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سیدی یا خاتم الأنبیاء و سید المرسلین صلّی اللّه علیک و علی أهل بیتک الطاهرین و زوجاتک الطیبات أمهات المؤمنین و صحابتک البرره المیامین.

سیدی منذ نیف و خمسین عاما بعثنی التشرف بک حسبا و نسبا و ولاء علی القیام بتمحیص سنتک سیره و حدیثا، و وفقنی- اللّه تعالی- لنشر بحوث منها بین أمتک أمتنا الاسلامیه تباعا.

و ها أنا ذا أتشرف بنشر أهمها أثرا و أعظمها خطرا فی تمحیص ما رووا عنک فی شأن القرآن الکریم الذی أنفقت عصر رسالتک فی حمله إلی العالمین، و أرفعها هدیه متواضعه إلی مقامک المحمود- و إن کنت کالنمله قدرا فأنت أعظم من سلیمان کرما- فتقبلها برأفتک بنا معاشر أمتک، و اشفع لنا عند اللّه لیکشف ما بنا من غمّه.

المؤلّف
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الرَّحْمنُ* عَلَّمَ الْقُرْآنَ* خَلَقَ الْإِنْسانَ* عَلَّمَهُ الْبَیانَ (الرحمن/ 1- 4) إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (الحجر/ 9) وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ* أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (یونس/ 37- 38) أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها* إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی لَهُمْ* ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ ...

(محمد/ 24- 26) قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً* وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً* وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً* أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ خِلالَها تَفْجِیراً* أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً أَوْ
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تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا* أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ قُلْ سُبْحانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلَّا بَشَراً رَسُولًا* وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی إِلَّا أَنْ قالُوا أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولًا* قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا (الاسراء/ 88- 95) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ (فصلت/ 26)
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الإهداء


مقدمه الطبعه الأولی 


اشاره

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه و السلام علی خاتم الأنبیاء محمّد و آله الطاهرین، و السلام علی أصحابه المیامین و أزواجه المنتجبات أمهات المؤمنین.

و بعد کنت لا أری فی ما مضی أیّه ضروره لهذا النوع من البحث القرآنی، لما کنت أعلم أنّ المسلمین عامّه متّفقون الیوم علی أنّ القرآن الذی یتداولونه هو کلام اللّه الذی أوحاه إلی خاتم أنبیائه محمّد صلی اللّه علیه و آله، و أنّهم توارثوه عن نبیّهم جیلا بعد جیل حتّی الیوم، و أنّ الخلاف بینهم ناشئ عن تأویله و تفسیره، و أنّه إن شذّ منهم شاذّ یوما ما بقول ما، فهو من شأن الطبیعه البشریه و مجتمعاتها التی لم تخل و لن تخلو من شذوذ الشواذّ فی یوم من الأیّام.

و بناء علی هذه الرؤیه لم أکن أری حاجه للخوض فی هذا النوع من البحث. هکذا کنت أری.

و لمّا قامت الجمهوریه الإسلامیه فی إیران اقتضت الدوافع السیاسیّه لدی بعض الدول، التحرش علیها، فانتشرت فی طول البلاد الإسلامیه و عرضها کتب و رسائل و مقالات ضدّها و ضدّ خطّ أهل البیت (ع) السائد فیها. و کان أهمّ ما رفعوه فی هذه الحرب السیاسیّه القرآن الکریم، فألجأتنی
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الضروره إلی أن أبیّن الواقع التاریخی فی هذا الشأن. و کتبت موجزا من البحث فی أوّل المجلد الثانی من معالم المدرستین، ظنّا منّی أنّه کاف لرفع الشبهات التی أثیرت فی هذا الصدد.

غیر أنّ ما تلقیت من الأسئله حولها من شتّی البلاد و ما أنبئت أنّ بعض الدول الإسلامیه دفعت و ساعدت علی نشر ما یقارب مائتی کتاب و رساله بهذا الصدد فی بلاد الهند وحدها، أثبتت لی أنّ الشّبهات التی أثیرت حول مدرسه أهل البیت (ع) فی شأن القرآن خاصّه، أهمّ و أوسع مما کنت أری، أضف إلیه ما کنت أراه منذ عشرات السنین من ضروره القیام بردّ شبهات المستشرقین فی ثبوت النص القرآنی؛ لهذا و ذاک اتسعت بحوث الکتاب و تسلسلت حتّی بلغت ثلاثه مجلدات.

و قد اخترت لهذه الدراسه کتابی (فصل الخطاب) و (الشیعه و القرآن) لیکونا محوری هذه الدراسه، لأنّ کلا من مؤلفی الکتابین أراد أن ینتقد المدرسه الأخری فی کتابه. و حاول أن یستوعب کل شارده و وارده فی بحثه. و اقتصرت فی دراستهما علی ما أورداه حول کتاب اللّه المجید، و ترکت منهما ما لا یتصل بالبحوث القرآنیه.

و راجعت فی دراسه ما استدلّ به الشیخ النوری من مصادر دراسات مدرسه الخلفاء إلی تلک المصادر مباشره و خرّجت الروایات منها بلا واسطه.

و کان لا بدّ لی فی دراسه الروایات أن أمهّد لها دراسه خصائص المجتمع الذی نزل فیه القرآن و انتشر منه لا قارن بین تلک الروایات و الواقع التاریخی الذی یناقض تلک الروایات. و الروایات التی ناقشتها هی:
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أ- روایات جمع القرآن:

فقد جاء فیها (1):

أنّه لمّا استحرّ القتل بالقراء فی واقعه الیمامه خشی عمر أن یذهب کثیر من القرآن بقتل القراء فی الحروب، فاقترح علی الخلیفه أبی بکر أن یجمعه فقال:

کیف نفعل ما لم یفعله رسول اللّه (ص)؟! فلمّا اقتنع بالرأی أمر زید بن ثابت أن یجمعه، فقال: کیف تفعلون شیئا لم یفعله رسول اللّه (ص) و لما اقنعاه بالأمر أخذ یجمع القرآن مما کتب علیه و من صدور الرجال و وجد آخر سوره براءه عند خزیمه بن ثابت.

و فی روایه ان ذلک کان علی عهد عثمان.

و جاء فی غیرها ان زیدا اقترح جمع القرآن علی عمر، و عمر علی أبی بکر فاستشار المسلمین، فوافقوا علیه، فأمر عمر و زید بن ثابت أن یکتبا آیه شهد علیها شاهدان، و انّ أبیّ بن کعب أخبرهم بآخر آیه من القرآن، و أودع ما نسخه عند أم المؤمنین حفصه.

و فی غیرها انّ الخلیفه عمر سأل عن آیه، فقیل کانت مع فلان فقتل یوم الیمامه، فأمر بجمع القرآن، فکتبوا أربعه مصاحف و أنفذها الی الکوفه و البصره و الشام و الحجاز.

و فی غیرها: أنّ جمعه تمّ علی عهد عثمان.

و فی غیرها أنّ عمر قتل و لم یبدأ بجمع القرآن، و علی عهد الخلیفه عثمان جعل المعلّم یعلّم قراءه و معلم آخر یعلم قراءه اخری فاختلف من اخذ منهم فیا.





1- نوجز فی هذه المقدمه بحوث الکتاب الآتیه لتساعد القارئ علی استیعاب البحوث اللاتی جاءت فی اول الکتاب وصله بعضها ببعض و من ثم نذکر مصادر ما اشرنا إلیه فیها.
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القراءات و بلغ ذلک المعلّمین فکفّر بعضهم بعضا علی قراءته ما یخالف قراءته فبلغ ذلک عثمان، فأمر بکتابه المصحف فربما اختلفوا فی قراءه آیه فیذکرون الرجل الذی تلقاها من رسول اللّه و هو غائب فی بعض البوادی فیکتبون ما قبلها و ما بعدها، و یدعون موضعها، فیرسلون الیه حتی یحضر و یأخذون الآیه منه، و یکتبونها فی موقعها و أنه لمّا أتمّوا کتابه المصحف و رآه عثمان قال: أری شیئا من لحن ستقیمه العرب بالسنتها!!! و انه کتب الی أهل الأمصار: أنی محوت کذا من القرآن، و صنعت کذا، فامحوا ما عندکم و اصنعوا کما صنعت!!! و فی غیرها ان الاختلاف فی القراءات وقع فی بلاد أخری غیر المدینه فطلب الخلیفه من أمّ المؤمنین حفصه الصحف التی عندها، فنسخها فی مصاحف و أرسلها إلی البلاد، و أحرق بعد ذلک غیرها من المصاحف.

ب- روایات الزیاده و النقصان فی القرآن!!- معاذ اللّه- جاء فی روایات منها:

ان أبا موسی الأشعری قال لقراء البصره: کنّا نقرأ سوره نظیر براءه أنسیتها و حفظت منها (یا أیها الذین آمنوا لا تقولوا ما لا تفعلون ...).

و جاء فی غیرها: انه کان فی مصحف بعض الصحابه سورتی الحفد و الخلع (1).

و فی غیرها ان ابن مسعود لم یکن یکتب فی مصحفه الحمد و المعوذتینی.





1- سورتان مختلقتان مفتریتان علی القرآن الکریم یاتی نصهما فی بحث اختلاف المصاحف ان شاء اللّه تعالی من المجلد الثانی.
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و انه کان یحکّ المعوذتین من المصحف (1) و انّ سوره الأحزاب کانت توازی سوره البقره، و انه نسی منها ثلاثه أرباعها.

و جاء فی غیرها: انه ممّا فقد من آی القرآن آیه الرجم و (رضاع الکبیر عشرا)، و سمّوا بعض ذلک بالنسخ و بعضها بالإنساء.

ج- روایات اختلاف المصاحف:

جاء فی روایات منها:

ان امّهات المؤمنین عائشه و حفصه و أم سلمه أمرن بکتابه المصحف، و لمّا بلغ الی قوله تعالی حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی أمرن الکاتب أن یکتب بعدها (و صلاه العصر).

و نظائرها کثیره نشیر الی بعضها و ندرسها فی أماکنها من البحوث الآتیه ان شاء اللّه تعالی.

د- روایات النسخ و الإنساء:

جاء فی روایات منها:

ان رسول اللّه (ص) سمع رجلا یقرأ القرآن فی مسجده، فقال: رحمه اللّه لقد أذکرنی کذا و کذا آیه أسقطتها من سوره کذا و کذا. و ان صحابیین أرادا أن یقرءا فی لیله سوره نزلت علی رسول اللّه (ص)، فلم یقدرا، و نسیاها، فأصبحا غادیین الی رسول اللّه (ص) و أخبراه بذلک، فقال: إنها ممّا نسخ أو نسی، فالهوا عنها.

و انه کان مما ینزل به الوحی علیه لیلا و ینساه نهارا.س.





1- المعوذتان هما سورتا قل اعوذ بربّ الفلق و قل اعوذ بربّ الناس.
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ه- روایات اختلاف القراءات أو القراءات المختلفه:

جاء فی روایات منها ان بعض الصحابه قرأ:

1- (إن هذان إلا ساحران) بدل: إِنْ هذانِ لَساحِرانِ.

2- إن ذان إلّا ساحران.

3- (سنقرئک فلا تنساها) بدل: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی 4- (صراط من أنعمت علیهم) بدل: صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ و هناک مئات أخری من قراءات مختلفه نسبت إلی الصحابه زورا و بهتانا و لعلّها تبلغ الالوف و لا ینبغی لنا أن نضیع الوقت فی عدّها.

و- روایات انزل القرآن علی سبعه أوجه:

رووا عن الخلیفه عمر بن الخطاب انه قال سمعت هشام بن حکیم یقرأ سوره الفرقان علی حروف کثیره لم یقرئنیها رسول اللّه (ص) فلببته بردائه، و قدته الی رسول اللّه (ص).

فقال: اقرأ یا هشام فقرأ علیه القراءه الّتی سمعته یقرأ.

فقال الرسول (ص): کذلک أنزلت.

و قرأت القراءه التی أقرأنیها الرسول (ص). فقال الرسول (ص):

کذلک أنزلت ثم قال: ان القرآن أنزل علی سبعه أحرف فاقرءوا ما تیسر منه! و فی روایه أخری کان ذلک مع رجل، فوقع فی صدر عمر شی ء، فضرب الرسول (ص) صدره و قال ثلاثا: ابعد شیطانا، ثم قال: یا عمر انّ القرآن کلّه صواب، ما لم تجعل رحمه عذابا او عذابا رحمه! و فی روایه أخری عن عمرو بن العاص نظیر ما تقدّم و ان رسول اللّه (ص) قال لهم: ان هذا القرآن أنزل علی سبعه أحرف فأیّ ذلک قرأتم فقد أصبتم، أحسنتم و لا تماروا فیه فإنّ المراء کفر!
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و عن أبیّ بن کعب انه اختلف فی القراءه مع اثنین آخرین فذهبوا الی رسول اللّه (ص) فقرأ الاثنان علی الرسول اللّه (ص) خلاف القراءه التی کان أبیّ أخذها من النبی.

قال أبی: و صوّب النبی جمیعها فسقط فی نفسی من التکذیب و لا إذ کنت فی الجاهلیه، فضرب النبی فی صدری، و قال: أرسل الیّ أن اقرأ القرآن علی حرف، فقلت: هوّن علی أمّتی فردّ إلیّ الثانیه: اقرأه علی حرفین فرددت إلیه أن هوّن علی أمتی، فردّ إلیّ الثالثه: اقرأه علی سبعه أحرف! و فی روایه اخری: ان النبی (ص) قال: ان جبرائیل و میکائیل أتیانی فقعد جبرائیل عن یمینی و میکائیل عن یساری، فقال جبرائیل: اقرأ القرآن علی حرف، فقال: اسرافیل: استزده، استزده، حتی بلغ سبعه أحرف، فکل حرف شاف و کاف.

و فی روایه اخری: لیس منها إلا شاف کاف، إن قلت سمیعا علیما، عزیزا حکیما، ما لم تختم آیه عذاب برحمه أو آیه رحمه بعذاب! و فی روایه أخری نظیرها الی قوله:

حتی بلغ سبعه أحرف لیس منها إلّا شاف کاف إن قلت: غفورا رحیما، أو قلت: سمیعا علیما، أو علیما سمیعا فاللّه کذلک ما لم تختم آیه عذاب برحمه أو آیه رحمه بعذاب.

إلی عشرات الروایات الاخری نظائر ما تقدم ذکرها.

ز- تقویم الروایات السابقه:

أولا- فی تلکم الروایات روایات إسرائیلیه و روایات الغلاه و الزنادقه و من جملتها روایات موضوعه و مفتراه علی اللّه و رسوله و کتابه، و فیها ما افتری بها علی الصحابه و أئمه أهل البیت.

ثانیا- فی تلکم الروایات روایات صحیحه غیر انّ فیها مصطلحات قرآنیه
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تغیّرت معانیها، و تبدّلت بعد عصر الصحابه متدرّجا حتّی أصبح لها الیوم معان غیر التی قصد منها فی القرآن و حدیث الرسول (ص) و أحادیث الصحابه.

و استعمل ذلک المصطلح فی کتب علوم القرآن فی المعنی الجدید له خلافا للمعنی الذی استعمل فیه فی عصر الرسول حتی عصر الصحابه.

و أنتج کل ذلکم ما یأتی بیانه باذنه تعالی.

ح- نتائج الروایات و آثارها:

أولا- انّهم اعتقدوا بان فی القرآن الکریم آیات منسوخه التلاوه مع بقاء حکمها و أخری منسوخ الحکم مع بقاء قراءتها و آیات أخری منسوخه التلاوه و الحکم جمیعا و علی أثر ذلک تسابقوا فی استخراج الآیات الناسخه و المنسوخه لفظا أو حکما أو هما جمیعا فی تلکم الروایات و سجّلوا نتائج ما توصلوا إلیه فی عشرات المؤلفات بعنوان علم الناسخ و المنسوخ من علوم القرآن فی حین أنّ اللّه ما نسخ آیه ممّا أنزل علی رسوله فی القرآن الکریم لا لفظا و لا معنی و لا کلیهما معا و نعوذ باللّه من هذا الافتراء الشنیع علی اللّه الحکیم و کتابه الکریم.

ثانیا- انّ جمله ممّن سمّوا بالقرّاء الکبار اجازوا لأنفسهم أن یبدّلوا کلمات القرآن التی نزلت بلغه قریش و هوازن و قضاعه و تمیم و طیئ و غیرهم من قبائل العرب. و بلغ بهم الأمر أن یتسابقوا فی البحث و التقصّی عن شواذّ اللهجات فی قبائل العرب و إن کان جری ذلک علی لسان بدویّ جاهل غیر فصیح، و یجعلوا ذلک التلفظ الشاذّ الغلط قراءه لتلک الکلمه فی القرآن الکریم حتی بلغ عدد القراءات فی کلمه واحده من کلمات القرآن الکریم عشر قراءات احداها لغه قریش مثل ما جری لکلمه (علیهم) فی قوله تعالی فی سوره الحمد غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ.

و بعملهم هذا أجروا من التحریف علی القرآن بما لم یجر نظیره علی کتاب علی وجه الأرض قطّ و هذا ما عناه الإمام الباقر فی قوله: (أمّا القرآن فقد
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حرّفوا).

ثالثا- إنّ تلکم الروایات المفتری بها علی اللّه و رسوله و کتابه و أصحاب رسوله أدت إلی:

أ- عدم فهم معانی المصطلحات القرآنیه فی أحادیث أخری صحیحه.

ب- اعتقاد العلماء بوجود الناسخ و المنسوخ فی آیات القرآن الکریم.

ج- تجوّز القرّاء فی تحریف کلمات القرآن و اختلاقهم تلک القراءات الباطله لها.

د- شوشت علی بعض المحدّثین أمثال الشیخ النوری الرؤیه الصحیحه لأمر القرآن الکریم و کتبوا فی شأن القرآن الکریم و قالوا ما لا یصحّ قوله و کتابته.

ه- وجد أمثال احسان الهی ظهیر و نظرائه فی نشر تلکم الأقوال و إذاعتها بأوسع ما یمکن من نشره و إذاعته، خیر وسیله لنقد مدرسه أهل البیت (ع) و قدحها، فلم یألوا جهدا فی ذلک. و أعانهم علی نشرها فی جمیع بلاد العالم بعض أصحاب الطول و النفوذ و السیطره بکلّ ما أوتوا من حول و قوّه.

رابعا- استند المستشرقون و خصوم الإسلام إلیها و رووا و کتبوا أن مصاحف الصحابه کانت تختلف بعضها مع بعض مثل مصاحف عمر و علی و أبی و ابن مسعود و ابن عباس و ابن الزبیر و أمهات المؤمنین عائشه و حفصه و أم سلمه و کذلک عدّوا أحد عشر مصحفا من مصاحف التابعین کانت تختلف بعضها مع بعض و ان الحجّاج غیّر من مصحف عثمان عشره أماکن مثل یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ فی سوره یونس/ 22 و التی کانت (هو الذی ینشرکم فی البر و البحر) فنسیت ما کان فی مصحف عثمان و بقی یقرأ فی القرآن ما غیره الحجّاج.

و قام المستشرقون بالبحث عن المؤلفات التی جاء فیها تغییر النصّ القرآنی مثل:
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ج. برجشتر الذی استخرج من کتاب البدیع لابن خالویه (شواذ القرآن) خاصّه و طبعته جمعیه المستشرقین الالمانیه بمصر سنه 1934 م سابع سبعه مما راقهم طبعها. و مثل: د. آرثر جفری الذی طبع کتاب المصاحف لابن أبی داود السجستانی (ت 316) بمصر سنه 1936 م لما فیها من روایات من اختلاف المصاحف و القراءات.

ط- بدایه الوضع و الدسّ و الافتراء:

فی بحث (دواعی وضع الحدیث) من باب (مع معاویه) من المجلد الأول من کتاب أحادیث أم المؤمنین عائشه و فی ما یأتی من أبواب هذا الکتاب نری ان بدایه انتشار الروایات المختلفه و الأخبار الموضوعه کان بعد استخلاف معاویه و امتدّ ذلک علی طول عهد الخلافه الأمویّه.

و فی سنه ثلاث و أربعین بعد المائه عند ما أمر الخلیفه العباسی أبو جعفر المنصور بتدوین کتب العلم دوّن کلّما المحنا إلیه فی ما دوّن من کتب العلم و بقی العلماء یتداولونها و یتدارسونها جیلا بعد جیل، و یستنبطون منها ما یستنبطون حتی عصرنا الحاضر.

و نحن الیوم إذا أردنا أن ندرس تلکم الروایات و تلکم الاخبار لنمحّص الحق من الباطل منها یلزمنا أن ندرس بتوسع ظروف کل خبر منها، مثلا إذا أردنا أن ندرس ما نسب الی الحجّاج انه غیّر النصّ القرآنی الذی کان مکتوبا فی مصحف عثمان الذی أرسله الی البلاد و أنّ النصّ القرآنی الذی بایدینا فی زهاء عشره موارد یختلف عما کتبه عثمان فی مصحفه لا بدّ لنا أن ندرس أخبار عصر ولایه الحجاج و أخبار ما جری بعده بتوسع لندرک أن ما افتروا علی القرآن بان الحجاج غیّره مستحیل عاده.

و إذا أردنا أن ندرس خبر ما نسب الی الصحابی ابن مسعود من انه کان یحک من المصحف سوره الحمد و المعوذتین و نحن نعلم ان الخلیفه عمر بعثه الی
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الکوفه لیقرئهم القرآن لن یتیسر لنا معرفه الحقیقه و الافتراء الذی افتری به علی ابن مسعود دون أن ندرس أسباب اختلاف ابن مسعود مع الولید والی الکوفه، و الخلیفه عثمان و کذلک الشأن فی دراسه ما عدا ذینکم الخبرین و من ثم رأینا انه لن یتیسر لنا دراسه کل تلکم الأخبار دون أن ندرس المجتمع الذی نزل فیه القرآن فی العصر الجاهلی ثم فی العصر الاسلامی فی مکّه مع قریش و المدینه فی ما یخص سیره الرسول و مع من کان یعاشره و هذا ما سمیناه بالمجتمع الذی انتشر منه القرآن و تمتد دراسه المجتمع الذی انتشر منه القرآن بعد الرسول و تستوعب حکم الخلفاء أبی بکر و عمر و عثمان و علی و معاویه حتی عصر الحجاج.

و بعد ذلک ندرس علی قدر الاستطاعه تاریخ القرآن: نزوله و إقراءه و تدوینه فی مکه و المدینه و نختم المجلد الأول بدراسه المصطلحات القرآنیه.

و فی ضوء هذه الدراسات ندرس بإذنه تعالی روایات مدرسه الخلفاء حول القرآن الکریم فی المجلد الثانی و روایات مدرسه أهل البیت فی المجلد الثالث.

و بناء علی ما ذکرنا سیثبت فی بحوث الکتاب إن شاء اللّه تعالی انّ النصّ القرآنی کما هو بأیدینا أوحی اللّه به الی رسوله (ص) و أقرأه الرسول (ص) کذلک أصحابه.

و کلّما أوحی إلی رسوله (ص) من القرآن و بیان القرآن أمر من حضره من کتّابه بتدوینه علی ما حضره من جلد و خشب و عظم کتف و ما شابهها، و أوصی علیا أن یجمعه من بعده ففعل.

و کذلک فعل کل من کان تعلّم الکتابه من أصحابه، و کذلک فعل التابعون فی عصر الصحابه.

و اقتضت سیاسه الخلفاء من بعده أن یجردوا القرآن من حدیث الرسول (ص) المبیّن لمعانی القرآن و بدءوا بذلک فی عصر أبی بکر و انتهی الأمر فی عصر عمر، و نسخ علیه سبع نسخ وزعها بین أمهات البلاد الإسلامیه و أمر
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باحراق ما عند الصحابه من نسخ کتب فیها القرآن مع بیان الرسول (ص).

فکتب المسلمون بعد ذلک القرآن مجرّدا عن حدیث الرسول (ص) جیلا بعد جیل حتی عصرنا الحاضر.

و لم تنس کلمه ممّا أوحی الی الرسول من القرآن و لم تزدد علیها و لم تنقص منها کلمه و لم تبدّل منها کلمه فی عصر من العصور.

و وضع علی عهد معاویه فما بعد من عصور الخلافه الامویه روایات لتبریر عمل الخلیفه عثمان فی شأن القرآن و سائر شئون سیاسه الحکم علی عهده بالاضافه إلی ذلک نسیت بعض معانی المصطلحات القرآنیه مثل الاقراء و المقرئ الذی کان فی عصر الرسول (ص) و الصحابه بمعنی: تعلیم تلاوه لفظ القرآن مع تعلیم معنی اللفظ، و بسبب عدم معرفه معنی هذا المصطلح بالاضافه الی تلکم الاحادیث اختلقت قراءات مختلفه و أصبحت علما یتدارسونه جیلا بعد جیل.

و لعدم معرفه معنی مصطلح النسخ و الآیه اختلف علم الناسخ و المنسوخ و ألّف فی أمثال هذه المختلقات مئات المؤلّفات.

و لا یتیسر درک حقیقه الروایات و الاخبار التی المحنا الیها آنفا و اللاتی سوف ندرسها فی المجلدین الثانی و الثالث من هذا الکتاب باذنه- تعالی- دون استیعاب کل البحوث التی أوردناها فی المجلد الاوّل باتقان و مع ان فی بسط بعض تلکم الاخبار ما یؤلم القلب غیر ان فهم ما افتری علی اللّه و رسوله (ص) و کتابه و اصحاب رسوله و فهم المصطلحات القرآنیه لن یتیسر دون دراسه جمیع ما نقلنا من أخبار و یا لیت تلک الحوادث لم تقع و لم نکن نضطر الی دراستها فی سبیل الدفاع عن کرامه کتاب اللّه الکریم.


منهج البحث:

لما کان الاستدلال علی بعض العلوم النظریه یتوقف علی تذکار بعض
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البدیهیات، و کنا فی هذه البحوث نخاطب عامه الناس المتخصص منهم بهذه العلوم و غیر المتخصص و المسلم منهم و غیر المسلم، اضطررنا أحیانا إلی شرح بعض المصطلحات التی یبحث عنها فی بدایات العلوم هی من البدیهیات عند المشارکین فی العلوم الإسلامیه، و أحیانا عند عامه المسلمین، کما إننا اضطررنا أحیانا إلی تکرار بعض المفاهیم التی سبق شرحها، لما کان الاستدلال علیها فی البحث الجدید یتوقف علی التذکیر بتلک المفاهیم و خاصه الجدیده منها علی المجتمع و ادرنا البحوث المذکوره وفق المخطط الآتی:
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مخطط البحوث القرآنیه

المجلّد الأوّل: بحوث تمهیدیه البحث الأوّل: ملامح المجتمع العربی الجاهلی الذی نزل فیه القرآن و خصائصه 1- النظام القبیلی.

2- الوضع الاقتصادی فی الجزیره العربیه.

3- النظم الاجتماعیه.

4- أدیان العرب فی العصر الجاهلی.

البحث الثانی: من تاریخ القرآن.

أخبار القرآن علی عهد الرسول (ص).

أ- فی العصر المکی.

ب- فی العصر المدنی.

البحث الثالث: مصطلحات إسلامیّه قرآنیه المجلّد الثانی دراسات مقارنه لروایات مدرسه الخلفاء حول القرآن الکریم أ- الدلیل المشترک بین المدرستین.

ب- روایات البسمله و تناقضها و منشؤه.
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ج- روایات جمع القرآن و تناقضها.

د- روایات اختلاف المصاحف و روایات الزیاده و النقصان.

ه- روایات نزول القرآن علی سبعه أحرف و أربعون اجتهادا خاطئا فی تأویلها.

و- القراءات و القرّاء.

ز- بحوث النسخ و الإنساء.

ح- استناد المستشرقین بالروایات المختلفه و الاجتهادات الخاطئه فی التشکیک بثبوت النصّ القرآنی.

ط- دراسه الروایات السابقه و اجتهاداتهم الخاطئه.

المجلّد الثالث دراسه مقارنه لروایات مدرسه أهل البیت (ع) و ما نسب إلی مدرستهم من روایات
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بحوث تمهیدیه «1» ملامح المجتمع العربی الجاهلی الذی نزل فیه القرآن و خصائصه 


اشاره

أ- النظام القبیلی.

ب- الوضع الاقتصادی فی الجزیره العربیه.

ج- النظم الاجتماعیه.

د- أدیان العرب فی العصر الجاهلی.
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أولا- النظام القبیلی:

کان أکثر سکان الجزیره العربیه فی العصر الجاهلی قبائل رحلا یسکنون البادیه. و نذکر فی ما یأتی شیئا من عاداتهم نقلا من کتاب تاریخ العرب قبل الإسلام بتصرف و إیجاز (1):

أمّا البدو، فهم القبائل الرّحّل المتنقّلون من جهه إلی أخری طلبا للمرعی أو للماء، و الطبیعه هی الّتی تجبر البدویّ علی المحافظه علی هذه الحیاه.

و حیاه البدوی حیاه شاقّه مضنیه، و لکنه- و هو متمتع بأکبر قسط من الحریه- یفضّلها علی أی حیاه مدنیه أخری.

هذه الحیاه الخشنه هی الّتی جعلت القبائل یتقاتلون فی سبیل المرعی و الماء، و هی الّتی جعلت سوء الظنّ یغلب علی طباعهم، فالبدویّ ینظر إلی غیره نظره العدوّ الّذی یحاول أخذ ما بیده أو حرمانه من المرعی.

إنّ البدویّ فی الصحراء لا یهمّه إلّا المطر و المرعی، فأزمته الحقیقیه انحباس المطر و قلّه المرعی، و لا یبالی بما یصیب العالم فی الخارج ما دامت أرضه مخضره، و بعیره سمینا، و غنمه قد اکتنزت لحما و قد طبقت شحما.

أما إذا نما السکان و ضاقت بهم الأرض، أو لم تجد أراضیهم بالمرعی،






1- المفصّل فی تاریخ العرب قبل الاسلام تألیف الدکتور جواد علی ط. بیروت سنه 1976 م 1/ 274- 279.
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فلیس هناک سبیل إلا الزحف و القتال، أو الهجره إن کان هناک سبیل إلیها، و کذلک القبیله التی غلبت علی أمرها و حرمت من مراعیها و أراضیها لیس أمامها سبیل آخر سوی الهجره.

و المرأه البدویه ترفض الزواج من غنی، إذا کان ابن صانع، أو أنّه من سلاله العبید، أو کان نسبه القبیلی یحیط به شی ء من الشّکّ، فسلطان المال لا قیمه له عند العرب و مع وجود هذه الروح الارستقراطیه الّتی تتجلّی فقط فی الزواج و رئاسه القبیله و الحکم، فإنّه لا یکاد یوجد فارق فی طرق المعیشه الأخری.

و من عاده القسم الأکبر من سکان الجزیره- و لا سیما البدو- مخاطبه رؤسائهم بأسمائهم أو بألقابهم، لأنهم لا یعرفون الألقاب و ألفاظ التعظیم و التفخیم، فیقولون یا فلان و یا أبا فلان و یا طویل العمر.

و البدوی لا ینسی المعروف، و لا ینسی الإساءه کذلک، فإذا أسی ء إلیه، و لم یتمکن من ردّ الإساءه فی الحال، کظم حقده فی نفسه، و تربص بالمسی ء، حتی یجد فرصته فینتقم منه، فذاکره البدوی ذاکره قویه حافظه لا تنسی الأشیاء.

و للبدو مهاره فائقه فی اقتفاء الأثر، و کثیرا ما کانت هذه المعرفه سببا فی اکتشاف کثیر من الجرائم و لا تکاد تخلو قبیله من طائفه منهم.

و القبائل العریقه المشهوره من حضر و بادیه تحافظ علی أنسابها تمام المحافظه و تحرص علیها کل الحرص، فلا تصاهر إلّا من یساویها فی النسب.

و القبائل المشکوک فی نسبها لا یصاهرها أحد من القبائل المعروفه.

و إنّ من الصعب علیه نبذ ما کان علیه آباؤه و أجداده من عادات و تقالید فالتقالید و العرف و ما تعارفت علیه القبیله هی عنده قانون البداوه، و قانون البداوه دستور لا یمکن تخطیه و لا مخالفته، و من هنا یخطئ من یظنّ أنّ البداوه حریّه لا حدّ لها، و فوضی لا یردعها رادع، و أنّ الأعراب فردیّون لا یخضعون





ص: 29

لنظام و لا لقانون علی نحو ما یتراءی ذلک للحضری أو للغریب.

إنّهم فی الواقع خاضعون لعرفهم القبیلی خضوعا صارما شدیدا، و کلّ من یخرج عن ذلک العرف یطرد من أهله و یتبرأ قومه منه، و یضطر أن یعیش طریدا أو صعلوکا مع بقیه الصعالیک.

و العربی رجل جاد صارم، لا یمیل إلی هزل و لا دعابه، فلیس من طبع الرجل أن یکون صاحب هزل و دعابه، لأنّهما من مظاهر الخفّه و الحمق، و لا یلیق بالرجل أن یکون خفیفا، لهذا حذر فی کلامه و تشدّد فی مجلسه، و قلّ فی مجتمعه الإسفاف، و إذا کان مجلس عام، أو مجلس سید قبیله، روعی فیه الاحتشام و الابتعاد عن قول السخف، و الاستهزاء بالآخرین، و إلقاء النکات و المضحکات، حرمه لآداب المجالس و مکانه الرجال.

و إذا وجدوا فی رجل دعابه أو میلا إلی الضحک أو إضحاک عابوه علیه و انتقصوا من شأنه کائنا من کان.

و عباره مثل (لا عیب فیه غیر أنّ فیه دعابه) أو (لا عیب فیه إلّا أنّ فیه دعابه) هی من العبارات الّتی تعبّر عن الانتقاص و الهمز و اللمز.

و البدوی محافظ متمسک بحیاته و بما قدر له، معتزّ بما کتب له و إن کانت فی حیاته خشونه و صعوبه و مشقه.

و لهذا کان للقبیله قیمتها فی بلاد العرب، فالإنسان یقوی بأبنائه و أبناء عمومته الأقربین و الأبعدین، و إذا کانت القبیله ضعیفه استقوت بالتحالف مع سواها حتّی یقوی الفریقان و یأمنا شر غیرهما من القبائل القویّه.

و قد جری العرف أنّ القبائل تعتبر الأرض الّتی اعتادت رعیها، و المیاه الّتی اعتادت أن تردها ملکا لها. لا تسمح لغیرها من القبائل الأخری بالدنو منها إلّا بإذنها و رضاها، و کثیرا ما تأنس إحدی القبائل من نفسها القوه فتهجم بلا سابق إنذار علی قبیله أخری، و تنتزع منها مراعیها و میاهها.

إن قبائل العرب لیسوا کلّهم سواء فی الشرّ و التعدّی علی السابله
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و القوافل، فبعضها قد اشتهر أمره بالکرم و السماحه و الترفع عن الدنایا، کما اشتهر بعضها بالتعدّی و سفک الدماء بلا سبب سوی الطمع فیما فی أیدی الناس.

لیس للبدوی قیمه حربیه تذکر، و لذا کان اعتماد الأمراء علی الحضر، فهم الذین یصمدون للقتال و یصبرون علی بلائه و بلوائه.

و البدوی إذا لم یجد سلطه تردعه أو تضرب علی یده یری من حقّه نهب الغادی و الرائح، فالحقّ عنده هو القوّه یخضع لها، و یخضع غیره بها. علی أنّ لهؤلاء قواعد للبادیه معتبره عندهم کقوانین یجب احترامها، فالقوافل الّتی تمر بأرض قبیله و لیس معها من یحمیها من أفراد هذه القبیله معرضه للنهب، و لذا اعتادت القوافل قدیما أن یصحبها عدد غیر قلیل من القبائل الّتی ستمر بأرضها و یسمّون هذا رفیقا.

و البدوی یحتقر الحضری مهما أکرمه، کما ان الحضری یحقر البدوی. فإذا وصف البدوی الحضری، فانه فی الغالب یقول حضیری تصغیرا لشأنه.

و من عاده البدوی الاستفهام عن کل شی ء، و انتقاد ما یراه مخالفا لذوقه أو لعادته بکل صراحه، فإذا مررت بالبدوی فی الصحراء استوقفک و سألک من أین أنت قادم؟ و عمن وراءک من المشایخ و الحکام؟ و عن المیاه التی مررت بها؟

و عن أخبار الأمطار و المراعی، و عن أسعار الأغذیه و القهوه؟ و عمن فی البلد من القبائل؟ و عن العلاقات السیاسیه بین الحکام بعضهم مع بعض (1).

أوردنا ما جاء فی کتاب المفصل فی وصف عرب البادیه فی العصر الحاضر لأنّا رأیناه کذلک یصدق علی عرب البادیه فی العصر الجاهلی حیث کان النظام القبیلی أساس النظم الاجتماعیه فی الجزیره العربیه قبل مبعث الرسول (ص)م.





1- کان ذلکم قبل ان ینتشر الرادیو و التلفاز عندهم.
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فقد کان المقاتل العربی یجاهد فی سبیل أمجاد قبیلته و مصالحها، و شاعر القبیله ینظم القصائد فی سبیل إعلاء کلمه القبیله و مولی القبیله و حلیف القبیله و اللصیق بالقبیله و المتبنّی کذلک یفعلون.

و نذکر فی ما یأتی بإذنه- تعالی- الوضع الاقتصادی فی المجتمع العربی الجاهلی.
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ثانیا- الوضع الاقتصادی و مصادر الثروه فی الجزیره العربیه:


اشاره

کانت قریش خاصه و سکان مکه عامه یمتهنون التجاره.

و اهل المدینه و القری التی حوالیها و أهل الطائف و المدن الیمانیه و القری العربیه فی العراق و حوالی الشام یمتهنون الغرس و الزرع و تربیه الماشیه.

و کان من مصادر الثروه لأهل مکه و الطائف و المدینه خاصه و نادرا ما لغیرهم من العرب، الربا و القمار- المیسر- و الاکتساب من الجواری فی البغاء.

و کان ما عدا سکان المدن من العشائر، قبائل رحل یتبدون و یتنقلون طلبا للماء و الکلأ لأنفسهم و لجمالهم و کان جلهم یغیر البعض منهم علی البعض الآخر فی غزوات یقاتلون فیها الرجال و یسبون النساء و الاطفال و ینهبون الأموال و لهم أسواق لتبادل السلع فیها و للمفاخره و ما یتصل بها من انشاد شعرائهم ما أحدثوا من شعر و فی ما یأتی بیان ذلک بحوله تعالی.



أ و ب- التجاره و الایلاف 

اتسعت تجاره قریش منذ عصر هاشم و اخوته، کما رواه القرطبی و غیره و اللفظ للقرطبی فی تفسیر سوره قریش، قال:

کان أصحاب الایلاف أربعه أخوه: هاشم، و عبد شمس، و المطلب و نوفل، بنو عبد مناف.

فأما هاشم، فانه کان یؤلف ملک الشام، أی أخذ منه حبلا و عهدا یأمن به فی تجارته إلی الشام.
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و أخوه عبد شمس کان یؤلف إلی الحبشه.

و المطلب إلی الیمن.

و نوفل إلی فارس.

و معنی یؤلف یجیر.

فکان هؤلاء الاخوه یسمون المجیرین. و کان تجار قریش یختلفون إلی الأمصار بحبل هؤلاء الاخوه، فلا یتعرض لهم.

و الایلاف: شبه الاجاره بالخفاره یقال: آلف یؤلف: إذا أجار الحمائل بالخفاره.

و الحمائل: جمع حموله.

قال: و التأویل: ان قریشا کانوا سکان الحرم، و لم یکن لهم زرع و لا ضرع، و کانوا یمیرون فی الشتاء و الصیف آمنین، و الناس یتخطّفون من حولهم، فکانوا إذا عرض لهم عارض قالوا: نحن أهل حرم اللّه، فلا یتعرض الناس لهم (1) و أخبر اللّه عن ذلک بقوله:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ لِإِیلافِ قُرَیْشٍ* إِیلافِهِمْ رِحْلَهَ الشِّتاءِ وَ الصَّیْفِ* فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ* الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ و سیأتی فی بحث شظف العیش فی الجاهلیه ان هاشما هو الذی سن لقریش الرحلتین للتجاره مع بیان سبب قیامه بذلک إن شاء اللّه تعالی:ل.





1- تفسیر القرطبی ط. بیروت سنه 1387 ه افست علی الطبعه المصریه الثالثه 20/ 204. شرح الفاظ الخبر: الاجاره: الاغاثه و الحمایه و الخفاره: الامان و الحموله: الابل التی تحمل.
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ج و د- الضرع و الزرع:

و لا حاجه لاطاله الکلام فی بیانهما.


ه- الربا


اشاره

1- فی سوره البقره:

قالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَانْتَهی فَلَهُ ما سَلَفَ وَ أَمْرُهُ إِلَی اللَّهِ وَ مَنْ عادَ فَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ* یَمْحَقُ اللَّهُ الرِّبا وَ یُرْبِی الصَّدَقاتِ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ کُلَّ کَفَّارٍ أَثِیمٍ* إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ لَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ* یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ* فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ إِنْ تُبْتُمْ فَلَکُمْ رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ* وَ إِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ وَ أَنْ تَصَدَّقُوا خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ 2- فی سوره آل عمران:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا الرِّبَوا أَضْعافاً مُضاعَفَهً وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ* وَ اتَّقُوا النَّارَ الَّتِی أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ* وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (الآیات/ 130- 132)



تفسیر الکلمات:

1- الربا:

ربا الشی ء یربو رباء و ربوءا زاد و نما و الربا: الزیاده علی رأس المال، و الربا المنهی عنه فی الاسلام نوعان:
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أ- أن یدفع انسان لآخر مبلغا من الذهب أو الفضه إلی أجل معین علی أن یأخذ فی الاجل زیاده علی رأس ماله.

ب- أن یدفع جنسا و یأخذ نفس الجنس مع زیاده فی الوزن مثل أن یبیع اناء مصنوعا من ذهب وزنه خمسون مثقالا و یأخذ بدله خمسا و خمسین مثقالا من الذهب النقد غیر المصنوع.

2- یمحق:

محق الشی ء: نقصه، محق اللّه المال أذهب برکته.

3- فاذنوا:

فاسمعوا باعلان حرب من اللّه.

4- النظره:

الامهال و التأخیر.

5- ذو عسره:

ضیق ذات الید و العجز عن الوفاء بالدین.


خبر الربا فی العصر الجاهلی:

کان الربا فی الجاهلیه من مصادر الثراء لأهل مکه و الطائف و الیهود فی المدینه و حوالیها.

و ذکر المفسرون مثل السیوطی فی تفسیر وَ ذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا أنواعا من الربا فی الجاهلیه منها:

أن یکون للرجل علی الرجل الحق إلی أجل فإذا حلّ الأجل قال:

أ تقضی أم تربی؟ فإن قضاه أخذ و إلّا زاده فی حقه و زاده الآخر فی الأجل.

و کان العباس عمّ النبی و رجل من بنی المغیره شریکیین فی الجاهلیه یسلفان فی الربا فجاء الاسلام و لهما أموال عظیمه فی الربا، و قال رسول اللّه (ص) فی خطبته فی حجه الوداع: ألا إن کل ربا فی الجاهلیه موضوع فَلَکُمْ
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رُؤُسُ أَمْوالِکُمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ و أول ربا موضوع ربا العباس (1).


و- الاکتساب ببغی الجواری 

قال ابن حبیب فی المحبر:

و من سننهم انهم کانوا یکسبون بفروج امائهم و کان لبعضهن رایه منصوبه فی أسواق العرب، فیأتیها الناس فیفجرون بها، فأذهب الاسلام ذلک و أسقطه (2).

روی الطبری و السیوطی فی تفسیر وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ و اللفظ للأول: انهم کانوا فی الجاهلیه یأمرون إماءهم و ولائدهم یباغین یفعلن ذلک فیصبن فیأتینهم بکسبهن (3).

و فی العقد الفرید:

و کان لبعضهن رایات علی أبواب بیوتهن (4).

و من جملتهن سمیه جاریه الحارث بن کلده امرأه عبده عبید و أم زیاد بن أبیه.

و قد ذکرنا خبرها مع أبی سفیان و استلحاق معاویه ایاه بنسبه فی بحث استلحاق نسب زیاد فی المجلد الأول من کتاب عبد اللّه بن سبأ.

و کان فی المدینه جاریتان لعبد اللّه بن أبیّ یکتسب من أجر بغائهما، إحداهما معاذه و أرادها علی نفسها قرشی من أسری بدر و کانت قد أسلمت فأبت ذلک لإسلامها و کان أبیّ یضربها لیکرهها علی ذلک رجاء أن تحمل للقرشی






1- تفسیر السیوطی 1/ 366- 377.

2- المحبر لابن حبیب ص 34.

3- الطبری 18/ 103، و الدر المنثور 5/ 47.

4- راجع العقد الفرید ط. القاهره سنه 1375 ه 5/ 4.
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فیطلب فداء ولده، فأنزل اللّه تعالی:

وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اللَّهَ مِنْ بَعْدِ إِکْراهِهِنَّ غَفُورٌ رَحِیمٌ (1) (النور/ 33).


شظف العیش فی الجاهلیه:


اشاره

إنّ الکثره الکاثره من العرب فی الجاهلیه کانوا یعیشون فی فقر مدقع، یأکلون القد و العلهز و الفصید و الهبید من فرط الجوع، و یشربون الطرق و أحیانا الفظ من العطش.

قالت فاطمه ابنه رسول اللّه (ص) فی خطبتها للمهاجرین و الأنصار:

(و کنتم .. تشربون الطرق و تقتاتون القد) (2)



أ و ب- القد و الطرق:

قال ابن الأثیر: الطرق: الماء الذی خاضته الإبل و بالت فیه و بعرت.

و قال فی ماده القدّ:

و منه حدیث عمر: کانوا یأکلون القدّ یرید جلد السخله فی الجدب.

قال المؤلف: یقصد الجلد غیر المدبوغ.



ج- العلهز:

قال ابن الأثیر و ابن منظور فی ماده العلهز:

فی دعائه (ع) علی مضر: (اللهم اجعل علیهم سنین کسنی یوسف).

فابتلوا بالجوع حتی أکلوا العلهز، هو شی ء یتخذونه فی سنین المجاعه







1- تفسیر الآیه بتفسیر الطبری ط. بیروت سنه 1392 ه 18/ 103- 104، و الدر المنثور 5/ 46- 47.

2- شرح النهج 16/ 250.
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یخلطون الدم بأوبار الابل ثم یشوونه بالنار و یأکلونه.

و قیل: کانوا یخلطون فیه القردان و یقال للقراد الضخم العلهز، و منه حدیث عکرمه کان طعام أهل الجاهلیه العلهز.


د- الهبید

قال ابن الأثیر و ابن منظور ما موجزه:

الهبید: الحنظل یکسر و یستخرج حبّه و ینقع لتذهب مرارته و یتّخذ منه طبیخ یؤکل عند الضروره و فی حدیث عمر و أمّه فزودتنا من الهبید.


ه- الفصید و البجه:

قال ابن الأثیر و ابن منظور فی ماده الفصید ما موجزه:

و کانوا یفصدون عرق الناقه لیخرج الدم منه فیشرب، یفعلونه أیام الجوع. کما کانوا یأخذون ذلک الدم و یسخنونه إلی أن یجمد و یقوی فیطعم به الضیف فی شدّه الزمان، إذا نزل بهم ضیف فلا یکون عندهم ما یقریه، و یشح أن ینحر المضیف راحلته فیفصدها.

و (الفصید) دم کان یوضع فی الجاهلیه فی معی من فصد عرق البعیر و یشوی و کان أهل الجاهلیه یأکلونه و یطعمونه الضیف فی الأزمه.

و قال ابن الأثیر- أیضا- فی تفسیرها:

و فی حدیث أبی رجاء لما بلغنا أنّ النبیّ (ص) قد أخذ فی القتل هربنا فاستثرنا شلو ارنب دفینا و فصدنا علیها فلا أنسی تلک الأکله أی فصدنا علی شلو الارنب بعیرا و أسلنا علیه دمه و طبخناه و أکلناه.

و قالا فی ماده البجّه ما موجزه:

و یقال للفصید (البجّه) کذلک. و (البجّه) دم الفصید، یأکلونها فی الأزمه.

و البج الطعن غیر النافذ، فقد کانوا یفصدون عرق البعیر و یأخذون الدم یتبلغون به فی السنه المجدبه. جاء فی الحدیث: (إن اللّه قد أراحکم من الشجّه و البجّه).
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و- الفظ:

اشاره
ماء کرش البعیر.

و افتظّ البعیر: شقّ کرشه، و اعتصر ماءه لیشربه، و کان المسافر فی الصحراء یسقی الإبل، ثمّ یشدّ أفواهها، لئلا تجترّ، فإذا عطش افتظها (1).

و فی تاریخ العرب قبل الإسلام لم یکن فی وسع کثیر من الجاهلیین الحصول علی اللحم لفقرهم. فکانوا یأتدمون (الصلیب) و هو الودک- ودک العظام- یجمعون العظام و یکسرونها و یطبخونها، ثم یجمعون الودک الذی یخرج منها لیأتدموا به.

و قد عرفوا ب (أصحاب الصلب).

و لما قدم الرسول مکّه (أتاه أصحاب الصلب الذین یجمعون العظام إذا لحب عنها لحمانها فیطبخونها بالماء و یستخرجون ودکها و یأتدمون به).

و لم یکن فی استطاعه الفقراء أکل الخبز لغلائه بالنسبه لهم. لذلک عدّ أکله من علائم الغنی و المال، و کان الذی یطعم الخبز و التمر یعد من الساده الکرام. و کان أحدهم یفتخر بقوله (خبزت القوم و تمرتهم)، بمعنی أطعمتهم الخبز و التمر.

و قد افتخر (بنو العنبر) بسیدهم (عبد اللّه بن حبیب العنبری)، لأنّه کان لا یأکل التمر و لا یرغب فی اللبن، بل کان یأکل الخبز، فکانوا إذا افتخروا، قالوا: منّا آکل الخبز.

و کانوا یقولون (أقری من آکل الخبز) لأنه کان جوادا.

و کان منهم من رضی و قنع بالدون من المعیشه، فعاش فی فقر مدقع،







1- أخذنا موجز ما قاله ابن الأثیر فی نهایه اللغه و ابن منظور فی لسان العرب بترجمه القد و العلهز و الهبید و الفصید و البجّه و الفظّ و أوردناه سیاقا واحدا و أخذنا ترجمه الفظّ من مادته فی المعجم الوسیط.




ص: 40

و الدقع الرضا بالدون من المعیشه و سوء احتمال الفقر و اللصوق بالأرض من الفقر و الجوع، فهم ینامون علی التراب و یلتحفون السماء، و الدوقعه الفقر و الذل، و جوع أدقع و دیقوع شدید، و هم مثل (بنو غبراء) فی الفقر و الحاجه، أولئک الذین توسدوا الغبراء و اتخذوا التربه فراشا لهم، لعدم وجود ملجأ لهم یأوون إلیه، و لا مکان یحتمون به (1).

کانت تلکم بعض انواع طعامهم فی ایام المخمصه و احیانا کانوا لا یجدون ما یقتاتون به، فیؤدی ذلک بهم الی الانتحار الذی کانوا یسمونه الاعتفاد کالآتی بیانه:

و کان بین الجاهلیین فقراء معدمون مقعدون لم یملکوا من حطام هذه الدنیا شیئا، و کانت حالتهم مزریه مؤلمه، منهم من سأل الموسرین نوال إحسانهم، و منهم من تحامل علی نفسه تکرما و تعففا، فلم یسأل غبا و لم یطلب من الموسرین حاجه، محافظه علی کرامته و علی ماء وجهه، مفضلا الجوع علی الشبع بالاستجداء، حتی ذکر ان منهم من کان یختار الموت علی الدنیه، و الدنیه هی أن یذهب الی رجل، فیتوسل إلیه بأن یجود علیه بمعروف، و منهم من اعتقد، و الاعتفاد أن یغلق الرجل بابه علی نفسه، فلا یسأل أحدا حتی یموت جوعا، و کانوا یفعلون ذلک فی الجدب، قیل: کانوا إذا اشتد بهم الجوع و خافوا أن یموتوا أغلقوا علیهم بابا و جعلوا حظیره من شجره یدخلون فیها لیموتوا جوعا (2).

روی السیوطی بتفسیره سوره قریش عن عمر بن عبد العزیز انه قال:

کانت قریش فی الجاهلیه تعتقد و کان اعتقادها: أنّ أهل البیت منهم کانوا إذا0.





1- تاریخ العرب قبل الاسلام تألیف الدکتور جواد علی 5/ 80- 81 ط. دار العلم فی بیروت سنه 1970 م.

2- ماده عفد من تاج العروس و تاریخ العرب قبل الاسلام 5/ 80.
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سافت یعنی هلکت أموالهم خرجوا إلی برار من الأرض فضربوا علی أنفسهم الأخبیه ثمّ تناوبوا فیها حتّی یموتوا من قبل أن یعلم بخلتهم حتی نشأ هاشم ابن عبد مناف، فلما نبل و عظم قدره فی قومه قال یا معشر قریش إنّ العزّ مع الکثره، و قد أصبحتم أکثر العرب أموالا و أعزّهم نفرا، و إنّ هذا الاعتفاد قد أتی علی کثیر منکم، و قد رأیت رأیا.

قالوا: رأیک راشد فمرنا نأتمر قال: رأیت أن أخلط فقراءکم بأغنیائکم فاعمد إلی رجل غنی، فأضم إلیه فقیرا عیاله بعدد عیاله فیکون یوازره فی الرحلتین رحله الصیف إلی الشام و رحله الشتاء إلی الیمن، فما کان فی مال الغنی من فضل عاش الفقیر و عیاله فی ظله و کان ذلک قطعا للاعتفاد (1).

قالوا نعم ما رأیت فألف بین الناس (2).

و تفصیل الخبر بتفسیر السوره عند القرطبی و بعضه بماده (عفد) من لسان العرب و أکثر لفظ الخبر من القرطبی عن ابن عباس انه قال:

إن قریشا کانوا إذا أصابت واحدا منهم مخمصه (3) جری هو و عیاله إلی موضع معروف، فضربوا علی أنفسهم خباء فماتوا، حتی کان عمرو بن عبد مناف، و کان سیدا فی زمانه، و له ابن یقال له: أسد، و کان له ترب (4) من بنی مخزوم، یحبه و یلعب معه، فقال له: نحن غدا نعتفد و تأویله: ذهابهم إلی ذلک الخباء، و موتهم واحدا بعد واحد.

قال: فدخل أسد علی أمّه یبکی، و ذکر ما قاله تربه.

قال: فأرسلت أم أسد إلی أولئک بشحم و دقیق، فعاشوا به أیاما، ثم إن تربه أتاه أیضا فقال: نحن غدا نعتفد، فدخل أسد علی أبیه یبکی، و خبره خبرک.





1- فی الاصل نحتفد و الاحتفاد تحریف.

2- تفسیر السیوطی 6/ 397.

3- المخمصه: المجاعه.

4- الترب (بالکسر): اللده و مساویک فی السن و من ولد معک.
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تربه، فاشتدّ ذلک علی عمرو بن عبد مناف، فقام خطیبا فی قریش و کانوا یطیعون أمره، فقال: إنکم أحدثتم حدثا تقلون فیه و تکثر العرب، و تذلون و تعزّ العرب، و أنتم أهل حرم اللّه- جل و عز- و أشرف ولد آدم، و الناس لکم تبع، و یکاد هذا الاعتفاد یأتی علیکم.

فقالوا: نحن لک تبع.

قال: ابتدءوا بهذا الرجل- یعنی أبا ترب أسد- فأغنوه عن الاعتفاد ففعلوا، ثم إنّه نحر البدن، و ذبح الکباش و المعز، ثم هشم الثرید، و أطعم الناس، فسمّی هاشما، و فیه قال الشاعر:

عمرو العلا هشم الثرید لقومه و رجال مکه مسنتون (1) عجاف ثم جمع کل بنی أب علی رحلتین: فی الشتاء إلی الیمن، و فی الصیف إلی الشام للتجارات، فما ربح الغنی قسمه بینه و بین الفقیر، حتّی صار فقیرهم کغنیهم؛ فجاء الإسلام و هم علی هذا، فلم یکن فی العرب بنو أب أکثر مالا و لا أعزّ من قریش، و هو قول شاعرهم:

و الخالطون فقیرهم بغنیهم حتّی یصیر فقیرهم کالکافی فلم یزالوا کذلک، حتّی بعث اللّه رسوله محمدا (ص)، فقال: فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ بصنیع هاشم وَ آمَنَهُمْ مِنْ خَوْفٍ أن تکثر العرب و یقلوا (2).

و مع ذلک- أیضا- لم یکن کلّ أفراد قریش أثریاء مرفّهین، بل کانت الکثره الکاثره منهم یتحملون السغب و الجوع، و من ثمّ کانت کثره العیال لهم محنه یتعسر علیهم تحمّلها.

و نذکر مثالین من سیره الرسول کدلیل علی الوضع الاقتصادی لدی5.





1- مسنتون: أی أصابتهم السنه. و السنه: الجدب و القحط.

2- تفسیر القرطبی 20/ 204- 205.
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سروات مکه:

أ- روی ابن اسحاق و قال:
إن قریشا أصابتهم أزمه شدیده، و کان أبو طالب ذا عیال کثیر؛ فقال رسول اللّه (ص) للعبّاس عمّه، و کان من أیسر بنی هاشم: یا عبّاس، إن أخاک أبا طالب کثیر العیال، و قد أصاب الناس ما تری من هذه الأزمه، فانطلق بنا إلیه فلنخفف عنه من عیاله، آخذ من بنیه رجلا و تأخذ أنت رجلا فنکلهما عنه؛ فقال العبّاس: نعم.

فانطلقا حتی أتیا أبا طالب، فقالا له: إنا نرید أن نخفف عنک من عیالک حتی ینکشف عن الناس ما هم فیه.

فقال لهما أبو طالب: إذا ترکتما لی عقیلا و طالبا فاصنعا ما شئتما.

فأخذ رسول اللّه (ص) علیا فضمّه إلیه، و أخذ العباس جعفرا فضمه إلیه؛ فلم یزل علی مع رسول اللّه (ص) حتّی بعثه اللّه- تبارک و تعالی- نبیّا، فاتّبعه علی- رضی اللّه عنه- و آمن به و صدّقه؛ و لم یزل جعفر عند العباس حتی أسلم و استغنی عنه (1).

کانت إعاله الذکور من الأولاد مشکله لغیر ذوی الیسار فی سنه الجدب و القحط.

أمّا إعاله البنات، فقد کانت مشکله فی العصر الجاهلی تعمّ الفقیر منهم و ذوی الیسار فی سنی الجدب و الرخاء کما نری ذلک فی الخبر الآتی:

ب- روی ابن اسحاق- أیضا- و قال:
کان رسول اللّه (ص) قد زوج عتبه بن أبی لهب رقیه أو أمّ کلثوم، فلما بادی قریشا بأمر اللّه- تعالی- و بالعداوه، قالوا: إنّکم قد فرغتم محمدا من همّه، فردّوا علیه بناته، فاشغلوه بهنّ. فمشوا إلی أبی العاص فقالوا له: فارق







1- ابن هشام 1/ 263.
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صاحبتک و نحن نزوّجک أی امرأه من قریش شئت؛ قال: ها للّه (1)، إنی لا أفارق صاحبتی، و ما أحبّ أن لی بامرأتی امرأه من قریش.

و کان رسول اللّه (ص) یثنی علیه فی صهره خیرا، فیما بلغنی.

ثمّ مشوا إلی عتبه بن أبی لهب، فقالوا له: طلق بنت محمد و نحن ننکحک أی امرأه من قریش شئت.

فقال: إن زوجتمونی بنت أبان بن سعید بن العاص، او بنت سعید بن العاص فارقتها فزوجوه بنت سعید بن العاص، و فارقها، و لم یکن دخل بها فأخرجها اللّه من یده کرامه لها و هوانا له، و خلف علیها عثمان بن عفّان بعده (2).

إنّ قریشا لما أرادت أن تکید برسول اللّه کیدا یقعده عن دعوته للتوحید عمدت الی إرجاع بناته الی بیته لیشغلوه بهنّ عن مقارعتهم و مقابلتهم.

و ذلک لان المرأه لم تکن تشترک یومذاک فی الغزو و لا فی سفر التجاره و غیرهما من الأعمال الجالبه للثروه، و من ثم کانت أبدا و دائما عاله علی الرجل و کان ذلک أهم سبب لوأد البنات فی الجاهلیه، کما نشیر إلی بعض أخبارها فی ما یأتی بحوله تعالی.


وأد البنات:

وأد البنات: (3)

کانت العرب تئد البنات بسبب الفقر و حمیه الجاهلیه، أمّا الفقر، فقد أخبر اللّه عنه و قال سبحانه فی سوره الاسراء:

وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً (الآیه/ 31)






1- هکذا النص و نراه من خطأ النساخ و الصواب: لاها اللّه.

2- ابن هشام 2/ 206- 207؛ و ط. مصر سنه 1356، 2/ 296.

3- و ان وأد البنات یعدّ- أیضا- من النظم الاجتماعیه فی العصر الجاهلی.
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و قال تعالی وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ* بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ (التکویر/ 8- 9) قال القرطبی: الموءوده المقتوله؛ و هی الجاریه تدفن و هی حیّه، سمیت بذلک لما یطرح علیها من التراب، فیئودها أی یثقلها حتی تموت.

و روی عن ابن عباس أنّه قال:

کانت المرأه فی الجاهلیه إذا حملت حفرت حفره، و تمخضت علی رأسها، فإن ولدت جاریه رمت بها فی الحفره، وردت التراب علیها، و إن ولدت غلاما حبسته، و منه قول الراجز:

سمیتها إذ ولدت تموت و القبر صهر ضامن زمّیت (1) الزِّمِّیت الوقور.

و فی تفسیر الطبری ما موجزه: کان الرجل من ربیعه أو مضر یشترط علی امرأته، أن تستحی جاریه و تئد أخری، فإذا کانت الجاریه التی توأد غدا الرجل أو راح من عند امرأته، و قال لها: أنت علیّ کظهر أمّی إن رجعت إلیک و لم تئدیها، فتخدّ لها فی الأرض خدّا و ترسل إلی نسائها فیجتمعن عندها ثم یتداولنها حتّی إذا أبصرته راجعا دستها فی حفرتها ثم سوت علیها التراب (2).

قال المؤلف: و نظیر هذا اسقاط الجنین المتداول فی عصرنا.

و فی تفسیر القرطبی و الطبری عن قتاده، قال: کانت الجاهلیه یقتل أحدهم ابنته، و یغذو کلبه، فعاتبهم اللّه علی ذلک، و توعدهم بقوله: وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ (3).

قال المؤلف:6.





1- تفسیر القرطبی 19/ 237- 233.

2- تفسیر الطبری 8/ 38، (بولاق) فی تفسیر (قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ).

3- ما نقلناه عن القرطبی الی هنا ففی تفسیره الجامع 19/ 232- 233 و الخبر الأخیر رواه الطبری- أیضا- فی تفسیره 30/ 46.
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إنّما کانوا یغذون کلبهم، لأنّه کان ینفعهم فی حراسه بیتهم و ماشیتهم بینما لم تکن البنت تجلب لاولئک الوائدین نفعا.

کانت تلکم أمثله من الوأد خشیه الإملاق، أما الوأد بسبب الحمیه حمیّه الجاهلیه فکالآتیه أخبارها:


الوأد بداعی الحمیه الجاهلیه

ذکر أهل الأخبار أنّ بعض السبایا من نساء أشراف القبائل اخترن البقاء عند من سباهنّ و أبین الرجوع إلی عشائرهن عند المصالحه فأثار ذلک عندهم حمیّه الجاهلیّه و وأدوا بناتهم کما روی أبو الفرج فی الأغانی فی خبر قیس بن عاصم التمیمی السعدی و قال:

أن سبب وأد قیس بناته أن المشمرج الیشکری أغار علی بنی سعد فسبی منهم نساء و استاق أموالا، و کان فی النساء امرأه، خالها قیس بن عاصم، فرحل قیس إلیهم یسألهم أن یهبوها له أو یفدوها، فوجد عمرو بن المشمرج قد اصطفاها لنفسه. فسأله فیها، فقال: قد جعلت أمرها إلیها فإن اختارتک فخذها، فخیرت، فاختارت عمرو بن المشمرج. فانصرف قیس فوأد کل بنت، و جعل ذلک سنه فی کل بنت تولد له، و اقتدت به العرب فی ذلک؛ فکان کل سیّد یولد له بنت یئدها خوفا من الفضیحه.

و قال:

وفد قیس بن عاصم علی رسول اللّه (ص) فسأل بعض الأنصار عما یتحدث به عنه من الموءودات التی و أدهن من بناته؛ فأخبر أنّه ما ولدت له بنت قط إلّا وأدها. ثم أقبل علی رسول اللّه (ص) یحدثه فقال له: کنت أخاف سوء الأحدوثه و الفضیحه فی البنات، فما ولدت لی بنت قط إلّا وأدتها، و ما رحمت منهن
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موءوده قط إلّا بنیه لی ولدتها أمّها و أنا فی سفر فدفعتها أمّها إلی أخوالها فکانت فیهم؛ و قدمت فسألت عن الحمل، فأخبرتنی المرأه أنها ولدت ولدا میتا.

و مضت علی ذلک سنون حتی کبرت الصبیه و یفعت فزارت أمّها ذات یوم، فدخلت فرأیتها و قد ضفرت شعرها و جعلت فی قرونها شیئا من خلوق و نظمت علیها و دعا، و ألبستها قلاده جزع، و جعلت فی عنقها مخنقه بلح: فقلت:

من هذه الصبیه فقد أعجبنی جمالها و کیسها؟ فبکت ثم قالت: هذه ابنتک، کنت خبرتک أنّی ولدت ولدا میتا، و جعلتها عند أخوالها حتّی بلغت هذا المبلغ.

فأمسکت عنها حتّی اشتغلت عنها، ثم أخرجتها یوما فحفرت لها حفیره فجعلتها فیها و هی تقول: یا أبت ما تصنع بی؟! و جعلت أقذف علیها التراب و هی تقول:

یا أبت أ مغطیّ أنت بالتراب؟! أ تارکی أنت وحدی و منصرف عنی؟! و جعلت أقذف علیها التراب ذلک حتّی واریتها و انقطع صوتها، فما رحمت أحدا ممن واریته غیرها. فدمعت عینا النبی (ص) ثم قال: (إنّ هذه لقسوه، و إنّ من لا یرحم لا یرحم) (1).

و قال القرطبی:

انّ قیس بن عاصم سأل النبی (ص) و قال: یا رسول اللّه! إنّی وأدت ثمانی بنات کنّ لی فی الجاهلیه.

قال: (فأعتق عن کلّ واحده منهم رقبه).

قال: یا رسول اللّه إنّی صاحب إبل.

قال: (فأهد عن کلّ واحده منهن بدنه إن شئت) (2).ن.





1- الأغانی ط. ساسی 12/ 144 و ط. بیروت 14/ 66. و الخلوق: ضرب من الطیب، و الودع: خرز بیض أجوف فی بطونها شقّ کشقّ النواه تتفاوت فی الصغر و الکبر و الواحده: ودعه و الجزع: الخرز الیمانی الصینی فیه سواد و بیاض و المخنقه: القلاده و کیسها: عقلها.

2- القرطبی، التفسیر الجامع، 19/ 233 و (ثمانی) فی النص کذا: ثمان.
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و قال (القرطبی): (إنّه کان من العرب من یقتل ولده خشیه الإملاق، کما ذکر اللّه- عزّ و جل- و کان منهم من یقتله سفها بغیر حجّه منهم فی قتلهم، و هم ربیعه و مضر، کانوا یقتلون بناتهم لأجل الحمیّه.

و روی أنّ رجلا من أصحاب النبیّ (ص) و کان لا یزال مغتما بین یدی رسول اللّه (ص)، فقال له رسول اللّه (ص): مالک تکون محزونا؟

فقال: یا رسول اللّه، إنی أذنبت ذنبا فی الجاهلیه فأخاف ألّا یغفره اللّه لی و إن أسلمت.

فقال له: أخبرنی عن ذنبک.

فقال: یا رسول اللّه، إنّی کنت من الّذین یقتلون بناتهم، فولدت لی بنت، فتشفعت إلی امرأتی أن أترکها، فترکتها حتّی کبرت و أدرکت، و صارت من أجمل النساء، فخطبوها، فدخلتنی الحمیّه، و لم یحتمل قلبی أن أزوجها أو أترکها فی البیت بغیر زواج، فقلت للمرأه: إنی أرید أن أذهب إلی قبیله کذا و کذا فی زیاره أقربائی، فابعثیها معی، فسرّت بذلک، و زیّنتها بالثیاب و الحلی، و أخذت علی المواثیق بألّا أخونها.

فذهبت الی رأس بئر فنظرت فی البئر ففطنت الجاریه أنی أرید أن ألقیها فی البئر فالتزمتنی، و جعلت تبکی، و تقول: یا أبت ایش ترید أن تفعل بی؟

فرحمتها، ثم نظرت فی البئر، فدخلت علی الحمیّه، ثم التزمتنی و جعلت تقول: یا أبت لا تضیع أمانه أمّی! فجعلت مرّه أنظر فی البئر و مرّه أنظر إلیها فأرحمها حتّی غلبنی الشیطان، فأخذتها و ألقیتها فی البئر منکوسه، و هی تنادی فی البئر: یا أبت، قتلتنی.

فمکثت هناک حتی انقطع صوتها فرجعت.

فبکی رسول اللّه (ص) و أصحابه، و قال: (لو أمرت أن أعاقب أحدا بما
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فعل فی الجاهلیه لعاقبتک) (1).

و فی شأن هؤلاء أنزل اللّه تعالی فی سوره النحل/ 58:

وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثی ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ و لمّا کانوا یعتقدون بأن اللّه اصطفی من الملائکه بنات له کما سیأتی ذکره بحوله تعالی فی بحث أدیان العرب قال سبحانه:

وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِما ضَرَبَ لِلرَّحْمنِ مَثَلًا ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (الزخرف/ 17).

قال ابن الاثیر فی ترجمه صعصعه من أسد الغابه ما موجزه:

صعصعه بن ناجیه جدّ الفرزدق همام بن غالب الشاعر، و کان من أشراف بنی تمیم، و کان فی الجاهلیّه یفتدی الموءودات و قد مدحه الفرزدق بذلک فی قوله:

و جدّی الذی منع الوائدات و أحیا الوئید فلم یوأد قال قدمت علی النبی (ص) فعرض علیّ الإسلام، فأسلمت و علمنی آیا من القرآن فقلت: یا رسول اللّه أنّی عملت أعمالا فی الجاهلیّه فهل لی فیها من أجر. قال: و ما عملت، قلت: ضلّت ناقتان لی عشراوان، فخرجت أبغیهما علی جمل لی، فرفع لی بیتان فی فضاء من الأرض، فقصدت قصدهما، فوجدت فی أحدهما شیخا کبیرا فبینما هو یخاطبنی و أخاطبه إذ نادته امرأه قد ولدت قال و ما ولدت. قالت جاریه قال فادفنیها فقلت أنا أشتری منک روحها لا تقتلها فاشتریتها بناقتیّ و ولدیهما و البعیر الّذی تحتی و ظهر الإسلام و قد أحییت ثلاثمائه و ستین موءوده أشتری کلّ واحده منهن بناقتین عشراوین و جمل. فهل لی من7.





1- المفصل فی تاریخ العرب قبل الإسلام 5/ 93؛ و القرطبی، تفسیر سوره الأنعام الآیه 140، 7/ 96- 97.
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أجر؟ فقال رسول اللّه (ص) هذا باب من البرّ لک أجره إذ من اللّه علیک بالإسلام (1).3.





1- أسد الغابه 3/ 22- 23.
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ثالثا- النظم الاجتماعیه:


اشاره

بدأنا بذکر النظم القبیله و الوضع الاقتصادی و ما یتصل بهما من شئون العرب فی العصر الجاهلی. و فی ما یأتی نذکر بعض مظاهر النظم الاجتماعیه فی العصر الجاهلی بإذنه تعالی.

و نبدأ بذکر حمیه الجاهلیّه و حکمها.



أ- حمیّه الجاهلیه و حکمها

قال اللّه- سبحانه-:

1- فی سوره المائده:

... بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ* أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (الآیات/ 49- 50) 2- فی سوره الفتح:

إِذْ جَعَلَ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْحَمِیَّهَ حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَلْزَمَهُمْ کَلِمَهَ التَّقْوی وَ کانُوا أَحَقَّ بِها وَ أَهْلَها وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (الآیه/ 26) و فی سوره المائده:

لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ
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فَکَفَّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ ذلِکَ کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ* یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (الآیات/ 89- 90) هذا ما أخبر اللّه- سبحانه و تعالی- عن حمیه الجاهلیه، و فی ما یأتی نذکر بإذنه تعالی تفصیل النظم الاجتماعیه فی العصر الجاهلی.


ب- حکّام العرب:

قال الیعقوبی:

و کان للعرب حکام ترجع إلیها فی أمورها، و تتحاکم فی منافراتها، و مواریثها، و میاهها، و دمائها، لأنه لم یکن دین یرجع إلی شرائعه، فکانوا یحکّمون أهل الشرف، و الصدق و الأمانه، و الرئاسه، و السنّ، و المجد، و التجربه.

ثم ذکر أسماء ثلاثه و عشرین منهم من ضمنهم خمسه کانوا من قریش مثل عبد المطلب (1).


ج- شعراء العرب و أثر الشعر فی الانسان العربی:

قال الیعقوبی و کانت العرب تقیم الشعر مقام الحکمه و کثیر العلم، فإذا کان فی القبیله الشاعر الماهر، المصیب المعانی، المخیر الکلام، أحضروه فی أسواقهم التی کانت تقوم لهم فی السنه و مواسمهم عند حجهم البیت، حتی تقف و تجتمع القبائل و العشائر، فتسمع شعره، و یجعلون ذلک فخرا من فخرهم، و شرفا من شرفهم.







1- تاریخ الیعقوبی 1/ 258.
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و لم یکن لهم شی ء یرجعون إلیه من أحکامهم و أفعالهم إلا الشعر، فبه کانوا یختصمون، و به یتمثلون، و به یتفاضلون، و به یتقاسمون، و به یتناضلون، و به یمدحون و یعابون.

فکان ممن قدم شعره فی جاهلیه العرب علی ما اجتمعت علیه الرواه و أهل العلم بالشعر، و جاءت به الآثار و الأخبار من شعراء العرب فی جاهلیتها مع من أدرکه الاسلام، فسمّی مخضرما، فإنهم دخلوا مع من تقدم، فسموا الفحول، و قدّموا علی تقدّم أشعارهم فی الجوده، فإن کان بعضهم أقدم من بعض و هم علی ما بینا من أسمائهم و مراتبهم علی الولاء، فأوّلهم امرؤ القیس بن حجر بن الحارث بن عمرو آکل المرار بن معاویه بن ثور، و هو کنده.

ثم ذکر أسماء ثمانیه و ثمانین شاعرا بأنسابهم (1).

و فی المفصل فی تاریخ العرب قبل الاسلام (2).

و رووا ان المحلق کان ممن رفعه الشعر بعد الخمول، و ذلک أن الأعشی قدم مکه و تسامع الناس به، و کانت للمحلق امرأه عاقله، و قیل بل أم، و کان المحلق فقیرا خامل الذکر، ذا بنات، فأشارت علیه، أن یکون أسبق الناس الیه فی دعوته الی الضیافه، لیمدحهم، ففعل. فلما أکل الأعشی و شرب، و أخذت منه الکأس، عرف منه أنه فقیر الحال، و أنه ذا عیال، فلما ذهب الأعشی الی عکاظ أنشد قصیدته:

أرقت و ما هذا السهاد المؤرق و ما بی من سقم و ما بی معشق ثم مدح المحلق، فما أتمّ القصیده إلا و الناس ینسلون الی المحلق یهنئونه، و الأشراف من کل قبیله یتسابقون إلیه جریا یخطبون بناته، لمکان شعر الأعشی.3.





1- تاریخ الیعقوبی 1/ 262- 269.

2- المفصل فی تاریخ العرب قبل الاسلام 9/ 109- 113.
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و یذکر الرواه أن القبیله کانت إذا نبغ فیها شاعر احتفلت به، و فرحت بنبوغه، و أتت القبائل فهنأتها بذلک، و صنعت الأطعمه، و اجتمعت النساء یلعبن بالمزاهر، و تباشروا به لأنه حمایه لهم، و لسانهم الذاب عنهم المدافع عن أعراضهم و أحسابهم و شرفهم بین الناس. و کانوا لا یهنئون إلا بغلام یولد أو فرس تنتج أو شاعر ینبغ فیهم (1).

فالشاعر هو صحیفه القبیله و (محطه إذاعتها)، و صوته، یحط و یرفع و یخلد، لا سیما إذا کان مؤثرا، فیرویه الناس جیلا بعد جیل.

و کان أثره فی الناس أثر السیف فی الحروب، بل استعمله المحاربون أول سلاح فی المعارک. فیبدأ الفارس بالرجز، ثم یعمد الی السیف أو الرمح أو آلات القتال الأخری. و لأثره هذا، جاء فی الحدیث عن الرسول قوله: (و الذی نفسی بیده، لکأنما تنضحونهم بالنبل بما تقولون لهم من الشعر) (2) مخاطبا بذلک شعراء المسلمین، الذین حاربوا الوثنیین بهذا السلاح الفتاک، سلاح الشعر.

و قد کان الوثنیون قد أشهروه أیضا و حاربوا به المسلمین.

و طالما قام الشعراء بالسفاره و الوساطه فی النزاع الذی کان یقع بین الملوک و القبائل، أو بین القبائل أنفسها، فلما أسر (الحارث بن أبی شمر) الغسانی (شأس بن عبده) فی تسعین رجلا من (بنی تمیم)، و بلغ ذلک أخاه (علقمه ابن عبده)، قصد (الحارث) فمدحه بقصیدته:

طحا بک قلب بالحسان طروب بعید الشباب عصر حان مشیب فلما بلغ طلبه بالعفو عن أخیه و عن بقیه المأسورین، قال الحارث: نعم و أذنبه، و أطلق له شأسا أخاه، و جماعه أسری بنی تمیم، و من سأل فیه أو عرفه من غیرهم (3).)،





1- بلوغ الارب 3/ 84، العمده، 1/ 49، 65، المزهر 3/ 236، العقد الفرید 3/ 93.

2- الأغانی 15/ 26 و ط. بیروت 16/ 165.

3- العمده 1/ 57، (أسر الحارث بن أبی شمر الغسانی مع سبعین رجلا من بنی تمیم)،
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و لم یقلّ أثر الشاعر فی السلم و فی الحرب عن أثر الفارس، الشاعر یدافع عن قومه بلسانه، یهاجم خصومهم، و یهجو سادتهم، و یحث المحاربین علی الاستماته فی القتال، و یبعث فیهم الشهامه و النخوه للإقدام علی الموت حتی النصر. و الفارس یدافع عن قومه بسیفه، و کلاهما ذاب عنهم محارب فی النتیجه.

بل قد یقدم الشاعر علی الفارس، لما یترکه الشعر من أثر دائم فی نفوس العرب، یبقی محفوظا فی الذاکره و فی اللسان، یرویه الخلف عن السلف، بینما یذهب أثر السیف، بذهاب فعله فی المعرکه، فلا یترک ما یترکه شعر المدیح أو الهجاء من أثر فی النفوس، یهیجها حین یذکر، و کان من أثره ان القبائل کانت إذا تحاربت جاءت بشعرائها، لتستعین بهم فی القتال. فلما کان یوم (أحد)، قال (صفوان بن أمیه) لأبی عزه عمرو بن عبد اللّه الجمحی: (یا أبا عزه انک امرؤ شاعر فأعنّا بلسانک، فاخرج معنا. فقال: إن محمدا قد منّ علیّ و لا أرید أن أظاهر علیه.

قال: فاعنا بنفسک، فلک اللّه علی إن رجعت أن أغنیک، و إن أصبت أن أجعل بناتک مع بناتی یصیبهن ما أصابهن من عسر و یسر، فخرج أبو عزه یسیر فی تهامه و یدعو بنی کنانه) شعرا الی السیر مع قریش لمحاربه المسلمین (1).

و کان للرسول (ص) شاعره (حسان بن ثابت) یدافع عن الإسلام و المسلمین، و کان للمشرکین من أهل مکه شاعرهم (عبد اللّه بن الزبعری) یرد علیه، و یهاجم المسلمین فی السلم و فی المعارک.

و قد دوّنت کتب السیر و الأخبار و التواریخ أشعارهم و ما قاله أحدهم فی الآخر، و قد فات منه شی ء کثیر، نص رواه الشعر علی أنهم ترکوه لما کان فیه من سوء أدب و خروج علی المروءه.

و کان الی جانب الشاعرین شعراء آخرون، منهم من ناصر المسلمین،).





1- الروض الانف (2/ 126 و ما بعدها)، (غزوه أحد).




ص: 56

لأنه کان منهم، و منهم من ناصر المشرکین لأنه کان منهم. بل کان المحاربون إذا حاربوا، فلا بد و أن یبدءوا حربهم بتنشیطها و بتصعید نارها برجز أو بقریض.

و من خوفهم من لسان الشاعر ما روی من فزع أبی سفیان، لما سمع من عزم (الأعشی) علی الذهاب الی یثرب و من اعداده شعرا فی مدح الرسول، و من رغبته فی الدخول فی الإسلام. فجمع قومه عندئذ، و تکلم فیما سیترکه شعر هذا الشاعر من أثر فی الاسلام و فی قریش خاصه إن هو أسلم، و لهذا نصحهم أن یتعاونوا معه فی شراء لسانه و فی منعه من الدخول فی الإسلام بإعطائه مائه ناقه فوافقوا علی رأیه، و جمعوا له ما طلبه، و تمکن أبو سفیان من التأثیر فیه، فعاد الی بلده (منفوحه) و مات بها دون أن یسلم (1).

قال (الجاحظ) یبلغ من خوفهم من الهجاء و من شده السبّ علیهم، و تخوفهم أن یبقی ذکر ذلک فی الأعقاب، و یسبّ به الأحیاء و الأموات، انهم اذا أسروا الشاعر أخذوا علیه المواثیق، و ربما شدوا لسانه بنسعه، کما صنعوا بعبد یغوث بن وقّاص الحارثی حین أسرته بنو تیم یوم الکلاب (2). و (عبد یغوث بن وقاص) شاعر قحطانی، کان شاعرا من شعراء الجاهلیه، فارسا سید قومه من بنی الحارث بن کعب، و هو الذی قادهم یوم الکلاب الثانی، فأسرته بنو تیم و قتلته، و هو من أهل بیت شعر معروف فی الجاهلیه و الاسلام، منهم اللجلاج الحارثی، و هو طفیل بن زید بن عبد یغوث، و أخوه (مسهر) فارس شاعر، و منهم من أدرک الاسلام: جعفر بن علبه بن ربیعه بن الحارث بن عبد یغوث، و کان شاعرا صعلوکا (3).

و فی جمهره أنساب العرب:3.





1- الشعر و الشعراء (136 و ما بعدها)، زیدان، آداب 1/ 119.

2- البیان و التبیین 2/ 268.

3- الخزانه 1/ 317 (بولاق) و ط. القاهره سنه 1387 ه 2/ 202- 203.
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(و هؤلاء بنو قریع بن عوف بن کعب بن سعد بن زید مناه ولد قریع بن عوف: جعفر، و هو أنف الناقه: لقّب بذلک لأنّ أباه نحر ناقه، فقسمها فی نسائه، و أعطی ابنه جعفرا رأس الناقه، فأخذ بأنفها، فقیل له: ما هذا؟ فقال: (أنف الناقه!).

فلقّب بذلک. فکان ولده یغضبون منه، إلی أن قال الحطیئه مادحا لهم:

قوم هم الأنف و الأذناب غیرهم و من یساوی بأنف النّاقه الذّنبا فصار ذلک مدحا لهم، یفتخرون به) (1).

و فی المفصل فی تاریخ العرب قبل الاسلام 9/ 113:

و لما مدح الحطیئه (بغیض بن عامر بن لای بن شماس بن لای بن أنف الناقه)، و اسمه (جعفر بن قریع بن عوف بن کعب بن سعد بن زید مناه بن تمیم)، و هجا (الزبرقان)، و اسمه (الحصین بن بدر بن امرئ القیس بن خلف ابن عوف بن کعب)، صاروا یفخرون و یتباهون بأن یقال لهم (أنف الناقه)، و کانوا یعیرون به و یغضبون منه و یفرقون من هذا الاسم، حتی أنّ الرجل منهم کان یسأل ممن هو فیقول من (بنی قریع) فیتجاوز جعفرا أنف الناقه، و یلغی ذکره فرارا من هذا اللقب، الی أن قال (الحطیئه) هذا الشعر فصاروا یتطاولون بهذا النسب، و یمدون به أصواتهم فی جهاره، إذ قال:

قوم هم الأنف و الأذناب غیرهم و من یسوّی بأنف الناقه الذنبا (2) و قد تعزز الأعشی علی قومه، و بین مکان فضله علیهم، إذ کان لسانهم الذاب).





1- جمهره الانساب لابن حزم ص 209.

2- و فی البیان و التبیین 4/ 38، (هارون، الاشتقاق ص 156 و ط. مصر 1378 ه ص 255، زهر الآداب 1/ 19، الخزانه 1/ 567، العمده 1/ 50).
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عنهم المدافع عن أعراضهم، الهاجی لأعدائهم بشعر هو کالمقراض یقرض أعداء قومه قرضا.

و أدفع عن أعراضکم و أعیرکم لسانا کمقراض الخفاجی ملحبا (1) و ذکر أن بنی تغلب کانوا یعظمون معلقه عمرو بن کلثوم و یروونها صغارا و کبارا، حتی هجاهم شاعر من شعراء خصومهم و منافسیهم بکر بن وائل، إذ قال:

الهی بنی تغلب عن کلّ مکرمهقصیده قالها عمرو بن کلثوم

یروونها أبدا مذ کان أولهم یا للرجال لشعر غیر مسئوم (2) و لسلاطه ألسنه بعض الشعراء، و لعدم تورع بعضهم من شتم الناس و من هتک الأعراض، و من التکلم عنهم بالباطل، تجنب الناس قدر امکانهم الاحتکاک بهم، و ملاحاتهم و التحرش فی أمورهم، خوفا من کلمه فاحشه قد تصدر عنهم، تجرح الشخص الشریف فتدمیه، و (جرح اللسان کجرح الید)، کما عبر عن ذلک امرؤ القیس أحسن تعبیر (3).

و لأمر ما قال طرفه:

رأیت القوافی تتلجن موالجاتضایق عنها أن تولجها الإبر و فی هذا المعنی دوّن (الجاحظ) هذه الأبیات:

و للشعراء ألسنه حدادعلی العورات موفیه دلیله 8.





1- دیوان الاعشی ص 117، القصیده 14، البیت 31.

2- الاشتقاق ص 204، و ط. مصر 1378 ه ص 339، و قد روی هذا الشعر بأوجه مختلفه، البیان و التبیین 4/ 41.

3- العمده 1/ 78.
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و من عقل الکریم اذا اتقاهم و داراهم مداره جمیله اذا وضعوا مکاویهم علیه*- و إن کذبوا- فلیس لهنّ حیله (1) و (کان عمر بن الخطاب (رض) عالما بالشعر، قلیل التعرض لأهله:

استعداه رهط تمیم بن أبی مقبل علی النجاشی لما هجاهم، فأسلم النظر فی أمرهم الی حسان بن ثابت، فرارا من التعرض لأحدهما، فلما حکم حسان أنفذ عمر حکمه علی النجاشی کالمقلد من جهه الصناعه، و لم یکن حسان- علی علمه بالشعر- أبصر من عمر (رض) بوجه الحکم، و ان اعتل فیه بما اعتل) (2).


د- الکهانه

کهن له یکهن و کهن یکهن کهانه أخبره بالغیب و الکاهن الذی یتعاطی الخبر عن الکائنات فی مستقبل الزمان و یدعی معرفه الاسرار، و منهم من کان یزعم ان له تابعا من الجن یلقی إلیه الخبر. و کانوا یروجون أقاویلهم باسجاع تروق السامعین یستمیلون بها القلوب (3) کما اشتهر ذلک عن سطیح ربیع بن ربیعه بن مسعود الغسانی الذی کان قبل بعثه الرسول (ص).

و روی ان ملک الیمن ذا جدن أراد أن یجرب علم سطیح لما قدم علیه، فخبأ له دینارا تحت قدمه ثم سأله عما خبأ له.

فقال سطیح: حلفت بالبیت و الحرم و الحجر الأصم و اللیل إذا أظلم و الصبح إذا تبسم و بکل فصیح و أبکم لقد خبأت لی دینارا بین النعل و القدم.






1- العمده 1/ 78.

2- العمده 1/ 52، 76، (باب تعرض الشعراء). انتهی ما نقلناه من المفصّل 9/ 109- 114.

3- ماده کهن من المعجم الوسیط و المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم و نهایه اللغه لابن الأثیر.
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فقال الملک: من ابن علمک هذا یا سطیح؟ قال: من قبل أخ لی جنی ینزل معی فقال له الملک: أخبرنی عمّا یکون فی الدهور ... (1).

و فی سیره ابن هشام:

قیل لسطیح: أنی لک هذا العلم؟ فقال: لی صاحب من الجن استمع أخبار السماء من طور سیناء حین کلم اللّه- تعالی- منه موسی (علیه السلام).

فهو یؤدی إلیّ من ذلک ما یؤدیه (2).

و فی صحیح مسلم بسنده عن ابن عباس ما موجزه: بینا الأنصار کانوا جالسین لیله مع رسول اللّه (ص) رمی بنجم فاستنار. فقال لهم رسول اللّه (ص) (ما ذا کنتم تقولون فی الجاهلیه، إذ رمی بمثل هذا؟) قالوا: اللّه و رسوله أعلم. کنا نقول ولد اللیله رجل عظیم. و مات رجل عظیم. فقال رسول اللّه (ص): (فإنها لا یرمی بها لموت أحد و لا لحیاته. و لکن ربنا،- تبارک و تعالی اسمه- إذا قضی أمرا سبح حمله العرش، ثم سبح أهل السماء الذین یلونهم، حتی یبلغ التسبیح أهل هذه السماء الدنیا. ثم قال الذین یلون حمله العرش لحمله العرش: ما ذا قال ربکم؟ فیخبرونهم ما ذا قال، قال فیستخبر بعض أهل السماوات بعضا، حتی یبلغ الخبر هذه السماء الدنیا، فتخطف الجن السمع فیقذفون إلی أولیائهم، و یرمون به. فما جاءوا به علی وجهه فهو حق، و لکنهم یقرفون (3) فیه و یزیدون).

و فی روایه قبلها:

سأل أناس رسول اللّه (ص) عن الکهان؟ فقال لهم رسول اللّه (ص) (لیسوا بشی ء) قالوا: یا رسول اللّه! فإنهم یحدثون أحیانا الشی ء یکون حقا. قال رسول اللّه (ص): (تلک الکلمه من الجن یخطفها الجنی. فیقرها فی أذن ولیهب.





1- ماده سطیح من سفینه البحار.

2- خبر سطیح بسیره ابن هشام 1/ 16.

3- یقرفون فیه أی یضیفون إلیه الکذب.
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قرّ (1) الدجاجه، فیخلطون فیها أکثر من مائه کذبه) (2).

و أخبر اللّه- سبحانه- عن جهل الجن بالغیب فی ما حکی عنهم مع النبی سلیمان (ع) فی سوره سبأ، و قال:

فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلَّا دَابَّهُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ (الآیه/ 14) التفسیر: لما قضینا علی سلیمان بالموت و مات و کان متکأ علی عصاه یراقب عمل الجن بقی کذلک متّکأ علی عصاه و هو میّت و الجنّ دائبون فی عملهم فأکلت الأرضه عصاه و سقط، فتبین من ذلک أنّ الجن لو کانوا یعلمون الغیب لعلموا ان سلیمان المتکئ علی عصاه أمامهم میت، و لما لبثوا بعد موته فی العذاب المهین لهم.

و أخبر- سبحانه- عن منشأ علمهم و انهم کانوا یرهقون من یلوذ بهم من الکهنه و انه انقطع عنهم منشأ علمهم بعد مبعث خاتم الأنبیاء فی قوله تعالی فی سوره الجن:

قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ فَقالُوا إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً* یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ فَآمَنَّا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنا أَحَداً* ... وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً* ... وَ أَنَّا لَمَسْنَا السَّماءَ فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً* وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً (الآیات/ 1- 2 و 6 و 8- 9)5.





1- القرّ: تردید الکلام فی أذن المخاطب حتی یفهمه و قرّ الزجاجه صوتها إذا قطعتها و قرّ الزجاجه صوتها إذا صبّ فیها الماء.

2- صحیح مسلم ص 1750- 1751، کتاب السلام، الحدیث 123- 125.
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إذا کانوا یسترقون السمع من الملائکه، و یحدثون بها من یلوذون بهم من کهنه الانس و یزیدونهم فی ما یحدثونهم رهقا أی: سفها و کذبا و طغیانا.

و بعد مبعث خاتم الانبیاء (ص) منعوا من استراق السمع برمی الشهب إلیهم.

من مجموع ما تقدم یظهر أن عمل الجن مع الکهنه کان یستند:

1- إلی اخبارهم الکاهن عن المخبوء عن نظر الانسی، لان الجان لیس لهم جسم یمنعهم من النفوذ إلی تحت قدم الملک و معرفه الدینار المخبوء- مثلا-.

2- إلی ما استرقوا إلیه من کلام الملائکه عما بلغها من أخبار الغیوب من قبل اللّه سبحانه و هذا ما منعوا عنه بعد مبعث خاتم الأنبیاء.

3- إلی ما یکذبون فیما یسألون عنه من أخبار الغیوب التی لم یعلموا بها، لأنهم لم یکونوا یقولون فی مثل هذه الحاله: لا نعلم هذا الأمر الذی تسألونا عنه، و فی هذا یزیدون الانسان رهقا.

و الکهانه لم تقتصر علی العرب الجاهلیین قدیما، بل کانت و لا تزال منتشره بین الامم الجاهلیه القدیمه و المعاصره و الکهنه کانوا رجال دین الامم الجاهلیه یمارسون طقوسهم الدینیه.

و قد ظهر أخذ الأنس من الجن فی عصرنا علی شکل ما یسمی باحضار الأرواح کما یزعمون! و قد قرأت ان بعضهم أحضر روح ابن سینا کما زعم و استفسر عنه عن عالم ما بعد الموت، فاجاب. و قرأت عن آخر أنّه زعم أکثر من ذلک. و کل هذا یندرج فی باب اتصال الجن بهؤلاء و یجیبهم الجنی الوسیط عما یجری فی خارج المجلس و یزیدهم رهقا حین یطلب من الانسان الوسیط أن یحضر لهم روح انسان قد توفی و یزعم الجنی الوسیط انه ذلک الروح المطلوب حضوره و قد حضر و یجیب عن أسئلتهم بکل کذب یشاؤه.
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ه- التفاؤل و التطیر

التفاؤل:

أصل الفأل الکلمه الحسنه یسمعها الإنسان فیتفاءل به مثل علیل یسمع رجلا ینادی من اسمه سالم، فیتفاءل بأنه سوف یعافی من علته.

و التطیر: التشاؤم تطیر من الشی ء و بالشی ء و اطّیر أی تشاءم من الفأل الردی ء و طائر الإنسان عمله، و یسمّی الشؤم طیرا و طائرا و طیره علی وزن عنبه. و کانت العرب فی الجاهلیه تتطیر بالسوانح و البوارح، و مفردهما السانح و البارح، و هما ما مرّ من الطیر و الوحش من یمینک إلی یسارک، و کانوا ینفرون الضباء و الطیور، فإن أخذت ذات الیمین، تبرکوا به، و مضوا فی سفرهم و حوائجهم، و إن أخذت ذات الشمال رجعوا عن سفرهم و حاجتهم و تشاءموا بها، فکانت تصدّهم فی کثیر من الأوقات عن مصالحهم (1) و کان بعضهم یتیمنون بالسانح، و هو الذی جاء من یمینهم إلی یسارهم، و یتشاءمون بالبارح، و هو الذی یأتی من الیسار نحو الیمین (2) و یتطیّرون من نعیق الغراب و غیر ذلک.

و کان التطیر قبل ذلک موجودا فی المجتمعات الجاهلیه السحیقه کما أخبر اللّه سبحانه عنه.

1- فی سوره النمل عن قوم ثمود إنهم قالوا لنبیهم صالح (ع):

قالُوا اطَّیَّرْنا بِکَ وَ بِمَنْ مَعَکَ قالَ طائِرُکُمْ عِنْدَ اللَّهِ بَلْ أَنْتُمْ قَوْمٌ تُفْتَنُونَ (الآیه/ 47) أی أنهم قالوا لصالح: إنا تشاءمنا بک و بمن علی دینک، و ذلک لانّهم






1- لسان العرب ط. بیروت سنه 1956 م ماده (طیر) و (برح).

2- لسان العرب ماده (سنح).
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قحطوا و حبس المطر عنهم و جاعوا، فقالوا: أصابنا هذا الشرّ من شؤمک و شؤم أصحابک فقال لهم صالح (ع) طائرکم عند اللّه أی الشؤم أتاکم من عند اللّه و أنتم تفتنون تمتحنون بذلک.

و کذلک معنی قول آل فرعون لموسی (ع) کما أخبر سبحانه عنهم فی سوره الاعراف:

وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ* فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قالُوا لَنا هذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (الآیات/ 130- 131) معناه لما عاقبنا قوم فرعون بالقحط لعلهم یتفکرون فی أمرهم و یوحدون اللّه، کانوا إذا جاءهم الخصب و النعمه قالوا إنا نستحقّ هذه النعمه لسعه أرزاقنا فی بلادنا، و لم یؤمنوا بأنّها من عند اللّه لیشکروه و یعبدوه، و إذا أصابهم حبس المطر و هلاک الزرع و الضرع تشاءموا بموسی و من معه و قالوا: هذا من شؤمکم، ألا و إن طائرهم و الشؤم الّذی لحقهم هو عقاب من عند اللّه کما وعدهم بذلک.

2- أخبر عن نظیر ذلک فی سوره یس و قال سبحانه:

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا أَصْحابَ الْقَرْیَهِ إِذْ جاءَهَا الْمُرْسَلُونَ .... قالُوا إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ ... قالُوا طائِرُکُمْ مَعَکُمْ ... (الآیات/ 13- 19).

قالوا: إنا تشاءمنا بکم فقالت الرسل: طائرکم معکم أی الشؤم کلّه معکم بإقامتکم علی الکفر باللّه تعالی.

هکذا کان التطیر من عقائد أهل الجهل فی الجاهلیه القدیمه السحیقه و جاهلیه عصر الرسول (ص) و لا یزال التطیر موجودا فی جاهلیه عصرنا مثل تشاؤمهم برقم (13) و قد أبطل اللّه و رسوله التشاؤم و استحسن الرسول (ص) الفأل و أثبته و روی أنّه قال: (لا طیره و خیرها الفأل)، قیل: یا رسول اللّه و ما
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الفأل قال: (الکلمه الصالحه یسمعها أحدکم) (1).

و فی روایه قال: ذاک شی ء یجده أحدکم فی نفسه فلا یصدنکم (2).

و قال أبو عبد اللّه الصادق (ع) الطیره علی ما تجعلها إن هونتها تهونت و ان شددتها تشددت و إن لم تجعلها شیئا لم تکن شیئا (3).


و- الأزلام و المیسر


اشاره

قال اللّه سبحانه:

1- فی سوره المائده حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ وَ الْمُنْخَنِقَهُ وَ الْمَوْقُوذَهُ وَ الْمُتَرَدِّیَهُ وَ النَّطِیحَهُ وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ ذلِکُمْ فِسْقٌ الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِ الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَهٍ غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (الآیه/ 3) 2- فی سوره المائده یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (الآیه/ 90)







1- صحیح مسلم، ط. بیروت دار احیاء التراث العربی افست علی الطبعه المصریه ص 1745، باب الطیره من کتاب الفال.

2- المصدر السابق، ص 1749.

3- سفینه البحار، ماده (طیر).
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تفسیر الکلمات:

أ- المیته:

کل ما له نفس سائله- دم یجری- من حیوانات البر و الطیر مما أباح اللّه أکله و فارقها روحها بغیر الذبح الذی شرعه اللّه.

ب- الدم:

کانوا یجعلون الدم فی المصارین و یشوونه و یأکلونه أو بأنواع أخری من طبخ الدم.

ج- لحم الخنزیر:

قال اللّه سبحانه (لَحْمُ الْخِنْزِیرِ) لیبین أنه حرام بعینه لا لکونه میته.

د- ما أهل لغیر اللّه:

کان من عاده العرب فی الجاهلیه أن ینادوا باسم المقصود بالذبیحه من أصنامهم عند ذبحها و یقولون: باسم اللات أو العزی أو غیرهما و هذا هو الاهلال بالذبیحه.

ه- المنخنقه:

الحیوان الذی خنق حتی مات بحبل الصید أو غیره، و قالوا: ان بعضهم فی الجاهلیه کان یخنق الحیوان أحیانا ثم یأکله.

و- الموقوذه:

الوقذ شده الضرب کان بعضهم یضربون الانعام بالخشب لآلهتهم، حتی یقتلوها فیأکلوها أو المقتول بالرمی الذی لا یخترق الجلد.

ز- المتردیه: القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 1 66 تفسیر الکلمات: ..... ص : 66

التی تتردی من الأعلی إلی الأسفل فتموت کالتی تسقط من جبل أو فی بئر.

ح- النطیحه:
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هی التی ینطحها غیرها فتموت.

ط- و ما أکل السبع إلا ما ذکیتم:

ما افترسه أی نوع من السباع، فمات إلا ما أدرکوه و هو جریح و قاموا بتذکیته وفق الشرع الاسلامی.

ی- و ما ذبح علی النصب:

النصب: النصب و النصب حجر ینصب للعباده غیر منقوش علیه بصوره و الصنم صوره حیوان أو انسان أو شی ء آخر تخیلوا وجوده و هو غیر موجود و کانوا یعبدون أحجارا منصوبه حول الکعبه، فإذا ذبحوا، نضحوا الدم علیها.

ک- و ان تستقسموا بالازلام، الازلام واحده الزلم- قداح المیسر- و الزلم قطع من الخشب مسواه، تصلح أن تکون سهما، و تستقسموا أی تطلبوا قسمه الذبیحه بالازلام و سیأتی تفصیله بحوله تعالی.

ل- المیسر: کل قمار میسر.

م- الرجس: القذر بحسب الطبع أو العقل أو الشرع.


تفسیر الآیات:

کانت أزلام العرب ثلاثه أنواع:

أ- ما یتخذها الإنسان لنفسه، و یحملها فی خریطه معه، کتب علی أحدها:

أمرنی ربّی و علی الثانی: نهانی ربّی و الثالث مهمل لم یکتب علیه. فإذا أراد فعل شی ء أدخل یده و أخرج أحدها، فاذا خرج ما علیه الأمر: فعل. و إذا خرج ما علیه النهی امتنع. و إذا خرج المهمل ارجعه و أعاد العمل (1).

ب- سبعه قداح کانت عند هبل فی جوف الکعبه مکتوب علیها ما یدور






1- تفسیر الآیه الثالثه فی تفسیر القرطبی و مجمع البیان و ماده قسم من معجم الفاظ القرآن الکریم.
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بین الناس من النوازل، کل قدح منها فیه کتاب، قدح فیه العقل من أمر الدیات، و فی آخر (منکم) و فی آخر (من غیرکم)، و فی آخر (ملصق)، و فی سائرها أحکام المیاه و غیر ذلک: و کانوا إذا شکوا فی نسب أحدهم ذهبوا به إلی هبل و بمائه درهم و جزور، فأعطوها صاحب القداح الذی یضرب بها، ثم قربوا صاحبهم الذی یریدون به ما یریدون، ثم قالوا: یا إلهنا هذا فلان بن فلان قد أردنا به کذا و کذا، فأخرج الحق فیه. ثم یقولون لصاحب القداح: اضرب؛ فإن خرج علیه (منکم) کان منهم وسیطا، و ان خرج (من غیرکم) کان حلیفا، و إن خرج (ملصق) کان علی منزلته فیهم لا نسب له و لا حلف.

و هذه السبعه أیضا کانت عند کل کاهن من کهان العرب و حکامهم.

علی نحو ما کانت فی الکعبه عند هبل.

ج- قداح المیسر و هی عشره: سبعه منها فیها حظوظ، و ثلاثه أغفال، و کانوا یضربون بها مقامره لهوا و لعبا، و کان عقلاؤهم یقصدون بها إطعام المساکین و المعدم فی زمن الشتاء و کلب البرد و تعذر التحرف (1).

قال الیعقوبی:

کانت العرب تستقسم بالأزلام فی کل أمورها، و هی القداح، و لا یکون لها سفر و لا مقام، و لا نکاح، و لا معرفه حال، إلّا رجعت إلی القداح، و کانت القداح سبعه: فواحد علیه: اللّه عز و جل؛ و الآخر: لکم؛ و الآخر: علیکم؛ و الآخر: نعم؛ و الآخر: منکم؛ و الآخر: من غیرکم؛ و الآخر: الوعد؛ فکانوا إذا أرادوا أمرا رجعوا إلی القداح، فضربوا بها، ثم عملوا بما یخرج من القداح لا یتعدونه، و لا یجوزونه، و کان لهم أمناء علی القداح لا یثقون بغیرهم.

و کانت العرب، إذا کان الشتاء و نالهم القحط، و قلت ألبان الابل،ه.





1- تفسیر القرطبی 6/ 58- 59. و کلب البرد شدته. و التحرف: التکسب للعیال من کل حرفه.
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استعملوا المیسر، و هی الازلام، و تقامروا علیها، و ضربوا بالقداح، و کانت قداح المیسر عشره: سبع منها لها أنصبه، و ثلاث لا أنصبه لها، فالسبع التی لها أنصبه یقال لأولها الفذّ، و له جزء؛ و التوأم، و له جزآن؛ و الرقیب، و له ثلاثه أجزاء؛ و الحلس، و له أربعه أجزاء، و النافس، و له خمسه أجزاء، و المسبل، و له سته أجزاء، و المعلی، و له سبعه أجزاء، و الثلاث التی لا أنصبه لها اغفال لیس علیها اسم یقال لها: المنیح، و السفیح، و الوغد.

و کانت الجزور تشتری بما بلغت، و لا ینقد الثمن، ثم یدعی الجزار، فیقسمها عشره أجزاء فإذا قسمت أجزاؤها علی السواء أخذ الجزار أجزاءه، و هی الرأس و الأرجل، و أحضرت القداح العشره، و اجتمع فتیان الحی، فأخذ کل فرقه علی قدر حالهم و یسارهم، و قدر احتمالهم، فیأخذ الأول الفذ، و هو الذی فیه نصیب واحد من العشره أجزاء، فإذا خرج له جزء واحد أخذ من الجزور جزءا، و إن لم یکن یخرج له غرم ثمن جزء من الجزور، و یأخذ الثانی التوأم، و له نصیبان من أجزاء الجزور، فإن خرج أخذ جزءین من الجزور، و أن لم یخرج غرم ثمن الجزءین.

و کانوا یفتخرون به، و یرون أنه من فعال الکرم و الشرف و لهم، فی هذا أشعار کثیره (1).

و کانت المقامره من وسائل کسب الثروه، سیّما فی مکّه کما یری مثال ذلک فی الخبر الآتی فی الأغانی:

(قامر أبو لهب العاص بن هشام فی عشر من الإبل، فقمره أبو لهب، ثم فی عشر فقمره، ثم فی عشر فقمره، ثم فی عشر فقمره، ثمّ فی عشر فقمره، إلی أن أخلعه ما له فلم یبق له شی ء، فقال له: إنی أری القداح قد حالفتک یا ابن عبدب.





1- تاریخ الیعقوبی 1/ 259- 261، و بعض الشرح من لسان العرب ماده الحرضه و ما نقله کتاب المفصل 5/ 128- 129 عن بلوغ الإرب.
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المطلب فهلم أقامرک، فاینا قمر کان عبدا لصاحبه، قال: افعل، ففعل فقمره أبو لهب فکره أن یسترقه، فتغضب بنو مخزوم، فمشی إلیهم، و قال: افتدوه منی بعشر من الابل، فقالوا: لا و اللّه و لا بوبره، فاسترقه فکان یرعی له إبلا فلما خرج المشرکون إلی بدر کان من لم یخرج أخرج بدیلا و کان أبو لهب علیلا فأخرجه و قعد، علی أنه إن عاد إلیه أعتقه، فقتله علی بن أبی طالب (رض) یومئذ) (1).


ز- بیع الطعام عیب فی الجاهلیه:

قال فی تاریخ العرب قبل الإسلام:

و العاده عند العرب أن من العیب بیع شی ء من الطعام لمن هو فی حاجه إلیه و هم یشعرون بالخجل و بالإهانه إذا طلب معسر طعاما أو شرابا کلبن أو ماء ثم لا یجاب طلبه، أو یطلب عن ذلک ثمنا یقبضه مقابل ما قدم من طعام أو شراب، لأن القری واجب علی کلّ عربی، و لا یکون القری بثمن. فکیف یقف إنسان موقف بخل و إمساک ازاء مرمل محتاج (2).


ح- السرقه عیب و الغاره فخر:

قال فی تاریخ العرب قبل الإسلام:

و تعدّ السرقه عیبا عند العرب، لأنها تکون دون علم صاحب المسروق و بمغافلته.

و المغافله و الاستیلاء علی شی ء من دون علم صاحبه عیب عندهم، و فیه







1- الأغانی ط. بیروت (3/ 307- 308) و العاص بن هشام بن المغیره المخزومی جاء نسبه فی جمهره النسب لابن الکلبی ص 86.

2- المفصل فی تاریخ العرب ط. بیروت 1976 م (5/ 67) و رمل من تاج العروس ط. مصر 1306 ه.
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جبن و نذاله.

و أما الاستیلاء علی شی ء عنوه و باستعمال القوه، فلا یعد نقصا عندهم و لا شینا و لا یعد سرقه، لأن السالب قد استعمل حقّ القوه، فأخذه بیده من صاحب المال المسلوب، فلیس فی عمله جبن و لا غدر و لا خیانه. و لذلک فرقوا بین لفظه (سرق) و بین الألفاظ الاخری التی تعنی أخذ مال الغیر، و لکن من غیر تستر و لا تحایل، فقالوا: (السارق عند العرب من جاء مستترا إلی حرز، فأخذ مالا لغیره. فإن أخذه من ظاهر، فهو مختلس و مستلب و منتهب و محترس، فإن منع ما فی یده فهو غاصب) (1).

و لم تعد (الغاره) سرقه و لا عملا مشینا یلحق الشین و السبّه بمن یقوم به. بل افتخر بالغارات و عدّ المکثر منها (مغوارا)، لما فیها من جرأه و شجاعه و إقدام و تکون الغاره بالخیل فی الغالب، و لذلک قال علماء اللغه: (أغار علی القوم غاره و إغاره دفع علیهم الخیل) (2)، و قد عاش قوم علی الغارات، کانوا یغیرون علی أحیاء العرب، و یأخذون ما تقع أیدیهم علیه، و من هؤلاء (عروه بن الورد)، إذ کان یغیر بمن معه علی أحیاء العرب، فیأخذ ما یجده أمامه، لیرزق به نفسه و أصحابه. بعد أن انقطعت بهم سبل المعیشه، و ضاقت بهم الدنیا، فاختاروا الغارات و التعرض للقوافل سببا من أسباب المعیشه و الرزق.

و ذکر أهل الأخبار أسماء رجال عاشوا علی الغارات و علی التربص للمسافرین لسلب ما یحملونه معهم من مال و متاع.).





1- لسان العرب و تاج العروس ماده، (سرق).

2- تاج العروس ماده (غور).
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ط- الخصومات:

قال فی کتاب تاریخ العرب قبل الإسلام:

و یقع النزاع بین الناس، و یقع بین الأهل کما یقع بین الجیران و بین الأباعد. و قد یتحوّل إلی (عراک) و إلی وقوع معارک. و المشاجره الخلاف و الاشتباک. و قد تکون المشاجره هیّنه بأن یشاتم و یسابب طرف طرفا آخر و یعبر عن ذلک باللحاء.

و نظرا لجهل الناس فی ذلک الوقت، فشا السباب و التشاتم بینهم. بین الرجال و الرجال و بین النساء و النساء و بین الجنسین. و إذا طال و اشتد تدخل الناس فی الأمر لاصلاح ذات البین. و قد تتطور الخصومه البسیطه فتتحول إلی خصومه کبیره یساهم فیها آل المتخاصمین و أحیاؤهم، و قد یقع بسبب ذلک عدد من القتلی. و قد حفظت کتب الأخبار و الأدب أسماء معارک و أیام سقط فیها عدد من القتلی بسبب خصومات تافهه، کان بالامکان غض النظر عنها، لو استعمل أحد الجانبین الحکمه و العقل فی معالجه الحادث (1).


ی- السلب و النهب:

نذکر فی هذا الباب مثالا واحدا بخبر سلب زید و بیعه فی سوق عکاظ:

أبو أسامه زید بن حارثه بن شراحیل الکلبی خرجت به أمّه سعدی بنت ثعلبه من بنی معن من طی تزور قومها بنی معن، فأغارت علی بنی معن خیل بنی القین فأخذوا زیدا فی ما أخذوا و کان عمره ثمانی سنوات.

فقدموا به سوق عکاظ، فاشتراه حکیم بن حزام لعمته خدیجه، فوهبته للنبی (ص) فنشأ فی بیت النبی (ص) قبل بعثته و قدم أبوه و عمّه فی فدائه إلی







1- تاریخ العرب قبل الاسلام 5/ 44.
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مکّه فدخلا علی النبیّ (ص) فقالا: یا ابن عبد المطلب یا ابن هاشم یا ابن سید قومه جئناک فی ابننا عندک! فامنن علینا و أحسن إلینا فی فدائه! فقال: من هو؟

قالوا: زید بن حارثه فقال رسول اللّه (ص) فهلّا غیر ذلک؟ قالوا: ما هو؟ قال (ص): ادعوه و خیّروه فإن اختارکم فهو لکم و إن اختارنی فو اللّه ما أنا بالذی أختار علی من اختارنی أحدا! قالا: زدتنا علی النصف و أحسنت: فدعاه رسول اللّه (ص) فقال: هل تعرف هؤلاء؟ قال: نعم! هذا أبی و هذا عمّی؛ قال: فأنا من عرفت و رأیت صحبتی لک فاخترنی أو اخترهما! قال: ما أریدهما و ما أنا بالّذی أختار علیک أحدا أنت منّی مکان الأب و العمّ. فقالا: ویحک! أ تختار العبودیه علی الحریه و علی أبیک و أهل بیتک!؟ قال: نعم و رأیت من هذا الرجل شیئا ما أنا بالّذی أختار علیه أحدا أبدا فلما رأی رسول اللّه (ص) ذلک أخرجه إلی الحجر- حجر إسماعیل- فقال: یا من حضر إن زیدا ابنی یرثنی و أرثه فلما رأی ذلک أبوه و عمه طابت نفوسهما و انصرفا فکان یقال له بعد ذلک: زید بن محمد (ص) و زوجته الرسول (ص) بعد هجرته إلی المدینه ابنه عمّته زینب حفیده عبد المطلب علی کره من أمرها فلم یطق تعالیها علیه و استأذن النبی (ص) فی طلاقها فقال النبی (ص) له: أمسک علیک زوجک و أوحی اللّه إلیه أن یتزوجها بعد طلاقها من زید لیکون عمله اسوه للمؤمنین فلا یکون علیهم حرج فی أزواج أدعیائهم و خشی الرسول (ص) من قول الناس: أنه تزوج مطلقه من تبناه و أخفی الأمر فی نفسه فأنزل اللّه علیه:

وَ إِذْ تَقُولُ لِلَّذِی أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِ وَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِ أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ وَ اتَّقِ اللَّهَ وَ تُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللَّهُ مُبْدِیهِ وَ تَخْشَی النَّاسَ وَ اللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا* ما کانَ عَلَی النَّبِیِّ مِنْ حَرَجٍ فِیما فَرَضَ اللَّهُ لَهُ سُنَّهَ اللَّهِ فِی الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلُ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ قَدَراً مَقْدُوراً* الَّذِینَ یُبَلِّغُونَ رِسالاتِ اللَّهِ وَ یَخْشَوْنَهُ وَ لا یَخْشَوْنَ أَحَداً إِلَّا اللَّهَ وَ کَفی بِاللَّهِ حَسِیباً* ما کانَ مُحَمَّدٌ
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أَبا أَحَدٍ مِنْ رِجالِکُمْ وَ لکِنْ رَسُولَ اللَّهِ وَ خاتَمَ النَّبِیِّینَ وَ کانَ اللَّهُ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیماً (الآیات/ 37- 40) (1).


ک- القوی یأکل الضعیف:

لم ینحصر کسب المال بالظلم فی الجاهلیه بالسلب و النهب فی الغزوات، بل کان القوی منهم یأکل الضعیف کلما سنحت له الفرصه لذلک مثل خبر الاراشی- من قبائل الیمن- مع أبی جهل کما أورده ابن هشام (2) فی سیرته و قال:

قدم رجل من إراش (3) بإبل له مکه، فابتاعها منه أبو جهل، فمطله بأثمانها.

فأقبل الاراشی حتی وقف علی ناد من قریش، و رسول اللّه (ص) فی ناحیه المسجد جالس، فقال: یا معشر قریش، من رجل یؤدینی علی أبی الحکم بن هشام، فإنی رجل غریب، ابن سبیل، و قد غلبنی علی حقی؟

قال: فقال له أهل ذلک المجلس: أ تری ذلک الرجل الجالس- لرسول اللّه (ص)، و هم یهزءون به لما یعلمون ما بینه و بین أبی جهل من العداوه- اذهب إلیه، فإنه یؤدیک علیه.

فأقبل الاراشی حتی وقف علی رسول اللّه (ص)، فقال: یا عبد اللّه، إن أبا الحکم بن هشام قد غلبنی علی حق لی قبله، و أنا [رجل] غریب ابن سبیل، و قد سألت هؤلاء القوم عن رجل یؤدینی علیه، یأخذ لی حقی منه، فأشاروا لی






1- راجع تفسیر الآیات بتفسیر الطبری و أمثاله ممن فسر القرآن بالروایات.

2- سیره ابن هشام 2/ 29- 30 و ط. القاهره 1/ 416- 417.

3- هو ابن الغوث، أو ابن عمرو بن الغوث بن نبت بن مالک بن زید بن کهلان بن سبأ، و هو والد أنمار الذی ولد بجیله و خثعم.
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الیک، فخذ لی حقّی منه، یرحمک اللّه.

قال: انطلق إلیه، و قام معه رسول اللّه (ص)، فلما رأوه قام معه، قالوا لرجل ممن معهم: اتبعه، فانظر ما ذا یصنع.

قال و خرج رسول اللّه (ص) حتّی جاءه فضرب علیه بابه، فقال: من هذا؟ قال: محمد، فاخرج إلی. فخرج إلیه، و ما فی وجهه من رائحه (1)، و قد انتقع (2). لونه، فقال: أعط هذا الرجل حقّه. قال: نعم، لا تبرح حتّی أعطیه الّذی له. قال: فدخل، فخرج إلیه بحقه، فدفعه إلیه.

ثمّ انصرف رسول اللّه (ص)، و قال للاراشی: الحق بشأنک، فأقبل الإراشی، حتّی وقف علی ذلک المجلس، فقال: جزاه اللّه خیرا، فقد و اللّه أخذ لی حقّی.

قال: و جاء الرجل الّذی بعثوا معه، فقالوا: ویحک! ما ذا رأیت؟ قال: عجبا من العجب، و اللّه ما هو إلا أن ضرب علیه بابه، فخرج إلیه و ما معه روحه، فقال له: أعط هذا حقّه، فقال: نعم لا تبرح حتّی أخرج إلیه حقّه. فدخل، فخرج إلیه بحقّه، فأعطاه إیاه. قال: ثم لم یلبث أبو جهل أن جاء، فقالوا له ویلک! مالک؟ و اللّه ما رأینا مثل ما صنعت قطّ! قال: و یحکم! و اللّه ما هو إلا أن ضرب علیّ بابی، و سمعت صوته، فملئت منه رعبا، ثمّ خرجت إلیه، و إن فوق رأسه لفحلا من الإبل، ما رأیت مثل هامته، و لا قصرته (3)، و لا أنیابه لفحل قط، و اللّه لو أبیت لأکلنی.ق.





1- أی بقیه روح، فکأن معناه روح باقیه، فلذلک جاء به علی وزن فاعله. و الدلیل علی أنه أراد معنی الروح، و إن جاء به علی بناء فاعله، ما جاء فی آخر الحدیث: خرج إلی و ما عنده روحه. و قیل یرید: ما فی وجهه قطره من دم.

2- انتقع لونه: تغیر. و یروی: امتقع، و هو بمعناه.

3- القصره: أصل العنق.
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ل- أسواق العرب:

کانت القبائل العربیه تجتمع فی الأشهر الحرم فی أسواق مشهوره لبیع سلعهم سواء أ کان مصدرها سلبا و نهبا أم تجاره مجلوبه من بلد بعید أو قریب أو حصیله زرع لهم أو ضرع و للمفاخره و المکاثره.

و قد ذکر الیعقوبی عشره أسواق للعرب یجتمعون بها فی تجاراتهم و کان أشهرها سوق عکاظ بأعلی نجد.

و فی ماده عکاظ من معجم البلدان ما موجزه: تجتمع قبائل العرب فی کل سنه فیها، یتفاخرون و یحضرها شعراؤهم یتناشدون ما أحدثوا من الشعر و بها کانت مهادناتهم و حمالاتهم و یقیمون فیها عشرون یوما من ذی القعده (1).

و قال فی ماده مجنّه و المجاز ما موجزه:

ینتقلون عشره أیام آخر ذی القعده إلی سوق مجنّه بأسفل مکّه علی قدر برید منها، ثمّ ینتقلون إلی ذی المجاز موضع سوق بعرفه یبقون ثمانیه أیام ثمّ یعرفون فی الیوم التاسع من ذی الحجه.






1- الیعقوبی 1/ 270.
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رابعا- أدیان العرب فی العصر الجاهلی:


أ- الوثنیه:

قال ابن إسحاق و الیعقوبی ما موجزه (1):

إن بنی اسماعیل کانوا لا یفارقون مکه، حتی کثروا، و ضاقت بهم مکه فتفرقوا فی البلاد، و ما ارتحل أحد منهم من مکّه إلّا حمل معه حجرا من حجاره الحرم، و حیث ما نزلوا وضعوه، و طافوا به کطوافهم بالکعبه، حتی أدّی بهم إلی عبادته و خلف من بعدهم خلف نسوا ما کان علیه آباؤهم من دین إسماعیل و عبدوا الأوثان.

و قالا- أیضا- ما موجزه:

إن عمرو بن لحیّ- شیخ خزاعه- سافر إلی الشام، و رأی أهلها یعبدون الأصنام، فقال لهم، ما هذه الأصنام الّتی أراکم تعبدون. فقالوا له: هذه أصنام نعبدها، فنستمطرها، فتمطرنا، و نستنصرها، فتنصرنا، فأخذ منهم هبل. و أتی به مکّه و نصبه عند الکعبه.

و وضعوا کلّا من إساف و نائله علی رکن من أرکان، البیت فکان الطائف بالبیت یبدأ بإساف، و یقبله، و یختم به، و کانت العرب عند ما تحجّ البیت تسأل قریشا و خزاعه عنها، فیقولون نعبدها لتقربنا إلی اللّه زلفی فلما رأت العرب ذلک اتخذت کلّ قبیله صنما لها یصلّون له تقربا إلی اللّه علی حدّ زعمهم.







1- سیره ابن هشام ط. مصر سنه 1356 ه 1/ 82، و تاریخ الیعقوبی ط. بیروت سنه 1379 ه 1/ 254، و الاکتفاء للکلاعی ط. القاهره سنه 1387 ه 1/ 92- 94.
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فکان لکلب بن وبره و أحیاء قضاعه (ودّ) منصوبا بدومه الجندل بجرش و کان لحمیر و همدان (نسر) منصوبا بصنعاء.

و کذلک ذکر الیعقوبی (1) و ابن هشام أصنام القبائل و أماکنها قالا: و کان لبعضها بیوت تعظمها العرب مثل بیت اللات بالطائف، و کانت العرب إذا أرادت حجّ البیت، وقفت کلّ قبیله عند صنمها، و صلّوا عنده، ثم تلبوا، حتّی قدموا مکّه و کانت تلبیه قریش: لبیک، اللّهم، لبیک! لبیک لا شریک لک، الّا شریک هو لک، تملکه و ما ملک ...

و تلبیه جذام: لبیک عن جذام ذی النهی و الأحلام.

و تلبیه مذحج: لبیک رب الشّعری و ربّ اللات و العزّی (2) و فی ذلک قال اللّه سبحانه: وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ کانت قبائل العرب إذا دخلوا مکه للحج نزعوا ثیابهم الّتی کانت علیهم و لبسوا ثیاب أهل مکّه کراء أو عاریه، و إن لم یمکنهم ذلک طافوا بالبیت عراه، و کانوا ینکرون المعاد، کما أخبر اللّه عنهم فی سوره الجاثیه و قال سبحانه:

وَ قالُوا ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ وَ ما لَهُمْ بِذلِکَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ* وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ ما کانَ حُجَّتَهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا ائْتُوا بِآبائِنا إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* قُلِ اللَّهُ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یَجْمَعُکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (الآیات/ 24- 26) و کان لهم فی الجنّ عقائد مبهمه مشوشه کما نذکرها فی ما یأتی بحوله تعالی:ه.





1- تاریخ الیعقوبی 1/ 255، و سیره ابن هشام 1/ 82، و الاکتفاء للکلاعی 1/ 94.

2- کذلک ذکر الیعقوبی 1/ 255- 256، تلبیه القبائل قبیله بعد قبیله.
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ب- عقائد العرب فی الجن و الغول و السعلاه:


اشاره

أمّا الجنّ، فکانت العرب فی الجاهلیه إذا نزلوا وادیا و باتوا فیه قالوا: نعوذ بسید أهل هذا الوادی من شر أهله أو بعزیز هذا الوادی أو بعظیم هذا الوادی و ما شاکله من الاستعاذه بعظیم الجنّ فی ذلک الوادی.

روی السیوطی فی جمله أخبار الاستعاذه ما موجزه: أن رجلا من تمیم نزل لیله فی أرض مجنه، فقال: أعوذ بسید هذا الوادی من شرّ أهله، فأجاره شیخ منهم، فغضب شاب منهم، و أخذ حربته لینحر ناقه الرجل، فمنعه الشیخ و قال:

یا مالک بن مهلهل مهلافدی لک محجری و أزاری (کذا) عن ناقه الانسان لا تعرض لها ... الأبیات.

فقال له الفتی:

أ ترید أن تعلو و تخفض ذکرنافی غیر مرزیه أبا العیزار (1) و أما الغول، فقد قال ابن الأثیر (2): جنس من الجنّ و الشیاطین، کانت العرب تزعم أن الغول فی الفلا تتراءی للناس فتتغول تغولا أی: تتلون تلونا فی صور شتی و تغولهم أی: تضلهم عن الطریق و تهلکهم.

و قال المسعودی فی ذلک ما موجزه (3):

العرب یزعمون أنّ الغول یتغول لهم فی الخلوات، و یظهر لخواصهم فی أنواع من الصور، فیخاطبونها، و ربما ضیفوها، و قد أکثروا من ذلک فی أشعارهم، فمنها قول تأبّط شرّا:

فأصبحت و الغول لی جارهفیا جارتی أنت ما أهولا 







1- فی تفسیر آیه و کان رجال من الانس یعوذون برجال من الجن من الدر المنثور ط. مصر سنه 1314 ه 6/ 271، و فی مروج الذهب للمسعودی ط. بیروت سنه 1385 ه 2/ 140 أخبار نظیر ما ذکرناه.

2- النهایه فی غریب الحدیث و الأثر، ماده (الغول) 3/ 396.

3- مروج الذهب 2/ 134- 135، فی باب أقاویل العرب فی الغیلان.
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و طالبتها بضعها فالتوت بوجه تغول فاستغولا و یزعمون أن رجلیها رجلا عنز، و کانوا إذا اعترضتهم الغول فی الفیافی یرتجزون و یقولون:

یا رجل عنز انهقی نهیقالن نترک السبسب و الطریقا و ذلک أنها کانت تتراءی لهم فی اللیالی و أوقات الخلوات، فیتوهمون أنّها إنسان فیتبعونها، فتزیلهم عن الطریق الّتی هم علیها، و تتیههم. و کان ذلک قد اشتهر عندهم و عرفوه، فلم یکونوا یزولون عما کانوا علیه من القصد، فإذا صیح بها علی ما وصفنا شردت عنهم فی بطون الأودیه و رءوس الجبال.

و قد ذکر جماعه من الصحابه ذلک، منهم عمر بن الخطاب (رض) انه شاهد ذلک فی بعض أسفاره إلی الشام، و أنّ الغول کانت تتغول له، و إنّه ضربها بسیفه، و ذلک قبل ظهور الإسلام، و هذا مشهور عندهم فی أخبارهم.


السعلاه:

قال المسعودی ما موجزه (1):

و فرقوا بین السعلاه و الغول قال عبید بن أیوب ...

أبیت بسعلاه و غول بقفرهإذا اللیل واری الجنّ فیه أرنت و قد وصفها بعضهم فقال:

و حافر العنز فی ساق مدملجهو جفن عین خلاف الأنس بالطول و قد حکی اللّه قول الجنّ فی عملهم مع الأنس و قال تعالی:

وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً* وَ أَنَّهُمْ ظَنُّوا کَما ظَنَنْتُمْ أَنْ لَنْ یَبْعَثَ اللَّهُ أَحَداً* وَ أَنَّا لَمَسْنَا السَّماءَ فَوَجَدْناها مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَ شُهُباً* وَ أَنَّا کُنَّا نَقْعُدُ مِنْها مَقاعِدَ لِلسَّمْعِ فَمَنْ یَسْتَمِعِ الْآنَ یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً (الجن/ 6- 9).






1- مروج الذهب 2/ 137.
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کان ذلکم بعض أخبار عقائد العرب فی الغول و السعلاه و نظائرهما و سندرس بعد هذا أمر الیهودیه و النصرانیه فی الجزیره العربیه باذنه تعالی.


ج و د- الیهودیّه و المسیحیه

انتشرت الیهودیه فی بلاد الیمن و منطقه المدینه و المسیحیه فی الیمن و نواحی الشام.

و بنت النصاری بعض الکنائس مضاهاه للکعبه مثل کنیسه نجران الّتی قال فیها الأعشی:

و کعبه نجران حتم علیک حتی تناخی باعتابها و کنیسه قلیس الّتی بناها ابرهه، و أمر العرب أن یحجّوا إلیها، فتغوط فیها بعضهم فهمّه ذلک فأتی بجیش الفیل لهدم الکعبه (1).

و من معتقدات الوثنیین و أهل الکتاب فی الجاهلیه ما أخبر اللّه عنه بقوله تعالی فی سوره الأنعام:

وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ* بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ* ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (الآیات/ 100- 102) اما البنون الذین خرقوا فقد أخبر اللّه عنه فی قوله تعالی:

وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ...

(التوبه/ 30).

و کانت الیهود یومذاک تزعم ان عزیرا ابن اللّه و کانت النصاری و لا زالت تقول بأنّ المسیح عیسی بن مریم (ع): ابن اللّه.






1- سیره ابن هشام 1/ 43، و معجم البلدان 4/ 756.
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أما البنات، فقد أخبر اللّه عن عقیدتهم فی قوله تعالی:

وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ سُبْحانَهُ ... (النحل/ 57).

و قوله تعالی:

فَاسْتَفْتِهِمْ أَ لِرَبِّکَ الْبَناتُ وَ لَهُمُ الْبَنُونَ* أَمْ خَلَقْنَا الْمَلائِکَهَ إِناثاً وَ هُمْ شاهِدُونَ* أَلا إِنَّهُمْ مِنْ إِفْکِهِمْ لَیَقُولُونَ* وَلَدَ اللَّهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ* أَصْطَفَی الْبَناتِ عَلَی الْبَنِینَ (الصافات/ 149- 153).


*** تشریع الجاهلیین فی الأطعمه


اشاره

کذلکم یشرع الانسان الجاهلی لنفسه وفق هواه و تخیلاته، بینما شرع ربّ العالمین للانسان نظاما یتناسب و فطرته، و سماه دین الاسلام و بلغه بواسطه أنبیائه (ص)، و أکمله فی شریعه خاتم الأنبیاء (ص)، و لکن الانسان الجاهلی شرّع لنفسه من الطعام حلالا و حراما فی مقابل ما شرعه رب العالمین کما أخبر اللّه تعالی عن ذلک و قال:

1- فی سوره یونس:

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالًا قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ* وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (الآیات/ 59- 60) 2- فی سوره النحل:

وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (الآیه/ 116) و شرع الانسان الجاهلی- أیضا- ما أخبر اللّه عنه فی الآیات الآتیه:

أ- فی سوره المائده:
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ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ وَ لا سائِبَهٍ وَ لا وَصِیلَهٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (الآیه/ 103) ب- فی سوره الأنعام:

وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَهً فَهُمْ فِیهِ شُرَکاءُ سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ* قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ افْتِراءً عَلَی اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (الآیات/ 139- 140) ج- فی سوره الأنعام:

قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِّ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (الآیه/ 151) د- فی سوره المائده یخاطب المؤمنین:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ* وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالًا طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (الآیات/ 87- 88)


شرح الکلمات:

أ- البحیره:

الناقه کانت إذا ولدت فی الجاهلیه خمسه أبطن شقّوا أذنها، و اعفوها أن ینتفع بها و لا یمنعوها من مرعی و لا ماء.
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ب- السائبه:

البعیر الذی یدرک نتاج نتاجه فیسیب، أی یترک و لا یرکب و لا یحمل علیه.

و الناقه المهمله التی کانت تسیب فی الجاهلیه لنذر و نحوه، فان الرجل إذا نذر القدوم من سفر أو البرء من عله أو ما أشبه ذلک، قال: ناقتی سائبه، فکانت السائبه کالبحیره لا ینتفع بها و لا تمنع من ماء و کلاء.

ج- الوصیله:

کانت الشاه فی الجاهلیه إذا ولدت انثی، فهی لهم، و إذا ولدت ذکرا، جعلوه لآلهتهم.

فان ولدت توأما ذکرا و انثی قالوا: وصلت أخاها، فلم یذبحوا الذکر لآلهتهم.

د- حام:

کانت العرب فی الجاهلیه إذا انتجت من صلب الفحل عشره أبطن قالوا قد حمی ظهره، فلا یحمل علیه، و لا یمنع من ماء و لا مرعی.

و یظهر مما جاء فی التفاسیر و معاجم اللغه انهم لم یکونوا متفقین علی ما ذکرناه بل کان للحام و الوصیله عند اقوام غیر ما ذکرناه من معنی.

ه- و قالوا ما فی بطون هذه الانعام:

یعنی قال الجاهلیون ما فی بطون السائبه و بعض أنواع الوصیله خالصه لذکورنا لا یشرکهم فیها أحد من الاناث، و ان یکن الجنین میته فالذکور و الاناث فیه سواء.

*** کان ذلکم تشریع الجاهلیین فی الاطعمه و تشریعهم فی أمر الزواج کالآتی:
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الأنکحه فی الجاهلیه:

کان فی الجاهلیه سبعه أنواع من النکاح متعارف علیها فقد روی البخاری أربعه منها عن عائشه انها قالت: ان النکاح فی الجاهلیه کان علی أربعه أنحاء فنکاح منها:

1- نکاح الناس الیوم یخطب الرجل إلی الرجل ولیته أو ابنته فیصدقها ثم ینکحها.

2- و نکاح آخر کان الرجل یقول لامرأته، اذا طهرت من طمثها أرسلی الی فلان، فاستبضعی منه، و یعتزلها زوجها و لا یمسها أبدا، حتی یتبین حملها من ذلک الرجل الذی تستبضع منه، فاذا تبین حملها، أصابها زوجها إذا أحب.

و انما یفعل ذلک رغبه فی نجابه الولد. فکان هذا النکاح: نکاح الاستبضاع.

3- و نکاح آخر یجتمع الرهط ما دون العشره، فیدخلون علی المرأه کلهم یصیبها، فاذا حملت و وضعت و مر علیها لیالی بعد ان تضع حملها ارسلت الیهم، فلم یستطع رجل منهم ان یمتنع، حتی یجتمعوا عندها تقول لهم: قد عرفتم الذی کان من أمرکم و قد ولدت فهو ابنک یا فلان! تسمی من أحبت باسمه، فیلحق به ولدها لا یستطیع ان یمتنع منه الرجل.

4- و النکاح الرابع یجتمع الناس الکثیر، فیدخلون علی المرأه لا تمتنع ممن جاءها و هنّ البغایا کنّ ینصبن علی أبوابهن رایات تکون علما فمن أرادهن دخل علیهن، فاذا حملت احداهن و وضعت جمعوا لها و دعوا لهم القافه، ثم الحقوا ولدها بالذی یرون، فالتاط به و دعی ابنه لا یمتنع من ذلک فلما بعث محمد (ص) بالحق هدم نکاح الجاهلیه کله الا نکاح الناس الیوم (1).






1- البخاری 3/ 165 کتاب النکاح باب من قال لا نکاح إلّا بولیّ.
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و من امثله النکاح الثالث نکاح النابغه أم عمرو بن العاص کما رواه الزمخشری و غیره و اللفظ للزمخشری فی کتاب (ربیع الابرار) قال:

کانت النابغه أم عمرو بن العاص أمّه لرجل من عنزه، فسبیت، فاشتراها عبد اللّه بن جدعان التیمی بمکه، فکانت بغیا ثم اعتقها فوقع علیها ابو لهب بن عبد المطلب و أمیه بن خلف الجمحی، و هشام بن المغیره المخزومی و أبو سفیان بن حرب، و العاص بن وائل السهمی، فی طهر واحد، فولدت عمرا، فادعاه کلهم، فحکمت امه فیه، فقالت: هو من العاص بن وائل، و ذاک لان العاص بن وائل کان ینفق علیها کثیرا.

قالوا: و کان أشبه بأبی سفیان و فی ذلک یقول: أبو سفیان بن الحارث بن عبد المطلب فی عمرو بن العاص.

ابوک ابو سفیان لا شک قد بدت لنا فیک منه بینات الشمائل (1) و من امثله النکاح الرابع ما رواه ابن حجر فی فتح الباری و قال: (هنّ بغایا کنّ فی الجاهلیه معلومات لهنّ رایات یعرفن بها) و قال:

و قد ساق ابن الکلبی فی کتاب المثالب اسامی صواحب الرایات فی الجاهلیه فسمّی منهن أکثر من عشر نسوه مشهورات ترکت ذکرهن اختیارا.

و ذکر قبله اسم واحده منهنّ (2).

و فی العقد الفرید ما موجزه.

کانت سمیه أمّ زیاد أمه للحارث بن کلده و زوجها عبیدا عبدا لابنته، فولدت علی فراشه زیادا.

و کانت البغایا فی الجاهلیه لهن رایات یعرفن بها، و ینتحیها الفتیان و کانح.





1- ابن ابی الحدید 6/ 283، 291 و راجع ج 2/ 125 منه و أوردها الزبیر بن بکار فی کتاب المفاخرات کما روی عنه ابن ابی الحدید فی شرح الخطبه 82 و من کلام له فی ذکر عمرو بن العاص ط. مصر الاولی 1/ 99.

2- فتح الباری 11/ 90 فی باب لا نکاح إلا بولی من کتاب النکاح.
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أکثر الناس، یکرهون اماءهم علی البغاء و الخروج الی تلک الرایات یبتغون عرض الحیاه الدنیا و ان أبا سفیان خرج یوما و هو ثمل الی تلک الرایات، فوقع بسمیه فولدت له زیادا علی فراش عبید (1).

5- نکاح الشغار:

من انکحتهم نکاح الشغار: قال ابن الأثیر فی نهایه اللغه:

و هو نکاح معروف فی الجاهلیه کان یقول الرجل للرجل شاغرنی أی زوجنی اختک أو ابنتک أو من تلی أمرها، حتی ازوجک اختی أو بنتی أو من إلیّ أمرها و لا یکون بینهما مهر، و یکون بضع کل واحده منهما فی مقابله بضع الاخری و قیل له شغار لارتفاع المهر بینهما من شغر الکلب إذا رفع احدی رجلیه لیبول (2).

6- نکاح المقت:

نکاح المقت قال ابن الأثیر فی ماده (مقت) من نهایه اللغه و المقت ان یتزوج الرجل امرأه أبیه اذا طلقها أو مات عنها، و کان یفعل ذلک فی الجاهلیه و حرّمه الإسلام، و مثاله ما رواه ابن اسحاق فی سیرته و قال:

(و کان عمرو بن نفیل قد خلف علی أم الخطاب بعد- أبیه- فولدت له زید بن عمرو و کان الخطاب عمه و أخاه لأمه) (3).ه.





1- العقد الفرید 5/ 4- 5 فی ذکر أخبار زیاد.

2- ماده (شغر) من نهایه اللغه لابن الاثیر 2/ 226 و قد لخص ما اورده هنا من الروایات فی باب الشغار من کتاب النکاح فی صحیح البخاری (3/ 163) و صحیح مسلم ص 1034- 1035 الاحادیث 57- 62 و سنن ابی داود (2/ 227) الحدیث 2074 و 2075 و سنن ابن ماجه 1/ 606 الحدیث (1883- 1885) و سنن النسائی 6/ 110- 112 و سنن الدارمی 2/ 136 و مسند احمد (2/ 7، 19، 25، 62، 91، 215، 216، 286، 439، 496)، (3/ 321، 339، 4/ 429، 439، 441، 443)، و من ماده شغر فی معاجم اللغه.

3- سیره ابن اسحاق ط. المغرب ص 97 سنه 1396 ه.
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و مثال آخر منه ما نقله ابن أبی الحدید فی شرح النهج و قال:

(و صنع أمیه فی الجاهلیه شیئا لم یصنعه أحد من العرب، زوج ابنه أبا عمر و امرأته فی حیاته منه، فأولدها أبا معیط بن أبی عمرو بن أمیّه. و المقیتون فی الإسلام هم الّذین نکحوا نساء آبائهم بعد موتهم، فأمّا أن یتزوجها فی حیاه الأبّ و یبنی علیها و هو یراه، فإنّه شی ء لم یکن قط) (1).

و لم یقتصر النکاح بالإرث علی نکاح الولد زوجه أبیه بعد موته بل یعمّ وارثی المتوفی کما رواه الطبری و غیره فی تفسیر قوله تعالی لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ و قالوا:

کان الرجل فی الجاهلیه یموت أبوه أو أخوه أو ابنه، فاذا مات و ترک امرأته ألقی الرجل علیها ثوبه، فورث نکاحها، و کان أحقّ بها، و کان ذلک عندهم نکاحا فان شاء أمسکها، حتّی تفتدی منه.

و قال: کان إذا توفی الرجل کان ابنه الأکبر هو أحقّ بامرأته ینکحها إذا شاء إذا لم یکن ابنها أو ینکحها من شاء أخاه أو ابن أخیه.

و قال: و إن کان صغیرا حبست علیه حتی یکبر فان شاء أصابها، و إن شاء فارقها.

و قال: کان الرجل إذا مات أبوه أو حمیمه، فهو أحقّ بامرأته إن شاء أمسکها أو یجلسها، حتّی تفتدی منه بصداقها أو تموت فیذهب بمالها (2).

7- نکاح البدل:

و هو أن یقول الرجل للرجل: انزل عن امرأتک و أنزل لک عن امراتی، و کان من هذا القبیل خبر عیینه بن حصن شیخ قبیله بنی فزاره عند ما دخل علی رسول اللّه (ص) بغیر إذن، فقال له رسول اللّه (ص) و أین الإذن.9.





1- شرح نهج البلاغه تحقیق محمد ابو الفضل ط. مصر 15/ 207.

2- تفسیر الطبری 4/ 208- 209.
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فقال ما استأذنت علی أحد من مضر و کانت عنده عائشه (رض) قبل ان ینزل الحجاب فقال: من هذه؟

قال: هذه عائشه.

قال: أ فلا انزل لک عن أم البنین- زوجه عیینه- فتنکحها.

فغضبت عائشه (رض) و قالت: من هذا؟

فقال رسول اللّه (ص): هذا أحمق مطاع یعنی فی قومه (1).

و کذلک شرع الجاهلیین فی شأن الأشهر الحرم و النسی ء کالآتی:


الأشهر الحرم فی الجاهلیه:


اشاره

قال اللّه تعالی فی سوره التوبه:

إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ* إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ فَیُحِلُّوا ما حَرَّمَ اللَّهُ زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (الآیات/ 36- 37)



تفسیر الکلمات:

فی کتاب اللّه: أی فی ما فرض اللّه کما یأتی تحقیقه فی بحث المصطلحات الإسلامیه إن شاء اللّه تعالی.

أربعه حرم: أربعه أشهر الحرم هی ذو القعده و ذو الحجه و محرم و رجب.







1- راجع عمده القارئ 20/ 122 کتاب النکاح الحدیث (60) و ترجمه عیینه فی الاستیعاب و أسد الغابه و الاصابه.
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النسی ء: نسأت الشی ء فهو منسوء، إذا أخرته و النسی ء بمعنی المنسوء مثل القتیل بمعنی المقتول و رجل ناسئ و قوم نسأه علی وزن فاسق و فسقه.

لیواطئوا: واطأه وافقه طابقه.


المعنی:

کانت العرب تحرم الشهور الأربعه و ذلک مما تمسّکت به من ملّه إبراهیم و إسماعیل، و کانوا أصحاب حروب و غارات، فربّما کان یشقّ علیهم أن یمکثوا ثلاثه أشهر متوالیه، ذی القعده، و ذی الحجه، و محرم و لا یغیرون فیها بعد أن أتموا حجّهم فی ذی الحجه، و یقولون: لئن توالت علینا ثلاثه أشهر لا نصیب فیها شیئا لنهلکن، فکانوا إذا صدروا عن منی یقوم منهم رئیس، و یقول: أنا الذی لا أعاب و لا أخاب و لا یرد لی قضاء فیقولون: نعم صدقت. أنسئنا شهرا و اجعل حرمه المحرم فی صفر و أحل المحرم، فیفعل ذلک.

فیکون صفر تلک السنه عندهم شهر المحرم و الصفر ربیع أول و هکذا یتسلسل حتی یکون ذو الحجه الآتی بعدها فی شهر محرم و کذلک کانت الاشهر تدور عندهم و أحیانا یصادف عندهم أن یحجوا فی شهر ذی الحجه.

و لما حجّ النبی (ص) حجه الوداع وافقت شهر ذی الحجه، فقال فی خطبته ألا و ان الزمان قد استدار کهیئه یوم خلق اللّه السموات و الأرض السنه اثنا عشر شهرا منها أربعه حرم ثلاثه متوالیات: ذو القعده، و ذو الحجه، و المحرم و رجب الذی بین جمادی و شعبان.

أراد (ص) أن الأشهر الحرم، رجعت إلی مواضعها و عاد الحجّ إلی ذی الحج و بطل النسی ء و کان أول من سن النسی ء عمرو بن لحی و حین جاء الاسلام کان ینسؤها رجل یقال له القلمس و فی ذلک قال رجل من قومه اسمه عمیر بن قیس بن جذل الطعان:
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السنا الناسئین علی معدشهور الحل نجعلها حراما (1)


نتیجه البحث:

ما یهمنا ممّا ذکرناه ان نظام الحکم فی المجتمع العربی الجاهلی کان قبیلیا محضا علیه بنیت جمیع اعراف المجتمع.

و فی مقدمه جمیع أعرافهم حب کسب الفخر للقبیله و نشر فضائلها، و من ثم کان للشعر أکبر الاثر فی نفوس افراد ذلک المجتمع و کانت أهم خصیصه من خصائصها أثر الشعر فیهم، بحیث ان مدیحا واحدا من شاعر لفقیر مدقع یجعله شریفا یتسابق أشراف القبائل الی خطبه بناته و لملک ظافر ان یطلق اسری القتال.

و قصیده واحده تدفع القبائل للحرب و القتال، و لذلک دفعت قریش مائه ناقه للأعشی الشاعر کی لا یذهب الی المدینه و ینصر المسلمین بشعره، و بلغ خوفهم من هجاء الشعر لهم ان یسبّ بهم الاحیاء و الاموات، و یبقی أثره حی الاعقاب مثل لقب أنف الناقه لبنی قریع من بنی تمیم الذی اصبح ذمّا لاولاده یعیّرون به و یغضبون منه و یفرقون الی ان قال الخطیئه فی مدحهم:

قوم هم الانف و الاذناب غیرهم و من یساوی بأنف الناقه الذنبا فصاروا یتطاولون بهذا النسب، و یمدّون به اصواتهم فی جهاره.

و من هنا نعرف حکمه مجی ء النبی (ص) فی أولئکم الناس بمعجزه القرآن الذی فاق بلاغه کل بلیغ، و سوف ندرس فی بحوثنا الآتیه باذنه تعالی أثر القرآن فی المجتمع العربی الجاهلی و الاسلامی.

و نبدأ بذکر من تاریخ القرآن علی عهد الرسول (ص) بمکه.






1- أوردنا تفسیر الکلمات من مفردات الراغب و لسان العرب و الخبر من تفسیر الآیه بتفسیر القرطبی 8/ 136- 138 و تفسیر مجمع البیان 5/ 28- 29.
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الفصل الأول: أخبار القرآن فی عصر نزوله بمکه.

الفصل الثانی: أخبار القرآن فی عصر نزوله فی المدینه
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بحوث تمهیدیه «2» من تاریخ القرآن 


اشاره
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الفصل الأول أخبار القرآن فی عصر نزوله بمکه علی عهد الرسول الأکرم (ص)


اشاره

أ- القرآن و ما فیه.

ب- خصائص القرآن المکی و آثاره الادبیه و الفکریه.

ج- أخبار بدء الدعوه.

د- مقابله قریش للقرآن الکریم.

ه- سیاسه النبی فی أمر القراءه و الاقراء.

و- تدوین القرآن فی مکه.

ز- خصائص المجتمع الاسلامی علی عهد الرسول (ص).
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اولا- القرآن و ما فیه:

فی لیله السابع و العشرین من رجب و فی غار جبل حراء علی بعد ثلاثه أمیال من مکه أنزل اللّه أول مره مع جبرئیل علی نبیه (ص):

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ* خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ* اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ* الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ* عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ (الآیات/ 1- 5) ثم توالی نزول القرآن ثلاثا و عشرین سنه. قال تعالی:

وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً ... (النحل/ 89).

و کما أخبر اللّه سبحانه فی سوره الجمعه:

هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأُمِّیِّینَ رَسُولًا مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِهِ وَ یُزَکِّیهِمْ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ إِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (الآیه/ 2) و کما قال تعالی فی سوره البقره:

کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولًا مِنْکُمْ یَتْلُوا عَلَیْکُمْ آیاتِنا وَ یُزَکِّیکُمْ وَ یُعَلِّمُکُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ یُعَلِّمُکُمْ ما لَمْ تَکُونُوا تَعْلَمُونَ أنزل اللّه فی القرآن جمیع أنواع المعرفه الدینیه من صفات الخالق و أخبار المعاد و أحکام الإسلام و آدابه و أصناف المعرفه بجمیع عوالم الوجود؛ عوالم السموات و الأرض، و عوالم الملائکه و الجن و الإنس و النبات و الحیوان، و أخبار
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الأمم السابقه و البائده و أنبیائها، و أخبار الغیوب الآتیه، و أودع مفاتیح تلک الکنوز من المعرفه، إلی رسول اللّه (ص) و قال تعالی فی سوره النحل/ 44:

وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ نزل القرآن علی رسول اللّه (ص) ثلاث عشره سنه فی مکّه و عشر.

سنوات فی المدینه و لکلّ خصائصه، کما نذکرها فی ما یأتی بحوله تعالی.
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ثانیا- خصائص القرآن المکی و آثاره:


أ- الخصائص الادبیه فی القرآن المکی:

اشاره
نزل القرآن بمکه فی ثلاث عشره سنه قصیره آیاته صغیره فی جلّ سوره.

و فی القرآن المکّی ما یدحض مزاعم قریش الباطله فی تعدد الآلهه، و یدمغ حججهم الواهیه فی التمسک بها و بأعرافهم الجاهلیه بحجج رصینه و یجیب عن أسئلتهم بأجوبه شافیه وافیه و ما فیه تعنیف شامت و رد علی اقتراحاتهم الجاهلیه.

و منه ما یقص ما جری بین الرسول (ص) و قریش من مناظرات و مجادلات، و ما یحکی عن حوادث معاصره أو غابره ممّا جری بین الأنبیاء و أممهم یضرب بها مثلا لکفار قریش و ما یجری بینهم و بین نبیّهم من مشاجرات، و منه ما یصور أهوال یوم القیامه ممّا یقشعرّ لها جلد العربی ذو الحسّ المرهف، و لکلام اللّه فی القرآن الکریم میزات کثیره علی کلام البشر جلیّه نقتصر فی ما یأتی علی ذکر الامتیاز البلاغی- الأدبی- ثمّ الفکری للقرآن المکّی بحوله تعالی:


أثر الامتیاز الأدبی فی القرآن الکریم:
أمثله من آیات تتجلی فیها المیزه الأدبیه فی القرآن المکی:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ وَ الضُّحی* وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی* ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی* وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ
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لَکَ مِنَ الْأُولی* وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی* أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی* وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی* وَ وَجَدَکَ عائِلًا فَأَغْنی* فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ* وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ* وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ (الضحی/ 1- 11).

أیه قطعه فنیه من کلام البشر شعرا کان أم نثرا تضاهی هذه السوره أو تدانیها، أم أیه قطعه أدبیه من کلام البشر توازی أو تدانی قوله تعالی فی سوره الرحمن:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الرَّحْمنُ* عَلَّمَ الْقُرْآنَ* خَلَقَ الْإِنْسانَ* عَلَّمَهُ الْبَیانَ* الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ* وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ* وَ السَّماءَ رَفَعَها وَ وَضَعَ الْمِیزانَ* ... فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ (الآیات/ 1- 7 و 13) أم أیه قطعه أدبیه من کلام الآدمیین توازی أو تدانی قوله عزّ اسمه فی سوره التکویر:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ* وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ* وَ إِذَا الْجِبالُ سُیِّرَتْ* وَ إِذَا الْعِشارُ عُطِّلَتْ* وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ* وَ إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ* وَ إِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ* وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ* بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ ... فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ* إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ* لِمَنْ شاءَ مِنْکُمْ أَنْ یَسْتَقِیمَ (الآیات/ 1- 9 و 26- 28).

خذ أی فن من فنون کلام بلغاء الآدمیین، و قارنه بما شئت من مثیله فی القرآن الکریم، لتری بلاغه القرآن کضوء الشمس یخفی ضیاؤه لمعان کل نجم فی سماء الأدب صغیرا کان أو کبیرا خذ مثلا الفن القصصی من کلام الآدمیین و قارنه بنظیره فی القرآن الکریم حیث قال- سبحانه و تعالی- فی سوره الفیل:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ* أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی
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تَضْلِیلٍ* وَ أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ* تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ* فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ و هی تحکی عن قصه شاهدتها قریش فی عصرها و مصرها و ان شئت فخذ مثلا ما حکی اللّه من قصص الانبیاء السابقین مع أممهم الغابره و قارن بین ما قصه البشر من القصص المتوسطه و بین ما حکی اللّه عن نوح و قومه حیث قال فی سوره نوح:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ إِنَّا أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ أَنْ أَنْذِرْ قَوْمَکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ* قالَ یا قَوْمِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ* أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اتَّقُوهُ وَ أَطِیعُونِ* یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرْکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی إِنَّ أَجَلَ اللَّهِ إِذا جاءَ لا یُؤَخَّرُ لَوْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ* قالَ رَبِّ إِنِّی دَعَوْتُ قَوْمِی لَیْلًا وَ نَهاراً* فَلَمْ یَزِدْهُمْ دُعائِی إِلَّا فِراراً* وَ إِنِّی کُلَّما دَعَوْتُهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ وَ اسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ وَ أَصَرُّوا وَ اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً* ثُمَّ إِنِّی دَعَوْتُهُمْ جِهاراً* ثُمَّ إِنِّی أَعْلَنْتُ لَهُمْ وَ أَسْرَرْتُ لَهُمْ إِسْراراً* فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کانَ غَفَّاراً* یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً* وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنَّاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهاراً* ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً* وَ قَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً* أَ لَمْ تَرَوْا کَیْفَ خَلَقَ اللَّهُ سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً* وَ جَعَلَ الْقَمَرَ فِیهِنَّ نُوراً وَ جَعَلَ الشَّمْسَ سِراجاً* وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً* ثُمَّ یُعِیدُکُمْ فِیها وَ یُخْرِجُکُمْ إِخْراجاً* وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ بِساطاً* لِتَسْلُکُوا مِنْها سُبُلًا فِجاجاً* قالَ نُوحٌ رَبِّ إِنَّهُمْ عَصَوْنِی وَ اتَّبَعُوا مَنْ لَمْ یَزِدْهُ مالُهُ وَ وَلَدُهُ إِلَّا خَساراً* وَ مَکَرُوا مَکْراً کُبَّاراً* وَ قالُوا لا تَذَرُنَّ آلِهَتَکُمْ وَ لا تَذَرُنَّ وَدًّا وَ لا سُواعاً وَ لا یَغُوثَ وَ یَعُوقَ وَ نَسْراً* وَ قَدْ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا ضَلالًا* مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ أُغْرِقُوا فَأُدْخِلُوا ناراً فَلَمْ یَجِدُوا لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَنْصاراً* وَ قالَ نُوحٌ رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً* إِنَّکَ إِنْ تَذَرْهُمْ یُضِلُّوا عِبادَکَ وَ لا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً
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کَفَّاراً* رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ لا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا تَباراً (الآیات/ 1- 28) و خذ للمقارنه قصص بلغاء البشر الکبیره من قصص القرآن، و خذ إن شئت فی سوره یوسف أحسن القصص أو قصص زکریا و مریم و عیسی- علیهم السلام- فی سوره مریم أو قصص هارون و موسی مع فرعون و بنی اسرائیل فی سائر السور.

و هکذا لا یجاری القرآن و لا یباری فی أی فن من فنون البلاغه فی التعبیر، و کذلک لا شبیه له و لا نظیر فی ما یحوی من فنون العلم بالمبدإ و المعاد و أخبار عوالم الملائکه و الجنّ و الانس و الحیوان و النبات و الجماد و السموات و الکواکب و أنظمه لحیاه الإنسان و سائر فنون المعرفه الصحیحه، و کان لبلاغه القرآن و الجانب الأدبی فیه الأثر البلیغ فی نفوس قریش کما یدلّ علیه أمثال الخبر الآتی:

تأثیر القرآن المکی فی قریش و استماعهم الیه سرّا:
روی ابن هشام و غیره و اللفظ لابن هشام، قال:

إن أبا سفیان بن حرب و أبا جهل بن هشام و الأخنس بن شریق بن عمرو بن وهب الثقفی، حلیف بنی زهره، خرجوا لیله لیستمعوا من رسول اللّه (ص) و هو یصلی من اللیل فی بیته، فأخذ کلّ رجل منهم مجلسا یستمع فیه، و کلّ لا یعلم بمکان صاحبه، فباتوا یستمعون له، حتی إذا طلع الفجر تفرّقوا.

فجمعهم الطریق، فتلاوموا، و قال بعضهم لبعض: لا تعودوا، فلو رآکم بعض سفهائکم لأوقعتم فی نفسه شیئا، ثمّ انصرفوا. حتّی إذا کانت اللیله الثانیه عاد کلّ رجل منهم إلی مجلسه، فباتوا یستمعون له، حتّی إذا طلع الفجر تفرّقوا، فجمعهم الطریق، فقال بعضهم لبعض مثل ما قالوا أول مرّه ثمّ انصرفوا. حتّی إذا کانت اللیله الثالثه أخذ کلّ رجل منهم مجلسه، فباتوا یستمعون له، حتّی إذا
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طلع الفجر تفرّقوا، فجمعهم الطریق، فقال بعضهم لبعض: لا نبرح حتّی نتعاهد ألا نعود: فتعاهدوا علی ذلک، ثمّ تفرّقوا.

فلما أصبح الأخنس بن شریق أخذ عصاه، ثم خرج حتی أتی أبا سفیان فی بیته فقال: أخبرنی یا أبا حنظله عن رأیک فیما سمعت من محمّد؟

فقال: یا أبا ثعلبه، و اللّه لقد سمعت أشیاء أعرفها و أعرف ما یراد بها، و سمعت أشیاء ما عرفت معناها، و لا ما یراد بها.

قال الأخنس: و أنا و الذی حلفت به کذلک.

قال: ثم خرج من عنده حتی أتی أبا جهل و کان أول من دخل علیه بیته فقال: یا أبا الحکم، ما رأیک فیما سمعت من محمّد؟

فقال: ما ذا سمعت! تنازعنا نحن- أی قبیله بنی مخزوم- و بنو عبد مناف الشرف، أطعموا فأطعمنا، و حملوا فحملنا، و أعطوا فأعطینا، حتی تحاذینا علی الرّکب، و کنا کفرسی رهان، قالوا: منّا نبیّ یأتیه الوحی من السماء؛ فمتی ندرک مثل هذه! و اللّه لا نؤمن به أبدا و لا نصدقه.

قال: فقام عنه الاخنس و ترکه (1).

هکذا کان للجانب الأدبی من القرآن الکریم الأثر البلیغ فی نفوس من یستمع إلیه و لذلک بذلت قریش جهدها لتمنع الحجیج من الاستماع إلی قراءه الرسول للقرآن الکریم کما سیأتی خبره فی بحث الخصائص الفکریه فی القرآن المکی الآتی.


ب الخصائص الفکریه فی القرآن المکی:

اشاره
یعرض القرآن المکی فی سور صغیره عقیده التوحید فی الالوهیه و الربوبیه و رساله خاتم الأنبیاء و عوالم المعاد بعد حیاه الدنیا، و انّ القرآن کلام







1- سیره ابن هشام ط. القاهره 1/ 337- 338.
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اللّه نزل لهدایه البشر، و یدحض أعراف مشرکی قریش الوثنیه و الجاهلیه و حججهم علی الرسول و القرآن الکریم، و یدعوهم الی العمل الصالح فی الحیاه الدنیا و من أمثله ذلکم:

أ- فی التوحید:

قال- سبحانه و تعالی- فی سوره التوحید:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ* اللَّهُ الصَّمَدُ* لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ* وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ ب- فی خبر المعاد:

قال سبحانه و تعالی فی سوره یس:

وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلًا وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ* قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ (الآیات/ 78- 79) و قال تعالی فی سوره الزلزله:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها* وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها* وَ قالَ الْإِنْسانُ ما لَها* یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها* بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها* یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ* فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ* وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ ج- دعوته للعمل الصالح:

قال- سبحانه و تعالی- فی سوره العصر:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ وَ الْعَصْرِ* إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ* إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ کانت تلکم أمثله من الآیات التی یتجلی فیها الامتیاز البلاغی للقرآن
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الکریم ثم أمثله من الآیات التی تتجلی فیها الخصائص الفکریه للقرآن المکی.

و لم نقصد من ایراد آیات لتعریف المیزات الأدبیه فی القرآن الکریم ثم آیات اخر لتعریف الخصائص الفکریه فیه، تصنیف آیات القرآن الی صنفین متقابلین: آیات تمتاز ببلاغتها فی الکلام و اخری بما تحوی من فکر و علم، کلّا! فإنّ اللّه سبحانه کما جعل ما یحتاجه جسد الانسان من (فیتامینات) مقومه لحیاته فی ثمار لذیذه الطعم کالتمر و التفاح و العنب و اللیمون و المشمش کذلک جعل ما تحتاجه نفسه من افکار مقومه لحیاته النفسیه و الجسدیه فی فنون من الکلام فی القرآن الکریم تهش الی سماعها نفسه.

و کما ان الانسان قد یصاب فی جسده بغدد سرطانیه یجب البدء باستئصالها من جذورها ثم القیام بتقویه جسده و تقویمه بما یحتاجه الجسد من مقومات الحیاه فی طعامه و شرابه، کذلک الانسان المتلوث فکره بالوثنیات و الاعراف الجاهلیه یجب البدء باستئصال افکاره المریضه الراسخه فی اعماق نفسه و قطعها من جذورها و لذلک بدء خلیل اللّه إبراهیم دعوته الناس إلی عباده اللّه بزعزعه عقیده عبده الکواکب و کسر أوثان عبده الأصنام و بدأ خاتم الرسل بدعوه المشرکین إلی أن یقولوا: لا اله الا اللّه، أی أن ینبذوا جمیع أصنامهم التی یعبدونها اللات و العزی و مناه الثالثه الاخری و سائر آلهتهم.

و کما ان الانسان المدمن للخمور و استعمال المخدرات یصرف کل طاقاته الفکریه و الجسدیه فی سبیل ادامه تعاطی الخمور و المخدرات و یقاوم بکل ما أوتی من حول و قوه من یرید أن یحول بینه و بینها! کذلک الانسان المتلوث فکره بالوثنیات و الاعراف الجاهلیه یصرف جمیع طاقاته فی سبیل المحافظه علی ما تلوث به فکره و اعتاده من أعراف جاهلیه و عبادات و ثنیه و یحارب من یرید أن یحول بینه و بین أعرافه و عباداته. و من هنا یلقی إبراهیم فی النار لتحرقه و یقابل خاتم الانبیاء بصنوف من الاذی و الطغیان و لمن آمن بقرآنه بانواع من العسف و الظلم و العدوان.
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لو اقتصر القرآن فی مکه علی عرض الجوانب الفنیه و الادبیه فی الکلام و لم یتعرض لأعراف قریش الجاهلیه، و لم یسفه احلامهم، و یسب آلهتهم، لرفعت قریش الرسول فوق اکتافها، و شمخت بآنافها، و فاخرت به قبائل العرب و کاثرت به، و نافرت، لکن القرآن خاصمهم فی کل جانب من جوانب اعرافهم الجاهلیه فوقع بینهم و بین القرآن و مبلّغه الرسول ما سنذکره بحوله تعالی بعد ایراد مثالین من أثر القرآن الفکری فی الانسان العربی فی ما یأتی:

أ- قیام قریش لمقابله الاثر الفکری للقرآن الکریم:
بذلت قریش جهودا ضخمه لصد الأثر الفکری للقرآن المکی عن الناس نذکر منها علی سبیل المثال الموارد الآتیه:

ذکر ابن عساکر و غیره فی ترجمه عتبه ما موجزه قال: ان قریش اجتمعت برسول اللّه (ص) و رسول اللّه (ص) فی المسجد، فقال لهم عتبه بن ربیعه دعونی حتی أقوم الی محمّد، فاکلمه، فانی عسی أن أکون أرفق به منکم.

فقام عتبه، حتی جلس الیه، فقال یا ابن أخی: إنک أوسطنا بیتا و أفضلنا مکانا و قد أدخلت علی قومک ما لم یدخل رجل علی قومه قبلک، فان کنت تطلب بهذا الحدیث مالا، فذلک لک علی قومک ان تجمع لک حتی تکون أکثرنا مالا، و ان کنت ترید شرفا فنحن مشرفوک، حتی لا یکون أحد من قومک فوقک، و لا نقطع الامور دونک.

و ان کان هذا عن لمم یصیبک لا تقدر عن النزوع عنه، بذلنا لک خزائننا فی طلب الطب لذلک منه.

و ان کنت ترید ملکا ملکناک.

قال رسول اللّه (ص): أفرغت یا أبا الولید؟

قال نعم.

فقرأ (ص) حم السجده حتی مر بالسجده فسجد و عتبه ملق یده خلف
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ظهره حتی فرغ من قراءتها.

و قام عتبه لا یدری ما یراجعه به حتی أتی، نادی قومه فلما رأوه مقبلا قالوا لقد رجع الیکم بوجه ما قام به من عندکم.

فجلس الیهم فقال یا معشر قریش قد کلمته بالذی أمرتمونی به حتی اذا فرغت کلمنی بکلام لا و اللّه ما سمعت أذنای بمثله قط فما دریت ما أقول له یا معشر قریش أطیعونی الیوم و اعصونی فیما بعده اترکوا الرجل و اعتزلوه فو اللّه ما هو بتارک ما هو علیه و خلوا بینه و بین سائر العرب فان یکن یظهر علیهم یکن شرفه شرفکم و عزه عزکم و ملکه ملککم و ان یظهروا علیه تکونوا قد کفیتموه بغیرکم.

قالوا: أصبأت الیه یا أبا الولید (1).

تأثر جمع من أفراد قبائل قریش بالقرآن، و آمنوا به، و سنشیر الی خبرهم فی آخر هذا البحث- ان شاء اللّه تعالی-، و لم ینحصر تأثیر القرآن فی قریش وحدها بل کان تأثیره فی العرب، من غیر أفراد قریش أکثر من تأثیره فی قریش کما نری مثله فی خبر قیام قریش لمقابله الأثر الفکری الآتی.

ب- الأثر الفکری و الأدبی للقرآن المکی فی الانسان العربی من غیر قریش:
قصه اسلام الطفیل بن عمرو الدوسی:

روی ابن هشام (2) و غیره و اللفظ لابن هشام، قال:

(کان رسول اللّه (ص)، علی ما یری من قومه، یبذل لهم النصیحه






1- السیوطی 5/ 359؛ و فی ترجمه عتبه من مخطوطه ابن عساکر (11/ 1/ 20 أ)؛ و القرطبی 15/ 338؛ و سیره ابن هشام ط. القاهره سنه 1356 ه 1/ 313- 314.

2- سیره ابن هشام 1/ 407- 411.
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و یدعوهم الی النجاه مما هم فیه، و جعلت قریش حین منعه اللّه منهم، یحذرونه الناس و من قدم علیهم من العرب.

و کان الطفیل بن عمرو الدوسی یحدث: أنه قدم مکه و رسول اللّه (ص) بها، فمشی إلیه رجال من قریش، و کان الطفیل رجلا شریفا شاعرا لبیبا، فقالوا له: یا طفیل، إنک قدمت بلادنا، و هذا الرجل الذی بین أظهرنا قد أعضل بنا، و قد فرق جماعتنا، و شتت أمرنا، و إنما قوله کالسحر یفرق بین الرجل و بین أبیه، و بین الرجل و بین أخیه، و بین الرجل و بین زوجته، و إنا نخشی علیک و علی قومک ما قد دخل علینا، فلا تکلمنه و لا تسمعن منه شیئا.

قال: فو اللّه ما زالوا بی حتی أجمعت أن لا أسمع منه شیئا و لا أکلمه، حتی حشوت فی أذنی حین غدوت إلی المسجد کرسفا فرقا من أن یبلغنی شی ء من قوله، و أنا لا أرید أن أسمعه.

قال: فغدوت إلی المسجد، فإذا رسول اللّه (ص) قائم یصلی عند الکعبه.

قال: فقمت منه قریبا فأبی اللّه إلا أن یسمعنی بعض قوله.

قال: فسمعت کلاما حسنا.

قال: فقلت فی نفسی و اثکل أمی، و اللّه إنی لرجل لبیب شاعر ما یخفی علیّ الحسن من القبیح، فما یمنعنی أن أسمع من هذا الرجل ما یقول! فإن کان الذی یأتی به حسنا قبلته، و إن کان قبیحا ترکته.

قال: فمکثت حتی انصرف رسول اللّه (ص) إلی بیته فاتبعته، حتی إذا دخل بیته دخلت علیه، فقلت: یا محمد، إنّ قومک قد قالوا لی کذا و کذا، للذی قالوا، فو اللّه ما برحوا یخوفوننی أمرک حتی سددت أذنی بکرسف، لئلا أسمع قولک، ثم أبی اللّه إلا أن یسمعنی قولک، فسمعته قولا حسنا، فاعرض علیّ أمرک.

قال: فعرض علیّ رسول اللّه (ص) الإسلام، و تلا علیّ القرآن، فلا و اللّه ما سمعت قولا قط أحسن منه، و لا أمرا أعدل منه. قال: فأسلمت و شهدت:
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شهاده الحق، و قلت: یا نبی اللّه، إنی امرؤ مطاع فی قومی، و أنا راجع إلیهم، و داعیهم إلی الاسلام).

ثم روی ابن هشام بعد ذلک کیف دعا عمرو بن الطفیل عشیرته دوس الی الاسلام عند ما رجع الیهم و کیف انتشر فیهم الاسلام و کیف وفدوا الی رسول اللّه (ص) بعد غزوه خیبر.

*** إنّ أمثال هذا النوع من الأثر دعت قریشا أن یجتمعوا و یتشاوروا کیف یصدون الحجیج عن الاستماع الی قراءه الرسول (ص) للقرآن کما سنذکره بعد ایراد خبر بدء الدعوه فی ما یأتی باذنه تعالی.
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ثالثا بدء الدعوه:


1- دعوه أقارب الرسول (ص):

و بدأ التبلیغ علنا بدعوه بنی عبد المطلب ثم عم تبلیغه للناس أجمعین و بین اللّه شعار الرسول فی التبلیغ فی هذه المرحله و قال فی سوره الأنعام/ 19:

... وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ ...

فبدأ بدعوه بنی عبد المطلب کما روی ذلک جمع من أهل الحدیث و السیر مثل: الطبری، و ابن عساکر؛ و ابن الاثیر و ابن کثیر، و المتقی، و غیرهم- و اللفظ للأول- قال عن علی بن أبی طالب (ع) قال:

لمّا نزلت هذه الآیه علی رسول اللّه (ص) وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ دعانی رسول اللّه (ص) فقال لی: یا علیّ انّ اللّه امرنی ان انذر عشیرتی الاقربین فضقت بذلک ذرعا، و عرفت انّی متی أبادیهم بهذا الامر اری منهم ما اکره فصمتّ علیه حتّی جاءنی جبریل، فقال: یا محمّد انّک إلّا تفعل ما تؤمر به یعذّبک ربّک فاصنع لنا صاعا من طعام، و اجعل علیه رجل شاه، و املأ لنا عسا من لبن ثمّ اجمع لی بنی عبد المطلب، حتّی أکلّمهم، و أبلغهم ما أمرت به.

ففعلت ما أمرنی به ثمّ دعوتهم له و هم یومئذ اربعون رجلا یزیدون رجلا أو ینقصونه فیهم اعمامه أبو طالب و حمزه و العبّاس و أبو لهب، فلمّا اجتمعوا الیه دعانی بالطعام الذی صنعت لهم، فجئت به فلمّا وضعته، تناول رسول اللّه (ص) حذیه من اللحم، فشقّها بأسنانه، ثمّ القاها فی نواحی الصّحفه ثمّ قال: خذوا
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بسم اللّه فأکل القوم حتّی ما لهم بشی ء حاجه، و ما أری الّا موضع ایدیهم و أیم اللّه الذی نفس علیّ بیده و ان کان الرجل الواحد منهم لیأکل ما قدّمت لجمیعهم، ثمّ قال اسق القوم، فجئتهم بذلک العسّ، فشربوا منه، حتّی رووا منه جمیعا و أیم اللّه ان کان الرجل الواحد منهم لیشرب مثله.

فلمّا أراد رسول اللّه (ص) ان یکلّمهم بدره أبو لهب الی الکلام، فقال لهدّما سحرکم صاحبکم، فتفرّق القوم، و لم یکلّمهم رسول اللّه (ص) فقال الغد یا علیّ انّ هذا الرجل سبقنی الی ما قد سمعت من القول، فتفرّق القوم قبل ان أکلمهم، فعد لنا من الطعام بمثل ما صنعت ثمّ اجمعهم الیّ.

قال: ففعلت، ثمّ جمعتهم ثمّ دعانی بالطعام فقرّبته لهم ففعل کما فعل بالأمس، فأکلوا حتی ما لهم بشی ء به حاجه. ثم قال: اسقهم فجئتهم بذلک العسّ فشربوا حتّی رووا منه جمیعا ثمّ تکلّم رسول اللّه (ص) فقال یا بنی عبد المطلّب انّی و اللّه ما أعلم شابا فی العرب جاء قومه بافضل مما قد جئتکم، به انّی قد جئتکم بخیر الدنیا و الآخره و قد أمرنی اللّه- تعالی- أن ادعوکم الیه فأیّکم یوازرنی علی هذا الامر علی ان یکون أخی و وصیّی و خلیفتی فیکم؟

قال فاحجم القوم عنها جمیعا و قلت و انّی لاحدثهم سنّا و ارمصهم عینا و اعظمهم بطنا و احمشهم ساقا انا یا نبیّ اللّه اکون وزیرک علیه.

فاخذ برقبتی ثمّ قال: انّ هذا أخی و وصیّی و خلیفتی فیکم فاسمعوا له و اطیعوا قال فقام القوم یضحکون و یقولون لأبی طالب: قد أمرک ان تسمع لابنک و تطیع (1).فی





1- تاریخ الطبری ط. أوربا 1/ 1171- 1172. و ابن عساکر تحقیق المحمودی 1/ 88 من ترجمه الامام. و تاریخ ابن الاثیر 2/ 222. و شرح ابن ابی الحدید 3/ 263. و فی تاریخ ابن کثیر 3/ 39، و قد حذف الألفاظ و قال: کذا و کذا. و کنز العمال للمتقی 15/ 100 و 115 و 116 منه، و فی
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2- دعوته عامه قبائل العرب:

فی سیره ابن هشام ما موجزه:

أ- قال الراوی: کان رسول اللّه (ص) یقف علی منازل القبائل من العرب فیقول: (یا بنی فلان، إنی رسول اللّه إلیکم، یأمرکم أن تعبدوا اللّه و لا تشرکوا به شیئا، و أن تخلعوا ما تعبدون من دونه من هذه الأنداد، و أن تؤمنوا بی و تصدّقوا بی، و تمنعونی حتی أبیّن عن اللّه ما بعثنی به) قال: و خلفه رجل أحول وضی ء له غدیرتان (1) علیه حله عدنیه، فاذا فرغ رسول اللّه (ص) من قوله و ما دعا إلیه قال ذلک الرجل: یا بنی فلان، إن هذا إنما یدعوکم إلی أن تسلخوا اللّات و العزّی من أعناقکم و حلفاءکم من الجن من بنی مالک بن أقیش إلی ما جاء به من البدعه و الضلاله، فلا تطیعوه و لا تسمعوا منه، قال: فقلت لأبی: یا أبت، من هذا الذی یتبعه و یرد علیه ما یقول؟ قال: هذا عمه عبد العزّی بن عبد المطلب أبو لهب.

ب- و فی روایه أخری: أنه أتی کنده فی منازلهم و فیهم سید لهم یقال له:

ملیح، فدعاهم إلی اللّه- عز و جل-، و عرض علیهم نفسه، فأبوا علیه.

ج- و فی روایه: أنه أتی کلبا فی منازلهم إلی بطن منهم یقال لهم: بنو عبد اللّه، فدعاهم إلی اللّه، و عرض علیهم نفسه، حتی إنه لیقول لهم (یا بنی عبد اللّه، إنّ اللّه- عزّ و جل- قد أحسن اسم أبیکم).

فلم یقبلوا منه ما عرض علیهم.

د- و فی روایه: أن رسول اللّه (ص) أتی بنی حنیفه فی منازلهم، فدعاهم






1- غدیرتان: تثنیه غدیره، و هی ذؤابه من الشعر.
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إلی اللّه، و عرض علیهم نفسه، فلم یکن أحد من العرب أقبح علیه ردا منهم.

ه- و فی روایه: أنه أتی بنی عامر بن صعصعه، فدعاهم إلی اللّه- عز و جل- و عرض علیهم نفسه، فقال له رجل منهم یقال له بیحره بن فراس و اللّه لو أنی أخذت هذا الفتی من قریش لأکلت به العرب.

ثم قال له: أ رأیت إن نحن تابعناک علی أمرک، ثم أظهرک اللّه علی من خالفک، أ یکون لنا الأمر من بعدک؟ قال: (الأمر إلی اللّه یضعه حیث یشاء).

قال: فقال له: أ فنهدف نحورنا (1) للعرب دونک، فاذا أظهرک اللّه کان الأمر لغیرنا؟!! لا حاجه لنا بأمرک، فأبوا علیه، فلما صدر الناس رجعت بنو عامر إلی شیخ لهم قد کانت أدرکته السن حتی لا یقدر أن یوافی معهم المواسم، فکانوا إذا رجعوا إلیه حدثوه بما یکون فی ذلک الموسم، فلما قدموا علیه ذلک العام سألهم عما کان فی موسمهم، فقالوا: جاءنا فتی من قریش، ثم أحد بنی عبد المطلب، یزعم أنه نبیّ یدعونا إلی أن نمنعه، و نقوم معه، و نخرج به إلی بلادنا، قال: فوضع الشیخ یدیه علی رأسه، ثم قال: یا بنی عامر، هل لها من تلاف؟ هل لذناباها من مطلب؟ و الذی نفس فلان بیده ما تقوّلها إسماعیلیّ قطّ، و إنها لحق، فأین رأیکم کان عنکم؟

قال ابن إسحاق: فکان رسول اللّه (ص) علی ذلک من أمره، کلما اجتمع له الناس بالموسم أتاهم یدعو القبائل إلی اللّه و إلی الاسلام، و یعرض علیهم نفسه، و ما جاء به من اللّه من الهدی و الرحمه، و هو لا یسمع بقادم یقدم مکه من العرب له اسم و شرف إلا تصدّی له، فدعاه إلی اللّه، و عرض علیه ما عنده.

*** هکذا کان دیدن النبی (ص) مع قبائل العرب فی موسم الحجّ، حتی لقی رهطا من الخزرج، فدعاهم الی الاسلام، و تلا علیهم القرآن، و کانوا قد سمعواه.





1- (أ فنهدف نحورنا) معناه نصیرها هدفا، و الهدف: الغرض الذی یرمی بالسهام إلیه.




ص: 114

من الیهود فی المدینه خبر بعثه نبی آن اوانه، فکانوا اذا کان بینهم شی ء قال الیهود لهم ان نبیا مبعوث الآن قد أظل زمانه نتبعه فنقتلکم معه قتل عاد وارم فلمّا کلّمهم رسول اللّه و دعاهم الی اللّه قال بعضهم لبعض: یا قوم و اللّه انه للنبی الذی توعدکم به یهود، فلا تسبقنکم الیه، فاجابوه و قبلوا منه ما عرض علیهم من الاسلام فلمّا قدموا المدینه الی قومهم ذکروا لهم امر رسول اللّه (ص) و دعوهم الی الاسلام حتی فشا فیهم، فلم تبق دار من دور الانصار الّا و فیها ذکر رسول اللّه (ص)، حتی اذا کان العام المقبل وافی الموسم منهم اثنا عشر رجلا، فلقوه فی العقبه، فبایعوه علی بیعه النساء علی السمع و الطاعه، و ذلک قبل ان یفترض الحرب و بعث معهم النبی مصعب بن عمیر یقرئهم القرآن، و یعلمهم الاسلام و یفقههم فی الدین، حتی اذا کان العام المقبل خرج الی الحج من المدینه المشرکون منهم و المسلمون، فاجتمع المسلمون منهم بالنبی و واعدهم العقبه فتسلّل منهم ثلاثه و سبعون رجلا و معهم امرأتان فبایعه الرجال بیعه الحرب و هی بیعه العقبه الثانیه، و اتخذ منهم اثنا عشر نقیبا، فلما قدموا المدینه انتشر فیها الاسلام فاذن اللّه- تبارک و تعالی- لرسوله (ص) فی الهجره الی المدینه (1).6.





1- سیره ابن هشام ط. الحجازی بالقاهره 2/ 31- 76.
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رابعا- مقابله قریش للقرآن الکریم:


اشاره

أخبر اللّه سبحانه عن استهزاء قریش برسول اللّه (ص) و قال فی سوره الأنبیاء:

وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمنِ هُمْ کافِرُونَ (الآیه/ 36) و أخبر عن قریش انهم کانوا یصفون الرسول (ص) بانه شاعر و مجنون و قال: فی سوره الصافات:

إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ* وَ یَقُولُونَ أَإِنَّا لَتارِکُوا آلِهَتِنا لِشاعِرٍ مَجْنُونٍ (الآیات/ 35- 36) و انهم کانوا یقولون ان القرآن قول شیطان رجیم کما أخبر عن ذلک فی سوره التکویر قوله تعالی:

وَ ما صاحِبُکُمْ بِمَجْنُونٍ* وَ لَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ* وَ ما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ* وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شَیْطانٍ رَجِیمٍ* فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ* إِنْ هُوَ إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (الآیات/ 22- 27) و أخبر عنهم أنهم کانوا یصفون الرسول بانه رجل مسحور و قال تعالی فی سوره الاسراء:
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وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً* نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ وَ إِذْ هُمْ نَجْوی إِذْ یَقُولُ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً (الآیات/ 46- 47)*** کان هذا النوع من المقابله للقرآن الکریم من باب ... وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا ... (النمل/ 14) مع شعورهم بعجزهم عن مقابله القرآن الکریم کما ندرس ذلک فی ما یأتی:


أ- قریش تتشاور کیف تمنع تأثیر القرآن فی النفوس:

اشاره
ذکر ابن هشام (1) و غیره و اللفظ لابن هشام فی خبر تحیر الولید بن المغیره فیما یصف به القرآن و قال: اجتمع الیه نفر من قریش، و کان ذا سن فیهم، و قد حضر الموسم، فقال لهم: یا معشر قریش، إنه قد حضر هذا الموسم، و إن وفود العرب ستقدم علیکم فیه، و قد سمعوا بأمر صاحبکم هذا، فاجمعوا فیه رأیا واحدا و لا تختلفوا فیکذب بعضکم بعضا، و یرد قولکم بعضه بعضا.

قالوا: فأنت یا أبا عبد شمس، فقل و أقم لنا رایا نقل به؛ قال بل أنتم فقولوا أسمع؛ قالوا: نقول کاهن؛ قال لا و اللّه ما هو بکاهن، لقد رأینا الکهان فما هو بزمزمه (2) الکاهن و لا سجعه؛ قالوا: فنقول: مجنون؛ قال: ما هو بمجنون. لقد رأینا الجنون و عرفناه، فما هو بخنقه و لا تخالجه و لا وسوسته؛ قالوا: فنقول: شاعر؛ قال: ما هو بشاعر، لقد عرفنا الشعر کله رجزه و هزجه و قریضه و مقبوضه و مبسوطه، فما هو بالشعر؛ قالوا: فنقول: ساحر؛ قال: ما هو بساحر، لقد رأینا







1- سیره ابن هشام 1/ 283- 284، و ابن اسحاق ص 131- 132.

2- الزمزمه: الکلام الخفی الذی لا یسمع.
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السحار و سحرهم، فما هو بنفثهم و لا عقدهم (1).

قالوا: فما نقول یا أبا عبد شمس؟

قال: و اللّه إنّ لقوله لحلاوه، و ان أصله لعذق (2)- و إن فرعه لجناه- قال ابن هشام: و یقال لغدق (3) و ما أنتم بقائلین من هذا شیئا إلا عرف أنه باطل، و إن أقرب القول فیه لأن تقولوا ساحر، جاء بقول هو سحر یفرق به بین المرء و أبیه، و بین المرء و أخیه، و بین المرء و زوجته، و بین المرء و عشیرته. فتفرقوا عنه بذلک، فجعلوا یجلسون بسبل الناس حین قدموا الموسم، لا یمرّ بهم أحد إلا حذروه إیاه، و ذکروا لهم أمره فأنزل اللّه- تعالی- فی الولید بن المغیره و فی ذلک من قوله:

ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً* وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً* وَ بَنِینَ شُهُوداً* وَ مَهَّدْتُ لَهُ تَمْهِیداً* ثُمَّ یَطْمَعُ أَنْ أَزِیدَ* کَلَّا إِنَّهُ کانَ لِآیاتِنا عَنِیداً* سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً* إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ* فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ* ثُمَّ قُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ* ثُمَّ نَظَرَ* ثُمَّ عَبَسَ وَ بَسَرَ* ثُمَّ أَدْبَرَ وَ اسْتَکْبَرَ* فَقالَ إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ* إِنْ هذا إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ* سَأُصْلِیهِ سَقَرَ (الآیات/ 11 26)

قریش تقترح حلا وسطا بینهم و بین الرسول (ص)
و مره أخری اقترحت حلا وسطا بینهم و بین الرسول فی عباده الآلهه کما رواه المفسرون و فی تفسیر (سوره الکافرون) و ابن هشام فی السیره و اللفظ لابن هشام.






1- إشاره إلی ما کان یفعل الساحر بأن یعقد خیطا ثم ینفث فیه. و منه قوله تعالی وَ مِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ، یعنی الساحرات.

2- العذق (بالفتح): النخله یشبهه بالنخله التی ثبت أصلها و قوی و طاب فرعها إذا جنی.

3- الغدق: الماء الکثیر، و منه یقال: غیدق الرجل: إذا کثر بصاقه. و کان أحد أجداد النبی (ص) یسمی الغیدق، لکثره عطائه.
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قال: الاسود بن المطلّب و الولید بن المغیره و امیّه بن خلف و العاص بن وائل السهمی اعترضوا رسول اللّه (ص) و هو یطوف بالکعبه و کانوا ذوی اسنان فی قومهم، فقالوا: یا محمد هلم، فلنعبد ما تعبد، و تعبد ما نعبد، فنشترک نحن و أنت فی الأمر فان کان الذی تعبد خیرا مما نعبد، کنا قد أخذنا بحظنا منه، و ان کان ما نعبد خیرا مما تعبد کنت قد أخذت بحظک منه فأنزل اللّه فی ردّ اقتراحهم الجاهلی (1).

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ* لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ* وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ* وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ* وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ* لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ***


ب- تعنت قریش برسول اللّه (ص)

اشاره
مرّه اخری اجتمعت ساده قریش برسول اللّه (ص) فی البیت و حاولت أن تقنعه بترک الدعوه و حاوروه بعنف و غلظه و سوء أدب کما نذکره فی الخبر الآتی:

روی الطبری و ابن کثیر و السیوطی فی تفسیر قوله تعالی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ ... من سوره الاسراء الآیات/ 90- 93 و اللفظ للأول:

ان عتبه و شیبه ابنی ربیعه و أبا سفیان بن حرب و رجلا من بنی عبد الدار و أبا البختری أخا بنی أسد و الاسود بن المطلب و زمعه بن الأسود و الولید بن المغیره و أبا جهل بن هشام و عبد اللّه بن أبی أمیه و أمیه بن خلف و العاص بن وائل و نبیها و منبها ابنی الحجاج السهمیین اجتمعوا أو من اجتمع منهم بعد غروب الشمس عند ظهر الکعبه، فقال بعضهم لبعض: ابعثوا الی محمد فکلموه







1- تفسیر السوره فی التفاسیر و اللفظ لابن هشام فی السیره 1/ 386.
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و خاصموه حتی تعذروا فیه، فبعثوا الیه ان اشراف قومک قد اجتمعوا الیک لیکلموک فجاءهم رسول اللّه (ص) سریعا و هو یظن أنه بدا لهم فی أمره بداء و کان علیهم حریصا یحب رشدهم، و یعز علیه عنتهم، حتی جلس الیهم.

فقالوا: یا محمد انا قد بعثنا الیک لنعذر فیک، و انا و اللّه ما نعلم رجلا من العرب أدخل علی قومه ما أدخلت علی قومک، لقد شتمت الآباء، و عبت الدین و سفهت الاحلام، و شتمت الآلهه، و فرقت الجماعه، فما بقی أمر قبیح الا و قد جئته فما بیننا و بینک.

فان کنت انما جئت بهذا الحدیث تطلب مالا جمعنا لک من أموالنا حتی تکون أکثرنا مالا.

و ان کنت انما تطلب الشرف فینا سودناک علینا.

و ان کنت ترید به ملکا ملکناک علینا.

و ان کان هذا الذی یأتیک بما یأتیک به رئیا تراه قد غلب علیک و کانوا یسمون التابع من الجن الرئی فربما کان ذلک، بذلنا أموالنا فی طلب الطب لک.

حتی نبرئک منه أو نعذر فیک.

فقال رسول اللّه (ص): ما بی ما تقولون، ما جئتکم بما جئتکم به أطلب أموالکم و لا الشرف فیکم و لا الملک علیکم، و لکن اللّه بعثنی الیکم رسولا، و أنزل علیّ کتابا و أمرنی أن أکون لکم بشیرا و نذیرا فبلغتکم رساله ربی، و نصحت لکم فان تقبلوا منی ما جئتکم به فهو حظکم فی الدنیا و الآخره و ان تردوه علیّ أصبر لأمر اللّه حتی یحکم اللّه بینی و بینکم.

فقالوا: یا محمد فان کنت غیر قابل منا ما عرضنا علیک فقد علمت أنه لیس أحد من الناس أضیق بلادا و لا أقل مالا و لا أشد عیشا منا فسل ربک الذی بعثک بما بعثک به فلیسیر عنا هذه الجبال التی قد ضیقت علینا و یبسط لنا بلادنا و لیفجر فیها أنهارا کأنهار الشام و العراق و لیبعث لنا من مضی من آبائنا، و لیکن فیمن یبعث لنا منهم قصی بن کلاب، فانه کان شیخا صدوقا، فنسألهم
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عما تقول حق هو أم باطل فان صنعت ما سألناک و صدقوک صدقناک و عرفنا به منزلتک عند اللّه و أنه بعثک بالحق رسولا کما تقول.

فقال لهم رسول اللّه (ص): ما بهذا بعثت، انما جئتکم من اللّه بما بعثنی به فقد بلغتکم ما أرسلت به الیکم، فان تقبلوه فهو حظکم فی الدنیا و الآخره و ان تردوه علیّ أصبر لامر اللّه، حتی یحکم اللّه بینی و بینکم.

قالوا: فان لم تفعل لنا هذا فخذ لنفسک، فسل ربک أن یبعث ملکا یصدقک بما تقول و یراجعنا عنک و تسأله فیجعل لک جنانا و کنوزا و قصورا من ذهب و فضه و یغنیک بها عما نراک تبتغی فانک تقوم بالاسواق و تلتمس المعاش کما نلتمسه حتی نعرف فضل منزلتک من ربک ان کنت رسولا کما تزعم.

فقال لهم رسول اللّه (ص): ما أنا بفاعل ما أنا بالذی یسأل ربه هذا و ما بعثت الیکم بهذا و لکن اللّه بعثنی بشیرا و نذیرا فان تقبلوا ما جئتکم به فهو حظکم فی الدنیا و الآخره و ان تردوه علیّ اصبر لأمر اللّه حتی یحکم اللّه بینی و بینکم.

قالوا فأسقط السماء علینا کسفا کما زعمت أن ربک ان شاء فعل فانا لا نؤمن لک إلّا أن تفعل.

فقال رسول اللّه (ص): ذلک الی اللّه ان شاء فعل بکم ذلک.

فقالوا یا محمد فاعلم ربک أنا سنجلس معک و نسألک عما سألناک عنه و نطلب منک ما نطلب فیتقدم الیک و یعلمک ما تراجعنا به و یخبرک ما هو صانع فی ذلک أیضا اذا لم تقبل منا ما جئنا به فقد بلغنا أنه انما یعلمک هذا رجل بالیمامه یقال له الرحمن و انا و اللّه ما نؤمن بالرحمن أبدا أعذرنا الیک یا محمد أما و اللّه لا نترکک و ما بلغت بنا حتی نهلکک أو تهلکنا.

قال قائلهم نحن نعبد الملائکه و هن بنات اللّه و قال قائلهم لن نؤمن لک حتی تأتینا باللّه و الملائکه قبیلا فلما قالوا ذلک قام رسول اللّه (ص) عنهم و قام معه عبد اللّه بن أبی أمیه بن المغیره بن عبد اللّه بن عمرو بن مخزوم و هو ابن
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عمته ابن عاتکه ابنه عبد المطلب فقال له: یا محمد عرض علیک قومک ما عرضوا فلم تقبله منهم ثم سألوک لأنفسهم أمورا لیعرفوا منزلتک من اللّه فلم تفعل ذلک ثم سألوک أن تعجل ما تخوفهم به من العذاب فو اللّه لا أومن لک أبدا حتی تتخذ الی السماء سلما ترقی فیه و أنا أنظر حتی تأتیها و تأتی معک بنسخه منشوره معک أربعه من الملائکه یشهدون لک أنک کما تقول و أیم اللّه لو فعلت ذلک لظننت أن لا أصدقک ثم انصرف عن رسول اللّه (ص) و انصرف رسول اللّه (ص) الی أهله حزینا أسیفا لما فاته مما کان یطمع فیه من قومه حین دعوه و لما رأی من مباعدتهم ایاه.

فلما قام عنهم رسول اللّه (ص) قال أبو جهل: یا معشر قریش ان محمدا قد أبی إلا ما ترون من عیب دیننا و شتم آبائنا و تسفیه أحلامنا و سب آلهتنا و إنی أعاهد اللّه لأجلسن له غدا بحجر قدر ما أطیق حمله فاذا سجد فی صلاته فضخت رأسه به (1).

فانزل اللّه علیه فی ذلک: وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ ... بَشَراً رَسُولًا و أنزل علیه فی قولهم (لن نؤمن بالرحمن) کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ و أنزل علیه فیما سأله قومه لانفسهم من تسییر الجبال و تقطیع الجبال و بعث من مضی من آبائهم من الموتی وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ ....

و أخبر اللّه عن تعنتهم برسول اللّه (ص) فی سوره الاسراء و قال سبحانه و تعالی:

قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً* وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً* وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ2.





1- تفسیر الآیه بتفسیر الطبری 15/ 110- 111، و تفصیله فی سیره ابن اسحاق ص 178- 181، و تفسیر ابن کثیر 3/ 62.
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یَنْبُوعاً* أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ خِلالَها تَفْجِیراً أَوْ* تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا* أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ قُلْ سُبْحانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلَّا بَشَراً رَسُولًا* وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ* الْهُدی إِلَّا أَنْ قالُوا أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولًا* قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا* قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ* إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (الآیات/ 88- 96) (1).

و استمرت قریش فی تعنتها برسول اللّه کما أخبر اللّه عن موقفهم فی آیات کثیره منها قوله تعالی فی سوره الفرقان:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ تَبارَکَ الَّذِی نَزَّلَ الْفُرْقانَ عَلی عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعالَمِینَ نَذِیراً* الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدِیراً* وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ وَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ لا یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لا حَیاهً وَ لا نُشُوراً* ... وَ قالُوا ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ وَ یَمْشِی فِی الْأَسْواقِ لَوْ لا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً* أَوْ یُلْقی إِلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّهٌ یَأْکُلُ مِنْها وَ قالَ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً* ... وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً أَ تَصْبِرُونَ وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً* ... وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا (الآیات/ 1- 3 و 7- 8 و 20 و 32) و قوله تعالی فی سوره الانعام:2.





1- انظر تفسیر الآیه من التفاسیر و سیره ابن هشام 1/ 331- 332.
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وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ* وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ* وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ* وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ* قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (الآیات/ 7- 11)*** لم تنجح جمیع محاولات قریش فی اسکات الرسول عن الدعوه إلی القرآن بما فیه من عیب لآلهتهم و تسفیه لأحلامهم فاشتدت خصومتهم للرسول و قرآنه کما نذکر امثله منها فی ما یأتی بحوله تعالی.

اشتداد الخصومه الفکریه بین قریش و الرسول (ص):.
قص اللّه أخبار خصومه قریش مع القرآن و مبلغه و احتجاجهم الواهی و کیف أجاب عنها فی الآیات الآتیه:

أ- أخبر عن تعنتهم فی سوره ص و قال:

وَ عَجِبُوا أَنْ جاءَهُمْ مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قالَ الْکافِرُونَ هذا ساحِرٌ کَذَّابٌ* أَ جَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عُجابٌ* وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ یُرادُ* ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ* أَ أُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا بَلْ هُمْ فِی شَکٍّ مِنْ ذِکْرِی بَلْ لَمَّا یَذُوقُوا عَذابِ (الآیات/ 4- 8).

و روی الطبری و غیره فی شأن نزول الآیات و اللفظ للطبری قال:

إن ناسا من قریش اجتمعوا، فیهم أبو جهل بن هشام و العاص بن وائل و الأسود بن المطلب و الأسود بن عبد یغوث فی نفر من مشیخه قریش فقال بعضهم لبعض، انطلقوا بنا إلی أبی طالب، فنکلمه فیه، فلینصفنا منه، فلیکف
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عن شتم آلهتنا و ندعه و الهه الّذی یعبد، فإنّنا نخاف أن یموت هذا الشیخ فیکون منا شی ء فتعیرنا العرب یقولون ترکوه حتی إذا مات عمه تناولوه فبعثوا رجلا منهم یسمّی المطلب فاستأذن لهم علی أبی طالب فقال هؤلاء مشیخه قومک و سرواتهم یستأذنون علیک قال أدخلهم فلما دخلوا علیه قالوا یا أبا طالب أنت کبیرنا و سیدنا فانصفنا من ابن أخیک فمره فلیکف عن شتم آلهتنا و ندعه و الهه فبعث الیه أبو طالب فلما دخل علیه رسول اللّه (ص) قال یا ابن أخی هؤلاء مشیخه قومک و سرواتهم قد سألوک النصف أن تکف عن شتم آلهتهم و یدعوک و إلهک فقال أی عم أولا أدعوهم إلی ما هو خیر لهم منها قال و إلام تدعوهم قال أدعوهم إلی أن یتکلموا بکلمه یدین لهم بها العرب و یملکون بها العجم فقال أبو جهل من بین القوم ما هی و أبیک فنعطینکها و عشر أمثالها قال تقول (لا اله إلا اللّه) فنفروا و قالوا سلنا غیر هذه قال لو جئتمونی بالشمس حتی تضعوها فی یدی ما سألتکم غیرها فغضبوا و قاموا من عنده غضابا و قالوا و اللّه لنشتمنک و إلهک الّذی یأمرک بهذا:

وَ انْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَ اصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ یُرادُ* ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ (الآیات/ 6- 7) (1).

و أیضا أخبر اللّه تعالی عن تعنتهم فی الآیات/ 43- 45 من سوره سبأ و قال:

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالُوا ما هذا إِلَّا رَجُلٌ یُرِیدُ أَنْ یَصُدَّکُمْ عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُکُمْ وَ قالُوا ما هذا إِلَّا إِفْکٌ مُفْتَریً وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ* وَ ما آتَیْناهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَها وَ ما أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ قَبْلَکَ مِنْ0.





1- تاریخ الطبری ط. دار المعارف بمصر 2/ 323- 324، و ط. اوربا 1/ 1176- 1177، و السیوطی 5/ 295- 296، و صحیح الترمذی کتاب التفسیر 12/ 109- 110.
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نَذِیرٍ* وَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ ما بَلَغُوا مِعْشارَ ما آتَیْناهُمْ فَکَذَّبُوا رُسُلِی فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ و أجاب اللّه عن مثل هذا النوع من التحجج و أقام البراهین علی عجز آلهتهم و صحه رساله خاتم الأنبیاء فی آیات کثیره نورد بعضها فی ما یأتی بحوله تعالی:

ب- قال سبحانه فی اثبات التوحید و نفی الآلهه التی یعبدونها فی الآیه 10 و 11 من سوره لقمان:

خَلَقَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ بَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دابَّهٍ وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَرِیمٍ* هذا خَلْقُ اللَّهِ فَأَرُونِی ما ذا خَلَقَ الَّذِینَ مِنْ دُونِهِ و قال فی الآیه 4 و 5 من سوره الأحقاف:

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* وَ مَنْ أَضَلُّ مِمَّنْ یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ مَنْ لا یَسْتَجِیبُ لَهُ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ وَ هُمْ عَنْ دُعائِهِمْ غافِلُونَ و قوله تعالی فی الآیه 3 من سوره الفرقان:

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ وَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ لا یَمْلِکُونَ مَوْتاً وَ لا حَیاهً وَ لا نُشُوراً (الآیه/ 3) و وصفهم فی الآیه 21 من سوره النحل و قال:

أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ و أخبر أنهم و من معهم لن یستطیعوا أن یأتوا بمثل هذا القرآن و قال سبحانه فی سوره البقره:





ص: 126

وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتِی وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ (الآیات/ 23- 24) و لم یستطع مشرکو قریش و لا الدهریون و لا الزنادقه و الملحدون و لا الیهود و لا النصاری و لا أی خصم آخر أن یأتوا بمثل هذا القرآن و لن یفعلوا أبد الدهر و لن یأتوا بمثل هذا القرآن و لو کان الخصوم بعضهم لبعض ظهیرا.

و تحداهم سبحانه فی قولهم إنّ القرآن مفتری أن یأتوا بعشر سور مثله مفتریات إن کانوا صادقین و قال سبحانه فی سوره هود:

فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ* أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ وَ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (الآیات/ 12- 14) و فی آیه اخری تحداهم بأن یأتوا بسوره مثله و قال فی سوره یونس:

وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ* أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ* وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ (الآیات/ 37- 40) ج- و أجاب عن تشکیکهم فی المعاد فی الآیات 78- 83 من آخر سوره یاسین و قال سبحانه و تعالی:
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وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلًا وَ نَسِیَ خَلْقَهُ قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ* قُلْ یُحْیِیهَا الَّذِی أَنْشَأَها أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیمٌ* الَّذِی جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّجَرِ الْأَخْضَرِ ناراً فَإِذا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ* أَ وَ لَیْسَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِقادِرٍ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ بَلی وَ هُوَ الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ* إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ* فَسُبْحانَ الَّذِی بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ روی المفسرون و قالوا: أنزل اللّه تعالی هذه الآیات الکریمه بعد أن قدم العاص بن وائل و أبو جهل و غیرهما من عتاه قریش بعظم حائل أمام الرسول (ص) فذراه فی الریح و قال من یحیی العظام و هی رمیم؟

و فی روایه أتی أبی بن خلف إلی النبی (ص) و معه عظم قد وتر فجعل یفته بین أصابعه و یقول: یا محمد! أنت الذی تحدث إن هذا سیحیا بعد ما قد بلی فقال رسول اللّه (ص) نعم لیمیتن الآخر- أی یمیتن أبیّا- ثم لیحیینه ثم لیدخلنه النار (1).

*** و اندحرت قریش فی مقابل الأدله التی أقامها القرآن لهم فتحججوا و اقترحوا اقتراحات غیر معقوله کالآتی خبره:

مقابلات أخری من قریش و استهزاء بالرسول (ص) و دعوته 
و کان خمسه من عتاه قریش دائبین علی الاستهزاء برسول اللّه (ص) منهم العاص بن وائل السهمی و کان إذا ذکر رسول اللّه (ص) یقول: دعوه فإنّما هو رجل أبتر لا عقب له لو مات لا نقطع ذکره و استرحتم منه و أنزل اللّه فی حقّه سوره الکوثر و قال سبحانه:






1- تفسیر السوره فی الطبری 23/ 21، و الدر المنثور 5/ 269- 270.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ* فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ* إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ (1).

و قالوا له الأبتر بعد موت ابنه القاسم بمکّه. و الکوثر: العدد الکثیر (2).

و قد صدق اللّه وعده لرسوله فإنه لا یعرف الیوم نسل للعاص بن وائل و أکثر اللّه نسل رسوله (ص) من ابنته فاطمه (ع) علی وجه الأرض.

نهایه أمر المستهزئین:
قال ابن إسحاق ما موجزه:

فأقام رسول اللّه (ص) علی أمر اللّه صابرا محتسبا مؤدّیا إلی قومه النصیحه علی ما یلقی منهم من التکذیب ... فلما تمادوا فی الشر و أکثروا الاستهزاء برسول اللّه (ص) أنزل اللّه- تعالی- علیه:

فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ* إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ* الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ ... (الحجر/ 94- 96).

ثم روی ابن اسحاق کیف أهلک جبرائیل کل واحد من المستهزئین (3)، و قال:

أن جبرئیل أتی رسول اللّه (ص) و هم یطوفون بالبیت، فقام و قام رسول اللّه (ص) إلی جنبه، فمرّ به الأسود بن المطلب، فرمی فی وجهه بورقه خضراء فعمی، و مرّ به الأسود بن عبد یغوث، فأشار الی بطنه فاستسقی [بطنه] فمات






1- سیره ابن هشام 1/ 421 ط. القاهره. و تفسیر سوره الکوثر بتفسیر الطبری 30/ 212 و اللفظ للاول، و سیره ابن اسحاق ص 252- 253.

2- تفسیر الابتر و الکوثر من المعجم الوسیط فی اللغه.

3- سیره ابن هشام 2/ 15- 18 ط. القاهره و تفسیر السور فی کتب تفسیر القرآن بالحدیث، و سیره ابن اسحاق ص 254.
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منه حبنا (1)؛ و مر به الولید بن المغیره فأشار الی أثر جرح بأسفل کعب رجله کان اصابه قبل ذلک بسنین و هو یجر سبله (2) و ذلک أنه مرّ برجل من خزاعه و هو یریش نبلا له فتعلق سهم من نبله بازاره فخدش فی رجله ذلک الخدش، و لیس بشی ء، فانتقض (3) به فقتله؛ و مرّ به العاص بن وائل فأشار الی أخمص رجله، فخرج علی حمار له یرید الطائف فربض به علی شبرقه (4) فدخلت فی أخمص رجله شوکه فقتلته، و مرّ به الحرث ابن الطلاطله فأشار الی رأسه فامتخض قیحا فقتله.).





1- الحبن: بحاء مهمله و بفتحتین، داء فی البطن ینتفخ منه و یعظم فیرم.

2- سبله: بفتح السین و الباء الموحده، فضول ثیابه. و (بسنین) فی سیره ابن اسحاق کذا: بیسیر.

3- انتقض الجرح: تجدد بعد ما دمل و برأ.

4- شبرقه: بکسرتین بینهما باء ساکنه، هو نبات ذو شوک یقال له الضریع، و فی المواهب (فدخلت فیه شوکه من رطب الضریع).
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خامسا- سیاسه النبی فی أمر القراءه و الاقراء:


اشاره

و فی مقابل کل ذلک الاستهزاء کان رسول اللّه (ص) و المسلمون الاوائل لا یألون جهدا فی اسماع القرآن لکل من أمکنهم اسماعه و فی ما یأتی امثله من أنواع الجهد الذی بذلوه فی هذا السبیل:

إن الرسول بدأ اسماع الناس للقرآن و تبلیغهم و انذارهم بالقرآن و اقتدی به المسلمون الأوائل فی ذلک اما الرسول فقد کان یسمع القرآن لکل سامع یمر علیه عند ما کان یتلو القرآن فی صلاته فی المسجد الحرام بمنظر و مسمع من قریش فی أندیتهم حول الکعبه و منظر و مسمع من شتی قبائل العرب التی تفد الی مکه للحج و تطوف حول البیت و عند ما تنزل الآیات فی ردّ احتجاج المشرکین علی رسول اللّه و اختلف معاصر و رسول اللّه فی مقابلتهم لقراءه الرسول فمنهم المشرکون الذین أخبر اللّه عن قولهم و قال سبحانه:

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ (فصلت/ 26).

و منهم من أخبر اللّه عنهم و قال سبحانه:

وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ (المائده/ 83).

مثل عداس النصرانی فی الطائف (1).







1- سیره ابن هشام 2/ 30- 31، و ترجمته فی أسد الغابه ط. القاهره سنه 1390 ه 4/ 4- الترجمه 3597، و الاصابه 2/ 459 الترجمه 4570.
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و من الجن- ایضا- کما أخبر اللّه عنهم و قال:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قُلْ أُوحِیَ إِلَیَّ أَنَّهُ اسْتَمَعَ نَفَرٌ مِنَ الْجِنِّ فَقالُوا إِنَّا سَمِعْنا قُرْآناً عَجَباً* یَهْدِی إِلَی الرُّشْدِ فَآمَنَّا بِهِ وَ لَنْ نُشْرِکَ بِرَبِّنا أَحَداً* ... وَ أَنَّا لَمَّا سَمِعْنَا الْهُدی آمَنَّا بِهِ (الجن/ 1- 2 و 13).

*** کذلکم اختلف الذین سمعوا القرآن من النبی (ص) أما أمر کیفیه إقراء القرآن، فکالآتی خبره:


کیفیه الإقراء:

أ- اقراء اللّه جل اسمه لرسوله (ص):
قد بین اللّه کیفیه إقرائه لرسوله و النظام الذی یتبعه الرسول فی تلقی القرآن فی قوله تعالی:

إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ* فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ* ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ (القیامه/ 17- 19).

أی: إنّ النصّ القرآنی مع بیان معناه بوحی غیر قرآنی ینزل من اللّه علی رسوله (ص) فاذا تم نزوله علی النبی (ص) أن یتابع قراءته.

و ان علی اللّه جمع القرآن بکلّ ما لجمع القرآن من معنی و وعد الرسول بأنّه سوف لا ینسی القرآن الذی یقرئه اللّه و قال: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی و الإقراء تعلیم اللفظ و المعنی معا. و تضمینا لحفظ القرآن أبد الدهر من النسیان فرض اللّه علی الجمیع قراءه القرآن فی کلّ رکعه من صلوات الفریضه و النافله و قال:
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أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً (الاسراء/ 78).

و فرض علی رسوله (ص) خاصّه قیام اللیل و شرّفه بالخطاب و قال له:

یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ* قُمِ اللَّیْلَ إِلَّا قَلِیلًا* نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلًا* أَوْ زِدْ عَلَیْهِ وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا هکذا فرض اللّه علی نبیه إحیاء ثلث من کل لیله عمره فی ترتیل القرآن فی نافله اللیل و ندب المسلمین إلی ذلک (1).

و فی شهر رمضان من کل عام کان جبریل یعارض الرسول القرآن مرّه أی ان جبریل کان یقرأ ما نزل من القرآن الی ذلک التاریخ علی رسول اللّه (ص) مره و رسول اللّه- أیضا- کان یقرأه علیه، و فی عام وفاته عارضه القرآن مرتین (2).

ب- إقراء الرسول (ص) للناس:
و حقق ذلک أولا فی اقرائه من آمن به فی مرحله الدعوه الخاصه حیث آمن به خدیجه و علی فاقرأهما القرآن وصلیا معه و بعد ما یقارب ثلاث سنوات انتهت الدعوه الخاصّه عند ما نزلت علی رسول اللّه (ص) وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ فدعا عامه اقربائه ثم تلا ذلک نزول قوله تعالی علیه: ... وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ ... (الانعام/ 19).

و قد تولی نزول القرآن بعد ذلک علی رسول اللّه (ص) فی مکه و المدینه،






1- راجع استحباب صلوات النوافل و خاصه نافله اللیل فی کتب الحدیث.

2- مسند احمد 6/ 282، و سنن ابن ماجه ص 518 الحدیث 1621 کتاب الجنائز باب ما جاء فی ذکر مرض رسول اللّه (ص)، و جاء بعض الحدیث فی صحیح مسلم فضائل الصحابه 4/ 1905 الحدیث 98 و 99.
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و کان لا بد فی الدعوه؛ من اقراء المؤمنین سرّا و من أجل ذلک نظم الرسول (ص) خلایا سریه لاقراء المستضعفین القرآن کالآتی بیانه.

اتخذ الرسول (ص) من دار الارقم بن أبی الارقم مرکزا سریا للاقراء و الارقم هو أبو عبد اللّه بن عبد مناف المخزومی. أسلم قدیما و کان السابع أو الثانی عشر ممن أسلم و شهد مع رسول اللّه بدرا و ما بعدها و توفی بالمدینه سنه خمسه و خمسین من الهجره و کانت داره فی أصل الصفا بمکه و کان المسلمون الاوائل یجتمعون فیها برسول اللّه (ص) یقرئهم القرآن.

قال ابن سعد و غیره بترجمه عمر بن الخطاب و خبر اسلامه، و أسلم فیها (دار الارقم) قوم کثیر و دعیت دار الاسلام.

قال المؤلف:

و تفرعت من هذه الخلیه خلایا أخری صغیره بمکّه کان منها: دار سعید ابن زید بن نفیل العدوی کما تحدث عنها الصحابی الخلیفه عمر بن الخطاب و قال فی حدیثه عن خبر إسلامه إنّه سمع بإسلام أخته فاطمه بنت الخطاب و زوجها سعید بن زید، فذهب إلی دارهما، قال:

و قد کان رسول اللّه (ص) یجمع الرجل و الرجلین إذا أسلما عند رجل به قوه فیکونان معه و یصیبان من طعامه و قد کان ضمّ إلی زوج أختی رجلین، قال:

فجئت حتی قرعت الباب فقیل: من هذا؟ قلت: ابن الخطاب، قال: و کان القوم جلوسا یقرءون القرآن فی صحیفه معهم فلما سمعوا صوتی تبادروا و اختفوا و ترکوا أو نسوا الصحیفه من أیدیهم، قال: فقامت المرأه ففتحت لی فقلت یا عدوه نفسها قد بلغنی أنّک صبوت قال فأرفع شیئا فی یدی فأضربها به قال فسال الدم، قال: فلما رأت المرأه الدم بکت، ثم قالت: یا ابن الخطاب ما کنت فاعلا فافعل فقد أسلمت! قال: فدخلت مغضبا فجلست علی السریر، فنظرت، فإذا بکتاب فی ناحیه البیت، فقلت: ما هذا الکتاب اعطینیه، فقالت: لا أعطیک لست من أهله، أنت لا تغتسل من الجنابه، و لا تطهر، و هذا لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ
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قال فلم أزل بها حتی أعطتنیه فإذا فیه بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فلما مررت ب (الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ) ذعرت و رمیت بالصحیفه من یدی قال: ثم رجعت الیّ نفسی فإذا فیها سَبَّحَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ، قال: فکلما مررت باسم من أسماء اللّه عز و جل ذعرت ثم ترجع إلیّ نفسی حتی بلغت: آمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ أَنْفِقُوا مِمَّا جَعَلَکُمْ مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ حتی بلغت إلی قوله: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ قال: قلت أشهد أن لا إله إلّا اللّه و أشهد أنّ محمدا رسول اللّه (ص) (1).

و فی روایه ابن سعد و ابن هشام و اللفظ للأخیر قال: کان خبّاب بن الأرت یختلف إلی فاطمه بنت الخطاب یقرئها القرآن- إلی قوله: فرجع عمر إلی أخته و ختنه و عندهما خبّاب بن الأرت معه صحیفه فیها طه یقرئهما إیّاهما فلمّا سمعوا حسّ عمر تغیّب خبّاب فی بعض البیت و أخذت فاطمه بنت الخطاب الصحیفه فجعلتها تحت فخذها- إلی قوله- فأعطته الصحیفه و فیها (طه)- الحدیث (2). القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 1 134 ب - إقراء الرسول(ص) للناس: ..... ص : 132

* قال الصحابی عمر، کان رسول اللّه (ص) (یجمع الرجل أو الرجلین إذا أسلما عند الرجل به قوّه) و هذا ما سمیناه بتشکیل الخلایا السریّه لإقراء القرآن کما وجدنا خباب بن الارت یقرئ فاطمه و زوجها القرآن عند ما اقتحم الدار علیهم عمر بن الخطاب، و کان شغل المسلمین الشاغل یومذاک حفظ القرآن عنه.





1- أسد الغابه بترجمه عمر بن الخطاب، 4/ 147- 148، رقم الترجمه 3823.

2- طبقات ابن سعد بترجمه عمر، و سیره ابن هشام (اسلام عمر) ط. مصر سنه 1356، 1/ 366- 367؛ و سیره ابن اسحاق، اسلام عمر بن الخطاب، ص 160. و خباب بن الارث التمیمی نسبا و من حلفاء بنی زهره من قریش کان قینا یعمل السیوف فی الجاهلیه و کان من السباقین إلی الاسلام و ممن عذبته قریش علی اسلامه شهد بدرا و المشاهد کلها مع رسول اللّه (ص) و کان مع علی فی خلافته (ت: 37 ه) بعد مرض طویل راجع ترجمته فی أسد الغابه و غیره.
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ظهر قلب و الیکم خبرین یدلان علی حفظهم القرآن عن ظهر قلب.

خبر اجهار ابن مسعود بقراءه القرآن:
و من الذین استمعوا إلی القرآن، و آمنوا به فی المرحلتین الأخیرتین من اقتدی بالرسول فی إسماع القرآن للناس مثل عبد اللّه بن مسعود.

روی ابن عبد البر و ابن الاثیر و ابن حجر و غیرهم فی ترجمه عبد اللّه بن مسعود من کتب تراجم الصحابه، و کذلک روی فی کتب التاریخ کلّ من الطبری و ابن الأثیر و ابن کثیر و غیره فی ذکر حوادث قبل هجره المسلمین الأولی إلی الحبشه و قالوا:

کان أوّل من جهر بالقرآن بمکّه بعد رسول اللّه (ص) عبد اللّه بن مسعود و ذلک لأنه اجتمع یوما أصحاب رسول اللّه (ص)، فقالوا: و اللّه ما سمعت قریش هذا القرآن یجهر لها به قط فمن رجل یسمعهم فقال عبد اللّه بن مسعود أنا. فقالوا: إنّا نخشاهم علیک إنما نرید رجلا له عشیره تمنعه من القوم إن أرادوه.

فقال: دعونی فإن اللّه سیمنعنی فغدا عبد اللّه حتی أتی المقام فی الضحی و قریش فی أندیتها، حتّی قام عند المقام، فقال رافعا صوته: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الرَّحْمنُ* عَلَّمَ الْقُرْآنَ فاستقبلها فقرأ بها فتأملوا فجعلوا یقولون ما یقول ابن ام عبد ثم قالوا:

انه لیتلو بعض ما جاء به محمد فقاموا فجعلوا یضربون فی وجهه و جعل یقرأ حتی بلغ منها ما شاء اللّه ان یبلغ ثم انصرف إلی أصحابه، و قد أثروا بوجهه فقالوا: هذا الذی خشینا علیک.

فقال ما کان أعداء اللّه قط أهون علیّ منهم الآن و لئن شئتم غادیتهم بمثلها غدا. قالوا: حسبک قد أسمعتهم ما یکرهون (1).






1- أسد الغابه 3/ 256 257، و الاصابه 2/ 361، و طبقات ابن سعد 3/ 117، و الطبری 1/ 1188، و سیره ابن هشام 1/ 336، و الکامل لابن الاثیر 2/ 31.
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و الخبر الثانی یأتی ذکره فی الفصل الآتی.

هکذا قرأ ابن مسعود عن ظهر قلب سوره الرحمن و کان ذلک قبل هجرتهم الی الحبشه فی السنه الخامسه من البعثه.

و کان رسول اللّه إذا قرأ القرآن فی صلاته فی البیت ربما جهر بالقرآن سبّ المشرکون القرآن و من أنزله و من جاء به و کان الرجل إذا أراد أن یسمع رسول اللّه (ص) بعض ما یتلو استرق السمع فرقا منهم، فاذا رأی أنّهم عرفوا انه یستمع ذهب خشیه أذاهم، فلم یستمع، فکان المشرکون یطردون الناس عنه، و یقولون: لا تسمعوا لهذا القرآن، و الغوا فیه لعلکم تغلبون، فوصف اللّه ذلک فی سوره فصلت/ 26 و قال:

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ و کان رسول اللّه (ص) اذا أخفی قراءته لم یسمع من یحب أن یسمع القرآن فأنزل اللّه تعالی فی سوره الاسراء/ 110:

وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا*** کانت تلکم أمثله ممّا حوی القرآن المکی من أخبار المعارک الفکریه بین کفار قریش و القرآن و حملته، و أمثله مما جاء فیه سائر فنون المعرفه فی القرآن المکی، نکتفی بما أوردنا من کل ذلک لندرس فی ما یأتی کیفیه تبلیغ الرسول (ص) بمکه باذنه تعالی.
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تبلیغ الرسول القرآن بمکّه و النظام الّذی سنّه لإقرائه 
لمعرفه ذلک ینبغی الحدیث عن أمرین:

أ- شأن القرآن الذین نزل بمکّه.

ب- کیفیه تبلیغ الرسول (ص) القرآن و النظام الّذی سنّه لإقرائه.

أوّلا- شأن القرآن الّذی نزل بمکّه:
نزل القرآن علی رسول اللّه (ص) ثلاث عشره سنه بمکّه، قصیره آیاته، صغیره جلّ سوره، ممّا یحفظه العربی المتولّع بحفظ القصائد و الأمثال الساریه عاده لسماعه مرّه واحده، مثل قوله تعالی: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ و قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ. کانت تنزل فی حادثه ما، أو جواب سؤال، أو ردّ تعنّت. فکان من الطبیعی أن یحفظه عن ظهر قلب من کان قریبا منه، مثل خدیجه و علیّ و جعفر و زید، و کذلک المسلمون الأوائل، مثل: مصعب بن عمیر و ابن مسعود و ابن ام مکتوم و خباب بن الأرت و الأرقم بن أبی الأرقم و نظرائهم.

إذا فقد کان من الطبیعی- أیضا- أن یجمع ما نزل من القرآن متدرّجا، بمکّه جلّ المسلمین الأوائل: أی: یحفظونه عن ظهر قلب. و لنا علی ذلک أدلّه من التاریخ، سنذکرها بعید هذا إن شاء اللّه تعالی.

ثانیا- تبلیغ الرسول و النظام الّذی سنّه:
کان رسول اللّه (ص) تنفیذا لأمر اللّه و أداء لرسالته یتلو القرآن:

علی الملأ من قریش و حجیج بیت اللّه الحرام بمکّه، یسمعهم آیات اللّه جهرا یتمّ علیهم الحجّه بذلک.

و یقرئ من شاء أن یهتدی. یعلمهم القرآن مع تفسیره سرّا.

أمّا عمله مع الصنف الأوّل فسوف نشرحه فی الخاتمه إن شاء اللّه تعالی.

و أمّا عمله مع الصنف الثانی، فکان لا یتم جهرا مع مظاهره کفار قریش








ص: 138

علیهم و تعذیبهم المسلمین.

فکان لا بد له من القیام بأداء هذا الواجب سرّا و من أجل ذلک نظّم خلایا سرّیه لإقراء المستضعفین، القرآن کما مر بنا خبره. و فیما یأتی ندرس بإذنه- تعالی- خبر تدوین القرآن بمکّه.
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سادسا- تدوین القرآن 


أ- من کان یقرأ و یکتب فی مکّه:

اشاره
و نبدأ فیه بذکر أمر الکتابه فی مکه قبل نزول القرآن ثمّ نذکر باذنه تعالی شأن تدوین القرآن بمکّه.


أمر الکتابه فی مکه قبل نزول القرآن.
قال البلاذری فی فتوح البلدان:

دخل الاسلام و فی قریش سبعه عشر رجلا کلّهم یکتب و هم: عمر بن الخطاب، و علیّ بن ابی طالب، و عثمان بن عفان و أبو عبیده بن الجرّاح و طلحه و یزید بن أبی سفیان، و أبو حذیفه بن عتبه بن ربیعه، و حاطب بن عمرو أخو سهیل بن عمرو العامری من قریش، و أبو سلمه بن عبد الأسد المخزومی، و أبان بن سعید بن العاصی بن أمیّه، و خالد بن سعید أخوه، و عبد اللّه بن سعد بن ابی سرح العامری، و حویطب بن عبد العزّی العامری، و أبو سفیان، و جهیم بن الصّلت بن مخرمه بن المطلب بن عبد مناف، و من حلفاء قریش العلاء بن الحضرمی (1).

أمّا أمر تدوین القرآن، فان النظام الذی کان قد سنّه الرسول (ص)








1- فتوح البلدان للبلاذری ط. بیروت دار النشر للجامعیین سنه 1377 ه، ص 660- 661.
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لتدوین القرآن فی مکه و المدینه کان امرا واحدا و سوف ندرس نظام تدوین القرآن فی أخبار القرآن فی المدینه ان شاء اللّه تعالی.


ب- کیفیه الإقراء:

اشاره
ینقسم قراءه القرآن و تدوینه فی العصر المکّی إلی ما یخصّ الرسول (ص) و ما یعمّ المسلمین کالآتی بیانه:


1- ما یخصّ الرسول (ص):
إن أول ما أقرأ اللّه- جلّ جلاله- رسوله (ص) من القرآن الکریم الآیات الخمس الأولی من سوره اقرأ حیث قال سبحانه:

أ- فی سوره العلق:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ* خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ* اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ* الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ* عَلَّمَ الْإِنْسانَ ما لَمْ یَعْلَمْ ب- فی سوره الأعلی:

سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی ح- فی سوره القیامه:

لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ* إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ* فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ* ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ و فی صحیحی مسلم و البخاری و اللفظ للأول (1): بسندهما عن فاطمه إن رسول اللّه (ص) قال لها- فی مرض وفاته-: إن جبریل کان یعارضه بالقرآن







1- صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابه باب فضائل فاطمه (ع) الحدیث رقم 98 و 99 4/ 1905، و صحیح البخاری 3/ 151، کتاب فضائل القرآن باب کان جبریل یعرض القرآن علی النبی (ص)، و مسند احمد 6/ 282، و سنن ابن ماجه کتاب الجنائز باب ما جاء فی ذکر مرض رسول اللّه (ص) ص 518 الحدیث 1621.
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کلّ عام مرّه و أنّه عارضه به فی العام مرتین، و لا أرانی إلا قد حضر أجلی.

کان ذلکم أمر إقراء اللّه- جلّ اسمه- نبیّه الکریم (ص) القرآن سواء کان فی مکّه أو فی المدینه.

2- ما یعمّ المسلمین بمکه:
من خبر إقراء خباب بن الأرت فاطمه أخت عمر بن الخطاب و زوجها علمنا ان الرسول (ص) کان قد نظمّ خلایا سریّه لإقراء المسلمین القرآن بمکه.

و فی ما یأتی بعض أخبار القرآن لدی المهاجرین من مکه إلی الحبشه.

المسلمون و القرآن فی الحبشه:
فی سیره ابن هشام و طبقات ابن سعد و غیرهما ما موجزه:

لما اشتدّ اذی قریش للمؤمنین الذین أظهروا اسلامهم أمرهم الرسول بالهجره إلی الحبشه فهاجر زهاء ثمانین رجلا و امرأه من المسلمین فأجارهم النجاشی ملک الحبشه فبعثت قریش بهدایا إلیه مع عمرو بن العاص و عماره بن الولید و طلبت منه أن یعیدهم إلی مکه فجمع النجاشی بین المسلمین و عمرو و عماره فقرأ جعفر علیه صدر سوره کهیعص- سوره مریم- فبکی النجاشی حتی اخضلت لحیته و أبی أن یعید المسلمین إلی قومهم قریش (1).

لم یعین ابن هشام و غیره إلی أیّه آیه قرأ جعفر من سوره مریم و لا بد أنه قرأ صدر السوره الی الآیه 34 منها و التی جاء فیها ذکر زکریا و یحیی و عیسی و مریم علیهم السلام.

إن خبر ابن مسعود و خبر جعفر یدلان علی أن المسلمین کانوا یحفظون







1- سیره ابن هشام 1/ 359- 360؛ و طبقات ابن سعد، 1/ 207؛ و سیره ابن اسحاق ص 194.
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ما نزل من القرآن ما یساعدهم أن یقرءوا فی کل مکان ما یناسبهم، کما أن خبر خلیّه بیت فاطمه ابنه الخطاب کان یدل علی وجود القرآن مکتوبا عند المسلمین بمکه.





ص: 143


سابعا- خصائص المجتمع الاسلامی علی عهد الرسول (ص):


اشاره

و عند ما بعث الرسول (ص) قوّض بالاسلام النظام القبیلی فی الجزیره العربیه و النظام الطبقی فی سائر المجتمعات البشریه فی ما بلّغ عن اللّه قوله تعالی:

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ (الحجرات/ 13).

و بقوله فی خطبته (ص) وسط ایام التشریق عام حجه الوداع:

(یا ایها الناس! الا انّ ربکم واحد و انّ أباکم واحد ألا لا فضل لعربی علی اعجمی و لا لعجمی علی عربی و لا لأحمر علی اسود و لا لأسود علی أحمر إلّا بالتقوی، أ بلّغت؟ قالوا: بلّغ رسول اللّه (ص)! (1).

و علی هذا الاساس اقام (ص) المجتمع الاسلامی الاول فی المدینه المنوره، فعاش فیه سلمان الفارسی و صهیب الرومی و بلال الحبشی و ابو ذر العربی البدوی متآخین کاسنان المشط لا تفاضل بینهم، و اربی علی ذلک حین زوّج مولاه زیدا ابنه عمته زینب حفیده عبد المطلب، و ضباعه بنت الزبیر بن عبد المطلب المقداد بن عمرو مولی بنی زهره (2)، و وظف علی بلال الحبشی







1- مسند احمد 5/ 411.

2- راجع فی خبر زواج زینب بنت جحش بحث صفات المبلغین من عقائد الاسلام من
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الأذان حتی علا سطح الکعبه یوم الفتح و أذن علیها.

و کان من الطبیعی أن یظهر أحیانا فی ذلک المجتمع المثالی آثار التعصب القبیلی بین صحابه الرسول (ص) الذین نشئوا و عاشوا قبل الإسلام فی المجتمع الذی بنیت أسسه علی النظام القبیلی و نقتصر بذکر بعض أخبارها فی ما یأتی باذنه تعالی:


أ- التعصب القبیلی للصحابه المهاجرین من قریش 

1- روی مسلم عن عائذ بن عمرو:

(ان أبا سفیان اتی علی سلمان و صهیب و بلال فی نفر فقالوا و اللّه ما اخذت سیوف اللّه من عنق عدو اللّه مأخذها.

قال ابو بکر: أ تقولون هذا لشیخ قریش و سیدهم).

قال محمد فؤاد عبد الباقی فی شرح الحدیث:

هذا الاتیان لأبی سفیان کان و هو کافر فی الهدنه بعد صلح الحدیبیه (1).






1- صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابه، باب من فضائل سلمان و صهیب و بلال 4/ 1947، و فی ترجمه (سلمان) و (صهیب) و (بلال) من سیره النبلاء 2/ 15؛ و اللفظ لمسلم الاستیعاب 2/ 639 ط. مصر، تحقیق علی محمد البجاوی. أ- أبو عبد اللّه سلمان الفارسی کان مجوسیا ثم تنصر قبل بعثه رسول اللّه (ص) و قصد المدینه لیدرک الرسول، فصحب قوما من العرب، فأسروه، و باعوه لرجل من یهود المدینه، فرأی رسول اللّه (ص)، و عرف فیه علامات النبوه، و أسلم علی یدیه، فاشتراه رسول اللّه (ص)، و أعتقه و هو الذی أشار علی النبی یوم الخندق بحفر الخندق، و قال النبی فی حقه یوم ذاک: سلمان منا أهل البیت، و توفی فی عصر عثمان سنه خمس و ثلاثین فی المدائن أمیرا علیها و دفن هناک. أسد الغابه 2/ 228- 232. ب- صهیب بن سنان الربعی النمری، کان أبوه عاملا لکسری علی الأبله، فغارت الروم علیهم، و أسرت صهیبا فنشأ فیهم، ثم باعته الی کلب فجاءت به الی مکه، فباعته من عبد اللّه بن جدعان فأعتقه، و کان من السابقین الی الاسلام الذین عذبوا فی مکه، و کناه الرسول أبا یحیی،
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2- فی سنن الدارمی و ابی داود و مسند احمد و غیرها بسندهم عن عبد اللّه ابن عمرو بن العاص انه قال:

(کنت أکتب کلّ شی ء أسمعه من رسول اللّه (ص)، فنهتنی قریش، و قالوا: تکتب کلّ شی ء سمعته من رسول اللّه (ص) و رسول اللّه بشر یتکلّم فی الغضب و الرضا؟

فأمسکت عن الکتابه، فذکرت ذلک لرسول اللّه فأومأ باصبعه إلی فیه و قال: (أکتب فو الّذی نفسی بیده ما خرج منه إلّا حقّ) (1).

انّ التعصب الجاهلی هو الذی دفع الصحابه القرشیین ان یمنعوا عبد اللّه ابن عمرو بن العاص من کتابه الحدیث لما کان فیه ذکر اسماء القرشیین الذین ناهضوا الرسول، و حاربوا الاسلام و المسلمین، و جاء ذکر أفعالهم فی القرآن الکریم و بیان اسمائهم فی حدیث الرسول (ص).7.





1- سنن الدارمی، 1/ 125، باب من رخص فی الکتابه من المقدمه، و سنن أبی داود 2/ 126، باب کتابه العلم، و مسند أحمد 2/ 162، 192 و 207 و 215، و مستدرک الحاکم 1/ 105- 106، و جامع بیان العلم و فضله لابن عبد البر 1/ 85 ط. الثانیه، ط. العاصمه بالقاهره سنه 1388. و عبد اللّه بن عمرو بن العاص قرشی سهمی و امه ریطه بنت منبه السهمی کان اصغر من أبیه بإحدی عشره أو اثنتی عشره سنه. اختلفوا فی وفاته أ کان بمصر أو الطائف أو مکه و عام 63 أو 65. راجع ترجمته بأسد الغابه 3/ 23، و النبلاء 3/ 56، و تهذیب التهذیب 5/ 337.
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ب- التعصب القبیلی فی قبائل الانصار

خبر مسجد ضرار قال تعالی فی سوره التوبه/ 107.

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قال ابن عباس: وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً هم أناس من الانصار ابتنوا مسجدا فقال لهم أبو عامر: ابنوا مسجدکم، و استمدوا بما استطعتم من قوه و سلاح، فانی ذاهب الی قیصر ملک الروم فآتی بجند من الروم فأخرج محمدا و أصحابه، فلما فرغوا من مسجدهم أتوا الرسول (ص) فقالوا قد فرغنا من بناء مسجدنا، فنحب أن تصلّی فیه، و تدعو بالبرکه، فأنزل اللّه لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً (1).


ج- خبر الشجار علی ماء المریسیع:

ج- خبر الشجار علی ماء المریسیع: (2).

عند ما هاجر الرسول (ص) الی المدینه آخی بین المهاجرین من قریش من نسل نزار و رجال من الأوس و الخزرج من الأنصار من نسل قحطان (3)







1- فی الطبری 11/ 18- 20 و الدر المنثور 3/ 276 عن ابن المنذر و ابن ابی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل و أبو عامر عبد عمرو بن صیفی الراهب کان رأس الاوس فی الجاهلیه و ترهّب لما بلغه من الیهود ان خاتم الانبیاء یکون فی المدینه املا فی ان یکون هو النبی المبشر له فلمّا هاجر الرسول الی المدینه حسد رسول اللّه فلم یسلم و جاهر الرسول بالعداوه و خرج إلی مکه و حرّضهم لحرب رسول اللّه (ص) ثم ذهب الی قیصر لنفس الغرض.

2- المریسیع: ماء یبعد عن المدینه أیاما، کان یسکن حوله قوم من خزاعه یقال لهم: بنو المصطلق، غزاهم رسول اللّه (ص) فی العام الخامس أو السادس بعد الهجره. (امتاع الأسماع ص 195) و جهجاه من قبیله غفار کان یومذاک أجیرا لعمر بن الخطاب المهاجری لذلک نادی بشعارهم و مات جهجاه بعد عثمان بسنه أسد الغابه 1/ 309.

3- ولد نزار بن معد بن عدنان: مضر و ربیعه و ایاد و انمار و ولد مضر: الیاس و قیس عیلان و عرب الشمال ینتسبون إلی عدنان و معد و نزار و مضر و ربیعه و قیس.أما عرب الجنوب فینتسبون إلی الازد و سبأ و قحطان و الازد هو ابن الغوث بن نبت بن مالک ابن کهلان بن سبأ. و سبأ هو ابن یشجب بن یعرب بن قحطان (جمهره أنساب العرب 310- 311).
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فعاشوا بوئام و إخاء حتی إذا انتهوا من معرکه غزوه بنی المصطلق وقعت أوّل منافره بینهما عند ما وردت وارده الناس علی ماء المریسیع، فازدحم علی الماء جهجاه بن مسعود و هو یقود فرس عمر بن الخطاب، و سنان بن وبر الجهنی حلیف الخزرج، فاقتتلا، فصرخ الجهنی یا معشر الأنصار! و صرخ جهجاه: یا معشر المهاجرین! فغضب عبد اللّه بن أبی بن سلول الخزرجی رئیس المنافقین و عنده رهط من قومه، فقال: أو قد فعلوها، قد نافرونا، و کاثرونا فی بلادنا! و اللّه ما عدنا و جلابیب قریش هذه إلا کما قال الاول: (سمن کلبک یأکلک)! أما و اللّه لان رجعنا إلی المدینه لیخرجنّ الأعزّ منها الأذلّ.

ثم قال لمن حضره من قومه: هذا ما فعلتم بأنفسکم، أحللتموهم بلادکم، و قاسمتموهم أموالکم، أما و اللّه لو أمسکتم عنهم ما بأیدیکم، لتحوّلوا إلی غیر دارکم.

فبلغ ذلک رسول اللّه، و أشاروا علیه بقتله، فلم یقبل، و إنّما عالج الامر بحکمه، حیث أمر بالرحیل فی غیر ساعه الرحیل، و سار بالناس یومهم ذلک حتی أصبح، و صدر الیوم الثانی حتی آذتهم الشمس، فلما نزل بهم و مس جلدهم الأرض، وقعوا نیاما و بذلک شغلهم عن حدیث المنافره.

و فی هذه الواقعه نزلت سوره (المنافقون) و منها الآیه/ 8 یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ و بلغ حسان بن ثابت الانصاری الذی وقع بین جهجاه و بین الفتیه
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الأنصار، فقال و هو یرید المهاجرین:

أمسی الجلابیب قد عزّوا و قد کثرواو ابن الفریعه أمسی بیضه البلد (1) الأبیات فجاء صفوان بن المعطّل إلی بعض المهاجرین و قال: انطلق بنا نضرب حسّانا، فو اللّه ما أراد غیرک و غیری.

و لما أبی المهاجری ذلک ذهب صفوان وحده، مصلتا بالسیف حتی ضرب حسانا فی نادی قومه، و جرحه و قال:

تلق ذباب السیف عنّی فإنّنی غلام إذا هو جیت لست بشاعر (2) ثم أصلح الرسول بینهم، و انتهت بذلک أول منافره وقعت بین فرعی القبیلتین بعد أن عالجها الرسول بحکمته.

و وقعت الثانیه یوم وفاه الرسول (ص)، و ذلک لأن المجتمع العربی فی شبه الجزیره کان یتوزع علی مجتمعات قبیلیّه متعدّده، و بعد هجره الرسول إلی المدینه و فتح مکه أصبحت المجتمعات المتعدده یحکمها مجتمع المدینه الواحد المتکون من المهاجرین و الأنصار.

و کان المهاجرون جلّهم من مکّه ما عدا النادر منهم و هم ینتمون الی قریش و حلفائها و موالیها و الانصار کلّهم من الیمن و من قبائل سبأ؛ و بذلک تحولّت العصبیّه القبیلیّه المتعدّده الی التعصّب بین مهاجره قریش و من انتمی الیها من نزار و الأنصار و من انتمی الیها من السبئیین.

و أوّل شجار وقع بینهما بعد الرسول (ص) حدث فی سقیفه بنی ساعده1.





1- الجلابیب سفله الناس، و بهامش الأغانی 4/ 11 (کان المنافقون یسمون المهاجرین بالجلابیب، و فی دیوان حسان (الخلابیس) أی الأخلاط من کل وجه الفریعه اسم أم حسان و بیضه البلد: یقال للمدح و الذم.

2- الطبری، ط. اوربا، 1/ 1526؛ الأغانی 4/ 12 عن الزهری و لسان العرب ماده (بیض)؛ امتاع الأسماع للمقریزی 1/ 211.
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ثم امتدّ الی عصور طویله بعد ذلک کما سندرسه فی ما یأتی بحوله تعالی.

*** زالت الاعراف الجاهلیّه ظاهرا عن شبه الجزیره العربیه بعد نزول سوره البراءه و اعلامها علی الحجیج المسلم و المشرک فی منی فی السنه التاسعه من الهجره.

و أصبح المجتمع الاسلامی من جانب الحاکم و قلیل من افراده اسلامیا انسانیا و فی سلوک الکثره الکاثره من افراده مزیجا من الاعراف القبیلیه الجاهلیه و الاخلاق الاسلامیه و من قبل بعض آخر من افراده قبیلی جاهلی محض و هم الّذین سموا بالمنافقین.

و کان اهمّ میزه هذا العصر بقاء الاحساس القبیلی بین افراده سواء منهم المؤمن و المنافق و الذی کان تظهر آثاره بین حین و آخر فی المجتمع، فیعالجها الرسول (ص) بحکمته. و کان ذلکم خصائص المجتمع فی هذا العصر.

نکتفی من أخبار القرآن بمکه لندرس فی ما یأتی بحوله تعالی أخبار القرآن فی العصر المدنی.
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الفصل الثانی أخبار القرآن الکریم فی عصر نزوله فی المدینه علی عهد الرسول الأکرم (ص)


اشاره

1- القرآن المدنی.

2- النظام الذی سنه النبی (ص) فی إقراء القرآن.

3- نظام المفاضله بالقرآن.

4- تدوین القرآن فی المدینه.

5- أخبار السیره فی القرآن الکریم.
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أولا- القرآن المدنی و ما حواه 


اشاره

یحکی القرآن المدنی عن بعض ما دار بین الرسول (ص) و هو فی المدینه مع کفار قریش و سائر مشرکی العرب من معارک فکریه و حروب قتالیه، و کذلک ما دار بینه (ص) و بین أهل الکتاب من یهود و نصاری من ذلک، و بعض ما جری فی المجتمع الإسلامی الأوّل الّذی شیّده (ص) مع المنافقین و المؤمنین و ما جری فی بیته (ص) یومذاک و ما شرعه اللّه للإنسان فی جمیع مناحی حیاته من نظام إلی غیر ذلک مما أشرنا إلیه فی خصائص القرآن المکّی و فی ما یأتی أمثله مما ذکرناه إن شاء اللّه تعالی.



ما جری مع أهل الکتاب 

بسبب وضوح ما کان فی کتب اللّه من تعریف خاتم الأنبیاء أخبر اللّه عنهم أنّهم کانوا یعرفون خاتم الأنبیاء و قبلته و شریعته کما یعرفون أبناءهم و قال عزّ اسمه فی سوره البقره:

الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ و قال تعالی فی سوره الأنعام:

الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (الآیه/ 20)
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و تنقسم معارک القرآن مع أهل الکتاب علی ما کان بینه و بین الیهود و ما کان بینه و بین أهل الکتاب من النصاری، و فی ما یأتی نوردهما علی التوالی بإذنه تعالی:

ما دار بین الیهود و بین القرآن و مبلّغه و المؤمنین من حوار و خصام:

المعارک الفکریه بین القرآن المدنی و المشرکین و أهل الکتاب و المنافقین:

استمرّ القرآن المدنی فی معارکه الفکریه مع المشرکین مثل قوله تعالی فی سوره الحج:

یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ* ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (الآیات/ 73- 74) سفّه أحلام المشرکین فی هذه الآیه فی ما اتخذوه آلهه من دون اللّه کما کان شأن القرآن المکّی و عمّم فی الخطاب قریشا و غیرهم هاهنا بقوله تعالی: یا أَیُّهَا النَّاسُ ... و عمّم الخطاب بینما المخاطبون هم مشرکو قریش.

و أضاف إلی معرکته مع المشرکین معرکه أخری مع أهل الکتاب و خاطبهم قائلا فی سوره المائده:

یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ أَنْ تَقُولُوا ما جاءَنا مِنْ بَشِیرٍ وَ لا نَذِیرٍ فَقَدْ جاءَکُمْ بَشِیرٌ وَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (الآیه/ 19) و أثنی علی بعضهم و قال سبحانه:

الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ (الأعراف/ 157).

و أخبر- سبحانه- أنّهم یکتمون الحقّ و یلبسونه بالباطل، و قال فی سوره آل عمران:





ص: 155

یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (الآیه/ 71) و أخبر أنّه کان قد أخذ میثاقهم ألا یکتمونه و یبینونه للناس و قال:

وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ وَ اشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا فَبِئْسَ ما یَشْتَرُونَ (الآیه/ 187) و قال سبحانه فی سوره البقره:

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ مِنَ الْکِتابِ وَ یَشْتَرُونَ بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا أُولئِکَ ما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ إِلَّا النَّارَ وَ لا یُکَلِّمُهُمُ اللَّهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (الآیه/ 174).

و قال- عزّ اسمه-:

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ (البقره/ 159).

و أخبر أنّ الرسول یبیّن کثیرا ممّا یخفون من الکتاب لقوله تعالی:

یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ (المائده/ 15).

و من أخبار القرآن المدنی:

تنقسم أخبار القرآن فی المدینه إلی ما کانت قبل هجره الرسول (ص) إلیها و ما جرت بعد هجره الرسول (ص) إلیها.

أما ما کان قبل هجره الرسول (ص) إلیها، فقد تحدث عنها جابر بن عبد اللّه الأنصاری، و قال: عن بدء إسلام الأنصار:

(... بعثنا اللّه إلیه- أی إلی رسول اللّه (ص)- من یثرب فآویناه
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و صدّقناه فیخرج الرجل منّا فیؤمن به. و یقرئه القرآن فینقلب إلی أهله فیسلمون بإسلامه ...) الحدیث (1).

و روی ابن هشام و غیره: أنّ النبیّ (ص) بعث مع الأنصار بعد بیعتهم الأولی علی الإسلام مصعب بن عمیر، و أمره أن یقرئهم القرآن، و یعلّمهم الإسلام، و یفقههم فی الدین، فکان یسمّی المقرئ بالمدینه (2).

و فی صحیح البخاری عن الصحابی البراء بن عازب قال:

أوّل من قدم علینا مصعب بن عمیر و ابن أمّ مکتوم و کانا یقرءان الناس (3).

و روی الذهبی بترجمه زید بن ثابت من تذکره الحفاظ أن زیدا قال: (أتی النبیّ (ص) المدینه و قد قرأت سبع عشره سوره، فقرأت علی رسول اللّه (ص) فأعجبه ذلک) (4).

کذلک انتشرت قراءه القرآن فی المدینه قبل هجره الرسول (ص) إلیها.

*** کانت تلکم بعض أخبار القرآن فی المدینه قبل هجره الرسول إلیها و عند ما هاجر الرسول (ص) إلیها اتّخذ من مسجده مدرسه لإقراء القرآن و سنّ نظاما لتدوین القرآن و إقرائه کما سنذکره فیما یأتی بإذنه تعالی.1.





1- مسند احمد 3/ 322، 339.

2- سیره ابن هشام 2/ 42 ط. مصر سنه 1356 ه، خبر بیعه العقبه الاولی. و مصعب بن عمیر: ابو عبد اللّه القرشی اسلم قدیما و هاجر الی الحبشه ثم الی المدینه و شهد بدرا و استشهد بأحد راجع ترجمته فی جمیع کتب تراجم الصحابه.

3- صحیح البخاری 2/ 224 کتاب مناقب الانصار باب مقدم النبی (ص) المدینه، و فی کتاب التفسیر، تفسیر سوره (سبح اسم ربک) 3/ 143. و مسند احمد 4/ 284.

4- تذکره الحفاظ 1/ 31.
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ثانیا- النظام الذی سنّه النبیّ (ص) فی إقراء القرآن 

فی مسند أحمد و معرفه القرّاء الکبار للذهبی و البحار للمجلسی و اللفظ للذهبی عن أبی عبد الرحمن قال:

حدثنی الذین کانوا یقرءوننا: عثمان و ابن مسعود و أبیّ بن کعب (رض) ان رسول اللّه (ص) کان یقرئهم العشر، فلا یجاوزونها الی عشر أخر حتی یعلموا ما فیها من العمل فتعلمنا القرآن و العمل جمیعا (1).

و فی تفسیر الطبری بسنده:

عن أبی عبد الرحمن- السلمی- قال حدثنا الذین کانوا یقرءوننا انهم کانوا یستقرءون من النبی (ص) فکانوا إذا تعلموا عشر آیات لم یخلفوها حتی یعملوا بما فیها من العمل، فتعلمنا القرآن و العمل جمیعا (2).

و لفظ احمد فی مسنده:

حدثنا عبد اللّه حدثنی أبی حدثنا محمد بن فضیل عن عطاء عن أبی






1- معرفه القراء الکبار للذهبی ص 48، و مسند احمد 5/ 410، و البحار للمجلسی 92/ 106، و مجمع الزوائد و منع الفوائد 1/ 165، و فی تفسیر القرطبی 1/ 39 و فی کنز العمال الحدیث 4213.

2- مسند احمد 5/ 410، و تفسیر الطبری 1/ 27. راجع اخبارهم فی کنز العمال 2/ 346 ط. بیروت سنه 1409 ه الحدیث 4215.
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عبد الرحمن قال حدثنا من کان یقرئنا من أصحاب النبی (ص) أنهم کانوا یقترءون من رسول اللّه (ص) عشر آیات: فلا یأخذون فی العشر الاخری حتی یعلموا ما فی هذه من العلم و العمل.

قالوا فعلمنا العلم و العمل (1).

و فی تفسیر القرطبی بسنده:

عن عثمان و ابن مسعود و أبیّ أن رسول اللّه (ص) کان یقرئهم العشر فلا یجاوزونها إلی عشر اخری حتی یتعلموا ما فیها من العمل، فیعلمنا القرآن و العمل جمیعا.

و ذکر عبد الرزاق عن معمر عن عطاء بن السائب عن أبی عبد الرحمن السلمی قال: کنا إذا تعلمنا عشر آیات من القرآن لم نتعلم العشر التی بعدها حتی نعرف حلالها و حرامها و أمرها و نهیها (2).

(و أبو عبد الرحمن السلمی عبد اللّه بن حبیب بن ربیعه السلمی اخرج حدیثه أصحاب الصحاح، ولد فی حیاه النبی (ص) و لأبیه صحبه قرأ القرآن و جوّده و برع فی حفظه، أخذ القرآن عرضا عن عثمان و علی و ابن مسعود و زید ابن ثابت و أبیّ بن کعب (رض) و کان مقرئ أهل الکوفه منذ عصر عثمان الی ان توفی بعد السبعین من الهجره فی أوائل حکم الحجاج و کان یعلّم القرآن خمس آیات خمس آیات و علّم ابن عمرو بن الحریث القرآن، فأرسل له جلالا و جزرا (3) فردّها و قال: انا لا نأخذ علی کتاب اللّه أجرا) (4).

*9.





1- مسند احمد 5/ 410.

2- تفسیر القرطبی 1/ 39.

3- جلالا جمع جل: ما یکسی به الفرس لتصان به فهنا بمعنی الفرس المجلل. الجزر جمع الجزور الابل التی تصلح للذبح.

4- معرفه القراء الکبار للذهبی ص 45- 49.
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و نعلم من الروایات الآتیه أن ما کان یقرئهم الرسول (ص) فی معانی الآیات کان یتلقاه عن طریق الوحی عن اللّه جلّ اسمه.

أ- فی سنن أبی داود و مسند أحمد و اللفظ للأول بسنده عن المقدام بن معدیکرب عن رسول اللّه (ص) أنه قال:

(ألا إنّی أوتیت الکتاب و مثله معه لا یوشک رجل شبعان علی أریکته یقول علیکم بهذا القرآن فما وجدتم فیه من حلال، فأحلّوه، و ما وجدتم فیه من حرام فحرّموه ...) (1).

ب- فی سنن أبی داود عن العرباض بن ساریه قال: نزلنا مع رسول اللّه (ص) خیبر و معه من معه من أصحابه، ثم صلّی بهم النبی (ص)، ثم قام، فقال:

(أ یحسب أحدکم متکئا علی أریکته قد یظن اللّه لم یحرم شیئا إلا ما فی هذا القرآن! ألّا و إنی وعظت و أمرت و نهیت عن أشیاء إنها لمثل القرآن أو أکثر ...) (2).

قد یکون معنی قول الرسول (ص) (أنها لمثل القرآن) أی أنه تلقاه عن الوحی و أکثر من القرآن فی شرح أحکام اللّه.

ج- فی سنن أبی داود و الترمذی و ابن ماجه و مسند أحمد و اللفظ للأول، عن عبید اللّه بن أبی رافع عن أبیه قال: قال النبی (ص):7.





1- سنن ابی داود باب لزوم السنه 4/ 200 الحدیث 4604، و مسند احمد 4/ 131. مقدام الکندی صحابی مشهور نزل الشام و مات سنه 87 ه و له احدی و تسعون سنه. تقریب التهذیب 2/ 272.

2- سنن ابی داود 2/ 64 باب فی تعشیر أهل الذمه من کتاب الخراج و الاماره و الفی ء، و طبعه تحقیق محمد فؤاد عبد الباقی 3/ 170. و عرباض السلمی أبو نجیح صحابی کان من أهل الصفه و نزل حمص و مات بعد السبعین. تقریب التهذیب 2/ 17.
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(لا ألفینّ أحدکم متکئا علی أریکته یأتیه الأمر من أمری مما أمرت به أو نهیت عنه فیقول لا ندری ما وجدنا فی کتاب اللّه اتبعناه) (1).

د- و فی مسند أحمد عن المقدام بن معدی کرب قال:

(حرّم رسول اللّه (ص) یوم خیبر أشیاء، ثم قال: (یوشک أحدکم أن یکذبنی و هو متکئ علی أریکته یحدث بحدیثی، فیقول: بیننا و بینکم کتاب اللّه فما وجدنا فیه من حلال استحللناه و ما وجدنا فیه من حرام حرمناه.

ألا و إن ما حرم رسول اللّه (ص) مثل ما حرم اللّه).

و فی آخر الحدیث من سنن الترمذی: (و ان ما حرم رسول اللّه (ص) کما حرم اللّه).

و فی سنن ابن ماجه: (مثل ما حرم اللّه) (2).

ه- فی مسند أحمد عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه (ص):

(لا أعرفنّ أحدا منکم أتاه عنی حدیث و هو متکئ فی أریکته. فیقول:

اتل علی به قرآنا ...) (3).

و روی موجز الاحادیث القرطبی فی تفسیره بقوله: (کان الوحی ینزل علی رسول اللّه (ص) و یحضره جبریل بالسنه التی تفسر ذلک) (4).

*9.





1- سنن ابی داود باب لزوم السنه من کتاب السنه 2/ 256، و الترمذی 10/ 132، و ابن ماجه المقدمه 1/ 7، و مستدرک الحاکم کتاب العلم 1/ 108، و مسند احمد 6/ 8. و عبید اللّه بن ابی رافع مولی النبی. تقریب التهذیب 1/ 532.

2- مسند احمد 4/ 132، و سنن الدارمی 1/ 140، و سنن الترمذی 10/ 133، و ابن ماجه مقدمه 1/ 6.

3- مسند احمد 2/ 367 و 483. فی المتن لا عرفن تصحیف و نری الصحیح لا أعرفن.

4- تفسیر القرطبی 1/ 39.
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کان ذلکم کیفیه اقراء الرسول (ص) آی القرآن لأصحابه، و تعلیمهم معنی الآیات مع تعلیم اللفظ و اهتمامه بما بینه فی أحادیثه من الاحکام و فی ما یأتی ندرس کیفیه اهتمامه بإقراء القرآن لأهل الصفه بمسجده و بمن یأتی من خارج المدینه و یسلم علی یده:

الإقراء لأهل الصفه و لمن جاء من خارج المدینه و أسلم:

و کان فی مسجد الرسول (ص) صفه لإیواء الفقراء من المسلمین و کان عباده بن الصامت یعلّم أهل الصفه القرآن (1).

و فی المستدرک عن عباده بن الصامت انه قال:

إذا قدم الرجل و قد أسلم علی ید رسول اللّه (ص) دفعه إلی رجل منّا لیعلمه القرآن فدفع إلیّ رسول اللّه (ص) رجلا کان معی فی البیت و کنت أقرأته القرآن فرأی ان لی علیه حقا فأهدی إلیّ قوسا ما رأیت أجود منها و لا أحسن منها عطافا فأتیت رسول اللّه (ص) فقلت ما تری یا رسول اللّه فیها، فقال: جمره بین کتفیک تقلدتها أو تعلقتها (2).

و فی روایه عن عباده بن الصامت قال:

کان الرجل إذا هاجر دفعه النبی (ص) إلی رجل منا یعلمه القرآن، و کان یسمع لمسجد رسول اللّه (ص) ضجه بتلاوه القرآن حتی أمرهم رسول اللّه (ص) أن یخفضوا أصواتهم لئلا یتغالطوا (3).

و جاء- أیضا- فی کنز العمال عن الطفیل بن عمرو الدوسی ذی النوران4.





1- راجع سنن ابی داود 3/ 264، و مسند احمد 5/ 315، و سنن ابن ماجه 2/ 730.

2- مستدرک الحاکم 3/ 356، و مسند احمد 5/ 324، و سنن ابن ابی داود 3/ 265، و قال صحیح الاسناد.

3- مناهل العرفان للشیخ محمد عبد العظیم الزرقانی بکلیه اصول الدین فی الأزهر ط. دار احیاء الکتب العربیه بمصر 1/ 234.
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قال: أقرأنی أبی بن کعب القرآن، فأهدیت له قوسا فغدا إلی النبی (ص) متقلدها، فقال له النبی (ص): من سلّحک هذه القوس یا أبی؟ فقال: الطفیل بن عمرو الدوسی، أقرأته القرآن، فقال له رسول اللّه (ص): تقلدها شلوه من جهنم، فقال یا رسول اللّه: إنا نأکل من طعامهم، فقال: أما طعام صنع لغیرک فحضرت فلا بأس أن تأکله (1).

بمقارنه هذا الخبر بخبر الإقراء بمکّه الذی رواه الصحابی الخلیفه عمر نری أنّ أهل الیسار بمکّه کانوا یؤون من یقرئهم من المستضعفین بمکّه و فی المدینه کان أهل الیسار یؤون المهاجر الجدید لإقرائه، و نری أنّ الرسول یحذّرهم من أخذ هدیه ممّن أقرؤه. و علی هذا یکون الإیواء و الإطعام فی البلدین علی أهل الیسار دون مقابل.

و لم یقتصر تقارؤ القرآن بین الصحابه فی الحضر دون السفر، فقد روی ابن عمر و قال: سافر النبی (ص) و اصحابه إلی أرض العدوّ و هم یعلّمون القرآن (2).

ففی صحیح مسلم و غیره و اللفظ لمسلم قال (3):

جاء أناس إلی رسول اللّه (ص)، فقالوا: أن ابعث معنا رجالا یعلّمون القرآن و السنّه فبعث إلیهم سبعین رجلا من الأنصار یقال لهم القرّاء- و فی لفظ البخاری (4): من القراء- یقرءون القرآن و یتدارسون باللیل یتعلمون.

و فی کتاب التراتیب الاداریه ما موجزه:5.





1- کنز العمال 2/ 342، الحدیث 4194.

2- صحیح البخاری 2/ 113 کتاب الجهاد باب السفر بالمصاحف إلی أرض العدو.

3- مسلم کتاب الاماره (باب ثبوت الجنه للشهید) ص 1511 الحدیث 147.

4- البخاری 2/ 136 کتاب الجزیه باب دعاء الامام علی من نکث عهدا. و جاء الخبر فی خبر بئر معونه بکتب سیره الرسول (ص) کسیره ابن هشام 3/ 184- 185.
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أرسل مصعب بن عمیر بن هاشم بن عبد مناف فی سیره ابن إسحاق لما انصرف النبی (ص) من القوم الذین بایعوه فی العقبه الأولی قال و هم اثنا عشر بعث معهم مصعبا و أمره أن یقرئهم القرآن و یعلمهم الاسلام و یفقههم فی الدین و کان یسمی المقرئ بالمدینه (1).

و فی الاستبصار لابن قدامه المقدسی لما قدم مصعب بن عمیر المدینه نزل علی أسعد بن زراره فکان یطوف به علی دور الانصار یقرئهم القرآن و یدعوهم الی اللّه عز و جل فأسلم علی یدیهما جماعه منهم سعد بن معاذ و أسید بن حضیر و غیرهما.

و فی التهذیب للنووی لدی ترجمه مصعب هذا: هاجر الی المدینه بعد العقبه الأولی لیعلم الناس القرآن، و یصلی بهم بعثه رسول اللّه (ص) مع الاثنی عشر اهل العقبه الثانیه لیفقه أهل المدینه، و یقرئهم القرآن، فنزل علی أسعد بن زراره، و منهم معاذ بن جبل فی الاکتفاء لأبی الربیع الکلاعی استخلف رسول اللّه (ص) عتاب بن أسید علی مکه و خلف معه معاذ بن جبل یفقه الناس فی الدین و یعلمهم القرآن خرّجه ابن سعد فی الطبقات عن مجاهد و فی الاستیعاب بعثه النبی (ص) قاضیا علی الجند من الیمن یعلم الناس القرآن و شرائع الإسلام و یقضی بینهم و جعل إلیه قبض الصدقات من العمال الذین بالیمن عام فتح مکه، و منهم عمرو بن حزم الخزرجی النجاری.

فی الاستیعاب استعمله النبی (ص) علی نجران لیفقههم فی الدین2.





1- کتاب الحکومه النبویه المعروف بالتراتیب الاداریه و العمالات و الصناعات و المتاجر و الحاله العلمیه التی کانت علی عهد تأسیس الدوله الاسلامیه فی المدینه المنوره لعبد الحی بن عبد الکبیر بن محمد الحسینی الادریسی الکنانی. افست دار الکتاب العربی بیروت 1/ 42- 47. و راجع طبقات ابن سعد ط. اوربا 8/ 2/ 108. و سیره ابن هشام 2/ 42. و الاستبصار لابن قدامه ص 57. و الاستیعاب ص 2279، و مسند أحمد 3/ 212.
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و یعلمهم القرآن و یأخذ صدقاتهم و ذلک سنه عشر بعد أن بعث إلیهم خالد بن الولید فأسلموا و کتب له کتابا فی الفرائض و السنن و الصدقات و الدیات یصح أن یستدرک هنا من المعلمین جماعه فمنهم أبو عبیده بن الجراح أخرج أحمد فی مسنده عن أنس قال لما وفد اهل الیمن علی رسول اللّه (ص) قالوا ابعث معنا رجلا یعلمنا السنه و الاسلام ... و سیّره الی الشام امیرا فکان فتح اکثر الشام علی یده.
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ثالثا- نظام المفاضله بالقرآن:


اشاره

سنّ رسول اللّه (ص) نظام المفاضله بین المسلمین بمقیاس القراءه للقرآن و من جملتها الموارد الّتی نذکرها فی ما یأتی:



أ- تعیین الأکثر قراءه للقرآن إماما للجماعه.

کثرت الروایات و الأخبار فی هذا الصدد و نحن نقتصر علی ذکر خبر واحد منها کالآتی:

روی أبو داود فی سننه و أحمد فی مسنده و ابن سعد فی طبقاته و غیرهم و اللفظ لابن سعد قال:

قال عمرو بن سلمه بن قیس الجرمی:

کنّا بحضره ماء، ممرّ الناس علیه، و کنّا نسألهم ما هذا الأمر؟- یقصد أنّهم کانوا یسألون عن خبر بعثه النبی (ص)- فیقولون: رجل زعم أنّه نبیّ و أنّ اللّه أرسله، و أنّ اللّه أوحی إلیه کذا و کذا- یقصد أنّهم کانوا یقرءون علیهم بعض ما سمعوه من القرآن- قال: کنت أتلقّی الرکبان فیقرءونی الآیه.

قال: فجعلت لا أسمع شیئا من ذلک إلّا حفظته کأنّما یغری فی صدری بغراء، حتّی جمعت فیه قرآنا کثیرا (1).







1- طبقات ابن سعد 1/ 336- 337، و ط. اوربا 2/ 70. و سنن أبی داود 1/ 159، رقم الحدیث 585. و مسند أحمد 3/ 475 و 5/ 29 و 71.
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و فی مسند أحمد: و کان الناس ینتظرون بإسلامهم فتح مکّه.

و فی طبقات ابن سعد:

یقولون: انظروا، فإن ظهر علیهم فهو صادق و هو نبیّ، فلما جاءتنا وقعه الفتح- فتح مکه- بادر کل قوم بإسلامهم، فانطلق أبی بإسلام حوائنا ذلک- الحواء بیوت مجتمعه للناس علی ماء- و أقام مع رسول اللّه (ص)، ما شاء اللّه أن یقیم.

قال: ثمّ أقبل، فلما دنا منّا تلقّیناه فلمّا رأیناه قال: جئتکم و اللّه من عند رسول اللّه (ص) حقّا ثمّ قال: إنّه یأمرکم بکذا و کذا و ینهاکم عن کذا و کذا و أن تصلّوا صلاه کذا و کذا فی حین کذا و إذا حضرت الصلاه، فلیؤذن أحدکم، و لیؤمّکم أکثرکم قرآنا.

قال: فنظر أهل حوائنا، فما وجدوا أحدا أکثر قرآنا منّی للّذی کنت أحفظه من الرکبان.

قال: و أنا یومئذ غلام علیّ شمله، فدعونی، فعلمونی الرکوع و السجود فقدمونی بین أیدیهم.

قال و کان علیّ برده کنت إذا سجدت تقلّصت عنّی، فقالت امرأه من الحیّ: أ لا تغطّون عنّا است قارئکم.

قال: فکسونی قمیصا من معقّد البحرین، فما فرحت بشی ء أشدّ من فرحی بذلک القمیص.

و فی سنن أبی داود قال: و أنا ابن سبع سنین أو ثمانی سنین.

قال: فما شهدت مجمعا من جرم- یقصد قبیلته- إلّا کنت إمامهم و کنت أصلّی علی جنائزهم.

و فی روایه: لم یزل یؤمهم إلی زمن معاویه (1).بی





1- راجع اسناد الخبر فی طبقات ابن سعد (1/ 336- 337) خبر وفد جرم، و سنن ابی
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و جاء عن أبی هریره انه قال:

بعث رسول اللّه (ص) بعثا و هم ذو عدد فاستقرأهم فاستقرأ کلّ رجل منهم ما معه من القرآن فأتی علی رجل منهم من أحدثهم سنّا فقال ما معک یا فلان قال معی کذا و کذا و سوره البقره قال: أ معک سوره البقره؟ فقال نعم قال:

فاذهب فأنت أمیرهم فقال رجل من أشرافهم و اللّه یا رسول اللّه ما منعنی أن أتعلم سوره البقره إلّا خشیه ألّا أقوم بها فقال رسول اللّه (ص) تعلموا القرآن فاقرءوه و أقرئوه فإنّ مثل القرآن لمن تعلمه فقرأه و قام به کمثل جراب محشو مسکا یفوح بریحه کلّ مکان و مثل من تعلمه فیرقد و هو فی جوفه کمثل جراب وکئ علی مسک (1).

و فی تفسیر السیوطی عن الدلائل للبیهقی: عن عثمان بن أبی العاص قال استعملنی رسول اللّه (ص) و أنا أصغر السته الذین وفدوا علیه من ثقیف، و ذلک انی کنت قرأت سوره البقره (2).


ب- المفاضله بعد الحیاه و فی القبر.

لما کان یوم أحد و أمر رسول اللّه (ص) بدفن الشهداء فی أحد قال (ص) انظروا أکثر هؤلاء جمعا للقرآن. فاجعلوه أمام أصحابه فی القبر، و کانوا یدفنون الاثنین و الثلاثه فی القبر الواحد (3).


ج- یوم القیامه.

قال رسول اللّه (ص) اقرءوا القرآن، فإنّه یأتی یوم القیامه شفیعا







1- سنن الترمذی ط. الاولی بمصر سنه 1353 ه 11/ 7- 8، و تفسیر سوره البقره فی الدر المنثور 1/ 21، و تفسیر ابن کثیر 1/ 33.

2- تفسیر السیوطی 1/ 21.

3- مسند احمد 5/ 431.
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لأصحابه (1)


د- فی الجنه.

فی مسند احمد و الترمذی:

یقال لصاحب القرآن: اقرأ و ارتق و رتل کما کنت ترتّل فی الدنیا، فإنّ منزلتک عند آخر آیه- أی: یقال ذلک لصاحب القرآن فی الجنّه (2).

و فی سنن الدارمی:

ان الذی یقرأ القرآن و هو ماهر به، فهو مع السفره الکرام البرره، و الذی یقرؤه و هو یشتد علیه- أو هو علیه شاق- فله أجران (3).

من تعلم القرآن، فاستظهره، و حفظه، أدخله اللّه الجنه، و شفعه فی عشره من أهل بیته (4).

و قال: ما اجتمع قوم فی بیت من بیوت اللّه یتلون کتاب اللّه، و یتدارسونه بینهم إلّا نزلت علیهم السکینه و غشیتهم الرحمه و حفتهم الملائکه و ذکرهم اللّه فیمن عنده ... (5).

و اجمع کلام للرسول (ص) فی المفاضله قوله:

إنّ أفضلکم من تعلّم القرآن و علّمه.

و فی روایه:






1- صحیح مسلم ص 553 کتاب صلاه المسافرین باب فضل القرآن، الحدیث 252.

2- مسند احمد 2/ 192، و ابی داود 2/ 73، و الترمذی 11/ 36.

3- الترمذی 11/ 29، و الدارمی 2/ 444 باب فضل من یشتد القرآن علیه- أی لا أقوم بعمل ما فیها ..، و مسلم کتاب صلاه المسافرین، باب الماهر بالقرآن ص 549- 550 الحدیث 244.

4- مسند احمد 5/ 149، و قریب منه فی ص 148.

5- صحیح مسلم کتاب الذکر و الدعاء باب فضل الاجتماع علی تلاوه القرآن 4/ 2074 الحدیث 38، و مسند احمد 2/ 252.
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خیرکم من تعلم القرآن و علمه (1).

و قال: إنّ أهل القرآن هم أهل اللّه و خاصته (2).

و فی کنز العمال کتاب الاذکار، باب فی فضائل القرآن (2/ 187):

عن أنس بن مالک قال قال رسول اللّه (ص): یا حمله القرآن ان أهل السموات یذکرونکم عند اللّه فتحببوا إلی اللّه بتوقیر کتاب اللّه یزدکم حبا و یحببکم إلی عباده.

و فی ص 523 منه الحدیث حمله القرآن هم المعلمون کلام اللّه و المتلبسون بنور اللّه، من والاهم فقد والی اللّه، و من عاداهم فقد عادی اللّه.

و فی روایه 2295:

حمله القرآن أولیاء اللّه ...

و حمله القرآن من حفظ جمیع القرآن عن ظهر قلب.

و فی ص 538 منه الحدیث 2414:

من ختم القرآن عن ظهر قلبه أو نظرا أعطاه اللّه شجره فی الجنه.

و نظرا: أی ختم القرآن فی المصحف.

و فی ص 536 منه: الحدیث 2407:

من قرأ القرآن نظرا متع ببصره.

و فی ص 531 الحدیث 2077:

یا علیّ تعلم القرآن و علمه الناس فلک بکل حرف عشر حسنات فان).





1- صحیح البخاری 3/ 154 کتاب فضائل القرآن باب (19) خیرکم من تعلم القرآن و علمه، و ابی داود 2/ 70، و سنن الدارمی 2/ 437 باب خیارکم من تعلم القرآن و علمه، و ابن ماجه 1/ 77.

2- ابن ماجه 1/ 78، و مسند احمد (3/ 127، 128، 242).
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متّ متّ شهیدا، یا علیّ تعلّم القرآن و علمه الناس فان متّ حجّت الملائکه إلی قبرک کما تحجّ الناس إلی بیت اللّه العتیق.

و فی ص 538 الحدیث 2416:

من قرأ القرآن فی سبعه کتبه اللّه من المحسنین و لا تقرءوا فی أقل من ثلاثه فمن وجد منکم نشاطا فلیجعله فی حسن تلاوته.

و ممّا یتبع باب المفاضله ما نجده فی سیره الرسول (ص) من انتهازه الفرص لنشر الاقراء بین المسلمین مثل ما رواه البخاری و غیره و اللفظ للبخاری:

قال: أتت النبی (ص) امرأه، فقالت: انها وهبت نفسها للّه و لرسول اللّه (ص).

فقال: ما لی فی النساء من حاجه.

فقال رجل زوجنیها:

قال: اعطها ثوبا.

قال: لا اجد.

قال: اعطها و لو خاتما من حدید، فاعتل له.

فقال ما معک من القرآن؟.

قال: کذا و کذا.

قال: فقد زوجتکها بما معک من القرآن (1).

و کان لکیفیه اقراء الرسول (ص) بمکه و المدینه اثرا امتد من عصره إلی ما بعده کالآتی خبره:ه.





1- صحیح البخاری 3/ 155 کتاب فضائل القرآن باب خیرکم من تعلم القرآن و علمه.
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أثر کیفیه إقراء الرسول (ص) فی عصره:

کان لما قاله الرسول (ص) و فعله فی شأن إقراء القرآن أبلغ الأثر فی الصحابه و سائر المسلمین فی عصره و بعده. أما فی عصره فقد روی عقبه بن عامر الجهنی و قال:

خرج علینا رسول اللّه (ص) ذات یوم و نحن نتدارس القرآن، قال:

تعلّموا القرآن، و اقتنوه، فإنّه أشد تفلتا من المخاض فی عقلها. أی: أشدّ تفلتا من الناقه المشدوده بالعقال ساعه الولاده (1):

و کانوا یقرءون أبناءهم و نساءهم القرآن، فقد روی أحمد و ابن ماجه عن زیاد بن لبید الأنصاری أنّه قال:

ذکر النبی (ص) شیئا، فقال (ذاک عند أوان ذهاب العلم).

قال: قلت: یا رسول اللّه و کیف یذهب العلم و نحن نقرأ القرآن و نقرئه أبناءنا و یقرئه أبناؤنا أبناءهم إلی یوم القیامه؟ قال ... أو لیس هذه الیهود و النصاری یقرءون التوراه و الإنجیل لا یعملون بشی ء مما فیهما (2).


اهتمام الرسول (ص) بالسور الطوال 

و کان الرسول (ص) یعنی بسوره البقره عنایه خاصه ثم ما بعدها من السور الکبار و من موارد ذلک ما رواه.

البیهقی و أحمد بسندهما، رویا عن أم المؤمنین عائشه أنها قالت:

(کنت أقوم مع رسول اللّه (ص) فی اللیل، فیقرأ بالبقره و آل عمران و النساء فاذا مر بآیه فیها استبشار، دعا و رغب، و إذا مر بآیه فیها تخویف، دعا







1- مسند احمد 4/ 153.

2- سنن ابن ماجه 2/ 1344 کتاب الفتن باب ذهاب القرآن و العلم، و مسند احمد 4/ 219.
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و استعاذ) (1).

و فی سنن البیهقی: عن عوف بن مالک الاشجعی قال: قمت مع رسول اللّه (ص) لیله، فقام فقرأ البقره لا یمر بآیه رحمه، إلّا وقف، فسأل، و لا یمر بآیه عذاب، إلّا وقف، فتعوّذ، ثم رکع بقدر قیامه یقول فی رکوعه: سبحان ذی الجبروت و الملکوت و الکبریاء و العظمه ثم سجد بقدر قیامه ثم قال فی سجوده مثل ذلک ثم قام فقرأ بآل عمران ثم قرأ سوره سوره (2).

و یرغّب المسلمین فی استظهار سوره البقره کما جاء فی صحیح مسلم و مسند أحمد بسندهما عن أبی امامه الباهلی قال: سمعت رسول اللّه (ص) یقول:

اقرءوا القرآن فانه یأتی یوم القیامه شفیعا لأصحابه.

اقرءوا الزهراوین سوره البقره و سوره آل عمران، فانهما یأتیان یوم القیامه کأنهما غیایتان أو کأنهما غمامتان أو کأنهما فرقان من طیر صواف یحاجان عن صاحبهما، اقرءوا سوره البقره فان أخذها برکه و ترکها حسره و لا تستطیعها بطله (3).

و فی صحیح مسلم و سنن النسائی و البیهقی و مسند أحمد بسندهم عن حذیفه قال: صلّیت مع رسول اللّه (ص) لیله من رمضان، فافتتح البقره، فقلت یصلی بها رکعه، ثم افتتح النساء، فقرأها ثم افتتح آل عمران، فقرأها مترسلا اذا مر بآیه فیها تسبیح سبح، و إذا مر بسؤال سأل، و اذا مر بتعوّذ تعوذ، و اذا مرّ بآیه فیها تنزیه للّه عز و جلّ سبح (4).یح





1- سنن البیهقی کتاب الصلاه باب الوقوف 2/ 310، و مسند احمد 6/ 92 و 119، و الدر المنثور للسیوطی 1/ 18.

2- سنن البیهقی کتاب الصلاه باب الوقوف 2/ 310، و الدر المنثور للسیوطی 1/ 18.

3- مسلم 1/ 553 کتاب المسافرین باب فضل قراءه القرآن و سوره البقره، و مسند احمد 4/ 183، و الدر المنثور للسیوطی 1/ 18. و لا یستطیعها البطله: أی لا یقدر علی تحصیلها السحره.

4- سنن البیهقی کتاب الصلاه باب الوقوف عند آیه الرحمه و آیه العذاب و آیه التسبیح
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و فی صحیح مسلم و سنن الترمذی و مسند أحمد بسندهم عن نواس بن سمعان قال: سمعت رسول اللّه (ص) یقول: یؤتی بالقرآن و أهله الذین کانوا یعملون به فی الدنیا تقدمهم سوره البقره و آل عمران قال: و ضرب لهما رسول اللّه (ص) ثلاثه أمثال ما نسیتهن بعد قال کأنهما غمامتان أو کأنهما غیایتان أو کأنهما ظلتان سوداوان بینهما شرف أو کأنهما فرقان من طیر صوافّ یحاجان عن صاحبهما (1).

و فی صحیح مسلم و مسند أحمد و سنن الدارمی و مستدرک الحاکم و صححه الذهبی عن بریده قال: قال رسول اللّه (ص): تعلموا سوره البقره فان أخذها برکه و ترکها حسره، و لا تستطیعها البطله ثم سکت ساعه، ثم قال: تعلموا سوره البقره، و آل عمران فانهما الزهراوان یظلان صاحبهما یوم القیامه کأنهما غمامتان أو غیایتان أو فرقان من طیر صوافّ تحاجّان عن صاحبهما اقرءوا سوره البقره فان أخذها برکه و ترکها حسره، و لا تستطیعها البطله (2).

و فی صحیح مسلم و سنن الترمذی و مسند أحمد و مستدرک الحاکم و اللفظ للأوّل عن أبی هریره أن رسول اللّه (ص) قال: لا تجعلوا بیوتکم مقابر. إنّ8.





1- مسلم کتاب المسافرین باب فضل قراءه القرآن و سوره البقره 1/ 554، و مسند احمد 4/ 183، و الترمذی 11/ 14 باب فضائل القرآن، و الدر المنثور للسیوطی 1/ 18.

2- سنن الدارمی کتاب فضائل القرآن باب فی فصل سوره البقره و آل عمران 2/ 446 و 450، و صحیح مسلم کتاب المسافرین باب فضل قراءه القرآن و سوره البقره 1/ 553، و مسند احمد 5/ 249 و 251 و 255 و 257 و 348 و 352 و 361، و مستدرک الحاکم 2/ 287 کتاب التفسیر، و الدر المنثور للسیوطی 1/ 18.
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الشیطان ینفر من البیت الذی یقرأ فیه سوره البقره و لفظ الترمذی: و إن البیت الذی یقرأ فیه سوره البقره لا یدخله الشیطان و فی لفظ الحاکم عن عبد اللّه عن الرسول (ص) اقرءوا سوره البقره فی بیوتکم فان الشیطان لا یدخل بیتا تقرأ فیه سوره البقره (1).

إضافه إلی ما قاله الرسول (ص) لأصحابه فی فضائل استظهار سوره البقره جعل لمن حفظها عن ظهر قلب میزه علی غیره و مرّ بنا آنفا ان أبا هریره قال:

بعث رسول اللّه (ص) بعثا و هم ذو و عدد، فاستقر أهم فاستقرأ کل رجل منهم یعنی ما معه من القرآن فأتی علی رجل منهم من أحدثهم سنّا فقال: ما معک یا فلان؟ قال: معی کذا و کذا و سوره البقره. قال: أ معک سوره البقره؟ قال: نعم.

قال: اذهب فأنت أمیرهم. فقال رجل من أشرافهم: و اللّه ما منعنی أن أتعلم سوره البقره إلّا خشیه أن لا أقوم بها فقال رسول اللّه (ص) تعلموا القرآن و اقرءوه فان مثل القرآن لمن تعلمه فقرأه و قام به کمثل جراب محشوّ مسکا یفوح ریحه فی کل مکان و مثل من تعلمه فیرقد و هو فی جوفه کمثل جراب أوکئ علی مسک (2).

و فی غزوه حنین قال ابن کثیر:

کان رسول اللّه (ص) لما غشیه القوم قام فی الرکابین ... و نادی أصحابه فقال ... یا بنی الخزرج یا أصحاب سوره البقره و أمر من أصحابه من ینادی بذلک (3).7.





1- المستدرک کتاب التفسیر 2/ 260، و صحیح مسلم باب استحباب صلاه النافله من بیته و جوازها فی المسجد 1/ 539، و الترمذی باب فضائل القرآن 11/ 10، و مسند احمد 2/ 284 و 337 و 378 و 388، و الدر المنثور للسیوطی 1/ 19.

2- مرّ ذکر مصادره فی الصفحه رقم 167 الهامش رقم 3.

3- تاریخ ابن کثیر ط. بیروت سنه 1408 ه 6/ 357.
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و فی عیون الأثر عن العباس بن عبد المطلب ما موجزه: إنی لمع رسول اللّه (ص) آخذ بحکمه بغلته و قد شجرتها بها. قال و کنت امرأ جسیما شدید الصوت فقال: یا عباس! اصرخ یا معشر الأنصار ... (1).

و فی کنز العمال:

فنادی العباس: این المهاجرون این أصحاب سوره البقره بصوت عال (2).

هکذا جعل رسول اللّه (ص) لحفظ سوره البقره عن ظهر قلب شأنا عظیما، فاهتم المسلمون بذلک.

و فی مسند أحمد بسنده عن أنس بن مالک قال:

کان الرجل اذا قرأ البقره و آل عمران جدّ فینا، یعنی عظم.

و فی روایه یعد فینا عظیما (3).

و جاء فی فضل السبع الأول من القرآن الکریم فی کنز العمال 1/ 572 الحدیث 2584:

(من أخذ السبع الأول من القرآن فهو خیر).

و علی أثر ذلک تسابق الصحابه فی استظهار سوره البقره.

فقد روی القرطبی فی تفسیر سوره البقره بسنده و قال:

تعلم عمر البقره فی اثنتی عشره سنه، فلما ختمها نحر جزورا و فی روایه بعدها شکر اللّه و ان عبد اللّه بن عمر مکث علی سوره البقره ثمانی سنین یتعلمها (4).

و فی موطأ مالک:5.





1- عیون الاثر لابن سید الناس ط. بیروت سنه 1974 م 2/ 191.

2- کنز العمال ط. بیروت سنه 1409 ه 10/ 545 رقم الحدیث 30219.

3- مسند احمد 3/ 120.

4- تفسیر القرطبی 1/ 40، و سیره عمر لابن الجوزی ص 165.
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عن ابن عمر قال: تعلم عمر البقره فی اثنتی عشره سنه فلما ختمها نحر جزورا.

و ذکر مالک فی الموطأ انه بلغه ان عبد اللّه بن عمر مکث علی سوره البقره ثمانی سنین یتعلمها (1).

و فی تفسیر السیوطی:

أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه معا فی المصنف عن عروه قال کان شعار أصحاب النبی (ص) یوم مسیلمه یا أصحاب سوره البقره (2).

و ذکر الرسول (ص) أهمیه سوره هود و أخواتها و قال کما فی کنز العمال (1/ 573):

أ- الحدیث 2586- شیبتنی هود و أخواتها.

ب- الحدیث 2587- شیبتنی هود و أخواتها الواقعه و الحاقه و إذا الشمس کورت.

ج- الحدیث 2588- شیبتنی هود و الواقعه و المرسلات و عمّ یتساءلون و إذا الشمس کورت.

د- الحدیث 2589- شیبتنی هود و أخواتها قبل المشیب.

ه- الحدیث 2590- شیبتنی سوره هود و أخواتها الواقعه و الحاقه و إذا الشمس کورت و سأل سائل.

و- الحدیث 2591- شیبتنی هود و أخواتها و ما فعل الأمم قبلی.

و ذکر (ص) أهمیه سور أخری و قال (ص):

عن واثله بن الاسقع أن النبی (ص) قال: أعطیت مکان التوراه السبع و أعطیت مکان الزبور المئین و أعطیت مکان الإنجیل المثانی و فضلته.





1- موطأ مالک 1/ 205 کتاب القرآن باب ما جاء فی القرآن الحدیث 11.

2- تفسیر السیوطی 1/ 21، و فی تاریخ ابن کثیر 6/ 357 فی ذکر خبر قتال مسیلمه.
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بالمفصل (1).

و أخرج الدارمی: قال عبد اللّه السبع الطوال مثل التوراه و المئین مثل الانجیل و المثانی مثل الزبور و سائر القرآن بعد فضل (2).

و قال السیوطی فی خاتمه النوع الثامن عشر لجمع القرآن و ترتیبه ما موجزه:

السبع الطوال أو لها البقره و آخرها براءه کذا قال جماعه. و عن ابن عباس قال السبع الطوال البقره و آل عمران و النساء و المائده و الأنعام و الأعراف و السابع الکهف (و المئون) ما ولیها سمیت بذلک لأن کل سوره منها تزید علی مائه آیه أو تقاربها (و المثانی) ما ولی المئین (و المفصل) ما ولی المثانی من قصار السور و آخره سوره الناس بلا نزاع (3).

*** کان ذلکم بعض أخبار کیفیه إقراء الرسول (ص) القرآن لأصحابه و حثه إیاهم علی حفظه عن ظهر قلب و أخبار اهتمامه ببعض السور و فی ما یأتی نبین بعض أخبار من قرأ القرآن علی النبی (ص) و جمعه و کتبه علی عهده.


من قرأ القرآن علی النبی و من جمعه علی عهده و من کتبه من الصحابه:

أقرأ الرسول جمیع الصحابه ما تیسر له من القرآن أداء لواجبه التبلیغی و قرأ علیه جمیع الصحابه ما تیسر لهم من القرآن أداء لواجبهم الإسلامی أمّا من جمع منهم القرآن علی عهده (ص) و کتب فلا یمکن إحصاؤهم و ما جاء فی بعض الروایات من جمع القرآن علی عهد الرسول (ص) أو کتب لیس من باب






1- مسند أحمد 4/ 107 و کنز العمال 1/ 573.

2- سنن الدارمی 2/ 453.

3- الاتقان للسیوطی 1/ 65.
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الحصر و الاحصاء و إنّما ذکرت أسماؤهم لمناسبه فی المقام و ما جاء عن الصحابی أنس بن مالک فی حصر من جمع القرآن علی عهد الرسول (ص) ببعض الأنصار مردود کما نبینه فی ما یأتی باذنه تعالی:


قول الصحابی أنس فی من جمع القرآن علی عهد النبی (ص)

فی صحیح البخاری عن أنس أنّه قال:

مات النبی (ص) و لم یجمع القرآن غیر أربعه أبو الدرداء و معاذ بن جبل و زید بن ثابت و أبو زید قال و نحن ورثناه (1).

و فی روایه أخری:

عن قتاده قال: سألت أنس بن مالک: من جمع القرآن علی عهد النبی (ص) قال أربعه کلهم من الأنصار: أبیّ بن کعب و معاذ بن جبل و زید ابن ثابت و أبو زید (2).

و فی روایه:

قال قتاده: قلت: من أبو زید قال: أحد عمومتی (3).






1- صحیح البخاری 3/ 152؛ و البرهان للزرکشی 1/ 241؛ و الاتقان 1/ 72؛ و تذکره الحفاظ 1/ 25. و قوله: و نحن ورثناه: أی أبا زید.

2- صحیح البخاری 3/ 152 کتاب فضائل القرآن باب القراء من أصحاب النبی (ص) و فیه روایه أخری عن ثمامه عن أنس. طبقات ابن سعد 2/ ق 2/ 113؛ و تفسیر القرطبی 1/ 56- 57؛ و البرهان للزرکشی 1/ 241؛ و الاتقان 1/ 72؛ و عمده القاری 20/ 26؛ و تذکره الحفاظ 1/ 31؛ و سیر أعلام النبلاء 2/ 431.

3- کنز العمال 2/ 390.
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دراسه الحدیث:

نری انه اعتمد أحادیث الصحابی أنس من قال: بحصر جمع القرآن علی الأنصار مثل الشعبی (1) و محمد بن کعب القرظی (37) و ابن کثیر (2) و غیرهم (3).

و قد أنکر العلماء علی أنس هذا القول و حاول بعضهم توجیهه مثل:

السندی فی حاشیته علی الروایه الأولی فی صحیح البخاری حیث قال:

(أی لم یجمعه غیرهم فی علمی، أو من الأوس، و إلّا فقد کان ممن یجمعه إذ ذاک کثیر من الصحابه، کما هو معلوم) (4).

و قال القرطبی فی تفسیره:

قال ابن الطّیب (رض): لا تدل هذه الآثار علی أن القرآن لم یحفظه فی حیاه النبی (ص) و لم یجمعه غیر أربعه من الأنصار کما قال أنس بن مالک، فقد ثبت بالطرق المتواتره أنه جمع القرآن عثمان و علیّ و تمیم الداریّ و عباده بن الصامت و عبد اللّه بن عمرو بن العاص. فقول أنس: لم یجمع القرآن غیر أربعه، یحتمل أنه لم یجمع القرآن و أخذه تلقینا من فی رسول اللّه (ص) غیر تلک الجماعه؛ فإن أکثرهم أخذ بعضه عنه و بعضه عن غیره، و قد تظاهرت الروایات بأن الأئمه الأربعه جمعوا القرآن علی عهد النبی (ص) لأجل سبقهم إلی الإسلام، و إعظام الرسول (ص) لهم (5).

و فی البرهان للزرکشی:






1- کنز العمال 2/ 374، الحدیث 1915 و 1916.

2- راجع ترجمه أبی بن کعب و معاذ بن جبل فی تاریخ ابن کثیر 7/ 97 و 95.

3- راجع ترجمه قیس بن السکن فی الاصابه.

4- حاشیه السندی علی صحیح البخاری ط. دار الکتب المصریه سنه 1327 ه 3/ 152، و طبعه الأفست لبنان، دار المعرفه، سنه 1398 ه، 3/ 228.

5- تفسیر القرطبی 1/ 57.
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و قال الماوردی: و کیف یمکن الإحاطه بأنه لم یکمله سوی أربعه، و الصحابه متفرقون فی البلاد! و إن لم یکمله سوی أربعه فقد حفظ جمیع أجزائه مئون لا یحصون.

قال الشیخ: و قد سمی الإمام أبو عبید القاسم بن سلام القرّاء من الصحابه فی أول کتاب القراءات له، فسمی عددا کثیرا (1).

و فی عمده القارئ فی شرح صحیح البخاری:

إنّ قصاری الأمر أن أنسا قال جمع القرآن علی عهده (ص) أربعه قد یکون المراد إنی لا أعلم سوی هؤلاء و لا یلزمه أن یعلم کل الحافظین لکتاب اللّه تعالی (2).

و روی فی الاتقان عن البخاری:

و فیه- فی الحدیث الأول- المخالفه لحدیث قتاده من وجهین أحدهما التصریح بصیغه الحصر فی الأربعه و الآخر ذکر أبی الدرداء بدل أبی بن کعب و قد استنکر جماعه من الأئمه الحصر فی الأربعه و قال المازری لا یلزم من قول أنس لم یجمعه غیرهم أن یکون الواقع فی نفس الأمر کذلک لأن التقدیر أنه لا یعلم أن سواهم جمعه و إلّا فکیف الاحاطه بذلک مع کثره الصحابه و تفرقهم فی البلاد و هذا لا یتم إلّا إن کان لقی کل واحد منهم علی انفراده و أخبره عن نفسه أنه لم یکمل له جمع فی عهد النبی (ص) و هذا فی غایه البعد فی العاده و إذا کان المرجع إلی ما فی علمه لم یلزم أن یکون الواقع کذلک قال و قد تمسک بقول أنس هذا جماعه من الملاحده و لا متمسک لهم فیه.

و قال القرطبی قد قتل یوم الیمامه سبعون من القراء و قتل فی عهد النبی (ص) ببئر معونه مثل هذا العدد و إنما خص أنس الأربعه بالذکر لشده8.





1- البرهان للزرکشی 1/ 242.

2- عمده القاری 20/ 27- 28.
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تعلقه بهم دون غیرهم أو لکونهم کانوا فی ذهنه دون غیرهم (1).

و یرد علی قول أنس بالاضافه إلی ما ذکروا:

إنّ المهاجرین سبقوا الأنصار إلی الإسلام عشر سنوات و أکثر من ذلک أو أقلّ، فکیف لم یکن فیهم مهاجریّ واحد قد جمع القرآن، و قد کان الصحابه الآتیه أسماؤهم ممّن جمع القرآن علی عهد النبی (ص):

أ- علی بن أبی طالب (2).

ب- سعد بن عبید بن النعمان بن زید.

ج- أبو الدرداء عویمر بن زید.

د- أبو زید ثابت بن زید بن النعمان.

ه- عبید بن معاویه بن زید بن الضحاک.

و- أمّ ورقه بنت عبد اللّه.

*** ینقسم الذین جمعوا القرآن علی عهد الرسول إلی صنفین منهم من اشتهروا بذلک و هم من مشاهیر الصحابه و فی مقدمتهم الإمام علی و فی ما یأتی نورد مثالا بخبر واحد من أخبار من اشتهر بالقراءه و الإقراء من المهاجرین.

جاء فی کنز العمال:

عن زر بن حبیش قال: قرأت القرآن من أوله إلی آخره علی علی بن أبی طالب، فلما بلغت الحوامیم قال: لقد بلغت عرائس القرآن، فلما بلغت رأس ثنتین و عشرین آیه من حمعسق وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِع.





1- الاتقان للسیوطی 1/ 72- 73.

2- جاء تفصیل أخذ الامام علی القرآن و تفسیر القرآن من الرسول فی الجزء الثانی من معالم المدرستین فی بحث أسناد حدیثهم إلی جدهم الرسول (ص) من الفصل الرابع.
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الْجَنَّاتِ الآیه بکی حتی ارتفع نحیبه، ثم رفع رأسه إلی السماء و قال: یا زرّ أمّن علی دعائی، ثم قال: اللّهم إنّی أسألک إخبات المخبتین، و اخلاص الموقنین، و مرافقه الأبرار ...

و قال فی آخر الدعاء:

یا زرّ إذا ختمت فادع بهذه فإنّ حبیبی رسول اللّه (ص) أمرنی أن أدعو بهنّ عند ختم القرآن.

و زرّ بن حبیش أبو مریم أبو مطرف الکوفی مخضرم أدرک الجاهلیه. روی عن عمر و عثمان و علی و أبی ذر.

قال ابن سعد و ابن معین: کان ثقه کثیر الحدیث و کان عالما بالقرآن توفی سنه 83 و عمره 127 (1).

و هذا الحدیث یدل علی انّ الإمام علیا کان قد جمع القرآن کلّه علی عهد الرسول (ص) أمّا عن ظهر قلب أو مکتوبا فی نسخه و لما علمنا فی ما ذکرناه فی المجلد الثانی من معالم المدرستین و ما سیأتی ذکره فی المجلد الثانی من هذا الکتاب ان الرسول (ص) و الإمام علی کانا یجتمعان یومیا و یملی الرسول (ص) علیه ما أوحی إلیه خلال تغیب أحدهما عن الآخر فلا بدّ أن یکون الإمام علی قد أخذ القرآن من الرسول (ص) و علی أی حال فان الحدیث یدل علی ان الإمام علیا کان یختم القرآن علی عهد الرسول (ص)، و ممّن أقرأ القرآن غیره.

و یضاف إلی المشهورین من القرّاء فی الصحابه القرّاء السبعون من أصحاب الرسول (ص) الآتی خبرهم:ء.





1- کنز العمال 2/ 351، رقم الحدیث 4221؛ و ذکر سنه وفاته بترجمته من الاصابه 2/ 560؛ و تهذیب التهذیب 3/ 321؛ و حلیه الأولیاء لأبی نعیم 4/ 181. و زرّ: بکسر الزای و تشدید الراء.
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خبر القرّاء السبعین من أصحاب رسول اللّه الّذین استشهدوا

قال ابن سعد:

فی صفر علی رأس سته و ثلاثین شهرا من الهجره قدم عامر بن مالک أبو براء ملاعب الأسنه الکلابی علی رسول اللّه (ص)، فأهدی له فلم یقبل منه و عرض علیه الإسلام فلم یسلم و لم یبعد و قال: لو بعثت معی نفرا من أصحابک إلی قومی لرجوت أن یجیبوا دعوتک و یتبعوا أمرک، فقال: إنی أخاف علیهم أهل نجد. فقال: أنا لهم جار إن یعرض لهم أحد. فبعث معه رسول اللّه (ص) سبعین رجلا من الأنصار شببه یسمّون القرّاء و أمّر علیهم المنذر بن عمرو الساعدی، فلمّا نزلوا ببئر معونه، و هو ماء من میاه بنی سلیم و هو بین أرض بنی عامر و أرض بنی سلیم، کلا البلدین یعدّ منه و هو بناحیه المعدن، نزلوا علیها و عسکروا بها و سرحوا ظهرهم و قدّموا حرام بن ملحان بکتاب رسول اللّه (ص)، إلی عامر ابن الطفیل فوثب علی حرام فقتله و استصرخ علیهم بنی عامر فأبوا و قالوا:

لا یخفر جوار أبی براء، فاستصرخ علیهم قبائل من سلیم عصیّه و رعلا و ذکوان فنفروا معه و رأسوه. و استبطأ المسلمون حراما فأقبلوا فی أثره فلقیهم القوم فأحاطوا بهم فکاثروهم فتقاتلوا فقتل أصحاب رسول اللّه (ص)، و فیهم سلیم ابن ملحان و الحکم بن کیسان فی سبعین رجلا، فلمّا أحیط بهم قالوا: اللهمّ إنّا لا نجد من یبلغ رسولک منّا السلام غیرک فأقرئه منّا السلام. فأخبره جبرائیل (ع) بذلک فقال: و علیهم السلام؛ و بقی المنذر بن عمرو فقالوا: إن شئت آمناک، فأبی و أتی مصرع حرام فقاتلهم حتی قتل؛ و کان معهم عمرو بن أمیّه الضمری فقتلوا جمیعا غیره، فقال عامر بن الطّفیل: قد کان علی أمیّ نسمه فأنت حرّ عنها، و جزّ ناصیته. و فقد عمرو بن أمیّه عامر ابن فهیره من بین القتلی فسأل عنه عامر بن الطّفیل فقال: قتله رجل من بنی کلاب یقال له
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جبّار بن سلمی، لمّا طعنه قال: فزت و اللّه! (1).

و فی صحیح البخاری:

قال أنس: کنّا نسمیهم القراء یحطبون بالنهار و یصلون باللیل (2).

و جاء أکثر تفصیلا فی طبقات ابن سعد حیث قال:

جاء ناس إلی النبیّ (ص) فقالوا: ابعث معنا رجالا یعلّمونا القرآن و السنّه. فبعث إلیهم سبعین رجلا من الأنصار یقال لهم القرّاء فیهم خالی حرام، کانوا یقرءون القرآن و یتدارسون باللیل و یتعلّمون، و کانوا بالنهار یجیئون بالماء فیضعونه بالمسجد و یحتطبون فیبیعونه و یشترون به الطعام لأهل الصفه و الفقراء فبعثهم النبیّ (ص) إلیهم فعرضوا لهم فقتلوهم قبل أن یبلغوا المکان ... الحدیث (3).

و من القرّاء من لم یشتهر فی عداد قراء الصحابه مثل:

أ- عبد اللّه بن عمرو بن العاص.

جاء فی کنز العمال: عن عبد اللّه بن عمرو قال: جمعت القرآن، فقرأت به فی لیله، فقال رسول اللّه (ص): اقرأه فی شهر، قلت یا رسول اللّه دعنی أستمتع من قوتی و شبابی، قال: اقرأه فی عشرین، قلت یا رسول اللّه دعنی أستمتع من قوتی و شبابی، قال: اقرأه فی عشر، قلت یا رسول اللّه دعنی أستمتع من قوتی و شبابی، قال: اقرأه فی سبع لیال، قلت یا رسول اللّه دعنی أستمتع من قوتی و شبابی فأبی (4).

ب و ج- ابن أم عبد- عبد اللّه بن مسعود و سالم مولی أبی حذیفه1.





1- طبقات ابن سعد 2/ 51- 52.

2- صحیح البخاری 2/ 121، کتاب الجهاد و السیر، باب العون بالمدد.

3- طبقات ابن سعد 2/ 3.

4- کنز العمال 2/ 351، رقم الحدیث 4221.
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روی عن عبد اللّه بن عمرو قال: سمعت رسول اللّه (ص) یقول خذوا القرآن من أربعه من ابن أم عبد و بدأ به و من أبی بن کعب و من سالم مولی أبی حذیفه و من معاذ بن جبل (1).

و هذا الحدیث یدلّ علی انّ هؤلاء الأربعه أما أن یکون کل واحد منهم قد جمع القرآن عن ظهر قلب و لاطمئنان الرسول (ص) بذلک یهدی المسلمین أن یأخذوا القرآن منهم أو أن یکون لدی کل واحد منهم نسخه کامله من القرآن الکریم و دلاله الحدیث علی الأمر الثانی أقوی و أهمّ.

د- ه- و- ز- ح- ط: أبیّ بن کعب و زید بن ثابت و عثمان بن عفّان و تمیم الداریّ و معاذ بن جبل و أبو الدرداء لما جاء فی طبقات ابن سعد (2)، باب ذکر من جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص):

أولا- عن محمد بن سیرین قال: جمع القرآن علی عهد النبی (ص)، أبیّ ابن کعب و زید بن ثابت و عثمان بن عفّان و تمیم الداریّ (3).

ثانیا- عن عامر الشعبی قال: جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص)، ستّه رهط من الأنصار: معاذ بن جبل و أبی بن کعب و زید بن ثابت و أبو الدرداء و أبو زید و سعد بن عبید، قال: قد کان بقی علی المجمّع بن جاریه سوره أو سورتان حین قبض النبیّ (4).ثه





1- راجع ترجمته فی الاستیعاب 1/ 360 و 2/ 562، و أسد الغابه 2/ 307؛ و الاتقان للسیوطی 1/ 72.

2- طبقات ابن سعد 2/ 355.

3- محمد بن سیرین الأنصاری، أبو بکر بن أبی عمره، البصری، ثقه، ثبت عابد، کبیر القدر، کان لا یری الروایه بالمعنی، من الثالثه- الطبقه الوسطی من التابعین، مات سنه عشر و مائه (تقریب التهذیب 2/ 169).

4- عامر بن شراحیل الشعبی: أبو عمرو، ثقه، مشهور، فقیه فاضل، من الثالثه
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و جاء فیه- أیضا- عن الشعبی:

قال: جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص)، ستّه نفر: أبیّ بن کعب و معاذ بن جبل و أبو الدرداء و زید بن ثابت و سعد و أبو زید. قال: و کان مجمّع ابن جاریه قد جمع القرآن إلّا سورتین أو ثلاثا، و کان ابن مسعود قد أخذ بضعا و تسعین سوره و تعلّم بقیّه القرآن من مجمّع.

ی- ثابت بن زید بن قیس بن زید الخزرجی الحارثی و یکنی أبا زید أخبرنا أبو زید الأنصاری البصری النحوی و اسمه سعید بن أوس بن ثابت بن بشیر بن أبی زید قال: و ثابت بن زید بن قیس هو جدّی، و قد شهد أحدا و هو أحد الستّه الذین جمعوا القرآن علی عهد رسول اللّه (ص) و کان قد نزل البصره و اختطّ بها، ثمّ قدم المدینه فمات بها فی خلافه عمر بن الخطاب فوقف عمر علی قبره فقال: رحمک اللّه أبا زید، لقد دفن الیوم أعظم أهل الأرض أمانه (1).

و موجز الخبر بترجمته فی الاصابه 1/ 220 و فی أسد الغابه 1/ 269:

و هذا غیر أبو زید الذی جاء اسمه فی روایه أنس و الذی جمع القرآن علی عهد النبی (ص) اختلفوا فی اسمه و قد رجعنا فی ترجمته إلی الاصابه حیث قال:

(أبو زید) الذی جمع القرآن- وقع فی حدیث أنس فی صحیح البخاری غیر مسمی و قال أنس هو أحد عمومتی و اختلفوا فی اسمه فقیل أوس و قیل ثابت بن زید و قیل معاذ و قیل سعد بن عبید و قیل قیس بن السکن و هذا هو الراجح کما بینته فی حرف القاف.

و قال فی حرف القاف ما موجزه.7.





1- طبقات ابن سعد 7/ 27.
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(قیس) بن السکن بن زعوراء و قیل بن السکن و زعوراء قیس آخر الأنصاری- ذکره موسی بن عقبه فیمن شهد بدرا.

و فی صحیح البخاری عن أنس فی تسمیه من جمع القرآن أبو زید قال أنس هو أحد عمومتی و قد أخرجه أبو نعیم فی المستخرج عن البخاری و ابن حبان و ابن السکن و ابن منده من الوجه الذی أخرجه منه البخاری و زادوا أن اسمه قیس بن السکن و کان من بنی عدی بن النجار و مات و لم یدع عقبا قال أنس فورثناه.

و انما قلنا ان أبا زید الثانی غیر أبی زید الأول لأنّ الأول کان له عقب بالبصره و توفی فی خلافه عمر بن الخطاب و أبو زید الثانی و المستخرج ترجمته من روایه أنس قال عنه استشهد ببدر و نحن ورثناه و هذا الصحابی لم نجد له ذکرا فی غیر روایات أنس و علی ذلک یسوغ لنا أن نعده من الصحابه المختلقین.


تراجم القرّاء من الصحابه

(1) و نبدأ بذکر تراجم من وجدنا أسماءهم ممن استشهد منهم یوم بئر معونه:

أ- أمیرهم: المنذر بن عمرو الساعدی الخزرجی کان یکتب بالعربیه قبل الإسلام و کان أحد النقباء الاثنی عشر فی بیعه العقبه الثانیه أمّره رسول اللّه (ص) علی أصحاب بئر معونه فاستشهد کما ذکرناه (طبقات ابن سعد 3/ 555).

ب- أبو شیخ أبی بن ثابت بن المنذر من بنی النجار شهد بدرا و أحدا و استشهد یوم بئر معونه (طبقات ابن سعد 3/ 504).

ج و د- أنس و أبی ابنی معاذ بن أنس من بنی ساعده القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 1 187 تراجم القراء من الصحابه ..... ص : 187






1- اقتصرنا فی إیراد تراجم القراء من الصحابه علی إیراد تراجم غیر المشهورین من الصحابه و لا حاجه لا یراد تراجم القرّاء المشهورین مثل الخلفاء.
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من الأنصار، شهد أنس بدرا و أحدا و شهد معه أحدا أخوه أبی و شهدا- أیضا- بئر معونه و استشهدا فی المعرکه (طبقات ابن سعد 3/ 502).

ه- أبو سعد الحارث بن الصمّه من بنی النجار کان ممن خرج مع رسول اللّه (ص) إلی بدر فکسر بالروحاء فردّه الرسول (ص) و ضرب له بسهمه و أجره، شهد أحدا و استشهد فی بئر معونه (الاستیعاب بهامش الاصابه 2/ 298؛ و أسد الغابه 1/ 333- 334؛ و الاصابه 2/ 280؛ و طبقات ابن سعد 3/ 508- 509).

و و ز- سلیم و حرام ابنی ملحان الخزرجی من بنی النجار خالا أنس بن مالک، استشهدا فی المعرکه، جاء رجل خلف حرام فطعنه برمح فقال حرام فزت و ربّ الکعبه (طبقات ابن سعد 3/ 514- 515؛ و أسد الغابه 1/ 295 و 2/ 350).

ح- عروه بن أسماء بن الصلت السلمی حلیف لبنی عمرو بن عوف من الأنصار، حرص المشرکون بعروه أن یؤمنوه فأبی و قال: لا أقبل لکم أمانا و لا أرغب بنفسی عن مصرع أصحابی و قاتل حتی استشهد (طبقات ابن سعد 4/ 377- 378).

ط و ی- مالک و سفیان ابنا ثابت قال ابن سعد: و هما من النبیت من الأنصار ذکرهما محمد بن عمر فی کتابه فی من استشهد یوم بئر معونه ... و قال ابن حجر مالک بن ثابت الأنصاری الأوسی من بنی النبیت و قال الواقدی: قتل یوم بئر معونه (طبقات ابن سعد 4/ 371؛ و الاصابه 3/ 321).

ک- مسعود بن سعد بن قیس من بنی زریق شهد بدرا و أحدا و یوم بئر معونه و قتل یومئذ شهیدا (طبقات ابن سعد 3/ 596).

ل- معاذ بن ماعض الأنصاری الزرقی
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الثبت انه شهد بدرا و أحدا و بئر معونه و قتل یومئذ شهیدا (طبقات ابن سعد 3/ 596؛ و راجع الاصابه 3/ 409).

م- المنذر بن محمد بن عقبه الخزرجی قتل یوم بدر شهیدا و لا عقب له (طبقات ابن سعد 3/ 473؛ و راجع ترجمته فی الاصابه).

و من حلفاء الأنصار کان:

ن- عامر بن فهیره مولی الخلیفه أبی بکر أسلم بمکه قبل أن یدخل رسول اللّه (ص) دار الأرقم و یدعو فیها و کان من المستضعفین بمکه و عذب لیترک دینه فلما هاجر إلی المدینه آخی الرسول (ص) بینه و بین الحارث بن أوس. قتل فی بئر معونه و لم یوجد جسده حین دفن و کانوا یرون إن الملائکه هی التی دفنته (طبقات ابن سعد 3/ 230- 231؛ و راجع ترجمته فی الاصابه).

و کان من ضمنهم من غیر الأنصار:

س- الحکم بن کیسان مولی هشام بن المغیره والد أبی جهل و أسر فی غیر قریش التی أصابها عبد اللّه بن جحش بنخله فی أول سریه بعثها رسول اللّه (ص) أسره المقداد بن عمرو و أراد أمیر السریه أن یضرب عنقه، فقال له المقداد دعه نقدم به علی رسول اللّه (ص) فلما قدموا علیه جعل رسول اللّه (ص) یدعوه إلی الإسلام، فأطال، فقال عمر: علام تکلّم هذا یا رسول اللّه؟ و اللّه لا یسلم هذا آخر الأبد، دعنی أضرب عنقه و یقدم إلی أمّه الهاویه. فجعل النبی (ص) لا یقبل علی عمر حتی أسلم الحکم فقال عمر: فما هو إلّا أن رأیته قد أسلم حتی أخذنی ما تقدم و ما تأخر و قلت:

کیف أردّ علی النبیّ (ص)، أمرا هو أعلم به منی ثمّ أقول إنّما أردت بذلک النصیحه للّه و لرسوله؟ فقال عمر: فأسلم و اللّه فحسن إسلامه و جاهد فی اللّه
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حتی قتل شهیدا ببئر معونه، و رسول اللّه (ص) راض عنه و دخل الجنان (طبقات ابن سعد 4/ 137؛ و الاصابه 1/ 349).

ع- نافع بن بدیل بن ورقاء الخزاعی شهد بئر معونه و استشهد فقال ابن رواحه ینعی نافعا:

رحم اللّه نافع بن بدیل رحمه المبتغین ثواب الجهاد (طبقات ابن سعد 4/ 294؛ و الاصابه 3/ 514).

ف- عبد اللّه بن قیس بن صرمه بن أبی أنس استشهد یوم بئر معونه (الاستیعاب 1/ 380).

و نجی منهم:

ص- عمرو بن أمیّه بن خویلد من بنی عبد مناه بن کنانه أسرته بنو عامر و قال له عامر بن الطفیل- رئیس المشرکین- انه کان علی أمیّ نسمه فأنت حرّ عنها و حزّ ناصیته فقدم المدینه و أخبر رسول اللّه (ص) بقتل من قتل فسرّ رسول اللّه (ص) بقدومه و دعا له بخیر (طبقات ابن سعد 4/ 248- 249؛ و اختصر ترجمته فی الاصابه).

*** کان ذلکم ما وجدنا من تراجم السبعین من القراء فی یوم بئر معونه و فی ما یأتی تراجم غیرهم من قراء الصحابه:

1- أبو الطفیل و أبو المنذر أبی بن کعب بن قیس الخزرجی من بنی النجار شهد بیعه العقبه و بدرا و المشاهد کلها مع رسول اللّه (ص).

و بترجمته فی طبقات ابن سعد (2/ 498- 502) و تاریخ ابن عساکر و تهذیبه و مختصره (4/ 197- 204) ما موجزه:

کان أبی بن کعب یکتب فی الجاهلیه قبل الإسلام و کتب الوحی لرسول اللّه (ص) و قرأ القرآن علیه و قال للخلیفه عمر: إنی تلقیت القرآن ممّن تلقا
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من جبرائیل و هو رطب.

و فی طبقات ابن سعد عن أبیّ أنّه کان یختم القرآن فی ثمانی لیالی و کان تمیم الداری یختمه فی سبع.

و فی تاریخ ابن عساکر خطب عمر فقال:

من کان یرید أن یسأل عن القرآن فلیأت أبیّ بن کعب، و من کان یرید أن یسأل عن الفقه فلیأت معاذ بن جبل، و من کان یرید أن یسأل عن الفرائض فلیأت زید بن ثابت، و من کان یرید أن یسأل عن المال فلیأتنی، فإنّ اللّه جعلنی له خازنا و قاسما ... الحدیث.

و رویا بسندهما عن جندب بن عبد اللّه البجلی ما موجزه:

قال: أتیت المدینه ابتغاء العلم، و إذا النّاس فی مسجد رسول اللّه (ص) حلق حلق یتحدثون؛ قال: فجعلت أمضی الحلق حتی أتیت حلقه فیها رجل شاحب، علیه ثوبان کأنّما قدم من سفر، فسمعته یقول: هلک أصحاب العقده و ربّ الکعبه، و لا آسی علیهم، قالها ثلاث مرّات؛ قال: فجلست إلیه فتحدث بما قضی له، ثم قام، فلما قام سألت عنه، قلت: من هذا؟ قالوا: هذا أبیّ بن کعب سیّد المسلمین؛ فتبعته حتی أتی منزله، فإذا هو رثّ المنزل، و رثّ الکسوه یشبه بعضه بعضا، فسلمت علیه، فردّ علیّ السّلام، ثم سألنی: من أنت؟ قلت: من أهل العراق؛ قال: أکثر شی ء سؤالا! قال: فلما قال ذاک غضبت فجثوت علی رکبتیّ، و استقبلت القبله، و رفعت یدی، فقلت: اللّهم إنّا نشکوهم إلیک، إنّا ننفق نفقاتنا، و ننصب أبداننا، و نرحل مطایانا ابتغاء العلم، فإذا لقیناهم تجهّمونا و قالوا لنا؛ قال: فبکی أبیّ، و جعل یترضانی، و قال: ویحک، لم أذهب هناک؛ ثم قال: إنّی أعاهدک لئن أبقیتنی إلی یوم الجمعه لأتکلمن بما سمعت من رسول اللّه (ص) و لا أخاف فیه لومه لائم؛ ثم أراه قام، فلمّا قال ذلک انصرفت عنه و جعلت انتظر الجمعه لأسمع کلامه؛ قال: فلمّا کان یوم الخمیس خرجت لبعض حاجاتی فإذا السکک غاصّه من الناس لا آخذ فی سکّه إلّا تلقانی الناس. فقلت
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ما شأن الناس قالوا: نحسبک غریبا قلت: أجل قالوا: مات سید المسلمین أبی بن کعب.

قال: فلقیت أبا موسی بالعراق فحدثته بالحدیث، فقال: وا لهفاه! أ لا کان بقی حتی یبلّغنا مقاله رسول اللّه (ص) انتهی.

لست أدری: هل اغتیل أبیّ بن کعب من قبل أهل العقده کی لا یفشی سرّهم؟! اختلفوا فی سنه وفاته فقالوا کان فی سنه 19 و 20 و 22 و 23 راجع ترجمته فی طبقات ابن سعد و الاستیعاب و أسد الغابه و الاصابه.

2- أمّ ورقه بنت عبد اللّه نسبت إلی جدّها الأعلی نوفل الأنصاری، قالوا فی ترجمتها بأسد الغابه:

ان رسول اللّه (ص) لما غزا بدرا قالت له ائذن لی فأخرج معک فامرض مرضاکم لعل اللّه یرزقنی الشهاده قال قری فی بیتک فان اللّه یرزقک الشهاده قال فکانت تسمی الشهیده قال و کانت قد قرأت القرآن فاستأذنت النبی (ص) فی أن تتخذ فی دارها مؤذنا فأذن لها قال و کانت قد دبرت غلاما لها و جاریه فقاما إلیها باللیل فغمیاها بقطیفه لها حتی ماتت و ذهبا فأصبح عمر فقام فی الناس فقال من عنده من هذین علم أو من رآهما فلیجئ بهما فأمر بهما فصلبا فکانا أوّل مصلوب بالمدینه فقال عمر: صدق رسول اللّه (ص) حین کان یقول انطلقوا بنا نزور الشهیده.

3- تمیم بن أوس الداری کان راهب أهل فلسطین ثم سکن المدینه علی عهد النبی و أسلم سنه تسع من الهجره و قصّ علی عهد الخلیفتین عمر و عثمان فی مسجد الرسول (ص) و فی ترجمته بتاریخ ابن عساکر و تهذیبه و مختصره (5/ 319): انه کان ممن جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص) و کان یختم القرآن فی سبع لیال و انّ رجلا أتی تمیم الداری فتحدث إلیه حتی استأنس إلیه فقال
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له:

کم جزءا تقرأ القرآن فی لیله؟ فغضب و قال: لعلک من الذین یقرأ أحدهم القرآن فی لیله ثم یصبح فیقول: قد قرأت القرآن فی هذه اللیله؟ فو الذی نفس تمیم بیده لأن أصلی ثلاث رکعات نافله أحب إلیّ من أن أقرأ القرآن فی لیله ثم أصبح فأقول: قرأت القرآن اللیله. قال: فلما أغضبنی قلت: و اللّه إنکم معاشر صحابه رسول اللّه (ص)- من بقی منکم- لجدیرون أن تسکتوا فلا تعلّموا و أن تعنّفوا من سألکم! فلما رآنی قد غضبت لان و قال: أ لا أحدثک یا ابن أخی؟ قلت:

بلی، و اللّه ما جئتک إلّا لتحدثنی؛ قال: أ رأیت إن کنت أنا مؤمنا قویا، و أنت مؤمن ضعیف. فتحمل قولی علی ضعفک فلا تستطیع، فتنبت، أو رأیت إن کنت مؤمنا قویا و أنا مؤمن ضعیف أتیتک ببساطی حتی أحمل قوتک علی ضعفی فلا أستطیع فأنبت؟ و لکن خذ من نفسک لدینک أو من دینک لنفسک حتی یستقیم بک الأمر علی عباده تطیقها.

4- زید بن ثابت بن الضحاک الأنصاری الخزرجی النّجّاری بترجمته من مختصر تاریخ دمشق لابن منظور و طبقات ابن سعد ما موجزه:

قال زید: قدم النبی المدینه و أنا ابن احدی عشره سنه و قرأت علیه سبع عشره سوره فأعجبه ذلک فقال: یا زید تعلّم لی کتاب یهود فتعلّمته و کنت أکتب له إذا کتب إلیهم و إذا کتبوا إلیه أقرأه.

و فی مختصر تاریخ دمشق:

قال: و کانت رایه بنی مالک بن النجار فی تبوک مع عماره بن حزم، فأدرکه رسول اللّه (ص) فأخذها منه، فدفعها إلی زید بن ثابت، فقال عماره: یا رسول اللّه، بلغک عنی شی ء؟ قال: لا و لکن القرآن یقدّم، و کان زید أکثر أخذا منک للقرآن.

و فی حدیث آخر بمعناه: و القرآن یقدم و إن کان عبدا أسود مجدعا.
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و عن أبی سعید قال:

لما توفی رسول اللّه (ص) قام خطباء الأنصار، فجعل بعضهم یقول:

یا معشر المهاجرین إن رسول اللّه (ص) کان إذا بعث رجلا منکم قرنه برجل منا، فنحن نری أن یلی هذا الأمر رجلان: رجل منکم، و رجل منا، فقام زید بن ثابت فقال: إنّ رسول اللّه (ص) کان من المهاجرین، و کنا أنصار رسول اللّه (ص)، و إنما یکون الإمام من المهاجرین، و نحن أنصاره کما کنا أنصار رسول اللّه (ص). فقال أبو بکر: جزاکم اللّه خیرا من حیّ یا معشر الأنصار، و ثبّت قائلکم، و اللّه لو قلتم غیر هذا ما صالحناکم.

و فیه و فی صحیح البخاری باب جمع القرآن من کتاب فضائل القرآن:

(إنّ زید بن ثابت (رض) قال: أرسل إلی أبو بکر بعد مقتل أهل الیمامه) (قال زید: قال أبو بکر: إنّک رجل شاب عاقل لا نتهمک و قد کنت تکتب الوحی لرسول اللّه (ص) فتتبّع القرآن فاجمعه).

فکانت الصحف عند أبی بکر حتی توفاه اللّه ثم عند عمر حیاته ثم عند حفصه بنت عمر.

(فأرسل عثمان إلی حفصه أن أرسلی إلینا بالصحف ننسخها فی المصاحف ثمّ نردها إلیک فأرسلت بها حفصه إلی عثمان فأمر زید بن ثابت و ... فنسخوها فی المصاحف) (و أرسل إلی کل أفق بمصحف ممّا نسخوا و أمر بما سواه من القرآن فی کل صحیفه أو مصحف أن یحرق) (1).

و فی مختصر تاریخ ابن عساکر:

کان عمر یستخلف زید بن ثابت فی کل سفر- أو کل سفر یسافره- و کان یفرّق الناس فی البلدان، و یوجهه فی الأمور المهمه، و یطلب إلیه الرجال المسمون، فیقال له: زید بن ثابت. فیقول: لم یسقط علی مکان زید، و لکن أهل1.





1- صحیح البخاری 3/ 150- 151.
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البلد یحتاجون إلی زید فیما یجدون عنده فیما یحدث لهم ما لا یجدون عند غیره.

یعنی انه یعلم بمکان زید و لکن أهل المدینه یحتاجونه و لا یجدون ما عنده من العلم عند غیره.

و قال:

استعمل عمر بن الخطاب زید بن ثابت علی القضاء، و فرض له رزقا.

و قال:

إنّ عمر بن الخطاب (رض) کان یستخلف زید بن ثابت إذا خرج إلی بعض أسفاره، فقلما رجع إلّا أقطع زیدا حدیقه من نخل.

و قال:

کان مع عمر بن الخطاب لما قدم الشام و خطب بالجابیه عند خروجه لفتح بیت المقدس، و هو الذی تولّی قسمه غنائم الیرموک.

و قال:

ما کان عمر و عثمان یقدمان علی زید بن ثابت أحدا فی القضاء، و الفتوی، و الفرائض، و القراءه.

و قال:

لما ردّ عبد اللّه بن الأرقم المفتاح استخزن عثمان زید بن ثابت (1).

کان بنو عمرو بن عوف قد أجلبوا علی عثمان، و کان زید بن ثابت یذبّ عنه، فقال له قائل منهم: و ما یمنعک!؟ ما أقلّ و اللّه من الخزرج من له من عضدان العجوه ما لک! قال: فقال له زید بن ثابت: اشتریت بمالی، و قطع لی إمامی عمر بن الخطاب، و قطع لی إمامی عثمان بن عفان.ه.





1- بالاضافه إلی مختصر تاریخ دمشق لابن عساکر راجع تراجمه فی طبقات ابن سعد و الاستیعاب و أسد الغابه و الاصابه.
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فقال له ذلک الرجل: أعطاک عمر بن الخطاب عشرین ألف دینار؟ قال:

لا، و لکن عمر کان یستخلفنی علی المدینه، فو اللّه ما رجع من مغیب قط إلّا قطع لی حدیقه من نخل.

و لما حصر عثمان أتاه زید بن ثابت، فدخل علیه الدار، فقال له عثمان:

أنت خارج أنفع لی منک هاهنا، فذبّ عنی. فخرج، فکان یذبّ الناس، و یقول لهم فیه، حتی رجع لقوله أناس من الأنصار، و جعل یقول: یا للأنصار! کونوا أنصار اللّه- مرتین- انصروه، و اللّه إن دمه لحرام. فجاء أبو حبّه المازنی مع ناس من الأنصار، فقال: ما یصلح لنا معک أمر، فکان بینهما کلام، ثم أخذ تلبیب زید ابن ثابت هو و أناس معه، فمرّ به ناس من الأنصار، فلما رأوهم أرسلوه. توفی بالمدینه سنه 45 أو 48 أو 55.

5- سالم مولی أبی حذیفه القرشی العبشمی بترجمته فی أسد الغابه: (کان من أهل فارس من اصطخر) (و هو معدود فی المهاجرین لأنّه لما أعتقته ثبیته الأنصاریّه زوج أبی حذیفه) (تبناه أبو حذیفه) (و هو معدود فی الأنصار لعتق مولاته) (و هو معدود فی قریش لما ذکرناه).

و بترجمته فی طبقات ابن سعد (3/ 87- 88):

(أقبل سالم مولی أبی حذیفه یؤم المهاجرین من مکه حتی قدم المدینه لانه کان أقرأهم) (کان سالم مولی أبی حذیفه یؤم المهاجرین بقباء فیهم عمر ابن الخطاب قبل أن یقدم رسول اللّه (ص)).

آخی رسول اللّه (ص) بینه و بین أبی عبیده بن الجرّاح و بینه و بین معاذ ابن ماعص الأنصاری.

و بترجمته فی أسد الغابه (2/ 307) و الاصابه (3/ 57):

إنّه قیل له یوم الیمامه فی اللواء أن یحفظه و قال غیره: نخشی من نفسک شیئا فنولّی اللواء غیرک فقال بئس حامل القرآن أنا إذا و قاتل حتی قتل.
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6- سعد أو سعید الملقّب بالقارئ ابن عبید بن النعمان الأنصاری، الأوسی، و کان یدعی فی زمن النبی بالقارئ و هو أوّل من جمع القرآن من الأنصار و کان إمام مسجد عمرو بن عوف فلما قتل بالقادسیه سنه خمس عشره اختصموا فی الامامه إلی عمر بن الخطاب (طبقات ابن سعد 2/ 355 و 4/ 372؛ و أسد الغابه 2/ 359- 360 بترجمه سعد و سعید؛ و الاستیعاب ص 550).

7- عباده بن صامت أبو الولید الخزرجی بایع رسول اللّه (ص) فی بیعه العقبه الأولی و فی الثانیه جعله رسول اللّه (ص) من النقباء الاثنی عشر شهد بدرا و المشاهد کلّها مع رسول اللّه (ص) (1).

کان ممّن جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص) (2).

و یعلّم أهل الصفه القرآن (3).

و بترجمه أبی الدرداء، عویمر بتاریخ ابن عساکر و مختصره (19/ 19- 20) ما موجزه:

فی زمان الخلیفه عمر کتب إلیه یزید بن أبی سفیان و الیه علی الشام: إنّ أهل الشام قد کثروا و ربلوا (4) و ملئوا المدائن، و احتاجوا إلی من یعلمهم القرآن و یفقههم؛ فأعنی یا أمیر المؤمنین برجال یعلمونهم فأرسل إلی الشام معاذ و عباده و أبو الدرداء و قال لهم: ابدءوا بحمص، فإنکم ستجدون الناس علیا.





1- بترجمته فی مختصر تاریخ دمشق.

2- فی باب من جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص) بطبقات ابن سعد 2/ 356، و بترجمته من الاصابه عن طبقات ابن سعد و تاریخ البخاری.

3- بترجمته فی أسد الغابه.

4- ربلوا: کثر عددهم و نموا.
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وجوه مختلفه، منهم من یلقن (1)، فإذا رأیتم ذلک فوجّهوا طائفه من الناس، فإذا رضیتم منهم، فلیقم بها واحد و لیخرج واحد إلی دمشق و الآخر إلی فلسطین.

فقدموا حمص فکانوا بها، حتی إذا رضوا من الناس أقام بها عباده و خرج أبو الدرداء إلی دمشق، و معاذ إلی فلسطین؛ و أمّا عباده فصار بعد إلی فلسطین فمات بها؛ و أمّا أبو الدرداء فلم یزل بدمشق حتی مات.

و لما توفی یزید و ولی الشام أخوه معاویه بن أبی سفیان جری بین عباده و معاویه ما جاء بترجمته فی تاریخ ابن عساکر و مختصره (11/ 306- 307) فرجع إلی المدینه فأعاده عمر إلی محل عمله و لما استخلف عثمان جری بینه و بین معاویه- أیضا- ما جاء بترجمته و قالوا توفی سنه 34.

8- عبد اللّه بن عمرو بن العاص القرشی السهمی مرّ بنا الدلیل علی کونه من القرّاء علی عهد رسول اللّه (ص) و له خبر مع الإمام الحسین (ع) ذکره ابن الأثیر بترجمته من أسد الغابه بسنده عن إسماعیل بن رجاء، عن أبیه قال: (کنت فی مسجد الرسول (ص)، فی حلقه فیها أبو سعید الخدری و عبد اللّه بن عمرو، فمر بنا حسین بن علی، فسلم، فرد القوم السلام، فسکت عبد اللّه حتی فرغوا، رفع صوته و قال: و علیک السلام و رحمه اللّه و برکاته. ثم أقبل علی القوم فقال: أ لا أخبرکم بأحب أهل الأرض إلی أهل السماء؟ قالوا: بلی. قال: هو هذا الماشی، ما کلمنی کلمه منذ لیالی صفین، و لأن یرضی عنی أحبّ إلیّ من أن یکون لی حمر النّعم. فقال أبو سعید: أ لا تعتذر إلیه؟ قال: بلی. قال: فتواعدا أن یغدوا إلیه. قال: فغدوت معهما، فاستأذن أبو سعید، فأذن له، فدخل، ثم استأذن لعبد اللّه، فلم یزل به حتی أذن له، فلما دخل قال أبو سعید: یا ابن رسول اللّه، إنک لمّا مررت بنا أمس ... فأخبره بالذی کان من قول عبد اللّه بن عمرو، فقال حسین: أعلمت یا عبد اللّه أنی أحب أهله.





1- یلقن: یفهم بسرعه.
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الأرض إلی أهل السماء؟ قال: إی و رب الکعبه! قال: فما حملک علی أن قاتلتنی و أبی یوم صفین؟ فو اللّه لأبی کان خیرا منی. قال: أجل، و لکن عمرو شکانی إلی رسول اللّه (ص). فقال: یا رسول اللّه، إن عبد اللّه یقوم اللیل و یصوم النهار، فقال لی رسول اللّه (ص): یا عبد اللّه، صلّ و نم و صم و أفطر، و أطع عمرا. قال: فلما کان یوم صفین أقسم علیّ فخرجت، أما و اللّه ما اخترطت سیفا، و لا طعنت برمح، و لا رمیت بسهم. قال: فکانه) و قال:

و توفی عبد اللّه سنه ثلاث و ستین، و قیل: سنه خمس و ستین بمصر.

و قیل: سنه سبع و ستین بمکه. و قیل: توفی سنه خمس و خمسین بالطائف. و قیل:

سنه ثمان و ستین. و قیل: سنه ثلاث و سبعین. و کان عمره اثنتین و سبعین سنه.

و قیل: اثنتان و تسعون سنه (1).

9- أبو موسی عبد اللّه بن قیس الأشعری بترجمته من أسد الغابه ما موجزه:

رکب من الیمن مع جماعه من قومه فی سفینه للهجره إلی المدینه فألقتهم الریح إلی الحبشه فوافقوا خروج جعفر بن أبی طالب و أصحابه منها و قدمت السفینتان معا، سفینه جعفر و سفینه الأشعریین علی النبی (ص) حین فتح خیبر.

و فی ترجمته بمختصر تاریخ ابن عساکر فأطعمهم النبی (ص) طعمه یقال لها: طعمه الأشعریین.

و اتفقت الروایات فی تراجمه انّه کان حسن الصوت بالقرآن فکان یستقرئه الخلیفه و غیره، و عینه الخلیفه عمر سنه سبع عشره والیا و مقرئا لأهل البصره فقال لهم:

إنّ أمیر المؤمنین عمر بعثنی إلیکم أعلمکم کتاب ربکم عزّ و جلّ، و سنّه1.





1- أسد الغابه 3/ 351.
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نبیکم، و أنظف لکم.

و فی تاریخ ابن عساکر:

کان إذا صلی الصبح أمر الناس فثبتوا فی مجالسهم، ثم استقبل الصفوف رجلا رجلا یقرئه القرآن حتی یأتی علی الصفوف.

و کان هو الذی فقه أهل البصره و أقرأهم.

و فی طبقات ابن سعد (2/ 354 و 4/ 108) عن أنس قال: بعثنی الأشعری إلی عمر فقال لی عمر: کیف ترکت الأشعری فقلت له: ترکته یعلّم الناس القرآن.

و فی سنه سبع و عشرین عزله عنها الخلیفه عثمان و ولی علیها عبد اللّه ابن عامر کریز فسکن الکوفه.

و فی سنه أربع و ثلاثین أخرج أهل الکوفه و الیهم سعید بن العاص و ولوا علیها أبا موسی و کتبوا إلی الخلیفه یسألونه أن یولی علیهم أبا موسی فولّاه و بقی علیها إلی واقعه الجمل فثبط أهل الکوفه عن الالتحاق بجیش الإمام علی فعزله. و فی واقعه الحکمین ألحّوا علی الإمام علی أن یعینه من قبله ففعل و کان من أمره ما هو مشهور. و توفی فی الکوفه فی خلافه معاویه سنه 42 أو 44 أو 49 أو 50 أو 55 (1).

10- ابن أم. عبد اللّه بن مسعود الهذلی حلیف بنی زهره أسلم قبل دخول رسول اللّه دار الأرقم، قال کنت سادس سته ممن أسلم و کان أول من أجهر بالقرآن بمکه من الصحابه و هاجر الهجرتین إلی الحبشه و المدینه و کان فی المدینه یخدم رسول اللّه (ص).

قال ابن مسعود قال لی رسول اللّه (ص): اقرأ علیّ. قلت: أقرأ علیک و علیک أنزل. قال: إنّی أحب أن أسمعه من غیری فقرأت سوره النساء علیهه.





1- راجع ترجمته بتاریخ ابن عساکر و مختصره.
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حتی بلغت فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً إلی آخر الآیه فاضت عیناه (ص).

قال الإمام علی فی حقّه: علم القرآن و السنّه.

و قال: قرأ القرآن فاحلّ حلاله و حرّم حرامه.

و قال: بینا نحن عنده (ص) علی حراء إذ نزلت علیه (ص) سوره المرسلات فأخذتها و انّ فاه لیرطب بها.

*** کان ذلکم بعض أخبار ابن مسعود علی عهد الرسول (ص) و من أخباره بعده ما رواه الذهبی بترجمه الخلیفه عمر من تذکره الحفاظ و قال:

إنّ عمر حبس ثلاثه ابن مسعود و أبا الدرداء و أبا مسعود الأنصاری فقال: أکثرتم الحدیث عن رسول اللّه (ص) (1).

یعنی حبسهم فی المدینه و منعهم عن الخروج منها و نری أنه کان من أثر ذلک ما جاء بترجمه ابن مسعود فی تاریخ ابن عساکر و مختصره:

أ- کان عبد اللّه بن مسعود یأتی علیه الحول قبل أن یحدثنا عن رسول اللّه (ص).

ب- بعثه عمر بن الخطاب إلی أهل الکوفه معلما و وزیرا و هو أفقههم و أقرأهم للقرآن و ولاه عمر بیت المال.

ج- جاء رجل من الکوفه إلی الخلیفه عمر فقال: جئت یا أمیر المؤمنین من الکوفه فترکت بها رجلا یملی المصاحف عن ظهر قلبه فغضب و انتفخ فقال:

و من هو ویحک، قال عبد اللّه بن مسعود فما زال یطفأ و یسیر عنه الغضب حتی عاد إلی حاله التی کان علیها، ثم قال: ویحک، و اللّه ما أعلم بقی من الناس أحد هو أحق بذلک ... الحدیث.7.





1- راجع ترجمه ابن مسعود بتاریخ ابن عساکر و مختصره؛ و تذکره الحفاظ 1/ 7.
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و سیأتی موجز أخباره فی زمن الخلیفه عثمان- إن شاء اللّه تعالی- فی بحث اختلاف المصاحف من المجلد الثانی من هذا الکتاب و توفی سنه اثنتین و ثلاثین من الهجره.

11- أبو الدرداء عویمر بن زید بن قیس الأنصاری الخزرجی شهد مع رسول اللّه أحدا فما بعدها و آخی بینه و بین سلمان الفارسی و کان ممن جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص).

و فی ترجمته بتاریخ ابن عساکر و مختصره (19/ 10- 43) ما موجزه:

قال رجل لأبی الدرداء: یا معشر القرّاء ما بالکم أجبن منا و أبخل إذا سئلتم، و أعظم لقما إذا أکلتم؟ فأعرض عنه أبو الدرداء و لم یرد علیه شیئا، فأخبر بذلک عمر بن الخطاب، فسأل أبا الدرداء عن ذلک؟ فقال أبو الدرداء:

اللهم غفرا! و کل ما سمعناه منهم نأخذهم به! فانطلق عمر إلی الرجل الذی قال لأبیّ الدرداء ما قال، فقال بثوبه و خنقه، و قاده إلی النبی (ص) فقال الرجل: إنما کنا نخوض و نلعب، فأوحی اللّه تعالی إلی نبیه (ص) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ (التوبه/ 65).

و روی انه کان ممن بعثه عمر إلی الشام لتعلیم القرآن ثمّ ولاه علی القضاء- یعنی بدمشق- و کان القاضی یکون خلیفه الأمیر إذا غاب.

و قال: کان عبد اللّه بن مسعود یقول: علماء الناس ثلاثه: واحد بالعراق، و آخر بالشام- یعنی أبا الدرداء- یحتاج إلی الذی بالعراق- یعنی نفسه- و الذی بالشام و العراق یحتاجان إلی الذی بالمدینه- یعنی علی بن أبی طالب- و لا یحتاج إلی واحد منهما. قالوا توفی سنه 31 أو 32 فی الشام.

12- أبو عبد الرحمن معاذ بن جبل الأنصاری الخزرجی شهد بیعه العقبه و بدرا و المشاهد کلها مع رسول اللّه (ص).

جاء بترجمته من تاریخ ابن عساکر و مختصره ما موجزه:

لما فتح رسول اللّه (ص) مکه و سار إلی حنین استخلف علیها عتاب
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ابن أسد یصلی بهم و خلّف معاذ بن جبل یقرئهم القرآن و یفقههم، ثم بعثه مع أبی موسی إلی الیمن و قال لهما: یسرا و لا تعسرا.

و بترجمته من الاستیعاب:

فقال معاذ لأبی موسی: کیف تقرأ القرآن، قال: أقرؤه فی صلاتی و علی راحلتی قائما و قاعدا و مضطجعا أتفوقه تفوقا. فقال معاذ: لکنی أنام ثمّ أقوم فاحتسب نومتی کما أحتسب قومتی.

و توفی فی طاعون عمواس بناحیه الأردن من الشام سنه ثمانی عشره فی خلافه عمر و هو ابن ثمان و ثلاثین سنه (1).

و من أخبار القرآن ان النبیّ (ص) کان یفضل فی تعیین الولاه و الامراء و لاقامه الجمعه و الجماعه أقرأهم للقرآن.

و قد مرّ بنا خبر عمرو بن سلمه الجرمی الذی کان سکنی قومه علی ماء ممرّ الناس علیه و کانوا یسألون القادمین من الحرم عن أخبار الرسول (ص) فیخبروهم انه یقول: (أوحی إلیّ کذا و کذا) یعنون ما سمعوه من السور المکیه التی کان الرسول (ص) یقرؤها فی صلاته فی الحرم و فی غیرها قال: کنت أتلقی الرکبان فیقرءونی فجعلت لا أسمع شیئا إلّا حفظته حتی جمعت فیه قرآن کثیرا و لمّا وفد قومه علی النبیّ (ص) بعد فتح مکه فاصبح امام جماعتهم و استمرّ علی ذلک حتی عصر معاویه، و نظیر هذا الخبر خبر عثمان الثقفی الآتی:

أبو عبد اللّه عثمان بن أبی العاص الثقفی بترجمته من طبقات ابن سعد (7/ 40) ما موجزه:

قدم علی رسول اللّه (ص) المدینه فی وفد ثقیف فأسلموا و کان عثمان من أصغرهم فجاء إلی النبی (ص)، قبلهم فأسلم و أقرأه قرآنا و لزم أبیّ بن کعب8.





1- راجع ترجمته فی تاریخ ابن عساکر و مختصره 24/ 369- 383؛ و طبقات ابن سعد 3/ 583- 590؛ و الاستیعاب 1/ 238.
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فکان یقرئه فلمّا أراد وفد ثقیف الانصراف إلی الطائف قالوا: یا رسول اللّه أمّر علینا، فأمّر علیهم عثمان بن أبی العاص الثقفیّ، و قال إنّه کیس و قد أخذ من القرآن صدرا، فقدم معهم الطائف، فکان یصلی بهم و یقرئهم القرآن.

و علی عهد عمر کتب إلیه أن استخلف علی الطائف و یقبل إلیه فاستخلف أخاه الحکم بن أبی العاص و أقبل إلیه فوجّهه إلی البصره.

و بترجمته من الاستیعاب و الاصابه:

ولاه عمر سنه خمس عشره علی عمان و البحرین و سکن فی زمان معاویه البصره و توفی فی خلافه معاویه.

و کان النبی (ص) یعین الولاه علی الجیوش و الامراء و القضاه فی البلاد ممّن برز فی قراءه القرآن و حفظه و جمعه و کان ممن عینه کذلک:

أ- الصحابی معاذ بن جبل بعد فتح مکّه یعلّم أهلها القرآن و یفقههم فی الدین و بعد ذلک بعثه إلی الجند من بلاد الیمن لیقرئهم و یفقههم و یقضی بینهم و یقبض الصدقات.

ب- الصحابی عمرو بن حزم استعمله علی نجران لیفقههم فی الدین و یعلّمهم القرآن.

ج- إلی الطائف عثمان بن أبی العاص (1).

د و ه- معاذ بن جبل و أبا موسی الأشعری إلی الیمن (2).

*** کان ذلکم فهرسا لأخبار الاقراء و القرآن فی عصر الرسول فی المدینه و فی ما یأتی فهرس أخبار تدوین القرآن یومذاک.د.





1- طبقات ابن سعد 5/ 508.

2- حلیه الأولیاء لأبی نعیم 1/ 256 و بترجمته بطبقات ابن سعد.
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رابعا- تدوین القرآن فی المدینه


اشاره

ندرس فی هذا البحث الأمور الآتیه:



أ- أمر الکتابه فی المدینه قبل الاسلام:

قال البلاذری فی فتوح البلدان:

کان الکتاب بالعربیّه فی الأوس و الخزرج قلیلا، و کان بعض الیهود قد علّم کتاب العربیّه، و کان تعلّمه الصبیان فی المدینه فی الزمن الأول، فجاء الاسلام و فی الأوس و الخزرج عده یکتبون و هم سعد بن عباده بن دلیم و المنذر بن عمرو و أبی بن کعب و زید بن ثابت، فکان یکتب العربیه و العبرانیه، و رافع بن مالک، و أسید بن حضیر، و معن بن عدیّ البلویّ حلیف الانصار، و بشیر بن سعد، و سعد بن الربیع و أوس بن خولی و عبد اللّه بن ابیّ المنافق.

قال: فکان الکمله منهم و الکامل من یجمع الی الکتاب الرمی و العوم:

رافع بن مالک، و سعد بن عباده و أسید بن حضیر، و عبد اللّه بن أبیّ، و أوس ابن خولی، و کان من جمع هذه الأشیاء فی الجاهلیّه من أهل یثرب: سوید بن الصامت و حضیر الکتائب (1).

قال: کانت الشفاء کاتبه فی الجاهلیه (2).







1- فتوح البلدان ط. بیروت دار النشر للجامعیین سنه 1377 ه ص 663- 664.

2- فتوح البلدان ص 661- 662.
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بترجمتها من الاستیعاب و الاصابه: أسلمت الشفاء قبل الهجره و هی من المهاجرات الأوائل، بایعت النبی (ص) قبل الهجره و کانت من عقلاء الناس و کانت ترقی النمله.


ب- أمر الکتابه فی المدینه بعد الاسلام:

1- من کان یقرأ و یکتب من الصحابیات:
قال البلاذری فی فتوح البلدان:

و کانت حفصه زوج النبی تکتب.

و ان أم کلثوم بنت عقبه کانت تکتب.

و ان عائشه بنت سعد قالت: علمنی أبی الکتاب.

و ان کریمه بنت المقداد کانت تکتب.

و قال ان عائشه کانت تقرأ المصحف، و لا تکتب.

و کانت أم سلمه تقرأ و لا تکتب (1).


2- اهتمام الرسول (ص) بتعلیم الکتابه بین المسلمین:
فی امتاع الاسماع:

و کان فی الأسری من یکتب، و لم یکن فی الأنصار من یحسن الکتابه، و کان منهم من لا مال له، فیقبل منه أن یعلّم عشره من الغلمان الکتابه و یخلی سبیله.

فیومئذ تعلّم زید بن ثابت الکتابه فی جماعه من غلمان الأنصار. خرّج الإمام أحمد من حدیث عکرمه عن ابن عباس قال: کان ناس من الأسری یوم بدر لم یکن لهم فداء، فجعل رسول اللّه (ص) فداءهم أن یعلّموا أولاد الانصار الکتابه، قال:

فجاء غلام یبکی إلی أبیه فقال: ما شأنک؟ قال: ضربنی معلّمی.







1- فتوح البلدان للبلاذری ص 661- 662.




ص: 207

قال: الخبیث!! یطلب بذحل بدر؛ و اللّه لا تأتیه أبدا (1).

و فی ترجمه الحکم و عبد اللّه بن سعید بن العاص الأموی من أسد الغابه و الاصابه أنّه قدم علی النبی (ص) مهاجرا و کان اسمه الحکم فسمّاه النبی (ص) عبد اللّه و کان یکتب فی الجاهلیه فأمره رسول اللّه (ص) أن یعلّم الکتاب بالمدینه و کان کاتبا محسنا.


ج- من کتب لرسول اللّه (ص):

اشاره
قال البلاذری فی فتوح البلدان:

اوّل من کتب لرسول اللّه (ص) مقدمه المدینه أبیّ بن کعب الانصاری، و هو اوّل من کتب فی آخر الکتاب، و کتب فلان، فکان أبیّ، اذا لم یحضر دعا رسول اللّه (ص) زید بن ثابت الانصاری، فکتب له فکان أبیّ و زید یکتبان الوحی بین یدیه، و کتبه الی من یکاتب من الناس، و ما یقطع و غیر ذلک.

قال الواقدی: و اوّل من کتب له من قریش عبد اللّه بن سعد بن ابی سرح، ثم ارتدّ و رجع الی مکّه، و قال لقریش: انا آتی بمثل ما یأتی به محمد، و کان یملّ علیه الظالمین، فیکتب الکافرین، یملّ علیه سمیع علیم، فیکتب غفور رحیم و أشباه ذلک، فأنزل اللّه:

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ (الانعام/ 93) فلما کان یوم فتح مکه أمر رسول اللّه (ص) بقتله، فکلّمه فیه عثمان بن عفّان و قال: أخی من الرضاع، و قد أسلم فأمر رسول اللّه (ص) بترکه، و ولّاه عثمان مصر، فکتب لرسول اللّه (ص) عثمان بن عفان و شرحبیل بن حسنه الطابخی من خندف حلیف قریش، و یقال بل هو کندی، و کتب له جهیم بن







1- امتاع الاسماع للمقریزی ص 101، و مسند احمد 1/ 347.
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الصّلت بن مخرمه، و خالد ابن سعید و أبان بن سعید بن العاصی، و العلاء بن الحضرمی، فلما کان عام الفتح اسلم معاویه، کتب له ایضا، و دعاه یوما و هو یأکل فابطأ، فقال: لا أشبع اللّه بطنه، فکان یقول: لحقتنی دعوه رسول اللّه (ص) و کان یأکل فی الیوم سبع أکلات و أکثر و أقل.

و قال کتب حنظله بن الربیع بن رباح الأسیدی من بنی تمیم بین یدی رسول اللّه (ص) مرّه، فسمّی حنظله الکاتب.

تعلم کتابه الیهود:
و قال: زید بن ثابت: أمرنی رسول اللّه (ص) أن أتعلّم له کتاب یهود، و قال لی: انی لا آمن یهودا علی کتابی، فلم یمرّ بی نصف شهر حتّی تعلمته، فکنت اکتب له الی یهود و إذا کتبوا إلیه قرأت کتابهم (1).

و فی فتوح البلدان:

قال الرسول (ص) لزید بن ثابت: (یا زید: تعلم لی کتابه یهود فإنی ما آمنهم علی کتابی).

قال: فحذقته فی نصف شهر (2).

*** و اهتم الرسول بنشر الکتابه فی المدینه، و جعل فدیه من یعرف الکتابه من سبعین أسیرا فی غزوه بدر تعلیم کل واحد منهم عشره من صبیان المدینه الکتابه.

و من النساء کانت تکتب حفصه زوجه الرسول و أم کلثوم ابنه عقبه و عائشه ابنه سعد و کریمه ابنه المقداد و زوجتا الرسول عائشه و أم سلمه کانتا






1- فتوح البلدان ص 662- 664، و عیون الاثر ص 84- 86.

2- أمر الخط فی آخر فتوح البلدان ص 663- 664، ترجمه زید من تذکره الحفاظ للذهبی 1/ 30- 32.
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تقرءان و لا تکتبان (1).

کان فی الصحابه جمع یکتبون لرسول اللّه (ص) فی المدینه عدّ منهم البلاذری من ذکرناه فی فصل من کتب لرسول اللّه (ص) و أضاف إلیهم ابن سید الناس (ت: 734 ه) فی فصل ذکر کتابه (ص) من عیون الأثر و قال:

أبو بکر و عمر و علی و عامر بن فهیره و عبد اللّه بن الأرقم و ثابت بن قیس ابن شماس و المغیره بن شعبه و عبد اللّه بن زید و جهیم بن الصلت و الزبیر بن العوام و خالد بن الولید و عمرو بن العاص و عبد اللّه بن رواحه و محمد بن مسلمه و عبد اللّه بن عبد اللّه بن أبی و معیقیب بن أبی فاطمه و طلحه بن عبید اللّه و یزید ابن أبی سفیان و الأرقم بن ابی الأرقم و العلاء بن عتبه و أبو أیوب الأنصاری خالد بن زید و بریده بن الحصیب و الحصین بن نمیر و أبو سلمه عبد اللّه بن عبد الأسد و حویطب بن عبد العزی و أبو سفیان بن حرب و حاطب بن عمر و کتب له عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح، ثم ارتد و رجع إلی مکه و کذب علی رسول اللّه، فنزلت فیه: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً (2).

و بین المؤرخ الثبت المسعودی فی التنبیه و الاشراف (ص/ 245- 246) ما کان یکتب کل منهم و قال:

کان خالد بن سعید بن العاص بن امیه یکتب بین یدیه فی سائر ما یعرض من أموره و المغیره بن شعبه و الحصین بن نمیر یکتبان أیضا فیما یعرض من حوائجه، و عبد اللّه بن الأرقم بن عبد یغوث الزهری، و العلاء بن عقبه یکتبان بین الناس المداینات و سائر العقود و المعاملات، و الزبیر بن العوام، و جهیم ابن الصلت یکتبان أموال الصدقات، و حذیفه بن الیمان یکتب خرص الحجاز، و معیقیب بن أبی فاطمه الدوسی یکتب مغانم رسول اللّه (ص)، و کان علیها من1.





1- أمر الخط فی فتوح البلدان ص 661- 662.

2- عیون الأثر 2/ 191.
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قبله و زید بن ثابت الأنصاری ثم الخزرجی من بنی غنم بن مالک بن النجار یکتب الی الملوک، و یجیب بحضره النبی (ص) و کان یترجم للنبی (ص) بالفارسیه و الرومیه و القبطیه و الحبشه، تعلم ذلک بالمدینه من أهل هذه الألسن، و کان حنظله بن الربیع بن صیفی الاسیدی التمیمی یکتب بین یدیه (ص) فی هذه الأمور اذا غاب من سمینا من سائر الکتاب ینوب عنهم فی سائر ما ینفرد به کل واحد منهم، و کان یدعی حنظله الکاتب، توفی فی خلافه عمر بن الخطاب.

و کتب له عبد اللّه بن أبی سرح من بنی عامر بن لؤی بن غالب ثم لحق بالمشرکین بمکه مرتدا، و کتب له شرحبیل بن حسنه الطابخی، و کان أبان بن سعید و العلاء بن الحضرمی ربما کتبا بین یدیه، و کتب له معاویه قبل وفاته باشهر، و إنما ذکرنا من أسماء کتابه (ص) من ثبت علی کتابته و اتصلت أیامه فیها و طالت مدته و صحت الروایه علی ذلک من أمره من کتب الکتاب و الکتابین و الثلاثه إذ کان لا یستحق بذلک ان یسمی کاتبا و یضاف إلی جمله کتابه.

دراسه الخبر:
وصف العلماء هذا العدد الکبیر بکتاب الوحی و أحیانا وصفوا الواحد منهم بکاتب الوحی و یصدق هذا الوصف علیهم جمیعا و علی الواحد منهم کذلک فی ما اذا کان رسول اللّه (ص) قد عینهم لتدوین القرآن بینما نجد المسعودی عند ما یذکر نوع عملهم فی الکتابه لم یخص أحدا بذکر کتابه القرآن و من ثم نعرف أنهم جمیعا کانوا یکتبون ما نزل من القرآن کسائر الکتبه من الصحابه و سنذکر فی ما یأتی أن نسخه من القرآن کان فی بیت الرسول (ص) و أمر الامام علی بجمعه بعد وفاته و لعله کان قد أمره فی حال حیاته بکتابه تلک النسخه ثم أمره بعد وفاته بجمعها بعد أن کانت مکتوبه علی قطع مختلفه.

کان ذلک شأن الکتابه و الکتاب علی عهد رسول اللّه (ص) فی المدینه و فی ما یأتی خبر النظام الذی سنه الرسول فی تدوین القرآن.
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د- کیفیه تدوین القرآن بأمر الرسول (ص):

فی مسند أحمد بسنده عن ابن عباس أنه قال فی حدیثه عن الخلیفه عثمان أنّه قال:

إن رسول اللّه (ص) کان مما یأتی علیه الزمان ینزل علیه من السور ذوات العدد، و کان إذا أنزل علیه الشی ء یدعو بعض من یکتب عنده، یقول: ضعوا هذا فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا، و ینزل علیه الآیات فیقول: ضعوا هذه الآیات فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا، و ینزل علیه الآیه فیقول: ضعوا هذه الآیه فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا (1).

و فی لفظ آخر قال:

کان رسول اللّه (ص) مما یأتی علیه الزمان و هو ینزل علیه من السور ذوات العدد، فکان إذا أنزل علیه الشی ء دعا بعض من یکتب له فیقول: ضعوا هذه فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا، و إذا أنزلت علیه الآیات قال: ضعوا هذه الآیات فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا، و إذا أنزلت علیه الآیه قال:

ضعوا هذه الآیه فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا (2).

و لفظ الحدیث فی سنن أبی داود کالآتی:

قال عثمان: کان النبی (ص) مما ینزل علیه الآیات فیدعو بعض من کان یکتب له و یقول له (ضع هذه الآیه فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا) و تنزل علیه الآیه و الآیتان فیقول مثل ذلک (3).

و فی سنن الترمذی:






1- مسند احمد 1/ 57، و کنز العمال الحدیث 4770.

2- مسند احمد 1/ 69، و مستدرک الحاکم، کتاب التفسیر، 2/ 221. ذکر ابن الجوزی بعض الحدیث فی تفسیره زاد المسیر تفسیر سوره التوبه 3/ 389- 390.

3- سنن ابی داود 1/ 209 کتاب الصلاه باب من جهر بها.
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قال عثمان: کان رسول اللّه (ص) مما یأتی علیه الزمان و هو تنزل علیه السور ذوات العدد، فکان اذا نزل علیه الشی ء، دعا بعض من کان یکتب فیقول ضعوا هؤلاء الآیات فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا.

و إذا نزلت علیه الآیه فیقول ضعوا هذه الآیه فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا.

قال ابو عیسی هذا حدیث حسن صحیح (1).

و فی مستدرک الحاکم و تلخیصه:

فقال عثمان (رض) ان رسول اللّه (ص) کان یأتی علیه الزمان تنزل علیه السور ذوات عدد، فکان اذا نزل علیه الشی ء یدعو بعض من کان یکتبه، فیقول: ضعوا هذه فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا.

و تنزل علیه الآیه، فیقول: ضعوا هذه فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا (2).

و وضع له رمز البخاری و مسلم أی أن الحدیث صحیح علی شرطهما.

و فی تفسیر القرطبی بسنده عن ابن وهب قال:

سمعت مالکا یقول: إنما ألف القرآن علی ما کانوا یسمعونه من رسول اللّه (ص). و ذکر أبو بکر الأنباری فی کتاب الردّ: أن اللّه تعالی أنزل القرآن جمله إلی سماء الدنیا، ثم فرق علی النبی (ص) فی عشرین سنه، و کانت السوره تنزل فی أمر یحدث، و الآیه جوابا لمستخبر یسأل، و یقف جبریل رسول اللّه (ص) علی موضع السوره و الآیه، فاتساق السوره کاتساق الآیات و الحروف، فکلّه عن محمد1.





1- سنن الترمذی ط. مصر سنه 1353 ه 11/ 226- 227 فی تفسیر سوره التوبه، و فی تفسیر ابن کثیر 2/ 331، و فی فضائل القرآن 4/ 11، و فی کتاب المصاحف لابن ابی داود ص 31، و السیوطی 3/ 207- 208، و کنز العمال الحدیث 4770.

2- مستدرک الحاکم و تلخیصه للذهبی 2/ 221.
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خاتم النبیین علیه السلام، عن ربّ العالمین؛ فمن أخر سوره مقدّمه أو قدّم أخری مؤخره، فهو کمن أفسد نظم الآیات، و غیّر الحروف و الکلمات (1).

و فی کنز العمال: عن عسعس بن سلامه قال:

قلت لعثمان: یا أمیر المؤمنین ما بال الانفال و براءه لیس بینهما (بسم الله الرحمن الرحیم)؟ قال کانت تنزل السوره فلا تزال تکتب حتی تنزل (بسم الله الرحمن الرحیم) فاذا جاءت (بسم الله الرحمن الرحیم) کتبت سوره أخری. فنزلت الانفال و لم تکتب (بسم الله الرحمن الرحیم) (2).

و فی ترجمه رافع بن مالک من أسد الغابه ما موجزه:

إن رافع بن مالک بن العجلان الانصاری الخزرجی تعلم من رسول اللّه فی مکه سوره طه ثم کتبها ثم أقبل بها الی المدینه، فقرأها علی بنی زریق.

و فی ترجمته من الاصابه: انه أوّل من قوّم کتّابهم.


ه- نظام تدوین القرآن:

أ- کان الوحی یعین مکان الآیات فی السور.

فی حدیث عثمان بن ابی العاص بمسند أحمد:

قال: کنت عند رسول اللّه (ص) اذ شخص ببصره ... فقال: اتانی جبریل (ع) فأمرنی أن أضع هذه الآیه بهذا الموضع من هذه السوره: ان اللّه یأمر بالعدل و الاحسان ... (3).






1- تفسیر القرطبی 1/ 60. و ابن وهب هو ابو محمد عبد اللّه بن وهب بن مسلم القرشی المصری الفقیه. قال علی بن الحسین بن الجنید: مسائل ابن وهب عن مالک صحیحه، تهذیب التهذیب بترجمته، 6/ 71- 74.

2- کنز العمال ط 2، 2/ 367- 368.

3- مسند احمد 4/ 218.
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ب- کان الرسول یأمر بتدوین الآیات فی السوره.

ذکرنا حدیث عثمان فی بحث کیفیه تدوین القرآن السابق.

و فی حدیث البراء بن عازب:

ان رسول اللّه (ص) نزلت علیه آیه فقال: ادع لی زیدا و لیجئ باللوح و الدواه و الکتف أو الکتف و الدواه قال: ثم اکتب ... الحدیث (1).

و فی مستدرک الحاکم و تلخیصه:

عن زید بن ثابت قال: کنا حول رسول اللّه (ص) نؤلّف القرآن ...

و فی روایه: کنا عند رسول اللّه (ص) نؤلّف القرآن من الرقاع ...

قال الحاکم: (هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین- البخاری و مسلم- و لم یخرجاه و فیه البیان الواضح ان جمع القرآن لم یکن مره واحده فقد جمع بحضره رسول اللّه (ص) ثم جمع بعضه بحضره أبی بکر الصدیق و الجمع الثالث هو فی ترتیب السوره کان فی خلافه أمیر المؤمنین عثمان بن عفان (رض)) (2).


و- القلم الذی خط به القرآن:

اطنب المستشرقون و من تبعهم من المشارقه فی التفکیر فی وصف الخط الذی کتب به القرآن فی صدر الاسلام.

أما المستشرقون منهم، فإنهم أرادوا بعملهم التشکیک من طرف خفی بثبوت النص القرآنی کما سنشرحه فی آخر هذا الباب ان شاء اللّه تعالی.

و سار أتباعهم من الشرقیین فی طریقهم دونما تنبه لهدفهم المنشود.






1- صحیح البخاری 3/ 151 کتاب فضائل القرآن باب کاتب النبی.

2- مستدرک الحاکم و تلخیصه کتاب التفسیر 2/ 229. الاتقان للسیوطی 1/ 59.
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أما نحن فنقول: إن کل ما فعلوه باسم البحث العلمی لا جدوی فیه بتاتا و یکفینا فی هذا الصدد أن نعلم أن الخط الذی دون المسلمون به قرآنهم کالآتی تصویره:





ص: 216

(کتاب النبی (ص) الی المنذر بن ساوی)
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بسم اللّه الرحمن الرحیم من محمد رسول اللّه الی المنذر بن ساوی سلام علیک فانی احمد اللّه الیک الذی لا اله غیره و اشهد ان لا إله إلّا اللّه و أنّ محمدا عبده و رسوله أما بعد فإنی أذکرک اللّه عز و جل، فإنه من ینصح فانما ینصح لنفسه، و انه من یطع رسلی و یتبع أمرهم فقد أطاعنی، و من نصح لهم فقد نصح لی. و إن رسلی قد أثنوا علیک خیرا. و إنی قد شفعتک فی قومک فاترک للمسلمین ما أسلموا علیه، و عفوت عن أهل الذنوب فاقبل منهم. و إنک مهما تصلح فلن نعزلک عن عملک.

و من أقام علی یهودیته أو مجوسیته فعلیه الجزیه.

(محل الختم) رسول اللّه محمد (1) و هذا الخط خال من الاعجام و لا فرق فی خطه بین الباء و التاء و الثاء و النون و الیاء فی وسط الکلام و آخره و أوله و خال من الإعراب لأی علامات الفتحه و الکسره و الضمه و السکون- منها ثم أدخل کل منها فی رسم الخط القرآنی ابتداء من النصف الثانی من القرن الأول الهجری مندرجا کما سنبینه فی ما یأتی ان شاء اللّه تعالی.د.





1- مجموعه الوثائق السیاسیه د. محمود.
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خامسا- أخبار السیره فی القرآن الکریم:


مقدمه البحث:

نورد فی هذا البحث من الآیات و الروایات فی شأن نزولها و بیانها و تفسیرها ما نحتاج الی درکها و استیعابها فی بحث اختلاف المصاحف و زیاده القرآن و نقصانه- معاذ اللّه- الآتیین (1).



الآیات و شأن نزولها و تفسیرها و بیانها فی الروایات 



أ- ما یخص الرسول (ص) و أهل بیته:

1- آیه التطهیر:
قال اللّه سبحانه فی سوره الاحزاب/ 33:

إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً شأن نزول الآیه و ما صنع الرسول (ص) بهذه المناسبه:.

روی عبد اللّه بن جعفر بن أبی طالب (2) قال:








1- سوف نستدل باذنه تعالی فی البابین المذکورین عن اثر هذه الاخبار فیهما.

2- بمستدرک الصحیحین 3/ 147. و عبد اللّه بن جعفر ذو الجناحین: ابن عمّ النبی أبی طالب و أمّه أسماء بنت عمیس الخثعمیه ولد بأرض الحبشه فی هجره أبویه إلیها، و هاجر أبوه به إلی المدینه. و کان حلیما کریما یقال له: بحر الجود، توفی بالمدینه سنه ثمانین عام الجحاف- عام جاء فیه سیل عظیم ببطن مکّه جحف الحاجّ و ذهب بالإبل علیها أحمالها- و روی عنه أصحاب الصحاح 25 حدیثا. ترجمته بأسد الغابه و جوامع السیره ص 282.
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(لمّا نظر رسول اللّه (ص) إلی الرحمه هابطه، قال: (أدعوا لی، ادعوا لی) فقالت صفیه (1): من یا رسول اللّه؟

قال: (أهل بیتی علیّا و فاطمه و الحسن و الحسین) (2).8.





1- صفیه بنت حیی بن أخطب: من سبط هارون بن عمران من بنی إسرائیل، و أمّها بره بنت السموأل من بنی قریظه. کانت زوجه کنانه بن الربیع من یهود بنی النضیر فقتل عنها یوم خیبر فاصطفاها النبیّ و قال لها: (إن اخترت الإسلام أمسکتک لنفسی و إن اخترت الیهودیه فعسی أن أعتقک فتلحقی بقومک)، فقالت: یا رسول اللّه لقد هویت الإسلام و صدقت بک قبل أن تدعونی حیث صرت إلی رحلک، و ما لی فی الیهودیه إرب و ما لی فیها والد و لا أخ، و خیّرتنی الکفر و الاسلام، فاللّه و رسوله أحبّ إلیّ من العتق و أن أرجع إلی قومی. فاعتدّت ثم تزوّجها النبیّ و توفّیت فی سنه 52 ه و روی عنها أصحاب الصحاح 10 أحادیث. ترجمتها بطبقات ابن سعد 8/ 120- 129. و جوامع السیره ص 285.

2- فاطمه بنت رسول اللّه (ص) و أمّها أمّ المؤمنین خدیجه (ع). فی ترجمتها بأسد الغابه و الإصابه: أن کنیتها أمّ أبیها و أنه انقطع نسل رسول اللّه إلا منها، و قال رسول اللّه (ص) لفاطمه: (إن اللّه یغضب لغضبک و یرضی لرضاک) أخرجه- أیضا- الحاکم فی مستدرکه 3/ 153. و بمیزان الاعتدال 2/ 77. و تهذیب 2 لتهذیب 12/ 441. و فی باب مناقب فاطمه بصحیح البخاری 4/ 200 و 201 و 205: قال رسول اللّه (ص): (فاطمه بضعه منّی، من أغضبها أغضبنی). و فی روایه أخری فیه بباب ذبّ الرجل عن ابنته من کتاب النکاح 3/ 177، و باب فضائل فاطمه من صحیح مسلم، و الترمذی. و بمسند أحمد 4/ 328. و مستدرک الصحیحین 3/ 153: (یؤذینی ما آذاها، أو یؤذیها). و کان آخر الناس عهدا برسول اللّه إذا سافر فاطمه، و إذا قدم من سفر کان أول الناس عهدا به فاطمه، کما فی مستدرک الصحیحین 3/ 155 و 156 و 1/ 489. و مسند أحمد 5/ 275. و سنن البیهقی 1/ 26. و فی باب فرض الخمس من صحیح البخاری 2/ 124، عن عائشه أنّ فاطمه سألت أبا بکر الصدیق بعد وفاه رسول اللّه (ص) أن یقسم لها میراثها ما ترک رسول اللّه ممّا أفاء اللّه علیه، فقال أبو بکر: إنّ رسول اللّه قال: (لا نورث ما ترکنا صدقه). فغضبت فاطمه بنت رسول اللّه فهجرت أبا بکر، فلم تزل مهاجرته حتی توفّیت، و عاشت بعد رسول اللّه (ص) ستّه أشهر. و فی باب غزوه خیبر منه 3/ 38؛ فلمّا توفّیت دفنها زوجها علیّ لیلا، و لم یؤذن بها أبا بکر، و صلّی علیها، و کان لعلیّ وجه حیاه فاطمه، فلمّا توفّیت استنکر علیّ وجوه الناس فالتمس مصالحه أبی بکر ... و رواه مسلم کذلک فی صحیحه بکتاب الجهاد 5/ 154. و مسند أحمد 1/ 9. و سنن البیهقی 6/ 300. و بترجمتها فی أسد الغابه: و أوصت إلی أسماء أن تغسلها و لا تدخل علیها أحدا، فلما توفّیت جاءت عائشه فمنعتها أسماء. قال المؤلف: و لم یعرف موضع قبرها حتّی الیوم. و روی عنها أصحاب الصّحاح 18 حدیثا. جوامع السیره ص 283. و الحسنان سبطا رسول اللّه و ابنا علی و فاطمه. ولد الحسن فی النصف من شهر رمضان سنه ثلاث من الهجره، و ولد الحسین لثلاث خلون من شعبان سنه أربع من الهجره. قال رسول اللّه (ص): الحسن و الحسین سیدا شباب أهل الجنه و أبو هما خیر منهما. فی سنن ابن ماجه باب فضائل أصحاب رسول اللّه (ص) ص 51- 52. و مستدرک الصحیحین 3/ 167. و مصادر کثیره غیرهما. بایع المسلمون الحسن بعد وفاه أبیه سنه أربعین و بقی أکثر من ستّه أشهر فی الخلافه، ثمّ اقتضت مصلحه الإسلام العلیا أن یصالح معاویه. و لمّا أراد معاویه أن یأخذ البیعه لابنه یزید دسّ إلیه السّمّ فقتله سنه خمسین. أحادیث أمّ المؤمنین عائشه 1/ 251- 266. و فی سنه ستین أبی الحسین أن یبایع یزید و قال: (و علی الإسلام السلام إذا بلیت الأمّه براع مثل یزید). فقتله جیش یزید بکربلاء عاشوراء سنه إحدی و ستّین. اللهوف لابن طاوس. روی أصحاب الصحاح عن الحسن 13 حدیثا، عدا البخاری و مسلم، و عن الحسین 8 أحادیث. جوامع السیره ص 284 و 286. و تقریب التهذیب 1/ 168.
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فجی ء بهم. فألقی علیهم النبیّ (ص) کساءه، ثمّ رفع یدیه، ثمّ قال:
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(اللهمّ هؤلاء آلی فصل علی محمّد و آل محمّد).

نزل اللّه عزّ و جلّ:

إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و فی روایه أمّ المؤمنین عائشه: أنّ الکساء کان مرطا مرحّلا من شعر أسود (1).

و فی روایه الصّحابیّ واثله بن الأسقع: إنّ رسول اللّه أدنی علیّا و فاطمه و أجلسهما بین یدیه و أجلس حسنا و حسینا کلّ واحد منهما علی فخذه ...

الحدیث (2).

و فی روایه أمّ المؤمنین أمّ سلمه قالت: نزلت هذه الآیه فی بیتی: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ ... و فی البیت سبعه: جبرئیل و میکائیل (ع) و علیّ و فاطمه و الحسن و الحسین (رض) و أنا علی باب البیت، قلت: یا رسول اللّه أ لست من أهل البیت؟0.





1- المرط: کساء من صوف أو خز. و المرحل من الثیاب: ما أشبهت نقوشه رحال الإبل. و عائشه بنت أبی بکر و أمّها أم رومان. ولدت فی السنه الرابعه بعد البعثه، بنی بها الرسول (ص) بعد ثمانیه عشره شهرا من هجرته إلی المدینه. و توفّیت سنه 57 أو 58 أو 59، و صلّی علیها أبو هریره. و روی عنها أصحاب الصحاح 2210 أحادیث، راجع کتابنا أحادیث عائشه. و روایتها فی شأن نزول آیه التطهیر فی صحیح مسلم 7/ 130، باب فضائل أهل بیت النبی. و مستدرک الصحیحین 3/ 147. و بتفسیر الآیه فی تفسیر ابن جریر و الدر المنثور للسیوطی و آیه المباهله فی تفسیر الزمخشری و الرازی. و سنن البیهقی 2/ 149.

2- واثله بن الأسقع اللیثی: أسلم و النبیّ یتجهّز إلی تبوک. و قیل إنّه خدم النبی ثلاث سنوات و مات سنه خمس و ثمانین أو ثلاث و ثمانین بدمشق أو ببیت المقدس. روی عنه أصحاب الصحاح 56 حدیثا. ترجمته بأسد الغابه و جوامع السیره ص 279. و روایته فی شأن آیه التطهیر بسنن البیهقی 2/ 152، و روایه أخری منه بمسند أحمد 4/ 107. و مستدرک الصحیحین 2/ 416 و 3/ 147. و مجمع الزوائد 9/ 167. و ابن جریر و السیوطی فی تفسیر الآیه من تفسیریهما. و أسد الغابه 2/ 20.
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قال: (إنک إلی خیر. إنک من أزواج النبیّ) (1).

و قد روی شأن نزول آیه التّطهیر غیر من ذکرنا کلّ من:

أ- عبد اللّه بن عباس (2).

ب- عمر بن أبی سلمه (3) ربیب النبیّ (ص).

ج- أبو سعید الخدری (4).

د- سعد بن أبی وقاص (5).2.





1- روایه أم سلمه فی تفسیر الآیه بتفسیر السیوطی 5/ 198 و 199. و روایه أخری فی سنن الترمذی، 13/ 248. و مسند أحمد 6/ 306. و أسد الغابه 4/ 29، و 2/ 297. و تهذیب التهذیب 2/ 297. و أخری بمستدرک الصحیحین 2/ 416 و 3/ 147. و سنن البیهقی 2/ 150. و أسد الغابه 5/ 521 و 589. و فی تاریخ بغداد 9/ 126. و أخری: بمسند أحمد 6/ 292.

2- روایه ابن عباس بمسند أحمد 1/ 330، و خصائص النسائی ص 11. و الریاض النضره 2/ 269. و مجمع الزوائد 9/ 119 و 207، و تفسیر الآیه بالدر المنثور.

3- عمر بن أبی سلمه بن عبد الأسد أبو حفص المخزومی: ربیب رسول اللّه، أمّه أمّ سلمه. ولد فی الحبشه. شهد مع علیّ الجمل، و استعمله علی البحرین و علی فارس. توفّی سنه 83 ه روی عنه أصحاب الصحاح 12 حدیثا. ترجمته بأسد الغابه و جوامع السیره ص: 284. و حدیثه بشأن آیه التطهیر فی: (فضائل الخمسه) 1/ 214 عن صحیح الترمذی 2/ 209.

4- روایه أبی سعید فی تفسیر الآیه بتفسیر ابن جریر و السیوطی و تاریخ بغداد 10/ 278. و مجمع الزوائد 9/ 167 و 169.

5- سعد بن أبی وقاص.- مرّت ترجمته فی بحث (خصائص المجتمع الاسلامی علی عهد عمر) و أبی أن یبایع علیّا، و أبی علی معاویه أن یسبّ علیّا. و دسّ إلیه معاویه السمّ لمّا أراد أن یبایع لیزید، فمات. و روی عنه أصحاب الصحاح 271 حدیثا. ترجمته بأسد الغابه و صحیح مسلم 7/ 120 و أحادیث أم المؤمنین عائشه 1/ 356 ط. بیروت 1405 ه. و روایته بشأن آیه التطهیر فی خصائص النسائی ص 4- 5. و سنن الترمذی 13/ 171- 172.
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ه- أنس بن مالک (1)، و غیرهم (2).

و استشهد بها الحسن السبط (ع) علی المنبر (3)، و علیّ بن الحسین (ع) فی الشّام (4).

کان رسول اللّه بعد نزول هذه الآیه عدّه أشهر یأتی إلی باب دار علیّ و فاطمه یسلّم علیهم و یقرأ الآیه. قال ابن عبّاس:

شهدت رسول اللّه (ص) تسعه أشهر یأتی کلّ یوم باب علیّ بن أبی طالب عند وقت کلّ صلاه فیقول: (السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته أهل البیت، إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ ... الصّلاه رحمکم اللّه) کلّ یوم خمس مرّات (5).

و عن أبی الحمراء، قال: حفظت رسول اللّه ثمانیه أشهر بالمدینه لیس من مرّه یخرج إلی صلاه الغداه، إلّا أتی باب علیّ، فوضع یده علی جنبتی الباب، ثم قال: (الصلاه، إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ ...) (6).8.





1- روایه أنس بن مالک فی سنن الترمذی 13/ 248. و مجمع الزوائد 9/ 206.

2- مثل قتاده فی تفسیر الآیه عند ابن جریر و السیوطی و عطیه بترجمته بأسد الغابه 3/ 413، و معقل بن یسار، راجع سنن الترمذی 13/ 248.

3- روی استشهاد السبط بمستدرک الصحیحین 3/ 172. و مجمع الزوائد 9/ 146 و 172.

4- علی بن الحسین: أمّه بنت یزدجرد کما فی الباب العاشر من ربیع الأبرار للزمخشری راجع ج 2 ورقه 44، مصوره مکتبه أمیر المؤمنین فی النجف تسلسل 2059، أدب. و ماتت فی نفاسها به، فکفله بعض أمهات ولد أبیه، و زوّجها علی بن الحسین بعد أبیه (عیون أخبار الرضا 2/ 128) و یبدو أنها کانت تسمی غزاله. توفی علی بن الحسین بالمدینه سنه خمس و تسعین. و روی عنه أصحاب الصحاح بعض الأحادیث و استشهاده بآیه التطهیر جاء فی تفسیر الآیه بتفسیر الطبری. ترجمته بوفیات الأعیان 2/ 421. و تاریخ الیعقوبی 2/ 303.

5- روایه ابن عباس فی تفسیر الآیه و آیه وَ أْمُرْ أَهْلَکَ. من الدر المنثور.

6- أبو الحمراء: مولی رسول اللّه، اسمه هلال بن الحارث أو ابن ظفر، و الحدیث بترجمته فی الاستیعاب 2/ 598. و أسد الغابه 5/ 174. و مجمع الزوائد 9/ 168.




ص: 224

و قال أبو برزه: إنّه صلّی مع رسول اللّه سبعه أشهر، فإذا خرج من بیته أتی باب فاطمه ... (1).

و عن أنس بن مالک ستّه أشهر (2). و روی- أیضا- غیرهم فی ذلک.

2- آیه المباهله:

اشاره

قال اللّه سبحانه فی سوره آل عمران:

إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللَّهِ کَمَثَلِ آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ قالَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (الآیه/ 59) فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ (الآیه/ 61)



تفصیل الخبر:.

فی السنه العاشره من الهجره کتب رسول اللّه (ص) الی نصاری نجران یدعوهم الی الإسلام (3).

قال المقریزی:

و أرسل نصاری نجران العاقب و السّیّد فی نفر، فأرادوا مباهله رسول اللّه (ص)، فخرج و معه فاطمه و علیّ و الحسن و الحسین- علیهم السلام-. فلما







1- أبو برزه الأسلمی: اختلفوا فی اسمه. توفّی فی البصره سنه ستّین أو أربع و ستّین. روی عنه أصحاب الصحاح 20 أو 46 حدیثا. ترجمته بأسد الغابه و جوامع السیره ص 280 و 283. و حدیثه المذکور فی مجمع الزوائد 9/ 169، لفظه: سبعه عشر شهرا و نراه من غلط النساخ.

2- روایه أنس بمسند أحمد 3/ 252. و الطیالسی 7/ 274، ح 2509. و أسد الغابه 5/ 521. و تفسیر الآیه عند ابن جریر و السیوطی.

3- تاریخ ابن کثیر 5/ 53- 54، ط سنه 1351 ه ط. السعاده.
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رأوهم قالوا: هذه وجوه لو أقسمت علی اللّه أن یزیل الجبال لأزالها!! و لم یباهلوا، و صالحوا علی ألفی حله: ثمن کل حله أربعون درهما، و علی أن یضیفوا رسل رسول اللّه (ص). و جعل لهم- علیه السلام- ذمّه اللّه و عهده علی ألا یفتنوا عن دینهم، و لا یعشروا، و لا یحشروا، و لا یأکلوا الرّبا و لا یتعاملوا به (1).

و فی صحیح مسلم و سنن الترمذی و مستدرک الحاکم بسندهم عن سعد بن ابی وقاص قال:

و لمّا نزلت هذه الآیه فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ دعا رسول اللّه (ص) علیا و فاطمه و حسنا و حسینا، فقال: اللهم هؤلاء أهلی.

و فی مسند أحمد أهل بیتی (2).


شرح الکلمات:

نجران: من بلاد الیمن.

و ابتهل الی اللّه: تضرع و اجتهد فی الدعاء.

و لا یعشروا: لا یؤخذ عشر أموالهم فی التجارات.

و لا یحشروا: لا یؤخذوا الی المغازی.

و فصل الخبر ابن کثیر فی تاریخه (3).






1- امتاع الاسماع للمقریزی ص 502 العاقب و السید من رؤساء نصاری نجران. ط، القاهره 1941 م.

2- صحیح مسلم 7/ 120 و سنن الترمذی ط. المدینه 4/ 193 و مسند احمد 1/ 185 و مستدرک الحاکم 3/ 150 و راجع حوادث السنه العاشره فی تاریخ ابن الاثیر 2/ 112 و أسد الغابه 4/ 26 و فی تفسیر الآیه فی تفسیر ابن کثیر عن جابر 1/ 370.

3- تاریخ ابن کثیر 5/ 54- 55.
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3- الآیات الأولی من سوره براءه و خبر تبلیغها:

اشاره

قال اللّه سبحانه:

بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ* فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ أَنَّ اللَّهَ مُخْزِی الْکافِرِینَ* وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ* إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ* فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (الآیات/ 1- 5)



کیفیه تبلیغ الآیات لکفار قریش:

فی سنن الترمذی و تفسیر الطبری و خصائص النسائی و مستدرک الصحیحین و غیرها عن أنس و ابن عبّاس و سعد بن أبی وقّاص و عبد اللّه بن عمر و أبی سعید الخدری و عمر بن میمون و علیّ بن أبی طالب (1)، و أبی بکر. و نختار هنا ذکر موجز روایه الامام علیّ الوارده فی مسند أحمد، قال:

دعا النبیّ أبا بکر فبعثه ببراءه لأهل مکّه، لا یحجّ بعد العام مشرک و لا یطوف بالبیت عریان و لا یدخل الجنه إلّا نفس مسلمه، و من کان بینه و بین







1- سنن الترمذی 13/ 164- 165. و مسند احمد 1/ 151، و 3/ 283، و راجع 1/ 150. و خصائص النسائی ص 28- 29. و تفسیر الطبری 10/ 46. و مستدرک الصحیحین 3/ 51 و 52. و مجمع الزوائد 7/ 29، و 9/ 119.
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رسول اللّه (ص) مدّه فأجله إلی مدّته، و اللّه بری ء من المشرکین و رسوله.

قال: فسار بها ثلاثا ثمّ قال لعلیّ: (الحقه فردّ علیّ أبا بکر و بلّغها أنت).

قال: ففعل. فلمّا قدم علی النبیّ (ص) أبو بکر بکی و قال: یا رسول اللّه حدث فیّ شی ء؟

قال: (ما حدث فیک إلّا خیر، و لکنیّ أمرت أن لا یبلّغه إلّا أنا أو رجل منّی) (1).

و فی روایه عبد اللّه بن عمر: (و لکن قیل لی: أنّه لا یبلّغ عنک إلّا أنت أو رجل منک) (2).

و فی روایه أبی سعید الخدری: (لا یبلّغ عنّی غیری أو رجل منّی) (3).

تدلّنا القرائن الحالیه و المقالیه فی المقام، أنّ القصد من التبلیغ فی هذه الروایات و ما شابهها تبلیغ ما أوحی اللّه إلی رسوله من أحکام إلی المکلّفین بها فی بادئ الأمر، و هذا ما لا یقوم به إلّا الرسول أو رجل من الرسول.

و یقابل هذا التبلیغ التبلیغ الّذی یقوم به المکلّفون بتلک الأحکام بعد ما بلّغوا بها بواسطه الرسول أو رجل من الرسول، فإنّ لهم عند ذاک أن یقوموا بتبلیغها إلی غیرهم، و یطّرد جواز هذا التبلیغ و رجحانه و یتسلسل مع کلّ من بلغه الحکم إلی أبد الدهر.

و واضح أنّ الرسول (ص) عنی بقوله: (لا یبلّغ عنّی غیری أو رجل منّی) التبلیغ من النوع الأوّل.ِ.





1- مسند أحمد 1/ 3، ح 4 من مسند أبی بکر و قال أحمد شاکر: (اسناده صحیح). و راجع کنز العمال ط: 2، 2/ 267 و 270 و ذخائر العقبی ص 69.

2- فی مستدرک الصحیحین 3/ 51.

3- فی الدرّ المنثور بتفسیر: بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ.
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4- آیه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ...

اشاره

روی الحاکم الحسکانی:

(عن ابن عباس و جابر قالا: أمر اللّه محمدا (ص) أن ینصب علیّا للناس لیخبرهم بولایته، فتخوّف رسول اللّه (ص) أن یقولوا حابی ابن عمّه، و أن یطعنوا فی ذلک علیه، فأوحی اللّه إلیه:

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ (المائده/ 67).

فقال رسول اللّه (ص) بولایته یوم غدیر خمّ) (1).

و روی عن زیاد بن المنذر أنّه کان یقول: (کنت عند أبی جعفر محمد بن علیّ (ع) و هو یحدّث الناس إذ قام إلیه رجل من أهل البصره یقال له عثمان الأعشی- کان یروی عن الحسن البصری- فقال له: یا ابن رسول اللّه، جعلنی اللّه فداک، إنّ الحسن یخبرنا أنّ هذه الآیه نزلت بسبب رجل، و لا یخبرنا من الرجل یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ .... فقال: لو أراد أن یخبر به لأخبر به، و لکنّه یخاف.

إنّ جبرئیل هبط إلی النبیّ (ص)- إلی قوله:- فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تدلّ أمّتک علی ولیّهم علی مثل ما دللتهم علیه من صلاتهم و زکاتهم و صیامهم و حجّهم، لیلزمهم الحجّه من جمیع ذلک، فقال رسول اللّه (ص): یا ربّ إنّ قومی







1- الحافظ عبید اللّه بن عبد اللّه بن أحمد المعروف بالحاکم الحسکانی، الحذاء الحنفی النیسابوری، من أعلام القرن الخامس الهجری، ترجمته فی تذکره الحفاظ ط. الهند 4/ 390، و ط. مصر 3/ 1200، بآخر الطبقه 14. و قد رجعنا إلی کتابه شواهد التنزیل لقواعد التفصیل فی الآیات النازله فی أهل البیت، تحقیق محمد باقر المحمودی ط. بیروت عام 1393 ه. و الحدیث فی 1/ 192 و رقم الحدیث 249.
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قریب و عهد بالجاهلیّه، و فیهم تنافس و فخر، و ما منهم رجل إلّا و قد وتره ولیهم، و إنی أخاف- أی من تکذیبهم-. فأنزل اللّه تعالی: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ- یرید فما بلّغتها تامه- وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ فلمّا ضمن اللّه له بالعصمه و خوفه أخذ بید علیّ ...) (1).

و روی الحاکم الحسکانی:

عن ابن عبّاس فی حدیث المعراج، أنّ اللّه- عزّ اسمه- قال لنبیّه فی ما قال: (و إنّی لم أبعث نبیّا إلّا و جعلت له وزیرا، و إنّک رسول اللّه (ص) و إنّ علیّا وزیرک).

قال ابن عباس: [فهبط] (2) رسول اللّه (ص) فکره أن یحدث الناس بشی ء منها إذ کانوا حدیثی عهد بالجاهلیّه- إلی قوله:- فاحتمل رسول اللّه حتّی إذا کان الیوم الثامن عشر أنزل اللّه علیه: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ...- إلی قوله:- فقال: (یا أیّها الناس، إنّ اللّه أرسلنی إلیکم برساله، و إنّی ضقت بها ذرعا، مخافه أن تتّهمونی و تکذّبونی، حتّی عاتبنی ربّی فیها بوعید أنزله علیّ ...) (3).

و روی الحسکانی و ابن عساکر: عن أبی هریره: أنزل اللّه عزّ و جلّ:

یا أیّها الرّسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربّک- فی علیّ بن أبی طالب- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته ... (4).

قصد أبو هریره أنّ المقصود أن یبلّغ ما نزل فی علیّ.2.





1- شواهد التنزیل 1/ 191، و راجع تفسیر الآیه فی أسباب النزول للواحدی، و نزول القرآن لأبی نعیم.

2- کذا جاءت.

3- شواهد التنزیل للحسکانی 1/ 192- 193، و فی ص 189 منه نزول الآیه فقط.

4- شواهد التنزیل للحسکانی 1/ 187، و رواها ابن عساکر بترجمه الإمام علی من تاریخ دمشق بطرق کثیره فی الحدیث 452.
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روی الحسکانی: (عن عبد اللّه بن أبی اوفی، قال: سمعت رسول اللّه (ص) یقول یوم غدیر خمّ و تلا هذه الآیه: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ... ثمّ رفع یدیه حتّی یری بیاض إبطیه، ثمّ قال: (ألّا من کنت مولاه ...)) (1).

و روی الواحدی فی أسباب النزول و السیوطی فی الدّر المنثور عن أبی سعید الخدری قال: نزلت هذه الآیه فی علیّ بن أبی طالب:

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ (2).

و فی تفسیر السیوطی: (عن ابن مسعود قال: کنّا نقرأ علی عهد رسول اللّه (ص) یا أیّها الرسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربّک- أنّ علیا مولی المؤمنین- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته ...) (3).

قصد ابن مسعود أنّهم کانوا علی عهد رسول اللّه یقرءون فی تفسیر الآیه هکذا.

و کان نزول هذه الآیه فی غدیر خمّ، و فی ما یلی تفصیل الخبر.8.





1- الحسکانی 1/ 190. و عبد اللّه بن أبی أوفی: علقمه بن خالد الحارث الأسلمی. صحابیّ شهد الحدیبیه، و عمّر بعد النبیّ (ص)، مات سنه ست أو سبع و ثمانین، و هو آخر من مات بالکوفه من الصحابه. و أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح. ترجمته بتقریب التهذیب 1/ 402. و أسد الغابه 3/ 121.

2- أسباب النزول ص: 135. و الدرّ المنثور 2/ 298، و أراه هو الحدیث المرقم 244 من شواهد التنزیل، و راجع فتح القدیر 2/ 57، و تفسیر النیسابوری 6/ 194. الواحدی، هو أبو الحسن علی بن أحمد الواحدی النیسابوری (ت: 468 ه)، و رجعنا إلی کتابه أسباب النزول ط. بیروت سنه 1395 ه.

3- الدرّ المنثور 2/ 298.
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خبر الغدیر:

لمّا صدر رسول اللّه من حجّه الوداع (1) نزلت علیه فی الیوم الثامن عشر من ذی الحجه (2) آیه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ... (3). فنزل غدیر خمّ من الجحفه (4) و کان یتشعب منها طریق المدینه و مصر و الشام (5) و وقف هناک حتّی لحقه من بعده و ردّ من کان تقدّم (6) و نهی أصحابه عن سمرات متفرقات بالبطحاء أن ینزلوا تحتهنّ، ثمّ بعث إلیهنّ فقمّ ما تحتهن من الشوک (7) و نادی بالصلاه جامعه (8) و عمد إلیهنّ (9) و ظلّل لرسول اللّه (ص) بثوب علی شجره سمره من الشمس (10)، فصلی الظهر بهجیر (11)، ثمّ قام خطیبا، فحمد اللّه و أثنی علیه، و ذکر و وعظ، و قال ما شاء اللّه أن یقول، ثم قال: (إنّی أوشک ان أدعی فأجیب، و إنّی مسئول و أنتم مسئولون، فما ذا أنتم قائلون؟)






1- مجمع الزوائد 9/ 105 و 163- 165. و أنقل عن هذه الصفحات فی ما یأتی من هذا البحث.

2- رواه الحاکم الحسکانی فی 1/ 192- 193.

3- سبق ذکر مصادره.

4- مجمع الزوائد 9/ 163- 165. و ابن کثیر 5/ 209- 213.

5- ماده (الجحفه) من معجم البلدان.

6- فی تاریخ ابن کثیر 5/ 213.

7- مجمع الزوائد 9/ 105 و السمر: نوع من الشجر، و قم: کنس، و قریب منه لفظ ابن کثیر 5/ 209.

8- مسند أحمد 4/ 281. و سنن ابن ماجه باب فضل علی، و تاریخ ابن کثیر 5/ 209، و 5/ 210.

9- مجمع الزوائد 9/ 163- 165.

10- مسند أحمد 4/ 372. و ابن کثیر 5/ 212.

11- مسند أحمد 4/ 281، سنن ابن ماجه باب فضل علی. و ابن کثیر 5/ 212.
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قالوا: نشهد أنّک بلّغت و نصحت فجزاک اللّه خیرا.

قال: (أ لیس تشهدون أن لا إله إلّا اللّه و أنّ محمدا عبده و رسوله و أنّ الجنّه حقّ و أنّ النار حقّ؟).

قالوا: بلی نشهد ذلک.

قال: (اللهمّ اشهد).

ثمّ قال: (أ لا تسمعون؟).

قالوا: نعم.

قال: (یا أیّها الناس إنّی فرط و أنتم واردون علیّ الحوض و إن عرضه ما بین بصری إلی صنعاء (1) فیه عدد النجوم قدحان من فضّه، و إنّی سائلکم عن الثقلین، فانظروا کیف تخلفونی فیهما).

فنادی مناد: و ما الثقلان یا رسول اللّه؟

قال: (کتاب اللّه، طرف بید اللّه و طرف بأیدیکم، فاستمسکوا به، لا تضلّوا و لا تبدّلوا، و عترتی أهل بیتی، و قد نبّأنی اللّطیف الخبیر أنّهما لن یتفرّقا حتّی یردا علیّ الحوض، سألت ذلک لهما ربّی، فلا تقدموهما فتهلکوا، و لا تقصروا عنهما فتهلکوا، و لا تعلّموهما فهم أعلم منکم) (2).

ثم قال: (أ لستم تعلمون أنّی أولی بالمؤمنین من أنفسهم؟).

قالوا: بلی یا رسول اللّه (3).

قال: (أ لستم تعلمون- أو تشهدون- أنّی أولی بکلّ مؤمن من نفسه؟)).





1- کانت بصری اسما لقریه بالقرب من دمشق، و أخری بالقرب من بغداد.

2- مجمع الزوائد 9/ 162- 163 و 165، و بعض ألفاظه فی روایات الحاکم 3/ 109- 110، و ابن کثیر 5/ 209.

3- مسند أحمد 1/ 118 و 119، 4/ 281. و سنن ابن ماجه 1/ 43 ح 116، و جاء (نعم) فی مسند أحمد 4/ 281 و 368 و 370 و 372. و ابن کثیر 5/ 209، ولدی ابن کثیر 5/ 210: (أ لست أولی بکلّ امرئ من نفسه).
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قالوا: بلی یا رسول اللّه (1).

ثمّ، أخذ بید علیّ بن أبی طالب بضبعیه، فرفعها، حتّی نظر الناس إلی بیاض إبطیهما (2)، ثمّ قال: (أیّها الناس! اللّه مولای و أنا مولاکم (3)؛ فمن کنت مولاه، فهذا علیّ مولاه. (4) اللهمّ وال من والاه، و عاد من عاداه (5)، و انصر من نصره، و اخذل من خذله (6)، و أحبّ من أحبّه، و أبغض من أبغضه) (7).

ثمّ قال: (اللهمّ اشهد) (8).

ثمّ لم یتفرقا- رسول اللّه و علیّ- حتّی نزلت هذه الآیه:

الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً (المائده/ 3).0.





1- مسند أحمد 4/ 281 و 368 و 370 و 372، و ابن کثیر 5/ 209 و 212.

2- فی روایه الحاکم الحسکانی 1/ 190، فرفع یدیه حتّی یری بیاض إبطیه. و فی ص 193 منه: حتّی بان بیاض إبطیهما. و ضبعاه: الضّبع بسکون الباء: وسط العضد بلحمه. لسان العرب ماده: (ضبع).

3- الحاکم الحسکانی فی شواهد التنزیل 1/ 191، و عند ابن کثیر 5/ 209: و أنا مولی کلّ مؤمن.

4- فی جمیع المصادر الّتی ذکرناها إلی هنا فی جمیع روایات الباب.

5- مسند أحمد 1/ 118 و 119 و 4/ 281 و 370 و 372 و 373 و 5/ 347 و 370. و مستدرک الحاکم 3/ 109. و سنن ابن ماجه، باب فضل علیّ. و الحاکم الحسکانی 1/ 190 و 191. و تاریخ ابن کثیر 5/ 209 و 210- 213، و قال ابن کثیر فی 5/ 209: فقلت لزید: هل سمعته من رسول اللّه؟ فقال: ما کان فی الدوحات أحد إلّا رآه بعینه و سمعه بأذنیه. ثمّ قال ابن کثیر: قال شیخنا أبو عبد اللّه الذهبی: و هذا حدیث صحیح.

6- مسند أحمد 1/ 118 و 119. و مجمع الزوائد 9/ 104 و 105 و 107. و شواهد التنزیل 1/ 193. و تاریخ ابن کثیر 5/ 210 و 211.

7- شواهد التنزیل للحسکانی 1/ 191. و تاریخ ابن کثیر 5/ 210.

8- شواهد التنزیل 1/ 190.
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فقال رسول اللّه (ص): اللّه أکبر علی إکمال الدین و إتمام النعمه، و رضا الربّ برسالتی و الولایه لعلی (1).

و فی باب ما نزل من القرآن بالمدینه من تاریخ الیعقوبی:

(إنّ آخر ما نزل علیه: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ ... و هی الروایه الصحیحه الثابته، و کان نزولها یوم النصّ علی أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب- صلوات اللّه علیه- بغدیر خمّ) (2).

فلقیه عمر بن الخطاب بعد ذلک، فقال له:

هنیئا لک یا ابن أبی طالب، اصبحت و أمسیت مولی کلّ مؤمن و مؤمنه (3).

و فی روایه قال له: بخ بخ لک یا ابن أبی طالب (4).

و فی روایه أخری: هنیئا لک یا ابن ابی طالب، أصبحت و أمسیت مولی کلّ مؤمن و مؤمنه (5).

5- آیه الولایه:
قال اللّه سبحانه فی سوره المائده إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ (الآیه/ 55) فی تفسیر الطبری، و أسباب النزول للواحدی و شواهد التنزیل للحاکم






1- رواه الحاکم الحسکانی عن أبی سعید الخدری 1/ 157- 158 ح 211 و 212، و عن أبی هریره ص 158 ح 213، و فی تاریخ ابن کثیر 5/ 214 بإیجاز.

2- الیعقوبی 2/ 43.

3- مسند أحمد 4/ 481. و لفظ (بعد ذلک) من تاریخ ابن کثیر 5/ 210.

4- شواهد التنزیل 1/ 157 و 158.

5- مسند أحمد 4/ 281، و سنن ابن ماجه باب فضائل علیّ، و الریاض النضره 2/ 169، و لفظ (بعد ذلک) فی تاریخ ابن کثیر 5/ 210.
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الحسکانی و أنساب الأشراف للبلاذری و غیرها (1): عن ابن عباس و أبی ذرّ و أنس بن مالک و الإمام علیّ و غیرهم ما خلاصته:

(إنّ فقیرا من فقراء المسلمین دخل مسجد الرسول (ص) و سأل، و کان علیّ راکعا فی صلاه غیر فریضه، فأوجع قلب علیّ کلام السائل، فأومأ بیده الیمنی إلی خلف ظهره، و کان فی إصبعه خاتم عقیق یمانی أحمر یلبسه فی الصلاه، و أشار الی السائل بنزعه، فنزعه، و دعا له و مضی، فما خرج أحد من المسجد حتّی نزل جبرئیل (ع) بقول اللّه عزّ و جل: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ ... الآیه.

فأنشأ حسّان بن ثابت یقول أبیاتا منها قوله:

أبا حسن تفدیک نفسی و مهجتی و کلّ بطی ء فی الهدی و مسارع

فأنت الذی أعطیت إذ أنت راکع فدتک نفوس القوم یا خیر راکع

فأنزل فیک اللّه خیر ولایهفأثبتها فی محکمات الشرائع 

6- آیه النجوی:
قال اللّه سبحانه فی سوره المجادله/ 12.

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً






1- تفسیر الطبری 6/ 186. و أسباب النزول للواحدی ص 133- 134، و فی شواهد التنزیل 1/ 161- 164 خمس روایات عن ابن عباس و فی ص 165- 166 روایتان عن أنس بن مالک، و ستّ روایات أخری فی ص 167- 169. و أنساب الأشراف للبلاذری ح 151 من ترجمه الإمام 1/ الورقه 225. و غرائب القرآن للنیسابوری بهامش الطبری 6/ 167- 168. و أخرج السیوطی کثیرا من روایتها فی تفسیره 2/ 293- 294، و قال فی لباب النقول فی أسباب النزول ص 90- 91 بعد إیراد الروایات: (فهذه شواهد یقوّی بعضها بعضا).
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قال الطبری: (نهوا عن مناجات النبیّ (ص) حتّی یتصدّقوا، فلم یناجه أحد إلّا علیّ بن أبی طالب) (1).

و فی أسباب النزول للواحدی و غیره عن الإمام علیّ: (کان لی دینار فبعته و کنت إذا ناجیت الرسول (ص) تصدّقت بدرهم حتّی نفد) (2).

و فی روایه: (کان عندی دینار فصرفته بعشر دراهم فکنت إذا جئت إلی النبیّ (ص) ...) (3).

و روی الزمخشری فی تفسیر الآیه (أنّه تصدق فی عشر کلمات سألهنّ رسول اللّه (ص)).

و فی روایه عن الإمام: إنّ فی کتاب اللّه لآیه ما عمل بها أحد قبلی و لا یعمل بها أحد بعدی:

آیه النجوی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ ... الآیه، کان عندی دینار- إلی قوله:- ثمّ نسخت فلم یعمل بها أحد، فنزلت: أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ ... (المجادله/ 13) (4).

7- آیه سوره براءه:
أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ* الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ (الآیات/ 19- 20)






1- تفسیر الطبری 28/ 14- 15. و الدرّ المنثور 6/ 185. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 1 236 7 - آیه سوره براءه: ..... ص : 236

2- أسباب النزول للواحدی ص 308، و الطبری فی تفسیر الآیه.

3- تفسیر الآیه فی الدرّ المنثور 6/ 185. و الریاض النضره 2/ 265.

4- تفسیر السیوطی 6/ 185. و الریاض النضره 2/ 265. و الکشاف 4/ 76.
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(أخرج ابن ابی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس (رض) فی قوله أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ ... الآیه.

و ذلک أن المشرکین قالوا: عماره بیت اللّه، و قیام علی السقایه، خیر ممن آمن و جاهد، فکانوا یفخرون بالحرم و یستکبرون به من أجل أنهم أهله و عماره، فذکر اللّه استکبارهم و اعراضهم، فقال لأهل الحرم من المشرکین ... الی قوله:

لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ.

و اخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس (رض) قال: قال العباس (رض) حین أسر یوم بدر: إن کنتم سبقتمونا بالاسلام و الهجره و الجهاد لقد کنا نعمر المسجد الحرام، و نسقی الحاج، و نفک العانی، فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ ... الآیه. یعنی أن ذلک کان فی الشرک فلا أقبل ما کان فی الشرک.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس (رض) أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ... الآیه. قال: نزلت فی علی بن أبی طالب و العباس (رض).

و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی (رض) قال: افتخر طلحه ابن شیبه، و العباس، و علی بن أبی طالب، فقال طلحه: أنا صاحب البیت معی مفتاحه.

و قال العباس (رض): أنا صاحب السقایه و القائم علیها.

فقال علی (رض): ما أدری ما تقولون: لقد صلیت الی القبله قبل الناس، و أنا صاحب الجهاد فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ ... الآیات العشر.

و أخرج أبو نعیم فی فضائل الصحابه و ابن عساکر عن أنس (رض) قال:

قعد العباس و شیبه صاحب البیت یفتخران، فقال له العباس (رض): أنا أشرف منک، أنا عم رسول اللّه (ص) و وصیی أبیه، و ساقی الحجیج، فقال شیبه: أنا
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أشرف منک، أنا أمین اللّه علی بیته و خازنه، أ فلا ائتمنک کما ائتمننی؟ فاطلع علیهما علیّ (رض) فأخبراه بما قالا. فقال علی (رض) أنا أشرف منکما، أنا أوّل من آمن و هاجر. فانطلقوا ثلاثتهم إلی النبی (ص) فأخبروه. فما أجابهم بشی ء، فانصرفوا فنزل علیه الوحی بعد أیام، فأرسل إلیهم فقرأ علیه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ ...

إلی آخر الآیات.

و أخرج مسلم و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حیان و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن النعمان بن بشیر (رض) قال: کنت عند منبر رسول اللّه (ص) فی نفر من اصحابه، فقال رجل منهم: ما أبالی ان لا أعمل للّه عملا بعد الاسلام إلا أن اسقی الحاج.

و قال آخر: بل عماره المسجد الحرام.

و قال آخر: بل الجهاد فی سبیل اللّه خیر مما قلتم.

فزجرهم عمر (رض) و قال: لا ترفعوا أصواتکم عند منبر رسول اللّه (ص)- و ذلک یوم الجمعه- و لکن إذا صلیتم الجمعه دخلت علی رسول اللّه (ص) فأستفتیه فیما اختلفتم فیه، فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ إلی قوله وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (1).


ب- آیات تخصّ زوجات الرسول (ص):

آیات سوره التحریم.

قال اللّه سبحانه فی سوره التحریم:

وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً فَلَمَّا نَبَّأَتْ بِهِ وَ أَظْهَرَهُ اللَّهُ عَلَیْهِ عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ فَلَمَّا نَبَّأَها بِهِ قالَتْ مَنْ أَنْبَأَکَ هذا قالَ نَبَّأَنِیَ الْعَلِیمُ






1- الدر المنثور للسیوطی 3/ 218- 219.
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الْخَبِیرُ* إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ* عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ قانِتاتٍ تائِباتٍ عابِداتٍ سائِحاتٍ ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً* یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قُوا أَنْفُسَکُمْ وَ أَهْلِیکُمْ ناراً وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ عَلَیْها مَلائِکَهٌ غِلاظٌ شِدادٌ لا یَعْصُونَ اللَّهَ ما أَمَرَهُمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ* یا أَیُّهَا الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَعْتَذِرُوا الْیَوْمَ إِنَّما تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ* یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللَّهِ تَوْبَهً نَصُوحاً عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یُدْخِلَکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ یَوْمَ لا یُخْزِی اللَّهُ النَّبِیَّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ نُورُهُمْ یَسْعی بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ یَقُولُونَ رَبَّنا أَتْمِمْ لَنا نُورَنا وَ اغْفِرْ لَنا إِنَّکَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ* ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا صالِحَیْنِ فَخانَتاهُما فَلَمْ یُغْنِیا عَنْهُما مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ قِیلَ ادْخُلَا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِینَ* وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قالَتْ رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ وَ نَجِّنِی مِنْ فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نَجِّنِی مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ* وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها وَ کُتُبِهِ وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ (الآیات/ 2- 12) أخرج البخاری و مسلم عن ابن عباس انه قال: کنت أرید أن أسال عمر عن المرأتین اللتین تظاهرتا علی رسول اللّه فمکثت سنه لم أجد له موضعا حتّی خرجت معه حاجا فلمّا کنّا بمرّ الظهران ذهب عمر لحاجته، فقال: أدرکنی بالوضوء.

فأدرکته بالإداوه، فجعلت اسکب علیه الماء، و رأیت موضعا، فقلت: یا أمیر المؤمنین من المرأتان اللتان تظاهرتا؟
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قال ابن عباس (فما أتممت کلامی حتی قال: عائشه و حفصه) (1).

و لفظ الحدیث فی مسند الطیالسی: (فقلت: یا أمیر المؤمنین أرید أن أسألک عن حدیث منذ سنه فمنعتنی هیبتک أن أسألک.

قال: لا تفعل، إذا علمت أن عندی علما فسلنی قال: قلت أسألک عن حدیث المرأتین، قال: نعم حفصه و عائشه ...)

الحدیث (2).

و فی مسند أحمد: أردت أن أسأل عمر فمکثت سنتین ... الحدیث (3).

و لفظ الحدیث فی روایه اخری عن ابن عباس قال: لم أزل حریصا علی أن أسأل عمر بن الخطاب عن المرأتین من أزواج النبیّ اللتین قال اللّه- تعالی- إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما حتّی حجّ و حججت معه ...- الی قوله- قال عمر: و اعجبا لک یا ابن عباس هما عائشه و حفصه ... الحدیث (4).ه.





1- البخاری کتاب التفسیر تفسیر سوره التحریم باب تبتغی مرضاه أزواجک 3/ 137- 138، و کتاب اللباس باب ما کان النبی یتجوّز من اللباس و البسط 4/ 22، و مسلم کتاب الطلاق 2/ 1108 و 1111. مرّ الظهران: الظهران واد قرب مکّه و عنده قریه یقال لها مر تضاف إلی هذا الوادی و یقال مرّ الظهران. الحموی، معجم البلدان. الاداوه: إناء صغیر من جلد.

2- مسند الطیالسی الحدیث 23.

3- مسند احمد 1/ 48.

4- البخاری باب موعظه الرجل ابنته لحال زوجها ج 3/ 172 و کتاب المظالم باب الغرفه و العلیّه 2/ 47 و النسائی کتاب الصوم باب کم الشهر 1/ 302، و طبعه تصحیح محمد فؤاد عبد الباقی 4/ 137، و الترمذی سوره التحریم من کتاب التفسیر 2/ 409 ط. الهند و طبعه مصر سنه 1353 ه 11/ 209 و ابن سعد فی الطبقات 8/ 182 و 190، و راجع تفسیر القرطبی 18/ 189 و طبعه اخری افست علی طبعه مصر سنه 1392 28/ 102، و مسلم ط. بیروت 2/ 1108 کتاب الطلاق، کنز العمال 2/ 332 کتاب التفسیر تفسیر سوره التحریم ط. حیدرآباد سنه 1364 ه.
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ج- فی ما یخص الصحابه:

اشاره
مما نزل فی شأن الصحابه فی مکه قوله تعالی فی سوره النمل:

مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (الآیه/ 106) (أخرج عبد الرزاق و ابن سعد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الحاکم و صححه، و البیهقی فی الدلائل من طریق أبی عبیده بن محمد بن عمار، عن أبیه قال: أخذ المشرکون عمار بن یاسر، فلم یترکوه، حتی سبّ النبی (ص) و ذکر آلهتهم بخیر، ثم ترکوه، فلما أتی رسول اللّه (ص) قال: ما وراءک شی ء؟

قال: شر ما ترکت حتی نلت منک و ذکرت آلهتهم بخیر.

قال: کیف تجد قلبک؟ قال: مطمئن بالایمان.

قال: إن عادوا فعد. فنزلت: إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ و أخرج ابن سعد عن محمد بن سیرین (إن النبی (ص) لقی عمارا و هو یبکی، فجعل یمسح عن عینیه و یقول: أخذک الکفار فغطوک فی الماء فقلت کذا و کذا ... فإن عادوا فقل ذلک لهم).

و أخرج ابن جریر و ابن عساکر عن قتاده قال: ذکر لنا أن هذه الآیه إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ نزلت فی عمار بن یاسر، أخذه بنو المغیره فغطوه فی بئر و قالوا: اکفر بمحمد (ص) فاتبعهم علی ذلک و قلبه کاره فنزلت) (1).







1- السیوطی 4/ 132.
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مما نزل فی شأن الصحابه فی المدینه
1- آیه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ (الحجرات/ 2).

فی صحیح البخاری فی سوره الحجرات عن عبد اللّه بن الزبیر، أخبرهم أنّه قدم رکب من بنی تمیم علی النبی (ص)، فقال أبو بکر: أمّر القعقاع بن معبد.

و قال عمر بل أمّر الاقرع بن حابس.

فقال أبو بکر: ما أردت إلی أو إلّا خلافی.

فقال عمر: ما أردت خلافک، فتماریا حتی ارتفعت أصواتهما، فنزل فی ذلک یا أیّها الذین آمنوا لا تقدموا بین یدی اللّه و رسوله، حتی انقضت الآیه. وَ لَوْ أَنَّهُمْ صَبَرُوا حَتَّی تَخْرُجَ إِلَیْهِمْ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ (1).

و فی حدیث قبله:

کاد الخیّران ان یهلکا: أبا بکر و عمر.

2- آیه: إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ بِبَعْضِ ما کَسَبُوا وَ لَقَدْ عَفَا اللَّهُ عَنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (آل عمران/ 155).

فی تفسیر الآیه بتفسیر الطبری و السیوطی عن ابن اسحاق انه قال:

إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ. فلان، و سعد بن عثمان، و عقبه بن عثمان الانصاریان، ثم الزرقیان.

و قد کان الناس انهزموا عن رسول اللّه (ص) حتی انتهی بعضهم إلی المنقی دون الأغوص، و فر عقبه بن عثمان، حتی بلغوا الجلعب- جبل بناحیه المدینه مما یلی الأغوص- فأقاموا به ثلاثا، ثم رجعوا إلی رسول اللّه (ص)،






1- صحیح البخاری کتاب التفسیر تفسیر سوره الحجرات 3/ 190- 191.
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فزعموا أن رسول اللّه (ص) قال: (لقد ذهبتم فیها عریضه) (1).

و فی تفسیر السیوطی: أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عبد الرحمن ابن عوف إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ قال: هم ثلاثه. واحد من المهاجرین، و اثنان من الانصار (2).

و أخرج ابن جریر عن عکرمه فی قوله إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ قال: نزلت فی رافع بن المعلی و غیره من الانصار، و أبی حذیفه بن عتبه، و رجل آخر (3).

و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه قال: کان الذین ولوا الدبر یومئذ:

عثمان بن عفان، و سعد بن عثمان، و عقبه بن عثمان، أخوان من الأنصار من بنی زریق.

و کان فرار عثمان یوم أحد ممّا یعاب علیه کما عاب علیه عبد الرحمن بن عوف فاجاب عثمان کیف یعیرنی و قد عفا اللّه عنی فقال إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ ... (4).

و قال الرازی فی تفسیر الآیه: و اعلم أن المراد: أن القوم الذین تولوا یوم أحد عند التقاء الجمعین و فارقوا المکان، و انهزموا قد عفا اللّه عنهم.

اختلفت الأخبار فیمن ثبت ذلک الیوم و فیمن تولی، فذکر محمد بن اسحاق أن ثلث الناس کانوا مجروحین، و ثلثهم انهزموا، و ثلثهم ثبتوا، و اختلفوا فی المنهزمین، فقیل: ان بعضهم ورد المدینه و أخبر أن النبی (ص) قتل، و هو سعد ابن عثمان، ثم ورد بعده رجال دخلوا علی نسائهم، و جعل النساء یقلن: عن رسول اللّه (ص) تفرون!9.





1- تفسیر الطبری 4/ 96، و السیوطی 2/ 89.

2- الدر المنثور للسیوطی 2/ 88- 89.

3- تفسیر الطبری 4/ 96.

4- الدر المنثور للسیوطی 2/ 88- 89.
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و کن یحثین التراب فی وجوههم، و یقلن: هاک المغزل اغزل به، و منهم قال:

ان المسلمین لم یعدوا الجبل.

قال القفال و الذی تدل علیه الأخبار فی الجمله أن نفرا منهم تولوا و أبعدوا، فمنهم من دخل المدینه، و منهم من ذهب الی سائر الجوانب، و أما الاکثرون فانهم نزلوا عند الجبل و اجتمعوا هناک و من المنهزمین عمر، إلّا أنه لم یکن فی أوائل المنهزمین و لم یبعد، بل ثبت علی الجبل الی أن صعد النبی (ص)، و منهم أیضا عثمان انهزم مع رجلین من الانصار یقال لهما سعد و عقبه، انهزموا حتی بلغوا موضعا بعیدا، ثم رجعوا بعد ثلاثه أیام، فقال لهم النبی (ص) (لقد ذهبتم فیها عریضه) (1).

دراسه الخبر:

فی الروایه الاولی فلان و سعد و عقبه الانصاریان.

و فی خبر ما کان یعیبه عبد الرحمن بن عوف علی عثمان نفهم انه کان عثمان الذی أصبح بعد ذلک خلیفه، و لم یستحسنوا ذکر اسمه.

3- آیه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ (الآیه/ 6).

فی تفسیر الآیه بتفسیر الطبری و السیوطی عن أم سلمه (رض) قالت:

بعث النبی (ص) الولید بن عقبه إلی بنی المصطلق یصدق أموالهم، فسمع بذلک القوم فتلقوه یعظمون أمر رسول اللّه (ص)، فحدّثه الشیطان أنهم یریدون قتله، فرجع الی رسول اللّه (ص)، فقال: إن بنی المصطلق منعوا صدقاتهم، فبلغ القوم رجوعه، فأتوا رسول اللّه (ص) فقالوا: نعوذ باللّه من سخط اللّه و سخط رسوله بعثت إلینا رجلا مصدقا، فسررنا لذلک، و قرّت أعیننا ثم إنه رجع من بعض0.





1- تفسیر الفخر الرازی 9/ 50.
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الطریق فخشینا أن یکون ذلک غضبا من اللّه و رسوله، و نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ ... الآیه (1).

4- آیه: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ (الأنعام/ 93).

أخرج السیوطی عن أبی خلف الأعمی قال: کان ابن أبی سرح یکتب للنبی (ص) الوحی، فأتی أهل مکه، فقالوا: یا ابن أبی سرح کیف کتبت لابن أبی کبشه القرآن؟

قال: کنت أکتب کیف شئت، فأنزل اللّه وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً (2).

و فی المستدرک عن شرحبیل بن سعد قال: نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ الآیه.

فلما دخل رسول اللّه (ص) مکه فرّ إلی عثمان أخیه من الرضاعه، فغیبه عنده حتی اطمأن أهل مکّه، ثم استأمن له (3).

5- آیه: ... وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً (الاسراء/ 60) و فی تفسیر الطبری و السیوطی بسندهما عن سهل بن سعد قال: رأی رسول اللّه (ص) بنی فلان ینزون علی منبره نزو القرده، فساءه ذلک، فما6.





1- تفسیر الطبری 26/ 78، و تفسیر السیوطی 6/ 88- 92.

2- الدر المنثور للسیوطی 3/ 30.

3- المستدرک للحاکم 3/ 45- 46.
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استجمع ضاحکا حتی مات، و أنزل اللّه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ (1).

و فی تفسیر السیوطی عن ابن أبی حاتم بسنده عن یعلی بن مره قال:

قال: رسول اللّه (ص): أریت بنی أمیّه علی منابر الأرض و سیتملکونکم فتجدونهم أرباب سوء.

و اهتمّ رسول اللّه (ص) لذلک: فأنزل اللّه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ (2).

و فی تفسیر السیوطی عن ابن مردویه بسنده عن الحسین بن علی: ان رسول اللّه (ص) أصبح و هو مهموم، فقیل: مالک یا رسول اللّه؟ فقال: (إنّی أریت فی المنام کأنّ بنی أمیه یتعاورون منبری هذا).

فقیل: یا رسول اللّه، لا تهتم فإنّها دنیا تنالهم. فأنزل اللّه: وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ (3).

و فی تفسیر السیوطی عن ابن ابی حاتم بسنده عن ابن عمر: أنّ النبیّ (ص) قال: رأیت ولد الحکم بن أبی العاص علی المنابر کأنّهم القرده و أنزل اللّه فی ذلک وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ یعنی: الحکم و ولده (4).

و فی تفسیر السیوطی عن ابن عساکر و غیره بسندهم عن سعید بن المسیب قال: رأی رسول اللّه (ص) بنی أمیه علی المنابر، فساءه ذلک، فأوحی اللّه إلیه (إنّما هی دنیا أعطوها)، فقرت عینه، و هی قوله: وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی1.





1- تفسیر الطبری 15/ 77 و الدر المنثور للسیوطی 4/ 191.

2- تفسیر السیوطی 4/ 191.

3- تفسیر السیوطی 4/ 191.

4- تفسیر الدر المنثور للسیوطی 4/ 191.
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أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ (1).

و فی تفسیر السیوطی عن ابن مردویه بسنده عن عائشه أنّها قالت لمروان بن الحکم: سمعت رسول اللّه یقول لأبیک وجدک: إنکم الشجره الملعونه فی القرآن (2).

دراسه الخبر:
فی الروایه رأی رسول اللّه (ص) بنی فلان ینزون علی منبره. فمن هم بنو فلان؟

هم بنو أمیه الذین أصبحوا بعد الرسول ولاه المسلمین و لذلک لم یصرح الراوی بذکرهم.






1- تفسیر الدر المنثور للسیوطی 4/ 191.

2- تفسیر الدر المنثور للسیوطی 4/ 191.
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خلاصه بحث أخبار سیره الرسول فی القرآن الکریم و نتائجها و آثارها:

جاء فی تفسیر الآیات:

أن آیه إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ هم الرسول و علی و فاطمه و الحسن و الحسین.

و أن تفسیر أبناءنا فی آیه المباهله هما الحسن و الحسین و أنفسنا علی بن أبی طالب و نساءنا فاطمه.

و فی خبر إرسال الآیات الأولی من سوره البراءه إلی المشرکین أن رسول اللّه بعثها مع الصحابیین أبی بکر و عمر ثم أمر اللّه رسوله أن یبعثها مع علی ففعل ذلک.

و فی تفسیر یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ ... أن الرسول جمع الحجیج، و أخذ بید علی و قال: من کنت مولاه فهذا مولاه ... الحدیث.

و فی تفسیر إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا هو الامام علی.

و فی تفسیر آیه النجوی الذی دفع الصدقه و ناجی الرسول (ص) بین الصحابه هو الامام علی.

و فی تفسیر آیه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ... هو الامام فی مقابل العباس عم النبی الذی تفاخر بسقایه الحاج و طلحه الداری الذی تفاخر بعماره البیت.

و فی تفسیر آیه: إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما انّهما أم المؤمنین عائشه و أم المؤمنین حفصه.

و فی تفسیر آیه: إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ انّه الصحابی عمار ابن یاسر.
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و فی تفسیر آیه: لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِ ان المقصود به الصحابیان أبی بکر و عمر.

و فی تفسیر آیه: إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ ان المقصود به الخلیفه عثمان و من فرّ معه یوم أحد.

و فی تفسیر آیه: إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ ... انه الولید بن عقبه.

و فی تفسیر آیه: أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ هو عبد اللّه بن ابی سرح.

و فی تفسیر آیه: وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ انهم بنو أمیه.

*** کان ذلکم خلاصه البحث أما نتائجه و آثاره، فسوف ندرسها فی بحث اختلاف المصاحف و زیاده القرآن و نقصانه ان شاء اللّه تعالی، و کان کل ما أوردناه الی هنا من بحوث قرآنیه تخص عصر الرسول و فی ما یأتی ندرس باذنه تعالی المصطلحات القرآنیه.
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بحوث تمهیدیه «3» مصطلحات اسلامیه قرآنیه


اشاره

أ- الوحی و نزوله.

ب- القرآن و الکتاب و المصحف.

ج- السوره و الآیه.

د- الجزء و الحزب.

ه- التلاوه و القراءه.

و- الجامع و الحافظ.

ز- الترتیل و التجوید.

ح- النسخ.

الخلاصه.







ص: 252





ص: 253


مقدّمه البحث:

لعلوم الاسلام کسائر العلوم مصطلحات بها تفتح أبوابها و تدرک بحوثها و مع الأسف الشدید لم یعن العلماء منذ قرون بدراسه مصطلحات علوم القرآن کما عنوا- مثلا- بمصطلحات علوم الفقه، و علی أثرها عرف المسلمون أحکام الاسلام مدی القرون.

و لعدم عنایتهم بدراسه مصطلحات علوم القرآن التبس أمر مصطلحات الاسلام فی علوم القرآن بمصطلحات المسلمین فیها، و لم تفهم معنی الروایات التی رویت فی شأن النسخ و القراءه و المصاحف و امثالها من بحوث علوم القرآن، و أدّی ذلک الی القول بعدم ثبوت النص القرآنی الذی أوحی الی الرسول (ص) فی عصرنا- معاذ اللّه- و اخطاء کبیره أخری تعرضنا لدراستها خلال بحوث هذا الکتاب، و یتوقف فهم المصطلحات القرآنیه علی استیعاب معانی المصطلحات التی شرحناها فی الجزء الأول من کتابنا (قیام الأئمه باحیاء السنه).

و فی البحوث الآتیه محاوله متواضعه لتعریف المصطلحات الاسلامیه و مصطلحات المسلمین فی علوم القرآن، فإن أصبت فیها فمن اللّه، و إن اخطأت فمنی و حسبی نجاحا ان أوفق لجلب نظر الباحثین فی هذه العلوم إلی ضروره القیام بدراسه تلک المصطلحات و عدم الرکون الی بحوث السلف الصالح فی شأنها و تقلیدهم فیها و اللّه المسئول ان یأخذ بایدینا فی سلوک هذا الطریق إنه نعم المولی و نعم النصیر.
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أولا- الوحی و نزوله:


أ- الوحی فی اللغه و المصطلح الاسلامی:


فی اللغه:

أوحی إلیه و له: أشار و أومأ، و کلمه بکلام خفی یخفی علی غیره، و أمره، و ألهمه، و أوحی فلان الکلام إلی فلان: ألقاه إلیه (1).



فی المصطلح الاسلامی:

الکلمه الالهیه التی یلقیها الی أنبیائه و رسله بواسطه ملک یشاهده الرسول و یسمع کلامه، کتبلیغ جبرئیل لخاتم الأنبیاء (ص) أو سماع کلام اللّه من غیر معاینه، کسماع موسی کلام اللّه.

أو بالرؤیا فی المنام کما أخبر اللّه عن قول إبراهیم لابنه اسماعیل فی سوره الصافات:

إِنِّی أَری فِی الْمَنامِ أَنِّی أَذْبَحُکَ فَانْظُرْ ما ذا تَری قالَ یا أَبَتِ افْعَلْ ما تُؤْمَرُ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ مِنَ الصَّابِرِینَ (الآیه/ 102) أو بأنواع اخری من الوحی یعلمه اللّه و تدرکه رسله صلوات اللّه علیهم








1- مصدرنا فی ما نذکر من معانی المصطلحات: أ- مفردات القرآن للأصبهانی ب- معجم ألفاظ القرآن الکریم.
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أجمعین.

و من موارد استعماله فی المصطلح الإسلامی فی القرآن الکریم قوله تعالی:

أ- فی سوره النساء/ 163:

إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ ب- فی سوره الشوری/ 7:

وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها ج- فی سوره المؤمنون/ 27:

فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا د- فی سوره الاعراف:

وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (الآیه/ 117) ... وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی إِذِ اسْتَسْقاهُ قَوْمُهُ أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ ...

(الآیه/ 160).


ب- نزول الوحی و تنزیله:

1- نزل نزولا:

انحطّ من علوّ الی سفل مکانا أو معنی، و نزول الکتب السماویّه بلوغها إلی من أنزلت علیه.

2- تنزّل تنزّلا:

نزل فی تمهل و تدرّج.

3- أنزله نزولا و نزّله تنزیلا:
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جعله ینزل و الفرق بین الإنزال و التنزیل فی وصف القرآن و الملائکه ان التنزیل یخصّ بالموضع الذی یشیر إلی إنزاله و یکون التنزیل تدریجیا بینما الإنزال عامّ.

و مثال النزول من الأعلی مکانا إلی الأسفل قوله- تعالی- فی سوره النحل/ 65.

وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ و مثال النزول المعنوی و بلوغ الکتب السماویه الی من أنزلت علیه قوله تعالی:

أ- فی سوره الشعراء/ 193- 194:

نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ* عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ ب- فی سوره طه/ 2:

ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی و مثال التنزل فی تمهل و تدرج قوله تعالی فی سوره فصّلت/ 30:

إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلائِکَهُ أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْزَنُوا و مثال الاختصاص بالموضع الذی یشیر إلی انزاله قوله تعالی:

أ- فی سوره الانعام/ 7:

وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ ب- فی سوره الانعام/ 111:

وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ ....

و مثال الانزال التدریجی. قوله تعالی فی سوره الاسراء/ 106:

وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا
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و جاء فی القرآن نزل و أنزل بمعنی أوحی فی قوله تعالی:

أ- فی سوره البقره/ 4:

وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ ب- فی سوره آل عمران:

وَ أَنْزَلَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ* مِنْ قَبْلُ هُدیً لِلنَّاسِ وَ أَنْزَلَ الْفُرْقانَ (الآیات/ 3- 4) ج- فی سوره یوسف/ 2:

إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ د- فی سوره الإنسان/ 23:

إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلًا ه- و (نزل به) فی قوله تعالی فی سوره الشعراء:

وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ* نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ* عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ* بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ (الآیات/ 192- 195) کما جاء أوحی بمعنی نزل و أنزل فی قوله تعالی:

أ- فی سوره الشوری/ 7:

وَ کَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها ب- فی سوره الانعام/ 19:

وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ و الوحی و الإنزال من اللّه قد یکون معناه و لفظه و کتابته من اللّه سبحانه و ینزله اللّه مرّه واحده علی رسوله کما کان شأن التوراه حیث قال اللّه سبحانه فی سوره الأعراف:
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وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً و قد یکون لفظه و معناه من اللّه و ینزل متدرجا علی الرسول (ص) کما قال سبحانه فی وصف القرآن:

أ- فی سوره المزمل:

إِنَّا سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلًا ثَقِیلًا.

ب- فی سوره الاسراء:

وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا.

و قد یوحی اللّه المعنی الی رسوله و یبلغ الرسول (ص) المعنی بلفظه و هو بعض من سنّه الرسول أی حدیثه کما روی الدارمی بسنده و قال:

(کان جبریل ینزل علی رسول اللّه بالسنّه کما ینزل بالقرآن) (1).

و کذلک کان اللّه یوحی إلی الرسول (ص) ببیان الآیات مع إنزال الآیات کما أخبر اللّه تعالی عن ذلک فی سوره القیامه حیث قال تعالی:

إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ* فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ* ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ 


خلاصه البحث:


أولا- الوحی:

الوحی فی المصطلح الاسلامی: کلمه اللّه- جل اسمه- الّتی یلقیها الی أنبیائه و رسله بسماع کلام اللّه- جل جلاله- دونما رؤیه اللّه- سبحانه- مثل تکلیمه موسی بن عمران (ع)، أو بنزول ملک یشاهده الرسول و یسمعه مثل تبلیغ جبرائیل (ع) لخاتم الأنبیاء (ص)، أو بالرؤیا فی المنام مثل رؤیا







1- سنن الدارمی 1/ 145 المقدمه باب السنه قاضیه علی القرآن.
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إبراهیم (ع) فی المنام أنه یذبح ابنه إسماعیل (ع)، أو بأنواع أخری لا یبلغ إدراکها علمنا.


ثانیا- نزول الوحی:

أنزل اللّه وحیه و کتابه و نزّله: جعله ینزل.

و انزال القرآن و الملائکه الی محل نزوله مثل قلب النبی و التنزیل: إنزال تدریجی للوحی أو الکتاب و الإنزال عامّ.

و التنزّل: نزول فی تمهل و تدرّج.

و استعمل نزل و أنزل فی القرآن الکریم بمعنی أوحاه، و کذلک العکس.


ثالثا- ما أوحی اللّه إلی رسله:

ینقسم ما أوحی اللّه إلی رسله إلی قسمین:

أ- ما أوحی إلیهم لفظه و معناه و کان ذلک شأن کتبه التی أنزلها إلی رسله و آخرها القرآن الکریم.

ب- ما أنزل اللّه المعنی و بلّغته رسله بلفظهم و هذا ما یسمی بالمصطلح الإسلامی سنّه الرسول و من جملتها أحادیث الرسول (ص) فی تفسیر آی القرآن و بیان مجملها و متشابهها.







ص: 261


ثانیا- القرآن و الکتاب و المصحف:


أ- القرآن:


اشاره

القرآن: هو کلام اللّه الّذی نزّله نجوما- فی أوقاتها المعینه لانزالها- علی خاتم أنبیائه محمد (ص)، بلغه العرب و لهجه قریش منهم، و یقابله الشعر و النثر فی الکلام العربی.

و علیه فإنّ الکلام العربی ینقسم إلی قرآن و شعر و نثر.

و کما أنّه یقال لدیوان الشاعر: (شعر)، و للقصیده فی الدیوان: (شعر)، و للبیت الواحد فیه: (شعر) و للشطر الواحد أیضا: (شعر)، کذلک یقال لجمیع القرآن: (قرآن)، و للسوره الواحده: (قرآن)، و للآیه الواحده: (قرآن)، و أحیانا لبعض الآیه: (قرآن)، مثل وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ فی الآیه الثالثه من سوره البقره.

و القرآن بهذا المعنی، مصطلح إسلامی و حقیقه شرعیه. إنّ منشأ هذه الاستعمالات مجیئه فی القرآن الکریم و الحدیث النبوی الشریف.



أسماء أخری للقرآن :

أسماء أخری للقرآن (1):

استخرج العلماء من القرآن أسماء أخری للقرآن الکریم مثل: (الکتاب) و (النور) و (الموعظه) و (کریم).

1- الکتاب: لقوله تعالی فی سوره البقره:








1- البرهان فی علوم القرآن للزرکشی ت: 974 ه، ط. القاهره. النوع الخامس عشر: معرفه أسمائه 1/ 273 و 276.
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الم* ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ.

2- النور: لقوله تعالی فی سوره النساء/ 174:

وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً 3- الموعظه: لقوله تعالی فی سوره یونس/ 57:

... قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ ....

4- کریم: لقوله تعالی فی سوره الواقعه/ 77:

إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ.

و ندرس من الاسماء الآنفه الکتاب فیما یأتی:


ب- الکتاب:


اشاره



اشاره

یظهر بأدنی تدبّر فی موارد استعمال الکتاب فی القرآن الکریم بانها جاءت هی و نظائرها وصفا للقرآن الکریم، و لیست أسماء له، ما عدا الکتاب الذی لیس واضحا أنه لیس اسما للقرآن الکریم، و من ثم ندرس موارد استعمال لفظ (الکتاب) فی اللغه و القرآن الکریم فی ما یأتی باذنه تعالی:

جاء استعمال الکتاب فی اللغه و القرآن لمعان متعدده منها:



أولا- فی اللغه:

أ- کتب الکتاب کتبا و کتابا.

أی دوّن حروف الهجاء علی أشکال تکون فیها الکلمات و الجمل مثل قوله- تعالی- فی سوره البقره/ 79:

فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لِیَشْتَرُوا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا فَوَیْلٌ لَهُمْ مِمَّا کَتَبَتْ أَیْدِیهِمْ ب- جاء الکتاب مصدرا سمّی به المکتوب فیه، مثل قوله تعالی فی حکایه قول بلقیس فی سوره النمل:
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قالَتْ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ* إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


ثانیا- فی القرآن الکریم:

اطلق الکتاب فی القرآن علی التوراه و الانجیل و القرآن و کل کتاب أنزله اللّه علی رسله مثل قوله- تعالی- فی سوره البقره:

1- وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ ... (الآیه/ 87) للتوراه.

2- ... وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ ءٍ وَ هُمْ یَتْلُونَ الْکِتابَ (الآیه/ 113) للانجیل.

3- الم ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (الآیه/ 1- 2) للقرآن الکریم.

4- ... فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ ...

(الآیه/ 213) أی أنزل مع کلّ منهم کتابا.

و سمّی الیهود و النصاری أهل الکتاب فی قوله تعالی فی سوره المائده/ 68:

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ حَتَّی تُقِیمُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ*** کان هذا معنی الکتاب الذی یساوی المصحف فی المعنی فی اللغه و القرآن الکریم و اشتهر عند النحویین کتاب سیبویه فی النحو ب (الکتاب).

قال حاجی خلیفه فی باب الکتاب من کشف الظنون:

(کتاب سیبویه فی النحو: کان کتاب سیبویه لشهرته و فضله علما عند النحویین، فکان یقال بالبصره: و قرأ فلان الکتاب، فیعلم أنّه کتاب سیبویه، و قرأ نصف الکتاب، فلا یشکّ أنّه کتاب سیبویه ...).

و شرحه أبو الحسن علی بن محمد المعروف بابن خروف النحوی
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الأندلسی الإشبیلی (ت: 609 ه)، و سمّاه تنقیح الألباب فی شرح غوامض الکتاب.

و شرح أبو البقاء عبد اللّه بن الحسین العکبری البغدادی الحنبلی (ت: 616 ه) أبیاته و سمّاه: لباب الکتاب.

و لأبی بکر محمد بن حسن الزبیدی الأندلسی الإشبیلی (ت: 380 ه):

أبنیه الکتاب (1).

إذا فلیس (الکتاب) اسما للقرآن فی القرآن الکریم و لا فی عرف المسلمین.

و نستنتج من هذا البحث و نقول:

إنّ العلماء أخطئوا إذ فسّروا ما جاء من لفظ (الکتاب) أو (کتاب) فی محاورات الصحابه بمعنی القرآن، فی حین أنهم قصدوا من (الکتاب) ما فرض اللّه علی عباده، کما درسناها مفصلا فی بحث روایات اختلاف المصاحف.


ج- المصحف:


1- فی اللغه:

(الصحیفه: الّتی یکتب فیها، و الجمع صحائف و صحف و صحف، و المصحف و المصحف: الجامع للصحف بین الدفتین) (2).







1- کشف الظنون لحاجی خلیفه، مصطفی بن عبد اللّه (ت: 1076 ه) ترکیا، 2/ 1427 و 1428. و سیبویه، أبو مبشر، أو بشر، عمرو بن عثمان بن قنبر البصری، مولی بنی الحارث بن کعب، توفی سنه 180 ه.

2- راجع ماده (صحف) فی الصحاح للجوهری، (ت: 393 ه). و المحکم لابن سیده (ت: 458 ه). و المفردات للراغب، (ت: 502 ه). و لسان العرب لابن منظور (ت: 711 ه). و القاموس المحیط للفیروزآبادی (ت: 816 أو 817 ه).
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و قالوا فی تفسیر الدفّتین، الدفّه: الجنب من کلّ شی ء و صفحته، و دفّتا الطبل: الجلدتان اللتان تکتنفانه، و یضرب علیهما، و منه دفّتا المصحف، یقال:

حفظ ما بین الدفّتین (1)- أی حفظ الکتاب من الجلد إلی الجلد.

و بناء علی ما ذکرنا، فإنّ المصحف: اسم للکتاب المجلد، و ذلک لأنّه إذا کانت الصحیفه هی ما یکتب فیها و جمعها الصحف، و المصحف: هو الجامع للصحف بین الدفّتین و الدفّتان- هما جلدتا الکتاب- فالمصحف فی کلامهم بمعنی الکتاب المجلد فی کلامنا.

و بناء علی ما ذکرنا، إنّ المصحف: اسم لکلّ کتاب مجلد قرآنا کان أم غیر قرآن.


2- فی مصطلح الصحابه:

استعمل المصحف بالمعنی اللّغوی الّذی ذکرناه فی روایات (جمع القرآن) حتی عهد عثمان.

فقد روی البخاری عن الصحابی زید بن ثابت ما ملخّصه: أن الخلیفه أبا بکر أمره بجمع القرآن. قال: (فتتبعت القرآن أجمعه، فکانت الصحف عند أبی بکر حتّی توفاه اللّه، ثمّ عند عمر فی حیاته، ثمّ عند حفصه بنت عمر (رض)).

و روی بعدها عن أنس ما ملخصه:

(أنّ عثمان عند ما أراد أن یجمع القرآن أرسله الی حفصه: أن ارسلی إلینا بالصحف ننسخها فی المصاحف، ثمّ نردّها إلیک ...) الخبر (2).

و من الواضح أنّ الصحف و المصاحف ذکرا فی الخبرین المذکورین آنفا






1- راجع تاج العروس للزبیدی (ت: 1205 ه) و المعجم الوسیط، ماده (دفف).

2- صحیح البخاری، کتاب فضائل القرآن، باب جمع القرآن، 3/ 150.
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بنفس المعنی اللّغوی: (الکتاب المجلد).

و أکثر تصریحا ممّا جاء عند البخاری، ما جاء عند ابن أبی داود السجستانی فی باب: جمع القرآن فی المصحف من کتابه: (المصاحف)، فقد روی فیه:

أ- عن محمد بن سیرین، قال:

(لما توفی النبیّ (ص) أقسم علیّ أن لا یرتدی الرداء إلّا لجمعه، حتّی یجمع القرآن فی مصحف).

ب- عن أبی العالیه:

(أنّهم جمعوا القرآن فی مصحف فی خلافه أبی بکر).

ج- عن الحسین:

(أنّ عمر بن الخطاب أمر بالقرآن، و کان أوّل من جمعه فی المصحف) (1).

استشهدنا بهذه الروایات الثلاث لأنّها تدلّ علی أنّ فی عصر روایتها کان المصحف فی کلامهم أعمّ من القرآن، فقد جاء فیها علی حسب التسلسل:

أ- (حتی یجمع القرآن فی مصحف).

ب- (جمعوا القرآن فی مصحف).

ج- و أمر بالقرآن فجمع، و کان أوّل من جمعه فی المصحف).

و لو کان المصحف لدیهم هو القرآن لکان تفسیر الروایات کالآتی:

أ- حتی یجمع القرآن فی القرآن.

ب- جمعوا القرآن فی القرآن.

ج- و کان أوّل من جمع القرآن فی القرآن.ه.





1- کتاب المصاحف للحافظ أبی بکر عبد اللّه بن أبی داود السجستانی (ت: 316) ه. تصحیح الدکتور اثر جفری، ط. الأولی، القاهره 1355 ه. و الروایتان: أ. و ج. فی ص 10 منه و الروایه: ب فی ص 9 منه.
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3- فی روایات أئمه أهل البیت (ع):

و قد جاء المصحف فی روایات أئمه أهل البیت (ع) بنفس المعنی اللغوی لمدرسه الخلفاء، فقد روی الکلینی فی باب (قراءه القرآن فی المصحف):

الحدیث الأوّل عن أبی عبد اللّه جعفر الصادق (ع)، قال:

من قرأ القرآن فی المصحف متّع ببصره، و خفّف عن والدیه، و إن کانا کافرین.

و فی الحدیث الرابع منه- أیضا- عن أبی عبد اللّه (ع)، قال: (قراءه القرآن فی المصحف تخفف العذاب عن الوالدین، و لو کانا کافرین) (1).

و بناء علی ما ذکرنا ثبت أن المصحف کان یستعمل فی کلام الصحابه و التابعین و الرواه بمدرسه الخلفاء و مدرسه أهل البیت (ع) و یراد به الکتاب المجلد، أی: أنّ المصحف استعمل فی محاوراتهما فی عصر الإسلام الأوّل فی معناه اللّغوی و اشتهر بعد ذلک فی مدرسه الخلفاء تسمیه القرآن المدوّن و المخطوط بین الدفّتین ب (المصحف).


4- فی أخبار مدرسه الخلفاء:

و قد سمی فی مدرسه الخلفاء غیر القرآن بالمصحف کالآتی:

مصحف خالد بن معدان:

روی کل من ابن أبی داود (ت: 316 ه) و ابن عساکر (ت: 571 ه) و المزّی (ت: 742 ه) و ابن حجر (ت: 852 ه) بترجمه خالد بن معدان و قالوا:

ان خالد بن معدان کان علمه فی مصحف له ازرار و عری (2).







1- أصول الکافی، ط. طهران، سنه 1388 ه، 2/ 613.

2- المصاحف، ص 134- 135
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فمن هو خالد بن معدان صاحب المصحف؟

کان خالد بن معدان من کبار علماء الشام و من التابعین، أدرک سبعین من الصحابه، ترجم له ابن الأثیر (ت: 630 ه) فی ماده الکلاعی (1)، و قال: توفی خالد سنه ثلاث أو أربع أو ثمان و مائه هجریه.


5- اشتهار المصحف فی کل ما کتب و جعل بین الدفّتین: الکتاب المجلد

کان استعمال المصحف فی ما کتب و جعل بین الدفّتین، أی الکتاب المجلد مشهورا و متداولا لدی العلماء و الباحثین بمدرسه الخلفاء، و إلیکم المثالین الآتیین لذلک:

أ- عنون ابن أبی داود السجستانی من أعلام القرن الثالث الهجری فی کتابه المصاحف کالآتی:

1- جمع أبی بکر الصدیق (رض) القرآن فی المصاحف بعد رسول اللّه (ص).

2- جمع علیّ بن أبی طالب (رض) القرآن فی المصحف.

3- جمع عمر بن الخطاب (رض) القرآن فی المصحف (2).

ب- و من المعاصرین قال ناصر الدین الأسد فی کتابه مصادر الشعر






1- اللباب فی تهذیب الأنساب 3/ 62- 63. و راجع مصادر ترجمته فی الهامش رقم 8.

2- کتاب المصاحف ص 5 و 10 منه، حسب التسلسل الّذی أوردناه.
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الجاهلی: و کانوا یطلقون علی الکتاب المجموع: لفظ المصحف، و یقصدون به مطلق الکتاب، لا القرآن وحده، فمن ذلک ما ذکره ...

ثمّ نقل خبر مصحف خالد بن معدان من کتاب المصاحف لابن أبی داود السجستانی (1).


6- فی مصطلح الامم السابقه:

تسمیه الکتب الدینیه للامم السابقه بالمصحف:

و کذلک سمیّت الکتب الدینیه للأمم السابقه بالمصحف کما جاء فی طبقات ابن سعد بسنده:

عن سهل مولی عتیبه أنه کان نصرانیا من أهل مریس، و أنه کان یتیما فی حجر أمه و عمه، و أنه کان یقرأ الإنجیل، قال: فأخذت مصحفا، لعمی فقرأته حتی مرّت بی ورقه، فأنکرت کتابتها حین مرّت بی و مسستها بیدی، قال: فنظرت فإذا فصول الورقه ملصق بغراء، قال: ففتقتها فوجدت فیها نعت محمد، (ص)، أنه لا قصیر و لا طویل، أبیض، ذو ضفیرین، بین کتفیه خاتم، یکثر الاحتباء، و لا یقبل الصدقه، و یرکب الحمار و البعیر، و یحتلب الشاه، و یلبس قمیصا مرقوعا، و من فعل ذلک فقد برئ من الکبر، و هو یفعل ذلک، و هو من ذریه إسماعیل اسمه أحمد، قال سهل: فلما انتهیت إلی هذا من ذکر محمد (ص) جاء عمّی، فلما رأی الورقه ضربنی و قال: ما لک و فتح هذه الورقه و قراءتها؟ فقلت: فیها نعت النبی (ص) أحمد، فقال: إنه لم یأت بعد (2).

*** و هکذا وجدنا المصحف اسما عاما للصحف بین الدفتین و إن صحّ ما جاء






1- مصادر الشعر الجاهلی، الطبعه الخامسه، ص 139، و قد نقله من المصاحف للسجستانی، ص 134- 135.

2- طبقات ابن سعد ط. بیروت 1/ 363.
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فی روایه المصاحف لابن أبی داود أنّ الخلیفه أبا بکر کان قد سمّی القرآن بالمصحف فإنّ هذه التسمیه لم تشتهر حتّی عصر عثمان، کما یظهر ذلک من الخبرین اللذین نقلناهما آنفا من صحیح البخاری، و إنما اشتهرت تسمیه القرآن بالمصحف بعد ذلک، و عند ذاک أیضا لم تبق هذه التسمیه منحصره بالقرآن، بل سمیت کتب أخری فی مدرسه الخلفاء و مدرسه أهل البیت ب (المصحف). و کان منها مصحف فاطمه ابنه رسول اللّه (ص) کالآتی خبره:


7- مصحف فاطمه ابنه الرسول (ص):

جاء فی الروایات أنّ فاطمه ابنه رسول اللّه (ص) کان لها کتاب اسمه المصحف فیه إخبار بالمغیبات.

لقد جاء فی بصائر الدرجات بأکثر من سند عن الامام الصادق (ع) قال:

قال أبو عبد اللّه لأقوام کانوا یأتونه و یسألونه عمّا خلف رسول اللّه (ص) إلی علیّ (ع) و عمّا خلف علیّ إلی الحسن: لقد خلّف رسول اللّه (ص) عندنا ما فیها کل ما یحتاج إلیه حتی أرش الخدش و الظفر، و خلّفت فاطمه مصحفا ما هو قرآن ... الحدیث (1).

اذن فقد کان لابنه رسول اللّه (ص) مصحف کما کان لخالد بن معدان کتاب اسمه المصحف فیه علمه.

و إنّ أئمه أهل البیت الّذین انتشر منهم هذا الخبر نصّوا علی أنّه ما هو بالقرآن و لیس فیه شی ء من القرآن، بل فیه أخبار بالحوادث الکائنه فی المستقبل.

و مع الأسف الشدید افتری بعض الکتاب فی مدرسه الخلفاء و قال: إن مصحف فاطمه عند أتباع مدرسه أهل البیت، قرآن آخر!!! و لکن أتباع مدرسه أهل البیت لم یقولوا هذا القول فی شأن مصحف خالد و لا الکتاب لسیبویه.






1- بصائر الدرجات ص 156. و أوردت موضع الحاجه من الحدیث، و راجع تفصیل الخبر فی معالم المدرستین 2/ 322 ..
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8- مصاحف الصحابه:

مرّ بنا فی بحث من تاریخ القرآن فی المدینه ذکر مصاحف الصحابه و یأتی تفصیله- ان شاء اللّه تعالی- فی بحث اختلاف مصاحف الصحابه فی المجلد الثانی من هذا الکتاب.

انه کان لکثیر من الصحابه مصاحف کتب کل منهم فی مصحفه القرآن و ما سمعه من رسول اللّه (ص) فی تفسیر بعض آیات القرآن إذا کان معنی مصاحف الصحابه فی عصر الصحابه: القرآن المکتوب مع حدیث الرسول فی تفسیر بعض آیاته کما هو الحال فی تفاسیر القرآن بالمأثور مثل الدرّ المنثور فی تفسیر القرآن بالمأثور للسیوطی فی مدرسه الخلفاء و البرهان فی تفسیر القرآن لدی اتباع مدرسه أهل البیت (ع).

مثالان لمصاحف الصحابه:

أ- مصحف أم المؤمنین عائشه:

رووا عن أبی یونس مولی عائشه أنه قال امرتنی عائشه أن اکتب لها مصحفا و قالت: إذا بلغت هذه الآیه فآذنّی: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی فلما بلغتها آذنتها فاملت علیّ (حافظوا علی الصلاه و الصلاه الوسطی (و صلاه العصر) و قوموا للّه قانتین) قالت عائشه سمعتها من رسول اللّه (ص).

ب- مصحف أم المؤمنین حفصه:

عن أبی رافع مولی حفصه أنه قال: استکتبتنی حفصه مصحفا، فقالت:

إذا أتیت علی هذه الآیه، فتعال حتّی أملیها علیک کما قرأتها، فلما أتیت علی هذه الآیه: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ، قالت: اکتب: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی [و صلاه العصر] (1).






1- سیأتی تفصیل اخبار مصاحف الصحابه باسنادها ان شاء اللّه تعالی فی المجلد الثانی من هذا الکتاب فی بحث اختلاف مصاحف الصحابه.
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و مصاحف أخری سوف نذکرها فی ما یأتی بإذنه تعالی.


9- مصحف الرسول (ص):

سیأتی فی بحث من تاریخ القرآن علی عهد الخلیفه أبی بکر أنّ الرسول (ص) أوصی الإمام علیا ان لا یرتدی رداءه بعد وفاه الرسول (ص) حتی یجمع الصحف التی کانت فی بیت الرسول (ص) الّتی کتب علیها القرآن بأمر الرسول (ص)، و لم تکن آی القرآن التی کتبت فی تلک الصحف بدعا عما کتبها الصحابه فی صحفهم مما تعلموها من لفظ الآیات و معانیها ممّا تلقاها الرسول (ص) جمیعا عن طریق الوحی، بل لا بدّ أن تکون مشابهه لمصاحف الصحابه فی کتابه اللفظ و المعنی معا ما عدا أمرا واحد و هو أن کل صحابی کان یکتب مع ما یکتب من آی القرآن ما بلغه عن رسول اللّه (ص) فی تفسیر الآیه، و کان رسول اللّه (ص) قد أمر الإمام علیا بکتابه کل ما یحتاجه المسلمون فی تفسیر الآیات ممّا تلقاه عن طریق الوحی (1).

*** بناء علی ما سبق کانت المصاحف فی صدر الإسلام مثل کتب التفسیر فی عصرنا تشتمل علی القرآن و ما بیّنه الرسول (ص) فی تفسیر الآیات. و لما اقتضت سیاسه الخلفاء بعد الرسول (ص) تجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) جری فی هذا الشأن ما سنبینه فی ما یأتی بإذنه تعالی.


سیاسه تجرید القرآن من حدیث الرسول (ص):

مرّ بنا فی بحث المجتمع الذی نزل فیه القرآن و انتشر منه و بحث من







1- کما برهنا علیه فی بحث: (القرآن و السنه، هما مصدر التشریع لدی مدرسه أهل البیت (ع) من المجلد الثانی من معالم المدرستین.
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تاریخ القرآن السابقین لهذا البحث آیات نزلت فی ذمّ ساده قریش الذین خاصموا رسول اللّه و حاربوه و آیات أخری فی ذمّ قبائل بعض الصحابه من قریش مثل قوله تعالی: فی سوره الإسراء:

وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ (الاسراء/ 60) فی بنی أمیّه أو افراد من الصحابه مثل قوله فی سوره التحریم:

إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ (الآیه/ 4).

عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ قانِتاتٍ تائِباتٍ عابِداتٍ سائِحاتٍ ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً (الآیه/ 5).

و التی نزلت فی أم المؤمنین عائشه و أم المؤمنین حفصه فی مقابل آیات نزلت فی مدح آخرین مثل آیه التطهیر فی قوله تعالی فی سوره الأحزاب:

إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً و التی نزلت فی حق الرسول (ص) و علی و فاطمه و الحسن و الحسین.

هذه الی کثیر غیرها کانت تخالف حکومه الخلفاء الثلاثه، فرفعوا شعار حسبنا کتاب، اللّه و جردوا القرآن من حدیث الرسول و بدأ العمل به الخلیفه الصحابی أبو بکر، و أمر بکتابه نسخه من القرآن مجرّده عن حدیث الرسول و انتهی العمل علی عهد الخلیفه عمر، فبدأ عمله بمنع نشر حدیث الرسول، و بعد وفاته وقعت الخصومه بین بعض الصحابه و التابعین و بنی أمیه و عصبه الخلیفه الثالث، و أخذ الخصوم یروون من حدیث الرسول ما فیهم ذمّ لعصبه الخلافه و کانت بأیدی الخصوم مصاحف فیها من بیان الرسول (ص) ما یستدل به الخصوم فی مقابل عصبه الخلافه، فقام الخلیفه الثالث بتنفیذ شعار جرّدوا القرآن من حدیث الرسول (ص)، و أخذ نسخه المصحف المجرد من حدیث





ص: 274

الرسول (ص) من أم المؤمنین حفصه، و استنسخ منها عده نسخ من المصاحف المجرّده عن حدیث الرسول (ص)، و وزعها فی بلاد المسلمین، و جمع مصاحف الصحابه اللاتی کان أصحابها قد دونوا فیها النصّ القرآنی مع ما سمعوه من بیان الرسول فی تفسیر آیاتها و أحرقها جمیعا، فاستنسخ المسلمون مصاحف من تلک المصاحف المجرده عن بیان الرسول (ص).

و اصبح المصحف بعد ذلک اسما علما للقرآن المجرّد عن بیان الرسول (ص)، و مع مرور الزمن لم یعرف المسلمون فی القرون التالیه أن مصاحف الصحابه کان فیها بیان الرسول (ص) مع النص القرآنی.

و عند ما حث الخلیفه العباسی المنصور فی سنه ثلاث و أربعین بعد المائه من الهجره علماء المسلمین علی تدوین العلوم، و کتب المتخصصون منهم بعلوم القرآن مع بیان آیاته کما کان علیه الأمر علی عهد الرسول سمّی المصحف الذی دوّن فیه القرآن مع بیان آیاته بالتفسیر کما مرّ بیانه.


خلاصه البحث و خاتمته:


أولا- القرآن:

هو کلام اللّه الّذی نزّله نجوما (1) علی خاتم أنبیائه محمد (ص) بلسان عربی مبین، و هو لیس بشعر و لا نثر، فی حین أنّ جمیع کلام بنی آدم فی جمیع اللغات إمّا أن یکون شعرا أو نثرا، و هذا أحد وجوه إعجاز القرآن.

و قد سمّی اللّه جمیع القرآن بالقرآن، و کذلک سمّی جزءا منه بالقرآن، فهو مصطلح إسلامی.

و وصفه بالکتاب و الذکر و النور، و امثالها، فعدّ العلماء تلک الصفات من أسماء القرآن، و لیس للقرآن اسم غیر القرآن.







1- نجوما أی فی اوقاتها المعینه.
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ثانیا- الکتاب:

أ- فی اللغه:

کتب الکتاب کتبا و کتابا: دوّن حروف الهجاء علی اشکال تکوّن منها الکلمات و الجمل.

و الکتاب: مصدر سمّی به المکتوب مثل قول بلقیس: أُلْقِیَ إِلَیَّ کِتابٌ کَرِیمٌ إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ.

ب- فی القرآن الکریم:

اطلق الکتاب فی القرآن الکریم علی کل کتاب انزله اللّه مثل التوراه و الانجیل و القرآن.

ج- فی اصطلاح النحویین:

اشتهر کتاب سیبویه فی النحو باسم الکتاب.


ثالثا- المصحف:

أ- فی اللغه:

اسم للصحف التی تجمع بین الدفتین- الجلدین-.

ب- فی مصطلح المسلمین:

استعمل المصحف الی عصر عثمان بهذا المعنی نفسه و کذلک فی روایات أئمه أهل البیت (ع) و فی أخبار مدرسه الخلفاء.

ج- سمّی کتاب خالد بن معدان من التابعین بمصحف خالد بن معدان و کان قد جمع فیه علمه.

د- فی مصطلح الأمم السابقه:

کان سهل مولی عتیبه قبل اسلامه نصرانیا له عم من علماء أهل الکتاب له مصحف دون فیه اوصاف النبی (ص).
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و المصاحف التی بلغنا أخبارها هی:

ه- مصحف فاطمه بنت النبی (ص):

کان لفاطمه مصحف دون فیه أخبار ممّا یأتی به الزمان.

و- مصاحف الصحابه:

کان للصحابه مصاحف دون صاحب کل منها ما سمعه من الرسول (ص) فی بیان آی من القرآن الکریم مثل:

مصحفا أم المؤمنین عائشه و أم المؤمنین حفصه حیث أمرتا ان یکتب فی مصحفهما بعد آیه وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی و صلاه العصر، و کذلک کان لعده من الصحابه مصاحف مثل:

مصحف عبد اللّه بن مسعود:

روی عن ابن مسعود أنه کان یقرأ (فی مواسم الحج) بعد رَبِّکُمْ فی قوله تعالی فی سوره البقره:

لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فان (فی مواسم الحج) کان تفسیرا للآیه و بیانا لزمان ابتغاء الفضیله من الربّ تبارک و تعالی.

ز- مصحف الرسول (ص):

أوصی الرسول الإمام علیا أن یجمع الصحف المکتوب علیها القرآن و بیان الرسول ففعل فبقی ذلک المصحف عند الإمام علی، و ورثه من بعده مع ما ورث من صحف العلم الإمام الحسن، و انتقلت بعد الإمام الحسن (ع) إلی الإمام الحسین (ع) و من بعد إلی أولاده الأئمه کابرا بعد کابر.

سیاسه تجرید القرآن من حدیث الرسول (ص):

اقتضت سیاسه الخلفاء الثلاثه تجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) کی لا ینتشر بین المسلمین خارج الحرمین موقف ساده قریش عصبه الخلافه القرشیه من الرسول (ص) و الإسلام، و لا ینتشر بینهم من الثناء و النصّ فی حق
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غیرهم من مخالفیهم فبدءوا العمل بذلک علی عهد الخلیفه الأول ابی بکر حیث أمر بکتابه مصحف مجرد عن حدیث الرسول (ص)، و استمر العمل علی ذلک و انتهی فی عصر الخلیفه عمر، و أودعه عند أم المؤمنین حفصه، ثم استنسخ الخلیفه الثالث علیها سبع نسخ و وزعها بین أمهات البلاد الإسلامیه، فاستنسخ المسلمون منها مصاحفهم التی بقیت بأیدی المسلمین حتی الیوم مجرّده عن حدیث الرسول (ص)، و جمع ما عداها من مصاحف الصحابه اللاتی کتب فیها القرآن مع بیان الرسول (ص)، و اشتهر بین المسلمین فی قرون متعاقبه حتی الیوم أن المصحف اسم للقرآن الذی فی متناول أیدیهم.

و بذلک اصبح المصحف فی مصطلح المسلمین اسما علما للقرآن المجرّد عن بیان الرسول حتی الیوم.

و لمّا حثّ الخلیفه العباسی المنصور علماء المسلمین علی تدوین العلوم فقام بذلک علماء المسلمین و کان من ضمنها ما ألفوا فی تفسیر القرآن جمعوا فیها بین النص القرآنی و تفسیر آیاته و کان عملهم هذا مشابها لعمل الصحابه فی کتابه مصاحفهم، فاشتهر بین المسلمین تسمیه القرآن المجرّد عن بیان و تفسیر بالمصحف و المصحف الذی دوّن فیه القرآن مع بیان آیاته بالتفسیر.
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ثالثا- السوره و الآیه:


أ- السوره:

1- فی اللغه:

اختلفوا فی اصلها لغه، منها قولهم: أنّها من سور المدینه لإحاطتها بآیاتها و اجتماعها کاجتماع البیوت بالسور (1).

2- فی المصطلح الإسلامی القرآنی:

جزء من القرآن یفتتح بالبسمله ما عدا سوره البراءه، و یشتمل علی آی ذوات عدد، و قد جاءت بالمعنی الاصطلاحی فی القرآن الکریم بلفظ المفرد تسع مرّات، و بلفظ الجمع مرّه واحده.

و إنّ أصغر سور القرآن الکوثر و أکبرها البقره.

3- فی القرآن الکریم:

نری أن اسماء سور القرآن المنحصره باسم واحد مثل (الرحمن) و (الانفال) و (الانعام) مصطلحات اسلامیه نزلت عن طریق الوحی الی رسول اللّه (ص) و ما اشتهر لها اسمان أو أکثر مثل سوره الاسراء التی تسمی ایضا بنی اسرائیل ینبغی أن ندرس الروایات المرویه عن الرسول (ص) فی شأن تعدد أسماء بعض السور لمعرفه المصطلح الإسلامی منهما عن مصطلح المسلمین.







1- راجع ماده (السوره) فی معجم ألفاظ القرآن الکریم.
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ب- الآیه:

فی اللغه:

أشهر معانی (الآیه) فی اللغه: العلامه الواضحه للشی ء المحسوس، و الاماره الدالّه علی المراد للأمر المعقول.

و مثال الأول قوله تعالی فی سوره مریم فی حکایه قول زکریا (ع):

قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً قالَ آیَتُکَ أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا (الآیه/ 10) أی: قال اجعل لی علامه واضحه ...

و مثال الثانی قوله تعالی فی سوره یوسف:

وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ (الآیه/ 105) أی کم من أماره تدلّ علی قدره اللّه و حکمته، أو غیرها من صفاته یمرّون علیها و هم عنها معرضون.

و قول الشاعر:

و فی کل شی ء له آیهتدل علی أنه واحد فی المصطلح الاسلامی:

ما قاله الراغب فی مفردات القرآن.

(و یقال لکلّ جمله من القرآن دالّه علی حکم: آیه، سوره کانت، أو فصولا، أو فصلا من سوره.

و قد یقال لکلّ کلام منه، منفصل بفصل لفظی: آیه.

و علی هذا اعتبار آیات السوره الّتی تعدّ بها السوره) (1)






1- اخترنا ذکر أشهر معنی للآیه فی اللغه و التی تتناسب مع المعنی الاصطلاحی.
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و تضاف الیه الحروف المقطعه المبدوء بها بعض سور القرآن مثل قوله تعالی فی سوره البقره: الم ذلِکَ الْکِتابُ ... و فی سوره فصلت: حم تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قال المؤلف:

إنّ الراغب و إن لم یفرّق بین المعنی اللغوی للآیه و الّذی قدّم ذکره و بین معانیها فی المصطلح الإسلامی و الّتی أخّر ذکرها، غیر أنّا لمّا وجدنا المجموعه الثانیه لم ترد عند العرب و إنّما جاءت فی الکتاب و السنّه خاصّه، و شاع فیهما استعمال (الآیه) فی تلک المعانی، قلنا بأنها من معانی (الآیه) فی المصطلح الإسلامی، و کذلک القاعده فی معرفه المصطلح الإسلامی، مثل مصطلح الصلاه و الزکاه و الخمس فی الشریعه الإسلامیه.

و إنّ الراغب فی تعریفه معنی (الآیه) قسم ما وصفناه بالمصطلح الاسلامی إلی قسمین:

1- ما اعتبر (الحکم) فی التسمیه، حیث قال:

(کلّ جمله داله علی حکم آیه، سوره کانت أو ...).

2- ما اعتبر (اللفظ) فی التسمیه، حیث قال:

(کلّ کلام ...).

و نحن بعد البحث و الفحص عن موارد استعمال (الآیه) فی القرآن الکریم وجدنا الراغب مصیبا فی قوله، و إلیکم الدلیل علی ذلک:

أولا- وجدنا من أمثله القسم الأوّل:

1- قوله تعالی فی سوره البقره:

ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها (106).

2- قوله تعالی فی سوره النحل/ 101:

وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ 3- و قوله تعالی فی سوره الأحزاب فی خطابه لأزواج النبی (ص):
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وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ (الأحزاب/ 34).

4- و منها قوله تعالی فی سوره القصص/ 59:

وَ ما کانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولًا یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا و قوله تعالی فی سوره الزمر فی حکایه خطاب الملائکه لأهل جهنم:

وَ قالَ لَهُمْ خَزَنَتُها أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَتْلُونَ عَلَیْکُمْ آیاتِ رَبِّکُمْ وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا (الآیه/ 71).

5- و قوله تعالی فی سوره آل عمران/ 113:

لَیْسُوا سَواءً مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ أُمَّهٌ قائِمَهٌ یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ آناءَ اللَّیْلِ و المعنی فی الآیه الأولی:

ما ننسخ من حکم فی فصل من کتاب اللّه أو ننسه نأت بخیر منه أو بمثله.

و فی الآیه الثانیه:

و إذا بدّلنا حکما فی فصل أو فصول من کتاب اللّه بحکم آخر فی فصل أو فصول من کتاب اللّه.

و فی الآیه الثالثه:

و اذکرن یا أزواج النبیّ (ص) ما یتلی فی بیوتکن من أحکام اللّه اللاتی جاءت فی فصول کتاب اللّه.

و فی الآیه الرابعه:

حتّی یبعث اللّه فی أمّ القری رسولا یتلو علی أهلها أحکام اللّه فی فصول کتاب اللّه.
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و فی الآیه الخامسه:

لیس أهل الکتاب متساوین فی أمر الدین، منهم أمّه مستقیمه یتلون أحکاما من فصول کتاب اللّه.

ثانیا- وجدنا من أمثله القسم الثانی، قوله تعالی فی سوره یوسف:

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ و قوله تعالی فی سوره الرعد/ 1:

المر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ ....

و کذلک جاء نظیرها فی أول یونس و النمل، و الثانیه من الشعراء و القصص و لقمان.

إنّ هذه الآیات و نظائرها تشیر إلی الآیات الّتی تشخص فی کلّ سوره بالعدد، و یقال مثلا: سوره الحمد سبع آیات، کما جاء فی حدیث الرسول (ص) (1).

و الآیه بهذا المعنی لم ترد فی القرآن الکریم بغیر لفظ الجمع، و قد قصد من (الآیه) هنا ألفاظ الجمله القرآنیه دون معناها.

و نضیف إلی ما سبق ما جاء فی ماده الآیه من معجم الفاظ القرآن الکریم قولهم.

و سمّیت معجزات الأنبیاء (آیه)، لأنّها علامه علی صدقهم و علی قدره اللّه.

و نقول: إنّ منها قوله- تعالی- فی حکایه قول صالح لقومه.

هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً (الأعراف/ 73)، و (هود/ 64).

و قوله تعالی فی سوره النمل/ 12 فی خطابه لموسی بن عمران حین أرسله إلی فرعون و قومه:ث.





1- سیأتی نصّ الحدیث و سنده فی بحث البسمله إن شاء اللّه تعالی. و راجع أیضا ماده (الآیه) فی المعجم المفهرس لألفاظ الحدیث.
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وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ فِی تِسْعِ آیاتٍ إِلی فِرْعَوْنَ وَ قَوْمِهِ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً فاسِقِینَ و بناء علی ما بیّناه فلفظ (آیه) مشترک بین ثلاثه معان فی المصطلح الاسلامی مضافا إلی معانیها فی اللغه العربیه.

و قد استعملت (الآیه) بکثره فی معانیها اللغویّه و الاصطلاحیّه جمیعا فی القرآن الکریم.

و لا بدّ لنا فی تشخیص المعنی المقصود أن نعمل بما قرره العلماء فی علم أصول الفقه من أنّ اللفظ المشترک إذا جاء فی الکلام لا بدّ أن تدلّ قرینه علی المعنی المقصود منه.

و علیه ینبغی لفهم المراد مما جاء من ماده (الآیه) فی القرآن، أن نبحث عن القرینه الداله علی المعنی المقصود فی التعبیر القرآنی.


الخلاصه:

السوره فی المصطلح القرآنی جزء من القرآن یفتتح بالبسمله عدا سوره براءه، کما یأتی بیانه فی بحث البسمله من المجلد الثانی- إن شاء اللّه تعالی- و یشتمل علی آیات تمیّز بالترقیم، و نری أن اللّه قد سمّی کل سوره باسم واحد.

و ما اشتهر لها أکثر من اسم واحد مثل سوره الإسراء و سوره بنی إسرائیل ینبغی أن یبحث فی السنّه النبویه عن اسمها فی المصطلح القرآنی.

(الآیه) فی اللغه: العلامه الواضحه علی شی ء محسوس أو الأماره الداله علی شی ء معقول.

و فی المصطلح الإسلامی قد تکون (الآیه): معجزه من معاجز الأنبیاء أو جمله من ألفاظ سوره قرآنیه معینه بالعدد أو فصلا أو فصولا من کتب اللّه تبیّن حکما من أحکام شریعته.

و لا نقول: إنّ معنی الآیه فی المصطلح الإسلامی ینحصر بما ذکرناه، بل
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نقول: هذا ما عرفناه من معانی الآیه إلی الیوم، و لعلّ البحث یعرّفنا بعد الیوم غیرها من معانی الآیه فی المصطلح الإسلامی.

إذا لفظ الآیه مشترک فی المصطلح الإسلامی بین عدّه معان، و لا یستعمل اللفظ المشترک فی الکلام دونما قرینه تعین المعنی المقصود.

و یأتی تمام بحث الآیه فی بحث النسخ من المجلد الثانی من هذا الکتاب ان شاء اللّه تعالی.
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رابعا- الجزء و الحزب:

قسّم المسلمون القرآن إلی ثلاثین قسما و کل قسم سمّوه جزءا (1)، و الجزء إلی أربعه أحزاب، و هما من مصطلح المسلمین، لعدم استعمالهما بهذا المعنی فی الکتاب و السنّه.






1- روی أنّ تقسیم القرآن إلی ثلاثین جزءا کان فی عصر الحجّاج.
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خامسا- التلاوه و القراءه:


أ- التلاوه:

یقال: تلا الکتاب تلاوه: إذا تلفظ بکلمات کتاب یجب اتباعه مثل التوراه و الإنجیل و القرآن مع تدبر معانی جملاته.

و لا یقال: تلوت کتابک فی ما لا یجب اتباعه، و بهذا المعنی جاء فی قوله تعالی:

1- فی سوره الکهف/ 27:

وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ کِتابِ رَبِّکَ ....

2- فی سوره العنکبوت/ 51:

أَ وَ لَمْ یَکْفِهِمْ أَنَّا أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ یُتْلی عَلَیْهِمْ جاء فی سیره ابن هشام و تاریخ الطبری عند ذکرهما خبر دعوه الرسول (ص) فی موسم الحج رهطا من الخزرج قالا:

(فدعاهم الی اللّه- عز و جلّ- و عرض علیهم الإسلام، و تلا علیهم القرآن) (1).







1- سیره ابن هشام ط. الحجازی بالقاهره 2/ 38. و تاریخ الطبری ط. مصر 2/ 353.
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ب- القراءه و الإقراء:


اشاره

1- فی اللغه:

قرأ الکتاب قراءه و قرآنا تتبع کلماته نظرا و نطق بها (1).

2- فی المصطلح الإسلامی:

لمعرفه معنی القراءه و الاقراء فی المصطلح الإسلامی نتدبر ما جاء من هذه الماده فی القرآن الکریم و سنّه الرسول (ص).

أمّا القرآن فقد قال اللّه سبحانه:

أ- فی سوره العلق: القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 1 287 ب - القراءه و الإقراء: ..... ص : 287

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ.

ب- فی سوره القیامه:

لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ* إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ* فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ* ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ ج- فی سوره الاعلی:

سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی د- فی سوره الفرقان:

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا ه- فی سوره الاسراء:

وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ ....

و- فی سوره النحل/ 44:

وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ







1- المعجم الوسیط، ماده: قرأ.
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ج- جمعه فی کلام الرسول (ص).

د- جمعه حفظا فی صدور من حفظه من الصحابه.

ه- جمعه کتبا فی ما کتبه الصحابه فی مصاحفهم.

و فی السنّه:

أ- نقرأ فی أخبار سیره الرسول (ص) عند ما آمن به من دعاهم من الخزرج فی موسم الحج ما رواه ابن هشام:

فلما انصرف عنه (ص) القوم بعث رسول اللّه (ص) معهم مصعب بن عمیر بن هاشم بن عبد مناف ابن عبد الدار بن قصی، و أمره أن یقرئهم القرآن، و یعلّمهم الاسلام، و یفقّههم فی الدین، فکان یسمی بالمدینه المقرئ (1).

ب- نقرأ عن سیره الرسول فی إقرائه القرآن لأصحابه ما رواه أحمد و غیره و اللفظ لأحمد.

قال: کانوا- أی الصحابه- یقترءون من رسول اللّه عشر آیات عشر آیات، فلا یأخذون فی العشر الأخری حتی یعلموا ما فیها من العلم و العمل (2).


تفسیر الآیات:

فی سوره العلق أمر اللّه نبیه أن یقرأ و فی سوره القیامه بین کیفیه القراءه و الإقراء و قال:- جلّ اسمه- لا تعجل فی القراءه ان علینا جمعه، أی: إن علی اللّه جمع القرآن بکل ما للجمع من معنی أی جمع لفظ القرآن و معناه.

أ- جمعه فی کلام جبرائیل للرسول (ص).

ب- جمعه فی صدر الرسول (ص).






1- سیره ابن هشام ط. القاهره 2/ 76.

2- مسند احمد 5/ 410.
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و- جمعه حفظا فی صدور بعض المسلمین.

ز- جمعه کتبا فی ما یکتبه البشر و تسجیلا علی وسائل التسجیل فی من سجله من البشر علی الأشرطه إلی یوم الدین.

کل ذلک جمع للقرآن من قبل اللّه- تبارک و تعالی- و تحقیق لوعده، و ذلک بقاعده وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی (الانفال/ 17).

و یفهم من قوله تعالی: ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ أنه- تبارک و تعالی- علّم رسوله معانی القرآن مع تعلیمه تلاوه الفاظه. إذا فإن إقراء اللّه نبیه فی قوله تعالی سَنُقْرِئُکَ ... کان بتعلیمه تلاوه لفظ القرآن مع تعلیمه معنی اللفظ فی ما احتاج فهم معنی اللفظ إلی تعلیم اللّه إیّاه (1). و تعلیم معانی آی القرآن الکریم بما فیها آیات الاحکام کان بحاجه الی سعه فی الوقت لاستیعاب المعنی، فکان من الحکمه ان ینزل القرآن متدرّجا، و لیعلّم الرسول (ص) المؤمنین کذلک تلاوه الفاظ القرآن مع ما تلقاه- ایضا- عن طریق الوحی من معانی الآیات متدرّجا لیستوعبوها و من أجل ذلک لم ینزل اللّه القرآن مرّه واحده، بل أنزله علی مکث، لیثبت به فؤاد الرسول (ص) اوّلا ثم یقرئ الرسول (ص) المؤمنین علی مکث، إذا فإن معنی سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی نعلّمک تلاوه و لفظ القرآن مع بیان معناه و إنک لا تنسی ما علمناک من لفظ القرآن و بیان معانیه، و کذلک فعل الرسول (ص) فی تعلیم القرآن للصحابه فإنه (ص) کان یقرئ أصحابه عشر آیات عشر آیات علی مکث یعلمهم فی کل مرّه تلاوه ألفاظ الآیات العشر مع تعلیمهم ما فیه من العلم و العمل.

و کان الاصحاب الذین تعلّموا لفظ القرآن و معناه من الرسول علی مکث یعلّمون الآخرین تلاوه اللفظ و المعنی معا و کذلک کان الجمیع یتقارءون القرآنس.





1- مرّ بنا فی بحث (النظام الّذی سنّه النبی (ص) فی إقراء القرآن) انّ النبی (ص) کان یتلقی عن طریق الوحی ما کان یعلم الناس.
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علی عهد الرسول (ص) مثل النفر الذین سمّوا بالقرّاء من أصحاب الرسول (ص) الذین بعث منهم سبعین شخصا لتعلیم القرآن، فاستشهدوا فی بئر معونه.

و کان رسول اللّه (ص) عند ما ینتخب الأقرأ من أصحابه، لیولیه علی المسلمین مهما استطاع الی ذلک سبیلا ینتخب الاکثر علما بتلاوه لفظ القرآن مع فهم معناه.

و من جمله ذلک انه (ص) بعث مع الأنصار بعد ما بایعوه فی العقبه بمنی مصعب بن عمیر بن هاشم بن عبد مناف، و أمره أن یقرئهم القرآن، و یعلمهم الاسلام، و یفقههم فی الدین، فکان یسمی مصعب بالمدینه المقرئ (1).

و کذلک کان یفعل الصحابی الفقیه ابن مسعود الذی عیّنه عمر بن الخطاب، لیعلم أهل الکوفه القرآن فی مسجد الکوفه عند ما کان یقرئ القرآن فانه لم یکن معلّم کتاتیب یعلّم الأطفال تلاوه الفاظ القرآن، بل کان مقرئا یعلم طلاب علوم القرآن تلاوه لفظ القرآن مع بیان معانیه.

و بناء علی ذلک کان معنی الاقراء علی عهد الرسول الی سنوات قلیله من بعده تعلیم تلاوه اللفظ مع تعلیم معناه.

و المقرئ من یعلم تلاوه لفظ القرآن مع تعلیم معنی اللفظ و القارئ و جمعه القرّاء من تعلّم تلاوه لفظ القرآن مع تعلّم معنی اللفظ.

و قد قال الراغب فی ماده (قرأ) من مفردات القرآن (کل اسم موضوع لمعنیین معا یطلق علی کل واحد منهما اذا انفرد کالمائده للخوان و للطعام، ثم قد یسمّی کل واحد منهما بانفراده به) و کذلک جری الأمر فی استعمال مادّه الإقراء فإنه کان فی عصر الرسول (ص) یستعمل فی المعنیین تعلیم تلاوه اللفظ و تعلیم معنی اللفظ و أصبح بعد انتشار تعلم القرآن یستعمل الإقراء فی أحد المعنیین و هو2.





1- سیره ابن هشام 2/ 42.
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تعلیم معنی الآیات التی تحتاج الی تفسیر و من تلک الموارد ما رواه البخاری فی صحیحه عن ابن عباس أنه قال:

کنت أقرئ رجالا من المهاجرین منهم عبد الرحمن بن عوف، فبینما أنا فی منزله بمنی و هو عند عمر بن الخطاب فی آخر حجه حجّها ... الحدیث (1).

و إذا علمنا أن إسلام عبد الرحمن بن عوف کان فی السنه الثالثه من البعثه حسب ما یذکر ابن هشام من أخبار السابقین الی الإسلام من المهاجرین (2).

و انّ آخر حجه حجّها عمر کانت سنه 23 ه و قتل فی الشهر نفسه قتل فی المدینه، عرفنا أن المدّه بین الزمانین أکثر من اثنتین و ثلاثین سنه و لم یکن کبراء المهاجرین أمثال عبد الرحمن بن عوف أطفال کتاتیب لیقرئهم ابن عباس تلاوه ألفاظ القرآن و إنما کان یعلّمهم تفسیر القرآن.


ما یؤیّد انّ الصحابه کانوا یعنون بتعلّم معنی القرآن:

سیأتی فی أخبار القرآن فی عصر الخلیفه عمر أنه کان یسأله عن معانی القرآن و أنه کان یقول فی حقّه (نعم ترجمان القرآن عبد اللّه ابن عباس).

و کیف روّض الخلیفه عمر کبار الصحابه أن یقترءوا القرآن من ابن عباس و کان الذین یفتون فی عصر عمر هم الذین یقرءون القرآن، أی لهم حق تعلیم معنی القرآن کما سندرسه- باذنه تعالی- بعد إیراد أخبار و روایات فی شأن القرآن فی ما یأتی.






1- صحیح البخاری 4/ 119 باب رجم الحبلی من کتاب الزنا إذا احصنت.

2- ذکر ابن هشام إسلام عبد الرحمن بن عوف و آخرین من المهاجرین قبل مباداه رسول اللّه (ص) قومه فی السنه الثالثه من البعثه راجع سیره ابن هشام ط. الحلبی بمصر سنه 1355 ه 1/ 268.
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أخبار و روایات فی شأن القرآن:

1- عند ما حضر الرسول (ص):

فی صحیح البخاری و غیره بسندهم الی ابن عباس أنه قال: (لما حضر النبی (ص) و فی البیت رجال فیهم عمر بن الخطاب، قال: هلم أکتب کتابا لکم لن تضلوا بعده، قال عمر: أن النبی (ص) غلبه الوجع، و عندکم کتاب اللّه و اختلف أهل البیت، و اختصموا، فمنهم من یقول ما قال عمر.

فلمّا أکثروا اللغط و الاختلاف قال: قوموا عنی و لا ینبغی عندی التنازع).

و فی لفظ بعض الروایات و ما شأنه أهجر (1).

2- فی أول عهد أبی بکر:

روی الذهبی أن الخلیفه أبا بکر جمع الناس بعد وفاه نبیهم، و قال فی ما حدثهم: (... فلا تحدثوا عن رسول اللّه (ص) شیئا فمن سألکم، قولوا: بیننا و بینکم کتاب اللّه، فاستحلوا حلاله، و حرموا حرامه) (2).

3- علی عهد عمر:

روی الطبری فی سیره عمر و قال: کان عمر إذا استعمل العمّال خرج معهم یشیعهم فیقول: جرّدوا القرآن و أقلّوا الروایه عن محمد (ص) و أنا شریککم) (3).

4- خبر صبیغ بن عسل:

کان صبیغ بن عسل یذهب إلی الأجناد أی البلاد التی یسکنها جنود المسلمین مثل البصره و الکوفه و الإسکندریه و کان من ضمن اولئک الجنود






1- راجع مصادر الخبر فی عبد اللّه بن سبأ، الجزء الأول، بحث: السقیفه ط. السادسه ص 97.

2- بترجمه أبی بکر من تذکره الحفاظ للذهبی، 1/ 22- 23.

3- تاریخ الطبری، طبعه مصر سنه 1963، 4/ 204، و طبعه أوربا 1/ 2741.
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صحابه الرسول (ص) الذین أخذوا من الرسول تفسیر القرآن فیسأل منهم عن معانی آی القرآن الکریم فأخبر الخلیفه عمر بذلک فجلبه إلی المدینه و أحضر له عراجین النخل و ضرب بها رأسه حتی أدماه و فی المره الثانیه ضرب بها علی ظهره حتی ترک ظهره دبره أی علی ظهره مثل قرحه الدوابّ، ثم ترکه حتی برئ و أعاد ضربه ثالثه ثم نفاه إلی البصره و حرمه عطاءه و نهی عن مجالسته فکان إذا حضر مجلسا فی المسجد تفرقوا عنه و بقی کذلک حتی تشفع له الوالی أبو موسی عند الخلیفه فرفع العقاب عنه (1).

*** و بناء علی ما ذکرنا حصر الخلیفه عمر تعلیم معنی القرآن بعدد معدود، منهم ابن عباس و منع الآخرین من البحث عن معانی القرآن، و أمرهم بالاقتصار علی تلاوه- لفظ- القرآن، و أنتج ذلک تبدّل معنی القراءه و الإقراء کالآتی بیانه باذنه تعالی.


تبدل معنی القراءه و الاقراء فی مصطلح المسلمین:

مر بنا آنفا أن الرسول (ص) کان یتلقی عن طریق الوحی تلاوه لفظ القرآن و یتعلّم معناه فی ما یحتاج معناه الی تعلّم من جبرائیل: مثل آیات الاحکام فی الوضوء و التیمم و رکعات الصلاه و أذکارها و ما شابهها و ذلکم معنی سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی (الاعلی/ 6).

و کان الرسول- أیضا- کذلک یفعل فی إقرائه القرآن للصحابه و یسمی عندئذ من تعلم شیئا کثیرا من تلاوه لفظ القرآن مع تعلّم معناه بالقارئ و إذا قام القاری بإقراء الآخرین یسمی بالمقرئ.






1- ترجمته بمصوره مخطوطه ابن عساکر (8/ 1/ 116 أ- 118 أ)؛ و سنن الدارمی 1/ 54، 55- 56؛ و تفسیر ابن کثیر 4/ 231- 232؛ و تفسیر الدر المنثور 6/ 111؛ و تفسیر القرطبی 17/ 29؛ و الاکمال لابن ماکولا 5/ 221. و اخترنا لفظ ابن عساکر فی المتن.
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و بناء علی ذلک کانت القراءه فی عصر الرسول (ص) بمعنی تعلم تلاوه القرآن مع تعلم معناه و الإقراء تعلیم تلاوه لفظ القرآن مع تعلیم معنی اللفظ الذی یحتاج الی تعلّمه.

و کان لمعنی ماده القراءه و الإقراء فی عصر الرسول (ص) جزءان:

أ- تعلم تلاوه اللفظ و تعلیمها.

ب- تعلم معنی اللفظ و تعلیمه.

إذا فإن القراءه و الإقراء کان فی المصطلح الإسلامی فی عصر الرسول (ص) بمعنی تعلم لفظ القرآن و تعلم معناه و تعلیمهما معا.

و بهذا المعنی استعمل فی قوله تعالی سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی و أیضا استعمل فی القرآن الکریم فی معناه اللغوی أحیانا فی مثل قوله- تعالی- فی سوره المزمل/ 20: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ و قوله تعالی فی سوره الحاقّه/ 19: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ.

کما أن لفظ الصلاه استعمل فی المصطلح الإسلامی بمعنی الصلاه الّتی تقرأ سوره الفاتحه فی الرکعتین الأولیین منها.

و بهذا المعنی استعمل فی قوله- تعالی- فی سوره البقره/ 238:

حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی.

کما استعمل- أیضا- فی معناه اللغوی فی مثل قوله تغالی فی سوره النور أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسَبِّحُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِیحَهُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (الآیه/ 41).

و استعملت القراءه و الاقراء بعد عصر الرسول (ص) غالبا فی المعنی الاصطلاحی، و أحیانا استعمل فی أحد جزأی المعنی الاصطلاحی و هو تعلیم معنی القرآن أی تعلیم تفسیر القرآن.





ص: 295

و قد قال الراغب فی ماده (قرأ) من مفردات القرآن:

(کل اسم موضوع لمعنیین معا یطلق علی کل واحد منه إذا انفرد کالمائده للخوان و للطعام، ثم قد یسمی کل واحد منهما بانفراده به).

و نری أن ما جاء فی صحیح البخاری أن ابن عباس کان یقرئ فی منی فی آخر سنه من خلافه عمر کبار الصحابه أمثال عبد الرحمن بن عوف القرآن جاء بمعنی اقراءهم معنی الآیات أی أنه کان یقرئهم تفسیر القرآن.

و کان المسلمون صحابه و تابعین یعنون بتعلّم معانی القرآن بعد تعلّم تلاوته یسافرون من بلد الی بلد فی سبیل ذلک کما فعل ذلک صبیغ بن عسل التمیمی و أخذ یسافر من بلد فیه جند من اجناد المسلمین الی بلد آخر، و یسأل من صحابه الرسول بیان الرسول (ص) حول الآیات، و کانت الصحابه یومذاک فی أجناد المسلمین.

کان صبیغ یحاول أن یتعلم منهم و یقترئ علیهم ما خفی علیه من معانی القرآن و کذلک کان یفعل المهاجرون الأولون أمثال عبد الرحمن بن عوف حین کان یقرئهم ابن عباس فی منی فی آخر حجه حجّها عمر، أی: فی شهر ذی الحجه سنه 23 للهجره، فإنّ المهاجرین الأولین الذین کانوا قد أسلموا بمکه، و مضی علی إسلامهم اکثر من ربع قرن لم یکونوا أطفال کتاتیب یحتاجون الی تعلّم تلاوه القرآن أضف الیه إنا رأینا الخلیفه عمر یسأله عن تفسیر القرآن بمحضر الصحابه.

و بذلک کان قد رشحه لتعلیم تفسیر القرآن کما سیأتی فی بحث من تاریخ القرآن علی عهد الخلیفه عمر.

و کذلک نفسّر ما جاء من مادّه (قرأ) فی حدیث الخلیفه عمر فی الشهر نفسه فی آخر خطبه جمعه خطبها فی مسجد الرسول قبل أن یطعن.

و کذلک نفسّر ما جاء عن أئمه أهل البیت (ع) أن المهدی إذا ظهر یأمر
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بتعلیم القرآن فی مسجد الکوفه و سیأتی بیان کل ذلک کلّ فی بابه من البحوث الآتیه ان شاء اللّه تعالی.

فی مصطلح المسلمین:

و بناء علی ما ذکرنا آنفا فإن مادّه القراءه فی المصطلح الإسلامی کانت تدل علی تعلّم لفظ القرآن مع تعلّم معناه و استعمل فی عصر الصحابه فی المدینه بمعنی تعلم المعنی کما یظهر ذلک من کلام ابن عبّاس. و لمّا أمر الخلیفه عمر بتجرید القرآن عن بیان الرسول (ص) و نهی عن السؤال عن معانیه، و نکّل بمن سأل عنه و نسخ الخلیفه عثمان القرآن فی مصاحف مجرّدا عن حدیث الرسول (ص) و وزعها فی بلاد المسلمین و حرّق ما عداها انتشرت القراءه المجرّده للقرآن.

و فی أخریات القرن الأول الهجری قام علماء العربیه بتحریف القرآن و سمّوا کل تحریف (قراءه) و سمّوا کل من یعلّم تلک التحریفات المقرئ و سمّوا بعضهم المقرئ الکبیر و سمّوا الذی تعلّم تلک التحریفات القارئ و جمعه القراء أی الذی یقرأ القرآن بتلک التحریفات.

و استمر الأمر علی ذلک قرونا حتی نسی معنی القراءه و الاقراء فی المصطلح الإسلامی الذی کان تعلّم اللفظ و المعنی معا.

و نتیجه لتبدل معنی القراءه و الإقراء فی محاوراتهم فسّروا ما جاء منها فی الکتاب و السنّه و محاورات الصحابه بالمعنی المتداول عندهم، أی: قراءه القراءات المختلفه کما سندرسها فی بحث القراءات إن شاء اللّه تعالی.


نتیجه البحث:

یقال: تلا الکتاب لکتاب یجب العمل به مثل کتب اللّه المنزله علی رسله.

و یقال فی لغه العرب: قرأ الکتاب قراءه اذا تتبع کلماته نظرا و نطق بها.
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و فی المصطلح الاسلامی:

یقال قرأ القرآن و اقترأه فهو قارئ اذا تعلّم تلاوه لفظ القرآن مع بیان معانیه و معنی اقرأه و یقرئه: علّم تلاوه لفظه مع تعلیم معناه فهو عندئذ: مقرئ.

و لمّا رفع الخلفاء الثلاثه شعار جردوا القرآن من حدیث الرسول، و کتبوا نسخه من القرآن مجرّدا عن حدیث الرسول (ص)، و نسخوا علیها نسخا، و وزعوها فی بلاد المسلمین، و أحرقوا مصاحف الصحابه الّتی کان أصحابها قد دونوا فیها لفظ القرآن مع ما أخذوا من الرسول (ص) فی بیان معانی آیاته انتشر بین المسلمین نسخ القرآن بدون بیان الرسول (ص).

و بعد ذلک التاریخ سمّی القرآن المجرّد عن بیان الرسول (ص) بالمصحف.

إذا فالمصحف قبل إحراق المصاحف کان اسما للقرآن الذی کتب معه شی ء من بیان الرسول (ص) و بعد احراق المصاحف أصبح اسما للقرآن دون بیان الرسول (ص).

و بعد أن أصدر الخلیفه العباسی أبو جعفر المنصور فی عام 143 ه أمرا بتدوین العلوم و بدأ العلماء یدونون النص القرآنی مع بیان معانیه سمیت تلک المدونات بالتفسیر و بقی اسم القرآن المجرّد عن بیان معانی الآیات بالمصحف، و اشتهرت هذه التسمیه علی عهد الخلفاء العثمانیین بحیث أصبح القرآن و المصحف بعد ذلک کالإنسان و البشر لفظین مترادفین لمعنی واحد.

هذا ما کان من شأن تحول اسم المصحف منذ صدر الاسلام الی عصرنا الحاضر. و کذلک تبدل معنی القراءه و الاقراء ممّا کان علیه فی صدر الإسلام کالآتی بیانه:

بینا کان معنی القراءه و الإقراء درس القرآن علی المقرئ و تعلّم اللفظ و المعنی و علی عهد الصحابه استعملت القراءه و الإقراء بمعنی تعلّم معنی القرآن و تعلیمه.
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القراءات المختلفه فی أخریات القرن الاول الهجری فی مدرسه الخلفاء فاستعملت القراءه و الإقراء فی تعلّم تلک القراءات المختلفه المختلقه، حتی عصرنا الحاضر، کما سنبینه فی بحث القراءات من المجلد الثانی من هذا الکتاب ان شاء اللّه تعالی.

*** کان ذلکم تطور معنی القراءه و الإقراء بالنسبه إلی القرآن الکریم و فی ما یأتی ندرس باذنه تعالی استعمال القراءه فی اصطلاح المحدثین بمدرسه أهل البیت (ع) مدی القرون.


القراءه فی مصطلح المحدثین بمدرسه أهل البیت مدی القرون:

استعمل المحدثون بمدرسه أهل البیت مدی القرون القراءه فی تدریس الاستاذ تلمیذه الکتاب و تعلّم التلمیذ الکتاب من استاذه کما نجدها فی الإجازات الآتیه (1):

أ- اجازه الشیخ فخر الدین محمّد (ت: 771 ه) ابن العلّامه الحلی الحسن بن یوسف بن علی بن مطهر، للشیخ محسن بن مظاهر، و أجزت له أیضا أن یروی عنّی مصنّفات الشیخ ... أبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی، فمن ذلک کتاب تهذیب الأحکام، فانّی قرأته علی والدی درسا بعد درس، و تمّت قراءته فی جرجان سنه اثنی عشر و سبعمائه عنّی عن والدی، ثمّ والدی قرأه علی والده أبی المظفر یوسف بن علیّ بن المطهّر، و أجاز له روایته، ثمّ یوسف المذکور قرأه علی الشیخ معمر بن هبه اللّه بن نافع الورّاق، و أجاز له روایته، ثمّ الفقیه معمر المذکور قرأه علی الفقیه أبی جعفر محمّد بن شهرآشوب و أجاز له روایته، ثمّ شهرآشوب قرأه علی مصنّفه أبی جعفر محمّد بن الحسن الطوسی، و قرأه جدّی مرّه ثانیه علی الشیخ یحیی بن محمّد بن یحیی بن الفرج السوراوی و أجاز له روایته، و الشیخ یحیی المذکور قرأه علی الفقیه الحسین بن هبه اللّه بن رطبه، و أجاز له روایته، و الشیخ یحیی المذکور قرأه علی المفید أبی عبد اللّه محمّد بن الحسن الطوسی و أجاز له روایته، و المفید قرأه علی والده، و أجاز له روایته، و عندی مجلّد واحد من الکتاب الّذی قرأه المفید علی والده و هو بخطّ المصنّف والده، و قرأت أنا هذا المجلّد علی والدی و باقی المجلّدات فی نسخه أخری.

و أمّا کتاب النهایه و الجمل، فانّی قرأتهما علی والدی درسا بعد درس، و أجاز لی روایتهما بالطریق الثانی عن والده قرأه علیه عن باقی أهل السند






1- لقد حذفنا من عبارات الاجازات الفاظ المدح و الثناء و الترحم روما للاختصار.
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المذکور قراءه (1). انتهی موضع الحاجه من الاجازه.

فی هذا القسم من اجازه ابن العلّامه للشیخ محسن بن مظاهر یقول المجیز و هو فی النصف الثانی من القرن الثامن الهجری، انّه قرأ تهذیب الشیخ الطوسی علی والده العلّامه درسا بعد درس، و إنّ والده العلّامه کان قد قرأه علی شیخه، و شیخه علی شیخه.

و هکذا یذکر سلسله القراءات، حتی ینهی تسلسل القراءات إلی قراءه علی مؤلّف التهذیب الشیخ الطوسی، و یقول: انّ جزءا من کتاب التهذیب الّذی قرأه علی والده کان بخطّ مؤلّفه الّذی توفی فی النصف الأوّل من القرن الخامس الهجری.

و یقول فی اجازته روایه کتاب النهایه: انّه قرأه أیضا علی والده العلّامه درسا بعد درس، و یجیز الشیخ محسن روایته بطریق آخر ایضا تسلسلت فیه قراءه شیخ علی شیخ إلی أن ینهی القراءه إلی مؤلف الکتاب.

ب- اجازه الشیخ المجلسی (ت: 1111 ه) بعد فقد قرأ علیّ و سمع منی المولی الفاضل ... حاجی محمّد الاردبیلی ... کثیرا من العلوم الدینیه ... لا سیّما کتب الاخبار المأثوره عن الأئمه الأطهار- صلوات اللّه علیهم أجمعین- ثمّ استجازنی، فاستخرت اللّه- سبحانه- و أجزت له أن یروی عنّی ... بحق روایتی و اجازتی عن مشایخی الکرام ... فمن ذلک ما أخبرنی به عدّه ... ممّن قرأت علیهم أو سمعت منهم ... منهم والدی العلّامه و شیخه ... مولانا حسن علی التستری و ...

و هکذا سلسل المجلسی فی هذه الاجازه سنده، حتی انتهی إلی فخر الدین محمّد، عن والده العلّامه الحلّی، ثم سلسل السند منه إلی الشیخ المفیدی.





1- البحار 107/ 223، و هذه الاجازه جاءت ضمن اجازه الشیخ علی بن محمد البیاضی (ت: 827) للشیخ ناصر بن إبراهیم البویهی.
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و الکلینی و الصدوق.

ج- اجازه محمّد تقی المجلسی (ت: 1070 ه) لمیرزا إبراهیم (فمنها ما أخبرنی به قراءه و سماعا و اجازه بهاء المله ... و الدین محمّد العاملی ... عن الشیخ عبد العالی ...

د- إجازه محمّد بن الحسن الحرّ العاملی (ت: 1104 ه) للشیخ محمّد فاضل المشهدی. و قد قرأ عندی ما تیسّر قراءته و هو کتاب من لا یحضره الفقیه، من أوّله إلی آخره، و کتاب الاستبصار أیضا بتمامه، و کتاب اصول الکافی کلّه، و أکثر کتاب التهذیب، و غیر ذلک، قراءه بحث و تنقیح و تدقیق، فأحسن و أجاد و أفاد أکثر ممّا استفاد بحیث ظهر جدّه و اجتهاده و قابلیته و استعداده ... و أهلیته لنقل الحدیث و روایته، بل نقده و درایته، و قد التمس منی الاجازه فبادرت إلی اجابته ...

ه- اجازات المجلسی الخمس لتلمیذه محمد شفیع علی نسخ مخطوطه من مجلدات الکافی فی مکتبه استان قدس الرضوی بخراسان المرقمه (ع 8528)
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إجازات المجلسی (ره) لمن قرأ کتاب الکافی علیه 

الاجازه الأولی:
بسم اللّه الرحمن الرحیم أنهاه المولی الفاضل محمّد شفیع التویسر کانی وفقه اللّه تعالی للارتقاء علی أعلی مدارج الکمال فی العلم و العمل سماعا و تصحیحا و تدقیقا و ضبطا فی مجالس آخرها خامس عشر شهر جمادی الأولی من شهور سنه ثلاث و ثمانین بعد الألف من الهجره.

و قول المجلسی فی الاجازه (أنهاه)، أی: أنها تلمیذه القراءه و هذه صوره الاجازه علی صفحه من کتاب الکافی للکلینی:
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الاجازه الثانیه:
بسم اللّه الرحمن الرحیم أنهاه المولی الفاضل البارع الذکی الألمعی مولانا محمد شفیع التویسرکانی أیده اللّه تعالی سماعا و تصحیحا و تدقیقا و ضبطا فی مجالس آخرها بعض أیام شهر ذی القعده الحرام سنه ثلاث و ثمانین بعد الألف من الهجره و أجزت له دام تأییده أن یروی عنی کلما صحت لی روایته و إجازته بأسانیدی المتصله إلی أصحاب العصمه صلوات اللّه علیهم أجمعین. کتب بیمناه الجانیه أحقر عباد اللّه محمد باقر بن محمد تقی عفی عنهما حامدا مصلیا مسلما.
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ب- صحیفه الاجازه الثانیه نسخه (کتابخانه آستان قدس) ع 8524
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الاجازه الثالثه:
بسم اللّه الرحمن الرحیم أنهاه المولی الفاضل البارع الذکی الألمعی اللوذعی مولانا محمد شفیع أیده اللّه سماعا و تصحیحا و تدقیقا و ضبطا فی مجالس آخرها أواخر شهر ربیع الثانی لسنه أربع و ثمانین بعد الألف و أجزت له أن یروی عنّی کلما صحت روایته بأسانیدی المتصله إلی أرباب العصمه صلوات اللّه علیهم و کتب ... أحقر العباد محمد بن محمد تقی المدعو باقر ...
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ج- صحیفه الاجازه الثالثه
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الاجازه الرابعه:
بسم اللّه الرحمن الرحیم أنها المولی ... محمد شفیع التویسرکانی وفقه اللّه تعالی للعروج علی أعلی مدارج الکمال فی العلم و العمل، سماعا و تصحیحا و تدقیقا و ضبطا فی مجالس آخرها شهر محرم الحرام من شهور سنه سبع و ثمانین بعد الألف الهجریه بعد أن قرأ علیّ و سمع منی .... فأجزت له أن یروی عنی کلما صحت روایته و إجازته بأسانیدی المتصله .... أصحابنا رضوان اللّه علیهم.

و کتب بیمناه ... أحقر العباد محمد بن محمد تقی عفی عنهما حامدا مصلیا مسلما.
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د- صحیفه الاجازه الرابعه نسخه (کتابخانه آستان قدس) ع 8524
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الاجازه الخامسه:
بسم اللّه الرحمن الرحیم أنهاه المولی الفاضل الصالح التقی الذکی مولانا محمد شفیع وفقه اللّه تعالی للعروج علی أعلی مدارج الکمال فی العلم و العمل سماعا و تدقیقا و ضبطا فی مجالس آخرها ثالث شهر جمادی الأولی من شهور سنه سبع و ثمانین بعد الألف الهجریه فأجزت له دام تأییده أن یروی عنی کلما صحت لی روایته و اجازته بأسانیدی ... متصله إلی .... أئمتنا صلوات اللّه علیهم أجمعین بشروط أجاز ... و کتبه بیمناه أحقر عباد اللّه محمد باقر بن محمد تقی ... حامدا مصلیا مسلما.
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ه- صحیفه الاجازه الخامسه نسخه (کتابخانه آستان قدس) ع 8524
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نتیجه بحث القراءه فی مصطلح المحدثین بمدرسه أهل البیت 

فی هذه الاجازات جاء فی اجازه ابن العلامه الحلی لتلمیذه: (فمن ذلک کتاب تهذیب الأحکام فانی قرأته علی والدی درسا بعد درس و تمت قراءته فی جرجان ثم والدی قرأه علی ...).

و جاء فی إجازه المجلسی لتلمیذه: و قد قرأ عندی ما تیسر قراءته و هو کتاب من لا یحضره الفقیه من أوله إلی آخره و کتاب الاستبصار- أیضا- بتمامه و کتاب أصول الکافی کلّه و أکثر کتاب التهذیب و غیر ذلک قراءه بحث و تنقیح و تدقیق ...

و جاء فی اجازات المجلسی الخمس لتلمیذه محمد شفیع: أنهاه سماعا و تصحیحا و تدقیقا و ضبطا و ... و سمع منی کثیر من العلوم العقلیه و النقلیه فی مجالس آخرها 1183 و هکذا ذکر تاریخ انهاء القراءه إلی سنه 1187 أی ان مدّه دراسه الکتاب علی الاستاذ کانت أکثر من أربع سنوات و سمع من استاذه فی تدریس الکافی کثیرا من الأمور العقلیه و النقلیه و ینبغی أن تکون تلک الأمور ما کان یحتاجه شرح الأحادیث التی تدرس فی تلک المجالس.

و بناء علی ذلک فإنّ قرأ قراءه کان فی اصطلاح المحدثین بمدرسه أهل البیت (ع) طوال القرون بمعنی درس الکتاب علی استاذه درسا بعد درس و تعلّمه منه تعلما، مع ما تقتضیه شرح الأحادیث من ذکر الأمور العقلیه و النقلیه.

*** کان ذلک معنی قراءه الحدیث و إقراؤه عند علماء مدرسه أهل البیت إلی عصر المجلسی المتوفی 1111 ه و بناء علی ذلک فان قراءه الحدیث و السیره أی السنّه النبویه کانت لدیهم بمعنی دراسه لفظ الحدیث مع تعلّم معناه و کان
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معناه فی نفس الزمان عند علماء مدرسه الخلفاء کالآتی بیانه بحوله تعالی:


معنی قراءه الحدیث و اقرائه فی مدرسه الخلفاء

ان قراءه الحدیث عند علماء مدرسه الخلفاء فی القرون المتوالیه کان بمعنی سماع الحدیث من الشیخ کما یدل علی ذلک النصوص الآتیه:

قال الحاکم النیسابوری (ت: 405 ه):

(ذکر النوع الثانی و الخمسین من معرفه علوم الحدیث) هذا النوع من هذه العلوم معرفه من رخّص فی العرض علی العالم و رآه سماعا و من رأی الکتابه بالإجازه من بلد إلی بلد إخبارا و من أنکر ذلک و رأی شرح الحال فیه عند الروایه. و بیان العرض أن یکون الراوی حافظا متقنا، فیقدّم المستفید إلیه جزءا من حدیثه أو أکثر من ذلک فیناوله فیتأمل الراوی حدیثه فإذا أخبره و عرف أنه من حدیثه قال للمستفید قد وقفت علی ما ناولتنیه و عرفت الأحادیث کلها و هذه روایاتی عن شیوخی فحدث بها عنی. فقال جماعه من أئمه الحدیث: إنّه سماع. (1).

و قال الخطیب البغدادی (ت: 463):

قلت و قد تقدمت منا الحکایه عن بعض أهل العلم أن السماع یصح بحصول التمییز و الاصغاء حسب، و لهذا بکروا بالأطفال فی السماع من الشیوخ الذین علا اسنادهم.

أخبرنا علی بن المحسن القاضی ثنا محمد بن خلف بن محمد بن جیان الخلال قال سمعت أبا بکر عبد اللّه بن محمد بن زیاد النیسابوری یقول سمعت إبراهیم الحربی یقول مات عبد الرزاق و للدبری ست سنین أو سبع سنین.






1- کتاب معرفه علوم الحدیث، ذکر النوع الثانی و الخمسین من معرفه علوم الحدیث 256- 257.
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قلت روی الدبری عن عبد الرزاق عامه کتبه و نقلها الناس عنه و سمعوها منه.

سألت القاضی أبا عمر القاسم بن جعفر بن عبد الواحد الهاشمی قلت له فی أی سنه سمعت (کتاب السنن) من أبی علی اللؤلؤی؟ فقال سمعته منه أربع مرات، فحضرت أول مره و هو یقرأ علیه فی سنه أربع و عشرین و ثلاثمائه، و کتب أبی فی کتابه حضر ابنی القاسم و قرئ علیه فی السنه الثانیه و کتب أبی حضر ابنی القاسم- و قرئ علی اللؤلؤی و أنا أسمع فی السنه الثالثه و فی الرابعه، و کتب أبی فی کتابه سمع ابنی القاسم، و کان مولد أبی عمر فی رجب من سنه اثنتین و عشرین و ثلاثمائه فعلی التقدیر أنه سمعه فی آخر دفعه و له خمس سنین، و اعتد الناس بذلک السماع، و نقل عنه الکتاب عامه أهل العلم من حفاظ الحدیث و الفقهاء و غیرهم (1).

و قال:

باب ما جاء فیمن سمع حدیثا فخفی علیه فی وقت السماع حرف منه لادغام المحدث ایاه ما حکمه؟

و قال الحسین بن علی الطیبی (ت: 743 ه):

الطریق الثانی- القراءه علی الشیخ و یسمیها أکثر قدماء المحدثین عرضا لان القارئ یعرضه علی الشیخ سواء قرأ هو أم غیره و هو یسمع، و سواء قرأ من کتاب أم حفظ، و سواء کان الشیخ یحفظه أم لا إذا کان یمسک أصله هو أو ثقه غیره و هی روایه صحیحه باتفاق خلافا لبعض من لا یعتد به (2).

و اختلفوا فی ان القراءه علی الشیخ مثل السماع من لفظه فی المرتبه أو3.





1- کتاب الکفایه فی علم الروایه للخطیب البغدادی ط. المدینه المنوره ص 63 و 64.

2- فی کتاب الخلاصه فی أصول الحدیث ط. العراق سنه 1391 ص 102- 103.
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فوقه أو دونه فنقل عن أبی حنیفه و مالک و غیرهما ترجیح القراءه علی الشیخ، و یروی عن مالک و أصحابه و أشیاخه من علماء المدینه انهما سواء و هو مذهب معظم علماء الحجاز و الکوفه و البخاری، و الصحیح ترجیح السماع من لفظ الشیخ و هو مذهب الجمهور من أهل المشرق.

و قال:

الثانی: یستحب أن یقول فیما سمعه وحده من لفظ الشیخ حدثنی، و فیما سمعه من غیره حدثنا، و فیما قرأ علیه بنفسه: أخبرنی و فیما قرئ علیه و هو یسمع: أخبرنا (1).

و قال السیوطی (ت: 911 ه):

بیان أقسام طرق تحمل الحدیث و مجامعها ثمانیه أقسام:

الأوّل: سماع لفظ الشیخ، و هو إملاء و غیره من حفظ و من کتاب. و هو أرفع الأقسام عند الجماهیر. قال القاضی عیاض: لا خلاف أنّه یجوز فی هذا للسامع أن یقول فی روایته: حدّثنا و أخبرنا و أنبأنا و سمعت فلانا و قال لنا و ذکر لنا قال الخطیب: أرفعها سمعت.

و قال ثمّ حدّثنا و حدّثنی ثمّ أخبرنا، و هو کثیر فی الاستعمال (2).

القسم الثانی: القراءه علی الشیخ، و یسمّیها أکثر المحدثین عرضا. سواء قرأت أو غیرک و أنت تسمع من کتاب أو حفظ، حفظ الشیخ أم لا إذا أمسک أصله هو أو ثقه، و هی روایه صحیحه.


نتیجه بحث القراءه بمدرسه الخلفاء

عرّف الطیبی و السیوطی القراءه علی الشیخ فی مدرسه الخلفاء: أن یعرض القارئ الحدیث أو الکتاب علی الشیخ سواء قرأ هو أم قرأ غیره و هو






1- الخلاصه فی أصول الحدیث ص 104.

2- تدریب الراوی فی شرح تقریب النواوی 2/ 8- 12.
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- القارئ- یسمع و سواء قرأ من کتاب أم حفظ و سواء کان الشیخ یحفظه أم لا إذا کان یمسک أصله هو- أی إذا کان الاستاذ بیده کتابه فی الحدیث- أو ثقه غیره- أی ان کتاب الاستاذ یکون بید ثقه غیر الاستاذ و غیر التلمیذ القارئ- و هی روایه صحیحه و یسمی هذا النوع من قراءه الحدیث عند العلماء عرضا، و روی الخطیب البغدادی:

ان الدبری روی عن عبد الرزاق عامّه کتبه و نقلها الناس عنه و سمعوها منه و مات عبد الرزاق و للدبری ست سنین أو سبع سنین.

و قال ما موجزه:

و سمع أبو عمر القاسم بن جعفر کتاب السنن من أبی علی اللؤلؤی أربع مرات و هو یقرأ علیه أولها سنه (324 ه) و کذلک فی السنه الثانیه بعدها و کذلک فی السنه الثالثه و الرابعه و کتب والده علی الکتاب فی کل مره و حضر ابنی و قرئ علیه- الکتاب- و سمع ابنی ... و کان مولد أبی عمر فی رجب من سنه (322 ه) (فعلی التقدیر أنه سمعه فی آخر دفعه و له خمس سنین و اعتدّ الناس بذلک السماع و نقل عنه الکتاب عامّه أهل العلم من حفّاظ الحدیث و الفقهاء و غیرهم).


نتیجه المقارنه فی معنی قراءه الحدیث لدی المدرستین 

أ- فی مدرسه أهل البیت إلی القرن الثانی عشر کانت قراءه الحدیث بمعنی: قراءه الحدیث من تلمیذ بلغت مؤهلاته أن یقول استاذه فی نعته و کیفیه قراءته: (قرأ کتاب .... علیّ فی بلده .... قراءه بحث و تنقیح و تدقیق فأحسن و أجاد و أفاد أکثر مما استفاد بحیث ظهر جدّه و اجتهاده و قابلیته و استعداده ... و أهلیّته لنقل الحدیث و روایته بل نقده و درایته و قد التمس منی اجازه فبادرت إلی اجابته.

یقول الاستاذ الآخر فی تلمیذه و قراءته:
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(أنهاه): أی أنهی قراءه الکتاب إلی الصفحه التی کتب الاجازه علیها (المولی الفاضل البارع الذکی الألمعی اللوذعی سماعا و تصحیحا و تدقیقا و ضبطا) مع تعلّم ما ینبغی أن یتعلّمه (من الأمور العقلیه و النقلیه)، و الأمور العقلیه: شرح ما فی بعض الأحادیث ممّا یحتاج إلی استعمال العقل فی دراسه ما یستنبط من الحدیث من عقائد و أحکام و معرفه عامّه و خاصّه و مجمله و بیّنه و مطلقه و مقیده و ... و الأمور النقلیه: دراسه أسناد الحدیث و تفسیر ألفاظه و ما شابههما (فی مجالس آخرها ...) و بعد ذلک یجیز الاستاذ تلمیذه و یکتب له: (أن یروی عنّی ما صحت لی روایته) کان ذلک جاریا و ساریا إلی القرن الثانی عشر الهجری.

ب- فی مدرسه الخلفاء إلی القرن الحادی عشر.

کانت قراءه الحدیث بمعنی سماع التلمیذ قراءه استاذه عند ما یقرأ الحدیث أو عند ما یقرؤه تلمیذ آخر ثقه بمسمع من الاستاذ و ان کان التلمیذ المستمع طفلا صغیرا بلغ سن خمس سنوات و عندئذ یصحّ للاستاذ أن یکتب لتلمیذه الطفل هذا اجازه بروایه ما یسمعه من الاستاذ من حدیث أو ما قرئ علی الاستاذ من حدیث و کتاب و سمعه هذا الطفل ثمّ یأخذ من هذا التلمیذ بهذه القراءه و ینقله عنه عامّه أهل العلم من حفّاظ الحدیث و الفقهاء و غیرهم.

کان ذلکم جاریا و ساریا فی مدرسه الخلفاء إلی القرن الحادی عشر الهجری.

و أخیرا فقد کان لا بدّ لنا من تقدیم هذا البحث ضمن البحوث التمهیدیه لمناقشه الروایات التی تزعزع الثقه بثبوت النص القرآنی فی المجلد الثانی من هذا الکتاب.
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سادسا- الجامع و الحافظ:


أ- الجمع و الجامع:

1- فی اللغه:

جاء الجمع فی لغه العرب بمعنی ضم الشی ء بتقریب بعضه الی بعض یقال: جمعته فاجتمع، و جمع متفرقا: لمّ الأشیاء المتفرقه، و ضمّ بعضها إلی بعض.

و جاء بالمعنی اللغوی الاول و الثانی فی قوله- تعالی- فی سوره القیامه:

أ- أَ یَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ (الآیه/ 3).

ب- وَ جُمِعَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ (الآیه/ 9).

و أکثر ما یستعمل (جمع) فی الأعیان و (أجمع) فی الآراء کما فی قوله تعالی فی سوره یوسف/ 15:

فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ 2- جمع القرآن فی المصطلح الاسلامی:

استعمل جمع القرآن جمع القرآن فی کلام اللّه و حدیث الرسول (ص) و محاوره الصحابه و ارید به جمعه فی الصدور.

أ- فی القرآن الکریم:

قال سبحانه فی سوره القیامه:
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لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ* إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ* فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ* ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ (الآیات/ 16- 19) فقد قال ابن عباس فی تفسیره ما موجزه:

(إنّ النبیّ کان یعالج من التنزیل شدّه، یحرّک لسانه و شفتیه- و حرّک ابن عباس شفتیه یحاکی الرسول (ص)- قال: فأنزل اللّه- تعالی- لا تُحَرِّکْ بِهِ ...

إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ، أی جمعه فی صدرک ثم تقرأه فَإِذا قَرَأْناهُ ... أی فاستمع و أنصت، ثم اقرأه، قال: فکان رسول اللّه (ص) إذا أتاه جبریل استمع فإذا انطلق قرأه کما قرأه جبریل (1).

ب- فی محاورات المسلمین:

استعمل (جمع القرآن) فی عصر الصحابه: بکلا المعنیین جاء بمعنی الجمع فی الصدور فی روایتی أنس بن مالک فی صحیح البخاری:

1- عن قتاده قال سألت أنس بن مالک (رض) من جمع القرآن علی عهد النبی (ص)؟

قال: أربعه کلهم من الانصار:

أبی بن کعب (ت: 32 ه).

معاذ بن جبل (ت: 18 ه).

زید بن ثابت (ت: 55 ه).

و ابو زید- ثابت بن زید بن النعمان.

2- قال أنس: مات النبی (ص) و لم یجمع القرآن غیر أربعه:7.





1- صحیح البخاری 4/ 201 باب قوله تعالی: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ من کتاب التوحید، 4/ 201. و صحیح مسلم، کتاب الصلاه، الحدیث: 147 و 148 ص 330- 331. و مسند أحمد 1/ 343. و سنن النسائی، کتاب الافتتاح، و تحریک ابن عباس لسانه فی صحیح مسلم، الحدیث: 147.
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أبو الدرداء- عویمر بن زید (ت: 35 ه).

معاذ بن جبل.

زید بن ثابت.

أبو زید (1).

و فی روایه أحمد و أبی داود: أنّ أمّ ورقه بنت عبد اللّه کانت قد جمعت القرآن و کان النبی (ص) قد أمرها أن تؤم أهل دارها ... الحدیث (2).

و قد جاء بنفس المعنی فی فهرست الندیم حیث قال:

(الجماع للقرآن علی عهد النبی (ص)).

علی بن أبی طالب (رض) (ت: 40 ه).

سعد بن عبید بن النعمان بن عمرو بن زید (رض).

أبو الدرداء عویمر بن زید (رض).

معاذ بن جبل بن أوس (رض) (ت: 18 ه).

أبو زید ثابت بن زید بن النعمان.

أبیّ بن کعب بن قیس بن مالک بن امرئ القیس.

عبید بن معاویه بن زید بن ثابت الضحّاک (ت: 34 ه) و فی ترجمه عباده ابن الصامت بأسد الغابه ان عباده و أبا أیوب- أیضا- کانا ممن جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص).

و کذلک جاء بمعنی جمع جمیع آیات القرآن کتبا فی سور القرآن و دوّن جمیع السور فی مصحف واحد بعد أن کانت السور منتشره عندهم فی صحائف من الجلد و الخشب و ما شابههما کما رووا و قالوا:ف.





1- الروایتان متوالیتان فی صحیح البخاری 3/ 152 باب القراء من أصحاب النبی. و أبو زید من عمومه انس کما فی طبقات ابن سعد باب (ذکر من جمع القرآن ... 2/ 355- 356.

2- تقدم ذکر مصادره فی اخبار المصحف.
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أ- (أقسم علیّ أن لا یرتدی الرداء حتّی یجمع القرآن فی مصحف).

ب- (جمعوا القرآن فی مصحف فی خلافه أبی بکر).

ج- (أنّ أبا بکر أمر زیدا بجمع القرآن، فجمعه فی صحف، و أودعها عند حفصه. و لمّا أراد عثمان أن یجمع القرآن أخذها من حفصه، و استنسخها فی المصاحف) (1).

*** کان رسول اللّه (ص) أول من جمع القرآن حفظا فی صدره من البشر و سوف نری فی بحث جمع القرآن- إن شاء اللّه تعالی- أن رسول اللّه (ص)- أیضا- کان أول من جمع القرآن، أی: أمر بکتابه جمیع القرآن.

کان ذلکم معنی جمع القرآن حفظا فی الصدور و کتبا فی المصاحف، حتی عصر الصحابه، و سمّی بعدهم جامع القرآن فی صدره بحافظ القرآن.


ب- حافظ القرآن:

یقال فی اللغه: حفظ الشی ء، أی: رعاه و صانه و حرسه (2).

و یقال- أیضا- الحفظ: لضبط فی النفس، و یضادّه النسیان (3).

و الحافظه و الذاکره: قوّه فی الإنسان تحفظ معلوماته.

و فی القرون الأخیره قیل لمن یحفظ القرآن عن ظهر قلب: الحافظ.

و کذلک یقال لمن یحفظ عددا کبیرا من الأحادیث: الحافظ (4).

بینما کان فی صدر الإسلام یقال لمن حفظ القرآن عن ظهر قلب: الجامع






1- مسند أحمد 6/ 405 و سنن ابی داود کتاب الصلاه باب امامه النساء.

2- ماده (حفظ) بمعاجم اللغه.

3- ماده (حفظ) بمفردات الراغب.

4- المعجم المفهرس لألفاظ الحدیث.
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کما سبق بیانه، ثمّ تغیر معنی الجامع بعد القرن الأوّل، کما سنذکره فی ما یأتی بحوله تعالی.

و علی ما ذکرنا فإنّ تسمیه من حفظ القرآن بالحافظ من تسمیه المسلمین و مصطلحهم، و لیس من مصطلحات الشرع الإسلامی.
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سابعا- الترتیل و التجوید:


أ- الترتیل:

قال الراغب: الترتیل، إرسال الکلمه بسهوله و استقامه.

و روی ابن الجزری عن الإمام علی أنه قال: الترتیل: تجوید الحروف و معرفه الوقوف (1).

و فی معجم ألفاظ القرآن الکریم، رتّل الکلام: أحسن تألیفه أو: أبانه و تمهّل فی قراءته، و قال اللّه سبحانه: وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا (الفرقان/ 32)، أی أنزلناه علی الترتیل و هو ضدّ العجله، و بیّناه و مکّنّاه.

و قال سبحانه: وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلًا (المزمّل/ 4)، أی بیّنه تبیینا، و تمهّل فی قراءته. و لیس هذا من المصطلح الإسلامی، و إنّما هو معنی لغوی. و إنما ذکرناه لصلته بعلم التجوید.



ب- التجوید:

التجوید فی اللغه یقال: جوّد القول، أی: أتی بالقول الجیّد، و جوّد القراءه: قرأ جیّدا.







1- ابن الجزری: محمد بن محمد الشافعی (ت: 833 ه) و روی الخبر فی کتابه النشر فی القراءات العشر ط. المکتبه التجاریه الکبری بمصر، 1/ 209.
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و قال ابن الجزری: التجوید إعطاء الحروف حقوقها و ترتیبها مراتبها و ردّ الحرف إلی مخرجه و أصله و إلحاقه بنظیره و تصحیح لفظه و تلطیف النطق به علی حال صیغته و کمال هیأته من غیر إسراف و لا تعسف و لا إفراط و لا تلف.

قال المؤلف:

هذا ما ذکروه. و لا أری التجوید إلّا محاوله من مقرئ القرآن أن یؤدّی اللّفظ باللّهجه الّتی أدّاها رسول اللّه (ص). ثمّ تمرّن علیها قرّاء القرآن جیلا بعد جیل منذ عصر الرسول (ص) حتّی الیوم.

و نری التجوید تعبیرا عن الترتیل و مصداقا له.
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ثامنا- النسخ:


اشاره

النسخ فی اللغه: إزاله شی ء بشی ء یتعقبه، یقال: نسخت الشمس الظلّ (1).

و فی المصطلح الاسلامی: نسخ أحکام فی شریعه بأحکام فی شریعه أخری (2). مثل نسخ بعض أحکام الشرائع السابقه بأحکام فی شریعه خاتم الأنبیاء (ص) (3).

و کذلک نسخ حکم مؤقت بحکم أبدیّ فی شریعه خاتم الأنبیاء (ص)، مثل نسخ حکم توارث المتآخیین من المهاجرین و الأنصار فی المدینه قبل فتح مکّه بحکم توارث ذوی الأرحام بعد فتح مکّه.

و قد صنّف أتباع مدرسه الخلفاء النسخ إلی ثلاثه أصناف:

أ- نسخ التلاوه و الحکم: و یقصدون منه أنّ اللّه- سبحانه- کان قد أنزل من القرآن آیا أو سورا علی رسوله (ص) تضمن حکما شرعیا ثمّ نسخ تلاوه ذلک







1- مفردات الراغب و المعجم الوسیط ماده (نسخ).

2- قال أبو الولید: (النسخ: إزاله الحکم الثابت بشرع متقدم بشرع متأخّر عنه علی وجه، لولاه لکان ثابتا). کتاب الأصول فی الحدود، تألیف الحافظ أبو الولید سلیمان بن خلف الأندلسی، (ت: 474 ه) ط. بیروت، سنه 1392، ص 490.

3- کما سیأتی بیانه فی بحث النسخ فی المجلد الثانی من هذا الکتاب إن شاء اللّه تعالی.
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القرآن، فلم یکتب فی المصحف المتداول بین المسلمین و نسخ حکمه من شریعه الإسلام.

ب- نسخ التلاوه دون الحکم: و یقصد منه أنّ اللّه- سبحانه- کان قد أنزل من القرآن آیا أو سورا علی رسوله (ص) ثمّ نسخ تلاوتها، فلم یکتب فی المصحف المتداول بین المسلمین، و أبقی حکمه فی شریعه الإسلام.

ج- نسخ الحکم دون التلاوه: و یقصد منه أنّ اللّه- سبحانه- أنزل من القرآن آیا عمل بها المسلمون، ثمّ نسخ تلک الآیات بآیات أخری، و بقیت الآیات المسماه منسوخه مکتوبه فی المصحف و نسخ حکمها. و سیأتی بیان زیفها مفصّلا فی بحوث النسخ إن شاء اللّه تعالی.
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نتیجه البحوث:

أ- القرآن و السوره و الآیه و الوحی من المصطلحات الاسلامیه التی تستعمل فی معانیها منذ عصر نزول القرآن حتی الیوم.

ب- الجزء و الحزب و التجوید و الحافظ من المصطلحات المستحدثه لدی المسلمین فی العصور المتأخّره.

ج- لفظ (الکتاب) مشترک بین عدّه معانی و لفظ (کتاب اللّه) یرد بمعنی الکتاب الذی أنزله علی أنبیائه مثل التوراه و الانجیل و القرآن و یرد بمعنی ما فرضه اللّه علی عباده مثل ما جاء فی قوله تعالی:

إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ و بنفس المعنی جاء فی قوله تعالی:

إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً و اشتهر (کتاب اللّه) بعد عصر الصحابه فی الکتب التی أنزلها اللّه و فسّر العلماء کلّما جاء من هذا اللفظ فی محاورات الصحابه بمعنی کتاب اللّه و قد اخطئوا فی بعض الموارد.

د- القراءه و القارئ و المقرئ:

استعمل القارئ فی تعابیر عصر نزول القرآن بمعنی من یتعلّم القرآن مع معناه، و المقرئ من یعلّم القرآن مع المعنی اذا کان معنی ماده (القراءه) یساوی تدارس التفسیر فی عصرنا اذ یدرسون آی القرآن مع تفسیره، و کان المقرئ من یدرّس القرآن مع التفسیر و القرّاء من تعلّموا القرآن مع التفسیر.
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و اقتضت سیاسه حکم الخلفاء الثلاثه بعد الرسول (ص) تجرید القرآن عن بیان الرسول فی تفسیر القرآن و رفع هذا الشعار الخلیفه الاول أبو بکر و تبدل معنی ماده (القراءه) بعد عصر الخلیفه عثمان متدرّجا و اصبحت بمعنی تبدیل لفظ القرآن بالفاظ لغات القبائل العربیه مثل تمیم و هذیل و القرّاء الکبار من یبدلون الفاظ القرآن بلغات القبائل او باجتهاداتهم الخاصّه و نسی المصطلح الإسلامی و اندرس و سیأتی شرحه مفصلا فی بحث القراءات ان شاء اللّه تعالی.

ه الترتیل:

کان الترتیل فی عصر نزول القرآن بمعنی (تجوید الحروف و حفظ الوقوف) کما روی ذلک عن الإمام علی. و فی عصرنا یقال للقرآن المقروء بصفه خاصّه: (المصحف المرتل).

یوجد الترتیل الیوم لدی القراء فی ما سجل لهم باسم المصحف المزمّل.

و- الجمع:

الجمع فی اللغه ضمّ الشی ء بتقریب بعضه إلی بعض و جمع الاشیاء المتفرقه ضمّ بعضها الی بعض و جمع القرآن: حفظا فی الصدور، و کتابه آیاته و سوره و ضم بعضها الی بعض و بهذا المعنی استعمل فی القرآن و محاورات الصحابه.

ز- النسخ فی المصطلح الإسلامی نسخ أحکام شریعه بأحکام شریعه أخری أو نسخ حکم مؤقت بحکم أبدی فی شریعه خاتم الأنبیاء. و قد التبس أمر النسخ علی العلماء بسبب الاحادیث المختلقه التی سوف ندرسها فی بحث النسخ ان شاء اللّه تعالی.

*** بعد أن درسنا فی هذا المجلد خصائص المجتمع العربی الجاهلی الذی نزل فیه القرآن و المجتمع العربی الإسلامی الذی انتشر منه القرآن و بحوثا من تاریخ القرآن ثم المصطلحات القرآنیه یتیسر لنا دراسه الروایات التی رویت حول القرآن الکریم فی المجلدین الآتیین من هذا الکتاب بحوله تعالی.
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الفهرست 

الموضوع الصفحه الإهداء 5 المقدمه 9 مخطط البحوث 23 بحوث تمهیدیه (1) ملامح المجتمع العربی الجاهلی الذی نزل فیه القرآن و خصائصه أولا- النظام القبیلی 27 ثانیا- الوضع الاقتصادی و مصادر الثروه فی الجزیره العربیه 32 أ و ب- التجاره و الإیلاف 32 ج و د- الضرع و الزرع 34 ه- الرّبا 34 خبر الربا فی العصر الجاهلی 35 و- الاکتساب ببغی الجواری 36 شظف العیش فی الجاهلیه 37 وأد البنات 44 الوأد بداعی الحمیّه الجاهلیه 46
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ثالثا- النظم الاجتماعیه 51 أ- حمیّه الجاهلیّه و حکمها 51 ب- حکّام العرب 52 ج- شعراء العرب و أثر الشعر فی الإنسان العربی 52 د- الکهانه 59 ه- التفاؤل و التطیر 63 و- الأزلام و المیسر 65 ز- بیع الطعام عیب فی الجاهلیه 70 ح- السرقه عیب و الغاره فخر 70 ط- الخصومات 72 ی- السلب و النهب 72 ک- القوی یأکل الضعیف 74 ل- أسواق العرب 76 رابعا- أدیان العرب فی العصر الجاهلی 77 أ- الوثنیه 77 ب- عقائد العرب فی الجن و الغول و السعلاه 79 ج و د- الیهودیّه و المسیحیه 81 تشریع الجاهلیین فی الأطعمه 82 الأنکحه فی الجاهلیه 85 الأشهر الحرم فی الجاهلیه 89 نتیجه البحث 91 بحوث تمهیدیه (2) من تاریخ القرآن الفصل الأوّل: أخبار القرآن فی عصر نزوله بمکه علی عهد الرسول (ص) 95
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أولا- القرآن و ما فیه 97 ثانیا- خصائص القرآن المکی و آثاره 99 أ- الخصائص الأدبیه فی القرآن المکی 99 تأثیر القرآن المکی فی قریش و استماعهم إلیه سرا 102 ب- الخصائص الفکریه فی القرآن المکی 103 قیام قریش لمقابله الأثر الفکری للقرآن الکریم 106 الأثر الفکری و الأدبی للقرآن المکی فی الإنسان العربی من غیر قریش 107 قصه اسلام الطفیل بن عمرو الدوسی 107 ثالثا- بدء الدعوه 110 1- دعوه أقارب الرسول (ص) 110 2- دعوته عامه قبائل العرب 112 رابعا- مقابله قریش للقرآن الکریم 115 أ- قریش تتشاور کیف تمنع تأثیر القرآن فی النفوس 116 ب- تعنت قریش برسول اللّه (ص) 118 اشتداد الخصومه الفکریه بین قریش و الرسول (ص) 123 مقابلات أخری من قریش و استهزاء بالرسول (ص) و دعوته 127 نهایه أمر المستهزئین 128 خامسا- سیاسه النبی فی أمر القراءه و الإقراء 130 کیفیه الإقراء 131 أ- اقراء اللّه جلّ اسمه لرسوله (ص) 131 ب- اقراء الرسول (ص) للنّاس 132 خبر اقراء ابن مسعود بقراءه القرآن 135 تبلیغ الرسول القرآن بمکّه و النظام الذی سنّه لإقرائه 137 أولا- شأن القرآن الذی نزل بمکّه 137 ثانیا- تبلیغ الرسول و النظام الذی سنّه 137
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سادسا- تدوین القرآن 139 أ- من کان یقرأ و یکتب فی مکّه 139 أمر الکتابه فی مکه قبل نزول القرآن 139 ب- کیفیه الإقراء 140 1- ما یخص الرسول (ص) 140 2- ما یعمّ المسلمین بمکه 141 المسلمون و القرآن فی الحبشه 141 سابعا- خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الرسول (ص) 143 أ- التعصب القبیلی للصحابه المهاجرین من قریش 144 ب- التعصب القبیلی فی قبائل الأنصار 146 خبر مسجد ضرار 146 ج- خبر الشجار علی ماء المریسیع 146 الفصل الثانی: أخبار القرآن فی عصر نزوله فی المدینه علی عهد الرسول الأکرم (ص) 151 أولا- القرآن المدنی و ما حواه 153 ما جری مع أهل الکتاب 153 ثانیا- النظام الذی سنّه النبی (ص) فی اقراء القرآن 157 ثالثا- نظام المفاضله بالقرآن 165 أ- تعیین الأکثر قراءه للقرآن اماما للجماعه 165 ب- المفاضله بعد الحیاه و فی القبر 167 ج- یوم القیامه 167 د- فی الجنه 168 أثر کیفیه اقراء الرسول (ص) فی عصره 171 اهتمام الرسول (ص) بالسور الطوال 171 من قرأ القرآن علی النبی و من جمعه علی عهده و من کتبه من الصحابه 177
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قول الصحابی أنس فی من جمع القرآن علی عهد النبی (ص) 178 دراسه الحدیث 179 خبر القراء السبعین من أصحاب رسول اللّه (ص) الذین استشهدوا 183 تراجم القرّاء من الصحابه 187 رابعا- تدوین القرآن فی المدینه 205 أ- أمر الکتابه فی المدینه قبل الإسلام 205 ب- أمر الکتابه فی المدینه بعد الإسلام 206 1- من کان یقرأ و یکتب من الصحابیات 206 2- اهتمام الرسول (ص) بتعلیم الکتابه بین المسلمین 206 ج- من کتب لرسول اللّه (ص) 207 تعلّم کتابه الیهود 208 د- کیفیه تدوین القرآن بأمر الرسول (ص) 211 ه- نظام تدوین القرآن 213 و- القلم الذی خط به القرآن 214 کتاب النبی (ص) إلی المنذر بن ساوی 216 خامسا- أخبار السیره فی القرآن الکریم 218 أ- ما یخص الرسول (ص) و أهل بیته 218 1- آیه التطهیر 218 2- آیه المباهله 224 3- الآیات الأولی من سوره براءه و خبر تبلیغها 226 کیفیه تبلیغ الآیات لکفار قریش 226 4- آیه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ... 228

خبر الغدیر 231
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5- آیه الولایه 234 6- آیه النجوی 235 7- آیه سوره براءه 236 ب- آیات تخصّ زوجات الرسول (ص) 238 ج- فیما یخص الصحابه 241 مما نزل فی شأن الصحابه فی مکه 241 مما نزل فی شأن الصحابه فی المدینه 242 خلاصه البحث 248 بحوث تمهیدیه (3) مصطلحات اسلامیّه قرآنیه مقدمه البحث 253 أولا- الوحی و نزوله 255 ثانیا- القرآن و الکتاب و المصحف 261 أ- القرآن 261 ب- الکتاب 262 ج- المصحف 264 سیاسه تجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) 272 خلاصه البحث و خاتمته 274 ثالثا- السوره و الآیه 278 رابعا- الجزء و الحزب 285 خامسا- التلاوه و القراءه 286 ما یؤید ان الصحابه کانوا یعنون بتعلّم معنی القرآن 291 أخبار و روایات فی شأن القرآن 292 تبدل معنی القراءه و الاقراء فی مصطلح المسلمین 293 نتیجه البحث 296
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اشاره

ص: 1
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[خطبه الکتاب]

بسم اللّه الرحمن الرّحیم الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً* قَیِّماً لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً. (الکهف/ 1، 2).

وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا مُبَشِّراً وَ نَذِیراً* وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا. (الإسراء/ 105، 106) لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ* إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ* فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ* ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ. (القیامه/ 16- 19) إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ* وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلًا ما تُؤْمِنُونَ* وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ* تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ* لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ* ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ* فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ.

(الحاقه/ 40- 47) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ* قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ* فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ. (یونس/ 15- 17) أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً. (النّساء/ 82)
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مقدّمه الطبعه الثانیه

الحمد للّه ربّ العالمین، و الصّلاه علی خاتم أنبیائه محمّد و آله الطّاهرین، و السلام علی أصحابه المنتجبین و أزواجه أمّهات المؤمنین.

و بعد، قام بتصحیح هذا الکتاب للطبعه الثانیه ولدی الدکتور السید کاظم العسکری، سائلا العلیّ القدیر أن یتقبّل أعمالنا، إنّه سمیع مجیب.

المؤلف
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مقدّمه الطبعه الاولی 


اشاره

فی مؤلّفاتی أبهضنی کتابا (خمسون و مائه صحابی مختلق) (1) و (القرآن الکریم و روایات المدرستین).

أمّا الأوّل فلأنّه کی أطمئن أنّ اولئکم الصحابه من مختلقات سیف کان علیّ أن اراجع فی جمیع مصادر الدراسات الإسلامیه، الروایات و الأخبار الّتی ورد فی سندها أو متنها ذکر صحابه الرسول (ص)، و بعد التأکّد من عدم ورود تلکم الأسماء فیها، یثبت عندی أن ذکرها و ما روی من أخبارها منحصران بروایات سیف فهی إذا من مختلقاته.

و- أیضا- کی لا یجابهنی بعد نشر بحوثی عنهم باحث ینقد بروایه واحده أو خبر واحد، جاء ذکر أحدهم فیه عن غیر طریق سیف، و دونکم أسماء ثلاثه و تسعین منهم أوردت تراجمهم من روایات سیف بمجلّدی (خمسون و مائه صحابی مختلق). فهل یجد باحث اسم أحدهم فی غیر روایات سیف؟

و أمّا الثانی منهما فکان خبره أنی قبل أکثر من عشر سنوات عقدت العزم علی دراسه ما جاء فی کتاب (الشیعه و القرآن) لإحسان إلهی ظهیر، و استنادا







1- بلغ عدد من وجدتهم من مختلقات سیف من الصحابه نیفا و ستین و مائه صحابی مختلق أسأل اللّه أن یوفّقنی لطبع المجلّد الثالث من الکتاب لیرد فیه تراجم ما ناف علی ثلاثه و تسعین المترجمین فی المجلّدین الأوّل و الثانی من الکتاب.
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إلی مطالعاتی السابقه حول الموضوع قدرت أن أجری البحوث فی مقدّمه و بابین فی قرابه ثلاثمائه صفحه، و لما بدأت بدراسه الروایات وجدت فی بعضها- کما ذکرت فی مقدّمه المجلّد الأوّل- مصطلحات قرآنیه تغیّرت معانیها تدریجیا بعد عصر الصحابه مثل القراءه و الإقراء و الآیه ممّا سبب عدم فهم مغزی الروایات، و قد أخذ منی معرفه معانیها وقتا طویلا سبق و سجلت نتیجه دراستی حولها فی المجلّد الأوّل من هذا الکتاب.

و وجدت روایات کثیره منها و سمت بالصّحه فی حین أنّها أفتری بها علی اللّه و کتابه و رسوله (ص) و أصحاب رسوله و الأئمّه من أهل بیته (ع)، و سببت تلک المفتریات القول بنسخ بعض الآیات أو إنسائها، و اختلق بسببها آلاف القراءات، و بناء علی ذلک کان یناسب أن نسمّی مجموعها (آلاف المختلقات حول القرآن الکریم) فی مقابل خمسون و مائه صحابی مختلق.

و ینبغی لنا فی دراسه تلک المفتریات أن نقدّم فی ما یأتی موجزا ممّا بیناه فی المجلّد الأوّل:

أ- خصائص المجتمعات الّتی تتحدّث الروایات عن شأن من شئون القرآن فیها بدءا بالمجتمع الجاهلی الّذی نزل القرآن فیه و انتهاء بالمجتمع الإسلامی فی أوّل عهد العباسیین.

ب- ما وصل إلینا من تاریخ القرآن فی کلّ عصر تتحدّث الروایات المفتریات عن شأن من شئون القرآن فیه.

ج- أن ندرس سیره کثیر ممّن روی عنه أمر من شئون القرآن فی تلک العصور و تلک المجتمعات.

و کان یحزّ فی نفسی و یؤلمنی تسجیل کثیر ممّا جری فی تلکم المجتمعات و ما جاء فی سیره بعض من درسنا سیرته، لا سیما و أنّ فی المسلمین من یری أنّ القرن
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الإسلامی الأوّل من بعد الرسول (ص) خیر القرون، و لست أدری کیف یکون خیر القرون و قد قتل فیه الخلیفه عثمان و سید أهل بیت النبی (ص) الإمام علیّ فی المحراب و سائر ذرّیّه الرسول (ص) بکربلاء، و سبیت فیه بناته و احلّت فیه المدینه ثلاثا و هدمت الکعبه بالمنجنیق و احرقت، و مهما یکن من أمر فإنّ دراسه تلکم الروایات و إثبات سلامه النصّ القرآنی من کل تحریف و تبدیل یتوقفان علی دراسه خصائص تلکم المجتمعات و سیره من روی عنه شأن من شئون القرآن (و اللّه علی ما نقول وکیل).

د- أن ندرس کل ما انتهی إلینا ممّا نحتاج إلی دراسته من روایات کل من مدرسه الخلفاء و مدرسه أهل البیت علی حده.

و بناء علی ذلک خصّصت المجلّد الثانی هذا لدراسه الروایات الّتی رویت فی مدرسه الخلفاء حول القرآن الکریم، و لدراسه الروایات الّتی رویت فی مدرسه أهل البیت المجلّد الثالث منه و الّتی أراد أن یستوعبها إحسان إلهی ظهیر فی کتابه (الشیعه و القرآن)، و ذلک لأنّه أراد أن یستوعب- کما ذکرت- کلّ شارده و وارده جاءت حول القرآن الکریم فی مدرسه أهل البیت لیجعلها نبزا لهم.

و قد أساء بفعله من حیث لا یرید إلی القرآن الکریم. و بما انّه نقل کل ما أورده فی کتابه من کتاب (فصل الخطاب)، نبدأ أوّلا بدراسه کتاب الشیخ النوری و بیان هدفه، و نستعین اللّه و نقول:

ألّف المحدّث الشیخ میرزا حسین النوری (ره) (ت: 1320 ه) کتاب:

(فصل الخطاب فی تحریف کتاب ربّ الأرباب)، و ینبغی أوّلا البحث عن اسم الکتاب: (التسمیه بالتحریف) و عما استهدفه. و بعد ذلک ندرس أدلّته فی أبواب الکتاب.
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أ- التسمیه بالتحریف:

جاء فی معجم ألفاظ القرآن الکریم:

(حرّف الکلام تحریفا: بدّله أو صرفه عن معناه ... یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ النساء/ 46، أی یصرفونه عن معناه، و یَسْمَعُونَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ البقره/ 75، أی یصرفونه عن معناه) (1).

و فی البحوث القرآنیه یقصد من التحریف أحیانا نقصان شی ء من القرآن الکریم أو تبدیله بغیره- معاذ اللّه-، فما ذا قصد مؤلّف فصل الخطاب من التحریف فی التسمیه؟

ندرس ذلک بعد إیراد قصّه طریفه تناسب المقام:


قصّتی مع المبشّر المسیحی فی بغداد

کانت صبیحه یوم جمعه من أیّام شبابی إبّان الحرب العالمیه الثانیه حین اقتحمت نادیا للتبشیر المسیحی بشارع المتنبّی فی بغداد، و جلست إلی جنب منصّه المبشّر، و لما اکتظّ النادی بالشباب المسلم الّذی کان یرتاد النادی لقراءه الصحف الیومیّه المعدّه هناک للمطالعه، أو بالأحری لاصطیاد الشباب المسلم بتلک الوسیله. بدأ المبشر عند ذاک بقراءه شی ء من التوراه و استشهد به علی ما رامه من التبشیر، فأخذت منه زمام المبادره و بدأت بسرد ما کنت أحفظ من أساطیر التوراه المحرّفه، مثل اسطوره خلق آدم و حواء و کیف خدعهما اللّه- معاذ اللّه- و کشف الحیّه لهما عن الخدعه و بصّرتهما.

و اسطوره مصارعه اللّه لیعقوب، إلی الصباح، و أنّه لمّا ظهرت الغلبه لیعقوب- معاذ اللّه- منحه اللّه لقب إسرائیل، فکفّ عنه یعقوب.







1- معجم ألفاظ القرآن الکریم، مادّه (حرف)، 1/ 260.
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و کیف زنی لوط بابنتیه و داود بزوجه أوریا- معاذ اللّه-.

إلی أمثالها من أساطیر اخری مع تعلیقی علی کل منها بما یثیر الضحک للحاضرین و الأسی و الغضب للمبشّر. و حاول المبشر أکثر من مرّه أن ینهی الجلسه قبل أوانها و کنت أمتنع علیه و یساعدنی علی ذلک الحاضرون. و أخیرا أردت أن أختم الجلسه بأخذ اعتراف من المبشر علی تحریف العهدین: التوراه و الإنجیل، فوجّهت إلیه الأسئله الآتیه:

علی من نزلت التّوراه علی حدّ زعمک؟

فإن قلت: نزلت علی موسی بن عمران (ع)، قلت لک: إنّ فی التوراه حکایه وفاته و دفنه و ما جری علی بنی إسرائیل من بعده.

و إن قلت نزلت علی داود أو سلیمان أو أی نبی آخر من أنبیاء بنی إسرائیل، قلت لک: فی التّوراه حکایه وفاته و دفنه و ما جری علی بنی إسرائیل من بعده.

فقال: فی التّوراه کلام اللّه و کلام الکهنه.

فقلت له: هذا هو معنی التحریف لکتاب اللّه! و أنّی لنا التمییز بین کلام اللّه و کلام الکهنه؟

فانبری یقول لی بحماس: و إنّ فی علمائکم من کتب کتابا فی تحریف القرآن.

فقلت فی ما قلت له: أنا احتججت علیک بنفس التوراه و لا أستند إلی تقوّلات المتقوّلین علی التوراه و الإنجیل. و إذا استندنا فی هذا الشأن إلی القرآن وحده وجدناه یقول:

وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ.

(البقره/ 23)
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و یقول: وَ ادْعُوا شُهَداءَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ.

و یقول: وَ لَنْ تَفْعَلُوا.

و یقول: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً. (الإسراء/ 88) و لو کان فی القرآن کلام غیر اللّه إذا، فإنّ غیر اللّه قادر علی أن یأتی بمثل القرآن. فأتوا یا خصوم الإسلام بسوره واحده مثل سوره (التوحید)، أو (و العصر) ممّا لا یزید علی سطر واحد. و بعد ذلک یخضع لقولکم جمیع المسلمین.

و أدلیت بحجج اخری فلم یحر جوابا. و انتهت الجلسه بانتصار الخط الإسلامی و الحمد للّه.

و جری لی بعد ذلک محاوره مع تلمیذ الشیخ النوری کالآتی:


تلمیذ الشیخ النوری یتحدّث عن مقصد استاذه من التحریف:


اشاره

جمعتنی جلسه مع الشیخ آغا بزرک مؤلف کتاب (الذریعه)، و هو أحد مشایخی فی روایه الحدیث، فسألته عن قصد أستاذه الشیخ النوری فی تألیفه کتاب فصل الخطاب، فأجابنی بأنّ الشیخ النوری لم یقصد إثبات تحریف القرآن، و إنّما الخطأ فی التسمیه.

و قد کتب (ره) فی مادّه فصل الخطاب من الذریعه ما موجزه:

(إنّ الشیخ النوری کتب رساله بعد نشر کتابه فصل الخطاب قال فیها: لم أقصد من التحریف: التغییر و التبدیل، بل قصدت خصوص الإسقاط لبعض المحفوظ المنزل عند أهله و إنّ القرآن الموجود الیوم هو الّذی کتبه عثمان لم یزدد علیه و لم ینقص منه، و قد وقع الخطأ فی التسمیه و کان ینبغی أن یسمّی الکتاب
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فصل الخطاب فی عدم تحریف الکتاب) (1).

هذا ما نقله صاحب الذریعه عن أستاذه الشیخ النوری.

أمّا الشیخ النوری فقد قال فی مقدّمته الاولی من کتابه:


المقدّمه الاولی:

فی ذکر الأخبار الّتی جاءت فی جمع القرآن و جامعه و سبب جمعه و کونه فی معرض النقص بالنظر إلی کیفیه الجمع و انّ تألیفه یخالف تألیف المؤلفین.


المقدّمه الثانیه:

فی بیان أقسام التغییر الممکن حصوله فی القرآن و الممتنع دخوله فیه، کما ذکرناه.


المقدّمه الثالثه:


اشاره

فی ذکر أقوال علمائنا فی تغییر القرآن و عدمه.

و قال فی: الباب الأوّل:

فی ذکر ما استدلّوا به علی وقوع التغییر و النقصان فی القرآن.



الدلیل الأوّل:

مرکب من أمور:

أ- وقوع التحریف فی التوراه و الإنجیل بطرز حسن لطیف.

ب- فی أنّ کلّ ما وقع فی الأمم السالفه یقع فی هذه الامّه.









1- الذریعه إلی تصانیف الشیعه، تعریف کتاب: فصل الخطاب 16/ 231.
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ج- فی ذکر موارد شبّه فیها بعض هذه الامّه بنظیره فی الامم السابقه مدحا أو قدحا.

د- فی أخبار خاصّه تدلّ علی کون القرآن کالتوراه و الإنجیل فی وقوع التغییر فیه.


الدلیل الثانی:

إنّ کیفیه جمع القرآن مستلزمه عاده لوقوع التغییر و التحریف فیه.

و فیه إجمال حال کتّاب الوحی.


الدلیل الثالث:

فی إبطال وجود منسوخ التلاوه و أنّ ما ذکروه مثالا له لا بدّ و أن یکون ممّا نقص من القرآن.


الدلیل الرابع:

فی أنّه کان لأمیر المؤمنین (ع) قرآن خاصّ یخالف الموجود فی الترتیب و فیه زیاده لیست من الأحادیث القدسیه و لا من التفسیر و التأویل.


الدلیل الخامس:

إنّه کان لعبد اللّه بن مسعود مصحف معتبر فیه ما لیس فی القرآن الموجود.


الدلیل السادس:

إنّ الموجود غیر مشتمل لتمام ما فی مصحف أبی المعتبر عندنا.


الدلیل السابع:

إنّ ابن عفّان لما جمع القرآن ثانیا أسقط بعض الکلمات و الآیات.
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و فیه کیفیه جمعه و بعض ما أسقطه و اختلاف مصاحفه، و ما أخطأ فیه الکتّاب.


الدلیل الثامن:

فی أخبار کثیره داله صریحا علی وقوع النقصان زیاده علی ما رواها المخالفون.


الدلیل التاسع:

إنّه تعالی ذکر أسامی أوصیائه و شمائلهم فی کتبه المبارکه السالفه فلا بدّ أن یذکرها فی کتابه المهیمن علیها.

و فیه ما وصل إلینا من ذکرهم (ع) فی الصحف الاولی ممّا لم یجمع فی کتاب.


الدلیل العاشر:

إثبات اختلاف القرّاء فی الحروف و الکلمات و غیرها و إبطال نزوله علی غیر وجه واحد.

و فیه شرح أحوال القرّاء و إثبات التدلیس فی أسانیدهم.


الدلیل الحادی عشر:

فی أخبار کثیره صریحه الدلاله علی وقوع النقصان فی القرآن عموما.


الدلیل الثانی عشر:

فی أخبار خاصّه کذلک رتّبناها علی ترتیب سور القرآن.

و فیه ذکر الجواب عن شبهات أوردها علی الاستدلال بها.

و قال فی: الباب الثانی:
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ذکر أدلّه القائلین بعدم تطرّق التغییر مطلقا من الآیات و الأخبار و الاعتبار و الجواب عنها مفصلا و فیه ذکر- وقوع التحریف فی التوراه ثانیا فی عهد الرسول (ص).

هکذا بوّب الشیخ النوری کتابه، و ما ذکره یخالف اعتذار تلمیذه صاحب الذریعه عنه، و سوف ندرسه بإذنه تعالی وفق المنهج الآتی:


منهج البحث:

أوّلا- لما کان المؤلف یکرّر ذکر الموضوع الواحد فی أماکن مختلفه من کتابه قمنا فی مقام دراستها بجمع ما نقلها فی موضوع واحد فی أماکن متعدّده تحت عنوان جدید نختاره للبحث کالآتی:

لما جاء فی الدلیل الأوّل من الباب الأوّل و ما جاء فی آخر الباب الثانی من أنّ القرآن جری علیه ما جری علی التوراه و الإنجیل من التحریف، فإنا ندرسهما فی أوّل هذا المجلّد تحت عنوان الدلیل المشترک.

ثمّ ندرس من الباب الأوّل ما جاء فی المقدّمه الاولی و فی الدلیل الثانی و السابع من الباب الأوّل حول جمع القرآن فی بحث جمع القرآن، و نورد بعده بحث البسمله لصلته ببحث جمع القرآن، و ندرس ما جاء فی الدلیل الخامس و السابع و الثامن من الباب الأوّل حول اختلاف المصاحف و روایات الزیاده و النقصان فی القرآن فی بحث روایات زیاده القرآن و نقصانه- معاذ اللّه- من هذا المجلّد.

و ندرس ما جاء فی الدلیل الثالث من الباب الأوّل حول النسخ فی بحوث النسخ من هذا المجلّد.

و ندرس ما جاء فی الدلیل العاشر من الباب الأوّل حول القرآن فی بحث القراءات منه.
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و ندرس ما جاء فی المقدمه الثالثه و الدلیل الرابع من الباب الأوّل و الّذی یخصّ مدرسه أهل البیت فی المجلّد الثالث من هذا الکتاب ضمن دراستنا لکتاب الشیعه و القرآن لإحسان إلهی ظهیر لأنّه- أیضا- استدل بها فی کتابه.

کما ندرس فی المجلّد الثالث ما عده الشیخ النوری الدلیل الحادی عشر من الباب الأوّل و أورده إحسان فی أوّل الباب الرابع من کتابه مع دراسه معنی التحریف فی أحادیث أهل البیت (ع).

ثانیا- فی دراسه أدلّه الشیخ النوری نرجع إلی مصادره و نستخرج الروایه منها، و إذا وجدنا روایه من نوع أدلّته أقوی ممّا أوردها الشیخ النوری نأتی بها تأییدا لمدعاه ثمّ ندرسها جمیعا.

ثالثا- نحذف المکرّرات من أدلّته و خاصّه فی المجلّد الثالث من هذا الکتاب الّذی ندرس فیه أدلّته ضمن دراسه کتاب الشیعه و القرآن لإحسان إلهی ظهیر.

رابعا- لمّا کان تذکار البحوث السابقه ضروریا فی بعض البحوث، اضطررنا إلی تکرار موجز البحوث و خلاصاتها مرّه بعد اخری. و تتسلسل البحوث فی هذا المجلّد بإذنه تعالی وفق المخطط الآتی:
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مخطط البحوث للمجلّد الثانی 

أ- الدلیل المشترک بین المدرستین.

ب- روایات البسمله و تناقضها و منشؤه.

ج- روایات جمع القرآن و تناقضها.

د- روایات اختلاف المصاحف و روایات الزیاده و النقصان.

ه- روایات نزول القرآن علی سبعه أحرف و أربعون اجتهادا خاطئا فی تأویلها.

و- القراءات و القرّاء.

ز- بحوث النسخ و الإنساء.

ح- دراسه الروایات السابقه و اجتهاداتهم الخاطئه.

خصائص المجتمع الإسلامی و أخبار القرآن:

1- فی عصر الخلفاء الصحابه الثلاثه.

2- فی عصر الإمام علیّ.

3- فی عصر بنی امیّه.

4- فی عصر بنی العباس.

دراسات مقارنه بین الروایات السابقه و نتائج البحوث الآنفه.

ط- المستشرقون و القرآن الکریم.
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البحث الأوّل الدلیل المشترک بین المدرستین علی وقوع التحریف فی شرائع الأنبیاء


اشاره

ص: 25







برهن الشیخ النوری أوّلا فی (ص 35- 53) علی وقوع التحریف فی التوراه و الإنجیل و قال فی آخر ص 53 ما موجزه:

(إنّ کل ما وقع فی الامم السابقه خاصّه ببنی إسرائیل یقع فی هذه الامّه المرحومه و أنّها تتبع سنن السابقین و سیره من کان قبلهم فی کل أحوالهم و جمیع أطوارهم خصوصا فی ما یتعلّق بأمر الدین).

ثمّ أیّد ما ادّعاه فی (ص 54- 69) بأنّ هذه الامّه شابهت فی بعض أعمالها الامم السابقه، و أکّد ثانیه ما ادعاه هنا فی آخر الدلیل الثانی عشر، ص 366- 377.

هذا ما ادعاه الشیخ النوری و أقام علیه الأدلّه تلو الأدلّه، و هذا البحث من أقوی أدلّته علی مدّعاه فی تحریف القرآن- معاذ اللّه-، و خنس إحسان إلهی ظهیر فی هذا المقام خنوسا شدیدا. و لم یشر إلی ما أورده الشیخ النوری فی خمس و أربعین صفحه من کتابه، و نستعین اللّه و نقول:

لقد برهنّا فی کتبنا علی وقوع التحریف فی الامم السابقه، مثل ما ذکرناه فی باب الدین و الإسلام من کتابنا (عقائد الإسلام من القرآن الکریم) و فی البحث التمهیدی الخامس من المجلّد الثانی من (خمسون و مائه صحابی مختلق)، و نورد هنا بعض تلک البحوث:
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أوّلا- مثال واحد ممّا وقع من التحریف فی التوراه:


اشاره

نورد فی ما یلی صورا للأعداد من الإصحاح الثالث و الثلاثین من سفر التثنیه عن طبعات مختلفه للتوراه لنری التحریف فیهن عیانا:

أ- تصویر النسخه الّتی ترجمها القسیس رابنسن من الأصل العبرانی إلی الفارسیه و طبعت بمطبعه رجارد واطسن بلندن سنه 1839 م:

باب سی و سیوم و اینست دعای خیر که موسی مرد خدا قبل از مردن بر بنی اسرائیل خواند و گفت که خداوند از سینای بر آمد و از سعیر نمودار گشت و از کوه فاران نورافشان شد و با ده هزار مقرّبان ورود نمود و از دست راستش شریعتی آتشین برای ایشان رسید بلکه قبائل را دوست داشت و همگی مقدّساتش در قبضه تو هستند و مقرّبان پای تو بوده تعلیم ترا خواهند پذیرفت موسی ما را بشریعتی امر کرد که میراث جماعت بنی یعقوب باشد ب- النسخه المطبوعه (1) بجامعه اکسفورد بلندن، دون تاریخ، ص 184:

chapter 33

and this is the blessing, wherewith

moses the rana of god blessedQ

the children of israel before his

death.

2 and he sais, the lord came from

sinai, and rose up from seir unto them;

he shincd forth, from, ount paran,

and ' he came with ten thousands of

saints: from his right hand went ' a

fiery law for them.

3 yea, ' he loved the people; all his

saints are in thy hand: and they ' sat

sown at thy feet; every one shall ' re-

ceive of thy words.

4 ' moses commanded us a law, ' even

the inheritance of the congregation of

jacob.







1- امتازت بطبع اللون الأحمر مع الأسود للکلمات- فی العهد الجدید فقط- و سمّیت بred letter edition .
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ج- تصویر النسخه المطبوعه بمطبعه رجارد واطسن بلندن سنه 1831 م عن النسخه المطبوعه فی رومیه العظمی سنه 1671 لمنفعه الکنائس الشرقیه:

الاصحاح الثالث و الثلاثون فهذه البرکه التی بها بارک موسی رجل اللّه بنی إسرائیل قبل موته* و قال جاء الرب من سینا و اشرق لنا من ساعیر استعلن من جبل فاران و معه الوف الاطهار فی یمینه سنّه من نار* احب الشعوب جمیع الاطهار بیده و الذین یقتربون من رجلیه یقبلون من تعلیمه* موسی امرنا بسنه: میراثا لجماعه یعقوب (1).

د- تصویر النسخه المطبوعه بالمطبعه الأمریکیه فی بیروت سنه 1907:

الأصحاح الثّالث و الثّلاثون و هذه هی البرکه الّتی بارک بها موسی رجل اللّه بنی إسرائیل قبل موته فقال.

جاء الرّبّ من سیناء و أشرق لهم من سعیر و تلألأ من جبل فاران و أتی من ربوات القدس و عن یمینه نار شریعه لهم. فأحبّ الشّعب. جمیع قدّیسیه فی یدک و هم جالسون عند قدمک یتقبّلون من أقوالک. بناموس أوصانا موسی میراثا لجماعه یعقوب (2).م.





1- جاء العدد الثالث من هذا الإصحاح من التوراه فی وصف من کانوا مع خاتم الأنبیاء، لعلّه یکون من مصادیق قوله تعالی: مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ ... الفتح/ 29.

2- کذلک النص فی ط. نیویورک سنه 1867 م.
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المحرّف فی هذا الإصحاح و سببه:

إنّ الأعداد (1- 4) من هذا الإصحاح تخبر أنّ موسی بن عمران تکلم قبل موته عن ثلاثه أماکن أظهر اللّه فیهن أمره و أنزل شرائعه، و هی:

أ- سیناء- و هو المکان الّذی أنزل اللّه فیه شریعه التّوراه علی موسی (ع) و وصف تلک الشریعه فی العدد الرابع منه بأنّها میراث لجماعه یعقوب و هم بنو إسرائیل. إذا فهی شریعه خاصه ببنی إسرائیل.

ب- سعیر أو ساعیر- و هی الأراضی الّتی فیها الجبال المحیطه بالقدس کما فی مادّه (سعیر) من قاموس الکتاب المقدس و مادّه (ساعیر) من معجم البلدان.

و هو المکان الّذی نزلت فیه شریعه الإنجیل علی عیسی بن مریم (ع) و لم یرد حوله شرح فی کلام موسی (ع) هنا.

ج- جبل فاران- و فاران کما جاء فی الإصحاح 21 من سفر التکوین من التوراه مکان کان قد سکنته هاجر و إسماعیل بعد أن صرفهما إبراهیم من منزله بطلب من ساره، و جاء فی العدد 21 منه خاصّه فی إسماعیل ما یلی:

(و سکن فی بریه فاران و أخذت امّه له امرأه من مصر).

هذا و من المجمع علیه أن إسماعیل و هاجر بعد مغادرتهما منزل إبراهیم سکنا مکّه و عاشا بها حتّی توفیا بها، و مدفنهما مشهور إلی الیوم بحجر إسماعیل، و علی هذا لا بدّ أن یکون جبل فاران من جبال مکّه کما صرح بذلک- أیضا- فی مادّه (فاران) کل من یاقوت فی معجم البلدان، و ابن منظور فی لسان العرب، و الفیروزآبادی فی القاموس، و الزبیدی فی تاج العروس.

و قد جاء شرح صفات الشریعه الّتی نزلت بجبل فاران و کیفیه ظهور أمر اللّه فیه بنسخه القس رابنسن و النص الانجلیزی ما ترجمته کما یلی:
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(و أشرق من جبل فاران، و ورد مع عشره آلاف من المقرّبین و آتاهم بیمینه شریعه ناریه، یحبّ القبائل، و جمیع مقدّساته فی یدک، و مقرّبین إلی رجلک، یأخذون تعالیمک).

و جاء فی المطبوعه عن النسخه الرومیه ما یلی:

(استعلن من جبل فاران، و معه ألوف الأطهار، فی یمینه سنّه من نار، أحبّ الشعوب، جمیع الأطهار بیده، یقتربون من رجلیه، یقبلون من تعلیمه).

و لمّا کان الإشراق من جبل فاران یصدق علی نزول شریعه القرآن علی خاتم الأنبیاء محمّد (ص) بغار حراء فی جبل فاران حول مکّه، و هو الّذی جاء بعد ذلک إلی مکّه- أراضی فاران- مع عشره آلاف و فتح مکّه (1)، و هو الّذی کان فی یمینه شریعه ناریه أو (سنّه ناریه) أی شریعه الحرب، و هو الّذی (أحبّ القبائل) أو (یحبّ الشعوب)، کما أعلن القرآن عنه بقوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ (الأنبیاء/ 107)، و قوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً (سبأ/ 28).

لمّا کان هذا الإشراق یصدق علی بعثه خاتم الأنبیاء و لا یصدق علی غیره فإنّ موسی الّذی جاء مع أخیه و عیسی الّذی کان معه نفر من الحواریین لا یصدق علی أحدهما أنّه جاء (مع عشره آلاف من المقربین).

و کذلک لا یصدق علی عیسی أنّه (فی یمینه شریعه ناریه).

و لا یصدق علی موسی الّذی جاء بناموس یخصّ جماعه یعقوب أنّه أحبّ الشعوب أو یحب القبائل (؟).).





1- روی ابن هشام فی سیرته 4/ 17، و الطبری فی تاریخه 1/ 1628، عن ابن إسحاق قال: کان مع رسول اللّه (ص) فی فتح مکّه (عشره آلاف من المسلمین).
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لهذا کلّه وقع التحریف فی هذه النسخ کما یلی:

/ أ- الجمله الاولی/ ب- الجمله الثانیه/ ج- الجمله الثالثه ترجمه نسخه رابنسن الانجلیزیه/ ورد مع عشره آلاف من المقرّبین/ و آتاهم بیمینه شریعه ناریه/ یحبّ القبائل النسخه الرومیه/ و معه ألوف الأطهار/ فی یمینه سنه من نار/ أحبّ الشعوب الطبعه الأمریکیه/ و أتی من ربوات القدس/ و عن یمینه نار شریعه لهم/ فأحبّ الشعب فی الفقره (أ) حرّفت (و ورد مع عشره آلاف من المقربین) إلی (و معه ألوف الأطهار)، ثمّ رفعت الجمله نهائیا أخیرا و وضع مکانها (و أتی من ربوات القدس) لیصدق هذا التحریف الأخیر علی ظهور عیسی ابن مریم (ع)!!! و فی الفقره (ب) حرّفت (شریعه ناریه) أو سنه من نار إلی (نار شریعه)، لئلّا تدلّ علی شریعه الحرب فتصدق علی شریعه خاتم الأنبیاء خاصّه.

و فی الفقره (ج) حرّفت (القبائل) أو (الشعوب) الّتی جاءت بلفظ الجمع إلی (الشعب) بلفظ المفرد لیصدق علی غیر خاتم الأنبیاء.


ثانیا- ما جاء فی الأحادیث المرویه عن الرسول (ص)


اشاره

جاء فی الأحادیث المرویّه عن رسول اللّه (ص) متابعه هذه الامّه للأمم السابقه فی کل ما فعلوا حذو القذه بالقذه، شبرا بشبر، و ذراعا بذراع فی ما رواه کلّ من:

أ- الصدوق فی کمال الدین و تمام النعمه عن جعفر بن محمّد الصادق (ع)، عن آبائه (ع)، قال: قال رسول اللّه (ص):

(کل ما کان فی الامم السالفه فانّه یکون فی هذه الامّه مثله، حذو النعل
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بالنعل و القذّه بالقذّه) (1).

و روی الصدوق- أیضا- فی کمال الدین عن جعفر بن محمّد عن أبیه عن جدّه قال: قال رسول اللّه (ص):

(و الّذی بعثنی بالحق نبیا و بشیرا لترکبنّ أمّتی سنن من کان قبلها حذو النعل بالنعل، حتّی لو أنّ حیّه من بنی إسرائیل دخلت فی جحر لدخلت فی هذه الامّه حیّه مثلها) (2).

ب- قال ابن حجر فی فتح الباری:

و فی حدیث عبد اللّه بن عمرو عند الشافعی بسند صحیح:

(لترکبنّ سنّه من کان قبلکم حلوها و مرّها) (3).4.





1- سلسله رواه هذا الحدیث من أئمّه أهل بیت النبیّ (ص) و هم جعفر الصادق (ت: 148 ه) عن أبیه محمّد الباقر (ت: 114 ه) عن أبیه علیّ زین العابدین (ت: 95 ه) عن أبیه الحسین سبط رسول اللّه (ص) (ت: 61 ه) عن أبیه علیّ بن أبی طالب (ع) (ت: 40 ه) عن ابن عمّه رسول اللّه (ص). قال ابن رسته فی الأعلاق النفیسه، ص 229: (لیس فی الأرض خمسه یکتب عنهم الحدیث توالوا غیر جعفر بن محمّد بن علیّ بن الحسین بن علیّ بن أبی طالب (رض)). و القذّه: ریش السهم. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 31 ثانیا - ما جاء فی الأحادیث المرویه عن الرسول(ص) ..... ص : 30

2- کمال الدین للصدوق، ط. الحیدری بطهران سنه 1390 ه، ص 576، و رواه عنه المجلسی فی البحار، ط. الکمبانی 8/ 3، و أشار إلیه کل من الطبری فی مجمع البیان، و کازر فی جلاء الأذهان بتفسیر آیه لَتَرْکَبُنَّ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ. و سلسله رواه هذا الحدیث من أئمه أهل بیت النبیّ (ص): جعفر الصّادق عن أبیه محمّد الباقر عن جدّه الحسین سبط النّبیّ عن جدّه رسول اللّه (ص).

3- فتح الباری 17/ 64.
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ج- أحمد فی مسنده و مسلم و البخاری فی صحیحیهما و اللفظ للأخیر، عن أبی سعید الخدری، عن النبیّ (ص) قال:

(لتتبعن سنن من کان قبلکم شبرا بشبر و ذراعا بذراع، حتّی لو دخلوا جحر ضبّ تبعتموهم.

قلنا: یا رسول اللّه! الیهود و النصاری؟

قال: فمن؟).

و فی روایه اخری بمسند أحمد:

(لتتبعنّ سنن بنی إسرائیل حتّی لو دخل رجل من بنی إسرائیل جحر ضبّ لتبعتموه) (1).3.





1- مسند الطیالسی، الحدیث 2178؛ و مسند أحمد 3/ 84 و 94؛ و صحیح مسلم بشرح النووی، کتاب العلم 16/ 219؛ و فتح الباری بشرح صحیح البخاری، کتاب الاعتصام بالکتاب و السنّه، باب (قول النبیّ (ص): لتتبعنّ سنن من کان قبلکم) 17/ 63 و 64؛ و صحیح البخاری، کتاب الأنبیاء، باب (ما ذکر عن بنی إسرائیل) 2/ 171؛ و کنز العمال 11/ 123.
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د- البخاری فی صحیحه و ابن ماجه فی سننه و أحمد فی مسنده و المتقی فی کنز العمال و اللفظ للأوّل، عن أبی هریره، عن النبیّ (ص) قال:

(لا تقوم الساعه حتّی تأخذ امّتی بأخذ القرون قبلها، شبرا بشبر، و ذراعا بذراع).

فقیل: یا رسول اللّه! کفارس و الروم!؟

فقال: (و من الناس إلّا اولئک).

و لفظ أحمد فی مسنده:

(و الّذی نفسی بیده لتتبعن سنن الّذین من قبلکم شبرا بشبر، و ذراعا بذراع، و باعا فباعا حتی لو دخلوا جحر ضبّ لدخلتموه).

قالوا: و من هم یا رسول اللّه! أهل الکتاب؟

قال: فمن؟ (1).

ه- الترمذی فی صحیحه، و الطیالسی و أحمد فی مسندیهما و المتقی فی کنز العمال و اللفظ للأوّل:

فی حدیث أبی واقد اللیثی، عن النبیّ (ص) قال:3.





1- صحیح البخاری، کتاب الاعتصام بالکتاب و السنّه، باب قول النبیّ (ص) (لتتبعنّ سنن من کان قبلکم) 4/ 176؛ و فتح الباری 17/ 63؛ و سنن ابن ماجه، الحدیث 3994؛ و مسند أحمد 2/ 327 و فیها (فمه) تصحیف و 2/ 367 و 450 و 511 و 527؛ و کنز العمال 11/ 123.
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(و الّذی نفسی بیده لترکبنّ سنّه من کان قبلکم).

و لفظ أحمد فی مسنده:

(لترکبنّ سنن من قبلکم سنّه سنّه) (1).

و- الترمذی فی صحیحه و الحاکم فی مستدرکه حسب ما رواه السیوطی فی تفسیره و اللفظ للأوّل، عن عبد اللّه بن عمرو، قال: قال رسول اللّه (ص):

(لیأتین علی أمّتی ما أتی علی بنی إسرائیل؛ حذو النعل بالنعل حتی إن کان فی بنی إسرائیل من أتی أمّه علانیه لکان فی أمّتی من فعل ذلک) (2).

ز- البزار فی مسنده- کما فی مجمع الزوائد- و الحاکم فی مستدرکه کما فی کنز العمال، عن ابن عبّاس قال: قال رسول اللّه (ص):

(لترکبنّ سنن من کان قبلکم شبرا بشبر و ذراعا بذراع، و باعا بباع، حتّی لو أنّ أحدهم دخل جحر ضبّ لدخلتم، حتی لو أنّ أحدهم جامع امّه لفعلتم) (3).4.





1- سنن الترمذی 9/ 27 و 28؛ و مسند الطیالسی، الحدیث 1346؛ و مسند أحمد 5/ 218؛ و کنز العمال 11/ 123، باب الأقوال من کتاب الفتن. و أبو واقد اللیثی من بنی لیث بن بکر بن عبد مناه بن کنانه اختلفوا فی اسمه و فی زمن اسلامه و هل حضر بدرا أم حضر الفتح أو لم یشهدهما و أسلم بعدهما، روی عن رسول اللّه (ص) (24 حدیثا) و أخرج حدیثه البخاری فی الأدب المفرد، جاور مکّه و توفّی بها سنه ثمان و ستین و له خمس و سبعون أو خمس و ثمانون سنه. أسد الغابه 5/ 319، و جوامع السیره، ص 282.

2- سنن الترمذی 10/ 109، أبواب الإیمان؛ و الدر المنثور للسیوطی 4/ 62 فی تفسیر الآیه: وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ تَفَرَّقُوا من سوره آل عمران، عن المستدرک للحاکم.

3- مجمع الزوائد 7/ 261، رواه عن البزّار و الحاکم؛ و کنز العمال 11/ 123، عن مستدرک الحاکم. و عبد اللّه بن عباس روی عن رسول اللّه (1660 حدیثا)، أخرج حدیثه جمیع أصحاب الحدیث. جوامع السیره، ص 276، و بقیه ترجمته فی عبد اللّه بن سبأ 1/ 114.
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ح- أحمد فی مسنده و مجمع الزوائد عن سهل بن سعد الأنصاری عن النبیّ (ص) قال:

(و الّذی نفسی بیده لترکبنّ سنن من کان قبلکم مثلا بمثل).

و زاد الطبرانی کما فی مجمع الزوائد: (حتّی لو دخلوا جحر ضبّ لا تبعتموه).

قلنا: یا رسول اللّه! الیهود و النصاری؟

قال: فمن إلّا الیهود و النصاری؟ (1).

ط- الطبرانی کما فی مجمع الزوائد عن عبد اللّه بن مسعود قال: قال رسول اللّه (ص):

(أنتم أشبه الامم ببنی إسرائیل، لترکبنّ طریقهم حذو القذّه بالقذه حتّی لا یکون فیهم شی ء إلّا فیکم مثله ...) (2).فن





1- مسند أحمد 5/ 340؛ و مجمع الزوائد 7/ 261. و سهل بن سعد بن مالک الأنصاری الساعدی کان له یوم توفّی رسول اللّه (ص) خمس عشره سنه، أدرک الحجّاج و أرسل إلیه ثمّ أمر به فختم عنقه لأنّه لم ینصر عثمان، روی عن رسول اللّه (ص) (188 حدیثا) أخرج حدیثه أصحاب الحدیث جمیعا، توفّی سنه ثمان و ثمانین أو إحدی و تسعین، و یقال: انّه آخر من بقی من أصحاب رسول اللّه (ص) بالمدینه. أسد الغابه (2/ 366) و جوامع السیره (ص 277) و التقریب (1/ 336).

2- مجمع الزوائد 7/ 261 عن الطبرانی. و أبو عبد الرّحمن عبد اللّه بن مسعود بن غافل الهذلی من بنی سعد بن هذیل و حلیف بنی زهره من قریش، أسلم قدیما بمکّه، قالوا کان أوّل من أجهر بالقرآن بها، و هاجر إلی الحبشه و المدینه و شهد مشاهد رسول اللّه (ص) کلّها، و روی عنه (848 حدیثا) و أخرج حدیثه أصحاب الحدیث جمیعا و عینه الخلیفه عمر معلما لأهل الکوفه و خازنا لبیت ما لهم، و علی عهد عثمان شکاه الولید إلی الخلیفه فجلبه إلی المدینه و أمر به فضرب به الأرض فدق ضلعه، و حرمه عطاءه سنتین فلمّا مرض مرض الوفاه أراد أن یعطیه عطاءه فلم یقبل و أوصی ألّا یصلّی علیه عثمان و توفّی سنه 32 ه، و دفن




ص: 36

ی- الطبرانی فی الأوسط کما فی مجمع الزوائد و کنز العمال عن المستورد بن شدّاد أنّ رسول اللّه (ص) قال:

(لا تترک هذه الامّه شیئا من سنن الأوّلین حتّی تأتیه) (1).

ک- أحمد فی مسنده و الطبرانی کما فی مجمع الزوائد عن شدّاد بن أوس عن حدیث رسول اللّه (ص):

(لیحملنّ شرار هذه الامّه علی سنن الّذین خلوا من قبلهم أهل الکتاب حذو القذّه بالقذّه) و بترجمته فی أسد الغابه (خلوا من قبلکم) (2).6.





1- مجمع الزوائد 7/ 261؛ و کنز العمال 11/ 123 عن الطبرانی فی الأوسط. المستورد بن شداد بن عمرو القرشی الفهری و أمّه دعد اخت کرز بن جابر بن حسل کان غلاما حین قبض النبیّ (ص) و روی عنه سبعه أحادیث، أخرج حدیثه أصحاب الحدیث و البخاری معلّقا، سکن الکوفه و مصر و توفّی سنه 45 ه. أسد الغابه 4/ 354؛ و جوامع السیره، ص 287؛ و تقریب التهذیب 2/ 242. و ستأتی ترجمته مفصّله فی فصل (خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الخلیفه عثمان).

2- مسند أحمد 4/ 125؛ و مجمع الزوائد 7/ 261 عن الطبرانی، و قاموس الکتاب المقدّس تألیف المستر ماکس الأمریکی، المطبعه الأمریکیه ببیروت سنه 1907 م. و شدّاد بن أوس، ابن أخی حسان بن ثابت الأنصاری الخزرجی روی عن رسول اللّه (ص) خمسین حدیثا و أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح، سکن بیت المقدس، توفّی بالشام سنه 41 أو 58 أو 64. أسد الغابه 2/ 287- 288؛ و جوامع السیره، ص 279؛ و تقریب التهذیب 1/ 347، الترجمه رقم 26.
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وجدنا فی ما سبق أنّ اللّه سبحانه أخبر عن وقوع التحریف فی الأمم السابقه و أخبر رسوله عن متابعه هذه الامّه للامم السابقه فی کل ما فعلوه.

و إذا قارنّا بین ما وقع من التحریف فی هذه الامّه و ما وقع منه فی الامم السابقه وجدنا أنّ التحریف قد وقع فی الامم السابقه فی الکتب السماویه کما أخبر اللّه سبحانه بذلک فی قوله:

قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنَّاسِ تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً. (الأنعام/ 91) صدق اللّه العظیم و صدق رسوله الکریم فی ما أخبرا عن تحریف الامم السابقه لکتب اللّه و متابعه هذه الامّه الامم السابقه فی تحریفها کتاب اللّه، غیر أنّ اللّه تبارک و تعالی حفظ کتابه العظیم- القرآن الکریم- عن کل ما فعلوه فی تحریف القرآن کما حفظ خلیله إبراهیم (ع) من الاحتراق بالنار الّتی ألقاه قومه فیها، و منع لهیب النار من الوصول إلیه و إحراقه. کذلک حفظ اللّه القرآن من وصول التحریفات الّتی جاءت فی الروایات من الوصول إلی نسخ القرآن الکریم. و بقیت نسخ القرآن محفوظه بمشیئه اللّه من تلکم التحریفات أبد الدهر. و سیأتی بیانه فی البحوث الآتیه بإذنه تعالی.


روایات تحریف القرآن الکریم- معاذ اللّه- و حفظ اللّه کتابه من التحریف 

حرّف بعض أفراد هذه الامّه القرآن الکریم بالقراءات المختلفه، فانّهم- مثلا- حرّفوا غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ بتسعه أنواع من التحریف کالآتی:

أ- غیر المغضوب علیهم و غیر الضّالّین.

ب- غیر المغضوب علیهمی.
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ج- غیر المغضوب علیهمو.

د- غیر المغضوب علیهمو.

ه- غیر المغضوب علیهم.

و- غیر المغضوب علیهمی.

ز- غیر المغضوب علیهم.

ح- غیر المغضوب علیهم.

ط- غیر المغضوب علیهم (1).

و الصحیح غیر المغضوب علیهم.

هکذا قام فی هذه الامّه من سمّوا بالقرّاء بتحریف القرآن الکریم آلاف المرّات باسم القراءات المختلفه کما سندرسها إن شاء اللّه فی بحث القراءات، و لکن اللّه حفظ قرآنه الکریم کما وعد عن أن تناله أیدی المحرّفین و أبقی کتابه الکریم سالما عن کل ذلک التحریف بأیدی کلّ الناس، و الحمد للّه علی هذه النعمه العظیمه.

و لم یکن الشیخ النوری، الوحید ممّن شوّش فکره من تلک الأحادیث، بل سبقه إلی ذلک علماء مدرسه الخلفاء، و قالوا بالتحریف و لکنّهم بدّلوا اسم التحریف و سمّوه باسم النسخ و الإنساء أو بأسماء اخری وفق اجتهاداتهم، کما سیأتی دراسته فی بحث روایات السبعه أحرف، و أخیرا نشر المستشرقون تلک الروایات و تلک القراءات بهدف التشکیک بثبوت النصّ القرآنی، کما سنذکر بعضها فی آخر هذا المجلّد إن شاء اللّه تعالی.1.





1- راجع تفسیر سوره الحمد من تفسیر القرطبی 1/ 148- 151.
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البحث الثانی روایات البسمله و تناقضها و منشؤه 


اشاره

1- ما یدلّ علی أنّ البسمله آیه من سور القرآن. 2- أنّ البسمله آیه من سوره الحمد و قرأها النبیّ (ص) فی الصلاه و أمر بها.

3- الجهر بالبسمله فی الصلاه. 4- من قال: صلّیت خلف رسول اللّه (ص) فأجهر بالبسمله. 5- من قال صلّیت خلف بعض الخلفاء فأجهر بالبسمله. 6- لفظ (یفتتح القراءه بالبسمله و یستفتح) بمعنی یجهر بها. 7- أقوال الصحابه و التابعین و الفقهاء فی البسمله بالإضافه إلی کیفیه قراءتهم إیّاها. 8- تواتر القول بجزئیه البسمله من السوره. 9- إجماع مدرسه أهل البیت (ع) علی وجوب قراءه البسمله فی الصلاه. 10- أفرد عدّه من العلماء کتبا فی وجوب قراءه البسمله. 11- الروایات المناقضه لروایات وجوب قراءه البسمله.

12- اختلاف الفقهاء بمدرسه الخلفاء فی شأن قراءه البسمله.

13- أسّ العلل فی ما روی مناقضا لروایات وجوب قراءه البسمله.

14- منشأ تناقض الروایات فی البسمله. 15- هل یتیسّر الرجوع إلی القرآن الکریم دون الحدیث؟
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البسمله لدی المدرستین 

(1) اختلف المسلمون فی شأن البسمله.

فذهبت طائفه: إلی أنّه یجب قراءه بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، فی أوّل الحمد و أوّل کلّ سوره.

و ذهبت طائفه اخری: إلی أنّه لا یجب.

و الأوّل أصح!! لأنّ یقین البراءه یحصل به، فإنّ من قرأها صحّت صلاته إجماعا؛ و من ترکها فی أحد الموضعین، صحّت صلاته عند بعضهم، و بطلت عند الباقین؛ فتعیّن قراءتها فی الموضعین، لیحصل الخروج عن هذه التکالیف، بالإجماع.

هذا ما نذهب إلیه فی هذا الشأن، و فی ما یأتی نورد بإذنه تعالی الروایات المختلفه فی شأن البسمله لندرسها بعد ذلک إن شاء اللّه تعالی.






1- کتب المحدّث النوری صفحه واحده عن البسمله فی کتابه (فصل الخطاب)، ص 122 فی کون بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ آیه من القرآن و جزءا من کل سوره، و لم یأت فی ما ذکر بشی ء نافع.
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أوّلا- ما یدلّ علی أنّ البسمله آیه من سور القرآن:

أ- عن عبد اللّه بن عباس قال: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، آیه (1).

ب- عن طلحه بن عبید اللّه قال: قال رسول اللّه (ص): (من ترک بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فقد ترک آیه من کتاب اللّه) (2).

ج- عن الصحابی أنس، قال: بینا رسول اللّه (ص) ذات یوم بین أظهرنا إذ أغفی إغفاءه ثمّ رفع رأسه متبسما، فقلنا: ما أضحکک یا رسول اللّه؟ قال:

أنزلت علیّ آنفا سوره، فقرأ: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ ... (3).

د- عن ابن عمر، قال: نزلت بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی کلّ سوره (4).






1- الدرّ المنثور 1/ 7، عن ابن الضریس.

2- الدرّ المنثور 1/ 7، عن الثعلبی. و الثعلبی، العلّامه أبو إسحاق أحمد بن محمّد بن إبراهیم النیسابوری (ت: 437 ه). من تآلیفه: الکشف و البیان فی تفسیر القرآن. تذکره الحفاظ، ص 90، و هدیه العارفین 1/ 75. و طلحه بن عبید اللّه الصحابی أبو محمّد التیمی، رووا عنه 38 حدیثا. قتل فی حرب الجمل سنه 36 ه. جوامع السیره، ص 281؛ و تذکره الحفاظ، ص 1090؛ تقریب التهذیب 1/ 379.

3- صحیح مسلم، کتاب الصلاه، باب (حجّه من قال: إنّ البسمله آیه من کلّ سوره سوی براءه) الحدیث 53، و اللّفظ له 1/ 300؛ و سنن النّسائی، کتاب الافتتاح، باب قراءه البسمله؛ و سنن أبی داود، کتاب الصلاه، باب من لم یر الجهر بالبسمله 1/ 208؛ و مسند أحمد 3/ 102؛ و سنن البیهقی 1/ 43. و أنس بن مالک ترجم له فی معالم المدرستین 1/ 134، ط. الرابعه.

4- الدرّ المنثور 1/ 7، عن الواحدی. و الواحدی، الإمام أبو الحسن علیّ بن أحمد بن محمّد، المفسّر النیسابوری، من تآلیفه: أسباب
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ه- عن ابن عمّ النبیّ (ص)؛ ابن عباس: أنّ النبی (ص) کان إذا جاءه جبریل فقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، علم أنّها سوره (1).

و- عن ابن عباس قال: کان النبیّ (ص) لا یعرف فصل السوره، و فی لفظ، خاتمه السوره حتّی ینزل علیه بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ. زاد البزار و الطبرانی: فإذا نزلت عرف أنّ السوره قد ختمت و استقبلت أو ابتدأت سوره اخری (2).

ز- عن ابن عباس قال: کان المسلمون لا یعرفون انقضاء السوره حتّی تنزل: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، فإذا نزلت عرفوا أنّ السوره قد انقضت (3).

ح- فی روایه ابن مسعود: کنّا لا نعلم فصل ما بین السورتین حتّی تنزل:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ.

ط- قال سعید بن جبیر: فی عهد النبیّ (ص) کانوا لا یعرفون انقضاء السوره حتّی تنزل: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، فإذا نزلت علموا أن قد انقضت السوره و نزلت اخری (4).بر





1- فی مستدرک الحاکم 1/ 231، هذا حدیث صحیح الاسناد و لم یخرجاه. و نقله السیوطی- أیضا- فی الدرّ المنثور 1/ 7، عن الطبرانی و البیهقی فی شعب الإیمان.

2- سنن أبی داود، کتاب الصلاه، باب من جهر بها 1/ 209؛ و سنن البیهقی 2/ 43؛ و مستدرک الحاکم 1/ 232، و قال هذا حدیث صحیح و لم یخرجاه. و قال الذهبی: أمّا هذا فثابت؛ و راجع مجمع الزوائد للهیثمی 6/ 310؛ و فی الدرّ المنثور 1/ 7؛ عن الطبرانی و البیهقی.

3- مستدرک الحاکم 1/ 231- 232؛ و سنن البیهقی 2/ 43؛ و الدر المنثور 1/ 7.

4- روایه ابن مسعود فی الدرّ المنثور 1/ 7، عن البیهقی فی شعب الإیمان. و الواحدی، و خبر
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ی- عن ابن عباس قال: سألت علیّ بن أبی طالب (رض)، لم لم تکتب فی براءه: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ؟ قال: لأنّ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ أمان، و براءه نزلت بالسیف (1).


ثانیا- أنّ البسمله آیه من سوره الحمد و قرأها النبیّ فی الصلاه و أمر بها:

أ- عن امّ سلمه قالت: إنّ النبی (ص) کان یقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ* إِیَّاکَ نَعْبُدُ وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ* اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ* صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ (2).

و فی روایه، سئلت امّ سلمه عن قراءه رسول اللّه (ص)، فقالت: کان یقطّع قراءته آیه آیه: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ* الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ ... (3).






1- الدرّ المنثور بتفسیر سوره التوبه: أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس.

2- مستدرک الحاکم و تلخیصه 2/ 232، و لفظه: (یقرأ: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ یقطعها حرفا حرفا). قال الحاکم: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین و لم یخرجاه. و أیّده الذهبی فی تلخیصه، و الفخر الرازی أخرجها بسندین فی تفسیره 1/ 19. و امّ سلمه ترجمت فی الجزء الأوّل من معالم المدرستین، ص 133، الطبعه الرابعه.

3- مسند أحمد 6/ 302؛ و سنن أبی داود 4/ 371، کتاب القراءات و الحروف؛ و سنن
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ب- عن ابن عباس قال: (کان النبیّ (ص) یفتتح صلاته ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ) (1).

ج- عن جابر، قال: قال لی رسول اللّه (ص): کیف تقرأ إذا قمت إلی الصلاه؟ قلت: أقرأ الحمد للّه ربّ العالمین، قال: قل بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (2).

د- عن نافع، أنّ ابن عمر کان إذا افتتح الصلاه یقرأ ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی امّ القرآن و فی السوره الّتی تلیها. و یذکر أنّه سمع ذلک من رسول اللّه (ص) (3)...





1- سنن الترمذی 2/ 44، أبواب الصلاه، باب ما جاء فی الجهر ببسم اللّه الرّحمن الرّحیم. و الدرّ المنثور 1/ 8، عن الدارقطنی و أبی داود، کتاب الصلاه، باب من جهر بها- البسمله-، ح: 788، 1/ 209.

2- فی الدرّ المنثور 1/ 8، عن الدارقطنی و البیهقی فی شعب الإیمان.

3- سنن البیهقی 2/ 47؛ و السیوطی 1/ 8 عن الطبرانی فی الأوسط و الدارقطنی و البیهقی و اللفظ للسیوطی لإیجازه. و فی لفظ البیهقی: أنّ رسول اللّه (ص) کان إذا افتتح الصلاه یبدأ ببسم اللّه ...
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ه- عن أبی هریره أنّ النبیّ (ص) کان إذا قرأ و هو یؤمّ الناس، افتتح ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، قال أبو هریره: هی آیه من کتاب اللّه، اقرءوا (1) إن شئتم فاتحه الکتاب فإنّها الآیه السابعه (2).

و- عن قتاده، قال: سئل أنس بن مالک، کیف کانت قراءه رسول اللّه (ص)؟ قال: کانت مدّا ثمّ قرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ یمدّ: بِسْمِ اللَّهِ و یمدّ الرَّحْمنِ و یمدّ الرَّحِیمِ (3).

ز- عن أبی هریره (رض) قال: قال رسول اللّه (ص): إذا قرأتم الحمد فاقرءوا (4) بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، إنّها امّ القرآن و امّ الکتاب و السبع المثانی، و بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ إحدی آیاتها (5).

و فی روایه: أنّ النبیّ (ص) کان یقول: الحمد للّه ربّ العالمین، سبع آیات إحداهن: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ... و یعدّه کالحدیث السابق (5).

ح- عن أبی هریره قال: کنت مع النبیّ (ص) فی المسجد إذ دخل رجل1.





1- هکذا فی الأصل.

2- فی سنن البیهقی 2/ 47؛ و فی الدرّ المنثور 1/ 3 نقله عن الدارقطنی- أیضا-. و أبو هریره الدوسی الصحابی، اختلفوا فی اسمه و اسم أبیه. رووا عنه (5374) حدیثا (ت: 57 أو 58 أو 59 ه). جوامع السیره، ص 275؛ و تقریب التهذیب 2/ 484.

3- صحیح البخاری، کتاب فضائل القرآن، باب مدّ القرآن 3/ 156؛ و سنن البیهقی، باب افتتاح القراءه فی الصلاه ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، و الجهر بها إذا أجهر بالفاتحه 2/ 43.

4- هکذا فی الأصل.

5- الحدیثان بسنن البیهقی 2/ 45؛ و فی الدرّ المنثور 1/ 3؛ قال عن الحدیث الأوّل: أخرج الدارقطنی و صحّحه، و قال عن الحدیث الثانی: أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه فی تفسیره. و نقل الأوّل بإیجاز، کلّ من الرازی فی تفسیره 1/ 196؛ و المتقی فی کنز العمال، ط. الثانیه 1/ 497؛ و السیوطی فی الإتقان 1/ 81.
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یصلّی، فافتتح الصلاه و تعوّذ، ثمّ قال: الحمد للّه ربّ العالمین، فسمع النبیّ (ص) فقال له: یا رجل! قطعت علی نفسک الصلاه، أما علمت أنّ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ من الحمد؟ فمن ترکها فقد ترک آیه، و من ترک آیه فقد أفسد علیه صلاته (1).


ثالثا- الجهر بالبسمله فی الصلاه:

أ- عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه (ص): علّمنی جبریل الصلاه فقام فکبّر لنا ثمّ قرأ: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی ما یجهر به فی کلّ رکعه (2).

ب- عن عائشه، أنّ رسول اللّه (ص) کان یجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (3).

ج- عن علیّ بن أبی طالب، قال: کان النبیّ (ص) یجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی السورتین جمیعا (3).

د- عن أبی الطفیل، قال: سمعت علیّ بن أبی طالب و عمّارا یقولان إنّ رسول اللّه (ص) کان یجهر فی المکتوبات ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی فاتحه






1- فی الدرّ المنثور 1/ 7، قال أخرج الثعلبی.

2- فی الدرّ المنثور 1/ 7، قال أخرجه الدارقطنی، و علی هذه الروایه یحمل ما رواه الدارقطنی عن النعمان بن بشیر، قال: قال رسول اللّه (ص) (أمّنی جبریل (ع) عند الکعبه فجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ). و النعمان بن بشیر، أبو عبد اللّه الأنصاری الخزرجی، استعمله معاویه و ابنه یزید، و لمّا مات معاویه ابن یزید دعا الناس فی الشام إلی بیعه ابن الزّبیر، فخالفه أهل حمص و قتلوه سنه 64 أو 65 ه. رووا عنه 114 حدیثا. جوامع السیره، ص 278؛ و أسد الغابه 5/ 22- 23؛ و تقریب التهذیب 2/ 303.

3- فی الدرّ المنثور 1/ 8، قال: أخرج الدارقطنی عن عائشه. و فی الثانیه عن علیّ.
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الکتاب (1).

ه- عن أبی هریره قال: کان رسول اللّه (ص) یجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی الصلاه، فترک الناس ذلک (2).

ز- عن أبی الطفیل قال: سمعت رسول اللّه (ص) یجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (3).

ح- عن أنس بن مالک، قال: سمعت رسول اللّه (ص) یجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (4).


رابعا- من قال صلّیت خلف رسول اللّه (ص) فجهر بالبسمله:

أ- عن ابن عمر، قال صلّیت خلف النبیّ (ص) و أبی بکر و عمر فکانوا یجهرون ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (5).

ب- عن محمّد بن أبی السری العسقلانی قال: صلّیت خلف المعتمر بن






1- فی الدرّ المنثور 1/ 8، قال: أخرج البزار و الدارقطنی و البیهقی فی شعب الإیمان من طریق أبی الطفیل. و أبو الطفیل، عامر بن واثله بن عبد اللّه اللّیثی، و ربّما سمّی عمرا، روی عنه أصحاب الصحاح تسعه أحادیث (ت: 110 ه). جوامع السیره، ص 286؛ و تقریب التهذیب 1/ 389.

2- سنن البیهقی 2/ 47؛ و فی مستدرک الحاکم 1/ 232؛ و فی الدرّ المنثور 1/ 8 عنهما و عن الدارقطنی، و لفظهم: إلی ... فترک الناس ذلک.

3- فی الدرّ المنثور 1/ 8، قال: أخرج الطبرانی و الدارقطنی و البیهقی فی شعب الإیمان عن طریق أبی الطفیل.

4- مستدرک الحاکم 1/ 233، و قال: رواه الحدیث عن آخرهم ثقات، و أیّده الذهبی فی تلخیصه، و رواه فی الدرّ المنثور عن الدارقطنی أیضا.

5- فی الدرّ المنثور 1/ 8، عن الدارقطنی.
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سلیمان ما لا أحصی صلاه الصبح و المغرب، فکان یجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ قبل فاتحه الکتاب و بعدها. و سمعت المعتمر یقول: ما آلو أن أقتدی بصلاه أبی، و قال أبی: ما آلو أن أقتدی بصلاه أنس بن مالک، و قال أنس بن مالک، ما آلو أن أقتدی بصلاه رسول اللّه (ص) (1).

ج- روی الحاکم عن أنس قال: صلّیت خلف النبیّ (ص) و خلف أبی بکر و خلف عمر و خلف عثمان و خلف علیّ فکلّهم کانوا یجهرون بقراءه بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ.

قال الحاکم: (إنّما ذکرت هذا الحدیث شاهدا لما تقدّمه، ففی هذه الأخبار الّتی ذکرناها معارضه لحدیث قتاده الّذی یرویه أئمتنا عنه، و قد بقی فی الباب عن أمیر المؤمنین عثمان) و ذکر أسماء جمع من الصحابه ترک إیراد حدیثهم و قال:

(کلّها مخرجه عندی، إیثارا للتخفیف ...) (2).یه





1- مستدرک الحاکم و تلخیصه 1/ 234، و قال الحاکم: رواه هذا الحدیث عن آخرهم ثقات، و أیّده الذهبی. و محمّد بن أبی السری، محمّد بن المتوکل بن هاشم العسقلانی الهاشمی ولاء. أخرج حدیثه أبو داود (ت: 238 ه). تقریب التهذیب 2/ 204. و المعتمر بن سلیمان، الحافظ أبو محمّد التیمی البصری الملقّب بالطفیل ثقه، حدّث عن أبیه. أخرج حدیثه أصحاب الصحاح (ت: 282 ه). تذکره الحفاظ، ص 266؛ و مادّه (عسقلان) من أنساب السمعانی؛ و تقریب التهذیب 2/ 263.

2- مستدرک الحاکم 1/ 234، و کذّب الخبر الذهبی فی تلخیصه اعتباطا دون أن یذکر للحدیث علّه من ضعف السند و ما شابهه. و فی الباب عن الحکم بن عمیر أو عمرو الثمالی، و کان بدریّا، أنّه صلّی خلف النبیّ (ص) صلاه اللّیل و الغداه و الجمعه فجهر بالبسمله. رواه عنه بترجمه الحکم فی أسد الغابه 2/ 37، و قال: (یعدّ فی الشامیین، سکن حمص). و نقله السیوطی عن الدارقطنی فی الدرّ المنثور 1/ 8؛ و نقل الروایه
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خامسا- من قال صلّیت خلف بعض الخلفاء فجهر بالبسمله:


اشاره

بالإضافه إلی الروایات السابقه الّتی رویت عمّن صلّی خلف النبیّ (ص) و الخلفاء و جهروا بالبسمله، فی ما یأتی روایات عمّن صلّی خلف بعض الخلفاء و رآهم یجهرون بالبسمله.



الخلیفه عمر بن الخطّاب:

روی عبد الرّحمن بن أبزی و قال: صلّیت خلف عمر بن الخطاب، فجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (1).



الإمام علیّ بن أبی طالب:

ب- روی الشعبی و قال: رأیت علیّ بن أبی طالب و صلّیت وراءه فسمعته یجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ.

ج- فی تفسیر الرازی بسنده أنّ الإمام علیّا کان إذا افتتح السوره فی







1- سنن البیهقی 2/ 48. و عبد الرّحمن بن أبزی هو عبد اللّه بن عبد الرّحمن، أبوه عبد الرّحمن بن أبزی الکوفی، الخزاعی ولاء کان فی عهد عمر رجلا، صحابی صغیر، قال فیه الخلیفه عمر: ممّن رفعه اللّه بالقرآن. ولی خراسان للإمام علیّ. رووا عنه 12 حدیثا. جوامع السیره، ص 284؛ و أسد الغابه 3/ 421؛ و تقریب التهذیب 1/ 472.
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الصلاه یقرأ بِسْمِ اللَّهِ ...، و کان یقول من ترک قراءتها فقد نقص (1).


عبد اللّه بن الزّبیر:

روی الأزرق بن قیس و قال: صلّیت خلف ابن الزبیر فقرأ فجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ.

قال البیهقی: و روینا عن أبی هریره بإسناد صحیح عنه (2).

و یتبع هذا الباب ما جاء فی تفسیر ابن کثیر، قال:

أ- روی النّسائی فی سننه و ابن خزیمه و ابن حبان فی صحیحیهما و الحاکم فی مستدرکه عن أبی هریره أنّه صلّی فجهر بقراءته بالبسمله. و قال بعد أن فرغ إنّی لأشبهکم صلاه برسول اللّه (ص)، و صحّحه الدارقطنی و الخطیب و البیهقی و غیرهم (3).

ب- روی الدارقطنی فی سننه بسنده عن یحیی بن حمزه قال:






1- سنن البیهقی 2/ 49؛ و فی تفسیر الرازی 1/ 196. و الشعبی، هو أبو عمرو عامر بن شراحیل الکوفی، کان یتحامل علی شیعه علیّ بن أبی طالب. و ذکر له ابن عبد البرّ فی (جامع بیان العلم) قصّه فی هذا الصدد. مات بعد المائه. أخرج حدیثه أصحاب الصحاح. تذکره الحفاظ 1/ 79؛ و تقریب التهذیب 1/ 387؛ و هدیه العارفین 1/ 435.

2- سنن البیهقی 2/ 49. و ابن الزبیر، أبو خبیب، عبد اللّه بن الزبیر، بویع بالخلافه بمکّه سنه إحدی و ستّین هجریه، و قتله الحجّاج سنه 73 ه. رووا عنه 33 حدیثا. جوامع السیره، ص 281، و تقریب التهذیب 1/ 415. و الأزرق بن قیس الحارثی البصری، ثقه من التابعین. أخرج حدیثه البخاری و النّسائی و أبو داود. مات بعد العشرین و المائه. تقریب التهذیب 1/ 51.

3- تفسیر ابن کثیر 1/ 16.
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صلّی بنا المهدی المغرب، فجهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، قال:

فقلت: یا أمیر المؤمنین! ما هذا؟ فقال: حدثنی أبی عن أبیه عن جدّه عن ابن عباس:

أنّ النبی (ص) جهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ.

قال: فقلت: نأثره عنک؟

قال: نعم (1).


سادسا- یفتتح القراءه بالبسمله و یستفتح، أی یجهر بقراءتها:

أ- روی البیهقی، عن ابن عباس أنّ النبیّ (ص) کان یستفتح القراءه ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، یقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی الصلاه (2)، یعنی کان یجهر بها. قال: و له شواهد عن ابن عباس ذکرناها فی الخلافیات (3).

و یؤیّد قول البیهقی (یستفتح القراءه ... یعنی کان یجهر بها)، ما رواه هو و الذهبی عن ابن شهاب أنّه قال: من سنّه الصلاه أن یقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، ثمّ فاتحه الکتاب، ثمّ یقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، ثمّ یقرأ سوره، فکان ابن شهاب یقرأ أحیانا بسوره مع فاتحه الکتاب یفتتح کلّ سوره منها ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، و کان یقول: أوّل من قرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ






1- سنن الدارقطنی 1/ 203 و 204. و یحیی بن حمزه بن واقد الحضرمی، أبو عبد الرّحمن الدمشقی القاضی (ت: 138 ه) علی الصحیح و له ثمانون سنه، أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح. تقریب التهذیب 2/ 346.

2- کذا فی الأصل.

3- سنن البیهقی 2/ 47، و قال فی کشف الظنون، ص 721: و خلافیات البیهقی جمع فیه المسائل الخلافیه بین الشافعی و أبی حنیفه. و رواه الشافعی فی الامّ 1/ 107، إلی قوله: یفتتح القراءه.
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الرَّحِیمِ سرّا بالمدینه عمرو بن سعید بن العاص و کان رجلا حییّا (1).

فإنّ ابن شهاب لمّا قال: (یفتتح کلّ سوره منها ببسم اللّه ... و أوّل من قرأ بسم اللّه ... سرّا بالمدینه عمرو)، جعل (یفتتح کلّ سوره) مقابل (قرأ سرّا).

و بناء علی هذا، کلّ ما جاء فی الحدیث: یفتتح أو یستفتح القراءه بالبسمله، یعنی یقرأها جهرا مثل الروایه الآتیه:

عن بکر بن عبد اللّه قال: کان ابن الزبیر (رضی اللّه عنهما) یستفتح القراءه فی الصلاه ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و یقول ما یمنعهم منها إلّا الکبر (2).


سابعا- أقوال الصحابه و التابعین و الفقهاء فی البسمله مضافا إلی قراءتهم إیّاها:

أ- قال البیهقی، عن عبد خیر قال سئل علیّ (رض) عن السبع المثانی فقال:






1- سنن البیهقی 2/ 50؛ و تذکره الحفاظ 1/ 110؛ و الدرّ المنثور 1/ 8. و قول ابن شهاب من سنّه الصلاه، أی: من سنّه رسول اللّه (ص) فی الصلاه. و ابن شهاب، أبو بکر محمّد بن مسلم القرشی الزهری المدنی، الإمام الحافظ، الفقیه، تابعی. أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح (ت: 125 ه)، و قیل قبل ذلک بسنه أو سنتین. تقریب التهذیب 2/ 207؛ تذکره الحفاظ 1/ 108- 112. و عمرو بن سعید بن العاص بن امیّه، لقّب بالأشدق لفصاحته و کان والی مکّه و المدینه لمعاویه و ابنه یزید و جعله مروان ولیّا للعهد بعد ابنه عبد الملک و قتله عبد الملک سنه 70 ه. أخرج حدیثه مسلم و الترمذی و النّسائی و ابن ماجه و أبو داود فی المراسیل. تقریب التهذیب 2/ 70؛ و تاریخ الطبری و ابن الأثیر و ابن کثیر فی ذکر حوادث سنه (42- 70 ه).

2- سنن البیهقی 2/ 49. و بکر بن عبد اللّه، أبو عبد اللّه البصری المزنی، ثقه، ثبت، جلیل، من التابعین، أخرج حدیثه أصحاب الصحاح (ت: 106 ه). تقریب التهذیب 1/ 106.
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الحمد للّه، فقیل له إنّما هی ستّ آیات، فقال: بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ آیه (1).

ب- و عن علیّ، أنّه کان إذا افتتح السوره فی الصلاه یقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، و کان یقول: من ترک قراءتها فقد نقص، و کان یقول هی تمام السبع المثانی (2).

ج- و جاءت عن ابن عباس روایات متعدّده فی ذلک فی بعضها بیان و تأکید علی البعض الآخر، نذکر موجز روایتین منها:

1- (قال: و لقد آتیناک سبعا من المثانی، هی امّ القرآن، و أنّه قرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الآیه السابعه، و قال: أخرجها- اللّه- لکم و ما أخرجها لأحد قبلکم).

قال الحاکم: صحیح علی شرط الشیخین، أی: البخاری و مسلم فی صحیحیهما، و أیّده علی ذلک الذهبی (3).

2- (قال: إنّ السبع المثانی هی فاتحه الکتاب، و أنّه قرأها ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ سبعا، فسئل الراوی هل أخبرک أنّه قال بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ آیه من کتاب اللّه؟ قال: نعم، ثمّ قال: قرأها ابن عباس ب بِسْمِ اللَّهِ2.





1- فی سنن البیهقی 2/ 45؛ و الدرّ المنثور 1/ 3، قال: أخرج الدارقطنی و البیهقی بسند صحیح؛ و الإتقان 1/ 81؛ و کنز العمال 1/ 191. و عبد خیر، أبو عماره بن یزید الهمدانی الکوفی، مخضرم، ثقه، من کبار التابعین، و کان من أکابر أصحاب علیّ، سکن الکوفه. قال ابن حجر: من الثانیه، لم یصحّ له صحبه. أخرج حدیثه أصحاب الصحاح سوی الشیخین. أسد الغابه 3/ 277؛ و تقریب التهذیب 1/ 470.

2- فی الدرّ المنثور 1/ 7، قال: أخرج الثعلبی عن علیّ الحدیث، و کنز العمال 2/ 191، 375.

3- مستدرک الحاکم و تلخیصه 1/ 550- 551؛ و کنز العمال 2/ 192.
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الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی الرکعتین معا) (1).

د- عن نافع عن عبد اللّه بن عمر، کان یفتتح امّ الکتاب ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (2)، و أنّه کان إذا افتتح الصلاه کبّر ثمّ قرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* الْحَمْدُ لِلَّهِ ...، فإذا فرغ قرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، قال و کان یقول لم کتبت فی المصحف إن لم تقرأ (3)!؟

ه- عن محمّد بن کعب القرظی، قال: فاتحه الکتاب سبع آیات ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (4).

و- قال البیهقی:

(و روینا) الجهر بها عن فقهاء مکّه، عطاء و طاوس و مجاهد و سعید بن جبیر (5).0.





1- مستدرک الحاکم و تلخیصه 1/ 551؛ و سنن البیهقی 2/ 47- 48. و باقی روایات ابن عباس، فقد أخرج الحاکم فی باب فضائل القرآن من مستدرک الحاکم 1/ 550- 552، سبعا منها. و قال السیوطی فی الإتقان 1/ 80- 81: أخرج ابن خزیمه و البیهقی بسند صحیح، و فی الامّ للشافعی 1/ 107.

2- سنن البیهقی 2/ 48، 49.

3- سنن البیهقی 2/ 44؛ و الدرّ المنثور 1/ 7. و فی روایه أنّ العبادله أبناء عباس و عمر و الزبیر کانوا یجهرون بها. و نافع، أبو عبد اللّه المدنی، مولی ابن عمر، ثقه، ثبت، فقیه، من التابعین. أخرج حدیثه أصحاب الصحاح (ت: 117 ه أو بعدها). تذکره الحفاظ، ص 99؛ تقریب التهذیب 2/ 296.

4- فی الدرّ المنثور 1/ 8، عن أبی عبید. و محمّد بن کعب القرظی المدنی قد نزل الکوفه مدّه، ثقه، عالم. أخرج حدیثه أصحاب الصحاح (ت: 120 ه). تقریب التهذیب 2/ 203.

5- سنن البیهقی 2/ 50.
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ز- و فی مصنف عبد الرزاق، باب قراءه البسمله (... عن ابیّ و آخرین من الصحابه و التابعین أنّهم کانوا یقرءونها) (1).


ثامنا- تواتر القول بجزئیه البسمله من السوره فی مدرسه الخلفاء:

أ- قال الرازی: إنّ النقل المتواتر ثابت بأنّ بِسْمِ اللَّهِ ... کلام أنزله اللّه علی محمّد (ص) و بأنّه مثبت فی المصحف بخطّ القرآن (2).

و قال: و کلّ ما لیس من القرآن (3) غیر مکتوب بخطّ القرآن، أ لا تری أنّهم منعوا من کتابه أسامی السور فی المصحف و منعوا من العلامات علی الأعشار و الأخماس. و الغرض من ذلک کلّه أن یمنعوا من أن یختلط بالقرآن ما لیس منه، فلو لم تکن التسمیه من القرآن لما کتبوها بخطّ القرآن، و لمّا أجمعوا علی کتبها بخطّ القرآن علمنا أنّها من القرآن (4).






1- المصنف، کتاب الصلاه، باب قراءه بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، 1/ 90- 91.

2- تفسیر الرازی 1/ 195.

3- فی النسخه (من القرآن فانّه غیر مکتوب) خطأ مطبعی، و الصواب ما أثبتناه.

4- تفسیر الرازی 1/ 197.
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ب- و قال السیوطی فی ردّ من أنکر تواتر جزئیه البسمله من السوره:

(و یکفی فی تواترها إثباتها فی مصاحف الصحابه فمن بعدهم بخطّ المصحف مع منعهم أن یکتب فی المصحف ما لیس منه، کأسماء السور و آمین و الأعشار، فلو لم تکن قرآنا لما استجازوا إثباتها بخطّه من غیر تمییز، لأنّ ذلک یحمل علی اعتقادها قرآنا، فیکونون مغرّرین بالمسلمین حاملین لهم علی اعتقاد ما لیس بقرآن قرآنا، و هذا ممّا لا یجوز اعتقاده فی الصحابه. فإن قیل لعلّها أثبتت للفصل بین السور، أجیب بأنّ هذا فیه تغریر و لا یجوز ارتکابه لمجرّد الفصل و لو کانت له لکتبت بین براءه و الأنفال) (1).


تاسعا- إجماع مدرسه أهل البیت علی وجوب قراءه البسمله فی الصلاه:

أجمعت مدرسه أهل البیت تبعا لأئمّتهم فی ما یروون عن رسول اللّه (ص) علی أنّ البسمله آیه من کلّ سوره، و انّ قراءتها واجبه فی الحمد و السوره فی کلّ صلاه، و یجب الجهر بها فی الجهریه.

و قد ذکر السیّد البروجردی (ت: 1380 ه) فی کتابه (جامع أحادیث الشیعه) ما روی عن أئمّه أهل البیت بشأن البسمله فی:

أ- باب أنّ البسمله آیه من الحمد و من کلّ سوره عدا براءه، فیجب قراءتها، و من ترکها یعید.

ب- باب وجوب الجهر بالبسمله فی الصلوات الجهریه و حکمه فی الصلاه الإخفاتیه.

و نقتصر بذکر ثلاث روایات ممّا أوردها فی البابین المذکورین فی ما یأتی:






1- الإتقان 1/ 8.
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1- نقل عن عیون الأخبار و الأمالی للصدوق بسنده عن الحسن بن علیّ (ع)، قال: قیل لأمیر المؤمنین- الإمام علیّ-: یا أمیر المؤمنین! أخبرنا عن بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ أ هی من فاتحه الکتاب؟ فقال: نعم، کان رسول اللّه (ص) یقرئها و یعدّها آیه منها، و یقول: فاتحه الکتاب هی السبع المثانی (1).

2- و نقل فی علّه إسقاط البسمله من سوره براءه:

(أنّ البسمله أمان و البراءه کانت إلی المشرکین، فأسقط منها الأمان) (2).

3- و عن صفوان الجمّال، قال: صلّیت خلف أبی عبد اللّه (ع)- الإمام جعفر- أیّاما فکان إذا کانت صلاه لا یجهر فیها، جهر ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و کان یجهر فی السورتین جمیعا (3).


عاشرا- أفرد عدّه من العلماء کتبا فی وجوب قراءه البسمله، مثل:

أ- کتاب البسمله لابن خزیمه (ت: 311 ه).

ب- کتاب الجهر بالبسمله للخطیب البغدادی (ت: 463 ه).

ج- کتاب الجهر بالبسمله لأبی سعید البوشنجی (ت: 536 ه).

د- کتاب الجهر بالبسمله لجلال الدین المحلی الشافعی (ت: 864 ه).

ه- کتاب فی بسم اللّه الرّحمن الرّحیم لعلیّ بن عبد العزیز الدولابی من أصحاب الطبری المؤرّخ.






1- جامع أحادیث الشیعه، ط. قم، سنه 1398، 5/ 115، و فی الباب أحادیث اخری بمضمونه.

2- المصدر السابق، ص 119.

3- المصدر السابق، باب وجوب الجهر، الحدیث 2، عن الکافی. و روی الحدیث فی الباب بأسانید اخری 5/ 128- 129.
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و- و کتب الدارقطنی (ت: 385 ه) جزءا فی البسمله و صحّحه (1).

و نقتصر فی إیراد روایات البسمله بما قدمنا ذکره.

بعد إیراد روایات وجوب قراءه البسمله نستعرض فی ما یأتی الروایات المناقضه لها:


حادی عشر- الروایات المناقضه لروایات وجوب قراءه البسمله:

مع کلّ تلکم الروایات الصحیحه و الموثقه و الصریحه بأنّ رسول اللّه (ص) و الخلفاء و جمعا من الصحابه و التابعین جهروا بقراءه البسمله فی الصلاه و قالوا أنّها جزء من الحمد و أمروا بقراءتها إلی زمن فقهاء الحرمین، نجد فی کتب صحاح الحدیث روایات تناقض الروایات المتواتره السابقه مثل روایه مسلم فی صحیحه و النّسائی فی سننه و أحمد فی مسنده عن قتاده عن أنس بن مالک، قال:

صلّیت مع رسول اللّه (ص) و أبی بکر و عمر و عثمان، فلم أسمع أحدا منهم یقرأ






1- أ- فی الدرّ المنثور 1/ 7، و أخرج سعید بن منصور فی سننه، و ابن خزیمه فی کتاب البسمله، و البیهقی عن ابن عباس قال: استرق الشیطان من الناس ... الحدیث. ب- فی ترجمه الخطیب البغدادی من طبقات الشافعیه للشیخ جمال الدین عبد الرّحیم بن حسن الأشنوی (ت: 772 ه) سنه 139 ه، 1/ 201، سمی من تصانیفه: الجهر بالبسمله. ج- فی مادّه الجهر من ذیل کشف الظنون 1/ 388 (الجهر بالبسمله) لأبی سعید إسماعیل بن عبد الواحد البوشنجی الهروی الشافعی. د- فی مادّه الجهر من کشف الظنون 1/ 623، الجهر بالبسمله لجلال الدین محمّد بن أحمد المحلی الشافعی. ه- فهرست الندیم، ص 299. و- قال القرطبی بتفسیر البسمله من تفسیره 1/ 95: روی جماعه قرآنیتها، و قد تولّی الدارقطنی جمع ذلک فی جزء و صحّحه. و ذکره الدارقطنی فی سننه 1/ 311.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (1).

و مثل ما رواه الثلاثه- أیضا-:

عن أنس أنّه قال: صلّیت خلف النبیّ (ص) و أبی بکر و عمر و عثمان، فکانوا یستفتحون بالحمد للّه ربّ العالمین لا یذکرون بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فی أوّل قراءه، و لا فی آخرها (2).

و ما رواه الترمذی فی سننه و أحمد فی مسنده عن یزید بن عبد اللّه، قال:

سمعنی أبی و أنا أقول بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، فقال أی بنی إیاک. قال: و لم أر أحدا من أصحاب رسول اللّه (ص) کان أبغض إلیه حدثا فی الإسلام منه، فإنّی قد صلّیت مع رسول اللّه (ص) و مع أبی بکر و عمر و مع عثمان، فلم أسمع أحدا منهم یقولها فلا تقلها. إذا أنت قرأت فقل: الحمد للّه ربّ العالمین (3).

و عبد اللّه المذکور هو الصحابی عبد اللّه بن مغفل المزنی سکن المدینه ثمّ بعثه عمر عاشر عشره إلی البصره لیفقّهوا الناس (ت: 59 أو 60 ه) فی البصره أیّام ولایه ابن زیاد. ترجمته فی الاستیعاب و أسد الغابه و الإصابه، و ابنه الراوی عنه مجهول الحال عندنا.


ثانی عشر- اختلاف الفقهاء بمدرسه الخلفاء فی شأن البسمله:

من الطبیعی أن یؤدّی تناقض الروایات الآنفه فی شأن البسمله إلی






1- صحیح مسلم، کتاب الصلاه، باب حجّه من قال لا یجهر بالبسمله، الحدیث رقم 50 و 52؛ و سنن النّسائی، باب ترک الجهر بالبسمله من کتاب افتتاح الصلاه 1/ 144؛ و مسند أحمد 3/ 177 و 273 و 278.

2- صحیح مسلم، کتاب الصلاه، باب حجه من قال لا یجهر بالبسمله، الحدیث 52؛ و سنن النّسائی، کتاب افتتاح الصلاه، الباب 20؛ و مسند أحمد 3/ 203 و 205 و 223 و 255 و 273 و 278 و 286 و 289.

3- راجع سنن الترمذی 2/ 43؛ و مسند أحمد 4/ 85؛ و المصنف لعبد الرزّاق 2/ 88.
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اختلاف مدرسه الخلفاء فی وجوب قراءه البسمله أو عدمه، و فی الجهر بها أو عدمه.

فقد قال الشافعی: إنّها آیه من أوّل سوره الفاتحه و یجب قراءتها معها.

و قال مالک و الأوزاعی: انّه لیس من القرآن و لا یقرأ لا سرّا و لا جهرا إلّا فی قیام شهر رمضان.

و قال أبو حنیفه: تقرأ و یسرّ بها، و لم یقل: إنّها آیه من السوره أم لا. قال یعلی: سألت محمّد بن الحسن عن بِسْمِ اللَّهِ ... فقال ما بین الدفتین قرآن، قال: قلت فلم تسرّه- أی تقرأه سرّا- قال فلم یجبنی (1).


ثالث عشر- أسّ العلل فی ما روی مناقضا لروایات وجوب قراءه البسمله:

لکلّ الأحادیث الّتی رویت مناقضه لروایات وجوب قراءه البسمله علل تکشف عدم صحّتها. و قد أفاض القول فی درایه أحادیث البسمله کلّ من البیهقی فی سننه و الحاکم فی مستدرکه و الرازی فی تفسیره کلّ واحد منهم تحدّث باسلوبه الخاصّ به. و أشار إلیها الذهبی فی تلخیص المستدرک. و أقام الشافعی الدلیل علی ما اختاره فی کتابه الأم.

و إذا بحثنا عن منشأ اختلاف الروایات فی قراءه البسمله، أدرکنا بعد دراسه بعض الملابسات الّتی حصلت فی قراءتها، أسّ علل الروایات المناقضه للروایات المتواتره فی وجوب قراءتها کالآتی:






1- راجع أقوال العلماء المذکورین فی بحوث من تفسیر الرازی 1/ 194؛ و کتاب الام للشافعی 1/ 107؛ و مختصر المزنی، ص 14؛ و العدّه للصنعانی 2/ 410؛ و الإتقان فی علوم القرآن، طبعه بیروت 1/ 78 و 79؛ و البیان للسیّد الخوئی، ط. 3، ص 467- 468 و 552؛ و المنتقی 1/ 151؛ و سبل السلام فی شرح بلوغ المرام للکحلانی 1/ 172.
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رابع عشر- منشأ تناقض الروایات فی البسمله:


اشاره

أ- روی الشافعی فی الأم و الحاکم فی المستدرک بسندین و البیهقی فی سننه بثلاثه أسانید، و تبعهم الرازی و السیوطی فی تفسیریهما، عن أنس بن مالک و اللّفظ للحاکم:

(أنّ أنس بن مالک قال: صلّی معاویه بالمدینه صلاه فجهر فیها بالقراءه، فقرأ فیها بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ لأمّ القرآن و لم یقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ للسوره الّتی بعدها حتّی قضی تلک القراءه، فلمّا سلّم ناداه من سمع ذلک من المهاجرین و الأنصار من کلّ مکان: یا معاویه! أ سرقت الصلاه أم نسیت؟

فلمّا صلّی بعد ذلک قرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ للسوره الّتی بعد أمّ القرآن و کبّر حین یهوی ساجدا. هذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ...).

قال الحاکم- أیضا-: و هو علّه لحدیث شعبه و غیره من قتاده علی علو قدره، یدلّس و یأخذ عن کلّ أحد و إن کان قد ادخل فی الصحیح حدیث قتاده، فإنّ فی ضدّه شواهد، أحدها ما ذکرناه، و منها ...، ثمّ ذکر الأحادیث الّتی رواها فی قراءه البسمله و الّتی ذکرناها سابقا.

و قد أیّد الذهبی قول الحاکم فی قتاده و قال: (فإنّ قتاده یدلّس).

و قال الرازی بعد ذکر الحدیث:

و هذا الخبر یدلّ علی إجماع الصحابه (رضی اللّه عنهم) علی أنّه من القرآن و من الفاتحه و علی أنّ الأولی الجهر بها (1).

ب- روی البیهقی بثلاثه أسانید و الشافعی بسندین عن عبد اللّه بن عثمان ابن خثیم عن إسماعیل بن عبید بن رفاعه عن أبیه: أنّ معاویه قدم المدینه فصلّی







1- الام للشافعی 1/ 108؛ و مستدرک الحاکم و تلخیصه للذهبی 1/ 233؛ و سنن البیهقی 2/ 49- 50؛ و تفسیر الرازی 1/ 198 و 199؛ و الدرّ المنثور 1/ 8.
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بهم فلم یقرأ ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و لم یکبّر إذا خفض و إذا رفع، فناداه المهاجرون حین سلّم و الأنصار: أن یا معاویه! سرقت صلاتک، أین بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ؟ و أین التکبیر إذا خفضت و رفعت؟ فصلّی بهم صلاه اخری فقال ذلک فیها الّذی عابوا علیه (1).


الصّلاه الّتی لم یقرأ فیها معاویه البسمله

قال عبد اللّه بن أبی بکر بن حفص بن عمر بن سعد: أنّ معاویه صلّی بالمدینه للناس العتمه، فلم یقرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ، فلمّا انصرف ناداه من سمع ذلک من المهاجرین و الأنصار، فقالوا: یا معاویه! أ سرقت الصلاه أم نسیت؟ أین بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ... الحدیث (2).


دراسه الخبر و ما أنتج:

إنّ هذا الخبر یوضّح لنا ما غمض من بعض الروایات الّتی سبق إیرادها، منها قول ابن الزّبیر: (ما یمنعهم منها إلّا الکبر).

و قول ابن شهاب: (أوّل من قرأ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ سرّا بالمدینه







1- سنن البیهقی 2/ 49- 50؛ و الشافعی فی الامّ 1/ 108. و إسماعیل بن عبید بن رفاعه الأنصاری الزرقی المدنی، قال ابن حجر فی لسان المیزان 6/ 509: ما علمت روی عنه سوی ابن خثیم. و عبد اللّه بن عثمان بن خثیم القارئ المکّی، وثّقه یحیی بن معین و العجلی. لسان المیزان 6/ 824. ترتیب مسند الإمام الشافعی 1/ 80؛ سنن البیهقی 2/ 42- 44؛ مستدرک الحاکم 1/ 231، 232؛ کنز العمال 4/ 30؛ تفسیر الزمخشری، تفسیر سوره الحمد.

2- المصنف لعبد الرزّاق 2/ 92؛ و راجع کنز العمال، ج 4، الحدیث 4494. و عتمه اللیل: ظلامه، ظلام أوّله بعد زوال نور الشفق، یقصد أنّه صلّی المغرب و هی جهریه فلم یقرأ بها البسمله.
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عمرو بن سعید بن العاص و کان رجلا حییا) (1).

لست أدری ممّ حیاؤه فی الجهر بالبسمله فی الصلاه الجهریه الّتی یقرأ فیها الحمد و السوره جهرا؟ لعلّه الحیاء من معاویه و عصبه الأمویین أن یجهر بها مع ما بدر من معاویه من عدم قراءتها، و الحیاء من المهاجرین و الأنصار أن یترک قراءتها.

و منها قول ابن عباس کما نقله السیوطی فی الإتقان، قال:

أخرج ابن خزیمه و البیهقی فی المعرفه بسند صحیح من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: استرق الشیطان من الناس أعم آیه من القرآن:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ (2).

و فی لفظ البیهقی فی السنن: إنّ الشیطان استرق من أهل القرآن أعظم آیه فی القرآن (3).

و قال یحیی بن جعده: (قد اختلس الشیطان من الأئمّه آیه بسم اللّه ...) (4).

و کان الزهری یفتتح ب بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ و یقول آیه من کتاب4.





1- تذکره الحفاظ 1/ 110 و حذف الذهبی جمله: (و کان رجلا حییا).

2- الإتقان 1/ 80، و قال فی الدرّ المنثور 1/ 7؛ و أخرج سعید بن منصور فی سننه و ابن خزیمه فی کتاب البسمله و البیهقی عن ابن عباس ... الحدیث. و سعید بن منصور بن شعبه الخراسانی، الحافظ، أبو عثمان، من تآلیفه: تفسیر القرآن، السنن فی الحدیث (ت: 227 ه). تذکره الحفاظ 1/ 416؛ و هدیه العارفین 1/ 388.

3- سنن البیهقی 2/ 50؛ و راجع قول مجاهد فی مصنف عبد الرزّاق 2/ 92.

4- المصنف لعبد الرزّاق 2/ 91. و یحیی بن جعده بن هبیره بن أبی وهب المخزومی، ثقه، من الطبقه الوسطی من التابعین. أخرج حدیثه أبو داود و النّسائی و ابن ماجه و الترمذی فی الشمائل. تقریب التهذیب 2/ 344.
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اللّه تعالی ترکها الناس (1).

یقصدون من سرقه الشیطان البسمله و اختلاسه إیّاها، ترک الناس إیّاها فی الصلاه.

إذا جمعنا الروایات فی البسمله و أخبارها، بعضها إلی بعض، نری فیها مصداق قول ابن عباس کالآتی:

کان المسلمون فی الحرمین الشریفین مذ عصر الرسول (ص) حتّی خلافه معاویه یقرءون البسمله مع السور، کما یکتبونها کذلک فی المصاحف، و کان معاویه لا یقرأها مع السوره فی الصلاه و هو خلیفه المسلمین بالشام، فلمّا جاء إلی المدینه و أمّ المهاجرین و الأنصار بمسجد الرسول (ص) ترکها فی الصلاه علی عادته، فناداه من سمعه من المهاجرین و الأنصار من کلّ مکان أ سرقت الصلاه أم نسیت؟

فلمّا صلّی بعد ذلک قرأ البسمله للسوره و کان ذلک فی المدینه، و یظهر من استعراض الأخبار أنّه عاد إلی ترکها فی صلاته بالشام و تبعه علی ذلک الخلفاء من آل امیّه من بعده.

و یقول ابن الزّبیر فی وصف فعلهم: (ما یمنعهم إلّا الکبر)، و یقول ابن عمر محتجّا علیهم (لم کتبت فی المصحف إن لم تقرأ)، و یستمر علی قراءتها أهل الحرمین فلمّا ولی عمرو بن سعید بن العاص الأموی، الحرمین، کان أوّل من قرأها سرّا فی المدینه، راعی فی قراءته کرامه معاویه من جانب و رأی المهاجرین و الأنصار و التابعین من جانب آخر. ثمّ قویت شوکه الأمویین بعد قتل منافسهم ابن الزّبیر بمکّه. و رویت بعض الأحادیث تأییدا لمعاویه و صونا1.





1- و کان یقول: من سنّه الصلاه أن یقرأ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم ثمّ فاتحه الکتاب ثمّ بسم اللّه الرّحمن الرّحیم ثمّ سوره. تذکره الحفاظ 1/ 110؛ و مصنف عبد الرزّاق 2/ 91.
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لکرامته. و اختلف المسلمون بمدرسه الخلفاء بعد ذلک، فمنهم من یقرأها، و منهم من اتبع سنّه معاویه و اجتهاده و ترک قراءتها سواء من کان منهم فی الحرمین الشریفین أم فی غیرهما.


خامس عشر- هل یتیسر الرجوع إلی القرآن الکریم دون الحدیث؟


اشاره

قد تبعث موارد من تلکم الروایات المتناقضه بعض المصلحین لیرفع عقیرته منادیا بالدعوه للرجوع إلی القرآن الکریم وحده دون الرجوع إلی الأحادیث النبویّه الشریفه المختلفه حرصا منه علی حفظ وحده المسلمین، و غیره منه محموده للحفاظ علی مصلحه المسلمین. و لست أدری بما ذا ینصح اولئک المصلحون فی أمثال روایات البسمله و الّتی تخصّ تلاوه القرآن الکریم نفسه کما أنزله اللّه!؟

ثمّ انّ الاختلاف فی شأن البسمله قد وقع بین المسلمین علی أی حال فمنهم من یجهر بها فی تلاوه سوره الفاتحه فی الصلاه الجهریه و منهم من یترکها فیها و کلتا القراءتین تنشران علی العالم بواسطه إذاعات البلاد الإسلامیه. إذا فلا جدوی فی ترک البحث عن الصحیح من الروایات المتناقضه حرصا علی حفظ الوحده بین المسلمین. ثمّ إنّه لا یمکن الاقتصار علی القرآن الکریم وحده و هو مساوق للقول بترک فهم الإسلام لأنّ اللّه سبحانه جعل بیان القرآن للناس فی أحادیث الرسول (ص) و قال: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ (النّحل/ 44)، فلا بدّ لنا إذا من القیام بتمحیص سنّه الرسول للتمسّک بالصحیح منها و ترک المدسوس فیها.

و فی صدد تمحیص سنّه الرسول و معرفه الصحیح من روایاتها عن الضعیف منها، رکن علماء مدرسه الخلفاء إلی ما ارتآه الشیخان البخاری و مسلم فی ذلک و قلّدوهما فی هذا الأمر و قالوا بصحّه جمیع الروایات الّتی جاءت فی
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الصحیحین، و قد مرّ بنا ما جاء فی صحیح مسلم و غیره عن أنس من أنّه قال:

صلّیت خلف النبیّ (ص) و أبی بکر و عمر و عثمان، فکانوا یستفتحون بالحمد للّه ربّ العالمین لا یذکرون بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ. و جاء فیها- أیضا- عن أنس و غیره انّ الرسول (ص) و الخلفاء کانوا یجهرون بقراءه البسمله فی سوره الحمد من الصلاه الجهریه. و المجموعتان من الروایتین متناقضتان و لا یمکن أن توصف کلتاهما بالصحّه، فلا بدّ إذا من البحث عن میزان آخر لمعرفه الصحیحه منهما للعمل بموجبها و ترک المجموعه الأخری، و نقترح فی مثل هذه الموارد أن ندرس المجتمع الّذی روی فیه الحدیث، أی طرفی الزمان و المکان للحدیث مع تجرّد علمی بحت، فإنّه ینیر لنا السبیل للقیام بتمحیص سنّه الرسول (ص).

و إذا عملنا بهذا الاقتراح، رأینا أنّ المجتمع فی المدینه فی عصر الصحابه یناسب المجموعه الاولی من الأحادیث؛ لأنّ ضجه المصلّین فی مسجد الرسول (ص) علی خلیفه المسلمین معاویه، تتناسب مع رؤیتهم الرسول و الخلفاء من بعده و هم یجهرون بالبسمله فی صلواتهم، و لمّا خالف معاویه من سبقه فی ذلک جابهوه مرّتین بذلک الاستنکار الشدید، و لا یصدق عکسه أی: أن یکونوا صلّوا خلف رسول اللّه (ص) و الخلفاء من بعده و سمعوهم یقرءون الفاتحه دون البسمله و مع ذلک جابهوا خلیفتهم بالاستنکار، فلا بدّ إذا أن نقول: إنّ روایات المجموعه الثانیه لم تکن قد رویت فی عصر الصحابه فی المدینه بل رویت بعد واقعه عدم قراءه معاویه البسمله فی الصلاه فی مسجد الرسول (ص) و فضح صحابه الرسول (ص) إیّاه، و لا یناسب المدینه أن تکون مکان اختلاق تلکم الروایات فی عصر الصحابه الّذین جهروا باستنکارهم علی الخلیفه عدم قراءتها.

إذا فانّه ینبغی القول بأنّ تلکم الروایات رویت بادئ بدء خارج المدینه و فی الشام- مثلا- و اسندت روایتها إلی الصحابه و انتقلت روایتها بعد عصر
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الصحابه إلی المدینه و غیرها من البلاد الإسلامیه و کل ذلک کان فی عصر بنی امیّه، و أصبحت تقابل الروایات الصحیحه منذ ذلک العصر حتی العصر الحاضر.

و فی هذا المقام یوجّه إلینا السؤال الآتی: کیف لم یتعلّم معاویه ما علمه صحابه الرسول فی قراءه البسمله؟ و الجواب: إنّ معاویه لم یکن من المهاجرین الأوّلین و لا من السابقین إلی الإیمان من الأنصار بل بقی مشرکا إلی ما بعد فتح مکّه، و لمّا أسلم أبوه أبو سفیان بعد فتح مکّه أنشد شعرا یعیّره علی إسلامه، و قال:

یا صخر لا تسلمن فتفضحنابعد الّذین ببدر أصبحوا مزقا و بعد غزوه حنین أعطاه الرسول (ص) سهم المؤلفه قلوبهم من غنائم حنین بتألف قلبه علی الإسلام، و تدل سیرته مع الرسول (ص) بعد ذلک أنّه کان غیر آبه بالإسلام لیتعلمه، و بعد الرسول (ص) لم یمکث کثیرا فی المدینه فقد أرسله الخلیفه الأوّل مع أوّل جیش بعثه لغزو الشام.

و من أجل معرفه سیره معاویه بعد اسلامه فی عصر الرسول (ص) و بعده ینبغی قراءه فصل (مع معاویه) من المجلّد الأوّل من کتابنا: (أحادیث امّ المؤمنین عائشه) فانّه یدفع الاستغراب فی هذا الشأن.

و فی ختام البحث نذکر من روایات البسمله ما نری أنّها- أیضا- وضعت للدفاع عن الخلیفه الأموی کالآتی:


روایه اخری مفتراه فی شأن البسمله:

روی ابن سعد و غیره و اللفظ لابن سعد بسنده عن الشعبی أنّه قال:

کان رسول اللّه (ص) یکتب کما تکتب قریش: (باسمک اللّهمّ) حتّی نزلت علیه: ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها فکتب: (بسم اللّه) حتّی نزلت
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علیه: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ فکتب: (بسم اللّه الرّحمن) حتّی نزلت علیه: إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ فکتب: (بسم اللّه الرّحمن الرّحیم) (1).

هکذا جاء الخبر فی هذه الروایه و إذا رجعنا إلی سیره الرسول (ص)، وجدنا مکاتباته کانت فی المدینه و بعد تشکیله الحکومه الإسلامیه فی حین انّ ارْکَبُوا فِیها ... جاءت فی الآیه 41 من سوره هود و قُلِ ادْعُوا اللَّهَ ... فی الآیه 110 من الإسراء و إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمانَ ... فی الآیه 30 من النمل و السور الثلاث مکّیه.

و بذلک ثبت اختلاق الروایه، و لیس لنا بعد ذلک أن نلقی تبعه الأمر علی الشعبی بدلیل انّه کان یحتطب بحبال بنی امیّه و لا علی من روی عنه، و لکنّنا نقول: انّ هذا الحدیث یشبه الأحادیث الّتی وضعتها الزنادقه موافقه لمصلحه السلطه بقصد تخریب الإسلام لأنّها تحقق الغایتین کالآتی:

أ- الدفاع عن الخلیفه الأموی معاویه فانّها تثبت بصوره غیر مباشره أنّ البسمله لم تنزل فی أوّل کل سوره لکی لا یکون عدم قراءه معاویه إیّاها فی صلاته منقصه له.

ب- زعزعه الثقه بالنص القرآنی عن طریق التشکیک بنزول البسمله أوّل کل سوره مع أنّها مدونه أوّل کلّ سوره عدا سوره براءه، و سوف ندرس غایه الزنادقه من وضع الأحادیث فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

و نری- أیضا- انّ ما رواه الصحابی أبو هریره من نسیان الرسول (ص)7.





1- طبقات ابن سعد 1/ 263- 264؛ و التنبیه و الاشراف للمسعودی، ص 225؛ و راجع کنز العمال 5/ 244، و ط. الثانیه 2/ 190؛ و مصنف عبد الرزّاق 2/ 91؛ و السیره الحلبیه 3/ 244؛ و العقد الفرید 3/ 4؛ و تفسیر روح المعانی 1/ 37.
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رکعتین من الصلاه کان احتسابا للخیر و دفاعا عن الخلیفه معاویه فی ادّعائه نسیان البسمله (1).

و أخیرا نستطیع أن نعرف سنّه الرسول (ص) الصحیحه بعرض المجموعتین من الأحادیث المتناقضه علی کتاب اللّه الّذی بأیدینا و الّذی ورثه المسلمون خلفا عن سلف عمّن کتبه فی عصر الرسول (ص) و بارشاده، و نأخذ منها ما وافق النص القرآنی المکتوب و نطرح ما خالفه. و إذا فعلنا ذلک وجدنا أنّ البسمله دوّنت فی أوّل کلّ سوره من القرآن عدا سوره براءه و أنّ المسلمین کافه عند ما یتلون أیّه سوره علی المصحف یبدءون بقراءه البسمله عدا سوره براءه، و نستدل من ذلک انّ الروایات الّتی ذکرت أنّ الرسول (ص) و أصحابه کانوا یبدءون قراءه السور فی الصلاه بالبسمله هی الروایات الصحیحه و المبینه لسنّه الرسول (ص) الصحیحه و نطرح الروایات الّتی خالفتها.

و بناء علی ما ذکرنا لا بدّ لنا من دراسه متون الأحادیث- أیضا- مثلا:

ندرس مع دراسه السند تناسب الخبر المروی مع زمان الخبر، فإذا روی لنا أنّ الرسول (ص) أرسل ابن عمّه علیّا إلی المدینه، و أمره أن لا یدع بها وثنا إلّا کسره و لا قبرا إلّا سوّاه و لا صوره إلّا لطخها، فذهب و امتثل أمر الرسول (ص)، نعلم أنّ علّه هذا الحدیث مع فرض صحّه سنده أنّه لا یصدق مع الزمان الّذی کان الرسول (ص) فیه بمکّه، و لا الزمان الّذی کان فیه فی المدینه، کما بحثنا شأنه مفصلا فی الجزء الأوّل من کتاب معالم المدرستین (2).

و أحیانا نجد ملابسات اخری تیسر لنا معرفه شأن الحدیث کما وجدناهء.





1- راجع بحث سهو النبیّ (ص) عن رکعتین من کتاب (أبو هریره) لآیه اللّه شرف الدین.

2- راجع معالم المدرستین 1/ 67- 68 من الطبعه الرابعه، بحث الخلاف حول البناء علی قبور الأنبیاء.
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فی خبر ترک خلیفه المسلمین معاویه البسمله فی مسجد الرسول (ص) و ما تبعه من ملابسات، و أحیانا نجد أدلّه اخری تنیر لنا السبیل لتشخیص سنّه الرسول (ص) الصحیحه.


نتیجه البحث:

تواترت الروایات الصحیحه بأنّ البسمله کانت تنزل فی ابتداء کل سوره من القرآن، و أنّ الرسول (ص) و الخلفاء کانوا یقرءونها جهرا فی السورتین من الصلاه، غیر أنّ معاویه کان لا یقرأها فی الصلاه، و لمّا اعترض علیه الصحابه فی مسجد الرسول (ص) قال: نسیتها. و یظهر أنّه ترک قراءتها عند ما عاد إلی مقر خلافته الشام و تبعه علی ذلک عمّاله، مثل والی المدینه. ثمّ رویت روایات نسبت إلی رسول اللّه (ص) أنّ الرسول (ص) لم یقرأها فی الصلوات و- أیضا- رویت روایات اخری للدفاع عن الخلیفه مثل روایه أبی هریره نسیان الرسول (ص) رکعتین من الصلاه و أمثالها، و نری أنّ کل تلکم الروایات رویت احتسابا للخیر و دفاعا عن کرامه خلیفه المسلمین معاویه.

و الأنکی من ذلک ما وجدنا فی روایات البسمله من أنّ الرسول (ص) کان یقتدی فی کتابه باسمک اللّهمّ فی کتبه و انّه تدرج فی کتابه البسمله مع نزول البسمله متدرجا حتّی کمل نزولها فی سوره النمل، و مدلول هذه الروایه أنّ البسمله لم تنزل فی بدء أیّه سوره من القرآن.

و أنتج کلّ ذلک وجود روایات متناقضه فی شأن قراءه البسمله، و لم ینحصر الأمر فی اختلاق الروایات فی أمر القرآن بتلک الروایات و إنّما رویت روایات اخری مختلفه فی شأن جمع القرآن کما ندرس بعضها فی البحث الآتی، إن شاء اللّه تعالی.
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1- تناقض روایات جمع القرآن 2- مناقشه روایات جمع القرآن استنادا إلی ما جاء فیها 3- محاوله العلماء رفع تناقض الروایات بعضها مع بعض
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البحث الثالث روایات جمع القرآن و تناقضها


اشاره
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تناقض روایات جمع القرآن و استدلال الشیخ النوری بها


اشاره

إنّ أوّل ما استدلّ به المحدّث النوری فی فصل الخطاب علی مدّعاه بعد الدلیل الأوّل روایات جمع القرآن و ما فیها من تناقض (1).

و نحن نرجع إلی مصادرها، و ننقل موجز الروایات منها، ثمّ ندرسها بحوله تعالی.



أحادیث جمع القرآن:


اشاره

من قال: أوّل من جمع القرآن أبو بکر 1- رووا عن الإمام علیّ (2)، و عبد خیر (3)، و لفظ الحدیث للثانی، قال:

أوّل من جمع کتاب اللّه بین اللوحین أبو بکر.

2- و قد أخرج ابن أشته فی المصاحف، عن اللیث بن سعد و قال:

(أوّل من جمع القرآن أبو بکر، و کتبه زید، و کان الناس یأتون زید بن ثابت، فکان لا یکتب آیه إلّا بشهاده عدلین.

و إنّ آخر سوره (براءه) لم توجد إلّا مع خزیمه بن ثابت، فقال: اکتبوها، فإنّ رسول اللّه (ص) جعل شهادته بشهاده رجلین، فکتب.








1- فصل الخطاب، ص 9- 13.

2- المصاحف لابن أبی داود 1/ 5- 6، باب جمع القرآن بأسانید متعدده؛ و کنز العمال 2/ 362، ط. الهند؛ و منتخب کنز العمال بهامش مسند أحمد 2/ 44؛ و فتح الباری 10/ 389.

3- المصاحف 1/ 5- 6. و عبد خیر بن یزید الهمدانی، مرّت ترجمته فی ص 54 من هذا الکتاب.
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و إنّ عمر أتی بآیه الرجم، فلم نکتبها لأنّه کان وحده) (1).

3- فی صحیح البخاری:

روی زید بن ثابت، قال: (أرسل إلیّ أبو بکر، مقتل أهل الیمامه (2)، فإذا عمر بن الخطاب عنده، قال أبو بکر: إنّ عمر أتانی، فقال: إنّ القتل قد استحرّ یوم الیمامه بقرّاء القرآن، و إنّی أخشی أن یستحرّ القتل بالقرّاء بالمواطن، فیذهب کثیر من القرآن، و إنّی أری أن تأمر بجمع القرآن.

قلت لعمر: کیف تفعل شیئا لم یفعله رسول اللّه (ص)؟

قال عمر: هذا و اللّه خیر.

فلم یزل عمر یراجعنی حتّی شرح اللّه صدری لذلک، و رأیت فی ذلک الّذی رأی عمر.

قال زید: قال أبو بکر: إنّک رجل شابّ عاقل لا نتّهمک، و قد کنت تکتب الوحی لرسول اللّه (ص)، فتتبع القرآن فاجمعه.

فو اللّه لو کلفونی نقل جبل من الجبال ما کان أثقل علیّ ممّا أمرنی به من جمع القرآن.

قلت: کیف تفعلون شیئا لم یفعله رسول اللّه (ص)؟

قال: هو و اللّه خیر، فلم یزل أبو بکر یراجعنی حتی شرح اللّه صدری للّذیم.





1- فی الإتقان النوع الثامن عشر، 1/ 60. و اللیث بن سعد بن عبد الرّحمن الفهمی، أبو الحارث، المصری، ثقه، ثبت، فقیه، مشهور، أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح (ت: 175 ه). تذکره الحفاظ ص 224.

2- الیمامه: بلاد وسط الجزیره العربیه من مقاطعات نجد و هی الیوم واحه فی المملکه العربیه السعودیه تدعی العارض، و یوم الیمامه کان فی السنه الثانیه عشره للهجره یوم قاتل المسلمون مسیلمه المتنبّئ الکذاب و قومه بنی حنیفه و غلبوهم.
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شرح له صدر أبی بکر و عمر، فتتبعت القرآن أجمعه من العسب، و اللخاف، و صدور الرجال، حتّی وجدت آخر سوره التوبه مع أبی خزیمه الأنصاری، لم أجدها مع غیره: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ* فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (التوبه/ 128، 129)، حتّی خاتمه براءه، فکانت الصحف عند أبی بکر حتّی توفاه اللّه، ثمّ عند عمر حیاته، ثمّ عند حفصه بنت عمر (1).

و فی لفظ آخر للبخاری و سنن الترمذی: فوجدت آخر سوره براءه- التوبه- مع خزیمه بن ثابت ... الحدیث (2).

4- و فی روایه اخری:

(لمّا أسرع القتل فی قرّاء القرآن یوم الیمامه، قتل منهم یومئذ أربعمائه رجل، لقی زید بن ثابت عمر بن الخطاب، فقال له: إنّ هذا القرآن هو الجامع لدیننا، فإن ذهب القرآن ذهب دیننا.

و قد عزمت علی أن أجمع القرآن فی کتاب.

فقال له: انتظر حتّی أسأل أبا بکر، فمضیا إلی أبی بکر، فأخبراه بذلک، فقال: لا تعجلا حتّی اشاور المسلمین، ثمّ قام خطیبا فی الناس، فأخبرهم بذلک.3.





1- صحیح البخاری 3/ 150، کتاب فضائل القرآن؛ و بشرحه فتح الباری 10/ 384- 390؛ و المصاحف 1/ 6- 7.

2- صحیح البخاری 3/ 94، آخر تفسیر براءه؛ و شرحه فتح الباری 9/ 414 و 4/ 160- 162، کتاب الأحکام، باب یستحب للکاتب أن یکون أمینا عاقلا، و 16/ 307- 308؛ و سنن الترمذی، شرح ابن العربی 11/ 258- 268؛ و المصاحف لابن أبی داود 1/ 8- 9؛ و موجز الحدیث فی مسند أحمد 1/ 13.
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فقالوا: أصبت، فجمعوا القرآن. فأمر أبو بکر منادیا فنادی فی الناس:

من کان عنده شی ء من القرآن فلیجئ به ...) (1).

5- و فی روایه اخری:

لمّا استحرّ القتل بالقرّاء یومئذ فرق أبو بکر علی القرآن أن یضیع، فقال لعمر بن الخطاب و لزید بن ثابت: اقعدا علی باب المسجد، فمن جاء کما بشاهدین علی شی ء من کتاب اللّه فاکتباه (2).

6- و فی روایه:

(إنّ أبا بکر الصدّیق کان جمع القرآن فی قراطیس، و کان قد سأل زید بن ثابت النظر فی ذلک، فأبی، حتّی استعان علیه بعمر، ففعل، فکانت تلک الکتب عند أبی بکر حتّی توفّی، ثمّ عند عمر حتّی توفّی، ثمّ کانت عند حفصه زوج النبیّ (ص)، فأرسل إلیها عثمان فأبت أن تدفعها، حتّی عاهدها لیردنّها إلیها فبعثت بها إلیه، فنسخها عثمان فی هذه المصاحف ثمّ ردّها إلیها فلم تزل عندها ...) (3).

7- و فی روایه:

عن ابیّ بن کعب أنّهم جمعوا القرآن فی مصاحف فی خلافه أبی بکر (رض)، فکان رجال یکتبون، و یملی علیهم ابیّ بن کعب، فلمّا انتهوا إلی هذه الآیه من0.





1- منتخب الکنز 2/ 46؛ و کنز العمال، ط. الثانیه 2/ 364، عن ابن الأنباری فی المصاحف. و ابن الأنباری، الحافظ، العلّامه، شیخ الأدب، أبو بکر محمّد بن القاسم بن بشار، صنّف التصانیف الکثیره (ت: 328 ه). تذکره الحفاظ، ص 842- 845؛ و فی مادّه المصاحف من کشف الظنون، ذکر له: (المصاحف).

2- المصاحف 1/ 6؛ و فتح الباری 10/ 388؛ و کنز العمال 2/ 362؛ و منتخب الکنز بهامش مسند أحمد 2/ 45.

3- المصاحف 1/ 9؛ و کنز العمال 2/ 362- 363؛ و منتخب الکنز بهامش مسند أحمد 2/ 44؛ و فتح الباری 10/ 390.
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سوره براءه ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ فظنّوا أنّ هذا آخر ما انزل من القرآن، فقال لهم ابیّ بن کعب: إنّ رسول اللّه (ص) أقرأنی بعدها آیتین: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ إلی وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ.

ثمّ قال: هذا آخر ما نزل من القرآن، قال: فختم بما فتح به: (باللّه الّذی لا إله إلّا هو) و هو قول اللّه تبارک و تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا فَاعْبُدُونِ (1).


من قال: إنّ الخلیفه عمر بن الخطاب جمع القرآن فی المصحف 

فی المصاحف لابن أبی داود و غیره:

1- (إنّ عمر بن الخطاب سأل عن آیه من کتاب اللّه، فقیل: کانت مع فلان، فقتل یوم الیمامه.

فقال: إنّا للّه، و أمر بالقرآن، فجمع، و کان أوّل من جمعه فی المصحف).

2- و قال: و روی عبد اللّه بن فضاله:

(لمّا أراد عمر أن یکتب الإمام، أقعد له نفرا من أصحابه، و قال: إذا اختلفتم فی اللّغه، فاکتبوها بلغه مضر، فإنّ القرآن نزل علی رجل من مضر).

3- و قال:

قال عمر بن الخطاب (رض): (لا یملینّ فی مصاحفنا إلّا غلمان قریش و ثقیف) (2).






1- مسند أحمد 5/ 134؛ و المصاحف 1/ 9، باب جمع القرآن؛ و فتح الباری 10/ 389- 390، باب جمع القرآن.

2- الروایات 1 و 2 و 3- فی المصاحف لابن أبی داود 1/ 10- 11، باب جمع عمر بن الخطاب
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و فی منتخب کنز العمال، قال:

(لمّا جمع عمر بن الخطاب المصحف سأل: من أعرب الناس؟

قیل: سعید بن العاص.

فقال: من أکتب الناس؟

فقیل: زید بن ثابت.

قال: فلیمل سعید و لیکتب زید. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 80 من قال: إن الخلیفه عمر بن الخطاب جمع القرآن فی المصحف ..... ص : 79

تبوا مصاحف أربعه، فأنفذ مصحفا منها إلی الکوفه، و مصحفا إلی البصره، و مصحفا إلی الشام، و مصحفا إلی الحجاز) (1).


من قال: إنّ الخلیفه عمر بدأ بجمع القرآن و الخلیفه عثمان أتمه 

فی المصاحف و منتخب الکنز بسندهما قالا:

(أراد عمر بن الخطاب أن یجمع القرآن، فقام فی الناس، فقال: من کان تلقی من رسول اللّه (ص) شیئا من القرآن فلیأتنا به، و کانوا کتبوا ذلک فی الصحف و الألواح و العسب.

و کان لا یقبل من أحد شیئا حتّی یشهد شهیدان، فقتل و هو یجمع ذلک إلیه، فقام عثمان، فقال: من کان عنده من کتاب اللّه شی ء فلیأتنا به، و کان لا یقبل من ذلک شیئا حتی یشهد علیه شهیدان.

فجاء خزیمه بن ثابت، فقال: إنّی قد رأیتکم ترکتم آیتین لم تکتبوهما.

قالوا: ما هما؟






1- فی منتخب کنز العمال 2/ 47؛ و کنز العمال 2/ 366 عن ابن الأنباری فی المصاحف.
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قال: تلقیت من رسول اللّه (ص): لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ إلی آخر السوره، فقال عثمان: و أنا أشهد أنّهما من عند اللّه، فأین تری أن نجعلهما؟ قال: اختم بهما آخر ما نزل من القرآن، فختمت بهما براءه) (1).


من قال: إنّ الخلیفه عثمان جمع القرآن فی المصحف 

1- روی محمّد بن سیرین، قال: (قتل عمر و لم یجمع القرآن).

2- و روی أبو قلابه، قال:

(لمّا کان فی خلافه عثمان جعل المعلّم یعلّم قراءه الرجل- أی المقرئ-، و المعلّم یعلّم قراءه الرجل- أی الرجل المقرئ الآخر-، فجعل الغلمان یلتقون و یختلفون، حتّی ارتفع ذلک إلی المعلّمین، حتّی کفر بعضهم بقراءه بعض، فبلغ ذلک عثمان، فقام خطیبا، فقال: أنتم عندی تختلفون و تلحنون، فمن نأی عنّی من الأمصار أشدّ اختلافا، و أشدّ لحنا، فاجتمعوا یا أصحاب محمّد، فاکتبوا للناس إماما.

قال مالک بن أنس: کنت فیمن املی علیهم، فربّما اختلفوا فی الآیه، فیذکرون الرجل قد تلقاها من رسول اللّه (ص)، و لعلّه أن یکون غائبا أو فی بعض البوادی، فیکتبون ما قبلها و ما بعدها، و یدعون موضعها حتّی یجی ء أو یرسل إلیه.

فلمّا فرغ من المصحف، کتب إلی أهل الأمصار أنّی قد صنعت کذا و صنعت کذا، و محوت ما عندی، فامحوا ما عندکم) (2).

3- و روی ابن شهاب أنّ أنس بن مالک حدّثه:






1- المصاحف لابن أبی داود 1/ 10- 11؛ و فتح الباری 10/ 339 إلی قوله (حتّی یشهد شاهدان)؛ و منتخب الکنز بهامش مسند أحمد 2/ 45؛ و کنز العمال 2/ 363- 364.

2- ابن أبی داود فی المصاحف، ص 21؛ و منتخب کنز العمال 2/ 49؛ و کنز العمال 2/ 369.
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(أنّ حذیفه بن الیمان قدم علی عثمان، و کان یغازی أهل الشام فی فتح أرمینیا و أذربیجان مع أهل العراق.

فأفزع حذیفه اختلافهم فی القراءه، فقال حذیفه لعثمان: یا أمیر المؤمنین! أدرک هذه الامّه قبل أن یختلفوا فی الکتاب اختلاف الیهود و النصاری.

فأرسل عثمان إلی حفصه: أن أرسلی إلینا بالصحف ننسخها فی المصاحف، ثمّ نردّها إلیک.

فأرسلت بها حفصه إلی عثمان، فأمر زید بن ثابت، و عبد اللّه بن الزّبیر، و سعید بن العاص، و عبد الرّحمن بن الحرث بن هشام، فنسخوها فی المصاحف.

و قال عثمان للرهط القرشیین الثلاثه: إذا اختلفتم أنتم و زید بن ثابت فی شی ء من القرآن فاکتبوه بلسان قریش، فإنّما نزل بلسانهم، ففعلوا حتّی إذا نسخوا الصحف فی المصاحف ردّ عثمان الصحف إلی حفصه، و أرسل إلی کلّ أفق بمصحف ممّا نسخوا، و أمر بسواه من القرآن فی کلّ صحیفه أو مصحف أن یحرق).

قال ابن شهاب: (و أخبرنی خارجه بن زید بن ثابت قال: فقدت آیه من الأحزاب حین نسخنا المصحف، قد کنت أسمع رسول اللّه (ص) یقرأ بها، فالتمسناها فوجدناها مع خزیمه بن ثابت الأنصاری: مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ ... (الأحزاب/ 23)، فألحقناها فی سورتها فی المصحف) (1).

4- و روی مصعب بن سعد، قال:

(قام عثمان فخطب الناس، فقال: أیّها الناس! عهدکم بنبیّکم منذ ثلاث عشره و أنتم تمترون فی القرآن، و تقولون قراءه ابیّ، و قراءه عبد اللّه، یقول الرجل و اللّه ما تقیّم قراءتک، فأعزم علی کلّ رجل منکم ما کان معه من کتاب اللّه شی ء0.





1- المصاحف، ص 18- 19؛ و فتح الباری 10/ 390- 396 و 8/ 359؛ و صحیح البخاری، کتاب فضائل القرآن، باب جمع القرآن 3/ 150.
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لما جاء به.

و کان الرجل یجی ء بالورقه و الأدیم فیه القرآن، حتّی جمع من ذلک کثره، ثمّ دخل عثمان فدعاهم رجلا رجلا، فناشدهم لسمعت رسول اللّه (ص) و هو أملاه علیک؟ فیقول: نعم.

فلمّا فرغ من ذلک عثمان، قال: من أکتب الناس؟

قالوا: کاتب رسول اللّه (ص) زید بن ثابت.

قال: فأیّ الناس أعرب؟

قالوا: سعید بن العاص.

قال عثمان: فلیمل سعید، و لیکتب زید.

و کتب مصاحف، ففرّقها فی الناس، فسمعت بعض أصحاب محمّد (ص) یقول: قد أحسن) (1).

5- و فی تاریخ الإسلام للذهبی:

(و قال أنس: إنّ حذیفه قدم علی عثمان، و کان یغزو مع أهل العراق قبل أرمینیه فاجتمع فی ذلک الغزو أهل الشام و أهل العراق، فتنازعوا فی القرآن حتّی سمع حذیفه من اختلافهم ما یکره، فرکب حتّی أتی عثمان، فقال: یا أمیر المؤمنین! أدرک هذه الامّه قبل أن یختلفوا فی القرآن اختلاف الیهود و النصاری فی الکتب.

ففزع لذلک عثمان، فأرسل إلی حفصه امّ المؤمنین أن: أرسلی إلیّ بالصحف الّتی جمع فیها القرآن.

فأرسلت إلیه بها، فأمر زید بن ثابت و سعید بن العاص و عبد اللّه بن الزّبیر5.





1- المصاحف لابن أبی داود، ص 23- 24؛ و کنز العمال 2/ 370- 371؛ و تاریخ الإسلام للذهبی 2/ 145؛ و منتخب الکنز بهامش مسند أحمد 2/ 50- 51؛ و فتح الباری 10/ 390- 395.
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و عبد الرّحمن بن الحرث بن هشام أن ینسخوها فی المصاحف، و قال: إذا اختلفتم أنتم و زید فی عربیه، فاکتبوها بلسان قریش فإنّ القرآن إنّما نزل بلسانهم، ففعلوا حتّی کتبت المصاحف، ثمّ ردّ عثمان الصحف إلی حفصه و أرسل إلی کل جند من أجناد المسلمین بمصحف، و أمرهم أن یحرقوا کل مصحف یخالف الّذی أرسل إلیهم به، فذلک زمان حرقت فیه المصاحف بالنار) (1).

6- و روی أبو الملیح، قال:

(قال عثمان بن عفان حین أراد أن یکتب المصحف: تملی هذیل، و تکتب ثقیف) (2).

7- و روی عطاء:

(أنّ عثمان بن عفان لمّا نسخ القرآن فی المصاحف، أرسل إلی ابیّ بن کعب فکان یملی علی زید بن ثابت، و زید یکتب، و معه سعید بن العاص یعربه، فهذا المصحف علی قراءه أبیّ و زید) (3).

8- و روی مجاهد:

(أنّ عثمان أمر ابیّ بن کعب یملی، و یکتب زید بن ثابت، و یعربه سعید بن العاص، و عبد الرّحمن بن الحرث) (4).

9- و روی عبد الأعلی بن عبد اللّه بن عبد اللّه بن عامر القرشی، قال:

(لمّا فرغ من المصحف أتی به عثمان فنظر فیه. و قال: قد أحسنتم و أجملتم،2.





1- الذهبی فی تاریخ الإسلام 2/ 144- 145.

2- کنز العمال 2/ 372؛ و منتخب الکنز 2/ 51، عن المصاحف لابن أبی داود؛ و المصاحف لابن الأنباری.

3- کنز العمال 2/ 372- 373؛ و منتخب الکنز 2/ 51- 52.

4- کنز العمال 2/ 373؛ و منتخب الکنز 2/ 52.
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أری شیئا من لحن ستقیمه العرب بألسنتها) (1).

10- و روی عکرمه، قال:

(لمّا أتی عثمان بالمصحف رأی فیه شیئا من لحن، فقال: لو کان المملی من هذیل و الکاتب من ثقیف لم یوجد فیه هذا) (2).


خلاصه روایات جمع القرآن:

أوّلا- جاء فی صحیح البخاری و فتح الباری و غیرهما:

أ- إنّ أبا بکر أرسل إلی زید بن ثابت بعد مقتل أهل الیمامه و قال: استحرّ القتل بقرّاء القرآن، و إنّی أخشی أن یستحرّ بهم القتل، فیذهب کثیر من القرآن فتتبع القرآن فاجمعه، فقال زید: کیف تفعلون شیئا لم یفعله رسول اللّه (ص)؟ ثمّ قبل الرأی، و تتبع القرآن، فجمعه، و لم یکن یقبل شیئا منه إلّا بشهاده اثنین و وجد آخر سوره براءه لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ ... مع خزیمه، و لم یجدها مع غیره، فکتبها، لأنّ الرسول (ص) جعل شهاده خزیمه بشهاده رجلین.

ب- و فی روایه اخری: إنّ زیدا اقترح ذلک علی عمر بعد قتل خمسمائه رجل من القرّاء یوم الیمامه، فذکر ذلک لأبی بکر، فاستشار المسلمین فی جمع القرآن فصوّبوا الرأی، فأمر أبو بکر فنادی فی الناس من کان عنده شی ء من القرآن فلیجئ به، فکانوا یکتبونه حتّی انتهوا إلی ثُمَّ انْصَرَفُوا ... من سوره براءه فظنّوا أنّها آخر ما نزل من القرآن فقال لهم ابیّ إنّ رسول اللّه (ص) أقرأه بعدها آیتین هما: لَقَدْ جاءَکُمْ ... رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ و قال: هذا آخر ما نزل من القرآن.






1- کنز العمال 2/ 372؛ و منتخب الکنز 2/ 51، عن المصاحف لابن أبی داود؛ و المصاحف لابن الأنباری.

2- نفس المصدر السابق.
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ثانیا- جاء فی المصاحف لابن أبی داود و غیره:

أ- إنّ الخلیفه عمر بدأ بجمع القرآن، و قال: من تلقی من رسول اللّه (ص) شیئا من القرآن فلیأتنا به، و کان لا یقبل شیئا حتّی یشهد علیه شهیدان، و أخبرهم خزیمه أنّهم لم یکتبوا لَقَدْ جاءَکُمْ ... و شهد معه عثمان.

و رأی خزیمه أن یختم بهما ما نزل من القرآن فی آخر براءه.

ب- انّ الخلیفه عمر سأل عن آیه من کتاب اللّه، فقیل: کانت مع فلان فقتل یوم الیمامه، فقال: إنّا للّه. و أمر بالقرآن فجمع و کان أوّل من جمعه فی مصحف.

و- أیضا- جاء فی المصاحف لابن أبی داود و غیره ما موجزه:

أنّ المسلمین اختلفوا فی قراءه القرآن علی عهد عثمان، فخطب فیهم، و قال:

أنتم عندی تختلفون و تلحنون، فمن نأی عنّی فی الأمصار أشدّ اختلافا و أشدّ لحنا، فاجتمعوا، و اکتبوا للناس إماما.

ففعلوا ذلک، و انّهم ربّما اختلفوا فی آیه فیذکرون الرجل قد تلقاها من رسول اللّه (ص)، و لعلّه أن یکون غائبا فی بعض البوادی، فیکتبون ما قبلها و ما بعدها، و یدعون موضعها حتی یجی ء أو یرسل إلیه.

و انّ زید بن ثابت قال: فقدنا آیه من الأحزاب کنت أسمع رسول اللّه یقرأ بها فالتمسناها فوجدناها مع خزیمه و هی: مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ ... فالحقناها فی سورتها.

و لمّا فرغ من المصحف، أتی به عثمان فنظر فیه، و قال: أری شیئا من لحن ستقیمه العرب بألسنتها.

کانت تلکم روایات جمع القرآن، و فی ما یأتی نناقشها علی وفق ما جاء فیها:
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مناقشه روایات جمع القرآن استنادا إلی ما جاء فیها

إذا اقتصرنا فی دراسه روایات جمع القرآن علی ما جاء فیها فحسب، وجدناها تتفق علی أنّهم بعد مقتل خمسمائه من القرّاء یوم الیمامه اهتموا بأمر جمع القرآن خشیه أن یفقدوه بسبب مقتل القرّاء، و انّ الرسول (ص) لم یکن قد جمع القرآن قبلهم! و أنّهم کانوا یدوّنون ما شهد علیه شهیدان انّه من القرآن، و انّهم فقدوا آیتین من القرآن، فوجدوهما عند خزیمه وحده و لم یجدوهما عند غیره.

و فی روایه وجدوهما عند خزیمه و عثمان و لم تکونا عند غیرهما.

و فی روایه أنّ سبب جمعهم القرآن أنّ الخلیفه عمر سأل عن آیه فقیل کانت مع فلان فقتل یوم الیمامه.

فقال: إنّا للّه.

فأمر بالقرآن فجمع.

و أنّ الخلیفه عثمان أمر بجمع القرآن أو بتدوینه فی المصحف الإمام، لأنّهم اختلفوا فی قراءات القرآن.

و فی روایه أنّهم عند ما کانوا یجمعون القرآن ربّما اختلفوا فی آیه، فیذکرون الرجل و قد تلقاها من رسول اللّه (ص) و لعلّه أن یکون غائبا فی بعض البوادی فیکتبون ما قبلها و ما بعدها یدعون موضعها حتّی یجی ء أو یرسل إلیه.

و انّ الخلیفه عثمان قال: أری شیئا من لحن ستقیمه العرب بألسنتها.
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هذه خلاصه روایات جمع القرآن، و فی ما یأتی- بإذنه تعالی- نناقشها استنادا إلی ما جاء فیها:

مناقشه الروایات:

نقول: هب أنّه قتل خمسمائه من ثلاثه آلاف قارئ فی یوم الیمامه، فأین کان الألفان و الخمسمائه قارئ الّذین سلموا من تلک المعرکه عن آیه أو آیتین لم یجدوهما عند غیر خزیمه بن ثابت فکتبوهما لأنّ الرسول (ص) جعل شهاده خزیمه بشهاده رجلین؟

و کیف کانوا یحتاجون فی کتابه الآیه إلی من کان بالبوادی، فیکتبون ما قبلها و ما بعدها، و یدعون موضعها حتّی یجی ء أو یرسل إلیه، و هل کان الرسول (ص) قد بلّغها ذلک الرجل وحده و لم یبلّغ الآیه غیره و کتمها عن الآخرین؟

و علی هذا فما معنی ما جاء فی الروایات: انّ جمعا من الصحابه کانوا قد جمعوا القرآن علی عهد رسول اللّه (ص)؟

ثمّ ما السبیل إلی الجمع بین محتوی الروایات الّتی تقول: أوّل من جمع القرآن أبو بکر، و لکنّه لم یظهره. أو الّتی تقول: أوّل من جمعه عمر و أتمّ عمله عثمان. أو الّتی تقول: انّ القرآن جمع و أودع عند حفصه و أخذه منها عثمان، و خطّ علیه المصحف الإمام.

کل هذه الروایات تصرّح بأنّه لم یکن القرآن قد جمع علی عهد الرسول (ص) و أبی بکر و عمر، إذا فما بال الروایات المتواتره و المصرّحه بأنّ سبب قیام الخلیفه عثمان بکتابه المصحف الإمام اختلاف القراءات فی المصاحف المنتشره بین المسلمین سواء مصاحف الصحابه مثل مصحف ابن مسعود و ابیّ أو سائر المسلمین!!
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إذا فقد کانت فی المدینه و غیرها من البلدان نسخ کثیره من القرآن لدی کثیر من الصحابه و سائر المسلمین، و لم یکن أصحاب تلک المصاحف قد ترکوا کتابتها فی عصر الرسول (ص)، حتی إذا توفّی الرسول (ص) بدءوا بکتابتها، بل کانت لدی الآلاف منهم آلاف النسخ المکتوبه منذ عصر الرسول (ص).

کانت تلکم مناقشتنا الموجزه لما جاء فی روایات جمع القرآن، و قد حار العلماء و اختلفوا فی حل متناقضاتها کما سنذکرها فی ما یأتی بإذنه تعالی.
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محاوله العلماء رفع تناقض الروایات بعضها مع بعض 

یظهر للباحث بوضوح تناقض الروایات الآنفه فی من جمع القرآن من الخلفاء أوّل مرّه، هل أمر بذلک الخلیفه أبو بکر؟ أو الخلیفه عمر؟ أو الخلیفه عثمان؟

و من کان المملی و الکاتب فی عصر کلّ منهم؟ و من أیّ السورتین: الأحزاب أم براءه افتقدوا آیه أو آیتین؟

و قد انتبه العلماء منذ قرون طویله إلی ما أشرنا إلیه من تناقض روایات جمع القرآن بعضها مع بعض، فقد قال ابن العربی فی شرح سنن الترمذی (1):

(من غریب المعانی أنّ القاضی أبا بکر بن الطیب، سیف السنّه و لسان الامّه، تکلّم بجهالات علی هذا الحدیث، لا تشبه منصبه، فانتصبنا لها لنوقفکم علی الحقیقه فیها).






1- شرح سنن الترمذی لابن العربی 11/ 263- 265، فی المسأله الرابعه، بتفسیر قوله تعالی لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ .... و ابن العربی هو أبو بکر محمّد بن عبد اللّه المعافری، قاضی أشبیلیه بالأندلس. قال الذهبی بترجمته فی تذکره الحفاظ، ص 1296- 1297 ما موجزه: تذاکر فقهاء أشبیلیه فی حدیث، فقال أحدهم: (لا یعرف إلّا من جدّ مالک، عن الزهری، فقال ابن العربی: قد رویته من ثلاثه عشر طریقا غیر طریق مالک، فقالوا أفدنا هذا. فوعدهم و لم یخرج لهم شیئا) فقیل فی ذلک: فخذوا عن العربی أسمار الدجی و خذوا الروایه عن إمام متّقی إنّ الفتی حلو الکلام مهذّب إن لم یجد خبرا صحیحا یخلق إنّ ابن العربی مع ذلک من أوعیه العلم بمدرسه الخلفاء. انظر إلی أسماء مؤلفاته بترجمته فی هدیه العارفین 2/ 90. توفّی علی الأصح سنه 543 ه.
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هکذا بدأ الکلام ابن العربی، و نذکر فی ما یأتی موردین من کلام ابن الطیب و جواب ابن العربی:

أوّلها- (قال القاضی ابن الطیب (1): هذا حدیث مضطرب. و ذکر فیه اختلاف روایات فیه، منها صحیحه و منها باطله، فأمّا الروایات الباطله فلا نشتغل بها).

قال المؤلّف:

قصد ابن الطیب من الروایات الصحیحه: ما جاء منها فی صحیح البخاری، و من الروایات الباطله: ما جاء فی غیره.

و هکذا رمی ابن الطیب جمله ما جاء فی غیر صحیح البخاری من الحدیث بالبطلان، و لم أر مثل هذه الجرأه عند غیره من علماء المسلمین: أن یرمی أحدهم بالبطلان جمله ما لم یذکر فی غیر صحیح البخاری من حدیث.

قال ابن العربی:

أما الصحیحه، فمنها أنّه قال:

(روی أنّ هذا جری فی عهد أبی بکر. و فی روایه أنّه جری فی عهد عثمان، و بین التاریخین کثیر من المدّه. و کیف یصحّ أن نقول: هذا کان فی عهد أبی بکر، ثمّ نقول: کان هذا فی عهد عثمان؟ و لو اختلف تاریخ الحدیث فی یوم من أوّله و آخره لوجب ردّه، فکیف أن یختلف بین هاتین المدّتین الطویلتین؟

قال القاضی أبو بکر بن العربی: یقال للسیف: هذه کهمه (2). من طول الضراب! هذا أمر لم یخف وجه الحقّ فیه، إنّما جمع زید القرآن مرّتین: إحداهما لأبیّ.





1- فی النص (أبو الطیب): تصحیف.

2- کهمه: کهم السیف کهامه: کلّ.
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بکر فی زمانه، و الثانیه لعثمان فی زمانه.

أمّا الأوّل فکان لئلّا یذهب القرآن بذهاب القرّاء ... و أمّا جمعه فی زمان عثمان، فکان لأجل الاختلاف الواقع بین الناس فی القراءه، فجمع فی المصاحف لیرسل إلی الآفاق حتّی یرفع الاختلاف ...).

قال المؤلّف:

یبقی سؤال یوجّه إلی ابن العربی و هو:

إذا کان القرآن قد جمع علی عهد أبی بکر، و افتقدوا یومئذ آخر سوره التوبه و وجدوها عند ابن خزیمه، و انتهی بذلک کتابه المصحف، و کان عند أبی بکر ثمّ عمر، ثمّ أخذ عثمان المصحف من حفصه و استنسخه.

فکیف إذا فقدوا آیه من الأحزاب، و وجدوها عند خزیمه بن ثابت الأنصاری؟! و المورد الثانی ممّا نذکر من کلامهما ما یأتی، قال ابن العربی:

(قال ابن الطیب: یشبه أن یکون هذا الخبر موضوعا، لأنّه قال فیه: أنّ زیدا وجد الضائع من القرآن عند رجلین، و هذا بعید، أن یکون اللّه قد وکّل حفظ ما سقط و ذهب من الأجلّه الأماثل من القرآن برجلین: ابن خزیمه و أبی خزیمه.

قال القاضی (1): قد بیّنا أنّه یجوز أن ینسی الرجل الشی ء، ثمّ یذکره له آخر، فیعود علمه إلیه، و لیس فی نسیان الصحابه کلّهم إلّا رجل واحد استحاله عقلا، لأنّ ذلک جائز، و لا شرعا، لأنّ اللّه ضمن حفظه، و من حفظه البدیع أن تذهب منه آیه أو سوره إلّا عن واحد فیذکره ذلک الواحد، فیتذکره الجمیع، فیکون ذلک من بدیع حفظ اللّه لها، یقال له- أیضا- هذا حدیث صحیح متّفقی.





1- یقصد نفسه، أی: ابن العربی.
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علیه من الأئمّه. فکیف تدّعی علیه الوضع، و قد رواه العدل عن العدل و تدّعی فیه الاضطراب و هو فی سلک الصواب منتظم.

و تقول اخری إنّه من أخبار الآحاد و ما الّذی تضمّن من الاستحاله أو الجهاله حتّی أنّه خبر واحد).

قال المؤلّف:

قصد ابن العربی بقوله: (رواه العدل عن العدل) روایه البخاری الروایتین عن شیوخه.

و إنّ ابن العربی فی قوله هذا اجتهد فی طلب الخیر دفاعا عن حدیثین فی صحیح البخاری و حفظا لکرامه صحیح البخاری مع التضحیه بکرامه القرآن.

و إنّ ابن الطیب کان قد اجتهد، و طلب الخیر، و ضحی بحدیثین فی صحیح البخاری حفظا لکرامه القرآن کما یظهر من کلامه الطیب الآتی فی آخر البحث إن شاء اللّه تعالی.

و لمناقشه کلام ابن العربی، نضرب مثلا بألفیه ابن مالک (1) الّتی مضی علی نظمها أکثر من سبعمائه سنه، و لم یفقد أحد من قراءته فی بلد من بلاد العالم إلی الیوم بیتا و لا شطرا منها.

و هؤلاء یقولون: إنّ کلّ أصحاب الرسول (ص) فی بلد الرسول (ص) افتقدوا من قرآنه آیه أو آیتین بعد سنتین أو عقدین من وفاته. بینا کان القرآن همّهم الوحید یتلونه لیل نهار و هو کتابهم الوحید و ثقافتهم الوحیده، لا شأن لغیره فی حضارتهم.0.





1- ألفیه ابن مالک نظمها جمال الدین محمّد بن عبد اللّه الطائی الجیانی الأندلسی (ت: 672 ه)، مادّه ألفیه بکشف الظنون؛ و هدیه العارفین 2/ 130.
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کانت تلکم محاوله العلماء لرفع تناقض روایات جمع القرآن، و کذلک الشأن فی روایات اختلاف المصاحف الّتی ندرسها فی ما یأتی، بإذنه تعالی.
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البحث الرابع روایات اختلاف المصاحف و الزیاده و النقیصه فی القرآن- معاذ اللّه-


اشاره
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روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن الکریم 


أوّلا- زیاده سورتین و نقصان سورتین- معاذ اللّه-:


أ- نقصان سورتین:

نقل المحدّث النوری فی شأن نقصان السور، عن الحاکم فی المستدرک و السیوطی فی الدرّ المنثور و الإتقان عن الصحابی أبی موسی نقصان سورتین، و نحن نذکر الحدیث من صحیح مسلم، باب [لو أنّ لابن آدم وادیین من ذهب لابتغی وادیا ثالثا] من کتاب الزّکاه حیث روی بسنده:

أنّ أبا موسی الأشعری بعث إلی قرّاء البصره فدخل علیه ثلاثمائه رجل، فقال لهم فی ما قال:

(و إنّا کنّا نقرأ سوره کنّا نشبهها فی الطول و الشدّه ببراءه، فأنسیتها غیر أنّی حفظت منها: [لو کان لابن آدم و ادیان من مال لابتغی وادیا ثالثا، و لا یملأ جوف ابن آدم إلّا التراب].

و کنّا نقرأ سوره نشبهها بإحدی المسبحات، فانسیتها غیر أنّی حفظت منها: [یا أیّها الّذین آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتکتب شهاده فی أعناقکم فتسألون عنها یوم القیامه]).

و فی لفظ مسلم فی الباب عن أنس و ابن عباس أنّ الآیه المزعومه فی السوره المنسیه هکذا: [لو کان لابن آدم و ادیان ...].
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و فی الإتقان أخرج ابن أبی حاتم عن أبی موسی قال: (کنّا نقرأ سوره نشبهها بإحدی المسبحات ...) الحدیث (1).

و روی عن ابیّ بن کعب بعنوان نقص سوره [لم یکن] کما رواه السیوطی و أحمد و الحاکم و الترمذی و صحّحاه، و اللّفظ للترمذی:

عن زر بن حبیش عن ابیّ بن کعب، (أنّ رسول اللّه (ص) قال: إنّ اللّه أمرنی أن أقرأ علیک القرآن فقرأ علیه: [لم یکن الّذین کفروا] و فیها: [أنّ ذات الدّین عند اللّه الحنیفیه المسلمه، لا الیهودیّه و لا النصرانیّه و لا المجوسیّه، من یعمل خیرا فلن یکفره]. و قرأ علیه: [لو أنّ لابن آدم وادیا من مال لابتغی إلیه1.





1- صحیح مسلم، کتاب الزّکاه، الحدیث 119، ص 726؛ و فصل الخطاب، ص 171 و 172؛ و الإتقان 2/ 25 فی النوع السابع و الأربعین فی ناسخه و منسوخه، الضرب الثالث، ما نسخ تلاوته دون حکمه؛ و الدرّ المنثور 1/ 105 بتفسیر سوره البقره، الآیه 106. و الحدیث الثانی، فی نفس الصفحه من الإتقان؛ و فی تفسیر الدرّ المنثور للسیوطی 6/ 378 بتفسیر سوره البیّنه؛ و الحدیث موزع فی مستدرک الحاکم، و ملخص أوّله بترجمه ابیّ 2/ 224، و آخره بتفسیر سوره البیّنه 2/ 531، و صحّحه الحاکم و الذهبی فی تلخیصه. و المسبحات من السور هی ما افتتح ب (سبحان) و (سبح) و (یسبح). و أبو موسی الأشعری الصحابی رووا عنه 360 حدیثا (ت: 42 أو 44 أو 49 أو 50 أو 52 أو 53 ه). أسد الغابه 3/ 45؛ و جوامع السیره، ص 276؛ و تقریب التهذیب 1/ 441. و ابن أبی حاتم، حافظ الرّی و ابن حافظها، کان بحرا فی العلوم و معرفه الرجال. صنّف فی الفقه و اختلاف الصحابه و التابعین و التفسیر. (ت: 327 ه). ترجم له فی الجزء الأوّل، ص 127، الطبعه الرابعه من کتاب معالم المدرستین؛ و تذکره الحفاظ، ص 829؛ و هدیه العارفین 1/ 512. و أنس بن مالک، ترجم له فی الجزء الأوّل، ص 134، الطبعه الرابعه من معالم المدرستین. و ابن عباس: عبد اللّه بن عباس، ابن عمّ الرسول (ص)، الإمام البحر، شهد صفین مع علیّ و کان أحد الأمراء. بقیّه ترجمته فی الجزء الأوّل، ص 133، الطبعه الرابعه من معالم المدرستین. تقریب التهذیب 1/ 425؛ و تذکره الحفاظ 1/ 40- 41.
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ثانیا، و لو کان له ثانیا لابتغی ثالثا و لا یملأ جوف ابن آدم إلّا التراب و یتوب اللّه علی من تاب])).

قال الترمذی: (هذا حدیث حسن).

و قال- أیضا- فی باب مناقب ابیّ: (هذا حدیث حسن صحیح) (1).

و روی فی الدرّ المنثور فی روایه اخری عن مسند أحمد عن ابن عباس بعد [فلن یکفره]، قال: (ثمّ قرأ آیات بعدها ثمّ قرأ: [لو أنّ لابن آدم ...]).

و روی- أیضا- عن مسند أحمد عن ابن عباس أنّه قال أمام الخلیفه عمر: (صدق اللّه و رسوله: [لو کان لابن آدم ... إلی من تاب].

فقال عمر: ما هذا؟8.





1- فصل الخطاب، ص 17؛ و الدرّ المنثور للسیوطی 6/ 378؛ و سنن الترمذی 13/ 203- 204، باب مناقب: معاذ و زید و ابیّ و ص 263، باب مناقب ابیّ؛ و حدیث ابیّ بمسند أحمد 5/ 131 و 132، و حدیث ابن عباس عن ابیّ، ص 117 منه. و نقلناه عن الدرّ المنثور، و رواه- أیضا- فی الإتقان 2/ 25. و الحاکم فی المستدرک و الذهبی فی تلخیصه بتفسیر سوره (لم یکن)، 2/ 531 و صحّحاه؛ و راجع مجمع الزوائد 7/ 140. وزر بن حبیش بن حباشه الأسدی الکوفی، مخضرم، أدرک الجاهلیه و لم یر النبیّ (ص)، ثقه، جلیل (ت: 81 أو 83 ه). أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح. و عدّه ابن حزم من أصحاب القراءات المشهوره فی الأمصار و ممّن روی عنه من أهل الکوفه بعد الصحابه. جوامع السیره، ص 207 و 329. أسد الغابه 2/ 200؛ و تذکره الحفاظ، ص 57؛ و تقریب التهذیب 1/ 259. و ابیّ بن کعب، أبو المنذر الخزرجی، رووا عنه 164 حدیثا. اختلفوا فی وفاته سنه: 19 أو 20 أو 22 أو 30 أو 32 ه. جوامع السیره، ص 277؛ و أسد الغابه 1/ 49- 51؛ تذکره الحفاظ، ص 16؛ تقریب التهذیب 1/ 48.
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فقلت: هکذا أقرأنی ابیّ.

قال: فمر بنا إلیه، فجاء إلی ابیّ، قال: ما یقول هذا؟

قال ابیّ: هکذا أقرأنیها رسول اللّه (ص).

قال: إذا أثبتها فی المصحف؟

قال: نعم) (1).


ب- زیاده سورتین- سورتی الحفد و الخلع-:

نقل النوری (2) عن الإتقان و الدرّ المنثور للسیوطی و مجمع الزوائد للهیثمی روایات نقصان سورتی الحفد و الخلع، و نحن نخرجها من مصادره الّتی نقلها عنها:

فی الإتقان عن ابن الضریس بسنده:

عن عبد اللّه بن عبد الرّحمن عن أبیه (قال: فی مصحف ابن عباس قراءه ابیّ و أبی موسی: [بسم اللّه الرّحمن الرّحیم اللّهمّ إنّا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک].

و فیه: [اللّهمّ إیّاک نعبد و لک نصلّی و نسجد و إلیک نسعی و نحفد، نخشی عذابک و نرجو رحمتک، إنّ عذابک بالکفار ملحق]) (3).






1- الدرّ المنثور 6/ 378؛ و راجع مسند أحمد 5/ 117؛ و مجمع الزوائد 7/ 141.

2- فصل الخطاب، ص 142 و 143 و 145 و 172.

3- الإتقان، النوع التاسع عشر فی عدد سوره و آیاته و کلماته و حروفه 1/ 67. و ابن الضریس، الحافظ أبو عبد اللّه محمّد بن أیّوب البجلی، محدّث الری. من تصانیفه: تفسیر القرآن، فضائل القرآن (ت: 294 ه). هدیه العارفین 1/ 21.
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و فی الإتقان عن الطبرانی ما ملخّصه قال: (إنّه روی عن عبد اللّه بن زریر، قال: لقد علّمنی علیّ بن أبی طالب سورتین علّمهما إیّاه رسول اللّه (ص): [...

اللّهمّ إنّا نستعینک ...]) الحدیث.

و روی عن البیهقی و أبی داود عن خالد بن أبی عمران: (أنّ جبریل نزل بذلک علی النبیّ و هو فی الصلاه ...) الحدیث.

و قال و أخرج الطبرانی بسند صحیح عن أبی إسحاق قال: (أمّنا امیّه ابن عبد اللّه بن خالد بن اسید بخراسان فقرأ بهاتین السورتین: [إنّا نستعینک] و [نستغفرک] (1)، أی: أنّ امیّه کان یقرأ فی الصلاه سورتی الحفد و الخلع اللّتینب.





1- الإتقان 1/ 67، النوع التاسع عشر، باب (عدد سوره و آیاته ...). و الطبرانی، أبو القاسم، سلیمان بن أحمد اللخمی الشامی، من کبار المحدثین، أصله من طبریه الشام. له المعاجم الثلاثه: الکبیر و الصغیر و الأوسط فی الحدیث و کتاب التفسیر و غیرها (ت: 360 ه). ترجمته فی وفیات الأعیان 2/ 141، الترجمه: 260؛ تذکره الحفاظ، ص 912؛ تهذیب ابن عساکر 6/ 240؛ هدیه العارفین 1/ 396. عبد اللّه بن زریر الغافقی المصری، من کبار التابعین، أخرج حدیثه أبو داود و النّسائی و ابن ماجه (ت: 80 ه) أو ما بعدها. تقریب التهذیب 1/ 415. خالد بن أبی عمران التجیبی، فقیه، صدوق، أخرج حدیثه مسلم و أبو داود و الترمذی و النّسائی (ت: 125 أو 129 ه). تقریب التهذیب 1/ 217. و التجیبی نسبه إلی محله بمصر و إلی امّ عدی و إلی سعد بن أشرس السکونی، لباب الأنساب، مادّه تجیب.
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فیهما: [إنّا نستعینک و نستغفرک]).

کما جاء التصریح بهذه التسمیه فی الأحادیث الآتیه:

فی تفسیر الفاتحه من الدرّ المنثور:

(أخرج عبد بن حمید و محمّد بن نصر المروزی فی کتاب الصلاه، و ابن الأنباری فی المصاحف عن محمّد بن سیرین، أنّ ابیّ بن کعب کان یکتب (فاتحه الکتاب) و (المعوذتین) و [اللّهمّ إیّاک نعبد] و [اللّهمّ إیّاک نستعین]. و لم یکتب ابن مسعود شیئا منهنّ. و کتب عثمان بن عفان الفاتحه و المعوذتین (1). یعنی أنّ ابیّری





1- الدرّ المنثور 1/ 3؛ و نقله فی الإتقان 1/ 67 عن أبی عبید. و عبد بن حمید بن نصر الکسیّ، و قیل اسمه عبد الحمید، صاحب المسند و التفسیر. أحد أئمّه الحدیث (ت: 249 ه). نسب إلی مدینه کس بأرض السند. معجم البلدان، مادّه: (کس)؛ تذکره الحفاظ، ص 534؛ و فی هدیه العارفین 1/ 437 (الکشی). و محمّد بن نصر، أبو عبد اللّه المروزی، الفقیه الشافعی، له تصانیف کثیره، منها: تعظیم الصلاه. هدیه العارفین 2/ 21. و ابن الأنباری، الحافظ العلّامه محمّد بن القاسم بن محمّد بن بشّار، شیخ الأدب. صنّف التصانیف الکثیره فی القراءات و الغریب و المشکل و التفسیر، منها المصاحف (ت: 328 ه). تذکره الحفاظ، ص 842- 844. و العبر 2/ 214. و مادّه المصاحف فی کشف الظنون. و ابن سیرین، أبو بکر محمّد بن سیرین البصری الأنصاری ولاء، ثقه، ثبت، کان لا یری
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ابن کعب کان یکتب فی مصحفه الفاتحه و المعوذتین و السورتین المزعومتین:

الحفد و الخلع و أنّ ابن مسعود لم یکتب الفاتحه و المعوذتین فی مصحفه و أنّ عثمان کتب فی المصحف الفاتحه و المعوذتین).

و نقل الزرکشی عن المنادی فی (الناسخ و المنسوخ) أنّه قال: و لا خلاف بین الماضین و الغابرین أنّهما مکتوبتان فی المصاحف المنسوبه إلی ابیّ بن کعب.

و أنّه ذکر عن النبیّ (ص) أنّه أقرأه إیّاهما، و سمیتا سورتی الخلع و الحفد (1).


تسجیل السورتین المزعومتین فی عداد السور القرآنیه

إنّ کثره الأحادیث المرویه فی شأن السورتین المزعومتین أدّت بالسیوطی إلی أن یدونهما فی تفسیره الدرّ المنثور بعد سوره الناس 6/ 420- 422، کالآتی تصویره:






1- البرهان فی علوم القرآن 2/ 37. و المنادی أو ابن المنادی هو الحافظ أبو الحسین أحمد بن جعفر، من کبار القرّاء. من تآلیفه: الناسخ و المنسوخ (ت: 334 أو 336 ه). تذکره الحفاظ، ص 849؛ و کشف الظنون 2/ 1921 فی مادّه الناسخ و المنسوخ.
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(ذکر ما ورد فی سوره الخلع و سوره الحفد) قال ابن الضریس فی فضائله أخبرنا موسی بن إسماعیل أنبانا حماد قال قرأنا فی مصحف أبی بن کعب اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک قال حماد هذه الآن سوره و احسبه قال اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد نخشی عذابک و ترجو رحمتک ان عذابک بالکفار ملحق* و أخرج ابن الضریس عن عبد اللّه بن عبد الرحمن عن أبیه قال صلیت خلف عمر بن الخطاب فلما فرغ من السوره الثانیه قال اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر کله و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد نرجو رحمتک و نخشی عذابک ان عذابک بالکفار ملحق و فی مصحف ابن عباس قراءه أبی و أبی موسی بسم اللّه الرحمن الرحیم اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک و فی مصحف حجر اللهم انا نستعینک و فی مصحف ابن عباس قراءه أبی و أبی موسی اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد نخشی عذابک و ترجو رحمتک ان عذابک بالکفار ملحق* و أخرج أبو الحسن القطان فی المطوّلات عن أبان بن أبی عیاش قال سألت أنس بن مالک عن الکلام فی القنوت فقال اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر و لا نکفرک و نؤمن بک و نترک من یفجرک اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد ترجو رحمتک و نخشی عذابک الجدّان عذابک بالکفار ملحق قال أنس و اللّه ان أنزلتا الا من السماء* و أخرج محمد بن نصر و الطحاوی عن ابن عباس ان عمر بن الخطاب کان یقنت بالسورتین اللهم ایاک نعبد و اللهم انا نستعینک* و أخرج محمد بن نصر عن عبد الرحمن بن أبزی قال قنت عمر رضی اللّه عنه بالسورتین* و أخرج محمد بن نصر عن عبد الرحمن بن أبی لیلی ان عمر قنت بهاتین السورتین اللهم انا نستعینک و اللهم ایاک نعبد* و أخرج البیهقی عن خالد بن أبی عمران قال بینما رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم یدعو علی مضر اذ جاءه جبریل فاومأ الیه ان اسکت فسکت فقال یا محمد ان اللّه لم یبعثک سبابا و لا لعانا و انما بعثک رحمه للعالمین و لم یبعثک عذابا لیس لک من الامر شی ء أو یتوب علیهم أو یعذبهم فانهم ظالمون ثم علمه هذا القنوت اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نؤمن بک و نخضع لک و نخلع و نترک من یفجرک اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد ترجو رحمتک و نخشی عذابک ان عذابک الجد بالکفار ملحق* و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف و محمد بن نصر و البیهقی فی سننه عن عبید بن عمیران عمر بن الخطاب قنت بعد الرکوع فقال بسم اللّه الرحمن الرحیم اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک بسم اللّه الرحمن الرحیم اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و لک نسفی و نحفد نرجو رحمتک و نخشی عذابک ان عذابک بالکفار ملحق و زعم عبید أنه بلغه انهما سورتان من القرآن فی مصحف ابن مسعود* و أخرج ابن أبی شیبه عن عبد الملک بن سوید الکاهلی ان علیا قنت فی الفجر بهاتین السورتین اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد نرجو رحمتک و نخشی عذابک ان عذابک بالکفار ملحق* و أخرج ابن أبی شیبه و محمد بن نصر عن میمون بن مهران قال فی قراءه أبی بن کعب اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد نرجو رحمتک و نخشی عذابک ان عذابک بالکفار ملحق* و أخرج محمد بن نصر عن ابن إسحاق قال قرأت فی مصحف أبی بن کعب بالکتاب الاول العتیق بسم اللّه الرحمن الرحیم قل هو اللّه أحد الی آخرها بسم اللّه الرحمن الرحیم قل أعوذ برب الفلق الی آخرها بسم اللّه الرحمن الرحیم قل أعوذ برب الناس الی آخرها

بسم
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اللّه الرحمن الرحیم اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک بسم اللّه الرحمن الرحیم اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد نرجو رحمتک و نخشی عذابک ان عذابک بالکفار ملحق بسم اللّه الرحمن الرحیم اللهم لا تنزع ما تعطی و لا ینفع ذا الجد منک الجد سبحانک و غفرانک و حنانیک اله الحق* و أخرج محمد بن نصر عن یزید بن أبی حبیب قال بعث عبد العزیز بن مروان الی عبد اللّه بن رزین الغافقی فقال له و اللّه انی لاراک جافیا ما أراک تقرأ القرآن قال بلی و اللّه انی لأقرأ القرآن و أقرأ منه ما لا تقرأ به فقال له عبد العزیز و ما الذی لا أقرأ به من القرآن قال القنوت حدثنی علی بن أبی طالب انه من القرآن* و أخرج محمد بن نصر عن عطاء بن السائب قال کان أبو عبد الرحمن یقرئنا اللهم انا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر و لا نکفرک و نؤمن بک و نخلع و نترک من یفجرک اللهم ایاک نعبد و لک نصلی و نسجد و الیک نسعی و نحفد ترجو رحمتک و نخشی عذابک الجدان عذابک بالکفار ملحق و زعم أبو عبد الرّحمن ان ابن مسعود کان یقرئهم ایاها و یزعم ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم کان یقرئهم ایاها* و أخرج محمد بن نصر عن الشعبی قال قرأت أو حدثنی من قرأ فی بعض مصاحف أبی بن کعب هاتین السورتین اللهم انا نستعینک و الاخری بینهما بسم اللّه الرحمن الرحیم قبلهما سورتان من المفصل و بعدهما سور من المفصل* و أخرج محمد بن نصر عن سفیان قال کانوا یستحبون أن یجعلوا فی قنوت الوتر هاتین السورتین اللهم انا نستعینک و اللهم ایاک نعبد* و أخرج محمد ابن نصر عن إبراهیم قال یقرأ فی الوتر السورتین اللهم ایاک نعبد اللهم انا نستعینک و نستغفرک* و أخرج محمد بن نصر عن خصیف قال سألت عطاء بن أبی رباح أی شی ء أقول فی القنوت قال هاتین السورتین اللتین فی قراءه أبی اللهم انا نستعینک و اللهم ایاک نعبد* و أخرج محمد بن نصر عن الحسن قال نبدأ فی القنوت بالسورتین ثم ندعو علی الکفار ثم ندعو للمؤمنین و المؤمنات* و أخرج البخاری فی تاریخه عن الحارث بن معاقب ان النبی صلی اللّه علیه و سلم قال فی صلاه من الصلوات بسم اللّه الرحمن الرحیم غفار غفر اللّه لها و اسلم سالمها اللّه و شی ء من جهینه و شی ء من مزینه و عصیه عصت اللّه و رسوله و رعل و ذکوان ما أنا قلته اللّه قاله قال الحارث فاختصم ناس من أسلم و غفار فقال الاسلمیون بدأ باسلم و قالت غفار بدأ بغفار قال الحارث فسألت أبا هریره فقال بدأ بغفار* و أخرج ابن أبی شیبه و مسلم عن خفاف بن ایماء بن رحضه الغفاری قال صلی بنا رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم الفجر فلما رفع رأسه من الرکعه الآخره قال لعن اللّه لحیانا و رعلا و ذکوان و عصیه عصت اللّه و رسوله أسلم سالمها اللّه غفار غفر اللّه لها ثم خر ساجدا فلما قضی الصلاه أقبل علی الناس بوجهه فقال أیها الناس انی لست قلت هذا و لکن اللّه قاله (1).ن.





1- صوّرنا من الأحادیث التی أوردها السیوطی ما فیها صراحه بأنّ الحفد و الخلع سورتان.
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روایات حک ابن مسعود سورتی المعوّذتین من القرآن بزعم أنّهما زائدتان 

فی تفسیر سوره الفلق بتفسیر السیوطی:

أخرج أحمد و البزار و الطبرانی و ابن مردویه عن طرق صحیحه عن ابن عباس و ابن مسعود: أنّه کان یحکّ المعوّذتین من المصحف و یقول: لا تخلطوا القرآن بما لیس منه، إنّهما لیستا من کتاب اللّه، إنّما أمر النبیّ أن یتعوّذ بهما.

و کان ابن مسعود لا یقرأ بهما (1).

و قال فی الإتقان:

أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زیادات المسند و الطبرانی و ابن مردویه:

(... قال کان ابن مسعود یحکّ المعوّذتین من مصاحفه و یقول: إنّهما لیستا من کتاب اللّه).

و أخرج البزار و الطبرانی من وجه آخر عنه، (أنّه کان یحکّ المعوّذتین من المصحف و یقول: إنّما أمر النبیّ أن یتعوّذ بهما و کان عبد اللّه لا یقرأ بهما).

و قال ابن حجر فی شرح البخاری: (قد صحّ عن ابن مسعود إنکار ذلک، فأخرج أحمد و ابن حبّان عنه أنّه یحکّ المعوّذتین فی مصحفه) (2).






1- الدرّ المنثور للسیوطی 6/ 416.

2- الإتقان 1/ 81؛ و مسند أحمد 5/ 129 و لفظه: یحکّه من مصاحفه. و عبد اللّه أبو عبد الرّحمن بن أحمد بن حنبل الشیبانی، ثقه، له زوائد المسند- أی الأحادیث الّتی أضافها علی مسند والده- أخرج حدیثه النّسائی. (ت: 290 ه). تقریب التهذیب 1/ 401؛ و هدیه العارفین 2/ 442. و ابن مردویه، الحافظ الثبت العلّامه أبو بکر أحمد بن موسی بن مردویه الأصبهانی صاحب التفسیر المسند للقرآن، و التاریخ و غیر ذلک. (ت: 410 ه). تذکره الحفاظ، ص 1051؛ و هدیه العارفین 1/ 71. و البزار، أبو بکر أحمد بن عمرو بن الحافظ (ت: 292 ه)، له مسندان: کبیر و صغیر.
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و فی الإتقان- أیضا-:

و فی مصحف ابن مسعود مائه و اثنتا عشره سوره لأنّه لم یکتب المعوّذتین.

و فی مصحف ابیّ ستّ عشره- بعد المائه- لأنّه کتب سورتی الحفد و الخلع.

أخرج أبو عبید عن ابن سیرین، قال: کتب ابیّ بن کعب فی مصحفه فاتحه الکتاب و المعوّذتین و [اللّهمّ إنّا نستعینک] و [اللّهمّ إیّاک نعبد]، و ترکهنّ ابن مسعود و کتب عثمان منهنّ فاتحه الکتاب و المعوّذتین (1).

و فات المحدّث الاخباری النوری أن ینقل عن تفسیر ابن کثیر أیضا، فإنّه روی ذلک عن الحافظ أبی یعلی و عبد اللّه بن أحمد (2).

وفاته أن ینقل ما جاء فی فهرست الندیم (باب ترتیب نزول القرآن فی مصحف عبد اللّه بن مسعود).

قال الفضل بن شاذان (ت: 260 ه): وجدت فی مصحف عبد اللّه بن مسعود تألیف سور القرآن علی هذا الترتیب: البقره. النّساء ... فذلک مائه سورهی.





1- الإتقان 1/ 67، النوع التاسع عشر: فی عدد سوره. و أبو عبید، القاسم بن سلام (ت: 224 ه)، کان أبوه عبدا رومیّا من هراه، و کان ثقه، حافظا للحدیث، إماما فی القراءات، رأسا فی اللّغه. من تصانیفه: القراءات و معانی القرآن، و ناسخ القرآن و منسوخه. أخرج حدیثه أبو داود و البخاری فی جزء القراءه، 1/ 113. تذکره الحفاظ، ص 417- 418؛ تقریب التهذیب 2/ 117؛ و هدیه العارفین 1/ 825.

2- تفسیر المعوذتین بتفسیر ابن کثیر 4/ 71. و أبو یعلی، أحمد بن علیّ التمیمی (ت: 307 ه). الحافظ، الثقه، محدث الجزیره، صاحب المسند الکبیر. تذکره الحفاظ، ص 707- 709؛ و مجمع الزوائد، کتاب التفسیر، باب ما جاء فی المعوّذتین 7/ 149 عن عبد اللّه بن أحمد؛ و أحمد و البزار و الطبرانی.
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و عشر سور.

و فی روایه اخری: و کان عبد اللّه بن مسعود لا یکتب المعوذتین فی مصحفه و لا فاتحه الکتاب.

قال محمّد بن إسحاق: رأیت عدّه مصاحف ذکر نسّاخها أنّها مصحف ابن مسعود، لیس فیها مصحفان متفقان و أکثرها فی رق کثیر النسخ، و قد رأیت مصحفا قد کتب منذ مائتی سنه فیه فاتحه الکتاب (1).


ثانیا- روایات نقصان آیات من بعض سور القرآن الکریم- معاذ اللّه-:

نقل النوری (2) عن السیوطی و غیره نقصان عشرات الآیات من بعض السور، و نحن نرجع إلی مصادره، و ننقل البعض منها فی ما یأتی:

نقل السیوطی فی تفسیر الدّر المنثور عن تاریخ البخاری، عن حذیفه أنّه قال: قرأت سوره الأحزاب علی النبیّ (ص)، فنسیت منها سبعین آیه ما وجدتها (3).

و عن عائشه قالت: کانت سوره الأحزاب تقرأ فی زمان النبیّ (ص) مائتی آیه، فلمّا کتب عثمان المصاحف لم یقدر منها إلّا علی ما هو الآن (4).






1- فهرست الندیم، ط. مصر سنه 1348 ه، ص 39- 40.

2- فصل الخطاب، ص 113 و 145.

3- الدرّ المنثور 5/ 180، فی أوّل تفسیر سوره الأحزاب. و حذیفه بن الیمان، حلیف الأنصار، صحابی ابن صحابی، سمّاه قومه بالیمان لمحالفته الأنصار و هم من الیمن، أعلمه رسول اللّه (ص) بالمنافقین. رووا عنه 225 حدیثا. جوامع السیره، ص 277؛ و تقریب التهذیب 1/ 156؛ و بقیه ترجمته فی الجزء الأوّل، ص 198، الطبعه الرابعه من معالم المدرستین.

4- الدرّ المنثور 5/ 180، عن أبی عبید و ابن الأنباری و ابن مردویه. و امّ المؤمنین عائشه، ترجم لها فی الجزء الأوّل، ص 271، الطبعه الرابعه من کتاب معالم المدرستین.
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و عن حذیفه قال: قال لی عمر بن الخطاب: کم تعدّون سوره الأحزاب؟

قلت: اثنتین أو ثلاثا و سبعین آیه.

قال: إن کانت لتعدل بسوره البقره و إن کان فیها لآیه الرّجم (1).

و فی تفسیر ابن کثیر و مستدرک الحاکم و تلخیص الذهبی و صحّحاه، و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره.

عن زر عن ابیّ بن کعب قال: کانت سوره الأحزاب توازی سوره البقره و کان فیها (الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البتّه) (2).

و فی تفسیر التوبه من الدرّ المنثور للسیوطی قال:

و أخرج ابن أبی شیبه و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن حذیفه (رض) قال:

الّتی تسمّون سوره التوبه هی سوره العذاب. و اللّه ما ترکت أحدا إلّا نالت منه، و لا تقرءون منها ممّا کنّا نقرأ ربعها (3).قه





1- الدرّ المنثور 5/ 180، قال: و أخرج ابن مردویه عن حذیفه. الحدیث.

2- المستدرک و تلخیصه 2/ 415، تفسیر سوره الأحزاب؛ و الإتقان، النوع السابع و الأربعون فی ناسخه و منسوخه 2/ 25. و الضیاء، الإمام العالم، الحافظ، ضیاء الدین أبو عبد اللّه محمّد بن عبد الواحد المقدسی. من تآلیفه: المختاره فی الحدیث، التزم فیه الصحّه. (ت: 643 ه). تذکره الحفاظ، ص 1405؛ و کشف الظنون 1/ 1624.

3- تفسیر التوبه من الدرّ المنثور 3/ 208؛ و المستدرک للحاکم و تلخیصه للذهبی 2/ 331 و صحّحا أسانیده. و ابن أبی شیبه الإمام الحافظ، أبو بکر، عبد اللّه بن محمّد بن شیبه العبسی (ت: 235 ه) له المصنف، کتاب کبیر فیه فتاوی التابعین و أقوال الصحابه و أحادیث الرسول (ص) علی طریقه
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و فی الإتقان قال: قال مالک: إنّ أوّلها لما سقط، سقط معه البسمله، فقد ثبت أنّها کانت تعدل البقره (1).

و فی الإتقان: قیل لبراءه: الفاضحه (2).

و من ثمّ قال الصحابی عبد اللّه بن عمر:

لا یقولنّ أحدکم قد أخذت القرآن کلّه، ما یدریه ما کلّه، قد ذهب منه قرآن کثیر، و لکن لیقل قد أخذت ما ظهر منه (3).

و فی الإتقان و کنز العمال عن الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه و أبو نصر السجزی فی الإبانه، عن الخلیفه عمر بن الخطاب أنّه قال:

(القرآن ألف ألف حرف و سبعه و عشرون ألف حرف) (4).

بینا نقل الزرکشی: أنّهم عدّوا حروف القرآن، فأجمعوا علی أنّه ثلاثمائه ألف حرف و أربعون ألف و سبعمائه و أربعون حرفا (5).ه.





1- الإتقان 1/ 67.

2- الإتقان 1/ 56 عن ابن أبی حاتم؛ و الدرّ المنثور 3/ 208.

3- فی تفسیر: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ البقره/ 106 فی الدرّ المنثور 1/ 106، عن أبی عبید و ابن الضریس و ابن الأنباری فی المصاحف و الإتقان 2/ 25.

4- کنز العمال 1/ 460، الحدیث 2309، و ص 481، الحدیث 2427؛ و الإتقان 1/ 72 فی آخر النوع التاسع عشر فی عدد سور القرآن و آیاته و کلماته و حروفه؛ و الدرّ المنثور 6/ 422. و الحافظ أبو نصر السجزی، عبید اللّه بن سعید بن حاتم الوابلی، (وابل قربه بسجستان)، (ت: 444 ه) بمکّه، له تصانیف کثیره منها: الإبانه الکبری فی الحدیث. تذکره الحفاظ، ص 1118؛ و کشف الظنون 1/ 2 و ذیله ص 648؛ و هدیه العارفین 1/ 648.

5- البرهان فی علوم القرآن 1/ 249، فصل فی عدد سور القرآن و آیاته و کلماته و حروفه.
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و بناء علی ما روی عن الخلیفه عمر، فقد ذهب ثلثا القرآن- معاذ اللّه-.


ثالثا- روایات نقصان آیات فیها أحکام شرعیه- معاذ اللّه-:


اشاره

و نقل النوری عن مسند أحمد و صحیح البخاری و سنن الترمذی و مستدرک الحاکم و محاضرات الراغب و الإتقان (1) (نقصان آیات فیها أحکام شرعیه) و نحن نرجع إلی مصادره، و نضیف إلیها مصادر اخری من الصحاح و السنن و المسانید، و ننقل منها فی ما یأتی:



أ- نقصان آیه الرجم 

فی الصحاح الستّه: البخاری و مسلم و أبی داود و الترمذی و ابن ماجه و الدارمی و غیرها: عن الخلیفه عمر (رض) أنّه قال و هو علی المنبر:

إنّ اللّه بعث محمّدا (ص) بالحقّ، و أنزل علیه الکتاب، فکان ممّا أنزل اللّه (آیه الرجم)، فقرأناها و عقلناها و وعیناها. رجم رسول اللّه (ص) و رجمنا بعده، فأخشی إن طال بالناس زمان أن یقول قائل: و اللّه ما نجد آیه الرجم فی کتاب اللّه فیضلوا بترک فریضه أنزلها اللّه، و الرجم فی کتاب اللّه حقّ علی من زنی إذا أحصن، ثمّ إنّا کنّا نقرأ من کتاب اللّه (أن لا ترغبوا عن آبائکم فإنّه کفر بکم أن ترغبوا عن آبائکم) (2).







1- فصل الخطاب، ص 110- 119؛ و محاضرات الأدباء 2/ 433؛ و مستدرک الحاکم 2/ 415، و ستأتی بقیه المصادر فی الهامش الآتی.

2- أ- صحیح البخاری، کتاب الحدود، باب رجم الحبلی من الزّنا، 4/ 120. ب- صحیح مسلم، کتاب الحدود، باب رجم الثیب فی الزّنی، ط. الاولی 5/ 116. و تصحیح محمّد فؤاد عبد الباقی، ص 1317. ج- سنن أبی داود، کتاب الحدود، باب فی الرجم 2/ 229.
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ب- نقصان حکم رضاع الکبیر

و الحدیث المروی عن امّ المؤمنین عائشه (رض) أنّها قالت: کان فی ما نزل من القرآن: [عشر رضعات معلومات یحر منّ] ثمّ نسخن ب [خمس معلومات] فتوفّی رسول اللّه (ص) و هن فی ما یقرأ من القرآن (1).

و فی لفظ ابن ماجه: (نزل القرآن بعشر رضعات ...) الحدیث.

و فی لفظ آخر: (نزل فی القرآن [عشر رضعات معلومات]، ثمّ نزل أیضا:

[خمس معلومات]).

و فی سنن ابن ماجه أیضا، عن عائشه، قالت: (نزلت آیه الرجم [و رضاع الکبیر عشرا]. و لقد کان فی صحیفه تحت سریری، فلمّا مات رسول اللّه (ص) تشاغلنا بموته فدخل داجن فأکلها) (2).






1- أ- صحیح مسلم، کتاب الرّضاع، باب التحریم بخمس رضعات، ط. الاولی 4/ 167، و تحقیق محمّد فؤاد عبد الباقی، ص 1075، الحدیث: 24 و 25. ب- سنن أبی داود، کتاب النّکاح، باب هل یحرم ما دون خمس رضعات، 2/ 224. ج- سنن النّسائی، کتاب النّکاح، باب القدر الّذی یحرم من الرضاعه، 2/ 82. د- سنن الدارمی، کتاب النّکاح، باب کم رضعه تحرم، 1/ 157. ه- موطأ مالک، کتاب الرّضاع، باب جامع ما جاء فی الرّضاعه، 2/ 118، الحدیث: 625.

2- سنن ابن ماجه، کتاب النّکاح، باب رضاع الکبیر 1/ 626، الحدیث: 1944.
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ما ذکرنا إلی هنا و إلی أکثر من ألف مورد غیرها نقلها المحدّث النوری من کتب مدرسه الخلفاء مباشره أو بواسطه تصرّح بوجود نقص أو زیاده أو اختلاف فی القراءه فی کتاب اللّه الّذی بأیدینا- معاذ اللّه- سوف ندرسها فی موارد من البحوث الآتیه- إن شاء اللّه تعالی-، و ندرس فی ما یأتی ما رووا أنّه کان لبعض الصحابه و امّهات المؤمنین مصاحف تختلف عمّا بأیدینا من المصاحف بحوله تعالی. قال ابن أبی داود فی کتابه المصاحف:


باب اختلاف مصاحف الصحابه


اشاره

إنّما قلنا مصحف فلان لما خالف مصحفنا هذا من الخطّ أو الزیاده أو النقصان أخذته عن ابیّ (ره)، هکذا فعل فی کتاب التنزیل.

ثمّ ذکر ابن أبی داود اخبار اختلاف عشره مصاحف للصحابه و أحد عشر مصحفا للتابعین من الکتاب و آخرها باب ما غیّر الحجّاج (1) فی مصحف عثمان، و نحن نقتصر علی ذکر خمسه منها.

و نسأل اللّه أن یوفقنا فی ما یأتی من هذا البحث، لبیان علل بعض الروایات المرویه فی کتب المدرستین فی هذا الصدد بمنّه و کرمه.



أوّلا- مصاحف امّهات المؤمنین:


مصحف امّ المؤمنین عائشه

نقل النوری عن صحیح مسلم و الدّر المنثور للسیوطی و ابن حجر فی فتح








1- المصاحف لابن أبی داود، ص 50- 117. و أبو محمّد الحجّاج بن یوسف الثقفی (ت: 95 ه). ولّاه عبد الملک مکه و المدینه و العراق، رمی الکعبه بالمنجنیق فی حرب ابن الزبیر سنه 72 ه، و احترقت أستارها. تاریخ الطبری و ابن الأثیر و ابن کثیر، حوادث سنه 72 و 95 ه.




ص: 114

الباری و الزمخشری فی الکشاف و الجزء الثانی من تاریخ نیسابور عن امّ المؤمنین عائشه و امّ المؤمنین حفصه أنّ کلّا منهما أمرت أن یکتب لها مصحف و یکتب فیه: (و الصلاه الوسطی و صلاه العصر) (1).

و هذا نصّ الحدیث فی صحیح مسلم عن أبی یونس مولی عائشه، أنّه قال: أمرتنی عائشه أن أکتب لها مصحفا، و قالت: إذا بلغت هذه الآیه فآذنی:

حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی، فلمّا بلغتها آذنتها، فأملت علیّ:

(حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین).

قالت عائشه: سمعتها من رسول اللّه (ص).

و أخرج الحدیث بلفظه مسلم و الترمذی و قال فی آخره:

(و فی الباب عن حفصه). و النّسائی فی سننه و أحمد فی مسنده (2).


مصحف امّ المؤمنین حفصه

و فی تفسیر الآیه بتفسیر الطبری و الدّر المنثور للسیوطی، و أخرج






1- فصل الخطاب، ص 174 و 175. امّ المؤمنین حفصه ابنه ثانی الخلفاء عمر بن الخطاب. رووا عنها 60 حدیثا. (ت: 41 أو 45 ه). جوامع السیره، ص 279؛ و أسد الغابه 5/ 425.

2- صحیح مسلم، کتاب المساجد، باب الدلیل لمن قال: الصلاه الوسطی هی صلاه العصر 1/ 437- 438؛ و سنن أبی داود، کتاب الصّلاه، باب وقت صلاه العصر 1/ 112؛ و سنن الترمذی، کتاب التفسیر، تفسیر سوره البقره 11/ 105؛ و سنن النّسائی، کتاب الصّلاه، باب المحافظه علی صلاه العصر 1/ 82- 83؛ و موطأ مالک، کتاب الصلاه، باب الصلاه الوسطی 1/ 157- 158؛ و تفسیر الآیه فی الدرّ المنثور 1/ 302 و 303. و فی فتح الباری 9/ 265؛ و مسند أحمد 6/ 73 و 878 منه؛ و فصل الخطاب، ص 174- 175. و أبو یونس مولی عائشه، ثقه من الطبقه الوسطی من التابعین. أخرج حدیثه مسلم و أبو داود و الترمذی و النّسائی و البخاری فی الأدب المفرد. تقریب التهذیب 2/ 492.
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عبد الرزّاق و البخاری فی تاریخه و ابن أبی داود فی المصاحف عن أبی رافع مولی حفصه، قال: استکتبتنی حفصه مصحفا، فقالت: إذا أتیت علی هذه الآیه فتعال حتّی املیها علیک کما قرأتها.

فلمّا أتیت علی هذه الآیه: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ ....

قالت: اکتب: (حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی، و صلاه العصر).

فلقیت ابیّ بن کعب فقلت: أبا المنذر، إنّ حفصه قالت کذا و کذا.

فقال: هو کما قالت (1).


مصحف امّ سلمه

و أخرج وکیع و ابن أبی شیبه فی المصنف و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی داود فی المصاحف و ابن المنذر عن عبد اللّه بن رافع عن امّ سلمه، أنّها أمرته أن یکتب لها مصحفا.

فلمّا بلغت: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی قالت: اکتب:

(حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین) (2).






1- الدّر المنثور 1/ 302؛ و فی موطأ مالک، کتاب الصّلاه، باب الصلاه الوسطی 1/ 158 عن عمرو بن رافع. و فی لفظه بعد الصلاه الوسطی: وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ. و عبد الرزّاق فی المصنف، کتاب الطّهاره، باب صلاه الوسطی، الحدیث رقم 2202؛ و تفسیر الطبری 2/ 343؛ و المصاحف لابن أبی داود، ص 85- 86. و أبو رافع مولی حفصه، لعلّه نفیع الصائغ المدنی مولی آل عمر، أدرک الجاهلیه، ثقه، ثبت، مشهور بکنیته. أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح، و موته قریب من موت أنس. تذکره الحفاظ، ص 60؛ و تقریب التهذیب 2/ 306.

2- الدّر المنثور 1/ 303؛ و المصاحف لابن أبی داود، ص 87.
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و رواها- أیضا- بتفسیر الآیه القرطبی و الرازی عن عائشه و الزمخشری عن حفصه، و فی لفظه، قالت:

(لا تکتبها حتّی املیها علیک کما سمعت رسول اللّه (ص) یقرأها ...) الحدیث.

و قال: و روی عن عائشه و ابن عباس (رض): و الصّلاه الوسطی و صلاه العصر (1).


ثانیا- مصاحف الصحابه:


أ- مصحف الإمام علیّ 

نقل النوری عن الاستیعاب و الإتقان و غیرهما، أنّ الإمام علیّا آلی بعد وفاه النبیّ أن لا یرتدی حتّی یجمع القرآن، و أنّه رتّب القرآن علی حسب نزوله (2).

و روی السیوطی عن ابن حجر عن ابن أبی داود، أنّ الإمام علیّا جمع القرآن علی ترتیب نزوله عقیب موت النبیّ (ص) (3).

و فی الاستیعاب عن ابن سیرین أنّه قال: بلغنی أنّه کتب علی تنزیله، و لو







1- تفسیر القرطبی 3/ 209؛ و التفسیر الکبیر للرازی 6/ 150؛ و تفسیر الکشاف 1/ 376؛ و المصاحف لابن أبی داود، ص 83- 84؛ و الدرّ المنثور 1/ 302.

2- فصل الخطاب، ص 6 و 7. و الإمام علیّ (ع) ترجم له فی الجزء الأوّل، ص 133، الطبعه الرابعه من کتاب معالم المدرستین.

3- الإتقان، النوع العشرون فی حفاظه و رواته، 1/ 74.
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اصیب ذلک الکتاب لوجد فیه علم کثیر.

و فی الإتقان، قال ابن سیرین: تطلبت ذلک الکتاب و کتبت فیه إلی المدینه فلم أقدر علیه (1).

و قال الیعقوبی و روی ما موجزه:

أنّ علیّ بن أبی طالب جمع القرآن لما توفّی رسول اللّه (ص) و أتی به و قال:

(هذا القرآن قد جمعته).

و قال: و کان قد جزّأه سبعه أجزاء، فی کلّ جزء 886 آیه و نقل کیفیه تقسیم السور علی الأجزاء (2).

و نحن لا نعرف صحّه ما زعمه.

و قال السیوطی فی الإتقان:

(إنّ جمهور العلماء اتّفقوا علی أنّ ترتیب السور کان باجتهاد الصحابه. و أنّ ابن فارس استدلّ لذلک بأنّ منهم من رتّبها علی النزول، و هو مصحف علیّ، کان أوّله: اقرأ ثمّ نون ثمّ المزمل ثمّ تبّت ثمّ التکویر ...)، هکذا ذکر السور إلی آخر المکّی ثمّ المدنی (3).


ب- مصحف ابیّ بن کعب 

أوّلا- ترتیب السور فیه:






1- بترجمه عبد اللّه بن أبی قحافه، أبی بکر من الاستیعاب 1/ 334؛ و راجع الإتقان، النوع الثامن عشر فی جمعه و ترتیبه، 1/ 59.

2- تاریخ الیعقوبی 2/ 135.

3- الإتقان 1/ 66. و ابن فارس اللغوی أبو الحسین، أحمد بن فارس بن زکریا الرازی المالکی الهمدانی، من تصانیفه: جامع التأویل فی تفسیر التنزیل. هدیه العارفین 1/ 68.
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نقل السیوطی عن ترتیب السور فی مصحفه و قال:

هذا تألیف مصحف ابیّ: (الحمد، البقره، النّساء ... إلی قوله: الفلق ثمّ الناس) (1).

ثانیا- قد رووا الکثیر فی اختلاف القراءه بین مصحف ابیّ و غیره من مصاحف الصحابه (2). و نکتفی بما ذکرناه فی ما سبق فی ذکر السور الأربع المزعومات، و ما نضطر إلی ذکره خلال البحوث الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

و فی تفسیر الطبری عن حبیب بن أبی ثابت قال: أعطانی ابن عبّاس مصحفا فقال: هذا علی قراءه ابیّ قال: و فیه فما استمتعتم به منهنّ- إلی أجل مسمّی (3)-.


ج- مصحف عبد اللّه بن مسعود

أوّلا- ترتیب السور فیه:

روی فی الإتقان کیفیه ترتیب مصحف ابن مسعود کالآتی:

(البقره و النّساء و آل عمران ... إلی قوله: و أ لم نشرح و لیس فیه الحمد و لا المعوذتان) (4).

ثانیا- اختلاف القراءات فی مصحفه عن غیره من مصاحف الصحابه و ما روی عنه فی نقصان القرآن- معاذ اللّه- فسیأتی ذکر ما نضطر إلی ذکره






1- الإتقان 1/ 68، عن المصاحف لابن أشته.

2- الإتقان 1/ 66.

3- تفسیر الآیه بتفسیر الطبری 5/ 9؛ و راجع تفسیرها بتفسیر القرطبی 5/ 130؛ و الزمخشری 1/ 519؛ و ابن کثیر 1/ 474؛ و سنن البیهقی 7/ 205؛ و شرح النووی علی صحیح مسلم 9/ 179.

4- الإتقان 1/ 66، عن المصاحف لابن أشته.
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خلال البحوث إن شاء اللّه تعالی، بالإضافه إلی ذکر ما روی عنه فی الفاتحه و المعوّذتین.

کان ذلکم ما رووا عن شأن القرآن فی عصر الصحابه، و قالوا عن شأن القرآن فی عصر الحجّاج ما یأتی:


ما قیل إنّ الحجّاج غیّر فی مصحف عثمان 

قال ابن أبی داود فی هذا الباب من کتابه اختلاف المصاحف، باب ما کتب الحجّاج بن یوسف فی المصحف:

(بسنده عن عوف بن أبی جمیله أنّ الحجّاج بن یوسف غیّر فی مصحف عثمان أحد عشر حرفا، قال: کانت فی سوره البقره/ 259 (لم یتسنّ و انظر) فغیّرها (لَمْ یَتَسَنَّهْ) بالهاء ...).

و قال:

کانت فی سوره یونس/ 22 (هو الّذی ینشّرکم) فغیّره (یُسَیِّرُکُمْ).

و قال:

و کانت فی سوره محمّد/ 15 (من ماء غیر یاسن) فغیّرها (مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ).

و کانت فی سوره الحدید/ 7 (فالّذین آمنوا منکم و اتّقوا منکم لهم أجر کبیر) فغیّرها (مِنْکُمْ وَ أَنْفَقُوا) (1) و هکذا أتمّ عدد الأحد عشر تغییرا علی حدّ زعمه.






1- المصاحف لابن أبی داود، ص 49- 50.
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أوردنا بعض أخبار اختلاف المصاحف و بعض روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن الکریم فی هذا البحث، و أوردنا قبله روایات جمع القرآن، و لا بدّ فی دراسه المجموعتین من إیراد بحوث مفصّله سوف نوردها فی آخر الکتاب، و ندرس إن شاء اللّه تعالی فی ضوئها جمیع الأخبار الوارده فی هذا المجلّد، و فی ما یأتی ندرس بحوله تعالی روایات السبعه أحرف.
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البحث الخامس روایات «أنزل القرآن علی سبعه أحرف» و «علی سبعه أوجه»


اشاره
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أشار الشیخ النوری فی الدلیل العاشر من کتابه إلی روایات السبعه أحرف، و نحن نخرجها أدناه بإیجاز من مصادرها بحوله تعالی:

فی صحیحی البخاری و مسلم و سنن أبی داود و النّسائی و الترمذی و ابن ماجه و مسند أحمد و تفسیر الطبری و أسد الغابه بسندهم عن:


أ- الخلیفه عمر بن الخطاب 

أنّه قال:

سمعت هشام بن حکیم یقرأ سوره الفرقان فی حیاه رسول اللّه (ص)، فاستمعت لقراءته، فإذا هو یقرأ علی حروف کثیره لم یقرئنیها رسول اللّه (ص)، فکدت اساوره فی الصلاه، فتصبرت حتّی سلّم فلببته بردائه، فقلت من أقرأک هذه السوره الّتی سمعتک تقرأ؟

قال: أقرأنیها رسول اللّه (ص)، فقلت: کذبت، فإنّ رسول اللّه (ص) قد أقرأنیها علی غیر ما قرأت.

فانطلقت به أقوده إلی رسول اللّه (ص)، فقلت: إنّی سمعت هذا یقرأ بسوره الفرقان علی حروف لم تقرئنیها.

فقال رسول اللّه (ص): أرسله، اقرأ یا هشام! فقرأ علیه القراءه الّتی سمعته یقرأ، فقال رسول اللّه (ص): کذلک أنزلت.

ثمّ قال: اقرأ یا عمر! فقرأت القراءه الّتی أقرأنی، فقال رسول اللّه (ص):
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کذلک انزلت. إنّ هذا القرآن أنزل علی سبعه أحرف، فاقرءوا (1) ما تیسّر منه (2).

و فی روایه بتفسیر الطبری ما موجزها:

قرأ رجل عند عمر فغیّر علیه، فقال: لقد قرأت علی رسول اللّه (ص)، فلم یغیّر علیّ، فاختصما عند النبیّ (ص)، فقال: یا رسول اللّه (ص)! أ لم تقرئنی آیه کذا و کذا؟

قال: بلی.

فوقع فی صدر عمر شی ء.ه.





1- هکذا فی النص.

2- لفظ الحدیث للبخاری فی صحیحه، کتاب فضل القرآن، باب انزل القرآن علی سبعه أحرف 3/ 151، و باب من لم یر بأسا أن یقول سوره البقره 3/ 156. و کتاب التوحید باب قول اللّه تعالی: فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ 4/ 204، و کتاب استتابه المرتدّین، باب ما جاء فی المتأولین 4/ 132، و کتاب الخصومات، باب کلام الخصوم بعضهم فی بعض 2/ 41. و مسند الطیالسی، ح 40، ص 9. و صحیح مسلم، کتاب صلاه المسافرین، باب بیان أنّ القرآن نزل علی سبعه أحرف، الحدیث 270 و 271، ص 560 و 561. و سنن أبی داود، کتاب الصّلاه، باب انزل القرآن علی سبعه أحرف 2/ 75. و سنن النّسائی، کتاب الافتتاح، باب جامع ما جاء فی القرآن 1/ 149. و سنن الترمذی، أبواب القراءات، باب ما جاء: انزل القرآن علی سبعه أحرف 11/ 62. و تفسیر الطبری 1/ 10. و مسند أحمد 1/ 24 و 40 و 42. و لببته بردائه: أخذته بردائه من عنقه و جررته. و هشام بن حکیم بن حزام القرشی الأسدی، صحابی ابن صحابی. أخرج حدیثه مسلم و أبو داود و النّسائی. قیل استشهد بأجنادین. رووا عنه ستّه أحادیث. جوامع السیره لابن حزم، ص 288 و ترجمته فی تقریب التهذیب و أسد الغابه.




ص: 125

فعرف النبیّ (ص) ذلک فی وجهه، قال: فضرب صدره و قال: أبعد شیطانا، قالها ثلاثا.

ثمّ قال: یا عمر! إنّ القرآن کلّه صواب، ما لم تجعل رحمه عذابا أو عذابا رحمه (1).

و فی روایه بعدها قال: انزل القرآن علی سبعه أحرف کلّها شاف کاف (2).


ب- امّ أیّوب 

فی مسند أحمد و تفسیر الطبری: عن امّ أیّوب قالت: قال رسول اللّه (ص): نزل القرآن علی سبعه أحرف، أیّها قرأت أجزاک.

و فی تفسیر الطبری: أیّما قرأت أصبت (3).


ج- عمرو بن العاص 

فی مسند أحمد قال: سمع عمرو بن العاص رجلا یقرأ آیه من القرآن، فقال:

من أقرأکها؟ قال: رسول اللّه (ص).

قال: فقد أقرأنیها رسول اللّه علی غیر هذا.

فذهبا إلی رسول اللّه (ص). فقال أحدهما: آیه کذا و کذا ثمّ قرأها.

فقال رسول اللّه (ص): هکذا انزلت.







1- جامع البیان فی تفسیر القرآن للطبری 1/ 10- 11.

2- نفس المصدر السابق.

3- مسند أحمد 6/ 433 و 463؛ و تفسیر الطبری 1/ 11. و امّ أیّوب بنت قیس بن عمرو الخزرجی، زوجه أبی أیّوب، رووا عنها ثلاثه أحادیث. أخرج حدیثها أبو داود و ابن ماجه، ترجمتها فی أسد الغابه 5/ 568؛ و تقریب التهذیب 2/ 619؛ و جوامع السیره، ص 293.
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فقال الآخر: یا رسول اللّه! فقرأها علی رسول اللّه (ص)، فقال: أ لیس هکذا یا رسول اللّه؟

قال: هکذا أنزلت؟

فقال رسول اللّه (ص): إنّ هذا القرآن أنزل علی سبعه أحرف، فأیّ ذلک قرأتم فقد أحسنتم، و لا تماروا فیه. فإنّ المراء فیه کفر أو آیه الکفر (1).


د- أبو جهیم الأنصاری 

فی مسند أحمد، قال أبو جهیم:

إنّ رجلین اختلفا فی آیه من القرآن، فقال هذا: تلقیتها من رسول اللّه (ص).

و قال الآخر: تلقیتها من رسول اللّه (ص).

فسألا النبیّ (ص).

فقال: القرآن یقرأ علی سبعه أحرف. فلا تماروا فی القرآن، فإنّ مراء (2) فی القرآن کفر (3).


ه- ابیّ بن کعب 

فی صحیح مسلم و غیره و اللفظ لمسلم قال:

کنت فی المسجد فدخل رجل یصلّی، فقرأ قراءه أنکرتها علیه، ثمّ دخل







1- مسند أحمد 4/ 205 و فی 204 منه بإیجاز.

2- هکذا فی الأصل.

3- مسند أحمد 4/ 169- 170. و أبو جهیم بن عبد اللّه بن الصمه بن عمر الأنصاری. اختلفوا فی اسمه و اسم أبیه. ابن اخت ابیّ ابن کعب، صحابی معروف بقی إلی خلافه معاویه، أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح، ترجمته فی تقریب التهذیب 2/ 407.
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آخر، فقرأ قراءه سوی قراءه صاحبه.

فلمّا قضینا الصلاه، دخلنا جمیعا علی رسول اللّه (ص)، فقلت: إنّ هذا قرأ قراءه أنکرتها علیه، و دخل آخر فقرأ سوی قراءه صاحبه.

فأمرهما رسول اللّه (ص) فقرءا، فحسن النبیّ (ص) شأنهما، فسقط فی نفسی من التکذیب، و لا إذ کنت فی الجاهلیه، فلمّا رأی رسول اللّه (ص) ما قد غشینی ضرب فی صدری ففضت عرقا، و کأنّما أنظر إلی اللّه عزّ و جلّ فرقا.

فقال لی: یا ابیّ! ارسل إلیّ: أن اقرأ القرآن علی حرف. فرددت إلیه: أن هون علی امّتی.

فردّ إلیّ الثانیه: اقرأه علی حرفین. فرددت إلیه: أن هون علی امّتی.

فردّ إلیّ الثالثه: اقرأه علی سبعه أحرف (1).ه.





1- صحیح مسلم، کتاب صلاه المسافرین، باب بیان أنّ القرآن نزل علی سبعه أحرف. الحدیث 273، ص 561 و ح: 274، ص 562- 563. فسقط فی نفسی من التکذیب و لا إذ کنت فی الجاهلیه، معناه: وسوس لی الشیطان تکذیبا للنبوّه أشدّ ممّا کنت علیه فی الجاهلیه. لأنّه فی الجاهلیه کان غافلا أو متشککا. فوسوس لی الشیطان الجزم بالتکذیب. قال القاضی عیاض: معنی قوله: سقط فی نفسی، أنّه اعترته حیره و دهشه. قال: و قوله: و لا إذ کنت فی الجاهلیه، معناه أنّ الشیطان نزغ فی نفسه تکذیبا لم یعتقده. قال: و هذه الخواطر إذا لم یستمر علیها، لا یؤاخذ بها. قال القاضی: قال المازریّ: معنی هذا أنّه وقع فی نفس ابیّ بن کعب نزغه من الشیطان غیر مستقره ثمّ زالت فی الحال، حین ضربه النبیّ (ص) بیده فی صدره ففاض عرقا. و (ضرب فی صدری ففضت عرقا) قال القاضی: ضربه (ص) فی صدره تثبیتا له حین رآه قد غشیه ذلک الخاطر المذموم قال: و یقال: فضت عرقا و فصت. بالضاد المعجمه و الصاد المهمله. قال و روایتنا هنا بالمعجمه. قال النوویّ: و کذا هو فی معظم اصول بلادنا. و فی بعضها بالمهمله.
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و فی لفظ الطبری:

فأمرنی أن أقرأ علی سبعه أحرف من سبعه أبواب الجنّه کلّها شاف (1).

و فی روایه اخری، قال:

ما حاک فی صدری منذ أسلمت إلّا أنّی قرأت آیه، و قرأها آخر غیر قراءتی، فقلت: أقرأنیها رسول اللّه (ص).

و قال الآخر: أقرأنیها رسول اللّه (ص). فأتیت النبیّ (ص)، فقلت یا نبیّ اللّه! أقرأتنی آیه کذا و کذا؟

قال: نعم.

و قال الآخر: أ لم تقرئنی آیه کذا و کذا؟ القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 128 ه - ابی بن کعب ..... ص : 126

ل: نعم، إنّ جبریل و میکائیل (ع) أتیانی، فقعد جبریل عن یمینی و میکائیل عن یساری، فقال جبریل (ع): اقرأ القرآن علی حرف.

فقال میکائیل: استزده استزده حتّی بلغ سبعه أحرف، فکلّ حرف شاف کاف (2).

و فی روایه اخری، بسنن أبی داود:ق.





1- تفسیر الطبری 1/ 12- 13. و سنن النّسائی 1/ 150؛ و مسند 5/ 122، و قریب منه فی 5/ 127.

2- نفس المصدر السابق.
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لیس منها إلّا شاف و کاف. إن قلت: سمیعا علیما، عزیزا حکیما، ما لم تختم آیه عذاب برحمه أو آیه رحمه بعذاب (1).

و فی روایه اخری بسنن النّسائی:

قال رسول اللّه (ص) لکلّ منهما حین قرأ ما یخالف الآخر: أحسنت (2).

و فی روایه اخری عند الطبری:

فأمرنی أن أقرأه علی سبعه أحرف من سبعه أبواب الجنّه، کلّها شاف کاف (3).

و فی لفظ روایه اخری عنده:

فقرأت النحل، ثمّ جاء رجل آخر، فقرأها علی غیر قراءتی، ثمّ دخل رجل آخر، فقرأ بخلاف قراءتنا. فدخل فی نفسی من الشکّ و التکذیب أشدّ ممّا کان فی الجاهلیه، فأخذت بأیدیهما، فأتیت بهما النبیّ (ص)، فقلت: یا رسول اللّه (ص)! استقرئ هذین.

فقرأ أحدهما.

فقال: أصبت.

ثمّ استقرأ الآخر، فقال: أصبت.

فدخل قلبی أشدّ ممّا کان فی الجاهلیه من الشکّ و التکذیب، فضرب رسول اللّه (ص) صدری، و قال: أعاذک اللّه من الشکّ و أخسأ عنک الشیطان ...

الحدیث (4).ق.





1- سنن أبی داود 2/ 76، الحدیث 1447 و 1448.

2- سنن النّسائی 1/ 150.

3- تفسیر الطبری 1/ 13.

4- نفس المصدر السابق.
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و فی روایه اخری عنده:

فأمرنی أن أقرأه علی سبعه أحرف من سبعه أبواب الجنّه، کلّها شاف کاف (1).

و فی مسند أحمد، قال ابیّ:

قرأت آیه، و قرأ ابن مسعود خلافها. فأتیت النبیّ (ص)، فقلت: أ لم تقرئنی آیه کذا و کذا؟

قال: بلی.

فقال ابن مسعود: أ لم تقرئنیها کذا و کذا؟

فقال: بلی، کلا کما محسن مجمل.

قال: فقلت له (2) فضرب صدری، فقال: یا ابیّ بن کعب! إنّی قرأت القرآن، فقیل لی: علی حرف أو علی حرفین، قال: فقال الملک الّذی معی: علی حرفین.

فقلت: علی حرفین؟ فقال علی حرفین أو ثلاثه- و استمرّت المحاوره- حتّی بلغ سبعه أحرف، لیس منها إلّا شاف کاف.

إن قلت: غفورا رحیما، أو قلت: سمیعا علیما، أو: علیما سمیعا، فاللّه کذلک، ما لم تختم آیه عذاب برحمه أو آیه رحمه بعذاب (3).

و فی روایه اخری:

إنّ امّتک یقرءون القرآن علی سبعه أحرف، فمن قرأ منهم علی حرف، فلیقرأ کما علّم و لا یرجع عنه ... فلا یتحوّل منه إلی غیره رغبه عنه (4).5.





1- نفس المصدر السابق.

2- هکذا النصّ.

3- مسند أحمد 5/ 124.

4- مسند أحمد 5/ 385.
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و رووا عن لسان ابیّ محاوره الرسول (ص) مع جبریل کالآتی:

فی صحیح مسلم و غیره و اللفظ لمسلم، قال أبیّ:

أتی جبریل رسول اللّه (ص) عند إضاءه بنی غفار، فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تقرئ امّتک القرآن علی حرف.

فقال: أسأل اللّه معافاته و مغفرته، و إنّ امّتی لا تطیق ذلک.

ثمّ أتاه الثانیه، فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تقرئ امّتک القرآن علی حرفین.

فقال: أسأل اللّه معافاته و مغفرته، و إنّ أمّتی لا تطیق ذلک.

ثمّ جاءه الثالثه، فقال: إنّ اللّه یأمرک أنّ تقرئ امّتک القرآن علی ثلاثه أحرف.

فقال: أسأل اللّه معافاته و مغفرته، و إنّ امّتی لا تطیق ذلک.

ثمّ جاءه الرابعه، فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تقرئ امّتک القرآن علی سبعه أحرف، فأیّما حرف قرءوا علیه فقد أصابوا (1).

و فی روایه اخری قال ابیّ:

لقی رسول اللّه (ص) جبریل عند أحجار المراء، فقال: یا جبریل! إنّی بعثت إلی امّه امّیین، منهم العجوز و الشیخ الکبیر و الغلام و الجاریه و الرجل الّذی لم یقرأ کتابا قط، قال: یا محمّد! إنّ القرآن انزل علی سبعه أحرف (2).ت.





1- صحیح مسلم، کتاب صلاه المسافرین، الحدیث 274؛ و النّسائی 1/ 150؛ و مسند أحمد 5/ 127- 128؛ و مسند الطیالسی، ح 5580، ص 76. و إضاءه بنی غفار، الإضاءه- بفتح الهمزه و تخفیف الضاد بوزن حصاه- هو الغدیر.

2- سنن الترمذی 11/ 63؛ و مسند الطیالسی، ح 543، ص 73 عن ابیّ بن کعب؛ و مسند أحمد 5/ 132؛ و تفسیر الطبری 1/ 12. و اللفظ لمسند أحمد. و أحجار المراء لم أجد ترجمتها فی البلدانیات.




ص: 132

و روی أحمد هذه الروایه عن حذیفه- أیضا- (1).


و- أبو بکره

و فی مسند أحمد و تفسیر الطبری، و اللفظ للأوّل:

عن أبی بکره:

إنّ جبریل (ع) قال: یا محمد! اقرأ القرآن علی حرف.

قال میکائیل: استزده، حتّی بلغ سبعه أحرف، قال: کلّ شاف کاف، ما لم تختم آیه عذاب برحمه، و آیه رحمه بعذاب، نحو قولک: تعال و أقبل و هلمّ، و اذهب و أسرع و عجّل.

و فی لفظ الطبری، کقولک: هلمّ و تعال (2).


ز- أبو هریره

فی مسند أحمد و تفسیر الطبری: قال أبو هریره، قال رسول اللّه (ص):

أنزل القرآن علی سبعه أحرف: علیما حکیما، غفورا رحیما (3).

و فی روایه:

علیم حکیم، غفور رحیم (4).

و فی روایه:

قال أبو هریره: إنّ رسول اللّه (ص) قال:

إنّ هذا القرآن أنزل علی سبعه أحرف، فاقرءوا و لا حرج، و لکن لا تختموا







1- مسند أحمد 5/ 400 و 405.

2- مسند أحمد 5/ 41 و 50؛ و تفسیر الطبری 1/ 14.

3- مسند أحمد 2/ 332؛ و تفسیر الطبری 1/ 9.

4- مسند أحمد 2/ 440.
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ذکر رحمه بعذاب و لا ذکر عذاب برحمه (1).


ح- عبد اللّه بن مسعود

فی صحیح البخاری، قال ابن مسعود:

سمعت رجلا قرأ آیه، سمعت من النبیّ (ص) خلافها، فأخذت بیده، فأتیت به رسول اللّه (ص)، فقال: کلاکما محسن. لا تختلفوا، إنّ من کان قبلکم اختلفوا فهلکوا (2).

و فی مسند أحمد:

سمعت رجلا یقرأ الأحقاف، فقرأ و قرأ رجل آخر حرفا لم یقرأه صاحبه، و قرأت أحرفا لم یقرأها صاحبای، فانطلقنا إلی النبیّ (ص) فأخبرناه، فقال:

لا تختلفوا فإنّما هلک من کان قبلکم باختلافهم، ثمّ قال: انظروا أقرأکم، فخذوا بقراءته (3).

و فی مستدرک الحاکم و تلخیصه:

قال عبد اللّه:

أقرأنی رسول اللّه (ص) سوره (حم)، و رحت إلی المسجد عشیه فجلس إلیّ رهط، فقلت لرجل من الرهط: اقرأ علیّ، فإذا هو یقرأ حروفا لا أقرأها، فقلت له: من أقرأکها؟

قال: أقرأنی رسول اللّه (ص).






1- تفسیر الطبری 1/ 15.

2- البخاری، کتاب الخصومات، باب ما یذکر فی الأشخاص و الخصومه بین المسلم و الیهود، 2/ 40؛ و مسند أحمد 1/ 411 و 424، و اللفظ للأوّل.

3- مسند أحمد 1/ 401.
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فانطلقنا إلی رسول اللّه (ص) و إذا عنده رجل، فقلت له: اختلفنا فی قراءتنا، فإذا وجه رسول اللّه (ص) قد تغیّر و وجد فی نفسه حین ذکرت له الاختلاف، فقال: إنّما أهلک من قبلکم الاختلاف.

ثمّ أسرّ إلی علیّ، فقال علیّ: إنّ رسول اللّه (ص) یأمرکم أن یقرأ کلّ رجل منکم کما علّم.

فانطلقنا و کلّ رجل منا یقرأ حروفا لا یقرؤها (1) صاحبه (2).

و فی تفسیر الطبری و مسند أحمد، قالا ما موجزه:

لمّا خرج ابن مسعود من الکوفه، اجتمع إلیه أصحابه فودّعهم، ثمّ قال:

لا تنازعوا فی القرآن، فإنّه لا یختلف ... و إنّ شریعه الإسلام و حدوده و فرائضه فیه واحده، و لو کان شی ء من الحرفین ینهی عن شی ء یأمر به الآخر کان ذلک الاختلاف ... و لقد رأیتنا نتنازع فیه عند رسول اللّه (ص) فیأمرنا، فنقرأ علیه، فیخبرنا أنّ کلّنا محسن ...، و لقد قرأت من لسان رسول اللّه (ص) سبعین سوره.

و کان یعرض علیه القرآن فی کلّ رمضان. و عرض علیه فی عام قبض مرّتین، فکان إذا فرغ أقرأ علیه، فیخبرنی أنّی محسن، فمن قرأ علی قراءتی فلا یدعنّها رغبه عنها، و من قرأ شیئا من هذه الحروف فلا یدعنّه رغبه عنه، فمن جحد بآیه جحد به کلّه (3).

و فی روایه بمسند أحمد، قال:ی.





1- هکذا فی الأصل.

2- مستدرک الحاکم و تلخیصه 2/ 223- 224. و قد صحّح الحدیث الحاکم و الذهبی کلاهما.

3- تفسیر الطبری 1/ 11؛ و مسند أحمد 1/ 421 باختصار. و قد أوجزت لفظ الحدیث عند الطبری.
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... إنّ هذا القرآن أنزل علی حروف، و اللّه إن کان الرجلان لیختصمان أشدّ ما اختصما فی شی ء قطّ. فإذا قال القارئ: هذا أقرأنی، قال: أحسنت، و إذا قال الآخر، قال: کلاکما محسن ... فمن قرأه علی حرف فلا یدعه رغبه عنه، و من قرأه علی شی ء من تلک الحروف الّتی علم رسول اللّه (ص)، فلا یدعه رغبه عنه، فانّه من یجحد بآیه منه یجحد به کلّه، فإنّما هو کقول أحدکم لصاحبه: أعجل و حیّ هلا ... و إنّی عرضت فی العام الّذی قبض فیه مرّتین، فأنبأنی أنّی محسن، و قد قرأت من فی رسول اللّه سبعین سوره (1).


خلاصه محتوی الروایات:

نجد فی الروایات الآنفه:

إنّ هشام بن حکیم قرأ سوره الفرقان علی حروف تخالف قراءه عمر بن الخطاب.

و أنّ ابن مسعود و اثنین آخرین اختلفت قراءاتهم لسوره الأحقاف.

و فی روایه: فی سوره (حم).

و أنّ تبیّا اختلفت قراءته مع ابن مسعود فی آیات من القرآن.

و أنّه- أیضا- اختلفت قراءته مع قراءتین لرجلین آخرین فی سوره النّحل.

و أنّ عمرو بن العاص اختلفت قراءته لآیه مع قراءه رجل آخر.

و أنّهم جمیعا تحاکموا إلی الرسول (ص)، و أنّه استقرأ کلّ واحد منهم علی حده، و قال لکلّ واحد حین قرأ ما یخالف الآخر: أحسنت أو أصبت، هکذا نزلت السوره أو الآیه.






1- مسند أحمد 1/ 405.
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و أنّه وقع فی صدر عمر شی ء من ذلک، فضرب الرسول (ص) صدره، و قال ثلاثا: أبعد شیطانا! و أنّه دخل فی نفس ابیّ من الشکّ و التکذیب للنبوّه أشدّ ممّا کان فی الجاهلیه، و أنّ الرسول ضرب صدره- أیضا- و قال له: أعاذک اللّه من الشّکّ و أخسأ عنک الشیطان.

و رووا فی بیان ذلک:

أنّ جبریل قعد عن یمین الرسول (ص) و میکائیل عن یساره، فقال له جبریل: اقرأ القرآن علی حرف، فقال له میکائیل: استزده، استزده حتّی بلغ سبعه أحرف، کلّها شاف کاف.

و فی روایه:

لقی رسول اللّه (ص) جبریل عند أحجار المراء، فقال: یا جبریل! إنّی بعثت إلی امّه أمّیین، منهم العجوز و الشیخ الکبیر و ... و الرجل الّذی لم یقرأ کتابا قط، فقال: یا محمّد! إنّ القرآن نزل علی سبعه أحرف.

و فی روایه:

أنّ جبریل أتی رسول اللّه (ص) فی اضاءه بنی غفار، و قال له: إنّ اللّه یأمرک أن تقرئ امّتک القرآن علی سبعه أحرف، فأیّما حرف قرءوا علیه، فقد أصابوا.

و فی روایه أنّ جبریل قال لرسول اللّه (ص):

إنّ امّتک یقرءون علی سبعه أحرف، فمن قرأ منهم علی حرف، فلیقرأ کما علم و لا یرجع عنه ... فلا یتحول عنه إلی غیره رغبه عنه.

و فی روایه: أنّ الرسول (ص) قال:
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انزل القرآن علی سبعه أحرف، من سبعه أبواب الجنّه، کلّها شاف، فاقرءوا ما تیسر منه، و أیّ ذلک قرأتم فقد أحسنتم، فقد أصبتم.

و قال: أیّ حرف قرءوا أصابوا.

و قال لبعضهم: أیّ حرف قرأت أجزأک، و أیّما قرأت أصبت، لیس منها إلّا شاف کاف، إن قلت سمیعا علیما، عزیزا حکیما، ما لم تختم آیه عذاب برحمه، أو آیه رحمه بعذاب.

و فی روایه، قال:

ان قلت: غفورا رحیما، أو سمیعا علیما، أو علیما سمیعا، فاللّه کذلک، ما لم تختم آیه عذاب برحمه، أو آیه رحمه بعذاب، نحو قولک: تعال و أقبل و هلمّ، و اذهب و أسرع و عجّل.

و فی روایه أبی هریره:

انزل القرآن علی سبعه أحرف: علیما حکیما، غفورا رحیما.

و فی روایه الصحابیین عمرو بن العاص و أبی جهیم و اللفظ للأوّل:

أنّ الرسول (ص) قال:

و لا تماروا فیه، فإنّ المراء فیه کفر أو آیه الکفر.

و فی روایه ابن مسعود:

أنّ الرسول أقرأه سوره (حم) و سمع رجلا فی المسجد یقرأ حروفا لا یقرأها، فانطلقا إلی رسول اللّه (ص)، و قال ابن مسعود للرسول (ص): اختلفنا فی قراءتنا، فتغیّر وجهه، و وجد فی نفسه، و قال: أهلک من قبلکم الاختلاف.

و أسرّ إلی علیّ، فقال علیّ: إنّ الرسول یأمرکم أن یقرأ کلّ رجل منکم کما علّم، فانطلقا و کلّ واحد منهم یقرأ حروفا لا یقرأها صاحبه.
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و فی روایه، قال ابن مسعود:

من قرأ علی شی ء من تلک الحروف الّتی علّم رسول اللّه (ص) فلا یدعه رغبه عنه، فإنّ من یجحد بآیه منه جحد به کلّه. فإنّما هو کقول أحدکم لصاحبه:

أعجل و حیّ هلا.


مغزی هذه الروایات:

إنّ هؤلاء الرواه قالوا: لک أن تبدّل کلام اللّه بکلامک لو شئت بمحض رغبتک! لا حرج علیک فی ذلک! لأنّ اللّه و رسوله قد أذنا للنّاس، کلّ النّاس أن یحرّفوا القرآن کلّ القرآن، علی أن یحتفظوا بأمرین:

1- ألّا یزید عدد التحریف فی الکلمه الواحده علی سبعه أنواع من التحریف! 2- ألّا یتبدّل بالتحریف آیه عذاب برحمه أو آیه رحمه بعذاب، و ألّا یتبدّل الحلال بالحرام و لا الحرام بالحلال! و هنا یرد سؤال، و هو:

هل تجرّأ أحد من المسلمین علی ذلک و فعله!؟

هذا ما سنفهمه- إن شاء اللّه- فی بحث القراءات.

و الّذی ینبغی أن نقوله هنا:

إنّه لم یسمع عن کاتب أو شاعر من البشر فی غابر الدهر و لا حاضره أن یکون قد سمح للناس کلّ الناس أن یغیّروا من لفظه ما شاءوا کما شاءوا بشرط أن یحافظوا- مثلا- علی المدح کی لا یتبدّل بالذمّ و علی الذمّ کی لا یتبدّل بالمدح، بل الّذی شاهدناه فی عصرنا أنّهم یحاسبون أصحاب المطابع عن الخطأ فی نسخ کلمه بدل اخری إلّا أن یکون الکاتب أو الشاعر خرفا لا یعی ما یقول
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و ما یصنع مع قوله.

هکذا شأن البشر فی ما یخصّ انتاجهم شعرا کان أو نثرا موزونا کان النثر أو غیر موزون.

أما شأن کلام اللّه: القرآن فهو موزون فی جمیع جوانبه:

موزون فی إیراد المعانی فی السور! موزون فی التعبیر اللفظی فی الآیات! موزون فی إیراد الکلمه فی الجمل! موزون فی إیراد الحروف فی کلّ ذلک! و یفسد کلّ تلک الأوزان تبدیل کلمه واحده منها بغیرها.

هکذا شأن القرآن کلام اللّه المجید، بل إنّ شأنه أعظم من هذا و أعظم.

و أمّا شأن تلکم الروایات المصرّحه أنّ اللّه قد رضی بأن یبدل البشر کلامه، و أنّ رسوله بلّغ أصحابه بذلک، فسندرسه- بإذنه تعالی- بعد إیراد أقوال العلماء فی توجیه تلکم الروایات فی ما یأتی:
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أربعون اجتهادا خاطئا فی توجیه الأحرف السبعه و الأوجه السبعه


اشاره

أدرک علماء مدرسه الخلفاء عظم الکارثه علی المسلمین فی روایات الإنساء، و السبعه أحرف و السبعه أوجه. فاجتهدوا و عالجوا روایات الإنساء بالقول بالنسخ.

و أخطئوا، کما سنبیّنه فی ما سیأتی بحوله تعالی. و اجتهدوا أیضا و عالجوا روایات السبعه أحرف بأقوال کثیره، بلغت فی عصر ابن حبّان (ت: 354 ه) خمسه و ثلاثین اجتهادا خاطئا، حیث قال:

(اختلف الناس فیها علی خمسه و ثلاثین قولا) (1).

و بلغت فی عصر ابن حجر (ت: 852 ه) علی نحو أربعین قولا.

و بعد أن أورد معظمها، قال: (و منها أشیاء لا أفهم معناها) (2).

و کان کلّ واحد من اولئک العلماء یردّ قول الآخر و اجتهاده. و نحن نرجع فی ما یأتی إلی الطبری إمام المفسّرین بمدرسه الخلفاء، و ندرس أهمّ ما نقل من اجتهاداتهم فی الباب و أشهرها، بإذن اللّه تعالی.



النوع الأوّل: قولهم: بأنّ المقصود من السبعه أحرف: سبعه أوجه 

اجتهد بعض العلماء، و حاول أن یجمع بین روایات السبعه الأحرف







1- راجع البرهان فی علوم القرآن للزرکشی 1/ 212، النوع الحادی عشر: معرفه کم نوع؛ و الإتقان 1/ 50.

2- راجع الإتقان 1/ 47- 51، المسأله فی الأحرف السبعه.
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الماضیه و روایات اخری جاء فیها لفظ سبعه أحرف، کالآتی:

فی تفسیر الطبری و مسند أحمد و اللفظ للأوّل: عن ابن مسعود قال:

کان الکتاب الأوّل نزل من باب واحد و علی حرف واحد. و نزل القرآن من سبعه أبواب و علی سبعه أحرف: زجر و أمر و حلال و حرام و محکم و متشابه و أمثال، فأحلّوا حلاله و حرّموا حرامه، و افعلوا ما امرتم به، و انتهوا عمّا نهیتم عنه، و اعتبروا بأمثاله و اعملوا بمحکمه و آمنوا بمتشابهه، و قولوا: آمنا به کلّ من عند ربّنا (1).

و فی روایه اخری:

خمسه أحرف، بدون (زجر و أمر) (2).

و روی الطبری عن أبی قلابه:

أنّ النبی قال: أنزل القرآن علی سبعه أحرف: أمر و زجر و ترغیب و ترهیب و جدل و قصص و مثل (3).

و اختلفوا فی تعیین المقصود من السبعه أوجه. و ذکروا أنواعا من التوجیه و التأویل، کالآتی:

الأوّل: أنّ المقصود من الحروف السبعه، وجوه سبعه. ثمّ اختلفوا فی تعیین تلک الوجوه، فقال بعضهم، انّ الأوجه السبعه:7.





1- مسند أحمد 1/ 445؛ و تفسیر الطبری 1/ 23- 24.

2- تفسیر الطبری 1/ 24.

3- تفسیر الطبری 1/ 24. و أبو قلابه، عبد اللّه بن زید بن عمرو الجرمی البصری، کثیر الإرسال. أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح. توفّی سنه 104 ه بالشام. تقریب التهذیب 1/ 417.
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حلال و حرام و أمر و نهی و زجر و خبر ما هو کائن بعد و أمثال.

و قال الآخر:

وعد و وعید و حلال و حرام و مواعظ و أمثال و احتجاج.

و قال الثالث:

زجر و أمر و حلال و حرام و محکم و متشابه و أمثال. إلی غیرها من الأقوال (1).

و قد أطال الطبری فی ردّ هذه الأقوال، و قال ما موجزه:

لو کان تماری الصحابه فی ما تماروا فیه تماریا و اختلافا فی ما دلّت علیه تلاوتهم من التحلیل و التحریم و ما أشبه ذلک، لکان مستحیلا أن یصوّب الرسول (ص) جمیعهم، و یأمر کلّ قارئ أن یلزم قراءته علی النحو الّذی علیه.

لأنّ ذلک لو صحّ کان اللّه- جلّ ثناؤه- قد أمر بفعل شی ء فی تلاوه من دلّت تلاوته علی وجوب ذلک الفعل و نهی عنه فی تلاوه من دلّت تلاوته علی النهی، و أباحه فی تلاوه من دلّت تلاوته علی التخییر.

فی حین أنّ اللّه لم ینزل کتابه إلّا بحکم واحد لجمیع خلقه، لا بأحکام مختلفه. و أنّ النبیّ (ص) لم یقض فی شی ء واحد فی وقت واحد بحکمین مختلفین (2).


النوع الثانی: قولهم: إنّ المقصود من الحروف السبعه: سبع لغات 


اشاره

قال ابن الأثیر فی مادّه الحرف بنهایه اللّغه:

أراد بالحرف: اللّغه، یعنی سبع لغات من لغات العرب، أی أنّها متفرقه فی







1- الإتقان 1/ 50، القول السادس عشر من النوع السادس عشر.
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القرآن، فبعضه بلغه قریش، و بعضه بلغه هذیل، و بعضه بلغه هوازن، و بعضه بلغه الیمن.

و قال: و ممّا یبیّن ذلک، قول ابن مسعود:

إنّی قد سمعت القرّاء فوجدتهم متقاربین، فاقرءوا کما علمتم، إنّما هو کقول أحدکم: هلمّ و تعال و أقبل (1).

و قال غیر ابن الأثیر:

الأحرف السبعه: هی اللّغات السبع، و خمس منها: لهوازن و اثنتان لسائر العرب.

و قال الآخر: أربع لعجز هوازن، سعد و جشم و نظر، و ثلاث لقریش.

و قال الثالث: هی لقریش و الیمن و جرهم و هوازن و قضاعه و تمیم و طیّئ.

و قال الرابع: سبع لغات لکعب بن عمرو و کعب بن لؤی.

و قال الخامس: سبع لغات متفرقه، لجمیع العرب کلّ منها لقبیله مشهوره (2).

و ردّ الطبری هذا القول: بأنّ الصحابه تماروا فی تلاوه بعض القرآن و سوره منه، و اختلفوا فی قراءته دون تأویله، و أنکر بعضهم قراءه بعض فی السوره الواحده.

و لو کانت الأحرف السبعه: لغات متفرقه فی جمیع القرآن، فلا موجب للاختلاف. و إنّما قال الرسول (ص): إنّما هو بمنزله قولک: هلمّ و تعال.

و إنّ الأحرف السبعه الّتی أنزل اللّه بها القرآن هی لغات سبعه فی حرف واحد و کلمه واحده باختلاف الألفاظ و اتّفاق المعانی. کقول القائل: هلمّ و تعال و أقبل و إلیّ و قصدی و نحوی و قربی.ن.





1- مادّه الحرف فی نهایه اللّغه.

2- تفسیر الطبری 1/ 23؛ و الإتقان 1/ 50، القول العشرون إلی القول الخامس و العشرین.
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و نحو ذلک ممّا تختلف فیه الألفاظ بضروب من المنطق و تتّفق فیه المعانی، و إن اختلفت بالبیان به الألسن (1).

هکذا ردّ الطبری النوعین من التوجیه و التأویل، ثمّ حاول أن یجمع بین روایات السبعه أحرف و السبعه أوجه من الحلال و الحرام و غیرهما، و قال ما موجزه:

إنّ الرسول (ص) أخبر عمّا خصّ اللّه رسوله و امّته من الفضیله و الکرامه الّتی لم یؤت بها أحد من قبل، و ذلک أنّه أنزل الکتب السابقه بلسان واحد و وجه واحد، و أنزل القرآن علی سبعه أحرف و سبعه أوجه، ثمّ فسّر السبعه أحرف بأنّ اللّه أنزل الکتب السابقه بلسان واحد، متی حوّل عنه إلی لسان آخر کان ذلک اللسان ترجمه له و تفسیرا، و لیس تلاوه له علی ما أنزله اللّه.

و أنزل کتابا بألسن سبعه بأیّها تلی کانت التلاوه علی ما أنزله اللّه، و لیست ترجمه و تفسیرا للقرآن حتّی یحوّل عن تلک الألسن السبعه إلی لسان آخر و حرف آخر فیکون عندئذ ترجمه للقرآن و تفسیرا، و لیس تأویلا للقرآن.

و فسّر الأوجه السبعه بأنّ کلّا من الکتب السابقه نزل من باب واحد، خالیا من الحدود و الأحکام و الحلال و الحرام، کزبور داود و الّذی هو تذکیر و مواعظ. و إنجیل عیسی الّذی هو تمجید، و حضّ علی الصّفح و الإکرام دون غیرها من الأحکام و الشرائع و ما أشبه ذلک ... فکان المتعبّدون بتلک الکتب ینالون الجنّه من وجه واحد و باب واحد من أبواب الجنّه الّذی نزل فی کتابهم.

و خصّ اللّه نبیّنا و امّته بإنزال القرآن علی سبعه أوجه من الوجوه الّتی یدخل العامل بکلّ وجه من أوجهه السبعه فی باب من أبواب الجنّه الّذی نزل منه القرآن، فیدخل العامل بما أمر اللّه به من باب، و التارک لمّا نهی عنه من باب ثان،0.
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و المحلّ لمّا أحلّه اللّه من باب ثالث، و المحرّم لمّا حرّم اللّه من باب رابع، و المؤمن بمحکمه من باب خامس، و التسلیم بمتشابهه من باب سادس، و الاتّعاظ بعظاته من باب سابع (1).

و بناء علی ما نقلناه فإنّ الطبری فسّر الأحرف السبعه باللّغات السبع، و استدلّ لما اختار و قال ما موجزه:

إنّ الامّه امرت بحفظ القرآن و قراءته و خیّرت فی قراءته بأیّ الأحرف السبعه شاءت، ثمّ إنّ الامّه- لعله من العلل- أوجبت علیها الثبات علی القراءه بحرف واحد و رفض القراءه بالأحرف الستّه الباقیه.

ثمّ ذکر تلک العلّه، و روی أنّه لمّا استشهد جمع من القراء فی معرکه الیمامه، أمر أبو بکر زید بن ثابت بکتابه القرآن، فکتبه فی قطع الأدم و کسر الأکتاف و العسب، فلمّا توفّی أبو بکر جمعها عمر فی صحیفه واحده، فلمّا توفّی عمر کانت تلک الصحیفه عند حفصه، و علی عهد عثمان أخبر حذیفه عثمان بتکفیر أهل العراق أهل الشام لقراءتهم القرآن بقراءه ابیّ، و تکفیر أهل الشام أهل العراق لقراءتهم القرآن بقراءه ابن مسعود، فأمر عثمان زید بن ثابت بکتابه القرآن، فنسخه فی مصحف، و عرضه فلم یجد فیه آیه من القرآن فاستعرض المهاجرین و الأنصار، فلم یجدها عندهم، و قد وجدها عند خزیمه بن ثابت فکتبها. ثمّ عرضه مرّه ثانیه فلم یجد فیه آیه اخری، فاستعرض المهاجرین و الأنصار، فلم یجدها عند أحدهم، و وجدها أخیرا عند رجل آخر یدعی خزیمه- أیضا- فأثبتها فی آخر براءه. و قال زید: لو تمّت ثلاث آیات لجعلتها سوره علی حده.

و فی روایه:

أنّهم عند ما کانوا ینسخون القرآن ربّما اختلفوا فی آیه فیذکرون الرجل قد5.
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تلقاها من رسول اللّه (ص)، و لعلّه یکون غائبا فی بعض البوادی، فیکتبون ما قبل الآیه و ما بعدها و یدعون موضعها حتّی یجی ء الرجل، أو یرسل إلیه. و أنّه لمّا فرغ زید من نسخ المصحف، عرضه عثمان علی الصحیفه الّتی عند حفصه فلم یختلفا فی شی ء.

و بعد ما انتهی عثمان من ذلک، کتب إلی أهل الأمصار:

أنّی صنعت کذا و کذا، و محوت ما عندی فامحوا ما عندکم.

ثمّ قال الطبری: أنّ عثمان جمعهم علی قراءه واحده خشیه ارتدادهم عن الإسلام، لتکذیبهم بعض الأحرف السبعه الّتی نزل القرآن علیها مع نهی الرسول عن التکذیب بشی ء منها، و إخباره أنّ المراء فیها کفر. فجمعهم علی مصحف واحد و تلاوه حرف واحد و حرق ما عداه من المصاحف.

فترکت القراءه بالأحرف الستّه الّتی أمر بترکها حتّی درست من الامّه معرفتها، و تتابع المسلمون علی رفض قراءتها من غیر جحود لصحّه شی ء منها.

فلا قراءه الیوم للمسلمین إلّا بالحرف الواحد الّذی اختاره لهم إمامهم- عثمان- لأنّهم کانوا مختارین فی القراءه بأیّ الأحرف السبعه شاءوا، فإنّ أمر الرسول (ص) بقراءه السبعه أحرف کان أمر إباحه و رخصه، و لم یکن أمر إیجاب و فرض (1).

و نقول فی جواب الطبری علی ما اختاره تفسیرا للأوجه السبعه و الأحرف السبعه:


أوّلا- جواب ما اختاره فی تأویل الأوجه السبعه:

اشاره
إنّ الرسل ینقسمون إلی: أصحاب شرائع ناسخه للشرائع السابقه، و من لم







1- تفسیر الطبری 1/ 20- 22.




ص: 147

یأتوا بشریعه جدیده، و إنّما دعوا إلی شریعه سلفهم.

و کان من القسم الأوّل، الرسول الکریم موسی بن عمران (ع) الّذی جاء بشریعه جدیده لبنی إسرائیل.

و من القسم الثانی: عیسی (ع). الّذی لم یأت بشریعه جدیده، و إنّما کان داعیا للعمل بشریعه موسی بن عمران (ع). کما سنشرح الأمرین- بحوله تعالی- فی ما یأتی:

و نضرب مثالا لمن جاء من الرسل بشریعه جدیده تحوی العقائد و الأحکام الإسلامیه، بما کان فی شریعه موسی بن عمران لامّته من الحلال و الحرام و الأمر و النهی، کما بیّنه القرآن الکریم، و قال فی ما أحلّ اللّه لهم و حرّم علیهم:

کُلُّ الطَّعامِ کانَ حِلًّا لِبَنِی إِسْرائِیلَ إِلَّا ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ.

(آل عمران/ 93) و قال:

إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ ... وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ ... (النّحل/ 115- 118) و راجع الأنعام/ 146.

و أخبرنا عن بعض ما أمرهم به و نهاهم عنه، فی قوله تعالی:

وَ إِذْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ لا تَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ ذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ قُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ .... (البقره/ 83) وَ أَخْذِهِمُ الرِّبَوا وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ .... (النّساء/ 161) و أخبر عن زجرهم فی قوله تعالی:

وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ قالُوا یا مُوسَی اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ* إِنَّ هؤُلاءِ مُتَبَّرٌ
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ما هُمْ فِیهِ وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ. (الأعراف/ 138، 139) و أخبر عن موعظته إیّاهم فی قوله تعالی:

وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ ....

(الأعراف/ 145) و أخبر عمّا واعدهم فی قوله تعالی:

وَ إِذْ واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَهً إلی قوله تعالی: وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ فَکُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ رَغَداً .... (البقره/ 51- 58) و أخبر عمّا ضرب لهم من المثل بقوله تعالی:

أ- فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها کَذلِکَ یُحْیِ اللَّهُ الْمَوْتی وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ. (البقره/ 73) ب- مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللَّهِ وَ الَّذِینَ مَعَهُ أَشِدَّاءُ عَلَی الْکُفَّارِ رُحَماءُ بَیْنَهُمْ تَراهُمْ رُکَّعاً سُجَّداً یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَ رِضْواناً سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ذلِکَ مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ مَثَلُهُمْ فِی الْإِنْجِیلِ کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ فَاسْتَوی عَلی سُوقِهِ .... (الفتح/ 29) و أخبر عمّا جاء فی شریعتهم من الاحتجاج بما دار بین نبیّیه موسی و هارون (ع) مع فرعون و قومه، فی سوره الأعراف، و یونس، و هود، و طه، و غیرها.

و أخبر أنّه أخبرهم عمّا هو کائن فی أخبارهم ببعثه خاتم الرّسل (ص) فقد قال:

الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (البقره/ 146) و راجع الأنعام/ 20.
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و أنّهم لمعرفتهم به، و ببرکته کانوا یستفتحون باسمه فی قتالهم مع المشرکین قبل بعثته. و قال:

وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ- أی القرآن- مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ- فی التوراه من خبر بعثته- وَ کانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا- أی: الّذی عرفوه- کَفَرُوا بِهِ فَلَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الْکافِرِینَ. (البقره/ 89) أمّا المحکم و المتشابه فی التوراه، فکان کلّ ما أوردناه من المحکمات فی التوراه.

و أخبر عن وجود الأمر المشتبه عندهم فی حکایه أمرهم بذبح البقره، و قال:

قالُوا ادْعُ لَنا رَبَّکَ یُبَیِّنْ لَنا ما هِیَ إِنَّ الْبَقَرَ تَشابَهَ عَلَیْنا وَ إِنَّا إِنْ شاءَ اللَّهُ لَمُهْتَدُونَ. (البقره/ 70) و لو استعرضنا ما جاء فی القرآن الکریم من أخبار بنی إسرائیل و أنبیائهم، لوجدنا أمثله کثیره ممّا زعم الطبری و غیره من علماء مدرسه الخلفاء من أنّ اللّه خصّ هذه الامّه بسبع أو بخمس: الحلال و الحرام و الأمر و النهی و المحکم و المتشابه و الموعظه- مثلا- لأنّ اللّه سبحانه أخبر أنّه أرشد امّه موسی بن عمران، أی بنی إسرائیل، بها، و بطل ما افترضوه فی معانی تلک الروایات.

و لا یصحّ قولهم إنّ هذه الامّه اختصّت بشریعه فیها الحلال و الحرام و الأمر و النهی و الموعظه و ... لأنّ اللّه لم یخصّ هذه الامّه وحدها بالدین و الشریعه، و لم ینزل لغیرهم شریعه و لا دینا یدینون به، فقد أخبر اللّه سبحانه عن نوح و شریعته و أمّته، و قال:

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَلَبِثَ فِیهِمْ أَلْفَ سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً ....

(العنکبوت/ 14)
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و أخبر سبحانه عمّا أرسل به نوحا و النبیّین من بعده فی قوله تعالی:

إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ- إلی قوله- رُسُلًا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللَّهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ .... (النّساء/ 163- 165) و کیف تتمّ الحجّه علی الناس إن لم یرسل الرّسل بالدین و یوح إلیهم الشریعه الّتی تبین للناس الحلال و الحرام و الأمر و النهی و أمثالها، و قد أخبر اللّه- سبحانه و تعالی- أنّه شرع للامم السابقه ما شرع لأمّه محمّد (ص):

فی قوله تعالی:

شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ .... (الشوری/ 13) و فی هذه الآیه أوّلا قال اللّه- سبحانه-: شرع لکم من الدین ما وصّی به نوحا و إنّ (وصیه اللّه) فی القرآن: بمعنی التشریع، کما نفهم ذلک من قوله تعالی:

یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ. (النّساء/ 11) تبیّن هذه الجمله و ما بعدها فی الآیه، ما شرع اللّه فی الإرث، و بین أنّه شرع فی کلّ طبقه من الورّاث للانثی سهما واحدا فی مقابل الذّکر الّذی له سهمان، و عبّر عن هذا التشریع بلفظ (وصّی).

و علی هذا فإنّ معنی شرع لکم من الدین ما وصّی به نوحا: أنّ اللّه شرع لنا من الدین و أوحی إلی النبیّ الخاتم (ص) ما شرع لنوح (ع).

و فی قوله تعالی:

... وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ .... (الشوری/ 13)
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هذه الجمله مفسّره لقوله تعالی:

إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ ... رُسُلًا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ. (النّساء/ 163- 165) أی: أنّ اللّه أوحی إلی نبیّنا و إلی الأنبیاء السابقین: أن أقیموا الدین.

و الدین کما ذکرناه آنفا هو مجموعه الأحکام الإلهیّه الّتی شرعها للناس.

و بذلک تتمّ الحجّه علی سائر الناس فی الامم السابقه. و ما فضلت به هذه الامّه هو أنّ الشریعه الّتی نزلت علی خاتم الأنبیاء (ص) هی أکمل الشرائع و أتمها.

و أمّا ما قالوه: (من أنّ زبور داود هو تذکیر و مواعظ، و إنجیل عیسی هو تمجید و حضّ علی الصفح و الإکرام دون غیرها من الأحکام و الشرائع ...) (1)،

فإنّ خلوّ زبور داود، و إنجیل عیسی (ع) من الأحکام و الشرائع لا یعنی أنّ اللّه لم یشرع للناس فی عصر داود و عیسی الأحکام و الشرائع، و ترکهم هملا- معاذ اللّه-، بل لأنّ النبیّین داود و عیسی کانا من القسم الثانی من الأنبیاء الّذین لم یأتوا بشریعه جدیده، و إنّما کانوا یدعون للعمل بشریعه النبیّ السابق عدا ما أحلّ عیسی بن مریم لبنی إسرائیل بعض ما حرّم علیهم. و کان النبیّ السابق لهما، الّذی کانا یدعوان الناس للعمل بشریعته هو موسی بن عمران (ع)، و إنّ جمیع الأنبیاء بعد موسی (ع) مثل الیسع و سلیمان کانوا کذلک، یدعون الناس إلی العمل بشریعه موسی بن عمران (ع) حتّی بعث اللّه خاتم الأنبیاء (ص)، و نسخ بشریعته بعض ما کان فی شریعه موسی بن عمران (ع).

کما قال اللّه فی شأن عیسی بن مریم:5.





1- تفسیر الطّبری، 1/ 24- 25.
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وَ رَسُولًا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ ... وَ لِأُحِلَّ لَکُمْ بَعْضَ الَّذِی حُرِّمَ عَلَیْکُمْ.

(آل عمران/ 49، 50) و قال فی سبب ما حرّم علیهم:

أ- فی سوره النّساء/ 160:

فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ وَ بِصَدِّهِمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ کَثِیراً.

ب- فی سوره الأنعام/ 146:

وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ ... ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ ....

إذا فإنّ عیسی بن مریم (ع) لم یغیّر من شریعه موسی (ع) عدا تحلیل بعض ما حرّم علی بنی إسرائیل، و لم یتغیّر ما عدا ذلک من شریعه موسی (ع) فی شریعه عیسی (ع)، و فی کلتا الشریعتین لم تنسخ لبنی إسرائیل من حنیفیه إبراهیم عدا استقبال الکعبه و الحج و عید الأضحی و الجمعه، و بقیت الحنیفیه لمن تبعها من غیر بنی إسرائیل فی ما عدا الصلاه إلی الکعبه الّتی جاز فیها استقبال بیت المقدس (1).

و کانت الحکمه فی ما حرّم علی بنی إسرائیل تقویه نفوسهم الهشّه الخوّاره (2) و تمرینا لهم علی المقاومه فی مشتهیاتها فی داخل نفوسهم و المقاومه فی مقابله الامم المعادیه لها فی الخارج.

و لعلّه کان ممّا أحلّ عیسی (ع) لبنی إسرائیل فی شریعته ما حرّم علیهمر.





1- راجع تفصیل الخبر فی بحثی (النسخ) و (مبلغون عن اللّه) من کتاب عقائد الإسلام من القرآن الکریم.

2- الهشّه: الهشّ من کل شی ء ما فیه رخاوه و لین. الخوّار: خار خئورا؛ ضعف و انکسر فهو خائر و خوّار.
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من الصید عند ما تأتیهم حیتانهم شرّعا یوم السبت و ما حرّم علیهم من شرب ألبان الإبل و أکل لحومها و أمثال ذلک، لانتفاء الحاجه إلی تقویه نفوسهم فی مقابل أعدائهم فی الخارج.

و فی عصر خاتم الرسل (ص) اقتضت الحکمه الرّبّانیه أن لا تبقی أمّه إسرائیلیّه تری لنفسها الامتیاز علی کل البشر، و بذلک تکون تلک التشریعات أغلالا فی أعناقهم، و بتلک التشریعات یصبحون غرباء فی کل مجتمع انسانی یعیشون فیه، و تبقی العداوه قائمه أبد الدهر بینهم و بین المجتمعات البشریّه الّتی یعیشون فیها، و لیصبحوا أبد الدهر جزءا من کل مجتمع یعیشون فیه تنتشر بینهم المحبّه و الاخوّه و المساواه، فنسخ فی الشریعه الخاتمه السبت و المناسک الخاصّه ببنی إسرائیل، و أمروا باتباع الحنیفیه الّتی جاء بها خاتم الرسل (ص) کما أخبرنا سبحانه و تعالی عن ذلک و قال:

الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ ....

(الأعراف/ 157) و بناء علی ما ذکرنا، فإنّ شریعه عیسی (ع) لم تغیّر من شریعه موسی (ع) عدا بعض ما احلّ لبنی إسرائیل ممّا کان قد حرّم علیهم فی شریعه موسی بن عمران (ع).

أمّا ما یعمله النصاری من ترک الختان و اتّخاذ یوم الأحد عیدا بدلا من السبت، خلافا للیهود، فلم یأت بها عیسی بن مریم (ع) و انّما هی کالرهبانیه الّتی ابتدعها أحبارهم و رهبانهم، کما قال اللّه سبحانه:

وَ رَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ. (الحدید/ 27)
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و بما أنّ النصاری اتّخذوا ما ابتدعه أحبارهم و رهبانهم دینا، قال اللّه فی حقّهم:

اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ .... (التّوبه/ 31)

تفسیر الکلمات:
إصرهم: الاصر: القید و التکالیف الشاقه.

أربابا: و مفرده الربّ.

و قد کثر استعمال الرّبّ فی المربّی وحده، کما قال اللّه سبحانه: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ. (التّوبه/ 31) و المربّی هنا هو الّذی یشرع نظاما لحیاه المربوب کما فسّره النبیّ (ص) لعدی بن حاتم کما جاء فی تفسیر الآیه بمجمع البیان عن تفسیر الثعلبی عن عدی بن حاتم، قال:

أتیت رسول اللّه (ص) و فی عنقی صلیب من ذهب، فقال لی: یا عدی! اطرح هذا الوثن من عنقک، قال: فطرحته، ثمّ انتهیت إلیه و هو یقرأ: ... اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ ...، فقلت: إنّا لسنا نعبدهم، فقال: أ لیس یحرّمون ما أحلّ اللّه فتحرّمونه و یحلّون ما حرّم اللّه فتستحلّونه؟

فقلت: بلی.

قال: فتلک عبادتهم (1).

و روی أیضا عن أبی جعفر و ابنه أبی عبد اللّه (ع)، أنّهما قالا:






1- تفسیر الآیه فی مجمع البیان 3/ 23- 24؛ و البرهان 3/ 130؛ و الدرّ المنثور 3/ 230- 231.
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أما و اللّه ما صاموا لهم و لا صلّوا، و لکنّهم أحلّوا لهم حراما، و حرّموا علیهم حلالا، فاتّبعوهم، و عبدوهم من حیث لا یشعرون (1).

إذا فإنّ الناس فی عصر داود و سلیمان (ع) لم یخلوا من دین یأمرهم بما فرض اللّه لهم و ینهاهم عمّا حرّم علیهم، و إنّما کانوا یتلون التوراه و یتبعون أحکامها و شرائعها.

و کان علیهم أن یهتدوا بما فیها من أحکام و شرائع.

و اضیف إلی ذلک فی زمن داود (ع) مواعظ فی زبور داود (ع)، و فی زمن عیسی (ع)، تمجید اللّه و الحضّ علی الصفح و الإکرام فی الإنجیل.


ثانیا- روایات نزول القرآن علی سبعه أحرف، أی: بسبع لغات 

اشاره
هذا الافتراض علی ما قرروه، قائم علی أساس صحّه افتراضین:

الافتراض الأوّل: أنّ یکون القرآن قد نزل علی سبع لغات من لغات العرب و قد اختلفوا فی تعیینها علی الأقوال الآتیه:

أ- أن یکون خمس منها لهوازن و اثنتان لسائر العرب.

ب- أن یکون أربع منها لهوازن و ثلاث لقریش.

ج- أن تکون لقریش و الیمن و جرهم و هوازن و قضاعه و تمیم و طیّئ.

د- أن تکون اللّغات السبع لکعب بن عمرو و کعب بن لؤی.

ه- أن تکون سبع لغات متفرقه لجمیع العرب، کلّ حرف لقبیله.

و فی اختلافهم فی تعیین اللّغات السبع دلیل واضح علی أنّ لیس لهذا الافتراض مقومات الافتراض العلمی. و إنّ الظّنّ لا یغنی من الحقّ شیئا.







1- تفسیر الآیه فی مجمع البیان 3/ 23.
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إضافه إلی ذلک نقول: إنّ هذا الافتراض باطل من أساسه بالأدلّه التالیه:

أ- قوله تعالی: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ ... (إبراهیم/ 4).

و کان لسان قوم النبیّ لسان قریش.

ب- إنّ مکّه کانت امّ القری العربیه فی الجزیره العربیه، و کان لسانهم أفصح ألسنه القبائل العربیه.

و فی کلّ الألسنه و الأزمنه و البلاد لا یتکلّم الناس فی العاصمه بلهجات أهل البوادی و الأریاف و القری النائیه عن العاصمه.

و أمّا ما قیل من وجود لغات غیر عربیه أو ألفاظ غیر قرشیه فی القرآن، فنقول فی الجواب:

إنّ الألفاظ تنتقل من لغه إلی اخری فی جمیع الألسنه، غیر أنّ أهل اللسان الثانی یجرون علیها من النقل و الإبدال ما یحوّلها إلی سنخ لغتهم.

و مثال ذلک کلمه (سجّیل) فی سوره الفیل الّتی قالوا: إنّها کانت فی الأصل (سنک کل) و هی کلمه فارسیه، و بعد أن جری هذا القلب و الإبدال علیها أصبحت عربیه.

و الدلیل علی ذلک أنّ أهل الفارسیه لا یفهمون معنی کلمه (سجّیل)، و أصبحت بعد القلب و الإبدال کلمه عربیه و قرشیه، لأنّ قبیله قریش استعملتها.

و کذلک شأن بعض کلمات جاءت فی القرآن، قیل إنّ أصلها من لغات غیر قریش من القبائل العربیه، فإنّ تلک الکلمات بعد استعمال قریش لها فی محاوراتهم تصبح قرشیه.

و بناء علی ما قرّرنا، لیس فی القرآن کلمه غیر قرشیه.

و صرّح بذلک الخلیفه عثمان عند ما أمر ثلاثه قرشیین و زیدا من الأنصار أن ینسخوا المصاحف (کما جاء فی باب مناقب قریش، و باب کیف نزل الوحی،
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و باب جمع القرآن من کتاب فضائل القرآن بصحیح البخاری) فقال ما موجزه:

(إذا اختلفتم فی شی ء من القرآن فاکتبوه بلسان قریش فإنّما نزل بلسانهم ففعلوا ذلک) (1).

کان ذلکم افتراضهم الأوّل و جوابنا عنه. و افتراضهم الثانی و جوابنا علیه کالآتی:

الافتراض الثانی:

قالوا بوجود ألفاظ مترادفه فی لغه العرب بأیّها قرأت القرآن أصبت، فی حین أنّه لا توجد فی لغه العرب ألفاظ مترادفه، لا یختلف معنی بعضها عن بعض، بل أنّ الألفاظ الّتی یقال عنها: إنّها مترادفه فی حین أنّها تشترک فی المصداق.

و المصداق یتضمّن کلّ لفظ منها معنی یختصّ به و یمتاز به عن مرادفه، و یعرف ذلک بدراسه موارد استعمالها فی کلام فصحاء العرب.

فإنّ للرقبه و العنق و الجید- مثلا- مصداقا واحدا، غیر أنّ الجید یتضمّن معنی الحسن، و من ثمّ یقال: (جید الفتاه)، و (جید الغزال)، و لا یقال عند وصف حسنهما: ما أجمل عنق الفتاه أو ما أحسن رقبه الغزال!.

و الرقبه جزء من الإنسان، و قد یتضمّن معنی الکلّ، فیقال: (عتق رقبه) و لا یقال: أعتق جیدا أو عنقا. و یتضمن العنق فی ما یتضمن معنی الطول. و من ثمّ یقال: طویل العنق، و مدّ عنقه. و لا یقال: مدّ رقبته أو جیده.

و من ثمّ ندرک بعض وجوه البلاغه فی قوله تعالی فی ذمّ امّ جمیل زوجه أبی لهب: فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ (المسد/ 5). فإنّه- تعالی- وصفها بأنّها جعلت فی جیدها- بدلا من القلاده الّتی تزین جید الفتاه- حبلا من لیف النخل تحمل به الحطب، إمّا لإلقائها الشوک فی طریق الرسول (ص)، أو لقیامها بإیقاد6.





1- صحیح البخاری 3/ 225- 226.
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نار الفتنه بین رسول اللّه (ص) و زوجها أبی لهب عمّ رسول اللّه (ص).

و لا یصحّ هنا تبدیل لفظ (الجید) ب (العنق) أو ب (الرقبه)، فإنّه یفسد بلاغه المعنی فی الکلام، و کذلک یفسد تبدیل الجید ب (العنق) و (الرقبه) جمال الآیات ذات الوزن الفنّی، کما یدرک ذلک بلغاء اللّغه العربیه (1).

کان ما ذکرناه شأن الألفاظ الّتی قیل: إنّها مترادفه فی لغه العرب.

أمّا ما نسبوا إلی رسول اللّه (ص) أنّه ذکر: هلمّ و تعال و أقبل و غیرها کأمثله للمترادف فی لغه العرب، و حاشا رسول اللّه (ص) أن یکون قد قاله، فنقول: إنّها تنقسم إلی المجموعات الثلاث التالیه:

أ- أقبل و تعال و حیهلا و هلمّ.

ب- اذهب و أسرع و عجّل.

ج- علیما حکیما، غفورا رحیما.

زعم الراوون للروایات السابقه أنّ أفصح من نطق بالضاد رسول ربّ العالمین (ص) قال عن المجموعتین الاولیین: بأیّ هذه الألفاظ قرأت القرآن، أصبت.

و حاشا رسول اللّه (ص) من هذا القول، لأنّ الخبیر باللّغه العربیه یدرک من موارد استعمال تلک الألفاظ فی الکلام العربی الفصیح أنّ لکلّ لفظ منها معنی یختلف عن معانی مثیلاته الأخر، و لا یصحّ استعمال غیره مکانه.ه.





1- لقد اقتصرنا فی بیان فروق معانی (الجید) و (الرقبه) و (العنق)، و فی بیان جمال التعبیر فی الآیه و فصاحتها و بلاغتها بأقلّ ما یمکن الاقتصار علیه فی المقام. و إنّ استیفاء البحث فیهما بحاجه إلی تفصیل لا یناسب المقام. راجع لسان العرب و غیره من کتب اللّغه.
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فإنّ من المجموعه الاولی: أقبل، تعال، حیهلا، هلمّ 

أ- أقبل:

فعل الأمر من باب الافعال.

الإقبال: الإتیان من قبل الوجه، نقیض الإدبار، مثل أقبل إلیه راکبا.

و یستعمل فی:

1- الأمور المعنویه بمعنی توجه النفس إلی الشی ء فی العمل مثل: أقبل علی تعلّم العلم.

2- فی الأمور المادّیه: مثل أقبل بوجهه إلی من کان جالسا عن یمینه و أدبر عمّن کان جالسا عن شماله.



ب- تعال:

دعوه للمخاطب أن یفکّر و یهیّئ نفسه للقیام بعمل یذکر بعد لفظ (تعال)، و یکون العمل فی الأغلب من صنف أعمال النفس، و یلازمه القیام بأعمال جسدیه، مثل قوله تعالی:

تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ .... (آل عمران/ 61) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللَّهِ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ ....

(المنافقون/ 5) إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَ. (الأحزاب/ 28)



ج- حیهل و حیهلا:

إنّ هذه الکلمه مرکّبه فی الأصل من کلمه: (حیّ) أی: أقبل، مثل: (حیّ علی الصلاه) و (هلا) أی: أسرع و استعجل.

و یقال حیهل إلی الطعام، أی: أسرع إلی أکله.
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و یقال- مثلا- إذا ذکر الصالحون: حیّهلا لسلمان المحمّدی، أی: علیک به، أو ابدأ به أو بذکره.

و فی هذه الکلمه المرکّبه کما شاهدنا، دعوه إلی عمل أو إلی شخص مع الترحیب بالمدعو أو المدعو إلیه.

کما جاء بهذا المعنی فی الکتاب الآتی من أهل الکوفه إلی السبط الشهید بعد موت معاویه:

(إلی الحسین بن علیّ من شیعته المؤمنین و المسلمین أمّا بعد، فحی هلا، فإنّ الناس ینتظرونک و لا رأی لهم فی غیرک فالعجل العجل و السلام علیک) (1).


د- هلمّ:

اسم فعل یستعمل فی الدعوه للاشتراک فی القیام بعمل یهتمّ به الداعی إلیه.

و فیه معنی: ضمّ نفسک إلینا فی هذا العمل.

کما جاء فی قول الخلیفه عمر لابن عباس عند ما أخبره عن سبب عدم تولیته اماره البلاد قال له عمر:

(إنّی خشیت أن یأتی علیّ الّذی هو آت و أنت فی عملک، فتقول هلمّ إلینا و لا هلمّ إلیکم دون غیرکم) (2).






1- تاریخ الطبری 5/ 353، ط. مصر، تحقیق محمّد أبی الفضل إبراهیم.

2- راجع معالم المدرستین، الجزء الأوّل، فصل کتمان فضائل الإمام علیّ (ع) و نشر سبّه و لعنه 1/ 346.
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المجموعه الثانیه: اذهب، أسرع، عجّل 

أ- اذهب:

الذهاب: المضی و الحرکه من مکان إلی آخر علی سبیل الإدبار عن الأوّل و التوجه إلی الثانی.

و یکون فی الأجسام المادّیه مثل: اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ .... (طه/ 24) اذْهَبُوا بِقَمِیصِی .... (یوسف/ 93) و فی الأمور المعنویّه، مثل قوله تعالی للشیطان:

قالَ اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ .... (الإسراء/ 63) و ذهب فی الأرض: سار إلی الأبد مثل قوله تعالی:

فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ .... (طه/ 97)



ب- أسرع:

السرعه فی العمل خلاف البطء فیه، و أسرع و سارع: خفّ لأداء عمل ما، مادیّا کان العمل، مثل الأکل و الشرب، أم معنویا مثل قوله تعالی:

وَ سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ .... (آل عمران/ 133)



ج- عجّل:

العجله: حاله نفسیه تبعث الإنسان علی المبادره بعمل ما، بدافع نفسی، سواء أ کان الدافع: الشوق و الرغبه فی العمل، أو الخشیه و الخوف من فوت الأمر، أو بدافع السخط و الغضب.

و مثال الأوّل: قوله- تعالی- فی حکایه قول نبیّه موسی (ع):

وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی. (طه/ 84) و کان نبیّ اللّه موسی (ع) تقدّمهم فی الذهاب إلی المکان الموعود.







ص: 162

و قوله لخاتم الأنبیاء (ص):

وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ .... (طه/ 114) و مثال الثانی: قوله تعالی:

فَلا تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا. (مریم/ 84) و مثال الثالث: قوله تعالی:

عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ. (ص/ 16) أی: عجّل لنا نصیبنا من العذاب.

و فی الحدیث: (عجّلوا بالصلاه قبل الفوت).

و الفرق بین السرعه و العجله: أنّ العجله من الإنسان تکون فی المبادره للقیام بالعمل، و السرعه تکون: تسریعا فی إنجاز العمل نفسه.

المجموعه الثالثه: علیما، حکیما، غفورا، رحیما
نترک الحدیث حول هذه المجموعه لوضوح الفرق فی معانیها.

بعد ذکرنا بعض الفروق فی معانی هذه الکلمات، نرجع إلی القرآن الکریم لندرس بعض ما جاء منها فی ضوء الروایات الآنفه إن شاء اللّه تعالی:

المجموعه الاولی: أقبل و تعال و حیّهلا و هلمّ أ- أقبل:

جاء (أقبل) فی قوله تعالی:
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وَ أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَلَمَّا رَآها تَهْتَزُّ کَأَنَّها جَانٌّ وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ یا مُوسی أَقْبِلْ وَ لا تَخَفْ إِنَّکَ مِنَ الْآمِنِینَ. (القصص/ 31) تصرّح الآیه بأنّ نبیّ اللّه موسی (ع) أدبر عن عصاه الّتی انقلبت إلی حیّه تتحرّک، فناداه ربّه و قال له: أقبل إلیها و لا تخف.

و یقال فی اللّغه العربیه: أقبل إلی الشی ء لمن أدبر عنه. و قد جوّزت لنا الروایات الآنفه الذکر أن نحرّف الآیه و نقول: فلمّا رآها تهتزّ کأنّها جانّ ولّی مدبرا، و لم یعقب یا موسی تعال!! أو یا موسی هلمّ!! و لا یقول ذلک إلّا من کان هازئا أو جاهلا باللّغه.

و حاشا رسول اللّه (ص) من أن یقول ما رووا عنه.

ب- تعال:

جاء (تعال) فی عدّه آیات من القرآن الکریم، منها قوله تعالی:

إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها فَتَعالَیْنَ أُمَتِّعْکُنَّ وَ أُسَرِّحْکُنَّ سَراحاً جَمِیلًا* وَ إِنْ کُنْتُنَّ تُرِدْنَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الدَّارَ الْآخِرَهَ فَإِنَّ اللَّهَ أَعَدَّ لِلْمُحْسِناتِ مِنْکُنَّ أَجْراً عَظِیماً. (الأحزاب/ 28، 29) تصرّح الآیتان بأنّ اللّه أمر نبیّه أن یدعو زوجاته إلی القیام بالتفکیر و التدبّر فی اختیار أحد أمرین یخترن أحدهما:

إن کنّ یردن سعه العیش فی الدّنیا، فإنّ النبیّ یعطیهنّ متعه الطلاق، ثمّ یسرحهنّ، أی: یطلقهنّ.

و إن أردن طاعه اللّه و رسوله (ص) و الصبر علی ضیق العیش فی الدّنیا، و الجنّه فی الآخره، فإنّ اللّه أعدّ للمحسنات منهنّ أجرا عظیما.

إذا فإنّ اللّه و رسوله (ص) قد دعوا أمّهات المؤمنین بعد (تعالین) إلی التفکّر و التدبّر فی أحد الأمرین.
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و هذا هو الصواب فی التعبیر فی مثل هذا المقام، بینما جوّزت الروایه تحریف الآیه الکریمه، و أن یقال: بدل (تعالین)- مثلا- (حیهلا)، و لم یدرک الراوی أنّ المقام لیس مقام ترحیب کی یقال لهن: حیّهلا، و لا مقام دعوه إلی الانضمام إلی رسول اللّه للقیام بعمل، کی یقال لهن (هلممن) أو (أسرعن) أو (عجّلن) أو غیرها من الألفاظ.

ج- حیهلا:

لم یرد (حیهلا) فی القرآن لندرسه علی حده.

د- هلمّ:

جاء هلمّ فی قوله تعالی:

قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ الَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا. (الأنعام/ 150) معنی الآیه: هاتوا شهداءکم الّذین ینضمون فی هذا الرأی إلیکم و یشهدون بأنّ اللّه حرّم هذا.

و جوّز الراوون أن نحرّف الآیه، و نقول: قل حیهلا شهداءکم الّذین یشهدون ...، أو نقول: أقبلوا شهداءکم الّذین یشهدون ...، أو نقول: تعالوا شهداءکم الّذین ...

و حاشا رسول اللّه (ص) أن یکون قد حدّث بما رووا.

المجموعه الثانیه: اذهب و أسرع و عجّل و قال الراوون- أیضا-:

لک أن تحرّف الآیات الّتی جاء فیها: اذهب و أسرع و عجّل، و تأتی ببعضها بدلا من الآخر.

و فی ضوء ما رووا نرجع إلی القرآن الکریم و ندرس موارد استعمال کلّ منها:
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أ- اذهب:

جاء (اذهب) فی قوله تعالی للشیطان:

قالَ اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ جَزاءً مَوْفُوراً.

(الإسراء/ 63) یفهم العربی من لفظ (اذهب): الإبعاد و الطرد، کأنّ اللّه- سبحانه- قال للشیطان: ابعد عن التقرّب إلیّ.

و لو حرّفنا الآیه کما جوّزه الرواه، و قلنا: (عجّل فمن تبعک منهم ...)، أو (أسرع فمن تبعک منهم ...)، ما ذا کان یعنی الکلام؟! ب و ج- أسرع و عجّل:

إنّ معرفه الفرق فی صیغه الأمر: أسرع و عجّل دقیق و بحاجه إلی تدبّر الخبیر فی فقه اللّغه العربیه. و نحن نذکر هنا غیر صیغه الأمر منهما، لیتّضح الفرق بینهما لعامّه الناس. و قد جاء من الأوّل قوله تعالی:

أَلا لَهُ الْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ. (الأنعام/ 62) و جاء من الثانی، حکایه قول موسی لقومه حین عبدوا العجل:

وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ .... (الأعراف/ 150) و إنّ کلّ عربی اللّسان یدرک عدم صحّه تبدیل (أسرع الحاسبین) ب (أعجل الحاسبین)، و تبدیل (أ عجلتم أمر ربّکم) ب (أسرعتم أمر ربّکم).

المجموعه الثالثه: عزیزا حکیما، غفورا رحیما، سمیعا علیما:

روی رواه تلک الأحادیث أنّ اللّه و رسوله (ص) قد أذنا للنّاس کلّ الناس- معاذ اللّه- أن یحرّفوا أواخر آیات القرآن الکریم فی تبدیل أسماء اللّه الّتی تختم
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بها الآیات، علی أن لا یتبدّل بالتحریف آیه رحمه بآیه عذاب، و آیه عذاب بآیه رحمه، و ضربوا مثلا لذلک بجواز تبدیل: (سمیعا علیما) ب (عزیزا حکیما) أو (غفورا رحیما)، و لا حاجه فی هذا المقام للاستدلال علی ما بین معانی أسماء اللّه هذه من الفروق، لوضوحها.

و نقتصر علی الرجوع إلی القرآن الکریم و دراسه موارد استعمال هذه الأسماء، لنری کیف تکون نتیجه هذا التقوّل فی الآیات الآتیه:

أ- أخبر اللّه- سبحانه- عن إبراهیم و إسماعیل (ع) فی سوره البقره و قال:

وَ إِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَ إِسْماعِیلُ رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ* رَبَّنا وَ اجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِنا أُمَّهً مُسْلِمَهً لَکَ وَ أَرِنا مَناسِکَنا وَ تُبْ عَلَیْنا إِنَّکَ أَنْتَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ* رَبَّنا وَ ابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولًا مِنْهُمْ یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِکَ وَ یُعَلِّمُهُمُ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ یُزَکِّیهِمْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ.

(البقره/ 127- 129) و أخبر اللّه- سبحانه- عن قوم موسی بعد عباده بنی إسرائیل العجل، و قال:

قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی وَ أَدْخِلْنا فِی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ* إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّهٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ* وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ. (الأعراف/ 151- 153) فی خبر إبراهیم و إسماعیل (ع) أخبر- سبحانه- فی الآیه الاولی أنّهما کانا یرفعان القواعد من البیت و یدعوان ربّهما و یقولان: إنّک سمیع علیم، فهو یسمع دعاءهما و یعلم عملهما.

و فی الآیه الثانیه: أنّهما دعوا أن یتوب علیهم فهو التوّاب الرّحیم.
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و فی الآیه الثالثه: أنّهما دعوا أن یبعث لأهل مکّه رسولا یعلّمهم الکتاب و الحکمه و هو العزیز- الغالب الّذی لا یقهره شی ء- الحکیم فی فعله.

و فی خبر موسی و هارون (ع) و قومهما، أخبر- سبحانه- أنّه طلب المغفره و الرّحمه له و لأخیه، و أخبر أنّ الّذین عملوا السیّئات و تابوا، أنّ اللّه بعد ذلک غفور رحیم.

و الرّحمه جاءت فی الآیتین بعد ذکر التوبه و المغفره، لأنّ الرّحمه تکون بعد التوبه و المغفره.

یا تری لو عملنا بتلکم الروایات، و حرّفنا الآیات، و قلنا فی الآیه الاولی بدل (السمیع العلیم): (ربّنا تقبّل منّا إنّک أنت التوّاب الرّحیم) أو (إنّک أنت العزیز الحکیم)، و قلنا فی الآیه الثانیه: بدل (التوّاب الرّحیم) (و تب علینا إنّک أنت العزیز الحکیم)، و قلنا فی الآیه الأخیره بدل (غفور رحیم): (ثمّ تابوا من بعدها و آمنوا إنّ ربّک من بعدها لسمیع علیم)، أو (عزیز حکیم).

کم کان الکلام مجانبا للبلاغه و هذرا من القول تعالی اللّه عمّا قاله هؤلاء الرواه و تقدّست أسماؤه (1).

و إنّ أقوال هؤلاء الرواه بعینها قالها عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح الأموی.

و کان خبره و خبره قوله کالآتی:

عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح بن الحارث القرشی العامری أخو عثمان من2.





1- و یحکی عن الأصمعی قال: کنت أقرأ: (وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما جَزاءً بِما کَسَبا نَکالًا مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ غفور رحیم) و کان بجنبی اعرابی فقال: کلام من هذا؟ فقلت: کلام اللّه، فقال: أعد، فأعدت، فقال: لیس هذا کلام اللّه! فانتبهت فقرأت: (وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ) فقال: أصبت هذا کلام اللّه! فقلت: أ تقرأ القرآن؟ قال لا. فقلت: فمن أین علمت؟ فقال: یا هذا! عزّ فحکم بقطع، و لو غفر و رحم لما قطع! تحفه الأحباب للمحدث القمّی، ص 202.
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الرضاعه. ارضعت امّه عثمان.

أسلم قبل الفتح، و هاجر إلی المدینه، و کتب الوحی لرسول اللّه (ص) ثمّ ارتدّ مشرکا، و صار إلی قریش بمکّه، فقال لهم: إنّی کنت أصرف محمّدا حیث أرید. کان یملی علیّ: (عزیز حکیم)، فأقول: (علیم حکیم)؟ فیقول: نعم، کلّ صواب، فأنزل اللّه تعالی فیه:

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ. (الأنعام/ 93) فلمّا کان یوم الفتح، أهدر رسول اللّه (ص) دمه، و أمر بقتله و لو وجد متعلّقا بأستار الکعبه، ففرّ عبد اللّه إلی عثمان، فغیّبه حتّی أتی به إلی رسول اللّه (ص) فاستأمنه له، فصمت رسول اللّه (ص) طویلا، ثمّ قال: نعم.

فلمّا انصرف عثمان قال لمن حوله: ما صمتّ إلّا لیقوم إلیه بعضکم فیضرب عنقه.

فقالوا: هلا أومأت إلینا، فقال: إنّ النبیّ لا ینبغی أن یکون له خائنه الأعین ... الخبر (1).

إنّ عبد اللّه بن سعد روی عن رسول اللّه (ص) فی حال ارتداده عین ما رواه هؤلاء الرواه عنه، فأمر الرسول (ص) بقتله، و لو کان متعلّقا بأستار الکعبه.

تری ما ذا کان یحکم الرسول (ص) علی هؤلاء الرواه لو رآهم یروون عنه8.





1- الاستیعاب 1/ 381- 382؛ و الإصابه 2/ 309- 310 و 1/ 11- 12؛ و أسد الغابه 3/ 173- 174؛ و أنساب الأشراف 5/ 49؛ و المستدرک 2/ 45- 46. و المفسّرون کالطبری و القرطبی و غیرهما، فی تفسیرهم الآیه: 93 من سوره الأنعام؛ و ابن أبی الحدید 1/ 68.
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عین ما رواه عبد اللّه بن سعد؟

و إذا کان الرسول (ص) لم یرهم فی هذه الدّنیا، فإنّه یراهم فی الآخره و یرونه (ص) و الحکم یومئذ اللّه!

تناسب الآیات مع ما یرد من أسماء اللّه فیها
إنّ اولئکم الرواه رووا ما رووا مع عدم تفقّه لمعانی الألفاظ فی اللّغه العربیه و عدم تدبّر للقرآن الکریم.

و أمّا ما أشرنا إلیه من تناسب أسماء اللّه مع الآیه الّتی جاء الاسم فی آخرها، فإنّ الأمر فی تناسب الآیات مع اسم اللّه الوارد فیها أعظم ممّا ذکرناه و أجلّ خطرا.

و نقتصر لتوضیح ذلک بإیراد موجز من معانی بعض أسماء اللّه، ثمّ ندرس أمثله من مواردها فی القرآن الکریم فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.
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اللّه و الإله و الربّ 


أ- الإله:

أله إلهه، أی: عبد عباده. و (الإله) اسم لکلّ معبود، و جمعه: الآلهه. و کان المشرکون یعتقدون أنّ أصنامهم آلهه تضرّهم و تنفعهم من دون اللّه، و لذلک کانوا یقدمون لها القرابین، و یعبدونها لتقضی حوائجهم. و کذلک شأن من بقی منهم فی عصرنا، و قد أخبر اللّه عنهم و قال:

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا. (مریم/ 81) و قال: وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لَعَلَّهُمْ یُنْصَرُونَ. (یس/ 74) و أخبر عن قوم هود أنّهم قالوا لنبیّهم (ع):

إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ. (هود/ 54) و لمّا کان کلّ ما یعتقدون لآلهتهم من التأثیر فی العالمین هو من أنواع الإیجاد و الخلق، نفی اللّه أن یکون لآلهتهم أیّ أثر فی الإیجاد و الخلق، أو القدره علی الدفاع عن أنفسها فضلا عن غیرها، و قال- سبحانه-:

إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ. (الحجّ/ 73) و حصر الخلق بذاته جلّ اسمه، و قال:

وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ (الفرقان/ 2)، و راجع الأنعام/ 101.
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و قال: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ. (الشوری/ 11) و بناء علی ذلک فإنّ قولنا: (لا إله إلّا اللّه) یعنی: أن لا خالق و لا رازق و لا ضارّ و لا نافع و لا مؤثر فی الوجود إلّا اللّه.

و هذا لا یعنی ما یقوله أتباع بعض المذاهب، فإنّا نؤمن بأنّ اللّه لو شاء أن یجعل شیئا غیره ضارّا أو نافعا له، فعل، و إن اقتضت حکمته أن یمنح غیره قدره الخلق بإذنه، فعل، کما أخبر عن ذلک فی ما حکاه من قول عیسی بن مریم (ع) لبنی إسرائیل:

أَنِّی أَخْلُقُ لَکُمْ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ فَأَنْفُخُ فِیهِ فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ وَ أُحْیِ الْمَوْتی بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ. (آل عمران/ 49) و بناء علی ما شرحناه فإنّ اللّه أحد فی الألوهیه، و لیس واحدا من الآلهه، و لیس کبیر الآلهه، و لم یلد الآلهه ملائکه و غیر ملائکه، و لیست الملائکه بناته، بل هو إله أحد، خلق الخلق أجمعین و لم یلدهم، کما ولدت الأرض الشّجر، و الشّجر الثمر، و لم یولد من شی ء کما ولدت الأحیاء من الماء، و الماء من الأوکسجین و الهیدروجین، و لا یتغیّر من حال إلی حال، کما یتغیّر المخلوق بعد الولاده مولود و والدا.

إذا فإنّ اللّه هو الأحد، و الأحد هو الصمد، و الصمد هو الّذی لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد.

و هکذا نری الآیات بعد الصمد فی سوره: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ تفسّر (الصمد)، و (الصمد) و ما بعده تفسّر (الأحد)، و (الأحد) و ما بعده من صفات اللّه (1).5.





1- تفسیر السوره فی البرهان فی تفسیر القرآن 4/ 525.
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و السوره بمجموع آیاتها و کلماتها وحده منسجمه فی المعنی، و لا یصحّ تبدیل کلمه منها بکلمه اخری، اسما کان للّه أو شرح اسم.

فلا یصحّ تبدیل (قل هو اللّه أحد) ب (قل هو السمیع الأحد) و لا ب (قل هو اللّه السمیع) و لا تبدیل (اللّه الصمد) ب (السمیع الصمد) أو (اللّه السمیع) مع أنّنا لم نختم فیها آیه رحمه بعذاب أو آیه عذاب برحمه، کما أجازت ذلک الروایات الماضیه.

و کان ذلک بسبب انسجام معنی الآیات فی السوره، و إضافه إلی ذلک فإنّ لکلّ سوره صغیره فی القرآن أو لکلّ مجموعه آیات نزلت مرّه واحده وزنا خاصّا بها لم یکتشف حتّی الیوم، ینتبه إلیها اللبیب مع قراءتها بتدبّر فی ذلک کما أنّ لکلّ نوع من الشعر وزنا خاصّا به لم یکن معروفا قبل أن یکتشف الخلیل بن أحمد (ت: 170 ه) أوزان الشعر، و یقیسها بالتفعیلات الّتی وضعها لمعرفه أوزان الشعر.

و فی هذه السوره یختلّ الوزن إذا بدّلنا فی الآیه الاولی: ال أَحَدٌ بأیّ اسم من أسماء اللّه، مثل: (الغفور) أو (الرّحیم) أو (القهّار) و نقول- مثلا-: (قل هو اللّه الغفور اللّه الصمد ...).

هکذا یختلّ المعنی و الوزن فی السوره بتبدیل أیه کلمه منها باخری، و یفهم الأوّل کلّ عربی اللسان، و الثانی یفهمه کلّ إنسان لبیب عربیّا کان أم أعجمیا.


ب- الربّ 

الربّ بمعنی التربیه، و هو إنشاء الشی ء حالا فحالا حتّی یبلغ درجه الکمال.

و ربّ الولد و ربّاه، فهو رابّ، و الولد مربوب و ربیب.
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و ربّ الضیعه: أصلحها و أتمها.

و یستعمل الربّ بمعنی الرابّ و یقصد به مالک الشی ء و مدبّره، و فی مثل هذه الحاله یضاف الربّ إلی المربوب و یقال:

ربّ الضیعه و الفرس. و لا یقال الربّ مطلقا إلّا للّه تعالی المتکفّل لتربیه جمیع الخلق، نحو قوله تعالی:

بَلْدَهٌ طَیِّبَهٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ. (سبأ/ 15) و بالإضافه، یقال له و لغیره: مثل ربّ العالمین، و ربّ الدار و ربّ الفرس.

و علی ما سبق، فالربّ بمعنی المالک و المدبّر للشی ء، و قد یستعمل الربّ فی أحد المعنیین: المالک أو المربّی، أی فی جزء من معناه. و هذا الاستعمال شائع فی لغه العرب.

قال الراغب فی مادّه (القرء): إنّ کلّ اسم موضوع لمعنیین معا یطلق علی کلّ واحد منهما إذا انفرد، کالمائده للخوان و للطعام، ثمّ قد یسمّی کلّ واحد منهما بانفراده به.


عود علی بدء:


اشاره

إنّ شرح صفات الربوبیه یرد فی القرآن یسیرا موجزا أحیانا، و مفصّلا حینا آخر، و نجد أنّ جلّ معارک الأنبیاء مع أممهم و احتجاجاتهم کانت حول توحید الربوبیه، و أنّ ربّ الإنسان الّذی یشرّع له النظام فی إدامه حیاته هو ربّ جمیع الخلق الّذی شرّع نظاما لجمیع الخلق. و یحکی مجادله إبراهیم مع طاغوت عصره نمرود و یقول:

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَّ إِبْراهِیمَ فِی رَبِّهِ أَنْ آتاهُ اللَّهُ الْمُلْکَ ....

(البقره/ 258) إنّ نمرود کان یزعم أنّه الربّ الّذی من حقّه أن یشرّع النظام للمجتمع
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الّذی یحکمه، و من ضمنهم إبراهیم، و لکنّ إبراهیم (ع) أبی ذلک و قال: إنّ الّذی یحیی و یمیت هو ربّی.

و یلقی نمرود فی هذا الاحتجاج شبهه و یقول: أنا احیی و امیت.

و یأمر بإنسان سجین محکوم بالإعدام، فیطلق سراحه، و یسمّی هذا بالإحیاء.

و یأمر بإنسان طلیق لا ذنب له بالقتل فیقتل.

و یردّ علیه إبراهیم أنّ الربّ هو الّذی شرّع النظام الکونی، و جاء بالشّمس من المشرق، فإن کنت ربّا، فأت بالشّمس من المغرب و غیّر هذا النظام، فبهت الّذی کفر! و حکی عن الفتیه المؤمنین من أصحاب الکهف الّذین أبوا قبول ربوبیه طاغوت زمانهم و أنّهم:

إِذْ قامُوا فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ .... (الکهف/ 14) إنّ الربّ الّذی شرّع النظام للسماوات و الأرض هو ربّنا الّذی شرّع لنا نظاما نتبعه.

و حکی عن محاجّه موسی طاغوت عصره، و قال:

وَ نادی فِرْعَوْنُ فِی قَوْمِهِ قالَ یا قَوْمِ أَ لَیْسَ لِی مُلْکُ مِصْرَ وَ هذِهِ الْأَنْهارُ تَجْرِی مِنْ تَحْتِی أَ فَلا تُبْصِرُونَ. (الزخرف/ 51) و قال: فَحَشَرَ فَنادی* فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی. (النازعات/ 23، 24) إنّ فرعون احتجّ علی استحقاقه الربوبیه- معاذ اللّه- أنّه یملک مصر و ما فیها من أنهار، و هو الّذی یطعم أهل مصر و یؤمّن حاجاتهم، و إن کان للمزارع فی مصر أرباب یربّونها و للدواجن أرباب یربّونها و للمصانع أرباب یدیرونها
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و کلّ یشرّع نظاما لما یربّه، فهو ربّهم الأعلی- معاذ اللّه- یحقّ له أن یشرّع نظاما یدینون به.

و ینکر علیه موسی و هارون (ع) أن یکون له ذلک، فسأله فرعون و قال:

قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی* قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی. (طه/ 49، 50) قال موسی (ع): ربّنا الّذی أعطی کلّ شی ء ما خلق فیه من خواصّ جسمیّه و نفسیّه و مواهب و غرائز و الّتی منها غریزه قبول هدایه اللّه، ثمّ هداه لیدیم حیاته وفق الّذی قدّر له متناسبا مع فطرته.

و قد أوجز القرآن هنا ذکر استدلال موسی علی فرعون فی الربوبیه، و جاء تفصیل هذا الاستدلال فی الآیات:

سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی* الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی* وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی ....

(الأعلی/ 1- 3) و فی الموردین إشاره إلی هدایه اللّه لجمیع الخلق، و قد بیّن اللّه فی آیات اخری کیفیه هدایته للخلق، و ذکر أربعه أنواع من الهدایه للخلق:

1- الهدایه التسخیریّه.

2- الهدایه الإلهامیّه أو الغریزیّه.

3- الهدایه بواسطه الوحی. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 175 عود علی بدء: ..... ص : 173

الهدایه التعلیمیّه.


أ- الهدایه التسخیریّه:


اشاره

من أنواع الهدایه التسخیریّه، ما أخبر اللّه عنه، و قال:

إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی
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الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ. (الأعراف/ 54)


فحوی الآیه:

أیّها النّاس! إنّ ربّکم الّذی یشرّع لکم نظام حیاتکم هو الّذی خلق السماوات و الأرض فی ستّ مراحل، ثمّ استولی علیها یدبّر أمرها و یربّیها.

یغشی ظلام اللّیل علی ضیاء النهار، یعقّبه سریعا، و الشّمس و القمر و النجوم مسخّرات بأمره، فهو الّذی سخّر القمر لیدور حول الأرض و الأرض حول الشّمس بأمره. هو الّذی خلقها و هو الّذی یربّها و یهدیها تسخیریا لتسیر وفق أمره، و ذلک هدایته لهذا النوع من الخلق.

و قد یعبر عن الهدایه التسخیریّه بلفظ: جعل، مثل قوله- تعالی-:

هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ .... (یونس/ 5) و قوله تعالی:

وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً. (الأنعام/ 96) و هذا النوع من الهدایه تکوینیه، و تخصّ الجمادات و النباتات و الإنسان و جمیع أصناف الحیوان فی تکوینها.


ب- الهدایه الإلهامیّه:

و من أمثلتها ما أخبر اللّه عنها بقوله تعالی:

وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ* ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلًا .... (النّحل/ 68، 69) هذا النوع من الهدایه یسمّی فی عرف الناس بالغریزه، و هو یخصّ
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الحیوانات، فإنّ النّحل بهدایه اللّه الغریزیه إیّاه، یبنی خلایا سداسیّه لسکناه و یجرس نور الأشجار للتعسیل.


ج- الهدایه بواسطه الوحی:

قال- سبحانه و تعالی-:

إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ ... رُسُلًا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ. (النّساء/ 163- 165) شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ (الشوری/ 13) و هذا النوع من الهدایه یخصّ الإنسان، قال سبحانه:

فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ. (الروم/ 30) شرع له الدّین بعد أنّ هیّأه بین جمیع الخلق (1)، لتلقی هذا النوع من الهدایه بوسیلتین لنقل الأفکار: التکلم و الکتابه کالآتی بیانه:

أ- التکلّم، و عبّر عنه القرآن ب (البیان) فی قوله تعالی:

خَلَقَ الْإِنْسانَ* عَلَّمَهُ الْبَیانَ. (الرّحمن/ 3، 4) ب- الکتابه: و قال سبحانه:

اقْرَأْ وَ رَبُّکَ الْأَکْرَمُ* الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ. (العلق/ 3، 4)






1- مجمع البیان فی تفسیر القرآن للطبرسی 3/ 23.
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د- الهدایه التعلیمیه للملائکه:


اشاره

کما حکی اللّه سبحانه قول الملائکه له: سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا. (البقره/ 32) و بحثنا هنا یخصّ الهدایه بواسطه الوحی، و بناء علی ما بیّناه فإنّ الخلق و الإنشاء و ما یتبعهما من صفات الالوهیّه و الهدایه و ما یتبعها من صفات الربوبیه، مثل إرسال الرسل و تشریع الدین و إثابه المطیعین و عقاب العاصین و قبول توبه العاصین و ما شابهها إلی الأمم.

و من ثمّ یرد فی القرآن لفظ: (الإله) مع ذکر أمر الخلق و الإنشاء، و لفظ (الربّ) مع ذکر التشریع و إرسال الرسل و ما یتبعها. و لمّا کان لفظ (اللّه) اسما للذات المستجمع لجمیع الأسماء الحسنی، فإنّ اللّه: هو الربّ و هو الإله و هو الحیّ و هو القیوم و ... و من ثمّ یرد اسم (اللّه) فی مکان کلّ اسم من أسمائه الحسنی.

بعد إیراد المقدّمه الآنفه نتقدّم إلی رحاب القرآن الکریم، لندرس فیه حکمه ذکر کلّ اسم من أسماء اللّه فی المورد الّذی جاء فیه من أوّل الآیه أو السوره أو فی آخرهما، ثمّ نری کیف لا یصحّ تبدیله باسم آخر من أسماء اللّه فی ذلک المورد کما ذکرته الروایات السابقه.



أ- سوره الأعلی:

استفتح- جلّ اسمه- سوره الأعلی بعد البسمله بقوله:

سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی ثمّ سلسل ذکر ما یتّصل بصفات الربوبیّه إلی آخر السوره و قال:

سَنُقْرِئُکَ- القرآن- فَلا تَنْسی ... فَذَکِّرْ إِنْ نَفَعَتِ الذِّکْری ... قَدْ أَفْلَحَ مَنْ
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تَزَکَّی وَ ذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ- صفات الربوبیه- فَصَلَّی ... إِنَّ هذا- البیان- لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی.

و إنّ صحف الأنبیاء الاولی کانت تدعو إلی قبول ربوبیّه الربّ و الاهتداء بأوامره کما یدعو إلیه القرآن.

هکذا نری آیات السوره إلی آخرها ذات وحده منسجمه فی معنی الربوبیّه، و ذات وزن واحد فی اللفظ، و یفسدهما جمیعا تبدیل آخر الآیه الاولی منها- مثلا- بلفظ (سبّح اسم السمیع العلیم) أو (ربّک السمیع العلیم) أو (الغفور الرحیم) بدلا من (اسم ربّک الأعلی).

و کذلک یفسد الوزن و المعنی تبدیل (ربّک) فی آخر الآیه الأخیره منها بأیّ اسم من أسماء اللّه تقدست أسماؤه.


ب- سوره العلق:

کذلک شأن أوّل سوره أنزلها اللّه علی رسوله (ص) فقد استفتحها بعد البسمله ب اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ، ثمّ سلسل ذکر صفات الربوبیّه ببیان تعلیمه الإنسان و هدایته بوسیله القلم، و أخبر فی آخرها أنّ مرجع الخلق إلی الربّ.

فی هذه السوره- أیضا- یفسد الوزن و المعنی تبدیل لفظ الرّبّ فی بِاسْمِ رَبِّکَ فی الآیه الاولی بأیّ اسم آخر من أسماء اللّه الحسنی، و کذلک یفسدهما تبدیل لفظ الربّ فی الآیه الأخیره: إِنَّ إِلی رَبِّکَ الرُّجْعی بأیّ اسم آخر من أسماء اللّه- تعالی-، کما زعمت الروایات جواز ذلک فی آخر الآیات.


ج- سوره الفاتحه:

افتتح سوره فاتحه الکتاب بعد البسمله ب الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ثمّ ذکر من صفات الربوبیّه موجزا: رحمته للعالمین فی الدّنیا بتربیته للعالمین، کما
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مضی شرحها. و من ضمن العالمین الإنسان، و أنّه رحیم بالمؤمنین یوم الدین بما یثیبهم علی قبولهم الهدایه، و أنّ الربّ هو المالک لیوم الدین.

ثمّ یوجهنا إلی خطاب الربّ، و أن نقول له: إنّا نعبده وحده عباده طاعه و خضوع، و نستعینه لذلک، و نطلب منه أن یأخذ بأیدینا فی السیر علی طریق الهدایه بعد أن هدانا طریق الهدایه بمقتضی ربوبیته، ذلک الصراط الّذی أنعم بسلوکه علی عباده المخلصین غیر صراط الیهود المغضوب علیهم و لا النصاری الضّالّین.

إنّ مجموع آیات السوره بیان لصفات ربّ العالمین، کما أنّ أکثر آیات القرآن شرح لهذه السوره.

و فی السوره براعه استهلال (1) لما جاء فی کتاب اللّه بعده. و إنّ أکثر آیات السوره- کما تری- وحده منسجمه تبین معنی ربّ العالمین، و یخلّ بالوزن و المعنی أن نغیّر آخر الآیه الاولی، و نقول: (الحمد للّه السمیع العلیم)- مثلا- أو (الغفور الرحیم) کما زعمت تلکم الروایات.

و إنّ التدبّر فی سوره الشعراء یشخّص لنا موارد استعمال الربّ من أسماء اللّه- سبحانه-.

و بالتدبّر فی مجموع الآیات و السور اللاتی جاء فیها لفظ الربّ ندرک أنّ من صفات الربّ فی القرآن الکریم:

أ- الهدایه التسخیریّه للجمادات و النباتات.

ب- الهدایه الغریزیّه للحیوانات.ف.





1- براعه الاستهلال فی الشعر و النثر: هو أن یبدأ الشاعر أو الخطیب بمطلع یشدّ السامع إلی قصیدته أو خطبته- ما یبغیه- و یختمه- أیضا- بما یلتقی و الموقف.
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ج- الهدایه التشریعیه بوسیله الوحی إلی الأنبیاء، و منهم بالتعلیم بوسیلتی البیان و القلم للإنسان (1).

د- الهدایه التعلیمیه للملائکه.

و من صفات الربّ إرسال الرسل و إنزال الکتب و تشریع الشرائع و إنشاء الأوامر التکوینیّه و التشریعیّه و النواهی التشریعیّه.

و کلّ ما ذکرناه إلی هنا من صفات الربّ من مصادیق رحمه الربّ للعالمین أجمعین فی الدّنیا، أی: (الرّحمن).

و من لوازم هذه الصفات إثابه المطیعین و عقاب العاصین فی الدّنیا و فی یوم الدین، و قبول التوبه و المغفره للتائبین المستغفرین.

و بناء علی ما ذکرنا یرد فی القرآن من أسماء اللّه لفظ الربّ خاصّه فی کلّ تلک الموارد، سواء أ کان المورد فی أوّل السوره و الآیه أم فی آخرهما، و سواء جاءت موجزه أم مفصله، و لا یصحّ تبدیل اسم الربّ فی تلکم الموارد بأیّ اسم آخر من أسماء اللّه ک (الأحد الصمد)- مثلا- أو (الحیّ العزیز)، و سواء أ کان فی الآیه و السوره ذکر رحمه أم عذاب، إلّا فی المورد الّذی تضمن مع ذکر صفه اخری من صفات اللّه فیرد اسم تلک الصفه، و قد جاء ذلک نادرا فی القرآن ممّا یفهمه الباحث اللبیب بالتدبّر.

شرحنا معنی (الربّ) من أسماء اللّه بشی ء من التفصیل، لیکون مثلا لمعرفه ما فی أسماء اللّه من دلالات علی صفاته تبارک و تعالی.ا.





1- إنّ الجنّ یشارکون الإنسان فی الاهتداء بالأنبیاء، کما یعرف ذلک من سوره الجنّ و الأحقاف، و لکنّا لا نعلم عن کیفیه تدینهم شیئا.
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و بذلک یتیسر معرفه بطلان محتویات الروایات اللّاتی نسبت إلی رسول اللّه (ص) أنّه قال: یصحّ تبدیل أسماء اللّه الوارده فی آخر الآیات بغیرها ما لم تختم آیه رحمه أو آیه عذاب بما یناقضها، حاشا رسول اللّه (ص) من هذا القول.

فقد عرفنا أنّه یفسد المعنی تبدیل أیّ اسم من أسماء اللّه جاء فی مورد ما من القرآن الکریم.

و قد یفسد المعنی و الوزن جمیعا.

و بملاحظه ما ذکره الباحثون بالکامبیوتر عمّا وجدوا من توازن فی ألفاظ القرآن الکریم، نجد الأمر فی شأن ما جاء من الألفاظ فی القرآن الکریم أعظم ممّا ذکرناه بکثیر، کما سنشیر إلی شی ء منه فی ما یأتی بإذن اللّه تعالی:


توازن الألفاظ فی القرآن الکریم 

جاء ذکر کلّ من مادّه: الدّنیا و الآخره 115 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: الملائکه و الشیاطین 88 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: الحیاه و الموت للخلق 145 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: حیّا- میّتا 5 مرّات.

جاء ذکر کلّ من مادّه: السیّئات و الصّالحات 180 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: النفع و الفساد 50 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: النفع و الضرر 10 مرّات.

جاء ذکر کلّ من مادّه: النّاس و الإنسان مع الرسل 368 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: الصبر و الشدّه 103 مرّات.

جاء ذکر کلّ من مادّه: الهدی و الرحمه 79 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: العقل و النور 49 مرّه.
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جاء ذکر کلّ من مادّه: البعث و الصراط 45 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: المحبّه و الطاعه 83 مرّه.

جاء ذکر کلّ من مادّه: الشریعه و روح القدس و محمّد (ص) و الملکوت 4 مرّات.

جاء ذکر کلّ من مادّه: (أسباط موسی) و (حواریّی عیسی) 5 مرّات.

و جاء لفظ (الجزاء) 117 مرّه، و جاء لفظ (المغفره) ثلاثه أضعافه (351) مرّه.

و جاء لفظ (العسر) 12 مرّه، و جاء لفظ (الیسر) ثلاثه أضعافه 36 مرّه.

و جاء لفظ (الشهر) 12 مرّه بعدد شهور السنه، و لفظه (الیوم) 365 مرّه بعدد أیام السنه (1).

هذا بعض ما وجدناه من توازن الکلمات القرآنیه عند العلماء الّذین أحصوا ألفاظ القرآن فی الحاسبات الالکترونیه ثمّ راجعنا بشأنها معجم ألفاظ القرآن الکریم، فوجدناها موافقه للاحصاء الّذی جاء منها فی المعجم. و نستنتج من هذا الاستقراء وجود توازن فی الکلمه القرآنیه مع نظیرها و مع ضدّها و نقیضها فی جمیع القرآن بحیث لا یمکن تبدیل أیّه کلمه منها بغیرها فی أی مکان من القرآن، و لعلّ ذلک من مصادیق قوله تعالی:

اللَّهُ الَّذِی أَنْزَلَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ وَ الْمِیزانَ. (الشوری/ 17) و مثال الموازنه فی الکلمات القرآنیه کالموازنه فی أعضاء جسد الإنسان.م.





1- و قد طابق الإحصاء ما جاء من الموارد المذکوره فی المتن مع المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم.
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و کما أنّه لا یمکن نقل عضو من أعضاء الإنسان من مکانه إلی مکان عضو آخر، مثل نقل العینین من مکانهما إلی مکان الاذنین، و الاذنین إلی مکان العینین، فإنّه بالإضافه إلی زوال جمال الوجه و حصول قبح المنظر، تزول الحکمه البالغه فی الخلق، فإنّ الإنسان علی هذا الافتراض یصبح کالأعمی لا یبصر طریقه فی السیر إلی الأمام، و یستطیع السیر إلی الجانبین الیمین و الیسار، لأنّه یبصرهما، غیر أنّ قدمیه خلقتا للسیر إلی الأمام و لیس إلی الجانبین.

إذا فهناک توازن بین العینین و القدمین فی الخلقه.

و کذلک الشأن فی جمیع أعضاء الإنسان و أصناف الحیوان، و کذلک الشأن فی جمیع الکلمات فی القرآن لا یمکن أن نبدّل کلمه منها بکلمه اخری. و لو أمکن تبدیل (عزیز حکیم) مثلا ب (سمیع علیم) أو (غفور رحیم) و بالعکس لأمکن الإتیان بمثل القرآن، لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً و کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ حین رووا جواز ذلک عن رسول اللّه (ص).

کان کل ما رووه و أجبنا عنه یبرهن علی عدم وجود المترادف فی لغه العرب.

و هذا القول مشهور عند علماء لغه العرب کما نبیّنه فی ما یأتی بإذنه تعالی.


اشتهار عدم وجود المترادف فی اللّغه:

و ما ذکرناه من عدم وجود المترادف فی لغه العرب لا ینحصر القول به بل هو ثابت عند کل ملم بمفردات اللّغه، و کذلک لکل باحث متدبّر فی القرآن الکریم.

و قاله علماء اللّغه العربیّه فی کتب فروق اللّغه مثل:

أبی هلال العسکری (کان حیّا سنه 395 ه) فی کتابه: الفروق اللّغویه،
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الّذی ذکر الفروق بین معانی:

السؤال و الاستخبار و الاستفهام.

و المستقیم و الصحیح و الصواب.

و اللحن و الخطاء و الخطأ.

و العلم و المعرفه و الإدراک و الوجدان (1).

و الزرکشی (ت: 794 ه) فی کتابه: البرهان فی علوم القرآن، الّذی قال:

(قاعده یظنّ بها الترادف و لیست منه) و ذکر من مصادیقه فی القرآن الکریم:

أ- الخوف و الخشیه.

ب- البخل و الضّن.

ج- السبیل و الطریق.

د- جاء و أتی.

ه- فعل و عمل.

و- قعد و جلس.

ز- کمل و تمّ. و غیرها. و ذکر الفروق بین معانیها (2).

و لمّا کنّا نحن قد تعلّمنا ما ذکرناه من الفروق بین معانی الکلمات، الّتی جاءت فی بحث من محاورات العرب فی عصر الرسول (ص) و من القرآن الکریم، فلیس لنا مع ذلک أن نصدّق أنّ الرسول (ص) و هو أفصح من نطق بالضاد و أصحابه مثل: عمر و عمرو بن العاص و ابیّ بن کعب و عبد اللّه بن مسعود و أبی6.





1- الفروق اللّغویه، الباب الثانی، فصل: و من قبیل الکلام السؤال، و فصل: و ممّا یوصف به الکلام المستقیم، و الباب الرابع، فصل: فی الفروق بین أقسام العلوم، و فصل: و ممّا یجری مع ذلک و لیس من الباب.

2- البرهان فی علوم القرآن 1/ 78- 86.
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هریره و أبی جهیم الأنصاری و امّ أیّوب قد صدرت عنهم تلک الروایات، و لو أنّ تلک الروایات کانت قد رویت عن واحد منهم أو اثنین لجاز لنا أن نقول- مثلا- قد تحدّث الصحابی بما تحدّث به أو تحدّثا بما تحدّثا به عن غفله و دون انتباه لما یجری فی محاوراتهم، امّا أن یکون الجمیع قد غفلوا عمّا یجری فی محاوراتهم و فی ما یتلونه من آیات القرآن الکریم، و تحدّثوا بتلک الروایات فانّنا لا نستطیع أن نصدّق ذلک! بل نقول: إنّ شأن تلکم الروایات شأن الروایات الّتی بحثنا عن منشئها و رواتها فی البحوث السابقه، و أنّها رویت عن رسول اللّه و عن أصحابه دون أن یتحدّثوا بها، و رکّب علیها أسانید إلی الصحابه مقبوله لدی المحدّثین، ثمّ دسّت فی أحادیث الصحابه.

و إنّ کل ذلک قد فعل بعد ما یقارب نصف قرن من عصر الصحابه و فی أخریات العصر الأموی، ثمّ دوّنت فی کتب الحدیث فی عصر تدوین الحدیث کما سندرسه فی ما یأتی من البحوث إن شاء اللّه تعالی.

و لعظیم ما فی تلکم الروایات من الافتراء علی اللّه جلّ اسمه و رسوله (ص) و کتابه الکریم و صحابه رسوله (ص) بقیت مدّه من الزمن فی حیره من أمری عمّا ینبغی لی أن أقفه من تلکم الروایات، کما سأذکره فی ما یأتی.


حیرتی فی العمل مع الروایات الآنفه:

ترکت بادئ ذی بدء ذکر روایات السبعه أحرف لما کنت أجد نفسی بین أمرین أحلاهما مرّ:

أ- هل اورد الروایات و لا أفنّدها، فأکون عندئذ کالباحث عن حتفه بظلفه فی تنبیهی خصوم الإسلام علیها فانّهم لا بدّ أن یستدلوا بها فی الطعن بثبوت النصّ القرآنی.

ب- اورد تلکم الروایات، ثمّ أقوم بتفنیدها و هی عشرات من الروایات
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المتواتره الثابته فی کتب الصحاح و السنن و المسانید و المتسالم علی صحّتها فی مدرسه الخلفاء منذ أکثر من ألف سنه! و عندئذ کیف یتلقّی ذلک منّی إخوانی المسلمون الّذین یعتقدون بصحّه کل ما جاء فی الصحاح و خاصّه فی صحیحی البخاری و مسلم، فإنّهم یرمون من شکّ فی صحّه بعض أحادیثها بالمروق عن الدّین و القیام بالطعن بسنّه سیّد المرسلین (ص) و لا یقبلون القول بلزوم تمحیص الأحادیث المرویّه فیها و قبول ما أثبت البحث صحّته و ترک ما عداه.

من أجل ذلک کلّه ترکت أوّلا إیراد روایات الأحرف السبعه و ما شابهها من الروایات، لأنّی وجدت الشیخ النوری أشار إلیها إشاره عابره و ترک إحسان إلهی ظهیر الإجابه عنها، و لذلک لم أر من الحکمه ذکرها و إثارتها، حتّی إذا بلغت آخر هذا الجزء من الکتاب و راجعت مؤلّفات المستشرقین لدراستها و تبیان مواطن الضعف فیها وجدتهم قد سبقونی إلی إیراد کل تلک الروایات، و انّهم استفادوا منها للطعن بثبوت النصّ القرآنی، عندئذ اضطررت إلی العوده إلی جمیع تلک الروایات و إیرادها و مناقشتها، و عقدت هذا الفصل لدراسه روایات الأحرف السبعه، و أضفت کثیرا من الروایات إلی البحوث السابقه.

و عند ما أنهیت دراسه روایات السبعه أحرف کما مضت راجعت کتب الحدیث بمدرسه أهل البیت (ع)، فوجدت الجواب الکافی عنها عند أئمّه أهل البیت فی جملتین قصیرتین یکاد هذا البحث الطویل أن یکون شرحا لهما، و سنوردهما بعد توجیه السؤال الآتی إلی العلماء بمدرسه الخلفاء:

إنّ الروایات الآنفه تدلّ علی عدم ثبوت النصّ القرآنی، فهل یری العلماء انّ تلکم الروایات صحیحه و مصونه عن الخطأ و النسیان و الزیاده و النقصان و انّ النص القرآنی غیر مصون عن ذلک کما تدل علیه تلکم الروایات!!! أضف إلیه أنّ الرواه بمدرسه الخلفاء رووا و قالوا: انّ رسول اللّه (ص) نسی آیات و سورا
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من القرآن الکریم کما مرّ بنا فی ما سبق.

و قالوا: انّ رسول اللّه عند ما کان یتلو فی بیت اللّه من سوره النجم ... اللَّاتَ وَ الْعُزَّی* وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری وضع الشیطان علی لسانه: (تلک الغرانیق العلی منها الشفاعه ترتجی) فتلاها خطأ، کما سندرسها فی الباب الثانی إن شاء اللّه تعالی.

و مع ذلک فهل یسمح لنا علماء مدرسه الخلفاء أن نقول: إنّ الرواه بمدرسه الخلفاء عند ما کانوا یروون حدیث الرسول (ص) و یؤلّفون، دسّت الزنادقه فی روایاتهم أمثال روایات السبعه أحرف، فرواها مشایخ الحدیث خطأ، أو لا یسمحون لنا بذلک و یقولون بعصمه رواه الحدیث و عصمه کتب الحدیث فی حین أنّهم لم یقولوا ذلک فی کتاب اللّه و فی رسول اللّه (ص)؟! أمّا أئمّه أهل البیت (ع)، فقد قالوا فی شأن تلک الروایات ما یأتی:


قول أئمّه أهل البیت فی روایات السبعه أحرف:

فی الکافی عن الفضیل بن یسار، أنّه قال:

قلت لأبی عبد اللّه- الصادق- (ع):

إنّ النّاس یقولون: إنّ القرآن نزل علی سبعه أحرف! فقال: کذبوا أعداء اللّه! و لکنّه نزل علی حرف واحد من عند الواحد.

و شخّص والده- أبو جعفر- الإمام الباقر- وصیّ رسول اللّه (ص) الخامس- مصدر البلاء، و قال (ع): إنّ القرآن واحد، نزل من عند واحد و لکنّ الاختلاف یجی ء من قبل الرواه (1).






1- اصول الکافی 2/ 630، الحدیث 12 و 13.
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دراسه روایتی الإمامین:

أوّلا- برهنّا فی ما سبق علی أنّ القرآن واحد و لا یجوز قراءته علی سبعه أحرف و قال کلا الإمامین ذلک فی سطر واحد و تکاد الستون صفحه من بحثنا تکون شرحا لقولهما.

ثانیا- لم یقل الإمام محمّد الباقر: الاختلاف یجی ء من قبل الصحابه، بینا کل الروایات مرویّه عنهم، بل قال: من قبل الرواه و بذلک نزّه الصحابه عن تقوّل تلکم الأقوال.

و نفهم من قوله هذا انّ الصحابه افتری علیهم روایه تلکم الروایات.

و کان ذلک ما توصّلنا إلیه فی بحثنا الطویل.

ثالثا- قال ابنه الإمام جعفر الصادق: کذبوا أعداء اللّه.

و نستنبط من قوله هذا أنّه کان یری القائلین أعداء اللّه، و لیسوا من المسلمین.

و یصدق هذا القول علی الزنادقه.

و أخیرا فإنّ أمثال الروایات السابقه أدّت إلی اختلاق آلاف القراءات المختلفه للقرآن الواحد کما سندرسها بإذنه تعالی فی البحث الآتی:
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البحث السادس القراءات المختلقه و قرّاؤها


اشاره

1- ما روی عن الصحابه فی تفسیر القرآن و ظنّ أنّها قراءه اخری للنص القرآنی.

2- ما روی من اجتهادات الصحابه فی تبدیل النصّ القرآنی بألفاظ استحسنوها.

3- أثر روایات مختلقه فی جواز تبدیل النص القرآنی بغیره.

4- أخطاء فی رسم خط المصاحف العثمانیه.

5- قیاس النص القرآنی بقواعد اللّغه العربیه.

6- اجتهاد القرّاء و تبدیلهم النصّ القرآنی بغیره استنادا إلی ما سبق ذکره.
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قال الشیخ النوری فی کتابه (فصل الخطاب):

(الدلیل العاشر: اثبات اختلاف القرّاء فی الحروف و الکلمات و غیرها).

و نقول: ذکرنا فی بحث المصطلحات من الجزء الأوّل من هذا الکتاب أنّه جاء فی اللّغه:

قرأ الکتاب قراءه و قرآنا: تتبع کلماته نظرا و نطق بها.

و فی المصطلح الإسلامی: القارئ و جمعه القرّاء من تعلّم تلاوه لفظ القرآن مع تعلّم معانیه، و المقرئ من امتهن من القرّاء تعلیم لفظ القرآن مع تعلیم معناه.

کان ذلکم معنی القراءه و الإقراء فی عصر الرسول (ص).

و اتّضح ممّا ذکرنا انّ للفظ: (اقرأ) و (نقرئ) و (اقرأ) و سائر مشتقاتها فی المصطلح الإسلامی (معنی له جزءان) و ان شئت فقل: (له معنیان)، قال الراغب فی أمثاله: (کل اسم موضوع لمعنیین معا یطلق علی کل واحد منهما إذا انفرد، کالمائده للخوان و للطعام، ثمّ قد یسمّی کل واحد منهما بانفراده به).

و قال:

(القرء فی الحقیقه اسم للدخول فی الحیض عن طهر، و لما کان اسما جامعا للأمرین: الطهر و الحیض المتعقب له اطلق علی کل واحد منهما) (1).ب.





1- مادّه (قرأ) من مفردات القرآن للراغب.




ص: 194

و لمّا کانت مادّه الإقراء بمعنی تعلیم لفظ القرآن و تعلیم معناه استعملت فی عصر الرسول (ص) فی المعنیین معا، و استعملت فی عصر الصحابه أحیانا فی أحد المعنیین کما فصلنا فی ذلک فی بحث المصطلحات.

ثمّ تغیّر معنی القراءه و الإقراء فی مصطلح المسلمین بعد عصر الصحابه حتّی الیوم.

تبدل معنی أقرأ و القارئ بعد عصر الصحابه من تعلم تلاوه النصّ القرآنی و تعلّم معناه إلی تعلّم تبدیل النص القرآنی بلغات القبائل العربیه.

و کان سبب هذا التغییر أنّ السلطه الحاکمه منذ عصر معاویه إلی آخر عهد الخلافه الأمویه فی الشام- عدا عمر بن عبد العزیز- عمدت فی جمیع البلاد الإسلامیه إلی إحیاء التراث العربی الجاهلی و آدابه لغه و شعرا و تاریخه حسبا و نسبا و کان العصر عصر الترف العقلی، فتسابق المحققون فی جمع أشعار العرب و دراسه لغاتها و أحسابها و أنسابها.

و ظهر کذلک بعد عصر الصحابه نشاط الزنادقه المحموم فی تخریب السنّه النبویّه سیره و حدیثا، و کان من أنواع نشاطهم وضع روایات فی جواز تبدیل النصّ القرآنی افتروا فیها علی اللّه و وحیه و رسوله و صحابته و اختلقوا لتلک الروایات أسانید و دسوها فی مصادر الدراسات الإسلامیه فی عصر التألیف.

و من کلا النشاطین تکوّن علم تبدیل لغه القرآن بلغات القبائل العربیه، و تسابق المتخصّصون بلغات القبائل العربیه فی ذلک، و نبغ فیهم رجال أخذوا یبدّلون النصّ القرآنی بما تعلّموه من لغات العرب المختلفه.

و هکذا تکوّنت القراءات المختلفه للقرآن الواحد، و سمّوا عملهم بعلم القراءه، و نشروا علمهم المختلق فی البلاد الإسلامیه کافّه، و سمّوا من تعلّمه بالقارئ و من یعلّمه بالمقرئ.
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و اشتهر فی أوائل القرن الثانی الهجری مصطلح المسلمین أی: القراءه بمعنی تعلّم تبدیل النصّ القرآنی بلغات العرب بدلا من المصطلح الإسلامی: القراءه بمعنی تعلّم النصّ القرآنی و تعلّم معانیه، و نسی المصطلح الإسلامی، و بعد ذلک فسّر خطأ ما جاء من مادّه (القراءه) فی الکتاب و السنّه و محاورات الصحابه بالمعنی المصطلح عند المسلمین (القراءه) بمعنی تبدیل النصّ القرآنی بلغات العرب، بینا ینبغی أن نفسّر ما جاء من مادّه (القراءه) فی الکتاب و السنّه و محاورات الصحابه و محاورات المسلمین فی عصر الصحابه بمعنی المصطلح الإسلامی، و ما جاء منها فی المحاورات منذ القرن الثانی الهجری فی ما عدا ما جاء منها فی أحادیث أئمّه أهل البیت (ع) نفسّرها بمعنی مصطلح المسلمین، کما سنشرحها فی آخر هذا البحث بحوله تعالی.


منشأ القراءات المختلفه للقرآن الواحد:

نشرت و للّه الحمد و المنّه بحوثی فی سبیل تمحیص سنّه الرسول (ص) و کیفیه اختلاق صحابه للرسول (ص) فی مجلّدی (خمسون و مائه صحابی مختلق)، و فی ما یأتی من هذا البحث نکشف بحوله- تعالی- عن کیفیه انتشار آلاف القراءات المختلقه بین المسلمین الّتی افتری بها علی کلام اللّه، و حرّف بها کتاب اللّه العظیم مع بیان منشئها إن شاء اللّه تعالی.


منشأ القراءات المختلفه:


اشاره

تولدت القراءات المختلفه للقرآن الواحد و نشأت ثمّ تکاثرت و ازداد عددها بسبب العوامل الستّه الآتیه:

أ- ما روی عن الصحابه فی تفسیر القرآن و ظنّ أنّها قراءه اخری للنص القرآنی.
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ب- ما روی من اجتهادات الصحابه فی تبدیل النصّ القرآنی بألفاظ استحسنوها.

ج- أثر روایات مختلقه فی جواز تبدیل النصّ القرآنی بغیره.

د- أخطاء فی رسم خط المصاحف العثمانیه.

ه- قیاس النصّ القرآنی بقواعد اللّغه العربیه.

و- اجتهادات القرّاء فی تبدیل النصّ القرآنی بغیره استنادا إلی:

1- ما روی عن الصحابه من روایات و اجتهادات.

2- ما یوافق قواعد اللّغه العربیه.

3- ما یوافق بعض اللّغات العربیه من غیر قریش.
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أوّلا- ما روی عن الصحابه فی تفسیر القرآن و ظنّ أنّها قراءه اخری للنصّ القرآنی:

مرّ بنا فی بحث اختلاف المصاحف أنّ کلّا من امّ المؤمنین عائشه و امّ المؤمنین حفصه أمرتا الکاتب الّذی کتب لهما المصحف إذا بلغ فی کتابته قوله تعالی: وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی أن یؤذنهما فلمّا بلغها و آذنهما أمرتاه أن یکتب بعدها (و صلاه العصر)، انّهما لم تقصدا من ذلک أنّ (و صلاه العصر) جزء من الآیه و إنّما أرادتا و صلاه العصر تفسیر (للصلاه الوسطی)، و من هذا القبیل ما جاء:

أ- فی تفسیر الطبری بسنده عن حبیب بن ثابت قال: أعطانی ابن عباس مصحفا فقال: هذا علی قراءه ابیّ قال: و فیه فما استمتعتم به منهنّ- إلی أجل مسمّی- (1).

ب- فی تفسیر السیوطی بسنده عن ابن مسعود قال: کنّا نقرأ علی عهد رسول اللّه (ص) (یا أیّها الرسول بلّغ ما انزل إلیک من ربّک- إنّ علیّا مولی المؤمنین- و ان لم تفعل فما بلّغت رسالته ...) (2).

و کما أنّ امّ المؤمنین عائشه و امّ المؤمنین حفصه لم تقصدا أنّ (و صلاه العصر) جزء من الآیه و إنّما قصدتا انّها تفسیر للصلاه الوسطی کذلک شأن کل ما روی من هذا القبیل.






1- بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری 5/ 9.

2- بتفسیر الآیه فی الدرّ المنثور للسیوطی 2/ 298.
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و أمّا ما روی من تعبیر الصحابه فی أمثالها أنّهم کانوا یقولون فی قراءه (ابن مسعود) أو (ابیّ بن کعب) أو غیرهما فقد مرّ بنا أنّ (القراءه و الإقراء) کان فی عصرهم بادئ ذی بدء بمعنی تعلیم لفظ القرآن و معناه، و أخیرا استعمل فی عصر الصحابه خاصّه فی جزء معناه و هو تعلیم المعنی فحسب، إذا یکون معنی قولهم فی قراءه فلان أی ما کان یفسّر الکلمه و هکذا فسّر الکلمه.
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ثانیا- ما روی من اجتهادات الصحابه فی تبدیل النصّ القرآنی بألفاظ استحسنوها


أ- ما روی عن الصحابه فی تبدیل النصّ القرآنی حسب اجتهادهم:

قال السیوطی بتفسیر: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها:

أخرج عبد الرزّاق و سعید بن منصور و أبو داود فی ناسخه و ابنه فی المصاحف و النّسائی و ابن جریر و ابن منذر و ابن أبی حاتم و الحاکم، و صحّحه عن سعد ابن أبی وقّاص، أنّه قرأ: (ما ننسخ من آیه أو ننساها)، فقیل: له إنّ سعید بن المسیب یقرأ: ننسها، فقال سعد: إنّ القرآن لم ینزل علی المسیب و لا علی آل المسیب، قال اللّه: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی، وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ.

و عرفنا من آخر الحدیث أنّ منشأ هذا الاجتهاد المنسوب إلی الصحابی فی تحریف کلمه (ننسها) إلی (ننساها) مجی ء (تنسی) و (نسیت) فی مکانین آخرین من القرآن و قیاس هذا المورد علی ذینک الموردین.

و روی السیوطی- أیضا- بسنده، أنّ فی قراءه ابیّ: (ما ننسخ من آیه أو ننسک)، و أنّ فی قراءه ابن مسعود: (ما ننسک من آیه ننسخها) (1).

و روی القرطبی عن ابن عباس أنّه قرأها (أو ننسها) بضمّ النون (2).







1- القراءات الثلاث فی تفسیر الآیه بتفسیر الدرّ المنثور 1/ 104- 105. و تفسیر الطبری 1/ 379. و قراءه سعد خاصّه فی المصاحف لابن أبی داود، ص 96.

2- بتفسیر القرطبی 2/ 68.
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و روی الطبری عن عبید بن عمیر اللیثی أنّه قرأها (أو ننساها) (1).

وجدنا فی المثال السابق کیف رووا اختلاف الصحابه فی قراءه الآیه اعتمادا علی اجتهادهم و لیس اعتمادا علی ما سمعوه من رسول اللّه (ص)، کما رووا ذلک عن سعد بن أبی وقّاص.


ب- اجتهادات الصحابه فی تبدیل النصّ القرآنی لیوافق المألوف من لغتهم:

رووا أنّه اجتهد کلّ من امّ المؤمنین عائشه و الخلیفه عثمان، فقالا فی إِنْ هذانِ لَساحِرانِ: (إنّ هذین لساحران)، و تبعهم علی ذلک الحسن و سعید بن جبیر و إبراهیم النخعی و غیرهم من التابعین، و من القرّاء عیسی بن عمرو و عاصم و غیرهما من العلماء.

و رووا أنّ أبان بن عثمان قال: قرأت هذه الآیه عند أبی عثمان بن عفان، فقال لحن و خطأ.

فقال قائل: أ لا تغیّروه؟

فقال عثمان: دعوه، فإنّه لا یحرّم حلالا و لا یحلّل حراما (2).

و قال القرطبی: (و هذه القراءه موافقه للإعراب مخالفه للمصحف). و روی عن ابن مسعود قراءتین:

أ- (إن هذان إلّا ساحران).

ب- (إنّ هذان ساحران)!!






1- تفسیر الطبری 1/ 380؛ و الدرّ المنثور 1/ 105. و عبید بن عمیر اللیثی کان قاصّ أهل مکّه، عدّه ابن الأثیر فی أسد الغابه 3/ 545.

2- تفسیر القرطبی 11/ 216.
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و روی عن الصحابی ابیّ: (إنّ ذان إلّا ساحران).

و عن جماعه من العلماء و القرّاء: (إن هذان لساحران).

و قال: و هذه القراءه سلمت من مخالفه المصحف و من فساد الإعراب، و یکون معناها: ما هذان إلّا ساحران.

قال المؤلّف: و حاول بعض العلماء أن یجد مسوّغا لمخالفه هذه الآیه کلام العرب، فوجد ضالته المنشوده فی لغه بنی الحرث بن کعب و زبید و خثعم، فاطمأنوا لما وجدوا فی کلام القبائل العربیه ما یقیسون علیه کلام اللّه جلّ اسمه (1).

و نجد نظیر هذه المحاولات کثیرا فی کتب التفسیر و القراءات، و سوف ندرسها بعد دراسه الحکمه فی الالتزام بقواعد اللّغه العربیه إذ لا یصحّ فی الکلام غیر الموزون مخالفتها، أمّا الکلام الموزون فله قواعد خاصّه به نذکرها فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.6.





1- رجعنا فی جمیع ما ذکرناه إلی تفسیر القرطبی 11/ 216.
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ثالثا- أثر روایات مختلقه فی جواز تبدیل النصّ القرآنی بغیره:

من أهمّ العوامل فی اختلاق القراءات المختلفه ما رووا فی روایات متواتره موصوفه بالصحّه انّ الرسول (ص) أقرأ الروایه الواحده لأصحابه بألفاظ مختلفه، فتماری کل منهم فی قراءه الآخر، و قال الرسول (ص) فی جواب اعتراضهم إنّ القرآن نزل علی سبعه أحرف نحو قولک: تعال و أقبل و هلمّ و اذهب و أسرع و عجّل فاقرءوا و لا حرج: علیما حکیما، أو غفورا رحیما، و لکن لا تختموا ذکر رحمه بعذاب، و لا ذکر عذاب برحمه.

إنّ تلکم الروایات إضافه إلی ما روی عن الصحابه من اجتهادات فی تبدیل النصّ القرآنی شجعت جماعات من العلماء أن یعتمدوا المجموعتین من الروایات، و یقوموا بتأسیس علم القراءات، کما سنبیّنه فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.
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رابعا- أخطاء فی رسم خط المصاحف العثمانیه:


اشاره

أخذ الخلیفه عثمان من امّ المؤمنین حفصه المصحف الّذی تمّ نسخه علی عهد الخلیفه عمر و أودعه عندها، و نسخ علیه المصحف الإمام و لمّا جی ء به إلیه قال: إنّ فی المصحف لحنا ستقیمه العرب بألسنتها، ثمّ أمر أن ینسخ علیه سبع نسخ أو تسع، و بعث بها إلی أمّهات البلاد الإسلامیه مع قرّاء یقرءونه فبعث مع المصحف:

أ- المکّی عبد اللّه بن السائب.

ب- الشامی المغیره بن شهاب.

ج- الکوفی أبا عبد الرّحمن السلمی.

د- البصری عامر بن عبد القیس.

ه- و کان مقرئ المدینه زید بن ثابت.

و إضافه إلیها ذکروا أنّه بعث نسخه لکل من: البحرین و الیمن و مصر و الجزیره (1).



تراجم المذکورین:

أ- أبو السائب أو أبو عبد الرّحمن عبد اللّه بن السائب المخزومی، قال الذهبی: قارئ أهل مکّه.







1- أوجزت الأخبار و أدمجت بعضها ببعض ممّا سبق ذکره فی بحوث الکتاب و من المصاحف لابن أبی داود ص، 31 و 34؛ و تاریخ الیعقوبی 2/ 160؛ و مناهل العرفان لمحمّد عبد العظیم الزرقانی ط. عیسی البابی الحلبی بمصر 1/ 395- 397.
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له صحبه و روایه یسیره، قرأ القرآن علی ابیّ بن کعب و روی و عرض علیه القرآن مجاهد و عبد اللّه بن کثیر، توفّی حدود سنه سبعین فی إمره ابن الزّبیر (1).

ب- المغیره بن شهاب، اسم أبیه عبد اللّه بن عمرو المخزومی و یقال السدوسی البصری، قرأ علی أبی موسی الأشعری، و سمع من علیّ و عباده بن الصامت، توفّی سنه نیف و سبعین (2).

ج- أبو عبد اللّه أو أبو عمرو عامر بن عبد اللّه و یعرف بعامر بن عبد قیس العنبری، روی عن عمر و سلمان.

قال أبو عبید القاسم بن سلام (ت: 224 ه) کان یقرئ الناس.

و عن الحسن البصری أنّ عامرا کان یقول: من اقرئ؟

فیأتیه ناس، فیقرئهم القرآن، ثمّ یقوم فیصلّی إلی الظهر، ثمّ یصلّی إلی العصر، ثمّ یقرئ الناس إلی المغرب، ثمّ یصلّی ما بین العشاءین ثمّ ینصرف إلی منزله.

وشی به إلی الخلیفه عثمان فأمر بنفیه إلی الشام علی قتب، و توفّی زمن معاویه (3).

و مضت ترجمه أبی عبد الرّحمن السلمی و زید بن ثابت.

و اللّحن الّذی ذکره الخلیفه فی رسم خطّ المصحف بقی فی المصاحف حتّی الیوم مثل:1.





1- معرفه القرّاء الکبار للذهبی، ط. مصر الاولی، 1/ 42- 43.

2- معرفه القرّاء الکبار، 1/ 43.

3- ترجمته فی سیر أعلام النبلاء للذهبی، ط. بیروت 1401 ه، 4/ 15- 19؛ و راجع تاریخ الإسلام 3/ 26؛ و ترجمته بتاریخ ابن عساکر و حلیه الأولیاء 2/ 91.
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أ- کتابه نون التأکید الخفیفه کتنوین النصب علی الألف، کما جاء فی سوره:

العلق/ 15: لَنَسْفَعاً بدل لنسفعن.

یوسف/ 32: وَ لَیَکُوناً بدل لیکونن.

ب- حذف الألف کما جاء فی سوره:

الزخرف/ 38: یا لَیْتَ بدل یا لیت.

و آل عمران/ 55 و المائده/ 110 و 116: (یعیسی) بدل یا عیسی.

و المؤمنون/ 8: لِأَماناتِهِمْ فیقرأها بعضهم: لأماناتهم، و یقرأها آخر لأمانتهم.

الأنعام/ 94: (شرکؤا) بدل شرکاء.

هود/ 87: ما نَشؤُا بدل ما نشاء.

إبراهیم/ 21: (فقال الضّعفؤا) بدل الضّعفاء.

ص/ 13: (و أصحاب لئیکه) بدل الایکه.

الکهف/ 77: (لو شئت لتّخذت) بدل لاتخذت.

ج- إضافه الواو أو الیاء أو الألف کما جاء فی سوره:

الأنعام/ 52: بِالْغَداهِ بدل بالغداه.

الأنعام/ 94: (شرکؤا) بدل شرکاء.

هود/ 87: ما نَشؤُا بدل ما نشاء.

یوسف/ 87: (انّه لا یایئس) بدل لا ییأس.

إبراهیم/ 9: أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا بدل نبأ.

إبراهیم/ 21: (فقال الضّعفؤا) بدل الضّعفاء.
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الکهف/ 23: (و لا تقولنّ لشای) بدل لشی ء.

النّمل/ 21: (لأاذبحنّه) بدل لأذبحنّه.

الزّمر/ 69: (و جای بالنّبیّین) بدل و جی ء.

الذّاریات/ 47: (بأیید) بدل بأید.

الحشر/ 17: (جزؤا الظالمین) بدل جزاء الظّالمین.

الأنعام/ 5: (یأتیهم أنبؤا) بدل أنباء.

قریش/ 1 و 2: (لإیلف قریش* إی لفهم) بدل لإیلاف قریش، إیلافهم.

و کذلک کتبوا الکلمه الواحده بصوره فی مکان، و کتبوها بصوره اخری فی مکان آخر کما هو فی الآیات التالیه:

1- (فیما) فانّها کتبت متصله (فیما)، إلّا فی اثنی عشر موردا، فإنّها کتبت فیها مفصوله (فی ما).

2- (ممّا) کتبت متّصله، إلّا فی ثلاثه مواضع، کتبت فیها مفصوله (من ما).

3- (أنّما) متّصله، إلّا فی مورد فی سوره الحج، ثمّ فی موردین فی سوره لقمان.

4- (لکی لا) منفصله، إلّا فی ثلاثه مواضع.

5- (بئس ما) کسابقتها.

6- (أین ما) منفصله، إلّا فی أربعه مواضع.

7- (ألّا) متّصله، إلّا فی عشره مواضع.

8- (إلّا) متّصله مدغمه، بإسقاط النون فی جمیع القرآن.

9- (ألّم) متّصله مدغمه، إلّا فی موضعین.
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10- (إلّم) متّصله مدغمه فی سوره هود، منفصله مقطوعه فی القصص.

إلی غیر ذلک من الموارد الکثیره (1).

غیر أنّ المقرئین الّذین أرسلهم الخلیفه عثمان مع المصاحف کانوا قد تعلّموا قراءه القرآن قبل کتابه تلک المصاحف من أفواه الصحابه الّذین تلقّوا قراءه القرآن من فم رسول اللّه (ص) و الّذی تلقاها عن طریق الوحی، و کان زید بن ثابت قد تلقّی قراءه القرآن من فم رسول اللّه (ص) و کان کلّهم یقرءون القرآن کما تعلّموه.

و ذلک معنی قول الخلیفه عثمان (فیه لحن ستقیمه العرب بألسنتها) و استمرّ المقرءون علی ذلک جیلا بعد جیل یقیمون لحن رسم خط مصحف عثمان فی إقراء القرآن، و یعلّمون التلاوه صحیحه و مخالفه لرسم الخطّ الملحون.1.





1- غرائب القرآن للنیسابوری، بهامش الطبری 1/ 29- 35 و فیه موارد اخری؛ و المقنع للدانی، ص 30- 92؛ و اتحاف فضلاء البشر 1/ 329- 331.
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خامسا- قیاس النصّ القرآنی بقواعد اللّغه العربیّه:


اشاره

من قواعد اللّغه العربیه ما وضع دفعا للالتباس فی الکلام الموزون و غیر الموزون مثل:

أ- الحاق تاء التأنیث لاسم الفاعل المؤنث فی قولنا: امرأه باسمه و ضاحکه و ناطقه، و تجرید اللّفظ منها لغیر الأنثی فی قولنا: رجل باسم و ضاحک و ناطق.

ب- تقدیم الفاعل علی المفعول فی مواضع اللبس بین الفاعل و المفعول مثل قولنا: أقرأ موسی عیسی القرآن فی ما إذا کان المقرئ موسی، فإذا لم یکن فی الکلام لبس جاز مخالفه القاعدتین المذکورتین فی مثل قولنا، أحیانا: أکرم محمّدا الحسن، و أکل الکمثری یحیی، و خرق الثوب المسمار.

و کذلک الشأن فی حذف علامه التأنیث إذا لم یکن ثمه لبس؛ فی مثل قولنا للمرأه الّتی تری العاده الشهریه حائض و للحبلی حامل و للمطلقه طالق.

و من قواعد اللّغه العربیه ما وضعت أیضا للکلام الموزون و غیره لدفع الالتباس، و دونت فی کتب علمی النحو و الصرف، مثل قواعد علامات الإعراب بالحرکات و الحروف فی آخر الکلمات دفعا للالتباس فی مثل قولنا:

أکرم اللّبنانیّ السوریّ.

و العراقیّان الکویتیّین.

و السعودیون الیمانیّین.

فانّنا نمیّز الفاعل من المفعول بالضمّه و الفتحه فی المثال الأوّل و الألف و الیاء المفتوح قبلها فی الثانی، و الواو و الیاء المکسور ما قبلها فی الثالث.
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کانت تلکم أمثله لقواعد اللّغه العربیه فی الکلام الموزون و غیره.

و أمّا الکلام الموزون بصوره خاصّه، فلم تدوّن قواعده کعلم خاص یدرس فی المعاهد العلمیه، و من مصادیق قواعد الکلام الموزون فی لغه العرب الشعر الّذی اکتشف أوزانه الخلیل بن أحمد الفراهیدی (ت: 170 ه).

و کذلک من مصادیق الکلام الموزون فی لغه العرب: السور القرآنیه، فإنّ لها أوزانا خاصّه بها لم تکتشف حتّی الیوم، و إن کان الشعر و بعض النثر الفنی موزونا فی جانب اللّفظ فحسب، فإنّ القرآن موزون فی جوانب متعدده منه فی لفظه و معناه و غیرهما، و إنّه لیس بشعر و لا نثر کما بیّناه فی بحث المصطلحات فی الجزء الأوّل من هذا الکتاب و سیأتی بیانه فی البحوث الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

و یستطیع الباحث الخبیر بالأدب العربی أن یدرک ذلک بأدنی تأمل لبعض السور القرآنیه الصغیره، مثل قوله تعالی:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ وَ الضُّحی وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی وَ لَلْآخِرَهُ خَیْرٌ لَکَ مِنَ الْأُولی وَ لَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی وَ وَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی وَ وَجَدَکَ عائِلًا فَأَغْنی فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ وَ أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ وَ أَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ.
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و فی السور المتوسّطه مثل قوله تعالی فی سوره الرّحمن:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الرَّحْمنُ عَلَّمَ الْقُرْآنَ خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ بِحُسْبانٍ وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ.

إلی آخر قوله- تعالی- فی آخر السوره:

فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکُما تُکَذِّبانِ تَبارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلالِ وَ الْإِکْرامِ.

و فی السور الکبیره قد یکون لکل مجموعه من آیات نزلت فیها مرّه واحده وزن خاصّ بها و قد یکون لجمیع السوره وزن واحد، غیر انّ معرفه أوزانها و رویّها بحاجه إلی تدبّر أکثر مثل قوله تعالی فی أکبر سوره من القرآن:

المجموعه الاولی:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الم ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ یُوقِنُونَ.

إلی قوله تعالی:

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (6).
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خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ وَ عَلی أَبْصارِهِمْ غِشاوَهٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (7).

ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ ثُمَّ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (28).

هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ فَسَوَّاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (29).

المجموعه الثانیه:

وَ عَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَی الْمَلائِکَهِ فَقالَ أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (31).

قالُوا سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (32).

وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (36).

فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ فَتابَ عَلَیْهِ إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (37).

و کذلک سائر الآیات إلی آخر سوره البقره لها جمیعا وزن خاص و رویّ خاص.

و من ثمّ استطاع بعض الشعراء أن یضمّن قصیدته آیه من القرآن مثل:

أ- قول السیّد رضا الهندی فی قصیدته الّتی مدح الرسول (ص) فیها:

(أ مفلج ثغرک أم جوهر أ رحیق رضابک أم سکّر قد قال لثغرک صانعه إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ).

ب- قول السیّد إسماعیل الشیرازی فی مدحه:
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إنّ یک یجعل للّه البنون (و تعالی اللّه عمّا یصفون).

کانت تلکم أمثله للکلام الموزون غیر الشعر فی کلام العرب، و للکلام الموزون قانون یجب التزامه کما سنذکره فی ما یأتی بحوله تعالی:


القانون فی الکلام الموزون 

لمّا کان الکلام الموزون یمتاز علی غیر الموزون منه و یؤثر فی النفوس تأثیر السحر فی ما یدعو إلیه من أمر، إذا لا بدّ فی الکلام الموزون من مراعاه الوزن و إلّا لما کان الکلام موزونا، و من ثمّ إذا تعارضت قواعد الوزن مثل أوزان البحور الّتی اکتشفها الخلیل فی الشعر مع قواعد اللّغه العربیه یجب مراعاه الوزن و طرح قواعد اللّغه فیه. و علی ذلک جری جمیع البلغاء و الفصحاء أبد الدهر.


قواعد خاصّه بالکلام الموزون 

اشاره
ما سبق ذکره فی أوّل البحث و موارد کثیره اخری غیرها ممّا سمّاها علماء النحو بالشذوذ یصحّ وصفها بالشاذّ لو جاء ذلک فی الکلام غیر الموزون مثل ما روی عن أحدهم أنّه قال (أکلونی البراغیث) بدل (أکلتنی البراغیث).

و هذا یصحّ وصفه باللحن و الشاذّ و النادر و ما شابهها من الأوصاف، و لا ینبغی لفصیح أن یرد مثل ذلک فی کلامه.

أمّا الکلام الموزون، فقد بلغ ما جاء فیه ممّا سمّی عندهم بالشذوذ من السعه و الکثره و الشمول حدّا نستطیع أن نکتشف منه قواعد عامّه تخصّ الکلام الموزون فی محاورات الفصحاء و البلغاء، مثل القواعد الآتیه:
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أوّلا- قاعده جواز دمج الکلمتین فی کلمه واحده:
أ- و جاء ذلک فی شعر عبد یغوث الحارثی: عبشمیّه فی قوله:

تضحک منّی شیخه عبشمیّهکأن لم تری (1) قبلی أسیرا یمانیا (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: عبد شمسیّه.

ب- و الغاشیک، فی قول الحارث بن وعله الذهلی:

قوّض خیامک و التمس بلداینأی عن الغاشیک بالظّلم (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: عن الّذین یغشونک.

ج- و ملأوس، ملخزرج، فی قول حسان بن ثابت:

لما رأی بدرا تسیل جلاههابکتائب ملأوس أو ملخزرج (4) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: من الأوس أو من الخزرج.

د- و ملبغایا، أیضا فی قوله:

فأشهد أنّ أمّک ملبغایاو أنّ أباک من شرّ العباد (5) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: من البغایا.






1- کذا فی الأصل.

2- شرح شواهد المغنی للسیوطی، الشاهد رقم 434. و عبد یغوث بن وقاص أو صلاءه الحارثی، شاعر جاهلی، یمانی، من شعراء قحطان، توفّی نحو 40 ق ه.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 170. راجع ترجمته فی الأغانی لأبی الفرج الأصفهانی 19/ 139.

4- دیوان حسان بن ثابت، حرف الجیم. و أبو الولید حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجی الأنصاری، شاعر النبیّ (ص). مخضرم. سکن المدینه، من شعراء الجاهلیه، یهجو فی شعره بنی عائذ بن عمرو بن مخزوم، توفّی سنه 54 ه.

5- دیوان حسان، حرف الدال؛ و شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 477.




ص: 214

ثانیا- قاعده جواز حذف حرف واحد أو أکثر من الکلمه:

أ- حذف حرف واحد من الکلمه

، و جاء ذلک:

1- فی شعر طرفه بن العبد: تصطد فی قوله:

فإن تبغنی فی حلقه القوم تلقنی و إن تقتنصنی فی الحوانیت تصطد (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: تصطدنی.

2- و تحذری، أیضا فی قوله:

قد رفع الفخّ فما ذا تحذری و نقّری ما شئت أن تنقّری (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: فما ذا تحذرین؟

3- و الجاعلو، فی شعر الأعشی:

المطعمون الضّیف لمّا شتواو الجاعلو القوّه علی الیاسر (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الجاعلون.

4- و الحافظو، فی شعر عمرو بن امرئ القیس:

الحافظو عوره العشیره لایأتیهم من ورائنا نطف (4)







1- دیوان طرفه بن العبد، تحقیق کرم البستانی. و أبو عمر طرفه بن العبد بن سفیان البکری الوائلی، شاعر جاهلی، من الطبقه الاولی (ت: 60 ق ه).

2- نفس المصدر السابق.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 782. و أبو بصیر، میمون بن قیس بن جندل من بنی بکر بن وائل من ربیعه. من شعراء الطبقه الاولی فی الجاهلیه و أحد أصحاب المعلقات، لقب بالأعشی لضعف بصره (ت: 7 ه).

4- خزانه الأدب، الشاهد رقم 298، 4/ 272. و عمرو بن امرئ القیس الخزرجی، و هو جد عبد اللّه بن رواحه، شاعر جاهلی.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الحافظون.

5- و الخلخل، فی شعر الشاعر:

صفر الوشاحین صموت الخلخل (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الخلخال.

6- و الحمی، فی شعر العجاج:

قواطنا مکّه من ورق الحمی (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: ورق الحمام.

7- ولاک، فی شعر الشاعر:

و لست بآتیه و لا أستطیعه و لاک اسقنی إن کان ماؤک ذا فضل (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و لکن.


ب- حذف أکثر من حرف من الکلمه، و جاء ذلک:

1- فی شعر الشاعر: یا لا، فی قوله:

فخیر نحن عند النّاس منکم إذا الدّاعی المثوّب قال یا لا (4)






1- العقد الفرید، العسجده الاولی، فرش کتاب التوقیعات و الفصول و الصدور، 4/ 185. و البیت لم یسمّ قائله.

2- العقد الفرید 4/ 185، و فی الکلمه (الحمی) تبدیل حرف بحرف. و أبو الشعثاء عبد اللّه بن رؤبه بن لبید بن صخر السعدی التمیمی، ولد فی الجاهلیه و قال الشعر فیها، ثمّ أسلم (ت: 90 ه).

3- العقد الفرید 4/ 185. و البیت لم یسمّ قائله.

4- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 355؛ و خزانه الأدب، الشاهد رقم 4، 2/ 6. قال البغدادی: نسب أبو زید فی نوادره البیت إلی زهیر بن مسعود الضبّی.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: یا لفلان.

2- و فا، تا، فی شعر الشاعر:

بالخیر خیرات و إن شرّا فاو لا أرید الشرّ إلّا أن تا (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و إن شرّا فشرّ إلّا أن تشاء.

3- و أ لا تا، بلی فا، فی شعر الشاعر:

نادوهم أن ألجموا أ لا تاقالوا جمیعا کلّهم ألا فا (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أ لا ترکبون، ألا فارکبوا.

4- و فلان عن فل، فی شعر أبی النجم العجلی:

تدافع الشّیب و لم تقتّل فی لجّه أمسک فلانا عن فل (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: فلان عن فلان.

ثالثا- قاعده جواز حذف الکلمه فی الکلام:

أ- حذف الاسم، و جاء ذلک:

1- فی شعر الشاعر: یفضلها، فی قوله:

لو قلت ما فی قومها لم تیثم یفضلها فی حسب و میسم (4)







1- الکتاب لسیبویه، باب إراده اللّفظ بالحرف الواحد، 3/ 321؛ و لسان العرب، مادّه (تا). ینسب البیت للقیّم بن أوس بن أبی ربیعه.

2- لسان العرب، باب تفسیر الحروف المقطعه. و البیت لم یسمّ قائله.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 243. و أبو النجم العجلی: الفضل بن قدامه، من بنی بکر بن وائل، من أکابر الرّجّاز توفّی سنه 130 ه.

4- الکتاب لسیبویه، باب یحذف المستثنی فیه استخفافا 2/ 345؛ و خزانه الأدب، الشاهد
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: من یفضلها.

2- و فمیت، فی شعر مجنون لیلی:

أ تارکتی للموت أنت فمیّت و ما للنفوس الخائفات بقاء (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: فأنا میّت.

3- و شاء فی شعر الشاعر:

إذا شاء أضرّوا من أرادواو لا یألوهم أحد ضرارا (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: شاءوا.

4- و کان، فی شعر الشاعر:

فلو أنّ الأطبّا کان حولی و کان مع الأطبّاء الأساه (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: کانوا.

5- و سابق دمعه، فی شعر ذی الرّمه:

فضلّوا و منهم سابق دمعه له و آخر یثنی دمعه العین بالمهل (4)ه.





1- الأغانی لأبی الفرج الاصفهانی، أخبار مجنون بنی عامر و نسبه، 2/ 37. و قیس بن الملوح بن مزاحم العامری شاعر غزل من المتیمین، من أهل نجد (ت: 68 ه).

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 769. و البیت لم یسمّ قائله.

3- شرح المفصل، لابن یعیش، القسم الثانی فی الأفعال، باب من أصناف الفعل الماضی، 7/ 5. و البیت لم یسمّ قائله.

4- همع الهوامع للسیوطی، نواسخ الابتداء، باب کان و أخواتها 2/ 86. و ذو الرمّه، غیلان بن عقبه العدوی، أبو الحارث، من مضر، شاعر من الطبقه الثانیه، توفّی سنه 117 ه.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: من سابق دمعه.


ب- حذف الفعل 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر النابغه الذبیانی: و کأن قد، فی قوله:

أفد التّرحل غیر أنّ رکابنالمّا تزل برحالنا و کأن قد (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و کأن قد زالت.

2- و إن لم، فی شعر ابن هرمه:

احفظ ودیعتک الّتی استودعتهایوم الأعازب إن وصلت و إن لم (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و إن لم تصل.

3- و علفتها تبنا و ماء، فی شعر الشاعر:

علّفتها تبنا و ماء بارداحتّی شتت همّاله عیناها (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: علّفتها تبنا و سقیتها ماء.


ج- حذف الحرف:


1- حذف حرف الجر

، و جاء ذلک:

أ- فی شعر المتلمّس العبدی: حبّ العراق الدهر أطعمه، فی قوله:








1- مغنی اللبیب، ص 22، الشاهد رقم 313؛ و شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 276. و النابغه الذبیانی، زیاد بن معاویه، شاعر جاهلی من الطبقه الاولی، من أهل الحجاز، توفّی نحو سنه 18 ق ه.

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 442. و ابن هرمه، أبو إسحاق إبراهیم بن علیّ، شاعر، من مخضرمی الأمویه و العباسیه. سکن المدینه توفّی سنه 176.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 816. و البیت لم یسمّ قائله.
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آلیت حبّ العراق الدّهر أطعمه و الحبّ یأکله فی القریه السّوس (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: علی حبّ العراق الدّهر لا أطعمه.

ب- و عسل الطریق، فی شعر ساعده بن جؤیّه:

لدن بهزّ الکفّ یعسل متنه فیه کما عسل الطریق الثّعلب (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: عسل فی الطریق.


2- حذف لام الأمر فی الغائب 

، و جاء ذلک:

أ- فی شعر الشاعر: محمد تفد، فی قوله:

محمّد تفد نفسک کلّ نفس إذا ما خفت من شی ء تبالا (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لتفد.

ب- و لکن یکن، فی شعر الشاعر:

فلا تستطل منّی بقائی و مدّتی و لکن یکن للخیر منک نصیب (4) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و لکن لیکن.

ج- و أو یبک، فی شعر متمم بن نویره:






1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 135. و المتلمّس العبدی، جریر بن عبد العزی أو عبد المسیح، شاعر جاهلی من أهل البحرین، مات ببصری نحو سنه 50 ق ه، و هو خال طرفه بن العبد.

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 2. و ساعده بن جؤیّه الهذلی، من بنی کعب بن کاهل، شاعر من مخضرمی الجاهلیه و الإسلام.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 356. و البیت قائله مجهول، یخاطب به النبیّ (ص).

4- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 358. و البیت لم یسمّ قائله.
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علی مثل أصحاب البعوضه فاخمشی لک الویل حرّ الوجه أو یبک من بکی (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لیبک.


3- حذف نون الوقایه

، و جاء ذلک:

أ- فی شعر زید الخیل: لیتی، فی قوله:

کمنیه جابر إذ قال لیتی اصادفه و أفقد بعض مالی (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لیتنی.

ب- و فلینی، فی شعر عمرو بن معدی کرب:

تراه کالثّغام یعلّ مسکایسوء الفالیات إذا فلینی (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: فلیننی.

ج- و قدی، فی شعر حمید الأرقط:

قدنی من نصر الخبیبین قدی (4)






1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 361. و أبو نهشل، متمم بن نویره بن جمره بن شداد الیربوعی التمیمی، شاعر فحل، صحابی مخضرم، توفّی سنه 30 ه.

2- الکتاب لسیبویه، باب علامه اضمار المنصوب المتکلم و المجرور المتکلم، 2/ 370. و أبو مکنف، زید الخیل، زید بن مهلهل بن منهب بن عبد بن أقصی من طیّئ، من أبطال الجاهلیه، وفد علی النبی (ص) سنه 9 ه فی وفد طیّئ، فأسلم (ت: 9 ه)، تهذیب تاریخ ابن عساکر 6/ 36.

3- خزانه الأدب، الشاهد رقم 400، 5/ 371. و أبو ثور عمرو بن معدی کرب بن عبد اللّه بن عمرو صاحب الغارات و الوقائع فی الجاهلیه و الإسلام. وفد علی النبیّ (ص) سنه تسع أو عشر (ت: 21 ه). الأعلام للزّرکلی.

4- خزانه الأدب، الشاهد رقم 403، 5/ 382.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: قدنی.


4- حذف تنوین الاسم المنصرف و جعله غیر منصرف 

، و جاء ذلک:

أ- فی قول الشاعر، فی قوله:

و مصعب حین جدّ الأمر أکبرها و أطیبها (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و مصعب.

ب- و عمرو، فی شعر الشاعر:

عمرو الّذی هشم الثّرید لقومه و رجال مکّه مسنتون عجاف (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: عمرو.

ج- و حاتم الطائی، فی شعر الشاعر:

حیده خالی و لقیط و علی و حاتم الطّائیّ وهّاب المئی (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: حاتم الطّائیّ.

رابعا- قاعده جواز إضافه حرف أو أکثر فی الکلمه:
و جاء ذلک:

أ- فی شعر الشاعر: منون أنتم، فی قوله:







1- شرح المفصل لابن یعیش، مبحث الاسم المعرب، 1/ 68. و البیت لم یسمّ قائله.

2- شرح المفصل، باب التنوین، 9/ 36. و الزبعری أبو سعد عبد اللّه بن قیس السهمی القرشی، شاعر قریش فی الجاهلیه (ت: 15 ه).

3- لسان العرب، مادّه: مأی. و البیت ینسب لامرأه من بنی عامر، و لامرأه من بنی عقیل، تفخر بأخوالها من الیمن.
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أتوا ناری فقلت منون أنتم فقالوا الجنّ قلت عموا ظلاما (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: من أنتم.

ب- و فأنظور، فی شعر أبی علیّ:

و إنّنی حیثما یثنی الهوی بصری من حوثما سلکوا أدنو فأنظور (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: فأنظر.

ج- و الولید بن الیزید، فی شعر ابن میاده:

رأیت الولید بن الیزید مبارکاشدیدا بأعباء الخلافه کاهله (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الولید بن یزید.

د- و العقراب، فی شعر الشاعر:

أعوذ باللّه من العقراب الشائلات عقد الأذناب (4) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: العقرب.ه.





1- الکتاب لسیبویه، باب: إذا کنت مستفهما عن نکره، 2/ 411؛ و شرح المفصل لابن یعیش، بحث الموصولات، فصل (ما) 4/ 16؛ و خزانه الأدب، الشاهد رقم 451، 6/ 167. و نسب ابن یعیش البیت إلی شمر بن الحارث الطائی، و قال البغدادی: و البیت من أبیات أربعه رواها أبو زید فی نوادره و نسبها لشمیر بن الحارث الضبی.

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 584. و أبو علیّ الفارسی، الحسن بن أحمد (288- 377 ه) إمام العربیه فی عصره، اتّصل بسیف الدوله و عضد الدوله. و صنف کتبا.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 66. و أبو شرحبیل و یقال أبو حرمله، ابن میاده، الرماح بن أبرد بن ثوبان الذبیانی الغطفانی، شاعر، رقیق هجاء، اشتهر بنسبته إلی أمّه میّاده. توفّی سنه 149 ه.

4- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 600. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 222 رابعا - قاعده جواز إضافه حرف أو أکثر فی الکلمه: ..... ص : 221 و البیت لم یسمّ قائله.
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خامسا- قاعده جواز تبدیل حرف بحرف آخر:
و جاء ذلک:

أ- فی شعر الشاعر اللذون، فی قوله:

نحن اللّذون صبّحوا الصباحایوم النّخیل غاره ملحاحا (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الّذین.

ب- و حوثما، فی شعر أبی علیّ:

و إنّنی حیثما یثنی الهوی بصری من حوثما سلکوا أدنو فأنظور و فی غیر الموزون من الکلام یقال: حیثما.

ج- و أعارت أم لم تعارا، فی شعر الشاعر:

تساءل یا ابن أحمر من رآه أعارت عینه أم لم تعارا (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أعورت عینه أم لم تعور.

د- و لئام النات، و لا أکیات فی رجز الشاعر:

یا قاتل اللّه بنی السّعلات عمرو بن یربوع شرار النّات غیر أعفاء و لا أکیات (3)






1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 647. و هو رجل جاهلی من بنی عقیل اسمه أبو حرب الأعلم.

2- شرح المفصل لابن یعیش، باب: الاعلال، الواو و الیاء عینین، 10/ 75؛ و لسان العرب، مادّه: عور. نسب محقق شرح المفصل لابن یعیش البیت لعمرو بن أحمر الباهلی.

3- شرح المفصل لابن یعیش، فصل: و من أصناف المشترک إبدال الحروف، 10/ 36؛
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: شرار الناس، و لا أکیاس.

ه- و ما بقا، فی شعر زید الخیل:

لعمرک ما أخشی التّصعلک ما بقاعلی الأرض قیسیّ یسوق الأباعرا (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: ما بقی.

و- و الثعالی، أرانیها، فی شعر الشاعر:

لها أشاریر من لحم تتمّره من الثّعالی و وخز من أرانیها (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: من الثعالب و من أرانبها.

ز- و لضفادی، فی رجز الشاعر:

و منهل لیس له حوازق و لضفادی جمّه نقانق (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و لضفادع.

ح- و الثالی، فی رجز الشاعر:

یفدیک یا زرع أبی و خالی قد مرّ یومان و هذا الثّالی ر.





1- تفسیر الطبری، بتفسیر آیه قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ ... من سوره یونس.

2- الکتاب لسیبویه، باب: ما رخمت الشعراء فی غیر النداء اضطرارا، 2/ 273؛ و جمهره اللّغه، مادّه ت رم 2/ 13؛ و شرح المفصل لابن یعیش، فصل: و من أصناف المشترک إبدال الحروف 10/ 24؛ و لسان العرب، مادّه: ثعلب و رنب. نسب سیبویه البیت لرجل من بنی یشکر، و نسبه ابن درید و ابن منظور لأبی کاهل الیشکری.

3- الکتاب لسیبویه، 2/ 273؛ و شرح المفصل لابن یعیش، فصل: و من أصناف المشترک ابدال الحروف، 10/ 24؛ و لسان العرب، مادّه: ضفدع. نسب سیبویه البیت لرجل من بنی یشکر، و قال محقق الکتاب الشنتمری: هو مصنف، لخلف الأحمر.
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و أنت بالهجران لا تبالی (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الثالث.

سادسا- قاعده جواز تبدیل السکون بالحرکه:

1- فی علامات الإعراب 

، و جاء ذلک:

أ- فی شعر عنتره بن شداد، لم تحرم، فی قوله:

یا شاه ما قنص لمن حلّت له حرمت علیّ ولیتها لم تحرم (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لم تحرم.

ب- و لمّا نناضل، فی شعر أبی طالب:

کذبتم و بیت اللّه نبزی محمّداو لما نطاعن دونه و نناضل (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لما نناضل.

ج- و فضنّت، زلت، ذلت، فی شعر کثیر عزّه:

و ما کنت أدری قبل عزّه ما البکاو ما موجعات القلب حتّی تولّت

و ما أنصفت أمّا النّساء فبغّضت إلینا و أما بالنّوال فضنّت

و کنّا سلکنا فی صعود من الهوی فلما توافینا ثبت و زلّت 







1- شرح المفصل، فصل: و من أصناف المشترک إبدال الحروف، 10/ 28؛ و لسان العرب، مادّه: ثلث. و البیت لم یسمّ قائله.

2- شرح شواهد المغنی، فی الشاهد رقم 268. و عنتره بن شدّاد العبسی، شاعر جاهلی من الطبقه الاولی، توفّی سنه 22 ق ه.

3- شرح شواهد المغنی، فی الشاهد رقم 197. و أبو طالب، عبد المناف بن عبد المطلّب بن هاشم، والد الإمام علیّ علیه السّلام و عمّ النبیّ (ص) و کافله و ناصره و مربّیه، مولده و وفاته بمکّه. توفّی سنه 3 ق ه.
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فوا عجبا للقلب کیف اعترافه و للنّفس لما وطّنت کیف ذلّت (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: تولّت، فضنّت، زلّت، ذلّت.


2- فی بنیه الکلمه

، و جاء ذلک:

أ- و الجلدا، فی شعر عبد مناف الهذلی:

إذا تأوّب قامتا معه ضربا ألیما بسبت یلعج الجلدا (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الجلدا.

ب- و لم یلده، فی شعر الشاعر:

ألا ربّ مولود و لیس له أب و ذی ولد لم یلده أبوان (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لم یلده.

ج- و زفراتها، فی شعر الشاعر:

علّ صروف الدّهر أو دولاتهایدلنا اللّمه من لمّاتها فتستریح النّفس من زفراتها (4)






1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 621. و أبو صخر، کثیر عزّه، کثیر بن عبد الرّحمن الخزاعی، شاعر مشهور من أهل المدینه، توفّی سنه 105 ه.

2- لسان العرب، مادّه لعج؛ و معجم مقاییس اللّغه، مادّه لعج 5/ 254؛ و جمهره اللّغه، مادّه: جعل، 2/ 103. و عبد مناف بن ربع الجربی، من هذیل، شاعر جاهلی نسبته إلی جریب و هو بطن من هذیل.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 198. نسب السیوطی هذا البیت لرجل من أزد السراه، و أزد السراه: حی فی الیمن. و قیل هو لعمرو الجنبی.

4- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 246. قال السیوطی: أنشده الفراء و لم یعزه إلی أحد.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: زفراتها.

سابعا- قاعده جواز مجی ء الضمیر المتصل بدل المنفصل و بالعکس:

أ- الضمیر المنفصل بدل المتصل 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر الشاعر یزیدهم حبا إلیّ هم، فی قوله:

لم ألق بعدهم حیّا فاخبرهم إلّا یزیدهم حبّا إلیّ هم (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: إلّا یزیدونهم حبّا إلیّ.

2- و بلغت إیّاک، فی شعر حمید الأرقط:

أتتک عنس تقطع الأراکاإلیک حتّی بلغت إیّاکا (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: حتّی بلغتک.

3- و ضمنت إیّاهم، فی شعر الفرزدق:

بالباعث الوارث الأموات قد ضمنت إیّاهم الأرض فی دهر الدّهاریر (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: ضمنتهم.



ب- الضمیر المتصل بدل المنفصل 

، و جاء ذلک:

فی شعر الشاعر: إلّاک دیّار، فی قوله:

و ما نبالی إذا ما کنت جارتناألّا یجاورنا إلّاک دیّار (4)







1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 50. ینسب البیت لزیاد بن حمل بن سعد بن عمیره بن حریث. و قیل لزیاد بن منقذ و هو أحد بلعدویّه من بنی تمیم. و قیل للمرّار بن منقذ. و فی الأغانی ینسب لبدر أخی المرار بن سعید.

2- الکتاب لسیبویه، باب ما یجوز فی الشعر من (إیّا) و لا یجوز فی الکلام 2/ 362.

3- شرح ابن عقیل، النکره و المعرفه، الضمیر، الشاهد رقم 15؛ و خزانه الأدب، الشاهد رقم 386، 5/ 288.

4- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 680.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: إلّا إیّاک.

ثامنا- قاعده جواز ردّ المحذوف:
و جاء ذلک:

أ- فی شعر لبید بن ربیعه، و غدوا، فی قوله:

و ما النّاس إلّا کالدّیار و أهلهابها یوم حلوها و غدوا بلاقع (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: غدا.

ب- و علی ما، فی شرع حسان:

علی ما قام یشتمنی لئیم کخنزیر تمرّغ فی رماد (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: علی م.

ج- و ترأیاه، فی شعر سراقه البارقی:

أری عینیّ ما لم ترأیاه کلانا عالم بالتّرهات (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لم تریاه.

6- و ما أرأی، فی شعر الشاعر:






1- الصحاح للجوهری، مادّه: غدا، و شرح المفصل، 4/ 6. و أبو عقیل ولید بن ربیعه بن مالک العامری، أحد الشعراء الفرسان الأشراف فی الجاهلیه. أدرک الإسلام (ت: 41 ه).

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 477؛ و شرح المفصل لابن یعیش، مبحث الموصولات، فصل من، 4/ 9.

3- جمهره اللّغه، مادّه رأوی، 1/ 176؛ و لسان العرب، مادّه: رأی. و سراقه بن مرداس بن أسماء بن خالد البارقی الأزدی، یمانی الأصل (ت: 79 ه).
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أحنّ إذا رأیت جبال نجدو ما أرأی إلی نجد سبیلا (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: ما أری.

ه- و أ ترأینه، فی شعر الشاعر:

ألا تلک جارتنا بالغضی تقول أ ترأینه لن یضیعا (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أ ترینه.

تاسعا- قاعده جواز فکّ الادغام 
و جاء ذلک:

أ- فی شعر زهیر بن أبی سلمی: رکک، فی قوله:

ثمّ استمرّوا و قالوا إنّ مشربکم ماء بشرقیّ سلمی فید أو رکک (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: رکّ.

ب- و ألبب، فی شعر أنس بن مدرکه الخثعمی:

عزمت علی إقامه ذی صباح لأمر ما یسوّد من یسود

إلیکم ذوی آل النّبیّ تطلّعت نوازع من قلبی ظماء و ألبب (4)






1- لسان العرب، مادّه: رأی. و البیت لم یسمّ قائله.

2- لسان العرب، مادّه: رأی. و البیت لم یسمّ قائله.

3- العقد الفرید، کتاب الزّمرده الثانیه فی فصائل الشعر و مخارجه، باب: ما یجوز فی الشعر ممّا لا یجوز فی الکلام 5/ 355. و زهیر بن أبی سلمی، ربیعه بن ریاح المزنی من مضر. حکیم الشعراء فی الجاهلیه (ت: 13 ق ه).

4- شرح المفصل لابن یعیش، مبحث اقحام المضاف 3/ 12؛ و لسان العرب، مادّه: لبب.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و ألبّ.

ج- و ضننوا، فی شعر قعنب بن أم صاحب:

مهلا أعاذل قد جرّبت من خلقی أنّی أجود لأقوام و إن ضننوا (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: ضنّوا.

د- و ألببه، فی شعر الشاعر:

قد علمت ذاک بنات ألببه (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: ألبّه.

ه- الأجلل، فی شعر أبی النجم العجلی:

الحمد للّه العلیّ الأجلل الواسع الفضل الوهوب المجزل (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: الأجلّ.

و- مودده، فی شعر الشاعر:

إنّ بنیّ للئام زهده ما لی فی صدورهم من مودده (4)ه.





1- الکتاب لسیبویه، باب: ما یحتمل الشعر 1/ 29؛ و شرح المفصل، مبحث اقحام المضاف 3/ 12؛ و لسان العرب، مادّه: ضنن. و قعنب بن ضمره، من بنی عبد اللّه بن غطفان من شعراء العصر الأموی، یقال له ابن امّ صاحب (ت: 95 ه).

2- الکتاب لسیبویه، باب: ما شذّ من المعتل علی الأصل 4/ 430؛ و لسان العرب، مادّه: لبب. و البیت لم یسمّ قائله.

3- خزانه الأدب، فی الشاهد رقم 148، 2/ 390، و لسان العرب، مادّه جلل.

4- لسان العرب، مادّه: ودد. و البیت لم یسمّ قائله.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: مودّه.

عاشرا- قاعده جواز مخالفه القواعد النحویه:

أ- مجی ء الرفع بدل النصب أو العکس 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر الشاعر أن تقرءان، فی قوله:

أن تقرءان علی أسماء و یحکمامنّی السّلام و أن لا تشعرا أحدا (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أن تقرءا.

2- و عقعقان و بوم، فی شعر الشاعر:

إنّ من صاد عقعقا لمشوم کیف من صاد عقعقان و بوم (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: عقعقین و بوما.

3- و أن سیقتل، فی شعر جریر:

زعم الفرزدق أن سیقتل مربعاأبشر بطول سلامه یا مربع (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أن سیقتل.

4- و اسدا، فی شعر عمرو بن أبی ربیعه:

إذا اسودّ جنح اللیل فلتأت و لتکن خطاک خفافا إنّ حراسنا اسدا (4)







1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 32. و البیت لم یسمّ قائله.

2- مغنی اللبیب، الباب الثامن، القاعده الحادیه عشر، الرقم 1200. و البیت لم نقف علی قائله.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 34. و جریر بن عطیه بن حذیفه الخطفی بن بدر الکلبی الیربوعی، من تمیم. أشعر أهل عصره، ولد و مات فی الیمامه، و کان هجّاء مرّا، لم یثبت أمامه غیر الفرزدق و الأخطل (ت: 11 ه).

4- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 44.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أسد.


ب- مجی ء الرفع بدل الجزم 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر قیس بن زهیر: أ لم یأتیک فی قوله:

أ لم یاتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أ لم یأتک.

2- و لم یوفون، فی شعر الشاعر:

لو لا فوارس من نعم و أسرتهم یوم الصّلیفاء لم یوفون بالجار (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: لم یوفوا.


ج- مجی ء النصب بدل الجرّ

، و جاء ذلک:

1- فی شعر ربیع بن ضبع الفزاری مائتین عاما، فی قوله:

إذا عاش الفتی مائتین عامافقد ذهب اللّذاذه و الفتاء (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: مائتی عام.







1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 148. و قیس بن زهیر بن جذیمه بن رواحه العبسی، أمیر عبس و داهیتها، کان یلقب بقیس الرأی لجوده رأیه. و هو معدود فی الأمراء و الدهاه و الخطباء و الشعراء الجاهلیین (ت: 10 ه).

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 432. و البیت لم یسمّ قائله.

3- الکتاب لسیبویه، باب الصفه المشبهه بالفاعل فی ما عملت فیه 1/ 208؛ و شرح المفصل، مبحث العدد 6/ 21؛ و لسان العرب، مادّه: فتا. و فی البیت شاهد علی ردّ نون الرفع عند الإضافه. و ربیع بن ضبع بن وهب الفزاری الذبیانی، شاعر جاهلی، أدرک الإسلام.
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2- و أبا أباها، فی رجز الشاعر:

شالوا علیهنّ فشل علاهاو اشدد بمثنا حقب حقواها

إنّ أباها و أبا أباهاقد بلغا فی المجد غایتاها (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: و أبا أبیها.


د- مجی ء الجزم بدل النصب 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر امرئ القیس أن یأتنا، فی قوله:

ما غدونا قال ولدان أهلناتعالوا إلی أنّ یأتنا الصّید نحطب (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أن یأتینا.

2- و أن تعلم، فی شعر جمیل بثینه:

احاذر أن تعلم بها فتردّهافتترکها ثقلا علیّ کما هیا (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أن تعلم.


ه- مجی ء الجرّ بدل الرفع و النصب:


1- مجی ء الجر بدل الرفع 

، و جاء ذلک:

أ- فی شعر امرئ القیس کبیر أناس مزمّل فی قوله:

کأنّ ثبیرا فی عرانین وبله کبیر أناس فی بجاد مزمّل (4)








1- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 47. قال السیوطی: قیل إنّ الرجز لرؤبه، و عزاه الجوهری لأبی النجم.

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 30.

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 31. و جمیل بن عبد اللّه بن معمر العذری القضاعی، أبو عمرو، شاعر من عشاق العرب. افتتن ببثینه و عرف بجمیل بثینه. توفی سنه 82 ه.

4- دیوان امرئ القیس، من معلقته المشهوره؛ و خزانه الأدب، الشاهد رقم 350، 5/ 98.
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و فی غیر الموزون من الکلام یقال: کبیر أناس مزمّل.

ب- و حالک اللون أسود، فی شعر درید بن الصمّه:

فجئت إلیه و الرّماح تنوشه کوقع الصّیاصی فی النّسیج الممدّد

فدافعت عنه الخیل حتّی تبدّدت و حتّی علانی حالک اللّون أسود (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: حالک اللون أسود.


2- مجی ء الجر بدل النصب 

، و جاء ذلک:

أ- فی شعر العجاج نسج العنکبوت المرمل، فی قوله:

کأنّ نسج العنکبوت المرمل علی ذری قلامه المهدّل سبوب کتّان بأیدی الغسّل (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: نسج العنکبوت المرمل.

ب- و قطنا محلوج، فی شعر ذی الرمّه:

کأنّک ضربت قدام أعینهاقطنا بمستحصد الأوتار محلوج (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: قطنا محلوجا.






1- خزانه الأدب، فی الشاهد رقم 349، 5/ 91. و درید بن معاویه (الصمّه) بن الحارث الجشمی البکری، من هوازن، من الشعراء المعمرین فی الجاهلیه. أدرک الإسلام و لم یسلم (ت: 8 ه).

2- الکتاب لسیبویه، باب: مجری النعت علی المنعوت 1/ 437؛ و خزانه الأدب للبغدادی، فی الشاهد رقم 349، 5/ 88 و 97.

3- خزانه الأدب، فی الشاهد رقم 349، 5/ 91؛ و لسان العرب، مادّه: (حمش) و عجزه کذا: قطنا بمستحمش الأوتاد محلوج.
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ج- و ذوی الحاجات کلّهم، فی شعر الشاعر:

یا صاح بلّغ ذوی الحاجات کلّهم أن لیس وصل إذا انحلّت عری الذّنب (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: بلّغ ذوی الحاجات کلّهم.


و- جعل اسم (کان) نکره و خبرها معرفه

، و جاء ذلک:

1- فی شعر خداش بن زهیر أ ظبی أم حمار کان امّک، فی قوله:

فإنّک لا تبالی بعد حول أ ظبی کان امّک أم حمار (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أ ظبیا کان امّک أم حمارا.

2- و أسحر کان طبّک أم جنون، فی شعر أبی قیس بن الأسلت الأنصاری:

ألا من مبلغ حسّان عنّی أسحر کان طبّک أم جنون (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أ سحرا کان طبّک أم جنونا.

3- و یکون مزاجها عسل و ماء، فی قول حسان بن ثابت:

کأنّ سبیئه من بیت رأس یکون مزاجها عسل و ماء (4) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: یکون مزاجها عسلا و ماء.






1- مغنی اللبیب، الباب الثامن، القاعده الثانیه؛ و خزانه الأدب، فی الشاهد رقم 459، 5/ 93. و البیت نسبه صاحب الخزانه لأبی الغریب الاعرابی و قال: أدرک الدوله الهاشمیه.

2- الکتاب لسیبویه، باب: الفعل الّذی یتعدی اسم الفاعل إلی اسم المفعول 1/ 48؛ و شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 801. و خداش بن زهیر العامری من بنی عامر بن صعصعه، شاعر جاهلی.

3- الکتاب لسیبویه، 1/ 49. و أبو قیس کان معاصرا لحسان بن ثابت.

4- نفس المصدر السابق.
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4- و أ سکران کان ابن المراغه، فی شعر الفرزدق:

أ سکران کان ابن المراغه إذ هجاتمیما بجوف الشّام أم متساکر (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أ سکرانا کان ابن المراغه أم هو متساکر.


ز- تصغیر فعل التعجب و اسم الإشاره

، و جاء ذلک:

فی شعر العرجی یا ما أمیلح، هؤلیّائکنّ، فی قوله:

یا ما أمیلح غزلانا شدنّ لنامن هؤلیّائکنّ الضّال و السّمر (2) و فی غیر الموزون من الکلام لا یصغر فعل التعجب و لا اسم الإشاره.


ح- الحاق نون التأکید بالفعل الماضی و اسم الفاعل 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر الشاعر أ قائلنّ، فی قوله:

و لا یری ما لا له معدوداأ قائلنّ أعجلوا الشّهودا (3) و فی غیر الموزون من الکلام لا تلحق نون التأکید باسم الفاعل.

2- و دامنّ، فی شعر الشاعر:

دامنّ سعدک رحمت متیمالولاک لم یک للصّبابه جانحا (4)







1- نفس المصدر السابق.

2- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 854. و العرجی، عبد اللّه بن عمر بن عمر بن عثمان بن عفان الأموی، شاعر غزلی، ینحو نحو عمر بن أبی ربیعه، سجنه والی مکّه محمّد بن هشام و توفّی فی السجن (ت: 120 ه).

3- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 545. قال السیوطی: قال السکری: قاله رجل من هذیل.

4- شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 548. و البیت لم یسمّ قائله.
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و فی غیر الموزون من الکلام لا تلحق نون التأکید بالفعل الماضی.


ط- الحاق نون التنوین بالاسم المفرد المنادی 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر الأحوص یا مطر، فی قوله:

سلام اللّه یا مطر علیهاو لیس علیک یا مطر السّلام (1) و فی غیر الموزون من الکلام لا تلحق التنوین اسم المفرد المنادی.

2- و یا عدیا، فی شعر عدیّ بن ربیعه:

ضربت صدرها إلیّ و قالت یا عدیا لقد وقتک الأواقی (2) و فی غیر الموزون من الکلام لا تلحق التنوین اسم المفرد المنادی.


ی- تنوین الاسم غیر المنصرف 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر النابغه الذبیانی قصائد، فی قوله:

فلنأتینک قصائد و لترکبن جیش إلیک قوادم الأکوار (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: قصائد.

2- و دمشقا فی قول الشاعر:







1- الکتاب لسیبویه، باب: ما ینتصب علی المدح و التعظیم أو الشتم، 2/ 202؛ و شرح شواهد المغنی، الشاهد رقم 555. و أبو عاصم، عبد اللّه بن محمّد بن عاصم الأنصاری الأوسی من بنی ضبیعه، شاعر هجاء من شعراء الدوله الأمویه، من أهل المدینه (ت: 105 ه).

2- شرح الألفیه للسیوطی، النداء، الشاهد رقم 292. و أبو لیلی، عدی بن ربیعه بن مرّه بن هبیره من تغلب، المهلهل من أبطال العرب فی الجاهلیه من أهل نجد، و هو خال امرئ القیس، توفّی سنه 100 ه.

3- دیوان النابغه الذبیانی، حرف الراء، ص 259؛ و الکتاب لسیبویه، باب: ما یکون ما قبل المحذوف 3/ 511.
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ثمّ نادی إذا دخلت دمشقایا یزید بن خالد بن یزید (1) و فی غیر الموزون من الکلام یقال 6 دمشق.

3- و أحاد، فی قول أبی الطیب المتنبی:

أحاد أم سداس فی أحادلییلتنا المنوطه بالتّناد (2) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أحاد.


ک- مجی ء أبیض و أسود بمعنی أفعل التفضیل 

، و جاء ذلک:

1- فی شعر الراجز، أبیض، فی قوله:

أبیض من أخت بنی أباض (3) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أشدّ بیاضا.

2- و أسود، فی قول المتنبی:

أبعد بعدت بیاضا لا بیاض له لأنت أسود فی عینی من الظّلم (4) و فی غیر الموزون من الکلام یقال: أشدّ سوادا.


عود علی بدء:

بعد ذکر ما تقدّم نعود إلی کتاب اللّه الحکیم، و نورد أمثله من مراعاه الوزن اللفظی فی بعض آیاته، مثل قوله تعالی:







1- الأغانی، أخبار موسی شهوات و نسبه 3/ 354؛ و القرطبی، تفسیر سوره یوسف 9/ 257.

2- کتاب الصناعتین لأبی هلال العسکری، الباب العاشر، الفصل الأوّل، ص 456.

3- لسان العرب، مادّه: بیض. و الرجز لرؤبه بن العجاج.

4- مغنی اللبیب لابن هشام، الباب الخامس، الجهه الثانیه، الشاهد رقم 943.
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أ- وَ التِّینِ وَ الزَّیْتُونِ* وَ طُورِ سِینِینَ* وَ هذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ* لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ. (التین/ 1- 4) ب- إِنْ هذانِ لَساحِرانِ یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِما ....

(طه/ 63) فی المورد الأوّل قال- سبحانه و تعالی-: وَ طُورِ سِینِینَ بدل (و طور سیناء) مراعاه للوزن، و لیس مراعاه للسّجع، فإن قوله- تعالی-: فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ لیس فیه مراعاه للسجع.

و فی المورد الثانی قال- عزّ اسمه-: إِنْ هذانِ لَساحِرانِ بدل (هذین) مراعاه للوزن.

و فی الموردین لا یلتبس الأمر علی أحد، و لا حاجه فیهما لمراعاه قواعد اللّغه العربیه الّتی وضعت للکلام غیر الموزون، کی نختلق بسببها قراءه مخالفه للنصّ القرآنی الّذی أوحی اللّه به إلی رسوله (ص).
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سادسا- اجتهاد القرّاء و تبدیلهم النصّ القرآنی بغیره استنادا إلی ما سبق ذکره 


اشاره

فی النصف الثانی من القرن الأوّل الهجری اجتهد القرّاء، و اعتمدوا الروایات و الاجتهادات اللّاتی أوردناها سابقا، و اختلقوا القراءات المختلفه و أسّسوا بذلک علم القراءات، فقد کان العلماء یروون یومئذ فی ما یروون ما خلاصته:

أ- انّ الرسول (ص) ناجی ربّه و طلب منه: أن یخفف عن أمتّه فی قراءه النصّ القرآنی فأذن لهم أن یقرءوا بسبعه أحرف، أی: یبدلوا کلامه المجید بما شاءوا کما شاءوا، و ان لهم أن یبدلوا ما جاء من أسماء اللّه الحسنی فی القرآن الکریم بعضه ببعض الآخر بشرط أن لا یتبدل معنی آیه رحمه بآیه عذاب أو آیه عذاب بآیه رحمه، و أنّ للنّاس کل النّاس أن یبدلوا ما جاء فی آیه- مثلا- (عزیز حکیم) ب (سمیع بصیر).

ب- أنّ الصحابه بدلوا النصوص القرآنیه بما رأوه موافقا لقواعد العربیه أو بنصوص اخری استحسنوها، وفق اجتهادهم.

ج- ان الخلیفه عثمان قال: فی المصحف لحن ستقیمه العرب بألسنتها، و ظنّوا أنّه أراد أنّ فی رسم الخط خطأ ستقیمه العرب بألسنتها، و کما جری ذلک إلی یومنا هذا، و قرءوا النصّ المکتوب لحنا صحیحا، و لم ینتبهوا إلی أنّ الروایه قد تکون مختلقه و مفتراه من قبل الزنادقه.

و بسبب ما ذکرناه قامت جماعه من اولئک العلماء بتبدیل النصّ القرآنی وفق اجتهادهم الخاص اقتداء منهم بما رووا عن الصحابه، و أخذوا بتلک الروایات، أی: أنّهم استقوا فی عملهم من معینین:
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1- من کل روایه جاء فیها ذکر تبدیل لفظ القرآن بغیره من قبل الصحابه صحیحه کانت الروایه حسب مقاییس علم الدرایه بمدرسه الخلفاء أم ضعیفه و شاذّه.

2- من کل لغه لکل قبیله من قبائل العرب سواء أ کانت شائعه لدیهم أم شاذه و نادره، و کل قاعده من قواعد اللّغه العربیه دونما ملاحظه لموارد الاستثناء منها.

3- أضافوا إلیهما اعتمادهم علی ما استحسنوه فی تبدیل النصّ القرآنی حسب اجتهادهم.

و فی ضوء ما ذکرناه قاموا بعرض النصوص القرآنیه علی المألوف عندهم من قواعد اللّغه العربیه، و بدلوا من النصّ القرآنی ما زعموه مخالفا لها بلفظ یوافقها، و بحثوا فی لغات العرب و اختاروا منها لغات بدّلوا بها لغه القرآن و تسابقوا فی جمع کل ما جاء لکل قبیله و فی کل روایه و کل قاعده، و أخضعوا جمیع کلمات القرآن لجمیع تلکم الروایات و اللغات و القواعد، و سمّوا کل لفظ بدّلوا النصّ القرآنی به شاذا کان أم غیر شاذ ب (قراءه)، و سمّوا عملهم ذلک ب (علم القراءه)، و سمّوا أنفسهم ب (القرّاء)، و کسبوا بذلک جاها و سمعه فی المجتمع الإسلامی زعما من النّاس أنّهم علماء تخصّصوا بعلم قراءه کتاب اللّه المجید، و لم یدرکوا أنّ عملهم تغییر لکلام اللّه المجید.

و إلیکم مثالا واحدا من أنواع عملهم المختلق و اساءتهم الأدب ازاء القرآن العظیم کما أورده القرطبی فی تفسیره سوره الفاتحه (1) و قال:

التاسعه و العشرون- صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ.9.





1- تفسیر القرطبی، ط. مصر سنه 1387 ه، 1/ 140- 149.
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و لغه القرآن (الذین) فی الرفع و النصب و الجر؛ و هذیل تقول: اللّذون فی الرفع، و من العرب من یقول: اللذو (1)، و منهم من یقول: الّذی (2)؛ و سیأتی.

و فی (علیهم) عشر لغات؛ قرئ بعامتها:

(علیهم) بضم الهاء و إسکان المیم.

و (علیهم) بکسر الهاء و إسکان المیم.

و (علیهمی) بکسر الهاء و المیم و إلحاق یاء بعد الکسره.

و (علیهمو) بکسر الهاء و ضم المیم و زیاده واو بعد الضمه.

و (علیهمو) بضم الهاء و المیم کلتیهما و إدخال واو بعد المیم.

و (علیهم) بضم الهاء و المیم من غیر زیاده واو.

و هذه الأوجه الستّه مأثوره عن الأئمه من القرّاء.

و أوجه أربعه منقوله عن العرب غیر محکیه عن القرّاء: (علیهمی) بضم الهاء و کسر المیم و إدخال یاء بعد المیم، حکاها الحسن البصری (3) عن العرب.

و (علیهم) بضم الهاء و کسر المیم من غیر زیاده یاء.

و (علیهم) بکسر الهاء و ضم المیم من غیر إلحاق واو.

و (علیهم) بکسر الهاء و المیم و لا یاء بعد المیم. و کلّها صواب، قاله ابن الأنباری.ه.





1- قال أبو حیان فی البحر 1/ 26: و استعماله بحذف النون جائز. کذا فی اللسان.

2- أی إفرادا أو جمعا فی الرفع و النصب و الجرّ؛ کما یؤخذ من لسان العرب.

3- فی بعض نسخ الأصل: (الأخفش البصری) و هو أبو الحسن سعید بن مسعده.
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دراسه الخبر:

أ- قال فی أوّل کلامه: (و فی علیهم عشر لغات) و اللّغات جمع اللّغه، و لغه کل قبیله الکلمات الّتی تختص هی بتلفظها، و قد یقال لها (اللهجه)، و کذلک یقال لما جاء فی القرآن: (لغه القرآن) کما قال القرطبی قبل إیراده اللغات العشر:

(و لغه القرآن الّذین فی الرفع و النصب و الجرّ، و هذیل تقول: اللّذون فی الرفع ...).

و لمّا کانت الثانیه من اللّغات الّتی ذکرها: (علیهم) بکسر الهاء و سکون المیم، هی لغه القرآن، کما کتبت فی المصاحف، عرفنا انّ اللّغات التسع الباقیه هی من اجتهادات القرّاء و لغات القبائل العربیه، و بیان ذلک کالآتی:

ب- قال بعد إیراد ست لغات منها: (و هذه الأوجه الستّه مأثوره عن الأئمه القرّاء).

أی أن القرّاء الّذین یقتدی بهم فی قراءه القرآن قرءوا بهذه اللّغات الستّ، و یصحّ للمسلمین أن یقتدوا بهم، و یقرءوا بأیّ اللّغات الست شاءوا.

و یظهر من کلامه أن بعض القرّاء قرأ (علیهم) بلغه القرآن و الخمسه الباقین قرءوها حسب اجتهاداتهم.

ج- قال بعده: (و أوجه أربعه منقوله عن العرب غیر محکیّه عن القرّاء).

و إنّما ذکر الأوجه الأربعه الّتی لم یقرأ بها القرّاء فی عداد القراءات العشر، لأنّها نقلت من لغات العرب، و لغات العرب أحد المنابع الّتی أخذوا منها القراءات المختلفه مقابل النصّ القرآنی، و یؤیّد ذلک ما جاء فی أوّل کلامه:

أوّلا- (قرئ بعامّتها) أی قرئ النصّ القرآنی بعامّه تلکم اللّغات العشر لأنّه یقصد من (قرأ و قرئ) فی علم القراءات قراءه النصّ القرآنی کما انّ القارئ هو المتخصص بقراءه القرآن.
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ثانیا- قال فی آخر کلامه: (و کلّها صواب، قاله ابن الأنباری).

و ابن الأنباری هو أبو بکر محمّد بن القاسم اللغوی النحوی، و صفوه بأنّه:

کان علّامه وقته فی الأدب، کان یحفظ عشرین و مائه تفسیر للقرآن الکریم بأسانیدها- أی یرویها بأسانیدها عن مؤلفیها- و ثلاثمائه ألف بیت شاهد فی القرآن المجید- أی أنه کان یحفظ ثلاثمائه ألف بیت من أشعار العرب یستشهد بها أحیانا علی صحّه النصّ القرآنی، و أحیانا علی صحّه القراءات الّتی اکتشفها القرّاء، و أحیانا یستدل بها علی معنی النصّ القرآنی- و کان یحفظ ثلاثه عشر صندوقا من الکتب (ت: 328) (1).

و إنّما قال ابن الأنباری (کلّها صواب) لأنّه وجد ستّا منها فی قراءه القرّاء الکبار بما فیها لغه القرآن المجید و أربعا منها فی لغات العرب.

د- إنّ اللغات التسع الّتی قرئت مقابل النصّ القرآنی: (علیهم) لم ینزل بها اللّه من سلطان، و لم ترو قراءتها عن الرسول (ص) و لا عن صحابته، لأنّ القراءه لو کانت مرویّه عنهم لنسبها إلیهم کما قال قبله:

(و الخامسه عشره) اختلف العلماء أیّما أبلغ: ملک أو مالک؟ و القراءتان مرویتان عن النبیّ (ص) و أبی بکر و عمر، ذکرهما الترمذی.

و قال بعده:

الموفیه الثلاثین: قرأ عمر بن الخطاب و ابن الزّبیر (رض) (صراط من أنعمت علیهم).


نتیجه دراسه قراءات «علیهم»:

أوّلا- إنّ القراءه الثانیه (علیهم) کانت موافقه لخطّ المصحف الّذی بأیدی






1- راجع ترجمته فی الکنی و الألقاب للقمّی، و أنباه الرواه فی طبقات النحاه 3/ 201.
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الناس کلّ الناس الیوم، و کذلک ورثوه خلفا عن سلف جیلا بعد جیل، و لذلک قرأها الناس کلّ الناس منذ عصر رسول اللّه (ص) حتّی الیوم ما عدا طبقه القرّاء منهم الّذین اختلقوا القراءات، و کذلک أنزلها اللّه- جلّ جلاله- علی رسوله (ص)، و کذلک کتبها جمیع من کتبها من المسلمین علی العسب و اللخاف و غیرهما علی عهد رسول اللّه (ص) و بتعلیم الرسول (ص) إیّاهم أن یقرءوها کذلک و من فمه المبارک، و کذلک کتبها المسلمون منذ عصر الرسول (ص) حتّی عصرنا الحاضر، و کذلک کتبها القرّاء أنفسهم فی کل العصور، و لم یکتبوا معها ما اختلقوا من قراءات.

أمّا اللّغات التسع الباقیه: فمنها ما اختلقها القرّاء بأنفسهم استحسانا منهم لها.

و منها ما اقتبسوها من تلفّظ بعض القبائل العربیه لکلمه (علیهم) فی محاوراتهم الخاصّه بهم.

ثمّ أخضعوا کلام اللّه المجید لتلفظ تلک القبائل، و هکذا اختلقوا تسع قراءات فی مقابل النصّ القرآنی لم ینزل اللّه بها من سلطان و لم یقرأها الرسول (ص) و لا من کان فی عصره سواء الصحابه منهم أم سائر المسلمین.

ثانیا- قال فی الموفیه الثلاثین:

(قرأ عمر بن الخطاب و ابن الزّبیر (رض) (صراط من أنعمت علیهم)) أی: إنّ هذه القراءه رویت عن عمر و ابن الزّبیر خاصّه و لم ترد فی النصّ القرآنی و لم ترد عن رسول اللّه (ص).

و دلیلنا علی ذلک أنّه قال قبله: إنّ قراءه ملک و مالک رویت (عن النبیّ و أبی بکر و عمر).

و هکذا ذکر اسم النبیّ (ص) فی عداد من قرأ (ملک و مالک) بینا نسب قراءه (صراط من أنعمت) إلی عمر و ابن الزّبیر، و لم یذکر اسم النبیّ (ص) فی
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عداد من قرأ کذلک.

إذا فإنّ هذه القراءه مقابل النصّ القرآنی صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ الّذی توارثه المسلمون خلفا عن سلف و جیلا بعد جیل إلی أن ینتهوا إلی الّذین أخذوه من فم الرسول (ص)، و کتبوه بأمره، و نحن نعلم أنّ الرسول (ص) أخذ هذه القراءه من اللّه سبحانه حیث قال تعالی: سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی.

و بناء علی ذلک قالوا: أقرأ اللّه و رسوله صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ المسلمین کما هو فی النصّ القرآنی و قرأ عمر و ابن الزّبیر (صراط من أنعمت علیهم)!!! و لست أدری کیف استساغوا أن یقولوا: قال اللّه و رسوله و قال الصحابه و القرّاء!!! و لست أدری ممّن أخذ عمر و ابن الزّبیر و غیرهما تلک القراءه، لست أدری!!! و إنّ عملهم فی اختلاق القراءه لم یقتصر علی ما اختلقوه لکلمه علیهم من قراءه، و إنّما هو دأبهم مع جمیع الکلمات القرآنیه فی اخضاعها لما رووه عن الصحابه من قراءه، أو ما وجدوه فی شتی لغات القبائل العربیه، أو ما ألفوه من قواعد اللّغه فی غیر الموزون من الکلام، أو لما استحسنوه من بدیل آخر للنصّ القرآنی الکریم.

و هکذا اختلقوا ما لا نستطیع له عدا من القراءات لکلام اللّه المجید استنادا إلی اجتهادهم فی تبدیل کلام اللّه المجید بغیره.

و کل تبدیل لکلام اللّه بغیره تحریف.

و کذلک حرّفوا کلام اللّه بأنواع التحریف:





ص: 247

أ- تحریف کلمات کلام اللّه المجید مثل ما مرّ تبدیلهم: (ننسه) ب (ننساه) و وَ لَا الضَّالِّینَ ب (غیر الضالّین).

ب- تحریف الحرکات الإعرابیه و الحروف الإعرابیه لکلام اللّه مثل ما مرّ تبدیلهم: إِنْ هذانِ ب (إنّ هذین).

ج- تحریف ضبط الکلمات، مثل ما مرّ تبدیلهم: عَلَیْهِمْ ب (علیهم) و (علیهم).

و هکذا حرّفوا القرآن تحریفا بما لا یتیسر عدّه و مزّقوه تمزیقا لم یجر نظیره علی أی نصّ آخر سماویا کان مثل التوراه و الإنجیل المحرّفین، أو من کلام البشر مثل قصائد شعراء الجاهلیین کامرئ القیس أو مخضرمین کأبی طالب و حسان ابن ثابت، أو إسلامیین کالمتنبی و الحمدانی، و کذلک فی خطب الخطباء و تصانیف المؤلّفین فی أیّ لغه من لغات الإنسان.

ثمّ سمّوا کل ذلک التحریف للقرآن بعلم القراءه.

و إلیکم وصفا موجزا لکیفیه انتشار تلک القراءات و الّذی یسمّی بعلم القراءات و کیفیه ارتحال طلابها من بلد إلی بلد لاقتناء هذا العلم المزیف من شیوخه نصا من کتاب البرهان للزرکشی (1/ 324 و 325) حیث قال:

(فکان من قدماء علمائنا ممّن حجّ یأخذ بمصر شیئا یسیرا، کأبی عمر الطلمنکی (1) صاحب الروضه، و أبی محمّد مکّی بن أبی طالب (2). ثمّ رحل).





1- هو أحمد بن محمّد بن عبد اللّه بن لب، أبو عمر الطلمنکی، نزیل قرطبه، رحل إلی المشرق؛ و لقی کثیرا من العلماء بمصر، منهم ابن غلبون؛ و عاد إلی الأندلس، و ألّف کتاب الروضه. توفّی سنه 429 ه (طبقات القرّاء لابن الجزری 1/ 120).

2- ولد بالقیروان، و حجّ فسمع بمکّه، و رحل إلی مصر فقرأ علی ابن غلبون و ابنه، ثمّ عاد إلی القیروان، و رحل إلی الأندلس، و مات سنه 394 ه (طبقات القرّاء 2/ 310).
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أبو عمرو الدانی (1) لطول إقامته بدانیه (2) فأخذ عن أبی خاقان، و فارس، و ابن غلبون؛ و صنف کتاب (التیسیر)، و قرأ علی هؤلاء.

و رحل أیضا أبو القاسم یوسف بن جباره الأندلسی (3)، فأبعد فی الشقّه، و جمع بین طریق المشرق و المغرب، و صنف کتاب الکامل، یحتوی علی القراءات السبع و غیرها، و لم أر و لم أسمع أوسع رحله منه، و لا أکثر شیوخا.

و قد أقرأ القرآن بمکّه أبو معشر الطبری (4)، و أبو عبد اللّه الکارزینی (5) و کانا متّسعی الروایه.

و کان بمصر أبو علیّ المالکی (6) مؤلّف الروضه، و کان قد قرأ بالعراق، و أقرأ بمصر.).





1- هو عثمان بن سعید أبو عمرو الدانی القرطبی، شیخ مشایخ المقرئین فی عصره؛ توفّی سنه 444 ه (و انظر ترجمته فی طبقات القرّاء 1/ 503- 505).

2- دانیه: دانیه بالأندلس، من أعمال بلنسیه؛ کانت قاعده ملک أبی الحسن مجاهد العامری؛ و أهلها أقرأ أهل الأندلس، لأنّ مجاهدا کان یستجلب القرّاء و یفضل علیهم، و ینفق لهم الأموال فکانوا یقصدونه و یقیمون عنده؛ فکثروا فی بلاده (یاقوت، مادّه دانیه).

3- هو یوسف بن علیّ بن جباره أبو القاسم الهذلی الیشکری؛ قال فی کتابه الکامل: (لقیت فی هذا العلم ثلاثمائه و خمسه و ستین شیخا، من آخر المغرب إلی فرغانه یمینا و شمالا و جبلا و بحرا؛ و لو علمت أحدا تقدّم علیّ فی هذه الطبقه فی جمیع بلاد الإسلام لقصدته ...)، توفّی سنه 465 ه (طبقات القرّاء 2/ 397).

4- هو عبد الکریم بن عبد الصمد أبو معشر الطبری، صاحب کتاب التلخیص فی القراءات الثمان، توفّی سنه 478 ه (طبقات القرّاء 1/ 401).

5- فی الاصول (الکارزونی) تصحیف؛ و هو أبو عبد اللّه محمّد بن الحسین الکارزینی الفارسی؛ تنقل فی البلاد و عاش بمکّه. قال الذهبی: کان حیا سنه 440 ه (طبقات القرّاء 2/ 132).

6- هو الحسن بن محمّد بن إبراهیم البغدادی. توفّی سنه 438 ه (طبقات القرّاء 1/ 230).
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و بعدهم التاج الکندی (1) فأقرأ الناس بروایات کثیره لم تصل إلی بلادنا.

و کان أیضا ابن مامویه (2) بدمشق یقرئ القرآن بالقراءات العشر.

و بمصر النّظام الکوفی (3) یقرئ بالعشر و بغیرها، کقراءه ابن محیصن و الحسن.

و کان بمکّه أیضا زاهر بن رستم (4) و أبو بکر الزنجانی (5)، و کانا قد أخذا عن أبی الکرم الشّهرزوری کتاب المصباح الزاهر فی القراءات العشر البواهر؛ و أقرأه الزنجانی بعض شیوخنا.

و کان عزّ الدین الفاروقی (6) بدمشق، یقرئ القرآن بروایات کثیره، حتّی قیل إنّه أقرأ بقراءه أبی حنیفه.

و الحاصل اتّساع روایات غیر بلادنا، و أنّ الّذی تضمّنه التیسیر، و التبصره (7) و الکافی (8) و غیرها من تآلیفهم؛ انّما هو قلّ من کثر، و نزر من بحر.ی.





1- هو زید بن الحسن بن زید أبو الیمن الکندی البغدادی نزیل بغداد، توفّی بدمشق سنه 613 ه (طبقات القرّاء 1/ 298).

2- هو أحمد بن محمّد بن مامویه أبو الحسن الدمشقی، ذکره ابن الجزری فی طبقات القرّاء 1/ 128، و لم یذکر تاریخ وفاته.

3- لعلّه محمّد بن عبد الکریم الملقّب بنظام الدین، و انظر طبقات القرّاء 2/ 174.

4- زاهر بن رستم أبو شجاع الأصبهانی الشافعی، مات بمکّه سنه 609 ه (طبقات القرّاء 1/ 288).

5- هو أبو بکر محمّد بن إبراهیم الزنجانی المجاور بمکه؛ ذکره ابن الجزری فی الطبقات 2/ 48.

6- خطیب دمشق أصله من واسط، و رحل إلی دمشق ثمّ عاد إلی موطنه؛ و توفّی سنه 694 ه (طبقات القرّاء 1/ 25).

7- التبصره فی القراءات السبع، لأبی محمّد مکّی بن أبی طالب القیسی.

8- الکافی فی القراءات السبع، لمحمّد بن شریح الإشبیلی.
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و بیانه أن فی هذه الکتب مثلا قراءه نافع من روایه ورش و قالون، و قد روی الناس عن نافع غیرهما؛ منهم إسماعیل بن أبی جعفر المدنی و أبو خلف و ابن حبّان، و الأصمعی).

انتهی نقل نصّ کتاب البرهان للزرکشی.


دراسه بعض ما جاء فی الصفحتین الآنفتین:

قال فی ص 325: انّ ابن مامویه بدمشق کان یقرئ القرآن بالقراءات العشر، و بمصر النظّام الکوفی یقرئ بالعشر و بغیرها.

و انّ عزّ الدین الفاروقی بدمشق کان یقرئ بروایات کثیره حتی قیل: إنّه أقرأ بقراءه أبی حنیفه.

و مغزی أقواله: أنّ ابن مامویه بدمشق کان یبدل لغه القرآن بعشره أنواع من لغات غیر القرآن، و أن عزّ الدین فیها کان یبدل لغه القرآن بلغات کثیره حتّی لغه أبی حنیفه.

و قال: (و الحاصل اتّساع روایات غیر بلادنا).

ثمّ وصف مؤلّفات شیوخ بلاده فی القراءه و قال: (هو قلّ من کثر، و نزر من بحر) مع أنّه ذکر قبله فی ص 324 ان أبا القاسم الأندلسی أبعد فی الشقّه و جمع بین طرق المشرق و المغرب، و ذکر فی الهامش ان أبا القاسم هذا قال:

(لقیت فی هذا العلم ثلاثمائه و خمسه و ستّین شیخا من آخر المغرب إلی فرغانه یمینا و شمالا و جبلا و بحرا، و لو علمت أحدا تقدّم علیّ فی هذه الطبقه فی جمیع بلاد الإسلام لقصدته) و انّ فرغانه فی آخر بلاد الشرق.

أی أنّ هذا القارئ سافر برّا و بحرا و سهلا و جبلا فی کل بلاد الإسلام من أقصی المغرب إلی أقصی المشرق.
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و کان فی بلنسیه من الأندلس ملک یستجلب القرّاء، و ینفق علیهم الأموال، و ذلک مثال علی اهتمام المسلمین بأمر القراءات المختلفه فی سائر البلاد الإسلامیه یومذاک!!!


نتیجه الدراسه:

نستنتج من الدراسه المستفیضه السابقه ما یأتی:

أوّلا- انّ قواعد النحو و الصرف اکتشفت من محاورات بلغاء العرب و بدئ بتدوین أسسها بعد ربع قرن من نزول القرآن.

و أنّهم وجدوا- مثلا- أنّ بلغاء العرب تغیر حرکات أواخر الکلمات منعا للّبس، فتحرّک آخر الفاعل بالضمّه و آخر المفعول بالفتحه، و تقول: درّس الحسن الحسین، لیعلم أنّ الحسن مدرس و الحسین تلمیذ.

و فی کتابه الهمزه تکتب الهمزه المکسور ما قبلها علی نبره الیاء مثل (فئه) و لمّا کان من الجائز فی عدد (مائه) حکّ الهمزه فی جمله (خمس مائه درهم)- مثلا- و تقرأ عندئذ (خمس منه درهم) و یلتبس الأمر، خالفوا القاعده هنا، و أضافوا فی الکتابه قبل الهمزه ألفا لیّنه لرفع هذا اللّبس و کتبوها: مائه، و خمسمائه.

إذا فالحکمه فی وضع هذه القواعد رفع اللّبس فی النطق و الکتابه.

ثانیا- نجد البلغاء قد یترکون بعض تلک القواعد فی الکلام الموزون مثل الشعر، و یسمّون المبرّر له (ضروره الشعر) و نحن نسمّیه (قاعده الکلام الموزون).

کما فصلنا القول فیه بمنه تعالی فی ما سبق.

ثالثا- إنّ لکلّ سوره من سور القرآن وزنا خاصّا بها، تهفو لسماعه النفوس فی مقابل أوزان الشعر و النثر الفنی.

و قد بنی هذا الوزن فی آی القرآن علی تناسق الکلمات الموزونه فی الجمل،
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و الجمل بعضها مع بعض فی السوره، و إذا تغیّر شی ء من بنائه فقد النغم المحبب إلی النفس.

و هذا أحد وجوه إعجاز القرآن الکریم، فهو معجز فی تشیید مبانیه کما هو معجز فی اختیار معانیه، و هو معجز فی جمیع جوانبه، و هو فوق کلام بلغاء العرب کافّه.

فإن لم یؤمن أحد بأنّه وحی إلهی، فإنّه یقول عندئذ: إنّه من نطق سیّد من صمیم قریش أفصح قبائل العرب لسانا، و قد قال- (ص)-: (أنا أفصح العرب بید أنّی من قریش) (1).

و علی هذا یجب أن یتّخذ القرآن میزانا لمعرفه صحّه الکلام العربی و یقاس بتعابیره قواعد لغتها، فما وافقه فهو صحیح و ما خالفه فهو زائف و سقیم.

و بعد هذا البیان نقول: إنّ العلماء لما وجدوا فی قوله تعالی: إِنْ هذانِ لَساحِرانِ خلافا للقاعده المکتشفه من لسان العرب حیث یقولون: (إن هذین لساحران)، أجروا علیه التبدیلات المذکوره کلّ حسب اجتهاده، ینوون بذلک الخیر فی عملهم حین یقومون بتصحیح کلام اللّه- نعوذ باللّه- بما یوافق تعابیرهم فی کلامهم غیر الموزون.

و بناء علی عملهم هذا ینبغی لهم أن یصحّحوا شعر حسان (ملأوس أو ملخزرج) و یقرءوه:

لما رأی بدرا تسیل جلاههابکتائب من الأوس أو من الخزرج و یفقدوه وزنه الّذی به امتاز علی سائر محاورات العرب.

بعد بیان ما سبق، نقف وقفه تأمّل و استنتاج لما ذکرناه.).





1- نهایه اللّغه لابن الأثیر، مادّه (بید).
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وقفه تأمّل و استنتاج مع الآیه الکریمه إزاء اجتهادهم فیها:

أوّلا- إنّ لفظ (إن هذین لساحران) ثقیل علی السمع و النطق، و لفظ قالُوا إِنْ هذانِ لَساحِرانِ یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ خفیف علی السمع و النطق، و موزون محبب للنفس.

ثانیا- لا یلتبس المعنی مع هذا اللفظ علی السامع، و ذلک- أیضا- ما عناه من رواه عن الخلیفه عثمان فی ما روی ابنه أبان و قال: قرأت هذه الآیه عند أبی عثمان بن عفان، فقال: لحن و خطأ!!! فقال له قائل: أ لا تغیّروه؟

فقال عثمان: دعوه فإنّه لا یحرّم حلالا و لا یحلّل حراما (1).

و قد برهنا علی ان أمثال هذه الروایات افتری بها علی الصحابه.

ثالثا- کلّ ما قالوه من وجوه لتصحیح الآیه أو لتحریفها کما نسمّیه، لم یتعدّ أقوالا دوّنت فی کتب الحدیث و التفسیر و القراءات. و حفظ اللّه کتابه المجید من أن تشوبه اجتهاداتهم، و لم یکتب فیه ممّا تداوله المسلمون منذ عصر القرّاء إلی عصرنا الحاضر.

و قد قال الطبری فی تفسیر الآیه: (قرأته عامّه قرّاء الأمصار (إن هذان) بتشدید (إن) و بالألف فی (هذان)، و قالوا قرأنا ذلک کذلک).

و قال: (و إنّه کذلک هو فی خطّ المصحف)، و ذکر خلاف بعض أهل العربیه من أهل البصره و بعض نحویی الکوفه (2).






1- القرطبی بتفسیر الآیه 11/ 216، معاذ اللّه أن یکون فی کلام اللّه لحن أو خطأ، و إنّما الخطأ فی اجتهاداتهم، صحابه و تابعین و قرّاء.

2- بتفسیر الطبری للآیه 16/ 136- 137.




ص: 254

رابعا- وجدنا منشأ هذا النوع من اختلاف القراءه، أخذهم قواعد العربیه من أقوال لغات القبائل العربیه و تعبّدهم بتلک القواعد و قیاسهم آی القرآن علی تلک القواعد، فما خالفها من تعابیر القرآن و صفوه بفساد الاعراب کما مرّ بنا آنفا، و عدم درکهم بأنّ القرآن کلام موزون لا تجری علیه تلک القواعد، و أنّ علیهم أن یتعلّموا استثناء تلک القواعد من القرآن الکریم.

و لست أدری ما المسوّغ لاتّخاذ محاورات العرب میزانا لمعرفه صحّه تعابیر کلام اللّه و لیس العکس.

أما آن للعلماء أن یحرّروا عقولهم من ربقه التقلید الأعمی للسلف؟! هب أن مخاطبهم فی البحث لا یؤمن بالوحی و رساله خاتم الأنبیاء (ص) فهل یشکّ أحد فی بلاغه القرآن الّذی تحدّی ببلاغته الناس أجمعین، و لا یزال تحدّیه باقیا إلی الیوم و إلی یوم الدین. أضف إلیه أن القرآن نزل بلغه قریش و هم أفصح العرب لغه.

خامسا- إنّ تلک القراءات جمیعها رویت عن آحاد و أحیانا ینتهی سندها إلی واحد، خلافا للنصّ القرآنی المتداول بین جمیع البشر و الّذی رواه الملایین من الناس عن الملایین، جیلا بعد جیل إلی أن ینتهی سندها إلی مئات الالوف عن عشرات الألوف من المسلمین الّذین تلقّوها عن فم رسول اللّه (ص) سماعا و عیانا.

سادسا- أخطئوا فی فهم ما روی عن الخلیفه عثمان أنّه قال: (فیه لحن ستقیمه العرب بألسنتها) و ظنوا أنّه قال فی النصّ القرآنی من المصاحف الّتی نسخت بأمره لحن ستقیمه العرب، أی: ان العرب ستغیّر کلمات القرآن بألسنتها و کان ذلک من أسباب تولد القراءات المختلفه، بینا قصد الخلیفه انّ فی رسم نسخ المصاحف المکتوبه لحنا فی مثل کتابه (یعیسی) و (یأهل الکتاب) و (أیمنهم) و (یوم
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القیمه) و ستقیمها العرب بألسنتها و تقرأها: یا عیسی و یا أهل الکتاب و ایمانهم و یوم القیامه کما تعلّموا قراءتها کذلک ممّن تعلّمها کذلک من الصحابه و الصحابه من رسول اللّه (ص) عن جبرائیل (ع) عن اللّه جلّ اسمه. و کذلک جرت کتابه المصاحف علی رسم خط مصحف عثمان جیلا بعد جیل حتّی الیوم.

و أخیرا أوجدت ما رووا من اجتهادات الصحابه المختلفه فی قراءه الآیات لزعمهم أنّ القرآن فیه لحن- معاذ اللّه- اختلافا فی القراءات من بعدهم، کما رأیناه فی کلمه (علیهم) من سوره الفاتحه، و تعددت مدارس القراءه و تکاثر عدد القرّاء و مدارسهم و مؤلفاتهم.

و إنّ الذهبی- مثلا- ترجم لنیف و سبعمائه من القرّاء الکبار منهم فی کتابه:

معرفه القرّاء الکبار، کان کلّ منهم له مدرسه متمیزه عن غیرها فی القراءه، و طلّاب یأخذون منه القراءات، ثمّ اقتصروا علی قراءه سبعه من القرّاء.

و نقل السیوطی فی الإتقان سبب ذلک عن مکّی بن حمّوش ما موجزه:

إنّ السبب فی الاقتصار علی السبعه مع أنّ فی أئمّه القرّاء من هو أجلّ منهم قدرا أو مثلهم أکثر من عددهم، أنّ الرواه عن الأئمّه- أئمّه القرّاء- کانوا کثیرین جدّا، فلمّا تقاصرت الهمم أفردوا من کلّ مصر إماما واحدا، و لم یترکوا مع ذلک نقل ما کان علیه غیر الأئمّه غیر هؤلاء من القراءات و لا القراءه به، کقراءه یعقوب و أبی جعفر و شیبه و الأعمش و غیرهم (1).ن.





1- ما نقلناه هنا عن السیوطی فی الإتقان فهو من التنبیه الثانی و الثالث من آخر الأنواع المرقمه 22- 27 فی معرفه المتواتر ... 1/ 82 و 83. و مکّی بن حمّوش أبو محمّد القیسی الأندلسی (ت: 437 ه)، مقرئ، مفسّر. من مؤلّفاته: الهدایه فی علوم القرآن، فی سبعین جزءا، و الکشف عن وجوه القراءات و عللها، فی عشرین جزءا. ترجمته بمعجم المؤلفین.
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و کان الّذی ألّف کتابا و أفرد من کلّ مصر إماما واحدا هو المقرئ أحمد ابن جبیر بن محمّد الکوفی، نزیل أنطاکیه (ت: 258 ه)، قال فی کشف الظنون:

جمع کتابا فی القراءات الخمس (1).

قال الزرکشی (ت: 794 ه)، فی البرهان فی علوم القرآن و السیوطی فی الإتقان ما موجزه (2):

(ألّف ابن جبیر کتابا فی القراءات سمّاه کتاب الخمسه و اقتصر فیه علی خمسه من القرّاء، اختار من کلّ مصر إماما. و إنّما اقتصر علی ذلک لأنّ المصاحف الّتی أرسلها عثمان کانت خمسه، إلی هذه الأمصار.

و یقال: إنّه وجّه بسبعه: هذه الخمسه- أی المدینه و مکّه و الشام و البصره و الکوفه- و مصحفا إلی الیمن و مصحفا إلی البحرین.

و لکن لما لم یسمع لهذین المصحفین خبر، و أراد ابن مجاهد و غیره مراعاه عدد المصاحف، أکملوا الخمسه بقارءین آخرین کمل بهما عدد السبعه).3.





1- ترجمته فی معرفه القرّاء الکبار، ص 170؛ و کشف الظنون، مادّه: کتاب القراءات، ص 1449. و ما ننقله عن کشف الظنون من هنا.

2- البرهان فی علوم القرآن للزرکشی، ط. مصر الثانیه 1/ 329- 330؛ و الإتقان للسیوطی 1/ 83.
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فمن هو ابن مجاهد؟ و ما ذا فعل؟

هو أحمد بن موسی بن العباس، مجاهد (ت: 324 ه)، مصنف کتاب القراءات السبع، شیخ القرّاء فی بغداد، رحل إلیه من الأقطار و بعد صیته (1).

و قال الزرکشی فی بیان عمل ابن مجاهد:

إنّ القراءات لم تکن متمیّزه من غیرها إلّا فی قرن الأربعمائه، جمعها أبو بکر بن مجاهد و لم یکن متسع الروایه و الرّحله کغیره- یقصد أنّه لم یسافر فی طلب علم القراءه کغیره- و کان علمه بالقرّاء و القراءه ضئیلا. و أنّه بتألیفه کتاب:

القراءات السبع میّزها من غیرها.

و فی ما یلی القرّاء السبعه علی السیاق الّذی ذکره الزرکشی:

أ- أبو سعید عبد اللّه بن کثیر المکّی القرشی ولاء، (ت: 120 أو 122 ه).

ب- أبو رویم نافع بن عبد الرّحمن بن أبی نعیم، المدنی اللیثی ولاء، (ت:

169 ه).

ج- أبو عمرو عبد اللّه بن عامر الیحصبی الدمشقی، (ت: 118 ه).

د- أبو عمرو العلاء بن عمّار البصری، (ت: 154 ه).

ه- أبو بکر عاصم بن أبی النجود الأسدی الکوفی، (ت: 127 أو 128 ه).

و- أبو عماره حمزه بن حبیب الزیات الکوفی التیمی ولاء، (ت: 156 أو 158 ه).

ز- أبو الحسن علیّ بن حمزه الکسائی الکوفی الأسدی ولاء (ت: 198 ه) (2).9.





1- ترجمته فی معرفه القرّاء الکبار، ص 216؛ و کشف الظنون، و طبقات القرّاء 1/ 139.

2- لخّصنا تراجمهم من البرهان فی علوم القرآن 1/ 327- 329.
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و نقل عن مکّی بن حمّوش: أنّ یعقوب کان مقدّما علی الکسائی، و أنّ ابن مجاهد هو الّذی أثبت الکسائی سابع القرّاء بدلا من یعقوب.

ثمّ قال: و لیس فی هؤلاء من العرب إلّا ابن عامر و أبو عمرو.

و قال: قال مکّی- أی ابن حمّوش-:

و نقل- أیضا- عن مکّی أنّه قال: أوّل من اقتصر علی هؤلاء السبعه أبو بکر بن مجاهد فی سنه ثلاثمائه و تابعه الناس.

و أنّه قال:

و إنّما کانوا سبعه لوجهین:

أحدهما: أنّ عثمان (رض) کتب سبعه مصاحف، و وجّه بها إلی الأمصار فجعل عدد القرّاء علی عدد المصاحف.

الثانی: أنّه جعل عددهم علی عدد الحروف الّتی نزل بها القرآن، و هی سبعه، علی أنّه لو جعل عددهم أکثر أو أقلّ لم یمتنع ذلک، إذ عدد الرّواه الموثوق بهم أکثر من أن یحصی.

و قال: قد ألّف ابن جبیر قبل ابن مجاهد کتابا فی القراءات و سمّاه: کتاب الخمسه، و ذکر فیه خمسه من القرّاء لا غیر.

و ألّف غیره کتابا و سمّاه: الثمانیه و زاد علی هؤلاء السبعه یعقوب الحضرمی (1).

قال الزرکشی: و منهم من زاد ثلاثه و سمّاه کتاب العشره.

قال السیوطی عن القرّاء السبعه:0.





1- علوم القرآن 1/ 329- 330.
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(فوافق عددهم ما ورد فی الخبر نزول القرآن بالأحرف السبعه، فظنّ من لم یعرف أصل المسأله و لم تکن له فطنه، أنّ المراد بالأحرف السبعه فی الخبر القراءات السبع) (1).

قال المؤلّف:

و قد تعرض لابن مجاهد و عمله کلّ من القرّاب و ابن عمّار، کما نقل عنهما السیوطی و قال:

قال القرّاب (ت: 414 ه) فی الشافی: التمسک بقراءه سبعه من القرّاء دون غیرهم لیس فیه أثر و لا سنّه، و إنّما هو من جمع بعض المتأخرین، فانتشر، و أوهم أنّه لا تجوز الزیاده علی ذلک، و ذلک لم یقل به أحد (2).

و قال: قال أبو العباس بن عمّار (3): لقد فعل مسبع هذه السبعه (4) ما لا ینبغی له. و أشکل الأمر علی العامّه بإیهامه کلّ من قلّ نظره، أنّ هذه القراءات هی المذکوره فی الخبر، و لیته إذا اقتصر نقص عن السبعه أو زاد لیزیل الشبهه.

و قال: و ربّما بالغ من لا یفهم، فخطأ أو کفر (5). (و قال) أبو بکر بن العربی (6) لیست هذه السبعه متعینه للجواز حتّی لا یجوز غیرها.ت.





1- الإتقان 1/ 83.

2- نفس المصدر السابق.

3- قالوا بترجمته: أحمد بن عمّار أبو العباس المغربی، نحوی، لغوی، مقرئ، مفسّر. من تصانیفه: الجامع لعلوم التنزیل، تفسیر کبیر، و الهدایه فی القراءات السبع. معجم المؤلّفین.

4- قصد بقوله (مسبع السبعه) ابن مجاهد الّذی جعل القرّاء السبعه.

5- الإتقان 1/ 82.

6- من تصانیفه الکثیره: قانون التأویل فی تفسیر القرآن. مرت ترجمته فی بحث جمع القرآن، باب محاوله العلماء رفع تناقض الروایات.
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و نقل عن ابن حیان (1) ما موجزه:

(لیس فی کتاب ابن مجاهد و من تبعه من القراءات المشهوره إلّا النزر الیسیر، ثمّ ذکر أسماءهم و قال: لیس لهم مزیه علی غیرهم و الجمیع مشترکون فی الضبط و الإتقان و الاشتراک فی الأخذ، قال: و لا أعرف لهذا سببا إلّا ما قضی من نقص العلم)- أراد نقص علم ابن مجاهد-.

(و قال، قال أبو شامه (2): ظنّ قوم أنّ القراءات السبع الموجوده الآن هی الّتی أریدت فی الحدیث. و هو خلاف إجماع أهل العلم قاطبه، و إنّما یظنّ ذلک بعض أهل الجهل).

و نقل عن مکّی أنّه قال ما موجزه:

(من ظنّ أنّ قراءه هؤلاء السبعه هی الأحرف السبعه، فقد غلط غلطا عظیما، و یلزم من هذا أنّ ما خرج عن قراءه هؤلاء السبعه ممّا ثبت عن الأئمّه و وافق خطّ المصحف- مصحف عثمان- أن لا یکون قرآنا و هذا غلط عظیم، فإنّ الّذین صنّفوا القراءات من الأئمّه المتقدّمین قد ذکروا أضعاف هؤلاء) (3).ن.





1- أبو حیان أثیر الدین محمّد بن یوسف علیّ بن حیّان الأندلسی (ت: 745 ه). قالوا فی ترجمته: أدیب، نحوی، لغوی، مفسّر، محدّث، مقرئ، مؤرّخ. سمع الحدیث من نحو أربعمائه و خمسین شیخا. درس التفسیر و الإقراء بمصر. من مؤلّفاته: عقد اللآلئ فی القراءات. معجم المؤلّفین.

2- أبو شامه عبد الرّحمن بن إسماعیل المقدسی (ت: 665 ه). من مؤلّفاته: إبراز المعانی فی القراءات. معجم المؤلّفین.

3- أبو عبید، القاسم بن سلام، قالوا فی ترجمته: محدّث، حافظ، فقیه، مقرئ، عالم بعلوم القرآن. من تصانیفه: کتاب القراءات، جعلهم 25 قارئا. کشف الظنون و معجم المؤلّفین. و أبو حاتم السجستانی من القرّاء العشره، له کتاب القراءات. کشف الظنون.
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و نقل عن المرسی أنّه قال:

هذه الوجوه أکثرها متداخله و لا أدری مستندها و لا عمّن نقلت و لا أدری لم خص کل واحد منهم هذه الأحرف السبعه بما ذکر مع أن کلّها موجوده فی القرآن، فلا أدری معنی التخصیص و منهما أشیاء لا أفهم معناها علی الحقیقه و أکثرها معارضه حدیث عمر و هشام بن حکیم الّذی فی الصحیح، فانّهما لم یختلفا فی تفسیره و لا أحکامه و انّما اختلفا فی قراءه حروفه، و قد ظنّ کثیر من العوام انّ المراد بها القراءات السبع و هو جهل قبیح (1).

و قال الزرکشی:

قال الإمام أبو محمّد إسماعیل بن إبراهیم الهروی فی کتابه الکافی (2):

(و لا یتوهم أنّ قوله (ص) (أنزل القرآن علی سبعه أحرف) انصرافه إلی قراءه سبعه من القرّاء یولدون من بعد عصر الصحابه بسنین کثیره، لأنّه یؤدی إلی أن یکون الخبر متعرّیا عن فائده إلی أن یحدثوا، و یؤدی إلی أنّه لا یجوز لأحد من الصحابه أن یقرءوا إلّا بما علموا أنّ السبعه من القرّاء یختارونه) (3).0.





1- الإتقان 1/ 51. و المرسی: القاسم بن أحمد بن الموفق أبو محمّد الأندلسی اللّورقی، رحل إلی مصر و بغداد و دمشق و توفّی بها سنه 161 ه. و من تصانیفه: شرح الشاطبیه و سمّاه المفید فی شرح القصید. معجم الادباء 16/ 234- 235، و طبقات القرّاء للجزری 2/ 15، 16.

2- من مؤلّفاته: الشافی فی القراءات، و الکافی فی القراءات السبع فی عدّه مجلّدات. ترجمته فی معجم البلدان.

3- البرهان فی علوم القرآن للزرکشی 1/ 330.
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و قال:

(القرآن و القراءات حقیقتان متغایرتان، فالقرآن هو الوحی المنزل علی محمّد (ص) للبیان و الإعجاز.

و القراءات: اختلاف ألفاظ الوحی المذکور فی الحروف و کیفیتها من تخفیف و تشدید و غیرهما).

(و القراءات السبع متواتره عند الجمهور، و قیل: بل هی مشهوره.

و التحقیق أنّها متواتره عن الأئمه السبعه.

أمّا تواترها عن النبیّ (ص) ففیه نظر، فإن إسناد الأئمّه السبعه بهذه القراءات السبعه موجود فی کتب القراءات، و هی نقل الواحد عن الواحد) (1).

و عن الأحرف السبعه قال السیوطی فی تعلیقه علی سنن النّسائی 2/ 150: باب جامع ما جاء فی القرآن: (أنّ هذا القرآن أنزل علی سبعه أحرف) فی المراد به فی أکثر من ثلاثین قولا، حکیتها فی الإتقان (2)، و المختار عندی أنّه من المتشابه الّذی لا یدری تأویله.

قال المؤلّف:

و لکنّا أدرکنا الحقیقه عن الأحرف السبعه فی ما سبق بحثه و لا حاجه للتکرار هاهنا، و نکتفی- أیضا- بهذا المقدار من الحدیث حول القرّاء و منشأ تکونهم، و نشیر بعده إلی شی ء من أثر اختلاف قراءاتهم علی الأحکام الإسلامیه.


أمثله من أثر اختلاف قراءاتهم علی معرفه حلال اللّه و حرامه:

قال الزرکشی و السیوطی: باختلاف القراءات یظهر الاختلاف فی الأحکام،






1- البرهان فی علوم القرآن 1/ 318؛ و الإتقان للسیوطی 1/ 82.

2- الإتقان للسیوطی 1/ 47- 51.
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و لهذا بنی الفقهاء نقض وضوء الملموس و عدمه علی اختلاف القراءات فی (لمستم) و (لامستم)، و کذلک جواز وطء الحائض عند الانقطاع و عدمه إلی الغسل علی اختلافهم فی حَتَّی یَطْهُرْنَ. و ذکر القرطبی تفسیر: أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ (النّساء/ 43)، و قال قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و عاصم و ابن عامر لامَسْتُمُ و قرأ حمزه و الکسائی (لمستم) (1).

و قال فی وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ (البقره/ 222): قرأ نافع و أبو عمرو و ابن کثیر و ابن عامر (یطهرن)، و قرأ حمزه و الکسائی و عاصم فی روایه أبی بکر و المفضّل (یطّهّرن) بتشدید الطاء و الهاء و فتحهما. و فی مصحف ابیّ و عبد اللّه (یتطهّرن). و فی مصحف أنس بن مالک (و لا تقربوا النّساء فی محیضهنّ و اعتزلوهنّ حتّی یتطهّرن) و رجح الطبری قراءه تشدید الطاء، و قال: هی بمعنی یغتسلن، لإجماع الجمیع علی أن حراما علی الرجل أن یقرب امرأته بعد انقطاع الدّم حتی تطهر. قال: و إنما الخلاف فی الطهر ما هو؛ فقال قوم: هو الاغتسال بالماء. و قال قوم: هو وضوء کوضوء الصلاه. و قال قوم: هو غسل الفرج؛ و ذلک یحلّها لزوجها و إن لم تغتسل من الحیضه؛ و رجّح أبو علیّ الفارسیّ قراءه تخفیف الطاء، إذ هو ثلاثیّ مضادّ لطمث و هو ثلاثیّ (2).

و هکذا انتشرت القراءات المختلقه بین أتباع مدرسه الخلفاء.

و قد صنّفوا کتبا کثیره فی تدوین قراءات القرّاء، سجل منها فی مادّه القراءه بکشف الظنون 18 کتابا، و فی مادّه علم القراءه أکثر من عشره و مائه کتاب (3)ا.





1- تفسیر الآیه بتفسیر القرطبی 5/ 223؛ و الزرکشی 1/ 326؛ و الإتقان 1/ 84.

2- القرطبی بتفسیر الآیه 3/ 88- 89، و ذکر أنّ عاصما روی عنه القولین.

3- کشف الظنون 2/ 1449، فی مادّه کتاب القراءات و مادّه علم القراءه، ص 1317- 1322، و ما بعدها.
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جمعوا فیها قراءات القرّاء.

منهم القاضی إسماعیل بن إسحاق المالکی صاحب قالون (ت: 282 ه)، قال حاجی خلیفه: ألّف کتابا فی القراءات جمع فیه قراءات عشرین إماما (1).

و نظیر ذلک أثر المرویات عن الصحابه فی نقص آیات القرآن مثل ما روی عن امّ المؤمنین عائشه أنها قالت: [و رضاع الکبیر خمسا].

قال ابن رشد: (و اختلفوا فی رضاع الکبیر، فقال مالک و أبو حنیفه و الشافعی و کافّه الفقهاء لا یحرم رضاع الکبیر، و ذهب داود و أهل الظاهر إلی أنّه یحرم، و هو مذهب عائشه)، و هو قوله و سبب اختلافهم تعارض الآثار فی ذلک ... (2).

کان هذا کلّه فی مدرسه الخلفاء، فما هو موقف مدرسه أهل البیت من اختلاف القراءات و الأحرف السبعه؟


رأی مدرسه أهل البیت (ع) فی القراءات:

قد مرّ بنا أنّ الإمام الباقر (ع) قال: القرآن واحد نزل من عند واحد، و لکن الاختلاف یجی ء من قبل الرواه.

و فی حدیث آخر بعده لمّا قیل له: (الناس یقولون إنّ القرآن نزل علی سبعه أحرف)، کذّب القول و قال: (نزل القرآن علی حرف واحد من عند الواحد).






1- کشف الظنون 2/ 1449.

2- بدایه المجتهد، ط. مصر، سنه 1389 ه، 2/ 39. و ابن رشد محمّد بن أحمد بن محمّد (ت: 595 ه). و راجع الفقه علی المذاهب الأربعه لعبد الرّحمن الجزیری، ط. بیروت، سنه 1969 م، 4/ 257 الهامش.
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و فی روایتین أخریین عن الإمام الصادق قال:

(اقرءوا کما یقرأ الناس) (1).


الحقیقه الناصعه و القول الفیصل:

لقد مرّت بنا امور هائله و خطیره فی ما قالوه فی شأن جمع القرآن و اختلاف مصاحف الصحابه و التابعین و إسقاطهم سورا و آیات فیها، و زیادات سور و آیات اخری فیها، و أقوالهم فی آیات ناسخه و منسوخه فی الحکم أو التلاوه أو الحکم و التلاوه معا.

و اختلافهم فی قراءات کثیره متضادّه، ملئوا فیها بطون موسوعات الحدیث علی اختلاف أنواعها، من صحاح و سنن و مسانید و مصنفات و زوائد و مستدرکات و موسوعات علوم القرآن من تفاسیر و کتب الناسخ و المنسوخ و القراءات، ممّا یخیّل لقارئ تلک الکتب بادئ ذی بدء، أنّ الاختلاف فی أمر القرآن أکثر ممّا فی الأناجیل.

و لکنّه إذا رجع إلی القرآن الکریم الّذی بأیدی عامّه الناس وحده و الّذی ورثه جیل من الناس عن جیل حتّی انتهوا إلی الجیل الّذی أخذه من فم رسول اللّه (ص) و سجّله فی عصره و بأمره، لم یجد فی هذا القرآن عیبا و لا أثرا من شی ء ممّا ذکروه و سطروه.

و إذا وقف الإنسان السویّ علی هذا المعین، ثمّ أعاد النظر إلی کلّ تلکم الروایات مسندها و مرسلها و کل تلک العلوم قدیمها و جدیدها وجدها کلّها و جمیعها:

کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً حَتَّی إِذا جاءَهُ لَمْ یَجِدْهُ شَیْئاً (النّور/ 39).






1- الحدیث الأوّل و الثانی فی الکافی 2/ 630. و الحدیثان الآخران، ص 631 و ص 633؛ و وسائل الشیعه 4/ 821، و فیه عن الإمام الصادق أیضا: و اقرءوا کما علمتم.
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و إذا أعاد النظر إلی هذا القرآن الّذی بأیدی عامّه الناس أیقن أنّه: ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ هُدیً لِلْمُتَّقِینَ (البقره/ 2).

و أیقن: وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ* لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ (فصّلت/ 41، 42).

و آمن بقوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (الحجر/ 9).

و أدرک أنّ الّذی یقول لصفیه: وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ* لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ* ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ* فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ (الحاقّه/ 44- 47).

هو الّذی منع غیره من أن یمسّ هذا القرآن بتحریف أو زیاده أو نقصان.

و إذا قارن بین هذا القرآن و الأناجیل الأربعه و أمعن و تدبر وجد الاختلاف فی الأناجیل بعضها مع بعض و التحریف فی نسخ التوراه و لیس الاختلاف و التحریف فی کتب اخری- خارجه عنها- تحدّثت عن التوراه و الإنجیل، خلافا لما علیه أمر القرآن الّذی بأیدی الناس و الأخبار الّتی تحدّثت عنه فإنّها فی کتب اخری خارجه عن القرآن و الاختلاف و التناقض فی تلک الروایات و التقولات، و لیس فی القرآن نفسه، المتداول بین الناس قرنا بعد قرن و جیلا بعد جیل.

و عند ذاک یدرک الإنسان الباحث حقیقه قول الإمام الصادق (ع) حیث قال: (اقرءوا- القرآن- کما یقرأ الناس).

و إذا استرشدنا قول الإمام الصادق (ع)، ثمّ وجدنا فی کتب الحدیث و التفاسیر ما روی من أن الصحابی سعد بن أبی وقاص کان یقول: ما ننسخ من آیه أو تنساها.

أو سمعنا من المذیاع القارئ المتنطّع یقرأ:
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و الضّحی و اللّیل إذا سجی ...

و الضّح و اللّیل إذا سج ...

و الضّحی و اللّیل إذا سجی ...

و الضّح و اللّیل إذا سج ...

و الضّحی و اللّیل إذا سجی ...

و جوقته المرائیه تزعق: اللّه اللّه اللّه تشجیعا له.

ثمّ وجدنا الناس یقرءون فی القرآن الّذی بأیدیهم:

حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی.

و یقرءون:

ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها ....

و یقرءون:

وَ الضُّحی* وَ اللَّیْلِ إِذا سَجی ....

قرأناها کما یقرأها الناس، و بذلک یتّحد المسلمون حول القرآن الکریم رایتهم السماویّه و ننسی کل ما تقوّله المتقوّلون علیه.

و ندرس فی ما یأتی بإذنه تعالی ما انتج بعض تلک الروایات من القول بالنسخ و الإنساء.
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البحث السابع بحوث النسخ و الإنساء فی القرآن الکریم 


اشاره

1- مصطلح النسخ 2- المؤلفات فی النسخ. 3- تحریر مورد الخلاف. 4- تناسب أحکام الإسلام مع فطره الإنسان و حکمه نسخها. 5- کیف تفسّر الآیات فی السور الکبیره. 6- دراسه موارد استعمال مادّه (آیه) بالمعنی الاصطلاحی و اللّغوی فی القرآن الکریم. 7- استدلالهم علی قولهم بالنسخ بآیتین کریمتین.

8- مناقشه استدلالهم بالآیتین. 9- تسرب اجتهادات مدرسه الخلفاء فی شأن النسخ و روایاتهم فیه إلی تفاسیر مدرسه أهل البیت. 10- التنبیه علی ثلاثه أمور قبل دراسه (ما نسخ حکمها فی قولهم):

أ- کثیر من الأحکام تنزل أوّلا بوحی غیر قرآنی، ثمّ ینزل بیان ذلک فی القرآن.

ب- قد یأتی فی القرآن ذکر المتأخّر زمانا قبل ذکر المتقدّم، لداع بلاغی.

ج- تعدادهم فی هذا الصنف ما لیس منه.
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11- دراسه آیات تحکی الحکم المنسوخ:

أ و ب- موردان قالوا: إنّ الآیه الناسخه تقدّمت فی التلاوه علی المنسوخه.

ج- مورد واحد قد یقال فیه إنّه ینقض قولنا فی النسخ.

د- إکثارهم من تعداد هذا الصنف و ذکرهم آیه، قالوا:

إنّ أوّلها منسوخ و آخرها ناسخ.

12- حکمه ذکر الحکم المنسوخ بوحی غیر قرآنی فی القرآن.

13- درجهم روایات نقصان القرآن- معاذ اللّه- فی صنفی منسوخ التلاوه. 14- ردّ بعض علماء مدرسه الخلفاء القول بنسخ التلاوه. 15- رأی مدرسه أهل البیت فی نسخ القرآن بالسنّه و نسخ التلاوه. 16- دراسه روایات النسخ و الإنساء:

أ- روایه منسوخ التلاوه و الحکم جمیعا.

ب- سائر روایات النسخ.

17- مناقشه روایات النسخ و الإنساء. 18- شأن الروایات المتضاربه فی نقصان القرآن و زیادته و علاجها. روایه امّ المؤمنین عائشه. نتیجتها و مناقشتها. 19- الخلاصه و النتیجه.
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قال الشیخ النوری:

(الدلیل الثالث: فی ابطال وجود منسوخ التلاوه و انّ ما ذکروه مثالا له لا بدّ و أن یکون ممّا نقص من القرآن)- معاذ اللّه-.

و نقول: ندرس أوّلا معنی النسخ، ثمّ ندرس الأقوال فی النسخ ضمن تسعه عشر بحثا- إن شاء اللّه تعالی- کالآتی:
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أوّلا- مصطلح النسخ:

مرّ بنا فی بحث المصطلحات ما موجزه:

النسخ فی اللّغه: إزاله شی ء بشی ء یتعقبه، یقال: نسخت الشمس الظلّ.

و فی المصطلح الإسلامی: نسخ أحکام فی شریعه بأحکام فی شریعه اخری، مثل نسخ بعض أحکام الشرائع السابقه بأحکام فی شریعه خاتم الأنبیاء (ص).

و کذلک نسخ حکم مؤقت بحکم أبدیّ فی شریعه خاتم الأنبیاء (ص)، مثل نسخ حکم توارث المتآخیین من المهاجرین و الأنصار فی المدینه قبل فتح مکّه بحکم توارث ذوی الأرحام بعد فتح مکّه (1).

و قد صنّف أتباع مدرسه الخلفاء النسخ إلی ثلاثه أصناف:

أ- نسخ التلاوه و الحکم: و یقصدون منه أنّ اللّه- سبحانه- کان قد أنزل من القرآن آیا أو سورا علی رسوله (ص) ثمّ نسخ تلاوه ذلک القرآن، فلم یکتب فی المصحف المتداول بین المسلمین و نسخ حکمه من شریعه الإسلام.

ب- نسخ التلاوه دون الحکم: و یقصدون منه أنّ اللّه- سبحانه- کان قد أنزل من القرآن آیا أو سورا علی رسوله (ص) ثمّ نسخ تلاوتها، فلم یکتب فی المصحف المتداول بین المسلمین، و أبقی حکمه فی شریعه الإسلام.






1- تفسیر الآیتین 72 و 75 من سوره الأنفال فی تفسیر الطبری 10/ 36- 37؛ و تفسیر ابن کثیر 2/ 328، 331؛ و تفسیر الدرّ المنثور 3/ 207.




ص: 273

ج- نسخ الحکم دون التلاوه: و یقصدون منه أنّ اللّه- سبحانه- أنزل من القرآن آیا عمل بها المسلمون ثمّ نسخ تلک الآیات بآیات اخری، و بقیت الآیات المسماه منسوخه مکتوبه فی المصحف و نسخ حکمها.

و قد قال کلّ من الزرکشی فی کتابه: البرهان فی علوم القرآن، و السیوطی فی الإتقان فی علوم القرآن: (النسخ فی القرآن علی ثلاثه أضرب).

و قال الزرکشی: (الأوّل- ما نسخ تلاوته و بقی حکمه)، و ضرب له مثلا آیه [الشیخ و الشیخه إذا زنیا ...].

و قال السیوطی: (و أمثله هذا الضرب کثیره) ثمّ أورد ما ذکرناه تحت عنوان: نقصان سور و آیات فی أوّل الباب مع غیرها.

قال الزرکشی: (الثانی- ما نسخ حکمه و بقی تلاوته) و قال: (و هو فی ثلاث و ستّین سوره).

أمّا السیوطی، فقد اختار عشرین موردا منها، و نظم فیها و قال:

قد أکثر الناس فی المنسوخ من عددو أدخلوا فیه آیا لیس ینحصر

و هاک تحریر آی لا مزید لهاعشرین حرّرها الحذّاق و الکبر ثمّ عدّدها فی بقیه نظمه (1).

قال الزرکشی:

(الثالث- نسخها جمیعا فلا تجوز قراءته و لا العمل به، کآیه التحریم ب [عشر رضعات]، فنسخن ب [خمس]، قالت عائشه: کان ممّا أنزل: [عشر رضعات معلومات] فنسخن ب [خمس معلومات] فتوفی رسول اللّه (ص) و هی ممّا یقرأ من القرآن)، رواه مسلم.3.





1- الإتقان للسیوطی 2/ 23.
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و قال السیوطی: (ما نسخ تلاوته و حکمه معا، قالت عائشه: کان فی ما أنزل ... رواه الشیخان) (1).

و قد ألّف العلماء فی بیان أنواع النسخ مؤلّفات کثیره لا یتیسّر إحصاؤها، کما نشیر إلیها فی ما یأتی:ی.





1- البرهان فی علوم القرآن للزرکشی، باب: التنبیه الثانی فی ضروب النسخ فی القرآن 2/ 35- 39؛ و الإتقان للسیوطی، باب: النوع السابع و الأربعون فی ناسخه و منسوخه 2/ 20- 27. و نحن نقدم فی تعداد أصناف النسخ لفظ الزرکشی ثمّ نورد قول السیوطی.
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ثانیا- المؤلّفات فی النسخ:

قال السیوطی فی الإتقان: (النوع السابع و الأربعون فی ناسخه و منسوخه.

أفرده بالتصنیف خلائق لا یحصون)، ثمّ ذکر أسماء بعض المؤلّفین فی الناسخ و المنسوخ فی القرآن و أسماء السور الّتی فیها ناسخ و منسوخ علی حدّ زعمهم.

و ذکر فی مادّه (ناسخ القرآن و منسوخه) أسماء من صنّف فیه، کلّ من حاجی خلیفه فی کشف الظنون، ص 1920- 1921. و البغدادی فی ذیله، ص 614- 615.

و لا بدّ قبل الخوض فی البحث من تحریر مورد الخلاف کالآتی:
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ثالثا- تحریر مورد الخلاف:


اشاره

إنّ اولئکم العلماء فی ما صنّفوا فی ناسخ القرآن و منسوخه، لهم قولان نخالفهم فیهما:



أوّلا- فی نسخ التلاوه:

إنّهم یقولون بأنّ اللّه- سبحانه- کان قد أنزل علی خاتم أنبیائه (ص) سورا و آیات قرآنیه ثمّ نسخ تلاوتها. و ما نسخ تلاوتها صنفان:

أ- ما نسخ تلاوته و حکمه: مثل لفظ [عشر رضعات] فی حدیث امّ المؤمنین، فإنّه نسخ لفظه، فلم یکتب فی المصحف، و نسخ حکمه، فلم یدون فی عداد الأحکام الإسلامیه.

ب- ما نسخ تلاوته دون حکمه: و یوردون فی هذا الصنف أمثال روایه الرجم و سورتی أبی موسی و الحفد و الخلع و نظائرها.



ثانیا- فی ما اعتبروها آیات منسوخه فی القرآن:

إنّ العلماء یقولون: فی القرآن آیات نزلت بأحکام للمسلمین، و بعد أن عمل المسلمون بها، نزلت آیات اخری، فنسخت تلک الآیات، و یسمّون الآیات الاولی بالآیات المنسوخه و الثانیه بالآیات الناسخه.

و فی العلماء من یقول بجواز نسخ الآیات القرآنیه بالسنّه، أی بحدیث الرسول (ص).

و قد کتب جماهیر من العلماء فی بیان هذین النوعین من النسخ: نسخ
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التلاوه و نسخ الآیه الّتی جاءت بحکم عمل بها المسلمون ثمّ نسخت باخری أو بسنّه الرسول (ص). و أفرد التصنیف فیها جمّ غفیر.

و کتب فیهما أو فی أحدهما بعضهم بحوثا مستقله ضافیه ضمن مؤلفاتهم.

و نحن نری: أنّ اللّه لم ینزل علی نبیّه سورا و آیات قرآنیه ثمّ نسخ تلاوتها بتاتا، سواء ما قیل عنه بمنسوخ الحکم و التلاوه معا أو ما قیل عنه منسوخ التلاوه دون الحکم. کما سنبیّنه فی ما یأتی بإذنه تعالی.

أمّا نسخ الحکم المذکور فی القرآن، فنری فیه أنّ اللّه سبحانه کان ینزل علی رسوله حکما مؤقتا بوحی غیر قرآنی یعمل به المسلمون، و بعد انتهاء أمده، کان ینسخه اللّه- أیضا- بوحی غیر قرآنی، أی: یعلمهم انتهاء أمد الحکم ثمّ ینزل اللّه وحیا قرآنیا یقصّ فیه خبر الحکم و نسخه، و من الجائز أن نقول فی مورد واحد أو أکثر أنّ الحکم المؤقت بعد أن نزل بوحی غیر قرآنی و عمل به المسلمون، نزل فی الذکر الحکیم بیان أنّ ذلک الحکم المؤقت قد نسخ.

و بناء علی هذا، فلیس فی القرآن آیه واحده منسوخه.

و قبل الاستدلال لما نری لا بدّ من تقدیم مقدّمات فی ما یأتی:
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رابعا- تناسب الأحکام الإسلامیه مع فطره الإنسان و حکمه نسخ الأحکام 


اشاره

إنّ اللّه شرع الأحکام الإسلامیه (1) بما تتناسب و فطره الإنسان، و تؤمّن حاجاته الجسدیه و النفسیه، و تدفع عنه ما یضرّهما فی کلّ أحواله بالتفصیل الآتی:

1- أحکام اسلامیه متناسبه مع فطره الإنسان من حیث هو إنسان.

2- أحکام اسلامیه متناسبه مع:

أ- الإنسان الذکر.

ب- الإنسان الانثی.

3- أحکام اسلامیه متناسبه مع فطره الإنسان فی حاله خاصّه به.

4- أحکام اسلامیه متناسبه مع فطره الإنسان الّذی یعیش فی زمان خاصّ و مکان خاصّ و حاله خاصّه.

و فی ما یأتی بیان کلّ واحده منها مع إیراد الأمثله لها:



أوّلا- الأحکام الإسلامیه الّتی تحقّق مصالح الإنسان من حیث هو انسان:


اشاره

من أمثله الأحکام الإسلامیه الأبدیه و الدائمه ما عبّر عنها القرآن بلفظ من مادّه:








1- لقد برهنا فی البحث الأوّل من سلسله (قیام الأئمّه بإحیاء السنّه) أنّ جمیع شرائع الأنبیاء کان اسمها الإسلام و إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلامُ آل عمران/ 19.
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أ- أحلّ.

ب- حرّم.

ج- (کتب) علی الإنسان.

د- وصّی.

علی أن تکون کلّها منسوبه إلی اللّه تعالی. و فی ما یأتی بیانه:

أ و ب- أمثله من أحکام الإسلام الأبدیه الّتی جاءت فی القرآن بلفظ (أحلّ) و (حرّم) کقوله تعالی:

1- وَ أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبا. (البقره/ 275) 2- حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ ... وَ أَخَواتُکُمْ مِنَ الرَّضاعَهِ ... وَ حَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ. (النّساء/ 23) 3- حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ .... (المائده/ 3) أی: حرّم اللّه علیکم أمّهاتکم و ... و حرّم علیکم الدم و ...

ج- مثالان من أحکام الإسلام الأبدیه الّتی جاء ذکرها فی القرآن بلفظین من مادّه (کتب)، قوله تعالی:

1- کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ (البقره/ 183)، أی: کتب اللّه علیکم الصّیام کما کتبه علی الّذین من قبلکم و فرضه علیکم کما فرضه علی من کان قبلکم.

2- وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ. (الأنفال/ 75) أی: أنّ أولی الأرحام بعضهم أولی ببعض فی التوارث فی ما کتب اللّه علی عباده و حکم.

د- مثال واحد من أحکام الإسلام الأبدیه الّتی جاء ذکرها فی القرآن
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بلفظ (یوصی)، قوله تعالی:

یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ. (النّساء/ 11)


بیان حکمه التشریع فی الأمثله المذکوره:

أ- الصّیام و حاجه الإنسان إلیه جسدیا و نفسیا:
إنّ الإنسان الّذی له معده بها قوام حیاته، یحتاج لحفظ سلامتها إلی الصوم أیّاما معدودات فی شهر رمضان من کلّ سنه، أو فی غیره من الأزمنه سنویّا، للمسافر فی شهر رمضان. و لغیر الامّه المحمدیّه فی أیام اخری- مثلا-.

و کذلک الإنسان الّذی له میول و شهوات نفسیه یلزمه السیطره الکامله علیها کی لا تورده موارد الهلکه، فهو بحاجه إلی التمرّن علی ضبطها و کبح جماحها بصیام أیام معدودات فی السنه، و من ثمّ فإنّ الإنسان أبدا و دائما بحاجه إلی الصّیام لحفظ سلامته الجسدیّه و النفسیّه، إلّا إذا منعه المرض عنه.


ب- تناول الدم و لحم الخنزیر و ضررهما علی نفس الإنسان و جسده:
بما أنّ الأطعمه تؤثر فی جسد الإنسان و نفسه ضرّا و نفعا کما هو مبحوث فی محلّه، فقد أحلّ اللّه له ما ینفعه و حرّم علیه ما یضرّه.

و إنّ تناول الدم و لحم الخنزیر و ما أهلّ به لغیر اللّه یؤثر فی نفسه، فإنّ تناول الأوّل یجعله یتطبّع بطبع الحیوانات المفترسه، و بتناول الثانی تنعدم فیه الغیره الشریفه، و بتناول الثالث یبتعد عن اللّه نفسیّا.

و بیان ضرر الأوّلین نفسیّا و جسدیّا بحاجه إلی تفصیل لا یسع المجال لشرحه، و إنّما نکتفی هنا بالإشاره إلی أنّ التحلیل و التحریم علی البشر جاء فی الشرع الإسلامی وفق حکم و مصالح لهم، قال اللّه- سبحانه-:
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یَسْئَلُونَکَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ .... (المائده/ 4) و قال تعالی: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ ... قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ. (الأعراف/ 32، 33) و قال: وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ. (الأعراف/ 157)

ج- ضرر الزواج بالمحارم بالنسب و الرضاع:
من ضرر الزواج بالأمّ و الأخت و سائر المحارم بالولاده و الرضاعه؛ إضواء النسل کما هو ثابت فی محلّه، و فی الحدیث: (اغتربوا لا تضووا) (1) و فیها حکم اخری بیانها بحاجه إلی تفصیل أکثر، لا یسعه هذا البحث.

و لتوضیح أنّ الأحکام الإسلامیه شرّعت متناسبه مع مقتضیات فطره الإنسان، نضرب مثالا بما فی حرمه الزّواج بحلیله الولید و الرضیع دون الولد المتبنّی من سبب طبیعی، بما یأتی:

أ- إذا غرسنا نواه اللیمون فی الأرض، تنبت شجره فیها جمیع ما فی الأصل من مزایا و خواصّ.

ب- إذا طعّمنا شجره النارنج ببرعم من شجره اللّیمون فنبت البرعم فصار غصنا و أثمر، یحوی هذا الثمر شیئا من خواصّ النارنج و شیئا من خواص الشجره الّتی طعّمناها ببرعم اللیمون.

ج- إذا غرسنا شتله اللیمون إلی جانب شجره النارنج و نمت الشّتله حتّی صارت شجره مثمره و التفّت أغصان بعضها ببعض، لا تأخذ ثمره اللّیمون شیئا من خواصّ النارنج و لا العکس.






1- ضوی: ضعف و هزل، و أضوی: أتی بولد أو نسل ضاو. راجع مادّه: ضوی فی نهایه اللّغه لابن الأثیر و المعجم الوسیط.
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فی الأوّل من الأمثله: (أ) مثال للابن الولید- من أصلابکم-.

و فی الثانی: (ب) مثال للابن الرضیع.

و فی الثالث: (ج) مثال للابن المتبنّی.

و یوضّح هذا المثال، حکمه ما بیّنته السنّه النبویّه من شرط فی الرضاع، کما جاءت فی صحیح مسلم و سنن أبی داود و سنن النّسائی و اللّفظ للأوّل، عن مسروق، قال قالت عائشه: دخل علیّ رسول اللّه (ص) و عندی رجل قاعد، فاشتد ذلک علیه، و رأیت الغضب فی وجهه.

قالت: فقلت: یا رسول اللّه (ص)! إنّه أخی من الرضاعه.

قالت: فقال: (انظرن إخوتکن من الرضاعه، فإنّما الرضاعه من المجاعه) (1).

و لفظ الحدیث فی سنن ابن ماجه، (باب الإرضاع بعد فصال):

(انظروا من تدخلنّ علیکنّ من الرجال، فإنّ الرضاعه من المجاعه) (2).

و فی آخر روایه الترمذی عن امّ سلمه:

(إلّا ما فتق فی الأمعاء من الثدی و کان قبل الفطام).

قال أبو عیسی: هذا حدیث حسن صحیح.ق.





1- صحیح مسلم، کتاب الرضاع، الحدیث 32. و سنن أبی داود 2/ 222، الحدیث 2058، و فی لفظه: فشقّ ذلک علیه و تغیر وجهه. و فی سنن النّسائی، باب القدر الّذی یحرّم من الرضاع 2/ 83. و سنن ابن ماجه، کتاب النّکاح، باب لا رضاع بعد فصال 1/ 626. و مسروق بن أجدع بن مالک الحمدانی الکوفی توفّی سنه اثنتین أو ثلاث و ستّین. تقریب التهذیب 2/ 242.

2- نفس المصدر السابق.
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و العمل علی هذا عند أکثر أهل العلم من أصحاب النبیّ (ص) و غیرهم أنّ الرضاعه لا تحرّم إلّا من کان دون الحولین، و ما کان بعد الحولین الکاملین فإنّه لا یحرم شیئا (1).

فی سنن أبی داود عن ابن مسعود عن النبیّ (ص) أنّه قال:

(لا رضاع إلّا ما شدّ العظم و أنبت اللحم و أنشز العظم) (2).

قال النووی فی شرحه علی صحیح مسلم:

(قوله علیه السلام: (أنظرن إخوتکن) أی: تأملن و تفکّرن ما وقع من ذلک! هل هو رضاع صحیح بشرطه من وقوعه فی زمن الرضاعه؟

فإنّما الرضاعه من المجاعه. و هو علّه لوجوب النظر و التأمل.

و (المجاعه) مفعله من الجوع، یعنی أنّ الرضاعه الّتی تثبت بها الحرمه، و تحلّ بها الخلوه، هی حیث یکون الرضیع طفلا یسدّ اللبن جوعته، و لا یحتاج إلی طعام آخر، و الکبیر لا یسدّ جوعته إلّا الخبز، فلیس کلّ مرتضع لبن امّ أخا لولدها) (3).

و فی سنن الترمذی: ( (لا یحرم من الرضاع إلّا ما فتق الأمعاء)، أی: ما وقع من الصبی موقع الغذاء، بأن یکون فی مدّه الرضاع ...) (4).7.





1- نفس المصدر السابق.

2- نفس المصدر السابق.

3- نقلناه من شرح النووی المطبوع بهامش صحیح مسلم 4/ 170.

4- سنن الترمذی، کتاب الرضاع، باب ما جاء ذکر انّ الرضاعه لا تحرم إلّا فی الصغر دون الحولین 5/ 96- 97.
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ما جاء فی السنّه النبویّه من شرط انتشار الحرمه فی الرضاع أن یکون فی سنیّ الرّضاع، و ینبت اللّحم و ینشز العظم، دلیل لما قلناه من أنّ الأحکام الإسلامیه شرّعت وفق فطره الإنسان. فلیس فی التبنّی من تأثّر فی جسم المتبنّی عن والدیه، کما فی الولد الصّلبی و الرضیع الّذی نبت لحمه و نشز عظمه من الرّضاع.

و مثال آخر لتناسب أحکام الإسلام مع فطره الإنسان تعیین الحولین للرّضاع؛ قال سبحانه: وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَّ حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ ... (البقره/ 233).

إنّ هذا النظام فی الرضاع یناسب فطره الإنسان فی عصر الحجر و هو یسکن الکهوف، و فی عصر الحدید و البخار و الکهرباء و هو یسکن ناطحات السحاب، و فی عصر الذرّه و هو یصعد إلی سطح القمر، و یناسبه إذا ولد علی سطح الأرض و یناسبه إذا ولد فی الأقمار الصناعیّه فی الفضاء اللامتناهی، فی کلّ هذه الأحوال و کلّ هذه الأماکن و کلّ تلکم الأزمنه، إنّ النظام المتناسب مع فطره الإنسان الطفل الّذی لم تنبت أسنانه و لم یشتدّ عظمه و لحمه و لم تقو معدته، رضاع حولین کاملین لمن أراد أن یتمّ الرضاعه.

کانت تلکم أمثله من الأحکام الإسلامیّه المتناسبه مع فطره الإنسان من حیث هو إنسان.


ثانیا- تناسب الأحکام الإسلامیه المشرعه للإنسان الذّکر و للإنسان الانثی مع فطره کلّ منهما:

قال اللّه سبحانه: یُوصِیکُمُ اللَّهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ.

(النّساء/ 11)
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و قال: وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ فَإِنْ لَمْ یَکُونا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتانِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْداهُما فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری.

(البقره/ 282) فی هذین الحکمین، روعیت مقتضیات فطره کلّ من الإنسان الذّکر و الإنسان الانثی. فإنّ اللّه- سبحانه- حین خلق الإنسان، فطره- رجلا و امرأه- لیقوم کلّ منهما بما هیّئ له من عمل فی الاسره لیکمل أحدهما الآخر.

فطر المرأه لتحمّل تسعه أشهر، و ترضع سنتین، و یستلزم الکمال فی أداء الوظیفتین؛ الاستقرار فی البیت و رقّه العواطف و الاستجابه السریعه للعواطف، لتقوم بدور الأمومه و رعایه النسل بکلّ وجودها.

و هی فی نفس الوقت بحاجه إلی من یتکفّل بإعالتها و إعاله ولیدها بجمیع مستلزمات الحیاه و الإعاشه.

و فطر الرجل، و هیّأه لأداء هذه الوظیفه من قوّه الجسد و صلابه الرأی و الاستقامه فی العزیمه و کلّ ما یتطلبه العمل لإعاله الأسره من تحمل الصعاب خارج البیت.

ثمّ شرّع فی أحکام الإسلام ما یتناسب و ما اهّلا له. فللرجل الّذی یعیل نفسه و زوجته و ولده و أحیانا أمّه و أخته: مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ فی الإرث.

و شهاده الانثی الّتی تستجیب لعواطفها و تضعف أمام إحساساتها و بموجبه قد تنسی الحقّ، مع شهاده أنثی اخری تذکّرها الحقّ تقابل شهاده الرجل الواحد ذی الإراده الصلبه و العزیمه القویّه.

کان ذان مثالین للأحکام الإسلامیه الّتی شرّعها اللّه متناسبه مع فطره الإنسان الذّکر و الإنسان الانثی.





ص: 286


ثالثا- أحکام اسلامیّه تتناسب مع فطره الإنسان فی حاله خاصّه:

و نضرب لها مثالا من النظام الاقتصادی المتناسب مع فطره الإنسان فی المجتمع.

الإنسان فی مجتمع المدینه ینتج سلعا، و یستهلک سلعا اخری، فهو أبدا و دائما بحاجه إلی بیع منتوجه و شراء منتوج غیره، و من ثمّ یتکون مجتمع المدینه من البائع و المشتری، و أحیانا لا یملک منتوجا یبیعه، بل یملک عملا منتجا یضطر إلی بیعه لمن یشتریه، و من ثمّ یتکوّن فی المجتمع أجیر و مستأجر. و قد تفصل المسافات بین المنتج و المستهلک، فیحتاجان إلی الوسیط و هو التاجر.

و هذه الحالات فی المجتمع البشری من سنن اللّه الّتی لا تبدیل لها. و قد شرّع اللّه لها البیع و الشراء و التجاره و الإیجار و الاستئجار، قال اللّه سبحانه:

أَحَلَّ اللَّهُ الْبَیْعَ ....

و قال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَأْکُلُوا أَمْوالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْباطِلِ إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً عَنْ تَراضٍ مِنْکُمْ .... (النّساء/ 29) و قال: ... إِلَّا أَنْ تَکُونَ تِجارَهً حاضِرَهً تُدِیرُونَها. (البقره/ 282) و قال یحکی وقوع الإیجار و الاستئجار بین نبیّیه شعیب و موسی (ع):

قالَتْ إِحْداهُما یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِیُّ الْأَمِینُ* قالَ إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هاتَیْنِ عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ ....

(القصص/ 26، 27) شرّع اللّه هذه الأحکام للإنسان فی المجتمع بشرط أن یعملوا بالعدل، و لا یأکلوا أموالهم بینهم بالباطل، کالرّبا الّذی حرّمه اللّه.

شرّع اللّه هذه الأحکام للإنسان فی المجتمع أبد الدهر، و قال عن بنی إسرائیل: وَ أَخْذِهِمُ الرِّبَوا وَ قَدْ نُهُوا عَنْهُ. (النّساء/ 161)
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تلکم الأحکام الإسلامیّه و نظائرها، شرّعها اللّه متناسبه مع فطره الإنسان الّذی یعیش فی المجتمع.

و شاءت الأنظمه الشیوعیّه أن تغیّر سنن اللّه فی الخلق، و ترفع من المجتمع البیع و الشراء- التجاره- و الإیجار و الاستئجار، و خسئت حین بدّلت فی عملها الفرد المشتری و المستأجر بقاده الحزب و الدوله، و حصرت المشتری و المستأجر بالحاکم، و أصبح الأجیر و المنتج فی مجتمعهم عبدا قنّا للدوله لا یملک من أمره شیئا.

و فی مقابلها المجتمعات الرأسمالیه، تأکل أموال الناس بالباطل بظلم فاحش مثل الرّبا و الاحتکار و القمار، إلی ضلالات و جهالات لم تشهد الجاهلیه الاولی نظیرها، و أصبح أفراد المجتمعین الرأسمالی و الشیوعی فی ضنک من العیش، و من أعرض عن ذکر اللّه و حکمه، فإنّ له معیشه ضنکا.


رابعا- الأحکام الإسلامیّه الّتی تتناسب و فطره الإنسان الّذی یعیش فی زمان خاصّ و مکان خاصّ و حاله خاصّه


اشاره

أوردنا فی ما سبق أمثله من الأحکام الإسلامیه الّتی شرّعها اللّه متناسبه مع فطره الإنسان بمفرده و فی الأسره و المجتمع، و وجدناها تتناسب مع مصلحته متی ما کان و أینما کان.

و من الأحکام الإسلامیّه ما تتناسب مع فطره إنسان یعیش فی زمان خاصّ و مکان خاصّ و مجتمع خاصّ، و الحکم عندئذ محدود بحدود ذلک الزمان و المکان و المجتمع، فإذا تغیّرت، ارتفع ذلک الحکم و نسخ، و مثاله فی الشرائع بعضها مع بعض: المناسک و الشعائر، مثل أیام الأعیاد و القبله و أیام الصوم.

و فی ضوء ما تقدّم تتیسّر لنا دراسه حکمه نسخ بعض الأحکام أو نسخ صور بعض الأحکام فی شرائع الأنبیاء.
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أ- حکمه نسخ بعض الأحکام أو صور بعض الأحکام فی شرائع الأنبیاء

إنّ الإنسان أینما کان و کیف ما کان یحتاج إلی:

أ- الصوم أیّاما معدودات فی السّنه.

ب- عطله یوم فی الاسبوع استجماما للراحه.

ج- قبله یتوجّه إلیها فی الصلاه و العباده.

د- أیّام خاصّه یعیّد فیها المجتمع الإنسانی و یحتفل بها.

و شرّع اللّه لبنی إسرائیل سدّا لتلک الحاجات:

الصّیام- مثلا- فی أیّام أنزل اللّه فیها برکاته علیهم. و کذلک فی ما جعل اللّه لهم أیّام عید خاصّه و السبت عطلتهم، و جعل قبلتهم بیت المقدس مسجد أنبیائهم و محلّ نزول البرکات علیهم.

و لمّا انقطعت صلتهم بأنبیائهم، خلطوا شریعتهم بضلالات و جهالات تحت عنوان تلک الشعائر و المناسک، و امتزج الحقّ بالباطل فی ما یتمسکون به باسم الدین حتّی لم یعد الحقّ صریحا لأحد و استمروا علی ذلک إلی أن أرسل اللّه خاتم أنبیائه محمّدا (ص)، فبدّل اللّه الصوم من أیّام کانت لدیهم إلی أیّام شهر رمضان الّذی أنزل اللّه فیه القرآن فی لیله القدر، و کذلک بدّل الأعیاد و العطله الأسبوعیه.

و أوضح مثال لبیان حکمه التبدیل و النسخ، أمر تحویل القبله، فإنّ المسلمین لمّا کانوا بمکّه مخالطین للمشرکین الّذین یرون أنفسهم ورثه دین إبراهیم و مستقبلی قبله البیت الحرام، و خلطوا ذلک بجهالاتهم و ضلالاتهم، جعل اللّه قبله المسلمین بیت المقدس، لیمتازوا منهم و یکوّنوا أمّه خاصّه متمیزه من الوثنیین.
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و لمّا هاجروا إلی المدینه، و خالطوا الیهود الّذین کانوا قد حرّفوا شریعه موسی (ص) و خلطوها بجهالات و ضلالات، استفاد الیهود من استقبال المسلمین قبلتهم بیت المقدس، و قاموا بإلقاء الشبهه و تشویش الأذهان بأقوالهم، فضاق الرسول ذرعا بهم، فحوّل اللّه القبله إلی الکعبه بعد سبعه عشر شهرا من هجره الرسول إلی المدینه.

کانت تلکم أمثله توضح الحکمه فی نسخ بعض أشکال الأحکام من شرائع أنبیاء السلف.

و ندرس فی ما یأتی بحوله تعالی حکمه نسخ بعض أحکام شریعه خاتم الأنبیاء و حقیقه الأمر فیها.


ب- حکمه النسخ فی بعض أحکام شریعه خاتم الأنبیاء و حقیقه الأمر فیها

نضرب مثالا واحدا یبیّن حکمه النسخ فی بعض أحکام شریعه خاتم الأنبیاء و حقیقه الأمر فیها، بحکم توارث المتآخین من المهاجرین و الأنصار فی أوائل الهجره حین کان أولو أرحام المهاجرین بمکّه مشرکین.

و نسخ هذا الحکم بعد فتح مکّه، قال اللّه- سبحانه و تعالی-: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ إلی قوله تعالی: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ .... (الأنفال/ 72- 75) عن الصحابی الزّبیر ما ملخّصه:

(قال: لمّا قدمنا المدینه، قدمنا و لا أموال لنا فوجدنا الأنصار نعم الإخوان فواخیناهم و توارثنا ... حتّی أنزل اللّه هذه الآیه فینا معشر قریش و الأنصار،
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فرجعنا إلی مواریثنا) (1).

و عن ابن عباس، قال: آخی رسول اللّه (ص) بین أصحابه و ورث بعضهم بعضا حتّی نزلت هذه الآیه: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ (2).

و بناء علی ما ذکرنا کان حکم التوارث بالمؤاخاه مخصوصا بالمتآخین من المهاجرین و الأنصار مدّه بقاء أولی أرحامهم مشرکین بمکّه، و بین الأعراب.

و ارتفع هذا الحکم، و نسخ بانقضاء ذلک الزمان و دخول الناس فی دین اللّه أفواجا، و أصبح حکمهم فی الإرث ما فی کتاب اللّه، أی ما کتب اللّه لجمیع البشر، وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ.

کذلکم شأن الأحکام الإسلامیّه فی تناسبها مع فطره الإنسان الّتی لا تبدیل لها و تحقیقها لمصالحه فی مختلف حالاته، ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (الرّوم/ 30).

و ذلکم شأن النسخ: انتهاء الحکم المتناسب مع فطره الإنسان فی وقت خاصّ بانتهاء زمانه.

یوحی اللّه إلی نبیّه نهایه الحکم الأوّل و بدایه الحکم الثانی وفق حکمته و تحقیقا لمصالح الإنسان.

و فی ضوء ما بیّناه یتیسّر لنا- بحوله تعالی- بعد تمهیدین نذکرهما خامسا و سادسا دراسه أصناف النسخ الّتی ذکرها العلماء فی ما یأتی.ق.





1- بتفسیر الآیه من الدرّ المنثور 3/ 207؛ و تفسیر الطبری 10/ 36- 37؛ و راجع تفسیر الآیه بتفسیر ابن کثیر 2/ 330- 331.

2- نفس المصدر السابق.
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خامسا- کیف نفسّر الآیات فی السور الکبیره؟

قبل البدء بدراسه الآیات الّتی قالوا عنها ناسخه و منسوخه ینبغی التنبیه علی ما یأتی:

إنّ الآیات الکریمه فی السور الکبیره تنقسم بحسب نزولها إلی نوعین:

أ- ما نزلت کلّ آیه منها علی حده لتبیّن حکما إسلامیّا أو تکشف حقیقه من حقائق الغیب و الشهاده مثل قوله تعالی:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ وَ لا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ حَتَّی تَغْتَسِلُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا ....

(النّساء/ 43) فإنّ هذه الآیه لا علاقه لها بما قبلها و ما بعدها فی مغزاها، بل هی وحده متکامله، و ینبغی أن تدرس کذلک علی حده.

و مثل قوله- تعالی-:

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ. (المائده/ 67) فإنّ هذه الآیه لا علاقه بینها و بین الآیه 66 قبلها، و لا بینها و بین الآیه 68 بعدها، فإنّ الآیات تتسلسل بهذا النحو:

وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ.

(المائده/ 66)
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یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ .... (الآیه 67) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ حَتَّی تُقِیمُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ ....

(المائده/ 68) إنّ الآیه 67 یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ... لا صله بینها و بین الآیه 66 قبلها، بل إنّ الآیه 66 هی نهایه للکلام فی سلسله آیات سبقتها. و کذلک الآیه 68 بعدها بدایه لسلسله آیات تأتی بعدها. و إنّ الآیه 67 یا أَیُّهَا الرَّسُولُ ...

بنفسها وحده متکامله، و ینبغی أن تدرس علی حده.

ب- ما نزلت ضمن مجموعه تبیّن بمجموعها حکما إسلامیّا، أو تکشف عن حقیقه من حقائق الغیب و الشهاده، و لا تصحّ عندئذ دراسه مثل تلک الآیه بمفردها و مجزأه عمّا قبلها و ما بعدها، بل یلزم أن ندرسها ضمن مجموعتها الّتی هی جزء منها کما سیأتی بیانها بحوله تعالی.
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سادسا- دراسه موارد استعمال مادّه (الآیه) فی المعنی اللّغوی و المعنی الاصطلاحی فی القرآن الکریم:


اشاره

نذکر هنا ما مرّ بنا فی بحث المصطلحات من الجزء الأوّل و نقول:

جاءت مادّه (الآیه) فی المعنی اللّغوی و الاصطلاحی فی اثنین و ثمانین و ثلاثمائه مورد فی القرآن الکریم بالتفصیل الآتی:

أ- جاءت بلفظ المفرد (آیه) أربعا و ثمانین مرّه.

ب- جاءت بلفظ المثنی (آیتین) مرّه واحده.

ج- جاءت بلفظ الجمع (آیات) ثمانیا و أربعین و مائه مرّه.

د- و جاءت تسعا و أربعین و مائه مرّه بلفظ: (آیتک، آیاتک، آیاتنا، آیاته، آیاتها، آیاتی).

و مرّ بنا فی بحث المصطلحات أنّ معنی (الآیه) اللّغوی: العلامه الظاهره علی شی ء محسوس أو الاماره الدالّه علی أمر معقول.

و أنّها فی المصطلح الإسلامی استعملت فی المعانی الآتیه:

أ- معجزات الأنبیاء.

ب- کلّ حکم من شریعه اللّه جاء فی فصل أو فصول من القرآن أو الکتب السماویه الاخری.

ج- جزء من السوره مشخص بالعدد.

و أنّه لم یرد بالمعنی الأخیر فی القرآن الکریم بغیر لفظ الجمع.

و فی ما یأتی أمثله ممّا جاء من المعانی الآنفه الذکر فی القرآن الکریم:







ص: 294


أوّلا- المعنی اللّغوی 

، مثل قوله تعالی:

أ- وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ .... (الإسراء/ 12) ب- ... وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ بَیْنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ.

(البقره/ 164)


ثانیا- المعنی الاصطلاحی:

أ- مثال ما جاء بالمعنی الاصطلاحی الأوّل، قوله تعالی:

هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً (الأعراف/ 73)، و (هود/ 64).

ب- مثال ما جاء بالمعنی الاصطلاحی الثانی قوله تعالی مخاطبا أزواج الرسول (ص):

وَ اذْکُرْنَ ما یُتْلی فِی بُیُوتِکُنَّ مِنْ آیاتِ اللَّهِ وَ الْحِکْمَهِ. (الأحزاب/ 34) و قوله تعالی:

وَ ما کانَ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری حَتَّی یَبْعَثَ فِی أُمِّها رَسُولًا یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا. (القصص/ 59) ج- و مثال ما جاء فی المعنی الاصطلاحی الثالث- الجزء من السوره المشخّص بالعدد- قوله تعالی:

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ. (یوسف/ 1) و لمّا کانت مادّه (الآیه) مشترکه بین عدّه معان اصطلاحیه و لغویه، و استعمل فی جمیعها فی الکتاب و السنّه، لا بدّ أن یأتی فی الکلام قرینه دالّه علی المعنی المقصود من الآیه، کما هو شأن غیرها من الألفاظ الّتی لها معان متعدده- اللّفظ المشترک-، و لنضرب لها مثالا فی المصطلح الإسلامی ب (الصلاه):

إنّ الصلاه کانت فی اللّغه بمعنی الدّعاء.
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و فی المصطلح الإسلامی وضعت لعدّه معان، منها: الصلاه الیومیه و صلاه العیدین و الجمعه و الکسوف و الخسوف و غیرها، فلا بدّ فی استعمالها من وجود قرینه تعیّن المعنی المقصود من اللفظ، فیقال- مثلا-: إذا انخسف القمر وجب علیک أن تصلّی رکعتین، تقرأ فی الاولی الحمد و ... ثمّ ترکع و ...

و کذلک الشأن مع (الآیه)، فإنّها لمّا کانت مشترکه فی المصطلح الإسلامی بین عدّه معان کاللّاتی ذکرناها آنفا، لا تستعمل فی الکلام دونما قرینه تدلّ علی المعنی المقصود منها.

فیقال- مثلا-: هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً و نفهم من ذکر الناقه فی المثال الأوّل أنّ المقصود من الآیه، الآیه المعجزه للأنبیاء علیهم السّلام.

و نفهم من ذکر لفظی ما یُتْلی و الْحِکْمَهِ فی المثال الثانی، أنّ المراد من الآیات أحکام من الشرع الإسلامی جاءت فی فصول من القرآن الکریم، و حکم إلهیّه، و ذلک لأن معنی: تلا الکتاب تلاوه: قرأه بتدبّر فی معانیه، و التدبّر فی المعنی یصدق علی تفهّم معانی الأحکام.

و کذلک الْحِکْمَهِ یکون فی ما جاء بمعانی الآیات.

و کذلک الشأن فی قوله- تعالی-: رَسُولًا یَتْلُوا عَلَیْهِمْ آیاتِنا، فإنّ المراد: (رسولا) یتلو علیهم الأحکام فی فصول کتاب اللّه.

و فی المثال الثالث، نفهم من ذکر الر و الإشاره ب تِلْکَ إلیها، أنّ المقصود من الآیات مجموعات تتکون من حروف کالألف و اللّام و الرّاء. إذا فإنّ معنی الآیات هنا مجموعات لفظیّه، اعتبر فیها تجمع الألفاظ دون المعنی، و هی المجموعات الّتی تشخّص بالأعداد، و من مجموعها تتکوّن السوره.

و بناء علی القول بعدم وجود المشترک اللّفظی فی القرآن، فلا بدّ- أیضا- من القول بلزوم وجود قرینه تدلّ علی الفرد المقصود من مصادیق المعنی الکلّی
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عند استعمال اللفظ الموضوع للمعنی الکلّی و إراده فرد خاص من مصادیقه. و بناء علی ما قرّرناه لا بدّ إذا من وجود قرینه فی الموارد المذکوره فی البحث علی کلا التقدیرین.

إذا فإنّ الآیه فی الکتب السماویه، إمّا أن تکون اسما لمعان جاءت فیها و هی الأحکام أو اسما لمجموعه کلمات میّزت بالأعداد فی القرآن الکریم.

بعد هذا البیان ندرس آیتین، استدلّوا بهما علی قولهم بالنسخ فی القرآن الکریم.
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سابعا- استدلالهم علی قولهم بالنسخ، بآیتین کریمتین:

استدلّ القائلون بوجود آیات منسوخه فی القرآن الکریم علی وجه العموم بآیتین کریمتین ندرسهما فی ما یأتی:

أ- آیه ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها (البقره/ 106).

فسّروا (آیه) فیها بالجزء من السوره، و یکون المعنی علی زعمهم: ما ننسخ من آیه من آیات القرآن أو نمحها من الأذهان، نأت بآیات قرآنیه خیر منها أو مثلها.

ب- آیه وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ .... (النّحل/ 101) فسّروا- أیضا- لفظ (آیه) فیها بالجزء من السوره، و یکون المعنی علی زعمهم: إذا بدّلنا آیه من آیات سور القرآن مکان آیه اخری.

استشهدوا بالآیتین السابقتین علی قولهم بنسخ آیات القرآن فی مباحث النسخ (1)، و فسّروهما کذلک فی تفاسیرهم، و لا سیّما من عنی بتفسیر القرآن بالمأثور. و أوردوا فی تفسیر الآیتین: روایات الآیات المزعومه فی حکم الرجم و ما شابهها. و روایات سورتی أبی موسی و الحفد و الخلع.






1- راجع الإتقان 2/ 27 فی السطر الثالث.
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و بتفسیرهم (1) هذا، وجدوا حلّا لمعضله تلکم الروایات الّتی تحدّثت عن نقصان القرآن- معاذ اللّه- و قالوا: إنّها نسخت تلاوتها.

و ندرس بإذنه تعالی استدلالهم بالآیتین فی ما یاتی.ب.





1- أورد الطبری بتفسیر آیه ما نَنْسَخْ ... قلیلا منها 1/ 378- 383، و أورد السیوطی بتفسیرها جلّ تلکم الروایات 1/ 104- 106؛ و الحاکم 3/ 305 فی کتاب معرفه الصحابه، ترجم الصحابی ابیّ بن کعب.
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ثامنا- مناقشه استدلالهم بالآیتین:


أ- مناقشه استدلالهم بآیه ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ:

مورد مناقشتنا فیها: تفسیرهم (آیه) بمعنی الجزء من السوره، و یکون المعنی علی قولهم: ما ننسخ من آیه من سور القرآن، أو ننسها حکما و تلاوه، نأت بخیر منها. و نقول فی مناقشتها:

أوّلا- ذکرنا أن مادّه (الآیه) مشترکه بین معناها اللّغوی و عدّه معان اصطلاحیه، و اللفظ المشترک بین عدّه معان لا یستعمل فی الکلام دونما وجود قرینه تشخّص المعنی المقصود من بین تلک المعانی.

ثانیا- جاءت القرینه علی المعنی المقصود من الآیه فی الکلام کالآتی:

إنّ هذه الآیه جاءت ضمن مجموعه آیات یعاتب اللّه فیها الیهود إن لم یؤمنوا بهذا القرآن و بشریعه خاتم الأنبیاء (ص) و لا بالإنجیل و شریعه عیسی ابن مریم (ع)، فقد قال اللّه تعالی فیها:

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ قَفَّیْنا مِنْ بَعْدِهِ بِالرُّسُلِ وَ آتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ وَ أَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ أَ فَکُلَّما جاءَکُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُکُمُ اسْتَکْبَرْتُمْ فَفَرِیقاً کَذَّبْتُمْ وَ فَرِیقاً تَقْتُلُونَ*- إلی قوله تعالی- وَ لَمَّا جاءَهُمْ کِتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ مُصَدِّقٌ لِما مَعَهُمْ ... کَفَرُوا بِهِ ...* وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ یَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ ...* وَ لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ ما یَکْفُرُ بِها إِلَّا الْفاسِقُونَ ...* ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها ...*

أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ...* وَ لَنْ تَرْضی عَنْکَ الْیَهُودُ وَ لَا النَّصاری حَتَّی تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ .... (البقره/ 87- 120)
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و علی هذا، فإنّ معنی ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ: ما ننسخ من حکم- مثل حکم القبله و العید فی یوم السبت- من کتاب موسی (ع) التوراه، أو کتاب عیسی (ع) الإنجیل، نأت بخیر منه، حکم استقبال الکعبه فی القرآن الکریم و العید فی یوم الجمعه، فی الکتاب و سنّه الرسول (ص).

کان هذا معنی ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ.

أمّا نُنْسِها فإمّا أن یکون من مادّه أنساها ینسیها أو من أنسأها ینسئها.

و إذا کان من مادّه (أنساها) یتضح معناها بعد التنبّه علی أنّ اللّه سبحانه أرسل عشرات الألوف من الأنبیاء فی أمم أبیدت و انقرضت ممّن لم ترد أسماؤهم فی القرآن، و لم یذکر اللّه أخبارهم فیه، و إنّما ذکر اللّه فی القرآن أسماء بعض أنبیاء بنی إسرائیل و العرب الّذین عاشوا فی المنطقه- الجزیره العربیه- و ما حولها.

و ذکر بعض قصصهم و أنسی قصص سائر الأنبیاء أمثال هبه اللّه شیث بن آدم (ع) و عزیر (1) الّذی قال الیهود: إنّه ابن اللّه. أنسی اللّه سبحانه قصص بعضهم، و أنسی کتب البعض الآخر و ذکر أسماءهم، و بعضهم أنسی أسماءهم مع إنساء قصصهم و کتبهم.

و علی هذا یکون معنی أَوْ نُنْسِها ما ننس ممّا فی کتب السابقین، مثل کتاب شیث و غیره، نأت بخیر منها و أکمل، مثل ما فی القرآن و شریعه خاتم الأنبیاء.

و إذا کان من مادّه (ینسئها) و أنسأه ینسئه، أی: أجّله و أخّره کما أوردناهم.





1- عزیر، جاء ذکره فی سوره التوبه/ 30. و شیث بن آدم ذکرناه فی باب الأوصیاء من کتابنا عقائد الإسلام.
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فی بحث (الأشهر الحرم و النسی ء) من البحث التمهیدی الأوّل؛ یکون المعنی:

و الحکم نؤخّر تبلیغه بما فیه خیر للناس فی ذلک الزمان مثل تأخیر تبلیغ نسخ حکم استقبال بیت المقدس إلی هجره الرسول (ص) إلی المدینه.

و هذا المعنی هو المراد من (ننسها) و لیس المعنی الأوّل.

یفهم العربی اللبیب بذوقه السلیم ما ذکرناه إذا اقتصر علی ما جاء فی کتاب اللّه لدرک معناه.

و إذا رجعنا إلی کتب التفسیر، وجدناهم یعملون ما یأتی:

أوّلا- یقتطعون الآیه من مکانها فی المجموعه الواحده من الآیات ذات السیاق الواحد.

ثانیا- یجرون علی الآیه الکریمه أنواع التبدیل و التحویر بحسب اجتهادات المفسّرین، مفسرین و قرّاء بعنوان اختلاف القراءات.

ثالثا- یعتمدون لفهم معنی الآیه الأحادیث المرویه فی باب نسخ التلاوه الّتی سندرسها فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.


ب- مناقشه استدلالهم بآیه وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ ...:

فی مناقشه استدلالهم بهذه الآیه نقول: هذه الآیه- أیضا- نزلت ضمن مجموعه آیات یتحدّث فیها اللّه- جلّ اسمه- عن القرآن و أدب قراءته، و تشکیک المشرکین من أهل مکّه، و إدحاض افترائهم، حیث یقول- عزّ اسمه-:

فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ* إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ* إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ* وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ
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بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ* قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ* وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ ... إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْکاذِبُونَ (النّحل/ 98- 105) إلی ما بعده.

یقول اللّه سبحانه: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ* إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا ... وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً أی: بعض أحکام القرآن المذکوره فی فصل أو فصول منه، مَکانَ آیَهٍ أی: مکان بعض أحکام التوراه أو الإنجیل المذکوره فی فصل أو فصول من أحدهما، و اللّه أعلم بما ینزّل، و حکمته، قالوا: أنت مفتر فی ما أتیت به من الکتاب المجید، قل نزّله روح القدس من ربّک، لیثبت به الّذین آمنوا و هدی و بشری للمسلمین، و لقد نعلم أنّهم یقولون:

إنّما یعلّمه بشر- قیل نصرانی کان بمکّه- لسان الّذی یلحدون إلیه- یطعنون به علی القرآن- أعجمیّ و هذا لسان عربیّ مبین إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْکاذِبُونَ.

هذا التفسیر لهذه المجموعه و من ضمنها آیه بَدَّلْنا آیَهً واضح لکلّ من له أدنی إلمام باللّغه العربیه و المصطلحات الإسلامیه.

و یؤکّد ما ذکرناه أربعه امور:

1- بدء المجموعه بذکر القرآن.

2- إیراد الضمیر المذکور فی نَزَّلَهُ، فإنّه لو کان القصد من نَزَّلَهُ:

الآیه من السوره لکان ینبغی أن یقول- عزّ اسمه- (نزّلها)، أی نزّل الآیه من السوره، و لما أعاد اللّه- سبحانه- الضمیر إلی المذکّر، ظهر أنّ المقصود من الآیه هو القرآن أو حکم فی القرآن، و لهذا أعاد الضمیر إلی معنی (الآیه) و هو القرآن أو الحکم المذکّر.
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3- حکایته قولهم بأنّه علّمه بشر، و کان قصد المشرکین من تعلیم البشر تعلیم البشر إیّاه القرآن أو بعض أحکام القرآن- معاذ اللّه- و لم یقصدوا تعلیمه آیه واحده من القرآن.

4- أمره الرسول باتباع مله إبراهیم و قوله تعالی بعد ذلک: إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ (النّحل/ 124)، و هم بنو إسرائیل، ثمّ ختم الآیات بقوله تعالی: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ (النّحل/ 118).

و أخیرا لم نجد فی ما ذکروا من التفاسیر روایه عن رسول اللّه (ص) أنّه فسّر لفظ (آیه) فی الموردین هنا بالآیه الّتی هی جزء من السوره کما قالوا به، و إنّما نقلوا ذلک من المفسّرین.

کان هذا استدلالهم القرآنی علی نسخ التلاوه و جوابه.

و ندرس بحوله تعالی تسرّب اجتهادات مدرسه الخلفاء فی النسخ إلی بعض تفاسیر مدرسه أهل البیت (ع) فی ما یأتی.





ص: 304


تاسعا- تسرّب اجتهادات مدرسه الخلفاء و روایاتهم فی النسخ إلی تفاسیر مدرسه أهل البیت (ع):

تسرّب تفسیر أتباع مدرسه الخلفاء للآیتین أو بالأحری اجتهادهم فیهما مع الروایات الّتی استدلّوا بها إلی بعض تفاسیر مدرسه أهل البیت، مثل مجمع البیان فی تفسیر القرآن للطبرسی. فقد قال بتفسیر: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ ... فی بیان لغه النسخ ما نصّه کالآتی:

(و النسخ فی القرآن علی ضروب منها أن یرفع حکم الآیه و تلاوتها، کما روی عن أبی بکر (1) أنّه قال:

کنّا نقرأ [لا ترغبوا عن آبائکم فإنّه کفر بکم].

و منها أن تثبت الآیه فی الخط، و یرفع حکمها کقوله: وَ إِنْ فاتَکُمْ شَیْ ءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ فَعاقَبْتُمْ ... الآیه، فهذه ثابته اللفظ فی الخط مرتفعه الحکم (2).

و منها ما یرتفع اللّفظ، و یثبت الحکم، کآیه الرجم، فقد قیل: إنّها کانت منزله، فرفع لفظها. و قد جاءت أخبار کثیره بأن أشیاء کانت فی القرآن، فنسخ تلاوتها، فمنها ما روی عن أبی موسی أنّهم کانوا یقرءون: [لو أنّ لابن آدم






1- المشهور أنّ الروایه عن الخلیفه عمر، و لیس عن الخلیفه أبی بکر، کما جاء ذلک فی الصحاح، و ذکرنا مصادرها فی بحث روایات الزیاده و النقصان فی القرآن- معاذ اللّه- بمدرسه الخلفاء. و نسب الواحدی هذا القول إلی أبی بکر و قد یکون خطأ منه. راجع البرهان فی علوم القرآن للزرکشی 2/ 39.

2- مجمع البیان للطبرسی 1/ 185؛ و التبیان للطوسی 1/ 137.
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وادیین ...]) (1).

و قال فی تفسیر وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً ... من تفسیره:

(معناه و إذا نسخنا آیه، و آتینا مکانها آیه اخری ... إمّا نسخ الحکم و التلاوه، و إمّا نسخ الحکم مع بقاء التلاوه ...) (2).

هکذا نقل الطبرسی قول مدرسه الخلفاء بأصناف النسخ دون أن یصرّح بمصدر القول، و نقل استدلالهم بروایاتهم دون أن یصرّح بمصدر الروایات، أو یقول إنّها من روایات مدرسه الخلفاء و منقوله من کتب حدیثهم.

و سبق الشیخ الطوسی الطبرسی بتفسیر الآیتین فی تفسیر التبیان، و أسند الروایه: (کنّا نقرأ [لا ترغبوا عن آبائکم فإنّه کفر بکم]) إلی أبی بکر، بینما هی مرویه عن عمر.

و من ثمّ اتّضح أنّ الطبرسی نقلها عن تفسیر التبیان للشیخ الطوسی.

و یظهر من کلامهما أنّهما تبنّیا القول بأصناف النسخ الّذی ابتکرته مدرسه الخلفاء.

و من تفسیر هذین العلمین من أعلام مدرسه أهل البیت، انتشر بعض ما نقلاه فی تفسیر الآیتین إلی تفاسیر اخری بمدرسه أهل البیت مثل تفسیر أبی الفتوح الرازی و تفسیر کازر. و لا سیّما فی تفسیر لفظ (آیه) فی الموردین، فإنّهم فسّروها بمعنی جزء من السوره، بینما المراد من (آیه) فیها غیر هذا المعنی.

و خالفهم فی ذلک صاحب أطیب البیان، فإنّه فسّرها کما تفسر فی مدرسه أهل البیت (ع) (3).ب.





1- نفس المصدر السابق.

2- أیضا 3/ 385، 386.

3- أطیب البیان فی تفسیر القرآن، ط. طهران سنه 1386 ه، 2/ 139. و یختلف معنا فی ذکر المثال فحسب.
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و ندرس بحوله تعالی روایات النسخ و الآیات الّتی قالوا عنها: إنّها منسوخه فی ما یأتی.
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عاشرا- التنبیه علی ثلاثه أمور قبل دراسه (ما نسخ حکمها فی قولهم):

قبل دراسه الآیات الّتی قالوا عنها: (نسخ تلاوته و بقی حکمه) (1) و قال بعضهم: (آیه نسخت آیه اخری) (2)، ینبغی التنبیه علی الأمور الثلاثه الآتیه:

أ- إنّ کثیرا من الأحکام کانت تنزل بوحی غیر قرآنی، و بعد عمل المسلمین بها کان ینزل فی القرآن خبر ذلک. و فی هذا الصدد قال السیوطی فی الإتقان:

(النوع الثانی عشر ... ما تأخّر نزوله عن حکمه).

و قال: (و من أمثلته قوله- تعالی-: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ ... الآیه، فإنّها نزلت سنه تسع، و قد فرضت الزکاه قبلها فی أوائل الهجره) (3).

قال المؤلّف:

و کذلک شأن نزول حکم الصلاه بسجداتها و رکعاتها و أذکارها و وضوئها، فإنّ رسول اللّه (ص) بعث یوم الاثنین، و علّمه جبرائیل الصلاه یوم الثلاثاء، فصلّی هو و علیّ بن أبی طالب و خدیجه (4)، ثمّ تتابع نزول أحکام الصلاه و أجزائها و شرائطها فی القرآن بعد ذلک.

و کثیر من الأحکام الإسلامیّه- أیضا- أنزل علی رسول اللّه ابتداء بوحی غیر قرآنی و عمل به المسلمون، ثمّ نزل فی القرآن خبره و حکمه.






1- البرهان 2/ 35- 36.

2- الإتقان 2/ 22.

3- الإتقان 1/ 37، 38.

4- روی ذلک من عنی بکتابه بدء الوحی من کتّاب سیره الرسول.
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و فی الأحکام الإسلامیّه و علومها ما نزل ابتداء بوحی قرآنی، و لعلّ منها قوله تعالی: وَ یَسْتَفْتُونَکَ فِی النِّساءِ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ ... (النّساء/ 127)، و قوله تعالی: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی ... (الإسراء/ 85).

ب- قد یأتی فی القرآن ذکر المتأخّر زمانا قبل المتقدّم علیه لداع بلاغی.

و فصّل الزرکشی القول فی أسباب التقدیم و التأخیر فی القرآن فی فصلین، ذکر فی الأوّل أسبابه و فی الثانی أنواعه، بعد أن قال:

(القول فی التقدیم و التأخیر و هو أحد أسباب البلاغه ... و له فی القلوب أحسن موقع، و أعذب مذاق ...) (1).

و ممّا ذکره مثالا للمتأخّر الّذی تقدّم ذکره ما یأتی:

قال: (و أمّا قوله: أَمْ لَمْ یُنَبَّأْ بِما فِی صُحُفِ مُوسی* وَ إِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی (النّجم/ 36، 37)، فإنّما قدّم ذکر موسی لوجهین:

أحدهما أنّه فی سیاق الاحتجاج علیهم بالترک، و کانت صحف موسی منتشره أکثر انتشارا من صحف إبراهیم. و ثانیهما مراعاته رءوس الآی) (2).

و فی مکان آخر قال:

(و قد جاء: فَأَخَذَهُ اللَّهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَ الْأُولی (النازعات/ 25)، و أَمْ لِلْإِنْسانِ ما تَمَنَّی* فَلِلَّهِ الْآخِرَهُ وَ الْأُولی (النّجم/ 24- 25)- بتقدیم الآخره علی الاولی- لمناسبه رءوس الآی) (3).4.





1- البرهان فی علوم القرآن 3/ 233، و لم یعقد بابا لما نحن بصدده، و إنّما ذکر هذا النوع استطرادا، و استشهدنا بقوله لیعلم أنّ التقدیم و التأخیر فی ذکر الأخبار جاء لأسباب بلاغیه، و لا یصحّ ما زعموا ممّا سنذکره بعید هذا إن شاء اللّه.

2- البرهان فی علوم القرآن 3/ 239.

3- البرهان فی علوم القرآن 3/ 264.
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قال المؤلّف:

و من هذا النوع ما حکاه سبحانه و تعالی فی خبر ذبح بنی إسرائیل البقره و قال:

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُکُمْ أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَهً ...* ... فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ* وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادَّارَأْتُمْ فِیها وَ اللَّهُ مُخْرِجٌ ما کُنْتُمْ تَکْتُمُونَ* فَقُلْنا اضْرِبُوهُ بِبَعْضِها کَذلِکَ یُحْیِ اللَّهُ الْمَوْتی وَ یُرِیکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ* ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ .... (البقره/ 67- 74) فإنّ قوله تعالی وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادَّارَأْتُمْ فِیها مقدّم زمانا علی تمام ما جاء سابقا علیه، إلی قوله تعالی: فَذَبَحُوها وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ.

قال البغوی: وَ إِذْ قَتَلْتُمْ نَفْساً فَادَّارَأْتُمْ: هذا أوّل القصه و إن کانت مؤخره فی التلاوه (1).

و إذا أمعنّا النظر فی الآیات الآنفه الذکر، نری أن اللّه- سبحانه- بعد ما ذکر تعنّت بنی إسرائیل فی تنفیذ ما أمرهم به، أوجز القصّه أخیرا مع ذکره نهایه الأمر لأخذ العبره منها فی قدرته علی إحیاء الموتی، ثمّ وصله بقوله لبنی إسرائیل:

ثُمَّ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ.

و نبّه المسلمین بعد ذلک ألّا یطمعوا فی إیمان بنی إسرائیل بخاتم الأنبیاء و شریعته مع حالتهم الّتی ذکرها مع نبیّهم موسی بن عمران (ع).

و من هذا النوع- أیضا- ما قصّه سبحانه من خبر نوح مع ابنه و قال:

وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ* قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ قالَ لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا مَنْف.





1- البرهان 3/ 276، و قوله هذا یسبب التوهّم بأنّ ترتیب نزول هذه الآیه لم یراع فی کتابه المصحف.
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رَحِمَ وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ* وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ* وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ* قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ ....

(هود/ 42- 46) إنّ هذه الآیات الّتی جاءت ضمن مجموعه آیات 42- 46 من سوره هود تقصّ خبر نوح مع قومه و صنعه السفینه و غرق قومه و نجاته و أهل السفینه و هبوطهم بسلام، و قد جاء ذکر نوح و ابنه فیها مرّتین، و اتّصال کلّ منهما مع ما قبلها و ما بعدها واضح لمن تدبّر الآیات.

و قد جاء فی الأخیره بعد إخباره- تعالی- عن استواء السفینه علی الجودی، أی تأخّر ذکره هنا، و هو متقدّم علی استواء السفینه.

و نظائره، أی تقدیم ذکر المتأخّر کثیره فی القرآن، کما شاهدنا ذلک فی ذکر: صُحُفِ إِبْراهِیمَ بعد صُحُفِ مُوسی فی سوره النّجم.

ج- تعدادهم فی هذا الصنف ما لیس منه:

قال السیوطی فی شأن هذا الصنف: ما نسخ حکمه دون تلاوته:

(و هو فی الحقیقه قلیل جدّا و إن أکثر الناس من تعدید الآیات).

و قال: (و إنّ الّذی أورده المکثرون أقسام: قسم لیس من النسخ فی شی ء و لا من التخصیص).

ثمّ عدّ تسع عشره أو عشرین آیه اعتبرها ممّا نسخ حکمه دون تلاوته (1) و نحن نقول:ه.





1- الإتقان 2/ 22 فی الضرب الثانی: ما نسخ حکمه دون تلاوته.
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إنّ بعض ما عدّه السیوطی: ممّا نسخ حکمه- أیضا- لیس من هذا الصنف.

و قد فصّل القول أستاذ الفقهاء السیّد الخوئی فی بیان نیف و ثلاثین موردا منه فی تفسیره (البیان) (1) و لا حاجه لبیانها هنا.

بعد إیراد المقدّمات الثلاث، ندرس- بحوله تعالی- الآیات الّتی قالوا: إنّها منسوخه فی ما یأتی.7.





1- تفسیر البیان للسیّد الخوئی، ص 306، 307.
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حادی عشر- دراسه آیات تقصّ حکایه الحکم المنسوخ:


اشاره

إنّ الآیات الّتی قال العلماء فیها: (آیه نسخت آیه)؛ أی أنّ اللّه سبحانه أنزل حکما إسلامیّا بوحی قرآنی، و بعد أن عمل المسلمون بتلک الآیه نسخها بآیه قرآنیه اخری.

و بناء علی ذلک یکون فی القرآن آیات منسوخه و آیات ناسخه، نقول:

إنّ قولهم هذا و تعریفهم له غیر صحیح.

و الصحیح: أنّ اللّه- سبحانه- کان قد أنزل بعض الأحکام المؤقته بوحی غیر قرآنی و بعد عمل المسلمین بها فی الوقت المحدّد له فی علم اللّه و انتهاء ذلک الوقت أنزل نسخ تلک الأحکام بوحی غیر قرآنی، و بلّغ الرسول (ص) ذلک للمسلمین، ثمّ بعد کلّ ذلک أنزل فی القرآن أخبار تلک الأحکام مع شرح ملابساتها لأخذ العبره منها.

و لا یسع المجال لدراسه جمیع مواردها، و إنّما نکتفی بدراسه أربعه منها قالوا عنها: إنّ الآیه الناسخه تقدّمت فی الذکر علی الآیه المنسوخه (1)، کالآتی:

آیه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ ... (الأحزاب/ 50).

قالوا: إنّها ناسخه لقوله تعالی: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ (الأحزاب/ 52).

و بناء علی ذلک فإنّ الآیه الناسخه متقدّمه فی الذکر علی الآیه المنسوخه.

و الواقع علی حدّ زعمهم خلاف ذلک، کما سنشرحه بعید هذا.







1- البرهان فی علوم القرآن للزرکشی 2/ 38.
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قوله تعالی: سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ ما وَلَّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ ... (البقره/ 142)، قالوا: (إنّها متقدّمه فی التلاوه و لکنّها منسوخه لقوله تعالی: قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ ... (البقره/ 144) (1).

و سوف نذکر الموردین الثالث و الرابع منها بعد دراسه الموردین الأوّلین و نقول فی الجواب عنهما:


أوّلا- حکم تعدّد أزواج الرسول (ص):


اشاره

إنّ الآیه قد جاءت ضمن المجموعه الآتیه من الآیات فی الذکر الحکیم:

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ اللَّاتِی آتَیْتَ أُجُورَهُنَّ وَ ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ مِمَّا أَفاءَ اللَّهُ عَلَیْکَ وَ بَناتِ عَمِّکَ وَ بَناتِ عَمَّاتِکَ وَ بَناتِ خالِکَ وَ بَناتِ خالاتِکَ اللَّاتِی هاجَرْنَ مَعَکَ وَ امْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِّ إِنْ أَرادَ النَّبِیُّ أَنْ یَسْتَنْکِحَها خالِصَهً لَکَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِینَ قَدْ عَلِمْنا ما فَرَضْنا عَلَیْهِمْ فِی أَزْواجِهِمْ وَ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ لِکَیْلا یَکُونَ عَلَیْکَ حَرَجٌ وَ کانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِیماً* تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَ تُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ وَ مَنِ ابْتَغَیْتَ مِمَّنْ عَزَلْتَ فَلا جُناحَ عَلَیْکَ ذلِکَ أَدْنی أَنْ تَقَرَّ أَعْیُنُهُنَّ وَ لا یَحْزَنَّ وَ یَرْضَیْنَ بِما آتَیْتَهُنَّ کُلُّهُنَّ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما فِی قُلُوبِکُمْ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَلِیماً* لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ وَ لا أَنْ تَبَدَّلَ بِهِنَّ مِنْ أَزْواجٍ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ حُسْنُهُنَّ إِلَّا ما مَلَکَتْ یَمِینُکَ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ رَقِیباً.

(الأحزاب/ 50، 51)



دراسه الآیات:

لقد ذکرنا فی أوّل کتاب أحادیث عائشه (2) تفصیل ما حقّقته زواجات







1- نفس المصدر السابق.

2- أحادیث امّ المؤمنین، ط. طهران 1414 ه، ص 25 فی بیان حکمه تعدّد زوجات النبیّ (ص) بأوّل الکتاب.
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الرسول الأکرم (ص) من مصالح الإسلام التشریعیه و السیاسیّه و مصالح المسلمین الاجتماعیه و مصالح امّهات الأیامی الفردیه و کذلک مصالح ذوی قرباهنّ، و کیف کانت تلک المصالح السبب فی أن یحلّ اللّه له، بعد هجرته إلی المدینه، تعداد الزوجات و قبول الواهبات أنفسهنّ له، و کیف انتهت تلک المصالح بعد فتح مکّه و کانت فی عصمته عندئذ تسع منهن فحبسه اللّه علیهن، و قال سبحانه: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ ...، و لم یکن ذلک قصرا له علی العدد (التسع منهنّ) کی یحلّ له أن یطلّق بعضهنّ إذا شاء و یستبدل بهنّ غیرهنّ مهما بلغت إحداهنّ من الکهوله و العجز.

و ما ذکرناه حقیقه ناصعه یجدها من قرأ البحث هناک و حقیقه واضحه لمن درس أحوال الإسلام التشریعیه و السیاسیه یومذاک، و أحوال المسلمین الاجتماعیه و أحوال أمّهات المؤمنین الفردیه و أحوال من وهبت له نفسها منهنّ، و ما عامل بعضهنّ النبیّ (ص) حین زوّجها بأحدهم بمهر قدره تعلیمها ما حفظ من القرآن، لأنّه کان معدما.- نعم المهر و نعم العاقد و نعم مجلس العقد و نعمت حفله الزواج-.

من درس الآیات الثلاث مع ملاحظه ما جاء فی الحدیث الصحیح فی شأن نزولها و دراسه تلک الأحوال و الملابسات یتضح له ما قلناه بلا لبس فیه و لا غموض.

و هذا النوع من الدراسه أساس لدرس کلّ مجموعه من آیات اللّه البیّنات، و لکنّ بعضهم شاء أن یغضّ النظر عن تلک الأحوال و الملابسات، و یعتمد علی اجتهاده الخاصّ، و قطّع هذه المجموعه من الآیات تقطیعا و عدّ فی الناسخ الّذی تقدم علی المنسوخ قوله- تعالی-: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِنَّا أَحْلَلْنا لَکَ أَزْواجَکَ ....

و قال: إنّها ناسخه لقوله- تعالی-: لا یَحِلُّ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ (1).8.
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لست أدری کیف لم ینتبه لقوله- تعالی-: مِنْ بَعْدُ أی بعد ما تقدّم ذکره من تحلیل الأزواج: لا یَحِلُّ لَکَ ....

و لست أدری کیف قال، إنّ قوله تعالی: مِنْ بَعْدُ نزل قبلا؟

کان هذا واقع الأمر فی المورد الأوّل من أقوالهم فی النسخ.

و حقیقه الأمر فی المورد الثانی کالآتی:


ثانیا- آیات القبله:


اشاره

قبل دراسه آیات القبله ینبغی أن ندرس أوّلا خبر تحویل القبله من بیت المقدس إلی الکعبه مع الإشاره إلی ما سبقه من أخبار و ما تبعه من حوادث- بحوله تعالی- ثمّ نورد آیات القبله و ندرسها.



أ- أخبار ما قبل تحویل القبله

کانت الکعبه قبله الأنبیاء قبل موسی بن عمران (ع)، و بعد موسی بن عمران (ع) أصبح بیت المقدس قبله بنی إسرائیل، و لم تنسخ إلی أن هاجر الرسول (ص) إلی المدینه.

و کان رسول اللّه (ص) فی مکّه یستقبل فی صلاته الکعبه و بیت المقدس معا، و عند ما هاجر إلی المدینه لم یکن ذلک میسورا، فاستقبل فی صلاته بیت المقدس، و کان یعلم أنّ القبله ستتحوّل إلی الکعبه (1).

و یدل علی ذلک ما رواه ابن هشام فی خبر البیعه الثانیه الکبری بالعقبه، عن کعب بن مالک، و کان قد حضر البیعه الثانیه، قال کعب ما موجزه:

خرجنا فی حجّاج قومنا من المشرکین، و قد صلّینا و فقهنا، و معنا البراء







1- راجع تفسیر الطبری 2/ 3- 4؛ و تفسیر السیوطی 1/ 146.
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ابن معرور سیّدنا و کبیرنا، فلما وجّهنا لسفرنا فخرجنا من المدینه، قال البراء لنا:

یا هؤلاء إنّی قد رأیت رأیا و و اللّه ما أدری أ توافقوننی علیه أم لا؟ قال: قلنا:

و ما ذاک؟

قال: قد رأیت ألّا أدع هذه البنیّه منّی بظهر (یعنی الکعبه) و أن أصلّی إلیها.

قال: فقلنا: و اللّه ما بلغنا أنّ نبیّنا (ص) یصلّی إلّا إلی الشام، و ما نرید أن نخالفه.

قال: فقال: إنّی لمصلّ إلیها.

قال: فقلنا له: لکنّا لا نفعل، قال: فکنّا إذا حضرت الصلاه، صلّینا إلی الشام، و صلّی إلی الکعبه، حتّی قدمنا مکّه.

قال: و قد کنّا عبنا علیه ما صنع، و أبی إلّا الإقامه علی ذلک، فلمّا قدمنا إلی مکّه قال لی: یا ابن أخی! انطلق بنا إلی رسول اللّه (ص) حتّی أسأله عمّا صنعت فی سفری هذا، فإنّه و اللّه لقد وقع فی نفسی منه شی ء لما رأیت من خلافکم إیّای فیه.

قال: فخرجنا نسأل عن رسول اللّه (ص) فقیل لنا یجلس مع العباس بن عبد المطلّب، فقد کنّا نعرف العباس کان لا یزال یقدم علینا تاجرا فدخلنا المسجد، فإذا العباس (رض) جالس و رسول اللّه (ص) جالس معه، فسلّمنا ثمّ جلسنا إلیه ... فقال البراء بن معرور: یا نبیّ اللّه! إنّی خرجت فی سفری هذا و قد هدانی اللّه للإسلام، فرأیت ألّا أجعل هذه البنیّه منّی بظهر، فصلّیت إلیها، و قد خالفنی أصحابی فی ذلک، حتی وقع فی نفسی من ذلک شی ء، فما ذا تری یا رسول اللّه؟

قال: (قد کنت علی قبله لو صبرت علیها).

قال: فرجع البراء إلی قبله رسول اللّه (ص)، و صلّی معنا إلی الشام، قال:
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و أهله یزعمون أنّه صلّی إلی الکعبه حتّی مات.

قال- کعب-: و لیس ذلک کما قالوا (1).

قال المؤلّف:

مهما یکن من أمر صلاه البراء بعد ذلک فإنّ الرسول (ص) لم ینکر علیه استقبال الکعبه.

و مفهوم کلام الرسول (ص) له: (لو صبرت علیها) حتّی یحین موعد التحوّل إلی الکعبه.

و هذا الکلام إقرار من الرسول (ص) بصحّه عمله و إرشاد منه له أن یصبر فعلا حتّی یحین موعد تحویل القبله.


ب- أخبار تحویل القبله و ما بعدها

لمّا هاجر النبیّ (ص) إلی المدینه بقی- علی الأشهر- سبعه عشر شهرا یستقبل فی صلاته بیت المقدس، فقالت الیهود: (یخالفنا محمّد و یتبع قبلتنا).

فکان رسول اللّه (ص) إذا سلم من صلاته إلی بیت المقدس، رفع رأسه






1- سیره ابن هشام 2/ 47- 48؛ و أسد الغابه بترجمه البراء بن معرور. و کعب بن مالک بن القین الخزرجی السلمی. کان أحد شعراء النبیّ (ص)، و أحد الثلاثه الّذین تخلفوا عن تبوک، و تاب اللّه علیهم. رووا عنه ثمانین حدیثا. توفّی فی خلافه الإمام علیّ (ع). سوره التوبه/ 118. أسد الغابه 4/ 247- 248؛ و جوامع السیره، ص 278؛ و تقریب التهذیب 2/ 135. و البراء بن معرور الخزرجی السلمی، کان أوّل من بایع الرسول فی العقبه. و توفّی فی صفر قبل قدوم رسول اللّه (ص) المدینه مهاجرا بشهر، و أوصی أن یدفن و تستقبل به الکعبه، ففعلوا ذلک، و لمّا قدم النبیّ المدینه صلّی علی قبره و کبر أربعا. أسد الغابه 1/ 173.
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إلی السماء ینتظر أمر اللّه، فولّاه اللّه قبله یرضاها و کان الیهود یعلمون- شأن القبلتین- و یکتمون صفه النبیّ (ص)، و أمر القبلتین.

و لمّا صرف اللّه نبیّه إلی الکعبه، قال أهل الکتاب: اشتاق الرجل إلی بیت أبیه و دین قومه! و قال المشرکون من أهل مکّه: تحیر علی محمد دینه، فتوجه بقبلته إلیکم و علم أنّکم أهدی منه سبیلا و یوشک أن یدخل فی دینکم! و أشفق المسلمون علی من صلّی منهم- إلی بیت المقدس- ألّا تقبل صلاتهم الماضیه، فقالوا: یا رسول اللّه! فکیف بالّذین ماتوا و هم یصلّون إلی بیت المقدس؟

و قیل- أیضا- إنّ ناسا من أسلم- من الأنصار- رجعوا- عن الإسلام- و قالوا: مرّه هاهنا! و مرّه هاهنا (1)! کانت تلکم أخبار تحویل القبله من بیت المقدس إلی الکعبه، و فی ما یأتی آیاتها:

قال اللّه سبحانه: القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 318 ب - أخبار تحویل القبله و ما بعدها ..... ص : 317

سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ ما وَلَّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ* وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً وَ ما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّنْ یَنْقَلِبُ عَلی عَقِبَیْهِ وَ إِنْ کانَتْت.





1- ما أوردناه من أخبار تحویل القبله موجز من الروایات فی تفسیر آیات القبله بتفسیر الطبری 2/ 3- 5؛ و السیوطی 1/ 146. و ما أضفناه إلیها للتوضیح کتبناه بین خطین تمییزا له من نصوص الروایات.
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لَکَبِیرَهً إِلَّا عَلَی الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ* قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ وَ إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَیَعْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ* وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَهٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ وَ ما أَنْتَ بِتابِعٍ قِبْلَتَهُمْ وَ ما بَعْضُهُمْ بِتابِعٍ قِبْلَهَ بَعْضٍ وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ* الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ* الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ* وَ لِکُلٍّ وِجْهَهٌ هُوَ مُوَلِّیها فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ أَیْنَ ما تَکُونُوا یَأْتِ بِکُمُ اللَّهُ جَمِیعاً إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ* وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ إِنَّهُ لَلْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ* وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ وَ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ.

(البقره/ 142- 150)


دراسه مجموعه آیات القبله

فی ضوء ما درسناه من شأن نزول آیات القبله، یتیسّر لنا فهم معنی الآیات بوضوح، و للإیجاز ندرس منها ما یخصّ شأن القبله دون ما ذکره اللّه بضمنها لأخذ العبره منها.

بدأ اللّه سبحانه فی ذکر أخبار تحویل القبله و قال: سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ- سواء الیهود منهم أو المشرکون- ما وَلَّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ الَّتِی کانُوا عَلَیْها قُلْ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ أی: له کلتا القبلتین، أو جمیع الأرض، و ما جعلنا
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قبلتکم بیت المقدس إلّا امتحانا للنّاس، فإنّ الذین اتبعوا الرسول (ص) فی صلاتهم بمکّه کانوا قد خالفوا قبله قومهم، و انفصلوا عنهم.

و فی المدینه عند ما تحوّلت القبله أیضا، کان منه امتحانا لمن أسلم من الیهود و حلفائهم و لغیرهم فی اتباعهم أمر الرسول (ص) فی ما یوحی إلیه، و إن کانت لکبیره إلّا علی من هداه اللّه، و کانت نتیجه عمل من صلّی إلی بیت المقدس فی ما سبق تبدیل القبله، سواء الأحیاء منهم أو الأموات، فإنّ اللّه لا یضیع عملهم.

کان هذا ما تحدّث اللّه به- سبحانه- من أمر الناس فی هذه القصّه.

أمّا ما کان من أمر الرسول (ص)، فکان شأنه فیها ما أخبر اللّه عنه و قال:

قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ... و إنّ الّذین أوتوا الکتاب علموا أن هذا التحول فی القبله هو الحقّ من ربّهم غیر أنّه: وَ لَئِنْ أَتَیْتَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بِکُلِّ آیَهٍ ما تَبِعُوا قِبْلَتَکَ وَ ما أَنْتَ بِتابِعٍ قِبْلَتَهُمْ- کما زعموا- وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ إِنَّکَ إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ.

قد یکون المقصود من هذا الخطاب أمّه الرسول (ص)، و خاطب نبیّه بذلک من باب: (إیّاک أعنی و اسمعی یا جاره). کما له نظائر کثیره فی القرآن، و یدلّ علی ذلک ما فی الآیه الّتی قبلها: قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها.

إذا فالرسول (ص) هو الّذی کان یطلب تحویل القبله، و ینتظر الإذن له.

و یظهر من فحوی الکلام أنّه کان فی أمّته من ثقل علیه هذا الأمر، و هو المعنیّ بهذا الخطاب.
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ثمّ تصرّح الآیات، أنّ أهل الکتاب: الیهود و النصاری یعرفون النبیّ و صفاته، و أنّه النبیّ الّذی یصلّی إلی قبلتین، و أنّ الأخیره منهما الکعبه الّتی بناها إبراهیم، یعرفونه بهذا و بأکثر من هذا کما یعرفون أبناءهم، ثمّ یؤکّد اللّه- سبحانه- الأمر بالتوجّه إلی الکعبه، و یقول: وَ حَیْثُ ما کُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَکُمْ شَطْرَهُ لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ- فی اتّباع قبلتهم- إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ- و هم المشرکون بمکّه- فَلا تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِی.

کان ذلکم تفسیر الآیات مع ملاحظه ما جاء فی الروایات بیانا لشأن نزولها، أمّا ما قال علماء مدرسه الخلفاء، فإنّهم علی عادتهم فی تجزئه المجموعه الواحده من الآیات القرآنیه، ثمّ درسهم کلّ آیه علی حده، قالوا و رووا عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من الصحابه و عن عدد غیر الصحابه کذلک (1) فی تفسیر آیه:

وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ البقره/ 115: إنّ الناس کانوا یصلّون نحو بیت المقدس، فنزلت آیه: وَ مِنْ حَیْثُ خَرَجْتَ فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ (البقره/ 149) فنسخت تلک الآیه.

فی حین أنّ الآیه الّتی زعموا أنّه کان فیها حکم القبله إنّما جاءت تکمله لآیات سبقتها، و منها الآیه الّتی قبلها: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللَّهِ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ وَ سَعی فِی خَرابِها ... (البقره/ 114)، وَ لِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَ الْمَغْرِبُ فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ (البقره/ 115)، و هما بقیه الآیات السابقه، و لا صله بینه.





1- راجع تفسیر القرطبی 2/ 83؛ و الدرّ المنثور 1/ 108، و عدّه السیوطی فی الإتقان 1/ 23، من العشرین الّذی نسخ حکمه دون تلاوته.
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المجموعه و بین القبله، و إنّما الکلام حول منع المصلّین من الصلاه إلی بیت المقدس أو البیت الحرام، و أنّ الأرض کلّها للّه أین ما صلّوا فثمّ وجه اللّه.

إنّهم فی ما قالوا: اقتطعوا من تلک المجموعه آیه و من هذه المجموعه نصف هذه الآیه، أو نصف تلک، و جعلوا منهما ناسخا و منسوخا، باجتهادهم الخاصّ، دون أن یکون لهم أی دلیل علی اجتهادهم! و لم ینحصر اجتهادهم فی آیات القبله بهذا، بل لهم فیها اجتهاد آخر و قول آخر فی کشف الناسخ و المنسوخ بتلک الآیات.

و فی الاجتهاد الثانی ضرر کبیر فی البحوث القرآنیه و هو ما ذکره القرطبی و قال:

قوله- تعالی- قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ ....

قال العلماء هذه الآیه مقدمه فی النزول علی قوله- تعالی-: سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ (1).

و عدّ الزرکشی- أیضا- هذا المورد من الناسخ الّذی تقدّم علی المنسوخ فی القرآن (2).


نتیجه هذا النوع من الدراسه:

أنتج هذا النوع من الدراسه المبنیّه علی الاجتهادات الفردیّه، أن یقول القائل من أمثال المحدّث النوری: أنّ ترتیب نزول الآیات لم یراع فی تدوین المصحف المتداول بین المسلمین!






1- تفسیر القرطبی 2/ 158.

2- البرهان فی علوم القرآن 2/ 38.
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ثالثا- مورد واحد ذکر فیه الحکم المنسوخ فی القرآن قد یوهم أنّه ینقض ما ذهبنا إلیه:


اشاره

کان فی ما تتبّعنا من موارد الحکم المنسوخ فی القرآن الکریم نظیر ما ذکرناه، عدا موردا واحدا قد یقال: انّه یخالف ما قلناه و هو قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا ناجَیْتُمُ الرَّسُولَ فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً ذلِکَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ أَطْهَرُ فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ. (المجادله/ 12) فقد قال أکثر العلماء إنّها منسوخه بقوله تعالی: أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقاتٍ فَإِذْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ تابَ اللَّهُ عَلَیْکُمْ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ. (المجادله/ 13)



خبر هذا الحکم المؤقت:

کان رسول اللّه (ص) یوزع کلامه و نظره بین حضّار مجلسه بالسویه، لا یمیز فی ذلک أحدا علی غیره (1).

کان هذا فی ما یملک أمره، و کان بعضهم یغتصب منه التناجی معه، یبتغی بذلک الامتیاز علی الآخرین (2).

و کان رسول اللّه (ص) حییّا کریما لا یردّ طلب أحد، ما لم یکن محرّما شرعا (3)، و کان اللّه- سبحانه- هو الّذی یؤدّب المسلمین فی مثل هذه الحالات و یعلمهم کیف یعاشرون نبیّه (ص)، مثل قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ ... (الحجرات/ 2)، و قوله







1- السیره الحلبیه عند ذکر کرائم أخلاق رسول اللّه (ص) فی باب یذکر فیه صفته (ص).

2- فحوی الأحادیث بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری 28/ 15؛ و السیوطی 6/ 185.

3- السیره الحلبیه 3/ 339.
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تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُیُوتَ النَّبِیِّ إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ وَ لکِنْ إِذا دُعِیتُمْ فَادْخُلُوا فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا وَ لا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ إِنَّ ذلِکُمْ کانَ یُؤْذِی النَّبِیَّ فَیَسْتَحْیِی مِنْکُمْ وَ اللَّهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِّ ...

(الأحزاب/ 53).

و فی مورد التناجی ثقل ذلک علی رسول اللّه (ص) و صبر علیه کعادته فی سائر الموارد المشابهه له فأنزل اللّه حکم دفع الصدقه لکلّ مناجاه إیّاه، فکفّ اولئک من عملهم و لم یعمل بهذا الحکم کما أجمعت علیه روایات الفریقین غیر الإمام علیّ (ع)، کانت له حاجه فتصدّق و ناجی الرسول فی حاجته أو حاجاته (1).

و انتهی أمد هذا الحکم بکف المناجین رسول اللّه (ص) فی غیر ما حاجه، فنسخ اللّه هذا الحکم إشفاقا علی من له حاجه و لا یستطیع دفع الصدقه، و لم یکن من الطبیعی أن یعود إلی التناجی المعتادون علیه بلا حاجه إلیه بعد أن لم یقدموا علی دفع الصدقه للمناجاه فی حینه. فنزلت الآیتان تحکی القصه عقیب ذلک کما یعلم ذلک من سیاق القول فی الآیه الثانیه: أَ أَشْفَقْتُمْ أَنْ تُقَدِّمُوا ... فإنّ هذا الکلام تفریع علی الکلام فی الآیه السابقه و تتمه له و لیس مستقلّا بنفسه، کی یقال جاءت الآیه السابقه بالحکم علی حده، و بعد عمل الإمام علیّ بها نزلت الآیه الثانیه بنسخ الآیه السابقه و مستقله عنها فی التعبیر.

هذا إذا اقتصرنا فی دراسه المورد علی الأعم الأغلب ممّا جاء فی القرآن من أخبار النسخ، حیث وجدنا الآیات فی تلک الموارد تنزل لتحکی خبر الناسخ و المنسوخ بعد نزول الحکم و نسخه بوحی غیر قرآنی. و إذا رجعنا إلی الأحادیث الّتی ذکرت شأن نزول الآیتین نجد فی بعض ألفاظها ما یوهم أنّ الآیه الاولی نزلت بحکم الصدقه لمن أراد أن یناجی الرسول (ص) ثم عمل بها الإمام علیّ (ع)، ثمّ نزلت الآیه الثانیه و نسختها. و نحن نری أنّ تلک الأحادیث رویت بالمعنی5.





1- تفسیر الآیه بتفسیر الطبری 28/ 14- 15؛ و السیوطی 6/ 185.
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و لم یتقیّد الرواه بالألفاظ و قالوا: عمل الإمام علیّ (ع) بالآیه (1) بدل أن یقولوا عمل بالحکم، و من ثمّ أوجدوا هذا التوهم. هذا ما نراه و لا ندخل فی نقاش مع من أصرّ علی رأیه.


رابعا- آیه أوّلها منسوخ و آخرها ناسخ:

أکثر العلماء من تعداد هذا الصنف من النسخ علی حد زعمهم فی شأن النسخ. قال الزرکشی فی بیان نوع من هذا الصنف:

(الرابع ما اجتمع فیه الناسخ و المنسوخ و هی إحدی و ثلاثون سوره) ثمّ عدّها و قال:

و من غریب هذا النوع آیه أوّلها منسوخ و آخرها ناسخ ... و هی قوله تعالی:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ (المائده/ 105)، فهذا- أی لا یضرکم- ناسخ لقوله: عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ (2). انتهی کلام الزرکشی.

لست أدری هل یری قائل هذا القول: أنّ النصف الأوّل من هذه الآیه هبط به جبرائیل علی النبیّ (ص) و بلّغه النبیّ (ص) للمسلمین و عمل به المسلمون، ثمّ هبط جبرائیل مرّه ثانیه من قبل اللّه بالنصف الثانی، و بلّغه النبیّ (ص) للمسلمین ثمّ ألصق النبیّ (ص) نصفی الآیه بعضها ببعض بأمر من اللّه و أصبحت آیه واحده! لست أدری ما ذا یقول؟! ثمّ لست أدری أین الناسخ و المنسوخ فی هذه الآیه! لست أدری؟!






1- نفس المصدر السابق.

2- البرهان فی علوم القرآن 2/ 35.
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یکفینا ما ذکرنا من الأمثله من الثلاث و الستین سوره الّتی حسبوها فی ما نسخ حکمه و بقی تلاوته (1) لمعرفه مدی تثبّتهم فی ما کتبوا حول النسخ فی القرآن.

و ینبغی أن نشیر هنا إلی جواب تساؤل قد یرد بأنّه إذا کانت الأحکام المنسوخه المذکوره فی القرآن، کان الحکم و نسخه قد جاء بوحی غیر قرآنی، فما حکمه ذکرهما فی القرآن؟ و الجواب کالآتی:7.





1- راجع البرهان فی علوم القرآن 2/ 37.
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ثانی عشر- حکمه ذکر الحکم المنسوخ بوحی غیر قرآنی فی القرآن:


أوّلا- فی عصر الرسول (ص):

لقد مرّ بنا التشویش العظیم الّذی اصیب به المجتمع الإسلامی یومذاک بعد نسخ حکم القبله بوحی غیر قرآنی بفعل الیهود و غیرهم، ثمّ تساؤل المسلمین عن حکم ما مضی من صلاتهم، و کان فیصل القول فی الأمر ما فصله القرآن فی هذا الصدد، و أدحض أباطیل المشکّکین و أجاب عن تساؤل المتسائلین، و أکّد بوحی قرآنی الحکم الموحی بوحی غیر قرآنی، و انتهی بما أنزله اللّه کلّ بلبله و تشویش.



ثانیا- بعد الرسول (ص):


اشاره

إنّ فی حکایه حکم الناسخ و المنسوخ فی القرآن بعد تبلیغ الرسول (ص) إیّاهما للمسلمین رفع الالتباس الّذی قد یحدث فی الامّه بعد الرسول (ص) فی بعض الحالات، فقد یقصّ بعض الصحابه- مثلا- لذریّته بعد رسول اللّه (ص) أنّهم ائتمّوا برسول اللّه (ص)، و صلّی بهم الفرائض مستقبلا بیت المقدس، و مع مرور الزمن یتوهّم الخلف جواز استقبال القبلتین فی الصلاه، و یرتفع هذا الالتباس بما حکاه اللّه فی قرآنه عن خبر تحویل القبله.

هذه بعض حکم ذکر خبر الحکم المنسوخ فی القرآن، و ثمّه حکم اخری لا مجال لذکرها هنا.
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تنبیه لرفع توهّم 

لقد کرّرنا القول فی هذا البحث بخطإ تجزئه المجموعه القرآنیه الواحده و تفسیر بعض آیاتها علی حده.

و هذا القول لا یطّرد فی ما جاء فی الحدیث الصحیح عن رسول اللّه (ص) فی بیان معنی آیه جاءت ضمن ما نراها مجموعه قرآنیّه واحده، فإنّ قولنا یخصّ اجتهادات فردیّه للمفسّرین فی هذا المقام.

أمّا حدیث الرسول (ص)، فإنّنا نؤمن به، و نصدّقه، و لیس لأحد من المسلمین أن یجتهد و یعمل برأیه فی مقابل نصوص السنّه النبویّه.

کان هذا نزرا یسیرا ممّا ینبغی البحث عنه فی باب منسوخ الحکم دون التلاوه.

و فی ما یأتی نستعین اللّه و ندرس الصنفین الآخرین اللّذین ذکروهما فی بحث النسخ.
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ثالث عشر- درجهم روایات نقصان القرآن- معاذ اللّه- فی صنفی منسوخ التلاوه:


اشاره

أدرج العلماء روایات نقصان القرآن- معاذ اللّه- تحت صنفی منسوخ التلاوه، و هما حسب تصنیفهم:



أ- ما نسخت تلاوته دون حکمه 

أی النصّ القرآنی الّذی نسخت تلاوته من القرآن، و بقی حکمه فی الشرع الإسلامی (1).



ب- ما نسخت تلاوته و حکمه جمیعا

أی النصّ القرآنی الّذی نسخت تلاوته من القرآن و نسخ حکمه من الشرع الإسلامی (2).

إنّ ما ذکروه فی بحث النسخ بکلا الصنفین یبتنی علی أساس ثبوت نصّ قرآنی أوحی اللّه به إلی خاتم أنبیائه، ثمّ نسخ اللّه تلاوته و حکمه، و أنساه، أو نسخ تلاوته، و أبقی حکمه.

و قد قال العلماء فی کیفیّه ثبوت النصّ القرآنی ما یأتی:

قال الزرکشی فی علوم القرآن و السیوطی فی الإتقان و اللفظ للأوّل:







1- سیأتی مثالهما بعید هذا.

2- سیأتی مثالهما بعید هذا.
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(لا خلاف أنّ کلّ ما هو من القرآن، یجب أن یکون متواترا فی أصله و أجزائه.

و أمّا فی محلّه و وضعه و ترتیبه، فعند المحققین من علماء أهل السنّه کذلک، أی: یجب أن یکون متواترا، فإنّ العلم الیقینیّ حاصل أنّ العاده قاضیه بأنّ مثل هذا الکتاب العزیز، الّذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه، و أنّه الهادی للخلق إلی الحقّ، المعجز الباقی علی صفحات الدّهر، الّذی هو أصل الدّین القویم، و الصراط المستقیم، فمستحیل ألّا یکون متواترا فی ذلک کلّه، إذ الدواعی تتوافر علی نقله علی وجه التواتر، و کیف لا، و قد قال تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ، و الحفظ إنّما یتحقّق بالتواتر، و قال تعالی: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ.

و البلاغ العام إنّما هو بالتواتر، فما لم یتواتر ممّا نقل آحادا، نقطع بأنّه لیس من القرآن) (1).ن.





1- البرهان فی علوم القرآن 2/ 125، النوع التاسع و الثلاثون: معرفه وجوب تواتره؛ و الإتقان 1/ 79، فی (تنبیهات الأوّل) من النوع الخامس و الثلاثون.
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رابع عشر- ردّ بعض علماء مدرسه الخلفاء القول بنسخ التلاوه:

نقل الزرکشی و السیوطی عن القاضی أبی بکر فی الانتصار أنّه حکی عن قوم إنکار هذا القسم، لأنّ الأخبار فیه أخبار الآحاد، و لا یجوز القطع علی إنزال القرآن و نسخه بأخبار آحاد لا حجّه فیها (1).

و یعرف- أیضا- شأن نسخ التلاوه بالقیاس علی ما قاله أبو الولید الباجی فی نسخ الحکم الشرعی، حیث قال:

(النسخ: إزاله حکم ثابت بشرع متقدم، بشرع متأخّر عنه علی وجه لولاه لکان ثابتا) (2).

و بالقیاس علی هذا القول، فإنّ نسخ التلاوه إزاله آی أو سور من القرآن بآی أو سور متأخّره عنها علی وجه لولاها لکانت تلک الآیات أو السور ثابته فی المصحف.

و نقل الزرکشی عن ابن ظفر فی کتاب الینبوع أنّ: (الخبر الواحد لا یثبت القرآن) (3).






1- البرهان فی علوم القرآن 2/ 39- 40؛ و الإتقان للسیوطی 2/ 26، و رجعنا إلی الأوّل فی النقل؛ و الانتصار لأبی بکر محمّد بن الطیب الباقلانی (ت: 403 ه). انتهت إلیه رئاسه الأشاعره ببغداد. ردّ علی المعتزله و الشیعه و الخوارج و الجهمیه و غیرهم. من تآلیفه: الانتصار و إعجاز القرآن. تذکره الحفاظ، ص 1079؛ و هدیه العارفین 2/ 59؛ و ترجمه الانتصار من کشف الظنون.

2- کتاب الحدود فی الاصول، ط. الاولی، سنه 1392، ص 49. تألیف الحافظ أبی الولید سلیمان بن خلف الأندلسی، الباجی (ت: 474 ه)، ترجمته فی الوفیات و تذکره الحفاظ، ص 1178- 1183 و طبقات المفسّرین للسیوطی.

3- البرهان فی علوم القرآن 2/ 36.
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و من المتأخرین، قال الدکتور صبحی الصالح ما موجزه:

أمّا الجرأه العجیبه، ففی ما زعموا أنّها نسخت تلاوه آیات معینه إمّا مع نسخ الحکم و إمّا من دونه.

و الناظر فی صنیعهم هذا سرعان ما یکتشف فیه خطأ مرکبا، فتقسیم المسائل إلی أضراب إنّما یصلح إذا کان لکلّ ضرب شواهد کثیره أو کافیه- علی الأقلّ- لیتیسّر استنباط قاعده منها.

و ما لعشاق النسخ إلّا شاهد أو اثنان من هذین الضربین، و جمیع ما ذکروه منها أخبار آحاد و لا یجوز القطع علی إنزال القرآن و نسخه بأخبار آحاد لا حجّه فیها.

و بهذا الرأی السدید أخذ ابن ظفر فی کتاب الینبوع إذ أنکر أنّ هذا ممّا نسخت تلاوته، و قال: لأنّ الخبر الواحد لا یثبت القرآن (1).

کان هذا أقوال بعض علماء مدرسه الخلفاء فی روایات النسخ. و فی ما یأتی رأی بعض علماء مدرسه أهل البیت (ع) فی ذلک.6.





1- مباحث علوم القرآن، ص 265- 266.
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خامس عشر- رأی مدرسه أهل البیت فی نسخ القرآن بالسنّه و نسخ التلاوه:

إنّ القول بنسخ التلاوه- کما قلنا فی حقیقته- قول بثبوت نصّ قرآنی بروایات الآحاد، و نسخ النصّ القرآنی- أیضا- بروایات الآحاد. و قد قال فی ذلک الشیخ المفید فی أوائل المقالات:

(إنّ القرآن ینسخ بعضه بعضا و لا ینسخ شیئا منه السنّه، بل تنسخ السنّه به کما تنسخ السنّه بمثلها من السنّه. قال اللّه عزّ و جلّ: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها. و لیس یصحّ أن یماثل کتاب اللّه تعالی غیره، و لا یکون فی کلام أحد من خلقه خیر منه) (1).

یقصد أنّ حدیث الرسول هو کلام الرسول (ص) الّذی خلقه اللّه، و لا یصحّ أن یقال إنّ کلام الرسول (ص) مثل کلام اللّه أو خیر من کلام اللّه- معاذ اللّه- لینسخ به القرآن و هو کلام اللّه.

و قال صاحب المعالم:

(و لا تنسخ الکتاب و السنّه المتواتره بالآحاد عند أکثر العلماء، لأنّ خبر الواحد مظنون و هما معلومان، و لا یجوز ترک المعلوم بالمظنون) (2).

و یقصد بغیر الأکثر من العلماء: بعض العلماء من الأخباریین.






1- أوائل المقالات، ط. النجف، سنه 1393، ص 155- 156 للشیخ المفید (ت: 413 ه).

2- معالم الدین و ملاذ المجتهدین للشیخ حسن بن زین الدین العاملی (ت: 1011 ه)، ط. النجف، تحقیق البهبهانی، ص 369، (أصل فی نسخ الکتاب و السنّه).
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و قد أفصح القول فی نسخ التلاوه متأخّرو علماء مدرسه أهل البیت، فقد جاء فی تفسیر البیان و اصول المظفر و اللفظ للأوّل:

(إنّ القول بنسخ التلاوه عین القول بالتحریف) (1).

و هذا هو معنی قول الإمام الباقر (ع): (أمّا کتاب اللّه فحرّفوا، و أمّا العتره فقتلوا).

أمّا الکتاب، فقد حرّفوه فی کتبهم بأقوالهم بالنسخ.

و أمّا العتره فقد قتلوهم بکربلاء بأنواع السلاح، و لکن اللّه حفظ کتابه من التحریف کما حفظ خلیله إبراهیم من التحریق.

اولئک حرّقوا إبراهیم، و لکنّ اللّه حفظه من لظی النار.

و هؤلاء حرّفوا القرآن، و لکنّ اللّه حفظه من عبث التحریف.

بعد عرض ما تقدم، ندرس- بحوله تعالی- روایات نقصان القرآن- معاذ اللّه- و الّتی سمّیت بروایات النسخ و الإنساء فی ما یأتی:-.





1- البیان فی تفسیر القرآن لأستاذ الفقهاء السیّد الخوئی، ط. النجف، سنه 1390، ص 224 و 225؛ و اصول الفقه للشیخ المظفّر، ط. النجف 3/ 52، بحث نسخ الکتاب العزیز- حقیقه النسخ-.
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سادس عشر- دراسه روایات النسخ و الإنساء:


اشاره

إنّ روایات النسخ و الإنساء شی ء واحد. و قد قسّموا النسخ فی القرآن کما سبق ذکره إلی ثلاثه أصناف، درسنا منه منسوخ الحکم فی ما سبق، و ندرس الصنفین الآخرین فی ما یأتی:



أوّلا- روایات منسوخ التلاوه و الحکم جمیعا:


اشاره

وجدوا لهذا الصنف موردا واحدا علی حسب قولهم، و هو ما روته امّ المؤمنین عائشه، قال الزرکشی:

الثالث: نسخهما جمیعا، فلا تجوز قراءتها و لا العمل بها، کآیه التحریم [بعشر رضعات]، فنسخن [بخمس]، قالت عائشه: کان ممّا انزل [عشر رضعات معلومات]، فنسخن [بخمس معلومات]، فتوفّی رسول اللّه (ص) و هی ممّا یقرأ من القرآن. رواه مسلم (1).

و قال السیوطی: (ما نسخ تلاوته و حکمه معا، قالت عائشه: کان فی ما أنزل، [عشر ...] رواه الشیخان) (2).

و بما أنّ هذا المورد منحصر عندهم بالروایه عن امّ المؤمنین عائشه، إذا نحن نسمّیه بفتوی امّ المؤمنین عائشه. و ندرس أوّلا ظروف هذه الروایه و ملابساتها و نقول:








1- الزرکشی فی البرهان 2/ 39.

2- السیوطی فی الإتقان 2/ 22.
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فتوی امّ المؤمنین عائشه فی الرضاع و ظروفها

کانت امّ المؤمنین عائشه علی أثر إرجاع الخلفاء إلیها فی السنن منذ عهد الشیخین حتّی عصر معاویه- عدا علیّ بن أبی طالب- أکثر امّهات المؤمنین حاجه لملاقاه المستفتین.

و قد شارکت فی حوادث سیاسیّه عنیفه، ممّا لم نعهد لغیرها من امّهات المؤمنین أن شارکن فی نظائرها.

و لعلّ هذا و ذاک کان الباعث لها أن تتأول و تفتی بأنّ الرجل الکبیر إذا أرضعته امرأه خمس رضعات تنتشر الحرمه بینه و بین المرضع. و تعمل بفتواها و ترسل الرجل الّذی (أحبّت أن یراها و یدخل علیها) إلی أخواتها و بنات أخیها، فیرضعنه کذلک، و یدخل علیها بتلک الرضاعه.

و کان سالم بن عبد اللّه بن عمر من اولئک، فقد بعثته إلی اختها امّ کلثوم فأرضعته، و قالت فی جواب إنکار أزواج الرسول علیها: إنّ الرسول أمر سهله زوجه أبی حذیفه أن ترضع مولاهم سالما الّذی کان متبناهم قبل ذلک أن ترضعه خمس رضعات، و یدخل علیها بذلک، و أبت أزواج الرسول أن یدخل علیهنّ أحد حتّی یرضع فی المهد (1).

و فی سنن أبی داود و فتح الباری فی شرح صحیح البخاری و اللفظ للأوّل:

(کانت عائشه (رض) تأمر بنات أخواتها و بنات إخوتها أن یرضعن من أحبّت عائشه أن تراه، و یدخل علیها، و ان کان کبیرا، خمس رضعات، ثمّ یدخل علیها بتلک، و أبت امّ سلمه و سائر أزواج النبیّ (ص) أن یدخل علیهن بتلک






1- طبقات ابن سعد 8/ 271، بترجمه سهله، و فیه خبر إفتاء عائشه بذلک و إرضاع امّ کلثوم سالما. و فی ص 462 منه بترجمه امّ کلثوم ابنه أبی بکر، إرسال امّ المؤمنین سالما إلیها و إرضاعها إیّاه. و فی 3/ 87 منه بترجمه سالم مولی أبی حذیفه إباء سائر أزواج الرسول من ذلک.
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الرضاعه أحد من الناس حتّی یرضع فی المهد، و قلن لعائشه و اللّه ما ندری لعلّها کانت رخصه من النبیّ (ص) لسالم دون الناس).

و فی لفظ النّسائی:

(أبی سائر أزواج النبیّ (ص) أن یدخل علیهنّ بتلک الرضعه أحد من الناس، یرید رضاعه الکبیر ... و قلن: و اللّه لا یدخل علینا أحد بهذه الرضعه و لا یرانا) (1).

هکذا کانت القاله حول رضاع الکبیر من امّهات المؤمنین واسعه. و کان خیر علاج لها الروایه الآتیه الّتی رواها إمام الحنابله أحمد فی مسنده (2) و ابن ماجه (3) فی سننه:

عن امّ المؤمنین عائشه قالت:

(لقد انزلت آیه الرجم و رضاعه الکبیر عشرا)، و لقد کان فی صحیفه تحت سریری، فلمّا مات رسول اللّه (ص) و تشاغلنا، دخل علینا داجن فأکله.

و روت، أیضا:

کان فی ما انزل من القرآن [عشر رضعات معلومات یحرمن] ثمّ نسخن5.





1- سنن أبی داود، کتاب النّکاح 2/ 223، باب: فی من حرم به، أی حرم برضاع الکبیر، الحدیث: 2061؛ و فتح الباری 11/ 53، باب: لا رضاع بعد الحولین، و قال ابن حجر فی شأن الحدیث: (إسناده صحیح)؛ و سنن النّسائی 2/ 84، باب: رضاع الکبیر؛ و موطأ مالک، باب: الرضاع، الحدیث: 627؛ و روی- أیضا- مسلم: إباء أزواج الرسول (ص) من ذلک فی صحیحه، باب: رضاعه الکبیر، الحدیث: 30 و 31، ص 1077 و 1078 منه.

2- مسند أحمد 6/ 269.

3- سنن ابن ماجه، کتاب النّکاح، باب رضاع الکبیر، الحدیث 1944، ص 625.
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ب [خمس معلومات]، فتوفی رسول اللّه و هنّ فی ما یقرأ من القرآن (1).

و الحدیثان یکمل أحدهما الآخر علی هذا النحو:

لقد نزلت رضاعه الکبیر عشرا و آیه الرجم الّتی أخبر عنها الخلیفه علی المنبر معا و أکلهما الداجن.

و نسخت رضاعه الکبیر عشرا بخمس معلومات.

و من ثمّ کانت تفتی امّ المؤمنین بخمس رضعات للکبیر یحرمن، و تعمل بفتواها.

و من ثمّ قالوا: إنّها الآیه الوحیده الّتی نسخت تلاوتها و حکمها! انحصرت هذه الروایات کلّها بأمّ المؤمنین عائشه، و هی جمیعا مخالفه لفطره الإنسان، فلم یسمع قبل فتوی امّ المؤمنین عن إنسان رضع فی الکبر. و لا تبدیل لخلق اللّه.

و مخالفه- أیضا- لقوله تعالی: حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ فإنّها تدلّ علی أنّ إتمام الرضاعه فی الحولین: سنتی الرضاعه.

و مخالفه لسنّه الرسول الجامعه لقوله (ص): (الرضاعه من المجاعه)، و قوله: (لا رضاع إلّا ما فتق من الأمعاء)، و قوله: (لا رضاع إلّا ما شدّ العظم، و أنبت اللّحم و أنشز العظم).

و انتبه البعض إلی هذا التناقض فرده قسم کالاستاذ السائس بقوله علی حدیث عائشه:

حدیث لا یصحّ الاستدلال به لاتفاق الجمیع علی انّه لا یجوز نسخ تلاوه شی ء من القرآن بعد وفاه الرسول (ص) و هذا هو الخطأ الصراح (2).7.





1- سبق ذکر اسناده فی بحث (نقصان حکم رضاع الکبیر) بأوّل الباب.

2- فتح المنان، علیّ حسن العریض، ص 216- 217.
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و حاول علاجه آخرون بأوهی من بیت العنکبوت و لا یستحق الإطاله بإیراده، و إنّما نحن بصدد مناقشه قولهم بصنفین من النسخ فی القرآن استنادا إلی هذه الأحادیث.

کانت تلکم ظروف روایه امّ المؤمنین عائشه و ملابساتها، و سوف نناقش روایاتها ضمن مناقشتنا سائر روایات النسخ الآتیه إن شاء اللّه تعالی.


ثانیا- روایات منسوخ التلاوه و سائر روایات النسخ 

أوردنا فی ما سبق حدیث الصحابی أبی موسی أنّه انسی سورتین کبیرتین، و نقل الطبری و ابن کثیر و السیوطی إضافه إلیه روایات نظیره فی تفسیر آیه: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ ...، أربع منها رووها من الصحابه یعضد بعضها بعضا.

إحداها- عن أبی إمامه، قال فیها ما موجزه:

(قام رجل من جوف اللّیل یرید أن یفتتح سوره، فلم یقدر علی شی ء منها إلّا بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، و وقع ذلک لناس من أصحابه، فأصبحوا، فسألوا رسول اللّه (ص)، فقال: نسخت البارحه، فنسخت من صدورهم و من کلّ شی ء) (1).






1- فی الدرّ المنثور 1/ 105، قال أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر و ابن الأنباری فی المصاحف و أبو ذر الهروی فی فضائله، عن أبی إمامه. و فی روایه ثانیه بعدها: و أخرج أبو داود فی ناسخه و البیهقی فی الدلائل من وجه آخر عن أبی إمامه، الحدیث. و أبو إمامه، أسعد، و قیل سعد بن سهل بن حنیف الأنصاری، معدود فی الصحابه و له رؤیه و لم
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و الثانیه عن ابن عمر، قال: قرأ رجلان من الأنصار سوره أقرأهما رسول اللّه (ص)، و کانا یقرءان بها، فقاما یقرءان ذات لیله یصلّیان، فلم یقدرا منها علی حرف، فأصبحا غادیین علی رسول اللّه (ص)، فقال: إنّها ممّا نسخ أو نسی فالهوا عنه.

و الروایتان الاخریان نظیرهما (1).

لست أدری هل تعدّ مدرسه الخلفاء السوره أو السور المنسیّه المذکوره فی هذه الروایات ضمن السور الأربع الّتی أوردناها سابقا أی: سورتی الحفد و الخلع، و سورتی أبی موسی المنسیتین، أم أنّها تضیف المنسیات فی هذه الروایات إلی تلک الأربع، و یزداد بذلک عندهم عدد المنسیات!؟

و فی الدرّ المنثور- أیضا- عن ابن عباس قال: کان ممّا ینزل علی النبیّ (ص) الوحی باللّیل و ینساه بالنهار، فأنزل اللّه ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها (2).

و بناء علی هذه الروایات رووا الروایه التالیه:7.





1- فی الدرّ المنثور 1/ 104، قال أخرج الطبرانی عن ابن عمر ... الحدیث.

2- فی الدرّ المنثور 1/ 104، قال أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم فی الکنی و ابن عدی و ابن عساکر عن ابن عباس ... الحدیث. و ابن عدی، الحافظ الکبیر أبو أحمد عبد اللّه بن عدی بن عبد اللّه الجرجانی، و یعرف- أیضا- بابن القطان. من تصانیفه: کتاب الانتصار علی مختصر المزنی فی الفروع. (ت: 365 ه). تذکره الحفاظ ص 940؛ و هدیه العارفین 1/ 447.
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قال السیوطی: أخرج البخاری و النّسائی و ابن الأنباری فی المصاحف و الحاکم و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: قال عمر: أقرانا ابیّ، و أقضانا علیّ.

و إنّا لندع شیئا من قراءه ابیّ و ذلک أنّ أبیّا یقول لا أدع شیئا سمعته من رسول اللّه (ص) و قد قال اللّه: (ما ننسخ من آیه أو ننسئها) (1).

و فی لفظ روایه بمسند أحمد: و ابیّ یقول أخذت من فم رسول اللّه (ص).

و مدلول هذه الروایه أنّ ابیّا یعتمد کلّ ما سمع من القرآن من فم رسول اللّه (ص)، و قد یکون ما سمعه ابیّ من القرآن من فم رسول اللّه (ص)، ممّا نسخ و أنسی رسول اللّه (ص)، و بقی علمه عند ابیّ.

إذا لا اعتبار بما سمعه ابیّ أقرأ الصحابه من فم رسول اللّه (ص)!! (2).

و من روایه النسیان أو الإنساء ما رواها البخاری و مسلم و غیرهما و اللفظ للأوّل عن امّ المؤمنین عائشه أنّها قالت:

سمع النبیّ رجلا یقرأ آیه، فقال: (رحمه اللّه لقد أذکرنی آیه کنت نسیتها).

و فی روایه ثانیه (سمع رجلا یقرأ من اللّیل فقال: (رحمه اللّه لقد أذکرنی کذا و کذا آیه أسقطتها من سوره کذا و کذا)).

و فی لفظ البخاری (... یقرأ فی المسجد فقال: (رحمه اللّه لقد أذکرنی کذا و کذا آیه أسقطتها من سوره کذا و کذا)) (3).2.





1- صحیح البخاری، کتاب تفسیر القرآن، باب قوله (ما ننسخ من آیه أو ننسئها)، 3/ 67، بتفسیر الآیه، و فی أوّل تفسیر ابیّ من مسند أحمد 5/ 13، ثلاث روایات عن ابی مع اختلاف یسیر فی ألفاظ الروایات؛ و فی الدرّ المنثور 1/ 104.

2- قم یا ناعی الإسلام فانعه، إن صحت هذه الروایه أنّ الخلیفه قال: لا نأخذ من الصحابی الأقرأ الّذی أخذ القرآن من فم رسول اللّه (ص).

3- صحیح مسلم، کتاب صلاه المسافرین، الحدیث: 224 و 225؛ و صحیح البخاری،کتاب الشهادات، باب شهاده الأعمی 2/ 96؛ و مسند أحمد 6/ 62.




ص: 342

کانت تلکم خلاصه روایات النسخ و الإنساء، و قد ردّها بعض علماء مدرسه الخلفاء کما مرّ فی البحث الرابع عشر. أمّا مناقشتنا لها فکالآتی:
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سابع عشر- مناقشه روایات زیاده القرآن و نقصانه و الّتی تسمّی بالنسخ و الإنساء

أوردنا فی البحث الرابع أمثله من روایات مدرسه الخلفاء فی زیاده القرآن و نقصانه- معاذ اللّه- و الّتی توصف بروایات نسخ التلاوه، و مهّدنا لمناقشتها البحوث الماضیه. و آن أن ندرسها فی ما یأتی بحوله تعالی، و نقول:

أوّلا- یرد علی تلکم الروایات أنّ جلّها تنسب النسیان أو الإنساء إلی رسول اللّه (ص) وحده أو مع أصحابه، و ذلک ینافی عصمته فی التبلیغ، و قد أرسله اللّه بالقرآن لیبلّغ به البشر کافّه، فکیف لم یعصمه اللّه من النسیان کما تزعم الروایات؟

و کیف أسقط آیات من سور القرآن کما تصرّح به الروایه الموسومه بالصحّه؟

و کیف لم یتدارکه الوحی، و لم یذکّره جبرائیل الّذی کان یعارضه القرآن فی کلّ سنه، و بقی ناسیا للآیات حتّی ذکّرته قراءه صحابی إیّاها فی مسجده؟

ثانیا- إنّ إنساء الرسول و نسیانه یناقض نصّ القرآن الکریم فی محکم بیانه. فکیف تصحّ کلّ تلکم الأحادیث و قد قال اللّه سبحانه و تعالی:

سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی* إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ. (الأعلی/ 6، 7) إنّ هذه السوره مکّیه و کلّ أحادیث النسیان و الإنساء تتحدّث عن زمان کان الرسول (ص) فیها بالمدینه. فهی جمیعا تعارض نصّ القرآن الکریم و تطرح، و لا یقال: إنّ الآیه استثنت و قالت: إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ، و إنّ موارد إنساء الرسول (ص) من مصادیق مشیئه اللّه لإنسائه، فإنّ آیات اخری نظیرها تفسّر معنی
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مشیئه اللّه فیها، مثل قوله تعالی:

أَ لَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَ لَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً .... (الفرقان/ 45) و قوله تعالی:

وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلَّا بِإِذْنِهِ. (الحجّ/ 65) بلی لو شاء اللّه لجعل الظّلّ ساکنا، و انتقض نظام إضاءه الشمس و تدفئته للکون، و انعدمت حیاه الأحیاء علی هذا الکوکب، و لکنّ اللّه لم یشأ ذلک لصلاح عباده بمقتضی ربوبیته.

و کذلک أمسک السماء أن تقع علی الأرض و تدمر ما فیها و من فیها رحمه منه لهم بمقتضی ربوبیته، إلی أجل مسمّی.

و کذلک لم ینس الرسول (ص) شیئا من القرآن بمقتضی ربوبیته، لئلّا یخلّ ذلک بعصمته فی التبلیغ، و ینتقض کون الرسول و الکتاب حجّه علی الخلق أبد الدهر.

و من ثمّ نعلم أنّ الاستثناء بالمشیئه فی هذه الموارد بمعنی أنّ الأمر المذکور فی کلّ مورد لیس خروجا عن إراده اللّه و قدرته و مشیئته، و إنّما هو بمقتضی مشیئته و إرادته و قدرته و حکمته، جلّت قدرته و عظمت حکمته الّتی شاء بموجبها ما شاء و أراد.

ثالثا- یرد علیها تناقض بعضها مع بعض و مع حکمه التشریع الإلهی، کالآتی بیانه:

1- إذا کان اللّه قد أنسی السورتین الصحابی أبا موسی و أنسی الآیات من الأحزاب و التوبه بعض الصحابه، فلما ذا الخلف فی ما أنساهم اللّه إیّاها لیتذکروا بعض ما أنساهم اللّه إیّاها دون بعض؟
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2- إذا کان الإنساء من اللّه، فکیف لم ینس أبا موسی و ابیّا و غیرهما من الصحابه و أنسی نبیّه (ص) فی بعضها دونهم، فتذکروا من السور و الآیات ما تحدّثت عنها الروایات السابقه.

رابعا- ما حکمه نسخ بعض ما ذکروا من أحکام الإسلام؟! ما حکمه تبدیل حکم عشر رضعات بخمس رضعات؟

هل کان حکم عشر رضعات محدودا بزمان و ظرف خاصّ و انتهی أمد الحکم بانتهاء ذلک الظرف و الزمان کما شاهدنا ذلک فی سائر الأحکام المنسوخه فی الإسلام، فنسخت العشر بالخمس؟

و ما حکمه تشریع خمس رضعات للکبیر؟

و هل من فطره الإنسان أن یرضع الإنسان الکبیر، لیترتب علیه حکم إسلامی؟

و ما حکمه نسخ تلکم الأحکام من الإسلام و تلکم الآیات؟ و الإسلام نظام قدّره لحیاه الإنسان من قدّر نظام سیر الکهیربات للذّرّه و تناسق الذرّات فی الأجسام و نظام سیر الکواکب و النجوم فی المجموعات الشمسیّه و المجموعات الشمسیّه فی المجرّات و المجرّات فی الفضاء اللامتناهی، کلّ نظام متناسب مع فطره ما خلق اللّه علیها، و نظام الإسلام للإنسان متناسب مع: فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (الرّوم/ 30).

خامسا- لما ذا کان اللّه یوحی إلی نبیّه (ص) لیلا و ینسیه صباحا؟ أ کان ذلک وحیا، أم لعبه من لعب الهواه!؟
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کان ما ذکرناه أمثله ممّا یرد علی تلک الروایات و ما یشاکلها و لیس علاج المعضله و حلّ المشکله فی ما وصفوه بنسخ التلاوه، فإنّه یأتی بتسلسل من المتناقضات. و الحلّ فی نظرنا فی ما یأتی بیانه بحوله تعالی:
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ثامن عشر- شأن الروایات المتضاربه فی نقصان القرآن و زیادته و علاجها


اشاره

إنّ تلکم الروایات تنقسم إلی ثلاثه أصناف:

أ- ما روی فیها تأویل القرآن عن رسول اللّه (ص) و تفسیره و لم یفسّر العلماء الحدیث علی الوجه الصحیح، و زعموا أنّ الرسول (ص) تلا نصّ القرآن، و لیس قوله تفسیرا للقرآن.

ب- ما روی فیها سنّه الرسول (ص)، و فی لفظ بعض روایاته إیهام بأنّ ما فی الروایه لفظ القرآن، و لیس بسنّه الرسول (ص).

ج- روایات لا یصحّ محتواها بوجه من الوجوه، و یجب طرحها جمله و تفصیلا، لأنّها تخالف محکم الکتاب و سنّه الرسول (ص) الجامعه.

و فی ما یأتی أمثله من الأصناف المذکوره:

أوّلا- ما روی فیها تأویل القرآن عن رسول اللّه (ص) و حسب العلماء أنّ الرسول (ص) کان قد تلا فی حدیثه نصّ القرآن، مثل ما روی عن امّی المؤمنین عائشه و حفصه أنّهما أمرتا بکتابه (صلاه العصر) بعد وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی فی مصحفیهما، فإنّهما کانتا سمعتا من رسول اللّه (ص) (صلاه العصر) تفسیرا للصلاه الوسطی، و أمرتا بکتابتها فی مصحفیهما علی أنّه تفسیر للصلاه الوسطی.

و إنّما التوهّم ممّن ظنّ أنّهما أمرتا بکتابته علی أنّه قرآن یتلی، راویا کان المتوهم أم عالما، حسبه من قسم منسوخ التلاوه.

ثانیا- ما روی فیها سنّه الرسول (ص)، غیر أنّ فی لفظ بعض تلک
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الروایات ما یوهم بأنّ المروی کان من سور القرآن أو من آیات القرآن، و فی بعض الروایات تصریح بذلک کالأمثله الآتیه:

أ- ما روی فی شأن ما سمّیتا بسورتی الحفد و الخلع. فی دراسه هذه الروایات إذا جمعناها و قارنّا بعضها ببعض وجدنا أمرهما فی الروایات کالآتی:

- فی بعض الروایات لم یبدأ فیهما بالبسمله کما یبدأ بها فی السور القرآنیه.

- فی بعض الروایات أنّ الإمام علیّا علّم الراوی إیّاهما کدعاء یقرأه فی القنوت. و فی هذه الروایات لم تسمیا باسم السوره.

- فی بعض الروایات سمیتا باسم السوره.

- و إلی جانب هذه الروایات روایات اخری توهم بأنّهما کانتا من سور القرآن کالآتی:

- فی بعض الروایات بدئتا بالبسمله کما یبدأ بالسور القرآنیه و فیها إیهام بأنّهما سورتان.

- فی لفظ بعض الروایات و زاد (أقرأنی النبیّ)، و فی لفظ (أقرأ) إیهام بأنّهما سورتان أقرأهما النبیّ (ص) الصحابی کما کان یقرئهم السور القرآنیه.

و کذلک الشأن بالنسبه إلی جمل اخری جاء فی لفظ روایتها: أنّ الصحابی قال: أقرأنی رسول اللّه (ص) کذا.

و لعلّ ذکر أمثال هذه الألفاظ فی الروایات کان من تسامح الرواه فی التعبیر، و نقل الحدیث بالمعنی مع عدم تنبّه و عدم وعی لأثر التسامح فی التعبیر.

و یصحّ أن نفترض هکذا إذا أحسنّا الظنّ بالرواه.

و قد ذکرنا فی ما سبق انّ الزنادقه دسّوا فی کتب المحدّثین أکاذیب عداء للإسلام.
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و من دراسه الروایات دراسه مقارنه یثبت لنا أنّ الخطأ فی شأنهما من العلماء الّذین سمّوهما و أمثالهما بمنسوخ التلاوه من القرآن، أی أنّهم زعموا أنّهما و أمثالهما کانت من النصوص القرآنیه الثابته و قد نسخت تلاوتها.

فی مثل هذه الحالات نأخذ بلفظ الروایه الّتی لیس فیها لفظ (أقرأنی)- مثلا- أو ما لم یبدأ فیها الدعاء بالبسمله، و نری أنّ الخطأ فی عدم دراسه تلک الروایات دراسه مقارنه لتنجلی الحقیقه، ثمّ فی تسمیتها باسم قرآن قد نسخت تلاوته.

و فی شأن ما سمیتا بسورتی الحفد و الخلع أخطأ السیوطی خطأ فاحشا حین سجّلهما فی تفسیره مشابها لتسجیله السور القرآنیه.

و إنّما الصحیح فی أمرهما و أمر أمثالهما أن تسجل فی عداد سنّه الرسول (ص) بعد التأکّد من صحّه أسانیدها، و لیس فی عداد السور القرآنیه و آیاتها مع وصفهم بأنّها منسوخ التلاوه.

و إذا لم تصحّ أسانیدها، لنا أن نطرحها و لا نسجّلها فی عداد السور القرآنیه، و لا فی عداد روایات سنّه الرسول (ص).

ب- ما روی فی شأن رجم الشیخ و الشیخه، إذا قارنّا بین ألفاظ روایاتها وجدنا فی لفظ بعضها نصّا علی أنّه کان قرآنا یتلی، و اعتمادا علی لفظ أمثال هذه الروایه حسبوا الجمله قرآنا کان یتلی، و لمّا کانت غیر مکتوبه فی المصحف قالوا:

انّ الجمله کانت قرآنا نسخت تلاوتها و بقی حکمها.

و إلی جانب هذه الروایات وجدنا روایات اخری لیس فی لفظها ما یوهم أنّه کان قرآنا یتلی.

و فی أمثال هذه الموارد نأخذ بالروایه الّتی لیس فیها ما یوهم أنّ الجمله کانت قرآنا یتلی و نسجّلها فی عداد سنّه الرسول (ص) إن صحّت أسانیدها.
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و کذلک الشأن فی روایات سورتی أبی موسی الأشعری و روایات کثیره غیرها من مثیلاتها.

و لا یفوتنا أن نقول: إنّنا حین نطلب تسجیل أمثال تلک الروایات بعد دراستها دراسه مقارنه فی عداد سنّه الرسول (ص)، نری أنّ فی بعض ألفاظها ما هو دون بلاغه کلام الرسول (ص).

و علی هذا فینبغی اعتبار تلک الروایات فی عداد سنّه الرسول (ص) فی محتواها دون ألفاظها، أی أنّها رویت بالمعنی دون التقید بروایتها بلفظ الرسول (ص).

ثالثا- روایات تخالف محکم القرآن و سنّه الرسول (ص) الجامعه و کالموارد الآتیه:

أ- ما روی عن ابن مسعود إسقاطه المعوّذتین من مصحفه بزعم أنّهما لیستا من القرآن. و مغزی هذا القول و العمل أنّ المصحف المتداول بین المسلمین منذ العصر الإسلامی الأوّل إلی الیوم فیه سورتان زائدتان و لیستا من القرآن (1)- معاذ اللّه-.

و قد سبق أن قلنا فی مثل هذه الموارد إنّ ذلک ممّا افتری به علی اللّه و کتابه و رسوله و أصحابه. و الصحیح هو المکتوب فی المصاحف الّتی تداولها المسلمون منذ دوّنت المصاحف و دوّنت السور حتّی الیوم.

إذا فقد کان ذلک ممّا افتراه أمثال الزنادقه فی مقابل نصّ الکتاب و روایه ما لا یحصی من أبناء الامّه کما درسنا ذلک فی ما سبق.

ب- ما روی عن امّ المؤمنین عائشه أنّها قالت: کان فی ما انزل من القرآنب.





1- راجع بحث (روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن)، ص 104 و 110 من هذا الکتاب.
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[عشر رضعات یحرمن] فنسخن ب [خمس معلومات]، فتوفّی رسول اللّه (ص)، و هنّ ممّا یقرأ من القرآن. و فی حدیث آخر لها [و رضاع الکبیر عشرا] (1).

و فسّرت الآیه المزعومه بما روته هی من رضاع سالم مولی أبی حذیفه (2) و إرسالها سالم بن عبد اللّه إلی اختها ام کلثوم لترضعه امّ کلثوم خمس رضعات، فیحرم بتلک الرضعات الخمس، و من ثم أوردها ابن ماجه فی باب: (رضاع الکبیر). و کذلک مسلم و أبو داود و النّسائی جمیعهم أوردوا روایتها فی باب:

رضاع الکبیر.

و لعلها قصدت ان هذه الجمله کانت مکتوبه کبیان من الرسول (ص) فی حکم الرضاع نظیر أمرها بکتابه (و صلاه العصر) بعد وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی من مصحفها تفسیرا للصلاه الوسطی.

ج- ما روی عن ابن عباس أنّه قال: کان ممّا ینزل علی النبیّ الوحی باللّیل و ینساه بالنهار! (3) لست أدری، هل کان وحی اللّه لنبیّه من قبیل: کلام اللّیل یمحوه النهار؟

د- ما روی عن الخلیفه عمر أنّه قال: إنّ أقرأنا ابیّ، و إنّا لندع شیئا من قراءه أبی و ذلک أنّ ابیّا یقول: لا أدع شیئا سمعته من رسول اللّه (ص).

و فی روایه یقول: أخذت من فم رسول اللّه (ص)- و قد قال اللّه: (ما ننسخ من آیه أو ننساها ...) (3).

و إذا لم یعتمد علی الأقرأ الّذی سمع القرآن من فم رسول اللّه، فعلی منب.





1- راجع بحث (روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن)، ص 104 و 110 من هذا الکتاب.

2- و کان سالم و أبو حذیفه قد استشهدا قبل ذاک أی: یوم الیمامه و سبعه أشهر بعد استخلاف أبی بکر.

3- راجع بحوث (النسخ و الانساء فی القرآن الکریم)، ص 335 من هذا الکتاب.
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یعتمد؟! مرّ بنا ان هذه الروایات ممّا افتری بها علی اللّه و کتابه و رسوله و أصحابه.

هذه أربع روایات أتیت بها مثلا للروایات الّتی لا علاج لها، و یطول بنا المقام لو أردنا مناقشتها جمیعا، و لذلک نقتصر علی مناقشه واحده منها وجدناها أقواها سندا و أکبرها أثرا.

و مناقشتنا إیّاها هنا خلاصه لدراستنا السابقه لها، و أخذ العبره و النتیجه منها کالآتی:


مناقشه روایه امّ المؤمنین عائشه فی الرضاع و بیان أثرها

استفاد عشاق النسخ فی القرآن من روایتها:

[عشر رضعات معلومات] فنسخن ب [خمس معلومات]، فصنفوا النسخ إلی ثلاثه أصناف: منها ما نسخ حکمه و تلاوته و له مورد واحد و هو قولها:

[عشر رضعات معلومات] فقد نسخت حسب روایتها: ب [خمس معلومات]، و نسخت تلاوتها- أیضا- لأنّها غیر موجوده فی المصحف.

و أمّا [خمس معلومات] فقد بقی حکمها حسب فتواها و عملها، و لمّا کانت- أیضا- غیر مکتوبه فی المصحف ذکروها فی عداد ما نسخ تلاوتها دون حکمها. و وجدنا فی روایه ابن ماجه و أحمد بن حنبل عنها، أنّها قالت:

(لقد نزلت آیه الرجم و رضاع الکبیر عشرا، و لقد کانت تحت سریری، فلمّا مات رسول اللّه (ص) و تشاغلنا بموته، دخل داجن فأکلها) (1).






1- سنن ابن ماجه، کتاب النّکاح، باب رضاع الکبیر، الحدیث رقم 1944؛ و مسند أحمد 6/ 269.
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إنّ العلماء استفادوا من نصف هذه الروایه، و هو قولها [عشر رضعات] و اعتبروه صنفا من أصناف النسخ، و هو نسخ التلاوه و الحکم، و لم یجدوا له نظیرا. و استفادوا من النصف الآخر مثالا من أمثله نسخ التلاوه دون الحکم.

و من آثار هذا الحدیث ما حصل عند فقهاء مدرسه الخلفاء من الاختلاف فی رضاع الکبیر، و أنّه هل یحرم أم لا؟ و إذا کان یحرم، کیف یرضع الکبیر؟ هل یلتقم الثدی أم یشرب اللبن من الإناء (1)؟


مناقشه الحدیث 

إنّ حدیث رضاع الکبیر بمجموعه یخالف کتاب اللّه و سنّه رسوله و فطره الإنسان.

أمّا کتاب اللّه، فلقوله- تعالی-: حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ لِمَنْ أَرادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضاعَهَ، و علیه فإنّ الرضاع لا یکون إلّا فی الحولین.

و أما سنّه الرسول، فلقوله (ص): (إنّما الرضاعه من المجاعه) و فسّره (ص) فی حدیث آخر و قال: (و لا یحرّم الرضاع إلّا ما فتق فی الأمعاء فی الثدی و کان قبل الفطام)، و قال فی حدیث آخر: (لا رضاع إلّا ما شدّ العظم و أنبت اللحم و أنشز العظم).

و أمّا الفطره، فقد ذکرنا أمرها سابقا.

و فی خصوص الآیه الّتی أکلها الداجن لست أدری کیف انحصر علمها بأمّ المؤمنین عائشه، و لم یأت ذکرها علی لسان أی إنسان آخر من أزواج الرسول (ص) و أصحابه و أهل بیته، مع قولها: (فتوفی رسول اللّه و هنّ ممّا یقرأ من القرآن)؟






1- راجع فتح الباری بشرح صحیح البخاری 11/ 49- 53 و ص 33- 36 منه، باب الأکفّاء فی الدّین من کتاب النّکاح.
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و کیف ذهبت الآیه بأکل داجن لها مع قوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ!؟

و الصواب فی القول ما ذکرناه من أنّها قصدت أنّ الجمله کانت مکتوبه مع آیه الرضاع فی قوله تعالی: حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ ... کبیان رسول اللّه (ص) ممّا أنزل اللّه علیه بوحی غیر قرآنی.


خلاصه القول 

إن تلک الروایات الّتی کان فیها تهوین بأمر التشریع الإسلامی و استهانه بالوحی و القرآن و الرسول و أمر الربّ تنقسم إلی قسمین:

منها ما هی مخالفه لکتاب اللّه المجید و سنّه الرسول (ص) الجامعه و علّتها فی متونها و محتواها فهی ترفض و تطرح.

و منها ما فی ألفاظها تشویش للأذهان و إبهام بما ذکرنا أعلاه.

و هذه إن صحّت أسانیدها یؤخذ بمحتواها، و یدرج منها ما لیس فی ألفاظها اضطراب و تشویش فی عداد سنّه الرسول (ص)، و لا یقال لتبریر أیّ منها انّ اللّه سبحانه کان قد أنزل قرآنا، ثمّ نسخه بعد أن تلاه المسلمون و عملوا به و أنساهم إیّاه.

و إنّ أمثال تلکم الروایات هی الّتی شوّشت علی بعض الأخباریین من محدّثی الشیعه، مثل الشیخ النوری، و استدلّ بها و کتب: (فصل الخطاب). و جوابه ما ذکرناه، فإن لم یقبل العلماء ما قلناه و أصرّوا علی القول بنسخ التلاوه، فلیسمّوا إذا کتاب المحدث النوری: (فصل الخطاب فی بیان منسوخ التلاوه من کتاب ربّ الأرباب) و لا مشاحه فی التسمیه و الاصطلاح.

و لست ارید بقولی هذا أن اصوّب عمل صاحب (فصل الخطاب) و لا قوله،
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و لکنّی أقول: قد أخطأ من قبله من قال: إنّ اللّه کان أنزل قرآنا علی نبیّه (ص)، ثمّ نسخ تلاوته و حکمه أو تلاوته دون حکمه، ثمّ أصرّ علی قوله.

و أخطأ بعدهم من استدلّ علی مدّعاه بتلکم الاجتهادات و تلکم الروایات.

و أخطأ المحدّث النوری حین جمعها فی کتاب، و لم یبیّن وجه الصواب فیها، و أخطأ ثانیا حین سمّاها (تحریف کتاب ربّ الأرباب)- معاذ اللّه-، و فیصل القول ما قلناه، و الحمد للّه.
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تاسع عشر- خلاصه بحوث النسخ فی القرآن:


اشاره

فی مقدّمه هذا البحث القرآنی ینبغی التنبیه علی الأمور الآتیه:

1- إنّ هذا القرآن بحسب مقتضی الحال یستعمل من فنون البلاغه ما یقتضیه المقام، و علیه قد یتحدّث عن المفرد بلفظ الجمع، و یخاطب المفرد و هو الرسول (ص) و یرید أمّته، و یخبر عن المستقبل بلفظ الماضی، و یکلّم الحاضر بلفظ الغائب، و قد یعکس الأمر فی ما ذکرناه.

2- یخبر عن القصّه الواحده فی موارد متعدّده، یفصل فی کلّ مورد ما یناسب أخذ العبره من القصه لما یناسب المقام، و یوجز الباقی، و قد یقتطع من القصه ما لا جدوی لذکره فی المقام و یأتی بالباقی المناسب ذکره للمقام.

و قد یأتی بتمام القصه موجزه، ثمّ یبدأ بتفصیل ذکر القصه من حیث یناسب المقام.

و فی مثل هذا المورد یأتی أحیانا ذکر المتأخّر موجزا قبل ذکر المتقدّم الذی ذکره مفصلا بعده.

و قد یکرّر من الخبر أو الحکم مفصّلا ما ینبغی التأکید علیه، و یوجز ذکر باقی الخبر قبله أو بعده أو قبله و بعده.

3- فی السوره الکبیره:

أ- قد ترد مجموعه واحده من الآیات تبیّن بمجموعها حکما إسلامیا واحدا، أو تکشف عن حقیقه واحده من حقائق الغیب أو الشهاده مع إیراد الکلام بما یناسب المقام بالکیفیات الّتی ذکرناها.
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ب- و قد ترد آیه واحده تبین بمفردها حکما اسلامیا، أو تکشف عن حقیقه من حقائق الغیب أو الشهاده.

و بناء علی ما ذکرناه ینبغی لدارسی القرآن الکریم أن یدرسوا الثانیه علی حده و منفصله عما قبلها و ما بعدها من الآیات، و یدرسوا الآیات الّتی فی الاولی مجتمعه و لا یجزّئوا بعضها عن بعضها الآخر.

و ینبغی فی کلّ دراسه قرآنیه أن یؤخذ بنظر الاعتبار کلّ ما ذکرناه عن الاسلوب القرآنی، و کلّ ما ذکروه فی علوم القرآن من خصائص القرآن فی فن التعبیر و المحاوره.

بعد التنبیه علی ما ذکرنا نأتی إلی درس بحث النسخ فی القرآن، و نقول:

صنّفوا النسخ فی القرآن إلی ثلاثه أصناف:

أ و ب- ما نسخ تلاوته و حکمه، و ما نسخ تلاوته و بقی حکمه، أی: أنّ اللّه- سبحانه- کان قد أنزل علی نبیّه (ص) آیات و سورا، ثمّ نسخها، منها ما نسخها مع حکمها و منها ما نسخ نصوص الآیات و السور و أبقی أحکامها.

و بهذا القول عالجوا روایاتهم الّتی ذکرت نقصان سور و آیات من القرآن المتداول بین المسلمین و قالوا: تلکم السور و الآیات منسوخه التلاوه.

ج- آیات موجوده فی القرآن قالوا عنها إنّها منسوخه، أی: انّ اللّه نسخ أحکامها إما بآیات قرآنیه اخری، أو بسنّه الرسول (ص).

و نقول فی الجواب:

استدلّوا علی قولهم بوجود آیات منسوخه فی القرآن:

أوّلا- بآیتی: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها و وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ.

ثانیا- بآیات کثیره فی القرآن الکریم اعتبروها آیات منسوخه، أی أنّ
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تلکم الآیات جاءت أوّلا بحکم اسلامی و عمل بها المسلمون، ثمّ نسخ اللّه تلک الآیات أی أحکامها بآیات اخری. و قال آحاد منهم: إنّها نسخت بسنّه الرسول (ص) أی حدیث الرسول (ص).

و فی ما یأتی ندرس بحوله تعالی الاستدلالین علی التوالی:


دراسه آیات مورد البحث فی النسخ 


اشاره

أوّلا- دراسه الآیتین:

أ- ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ. (البقره/ 106) ب- وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ .... (النّحل/ 101) لمّا کان محور الکلام فی الآیتین الآیه و نسخها ندرس معنی الآیه لغه و اصطلاحا فی ما یأتی:

الآیه فی اللغه بمعنی: العلامه الظاهره علی الشی ء المحسوس، أو الأماره الداله علی أمر معقول.

و إذا قیل: آیه من آیات اللّه، أی: أماره تدلّ علیه أو علی بعض صفاته.

و الآیه فی المصطلح الإسلامی اسم لکل من المعانی الآتیه:

أ- حکم من أحکام الشرع الإلهی، و الّذی جاء فی فصل أو فصول من کتب اللّه تبارک و تعالی.

ب- معجزه من معجزات الأنبیاء، کناقه صالح، و عصا موسی (ع) و سائر الآیات التسع الّتی جاء بها.
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ج- جزء من السور القرآنیه المشخص بالعدد- الرقم-.

و قد تتبّعنا موارد استعمال الآیه بهذا المعنی فی القرآن الکریم، فوجدناها لم تأت بغیر لفظ الجمع. و قد ثبت فی محلّه أنّ اللفظ المشترک فی عدّه معان لا یستعمل فی الکلام دونما قرینه تدل علی المعنی المقصود من تلک المعانی.

و إذا رجعنا إلی المجموعه الّتی جاء فیها جمله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ ...،

وجدناها تذکر قبلها خبر تعنت أهل الکتاب فی قبول ما نزل علی رسول اللّه (ص)، و بعدها تذکر خبر نسخ حکم استقبال بیت المقدّس فی الصلاه إلی الکعبه، و مجادله أهل الکتاب فی هذا الشأن.

و مع وجود هذه القرائن قبل جمله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها ...

و بعدها نعلم أنّ المقصود من الآیه هاهنا هو تبدیل حکم استقبال بیت المقدس فی الصلاه بحکم استقبال الکعبه فیها، و من ثمّ ندرک أنّ المقصود من تبدیل آیه مکان آیه فی قوله تعالی: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ ... تبدیل حکم استقبال الکعبه فی الصلاه بحکم استقبال بیت المقدس أو نظائره مثل تبدیل حکم عید السبت بعید الجمعه- مثلا-.

و له نظائر اخری فی ذکر قصه واحده عدّه مرّات فی القرآن الکریم، موجزه تاره و مفصله اخری.

هذا ما کان من أمر الآیتین، و أمّا استدلالهم بالآیات الّتی رووا أنّها منسوخه أو منسیّه، فسنقتصر علی دراسه مثال واحد من کلّ منها:


أ- مثال السوره المنسیه

استدلّوا علی ذلک بسوره الصحابی أبی موسی الأشعری الّتی قال: إنّه نسیها و إنّها کانت فی الشدّه و الطول مثل سوره براءه. و قد مرّ بنا تفصیل القول فی شأن نظائره.
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ب- الآیه المنسوخه:

استدلّوا بالآیه الّتی رویت عن امّ المؤمنین عائشه فی شأن رضاع الکبیر و الّتی أکلها الداجن.

و حقیقه الأمر أنّه کان اجتهادا خطأ منها فی تفسیر الآیه فی مقابل سائر أمّهات المؤمنین اللّاتی خالفنها فی شأن هذا الاجتهاد.

و لقائل أن یقول: إنّ الأحوال السیاسیّه الّتی خاضتها امّ المؤمنین عائشه للتحریض علی قتل الخلیفه عثمان، ثمّ قیادتها الجیش الضخم لقتال الخلیفه الوصی الإمام علیّ (ع) کانت قد ألجأتها إلی محادثه الرجال ممّن لم یکونوا من محارمها مثل سالم بن عبد اللّه بن عمر بن الخطاب، فاضطرت إلی أن تجتهد و تفتی بانتشار الحرمه من رضاع الکبیر کما هو الشأن فی رضاع الطفل الصغیر.

و استشهدت لذلک بالخبر الّذی روته عن أمر رضاع سالم مولی أبی حذیفه فی کبره، و لمّا خالفها سائر امّهات المؤمنین فی هذا الأمر اجتهدت فروت خبرا عن الرسول (ص) فی بیان حکم رضاع الکبیر بیانا لآیه الرضاع و قالت: إن الداجن أکل بیان الرسول (ص)، و نحن نری انها اجتهدت، و أخبرت ذلک عن الرسول (ص) و أن الرسول (ص) لم یقل بانتشار الحرمه من رضاع الکبیر (1).

و کذلک الشأن فی قصه السوره المنسیّه، و بیان ذلک أن القرّاء فی صدر الإسلام کانوا هم علماء الامّه و مورد احترام الجمیع.

و نری أنّ قرّاء البصره کانوا یدلون بذلک علی الناس أمیرا کانوا أو سوقه فلم یرض ذلک أمیر البصره الصحابی أبا موسی، فجمعهم و روی لهم حدیثا عن الرسول (ص) لم یکن لأحدهم علم به لیفهمهم أن ما حفظوه و تدارسوه من بیان






1- راجع تفصیل ذلک فی فصل (مع الصّهرین) من کتاب أحادیث امّ المؤمنین عائشه، و کذلک بحث رأیها فی رضاع الکبیر.
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القرآن لیس کل ما جاء فی بیان القرآن عن الرسول (ص) و إنّما کان من بیان القرآن ما لم یعلم به أحد منهم، و کان علمه عند الأمیر و قد جهلوه جمیعا.

فی هذه القصّه- أیضا- اجتهد الصحابی أبو موسی و أخطأ، و إنّه لکلّ من امّ المؤمنین عائشه و الصحابی أبی موسی أجر لدی أتباع مدرسه الخلفاء علی اجتهادهما الخطأ.

نکتفی بدراسه هذین الموردین من الآیات اللّاتی رووا أنّها منسیّه أو منسوخه- معاذ اللّه- لأنّه من العسیر استقصاؤها و شرح زیفها.

و نقتصر هنا علی القول بأن القرآن الّذی بأیدی الناس الیوم هو القرآن الذی نزل علی رسول اللّه (ص)، و علّمه الرسول جمیع من عاشره و استطاع أن یتعلّمه کما سبق بیانه مفصلا.

بعد إیراد البحوث السبعه الماضیه نقوم بإذنه تعالی بدراستها فی البحوث الآتیه.
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دراسه الروایات السابقه و الاجتهادات الخاطئه


اشاره

خصائص المجتمع الإسلامی و أخبار القرآن علی عهد:

- الخلیفتین أبی بکر و عمر.

- الخلیفه عثمان.

- الخلیفه الإمام علیّ.

- بنی امیّه.

- بنی العباس.
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درسنا فی الجزء الأوّل من هذا الکتاب ملامح المجتمع العربی فی العصر الجاهلی و خصائصه فی الجزیره العربیه و أخبار القرآن علی عهد الرسول (ص)، و نبدأ بدراسه خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد کل خلیفه ثمّ نتبعها بدراسه أخبار القرآن کذلک کما یأتی بحوله تعالی.
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خصائص المجتمع الإسلامی و أخبار القرآن علی عهد الخلیفتین أبی بکر و عمر- خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الخلیفه أبی بکر.

- خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الخلیفه عمر.

- أخبار القرآن بعد الرسول (ص).

- أخبار القرآن علی عهد الخلیفه أبی بکر.

- أخبار القرآن علی عهد الخلیفه عمر.
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خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الخلیفه أبی بکر


اشاره

من أجل معرفه خصائص المجتمع بعد الرسول یلزمنا دراسه کیفیه اقامه الحکومات المتعاقبه من بعده و ما جری فی ظل تلک الحکومات فی المجتمع.

و نبدأ بذکر اخبار اخذ البیعه لأبی بکر و ما بعدها.

اجتمع الأنصار- الأوس و الخزرج- بعد وفاه الرسول (ص) فی سقیفه بنی ساعده و بینما هم یداورون الرأی، بلغ نبأهم فریقا من المهاجرین فأسرعوا إلیهم و خطبوا فیهم.

و فی صحیح البخاری بسنده عن الخلیفه عمر أنه قال:

إنّه کان من خبرنا حین توفّی اللّه نبیّه، أنّ الأنصار اجتمعوا فی سقیفه بنی ساعده، و خالف عنّا علیّ و الزبیر و من معهما، فقلت لأبی بکر: انطلق بنا إلی إخواننا الأنصار.

فانطلقنا حتّی أتیناهم، فإذا رجل مزمّل، فقالوا: هذا سعد بن عباده یوعک، فلمّا جلسنا قلیلا، تشهّد خطیبهم، فأثنی علی اللّه، ثمّ قال: أمّا بعد، فنحن أنصار اللّه و کتیبه الإسلام، و أنتم معشر المهاجرین رهط ...

فأردت أن أتکلّم، فقال أبو بکر: علی رسلک.

فتکلّم هو، و اللّه ما ترک من کلمه أعجبتنی فی تزویری إلّا قال فی بدیهته مثلها أو أفضل؛ قال: ما ذکرتم فیکم من خیر، فأنتم له أهل، و لن یعرف هذا
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الأمر إلّا لهذا الحیّ من قریش، هم أوسط العرب نسبا و دارا (1).

روی الطبری (2) فی تفصیل خبر السّقیفه و بیعه أبی بکر و قال:

اجتمعت الأنصار فی سقیفه بنی ساعده، و ترکوا جنازه الرّسول یغسله أهله، فقالوا: نولّی هذا الأمر بعد محمّد سعد بن عباده.

و أخرجوا سعدا إلیهم و هو مریض ...

فحمد اللّه و أثنی علیه، و ذکر سابقه الأنصار فی الدین و فضیلتهم فی الإسلام، و إعزازهم للنبیّ و أصحابه و جهادهم لأعدائه، حتّی استقامت العرب، و توفّی الرسول و هو عنهم راض، و قال: استبدّوا بهذا الأمر دون النّاس.

فأجابوه بأجمعهم أن قد وفّقت فی الرأی، و أصبت فی القول، و لن نعدو ما رأیت، نولّیک هذا الأمر.

ثمّ إنّهم ترادّوا الکلام بینهم، فقالوا: فإن أبت مهاجره قریش، فقالوا: نحن المهاجرون و صحابه رسول اللّه الأوّلون، و نحن عشیرته و أولیاؤه، فعلام تنازعوننا هذا الأمر بعده؟ فقالت طائفه منهم: فإنّا نقول إذا: منّا أمیر و منکم أمیر. فقال سعد بن عباده: هذا أوّل الوهن (3).

سمع أبو بکر و عمر بذلک، فأسرعا إلی السّقیفه مع أبی عبیده بن الجرّاح2.





1- صحیح البخاری، کتاب الحدود، باب رجم الحبلی من الزنا 4/ 120.

2- نقلنا هذا الخبر ملخصا من تاریخ الطبری فی ذکره حوادث بعد وفاه الرسول، و ما کان من غیر الطبری أشرنا إلیها فی الهامش. و قد أوردنا تفصیل الخبر فی کتاب عبد اللّه بن سبأ، الجزء الأوّل- بحث السقیفه.

3- الطبری فی ذکره لحوادث سنه 11 ه، 2/ 456، و ط. أوربا 1/ 1838، عن عبد اللّه بن عبد الرّحمن بن أبی عمره الأنصاری. و ابن الأثیر 2/ 125. و تاریخ الخلفاء لابن قتیبه 1/ 5، قریب منه، و أبو بکر الجوهری فی کتابه السقیفه فی الجزء الثانی من شرح ابن أبی الحدید فی خطبه (و من کلام له فی معنی الأنصار) 2/ 2.
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و انحاز معهم اسید بن حضیر (1) و عویم بن ساعده (2) و عاصم بن عدیّ (3) من بنی العجلان (4).

تکلّم أبو بکر- بعد أن منع عمر عن الکلام- فحمد اللّه و أثنی علیه، ثمّ ذکر سابقه المهاجرین فی التصدیق بالرّسول دون جمیع العرب، و قال: (فهم أول من عبد اللّه فی الأرض و آمن بالرسول، و هم أولیاؤه و عشیرته و أحقّ الناس بهذا الأمر من بعده، و لا ینازعهم ذلک إلّا ظالم).

ثمّ ذکر فضیله الأنصار، و قال: (فلیس بعد المهاجرین الأوّلین عندنا بمنزلتکم، فنحن الأمراء، و أنتم الوزراء).

فقام الحباب بن المنذر (5) و قال: یا معشر الأنصار! املکوا علیکم أمرکممه





1- جاء اسمه فی سیره ابن هشام 4/ 335، و اسید بن حضیر بن سماک بن عتیک بن رافع بن امرئ القیس بن زید بن عبد الأشهل بن الحرث بن الخزرج بن عمرو بن مالک بن الأوس الأنصاری الأشهلی، شهد العقبه الثانیه و کان ممّن ثبت فی أحد، و شهد جمع مشاهد النبیّ، و کان أبو بکر لا یقدم أحدا من الأنصار علیه. توفّی سنه 20 أو 21 ه فحمل عمر نعشه بنفسه. روی عنه أصحاب الصحاح 18 حدیثا. ترجمته فی الاستیعاب 1/ 31- 33. و الإصابه 1/ 64. و جوامع السیره، ص 283.

2- عویم بن ساعده بن عائش بن قیس بن النعمان بن زید بن امیّه بن مالک بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالک بن الأوس الأنصاری الأوسی: شهد العقبه و بدرا و ما بعدها، و توفّی فی خلافه عمر، و بترجمته فی النبلاء: أنّه کان أخا الخلیفه عمر. و قال عمر علی قبره: (لا یستطیع أحد من أهل الأرض أن یقول: أنا خیر من صاحب هذا القبر). الاستیعاب 3/ 170 و الإصابه 3/ 45 و أسد الغابه 4/ 158.

3- عاصم بن عدی بن الجدّ بن العجلان بن حارثه بن ضبیعه بن حرام البلویّ العجلانی، حلیف الأنصار و کان سید بنی عجلان. شهد أحدا و ما بعدها. توفّی سنه 45 هجریه. الاستیعاب 3/ 133. و الإصابه 2/ 237، و أسد الغابه 3/ 75.

4- سیره ابن هشام، أخبار السقیفه 4/ 330- 339.

5- الحباب بن المنذر بن الجموح بن زید بن حرام بن کعب بن غنم بن کعب بن سلمه
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فإن الناس فی فیئکم و فی ظلّکم، و لن یجترئ مجترئ علی خلافکم، و لا تختلفوا فیفسد علیکم رأیکم، و ینتقض علیکم أمرکم. فإن أبی هؤلاء إلّا ما سمعتم، فمنّا أمیر و منهم أمیر.

فقال عمر: هیهات! لا یجتمع اثنان فی قرن ... و اللّه لا ترضی العرب أن یؤمّروکم و نبیّها من غیرکم، و لکنّ العرب لا تمتنع أن تولّی أمرها من کانت النبوّه فیهم، و ولی امورهم منهم. و لنا بذلک علی من أبی الحجّه الظاهره و السلطان المبین، من ذا ینازعنا سلطان محمّد و إمارته، و نحن أولیاؤه و عشیرته (1) إلّا مدل بباطل أو متجانف لإثم أو متورّط فی هلکه.

فقام الحباب بن المنذر و قال: یا معشر الأنصار، املکوا علی أیدیکم و لا تسمعوا مقاله هذا و أصحابه، فیذهبوا بنصیبکم من هذا الأمر، فإن أبوا علیکم ما سألتموهم، فأجلوهم عن هذه البلاد، و تولّوا علیهم هذه الامور، فأنتم و اللّه أحقّ بهذا الأمر منهم، فإنّه بأسیافکم دان لهذا الدین من لم یکن یدین به. أنا جذیلها المحکّک (2) و عذیقها المرجّب (3). أما و اللّه لو شئتم لنعیدنها جذعه (4).ا.





1- لمّا سمع علیّ بن أبی طالب هذا الاحتجاج من المهاجرین قال: احتجّوا بالشجره و أضاعوا الثمره. النهج و شرحه لابن أبی الحدید، ط. الاولی 2/ 2.

2- جذیلها، تصغیر الجذل: أصل الشجره. و المحکّک: عود ینصب فی مبارک الإبل لتتمرّس به الإبل الجربی، أی قد جربتنی الأمور ولی رأی و علم یشتفی بهما کما تشتفی هذه الإبل الجربی بالجذل و صغره علی جهه المدح.

3- عذیق: تصغیر العذق، و هی: النخله. و المرجب، ما جعل له رجبه، و هی: دعامه تبتنی من الحجاره حول النخله الکریمه إذا طالت و تخوفوا علیها أن تنقعر فی الریاح العواصف.

4- أعدت الأمر جذعا، أی جدیدا کما بدأ، و إذا أطفئت حرب بین قوم فقال بعضهم: إن شئتم أعدناها جذعه، أی: أوّل ما یبتدأ فیها.
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قال عمر: إذا یقتلک اللّه.

قال: بل إیّاک یقتل.

فقال أبو عبیده: یا معشر الأنصار! إنّکم کنتم أوّل من نصر و آزر، فلا تکونوا أوّل من بدّل و غیّر.

فقام بشیر بن سعد الخزرجیّ أبو النعمان بن بشیر فقال: یا معشر الأنصار! إنّا و اللّه لئن کنّا اولی فضیله فی جهاد المشرکین، و سابقه فی هذا الدین، ما أردنا به إلّا رضا ربّنا و طاعه نبیّنا و الکدح لأنفسنا، فما ینبغی لنا أن نستطیل علی النّاس بذلک، و لا نبتغی به من الدنیا عرضا، فإنّ اللّه ولیّ النعمه علینا بذلک، ألا إنّ محمّدا (ص) من قریش، وقومه أحقّ به و أولی، و أیم اللّه لا یرانی اللّه انازعهم هذا الأمر أبدا. فاتّقوا اللّه، و لا تخالفوهم، و لا تنازعوهم.

فقال أبو بکر: هذا عمر، و هذا أبو عبیده، فأیّهما شئتم فبایعوا. فقالا:

و اللّه لا نتولّی هذا الأمر علیک ... الخ (1).

و قام عبد الرّحمن بن عوف، و تکلّم فقال: یا معشر الأنصار! إنّکم و إن کنتم علی فضل، فلیس فیکم مثل أبی بکر و عمر و علیّ. و قام المنذر بن الأرقم فقال: ما ندفع فضل من ذکرت، و إنّ فیهم لرجلا لو طلب هذا الأمر لم ینازعه فیه أحد- یعنی علیّ بن أبی طالب- (2).

(فقالت الأنصار أو بعض الأنصار: لا نبایع إلّا علیّا) (3).).





1- لم نسجّل هنا بقیّه الحوار و تعلیقنا علیه طلبا للاختصار.

2- رواه الیعقوبی بعد ذکر ما تقدّم فی تاریخه 2/ 103، و الموفقیات للزبیر بن بکار، ص 579.

3- فی روایه الطبری 3/ 208، و ط. أوربا 1/ 1818 عن إبراهیم، و ابن الأثیر 2/ 123: (أن الأنصار قالت ذلک بعد أن بایع عمر أبا بکر).
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قال عمر: فکثر اللّغط و ارتفعت الأصوات حتّی تخوّفت الاختلاف فقلت:

ابسط یدک لأبایعک (1).

فلمّا ذهبا لیبایعاه، سبقهما إلیه بشیر بن سعد فبایعه، فناداه الحباب بن المنذر: یا بشیر بن سعد عققت عقاق (2)! أنفست علی ابن عمّک الإماره؟

فقال: لا و اللّه، و لکنّی کرهت ان أنازع قوما حقّا جعله اللّه لهم.

و لمّا رأت الأوس ما صنع بشیر بن سعد و ما تدعو إلیه قریش و ما تطلب الخزرج من تأمیر سعد بن عباده، قال بعضهم لبعض، و فیهم اسید بن حضیر- و کان أحد النّقباء-: و اللّه لئن ولیتها الخزرج علیکم مرّه، لا زالت لهم علیکم بذلک الفضیله، و لا جعلوا لکم معهم فیها نصیبا أبدا، فقوموا فبایعوا أبا بکر (3).

فقاموا إلیه فبایعوه، فانکسر علی سعد بن عباده و علی الخزرج ما کانوا أجمعوا له من أمرهم ... فأقبل النّاس من کلّ جانب یبایعون أبا بکر، و کادوا یطئون سعد بن عباده.

فقال أناس من أصحاب سعد: اتّقوا سعدا لا تطئوه.

فقال عمر: اقتلوه، قتله اللّه.

ثمّ قام علی رأسه فقال: لقد هممت أن أطأک حتّی تندر عضوک. فأخذ قیس بن سعد بلحیه عمر فقال: و اللّه لو حصصت منه شعره ما رجعت و فی فیک واضحه.).





1- عن سیره ابن هشام 4/ 336، و جمیع من روی حدیث الفلته. راجع بعده حدیث الفلته فی ذکر رأی عمر فی بیعه أبی بکر.

2- الطبری، ط. أوربا 1/ 1842. و فی روایه ابن أبی الحدید: عقّک عقاق.

3- و فی روایه أبی بکر فی سقیفته: لمّا رأت الأوس أنّ رئیسا من رؤساء الخزرج قد بایع، قام أسید بن حضیر- و هو رئیس الأوس- فبایع حسدا لسعد و منافسه له أن یلی الأمر. راجع شرح النهج 2/ 2، فی شرحه (و من کلام له فی معنی الأنصار).
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فقال أبو بکر: مهلا یا عمر! الرفق هاهنا أبلغ.

فأعرض عنه عمر (1).

و قال سعد: أمّا و اللّه لو أنّ بی قوّه ما أقوی علی النهوض لسمعت منّی فی أقطارها و سککها زئیرا یجحرک و أصحابک. أما و اللّه إذا لألحقنّک بقوم کنت فیهم تابعا غیر متبوع. احملونی من هذا المکان. فحملوه فأدخلوه فی داره (2).

و روی أبو بکر الجوهری: أنّ عمر کان یومئذ- یعنی یوم بویع أبو بکر- محتجزا یهرول بین یدی أبی بکر و یقول: ألا إنّ الناس قد بایعوا أبا بکر ...

الخ (3).

بایع الناس أبا بکر و أتوا به المسجد یبایعونه، فسمع العبّاس و علیّ التکبیر فی المسجد و لم یفرغوا من غسل رسول اللّه (ص).

فقال علیّ: ما هذا؟

قال العباس: ما رئی مثل هذا قطّ!! أما قلت لک (4)؟!


النذیر:

و جاء البراء بن عازب، فضرب الباب علی بنی هاشم، و قال:






1- إن هذا الموقف یوضح بجلاء جماع سیاسه الخلیفتین من شدّه و لین.

2- الطبری 3/ 455- 459، و ط. أوربا 1/ 1843. (و تندر عضوک) کذا جاء و یعنی تسقط أعضاؤک.

3- فی کتابه السقیفه، راجع ابن أبی الحدید 1/ 133، و فی ص 74 منه بلفظ آخر.

4- ابن عبد ربّه فی العقد الفرید 4/ 258، و أبو بکر الجوهری فی کتابه السقیفه بروایه ابن أبی الحدید عنه فی 1/ 132، و یروی تفصیله فی ص 74 منه. و الزبیر بن بکار فی الموفقیات، ص 577- 580 و 583 و 592. کما یروی عنه ابن أبی الحدید فی شرح النهج 2/ 2- 16، فی شرحه: (و من کلام له فی معنی الأنصار).
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یا معشر بنی هاشم! بویع أبو بکر.

فقال بعضهم لبعض: ما کان المسلمون یحدثون حدثا نغیب عنه و نحن أولی بمحمّد.

فقال العباس: فعلوها و ربّ الکعبه! و کان عامّه المهاجرین و جلّ الأنصار، لا یشکّون أنّ علیّا هو صاحب الأمر بعد رسول اللّه (ص) (1).

و کان المهاجرون و الأنصار لا یشکّون فی علیّ (2).

روی الطبری: أنّ (أسلم) أقبلت بجماعتها حتی تضایق بهم السّکک فبایعوا أبا بکر، فکان عمر یقول:

(ما هو إلّا أن رأیت اسلم، فأیقنت بالنصر) (3).

فلمّا بویع أبو بکر، أقبلت الجماعه الّتی بایعته تزفّه زفّا إلی مسجد رسول اللّه (ص)، فصعد علی المنبر- منبر رسول اللّه (ص)- فبایعه الناس، حتّی أمسی، و شغلوا عن دفن رسول اللّه (ص) حتی کانت لیله الثلاثاء (4).


البیعه العامّه:

و لمّا بویع أبو بکر فی السّقیفه و کان فی الغد، جلس أبو بکر علی المنبر،






1- الموفقیات للزبیر بن بکار، ص 580.

2- الیعقوبی 2/ 103، و شرح النهج لابن أبی الحدید 1/ 74.

3- الطبری 2/ 458، و ط. أوربا 1/ 1843. و فی روایه ابن الأثیر 2/ 224: (و جاءت أسلم فبایعت). و قال الزّبیر بن بکار فی الموفقیات بروایه النهج 6/ 287، (فقوی بهم أبو بکر) و لم یعیّنا متی جاءت أسلم، و یقوی الظنّ أن یکون ذلک یوم الثلاثاء. و قال المفید فی کتابه (الجمل): إنّ القبیله کانت قد جاءت لتمتار من المدینه، (الجمل، ص 43).

4- الموفقیات، ص 578. و الریاض النضره 1/ 164. و تاریخ الخمیس 1/ 188.
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فقام عمر، فتکلّم قبل أبی بکر، فحمد اللّه و أثنی علیه ...، و ذکر أنّ قوله بالأمس لم یکن من کتاب اللّه و لا عهدا من رسوله، و لکنّه کان یری أن الرسول سیدبّر أمرهم و یکون آخرهم. ثمّ قال:

و إنّ اللّه قد أبقی فیکم کتابه الّذی به هدی رسوله.

فإن اعتصمتم به هداکم اللّه لما کان هداه له.

و إنّ اللّه قد جمع أمرکم علی خیرکم صاحب رسول اللّه (ص) ثانی اثنین إذ هما فی الغار؛ فقوموا فبایعوه.

فبایع الناس أبا بکر بیعته العامّه بعد بیعه السّقیفه.

و فی البخاری: (و کان طائفه منهم قد بایعوه قبل ذلک فی سقیفه بنی ساعده، و کانت بیعه أبی بکر العامّه علی المنبر). قال أنس بن مالک: (سمعت عمر یقول لأبی بکر یومئذ: اصعد المنبر. فلم یزل به حتّی صعد المنبر فبایعه الناس عامّه).

ثمّ تکلّم أبو بکر، فحمد اللّه و أثنی علیه ثمّ قال:

(أمّا بعد، أیّها الناس! فإنّی قد ولّیت علیکم، و لست بخیرکم، فإن أحسنت فأعینونی، و إن أسأت فقوّمونی- إلی قوله-: أطیعونی ما أطعت اللّه و رسوله، فإذا عصیت اللّه و رسوله، فلا طاعه لی علیکم. قوموا إلی صلاتکم، یرحمکم اللّه) (1).8.





1- ابن هشام 4/ 340. و الطبری 3/ 203 (و ط. أوربا 1/ 1829). و عیون الأخبار لابن قتیبه 2/ 234. و الریاض النضره 1/ 167. و ابن کثیر 5/ 248. و السیوطی فی تاریخ الخلفاء، ص 47. و کنز العمال 3/ 129، ح 2253. و الحلبیه 3/ 397. و ذکر البخاری فی صحیحه 4/ 165، کتاب الأحکام، باب الاستخلاف عن أنس، خطبه عمر باختلاف یسیر. و ممّن ذکر خطبه أبی بکر فقط، أبو بکر الجوهری فی کتابه: السقیفه، حسب روایه ابن أبی الحدید عنه 1/ 134. و صفوه الصفوه 1/ 98.
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بعد بیعه أبی بکر العامّه:

(توفّی رسول اللّه یوم الاثنین حین زاغت الشّمس، فشغل الناس عن دفنه) (1).

شغل الناس عن رسول اللّه بقیّه یوم الاثنین حتّی عصر الثلاثاء:

أوّلا: بخطب السّقیفه.

ثمّ: ببیعه أبی بکر الاولی ثمّ ببیعته العامّه و خطبته و خطبه عمر حتّی صلّی بهم.

قالوا: (فلمّا بویع أبو بکر، أقبل الناس علی جهاز رسول اللّه یوم الثلاثاء) (2). (ثمّ دخل الناس یصلّون علیه) (3). (و صلّی علی رسول اللّه بغیر إمام.

یدخل علیه المسلمون زمرا زمرا یصلّون علیه) (4).


بعد دفن الرسول (ص):

اندحر سعد و مرشّحوه، و بقی علیّ و جماعته- بعد أن أصبحوا أقلّیه- یتناحرون و حزب أبی بکر الظافر و کلّ یجتهد فی جلب الأنصار لحوزته.

قال الزّبیر بن بکار: لمّا بویع أبو بکر و استقرّ أمره، ندم قوم کثیر من الأنصار علی بیعته، و لام بعضهم بعضا، و ذکروا علیّ بن أبی طالب، و هتفوا باسمه (5).







1- طبقات ابن سعد 2/ ق 2/ 78، ط. لیدن.

2- سیره ابن هشام 4/ 343. و الطبری 2/ 450 و ط. أوربا 1/ 1830. و ابن الأثیر 2/ 126. و ابن کثیر 5/ 248. و الحلبیّه 3/ 392 و 394. و هذا الأخیر لم یعیّن الیوم الذی انتهوا فیه من بیعه أبی بکر و أقبلوا علی جهاز رسول اللّه (ص).

3- ابن هشام 4/ 343.

4- طبقات ابن سعد 2/ ق 2/ 70. و الکامل لابن الأثیر، ج 2، فی ذکر حوادث سنه 11 ه.

5- الموفقیات، ص 583.
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قال الیعقوبی و ابن أبی الحدید (1):

و تخلّف عن بیعه أبی بکر قوم من المهاجرین و الأنصار، و مالوا مع علیّ بن أبی طالب، منهم العبّاس بن عبد المطّلب و الفضل بن العبّاس، و الزّبیر بن العوام، و خالد بن سعید، و المقداد بن عمرو (2)، و سلمان الفارسیّ، و أبو ذر الغفاری، و عمّار ابن یاسر، و البراء بن عازب (3)، و ابیّ بن کعب (4)، فأرسل أبو بکر إلی عمر بن الخطاب و أبی عبیده بن الجرّاح، و المغیره بن شعبه.

فقال: ما الرأی؟2.





1- فی تاریخه 2/ 124- 125. و السّقیفه لأبی بکر الجوهری حسب روایه ابن أبی الحدید 2/ 13، و التفصیل فی 1/ 74 منه. و بلفظ قریب منه فی الإمامه و السیاسه 1/ 14.

2- المقداد بن الأسود الکندی: هو ابن عمرو بن ثعلبه بن مالک بن ربیعه بن عامر بن مطرود البهرانی. أصاب دما فی قومه، فلحق بحضر موت، فحالف کنده، و تزوّج امرأه، فولدت له المقداد. فلمّا کبر المقداد، وقع بینه و بین أبی شمر بن حجر الکندی، فضرب رجله بالسیف، و هرب إلی مکّه فحالف الأسود بن عبد یغوث الزّهری فتبنّاه الأسود، فصار یقال له: المقداد بن الأسود الکندی. فلمّا نزلت: ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ الأحزاب/ 5 قیل له: المقداد بن عمرو. و قال الرسول: (إن اللّه عزّ و جلّ أمرنی بحبّ أربعه من أصحابی و أخبرنی أنه یحبّهم) فقیل: من هم؟ فقال: (علیّ و المقداد و سلمان و أبو ذرّ). توفّی سنه 33 ه. الاستیعاب بهامش الإصابه 3/ 451. و الإصابه 3/ 433- 434.

3- أبو عمرو البراء بن عازب بن الحارث بن عدی بن جشم بن مجدعه بن الحارث بن عمرو ابن مالک بن الأوس الأنصاری الأوسی: کان ممّن استصغره الرسول یوم بدر و ردّه. و غزا مع الرسول 14 غزوه و شهد مع علیّ الجمل و صفین و النّهروان. سکن الکوفه و ابتنی بها دارا و توفّی بها فی إماره مصعب بن الزّبیر. الاستیعاب بهامش الإصابه 1/ 143- 144. و الإصابه 1/ 146.

4- ابیّ بن کعب بن قیس بن عبید بن زید بن معاویه بن عمرو بن مالک بن النّجار: و هو تیم اللّات بن ثعلبه بن عمرو بن الخزرج الأکبر. شهد العقبه الثانیه و بایع النبیّ فیها و شهد بدرا و ما بعدها، و کان من کتّاب النبیّ. مات فی آخر خلافه عمر أو صدر خلافه عثمان. الاستیعاب 1/ 27- 30. و الإصابه 1/ 31- 32.
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قالوا (1): الرأی أن تلقی العباس بن عبد المطّلب، فتجعل له فی هذا الأمر نصیبا یکون له و لعقبه من بعده، فتقطعون به ناحیه علیّ بن أبی طالب (و تکون لکما حجّه) (2) علی علیّ إذا مال معکم.

فانطلق أبو بکر و عمر و أبو عبیده بن الجرّاح و المغیره، حتّی دخلوا علی العباس لیلا (3)، فحمد اللّه أبو بکر و أثنی علیه، ثمّ قال:

إنّ اللّه بعث محمّدا نبیّا و للمؤمنین ولیّا، فمنّ علیهم بکونه بین أظهرهم حتّی اختار له ما عنده، فخلّی علی الناس امورهم (4) لیختاروا لأنفسهم فی مصلحتهم مشفقین (5). فاختارونی علیهم والیا و لامورهم راعیا.

فولیت ذلک و ما أخاف بعون اللّه و تسدیده وهنا، و لا حیره، و لا جبنا، و ما توفیقی إلّا باللّه علیه توکّلت و إلیه انیب.

و ما انفکّ یبلغنی عن طاعن بقول الخلاف علی عامّه المسلمین یتّخذکم لجأ، فتکونوا حصنه المنیع، و خطبه البدیع، فإمّا دخلتم مع الناس فی ما اجتمعوا علیه، و إمّا صرفتموهم عمّا مالوا إلیه. و لقد جئناک و نحن نرید أن نجعل لک فی هذا الأمر نصیبا یکون لک، و یکون لمن بعدک من عقبک، إذ کنت عمّ رسول اللّه، و إن کان الناس قد رأوا مکانک و مکان صاحبک (فعدلوا الأمر عنکم) (6) علی رسلکم بنی هاشم، فإنّ رسول اللّه منّا و منکم. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 378 بعد دفن الرسول(ص): ..... ص : 376ه.





1- فی نص الجوهری أنّ قائل هذا الرأی هو المغیره بن شعبه، و هذا هو الأقرب إلی الصواب.

2- هذه الزیاده فی نسخه الإمامه و السیاسه 1/ 14.

3- فی روایه ابن أبی الحدید أن ذلک کان فی اللیله الثانیه بعد وفاه النبیّ.

4- إنّ ضمیر (هم) موجود فی روایه ابن أبی الحدید.

5- فی نسخه الإمامه و السیاسه و ابن أبی الحدید 1/ 74: (متفقین) و هو الأشبه بالصواب.

6- الزیاده فی نسخه ابن أبی الحدید و الإمامه و السیاسه.
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فقال عمر بن الخطاب: و اخری إنّا لم نأتکم لحاجه إلیکم، و لکن کرها أن یکون الطعن فی ما اجتمع علیه المسلمون منکم، فیتفاقم الخطب بکم و بهم، فانظروا لأنفسکم! فحمد العبّاس اللّه و أثنی علیه، و قال: إنّ اللّه بعث محمّدا کما و صفت نبیا، و للمؤمنین ولیّا، فمنّ علی أمّته به، حتّی قبضه اللّه إلیه و اختار له ما عنده، فخلّی علی المسلمین أمورهم، لیختاروا لأنفسهم مصیبین الحقّ لا مائلین بزیغ الهوی.

فإن کنت برسول اللّه طلبت، فحقّنا أخذت، و إن کنت بالمؤمنین أخذت فنحن منهم. فما تقدّمنا فی أمرک فرطا، و لا حللنا وسطا، و لا برحنا سخطا، و إن کان هذا الأمر وجب لک بالمؤمنین، فما وجب إذ کنّا کارهین.

ما أبعد قولک من أنّهم طعنوا علیک من قولک إنّهم اختاروک و مالوا إلیک! و ما أبعد تسمیتک خلیفه رسول اللّه من قولک خلّی علی الناس أمورهم لیختاروا فاختاروک! فأمّا ما قلت: إنک تجعله لی، فإن کان حقّا للمؤمنین فلیس لک أن تحکم (1) فیه، و إن کان لنا فلم نرض ببعضه دون بعض، و علی رسلک فإنّ رسول اللّه من شجره نحن أغصانها و أنتم جیرانها.

فخرجوا من عنده.


نهایه أمر المعارضه

و روی معمّر عن الزّهری عن امّ المؤمنین عائشه فی حدیثها عمّا جری بین فاطمه و أبی بکر حول میراث النبیّ (ص) قالت:






1- فی نسخه الجوهری و الإمامه و السیاسه: فإن یکن حقّا لک فلا حاجه لنا فیه.
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فهجرته فاطمه، فلم تکلّمه حتّی توفّیت، و عاشت بعد النبیّ (ص) ستّه أشهر.

فلمّا توفیت دفنها زوجها، و لم یؤذن بها أبا بکر و صلّی علیها.

و کان لعلیّ من الناس وجه حیاه فاطمه، فلمّا توفّیت فاطمه انصرفت وجوه الناس عن علیّ. و مکثت فاطمه ستّه أشهر بعد رسول اللّه (ص) ثمّ توفّیت.

قال معمّر:

فقال رجل للزّهری: أ فلم یبایعه علیّ ستّه أشهر؟

قال: لا (1)، و لا أحد من بنی هاشم حتّی بایعه علیّ. فلمّا رأی علی انصراف وجوه الناس عنه ضرع إلی مصالحه أبی بکر ... الحدیث (2).

و قال البلاذری:).





1- فی تیسیر الوصول 2/ 46: (قال: لا و اللّه و لا أحد من بنی هاشم).

2- قد أوردت هذا الحدیث مختصرا من کلّ من الطبری 2/ 448 (و ط. أوربا 1/ 1825). و صحیح البخاری، کتاب المغازی، باب غزوه خیبر، 3/ 38. و صحیح مسلم 1/ 72، و 5/ 153، باب قول رسول اللّه: (نحن لا نورث؛ ما ترکناه صدقه)، و ابن کثیر 5/ 285- 286، و ابن عبد ربّه 4/ 260. و قد ذکره ابن الأثیر 2/ 126 مختصرا. و الکنجی فی کفایه الطالب، ص 225- 226. و ابن أبی الحدید 1/ 122. و المسعودی 2/ 414 من مروج الذهب. و فی التنبیه و الإشراف له، ص 250: (و لم یبایع علیّ حتی توفّیت فاطمه). و الصواعق 1/ 12. و تاریخ الخمیس 1/ 193. و فی الإمامه و السیاسه 1/ 14: أن بیعه علیّ کانت بعد وفاه فاطمه. و أنها قد بقیت بعد أبیها 75 یوما. و فی الاستیعاب 2/ 244: أن علیّا لم یبایعه إلّا بعد موت فاطمه. و أبو الفداء 1/ 156. و البدء و التاریخ 5/ 66. و أنساب الأشراف 1/ 586. و فی أسد الغابه 3/ 222 بترجمه أبی بکر: (کانت بیعتهم بعد ستّه أشهر علی الأصحّ). و قال الیعقوبی 2/ 126 (لم یبایع علیّ إلّا بعد ستّه أشهر). و فی الغدیر 3/ 102 عن الفصل لابن حزم، ص 96- 97: (وجدنا علیّا رضی اللّه عنه تأخر عن البیعه سته أشهر).
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لمّا ارتدّت العرب، مشی عثمان إلی علیّ فقال: یا ابن عمّ! انّه لا یخرج أحد إلی قتال هذا العدوّ، و أنت لم تبایع.

فلم یزل به حتّی مشی إلی أبی بکر فبایعه. فسرّ المسلمون، و جدّ الناس فی القتال و قطعت البعوث (1).

ضرع علیّ إلی مصالحه أبی بکر بعد وفاه فاطمه و انصراف وجوه الناس عنه، غیر أنّه بقی یشکو ممّا جری علیه بعد وفاه النبیّ حتّی فی أیّام خلافته.

و ذکر شکواه فی خطبته المشهوره بالشّقشقیّه (2).


المنافره بین القبیلین بعد بیعه أبی بکر:

و نتج ممّا وقع بین الأنصار و المهاجرین (3) أن تهاجت الفئتان فقال ابن أبی عزه القرشی:

قل للأولی طلبوا الخلافه زلّهلم یخط مثل خطاهم مخلوق

إن الخلافه فی قریش ما لکم فیها و رب محمّد معروق (4) و لمّا بلغ قوله الأنصار طلبوا إلی شاعرهم النعمان بن عجلان الزرقی أن یجیب، فقال شعرا منه:

فقل لقریش نحن أصحاب مکهو یوم حنین و الفوارس فی بدر إلی قوله:






1- أنساب الأشراف 1/ 587.

2- راجع الخطبه رقم 3 من نهج البلاغه؛ و ابن أبی الحدید 1/ 50.

3- تاریخ الطبری ط. أوربا (1/ 1838- 1849)؛ و ابن أبی الحدید 2/ 7، 8، 12 و 13.

4- المعروق: ذو العرق أی الأصل و النسب.
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و قلتم حرام نصب سعد و نصبکم عتیق بن عثمان حلال أبا بکر (1) الأبیات ثمّ اجتمع سفهاء قریش، و خطبوا فی ذلک و هاجوا، فبلغ الخبر علیّا، فأتی المسجد مغضبا، و خطب فیه و قال:

(یا معشر قریش! ان حبّ الأنصار إیمان، و بغضهم نفاق، و قد قضوا ما علیهم و بقی ما علیکم ...) الخطبه.

ثمّ أمر ابن عمه الفضل أن ینصر الأنصار بشعره، فأنشد أبیاتا منها:

إنّما الأنصار سیف قاطع من تصبه ظبّه السیف هلک (2) فطلب الأنصار من حسان أن یجیبه، فقال:

جزی اللّه عنّا و الجزاء بکفه أبا حسن عنّا و من کأبی حسن الأبیات و خطب علیّ بعد ذلک فی المسجد و قال فی خطبته:

(فو اللّه لو زالت الأنصار لزلت معهم) لأنّ رسول اللّه قال: (لو زالت الأنصار لزلت معهم).

فقال المسلمون جمیعا: رحمک اللّه یا أبا الحسن! قلت قولا صادقا، و بذلک هدّأ الإمام علیّ الثائره فی الثانیه کما هدّأها فی الاولی ابن عمّه الرسول (3).

و کانت هذه أوّل بادره لانقسام الامّه إلی قسمین: مضری، و فیهم الإمره حتّی الخلافه العباسیه، و یمانی، و قد حرموا منها أبد الدهر، و التحق بکل قبیله9.





1- عتیق: اسم أبی بکر و اسم أبیه عثمان.

2- ظبه السیف: حده. راجع أخبار السقیفه فی الموفقیات للزبیر بن بکار، ص 579- 601.

3- تاریخ الیعقوبی 2/ 129.
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حلفاء نسبوا إلیها، و نسی نسبهم ممّن انتسلوا منهم، و موال دعوا بنسب العشیره و التحقوا بها، و کان هذا الدخیل و ذلک اللصیق یشارکان فی سرّاء القبیله و ضرّائها، و یدافعان عن القبیله کالأصیل، و القبیله تحتضنهما کما تحتضن أبناءها.

و بقیت الحاله فی المجتمع الإسلامی کذلک إلی عصر الخلافه العباسیه.

أمّا سیاسه الخلافه، فقد بقی الحکم قرشیا علی عهد الخلیفتین أبی بکر و عمر، فلم یولّیا علی الأجناد: الکوفه و البصره و الشام و مصر (1) من الانصار أحدا، و کذلک لم یؤمّروهم علی الجیوش الغازیه. و فی هذا الصدد قال الیعقوبی عن خبر تجهیز أبی بکر الجیوش و تأمیره الأمراء فی تاریخه:

(لمّا عقد لخالد بن الولید قام ثابت بن قیس بن الشمّاس فقال: یا معشر قریش! أما کان فینا رجل یصلح لما تصلحون له؟

أمّا و اللّه ما نحن عمیا عما نری، و لا صما عما نسمع، و لکن أمرنا رسول اللّه (ص) بالصبر فنحن نصبر.

و قام حسان بن ثابت فقال:

یا للرجال لخلفه الأطوارو لما أراد القوم بالأنصار

لم یدخلوا منا رئیسا واحدایا صاح فی نقض و لا إمرار) (2) فعظم علی أبی بکر هذا القول، فجعل علی الأنصار ثابت بن قیس، و انفذ خالدا علی المهاجرین، و ولی- أیضا- لقتال من تخلف عن بیعته و منع الزکاه من أهل الیمن زیاد بن لبید البیاضی من ذوی ارومتهم، و قد ذکرنا خبره فی آخر الجزء الثانی من عبد اللّه بن سبأ.0.





1- فی فجر الإسلام کان یقال للبلد الّذی فیه معسکر المسلمین: الجند.

2- تاریخ الیعقوبی 2/ 129- 130.
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بناء علی ما أوردناه اتّضح أنّ قریشا استولت علی الحکم بعد الرسول (ص) علی أساس قبلی و أصبح طابع الحکم قبلیّا قرشیّا اسلامیّا، و علی أساس العرف القبلی أبعدت الأنصار من الحکم و تولیه الجیوش المقاتله و البلاد المفتوحه.

و کان هذا و ذاک خصیصه الحکم و خصیصه المجتمع علی عهد الخلیفه أبی بکر، و فی ما یأتی ندرس خصیصه المجتمع علی عهد الخلیفه عمر بإذنه تعالی.
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خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الخلیفه عمر


استخلاف عمر و بیعته:

عند ما حضر أبو بکر دعا عثمان خالیا (1) فقال:

اکتب: بسم اللّه الرّحمن الرّحیم هذا ما عهد أبو بکر بن أبی قحافه إلی المسلمین، أمّا بعد.

قال: ثمّ اغمی علیه فذهب عنه، فکتب عثمان:

أمّا بعد، فإنّی استخلفت علیکم عمر بن الخطّاب و لم آلکم نصحا.

ثمّ أفاق أبو بکر، فقال: اقرأ علیّ.

فقرأ علیه، فکبّر أبو بکر و قال: أراک خفت أن یختلف الناس إن افتلتت نفسی فی غشیتی؟

قال: نعم.

قال: جزاک اللّه خیرا عن الإسلام و أهله.

و أقرّها أبو بکر (رض) من هذا الموضع.

و ذکر قبل ذلک عن عمر أنّه کان جالسا و النّاس معه و بیده جریده و معه شدید مولی لأبی بکر معه الصحیفه الّتی فیها استخلاف عمر، و عمر یقول: (أیّها







1- دعاه خالیا: انفرد به خلوه.




ص: 386

الناس اسمعوا و أطیعوا قول خلیفه رسول اللّه إنّه یقول إنّی لم آلکم نصحا) (1).

کم من الفرق بین موقف أبی حفص هذا و موقفه من کتابه وصیّه الرسول (ص)!؟


سیاسه الخلافه علی عهد الخلیفه عمر:

اتضحت سیاسه الخلافه القرشیه علی عهد الخلیفه عمر أکثر ممّا کانت علیه فی عهد الخلیفه أبی بکر، فإنّه لم یولّ طول حکمه (12 سنه) من الأنصار أحدا علی الجیوش الغازیه، و لا علی البلاد المفتوحه، بل کان ذلک حکرا لبطون قریش عدا بطن هاشم منهم.

و أفصح الخلیفه عمر عن سبب ذلک فی محاوراته الثلاث الآتیه مع ابن عباس:

روی الطبری محاورتین جرتا بین الخلیفه عمر و ابن عباس و قال:

قال الخلیفه فی إحداهما لابن عباس:

ما منع قومکم منکم؟- أی ما منع قومکم قریشا من ولایتکم-.

قال ابن عباس: لا أدری! قال عمر: لکنّی أدری، یکرهون ولایتکم لهم! قال ابن عباس: لم و نحن لهم کالخیر!؟

قال: غفرا؛ یکرهون أن تجتمع فیکم النبوّه و الخلافه فیکون بجحا بجحا.

لعلّکم تقولون: إن أبا بکر فعل ذلک، لا و اللّه و لکن أبا بکر أتی أحزم ما حضره ... الحدیث.






1- تاریخ الطبری، ط. أوربا 1/ 2138.
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و فی الثانیه قال:

یا ابن عباس! أ تدری ما منع قومکم منکم بعد محمّد (ص)؟

فکرهت أن اجیبه، فقلت: إن لم أکن أدری فأمیر المؤمنین یدرینی.

فقال عمر: کرهوا أن یجمعوا لکم النبوه و الخلافه، فتبجحوا علی قومکم بجحا بجحا؛ فاختارت قریش لأنفسها فأصابت و وفّقت.

فقلت: یا أمیر المؤمنین! إن تأذن لی فی الکلام و تمط عنّی الغضب تکلّمت.

فقال: تکلم یا ابن عباس.

فقلت: أمّا قولک- یا أمیر المؤمنین- اختارت قریش لأنفسها فأصابت و وفقت، فلو أنّ قریشا اختارت لأنفسها حیث اختار اللّه عزّ و جلّ لها لکان الصواب بیدها غیر مردود و لا محسود.

و أمّا قولک: إنهم کرهوا أن تکون لنا النبوه و الخلافه؛ فإن اللّه عزّ و جلّ وصف قوما بالکراهیه فقال: ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأَحْبَطَ أَعْمالَهُمْ.

فقال عمر: هیهات و اللّه یا ابن عباس؛ قد کانت تبلغنی عنک أشیاء کنت أکره أن أقرّک علیها فتزیل منزلتک منی.

فقلت: و ما هی یا أمیر المؤمنین؟ فإن کانت حقّا فما ینبغی أن تزیل منزلتی منک، و إن کانت باطلا فمثلی أماط الباطل عن نفسه.

فقال عمر: بلغنی أنک تقول: إنّما صرفوها عنا حسدا و ظلما.

فقلت: أما قولک- یا أمیر المؤمنین- ظلما فقد تبین للجاهل و الحلیم.

و أمّا قولک حسدا؛ فإن إبلیس حسد آدم فنحن ولده المحسودون.

فقال عمر: هیهات! أبت و اللّه قلوبکم- یا بنی هاشم- إلّا حسدا ما یحول، و ضغنا و غشا ما یزول.

فقلت: مهلا یا أمیر المؤمنین! لا تصف قلوب قوم أذهب اللّه عنهم
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الرجس و طهرهم تطهیرا بالحسد و الغش؛ فإن قلب رسول اللّه (ص) من قلوب بنی هاشم.

فقال عمر: إلیک عنّی یا ابن عباس.

فقلت: أفعل.

فلما ذهبت أقوم، استحیا منی، فقال:

یا ابن عباس مکانک! فو اللّه إنّی لراع لحقّک محبّ لما سرک.

فقلت: یا أمیر المؤمنین! إن لی علیک حقا و علی کل مسلم؛ فمن حفظه فحظه أصاب، و من أضاعه فحظه أخطأ. ثمّ قام فمضی.

روی المسعودی محاوره ثالثه دارت بین الخلیفه و ابن عباس بعد موت عامل حمص حیث خاطب الخلیفه ابن عباس بقوله:

یا ابن عباس! إنّ عامل حمص هلک، و کان من أهل الخیر- و أهل الخیر قلیل- و قد رجوت أن تکون منهم، و فی نفسی منک شی ء لم أره منک، و أعیانی ذلک، فما رأیک فی العمل؟

قال: لن أعمل حتّی تخبرنی بالّذی فی نفسک.

قال: و ما ترید إلی ذلک؟

قال: اریده، فإن کان شیئا أخاف منه علی نفسی، خشیت منه علیها الذی خشیت، و إن کنت بریئا من مثله علمت أنّی لست من أهله، فقبلت عملک هنالک، فإنّی قلّما رأیتک طلبت شیئا إلّا عاجلته.

فقال: یا ابن عباس! إنّی خشیت أن یأتی علیّ الّذی هو آت و أنت فی عملک فتقول: هلمّ إلینا و لا هلمّ إلیکم دون غیرکم ... الحدیث (1).3.





1- الاولی و الثانیه فی ذکر سیره عمر من حوادث سنه 21 ه من تاریخ الطبری، ط. مصر الاولی، 1/ 30- 32، و ط. أوربا 1/ 2768- 2772، و الثانیه منها أیضا فی تاریخ ابن الأثیر 3/ 24- 25، و اللفظ للطبری، و الثالثه فی مروج الذهب للمسعودی 2/ 321- 323.
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دراسه المحاورات الثلاث:

تدل المحاورتان الاولیان أن أهل الحل و العقد من مهاجره قریش، کانوا قد اتفقوا علی السّعی لتولّی الحکم بعد الرسول (ص) دون بنی هاشم، و مسار السیاسه القرشیه بعد الرسول (ص) یدلّ علی أنّه کان منهم الخلفاء الثلاثه أبو بکر و عمر و عثمان و عبد الرّحمن بن عوف و أبو عبیده و سالم مولی أبی حذیفه أمّا الأربعه الأوائل فلاتفاقهم فی تعیین الخلفاء الثلاثه واحدا بعد الآخر، و أمّا الأخیران فلقول الخلیفه عمر عند ما طعن:

لو کان أبو عبیده حیّا لاستخلفته ... و لو کان سالم مولی أبی حذیفه حیّا لاستخلفته.

و تدل المحاوره الثالثه أن الخلیفه کان مهتما بأمر تعیین الخلیفه من بعده و ألّا یلیها أحد من بنی هاشم، و قد نفّذ رغبته و رغبه القرشیین فی تعیینه کیفیه عمل الشوری من بعده عند ما قال:

(... و إذا اجتمع رأی ثلاثه و ثلاثه فاتّبعوا رأی عبد الرّحمن بن عوف، و إن صفّق عبد الرّحمن بإحدی یدیه علی الاخری فاتّبعوه).

و علی هذا فقد کان عند عبد الرّحمن بن عوف کلمه السرّ فی تعیین الخلیفه.

و کانت کلمه السرّ شرط عبد الرّحمن فی البیعه أن یعمل الخلیفه بکتاب اللّه و سنّه رسوله (ص) و سیره الشیخین.

و کانوا یعلمون أنّ الهاشمی الوحید بینهم الإمام علیّا لا یوافق علی البیعه بالعمل بسیره الشیخین إلی جنب العمل بکتاب اللّه و سنّه رسوله (ص)، و وقع ذلک عند ما قال الإمام علیّ فی جواب عبد الرّحمن:
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(إنّ کتاب اللّه و سنّه نبیّه لا یحتاج معهما إلی اجّیری أحد).

و الاجّیری: العاده و الطریقه.

و (أیضا- یعرف التخطیط لتولی عثمان الخلافه بعد عمر من قوله لسعید ابن العاص عند ما خطّ له من الأرض لیوسع سعید داره و قال: یا أمیر المؤمنین! زدنی، فقال: حسبک و اختبئ عندک، إنّه سیلی الأمر من بعدی من یصل رحمک و یقضی حاجتک).

قال سعید: فمکثت خلافه عمر بن الخطّاب حتّی استخلف عثمان و أخذها عن شوری و رضا فوصلنی و أحسن و قضی حاجتی و أشرکنی فی أمانته (1).

و فی ما یأتی تفصیل خبر الشوری و بیعه عثمان:


الشّوری و بیعه عثمان:

قال ابن عبد ربّه فی العقد الفرید:

لمّا طعن الخلیفه عمر قیل له: لو استخلفت. فقال:

لو کان أبو عبیده بن الجرّاح حیّا لاستخلفته، فإن سألنی ربّی قلت: نبیّک یقول: إنّه أمین هذه الامّه.

و لو کان سالم مولی أبی حذیفه حیّا لاستخلفته، فإن سألنی ربّی قلت:

سمعت نبیّک یقول: إنّ سالما لیحبّ اللّه حبّا لو لم یخف اللّه ما عصاه (2).

و إنّهم قالوا له: یا أمیر المؤمنین! لو عهدت.

فقال: لقد کنت أجمعت بعد مقالتی لکم أن اولّی رجلا أمرکم أرجو أن






1- راجع تفصیل هذه الأخبار و مصادرها فی بحث: (أخبار السقیفه إلی بیعه عثمان) من المجلد الأول من کتابنا معالم المدرستین.

2- العقد الفرید 4/ 274، أوردناه ملخصا.
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یحملکم علی الحقّ- و أشار إلی علیّ- ثمّ رأیت أن لا أتحمّلها حیّا و میّتا ... الخ.

و فی تاریخ الطبری أنّهم عادوا الیه، فقالوا: یا أمیر المؤمنین! لو عهدت عهدا! فقال: قد کنت أجمعت بعد مقالتی لکم أن أنظر فأولّی رجلا أمرکم؛ هو أحراکم أن یحملکم علی الحقّ- و أشار إلی علیّ- و رهقتنی غشیه، فرأیت رجلا دخل جنه قد غرسها، فجعل یقطف کل غضّه و یانعه، فیضمّه إلیه و یصیّره تحته؛ فعلمت أنّ اللّه غالب أمره، و متوفّ عمر؛ فما ارید أن أتحمّلها حیّا و میتا؛ علیکم هؤلاء الرّهط ... (1).

و روی البلاذری فی أنساب الأشراف (2)، قال عمر: ادعوا لی علیّا و عثمان و طلحه و الزّبیر و عبد الرّحمن بن عوف و سعد بن أبی وقّاص، فلم یکلّم أحدا منهم غیر علیّ و عثمان، فقال: یا علیّ! لعلّ هؤلاء سیعرفون لک قرابتک من النّبیّ (ص) و صهرک و ما أنالک اللّه من الفقه و العلم، فإن ولیت هذا الأمر فاتّق اللّه فیه.

ثمّ دعا عثمان و قال: یا عثمان، لعلّ هؤلاء القوم یعرفون لک صهرک من رسول اللّه و سنّک، فإن و لیت هذا الأمر فاتّق اللّه و لا تحمل آل أبی معیط علی رقاب النّاس.

ثمّ قال: ادعوا لی صهیبا. فدعی، فقال: صلّ بالناس ثلاثا، و لیخل هؤلاء النفر فی بیت، فإذا اجتمعوا علی رجل منهم، فمن خالفهم فاضربوا رأسه. فلمّا خرجوا من عند عمر قال: إن ولّوها الأجلح سلک بهم الطریق (3).من





1- تاریخ الطبری، ط. أوربا 1/ 2777.

2- أنساب الأشراف 5/ 16.

3- و قریب منه ما فی طبقات ابن سعد، ج 4، ق 1، ص 247. و راجع ترجمه عمر من
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و فی الرّیاض النّضره: (للّه درّهم إن ولّوها الأصیلع کیف یحملهم علی الحقّ و إن کان السیف علی عنقه) (1).

و روی البلاذری فی أنساب الأشراف: أنّ عمر بن الخطّاب أمر صهیبا مولی عبد اللّه بن جدعان حین طعن أن یجمع إلیه وجوه المهاجرین و الأنصار.

فلمّا دخلوا علیه، قال: إنّی جعلت أمرکم شوری إلی ستّه نفر من المهاجرین الأوّلین الّذین قبض رسول اللّه (ص) و هو عنهم راض لیختاروا أحدهم لإمامتکم- و سمّاهم-، ثمّ قال لأبی طلحه زید بن سهل الخزرجی: اختر خمسین رجلا من الأنصار یکونوا معک، فإذا توفّیت فاستحثّ هؤلاء النّفر حتّی یختاروا لأنفسهم و للأمّه أحدهم و لا یتأخّروا عن أمرهم فوق ثلاث.

و أمر صهیبا أن یصلّی بالناس إلی أن یتّفقوا علی إمام.

و کان طلحه بن عبید اللّه غائبا فی ماله بالسراه (2)، فقال عمر: إن قدم طلحه فی الثلاثه الأیام، و إلّا فلا تنتظروه بعدها و أبرموا الأمر و أصرموه، و بایعوا من تتّفقون علیه، فمن خالف علیکم فاضربوا عنقه.

قال: فبعثوا إلی طلحه رسولا یستحثّونه و یستعجلونه بالقدوم، فلم یرد المدینه إلّا بعد وفاه عمر و البیعه لعثمان. فجلس فی بیته و قال: أعلی مثلی یفتات! فأتاه عثمان، فقال له طلحه: إن رددت أ تردّه؟ قال: نعم. قال: فانّی أمضیته. فبایعه. و قریب منه ما فی العقد الفرید 2/ 72. و ط. دار التألیف، القاهره، سنه 1363 ه، 4/ 275- 280.ن.





1- الریاض النضره، ط. 2 بمصر 1373 ه، 2/ 95. و الاصلع: المنحسر شعر رأسه، و کان الإمام علیّ أصلع الرأس.

2- السّراه: الجبل الّذی فیه طرف الطائف و یقال لأماکن اخری. معجم البلدان.
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و روی فی ص 20 منه، قال:

فقال عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح: ما زلت خائفا لأن ینتقض هذا الأمر حتّی کان من طلحه ما کان، فوصلته رحم، و لم یزل عثمان مکرما لطلحه حتّی حصر فکان أشدّ الناس علیه.

و روی البلاذری فی 5/ 18 من کتابه أنساب الأشراف بسند ابن سعد قال:

(قال عمر: لیتبع الأقل الأکثر، فمن خالفکم فاضربوا عنقه).

و روی فی ص 19 منه: عن أبی مخنف أنّه قال:

(أمر عمر أصحاب الشوری أن یتشاوروا فی أمرهم ثلاثا، فإن اجتمع اثنان علی رجل و اثنان علی رجل، رجعوا فی الشوری، فإن اجتمع أربعه علی واحد و أباه واحد کانوا مع الأربعه، و إن کانوا ثلاثه و ثلاثه کانوا مع الثلاثه الّذین فیهم ابن عوف إذ کان الثقه فی دینه، و رأیه المأمون علی الاختیار للمسلمین). و قریب منه ما فی العقد الفرید 3/ 74، و ط. دار التألیف، القاهره، سنه 1363 ه، 4/ 276.

و روی أیضا عن هشام بن سعد، عن زید بن أسلم، عن أبیه، أنّ عمر قال: (إن اجتمع رأی ثلاثه و ثلاثه، فاتّبعوا صفّ عبد الرّحمن بن عوف و اسمعوا و أطیعوا) و أخرجه ابن سعد فی الطبقات 3/ ق 1/ 43.

و فی تاریخ الیعقوبی 2/ 160: و روی البلاذری فی أنساب الأشراف 5/ 15 أنّ عمر قال:

(إنّ رجالا یقولون إنّ بیعه أبی بکر فلته وقی اللّه شرها، و إنّ بیعه عمر کانت عن غیر مشوره، و الأمر بعدی شوری، فإذا اجتمع رأی أربعه فلیتّبع الاثنان الأربعه، و إذا اجتمع رأی ثلاثه و ثلاثه، فاتّبعوا رأی عبد الرّحمن بن عوف،
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فاسمعوا و أطیعوا، و إن صفّق عبد الرّحمن بإحدی یدیه علی الاخری فاتّبعوه).

و روی المتّقی فی کنز العمال 3/ 160، عن محمّد بن جبیر عن أبیه، أنّ عمر قال:

(إن ضرب عبد الرّحمن بن عوف إحدی یدیه علی الاخری فبایعوه).

و عن أسلم أنّ عمر بن الخطاب قال:

(بایعوا لمن بایع له عبد الرّحمن بن عوف، فمن أبی فاضربوا عنقه).

إذا فالخلیفه عمر قد نبأ سعید بن العاص أنّه سیلی بعده ذو رحم سعید و هو عثمان و طلب منه أن یخبئ الأمر عنده؛ و یتّضح من هذه المحاوره أنّ أمر تولیه عثمان الخلافه کان قد بتّ فیه فی حیاه الخلیفه عمر، و تعیین الستّه فی الشّوری کان من أجل تمریر هذا الأمر بصوره مرضیه لدی الجمیع.


الإمام علیّ (ع) یعلم بأنّ الخلافه قد زویت عنه:

کان الإمام علیّ یعلم بأنّ الخلافه زویت عنه و إنّما اشترک معهم فی الشّوری کی لا یقال: هو الّذی زهد فی الخلافه. و یدلّ علی أنّه کان یعلم ما بیّت له، الحدیث الآتی:

روی البلاذری فی 5/ 19 من کتابه أنساب الأشراف:

إنّ علیّا شکا إلی عمّه العبّاس ما سمع من قول عمر: کونوا مع الّذین فیهم عبد الرّحمن بن عوف، و قال: و اللّه لقد ذهب الأمر منّا. فقال العبّاس: و کیف قلت ذلک یا ابن أخی؟ فقال: إن سعدا لا یخالف ابن عمّه عبد الرّحمن و عبد الرّحمن نظیر عثمان و صهره فأحدهما لا یخالف صاحبه لا محاله. و إن کان الزبیر و طلحه معی فلن انتفع بذلک إذ کان ابن عوف فی الثلاثه الآخرین.

و قال ابن الکلبی: عبد الرّحمن بن عوف زوج امّ کلثوم بنت عقبه بن أبی
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معیط و امّها أروی بنت کریز و أروی امّ عثمان فلذلک قال صهره. و قریب منه ما فی العقد الفرید 3/ 74. و فی ط. لجنه التألیف 4/ 276.

و فی تاریخ الطبری أنّ عمّارا قال قبل بیعه عبد الرحمن لعثمان: إن أردت ألّا یختلف المسلمون فبایع علیا.

فقال المقداد بن الأسود: صدق عمّار؛ إن بایعت علیّا قلنا: سمعنا و أطعنا.

قال ابن أبی سرح: إن أردت ألّا تختلف قریش فبایع عثمان. فقال عبد اللّه ابن أبی ربیعه: صدق؛ إن بایعت عثمان قلنا: سمعنا و أطعنا. فشتم عمّار ابن أبی سرح، و قال: متی کنت تنصح المسلمین! فتکلم بنو هاشم و بنو امیّه، فقال عمار: أیّها الناس! إنّ اللّه عزّ و جلّ أکرمنا بنبیّه، و أعزّنا بدینه، فأنّی تصرفون هذا الأمر عن أهل بیت نبیّکم! فقال رجل من بنی مخزوم: لقد عدوت طورک یا بن سمیّه؛ و ما أنت و تأمیر قریش لأنفسهم! فقال سعد بن أبی وقاص: یا عبد الرّحمن! افرغ قبل أن یفتتن الناس.

فقال عبد الرّحمن: إنّی قد نظرت و شاورت، فلا تجعلنّ أیّها الرهط علی أنفسکم سبیلا.

و دعا علیّا، فقال: علیک عهد اللّه و میثاقه لتعملنّ بکتاب اللّه و سنّه رسوله و سیره الخلیفتین من بعده؟

قال: أرجو أن افعل و أعمل بمبلغ علمی و طاقتی.

و دعا عثمان فقال له مثل ما قال لعلیّ، قال: نعم، فبایعه.

فقال علیّ: حبوته حبو دهر؛ لیس هذا أوّل یوم تظاهرتم فیه علینا؛ فصبر جمیل و اللّه المستعان علی ما تصفون؛ و اللّه ما ولّیت عثمان إلّا لیردّ الأمر
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إلیک؛ و اللّه کلّ یوم هو فی شأن.

فقال عبد الرّحمن: یا علیّ! لا تجعل علی نفسک سبیلا؛ فإنّی قد نظرت و شاورت الناس؛ فإذا هم لا یعدلون بعثمان.

فخرج علیّ و هو یقول: سیبلغ الکتاب أجله.

فقال المقداد: یا عبد الرّحمن! أمّا و اللّه لقد ترکته من الّذین یقضون بالحقّ و به یعدلون.

فقال: یا مقداد؛ و اللّه لقد اجتهدت للمسلمین؛ قال: إن کنت أردت بذلک اللّه فأثابک اللّه ثواب المحسنین. فقال المقداد: ما رأیت مثل ما أوتی إلی أهل هذا البیت بعد نبیّهم. إنی لأعجب من قریش أنّهم ترکوا رجلا ما أقول إنّ أحدا أعلم و لا أقضی منه بالعدل. أما و اللّه لو أجد علیه أعوانا! فقال عبد الرّحمن: یا مقداد! اتّق اللّه؛ فإنی خائف علیک الفتنه.

فقال رجل للمقداد: رحمک اللّه! من أهل هذا البیت و من هذا الرجل؟

قال: أهل البیت بنو عبد المطلب، و الرجل علیّ بن أبی طالب.

فقال علیّ: إنّ الناس ینظرون إلی قریش، و قریش تنظر إلی بیتها فتقول:

إن ولّی علیکم بنو هاشم لم تخرج منهم أبدا، و ما کانت فی غیرهم من قریش تداولتموها بینکم (1).

و روی البلاذری- أیضا- و قال:

(لمّا دفن عمر، أمسک أصحاب الشوری و أبو طلحه یؤمّهم، فلم یحدثوا شیئا، فلمّا أصبحوا جعل أبو طلحه یحوشهم للمناظره فی دار المال.7.





1- تاریخ الطبری، ط. أوربا 1/ 2786- 2787.
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و کان دفن عمر یوم الأحد و هو الرابع من یوم طعن، و صلّی علیه صهیب ابن سنان.

قال: فلمّا رأی عبد الرّحمن تناجی القوم و تناظرهم، و أنّ کلّ واحد منهم یدفع صاحبه عنها، قال لهم: یا هؤلاء أنا اخرج نفسی و سعدا علی أن أختار یا معشر الأربعه أحدکم، فقد طال التناجی و تطلّع الناس إلی معرفه خلیفتهم و إمامهم، و احتاج من أقام الانتظار ذلک من أهل البلدان الرجوع إلی أوطانهم.

فأجابوا إلی ما عرض علیهم إلّا علیّا، فإنّه قال: أنظر.

و أتاهم أبو طلحه، فأخبره عبد الرّحمن بما عرض، و بإجابه القوم إیّاه، إلّا علیّا، فأقبل أبو طلحه علی علیّ فقال: یا أبا الحسن إنّ أبا محمّد ثقه لک و للمسلمین، فما بالک تخالف و قد عدل الأمر عن نفسه، فلن یتحمّل المأثم لغیره؟

فأحلف علیّ عبد الرّحمن بن عوف أن لا یمیل إلی هوی، و أن یؤثر الحقّ و أن یجتهد للامّه، و أن لا یحابی ذا قرابه، فحلف له، فقال: اختر مسدّدا.

و کان ذلک فی دار المال و یقال فی دار المسور بن مخرمه.

ثمّ إنّ عبد الرّحمن أحلف رجلا رجلا منهم بالأیمان المغلظه، و أخذ علیهم المواثیق و العهود أنّهم لا یخالفونه إن بایع منهم رجلا، و أن یکونوا معه علی من یناوئه، فحلفوا علی ذلک، ثمّ أخذ بید علیّ، فقال له: علیک عهد اللّه و میثاقه إن بایعتک أن لا تحمل بنی عبد المطّلب علی رقاب الناس، و لتسیرنّ بسیره رسول اللّه (ص) لا تحول عنها و لا تقصر فی شی ء منها.

فقال علیّ: لا أحمل عهد اللّه و میثاقه علی ما لا ادرکه و لا یدرکه أحد.

من ذا یطیق سیره رسول اللّه (ص)، و لکنّی أسیر من سیرته بما یبلغه الاجتهاد منّی، و بما یمکننی و بقدر علمی.

فأرسل عبد الرّحمن یده.
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ثمّ أحلف عثمان و أخذ علیه العهود و المواثیق أن لا یحمل بنی امیّه علی رقاب الناس و علی أن یسیر بسیره رسول اللّه (ص) و أبی بکر و عمر و لا یخالف شیئا من ذلک، فحلف له.

فقال علیّ: قد أعطاک أبو عبد اللّه الرّضا فشأنک فبایعه، ثمّ إنّ عبد الرّحمن عاد إلی علیّ فأخذ بیده و عرض علیه أن یحلف بمثل تلک الیمین أن لا یخالف سیره رسول اللّه و أبی بکر و عمر.

فقال علیّ: علیّ الاجتهاد، و عثمان یقول نعم، علیّ عهد اللّه و میثاقه و أشدّ ما أخذ علی أنبیائه أن لا اخالف سیره رسول اللّه (ص) و أبی بکر و عمر فی شی ء و لا أقصر عنها.

فبایعه عبد الرّحمن و صافقه و بایعه أصحاب الشوری، و کان علیّ قائما، فقعد، فقال له عبد الرحمن: بایع و إلّا ضربت عنقک.

و لم یکن مع أحد یومئذ سیف غیره، فیقال: إنّ علیّا خرج مغضبا فلحقه أصحاب الشوری، فقالوا: بایع و إلّا جاهدناک، فأقبل معهم یمشی حتّی بایع عثمان) (1).

و فی هذا الخبر حذف من أوّله قول عبد الرّحمن (و سیره الشیخین) و نقل أوّل کلام الإمام علیّ بتصرّف و حذف آخره؛ و تمام الخبر فی الروایه الآتیه:

فی تاریخ الیعقوبی، ط. بیروت 2/ 162: أنّ عبد الرحمن خلا بعلیّ بن أبی طالب، فقال: لنا اللّه علیک، إن ولیت هذا الأمر، أن تسیر فینا بکتاب اللّه و سنّه نبیّه و سیره أبی بکر و عمر.

فقال: أسیر فیکم بکتاب اللّه و سنّه نبیّه ما استطعت.2.





1- أنساب الأشراف 5/ 21- 22.
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فخلا بعثمان فقال له: لنا اللّه علیک، إن و لیت هذا الأمر، أن تسیر فینا بکتاب اللّه و سنّه نبیّه و سیره أبی بکر و عمر.

فقال: لکم أن أسیر فیکم بکتاب اللّه و سنّه نبیّه و سیره أبی بکر و عمر.

ثمّ خلا بعلیّ فقال له مثل مقالته الاولی، فأجابه مثل الجواب الأول.

ثمّ خلا بعثمان، فقال له مثل المقاله الاولی، فأجابه مثل ما کان أجابه، ثمّ خلا بعلی فقال له مثل المقاله الاولی، فقال: إنّ کتاب اللّه و سنّه نبیّه لا یحتاج معهما إلی إجّیری (1) أحد، أنت مجتهد أن تزوی هذا الأمر عنّی.

فخلا بعثمان فأعاد علیه القول، فأجابه بذلک الجواب، و صفق علی یده.


دراسه الأخبار السابقه:

فی خبر عبد اللّه بن ابیّ و أبی عامر الفاسق اللّذین جاءا فی المجلّد الأوّل و إن کان الدافع ممّا فعلاه الحسد علی الرسول (ص) بسبب انّ الأوّل منهما کان الأوس و الخزرج اتفقوا علی تتویجه ملکا علیهم و بعد هجره الرسول (ص) إلی المدینه أهمل أمره.

و الثانی منهما کان ینتظر أن یکون هو النبی الّذی بشرت الیهود ببعثته، فلما رأی أن المبعوث بالرساله غیره- أیضا- قام بما قام به. غیر أن أفراد قبائلهما الّذین التفوا حولهما کان ذلک منهم تعصبا لرئیس قبیلتهم و لم یکن له سبب آخر.

و الأمر بالنسبه إلی المهاجرین من قریش أوضح فإن تعصّب الصحابی أبی بکر لرئیس من قبیلته قریش و هو کافر، واضح لا غموض فیه.

و خبر عبد اللّه بن عمرو بن العاص فی نهی قریش إیاه أن یکتب حدیث






1- الإجّیری- بالکسر و التشدید-: العاده و الطریقه.
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الرسول (ص) معللین نهیهم إیاه بأنّ الرسول (ص) بشر یتکلّم فی الرّضا و الغضب یدلّ إضافه إلی الدلاله علی تعصّبهم القبلی، أنّ عبد اللّه کان قد کتب من حدیث الرسول (ص) ما فیه إیضاح لمواقف بعض قریش من الرسول (ص) و الرساله و مواقف آخرین فی تأیید الرسول و الرساله، و کان ذلک وصمه علی قبیله قریش فی مقابل إثبات فضائل الآخرین، و أنّهم لدفع ذلک اجترءوا علی الرسول (ص)، و قالوا: إنّه بشر یتکلّم فی الرّضا و الغضب، لیمنعوا عبد اللّه عن کتابه حدیث الرسول (ص) أوّلا، و یسقطوا ما ینتشر من حدیث الرسول فی هذا الباب عن الاعتبار ثانیا، و إنّ جمیع الأطراف الّذین ذکرناهم اتّخذوا تلک المواقف بسبب التعصّب القبلی.

و فی ضوء ما ذکرناه ندرس ما وقع بعد حیاه الرسول (ص) فی السقیفه:

توفّی الرسول (ص)، و انصرف علیّ و العباس و من معهما بتجهیزه و دفنه، فاجتمع الأنصار فی سقیفه بنی ساعده و ترکوا جنازه الرسول (ص) بین أهله، و خطب فیهم سعد بن عباده الخزرجی و هو مریض، و قال: استبدّوا بهذا الأمر دون الناس، فأجابوه بأجمعهم أن وفّقت فی الرأی و أصبت فی القول، نولّیک هذا الأمر!! من الواضح أنّ الأنصار لم یستندوا فی ما فعلوا إلی کتاب اللّه و لا سنّه رسوله بل کان باعثهم إلی ذلک التعصّب القبلی الجاهلی، و صدق اللّه حیث یقول:

وَ ما مُحَمَّدٌ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أَ فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ وَ مَنْ یَنْقَلِبْ عَلی عَقِبَیْهِ فَلَنْ یَضُرَّ اللَّهَ شَیْئاً وَ سَیَجْزِی اللَّهُ الشَّاکِرِینَ.

(آل عمران/ 144) و کذلک کان شأن المهاجرین من قریش، کما یتّضح ذلک- أیضا- من أقوالهم.
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فقد قال أبو بکر: (لن یعرف هذا الأمر إلّا لهذا الحی من قریش هم اوسط العرب نسبا و دارا).

و قال عمر:

من ذا ینازعنا سلطان محمّد و إمارته و نحن أولیاؤه و عشیرته.

و قال الحباب بن المنذر:

لا تسمعوا مقاله هذا و أصحابه، فیذهبوا بنصیبکم من هذا الأمر، فإن أبوا علیکم ما سألتموهم فاجلوهم عن هذه البلاد.

و لمّا تمّت بیعه أبی بکر تهاجت القبیلتان فقال ابن أبی عزه القرشی:

قل للأولی طلبوا الخلافه زلّهلم یخط مثل خطاهم مخلوق

إنّ الخلافه فی قریش ما لکم فیها و ربّ محمّد معروق فطلب الأنصار من شاعرهم النعمان بن عجلان ان یجیب فقال شعرا منه قوله:

فقل لقریش نحن أصحاب مکّهو یوم حنین و الفوارس فی بدر الأبیات ثمّ اجتمع سفهاء قریش و خطبوا فی ذلک و هاجوا فبلغ الخبر علیّا فأتی المسجد مغضبا و خطب فیه و قال:

یا معشر قریش! إنّ حبّ الأنصار إیمان و بغضهم نفاق ... الخطبه.

فقال المسلمون جمیعا: (رحمک اللّه یا أبا الحسن، قلت قولا صادقا).

و هکذا هدّأ الإمام علیّ الثائره بین الحیّین.

و بعد ذلک لمّا جهز أبو بکر الجیوش للقتال لم یؤمّر أحدا من الأنصار فقام ثابت بن قیس الشمّاس فقال: یا معشر قریش! أما کان فینا رجل یصلح لما تصلحون له؟
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أما و اللّه ما نحن عمیا عمّا نری، و لا صمّا عمّا نسمع و لکن أمرنا رسول اللّه بالصبر فنحن نصبر.

و قام حسان بن ثابت فقال:

یا للرّجال لخلفه الأطوارو لمّا أراد القوم بالأنصار

لم یدخلوا منّا رئیسا واحدایا صاح فی نقض و لا إمرار فجعل أبو بکر علی الأنصار- من الجیش- ثابت بن قیس، و استمرّت بعد ذلک سیاسه الحکم القرشیّ علی ما أسس علیه دونما تغییر، و من ثمّ عیّن الخلیفه أبو بکر من بعده الصحابی القرشیّ عمر للحکم و قام الخلیفه الثانی بتنفیذ السیاسه القرشیه علی عهده بکل شدّه و عنف کما ندرس اخبارها فی بحث من تاریخ القرآن الآتی إن شاء اللّه تعالی، و کان من اصول سیاسه الخلافه القرشیه تداول الحکم فی بطون قریش دون بطن هاشم کما مرّ بنا فی محاوره الخلیفه مع ابن عبّاس.


خلاصه البحوث:

کانت قبیله قریش فی الجاهلیه بحکم أحوالها الاجتماعیه و الجغرافیه ذات طبیعه استکباریه استعلائیه، فقد کانت تری فی نسبها أنّها من سلاله نبی اللّه إسماعیل و إبراهیم (ع) دون جمیع قبائل العرب، و أنّها فی أحسابها تتشرّف بسدانه بیت اللّه الحرام، و القیام بإطعام ضیوف اللّه من جمیع قبائل العرب فی الحج و إروائهم، و تقام حوالی بلدهم أسواق العرب.

و تضیف إلی حسابها إهلاک اللّه جیش ابرهه الغازی لبلدها، و ازدادت تعالیا و بغیا و طغیانا بامتلاکها ثروات ضخمه بسبب تجارتها فی رحلتی الشتاء و الصیف، و صدق اللّه العظیم، حیث یقول: إِنَّ الْإِنْسانَ لَیَطْغی* أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی.
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و بسبب ما أنعم اللّه علیها من الأمن و الدعه لمکان بیت اللّه الحرام فی بلدهم فی حین ان الإنسان العربی کان من حولهم یتخطف فی غیر الاشهر الحرم و یغزو بعضهم بعضا و یقتل و یسبی و یسلب.

أدّی کل ذلک بهم إلی التمادی فی أنواع الدّعاره و الفجور، فی هذه الأحوال و من هذه القبیله المستکبره المتغطرسه أرسل اللّه من أوسطها نسبا و أشرفها حسبا خاتم أنبیائه محمّدا (ص) إلی الناس کافه بشیرا و نذیرا، فقابلته قریش و قاومته بکل ما اوتیت من حول و قوّه، و عذّبت المستضعفین ممّن آمن به إلی حدّ الموت کما مرّ بنا بعض أخبارهم فی بحث المجتمع الّذی نزل فیه القرآن. فأوعز النبیّ إلی المؤمنین أن یهاجروا إلی الحبشه بعیدا عن بلدهم و عن کل ما یملکون فیه من وسائل الحیاه، و حفظ اللّه نبیّه بحمایه شیخ مکه و سیدها أبی طالب إیّاه، حتّی إذا توفّی ناصره و حامیه تآمرت قریش علی قتله بعد ان التقی به رجال من الأوس و الخزرج فی الحج فی عامین متوالیین و بایعوه علی القیام بنصرته و تسلّل إلی المدینه متدرّجا من استطاع ممّن بقی من المؤمنین به، و خرج هو فی لیله تآمرهم علی قتله من مکه و التحق بهم فی المدینه و أشاد فیها أوّل مجتمع إسلامی أسّس بنیانه علی التآخی بین أهله من الأوس و الخزرج و من هاجر إلیهم من قریش و التآلف و التحالف مع مواطنی المدینه من الیهود، فلم تترکه قریش و شأنه فی مهجره، بل جهّزت لقتاله جیشا بعد جیش، فأذن اللّه لرسوله قتالهم و قال- سبحانه-:

أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ* الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ .... (الحجّ/ 39، 40) و واجهت قریش رسول اللّه (ص) فی معارک أشهرها: بدر و أحد و الخندق و فی خلال حروبه مع قریش قلب له حلفاؤه الیهود ظهر المجنّ، و نقضوا ما عاهدوا اللّه علیه، و حاولوا اغتیاله فأجلی منهم قبیلتین من المدینه.
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و فی غزوه الخندق تآمرت علیه آخر قبیله بقیت منهم فی المدینه مع قریش و حلفائها فأخزاهم اللّه جمیعا و رجعت قریش خائبه، و قضی اللّه و رسوله علی شأن الیهود فی المدینه.

و فی السنه السادسه من الهجره وقعت مناظره بین الأنصار و المهاجرین بسبب شجار وقع بین أجیرین: القرشی المهاجری و الأنصاری القحطانی، أظهر بسببه عبد اللّه بن ابی أحد زعماء الأنصار نفاقه و قال: لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ (المنافقون/ 8).

قصد من الأعزّ نفسه و من الأذلّ المهاجرین من قریش، فأخزاه اللّه و أذلّه، و کشف عن نفاقه فی ما أنزل علی نبیّه من القرآن فی سوره المنافقون.

کان ذلکم مثالا واحدا یکشف عمّا یدور فی خلد ضعاف النفوس من أفراد قبائل الیمانیین فی المدینه.

و مثال آخر منه ما جری فی خبر أبی عامر الفاسق کما سبق ذکره.

و إلی هذا المجتمع انتقل المهاجری القرشی بأحسابه و أنسابه کما ینجلی ذلک:

أوّلا: فی قول أبی بکر لسلمان و صهیب و بلال عند ما قالوا فی شأن أبی سفیان: و اللّه ما أخذت سیوف اللّه من عنق عدوّ اللّه مأخذها. قال أبو بکر:

أ تقولون هذا لشیخ قریش و سیّدهم؟

ثانیا: فی ما رواه عبد اللّه بن عمرو بن العاص و قال: نهتنی قریش و قالوا تکتب کل شی ء سمعته من رسول اللّه (ص) و رسول اللّه بشر یتکلّم فی الرضا و الغضب ... الحدیث، کما مرّ تفصیل الخبرین فی ما سبق.

و فی السنه السابعه من الهجره وادع رسول اللّه (ص) قریشا، و تفرّغ بعد ذلک للیهود، و اتّجه إلی مراکز التآمر علی المسلمین فی خیبر و فتح حصونهم حصنا بعد حصن و قراهم فی وادی القری قریه بعد قریه، و لم یبق بعد ذلک فی الحجاز
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قوّه یهودیه تتآمر علی الإسلام و المسلمین.

و عاهد نصاری نجران الرسول (ص)، و علی أثر ذلک بدأت قبائل العرب ترسل وفودها إلی الرسول (ص) تعلن إسلامها، و فی هذا الحال نقضت قریش عهدها فی صلح الحدیبیه مع الرسول (ص)، و قتلت من خزاعه حلفاء الرسول (ص) فسار الرسول إلی مکه فی السنه الثامنه من الهجره مع عشره آلاف من المسلمین فاستسلمت قریش، و دخلت فی الإسلام زرافات و وحدانا.

و بعد ذلک انتقل أبو سفیان و غیره من ساده قریش إلی عاصمه الإسلام المدینه و اجتمعوا مع أفراد قبائلهم من مهاجره قریش و تکاثر عددهم و امتهنوا التجاره و نمت ثرواتهم.

و هکذا انقسم سکان المدینه إلی الیمانیین من قبائل الأنصار و العدنانیین من قبائل قریش.

هذه بعض خصائص المجتمع القبلی علی عهد أبی بکر و عمر، و فی ما یأتی ندرس بإذنه تعالی أخبار القرآن بعد الرسول (ص).
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أخبار القرآن بعد الرسول (ص)


اشاره

أوردنا فی ما سبق أخبار القرآن فی حیاه الرسول، و نذکر فی ما یأتی أخبار القرآن بعد وفاه الرسول بدءا بما یتصل خبره بحیاه الرسول (ص) بحوله تعالی.

من المؤسف حقا: أن العلماء لم یفکّروا فی أنّ الرسول (ص)، الّذی بعث لتبلیغ القرآن و جمعه و بیانه کما شرحناه فی أوّل البحث، کان یستکتب أربعین کاتبا لما یعنیه من أمر، و کان کلما نزلت آیه أمر بعضهم أن یکتبها فی مکانها من السوره الّتی عینها اللّه کذلک، هل حفظ هذا الرسول (ص) نسخه من القرآن خاصه به فی بیته أم لم یفعل؟

إنّ العلماء لم یفکروا فی هذا الأمر لیبحثوا فی مضامین الأخبار و الأحادیث لعلهم یجدون فی هذا الشأن خبرا و أثرا، و وفقنا اللّه تعالی ذکره لذلک و توصلنا إلی النتیجه الآتیه بمنه و کرمه:

أمر الرسول (ص) الإمام علیّا أن یجمع القرآن الّذی کان فی بیته (1):

أ- روی الندیم فی الفهرست، ص 41 بسنده عن علیّ (ع) و قال: انّه رأی من الناس طیره عند وفاه النبیّ (ص)، فأقسم انّه لا یضع عن ظهره رداءه حتی یجمع القرآن، فجلس فی بیته ثلاثه أیام حتّی جمع القرآن، فهو أوّل مصحف جمع فیه القرآن من قلبه ... (2).







1- کما سیأتی فی بحث: أین کان القرآن الّذی جمعه الإمام علیّ.

2- الفهرست للندیم، ص 41- 42، و قریب منه فی الإتقان للسیوطی 1/ 59، و طبقات ابن
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ب- فی حلیه الأولیاء لأبی نعیم بسنده عن الإمام علیّ أنّه قال: لمّا قبض رسول اللّه (ص) أقسمت أن لا أضع ردائی عن ظهری حتّی أجمع ما بین اللوحین، فما وضعت ردائی حتی جمعت القرآن (1).

ج- روی السیوطی فی الإتقان بسنده عن ابن سیرین انّه قال عن الإمام علیّ (ع): (أنّه کتب فی مصحفه الناسخ و المنسوخ و انّه قال: تطلبت ذلک الکتاب و کتبت فیه إلی المدینه فلم أقدر علیه) (2).

د- روی- أیضا- ابن سعد فی الطبقات عن ابن سیرین انّه کتبه علی تنزیله فلو اصیب ذلک الکتاب کان فیه علم (3).

ه- فی کتاب سلیم بن قیس قال: روی عن الصحابی سلمان أنّه أخبر عن الإمام (ع) بعد وفاه النبیّ (ص) و قال:

لزم بیته، و أقبل علی القرآن یؤلفه و یجمعه، فلم یخرج من بیته حتّی جمعه، فکان فی الصحف و الشظاظ و الاسیار و الرقاع، فلمّا جمعه کلّه و کتبه بیده، تنزیله و تأویله و الناسخ منه و المنسوخ، بعث إلیه أبو بکر أن اخرج فبایع.

فبعث إلیه علیّ (ع) إنّی لمشغول، و قد آلیت علی نفسی ان لا أرتدی رداء6.





1- حلیه الأولیاء لأبی نعیم 1/ 67؛ و تاریخ القرآن للأبیاری، ص 84.

2- الإتقان للسیوطی 1/ 59؛ و مناهل العرفان 1/ 247؛ و طبقات ابن سعد 2/ 338؛ و الصواعق المحرقه، ص 126؛ و تاریخ القرآن للزنجانی، ص 48.

3- طبقات ابن سعد 2/ 338؛ و ط. أوربا 2/ ق 2/ 101؛ و تاریخ الخلفاء، ص 185؛ و کنز العمال 2/ 373؛ و الصواعق المحرقه، ص 126.
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إلّا للصلاه، حتی أؤلف القرآن و أجمعه. فسکتوا عنه أیاما، فجمعه فی ثوب واحد و ختمه، ثمّ خرج إلی الناس و هم مجتمعون مع أبی بکر فی مسجد رسول اللّه (ص)، فنادی علیّ (ع) بأعلی صوته: أیّها الناس! إنّی لم أزل منذ قبض رسول اللّه (ص) مشغولا بغسله، ثم بالقرآن حتی جمعته کله فی هذا الثوب الواحد، فلم ینزل اللّه علی رسول اللّه آیه إلّا و قد جمعتها، و لیست منه آیه إلّا و قد أقرأنیها رسول اللّه و علمنی تأویلها، ثمّ قال لهم علیّ (ع): لئلّا تقولوا غدا إنّا کنّا عن هذا غافلین، ثمّ قال لهم علیّ (ع): لا تقولوا یوم القیامه إنّی لم أدعکم إلی نصرتی، و لم اذکّرکم حقی، و لم أدعکم إلی کتاب اللّه من فاتحته إلی خاتمته.

فقال له عمر: ما أغنانا بما معنا من القرآن ممّا تدعونا إلیه، ثمّ دخل علیّ (ع) بیته (1).

و انفرد الیعقوبی فی تاریخه (2/ 134) و جاء عن بعضهم انّه قال: (ان علیّ ابن أبی طالب کان جمعه- أی القرآن- لما قبض النبی (ص) و أتی به یحمله علی جمل، فقال: هذا القرآن قد جمعته و کان قد جزّأه سبعه أجزاء، فالجزء الأوّل ...).

و قال الکلبی:

لمّا توفّی رسول اللّه (ص) قعد علیّ بن أبی طالب (ع) فی بیته، فجمعه علی ترتیب نزوله. و لو وجد مصحفه لکان فیه علم کبیر (2).

و قال عکرمه:

لو اجتمعت الانس و الجن علی أن یؤلّفوه کتألیف علیّ بن أبی طالب (ع) ما استطاعوا (3).9.





1- کتاب سلیم بن قیس الهلالی، ص 18- 19، و ذکر ابن کثیر موجز هذه الأخبار فی (فضائل القرآن من ذیل تفسیره) ص 28.

2- التسهیل لعلوم التنزیل 1/ 4.

3- الإتقان للسیوطی 1/ 59.
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و أری الصحیح فی ذلک ما رواه الشهرستانی من أنّه حمله و غلامه، و انّه کان حمل بعیر، فی مقدّمه تفسیره مفاتیح الأسرار و مصابیح الأبرار فی تفسیر القرآن:

أنّه کان فی مصحفه المتن و الحواشی.

و یروی انّه لما فرغ من جمعه أخرجه هو و غلامه قنبر إلی الناس، و هم فی المسجد یحملانه و لا یقلانه.

و قیل انّه کان حمل بعیر، و قال لهم: هذا کتاب اللّه کما أنزل اللّه علی محمّد (ص) جمعته بین اللوحین.

فقالوا: ارفع مصحفک لا حاجه بنا إلیه.

فقال: و اللّه لا ترونه بعد هذا أبدا، إنما کان علیّ ان اخبرکم به حین جمعته.

فرجع إلی بیته ... (1).

اذا فقد حمله الإمام مع غلامه قنبر، و کان حمل بعیر، و لیس حمله علی جمل و ذلک لأن بیت الإمام علیّ کان بابه یفتح إلی المسجد.

و ینبغی لنا أن ندرس خبر سلیم بن قیس و أصله.


أصل سلیم أو کتاب سلیم:

لأبی صادق سلیم بن قیس الهلالی العامری صاحب الإمام علیّ (ع) کتاب.

و أدرک سائر الأئمه إلی الإمام الباقر (ع).

روی الکتاب عنه مناوله أبان بن أبی عیاش کما رواه عنه الندیم فی أخبار فقهاء الشیعه و ما صنفوه من الکتب و قال:

قال محمّد بن إسحاق (ت: 151 ه): من أصحاب أمیر المؤمنین (ع) سلیم






1- تفسیر الشهرستانی، المقدّمه، الورقه 15 أ.
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ابن قیس الهلالی، و کان هاربا من الحجّاج، لأنّه طلبه لیقتله، فلجأ إلی أبان بن أبی عیّاش، فآواه، فلمّا حضرته الوفاه، قال لأبان: إنّ لک علیّ حقا، و قد حضرتنی الوفاه یا ابن أخی، إنّه کان من أمر رسول اللّه (ص) کیت و کیت و أعطاه کتابا، و هو کتاب سلیم بن قیس الهلالی المشهور رواه عنه أبان بن أبی عیاش لم یروه عنه غیره.

و قال أبان فی حدیثه: و کان- سلیم بن- قیس شیخا له نور یعلوه ...

الحدیث (1).

روی عنه المسعودی فی التنبیه و الإشراف (2) و قال:

(... ما ذکره سلیم بن قیس الهلالی فی کتابه الّذی رواه عنه أبان بن أبی عیاش أنّ النبیّ (ص) قال لأمیر المؤمنین علیّ بن ابی طالب (ع) ...) الحدیث.

و روی الفضل بن شاذان (ت: 260 ه) و قال: حدثنا محمّد بن إسماعیل بن بزیغ قال حدّثنا ابن عیسی (ت: 208 ه) .. ذکرت هذا الحدیث عند مولای أبی عبد اللّه- أی الصادق (ع)- فبکی، و قال: صدق سلیم.

و یروی الکتاب عن سلیم بغیر مناوله جمع من الرواه ذکرهم الشیخ آغا بزرک فی الذریعه (2/ 152).

و قد روی عن الکتاب جمع من علماء الإمامیه مثل الکلینی و الصدوق و من جاء بعدهما.

و ینبغی مقابله الکتاب المتداول بیننا باسم (أصل سلیم) بما رواه اولئک9.





1- الفهرست، الفن الخامس من المقاله السادسه، أخبار فقهاء الشیعه و أسماء ما صنّفوه من کتب، ص 307، و ط. طهران، ص 275. و فی الأصل (قیس) و نراه من غلط الناسخ و الصحیح ما أثبتناه.

2- کتاب التنبیه و الإشراف، ص 198- 199.
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الأعلام عنه، فإنّ الکتاب المطبوع و المتداول بین أیدینا لم یسلم من التحریف، شأنه شأن مقتل أبی مخنف، فإنّ ما رواه عنه الطبری سلیم، و الکتاب المطبوع باسم مقتل أبی مخنف فیه بعض التحریف.


ینبغی أن ندرس من خبر تدوین الإمام علیّ القرآن ما یأتی:

1- اهتمام الإمام علیّ (ع) بجمع القرآن:
من أجل أن نفهم مغزی هذا العمل من الإمام ینبغی ان ندرسه مقارنا باهتمامه بتجهیز جثمان الرسول فی حین أنّ الصحابه اهتمّوا بأمر الخلافه و انصرفوا.

ذکرنا فی أخبار السقیفه الآنفه:

أنّ الأنصار عند ما توفّی الرسول (ص) اجتمعوا فی سقیفه بنی ساعده و تبعهم المهاجرون یتجالدون علی أمر الخلافه، و ترکوا جثمان الرسول (ص) بین أهله یغسله الإمام علیّ (ع) و من معه، و لما انتهی الیهم خبر السقیفه أراد العباس أن یبایع الإمام، فأبی، و قال: لنا بجهاز رسول اللّه شغل.

و لم یفارق جثمان الرسول (ص) حتی صلی المسلمون علیه بقیه یوم الاثنین و تمام یوم الثلاثاء ثمّ دفنه (ص) لیله الاربعاء بعد ان تمت البیعه لأبی بکر.

و کان عملهم ذلک بعد وفاه الرسول نظیر عملهم فی حیاته کما أخبر اللّه- تعالی- عنه و قال فی سوره الجمعه:

وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها وَ تَرَکُوکَ قائِماً قُلْ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجارَهِ .... (الجمعه/ 11) و روی الطبری و القرطبی و السیوطی فی شأن نزول هذه الآیه بتفاسیرهم و قالوا:

قدمت المدینه تجاره معها طبل- فانصرفوا إلیها- و ترکوا رسول اللّه (ص)
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قائما علی المنبر، و بقی منهم فی المسجد اثنا عشر رجلا و سبع نسوه أو أقل من ذلک یخطب خطبه صلاه الجمعه، فقال رسول اللّه (ص): لو تتابعتم لتأجج الوادی نارا (1).

کان ذلک موقف الإمام علیّ من جثمان الرسول و من القرآن بعد وفاه الرسول (ص)، و قد درسنا خبره مع جثمان الرسول فی أخبار السقیفه، و ندرس فی ما یأتی عمل الإمام فی جمعه للقرآن بعد وفاه الرسول.

2- کیف جمع الإمام علیّ القرآن مع تأویله و تنزیله بعد وفاه الرسول (ص):

اشاره

قالوا ما موجزه: لما انتهی الإمام علیّ من جهاز رسول اللّه (ص) جلس فی بیته و انکب علی القرآن یجمعه مع تنزیله و تأویله و ما فیه من ذکر الحکم الناسخ و الحکم المنسوخ، فبعث إلیه أبو بکر بعد أن تمّت البیعه له یدعوه إلی بیعته، فأجابه إنّی لمشغول بالقرآن أجمعه، و آلیت علی نفسی ألّا أرتدی رداء إلّا للصلاه.



خلاصه الروایات:

أ- اتّفقت الروایات علی ما ذکر مع اختلاف فی التعبیر، و شذّ من روی مثل ابن أبی داود فی ص 10 من المصاحف أن أبا بکر أرسل إلی الإمام فقال:

(أکرهت إمارتی یا أبا الحسن؟ قال: لا و اللّه ...) (2).







1- أخرج الروایات مسلم فی کتاب الجمعه 2/ 590 من صحیحه مفصّلا، و البخاری فی صحیحه، کتاب الجمعه، باب إذا نفر الناس عن الإمام 1/ 116.

2- تاریخ الخلفاء، ص 165؛ و الصواعق المحرقه، ص 126؛ و طبقات ابن سعد 2/ 338؛ و کنز العمال 2/ 373؛ و أنساب الأشراف 1/ 587.
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فقد أوردنا فی خبر السقیفه عن صحیح البخاری و غیره ان الإمام لم یبایع حتّی توفیت ابنه رسول اللّه (ص).

ب- اتفق محتوی الروایات علی أنّ الإمام کان قد جمع القرآن جمعا، کما نسمّیه الیوم بالتفسیر، فقد قال ابن سیرین: کتب فیه الناسخ و المنسوخ، و لیس المقصود الآیات الّتی تسمّی بالناسخه و المنسوخه، و إلّا لقال: الناسخه و المنسوخه، ثمّ إنّ إیراد الآیات المسمّاه بالناسخه و المنسوخه لا یخص ما کتبه الإمام بل إنّه عام لکل من کتب القرآن.

و یؤیّد ذلک قول ابن سیرین (فلو اصیب ذلک الکتاب کان فیه علم) فانّه لو کان ما کتبه الإمام مجرّدا عن التفسیر کما دون القرآن بعد ذلک و تناولته الأیدی إلی عصرنا لما خصّ ابن سیرین القول فی ما کتبه الإمام بأنّ فیه علما (1).

ج- اتّفق محتوی الروایات بأنّ أحدا لم یر ما کتبه الإمام علیّ، فما خبره؟

نجد تمام الخبر عند سلیم حین یروی عن سلمان أن الإمام جاء به إلی المسجد، و عرضه علیهم، فامتنعوا من قبوله، فدخل علیّ بیته مع ما کتب.

د- و بناء علی ما أثبتناه، فإنّ کلّ من روی شیئا عن ذلک الکتاب غیر الأئمه من أولاد الإمام علیّ کان عمله رجما بالغیب و لا یصدق.

3- این کان القرآن الّذی جمعه الإمام علیّ:

اشاره

کل الروایات الماضیه لم تعین أین کان القرآن الّذی جمعه الإمام بعد وفاه الرسول (ص)، و قد عیّن الإمام الصادق جعفر بن محمّد من أین أخذ الإمام ذلک القرآن، و قال: إنّ رسول اللّه (ص) قال لعلیّ: یا علیّ! القرآن خلف فراشی فی







1- تاریخ القرآن، ص 185؛ و أعیان الشیعه 1/ 89، عن عدّه الرجال للأعرجی؛ و أوائل المقالات، ص 55؛ و بحر الفوائد، ص 99.
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المصحف و الحریر و القراطیس، فخذوه، و اجمعوه، و لا تضیّعوه کما ضیّعت الیهود التوراه.

فانطلق علیّ فجمعه فی ثوب أصفر، ثمّ ختم علیه فی بیته. و قال: لا أرتدی حتّی أجمعه.

و إن کان الرجل لیأتیه فیخرج إلیه بغیر رداء حتّی جمعه.

قال: و قال رسول اللّه (ص): لو أنّ النّاس قرءوا القرآن کما أنزل ما اختلف اثنان (1).

و فی البحار- ایضا- عن أبی رافع أنّه قال: إنّ النبیّ (ص) قال فی مرضه الّذی توفّی فیه لعلیّ: یا علیّ! هذا کتاب اللّه خذه إلیک.

فجمعه علیّ فی ثوب، فمضی إلی منزله، فلمّا قبض النبیّ (ص) جلس علیّ فألّفه کما أنزله اللّه، و کان به عالما (2).

و قال السیوطی: (کان القرآن کتب کلّه فی عهد رسول اللّه (ص) لکن غیر مجموع فی موضع واحد و لا مرتّب السور) (3).

و أصدق القول فی هذا الخبر و أجمعه قول الإمام الّذی رواه الطبرسی و غیره، قال:

و لقد جئتهم بالکتاب کملا مشتملا علی التأویل و التنزیل (4).6.





1- فی البحار 92/ 48 و 52 نقلا عن تفسیر القمی، ص 745؛ و عمده القاری 20/ 16؛ و فتح الباری 10/ 386؛ و المناقب لابن شهرآشوب 2/ 41؛ و الإتقان للسیوطی 1/ 59.

2- فی البحار 92/ 51- 52. أبو رافع مولی رسول اللّه و اختلفوا فی اسمه، فقیل: أسلم و قیل إبراهیم و قیل صالح، توفّی فی خلافه الإمام علیّ، راجع ترجمته فی تراجم الأسماء المذکوره فی أسد الغابه. و مناقب آل أبی طالب 2/ 41.

3- الإتقان للسیوطی 1/ 59؛ و مناهل العرفان للزرقانی 1/ 240.

4- الاحتجاج للطبرسی، ط. النجف الأشرف سنه 1386 ه، 1/ 383؛ و البحار للمجلسی ط. طهران، 93/ 125- 126.
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دراسه الخبر:

أ- التنزیل: المراد بالتنزیل هنا القرآن الّذی أنزل اللّه لفظه علی الرسول (ص)، کما یظهر ذلک من قوله تعالی:

حم* تَنْزِیلٌ مِنَ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ* کِتابٌ فُصِّلَتْ آیاتُهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ. (فصّلت/ 1- 3) ب- التأویل: ما یؤول إلیه اللّفظ، و المراد منه هنا بیان الآیات الّتی بلّغها الرسول (ص).

ج- الکتاب: جاء تفسیره فی قوله بعده: (کملا مشتملا علی التأویل و التنزیل) أی کان الکتاب الّذی حمله الإمام إلیهم کاملا مشتملا علی القرآن الّذی أوحی اللّه لفظه إلی رسوله (ص) مع بیان الآیات و تفسیرها، الّتی أوحی اللّه إلی الرسول (ص) معناها و بلّغها الرسول (ص) بلفظه إلی أصحابه عامّه و إلی ابن عمّه خاصّه. و کذلک کانت مصاحف الصحابه قبل أن یجرّدوها عن حدیث الرسول (ص).

و علی هذا فإنّ فی کلام الإمام تعریضا بالمصاحف الّتی جردت من حدیث الرسول (ص) بعد الرسول (ص) و تصریحا بأنّ المصحف الّذی جاء به إلیهم کان کاملا لم ینقص منه حدیث الرسول (ص) فی بیان الآیات. و فی ضوء کلام الإمام یجوز لنا أن نفسّر اختلاف مصاحف الصحابه بوجود بیان الرسول (ص) فی تفسیر الآیات فی بعض مصاحف الصحابه دون بعضها الآخر، و أنّه لم یکن الاختلاف بینها فی النص القرآنی.

و لو لا أنّ القرآن الّذی جمعه الإمام علیّ بعد وفاه رسول اللّه (ص) مباشره کان فی بیت رسول اللّه (ص) و لم یکن قبل ذلک فی بیت الإمام علیّ لما اقتضی الأمر أن یهتم الإمام بأمر جمعه بعد وفاه رسول اللّه (ص) مباشره و أن لا یغادر
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بیته و لا یرتدی رداءه، حتی یجمعه.

و بناء علیه فإنّ القرآن الّذی أخذه الإمام علیّ من بیت رسول اللّه (ص) و جمعه هو القرآن الّذی کان رسول اللّه (ص) یأمر کتّابه بتدوین آیاته عند نزولها بإشرافه، غیر ان ذلک القرآن کان موزّعا فی صحف و رقاع و ما شابههما فجمعها الإمام بضم بعضها إلی بعض فی ثلاثه أیام.

و لا بدّ أن یکون مع الآیات الّتی دونت بأمر الرسول (ص) ما أوحی اللّه- تعالی- إلیه فی شرح ما یحتاج إلی الشرح و البیان مثل بیان عدد رکعات الصلاه و أذکارها و شأن نزول الآیات و فی أی مناسبه نزلت، و لذلک کانوا یقولون (لو اصیب ذلک الکتاب کان فیه علم).

و لو کان مکتوبا فیه الآیات دون شرح لما قالوا ذلک، و بما أن عصبه الخلافه کانوا یعلمون أن فی ما دوّن فی ذلک المصحف فی بیان الآیات بأمر الرسول (ص) و ممّا اوحی إلیه یخالف سیاسه الحکم، فقد أبوا أن یقبلوا ذلک المصحف فرجعه الإمام إلی بیته، و ورثه من بعده الأئمه من بنیه کابرا بعد کابر.

و ینبغی أن نشیر هنا أن الرسول (ص) کان قد أعد وصیّه الإمام علیّا (ع) فی حیاته للقیام بهذا العمل، فقد روی ابن سعد فی طبقاته بسنده عن الإمام علیّ (ع) انّه قال: و اللّه ما نزلت آیه إلّا و قد علمت فی ما نزلت، و أین نزلت، و علی من نزلت، إن ربی أعطانی قلبا عقولا و لسانا ناطقا.

و قال: سلونی عن کتاب اللّه، فإنّه لیس من آیه إلّا و قد عرفت بلیل نزلت أم بنهار فی سهل نزلت أم فی جبل (1).

و قد تأتّی له ذلک بما اختصّ به من قربی رسول اللّه (ص) و قربه.8.





1- طبقات ابن سعد، ط. بیروت 1376 ه، 2/ 338.
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روی النّسائی و ابن ماجه و أحمد و اللّفظ للأوّل بسندهم عن الإمام علیّ أنّه قال: کانت لی منزله من رسول اللّه (ص) لم تکن لأحد من الخلائق، فکنت آتیه کلّ سحر، فأقول: السّلام علیک یا نبیّ اللّه، فإن تنحنح انصرفت إلی أهلی، و إلّا دخلت علیه.

و قال: کان لی من رسول اللّه (ص) ساعه آتیه فإذا أتیته فیها استأذنت، إن وجدته یصلّی تنحنح، و إن وجدته فارغا أذن لی.

و قال: کان لی من رسول اللّه (ص) مدخلان: مدخل باللّیل، و مدخل بالنهار، فکنت إذا دخلت باللّیل تنحنح (1).

و قد روی زید بن علیّ بن الحسین (ع) هذا الخبر عن جده و قال:

قال أمیر المؤمنین (ع): ما دخل فی رأسی نوم و لا عهد إلیّ رسول اللّه (ص) حتّی علمت من رسول اللّه (ص) ما نزل به جبرائیل فی ذلک الیوم من حلال أو حرام أو سنّه أو أمر أو نهی فی ما نزل فیه و فی من نزل.

قال الراوی: فخرجنا، فلقینا المعتزله، فذکرنا ذلک لهم، فقالوا: ان هذا الأمر عظیم کیف یکون هذا و قد کان أحدهما یغیب عن صاحبه فکیف یعلم هذا؟

قال: فرجعنا إلی زید فأخبرناه بردهم علینا، فقال: یتحفظ علی رسول اللّه (ص) عدد الأیام الّتی غاب بها، فاذا التقیا، قال له رسول اللّه (ص): یا علیّ! نزل علیّ یوم کذا: کذا و کذا و فی یوم کذا: کذا و کذا، حتی یعدهما إلی آخر الیوم الذی وافی فیه، فأخبرناهم بذلک (2).5.





1- الروایات الثلاث فی سنن النّسائی 1/ 178، کتاب السّهو، باب التنحنح فی الصلاه، و فی طبعه دار إحیاء التراث العربی فی بیروت 3/ 12، و الروایه الثالثه فی سنن ابن ماجه (ح 3708) من باب الاستئذان بکتاب الأدب، و الروایه الاولی بمسند أحمد 1/ 85، و الثالثه فی 1/ 80.

2- بصائر الدرجات، ص 195.
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و قد یوجه إلینا فی هذا المقام سؤال آخر و هو:

إن کان فی ما جمعه الإمام (ع) من بیت الرسول (ص) ما یحتاجه الناس فی فهم القرآن فما جدواه بعد أن أخذه الإمام إلی بیته و أخفاه؟

و الجواب: ان اللّه- سبحانه- بمقتضی وعده فی قوله: إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ و قوله: ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ جمعه فی صدر الرسول (ص) و بیّنه له، و الرسول (ص) بمقتضی رسالته بلّغ من حضره ما احتاجوه منه و أمر وصیّه الّذی کان قد أعدّه لذلک أن یجمعه فی مصحف بعد وفاته، ففعل ذلک، ثمّ أخرجه إلی الناس، و عرضه علیهم، و لما امتنعوا من قبوله أخفاه یومذاک کی لا یصیب ما جمعه ما أصاب مصاحف سائر الصحابه من الحرق کما سنبینه فی ما یأتی- إن شاء اللّه تعالی-، و بفعله ذلک حفظ ما جمعه من بیت الرسول من التلف آنذاک، ثمّ ورثه الأئمه من ولده، لیفیضوا من علمه طوال القرون علی من شاء أن یأخذ منهم علوم القرآن، و قد قال اللّه- سبحانه-: کَلَّا إِنَّها تَذْکِرَهٌ* فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ و قال- تعالی-: أَ نُلْزِمُکُمُوها وَ أَنْتُمْ لَها کارِهُونَ حتّی إذا ظهر المهدی (ع) من ولده و حکم الناس أظهره بأمر اللّه- جل اسمه- و أمر بتعلیم الناس إیاه فی مسجد الکوفه: کما سنشرحه فی المجلد الثالث من هذا الکتاب إن شاء اللّه تعالی.

لا ینافی ما ذکرناه حول هذه النسخه من القرآن و تفسیره الخاص بالرسول (ص) وجود نسخ اخری لدی الصحابه و من ضمنهم الإمام علیّ (ع) یکون مع بعضها ما انتهی إلیهم من بیان من الرسول حول بعض الآیات، کما سندرسه فی البحث الآتی، إن شاء اللّه تعالی.

وقع ما ذکرناه بعد وفاه الرسول (ص) مباشره، و لمّا استقام الأمر للخلفاء بعد الرسول (ص) کانت لهم سیاسه خاصه بشأن القرآن، نذکرها فی ما یأتی بحوله تعالی.
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أخبار القرآن علی عهد الخلیفه أبی بکر


تمهید فی بیان سیاسه الحکم مع القرآن بعد الرسول (ص)

کانت سیاسه جمع القرآن من قبل الخلفاء الثلاثه نابعه عن سیاستهم مع حدیث الرسول، کما درسناه فی بحث اختلاف المصاحف، و فی ما عدا ذلک اتبع الحکام و المسلمون الأنظمه الّتی سنّها الرسول فی شأن اقراء القرآن و تدوینه من حیث مواضع الآیات فی السور و ترتیب السور کما هو علیه القرآن فی عصرنا الحاضر. و انتشر الإقراء و التدوین فی کل بلد حلّ فیه المسلمون، و نبدأ فی ما یأتی أوّلا بایراد بعض أخبار التقارؤ و القرّاء ثمّ نتبعها بخبر تدوین القرآن، إن شاء اللّه تعالی.



سیاسه الحکم فی شأن القرآن:

مرّ بنا فی ذکر نظام الإقراء علی عهد رسول اللّه أنّه (ص) کان یقرئهم عشر آیات فلا یجاوزونها حتّی یعلمهم ما فیها من العلم و العمل، و لفظ الرسول (ص) الّذی کان یعلمهم به ما فی الآیات من العلم و العمل یسمّی فی المصطلح الإسلامی بحدیث الرسول، فإنّهم کانوا یتعلّمون من الرسول (ص) القرآن و حدیث الرسول الّذی یفسر القرآن.

هذا ما کان علی عهد الرسول (ص)، و نری فی عصر أبی بکر ما رواه الذهبی و قال: إنّ أبا بکر جمع الناس بعد وفاه نبیّهم، فقال: إنّکم تحدّثون عن رسول اللّه (ص) أحادیث تختلفون فیها و الناس بعدکم أشدّ اختلافا، فلا تحدّثوا
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عن رسول اللّه (ص) شیئا، فمن سألکم فقولوا: بیننا و بینکم کتاب اللّه فاستحلّوا حلاله، و حرّموا حرامه (1).


نظره فی هذا الخبر و هذه التوصیه:

إنّ هذه التوصیه وردت بلفظ آخر من الخلیفه عمر حین قال: (جرّدوا القرآن ...) کما یأتی بیانه فی خبر القرآن علی عهده، و هو مؤدّی الشعار الذی رفعه عمر یوم وفاه الرسول (ص) عند ما طلب منهم الرسول (ص) و قال (هلمّ أکتب لکم کتابا لن تضلّوا بعده).

فقال عمر: عندنا کتاب اللّه، حسبنا کتاب اللّه.

إذا فالغایه من کلّ هذه المحاولات منع انتشار حدیث الرسول (ص) سواء کان تفسیرا للقرآن، أم کان فی بیان أمر آخر.

تری ما السبب فی ذلک؟! أمّا الخلیفه أبو بکر، فقد علّل نهیه عن التحدیث عن رسول اللّه (ص) بأنّهم سوف یختلفون فیها.

و سوف نری فی ما یأتی- إن شاء اللّه تعالی- و ندرک انّ سبب نهیهم عن نشر حدیث الرسول (ص) تخوفهم من انتشار ما یخالف سیاسه الحکم عندهم.

و کان من جمله حدیث رسول اللّه (ص) المنهی عن نشره ما کان تفسیر الآیات من القرآن الّتی فیها فضیله لمنافسی سلطه الخلفاء أو منافسی قبیلتهم قریش، و لهذا السبب أصدر الخلیفه أبو بکر مرسوم (لا تحدّثوا عن رسول اللّه شیئا، فمن سألکم فقولوا: بیننا و بینکم کتاب اللّه، فاستحلوا حلاله، و حرّموا حرامه).






1- تذکره الحفاظ للذهبی 1/ 2- 3 بترجمه أبی بکر.
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و رفع قبله عمر شعار: حسبنا کتاب اللّه.

و سوف نری فی ما یأتی کیف أصبح الکلامان شعارا لسیاسه الخلفاء فی شأن القرآن و حدیث الرسول، و کیف نفّذوهما بکل اتقان، مصحوبا- غالبا- بشده و عنف فی عهد الخلیفتین عمر و عثمان خاصه.

و ندرس کل ذلک فی البحوث الآتیه إن شاء اللّه تعالی.


تدوین القرآن:

أمر الخلیفه أبو بکر بتدوین القرآن مجرّدا من حدیث الرسول (ص) علی عهده، و تم العمل علی عهد عمر، کما سندرسه فی أخبار التدوین علی عهد الخلیفه عمر إن شاء اللّه تعالی.


من أخبار القرّاء فی عصر أبی بکر:

من أخبار القراءه و القرّاء فی عصر أبی بکر ما أورده ابن کثیر فی باب جمع القرآن من فضائل القرآن ذیل تفسیره و قال:

(ان مسیلمه التف معه من المرتدین قریب من مائه الف، فجهز الصّدیق لقتاله خالد بن الولید فی قریب من ثلاثه عشر ألفا، فالتقوا معهم فانکشف الجیش الإسلامی لکثره من فیه من الأعراب.

فنادی القرّاء من کبار الصحابه یا خالد خلّصنا. یقولون: میّزنا من هؤلاء الأعراب.

فتمیّزوا منهم، و انفردوا، فکانوا قریبا من ثلاثه آلاف.

ثمّ صدقوا الحمله، و قاتلوا قتالا شدیدا، و جعلوا یتنادون یا أصحاب سوره البقره.
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فلم یزل ذلک دأبهم، حتی فتح اللّه ...

و فی تاریخ خلیفه بن خیاط: کان جمیع القتلی من المسلمین أربعمائه و خمسین رجلا أو خمسمائه رجل، و کان ممّن قتل من المهاجرین و الأنصار مائه و أربعون رجلا فیهم خمسون أو ثلاثون من حمله القرآن (1).


دراسه الخبر:

فی هذا الخبر فی الجیش کثره من الأعراب، و الأعراب هم سکان البوادی و الّذین قال اللّه تعالی فیهم فی سوره التوبه: الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً وَ أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ ... الآیه/ 97.

و علی هذا کان عدد غیرهم أقلّ منهم، و لا یتعدّون سته آلاف من أهل المدن، لا سیّما مدینه الرسول، و کان ثلاثه آلاف منهم من القرّاء، و کان شعارهم:

یا أصحاب سوره البقره؛ أی یا من کسبتم فضیله حفظ أکبر سوره فی القرآن.

و إذا کان هذا عدد من اشترک منهم فی القتال فکم کان عدد من لم یشارک من الشیبه و النّساء و الفتیان من القرّاء القاعدین عن القتال فی المدینه و حوالیها؟

و کم کان عدد الشیوخ و المراهقین من القرّاء و من کان منهم فی مکه و سائر البلدان الإسلامیه؟






1- فضائل القرآن، ص 8، تفسیر ابن کثیر، الجزء الرابع؛ و تاریخ خلیفه بن خیاط (ت: 230 أو 240 ه)، ط. النجف 1386، ص 77- 83. ذکر أسماء من استشهد و قبائلهم فردا فردا.
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أخبار القرآن علی عهد الخلیفه عمر


أ- أمر الخلیفه عمر بتجرید القرآن من حدیث الرسول (ص):

نفذ الخلیفه عمر الشعار الّذی رفعه الخلیفه أبو بکر و أمر بتجرید القرآن من حدیث الرسول (ص)، و من ذلک ما رواه الطبری فی ذکر سیره عمر من تاریخه و قال:

کان عمر إذا استعمل العمال خرج معهم یشیعهم فیقول ... جرّدوا القرآن و أقلّوا الروایه عن محمّد (ص) و انا شریککم (1).

فی تذکره الحفاظ عن قرظه بن کعب الأنصاری قال: لما سیرنا عمر إلی العراق ...

و فی طبقات ابن سعد قال: أردنا الکوفه فشیّعنا عمر إلی صرار، فتوضّأ، فغسل مرّتین، و قال: تدرون لم شیّعتکم؟

فقلنا: نعم، تکرمه نحن أصحاب رسول اللّه (ص).

فقال: إنّکم تأتون أهل قریه لهم دویّ بالقرآن کدویّ النحل، فلا تصدّوهم بالأحادیث فتشغلوهم، جرّدوا القرآن و أقلّوا الروایه عن رسول اللّه (ص)، امضوا و أنا شریککم.

و فی مستدرک الحاکم قال: فلمّا قدم قرظه قالوا: حدّثنا، قال: نهانا ابن الخطاب.







1- تاریخ الطبری، ط. أوربا 5/ 2741، و ط. دار المعارف بمصر سنه 1963 م، 4/ 204.
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و فی جامع بیان العلم و فضله، قال قرظه: فما حدّثت بعده حدیثا عن رسول اللّه (ص) (1).

و من موارده ما رواه الطبری و ابن کثیر و قالا:

لمّا بعث أبا موسی إلی العراق قال له: إنّک تأتی قوما لهم فی مساجدهم دویّ بالقرآن کدویّ النّحل، فدعهم علی ما هم علیه و لا تشغلهم بالأحادیث و أنا شریکک فی ذلک (2).

و انّ قول الخلیفه عمر (جرّدوا القرآن عن حدیث الرسول (ص) یدلّ علی أنّه کان لدی الصحابه إلی ذلک العصر مصاحف کتب فیها مع آی القرآن حدیث الرسول (ص) فی بیان آی القرآن و الّذی قلنا فی ما سبق إنّه کان یتلقّی الرسول (ص) ما یبیّنه فی معانی الآیات عن طریق الوحی من اللّه.

و کان الخلیفه یطلب منهم أن یعلّموا المسلمین تلاوه القرآن، و لا یعلّموهم حدیث الرسول (ص) فی تفسیر الآیات، کما کان ذلک شأن الإقراء فی عصر الرسول (ص).

و قد بدأ بهذا الأمر الخلیفه الأوّل أبو بکر عند ما قال: (... فلا تحدّثوا عن رسول اللّه (ص) شیئا، فمن سألکم فقولوا: بیننا و بینکم کتاب اللّه، فاستحلّوا7.





1- جامع بیان العلم للخطیب البغدادی، ط. المدینه المنوّره سنه 1388 ه، 2/ 147، و تذکره الحفاظ 1/ 7، و سنن الدارمی 1/ 85، و سنن ابن ماجه، المقدّمه، باب التوقی فی الحدیث عن رسول اللّه (ص) 1/ 12، و مستدرک الحاکم 1/ 102. و طبقات ابن سعد، ط. بیروت 6/ 7. و کنز العمال 2/ 183. و قرظه بن کعب أنصاری خزرجی، فی أسد الغابه هو أحد العشره الّذین وجههم عمر مع عمّار ابن یاسر إلی الکوفه. شهد أحدا و ما بعدها، و فتح الرّی سنه 23. و ولّاه علیّ علی الکوفه لمّا سار إلی الجمل، و توفّی بها فی خلافته. أسد الغابه 4/ 203.

2- الطبری 1/ 2741، و تاریخ ابن کثیر 8/ 107.
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حلاله، و حرّموا حرامه).

غیر أنّ الخلیفه الثانی کان أکثر صراحه فی هذا الشأن من قول الخلیفه الأوّل، کما ذکرنا ذلک فی بحث جمع القرآن.

هکذا کان الخلیفه یمنع من إقراء القرآن کما کان علی عهد الرسول (ص).

و کان الخلیفه أحیانا یظهر عدم اهتمامه بتفسیر القرآن، و من مصادیقه ما روی المفسّرون فی تفسیر سوره عبس و اللفظ للسیوطی عن أنس:

(أنّ عمر قرأ علی المنبر فَأَنْبَتْنا فِیها حَبًّا* وَ عِنَباً وَ قَضْباً- إلی قوله- وَ أَبًّا، قال: کلّ هذا عرفناه، فما الأبّ؟ ثمّ رفع عصا کانت فی یده فقال: هذا لعمر اللّه هو التکلف، فما علیک ان لا تدری ما الأبّ، اتبعوا ما بیّن لکم هداه من الکتاب فاعملوا به و ما لم تعرفوه فکلوه إلی ربّه) (1).

کان ذلکم فی ما یخصّ نفسه، و أمّا مع الآخرین ممّن یسأل عن تفسیر القرآن، فکان شأنه کالآتی خبره.

و نهی عن السؤال عن تفسیر القرآن و ضرب علیه، کما روی السیوطی بتفسیر وَ فاکِهَهً وَ أَبًّا و قال: (إنّ رجلا سأل عمر عن قوله (و أبّا) فلمّا رآهم یقولون کذا أقبل علیهم بالدره)، و الدره سوط یضرب به، و قد جلد علیه و أدمی و سجن و نفی کما نقرأ کل ذلک فی الخبر الآتی.3.





1- تفسیر الطبری 30/ 38، و تفسیر السوره فی مستدرک الصحیحین و تلخیصه 2/ 514 و قالا: صحیح علی شرط الشیخین، و تفسیر الدرّ المنثور 6/ 317، و الإتقان 1/ 115، و فتح الباری 17/ 30. و تفسیر ابن کثیر 4/ 473.
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ب- تنکیل الخلیفه بمن یسأل عن تفسیر القرآن:

جاء فی سنن الدارمی و تفسیر القرطبی و الاکمال لابن ماکولا و تاریخ ابن عساکر خبر صبیغ بن عسل:

قال ابن ماکولا فی الإکمال: صبیغ بفتح الصاد و کسر الباء، و عسل بکسر العین و سکون السین، و عسیل بضم العین و فتح السین. و کان یسأل عن المشکلات الّتی فی القرآن فنفاه عمر من المدینه إلی العراق، و أمر أن لا یجالس.

و فی تاریخ ابن عساکر:

(صبیغ) بن عسل و یقال: ابن عسیل، و یقال: صبیغ بن شریک بن عمرو ابن یربوع بن حنظله التمیمی الیربوعی البصری الّذی سأل عمر بن الخطاب عمّا سأل فجلده و کتب إلی أهل البصره: لا تجالسوه.

و فی روایه فأرسل إلیه عمر و قد أعدّ له عراجین النخل فقال: من أنت؟

فقال: أنا عبد اللّه صبیغ، فأخذ عمر عرجونا من تلک العراجین، فضربه و قال:

أنا عبد اللّه عمر، و ما زال یضربه حتی أدمی رأسه فقال: یا أمیر المؤمنین حسبک قد ذهب الّذی کنت أجد فی رأسی.

و فی روایه اخری:

انّه جعل یسأل عن متشابه القرآن فی أجناد المسلمین حتی قدم مصر فبعث به عمرو بن العاص إلی عمر بن الخطاب، فلمّا أتاه الرسول بالکتاب فقرأه فقال: أین الرجل؟ أبصر لا یکون ذهب فتصیبک منّی العقوبه الوجیعه؟ فأتی به فقال عمر: سبیل محدثه، فأرسل إلی رطائب من جرید فضربه بها حتی ترک ظهره دبره، ثمّ ترکه حتی برئ، ثمّ عاد له ثمّ ترکه حتی برئ، فدعا به لیعود، فقال صبیغ: إن کنت ترید قتلی فاقتلنی قتلا جمیلا، و إن کنت ترید أن تداوینی فقد و اللّه برئت فأذن له إلی أرضه، و کتب إلی أبی موسی الأشعری أن لا یجالسه
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أحد من المسلمین، فاشتدّ ذلک علی الرجل فکتب أبو موسی إلی عمر أن قد حسن أمره، فکتب إلیه عمر أن ائذن للناس بمجالسته.

و روی الخطیب هذه الحکایه بنحوها و الحافظ ابن عساکر أیضا عن أبی عثمان النهدی، و روی عنه الخطیب أنّه قال: کتب إلینا عمر لا تجالسوا صبیغا، فلو جاءنا و نحن مائه لتفرّقنا عنه، و روی عن ابن سیرین أمر أن یحرم من عطائه و رزقه، و روی أیضا عن زرعه أنّه قال: رأیت صبیغا کأنّه بعیر أجرب یجی ء إلی الحلقه و یجلس و هم لا یعرفونه فتنادیهم الحلقه الأخری عزمه أمیر المؤمنین عمر فیقومون و یدعونه. و فی روایه الخطیب: أنّ عمر أمر أن یقوم خطیب فیقول: ألا إنّ صبیغا طلب العلم فأخطأه فلم یزل و ضیعا فی قومه بعد أن کان سیدا فیهم (1).

ما ذکرناه آنفا، یوضّح بجلاء سیاسه الخلیفه فی تجرید القرآن عن حدیث الرسول (ص)، و یوافق هذه السیاسه سیاسته فی منع نشر حدیث الرسول (ص) کالآتی خبره.


ج- سیاسه الخلیفه فی منع نشر حدیث الرسول (ص) و إحراقه ما کتب منه:

فی طبقات ابن سعد قال: إنّ الأحادیث کثرت علی عهد عمر بن الخطاب فأنشد الناس أن یأتوه بها، فلمّا أتوه بها أمر بتحریقها (2).

فی کنز العمال: عن عبد الرّحمن بن عوف قال: ما مات عمر بن الخطاب






1- ترجمته بمصوره مخطوطه ابن عساکر (8/ 1/ 116 أ- 118 أ)، سنن الدارمی 1/ 54- 56. تفسیر ابن کثیر 4/ 231- 232. تفسیر الدرّ المنثور 6/ 111. تفسیر القرطبی 17/ 29. و الإکمال لابن ماکولا 5/ 221. و اخترنا لفظ ابن عساکر فی المتن.

2- طبقات ابن سعد، ط. بیروت 5/ 140 بترجمه القاسم بن محمّد بن أبی بکر.
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حتّی بعث إلی أصحاب رسول اللّه، فجمعهم من الآفاق عبد اللّه بن حذیفه و أبا الدرداء و أبا ذرّ و عقبه بن عامر، فقال: ما هذه الأحادیث الّتی أفشیتم عن رسول اللّه فی الآفاق؟

قالوا: أ تنهانا؟

قال: لا، أقیموا عندی، لا و اللّه لا تفارقونی ما عشت، فنحن أعلم نأخذ- منکم- و نردّ علیکم، فما فارقوه حتّی مات (1).

و روی الذهبی أنّ عمر حبس ثلاثه: ابن مسعود و أبا الدرداء و أبا مسعود الأنصاری، فقال: أکثرتم الحدیث عن رسول اللّه (2).

و أخرج الخطیب البغدادی و ابن عساکر عن سعد بن إبراهیم، عن أبیه قال:7.





1- الحدیث رقم 4865 من الکنز، ط. الاولی 5/ 239، و الطبعه الثانیه 10/ 180، الحدیث 1398، و منتخبه 4/ 62. و عبد الرّحمن بن عوف القرشی الزهری، آخی الرسول بینه و بین عثمان من المهاجرین، و جعل عمر تعیین الخلیفه بیده فی الشوری فصفق علی ید عثمان، توفّی بالمدینه عام 31 أو 32 ه. روی عنه أصحاب الصحاح 65 حدیثا. راجع فصل الشوری من کتاب: (عبد اللّه بن سبأ)، الجزء الأوّل، ص 267. و جوامع السیره، ص 379. و عبد اللّه بن حذیفه لم أجد ترجمته، و لعلّه عبد اللّه بن حذافه القرشی السّهمی، من قدماء المهاجرین، مات بمصر فی خلافه عثمان. تقریب التهذیب 1/ 409. و أبو الدرداء عویمر أو عامر بن مالک الأنصاری الخزرجی، و امّه محبه بنت واقد بن الاطنابه، تأخّر إسلامه و شهد الخندق و ما بعدها، آخی النبیّ بینه و بین سلمان، ولّی قضاء دمشق علی عهد عثمان، و توفّی بها عام 32 أو 33 ه. روی عنه أصحاب الصحاح 179 حدیثا. أسد الغابه 5/ 159- 160 و 187 و 188، و جوامع السیره، ص 277. و عقبه بن عامر اثنان: جهنی و روی عنه أصحاب الصحاح 55 حدیثا، و أنصاری سلمی، أسد الغابه 3/ 417، و جوامع السیره، ص 179.

2- تذکره الحفاظ للذهبی 1/ 7.
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بعث عمر بن الخطاب إلی عبد اللّه بن مسعود و إلی أبی الدرداء و إلی أبی مسعود الأنصاری فقال: ما هذا الحدیث الّذی تکثرون عن رسول اللّه (ص)! فحبسهم بالمدینه حتی استشهد (1).

و قال ابن کثیر: و هذا معروف عن عمر (2).

کانت تلکم سیاسه الخلیفه عمر فی منع نشر حدیث الرسول (ص) و تجرید القرآن منه، و کان أثر تلکم السیاسه کالآتی أخبارها.


د- أثر تنکیل الخلیفه بمن یحدّث عن رسول اللّه فی تفسیر القرآن و غیره:

عن السائب بن یزید، قال: صحبت سعد بن مالک- أبی وقاص- من المدینه إلی مکّه، فما سمعته یحدّث عن النبیّ (ص) بحدیث واحد (3).

و فی تاریخ ابن کثیر عن أبی هریره، قال: ما کنّا نستطیع أن نقول: قال رسول اللّه (ص) حتی قبض عمر (4).

و کان لتلک السیاسه استثناء محدود کالآتی خبره.


ه- استثناء بعض الصحابه و بعض علماء أهل الکتاب عن نهی نشر الحدیث:

أذن الخلیفه عمر لعدد معیّن فی المدینه أن یسألوا عن تفسیر القرآن و غیره فیجیبوا مثل امّ المؤمنین عائشه فی زوجات الرسول (ص) و ابن عباس فی حاشیته.







1- شرف أصحاب الحدیث للخطیب البغدادی، ص 87؛ و ابن عساکر فی تاریخ مدینه دمشق، تحقیق سکینه الشهابی 31/ 280.

2- تاریخ ابن کثیر 8/ 107.

3- سنن ابن ماجه 1/ 12، و سنن الدارمی 1/ 85.

4- تاریخ ابن کثیر 8/ 107.
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أوّلا: امّ المؤمنین عائشه.

روی ابن سعد و قال: (کانت عائشه قد استقلّت بالفتوی فی خلافه أبی بکر و عمر و عثمان و هلمّ جرّا إلی أن ماتت).

و روی- أیضا- و قال: کانت عائشه تفتی فی عهد عمر و عثمان إلی أن ماتت (ره)، و کان الأکابر من أصحاب رسول اللّه عمر و عثمان بعده یرسلان إلیها، فیسألانها عن السنن (1).

استقلّت: أی انفردت بالفتوی.

و قد درسنا أحادیثها فی المجلّد الثانی من کتاب أحادیث امّ المؤمنین عائشه.

ثانیا: عبد اللّه بن عباس.

قال ابن کثیر فی ترجمه ابن عباس: ثبت عن عمر بن الخطاب أنّه کان یجلس ابن عبّاس مع مشایخ الصحابه و یقول: نعم ترجمان القرآن عبد اللّه بن عبّاس (2). القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 430 ه - استثناء بعض الصحابه و بعض علماء أهل الکتاب عن نهی نشر الحدیث: ..... ص : 429

روی البخاری و غیره فی تفسیر سوره النصر و اللّفظ للبخاری (3):

عن ابن عباس قال: کان عمر یدخلنی مع أشیاخ بدر فکأن بعضهم وجد فی نفسه فقال لم تدخل هذا معنا و لنا أبناء مثله؟ فقال عمر: انّه من حیث علمتم.ر.





1- طبقات ابن سعد 8/ 375.

2- تاریخ ابن کثیر 8/ 299.

3- صحیح البخاری 3/ 148، و تفسیر القرطبی 20/ 232. و تفسیر ابن کثیر 4/ 561. و تاریخه 8/ 299، و المستدرک للحاکم 3/ 539. و أنساب الأشراف للبلاذری 3/ 230- 231 و فی لفظه: (کان ناس من المهاجرین قد وجدوا علی عمر فی ادنائه ابن عباس دونهم)، تاریخ الإسلام للذهبی 3/ 32 و 33، و سیر اعلام النبلاء 3/ 343، ط. مصر.
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فدعاهم فی ذات یوم، فأدخله معهم فما رئیت انّه دعانی یومئذ إلّا لیریهم، قال:

ما تقولون فی قول اللّه تعالی: إِذا جاءَ نَصْرُ اللَّهِ وَ الْفَتْحُ؟

فقال بعضهم: أمرنا أن نحمد اللّه و نستغفره إذا نصرنا و فتح علینا، و سکت بعضهم فلم یقل شیئا، فقال لی: أ کذاک تقول یا ابن عباس؟ فقلت: لا، قال: فما تقول؟ قلت: هو أجل رسول اللّه (ص) أعلمه له، قال: إذا جاء نصر اللّه و الفتح و ذلک علامه أجلک فسبح بحمد ربّک و استغفره انّه کان توّابا، فقال عمر: ما أعلم منها إلّا ما تقول.

و روی ابن کثیر فی تفسیره:

قال ابن عباس: دعا عمر بن الخطاب أصحاب محمّد (ص)، فسألهم عن لیله القدر فأجمعوا أنّها فی العشر الأواخر، قال ابن عباس: فقلت لعمر: إنّی لأعلم- أو إنّی لأظنّ- أی لیله القدر هی. فقال عمر: و أی لیله هی؟ فقلت سابعه تمشی تمضی- أو سابعه تبقی- من العشر الأواخر، فقال عمر: من أین علمت ذلک؟ قال ابن عباس: فقلت: خلق اللّه سبع سماوات و سبع أرضین و سبعه أیام، و انّ الشهر یدور علی سبع، و خلق الإنسان من سبع، و یأکل من سبع و یسجد علی سبع، و الطواف بالبیت سبع، و رمی الجمار سبع، لأشیاء ذکرها فقال عمر: لقد فطنت لأمر ما فطنّا له (1).

و فی المستدرک: فقال عمر لابن عباس: ما لک یا ابن عباس لا تتکلم؟

قال: إن شئت تکلمت.

قال: ما دعوتک إلّا لتکلم.

فقال: أقول برأیی.3.





1- تفسیر ابن کثیر 4/ 533، و تاریخه 8/ 299. و تاریخ الإسلام للذهبی 3/ 33.
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فقال: عن رأیک اسألک، فقلت: إنّی سمعت رسول اللّه (ص) یقول: إنّ اللّه تبارک و تعالی أکثر ذکر السبع ... الحدیث.

فقال عمر: أ عجزتم أن تقولوا مثل ما قال هذا الغلام الّذی لم تستو شئون رأسه؟

ثمّ قال: إنّی کنت نهیتک أن تکلم فإذا دعوتک معهم فتکلم (1).

قال ابن کثیر فی ترجمه ابن عباس: کان إذا أقبل یقول عمر: جاء فتی الکهول، و ذو اللسان السئول، و القلب العقول (2).

و فی سیر اعلام النبلاء قال المهاجرون لعمر: أ لا تدعو أبناءنا کما تدعو ابن عباس؟

فقال: ذاکم فتی الکهول ... (3).

و روی عن ابن عباس و قال: قال لی أبی: إنّ عمر یدنیک، و یجلسک مع أکابر الصحابه، فاحفظ عنّی ثلاثا: لا تفشینّ له سرّا، و لا تغتابنّ عنده أحدا، و لا یجربنّ علیک کذبا (4).

و روی ابن کثیر و قال: إن عمر و عثمان کانا یدعوان ابن عباس فیسیر مع أهل بدر، و کان یفتی فی عهد عمر و عثمان إلی یوم مات (5).

و روی الذهبی فی ترجمته عن طلحه بن عبید اللّه انّه قال: و ما کنت أری0.





1- المستدرک: 3/ 539.

2- تاریخ ابن کثیر 8/ 299، و تاریخ الإسلام للذهبی 3/ 33.

3- سیر اعلام النبلاء 3/ 345.

4- تاریخ الاسلام للذهبی 3/ 33، و تاریخ ابن کثیر 8/ 299.

5- تاریخ ابن کثیر 8/ 299؛ و سیر أعلام النبلاء 3/ 345- 347؛ و فی ط. دار المعارف مصر، 3/ 224- 241. و طبقات ابن سعد 2/ 366- 370.
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عمر یقدّم علیه أحدا.

و روی الذهبی- أیضا- و قال: کان عمر یستشیر ابن عباس فی الأمر اذا همه، و یقول غص غواص.

و روی عن سعد بن أبی وقاص انّه قال: لقد رأیت عمر یدعوه للمعضلات، ثمّ لا یجاوز قوله، و ان حوله لأهل بدر (1).

هکذا استطاع عمر الخلیفه أن یروّض کبار الصحابه، لیقترئوا القرآن عند هذا الفتی، فقد روی البخاری بسنده عن ابن عباس أنّه قال:

(کنت اقرئ رجالا من المهاجرین منهم عبد الرّحمن بن عوف، فبینما أنا فی منزله بمنی و هو عند عمر بن الخطاب فی آخر حجه حجها إذ رجع عبد الرّحمن ...) (2).

کلّ ما مرّ بنا من اسئله الخلیفه عمر من ابن عباس کان عن تفسیر القرآن و سمّوا ذلک بالإفتاء.

إذا فإنّ الإفتاء کان یستعمل فی کلامهم، و یقصد به کلّ بیان رأی فی أمر دینی، و کذلک الإفتاء فی أخبار امّ المؤمنین کما مرّ بنا ذکره.

و یظهر ممّا سئل من ابن عباس فی ذلک العصر، و أجاب عنه ان ابن عباس کان یعلم ما ینبغی أن یحدّث به، فقد روی ابن کثیر و قال:

إنّ عمر کان یقول: أقلّوا الروایه عن رسول اللّه (ص) إلّا فی ما یعمل به (3).ه.





1- سیر أعلام النبلاء 3/ 346- 347.

2- صحیح البخاری 4/ 119، باب رجم الحبلی من الزنا من کتاب الحدود.

3- تاریخ ابن کثیر 8/ 107 فی ترجمه أبی هریره.
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دراسه فی أمر الاستثناءین:

ولد ابن عباس فی السنه الثالثه قبل الهجره، و توفّی الرسول (ص) و قد ناهز الحلم.

ولدت امّ المؤمنین عائشه فی السنه الرابعه من البعثه و دخلت بیت الرسول (ص) بعد غزوه بدر، و توفّی الرسول (ص) و عمرها ثمانی عشره سنه و بقیت فی بیته ثمانی سنوات و خمسه أشهر.

و تزوّج الرسول (ص) سوده قبلها، و دخلت بیت الرسول (ص) قبلها، و توفیت سنه أربع و خمسین.

و تزوّج الرسول (ص) امّ سلمه بعد غزوه أحد، و توفّیت فی خلافه یزید، بعد استشهاد الإمام الحسین (ع).

و علی هذا أدرک ابن عباس حیاه الرسول (ص) و هو صبیّ لم یبلغ الحلم بینما أدرک کبار الصحابه حیاه الرسول و هم فی سنّ الرّشد الفکری و النضوج العقلی.

کما أدرکت عائشه حیاته و هی فتاه صغیره تلعب مع أترابها باللّعب، کما حدّثت هی بذلک (1)، بینما أدرکت سوده حیاه الرسول (ص) قبلها و امّ سلمه مقارنا لزمانها، و قد بلغتا من جلال السنّ و النّضج العقلی ما یؤهّلهما لتفقّه سنّه الرسول (ص) أکثر من عائشه. یا تری ما السبب فی أن یبلغ ابن عباس مقام المشیر من الخلیفه عمر، و لم تحنّکه التجارب فی الحرب و السلم؟ و ما الّذی أهله لیتربّع علی دست الفتیا علی عهد الخلیفتین عمر و عثمان إلی یوم مات!؟






1- البخاری 4/ 47، کتاب الأدب، باب الانبساط؛ و طبقات ابن سعد، ط. اوربا 8/ 40- 45؛ و مسند أحمد 6/ 166 و 233 و 234.
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و ما السبب فی أن تنفرد امّ المؤمنین عائشه بالإفتاء علی عهد عمر و عثمان و تستمر فی الفتیا إلی یوم وفاتها؟! و الجواب: أن ما کان من قیامهما بالإفتاء بعد عهد عمر فهو امتداد لعملهما بالإفتاء علی عهد عمر و بإرجاع الخلیفه المهیب إلیهما! و ما کان من سبب إرجاع الخلیفه عمر إلی امّ المؤمنین عائشه و هی فتاه فی مقتبل العمر فقد بیناه مفصّلا فی کتابنا أحادیث (امّ المؤمنین عائشه)، و نشیر إلیه هنا.

و أمّا ابن عباس فهل کان عنده من علم الرسول (ص) و سنته ما لم یکن عند الصحابه السبّاقین إلی الإسلام فی مکّه أمثال الإمام علیّ (ع) و ابن مسعود و عمّار بن یاسر و خبّاب بن الأرت و نظرائهم؟

و هل کان عنده ما رشحه لمقام المشیر عند الخلیفه من رجاحه العقل ما لم تکن عند الإمام علیّ؟ و من الحنکه ما لم تکن عند عبد الرّحمن بن عوف؟ و من الدرایه فی الامور ما لم تکن عند عثمان؟ و من الخبره فی الحروب ما لم تکن عند أبی عبیده و خالد بن الولید؟ و من الدّهاء ما لم یکن عند عمرو بن العاص و المغیره بن شعبه! و لنا أن نقول: کان فی تعریف الخلیفه ابن عباس إلی ملأ من المسلمین حکمه، فقد کان المنافس القوی للخلافه علیّ بن أبی طالب ابن عمّ الرسول الذی قال فیه رسول اللّه (ص): (أنا مدینه العلم و علیّ بابها) (1)، و کان بمنزله من العلم یعلمها العلماء و أهل البحث و کانوا یرجعون إلیه فی ما احتاجوا إلی معرفته.

و ترشیح ابن عباس لمقام الإفتاء و هو ضمن حاشیه الخلیفه فیه سدّ لهذه الخلّه.2.





1- أسد الغابه، ترجمه الإمام علیّ (ع) 4/ 22.
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إضافه إلی أنّه کان یتجمل بابن عم الرسول فی حاشیته، و ان ابن عباس و امّ المؤمنین عائشه کانا یعلمان کیف یفتیان ما لا یخالف سیاسه الخلافه و یدل علی هذا الأمر ما رواه ابن کثیر و قال: کان یقول للصحابه (أقلّوا الروایه عن رسول اللّه (ص) إلّا فی ما یعمل به) (1).

و ما أوردناه عن عبد الرّحمن بن عوف أنّه قال ما موجزه:

ما مات عمر بن الخطاب حتّی بعث إلی أصحاب رسول اللّه (ص)، فجمعهم من الآفاق فقال: ما هذه الأحادیث الّتی أفشیتم عن رسول اللّه (ص) فی الآفاق؟

قالوا: تنهانا؟! قال: لا، أقیموا عندی، لا تفارقونی ما عشت، فنحن أعلم، نأخذ منکم و نرد علیکم.

فما فارقوه حتی مات (2).

فقد کان عند الصحابه أحادیث عن رسول اللّه محظور علیهم روایتها و إذاعتها کما درسناها فی بحث اختلاف المصاحف، و لا بدّ أن یکون عند کل من امّ المؤمنین عائشه و ابن عباس علم بالحدیث المحظور روایته و إذاعته. و اعتمادا علی درایتهما بسیاسه الخلافه کان الخلیفه یستفتیهما، و یرجع الآخرین الیهما.


و- عمل الاثنین المذکورین بسیاسه الخلافه فی روایه الحدیث:

إذا تدبّرنا فی نوع الآیات الّتی کان الخلیفه یوجّه الأسئله عن تفسیرها إلی






1- تاریخ ابن کثیر 8/ 107.

2- کنز العمال، کتاب العلم، باب فی آداب العلم و العلماء، فصل فی روایه الحدیث، طبعه حیدرآباد 10/ 180، الحدیث رقم 1398؛ و منتخبه بهامش مسند أحمد 4/ 62.
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ابن عباس، وجدناها تدور حول آیات لیس فیها مدح أو قدح لإنسان عملا بسیاسه قریش فی نهیهم عن نشر حدیث الرسول لما فیه مدح أو قدح لإنسان لزعمهم أنها صدرت فی حال رضا الرسول أو سخطه علی ذلک الإنسان.

کان ذلکم فی العلن.

أمّا فی الخفاء فکان أحیانا و نادرا ما یجری الحدیث المحظور، و من جملته ما رواه الطبری و البخاری و مسلم و غیرهم عن ابن عباس و اللفظ للأول قال:

قال ابن عباس:

مکثت سنه و أنا ارید أن أسأل عمر بن الخطاب عن المتظاهرتین- المذکورتین فی سوره التحریم- فما أجد له موضعا أسأله فیه، حتی خرج حاجا و صحبته حتی إذا کان بمرّ الظهران- علی مرحله من مکه- ذهب لحاجته، و قال: أدرکنی باداوه من ماء، فلمّا قضی حاجته و رجع أتیته بالإداوه أصبّها علیه فرأیت موضعا، فقلت: ... (1).

کان فی حمل ابن عمّ الرسول الاداوه للخلیفه تجمّل له، و فی مثل هذا المقام وجد الفتی الذکی فرصه مناسبه لیسأل الخلیفه فی معزل عن الناس عن خبر محظور الحدیث حوله.

و جلّ ما روی عن ابن عباس فی التفسیر تفسیر لفظی لآیات القرآن الکریم.

کان ذلکم شأن ابن عباس و أحادیثه حول القرآن الکریم.

و إذا تدبّرنا أحادیث امّ المؤمنین عائشه، وجدنا کثیرا ممّا روی فی فضائل الخلیفتین تنتهی أسانیدها إلیها، و وجدنا فی أحادیثها إنکارا لبعض فضائل8.





1- تفسیر الآیه بتفسیر الطبری 28/ 104- 105، و صحیح البخاری 3/ 137- 138، و 4/ 22، و صحیح مسلم، کتاب الطلاق، الحدیث 31- 34، 2/ 1108، و مسند أحمد 1/ 48.




ص: 438

الإمام علیّ، کما مرّ بنا شی ء منها فی بحث الوصیّه من المجلّد الأوّل من کتاب معالم المدرستین، و الدراسه المفصّله لأحادیثها منشوره فی کتابنا (أحادیث امّ المؤمنین عائشه) و الحمد للّه.

و الحقّ أنّ کلا من امّ المؤمنین عائشه و عبد اللّه بن عباس کانا یمتازان بذکاء مفرط یستفید منهما الخلیفه فی حسن تنفیذ سیاسه الخلافه، و یدرک ذلک بوضوح فی ما روی عن ابن عباس فی تفسیر القرآن علی عهد الخلیفه عمر و ما روی عن امّ المؤمنین عائشه فی عامّه أیّام حیاتها.

کان ذلکم شأن ابن عباس و امّ المؤمنین عائشه فی أمر الإفتاء و تفسیر القرآن ممّن صحب الرسول.

أمّا من علماء أهل الکتاب، فکان شأنهما فی ذلک کالآتی.


ز- السماح لکعب الأحبار بروایه الأخبار:

أبو إسحاق کعب بن ماتع الملقب بکعب الاحبار و کعب الحبر، و اشتهر بکعب الأحبار، و الحبر عالم الیهود، و أحیانا یقال لغیر علماء الیهود- أیضا- الحبر، و کان الیهود یسمّونه بکعب الأحبار لأنّه کان عنده جمیع کتب الیهود أو لأنّه أحد کبار علمائهم، قالوا فی ترجمته:

أ- کان من کبار علماء أهل الکتاب (1).

ب- کان من أحبار الیهود فی الیمن، و جاء إلی المدینه فی عصر الخلیفه عمر، و یظهر ممّا ذکروا فی ترجمته أنّه سافر من الیمن إلی المدینه، لیذهب منها إلی






1- تذکره الحفاظ 1/ 52.
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الأرض الموعوده للیهود: الشام (1).

یظهر ممّا ذکروا من أخبار کعب الأحبار مع الخلیفه عمر أنّ الخلیفه تدرّج فی الرکون إلی أقوال کعب فی تفسیر القرآن.

فقد روی السیوطی عن ابن عمر أنّه قال: تلا رجل عند عمر کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها فقال کعب: عندی تفسیر هذه الآیه قرأتها قبل الإسلام.

فقال: هاتها یا کعب، فإن جئت بها کما سمعت من رسول اللّه (ص) صدّقناک.

قال: إنّی قرأتها قبل الإسلام کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها فی الساعه الواحده عشرین و مائه مرّه.

فقال عمر: هکذا سمعت من رسول اللّه (ص) (2).

و فی روایه اخری قال: ان عمر بن الخطاب قال: یا کعب ما عدن؟

قال: قصور من ذهب فی الجنّه یسکنها النبیّون و الصدّیقون و أئمّه العدل.

و فی قوله وَ قِهِمُ السَّیِّئاتِ قال: العذاب (3).

و ارتفع مقامه عند الخلیفه علی حسب ما یظهر من الروایه الآتیه:

عن کعب قال: کنت عند عمر بن الخطاب، فقال: خوّفنا یا کعب، فقلت:

یا أمیر المؤمنین! أو لیس فیکم کتاب اللّه و حکمه رسوله؟ قال: بلی و لکن خوّفنا، قلت: یا أمیر المؤمنین! لو وافیت القیامه بعمل سبعین نبیا لازدریت عملک مما7.





1- تاریخ مدینه دمشق 1/ 109.

2- تفسیر الدرّ المنثور للسیوطی 2/ 174، تفسیر سوره النّساء/ 56، و تفسیر سوره الرّعد الآیه 23.

3- تفسیر الدرّ المنثور للسیوطی 5/ 347، تفسیر سوره غافر/ 7.
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تری، قال: زدنا، قلت: یا أمیر المؤمنین لو فتح من جهنم قدر منخر ثور بالمشرق و رجل بالمغرب لغلی دماغه حتی یسیل من حرها، قال: زدنا، قلت: یا أمیر المؤمنین ان جهنم لتزفر زفره یوم القیامه لا یبقی ملک مقرب و لا نبی مرسل إلّا خرّ جاثیا علی رکبتیه حتی إن إبراهیم خلیله لیخر جاثیا علی رکبتیه فیقول رب نفسی نفسی لا أسألک الیوم إلّا نفسی، فأطرق عمر ملیا، قلت: یا أمیر المؤمنین! أ و لیس تجدون هذا فی کتاب اللّه؟ قال: کیف قلت قول اللّه فی هذه الآیه: یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها وَ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (1).

و قال عمر لکعب: ما أوّل شی ء ابتدأه اللّه من خلقه؟

فقال کعب: کتب اللّه کتابا لم یکتبه بقلم و لا مداد، و لکن کتب باصبعه یتلوها الزبرجد و اللؤلؤ و الیاقوت: أنا اللّه لا إله إلّا أنا سبقت رحمتی غضبی (2).

و سأل کعبا فقال: أخبرنی عن هذا البیت ما کان أمره؟

فقال: إن هذا البیت أنزله اللّه من السماء یاقوته حمراء مجوفه مع آدم فقال یا آدم انّ هذا بیتی، فطف حوله و صلّ حوله کما رأیت ملائکتی تطوف حول عرشی و تصلّی، و نزلت معه الملائکه فرفعوا قواعده من حجاره، ثمّ وضع البیت علی القواعد، فلمّا أغرق اللّه قوم نوح رفعه اللّه إلی السماء و بقیت قواعده (3).

و سأل عمر بن الخطاب کعبا عن الحجر، فقال: مروه من مرو الجنه (4).

و علی أثر اعتماد الخلیفه علیه، رکن الآخرون إلی کعب، کما یظهر ذلک ممّا5.





1- الدرّ المنثور للسیوطی 4/ 133، تفسیر سوره النّحل/ 111.

2- نفس المصدر 3/ 6.

3- نفس المصدر 1/ 132.

4- نفس المصدر 1/ 35.
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رواه- أیضا- السیوطی و قال:

و عن عبد اللّه بن الحارث قال: کنت عند عائشه، و عندها کعب، فذکر إسرافیل (ع)، فقالت عائشه: اخبرنی عن إسرافیل (ع).

قال: له أربعه أجنحه جناحان فی الهواء، و جناح قد تسرول به، و جناح علی کاهله و القلم علی أذنه. فإذا نزل الوحی کتب القلم و درست الملائکه و ملک الصور أسفل منه جاث علی احدی رکبتیه و قد نصب الاخری، فالتقم الصور فحنی ظهره و طرفه إلی إسرافیل ضمّ جناحیه ان ینفخ فی الصور (1).

روی کعب عن النبی (ص) مرسلا، و عن عمر و صهیب و عائشه، و روی عنه من الصحابه ابن عمر و أبو هریره و ابن عباس و ابن الزّبیر و معاویه، و من کبار التابعین أبو رافع الصائغ و مالک بن عامر و سعید بن المسیب و ابن امرأته تبع الحمیری، و ممّن بعدهم عطاء و عبد اللّه بن ضمره السلولی و عبد اللّه بن رباح الأنصاری و آخرون (2).

و قال رأس الجالوت لهم: إن کل ما تذکرون عن کعب بما یکون أنّه یکون إن کان قال لکم إنّه مکتوب فی التوراه، فقد کذبکم، إنما التوراه کتابکم إلّا أن کتابکم جامع یسبح للّه ما فی السماوات و ما فی الأرض و فی التوراه یسبح للّه الطیر و الشجر و کذا و کذا.

و إنّما الّذی یحدّث به کعب عمّا یکون من کتب أنبیاء بنی إسرائیل و أصحابهم کما تحدّثون أنتم عن نبیّکم و عن أصحابه.

و أحیانا کان الصحابه یردّون علی کعب ما یرویه کالخبر الآتی:8.





1- الدرّ المنثور للسیوطی 5/ 338، تفسیر سوره الزّمر/ 68.

2- تهذیب التهذیب بترجمه کعب الأحبار 8/ 438.
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قال: بلغ حذیفه أن کعبا یقول: إن السماء تدور علی قطب کالرحی، فقال کذب کعب، إنّ اللّه یقول إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا، و وقع ذکره فی عدّه مواضع فی الصحیح منها عند مسلم فی حدیث الأعمش عن أبی صالح عن أبی هریره عن النبیّ (ص) قال: (إذا أدّی العبد حقّ اللّه و حق موالیه کان له أجران)، قال أبو هریره فحدثت به کعبا فقال لیس علیه حساب و لا علی مؤمن زهد (1).

و ذکر أبو الدرداء کعبا فقال: إنّ عند ابن الحمیریّه لعلما کثیرا (2).


ح- أخبار القراءه و الإقراء و تدوین القرآن:

روی ابن أبی داود فی باب کتابه المصاحف حفظا من کتابه المصاحف، ص 137 بسنده و قال ما موجزه:

جاء رجل إلی عمر و هو یعرفه، فقال: یا أمیر المؤمنین! جئتک من الکوفه و ترکت بها رجلا یملی المصاحف عن ظهر قلبه.

قال: فغضب عمر، و قال: من هو ویحک!؟

قال: هو عبد اللّه بن مسعود.

فتسرّی عنه الغضب و عاد إلی حالته.

و إذا علمنا ان ابن مسعود کان الموفد من قبل الخلیفه لإقراء القرآن فی الکوفه و أن الإقراء کان فی حاله کهذه فی مسجد البلد أدرکنا أن عدد تلامیذه کان یبلغ الألوف ممّن یکتبون فی مصاحفهم ما یملی علیهم ابن مسعود من القرآن.






1- الإصابه 3/ 298- 299 فی القسم الثالث، تهذیب التهذیب لابن حجر 8/ 438، و مصوّره مخطوطه ابن عساکر 14/ 2/ 284 (ب).

2- طبقات ابن سعد 7/ 156 من الطبقه الثانیه، و قصد من العلم روایات کعب الآنفه.
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و روی السیوطی بسنده فی الإتقان 2/ 170 و قال: إنّ الخلیفه عمر وجد مع رجل مصحفا قد کتبه بقلم دقیق، فکره ذلک و ضربه، و قال: عظّموا کتاب اللّه تعالی.

قال: و کان عمر إذا رأی مصحفا عظیما سرّ به.


من أخبار القرّاء فی عصر عمر:

فی مصاحف ابن أبی داود السجستانی عن عطیّه بن قیس قال: انطلق رکب من أهل الشام إلی المدینه یکتبون مصحفا لهم، فانطلقوا معهم بطعام و إدام و کانوا یطعمون الّذین یکتبون لهم، فکان ابی یمرّ علیهم یقرأ القرآن فقال عمر:

یا ابیّ! کیف وجدت طعام الشام؟ قال: لاوشک إذا ما نسیت أمر القوم ما أصبت لهم طعاما و لا إداما (1).

و روی البخاری و قال: کان القرّاء أصحاب مجلس عمر و مشاورته کهولا کانوا أم شبّانا (2).

و روی المتقی فی کنز العمال، و قال: کتب عمر بن الخطاب إلی امراء الأجناد أن ارفعوا إلیّ کلّ من حمل القرآن حتی الحقهم فی الشرف من العطاء و ارسلهم فی الآفاق یعلّمون الناس، فکتب إلیه الأشعری انّه بلغ من قبلی من حمل القرآن ثلاثمائه و بضع رجال (3).






1- کنز العمال 2/ 342، رقم الحدیث 4196، عن مصاحف ابن أبی داود. و عطیه بن قیس الکلابی: أبو یحیی الحمصی و یقال الدمشقی، و قال عبد الواحد بن قیس کان الناس یصلحون مصاحفهم علی قراءه عطیه بن قیس، و توفّی سنه 110 ه. تهذیب التهذیب 7/ 228.

2- البخاری، کتاب الاعتصام باب (28) 4/ 181، و باب الاقتداء بسنن رسول اللّه (ص) 4/ 171. و کتاب التفسیر، باب خذ العفو و أمر بالعرف 3/ 89.

3- کنز العمال 2/ 183، الحدیث 2037.
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عن محمّد بن کعب القرظی، قال: جمع القرآن فی زمان النبی (ص) خمسه من الأنصار: معاذ بن جبل، و عباده بن الصامت، و ابیّ بن کعب، و أبو أیوب، و أبو الدرداء.

فلمّا کان زمان عمر بن الخطاب کتب إلیه یزید بن أبی سفیان، انّ أهل الشام قد کثروا و ربلوا و ملئوا المدائن، و احتاجوا إلی من یعلّمهم القرآن، و یفقّههم فأعن یا أمیر المؤمنین برجال یعلّمونهم.

فدعا عمر اولئک الخمسه، فقال لهم: إنّ إخوانکم من أهل الشام قد استعانونی بمن یعلّمهم القرآن و یفقّههم فی الدّین، فأعینونی رحمکم اللّه بثلاثه منکم، إن أحببتم فاستهموا، و إن انتدب منکم ثلاثه فلیخرجوا.

فقالوا: ما کنّا لنساهم، هذا شیخ کبیر- لأبی أیوب-، و أمّا هذا، فسقیم- لابیّ ابن کعب-.

فخرج معاذ بن جبل و عباده و أبو الدرداء، فقال عمر: ابدءوا بحمص، فإنّکم ستجدون الناس علی وجوه مختلفه، منهم من یلقن، فإذا رأیتم ذلک فوجهوا إلیه طائفه من الناس فاذا رضیتم منهم فلیقم بها واحد، و لیخرج واحد إلی دمشق، و الآخر إلی فلسطین.

فقدموا حمص، فکانوا بها حتی اذا رضوا من الناس أقام بها عباده، و رجع أبو الدرداء إلی دمشق، و معاذ إلی فلسطین.

فأمّا معاذ، فمات عام طاعون عمواس، و أمّا عباده، فسار بعد إلی فلسطین فمات بها، و أمّا أبو الدرداء فلم یزل بدمشق حتّی مات (1).7.





1- کنز العمال 2/ 365- 366، الحدیث رقم 1883، ط. حیدرآباد سنه 1364 ه، و طبقات ابن سعد، ط. أوربا 2/ ق 2/ 114، و ط. بیروت 2/ 357.
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دراسه الأخبار:

أ- کان القرّاء یشارکون جنود المسلمین فی سکنی مراکز الجنود مثل الکوفه و البصره، فأراد الخلیفه أن یوظّف القرّاء للإقراء فی آلاف البلاد الّتی فتحت علی عهده.

ب- کان الخلیفه دوّن دواوین للعطاء، و فضّل فیه بعضهم علی بعض، فقد فرض- مثلا- لأهل بدر خمسه آلاف درهم، و لمن حضر أحدا بعد أهل بدر أربعه آلاف، و لمن بعدهم أقلّ من ذلک إلی ثلاثمائه درهم و مائتین (1)، و علیه یکون الشّرف من العطاء الّذی رفع إلیه الخلیفه عمر القرّاء خمسه آلاف درهم.

و بعث القرّاء للإقراء فی البلاد الإسلامیه مثل ابن مسعود الّذی بعثه للإقراء فی الکوفه، و عباده بن الصامت و معاذ بن جبل و أبی الدرداء للشام، و نصب عبد الرّحمن بن ملجم مقرئا لمصر.

و کان یضیف لبعضهم مع الإقراء وظیفه اخری کما روی ابن الأثیر فی أسد الغابه بترجمه عباده و قال: (أرسله عمر بن الخطاب و أرسل معه معاذ بن جبل و أبا الدرداء، لیعلّموا الناس القرآن بالشام و یفقّهوهم فی الدّین، و أقام عباده بحمص و أقام أبو الدرداء بدمشق و مضی معاذ إلی فلسطین) (2).

و قال: إنّ عباده تولّی قضاء فلسطین.

و بلغ کثره القرّاء فی البلاد الإسلامیه إلی حد أنّه خرج علی الإمام بعد تحکیم الحکمین ثمانیه آلاف من قراء الناس من بلد الکوفه (3).

و بسبب کل ما ذکرناه لم یکن یولد مولود فی أی بقعه أرض من أراضی






1- راجع ذکر العطاء فی خلافه عمر بفتوح البلدان للبلاذری 629- 646.

2- أسد الغابه 3/ 106.

3- تاریخ الإسلام للذهبی 2/ 185 فی ذکر حوادث سنه 38 ه.
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المسلمین و لا یعتنق الإسلام إنسان ما علی وجه الأرض منذ عصر الرسول حتی عصر الإمام علیّ (ع) إلّا و یشترک مع سائر المسلمین فی حلبه السباق فی تقارؤ القرآن مؤمنا کان أو منافقا، فالمؤمن طلبا لرضا اللّه و المنافق طلبا للشهره فی مجتمع کان القرآن فیه میزانا للمفاضله بین أهله.

و لذلک لما انتشرت الفتوح فی عصر الخلیفه عمر بلغ عدد القرّاء بین المسلمین ما لا یحصیه غیر اللّه سبحانه.


کثره القرّاء فی عصر عمر:

و من أخبار القرّاء فی هذا العصر ما رواه أبو نعیم بسنده عن أبی الأسود الدؤلی أنّه قال (1): جمع أبو موسی القرّاء، فقال: لا تدخلوا علیّ إلّا من جمع القرآن.

قال: فدخلنا علیه زهاء ثلاثمائه فوعظنا، و قال: أنتم قراء أهل البلد، فلا یطولن علیکم الأمد ...

و أیضا روی عن أبی کنانه عن أبی موسی الأشعری: أنّه جمع الّذین قرءوا القرآن فاذا هم قریب من ثلاثمائه، فعظم القرآن و قال: إنّ هذا القرآن کائن لکم أجرا ...

و قال: کان أبو موسی الأشعری یطوف علینا فی هذا المسجد- مسجد البصره- یقعد حلقا، فکأنّی أنظر إلیه بین بردین أبیضین یقرئنی القرآن و منه أخذت هذه السوره (اقرأ باسم ربّک الّذی خلق)، قال أبو رجاء: فکانت أوّل سوره نزلت علی محمّد رسول اللّه (ص).






1- حلیه الأولیاء لأبی نعیم 1/ 256 و 257.




ص: 447

کان ذلکم بعض أخبار القرّاء فی هذا العصر، و فی ما یأتی نذکر بحوله تعالی خبر اثنین منهم أکثر تفصیلا فی ما یأتی:

أ- عبد الرّحمن بن ملجم المرادی:

قال ابن حجر فی ترجمته من الإصابه:

(أدرک الجاهلیه و هاجر فی خلافه عمر و قرأ علی معاذ بن جبل).

و قال فی ترجمته بلسان المیزان:

شهد فتح مصر و اختطّ بها.

و انّ عمرو بن العاص أمره بالنزول بالقرب منه، لأنّه کان من قرّاء القرآن و انّ عمر- الخلیفه- کتب إلی عمرو أن قرّب دار عبد الرّحمن بن ملجم من المسجد لیعلّم الناس القرآن و الفقه (1).

ب- أبو الدرداء:

مثال عن کیفیه الإقراء بعد الصحابه:

قال الذهبی فی معرفه القرّاء الکبار، ص 38- 39 ما موجزه:

أبو الدرداء: عویمر الأنصاری الخزرجی، اختلفوا فی اسم أبیه، قرأ القرآن علی عهد النبیّ (ص)، تأخّر إسلامه عن بدر، و آخی الرسول بینه و بین سلمان، و قال:

کان أبو الدرداء إذا صلّی الغداه فی جامع دمشق اجتمع الناس للقراءه علیه، فکان یجعلهم عشره عشره، و علی کل عشره عریفا، و یقف هو فی المحراب یرمقهم ببصره، فاذا غلط أحدهم رجع إلی عریفه، فإذا غلط عریفهم رجع إلی أبی الدرداء یسأله عن ذلک.0.





1- الإصابه 3/ 99، ط. مصر سنه 1358 ه، لسان المیزان 3/ 439- 440.
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قال: طلب أبو الدرداء أن یعدّوا من یقرأ عنده القرآن، فعدّوهم ألفا و ستمائه و نیفا، و کان لکل منهم مقرئ.

و کان أبو الدرداء قائما علیهم، و کان إذا حکم الرجل منهم تحوّل إلی أبی الدرداء (1).


حصیله الأخبار:

نجحت سیاسه الخلیفه فی توجیه المسلمین إلی الاقتصار علی تردید النص القرآنی دون معرفه شأن نزوله فی جمیع الموارد، و اتّبعه المسلمون فی الرجوع عمّا تعوّدوه فی عصر الرسول (ص) من تعلّم جمیع ما فی الآیات من علم و عمل إلی قراءه النص القرآنی وحده (2).

و نشأ علی أثر تلکم السیاسه جیل من القرّاء فضّلتهم الخلافه علی سائر المسلمین بمنحهم شرف العطاء، و کان کل ما لدی هؤلاء القرّاء، حفظ النص القرآنی عن ظهر قلب و تکراره صباح مساء دون التفقه فی الدین، و نشأ بذلک فی کل بلد اسلامی طبقه متمیّزه من سائر المسلمین یتمتعون باحترام خاصّ. و کان لهذه السیاسه أثر بعید کما بینا ذلک فی بحث القرّاء، و أثر قریب سوف ندرسه فی بحث تاریخ القرآن فی عصر علیّ- إن شاء اللّه تعالی-.

کانت تلکم سیاسه الخلیفه عمر فی عمله بسیاسه الخلیفه أبی بکر و تجریده القرآن و الإقراء من حدیث الرسول، و فی ما یأتی ندرس بإذنه تعالی خصائص المجتمع الإسلامی و أخبار القرآن علی عهد الخلیفه عثمان.






1- معرفه القراء الکبار للذهبی، ص 38- 39.

2- راجع قبله نظام تعلم القرآن فی عصر الرسول فی المدینه.
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خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الخلیفه عثمان 


اشاره

بما أنّ فهم کثیر من روایات مدرسه الخلفاء حول القرآن الکریم متوقّف علی دراسه ما جری فی الحکم الأموی لا سیّما ما جری من قبل الخلیفتین عثمان و معاویه و الأمیر الحجّاج، ندرس بإذنه تعالی فی ما یأتی ما جری علی عهدهم بشی ء من التفصیل بعد ما بویع لعثمان مستهلّ محرّم عام 24 ه.

فی الاغانی:

و عند ما ولی عثمان الخلافه دخل علیه أبو سفیان، فقال: یا معشر بنی امیّه! إنّ الخلافه صارت فی تیم و عدیّ حتی طمعت فیها، و قد صارت إلیکم فتلقّفوها بینکم تلقّف الصبیّ الکره؛ فو اللّه ما من جنّه و لا نار؛ فصاح به عثمان:

(قم عنّی، فعل اللّه بک و فعل) (1).

و فی روایه اخری أنّه قال: یا بنی امیّه! تلقّفوها تلقّف الکره، فو الذی یحلف به أبو سفیان ما زلت أرجوها لکم، و لتصیرنّ إلی صبیانکم وراثه، فانتهره عثمان و ساءه ما قال (2).

و فی روایه اخری: دخل أبو سفیان علی عثمان بعد أن کفّ بصره، فقال:

هل علینا من عین؟ قال: لا. فقال: یا عثمان! إنّ الأمر أمر عالمیّه، و الملک ملک







1- الأغانی 6/ 334- 335، و الاستیعاب، ص 690، راجع النزاع و التخاصم للمقریزی ص 20، ط. النجف.

2- مروج الذهب بهامش ابن الأثیر 5/ 165- 166.
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جاهلیّه، فاجعل أوتاد الأرض بنی امیّه (1).

و فی هذا العصر کان ما روی عنه: أنّه مرّ بقبر حمزه، و ضربه برجله، و قال: یا أبا عماره! إنّ الأمر الذی اجتلدنا علیه بالسیف أمس صار فی ید غلماننا الیوم یتلعّبون به (2).


قال المؤلّف:

سوف نری فی ما یأتی من بحوث- إن شاء اللّه تعالی- کیف نفّذ بنو امیّه وصیّه شیخهم و عمید اسرتهم فی مدّه حکمهم بکلّ اتقان.

أمّا الخلیفه الأموی عثمان، فقد أدنی أقرباءه، بدءا بعمّه الحکم بن أبی العاص الّذی استقدمه من الطائف إلی المدینه و کان الرسول (ص) لعنه و طرده إلیها لما کان یتجسّس علی الرسول (ص)، و یغمزه باصبعه کما فی ترجمته فی الإصابه.

و کان أبو بکر و عمر قد رفضا طلب عثمان و لم یأذنا له بالعوده إلی المدینه (3).

روی الیعقوبی فی تاریخه فی هذا الصدد و قال:

کان علی الحکم یوم قدم المدینه فزر خلق (فزر الثوب: انشقّ و تقطّع و بلی) و هو یسوق تیسا حتی دخل دار عثمان و الناس ینظرون إلی سوء حاله






1- الأغانی 6/ 335، و فی تهذیب ابن عساکر (6/ 409)، و هذا لفظه: (و عن أنس أنّ أبا سفیان دخل علی عثمان بعد ما عمی، فقال: هل هاهنا أحد؟ فقال: لا. فقال: اللّهمّ اجعل الأمر أمر جاهلیه، و الملک ملک غاصبیه، و اجعل أوتاد الأرض لبنی امیّه).

2- شرح النهج 4/ 51، الطبعه المصریه الاولی. و طبعه دار إحیاء الکتب العربیه، تحقیق محمّد أبی الفضل إبراهیم، 16/ 136.

3- الإصابه 1/ 344- 345، و الاستیعاب 1/ 118- 119.
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و حال من معه، ثمّ خرج و علیه جبّه خزّ و طیلسان (1).

و قال ابن قتیبه فی المعارف: أعطاه مائه ألف درهم (2).

و قال البلاذری فی الأنساب: ولّاه صدقات قضاعه- حیّ فی الیمن- فبلغت ثلاثمائه ألف درهم، فوهبها له حین أتاه بها، و کان یجلسه علی سریره، و لمّا مات بالمدینه ضرب علی قبره فسطاطا (3).

و أدنی مروان بن الحکم صهره من ابنته امّ أبان، و اتّخذه کاتبا و أعطاه خمسمائه ألف دینار (خمس غنائم إفریقیا) (4).

و أقطع الحارث بن الحکم صهره من ابنته عائشه سوق مهزور بالمدینه و کان تصدق بها رسول اللّه (ص) علی المسلمین (5) و اعطاه ثلاثمائه ألف درهم و قدمت إبل الصدقه، فوهبها له (6).

و أعطی سعید بن العاص بن امیّه مائه ألف درهم (7).

و أعطی لعبد اللّه بن خالد بن اسید بن أبی العاص بن امیّه ثلاثمائه ألف درهم و لکل رجل من قومه الف درهم (8)، اعطی عبد اللّه أربعمائه ألف درهم،8.





1- تاریخ الیعقوبی 2/ 164.

2- المعارف لابن قتیبه، ص 84.

3- أنساب الأشراف 5/ 28.

4- المعارف لابن قتیبه الدینوری، ص 84، و النهج لابن أبی الحدید 1/ 66، و العقد الفرید 4/ 283، و أنساب الأشراف 5/ 25 و 88، و مخطوطه تاریخ ابن عساکر، مصوّره المجمع العلمی بطهران 11/ 1/ 140 أ.

5- المعارف لابن قتیبه الدینوری، ص 84، شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید 1/ 67، العقد الفرید 4/ 283.

6- أنساب الأشراف 5/ 28.

7- أنساب الأشراف 5/ 28.

8- أنساب الأشراف 5/ 28.




ص: 452

و زوج ابنته من عبد اللّه بن خالد بن أسید، و أمر له بستمائه ألف درهم (1).

و أعطی أبا سفیان مائتی الف من بیت المال فی الیوم الّذی أمر فیه لمروان ابن الحکم بمائه ألف من بیت المال (2). قال البلاذری: کان فی بیت المال سفط فیه حلیّ و جوهر، فأخذ منه عثمان ما حلّی به بعض اهله، فأظهر الناس الطّعن علیه فی ذلک، و کلّموه فیه بکلام شدید حتی أغضبوه، فقال:

هذا مال اللّه اعطیه من شئت و أمنعه من شئت فأرغم اللّه أنف من رغم.

و فی لفظ: لنأخذنّ حاجتنا من هذا الفی ء و إن رغمت انوف أقوام ... (3).

و جاء إلیه أبو موسی بکیله ذهب و فضّه، فقسّمها بین نسائه و بناته، و أنفق أکثر بیت المال فی عماره ضیاعه و دوره (4).

و قال ابن سعد:

کان لعثمان عند خازنه یوم قتل ثلاثون ألف ألف درهم و خمسمائه ألف درهم، و خمسون و مائه ألف دینار.

و ترک ألف بعیر بالربذه و صدقات ببرادیس و خیبر و وادی القری قیمه مائتی ألف دینار (5).

و فی ترجمه عثمان من انساب الأشراف للبلاذری و غیره: عن سلیم، أبی عامر، قال: رأیت علی عثمان بردا ثمنه مائه دینار.3.





1- تاریخ الیعقوبی 2/ 168، و شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید 1/ 66، و العقد الفرید 4/ 283.

2- ابن أبی الحدید 1/ 67.

3- أنساب الأشراف 5/ 58.

4- الصواعق المحرقه، ص 68، و السیره الحلبیه 2/ 78.

5- طبقات ابن سعد 3/ 53.
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و فی روایه اخری عن محمّد بن ربیعه بن الحارث قال: رأیت علی عثمان مطرف خز ثمّنته مائه دینار فقال: هذا لنائله کسوتها إیّاه فأنا ألبسه لأسرّها بذلک (1).

و قال الذهبی: کان قد صار له أموال عظیمه (رض) و له ألف مملوک (2).

و قال المسعودی: بنی فی المدینه دارا و شیّدها بالحجر و الکلس، و جعل أبوابها من الساج و العرعر، و اقتنی أموالا و جنانا و عیونا بالمدینه.

و ذکر عبد اللّه بن عتبه انّ عثمان یوم قتل کان عند خازنه من المال خمسون و مائه ألف دینار و ألف ألف درهم و قیمه ضیاعه بوادی القری و حنین و غیرهما مائه ألف دینار و خلف خیلا کثیرا وابلا (3).

و یتلخّص ما جری فی مدّه خلافته ما رواه ابن سعد و قال: لمّا ولی عثمان عاش اثنتی عشره سنه أمیرا یعمل ست سنین لا ینقم الناس علیه شیئا، و انّه لأحبّ إلی قریش من عمر بن الخطّاب، لأنّ عمر کان شدیدا علیهم، فلمّا ولیهم عثمان لان لهم و وصلهم، ثمّ توانی فی أمرهم و استعمل أقرباءه و أهل بیته فی السّت الأواخر، و کتب لمروان بخمس مصر، و اعطی أقرباءه المال، و تأوّل فی ذلک الصّله الّتی أمر اللّه بها، و اتخذ الاموال، و استسلف من بیت المال، و قال: إنّ أبا بکر و عمر ترکا من ذلک ما هو لهما، و إنّی اخذته، فقسّمته فی أقربائی، فأنکر الناس علیه ذلک.

و روی- أیضا- و قال:2.





1- أنساب الأشراف للبلاذری 5/ 3، ط. بغداد، و الروایه الثانیه فی طبقات ابن سعد 3/ 40 مع اختلاف فی اللفظ.

2- دول الإسلام 1/ 24، ط. مصر سنه 1974 م.

3- مروج الذهب للمسعودی 2/ 332.




ص: 454

إنّ عثمان کان یقول: أیّها الناس! إنّ أبا بکر و عمر کانا یتأوّلان فی هذا المال ظلف أنفسهما- یریدان المشقه لأنفسهما- و ذوی أرحامهما، و انّی تأوّلت فیه صله رحمی (1).

و روی ابن عساکر فی ترجمه عثمان عن الزهری و قال:

إنّ عثمان لما ولی کره ولایته نفر من الصحابه، لأنّ عثمان کان یحبّ قومه، فولی الناس اثنتی عشره سنه، و کان کثیرا ما یولّی بنی امیّه ممّن لم یکن له مع النبیّ- علیه الصلاه و السلام- صحبه، فکان یجی ء من امرائه ما ینکره أصحاب محمّد- علیه الصلاه و السلام- و کان عثمان یستعتب فیهم فلا یعزلهم، و ذلک فی سنه خمس و ثلاثین، فلمّا کان فی الستّ الأواخر استأثر بنی عمّه، فولّاهم و ما أشرک معهم، و أمرهم بتقوی اللّه، فولّی عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح مصر، فمکث علیها سنین، فجاء أهل مصر یشکونه و یتظلّمون منه، و قد کان قبل ذلک من عثمان هناه إلی عبد اللّه بن مسعود، و أبی ذر، و عمّار بن یاسر، فکانت بنو هذیل و بنو زهره فی قلوبهم ما فیها لحال ابن مسعود، و کانت بنو غفار و أحلافها و من غضب لأبی ذر فی قلوبهم ما فیها، و کانت بنو مخزوم قد حنقت علی عثمان لحال عمّار بن یاسر (2).


تولیه بنی امیّه علی رقاب المسلمین:

اشاره
کانت تلکم أمثله من سیره الخلیفه الأمویّ عثمان فی الأموال، و کانت سیرته فی تولیته بنی عمومته علی رقاب المسلمین کما یأتی بیانه:







1- طبقات ابن سعد 3/ 44.

2- تاریخ دمشق لابن عساکر، مخطوطه مصوّره المجمع العلمی الإسلامی بطهران 11/ 1/ 140 أ، و العقد الفرید 4/ 287، و أنساب الأشراف للبلاذری 5/ 26.
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قال الذهبی فی دول الإسلام، ص 24:

ثمّ أخذوا ینقمون علی خلیفتهم عثمان، لکونه یعطی المال لأقاربه و یولّیهم الولایات الجلیله، فتکلّموا فیه.

و فی ما یأتی تفصیل الخبر:

أ- اتّخذ مروان کاتبا و وزیرا، و کان مروان یقطع الامور دونه، قال الیعقوبی فی تاریخه (2/ 173): و کان الغالب علیه مروان بن الحکم و أبو سفیان ابن حرب.

ب- أقطع الحارث بن الحکم سوق المدینه (1).

ج- جمع بلاد الشام لمعاویه بن أبی سفیان (2).

د- جمع البصره و بلاد فارس لابن خاله عبد اللّه بن عامر بن کریز (3).

ه- ولّی علی الکوفه أخاه لأمّه الولید بن عقبه بن أبی معیط ثمّ سعیدا (4).

و- ولّی علی مصر و إفریقیا أخاه من الرضاعه عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح (5).).





1- المعارف لابن قتیبه الدینوری، ص 84، و شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید 1/ 67، و العقد الفرید 4/ 283.

2- تاریخ الکامل لابن الأثیر 3/ 44، و البدایه و النهایه لابن کثیر 8/ 124.

3- أنساب الأشراف 5/ 30، تاریخ الکامل لابن الأثیر 3/ 37، البدایه و النهایه لابن کثیر 7/ 153- 154.

4- أنساب الأشراف (5/ 29 و 39)، و تاریخ الکامل لابن الأثیر 3/ 39، و تاریخ الیعقوبی 2/ 165، و تاریخ الطبری 4/ 317، و الاغانی (4/ 175)، و البدایه و النهایه لابن کثیر 7/ 151.

5- أنساب الأشراف 5/ 26- 28، و أسد الغابه 3/ 173، و البدایه و النهایه لابن کثیر 7/ 250، و تاریخ الکامل لابن الأثیر 3/ 33، و تاریخ الیعقوبی 2/ 165، و ذکر تفصیل أسماء عماله فی تاریخ الکامل لابن الأثیر (3/ 42).
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و بذلک أصبحت جمیع المدن الشامیه و أجنادها تحت حکم معاویه، و البصره و جندها و ما تبعها من المدن الخلیجیه تحت حکم عبد اللّه بن عامر، و الکوفه و جندها و الولایات الشرقیه فی إیران التابعه لها تحت حکم الولید و سعید، و مصر و جمیع قارّه إفریقیا تحت حکم عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح (1).

و نحن نورد مختصر أخبار ولاته علی الشام و الکوفه و البصره و مصر، بإذن اللّه تعالی:

أ- الشام:

اشاره

کان و الیه علی الشام معاویه، و هذا خبره قبل ان یلی الشام و بعده:

(أسلم معاویه بعد فتح مکّه) (2) و اخباره قبل اسلامه مع أبیه فی حروبه لرسول اللّه مشهوره، و رأی رسول اللّه (ص) ذات یوم أبا سفیان و هو راکب و معاویه و أخوه أحدهما قائد و الآخر سائق، فقال: (لعن اللّه الراکب و القائد و السائق) (3).

و تأخّر إسلامه بعد الفتح عن إسلام أبیه و لام أباه علی إسلامه و أنشد قائلا:

یا صخر لا تسلمن یوما فتفضحنابعد الّذین ببدر أصبحوا مزقا خالی و عمّی (4)

و عم الامّ ثالثهم و حنظل الخیر قد أهدی لنا الأرقا

لا ترکننّ إلی أمر تکلّفناو الراقصات به فی مکه الخرقا 







1- تاریخ دمشق لابن عساکر، مخطوطه مصوّره المجمع العلمی الإسلامی بطهران 11/ 1/ 140 ب.

2- أنساب الأشراف 1/ 532.

3- تذکره الخواص، ص 201، و جمهره خطب العرب 2/ 23، شرح نهج البلاغه 2/ 23.

4- لم نعرف لمعاویه (عمّا) قتل یوم بدر، و لعلّ الصّواب (جدّی) بدل (عمّی)، و من الجائز أنّه یقصد بقوله (عمّی) أحد أبناء عمومه أبیه الّذین قتلوا ببدر.
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فالموت أهون من قول العداه لقد(حاد ابن حرب عن العزّی إذا فرقا) (1) و لمّا أسلم أعطاه الرسول (ص) (سهم المؤلّفه قلوبهم فی غزوه حنین) (2) ثمّ استکتبه أشهرا قبل وفاته، و بعث إلیه ذات یوم ابن عبّاس یدعوه لیکتب له، فوجده یأکل، فأعاده النبیّ فی طلبه، فوجده یأکل إلی ثلاث مرّات، فقال النبیّ (لا أشبع اللّه بطنه) (3).

و خرج رسول اللّه فی سفره، فسمع رجلین یتغنّیان و أحدهما یجیب الآخر و هو یقول:

یزال حواری تلوح عظامه زوی الحرب عنه أن یجنّ فیقبرا فقال النبیّ: (انظروا من هما؟)، فقالوا: معاویه و عمرو بن العاص، فرفع رسول اللّه (ص) یدیه، فقال: (اللّهمّ ارکسهما فی الفتنه رکسا و دعّهما إلی النار دعّا) (4).ف.





1- رواه الزّبیر بن بکار فی المفاخرات، شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید 2/ 102، و جمهره خطب العرب 2/ 23، و فی تذکره الخواص، ص 201 البیت الأوّل و الثالث حیث قال (طوعا) بدل (یوما) و (بنعمان به الحرقا) بدل (به فی مکّه الخرقا)، و الخرق: ضعف الرأی بسوء التصرّف، الجهل و الحمق، و حاد عنه: مال عنه: و الفرق: الفزع.

2- تاریخ الیعقوبی 2/ 63.

3- أنساب الأشراف 1/ 532، و فیه هذه التتمّه: فکان معاویه یقول: لحقنی دعوه رسول اللّه (ص)، و کان یأکل فی کل یوم مرات أکلا کثیرا، و راجع صفین، و مسلما فی صحیحه 4/ 2010، حدیث 96 فی باب (من لعنه النبیّ (ص))، و شرح نهج البلاغه 1/ 355، سیر أعلام النبلاء 3/ 123، و البدایه و النهایه لابن کثیر 8/ 119.

4- فی مسند أحمد 4/ 421 عن أبی برزه الأسلمی و لفظه (فقالوا فلان و فلان)، و فی صفین لنصر بن مزاحم، ص 246 الحدیث عن أبی برزه کذلک، و فیه تصریح باسمیهما- معاویه و عمرو بن العاص-، و أخرجه ابن عقیل فی ص 59 من النصائح الکافیه عن أبی یعلی بهذا السند، و عن الطبرانی فی الکبیر بسنده إلی ابن عباس. و أخرجه السیوطی فی اللّآلئ المصنوعه، باب مناقب سائر الصحابه عن أبی یعلی عن أبی برزه، و أخرجه أیضا عن الطبرانی فی الکبیر عن ابن عباس و أخرجه عن سیف بعد أن مسخه، راجعه فی 1/ 427. و (یزال) حذف منه (لا) کما یقال (زلت أفعل) أی: ما زلت أفعل، و (الحواری): الصاحب الناصح و أنصار الأنبیاء، و (زوی عنه) منع عنه، و (یجن): یکفن و یدفن و فی بعض النسخ (یحس) و المعنی فی البیت لا یزال الناصر الناصح تلوح عظامه منع الحرب عن کفنه و دفنه. و (أرکسه): أعاده إلی الحاله السیئه، و (أرکسه): نکسه، و فی القرآن الکریم: وَ اللَّهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا، و (الدع): الدّفع الشدید، العنیف.
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و قال: (إذا رأیتموهما اجتمعا، ففرّقوا بینهما، فانّهما لن یجتمعا علی خیر) (1).

و لمّا استخلف أبو بکر بعد الرسول، و أرسل فی السنه الثالثه عشره من الهجره أخاه یزید بن أبی سفیان مع الامراء لغزو الشام سار معاویه تحت لواء أخیه یزید.

(و علی عهد عمر، لمّا طعن یزید سنه ثمانی عشره بالطاعون و احتضر، استعمل أخاه معاویه علی عمله دمشق و جندها، فأقرّه الخلیفه علیها) (2).


سیره معاویه علی عهد عمر:

(لمّا دخل عمر الشام، تلقّاه معاویه فی موکب عظیم، فقال عمر: هذا کسری العرب، فلمّا دنا منه سأله عمر عن ذلک مع وقوف ذوی الحاجات ببابه






1- فی العقد الفرید 4/ 345- 346 أن معاویه بعث إلی عباده بن الصامت یستنصره فی حرب علیّ؛ فلمّا جاء جلس بین عمرو و معاویه و حدّثهما بهذا الحدیث. فی صفین 245- 246 أن زید بن أرقم دخل علی معاویه فإذا عمرو بن العاص جالس معه علی السریر فلمّا رأی ذلک جاء حتّی رمی بنفسه بینهما و حدّثهما بهذا الحدیث: (إذا رأیتم معاویه و عمرو ابن العاص مجتمعین، ففرّقوا بینهما فإنّهما لن یجتمعا علی خیر).

2- سیر أعلام النبلاء 1/ 330، ط. بیروت، و تاریخ الطبری 4/ 202، و البدایه و النهایه لابن کثیر 8/ 124.
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فاعتذر معاویه انّهم بأرض جواسیس العدو بها کثیر، و لذلک ینبغی أن یعیش کذلک) (1).

و أرسل الخلیفه عمر عباده بن الصامت مقرئا لأهل الشام، فغزا معاویه غزاه، فغنموا آنیه من فضّه، فأمر معاویه أن تباع فی أعطیه الناس بمثلی ما فیه من الفضه فتسارع الناس إلی شرائها، فبلغ عباده بن الصامت فقال: إنی سمعت رسول اللّه (ص) ینهی عن بیع الذهب بالذهب و الفضّه بالفضّه ... إلّا سواء بسواء و عینا بعین، فمن زاد أو ازداد فقد أربی.

فردّ الناس ما أخذوه؛ فبلغ ذلک معاویه، فقام خطیبا فقال: ألا ما بال رجال یتحدّثون عن رسول اللّه أحادیث قد کنّا نشهده و نصحبه فلم نسمعها منه.

فقام عباده بن الصامت، فأعاد القصّه، ثمّ قال: لنحدّثن بما سمعنا من رسول اللّه (ص) و إن کره معاویه أو قال: و إن رغم، ما أبالی أن لا أصحبه فی جنده لیله سوداء (2)؛ و فی مسند أحمد 5/ 319؛ و النّسائی 7/ 274 إنّی و اللّه لا أبالی أن لا أکون بأرض یکون بها معاویه.

و فی أسد الغابه و النبلاء بترجمه عباده: أنّ عباده أنکر علی معاویه شیئا فقال: لا اساکنک بأرض، فرحل إلی المدینه، فقال له عمر: ما أقدمک؟ فأخبره1.





1- البدایه و النهایه لابن کثیر 8/ 124، و لکنّه لم یذکر کلمه (هذا کسری العرب).

2- فی صحیح مسلم 3/ 1210، حدیث 80، کتاب المساقاه، ط. بیروت سنه 1375 ه، و تهذیب ابن عساکر 7/ 215، ط. بیروت سنه 1399 ه، و قد أوردته ملخّصا من صحیح مسلم. و عباده بن الصامت الأنصاری الخزرجی، شهد مشاهد رسول اللّه کلّها و عاش إلی سنه أربع و ثلاثین، و توفّی بالرمله أو ببیت المقدس، و دفن هناک، ترجمته فی الاستیعاب، ص 412، و أسد الغابه 3/ 160، و تهذیب ابن عساکر 7/ 209- 217، و الإصابه 2/ 260، و سیر أعلام النبلاء 2/ 5- 11.
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بفعل معاویه؛ فقال له: ارحل إلی مکانک، فقبّح اللّه أرضا لست فیها و أمثالک فلا إمره له علیک (1).

کان ذلکم فی عصر عمر، و لما استخلف عثمان الأموی ولّاه علی جمیع بلاد الشام و أرخی له زمامه فانطلق معاویه علی سجیته لا یردعه عمّا یشتهیه رادع.

و فی هذا العصر، جری له مع عباده بن الصامت ما رواه ابن عساکر و الذهبی (2) و قالا:

إنّ عباده بن الصامت مرّت علیه قطاره (3) و هو بالشام تحمل الخمر؛ فقال:

ما هذه؟ أ زیت؟

قیل: لا، بل خمر یباع لفلان.

فأخذ شفره من السوق، فقام إلیها، فلم یذر فیها راویه إلّا بقرها- و أبو هریره إذ ذاک بالشام- فأرسل فلان إلی ابی هریره، فقال: أتمسک عنا أخاک عباده؛ أمّا بالغدوات فیغدو إلی السوق یفسد علی أهل الذّمه متاجرهم، و أمّا بالعشیّ فیقعد فی المسجد لیس له عمل إلّا شتم أعراضنا و عیبنا! قال: فأتاه أبو هریره فقال: یا عباده! ما لک و لمعاویه؟ ذره و ما حمل.

فقال: لم تکن معنا إذ بایعنا علی السمع و الطاعه؛ و الأمر بالمعروف و النهید.





1- أسد الغابه 3/ 160، رقم الترجمه 2789، و سیر أعلام النبلاء 2/ 5.

2- تهذیب ابن عساکر 7/ 214، و سیر اعلام النبلاء 2/ 10، و مسند أحمد 5/ 325 عن ابن خیثم حدثنی إسماعیل بن عبید الأنصاری، غیر انّ الحدیث حذف من أوّله فی مسند أحمد، و جاء هکذا: (حدثنی إسماعیل بن عبید الأنصاری) فذکر الحدیث (فقال عباده: یا أبا هریره إنّک لم تکن معنا إذ بایعنا) ثمّ ساق الحدیث إلی آخره.

3- (القطاره): الإبل تسیر علی نسق: واحدا خلف واحد.
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عن المنکر، و ألّا تأخذنا فی اللّه لومه لائم، فسکت أبو هریره.

و کتب معاویه إلی عثمان: أنّ عباده بن الصامت قد أفسد علیّ الشام و أهله، فإمّا أن تکفّه إلیک، و إمّا أن اخلّی بینه و بین الشام.

فکتب إلیه: أن رحّل عباده حتی ترجعه إلی داره بالمدینه.

قال: فدخل علی عثمان، فلم یفجأه إلّا و هو معه فی الدار؛ فالتفت إلیه فقال: ما لنا و لک؟

فقام عباده بین ظهرانیّ الناس؛ فقال: سمعت رسول اللّه (ص) یقول: سیلی أمورکم بعدی رجال یعرّفونکم ما تنکرون؛ و ینکرون علیکم ما تعرفون؛ فلا طاعه لمن عصی و لا تضارّوا بربکم.

و فی روایه ابن عساکر بعد هذا: فو الّذی نفس عباده بیده إنّ فلانا- یعنی معاویه- لمن اولئک فما راجعه عثمان بحرف؛ انتهی.

و قصّه معاویه مع الصحابه فی شربه الخمر، لم تقتصر علی ما کان بین معاویه و عباده؛ فقد رووا أنّ عبد الرحمن بن سهل بن زید الأنصاری غزا فی زمن عثمان و معاویه أمیر علی الشام، فمرّت به روایا خمر، فقام إلیها برمحه، فبقر کلّ راویه منها؛ فناوشه الغلمان؛ حتی بلغ شأنه معاویه؛ فقال: دعوه فإنّه قد ذهب عقله، فبلغه فقال: کلّا و اللّه ما ذهب عقلی؛ و لکن رسول اللّه (ص) نهانا أن ندخل بیوتنا و أسقیتنا خمرا، و أحلف باللّه لئن بقیت حتی أری فی معاویه ما سمعت من رسول اللّه (ص) لأبقرنّ بطنه أو لأموتنّ دونه (1).2.





1- بترجمته فی الإصابه 2/ 394، و فی أسد الغابه 3/ 299 إلی قوله و (أسقیتنا) ثمّ قال: و أخرجه الثلاثه، و فی الاستیعاب، ص 400 ذکره مبتورا، و أشار إلیه فی آخر ترجمته فی تهذیب التهذیب 6/ 192.
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و أخرج ابن حنبل فی مسنده 5/ 347 عن عبد اللّه بن بریده، قال:

دخلت أنا و أبی علی معاویه، فأجلسنا علی الفرش، ثمّ اتینا بالطعام، فأکلنا، ثمّ اتینا بالشراب، فشرب معاویه، ثمّ ناول أبی، ثمّ قال: ما شربته منذ حرّمه رسول اللّه (ص) ... الحدیث.

و له قصص اخری فی الخمر أخرجها ابن عساکر فی تاریخه (1).

و فی هذا العصر- عصر عثمان- کان لمعاویه مع أبی ذرّ قصص یطول شرحها، و نحن نوردها هنا بإیجاز من ترجمه عثمان فی أنساب الأشراف (5/ 54- 55)، قال البلاذری:

لمّا ولی عثمان، و أعطی مروان بن الحکم ما أعطاه، و أعطی الحارث بن الحکم ثلاثمائه ألف درهم، و زید بن ثابت الأنصاری مائه ألف درهم، جعل أبو ذر یتلو:

وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ. (التّوبه/ 34) و جری بینه و بین عثمان فی ذلک محاورات فأمره أن یلتحق بالشام، فکان أبو ذر ینکر علی معاویه أشیاء یفعلها، و بعث إلیه معاویه بثلاثمائه دینار، فقال:

إن کان من عطائی الّذی حرمتمونیه عامی هذا قبلتها، و إن کانت صله فلا حاجه لی فیها.

و بنی معاویه قصره الخضراء بدمشق، فقال: یا معاویه! إن کانت هذه الدار من مال اللّه فهی الخیانه، و إن کانت من مالک فهذا الإسراف، فسکت معاویه.2.





1- منها قصّه اخری له مع عباده بن الصامت عند ما کان بانطرسوس، أخرجها فی تهذیب ابن عساکر 7/ 213؛ و منها قصّته مع عبد اللّه بن الحارث بن امیّه بن عبد شمس 7/ 346، و أشار إلیه ابن حجر بترجمته فی الإصابه 2/ 282.
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و کان أبو ذر یقول: و اللّه لقد حدثت أعمال ما أعرفها، و اللّه ما هی فی کتاب اللّه و لا سنّه نبیّه، و اللّه إنّی لأری حقّا یطفأ و باطلا یحیی، و صادقا یکذّب، و أثره بغیر تقی، و صالحا مستأثرا علیه (1)، و کان الناس یجتمعون علیه، فنادی منادی معاویه ألّا یجالسه أحد (2).

و فی روایه أنّ معاویه بعث إلیه بألف دینار فی جنح اللّیل فأنفقها، فلمّا صلّی معاویه الصبح، دعا رسوله فقال: اذهب إلی أبی ذر، فقل انقذ جسدی من عذاب معاویه، فإنّی أخطأت. قال: یا بنی، قل له: یقول لک أبو ذر: و اللّه ما أصبح عندنا منه دینار و لکن أنظرنا ثلاثا حتی نجمع لک دنانیرک.

فلمّا رأی معاویه أن قوله صدق فعله؛ کتب إلی عثمان: أما بعد؛ فإن کان لک بالشام حاجه أو بأهله؛ فابعث إلی أبی ذر، فإنّه و غل صدور الناس ... الحدیث (3).

و فی أنساب الأشراف: فکتب عثمان إلی معاویه: أمّا بعد، فاحمل جندبا علی أغلظ مرکب و أوعره.

فوجّه معاویه من سار به اللّیل و النّهار (4).

و فی تاریخ الیعقوبی (5): فکتب إلیه أن احمله علی قتب بغیر وطاء؛ فقدم به إلی المدینه و قد ذهب لحم فخذیه.

و فی مروج الذهب (6): فحمله علی بعیر علیه قتب یابس. معه خمس منر.





1- أنساب الأشراف 5/ 54- 55، ط. بغداد.

2- طبقات ابن سعد 4/ 229.

3- سیر أعلام النبلاء 2/ 69- 70، ط. بیروت سنه 1401 ه.

4- ترجمه عثمان فی الجزء الخامس من أنساب الأشراف 5/ 54- 55.

5- تاریخ الیعقوبی 2/ 172.

6- مروج الذهب 2/ 340، ط. بیروت سنه 1385 ه، و قد ذکر هناک تفصیل قصّه أبی ذر. (و الصقالبه): قوم کانت بلادهم تتاخم بلاد الخزر.
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الصقالبه یطیرون به حتی أتوا به المدینه و قد تسلّخت أفخاذه و کاد أن یتلف.

و فی الأنساب: فلمّا قدم أبو ذر المدینه، جعل یقول: تستعمل الصبیان، و تحمی الحمی، و تقرب أولاد الطّلقاء! فسیّره إلی الربذه، فلم یزل بها حتی مات.

و کان مکث أبی ذر فی الشام سنه واحده، فقد ذکر المؤرخون أن تسفیره من المدینه إلی الشام کان سنه تسع و عشرین؛ و فی سنه ثلاثین شکاه معاویه إلی عثمان، فجلبه إلی المدینه، ثمّ نفاه إلی الربذه، فتوفی بها سنه إحدی و ثلاثین أو اثنتین و ثلاثین (1).

و لمعاویه- أیضا- قصص طویله مع قراء أهل الکوفه الّذین سیرهم عثمان إلی الشام أوردها البلاذری فی أنساب الأشراف (2) و قال فی آخر خبرهم ما موجزه:

بلغ معاویه أن قوما من أهل دمشق یجالسونهم، فکتب إلی عثمان انّک بعثت إلی قوما أفسدوا مصرهم و انغلوه، و لا آمن أن یفسدوا طاعه من قبلی و یعلموهم ما لا یجیدونه حتّی تعود سلامتهم غائله و استقامتهم اعوجاجا.

فکتب- عثمان- إلی معاویه یأمره أن یسیرهم إلی حمص، ففعل.

و إنما کان معاویه یشکو من بقاء صحابه النبی کأبی ذر، و عباده بن الصامت و غیرهما من التابعین و قرّاء المسلمین و أخیارهم فی الشام خشیه أن یعرّفوا أهل الشام ما خفی عنهم من الإسلام و أحکامه، فلا یستطیع معاویه آنذاک أن یعیش فیهم عیشه کسری و قیصر.

و کان الخلیفه عثمان عند حسن ظنّ أبناء عمومته الّذین ولّاهم علی المسلمین کما شرحنا ذلک فی فصل (فی عصر الصهرین) من کتاب أحادیث امّ المؤمنین عائشه، و أطلق لهم العنان، ففعلوا فی ولایاتهم ما شاءوا، و کان منهم معاویه، الّذی استطاع أن یربّی أهل الشام مدّه اثنتی عشره سنه (24- 36 ه)3.





1- أنساب الأشراف 5/ 43.

2- . 5/ 43.
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زمان خلافه عثمان کما شاء أن یکونوا.

و عند ما قتل عثمان کان أهل الشام أطوع له من بنانه و استطاع أن یقاتل بهم الإمام علیّا کما سندرسه فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.

ب- الکوفه:

اشاره

عزل الخلیفه عثمان فی السنه الثانیه من خلافته سعد بن أبی وقاص عن الکوفه و ولّی علیها الولید بن عقبه.

و کان سعد هو الّذی کوّف الکوفه بأمر عمر و أسکنها جیوش المسلمین، و کان هو قائدهم فی فتح إیران، فکانوا یحبّونه و یحترمونه، فلمّا قدم الولید الکوفه والیا قال له سعد: و اللّه ما أدری أ کست بعدنا أم حمقنا بعدک؟

فقال: لا تجزعنّ أبا إسحاق، فانّما هو الملک یتغدّاه قوم، و یتعشّاه آخرون (1).

فقال سعد: أراکم و اللّه ستجعلونها ملکا (2).

قال له ابن مسعود: ما أدری أصلحت بعدنا أم فسد الناس بعدک!



ترجمه الولید :

ترجمه الولید (3):

الولید بن عقبه بن أبی معیط و کان جد أبیه ذکوان علجا من صفوریه







1- و روی البلاذری 5/ 29، قال له سعد: یا أبا وهب أ أمیر أم زائر؟ قال: بل أمیر، فقال سعد: ما أدری أ حمقت بعدک؟ قال ما حمقت بعدی و لا کست بعدک، و لکن القوم ملکوا فاستأثروا، فقال سعد: ما أراک إلّا صادقا.

2- الاستیعاب 2/ 604.

3- أسد الغابه 5/ 90- 91، الاستیعاب 2/ 603، تهذیب التهذیب 11/ 142- 143، و شرح نهج البلاغه 1/ 364، و البلاذری 5/ 35، و مروج الذهب للمسعودی 2/ 336.
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و عبدا لامیّه، فتبنّاه و استلحقه بنسبه، و کان أبوه من أشدّ أعداء النبیّ بمکّه، و قتله صبرا فی غزوه بدر، و أسلم الولید بعد فتح مکه و بعثه النبیّ (ص) مصدقا إلی بنی المصطلق، فعاد و أخبر النبیّ إنّهم ارتدّوا و منعوا الصّدقه، فبعث إلیهم الرسول (ص) من استعلم حالهم فأخبروه بأنّهم متمسّکون بالإسلام و نزلت فیه:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ. (الحجرات/ 6) و قال البلاذری:

و استقرض من بیت المال مائه ألف، و کان علی بیت المال عبد اللّه بن مسعود، و لما اقتضاه المال، کتب الولید إلی عثمان، فکتب عثمان إلی ابن مسعود (إنما أنت خازن لنا فلا تعرض للولید فی ما أخذ من المال) فطرح ابن مسعود المفاتیح و قال: کنت أظن أنی خازن للمسلمین فاما إذا کنت خازنا لکم، فلا حاجه لی فی ذلک (1).

قال صاحب الاغانی:

و قدم علیه أبو زبید الشاعر النصرانی فوهب له دارا کانت لعقیل بن أبی طالب علی باب مسجد الکوفه، فکان یخرج من منزله حتی یشق الجامع إلی الولید، فیسمر عنده، و یشرب معه، و یعود إلی بیته یشق المسجد و هو سکران.

و أجری علیه وظیفه من خمر و خنازیر فی کل شهر فاستنکروا علیه ذلک فقوم ما کان وظف له دراهم و ضمها إلی رزق کان یجری علیه.

و أعطاه ما بین القصور الحمر من الشام إلی القصور الحمر من الحیره جعله له حمی (2).2.





1- أنساب الأشراف 5/ 30- 31.

2- الأغانی 4/ 180- 181، و البلاذری 5/ 31- 32.
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و قال المسعودی:

بلغه عن رجل یهودی فی قریه من قری الکوفه انّه یعمل أنواعا من السحر و الشعبذه یعرف ببطرونی، فأحضره، فأراه فی المسجد الاعظم ضربا من التخییل: أظهر له فی اللّیل فیلا (1) عظیما علی فرس یرکض فی صحن المسجد ثمّ صار الیهودی ناقه یمشی علی حبل ثمّ أراه صوره حمار دخل من فیه ثمّ خرج من دبره ثمّ ضرب عنق رجل ففرّق بین جسده و رأسه، ثمّ أمرّ السیف علیه فقام الرجل، و کان جماعه من أهل الکوفه حضورا منهم جندب بن کعب الأزدی، فخرج إلی السوق و دنا من بعض الصیاقله، و أخذ سیفا و اشتمل علیه، و جاء إلی الساحر، فضربه ضربه فقتله، ثمّ قال: أحی نفسک و قرأ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً.

فأنکر علیه الولید ذلک، و أراد أن یقیّده به- أی یقتله به- فمنعه الأزد فحبسه و أراد قتله غیله فسجنه، و لمّا رأی السجّان قیامه بالعباده فی اللّیل قال له: انج بنفسک، فقال له جندب: تقتل بی.

قال: لیس ذلک بکثیر فی مرضاه اللّه و الدفع عن ولی من اولیاء اللّه.

فلمّا أصبح الولید دعا به و قد استعد لقتله، فلم یجده، فسأل السجان، فأخبره بهربه، فضرب عنق السجان و صلبه بالکناسه (2).

و قال المؤرّخون (3):

کان الولید یشرب مع ندمائه و مغنیه من اول اللّیل إلی الصبح، فلما آذنه5.





1- و فی الأصل قیلا و لعله تصحیف.

2- مروج الذهب للمسعودی 2/ 338- 339، و ترجمه جندب من أسد الغابه 1/ 305، و الاغانی 4/ 183، و البلاذری 5/ 31.

3- الاغانی 4/ 176- 178، المسعودی 2/ 335- 336، و البلاذری 5/ 32- 35.
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المؤذنون بالصلاه خرج فی غلائله- شعار یلبس تحت الثوب- فتقدم إلی المحراب فی صلاه الصبح و صلّی بهم أربعا و قال: أ تریدون أن ازیدکم و قرأ بهم:

علق القلب الربابابعد أن شابت و شابا و أطال سجوده و قال فی سجوده: اشرب و اسقنی.

فقال له من کان بالصف الاوّل:

ما ترید لا زادک اللّه مزید الخیر، و اللّه لا أعجب إلّا ممن بعثک الینا والیا و علینا أمیرا، فحصبه الناس بحصباء المسجد، فدخل قصره یترنح، و یتمثل:

و لست بعیدا عن مدام و قینهو لا بصفا صلد عن الخیر معزل الأبیات و أخذوا خاتمه من یده و هو سکران ما یعقل وقاء خمرا و ذهب خمسه من أهل الکوفه للشهاده علیه عند الخلیفه، فضرب بعضهم، و دفع فی صدر بعضهم و أوعدهم و تهددهم فذهبوا إلی الإمام علیّ و أخبروه بالقصّه فأتی عثمان و قال له: دفعت الشهود و أبطلت الحدود ...

و أراد الخلیفه أن ینکّل بهم، فاستجاروا بعائشه، فسمع عثمان من حجرتها صوتا و کلاما فقال: أما یجد مرّاق أهل العراق و فسّاقهم ملجأ إلّا بیت عائشه، فسمعت فرفعت نعلا و قالت: ترکت سنه رسول اللّه (ص) صاحب هذا النعل؟

فتسامع الناس فجاءوا حتّی ملئوا المسجد فمن قائل: ما للنّساء و لهذا؟

حتّی تحاصبوا و تضاربوا بالنعال ...

و فی روایه: إنّ عائشه أغلظت لعثمان، و أغلظ لها.

و أتاه طلحه و الزّبیر و قالا له: قد نهیناک عن تولیه الولید شیئا من امور المسلمین فأبیت و قد شهد علیه بشرب الخمر و السکر فاعزله.
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و قال له علیّ: اعزله و حدّه إذا شهد علیه الشهود فی وجهه.

فولّی عثمان سعید بن العاص بن امیّه الکوفه و استقدم الولید، و لمّا شهد الشهود فی وجه الولید انّه شرب الخمر، و أراد عثمان أن یحده البسه جبّه خز- ضرب من برود الیمن- و قال: من یضربه؟ فأحجم الناس لقرابته من الخلیفه، فقام علیّ و ضربه، و بعد اجراء الحد علیه لم یحلقه الخلیفه کما کان یفعل مع من یجری علیه الحد، و ولّاه بعد ذلک علی جبایه صدقات قبیلتی کلب و بلقین، و غزا الولید زمان ولایته علی الکوفه اذربیجان إلی ارمینیه، ففتح، و قتل، و سبی، و ملأ یدیه من الغنائم.

و لمّا قدم سعید الکوفه ابی ان یصعد منبر المسجد الجامع حتی غسلوه، و عزل عثمان أبا موسی الأشعری عن البصره و جندها، و عثمان بن أبی العاص الثقفی عن عمان و البحرین و جندهما، و ولی علیهما ابن خاله عبد اللّه بن عامر بن کریز، و کتب عثمان إلی عبد اللّه بن عامر و سعید بن العاص أیّکما سبق إلی خراسان فهو أمیر علیها، فسبق إلیها ابن عامر و افتتح نیسابور و ابرشهر و هراه و مرو الروذ، و صالح اهل تلک البلاد علی ثلاثه آلاف ألف درهم و خمسه و سبعین ألف درهم و مائتی ألف أوقیه.

و بلغه أنّ أهل مرو یریدون الوثوب علیه، فجرّد فیهم السیف حتّی أفناهم.


تولیه سعید بن العاص و تسییر قرّاء أهل الکوفه:

روی البلاذری بسنده و قال (1):

عزل عثمان (رض) الولید بن عقبه عن الکوفه و ولّاها سعید بن العاص و أمره بمداراه أهلها، فکان یجالس قرّاءها و وجوه أهلها و یسامرهم فیجتمع عنده






1- أنساب الأشراف 5/ 39- 43.
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منهم: مالک بن الحارث الأشتر النخعی، و زید و صعصعه ابنا صوحان العبدیّان، و حرقوص بن زهیر السعدی، و جندب بن زهیر الأزدی، و شریح بن أوفی بن یزید بن زاهر العبسی، و کعب بن عبده النهدی، و کان یقال لعبده بن سعد ذو الحبکه- و کان کعب ناسکا و هو الّذی قتله بسر بن أبی أرطأه بتثلیث- و عدی ابن حاتم الجواد الطائی و یکنّی أبا طریف، و کدام بن حضری بن عامر، و مالک ابن حبیب بن خراش، و قیس بن عطارد بن حاجب، و زیاد بن خصفه بن ثقف، و یزید بن قیس الأرحبی، و غیرهم فانّهم لعنده و قد صلّوا العصر إذ تذاکروا السّواد و الجبل ففضلوا السواد و قالوا: هو ینبت ما ینبت الجبل و له هذا النخل، و کان حسّان بن محدوج الذهلی الّذی ابتدأ الکلام فی ذلک، فقال عبد الرّحمن بن خنیس الأسدی صاحب الشرطه: لوددت أنّه للأمیر و انّ لکم أفضل منه. فقال له الأشتر: تمنّ للأمیر أفضل منه، و لا تمنّ له أموالنا.

فقال عبد الرحمن: ما یضرک من تمنی حتی تزوی ما بین عینیک، فو اللّه لو شاء کان له.

فقال الأشتر: و اللّه لو رام ذلک ما قدر علیه.

فغضب سعید و قال: إنّما السّواد بستان لقریش.

فقال الأشتر: أ تجعل مراکز رماحنا و ما أفاء اللّه علینا بستانا لک و لقومک؟

و اللّه لو رامه أحد لقرع قرعا یتصأصأ منه.

و وثب بابن خنیس فأخذته الأیدی.

فکتب سعید بن العاص بذلک إلی عثمان و قال: إنّی لا أملک من الکوفه مع الأشتر و أصحابه الّذین یدعون القرّاء و هم السفهاء شیئا. فکتب إلیه أن سیّرهم إلی الشام. و کتب إلی الأشتر: إنّی لأراک تضمر شیئا لو أظهرته لحلّ دمک و ما أظنک منتهیا حتی یصیبک قارعه لا بقیا بعدها، فإذا أتاک کتابی هذا فسر إلی الشام لإفسادک من قبلک و إنّک لا تألوهم خبالا. فسیّر سعید الأشتر و من کان
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وثب مع الأشتر و هم: زید و صعصعه ابنا صوحان، و عائذ بن حمله الطهوی من بنی تمیم، و کمیل بن زیاد النخعی، و جندب بن زهیر الأزدی، و الحارث بن عبد اللّه الأعور الهمدانی، و یزید بن المکفف النخعی، و ثابت بن قیس بن المنقع النخعی، و أصعر (1) بن قیس بن الحارث الحارثی.

فخرج المسیّرون من قرّاء أهل الکوفه، فاجتمعوا بدمشق نزلوا مع عمرو ابن زراره فبرّهم معاویه و أکرمهم، ثمّ إنّه جری بینه و بین الأشتر قول حتی تغالظا فحبسه معاویه فقام عمرو بن زراره فقال: لئن حبسته لتجدنّ من یمنعه.

فأمر بحبس عمرو فتکلّم سائر القوم فقالوا: أحسن جوارنا یا معاویه! ثمّ سکتوا فقال معاویه: ما لکم لا تکلمون؟ فقال زید بن صوحان: و ما نصنع بالکلام؟

لئن کنّا ظالمین فنحن نتوب إلی اللّه، و إن کنّا مظلومین فإنّا نسأل اللّه العافیه.

فقال معاویه: یا أبا عائشه! أنت رجل صدق. و أذن له فی اللحاق بالکوفه، و کتب إلی سعید بن العاص: أمّا بعد: فإنی قد أذنت لزید بن صوحان فی المسیر إلی منزله بالکوفه لما رأیت من فضله و قصده و حسن هدیه، فأحسن جواره، و کفّ الأذی عنه و أقبل إلیه بوجهک و ودّک، فإنّه قد أعطانی موثقا أن لا تری منه مکروها.

فشکر زید معاویه و سأله عند وداعه إخراج من حبس، ففعل.

و بلغ معاویه أنّ قوما من أهل دمشق یجالسون الأشتر و أصحابه، فکتب إلی عثمان: إنّک بعثت إلیّ قوما أفسدوا مصرهم و أنغلوه، و لا آمن أن یفسدوا طاعه من قبلی و یعلموهم ما لا یحسنونه، حتّی تعود سلامتهم غائله، و استقامتهم اعوجاجا.

فکتب إلی معاویه یأمره أن یسیّرهم إلی حمص، ففعل و کان و الیهار.





1- فی أنساب الأشراف: أصعر، و فی الإصابه: أصغر.
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عبد الرّحمن بن خالد بن الولید بن المغیره، و یقال: إنّ عثمان کتب فی ردّهم إلی الکوفه فضجّ منهم سعید ثانیه، فکتب فی تسییرهم إلی حمص فنزلوا الساحل.

و ذکر الواقدی و الطبری (1) و غیرهما ما دار بینهم و بین معاویه من کلام حول قریش و سیاستهم علی الناس و ان معاویه کتب اثر ذلک إلی عثمان:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، لعبد اللّه عثمان أمیر المؤمنین من معاویه بن أبی سفیان، أمّا بعد، یا أمیر المؤمنین! فانّک بعثت إلیّ أقواما یتکلّمون بألسنه الشیاطین و ما یملون علیهم و یأتون الناس- زعموا- من قبل القرآن فیشبهون علی الناس، و لیس کلّ النّاس یعلم ما یریدون و إنّما یریدون فرقه، و یقربون فتنه، قد أثقلهم الإسلام و أضجرهم، و تمکنت رقی الشیطان من قلوبهم، فقد أفسدوا کثیرا من النّاس ممّن کانوا بین ظهرانیهم من أهل الکوفه، و لست آمن إن قاموا وسط أهل الشام أن یغرّوهم بسحرهم و فجورهم فارددهم إلی مصرهم، فلتکن دارهم فی مصرهم الّذی نجم فیه نفاقهم، و السلام.

فکتب إلیه عثمان یأمره أن یردّهم إلی سعید بن العاص بالکوفه فردهم إلیه فلم یکونوا إلّا أطلق ألسنه منهم حین رجعوا.

و کتب سعید إلی عثمان یضج منهم، فکتب عثمان إلی سعید أن سیّرهم إلی عبد الرّحمن بن خالد بن الولید و کان أمیرا علی حمص و هم: الأشتر، و ثابت بن قیس الهمدانی (2) و کمیل بن زیاد النخعی، و زید بن صوحان و أخوه صعصعه، و جندب بن زهیر الغامدی، و حبیب بن کعب الأزدی، و عروه بن الجعد (3)58





1- تاریخ الطبری 4/ 317- 326، ط. القاهره، دار المعارف.

2- فی تاریخ الطبری: النخعی. بدل: الهمدانی.

3- أسد الغابه 3/ 403 کان ممّن سیره عثمان إلی الشام من أهل الکوفه، و تاریخ الطبری 5/ 88- 90، و الکامل لابن الأثیر 3/ 57- 60، طبعه بولاق 2/ 55، و شرح ابن أبی الحدید 1/ 158
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و عمرو بن الحمق الخزاعی.

و کتب عثمان إلی الأشتر و أصحابه: أمّا بعد، فانی قد سیرتکم إلی حمص فإذا أتاکم کتابی هذا فاخرجوا إلیها، فإنکم لستم تأتون الإسلام و أهله شرّا، و السلام.

فلمّا قرأ الأشتر الکتاب قال: اللّهمّ أسوأنا نظرا للرعیّه، و أعلمنا فیهم بالمعصیه، فعجّل له النقمه.

فکتب بذلک سعید إلی عثمان، و سار الأشتر و أصحابه إلی حمص، فأنزلهم عبد الرّحمن بن خالد الساحل، و أجری علیهم رزقا.

و روی الواقدی أنّ عبد الرّحمن بن خالد جمعهم بعد أن أنزلهم أیّاما و فرض لهم طعاما ثمّ قال لهم: یا بنی الشیطان! لا مرحبا بکم و لا أهلا، قد رجع الشیطان محسورا و أنتم بعد فی بساط ضلالکم و غیکم، جزی اللّه عبد الرّحمن إن لم یؤذکم، یا معشر من لا أدری أعرب هم أم عجم، أ تراکم تقولون لی ما قلتم لمعاویه؟ أنا ابن خالد بن الولید، أنا ابن من عجمته العاجمات، أنا ابن فاقئ عین الردّه، و اللّه یا ابن صوحان! لأطیرن بک طیره بعیده المهوی إن بلغنی أن أحدا ممّن معی دقّ أنفک فأقنعت (1) رأسک.

قال: فأقاموا عنده شهرا کلّما رکب أمشاهم معه و یقول لصعصعه: یا ابن الخطیه! إنّ من لم یصلحه الخیر أصلحه الشر، ما لک لا تقول کما کنت تقول لسعید و معاویه؟

فیقولون: نتوب إلی اللّه، أقلنا أقالک اللّه، فما زال ذاک دأبه و دأبهم حتیه.





1- قنع رأسه بالسیف: علاه به.
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قال: تاب اللّه علیکم، فکتب إلی عثمان یسترضیه عنهم و یسأله فیهم فردهم إلی الکوفه (1).

نری أنّ معاویه اجتهد حتی أرضی الخلیفه بإعاده القرّاء المذکورین إلی الکوفه، و من ذلک ما رواه ابن ابی شیبه بسنده و قال:

إنّ رجلا من حمص یقال له کریب بن سیف- أو سیف بن کریب- جاء إلی عثمان فقال: ما جاء بک؟ أ بإذن جئت أم عاص؟

قال: بل نصیحه أمیر المؤمنین، قال: و ما نصیحتک؟ قال: لا تکل المؤمن إلی إیمانه حتی تعطیه من المال ما یصلحه- أو قال: ما یعیشه- و لا تکل ذا الأمانه إلی أمانته حتی تطالعه فی عملک، و لا ترسل السقیم إلی البری ء لیبرئه، فإنّ اللّه یبرئ السقیم، و قد یسقم السقیم البری ء، قال: ما أردت إلّا الخیر، قال:

فردّهم، و هم زید بن صوحان و أصحابه (2).

نری أن معاویه هو الّذی أرسل الرجل الحمصی المذکور إلی الخلیفه و علّمه أن یقول للخلیفه ما قاله.


تراجم المذکورین فی الخبر:

أصغر بن قیس بن الحارث الحارثی له ادراک. کان صاحب رایه قومه یوم القادسیه، الإصابه 1/ 117.

ثابت بن قیس بن منقع النخعی أبو المنقع. من الطبقه الوسطی من التابعین روی له النّسائی حدیثا واحدا. من الثقات، تهذیب التهذیب 2/ 13. و تقریب






1- ابن أبی الحدید 1/ 160، و ط. القاهره تصحیح محمّد أبی الفضل إبراهیم (2/ 134)، و تاریخ الطبری، ط. أوربا 1/ 2914.

2- مصنّف ابن أبی شیبه 11/ 334، رقم الحدیث 20695.
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التهذیب 1/ 117.

جندب بن زهیر الازدی ثمّ الغامدی. کان فیمن سیّره عثمان عنه من الکوفه إلی الشام. و کان علی رجاله علیّ فی صفین و قتل فیها. الإصابه 1/ 249 تهذیب التهذیب 2/ 118، أسد الغابه 1/ 303.

الحارث بن عبد اللّه الأعور الهمدانی. ثقه. أفقه الناس، أحسب الناس و أفرض الناس (ت: 65 ه)، تهذیب التهذیب 2/ 145.

زید بن صوحان بن حجر الربعی العبدی. کان فاضلا دینا سیدا فی قومه و صحب النبی (ص)، أسد الغابه 2/ 233- 234.

سعید بن العاص بن امیّه. امّه امّ کلثوم بنت عمرو العامریه، کتب المصحف لعثمان و کان عامله علی الکوفه، ولی المدینه لمعاویه (ت: 59 ه)، أسد الغابه 2/ 309- 310.

صعصعه بن صوحان بن حجر العبدی. ثقه. کان سیدا فصیحا خطیبا دینا، أسلم علی عهد رسول اللّه (ص)، و شهد صفین مع علیّ، نفاه معاویه إلی البحرین فمات بها (ت: 37 ه)، الاستیعاب بهامش الإصابه 2/ 189، و أسد الغابه 3/ 20، و الإصابه 2/ 192.

عدی بن حاتم الطائی: أسلم سنه سبع للهجره، نزل الکوفه، أخرج حدیثه أصحاب الصحاح. شهد مع علیّ الجمل و صفین، توفّی بالکوفه زمن المختار سنه 68 ه، طبقات ابن سعد 6/ 22، و الاستیعاب بهامش الإصابه 3/ 142، و أسد الغابه 3/ 392- 394، و تهذیب التهذیب 7/ 166، و الإصابه 2/ 461.

عروه بن عیاض بن أبی الجعد البارقی. استعمله عمر قاضیا علی الکوفه.

أخرج حدیثه أصحاب الصحاح الستّه. کان فیمن سیره عثمان من الکوفه إلی الشام، الاستیعاب، ص 491، و أسد الغابه 3/ 404، و الإصابه 2/ 468.
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کمیل بن زیاد بن نهیک. کان شریفا مطاعا فی قومه. شهد مع علیّ صفین و لما قدم الحجّاج الکوفه قتله سنه 82 ه، ابن سعد 6/ 179، و تهذیب التهذیب 8/ 447- 448.

عمرو بن الحمق الخزاعی. صحب الرسول (ص) بعد الحدیبیه. شهد مع علیّ الجمل و صفین و النهروان، رحل إلی الموصل هربا و خوفا من زیاد، فقطع عامل الموصل رأسه و حمله إلی زیاد، و زیاد إلی معاویه، و کان أول رأس حمل فی الإسلام من بلد إلی بلد، و کان ذلک سنه 50 هجریه. الاستیعاب 2/ 404، و أسد الغابه 4/ 100- 101، و الإصابه 2/ 526.

مالک بن الحارث النخعی. أدرک الرسول (ص). کان رئیس قومه، شهد الیرموک فشتر عینه بها و لقب بالأشتر، شهد الجمل و صفین مع علیّ و ولاه علیّ مصر فدس إلیه معاویه السم بالعسل. و توفّی متأثرا منه سنه 38 ه، أسد الغابه و الإصابه 3/ 459.

یزید بن قیس الأرجی، أدرک حیاه الرسول (ص)، کان رئیسا کبیرا عند الناس شهد مع علیّ صفین. الإصابه 3/ 675.

ج- البصره:

اشاره

عزل عن البصره و ما تبعها من بلاد إیران الصحابی أبا موسی الأشعری مقرئ أهل البصره و فاتح جنوب ایران، و عثمان بن أبی العاص عن فارس و ولی علیهما ابن خاله عبد اللّه بن عامر بن کریز العبشمی و کان عمره أربعا و عشرین أو خمسا و عشرین سنه، روی الطّبری و ابن عساکر و اللّفظ لابن عساکر قال:

وفد یزید بن خرشه الضبی إلی عثمان فقال: ما فیکم و ضیع فترفعونه أو فقیر فتجبرونه عمدتم إلی نصف سلطانکم فأطعمتموه هذا الأشعری. فاستعمل
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عثمان عبد اللّه بن عامر بن کریز و کان ابن خاله ... (1).


دراسه الخبر:

لعلّ التعصّب القبلی العدنانی کان دافع یزید إلی ما قال، فإنّ ضبّه من تمیم و تمیما من العدنانیین و الأشعریین من الیمانیّین القحطانیین، و إنّما قال (نصف سلطانکم) لأنّ أبا موسی کان قد فتح من بلاد إیران کوری الأهواز: سوق الأهواز و نهر تیری و غیرهما، ثمّ فتح مناذر و السوس و رامهرمز و تستر و جندیسابور و قم و کاشان و دینور و ماسبذان و کور مهرجانقذف (2).


إکرام آخر من الخلیفه لابن خاله:

مرّ بنا فی بحث جمع القرآن أنّ الرسول (ص) ولّی عثمان بن أبی العاص علی قومه بالطائف لأنّه کان أقرأهم للقرآن فکان یصلّی بهم و یقرئهم القرآن إلی عهد الخلیفه عمر حین کتب إلیه أن یستخلف علی الطائف و یقبل إلیه، فاستخلف أخاه فولّاه علی البحرین و عمان و البلاد الخلیجیه الاخری، ثمّ أمره أن یغزو فارس، فاستخلف أخاه، و غزا بجیشه فارس، و فتح فی طریقه بعض الجزر فی البحر ثمّ استولی علی سواحل البلاد و فتح البلاد بلده بعد اخری حتّی انتهی إلی توج (بلده قریبه من کازرون شدیده الحرّ بینها و بین شیراز ثلاثون فرسخا) فجعلها دارا للمسلمین و بنی بها المساجد یشتی فیها، و فی غیر الشتاء یغزو البلاد







1- تاریخ الطبری، ط. أوربا 1/ 2828 فی أوّل ذکره أخبار سنه سبع و عشرین، و ترجمه عبد اللّه بن عامر من تاریخ ابن عساکر، مصوّره مخطوطه المکتبه الظاهریه بدمشق 9/ 2/ 232/ ب، و قد حذف الخبر ابن منظور فی ترجمه عبد اللّه بن عامر من مختصر تاریخ دمشق.

2- راجع أخبار فتوح هذه البلاد بفتوح البلدان للبلاذری، ص 177. و ط. بیروت سنه 1377 ه، القسم الخامس، ص 531- 538.
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و یفتتحها. و أمر الخلیفه عمر أبا موسی أن یعینه فتعاونا علی فتح البلاد حتی اتّصلت فی ما بینهما، و علی عهد الخلیفه عثمان أراد أن یکرم ابن خاله عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح فعزل عثمان بن سعید و جمع لابن خاله الولایه علی ما افتتحها عثمان بن سعید و أبو موسی الأشعری، و کان عبد اللّه بن عامر من فتیان قریش جوادا من بیت مال المسلمین، و من أخباره فی ذلک ما رواه ابن عساکر بترجمته من تاریخه و قال:

ارتجّ علی عبد اللّه بن عامر بالبصره یوم أضحی فمکث ساعه ثمّ قال: و اللّه لا أجمع علیکم عیّا و لؤما. من أخذ شاه من السوق فهی له و ثمنها علیّ، (و لم تحتمله البصره فکتب إلی عثمان یستأذنه الغزو فأذن له) (1).

لعلّ المراد: لم یحتمل بیت مال البصره نفقاته فی العطاء لمن أمر فانّه بعد ما فتح بلادا کثیره حج فأفشی فی قریش و الأنصار الصلات و الکساء فأثنوا علیه.

و بسبب ذلک لمّا استعتب عثمان من عماله کان فی ما شرطوا علیه أن یقرّ ابن عامر علی البصره، لتحبّبه إلیهم وصلته هذا الحی من قریش، و بعد قتل الخلیفه عثمان حمل بیت مال البصره و ذهب إلی مکه ثمّ إلی الشام و مات قبل معاویه بسنه.

کان ذلکم أمثله من أخبار بعض الولاه علی عهد الخلیفه عثمان، و کان لسروات قریش و الصحابه مواقف فی تلک الأحداث، نذکر بعضها فی ما یأتی:ب.





1- تاریخ ابن عساکر، مخطوطه الظاهریه، مصوره المجمع العلمی 9/ ق 2/ 231 ب و 233 ب.
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موقف الصحابی المقرئ ابن مسعود و مآل أمره:

أمّا ابن مسعود فهو أبو عبد الرّحمن عبد اللّه بن مسعود بن غافل بن حبیب الهذلی و امّه امّ عبد ودّ الهذلی. و کان أبوه حلیف بنی زهره، أسلم قدیما و جهر بالقرآن فی مکه و لم یکن قد جهر به أحد من المسلمین قبله فضربته قریش حتی أدمته، و لمّا أسلم أخذه رسول اللّه (ص) إلیه و کان یخدمه، و قال له: (اذنک علیّ أن تسمع سوادی (1) و یرفع الحجاب حتّی أنهاک)، فکان یلج علیه و یلبسه نعلیه و یمشی معه و أمامه و یستره إذا اغتسل و یوقظه إذا نام، و کان یعرف فی الصحابه بصاحب السواد و السواک.

هاجر الهجرتین جمیعا إلی الحبشه و إلی المدینه و شهد بدرا و ما بعدها.

و قالوا فیه: کان أشبه الناس هدیا و دلا و سمتا برسول اللّه (2).

سیّره عمر فی عهده إلی الکوفه، و کتب إلی أهل الکوفه: و قد آثرتکم بعبد اللّه علی نفسی (3)، فکان ابن مسعود یعلّمهم القرآن و یفقّههم فی الدّین.

و کان ابن مسعود فی بادئ أمره من عصبه الخلافه و انتقل بعد ذلک إلی جماعه المعارضین، و وقع بینه و بین أمیر الکوفه الأموی ما ذکرنا تفصیله فی کتابنا أحادیث امّ المؤمنین عائشه، باب (مع الصّهرین)، و کان یتکلّم بکلام لا یدعه و هو:

(إنّ أصدق القول کتاب اللّه، و أحسن الهدی هدی محمّد (ص)، و شرّ الامور محدثاتها، و کلّ بدعه ضلاله، و کلّ ضلاله فی النار).






1- ساوده سوادا أی: ساوره مساوره، و لذلک کان یقال له: صاحب سرّ رسول اللّه.

2- راجع مسند أحمد 5/ 389؛ و مناقبه فی البخاری و المستدرک 3/ 315 و 320؛ و حلیه أبی نعیم 1/ 126 و 127؛ و کنز العمال 7/ 55.

3- راجع ترجمته فی أسد الغابه، الترجمه 3177، 3/ 258.
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فکتب الأمیر الأموی الولید إلی عثمان بذلک و قال: إنّه یعیبک و یطعن علیک، فکتب إلیه عثمان یأمره بإشخاصه، فاجتمع الناس فقالوا: أقم و نحن نمنعک أن یصل إلیک شی ء تکرهه، فقال: (إنّها ستکون امور و فتن لا احبّ أن أکون أوّل من فتحها). فردّ الناس و خرج إلیه (1).

و شیّعه أهل الکوفه فأوصاهم بتقوی اللّه و لزوم القرآن (2).

فقالوا له: جزیت خیرا فلقد علّمت جاهلنا، و ثبّت عالمنا، و أقرأتنا القرآن، و فقّهتنا فی الدّین، فنعم أخو الإسلام أنت و نعم الخلیل، ثمّ ودّعوه و انصرفوا، و قدم ابن مسعود المدینه و عثمان یخطب علی منبر رسول اللّه (ص) فلمّا رآه قال:

ألا انّه قد قدمت علیکم دویبه سوء من یمشی علی طعامه یقی ء و یسلح.

فقال ابن مسعود: لست کذلک و لکنی صاحب رسول اللّه (ص) یوم بدر و یوم بیعه الرضوان (3).

و نادت عائشه: (أی عثمان! أ تقول هذا لصاحب رسول اللّه؟!).

- و فی روایه بعده: (فقال عثمان: اسکتی)- ثمّ أمر عثمان به فاخرج من المسجد اخراجا عنیفا، و ضرب به عبد اللّه بن زمعه الأرض، و یقال: بل احتمله (یحموم) غلام عثمان و رجلاه تختلفان علی عنقه حتی ضرب به الأرض فدقّ ضلعه. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 480 موقف الصحابی المقرئ ابن مسعود و مآل أمره: ..... ص : 479

قام علیّ بأمر ابن مسعود حتی أتی به منزله، فأقام ابن مسعود بالمدینه لا یأذن له عثمان فی الخروج منها إلی ناحیه من النواحی، و أراد- حین برئ-ن.





1- الاستیعاب، ترجمه ابن مسعود.

2- رجعنا إلی روایه البلاذری.

3- فی کلامه هذا تعریض بعثمان حیث غاب عن بدر و بیعه الرضوان.
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الغزو فمنعه من ذلک.

و قال له مروان: انّ ابن مسعود أفسد علیک العراق أ فترید أن یفسد علیک الشام؟

فلم یبرح المدینه حتّی توفّی قبل مقتل عثمان بسنتین.

و کان مقیما بالمدینه ثلاث سنین.

و لما مرض ابن مسعود مرضه الّذی مات فیه أتاه عثمان عائدا، فقال:

ما تشتکی؟

قال: ذنوبی.

قال: فما تشتهی؟

قال: رحمه ربی.

قال: أ لا أدعو لک طبیبا؟

قال: الطبیب أمرضنی.

قال: فلا آمر لک بعطائک- و کان قد ترکه سنتین- (1)؟

قال: منعتنیه و أنا محتاج إلیه و تعطینیه و أنا مستغن عنه.

قال: یکون لولدک.

قال: رزقهم علی اللّه.

قال: استغفر لی یا أبا عبد الرّحمن.

قال: أسأل اللّه أن یأخذ لی منک بحقّی.

و أوصی أن یصلّی علیه عمّار بن یاسر، و أن لا یصلّی علیه عثمان، فدفن بالبقیع و عثمان لا یعلم فلمّا علم غضب، و قال: سبقتمونی به.3.





1- تاریخ ابن کثیر 7/ 163؛ و راجع الیعقوبی 2/ 197؛ و مستدرک الحاکم 3/ 13.
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فقال عمار بن یاسر: إنّه أوصی أن لا تصلّی علیه.

فقال ابن الزّبیر:

لأعرفنک بعد الموت تندبنی و فی حیاتی ما زوّدتنی زادی و توفّی ابن مسعود سنه 32 و دفنه الزّبیر لیلا و لم یؤذن به عثمان. و کان عمره بضعا و ستین (1).

کان ذلک شأن الخلیفه و والی الکوفه مع مقرئ أهل الکوفه ابن مسعود و سوف یأتی فی محلّه من هذا البحث شأنهم معه عند حرق المصاحف.


موقف عمّار بن یاسر:

من أخباره مع عمّار:

أ- ما رواه البلاذری و قال: انّه لما بلغ عثمان موت أبی ذر بالربذه، قال:

رحمه اللّه. فقال عمّار بن یاسر: نعم، فرحمه اللّه من کلّ أنفسنا، فقال عثمان: یا عاض أیر أبیه! أ ترانی ندمت علی تسییره؟ و أمر فدفع فی قفاه و قال: الحق بمکانه، فلمّا تهیّأ للخروج جاءت بنو مخزوم إلی علیّ فسألوه أن یکلّم عثمان فیه.

فقال له علیّ: یا عثمان! اتق اللّه فإنّک سیّرت رجلا صالحا من المسلمین فهلک فی تسییرک، ثمّ أنت الآن ترید أن تنفی نظیره، و جری بینهما کلام حتّی قال عثمان:

أنت أحق بالنفی منه. فقال علیّ: رم ذلک إن شئت، و اجتمع المهاجرون فقالوا:

إن کنت کلّما کلّمک رجل سیّرته و نفیته فإنّ هذا شی ء لا یسوغ. فکفّ عن عمّار (2).






1- لقد رجعنا فی ما ذکرنا من قصّه ابن مسعود إلی البلاذری فی أنساب الأشراف 5/ 36، و فی بعضه إلی ترجمته فی طبقات ابن سعد 3/ 150- 161، طبعه دار صادر بیروت؛ و الاستیعاب 1/ 361؛ و أسد الغابه 3/ 384، رقم الترجمه 3177؛ و تاریخ الیعقوبی 2/ 170؛ و راجع تاریخ الخمیس 2/ 268؛ و ابن أبی الحدید، طبعه دار إحیاء الکتب العربیه بمصر 1/ 236- 237.

2- أنساب الأشراف 5/ 49 و 54؛ و تاریخ الیعقوبی 2/ 173؛ و العقد الفرید 2/ 272.
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ب- ما رواه البلاذری و غیره فی حمله کتاب استنکار الصحابه علی عثمان و قالوا:

إنّ المقداد بن عمرو، و عمّار بن یاسر، و طلحه، و الزّبیر فی عدّه من أصحاب رسول اللّه (ص) کتبوا کتابا عدّدوا فیه أحداث عثمان و خوّفوه ربّه و أعلموه أنّهم مواثبوه إن لم یقلع؛ فأخذ عمار الکتاب و أتاه به فقرأ صدرا منه فقال له عثمان: أ علیّ تقدم من بینهم؟ فقال عمار: لأنّی أنصحهم لک. فقال: کذبت یا ابن سمیّه! فقال: أنا و اللّه ابن سمیّه و ابن یاسر، فأمر غلمانه فمدّوا بیدیه و رجلیه ثمّ ضربه عثمان برجلیه و هی فی الخفّین علی مذاکیره فأصابه الفتق، و کان ضعیفا کبیرا فغشی علیه (1).

و فی خبر آخر:

فضربه حتی غشی علیه ثمّ اخرج فحمل حتی أتی به منزل امّ سلمه زوج رسول اللّه (ص) فلم یصلّ الظهر و العصر و المغرب، فلمّا توضأ و صلّی قال: الحمد للّه لیس هذا أوّل یوم اوذینا فیه فی اللّه. و بلغ عائشه ما صنع بعمار فغضبت و أخرجت شعرا من شعر رسول اللّه (ص) و ثوبا من ثیابه و نعلا من نعاله ثمّ قالت: ما أسرع ما ترکتم سنّه نبیکم و هذا شعره و ثوبه و نعله لم یبل بعد، فغضب عثمان غضبا شدیدا حتی ما دری ما یقول، فالتج المسجد و قال الناس: سبحان اللّه، سبحان اللّه، و کان عمرو بن العاص واجدا علی عثمان لعزله إیّاه عن مصر فجعل یکثر التعجّب و التسبیح (2).ق.





1- نفس المصدر السابق.

2- نفس المصدر السابق.
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موقف عمرو بن العاص:

فی تاریخ الطبری و أنساب الأشراف ما موجزه و السیاق للطبری:

(... فخرج عمرو من عند عثمان و هو محتقد علیه یأتی علیّا مره فیؤلّبه علی عثمان و یأتی الزّبیر مرّه فیؤلبه علی عثمان و یأتی طلحه مره فیؤلبه علی عثمان و یعترض الحاج فیخبرهم بما أحدث عثمان، فلمّا کان حصر عثمان الأوّل خرج من المدینه حتّی انتهی إلی أرض له بفلسطین یقال لها السبع فنزل فی قصر له یقال له العجلان و هو یقول: العجب ما یأتینا عن ابن عفان! قال: فبینا هو جالس فی قصره ذلک إذ مرّ بهم راکب فناداه عمرو من أین قدم الرجل؟ فقال من المدینه، قال ما فعل الرجل- یعنی عثمان-؟ قال ترکته محصورا شدید الحصار، قال عمرو: أنا أبو عبد اللّه قد یضرط العیر و المکواه فی النار، فلم یبرح مجلسه ذلک حتّی مرّ به راکب آخر فناداه عمرو: ما فعل الرجل- یعنی عثمان-؟ قال قتل، قال: أنا أبو عبد اللّه إذا حککت قرحه نکأتها، إن کنت لاحرّض علیه حتی إنّی لاحرّض علیه الرّاعی فی غنمه علی رأس الجبل (1).


موقف معاویه:

بعد أن بلغ السیل الزبی، و ثار المسلمون بعثمان فی المدینه کتب عثمان إلی معاویه فیمن کتب إلیه من ولاته یستمدّه و یقول:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، أمّا بعد فإنّ أهل المدینه کفروا، و أخلفوا الطاعه، و نکثوا البیعه، فابعث إلیّ من قبلک من مقاتله أهل الشام علی کلّ صعب و ذلول.

فلمّا جاء معاویه الکتاب تربّص به و کره إظهار مخالفه أصحاب رسول اللّه (ص)، و قد علم اجتماعهم، فلمّا أبطأ أمره علی عثمان، کتب إلی أهل الشام







1- الطبری 1/ 2967- 2972؛ و أنساب الأشراف 4/ ق 1/ 564- 569 و 598.
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یستنفرهم ... (1) الحدیث.

قال البلاذری: و لمّا أرسل عثمان إلی معاویه یستمدّه بعث یزید بن أسد القسری (2) و قال له: إذا أتیت ذا خشب (3) فأقم بها، و لا تتجاوز، و لا تقل:

یری الشاهد ما لا یری الغائب، فإنّنی أنا الشاهد و أنت الغائب، قال: فأقام بذی خشب حتی قتل عثمان، فاستقدمه حینئذ معاویه، فعاد إلی الشام بالجیش الّذی کان ارسل معه؛ و إنّما صنع ذلک معاویه لیقتل عثمان، فیدعو إلی نفسه (4). انتهی.

و جاء فی تاریخ الیعقوبی 2/ 175:

فکتب عثمان إلی معاویه یسأل تعجیل القدوم علیه، فتوجّه إلیه فی اثنی عشر ألفا، ثمّ قال: کونوا بمکانکم فی أوائل الشأم، حتی آتی أمیر المؤمنین لأعرف صحّه أمره، فأتی عثمان، فسأله عن المدّه، فقال: قد قدمت لأعرف رأیک و أعود إلیهم فأجیئک بهم. قال: لا و اللّه، و لکنّک أردت أن اقتل فتقول:

أنا ولیّ الثأر. ارجع، فجئنی بالناس! فرجع، فلم یعد إلیه حتی قتل.

و لمّا بویع لعلیّ ندم معاویه علی ما فرط فی جنب عثمان؛ و رأی أنّ الخلافه قد زویت عنه، فکتب لطلحه و الزّبیر یمنّیهما الخلافه، و یدفعهما إلی قتال علیّ، حتی قتلا بالبصره (5).


موقف عبد الرّحمن بن عوف:

روی البلاذری بسنده فی أنساب الأشراف:






1- الطبری 5/ 115- 116.

2- اختلفوا فی إدراکه صحبه النبیّ، راجع ترجمته باسد الغابه 5/ 103.

3- (خشب) بضم أوّله و ثانیه: واد علی مسیر لیله من المدینه. معجم البلدان.

4- شرح النهج 4/ 57- 58.

5- صفین لنصر بن مزاحم، ص 52؛ و شرح النهج 2/ 580- 581.
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أ- قال: لمّا توفّی أبو ذر بالرّبذه، تذاکر علیّ و عبد الرّحمن بن عوف فعل عثمان، فقال علیّ: هذا عملک، فقال عبد الرّحمن: إذا شئت فخذ سیفک و آخذ سیفی، إنّه قد خالف ما أعطانی.

ب- قال: ذکر عثمان عند عبد الرّحمن بن عوف فی مرضه الّذی مات فیه فقال عبد الرحمن: عاجلوه قبل أن یتمادی فی ملکه، فبلغ ذلک عثمان، فبعث إلی بئر کان یسقی منها نعم عبد الرّحمن بن عوف فمنعه إیّاها، فقال عبد الرّحمن: اللّهمّ اجعل ماءها غورا، فما وجدت فیها قطره.

ج- إنّ عبد الرّحمن بن عوف کان حلف ألا یکلم عثمان أبدا.

د- إنّ عبد الرّحمن أوصی أن لا یصلّی علیه عثمان، فصلّی علیه الزّبیر أو سعد بن أبی وقّاص، و توفّی سنه اثنتین و ثلاثین (1).


موقف امّ المؤمنین عائشه من تلکم الأحداث:

قال البلاذری فی أنساب الأشراف:

أنّه وصلت من امّ المؤمنین (کتب إلی البلاد تحرض المسلمین علی الخروج علیه) (2).

و ذکر الیعقوبی فی تاریخه و قال:

کان عثمان یخطب، إذ دلّت عائشه قمیص رسول اللّه، و نادت (یا معشر المسلمین! هذا جلباب رسول اللّه لم یبل و قد أبلی عثمان سنّته)، فقال عثمان: (ربّ اصرف عنّی کیدهنّ إنّ کیدهنّ عظیم) (3).






1- أنساب الأشراف ط. بیروت 1400 ه (ق 4/ 1/ 546- 547).

2- أنساب الأشراف للبلاذری 5/ 103.

3- تاریخ الیعقوبی 2/ 175.
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و قال ابن أعثم:

و لمّا رأت امّ المؤمنین اتّفاق الناس علی قتل عثمان، قالت له:

أی عثمان! خصّصت بیت مال المسلمین لنفسک، و أطلقت أیدی بنی امیّه علی أموال المسلمین، و ولّیتهم البلاد، و ترکت امّه محمّد فی ضیق و عسر، قطع اللّه عنک برکات السماء و حرمک خیرات الأرض، و لو لا أنک تصلّی الخمس لنحروک کما تنحر الإبل (1).

فقرأ علیها عثمان: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَ امْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا صالِحَیْنِ فَخانَتاهُما فَلَمْ یُغْنِیا عَنْهُما مِنَ اللَّهِ شَیْئاً وَ قِیلَ ادْخُلَا النَّارَ مَعَ الدَّاخِلِینَ (2) انتهی.

إنّ هذه الکلمات القارصه من الخلیفه فی امّ المؤمنین عائشه ذات الطبع الحادّ و الّتی لم تکن لتملک نفسها عند سوره الغضب، و الکتاب الّذی عثر علیه أخوها محمّد فی طریقه إلی مصر و الّذی فیه أمر صریح بقتله و آخرین من رفقته ممّن أدرکوا صحبه النبیّ و غیرهم من المسلمین؛ قد دفعت امّ المؤمنین- الّتی کانت تذهب نفسها فی سبیل الدفاع عن ذوی قرباها- أن تصدر الفتوی الصریحه بقتل الخلیفه عثمان و کفره، فتقول فیه:

اقتلوا نعثلا فقد کفر.م.





1- کتاب الفتوح، 2/ 225. و ینبغی أن تکون هذه المحاوره قبل عثور أخیها محمّد علی کتاب عثمان فی طریق مصر یأمر فیه بقتلهم، فإنّها بعد ذلک کانت تفتی بقتله غیر مبالیه بصلاته.

2- الآیه العاشره من سوره التحریم و کان عثمان یعرض بها إلی ما أطبق علیه المفسّرون من أنّ منشأ قصّه التحریم ما قامت به امّ المؤمنین عائشه و اخری معها من امّهات المؤمنین، فنزلت فیهما سوره التحریم.
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و قالت: أشهد أن عثمان جیفه علی الصراط (1).

انطلقت هذه الکلمه من فم امّ المؤمنین، فانتشرت بین الناس (2).

و لمّا اشتدّ الأمر علی عثمان أمر مروان بن الحکم و عبد الرّحمن بن عتاب بن اسید فأتیا عائشه و هی ترید الحجّ فقالا لها:

لو أقمت، فلعلّ اللّه یدفع بک عن هذا الرجل، (و قال مروان: و یدفع لک بکل درهم أنفقتیه درهمین) (3).

فقالت: قد قرنت رکائبی و أوجبت الحجّ علی نفسی و و اللّه لا أفعل! فنهض مروان و صاحبه، و مروان یقول:

و حرّق قیس علیّ البلادفلمّا اضطرمت أحجما ورد البیت فی الأنساب 5/ 75 هکذا:

و حرّق قیس علیّ البلاد حتّی إذا اضطرمت أجذما فقالت عائشه: یا مروان! (لعلک تری أنّی فی شکّ من صاحبک) (4)، و اللّه لوددت أنّه فی غراره من غرائری هذه و أنّی طوقت حمله حتی القیه فی البحر (5).بن





1- الطبری 4/ 477، ط. القاهره سنه 1357، و ط. أوربا 1/ 3112؛ و ابن أعثم، ص 155؛ و ابن الأثیر 3/ 87؛ و ابن أبی الحدید 2/ 77؛ و نهایه ابن الأثیر 4/ 156؛ و شرح النهج 4/ 458. و راجع لغه نعثل فی النهایه لابن الأثیر و تاج العروس و لسان العرب.

2- راجع خبر انتشار کلمه امّ المؤمنین فی بحث علی عهد عثمان من المجلّد الأوّل من کتابنا أحادیث امّ المؤمنین عائشه.

3- الزیاده ما بین القوسین فی تاریخ الیعقوبی 2/ 124، و ط. بیروت 2/ 176.

4- نفس المصدر السابق.

5- أخرج هذه الروایه کل من البلاذری فی الأنساب 5/ 75؛ و ابن أعثم 2/ 225؛ و ابن
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خرجت امّ المؤمنین من المدینه متوجهه إلی مکه و خرج ابن عباس أمیرا علی الحاج من قبل عثمان، فمرّ بعائشه فی الصلصل و هی فی طریقها إلی مکّه، فقالت: یا ابن عباس! انشدک اللّه فإنّک اعطیت لسانا إزعیلا أن تخذّل عن هذا الرجل. و فی الأنساب: إیّاک أن تردّ عن هذه الطاغیه (1) و أن تشکک فیه الناس فقد بانت لهم بصائرهم و أنهجت و رفعت لهم المنار و تحلّبوا من البلدان لأمر قد جمّ، و قد رأیت طلحه بن عبید اللّه قد اتّخذ علی بیوت الأموال و الخزائن مفاتیح، فإن یل یسر بسیره ابن عمه أبی بکر.

قال: قلت: یا امّه لو حدث بالرجل ما حدث ما فزع الناس إلّا إلی صاحبنا.

فقالت: إیها عنک إنّی لست ارید مکابرتک و لا مجادلتک (2).


تراجم المذکورین فی الخبر:

أ- عبد الرّحمن بن عتاب بن اسید بن أبی العیص بن امیّه بن عبد شمس قتل یوم الجمل تحت رایه عائشه، و قطعت یده، فاختطفها نسر و فیها خاتمه، فطرحها ذلک الیوم بالیمامه، فعرفت یده بخاتمه، (جمهره نسب قریش، ص: 187- 193).

ب- عبد اللّه بن العباس بن عبد المطلّب بن هاشم القرشی، کنّی بأبیه






1- فی الأنساب 5/ 75.

2- الطبری 5/ 140، و ط. أوربا 1/ 3040؛ و ابن أعثم، ص 156، و اللّفظ للطبری و البلاذری. و الصلصل: من نواحی المدینه علی مسیره أمیال منها. معجم البلدان. و الأزعیل: الذلق، و فی القاموس: النشیط.
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العبّاس و هو أکبر ولده، و امّه لبابه الکبری بنت الحارث بن حزن الهلالیه، ولد و النبیّ بالشعب من قبل الهجره بثلاث. شهد مع علیّ الجمل و صفین و النهروان ثمّ ولّاه البصره، و ترک البصره فی آخر خلافه علیّ و ذهب إلی مکّه، و لمّا وقعت الفتنه بین عبد اللّه بن الزّبیر و عبد الملک ألحّ ابن الزّبیر علیه و علی محمّد بن الحنفیه أن یبایعا فأبیا، فجمع الحطب علی داریهما حتّی بلغ رءوس الجدر لیحرقهم، فجاءتهم أربعه آلاف فارس من الکوفه و أنقذتهم، و خاف ابن الزّبیر فتعلّق بأستار الکعبه و قال: أنا عائذ بالبیت فمنعهم عنه ابن عباس. و توفّی بالطائف سنه ثمان و ستین أو سبعین- کما ذکره ابن عبد البرّ و ابن الأثیر و ابن حجر- و هو ابن سبعین أو إحدی و سبعین سنه، (الاستیعاب/ 372- 374، الترجمه رقم 1591؛ و أسد الغابه، الترجمه رقم 3035، 3/ 192- 195؛ و الإصابه، الترجمه رقم 4781، 2/ 322- 326).

د- مصر و تولیه عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح علیها:
کان عمرو بن العاص فاتح مصر عاملا علیها حتّی عزله الخلیفه عثمان عن الخراج و استعمله علی الصلاه، و استعمل عبد اللّه بن سعد علی الخراج ثمّ جمعهما لعبد اللّه بن سعد (1).

روی البلاذری أنّ محمّد بن أبی حذیفه و محمّد بن أبی بکر حین أکثر الناس فی أمر عثمان قدما مصر و علیها عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح، و وافقا بمصر محمّد بن طلحه بن عبید اللّه و هو مع عبد اللّه بن سعد؛ و إنّ ابن أبی حذیفه شهد صلاه الصبح فی صبیحه اللیله الّتی قدم فیها، ففاتته الصلاه فجهر بالقراءه فسمع ابن أبی سرح قراءته فأمر إذا صلّی أن یؤتی به. فلمّا رآه قال: ما جاء بک






1- الطبری 5/ 108، و ط. أوربا 1/ 2266.
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إلی بلدی؟ قال: جئت غازیا، قال: و من معک؟ قال: محمّد بن أبی بکر، فقال:

و اللّه ما جئتما إلّا لتفسدا الناس، فأمر بهما فسجنا، فأرسلا إلی محمّد بن طلحه یسألانه أن یکلمه فیهما لئلّا یمنعهما من الغزو، فأطلقهما ابن أبی سرح و غزا ابن أبی سرح إفریقیا، فأعدّ لهما سفینه مفرده لئلّا یفسدا علیه الناس فمرض ابن أبی بکر فتخلّف، و تخلّف معه ابن أبی حذیفه، ثمّ انّهما خرجا فی جماعه الناس فما رجعا من غزاتهما إلّا و قد أوغرا صدور الناس علی عثمان.

و قال فی حدیث آخر: و کانت غزوه ذات الصواری فی المحرّم سنه 34 (1).

و فی تاریخ الطبری و أنساب الأشراف (2):

خرج محمّد بن أبی حذیفه و محمّد بن أبی بکر عام خرج عبد اللّه بن سعد، فأظهرا عیب عثمان و ما غیّر و ما خالف به أبا بکر و عمر و أنّ دم عثمان حلال، و یقولان: استعمل عبد اللّه بن سعد رجلا کان رسول اللّه (ص) أباح دمه، و نزل القرآن بکفره [حین قال: سانزل مثل ما أنزل اللّه] (3) و أخرج رسول اللّه (ص) قوما و أدخلهم (4)- إلی قوله- فأفسدا أهل تلک الغزاه و عابا عثمان أشدّ العیب.

و قال: (و محمّد بن أبی حذیفه یقول للرجل: أما و اللّه لقد ترکنا خلفنا الجهاد حقّا، فیقول الرجل: و أیّ جهاد؟! فیقول: عثمان بن عفان فعل کذا و کذا حتّی أفسد الناس، فقدموا بلدهم و قد أفسدهم، و أظهروا من القول ما لم یکونوا ینطقون به).ه.





1- أنساب الأشراف 5/ 50.

2- الطبری 5/ 70- 71، فی ذکره غزوه ذات الصواری فی سنه 31، و ط. أوربا 1/ 2870- 2871.

3- هذه الجمله فی أنساب الأشراف 5/ 50.

4- یقصد بهم الحکم بن أبی العاص و ولده.
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و ممّا ساعد المحمّدین فی أمرهم تذمّر المصریین من سیره ابن أبی سرح فیهم، و ظلمه إیّاهم، و قد بلغ الأمر به معهم أن یضرب بعض من شکاه إلی عثمان حتّی یتوفّی، و قد أورد قصّه قدوم المصریین علی عثمان فی شکواهم من ابن أبی سرح کلّ من الطبری و ابن الأثیر فی حدیثهما عن شکوی المصریین من ابن أبی سرح، و قالا:

(و قد قدّموا فی کلامهم ابن عدیس فذکر ما صنع ابن سعد بمصر و ذکر تحاملا منه علی المسلمین و أهل الذمّه و استئثارا منه فی غنائم المسلمین، فإذا قیل له فی ذلک قال هذا کتاب أمیر المؤمنین إلیّ ...) (1).

تراجم المذکورین فی الخبر:
أ- عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح بن الحارث القرشی العامری. و هو أخو عثمان من الرضاعه، أرضعت امّه عثمان.

أسلم قبل الفتح و هاجر إلی المدینه، و کتب الوحی لرسول اللّه، ثمّ ارتدّ مشرکا، و صار إلی قریش بمکّه، فقال لهم: إنّی کنت أصرف محمّدا حیث ارید؛ کان یملی علیّ: (عزیز حکیم) فأقول: (علیم حکیم)! فیقول: نعم، کلّ صواب؛ فأنزل اللّه تعالی فیه:

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ. (الأنعام/ 93) فلمّا کان یوم الفتح، أهدر رسول اللّه دمه، و أمر بقتله و لو وجد متعلّقا






1- الطبری 5/ 118، و ط. أوربا 1/ 2994؛ و ابن الأثیر 3/ 59- 70.
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بأستار الکعبه. ففرّ عبد اللّه إلی عثمان فغیّبه حتی أتی به إلی رسول اللّه (ص) فاستأمنه له، فصمت رسول اللّه (ص) طویلا ثمّ قال: نعم، فلمّا انصرف عثمان قال لمن حوله: ما صمتّ إلّا لیقوم إلیه بعضکم فیضرب عنقه، فقالوا: هلّا أومأت إلینا، فقال: إنّ النبیّ لا ینبغی أن یکون له خائنه الأعین.

ولّاه عثمان مصر سنه 25 ه، و عزل عنها عمرو بن العاص ففتح إفریقیا فأعطاه عثمان خمس غنائم الغزوه الاولی، و بقی أمیرا علی مصر حتّی سنه 34 حیث ثار ابن أبی حذیفه فی مصر، فمضی إلی عسقلان فأقام بها حتّی قتل عثمان.

و توفّی سنه 57 أو 59 (1).

ب- محمّد بن أبی بکر عبد اللّه بن أبی قحافه عثمان، و أمّه أسماء بنت عمیس الخثعمیّه کانت تحت جعفر و تزوجها أبو بکر بعد وفاه جعفر بن أبی طالب فولدت له محمّدا فی طریقهم إلی مکّه فی حجه الوداع، و لمّا توفّی أبو بکر تزوجها علیّ فنشأ محمّد فی حجر علیّ و کان ربیبه، شهد مع علیّ الجمل و صفین، ثمّ ولّاه مصر فدخلها فی الخامس عشر من شهر رمضان سنه 37، فجهّز معاویه عمرو بن العاص إلی مصر سنه 38، فتغلّب علیه و قتله معاویه بن خدیج صبرا و أدخلوا جثته فی بطن حمار میّت و أحرقوه (2).

ج- أبو القاسم محمّد بن أبی حذیفه بن عتبه بن ربیعه القرشی العبشمی، و أمّه سهله بنت سهیل بن عمرو العامریه، ولد بأرض الحبشه علی عهد رسول اللّه (ص) و استشهد أبوه أبو حذیفه بالیمامه فضمّ عثمان ابنه هذا إلیه و ربّاه.ه.





1- الاستیعاب 2/ 367- 370؛ و الإصابه 2/ 309- 310 و 1/ 11- 12؛ و أسد الغابه 3/ 173- 174؛ و أنساب الأشراف 5/ 49؛ و المستدرک 3/ 100؛ و المفسّرون کالقرطبی و غیره فی تفسیرهم الآیه 93 من سوره الأنعام؛ و ابن أبی الحدید 1/ 68.

2- رواه المؤرّخون فی ذکرهم حوادث سنه 30 و 38 ه، و بترجمته فی الاستیعاب و أسد الغابه و الإصابه.
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استأذن عثمان فی أن یذهب إلی مصر للغزو فأذن له فأخذ هناک یؤلب الناس علی عثمان ثمّ وثب علی خلیفه عبد اللّه بن سعد بمصر و أخرجه منها و بایعه أهل مصر بالإماره، و لمّا استخلف علیّ أقره علیها فبقی علیها حتّی سار إلیه معاویه عند مسیره إلی صفین، فخرج إلیهم محمّد و منعه من دخول الفسطاط ثمّ تصالحوا علی أن یخرج محمّد بن أبی حذیفه و من معه آمنین فخرج محمّد و ثلاثون رجلا فغدر بهم معاویه و حبسه فی سجن دمشق ثمّ قتله رشدین مولی معاویه! و کان محمّد ممّن أدرکوا صحبه الرسول (1).

د- محمّد بن طلحه بن عبید اللّه، و امّه حمنه بنت جحش، کنیته أبو سلیمان، ولد فی عصر الرسول (ص)، و قتل یوم الجمل فمرّ علیه علیّ و قال: أبوه صرعه هذا المصرع، و لو لا أبوه و برّه به ما خرج ذلک المخرج (2).

عود علی بدء
قال ابن أعثم: جاء إلی المدینه وفد من أشراف مصر یشکون عاملهم عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح، فدخلوا مسجد الرسول، فرأوا فیها جماعه من أصحاب رسول اللّه (ص) من المهاجرین و الأنصار، فسلّموا علیهم، فسألتهم الصحابه عمّا أقدمهم من مصرهم، فقالوا: ظلم و الینا، و فساده، فقال لهم علیّ:

لا تعجلوا فی أمرکم، و اعرضوا علی الإمام شکواکم، فلعل عاملکم عمل برأیه فیکم. اذهبوا إلی الخلیفه و اشرحوا له ما ساءکم من عاملکم، فإن أنکر علیه و عذله أصبتم بغیتکم، و إن لم یفعل و أقرّه علی ما هو علیه؛ رأیتم أمرکم، فدعا له المصریون و قالوا: أصبت القول فنرجو أن تحضر مجلسنا عنده، فقال: لا حاجه






1- راجع تاریخ الطبری و ابن الأثیر فی حوادث سنه 30- 36؛ و ترجمته فی الاستیعاب 3/ 321- 322، الترجمه رقم 991؛ و أسد الغابه 4/ 315؛ و الإصابه 3/ 54.

2- راجع ترجمته فی الطبقات 5/ 37- 39.
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فی ذلک فالأمر یتمّ بحضورکم عنده، فقالوا: و إن کان الأمر کذلک غیر إنّا نرغب أن تحضر و تشهد، فقال علیّ: یشهدکم من هو أقوی منّی و أعظم من جمیع المخلوقین و أرحم علی عباده.

فذهب أشراف مصر إلی دار عثمان و استأذنوا للدخول علیه، فلمّا أذن لهم و دخلوا علیه أکرمهم و أجلسهم إلی جنبه، ثمّ سألهم و قال: ما الّذی أقدمکم؟

و ما ذا دهاکم فقدمتم دونما رخصه منّی أو من عاملی؟! فقالوا: جئنا نستنکر منک ما یصدر منک، و نؤاخذک بما یصدر من عاملک.

ثمّ ذکر ابن أعثم ما جری بینهم من حجاج و أقوال (1).


محنه المسلمین و موقف الإمام علیّ منها:

و کان نتیجه شکوی أهل مصر ما ذکره البلاذری (2) حیث قال:

لمّا ولی عثمان کره ولایته نفر من أصحاب رسول اللّه (ص) لأن عثمان کان یحبّ قومه، فولی الناس اثنتی عشره حجّه، و کان کثیرا ما یولّی من بنی امیّه من لم یکن له مع النبیّ (ص) صحبه، فکان یجی ء من امرائه ما ینکره أصحاب محمّد (ص)، و کان یستعتب فیهم فلا یعزلهم، فلمّا کان فی الست الأواخر استأثر ببنی عمّه فولّاهم، و ولّی عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح مصر، فمکث علیها سنین، فجاء أهل مصر یشکونه و یتظلّمون منه ... فکتب إلیه کتابا یتهدّده فیه فأبی أن ینزع عمّا نهاه عنه و ضرب بعض من شکاه إلی عثمان حتی قتله.

و لمّا ضاق الأمر بالمسلمین، کتب من کان من أصحاب النبیّ (ص) بالمدینه






1- فتوح ابن أعثم، ص 46- 47.

2- أنساب الأشراف للبلاذری 5/ 25- 26.
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إلی إخوانهم فی الأمصار یدعونهم إلی غزو عثمان فی ما رواه الطبری و غیره (1) و اللّفظ للطبری، قال:

لمّا رأی الناس ما صنع عثمان کتب من بالمدینه من أصحاب النبیّ (ص) إلی من بالآفاق منهم و کانوا قد تفرقوا فی الثغور:

إنّکم إنّما خرجتم أن تجاهدوا فی سبیل اللّه عزّ و جلّ تطلبون دین محمّد فإنّ دین محمّد قد افسد من خلفکم و ترک فهلمّوا، فأقیموا دین محمّد (ص).

و فی روایه ابن الأثیر: فإنّ دین محمّد (ص) قد أفسده خلیفتکم؛ و فی شرح ابن أبی الحدید: فاخلعوه؛ فأقبلوا من کلّ افق حتی قتلوه.

و روی البلاذری (2) و قال:

لمّا کانت سنه 34، کتب بعض أصحاب رسول اللّه (ص) إلی بعض، یتشاکون سیره عثمان و تغییره و تبدیله و ما الناس فیه من عمّاله، و یکثرون علیه، و یسأل بعضهم بعضا أن یقدموا المدینه إن کانوا یریدون الجهاد، و لم یکن أحد من أصحاب رسول اللّه (ص) یدفع عن عثمان و لا ینکر ما یقال فیه إلّا زید بن ثابت، و أبو اسید الساعدی، و کعب بن مالک بن أبی کعب من بنی سلمه من الأنصار، و حسّان بن ثابت؛ فاجتمع المهاجرون و غیرهم إلی علیّ فسألوه أن یکلّم عثمان و یعظه، فأتاه فقال له:ی.





1- الطبری 5/ 114- 115، و ط. أوربا 1/ 2983؛ و ابن الأثیر 5/ 70؛ و ابن أبی الحدید 1/ 165. و إنّما ذکرنا کتب أصحاب النبیّ (ص) إلی أهل الأمصار و موافاتهم بالموسم خلال بحثنا عن تأثیر المحمّدین فی مصر و تحریضهما أهلها علی عثمان لصله الحوادث بعد هذا بعضها ببعض.

2- أنساب الأشراف 5/ 60؛ و راجع تاریخ الطبری 5/ 96- 97، و ط. أوربا 1/ 2937- 2939؛ و ابن الأثیر 3/ 63؛ و ابن أبی الحدید 1/ 303؛ و ابن کثیر 7/ 168؛ و أبا الفداء 1/ 168. و النص ما بین القوسین للطبری.
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إنّ الناس ورائی قد کلّمونی فی أمرک، و و اللّه ما أدری ما أقول لک، ما عرّفک شیئا تجهله، و لا أدلّک علی أمر لا تعرفه، و إنّک لتعلم ما نعلم، و ما سبقناک إلی شی ء فنخبرک عنه، و لقد صحبت رسول اللّه (ص) و سمعت و رأیت مثل ما سمعنا و رأینا، و ما ابن أبی قحافه و ابن الخطّاب بأولی بالحقّ منک؛ و لأنت أقرب إلی رسول اللّه (ص) رحما، و لقد نلت من صهره ما لم ینالا، فاللّه اللّه فی نفسک؛ فإنّک لا تبصّر من عمی؛ و لا تعلّم من جهل.

فقال له عثمان: و اللّه لو کنت مکانی ما عنّفتک، و لا أسلمتک، و لا عتبت علیک إن وصلت رحما و سددت خلّه و آویت ضائعا، و ولّیت من کان عمر یولّیه؛ نشدتک اللّه: أ لم یولّ عمر المغیره بن شعبه و لیس هناک ...

قال: نعم.

قال: فلم تلومنی إن ولّیت ابن عامر فی رحمه وقر.

قال علیّ: سأخبرک. إنّ عمر بن الخطاب کان کلّما ولّی فإنّما یطأ علی صماخه، إن بلغه حرف جلبه، ثمّ بلغ به أقصی الغایه، و أنت لا تفعل. ضعفت و رفقت علی أقربائک.

قال عثمان: هم أقرباؤک أیضا.

فقال علیّ: لعمری إنّ رحمه منّی لقریبه و لکنّ الفضل فی غیرهم.

قال: أولم یولّ عمر معاویه؟

فقال علیّ: إنّ معاویه کان أشدّ خوفا و طاعه لعمر من یرفأ، و هو الآن یبتزّ الأمور دونک و یقطعها بغیر علمک و یقول للناس: هذا أمر عثمان، و یبلغک فلا تغیّر، ثمّ خرج، و خرج عثمان بعده، فصعد المنبر فقال:

أمّا بعد، فإنّ لکلّ شی ء آفه، و لکلّ أمر عاهه، و إنّ آفه هذه الامّه و عاهه هذه النعمه، عیّابون طعّانون یرونکم ما تحبّون، و یسرّون لکم ما تکرهون، مثل النعام یتّبعون أوّل ناعق ... الحدیث.
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تراجم المذکورین فی الخبر

أ- زید بن ثابت ذکرنا ترجمته فی بحث جمع القرآن.

ب- أبو اسید الساعدی مالک بن ربیعه بن البدن الأنصاری الخزرجی شهد بدرا و ما بعدها، عمی قبل أن یقتل عثمان. اختلفوا فی وفاته.

ج- کعب بن مالک الخزرجی و امّه لیلی بنت زید من بنی سلمه. شهد المشاهد مع رسول اللّه (ص)، خلا بدرا و تبوک.

د- یرفأ: اسم غلام الخلیفه عمر.

راجع تراجمهم فی الاستیعاب و أسد الغابه و الإصابه، أمّا حسان فستأتی ترجمته إن شاء اللّه تعالی.


مسیر أهل الأمصار إلی عثمان:

روی البلاذری (1) و قال: التقی أهل الأمصار الثلاثه: الکوفه و البصره و مصر فی المسجد الحرام قبل مقتل عثمان بعام، و کان رئیس أهل الکوفه کعب بن عبده النهدی، و رئیس أهل البصره المثنی بن مخرّبه العبدی، و رئیس أهل مصر کنانه ابن بشر بن عتّاب بن عوف السکونی ثمّ التجیبی، فتذاکروا سیره عثمان و تبدیله و ترکه الوفاء بما أعطی من نفسه، و عاهد اللّه علیه، و قالوا لا یسعنا الرضا بهذا، فاجتمع رأیهم علی أن یرجع کل واحد من هؤلاء الثلاثه إلی مصره، فیکون رسول من شهد مکّه من أهل الخلاف علی عثمان إلی من کان علی رأیهم من أهل بلده، و أن یوافوا عثمان فی العام المقبل فی داره و یستعتبوه، فإن أعتب و إلّا رأوا رأیهم فیه، ففعلوا ذلک.







1- أنساب الأشراف 5/ 59.
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و لمّا کانت مصر (1) أشدّ علی عثمان من غیره و أراد عثمان أن یخفّف من غلوائهم، أرسل إلی رئیسهم ابن أبی حذیفه بمال فی ما رواه البلاذری (2) أیضا و قال: و بعث عثمان إلی ابن أبی حذیفه بثلاثین ألف درهم و بحمل علیه کسوه، فأمر به فوضع فی المسجد و قال: یا معشر المسلمین! أ لا ترون إلی عثمان یخادعنی عن دینی و یرشونی علیه!!؟ فازداد أهل مصر عیبا لعثمان و طعنا علیه و اجتمعوا إلی ابن أبی حذیفه، فرأسوه علیهم.

إنّ دراهم عثمان لم تمنع المصریین من موافاه المدینه فی موعدهم مع أهل الأمصار بل خرجوا من مصر مع محمّد بن أبی بکر فی ما رواه الطبری و قال (3):

فقدم محمّد بن أبی بکر، و أقام محمّد بن أبی حذیفه بمصر، فلمّا خرج المصریون خرج عبد الرّحمن بن عدیس البلوی فی خمسمائه و أظهروا أنّهم یریدون العمره و خرجوا فی رجب، و بعث عبد اللّه بن سعد رسولا سار إحدی عشره لیله یخبر عثمان أن ابن عدیس البلوی و أصحابه قد وجّهوا نحوه، و أن محمّد بن أبی حذیفه شیّعهم إلی عجرود ثمّ رجع، و أظهر محمّد أن قال خرج القوم عمّارا و قال فی السرّ: خرج القوم إلی إمامهم، فإن نزع و إلّا قتلوه، و سار القوم المنازل لم یعدوها حتی نزلوا ذا خشب.

و قال فی حدیث آخر له: ثمّ إنّ عبد اللّه بن سعد خرج إلی عثمان فی آثار المصریین و قد کان کتب إلیه یستأذنه فی القدوم علیه فأذن له فقدم ابن سعد حتی إذا کان بایله بلغه أنّ المصریین قد رجعوا إلی عثمان و أنّهم قد حصروه و محمّد بن أبی حذیفه بمصر، فلمّا بلغ محمّدا حصر عثمان و خروج عبد اللّه بن سعد8.





1- الطبری 5/ 114 و 115، و ط. أوربا 1/ 2984.

2- أنساب الأشراف 5/ 59.

3- الطبری 5/ 109، و ط. أوربا 1/ 2968.
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عنه غلب علی مصر فاستجابوا له، فأقبل عبد اللّه بن سعد یرید مصر فمنعه ابن أبی حذیفه فتوجّه إلی فلسطین فأقام بها حتی قتل عثمان (رض).

و روی الطبری (1) بسنده إلی الزّبیر بن العوّام، قال: کتب أهل مصر بالسقیا (2) أو بذی خشب إلی عثمان بکتاب، فجاء به رجل منهم حتی دخل به علیه، فلم یردّ علیه شیئا، فأمر به فاخرج من الدار، و کان أهل مصر الّذین ساروا إلی عثمان ستمائه رجل علی أربعه الویه لها رءوس أربعه، مع کل رجل منهم لواء، و کان جماع أمرهم جمیعا إلی عمرو بن بدیل بن ورقاء الخزاعی، و کان من أصحاب النبیّ (ص)، و إلی عبد الرّحمن بن عدیس التجیبی، فکان فی ما کتبوا:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم أمّا بعد، فاعلم أنّ اللّه لا یغیّر ما بقوم حتّی یغیّروا ما بأنفسهم، فاللّه اللّه، ثمّ اللّه اللّه فانّک علی دنیا فاستتمّ إلیها معها آخره و لا تنس نصیبک من الآخره فلا تسوغ لک الدنیا، و اعلم أنّا و اللّه للّه نغضب، و فی اللّه نرضی، و إنّا لن نضع سیوفنا عن عواتقنا حتی تأتینا منک توبه مصرّحه أو ضلاله مجلّحه مبلجه (3)، فهذه مقالتنا لک و قضیّتنا إلیک، و اللّه عذیرنا منک و السلام.

و روی البلاذری (4) و قال:4.





1- الطبری 5/ 111- 112، و ط. أوربا 1/ 2986- 2987؛ و البلاذری 5/ 64- 65؛ و ابن الأثیر 3/ 68؛ و شرح النهج 1/ 163- 164؛ و ابن کثیر 7/ 172؛ و ابن أعثم فی ذکره ما نقم علی عثمان؛ و ابن خلدون 2/ 396- 397.

2- السقیا: من أسافل أودیه تهامه.

3- جلح علی الشی ء: أقدم علیه إقداما شدیدا. و جلح فی الأمر: صمّم و رکب رأسه. مبلجه: واضحه، بینه.

4- أنساب الأشراف 5/ 63- 64.
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و أتی المغیره بن شعبه عثمان فقال له: دعنی آت القوم فأنظر ما ذا یریدون، فمضی نحوهم، فلمّا دنا منهم صاحوا به:

یا أعور وراءک! یا فاجر وراءک! یا فاسق وراءک! فرجع و دعا عثمان عمرو بن العاص، فقال له: ائت القوم فادعهم إلی کتاب اللّه و العتبی ممّا ساءهم، فلمّا دنا منهم سلّم، فقالوا: لا سلّم اللّه علیک! ارجع یا عدوّ اللّه! ارجع یا ابن النابغه! فلست عندنا بأمین و لا مأمون.

فقال له ابن عمر، و غیره: لیس لهم إلّا علیّ بن أبی طالب، فلمّا أتاه قال:

یا أبا الحسن! ائت هؤلاء القوم فادعهم إلی کتاب اللّه و سنّه نبیه.

قال: نعم، إن أعطیتنی عهد اللّه و میثاقه علی أنّک تفی لهم بکلّ ما أضمنه عنک.

قال: نعم، فأخذ علیّ عهد اللّه و میثاقه علی أوکد ما یکون و أغلظ و خرج إلی القوم.

فقالوا: وراءک! قال: لا. بل أمامی، تعطون کتاب اللّه و تعتبون من کل ما سخطتم.

فعرض علیهم ما بذل.

فقالوا: أتضمن ذلک عنه؟

قال: نعم.

قالوا: رضینا. و أقبل وجوههم و أشرافهم مع علیّ حتی دخلوا علی عثمان و عاتبوه، فأعتبهم من کلّ شی ء.

فقالوا: اکتب بهذا کتابا، فکتب:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم هذا کتاب من عبد اللّه عثمان أمیر المؤمنین، لمن نقم علیه من المؤمنین
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و المسلمین؛ أنّ لکم أن أعمل فیکم بکتاب اللّه و سنّه نبیّه. یعطی المحروم. و یؤمن الخائف. و یردّ المنفیّ. و لا تجمّر فی البعوث، و یوفر الفی ء، و علیّ بن أبی طالب ضمین للمؤمنین و المسلمین علی عثمان بالوفاء بما فی هذا الکتاب.

شهد الزّبیر بن العوام* و طلحه بن عبید اللّه و سعد بن مالک أبی وقاص* و عبد اللّه بن عمر و زید بن ثابت* و سهل بن حنیف و أبو أیّوب خالد بن زید.

و کتب فی ذی القعده سنه 35.

فأخذ کلّ قوم کتابا فانصرفوا.

و یظهر من روایه البلاذری و غیره، أنّ الخلیفه کان قد کتب للمصریین خاصّه کتابا آخر غیر هذا عزل فیه ابن أبی سرح عنهم و ولّی علیهم بدله محمّد ابن أبی بکر، فقد جاء فی روایه للبلاذری:

فقام طلحه إلی عثمان فکلّمه بکلام شدید، و أرسلت إلیه عائشه (رض) تسأله أن ینصفهم من عامله، و دخل علیه علیّ بن أبی طالب و کان متکلّم القوم فقال له: إنّما یسألک القوم رجلا مکان رجل، و قد ادّعوا قبله دما فاعزله عنهم و اقض بینهم، فإن وجب علیه حقّ فأنصفهم منه. فقال لهم: اختاروا رجلا اولّیه علیکم مکانه. فأشار الناس علیهم بمحمّد بن أبی بکر الصّدّیق (1)، فقالوا: استعمل علینا محمّد بن أبی بکر. فکتب عهده و ولّاه و وجّه معهم عدّه من المهاجرین و الأنصار ینظرون فی ما بینهم و بین ابن أبی سرح.ه.





1- یغلب علی الظن أنّ امّ المؤمنین عائشه اخت محمّد، و طلحه ابن عمّها و غیرهما من بنی تیم لم یکونوا بعیدین عن هذه الإشاره.
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و قال علیّ بن أبی طالب (1) لعثمان: اخرج فتکلّم کلاما یسمعه الناس منک و یشهدون علیه، و یشهد اللّه علی ما فی قلبک من النزوع و الإنابه فإنّ البلاد قد تمخّضت علیک، فلا آمن رکبا آخرین یقدمون من الکوفه فتقول: یا علیّ! ارکب إلیهم. و لا أقدر أن أرکب إلیهم، و لا أسمع عذرا، و یقدم رکب آخرون من البصره فتقول: یا علیّ! ارکب إلیهم؛ فإن لم أفعل رأیتنی قطعت رحمک، و استخففت بحقک.

قال: فخرج عثمان فخطب الخطبه الّتی نزع فیها، و أعطی من نفسه التوبه، فقام فحمد اللّه، و أثنی علیه بما هو أهله ثمّ قال:

أمّا بعد، أیّها الناس! فو اللّه ما عاب من عاب منکم شیئا أجهله و ما جئت شیئا إلّا و أنا أعرفه، و لکنّی منّتنی نفسی و کذبتنی و ضلّ عنّی رشدی، و لقد سمعت رسول اللّه (ص) یقول: من زلّ فلیتب، و من أخطأ فلیتب، و لا یتماد فی الهلکه. إن تمادی فی الجور کان أبعد من الطریق و أنا أوّل من اتّعظ. أستغفر اللّه ممّا فعلت و أتوب إلیه فمثلی نزع و تاب، فإذا نزلت فلیأتنی أشرافکم فلیرونی رأیهم، فو اللّه لئن ردّنی الحقّ عبدا لأستنّ بسنّه العبد، و لأذلّنّ ذلّ العبد، و لأکوننّ کالمرقوق؛ إن ملک صبر، و إن عتق شکر، و ما عن اللّه مذهب إلّا إلیه، فلا یعجزنّ عنّی خیارکم أن یدنوا إلیّ، فان أبت یمینی لتتابعنّ شمالی.

قال: فرقّ الناس له یومئذ و بکی من بکی منهم، و قام إلیه سعید بن زید، فقال: یا أمیر المؤمنین! لیس بواصل لک من لیس معک، اللّه اللّه فی نفسک، فأتمم علی ما قلت، فلما نزل عثمان وجد فی منزله مروان و سعیدا و نفرا من بنی امیّه، و لم یکونوا شهدوا الخطبه، فلمّا جلس قال مروان: یا أمیر المؤمنین! أتکلّم أم أصمت؟5.





1- تتمّه الرّوایه فی أنساب الأشراف 5/ 64- 65، و الطّبری، ط. أوربا 1/ 2973- 2975.
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فقالت نائله بنت الفرافصه امرأه عثمان الکلبیه: لا بل اصمت فإنّهم و اللّه قاتلوه و مؤثّموه. إنّه قد قال مقاله لا ینبغی له أن ینزع عنها. فأقبل علیها مروان و قال:

ما أنت و ذاک فو اللّه لقد مات أبوک و ما یحسن یتوضّأ، فقالت له: مهلا یا مروان عن ذکر الآباء؛ تخبر عن أبی و هو غائب تکذب علیه، إنّ أباک لا یستطیع أن یدفع عنه، أما و اللّه لو لا أنّه عمّه و أنّه یناله غمّه لأخبرتک عنه ما لن أکذب علیه. قال: فأعرض عنها مروان ثمّ قال: یا أمیر المؤمنین! أتکلّم أم أصمت؟ قال: بل تکلّم. فقال مروان: بأبی أنت و امّی و اللّه لوددت أن مقالتک هذه کانت و أنت ممتنع منیع فکنت أوّل من رضی بها و أعان علیها، و لکنّک قلت ما قلت حین بلغ الحزام الطبیّین (1)، و خلّف السّیل الزّبی (2)، و حین أعطی الخطّه الذلیله الذلیل، و اللّه لإقامه علی خطیئه تستغفر اللّه منها أجمل من توبه تخوّف علیها و إنّک إن شئت تقرّبت بالتوبه و لم تقرر بالخطیئه، و قد اجتمع علیک بالباب مثل الجبال من الناس، فقال عثمان: فاخرج إلیهم فکلّمهم فإنّی أستحیی أن اکلّمهم، قال: فخرج مروان إلی الباب و الناس یرکب بعضهم بعضا، فقال: ما شأنکم قد اجتمعتم! کأنّکم قد جئتم للنّهب؟! شاهت الوجوه! کلّ إنسان آخذ بإذن صاحبه إلّا من ارید، جئتم تریدون أن تنزعوا ملکنا من أیدینا!؟ أخرجوا عنّا. أما و اللّه لئن رمتمونا لیمرّن علیکم منّا أمر لا یسرّکم و لا تحمدوا غبّ رأیکم، ارجعوا إلی منازلکم فإنّا و اللّه ما نحن مغلوبین علی ما فی أیدینا. قال: فرجع الناس و خرج بعضهم حتی أتی علیّا فأخبره الخبر، فجاء علیّ (ع) مغضبا حتّی دخل علی عثمان، فقال:ء.





1- أصل المثل: جاوز الحزام الطبیین. و الطّبی: حلمه الضّرع، و هو کنایه عن المبالغه فی تجاوز حدّ الشرّ و الأذی.

2- أصل المثل: بلغ السیل الزّبی، و هی جمع زبیه و هی الرابیه الّتی لا یعلوها الماء.
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أمّا رضیت من مروان و لا رضی منک إلّا بتحرّفک عن دینک و عن عقلک مثل جمل الظعینه یقاد حیث یسار به! و اللّه ما مروان بذی رأی فی دینه و لا فی نفسه، و أیم اللّه إنی لأراه سیوردک ثمّ لا یصدرک، و ما أنا بعائد بعد مقامی هذا لمعاتبتک، أذهبت شرفک و غلبت علی أمرک.

فلمّا خرج علیّ دخلت علیه نائله بنت الفرافصه امرأته، فقالت: أتکلّم أم أسکت؟ فقال: تکلّمی. فقالت: قد سمعت قول علیّ لک، و إنّه لیس یعاودک و قد أطعت مروان یقودک حیث شاء. قال: فما أصنع؟ قالت: تتّقی اللّه وحده لا شریک له و تتبع سنّه صاحبیک من قبلک؛ فانّک متی أطعت مروان قتلک، و مروان لیس له عند الناس قدر و لا هیبه و لا محبّه، و إنّما ترکک الناس لمکان مروان، فأرسل إلی علیّ فاستصلحه، فإنّ له قرابه منک و هو لا یعصی. قال فأرسل عثمان إلی علیّ فأبی أن یأتیه، و قال: قد أعلمته أنّی لست بعائد. فبلغ مروان مقاله نائله فیه فجاء إلی عثمان فجلس بین یدیه فقال: أتکلّم أو أسکت؟ فقال: تکلّم.

فقال: إن بنت الفرافصه. فقال عثمان: لا تذکرنّها بحرف فأسوئ لک وجهک، فهی و اللّه أنصح لی منک. فکفّ مروان.

و أخرج الطبری (1) بسنده إلی عبد الرّحمن بن الأسود بن عبد یغوث یذکر مروان بن الحکم قال:

قبّح اللّه مروان! خرج عثمان إلی الناس فأعطاهم الرضا و بکی علی المنبر و بکی الناس حتی نظرت إلی لحیه عثمان مخضلّه من الدموع و هو یقول:

اللّهمّ إنّی أتوب إلیک، اللّهمّ إنّی أتوب إلیک، اللّهمّ إنّی أتوب إلیک. و اللّه لئن ردّنی الحقّ إلی أن أکون عبدا قنّا لأرضین به، إذا دخلت منزلی فادخلوا5.





1- الطبری 5/ 112، و ط. أوربا 1/ 2977- 2979؛ و راجع ابن الأثیر 3/ 58- 64، و قد أخرج البلاذری قسما منه فی الأنساب 5/ 65.
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علیّ، فو اللّه لا أحتجب منکم، و لاعطینّکم، و لأزیدنّکم علی الرضا، و لانحین مروان و ذویه.

قال: فلمّا دخل أمر بالباب ففتح و دخل بیته و دخل علیه مروان، فلم یزل یفتله فی الذروه و الغارب حتّی فتله عن رأیه، و أزاله عمّا کان یرید. فلقد مکث عثمان ثلاثه أیّام ما خرج استحیاء من الناس، و خرج مروان إلی الناس فقال:

شاهت الوجوه إلّا من ارید، ارجعوا إلی منازلکم فإن یکن لأمیر المؤمنین حاجه بأحد منکم یرسل إلیه و إلّا قرّ فی بیته، قال عبد الرّحمن: فجئت إلی علیّ فأجده بین القبر و المنبر، فأجد عنده عمار بن یاسر و محمّد بن أبی بکر (1) و هما یقولان:

صنع مروان بالناس و صنع، قال: فأقبل علیّ علیّ.

فقال: أحضرت خطبه عثمان؟

قلت: نعم.

قال: أ فحضرت مقاله مروان للناس؟

قلت: نعم.

قال علیّ: عیاذ اللّه یا للمسلمین، إنّی إن قعدت فی بیتی قال لی: ترکتنی و قرابتی و حقّی، و إنّی إن تکلّمت فجاء ما یرید یلعب به مروان فصار سیّقه له یسوقه حیث شاء بعد کبر السنّ و صحبه رسول اللّه (ص).

قال عبد الرّحمن بن الأسود: فلم یزل حتی جاء رسول عثمان ائتنی، فقال علیّ بصوت مرتفع عال مغضب:

قل له: ما أنا بداخل علیک و لا عائد.

قال: فانصرف الرسول، فلقیت عثمان بعد ذلک بلیلتین جائیا، فسألت (ناتلا) غلامه: من أین جاء أمیر المؤمنین؟ فقال: کان عند علیّ، فقالن.





1- یظهر من هذه الروایه انّ هذه المحاوره فی المسجد وقعت بعد رجوع المصریین.
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عبد الرّحمن بن الأسود: فغدوت فجلست مع علیّ (ع) فقال لی: جاءنی عثمان بارحه فجعل یقول: إنّی غیر عائد و إنّی فاعل، قال: فقلت له: بعد ما تکلّمت به علی منبر رسول اللّه (ص) و أعطیت من نفسک، ثمّ دخلت بیتک، و خرج مروان إلی الناس فشتمهم علی بابک و یؤذیهم؟ قال: فرجع و هو یقول: قطعت رحمی و خذلتنی و جرّأت الناس علیّ، فقلت: و اللّه إنّی لأذبّ الناس عنک، و لکنّی کلّما جئتک بهنه أظنّها لک رضا جاء باخری فسمعت قول مروان علیّ و استدخلت مروان. قال: ثمّ انصرف إلی بیته فلم أزل أری علیّا منکّبا عنه لا یفعل ما کان یفعل ... الحدیث.

أخرج الطبری (1) بسنده إلی عکرمه مولی ابن عباس عن ابن عباس قال:

لمّا حصر عثمان الحصر الآخر، قال عکرمه: فقلت لابن عبّاس: أو کانا حصرین؟

فقال ابن عباس: نعم، الحصر الأوّل حصر اثنتی عشره، و قدم المصریون فلقیهم علیّ بذی خشب فردّهم عنه، و قد کان و اللّه علیّ له صاحب صدق حتی أوغر نفس علیّ علیه، جعل مروان و سعید و ذووهما یحملونه علی علیّ، فیتحمّل و یقولون: لو شاء ما کلّمک أحد، و ذلک أنّ علیا کان یکلّمه و ینصحه، و یغلظ علیه فی المنطق فی مروان و ذویه، فیقولون لعثمان هکذا یستقبلک و أنت إمامه و سلفه و ابن عمّه و ابن عمّته، فما ظنک بما غاب عنک منه، فلم یزالوا بعلیّ حتّی أجمع ألّا یقوم دونه، فدخلت علیه الیوم الذی خرجت فیه إلی مکّه فذکرت له أنّ عثمان دعانی إلی الخروج، فقال لی: ما یرید عثمان أن ینصحه أحد؛ اتّخذ بطانه أهل غش، لیس منهم أحد إلّا قد تسبّب بطائفه من الأرض، یأکل خراجها و یستذلّ أهلها. فقلت له: إنّ له رحما و حقّا فإن رأیت أن تقوم دونه فعلت، فإنّک لا تعذر إلّا بذلک، قال: قال ابن عباس: فاللّه یعلم أنّی رأیت فیه الانکسار و الرقّه لعثمان، ثمّ إنّی لأراه یؤتی إلیه عظیم ... الحدیث.9.





1- الطبری 5/ 139، و ط. أوربا 1/ 3038- 3039.
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و أخرج (1) فی حدیث آخر له: أن عثمان صعد یوم الجمعه المنبر، فحمد اللّه و أثنی علیه، فقام رجل فقال: أقم کتاب اللّه، فقال عثمان: اجلس فجلس حتّی قام ثلاثا، فأمر به عثمان فجلس، فتحاثّوا بالحصباء حتی ما تری السماء و سقط عن المنبر و حمل فادخل داره مغشیّا علیه، فخرج رجل من حجّاب عثمان و معه مصحف فی یده و هو ینادی: (إنّ الّذین فارقوا (2) دینهم و کانوا شیعا لست منهم فی شی ء إنّما أمرهم إلی اللّه).

و دخل علیّ بن أبی طالب علی عثمان رضی اللّه عنه و هو مغشیّ علیه و بنو امیّه حوله، فقال: ما لک یا أمیر المؤمنین؟ فأقبلت بنو امیّه بمنطق واحد فقالوا:

یا علیّ! أهلکتنا و صنعت هذا الصنیع بأمیر المؤمنین، أما و اللّه لئن بلغت الّذی ترید لنمرّنّ علیک الدنیا. فقام علیّ مغضبا.

و أخرج فی حدیث آخر (3) و قال: کتب أهل المدینه إلی عثمان یدعونه إلی التوبه، و یحتجّون و یقسمون له باللّه لا یمسکون عنه أبدا حتی یقتلوه أو یعطیهم ما یلزمه من حقّ اللّه، فلمّا خاف القتل شاور نصحاءه و أهل بیته فقال لهم: قد صنع القوم ما قد رأیتم فما المخرج؟ فأشاروا علیه أن یرسل إلی علیّ بن أبی طالب، فیطلب إلیه أن یردّهم عنه، و یعطیهم ما یرضیهم لیطاولهم، حتی یأتیه إمداده.

فقال: إنّ القوم لن یقبلوا التعلیل و هم محمّلی عهدا، و قد کان منّی فی قدمتهم الاولی ما کان، فمتی اعطهم ذلک یسألونی الوفاء به.6.





1- الطبری 5/ 113، و ط. أوربا 1/ 2979- 2990.

2- کذا وردت الکلمه فی الطبری 5/ 113، أمّا فی القرآن الکریم فقد جاءت: فَرَّقُوا.

3- الطبری 5/ 116- 117، و ط. أوربا 1/ 2987- 2989؛ و ابن الأثیر 3/ 71- 72؛ و ابن أبی الحدید 1/ 166.
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فقال مروان بن الحکم: یا أمیر المؤمنین! مقاربتهم حتّی تقوی أمثل من مکاثرتهم علی القرب، فأعطهم ما سألوک، و طاولهم ما طاولوک فإنّما هم بغوا علیک فلا عهد لهم، فأرسل إلی علیّ فدعاه، فلمّا جاءه قال:

یا أبا حسن! إنّه قد کان من الناس ما قد رأیت و کان منّی ما قد علمت، و لست آمنهم علی قتلی، فارددهم عنّی، فإنّ لهم اللّه عزّ و جلّ أن أعتبهم من کل ما یکرهون، و أن اعطیهم من نفسی و من غیری و إن کان فی ذلک سفک دمی.

فقال له علیّ: الناس إلی عدلک أحوج منهم إلی قتلک، و إنّی لأری قوما لا یرضون إلّا بالرّضا، و قد کنت أعطیتهم فی قدمتهم الاولی عهدا من اللّه لترجعنّ عن جمیع ما نقموا، فرددتهم عنک، ثمّ لم تف لهم بشی ء من ذلک، فلا تغرّنی هذه المرّه من شی ء، فإنّی معطیهم علیک الحقّ.

قال: نعم، فأعطهم فو اللّه لأفینّ لهم.

فخرج علیّ إلی الناس فقال: أیّها الناس! إنّکم إنّما طلبتم الحقّ فقد اعطیتموه؛ إنّ عثمان زعم أنّه منصفکم من نفسه و من غیره، و راجع عن جمیع ما تکرهون، فاقبلوا منه و وکّدوا علیه.

قال الناس: قد قبلنا. فاستوثق منه لنا فإنّا و اللّه لا نرضی بقول دون فعل.

فقال لهم علیّ: ذلک لکم، ثمّ دخل علیه فأخبره الخبر.

فقال عثمان: اضرب بینی و بینهم أجلا یکون لی فیه مهله فإنّی لا أقدر علی ردّ ما کرهوا فی یوم واحد.

قال علیّ: ما حضر بالمدینه فلا أجل فیه، و ما غاب فأجله وصول أمرک.

قال: نعم، و لکن أجّلنی فی ما بالمدینه ثلاثه أیّام.

قال علیّ: نعم. فخرج إلی الناس فأخبرهم بذلک، و کتب بینهم و بین عثمان کتابا أجّله فیه ثلاثا علی أن یردّ کلّ مظلمه، و یعزل کل عامل کرهوه، ثمّ أخذ
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علیه فی الکتاب أعظم ما أخذ اللّه علی أحد من خلقه من عهد و میثاق، و أشهد علیه ناسا من وجوه المهاجرین و الأنصار، فکفّ المسلمون عنه و رجعوا إلی أن یفی لهم بما أعطاهم من نفسه، فجعل یتأهّب للقتال و یستعدّ بالسلاح، و قد کان اتّخذ جندا عظیما من رقیق الخمس، فلمّا مضت الأیّام الثلاثه و هو علی حاله لم یغیّر شیئا ممّا کرهوا، و لم یعزل عاملا، ثار به الناس، و خرج عمرو بن حزم الأنصاری حتّی أتی المصریین و هم بذی خشب، فأخبرهم الخبر و سار معهم حتّی قدموا المدینه فأرسلوا إلی عثمان:

أ لم نفارقک علی أنّک تائب من أحداثک، و راجع عمّا کرهنا منک و أعطیتنا علی ذلک عهد اللّه و میثاقه؟

قال: بلی أنا علی ذلک.

قالوا: فما هذا الکتاب الّذی وجدنا مع رسولک و کتبت به إلی عاملک؟! قال: ما فعلت و لا لی علم بما تقولون! قالوا: بریدک علی جملک، و کتاب کاتبک علیه خاتمک! قال: أمّا الجمل فمسروق، و قد یشبه الخطّ الخطّ، و أمّا الخاتم فقد انتقش علیه.

قالوا: فإنّا لا نعجل علیک و إن کنّا قد اتّهمناک؛ اعزل عنّا عمّالک الفسّاق، و استعمل علینا من لا یتهم علی دمائنا و أموالنا، و اردد علینا مظالمنا.

قال عثمان: ما أرانی إذا فی شی ء إن کنت أستعمل من هویتم و أعزل من کرهتم. الأمر إذا أمرکم.

قالوا: و اللّه لتفعلنّ، أو لتعزلنّ، أو لتقتلنّ. فانظر لنفسک أو دع، فأبی علیهم و قال:

لم أکن لأخلع سربالا سربلنیه اللّه.
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و قصه عثور المصریین علی الکتاب فی ما أخرجه البلاذری و غیره (1) و اللّفظ للبلاذری عن أبی مخنف قال: لمّا شخص المصریون بعد الکتاب الذی کتبه عثمان، فصاروا بأیله (2) أو بمنزل قبلها رأوا راکبا خلفهم یرید مصر فقالوا له: من أنت؟ فقال: رسول أمیر المؤمنین إلی عبد اللّه بن سعد، و أنا غلام أمیر المؤمنین و کان أسود. فقال بعضهم لبعض: لو أنزلناه و فتّشناه ألّا یکون صاحبه قد کتب فینا بشی ء، ففعلوا فلم یجدوا معه شیئا، فقال بعضهم لبعض: خلّوا سبیله، فقال کنانه بن بشر: أمّا و اللّه دون أن أنظر فی إداوته فلا. فقالوا: سبحان اللّه أ یکون کتاب فی ماء؟ فقال: إنّ للناس حیلا. ثمّ حلّ الإداوه فإذا فیها قاروره مختومه- أو قال مضمومه- فی جوف القاروره کتاب فی انبوب من رصاص فأخرجه فقرئ فإذا فیه:

أمّا بعد، فإذا قدم علیک عمرو بن بدیل فاضرب عنقه، و اقطع یدی ابن عدیس، و کنانه، و عروه، ثمّ دعهم یتشحّطون فی دمائهم حتّی یموتوا. ثمّ أوثقهم علی جذوع النخل.

فیقال: إنّ مروان کتب الکتاب بغیر علم عثمان، فلمّا عرفوا ما فی الکتاب، قالوا: عثمان محلّ، ثمّ رجعوا عودهم علی بدئهم حتّی دخلوا المدینه فلقوا علیا بالکتاب، و کان خاتمه من رصاص، فدخل به علیّ علی عثمان فحلف باللّه ما هو کتابه و لا یعرفه، و قال: أما الخط فخط کاتبی و أمّا الخاتم فعلی خاتمی، قال علیّ:

فمن تتّهم؟ قال: أتّهمک و أتّهم کاتبی. فخرج علیّ مغضبا و هو یقول: بل هو أمرک.م.
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قال أبو مخنف: و کان خاتم عثمان بدءا عند حمران بن أبان، ثمّ أخذه مروان حین شخص حمران إلی البصره فکان معه.

و فی روایه اخری: ثمّ وجدوا کتابا إلی عامله علی مصر أن یضرب أعناق رؤساء المصریین، فرجعوا و دفعوا الکتاب إلی علیّ، فأتاه به، فحلف له أنّه لم یکتبه و لم یعلم به.

فقال له علیّ: فمن تتّهم فیه؟

فقال: أتّهم کاتبی و أتّهمک یا علیّ! لأنّک مطاع عند القوم و لم تردّهم عنّی.

و جاء المصریون إلی دار عثمان فأحدقوا بها، و قالوا لعثمان و قد أشرف علیهم:

یا عثمان! أ هذا کتابک؟ فجحد و حلف.

فقالوا: هذا شرّ، یکتب عنک بما لا تعلمه، ما مثلک یلی امور المسلمین، فاختلع من الخلافه.

فقال: ما کنت لأنزع قمیصا قمّصنیه اللّه.

و قالت بنو امیّه: یا علیّ! أفسدت علینا أمرنا و دسست و ألّبت.

فقال: یا سفهاء! إنّکم لتعلمون أنّه لا ناقه لی فی هذا و لا جمل، و إنّی رددت أهل مصر عن عثمان ثمّ أصلحت أمره مرّه بعد اخری، فما حیلتی؟

و انصرف و هو یقول: اللّهمّ إنّی بری ء ممّا یقولون و من دمه إن حدث به حدث.

قال: و کتب عثمان حین حصروه کتابا قرأه ابن الزّبیر علی الناس- و قیل بل قرأه الزّبیر و الأوّل أصحّ- یقول فیه:

و اللّه ما کتبت الکتاب، و لا أمرت به، و لا علمت بقصّته، و أنتم معتبون من کلّ ما ساءکم، فأمّروا علی مصرکم من أحببتم و هذه مفاتیح بیت مالکم، فادفعوها إلی من شئتم.
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فقالوا: قد اتّهمناک بالکتاب فاعتزلنا.

و فی روایه اخری للطبری (1): حتّی إذا کانوا بالبویب وجدوا غلاما لعثمان معه کتاب إلی عبد اللّه بن سعد فکرّوا و انتهوا إلی المدینه و قد تخلّف بها من الناس الأشتر و حکیم بن جبله، فأتوا بالکتاب فأنکر عثمان أن یکون کتبه و قال: هذا مفتعل.

قالوا: فالکتاب کتاب کاتبک.

قال: أجل، و لکنّه کتبه بغیر أمری.

قالوا: فإنّ الرسول الّذی وجدنا معه الکتاب غلامک.

قال: أجل و لکنّه خرج بغیر إذنی.

قالوا: فالجمل جملک.

قال: أجل و لکنّه اخذ بغیر علمی.

قالوا: ما أنت إلّا صادق أو کاذب. فإن کنت کاذبا فقد استحققت الخلع لما أمرت به من سفک دمائنا بغیر حقّها، و إن کنت صادقا فقد استحققت أن تخلع لضعفک و غفلتک و خبث بطانتک، لأنّه لا ینبغی لنا أن نترک علی رقابنا من یقتطع مثل هذا الأمر دونه لضعفه و غفلته، و قالوا له: إنّک ضربت رجالا من أصحاب النبیّ (ص) و غیرهم حین یعظونک و یأمرونک بمراجعه الحقّ عند ما یستنکرون من أعمالک، فأقد من نفسک من ضربته و أنت له ظالم.

فقال: الإمام یخطئ و یصیب، فلا أقید من نفسی لأنّی لو أقدت کلّ من أصبته بخطإ آتی علی نفسی.

قالوا: إنّک قد أحدثت أحداثا عظاما فاستحققت بها الخلع، فإذا کلّمت فیها أعطیت التوبه، ثمّ عدت إلیها و إلی مثلها، ثمّ قدمنا علیک فأعطیتنا التوبه7.
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و الرجوع إلی الحق، و لامنا فیک محمّد بن مسلمه و ضمن لنا ما حدث من أمر فأحضرته فتبرّأ منک و قال: لا أدخل فی أمره، فرجعنا أوّل مرّه لنقطع حجّتک و نبلغ أقصی الإعذار إلیک نستظهر باللّه عزّ و جلّ علیک، فلحقنا کتاب منک إلی عاملک علینا تأمره فینا بالقتل و القطع و الصلب و زعمت أنّه کتب بغیر علمک و هو مع غلامک و علی جملک و بخطّ کاتبک و علیه خاتمک، فقد وقعت علیک بذلک التّهمه القبیحه مع ما بلونا منک قبل ذلک من الجور فی الحکم و الأثره فی القسم، و العقوبه للأمر بالتبسّط من الناس، و الإظهار للتوبه ثمّ الرجوع إلی الخطیئه، و لقد رجعنا عنک و ما کان لنا أن نرجع حتّی نخلعک و نستبدل بک من أصحاب رسول اللّه (ص) من لم یحدث مثل ما جرّبنا منک، و لم یقع علیه من التّهمه ما وقع علیک فاردد خلافتنا و اعتزل أمرنا، فإنّ ذلک أسلم لنا منک، و أسلم لک منّا.

فقال عثمان: فرغتم من جمیع ما تریدون؟

قالوا: نعم.

قال- بعد الحمد و الثناء-: أمّا بعد، فانّکم لم تعدلوا فی المنطق و لم تنصفوا فی القضاء، أمّا قولکم: تخلع نفسک؛ فلا أنزع قمیصا قمّصنیه اللّه عزّ و جلّ و أکرمنی به و خصّنی به علی غیری، و لکنّی أتوب و أنزع و لا أعود لشی ء عابه المسلمون، فإنّی و اللّه الفقیر إلی اللّه الخائف منه.

قالوا: إنّ هذا لو کان أوّل حدث أحدثته ثمّ تبت منه و لم تقم علیه لکان علینا أن نقبل منک، و أن ننصرف عنک، و لکنّه قد کان منک من الأحداث قبل هذا ما قد علمت و لقد انصرفنا عنک فی المرّه الاولی و ما نخشی أن تکتب فینا و لا من اعتللت به بما وجدنا فی کتابک مع غلامک، و کیف نقبل توبتک، و قد بلونا منک أنّک لا تعطی من نفسک التوبه من ذنب إلّا عدت إلیه؟ فلسنا منصرفین حتّی نعزلک و نستبدل بک، فإن حال من معک من قومک و ذوی رحمک و أهل الانقطاع دونک بقتال قاتلناهم حتّی نخلص إلیک فنقتلک أو تلحق أرواحنا باللّه.





ص: 515

فقال عثمان: أمّا أن أتبرأ من الإماره فإن تصلبونی أحبّ إلیّ من أن أتبرّأ من أمر اللّه عزّ و جلّ و خلافته، و أمّا قولکم: تقاتلون من قاتل دونی؛ فإنّی لا آمر أحدا بقتالکم، فمن قاتل دونی فإنّما یقاتل بغیر أمری، و لعمری لو کنت ارید قتالکم لقد کتبت إلی الأجناد، فقادوا الجنود، و بعثوا الرجال أو لحقت ببعض أطرافی بمصر أو العراق، فاللّه اللّه فی أنفسکم؛ أبقوا علیها إن لم تبقوا علیّ؛ فإنّکم مجتلبون بهذا الأمر إن قتلتمونی دما. قال: ثمّ انصرفوا عنه و آذنوه بالحرب و أرسل إلی محمّد بن مسلمه فکلّمه أن یردّهم فقال: و اللّه لا أکذب اللّه فی سنه مرّتین.

و فی روایه اخری للبلاذری (1):

إنّ المصریین لمّا قدموا فشکوا عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح، سألوا عثمان أن یولی علیهم محمّد بن أبی بکر. فکتب عهده و ولّاه و وجّه معهم عدّه من المهاجرین و الأنصار ینظرون فی ما بینهم و بین ابن أبی سرح، فشخص محمّد بن أبی بکر و شخصوا جمیعا؛ فلمّا کانوا علی مسیره ثلاث من المدینه إذا هم بغلام أسود علی بعیر و هو یخبط البعیر خبطا کأنّه رجل یطلب أو یطلب.

فقال له أصحاب محمّد بن أبی بکر: ما قصّتک و ما شأنک؟ کأنّک هارب أو طالب.

فقال لهم مرّه: أنا غلام أمیر المؤمنین، و قال مرّه اخری: أنا غلام مروان، وجّهنی إلی عامل مصر برساله.

قالوا: فمعک کتاب؟

قال: لا. ففتّشوه، فلم یجدوا معه شیئا، و کانت معه إداوه قد یبست فیها شی ء یتقلقل فحرّکوه لیخرج فلم یخرج، فشقّوا الإداوه فإذا فیها کتاب من عثمان8.
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إلی ابن أبی سرح.

فجمع محمّد من کان معه من المهاجرین و الأنصار و غیرهم ثمّ فکّ الکتاب بمحضر منهم فإذا فیه:

إذا أتاک محمّد بن أبی بکر و فلان و فلان، فاحتل لقتلهم و أبطل کتاب محمّد و قرّ علی عملک حتّی یأتیک رأیی، و احبس من یجی ء إلیّ متظلّما منک إن شاء اللّه.

فلمّا قرءوا الکتاب فزعوا و غضبوا و رجعوا إلی المدینه و ختم محمّد بن أبی بکر الکتاب بخواتیم نفر ممّن کان معه، و دفعه إلی رجل منهم و قدموا المدینه، فجمعوا علیا و طلحه و الزبیر و سعدا و من کان من أصحاب النبی (ص) ثمّ فکّوا الکتاب بمحضر منهم، و أخبروهم بقصه الغلام و أقرءوهم الکتاب، فلم یبق أحد من أهل المدینه إلّا حنق علی عثمان، و زاد ذلک من کان غضب لابن مسعود و عمّار ابن یاسر و أبی ذر حنقا و غیظا، و قام أصحاب النبیّ (ص) بمنازلهم ما منهم أحد إلّا و هو مغتمّ لما فی الکتاب.

و حاصر الناس عثمان، و أجلب علیه محمّد بن أبی بکر ببنی تیم و غیرهم، و أعانه علی ذلک طلحه بن عبید اللّه، و کانت عائشه تقرصه کثیرا ... الحدیث.

و فی البدء و التاریخ (1): کان أشدّ الناس علی عثمان طلحه و الزبیر و محمّد بن أبی بکر و عائشه، و خذله المهاجرون و الأنصار، و تکلّمت عائشه فی أمره، و أطلعت شعره من شعرات رسول اللّه (ص) و نعله و ثیابه و قالت: ما أسرع ما نسیتم سنّه نبیّکم، فقال عثمان فی آل أبی قحافه ما قال و غضب حتّی ما کان یدری ما یقول، انتهی.

کان أشدّ الناس علی عثمان رءوس آل تیم الثلاثه: امّ المؤمنین عائشه5.





1- أنساب الأشراف 5/ 205.




ص: 517

و أخوها محمّد بن أبی بکر و ابن عمها طلحه بن عبید اللّه، و ذکروا من مواقف امّ المؤمنین مع عثمان شیئا کثیرا. و قد مرّ بعضها فی ذکر موقف امّ المؤمنین عائشه.


استمداد الخلیفه من الإمام علیّ لفکّ الحصار عنه:

و لمّا رأی عثمان استیلاء طلحه علی بیوت الأموال و اشتداد الحصار علیه بعث عبد اللّه بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب بهذا البیت إلی علیّ:

فإن کنت مأکولا فکن أنت آکلی و إلّا فأدرکنی و لمّا أمزّق (1) و کان علیّ عند حصر عثمان بخیبر فقدم المدینه و الناس مجتمعون عند طلحه و کان ممن له فیه أثر، فلمّا قدم علیّ أتاه عثمان و قال له:

أمّا بعد، فإنّ لی حقّ الإسلام، و حقّ الإخاء، و القرابه، و الصّهر، و لو لم یکن من ذلک شی ء و کنّا فی الجاهلیه لکان عارا علی بنی عبد مناف أن ینتزع أخو بنی تیم- یعنی طلحه- أمرهم.

فقال له علیّ: سیأتیک الخبر، ثمّ خرج إلی المسجد فرأی اسامه (2) فتوکّأ






1- أنساب الأشراف 5/ 78، و قد أورد محاوره عثمان و الإمام علیّ کل من الطبری 5/ 154؛ و ابن الأثیر 3/ 64؛ و کنز العمال 6/ 389، الحدیث 5965، و قد تخیّرنا لفظ ابن الأثیر لأنّه أتمّ و أخصر؛ و راجع الکامل للمبرد، ص 11، ط. لیدن؛ و زهر الآداب 1/ 75، ط. الرحمانیه؛ و ابن أعثم ص 156- 157.
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علی یده حتی دخل دار طلحه و هی رجّاس (1) من الناس فقال له: یا طلحه! ما هذا الأمر الّذی وقعت فیه (2)؟! فقال: یا أبا الحسن بعد ما مس الحزام الطّبیین، فانصرف علیّ و لم یحر إلیه شیئا حتّی أتی بیت المال، فقال افتحوا هذا الباب، فلم یقدر علی المفاتیح فقال:

اکسروه فکسر باب بیت المال، فقال: أخرجوا المال، فجعل یعطی الناس فبلغ الّذین فی دار طلحه الّذی صنع علیّ، فجعلوا یتسلّلون إلیه حتّی ترک طلحه وحده، و بلغ عثمان الخبر فسرّ بذلک، ثمّ أقبل طلحه یمشی عائدا إلی دار عثمان ...

فلمّا دخل علیه قال: یا أمیر المؤمنین! أستغفر اللّه و أتوب إلیه أردت أمرا فحال اللّه بینی و بینه، فقال عثمان: إنّک و اللّه ما جئت تائبا و لکنّک جئت مغلوبا. اللّه حسیبک یا طلحه ... انتهی.

و روی الطبری و قال: فحصروه أربعین لیله و طلحه یصلّی بالناس (3).

و روی البلاذری و قال: لم یکن أحد من أصحاب النبیّ (ص) أشدّ علی عثمان من طلحه (4).


مقتل الخلیفه:

روی البلاذری (5) و قال: و کان الزبیر و طلحه قد استولیا علی الأمر و منع طلحه عثمان أن یدخل علیه الماء العذب فأرسل علیّ إلی طلحه و هو فی أرض له






1- رجّاس، الرجس: الصوت الشدید. سحاب و رعد رجّاس: شدید الصوت.

2- و فی روایه الطبری، ط. أوربا 1/ 3071 منه، أنّ علیّا قال لطلحه: انشدک اللّه إلّا رددت الناس عن عثمان، قال: لا و اللّه حتی تعطی بنو امیّه الحق من أنفسها.

3- الطبری 5/ 117، و ط. أوربا 1/ 2989.

4- أنساب الأشراف 5/ 81.

5- أنساب الأشراف 5/ 90.
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علی میل من المدینه أن دع هذا الرجل فلیشرب من مائه و من بئره، یعنی من رومه و لا تقتلوه من العطش فأبی ... الحدیث.

و قال الطبری (1): (و لمّا اشتدّ الحصار بعثمان و منع عنه الماء أرسل عثمان إلی علیّ یستسقیه، فجاء فکلّم طلحه فی أن یدخل علیه الروایا، و غضب غضبا شدیدا حتّی دخلت الروایا علی عثمان).

و قال البلاذری (2): (فحاصر الناس عثمان و منعوه، فأشرف علی الناس فقال: أ فیکم علیّ؟ فقالوا: لا، فقال: أ فیکم سعد؟ فقالوا: لا، فسکت، ثمّ قال:

أ لا أحد یبلّغ علیّا فیسقینا، فبلغ ذلک علیّا فبعث إلیه بثلاث قرب مملوءه فما کادت تصل إلیه، و جرح بسببها عدّه من موالی بنی هاشم و بنی امیّه، حتّی وصلت إلیه) و مرّ مجمّع بن جاریه الأنصاری (3) بطلحه بن عبید اللّه فقال: یا مجمّع ما فعل صاحبک؟

قال: أظنکم و اللّه قاتلیه! فقال طلحه: فان قتل فلا ملک مقرب و لا نبیّ مرسل (4).

و روی الطبری (5) عن عبد اللّه بن عیاش بن أبی ربیعه أنّه قال: دخلت علی عثمان فتحدّثت عنده ساعه. فقال: یا ابن عیاش! تعال. فأخذ بیدی فأسمعنی کلام من علی باب عثمان فسمعنا کلاما؛ منهم من یقول: من تنظرون به؟3.





1- الطبری 5/ 113.

2- أنساب الأشراف 5/ 68- 69.

3- مجمع بن جاریه بن عامر الأنصاری الأوسی، و کان أبوه ممّن اتّخذ مسجد الضرار و کان هو غلاما حدثا قد جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص) إلّا سوره أو سورتین. ترجمته فی أسد الغابه 5/ 303- 304.

4- أنساب الأشراف 5/ 74.

5- الطبری 5/ 122، و ط. أوربا 1/ 3000؛ و ابن الأثیر 3/ 73.
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و منهم من یقول: أنظروا عسی أن یراجع. فبینا أنا و هو واقفان إذ مرّ طلحه بن عبید اللّه فوقف فقال: این ابن عدیس (1).

فقیل: ها هو ذا.

قال: فجاءه ابن عدیس فناجاه بشی ء، ثمّ رجع ابن عدیس فقال لأصحابه:

لا تترکوا أحدا یدخل علی هذا الرجل و لا یخرج من عنده. فقال عثمان: اللّهمّ اکفنی طلحه بن عبید اللّه فإنّه حمل علیّ هؤلاء و ألّبهم. و اللّه إنی لأرجو أن یکون منها صفرا و أن یسفک دمه، إنّه انتهک منّی ما لا یحلّ له ... قال ابن عیاش: فأردت أن أخرج فمنعونی حتّی مرّ بی محمّد بن أبی بکر، فقال: خلّوا سبیله فخلّونی ...

و بلغ علیّا أنّ القوم یریدون قتل عثمان ... فقال للحسن و الحسین: اذهبا بسیفیکما حتّی تقوما علی باب عثمان فلا تدعا أحدا یصل إلیه ...

فخضب الحسن بالدماء علی بابه و شجّ قنبر مولی علیّ، فلمّا رأی ذلک محمّد بن أبی بکر خشی أن یغضب بنو هاشم لحال الحسن و الحسین فیثیروها فتنه، فأخذ بید رجلین فقال لهما: إن جاءت بنو هاشم فرأت الدماء علی وجه الحسن کشفوا الناس عن عثمان و بطل ما تریدون و لکن مروا بنا حتی نتسوّر علیه الدار فنقتله من غیر أن یعلم، فتسوّر محمّد و صاحباه من دار رجل من الأنصار حتّی دخلوا علی عثمان و ما یعلم أحد ممّن کان معه لأنّهم کانوا فوق البیوت و لم یکن معه إلّا امرأته، فقال محمّد بن أبی بکر: أنا أبدأکما بالدخول فإذا أنا ضبطته فادخلا فتوجّئاه حتی تقتلاه، فدخل محمّد فأخذ بلحیته، فقال عثمان: لو رآک5.





1- هو عبد الرّحمن بن عدیس البلوی. و کان ممّن بایع النبیّ تحت الشجره و شهد الشجره و شهد فتح مصر و اختط بها. و کان ممّن سار إلی عثمان من مصر. و سجنه معاویه بعد بفلسطین و قتل سنه 36 ه بعد أن هرب من السجن. الإصابه، حرف العین، القسم الأوّل 2/ 403، رقم الترجمه 5165.
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أبوک لساءه مکانک منّی، فتراخت یده و دخل الرجلان فتوجّئاه حتی قتلاه (1).

و فی روایه لابن أبی الحدید: أنّ طلحه کان یوم قتل عثمان مقنعا بثوب استتر به عن أعین الناس یرمی الدار بالسهام.

و روی أیضا: أنّه لما امتنع علی الّذین حصروه الدخول من باب الدار حملهم طلحه إلی دار لبعض الأنصار فأصعدهم إلی سطحها و تسوّروا منها علی عثمان داره فقتلوه (2).

و روی الطبری (3): أنّهم دخلوا دار عمرو بن حزم- و کانت إلی جنب دار عثمان- فناوشوهم شیئا منه مناوشه؛ و قال: فو اللّه ما نسینا أن خرج سودان بن حمران فأسمعه یقول: أین طلحه بن عبید اللّه؟ قد قتلنا ابن عفان.

و قال البلاذری (4): إنّ علیّا لمّا بلغه الخبر جاء و قال لابنیه: کیف قتل و أنتما علی الباب؟! فلطم هذا و ضرب صدر ذاک و خرج و هو غضبان یری أنّ طلحه أعان علی ما کان، فلقیه طلحه، فقال: ما لک یا أبا الحسن؟ فقال: علیک لعنه اللّه، أ یقتل رجل من أصحاب رسول اللّه ... فقال طلحه: لو دفع مروان لم یقتل ... و خرج علیّ فأتی منزله ... انتهی.


دفن الخلیفه:

اتّفقت الروایات علی أنّ عثمان ترک ثلاثا لم یدفن، حتّی توسّط علیّ فی ذلک. روی الطبری: أنّهم کلّموا علیّا فی دفنه و طلبوا إلیه أن یأذن لأهله ذلک،






1- أنساب الأشراف 5/ 69؛ و ذکر فعل محمّد بن أبی بکر هذا بألفاظ اخری، کلّ من الطبری فی 5/ 118، و ط. أوربا 1/ 3021؛ و ابن الأثیر فی تاریخ الکامل 3/ 68- 70.

2- ابن أبی الحدید 2/ 404.

3- الطبری 5/ 122.

4- أنساب الأشراف 5/ 69- 70.
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ففعل و أذن لهم علیّ، فلمّا سمع بذلک قعدوا له فی الطریق بالحجاره و خرج به ناس یسیر من أهله و هم یریدون به حائطا بالمدینه یقال له حشّ کوکب کانت الیهود تدفن فیه موتاهم؛ فلمّا خرج به علی الناس رجموا سریره و همّوا بطرحه؛ فبلغ ذلک علیّا، فأرسل إلیهم یعزم علیهم لیکفّن عنه ففعلوا، فانطلق به حتّی دفن فی حشّ کوکب؛ فلمّا ظهر معاویه بن أبی سفیان علی الناس أمر بهدم ذلک الحائط حتی أفضی به إلی البقیع؛ فأمر الناس أن یدفنوا موتاهم حول قبره حتّی اتّصل ذلک بمقابر المسلمین.

و فی حدیث آخر له قال: دفن عثمان (رض) بین المغرب و العتمه و لم یشهد جنازته إلّا مروان بن الحکم و ثلاثه من موالیه و ابنته الخامسه، فناحت ابنته و رفعت صوتها تندبه، و أخذ الناس الحجاره و قالوا: نعثل، و کادت ترجم ...

الحدیث (1).

أوردنا حوادث عصر الخلیفه عثمان بشی ء من التفصیل؛ لأنّ درک الحوادث التی جرت بعده یتوقف علی استیعاب الحوادث الّتی جرت فی عصره باتقان و تدبّر، و کان من خصائص المجتمع فی عصره أن القرّاء و رواه حدیث الرسول (ص) تلقوا من الذلّ و الهوان و التشرید و کسر الأضلاع و الحرمان من عطائهم السنوی ما لم یتلقوه قبل عصره. و نشر فی عصره من تفسیر القرآن و روایه حدیث الرسول (ص) ما کان محظورا نشره قبل عصره، و قد مرّ بنا أن محمّد بن أبی بکر و محمّد بن أبی حذیفه أخبرا أهل مصر بأنّ و الیهم عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح کان رسول اللّه (ص) أباح دمه و نزل القرآن بکفره حین قال2.





1- الطبری 5/ 143- 144، و ط. أوربا 1/ 3046؛ و ابن الأثیر 3/ 76؛ و ابن أعثم ص 159؛ و راجع الریاض النضره 2/ 131- 132.
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(سانزل مثل ما أنزل اللّه) و لا بدّ أنّ عبد اللّه بن مسعود- أیضا- فی خلافه، قرأ علیهم من مصحفه ان و الیهم الولید نزل فی حقّه إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ و کان ذلک سبب جمعه للمصاحف الّتی کانت عند الصحابه و فیها أمثال هذه الأخبار کما سنبینه فی آخر هذا البحث إن شاء اللّه تعالی:
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أخبار القرآن و السنّه علی عهد الخلیفه عثمان 


متابعه الخلیفه عثمان من سبقه فی شأن روایه حدیث الرسوɄ (ص):

بدأ الخلیفه عثمان فی أوّل عهده هیّنا لینا فی سلوکه، و یسمح لکبار الصحابه بالانتشار فی البلاد الإسلامیه، و اتیحت لکبار الصحابه فی هذا العصر فرصه روایه الحدیث و کتابه مصاحف جمعوا فیها آیات القرآن مع ما کان عندهم من بیان الرسول (ص) لبعض الآیات، فانتشرت من مصاحفهم و ممّا تحدّثوا عن رسول اللّه (ص) روایات کان نشرها محظورا فی زمن الخلیفه عمر.

و کان فی ما نشر ما یخالف سیاسه الخلافه و یعارض سلوک الولاه من آل امیّه علی بلاد المسلمین، فاستنکر القرّاء من الصحابه علی ولاته سیرتهم و سلوکهم مثل استنکار عباده بن الصامت و أبی الدرداء علی معاویه فی الشام و ابن مسعود علی الولید فی الکوفه فبلغ أنباء ذلک إلی الخلیفه فجلب من کان منهم فی الشام إلی المدینه (1)، و نکتفی هنا بإیراد خبر الصحابی أبی ذر علی عهده فی ما یأتی بإذنه تعالی.



أبو ذر فی موسم الحج بمنی:

فی سنن الدارمی و طبقات ابن سعد بسندهما عن أبی کثیر عن أبیه، (قال:

أتیت أبا ذرّ و هو جالس عند الجمره الوسطی و قد اجتمع النّاس علیه یستفتونه، فأتاه رجل، فوقف علیه، ثمّ قال: أولم تنه عن الفتیا؟ فرفع رأسه إلیه فقال:







1- مرّت مصادر هذا البحث و تفصیله فی خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد عثمان.
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أ رقیب أنت علیّ؟ لو وضعتم الصمصامه علی هذه- و أشار إلی قفاه- ثمّ ظننت أنّی انفذ کلمه سمعتها من رسول اللّه (ص) قبل أن تجیزوا علیّ لأنفذتها) (1).

اختزل هذا الخبر البخاری فی صحیحه و قال:

(و قال أبو ذرّ: لو وضعتم الصمصامه علی هذه- و أشار إلی قفاه- ثمّ ظننت أنّی انفذ کلمه سمعتها من النبیّ (ص) قبل أن تجیزوا علیّ لأنفذتها) (2).

و فی شرحه من فتح الباری قال ابن حجر:

(إنّ الّذی خاطبه رجل من قریش و الّذی نهاه عثمان (رض)) (3).

و قال: (و نکّر [کلمه] لیشمل القلیل و الکثیر، و المراد به یبلغ ما تحمله فی کلّ حال، و لا ینتهی عن ذلک و لو أشرف علی القتل). انتهی کلام شارح البخاری و فسّر فی ما قال کلام أبی ذرّ بأنّه أراد أنّه سیبلّغ ما سمعه عن رسول اللّه (ص) و إن کان کلمه واحده و لا ینتهی عن ذلک، و لو أشرف علی القتل.

و فی تذکره الحفاظ للذهبی:

(و علی رأسه فتی من قریش، فقال: أما نهاک أمیر المؤمنین عن الفتیا ...)

الحدیث (4).


أبو ذرّ فی بیت اللّه الحرام:

فی مستدرک الحاکم (5) بسنده عن حنش الکنائی (6)، قال: سمعت أبا ذرّ






1- سنن الدارمی 1/ 136- 137، و طبقات ابن سعد 2/ 354.

2- صحیح البخاری، کتاب العلم، باب العلم قبل القول و العمل 1/ 16.

3- فتح الباری 1/ 170- 171.

4- . 1/ 18.

5- . 2/ 343.

6- حنش فی الإصابه، رجل من غفار.
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یقول و هو آخذ بباب الکعبه:

أیّها النّاس! من عرفنی، فأنا من عرفتم، و من أنکرنی فأنا أبو ذرّ، سمعت رسول اللّه یقول:

(مثل أهل بیتی کسفینه نوح من رکبها نجا و من تخلّف عنها غرق).

قال الحاکم: هذا حدیث صحیح علی شرط مسلم.


أبو ذرّ فی مسجد الرسول (ص) و غیره:

ذکر الیعقوبی تفصیل خبر أبی ذرّ مع السلطه فی تاریخه (1) و قال:

(و بلغ عثمان أنّ أبا ذرّ یقعد فی مسجد رسول اللّه، و یجتمع إلیه النّاس (2)، فیحدّث بما فیه الطعن علیه. و أنّه وقف بباب المسجد، فقال:

أیّها النّاس! من عرفنی فقد عرفنی، و من لم یعرفنی فأنا أبو ذرّ الغفاری، أنا جندب بن جناده الرّبذی إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ* ذُرِّیَّهً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ محمّد الصفوه من نوح، فالآل (3) من إبراهیم، و السلاله من إسماعیل، و العتره الهادیه من محمّد إنّه شرف شریفهم، و استحقّوا الفضل فی قوم هم فینا کالسماء المرفوعه و کالکعبه المستوره، أو کالقبله المنصوبه، أو کالشمس الضاحیه، أو کالقمر الساری، أو کالنجوم الهادیه، أو کالشجر الزیتونیّه أضاء زیتها، و بورک زبدها، و محمّد وارث علم آدم






1- . 2/ 171- 173.

2- یظهر من سیاق الخبر أنّ أبا ذرّ کان یفعل ذلک فی مسجد الرسول فی موسم الحجّ کفعله فی منی و بباب الکعبه، فإنّه لو کان فی غیر موسم الحجّ لم یکن بحاجه إلی أن یعرّف نفسه لإخوته الّذین کانوا یعاشرونه فی المدینه.

3- فی النسخه المطبوعه: (فالأوّل)، تصحیف.
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و ما فضّل به النبیّون، و علیّ بن أبی طالب وصیّ محمّد، و وارث علمه.

أیّتها الامّه المتحیره بعد نبیّها! أما لو قدّمتم من قدّم اللّه، و أخّرتم من أخّر اللّه، و أقررتم الولایه و الوراثه فی أهل بیت نبیکم لأکلتم من فوق رءوسکم و من تحت أقدامکم، و لما عال ولیّ اللّه، و لا طاش سهم من فرائض اللّه، و لا اختلف اثنان فی حکم اللّه، إلّا وجدتم علم ذلک عندهم من کتاب اللّه و سنّه نبیّه.

فأمّا إذ فعلتم ما فعلتم، فذوقوا و بال أمرکم، و سیعلم الّذین ظلموا أیّ منقلب ینقلبون).

و قال:

(و بلغ عثمان أیضا أنّ أبا ذر یقع فیه، و یذکر ما غیّر و بدّل من سنن رسول اللّه و سنن أبی بکر و عمر، فسیّره إلی الشّام إلی معاویه، و کان یجلس فی المسجد، فیقول کما کان یقول، و یجتمع إلیه النّاس، حتّی کثر من یجتمع إلیه، و یسمع منه ...) الحدیث.

و قال بعد ذلک ما موجزه:

(إنّ معاویه کتب إلی عثمان أنّک قد أفسدت الشّام علی نفسک بأبی ذرّ.

فکتب إلیه أن احمله علی قتب بغیر وطاء.

فقدم به المدینه و قد ذهب لحم فخذیه و جری له مع عثمان ما أدّی بعثمان أن ینفیه إلی الرّبذه) (1).


دراسه الخبر:

قال القرشی لأبی ذر: أولم تنه عن الفتیا؟! فکان فی جواب أبی ذر له: (و اللّه لو وضعتم الصمصامه علی هذه- و أشار






1- تاریخ الیعقوبی 2/ 171- 172.
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إلی قفاه- ثمّ ظننت أنی أنفذ کلمه سمعتها من النبیّ قبل أن تجیزوا علیّ لأنفذتها).

اذا فقد کان الافتاء الممنوع عنه هو روایه حدیث الرسول (ص)، و کان فی روایه أبی ذرّ تفسیر إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً ... بقوله: محمّد الصفوه من نوح و الآل إبراهیم و السلاله من اسماعیل و العتره الهادیه من محمّد.

و من هنا ندرک أن سبب منعهم من نشر حدیث الرسول و بیان تفسیر آی الذکر الحکیم بأحادیث الرسول، المنع من نشر أحادیث الرسول الّتی فیها ثناء علی من لا ترغب اسره الخلافه نشرها، و کذلک نشر أحادیث الرسول (ص) الّتی فیها ذمّ لذوی الجاه و السلطه من قریش.

و لذلک قاموا بتجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) و نسخوا علیها سبع نسخ و أحرقوا سائر المصاحف کما سیأتی ذکره فی آخر الکتاب فی بحث خلاصه أخبار القرآن بعد الرسول (ص)، أمّا سیاسه الإمام علیّ فی ذلک فسندرسها بإذنه تعالی فی البحث الآتی.





ص: 529


خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد الإمام علیّ (ع)


اشاره

قتل عثمان، و عاد إلی المسلمین أمرهم، و انحلّوا من کل بیعه سابقه توثقهم، فتهافتوا علی ابن أبی طالب یطلبون یده للبیعه؛ قال الطبری (1):

فأتاه أصحاب رسول اللّه (ص)، فقالوا:

إنّ هذا الرجل قد قتل و لا بدّ للناس من إمام، و لا نجد الیوم أحقّ بهذا الأمر منک، لا أقدم سابقه، و لا اقرب من رسول اللّه (ص).

فقال: لا تفعلوا فإنّی أکون وزیرا خیر من أن أکون أمیرا.

فقالوا: لا، و اللّه ما نحن بفاعلین حتّی نبایعک.

قال: ففی المسجد، فإنّ بیعتی لا تکون خفیا، و لا تکون إلّا عن رضا المسلمین.

و روی بسند آخر و قال:

اجتمع المهاجرون و الأنصار فیهم طلحه و الزّبیر، فأتوا علیّا، فقالوا:

یا أبا الحسن! هلمّ نبایعک.

فقال: لا حاجه لی فی أمرکم، أنا معکم، فمن اخترتم فقد رضیت به، فاختاروا.







1- الطبری 5/ 153، ط. أوربا 1/ 3066، و راجع الکنز 3/ 161، ح 2471 فإنّه یروی تفصیل بیعه علیّ و مجی ء طلحه و الزّبیر إلیه و امتناعه عن البیعه ... و کذلک حکاه ابن أعثم بالتفصیل فی ص 160- 161 من تأریخه، و ط. الثانیه، 2/ 250- 252.
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فقالوا: و اللّه ما نختار غیرک.

قال: فاختلفوا إلیه بعد ما قتل عثمان (رض) مرارا، ثمّ أتوه فی آخر ذلک، فقالوا له:

إنّه لا یصلح الناس إلّا بإمره و قد طال الأمر.

فقال لهم: إنّکم قد اختلفتم إلیّ و أتیتم و إنّی قائل لکم قولا إن قبلتموه قبلت امرکم و إلّا فلا حاجه لی فیه.

قالوا: ما قلت قبلناه إن شاء اللّه. فجاء فصعد المنبر، فاجتمع الناس إلیه.

فقال: إنّی قد کنت کارها لأمرکم فأبیتم إلّا أن أکون علیکم. ألا و إنّه لیس لی أمر دونکم، ألا إنّ مفاتیح مالکم معی. ألا و إنّه لیس لی أن آخذ منه درهما دونکم. رضیتم؟

قالوا: نعم.

قال: اللّهمّ اشهد علیهم. ثمّ بایعهم علی ذلک.

و روی البلاذری (1) و قال:

و خرج علیّ، فأتی منزله، و جاء الناس کلّهم یهرعون إلی علیّ، أصحاب النبیّ و غیرهم، و هم یقولون: (إنّ أمیر المؤمنین علیّ) حتّی دخلوا داره، فقالوا له: نبایعک، فمدّ یدک فإنّه لا بدّ من أمیر.

فقال علیّ: لیس ذلک إلیکم إنّما ذلک إلی أهل بدر، فمن رضی به أهل بدر فهو خلیفه. فلم یبق أحد من أهل بدر إلّا أتی علیّا، فقالوا: ما نری أحدا أحقّ بهذا الأمر منک ... فلمّا رأی علیّ ذلک صعد المنبر، و کان أوّل من صعد إلیه فبایعه طلحه بیده، و کانت إصبع طلحه شلّاء، فتطیّر منها علیّ. و قال: ما أخلقه أن ینکث.ه.





1- الأنساب 5/ 70. و قد روی الحاکم فی المستدرک 3/ 114 تشاؤم علیّ من بیعه طلحه.
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روی الطبری (1): (أنّ حبیب بن ذؤیب نظر إلی طلحه حین بایع، فقال:

أوّل من بدأ بالبیعه ید شلّاء؛ لا یتمّ هذا الأمر ...) انتهی.

و قال الذهبی: لما قتل عثمان صبرا سعی الناس إلی دار علیّ، فأخرجوه و قالوا: لا بدّ للناس من إمام، فحضر طلحه و الزبیر و سعد بن أبی وقاص و الأعیان فأوّل من بایعه طلحه، ثمّ سائر الناس (2).

و فی تاریخ الیعقوبی ما موجزه:

و استخلف علیّ بن أبی طالب یوم الثلاثاء لسبع لیال بقین من ذی الحجه سنه 35 ... (3).


سیاسه حکم الإمام علیّ و آثارها:

فی شرح ابن أبی الحدید أنّ الإمام علیّا خطب بعد بیعته، و قال: ألا لا یقولنّ رجال منکم غدا قد غمرتهم الدنیا فاتخذوا العقار، و فجّروا الأنهار، و رکبوا الخیول الفارهه، و اتخذوا الوصائف الرّوقه (4)؛ فصار ذلک علیهم عارا و شنارا؛ إذا ما منعتهم ما کانوا یخوضون فیه، و أصرتهم إلی حقوقهم الّتی یعلمون، فینقمون ذلک، و یستنکرون و یقولون: حرمنا ابن أبی طالب حقوقنا! ألا و أیّما رجل من المهاجرین و الأنصار من أصحاب رسول اللّه (ص) یری أن الفضل له علی من سواه لصحبته، فإنّ الفضل النیّر غدا عند اللّه، و ثوابه و أجره علی اللّه، و أیّما رجل استجاب للّه و للرسول، فصدق ملّتنا، و دخل فی دیننا، و استقبل قبلتنا، فقد استوجب حقوق الإسلام و حدوده؛ فأنتم عباد اللّه، و المال مال اللّه، یقسّم






1- الطبری 5/ 153، و ط. أوربا 1/ 3068.

2- دول الإسلام للذهبی، ط. الهیئه المصریه بمصر عام 1974، ص 28.

3- تاریخ الیعقوبی 2/ 178- 179.

4- الروقه: الحسان.
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بینکم بالسّویّه، لا فضل فیه لأحد علی أحد؛ و للمتقین عند اللّه غدا أحسن الجزاء، و أفضل الثّواب؛ لم یجعل اللّه الدنیا للمتقین أجرا و لا ثوابا، و ما عند اللّه خیر للأبرار. و إذا کان غدا إن شاء اللّه فاغدوا علینا؛ فإن عندنا مالا نقسّمه فیکم، و لا یتخلّفنّ أحد منکم؛ عربیّ و لا عجمیّ، کان من أهل العطاء أو لم یکن؛ إلّا حضر؛ إذا کان مسلما حرّا. أقول قولی هذا و أستغفر اللّه لی و لکم، ثمّ نزل.

ثمّ نقل ابن أبی الحدید عن أستاذه أبی جعفر انّه قال: و کان هذا أوّل ما أنکروه من کلامه (ع)، و أورثهم الضّغن علیه؛ و کرهوا إعطاءه و قسمه بالسویّه.

فلمّا کان من الغد، غدا و غدا الناس لقبض المال؛ فقال لعبید اللّه بن أبی رافع کاتبه: ابدأ بالمهاجرین فنادهم، و أعط کلّ رجل ممّن حضر ثلاثه دنانیر، ثمّ ثنّ بالأنصار فافعل معهم مثل ذلک؛ و من یحضر من الناس کلّهم؛ الأحمر و الأسود فاصنع به مثل ذلک.

فقال سهل بن حنیف: یا أمیر المؤمنین! هذا غلامی بالأمس؛ و قد أعتقته الیوم؛ فقال: نعطیه کما نعطیک، فأعطی کلّ واحد منهما ثلاثه دنانیر؛ و لم یفضّل أحدا علی أحد؛ و تخلّف عن هذا القسم یومئذ طلحه، و الزّبیر، و عبد اللّه بن عمر، و سعید بن العاص، و مروان بن الحکم؛ و رجال من قریش و غیرها.

و سمع عبید اللّه بن أبی رافع عبد اللّه بن الزّبیر یقول لأبیه و طلحه و مروان و سعید: ما خفی علینا أمس من کلام علیّ ما یرید؛ فقال سعید بن العاص- و التفت إلی زید بن ثابت-: إیّاک أعنی و اسمعی یا جاره؛ فقال عبید اللّه بن أبی رافع لسعید و عبد اللّه بن الزّبیر: إنّ اللّه یقول فی کتابه: وَ لکِنَّ أَکْثَرَکُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ (1).8.





1- سوره الزخرف/ 78.
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ثمّ إنّ عبید اللّه بن أبی رافع أخبر علیّا (ع) بذلک، فقال: و اللّه إن بقیت و سلمت لهم لاقیمنّهم علی المحجّه البیضاء، و الطریق الواضح، قاتل اللّه ابن العاص! لقد عرف من کلامی و نظری إلیه أمس، أنّی أریده و أصحابه ممّن هلک فیمن هلک.

قال: فبینا الناس فی المسجد بعد الصبح إذ طلع الزّبیر و طلحه، فجلسا ناحیه عن علیّ (ع)، ثمّ طلع مروان و سعید و عبد اللّه بن الزّبیر؛ فجلسوا إلیهما، ثمّ جاء قوم من قریش فانضمّوا إلیهم، فتحدّثوا نجیّا ساعه؛ ثمّ قام الولید بن عقبه ابن أبی معیط، فجاء إلی علیّ (ع)؛ فقال: یا أبا الحسن! إنّک قد وترتنا جمیعا؛ أمّا أنا فقتلت أبی یوم بدر. و نحن نبایعک الیوم علی أن تضع عنّا ما أصبناه من المال فی أیّام عثمان، و أن تقتل قتلته؛ و إنّا إن خفناک ترکناک؛ فالتحقنا بالشام.

فقال: أمّا ما ذکرتم من وتری إیاکم فالحقّ وترکم، و أمّا وضعی عنکم ما أصبتم فلیس لی أن أضع حق اللّه عنکم و لا عن غیرکم.

و أمّا قتلی قتله عثمان فلو لزمنی قتلهم الیوم لقتلتهم أمس؛ و لکن لکم علیّ إن خفتمونی أن اؤمّنکم و إن خفتکم أن اسیّرکم (1).

و قال الیعقوبی:

و بایع الناس إلّا ثلاثه نفر من قریش: مروان بن الحکم، و سعید بن العاص، و الولید بن عقبه، و کان لسان القوم. فقال: یا هذا إنّک قد و ترتنا جمیعا. أمّا أنا فقتلت أبی صبرا یوم بدر، و أمّا سعید فقتلت أباه یوم بدر، و کان أبوه ثور قریش، و أمّا مروان فشتمت أباه و عبت علی عثمان حین ضمّه إلیه، فتبایعنا علی أن تضع عنّا ما أصبنا و تعفی لنا عمّا فی أیدینا، و تقتل قتله صاحبنا، فغضب علیّ و قال: أمّا ما ذکرت من و تری إیّاکم، فالحق وترکم، و أما وضعی عنکم ما9.





1- شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید، ط. مصر 7/ 37- 39.




ص: 534

أصبتم، فلیس لی أن أضع حقّ اللّه تعالی؛ و أمّا قتلی قتله عثمان، فلو لزمنی قتلهم الیوم لزمنی قتالهم غدا، و لکن لکم أن أحملکم علی کتاب اللّه و سنّه نبیّه، فمن ضاق علیه الحقّ، فالباطل علیه أضیق، و إن شئتم فالحقوا بملاحقکم. فقال مروان: بل نبایعک، و نقیم معک، فتری و نری (1).

کان هذا خبر أهل المدینه فی شأن بیعه الإمام علیّ (ع)، و عند ما بلغ الخبر امّ المؤمنین عائشه فی طریق عودتها إلی المدینه من الحج و هی تمنی نفسها بمبایعه الناس ابن عمّها طلحه بالخلافه، قالت: و اللّه لیت هذه انطبقت علی هذه- أی السماء علی الأرض- و صاحت ردّونی ردّونی، فانصرفت إلی مکّه و هی تقول:

قتل و اللّه عثمان مظلوما، لأطلبنّ بدمه. للیله من عثمان خیر من علیّ الدهر کلّه (2).

و فی مکّه التحق بها بنو امیّه و حلفاؤهم و انتشر خبرهم و اظهر ذلک فی من أظهر فی المدینه و روی فی شأنهم ابن أبی الحدید و قال:

ظهر ذلک من أمرهم، قال عمار بن یاسر لأصحابه: قوموا بنا إلی هؤلاء النّفر من إخوانکم، فإنّه قد بلغنا عنهم و رأینا منهم ما نکره من الخلاف، و الطعن علی إمامهم؛ و قد دخل أهل الجفاء بینهم و بین الزّبیر و الأعسر العاقّ- یعنی طلحه-.

فقام أبو الهیثم و عمّار و سهل بن حنیف و جماعه معهم، فدخلوا علی علیّ (ع)، فقالوا: یا أمیر المؤمنین! انظر فی أمرک، و عاتب قومک، هذا الحیّ من قریش فإنّهم قد نقضوا عهدک، و أخلفوا وعدک، و قد دعونا فی السرّ إلی رفضک، هداک اللّه لرشدک! و ذاک لأنّهم کرهوا الأسوه، و فقدوا الأثره، و لما آسیت بینهم و بین الأعاجم أنکروا، و استشاروا عدوک و عظّموه، و أظهروا الطلب بدم عثمان8.





1- تاریخ الیعقوبی 2/ 179.

2- تاریخ فتوح أعثم 2/ 248.
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فرقه للجماعه، و تألّفا لأهل الضلاله. فرأیک! فخرج علیّ (ع) فدخل المسجد، و صعد المنبر مرتدیا بطاق، مؤتزرا ببرد قطریّ، متقلّدا سیفا، متوکئا علی قوس، فقال: القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 535 سیاسه حکم الإمام علی و آثارها: ..... ص : 531

ّا بعد، فإنّا نحمد اللّه ربنا و إلهنا و ولینا، و ولی النعم علینا، الّذی أصبحت نعمه علینا ظاهره و باطنه، امتنانا منه بغیر حول منا و لا قوه، لیبلونا أ نشکر أم نکفر؛ فمن شکر زاده و من کفر عذّبه؛ فأفضل الناس عند اللّه منزله، و أقربهم من اللّه وسیله، أطوعهم لأمره، و أعملهم بطاعته؛ و أتبعهم لسنّه رسوله (ص)، و أحیاهم لکتابه؛ لیس لأحد عندنا فضل إلّا بطاعه اللّه و طاعه الرسول (ص).

هذا کتاب اللّه بین أظهرنا، و عهد رسول اللّه (ص) و سیرته فینا، لا یجهل ذلک إلّا جاهل عاند عن الحقّ، منکر، قال اللّه تعالی:

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَ أُنْثی وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتْقاکُمْ (1).

ثمّ صاح بأعلی صوته: أطیعوا اللّه و أطیعوا الرّسول، فإن تولّیتم فإنّ اللّه لا یحبّ الکافرین.

ثمّ قال: یا معشر المهاجرین و الأنصار! أ تمنّون علی اللّه و رسوله بإسلامکم، بل اللّه یمنّ علیکم أن هداکم للإیمان إن کنتم صادقین.

ثمّ قال: أنا أبو الحسن- و کان یقولها إذا غضب- ثمّ قال: ألا إنّ هذه الدنیا الّتی أصبحتم تمنّونها و ترغبون فیها، و أصبحت تغضبکم و ترضیکم، لیست بدارکم و لا منزلکم الّذی خلقتم له؛ فلا تغرّنّکم فقد حذرتموها، و استتموا نعم اللّه علیکم بالصّبر لأنفسکم علی طاعه اللّه، و الذّلّ لحکمه، جل ثناؤه؛ فأمّا هذا3.





1- سوره الحجرات/ 13.
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الفی ء فلیس لأحد علی أحد فیه أثره؛ و قد فرغ اللّه من قسمته؛ فهو مال اللّه، و أنتم عباد اللّه المسلمون؛ و هذا کتاب اللّه به أقررنا و له أسلمنا، و عهد نبینا بین أظهرنا، فمن لم یرض به فلیتولّ کیف شاء فإن العامل بطاعه اللّه و الحاکم بحکم اللّه لا وحشه علیه.

ثمّ نزل عن المنبر، فصلّی رکعتین، ثمّ بعث بعمار بن یاسر، و عبد الرّحمن بن حسل القرشی إلی طلحه و الزّبیر؛ و هما فی ناحیه المسجد فأتیاهما فدعواهما؛ فقاما حتی جلسا إلیه (ع)؛ فقال لهما: نشدتکما اللّه؛ هل جئتمانی طائعین للبیعه، و دعوتمانی إلیها، و أنا کاره لها! قالا: نعم، فقال: غیر مجبرین و لا مقسورین، فأسلمتما لی بیعتکما و أعطیتمانی عهدکما! قالا: نعم، قال: فما دعاکما بعد إلی ما أری؟ قالا: أعطیناک بیعتنا علی ألّا تقضی الأمور و لا تقطعها دوننا؛ و أن تستشیرنا فی کلّ أمر و لا تستبدّ بذلک علینا، و لنا من الفضل علی غیرنا ما قد علمت؛ فأنت تقسم القسم و تقطع الأمر، و تمضی الحکم بغیر مشاورتنا و لا علمنا.

فقال: لقد نقمتما یسیرا؛ و أرجأتما کثیرا؛ فاستغفرا اللّه یغفر لکما. أ لا تخبراننی، أدفعتکما عن حقّ وجب لکما فظلمتکما إیّاه؟ قالا: معاذ اللّه! قال:

فهل استأثرت من هذا المال لنفسی بشی ء؟ قالا: معاذ اللّه! قال: أ فوقع حکم أو حقّ لأحد من المسلمین فجهلته أو ضعفت عنه؟ قالا: معاذ اللّه! قال: فما الّذی کرهتما من أمری حتی رأیتما خلافی؟ قالا: خلافک عمر بن الخطاب فی القسم؛ أنّک جعلت حقّنا فی القسم کحقّ غیرنا، و سوّیت بیننا و بین من لا یماثلنا فی ما أفاء اللّه تعالی علینا بأسیافنا و رماحنا و أوجفنا (1) علیه بخیلنا و رجلنا، و ظهرت علیه دعوتنا، و أخذناه قسرا قهرا، ممّن لا یری الإسلام إلّا کرها.

فقال: فأمّا ما ذکرتماه من الاستشاره بکما فو اللّه ما کانت لی فی الولایها.





1- ما أوجفنا: ما أعملنا.
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رغبه؛ و لکنکم دعوتمونی إلیها، و جعلتمونی علیها؛ فخفت أن أردّکم فتختلف الامّه، فلمّا أفضت إلیّ نظرت فی کتاب اللّه و سنّه رسوله فأمضیت ما دلّانی علیه و اتبعته، و لم أحتج إلی آرائکما فیه؛ و لا رأی غیرکما، و لو وقع حکم لیس فی کتاب اللّه بیانه و لا فی السنّه برهانه، و احتیج إلی المشاوره فیه لشاورتکما فیه؛ و أمّا القسم و الأسوه؛ فإنّ ذلک أمر لم أحکم فیه بادئ بدء! قد وجدت أنا و أنتما رسول اللّه (ص) یحکم بذلک، و کتاب اللّه ناطق به؛ و هو الکتاب الّذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه تنزیل من حکیم حمید. و أمّا قولکما: جعلت فیئنا و ما أفاءته سیوفنا و رماحنا؛ سواء بیننا و بین غیرنا، فقدیما سبق إلی الإسلام قوم و نصروه بسیوفهم و رماحهم، فلم یفضّلهم رسول اللّه (ص) فی القسم، و لا آثرهم بالسبق، و اللّه سبحانه موف السابق و المجاهد یوم القیامه أعمالهم؛ و لیس لکما و اللّه عندی و لا لغیرکما إلّا هذا، أخذ اللّه بقلوبنا و قلوبکم إلی الحق، و ألهمنا و إیاکم الصبر. ثمّ قال: رحم اللّه امرأ رأی حقّا فأعان علیه، و رأی جورا فردّه؛ و کان عونا للحق علی من خالفه.

قال ابن أبی الحدید:

قال شیخنا أبو جعفر: و قد روی أنّهما قالا له وقت البیعه: نبایعک علی أنّا شرکاؤک فی هذا الأمر؛ فقال لهما: لا، و لکنّکما شریکای فی الفی ء؛ لا أستأثر علیکما و لا علی عبد حبشی مجدّع بدرهم فما دونه، لا أنا و لا ولدای هذان؛ فإن أبیتما إلّا لفظ الشرکه، فأنتما عونان لی عند العجز و الفاقه، لا عند القوّه و الاستقامه.

قال أبو جعفر: فاشترطا ما لا یجوز فی عقد الإمامه و شرط (ع) لهما ما یجب فی الدّین و الشریعه.

قال- رحمه اللّه تعالی-: و قد روی أیضا أنّ الزّبیر قال فی ملأ من الناس:

هذا جزاؤنا من علیّ! قمنا له فی أمر عثمان حتی قتل؛ فلمّا بلغ بنا ما أراد جعل فوقنا من کنّا فوقه.
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و قال طلحه: ما اللّوم إلّا علینا؛ کنّا معه أهل الشوری ثلاثه؛ فکرهه أحدنا- یعنی سعدا- و بایعناه، فأعطیناه ما فی أیدینا، و منعنا ما فی یده؛ فأصبحنا قد أخطأنا الیوم ما رجونا أمس؛ و لا نرجو غدا ما أخطأنا الیوم (1).

و قال الطبری: و سأل طلحه و الزّبیر أن یؤمّرهما علی الکوفه و البصره فقال: (تکونان عندی فأتجمّل بکما فإنّی وحش لفراقکما) (2).

و قال الیعقوبی: أنّ طلحه قال: (ما لنا من هذا الأمر إلّا کلحسه الکلب أنفه) (3).

بقی طلحه و الزّبیر فی المدینه أربعه أشهر یراقبان علیّا من قریب، حتّی إذا أیسا منه و بلغهما موقف امّ المؤمنین بمکّه، عزما علی الخروج من المدینه، فأتیا علیّا، فقالا:

إنّا نرید العمره، فأذن لنا فی الخروج، فقال علیّ لبعض أصحابه: (و اللّه ما أرادا العمره، و لکنّهما أرادا الغدره).

فأذن لهما فی الخروج بعد ان جدّدا له البیعه فخرجا من المدینه و التحقا بموکب امّ المؤمنین عائشه، و ساروا جمیعا مع من تبعهما من بنی امیّه و أعراب البادیه إلی البصره، و أقاموا حرب الجمل علی الإمام علیّ باسم الطّلب بدم عثمان، و بعد ما انتصر فیها الإمام علیّ علیهم فی النصف من جمادی الثانیه سنه 36 ه قسم بیت المال فی البصره.0.





1- شرح النهج لابن أبی الحدید 2/ 172- 173. و طبعه تحقیق محمّد أبی الفضل إبراهیم. القاهره، دار إحیاء الکتب العربیه 7/ 29- 42.

2- الطبری، ط. القاهره، دار المعارف 4/ 429، و ط. أوربا 1/ 3069؛ و ابن کثیر 6/ 227- 228.

3- تاریخ الیعقوبی 2/ 180.
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أعطی الناس بالسّویّه لم یفضّل أحدا علی أحد، و أعطی الموالی کما أعطی الصلبیّه، و قیل له فی ذلک، فقال: قرأت ما بین الدفّتین، فلم أجد لولد إسماعیل علی ولد إسحاق فضل هذا، و أخذ عودا من الأرض، فوضعه بین إصبعیه (1).

ثمّ سار إلی الکوفه و اتخذها کرسی دولته، و سار منها إلی الشام لإخضاع معاویه الّذی أظهر العصیان علیه، و التقی الجیشان بصفین سنه ست و ثلاثین للهجره، و جرت تسعون واقعه فی عشره أیام و مائه یوم کما أوردنا تفصیلها فی کتاب أحادیث امّ المؤمنین عائشه، و نورد فی ما یأتی من أخبارها ما یلزمنا دراسته فی بحوث القرآن الکریم و روایات المدرستین، و نقول بحوله تعالی:

و کان علی عهد معاویه ما رواه المجلسی عن الواقدی و قال:

إنّ عمر بن ثابت کان یرکب بالشام، و یدور فی القری بالشام، فإذا دخل قریه جمع أهلها ثمّ یقول: أیّها الناس! إنّ علیّ بن أبی طالب کان رجلا منافقا أراد أن ینخس برسول اللّه (ص) لیله العقبه فالعنوه، فلعنه أهل تلک القریه، ثمّ یسیر إلی القریه الأخری فیأمرهم بمثل ذلک (2).

و من أخبار صفین روی الطبری بسنده، و تابعه ابن الأثیر، و اللّفظ للأوّل عن لیله الهریر و قال فی ذکره خبر هاشم بن المرقال، قال:

ثمّ انّه مضی فی عصابه معه من القرّاء فقاتل قتالا شدیدا هو و أصحابه عند المساء حتی رأوا بعض ما یسرون به.

قال: فإنّهم لکذلک إذ خرج علیهم فتی شاب و هو یقول:5.





1- تاریخ الیعقوبی 2/ 183.

2- عمر بن ثابت بن الحارث الخزرجی من التابعین، تهذیب التهذیب 7/ 430، و الغارات للثقفی، ص 397، و البحار، ط. الکمبانی 8/ 735.
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أنا أرباب الملوک غسان و الدائن الیوم بدین عثمان

إنّی أتانی خبر فأشجان أن علیّا قتل ابن عفان ثمّ یشدّ فلا ینثنی حتی یضرب بسیفه، ثمّ یشتم و یلعن و یکثر الکلام، فقال له هاشم بن عتبه: یا عبد اللّه! ان هذا الکلام بعده الخصام، و ان هذا القتال بعده الحساب، فاتق اللّه فانک راجع إلی اللّه، فسائلک عن هذا الموقف و ما أردت به.

قال: فإنّی أقاتلکم لأنّ صاحبکم لا یصلّی کما ذکر لی و أنتم لا تصلّون أیضا.

و أقاتلکم لأنّ صاحبکم قتل خلیفتنا و أنتم أردتموه علی قتله.

فقال له هاشم: و ما أنت و ابن عفان، إنّما قتله أصحاب محمّد و أبناء أصحابه و قراء الناس حین أحدث الأحداث و خالف حکم الکتاب، و هم أهل الدّین و أولی بالنظر فی امور الناس منک و من أصحابک، و ما أظنّ أمر هذه الامّه و أمر هذا الدّین اهمل طرفه عین.

فقال له: أجل و اللّه لا أکذب، فإن الکذب یضر و لا ینفع.

قال: فان أهل هذا الأمر أعلم به فخله و أهل العلم به.

قال: ما أظنک و اللّه إلّا نصحت لی.

قال: و أمّا قولک إن صاحبنا لا یصلّی فهو أوّل من صلی و أفقه خلق اللّه فی دین اللّه و أولی بالرسول، و أمّا کل من تری معی، فکلهم قارئ لکتاب اللّه لا ینام اللیل تهجّدا، فلا یغوینک عن دینک هؤلاء الأشقیاء المغرورون.

فقال الفتی: یا عبد اللّه! إنّی أظنک امرأ صالحا، فتخبرنی هل تجد لی من توبه؟

فقال: نعم، یا عبد اللّه تب إلی اللّه یتب علیک، فإنّه یقبل التوبه عن عباده، و یعفو عن السیئات، و یحبّ المتطهّرین. قال: فجشر (1) و اللّه الفتی الناس راجعا.).





1- جشر الناس: أی ترکهم و تباعد عنهم. و فی ابن الأثیر: (فرجع الفتی).
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فقال له رجل من أهل الشام: خدعک العراقی، خدعک العراقی، قال: لا، و لکن نصح لی (1).

و لمّا ان عضت الحرب معاویه کرّر علی علیّ طلب الشام، فأبی علیه، ثمّ بان الانکسار فی جیش معاویه، فأشار علیهم عمرو بن العاص برفع المصاحف علی الرماح یطلبون الرجوع إلی کتاب اللّه.

و قد أورد أخبارها الطبری و ابن الأثیر و ابن کثیر فی تواریخهم، و اخترنا لفظ ابن الأثیر لإیجازه، قال:

فلمّا رأی عمرو ان أمر أهل العراق قد اشتد، و خاف الهلاک، قال لمعاویه:

هل لک فی أمر أعرضه علیک لا یزیدنا إلّا اجتماعا، و لا یزیدهم إلّا فرقه؟

قال: نعم.

قال: نرفع المصاحف، ثمّ نقول لما فیها هذا حکم بیننا و بینکم، فإن أبی بعضهم أن یقبلها وجدت فیهم من یقول ینبغی لنا أن نقبل فتکون فرقه بینهم و ان قبلوا ما فیها رفعنا القتال عنا إلی أجل، فرفعوا المصاحف بالرماح و قالوا:

هذا حکم کتاب اللّه عزّ و جلّ بیننا و بینکم، من لثغور الشام بعد أهله، من لثغور العراق بعد أهله.

و روی نصر بن مزاحم بسنده عن تمیم بن حذلم أنّه قال:

لمّا أصبحنا من لیله الهریر نظرنا، فإذا أشباه الرایات أمام صفّ أهل الشام وسط الفیلق من حیال موقف معاویه، فلما أسفرنا إذا هی المصاحف قد ربطت علی أطراف الرّماح، و هی عظام مصاحف العسکر، و قد شدّوا ثلاثه أرماح جمیعا و قد ربطوا علیها مصحف المسجد الأعظم یمسکه عشره رهط. و قال أبو جعفر و أبو الطفیل: استقبلوا علیّا بمائه مصحف، و وضعوا فی کل مجنّبه مائتی مصحف،5.





1- الطبری، ط. أوربا 1/ 3323، تاریخ الکامل لابن الأثیر 3/ 124- 125.
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و کان جمیعها خمسمائه مصحف (1).

قال الطبری:

فلمّا رآها الناس، قالوا: نجیب إلی کتاب اللّه، فقال لهم علیّ:

عباد اللّه امضوا علی حقکم و صدقکم و قتال عدوکم فان معاویه و عمرا و ابن أبی معیط و حبیبا و ابن أبی سرح و الضحاک لیسوا بأصحاب دین و لا قرآن أنا أعرف بهم منکم، قد صحبتهم أطفالا ثمّ رجالا فکانوا شرّ أطفال و شرّ رجال، ویحکم و اللّه ما رفعوها إلّا خدیعه و وهنا و مکیده.

فقالوا له: لا یسعنا أن ندعی إلی کتاب اللّه فنأبی أن نقبله.

فقال لهم علیّ: فإنّی اقاتلهم لیدینوا لحکم الکتاب، فإنّهم قد عصوا اللّه فی ما أمرهم و نسوا عهده و نبذوا کتابه.

فقال له مسعر بن فدکی التیمی و زید بن حصین الطائی فی عصابه من القرّاء الّذین صاروا خوارج بعد ذلک:

یا علیّ! أجب إلی کتاب اللّه عزّ و جلّ إذ دعیت إلیه، و إلّا دفعناک برمتک إلی القوم أو نفعل بک ما فعلنا بابن عفان.

قال: فاحفظوا عنّی نهیی إیّاکم، و احفظوا مقالتکم لی، فإن تطیعونی فقاتلوا، و إن تعصونی فاصنعوا ما بدا لکم.

قالوا: ابعث إلی الأشتر فلیأتک.ش.





1- وقعه صفّین لنصر بن مزاحم، ط. مصر سنه 1382 ه، ص 478. تمیم بن حذلم بالحاء المهمله و الدال المعجمه وزان جعفر- و یقال حذیم- الناجی الضبی. الکوفی، أبو سلمه، شهد مع علیّ و کان من خواصه. قال ابن حجر: (ثقه، مات سنه مائه). (تهذیب التهذیب و التقریب). و المجنبه، بکسر النون المشدّده: میمنه الجیش و میسرته؛ و بفتحها: مقدمه الجیش.
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فبعث علیّ یزید بن هانئ إلی الأشتر یستدعیه.

فقال الأشتر: لیست هذه الساعه الساعه الّتی ینبغی لک أن تزیلنی عن موقفی، إنّی قد رجوت أن یفتح اللّه لی، فرجع یزید فأخبره و ارتفعت الأصوات و ارتفع الرهج من ناحیه الأشتر.

فقالوا: و اللّه ما نراک إلّا أمرته أن یقاتل.

فقال علیّ: هل رأیتمونی ساررته؟ أ لیس کلّمته علی رءوسکم و أنتم تسمعون؟

قالوا: فابعث إلیه فلیأتک و إلّا و اللّه اعتزلناک. فقال له:

ویلک یا یزید! قل له أقبل إلی فإنّ الفتنه قد وقعت، فأبلغه ذلک، فقال الأشتر: أ لرفع المصاحف؟

قال: نعم، قال: و اللّه لقد ظننت أنّها ستوقع اختلافا و فرقه، إنّها مشوره ابن العاهر، أ لا تری إلی الفتح؟ أ لا تری ما یلقون؟ أ لا تری ما صنع اللّه لنا؟ لن ینبغی أن أدع هؤلاء و أنصرف عنهم.

فقال له یزید: أ تحبّ أن تظفر و أمیر المؤمنین یسلّم إلی عدوّه أو یقتل؟

قال: لا و اللّه، سبحان اللّه، فأعلمه بقولهم، فأقبل إلیهم الأشتر، و قال: یا أهل العراق یا أهل الذل و الوهن؛ أ حین علوتم القوم و ظنّوا أنّکم لهم قاهرون، رفعوا المصاحف یدعونکم إلی ما فیها و هم و اللّه قد ترکوا ما أمر اللّه به فیها و سنّه من انزلت علیه؟ فأمهلونی فواقا، فإنّی قد أحسست بالفتح.

قالوا: لا.

قال: أمهلونی عدو الفرس فإنی قد طمعت فی النصر.

قالوا: إذا ندخل معک فی خطیئتک.

قال: فخبرونی عنکم متی کنتم محقین، أ حین تقاتلون و خیارکم یقتلون؟
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فأنتم الآن إذا أمسکتم عن القتال مبطلون، أم أنتم الآن محقون، فقتلاکم الّذین لا تنکرون فضلهم و هم خیر منکم فی النار! قالوا: دعنا منک یا أشتر قاتلناهم للّه و ندع قتالهم للّه.

قال: خدعتم و انخدعتم، و دعیتم إلی وضع الحرب فأجبتم، یا أصحاب الجباه السود، کنّا نظن صلاتکم زهاده فی الدنیا و شوقا إلی لقاء اللّه فلا أری مرادکم إلّا الدنیا، ألا قبحا یا أشباه النیب الجلاله ما أنتم برائین بعدها عزا أبدا فابعدوا کما بعد القوم الظالمون، فسبّوه و سبّهم و ضربوا وجه دابته بسیاطهم و ضرب وجوه دوابهم بسوطه. فصاح به و بهم علیّ فکفوا.

و قال الناس: قد قبلنا أن نجعل القرآن بیننا و بینهم حکما، فجاء الأشعث ابن قیس إلی علیّ، فقال: أری الناس قد رضوا بما دعوهم إلیه من حکم القرآن فإن شئت أتیت معاویه فسألته ما یرید؟

قال: ائته. فأتاه فقال لمعاویه: لأیّ شی ء رفعتم هذه المصاحف؟ قال:

لنرجع نحن و أنتم إلی ما أمر اللّه به فی کتابه؛ تبعثون رجلا ترضون به، و نبعث نحن رجلا نرضی به، نأخذ علیهما أن یعملا بما فی کتاب اللّه لا یعدوانه ثمّ نتبع ما اتّفقا علیه.

قال له الأشعث: هذا الحق، فعاد إلی علیّ، فأخبره.

فقال الناس: قد رضینا و قبلنا.

فقال أهل الشام: قد رضینا عمرا.

و قال الأشعث و اولئک القوم الّذین صاروا خوارج: إنّا قد رضینا بأبی موسی الأشعری.

فقال علیّ: قد عصیتمونی فی أوّل الأمر فلا تعصونی الآن، لا أری أن اولی أبا موسی.
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فقال الأشعث و زید بن حصین و مسعر بن فدکی: لا نرضی إلّا به، فإنّه قد حذّرنا ما وقعنا فیه.

قال علیّ: فانّه لیس بثقه؛ قد فارقنی، و خذّل الناس عنّی ثمّ هرب منّی حتّی أمنته بعد أشهر، و لکن هذا ابن عباس اولیه ذلک.

قالوا: و اللّه لا نبالی أنت کنت أم ابن عباس، لا نرید إلّا رجلا هو منک و من معاویه سواء.

قال: فإنّی أجعل الأشتر.

قالوا: و هل سعر الأرض غیر الأشتر.

فقال: قد أبیتم إلّا موسی؟

قالوا: نعم.

قال: فاصنعوا ما أردتم.

فبعثوا إلیه و قد اعتزل القتال و هو بعرض، فأتاه مولی له.

فقال: إنّ الناس قد اصطلحوا، فقال: الحمد للّه، قال: قد جعلوک حکما، قال إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون، و جاء أبو موسی حتی دخل العسکر و جاء الأشتر علیّا.

فقال: ألزّنی بعمرو بن العاص، فو اللّه لئن ملأت عینی منه لأقتلنّه.

و جاء الأحنف بن قیس.

فقال: یا أمیر المؤمنین! انّک قد رمیت بحجر الأرض و إنّی قد عجنت أبا موسی و حلبت أشطره فوجدته کلیل الشفره قریب القمر، و انّه لا یصلح لهؤلاء القوم إلّا رجل یدنو منهم حتی یصیر فی أکفهم و یبعد حتی یصیر بمنزله النجم منهم، فإن أبیت أن تجعلنی حکما فاجعلنی ثانیا أو ثالثا فإنّه لم یعقد عقده إلّا حللتها و لا یحل عقده أعقدها لک إلّا عقدت اخری أحکم منها، فأبی الناس إلّا أبا موسی و الرضا بالکتاب.
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فقال الأحنف: إن أبیتم إلّا أبا موسی فأدفئوا ظهره بالرّجال، و حضر عمرو بن العاص عند علیّ لیکتب القضیه بحضوره فکتبوا:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، هذا ما تقاضی علیه أمیر المؤمنین.

فقال عمرو: هو أمیرکم و أما أمیرنا فلا.

فقال الأحنف: لا تمح اسم أمیر المؤمنین، فإنّی أخاف إن محوتها أن لا ترجع إلیک أبدا، لا تمحها و إن قتل الناس بعضهم بعضا، فأبی ذلک علیّ ملیّا من النهار، ثمّ أنّ الأشعث بن قیس قال: امح هذا الاسم فمحاه.

فقال علیّ: اللّه أکبر، سنّه بسنّه، و اللّه إنّی لکاتب رسول اللّه (ص) یوم الحدیبیه فکتب: محمّد رسول اللّه (ص)، و قالوا لست برسول اللّه، و لکن اکتب اسمک و اسم أبیک، فأمرنی رسول اللّه (ص) بمحوه فقلت: لا أستطیع، فقال: أرنیه فأریته فمحاه بیده و قال انّک ستدعی إلی مثلها فتجیب.

فقال عمرو: سبحان اللّه أ نشبّه بالکفار و نحن مؤمنون.

فقال علیّ: یا ابن النابغه و متی لم تکن للفاسقین ولیّا و للمؤمنین عدوا.

فقال عمرو: و اللّه لا یجمع بینی و بینک مجلس بعد هذا الیوم أبدا.

فقال علیّ: إنّی لأرجو ان یطهر اللّه مجلسی منک و من أشباهک، و کتب الکتاب:

هذا ما تقاضی علیه علیّ بن أبی طالب و معاویه بن أبی سفیان قاضی علیّ علی أهل الکوفه و من معهم و قاضی معاویه علی أهل الشام و من معهم انّنا ننزل عند حکم اللّه و کتابه و أن لا یجمع بیننا غیره و ان کتاب اللّه بیننا من فاتحته إلی خاتمته نحیی ما أحیی و نمیت ما أمات، فما وجد الحکمان فی کتاب اللّه و هما أبو موسی عبد اللّه بن قیس و عمرو بن العاص عملا به و ما لم یجداه فی کتاب اللّه، فالسنّه العادله الجامعه غیر المفرّقه، و أخذ الحکمان من علیّ و معاویه و من
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الجندین من العهود و المواثیق انّهما آمنان علی أنفسهما و أهلیهما و الامّه لهما أنصار علی الّذی یتقاضیان علیه، و علی عبد اللّه بن قیس و عمرو بن العاص عهد اللّه و میثاقه أن یحکما بین هذه الامّه لا یردّانها فی حرب و لا فرقه حتّی یعصیا و أجل القضاء إلی رمضان، و ان أحبّا أن یؤخّرا ذلک أخّراه، و انّ مکان قضیتهما مکان عدل بین أهل الکوفه و أهل الشام.

و شهد الأشعث بن قیس و سعید بن قیس الهمدانی و ورقاء بن سمی البجلی و عبد اللّه بن محل العجلی و حجر بن عدی الکندی و عبد اللّه بن الطفیل العامری و عقبه بن زیاد الحضرمی و یزید بن حجبه التمیمی و مالک بن کعب الهمدانی، و من أصحاب معاویه أبو الأعور السلمی و حبیب بن مسلمه و زمل بن عمرو العذری و حمره بن مالک الهمدانی و عبد الرّحمن بن خالد المخزومی و سبیع بن یزید الأنصاری و عتبه بن أبی سفیان و یزید بن الحر العبسی.

و قیل للأشتر لیکتب فیها فقال: لا صحبتنی یمینی و لا نفعتنی بعدها شمالی إن خط لی فی هذه الصحیفه و لست علی بینه من ربّی من ضلال عدوی، أو لستم قد رأیتم الظفر؟

فقال له الأشعث: و اللّه ما رأیت ظفرا، هلمّ إلینا لا رغبه بک عنا، فقال:

بلی و اللّه الرغبه عنک فی الدنیا للدنیا و فی الآخره للآخره، لقد سفک اللّه بسیفی دماء رجال ما أنت خیر عندی منهم و لا أحرم دما.

قال: فکأنّما قصع اللّه علی أنف الأشعث الحمم.

و خرج الأشعث بالکتاب یقرأه علی الناس حتّی مر علی طائفه من بنی تمیم فیهم عروه بن أدیه أخو أبی بلال فقرأه علیهم فقال عروه: تحکّمون فی أمر اللّه الرّجال، لا حکم إلّا للّه، ثمّ شدّ بسیفه فضرب به عجز دابه الأشعث ضربه خفیفه و اندفعت الدابه و صاح به أصحاب الأشعث فرجع، و غضب للأشعث قومه و ناس کثیر من أهل الیمن، فمشی الیه الأحنف بن قیس و مسعر بن فدکی و ناس
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من تمیم فاعتذروا فقبل و شکر. و کتب الکتاب یوم الاربعاء لثلاث عشره خلت من صفر سنه سبع و ثلاثین.

و اتفقوا علی ان یوافی أمیر المؤمنین علی موضع الحکمین بدومه الجندل أو باذرح فی شهر رمضان، و قیل لعلیّ: انّ الأشتر لا یقرّ بما فی الصحیفه و لا یری إلّا قتال القوم.

فقال علیّ: و انا و اللّه ما رضیت و لا احببت ان ترضوا فإذا أبیتم إلّا ان ترضوا فقد رضیت و إذ رضیت فلا یصلح الرجوع بعد الرضا و لا التبدیل بعد الإقرار إلّا ان یعصی اللّه و یتعدی کتابه فقاتلوا من ترک أمر اللّه، و أمّا الّذی ذکرتم من ترکه أمری و ما أنا علیه فلیس من اولئک فلست أخاف علی ذلک، یا لیت فیکم مثله اثنین، یا لیت فیکم مثله واحدا یری فی عدوّی ما أری، إذا لخفّت علیّ مئونتکم و رجوت أن یستقیم لی بعض أودکم و قد نهیتکم فعصیتمونی، فکنت أنا و أنتم کما قال أخو هوازن:

و هل أنا إلّا من غزیه إن غوت غویت و إن ترشد غزیه أرشد و اللّه لقد فعلتم فعله ضعضعت قوه و أسقطت منه و أورثت و هنا و ذلّه، و لمّا کنتم الأعلین و خاف عدوّکم الاجتیاح و استحرّ بهم القتل و وجدوا ألم الجراح رفعوا المصاحف فدعوکم إلی ما فیها لیفتنوکم عنهم و یقطعوا الحرب و یتربصوا بکم المنون خدیعه و مکیده، فأعطیتموهم ما سألوا و أبیتم إلّا أن تدهنوا و تجیروا و أیم اللّه ما أظنکم بعدها توفقون الرشد و لا تصیبون باب الحزم.

ثمّ رجع الناس عن صفین، فلمّا رجع علیّ خالفت الحروریه و خرجت، و کان ذلک أوّل ما ظهرت و أنکرت تحکیم الرجال، و رجعوا علی غیر الطریق الذی أقبلوا فیه أخذوا علی طریق البرّ و عادوا و هم أعداء متباغضون و قد فشا فیهم التحکیم یقطعون الطریق بالتشاتم و التضارب بالسیاط، یقول الخوارج یا
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أعداء اللّه ادهنتم فی أمر اللّه، و یقول الآخرون فارقتم إمامنا و فرقتم جماعتنا (1).

و قال:

و لمّا رجع علیّ من صفین فارقه الخوارج، و أتوا حروراء، فنزل بها منهم اثنا عشر ألفا و نادی منادیهم انّ أمیر القتال شبث بن ربعی التمیمی، و أمیر الصلاه عبد اللّه بن الکوّاء الیشکری، و الأمر شوری بعد الفتح و البیعه للّه عزّ و جلّ و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر (2).

کان ذلکم لفظ ابن الأثیر و نورد باقی الخبر من ترجمه الإمام علیّ بتاریخ ابن عساکر؛ روی بسنده و قال:

أنّ علیّا لما کاتب معاویه و حکّم الحکمین خرج علیه ثمانیه آلاف من قراء الناس حتی نزلوا بأرض یقال لها حروراء من جانب الکوفه عتبوا علیه و قالوا:

انسلخت من قمیص ألبسک اللّه و اسم سمّاک اللّه به، ثمّ انطلقت فحکّمت فی دین اللّه الرجال، فلا حکم إلّا للّه.

فلمّا أن بلغ علیّا ما عتبوا علیه و فارقوا أمره، أذن مؤذن أن لا یدخل علی أمیر المؤمنین إلّا رجل قد قرأ القرآن، فلما امتلأت الدار من قراء الناس جاء بالمصحف إماما عظیما، فوضعه علیّ بین یدیه فطفق یحرکه بیده و یقول:

أیها المصحف حدّث الناس!!! فناداه الناس: ما تسأل عنه؟ إنّما هو مداد و ورق و نحن نتکلّم بما روینا منه فما ذا ترید؟ فقال: أصحابکم الّذین خرجوا بینی و بینهم کتاب اللّه، یقول اللّه فی کتابه فی امرأه و رجل:

وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَیْنِهِما فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِها إِنْ یُرِیدا إِصْلاحاً یُوَفِّقِ اللَّهُ بَیْنَهُما إِنَّ اللَّهَ کانَ عَلِیماً خَبِیراً. (النّساء/ 35)0.





1- بایجاز الطّبری من تاریخه، ط. أوربا 1/ 3329- 3349.

2- تاریخ الکامل لابن الأثیر 3/ 126- 130.
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فأمّه محمّد (ص) أعظم حقا و حرمه من امرأه و رجل، و نقموا (1) علیّ أنّی کاتبت معاویه و کتبت علیّ بن أبی طالب، و قد جاءنا سهیل بن عمرو و نحن مع رسول اللّه (ص) بالحدیبیه حین صالح قومه قریشا فکتب رسول اللّه (ص): بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، قال سهیل: لا أکتب کذا بسم اللّه الرّحمن الرّحیم. فقال: کیف تکتب؟ فقال: بسمک اللّهمّ. فقال رسول اللّه (ص): اکتب محمّد رسول اللّه.

فقال: لو نعلم أنّک رسول اللّه ما خالفناک. فکتب هذا ما صالح علیه محمّد بن عبد اللّه قریشا. یقول اللّه فی کتابه:

لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ لِمَنْ کانَ یَرْجُوا اللَّهَ وَ الْیَوْمَ الْآخِرَ وَ ذَکَرَ اللَّهَ کَثِیراً (الأحزاب/ 21) (2).

و لمّا کان الّذین أقاموا حرب الجمل و صفین علی الإمام علیّ هم رجالات قریش و عادوا الإمام بسبب الغائه امتیازاتهم الّتی حصلوا علیها بعد رسول اللّه (ص) و تسویتهم مع غیرهم من المسلمین کما مرّ بنا بعض ذلک و استمر فی مدّه حکمه فی الکوفه علی نفس النهج، و قد ذکروا فی سیاسته فی المال ما رواه الثقفی فی کتاب الغارات و قال:

عن علیّ (ع) قال: کان خلیلی رسول اللّه (ص) لا یحبس شیئا لغد، و کان أبو بکر یفعل ذلک و قد رأی عمر بن الخطاب فی ذلک رأیا أن دوّن الدّواوین و أخّر المال من سنه إلی سنه، و أمّا أنا فأصنع کما صنع خلیلی رسول اللّه (ص) (3).

و قال: إنّ علیّا (ع) کان ینضح بیت المال ثمّ یتنفل فیه و یقول: اشهد لی8.





1- و نقموا- فی النص-: نقما و الصواب کما أثبتناه من مصوره المجمع العلمی الإسلامی 12/ 2 ورقه 182/ أ.

2- تاریخ ابن عساکر، ترجمه الإمام علیّ (ع) 3/ 153- 154، الحدیث 1194.

3- الغارات للثقفی، ط. بیروت سنه 1407 ه، ص 32، و ط. طهران، ص 48.
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یوم القیامه أنّی لم أحبس فیک المال علی المسلمین (1).

و قال: أتی علیّا (ع) مال من اصفهان فقسمه فوجد فیه رغیفا، فکسره سبع کسر ثمّ جعل علی کلّ جزء منه کسره ثمّ دعا امراء الاسباع فأقرع بینهم أیّهم یعطیه أوّلا و کانت الکوفه یومئذ أسباعا (2).

و روی ان الشّعبی قال: دخلت الرّحبه و أنا غلام فی غلمان، فإذا أنا بأمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (ع) قائما علی صبرتین من ذهب و فضه و معه مخفقه فجعل یطرد النّاس بمخفقته ثمّ یرجع إلی المال فیقسمه بین النّاس حتّی لم یبق منه شی ء و رجع و لم یحمل إلی بیته منه شیئا، فرجعت إلی أبی فقلت: لقد رأیت الیوم خیر النّاس أو أحمق النّاس، قال: و من هو یا بنیّ؟

قلت: رأیت أمیر المؤمنین علیّا (ع)، فقصصت علیه الّذی رأیته یصنع، فبکی و قال: یا بنیّ بل رأیت خیر النّاس (3).

و قال: کان علیّ (ع) یقسم فینا الأبزار، یصرّه صررا و الحرف و الکمون و کذا و کذا (4).

و فی الغارات للثقفی:ف.





1- الغارات ص 33، و فی ط. طهران، ص 50.

2- الغارات ص 34، و فی ط. طهران، ص 50.

3- الغارات ص 36، و ط. طهران، ص 55؛ و شرح نهج البلاغه 1/ 180. و الشعبی هو أبو عمرو عامر بن شراحیل بن عبد أو عامر بن عبد اللّه بن شراحیل الشعبی- من شعب همدان- الحمیری الکوفی الفقیه المعروف (انظر تهذیب التهذیب 5/ 65 و جامع الرواه 1/ 427).

4- الغارات، ص 38، و فی ط. طهران، ص 60. و الأبزار جمع بزر و هو کل حب ینثر للنبات أو المراد به ما یطیب به الغذاء، و الحرف- بالضم- حبّ الرّشاد، و الکمون کتنور: حبّ معروف.
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قدم عقیل علی علیّ (ع) و هو جالس فی صحن مسجد الکوفه، فقال:

السلام علیک یا أمیر المؤمنین و رحمه اللّه.

قال: و علیک السلام یا أبا یزید.

ثمّ التفت إلی الحسن بن علیّ فقال: قم و أنزل عمّک. فذهب به فأنزله و عاد إلیه، فقال له: اشتر له قمیصا جدیدا و إزارا جدیدا و نعلا جدیده فغدا علی علیّ (ع) فی الثیاب، فقال: السّلام علیک یا أمیر المؤمنین.

قال: و علیک السلام یا أبا یزید.

قال: یا أمیر المؤمنین! ما أراک أصبت من الدّنیا شیئا إلّا هذه الحصباء؟! قال: یا أبا یزید یخرج عطائی فأعطیکه ... الحدیث (1).

و قال: قال عبد اللّه بن جعفر بن أبی طالب لعلیّ (ع): یا أمیر المؤمنین! لو أمرت لی بمعونه أو نفقه فو اللّه ما عندی إلّا أن أبیع بعض علوفتی.

قال له: لا و اللّه ما أجد لک شیئا إلّا أن تأمر عمّک أن یسرق فیعطیک (2).

کان علیّ (ع) یقول: یا أهل الکوفه! إذا أنا خرجت من عندکم بغیر).





1- الغارات، باب سیره علیّ (ع) فی المال، و فی الأصل (فأعطیکاه) تحریف، ص 41، و ط. طهران، ص 64.

2- الغارات ص 43، و ط. طهران، ص 67. (علوفتی) و العلوفه: الناقه أو الشاه تعلفها و لا ترسلها یستوی بهذا الاسم الواحد و الجمیع. عبد اللّه بن جعفر بن أبی طالب. یکنّی أبا جعفر، امّه أسماء بنت عمیس ولدته بالحبشه و هو أوّل مولود فی الإسلام بأرض الحبشه، و قدم مع أبیه المدینه و حفظ عن رسول اللّه (ص) و روی عنه و کان کریما جوادا حلیما یسمّی بحر الجود و قطب السّخاء، و أخباره فی جوده و حلمه و کرمه کثیره لا تحصی، توفّی سنه 80 عام الحجاف (و عام الحجاف سمّی بذلک لأنّه جاء سیل عظیم ببطن مکّه فحجف الحاج و ذهب بالإبل علیها أحمالها)، و دفن بالبقیع و قیل: توفّی سنه أربع أو خمس و ثمانین و له تسعون سنه (الاستیعاب 2/ 257، أسد الغابه 3/ 134، الإصابه، حرف العین، ق 1).
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رحلی و راحلتی و غلامی فأنا خائن، و کانت نفقته تأتیه من غلّته بالمدینه من ینبع. و کان یطعم الناس الخبز و اللحم و یأکل هو الثرید بالزیت و یکللها بالتّمر من العجوه، و کان ذلک طعامه، و زعموا أنّه کان یقسم ما فی بیت المال فلا یأتی الجمعه و فی بیت المال شی ء، و یأمر ببیت المال فی کلّ عشیّه خمیس فینضح بالماء ثمّ یصلّی فیه رکعتین (1).

و أنّه کان یضع یده علی بطنه و یقول: و الّذی فلق الحبّه و برأ النسمه لا تنطوی ثمیلتی علی قلّه من خیانه، و لأخرجنّ منها خمیصا (2).

و روی عن أبی رجاء (3) انّه قال: ان علیّا (ع) أخرج سیفا له إلی السّوق فقال: من یشتری منّی هذا؟ فلو کان معی ثمن إزار ما بعته.

قال أبو رجاء فقلت له: یا أمیر المؤمنین! أنا أبیعک إزارا و انسئک ثمنه إلی عطائک فبعته إزارا إلی عطائه، فلمّا قبض عطاءه أعطانی حقّی (4).


تقسیم الإمام علیّ بالسویّه و غضب الأشراف من ذلک:

روی الثقفی بسنده و قال:






1- الغارات، ص 45، و ط. طهران، ص 69. و فی معجم البلدان: (ینبع حصن به نخیل و ماء و زروع و بها وقوف لعلی بن أبی طالب (رض)). و فی مجمع البحرین: (قیل لمّا قسم رسول اللّه (ص) الفی ء أصاب علیّ (ع) أرضا فاحتفر عینا فخرج ماء ینبع فی الماء کهیئه عنق البعیر فسماها ینبع). العجوه- بفتح العین و سکون الجیم- ضرب من أجود التمر بالمدینه و نخلتها تسمی لینه بکسر اللّام.

2- الغارات، ص 40، و ط. طهران، ص 63. و الثمیله- کسفینه-: ما یکون فیه الطعام و الشراب من الجوف، و الخمیص: الجائع، یقال: خمص إذا جاع فهو خمیص.

3- هو أبو رجاء التیمی من تیم الرباب الضبی.

4- نفس المصدر السابق.
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إنّ امرأتین أتتا علیّا (ع) عند القسمه إحداهما من العرب و الاخری من الموالی، فأعطی کلّ واحده خمسه و عشرین درهما و کرّا من الطّعام، فقالت العربیّه: یا أمیر المؤمنین! إنّی من العرب و هذه امرأه من العجم؟! فقال علیّ (ع):

إنّی لا أجد لبنی إسماعیل فی هذا الفی ء فضلا علی بنی إسحاق (1).

و قال: کان الإمام علیّ (ع) یخطب فجاء الأشعث، فجعل یتخطی الناس فقال: یا أمیر المؤمنین! غلبتنا هذه الحمراء علی وجهک، فغضب، فقال ابن صوحان: لیبین الیوم من أمر العرب ما کان یخفی، فقال علیّ (ع):

من یعذرنی من هؤلاء الضّیاطره، یقبل أحدهم یتقلّب علی حشایاه و یهجد قوم لذکر اللّه؟! فیأمرنی أن أطردهم فأکون من الظالمین؟

و الّذی فلق الحبّه و برأ النسمه، لقد سمعت رسول اللّه محمّدا (ص) یقول:

(لیضربنّکم و اللّه علی الدین عودا کما ضربتموهم علیه بدءا).

قال المغیره: کان علیّ (ع) أمیل إلی الموالی و ألطف بهم، و کان عمر أشدّ تباعدا منهم.

عن النعمان بن سعد قال: رأیت علیّا (ع) علی المنبر یقول: أین الثمودی؟

فطلع الأشعث؛ فأخذ کفّا من الحصی و ضرب وجهه فأدماه و انجفل، و انجفل الناس معه و یقول: ترحا لهذا الوجه، ترحا لهذا الوجه (2).ع.





1- الغارات، ص 341، و ط. طهران، ص 70.

2- شرح نهج البلاغه لمحمّد عبده 4/ 544، ط. مصر؛ و الغارات ط. طهران، ص 501. الحمراء: الموالی، قال ابن الأثیر فی النهایه، مادّه حمر فی حدیث علیّ: غلبتنا علیک هذه الحمراء یعنون العجم و الروم، و العرب تسمی الموالی: الحمراء. قال ابن الأثیر فی النهایه، مادّه ضیطر، بعد أن ذکر حدیث الإمام: (الضیاطره: الضخام الّذین لا غناء عندهم، الواحد ضیطار)، و الحشایا: الفراش واحدها حشیّه بالتشدید. و المراد المغیره الضّبّی. و انجفل الناس: أسرعوا الهرب. و المراد بالترح هنا الهلاک و الانقطاع.
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و قال: کان أشراف أهل الکوفه غاشّین لعلیّ (ع) و کان هواهم مع معاویه، و ذلک أنّ علیّا کان لا یعطی أحدا من الفی ء أکثر من حقّه، و کان معاویه بن أبی سفیان جعل الشّرف فی العطاء ألفی درهم (1).

و قال ما موجزه:

خاطب معاویه من عنده من أهل الشام و قال: یا أهل الشّام قد عرفتم حبی لکم، و سیرتی فیکم، و قد بلغکم صنیع علیّ بالعراق، و تسویته بین الشّریف و بین من لا یعرف قدره.

فقال رجل منهم: لا یهدّ اللّه رکنک، و لا یهیض جناحک، و لا یعدمک ولدک، و لا یرینا فقدک.

فقال: فما تقولون فی أبی تراب؟ قال: فقال کلّ رجل منهم ما أراد، و معاویه ساکت و عنده عمرو بن العاص و مروان بن الحکم فتذاکرا علیّا (ع) بغیر الحق ...

الحدیث (2).

و قال:

حدّثنا محمّد قال: حدّثنا الحسن قال: حدّثنا إبراهیم قال: و حدّثنی عبد اللّه ابن محمّد بن عثمان الثقفی قال: حدّثنا علیّ بن محمّد بن أبی سیف عن فضیل بن الجعد عن مولی الأشتر قال: شکا علیّ (ع) إلی الأشتر فرار النّاس إلی معاویه، فقال الأشتر: یا أمیر المؤمنین! إنّا قاتلنا أهل البصره بأهل البصره و أهل الکوفه و الرأی واحد و قد اختلفوا بعد، و تعادوا و ضعفت النیّه و قلّ العدد، و أنت تأخذهم بالعدل و تعمل فیهم بالحقّ و تنصف الوضیع من الشّریف، و لیس للشّریف عندک فضل منزله علی الوضیع، فضجّت طائفه ممّن معک من الحق إذ عمّوا به، و اغتمّواب.





1- الغارات، ص 29، و ط. طهران، ص 44- 45.

2- الغارات، ص 377، و راجع تمام الخبر فی الکتاب.
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من العدل إذ صاروا فیه، و صارت صنائع معاویه عند أهل الغنی و الشّرف؛ فتاقت أنفس النّاس إلی الدّنیا و قلّ من النّاس من لیس للدنیا بصاحب، و أکثرهم من یجتوی الحقّ و یستمرئ (1) الباطل و یؤثر الدّنیا، فإن تبذل المال یا أمیر المؤمنین، تمل إلیک أعناق النّاس و تصف نصیحتهم و تستخلص ودّهم، صنع اللّه لک (2) یا أمیر المؤمنین و کبت (3) عدوّک و فضّ جمعهم و أوهن کیدهم و شتّت امورهم إنّه بما یعملون خبیر.

فأجابه علیّ (ع)، فحمد اللّه و أثنی علیه و قال: أمّا ما ذکرت من عملنا و سیرتنا بالعدل؛ فإنّ اللّه یقول: مَنْ عَمِلَ صالِحاً فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ أَساءَ فَعَلَیْها وَ ما رَبُّکَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ (4) و أنا من أن أکون مقصّرا فی ما ذکرت أخوف.

و أمّا ما ذکرت من أنّ الحقّ ثقل علیهم ففارقونا لذلک، فقد علم اللّه أنّهم لم یفارقونا من جور، و لم یدعوا (5)- إذ فارقونا- إلی عدل، و لم یلتمسوا إلّا دنیا زائله عنهم کأن قد فارقوها، و لیسألنّ یوم القیامه: أ للدّنیا أرادوا، أم للّه عملوا؟! و أمّا ما ذکرت من بذل الأموال و اصطناع الرّجال (6)، فإنّا لا یسعنا أن نؤتی امرأ من الفی ء أکثر من حقّه، و قد قال اللّه و قوله الحقّ: کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ غَلَبَتْ فِئَهً کَثِیرَهً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ (7) و بعث اللّه محمّدا (ص) وحده فکثّره بعد القلّه، و أعزّ فئته بعد الذلّه، و إن یرد اللّه أن یولّینا هذا الأمر یذلّل لنا9.





1- یجتوی: یکره، و یستمرئ: یجد مریئا أی هنیئا سائغا.

2- صنع اللّه للعبد: ما یفعله سبحانه له من الخیر.

3- کبت اللّه العدو کبتا: أذله و أهانه، و بابه ضرب.

4- سوره فصلّت/ 46.

5- ظ (و لم یلجئوا)، و فی شرح نهج البلاغه، م 1/ 180 (و لا لجأوا إذ فارقونا).

6- الاصطناع- هنا-: الاستماله بالمال.

7- سوره البقره/ 249.
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صعبه و یسهّل لنا حزنه، و أنا قابل من رأیک ما کان للّه رضا، و أنت من آمن أصحابی و أوثقهم فی نفسی و أنصحهم و أرآهم (1) عندی.

و قال: إنّ طائفه من أصحاب علیّ (ع) مشوا إلیه فقالوا: یا أمیر المؤمنین! أعط هذه الأموال و فضّل هؤلاء الأشراف من العرب و قریش علی الموالی و العجم و من تخاف خلافه من النّاس و فراره.

قال: و إنّما قالوا له ذلک، للّذی کان معاویه یصنع بمن أتاه، فقال لهم علیّ:

(ع) أ تأمرونّی أن أطلب النّصر بالجور؟! و اللّه لا أفعل ما طلعت شمس و ما لاح فی السّماء نجم، و اللّه لو کان ما لهم لی لواسیت (2) بینهم، فکیف و إنّما هی أموالهم ...

الحدیث (3).

و قد کان النّاس کرهوا علیّا، و دخلهم الشّک و الفتنه، و رکنوا إلی الدّنیا، و قلّ مناصحوه، فکان أهل البصره علی خلافه و البغض له، و جلّ أهل الکوفه و قرّاؤهم، و أهل الحجاز و اهل الشام و قریش کلّها (4).

و بما أنّ قریشا هی الّتی بدأت فی قتاله، و حرضت الناس علیه و قادتهم فی حرب الجمل و صفین، ثمّ بعث معاویه من شنّ الغاره علی اطراف البلاد الّتی کانت تحت حکم الإمام مثل عبد اللّه بن عامر الحضرمی الّذی بعثه إلی البصره و سفیان بن قیس الغامدی إلی الأنبار و النعمان بن بشیر إلی الأنبار و الضحّاک بن قیس الفهری إلی الحیره و بسر بن أبی أرطأه إلی مکّه و المدینه و الیمن (5) فتزعزعد.





1- و أرآهم: أسدهم رأیا.

2- و المواساه بالشی ء: الاشتراک فیه، یقال: آساه بماله مواساه أی جعله اسوته فیه، کما یقال: واساه أیضا.

3- الغارات، ص 47- 48، و ط. طهران، ص 71- 75.

4- الغارات، ص 48.

5- راجع الغارات للثقفی، ص 307 فما بعد.
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حکم الإمام علیّ، و خرجت الخوارج علیه بنهروان، و تجرّأ الناس علیه، فکان الإمام یشکو قریشا بمثل قوله (ع):

اللّهمّ إنّی استعدیک (1) علی قریش و من أعانهم! فإنّهم قطعوا رحمی، و أکفئوا إنائی (2).

و استعدیک: استعینک، و اکفاء الاناء أو قلبه مجاز عن تضییع حقه.

و کتب فی جواب أخیه عقیل بن أبی طالب:

فدع عنک قریشا و ترکاضهم فی الضلال، و تجوالهم فی الشّقاق، و جماحهم فی التّیه، فإنّهم قد أجمعوا علی حربی کإجماعهم علی حرب رسول اللّه (ص) قبلی، فجزت قریشا عنّی الجوازی! فقد قطعوا رحمی، و سلبونی سلطان ابن امّی (3).


موجز أخبار المجتمع الإسلامی علی عهد الإمام علیّ (ع)

قتل الخلیفه عثمان دون أن یعین خلیفه من بعده فملک جماهیر المسلمین






1- فی الأصل: أستعینک، و الصّواب ما أثبتناه، کما قال ذلک محمّد عبده فی هامش الخطبه فی شرحه لنهج البلاغه.

2- نهج البلاغه، الخطبه 170 و 215، و الغارات، ص 204 و 392.

3- شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید طبعه دار إحیاء الکتب العربیه 16/ 148، و الطبعه المصریه الاولی 4/ 55. و نهج البلاغه، شرح محمّد عبده 3/ 67- 68، (الکتاب/ 36). و ترکاضهم: مبالغه فی الرکض و استعاره لسرعه خواطرهم فی الضّلال، و کذلک التجوال من الجول و الجولان، و الشّقاق: الخلاف، و جماحهم: استعفاؤهم علی سابق الحق، و التیه: الضّلال و الغوایه، و الجوازی: جمع جازیه بمعنی المکافأه؛ دعاء علیهم بالجزاء علی أعمالهم.
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أمرهم، و هرعوا إلی علیّ یتقدمهم صحابه رسول اللّه (ص) یطلبون بیعته فأبی علیهم، و ألحّت الجماهیر علیه، حتی اضطرّ إلی تلبیه طلبهم، فسبق الصحابیان طلحه و الزّبیر إلی بیعته، لیکون لهما الدالّه علیه فی حکمه، و بدأ الإمام حکمه بتقسیم بیت المال بالسویّه، و أعطی کلّا من المهاجرین و الأنصار و موالیهم ثلاثه دنانیر و لم یفضّل أحدا علی أحد فی العطاء.

فقال الأنصاری الیمانی: هذا غلامی بالأمس و قد اعتقته الیوم، فقال له:

نعطیه کما نعطیک.

و عاتبه القرشی المهاجری علی مخالفته عمر بن الخطاب فی تقسیم الاموال و قال له قائلهم: انّک جعلت حقّنا فی القسم کحقّ غیرنا، و سوّیت بیننا و بین من لا یماثلنا فی ما افاء اللّه علینا بأسیافنا.

فقال: ان ذلک أمر لم احکم به بادئ ذی بدء! قد وجدت أنا و أنتما رسول اللّه (ص) یحکم بذلک و کتاب اللّه ناطق به ...

و قد ربح الأنصاری الیمانی فی حکم الإمام ما خسره فی السابق، فقد ولّی علی المدینه سهل بن حنیف (1)، و علی البصره عثمان بن حنیف، و علی مصر قیس ابن سعد بن عباده (2)، و فی مقابل ذلک خسر المهاجری القرشی الّذی کان یعیش علی رأس الهرم فی النظام الطبقی کلّ امتیازاته، فاتفقت سادات قریش بعضها مع بعض و اجتمعوا مع الموتورین من بنی امیّه فی مسجد الرسول (ص) و أسرّوا القول فی ما بینهم ثمّ اجهروا القول، و طلب بنو امیّه من الإمام أن یضع عنهم ما أصابوا من المال علی عهد الخلیفه عثمان، فقال: لیس لی أن أضع حق اللّه عنکم و لا عن غیرکم.).





1- تاریخ الإسلام للذهبی، سنه ست و ثلاثین 2/ 148.

2- تاریخ الیعقوبی (2/ 178).
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فسکتوا علی مضض و بقی طلحه و الزّبیر فی المدینه أربعه أشهر یراقبان حکم الإمام بعد أن لم یحقق رغبتهما فی تولیتهما البصره و الکوفه.

و بلغ أخبار المدینه امّ المؤمنین عائشه و هی فی طریق عودتها من الحج إلی المدینه فرجعت إلی مکه و أظهرت الطلب بدم عثمان و انقلبت من مفتیه بقتله إلی طالبه بدمه، فالتحق بها الساخطون علی الإمام لتسویته فی العطاء من قریش یقدمهم طلحه و الزّبیر و بنو امیّه و ذهبوا جمیعا إلی البصره و أقاموا علی الإمام حرب الجمل باسم الطلب بدم عثمان، فسار إلیهم الإمام من المدینه فی جیش جلّه من الأنصار، و لمّا انتصر علیهم فی القتال و ملک البصره قسّم ما فی بیت المال فی البصره علیهم بالسویّه و لم یفضّل أحدا علی أحد، ثمّ اتجه إلی الکوفه و اتخذها عاصمه لحکمه.

و قادت قریش بزعامه معاویه أهل الشام لحربه فی صفین باسم الطلب بدم عثمان، و لمّا بان الانکسار علیهم، رفعوا القرآن حیله، یطلبون من الإمام تحکیمه فی ما بینهم، فانطلت الحیله علی جیش الإمام، و أکرهوا الإمام علی قبول التحکیم، و أن یعیّن من قبله أبا موسی الأشعری، و عین معاویه عمرو بن العاص فخدع عمرو أبا موسی فخلع الإمام و معاویه، و تقدّم بعده عمرو فنصب معاویه و خلع الإمام، فأدرک المتنسکون فی جیش الإمام خطأهم، و قالوا: کفرنا بقبولنا التحکیم و تبنا، و کفّروا عامّه المسلمین و أحلّوا دماءهم، فحاربهم الإمام فی نهروان و قتل منهم من حضر القتال، و عاد إلی الکوفه.

و ألحّ علی تهدیم النظام الطبقی الّذی شیّده الخلفاء قبله و اعتاده المجتمع الإسلامی فی ربع قرن، و ساوی فی العطاء ذات مرّه بین امرأه من الموالی و اخری عربیه فقالت: یا أمیر المؤمنین! إنّی امرأه من العرب و هذه امرأه من العجم! فقال:

إنّی لا أجد لبنی إسماعیل- أی العرب- فضلا علی بنی إسحاق- أی العجم-، و غضب علی الأشعث بن قیس- و کان من ملوک کنده فی الجاهلیه- لمّا تخطّی
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الموالی مرّه، و تقدّم إلی مجلس أمیر المؤمنین، و وبّخه و عنّفه. و لمّا کان معاویه یفضّل فی العطاء الرؤساء و أهل الشّرف من قبائل العرب علی غیرهم، مال الرؤساء إلیه و هاجروا إلیه، فمشی إلی الإمام أصحابه و قالوا له: یا أمیر المؤمنین! فضّل فی العطاء الأشراف من العرب و قریش علی الموالی و العجم! فقال: أ تأمرونّی أن أطلب النّصر بالجور؟! و اللّه لا أفعل.

هکذا استطاع الإمام أن یهدّم ذلک النظام الطبقی الّذی شیّده الخلفاء قبله و استمرّ زهاء ربع قرن، و أن یعید إلی المجتمع العدل الإسلامی الإنسانی الّذی جاء به الرسول (ص)، و کان ذلکم من خصائص المجتمع الإسلامی فی ظل حکم الإمام.

و لمّا کانت قریش علی رأس هرم ذلک النظام الطّبقی، حیث کانت قد حصلت علی امتیازات فی المجتمع الإسلامی و تری أنّ لها میزه علی سائر البشر کما یری بنو إسرائیل أنّ لهم میزه علی سائر البشر و ساواهم الإمام بغیرهم من المسلمین الموالی و غیر الموالی، قادت قریش الناس إلی قتاله فی الجمل و صفین و فی الغارات علی بلاده.

و من ثمّ کان الإمام یشکو قریشا و یذکرهم بذلک و یقول: اللّهمّ إنّی أستعدیک علی قریش و من أعانهم، فإنّهم قطعوا رحمی، و أکفئوا إنائی و أجمعوا علی حربی کإجماعهم علی حرب رسول اللّه (ص).
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أخبار القرآن علی عهد الإمام علیّ (ع)


أ- القراءه و الإقراء:

اشاره
بعد أن نجح الخلفاء الثلاثه قبل الإمام علیّ بتجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) و أوصدوا هذا الباب فی وجوه المسلمین، و أمروا بتلاوه النص فقط، فتح وصی الرسول (ص) هذا الباب علی مصراعیه، و أعاد أمر اقراء القرآن علی ما کان علیه فی عهد الرسول (ص)، و حث علی نشر حدیث الرسول (ص)، و حث الناس علی السؤال عن القرآن مرّه بعد اخری کما نراه فی الأخبار الآتیه:


دعوه عامّه للسؤال عن تفسیر القرآن 
أهم أخبار الوصی فی دعوته للسؤال عن تفسیر القرآن قوله علی المنبر:

(سلونی ...) کما رواه ابن عساکر و غیره، و اللّفظ لابن عساکر عن أبی الطفیل قال:

أقبل علیّ بن أبی طالب ذات یوم، حتی صعد المنبر، فحمد اللّه، و أثنی علیه ثمّ قال: (یا أیّها الناس! سلونی قبل أن تفقدونی، فو اللّه ما بین لوحی المصحف آیه تخفی علیّ فی ما انزلت و لا أین نزلت و لا ما عنی بها) (1).








1- ترجمه الإمام علیّ (ع) من تاریخ ابن عساکر 3/ 20. و أبو الطفیل عامر بن واثله اللّیثی ولد عام أحد (ت 110 ه)، و هو آخر من مات من الصحابه. أخرج الحدیث جمیع أصحاب الصحاح. تقریب التهذیب 1/ 389.
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و فی روایه قال: سمعت علیّا و هو یخطب الناس، فقال: یا أیّها الناس! سلونی، فإنّکم لا تجدون أحدا بعدی هو أعلم بما تسألونه منّی، و لا تجدون أحدا أعلم بما بین اللّوحین منّی، فسلونی (1).

و فی ترجمه الإمام علیّ من الاستیعاب و تاریخ ابن عساکر و الإصابه، و اللفظ للأوّل عن أبی الطفیل قال: شهدت علیّا یخطب و هو یقول: سلونی فو اللّه لا تسألونی عن شی ء إلّا أخبرتکم، و سلونی عن کتاب اللّه فو اللّه ما من آیه إلّا و أنا أعلم أ بلیل نزلت أم بنهار أم فی سهل أم فی جبل (2).

و روی ابن سعد فی الطبقات و ابن عساکر بسندین آخرین و قالا: قال علیّ: و اللّه ما نزلت آیه إلّا و قد علمت فی ما نزلت، و أین نزلت و علی من نزلت، إنّ ربی وهب لی قلبا عقولا و لسانا طلقا (3).

و روی ابن عساکر عن عمیر بن عبد اللّه، قال: خطبنا علیّ بن أبی طالب علی منبر الکوفه فقال: أیها الناس! سلونی قبل أن تفقدونی فبین الجنبین منی علم جم (4).

و روی- أیضا- عن أبی الطفیل قال:

خطب علیّ بن أبی طالب فی عامه- أی عامه الّذی قتل فیه- فقال:).





1- ترجمه الإمام علیّ من تاریخ ابن عساکر 3/ 22.

2- ترجمه الإمام علیّ من الاستیعاب 2/ 463، و تاریخ ابن عساکر 3/ 22، و شواهد التنزیل 1/ 31، و أنساب الأشراف 2/ 99، و الإصابه 4/ 269- 270.

3- طبقات ابن سعد 2/ 338؛ و تاریخ ابن عساکر 2/ 21؛ و حلیه الاولیاء 1/ 67- 68؛ و شواهد التنزیل 1/ 33.

4- ترجمه الإمام علیّ (ع) من تاریخ ابن عساکر 3/ 24. و عمیر بن عبد اللّه الهلالی أبو عبد اللّه المدنی مولی امّ الفضل و یقال له مولی ابن عباس، أخرج حدیثه البخاری و مسلم و غیرهما. (تقریب التهذیب 2/ 86).
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یا أیّها الناس! إنّ العلم یقبض قبضا سریعا، و إنّی اوشک أن تفقدونی فاسألونی، فلن تسألونی عن آیه من کتاب اللّه إلّا نبأتکم بها و فیما انزلت و انّکم لن تجدوا أحدا من بعدی یحدّثکم (1).

و روی ابن عساکر عن ابن شبرمه انّه قال: ما کان أحد علی المنبر یقول:

سلونی عن ما بین اللّوحین إلّا علیّ بن أبی طالب (2).

عن سعید بن المسیب قال: لم یکن أحد من أصحاب النبیّ (ص) یقول:

(سلونی) إلّا علیّ (3).

و ذات مرّه تعرض له ابن الکواء کما رواه الطبری و غیره عن أبی الطفیل.

قال: رأیت أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (رض) قام علی المنبر فقال:

سلونی قبل أن لا تسألونی و لن تسألوا بعدی مثلی، فو اللّه لا تسألونی عن شی ء یکون إلی یوم القیامه، إلّا حدثتکم به، سلونی عن کتاب اللّه، فو اللّه ما من آیه إلّا أنا أعلم أ بلیل نزلت أم بنهار، أم فی سهل نزلت أم فی جبل.

قال: فقام ابن الکواء فقال: یا أمیر المؤمنین! ما الذاریات ذروا؟

قال: ویلک! سل تفقّها، و لا تسل تعنّتا.

و الذاریات ذروا: الریاح.ن.





1- ترجمه الإمام علیّ (ع) من تاریخ ابن عساکر 3/ 20.

2- تاریخ ابن عساکر 3/ 24. و عبد اللّه بن شبرمه الضبی (ت 144 ه) ثقه فقیه، أخرج حدیثه أصحاب الصحاح. تقریب التهذیب 1/ 422.

3- تاریخ ابن عساکر 3/ 24. و سعید بن المسیب بن حزن المخزومی قال ابن حجر فی ترجمته فی تهذیب التهذیب 1/ 305: أحد العلماء الاثبات. أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح. مات بعد التسعین.
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قال: فما الحاملات وقرا؟

قال: السحاب.

قال: فما الجاریات یسرا؟

قال: السفن.

قال: فما المقسمات أمرا؟

قال: الملائکه.

قال: فمن الّذین بدّلوا نعمه اللّه کفرا و أحلوا قومهم دار البوار جهنم؟

قال: منافقو قریش (1).

الإمام یحیی سنّه الرسول (ص) فی إقراء القرآن 
فی شرح ابن أبی الحدید لنهج البلاغه بسنده عن أبی جعفر محمّد بن علیّ الباقر (ع) قال: کان علیّ (ع) إذا صلّی الفجر لم یزل معقّبا إلی أن تطلع الشمس، فإذا طلعت اجتمع إلیه الفقراء و المساکین و غیرهم من الناس فیعلّمهم الفقه






1- قد جاء فی تفسیر أوّل سوره وَ الذَّارِیاتِ: و کلّ من کتب الحدیث الآتی، ذکر طرفا من هذه الروایه، فجمعنا بعضها إلی بعض، و أوردناها فی سیاق واحد فی تفسیر الذاریات. تفسیر الطبری 26/ 116؛ و مستدرک الحاکم و تلخیصه 2/ 466- 467 و صحّحاه. و فی فتح الباری أخطأ فقد ذکر بدل المقسمات أمرا، و المدبرات امرا 10/ 221؛ و تهذیب التهذیب 7/ 338؛ و کنز العمال 2/ 357. و ابن الکواء: عبد اللّه بن عمرو الیشکری من عتاه الخوارج، قرأ فی صلاه الجماعه جهرا ... لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ ... الزّمر/ 65، فسکت الإمام حتّی أنهی الآیه فاستمر الإمام فی قراءته، فأعاد ابن الکواء قراءه الآیه جهرا إلی ثلاث مرّات، فقرأ الإمام: فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ الروم/ 60. نسبه فی جمهره أنساب العرب، ط. القاهره عام 1382 ه، ص 308؛ و الاشتقاق لابن درید، ط. القاهره سنه 1378 ه، ص 340؛ و الکنی و الألقاب، ط. بیروت سنه 1352 ه، 1/ 383.
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و القرآن و کان له وقت یقوم فیه من مجلسه ذلک (1).

دراسه الخبر:
مرّ بنا فی تاریخ القرآن علی عهد الرسول (ص) أنّه کان من سیرته- فی تعلیم القرآن-:

أن یعلم أصحابه بمسجده عشر آیات لا یتعدّونها حتی یعلموا ما فیها من العلم و العمل.

و عیّن عباده بن الصّامت لإقراء الفقراء من أهل الصفّه و کان یرسل القرّاء إلی المسلمین خارج المدینه لتعلیمهم القرآن و الفقه.

و بناء علی ذلک کانت سنّته فی إقراء القرآن تعلیمهم القرآن مع بیان ما فیه من العلم و العمل مع التفقّه فی الدّین. و إنّما یتحقّق ذلک بتعلیم ما جاء من حدیث الرسول (ص) فی بیان القرآن. و علی عهد الخلیفه عمر أمر بتجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) و تعلیمهم تلاوه لفظ القرآن فقط. و بقی الأمر علی ذلک زهاء عشرین عاما. و علی عهد الإمام أحیی سنّه الرسول (ص) فی إقراء القرآن فقام بنفسه بتعلیم القرآن و الفقه للفقراء و غیرهم بمسجده، و تعلیم الفقه مع القرآن یتحقق بتعلیم ما جاء من حدیث الرسول (ص) فی بیان الآیات. و هکذا أحیی الإمام سنّه الرسول (ص) فی الإقراء.

و أیضا شابه مسجده مسجد الرسول (ص) فی سماع ضجّه من یقرأ القرآن فیه، کما جاء فی کنز العمّال عن کلیب قال:

کنت مع علیّ، فسمع ضجّتهم فی المسجد یقرءون القرآن فقال: طوبی






1- شرح نهج البلاغه، تحقیق محمّد أبی الفضل إبراهیم، ط. الحلبی، القاهره سنه 1379 ه 4/ 109.
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لهؤلاء کانوا أحبّ الناس إلی رسول اللّه (ص) (1).

اهتمام الإمام بأمر القرّاء:
فی کنز العمال:

عن علیّ قال: من ولد فی الإسلام فقرأ القرآن، فله فی بیت المال فی کل سنه مائتا دینار، إن أخذها فی الدنیا، و إلّا أخذها فی الآخره.

و عن سالم بن أبی الجعد:

أنّ علیّا فرض لمن قرأ القرآن ألفین ألفین (2).

دراسه الأخبار:
علی عهد الخلفاء الثلاثه قبل الإمام، أمروا بتجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) و بلغ بهم الأمر أن نکّلوا بصبیغ بن عسل، لسؤاله عن معنی (الذاریات ذروا) بینما الإمام یحرّض المسلمین علی تعلّم تفسیر القرآن، و فی ذلک العصر کان تفسیر القرآن فی ما روی عن رسول اللّه (ص)، و بناء علی ذلک فقد کانت سیاسه الحکم علی عهد الإمام نشر حدیث الرسول (ص).







1- کنز العمال، ط. بیروت سنه 1409 ه 2/ 288، رقم الحدیث 4045، و ط. حیدرآباد الدکن الثانیه 2/ 185، رقم الحدیث 2043. و کلیب بن وائل بن هبّار التیمی الیشکری الکوفی أخرج حدیثه البخاری و أبو داود و الترمذی. ترجمته فی تهذیب التهذیب 8/ 446- 447؛ و تقریب التهذیب 2/ 136.

2- کنز العمال 2/ 339، الحدیث رقم 4185 و 4186، و طبعه حیدرآباد الدکن الثانیه 2/ 219. و سالم بن أبی الجعد و اسم الجعد رافع الأشجعی- مولاهم- الکوفی، تابعی، روی عن الإمام علیّ و صحابه آخرین، ثقه، کثیر الحدیث (ت: 99 أو 100 أو 101 ه) ترجمته بتهذیب التهذیب 3/ 432.
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و إنّما سأل ابن الکوّاء عن معنی و (الذاریات ذروا) و قال له الإمام: ویلک سل تفقها لأنّه ظنّ أن تفسیر هذه الآیه معضله کان یسأل عنها صبیغ فی أجناد المسلمین و لم یتلق جوابا فأراد ان یحرج الإمام بسؤاله عن تفسیرها.

و کان أمثال تفسیر قول الإمام للآیه: وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ* جَهَنَّمَ ... (إبراهیم/ 28- 29)، (منافقو قریش) هی السبب فی تجرید حکومه الخلافه القرشیه القرآن من حدیث الرسول (ص).


ب- أمر تدوین القرآن:

اشاره
روی السیوطی فی الإتقان (1) و قال:

(مرّ بی علیّ و أنا أکتب مصحفا، فقال: اجل قلمک.

فقضمت من قلمی، ثمّ جعلت أکتب، فقال: نعم هکذا نوّره کما نوّره اللّه).

جلاه: کشف صدأه و صقله، و قضمه: کسره بأطراف أسنانه.

قال المؤلف: و یظهر من الخبر أنّ رأس القلم کان قد تشعّب و کان یکتب الحروف مشوشه و لما کسر رأس القلم الّذی کان من القصب کتب جلیا، و کنا نکتب قدیما بهذا القلم و إذا کتبنا به کثیرا و تشعب رأس القلم قططناه بالسکین فیجلو الخط.

کان هذا إرشاد الإمام فی تحسین خط القرآن و کتابته واضحه و جلیه، و قد أسّس نظاما یصان به اللسان عن الخطأ فی تلاوه القرآن کالآتی بیانه بحوله تعالی.







1- الإتقان 2/ 170.
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أسس الإمام نظاما یصان به القرآن عن الخطأ فی التلاوه:
مرّ بنا تصویر قلم المصحف فی عصر الرسول (ص) و کیف کانت الحروف فیها مجرّده من التنقیط و الحرکات و السکنات الّتی تمیّز الحروف عن مثیلاتها، و تبین نوع الإعراب فی أواخر الکلمات، و لم یکن العربی یومذاک بحاجه إلیها فقد تعلم کل ذلک مع تعلمه النطق و التلفظ و هو فی حضن امّه، و أتقنها کلّما تقدّمت سنّه و مارس التکلم مع أقرانه، حتی اذا انتشر الإسلام، و دخل فیه أقوام من العجم و سکن من الفرس عشرات الالوف فی بلد الکوفه المرکز الإداری لبلاد فارس و اتخذها الإمام علیّ (ع) عاصمه له دعاه ما رآه من حاجه تقویم لسانهم أن یلقی علی تلمیذه أبی الأسود اصول علم النحو تعلیما للفرس، تعلیما لهم ما یقوّم به لسانهم أو حفظا للعربی من انتشار اللّحن من لسان هؤلاء إلی لسانهم علی مرّ الزمن، و هذا الخبر مشهور بین العلماء.

قال أبو بکر محمّد بن الحسن الزبیدی (ت 379 ه) (1):

(سئل أبو الأسود الدؤلی عمّن فتح له الطریق إلی الوضع فی النحو، و أرشده الیه فقال: تلقیته من علیّ بن أبی طالب رحمه اللّه.

و فی حدیث آخر قال: ألقی إلیّ علیّ اصولا احتذیت علیها).

و قال الندیم (ت: 380 ه): (إنّ النحو اخذ عن أبی الأسود الدؤلی و إنّ أبا الأسود أخذ ذلک عن أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (ع)، و لمّا ألقی الیه شیئا فی اصول النحو، قال أبو الأسود: فاستأذنته أن أصنع نحو ما صنع، فسمّی ذلک نحوا) (2).






1- طبقات النحویین، بترجمه أبی الأسود، ص 13.

2- الفهرست للندیم، المقاله الثانیه، الفن الأوّل من أخبار النحویین، ص 59- 60، و ط. الجدیده، ص 45.
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و قال ابن خلکان (ت 681 ه) بترجمه أبی الأسود الدؤلی: (إنّ علیّا (رض) وضع له (الکلام کله ثلاثه أضرب: اسم و فعل و حرف) ثمّ دفعه الیه، و قال له: تمّم علی هذا) (1).

و تواتر نقل هذا الخبر بین العلماء و کل نقل طرفا منه مع اختلاف فی اللفظ و بعد دراسه روایاتهم دراسه مقارنه وجدت أصدقهم قولا أبا الفرج حین قال فی الأغانی، أوّل خبر أبی الأسود الدؤلی:

و أملی علیه- الإمام علیّ (ع)- الکلام کلّه لا یخرج عن اسم و فعل و حرف جاء لمعنی. قال: و هذا المنقول أوّل کتاب سیبویه. و قال: ثمّ رسم اصول النحو کلها، فنقلها النحویون، و فرعوها، ثمّ قال: هذا حفظته و أنا حدیث السن فکتبته من حفظی و اللفظ یزید و ینقص و هذا معناه (2).

و فی ترجمه أبی الأسود من تاریخ دمشق لابن عساکر:

قال: کتب معاویه إلی زیاد یطلب عبید اللّه، فلمّا قدم علیه کلمه، فوجده یلحن فرده إلی أبیه، و کتب إلیه کتابا یلومه فیه، و یقول: أمثل عبید اللّه یضیع؟

فبعث زیاد إلی أبی الأسود فقال: یا أبا الأسود! إنّ هذه الحمراء- أراد بهم العجم لغلبه الحمره علی ألوانهم- قد أفسدت من ألسن العرب، فلو وضعت شیئا یصلح به الناس کلامهم، و یعربون به کتاب اللّه.

فأبی ذلک أبو الأسود فوجّه زیاد رجلا، فقال له: اقعد فی طریق أبی الأسود، فاذا مر بک، فاقرأ شیئا من القرآن، و تعمد اللحن فیه، ففعل ذلک، فلمّا مرّ به أبو الأسود رفع الرّجل صوته یقرأ (ان اللّه بری ء من المشرکین و رسوله) فاستعظم ذلک أبو الأسود و قال: عزّ وجه اللّه أن یبرأ من رسوله، ثمّ رجع من1.





1- وفیات الأعیان 2/ 216؛ و البدایه و النهایه لابن کثیر 8/ 312.

2- الأغانی 12/ 302، و ط. ساسی 11/ 101.
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فوره إلی زیاد، و قال: قد جئتک إلی ما سألت و رأیت أن أبدأ بإعراب القرآن، فابعث إلی ثلاثین رجلا.

فأحضرهم زیاد فاختار منهم أبو الأسود عشره، ثمّ لم یزل یختارهم حتّی اختار منهم رجلا من عبد القیس، فقال: خذ المصحف و صبغا یخالف لون المداد، فاذا فتحت شفتی، فانقط واحده فوق الحرف، و اذا ضممتها، فاجعل النقطه إلی جانب الحرف، فإذا کسرتها، فاجعل النقطه فی أسفله، فإن اتبعت شیئا من هذه الحرکات نقطه فانقط نقطتین.

فابتدأ بالمصحف، حتی أتی علی آخره، ثمّ وضع المختصر المنسوب إلیه بعد ذلک (1).

و قال القفطی (ت 624 ه) فی کتابه إنباه الرّواه:

ذکر أوّل من وضع النحو و ما قاله الرواه فی ذلک:
الجمهور من أهل الروایه علی أنّ أوّل من وضع النحو أمیر المؤمنین علیّ ابن أبی طالب (ع)؛ قال أبو الأسود الدؤلی: دخلت علی أمیر المؤمنین علیّ (ع) فرأیته مطرقا مفکرا، فقلت: فیم (2) تفکّر یا أمیر المؤمنین؟

فقال: سمعت ببلدکم لحنا، فأردت أن أصنع کتابا فی اصول العربیه.

فقلت له: إن فعلت هذا أبقیت فینا (3) هذه اللّغه العربیّه، ثمّ أتیته بعد أیّام،






1- تاریخ ابن عساکر، ترجمه أبی الأسود الدؤلی. مصوّره المجمع العلمی بدمشق، 8/ 2/ 208.

2- فی الأصل: (فیما تفکر).

3- فی روایه یاقوت عن الزجاج: (إن فعلت هذا یا أمیر المؤمنین أحییتنا، و بقیت فینا هذه اللّغه). معجم الادباء 14/ 49.
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فألقی إلیّ صحیفه فیها:

(بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، الکلام کلّه اسم و فعل و حرف، فالاسم ما أنبأ عن المسمّی، و الفعل ما أنبأ عن حرکه المسمّی، و الحرف ما أنبأ عن معنی لیس باسم و لا فعل).

ثمّ قال: (تتبعه و زد فیه ما وقع لک. و اعلم أنّ الأشیاء (1) ثلاثه: ظاهر، و مضمر، و شی ء لیس بظاهر و لا مضمر، و إنّما یتفاضل العلماء فی معرفه ما لیس بمضمر و لا ظاهر).

فجمعت أشیاء و عرضتها علیه، فکان من ذلک حروف النصب، فذکرت منها: إنّ و أن، و لیت، و لعلّ، و کأنّ، و لم أذکر لکن، فقال: لم ترکتها؟ فقلت: لم أحسبها منها. فقال: بلی هی منها، فزدها فیها.

هذا هو الأشهر من أمر ابتداء النحو. و قد تعرض الزجّاجی أبو القاسم إلی شرح هذا الفصل من کلام علیّ، کرم اللّه وجهه.

و رأیت بمصر فی زمن الطلب بأیدی الوراقین جزءا فیه أبواب من النحو، یجمعون علی أنّها مقدمه علیّ بن أبی طالب الّتی أخذها عنه أبو الأسود الدؤلی.

و روی أیضا عن أبی الأسود قال: دخلت علی أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (ع)، فأخرج لی رقعه فیها: (الکلام کلّه اسم و فعل و حرف جاء لمعنی).

قال: فقلت: ما دعاک إلی هذا؟

قال: رأیت فسادا فی کلام بعض أهلی، فأحببت أن أرسم رسما یعرف به الصواب من الخطأ.

فأخذ أبو الأسود النحو عن علیّ (ع) و لم یظهره لأحد.ق.





1- و کذا فی معجم الادباء 14/ 49؛ و فی نزهه الألباء، ص 5: (أنّ الأسماء)، و هو أوفق.
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ثمّ إنّ زیادا سمع بشی ء ممّا عند أبی الأسود (1)، و رأی اللّحن قد فشا، فقال لأبی الأسود: أظهر ما عندک لیکون للناس إماما. فامتنع من ذلک، و سأله الإعفاء، حتّی سمع أبو الأسود قارئا یقرأ: (إنّ اللّه بری ء من المشرکین و رسوله) بالکسر، فقال: ما ظننت أمر الناس آل إلی هذا. فرجع إلی زیاد فقال: أنا أفعل ما أمر به الأمیر، فلیبغنی (2) کاتبا لقنا (3) یفعل ما أقول، فأتی بکاتب من عبد القیس (4)، فلم یرضه، فأتی بکاتب آخر- قال المبرد: أحسبه منهم- فقال له أبو الأسود: إذا رأیتنی قد فتحت فمی بالحرف فانقط نقطه فوقه علی أعلاه، و إن ضممت فمی، فانقط نقطه بین یدی الحرف، و إن کسرت، فاجعل نقطه من تحت الحرف، و إن مکنت (5) الکلمه بالتنوین فاجعل أماره ذلک نقطتین، ففعل ذلک، و کان أول ما وضعه لهذا السبب.

و أهل مصر قاطبه یرون بعد النقل و التصحیح أنّ أوّل من وضع النحو علیّ بن أبی طالب- کرم اللّه وجهه- و أخذ عنه أبو الأسود الدؤلی، و أخذ عن أبی الأسود الدؤلی نصر بن عاصم البصری، و أخذ عن نصر أبو عمرو بن العلاء البصری، و أخذ عن أبی عمرو الخلیل بن أحمد، و أخذ عن الخلیل (6) سیبویه0.





1- أی علم النحو الّذی أخذه عن الإمام علیّ کما مرّ بنا خبره.

2- یقال: أبغنی الشی ء، أی أعنی علی طلبه.

3- اللّقن: سریع الفهم.

4- عبد القیس: قبیله من أسد، و کانت دیارهم فی تهامه، ثمّ خرجوا منها إلی البحرین.

5- فی أخبار النحویین للسیرافی، ص 16: (فإن أتبعت شیئا من ذلک غنّه، فاجعل مکان النقطه نقطتین).

6- زیاده تقتضیها صحّه الروایه، و لم یذکر أحد من واضعی التراجم أن سیبویه أخذ عن أبی عمرو بن العلاء. و الروایات تجمع علی أنّه أخذ عن الخلیل، و هذا أخذ عن أبی عمرو بن العلاء. انظر ابن خلکان 3/ 133؛ و ابن کثیر 11/ 70.
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أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر (1)، و أخذ عن سیبویه أبو الحسن سعید بن مسعده الأخفش الأوسط، و أخذ عن الأخفش أبو عثمان بکر بن محمّد المازنی الشیبانی و أبو عمر الجرمی، و أخذ عن المازنی و الجرمی أبو العباس محمّد بن یزید المبرد، و أخذ عن المبرد أبو إسحاق الزجاج و أبو بکر بن السراج، و أخذ عن ابن السراج أبو علیّ الحسن بن عبد الغفار الفارسی (2).

و کذلک وجدت أتمّ الروایات و أصوبها ما رواها أبو عبد اللّه یاقوت الحموی بسنده عن أبی الأسود الدؤلی، قال: دخلت علی أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (ع) فرأیته مطرقا مفکّرا، فقلت: فیم تفکّر یا أمیر المؤمنین؟ قال: إنّی سمعت ببلدکم هذا لحنا، فأردت أن أضع کتابا فی اصول العربیه.

فقلت: إن فعلت هذا یا أمیر المؤمنین أحییتنا، و بقیت فینا هذه اللّغه.

ثمّ أتیته بعد أیام فألقی إلیّ صحیفه فیها:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم: الکلام کلّه اسم و فعل و حرف، و الاسم ما أنبأ عن المسمّی، و الفعل ما أنبأ عن حرکه المسمّی، و الحرف ما أنبأ عن معنی لیس باسم و لا فعل. ثمّ قال لی: تتبعه و زد فیه ما وقع لک، و اعلم یا أبا الأسود أن الأشیاء ثلاثه: ظاهر و مضمر و شی ء لیس بظاهر و لا مضمر. قال: فجمعت منه أشیاء، و عرضتها علیه، و کان من ذلک حروف النصب، فکان منها إنّ و أنّ و لیت و لعلّ و کأنّ و لم أذکر لکنّ. فقال لی: لم ترکتها؟ فقلت: لم أحسبها منها. فقال: بل هی منها فزدها فیها (3).4.





1- قنبر، بضم ثمّ فتح و سکون. کذا ضبطه فی تاریخ العروس 3/ 508.

2- إنباه الرواه، تألیف أبی الحسن علیّ بن یوسف القفطی 1/ 4- 6، ط. القاهره سنه 1369.

3- معجم الأدباء (14/ 49- 50)؛ و راجع إنباه الرواه للقفطی 1/ 4.
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سبب وضع النحو:
و سبب وضع علیّ (ع) لهذا العلم ما روی أبو الأسود قال: دخلت علی أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (ع)، فوجدت فی یده رقعه. فقلت: ما هذا یا أمیر المؤمنین؟ فقال: إنّی تأمّلت کلام الناس فوجدته قد فسر بمخالطه هذه الحمراء (یعنی الأعاجم)، فأردت أن أضع لهم شیئا یرجعون إلیه و یعتمدون علیه. ثمّ ألقی إلیّ الرقعه و فیها مکتوب (الکلام کله اسم و فعل و حرف، فالاسم ما أنبأ عن المسمّی، و الفعل ما انبئ به، و الحرف ما جاء لمعنی) و قال لی: انح هذا النحو و أضف إلیه ما وقع إلیک. و اعلم أنّ الأسماء ثلاثه: ظاهر و مضمر و اسم لا ظاهر و لا مضمر، و انما یتفاضل الناس یا أبا الأسود فی ما لیس بظاهر و لا مضمر، و أراد بذلک الاسم المبهم.

ثمّ قال: وضعت بابی العطف و النعت، ثمّ بابی التعجب و الاستفهام إلی أن وصلت إلی باب (إنّ و أخواتها) ما خلا لکنّ، فلمّا عرضتها علی علیّ (ع) أمرنی بضمّ لکنّ إلیها، و کنت کلّما وضعت بابا من أبواب النحو عرضته علیه (ع) إلی أن حصلت علی ما فیه الکفایه قال: (ما أحسن هذا النحو الّذی قد نحوت) فلذلک سمّی النحو.

و کان أبو الأسود ممّن صحب أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (ع)، و کان من المشهورین بصحبته و محبّته و محبّه أهل بیته، و فی ذلک یقول:

یقول الأرذلون بنو قشیرطوال الدهر لا تنسی علیا

فقلت لهم فکیف یکون ترکی من الأشیاء ما یحصی علیا

احب محمّدا حبّا شدیداو عبّاسا و حمزه و الوصیا

فإن یک حبّهم رشدا اصبه و فیهم اسوه إن کان غیا

فکم رشدا أصبت و حزت مجداتقاصر دونه هام الثّریا
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و کان ینزل البصره فی بنی قشیر، و کانوا یرجمونه باللّیل لمحبّته علیّا و أهل بیته، فإذا ذکر رجمهم له قالوا: ان اللّه یرجمک.

فیقول لهم تکذبون، لو رجمنی اللّه أصابنی، و لکنّکم ترجمون فلا تصیبون.

و روی انّ سبب وضع علیّ (ع) لهذا العلم انّه سمع اعرابیا یقرأ: لا یأکله إلّا الخاطئین، فوضع النحو.

و فی نزهه الألباء فی طبقات الادباء، ذکر من نسب وضع علم النحو لغیر الإمام علیّ، ثمّ قال:

و الصحیح انّ أوّل من وضع النحو علیّ بن أبی طالب (ع)؛ لأنّ الروایات کلّها تسند إلی أبی الأسود، و أبو الأسود یسنده إلی علیّ، فانّه روی عن أبی الأسود انّه سئل فقیل له: من أین لک هذا النحو؟ قال: لفقت حدوده من علیّ ابن أبی طالب (1).

و بعد أن علّم الإمام علیّ (ع) أبا الأسود علم النحو، أخذ من أبی الأسود من جاء بعده جیلا بعد جیل، و رجح عندنا تسلسل طبقات النحویین کما رسمناه فی الجدول الآتی بعید هذا.

من أخذ النحو عن أبی الأسود؟
قال ابن الأنباری:

و أخذ عن أبی الأسود عنبسه الفیل (2)، و میمون الأقرن (3)، و نصر بن






1- نزهه الألبّاء فی طبقات الادباء، ص 18- 22.

2- عنبسه بن معدان الفیل، انظر الزبیدی، طبقات النحویین: 24، یاقوت الحموی، معجم الادباء 6/ 91.

3- میمون الأقرن النحوی، انظر السیوطی، بغیه الوعاه 401، الزبیدی، طبقات: 24 با، أبو الطیب اللغوی، مراتب النحویین 20، یاقوت، إرشاد، 19/ 209.
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عاصم و عبد الرّحمن بن هرمز (1)، و یحیی بن یعمر ... (2). و قال فی آخر الکتاب ...

و أخذه سیبویه عن الخلیل بن أحمد، و أخذه الخلیل (3) عن عیسی بن عمر، و أخذه عیسی بن عمر عن ابن أبی إسحاق، و أخذه ابن أبی إسحاق عن میمون الأقرن، و أخذه میمون الأقرن عن عنبسه الفیل عن أبی الأسود الدؤلی، و أخذه أبو الأسود الدؤلی عن أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب (رض) علی ما قدّمناه فی أوّل الکتاب (4).


ج- القرّاء:

من أخبار القرّاء فی عصر الإمام علیّ:

و بلغ کثره القرّاء فی البلاد الإسلامیه إلی حد أنّه خرج علی الإمام علیّ بعد تحکیم الحکمین ثمانیه آلاف من قرّاء الناس من بلد الکوفه (5).

و بسبب کلّ ما ذکرنا، و لم یکن یولد مولود فی أی بقعه أرض من أراضی






1- عبد الرّحمن بن هرمز المتوفّی 117 ه، انظر السیرافی، أخبار النحویین البصریین: 21؛ السمعانی، الأنساب: 144؛ السیوطی، البغیه: 303؛ ابن الأثیر، الکامل 4/ 224، ابن عساکر 23/ 463؛ الذهبی، تذکره الحفاظ 1/ 91؛ ابن حجر، تهذیب التهذیب 6/ 209؛ ابن العماد، شذرات الذهب 1/ 153؛ الزبیدی، طبقات: 20؛ ابن سعد، طبقات 5/ 209؛ ابن الجزری، طبقات القراء 1/ 381؛ الندیم، الفهرست 39.

2- نزهه الألبّاء فی طبقات الادباء، ص 22.

3- الخلیل بن أحمد بن عمرو الفراهیدی، الأزدی کان إماما فی النحو و هو أوّل من استخرج علم العروض و له من الکتب: کتاب العین فی اللّغه، و کتاب العروض، و کتاب النقط و الشکل، و منه أخذ سیبویه علم النحو و کان رجلا صالحا عاقلا حلیما وقورا، توفّی سنه 170 ه، کما فی ترجمته فی الفهرست، ص 48 و قال غیر ذلک ابن خلکان فی ترجمته فی وفیات الأعیان 2/ 15- 19.

4- نزهه الألبّاء فی طبقات الادباء، ص 302.

5- تاریخ الإسلام للذهبی 2/ 185، فی ذکر حوادث سنه 38 ه.
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المسلمین و لا یعتنق الإسلام انسان ما علی وجه الأرض منذ عصر الرسول (ص) حتی عصر الإمام علیّ (ع) إلّا و یشترک مع سائر المسلمین فی حلبه السباق فی تقارؤ القرآن مؤمنا کان أم منافقا؛ فالمؤمن طلبا لرضا اللّه، و المنافق طلبا للشهره فی مجتمع کان القرآن فیه میزانا للمفاضله بین أهله، و لذلک لما انتشرت الفتوح فی عصر الخلیفه عمر، بلغ عدد القرّاء بین المسلمین عددا لا یحصیه غیر اللّه سبحانه.


د- حصیله الأخبار:

آثار تأسیس علم النحو:

أ- حفظ النص القرآنی من التحریف و التغییر منذ عصره إلی الیوم و إلی أبد الدهر.

ب- استفاده الامم الإسلامیه من ضبط الکلمات بالحرکات الإعرابیه فی لغاتها أبد الدّهر کما یری ذلک فی الجدول الآتی:
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جدول تأسیس علم النحو و طبقات النحویین المؤسّس الإمام علیّ (ع) (ت: 40 ه) المتعلّم الأوّل من الإمام علیّ 

أبو الأسود الدؤلی (ت: 69 ه) و علّم أبو الأسود بعد ذلک علمیا و نظریا تلامیذه من الطبقه الاولی:

أ- نصر بن عاصم (ت: 89 ه) ب- عبد الرّحمن بن هرمز (ت: 117 ه) ج- یحیی بن یعمر (ت: 129 ه) د- میمون الأقرن ه- عنبسه بن معدان (الفیل) و تعلّم من الطبقه الاولی الطبقه الثانیه الآتیه أسماؤهم:

أ- عبد اللّه بن اسحاق الحضرمی (ت: 117 ه) ب- عیسی بن عمر الثقفی (ت: 149 ه) ج- أبو عمرو بن العلاء الحارثی (ت: 154 ه) و تعلّم من الطبقه الثانیه الطبقه الثالثه مثل:

الخلیل بن أحمد (ت: 175 ه) و تعلّم من الطبقه الثالثه جمیع علماء النحو جیلا بعد جیل حتّی الیوم عملیا بوضع نقاط علامات الإعراب فی آخر کلمات القرآن الطبقه الاولی من أذکیاء قبیله عبد القیس و تعلّم منهم:

الطبقه الثانیه ممن کتب القرآن إلی عصر الخلیل و فی الطبقه الثالثه بدّل الخلیل بن أحمد (ت: 175 ه) نقاط علامات الإعراب فی آخر الکلمات بخطوط صغیره، و تعلّم من عمل الخلیل جمیع کتّاب القرآن فی جمیع القرون و جمیع من أعرب الکلمات فی کتابه اللغه العربیه و کتابه سائر لغات المسلمین حتّی الیوم
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خلاصه أخبار المجتمع و القرآن علی عهد الإمام علیّ (ع)


بیعه الإمام علیّ (ع):

قتل عثمان و رجع إلی المسلمین أمرهم و انحلّوا من کل بیعه سابقه توثقهم فأتاه أصحاب رسول اللّه (ص)، فقالوا: إنّ هذا الرّجل قد قتل و لا بدّ للناس من إمام و لا نجد الیوم أحقّ بهذا الأمر منک، لا أقدم سابقه، و لا أقرب من رسول اللّه (ص) فقال: لا تفعلوا فإنّی أکون وزیرا خیر من أن أکون أمیرا، فقالوا: لا، و اللّه ما نحن بفاعلین حتّی نبایعک. قال: ففی المسجد فإنّ بیعتی لا تکون خفیّا و لا تکون إلّا عن رضا المسلمین ...

فاسقط فی ید طلحه و الزّبیر و جاءا مع المهاجرین و الأنصار و سبقهم طلحه فی البیعه، و بعد ما تمّت البیعه أمر أن یوزّع ما فی بیت المال علیهم بالسویّه و أن یعطی کلّا منهم ثلاثه دنانیر، و أخذ لنفسه مثلهم، و لم یفضّل المهاجرین و الأنصار علی الموالی، فلم یقبل ذلک جماعه فی مقدمتهم طلحه و الزّبیر و دخلا المسجد و جلسا ناحیه عن الإمام علیّ و انضمّ إلیهم بنو امیّه؛ و بلغ امّ المؤمنین عائشه خبر قتل عثمان فی طریق عودتها من الحجّ إلی المدینه و کانت واثقه أن یلی الأمر ابن عمّها طلحه و حثّت علی السیر و إذا بها تخبر بأنّ الإمام علیّا بویع فنادت ردّونی ردّونی إنّ عثمان قتل مظلوما، قتله علیّ.

و فی المدینه طلب طلحه و الزّبیر أن یولیهما الإمام البصره و الکوفه فأبی أن یفعل، فخرجا مع ثلّه من بنی امیّه و التحقوا بعائشه و ذهبوا جمیعا إلی البصره یطالبون علیّا بدم عثمان، و لمّا قامت الحرب رمی مروان طلحه بسهم فقتله طلبا بثأر عثمان، و لمّا انتهت أرجع الإمام امّ المؤمنین بکل احترام إلی بیتها فی المدینه و ذهب إلی الکوفه و اتخذها کرسی دولته.
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و طلب معاویه من الإمام أن یولیه الشام کی یأخذ البیعه له، فأبی الإمام ذلک، فنشر معاویه بین أهل الشّام أنّ الإمام قتل عثمان، و باسم الطلب بدم الخلیفه عثمان، أقام علی الإمام حرب صفین. و لمّا بان النصر لجیش الإمام کرّر طلبه باماره الشام فأبی ذلک، فأمر برفع المصاحف علی الرّماح یدعو الإمام و جیشه للرجوع إلی حکم القرآن، فانخدع بذلک قرّاء أهل الکوفه و أجبروا الإمام علی قبول ذلک فأخبرهم الإمام أنّها خدعه من معاویه، فأصرّوا علی ذلک و انّهم سیقتلون الإمام إن لم یقبل بحکم القرآن، فاضطر إلی قبوله، و کتب بین الجانبین بذلک کتاب أن یعیّن کل فریق حکما یجتمعان و یقرران ما یحکم به القرآن، فعیّن معاویه من جانبه عمرو بن العاص، و أراد الإمام أن یعیّن من جانبه ابن عباس، فأبی القرّاء، و أراد- أیضا- أن یعیّن الأشتر، فأبوا و رشّحوا أبا موسی الأشعری، فأخبرهم الإمام أنّه لا یثق به، فأبوا إلّا أن یعیّنه حکما، ففعل و لمّا اجتمع الحکمان خدع عمرو، أبا موسی و اتفقا علی أن یخلعا علیّا و معاویه و یترکا الأمر للمسلمین لیعیّنوا الخلیفه بالشوری، فقدّم عمرو أبا موسی للکلام فقال: خلعت علیّا و معاویه و ترکت الأمر شوری بین المسلمین، فتقدّم عمرو و قال: إنّ أبا موسی خلع علیّا و أنا أخلعه و اعیّن معاویه خلیفه، فأدرک أبو موسی الخدعه و تفرّقا یتسابّان، و لمّا بان للقرّاء خطأهم قالوا: أخطأنا بتحکیم الرجال و کفرنا و لا حکم إلّا للّه، و نتوب إلی اللّه من الکفر، ثمّ رموا الجانبین بالکفر، و طلبوا من الإمام علیّ أن یعترف بأنّه کفر ثمّ یتوب إلی اللّه، و لمّا أبی کفّروه و کفّروا عامّه المسلمین، و خرجوا إلی النّهروان- بین بغداد و واسط- بقصد قتال المسلمین، فخرج إلیهم الإمام و حاججهم، فرجع منهم فریق و قاتل من بقی و قتلهم، ثمّ رجع إلی الکوفه.
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کیفیّه حکم الإمام علیّ فی الکوفه و شأنه مع القرّاء و القرآن و حدیث الرسول:

ساوی الإمام علیّ فی حکمه بین المسلمین، و لم یفضّل أحدا علی أحد، و خالفه معاویه، ففضّل أشراف القبائل علی من دونهم و وزّع فیهم الصّلات و الجوائز؛ فانتشر التذمّر من حکمه بین وجهاء القبائل و أشرافها، فتفرّقوا عنه، و التحق بعضهم بمعاویه.

و کان الإمام یوزّع بیت المال علیهم بالسویّه فی کلّ أسبوع.


نشر الإمام تفسیر القرآن:

تکرر خطاب الإمام للناس و هو علی المنبر بأمثال قوله:

سلونی قبل أن تفقدونی فو اللّه ما بین لوحی المصحف آیه تخفی علیّ فی ما انزلت و لا أین نزلت و لا ما عنی بها.

و أقاموا علی الإمام حربی الجمل و صفّین. و أیضا بسبب عدله، اجتمع علیه أصحاب الورع و التّقی من صحابه الرسول (ص)؛ فقد روی ابن أعثم عن سعید بن جبیر و غیره أنّه کان مع علیّ فی حرب صفین ثمانمائه رجل من الأنصار و تسعمائه ممّن بایع تحت الشجره فیهم ثمانون بدریّا (1)، و لم یکن مع معاویه من الأنصار غیر نعمان بن بشیر و مسلمه بن مخلّد (2)، و بعد صفین جاور هؤلاء مع الإمام علیّ فی الکوفه و أتاح لهم الإمام فرصه نشر حدیث الرسول (ص) بعد أن منعوا من روایته خمسا و عشرین سنه، و حرّضهم علی ذلک، فسمع حدیث الرسول (ص) من أفواه الصحابه آلاف التابعین، و من التابعین أتباع التابعین و هکذا دوالیک حتی عصر التألیف بمدرسه الخلفاء، حیث دوّنت تلک الأحادیث







1- فتوح ابن أعثم 2/ 88، فی ذکره حرب صفین.

2- تاریخ الیعقوبی 2/ 188.
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فی کتب الحدیث و أصبحت الکوفه منذ عصر الإمام عاصمه العلم، و لو لا حکم الإمام و فتحه أبواب الحدیث الّتی کانت موصده خمسا و عشرین سنه لما بلغتنا تلک الأحادیث أبد الدهر، و أصبحت الکوفه بانتشار خطب الإمام فیها و نشر أحادیث الصحابه علویه و منها انتشر التشیع لعلی فی امتداد البلاد الإسلامیه و خاصّه البلاد الإیرانیه الّتی کانت الکوفه حاضرتها.


نتیجه البحوث:

کان الإقراء علی عصر الرسول (ص) تعلیم عشر آیات لا یتعدّون العشره حتی یتعلّموا ما فیها من العلم و العمل أی یتعلّموا ما أوحی إلی الرسول (ص) فی بیان الآیات و کذلک جاء فی وصف من کان یبعثهم الرسول (ص) للإقراء لیقرئهم القرآن و یفقههم فی الدین. أی: یعلمهم ما جاء فی تفسیر الآیات عن الرسول (ص) من فقه الدّین أی: فهم الدّین، و علی ذلک فإنّ القرّاء الّذین تعلّموا القراءه فی عصر الرسول (ص) کانوا فقهاء فی الدین، و لمّا جرّدوا القرآن بعد الرسول (ص) من حدیث الرسول (ص)، أصبح القرّاء بعد الرسول (ص) یتعلّمون تلاوه لفظ القرآن و یتلونها و لهم دویّ فی تلاوه القرآن کدویّ النحل، و فی القرآن آیات متشابهات بحاجه إلی أخذ تفسیرها من حدیث الرسول (ص)، و لمّا منعوا من بیان حدیث الرسول (ص) فی الإقراء تخرّج جیل من القرّاء لم یتفقّهوا فی الدّین و رموا عامّه المسلمین بالشرک.

و لمّا جرح الإمام فی محرابه و استشهد، تغلّب علی الحکم بطن امیّه من قریش، و أسّست فی الإسلام ملکا عضوضا کحکم القیاصره و الأکاسره یرثه الخلف عن السلف، کما أوصاهم بذلک شیخهم أبو سفیان عند ما دخل علی الخلیفه عثمان أوّل ما استخلف، و کان ذلک من خصائص حکمهم إلی خصائص اخری سندرسها بإذنه- تعالی- فی ما یأتی.
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خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد بنی امیّه


أوّلا- علی عهد الخلیفه معاویه:

سیاسه معاویه مع الأنصار:
أ- دخول الأنصار علی معاویه:

قال أبو الفرج الأصفهانی ما موجزه:

حضرت وفود الأنصار باب معاویه بن أبی سفیان، فخرج إلیهم حاجبه سعد أبو درّه، فقالوا له: استأذن للأنصار. فدخل إلیه و عنده عمرو بن العاص، و قال: الأنصار بالباب. فقال عمرو: ما هذا اللّقب الّذی قد جعلوه نسبا یا أمیر المؤمنین؟ اردد القوم إلی أنسابهم، فقال [له معاویه: إنّی أخاف من ذلک الشّنعه، فقال]: هی کلمه تقولها إن مضت عرّتهم و نقصتهم و إلّا فهذا الاسم راجع إلیهم.

فقال له: اخرج فقل: من کان هاهنا من ولد عمرو بن عامر فلیدخل، فقالها الحاجب، فدخل ولد عمرو بن عامر کلّهم إلّا الأنصار، فنظر معاویه إلی عمرو نظر منکر، فقال له: باعدت جدّا، فقال: اخرج فقل: من کان هاهنا من الأوس و الخزرج فلیدخل. فخرج فقالها [فلم یدخل أحد، فقال معاویه: اخرج فقل:

من کان هاهنا من الأنصار فلیدخل، فخرج فقالها] فدخلوا یقدمهم النعمان و هو یقول:

یا سعد لا تعد الدّعاء فما لنانسب نجیب به سوی الأنصار

نسب تخیره الإله لقومناأثقل به نسبا علی الکفّار

إنّ الّذین ثووا ببدر منکم یوم القلیب هم وقود النار
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و قام مغضبا فانصرف. فبعث معاویه فردّه و ترضّاه، و قضی حوائجه و حوائج من کان معه من الأنصار.

فقال معاویه لعمرو: کنّا أغنیاء عن هذا (1).

ب- سفر معاویه إلی المدینه:

و لمّا صار إلی المدینه أتاه جماعه من بنی هاشم، و کلّموه فی امورهم، فقال:

أما ترضون یا بنی هاشم أن نقرّکم علی دمائکم و قد قتلتم عثمان حتی تقولوا ما تقولون؟ فو اللّه لأنتم أحلّ دما من کذا و کذا، و أعظم فی القول. فقال له ابن عباس: کلّ ما قلت لنا یا معاویه من شرّ بین دفتیک، أنت و اللّه أولی بذلک منّا، أنت قتلت عثمان، ثمّ قمت تغمص علی الناس أنّک تطلب بدمه. فانکسر معاویه ...

الحدیث. ثمّ کلّمه الأنصار، فأغلظ لهم فی القول، و قال لهم: ما فعلت نواضحکم؟ قالوا: أفیناها یوم بدر لمّا قتلنا أخاک و جدّک و خالک؛ و لکنّا نفعل ما أوصانا به رسول اللّه (ص). قال: ما أوصاکم به؟ قالوا: أوصانا بالصبر. قال:

فاصبروا.

ثمّ أدلج معاویه إلی الشام و لم یقض لهم حاجه (2).

سیاسه معاویه مع الإمام علیّ بن أبی طالب (ع)
قال ابن عساکر:

کتب معاویه إلی علیّ بن أبی طالب:

یا أبا الحسن ان لی فضائل کثیره، و کان أبی سیدا فی الجاهلیه، و صرت ملکا فی الإسلام و أخا صهر رسول اللّه (ص) و خال المؤمنین و کاتب الوحی،






1- الأغانی، ط. ساسی 14/ 120 و 122، و ط. بیروت 16/ 13 و 17.

2- تاریخ الیعقوبی، ط. بیروت 2/ 223، و النواضح، مفردها الناضح: البعیر یستقی علیه.
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فقال علیّ:

أبا لفضائل یفخر علیّ ابن آکله الأکباد؟ ثمّ قال اکتب یا غلام:

محمّد النبیّ أخی و صهری و حمزه سید الشهداء عمّی

و جعفر الّذی یمسی و یضحی یطیر مع الملائکه ابن أمّی

و بنت محمّد سکنی و عرسی منوط لحمها بدمی و لحمی

و سبطا أحمد ولدای منهافأیکم له سهم کسهمی

سبقتکم إلی الإسلام طراصغیرا ما بلغت أوان حلمی فقال معاویه: اخفوا هذا الکتاب لا یقرأه أهل الشام فیمیلون إلی ابن أبی طالب (1).

حتی إذا استشهد الإمام علیّ و صفا له الجوّ عاش عیشه کسری و قیصر کما رواه المؤرخون، مثل الیعقوبی الّذی قال بترجمه معاویه من تاریخه (2/ 232- 234) ما موجزه:

و کان معاویه أوّل من أقام الحرس و الشرط و البوابین فی الإسلام و أرخی الستور، و استکتب النصاری، و مشی بین یدیه بالحراب، و أخذ الزکاه من الأعطیه، و جلس علی السریر و الناس تحته، و شیّد البناء، و سخر الناس فی بنائه، و لم یسخّر أحد قبله، و استصفی أموال الناس، فأخذها لنفسه، و کان یقول: أنا أوّل الملوک.

و أخرج من کل بلد ما کانت ملوک فارس تستصفیه لأنفسها من الضیاع العامره، و جعله صافیه لنفسه، فأقطعه جماعه من أهل بیته، و کان صاحب العراق یحمل إلیه من مال صوافیه مائه ألف ألف درهم.أ.





1- تاریخ دمشق لابن عساکر، مخطوطه مصوّره المجمع العلمی الإسلامی 12/ 2/ ص 199 ب- 200 أ.
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و فعل بالشام و الجزیره و الیمن مثل ما فعل بالعراق من استصفاء ما کان للملوک من الضیاع و تصییرها لنفسه خالصه، و کان أوّل من کانت له الصوافی فی جمیع الدنیا، حتی بمکّه و المدینه.

و قال ما موجزه:

(و ولّی معاویه عبد اللّه بن درّاج مولاه خراج العراق، فکتب إلیه: أنّ الدهاقین اعلموه أنّه کان لکسری و آل کسری صوافی یجتبون مالها لأنفسهم و لا تجری مجری الخراج، فکتب إلیه: أن أحص تلک الصوافی، و استصفها، و اضرب علیها المسنّیات.

فأمر فأتی بالدیوان من حلوان، و استخرج منه کلّ ما کان لکسری و آل کسری، و ضرب علیه المسنّیات، و استصفاه لمعاویه، فبلغت جبایته خمسین ألف ألف درهم من أرض الکوفه و سوادها، و کتب إلی و الیه بالبصره بمثل ذلک و أمرهم أن یحملوا إلیه هدایا النیروز، و المهرجان، فکان یحمل إلیه فی النیروز و غیره و فی المهرجان عشره آلاف ألف) (1).

و إنّما استطاع معاویه ان یفعل فی سلطانه ما یشاء نتیجه إبعاده عن الشام صحابه الرسول (ص) و لم یکن فی جیشه عند ما قاتل الإمام علیّا فی صفین من أنصار الرسول اللّه (ص) غیر اثنین، فقد روی الیعقوبی فی تاریخه (2/ 188) و قال:

و کان مع علیّ یوم صفین من أهل بدر سبعون رجلا، و ممّن بایع تحت الشجره سبعمائه رجل، و من سائر المهاجرین و الأنصار أربعمائه رجل، و لم یکن مع معاویه من الأنصار إلّا النعمان بن بشیر، و سلمه بن مخلد. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 587 سیاسه معاویه مع الإمام علی بن أبی طالب(ع) ..... ص : 5858.





1- الیعقوبی 2/ 218.
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اتخذ معاویه بدیلا من أصحاب رسول اللّه (ص) بطانه مثل ابن أثال الطبیب النصرانی.

قال الیعقوبی فی تاریخه:

و استعمل معاویه ابن أثال النصرانی علی خراج حمص، و لم یستعمل النصاری أحد من الخلفاء قبله.

و قد وصفه ابن عبد البرّ: الطبیب الیهودی.

و قال فی ترجمه عبد الرّحمن بن خالد من الاستیعاب (1) ما موجزه:

إنّ معاویه لمّا أراد البیعه لیزید، و رأی رغبه أهل الشام فی عبد الرّحمن بن خالد أمر طبیبا عنده یهودیا- و کان عنده مکینا- أن یأتیه، فیسقیه سقیه یقتله بها ففعل.

و کان الأخطل الشاعر النصرانی شاعر الأمویین منذ عهد معاویه، و أمره یزید أن یهجو الأنصار فهجاهم فی أبیات قال فیها (2):

ذهبت قریش بالمکارم کلّهاو اللّؤم تحت عمائم الأنصار (3) کان ما ذکرناه جزءا من خصائص المجتمع علی عهد معاویه.

و یتصل ببحث خصائص المجتمع علی عهد معاویه سیاسه حکمه فی روایه حدیث الرسول (ص)، و لعلّ ممّا بدأ عهده ما رواه الخطیب البغدادی أن معاویه قال علی المنبر بدمشق: أیّها الناس! إیّاکم و أحادیث رسول اللّه (ص) إلّا حدیثا کان یذکر علی عهد عمر (4).1.





1- الاستیعاب 2/ 396.

2- الأغانی 14/ 118.

3- الأغانی 16/ 8.

4- الخطیب البغدادی فی کتابه شرف أصحاب الحدیث، ص 91.
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و لم یکتف بهذا، بل کان من أمر الحدیث علی عهده ما رواه الطبری (1) و قال: استعمل معاویه المغیره بن شعبه علی الکوفه سنه إحدی و أربعین، فلمّا أمّره علیها دعاه، و قال له: قد أردت إیصاءک بأشیاء کثیره أنا تارکها اعتمادا علی بصرک، و لست تارکا إیصاءک بخصله، لا تترک شتم علیّ و ذمّه، و الترحّم علی عثمان و الاستغفار له، و العیب لأصحاب علیّ، و الإقصاء لهم، و الإطراء لشیعه عثمان، و الإدناء لهم. فقال له المغیره: قد جرّبت و جرّبت و عملت قبلک لغیرک، فلم یذممنی، و ستبلو فتحمد أو تذمّ، فقال: بل نحمد إن شاء اللّه.

و روی ابن أبی الحدید عن المدائنی فی کتاب الأحداث، و قال:

(کتب معاویه نسخه واحده إلی عمّاله بعد عام الجماعه: أن برئت الذمّه ممّن روی شیئا من فضل أبی تراب، و أهل بیته ...، و کان أشدّ البلاء حینئذ أهل الکوفه (2).

و قال: کتب معاویه (3) إلی عمّاله فی جمیع الآفاق: ألّا یجیزوا لأحد من شیعه علیّ و أهل بیته شهاده، و کتب إلیهم أن انظروا من قبلکم من شیعه عثمان و محبّیه، و أهل ولایته، و الّذین یروون فضائله و مناقبه، فأدنوا مجالسهم، و قربوهم و أکرموهم، و اکتبوا إلیّ بکل ما یروی کلّ رجل منهم، و اسمه، و اسم أبیه، و عشیرته.

ففعلوا ذلک، حتی أکثروا فی فضائل عثمان و مناقبه، لما کان یبعث إلیهم معاویه من الصّلات و الکساء و الحباء و القطائع، و یفضیه فی العرب منهم و الموالی،5.





1- فی حوادث سنه إحدی و خمسین من الطّبری فی ذکر مقتل حجر بن عدی 6/ 108، و ط. أوربا 2/ 112- 113 و ابن الأثیر 3/ 202.

2- شرح الخطبه (57) من نهج البلاغه لابن أبی الحدید، ط. مصر الاولی، 3/ 15- 16. و منه ننقل کلّ ما ننقل من شرح ابن أبی الحدید.

3- قد نقل کتاب معاویه هذا أیضا أحمد أمین فی فجر الإسلام، ص 275.
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فکثر ذلک فی کلّ مصر، و تنافسوا فی المنازل و الدنیا، فلیس یجی ء أحد مردود من الناس عاملا من عمّال معاویه، فیروی فی عثمان فضیله أو منقبه إلّا کتب اسمه و قرّبه و شفّعه، فلبثوا بذلک حینا، ثمّ کتب إلی عماله أنّ الحدیث فی عثمان قد کثر و فشا فی کلّ مصر، و فی کلّ وجه و ناحیه، فإذا جاءکم کتابی هذا فادعوا الناس إلی الروایه فی فضائل الصحابه و الخلفاء الأوّلین، و لا تترکوا خبرا یرویه أحد من المسلمین فی أبی تراب إلّا و أتونی بمناقض له فی الصحابه فإنّ هذا أحبّ إلیّ و أقرّ إلی عینی، و أدحض لحجّه أبی تراب و شیعته، و أشدّ علیهم من مناقب عثمان، و فضله، فقرئت کتبه علی الناس، فرویت أخبار کثیره فی مناقب الصحابه مفتعله لا حقیقه لها، و جری الناس فی روایه ما یجری هذا المجری حتی أشادوا بذکر ذلک علی المنابر، و القی إلی معلّمی الکتاتیب، فعلّموا صبیانهم و غلمانهم من ذلک الکثیر الواسع، حتی رووه، و تعلّموه کما یتعلّمون القرآن، و علّموه بناتهم و نساءهم و خدمهم و حشمهم، فلبثوا بذلک إلی ما شاء اللّه ...، فظهرت أحادیث کثیره موضوعه، و بهتان منتشر، و مضی علی ذلک الفقهاء و القضاه و الولاه ...)

الحدیث (1).

و قد روی ابن عرفه المعروف بنفطویه، و هو من أکابر المحدّثین و أعلامهم، فی تاریخه ما یناسب هذا الخبر و قال: (إنّ أکثر الأحادیث الموضوعه فی فضائل الصحابه، افتعلت فی أیّام بنی امیّه تقرّبا إلیهم بما یظنّون أنّهم یرغمون به انوف بنی هاشم) (2).م.





1- فی شرح (من کلام له، و قد سأله سائل عن أحادیث البدعه) من شرح النهج 3/ 15- 16، ذکر ابن أبی الحدید الروایتین المرویتین عن (المدائنی). و هو أبو الحسن علیّ بن محمّد بن عبد اللّه (ت 315 ه) ذکر له الندیم فی الأحداث 25 کتابا. (الفهرست، ص 115).

2- المصدر السابق؛ و ص 213 من فجر الإسلام.
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و روی ابن أبی الحدید عن أبی جعفر الإسکافی (1) و قال: (إنّ معاویه وضع قوما من الصحابه و قوما من التابعین علی روایه أخبار قبیحه فی علیّ (ع) تقتضی الطعن فیه، و البراءه منه، و جعل لهم علی ذلک جعلا یرغب فی مثله).

و روی فی هذا الصدد عن الصحابه عن عمرو بن العاص، الحدیث الذی أخرجه البخاری (2) و مسلم فی صحیحیهما مسندا متصلا بعمرو بن العاص، قال:

سمعت رسول اللّه یقول جهارا غیر سرّ (3): (إنّ آل أبی طالب لیسوا لی بأولیاء، إنّما ولیّی اللّه و صالح المؤمنین).

و فی البخاری بعده بطریق آخر عنه: (و لکن لهم رحما أبلّها ببلالها)- یعنی أصلها بصلتها- انتهی.م.





1- شرح النهج، ط. مصر الاولی، 1/ 358. و الإسکافی نسبه إلی الإسکاف من نواحی النهروان بین بغداد و واسط. و أبو جعفر الإسکافی فی مادّه الإسکاف من معجم البلدان، عداده فی أهل بغداد أحد المتکلّمین من المعتزله (ت: 240 ه)، و قال ابن حجر فی ترجمته: محمّد بن عبد اللّه الإسکافی، من متکلّمی المعتزله و أحد أئمتهم، و إلیه تنسب الطائفه الإسکافیه منهم، و هو بغدادی أصله من سمرقند، قال ابن الندیم: کان عجیب الشأن فی العلم و الذکاء و الصیانه و نیل الهمه و النزاهه، بلغ فی مقدار عمره ما لم یبلغه أحد، و کان المعتصم یعظمه. و له مناظرات مع الکرابیسی و غیره. توفّی سنه 240، لسان المیزان، 5/ 221.

2- قد ذکر البخاری هذا الحدیث فی صحیحه 4/ 34، کتاب الأدب، باب یبل الرحم ببلالها بطریقین عن ابن العاص. و فی ط البخاری کنّی عن آل أبی طالب قال آل أبی فلان.

3- هذه الزیاده فی روایه البخاری الثانیه عن ابن العاص و کنی- أیضا- و قال آل أبی فلان. و مسلم 1/ 136، کتاب الإیمان، موالاه المؤمنین و مقاطعه غیرهم.
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کانت تلکم روایه ابن أبی الحدید عن صحیح البخاری، و فی طبعات البخاری فی عصرنا بدل لفظ (آل أبی طالب) ب: (آل أبی فلان).

و روی الطبری انّ المغیره بن شعبه أقام سبع سنین و أشهرا فی الکوفه لا یدع ذمّ علیّ و الوقوع فیه، و العیب لقتله عثمان و اللعن لهم، و الدعاء لعثمان بالرحمه و الاستغفار له و التزکیه لأصحابه (1)، غیر أنّ المغیره کان یداری، فیشتدّ مرّه، و یلین اخری.

و روی الطبری: أنّ المغیره بن شعبه قال لصعصعه بن صوحان العبدی و کان المغیره أمیرا علی الکوفه من قبل معاویه: (إیّاک أن یبلغنی عنک أنک تعیب عثمان عند أحد من الناس، و إیّاک أن یبلغنی عنک أنّک تظهر شیئا من فضل علیّ علانیه، فإنّک لست بذاکر من فضل علیّ شیئا أجهله، بل أنا أعلم بذلک، و لکنّ هذا السلطان قد ظهر، و قد أخذنا بإظهار عیبه للناس، فنحن ندع کثیرا ممّا امرنا به، و نذکر الشی ء الّذی لا نجد منه بدّا ندفع به هؤلاء القوم عن أنفسنا تقیّه، فإن کنت ذاکرا فضله، فاذکره بینک و بین أصحابک، و فی منازلکم سرّا، و أمّا علانیه فی المسجد، فإنّ هذا لا یحتمله الخلیفه لنا و لا یعذرنا به ...) (2)

الحدیث.

و قال الیعقوبی (3) ما موجزه:

و کان حجر بن عدی الکندی، و عمرو بن الحمق الخزاعی و أصحابهما من شیعه علیّ بن ابی طالب، إذا سمعوا المغیره و غیره من أصحاب معاویه، و هم یلعنون علیّا علی المنبر، یقومون فیردون علیهم، و یتکلّمون فی ذلک.

فلمّا قدم زیاد الکوفه، وجّه صاحب الشرطه إلیهم، فأخذ جماعه منهم0.





1- الطبری، ط. أروبا 2/ 112.

2- الطبری، ط. أروبا 2/ 38؛ و ابن الأثیر 3/ 171، ط. مصر.

3- الیعقوبی 2/ 230.
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فقتلوا، و هرب عمرو بن الحمق الخزاعیّ إلی الموصل و عدّه معه، و أخذ زیاد حجر بن عدیّ الکندیّ و ثلاثه عشر رجلا من أصحابه، فأشخصهم إلی معاویه، فکتب فیهم أنّهم خالفوا الجماعه فی لعن أبی تراب، و زروا علی الولاه، فخرجوا بذلک من الطاعه، و أنفذ شهادات قوم، فلمّا صاروا بمرج عذراء من دمشق علی أمیال، أمر معاویه بإیقافهم هناک، ثمّ وجه إلیهم من یضرب أعناقهم، فکلّمه قوم فی ستّه منهم، فأخلی سبیلهم، و أمر أن یعرض علی الباقی البراءه من علیّ و اللّعن له فقالوا: إن فعلتم ترکناکم، و إن أبیتم قتلناکم، فابرءوا منه نخلّ سبیلکم! قالوا: اللّهمّ لسنا فاعلی ذلک! فحفروا لهم قبورهم و ادنیت أکفانهم، فقاموا اللّیل کلّه یصلّون، فلمّا أصبحوا عرضوا علیهم البراءه من علیّ، فقالوا: نتولّاه و نتبرّأ ممّن تبرّأ منه.

فأخذ کل رجل منهم رجلا یقتله فقال حجر: دعونی أتوضّأ و أصلی.

فلمّا أتمّ صلاته قتلوه و أقبلوا یقتلونهم واحدا واحدا حتی قتلوا سته مع حجر. فلمّا بلغوا عبد الرّحمن بن حسان العنزی و کریم بن العفیف الخثعمی قالا:

ابعثوا بنا إلی أمیر المؤمنین، فنحن نقول فی هذا الرجل مقالته. فبعثوا بهما إلی معاویه فلما دخلا علیه، قال معاویه للخثعمی: ما تقول فی علیّ؟ قال: أقول فیه قولک! قال أتبرّأ من دین علیّ؟ فسکت، فقام ابن عمّ له فاستوهبه من معاویه، فحبسه شهرا ثمّ خلّی سبیله علی أن یذهب إلی الکوفه.

أمّا العنزی فقد قال له: یا أخا ربیعه! ما قولک فی علیّ؟ قال: أشهد أنّه کان من الذاکرین اللّه کثیرا و من الآمرین بالحقّ و القائمین بالقسط و العافین عن الناس.

قال: فما قولک فی عثمان؟ قال: هو أول من فتح باب الظلم و أرتج أبواب الحقّ. قال: قتلت نفسک. قال: بل إیاک قتلت، فبعث به معاویه إلی زیاد و کتب إلیه: أمّا بعد، فإن هذا العنزی شرّ من بعثت، فعاقبه عقوبته الّتی هو أهلها و اقتله
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شرّ قتله.

فلمّا قدم به علی زیاد بعث زیاد به إلی قسّ الناطف فدفن به حیّا (1).

و من قصص زیاد بن أبیه فی هذه المعرکه أیضا ما وقع بینه و بین صیفی بن فسیل، فإنّه أمر فجی ء به إلیه، فقال له: یا عدوّ اللّه! ما تقول فی أبی تراب؟

قال: ما أعرف أبا تراب.

قال: ما أعرفک به! قال: ما أعرفه.

قال: أما تعرف علیّ بن أبی طالب؟! قال: بلی.

قال: فذاک،- و بعد محاوره بینهما- قال: علیّ بالعصا، فقال: ما قولک فی علیّ؟

قال: أحسن قول أنا قائله فی عبد من عبید اللّه أقوله فی أمیر المؤمنین، قال: اضربوا عاتقه بالعصا حتی یلصق بالأرض؛ فضرب حتی ألصق بالأرض، ثمّ قال: أقلعوا عنه، فترکوه، فقال له: إیه ما قولک فی علیّ؟

قال: و اللّه لو شرطتنی بالمواسی و المدی ما قلت إلّا ما سمعت منّی، قال لتلعننّه أو لأضربنّ عنقک، قال: إذا و اللّه تضربها قبل ذلک، فأسعد و تشقی، قال:

ادفعوا فی رقبته، ثمّ قال: أوقروه حدیدا و اطرحوه فی السجن، ثمّ قتل مع حجر (2).

و کتب إلی معاویه فی رجلین حضرمیّین (3) أنّهما علی دین علیّ و رأیه،ن.





1- أوردناها موجزه من عبد اللّه بن سبأ 2/ 284- 303، و فی ترجمه حجر من تاریخ دمشق لابن عساکر و تهذیبه تفصیل الخبر.

2- الطبری، ط. أوربا، 2/ 129، و ابن الأثیر 3/ 204، و الأغانی 16/ 7، و ابن عساکر 6/ 459.

3- نسبه إلی حضر موت من بلاد الیمن.
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فأجابه: من کان علی دین علیّ و رأیه فاقتله، و مثّل به. فصلبهما علی باب دارهما بالکوفه (1).

کما أمره بدفن الخثعمیّ- الّذی مدح علیّا و عاب عثمان- حیّا، فدفنه حیّا (2).

و ختم حیاته بما ذکره المسعودی، و ابن عساکر، قال ابن عساکر:

جمع أهل الکوفه، فملأ منهم المسجد و الرّحبه و القصر، لیعرضهم علی البراءه من علیّ (3).

و قال المسعودی: و کان زیاد جمع الناس بالکوفه بباب قصره یحرّضهم علی لعن علیّ، فمن أبی ذلک عرضه علی السیف، ثمّ ذکر أنّه اصیب بالطاعون فی تلک الساعه فافرج عنهم.

و کان عمرو بن الحمق الخزاعیّ ممّن أصابه التشرید و القتل فی هذه المعرکه، فإنّه فرّ إلی البراری، فبحثوا عنه حتی عثروا علیه، فحزّوا رأسه، و حملوه إلی معاویه، فأمر بنصبه فی السوق، ثمّ بعث برأسه إلی زوجته فی السجن- و کان قد سجنها فی هذا السبیل- فالقی فی حجرها (4).

عمّت هذه السیاسه البلاد الإسلامیه، و اتّبعها و نفّذها غیر من ذکرنا من الامراء أیضا، کبسر بن أبی أرطأه فی ولایته البصره، و ابن شهاب فی الرّی (5).12





1- المحبر، ص 479.

2- راجع قصّه حجر بن عدی فی عبد اللّه بن سبأ.

3- المسعودی فی أیام معاویه 3/ 30، و ابن عساکر 5/ 421.

4- المعارف لابن قتیبه 7/ 12، و الاستیعاب 2/ 517، و الإصابه 2/ 526، و تاریخ ابن کثیر 8/ 48، و المحبر، ص 490.

5- خبر بسر بن أرطأه و ابن شهاب فی حوادث سنه 41 ه من الطبری، ط. أوربا، 2/ 12
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فقد کانت لهم قصص فی ذلک ذکرها المؤرخون، ثمّ أصبحت هذه سیاسه بنی امیّه التقلیدیه، و لعن علیّ بن أبی طالب علی منابر الشرق و الغرب ما عدا سجستان، فإنّه لم یلعن علی منبرها إلّا مره، و امتنعوا علی بنی امیّه، حتی زادوا فی عهدهم أن لا یلعن علی منبرهم أحد فی حین کان یلعن علی منابر الحرمین مکّه و المدینه (1).

و قد کانوا یلعنون علیّا علی المنابر بمحضر من أهل بیته، و قصصهم فی ذلک کثیره نکتفی منها بذکر واحده أوردها ابن حجر (2) فی تطهیر اللّسان، و قال:

إنّ عمرا صعد المنبر، فوقع فی علیّ، ثمّ فعل مثله المغیره بن شعبه، فقیل للحسن: اصعد المنبر لتردّ علیهما، فامتنع إلّا أن یعطوه عهدا أن یصدقوه إن قال حقّا، و یکذبوه (3) إن قال باطلا.

فأعطوه ذلک، فصعد المنبر، فحمد اللّه و أثنی علیه، ثمّ قال: أنشدک اللّه یا عمرو! یا مغیره! أ تعلمان أنّ رسول اللّه (ص) لعن السائق و القائد أحدهما فلان؟

قالا: بلی، ثمّ قال: یا معاویه! و یا مغیره! أ لم تعلما أنّ النبی (ص) لعن عمرا بکل قافیه قالها لعنه؟ قالا: اللّهمّ بلی ... الحدیث.

و لمّا کان الناس لا یجلسون لاستماع خطبهم لما فیها من أحادیث لا یرتضونها، خالفوا السنّه، و قدّموا الخطبه علی الصلاه.ظ.





1- أوردتها ملخّصه من معجم البلدان 5/ 38، ط. المصریه الاولی فی لغه سجستان، و هی من بلاد إیران.

2- تطهیر اللّسان، ص 55، قال: و جاء بسند رجاله رجال الصحیح إلّا واحدا فمختلف فیه لکن قواه الذهبی بقوله: إنّه أحد الاثبات، و ما فیه جرح أصلا، ثمّ ذکر الحدیث.

3- و فی الأصل تصحیف فی اللفظ.
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قال ابن حزم فی المحلّی (1):

أحدث بنو امیّه تقدیم الخطبه علی الصلاه، و اعتلّوا بأنّ الناس کانوا إذا صلّوا ترکوهم، و لم یشهدوا الخطبه، و ذلک لأنّهم کانوا یلعنون علیّ بن أبی طالب (ع)، فکان المسلمون یفرّون، و حقّ لهم ذلک.

و روی المسعودی و قال ما موجزه:

لمّا حجّ معاویه طاف بالبیت و معه سعد، فلمّا فرغ انصرف معاویه إلی دار الندوه، فأجلسه معه علی سریره، و وقع فی علیّ و شرع فی سبّه، فزحف سعد، ثمّ قال: أجلستنی معک علی سریرک، ثمّ شرعت فی سبّ علیّ؟! و اللّه لأن یکون فیّ خصله واحده من خصال علیّ أحبّ إلیّ، ثمّ ساق الحدیث باختلاف یسیر، و ذکر فی آخره أنّه قال: و أیم اللّه لا دخلت لک دارا ما بقیت، ثمّ نهض (2).

أمّا ابن عبد ربّه، فقد أورده باختصار فی أخبار معاویه من العقد الفرید و قال (3):

(و لمّا مات الحسن بن علیّ حجّ معاویه، فدخل المدینه، و أراد أن یلعن علیا علی منبر رسول اللّه (ص) فقیل له: إنّ هاهنا سعد بن أبی وقّاص، و لا نراه یرضی بهذا، فابعث إلیه و خذ رأیه، فأرسل إلیه و ذکر له ذلک، فقال: إن فعلت لأخرجنّ من المسجد ثمّ لا أعود إلیه، فأمسک معاویه عن لعنه حتی مات سعد.

فلمّا مات لعنه علی المنبر، و کتب إلی عمّاله أن یلعنوه علی المنابر، ففعلوا، فکتبت امّ سلمه زوجه النبیّ (ص) إلی معاویه: انّکم تلعنون اللّه و رسوله علی7.





1- المحلّی لابن حزم، تحقیق أحمد محمّد شاکر 5/ 86، و راجع کتاب الامّ للشافعی 1/ 208.

2- مروج الذهب للمسعودی 3/ 24 فی ذکر أیّام معاویه.

3- العقد الفرید 3/ 127.
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منابرکم، و ذلک أنّکم تلعنون علیّ بن أبی طالب، و من أحبّه، و أنا اشهد اللّه أنّ اللّه أحبّه، و رسوله، فلم یلتفت إلی کلامها) انتهی (1).

و قال ابن أبی الحدید:

روی أبو عثمان- الجاحظ- أیضا أنّ قوما من بنی امیّه قالوا لمعاویه:

یا أمیر المؤمنین! إنّک قد بلغت ما أملت، فلو کففت عن لعن هذا الرجل! فقال: لا و اللّه، حتی یربو علیه الصغیر، و یهرم علیه الکبیر، و لا یذکر له ذاکر فضلا (2).

روی الزّبیر بن بکار و قال:

قال المطرف بن المغیره بن شعبه: دخلت مع أبی علی معاویه، فکان أبی یأتیه، فیتحدّث معه، ثمّ ینصرف إلیّ فیذکر معاویه و عقله، و یعجب بما یری منه، إذ جاء ذات لیله فأمسک عن العشاء و رأیته مغتمّا، فانتظرته ساعه، و ظننت أنّه لأمر حدث فینا، فقلت: ما لی أراک مغتمّا منذ اللیله؟

فقال: یا بنیّ! جئت من عند أکفر الناس و أخبثهم. قلت: و ما ذاک؟

قال: قلت له و قد خلوت به: إنّک بلغت سنّا یا أمیر المؤمنین، فلو أظهرت عدلا، و بسطت خیرا، فإنّک قد کبرت، و لو نظرت إلی إخوتک من بنی هاشم، فوصلت أرحامهم، فو اللّه ما عندهم الیوم شی ء تخافه، و إنّ ذلک مما یبقی لک ذکره و ثوابه.

فقال: هیهات هیهات! أی ذکر أرجو بقاءه! ملک أخو تیم، فعدل و فعل ما فعل، فما عدا أن هلک حتی هلک ذکره إلّا أن یقول قائل: أبو بکر، ثمّ ملکد.





1- نقلته باختصار من کتاب (أحادیث امّ المؤمنین عائشه)، بحت دواعی وضع الحدیث من فصل (مع معاویه).

2- شرح الخطبه (57) من شرح نهج البلاغه لابن ابی الحدید.
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أخو عدی فاجتهد و شمّر عشر سنین، فما عدا أن هلک ذکره، إلّا أن یقول قائل:

عمر.

و إنّ ابن أبی کبشه لیصاح به کلّ یوم خمس مرات (أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه) فأی عمل یبقی؟ و أی ذکر یدوم بعد هذا لا أبا لک؟

لا و اللّه إلّا دفنا دفنا (1).

أثر تربیه معاویه لأهل الشام خاصّه:
استطاع معاویه أن یفعل فی سلطانه ما یشاء نتیجه ابعاد اهل الشام عن فهم الإسلام، و من الشواهد علی ذلک ما رواه المسعودی فی مروج الذهب (3/ 32):

(قد بلغ من طاعتهم له- لمعاویه- أنّه صلّی بهم عند مسیرهم إلی صفین الجمعه یوم الأربعاء، و أعاروه رءوسهم عند القتال، و حملوه بها، و رکنوا إلی قول عمرو بن العاص: إن علیّا هو الّذی قتل عمّار بن یاسر حین أخرجه لنصرتهم، ثمّ ارتقی بهم الأمر فی طاعته إلی أن جعلوا لعن علیّ سنّه ینشأ علیها الصغیر، و یهلک علیها الکبیر).

وصیّه معاویه لابنه یزید:
قال ابن عبد ربّه فی خبر وفاه معاویه من العقد الفرید:

لمّا حضرت معاویه الوفاه، و یزید غائب، دعا الضحاک بن قیس الفهری و مسلم بن عقبه المری، فقال: أبلغا عنی یزید و قولا له: انظر إلی أهل الحجاز







1- الموفقیات، ص 576- 577، و مروج الذهب 2/ 454، و ابن أبی الحدید 1/ 462، و ط. مصر تحقیق محمّد أبی الفضل إبراهیم 5/ 120. و کانت قریش تکنّی رسول اللّه (ص) أبا کبشه استهزاء به.
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فهم أصلک و عترتک، فمن أتاک منهم فأکرمه، و من قعد عنک فتعاهده، و انظر أهل العراق، فإن سألوک عزل عامل فی کل یوم فاعزله، فإن عزل عامل واحد أهون من سل مائه ألف سیف، و لا تدری علی من تکون الدائره، ثمّ انظر إلی أهل الشام فاجعلهم الشعار دون الدثار، فإن رابک من عدوک ریب فارمه بهم، ثمّ اردد أهل الشام إلی بلدهم، و لا یقیموا فی غیره، فیتأدّبوا بغیر أدبهم (1).

نتیجه البحث:
یظهر من سیره معاویه أنّه کان أشدّ تعلّقا بنشر فضائل ارومته و عصبته و إلصاق المثالب بخصومه و من ناوأه ممّن سبقه من أسلافه فی الجاهلیه. فهو یفاخر ابن عم الرسول بأبیه و تملّکه بلاد المسلمین، و یقتدی بکسری و قیصر فی حکمه، و یهجو الأنصار شاعره النصرانی، و یأمر ولاته بشتم علیّ و ذمّه و لعنه علی منابر المسلمین فی خطب صلاه الجمعه، و أن یدعوا الناس إلی روایه الحدیث فی فضائل عثمان و الخلیفتین من قبله، و أن یأتوا بمناقض لروایات فضائل علیّ، و أن ینشروا ذلک علی العرب و الموالی، فانتشر فی حکمه روایات کثیره مفتعله لا حقیقه لها فی فضائل الصحابه و ما ینتقص به علی الإمام.

و کشف عن دخیلته للمغیره بن شعبه حین قال له المغیره: انّک قد بلغت سنّا یا أمیر المؤمنین، فلو أظهرت عدلا و بسطت خیرا و لو نظرت إلی إخوتک من بنی هاشم، فوصلت أرحامهم، فو اللّه ما عندهم الیوم شی ء تخافه، و إن ذلک ممّا یبقی لک ذکره و ثوابه، فقال: هیهات هیهات! أی کیف أرجو بقاء ذکر الأعمال و قد ملک أخو تیم فعدل و فعل ما فعل فما عدا أن هلک حتّی هلک ذکره إلّا أن یقول قائل: أبو بکر، ثمّ ملک أخو عدیّ فاجتهد و شمّر عشر سنین، فما عدا أن






1- العقد الفرید 4/ 372 و 373.
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هلک حتی هلک ذکره؛ إلّا أن یقول قائل: عمر إلی قوله: و انّ ابن أبی کبشه لیصاح به کل یوم خمس مرّات (أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه).

فأیّ عمل یبقی؟ و أیّ ذکر یدوم بعد هذا لا أبا لک، و لا و اللّه إلّا دفنا دفنا! من کلّ ذلک نعرف أنّ خصائص المجتمع علی عهد معاویه کانت من جانب الحاکم تملکه باسم الإسلام و تخلّقه بأغلظ العصبیّات الجاهلیّه، ثمّ توظیفه من یضع الأحادیث فی فضائل ذوی ارومته و عصبته، و ذمّ من یخاصمهم من بنی هاشم و لا سیمّا الإمام علیّ، و بقیت تلکم الأحادیث منتشره بین المسلمین حتی عصر تدوین الحدیث، حیث انتشرت فی أنواع کتب الحدیث، و سوف ندرس بعضها ممّا رویت فی شأن القرآن الکریم فی البحوث الآتیه إن شاء اللّه تعالی.


ثانیا- علی عهد خلفاء آل العاص:

اشاره
سار علی نهج معاویه من جاء بعده من خلفاء بنی امیّه، فقد روی الیعقوبی فی أیّام مروان من تاریخه (2/ 261) ما موجزه:

إنّ عبد الملک منع أهل الشام من الحجّ أیام ابن الزبیر بمکه و قال لهم:

مسجد بیت المقدس یقوم لکم مقام المسجد الحرام، و هذه الصخره الّتی یروی أن رسول اللّه (ص) وضع قدمه علیها لمّا صعد إلی السماء، تقوم لکم مقام الکعبه، فبنی علی الصخره قبّه، و علق علیها ستور الدیباج، و أقام لها سدنه، و أخذ الناس بأن یطوفوا حولها کما یطوفون حول الکعبه، و أقام بذلک أیّام بنی امیّه.

و بلغ أمر إبعادهم أهل الشام عن فهم الحقیقه إلی حدّ أنّهم لم یرضوا أن تنشر بین أهل الشام سیره الرسول (ص)، و قد روی فی ذلک الزّبیر بن بکار: فی الموفقیات (ص 332- 333)، و قال ما موجزه:

(إنّ سلیمان بن عبد الملک مرّ بالمدینه حاجّا فی عصر أبیه، و أمر أبان بن
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عثمان أن یکتب له سیر النّبیّ (ص) و مغازیه.

فقال أبان: هی عندی أخذتها مصححه ممّن أثق به.

فأمر عشره من الکتاب بنسخها، فکتبوها فی رقّ، فلما صارت إلیه نظر، فإذا فیها ذکر الأنصار فی بدر، فقال سلیمان: ما کنت أری لهؤلاء القوم هذا الفضل فإمّا أن یکون أهل بیتی- أی الخلفاء الأمویون- غمصوا علیهم، و إمّا أن یکونوا لیس هکذا، فقال أبان بن عثمان: أیّها الأمیر! لا یمنعنا ما صنعوا بالشهید المظلوم- یقصد الخلیفه عثمان- من خذلانه أن نقول الحق، هم علی ما وصفنا لک فی کتابنا هذا. قال سلیمان: ما حاجتی إلی أن أنسخ ذلک حتی أذکره لأمیر المؤمنین- یقصد والده عبد الملک- لعلّه یخالفه، فأمر بذلک الکتاب فحرّق، و لمّا رجع أخبر أباه بما کان.

فقال عبد الملک: و ما حاجتک أن تقدم بکتاب لیس لنا فیه فضل تعرّف أهل الشام أمورا لا نرید أن یعرفوها؟

قال سلیمان: فلذلک أمرت بتحریق ما نسخته، حتی أستطلع رأی أمیر المؤمنین، فصوّب رأیه).

و أنتجت سیاسه الخلافه الأمویه ما رواه المسعودی فی ذکره أیام مروان الحمار بمروج الذهب (3/ 33) و قال:

بعد مقتل مروان آخر الخلفاء الأمویین نزل عبد اللّه بن علیّ- أوّل الخلفاء العباسیین- الشام، و وجّه إلی أبی العباس السفاح أشیاخا من أهل الشام من أرباب النعم و الرئاسه من سائر أجناد الشام- أی حواضر البلاد الشامیه- فحلفوا لأبی العباس السفاح أنّهم ما علموا لرسول اللّه (ص) قرابه و لا أهل بیت یرثونه غیر بنی امیّه حتی و لیتم الخلافه.

روی ابن الأثیر فی ذکر ترک سبّ أمیر المؤمنین علیّ (ع) عن عمر بن
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عبد العزیز أنّه قال:

(کان أبی إذا خطب فنال من علیّ (رض) تلجلج، فقلت: یا أبت! إنّک تمضی فی خطبتک فإذا أتیت علی ذکر علیّ عرفت منک تقصیرا! قال: أ و فطنت لذلک؟ قلت: نعم، فقال: یا بنیّ! إنّ الّذین حولنا لو یعلمون من علیّ ما نعلم تفرّقوا عنّا إلی أولاده. فلمّا ولی الخلافه، لم یکن عنده من الرغبه فی الدنیا ما یرتکب هذا الأمر العظیم لأجله، فترک ذلک و کتب بترکه و قرأ عوضه: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی (النّحل/ 90) (1).

و ممّا ینبغی أن ندرسه من سیاسه الخلافه الأمویه بعض أخبار الحجّاج أمیر القسم الشرقی للبلاد الإسلامیه یومذاک.

أ- الحجّاج فی عصره:
لمّا استشهد الحسین (ع) ظهر ابن الزّبیر بمکّه و دعا لنفسه، و بعد موت یزید بن معاویه سنه 64 ه بایعه بالخلافه أهل الحجاز و الیمن و العراق و مصر و توابعها مع بعض بلاد الشام (2).

و فی عام 72 هجریه ولّی الخلیفه الأموی عبد الملک بن مروان الحجّاج لحرب ابن الزّبیر و جهّزه بجیش من الشام، و فی عام 73 حاصر الحجّاج ابن الزّبیر و من معه بمکّه، فالتجئوا بالحرم، فنصب الحجّاج المجانیق- واحده المنجنیق، آله حرب شبیهه بالمدفع فی عصرنا- علی جبال مکّه، و أخذ یرمی أهل المسجد بالحجاره و النیران، و راجزهم یقول:

خطّاره مثل الفنیق الملبدنرمی بها عوّاذ أهل المسجد 






1- تاریخ الکامل لابن الأثیر 5/ 16 فی ذکر خلافه عمر بن عبد العزیز.

2- راجع ترجمه ابن الزّبیر بتاریخ الإسلام للذهبی 3/ 170- 174؛ و تاریخ الطبری، ط. أوربا 2/ 844- 845؛ و الأخبار الطوال، ص 314؛ و البدایه و النهایه لابن کثیر 8/ 341.
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یعنی نرمی بها العائذین بالمسجد.

و جعلت الحجاره تقع فی الکعبه، حتّی انصدع الحائط الّذی علی بئر زمزم عن آخره، و انقضت الکعبه من جوانبها.

فرعدت السماء و برقت، و علا صوت الرعد و البرق علی الحجاره، و قتلت الصاعقه اثنی عشر رجلا فانکسر أهل الشام و أمسکوا بأیدیهم، فرفع الحجّاج برکه قبائه، فغرزها فی منطقته و رفع حجر المنجنیق، فوضعه فیه ثمّ قال: ارموا و رمی معهم.

و جعل الحجّاج یصیح بأصحابه: یا أهل الشام: اللّه اللّه فی الطاعه، فجعل أهل الشام یرتجزون و یقولون:

خطّاره مثل الفنیق الملبّدنرمی بها عوّاذ أهل المسجد فنزلت صاعقه علی المنجنیق فأحرقته، فتوقّف أهل الشام عن الرّمی، فخطبهم الحجّاج، فقال: أ لم تعلموا أنّ النار کانت تنزل علی من قبلنا، فتأکل قربانهم إذا تقبل منهم فلو لا أنّ عملکم مقبول ما نزلت النار فأکلته، ثمّ أمرهم الحجّاج، فرموا بکیزان النفط و النار، حتی احترقت الستارات کلّها فصارت رمادا، فجعل الحجّاج یرتجز و یقول:

أما تراها ساطعا غبارهاو اللّه فی ما یزعمون جارها

فقد وهت و صدعت أحجارهاو حان من کعبتها دمارها و لمّا غلب الحجّاج علی ابن الزّبیر و قتله، قطع رأسه و صلبه منکسا، حتّی تفسخ جسده (1). و بعث برأسه و رءوس آخرین إلی الشام، و أمرهم إذا مرّوا بالمدینه أن ینصبوا الرءوس بها.

و أراد الحجّاج أن یبرّر قتاله لابن الزّبیر و ما صنعت یداه فی تلک الحرب).





1- راجع ترجمه ابن الزّبیر بتاریخ الإسلام للذهبی (3/ 114، 170- 174).
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القذره و لم یکن له أن یرمی ابن الزّبیر بخذلانه للخلیفه عثمان کما احتج به لما فعل مع من بقی من صحابه الرسول (ص) فی المدینه المنوّره؛ لأنّ ابن الزبیر کان من رؤساء جیش الجمل الّذی قاتل الإمام علیّا باسم الطلب بدم عثمان، فکیف برّر صنیعه؟ انّه صعد المنبر بمکّه و خطب الناس و قال: ان ابن الزّبیر غیّر کتاب اللّه! فقال ابن عمر: ما سلّطه اللّه علی ذلک و لا انت معه، و لو شئت أن اقول:

کذبت فعلت (1).

هکذا جابه الصحابی عبد اللّه ابن الخلیفه عمر الحاکم الغشوم سفّاک الدماء مهدّم بیت اللّه الحرام الحجّاج علی الملأ بمکه و قال له: (ما سلّطه اللّه علی ذلک و لا أنت معه) أی: لو اجتمع سلطانک و سلطانه علی تغییر کتاب اللّه ما استطعتم، لأنّ اللّه ما سلّطکم علی ذلک و أنّه قد حفظ کتابه العزیز من ذلک، و کان نتیجه تجرّؤ ابن عمر علی الحجّاج انّه أمر رجلا معه حربه مسمومه فلصق بابن عمر عند دفع الناس- من منی إلی المشعر- فوضع الحربه علی ظهر قدمه فمرض منها أیّاما، فأتاه الحجّاج یعوده، فقال له: من فعل بک؟ قال: و ما تصنع؟ قال: قتلنی اللّه إن لم أقتله.

قال: ما أراک فاعلا. أنت أمرت الّذی نخسنی بالحربه. فقال: لا تفعل یا أبا عبد الرّحمن (2).

الحجّاج فی المدینه:
سار الحجّاج بعد ان جدّد بناء البیت إلی مدینه الرسول (ص) و أقام بها ثلاثه أشهر یتعنت أهلها، و استخفّ ببقایا الصحابه، و ختم فی أیدیهم و أعناقهم یذلهم بذلک کما صنع بالصحابی سهل بن سعد الساعدی عند ما أرسل إلیه، و قال






1- البدایه و النهایه لابن کثیر 9/ 121.

2- أسد الغابه 3/ 344.
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له: ما منعک ان تنصر أمیر المؤمنین عثمان؟ قال: قد فعلت! قال: کذبت! ثمّ أمر به فختم فی عنقه برصاص (1).

و فی سنه 75 هجریه، توفّی حاکم العراق، فولّاه الخلیفه الأموی عبد الملک علی العراق، و بقی والیا علی العراق عشرین عاما یقتل أبناءهم، و یستحیی نساءهم فخرج علیه عبد اللّه بن جارود فقاتله، و قتله مع طائفه ممّن کانوا معه و خرج علیه جماعه اخری بنواحی البصره و آخرون بالمدینه، فقاتلهم، و قتلهم و جمّر البعوث لقتال الخوارج عاما بعد عام، و ساءت سیره الحجّاج مع الجمیع و من ضمنهم محمّد بن عبد الرّحمن بن الأشعث بن قیس و جیشه، الّذین کانوا یغیرون فی الثغور الشرقیه بما وراء سجستان، فقد کان الحجّاج یکره محمّد بن عبد الرّحمن بن الأشعث، فخلعوا الحجّاج جمیعا، ثمّ أقبلوا إلی الحجّاج کالسیل المنحدر، و انضمّ إلی ابن الأشعث جیش عظیم (2).

و التحق به علماء و فقهاء صالحون خرجوا معه طوعا علی الحجّاج حتی بلغ عدد جیشه 120 ألف راجل و 33 ألف فارس، فعجز عنهم الحجّاج، و استصرخ عبد الملک، فأرسل إلیه العساکر الشامیّه، فوقعت بین الحجّاج و ابن الأشعث أربع و ثمانون وقعه فی مائه یوم فکانت منها 83 علی الحجّاج و واحده له و تغلّب ابن الأشعث علی الکوفه و خلعوا عبد الملک، و کان فیهم قرّاء العراق و قتل منهم خلق فی القتال، و کانت الوقعات بینهما ما بین الکوفه و البصره، فانکشف ابن الأشعث و قتل من أصحابه ناس کثیر و أسر الحجّاج ناسا کثیرا ذبحهم جمیعا کما یذبح الغنم، ذبح منهم بمسکن وحده خمسه آلاف أو أربعه آلاف6.





1- تاریخ الإسلام للذهبی 3/ 116 فی ذکره حوادث سنه (74 ه).

2- تاریخ الإسلام للذهبی، ذکر حوادث سنه (75 ه) 3/ 117، و سنه (80 ه) 3/ 127- 129، و سنه (81 ه) 3/ 226.
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أسیر مسلم، و فرّ ابن الأشعث مع خواصّه إلی البلاد الإیرانیه، فظفروا به، و ذبحوه، و قطعوا رأسه، و طافوا به فی الأقالیم (1).

بقیّه ترجمه الحجّاج:
سنورد من هنا إلی آخر ترجمه الحجّاج روایات ابن عساکر و ابن کثیر فی ترجمته بتاریخیهما و نصرح باسم من طابقهما فی الروایه کالآتی:

قالا مع الذهبی:

کان أنس بن مالک یؤلّب علی الحجّاج أیام عبد الرّحمن بن الأشعث فبیتوه، و أتوا به الحجّاج، فوسم فی یده عتیق الحجّاج (2).

و فی روایه: دخل أنس علیه و هو یعرض الناس لقتال ابن الأشعث، فقال له: یا خبیث جوال فی الفتن مرّه مع علیّ، و مرّه مع ابن الزّبیر، و مرّه مع ابن الأشعث.

أما و الّذی نفسی بیده لاستأصلنّک کما تستأصل الصمغه، و لأجردنّک کما یجرّد الضب، أی: لأسلخنّک سلخ الضب إذا شوی.

فقال أنس: من یعنی الأمیر؟ قال: إیّاک أعنی، أصمّ اللّه سمعک.

فاسترجع أنس و شغل الحجّاج، و خرج أنس فتبعوه إلی الرحبه فقال:






1- تاریخ الإسلام 3/ 226- 234، ذکر حوادث سنوات 81- 84 ه. و مسکن: موضع علی نهر دجیل، و الدجیل بلد قریب من بغداد. معجم البلدان.

2- تهذیب تاریخ ابن عساکر 3/ 151؛ و البدایه و النهایه لابن کثیر 9/ 133 و اللفظ للذهبی، تاریخ الذهبی 3/ 342. و روی الذهبی و ابن عساکر و قالا: کان أنس بن مالک أبرص و به وضح شدید، و توفّی سنه 90 أو 91 و اختلفوا فی عمره یوم توفّی.
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لو لا أنی ذکرت ولدی و خشیته علیهم بعدی لکلمته بکلام فی مقامی لا أستحیی بعده أبدا.

و روی ابن کثیر و قال:

فکتب إلی عبد الملک بن مروان یخبره بما قال له الحجّاج، فلمّا قرأ عبد الملک کتاب أنس استشاط غضبا، و شفق عجبا، و تعاظم ذلک من الحجّاج، و کان کتاب أنس إلی عبد الملک:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، إلی عبد الملک بن مروان أمیر المؤمنین من أنس ابن مالک، أمّا بعد: فإنّ الحجّاج قال لی هجرا، و أسمعنی نکرا، و لم أکن لذلک أهلا، فخذ لی علی یدیه، فإنی أمتّ بخدمتی رسول اللّه (ص) و صحبتی إیّاه، و السلام علیک و رحمه اللّه و برکاته.

فبعث عبد الملک إسماعیل بن عبید اللّه بن أبی المهاجر (1)- و کان مصادقا للحجّاج- فقال له: دونک کتابیّ هذین، فخذهما و ارکب البرید إلی العراق، و ابدأ بأنس بن مالک صاحب رسول اللّه (ص)، فارفع کتابی إلیه و أبلغه منّی السّلام، و قل له: یا أبا حمزه قد کتبت إلی الحجّاج الملعون کتابا، إذا قرأه کان أطوع لک من أمتک، و کان کتاب عبد الملک إلی أنس بن مالک:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، من عبد الملک بن مروان إلی أنس بن مالک خادم رسول اللّه (ص)، أمّا بعد فقد قرأت کتابک، و فهمت ما ذکرت من شکایتک الحجّاج، و ما سلطته علیک و لا أمرته بالإساءه إلیک، فإن عاد لمثلها اکتب إلیّ بذلک انزل به عقوبتی، و تحسن لک معونتی، و السّلام.3.





1- اسماعیل بن عبید اللّه بن أبی المهاجر الدمشقی المخزومی ولاء (ت: 131 ه) تقریب التهذیب 1/ 72. و تهذیب الکمال، الترجمه 465، 3/ 143.
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فلمّا قرأ أنس کتاب أمیر المؤمنین و اخبر برسالته، قال: جزی اللّه أمیر المؤمنین عنی خیرا و عافاه و کفاه و کافأه بالجنه، فهذا کان ظنی به و الرجاء منه.

فقال إسماعیل بن عبید اللّه لأنس: یا أبا حمزه! إنّ الحجّاج عامل أمیر المؤمنین، و لیس بک عنه غنی، و لا بأهل بیتک، و لو جعل لک فی جامعه ثمّ دفع إلیک فقاربه و داره تعش معه بخیر و سلام.

فقال أنس: أفعل إن شاء اللّه.

ثمّ خرج إسماعیل من عند أنس فدخل علی الحجّاج، فقال الحجّاج: مرحبا برجل احبّه و کنت احبّ لقاءه، فقال إسماعیل: أنا و اللّه کنت احبّ لقاءک فی غیر ما أتیتک به، فتغیّر لون الحجّاج و خاف و قال: ما أتیتنی به؟ قال: فارقت أمیر المؤمنین و هو أشدّ الناس غضبا علیک، و منک بعدا، قال: فاستوی الحجّاج جالسا مرعوبا، فرمی إلیه إسماعیل بالطومار، فجعل الحجّاج ینظر فیه مرّه و یعرق، و ینظر إلی إسماعیل اخری، فلمّا فضّه قال: قم بنا إلی أبی حمزه نعتذر إلیه و نترضّاه، فقال له إسماعیل: لا تعجل! فقال: کیف لا أعجل و قد أتیتنی بآبده؟ و کان فی الطومار:

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، من أمیر المؤمنین عبد الملک بن مروان إلی الحجّاج ابن یوسف، أمّا بعد، فإنّک عبد طمت بک الامور، فسموت فیها، و عدوت طورک، و جاوزت قدرک، و رکبت داهیه إدّا، و أردت أن تبدو لی، فإن سوّغتکها مضیت قدما، و إن لم اسوّغها رجعت القهقری، فلعنک اللّه من عبد أخفش العینین، منقوص الجاعرتین.

أنسیت مکاسب آبائک بالطائف، و حفرهم الآبار، و نقلهم الصخور علی ظهورهم فی المناهل؟ یا ابن المستفریه بعجم الزبیب، و اللّه لأغمرنک غمر اللّیث الثعلب، و الصقر الأرنب.
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و ثبت علی رجل من أصحاب رسول اللّه (ص) بین أظهرنا، فلم تقبل له إحسانه، و لم تتجاوز له عن إساءته، جرأه منک علی الرب- عزّ و جلّ- و استخفافا منک بالعهد (1).

و قالا: و أخبر عن تأخیره الصلاه عن وقتها و معارضته ابن عمر و غیره أعرضنا عن ذکرها روما للایجاز فی ترجمته.

و قالا:

ذکروا الحسین (رض) عند الحجّاج فقال: لم یکن من ذرّیّه النبیّ (ص) فقال یحیی بن یعمر: کذبت أیّها الأمیر! فقال: لتأتینی علی ما قلت ببینه من کتاب اللّه او لأقتلنّک.

فقال: قوله تعالی: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ- إلی قوله- وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی، فأخبر اللّه ان عیسی من ذریّه آدم بامّه.

قال: صدقت، فما حملک علی تکذیبی فی مجلسی؟

قال: ما أخذ اللّه علی الأنبیاء لتبیّننّه للناس و لا تکتمونه.

فنفاه إلی خراسان (2).

و قالا:

إنّ الحجّاج قرأ فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ وَ اسْمَعُوا وَ أَطِیعُوا فقال: هذه).





1- ابن کثیر، البدایه و النهایه 9/ 133- 134، تهذیب ابن عساکر (4/ 76- 78). و إدّا: أمرا داهیه منکرا، و الخفش: ضعف فی الإبصار یظهر فی النور الشدید. و الجاعره: حرف الورک المشرف علی الفخذ و هما جاعرتان.

2- ابن عساکر، تاریخه، مصوّره المجمع 4/ 1/ 116 ب، و تهذیب ابن عساکر 4/ 68، و ابن کثیر 9/ 126، و وفیات الأعیان 5/ 222. یحیی بن یعمر البصری، مات قبل المائه أو بعدها. أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح. تقریب التهذیب (2/ 361).
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- أی اسمعوا و أطیعوا- لعبد اللّه لأمین اللّه و خلیفته لیس فیها مثنویه- أی لا ثانی له أو لا استثناء له- و اللّه لو أمرت رجلا یخرج من باب هذا المسجد، فأخذ من غیره لحلّ لی دمه، و اللّه لو أخذت ربیعه بدم مضر لکان لی حلالا.

و قال فی شأن الصحابی عبد اللّه بن مسعود:

کان ابن مسعود رأس المنافقین لو أدرکته لأسقیت الأرض من دمه.

و فی روایه قال فیه: یا عجبا من عبد هذیل لو أدرکته لضربت عنقه.

و قال عن مصحفه: لأحکّنّها من المصحف و لو بضلع خنزیر.

قال الأعمش: لمّا سمعت ذلک منه، قلت فی نفسی: و اللّه لأقرأنها علی رغم أنفک.

و قالا: ختم الحجّاج فی عنق أنس بن مالک أراد أن یذلّه، و انّه فعل ذلک بغیر واحد من الصحابه یرید أن یذلّهم بذلک (1).

أخبار سجون الحجّاج:
مرّ الحجّاج فی یوم جمعه، فسمع استغاثه، فقال: ما هذا؟ قیل: أهل السجون یقولون: قتلنا الحرّ. فقال: قولوا لهم: اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ.

فما عاش بعد إلّا أقل من جمعه.

و قالا: و عرضت السجون بعد موت الحجّاج، فوجدوا فیها ثلاثه و ثلاثین ألفا لم یجب علی أحد منهم قطع و لا صلب.

و قالا: احصوا ما قتل الحجّاج صبرا، فبلغ مائه ألف و عشرین ألفا.

و قالا: اطلق سلیمان بن عبد الملک فی غداه واحده واحدا و ثمانین ألف أسیر






1- ابن عساکر، مصوّره المجمع 4/ 1/ 122 ب، تهذیب تاریخ ابن عساکر (4/ 72)، ابن کثیر (9/ 128- 130).
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کانوا فی سجن الحجّاج (1).

و قالا: مات الحجّاج و فی سجنه ثمانون ألفا منهم ثلاثون ألف امرأه.

و کان فیمن حبس أعرابی وجد یبول فی أصل ربض مدینه واسط، و کان فیمن اطلق فأنشأ یقول:

إذا نحن جاوزنا مدینه واسطخرینا و صلّینا بغیر حساب 

موت الحجّاج و دفنه:
و قالا: اخبر أهل السجن بموت الحجّاج فی مرضه هذا فی لیله کذا و کذا، فلمّا کانت تلک اللیله لم ینم أهل السجن فرحا، جلسوا ینظرون، حتّی یسمعوا الناعیه. مات سنه 95 هجریه بواسط، و عفی قبره، و اجری علیه الماء، لکیلا ینبش و یحرق.

أقوال الحجّاج و أحداثه:
قال ابن عساکر:

و قال عوف، سمعت الحجّاج یخطب و هو یقول: إنّ مثل عثمان عند اللّه کمثل عیسی بن مریم، ثمّ قرأ هذه الآیه یقرأها و یفسّرها قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رافِعُکَ إِلَیَّ وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا و یشیر بیده إلی أهل الشام (2).

و روی ابن کثیر و قال:

کان الحجّاج مع فصاحته و بلاغته یلحن فی حروف من القرآن، أنکرها یحیی بن یعمر، منها: انّه کان یبدل (إن) المکسوره ب (أن) المفتوحه و عکسه،







1- تهذیب ابن عساکر (3/ 353- 354)، و فی ط. اخری 4/ 83. و ابن کثیر 9/ 136.

2- تهذیب تاریخ ابن عساکر 4/ 72.
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و کان یقرأ قُلْ إِنْ کانَ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ إلی قوله أَحَبَّ إِلَیْکُمْ فیقرأها برفع (أحب) (1).

و خطب الحجّاج و قال فی خطبته: رسول أحدکم فی حاجته أکرم علیه أم خلیفته فی أهله؟ فقلت فی نفسی: للّه علیّ أن لا اصلّی خلفک صلاه أبدا، و إن وجدت قوما یجاهدونک لأجاهدنّک معهم. فقاتل یوم الجماجم حتّی قتل (2).

أخبار الحجّاج بعد موته:

تمهید:


أ- علی عهد سلیمان بن عبد الملک:

ولی یزید بن المهلب الأزدی خراسان بعد وفاه أبیه (سنه 83 ه)، فمکث نحوا من ست سنین، ثمّ عزله عبد الملک فی سنه تسعین برأی الحجّاج، و کان الحجّاج یخشی بأسه فسجنه مع اخویه، و جعل الحرس علیهم من اهل الشام و طلب منه سته آلاف ألف، و أخذ یعذّبهم، فکان یزید یصبر صبرا حسنا، و کان ذلک یغیظ الحجّاج منه، فقیل للحجّاج: انّه رمی فی ساقه بنشابه، فثبت نصلها فیه، فهو لا یمسّها إلّا صاح.

فأمر أن یعذّب فی ساقه، فلما فعلوا به ذلک صاح و اخته هند بنت المهلّب عند الحجّاج، فلما سمعت صوته، صاحت و ناحت، فطلقها الحجّاج.

ثمّ هرب یزید من سجن الحجّاج و ذهب إلی الشام و استجار بسلیمان بن عبد الملک، فأجاره، و کتب الولید بن عبد الملک الخلیفه إلی الحجّاج یأمره بالکفّ عن أهل یزید بن المهلب، فکف عنهم، و أراد الولید أن یخلع أخاه سلیمان








1- تاریخ ابن کثیر 9/ 126، تهذیب ابن عساکر 4/ 68.

2- تهذیب تاریخ ابن عساکر 4/ 73، تاریخ ابن کثیر 9/ 131.
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من ولایه العهد، و یبایع لولده عبد العزیز فأبی سلیمان، فکتب إلی عماله و دعا الناس إلی ذلک، فلم یجبه إلّا الحجّاج و قتیبه و خواص من الناس، و مات الولید فی سنه (96 ه) و لم یتم له خلع سلیمان.

و ولی بعده سلیمان بن عبد الملک و ولی یزید بن المهلّب العراق، ثمّ خراسان، و أمره بمعاقبه آل الحجّاج بن یوسف، و دفع إلیه أصحاب الحجّاج، و أمره أن یعذّبهم حتی یستخرج الأموال منهم، و تتبّع سلیمان أصحاب الحجّاج یسومهم سوء العذاب، و قام یزید بن المهلب فی العراق یعذب عمّال الحجّاج، و أشخص إلی الخلیفه سلیمان یزید بن أبی مسلم و کان الحجّاج قد استخلفه من بعده علی إمره العراق، و لمّا ادخل یزید علی الخلیفه سلیمان و کان یزید قصیرا، خفیف البدن، فلمّا رآه قال له: أنت یزید؟ قال: نعم.

قال: صاحب الحجّاج و الأفعال الّتی بلغتنی مع ما أری من دمامه خلقتک؟

قال: ذاک و اللّه أنّک رأیتنی و الدنیا علیک مقبله، و هی عنّی مدبره، و لو رأیتها و هی إلی مقبله، و عنک مدبره، لاستعظمت ما استصغرت، و استجللت ما استحقرت.

قال: أین تری الحجّاج یهوی فی النار؟

قال: لا تقل هذا یا أمیر المؤمنین لرجل یحشر عن یمین أبیک و شمال أخیک، و أنزله حیث شئت تنزلهما معه.

فقال لیزید بن المهلب: خذه إلیک، فعذّبه بألوان العذاب، حتی تستخرج منه الأموال (1).).





1- ترجمه یزید بن المهلّب فی وفیات الأعیان 5/ 222، رقم الترجمه 787. و فی تاریخ ابن الأثیر (4/ 208) ذکر حوادث سنه 90 ه، و ابن کثیر 9/ 78، و الیعقوبی (2/ 290- 295).
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ب- علی عهد عمر بن عبد العزیز:

قال عمر بن عبد العزیز: لو تخابثت الامم فجاءت کل امّه بخبیثها و جئنا بالحجّاج لغلبناهم، و ما کان الحجّاج یصلح لدنیا و لا لآخره، لقد ولّی العراق و هو أوفر ما یکون فی العماره، فأخسّ به إلی أن صیّره إلی أربعین ألف ألف، و لقد أدّی إلیّ عمّالی فی عامی هذا ثمانین ألف ألف، و إن بقیت إلی قابل رجوت أن یؤدّی إلیّ ما ادّی إلی عمر بن الخطاب مائه ألف ألف و عشره آلاف ألف.

و قال أبو بکر بن المقری: حدّثنا أبو عروبه حدّثنا عمرو بن عثمان حدّثنا أبی: سمعت جدّی قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی عدی بن أرطاه: بلغنی أنک تستنّ بسنن الحجّاج، فلا تستنّ بسننه، فإنّه کان یصلّی الصلاه لغیر وقتها، و یأخذ الزّکاه من غیر حقّها، و کان لما سوی ذلک أضیع.

و قال یعقوب بن سفیان: حدثنا سعید بن أسد حدثنا ضمره عن الریان ابن مسلم، قال: بعث عمر بن عبد العزیز بآل بیت أبی عقیل- أهل بیت الحجّاج- إلی صاحب الیمن و کتب إلیه: أما بعد فانی قد بعثت بآل أبی عقیل و هم شرّ بیت فی العمل، ففرقهم فی العمل علی قدر هوانهم علی اللّه و علینا، و علیک السلام.


ج- أقوال فی الحجّاج:

قال ابن عساکر و ابن کثیر:

إنّ علیّا (ع) کان علی المنبر، فقال: إنّی ائتمنتهم، فخانونی، و نصحتهم فغشونی. اللّهمّ فسلّط علیهم غلام ثقیف یحکم فی دمائهم و أموالهم بحکم الجاهلیه.

و فی روایه قال: یملک عشرین سنه أو بعضا و عشرین سنه، لا یدع للّه معصیه إلّا ارتکبها (1).







1- تهذیب ابن عساکر 4/ 75، تاریخ ابن کثیر 9/ 132.
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و قالا: و قیل لسعید بن جبیر: خرجت علی الحجّاج.

فقال: و اللّه ما خرجت علیه حتّی کفر (1).

و قالا: لمّا بلغ خبر موته إبراهیم النّخعی، بکی من الفرح (2).

و قالا: سئل إبراهیم عن الحجّاج أو بعض الجبابره، فقال: أ لیس اللّه یقول:

أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ و کفی بالرّجل عمی أن یعمی عن أمر الحجّاج (3).

و قالا: اخبر الحسن البصری بموت الحجّاج، فسجد.

و فی روایه قال: اللّهمّ أمته، فأذهب عنا سنّته (4).

و قالا: قال القاسم بن المخیمره (5): و کان الحجّاج ینقض عری الإسلام و ذکر حکایه.

قال المؤلف: إنّهما سکتا عن ذکر الحکایه.

و قالا: قال عاصم: (6) لم یبق للّه حرمه إلّا ارتکبها الحجّاج.

و قالا: اختلفوا فی الحجّاج فسألوا مجاهدا (7)، فقال: تسألون عن الشیخ9.





1- تهذیب ابن عساکر 4/ 82، تاریخ ابن کثیر 9/ 97 و 136.

2- البدایه و النهایه لابن کثیر 9/ 138. و إبراهیم بن سوید النخعی من الطبقه السادسه من الرواه. تقریب التهذیب، الترجمه رقم 209، 1/ 36.

3- البدایه و النهایه 9/ 137.

4- المصدر السابق 9/ 138.

5- القاسم بن مخیمره، أبو عروه الهمدانی، الکوفی، نزیل الشام، من الطبقه الثالثه. (ت: 100 ه). تقریب التهذیب، الترجمه رقم 55، 2/ 120.

6- عاصم بن عبد اللّه بن عاصم العدوی المدنی من آل الخلیفه عمر بن الخطاب من الطبقه الرابعه. تقریب التهذیب، الترجمه 15، 1/ 384.

7- مجاهد بن جبر، أبو الحجّاج المخزومی المکّی، ثقه، إمام فی التفسیر، من الطبقه الثالثه. (ت: 101 ه). الترجمه رقم 922، 2/ 129.
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الکافر؟

قال المؤلّف: قد نقلا کثیرا من أخبار الإمام علیّ عن الحجّاج، و لکنّا اقتصرنا بما أوردنا إیجازا فی الترجمه.

و فی تاریخ ابن کثیر:

عن أبی البختری قال: قالوا لعلیّ: حدّثنا عن أصحاب محمّد (ص).

قال: عن أیّهم؟

قالوا: حدّثنا عن ابن مسعود. قال: علم القرآن و السنّه.

و قال ابن کثیر: فهداتنا الصحابه العالمون به، العارفون بما کان علیه، فهم أولی بالاتّباع، و أصدق أقوالا من أصحاب الأهواء الحائدین عن الحق، مثل اقوال الحجّاج و غیره من اهل الاهواء: هذیانات و کذب و افتراء، و بعضها کفر و زندقه، فإنّ الحجّاج کان عثمانیا أمویا، یمیل الیهم میلا عظیما. و یری أنّ خلافهم کفر. و یستحل بذلک الدماء. و لا تأخذه فی ذلک لومه لائم (1).

و قال- أیضا-:

قد ذکرنا کیفیه دخول الحجّاج الکوفه فی سنه خمس و سبعین و خطبته إیّاهم بغته، و تهدیده و وعیده ایاهم، و انّهم خافوه مخافه شدیده، و أنّه قتل عمیر ابن ضابئ و کذلک قتل کمیل بن زیاد صبرا، ثمّ کان من أمره فی قتال ابن الأشعث ما قدمنا، ثمّ تسلط علی من کان معه من الرؤساء و الأمراء و العباد و القرّاء، حتی کان آخر من قتل منهم سعید بن جبیر (2).

و قد کان ناصبیا یبغض علیّا و شیعته فی هوی آل مروان من بنی امیّه، و کان جبّارا عنیدا، مقداما علی سفک الدماء بأدنی شبهه.6.





1- تاریخ ابن کثیر 9/ 131.

2- نفس المصدر 9/ 132- 136.
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و قد روی عنه ألفاظ شنیعه ظاهرها الکفر (1).

نتیجه البحث:
ضرب الکعبه بالمنجنیق و حرقها بنو العاص من الأمویین کما فعله قبلهم یزید السفیانی الأموی، و أضافوا إلی ذلک أمرهم بالطواف حول صخره بیت المقدس بدلا من الطواف حول الکعبه، و قتلوا المسلمین، و سجنوهم و عذبوهم فی الحجاز و العراق و إیران و الیمن. و یهمّنا فی دراستنا الآتیه ما صنعوا من حرقهم ما کتب من سنّه الرسول (ص) لما حوت مواقف مشرّفه للأنصار فی غزوه بدر، و استمرارهم علی لعن الإمام علیّ علی منابر المسلمین فی ما عدا عصر عمر بن عبد العزیز، و بلغ بحکّامهم الأمر أن ینکر أحدهم بنوّه السبط الشهید لجدّه الرسول (ص).

و بناء علی ما ذکرنا کان لهم أثر بلیغ فی منع نشر حدیث الرسول (ص) فی فضل مخالفیهم، و کان أعظم من یخشون منهم علی حکمهم الإمام علیّا، فلذلک لم یکتفوا بمنع نشر فضائل الإمام بل سنّوا لعنه (ع).

و کذلک لم یتغیّر تهالکهم علی ذکر الفضائل لعصبتهم و بلغ الأمر بهم فی ذلک إلی أن یقول و الیهم الحجّاج علی المنبر فی مدح خلیفتهم: (أ رسول أحدکم فی حاجته أکرم علیه أم خلیفته فی أهله)؟

یقصد فی قوله أنّ الخلیفه الأموی هو خلیفه اللّه، و خلیفه اللّه أکرم عنده من رسول اللّه (ص) و العیاذ باللّه.

و لهذا السبب منعوا من کتابه حدیث الرسول (ص) طوال حکمهم کما مرّ






1- المصدر السابق 9/ 132.
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بنا فی خبر حرق سلیمان سیره الرسول (ص) الّتی کتبها أبان بن عثمان لما فیها من فضائل الأنصار.

کانت تلکم خصائص المجتمع علی عهد معاویه و سار علی نهجه من جاء بعده من الخلفاء. أمّا أخبار القرآن علی عهدهم فإنّ الخلفاء من بنی امیّه لم یکن لهم أی اهتمام بأمر إقراء القرآن و قرّائه، بعد حرق المصاحف الّتی کان فیها من تفسیر القرآن ما یخالف سیاسه حکمهم کما سنتحدث عنه إن شاء اللّه تعالی فی دراسه أخبار اختلاف المصاحف، و بعد إهمال الحکام أمر القرآن قیّض اللّه فی المسلمین صنفین من العلماء ممّن اهتموا بأمر القرآن:

أ- من أخذ قراءه لفظ القرآن من أصحاب رسول اللّه (ص) و قام فی المجتمع بتعلیمه کذلک فی سبیل اللّه.

ب- من تخرّج من مدرسه أبی الأسود الدؤلی، تلمیذ الإمام علیّ فی تأسیس علم النحو، و سار فی تکمیل وضع علامات الإعراب، و سندرس کلا الأمرین فی ما یأتی بإذنه تعالی.





ص: 620


أخبار القرآن علی عهد معاویه فما بعده من الأمویین 


أ- أخبار القراءه و القرّاء:

بقیت القراءه و الإقراء بنفس معناهما عند التابعین الّذین قرءوا القرآن علی الصحابه، غیر انّهم کانوا یجرّدون القرآن من حدیث الرسول (ص) بعد عصر عثمان، کما یعرف ذلک من خبر مقرئ الکوفه الآتی:

قال الذهبی فی معرفه القرّاء الکبار، ص 45- 49:

مقرئ الکوفه أبو عبد الرّحمن عبد اللّه بن حبیب السّلمی: ولد فی حیاه النبیّ (ص)، و قرأ القرآن، و جوّده، و برع فی حفظه و عرض- القرآن- علی عثمان و علیّ و ابن مسعود و زید بن ثابت و ابیّ بن کعب، و کان یقرئ الناس فی مسجد الکوفه الأعظم أربعین سنه منذ خلافه عثمان إلی أن توفّی فی إمره الحجّاج سنه ثلاث أو أربع و سبعین. و کان یعلّمهم القرآن خمس آیات خمس آیات.

و کان رجل یقرأ علیه، فأهدی له قوسا، فردّها و قال: أ لا کان هذا قبل القراءه.

و أقرأ ابن رجل منهم، فأهدی له جلالا و جزرا، فردّها، و قال: إنّا لا نأخذ علی کتاب اللّه أجرا.

لم یکن بعد عصر عثمان و تجریده القرآن من حدیث الرسول فی المصاحف و منع الصحابه من روایه الحدیث و کتابته، یعلّم القرآن مع التفسیر، بل کان یدرس مجرّدا، و فی هذا العصر سمّی تعلیم القرآن مجرّدا من بیان الرسول بالقراءه، و فی أخریات هذا العصر عصر التّرف العقلی و انصراف المسلمین عن تدارس







ص: 621

سنّه الرسول للسبب الّذی ذکرناه اخترع علماء العربیه علم قراءه القرآن المحرّفه للقرآن الکریم کما درسناه فی بحث القراءات و للّه الحمد.

درسنا کیفیه تنقیط المصاحف من قبل أبی الأسود الدؤلی، و قد جاء کیفیه التنقیط فی اختلاف المصاحف لابن أبی داود کالآتی نصّه:


ب- کیف تنقّط المصاحف؟

قال أبو حاتم السجستانی: و نقطه بیده هذا کتاب یستدلّ به علی علم النقط و مواضعه. إذا کان الحرف مرفوعا غیر منون نقطته قدامه واحده مثل قوله (؟)، و إذا کان منصوبا غیر منون نقطته واحده فوقه کقوله (؟)، و إذا کان مجرورا غیر منون نقطته واحده تحته کقوله (؟)، و أمّا ما کان منونا فنقطتان مثل قوله فی الرفع (؟) و فی النصب (؟) و فی الجر (؟) و ربّما ترکوا فی النصب، لأنّ الألف تدلّ علی النصب، فخفّفوا علی الایجاز، إلّا أنّهم ینونون عند الحروف السته، و إنما النقط علی الایجاز لأنّهم لو تتبّعوا کما ینبغی أن ینقط علیه فنقطوه لفسد المصحف، لو نقطوا قوله (؟) (فمثله) علی الفاء و المیم و الثاء و اللّام و الهاء و نحو ذلک فسد، و لکنّهم ینقطون علی المیم واحده فوقها و واحده من بین یدی اللّام، لأنّ اللّام حرف الإعراب و قد تنصب اللام و ترفع و تجر، و فتحوا المیم لئلا یظن القارئ أنها (فمثل)، و إذا جاء شی ء یستدلّ بغیره علیه ترک مثل قوله (قُتِلُوا (1) فِی سَبِیلِ اللَّهِ) ینقط بین یدی القاف واحده و لا ینقط علی التاء شی ء، لأنّ ضمتها تدلّ علی أنّهم فعلوا.






1- قتلوا: یعنی فی الخط الکوفی (؟).
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و أمّا قوله (قُتِّلُوا (1) تَقْتِیلًا)، فإنّک تنقط تحت التاء واحده، لأنّ هذه مشدّده، فتفرّق بین المخفّف و المشدّد، فقس کل شی ء بهذا إن شاء اللّه.

و أمّا الهمزه فإذا کانت مفتوحه غیر ممدوده نقطتها فی قفا الألف، و إذا کانت ممدوده نقطتها بین یدی الألف، فأما غیر الممدود فمثل قوله (بل آتیناهم (2) بذکرهم) لأنّها بمعنی جئناهم، و أما (و لقد آتیناهم (3)) فبین یدی الألف و ترفعها قلیلا إلی رأس الألف، لأنّ آتیناهم معناه أعطیناهم، و کذلک إن کانت الممدوده و المقصوره فی آخر الکلمه، فأمّا المقصور غیر المنون، فمثل قوله (أَنْ لا مَلْجَأَ (4) مِنَ اللَّهِ)، و إن کان منونا فنقطتان مثل قوله (لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً)، و مثل قوله (مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ (5) یَقِینٍ).

و أمّا الممدود الّذی لیس بمنوّن فمثل قوله (کُلَّما أَضاءَ (6) لَهُمْ) و (جاء) و (لَوْ شاءَ رَبُّکَ)، و المنوّن مثل قوله (وَ السَّماءَ بِناءً) (7) و قوله (جَزاءً مِنْ رَبِّکَ عَطاءً).

و إذا أشکل علیک الهمزه، فقس الهمزه بالعین، فإن کانت العین تقع قبل الواو أو الألف، جعلتها فی قفاها نقطه بعد الواو و الألف جعلتها بین یدیها نقطه، و إن کانت هی الواو و الألف جعلت النقطه فی جبهتها، و کان حدها أن تکون فی نفس الواو، و لکنّها جعلت فی الجبهه، لتنحی عن السواد.).





1- قتلوا: هی فی الخط الکوفی (؟).

2- أَتَیْناهُمْ: و هی فی الخط الکوفی: (؟).

3- آتیناهم: فی الخط الکوفی (؟).

4- ملجأ: فی الخط الکوفی (؟)، و فی (س 9 آ 57) (؟).

5- سبأ بنبإ: و هی فی الخط الکوفی (؟).

6- أضاء: فی الخط الکوفی (؟) و (؟) و (؟).

7- و السّماء بناء: فی الخط الکوفی (؟) و کذلک (؟).
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فالممدود مثل قوله (السّوء) (1) تقدیره السوع، فهی بعد الواو، و (السّماء) تقدیره (2) السّماع و هی بعد الألف، و إذا کانت متحرکه بالنصب فالنقطه فوق الواو مثل قوله (وَ یُؤَخِّرَکُمْ) (3) و (لا تُؤاخِذْنا)، و أمّا الهمزه الّتی تقع فی قفا الواو إذا کانت قبلها فمثل (یستهزءون) (4) و کذلک (لیواطئوا) لأنّ قیاسها یستهزءون، فالعین قبل الواو، و کذلک لیواطعوا لأن العین قبل الواو، و مثله (أُوتُوا (5) الْعِلْمَ) لأنّ قیاسها عوتوا و لأنّه من الواو و وزنها افعلوا.

و أمّا (وَ أُتُوا (6) بِهِ مُتَشابِهاً) فالنقطه قدام الألف، و کذلک (أولئک) الهمزه فی الألف، فالواو لیس لها موضع، لأن قیاسها علائک، فالواو کتبت، لأنّ الهمزه مرفوعه، و قال قوم کتبوها لیفصلوا بینها و بین (إلیک) فی الخطّ، و أما (الأولی) (7) فإن الهمزه فی قفا الواو، لأن قیاسها العولی فکذلک (أُوفِ (8) بِعَهْدِکُمْ).

و إذا کانت الهمزه منتصبه نحو (القرآن) و (نَبَّأَنَا (9) اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ)، و قوله (فَرَآهُ حَسَناً) (10)، فإنّها تنقط علیها ثنتان: واحده قبل الألف، و الاخری).





1- (السوء): فشکلها فی الخط الکوفی (؟) و کذلک فی السماء (؟).

2- تقدیره: فی الأصل تقدیر.

3- و یؤخرکم: هی فی الخط الکوفی (؟) و کذلک (؟).

4- یستهزءون: هی فی الخط الکوفی (؟) و کذلک (؟).

5- أوتوا: و هی فی الخط الکوفی (؟).

6- و أوتوا: هی فی الخط الکوفی (؟) و کذا أولئک (؟).

7- الأولی: هی فی الخط الکوفی (؟).

8- . (2 آ 40): فی الخط الکوفی (؟).

9- نبأنا: و شکلها فی الخط الکوفی (؟) و کذا القرآن (؟).

10- (س 35 آ 8): هی فی الخط الکوفی (؟).
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بعدها، إلّا أن الّتی بعدها أرفع من الاولی سنّا، و هی تسمّی المقیده.

و إنّما نقطت بثنتین، لأنّ واحده للهمزه و الاخری للنصب و هی الثانیه، و إن کانت جزما فلا تنقط إلّا واحده مثل قوله (وَ أْتُوا (1) الْبُیُوتَ) و (إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ) واحده قبل الألف.

و أمّا قولهم (أَنْذَرْتَهُمْ) (أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ)، فمن جعلها مده أنذرتهم، و هی لغه العرب الفصحاء، فانک تنقطها واحده بین یدیها کما تنقط (آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ)، و من همزها همزتین نقطها مقیده علی ما وصفنا فی (نَبَّأَنَا اللَّهُ) و نحوها، لأنّها لا بدّ من تقییدها للهمزتین بغیرها مثل (نَبَّأَنَا اللَّهُ).

و أمّا (آمنوا) و (آدم) و (آخر) فواحده بعد الألف فی أعلاها.

و أمّا إذا کانت الهمزتان مختلفتین فإنّ همزتهما نقطت علی الألف الاولی نقطه بین یدیها و علی الاخری نقطه فوقها مثل (السفهاء) (2).

و إن شئت ترکت همزه الاولی، و هو قول أبی عمرو بن العلا، إذا اختلفتا ترکت الآخره و لم تنقط علیها، و إن أحببت فانقط علیها بخضره لیعرف أنها تقرأ علی وجهین.

و کلّ ما کان فیه وجهان، فانقط بالخضره و الحمره، فإذا کانت الهمزتان متفقتین و هما فی کلمتین مثل (جاءَ أَمْرُنا) و (شاءَ أَنْشَرَهُ)، فان أبا عمرو یدع الهمزه الاولی، و لا یشبه هذا عنده إذا اختلفتا بزعم أنهما إذا اتّفقتا خلفت احداهما الاخری، و إذا اختلفتا لم تخلف احداهما الأخری، فمن ثمّ همز أبو عمرو الآخره فی اختلافهما.).





1- و أتوا: فشکلها فی الخط الکوفی (؟) و کذلک (؟) امرؤ.

2- السفهاء: و شکلها فی الخط الکوفی (؟).
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و إذا جاءتا متفقتین علی ما ذکرت، فمن همز همزتین نقطها جمیعا علی ألف (جاء) من بعدها فی أعلاها لأنها ممدوده، و علی ألف (أمرنا) فی قفاها لأنها مقصوره.

و من قال بقول أبی عمرو لم ینقط علی ألف (جاء) شیئا إلّا بالخضره.


و قد جاءت فی القرآن حروف کتبت علی غیر الهجاء:

فمثل (العلمؤا و مثل (برءاؤا)، فاذا نقطت (من عباده العلمؤا) (1) جعلتها فی جبهه الواو، لأن الواو مکان الألف الّتی ینبغی لها أن تکتب، و إنما صیرتها فی جبهتها، لأنّ الهمزه فی الواو و نظیرتها العلماع، و کذلک برواع إلّا أنک تنقط بین الراء و الواو واحده (برءوا) (2) و ترفعها شیئا للنصبه لأنّها هی الهمزه و هی منتصبه، فمن ثمّ دفعتها بینهما و تنقط اخری فی جبهه الواو لأن قیاسها برعاع، فتجمعها الهمزه بین الراء و الألف الّتی کان ینبغی لها أن تکتب و الواو بمنزله الألف. و کان بشار الناقط ینقط (بروا) بواحده قبل الألف و الاخری قبل الألف مرفوعه من قدامها و هو خطأ.

و ممّا یکتب فی المصحف علی غیر القیاس فی الهجاء (نشؤا) کتبوا بعضها بالألف و بعضها بالواو، و هی فی هود (أو أن نفعل فی أموالنا ما نشؤا)، فالنقطه تقع فی جبهه الواو، لأنّ الواو بدل الألف.

و من ذلک (الضّعفؤا) فی بعض القرآن، و (الملأ (3) من قومه) فی مواضع تنقطها فی الجبهه، و (الموءوده سئلت) بواو واحده و کان ینبغی لهم أن یکتبوها بواوین، لأنّ قیاسها الموعوده، فلو کتبوها بواوین نقطت الهمزه فی قفا الواو






1- العلمؤا: فهی فی الخط الکوفی (؟).

2- برءوا: و شکلها فی الخط الکوفی (؟).

3- الملأ: فی مصحفنا (الملأ الّذین کفروا من قومه). انظر أیضا (س 27 آ 29 ر 32 ر 38).




ص: 626

الثانیه، فلمّا ترکت نقطت بین الواو و الدال، لأنّ موضعها بینهما، و لو نقطت فی قفا الواو لاختلطت و ظن المنقوط له أنها الموده علی قیاس المعوده. و مما یکتب أیضا فی المصحف (لیسؤا وجوهکم)، من قرأها علی الجماع (1) کتب بواو واحده فاذا نقطها نقطها فی قفا الواو لأنّ قیاسها لیسوعوا، فقد ذهبت عین الفعل و الواو الساقطه من المودّه الّتی بعد الواو الّتی فیها، و الواو واو الجمع، و لا بدّ من إثباتها فهذا فرق ما بینهما. و من قرأ (لیسؤا) و یرفعها شیئا للنصبه لأنّ قیاسها لیسوع، فالهمزه بعد الواو، فلیس علی الألف منها شی ء، لأنّ الألف لیست من الحرف، و کذلک (إنّی ارید أن تبوأ بإثمی)، و کذلک (شیئا). و أمّا أبو محمّد فقال فی هذه النقطه (تبوأ بإثمی) و (لیسؤا وجوهکم) تقع علی الألف واحده و یحتج فی ذلک بقوله لو قلت أمرتهما أن تبوا الآیتین لم یکن بد من تقییدها و إن کانت النقطه تقع علی الألف مقیّده، فالألف أولی بها فی غیر التقیید، و إنما نقطت (و جی ء) (2) فتحتها بعد الیاء و رفعتها، لأنّها غیر مکتوبه بالألف، فالهمزه مکان الألف، و کذلک (سی ء بهم).

فأمّا إذا کانت الهمزه مجزومه و ما قبلها مکسور مثل (یئس) نقطت الهمزه من أسفل لا تجعلها قبل الیاء لأنّ قیاسها یعس و الهمزه هی الیاء. و أمّا (باءو بغضب) و (جاءو) فکتبت فی المصحف بغیر ألف و قیاسها جاعوا و باعوا، فإذا نقطتها فی قفا الواو کان ینبغی أن یکتب الألف بعد الواو و دخول الألف و خروجها فی النقط من هذا سواء، لأنّ الهمزه قبل الواو.

و قوله (و رأوا) (3) کتبت أیضا بغیر ألف و نقطتها تقع قبل الألف، لأنّها مثل (اتو) مقصوره، و إذا جاءت الهمزه فی مثل (ائتونی به) و (ائذن لی)، فإنّ الهمزهف.





1- الجماع: کذا هی فی الأصل و المراد الجمع.

2- و جی ء: و هی فی المصاحف الحدیثه (و جای ء).

3- و رأوا: و هی فی مصحفنا بالألف.
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فی الیاء و ینظر إلی ما قبلها، فان کان مرفوعا نقطت الهمزه مرفوعه، و إن کان منصوبا نقطت الهمزه فوقها، و إن کانت مجروره نقطتها من تحتها مثل (وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ) قدام الیاء، و النصب (قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ) النصب فی اللّام، قال و الخفض فی قوله (فِی السَّماواتِ ائْتُونِی) و لیس علی الألف الّتی فی (ائتونی) شی ء من ذاک، إنّ هذه الألف الّتی قبلها تسقط فی الوسط و هی مختلفه کتبت للابتداء. فاذا کانت فی معنی جیئونی کتبوا بالواو، و إذا کانت فی معنی أعطونی کتبوا بغیر یاء، و قرأ الأعمش (أتونی (1) أفرغ) علی معنی جیئونی (2).


تبدیل النقاط بالحروف:

استمرّ الأمر علی التنقیط کما مرّ بنا، ثمّ بدّل الخلیل بن أحمد الفراهیدی (ت: 170 ه) النقط بالحرکات کما رواه السیوطی فی الإتقان (2/ 171) و قال:

(و الّذی اشتهر الآن فی القرن التاسع الهجری الضبط بالحرکات المأخوذه من الحروف و هو الّذی أخرجه الخلیل و هو أکثر و أوضح و علیه العمل، فالفتح شکله مستطیله فوق الحروف و الکسر کذلک تحته و الضم واو صغری فوقه و التنوین زیاده مثلها ...).


الأمر بکتابه تفسیر الآیات فی المصاحف:

ذکرنا خبر تنقیط المصاحف من أمر التدوین، أمّا أمر کتابه بیان الرسول مع القرآن فی المصاحف مع التفسیر اللغوی، فکان خبره کالآتی:

بعد منع الخلفاء من نشر حدیث الرسول (ص) و کتابته کما مرّ بنا شجع خلفاء الأمویین الشعراء و علماء الأنساب، فأصبح کل متخصّص بهما مقرّبا إلی







1- آتونی: و هی فی القراءه المشهوره (ءاتونی).

2- المصاحف، ص 144- 150.
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دیوان الخلفاء و مبجلا فی المجتمع، و یکفی لمعرفه ذلک مراجعه کتاب الأغانی لأبی الفرج الاصفهانی فی هذا الصدد.

و لما ولی منهم عمر بن عبد العزیز، أمر بکتابه حدیث الرسول (ص)، و الّذی کان من ضمنه تفسیر الآیات، غیر ان ذلک لم یتم، لأنّه حکم قرابه سنتین و توفّی مسموما، و بقی الحکم بعده، حتّی قامت الخلافه العباسیه و انتهی أبو جعفر المنصور من إباده المعارضین للحکم.

و لما استتب له الأمر أمر فی سنه 143 هجریه بتدوین العلوم کما سیأتی خبره فی خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد العباسیین.

بهذا ننهی ذکر أخبار القرآن علی عهد بنی امیّه لندرس فی ما یأتی بإذنه تعالی خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد بنی العباس.





ص: 629


خصائص المجتمع الإسلامی علی عهد العباسیین 


اشاره

اختلفت سیاسه الخلفاء العباسیین فی أوّل عهدهم عمّا کان علیه الأمویون من تفسخ خلقی و تجاهر بمخالفه الأحکام الإسلامیه، غیر أنّ التعصّب القبلی بین أبناء الامّه لم یتغیر، بل اتسع فی آخر العهد الأموی و اشتدّ حتی عمّ جمیع قبائل الأنصار الیمانیین القحطانیین من جانب و جمیع قبائل النزاریین و العدنانیین من جانب آخر، و بقی الأمر کذلک إلی العهد العباسی.

و جرت بین القبیلتین مفاخرات و منافرات عادت علی اللغه العربیّه بأدب غزیر شعرا و نثرا فی الحماسه و الهجاء و غیرهما، و کان أبطالها الشعراء من أبناء القبیله کالکمیت و دعبل، أو من موالیها و أدعیائها کأبی نواس الحسن بن هانئ.

و کانت المفاخره تقوم علی ذکر بطولات أفراد القبیله، و من ثمّ کان احیاء أیّام العرب فی الجاهلیّه و الإسلام، و ذکر أمجادها و أمجاد من یمتّ إلیها بنسب، أو سبب.

و من ذلک ما ذکره المسعودی فی التنبیه و الإشراف، و قال:

من أشعار ولد معد بن عدنان فی افتخارهم بالفرس علی الیمانیّه، و انّهم من ولد أبیهم إبراهیم، کقول جریر بن عطیّه الخطفی التمیمی مفتخرا لنزار علی الیمن:

أبونا خلیل اللّه لا تنکرونه فأکرم بإبراهیم جدّا و مفخرا

و أبناء إسحاق اللیوث إذا ارتدواحمائل موت لا بسین السنوّرا (1)







1- السنوّر: الدّرع أو جمله السّلاح.




ص: 630

إذا افتخروا عدّوا الصبهبذ منهم و کسری، و عدوا الهرمزان و قیصرا

أبونا أبو إسحاق یجمع بینناأب کان مهدیا نبیا مطهرا

و یجمعنا و الغرّ أبناء فارس أب لا نبالی بعده من تأخّرا و کقول إسحاق بن سوید العدوی عدیّ قریش:

إذا افتخرت قحطان یوما بسؤددأتی فخرنا أعلی علیها و أسودا

ملکناهم بدءا بإسحاق عمّناو کانوا لنا عونا علی الدّهر اعبدا

و یجمعنا و الغرّ ابناء فارس أب، لا نبالی بعده من تفرّدا (1) و کقول بعض النزاریه:

و إسحاق و إسماعیل مدّامعالی الفخر و الحسب اللّبابا

فوارس فارس و بنو نزارکلا الفرعین قد کبرا و طابا (2) و قال فی ص 76 منه:

و الیمانیه من العرب تدّعی الضحاک (3)، و تزعم أنّه من الأزد (4)، و قد ذکرته الشعراء فی الإسلام، فافتخر به أبو نواس الحسن بن هانئ مولی بنی حکم بن سعد العشیره بن مالک بن أدد بن ... یعرب بن قحطان فی قصیدته الّتی هجا فیها قبائل نزار بأسرها، و افتخر بقحطان و قبائلها، و هی قصیدته المشهوره الّتی أطال الرشید حبسه بسببها.

و قیل: إنّه حدّه لأجلها، فقال فیها مفتخرا بالیمن و ذاکرا للضحّاک:أ.





1- أعبد جمع عبد: المملوک.

2- التنبیه و الأشراف للمسعودی، ط. مصر عام 1307 ه، ص 94- 95.

3- الضحاک: من ملوک الفرس و یسمی ال (بیوراسب) ملک ألف سنه.

4- الأزد: هو أدد بن الغوث من سبأ.
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فنحن أرباب ناعط و لناصنعاء و المسک فی محاربها و کان منّا الضحّاک یعبده ال*- خابل و الطیر فی مساربها و یقول فیها یهجو نزارا:

و اهج نزارا وافر جلدتهاو کشف الستر عن مثالبها (1) کان ذلک من خصائص المجتمع الإسلامی فی جانب أفراد الامّه الإسلامیه.

و من جانب الخلفاء اشتدّت المنافسه بین خلفاء بنی العباس و ذرّیّه الإمام علیّ بدءا بزمان المنصور، و أثّر ذلک فی ما بقی من ذلک العصر من تراث علمی و أدبی کما یوضح ذلک بعض الأمثله الّتی نوردها فی ما یأتی بإذنه تعالی:

قال الخلیفه العباسی ابن المعتزّ (ت 296 ه) یخاطب ذریه الإمام علیّ:

یا بنی عمنا إلی کم و حتی لیس ما تطلبونه یستقیم أ أبو طالب کمثل أبی الف*- ضل أما منکم بهذا علیم

سائلوا مالکا و رضوان عن ذاأین هذا و أین هذا مقیم یقصد أنّ أبا الفضل مقیم فی الجنّه و أبا طالب مقیم فی النار علی حدّ زعمه، و قال:

دعوا آل عباس و حق أبیهم و إیّاکم منهم فإنّهم هم یقصد و حق أبیهم العباس فی خلافه الرسول (ص) الّتی ورثوها منه، و قال:

أبی اللّه إلّا ما ترون فما لکم عتاب علی الأقدار یا آل طالب

عطیّه ملک قد حبانا بفضله و قدّره ربّ جزیل المواهب (2)1.





1- ناعط: قصر بالقرب من عدن بالیمن، و الخابل: الجنّی، الشّیطان، و المسارب: جمع المسرب: و هو الطریق أو المسلک، وافر: أی و اقطع.

2- دیوان ابن المقفع، دار صادر، بیروت، ص 16 و 51.
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و قد أثمرت جهود الأمویین فی عصرهم فی تربیه الناس کما شاءوا، و بقیت آثارها إلی العهد العباسی و ما بعده، کما نلاحظ ذلک فی الخبرین الآتیین:


أوّلا: فی الشام:

روی الذهبی و ابن خلکان فی ترجمه النّسائی ما موجزه:

الحافظ، الإمام، شیخ الإسلام، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب النّسائی، کان إمام أهل عصره فی الحدیث و له کتاب السنن تفرّد بالمعرفه و علوّ الإسناد، و استوطن مصر.

و کان یصوم یوما و یفطر یوما، و یجتهد فی العباده لیلا. و خرج مع أمیر مصر إلی الغزو، و کان یحترز عن مجالسه و الانبساط فی المأکل، و خرج آخر عمره حاجّا و بلغ دمشق، و صنّف فی دمشق کتاب الخصائص فی فضل علیّ بن أبی طالب (رض) و أهل البیت، و أکثر روایاته فیه عن أحمد بن حنبل، فأنکروا علیه ذلک، فقال: دخلت دمشق و المنحرف عن علیّ بها کثیر، فصنفت کتاب الخصائص رجوت أن یهدیهم اللّه بهذا الکتاب.

فقیل له: أ لا تخرج فضائل معاویه؟

فقال: أیّ شی ء أخرج؟ حدیث اللّهمّ لا تشبع بطنه؟

فسکت السائل، و سئل- أیضا- عن معاویه و ما جاء من فضائله، فقال:

أ لا یرضی رأسا برأس حتّی یفضل، فما زالوا یدفعون فی خصییه و داسوه، حتی اخرج من المسجد و حمل إلی الرمله.

قال الحافظ أبو نعیم: مات بسبب ذلک الدوس و هو منقول.

و قال الدارقطنی: امتحن بدمشق و ادرک الشهاده. کان ذلک سنه 303 ه (1).






1- تذکره الحفاظ، ص 698، و وفیات الأعیان 1/ 59.
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ثانیا: فی العراق:

روی الذهبی فی ترجمه ابن السقا من تذکره الحفاظ، و قال:

الحافظ الإمام محدّث واسط، أبو محمّد، عبد اللّه بن محمّد بن عثمان الواسطی (ت: 373 ه).

اتّفق أنّه أملی حدیث الطیر، فلم تحتمله نفوسهم، فوثبوا به فأقاموه، و غسلوا موضعه، فمضی و لزم بیته. فکان لا یحدّث أحدا من الواسطیین، فلهذا قلّ حدیثه عندهم (1).

و هکذا بقیت آثار السیاسه الأمویه بین أبناء الامّه فی المجتمع الإسلامی کما أرادوها من بعدهم، و من راجع بحثی (کتمان فضائل الإمام علیّ و نشر سبّه و لعنه و السبب فیهما) و (عشره أنواع من الکتمان و التحریف لسنّه الرسول (ص)) فی المجلّد الأوّل من کتاب (معالم المدرستین) یدرک أنّ آثار سیاستهما لم تزل ساریه فی المجتمع الإسلامی، غیر أنّ سیاسه الحکم عند الخلیفه أبی جعفر المنصور، اقتضت الأمر بکتابه جمیع فنون المعرفه فی عصره، کما سندرس خبره بإذنه تعالی فی ما یأتی.






1- تذکره الحفاظ، ص 966. و حدیث الطیر أن رسول اللّه (ص) اهدی إلیه طیر مشوی فوضع بین یدیه فقال: اللّهمّ ائتنی بأحب الخلق إلیک یأکل معی، فجاء علیّ بن أبی طالب و أکل معه. و راجع أسانید حدیث الطّیر فی: 2/ 105- 155، من سیره الإمام علیّ فی تاریخ دمشق لابن عساکر، تحقیق البحّاثه المحقق المحمودی ط. بیروت سنه 1395 ه.
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عصر تدوین الحدیث 

تمهید:
فی أخریات العهد الأموی و أوائل العصر العباسی، و انشغال الطرفین بالحروب بینهما فسح المجال للناس أن یأخذوا أحادیث الرسول (ص) من الإمام الباقر و الإمام الصادق (ع) من أئمّه أهل البیت، و فسح المجال للإمام جعفر بن محمّد الصادق (ت: 148 ه) أن یروی الحدیث مسلسلا عن آبائه عن رسول اللّه (ص) کما بیّنّا الخبر بهذا السند فی الفصل الرابع من المجلّد الثانی من کتابنا (معالم المدرستین) بحث (القرآن و السنّه هما مصدرا التشریع لدی مدرسه أهل البیت)، و لما فسح المجال للإمام الصادق أن یروی الحدیث لانصراف آخر الأمویین إلی الحرب مع العباسیین، اجتمع علی الإمام الصادق آلاف الرواه، و قد کتب ابن عقده (ت: 333 ه) أسماء الّذین رووا عن الصادق أربعه آلاف رجل کما جاء ذلک فی ترجمته فی الکنی و الألقاب للقمی، و راجع ترجمه ابن عقده فی میزان الاعتدال للذهبی. لذا اقتضی الدافع السیاسی لأبی جعفر المنصور (ت: 158 ه) أن یأمر بکتابه العلم کالآتی بیانه:

ذکرنا فی بحث منع کتابه سنّه الرسول (ص) من المجلّد الثانی من معالم المدرستین کیف منع الخلفاء من تدوین سنّه الرسول (ص) إلی عصر عمر بن عبد العزیز و الذی أمر بتدوینها.

غیر أنّه لم یتم الأمر لوفاه عمر بن عبد العزیز بالسمّ عام (101 ه)، و فقد ما کان دوّن فی عصره. فقد روی ابن حجر فی ترجمه أبی بکر بن محمّد بن عمرو ابن حزم (ت: 117 ه) ما موجزه:

کتب إلیه عمر بن عبد العزیز، أن یکتب له العلم. و قال ابنه بعد وفاته:

ضاعت تلک الکتب (1).







1- راجع تهذیب التهذیب 12/ 39.
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و کذلک لم یبق ما دوّن غیره من العلم، حتی ولی أبو جعفر المنصور و حرض العلماء علی التدوین، قال الذهبی فی ذکر حوادث سنه 143:

و فی هذا العصر شرع علماء الإسلام فی تدوین الحدیث و الفقه و التفسیر فصنّف ابن جریج التصانیف بمکّه؛ و صنّف سعید بن أبی عروبه و حماد بن سلمه و غیرهما بالبصره؛ و صنّف الأوزاعی بالشام؛ و صنّف مالک الموطأ بالمدینه؛ و صنّف ابن إسحاق المغازی؛ و صنّف معمر بالیمن؛ و صنّف أبو حنیفه و غیره الفقه و الرأی بالکوفه؛ و صنّف سفیان الثوری کتاب الجامع؛ ثمّ بعد یسیر صنف هشیم کتبه؛ و صنّف اللّیث بمصر و ابن لهیعه ثمّ ابن المبارک و أبو یوسف و ابن وهب.

و کثر تدوین العلم و تبویبه، و دوّنت کتب العربیه و اللّغه و التاریخ و أیام الناس.

و قبل هذا العصر کان سائر الأئمه یتکلّمون عن حفظهم أو یروون العلم من صحف صحیحه غیر مرتبه. فسهل و للّه الحمد تناول العلم و أخذ الحفظ یتناقص، فللّه الأمر کلّه (1).

و نقل الخبر عنه السیوطی فی تاریخ الخلفاء، ص 261.

و جاء فی موسوعه الفقه الإسلامی:

و لمّا حجّ المنصور سنه 143 رغب إلی مالک فی تألیف (الموطأ) کما رغّب هو و ولاته العلماء فی التدوین.

و قد دوّن ابن جریج، و ابن عروبه، و ابن عیینه و غیرهم، و دوّن سائر فقهاء الأمصار و أصحابهم (2).

قال المؤلّف:7.





1- راجع تاریخ الإسلام للذهبی 6/ 6.

2- موسوعه الفقه الإسلامی (جمال عبد الناصر)، إصدار المجلس الأعلی للشئون الإسلامیه فی القاهره 1/ 47.
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و لا یناقض ما ذکرناه هنا ما نقلوا عن وجود مدوّنات حدیثیه لبعضهم قبل هذا العصر مثل ما قالوا: إنّه کان للصحابی عبد اللّه بن عمرو بن العاص الصحیفه الصادقه، و کذلک قالوا: کان للتابعی الزهری أحادیث مدوّنه. فإنّ أمثال ذینک المدوّنتین بلغ أسماؤها إلی العلماء فی عصر تدوین الحدیث فحسب.

ثمّ تسابق المحدّثون بمدرسه الخلفاء بعد ذلک- و علی عهد المنصور العباسی- فی تدوین ما بقی فی ذاکرتهم من سنّه الرسول (ص).

تراجم المذکورین فی الأخبار:
ابن جریج: عبد الملک بن عبد العزیز بن جریج المکّی، سمع جمعا من العلماء.

یقال: إنّه أول من صنّف الکتب و کان أحمد بن حنبل یقول: کان ابن جریج من أوعیه العلم. توفّی سنه 151.

تذکره الحفاظ 1/ 160؛ و ابن خلکان 1/ 286؛ و تاریخ بغداد 10/ 400؛ و دول الإسلام للذهبی 1/ 19.

و سعید بن أبی عروبه أبو نظر العدوی ولاء البصری، و هو أوّل من صنّف الأبواب بالبصره. قال أحمد بن حنبل:

لم یکن له کتاب إنّما کان یحفظ و تغیر حفظه قبل موته بعشر سنین (توفّی:

156 للهجره).

راجع ترجمته بتذکره الحفاظ للذهبی 1/ 177- 178.

و حماد بن سلمه بن دینار البصری الرّبعی بالولاء، أبو سلمه، مفتی البصره، و أحد رجال الحدیث و هو أوّل من صنّف التصانیف المرضیه (ت: 167 ه).

تهذیب التهذیب 2/ 11؛ و میزان الاعتدال 1/ 277؛ و حلیه الأولیاء 6/ 249؛ و الأعلام للزرکلی.
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و الأوزاعی: أبو عمرو عبد الرّحمن بن عمرو بن یحمد کیکرم إمام أهل الشام، و لم یکن بالشام أعلم منه، و کان یسکن بیروت، و کانت وفاته 157 ه.

و الأوزاعی نسبه إلی أوزاع بطن من همدان ینسب إلیه الأوزاعی المذکور لا القریه الواقعه بدمشق خارج باب الفرادیس.

الفهرست لابن الندیم 1/ 227؛ و الوفیات 1/ 275؛ و حلیه الأولیاء 6/ 135؛ و تهذیب الأسماء و اللغات، القسم الأوّل من الجزء الأوّل، ص 298.

مالک بن أنس الأصبحی (ت: 179 ه) کتب الموطأ للخلیفه المنصور و سمعه منه المهدی و أخوه الهادی. مقدمه الموطأ بتصحیح محمّد فؤاد عبد الباقی ص (ز- حک) و ترجمته بتذکره الحفاظ 1/ 207- 213.

و ابن إسحاق محمّد بن یاسر صاحب السیره و مؤلفات اخری (ت: 151 ه).

و معمر بن راشد بن أبی عمرو الأزدی بالولاء، أبو عروه، فقیه، حافظ للحدیث، من أهل البصره. ولد و اشتهر فیها و سکن الیمن. و هو عند مؤرخی رجال الحدیث أوّل من صنّف بالیمن (ت: 153 ه).

تذکره الحفاظ 1/ 178؛ و تهذیب التهذیب 10/ 243؛ و میزان الاعتدال 3/ 188.

و سفیان بن سعید بن مسروق الثوری، أبو عبد اللّه، و صفوه بأنّه أمیر المؤمنین فی الحدیث. ولد و نشأ فی الکوفه. له من الکتب: الجامع الکبیر (ت:

161 ه).

تهذیب التهذیب 4/ 111- 115؛ و ابن سعد 6/ 257؛ و ابن الندیم 1/ 225؛ و دول الإسلام 1/ 84؛ و حلیه الأولیاء 6/ 356؛ و ابن خلکان 1/ 210.

و اللّیث بن سعد بن عبد الرّحمن الفهمی بالولاء. أبو الحارث، إمام أهل مصر فی عصره حدیثا و فقها.
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کان کبیر الدیار المصریه و رئیسها. و أمیر من بها فی عصره، بحیث أنّ القاضی و النائب من تحت أمره و مشورته. أصله من خراسان و وفاته فی القاهره و له تصانیف (ت: 175 ه).

تذکره الحفاظ 1/ 207؛ و تهذیب التهذیب 8/ 459؛ و وفیات الأعیان 1/ 428.

و ابن لهیعه: أبو عبد الرّحمن، عبد اللّه بن لهیعه الحضرمی المصری، کان کثیر الروایه فی الحدیث و الأخبار، تولّی قضاء مصر بأمر المنصور الدوانیقی سنه 155، و صرف عن القضاء سنه 164، و حدیثه مذکور فی صحیحی الترمذی و أبی داود و غیرهما، توفّی بمصر سنه 174 ه.

میزان الاعتدال 2/ 475؛ و وفیات الأعیان 2/ 242.

و ابن المبارک: أبو عبد الرّحمن عبد اللّه بن المبارک المروزی العالم الزاهد العارف المحدث، کان من تابعی التابعین. و روی عن أبی أسامه، قال: ابن المبارک فی أصحاب الحدیث مثل أمیر المؤمنین فی الناس.

تاریخ بغداد 10/ 152؛ و الکنی و الألقاب 1/ 401.

و عبد اللّه بن وهب بن مسلم الفهری بالولاء، المصری أبو محمّد، فقیه من الأئمه، من أصحاب مالک. جمع بین الفقه و الحدیث. له کتب منها: الجامع.

تذکره الحفاظ 1/ 279؛ و وفیات الأعیان 1/ 249.

کان ذلکم خبر تدوین الحدیث و عصره، و ینبغی لنا أن ندرس فی ما یأتی بإذنه تعالی کیفیه روایه الحدیث فی عصر منع تدوین الحدیث و أثرها علی الحدیث فی عصر تدوینه.
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کیفیه روایه الحدیث فی عصر منع تدوینه و عصر الأمر بتدوینه 

أ- فی عصر الصحابه:
قال ابن الجوزی (ت: 597 ه) فی کتاب الموضوعات، الباب الثالث، فی الأمر بانتقاد الرجال و التحذیر من الروایه عن الکذابین و البحث عن الحدیث المباین للاصول:

کان السرب الأوّل صافیا، فکان بعض الصحابه یسمع من بعض و یقول:

قال رسول اللّه (ص) من غیر ذکر رواه له، لأنّه لا یشک فی صدق الراوی.

و دلیل ذلک روایه أبی هریره و ابن عباس قصه (وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ) و هذه قصه کانت بمکّه فی- بدو- [بدء] الإسلام و ما کان أبو هریره قد أسلم، و کان ابن عباس یصغر عن ذلک. و کذلک روی ابن عمر وقوف رسول اللّه (ص) علی قلیب بدر و ابن عمر لم یحضر. و روی المسور بن- محرمه- [مخرمه] و مروان بن الحکم قصه الحدیبیه و سنهما لا یحتمل ذلک لأنّهما ولدا بعد الهجره بسنین. و روی أنس بن مالک حدیث انشقاق القمر بمکّه، و قال البرّاء بن عازب: لیس کلّ ما یحدّثکموه [سمعناه] من رسول اللّه (ص)، و لکن حدثنا أصحابنا، ثمّ لم تزل الآفات تدب حتی وقعت التهم فاحتیج إلی اعتبار العداله (1).

هکذا قال ابن الجوزی و سائر العلماء فی شأن روایات الصحابه، و منشأ قولهم هذا إنّما هو اعتقادهم بعصمه الصحابه عن الزلل و الخطأ و النسیان، و سوف







1- کتاب الموضوعات، ط. المدینه المنوّره سنه 1386 ه (1/ 99). و سمعناه، فی الأصل: سعمناه.
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نناقش هذا القول فی ما یأتی إن شاء اللّه، و نقتصر هنا علی إیراد ما نقله کلّ من ابن عساکر و ابن کثیر فی تاریخیهما:

بسندهما عن بسر بن سعید أنّه قال: اتّقوا اللّه و تحفظوا من الحدیث، فو اللّه لقد رأیتنا نجالس أبا هریره فیحدّث عن رسول اللّه (ص)، و یحدّثنا عن کعب الأحبار ثمّ یقوم فأسمع بعض من کان معنا یجعل حدیث رسول اللّه (ص) عن کعب، و حدیث کعب عن رسول اللّه (ص)، و فی روایه یجعل ما قاله کعب عن رسول اللّه (ص)، و ما قاله رسول اللّه (ص) عن کعب، فاتّقوا اللّه و تحفّظوا فی الحدیث.

و قال یزید بن هارون: سمعت شعبه یقول: أبو هریره کان یدلس- أی یروی ما سمعه من کعب و ما سمعه من رسول اللّه (ص) و لا یمیز هذا من هذا- ذکره ابن عساکر. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 640 أ - فی عصر الصحابه: ..... ص : 639

کان شعبه یشیر بهذا إلی حدیثه (من أصبح جنبا فلا صیام له) فإنّه لما حوقق علیه قال: أخبرنیه مخبر و لم أسمعه من رسول اللّه (ص). و قال شریک عن مغیره عن إبراهیم، قال: کان أصحابنا یدعون من حدیث أبی هریره، و روی الأعمش عن إبراهیم. قال: ما کانوا یأخذون بکل حدیث أبی هریره، و قال الثوری عن منصور عن إبراهیم قال: کانوا یرون فی أحادیث أبی هریره شیئا، و ما کانوا یأخذون بکل حدیث أبی هریره، إلّا ما کان من حدیث صفه جنّه أو نار، أو حث علی عمل صالح، أو نهی عن شرّ جاء القرآن به (1).4.





1- تاریخ ابن کثیر، ط. بیروت سنه 1401 ه (8/ 117- 118)؛ و ترجمه الصحابی أبی هریره فی تاریخ ابن عساکر، مصوّره مخطوطه المکتبه الظاهریه بدمشق 19/ 122/ أ- ب؛ و تفسیر النّسائی بتفسیر آیه إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ من سوره البقره 1/ 204.
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ب- کیفیه روایه الحدیث بعد عصر الصحابه:
قال ابن الجوزی فی کتاب الموضوعات (1) فی تعداده الوضاعین:

القسم الثالث: قوم تعمّدوا الکذب الصریح لا لأنّهم أخطئوا و لا لأنّهم رووا عن کذاب فهؤلاء تاره یکذبون فی الأسانید فیروون عمّن لم یسمعوا منه و تاره یسرقون الأحادیث الّتی یرویها غیرهم، و تاره یضعون أحادیث، و هؤلاء الوضّاعون انقسموا سبعه أقسام:

القسم الأوّل: الزنادقه الّذین قصدوا إفساد الشریعه و إیقاع الشک فیها فی قلوب العوام و التلاعب بالدین، کعبد الکریم بن أبی العوجاء، و کان خال معن ابن زائده و ربیب حماد بن سلمه؛ و کان یدس الأحادیث فی کتب حماد، فلمّا اخذ ابن أبی العوجاء أتی به محمّد بن سلیمان بن علیّ فأمر بضرب عنقه، فلمّا أیقن بالقتل، قال: و اللّه لقد وضعت فیکم أربعه آلاف حدیث احرّم فیها الحلال و احلّ فیها الحرام، و لقد فطّرتکم فی یوم صومکم و صوّمتکم فی یوم فطرکم.

و فی روایه اخری قال:

وضعت الزنادقه علی رسول اللّه (ص) أربعه عشر ألف حدیث.

و فی روایه اخری قال المهدی العباسی:

(أقرّ عندی رجل من الزنادقه أنّه وضع أربعمائه حدیث فهی تجول فی أیدی الناس).

و روی- أیضا- و قال:

قد کان فی هؤلاء الزنادقه من یأخذ من شیخ مغفل کتابه فیدس فی کتابه ما لیس من حدیثه فیرویه ذلک الشیخ ظنا منه أن ذلک من حدیثه.






1- الموضوعات 1/ 37- 38.
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کان ذلکم حدیث العلّامه ابن الجوزی عن الوضاعین و أثرهم التخریبی علی الحدیث.

ج- الزنادقه و عملهم التخریبی فی الإسلام:

اشاره

درسنا شیئا من عمل الزنادقه التخریبی فی کتب مدرسه الخلفاء فی البحث التمهیدی الثانی من الجزء الأوّل من (خمسون و مائه صحابی مختلق) و کان منهم:



أ- عبد الکریم بن أبی العوجاء:

کان من تلامذه الحسن البصری (ت: 101 ه)، ثمّ انحرف عن الإسلام.

و کان یذهب إلی مکّه للاجتماع بالحجّاج و إضلالهم، و کیف کان الإمام جعفر الصادق (ع) یناظره و یکشف أباطیله، و أنّه کان فی البصره یفسد الأحداث، فهدده عمرو بن عبید، فلحق بالکوفه. و دلّ علیه محمّد بن سلیمان و الی الکوفه فقتله سنه 55 (1).

و لمعرفه منزله حماد فی الحفّاظ راجع ترجمته بتذکره الحفاظ للذهبی (2).



ب- سیف بن عمر:

قد تتبّعت تخریب زندیق واحد من الزنادقه فی کتب مدرسه الخلفاء، هو سیف بن عمر فی مجلّدات عبد اللّه بن سبأ، و خمسون و مائه صحابی مختلق، و أشرت إلیه فی بحث الوصی و الوصیّه من کتاب معالم المدرستین بما فیه عبره للمعتبر.







1- الطبری، ط. أوربا 3/ 376؛ و ابن الأثیر 6/ 3؛ و ابن کثیر 10/ 113؛ و ذکرها الذهبی فی میزان الاعتدال، ط. دار إحیاء الکتب العربیه، تحقیق علیّ محمّد البجاوی 2/ 644؛ و ابن الجوزی فی کتاب الموضوعات 1/ 37. و ترجمته بلسان المیزان أوفی.

2- تذکره الحفاظ للذهبی 1/ 202.
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و نذکر فی ما یأتی مثالا واحدا من تخریب الزنادقه فی أمر الوحی و القرآن ممّا انتشر فی کتب التفسیر و السیره بمدرسه الخلفاء، و رووا فی ذلک عدّه روایات ملخّصها کالآتی:

إنّ الرسول (ص) تمنّی ذات یوم فی قلبه أن لو نزل الوحی علیه فی القرآن بما یقرّبه إلی قومه، و یکون سببا لهدایتهم، فأنزل اللّه تعالی علیه سوره النجم و هو فی بیت اللّه الحرام فأخذ یتلوها بمسمع من المسلمین و المشرکین إلی أن انتهی إلی قوله تعالی: أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی* وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری و هاهنا تدخّل الشیطان فی قراءته و ألقی علی لسانه [تلک الغرانیق العلی منها الشفاعه ترتجی] فقرأها النبیّ (ص) کذلک ثمّ تلا بقیه السوره. و بعد الانتهاء من قراءه السوره سجد النبیّ (ص) و المسلمون لذکر اللّه، و سجد المشرکون لما سمعوا من الثناء علی أصنامهم (اللّات و العزّی و مناه الثالثه الاخری)، و لمّا أمسی الرسول (ص) أتاه جبرائیل و أنبأه بأن جملتی [تلک الغرانیق العلی منها الشفاعه ترتجی] الّتی قرأهما الرسول (ص) ضمن السوره، لم یتلهما جبرائیل علیه و إنّما ذلکم الشیطان الّذی ألقاهما علی لسانه. فحزن النبیّ (ص) لذلک فأنزل اللّه علیه قوله تعالی:

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ ... (الحجّ/ 52). ثمّ انتشر هذا الخبر حتّی بلغ المسلمین المهاجرین إلی الحبشه بأنّ المشرکین أسلموا و سجدوا مع المسلمین، فرجع بعضهم إلی مکّه المکرّمه و شاهدوا خلاف ما بلغهم، فبقی البعض منهم و رجع الآخرون إلی مهجرهم. و نسجل هاهنا صوره روایه واحد منها فی تفسیر الطبری (1) بسنده:3.





1- تفسیر الطبری، تفسیر سوره النجم 17/ 13.
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عن محمد بن کعب القرظی و محمد بن قیس قالا جلس رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم فی ناد من أندیه قریش کثیر أهله فتمنی یومئذ أن لا یأتیه من اللّه شی ء فینفروا عنه فأنزل اللّه علیه و النجم اذا هوی ما ضل صاحبکم و ما غوی فقرأها رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم حتی اذا بلغ أ فرأیتم اللات و العزی و مناه الثالثه الاخری ألقی علیه الشیطان کلمتین تلک الغرائقه العلی و ان شفاعتهن لترجی فتکلم بهائم مضی فقرأ السوره کلها فسجد فی آخر السوره و سجد القوم جمیعا معه و رفع الولید بن المغیره ترابا الی جبهته فسجد علیه و کان شیخا کبیر الا یقدر علی السجود فرضوا بما تکلم به و قالوا قد عرفنا أن اللّه یحیی و یمیت و هو الذی یخلق و یرزق و لکن آلهتنا هذه تشفع لنا عنده اذ جعلت لها نصیبا فنحن معک قالا فلما أمسی أتاه جبرائیل علیهما السلام فعرض علیه السوره فلما بلغ الکلمتین اللتین ألقی الشیطان علیه قال ما جئتک بهاتین فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم افتریت علی اللّه و قلت علی اللّه ما لم یقل فأوحی اللّه الیه و ان کادوا لیفتنونک عن الذی أوحینا الیک لتفتری علینا غیره الی قوله ثم لا تجد لک علینا نصیرا فما زال مغموما مهموما حتی نزلت علیه و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی الا اذا تمنی ألقی الشیطان فی أمنیته فینسخ اللّه ما یلقی الشیطان ثم یحکم اللّه آیاته و اللّه علیم حکیم قال فسمع من کان من المهاجرین بأرض الحبشه أن أهل مکه قد أسلموا کلهم فرجعوا الی عشائرهم و قالوا هم أحب الینا فوجدوا القوم قد ارتکسوا حین نسخ اللّه ما ألقی الشیطان لقد بیّنّا زیف هذه الاسطوره السخیفه بتفصیل واف فی الجزء الثانی من أحادیث امّ المؤمنین عائشه بما بهرج الباطل و أزاحه، و أظهر الحق و أجلاه. فقد برهنا- مثلا- أنّ أسانید الاسطوره تنتهی إلی کلّ من:

أ- عبد اللّه بن عباس، ولد فی السنه الثالثه قبل هجره الرسول (ص) إلی المدینه.

ب- أبی العالیه رفیع بن مهران؛ أسلم بعد وفاه رسول اللّه (ص) بسنتین و یعد من الطبقه الثانیه من التابعین (ت: 90 أو 93 أو 110 أو 126 ه).

ج- عبد الرّحمن بن الحارث؛ ولد فی عصر عمر (ت: 94 ه).

د- أبی الحجّاج، مجاهد بن جبر المکی، ولد سنه 21 ه (ت: 103 أو 104 أو 105 ه).
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ه- محمّد بن سعد من سلاله یهود بنی قریظه. ولد سنه 40 هجریه.

و- سعید بن جبیر، قتله الحجّاج سنه 90 أو 94 أو 95 ه. و عمره تسع و أربعون سنه.

ز- ضحّاک بن مزاحم (ت: 105 أو 106 ه). و یعدّ من الطبقه الخامسه من الرواه.

ح- محمّد بن قیس (ت: 126 ه).

ط- أبی محمّد إسماعیل بن عبد الرّحمن السدّی (ت: 127 ه). و یعدّ من الطبقه الرابعه من الرواه (1).

و هؤلاء لیس فیهم من شهد الواقعه المفتراه لیخبرنا عنها. و أقدمهم ولاده ابن عباس الّذی ولد لثلاث سنین قبل هجره رسول اللّه (ص)، فأنّی له أن یشهد الواقعه لیخبرنا عنها.

نقول هذا و نحن نعلم أنّ القصه مفتراه من أساسها. و افتری علی الصحابه روایتها و قد اختلقت فی عصر نشاط الزنادقه فی أواخر القرن الأوّل و أوائل القرن الثانی الهجری، کما بیّنّا ذلک فی بحث ما افتری روایتها علی امّ المؤمنین عائشه و علی غیرها من الصحابه من المجلّد الثانی من کتاب أحادیث امّ المؤمنین عائشه.

و نظیر هذه الاسطوره المفتراه علی رسول اللّه (ص) و علی الوحی و القرآن، الخبر المفتری علی رسول اللّه (ص) فی کیفیّه تلقّیه أوّل وحی نزل علیه بغار حراء. و قد کشفنا عن زیف الخبرین فی الجزء الثانی من أحادیث امّ المؤمنین عائشه. و إنّ الخبر الأوّل اقتصر نقله علی مصادر دراسات مدرسه الخلفاء، و الخبر الثانی انتشر منها إلی بعض کتب أتباع مدرسه أهل البیت (ع).6.





1- ذکرنا مصادر التحقیق لأسانید هؤلاء الرواه فی الجزء الرابع من قیام الأئمه بإحیاء السنّه ص 409- 416.
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و استفاد خصوم الإسلام من روایات الزیاده و النقیصه و أخبار اختلاف المصاحف لأغراضهم فی نفی ثبوت النص القرآنی، کما سنشیر إلیه فی بحث (المستشرقون و القرآن الکریم) فی آخر الکتاب إن شاء اللّه تعالی.

و ذکر ابن الجوزی و غیره قسما آخر من المحدّثین ممّن افتری علی رسول اللّه (ص) احتسابا للخیر و دفاعا عن الخلفاء مثل ما جاء فی الخبر الآتی:


وضع الحدیث و الدسّ فیه صونا لمقام الخلافه

روی الخطیب البغدادی و غیره و اللفظ للخطیب، قال:

قدم علی المهدی بعشره محدثین فیهم الفرج بن فضاله و غیاث بن إبراهیم و کان المهدی یحبّ الحمام و یشتهیها، فادخل علیه غیاث بن إبراهیم فقیل له حدّث أمیر المؤمنین فحدّثه بحدیث أبی هریره (لا سبق إلّا فی حافر أو نصل) و زاد فیه (أو جناح) فأمر له المهدی بعشره آلاف. قال فلمّا قام، قال: أشهد أن قفاک قفا کذاب علی رسول اللّه (ص) إنّما استجلبت ذاک أنا. فأمر بالحمام فذبحت فما ذکر غیاثا بعد ذلک (1).

و من الروایات ما وضعت تزلفا للحکام و تحقیقا لغایاتهم، مثل الروایه الآتیه:

روی الاصبهانی بسنده عن الفضل بن إیاس الهذلیّ الکوفی أنّ المنصور






1- تاریخ بغداد 12/ 323- 324، الترجمه رقم 6767؛ و الموضوعات لابن الجوزی 3/ 78؛ و البدایه و النهایه 10/ 153؛ و اللآلئ المصنوعه 2/ 468؛ و میزان الاعتدال 3/ 337، الترجمه رقم 6673. و قال الذهبی فی ترجمته: کان یضع الحدیث. و فی البدایه و النهایه عتاب بن إبراهیم تصحیف.
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کان یرید البیعه للمهدی، و کان ابنه جعفر یعترض علیه فی ذلک، فأمر بإحضار الناس فحضروا، و قامت الخطباء فتکلّموا، و قالت الشعراء فأکثروا فی وصف المهدی و فضائله، و فیهم مطیع بن إیاس، فلمّا فرغ من کلامه فی الخطباء و إنشاده فی الشعراء قال للمنصور: یا أمیر المؤمنین! حدّثنا فلان عن فلان أنّ النبیّ (ص) قال: (المهدیّ منّا محمّد بن عبد اللّه و امّه من غیرنا، یملأها عدلا کما ملئت جورا) و هذا العباس بن محمّد أخوک یشهد علی ذلک. ثمّ أقبل علی العباس، فقال له:

انشدک اللّه هل سمعت هذا؟ فقال: نعم. مخافه من المنصور. فأمر المنصور الناس بالبیعه للمهدی.

قال: و لما انقضی المجلس، و کان العباس بن محمّد لم یأنس به، قال: أ رأیتم هذا الزندیق إذ کذب علی اللّه عزّ و جلّ و رسوله (ص)، حتی استشهدنی علی کذبه، فشهدت له خوفا، و شهد کلّ من حضر علیّ بأنّی کاذب؟! و بلغ الخبر جعفر بن أبی جعفر، و کان مطیع منقطعا إلیه یخدمه، فخافه، و طرده عن خدمته ... الحدیث (1).

فی ختام هذه الدراسه الواسعه ینبغی لنا أن نورد خلاصه أخبار القرآن بعد عصر الرسول (ص) إلی عصر الحجّاج فنستعین اللّه و نقول:


خلاصه أخبار القرآن بعد الرسول (ص):

ذکرنا فی أخبار عهد الخلیفه أبی بکر، أنّه أمر بکتابه قرآن مجرّد من حدیث الرسول (ص)، و تمّ العمل علی عهد الخلیفه عمر، فأودعه عند امّ المؤمنین حفصه، فاستعار الخلیفه عثمان ذلک المصحف منها، و نسخ منها نسخا وزّعها فی بلاد المسلمین و أمر بجمیع مصاحف الصحابه الّتی کانوا قد کتبوا فی بعضها بیان






1- الأغانی لأبی الفرج الاصبهانی، ط. ساسی 12/ 81.
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الرسول (ص) إلی جنب آیات القرآن الکریم، فاحرقت (1)، و أمر بمن خالف أوامره مثل الصحابی ابن مسعود فجلب إلی المدینه و اهین و امر به، فضرب علی الأرض و حرم من العطاء- راتبه السنوی من بیت المال- (2).

و کان الخلیفه عثمان فی فعله مقتدیا بالخلیفه أبی بکر فی نسخه القرآن مع حذف بیان الرسول (ص)، غیر أنّ الخلیفه أبا بکر ترک مصاحف الصحابه بأیدیهم و لم یأخذها و یحرقها کما فعل عثمان.

و کذلک فی إحراقه المصاحف، اقتدی بسلفه عمر حین جمع ما کتبه الصحابه من حدیث الرسول و إحراقها غیر انّه لم یکن فی ما أحرق الخلیفه الثانی القرآن الکریم کما فعله الخلیفه الثالث.

و أبی الصّحابی المقرئ ابن مسعود أن یدفع إلیهم مصحفه لیحرقوه، و فی ما یأتی بعض هذا الخبر:


المقام الوحید لحرق المصاحف:

قال ابن أبی داود: أبی ابن مسعود أن یسلم مصحفه، و قال لأهل الکوفه:

یا أهل الکوفه! أو یا أهل العراق! اکتموا المصاحف الّتی عندکم و غلوها فإنّ اللّه یقول ... وَ مَنْ یَغْلُلْ یَأْتِ بِما غَلَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ ... فالقوا اللّه بالمصاحف (3).

و فی روایه اخری:






1- مرّت مصادر حرق عثمان للمصاحف فی بحث روایات جمع القرآن و تناقضها، باب من قال ان الخلیفه عثمان جمع القرآن فی مصحف، و نضیف إلی ذلک المصاحف لابن أبی داود، ص 19- 23؛ و الیعقوبی 2/ 170؛ و أنساب الأشراف للبلاذری، تحقیق احسان عباس، ط. بیروت سنه 1400 ه 4/ 1/ 552.

2- راجع تفصیل خبر ابن مسعود فی کتاب (أحادیث امّ المؤمنین عائشه) 1/ 98.

3- مصاحف ابن أبی داود 1/ 17، باب کراهیه (عبد اللّه بن مسعود ذلک). (آل عمران/ 161).
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قال عبد اللّه حین صنع بالمصاحف ما صنع: و الذی لا إله غیره ما انزلت من سوره إلّا أعلم حیث انزلت و ما من آیه إلّا أعلم فی ما انزلت و لو إنّی أعلم أحدا أعلم بکتاب اللّه منّی تبلغنیه الإبل لأتیته (1).

و فی روایه: و قد قرأت من فی رسول اللّه (ص) بضعا و سبعین سوره و ان زید بن ثابت لیأتی مع الغلمان له ذؤابتان، و اللّه ما نزل من القرآن إلّا و أنا أعلم فی أی شی ء نزل.

قال الراوی: فلمّا نزل عن المنبر، جلست فی الحلق، فما أحد ینکر ما قال (2).

و فی روایه بعده قال الراوی: فجلست فی حلق من أصحاب محمّد (ص) فما سمعت أحدا منهم یعیب علیه شیئا ممّا قال و لا ردّه (3).

و فی روایه: لمّا أمر بالمصاحف ساء ذلک عبد اللّه ... الحدیث (4). و فی روایه اخری قال: انّی غالّ مصحفی، من استطاع منکم أن یغل مصحفا فلیغلل ... لقد أخذت من فی رسول اللّه (ص) سبعین سوره ... أ فأنا أدع ما أخذت من فی رسول اللّه (ص) (5).

کان هذا شأن ابن مسعود و مصحفه، و کان مصحف الإمام علیّ قد اخفی بعد أن لم یقبلوه بعید وفاه الرسول (ص)، و لم یبق بعد إحراق المصاحف مصحف فی متناول ید المسلمین کتب فیه بیان الرسول (ص) و تفسیر القرآن إلی جنب الآیات.5.





1- نفس المصدر، ص 16.

2- نفس المصدر، ص 16.

3- نفس المصدر، ص 16.

4- نفس المصدر، ص 15.

5- نفس المصدر، ص 15.
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و أنتج کل ما ذکرناه تبدّل معنی القراءه فی المجتمع الإسلامی من تعلّم اللّفظ و المعنی إلی تعلّم تلاوه النصّ القرآنی مجرّدا من حدیث الرسول (ص)، ثمّ اجتهد علماء العربیه بمدرسه الخلفاء و بدّلوا النصوص القرآنیه بلهجات العرب المختلفه، و سمّیت بعد ذلک تلک التحریفات بالقراءات و مختلقوها بالقرّاء الکبار و أصبح القارئ من تعلم تلک التحریفات، و المقرئ من یعلم تلک التحریفات فی القرآن عن ظهر قلب بعد ان کان علی عهد الرسول (ص) الإقراء بمعنی تعلیم النص القرآنی و معناه؛ و الاقتراء بمعنی: تعلم النص القرآنی و معناه؛ کما مرّ بنا فی خبر نظام تعلیم القرآن علی عهد الرسول (ص)، و استمرّ المسلمون بعد ذلک یستعملون القراءه و القارئ و الإقراء فی جزء معنی الکلمه و هو تلاوه النص وحده بعد أن کان یستعمل فی تلاوه النص و تعلم المعنی.

و علی ذلک فإنّ القراءه و مشتقاتها کانت فی المصطلح الإسلامی بمعنی تلاوه النص مع تعلم المعنی و تفهمه فی مقابل التلاوه الّتی کانت و لا تزال بمعنی تلاوه النص وحده، ثمّ أصبحت القراءه و مشتقاتها فی مصطلح المسلمین بعد عهد الخلیفه عثمان إلی الیوم بمعنی تلاوه التحریف الّذی جری علی النص القرآنی، و نسی المسلمون بعد ذلک معنی المصطلح الإسلامی، و من ثمّ کلّما وردت القراءه و مشتقاتها فی القرآن و حدیث الرسول (ص) فسروها بمعناها فی مصطلحهم، و کذلک اصبح المصحف عندهم بمعنی الکتاب الّذی دون فیه القرآن وحده بعد أن کان قبل تحریق المصاحف بمعنی الکتاب الّذی دون فیه القرآن مع شی ء من تفسیره کما مرّ تفصیله فی بحث روایات اختلاف المصاحف.


خاتمه بحوث تاریخ القرآن علی عهد الخلفاء الثلاثه:

أنزل اللّه- سبحانه و تعالی- تفصیل شرائع الإسلام فی الکتابین التوراه و الإنجیل، فکتم المسیطرون علیهما من الیهود و النصاری بعضا ممّا کان یخالف أهواءهم فی الکتابین و حرّفوا بعضا آخر منهما، فأخبر اللّه- سبحانه و تعالی-
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عن ذلک و قال:

أ- إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما بَیَّنَّاهُ لِلنَّاسِ فِی الْکِتابِ أُولئِکَ یَلْعَنُهُمُ اللَّهُ وَ یَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ. (البقره/ 159) ب- وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَ لا تَکْتُمُونَهُ فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ وَ اشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلًا فَبِئْسَ ما یَشْتَرُونَ.

(آل عمران/ 187) ج- مِنَ الَّذِینَ هادُوا یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ .... (النّساء/ 46) د- أَ فَتَطْمَعُونَ أَنْ یُؤْمِنُوا لَکُمْ وَ قَدْ کانَ فَرِیقٌ مِنْهُمْ یَسْمَعُونَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ یُحَرِّفُونَهُ مِنْ بَعْدِ ما عَقَلُوهُ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ. (البقره/ 75) و اقتضت حکمه اللّه- جلّ اسمه- أن تبقی الشریعه الخاتمه أبد الدهر، فأنزل القرآن العظیم هدی للناس و قال تبارک و تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (الحجر/ 9)، و من أجل حفظ القرآن من التحریف و الکتمان أنزل فیه اصول الإسلام و أوصی إلی رسوله (ص) بیانه الّذی کان فیه ما یخالف أهداف المسیطرین و قال جل ذکره: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ (النّحل/ 44)، و أخبر سبحانه و تعالی عنه (ص) و قال: وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی* إِنْ هُوَ إِلَّا وَحْیٌ یُوحی) (النّجم/ 3، 4)، و قال جلّ ذکره: وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ* لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ* ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ* فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ (الحاقه/ 44- 47)، فیبیّن رسول اللّه (ص) ما احتاج من الذّکر الحکیم إلی بیان فی حدیثه الّذی هو بعض من سنّته الّتی یبلغها الناس کما اوحیت إلیه و فی هذا الصّدد روی حسّان بن ثابت (1)، کما فی مقدّمه الدارمی و قال:).





1- سنن الدارمی 1/ 145 (باب السنّه قاضیه علی کتاب اللّه).
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(کان جبریل ینزل علی رسول اللّه (ص) بالسنّه کما ینزل علیه بالقرآن).

و من البدیهی فی أمر الشریعه الإسلامیه أنّ اللّه سبحانه و تعالی بلغها فی القرآن الکریم و سنّه رسوله (ص)، و الجزء الأکبر من سنّه الرسول (ص) بلّغها الرسول (ص) فی حدیثه، غیر أنّ سیاسه الخلفاء الثلاثه، اقتضت کتمان نشر حدیث الرسول (ص) و تجرید القرآن من حدیثه (ص)، و فی ما یأتی نذکر بإذنه تعالی سبب تجریدهم القرآن من حدیث الرسول (ص) مفصّلا:


سبب تجریدهم القرآن من حدیث الرسول (ص) و نهیهم عن کتابه حدیثه 

مرّ بنا فی المجلّد الأوّل (1):

أ- إنّ أبا سفیان أتی علی سلمان و صهیب و بلال فی نفر فقالوا ما أخذت سیوف اللّه من عنق عدو اللّه مأخذها! فقال أبو بکر: أ تقولون هذا لشیخ قریش و سیّدهم.

ب- إنّ عبد اللّه بن عمرو بن العاص قال: کنت أکتب کل شی ء أسمعه من رسول اللّه (ص)، فنهتنی قریش و قالوا: (تکتب کل شی ء سمعته من رسول اللّه






1- کل ما نذکره فی هذا الموجز مرّت مصادره فی ما مضی من بحوث المجلّد الأوّل، الفصل الأوّل، ص 144.
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(ص) و رسول اللّه (ص) بشر یتکلم فی الغضب و الرضا)، فأمسکت عن الکتابه فذکرت ذلک لرسول اللّه (ص) فأومأ باصبعه إلی فیه و قال: (اکتب فو الّذی نفسی بیده ما خرج منه إلّا حق).


دراسه الخبرین:


اشاره

کان مرور أبی سفیان علی اولئکم الصحابه فی مجیئه للمدینه قبل فتح مکّه لتجدید صلح الحدیبیه (1) و لم یکن بعد إسلامه، فإنّه کان قد أصبح بعد إسلامه أخاهم فی الإسلام و لم یکونوا یقولون له (عدوّ اللّه).

و الخبر الأوّل یفسّر لنا من الخبر الثانی مقصود قریش و هم المهاجرون فی قولهم لعبد اللّه (و رسول اللّه بشر یتکلم فی الغضب و الرضا) أی: إنّ الرسول (ص) کسائر البشر إن کره أحدا ذمّه و إن رضی عنه مدحه، و کان حدیث الرسول (ص) فی المدح و الذمّ فی تعلیم الصحابه معانی الآیات الّتی فیها مدح و ذمّ لأشخاص لم یسمّوا فی تلک الآیات و بیان شأن نزولها و أحیانا الحوادث الّتی جرت عند تبلیغها، و فی ما یأتی نشیر بإذنه تعالی إلی بعض ما مرّ بنا فی المجلّد الأوّل و نضیف إلیه بعض ما نحتاج إلیه فی التوضیح.

و إنّ أحادیث الرسول (ص) الّتی وصفها المهاجرون من قریش بأنّ الرسول (ص) قالها فی حال الرضا و الغضب و قالوا تکتب کل شی ء، هی:



أوّلا- کانت أحادیثه فی تفسیر الآیات الّتی نزلت بمکّه کالآتی بیانه:

أ- فی مدح الإمام علیّ:

لمّا نزلت: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ (الشعراء/ 214) جمع النبیّ (ص)







1- راجع هامش صحیح مسلم، تحقیق محمّد فؤاد عبد الباقی، باب فضائل سلمان.
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عشیرته الأقربین و قال لهم: إنّی قد جئتکم بخیر الدنیا و الآخره و قد أمرنی اللّه أن أدعوکم إلیه فأیکم یؤازرنی علی هذا الأمر یکون أخی و وصیی و خلیفتی فیکم؟ فأحجم القوم عنها جمیعا فقام علیّ بن أبی طالب، و قال: أنا یا نبیّ اللّه أکون و زیرک علیه، فأخذ برقبته ثمّ قال: إنّ هذا أخی و وصیی و خلیفتی فیکم فاسمعوا له و أطیعوا. فقام القوم یضحکون و یقولون لأبی طالب: قد أمرک أن تسمع لابنک و تطیع.

ب- فی ذمّ الولید بن المغیره فی خبر وصفه للقرآن الکریم:

إِنَّهُ فَکَّرَ وَ قَدَّرَ* فَقُتِلَ کَیْفَ قَدَّرَ* ... فَقالَ إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ* إِنْ هذا إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ* سَأُصْلِیهِ سَقَرَ. (المدّثر/ 18- 26) ج- فی ذمّ الأسود بن المطلب و الولید بن المغیره و امیّه بن خلف و العاص ابن وائل السّهمی عند ما قالوا لرسول اللّه (ص):

یا محمّد! هلمّ فلنعبد ما تعبد و تعبد ما نعبد فنشترک نحن و أنت فی الأمر.

فأنزل اللّه فی ردّ اقتراحهم:

قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ* لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ ....

د- فی ذمّ عتبه و شیبه و أبی سفیان و أبی البختری و الأسود بن المطلب و زمعه بن الأسود و الولید بن المغیره و أبی جهل و عبد اللّه بن أبی امیّه و امیّه بن خلف و العاص بن وائل و نبیه و منبه ابنی الحجّاج عند ما اجتمعوا عند ظهر الکعبه فبعثوا إلی رسول (ص) فأتاهم فقالوا: یا محمّد! إنّا بعثنا إلیک لنعذر فیک ... لقد شتمت الآباء و عبت الدین و شتمت الآلهه فإن کنت تطلب مالا جمعنا لک حتی تکون أکثرنا مالا، و إن کنت تطلب الشّرف فینا سوّدناک علینا، و إن کنت ترید به ملکا ملّکناک علینا، و إن کان الّذی یأتیک من الجنّ بذلنا فی طلب الطبّ لک حتّی نبرئک.
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فقال (ص): ما بی ما تقولون و ما جئت بما جئتکم به أطلب أموالکم و لا الشّرف فیکم و لا الملک، و لکن اللّه بعثنی إلیکم رسولا فبلّغتکم رساله ربّی؛ فإن تقبلوا فهو حظکم فی الدنیا و الآخره، و إن تردّوه علیّ أصبر حتی یحکم اللّه بینی و بینکم.

فقالوا: فإن کنت غیر قابل ما عرضنا علیک فسل ربّک فلیسیّر عنا هذه الجبال الّتی ضیقت علینا و یبسط بلادنا و یفجر فیها أنهارا کأنهار الشام و العراق، و لیبعث لنا من مضی من آبائنا و فیهم قصی فنسألهم عمّا تقول، فإن صدّقوک صدّقناک و عرفنا انّه بعثک بالحق رسولا کما تقول.

فأجابهم بالجواب الأوّل.

فقالوا: فإن لم تفعل هذا فسل ربّک یبعث ملکا یصدّقک و یجعل لک جنانا و کنوزا و قصورا من ذهب و فضّه، فإنّک تقوم بالأسواق و تلتمس المعاش کما نلتمس.

و قالوا فی ما قالوا له: لن نؤمن لک حتی تأتینا باللّه و الملائکه قبیلا. فقام عنهم فقال له عبد اللّه بن أبی امیّه: لا أؤمن لک حتی ترقی إلی السماء و أنا أنظر و تأتی معک بنسخه منشوره و أربعه من الملائکه یشهدون لک، و لو فعلت ذلک لظننت أن لا اصدقک، فأنزل اللّه تعالی فیهم:

قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ ... وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً (الإسراء/ 88- 90).

ه- فی ذمّ العاص بن وائل و أبی جهل و غیرهما من عتاه قریش لما أتوا بعظم حائل أمام الرسول (ص) فذروه فی الریح و قالوا: قالَ مَنْ یُحْیِ الْعِظامَ وَ هِیَ رَمِیمٌ أنزل اللّه فیهم وَ ضَرَبَ لَنا مَثَلًا وَ نَسِیَ خَلْقَهُ ... (یس/ 78).

و- فی العاص بن وائل عند ما شنأ رسول اللّه (ص)، بعد وفاه ابنه القاسم
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و قال له الأبتر، فأنزل اللّه تعالی: إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ.

ز- فی الأسود بن المطلب و الأسود بن عبد یغوث و الولید بن المغیره و العاص بن وائل و الحرث بن الطلاطله الّذین کانوا یستهزءون برسول اللّه و أهلک کل واحد منهم بما أهلکه ... إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ ... (الحجر 94- 96).


ثانیا- کانت أحادیثه الّتی نزلت بالمدینه کما یأتی بیانها:

أ- فی ذم عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح:

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ (الأنعام/ 93).

فإنّه کان یکتب لرسول اللّه (ص) فی المدینه فارتدّ و رجع إلی مکّه و قال للمشرکین إنّی آتی بمثل ما یأتی به محمّد ...

ب- فی مدح الرسول (ص) و ابن عمّه علیّ و ابنته فاطمه و ولدیهما الحسن و الحسین:

إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً (الأحزاب/ 33).

ج- فی شأن الرسول و أهل بیته:

... فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَ أَبْناءَکُمْ وَ نِساءَنا وَ نِساءَکُمْ وَ أَنْفُسَنا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّهِ عَلَی الْکاذِبِینَ (آل عمران/ 61)، فی قصّه المباهله مع نصاری نجران.

د- فی شأن الإمام علیّ:

1- یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ
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رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ (المائده/ 67)، فی الجحفه فی مرجع الرسول (ص) من حجّه الوداع، فجمع الحجیج فی غدیر خم و خطب و قال فی خطبته:

أ لست أولی بالمؤمنین من أنفسهم؟

قالوا: بلی، یا رسول اللّه.

ثمّ أخذ بید علیّ فرفعها حتی نظر الناس إلی بیاض إبطیهما، ثمّ قال:

أیّها الناس! اللّه مولای و أنا مولاکم؛ فمن کنت مولاه فهذا علیّ مولاه، اللّهمّ وال من والاه، و عاد من عاداه، و انصر من نصره، و اخذل من خذله ...

ثمّ لم یتفرّقوا حتی نزلت هذه الآیه:

الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً (المائده/ 3).

2- إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ (المائده/ 55).

بعد أن دخل فقیر مسجد الرسول (ص) و سأل و کان علیّ راکعا فی صلاه غیر فریضه فأومأ علیّ إلیه باصبعه و فیها خاتم عقیق یمانی أحمر فنزعه و دعا له فنزلت فیه الآیه.

3- أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ ... الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ ... (براءه/ 19، 20).

فی العباس عمّ النبیّ عند ما افتخر علی علیّ بن أبی طالب بأنّه کان ساقی الحجیج و طلحه بن شیبه انّه صاحب البیت معه مفتاحه، فقال علیّ: ما أدری ما تقولان! لقد صلّیت إلی القبله قبل الناس و أنا صاحب الجهاد. فأنزل اللّه تعالی فیهم الآیات.
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4- حول تبلیغ الآیات (1- 5) من سوره براءه إلی الکفار فی الحج.

عند ما نزلت الآیات (1- 5) من سوره براءه دعا النبیّ (ص) أبا بکر، فبعثه ببراءه لأهل مکّه: لا یحجّ بعد العام مشرک ... و اللّه بری ء من المشرکین و رسوله، فسار بها ثلاثا ثمّ قال لعلی: الحقه فردّ علیّ أبا بکر و بلّغها أنت ففعل فلمّا قدم علی النبیّ أبو بکر بکی و قال: یا رسول اللّه! حدث فیّ شی ء؟

قال: ما حدث فیک إلّا خیر و لکنّی امرت أن لا یبلّغه إلّا أنا أو رجل منّی.

و أیضا ما نزلت فی حق:

أ- الصحابی الولید بن عقبه:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ (الحجرات/ 6)، عند ما بعثه إلی بنی المصطلق یصدق أموالهم فسمع القوم فتلقوه یعظّمون أمر رسول اللّه (ص) فحدّثه الشیطان أنّهم یریدون قتله، فرجع إلی رسول اللّه (ص) فقال: إنّ القوم منعوا صدقاتهم ...

الحدیث.

ب- الصحابیین أبی بکر و عمر:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ (الحجرات/ 2)، و ذلک عند ما قدم رکب من بنی تمیم علی النبیّ (ص) فقال أبو بکر: أمّر القعقاع ابن معبد و قال عمر: بل أمّر الأقرع بن حابس، فقال أبو بکر: ما أردت إلّا خلافی، فتماریا حتّی ارتفعت أصواتهما ... الحدیث.

ج- الصحابه عثمان بن عفان القرشی الأموی و سعد بن عثمان و عقبه بن عثمان الأنصاریّین ثمّ الزرقیّین:

إِنَّ الَّذِینَ تَوَلَّوْا مِنْکُمْ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ إِنَّمَا اسْتَزَلَّهُمُ الشَّیْطانُ بِبَعْضِ ما
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کَسَبُوا وَ لَقَدْ عَفَا اللَّهُ عَنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ حَلِیمٌ (آل عمران/ 155)، عند ما انهزموا عن رسول اللّه (ص) یوم أحد حتّی بلغوا الجلعب جبل بناحیه المدینه فأقاموا بها ثلاثا ثمّ رجعوا إلی رسول اللّه (ص) فقال لهم: (لقد ذهبتم فیها عریضه).

د- امّی المؤمنین حفصه و عائشه:

إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ* عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ مُؤْمِناتٍ قانِتاتٍ تائِباتٍ عابِداتٍ ... إلی تمام سوره التحریم.

ه- بنی امیّه:

وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً (الإسراء/ 60)، عند ما رأی رسول اللّه (ص) بنی امیّه ینزون علی منبره نزو القرده فساءه ذلک فأوحی اللّه إلیه الآیه و إنّه إنّما هی دنیا اعطوها.

بسبب بیان رسول اللّه (ص) فی تفسیر هذه الآیات ما فیه مدح لبعض و ذم لبعض آخر و عقاب لآخرین قال القرشیون المهاجرون لعبد اللّه بن عمرو بن العاص إنّ رسول اللّه (ص) بشر یتکلّم فی الرّضا و الغضب، و کان دافعهم فی ذلک التعصب القبلی لذوی ارومتهم قریش و لبعض من یتصل بهم بسبب أو نسب، و کان الدافع الأهم سیاسیا کی لا یصل إلی الحکم بعده الإمام علیّ و أولاده.

و بعد تقدیم هذه البحوث یلزمنا إیراد موجز عام لأخبار القرآن منذ عصر الرسول حتّی عصر الخلیفه عمر کی نستطیع بعدها دراسه أخبار جمع القرآن.
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موجز عام لأخبار القرآن و السنّه


اشاره

أ- فی عصر الرسول (ص) ب- بعد عصر الرسول (ص)
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موجز عام لأخبار القرآن فی عهد الرسول (ص)


اشاره

نورد فی ما یأتی موجزا من تاریخ القرآن عن المجلّد الأوّل مع إضافات تقتضیها الدراسه المستوعبه لروایات جمع القرآن، و نقول بإذنه تعالی:

قال اللّه سبحانه:

أ- إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ. (الحجر/ 9) ب- إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ* فَإِذا قَرَأْناهُ فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ* ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ. (القیامه/ 17- 19) ج- وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ. (النّحل/ 44) د- سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی. (الأعلی/ 6) ه- وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ. (الإسراء/ 106) و صدق اللّه العظیم و صدق رسوله الکریم فقد أنزل القرآن متدرجا لیتیسر للمؤمنین حفظه عن ظهر قلب، و أوحی لفظه و معناه إلی رسوله (ص)، و أوحی مع کل آیه معنی کل آیه یحتاج فهم معناها إلی بیان بوحی غیر قرآنی مثل معنی (آیه التیمّم و آیه أقم الصلاه لدلوک الشمس) أی بیان کیفیه التیمم و کیفیه الصلوات الیومیه الخمس.

إذا فقد کان اللّه جلّ اسمه أوّل مقرئ للقرآن و أوّل جامع له، و کان رسوله (ص) أوّل قارئ للقرآن.

و القارئ و جمعه القرّاء من تعلّم تلاوه لفظ القرآن مع تعلّم معناه.
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و المقرئ من امتهن تعلیم القرآن کذلک، کما برهنّا علی ذلک فی بحث المصطلحات القرآنیه فی الجزء الأوّل من القرآن الکریم و روایات المدرستین، و الحمد للّه.

و الجامع من حفظ جمیع القرآن عن ظهر قلب، و قد جمع اللّه القرآن أوّلا فی قلب رسوله (ص)، و کان الرسول (ص) أوّل جامع للقرآن فقد حفظ القرآن عن ظهر قلب مع کلّ ما اوحی إلیه فی بیان آیاته، و کان جبرائیل (ع) یقارئه فی کلّ شهر رمضان کلّ ما أنزل اللّه من القرآن إلی تاریخه، و عارضه القرآن فی آخر سنه من حیاته مرّتین، و قام الرسول (ص) بإقراء القرآن کذلک مصداقا لقوله تعالی: وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ. (الأنعام/ 19) و نهض الرسول (ص) بأعباء التبلیغ بکل ما استطاع إلیه سبیلا فی نوعین من التبلیغ:


أ- نشر تلاوه القرآن فی صلاته (ص) فی البیت فی مواسم الحج:

لمّا کان دأب القبائل العربیه الاجتماع فی أسواقهم حول مکه: ذی المجاز و عکاظ و عرفات و غیرها فی الأشهر الحرم، و الاستماع إلی قصائد شعرائهم و حفظهم إیاها عن ظهر قلب و تردیدها علی مسامع من لم یحضر الموسم منهم و کانت السور المکیه أقصر من تلک القصائد و أعلی بلاغه منها و فیها من المعانی الرفیعه ما لم یسمعوها قبل ذلک، لذا کانوا یتهافتون إلی استماع تلاوه الرسول (ص) فی صلاته و یحفظونها عن ظهر قلب و ینقلونها إلی حیث ما بلغ بهم المسیر، کما مرّ بنا قول عمرو بن سلمه الجرمی:

کنت أتلقّی الرکبان فیقرءونی حتّی جمعت قرآنا کثیرا، و کان یومذاک صغیر السنّ، و إذا کان هذا شأن صغیرهم فی شبه الجزیره العربیه، فکیف کان حال ذوی السنّ و الشأن منهم فی هذا الأمر.
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ب- إقراء الرسول (ص) القرآن لمن أسلم بمکّه:

اشاره
کان لإقراء المؤمنین بمکّه مرحلتان:


1- مرحله الإقراء السریّه:
فی هذه المرحله کان الرسول (ص) یجتمع بالمؤمنین سرّا فی دار الأرقم بن أبی الأرقم بأصل الصفا لإقرائهم فی دور سریّه الدعوه، و لم یکن الاجتماع بهم لحیاکه مؤامره ضدّ قریش، و لعلّ فی هذا الدور کان ما أخبره الصحابی عمر بن الخطاب و قال:

کان رسول اللّه (ص) یجمع الرجل و الرجلین إذا أسلما عند الرجل به قوّه- و فی روایه من أهل الیسار- فیکونان معه و یصیبان من طعامه، و قد کان ضمّ إلی زوج اختی رجلین، فدخلت علیهم و کان القوم جلوسا یقرءون القرآن فی صحیفه، و فی لفظ آخر بکتاب.

و عن الإقراء فی مکّه قال ابن مسعود:

بینا نحن عنده علی حرّاء إذ نزلت علیه سوره المرسلات فأخذتها و إن فاه لیرطب بها (1).


2- مرحله الإقراء العلنیه:

اشاره

و نری انّ فی دور التبلیغ العلنی کان من خبر الضریر ابن ام مکتوم فی ما جاء فی روایات تفسیر (عَبَسَ وَ تَوَلَّی أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی) أن الإقراء کان بعد ذلک علنا، و یظهر من قراءه عبد اللّه بن مسعود سوره الرّحمن فی الحرم علی قریش و قراءه جعفر بن أبی طالب خبر عیسی بن مریم من سوره مریم علی النجاشی فی الحبشه أنّهم فی مکّه کانوا یحفظون القرآن عن ظهر قلب.








1- بترجمه ابن مسعود من مختصر تاریخ ابن عساکر 14/ 47.
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کانت تلکم بعض أخبار الإقراء فی العصر المکّی، و لمّا أسلم من حجّاج أهل المدینه من أسلم أرسل إلیهم قبل أن یهاجر إلیها مصعب بن عمیر و ابن ام مکتوم یقرءان من أسلم منهم القرآن، و کان مصعب بن عمیر یسمّی فی المدینه بالمقرئ.

قال زید بن ثابت: أتی النبی (ص) المدینه و قد قرأت سبع عشره سوره فقرأت علی رسول اللّه (ص) فأعجبه ذلک (1).

و من الأنظمه الّتی سنّها الرسول (ص) فی المدینه لإقراء القرآن و تدوینه:


أوّلا- إقراء القرآن:


أ- کیفیه الإقراء:

عن عثمان و ابن مسعود و ابیّ أنّ الرسول (ص) کان یقرئهم فی مسجده العشر فلا یجاوزونها إلی عشر اخری حتّی یتعلّموا ما فیها من العلم و العمل فیعلّمنا القرآن و العمل جمیعا.

و فی روایه:

... لم نتعلّم العشر الّتی بعدها حتّی نعرف حلالها و حرامها و أمرها و نهیها.

و فی روایه:

و لا یأخذون فی العشر الاخری حتّی یعلموا ما فی هذه من العلم و العمل فعلّمنا العلم و العمل (2).

کانوا لا یأخذون فی تعلم آیات اخری حتّی یعلموا ما فیها من العلم و انّها







1- بترجمه زید فی الإصابه. و انّ السور الّتی قال زید انّه کان قد حفظها کانت من السور المکیه.

2- کنز العمال، ط. بیروت سنه 1409 ه، 2/ 347، الحدیث 4215.
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فی أیه حادثه نزلت؟ و فی شأن من نزلت؟ و کذلک یعلموا ما أوحی اللّه إلی رسوله فی بیانها من فنون المعرفه من بدء الخلق إلی المعاد و شرح ما فیها من الحلال و الحرام، أی: یعلموا کل ما فیها من العلم و العمل جمیعا، و کذلک کان الصحابه یعلّمون جمیع ذلک لمن یقرءونه القرآن فی عصر الرسول (ص).


ب- المتعلّمون هم:

1- جمیع أصحاب الرسول (ص) من الرسول (ص) نفسه و أحیانا من القرّاء الّذین عیّنهم الرسول (ص) للإقراء.

2- جمیع أهل بیت الصحابه فی بیوتهم من أزواجهم و آبائهم من الصحابه کما قال الصحابی لرسول اللّه (ص): (نحن نقرأ القرآن و نقرئه أبناءنا و یقرئه أبناؤنا أبناءهم إلی یوم القیامه).

3- بعض أعضاء الوفود إلی المدینه الذین تعلموا من قرّاء الصحابه الذین تعلموا القراءه من الرسول (ص).


ج- أماکن الإقراء:

1- مسجد الرسول (ص) لإقراء الرسول (ص) أصحابه.

2- صفه مسجده لتعلیم أصحابه من لا مأوی له.

3- جمیع دور الصحابه بلا استثناء لتعلیم الصحابه أهل بیتهم و أحیانا من یفوّض إلیهم الرسول (ص) تعلیمه من أعضاء الوفود.

ثانیا- نظام المفاضله:

اشاره

جعل أقرأهم للقرآن إماما للجمعه و الجماعه و والیا علیهم فی المدینه و إن کان أصغرهم سنّا، و نشر الاهتمام بحفظ السور الطّوال و خاصّه سوره البقره
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و جعلها شعارا فی غزوه حنین، و أمر العباس أن ینادی عند فرارهم: یا أصحاب سوره البقره! و کذلک تنادوا بها بعد وفاه الرسول (ص) فی حرب مسیلمه فتجمهروا فی المعرکتین و کرّوا و انتصروا، و لم یجر هذا النظام فی تعیین قوّاد الجیوش بل اتخذ من أکثرهم درایه لا داره دفه الحرب لاماره الجیوش فی الحروب.

و سمّی الرسول (ص) البقره و آل عمران بالزهراوین، و کان یقرأهما فی صلاه اللّیل و أحیانا یقرأهما مع سوره النّساء.

و کذلک اهتمّ الصحابه بحفظ سوره البقره عن ظهر قلب مثل الصحابی عمر بن الخطّاب.

و ممّا عمله الرسول (ص) فی المفاضله، أن جعل أکثر الشهداء فی أحد حفظا للقرآن أمام أصحابه فی القبر.

و قال (ص) فی فضل من حفظ القرآن عن ظهر قلب یوم القیامه عدّه أحادیث مثل قوله (ص): من تعلّم القرآن فاستظهره و حفظه أدخله اللّه الجنّه و شفّعه فی عشره من أهل بیته.

و قال فی فضل تعلیم القرآن: یا علیّ! تعلّم القرآن و علّمه الناس فلک بکل حرف عشر حسنات، فإن متّ متّ شهیدا ... حجّت الملائکه إلی قبرک کما تحجّ الناس إلی بیت اللّه العتیق.

و قوله (ص): ما اجتمع قوم فی بیت من بیوت اللّه یتلون کتاب اللّه و یتدارسونه بینهم إلّا نزلت علیهم السکینه و غشیتهم الرحمه و حفظتهم الملائکه و ذکرهم اللّه فی من عنده.

و نتیجه کلّ ذلک، کان یسمع لمسجد رسول اللّه (ص) ضجّه بتلاوه القرآن حتی أمرهم رسول اللّه (ص) أن یخفضوا أصواتهم لئلّا یتغالطوا، و أصبحت دور
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المهاجرین و الأنصار أماکن لإقراء القرآن، و علی أثر ذلک کثر فی الصحابه من حفظ القرآن عن ظهر قلب، و بلغ عدد القرّاء منهم درجه لا یمکن حصرهم و عدّهم إلّا من ذکر اسمهم لمناسبه؛ مثل خبر القرّاء السبعین من شبّان الأنصار یقال لهم القرّاء، یتدارسون القرآن لیلا، فأرسلهم الرسول (ص) لیقرئوا بعض القبائل العربیه خارج المدینه، فاستشهدوا جمیعا غیر واحد منهم، و وجدنا ذکر قرابه أربعین صحابیا ذکرت أسماؤهم فی مناسبات فی عداد القرّاء و جامعی القرآن، و کان فیهم مثل عبد اللّه بن عمرو بن العاص، الّذی أراد أن یختم القرآن فی لیله، فنهاه الرسول (ص) عن ذلک، و أرشده إلی أن یقرأه فی سبع لیال، و کل ذلک یناقض ما رواه أنس من أنّه حصر من جمع القرآن علی عهد الرسول (ص) فی الأنصار دون المهاجرین، و- أیضا- جعل هذه المیزه لقبیلته من الخزرج دون قبیله الأوس من الأنصار.


اهتمام الرسول (ص) بسور خاصّه:


اشاره

اهتمّ الرسول (ص) بذکر سوره هود و أخواتها الواقعه و الحاقه و إذا الشمس کورت و المرسلات و عمّ یتساءلون و القارعه و سأل سائل لما جاء فیها من تخویف، و أمثله ممّا جری علی الامم السالفه من العذاب.

و قال- أیضا-: اعطیت مکان التوراه السّبع الطّوال و اعطیت مکان الزبور المئین، و اعطیت مکان الإنجیل المثانی و فضلت بالمفصل.

و السبع الطوال: البقره و آل عمران و النّساء و المائده و الأنعام و الأعراف و الکهف، و المئون: ما ولیها سمّیت بذلک لأنّ کل سوره منها تزید علی مائه آیه أو تقاربها، و المثانی: ما ولی المئین، و المفصل: ما ولی المثانی فی قصار السور إلی آخر سوره الناس بلا نزاع (1).







1- الإتقان للسیوطی 1/ 65.
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و سنّ نظاما للمفاضله بحفظ القرآن، و خاصّه السور الطّوال، و عیّن ممّن حفظ السور الطّوال الولاه، و کذلک کان شأنه و شأن سائر المسلمین فی مجتمعاتهم خارج المدینه، حیث أرسل لکل مجتمع إسلامی مقرئا یقرئهم القرآن و یحذون حذوه فی أمر نشر تعلیم القرآن فی تلکم المجتمعات، و لا یتیسر إحصاء من حفظ القرآن عن ظهر قلب من المسلمین فی عصر الرسول (ص)، و کذلک من کتبه مع بیان الرسول حوله و الّذی تلقاه بواسطه الوحی.

و ما روی عن أنس فی حصر من جمع القرآن من أقربائه عن ظهر قلب بأربعه أو خمسه فإنّه مردود بما تواتر من أخبار من جمع القرآن و کتبه من غیر أفراد قبیلته، و ما بلغنا من أخبار من جمع القرآن أو کتبه أو حفظ منه ما حفظ إنّما ذکر لمناسبه استدعت ذکر من حفظه عن ظهر قلب أو جمعه؛ مثل خبر عبد اللّه بن عمرو الّذی کان قد جمع القرآن و کان یرید أن یتلوه فی أقل من سبع لیال، فنهاه الرسول (ص) عن ذلک؛ و مثل خبر المصحف الّذی کان فی بیت الرسول (ص) و جمعه الإمام علیّ و عرضه علیهم فی مسجد الرسول (ص) فأبوا أن یقبلوه؛ و خبر إملاء ابن مسعود القرآن فی الکوفه عن ظهر قلب و عدم تسلیمه مصحفه لوزعه الخلیفه عند ما أحرقوا نسخ القرآن عند الصحابه، أو خبر الشهیده امّ ورقه من النّساء، أو خبر من کان کتب فی مصحفه مع کل آیه تفسیرها- أی ما بیّن الرسول (ص) فی حدیثه حولها- فقرض الخلیفه عمر تفسیر الآیات بالمقراضین، أو خبر حفظ زید بن ثابت سبع عشره سوره من القرآن قبل أن یهاجر الرسول (ص) إلی المدینه، أو قول ابن مسعود أخذت من فی رسول اللّه (ص) نیفا و سبعین سوره و زید له ذؤابتان، أو نحر الصحابی جزورا عند إتمامه حفظ سوره البقره عن ظهر قلب، أو مثل خبر اشتراک ثلاثه آلاف قارئ فی معرکه الیمامه قرابه سنه بعد وفاه الرسول (ص) فی جیش بلغ عدد أفراده ثلاثه عشر ألف مقاتل أکثرهم من أعراب البوادی.
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و إذا کان فی هذا الجیش وحده ثلاثه آلاف قارئ فکم کان عدد القرّاء الّذین لم یشترکوا مع هذا الجیش ممن کانوا فی المدینه و مکه و الطائف و سائر المجتمعات الإسلامیه یومذاک؟ مثل الإمام علیّ من الرجال و القارئه الشهیده أم ورقه من النّساء فی المدینه، و صرّح المؤرخون انّ عدد القتلی من المسلمین کان أربعمائه و خمسین أو خمسمائه و فی الشهداء خمسون أو ثلاثون من حمله القرآن.

ذکر خلیفه بن خیاط فی تاریخه أسماءهم و أنسابهم کما ذکروا فی سائر کتب السیره أسماء الشهداء فی غزوه بدر و أحد و غیرهما من غزوات الرسول (ص).

و بناء علی ذلک بقی من القرّاء فی ذلک الجیش وحده خمسون و تسعمائه و ألفا قارئ علی أقل تقدیر، و ان هذه الأخبار تناقض ما رووا.

کان ذلکم موجزا عامّا لأخبار القرآن فی عصر الرسول (ص)، و فی ما یأتی نورد بإذنه تعالی موجز أخبار تدوین القرآن فی ذلک العصر.


أوّلا- اهتمام الرسول (ص) بأمر تدوین القرآن:

عند ما هاجر الرسول (ص) إلی المدینه کان فیها من الأوس و الخزرج أحد عشر رجلا یکتب بالإضافه إلی سبعه عشر رجلا من القرشیین الّذین کانوا یکتبون فی مکّه و هاجروا متدرّجا إلی المدینه، و من النّساء المهاجرات الشّفاء بنت عبد اللّه القرشیه العدویه و هی الّتی علّمت حفصه الکتابه (1).

و فی ترجمه الحکم عبد اللّه بن سعید بن العاص الأموی من أسد الغابه






1- بترجمتها من الاستیعاب 2/ 185- 186، و الإصابه. أسلمت الشّفاء قبل الهجره و هی من المهاجرات الأوائل، و بایعت النبیّ قبل الهجره، و کانت من عقلاء النّساء، و راجع أمر الخط فی فتوح البلدان.
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و الإصابه: أنّه قدم علی النبیّ (ص) مهاجرا و کان اسمه الحکم، فسمّاه النبیّ (ص) عبد اللّه، و کان یکتب فی الجاهلیه، فأمره رسول اللّه (ص) أن یعلّم الکتاب بالمدینه، و کان کاتبا محسنا. و جعل فدیه من یعرف الکتابه من أسری قریش فی غزوه بدر تعلیم کل واحد منهم الکتابه لعشره من صبیان المدینه.

و انتشرت القراءه و الکتابه فی المدینه بین الکبار و الصغار و الرجال و النّساء، فقد کان فی النّساء ممّن تکتب: حفصه زوجه الرسول (ص) و امّ کلثوم بنت عقبه و عائشه ابنه سعد بن أبی وقاص و قد علّمها أبوها الکتابه و کریمه ابنه المقداد و زوجتا الرسول (ص) عائشه و ام سلمه کانتا تقرءان و لا تکتبان.


ثانیا- کیفیه تدوین القرآن:

کان تدوین القرآن بوحی من اللّه و تعلیم الرسول (ص) مصداقا لقوله تعالی:

إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَ قُرْآنَهُ، قال الصحابی عثمان بن أبی العاص: کنت عند رسول اللّه (ص) إذ شخص ببصره ... فقال: أتانی جبرائیل فأمرنی أن أضع هذه الآیه بهذا الموضع من هذه السوره: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ ....

و کان رسول اللّه (ص) یأتی علیه الزمان ینزل علیه من السور ذوات العدد- الآیات الکثیره- و کان إذا نزل علیه الشی ء یدعو بعض من یکتب عنده فیقول: ضعوا هذا فی السوره الّتی تقول فیها کذا و کذا ...

و کان الرسول (ص) یهتم بانتشار تعلّم الکتابه فی المسلمین لتدوین القرآن إلی جنب جمعهم القرآن حفظا عن ظهر قلب، و لا یتیسّر إحصاء من جمع القرآن حفظا عن ظهر قلب فی عصر الرسول (ص) من الصحابه فقد مرّ بیان أنّه کان یسمع لمسجد رسول اللّه (ص) ضجّه بتلاوه القرآن فأمرهم رسول اللّه (ص) أن یخفضوا أصواتهم لئلّا یتغالطوا، و کان حفظهم للقرآن عن ظهر قلب حفظ نصّ کلام اللّه سبحانه.
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کلام اللّه سبحانه.

و کذلک کان من تعلّم الکتابه یتسابق إلی تدوین القرآن علی ما حضره یکتب علیه کما تعلّمه من الرسول (ص)، أی أنّه کان یکتب النص القرآنی مع بیان الرسول (ص) ممّا اوحی إلیه فی تفسیر الآیات؛ فإنّ ابن مسعود مثلا کان ممّن تعلّم من الرسول (ص) عشر آیات عشر آیات من القرآن مع ما اوحی إلی الرسول (ص) حولها من العلم، و عند ما قال: (أخذت من فی رسول اللّه (ص) سبعین سوره و إنّ زید بن ثابت له ذؤابتان)، أی أخذها من فی رسول اللّه (ص) مع ما اوحی إلیه فی بیانها، و عند ما کتب نسخته من المصحف کتب فیه ما أخذه من کلام اللّه الّذی أوحاه إلی رسوله (ص) مع بیانه الّذی- أیضا- أوحاه إلی رسوله (ص)، و لم ینحصر ما أخذه من فی رسول اللّه (ص) بالسبعین سوره، و انّما استمرّ أخذه من فی رسول اللّه (ص) بعد ذلک- أیضا- حتّی کتب المصحف کاملا علی عهد الرسول (ص) کذلک، و- أیضا- لم ینحصر أمر أخذ القرآن و تفسیره من فی رسول اللّه (ص) و کتابته کذلک بالصحابی ابن مسعود و إنّما قام بذلک کل من استطاعه و الّذی مرّ بنا ذکره.

و من هنا نعتقد أنّه لا یمکن التکهن بعدد من جمع القرآن عن ظهر قلب من المسلمین فی المدینه و خارجها قبیل وفاه الرسول (ص) بالمئات و لا بالالوف، و کذلک لا یمکن حصر من کتبه منهم بالمئات و لا الألوف.
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موجز عام لأخبار القرآن و السنّه بعد الرسول (ص)


علی عهد الخلیفتین الصحابیین القرشیین أبی بکر و عمر



أوّل قرآن جمع بعد الرسول (ص)

أوصی الرسول (ص) ابن عمّه علیّا أن لا یرتدی رداءه حتّی یجمع القرآن الّذی کان فی بیته مکتوبا علی الورق و الخشب و الجلد و غیرها، و کان مکتوبا مع آیات ذلک القرآن ما اوحی إلی الرسول (ص) فی معناه و أملاه الرسول (ص) بلفظه، فلمّا أتمّ جمعه و جاء به مع غلامه قنبر إلی المسجد یحملانه قالوا له: ارفعه لا حاجه لنا به فأرجعه إلی بیته.

قال فیه ابن سیرین إنّه کتبه علی تنزیله، فلو اصیب ذلک الکتاب کان فیه علم.

و قال له الصحابی عمر: ما أغنانا بما معنا من القرآن بما یدعونا إلیه.



العمل بشعار (حسبنا کتاب اللّه)

مرّ بنا أنّ الصحابی عمر منع من کتابه وصیّه الرسول (ص) فی آخر ساعه من حیاته (ص) و قال: حسبنا کتاب اللّه.

و لمّا ولی الخلافه الصحابی القرشی أبو بکر جمع الناس و قال فی حدیثه معهم: (... فلا تحدّثوا عن رسول اللّه شیئا فمن سألکم فقولوا بیننا و بینکم کتاب اللّه فاستحلوا حلاله و حرموا حرامه).

و کان الرسول (ص) قد أنبأ عن هذا الموقف فی قوله (ص):
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(أ یحسب أحدکم متّکئا علی أریکته قد یظنّ أنّ اللّه لم یحرّم شیئا إلّا ما فی هذا القرآن، ألا و إنّی قد أمرت و وعظت و نهیت عن أشیاء إنّها لمثل القرآن أو أکثر) (1).

إنّها لمثل القرآن؛ لأنّه تلقّاها عن طریق الوحی من اللّه و أکثر من القرآن فی شرح أحکام الإسلام و شأن نزول القرآن و ذم اناس و الثناء علی آخرین، کما مرّ بنا فی ما سبق.

و من أخبار القرّاء فی عصر الخلیفه أبی بکر أنّه بعد وفاه رسول اللّه (ص) بما یقارب سنه بعث خالد بن الولید لقتال مسیلمه و معه ثلاثه عشر ألف مقاتل فلمّا التقوا انکشف الجیش الإسلامی لکثره ما فیه من الأعراب، و کان فی الجیش ثلاثه آلاف من قرّاء القرآن فنادوا: یا خالد خلصنا- یقولون میزنا- من هؤلاء الأعراب، فمیّزوا و صدقوا الحمله و قاتلوا قتالا شدیدا، و جعلوا یتنادون یا أصحاب سوره البقره فلم یزل ذلک دأبهم حتی فتح اللّه.

و فی تاریخ خلیفه بن خیاط: کان جمیع القتلی من المسلمین أربعمائه و خمسین رجلا أو خمسمائه رجل، و کان ممن قتل من المهاجرین و الأنصار مائه و أربعون رجلا فیهم خمسون أو ثلاثون من حمله القرآن (2).

کانت تلکم أخبار القرّاء و القرآن علی عهد الخلیفه الأوّل، و لم یطل به الزمن و توفّی لثمان بقین من جمادی الآخره سنه ثلاث عشره من الهجرها.





1- التمهید لما فی الموطأ من المعانی و الأسانید، 1/ 149.

2- تاریخ خلیفه بن خیاط (ت: 230 أو 240 ه) ط. النجف سنه 1386، ص 77- 83، و ذکر أسماء من استشهد و قبائلهم فردا فردا.
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النبویّه (1) بعد أن ولّی علی المسلمین الصحابی القرشی عمر بن الخطاب، و کان من أخبار الکتاب و السنّه فی عهده ما یأتی ذکره بإذن اللّه تعالی.


أخبار الکتاب و السنّه علی عهد الخلیفه القرشیّ عمر

ذکرنا أنّ الخلیفه عمر هو الصحابی الّذی رفع- حسب اجتهاده- بکل صلابه، شعار: حسبنا کتاب اللّه فی وجه رسول اللّه (ص) و فی آخر ساعه من حیاته، و علی أثر ذلک وقع ما وصفه ابن عم الرسول (ص) عبد اللّه بن عباس بقوله: (الرزیّه کل الرزیّه ما حال بین رسول اللّه (ص) و بین أن یکتب لهم ذلک الکتاب) و (بکی حتّی خضّب دمعه الحصباء) (فلمّا أکثروا اللغط قال رسول اللّه (ص): قوموا عنّی لا ینبغی عند نبی تنازع) (2).

و عمل باجتهاده فی عصر خلافته بکلّ شدّه و قوّه و رفع شعار: جرّدوا القرآن من حدیث الرسول، کما مرّ بنا نقلا عن تاریخ الطبری فی ذکر بعض سیره الخلیفه عمر أنّه کان إذا استعمل العمال خرج یشیعهم و یقول لهم: (جردوا القرآن






1- عهد الخلفاء الراشدین من تاریخ الإسلام للذهبی، ط. القاهره سنه 1367، 1/ 387.

2- راجع صحیح البخاری، کتاب العلم، باب کتابه العلم، 1/ 22، و کتاب الجزیه، باب إخراج الیهود من جزیره العرب، 2/ 136، و کتاب الاعتصام بالکتاب و السنّه، باب کراهه الخلاف، 4/ 180، و کتاب المرضی، باب قول المریض: قوموا عنّی، 4/ 5، و کتاب المغازی، باب مرض النبی (ص)، 3/ 62، و کتاب الجهاد و السیر، باب: هل یستشفع إلی أهل الذمه و معاملتهم، 2/ 120؛ و صحیح مسلم، کتاب الوصیه، باب ترک الوصیه بآخر الباب، 5/ 75، و راجع سائر مصادره فی أوّل بحث السقیفه من (عبد اللّه بن سبأ، ج 1). و ینبغی لی أن أسجّل هنا و أقول: یحز فی نفسی أن أذکر أمثال هذه الحوادث من تاریخنا الإسلامی و أنا أعلم ان بسبب ذکرها تنقبض عنی نفوس کریمه علیّ و لکن لا بدّ ممّا لا بدّ منه، فإنّه لن یتیسّر لنا دراسه الروایات الّتی تبعث الشک فی ثبوت النصّ القرآنی کما اوحی إلی الرسول (ص) دون دراسه أسباب انتشار تلکم الروایات، کما قمنا به فی هذه البحوث بمنّه تعالی.
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و أقلوا الروایه عن محمّد و أنا شریککم). و کان من الولاه الّذین أوصاهم بذلک:

أ- أبو موسی الأشعری، کما رواه ابن کثیر فی تاریخه و قال: لما بعث أبا موسی إلی العراق قال له: إنک تأتی قوما لهم فی مساجدهم دوی بالقرآن کدوی النحل فدعهم علی ما هم علیه و لا تشغلهم بالأحادیث و أنا شریکک فی ذلک، قال ابن کثیر: (و هذا معروف عن عمر) (1).

ب- قرظه بن کعب الّذی قال ما موجزه: لما سیّرنا عمر إلی العراق خرج یشیّعنا و قال لنا- خارج المدینه-: إنّکم تأتون أهل قریه لهم دویّ بالقرآن کدویّ النحل، فلا تصدوهم بالأحادیث عن رسول اللّه (ص) و أنا شریککم! قال قرظه: فما حدّثت بعده حدیثا عن رسول اللّه (ص)، و کان إذا قالوا له:

حدّثنا، یقول: نهانا عمر.

و نکل بصبیغ بن عسل من أشراف قبیله تمیم حیث کان یدور فی الأجناد، الکوفه و البصره یسأل عن تفسیر آیات القرآن حتی بلغ جند الاسکندریه فأخبر والی الاسکندریه عمرو بن العاص الخلیفه بذلک فطلب منه إرساله إلی المدینه، فلمّا اخبر الخلیفه بوصوله، أحضر رطائب من جرید نخل و ضربه حتی دمی رأسه فقال: یا أمیر المؤمنین! حسبک قد ذهب الّذی کنت أجده، ثمّ ترکه حتی برئ ثمّ عاد حتّی اضطربت الدماء فی ظهره ثمّ ترکه حتّی برئ.

و فی الثالثه قال له صبیغ: إن کنت ترید قتلی فاقتلنی قتلا جمیلا و إن کنت ترید أن تداوینی فقد و اللّه برئت (2). أرسله علی قتب إلی أبی موسی الأشعری و کتب ألّا یجالس صبیغا و أن یحرم عطاءه و رزقه. قال الراوی: فلو جاءنا و نحنا.





1- تاریخ ابن کثیر 8/ 107.

2- سنن الدارمی 1/ 54- 55؛ و تفسیر آیه (الذاریات) بتفسیر القرطبی و الإتقان للسیوطی. و قد مرّت مصادره مفصّلا.
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مائه لتفرقنا عنه. و فی روایه اخری: رأیت صبیغ بن عسل بالبصره کأنّه بعیر أجرب یجی ء إلی الحلقه و یجلس و هم لا یعرفونه فتنادیهم الحلقه الاخری عزمه أمیر المؤمنین عمر فیقومون و یدعونه، فلم یزل کذلک حتّی أتی أبا موسی، فحلف له بالأیمان المغلظه أنّه لا یجد فی نفسه ممّا کان شیئا فکتب فی ذلک إلی الخلیفه، فکتب إلیه ما أخاله إلّا قد صدق فخل بینه و بین مجالسه الناس، فلم یزل و ضیعا فی قومه بعد أن کان سیّدا فیهم (1).

کان ذلکم عمله مع من یسأل عن تفسیر القرآن، و فی الخبر الآتی عن عمله فی من کان معه مصحف فیه تفسیر:

فی کنز العمال عن عامر الشعبی قال: کتب رجل مصحفا و کتب عند کل آیه تفسیرها فدعا به عمر فقرضه بالمقراضین (2).

کل ما ذکرناه کان یخص أمر تفسیر القرآن و کان مهتما بأمر تعلیم تلاوه القرآن، و کان ممّن یعلم تلاوه القرآن من عمّاله أبو موسی الأشعری، کما جاء بترجمته من حلیه الأولیاء (1/ 256) بسنده عن أبی رجاء العطاردی أنّه قال:

کان أبو موسی الأشعری یطوف علینا فی هذا المسجد، مسجد البصره یقعد حلقا، فکأنّی أنظر إلیه بین بردین أبیضین یقرئنی القرآن و منه أخذت هذه السوره اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ قال أبو رجاء: فکانت أوّل سوره انزلت علی محمّد رسول اللّه (ص).

و مرّ بنا أنّ ابن مسعود کان یملی القرآن علی الناس فی الکوفه عن ظهر قلبه.

و أنّ الخلیفه کتب إلی امراء الأجناد أن ارفعوا إلی کل من حمل القرآن (أی3.





1- تاریخ ابن عساکر، مخطوطه الظاهریه بدمشق، مصوّره المجمع العلمی الإسلامی (8/ ق 1/ ورقه 117- 118).

2- کنز العمال، ط. دائره المعارف العثمانیه، حیدرآباد سنه 1364 ه، 2/ 204، ح: 3023.
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حفظه عن ظهر قلب) حتّی الحقهم فی الشرف من العطاء و ارسلهم فی الآفاق یعلّمون الناس، فجمع أبو موسی الأشعری القرّاء و قال: لا تدخلوا علیّ إلّا من جمع القرآن، فدخل علیه زهاء ثلاثمائه قارئ جمع القرآن.

و أنّ عبد الرّحمن بن ملجم کان من قرّاء القرآن فکتب عمر إلی عمرو بن العاص: قرّب داره من المسجد لیعلّم الناس القرآن و الفقه (1).

و أنّه أرسل إلی مدن الشام للإقراء معاذ بن جبل و أبا الدرداء و عباده بن الصامت، و أن أبا الدرداء کان إذا صلی الغداه فی جامع دمشق اجتمع الناس للقراءه علیه فکان یجعلهم عشره عشره و علی کل عشره عریفا و یقف و هو فی المحراب یرمقهم ببصره فإذا غلط أحدهم رجع إلی عریفه، فإذا غلط عریفهم رجع إلی أبی الدرداء یسأله، و أنّه ناف عددهم علی ألف و ستمائه، و یظهر من الروایه الآتیه انّ بعضهم کان یسافر إلی المدینه لأخذ القرآن من منبعه مباشره.

جاء فی مصاحف ابن أبی داود السجستانی:

عن عطیه بن قیس قال: انطلق رکب من أهل الشام إلی المدینه یکتبون مصحفا لهم فانطلقوا معهم بطعام و ادام فکانوا یطعمون الذین یکتبون لهم، قال و کان ابیّ بن کعب یمرّ علیهم یقرأ علیهم القرآن. قال: فقال له عمر: یا ابیّ بن کعب کیف وجدت طعام الشامی؟ قال: لأوشک إذا ما نشبت فی أمر القوس ما أصبت لهم طعاما و لا إداما (2).8.





1- راجع أخبار القراءه و الإقراء فی عصر عمر فی هذا الکتاب.

2- مصاحف ابن أبی داود، ط. مصر سنه 1355 ه، ص 157. و عطیه بن قیس الکلابی أبو یحیی الحمصی و یقال الدمشقی، و قال عبد الواحد بن قیس کان الناس یصلحون مصاحفهم علی قراءه عطیه بن قیس، و توفّی سنه 110 ه. تهذیب التهذیب 7/ 228.
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علی عهد الخلیفه الصحابی عثمان 

أمر بکتابه سبعه مصاحف مجرّده من حدیث الرسول (ص)، و وزّعها علی امّهات البلاد الإسلامیه، و بحرق ما عداها من مصاحف الصحابه.

فأحرقوا ما تمکّنوا من إحراقه من مصاحف الصحابه و نسخ المسلمون المصاحف فی شتی البلاد الإسلامیه علی النسخ السبع فی عصر عثمان و العصور الّتی کانت بعده و إلی عصرنا الحاضر.


علی عهد الإمام علیّ (ع)

بعد تجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) فی عصر الخلفاء الصحابه القرشیین الثلاثه، و أمرهم بقراءه القرآن مجرّدا من حدیث الرسول (ص)، و منعهم الشدید من کتابه حدیث الرسول (ص) و نشره، فتح الإمام علیّ علی عهده باب نشر سنّه الرسول (ص) علی مصراعیه سواء فی تفسیر القرآن و غیره من فنون المعارف الإسلامیه أو فی خطبه و کتبه إلی ولاته، و حثّ من کان معه من الصحابه علی نشر حدیث الرسول (ص).

و أملی علی تلامیذه خاصّه أمثال میثم التمار و ابن عباس ما حملوه عنه فی تفسیر القرآن عن الرسول (ص).

و أجری لمن ولد فی الإسلام و قرأ القرآن فی کلّ سنه مائتی دینار و فرض للکبار الذین قرءوا القرآن- أصبحوا من القرّاء- ألفین ألفین، و علی أثر ذلک تنامی عدد القرّاء فی عصره، و کان یسمع من مسجد الکوفه ضجّه تلاوه القرآن، کما کان ذلک شأن مسجد الرسول (ص) فی عصره، و بلغ عدد القرّاء معه و فی جیشه بصفین عشرین ألف قارئ.
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و أسّس لحفظ القرآن من الخطأ فی القراءه، علم النحو، و سلّم ما کتبه إلی تلمیذه أبی الأسود الدؤلی.


علی عهد بنی امیّه

أعادوا سیره الخلفاء الصحابه الثلاثه قبل الإمام علیّ فی أمر القرآن و الحدیث غیر أنّ زیادا دفع أبا الأسود إلی نشر علم النحو، الّذی تعلّمه من أستاذه الإمام علیّ فوضع علامات الاعراب فی أواخر کلمات القرآن، و أبدل الخلیل بن أحمد تلک النقاط بعلامات الاعراب المتداوله إلی عصرنا الحاضر.


علی عهد العباسیین 

أمر أبو جعفر المنصور سنه 143 ه العلماء بکتابه العلم فکتبوا السیره و الحدیث و تفسیر القرآن، و حرّض مالک بن أنس فکتب الموطّأ و أشهره بین المسلمین، و کذلک فعل فی بادئ الأمر مع أبی حنیفه و انتشر منذ ذلک العصر حتی الیوم کتابه تفسیر القرآن، أمّا القرآن فقد بقی ینسخ فی عصره حتی عصرنا الحاضر کما نسخ علی عهد عثمان.

إلی هنا أوردنا بحوثا مفصّله لتمهّد لنا السبیل لدراسه روایات المجموعات الأربع الآنفه، و بعد هذا ینبغی تقدیم خلاصه بحوث المجلّدین، ثمّ المقارنه بینها و بین تلکم الروایات، فنستعین اللّه و نقول:
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خلاصه بحوث المجلّدین حسب تسلسلها الزمنی مضافا إلی ما ینبغی تقدیمه فی هذا المقام:


اشاره

کان العربی الجاهلی مغرما بالأدب الرفیع نظما و نثرا و یستعمل ذاکرته لحفظ القصیده الرائعه الطویله أو الخطبه البلیغه إذا سمعها لأوّل مرّه فیحفظها عن ظهر قلب و امتاز بذینک علی غیره من أفراد البشر أبد الدهر، و کانوا یجتمعون فی أسواقهم بنواحی مکّه فی الأشهر الحرم، و یتباری شعراؤهم فیها بإنشاد قصائدهم، و یحمل الحاضرون ما سمعوه إلی قبائلهم و من یمرون علیهم من أهل المنازل فی طریقهم، و بذلک تنتشر تلک القصائد و الخطب إلی جمیع القبائل فی شبه الجزیره العربیه، و قد مرّ بنا خبر الصبی الجرمی عمرو بن سلمه الّذی حفظ قرآنا کثیرا ممّا سمعه من الحجّاج المشرکین لدی عودتهم من الحجّ و کانوا یخبرون من یمرون علیهم من أهل المنازل بمبعث النبیّ (ص) و یتلون علیهم ما سمعوه منه فی تلاوته القرآن بصلاته فی البیت الحرام، و لم یکونوا قد اجتمعوا بالرسول (ص) لیتعلّموا منه القرآن و یحفظوا ما علّمهم منه، بل کان حفظهم للقرآن بمجرّد سماعهم تلاوته للقرآن مرّه واحده.

کان ذلکم شأن العرب فی حفظ القرآن قبل أن یؤمنوا بالقرآن و یسلموا علی ید رسول اللّه (ص)، و کان شأنهم و شأن الرسول (ص) معهم فی أمر القرآن بعد إسلامهم ما مرّ بنا أخبارهم. و مرّ بنا من أخبار القرآن أنّ الرسول (ص) کان یوحی إلیه لفظ القرآن و معناه و انّه (ص) کان یعلّم أصحابه فی مسجده عشر آیات عشر آیات لا یتعدّون العشره حتّی یتعلّموا ما فیها من العلم و العمل، أی: یتعلّموا تفسیرها مع تلاوتها.
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و عرفنا أنّهم کذلک کانوا یکتبون القرآن مع ما تعلّموه فی تفسیره فی مصاحفهم و أن الخلیفه أبا بکر قال: لا تحدثوا عن رسول اللّه شیئا فمن سألکم فقولوا بیننا و بینکم کتاب اللّه فاستحلوا حلاله و حرموا حرامه.

و أفصح الخلیفه عمر عن الهدف و رفع شعار جرّدوا القرآن من حدیث الرسول، و بدءوا بتدوین القرآن مجرّدا من حدیث الرسول (ص) فی عهد أبی بکر، و تمّ الأمر علی عهد الخلیفه عمر، فأودعه عند ابنته امّ المؤمنین حفصه، و نهی عن نشر حدیث الرسول (ص)، و أحرق المکتوب منه، و عاقب و نکّل بمن سأل عن تفسیر القرآن، و أخذ مصحفا کان لرجل قد کتب عند کل آیه تفسیرها، فقرض التفسیر بالمقراضین.

و علی عهد الخلیفه عثمان، استعار المصحف المودع عند امّ المؤمنین حفصه، و نسخ علیه سبع نسخ، و وزّعها علی امّهات البلاد الإسلامیه، و أمر بإحراق سائر المصاحف، و أبی ابن مسعود أن یسلّم مصحفه، فجری بینه و بینهم ما جری.

و مرّ بنا أنّ سبب تجرید القرآن من حدیث الرسول (ص) و النهی عن روایه حدیثه ما کان فیه من مدح لأشخاص و ذمّ لآخرین ممّا یخالف سیاسه الحکم، و لهذا السبب کان الخلیفه عمر و الخلیفه معاویه یقولان: لا تحدّثوا عن رسول اللّه (ص) إلّا فی ما یعمل به.

و کان فی الصحابه من یسمع من غیره و یقول: قال رسول اللّه (ص)، و کان فیهم مثل الصحابی الراویه أبی هریره الّذی کان یروی ما سمعه من کعب الأحبار عن رسول اللّه (ص)، و لذلک ما کانوا یأخذون بکل حدیث أبی هریره.

و علی عهد معاویه کتب إلی عماله أن یدعوا الناس إلی روایه فضائل عثمان و یدنوا مجالس من یروی فضائله و مناقبه و یقربوهم و یکرموهم و یکتبوا إلیه بکل ما یروی کل رجل منهم و اسمه و اسم أبیه و عشیرته، ففعلوا ذلک حتّی
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أکثروا فی فضائل عثمان و مناقبه لما کان یبعث إلیهم معاویه من الصّلات و الکساء و الحباء و القطائع و یفضیه فی العرب منهم و الموالی، فکثر ذلک فی کل مصر و فی کل وجه و ناحیه و تنافسوا فی المنازل و الدنیا، فکتب إلی عمّاله: إنّ الحدیث فی عثمان قد کثر و فشا فی کل مصر فإذا جاءکم کتابی فادعوا الناس إلی الروایه فی فضائل الصحابه و الخلفاء الأوّلین و لا تترکوا خبرا یرویه أحد فی أبی تراب إلّا و تأتونی بمناقض له، فرویت أخبار کثیره فی مناقبهم ثمّ حدّث بها علی صهوات المنابر و القیت إلی معلّمی الکتاتیب فعلّموه کما یعلّمون القرآن و علّموها أبناءهم و نساءهم و خدمهم و مضی علی ذلک الفقهاء و القضاه، و سار علی نهجه سائر الخلفاء من بنی امیّه ما عدا عمر بن عبد العزیز.

و کان فی من جاء بعد الصحابه من الرواه من یکذب فی أسانید الأحادیث، و فی أخریات القرن الثانی انتشرت الزندقه، و قصدوا إفساد الشریعه و إیقاع الشک فیها فی قلوب العوام، و وضعوا من الأحادیث ما اللّه به علیم، و تتبّعنا عمل واحد منهم، و ذکرنا بعض ما وضعه فی مجلّدات (عبد اللّه بن سبأ) و (خمسون و مائه صحابی مختلق)، و نری أن روایات اسطوره الغرانیق و روایات خنق جبرائیل للنبی (ص) عند أوّل مرّه یلقی الوحی من عملهم.

و فی عصر التدوین کان فی الزنادقه من یأخذ من شیخ مغفل کتابه فیدسّ فیه ما لیس من حدیثه فیرویه ذلک الشیخ ظنّا منه أنّ ذلک من حدیثه.

و علی عهد أبی جعفر المنصور لمّا أراد تنصیب ابنه المهدی ولیّا للعهد تبرّع منهم مطیع بن ایاس بوضع حدیث قال فیه: ان الرسول (ص) قال: (المهدی منّا محمّد بن عبد اللّه و امّه من غیرنا ...) قال ذلک لأنّ امّ المنصور المکنّاه ام موسی کانت ابنه منصور بن شهر الحمیری و لم تکن هاشمیه.

و قال مطیع: و هذا العباس بن محمّد أخوک یشهد بذلک و صدّقه العباس
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مخافه من المنصور (1).

و کان فی المحدّثین من غیر الزنادقه- أیضا- من یضع الأحادیث تزلّفا إلی الحکام مثل غیاث بن إبراهیم الّذی دخل علی الخلیفه العباسی المهدی و ألحق بحدیث (لا سبق إلّا فی خفّ أو حافر أو نصل) (أو جناح) لأنّ الخلیفه کان مولعا بحبّ الحمام فأمر له المهدی بعشره آلاف درهم، فلمّا قام قال المهدی:

أشهد أن قفاک قفا کذّاب علی رسول اللّه (ص) و إنّما استجلبت أنا ذلک فأمر بالحمام فذبحت (2).

إذا فإنّ الراوی الأوّل المتهم بالزندقه افتری حدیثا علی رسول اللّه (ص) تزلّفا للخلیفه، و المحدّث الثانی ألحق بالحدیث ما لم یکن فیه تزلّفا إلی الخلیفه، و اختلطت الأحادیث الموضوعه بالأحادیث الصحیحه و أوجدت تناقضا، ندرس شیئا منها فی دراستنا المقارنه لروایات المجموعات الآنفه فی ما یأتی بإذنه تعالی:ب.





1- راجع الأغانی، ط. بیروت سنه 1958 م، 13/ 288؛ و ترجمه المهدی من التنبیه و الإشراف للمسعودی، ط. مصر سنه 1357، ص 296.

2- مرّ ذکر مصدره فی ص 646 من هذا الکتاب.
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أوّلا- دراسه روایات البسمله و زمان روایتها و مکانها:

وجدنا فی روایات الصحیحین و سائر کتب الحدیث عن الصحابی أنس بن مالک أن رسول اللّه (ص) و الخلفاء کانوا یجهرون بقراءه البسمله فی سوره الحمد من الصلاه الجهریه.

و وجدنا- أیضا- فیها عن الصحابی أنس أنّه قال: صلیت خلف النبیّ (ص) و أبی بکر و عمر و عثمان فکانوا یستفتحون بالحمد للّه ربّ العالمین لا یذکرون بسم اللّه الرّحمن الرّحیم.

و لم نجد أی سبیل لحلّ هذا التناقض فی معرفه الروایات الصحیحه منها إلّا فی ضوء البحوث السابقه. فقد رأینا کیف تبرّع المتهم بالزندقه باختلاق روایه افتری بها علی رسول اللّه تزلّفا للخلیفه، و تبرع المحدّث الثانی احتسابا للخیر بإلحاق (الجناح) بالحدیث تزلّفا إلی الخلیفه و تبریرا لولعه بلعب الحمام.

و کذلک کان شأن من روی أنّ النبیّ (ص) و الخلفاء کانوا یستفتحون بالحمد و لا یقرءون البسمله، فإنّهم لمّا رأوا أنّ الخلیفه معاویه عند ما أسقط البسمله عن الحمد فی صلاته بالصحابه فی مسجد الرسول (ص)، ثار علیه الصحابه و قالوا له:

أ سرقت الصلاه أم نسیت؟ تبرعوا بوضع روایات عدم قراءه الرسول (ص) و الخلفاء بعده البسمله فی الحمد احتسابا للخیر و حفظا لکرامه خلیفه المسلمین معاویه!! و بما أنّ المدینه لم تکن- فی عصر الصحابه و التابعین الذین أنکروا علی معاویه ترکه قراءه البسمله- محلّا مناسبا لوضع روایات عدم قراءه الرسول (ص) و الخلفاء البسمله؛ نری أن تلکم الروایات بادئ بدء رویت فی غیر المدینه مثل بلاد الشام الّتی استطاع معاویه ان یبعد الصحابه عنها لیخفی عن أهلها معالم
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الإسلام، بعد ذلک انتشرت تلکم الروایات فی سائر البلاد خارج المدینه، ثمّ انتقلت إلی المدینه بعد عصر الصحابه و التابعین و قبل عصر التدوین. و فی عصر التدوین دوّنت المجموعتان المتناقضتان فی شأن البسمله فی باب ذکر البسمله من کتب الحدیث.

و هکذا انتشرت الروایات المتناقضه الّتی رویت فی شأن القرآن.


ثانیا- دراسه روایات جمع القرآن و زمان روایتها و مکانها:

جاء فی روایات صحیحی البخاری و مسلم و غیرهما من کتب السنن و المسانید و المعاجم الحدیثیه ما خلاصته:

أ- أنّ الرسول (ص) و جمیع الصحابه أهملوا تدوین القرآن، و عند ما استحرّ القتل بالقرّاء یوم الیمامه خشی الخلیفه أبو بکر أو الصحابیان زید و عمر أن یذهب کثیر من القرآن فعزموا علی جمع القرآن، و لست أدری کیف استحر القتل بالقرّاء و کان عددهم قریبا من ثلاثه آلاف قارئ فقتل منهم علی أکثر تقدیر خمسون قارئا!؟

لست أدری کیف رووا أن القرآن لم یجمع قبل ذلک و مرّ بنا أن ختن الخلیفه عمر بن الخطاب و أخته کان فی بیتهما بمکّه القرآن مکتوبا یتدارسونه، و فی المدینه کان رسول اللّه (ص) کلما نزل علیه شی ء من القرآن أمر من حضر من کتّابه أن یکتبه فی محلّه من السوره کما عیّنه جبرائیل بوحی من اللّه.

و قد مرّ بنا فی بحث المصطلحات أنّ الکتاب مصدر سمّی به المکتوب، و بناء علی ذلک، فإنّ القرآن الکریم کان مجموعا فی کتاب فی زمن الرسول (ص)، و إلی هذا أشار أستاذ الفقهاء السیّد الخوئی و قال:

(و قد اطلق لفظ الکتاب علی القرآن فی کثیر من آیاته الکریمه، و فی قول
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النبیّ (ص): (إنّی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی) و فی هذا دلاله علی انّه کان مکتوبا مجموعا، لأنّه لا یصح إطلاق الکتاب علیه و هو فی الصدور، بل و لا علی ما کتب فی اللخاف، و العسب، و الأکتاف، إلّا علی نحو المجاز و العنایه، و المجاز لا یحمل اللفظ علیه من غیر قرینه، فان لفظ الکتاب ظاهر فی ما کان له وجود واحد جمعی، و لا یطلق علی المکتوب إذا کان مجزّأ غیر مجتمع، فضلا عمّا إذا لم یکتب، و کان محفوظا فی الصدور فقط) (1).

و أمر رسول اللّه (ص) علیّا من بعده أن لا یرتدی رداءه حتی یجمعه، ففعل کما مرّ بنا خبره، و إنّما اهتمّ الرسول (ص) بنشر الکتابه فی المدینه لیکتب المسلمون القرآن و حث أصحابه علی جمع القرآن حفظا و تدوینا و حرّضهم علی تلاوه القرآن فی المصحف و إن کانوا قد جمعوه حفظا عن ظهر قلب.

فتسابقوا علی تدارسه و حفظه و تدوینه فی المصحف و ذکروا أن عبد اللّه بن مسعود کان له مصحف و مع ذلک کان یملی القرآن عن ظهر قلب، و کان لکلّ من امّهات المؤمنین عائشه و حفصه و ام سلمه مصحف، و کذلک کان لغیرهم من الصحابه مصاحف، و لا یمکن إحصاء من کان عنده مصحف من الصحابه، و إنّما ذکر أسماء بعض من کان عنده مصحف منهم لمناسبه فی بعض أخباره، و قد مرّ بنا أنّ جیش معاویه رفعوا یوم صفین خمسمائه مصحف علی الرّماح، فکم کان عدد المصاحف الّتی کانت فی بلاد الشام و عند غیر من حضر منهم فی جیش معاویه، و کم کان عدد المصاحف فی جیش الإمام علیّ، و کم عدد المصاحف فی الکوفه و البصره و المدینه و مکّه و بلاد الیمن و الاسکندریه و فی آلاف البلاد الإسلامیه الاخری، و متی کتبت تلک المصاحف؟

ب- جاء فی الروایات أنّهم عند ما قاموا بجمع القرآن کانوا لا یقبلون شیئا1.





1- تفسیر البیان للسیّد الخوئی، ص 271.
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إلّا بشهاده اثنین، و وجدوا (لقد جاءکم رسول ...) فی آخر سوره براءه عند خزیمه، و لم یجدوها عند غیره فکتبوها؛ لأنّ الرسول (ص) جعل شهادته بشهاده رجلین.

و أنّ زیدا قال: فقدنا آیه من الأحزاب حتی نسخنا المصحف قد کنت أسمع رسول اللّه (ص) یقرأ بها فالتمسناها فوجدناها مع خزیمه مِنَ الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ الآیه/ 23، فألحقناها بها.

أو أنّهم علی عهد عثمان ربّما اختلفوا فی کتابه آیه فیذکرون الرجل قد تلقاها من رسول اللّه (ص)، و لعلّه یکون غائبا فی بعض البوادی، فیکتبون ما قبلها و ما بعدها و یدعون موضعها حتی یجی ء أو یرسل إلیه فیأخذونها منه.

لست أدری، کیف رووا فی ما وصفوه بالصحیح کلّ ذلک؟ أو لم یکن فی المدینه من الصحابه أمثال عبد اللّه بن عمرو الّذی أراد أن یقرأ القرآن بصلاه اللیل لیله واحده، فنهاه الرسول (ص) عن ذلک! و أین کان عنهم الإمام علیّ و مصحفه الّذی جمعه من بیت الرسول (ص)، و عبد اللّه بن مسعود الّذی کان یملی القرآن عن ظهر قلب و له مصحف لم یسلّمه لوزعه الخلیفه عند ما أرادوا حرق المصاحف؟ و أین کان عنهم آلاف القرّاء الذین کانوا قد جمعوا القرآن علی عهد الرسول (ص) ممّن ذکرنا أسماء بعضهم فی ما سبق؟ و أ لم یکن زید بن ثابت نفسه ممّن جمع القرآن علی عهد الرسول (ص) و کان قد حفظ من القرآن قبل هجره الرسول (ص) إلی المدینه سبعا و ثلاثین سوره؟

لست أدری کیف یروون ما رووا و قد کان فی البصره وحدها علی عهد الخلیفه عمر ثلاثمائه قارئ ممّن جمع القرآن، و کان فی الشام من الصحابه من یملی القرآن علی ألف و ستمائه متعلّم؟

و أخیرا کیف یروون أنّ بعض آیات القرآن لم یجدوها عند غیر خزیمه
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و أخذوها منه وحده و بعضها کان عند من کان خارج المدینه فیکتبون ما قبلها و ما بعدها و یترکون کتابتها حتّی یأتی الرجل و یملی علیهم الآیه.

و إنّ الخلیفه عمر سأل عن آیه فقیل له: کانت مع فلان و استشهد یوم الیمامه و أین کان منهم ثلاثه آلاف من القرّاء الذین اشترکوا فی قتال الیمامه و لم یقتل منهم أکثر من خمسین؟

لیس من المعقول أن تجری تلک المحاورات بین الصحابه و منهم زید جامع القرآن علی عهد الرسول و معهم فی المدینه آلاف القرّاء و ما لا نعرف عدده من المصاحف، فلا بدّ إذا أن تلکم الروایات رویت بادئ بدء خارج المدینه و انتشرت فی غیرها من البلاد ثمّ انتقلت متدرجا إلی المدینه بعد عصر الصحابه و التابعین و دوّنت فی عصر التدوین فی کتب الحدیث، و لعلّ سبب التناقض فی روایات جمع القرآن أن بعض الرواه أسند جمع القرآن إلی الخلیفه عثمان عملا بأمر الخلیفه معاویه فی روایه الحدیث فی فضائله، و بعد أمره الثانی أن یرووا من فضائل الخلیفتین الأوّلین أسند بعضهم ذلک إلی الخلیفه أبی بکر و آخرون إلی الخلیفه عمر، و هکذا وجدت الروایات المتناقضه فی شأن القرآن.

لست أدری کیف یفتری علی اللّه أنّه أهمل التوصیه بجمع القرآن و تدوینه و علی رسوله (ص) و أصحابه أنّهم أهملوا جمع القرآن و تدوینه و أضافوا إلی ذلک ما رووه عنهم فی ضیاع آیات من القرآن و قد قال اللّه سبحانه: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ؟ و الأنکی من کل ذلک أنّهم یسمّون هذه الروایات بالصحیحه لأنّهم یرون عصمه صحیحی البخاری و مسلم عن إیراد غیر الصحیح فیهما و لا یرون ذلک لکتاب اللّه العظیم و لرسوله الکریم، إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ.
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ثالثا- دراسه روایات اختلاف المصاحف و الزیاده و النقیصه فی القرآن- معاذ اللّه-:

اشاره
تنقسم روایات اختلاف مصاحف الصحابه إلی أربعه أنواع:

أ- ما لم یفهم معنی الروایه فیه لتغییر معنی المصطلح الإسلامی الّذی جاء فیه فی عصرنا عن معناه فی عصر الصحابه.

ب- ما افتری بها علی اللّه و کتابه و رسوله (ص) و أصحابه أو زید فی الروایه الصحیحه و حرّفت.

ج- ما لم یفهم منها معنی کلام الصحابی و فی بعض منها لم ترو الروایه بلفظ الصحابی نسیانا أو تعمدا.

د- ما افتری بها علی کتاب اللّه و أحد ولاه الجور.


أ- ما لم یفهم فیه معنی الروایه لتغییر معنی المصطلح الّذی جاء فیه فی عصرنا

اشاره

أ- فی صحیح مسلم و غیره: إنّ امّ المؤمنین عائشه أمرت أن یکتب مولاها لها مصحفا و قالت له: إذا بلغت حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی آذنی فلمّا بلغها و آذنها أمرته أن یکتب (حافظوا علی الصّلوات و الصّلاه الوسطی و صلاه العصر).

و جاء نظیره عن امّ المؤمنین حفصه و عن امّ المؤمنین امّ سلمه و ابن عباس.

و جاء فی روایه انّ امّ المؤمنین حفصه قالت: (لا تکتبها حتّی املیها علیک کما سمعت رسول اللّه (ص) یقرأها ...).

ب- ما جاء فی تفسیر الطبری: إنّ ابن عباس أعطی الراوی مصحفا و قال: هذا علی قراءه ابیّ و فیه (فما استمتعتم به منهنّ- إلی أجل مسمّی-).
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ج- ما جاء فی تفسیر السیوطی عن ابن مسعود: کنّا نقرأ علی عهد رسول اللّه (ص): (یا أیّها الرسول بلّغ ما انزل إلیک من ربّک- إن علیّا مولی المؤمنین- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته).


دراسه الروایات الآنفه:

جاء فی روایات مصاحف امّهات المؤمنین: أنّ کل واحده منهن قالت لمن یکتب لها المصحف: إذا بلّغت (و الصلاه الوسطی) آذنی فلمّا بلغها و آذنها أمرته أن یکتب بعدها: (و صلاه العصر).

و فی روایه قالت امّ المؤمنین حفصه: (و لا تکتبها حتّی املیها علیک کما سمعت رسول اللّه (ص) یقرأها ...).

یظهر من هذه الروایات أنّ کلّ واحده من امّهات المؤمنین کان لدیها مصحف لیس فیه (و صلاه العصر) المبیّنه للصلاه الوسطی و أمرت الکاتب أن یکتبها فی مصحفها.

و أبانت امّ المؤمنین حفصه أنّها سمعته من رسول اللّه (ص).

إذا فقد کان القرآن مدوّنا فی مصاحف یکتب فیها أصحابها ما سمعوه من رسول اللّه (ص) فی بیان الآیات. و بهذا المعنی جاء فی روایه ابن عباس أنّه أعطی الراوی مصحفا و قال هذا علی قراءه ابیّ، و فیه: (فما استمتعتم به منهنّ- إلی أجل مسمّی- فآتوهنّ اجورهنّ) فی قوله تعالی: فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً (النّساء/ 24).

و ما جاء عن ابن مسعود أنّه قال:

کنّا نقرأ علی عهد رسول اللّه (ص): (یا أیّها الرّسول بلّغ ما انزل إلیک من ربّک- إنّ علیّا مولی المؤمنین- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته) بزیاده إنّ علیّا مولی المؤمنین فی الآیه 67 من سوره المائده.
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فإنّ کلّا من (إلی أجل مسمّی) فی الآیه الأولی و (إنّ علیّا مولی المؤمنین) فی الآیه الثانیه کان بیانا للآیه ممّا سمعه صاحب المصحف عن رسول اللّه (ص).

و بناء علی ذلک لم یکن اختلاف مصاحف الصحابه بمعنی اختلافها فی النصّ القرآنی بل کان اختلافا فی تدوین بعضهم فی مصحفه ما تلقاه عن رسول اللّه (ص) فی بیان الآیات و عدم تسجیل الآخر فی مصحفه ذلک البیان لعدم سماعه من رسول اللّه (ص) ذلک البیان أو لعدم رغبته فی تسجیل ذلک النصّ فی مصحفه.

و نری أنّ ما جاء فی روایه: أنّه کان فی مصحف ابن عباس علی قراءه ابیّ (إلی أجل مسمّی) بعد قوله تعالی: فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَ.

و ما جاء فی روایه اخری انّ ابن مسعود قال: کنّا نقرأ علی عهد رسول اللّه (ص) إنّ علیّا مولی المؤمنین بعد قوله تعالی: بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هما نظیرا ما جاء انّ امّهات المؤمنین کتبن فی مصاحفهنّ بعد (و الصلاه الوسطی):

و صلاه العصر و إن ذلک کان ممّا سمعنه من رسول اللّه (ص).

و نستنتج من ذلک انّ قولهم: جاء فی قراءه ابیّ أو ابن مسعود أو غیرهما هو مثل قولهم: جاء فی مصحف الصحابی فلان و کلاهما بمعنی واحد سواء أ کان فی الروایه: (فی قراءه ابیّ کذا) أو جاء (فی مصحف أبی کذا).

فی ضوء ما تقدّم بیانه، ندرس روایات اختلاف المصاحف بإذنه تعالی.


نتیجه البحث:

مرّ بنا فی بحث المصطلحات من المجلّد الأوّل: أنّ القرآن اسمه فی المصطلح القرآنی (القرآن) و لیس غیره، و انّ الأسماء الّتی استخرجها العلماء للقرآن من الآیات الکریمه مثل الکتاب و النور و الموعظه و غیرها إنّما هی صفات للقرآن.






ص: 694

و أنّ المصحف فی اللّغه اسم للصحف الّتی تجمع بین الدفتین، مثل مصحف خالد بن معدان، الّذی کان علمه فی مصحف له أزرار و عری، و بهذا المعنی استعمل فی عصر الصحابه، و بناء علی ذلک کان المصحف فی عصر الصحابه یستعمل فی کل صحف جمعت بین الدفتین قرآنا کان أو غیر قرآن و فی عصرنا أصبح المصحف اسما علما للقرآن وحده.

و أنّ الإقراء کان فی المصطلح القرآنی بمعنی تعلیم لفظ القرآن مع تعلیم معناه، و المقرئ من یقوم بتعلیم القرآن کذلک، و القارئ و جمعه القرّاء من تعلّم القرآن کذلک. و بناء علیه فإنّ جزءا من معنی الإقراء تعلیم لفظ القرآن و جزءا آخر منه تعلیم تفسیر القرآن، و نقلنا عن مفردات القرآن للراغب انّه إذا کان لمعنی اللّفظ جزءان جاز استعماله فی کلیهما معا و جاز استعماله فی أحد المعنیین منفردا مثل المائده الّتی هی اسم للخوان مع الطعام و یجوز استعماله فیهما معا و فی أحدهما بالانفراد.

و أنّ فی أخریات عهد الخلیفه عمر استعمل الإقراء فی تعلیم معنی القرآن و بهذا المعنی- أیضا- استعمل فی حدیث جاء فی صحیح البخاری و غیره من أنّ ابن عباس کان یقرئ عبد الرّحمن بن عوف و أمثاله من الصحابه فی آخر سنه حج فیها عمر بن الخطاب القرآن فی منی أی فی السنه الثالثه و العشرین من الهجره و لم یکن صحابه مهاجرون أسلموا قریبا من السنه الخامسه بعد البعثه مثل عبد الرّحمن بن عوف یتعلمون تلاوه ألفاظ القرآن یومذاک بعد أن مضی علی إسلامهم بمکه ثمانی سنوات و فی المدینه ثلاث و عشرون سنه بل کانوا یتعلمون منه تفسیر القرآن، و قد مرّ بنا انّ الخلیفه عمر کان یسأل ابن عباس عن تفسیر القرآن و کان ممّن رشّحه الخلیفه لتفسیر القرآن علی عهد خلافته، و نجد کثیرا من تفسیر معنی اللّفظ من ابن عباس فی الدر المنثور للسیوطی، مثل قوله فی (1/ 25) منه:
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الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ البقره/ 3: ما غاب عنهم من أمر الجنّه و النار.

و فی (1/ 29) منه:

خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ البقره/ 7: طبع اللّه علیها.

و فی (1/ 30) منه:

فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ البقره/ 10: النفاق، إلی ثلاثین موردا آخر.

و ثلاثین موردا فی الجزء الثانی و أربعه و أربعین موردا فی الجزء الثالث و فی الجزء الخامس سته و خمسین موردا و فی الجزء السادس أربعه و سبعین موردا.

هکذا کان یقرئ ابن عباس القرآن و إن شئت فقل فی کل مورد منه هکذا کانت قراءه ابن عباس، فتقول مثلا:

(یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ) فی قراءه ابن عباس: (ما غاب عنهم) من أمر الجنّه و النار.

(خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ) فی قراءه ابن عباس: طبع اللّه علیها.

و من هذا القبیل ما رواه الطبری: کان ابن مسعود یقول: الیاس هو إدریس، فقرأ: و ان ادریس لمن المرسلین. و قرأ: سلام علی ادراسین (1).

قال مجاهد: کنا لا ندری ما الزخرف، حتی رأیناه فی قراءه ابن مسعود:

أو یکون لک بیت من ذهب (2).

و فسّر الزمخشری الیدین فی قوله تعالی: وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما بالیمینین، لأن ابن مسعود قرأ: فاقطعوا أیمانهما (3).8.





1- تفسیر الطبری 23/ 96. و الآیه فی سوره الصافات/ 123 و 130.

2- تفسیر الطبری 15/ 163. و الآیه فی سوره الإسراء/ 93.

3- الکشاف 1/ 459. و الآیه فی سوره المائده/ 38.
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و قرأ: (إنّی نذرت للرحمن صمتا فلن اکلّم الیوم إنسیّا) (1) بدل (صوما) لأنّ الصوم المنذور کان صوم صمت.

و قرأ: (یوم یقول المنافقون و المنافقات للذین آمنوا أمهلونا نقتبس من نورکم) (2) بدل (انظرونا) لأنّ المقصود هو الإمهال.

و قرأ: (إن کانت إلّا زقیه واحده) (3) بدل (صَیْحَهً واحِدَهً).

ب- ما افتری بها علی اللّه و کتابه و رسوله (ص) و أصحاب رسوله أو زید فی الروایه الصحیحه و حرّفت کالآتی:

اشاره

1) جاء فی صحیح مسلم و غیره: أنّ أبا موسی الأشعری بعث إلی قرّاء البصره، فدخل علیه ثلاثمائه رجل فقال لهم: ... و إنّا کنّا نقرأ سوره نشبهها فی الطول و الشدّه ببراءه فأنسیتها غیر أنّی حفظت منها (لو کان لابن آدم و ادیان من مال لابتغی وادیا ثالثا و لا یملأ جوف ابن آدم إلّا التراب).

2) و کنّا نقرأ سوره نشبهها باحدی المسبحات فأنسیتها غیر أنّی حفظت منها: (یا أیّها الّذین آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتکتب شهاده فی أعناقکم).

3) و 4) و فی الباب عن أنس و ابن عباس: (لو کان لابن آدم و ادیان ...).

و فی سنن الترمذی عن ابیّ بلفظ آخر و فی مسند أحمد بلفظ آخر.

5) و قال ابیّ: هکذا أقرأنیها رسول اللّه (ص).

6) و أنّه کان فی مصحف ابن عباس قراءه ابیّ و أبی موسی سورتی الحفد و الخلع.







1- تذکره الحفاظ للذهبی 1/ 340. و الآیه فی سوره مریم/ 26.

2- الإتقان 1/ 47. و الآیه فی سوره الحدید/ 13.

3- سوره یس/ 29 و 53.
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و أنّه أمّهم الوالی الأموی بخراسان فقرأ السورتین.

و أنّ الإمام علیّا علّم الراوی تلک السورتین و قال: علّمنیها رسول اللّه (ص)، و هما (اللّهمّ إنّا نستعینک ...).

و أنّ جبرائیل نزل بذلک علی رسول اللّه (ص).

و أنّهما کانتا مکتوبتین فی مصحف ابیّ.

و قال الحافظ ابن المنادی (1) فی کتابه ناسخ القرآن و منسوخه: لا خلاف بین الماضین و الغابرین أنهما مکتوبتان فی مصحف ابیّ.

و قد أوردهما السیوطی فی آخر تفسیره الدر المنثور علی صوره سوره قرآنیه!!! 7) و أنّ ابن مسعود کان یحکّ المعوذتین من المصحف و یقول: لا تخلطوا القرآن بما لیس فیه، انّهما لیستا من کتاب اللّه، و لم یکتب فی مصحفه سوره الحمد!!! 8) و أنّ حذیفه قال: قرأت سوره الأحزاب علی النبیّ (ص) فنسیت منها سبعین آیه.

9) و أنّ عائشه قالت: کانت تقرأ فی زمان النبیّ (ص) مائتی آیه، فلمّا کتب عثمان المصاحف لم یقدر علی أکثر ممّا هو الآن.

و أنّ الخلیفه عمر و الصحابی أبیّا قالا: کانت تعدل سوره البقره و کان فیها آیه الرجم.

و أنّ مالکا قال: لمّا سقط أوّله سقط معه البسمله و انها کانت تعدل سوره البقره.ب.





1- مرّت ترجمته فی هذا الکتاب.
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دراسه روایات الزیاده و النقصان:

إنّ روایات الزیاده و النقیصه هنا مثل روایات جمع القرآن الآنفه فی ما افتری بها علی اللّه و کتابه و رسوله (ص) و أصحابه، و ما أوردناه فی نقضها هناک یصدق علی روایات الزیاده و النقیصه هنا، و بالإضافه إلیها نذکّر هنا مرّه اخری بأخبار جمع القرآن و تدوینه و نقول: کان الرسول (ص) قد جعل من مسجده معهدا لإقراء القرآن یقرئ فیه الصحابه و یقرئ الصحابه فیه الوافدین إلی المدینه و اهل الصفه و کان یسمع من مسجده (ص) ضجتهم بتلاوه القرآن.

و کان الصحابه یقرءون نساءهم و أولادهم فی بیوتهم حتّی أصبحت بیوت المدینه ما عدا بیوت المنافقین کلّها مدارس لإقراء القرآن، و أرسل الرسول (ص) إلی کل بقعه من الأرض خارج المدینه یسکنها المسلمون من یقرئهم القرآن، و تسابق المسلمون علی عهده فی کل مکان فی حفظ القرآن عن ظهر قلب، و نتیجه لکلّ ذلک بلغ القرّاء عددا اشترک منهم فی السنه الثانیه من وفاه الرسول (ص) فی جیش واحد ثلاثه آلاف قارئ و کان الإقراء فی عصر الرسول (ص) بتعلیم اللفظ و المعنی، و بعد عصر الرسول (ص) أمر الخلیفه أبو بکر بالاقتصار علی إقراء لفظ القرآن دون تعلیم حدیث الرسول (ص) فی تفسیر آیاته.

و علی عهد الخلیفه عمر أمر بتجرید القرآن من حدیث الرسول (ص)، و أرسل للبلاد المفتوحه القرّاء لتعلیم القرآن کذلک، و کان من جملتهم الصحابی عباده بن الصامت الّذی بعثه فی السنه الثامنه عشره أو قبلها إلی الشام تلبیه لطلب و الیها یزید بن أبی سفیان، و الّذی توفّی فی طاعون عمواس فی السنه الثامنه عشره، و بقی یقرئ فیها القرآن إلی أن توفّی سنه أربع و ثلاثین، و جاء فی خبر إقرائه أنّه کان یقرئ فی جامع دمشق ألفا و ستمائه شخص علی کلّ مائه منهم عریف.
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و فی السنه السابعه عشره بعث أبا موسی الأشعری إلی البصره مقرئا لهم و والیا و بقی فیها إلی السنه السابعه و العشرین یقرئ أهلها فی مسجدهم القرآن و عند ما طلب منه الخلیفه أن یعرف القرّاء ممّن تعلموا منه لیبعثهم قرّاء فی الآفاق طلب أبو موسی ألّا یأتیه منهم إلّا من جمع القرآن أی من حفظ القرآن عن ظهر قلب فدخل علیه منهم ثلاثمائه ممّن حفظ القرآن عن ظهر قلب.

و کذلک بعث الخلیفه ابن مسعود بعد تمصیر الکوفه مقرئا لأهلها، و بقی فیهم یقرئهم و یفقههم فی الدّین إلی سنه حرق الخلیفه عثمان المصاحف، حیث لم یسلّمهم مصحفه، و کان یملی القرآن من حفظه و تخرّج علیه القرّاء الذین نفاهم الوالی الأموی سعید إلی الشام و القرّاء الذین حضروا صفین فی جیش الإمام علیّ، و خرج منهم علی الإمام ثمانیه آلاف فی حروراء، و کان لهم علی عهد الخلیفه عمر دویّ فی قراءه القرآن بمساجد البلاد، و فی عهد الإمام علیّ کانت لهم ضجّه بمساجدهم فی قراءه القرآن کما کان ذلک علی عهد رسول اللّه (ص).

و لم یقتصر الإقراء علی الصحابه، بل قام بالإقراء فی عصر الصحابه و بعدهم من قرأ القرآن علیهم، کما عرفنا ذلک من خبر الثلاثمائه قارئ ممّن تخرّج علی أبی موسی و طلبهم الخلیفه للإقراء فی الآفاق، و یقال لمن أخذ من الصحابه و لم یر الرسول (ص) فی علم الدرایه التابعون، و لدراسه کیفیه إقراء التابعین نذکر خبر إقراء مقرئ أهل الکوفه التابعی أبی عبد الرّحمن السلمی، الّذی ولد فی حیاه النبیّ (ص)، و قرأ القرآن علی عثمان و علیّ و ابن مسعود و زید بن ثابت و ابیّ بن کعب، و جوّد القرآن و برع فیه، و کان یقرئ الناس فی مسجد الکوفه الأعظم أربعین سنه منذ خلافه عثمان إلی أن توفّی فی زمن الحجّاج سنه ثلاث أو أربع و سبعین، و کان یعلّمهم خمس آیات خمس آیات.
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دراسه الخبر:

أ- یظهر أنّ هذا التابعی أقرأ أهل الکوفه القرآن بعد مغادره ابن مسعود منها علی أثر امتناعه من تسلیم مصحفه لوزعه الخلیفه لیحرق، و استمر علی إقرائهم إلی عهد استاذه الإمام علیّ و بعده کذلک إلی عهد الحجّاج.

ب- کان یعلّمهم خمس آیات خمس آیات أی یعلّمهم تلاوه لفظ القرآن مع أنّه کان ممّن روی أنّ رسول اللّه (ص) کان یقرئ أصحابه عشر آیات عشر آیات لا یتعدّونها حتّی یعلموا ما فیها من العلم و العمل، و السبب فی ذلک أنّ الخلفاء منعوا من تعلیم القرآن مع بیان الرسول (ص) فی تفسیره. و بما ان أهل الکوفه کانوا خلیطا من الموالی و العرب الّذین ابتعدوا عن موطنهم الأصلی و احتاجوا لتصحیح کلامهم أن یضع لهم الإمام علیّ (ص) علم النحو، لهذا السبب کان لا بدّ له أن یعلمهم تلاوه خمس آیات خمس آیات و لا یتعدّونها حتّی یتقنوا تلاوتها.

هکذا استمرّ إقراء القرآن منذ عصر الرسول (ص) بإقرائه الصحابه و إقراء من قرأ علی الرسول (ص) لغیره بإشراف الرسول (ص) و إقراء آلاف الصحابه للتابعین بعد عصر الرسول (ص) و إقراء عشرات الالوف من التابعین فی عصر الصحابه لمئات الالوف بل للملایین من المسلمین تحت إشراف الصحابه، و هکذا استمرّ إقراء الأجیال المتعاقبه بلا انقطاع إلی عصرنا الحاضر، و یدلّ علی ما ذکرنا فی عدد القرّاء فی عصر الصحابه و ما بعدهم ما جاء فی خبر إقراء الصحابی أبی الدرداء أنّه کان یقرئ ستمائه و ألف شخص و علیهم ستون و مائه عریف، و أنّه بقی علی ذلک زهاء سبعه عشر عاما منذ العام الثامن عشر هجریه قبل طاعون عمواس و إلی سنه وفاته عام أربعه و ثلاثین بعد الهجره. فکم کان عدد التابعین الذین تخرّجوا علیه فی إقراء القرآن؟ و إذا قسنا علیه أمر آلاف الصحابه الذین بعثهم الخلیفه لإقراء القرآن فی أنحاء البلاد، علمنا أنّ عدد القرّاء کان یتجاوز
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ما ذکرناه.

هکذا کان شأن إقراء القرّاء مدی القرون، و کان أمر التدوین کالآتی:


أمر تدوین القرآن فی عصر الرسول (ص) و ما بعده 

بسبب أنّ الرسول (ص) نشر تعلیم الکتابه فی المدینه و حثّ علیها لم نعلم صحابیا بقی امّیّا ما عدا الصحابی أبا هریره، و بما أنّه حرّض و أکّد علی قراءه القرآن علی المصحف انتشر بین الصحابه کتابه المصحف، کما ذکروا ذلک لابن مسعود و غیره، و کانوا قد کتبوا فی مصاحفهم القرآن مع حدیث الرسول (ص) فی بیانه، و یؤیّد ذلک ما مرّ بنا من أخبار اختلاف مصاحف الصحابه و امّهات المؤمنین بعضها عن البعض الآخر، و لذلک انتشر بین المسلمین کتابه المصاحف حتّی بلغ فی جیش واحد- جیش معاویه فی صفین- و علی عهد الصحابه خمسمائه مصحف، غیر أنّ المصاحف بعد حرق عثمان المصاحف کتب فیها القرآن مجرّدا من حدیث الرسول (ص)، و أصبح تعلیم القرآن- أیضا- تعلیم تلاوه لفظ القرآن وحده.

و إذا قارنا بین الحقائق الدامغه المذکوره و بین ما جاء فی ما افتری بها علی اللّه و کتابه و رسوله (ص) و أصحابه مثل قولهم:

(1) و (2) إنّ أبا موسی الأشعری قال لثلاثمائه من قرّاء البصره: و إنّا کنا نقرأ سوره نشبهها فی الطّول و الشدّه ببراءه فانسیتها غیر أنّی حفظت منها:

(لو کان ...).

و کنّا نقرأ سوره نشبهها بإحدی المسبّحات فانسیتها غیر أنّی حفظت منها: (یا أیّها الّذین آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون ...).

(3) و (4) عن الصحابیین أنس و ابن عباس مثل البهتان رقم (1).
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(5) عن الصحابی ابیّ أنّه قال: هکذا أقرأنیها رسول اللّه (ص).

(6) إنّ رسم السورتین- الحفد و الخلع- کانتا فی مصحف ابن عباس بقراءه الصحابیین ابیّ و أبی موسی.

و بلغ من الشهره مبلغا قال فیه الحافظ المقرئ ابن المنادی فی کتابه ناسخ القرآن و منسوخه: (لا خلاف بین الماضین و الغابرین أنّهما مکتوبتان فی المصاحف المنسوبه إلی ابیّ بن کعب) کما مرّ بنا قوله.

(7) و کذلک ما افتری بها علی أحد الصحابه مثل قولهم: إنّ الصحابی ابن مسعود کان یحک المعوذتین من المصحف و یقول: لا تخلطوا القرآن بما لیس فیه، و- أیضا- ما افتری بها علی کتاب اللّه و أحد ولاه الجور مثل قولهم: إنّ الحجّاج بدّل من المصحف أحد عشر حرفا.

(8) و إنّ الصحابی حذیفه قال: قرأت سوره الأحزاب علی النبیّ (ص) فنسیت منها سبعین آیه.

(9) إنّ امّ المؤمنین عائشه قالت: کانت سوره الأحزاب تقرأ فی زمان النبیّ (ص) مائتی آیه، فلمّا کتب عثمان المصاحف لم یقدر علی أکثر ممّا هو الآن.

إذا قارنا بین تلکم الحقائق من أخبار القرآن و هذه المفتریات علمنا أنّه یستحیل أن یصدر مثل هذه الأقوال من الصحابه و یستحیل أن یفعل الصحابی ابن مسعود ما نسب إلیه و الوالی الجائر الحجّاج ما نسب إلیه، فإنّ ما نسب إلی ابن مسعود من أنّه (کان لا یکتب فاتحه الکتاب فی مصحفه و یحک المعوذتین من المصحف و یقول: لا تخلطوا القرآن بما لیس منه انهما لیستا من کتاب اللّه) یدلّ علی أنّه لم یکن یخصّ بفعله هذا مصحفه بل کان یفعل ذلک مع مصاحف الآخرین و إلّا لقال: (کان یحک المعوذتین من مصحفه) و یؤید ذلک ما جاء بعده:

(لا تخلطوا القرآن) فإنّه خطاب للآخرین، و إذا علمنا أنّ الخلیفه عمر بعثه معلّما
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للقرآن لأهل الکوفه بعد تمصیرها، و بقی معلّما لأهلها إلی عام حرق المصاحف علی عهد الخلیفه عثمان، و بناء علی هذا کان یقتضی أن ینتشر هذا الحذف فی مصاحف أهل الکوفه و لا یقتصر علی مصحف ابن مسعود.

لست أدری کیف یفتری ذلک علی الصحابی ابن مسعود و الّذی قالوا فی ترجمته: کان من السابقین الأوّلین إلی الإسلام و سادس من أسلم و هاجر الهجرتین و شهد بدرا و المشاهد کلّها مع رسول اللّه (ص)، و أنّه کان یلزم رسول اللّه (ص) و یحمل نعلیه و أنّ رسول اللّه (ص) قال: من سرّه أن یقرأ القرآن غضّا کما انزل فلیقرأ علی قراءه ابن ام عبد؟

کیف یفتری علی ابن مسعود ذلک؟ أ لم یکن أخذ من فی رسول اللّه (ص) سبعین سوره؟ أ لم یکن فیها سوره الحمد؟ أ لم یصلّ خلف رسول اللّه (ص) و یسمعه یقرأها فی صلاته؟ و کیف قال الرسول (ص) فی شأنه: من سرّه أن یقرأ القرآن غضّا کما انزل فلیقرأ علی قراءته و هو لا یقرأ امّ الکتاب فی صلاته و لا یکتبها فی المصاحف (القرآن) و یمحو المعوذتین من المصاحف؟

و لست أدری هل خفی ما نسبوه إلی الصحابی ابن مسعود علی الخلیفتین عمر و عثمان و سائر الصحابه و لم یعلموا به و قد مرّ بنا أنّهم أخبروا الخلیفه عمر باملائه القرآن من حفظه. إذ لم یکن یخفی علیه مثل هذا العمل الشنیع؟ أم اخبروا و لم ینکروا علیه ذلک؟ لأنّه لم یرد خبر بأنّهم أنکروا علیه حذفه سور الحمد و المعوذتین من المصاحف، فی حین أنّ الصحابه أنکروا علی الخلیفه معاویه عدم قراءته البسمله مع الحمد و السوره فی الصلاه، و- أیضا- مرّ بنا کیف أنکر الصحابی عبد اللّه بن عمر بن الخطاب علی الوالی الجائر الحجّاج عند ما صعد المنبر بمکّه بعد قتله ابن الزبیر و قال فی خطبته: (انّ ابن الزّبیر غیّر کتاب اللّه) فجابهه ابن عمر فی الملأ الحاشد و قال له: (ما سلّطه اللّه علی ذلک و لا أنت معه و لو شئت أن أقول کذبت فعلت)، و معنی قول الصحابی ابن عمر ما سلطه اللّه
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علی ذلک و لا أنت: أنّ الصحابی ابن الزّبیر الّذی بویع بالخلافه و الوالی الجبار الحجّاج لیست لهما قدره علی تبدیل شی ء من القرآن، و قوله هذا مصداق لقوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ.

ج- ما لم یفهم فیها کلام الصحابی و فی بعضها لم ترو الروایه بلفظ الصحابی نسیانا أو تعمّدا:

اشاره

و أمّا ما لم یفهم فیها کلام الصحابی و فی بعض منها لم ترو الروایه بلفظ الصحابی نسیانا أو تعمّدا، فقد جاءت تلکم الروایات فی صحیحی البخاری و مسلم و سائر کتب الحدیث و التفسیر مثل:

أ- روایات جاء فیها نقصان سور و آیات مثل ما جاء فی کتب الحدیث و التفسیر ما موجزه:

انّ أبا موسی الأشعری بعث إلی قرّاء أهل البصره فدخل علیه ثلاثمائه رجل فقال فی حدیثه لهم: ... و إنّا کنا نقرأ سوره کنا نشبهها فی الطول و الشده ببراءه فانسیتها غیر أنّی حفظت منها: (لو کان لابن آدم و ادیان من مال لابتغی وادیا ثالثا و لا یملأ جوف ابن آدم إلّا التراب). و کنّا نقرأ سوره نشبهها بإحدی المسبحات فأنسیتها، غیر أنّی حفظت منها: (یا أیّها الّذین آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتکتب فی أعناقکم فتسألون عنها یوم القیامه).



دراسه الخبر:

من المحال عاده أن یقول ذلک أبو موسی، مع وجود آلاف القرّاء من الصحابه و عشرات الالوف منهم فی التابعین یومئذ بل مئات الالوف، و مع وجود عشرات الالوف من المصاحف المکتوبه لدیهم، کما ثبت لنا ذانک فی ما مرّ بنا من بحوث.
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و کیف یقول ذلک لمن تخرجوا علیه فی القراءه و درسهم آیات بعد آیات و سوره بعد سوره حتی أصبحوا قرّاء جمعوا القرآن أی: حفظوه عن ظهر قلب و جمعهم لیرسلهم إلی الخلیفه للإقراء فی البلاد؟

ب- ما جاء فی صحیحی البخاری و مسلم و سائر کتب الحدیث:

إنّ الخلیفه عمر قال علی منبر مسجد الرسول (ص): ... کان ممّا أنزل اللّه آیه الرجم فقرأناها و عقلناها و وعیناها. رجم رسول اللّه (ص) و رجمنا بعده فأخشی ان طال بالناس زمان أن یقول قائل و اللّه ما نجد آیه الرجم.

و کنا نقرأ من کتاب اللّه (ان لا ترغبوا عن آبائکم فإنّه کفر بکم ...).


دراسه الروایه:

قد مرّ بنا ان الصحابه ثاروا علی الخلیفه معاویه فی مسجد الرسول (ص) لعدم قراءته البسمله فی سورتی الحمد و ما بعدها فی الصلاه، و أنّ الصحابی عبد اللّه بن عمر ثار علی الحجّاج فی بیت اللّه الحرام عند ما قال فی خطبته: إنّ ابن الزّبیر غیّر کتاب اللّه و قال له: ما سلّطه اللّه علی ذلک و لا أنت معه، و لو شئت أن أقول کذبت فعلت، و کان ذلک فی سنه ثلاث و سبعین هجریه، و نعرف من ذلک أنّ صحابیا واحدا لا یتحمل سماع القول بتبدیل شی ء من القرآن فی سنه ثلاث و سبعین من الهجره، فکیف یسمع قول الخلیفه عمر جمیع الصحابه الّذین کانوا حضروا خطبه الخلیفه یوم الجمعه، و لم ینکر أحد من اولئک الصحابه علیه و فیهم الوف القرّاء الّذین جمعوا القرآن علی عهد الرسول (ص)، و لجلّهم مصاحف کتب فیها جمیع القرآن؟ إنّ ذلک من الامور المحاله عاده.

ج- فی صحیح مسلم و غیره من کتب الحدیث و اللفظ لمسلم عن عائشه أنّها قالت:






ص: 706

1- کان فی ما نزل من القرآن: (عشر رضعات معلومات یحرمن) ثمّ نسخن ب (خمس معلومات) فتوفّی رسول اللّه (ص) و هنّ فی ما یقرأ من القرآن.

2- فی سنن ابن ماجه أنّها قالت: نزلت آیه الرجم و رضاع الکبیر عشرا، و لقد کان فی صحیفه تحت سریری، فلمّا مات رسول اللّه (ص) تشاغلنا بموته، فدخل داجن فأکلها.


دراسه الروایات الآنفه:

قولنا فی هذه الروایات کقولنا فی الروایات السابقه أنّه من المحال عاده أن یقال مثل هذه الأقوال فی عصر الصحابه فی مکه و المدینه و بمحضر من الصحابه و نضیف إلی ذلک هنا أنّه سبق ذکر مصحف امّ المؤمنین عائشه و أنّها أمرت بأن یکتب فیه بعد الصلاه الوسطی و صلاه العصر بیانا للصلاه الوسطی، و أنّه فعلت مثل ذلک غیرها من امّهات المؤمنین. هذا ما رأینا فی کل هذه الروایات، و الصحیح فی الأمر ما یأتی بإذنه تعالی:

1- الصحیح فی روایات المجموعه الاولی:

نری فی بعض الروایات انّه لم یفهم فیه کلام الصحابی و فی بعض الآخر أنّ ألفاظ الروایه حرّفت فیه نسیانا أو تعمّدا، و نستند فی قولنا: نسیانا إلی أنّ الروایه کانت تنقل من فم إلی اذن أکثر من نیف و مائه سنه لمنعهم من کتابه الحدیث منذ عهد الخلیفه عمر و إلی سنه 143 هجریه و علی عهد الخلیفه العباسی المنصور، ما عدا سنتین من خلافه عمر بن عبد العزیز، و قد مرّ بنا ما ذکروا من خلط بعض الصحابه حدیث الرسول (ص) بحدیث کعب الأحبار خطأ. و فی قولنا تعمّدا نستند إلی ما مرّ بنا من عمل الزنادقه أنّهم یأخذون کتاب المحدّث و یدسون فی الأحادیث ما لم یکن فیها، و لا ینتبه الشیخ المحدّث إلی الدس فیرویها کذلک.
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و فی اختلاف الأحادیث الّتی نوردها فی ما یأتی أقوی دلیل علی قولنا هذا:

جاء فی باب لو أنّ لابن آدم وادیین، لابتغی وادیا ثالثا من کتاب الزکاه بصحیح مسلم عن الصحابی أنس أنّه قال: قال رسول اللّه: لو کان لابن آدم وادیان من مال، لابتغی وادیا ثالثا، و لا یملأ جوف ابن آدم إلّا التراب و یتوب اللّه علی من تاب. إذا فهذا الکلام قول رسول اللّه (ص) و لیس من القرآن.

و جاء فی تفسیر السیوطی:

أ- بینما رسول اللّه (ص) یدعو علی مضر إذ جاء جبریل فأومأ إلیه أن اسکت فسکت فقال: یا محمّد إنّ اللّه لم یبعثک سبّابا و لا لعّانا، و إنّما بعثک رحمه للعالمین، و لم یبعثک عذابا لیس لک من الأمر شی ء أو یتوب علیهم أو یعذّبهم فإنّهم ظالمون، ثمّ علّمه هذا القنوت: اللّهمّ إنّا نستعینک و نستغفرک و نؤمن بک و نخضع لک، و نخلع و نترک من یفجرک، اللّهمّ إیّاک نعبد و لک نصلّی و نسجد، و إلیک نسعی و نحفد، نرجو رحمتک و نخشی عذابک إنّ عذابک الجد بالکفار ملحق.

ب- عن عبد اللّه بن عبد الرّحمن عن أبیه قال: صلّیت خلف عمر بن الخطاب فلمّا فرغ من السوره الثانیه قال: اللّهمّ إنّا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک الخیر کلّه و لا نکفرک، و نخلع و نترک من یفجرک، اللّهمّ إیّاک نعبد و لک نصلّی و نسجد، و إلیک نسعی و نحفد، نرجو رحمتک و نخشی عذابک إنّ عذابک بالکفار ملحق.

ج- إنّ عمر بن الخطاب قنت بعد الرکوع فقال: بسم اللّه الرّحمن الرّحیم اللّهمّ إنّا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک و لا نکفرک، و نخلع و نترک من یفجرک، بسم اللّه الرّحمن الرّحیم، اللّهمّ إیّاک نعبد و لک نصلّی و نسجد، و لک نسعی و نحفد، نرجو رحمتک و نخشی عذابک إنّ عذابک بالکفار ملحق، و زعم عبید أنّه بلغه أنّهما سورتان من القرآن فی مصحف ابن مسعود.





ص: 708

د- إنّ علیّا قنت فی الفجر بهاتین السورتین: اللّهمّ إنّا نستعینک و نستغفرک و نثنی علیک و لا نکفرک و نخلع و نترک من یفجرک، اللّهمّ إیّاک نعبد و لک نصلّی و نسجد، و إلیک نسعی و نحفد، نرجو رحمتک و نخشی عذابک، إنّ عذابک بالکفار ملحق.

فی هذه الروایات:

فی الاولی: إنّ جبرائیل (ع) علّم الرسول (ص) أن یدعو بهذا الدعاء بدلا من اللّعن علی مضر، و جاء فی أخبار اخری أنّه کان یذکر فی لعنه الّذین قتلوا القرّاء السبعین الذین مضت أخبارهم.

فی الثانیه: وجدنا أنّ الخلیفه الثانی کان یدعو بعد السوره الثانیه بهذا الدعاء و معنی ذلک أنّه کان یدعو بذلک فی قنوته.

فی الثالثه: إنّه قنت بعد الرکوع و قرأ الدعاء بعد البسمله و فی آخرها زعم عبید أنّه بلغه أنّهما سورتان من مصحف ابن مسعود.

و فی الرابعه: إنّ علیا قنت بهاتین السورتین.

إذا فإنّ أصل الروایات: إنّ جبرائیل علّم الرسول (ص) هذا القنوت و اتبعه فی ذلک الخلیفه عمر و الإمام علیّ و الوالی الأموی فی خراسان کما مرّ بنا خبره و أنّهم جمیعا قنتوا بهذا الدعاء، و من الجائز أن یکون ابن مسعود کتب القنوت فی مصحفه فی تفسیر بعض الآیات. و إنّ أبا موسی أخبر القرّاء أنّ هذا الدعاء کان مکتوبا فی المصاحف قبل أن تجرد المصاحف من حدیث الرسول (ص)، غیر أنّه أضیف إلیه فی بعض الروایات: البسمله و فی بعضها التسمیه باسم السوره. فشوّش ذلک علی المتأخرین و ظنّوا أنّهما کانتا سورتین فی مصاحف بعض الصحابه دون بعض، و السبب فی هذه الإضافه أمّا أن یکون نسیان ألفاظ الحدیث لروایه الخبر شفها فی أکثر من مائه عام أو بدس الزنادقه البسمله و لفظ
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السوره فی بعض الروایات للتشکیک بالنصّ القرآنی، و کذلک الشأن فی الخبرین الآتیین:

2- ما جاء فی کلام الخلیفه عمر:

کان ممّا أنزل اللّه آیه الرجم فقرأناها و ... و رجم رسول اللّه (ص) و رجمنا بعده ... و کنّا نقرأ من کتاب اللّه أن لا ترغبوا عن آبائکم ...

فی هذا الخبر: (ممّا أنزل اللّه آیه الرجم) و من الجائز أن یکون حکم الرجم قد نزل بوحی غیر قرآنی و أمر الرسول بتدوینه فی المصاحف فی تفسیر الآیه الثانیه من سوره النور الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما ... و انّ الخلیفه أخبر أنّ الحکم کان موجودا فی المصاحف قبل تجریدها من حدیث الرسول (ص) غیر أنّه حرّف لفظ (حکم الرجم) بلفظ (آیه الرجم) نسیانا أو تعمّدا، کما ذکرنا ذلک آنفا، و لفظ (نقرأ فی المصحف) بلفظ نقرأ من کتاب اللّه- أیضا- تعمّدا أو نسیانا.

أمّا قوله (فقرأناها) و (نقرأ) فقد مرّ بنا فی أوّل البحث ان مادّه الإقراء مصطلح قرآنی بمعنی تعلیم اللفظ مع تعلیم المعنی و انّه یجوز استعمال اللفظ فی جزء معناه، و بناء علی ذلک یکون قصد الخلیفه فی المورد الأوّل أنّنا تعلّمنا ذلک من الرسول (ص) فی تفسیره للآیه الثانیه من سوره النور، و فی المورد الثانی قصد تعلّمناه من الرسول (ص)، و کان مکتوبا فی المصاحف، و لمّا کانت المصطلحات القرآنیه لدیهم تستعمل فی معناها الاصطلاحی فهو معنی کلام الخلیفه، و بعد تغیر معنی المصطلحات القرآنیه عمّا کان علیه فی عصرهم، لم یفهم معنی کلام الخلیفه علی حقیقته.

3- ما جاء فی کلام امّ المؤمنین عائشه:

نزل من القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن، ثمّ نسخن بخمس
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معلومات فتوفّی رسول اللّه (ص) و هنّ فی ما یقرأ من القرآن ... و لقد کان فی صحیفه تحت سریری، فلمّا توفّی رسول اللّه (ص) تشاغلنا بموته فدخل داجن فأکلها. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 710 دراسه الروایات الآنفه: ..... ص : 706

الجائز أنّها قالت: (نزل عشر رضعات معلومات یحرمن ثمّ نسخن بخمس معلومات) أی نزل الحکم بوحی غیر قرآنی و اضیف بعد قولها (نزل):

(من القرآن) سهوا أو تعمّدا و قالت: (و هنّ فی ما یقرأ من المصحف ...) فابدل المصحف بالقرآن سهوا أو تعمّدا، و حصلت بذلک الشبهه بأنّها قالت سقط من القرآن بعضه و العیاذ باللّه.

و قد ناقشنا روایتها لحکم رضاع الکبیر فی بحث (فتواها فی رضاع الکبیر) من المجلّد الأوّل من کتاب أحادیث امّ المؤمنین عائشه، و انّها تناقض الروایات المتواتره فی حکم الرضاع، غیر أنّه من الجائز أن تقول: إنّ الرسول (ص) قال: عشر رضعات یحرمن ثمّ نسخ بوحی غیر قرآنی بخمس رضعات فی بیان آیه الرضاع و انّ الصحیفه کانت تحت سریرها إلی آخر الحدیث، و یکون قولها ذلک نظیر أمرها بکتابه (و صلاه العصر) بعد (و الصلاه الوسطی) فی مصحفها بیانا لصلاه العصر و لم تقصد بأنّه جزء من الآیه.

د- ما افتری بها علی کتاب اللّه و علی أحد ولاه الجور:

اشاره

و ذلک ما رووا أن الحجّاج بدّل من مصحف عثمان أحد عشر حرفا.



دراسه الخبر:

أمّا ما نسب إلی الحجّاج الوالی الجائر من أنّه بدل من مصحف الخلیفه عثمان أحد عشر حرفا فنقول بالإضافه إلی ما ذکرناه آنفا:

مرّ بنا فی ذکر تاریخ الحجّاج: انّه رمی الکعبه بالمنجنیق و أحرقها، و قتل
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ابن الزّبیر و من معه و بعث برءوسهم إلی الشام، و استخفّ ببقایا الصحابه فی المدینه و ختم أیدیهم و أعناقهم و أساء السیره فی ولایته علی الکوفه، فخرج علیه 120 ألف راجل و 33 ألف فارس من العلماء و الفقهاء و القرّاء و الصالحین بقیاده ابن الأشعث، و قتل من الجانبین فی أربع و ثمانین معرکه خلق کثیر، و لما غلبهم الحجّاج قتل منهم خلقا کثیرا، ثمّ أسر منهم خلقا کثیرا ذبحهم جمیعا کما یذبح الغنم، ذبح منهم بمسکن وحده قریبا من خمسه آلاف أسیر مسلم، و نال من الصحابی أنس فشکاه إلی عبد الملک فکتب إلیه: (... أمّا بعد، فإنّک عبد طمت بک الأمور، فسموت فیها و عدوت طورک، و جاوزت قدرک، و رکبت داهیه إدّا، و أردت أن تبدو لی فإن سوّغتکها مضیت قدما، و إن لم أسوّغها رجعت القهقری، فلعنک اللّه من عبد أخفش العینین، منقوص الجاعرتین. أنسیت مکاسب آبائک بالطائف، و حفرهم الآبار، و نقلهم الصخور علی ظهورهم فی المناهل؟ یا ابن المستفریه بعجم الزبیب، و اللّه لأغمرنک غمر اللّیث الثعلب، و الصقر الأرنب ...).

و قالوا عنه: انّه قتل صبرا مائه و عشرین ألفا و مات و فی سجنه ثمانون ألفا منهم ثلاثون ألف امرأه، و مات سنه 95 ه بواسط و عفی قبره و اجری علیه الماء لکیلا ینبش، و لمّا مات الولید بن عبد الملک سنه 96 و ولی بعده سلیمان بن عبد الملک، ولّی علی العراق یزید بن المهلّب، و أمره بمعاقبه آل الحجّاج و أصحابه، و أن یعذّبهم حتی یستخرج منهم الأموال، و تتبّعهم سلیمان بنفسه و سامهم سوء العذاب.

و قد قال سعید بن جبیر فی حق الحجّاج: و اللّه ما خرجت علیه حتی کفر! و قالوا فی حقّه- أیضا-:

أ- کان الحجّاج ینقض عری الإسلام! ب- لم یبق للّه حرمه إلّا ارتکبها!
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ج- الشیخ الکافر! أمثل هذا الخبیث اللّحنه (1) یقبل منه المسلمون تبدیل کلمات من القرآن فی مصحف انتشر إلی أقاصی إفریقیا و بلاد الهند و جمیع بلاد العالم؟

إنّ کل ما أشرنا إلیه هو من الامور المستحیله عاده.

إذا فمن أین انتشرت تلک الروایات المختلقه فی کتب الحدیث و السیره و التفسیر بمدرسه الخلفاء؟

یتضح لنا بجلاء و وضوح أمرها و مصادرها بالتدبر فی ما مرّ بنا من قیام الزنادقه بوضع الأحادیث، و دسّها فی کتب الحدیث.

فقد جاء فی روایه أنّه کان فی الزنادقه من یأخذ من شیخ مغفل کتابه فیدس فیه ما لیس من حدیثه فیرویه ذلک الشیخ ظنا منه أنّه من حدیثه.

و کان منهم الزندیق عبد الکریم بن أبی العوجاء ربیب حماد بن سلمه الّذی کان یدس الأحادیث فی کتب حماد، و کان یذهب فی موسم الحج إلی مکه للاجتماع بالحجّاج و إضلالهم، و کان فی البصره یفسد الأحداث فهدده عمرو بن عبید فلحق بالکوفه، و دلّ علیه والی الکوفه فقتله، فلمّا أرادوا أن یقتلوه قال:

لقد وضعت فیکم أربعه آلاف حدیث، احرّم فیها الحلال و احلّ فیها الحرام.

و قال المهدی العباسی: أقرّ عندی زندیق أنّه وضع أربعمائه حدیث.

و کان فی الزنادقه من یستغل رغبه أتباع مدرسه الخلفاء فی استماع فضائل ذوی السلطه و الدفاع عنهم فی ما انتقدوا علیه.

و قد مرّ بنا کیف وضع الزندیق مطیع بن ایاس فی سبیل رضا الخلیفه المنصور روایه یصدق علی ابنه المهدی أنّه المهدی الموعود، و أشهد علی صدقه.





1- اللّحنه: کثیر اللّحن و الخطأ فی کلامه.
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قوله واحدا من اسره الخلیفه فصدقه و لم یجرؤ علی تکذیبه.

و قد کشفنا فی المجلّدات الأربعه من کتاب (عبد اللّه بن سبأ و الاسطوره السبئیه) و کتاب (خمسون و مائه صحابی مختلق) عن آلاف المختلقات الّتی اختلقها الزندیق سیف بن عمر، تحت غطاء نشر فضائل ذوی السلطه من الصحابه و الدفاع عنهم، من جمله ما ذکرنا من مختلقاته ترجمه:

أ- ثلاثه و تسعین صحابیا مع ما اختلق لهم من فتوحات و معارک حربیه و معجزات و ... و ... و ...

ب- اثنین و سبعین راویا مع ذکر بعض روایاتهم.

ج- خمسه من قاده الکفار فی الحروب مع بعض ما اختلق لهم من أخبار فی الحروب.

د- شاعرین مع ذکر بعض ما اختلق لهما من شعر.

ه- سبعه من التابعین مع ذکر بعض ما اختلق لهم من أخبار.

اختلق هذا الزندیق کل ذلک، و نشره تحت غطاء الدفاع عن ذوی السلطه من بنی امیّه؛ أمثال سعید و الولید و ابن أبی سرح، و اتّهم فیها أبرار الصحابه و التابعین أمثال عمار بن یاسر و أبی ذر و محمّد بن أبی بکر و محمّد بن أبی حذیفه و ... و ...

إذا فإن وضع الحدیث تحت غطاء فضفاض من نشر فضائل ذوی السلطه و الدفاع عنهم (شنشنه أعرفها من أخزم)- الزنادقه- (1).ر.





1- الفضفاض من الثیاب: الواسع و (شنشنه أعرفها ...) من بیت جری مجری الأمثال و هو قول الشاعر: (ان بنی رملونی بدمی شنشنه أعرفها من أخزم) الشنشنه: العاده. و أخزم: أحد أولاد الشاعر.
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و فی ما افتری علی ابن مسعود تحقیق ثلاث غایات للزنادقه:

1- تهدیم شخصیه صحابی من خواص أصحاب الرسول (ص).

2- الدفاع عن ولاه أمثال الولید الفاسق السکیر.

3- و الأهم من کل ذلک نشر التشکیک بثبوت النصّ القرآنی.

و أتقنوا عملهم التخریبی بنشر نسخ باسم مصحف ابن مسعود کما أخبر عن ذلک الندیم فی فهرسته و قال:

قال محمّد بن إسحاق (ت: 385 ه): رأیت عدّه مصاحف ذکر نساخها أنّها مصحف ابن مسعود، لیس فیها مصحفین متفقین (1) و أکثرها فی رقّ کثیر النسخ و قد رأیت مصحفا قد کتب منذ مائتی سنه فیه فاتحه الکتاب (2).

یا تری من نسخ تلک المصاحف المختلقه و نسبها إلی ابن مسعود، غیر الزنادقه الّذین کانوا یحاربون الإسلام و یشککون المسلمین فی عقائدهم؟ و لم یقتصر عملهم فی التهدیم علی ما افتروا به علی الصحابه، بل افتروا علی وال جائر مثل الحجّاج، و قالوا انّه بدّل أحد عشر حرفا من مصحف عثمان.

و هکذا لم یبقوا نوعا من أنواع التحریف یتصوّر إلّا و رووا أنّه جری علی القرآن الکریم و أخرجها فی کتبهم أصحاب الصحاح و السنن و المسانید و سائر المجامیع الحدیثیه و کتب التفسیر و غیرها من مصادر الدراسات الإسلامیه، و مع کل تلکم الافتراءات و الزور و البهتان علی اللّه و کتابه و رسوله و أصحاب رسوله کیف لا یقول محدّث کالشیخ النوری بتحریف کتاب ربّ الأرباب و العیاذ باللّه و لسنا فی صدد الدفاع عنه، فإنّه أساء بجمعه تلک الروایات فی کتاب واحد غیر أنّا نقول: البادئ أظلم!9.





1- هکذا فی الأصل.

2- الفهرست، ص 29.
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رابعا- روایات نزول القرآن علی سبعه أحرف:

اشاره

لقد برهنا فی البحث الرابع أنّه من المحال عاده أن یقال فی مجتمع فی الجزیره العربیه قبل اختلاطهم بغیر العرب مثل مجتمع الصحابه فی المدینه: یجوز استعمال کلمات أقبل و تعال و حیّ هلّا و هلمّ و أسرع و عجّل بعضها مکان بعض.

و یجوز استعمال توّاب غفور و عزیز حلیم و سمیع علیم و قیّوم بعضها مکان بعض.

و من الجائز أن یقال ذلک فی مجتمع بعد زمانا و مکانا عن المجتمع العربی فی وسط الجزیره العربیه، و اختلط فیه العربی بغیر العربی و تزاوجا و تناسلا، و لم تنتشر بینهم الثقافه الإسلامیه لإبعاد حکّامه الصحابه عنهم و منعهم الصحابه من نشر المعارف الإسلامیه، کما کان ذلک شأن مجتمع أهل الشام فی أواسط الحکم الأموی فیه.

فی مثل هذا المجتمع تستطیع الزنادقه أن تنشر بعیدا عن الصحابه زمانا و مکانا أمثال روایات المجموعات الأربع الماضیه و تنتقل منه إلی سائر البلاد الإسلامیه متدرّجا و منها تنتقل بعد عصر التدوین أو قبله بقلیل إلی مهبط الوحی المدینه المنوّره.

درسنا إلی هنا روایات البسمله و جمع القرآن و اختلاف المصاحف و الزیاده و النقصان فی القرآن الکریم و الأحرف السبعه، و درسنا أخبار القراءات و النسخ ذیل البحثین المذکورین، و فی ما یأتی نسجل نتائج البحوث بإذنه تعالی:



نتائج البحوث:

ثبت ممّا برهنا علیه أنّ عدد القرّاء من الصحابه الّذین جمعوا القرآن علی عهد الرسول (ص) بلغ الالوف و کان لجلّهم مصاحف دونوا فیها القرآن.
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و علی عهد الخلیفه عمر تجاوز عددهم مئات الالوف.

و علی عهد الخلیفه عثمان لا یعلم أحد عددهم غیر اللّه؛ ثمّ أن الخلیفه عثمان استعار من امّ المؤمنین حفصه المصحف الّذی تمّ نسخه مجرّدا من حدیث الرسول (ص) علی عهد الخلیفه عمر و أودعه عندها و نسخ علیه سبعه مصاحف وزعت علی امّهات البلاد الإسلامیه و سمیت بمصحف الإمام، فنسخ علیها المسلمون مصاحفهم حتی الیوم و کان فیها أخطاء فی رسم الخط، و هذا ما عناه الخلیفه بقوله (فیه- أی فی رسم خط المصحف- لحن ستقیمه العرب بألسنتها) و سمّی رسم الخط ذلک ب: رسم خط مصحف عثمان. و إلی یومنا هذا کتب المسلمون مصاحفهم وفق رسم خط مصحف عثمان الملحون غیر انهم اتبعوا العرب فی التلاوه و أقاموا لحن رسم الخط بألسنتهم مثل ما کتب فی سوره آل عمران برسم خط مصحف عثمان لحنا:

أ- یعیسی، الآیه: 55.

ب- یأهل الکتاب، الآیه: 70.

ج- أیمنهم، و یوم القیمه، الآیه: 77.

و أقامها المسلمون بألسنتهم و اتبعوا العرب و قرءوها: یا عیسی و یا أهل الکتاب و أیمانهم و یوم القیامه. کما درسنا هذا الأمر فی بحث القراءات المختلفه.

و بناء علی ما ذکرناه من المحال أن یقول صحابی علی عهد الخلفاء الثلاثه بنقصان سوره أو آیه من القرآن الکریم ممّا کان علی عهد رسول اللّه (ص) أو یقول أحد من الصحابه إنّ سوره أو آیه نسیت من القرآن الکریم، أو یحذف أحدهم آیه أو سوره من مصحفه أو یزید سوره أو آیه فی مصحفه، و کل روایه جاءت فی مصادر الدراسات الإسلامیه بمدرسه الخلفاء تدل علی وقوع شی ء ممّا نفینا وقوعه، فهی إمّا أن تکون:
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أ- مفتراه من قبل الزنادقه علی اللّه و کتابه و رسوله (ص) و أصحاب رسوله (ص).

ب- ممّا بدل الرواه ألفاظ الصحابه فی الروایات نسیانا أو تعمدا.

ج- ممّا لم یفهم معنی الروایه لتبدّل معنی المصطلح القرآنی بعد عصر الصحابه عمّا کان علیه فی عصرهم و کذلک الشأن فی الروایات الّتی رویت فی مصادر الدراسات الإسلامیه بمدرسه أهل البیت، غیر أن المفترین هنا علی اللّه و کتابه و رسوله (ص) و أصحاب رسوله (ص) و الأئمه من أهل البیت (ع) هم الغلاه بمدرسه أهل البیت و لیسوا الزنادقه کما سنبین ذلک إن شاء اللّه تعالی عند دراسه تلک الروایات فی الجزء الثالث من هذا الکتاب.

و أنتج قبول تلک الروایات بمدرسه الخلفاء و التصدیق بها أن یرویها المحدّثون بعد عصر الصحابه و التابعین فی المجامیع الحدیثیه، و أنتج کلّ ذلک أمرین:

أ- الاعتقاد بوجود القراءات المختلفه للقرآن الواحد.

ب- الاعتقاد بوقوع النسخ و الإنساء للقرآن الکریم- و العیاذ باللّه من القول بهما-.

و أنتج قبولها بمدرسه أهل البیت من قبل المحدّثین أمثال السیّد الجزائری و الشیخ النوری أن یقولوا ما قالوا و یکتبوا ما کتبوا، و قابلهم العلماء و المحققون منهم مثل الشیخ المفید (ت: 413 ه) و الشیخ جواد البلاغی (ت: 1352 ه) و أستاذ الفقهاء الخوئی (ت: 1413 ه)، و ردّوا أقوالهم و قالوا: انّ اللّه حفظ کتابه الکریم و صانه عن کلّ زیاده و نقیصه و تحریف إلی یومنا هذا، و سیحفظه کذلک أبد الدهر.
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بعد انتهائنا من دراسه روایات مدرسه الخلفاء حول القرآن الکریم، نورد فی ما یأتی- بإذنه تعالی- استناد المستشرقین إلی بعضها فی ما تقوّلوه حول القرآن الکریم.
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البحث الثامن المستشرقون و القرآن الکریم 


اشاره

- بدایه الطعن فی الإسلام و القرآن بعد الرسول (ص).

- المستشرق الانجلیزی د. آرثر جفری.

- المستشرق هنری ماسیه.

- المستشرق الیهودی کولد زیهر.

- المستشرقون فی دائره المعارف الإسلامیه.
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قال اللّه سبحانه و تعالی:

أ- یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أَنْتُمْ تَشْهَدُونَ.

وَدَّتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ لَوْ یُضِلُّونَکُمْ وَ ما یُضِلُّونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ.

یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَلْبِسُونَ الْحَقَّ بِالْباطِلِ وَ تَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ* وَ قالَتْ طائِفَهٌ مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ* وَ لا تُؤْمِنُوا إِلَّا لِمَنْ تَبِعَ دِینَکُمْ قُلْ إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ أَنْ یُؤْتی أَحَدٌ مِثْلَ ما أُوتِیتُمْ أَوْ یُحاجُّوکُمْ عِنْدَ رَبِّکُمْ.

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما تَعْمَلُونَ* قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ أَنْتُمْ شُهَداءُ وَ مَا اللَّهُ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ* یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تُطِیعُوا فَرِیقاً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ یَرُدُّوکُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ کافِرِینَ.

(آل عمران/ الآیات 70، 69، 71- 73 و 98- 100) ب- وَ قالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ* قُولُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ إِلی إِبْراهِیمَ وَ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ الْأَسْباطِ وَ ما أُوتِیَ مُوسی وَ عِیسی وَ ما أُوتِیَ النَّبِیُّونَ مِنْ رَبِّهِمْ لا نُفَرِّقُ بَیْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ. (البقره/ 135، 136) ج- وَ لَنْ تَرْضی عَنْکَ الْیَهُودُ وَ لَا النَّصاری حَتَّی تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ قُلْ إِنَّ هُدَی





ص: 722

اللَّهِ هُوَ الْهُدی وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ الَّذِی جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ. (البقره/ 120) د- لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَداوَهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الْیَهُودَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری ذلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْباناً وَ أَنَّهُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ. (المائده/ 82) ه- مِنَ الَّذِینَ هادُوا یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ وَ یَقُولُونَ سَمِعْنا وَ عَصَیْنا وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ وَ راعِنا لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ وَ طَعْناً فِی الدِّینِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ اسْمَعْ وَ انْظُرْنا لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَقْوَمَ وَ لکِنْ لَعَنَهُمُ اللَّهُ بِکُفْرِهِمْ فَلا یُؤْمِنُونَ إِلَّا قَلِیلًا* یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ آمِنُوا بِما نَزَّلْنا مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ ....

(النّساء/ 46، 47) و- وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ. (المائده/ 41) ز- لَیْسُوا سَواءً مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ أُمَّهٌ قائِمَهٌ یَتْلُونَ آیاتِ اللَّهِ آناءَ اللَّیْلِ وَ هُمْ یَسْجُدُونَ* یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ أُولئِکَ مِنَ الصَّالِحِینَ. (آل عمران/ 113، 114) و صدق اللّه العظیم، فقد استمرّت عداوه بعض أهل الکتاب للإسلام و المسلمین بعد رسول اللّه (ص) و إلی عصرنا الحاضر، و فی ما یأتی نستعرض بإذنه تعالی اتجاههم العدوانی علی القرآن الکریم و آثاره مدی العصور.
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بدایه الطّعن فی الإسلام و القرآن بعد عصر الرسول (ص)

لقد مرّ بنا فی المجلّد الأوّل من هذا الکتاب، ما عاناه الرسول (ص) من کفّار قریش بمکّه و من الیهود فی المدینه فی أمر تبلیغ الإسلام و لا سیما القرآن، و خصّصنا هذا البحث لدراسه ما عاناه حفظه الإسلام و حملته فی شأنهما بعد الرسول (ص) منهم.

و فی مقدّمتهم یوحنا الدمشقی- الّذی کان یعیش فی کنف البلاط الأموی- أوّل من تصدی للإسلام هو و خلیفته ثیودر أبو قره و بدأ بالتلاعب الجدلی البیزنطی الّذی کان یتقنه المسیحیون المتأثرون بالفلسفات الیونانیه و أثار مسائل جدلیه مثل: هل کلام اللّه مخلوق أم غیر مخلوق؟ و هل روح اللّه مخلوق أم غیر مخلوق؟ و الّذی انتشر بعد ذلک بین المسلمین. و أنّ الوحی الّذی ادعاه الرسول (ص) (کذا) کان یصاغ حسب رغباته الجنسیه مشیرا إلی قصه زید و زینب و الّتی اعتبرت بعد ذلک عند المسیحیّین من الأسالیب الجدلیه الّتی یتفننون بها کیدا للإسلام.

و مثل قوله ان المفاهیم منقوله من التوراه و الإنجیل، و تأثر به بیزنطینیون حاقدون علی الإسلام رافضون للقرآن مثل نیکیتاس و زیجابینوس فی کتاباتهما المتأثره بالدمشقی ثمّ أخذ منه اللّاتین الغربیون و ردّدوا أقواله بأسالیب مختلفه و کان ذلک إبان الحروب الصلیبیه، و عند ما أدرک المسیحیون قوّه المسلمین الّذین یدینون بالإسلام و یحملون القرآن شنوا حمله ضدّهم، و کان الرائد لهذه الحمله بطرس الکلونی الّذی ذهب إلی اسبانیا و ترأس إداره دیرکلونی سنوات (1094- 1156 م) و نادی بحرب المسلمین عسکریا و فکریا، و یکتب للملوک الصلیبیین:

انّ الراهب ینبغی أن یکون مسیحیا فی فضائله عسکریا فی أعماله، و انّ تنصیر
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المسلمین أنفع للمسیحیه من قتلهم، و بینما کان الصلیبی همّه فتح بیت المقدس و ذبح المسلمین کان یتمنّی أن یصحب هذا الفتح العسکری المجید فتحا روحیا بتنصیر المسلمین، و یری أنّ سیف الکنیسه الحقیقی سیف التبشیر بالإنجیل و التنصیر و لیس سیف القتل فحسب، و انّ الحروب الصلیبیه کانت تهدف أوّلا و أخیرا تنصیر المسلمین، و تحوّلت أخیرا إلی عمل سیاسی و عسکری فقط، فاقده بذلک مهمّتها الأساسیه، و انّ السبب فی ذلک عدم معرفه المسیحیین بحقیقه الدین الإسلامی و لذلک أوجب علی نفسه و من استطاع أن یؤثر فیه دراسه الدین الاسلامی و محاجه المسلمین و اقناعهم بالتخلی عن الإسلام و الدخول فی المسیحیه بدلا من شعار الحروب الصلیبیه (ذبح المسلمین فی محبّه الربّ)، و رفع شعار (الکلمه بدلا من السیف) و (أنا أقترب منک و أقول بالکلمات و لیس بالقوّه، و لکن بالتفاهم و لیس بالکره بل بالمحبّه، لا کما یفعل قومنا دائما بالسلاح).

و قد درست الحرب الصلیبیه الّتی انتهت و أهملت دراسه الحرب الفکریه و الّتی لا زالت قائمه.

و فی هذا السبیل سافر بطرس الکلونی إلی اسبانیا سنه 1142 م، و تفقد شئون أدیرتها و حصل من الامبراطور الفونس السابع، الّذی کان یحاصر المرابطین (coria( لمشاریعه أملاکا واسعه و أموالا جمّه، و لمعرفه الإسلام کلّف بطرس فی هذه السفره جمعا من المترجمین لدراسه بعض الکتب و ترجمتها و موّل مشروع الترجمه و اختار لذلک کتبا ألفها یهود متنصّرون و نصاری مستعربون و الّتی کانت أبعد ما تکون عن الإسلام الحقیقی بل کانت أساطیر ملفّقه، کما وصّی بترجمه القرآن الکریم استعدادا للهجوم علیه و تفنیده و تحریف کلماته و معانیه و الاستهزاء بما جاء فیه و التشفی من المسلمین.

و کان من الکتب التی اختارها بطرس للترجمه کتب من مدرسه للترجمه من العربیه إلی اللّاتینیه أسسها القس رایموند فی کنیسه بطلیطله سنوات (1125- 1151 م) بعد سقوط المدینه بید الفونس السادس، بعد أن کانت مرکزا حضاریا
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إسلامیا سنوات (712- 1085 م)، و کان من جمله ما ترجموا کتب الفارابی و ابن سینا و الغزالی و أرسطاطالیس و غیرهم.

و اجتمع بطرس الکلونی عام 1142 م مع القس رایموند فی سلامانکا، و موّل مشروعه للترجمه، و کلّف بطرس خمسه مترجمین بترجمه مجموعه طلیطله و حفظت بدیر کلونی أربعمائه سنه، و نشرت المجموعه بعد اختراع الطباعه فی بازل عام 1543 م.


المترجمون فی طلیطله و أعمالهم:


1- المعلم بطرس الطلیطلی peter of toledo :

کان بطرس من عائله مسیحیه مستعربهmozarabs یتقن العربیه و علی معرفه بالعادات العربیه و الإسلامیه و ساهم فی ترجمه القرآن الکریم إلی اللّاتینیه، و قد یکون هو الّذی اختار مجموعه الکتب الّتی ترجمت مع القرآن الکریم لتنفیذ مشروع بطرس الکلونی و یمکن اعتباره عمید فریق المترجمین. و قد قام بترجمه رساله عبد اللّه بن إسماعیل الهاشمی إلی عبد المسیح بن إسحاق الکندی epistola saraceni et rescripum ، و الّتی کتبها ردّا علی رساله عبد اللّه بن إسماعیل الهاشمی إلیه، و فیها دفاع حار عن عقیده التثلیث، و قد لاقت هذه الرساله اهتماما کبیرا من النصاری و ترجمت إلی الترکیه و الإنجلیزیه علاوه علی اللّاتینیه، و الرساله عباره عن کتاب من مسلم فی عصر المأمون موجه إلی مسیحی یدعوه فیها إلی الإسلام ورد المسیحی علیه، و یقال إنّ المأمون استمع إلی الرسالتین، و یظنّ أنّ الرسالتین من خیال المؤلف المسیحی و هو حوار مسیحی متطرّف، طالما فرح به المنصرون حتی أیّامنا هذه.



2- روبرت الکیتونی robert of ketton :

و هو انجلیزی الأصل قام برحلات کثیره قبل أن یستقر فی برشلونه عام
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1136 م لدراسه الفلک و الهندسه و کان مولعا بهما و کان یشارک بلاتو من تیفولی أحد تراجمه مدرسه طلیطله فی ترجمه کتب المسلمین فی الفلک و الهندسه. و هو المترجم الرئیس للقرآن الکریم إلی اللّاتینیه، و قد منح منصب أرشیدوق بامبللونا بعد الانتهاء من الترجمه و هو منصب کنیسی رفیع ممّا یدل علی أن روبرت کان قسیسا.

و فی عام 1144 م ترجم کتابا فی الکیمیاء، و فی السنه التالیه انتهی من ترجمه الخوارزمی فی الجبر و کانت هذه الترجمه هی بدایه علم الجبر فی أوربا.

و استعمل الکتاب استعمالا واسعا ککتاب دراسی للجبر، و یقال إنّه عاد بعد ذلک إلی لندن حیث راجع کتابا عن الاسطرلاب فی عام 1150 و رتب جداول فلکیه لخط الطول لمدینه لندن و بنیت علی أساس دراسات البتانی و الزرکلی، کما راجع جداول الخوارزمی. و کان صدیقا حمیما لمترجم آخر یدعی هرمان الدلماطی.

کتب روبرت عن ترجمته للقرآن الکریم یقول: (لقد کشفت بیدی قانون المدعو محمّد و یسرت فهمه و ضممته إلی کنوز اللغه الرومانیه لمعرفه اسس هذا القانون حتی تتجلّی أنوار الربّ علی البشریه و یعرف الناس حجر الأساس یسوع).

و کتب یقول: لقد رأت کنیسه کلونی فی بطرسها، ما رآه السید المسیح فی رفیقه بطرس، و یجب أن یشکر (أی بطرس الکلونی) لتعریه مبادئ الإسلام للضوء بعد ما سمح الدارسون فی الکنیسه لهذا الکفر أن یتسع و یتضخم و ینتشر لمدّه نحو خمسمائه و سبعه و ثلاثین عاما. و قد وضحت فی ترجمتی فی أیّ مستنقع فاشل یعشّش مذهب السراسین (المسلمین)، متمثّلا فی عملی جندی مشاه یشقّ الطریق لغیره.

لقد قشعت الدخان الّذی أطلقه محمّد، لعلّک تطفئه بنفخاتک (1) (أی بطرسمَ





1- وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُوَ یُدْعی إِلَی الْإِسْلامِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ
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الکلونی). هذه هی الروح الّتی سیطرت علی مترجم القرآن إلی اللغه اللّاتینیه فی خطاباته إلی مستأجره. و قد استغرقت الترجمه إلی اللّاتینیه مدّه سنه فقط.

و کانت روح الاستهزاء و السخریه تظهر بوضوح فی کتابات روبرت و ترجمته للقرآن الکریم و خصوصا فی تسمیته للسور، ثمّ فی خطاباته إلی بطرس الکلونی.

و جاء علی لسانه أنّه عانی صعوبات کثیره فی ترجمته للقرآن، و أنّه قد تصرّف بحریه مع النص حتی أنجز العمل. فمثلا سوره البقره قسّمها إلی ثلاث سور و اتّبع هذه القاعده فی أماکن اخری. لذلک فقد انتهی بعدد لسور القرآن تزید تسع سور عن النصّ الأصلی.


3- بطرس من بواتییه peter of poitiers :

و کان راهبا فی دیرکلونی و کان یعمل سکرتیرا لرئیس الرهبان بطرس الکلونی، و قد نمت صداقه قویه بینهما. و قد اختیر رئیسا للرهبان فی سانت مارتیال فی لیموج، و کان ذلک قبل وفاه بطرس الکلونی فی عام 1156 م.

و یبدو أنّه قام بما یشبه رئاسه التحریر للمجموعه الطلیطلیه، و الّتی اعتبرت من ذخائر الدیر، و الّتی عکف علیها الرهبان 400 سنه یتدارسونها و یستنبطون محاور الجدل و النقد و الدحض و الافتراء. فهو الّذی قام بترتیبها عدّه مرّات و تحریرها و وضعها فی صورتها النهائیه، و رتب فیها کتاب الرساله للکندی و کتاب (1) آخر کتبه بطرس الکلونی سمّاه الخلاصهsumma ، بنی علیه ما استخلصه ممّا جاء فی المجموعه الطلیطلیه، و قد کتب بطرس من بواتییه إلی






1- هکذا فی النص.
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بطرس الکلونی یقول:

(لقد رتبت الآن المجموعه ترتیبا أفضل من السابق فإن رضیت عنها کان بها و إلّا فلک مطلق الحریه فی تصحیح ما تشاء. فأنت وحدک الّذی مزق أعداء المسیحیه الثلاثه بسیف الکلمه المقدّسه، و أعنی بهم: الیهود و الوثنیین و السراسین (المسلمین) (1) ... إلی قوله: و یجب علینا أن نکون شاکرین لعدم رغبه برنارد من کلیرفو فی أن یسخر نفسه لهذا العمل (أی کتابه و جمع المجموعه الطلیطلیه) کنقطه هجوم علی المسلمین).


4- هرمان الدلماطی herman of dalmatia :

الّذی عاش فی اسبانیا (ت: 1172 م) و کان علی صداقه حمیمه مع روبرت من کیتون و أنهما کانا یدرسان سویا و بطریقه سرّیه لدفع الشبهه عنهما و عن نوایاهما.

و للدلماطی غیر ترجماته فی مجموعه طلیطله عدّه ترجمات اخری واحده فی الفلک لسهل بن بشیر و جداول فلکیه للخوارزمی و أبو (2) معشر و للمجریطی و غیرهم.

لقد استغلّ القوم الحریه و الأمن فی ظل الإسلام، فعکفوا علی ترجمه علوم المسلمین إلی اللّاتینیه فی ما یشبه فی عصرنا الحاضر محاولات السوفیت فی نقل تکنولوجیا الغرب و محاولات الغرب فی نقل ما توصّل إلیه الشرق، و غالبا ما کانت عملیه النقل هذه تتم سرا و فی الکنائس بأیدی الرهبان و القسس.

أمّا دوره فی مجموعه طلیطله فقد قام بترجمه-mahumet liber gener ationis و قد استکمل ترجمته فی لیون leon عام 1142 م.

و کتاب liber generationis mahumet و هو کسابقه مملوء بالأساطیر






1- دأب الأوربیون علی تحاشی کلمه إسلام و مسلمین و أطلقوا تسمیات کثیره أشهرها سراسین، و محمدیون، و مور، و أتراک و لکن الإسلام الحقیقی مرفوض لسمو معناه.

2- هکذا فی الأصل.
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و الإسرائیلیات، و یعتقد أنّ أصله فی العربیه هو کتاب نسب رسول اللّه (ص)، و هو من أخبار کعب الأحبار و سعید بن عمر، و الکتاب یرکز علی مولد الرسول (ص) و النور الّذی انتقل من عهد آدم (ع) جیلا بعد جیل إلی الرسول (ص).


5- و هناک شخصیه غامضه باسم محمّد

، ورد ذکرها مرّه واحده علی هامش أحد الکتب الخمسه المترجمه، و الّتی تکوّن المجموعه الطلیطلیه، و لعلّه کان مخدوعا فی أهداف مشروع الترجمه ذلک و ظن أنّه یساهم فی التقارب الإسلامی المسیحی، و ما أکثر المخدوعین حتی فی عصرنا هذا.

و الاحتمال الأکبر هو أنّها شخصیه وهمیه. فقد دأب القوم علی وصف بعض الکتب بأنّ مؤلّفها مسلم ارتد إلی المسیحیه لإعطاء الکتاب توثیقا أکبر و هی حیله طالما استعملوها و خصوصا عند ترجمه القرآن الکریم، فکثیرا ما کانوا یدّعون أن الترجمه عن النص العربی فی الوقت الّذی لا یعرف فیه المترجم اللغه العربیه.


المجموعه الطلیطلیهtoledan collectio و الترجمه اللّاتینیه الاولی للقرآن الکریم:

و هی مجموعه الترجمات الّتی نفذت لحساب بطرس الکلونی. و لعلّ التسمیه نسبه إلی بطرس الطلیطلی. و قد احتوت علی ترجمات لمسائل أبی الحارث عبد اللّه ابن سلام و کتاب نسب رسول اللّه (ص) لسعد بن عمر و کتاب مجهول الأصل و الاسم فی تاریخ الأنبیاء و قصصهم و الرساله لعبد اللّه بن إسماعیل الهاشمی إلی عبد المسیح بن إسحاق الکندی، هذا علاوه علی ترجمه للقرآن الکریم و کتابات بطرس الکلونی للرد علی المسلمین.

و کتاب (المسائل) لأبی الحارث عبد اللّه بن سلام و فیه مائه سؤال موجهه من أربعه من الیهود إلی الرسول (ص) کما یزعم صاحبه، یحتوی علی کثیر من
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الأساطیر و التصورات الیهودیه و الإسرائیلیات و الأسئله و الأحاجی. و هذه بعض الأمثله من الأسئله الّتی ذکرت فی هذا الکتاب، و تدلّ علی مدی ضحاله المصادر الّتی اعتمد علیها بطرس الکلونی فی محاجّه المسلمین، جاء فیه:

إنّ الیهودی سأل الرسول (ص) (کذا): من هو الابن الّذی هو أقوی من أبیه؟

جواب الرسول: هو الحدید الّذی هو أقوی من الخام المأخوذ منه، و النار الّتی هی أقوی من الحدید، و الماء الّذی هو أقوی من النار، و الریح الّتی هی أقوی من الماء. (و لعله یلمّح إلی الابن الّذی هو أقوی من الأب عند المسیحیین! أو إسرائیل الّذی صارع الرّبّ و صرعه!).

سؤال: ما هی الأرض الّتی رأت الشمس مره واحده و لن تراها إلی آخر الزمان؟

الجواب: قاع البحر الأحمر (تنویها بعبور موسی).

سؤال: من هی المرأه الّتی ولدت من رجل و الرجل الّذی ولد من عذراء؟

جواب: حواء خلقت من ضلع آدم، و المسیح ولد من عذراء. (و بما أن السائل یهودی فأی مسیح یقصد).

سؤال: ما ذا یوجد تحت الأرض السابعه؟

جواب: ثور یقف علی حجر أبیض و الحجر علی جبل و تحت الجبل أرض و بحار و سمک.

هذا مثال لأحد الکتب الّتی نقل عنها الإسلام إلی أوربا فی هذه المجموعه الّتی تعاونت علیها أیدی الیهود المتنصّرین و النصاری المستعربین و القساوسه الحاقدین و التراجمه المأجورین، لیبلغوا رساله ربّ العالمین إلی الناطقین باللّاتینیه فی الأدیره و الکنائس، و سمّی الکتاب باللّاتینیهdoctrina mahumet ، أمّا کتاب نسب الرسول (ص) فهو کسابقه مملوء بالأساطیر و الإسرائیلیات و یعتقد
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أنّ أصله فی العربیه هو کتاب نسب رسول اللّه (ص)، و هو من أخبار کعب الأحبار و سعید بن عمر، و الکتاب یرکز علی مولد الرسول (ص) و النور الّذی انتقل من عهد آدم جیلا بعد جیل إلی الرسول (ص)، و باللّاتینیه سمّی الکتاب liber generationis mahumet et nutritia eius .

أمّا کتاب تاریخ الأنبیاء و المسمّی باللّاتینیهfabulae saracenoru , فلم یعرف له أصل عربی، و قد تکلم الکتاب عن آدم و خلق الإنسان و عدد الأنبیاء و الرّسل، و أنّهم بلغوا 120 ألف نبی منهم 315 رسول (1) منهم خمسه من الیهود و خمسه من العرب و اعتبر موسی أوّل الخمسه الیهود و عیسی آخرهم، و یقول الکتاب أنّه انزل علی الأنبیاء 104 کتاب (1)، و أنّ العرب و الفرس و الرومان و الیهود هم أکثر شعوب الأرض حکمه، و أنّ الرسول (ص) قد رأی فی المنام أنّ عمر العالم هو سبعه آلاف سنه و أنّه بعث فی الألف السادسه، ثمّ سرد لسیره حیاه الرسول (ص) و سیره الخلفاء الراشدین، و من سیاق السرد یمکن للإنسان أن یعرف الید غیر المسلمه الّتی تؤرخ و تکتب.

هذه هی الکتب الّتی جمعها بطرس الکلونی و ترجمها بالإضافه إلی ترجمه روبرت من کیتون للقرآن الکریم إلی اللّاتینیه، و قد عرفنا أنّه لم یترجم ترجمه أکادیمیه ملتزمه فی حدود ما یسمح به الاختلاف الشدید بین اللغتین العربیه و اللّاتینیه.

فاللّغه السامیه الرفیعه للقرآن الکریم کانت و لا شک مشکله کبیره لمن لا یحسن العربیه و لمن لا یعرف الإسلام فضلا عن ذلک لمن یتحامل علی الإسلام.

و کان علاج روبرت لهذه الصعوبه- کما کتب بنفسه إلی بطرس الکلونی- هو التضحیه بالدقّه لحساب المعنی الإجمالی، و کما یقول کریتزک أنّه بهذا التحرّر من النص قد وصل إلی نتائج تکاد أن تکون فکاهیه.ص.





1- هکذا فی النص.
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فکما ذکرنا سابقا لم یلتزم بالسور کما جاءت بل قسم بعض السور إلی أکثر من سوره کما أنّه لم یلتزم بالآیات فقد دمجها کما أراد، و غیّر صیغ الکلام علاوه علی الأخطاء الفاحشه فی ترجمه المعانی نفسها.

و یبدو أنّ ترجمه کتابه (الرساله) لعبد المسیح بن إسحاق الکندی کانت أکثر الترجمات دقّه؛ لأنّ الکتاب هو دفاع عن المسیحیه و محاجّه للمسلمین، بالأسلوب الّذی تعرفه المسیحیه ممّا سهّل الترجمه. و أضاف بعد ذلک بطرس الکلونی عدّه کتابات و رسائل إلی هذه المجموعه و هی کتابات تنقض و تحاج المسلمین بما سمّی refutation أی النقض) و رسائل موجهه إلی برنارد من کلیرفو، یشرح له ما وصل إلیه مشروعه فی نقل أفکار المسلمین و مذهبهم و کتابهم إلی اللّاتینیه.

فکتب ما سمّی بالخلاصهsumma tatius heeresis saracenorum و کتب رساله سمّیت epistol peti ciuniacensis ad berardum claravallis و کتابا ضدّ الإسلام بعنوان liber contra sectam sive haeresim saracenor um .

و حفظت هذه المجموعه و من ضمنها ترجمه القرآن الکریم بالصوره الّتی ذکرنا فی دیرکلونی، و وضعت تحت تصرف الدارسین من الرهبان و بقیت سرّا بینهم لا یطلع علیها غیرهم خشیه التأثر بتعالیم القرآن الکریم، و ظلّت فی صوره مخطوطه حوالی 400 سنه حتی اخترعت الطباعه.


طباعه الترجمه الاولی للقرآن الکریم باللّغه اللّاتینیه:

فی عام 1542 م حاول ثلاثه من الدارسین فی مدینه بازل أن ینشروا مجموعه الترجمات هذه و لکنّهم جوبهوا برفض سلطات المدینه للنشر، و لم یحتمل المجلس أن یأخذ علی عاتقه السماح بالنشر لهذه الهرطقه و الکفر و ترکها لتوزّع و تروّج بین المسیحیین و تشوش أفکارهم و ضمائرهم (کذا).
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و لکن الدارسین الثلاثه قرروا نشرها لیضعوا مجلس المدینه أمام الأمر الواقع و بدءوا بالطباعه فعلا و لکن السلطات علمت بالأمر، فأوقفت الطباعه و صادرت ما طبع و سجنت منهم أوبرینوس.

و لکن سرعان ما حالف أوبرینوس الحظ عند ما أرسل (مارتن لوثر) إلی مجلس المدینه خطابا قال فیه: انّه لا یوجد أضرّ علی الإسلام و المسلمین من نشر هذا الکتاب. و بذلک أنهی المشکله و وافق المجلس علی النشر علی ألّا یوزّع فی المدینه.

و استکملت طباعه المجموعه و فیها أول ترجمه للقرآن باللّاتینیه مع مقدمه لمارتن لوثر و فیلیب میلانختون، فی 11 ینایر 1543. و سمیت طبعه بیبلیاندر و کانت بدایه لسیل من الترجمات باللّغات الأوربیه منذ ذلک التاریخ، و بلغت اللّغات الّتی ترجم إلیها القرآن الکریم ترجمه کامله 21 لغه أوربیه عدا اللّغه الأفریکانیه الّتی کانت تستعمل فی جنوب إفریقیا بالإضافه إلی ترجمات غیر کامله و مختارات بلغات أوربیه اخری.

و اللّغات الأوربیه الّتی ترجم إلیها القرآن الکریم ترجمه کامله حتی الآن و مرتبه ترتیبا زمنیا (1) هی:

اللّاتینیه، الإیطالیه، الألمانیه، التشیکیه، الهولندیه، الفرنسیه، الإنجلیزیه، الیونانیه، الروسیه، البولندیه، الهنغاریه، السویدیه، الأسبانیه، البرتغالیه، الیوغسلافیه، البلغاریه، الرومانیه، الدنمارکیه، الألبانیه، الفلندیه و النرویجیه.

و ظهرت للترجمه اللّاتینیه الّتی طبعها بیبلیاندر فی بازل عام 1543 م طبعات اخری فی أعوام 1550 م بزیورخ و عام 1721 م فی لیبزیج.

و یقال إنّ بیبلیاندر هو الّذی قام بالترجمه إلی اللّاتینیه، و یقال إنّ طبعهی.





1- لا یشترط أن تکون أوّل ترجمه فی هذا الترتیب ترجمه کامله، إنّما اخذ فی الاعتبار التأثّر بالترجمات اللّاتینیه الاولی.
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بیبلیاندر مأخوذه عن ترجمه اخری قام بها رهبان کاثولیک فی إیطالیا، و علی أی حال فإن الترجمه الّتی قام بها روبرت من کیتون و حفظت فی کلونی کانت أوّل محاوله لترجمه القرآن الکریم إلی اللّغات الأوربیه.

و کیف تکتب ترجمه للقرآن الکریم فی هذا الجو القاتم من المواجهه و العداء؟

و قد أصبحت هذه الترجمه اللّاتینیه بعد طبعها مصدرا میسرا للمترجمین فی إیطالیا و ألمانیا و هولندا لعدم معرفتهم باللّغه العربیه.

فلم تکد تظهر طبعه بیبلیاندر عام 1543 م فی بازل حتّی ظهرت أوّل ترجمه باللّغه الإیطالیه عام 1547 لأندریا أریفابینی فی فینیسیا، و إن کان أریفابینی یدّعی أنّه ترجم عن العربیه غیر أن الترجمه ما هی إلّا نسخه عن اللّاتینیه الّتی نشرها بیبلیاندر، ثمّ ان ترجمه أریفابینی کانت مصدرا لأوّل ترجمه بالألمانیه قام بها سلمون شفایجر و کان قسیسا واعظا فی کنیسه فراون کیرشه فی نورمبرج nurenberg am kirsche frauen عام 1616 م، و الّتی بدورها أصبحت مصدرا لأوّل ترجمه بالهولندیه قام بها مجهول عام 1641 م و طبعت فی هامبورج و قد اعیدت طبعه شفایجر الألمانیه مرّه اخری عام 1623 ثمّ عام 1659 ثمّ عام 1664 م.

و هذا یعنی أن هناک ثمانی طبعات فی أربع لغات کلّها من مصدر واحد، و هی ثلاث طبعات باللّاتینیه و ثلاث بالألمانیه لشفایجر و واحده بالإیطالیه و واحده بالهولندیه (1).

و قد قال جورج سال عن هذه الترجمه اللّاتینیه الّتی کانت أساسا للترجمه فی أربع لغات: (إنّ ما نشره بیبلیاندر فی اللّاتینیه زاعما بأنها ترجمه للقرآن الکریم لا تستحق اسم ترجمه؛ فالأخطاء اللّانهائیه و الحذف و الإضافه و التصرّفر.





1- و اضیف هنا ترجمه دی ریور الفرنسیه، فالأرجح أنّها مترجمه عن اللّاتینیه أیضا و لیس عن العربیه کما یدّعی دی ریور.
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بحرّیه شدیده فی مواضع عدیده، یصعب حصرها یجعل هذه الترجمه لا تشتمل علی أی تشابه مع الأصل).

و قد زاد أریفابینی الطین بله بإضافه أخطاء جدیده بترجمته الإیطالیه فازدادت الترجمه بعدا و خطأ عن الترجمه اللّاتینیه فضلا عن الأصل العربی.


ترجمه أندریه دی ریورander de ryer الفرنسیه عام 1647 م:

أندریه دی ریور سیور دی مالیزیه، مستشرق ولد عام 1580 م فی مارسینی (شارولیه)، التحق بالبلاط الملکی و عیّن فی السلک الدبلوماسی فی القسطنطینیه، ثمّ قنصلا فی الإسکندریه بمصر.

ألّف فی النحو الترکی باللّغه اللّاتینیه 1630 م، و ترجم دیوان (سعدی) المعروف بعنوان کلستان من اللّاتینیه إلی الفرنسیه (1634) (1). کما ترجم القرآن الکریم إلی الفرنسیه فی جزءین و یدّعی صاحب الترجمه أنّه علی درایه بالترکیه و العربیه. و تحمّل هذا القنصل مشقه الترجمه إلی اللغه الفرنسیه کأوّل ترجمه للقرآن الکریم بهذه اللغه. و قال کلود أتین سافاری claude etienne savery صاحب الترجمه الفرنسیه عن هذه الترجمه:

(القرآن الکریم الّذی شهد الشرق کلّه بکمال اسلوبه و عظمه تصویره یبدو تحت قلم دی ریور مقطوعه مملّه سقیمه و اللّوم یقع علی طریقته فی الترجمه. فالقرآن منظوم فی آیات لها ترنیم یشبه الشعر و لیس بالشعر.

و لکن دی ریور لم یلق بالا إلی النص الّذی یعالجه، فجمع الآیات فی مقال متواصل ضاعت فیه کرامه المعنی و جمال الأسلوب تحت وطأه ترکیباته الجامده و جمله الغامضه حتی لیصعب علی الإنسان أن یعرف أن هذه الترجمه السقیمه لذاک الأصل.






1- انظر: نورمان دانییل (الإسلام و الغرب)، ص 296.
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و حتی أن القارئ لهذه الترجمه لا یمکن أن یتصور علی الإطلاق أن هذا القرآن آیه فی کمال التعبیر بالعربیه).

و لا ندری هل کتب دی ریور الترجمه حقا عن العربیه أم کانت له مصادر اخری یستعین بها علی ترجمه النص العربی بالصوره الرهیبه الممزّقه الّتی وصل إلیها؟ فقد کانت تراجم سابقه علی ترجمته فی اللغات اللّاتینیه و الألمانیه و الإیطالیه و الهولندیه فهل کان دی ریور علی غیر علم بهذه اللّغات الأوربیه بینما کان یتقن العربیه و الترکیه؟ و من المؤکد أنّه کان علی معرفه باللّاتینیه الّتی ترجم منها شعر سعدی.

و هل اطلع دی ریور علی ترجمه باللغه الأرجوانیه لجوناس أندریاس، و الّتی ظلت علی شکل مخطوط، و هی لطبیب یقال إنّه ارتدّ عن الإسلام و أصبح قسّیسا، و هو من سکان زاتیفافی فی مملکه فالینسیا؟

و هل یعتبر عمل دی ریور بدایه فی ذاته مثل ترجمه دیرکلونی دون التأثر بالترجمات الّتی سبقته؟

و فاقت ترجمه دیرکلونی فی العدوی و الانتشار، فما أن ظهرت عام 1647 م فی الفرنسیه حتی ترجمها الکسندر روس عام 1649 کأوّل ترجمه فی الإنجلیزیه ثمّ تبعه ر. تیلور عام 1688 فی الإنجلیزیه.

و فی نفس العام ترجمها (لانج) إلی الألمانیه ثمّ فی عام 1657 (جلازماخر) إلی الهولندیه، و قد طبعت ترجمه جلازماخر بعد ذلک طبعات عدیده فی أعوام 1658- 1696- 1698- 1721- 1734- 1799 م.

ثمّ انتقلت عدوی دی ریور إلی الروسیه عام 1716 م عند ما نقل عنها بوستینکوف (دیمتری کانتمایر) ثمّ فریوفکین عام 1790 م فی الروسیه.

و ینبغی أن نذکر هنا تأسیس البابا غریغوریوس الثالث عشر (1572- 1587 م) المعهد الیونانی سنه 1576 م و المعهد المارونی سنه 1584 م لتعلیم
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الشبان المسیحیین القادمین من الشرق، لیتمکّنوا عند عودتهم إلی بلدانهم من نشر تعالیم المذهب الکاثولیکی، و قد فضل بعض الشبان المارونیین مثل جبرائیل صهیون الإهدنی و إبراهیم الحاقلانی و جرجس عمیره و سرکیس الرزّی و یوحنا الحصرونی البقاء بأوربا بعد إنهاء دراستهم. و قد لعب هؤلاء دورا کبیرا فی نشر الکتب العربیه بروما و باریس و دعم الدراسات العربیه بأوربا بالتدریس و الترجمه و نشر الکتب.

و کان فرانسوا سافاری دی بران، سفیر فرنسا فی استانبول (1591- 1606 م) ثمّ فی روما (1608- 1614 م) ألّف کتیّبا عرض فیه إمکانیه استغلال قوّه المسیحیین بالشرق لإزعاج الدوله العثمانیه.

و أسّس مطبعه شرقیه لنشر الکتب المسیحیه فی الشرق. و عند عودته إلی باریس عام 1615 م من روما اصطحب معه جبرائیل صهیون الإهدنی و یوحنا الحصرونی، و من مطبعته الّتی أسّسها فی روما حمل معه القوالب و الحروف العربیه و هما أثمن ما فی المطابع فی ذلک العهد بقصد تأسیس مطبعه جدیده فی باریس و کانت هذه الحروف و القوالب قد عمل علی حفرها منذ إقامته بالقسطنطینیه، و هی مجموعات للحروف العربیه فی ثلاثه أحجام. و نشرت هذه المطبعه کتابا فی صناعه النحو من خمسه أجزاء من تألیف جبرائیل صهیون و یوحنا الحصرونی، کما شارک جبرائیل صهیون و جاک دی صولاک فی إعداد الأحرف العربیه لطباعه الکتاب المقدس المتعدد اللغات، و کان ذلک فی عام 1645 م، و أعاد صهیون طباعه کتاب سبعه مزامیر التوبه.

و اشترک جبرائیل صهیون و یوحنا الحصرونی و إبراهیم الحاقلانی فی إعداد النصّ العربی للکتاب المقدّس المتعدّد اللّغات (العربیه و السماریه و الکلدانیه و الیونانیه و السریانیه و اللّاتینیه و العبریه) و أصدره لوجای (lejay( عام 1645 م.

و قام جبرائیل صهیون بترجمه جزئیه للقرآن الکریم باللّغه اللّاتینیه عام
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1630 م، و تعتبر هذه الترجمه ثالث محاوله لترجمه القرآن الکریم بعد ترجمه روبرت من کیتون و ترجمه سکالییه شرشییه (الجزئیه)scaliger cherchait عام 1579 م.

إذا فجبرائیل صهیون المتمرّس فی امور الترجمه و النشر و الطباعه و علی درایه بالکتاب المقدّس و القرآن الکریم و اللّغه العربیه و اللّاتینیه، کان یعمل مع سافاری دی براف فی باریس و فی المطبعه العربیه الوحیده حینئذ.

و أخرج دی ریور ترجمته الفرنسیه للقرآن الکریم عام 1647 م و کان سفیرا فی الإسکندریه و إسطنبول و لا بدّ و أنّه علی معرفه بزمیله السفیر سافاری و لا بدّ و أنّه کان یعلم بالمطبعه الّتی أقامها سافاری و الطباعه فی ذلک الوقت کانت عملیه فریده، کما یعلم بحضور دارسین من الشرق علی درایه بالعربیه و اللّاتینیه، و طالما أنّه بصدد ترجمه القرآن الکریم من العربیه، و توجد ترجمه باللّاتینیه (کلونی) و قد نقلت إلی الإیطالیه و الألمانیه و الهولندیه، فإنّ مصادر دی ریور الممکنه و المیسره له فی باریس فی ذلک التاریخ هی:

ترجمه کلونی باللّاتینیه- ترجمه أندریا أریفابینی الإیطالیه- ترجمه سلمون شفایجر الألمانیه- ترجمه سلمون شفایجر الهولندیه- علاوه علی دارسین موارنه یعملون عند سفیر زمیل له (سافاری) یعرفون العربیه کلغه الأم و اللّاتینیه بحکم دراستهم فی المعهد المارونی فی روما علاوه علی الإیطالیه و الفرنسیه.

إذا لیس بصحیح ادعاؤه أنّه ترجم القرآن الکریم (عن العربیه) و تعرف مصادره الّتی اعتمد علیها فی ترجمته، مع أنّه کان یعرف اللّاتینیه.

و لم یقتصر شرّ ترجمته السیئه علی لغه الترجمه وحدها، بل انتقلت عدواها و عمّ شرّها باستعمالها کأصل لترجمات بلغات متعدّده اخری.

و النسخه الموجوده فی مجموعه الکاتب طبعه عام 1734 م بامستردام، تقع فی جزءین و یتصدّر کل جزء صوره لرجل یلبس اللباس الترکی و العمامه
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و یجلس أمام سبیل ماء من الطراز العثمانی و حوله مجموعه من المتعممین فی أزیاء ترکیه متعدده و خلفهم أشجار یشبه البسفور و یوحی بأن المقصود نبی المسلمین و علی رأسه هلال، و الجمله الوحیده الّتی کتبت باللّغه العربیه فی مقدّمه الترجمه کتبت بطریقه تدل علی أن المقدم (دی ریور) لا یعرف العربیه یقینا، فقد کتبت کالتالی:

رسول اللّه لا إله إلّا اللّه محمّد و إذا کان یعرف العربیه حقّا و کتب لفظ الشهادتین بهذه الصوره فالمصیبه أعظم و هذه الترجمه المحرّفه قد طبعت 22 مرّه بالفرنسیه، و ترجمت إلی الإنجلیزیه و الروسیه، و فی ثمانی طبعات بالهولندیه کما أسلفنا.

و کتب مقدّمه الترجمه قنصل مرسیلیا السلطان مراد، باللغه الترکیه لترجمته للقرآن الکریم باللغه الفرنسیه.

و یمکن القول بأنّ ترجمه دی ریور هذه نسخه من ترجمه دیرکلونی اللّاتینیه المشوّهه أیضا رغم زعمه بأنها عن العربیه، ففی کلا الترجمتین نری أن السوره تترجم ککل و لیس هناک آیات، و الجدید فی الموضوع هو إضافته فی الهوامش تعلیقات کتب أنّها عن البیضاوی و عن جلال الدین، ممّا یوحی أنّ الکاتب کان یستعمل المراجع العربیه لتبحّره فی هذه اللّغه، و کان بإمکان الدارسین الموارنه أمثال جبرائیل صهیون و یوحنا الحصرونی القیام بذلک.

و قد تکرّرت نفس الصوره فی ترجمه جورج سال إلی الإنجلیزیه، و کما رأینا فی ترجمه أریفابینی إلی الإیطالیه عند ما زعم أنها عن العربیه أیضا و ثبت أنّه کان لا یعرف العربیه.

و یمکن القول إنّ الترجمات الأوربیه إلی ما قبل ظهور ترجمه لودفیجو ماراکیوس عام 1698 م کانت واقعه تحت تأثیر الترجمه اللّاتینیه الاولی لدیر
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کلونی، و حتی بعد ذلک التاریخ کانت بعض الطبعات لهذه الترجمات ما زالت یعاد طباعتها و ذلک بعد ظهور ترجمه ماراکیوس بما یقرب من قرن من الزمان، فترجمه جلازماخر الهولندیه کانت ما زالت تطبع حتّی عام 1799 م.


الترجمه اللّاتینیه الثانیه للقس لودفیجو مارکیوس (1612- 1700 م):

الترجمه اللّاتینیه الثانیه (1) للقس لودفیجو مارکیوس (2) (1612- 1700 م):

بعد دراسته الأوّلیه دخل سلک الدراسات اللّاهوتیه و السریانیه و اشتهر بصلاحه و تقواه، و تقلد عده مناصب درس أثناءها اللغات الیونانیه و العبریه و السریانیه و الکلدانیه و العربیه و درّس هذه اللغات فی کلیه سابینزا بروما ثمّ فی کلیه بروجاندا بأمر البابا کلیمنت السابع. و عند ما طلب منه اختبار بعض الوثائق الّتی وردت من أسبانیا و کان یظن أنها للقدیس سانت جیمس، بیّن ماراکیوس أنها لیست لذلک القدیس بل یمکن أن تکون من عمل بعض المسلمین الذین






1- و قلنا الترجمه اللّاتینیه الثانیه بغض النظر عن ترجمه سکالییه شرسییه (عربی- لاتینی) (1579 م) و ترجمه جبرائیل الصهیونی (باریس) الجزئیه (1630 م) و ترجمه کریستسانوس رافوس (1646 م)، و الّتی کتب فیها النصّ بالحرف العبری، و لم نذکرها بسبب عدم ذیوعها و انتشارها و تأثیرها علی الترجمات الاخری.

2- ولد فی لوکا بمقاطعه توسکانی، و هوludovicus marracius أوludovico marraccio , و ذلک باللّاتینیه و لویجی مراتشی بالایطالیه و لودفیجو بالألمانیه و لویس مراتشی بالفرنسیه و نطق کلمه مراکیوس و الّتی تکتب أحیانا مراکشی و أحیانا مراتشی وجد فیه اختلاف، لذلک استعملت التسمیه اللّاتینیه ماراکیوس، و إذا وجد القارئ إحدی التسمیات المذکوره فلیعلم أنّها لنفس الشخص. (طبعه روما 1698 م). volum l prodromus ad refutationem alcorani volum ll alcorani textus universus .... exaravico isiomate in latinum traslatus. .... auctore ludovico marracio. patavii 1698. (طبعه لیبزج 1721 م). mohamedis filii abdallae pseudo- prophetae fides islamica i. e. al- coranus ex idiomate arabico, quo primum a mohammede conscriptus est, latine versus per ludovicum marraccium ... xura et opera m. chroistiani reineccii lipsiae 1721. ذکر دنیس روس فی مجله مدرسه الدراسات الشرقیه 1921- 1923، ص 117- 123، أنّ المجلّدات ثلاثه و ذکر النسخه المحفوظه فی مرکز البحوث للتاریخ و الثقافه و الفنون الإسلامیه باستانبول و المطبوعه فی بادوا عام 1698 م مطبوعه فی جزءین، أی أنّ المجلّدات الثلاث طبعت فی جزءین. و قد یکون سبب هذا الخلاف هو أن الجزء الأوّل من ترجمته طبع مرّتین و الجزء الثانی مرّه واحده، و قد اکتشف ذلک فی مؤسسه هارتفورد للاهوت بالولایات المتحده. duncan brockway, the second edition of vol. l of marracci, s alxorani textus vniversus
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أرادوا خداع المسیحیین. ممّا حدا بالبابا أنوسنتی الحادی عشر باختیاره للعمل عنده و أسبغ ثقته الکامله علیه. و کان یمکن أن یرفع لأعلی المناصب الکنیسیه لو لا تواضع ماراکیوس و رفضه للمناصب. و بتوجیهات من البابا شرع فی ترجمه لاتینیه جدیده للقرآن الکریم، و ذلک للردّ علی المسلمین و للجدل الدینی. و عند ما انتهی من عمله بعد أربعین سنه کان قد سطر (عدّه مجلّدات) و فی هذه المجلدات کتب النصّ القرآنی العربی علاوه علی الترجمه اللّاتینیه الحرفیه، و فی هذه المرّه رقم الآیات ثمّ أتبع ذلک برأی المسلمین فی شرحها، و أتبع ذلک بالنقد و الرفض و الهجوم الجدلی علی القرآن الکریم.

و قد کانت لمراکیوس حریه الاستعانه بمکتبه الفاتیکان و مجموعات مکتبیه اخری کثیره منها المجموعه المارونیه- المجموعه الکارمالیه، مکتبه الکاردینال کامیللی ماکسیمیس، مکتبه إبراهیم المارونی و غیرها. و طبعت ترجمته أوّل مرّه فی مدینه بدوا الإیطالیه عام 1698 ثمّ فی لیبزج عام 1721 مع مقدّمه
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لکرستیان رنیشی.

کما شارک فی ترجمه الإنجیل إلی اللغه العربیه بمبادره من مطران حلب عام 1624 و نشرت فی روما عام 1671 م.

و إن کان للشر أن یقیّم فإنّه یمکن القول أن ترجمه ماراکیوس کانت أکثر رفضا و تجریحا من سابقتها، فهی أشدّ جدلا و هجوما علی القرآن الکریم و أدق ترجمه و أوسع مصادر و أکثر عمقا و خبثا، فشتّان بین عمل یستمر أربعین سنه من عالم زاهد متمکّن من عدّه لغات شرقیه، و تحت یده مکتبات الکنائس و مجموعات اخری غنیه بالکتب، و بین عمل روبرت من کیتون الفلکی الریاضی الّذی ترجم و سبّ و هاجم فی سنه واحده و لیس عنده کل تلکم المراجع و لا المعرفه باللغات الشرقیه. و لا شکّ أنّ تفنیدا استغرق أربعین سنه یکون أکثر شرّا من سابقه.

و إذا کان لترجمه دیرکلونی اللّاتینیه الاولی الأثر الأکبر علی التراجم فی اللّغات الأوربیه خلال القرنین السادس عشر و السابع عشر، فإنّ ترجمه ماراکیوس کان لها الأثر الأکبر علی التراجم فی اللّغات الأوربیه فی القرنین الثامن عشر و التاسع عشر، و بقدر الفرق بین الترجمتین الاولی و الثانیه من الناحیه الأکادیمیه کان الفرق بین الترجمات الأوربیه المتأثره بالاولی و الترجمات الأوربیه المتأثره بالثانیه. فإذا قلنا بتفاهه ترجمه دی ریور، فیمکن إرجاع ذلک للمنبع الّذی أخذت منه و هی ترجمه کلونی، و إذا قیل انّ ترجمه جورج سال أکثر أکادیمیه من ترجمات روس و تیلور فهذا بدیهی فماراکیوس قدم له ترجمه أکثر دقه من سابقه. و هو نفس الفرق الّذی نجده فی الألمانیه بین ترجمه سلمون شفایجر (عن الکلونی) و ترجمه دافید نریتر (عن ماراکیوس) و ان رجع الصدی یطابق مصدر الصوت.
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إنّ مقدمه ترجمه ماراکیوس تشبه مقدمه ترجمه بیتر الکلونی. فقد فصّل وجهه النظر المسیحیه و نعی المسیحیه إهمالها لمهاجمه الإسلام و جدّد الهجوم بطریقه أکثر إحکاما و تقدما من سابقه، و الترجمه من الناحیه اللغویه أدقّ من ترجمه الکلونی و أصبحت مصدرا لترجمه جورج سال الإنجلیزیه.

و إنّ روح النقد و الشبهات اللّذین أثارهما ماراکیوس لیسا جدیدین علی الترجمات اللّاتینیه فبعضها یصب فی بعض.

و ما سمّاه prodromus فی مقدّمه ترجمته، محاولا أن یثبت أنّ الإسلام و نبیّ الإسلام لم یذکرا فی الکتب السماویه و أنّ الإسلام لم یدعّم بالمعجزات مثل المسیحیه، و یدافع عن الفکره المسیحیه فی التثلیث، و عن استحاله أن یفسد المسیحیون کتابهم بأیدیهم، کما یدافع عن تشر ذم المسیحیه إلی مذاهب کثیره متعدّده بعکس الإسلام، کما یهاجم الإسلام متهما إیّاه بالعنف و الإغراق فی الجنس.

أمّا ما سمّاه pefutationes و الّذی ورد مع نصّ الترجمه آیه بآیه فإنّه لم یغادر شیئا إلّا و نقده و یمکن القول أنّه قد جمع فیه کل ما قالته المسیحیه فی الإسلام. و قال ماراکیوس أنّه عند ما سرد سیره الرسول (ص)، و رجع إلی المصادر العربیه فإن ذلک لیس لثقتی بهذه المصادر، و لکن عند ما نحارب أعداء الدّین، فإنّنا نهاجمهم بسلاحهم هم و لیس بسلاحنا، لذا فإنّنا عند ما ننتصر علیهم تکون سعادتنا أکبر.


أثر الترجمه اللّاتینیه الثانیه لماراکیوس:

بعد ظهور ترجمه ماراکیوس، قام دافید نریتر بترجمته إلی الألمانیه عام 1703 م نقلا عن ماراکیوس. و کانت أوسع ترجمه انتشارا نقلت عن ماراکیوس
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هی الترجمه الإنجلیزیه لجورج سال (1) عام 1734 م. و إذا کانت ترجمه دی ریور هی رجع الصدی لترجمه الکلونی اللّاتینیه الاولی و الّتی حملت میکروب التهجم إلی اللّغات الأوربیه، فإنّ ترجمه جورج سال کانت رجع الصّدی لترجمه ماراکیوس، و کانت الأداه الّتی نقلت أفکاره إلی اللّغات الأوربیه أیضا.

و یمکن ملاحظه ذلک من الجدول التالی و فیه نری أن لکل من الترجمتین اللّاتینیتین تابع رئیسی (2) وزع تأثیرهما علی باقی اللّغات الأوربیه.ل.





1- جورج سال george sale )7961- 6371 م). ولد جورج سال فی مقاطعه کنت حوالی عام 1697، أبوه صاموئیل سال کان یعمل تاجرا فی لندن، و تلقی تعلیمه فی کنجز سکول فی کانتر بری، ثمّ التحق کطالب بمعبد (lnner temple( عام 1720. و فی نفس العام أرسل بطریرک أنطاکیه سلمون نجری إلی لندن لیحث جمعیه تقدم المعرفه المسیحیه الّتی أسّست (المعبد الأوسطmiddle temple ( بالقیام بإصدار إنجیل باللّغه العربیه لاستعمال السوریین المسیحیین، و یظن أن سلمون نجری کان أوّل من علّمه العربیه کما أن ترجمان الملک و یدعی دادیشی dadichi و هو یونانی من حلب کان یعلمه اللّغات الشرقیه. و مهما کان الکم الّذی تعلمه جورج من العربیه فإنّه تقدّم للجمعیه عارضا خدماته لیکون مصححا للإنجیل العربی المذکور، و سرعان ما أصبح مشرفا علی المشروع کله علاوه علی أنّه أصبح محامیا للجمعیه المذکوره. زعم فولیتر فی کتابه (القاموس الفلسفی)dictionaire phlosophique أن جورج أمضی خمسه و عشرین عاما فی بلاد العرب. و هذا الخطأ الّذی وقع فیه فولیتر و الّذی لا دلیل علیه علی الاطلاق تؤکده مده حیاته فقد مات محموما و لم یبلغ الأربعین من عمره. و ظهرت ترجمته للقرآن الکریم عام 1734 م مع مقدمه مسهبه عن الدین الإسلامی حشاها بالإفک و اللّغو و التجریح، و قد نقلها إلی العربیه أمین الهاشم العربی و طبعت بالقاهره عام 1913 م، و منذ ظهور ترجمته طبعت حتی الآن 105 طبعه فی لندن و شیکاغو و فیلادلفیا و نیویورک و بوسطن و باریس.

2- کذا فی الأصل.
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القرن/ الترجمه اللّاتینیه/ التابع الرئیسی/ اللغات الّتی نقلت عن التابع الرئیسی 16/ ترجمه دیر/ دی ریور/ الایطالیه- الهولندیه- الالمانیه و 17/ کلونی/ (فرنسیه)/ الفرنسیه- الروسیه 18/ ترجمه/ جورج سال/ الانجلیزیه- الفرنسیه- اللّاتینیه و/ ماراکیوس/ (إنجلیزیه)/ الالمانیه- الروسیه- الهولندیه 19/ الایطالیه- الالبانیه- البلغاریه المجریه- التشیکیه و ما أن انتشرت ترجمه جورج سال بالإنجلیزیه، حتی تلتها ترجمه له بالفرنسیه عام 1750 م، نقل عنها ک. سافاری عام 1783 م بالفرنسیه، و کازیمیرسکی عام 1840 م بالفرنسیه، ثمّ أیضا تیودور أرنولد عن سال بالألمانیه عام 1746 م، ثمّ جورج سال بالروسیه عام 1792 م، ثمّ سافاری بالروسیه لمجهول عام 1844 م، و نیکولاییف عن سال و کازیمیرسکی بالروسیه عام 1864 م، ثمّ کولییه فی بتافیا بالهولندیه عام 1859 م و جیوفانی بانزیری (1) بالایطالیه عام 1882 م.

ثمّ فینسنت إدرتیز دیلابویبلا بالأسبانیه عام 1822 م، ثمّ الومیتکو قافزیزی بالألبانیه عام 1921 م، فنیکولاس لیتزا عام 1902، 1910 م بالبلغاریه، ثمّ تیموفوف بالبلغاریه عام 1930 م، و هکذا نجد أن أفکار ماراکیوس قد حطّمت حاجز المکان و الزمان و أخذت تزرق دما فاسدا فی .





1- شوفان یعتقد أن هذه الترجمه عن ک. سافاری و لیس عن سال، و فی کلا الحالین فإنّ الأصل هو ماراکیوس. - أوّل ترجمه مجریهszdmajer ,lmre عام 1831 م مأخوذه عن ماراکیوس. - یقول آرثر جفری ان أوّل ترجمه إلی اللغه التشیکیه کانت عن ماراکیوس أیضا و کانت ل فیسلی إجناز عام 1913 م vesly lgnac .
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رءوس الأوربیین بشتی اللّغات کالوباء الّذی یستشری حتی لا یجد ما یطحنه فینتقل إلی مکان آخر أو یظهر بعد عده سنوات.

و یقول جورج سال عن ترجمه ماراکیوس: (إن ترجمه ماراکیوس بصفه عامه مضبوطه و لکنها حرفیه سهله الفهم إن لم أکن قد خدعت بمن لیسوا علی علم بدین محمّد. و الشروح الّتی أضافها کانت ذات فائده کبیره و لا شکّ، و لکنّ ردّه و نقده للقرآن ضخّم عمله إلی مجلّد کبیر لا طائل منه و غیر شاف و أحیانا خارج عن الموضوع.

و عموما فالعمل بکل أخطائه کان مفیدا، و أشعر بالذنب و عدم العرفان بالجمیل إن لم أعترف بفضله علیّ ...).

أما ک. سافاری فیقول: (ماراکیوس هذا الراهب المثقف، و الّذی أمضی أربعین سنه فی الترجمه و الرد علی القرآن، سار فی ترجمته المسار الصحیح فی تقسیم عمله إلی ترجمه الآیات کما فی النص الأصلی، غیر أنّه ترجمها ترجمه حرفیه، و نسی أنّ النص الّذی فی یده عمل فرید غیر عادی.

فهو لم یعبر عن معانی القرآن بل نقل الکلمات إلی لغه لاتینیه بربریه، و بعد أن فقد الأصل کل جماله فإن ترجمته ما زالت أفضل من ترجمه دی ریور).

هذه أقوال من استفادوا و اعتمدوا علی ماراکیوس فی ترجماتهم، و علی الرغم من ادعاء جورج سال بأن ترجمته کانت عن العربیه إلّا أنّه یشعر بالذنب إن لم یعترف بفضل ترجمه ماراکیوس، کما أنّه یخشی أن یکون قد خدعه من لا یعرفون دین محمد. و کأنّه کان هناک من یمده بالمعلومات عن العربیه و هو غیر متأکّد من تمام معرفتهم بها و خشی أن یکونوا قد ضلّلوه.

إنّ قائمه طبعات جورج سال طویله فی اللغه الإنجلیزیه و غیرها من اللغات، و أصبحت من العلامات الفارقه کما ذکرت.
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و لا شکّ إن أخطأ الدلیل، ضلّ التابع، و هذا ما أحدثته الترجمتان اللّاتینیتان، فقد اقتفت أوربا کلّها فی شتی لغاتها أثریهما، رغم ادعاء البعض بأنّه نقل عن العربیه مباشره غیر أنّه یظهر رجوعه إلی الجذور اللّاتینیه فی ترجمته و کما یتضح من الجدول أنّ اللّغات الأوربیه علی إطلاقها اعتمدت علی الترجمات اللّاتینیه إمّا مباشره أو عن طریق لغه أوربیه اخری مثل الترجمه باللغه البلغاریه 1930 م الّتی أخرجها المبشر الألمانی أنرست ماکس هوبه، الّتی أخذها عن الألمانیه عن الإنجلیزیه ل (سال) عن الترجمه اللّاتینیه ل (ماراکیوس) عن الترجمه العربیه، و لا شک أن مثل هذه الرحله الطویله للکلمه القرآنیه بین أیدی الرهبان و المبشرین ستلتوی و تمزّق حتی إذا إذا وصلت إلی اللغه البلغاریه تعتبرها الکنیسه فی ذلک الوقت نصرا سیوقف المسلمین فی بلغاریا عن قراءه النصّ القرآنی العربی، و یستعملون بدلا عن المولود القمی ء الجدید، و تنوّه الصحف البلغاریه بذلک الانجاز فتقول: (لقد فعلها ذلک الألمانی هوبه، و سنفصل المسلمین عن قرآنهم بترجمتنا البلغاریه الجدیده).

إنّ أکثر ما یثیر السخریه أن ترجمه جورج سال بعد أن انتشرت و ذاعت قامت البعثات التبشیریه البروتستانتیه بترجمتها إلی العربیه فی مصر تحت اسم (مقالات فی الإسلام) (1).

و کیف تکون هذه الترجمه بعد هذه الرحله الطویله من العربیه إلی اللّاتینیه فالإنجلیزیه فالعربیه. .





1- s. m. xwemmer, translations of the koran, the moslem world, vol.) 1916 (244- 26 lp. - لقد ترجمت ترجمه جورج سال إلی العربیه بواسطه البعثات البروتستانتیه التبشیریه فی مصر عن: the encyclopaedia of lslam .new edition vol .v leiden )1981( .
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و لم یسمع أن مسلما قام بترجمه الإنجیل إلی العربیه أو إلی أی لغه اخری.

فالعداء و الکراهیه و الفهم الخاطئ المقصود أو النابع عن الجهل لم یکن من جانب المسلمین و إنّما کان من جانب النصاری.

فلما ذا یا تری یحاول الأوربیون ترجمه القرآن الکریم مرّه بعد اخری و دون توقّف منذ 548 عاما؟ هل شعروا بتحدّی القرآن الکریم لهم؟

قد تکون أوّل ترجمه لاتینیه کلونیه کانت حبا للاستطلاع و فضولا أثاره الفزع من الفتح الإسلامی، و لکن هذا الطوفان من التراجم الّذی ما زال یتری حتی الآن، مع ملاحظه أنّ الترجمه لیست بالعمل الهیّن المسلّی، و یزداد الأمر صعوبه و استحاله مع نص معجز کالقرآن الکریم.

فما سبب هذا الإصرار یا تری؟ أترک هذا التساؤل أمانه فی أعناق الدارسین، لیکشفوا لنا ما ذا یراد بالمسلمین و بقرآنهم.


النتیجه:


اشاره

یمکن القول بأن الترجمات الأوربیه قد مرت بعده مراحل متداخله:



1- من القرن الحادی عشر حتّی الثامن عشر:

أ- مرحله الترجمه من العربیه إلی اللّاتینیه (بذره الاستشراق).

ب- مرحله الترجمه من اللّاتینیه إلی اللّغات الأوربیه (أکثر الترجمات سوءا).



2- فی العصر الحدیث:

(ج) مرحله الترجمه من اللغه العربیه مباشره إلی اللّغات الأوربیه بواسطه المستشرقین و اضرابهم بعد أن اشتد ساعد الاستشراق و عرف العربیه و درس کتبها.
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(د) مرحله دخول المسلمین مؤخّرا فی میدان الترجمه إلی اللّغات الأوربیه مع لیبرالیه العصر و النظره العلمیه المجرّده لموضوع الترجمه بصرف النظر عن مشاعر المترجم الدینیه إن لم یکن مسلما.

و فی المرحله الأخیره فقط یمکن القول بأن هناک بعض الترجمات القلیله تعد علی أصابع الید الواحده فی ترجمات اللّغات الأوربیه مجتمعه، و الّتی زادت علی 450 ترجمه کامله غیر مئات من الترجمات الجزئیه، الّتی یمکن القول بأنها علی شی ء من الموضوعیه.

و التقسیم السابق یبیّن المراحل الّتی مرّت بها الترجمات فی البلدان الأوربیه و ذلک بدءا بالترجمه اللّاتینیه الاولی الّتی أشعلت الفتیل.

و لکن هناک تقسیم آخر یمثل وجهه النظر المسیحیه اللّاتینیه.

فقد مرت الترجمات و الکتابات المسیحیه المختلفه عن القرآن الکریم بعده مراحل:

(أ) من عام (1100- 1250 م) و فیها ترجم القرآن الکریم إلی اللّاتینیه کما سبق، و فی هذه الفتره زاد الاهتمام بدراسه الإسلام بین الرهبان و الدارسین.

(ب) من عام (1250- 1400 م) بدأ تراجع الحملات الصلیبیه و اندحارها، ممّا حدا بالکنیسه بأن تزید من نغمه العداء للإسلام حفاظا علی شعله الصلیبیه متأجّجه، و تعویضا عن التراجع، و یمکن ملاحظه ذلک فی کتاباتهم خلال هذه المدّه.

(ج) من عام (1400- 1500 م) خمدت جذور التحریض إلی حین ثمّ استعرت و تأججت مره اخری عام 1453 و هو عام فتح القسطنطینیه الّذی نکأ الجروح و أیقظ الحقد الصلیبی مره اخری بعد أن هدأ قلیلا بعد انهزاماته فی حروبه الصلیبیه.
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و منذ الترجمه اللّاتینیه الکلونیه الاولی و المسیحیه تعیش فی و هم اکتشفوه بعد اطّلاعهم علی القرآن الکریم. فقد وجدوا أنّ المسلمین یؤمنون بعیسی و موسی و مریم و إبراهیم و آدم و حواء، و أنّ هناک کثیرا من التشابه بین الإسلام و المسیحیه، و أنّ الإسلام ما هو إلّا صوره مشوهه من المسیحیه (کذا).

و من هذا المنطلق، فإنّه من الممکن بدراسه القرآن و تنقیته ممّا شابه من انحرافات عن المسیحیه فإنّه یمکن العوده بالمسلمین إلی حظیره المسیحیه.

و قد ظهرت هذه الفکره بصوره واضحه فی کتابات نیقولاس الکوزی و خاصّه فی کتابه (تنقیه القرآن cribratio alcorani ¬ و قد اعتمد فی کتاباته هذه علی الترجمه اللّاتینیه المحفوظه فی دیرکلونی فی ذلک الوقت و المحفوظه حالیا فی مکتبه الأسینال فی باریس و ممهوره بتوقیع المترجم bibliotheque de l arsenal -paris .

کما اعتمد أیضا علی کتابات اخری کثیره ظهرت عن القرآن الکریم أهمّها کتابه (ریکولدوس الفلورنسی الدومینیکانی)ricoldus of monte crusis بعنوان propunaculum fidei و المطبوع فی فینیسیا عام 1609 م.

و تحت تأثیر هذا المفهوم، و هو أنّ المسلم هو قاب قوسین أو أدنی من المسیحیه، تجرّأ البابا بیوس الثانی، فأرسل رساله للسلطان محمّد الثانی یدعوه إلی النصرانیه و یصبح خلیفه لأباطره بیزنطه.

و لمّا لم یکلف السلطان خاطره بالرد علی هذه الدعوه أخذ الخیال یداعب الداعی باقتراب نصر سهل فی الشرق بعد الکارثه الّتی حاقت بحروبهم الصلیبیه.

و فی النهایه فإنّه یمکن القول بأن ترجمه القرآن الکریم إلی اللغه اللّاتینیه لغه الکنیسه و بأیدی رجالها لم تکن عملا أکادیمیا أثاره حبّ الاستطلاع فقط بل کانت عن سابق تخطیط و ترصد احتاج إلی تنفیذه إرسال البعثات لسنین
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عدیده لدراسه العربیه ثمّ اعتکاف طویل للترجمه بتوجیهات أعلی سلطه دینیه مسیحیه و بمساعده و إشراف رئیس رهبان أکبر رهبانیه فی ذلک الوقت و أقصد بها رهبانیه کلونی، و الأخطر من هذا هو البحث عمّا ظنّوه اختلافا أو أخطاء أو ما شابه من الظنون، فکان الردّ علی القرآن و الطّعن فیه أهم عندهم من الترجمه، حتی أنّ ماراکیوس فی طعنه للقرآن کان جادّا فی استکمال مطاعنه و ردوده الّتی فاقت ترجمه سابقیه و ردودهم، و أشار إلیها جورج سال مشمئزا ممّا حوت مفضّلا علیها موضوعیه مهذّبه ماکره قد تکون أفضل فی التعامل مع المسلمین.

قال هذا الماکر فی مقدّمه ترجمته:

إنّی لم أسمح لنفسی عند التحدث عن محمّد أو قرآنه أن أستعمل السباب المشین و التعبیرات اللاأخلاقیه و الّتی ظنّها الکثیرون ممّن کتبوا ضدّه أنّها أقوی اسلوب للمجادله.

و لکن العکس هو الصحیح، فقد وجدت أنّه من الملائم معالجه الموضوع بالحکمه و الأدب بل و الموافقه علی الأساسیات الّتی أعتقد أنها تستحق الموافقه، کمدی الجریمه الأبدیه الّتی ارتکبها بفرضه دینا مزیفا علی البشریه ... جورج سال (1874).


خاتمه:

لقد ترجم القوم کتاب اللّه العزیز و حرّفوا و هاجموا و نقدوا و رفضوا و أثاروا الشبهات و ما زالوا. کل ذلک لیس فی لغه واحده بل فی عشرین لغه و نیف.

فما هو موقفنا من کل ذلک، و ما ذا یجب علینا أن نفعله إزاء هذا الهجوم؟

هل نترک الحبل علی غاربه لکل من أمسک قلما لیعتدی علی کتاب ربّ العالمین و نحن بما یجری إمّا غافلون أو جاهلون؟

لقد أقامت الترجمات اللّاتینیه و توابعها سدا بین الأوربیین و بین المعانی
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الصافیه للقرآن الکریم و أورثتهم عداوه و کرها شدیدا للإسلام و المسلمین.

و قد آن الأوان أن نأخذ بزمام المبادره و نبلّغ و نبیّن للعالم ما عندنا من هدایه و نور (1).


المراجع العربیه:


اشاره

1- المجلّه المغربیه للتوثیق و المعلومات- العدد الثالث، تونس، مارس 1985 م.

2- لویس یونغ، العرب و أوربا، ترجمه میشیل أزرق، دار الطلیعه، بیروت 1979 م.

3- جوزیف رینو- الفتوحات الإسلامیه فی فرنسا و إیطالیا و سویسرا فی القرون الثامن و التاسع و العاشر المیلادیه- تعریب و تعلیق الحواشی و تقدیم د.

إسماعیل العربی- دار الحداثه بالتعاون مع دیوان المطبوعات الجامعیه بالجزائر- 1984 م.

4- بلاشیر، القرآن: نزوله و تدوینه و ترجمته و تأثیره، نقله إلی العربیه:

رضا سعاده- دار الکتاب اللبنانی- بیروت.

references: 1- beeston, a. f. l., johnstone, t. m., sergent, r. g.

smith g. r., the cambredge history of arabic literature- arabic literature to the end of the umayyed period., cambridge university press, pps. 502- 520, first ed., cambridge, 1983.







1- انتهی ما نقلناه بتصرّف من مقال للدکتور حسن المعایرجی فی مجله المسلم المعاصر، العدد 48، السنه 1407 ه، لبنان، بیروت، ص 53- 90، تحت عنوان (الترجمات اللّاتینیه الاولی للقرآن الکریم و تأثیرها علی الترجمات باللّغات الأوربیه).
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2- brill, e. j., encyclopaedia of islam, v pps, 429- 432, leiden

1981.

3- brockway, d., the second edition of volum l of marracci

alcorani, textus universus, m, w. vol. 64) 1974 (141- 144 p.

4- sale, george the koran, philadelphia, j. b. lippincoff

co. 1874.

5- moslem world vol. 55) 1956 (. 195- 202 p.

6- kritzek, j. peter the venerable and islam, inxeton, 1944.

7- ross, d., ludvico marraci, in sos, ii, 17- 123 p.,) 1921-

1923 (.

8- kritzeck, j. robert of ketton, s translation of the qur, an,

islamic quarterly, vol. ll, 309- 312 p.) 1955 (.

9- daniel, n., lslam and the west, the making of an image,

edinburgh, 1960.

10- shellabear, w. g., ls sale, s koran reliable?

m. w., xxl

) 1931 (, 126- 142.

11- the koran in slavonix, the vew york public library, n. w.

1937.

12- work bibliography of translations of the meanin of the

holy qur, an- printed translations-) 1515- 1980 (, research

centre for islamic history art and culture, istanbul 1980.

13- the oxford dictionary of popes, by j. n. n. kelly, oxford

university press, new york, 1986.

14- w. montgomery watt, the influence of islam on medievel

europe, edinburg university press, 1972.

15- haroon khan sherawi, muslim colonies in france,

northern italy and switzerland, lahore 1955, orientalia.
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16- du ryer, a. lmalcoran de mahomet, traduit de l, arabe,

pub.; chez pierre mortier, amsterdam, 1734.

17- muhammed hamiduallah, le saint coran, pub.; hilal

yayinlari, ankera 8 eme ed. beyrouth 1973.

18- the new encyclopeadia britanica, roman catholiciasm

history of roman catholicism, 900- 1020 p.

انتهت أیام تلکم الحروب العدوانیه علی القرآن الکریم بمراوده الشرقیین و الغربیین و معاشره بعضهم مع بعضهم الآخر بالإضافه إلی کتابات مستشرقین أمثال المستشرق هاملتون جب و السیر ادوارد دونون روز و غیرهما، و یقول المثل العربی: حبل الکذب قصیر، أضف إلیه أنّه لم یکن أی أثر لأکاذیبهم و افتراءاتهم علی المسلم الشرقی. لهذا و ذاک قاموا بدراسات واسعه و عمیقه لأنواع مصادر الدراسات الإسلامیه فوجدوا ضالّتهم المنشوده فی بعض الکتب و بعض الروایات و بعض الاجتهادات الخاطئه من علماء المسلمین، فاستفادوا منها و أشادوا بذکرها و نشروها فی بلاد المسلمین، کما ندرس بعضها فی ما یأتی بإذنه تعالی:
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أوّلا- المستشرق الإنجلیزی د. آرثر جفری 


اشاره

الّذی طبع کتاب المصاحف لابن أبی داود (ت: 316) فی مصر سنه 1355 ه، و کتب فی مقدمه الکتاب ما یلی:

(نتقدّم بهذا الکتاب للقرّاء علی أمل أن یکون أساسا لبحث جدید فی تاریخ تطوّر قراءات القرآن. نشر فی أیامنا هذه علماء الشرق کثیرا ممّا یتعلق بتفسیر القرآن و إعجازه و أحکامه و لکنهم إلی الآن لم یبیّنوا لنا ما یستفاد منه التطوّر فی قراءاته، و لا ندری علی التحقیق لما ذا کفّوا عن هذا البحث فی عصر له نزعه خاصه فی التنقیب عن تطور الکتب المقدّسه القدیمه و عمّا حصل لها من التغیّر (1) و التحویر و نجاح بعض الکتاب فیها.

فمن منا یجهل مبلغ سرور علماء الغرب حین أن عثروا علی بعض القطع القدیمه من القرطاس و البردی الّتی حفظت لنا آیات و أسفارا من التوراه أو الإنجیل کانت بفضل رمال مصر محفوظه من البلاء و الدثور مع طول الزمن. و لا یخفی علی المطّلع أن علماء النصاری و علماء الیهود قد جدّوا منذ جیلین فی طلب تحقیق تاریخ الإنجیل و التوراه و أنّهم فازوا بنتائج باهره کان لها أثر عظیم فی تفسیر لهذین الکتابین و تأویلهما، و أمّا القرآن فلم نجد شیئا من هذه الأبحاث فیه سوی کتاب واحد بسیط و هو کتاب تاریخ القرآن لأبی عبد اللّه الزنجانی الّذی طبع حدیثا فی مصر.

أدّی هذا الفحص فی الغرب کما هو معلوم إلی التنازع و الخصام بین المتمسّکین بالنقل و بین المتمشّین مع العقل، أو بعباره اخری أوضح بین أهل







1- کذا فی النص.
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النقل و بین أصحاب هذه الأبحاث، فقال أهل النقل من الیهود و النصاری إنّ هذا البحث التحلیلی و کل فحص فی تاریخ الکتاب المقدس لیس إلّا طعنا فی الدین، و نسبوا إلی هؤلاء الباحثین عدم الإیمان، و زعموا أنّهم لا یریدون شیئا غیر التشکیک و الزندقه و الإلحاد، و لکن آراء المفکرین- أصحاب هذه المباحث- قد ذاعت الآن و انتشرت حتی طغت علی آراء غیرهم ممن یتمسکون بالنقل، فأنت تری الآن أکثر علماء الیهود و علماء النصاری یتبعون فی أبحاثهم و تدریسهم طریقه هذا البحث التحلیلی و لو خالف هؤلاء فی بحثهم أهل النقل و الطریقه القدیمه.

و إذا تبیّنا أصل الاختلاف بینهما وجدناه فی غیر النص الموجود بین أیدینا الآن، فأمّا أهل النقل فاعتمدوا علی آراء القدماء و علی هذه التخیّلات الّتی ورثوها عن آبائهم و أجدادهم و الّتی نقلها العلماء من دور إلی دور، و إذا ما وجدوا بین هذه الآراء خلافا اختاروا واحدا منها، و قالوا إنّه ثقه و غیره ضعیف أو کاذب. و أمّا أهل التنقیب فطریقتهم فی البحث أن یجمعوا الآراء و الظنون و الأوهام و التصوّرات بأجمعها، لیستنتجوا بالفحص و الاکتشاف ما کان منها مطابقا للمکان و الزمان و ظروف الأحوال معتبرین المتن دون الاسناد یجتهدون فی إقامه نص التوراه و الإنجیل کما أقیم نص قصائد هومیروس أو نص رسائل أرسطو الفیلسوف.

بدأ نولدکه (noldede( الألمانی باستعمال طریقه البحث هذه فی نص القرآن الشریف فی کتابه المشهور الجلیل المسمّی: تاریخ القرآن. نشر هذا الکتاب سنه 1860 م و هو الآن أساس کل بحث فی علوم القرآن فی أوربا، و لم یکن فی وسع نولدکه أن یقوم بالطبعه الثانیه من کتابه ففوض ذلک إلی تلمیذه شوالی (schwally( الّذی ضم إلیه نتائج التدقیقات الحدیثه، و توفّی شوالی فی أثناء عمله فأخذ برجشتراسر (bergstrasser( فی تکمیله، و بعد موت برجشتراسر أتمّ تلمیذه برتزل (pretzl( طبع الکتاب. و لما ظهرت الطبعه الاولی من کتاب
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نولدکه تجنّی علیه بعض أصحاب النقل فی الشرق، و اتهموه بالطعن فی الدین، و زعموا أن الذین یتتبّعون هذ الطریقه لیسوا خالین من المحاباه فی أبحاثهم مع أن انصافهم و صدق نیّتهم و عدم محاباتهم ظاهر و یتبین من کتبهم أنّهم لا یرومون إلّا الکشف عن الحق، و کان عیبهم الوحید فی أعین أهل النقل أنّهم یعتبرون المتن دون الاسناد و یختارون من آراء القدماء ما یطابق ظروف الأحوال من أسانید متواتره کانت أم ضعیفه، فکثیرا ما تناقض نتائج أبحاثهم بهذه الطریقه تعلیم أهل النقل الّذی قد عرف بین العلماء من زمن بعید.

و لمّا کان فی إیضاح کل ما قالوه إطاله لمقدّمتنا هذه المراعی فیها الاختصار بقدر الامکان فنکتفی بعرض بعض نتائج أبحاثهم إفاده: للقراء و مثالا ینسج علیه الباحثون، و نذکر أهمّ هذه النتائج فی ما یأتی:

1- لمّا قبض النبیّ (ص) لم یکن فی أیدی قومه کتاب- قیل إنّ النبیّ (ص) کان کلّما نزلت علیه آیات أمر بکتابتها و کان یعرض علی جبریل مرّه فی کلّ سنه ما کتب من الوحی فی تلک السنه و عرضه علیه مرّتین سنه موته، و هکذا جمع القرآن کله فی حیاه النبی (ص) فی صحف و أوراق، و کان مرتبا کما هو الآن فی سوره و آیاته إلّا أنّه کان فی صحف لا فی مصحف، و هذا الرأی لا یقبله المستشرقون لأنّه یخالف ما جاء فی أحادیث اخری أنّه قبض (ص) و لم یجمع القرآن فی شی ء، و هذا یطابق ما روی من خوف عمر بن الخطاب و أبی بکر الصدیق لما استحر القتل بالقرّاء یوم الیمامه و قالا إنّ القتل استحرّ بقرّاء القرآن و نخشی أن یستحرّ القتل بالقرّاء فی المواطن کلّها فیذهب قرآن کثیر، و یتبین من هذا أن سبب الخوف هو قتل القرّاء الذین کانوا قد حفظوا القرآن، و لو کان القرآن قد جمع و کتب لما کانت هناک عله لخوفهما، و فضلا عن ذلک فان علماء الغرب لا یوافقون علی أن ترتیب نص القرآن کما هو الیوم فی أیدینا من عمل النبیّ (ص).
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2- اختلاف مصاحف الصحابه- روی أنّ غیر واحد من الصحابه جمع القرآن فی مصحف و منهم علیّ بن أبی طالب، و أبیّ بن کعب، و سالم مولی حذیفه، و عبد اللّه بن مسعود، و أبو موسی الأشعری، و عبد اللّه بن الزبیر، و أبو زید، و معاذ ابن جبل، و غیرهم. و زعم بعض الکتبه ان المراد بالجمع فی هذا الحدیث الحفظ، و لکنا لا نوافق علی قولهم هذا لأنّ علیّا حمل ما جمعه علی ظهر ناقته و جاء به إلی الصحابه، و سمی الناس ما جمعه أبو موسی (لباب القلوب)، و حرق عثمان ما جمعه ابیّ، و أبی عبد اللّه بن مسعود أن یقدم ما جمع من القرآن إلی عامل عثمان بالعراق، و یلزم علی هذا أنّ ما جمعوه کان مخطوطا فی مصاحف. و کان کل مصحف من هذه المصاحف مصحفا خاصا بصاحبه جمع فیه ما عثر علیه من السور و الآیات، أما المصحف الّذی کتبه زید بن ثابت لأبی بکر الصدیق فکان أیضا فی رأی المستشرقین مصحفا خاصا لا رسمیا کما زعم بعضهم. و کانت هذه المصاحف یختلف بعضها عن بعض، لأنّ کل نسخه منها اشتملت علی ما جمعه صاحبها و ما جمعه واحد لم یتفق حرفیا مع ما جمعه الآخرون.

3- أخذ مصاحف بعض الصحابه مقاما یعتد به فی الأمصار- لما نشأت الأمصار الإسلامیه بعد فتح الشام و العراق کان کل فریق من الناس یحتاج إلی نسخه من القرآن الّذی هو أصل دینهم و حکمهم و عاداتهم الاجتماعیه، فاتفق أهل الکوفه علی مصحف ابن مسعود، و أهل البصره علی مصحف أبی موسی الأشعری، و أهل دمشق علی مصحف المقداد بن الأسود، و أهل الشام علی مصحف ابیّ بن کعب. و کانت هذه المصاحف یخالف بعضها بعضا، و لما اجتمع أهل العراق و أهل الشام لغزو مرج أذربیجان کانوا یتنازعون فی القراءات حتی أنکر بعضهم علی بعض ما کان یقرأه من غیر مصحفه زاعما أنّه لیس من القرآن، فنشأ عن ذلک الجدل و النزاع، و کان کل هذا من تمسّک کل منهم بالمصحف المقروء فی مصره.
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4- جمع عثمان الناس علی حرف واحد- روی أن حذیفه بن الیمان کان مع الجنود فی فتح أذربیجان و سمع ما کان بین الناس من الجدل و النزاع فی قراءاتهم فرکب إلی عثمان بن عفان و قال له: یا أمیر المؤمنین! أدرک هذا القوم قبل أن یختلفوا فی القرآن اختلاف الیهود و النصاری، فوقف عثمان بین الناس و قال: من بیده شی ء من کتاب اللّه فلیأت به، فأتوا بما عندهم علی عسب و أکتاف و أوراق و صحف و ما عدا ذلک، و أرسل إلی زید بن ثابت و أعد له رهطا من أهل قریش و أمرهم بأن یجمعوا القرآن فی مصحف، فجمعوا القرآن من الصحف و من شقف مخطوطه و من صدور الناس، و کانوا لا یتقبلون شیئا إلّا إذا شهد له شاهدان، و قیل إن عثمان أرسل إلی حفصه أن ترسل إلیه الصحف الّتی نسخها زید بن ثابت بأمر أبی بکر الصدیق فکانت هذه الصحف مصدر نص مصحف عثمان الجدید، و لمّا فرغوا من جمع هذا المصحف و کتابته جعلوه مصحفا رسمیا. و بعث عثمان بنسخ منه إلی الأمصار و أمر باحراق ما عداها من صحف أو مصاحف.

و زعم بعض العلماء أنّ عثمان إنّما أخذ من حفصه النص الرسمی الّذی کتبه زید بن ثابت لأبی بکر و نسخ هذا النص الرسمی بلغه قریش لأن العرب کانوا یقرءون القرآن بلغات مختلفه، و قال آخرون ان عثمان إنما أتم ما ابتدأ به عمر بن الخطاب من جمع القرآن، و نحن نرتاب و نشک فی هذین الرأیین لأن ما أدی إلیه بحثنا فی أحادیث جمع القرآن هو أن اختلاف مصاحف الأمصار کان سببا فی أن عثمان أمر زید بن ثابت بتألیف ما فی أیدی أهل المدینه من القرآن لا علی أن یکون هذا الجمع و التألیف مصحفا لأهل المدینه فقط کما کانت نسخه ابن مسعود مصحفا لأهل الکوفه و نسخه أبی موسی مصحفا لأهل البصره، بل جمعه لیکون المصحف الرسمی لجمیع أمصار الإسلام.

5- خلو مصحف عثمان من النقط و الشکل- وجد القرّاء فی المصاحف
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الّتی بعثها عثمان للأمصار اختلافا فی بعض الحروف، فکان فی مصحف الکوفه (عملت) و فی غیره (عملته) و کذلک فی مصحف الشام (و بالزبر) و فی غیره (و الزبر)، و فی مصحف المدینه و مصحف الشام (فلا) و فی غیرها (و لا) و مثل ذلک. و کانت هذه المصاحف کلها خالیه من النقط و الشکل، فکان علی القارئ نفسه أن ینقط و یشکل هذا النص علی مقتضی معانی الآیات، و مثال ذلک (- علمه) کان یقرأها الواحد (یعلّمه) و الآخر (نعلّمه) أو (تعلمه) أو (بعلمه) الخ علی حسب تأویله للآیه، فکان حینئذ لکل قارئ اختیار فی الحروف و کذلک اختیار فی الشکل أیضا، و فضلا عن ذلک فقد وقع اختیار بعض القرّاء، کما یتبین ذلک من کتب القراءات، علی کثیر ممّا کان فی المصاحف الّتی منع عثمان استعمالها.

ثمّ بعد ذلک ظهرت بالتدریج فی کل مصر من الأمصار قراءه کانت مشهوره معهوده فی ذلک البلد و تبعها الناس دون غیرها. فظهرت قراءه أهل الکوفه و قراءه أهل البصره و قراءه أهل الشام و قراءه أهل حمص و قراءه أهل مکه و قراءه أهل المدینه، و هی اختیار القرّاء المشهورین من هذه الأمصار.

6- قوّه اختیار بعض القرّاء- و اتفق بعد حین أن قد قوی اختیار بعض القرّاء دون البعض فی هذه الأمصار المذکوره، فصار اختیار هؤلاء القرّاء فی ما بعد قاعده قراءه أهل مدنهم، و أسّس القرّاء اختیارهم علی مبادئ ثلاثه: الأوّل أن تکون القراءه موافقه لنصّ المصحف العثمانی، الثانی أن تکون روایتها من الصحابه، الثالث أن تکون مطابقه للعربیه. أخیرا فی سنه 322 اقترع بینها العلّامه أبو بکر بن مجاهد، أعلم أهل عصره فی علم القراءات، و رجح اختیار القرّاء السبعه، و هم نافع من أهل المدینه، و ابن کثیر من أهل مکه، و ابن عامر من أهل الشام، و أبو عمرو من أهل البصره، و عاصم و حمزه و الکسائی من أهل الکوفه، بناء علی الحدیث المشهور أن النبی (ص) قال: انزل القرآن علی سبعه أحرف فاقرءوا ما تیسّر منه. و لم یقبل جمیع العلماء اختیار ابن مجاهد، فاستحسن
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بعضهم قراءه أبی جعفر المدنی و آخر قراءه یعقوب البصری أو قراءه خلف الکوفی، و حتی الآن یعتمد کثیر من العلماء قراءه القرّاء العشره و یثبتون أن کل قراءه رویت عن العشره هی قراءه متواتره.

7- ترجیح و تصمیم قراءه حفص- لکل من القرّاء العشره رواه کثیرون فانتخب الناس بعد حین من مجموع روایات الرواه روایتین لکل قارئ، فاستحسنوا من روایات رواه نافع روایه ورش و روایه قالون، و من روایات رواه ابن کثیر روایه البزی و روایه قنبل، و من روایات رواه ابن عامر روایه ابن ذکوان و روایه هشام، و من روایات رواه أبی عمرو روایه الدوری و روایه السوسی، و من روایات رواه عاصم روایه حفص و روایه أبی بکر، و من روایات رواه حمزه روایه خلف و روایه خلاد، و من روایات رواه الکسائی روایه الدوری و روایه الحارث، و کذا من روایات رواه أبی جعفر روایه ابن جماز و روایه ابن وردان، و من روایات رواه یعقوب روایه روح و روایه رویس، و بعد ذلک لم یعتمدوا القراءه إلّا إذا کانت من هذه الروایات المختاره. و استمرت هذه الروایات معمولا بها فی کل عصر إلی أن فاقت ثلاثه منها علی غیرها؛ و هی روایه الدوری عن أبی عمرو البصری، و روایه ورش عن نافع المدنی، و روایه حفص عن عاصم الکوفی. ثمّ نشرت روایه حفص حتی تغلبت علی روایه الدوری کافه و تغلبت أیضا علی روایه ورش إلّا فی المغرب، فبقیت روایه حفص عن عاصم الکوفی القراءه المشهوره المستعمله فی أیامنا فی أکثر بلاد العالم الإسلامی.

هذا فی رأی المستشرقین تاریخ تطور فی قراءات القرآن من بدء المصاحف المختلفه فی أیام الصحابه إلی المصحف الرسمی العثمانی، و من وقت حریه الاختیار فی الروایات إلی أن اعتمد العلماء روایه رسمیه من روایات الرواه الکثیره المختلفه، و قد حققوا أن نتیجه بحثهم هذه أقرب فهما للأحادیث المختلفه و الروایات المتناقضه و أکثر موافقه لأحوال القرون الاولی و حوادثها، فبناء علی هذا نری
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سته أطوار فی تاریخ تطوّر قراءات القرآن و هی:

(1) طور المصاحف القدیمه.

(2) طور المصاحف العثمانیه الّتی بعث بها للأمصار.

(3) طور حریه الاختیار فی القراءات.

(4) طور تسلط السبعه أو العشره.

(5) طور الاختیار فی روایات العشره.

(6) طور تعمیم قراءه حفص و هو طور النسخ المطبوعه.

و لا یخفی علی القارئ أن نتیجه هذه الأبحاث لا تتفق و ما علیه المسلمون من تاریخ القرآن، و لا یهمنا فی بحثنا هذا کونه حقا أو باطلا و إنّما المهم هو بیان ما وصلنا إلیه بعد التحری و التنقیب، فإذا یجب علینا أن ندقق فی دراسه کل طور من هذه الأطوار لتحل المسائل الکثیره المتعلقه بکل واحد منها لا سیما الطّور الأوّل و الطّور الثالث، و بالأخص لنجمع ما بقی من حروف المصاحف القدیمه الّتی تقدمت مصحف عثمان، و أن نبحث عن رسم المصاحف العثمانیه، و أن نجمع القراءات الّتی عرفت من زمن الاختیار، و أن نکشف عن النص الأصلی لکلّ قارئ من القرّاء السبعه أو العشره، و أن نلم بجمیع القراءات المنسوبه إلی رواه القرّاء العشره. ثم بعد ذلک نسأل متی و کیف و لما ذا اختیر لکل منهم روایتان من روایات رواتهم الکثیره، و کیف ظهرت روایه حفص علی روایات أصحابه؟

و نظره قصیره فی کتاب المصاحف لابن أبی داود تمکننا من الوصول إلی أول مراتب هذا البحث.


کتاب المصاحف 

کتب غیر واحد من أهل السّلف کتبا وصفوا فیها المصاحف القدیمه لا سیّما تلک المصاحف الّتی أبطلها عثمان حینما بعث بمصحفه الرسمی للأمصار، و من هذه
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الکتب کتاب اختلاف مصاحف الشام و الحجاز و العراق لابن عامر (المتوفّی:

118)، و کتاب اختلاف مصاحف أهل المدینه و اهل الکوفه و أهل البصره عن الکسائی (المتوفّی 189)، و کتاب اختلاف أهل الکوفه و البصره و الشام فی المصاحف للفرّاء البغدادی (المتوفّی 207)، و کتاب اختلاف المصاحف لخلف بن هشام (المتوفّی 229)، و کتاب اختلاف المصاحف و جامع القراءات للمدائنی (المتوفّی 231)، و کتاب اختلاف المصاحف لأبی حاتم (المتوفّی 248)، و کتاب المصاحف و الهجاء لمحمد بن عیسی الأصبهانی (المتوفّی 253)، و کتاب المصاحف لابن أبی داود (المتوفّی 316)، و کتاب المصاحف لابن الأنباری (المتوفّی 327)، و کتاب المصاحف لابن اشته الأصبهانی (المتوفّی 360)، و کتاب غریب المصاحف للورّاق، و لم یصل إلینا من هذه الکتب إلّا کتاب المصاحف لابن أبی داود السجستانی ابن الإمام أبی داود المحدث المشهور صاحب کتاب السنن، و لما کانت هذه المقدمه لکتاب المصاحف لابن أبی داود کان حقا علینا أن نلمح إلی شی ء من تاریخ حیاته.

ثمّ أورد تاریخ حیاته و جاء فیها قوله:

(ولد عبد اللّه بن سلیمان الأشعث أبو بکر بن أبی داود بسجستان سنه 230).

(و اشتهر فی علم الحدیث و فی علوم القرآن- أیضا-).

(و ألف فی هذا الفنّ کتبا کثیره).

(فضلا عن کتابه المشهور کتاب المصاحف و المسمی أیضا کتاب اختلاف المصاحف).

(و مع هذا زعم بعض العلماء أنّه غیر ثقه، و قیل إن أباه أبا داود کذّبه، و قال الدارقطنی هو ثقه إلّا أنّه کثیر الخطأ فی الکلام علی الحدیث، و قال فی المغنی: عبد اللّه بن سلیمان السجستانی ثقه کذّبه أبوه فی غیر حدیث، و هذه تهمه
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لم یرض بها المستشرقون لأنها لم تقم علیها حجّه من الأحادیث الّتی رویت عنه، و لأنّهم اختبروا أحادیثه علی قاعده البحث الجدیده، فوجدوها صحیحه صادقه).


دراسه أقوال المستشرق د. آرثر جفری:

یا تری لما ذا لم یرض المستشرق بالنشر الکثیر لتفسیر القرآن و بیان أحکامه و ... و ...؟

لأنّه لا یرضیه من البحث حول القرآن عدا البحث عمّا (حصل له من التغییر و التحویر) لما فیه من التشکیک بثبوت النصّ القرآنی الّذی بأیدینا، و قد وجد بغیته فی الروایات الّتی أورد خلاصتها و استنتج منها تطور النصّ القرآنی و تحوله، و للسبب نفسه نشر کتاب اختلاف المصاحف لابن أبی داود لأن هذا الکتاب یوصله إلی أوّل مراتب هذا البحث کما قال.

و نتیجه هذا البحث عنده: إن القرآن قد تغیّر و تبدّل منذ عصر نزوله إلی عصور الطبع مرّات متعدده، و لتأیید قوله هذا نشر أسماء الکتب الّتی یستفاد منها اختلاف المصاحف بعضها مع بعض علی مرّ العصور، و قد بان لنا زیف ما استند إلیه فی بحث اختلاف المصاحف بهذا الکتاب.

و للسبب نفسه لم یرض المستشرقون- کما قال- قول العلماء: (انّه غیر ثقه) (کثیر الخطأ فی الکلام علی الحدیث) (ان أباه أبا داود کذّبه).

و قال: (لأنّهم- المستشرقین- اختبروا أحادیثه علی قاعده البحث الجدیده فوجدوها صحیحه صادقه).

و إنّ قاعده البحث الجدیده لدی المستشرقین حول القرآن هی صحه کلّ ما یثبت عدم ثبوت النصّ القرآنی و تبدّله علی مرّ العصور!!!
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و للسبب نفسه قال: و أمّا القرآن فلم نجد شیئا من هذه الأبحاث فیه سوی کتاب واحد بسیط و هو کتاب (تاریخ القرآن) لأبی عبد اللّه الزنجانی الّذی طبع حدیثا فی مصر. انتهی.

کانت تلکم أقوال د. آرثر جفری حول کتاب الزنجانی، و إلیکم فی ما یأتی درسها:


الثناء علی الزنجانی و کتابه 

أ- قال الکاتب المصری أحمد أمین (ت: 1373 ه) فی مقدمه تاریخ القرآن للزنجانی، ط. مصر سنه 1356 ه: (إنّ الاستاذ من أکبر علماء الشیعه و مجتهدیهم).

ب- أعضاء لجنه دائره المعارف و مترجموها:


ترجمه النص الإنجلیزی لمقدّمه الکتاب 

اشاره
شعر طلاب الثقافه و التمدن الإسلامی بالخیبه لفقدان عمل علمی باللغه العربیه حول تاریخ القرآن الکریم، و شعرنا بدورنا بالحاجه الملحه لمثل هذا العمل عند قیامنا بترجمه دائره المعارف الإسلامیه إلی العربیه.

و منذ زمن بعید عالج المستشرقون هذا الموضوع، منهم المشاهیر: نولدکه، برجشتراسر و برتزل.

و رغم اسلوبهم العلمی فی النقد و التحقیق فی المصادر، فإنّ آراءهم تکاد تبتعد عن الموضوعیه أحیانا. و هذا ممّا یسّر الاطلاع علی رأی عالم مسلم و شیعی کالشیخ أبی عبد اللّه الزنجانی، و الّذی لا نری حاجه لتعریفه لکونه أحد کبار علماء الفرس و مجتهدیهم المعاصرین.








ص: 766

و یعتبر تألیفه هذا مشارکه فی نشر العلم الحدیث بلا شک. و لأکثر مباحث هذا الکتاب الأهمیه الکبری، فقد عالج المؤلف ببراعه مواضیع هامه کحیاه الرسول (ص) و الأحوال السائده فی الجزیره العربیه فی عصره و کیفیه قبول رسالته فی المجتمع آنذاک و أثرها البلیغ فی تاریخ الجزیره العربیه. و قد جمع المؤلف و انتقد ببراعه فی مؤلفه الموجز مسائل و آراء شتی العلماء العرب و أوربا و منها:

تاریخ القرآن الکریم و ترتیب السور و کیفیه تعلیم الرسول (ص) القرآن لأصحابه و کیف کتب القرآن الکریم لأوّل مرّه و أشهر قرّاء القرآن الکریم و قراءاتهم و مترجمو القرآن الأوربیون.

و نحن نشعر بالشکر الّذی یدینه کل باحث لتاریخ القرآن الکریم تجاه الشیخ أبی عبد اللّه الزنجانی لکتابه هذا الّذی لا یستغنی عنه الباحثون فی هذا المضمار.

1/ جولای/ 1935 م لجنه الترجمه لدائره المعارف الإسلامیه عباس محمود إبراهیم زکی خورشید عبد الحمید یونس أحمد الشنتناوی و للسبب الّذی ذکرنا انتخب الزنجانی عضوا فی المجتمع العلمی العربی فی دمشق و السبب فی کل هذا التکریم للزنجانی لما جاء فی الفصول السبعه الآتیه من الباب الثانی من کتابه (1):

الفصل الأوّل: القرآن فی عهد أبی بکر و عمر (رض) (2) الفصل الثانی: القرآن فی عهد عثمان (رض) (2)ل.





1- رجعنا إلی ط. طهران سنه 1404 ه، ص 67- 86.

2- کذا فی الأصل.
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الفصل الثالث: فی ترتیب السور فی مصحف علیّ (ع) الفصل الرابع: ترتیب سور القرآن فی مصحف ابیّ بن کعب الفصل الخامس: ترتیب سور القرآن فی مصحف عبد اللّه بن مسعود (رض) الفصل السادس: ترتیب السور فی مصحف عبد اللّه بن عباس (رض) الفصل السابع: ترتیب السور فی مصحف الإمام أبی عبد اللّه الصادق (ع).
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الفصل الأوّل القرآن فی عهد أبی بکر و عمر (رض)
و لمّا توفّی رسول اللّه (ص) و رجعت نفسه الزکیه إلی ربها راضیه مرضیه، و تولّی الأمر أبو بکر بن أبی قحافه (رض) ظهر مسیلمه بالیمامه فی السنه الاولی من خلافته، و جهز أبو بکر لقتاله جیشا یتألّف من القرّاء و حفظه القرآن و غیرهم، و فی هذه الحرب الّتی کان النصر حلیف المسلمین، و قتل مسیلمه و اشتدّ القتل فی یومها لقرّاء القرآن أحس الخلیفه عمر بن الخطاب (رض) بضروره جمع القرآن. فی الإتقان عن ابن أبی داود بطریق الحسن أن عمر (رض) سأله عن آیه من کتاب اللّه، فقیل کانت مع فلان، قتل یوم الیمامه؛ فقال: إنّا للّه، فأمر بجمع القرآن، فکان أوّل من جمعه فی مصحف (1).

روی البخاری بإسناده عن عبید بن السباق أنّ زید بن ثابت (رض) قال: أرسل إلیّ أبو بکر مقتل (أی عقیب مقتل) أهل الیمامه، فإذا عمر بن الخطاب عنده، قال أبو بکر: إن عمر أتانی فقال: إن القتل قد استحر (أی اشتد) یوم الیمامه بقرّاء القرآن، و إنّی أخشی أن یستحر القتل بالقرّاء بالمواطن، فیذهب کثیر من القرآن، و إنّی أری أن تأمر بجمع القرآن. قلت لعمر: کیف تفعل (بروایه البخاری) و کیف أفعل (بروایه محمّد بن إسحاق) ما لم یفعله رسول اللّه (ص)؟

قال عمر: هذا و اللّه خیر، فلم یزل یراجعنی حتی شرح اللّه صدری لذلک، و رأیت فی الّذی رأی عمر. قال زید: قال أبو بکر: إنّک رجل شاب عاقل لانتهمک، و قد کنت تکتب الوحی لرسول اللّه (ص)، فتتبّع القرآن فاجمعه، فو اللّه لو کلّفونی نقل






1- فی قطع الجلد المدبوغ.
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جبل من الجبال ما کان أثقل علیّ ممّا أمرنی به من جمع القرآن، قلت: کیف تفعل شیئا لم یفعله رسول اللّه (ص)؟ قال: هو و اللّه خیر، فلم یزل أبو بکر یراجعنی حتی شرح اللّه صدری للذی شرح له صدر أبی بکر و عمر، فتتبّعت القرآن أجمعه من العسب (1) و اللخاف (2) و صدور الرجال، حتی وجدت آخر سوره التوبه مع أبی خزیمه الأنصاری لم أجدها مع غیره: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ حتّی خاتمه براءه.

یظهر من الروایه أن أبا بکر (رض) خشی فأبی من فعل ما لم یفعله رسول اللّه (ص)، لشدّه اتباعهم للنبی (ص)، ثمّ اجتهد عمر (رض) و قال هذا و اللّه خیر، أی صلاح للامّه، لأن القرآن هو أساس معالم الدین الإسلامی، و کذلک زید بن ثابت أبی أن یفعل ما لم یفعله (ص) خشیه الابتداع فی الدین. کأنّ ظاهر الروایه أنّ إنکارهما یرجع إلی جمع القرآن، مع أنّ القرآن بحسب الروایات و الأقوال السابقه کان مجموعا فی حضره النبیّ (ص)، و لکن التأمّل الصادق- و الشواهد- یعطی أنّ اقتراح عمر جمع القرآن إنّما کان لجمعه فی الورق، حتی أن الصحابه لشده احتیاطهم و خضوعهم لرسول اللّه (ص) خافوا أن یکون ذلک من البدع و أجاب الخلیفه الثانی أنّ فیه رضا النبیّ (ص) و صلاح الامّه.

فی الإتقان عن مغازی موسی بن عقبه عن ابن شهاب، قال: لمّا أصیب المسلمون بالیمامه فزع أبو بکر و خاف أن یذهب من القرآن طائفه، فأقبل الناس بما کان معهم و عندهم حتی جمع علی عهد أبی بکر فی الورق، فکان أبو بکر أوّل من جمع القرآن فی المصحف. ثمّ أعلن عمر فی المدینه بأن یأتی کل من تلقی شیئا من القرآن من رسول اللّه (ص)، و قال أبو بکر لعمر و لزید: اقعدا علی باب المسجد).





1- جمع عسیب و هو جرید من النخل (لسان العرب).

2- جمع لخفه و هی حجاره بیض رقاق (صحاح).
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فمن جاءکما بشاهدین علی کتاب اللّه فاکتباه (1).

و الأقرب إلی الظن أنّ الشاهدین کانا یشهدان بأن ما أتوا به کان ممّا عرض علی النبیّ (ص) عام وفاته فی العرضه الأخیره، و کتب بین یدیه (ص)، و لذلک قال زید بن ثابت: وجدت آخر سوره براءه مع أبی خزیمه لم أجدها مع غیره. و لو لا ذلک لما صحّ معنی لعدم وجدانهم لهذه الآیه، لأنّ زیدا کان جمع القرآن و حفظه، و أخذه عن النبیّ (ص)، و قبل قول أبی خزیمه لأنّ النبیّ (ص) جعل شهادته شهاده رجلین، و أتی عمر بآیه الرجم فلم تکتب لأنّه کان أتی بها وحده، و کانت حسب بعض الرّوایات نسخه من القرآن المکتوب فی العسب و الحریر و الأکتاف فی بیت رسول اللّه (ص).

و کان هذا الجمع عباره عن جمع الآیات المکتوبه فی الأکتاف و العسب و اللخاف، و نسخها فی الأدیم و هو الجلد المدبوغ، قال ابن حجر فی روایه عماره ابن غزیه: إن زید بن ثابت قال: فأمرنی أبو بکر فکتبته فی قطع الأدیم، فکانت الصحف عند أبی بکر حتی توفّاه اللّه. ثمّ عند عمر فی حیاته. ثمّ عند حفصه بنت عمر.

و قال عمر (رض): لا یملین فی مصاحفنا إلّا غلمان من قریش و ثقیف، و قال عثمان (رض): اجعلوا المملی من هذیل و الکاتب من ثقیف (2).7.





1- هذه الروایه أخرجها ابن أبی داود من طریق هشام بن عروه.

2- المزهر 1/ 137.




ص: 771

الفصل الثانی القرآن فی عهد عثمان (رض)
قد سبق أنّ الصحابه قرءوا بعض کلمات القرآن بألفاظ مختلفه، کانت تدل علی معنی واحد، کامض و أسر و عجل و أسرع و أخر و أمهل، و أن عمر قرأ فامضوا إلی ذکر اللّه. و أنس قرأ إن ناشئه اللیل هی أشد وطأ و أصوب قیلا. و لم یکن هذا الاختلاف بنظرهم مغیّرا لمعنی القرآن، و لذلک أقرّ النبی (ص) قراءاتهم علی اختلاف ألفاظها، و بعد عهد النبی (ص) أخذ یزید هذا الاختلاف فی عهد أبی بکر، و اشتد فی عهد عثمان حتی اقتتل المعلّمون و الغلمان، و تفرق القرّاء و الحفاظ فی الشام و العراق و الیمن و أرمینیه و اذربیجان، و زاد هذا الاختلاف بتأثیر عوامل تحوّل اللغه بمجاوره امم غیر عربیّه أو عربیه غیر مضریه، و أصبح بحیث یخشی من تأثیره، فعند ذلک أحسّ حذیفه بن الیمان (1) الصحابی الجلیل بسوء تأثیره إن استمر، و کان یغازی أهل الشام فی فتح أرمینیه و أذربیجان مع أهل العراق، فأعلم عثمان سوء عاقبه الاختلاف فی القرآن.

و فی البخاری و وافقه صاحب الفهرست (2)، قال: حدّثنا إبراهیم، قال:

حدّثنا ابن شهاب أن أنس بن مالک حدّثه أن حذیفه بن الیمان قدم علی عثمان (فی الفهرست: و کان بالعراق)، و کان یغازی أهل الشام فی فتح أرمینیه و اذربیجان مع أهل العراق، فأفزع حذیفه اختلافهم فی القراءه، فقال لعثمان: یا أمیر المؤمنین






1- و هو حذیفه بن حسل بن جابر، صاحب رسول اللّه (ص)، و کان فتح همدان و الری و الدینور بیده. توفّی بعد قتل عثمان بأربعین لیله فی سنه 36 ه.

2- قال فی الفهرست فی نقل هذا الحدیث و روی الثقه ... إلخ، ص 37 (طبع مصر).
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أدرک هذه الامّه قبل أن یختلفوا فی الکتاب اختلاف الیهود و النصاری، فأرسل عثمان إلی حفصه أن أرسلی إلینا بالصحف ثمّ نردها إلیک، فأرسلت بها حفصه إلی عثمان، فأمر زید بن ثابت و عبد اللّه بن الزّبیر و سعید بن العاص و عبد الرّحمن ابن الحارث بن هشام فنسخوها فی المصاحف؛ و قال عثمان للرهط القرشیین الثلاثه:

إذا اختلفتم أنتم و زید بن ثابت فی شی ء من القرآن، فاکتبوه بلسان قریش، فانّما انزل بلسانهم (1). و یظهر من بعض الأسانید الموثقه أن عثمان لما أراد نسخ القرآن فی المصاحف، جمع له اثنی عشر رجلا من قریش و الأنصار.

أخرج ابن أبی داود من طریق محمّد بن سیرین عن کثیر بن أفلح، قال:

لما أراد عثمان أن یکتب المصاحف جمع له اثنی عشر رجلا من قریش و الأنصار، فبعثوا إلی الربعه (2) الّتی فی بیت عمر، فجی ء بها، و کان عثمان یتعاهدهم إذا تداوروا (3) فی شی ء أخّروه، قال محمّد: فظننت إنّما کان یؤخّرونه لینظروا أحدثهم عهدا بالعرضه الأخیره، فیکتبوه علی قوله. و قال ابن حجر: فاتفق رأی الصحابه علی أن کتبوا ما تحقق أنّه قرآن فی العرضه الأخیره، و ترکوا ما سوی ذلک (4).

و یدلّ علی قول ابن حجر ذیل حدیث البخاری عن خارجه بن زید بن ثابت، قال: فقدت آیه من الأحزاب حین نسخنا المصحف قد کنت أسمع رسول اللّه (ص) یقرأ بها، فالتمسناها فوجدناها مع أبی خزیمه بن ثابت الأنصاری مِنَر.





1- و هذا أیضا یدلّ علی الراجح فی معنی الأحرف السبعه من أنّ الاختلاف کان فی قراءه الکلمات بألفاظ مختلفه تدلّ علی معنی واحد.

2- فتح العطار ربعته و هی جونه الطیب و بها سمّیت ربعه المصحف (أساس البلاغه للزمخشری).

3- داورت الامور: طلبت وجوه مأتاها (أساس البلاغه).

4- ما کان بغیر لغه قریش علی الأظهر.
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الْمُؤْمِنِینَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللَّهَ عَلَیْهِ فألحقناها فی سورتها فی المصحف.

یتراءی أنّ التحقیق أرشدهم إلی أن الآیه ممّا عرضت علی النبیّ (ص) فی العرضه الأخیره فی المصحف، و لما نسخوا الصحف فی المصاحف ردها عثمان إلی حفصه و نسخوا أربعه مصاحف و أبقی عنده واحدا منها، و أرسل عثمان الثلاثه للبصره و الکوفه و الشام، و عین زید بن ثابت أن یقرئ بالمدنی، و بعث عامر بن قیس (1) مع البصری، و أبا عبد الرّحمن السلمی مع الکوفی (2)، و المغیره بن شهاب مع الشامی؛ و قرأ کل مصر بما فی مصحفه.

فالجمع الأوّل کان جمع الآیات حین نزولها فی الکتب و أمثالها ممّا کانت العرب تکتب علیه و عرضها علی النبی (ص)، و الجمع الثانی فی عهد الخلیفه أبی بکر کان جمع القرآن بین لوحین و نسخها فی قطع الأدیم، و الجمع الثالث فی عهد عثمان (رض) کان جمع المسلمین علی قراءه واحده.

ذکر علیّ بن محمّد الطاوس العلوی الفاطمی فی کتابه (سعد السعود) نقلا عن کتاب أبی جعفر محمّد بن منصور و روایه محمّد بن زید بن مروان فی اختلاف المصاحف، أنّ القرآن جمعه علی عهد أبی بکر زید بن ثابت، و خالفه فی ذلک (ابیّ) و (عبد اللّه بن مسعود) و (سالم) مولی أبی حذیفه، ثمّ عاد عثمان فجمع المصحف برأی مولانا علیّ بن أبی طالب (ع)، و أخذ عثمان مصاحف ابیّ و عبد اللّه ابن مسعود و سالم مولی أبی حذیفه فغسلها (کذا) (3) و کتب عثمان مصحفا لنفسه، و مصحفا لأهل المدینه، و مصحفا لأهل مکّه، و مصحفا لأهل الکوفه، و مصحفاا.





1- هو أبو برده عامر بن قیس الأشعری أخو أبی موسی الأشعری علی ما دلنا الفحص.

2- اسمه عبد اللّه بن حبیب بن ربیعه من القرّاء، سمع عن عثمان (رض). (تهذیب التهذیب لابن حجر 5/ 185).

3- فی بعض النصوص أنّه أحرقها.
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لأهل البصره، و مصحفا لأهل الشام، (و مصحف الشام رآه ابن فضل اللّه العمری فی أواسط القرن الثامن الهجری). یقول فی وصف مسجد دمشق: (و إلی جانبه الأیسر المصحف العثمانی بخط أمیر المؤمنین عثمان بن عفان (رض)) ا ه (1).

و یظن قویا أن هذا المصحف هو الّذی کان موجودا فی دار الکتب فی لنین غراد و انتقل الآن إلی انجلترا.

و رأیت فی شهر ذی الحجه سنه 1353 ه فی دار الکتب العلویه فی النجف مصحفا بالخط الکوفی کتب علی آخره: کتبه علیّ بن أبی طالب فی سنه أربعین من الهجره، لتشابه أبی و أبو فی رسم الخط الکوفی قد یظن من لا خبره له: أنّه:

کتب علیّ بن أبو طالب بالواو.

و فی کلام ابن طاوس (ره) فی کتاب سعد السعود أن عثمان عاد و جمع المصحف برأی علیّ (ع) تأیید لما ذکره الشهرستانی فی مقدّمه تفسیره بروایه سوید بن علقمه قال: سمعت علیّ بن أبی طالب (ع) یقول: أیّها الناس! اللّه اللّه إیّاکم و الغلو فی أمر عثمان، و قولکم حرّاق المصاحف، فو اللّه ما حرقها إلّا فی ملأ من أصحاب رسول اللّه (ص). جمعنا و قال: ما تقولون فی هذه القراءه الّتی اختلف الناس فیها: یلقی الرجل الرجل فیقول قراءتی خیر من قراءتک، و هذا یجر إلی الکفر، فقلنا بالرأی، قال: أرید أن أجمع الناس علی مصحف واحد، فإنّکم إن اختلفتم الیوم کان من بعدکم أشد اختلافا. فقلنا نعم ما رأیت، فأرسل إلی زید بن ثابت و سعید بن العاص قال: یکتب أحدکما و یملی الآخر، فلم یختلفا فی شی ء إلّا فی حرف واحد فی سوره البقره فقال أحدهما: (التابوت)، و قال الآخر: (التابوه) و اختار قراءه زید بن ثابت لأنّه کتب الوحی.).





1- فی کتابه مسالک الأبصار 1/ 195 (طبع مصر).




ص: 775

الفصل الثالث فی ترتیب السور فی مصحف علیّ (ع)
و اخترنا ذکر ترتیب السور فی مصاحف بعض کبار الصحابه و التابعین عن المدارک المعتبره القدیمه، لما له مساس بتاریخ القرآن، و فهم أنّ ترتیبه کان باجتهاد منهم.

فقد قال ابن الندیم فی الفهرست: قال ابن المنادی: حدّثنی الحسن بن العبّاس قال: أخبرت عن عبد الرّحمن بن أبی حماد عن الحکم بن ظهیر السدوسی عن عبد خیر عن علیّ (ع) أنّه رأی من الناس طیره عند وفاه النبیّ (ص) فأقسم أن لا یضع عن ظهره رداءه حتّی یجمع القرآن، فجلس فی بیته ثلاثه أیّام حتّی جمع القرآن، فهو أوّل مصحف جمع فیه القرآن من قلبه، و کان المصحف عند أهل جعفر (رض)، و رأیت أنا فی زماننا عند أبی یعلی حمزه الحسنی (ره) مصحفا قد سقط منه أوراق بخط علیّ بن أبی طالب (ع)، یتوارثه بنو حسن علی مر الزمان، و هذا ترتیب السور من ذلک المصحف، و سقط ذکر ترتیب السور من أصل النسخه المطبوعه فی (لیبسک-leipzig ( من سنه 1871 إلی سنه 1872 و لکن ذکره الیعقوبی (1) فی الجزء الثانی من تاریخه، ص 152- 154 طبع brill سنه 1883.

و قال: و روی بعضهم أن علیّ بن أبی طالب (ع) کان جمعه (یعنی القرآن) لما قبض رسول اللّه (ص) و أتی به یحمله علی جمل فقال: هذا القرآن جمعته و کان






1- و هو أحمد بن أبی یعقوب بن واضح المعروف بالیعقوبی، یؤخذ من سیاق کتابه أنّه توفّی سنه 287 ه. و له فی التاریخ کتاب یعرف بتاریخ الیعقوبی، نشره المستشرق (هو سما) فی لیدن.




ص: 776

قد جزّأه سبعه أجزاء:

الجزء الأوّل/ الجزء الثانی/ الجزء الثالث/ الجزء الرابع البقره .../ آل عمران .../ النّساء .../ المائده ...

یوسف .../ هود .../ النحل .../ یونس ...

العنکبوت .../ الحج .../ المؤمنون .../ مریم ...

الروم .../ الحجر .../ یس .../ طسم ...

لقمان .../ الاحزاب .../ حمعسق .../ الشعراء ...

حم السجده .../ الدّخان .../ الواقعه .../ الزخرف ...

الذاریات .../ الرحمن .../ تبارک ... الملک .../ الحجرات ...

هل أتی علی/ الحاقه .../ یا أیّها المدثر .../ ق و القرآن المجید ...

الإنسان .../ .../ .../ ...

الم تنزیل .../ سأل سائل .../ أ رأیت .../ اقتربت الساعه ...

السجده .../ عبس و تولی .../ تبت .../ الممتحنه ...

النازعات./ و الشمس و ضحاها/ قل هو اللّه أحد .../ و السماء و الطارق إذا الشّمس کوّرت/ إنّا أنزلناه .../ و العصر .../ لا اقسم بهذا البلد إذا السماء انفطرت/ إذا زلزلت .../ القارعه .../ أ لم نشرح لک ...

إذا السماء انشقت/ ویل لکل همزه .../ و السماء ذات البروج/ و العادیات ...

سبّح اسم ربک الأعلی/ أ لم تر کیف .../ و التین و الزیتون .../ إنّا أعطیناک الکوثر لم یکن .../ لإیلاف قریش .../ طس ... النمل .../ قل یا أیها الکافرون فذلک جزء البقره/ فذلک جزء آل عمران/ فذلک جزء النّساء/ فذلک جزء المائده





ص: 777

الجزء الخامس/ الجزء السادس/ الجزء السابع الأنعام .../ الأعراف .../ الأنفال ...

سبحان .../ إبراهیم .../ براءه ...

اقترب .../ الکهف .../ طه ...

الفرقان .../ النور .../ الملائکه ...

موسی .../ ص .../ الصافات ...

فرعون .../ الزمر .../ الأحقاف ...

حم .../ الشریعه .../ الفتح ...

المؤمن .../ الذین کفروا .../ الطور ...

المجادله .../ الحدید .../ النجم ...

الحشر .../ المزمل .../ الصّف ...

الجمعه .../ لا اقسم بیوم القیامه/ التغابن ...

المنافقون .../ عمّ یتساءلون .../ الطلاق ...

ن و القلم .../ الغاشیه .../ المطففین ...

إنا أرسلنا نوحا .../ و الفجر .../ المعوذتین ...

قل اوحی إلیّ .../ و اللیل إذا یغشی .../ ...

المرسلات .../ إذا جاء نصر اللّه .../ ...

و الضحی .../ .../ ...

الهاکم .../ .../ ...

فذلک جزء الأنعام/ فذلک جزء الأعراف/ فذلک جزء الأنفال





ص: 778

الفصل الرابع ترتیب سور القرآن فی مصحف ابیّ بن کعب (رض) الصحابی الجلیل المتوفّی سنه 20 ه
(1) قال ابن الندیم (2): قال الفضل بن شاذان أخبرنا الثقه من أصحابنا. قال: کان تألیف السور فی قراءه أبیّ بن کعب بالبصره فی قریه یقال لها قریه الأنصار علی رأس فرسخین عند محمّد بن عبد الملک الأنصاری أخرج إلینا مصحفا و قال:

هو مصحف ابیّ رویناه عن آبائنا، فنظرت فیه و استخرجت أوائل السّور و خواتیم الرّسل و عدد الآی. فأوله:

1/ فاتحه الکتاب/ 8/ الأنفال .../ 17/ الأحزاب./ 26/ الرعد ...

2/ البقره .../ 9/ التوبه .../ 18/ بنی اسرائیل/ 27/ طسم ...

3/ النّساء .../ 10/ هود .../ 19/ الزمر .../ 28/ القصص ...

4/ آل عمران .../ 11/ مریم .../ 20/ حم تنزیل .../ 29/ طس ...

5/ الأنعام .../ 12/ الشعراء .../ 21/ طه .../ 30/ سلیمان ...

6/ الأعراف .../ 13/ الحج .../ 22/ الأنبیاء .../ 31/ الصافات ...

7/ المائده .../ 14/ یوسف .../ 23/ النور .../ 32/ داود ...

/ الّذی التبسته/ 15/ الکهف .../ 24/ المؤمنون .../ 33/ ص ... القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 2 778 الفصل الرابع ترتیب سور القرآن فی مصحف ابی بن کعب(رض) الصحابی الجلیل المتوفی سنه 20 ه ..... ص : 778

یونس (3)/ 16/ النحل .../ 25/ حم المؤمن/ 34/ یس ...






1- الإصابه 1/ 16.

2- الفهرست، ص 40 (طبع مصر).

3- هکذا فی طبعه (leipzig(.




ص: 779

35/ أصحاب الحجر/ 55/ النجم .../ 75/ الفجر .../ 92/ اللّهمّ إیّاک نعبد 36/ حم عسق .../ 56/ ن .../ 76/ الملک ...// و آخرها بالکفار 37/ الروم .../ 57/ الحاقه .../ 77/ و اللّیل إذا یغشی ...// ملحق اللمز ...

38/ الزخرف .../ 58/ الحشر .../ 78/ إذا السماء/ 93/ إذا زلزلت ...

39/ حم السّجده./ 59/ الممتحنه ...// انفطرت .../ 94/ العادیات ...

40/ إبراهیم .../ 60/ المرسلات .../ 79/ الشمس و ضحاها/ 95/ أصحاب الفیل ...

41/ الملائکه .../ 61/ عم یتساءلون/ 80/ و السماء ذات/ 96/ التین ...

42/ الفتح .../ 62/ الإنسان ...// البروج .../ 97/ الکوثر ...

43/ محمّد (ص) .../ 63/ لا اقسم .../ 81/ الطارق .../ 98/ القدر ...

44/ الحدید .../ 64/ کورت .../ 82/ سبّح اسم ربّک/ 99/ الکافرون ...

45/ الظهار (1)/ 65/ النازعات ...// الأعلی .../ 100/ النصر ...

46/ تبارک .../ 66/ عبس .../ 83/ الغاشیه .../ 101/ أبی لهب ...

47/ الفرقان .../ 67/ المطففین .../ 84/ عبس (2) .../ 102/ قریش ...

48/ الم تنزیل .../ 68/ إذا السماء انشقت/ 85/ الصف .../ 103/ الصمد ...

49/ نوح .../ 69/ التین .../ 86/ الضحی .../ 104/ الفلق ...

50/ الأحقاف .../ 70/ اقرأ باسم ربک/ 87/ أ لم نشرح .../ 105/ الناس ...

51/ ق .../ 71/ الحجرات .../ 88/ القارعه ...

52/ الرّحمن .../ 72/ المنافقون .../ 89/ التکاثر ...

53/ الواقعه .../ 73/ الجمعه .../ 90/ الخلع ...

54/ الجن .../ 74/ النبیّ (ص) .../ 91/ الجید ...ح.





1- فی طبعه (leipzig( الطهار بالطاء المهمله.

2- و هی أهل الکتاب لم یکن أوّل ما کان الذین کفروا (الفهرست، طبعهleipzig (، ص 37، هکذا وردت العباره فی أصل الکتاب المطبوع بمصر. و الظاهر انّه اشتباه مطبعی و انّ صحیحه هو (و هی أول لم یکن الذین کفروا من أهل الکتاب). المصحّح.




ص: 780

الفصل الخامس 
ترتیب سور القرآن فی مصحف عبد اللّه بن مسعود (رض) الصحابی الجلیل المتوفّی سنه 32 أو 33 ه (1) روی ابن الندیم (2) عن الفضل بن شاذان أنّه قال: وجدت فی مصحف عبد اللّه بن مسعود تألیف سور القرآن علی هذا الترتیب:

1/ نبأ .../ 13/ الأنبیاء .../ 25/ الفرقان .../ 37/ حم الزخرف ...

2/ النّساء .../ 14/ المؤمنون .../ 26/ الحجّ .../ 38/ السجده ...

3/ آل عمران .../ 15/ الشعراء .../ 27/ الرعد .../ 39/ الأحقاف ...

4/ المص .../ 16/ الصّافّات .../ 28/ سبأ .../ 40/ الجاثیه ...

5/ الأنعام .../ 17/ الأحزاب .../ 29/ الملائکه .../ 41/ الدخان ...

6/ المائده .../ 18/ القصص .../ 30/ إبراهیم .../ 42/ إنّا فتحنا ...

7/ یونس .../ 19/ النور .../ 31/ ص .../ 43/ الحدید ...

8/ براءه .../ 20/ الأنفال .../ 32/ الذین کفروا/ 44/ سبّح ...

9/ النحل .../ 21/ مریم .../ 33/ القمر .../ 45/ الحشر ...

10/ هود .../ 22/ العنکبوت./ 34/ الزمر .../ 46/ تنزیل ...

11/ یوسف .../ 23/ الروم .../ 35/ الحوامیم المسبحات (3)/ 47/ السجده ...

12/ بنی اسرائیل/ 24/ یس .../ 36/ حم المؤمن/ 48/ ق ...






1- الإصابه 3/ 139.

2- الفهرست، ص 39، طبع مصر.

3- کذا.




ص: 781

49/ الطّلاق .../ 64/ الطور .../ 80/ هل أتاک حدیث الغاشیه .../ 95/ لم یکن الذین 50/ الحجرات .../ 65/ اقتربت الساعه/ 81/ الغاشیه ...// کفروا من أهل 51/ تبارک الّذی/ 66/ الحاقه .../ 82/ سبح اسم// الکتاب ...

/ بیده الملک/ 67/ إذا وقعت ...// ربک الأعلی/ 96/ الشمس و ضحاها 52/ التغابن .../ 68/ ن و القلم .../ 83/ و اللّیل اذا یغشی .../ 97/ التین ...

53/ المنافقون ../ 69/ النازعات ../ 84/ الفجر .../ 98/ ویل لکلّ همزه ...

54/ الجمعه .../ 70/ سأل سائل .../ 85/ البروج .../ 99/ الفیل ...

55/ الحواریون ../ 71/ المدثر .../ 86/ انشقت .../ 100/ لایلاف قریش ...

56/ قل اوحی .../ 72/ المزمل .../ 87/ اقرأ باسم ربّک .../ 101/ التکاثر ...

57/ انا أرسلنا نوحا/ 73/ المطفّفین .../ 88/ لا اقسم بهذا البلد .../ 102/ إنا أنزلناه ...

58/ المجادله ../ 74/ عبس ../ 89/ و الضّحی .../ 103/ و العصر ...

59/ الممتحنه .../ 75/ الدهر .../ 90/ أ لم نشرح .../ 104/ إذا جاء نصر اللّه ...

60/ یا أیّها النبیّ لم تحرّم .../ 76/ القیامه .../ 91/ و السماء و الطارق/ 105/ الکوثر ...

61/ الرّحمن .../ 77/ عمّ یتساءلون/ 92/ و العادیات ../ 106/ الکافرون ...

62/ النجم ../ 78/ التکویر .../ 93/ أ رأیت .../ 107/ المسد ...

63/ الذاریات .../ 79/ الانفطار .../ 94/ القارعه .../ 108/ قل هو اللّه أحد ...

فذلک مائه سوره و عشر سور (1) و فی روایه اخری الطور قبل الذاریات.ت.





1- مع الحوامیم المسبحات.




ص: 782

قال الفضل بن شاذان: قال ابن سیرین: و کان عبد اللّه بن مسعود لا یکتب المعوذتین فی مصحفه، و لا فاتحه الکتاب.

و روی الفضل أیضا باسناده عن الأعمش، قال: فی قراءه عبد اللّه (حمسق) (1).

قال محمّد بن إسحاق: رأیت عدّه مصاحف ذکر نساخها أنّها مصحف ابن مسعود لیس فیها مصحفان متفقان، و أکثرها فی رق کثیر النسخ، و قد رأیت مصحفا قد کتب منذ نحو مائتی سنه فیه فاتحه الکتاب؛ و الفضل بن شاذان أحد الأئمه فی القرآن و الروایات. فلذلک ذکرنا ما قاله دون ما شاهدناه- انتهی (2).ر.





1- بلا حرف عین.

2- الفهرست، ص 40، طبعه مصر.




ص: 783

الفصل السادس ترتیب السور فی مصحف عبد اللّه بن عباس (رض) الصحابی الجلیل المتوفّی سنه 68 ه 
الفصل السادس ترتیب السور فی مصحف عبد اللّه بن عباس (رض) الصحابی الجلیل المتوفّی سنه 68 ه (1)

نجد فی التاریخ و الحدیث للصحابی الجلیل ابن عباس (رض)- الّذی تخصّص فی تفسیر القرآن- صله خاصه بعلیّ (ع)، فما یذکر عنه فی القرآن له مزیّه کبیره.

ذکر ابن طاوس (2) فی کتاب سعد السعود أنّه اشتهر بین أهل الإسلام أن ابن عباس کان تلمیذ علیّ (ع).

و ذکر محمّد بن عمر الرازی فی کتاب الأربعین أنّ ابن عباس رئیس المفسّرین کان تلمیذ علیّ بن أبی طالب (ع)، فآثرنا نقل ترتیب مصحفه کما ذکره الشهرستانی فی مقدّمه تفسیره و هو سند أمین.

1/ اقرأ .../ 7/ تبّت یدا .../ 13/ الرحمن .../ 19/ الکافرون ...

2/ ن .../ 8/ کوّرت .../ 14/ و العصر .../ 20/ الاخلاص ...

3/ و الضّحی .../ 9/ الأعلی .../ 15/ الکوثر .../ 21/ النجم ...

4/ المزّمّل .../ 10/ و اللّیل .../ 16/ التکاثر .../ 22/ الأعمی ...

5/ المدّثّر .../ 11/ و الفجر .../ 17/ الدین .../ 23/ القدر ...

6/ الفاتحه .../ 12/ أ لم نشرح لک/ 18/ الفیل .../ 24/ و الشمس ...






1- الإصابه 1/ 9.

2- هو علیّ بن موسی بن جعفر الشهیر بابن طاوس من أعاظم علماء الشیعه و رجالهم، ولد سنه 589 ه و توفّی سنه 664 ه.




ص: 784

25/ البروج .../ 48/ یونس .../ 71/ المؤمنون .../ 94/ الحج ...

26/ التین .../ 49/ هود .../ 72/ الرعد .../ 95/ الحدید ...

27/ قریش .../ 50/ یوسف .../ 73/ الطور .../ 96/ محمّد (ص) ...

28/ القارعه .../ 51/ الحجر .../ 74/ الملک .../ 97/ الإنسان ...

29/ القیامه .../ 52/ الأنعام .../ 75/ الحاقه .../ 98/ الطلاق ...

30/ الهمزه .../ 53/ الصافات .../ 76/ المعارج .../ 99/ لم یکن ...

31/ و المرسلات .../ 54/ لقمان .../ 77/ النّساء .../ 100/ الجمعه ...

32/ ق .../ 55/ سبأ .../ 78/ و النازعات/ 101/ الم السجده ...

33/ البلد .../ 56/ الزّمر .../ 79/ انفطرت .../ 102/ المنافقون ...

34/ الطارق .../ 57/ المؤمن .../ 80/ انشقت .../ 103/ المجادله ...

35/ القمر .../ 58/ حم السجده./ 81/ الروم .../ 104/ الحجرات ...

36/ ص .../ 59/ حم عسق .../ 82/ العنکبوت .../ 105/ التحریم ...

37/ الأعراف .../ 60/ الزّخرف .../ 83/ المطفّفون .../ 106/ التغابن ...

38/ الجن .../ 61/ الدّخان .../ 84/ البقره .../ 107/ الصّف ...

39/ یس .../ 62/ الجاثیه .../ 85/ الأنفال .../ 108/ المائده ...

40/ الفرقان .../ 63/ الأحقاف .../ 86/ آل عمران .../ 109/ التوبه ...

41/ الملائکه .../ 64/ الذاریات .../ 87/ الحشر .../ 110/ النصر ...

42/ مریم .../ 65/ الغاشیه .../ 88/ الأحزاب .../ 111/ الواقعه ...

43/ طه .../ 66/ الکهف .../ 89/ النور .../ 112/ و العادیات ...

44/ الشعراء .../ 67/ النحل .../ 90/ الممتحنه .../ 113/ الفلق ...

45/ النمل .../ 68/ نوح .../ 91/ الفتح .../ 114/ الناس ...

46/ القصص .../ 69/ إبراهیم .../ 92/ النّساء ...

47/ بنی اسرائیل/ 70/ الأنبیاء .../ 93/ إذا زلزلت ...





ص: 785

الفصل السابع ترتیب السور فی مصحف الإمام أبی عبد اللّه جعفر بن محمّد الصادق (ع)
کما ذکره الشهرستانی فی مقدمه تفسیره.

1/ اقرأ .../ 17/ الکافرون .../ 33/ ق .../ 49/ بنی اسرائیل ...

2/ ن .../ 18/ الفیل .../ 34/ البلد .../ 50/ یونس ...

3/ المزّمّل .../ 19/ الفلق .../ 35/ الطارق .../ 51/ هود ...

4/ المدثر .../ 20/ الناس .../ 36/ القمر .../ 52/ یوسف ...

5/ تبّت .../ 21/ الاخلاص .../ 37/ ص .../ 53/ الحجر ...

6/ کوّرت .../ 22/ و النجم .../ 38/ الأعراف .../ 54/ الأنعام ...

7/ الأعلی .../ 23/ الأعمی .../ 39/ الجن .../ 55/ الصافات ...

8/ و اللّیل .../ 24/ القدر .../ 40/ یس .../ 56/ لقمان ...

9/ و الفجر .../ 25/ و الشمس .../ 41/ الفرقان .../ 57/ سبأ ...

10/ و الضّحی .../ 26/ البروج .../ 42/ الملائکه .../ 58/ الزّمر ...

11/ أ لم نشرح .../ 27/ و التین .../ 43/ مریم .../ 59/ المؤمن ...

12/ و العصر .../ 28/ قریش .../ 44/ طه .../ 60/ حم السجده ...

13/ و العادیات .../ 29/ القارعه .../ 45/ الواقعه .../ 61/ حم عسق ...

14/ الکوثر .../ 30/ القیامه .../ 46/ الشعراء .../ 62/ الزخرف ...

15/ التکاثر .../ 31/ الهمزه .../ 47/ النمل .../ 63/ الدخان ...

16/ الدین .../ 32/ المرسلات .../ 48/ القصص .../ 64/ الجاثیه ...
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65/ الأحقاف .../ 78/ المعارج .../ 91/ النّساء .../ 104/ المنافقون ...

66/ الذاریات .../ 79/ النبأ .../ 92/ إذا زلزلت .../ 105/ المجادله ...

67/ الغاشیه .../ 80/ و النازعات .../ 93/ الحدید .../ 106/ الحجرات ...

68/ الکهف .../ 81/ انفطرت .../ 94/ محمّد (ص) .../ 107/ التحریم ...

69/ النحل .../ 82/ انشقت .../ 95/ الرعد .../ 108/ الصف ...

70/ نوح .../ 83/ الروم .../ 96/ الرحمن .../ 109/ الجمعه ...

71/ إبراهیم .../ 84/ العنکبوت .../ 97/ الإنسان .../ 110/ التغابن ...

72/ الأنبیاء .../ 85/ المطفّفون .../ 98/ الطّلاق .../ 111/ الفتح ...

73/ المؤمنون .../ 86/ البقره .../ 99/ لم یکن .../ 112/ التوبه ...

74/ الم السجده .../ 87/ الأنفال .../ 100/ الحشر .../ 113/ المائده ...

75/ الطّور .../ 88/ آل عمران .../ 101/ النصر ...

76/ الملک .../ 89/ الأحزاب .../ 102/ النور ...

77/ الحاقّه .../ 90/ الممتحنه .../ 103/ الحج ...


نتیجه دراسه مؤلف الزنجانی:

نری أنّ سبب الثناء علی الزنجانی و التنویه بمؤلفه انّه کتب فیه:

انّه لما استحرّ القتل بالقرّاء فی حرب الیمامه و سأل عمر عن آیه فقیل کانت مع فلان فقتل یوم الیمامه و أمر الخلیفه أبو بکر زیدا أن یکتب المصحف فجمعه ممّا کان مکتوبا فیه و ما شهد علیه شاهدان و وجد آخر سوره التوبه مع أبی خزیمه فقبلها منه لأنّ الرسول (ص) جعل شهادته شهاده رجلین.

و لمّا کان الصحابه یقرءون القرآن بألفاظ مختلفه مثل امض و اسرع ممّا لا یغیّر المعنی، اشتدّ اختلافهم حولها علی عهد عثمان فأخذ المصحف من امّ المؤمنین حفصه و نسخ علیها نسخا و وزّعها علی البلاد الإسلامیه و جمع المصاحف الّتی کانت عند الصحابه و غسلها.
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ثمّ نقل المؤلف فی جداول ما روی من ترتیب السور فی مصاحف الصحابه و ظهر منه ان عدد السور کان:

أ- خمسا و مائه سوره فی مصحف ابیّ! ب- عشرا و مائه سوره فی مصحف ابن مسعود، و لم یکتب فی مصحفه الحمد و المعوذتین و انّه زاد فی مصحفه سوره (لم یکن الذین کفروا من أهل الکتاب ...).

ج- أربع عشره و مائه سوره فی مصحف ابن عباس.

د- ثلاث عشره و مائه سوره فی مصحف الإمام جعفر الصادق (ع) و لم یکتب سوره الحمد.

و انتخب الزنجانی عضوا فی المجمع العلمی العربی بدمشق، کما انتخب عضوا فیه أمثال:

لویس ماسینیون louis masignon من المستشرقین الخطرین (ت:

1962 م).

و دافید صموئیل مرجلیوث davide samuel margoliouth و هو ابن حزقیال الإنجلیزی البروتستانتی، متعصّب ضدّ الإسلام (ت: 1940 م).

و کارل بروکلمان carl brocklmann )ت: 1956 م).

و ایفارست لیفی بروفنسال prqvencal evariste )ت: 1955 م).

و کارل فلهلم سترستین karl vilhelm zettersteen )ت: 1953 م).

و فرانتس بول (بوهر)frantz buhi )ت: 1932 م) (1).ه.





1- راجع بحث (دائره المعارف الإسلامیه، هویّه و خلفیه أبرز کتابها) من کتاب: (الإسلام و شبهات المستشرقین) لفضیله الشیخ کاظم فؤاد المقدادی، نشر المجمع العالمی لأهل البیت (ع)، ط. سنه 1416 ه، و هو کتاب جیّد فی موضوعه.
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و أمثالهم من المستشرقین و الشرقیین الّذین کان فی بحوثهم تهدیم لجانب من جوانب الإسلام.
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ثانیا- المستشرق هنری ماسیه 

قال فی کتابه الإسلام (1):

تثبیت نص القرآن- عند وفاه محمّد لم یکن هناک أیّه مجموعه للنصوص القرآنیه قررت بشکل نهائی. و ما من شک فی ان عددا من مجموعه الوحی الأوّل لم تکن قد حفظت؛ و لکن شذرات مهمّه کانت قد سجّلت کتابه علی عظام مسطّحه، و أوراق نخیل أو حجاره. و بسبب الأهمیه التجاریه للمدن المقدسه کان عدد من سکانها یعرفون القراءه و الکتابه دون شک، و تسرد التقالید أسماء الأشخاص الذین قاموا بوظیفه الکتابه للنبیّ: ابیّ بن کعب، و عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح، و زید بن ثابت بشکل خاص.

و یعود فضل جمع هذه الشذرات المبعثره للمرّه الاولی إلی أبی بکر خلیفه محمّد، أو إلی عمر الّذی أشار علیه بذلک. و فی السنه الحادیه عشره و الثانیه عشره للهجره فان عددا من الناس الذین کانوا یعرفون الآیات القرآنیه غیبا قد ماتوا فی الحرب ضد النبی الکاذب مسیلمه. و قد خاف عمر حینذاک أن یختفی النص المقدس بکامله فحمل أبا بکر علی جمع الوحی. و تردّد أبو بکر أوّلا فی أن یقوم بعمل لم یحدثه النبیّ عنه، و لکنّه امتثل و دعا الفتی زید بن ثابت، و هذا جمع بدوره کل ما وجده مکتوبا علی مختلف المواد و کل ما احتفظ به رفاق النبی فی ذاکراتهم، ثم صنف هذه الشذرات و نسخها فی صحف و أعطاها لأبی بکر.

و هذا الجمع الأوّل لمخطوط القرآن لم یکن ذا صفه رسمیه، بل کان فقط






1- ترجمه بهیج شعبان إلی العربیه و نشره عویدات. بیروت و علیه ترخیص ماکس لوکیر الفرنسی بترجمته لجمیع الناطقین باللّغه العربیه.
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مشروعا خاصا من أبی بکر و عمر، و لکنّه اکتسب أهمیه کبری بعد بضع سنوات و ذلک عند تثبیت النص القانونی للقرآن فی أیام الخلیفه عثمان.

و بعد وفاه أبی بکر أصبحت هذه المخطوطات الاولی الّتی قام بها زید فی حوزه الخلیفه عمر الّذی عهد بها إلی ابنته حفصه، أرمله النبیّ؛ و هذا العمل سیؤکد عند الحاجه الصفه النافعه لهذا الجمع الأوّل للقرآن. و لکن من المقبول به انّ هناک مجالا للتمییز بین جمع المواد الّتی تؤلف الصحف و بین الکتابه الحقیقیه المنسوبه إلی زید- الکتابه المرتکزه علی الصحف-. و فی هذه الحاله فان هذه الصحف، و قد انتفع بها، فقدت أهمیتها و اودعت لدی حفصه أرمله النبیّ کتذکار بسیط.

و فضلا عن ذلک، فإنّ کتابه زید هذه لم تکن وحیده؛ فقد عزیت بعض الکتابات الخاصّه إلی أربعه من رفاق محمّد هم: ابیّ بن کعب، و عبد اللّه بن مسعود، و أبو موسی الأشعری، و المقداد بن عمرو. و هذه الکتابات کانت تمثل اختلافات فی التفصیل لا نری من لزوم لذکرها. أمّا ما یهمّنا، فهو أنّ هذه الاختلافات تولد منها انقسامات بین المؤمنین. فقد تبنی أهالی دمشق اولی هذه الکتابات، و تبنی الثانیه أهالی الکوفه، و الثالثه أهالی البصره، و الرابعه أهالی حمص. و هکذا أصبحت المنازعات الخطره تهدد الإسلام. و تقول التقالید أنّ القائد حذیفه أشار علی الخلیفه عثمان (نحو عام 650 م) أن یقرر نصّا نهائیا للقرآن. و هکذا دعا عثمان زید بن ثابت کاتب المخطوط الأوّل و ضم إلیه بعض القرشیین کمساعدین.

و یمکن الافتراض انّه کان لعثمان هدف سیاسی بعمله هذا یعادل الهدف الدینی. فقد وصل إلی الخلافه بجهد، و کان أن عزّز مرکزه بإقراره نصّا لا یتغیّر للکتاب المقدّس. و قد صنع منه عدّه نسخ حفظت واحده منها فی المدینه و أصبحت النسخه النموذجیه (الإمام)، و ارسلت النسخ الاخری إلی الکوفه و البصره و دمشق- إلی المدن الّتی توجد فیها حامیات أو الّتی یتمسّک أهلها
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بواحده من النسخ المتباینه الّتی اتلفت علی الأثر. و تؤکّد التقالید أنّ عثمان کتب بیده إحدی هذه النسخ- و فی هذه الحاله تکون هذه النسخه هی نسخه المدینه، و لکن الراجح هو انّه ترک هذا الأمر لزید.

و هذا القرآن الرسمی یضم، وفقا للتقلید، سورتین أقل من مخطوط ابیّ، و سورتین أکثر من مخطوط ابن مسعود. وعدا ذلک فهناک بعض الفروق فی الإملاء و الکلمات تفصل بین النسخ.

و لکن سؤالا أکثر أهمیه یفرض نفسه: هل تحتوی نسخه عثمان علی مقاطع مختلقه؟

لقد رفض الخوارج مثلا السوره الثانیه عشره، معلنین أنّ اللهجه الغرامیه لقصّه یوسف و المرأه المصریه تجعلها متنافره مع کتاب مقدس! و یعتقدون بالتأکید أنّ و حیا من هذا النوع لا یأتی من اللّه. و لکن مع أنّ قسما من السوره فقط قد خصّص لهذه القصّه، فإنّ التقلید یؤکّد انّها موجوده فی أقدم النسخ الخاصه.

یضاف إلی ذلک أنّ نولدکه یلاحظ بحق انها تتلاءم مع بقیّه القرآن من ناحیه اللغه و النسق الانشائی.

و من ناحیه اخری فإنّ الشیعیین یؤکّدون أنّ المقاطع الّتی تتعلّق بعلی و عائلته قد حذفت بأمر عثمان. و یستندون فی ذلک إلی عدم تلاحم بعض المقاطع، و یعتبرون أنّ النصّ الأصلی قد انتقل سرّا من کلّ إمام إلی خلفه، و سیظهر فی النهایه عند ظهور الإمام المختفی.

و ما من شک- و یجب تکرار ذلک- فی ان القرآن کما وصل إلینا لا یتضمن الوحی کلّه؛ و مقابل ذلک فقد ظهرت له بعض الإضافات التفسیریه و التذییلات (الّتی لا یستنتج منها شی ء)، و کذلک تغییر مکان بعض الجمل. و لکن الأمر لا یتعلق أبدا بتحریفات یعترض علیها المؤمنون. و الخلاصه ان أقدم المؤرخین قد صمتوا حول هذه النقطه.
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و هناک تسع و عشرون سوره تنتمی کلّها تقریبا إلی العصر الّذی سبق الهجره مباشره، و تبتدئ بحروف مفرده لا تزال تحیر مفسری القرآن مسلمین و غیرهم. فالعلماء المسلمون بعد أن بحثوا لها عن إیجازات، وجدوا فیها لغزا لا یعرفه إلّا اللّه وحده. و عاد بعض المستشرقین إلی فکره الإیجازات هذه. و أراد آخرون أن یجدوا فیها الحروف الاولی لأسماء المالکین الاول للنسخ الّتی کتبها زید. أما عناوین السور فقد أعطیت لها فی ما بعد، و کذلک التقسیم إلی آیات فإنّه تقرر بعد ذلک.

و لا یجب الاعتقاد ان کتابه القرآن الّتی تمت بأمر الخلیفه عثمان قد ظلت دون تغییر. و هذه التغییرات تعود إلی ثلاثه أسباب رئیسه: الأخطاء الّتی ارتکبها الناسخون، و دروس النص المقدس القدیمه الّتی احتفظ بها القرّاء و المرتلون المحترفون فی ذاکرتهم رغم کل شی ء، و عدم کفایه و وضوح الکتابه العربیه الّتی تختلط فیها بعض الحروف بسهوله، و الّتی تخلو من أی حرف صوتی موجز (الأمر الّذی یمنع معرفه الفعل مثلا إذا کان للمعلوم أم للمجهول). و زیاده علی ذلک فإنّ الأمویین القلیلی الاهتمام بهذه القضایا الدینیه لم یعملوا علی حذف مصادر الاختلاف هذه.

و قد أصبحت هذه الاختلافات بالتدریج مصدر قلق، و انتهوا فی القرن العاشر المیلادی، و بعد شی ء من التردد، إلی أن یضعوا نهائیا أساس النص الرسمی، مستندا إلی حکم سبعه علماء مشهورین أضیف إلی کل منهم اثنان من القرّاء المجربین. و هذا اختیار تحکمی إلّا انّه أوقف المجادلات. و فی القرن الحادی عشر اعترف بحکمهم هذا تدریجیا. و قد بقی اثنتان قید الاستعمال من هذه القراءات السبع، واحده خاصّه بمصر و الاخری بإفریقیا الشمالیه. و من ناحیه اخری فإنّ الکتابه قد تحسّنت فی النصف الثانی من القرن الثامن، و ذلک بإدخال إشارات صوتیه کانت فی أوّل أمرها نقاطا ثمّ خطوطا تمنع کل خطأ فی القراءه.

محتوی و تاریخ القرآن:





ص: 793

من المعلوم ان ترتیب السور مؤسس بکل بساطه وفقا لطول کل سوره.

و السور الأکثر قصرا (و هی الأقدم) موجوده فی نهایه القرآن. و لم یستطع زید و رفاقه أن یرتبوا القرآن علی أساس معنی الآیات؛ لأنّ صفه الوحی المتقطعه تعترض ذلک. و لم یستطیعوا التفکیر بالترتیب التاریخی لأنّ الوقت کان متأخّرا لإثبات هذا الترتیب. و علی کلّ حال، فإنّ الترتیب النازل وفقا لطول السور فیه أمران شاذان: فمن ناحیه اولی نری السورتین الأخیرتین (رقم 113 و 114 الناقصتین بالتأکید من قرآن ابن مسعود) لیستا هما الأکثر قصرا، و مع ذلک فهما تمثّلان صفه خاصّه جدّا لأنّهما، و الحق یقال، قواعد ضدّ الرّقی المؤذیه. و من ناحیه اخری فإنّ السوره الاولی (الفاتحه) قد وضعت علی رأس الکتاب مع انّها لا تعدّ سوی سبع آیات، و قد کان ذلک دون شک لأن لها شکل الصلاه. و فضلا عن ذلک فانها تنتهی عاده بعد أن ترتل بکلمه (آمین)، الأمر الّذی لا یحدث فی السور الاخری؛ و قد أوحی أیضا بوجوب تلاوتها فی أغلب الأحیان (القرآن 15، 87).

و لکن هذا الترتیب الاصطناعی، الّذی تبنّاه زید و رفاقه لا یستطیع أن یرضی النفوس المفکّره.
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ثالثا- المستشرق الیهودی کولد زیهر

قال فی کتابه (تطور العقیده و الشریعه فی الإسلام):

(إنّ رسول اللّه نفسه قد اضطرّ بسبب تطوّره الداخلی الخاص و بحکم الظروف الّتی أحاطت به، إلی تجاوز بعض الوحی القرآنی إلی وحی جدید فی الحقیقه و إلی أن یعترف أنّه ینسخ بأمر اللّه ما سبق أن أوحاه اللّه إلیه.

فإذا کان الأمر کذلک فی عصر النبیّ (ص)، فمن الأولی أن یکون کذلک- بل أکثر من ذلک- عند ما تجاوز الإسلام حدود البلاد العربیه و تأهّب لکی یصیر قوه دولیه) (1).

أوردنا أمثله من أقوال المستشرقین الذین قصدوا فی ما نشروا الطعن بالإسلام و برسوله و کتابه، و من المستشرقین من لم یقصد الطعن فی ما نشر غیر ان الروایات و الاجتهادات اللاتی درسناها فی ما سبق أدت بهم أن ینشروا ما نشروا مثل ما جاء فی دائره المعارف الإسلامیه کما یأتی:






1- العقیده و الشریعه فی الإسلام- المستشرق اجناس کولد زیهر، تعریب د. محمّد یوسف، د. علیّ حسن عبد القادر و الاستاذ عبد العزیز عبد الحق. الطبعه الثانیه، مصر، بحث محمّد (ص) و الإسلام، ص 41.
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رابعا- المستشرقون فی دائره المعارف الإسلامیه

علی الأغلب أنّ ما تذکره المصادر من أنّ قراءه ابن مسعود و ابیّ و أبی موسی کانت الغالبه فی الکوفه و سوریا و البصره یقال ان هذه الثلاثه بدأت فی عصر الرسول. عبد اللّه بن مسعود کان خادما للرسول و مرافقا له فی معظم الأحداث و أخبر عنه انّه معلم للقرآن.

و بعدها عیّن فی مسئولیه إداریه فی الکوفه فی عهد عمر. و هنا أصبح مسئولا عن القرآن و الحدیث.

ابن مسعود، أخبر عنه انّه رفض اتلاف نسخه القرآن الّتی لدیه أو توقیف دراسته لهذه النسخه فی حین انّ قرآن عثمان أصبح رسمیا، و کذلک هنالک أخبار عن بعض المسلمین فی الکوفه انّهم استمروا فی تدریس قرآن ابن مسعود بعد وفاته و لذلک انقسم المسلمون.

ابیّ بن کعب، هو مسلم من أهل المدینه، خدم الرّسول کسکرتیر له، و الظاهر أنّه کان أکثر تخصّصا فی القرآن من ابن مسعود فی عهد الرسول. یقال أنّ قرآن ابن مسعود کان یختلف عن کتاب عثمان فی نقاط عدیده و مهمّه، المصادر تؤکّد أنّ کتاب ابن مسعود لا یحتوی علی الفاتحه (السوره الاولی).

و اختلف فی وجود سوره الفاتحه عند ابن مسعود، و لقد أخبر ابن الندیم انّه رأی عدّه نسخ من قرآن ابن مسعود، واحده منها کان عمرها 200 سنه کانت تحتوی علی الفاتحه.

یقال إنّ ترتیب السور عند کتاب ابیّ یختلف عن نسخه عثمان و نسخه ابن






ص: 796

مسعود، و کذلک هناک اختلاف جزئی بینهم فی القرآن (1).

و جاء فی دائره المعارف الإسلامیه ما موجزه:

کعب الأحبار: أبو إسحاق بن ماتع، یهودی یمنی اعتنق الإسلام عام 17 ه (الطبری 1/ 2514) و یعتبر من أقدم المتخصصین فی حقل الإسرائیلیات، کلمه حبر أو حبر مشتقّه من کلمه حابار العبریه و هی کنیه یکنی بها الرابای أو الربّانی، کما هو معهود إلی الیوم بین علماء الیهود فی بابل.

لا یعرف الکثیر عن هذا الرجل الّذی قدم إلی المدینه حین خلافه عمر بن الخطاب و صاحب الخلیفه إلی أورشلیم عام 15 ه (الطبری 1/ 2408) و بعد اسلامه أصبح من المقربین للخلیفه، و أصبح بعد ذلک من خواص الخلیفه عثمان و تنازع أبو ذر معه فی مجلس عثمان (الطبری 1/ 2946- 2947). و بعدها حاول معاویه أن یتخذه کمشاور له فی دمشق.

کان یشتهر بإلمامه التام بالتوراه و التقالید الاجتماعیه لجنوب الجزیره العربیه و کان ذا سیاسه و دهاء (تهذیب النووی/ 523)، و یعتبر کعب مصدرا لأحادیث تخصّ عمر بن الخطاب، و یتّهم بإدخال أفکار یهودیه فی الإسلام.

و رویت عنه أحادیث و روایات کثیره منها: ما تخصّ قصص الأنبیاء (ع) کقصّه:

ذی الکفل (بروکلمان 101:sl ط. بولاق 1283) أو یوسف (ع) (2).

بعد هذه الجوله الطویله فی دراسه أعمال المستشرقین و أهدافهم فی الاستشراق، نوجزها بإذنه تعالی فی ما یأتی: .





1- the encyclopaedia of islam leiden 1981 .vol :5 /400 -432 .

2- the encyclopaedia of islam leiden 1978 .vol :4 /316 -317 .
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خلاصه البحث الثامن:

وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ* قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ* وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ* إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ* إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْکاذِبُونَ. (النّحل/ 101- 105) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ.

(فصّلت/ 26) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا. (الفرقان/ 32) وجدنا المسیحی الشرقی یوحنا الدمشقی الّذی کان یعیش فی کنف البلاط الأموی أوّل من تصدّی هو و خلیفته أبو قره للإسلام و القرآن و نشر الجدل البیزنطی الّذی کان یتقنه المسیحیون المتأثرون بالفلسفه الیونانیه مثل: کلام اللّه هل مخلوق أم غیر مخلوق؟ و الّذی انتشر فی العصر العباسی فی المجتمع الإسلامی و أدّی إلی حبس و قتل علماء من المسلمین، و کان أوّل من طعن بالقرآن و الرسول (ص) فی قصّه زید و زینب. و قال: إنّ المفاهیم القرآنیه منقوله عن التوراه و الإنجیل، و أخذ منه بعد ذلک مسیحیون بیزنطیون ثمّ الغربیون الذین أدرکوا قوّه الإسلام فی الحروب الصلیبیه و اتجهوا لإقامه حرب فکریّه ضدّ الإسلام و کتابه
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القرآن، کان فی مقدّمتهم بطرس الکلونی فی سنوات (1094- 1156 م) و الّذی أقام الحرب الفکریه بترجمه الکتب الإسلامیه و فی مقدّمتها ترجمه القرآن من العربیه إلی اللّاتینیه محرّفه و مشوهه و بعیده عن الأصل العربی بما افتروا به علی کتاب اللّه الکریم، و قد کتب أحد المترجمین یصف ترجمته و یقول:

(لقد کشفت بیدی قانون المدعو محمّد و یسّرت فهمه ...).

(و یجب أن یشکر- بطرس الکلونی- لتعریه مبادئ الإسلام للضوء بعد ما سمح الدارسون فی الکنیسه لهذا الکفر أن یتّسع و یتضخّم و ینشر لمدّه خمسمائه و سبعه و ثلاثین عاما، و قد وضّحت فی ترجمتی فی أی مستنقع فاشل یعشش مذهب السراسین- المسلمین- متمثلا فی عملی جندیا من المشاه یشق الطریق لغیره، لقد قشعت الدخان الّذی أطلقه محمد).

(لعلّک- الخطاب لبطرس- تطفئه بنفخاتک).

و کانت روح الاستهزاء و السخریه ظاهره فی کتاباته و ترجمته للقرآن الکریم لا سیما فی تسمیته للسور و صرّح أنّه تصرف بحریه فی ترجمه النصّ و زاد عدد السور فی ترجمته أکثر ممّا فی القرآن الکریم.

و من أمثال هذه الترجمه اللّاتینیه ترجم إلی 21 لغه أوربیه، و عند ما انتشرت الطباعه جاء فی مقدّمه المترجم فی نسخه أمستردام بکلمات الشهادتین هکذا:

رسول اللّه لا إله إلّا اللّه محمّد و مهما کان السبب استهزاء أو عدم فهم تکون النتیجه أنّ المترجمین الغربیّین کانوا یحرّفون ترجمه القرآن الکریم و غیره من الکتب الإسلامیه کتحریفهم هذا لکتابه الشهادتین، و انتشرت هذه الترجمات فی بلاد الغرب بعد
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انتشار الطباعه و أصبحت بمتناول ید عامّه الغربیین بعد أن کان میسورا للقساوسه و الرّهبان، و امتدّ هذا النوع من العدوان علی القرآن الکریم إلی مراوده الشرقیین مع الغربیین و تعرّف بعضهم إلی بعض، و کان لا بدّ للمستشرقین من تغییر سلاحهم فی حربهم الفکریّه للقرآن الکریم، و وجدوا ضالّتهم المنشوده فی الروایات الّتی درسناها فی بحوث هذا الکتاب و الاجتهادات الخاطئه الّتی استندت إلی تلک الروایات، فقاموا بتسلیط الأضواء علی تلک الروایات و الاجتهادات أینما کانت و حققوا مصادر المخطوط منها و طبعوها و نشروها و نشروا المطبوع منها و أشادوا بذکر مؤلفیها و أثنوا علیهم، و شاء اللّه تعالی أن تدرس تلک الروایات و الاجتهادات فی مجلّدات هذا الکتاب، و صدق اللّه العظیم حیث یقول: وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً.

و آخر دعوانا أنّ الحمد للّه ربّ العالمین.
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الفهرست 
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[خطبه الکتاب]

بسم اللّه الرّحمن الرّحیم إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ* فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ* لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ* تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (الواقعه/ 77- 80) الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (هود/ 1) حم* وَ الْکِتابِ الْمُبِینِ* إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (الزخرف/ 1- 3) وَ إِنَّهُ لَتَنْزِیلُ رَبِّ الْعالَمِینَ* نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِینُ* عَلی قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ* بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ (الشعراء/ 192- 195) ... وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ* لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ (فصلت/ 41- 42)
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أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً (النساء/ 82) وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ (فصلت/ 26) وَ إِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقاً یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتابِ لِتَحْسَبُوهُ مِنَ الْکِتابِ وَ ما هُوَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ ما هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ وَ یَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ (آل عمران/ 78)
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المقدمه

الحمد للّه ربّ العالمین و الصلاه علی خاتم أنبیائه محمد و آله الطاهرین و السلام علی أصحابه المنتجبین و أزواجه امّهات المؤمنین.

قبل خمسین عاما قلت و کتبت:

(منذ ألف سنه و المؤرّخون یکتبون عن السبئیه و ابن سبأ أعمالا مدهشه خطیره).

و وجدناهم یأخذون ما یروون فی شأنهم و شأن خمسین و مائه صحابی مختلق (1) من زندیق واحد اسمه سیف بن عمر (2)!!! و الیوم أقول و أکتب:

(منذ اثنی عشر قرنا و المحدثون یروون و یحدثون فی شأن القرآن الکریم روایات مذهله خطیره).

و فی الجزء الثانی من هذا الکتاب برهنت علی انّ تلکم الروایات بمدرسه الخلفاء تنقسم علی ثلاثه أقسام:






1- راجع جزأی (خمسون و مائه صحابی مختلق) و قد ترجمت فیهما لثلاثه و تسعین صحابیا مختلقا و بقی سبع و خمسون صحابیا مختلقا تمّ البحث عنهم و لمّا یطبع.

2- راجع ترجمته فی الجزء الأول من عبد اللّه بن سبأ.
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أ- ما افتراه الزنادقه علی اللّه و رسوله و أصحاب رسوله (1).

ب- روایات مفتراه أخری لا یدری من الذی افتراها.

ج- روایات فیها مصطلحات قرآنیه تغیرت معانیها متدرجا بعد القرن الثالث الهجری عما کانت علیه فی عصر الرسول (ص) و أصحابه و الائمه من أهل بیته مثل:

(نزلت) و (انزلت) و (المقرئ) و (فی قراءه فلان).

و بیان ذلک: ان اللّه- سبحانه- أنزل علی رسوله (ص) نوعین من الوحی:

أ- وحی قرآنی و هو ما کان لفظه و معناه من اللّه و هو النصّ القرآنی.

ب- وحی بیانی و هو ما أوحاه اللّه إلی رسوله (ص) بیانا للآی النازله علیه فی مثل قوله تعالی: فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ فانه کان قد نزل معها بیان منتهی الید فی التیمم.

و کان الرسول (ص) یبلغ أصحابه و من حضره من المسلمین الوحی القرآنی، و الوحی البیانی جمیعا، و یکتب فی مصحفه من یکتب الوحی القرآنی مع الوحی البیانی جمیعا، و یکتب فی آیه (یا أیّها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من ربک- فی علی- و إن لم تفعل فما بلغت رسالته و اللّه یعصمک من الناس) و یقرئها کذلک- الوحی القرآنی و الوحی البیانی جمیعا معا لمن یقرئه.

و کان معنی الاقراء فی عصر الرسول (ص) و الصحابه و أئمه أهل البیت تعلیم القرآن و معناه.

فاذا جاء فی روایه قال ابن مسعود نزلت: (یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من ربک- فی علی- و إن لم تفعل ...) فالمعنی نزل فی الوحی البیانی- فی علی-).





1- راجع البحث الخامس من الجزء الثانی من هذا الکتاب: (روایات نزول القرآن علی سبعه أحرف).
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و لیس المراد نزوله فی النصّ القرآنی و إذا قیل: فی قراءه أبیّ أو ابن مسعود: (یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک ...) أی فالمعنی ما یعلم ابن مسعود بیانا للآیه.

و کذلک إذا قیل فی مصحف ابن مسعود: یا أیها الرسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربک- فی علی- ...) أی فی ما کتبه ابن مسعود فی مصحفه من الوحی البیانی.

و من المصطلحات القرآنیه التی تغیّر معناها بعد عصر الرسول (ص) و الصحابه المصحف.

هذه إلی غیرها من مصطلحات قرآنیه قد تغیر معناها فی عصرنا عمّا کانت علیه فی عصر نزول القرآن و العصور القریبه منه ممّا سنذکره باذنه- تعالی- خلال البحوث الآتیه، و یضاف إلی ذلک ما افتراه الغلاه فی مدرسه أهل البیت علی اللّه و رسوله (ص) و الأئمه من أهل بیته (ع)، و فی بعضها نقلوها من مفتریات الزنادقه علی الصحابه، و رکّبوا علیها اسنادا، و افتروا بها علی أئمه أهل البیت (ع).

و لم تکن ثمّه حاجه بعد البحوث الضافیه فی الجزءین الأول و الثانی من هذا الکتاب الی تجشم البحث فی هذا الجزء لدراسه ما جاء بمصادر الدراسات الاسلامیه بمدرسه أهل البیت حول القرآن الکریم، لوضوح شأن هذه الروایات مع ملاحظه ما مرّ فی الجزءین الماضیین من مقاییس لمعرفه کل حدیث نجده حول القرآن الکریم هنا و هناک.

و ما نجریه من بحوث فی هذا الکتاب وفق المخطط الآتی انما هو لمزید التوضیح و التأکید.
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مخطط البحوث 

بحوث تمهیدیه 1- کتابا فصل الخطاب و الشیعه و القرآن و مؤلفاهما.

2- أخطاء فی نسخ من مصادر الدراسات الاسلامیه:

أ- فی أسماء الرجال من الرواه. ب- فی ألفاظ الحدیث و متنه.

3- نهج الاخباریین و الاصولیین فی أخذ الحدیث.

التزام علماء مدرسه أهل البیت بصحه الحدیث فی الاحکام و أصول الدین 4- کیفیه تمحیص سنّه الرسول (ص) بمدرسه أهل البیت.

أ- لم یصدر عن الرسول (ص) و أصحابه و أهل بیته ما یشکک بسلامه النص القرآنی.

ب- تشهیر الغلاه من قبل أئمه أهل البیت و وضع مقاییس لمعرفه صحیح الحدیث من سقیمه.

دراسه أقوال الاستاذ ظهیر فی کتابه (الشیعه و القرآن).

1- فی الباب الاول و الثانی و الثالث و الرابع من کتابه.

2- دراسه ما سماه: ألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن.

أ- روایات الدلیل الحادی عشر.

ب- روایات الدلیل الثانی عشر حول آیات سور القرآن من سوره الفاتحه حتی سوره الناس.
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بحوث تمهیدیه (1) کتابا فصل الخطاب و الشیعه و القرآن و مؤلفاهما
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أوردنا فی الجزء الثانی أمثله مما أورده الشیخ النوری فی (فصل الخطاب) من أخبار مدرسه الخلفاء عن اختلاف نسخه مصحف الخلیفه عثمان عن نسخ مصاحف غیره، و فی ما رووه عن الصحابه- مثلا- انّه کان فی مصحفهم زیاده سورتین أو نقصانها، حسب ما رووا ذلک فی مؤلفاتهم و بیّنا الحقیقه فیها.

و اعتمد الشیخ النوری فی ما نقل علی أوثق الکتب لدیهم، و رغب فی أن لا تتخلّف مدرسه أهل البیت فی هذه المسابقه عن مدرسه الخلفاء.

و لمّا لم یجد فی مدرسه أهل البیت نظیر ما نقله عن مدرسه الخلفاء من حدیث، جمع لما أراد روایات الغلاه و جملا من أدعیه لا سند لها و روایات منتقله من مدرسه الخلفاء و روایات من کتب لا یعرف أصحابها إلی أمثالها، و نسبها الی مدرسه أهل البیت کأحادیث یستند إلیها، و لذلک کانت حججه واهیه فی هذا الصدد.

و ظهر فی عصرنا کتّاب أرادوا أن یطعنوا بمدرسه أهل البیت (ع) و مصادر الدراسات لدی أتباعهم، فنقلوا عن الشیخ النوری و غیره أمثال تلکم الاقوال، و لم یسبق لواحد من کتّاب مدرسه الخلفاء أن یجمع فی کتاب مثل ما جمعه (احسان الهی ظهیر) فی کتابه: (الشیعه و القرآن)، و لذلک خصّصنا هذا القسم
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من الکتاب بدراسه ما أورده فی کتابه المذکور (1).

و اعتمد کتاب (فصل الخطاب) للمحدّث النوری، غیر انّه کتم من جمیع أبواب الکتاب ما نقله النوری عن کتب مدرسه الخلفاء، و الّذی نقلنا بعضه فی المجلّد الثانی، و اقتصر علی نقل ما أخرجه من کتب الشیعه، أو ما ظنّ أنّ النوری نقله من کتب الشیعه و رواتهم، فی حین انّ بعضها منتقله من کتب مدرسه الخلفاء.

و نحن نستعین اللّه، و ندرس من أقواله فی هذا المجلّد ما یدور حول القرآن، و نادرا ما نتعرض لغیرها من تهجماته و نقول:

انّ المؤلف قسّم کتابه علی مقدمه و أربعه أبواب، و أورد فی المقدمه ممّا یخص القرآن، (سوره النورین المختلقه)، و سندرسها فی بحث: (روایات لا أصل لها) الآتی إن شاء اللّه تعالی.

ثمّ خصّص الباب الاوّل بما سمّاه: (عقیده الشیعه فی الدور الأوّل من القرآن) و فی صدد اثبات عقیده أهل هذا الدور فی تحریف القرآن (2)، ذکر الشیخ الکلینی (ره) و ثناء العلماء علیه و علی کتابه الکافی، و وصف الکافی بأنّه (أهم کتاب من الصحاح الاربعه الشیعیه) (3)، و ذکر علماء آخرین ممن کانوا قبل الکلینی و فی عصره و بعده، و ذکر ثناء العلماء علیهم و علی مؤلفاتهم، و نقل من کتبهم و من الکافی روایات استشهد بظواهرها علی قولهم بتحریف القرآن.5.





1- نرجع فی هذا البحث الی طبعه الکتاب الرابعه سنه 1404 ه بلاهور و یحمل المؤلف من الالقاب العلمیه کما جاء علی ظهر کتابه: (الشیعه و السنّه) من الالقاب الآتیه: لیسانس الشریعه من الجامعه الاسلامیه بالمدینه المنوره، ماجستیر فی الشریعه و فی اللغه العربیه، و فی اللغه الفارسیه و فی اللغه الاردیه، و فی السیاسه من جامعه بنجاب الباکستانیه، و رئیس تحریر مجله ترجمان الحدیث.

2- الشیعه و القرآن/ 27- 50.

3- نفس المصدر/ 35.
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و قد أورد- أیضا- جمیع تلک الروایات فی الباب الرابع من کتابه، و سندرسها مع غیرها من روایات الباب الرابع من کتابه، و نبیّن خطأه فی ما استند الیه إن شاء اللّه تعالی.

و فی الباب الثانی: (عقیده الشیعه فی الدور الثانی من القرآن) نقل فی هذا الدور أقوال الشیخ الصدوق (ت: 381 ه) و الشریف المرتضی (ت: 436 ه) و الشیخ الطوسی (ت: 460 ه) و الشیخ الطبرسی (ت: 548 ه) بعدم تحریف القرآن.

و قال: (و أمّا فی الدور الثانی- أی بعد منتصف القرن الرابع الی القرن السادس، فی القرنین کلّها- صدر هذا القول أوّل مرّه فی الشیعه من هؤلاء الاربعه لا خامس لهم ...) (1).

و قال: (هل یستطیع أحد منهم أن یثبت أنّ فی القوم أحدا ممن سبقهم الی هذا القول، أو لهم خامس أظهر هذه المقاله کلّا! لا، و لن یستطیع أحد أن یفعل ذلک و لو کان بعضهم لبعض ظهیرا) (2).

ثم نقل عدّه روایات من کتب الصدوق، و استدلّ بها علی أنّ الصدوق- أیضا- کان یؤمن بتحریف القرآن، و انّما تظاهر هو و غیره بالقول بعدم التحریف تقیّه، و قال: (و انّها تدلّ دلاله صریحه علی أنّ القوم لم یلتجئوا الی القول بعدم التحریف إلّا تقیّه) (3).

و قال: (و أمّا الطوسی، فلیس بمختلف عن ابن بابویه القمی، و هو قد ملأ کتابه بمثل هذه الروایات التی نقلها عن متبوعه، و کذلک المرتضی و الطبرسی).1.





1- نفس المصدر/ 65.

2- نفس المصدر ص 66.

3- نفس المصدر، ص 71.
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ثمّ نقل عن بعض المحدثین مثل: السید هاشم البحرانی (ت: 1107 ه) و السید نعمه اللّه الجزائری (ت: 1112 ه) کیف ردّوا أقوال اولئک العلماء و استدلوا فی أقوالهم علی روایات زعموا أنّها عن أئمه أهل البیت (ع).

و قال فی الباب الثالث: (عقیده الشیعه فی الدور الثالث من القرآن الکریم) (إنّ شیعه الدور الاول قاطبه اعتقدوا انّ القرآن مبدّل و مغیّر فیه بما فیهم أئمتهم و بناه مذهبهم و مؤسسوا شریعتهم، و کذلک شیعه الدور الثانی، اللّهم إلّا الأربعه منهم، فانهم تظاهروا الخلاف فی ذلک) (1).

ثم ذکر أقوال الاخباریین، و کلام بعض من استند الی ظواهر الروایات.

کما ذکر أقوال بعض المغالین فی حقّ أهل البیت، مثل زعماء الفرقه الشیخیه فی عصرهم: محمد کریم خان (ت: 1288 ه) و ابنه زین العابدین الذی کتب فی الثناء علیه: قدوه العلماء الربانیین و اسوه الحکماء الصمدانیین و حافظ ثغور الدین المبین، زین العابدین الکرمانی فی رسالته تذییل (2)، و أخوه فی کتابه: حسام الدین (3).

و کذلک أورد بعض الروایات التی استندوا إلیها، و ذکر قول من قال: ان السید و الصدوق و الطبرسی خالفوا القول بالتحریف، و انه کان ممّن خالف القول بالتحریف جمهور المجتهدین (4).

هکذا نجد محور الحدیث فی الابواب الثلاثه، هی الروایات. فانّه استدل بورودها فی الکتب المرویه عمّن سمّاهم فی الدور الاوّل انّهم یقولون بتحریف6.





1- نفس المصدر ص 71.

2- هکذا جاء فی نفس المصدر ص 105.

3- نفس المصدر ص 106.

4- نفس المصدر ص 106.
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القرآن، و لوّح أنّ أئمه أهل البیت (ع) الّذین رویت عنهم تلک الروایات کانوا یقولون بالتحریف!! و انّ الذین أنکروا التحریف فی الدور الثانی، و أقاموا البراهین علی نفیه- أیضا- کانوا یؤمنون بالتحریف!! لورود تلک الروایات فی کتبهم، و انّهم إنما قالوا بعدم التحریف تقیّه!! و انّ الاخباریین و المغالین فی حق أهل البیت و غیرهم- أیضا- قالوا بالتحریف، و استدلوا علی قولهم بتلک الروایات!! ثم انّه أورد جمیع الروایات التی استند الیها فی الابواب الثلاثه، فی الباب الرابع ضمن ما سمّاه: (ألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن) و سندرس جمیعها- إن شاء اللّه تعالی- فی ما یأتی:
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بحوث تمهیدیه (2) أخطاء فی نسخ من مصادر الدراسات الاسلامیه فی 


اشاره

أ- أسماء رواه الحدیث ب- نصّ الحدیث و الفاظ الحدیث ج- أمثله لذلک من الروایات
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صنفان من الاخطاء فی نسخ من مصادر الدراسات الاسلامیه

أ- فی أسماء رواه الحدیث و غیرهم.

ب- فی متن الحدیث و الفاظ الحدیث.

و لمعرفه خطوره الاخطاء التی انتشرت فی الاسماء من کتب الحدیث و سعتها و انتشارها، یکفی الرجوع الی کتاب (المشتبه فی الاسماء) للذهبی، لمعرفه ما وقع من الاشتباه فی الاسماء و الکنی و الالقاب (1) و قد أشرنا الی بعضها فی مؤلفاتنا (2).

و لمعرفه ما وقع من الخلط و الاشتباه فی الفاظ الروایات، یجدر الرجوع الی معجم الرجال لاستاذ الفقهاء السید الخوئی، فانّه یأتی بما وجد من اختلاف الکتب و النسخ بعد ترجمه کلّ راو یذکره.

و قد ذکرنا فی بحث: (أخطاء فی نسخ کتب الحدیث) من معالم المدرستین، المجلد الثالث مثالا لذلک بما وقع من خطأ النساخ فی خمس روایات أوردها الکلینی (ت: 329 ه) فی کتاب الحجه، باب: (ما جاء فی الاثنی عشر) من الکافی، و کیف انّ عدد الائمه (الاثنی عشر) بلغ فیها الی (ثلاثه عشر) اماما، و بمراجعه اصل العصفری (ت: 150 ه) الذی نقل الکلینی بعض تلک الاحادیث عنه فی الکافی، و مراجعه من نقل تلکم الاحادیث من کتاب الکافی للکلینی، مثل:






1- قد الف العلماء مؤلفات کثیره، و أکملها کتاب الاکمال لابن ماکولا.

2- راجع عبد اللّه بن سبأ، باب (تصحیف و تحریف) فی المجلد الثانی.




ص: 22

الصدوق (ت: 381 ه) فی کتابه: (عیون أخبار الرضا) و کتابه: (کمال الدین).

و المفید (ت: 413 ه) فی: (الارشاد). و الطبرسی (ت: 548 ه) فی: (اعلام الوری) وجدنا فی أصل العصفری الذی نقل الکلینی الحدیث عنه و الکتب التی نقل أصحابها تلک الاحادیث عن الکافی للکلینی، بلغ فی جمیعها عدد الائمه الی اثنی عشر اماما.

و بعد هذه المقارنه أدرکنا انّ الخطأ فی نسخ الکافی المطبوعه وقع من النسّاخ بعد عصر الشیخ المفید، و انّ الصحیح ما ورد فی أصل العصفری الذی اخذ منه الکلینی فی الکافی و الکتب التی نقلت الحدیث من الکافی قبل أن یطبع (1).

و بناء علی ما ذکرنا نحتاج احیانا فی دراسه الاحادیث الی مقارنه الروایه الواحده فی النسخ المتعدده و الکتب المختلفه. کما فعلنا ذلک فی (دراسه روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن الکریم) المنتشره بکتب مدرسه الخلفاء فی المجلد الثانی من هذا الکتاب (2).

و مع تسلسل الاسناد فی جوامع الحدیث بمدرسه أهل البیت الی رسول اللّه (ص) فإنّ فقهاء مدرستهم لم یسمّوا أیّ جامع من جوامع الحدیث لدیهم بالصحیح- کما فعلته مدرسه الخلفاء، و سمّت بعض جوامع الحدیث لدیهم بالصحاح-، و لم یحجروا بذلک علی العقول، و لم یوصدوا باب البحث العلمی فی عصر من العصور، و انّما یعرضون کلّ حدیث فی جوامعهم علی قواعد درایه الحدیث، و یخضعون لنتائج تلک الدراسات، و ذلک لأنّهم یعلمون انّ رواه تلک الاحادیث غیر معصومین عن الخطأ و النسیان اللذین یعرضان لکل بشر لم یعصمه اللّه، و فعلا قد وقع الخطأ فی أشهر کتب الحدیث بمدرسه أهل البیت و هو5.





1- فصلنا القول عنه فی بحث أخطاء الناسخین فی کتب الحدیث من هذا الکتاب.

2- راجع بحث: القرآن الکریم و روایات مدرسه الخلفاء، 2/ 95.
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کتاب أصول الکافی مثل ما جاء فی الاحادیث الخمسه المرقمه: 7 و 9 و 14 و 17 و 18 من کتاب الحجّه منه فی باب ما جاء فی الاثنی عشر و النص علیهم، کما نشرحه فی ما یلی:


الحدیثان السابع و الرابع عشر:

فی کلا الحدیثین فی اصول الکافی: بسنده عن ابن سماعه، عن علیّ بن الحسن بن رباط، عن ابن اذینه، عن زراره، قال: سمعت أبا جعفر (ع) یقول: الاثنا عشر الامام من آل محمد (ع) کلّهم محدث من ولد رسول اللّه (ص) (1)، و من ولد علی؛ فرسول اللّه و علیّ هما الوالدان.

و فی لفظ الحدیث السابع بعده: (فقال علی بن راشد ...) الحدیث.

و مغزی هذین الحدیثین: أن یکون عدد الائمه من أهل البیت ثلاثه عشر، الامام علی مع اثنی عشر اماما من ولده. بینما نقل هذه الروایه عن الکافی الشیخ المفید فی الارشاد، و الطبرسی فی إعلام الوری و لفظهما کما یلی: الاثنا عشر الائمه من آل محمّد کلّهم محدّث: علی بن أبی طالب، و أحد عشر من ولده، و رسول اللّه و علیّ هما الوالدان (ع).

و أخرج الروایه عن الکلینی أیضا الصدوق فی کتابه: عیون أخبار الرضا و الخصال و لفظه کما یلی: اثنا عشر اماما من آل محمد کلّهم محدّثون بعد رسول اللّه، و علی بن أبی طالب منهم (2).






1- وجهه المجلسی فی مرآه العقول 6/ 223 و قال: أی أکثرهم من ولد رسول اللّه.

2- الحدیث السابع فی الکافی 1/ 531 عن محمد بن یحیی، عن عبد اللّه بن محمد الخشاب عن ابن سماعه ... و الحدیث الرابع عشر 1/ 533 و لفظ سنده:أبو علی الاشعری، عن الحسن بن عبید اللّه، عن الحسن بن موسی الخشاب، عن علی بن سماعه ... و فی الارشاد ص 328 بسند الحدیث الرابع عشر، و فی اعلام الوری ص 369، و فی عیون أخبار الرضا 1/ 56، و الخصال ص 480 کلاهما عن الکلینی بسند حدیثه الرابع عشر.
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نتیجه البحث و المقارنه:

یظهر من استعراضنا الحدیث عن الکافی و من أخذ منه، أی الشیخ الصدوق و المفید و الطبرسی، انّ النّساخ قد أخطئوا فی کتابه الحدیث فی الکافی بعد عصر الشیخ المفید، و لم نقل بعد عصر الطبرسی، لانّ الطبرسی یأخذ أخباره فی اعلام الوری من کتاب الارشاد للمفید، و ینسج فیه علی منواله.


الحدیث التاسع:

بسنده عن محمّد بن الحسین، عن ابن محبوب، عن أبی الجارود، عن أبی جعفر (ع)، عن جابر بن عبد اللّه الانصاری، قال: دخلت علی فاطمه (ع) و بین یدیها لوح فیه أسماء الاوصیاء من ولدها، فعددت اثنی عشر آخرهم القائم (ع) ثلاثه منهم محمّد و ثلاثه منهم علی.

و نقل الحدیث عن الکافی بهذا اللفظ المفید فی الارشاد، و تبعه الطبرسی فی اعلام الوری.

و مغزی الحدیث بهذا اللفظ فی الکتب الثلاثه أن یکون عدد الائمه أوصیاء النبی ثلاثه عشر: الإمام علی مع اثنی عشر من بنیه من ولد فاطمه.

بینا نری الصدوق الذی یروی نفس الحدیث بإسناده، و لا ینقله عن الکافی، یخرجه فی عیون أخبار الرضا بسندین، و فی اکمال الدین بسند واحد، عن محمّد بن الحسین، ثمّ یجتمع سنده مع سند الکافی الی جابر، ثم یروی عنه انّه قال: دخلت علی فاطمه (ع) و بین یدیها لوح فیه أسماء الاوصیاء، فعدّت اثنی
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عشر آخرهم القائم، ثلاثه منهم محمد و أربعه علیّ (1).


نتیجه البحث و المقارنه:

ظهر انّ فی نسخه الکافی جاء (من ولدها) و هی زائده، و جاء (ثلاثه منهم علیّ) محرّفه، و انّ الشیخ المفید نقل عنه فی الارشاد کذلک، و انّ الصواب ما جاء فی لفظ الروایه عند الشیخ الصدوق فی العیون و الخصال (أربعه منهم علی) و دون زیاده (من ولدها).


الحدیثان 17 و 18 من کتاب الحجّه:


اشاره

و قد رواهما الکلینی عن أبی سعید العصفری: (ت: 150 ه) و بحثنا عن أبی سعید العصفری، فوجدنا الشیخ یقول عنه فی الفهرست:

عباد أبو سعید العصفری، له کتاب أخبرنا به جماعه عن التلعکبری عن ابن همّام، عن محمد بن خاقان النهدی، عن محمد بن علی أبی سمینه، عن أبی سعید








1- الکافی 1/ 532 و هذا لفظ السند عنده: محمد بن یحیی، عن محمد بن الحسین. الارشاد للمفید ص 328 و لفظ سنده أخبرنا أبو القاسم جعفر بن محمد، عن محمد بن یعقوب، و فی لفظ أسماء الاوصیاء و الائمه. إعلام الوری ص 366، و لفظ رواه محمد بن یعقوب الکلینی ... و آخره (و أربعه منهم علی). عیون أخبار الرضا للصدوق 1/ 46 و 47، و لفظ سنده حدثنا أحمد بن محمد بن یحیی العطار (رض)؛ قال: حدثنا أبی، عن محمد بن الحسین ... و لفظ سند الحدیث الثانی: حدثنا الحسین بن أحمد بن ادریس (رض)، قال: حدثنا أبی، عن أحمد بن محمد بن عیسی و إبراهیم بن هاشم جمیعا، عن الحسن بن محبوب ...، و بهذا السند فی اکمال الدین 1/ 213. و فی مرآه العقول 6/ 228 من ولدها أی الاحد عشر أو علی المجاز، و أشار الی التصحیف فی (ثلاثه منهم علی).
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العصفری، و اسمه عبّاد.

و قال النجاشی: کوفی ... أخبرنا أبو الحسن أحمد بن محمّد بن عمران، قال:

حدّثنا محمّد بن همّام قال: حدّثنا أبو جعفر محمّد بن أحمد بن خاقان النهدی، قال:

حدّثنا أبو سمینه بکتاب عبّاد (1).

و بحثنا عن کتابه فوجدنا صاحب الذریعه (2) یقول:

أصل عباد العصفری أبی سعید الکوفی هو من الاصول الموجوده، و وجدناه یقول عن هذا الاصل و أصل عاصم: استنسخ من نسخه الوزیر منصور بن الحسن الآبی، و هو کتبها عن أصل محمّد بن الحسن القمی الذی رواه عن أبی محمّد هارون بن موسی التلعکبری سنه 374 ه.

و وجدنا الشیخ النوری یبحث فی مستدرکه عن أصل أبی سعید بتفصیل واف، و یقول: فیه تسعه عشر حدیثا، ثمّ یصف أحادیثه، و ینقل تراجم أبی سعید عن مختلف کتب الرجال (3).

و وجدنا نسخه خطیه من أصل العصفری بنفس الاوصاف التی جاءت عنه فی المستدرک و الذریعه بالمکتبه المرکزیه لجامعه طهران ضمن مجموعه باسم الاصول الاربعمائه (4).

فقارنا بین الحدیثین فی أصل العصفری هذا، و نسخه الکافی الموجوده لدینا، فوجدنا ما یلی:


أ- الحدیث السابع عشر:


اشاره







1- مجمع الرجال 3/ 242 و رجال النجاشی ص 293، رقم 793.

2- الذریعه 2/ 163 فی بحثه عن الاصول.

3- مستدرک الوسائل 3/ 299- 300 فی الفائده الثانیه فی شرح حال الکتب.

4- نسخه (کتابخانه اهدائی مشکاه بکتابخانه مرکزی دانشگاه تهران) ضمن المجموعه المسمّاه: الاصول الاربعمائه و المرقمه 962 الرساله الثانیه.
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17- محمّد بن یحیی، عن محمّد بن أحمد، عن محمّد بن الحسین، عن أبی سعید العصفری (1) عن عمرو بن ثابت، عن أبی الجارود، عن أبی جعفر (ع) قال:

قال رسول اللّه (ص): (انی و اثنی عشر من ولدی (2) و أنت یا علی زرّ الأرض- یعنی أوتادها و جبالها- بنا أوتد اللّه الأرض أن تسیخ بأهلها، فإذا ذهب الاثنا عشر من ولدی ساخت الارض بأهلها، و لم ینظروا) (3).

و فی أصل العصفری: عبّاد، عن عمرو، عن أبی الجارود، عن أبی جعفر (ع) قال: قال رسول اللّه (ص): انی و أحد عشر من ولدی و أنت یا علی زرّ الارض- یعنی أوتادها (و) (4) جبالها- (بنا أوتد اللّه) (5) الارض أن تسیخ بأهلها، فاذا ذهب الاحد عشر من ولدی ساخت الارض بأهلها و لم ینظروا (6).


نتیجه المقارنه:

و (اثنی عشر من ولدی) و (الاثنا عشر من ولدی) فی نسخه الکافی تحریف و الصواب ما جاء فی أصل العصفری: (و أحد عشر من ولدی و (الاحد عشر من ولدی) و الذی یروی الکلینی الحدیث عنه.


ب- الحدیث الثامن عشر:


اشاره








1- فی نسخه الکافی لدینا (العصفوری) تحریف.

2- و فی مرآه العقول 6/ 232: روی الشیخ فی کتاب الغیبه بسند آخر (إنی و أحد عشر من ولدی) و هو أظهر.

3- الکافی 1/ 534.

4- فی نسخه الاصول سقط (و).

5- فی نسخه الاصل (و قال وتد) تحریف.

6- أصل العصفری، الحدیث 6.
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جاء فی الکافی: 18- و بهذا الاسناد، عن أبی سعید رفعه، عن أبی جعفر (ع)، قال: قال رسول اللّه (ص): من ولدی اثنا عشر نقیبا، نجباء محدّثون، مفهمون، آخرهم القائم بالحق یملأها عدلا کما ملئت جورا (1).

و فی أصل العصفری: عبّاد، رفعه إلی أبی جعفر (ع)، قال: قال رسول اللّه (ص): من ولدی أحد عشر نقباء نجباء، محدثون، مفهمون، آخرهم القائم بالحق، یملأها عدلا کما ملئت جورا (2).


نتیجه المقارنه:

ما جاء فی نسخه الکافی (اثنا عشر) تحریف و ما جاء فی أصل العصفری (أحد عشر) هو الصواب.

و لا یحتاج هذا البیان الی استدلال علیه لانّ الکلینی انّما روی فی الکافی عن أصل العصفری، و نری انّ الخطأ من قلم النسّاخ.

و لفظ سندی الحدیثین من التلعکبری راوی هذا الاصل عن عباد العصفری فهو الذی یقول فی صدری الحدیثین (عبّاد) و هو الذی یقول فی سند الحدیث الثانی (عبّاد، رفعه) کما جاء فی الاصل، و فی نسخه الکافی.

و بناء علی هذا فلیس کل ما ورد فی کتب الحدیث مصونا عن خطأ الناسخین و نسیانهم لیقابل بها النصّ القرآنی الذی حفظه اللّه سالما أبد الدهر، بل ینبغی أن ندرسها بتجرد علمی بحت کما فعلنا ذلک- و للّه الحمد- فی روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن الکریم بمدرسه الخلفاء فی المجلد الثانی من هذا






1- الکافی 1/ 534.

2- أصل العصفری، الحدیث 4.
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الکتاب.

و ما درسناه هناک إضافه إلی أکثر من ألف مورد غیرها نقلها المحدث النوری من کتب مدرسه الخلفاء مباشره أو بواسطه تصرّح بوجود نقص أو زیاده أو اختلاف فی القراءه فی کتاب اللّه الذی بأیدینا- معاذ اللّه- و کتمها الاستاذ احسان ظهیر و نشر ما أوردها الشیخ النوری بعنوان أحادیث مدرسه أهل البیت و لا بدّ لنا فی دراستها أن نرجع الی أئمه أهل البیت و نأخذ منهم ما عینوا من مقاییس لمعرفه الحدیث کما سنبینه فی ما یأتی و نبیّن ان علماء مدرسه أهل البیت إنما عنوا من الدراسات الروایات التی یستنبطون منها الأحکام أو العقائد دون غیرها.
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بحوث تمهیدیه (3) نهج الأصولیین و الاخباریین فی شأن الحدیث 


اشاره

أ- تعریف الاخباریین و الاصولیین بمدرسه أهل البیت.

ب- متابعه العلماء الاصولیین بمدرسه أهل البیت أئمتهم فی معاملتهم مع الغلاه أولا و فی تمحیص سنّه الرسول (ص) ثانیا.
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انقسم علماء مدرسه أهل البیت من بعد أئمتهم علی أصولیین و أخباریین و اتبع الاصولیّون منهم أئمه أهل البیت فی معاملتهم الغلاه و فی تمحیص سنّه الرسول (ص) فمن هم الاخباریون؟ و من هم الاصولیون؟ و کیف عاملوا الغلاه؟


أولا- الاخباریّون و الاصولیّون بمدرسه أهل البیت (ع)

انّ جماهیر علماء مدرسه أهل البیت بعد عصر الأئمه (ع) و منذ القرن الرابع الهجری حتی الیوم، یزنون الاحادیث بموازین علم معرفه رجال الحدیث و علم الدرایه، و فی استنباط الاحکام الشرعیه، یزنونها بموازین علم اصول الفقه.

و استقلّ عنهم افراد فی کلّ عصر خالفوهم فی ذلک، و ضعفوا عن طرح الحدیث الضعیف، و أدی ذلک بهم الی التناقض فی القول ممّا سندرسه فی ما یأتی- ان شاء الله- و قد تعاظم شأنهم و غالوا فی رأیهم و افرطوا فی القول منذ عصر عمیدهم (محمد امین الاسترابادی) (ت: 1033- أو- 1036 ه). و لعل سبب ذلک ما کان من أمر استعاره العلّامه الحلّی بعض مصطلحات الاصول مثل: الاجتهاد و المجتهد، من مدرسه الخلفاء بدل الفقه و الفقیه، المصطلحین الاسلامیین (1) و ما أضیف- أیضا- فی علم الاصول الی أدلّه الاحکام: العقل و الاجماع الی الکتاب و السنّه، و أصبحت بذلک أدلّه الاحکام أربعه.






1- و ثمّه مصطلحات اخر ...
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و اعتبر الاخباریون اتخاذ العقل و الاجماع دلیلین للاحکام، عملا برأی الواحد و رأی الکثیرین فی الاحکام، فی مقابل العمل بالکتاب و السنّه، و تراءی لهم- أیضا- انّ تقلید المجتهد انّما هو عمل برأی المجتهد فی شریعه اللّه.

فی حین انّ الاجتهاد و المجتهد لدی علماء الأصول بمدرسه أهل البیت، تسمیتان عرفیتان للفقه و الفقیه، المصطلحین الاسلامیین، و اشتراک فی الاسم مع مصطلح مدرسه الخلفاء، و لیس فی المدلول.

و انّ المراد بالعمل بحکم العقل، لیس مساوقا للعمل بالقیاس و الاستحسان و أمثالهما فی مدرسه الخلفاء و لا مجال لذکر تفصیل الفارق بینهما و تمحیص الاستدلال بالعقل هنا.

و أمّا العمل بالاجماع فإنّ العمل به عمل بالسنّه فی الحکم الذی دلّ علیه الإجماع، لانّه کاشف عن قول المعصوم فی الحکم، أی: انّه کاشف عن وجود السنّه فی الحکم.

و انّ التقلید عباره عن رجوع الجاهل الی العالم، أی الی رواه السنّه من الذین لهم درایه فی فهم السنّه و القرآن.

بناء علی ما ذکرنا، انّ الاشتراک الاسمی فی هذه المصطلحات بین المدرستین، مع اختلاف مدلولاتها، أدّی بالاخباریین الی المغالاه فی الرجوع الی الاخبار، أی الاحادیث مهما کانت درجتها من الصحه و الضعف، و ضعفوا عن طرح الاحادیث الضعیفه، و أحیانا أوّلوا نصوص القرآن بمفاد الروایات الضعیفه.

و تعاظم أمر الاخباریین، و انتشرت کلمتهم علی ید عمیدهم (محمد أمین الاسترآبادی) (ت: 1033- أو- 1036 ه) حتی قیام عمید مدرسه الاصول فی عصره الاستاذ البهبهانی محمد اکمل (ت: 1206 ه) و تلامذته، فانّهم استطاعوا أن یکسروا شوکه الاخباریین، غیر انّه بقی منهم أفراد معدودون فی کل عصر،
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و شذّ منهم الشیخ احمد الاحسائی (ت: 1241 ه) مؤسس الکشفیّه أو الشیخیّه، و غلا بعض أتباعه فی حق الائمه من أهل البیت (ع). و الصفه الممیّزه للاخباریین انکارهم علم اصول الفقه و تمسّکهم بالأخبار الضعیفه. و فی الاخبار الضعیفه ما وضعته الغلاه الذین طردهم الائمه و أتباعهم من أهل قم.

و بناء علی ما ذکرنا، لا ینبغی الاحتجاج بآراء هؤلاء الاخباریین علی جماهیر من أتباع مدرسه أهل البیت و المشهورین باسم الاصولیین مع استنکارهم أقوال الاخباریین و بعض معتقداتهم، مثل ما اعتقدوا فی حقّ الائمه من الغلو، و فی القرآن من النقص.


ثانیا- مقابله علماء مدرسه أهل البیت (ع) مع الغلاه و الراوین عنهم 


اشاره

اشتهر القمیون من أتباع مدرسه أهل البیت (ع) بفضح الغلاه و من یروی عنهم و اخراجهم من مدینتهم قم، کما فعلوه مع الراویین الآتی ذکرهما:



أ- أبو سعید الرازی سهل بن زیاد الآدمی:

قال مشایخ علماء الرجال فیه: (ضعیف فی الحدیث، غیر معتمد علیه فیه، و کان أحمد بن محمد بن عیسی یشهد علیه بالغلوّ و الکذب: أخرجه من قم الی الری و کان یسکنها. کان الفضل بن شاذان لا یرتضیه و یقول: (هو أحمق).

و أخبروا عنه انّه کتب الی الامام أبی محمد العسکری (ع) للنصف من شهر ربیع الأول سنه 255 علی ید محمد بن عبد الحمید العطّار (1).



ب- احمد بن محمد بن خالد البرقی (ت: 274 أو 280 ه- و هو الأظهر):







1- معجم رجال الحدیث للسید الخوئی، ط. الخامسه سنه 1413 ه، 9/ 354؛ و راجع ترجمته فی جامع الرواه لمحمد بن علی الاردبیلی (ت: 1101 ه) ط. ایران سنه 1334 ه، 1/ 393.
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قالوا بترجمته ما موجزه: هرب جدّه من والی الامویین علی الکوفه الی برقه قم و سکنوها و نسبوا الیها.

کان احمد ثقه فی نفسه، غیر انّه أکثر الروایه عن الضعفاء و اعتمد المراسیل.

طعن علیه القمیون، و لیس الطعن فیه، انما الطعن فیمن یروی عنه. و أبعده عن قم أحمد بن محمد بن عیسی، ثم أعاده الیها و اعتذر الیه (1).

المثال الاوّل لمن کان کذابا غالیا، و المثال الثانی لمن یروی عن الضعفاء.


عمل أتباع مدرسه أهل البیت فی تمحیص سنّه الرسول (ص)


اشاره

لمّا قام الکلینی (ت: 329 ه) بتألیف أشهر موسوعه حدیثیه بمدرسه أهل البیت، نقل تلک الاحادیث فی أبواب موسوعته، و فعل غیره مثله. و أدی ذلک بجماعه من العلماء مثل النجاشی (ت: 450 ه) و الشیخ الطوسی (ت: 460 ه) و ابن الغضائری الذی کان معاصرا لهما، بتصنیف کتب أسسوا فیها علم معرفه الرجال و المؤلفات.

و استمرّ عمل العلماء فی هذا المجال الی عصر العلامه الحلّی (ت: 726 ه) الذی أسس هو و استاذه ابن طاوس (ت: 664) بمدرسه أهل البیت علم درایه الحدیث. ثم استمر العلماء بدراسه سنّه الرسول (ص) المرویه عن طرق أئمه أهل البیت (ع) فی ضوء العلمین المذکورین.

و من أمثله تلک الدراسات التی أجراها العلماء علی أحادیث الکافی ما یأتی بیانه:



دراسات العلماء لأحادیث الکافی 







1- جامع الرواه للأردبیلی 1/ 63.
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شرح الکافی علماء کثیرون، و هم یبدءون فی شرح کل حدیث بدراسه سنده، ثم یشرحون متنه. و فی ما یأتی مثال واحد لدراسه السند عندهم:


«دراسه سند الحدیث الثانی من کتاب العقل من أصول الکافی»

(علی بن محمد، عن سهل بن زیاد، عن عمرو بن عثمان، عن مفضّل بن صالح، عن سعد بن طریف، عن الاصبغ بن نباته، عن علی (ع) ...) الحدیث.

قال فی شرحه صدر الدین الشیرازی (ت: 1050 ه) ما موجزه:

[علی بن محمد] ثقه، عین، [عن سهل بن زیاد] ضعیف فی الحدیث، غیر معتمد علیه، [عن عمرو بن عثمان] نقیّ الحدیث، صحیح الحکایات، [عن مفضّل بن صالح] ضعیف، کذّاب، یضع الحدیث [عن سعد بن طریف] من أصحاب الباقر، صحیح الحدیث [عن الاصبغ] مشکور، من خاصّه أمیر المؤمنین (1).

و قال محمد صالح المازندرانی (ت: 1086 ه) فی شرحه ما موجزه:

[علی بن محمد] ثقه، ثقه، عین [عن سهل بن زیاد] ضعیف فی الحدیث [عن عمرو بن عثمان] کوفی، ثقه، نقیّ الحدیث [عن مفضّل بن صالح] ضعیف کذّاب [عن سعد بن طریف] یعرف و ینکر، قیل: صحیح الحدیث. قال ابن الغضائری: انّه ضعیف. [عن الاصبغ بن نباته] من خاصّه أمیر المؤمنین. قال العلامه: انّه مشکور (2). و اکتفی المجلسی (ت: 1110 ه) فی شرحه بکتاب مرآه العقول بقوله: (ضعیف) (3). و أطال المظفر دراسه السند فی شرحه (الشافی)، و لا






1- شرح اصول الکافی لصدر الدین الشیرازی المسمّی بملا صدرا (ت: 1050 ه) ط. طهران سنه 1391 ه، ص 18.

2- شرح الکافی للمازندرانی.

3- شرح المجلسی المسمّی بمرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسول (ص)، ط. طهران سنه 1394، 1/ 34.
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مجال لا یراد دراسته له (1).

هکذا یدرس کل واحد منهم اسناد أحادیث الکافی بتفصیل، عدا المجلسی الذی یوجز دراسه السند غالبا. و نتیجه لهذه الدراسات، أحصی جمع من العلماء عدد أنواع الحدیث فی الکافی من ضعیف و قوی و صحیح مثل:

أ- الشیخ یوسف البحرانی (ت: 1186 ه) فی لؤلؤه البحرین.

ب- الخونساری (ت: 1313 ه) فی روضات الجنات.

ج- النوری (ت: 1320 ه) فی مستدرک الوسائل.

د- الشیخ آغا بزرگ (ت: 1390 ه) فی الذریعه.

و کان نتیجه الاحصاء کما جاء فی خاتمه المستدرک فی الفائده الرابعه نقلا عن کتاب اللؤلؤه کالآتی (2):

5072 حدیث صحیح.

0144 حدیث حسن.

1118 حدیث موثق.

0302 حدیث قوی.

9485 حدیث ضعیف.

16121 المجموع انّ العلماء و ان کانوا قد اختلفوا فی تعیین العدد المذکور لکل نوع من الحدیث فی الکافی، غیر انهم أحصوا الحدیث الضعیف فی الکافی و عدّوها أکثر منث.





1- راجع الشافی ط. النجف 1376 ه، 1/ 18.

2- و فی الذریعه (17/ 245) مثله الّا انه عدد الموثق فیها (178) و هو تصحیف قطعا و لا ینطبق مع ما أورده بأن أحادیثه حصرت فی سته عشر ألف حدیث.
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(تسعه آلاف) حدیث ضعیف من مجموع سته عشر الف حدیث.

و قال استاذ الفقهاء الخوئی (ره) فی باب (المدخل- روایات الکتب الاربعه) ما موجزه:

و هذا محمد بن یعقوب بعد ما ذکر أنه طلب منه تألیف کتاب کاف یجمع فیه من جمیع فنون علم الدین ما یکتفی به المتعلم و یرجع الیه المسترشد، و یأخذ منه من یرید علم الدین و العمل بالآثار الصحیحه عن الصادقین علیهما السلام، قال بعد کلام له:

(فاعلم یا أخی- أرشدک اللّه- أنه لا یسع أحدا تمییز شی ء مما اختلف الروایه فیه عن العلماء- علیهم السلام- برأیه إلّا علی ما أطلقه العالم بقوله علیه السلام: اعرضوها علی کتاب اللّه فما وافق کتاب اللّه عزّ و جلّ فخذوه و ما خالف کتاب اللّه فردوه.

و قوله علیه السلام: خذوا بالمجمع علیه، فان المجمع علیه لا ریب فیه) (1).

ثم ان فی الکافی- و لا سیما فی الروضه- روایات لا یسعنا التصدیق بصدورها عن المعصوم علیه السلام، و لا بد من رد علمها إلیهم علیهم السلام و التعرض لها یوجب الخروج عن وضع الکتاب، لکننا نتعرض لواحده منها و نحیل الباقی الی الباحثین.

فقد روی محمد بن یعقوب باسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عزّ و جلّ: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ وَ سَوْفَ تُسْئَلُونَ فرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله الذکر و أهل بیته المسئولون و هم أهل الذکر) (2).

أقول: لو کان المراد بالذکر فی الآیه المبارکه رسول اللّه (ص) فمن هو1.





1- معجم رجال الحدیث 1/ 25، المقدمه. و الکافی 1/ 8.

2- الکافی، الجزء 1، الکتاب 4، باب ان أهل الذکر هم الأئمه (ع) الحدیث 4 ص 211.
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المخاطب، و من المراد من الضمیر فی قوله تعالی: (لَکَ وَ لِقَوْمِکَ) و کیف یمکن الالتزام بصدور مثل هذا الکلام من المعصوم (ع) فضلا عن دعوی القطع بصدوره.

و قال (ره) فی ص 83 من المقدمه: و یشهد علی ما ذکرناه: أن محمد بن یعقوب روی کثیرا فی الکافی عن غیر المعصومین أیضا و لا بأس أن نذکر بعضها:

1- ما رواه بسنده عن أبی أیوب النحوی، قال: (بعث إلیّ أبو جعفر المنصور فی جوف اللیل ...) (1) و رواه أیضا عن علی بن إبراهیم عن أبیه، عن النضر بن سوید (2).

2- ما رواه بسنده عن ادریس بن عبد اللّه الأودی، قال: (لما قتل الحسین علیه السلام، أراد القوم أن یوطئوه الخیل) (3).

3- ما رواه بسنده عن الیمان بن عبید اللّه، قال: (رأیت یحیی بن أم الطویل وقف بالکناسه ...) (4).

4- ما رواه بسنده عن إبراهیم بن أبی البلاد، قال: (أخذنی العباس بن موسی ...) (5).

فانها لیست باحادیث یرویها. و لو سلم أن محمد بن یعقوب شهد بصحه جمیع روایات الکافی فهذه الشهاده غیر مسموعه، فانه إن أراد بذلک أن روایات کتابه فی نفسها واجده لشرائط الحجیه- فهو مقطوع البطلان، لأن فیها5.





1- الکافی الجزء 1، الکتاب 4، باب الاشاره و النص علی أبی الحسن موسی علیه السلام 70، الحدیث 13.

2- الکافی، الجزء 1، الکتاب 4، باب الاشاره و النص علی أبی الحسن موسی علیه السلام 70، الحدیث 14.

3- الکافی، الجزء 1، الکتاب 2، باب مولد الحسین بن علی علیهما السلام 115، الحدیث 8.

4- الکافی: الجزء 2، الکتاب 1، باب مجالسه أهل المعاصی 163، الحدیث 16.

5- الکافی، الجزء 6، الکتاب 6، باب الاشنان و السعد 134، الحدیث 5.
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مرسلات و فیها روایات فی اسنادها مجاهیل، و من اشتهر بالوضع و الکذب، کأبی البختری و أمثاله.

و قال (ره) فی ص 85 منه: (و مما یؤکد ما ذکرناه من ان جمیع روایات الکافی لیست بصحیحه: أن الشیخ الصدوق- قدّس سرّه- لم یکن یعتقد صحه جمیع ما فی الکافی.

و کذلک شیخه محمد بن الحسن بن الولید علی ما تقدم من ان الصدوق یتبع شیخه فی التصحیح و التضعیف.

و المتحصل أنه لم تثبت صحه جمیع روایات الکافی، بل لا شک فی ان بعضها ضعیفه، بل ان بعضها یطمأن بعدم صدورها عن المعصوم علیه السلام. و اللّه أعلم ببواطن الامور).

و قال فی ص 91: (و قد تحصل من جمیع ما ذکرناه انه لم تثبت صحه جمیع روایات الکتب الاربعه، فلا بدّ من النظر فی سند کل روایه منها، فان توفرت فیها شروط الحجّیه أخذ بها، و إلّا فلا).


النظر فی صحه روایات من لا یحضره الفقیه 


اشاره

و قد استدل الصدوق علی ان روایات کتاب من لا یحضره الفقیه کلها صحیحه- بما ذکره فی أول کتابه- حیث قال:

(و لم أقصد فیه قصد المصنفین فی ایراد جمیع ما رووه، بل قصدت الی ایراد ما افتی به و أحکم بصحته، و اعتقد فیه انه حجه فیما بینی و بین ربی تقدّس ذکره، و تعالت قدرته، و جمیع ما فیه مستخرج من کتب مشهوره علیها المعول و إلیها المرجع ... و غیرها من الاصول و المصنفات التی طرقی إلیها معروفه فی فهرس الکتب التی رویتها عن مشایخی و أسلافی رضی اللّه عنهم).

و الجواب:
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(ان دلاله هذا الکلام علی ان جمیع ما رواه الشیخ الصدوق فی کتابه من لا یحضره الفقیه صحیح عنده، و هو یراه حجه- فیما بینه و بین اللّه تعالی- واضحه، إلّا إنّا قد ذکرنا: ان تصحیح أحد الاعلام المتقدمین روایه لا ینفع من یری اشتراط حجیه الروایه بوثاقه راویها أو حسنه، علی أنا قد علمنا من تصریح الصدوق نفسه- علی ما تقدم- أنه یتبع فی التضعیف و التصحیح شیخه ابن الولید، و لا ینظر هو الی حال الراوی نفسه، و أنه ثقه أو غیر ثقه.

أضف الی ذلک أنه یظهر من کلامه المتقدم: ان کل روایه کانت فی کتاب شیخه ابن الولید أو کتاب غیره من المشایخ العظام و العلماء الاعلام یعتبرها الصدوق روایه صحیحه، و حجّه فیما بینه و بین اللّه تعالی.

و علی هذا الأساس ذکر فی کتابه طائفه من المرسلات أ فهل یمکننا الحکم بصحتها باعتبار أن الصدوق یعتبرها صحیحه.

و علی الجمله: إن اخبار الشیخ الصدوق عن صحه روایه و حجیتها، إخبار عن رأیه و نظره، و هذا لا یکون حجه فی حقّ غیره).

و إذا کان هذا دأب علماء مدرسه أهل البیت مع أشهر موسوعه حدیثیه عندهم، فما ذا یکون شأنهم مع أحادیث الکتب التی ألفت بعدها و نالت من الشهره دونها، مثل: الفقیه، و التهذیب، و الاستبصار و غیرها؟

و قد أثبت استاذ الفقهاء الخوئی (ره) فی مقدمه (معجم رجال الحدیث) انّ مؤلفی الکتب الاربعه أنفسهم، ما اعتقدوا بصحه جمیع أحادیث الکتب الاربعه (1) و هذا رأی عامّه علماء مدرسه أهل البیت (ع)، عدا بعض الاخباریین، کما سننقله فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی.5.





1- معجم رجال الحدیث، المقدمه الاولی 1/ 19- 35.
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و نضیف الی ما سبق انتشار الاخطاء الکثیره فی نسخ الکتب المخطوطه و نورد علی سبیل المثال صنفین منها فی ما یأتی باذنه تعالی.

ثم ان علماء الاصول بمدرسه أهل البیت (ع) التزموا بصحه الحدیث فی دراساتهم العقائدیه و الفقهیه دون غیرها فی مثل کتب الأدعیه و الاخلاق کما سنبینه باذنه تعالی فی ما یأتی.


أ- التزام علماء مدرسه أهل البیت (ع) بصحه الحدیث فی أخذ الاحکام و اصول الدین دون غیرهما

کان التشدید علی الغلاه و الکذّابین و استنکار أخذ الحدیث منهم لدی مدرسه أهل البیت (ع) فی عصر أئمه أهل البیت. ثم تسامح العلماء و المحدثون بمدرسه أهل البیت فی نقل الحدیث بجمیع أبواب المعرفه الاسلامیه، عدا أبواب الحلال و الحرام.

المسمّی بفروع الدین، و أبواب العقائد المسمّی باصول الدین. و تسامح المحدثون فی غیرهما، و نقلوا الحدیث فی کتبهم عن کلّ مسلم، قویا کان أم ضعیفا، صدوقا کان أم کذوبا. و کذلک تسامح المحدثون القمیّون أنفسهم، و نقلوا الحدیث عمّن کان اسلافهم یخرجونهم من قم و عن أمثالهم المتهمین بالغلو و وضع الحدیث.

و هکذا انتشرت أحادیث الضعفاء و المتروکین سابقا فی کتب علوم القرآن و السیره و أمثالهما من فنون العلوم الاسلامیه.

قال النجاشی (1) فی ترجمه جابر الجعفی ما موجزه:

(روی عنه جماعه غمز فیهم و ضعّفوا، منهم: عمرو بن شمر و مفضّل بن صالح و منخل بن جمیل و یوسف بن یعقوب. و کان شیخنا أبو عبد اللّه- المفید- قلّ






1- احمد بن علی النجاشی (ت: 450 ه) فی کتابه (رجال النجاشی) ط. طهران المصطفوی ص 100.
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ما یورد عنه شی ء فی الحلال و الحرام).


ب- التزامهم فی أصول الدین بصحه الحدیث و عدم اعتمادهم علی أخبار الآحاد فیها

فی شأن احادیث اصول الدین، نقل استاذ علماء الاصول فی عصره الشیخ مرتضی الانصاری (ت: 1281 ه) أقوال العلماء فی کتابه الرسائل و قال ما موجزه:

(أمّا فی اصول الدین فانّهم قالوا: لا خلاف فی عدم جواز التعویل علی اخبار الآحاد فیه، عدا بعض غفله أصحاب الحدیث، کما یظهر ذلک من کلام العلّامه فی النهایه من انّهم یعوّلون فی فروع الدین و أصوله علی أخبار الآحاد (1).

قصد الشیخ الانصاری بقوله: (بعض غفله أصحاب الحدیث) بعض الاخباریین الذین سبق تعریفهم. و فی ما یأتی ندرس باذنه تعالی کیفیه تمحیص سنّه الرسول (ص) بمدرسه أهل البیت (ع).






1- رسائل الشیخ الانصاری، ط. تبریز سنه 1373 ه، ص 238 و 239، التنبیه الثانی من تنبیهات الانسداد.
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بحوث تمهیدیه (4) کیفیه تمحیص سنّه الرسول (ص) بمدرسه أهل البیت (ع)


اشاره

أ- لم یصدر عن الرسول (ص) و أصحابه و الأئمه من أهل بیته ما یشکک بسلامه النص القرآنی، و منشأ التوهم تبدّل المصطلح القرآنی بعدهم أو سهو فی نقل الروایه أو نسخها أو مما اختلقه الزنادقه و الغلاه.

ب- عالج أئمه أهل البیت الأمرین: أولا- بتشهیر الغلاه. ثانیا- وضع مقاییس لمعرفه صحیح الحدیث من سقیمه.
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تمهید:

قلنا فی (خلاصه بحوث المجلدین من الجزء الثانی): انّ الرسول (ص) و أصحابه و الأئمه من أهل بیته لم تصدر عنهم کلمه تشکک بسلامه النص القرآنی من الزیاده و النقیصه، و ما جاء فی الروایات ممّا یفهم ذلک منه فهو أمّا أن یکون:

أ- لتبدّل معنی المصطلح القرآنی بعد عصر الرسول (ص) و الصحابه و أئمه أهل البیت عما کان علیه فی عصورهم.

ب- لسهو الرواه فی نقل لفظ الروایه.

ج- روایات اختلقها الزنادقه و دسّوها فی مصادر الدراسات الاسلامیه بمدرسه الخلفاء نظیر ما درسنا فی مجلدات (عبد اللّه بن سبأ) و (خمسون و مائه صحابی مختلق) و ذکرنا فی آخر بحث روایات نزول القرآن علی سبعه أحرف من المجلد الثانی من هذا الکتاب أنا نری تلک الروایات مما افترتها الزنادقه علی صحابه الرسول (ص).

د- روایات وضعها الغلاه، و اختلقها الکذّابون و تسرّبت الی مصادر الدراسات الاسلامیه بمدرسه أهل البیت کما نشرحها فی ما یأتی:

ابتلی المسلمون بتخریب الغلاه و الزنادقه للحدیث، و تسرّبت أحادیث الغلاه الی کتب مدرسه أهل البیت (ع) و روایات الزنادقه الی کتب مدرسه الخلفاء، و عالج أوصیاء الرسول (ص) الاثنا عشر و أتباعهم تخریب الغلاه
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و قابلوهم بمثل ما یأتی:


العلاج الأول: مقابله أئمه أهل البیت (ع) للغلاه:

القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 47 العلاج الأول: مقابله أئمه أهل البیت(ع) للغلاه: ..... ص : 47

تفاض الحدیث عن أئمه أهل البیت (ع) فی کشف الغلاه و التحذیر من أخذ الحدیث عنهم، و نقتصر منها بذکر ما یأتی:

روی الکشّی بسنده عن أبی عبد اللّه الصادق (ع) ... و ذکر الغلاه، فقال:

(إنّ فیهم من یکذب حتّی انّ الشیطان لیحتاج الی کذبه) (1).

و روی- أیضا- بسنده عن مرازم، قال: قال أبو عبد اللّه (ع): (قل للغالیه توبوا إلی اللّه فانکم فسّاق کفّار مشرکون) (2).

هکذا کان أئمه أهل البیت (ع) یکشفون عن واقع الغلاه. أما التحذیر من أشخاصهم، ففی ما یأتی أمثله منها:

کان من الغلاه بیان أو بنان التبّان- أی بائع التبن- و کان یکذب علی الامام علی بن الحسین (ع).

و منهم المغیره بن سعید، و کان یکذب علی الامام الباقر (ع).

فقد روی الکشّی بسنده عن سلمان الکنانی قال: قال لی أبو جعفر- الامام محمد الباقر (ع)- هل تدری ما مثل المغیره؟

قلت: لا.

قال: مثله مثل بلعم.

قلت و من بلعم؟






1- اختیار معرفه الرجال المعروف برجال الکشّی للشیخ الطوسی ص 297.

2- نفس المصدر ص 297.
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قال: الذی قال اللّه عزّ و جلّ: الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا فَانْسَلَخَ مِنْها فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ (1) (الاعراف/ 175).

و روی- أیضا- بسنده عن الامام أبی عبد اللّه الصادق (ع) انّه کان یقول:

(لعن اللّه المغیره بن سعید، انّه کان یکذب علی أبی فأذاقه اللّه حرّ الحدید، لعن اللّه من قال فینا ما لا نقوله فی أنفسنا، و لعن اللّه من أزالنا عن العبودیه للّه الذی خلقنا و إلیه مآبنا و معادنا و بیده نواصینا) (2).

و روی- أیضا- بسنده عن هشام بن الحکم انّه سمع أبا عبد اللّه (ع) یقول:

(کان المغیره بن سعید یتعمّد الکذب علی أبی، و یأخذ کتب أصحابه، و کان أصحابه المستترون بأصحاب أبی یأخذون الکتب من أصحاب أبی، فیدفعونها إلی المغیره فکان یدسّ فیها الکفر و الزندقه، و یسندها الی أبی، ثم یدفعها الی أصحابه فیأمرهم أن یبثوها فی الشیعه. فکلما کان فی کتب أصحاب أبی من الغلو، فذاک ما دسّه المغیره بن سعید فی کتبهم) (3).

و فی روایه أخری، سئل یونس و قیل له: ما أشدّک فی الحدیث لما یرویه أصحابنا! فما الذی یحملک علی ردّ الأحادیث؟ فقال: حدّثنی هشام بن الحکم انه سمع أبا عبد اللّه (ع) یقول: (لا تقبلوا علینا حدیثا إلّا ما وافق القرآن و السنّه، أو تجدون معه شاهدا من أحادیثنا المتقدمه، فإنّ المغیره بن سعید- لعنه اللّه- دسّ فی کتب أصحاب أبی أحادیث لم یحدّث بها أبی. فاتقوا اللّه و لا تقبلوا علینا ما خالف قول ربّنا تعالی و سنّه نبینا صلی اللّه علیه و آله فانا إذا حدّثنا قلنا قال اللّه عزّ و جلّ5.





1- نفس المصدر ص 227.

2- نفس المصدر ص 302.

3- نفس المصدر ص 225.
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و قال رسول اللّه (ص) (1).

و منهم أبو الخطّاب محمد بن مقلاص الاسدی الکوفی، و کان یکذب علی الامام الصادق (ع) (2).

قال یونس: وافیت العراق، فوجدت بها قطعه من أصحاب أبی جعفر (ع) و وجدت أصحاب أبی عبد اللّه (ع) متوافرین، فسمعت منهم، و أخذت کتبهم فعرضتها من بعد علی أبی الحسن الرضا (ع)، فأنکر منها أحادیث کثیره أن تکون من أحادیث أبی عبد اللّه (ع) و قال لی: (انّ أبا الخطاب کذب علی أبی عبد اللّه (ع)، لعن اللّه أبا الخطاب! و کذلک أصحاب أبی الخطاب یدسّون هذه الاحادیث الی یومنا هذا فی کتب أصحاب أبی عبد اللّه (ع)، فلا تقبلوا علینا خلاف القرآن، فانّا إن تحدّثنا حدّثنا بموافقه القرآن و موافقه السنّه، إنّا عن اللّه و عن رسوله (ص) نحدّث و لا نقول: قال فلان و فلان فیتناقض کلامنا، انّ کلام آخرنا مثل کلام أوّلنا و کلام أولنا مصادق لکلام آخرنا، فإذا أتاکم من یحدثکم بخلاف ذلک فردوه علیه ...) (3)

و قد نقل القمی فی ترجمته فی (الکنی و الالقاب) و قال عنه و عن جماعته الذین یسمّون بالخطّابیّه:

(استحلوا جمیع المحارم و قالوا: من عرف الامام، حلّ له کل شی ء کان حرم علیه. فبلغ أمره جعفر بن محمد (ع) فلم یقدر علیه بأکثر من أن لعنه و تبرأ منه و من جمیع أصحابه فعرّفهم ذلک، و کتب الی البلدان بالبراءه منه و باللعنه علیه.5.





1- نفس المصدر ص 224.

2- نفس المصدر ص 483.

3- نفس المصدر ص 224- 225.
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و عظم أمره علی أبی عبد الله (ع) و استفظعه و استهاله). انتهی (1).

و قد جاء فی أمره روایات کثیره، نقتصر علی ایراد ما یأتی منها:

روی الکشّی بسنده عن الامام موسی بن جعفر (ع)، و قال: (کان أبو الخطاب ممّن أعاره اللّه الایمان، فلمّا کذب علی أبی، سلبه اللّه الایمان) (2).

و روی- أیضا- بسنده و قال: قال أبو عبد اللّه (ع) و ذکر أصحاب أبی الخطاب و الغلاه، فقال لی: (یا مفضّل لا تقاعدوهم و لا تواکلوهم و لا تشاربوهم و لا تصافحوهم و لا توارثوهم) (3).

و روی- أیضا- بسنده عن أبی عبد اللّه (ع) فی قول اللّه عزّ و جلّ: هَلْ أُنَبِّئُکُمْ عَلی مَنْ تَنَزَّلُ الشَّیاطِینُ تَنَزَّلُ عَلی کُلِّ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ قال: هم سبعه:

المغیره ابن سعید و بیان و صائد و حمزه بن عماره البربری و الحارث الشامی و عبد اللّه ابن عمرو بن الحارث و أبو الخطاب (4).

و روی- أیضا- عن أبی عبد اللّه- الصادق- (ع) انه قال فی حدیثه: (... و انّ أبا منصور کان رسول ابلیس، لعن اللّه أبا منصور، لعن اللّه أبا منصور ثلاثا) (5).

و روی- أیضا- و قال: قال أبو عبد اللّه (ع): (إنّ بیانا و السریّ و بزیعا لعنهم اللّه تراءی لهم الشیطان ...) (6).

و روی- أیضا- عن ابن أبی یعفور قال: دخلت علی أبی عبد اللّه (ع) فقال:4.





1- الکنی و الالقاب، ط. الرابعه طهران، 1/ 64.

2- اختیار معرفه الرجال ص 296.

3- نفس المصدر ص 297.

4- نفس المصدر ص 302.

5- نفس المصدر ص 304.

6- نفس المصدر ص 304.
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ما فعل بزیع؟ فقلت له: قتل. فقال: الحمد للّه. أما إنّه لیس لهؤلاء المغیریه خیر من القتل، لانّهم لا یتوبون أبدا (1).

و روی- أیضا- ما موجزه: بلغ أمرهم عیسی بن موسی العباسی عامل المنصور علی الکوفه، فبعث الیهم رجلا، فقتلهم (2).

و منهم من کان یکذب علی الامام موسی بن جعفر (ع).

روی الکشّی بسنده: انّ یحیی بن عبد اللّه بن الحسن قال لأبی الحسن موسی بن جعفر (ع): جعلت فداک! انهم یزعمون انّک تعلم الغیب؟! فقال:

سبحان اللّه ضع یدک علی رأسی فو اللّه ما بقیت فی جسدی شعره و لا فی رأسی إلّا قامت! قال: ثم قال: لا و اللّه! ما هی إلّا وراثه عن رسول اللّه (ص)، و فی نسخه:

روایه عن رسول اللّه (ص) (3).

و منهم: محمد بن فرات البغدادی، کان یکذب علی الامام علی بن موسی الرضا (ع).

قال الکشّی بترجمته: (کان یغلو فی القول).

و روی بسنده عن الامام الرضا (ع) و قال: قال (ع): (آذانی محمد بن الفرات، آذاه اللّه و أذاقه حرّ الحدید، آذانی لعنه اللّه، و ما کذب علینا خطّابیّ بمثل ما کذب محمد بن الفرات، و ما من أحد یکذب علینا، إلّا و یذیقه اللّه حرّ الحدید) (4).

و روی- أیضا- بسنده و قال: (قال ابو الحسن الرضا (ع): کان بیان5.





1- نفس المصدر ص 305.

2- نفس المصدر ص 353.

3- نفس المصدر ص 298.

4- نفس المصدر ص 5554- 555.
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یکذب علی علی بن الحسین (ع) فاذاقه اللّه حرّ الحدید، و کان المغیره بن سعید یکذب علی أبی جعفر (ع) فأذاقه اللّه حرّ الحدید، و کان محمد بن بشیر یکذب علی أبی الحسن موسی (ع) فاذاقه اللّه حرّ الحدید، و کان أبو الخطّاب یکذب علی أبی عبد اللّه (ع) فاذاقه حرّ الحدید، و الذی یکذب علیّ محمد بن فرات.

قال أبو یحیی و کان محمد بن فرات من الکتّاب، فقتله إبراهیم بن شکله (1).

تبرّأ أئمه أهل البیت من الغلاه و طردوهم و لعنوهم و أشهروهم و نشروا ذلک علی الملأ الاسلامی، فانتشر خبر تبرّی الائمه منهم لدی الفریقین و فیما یأتی نذکر بعض ما جاء فی کتاب (الملل و النحل) للشهرستانی حیث قال:

(البیانیّه أتباع بیان بن سمعان التمیمی) ثم ذکر ضلالتهم، و قال فی آخر ترجمته: (و مع هذا الخزی الفاحش کتب الی محمد بن علی بن الحسین الباقر- رضی اللّه عنهم- و دعاه الی نفسه و فی کتابه: (أسلم تسلم، و یرتقی من سلم، فإنّک لا تدری حیث یجعل اللّه النبوه). و کان الرسول عمر بن أبی عفیف، فأمره الباقر أن یأکل قرطاسه الذی جاء به فأکله فمات فی الحال).

و قال: (اجتمعت طائفه علیه، و دانوا به و بمذهبه، فقتله خالد بن عبد اللّه القسری علی ذلک، و قیل: أحرقه) (2).

و قال: (المغیریه) أصحاب المغیره بن سعید العجلی، کان مولی لخالد بن عبد اللّه القسری). ثم ذکر ضلالته و قال فی آخرها:

(و قد قال المغیره بإمامه أبی جعفر محمد بن علی- رضی اللّه عنهما- ثم غلا3.





1- نفس المصدر ص 302- 303.

2- الملل و النحل لأبی الفتح محمد بن عبد الکریم الشهرستانی (ت: 548 ه) ط. القاهره 1387 ه 1/ 153.
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فیه و قال بالوهیته، فتبرّأ منه الباقر و لعنه، و قال: اختلف أصحابه من بعده) (1).

و قال: (المنصوریه) أصحاب أبی منصور العجلی، و هو الذی عزا نفسه الی أبی جعفر محمد بن علی الباقر فی الاوّل، فلمّا تبرّأ منه الباقر و طرده، زعم انّه هو الامام، و دعا الناس الی نفسه). قال: و خرجت جماعه منهم بالکوفه فی بنی کنده، فأخذه یوسف بن عمر الثقفی والی هشام بن عبد الملک علی العراق و صلبه (2). هذا موجز ما ذکره. ثم ذکر دعاواه.

و قال النوبختی: کان من عبد القیس، و منشؤه من البادیه (3).

و قال: (الخطّابیّه) أصحاب أبی الخطّاب محمد بن أبی زینب الاجدع الاسدی ولاء، و هو الذی عزا نفسه الی أبی عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق- رض- فلمّا وقف الصادق علی غلوّه الباطل فی حقه، تبرّأ منه، و لعنه و أمر أصحابه بالبراءه منه، و شدّد القول فی ذلک و بالغ فی التبرّی منه و اللعن علیه. فلمّا اعتزل عنه ادّعی الامامه لنفسه. قتله عیسی بن موسی صاحب المنصور بسبخه الکوفه، و افترقت الخطّابیّه بعده فرقا. و زعمت طائفه انّ الامام بعد أبی الخطّاب بزیغ، و تسمّی هذه الطائفه البزیغیه (4).

و ذکر الشهرستانی بعض فرقهم و ذکر أقوالهم، ثم قال: و تبرّأ من هؤلاء کلّهم جعفر بن محمد الصادق- رض- و طردهم و لعنهم.

و ذکر ضلالاتهم و تأویلهم للآیات القرآنیه وفق عقائدهم!! إذا فإنّ بنان أو بیان التبّان کان یکذب علی الامام علی بن الحسین (ع)0.





1- نفس المصدر 1/ 177 و 178.

2- نفس المصدر 1/ 178 و 179.

3- فرق الشیعه للنوبختی.

4- الملل و النحل 1/ 179- 180.
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و المغیره بن سعید علی الامام الباقر (ع) و أبو الخطّاب علی الامام الصادق (ع) و محمد بن بشیر علی الامام الکاظم (ع) و محمد بن الفرات علی الامام الرضا (ع).

و کان المغیره و أبو الخطاب ممن أعارهم اللّه الایمان، ثم غویا و أغویا جماعه، و کان هؤلاء یقولون فی أئمه أهل البیت من الغلو فی حقهم ما تبرّءوا منه، و أحلّوا ما حرّم اللّه، و حرّموا ما أحلّ اللّه، و کذبوا علی اللّه و علی الرسول (ص) و الائمه (ع).

و کان المتستّرون منهم فی أصحاب الأئمه، یأخذون کتب أصحاب الأئمه و یدسّون فیها الکفر و الغلوّ. و ینسبون فیها الی الأئمه ما لم یقولوه. ثم یبثّونها فی الشیعه.

و قد کشف الأئمه عن مکرهم و أخبروا أصحابهم بمکرهم و کتبوا الی البلاد بذلک و قالوا: (لا تقبلوا علینا حدیثا إلّا ما وافق القرآن و السنّه، فإنّا إذا حدّثنا قلنا: قال اللّه عزّ و جلّ و قال رسول اللّه (ص)، و لا نقول: قال فلان و قال فلان، فیتناقض کلامنا، انّ کلام آخرنا مثل کلام اولنا، فاذا أتاکم من یحدّثکم بخلاف ذلک فردّوه علیه).

و منهم (احمد بن محمد بن سیّار) أبو عبد اللّه المشهور بالسیّاری، کان من کتّاب آل طاهر (1).

و کان معاصرا للامام أبی محمد الحسن العسکری من أئمه أهل البیت (ع) (2).

قال الکشّی فی ترجمته: انّ الامام الجواد (ع) قال فی جواب من سأل عنه:

(انّه لیس فی المکان الذی ادّعاه لنفسه، و لا تدفعوا إلیه شیئا) (3). أی یکذب فی ما8.





1- أجمع مترجموه علی انّه کان من کتّاب آل طاهر. و آل طاهر من أولاد طاهر بن الحسین قائد المأمون الذی قتل الامین، ثم ولّاه علی خراسان، و بقی أولاده یحکمون اقلیم خراسان من بعده. و ولّی العباسیون بعضهم علی أعمال الدوله فی بغداد. و من الجائز انّ احمد السیّاری کان کاتبا لبعضهم فی بغداد. راجع أخبار المأمون الی المتوکل فی تاریخ الطبری و الیعقوبی و مروج الذهب.

2- هکذا یستفاد ممّا ورد فی ترجمته بکتب علم الرجال.

3- اختیار معرفه الرجال ص 606، الترجمه المرقمه 1128.
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یدّعی لنفسه.

و الظاهر انّ هذا الکلام من الامام أبی محمد العسکری (ع)، و أخطأ الناسخ و کتب انّه (الامام الجواد (ع))، أی انّه محمد الجواد (ع) (1).

و قال کل من النجاشی (ت: 450 ه) فی رجاله، و الشیخ الطوسی (ت: 460 ه) فی فهرسته: (ضعیف الحدیث: فاسد المذهب! مجفو الروایه! کثیر المراسیل!).

قال النجاشی: ذکر ذلک لنا الحسین بن عبید اللّه (الغضائری).

و قال ابن الغضائری: (ضعیف! متهالک! غال! محرّف).

و روی- أیضا- انّه قال بالتناسخ (2)! و نقل الشیخ الطوسی فی الاستبصار عن فهرست الشیخ الصدوق (ت: 381 ه)، انّه ذکر کتاب النوادر و قال: (استثنی منه ما رواه السیّاری، و قال:

لا أعمل به و لا أفتی به لضعفه) (3).

و سبق الشیخ الصدوق فی تضعیف السیّاری، الشیخ محمد بن الحسن بن الولید (ت: 343 ه) (4).

و عد الشیخ الطوسی و النجاشی من کتبه: ثواب القرآن، الطبّ، القراءات، النوادر، الغارات، و قالا: أخبرنا ... إلّا بما کان فیه غلوّ و تخلیط.2.





1- هذا ما أفاده المحقق التستری فی ترجمه السیاری بکتابه قاموس الرجال 1/ 401.

2- ابن الغضائری أبو الحسن احمد بن الحسین بن عبید اللّه الغضائری، الشیخ الثقه، المقدّم فی علم الرجال، کان معاصرا للشیخ الطوسی و النجاشی. و نقلنا قوله من ترجمه السیاری بمعجم رجال السید الخوئی، رقم 872.

3- کتاب الاستبصار، باب المتصید یجب علیه التمام أو النقص، الحدیث 846، 1/ 237، ط. الثالثه، تحقیق السید حسن الموسوی الخرسان.

4- راجع ترجمه السیاری فی معجم رجال الحدیث للسید الخوئی، رقم 872.
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ذکرنا أمثله من تخریب الغلاه و کیف قابل أئمه أهل البیت (ع) الغلاه، و سنذکر فی ما یأتی بحوله تعالی موقف أتباع مدرسه أهل البیت من الغلاه و الوضّاعین و ما عملوه- أیضا- فی دراسه الحدیث لتمحیص سنّه الرسول (ص).


العلاج الثانی: تعیین أئمه أهل البیت مقاییس لمعرفه صحیح الحدیث من سقیمه 

کل أمر دینی بمدرسه أهل البیت یستند إلی کتاب اللّه و سنّه رسوله (ص) و تنحصر الطریق إلی سنّه الرسول (ص) عندهم:

أ- بما صح لدیهم سنده عن عدول الصحابه إلی الرسول (ص).

ب- ما صح لدیهم سنده إلی أحد أئمه أهل البیت الاثنی عشر بصفتهم أوصیاء قد أخذوا شریعه الاسلام عن جدهم الرسول (ص) بما ورثوه عن أبیهم الامام علی (ع) من علم الرسول (ص) کما شرحناه فی محله من الجزء الأول من معالم المدرستین.

بعد تقدیم البحوث التمهیدیه، نبدأ بحوله تعالی بدراسه أقوال الاستاذ (احسان الهی ظهیر) فی کتابه (الشیعه و القرآن):
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دراسه أقوال الاستاذ احسان الهی ظهیر فی کتابه الشیعه و القرآن 


اشاره

أ- دراسه ما أورده فی الباب الأول و الثانی و الثالث و الرابع.

ب- دراسه ما سمّاه بألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن- و العیاذ باللّه-.

أولا- روایات الدلیل الحادی عشر.

ثانیا- روایات الدلیل الثانی عشر حول آیات سور القرآن من سوره الفاتحه حتی سوره الناس.
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تمهید:

قسم الاستاذ ظهیر کتابه الشیعه و القرآن الی مقدمه و أربعه أبواب و خاتمه:

أ- نقل فی المقدمه ما نسبه الی الشیعه من القول بتحریف القرآن فی کتابه (الشیعه و السنّه) و ذکر من ناقشه فی ذلک من علماء الشیعه، و أنه سوف یذکر تفاصیل ما یسنده الی الشیعه فی بحوث الکتاب، و استدل هنا بما سمّیت سوره النورین.

ب- ذکر فی الباب الاول و الثانی و الثالث من کتابه عقیده الشیعه حول تحریف القرآن علی حدّ زعمه فی الادوار الثلاثه حسب تقسیمه.

ج- أورد فی الباب الرابع منه (الف حدیث شیعی فی اثبات التحریف فی القرآن) نقلا عن کتاب فصل الخطاب.

و نحن نستعین اللّه و ندرس ما استند الیه فی اسناد القول بتحریف القرآن و العیاذ باللّه الی أتباع مدرسه أهل البیت و نترک سائر أقواله و تهجماته!
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مقدمه کتاب الاستاذ الهی ظهیر

ان أهم ما جاء فی المقدمه استدلاله بسوره النورین الخرافیه، و سوف ندرسها باذنه تعالی فی بحث (روایات لا سند لها و لا أصل) من الباب الرابع من کتابه.

و قال فی الباب الاول:


عقیده الشیعه فی الدور الاول من القرآن 


اشاره

(کل من یرید أن یعرف عقیده الشیعه فی القرآن، و یتحقق فیه و یبحث لا بد له من أن یرجع الی امهات کتب القوم و مراجعهم الاصلیه فی الحدیث و التفسیر حتی یکون منصفا فی الحکم، و عادلا فی الاستنتاج، لانه علیها مدار عقائدهم و معول خلافاتهم مع الآخرین، و بالتمسک بروایاتهم التی رووها حسب زعمهم عن أئمتهم المعصومین من سلاله علی (رض) من طرقهم الخاصه و أسانیدهم المخصوصه یتمیزون عن الفرق الاخری من المسلمین).

الی قوله فی ص 28 منه:

(فیلزم الباحث المنصف أن لا ینسب شیئا إلی القوم إلّا أن یکون ثابتا من أئمتهم، و الظاهر أنه لا یثبت إلّا حینما یکون واردا فی الکتب التی خصصت لا یراد مرویاتهم و أحادیثهم، و هذه الکتب إما أن تکون من کتب الحدیث أو التفسیر، و خاصه
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الکتب القدیمه التی روت هذه الروایات بالسند، أو وافق علی صحتها أئمه القوم المعصومین.

و نحن نلزم أنفسنا فی هذا الباب أن لا نورد شیئا إلّا و یکون صادرا من واحد من الائمه الاثنی عشر، و من کتب الشیعه أنفسهم المعتمده لدیهم و الموثوقه عندهم، لبیان أن الشیعه فی عصر الائمه قاطبه من بکره أبیهم- و لا أستثنی منهم واحدا- کانوا یعتقدون أنّ القرآن محرف و مغیر فیه، زید فیه و نقص منه کثیر).

(فنبدأ من (الکافی) للکلینی، الذی قیل فیه:

هو أجل الکتب الأربعه الأصول المعتمده علیها، لم یکتب مثله فی المنقول من آل الرسول، لثقه الاسلام محمد بن یعقوب بن اسحاق الکلینی الرازی المتوفی سنه 328 ه) (1).

ثم أورد ثناء العلماء علی کتاب الکافی و مؤلفه، ثم قال فی ص 31 منه:

(فذاک هو الکافی و هذا هو الکلینی. فهذا الکلینی یروی فی ذاک الکافی ...)

ثم نقل عن الکافی روایات فیها ذکر مصحف فاطمه (ع) و قد درسناه فی باب (مصطلحات قرآنیه) من الجزء الاول من هذا الکتاب و روایات أخری استدلّ بها علی القول بتحریف القرآن الکریم و الزیاده و النقیصه فیه- العیاذ باللّه- ثم قال فی ص 34 منه:

(هذه، و مثل هذه الروایات کثیره کثیره فی أوثق کتاب من کتب القوم، الذی عرض علی الامام الغائب فأوثقه و جعله کافیا لشیعته. أعرضنا عنها لما أنها وردت فی کتاب (فصل الخطاب) الذی خصصنا له الباب الرابع من هذا الکتاب تجنبا عن التکرار).

ثم ذکر فی ص 35- 36، تفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم القمی (کان5.





1- الذریعه الی تصانیف الشیعه، لآغا بزرک الطهرانی ج 17 ص 245.
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حیا الی سنه 307 ه).

و فی ص 37 و 38، تفسیر العیاشی لأبی النظر محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش السلمی السمرقندی (ت: 320 ه).

و فی ص 38 و 39، بصائر الدرجات لمحمد بن حسن الصفّار (ت: 290 ه).

و فی ص 39- 42، تفسیر فرات بن إبراهیم الکوفی (توفی حدود سنه 307 ه).

و فی ص 42، الکتاب المنسوب إلی سلیم بن قیس الهلالی أبی صادق العامری (ت: 90 ه) الذی أدرک أمیر المؤمنین علیا و الائمه من ولده: الحسن و الحسین و علی بن الحسین (ع) و توفی متسترا عن الحجاج و نقل عنهم روایات استدلّ بها علی عقیده الشیعه بتحریف القرآن فی ما سمّاه: (فی الدور الاوّل) کما استدلّ لذلک بأقوال کل من السید نعمه اللّه الجزائری، و السید هاشم البحرانی، و الشیخ النوری، نقلا من کتابه فصل الخطاب. ثم قال:

(فهؤلاء محدثوا القوم و مفسروهم و رواتهم الأجله فی العصور الأولی لقوا أئمتهم و رووا عنهم بلا واسطه و بواسطه. فکلهم یروون مثل هذه الروایات و یعتقدون بهذه العقیده أی عقیده تحریف القرآن و تغییره و هؤلاء هم عمده المذهب، و تلک کتبهم علیها مدار عقائد الشیعه، لولاهم و لولاها لما ثبت لهم شی ء).

إذا فقد اعتمد فی ما نسب من القول بالتحریف الی الشیعه فی هذا الدور علی حد زعمه بأمرین:

أ- الروایات التی وردت فی تلکم الکتب.

ب- أقوال الأعلام الثلاثه الذین نقل أقوالهم.

أما الروایات، فمجال دراستها فی الباب الرابع من کتابه مع ما أورده من روایات هناک. علی ان علماءنا المحققین أثبتوا سقوط اعتبار قسم من الکتب التی استدل بها الشیخ النوری أولا و الاستاذ الهی ظهیر أخیرا، مثل:
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[التفاسیر التی استشهد بها]


أولا- التفسیر المنسوب إلی القمی:

ان هذا التفسیر یحتوی علی:

أ- بعض ما روی فیه عن علی بن إبراهیم القمی و الراوی عنه مجهول حاله و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

ب- ما أدرج فیه الراوی المجهول من تفسیر أبی الجارود، و أبو الجارود زیاد بن المنذر رأس الجارودیه من الزیدیّه، و سمّوا بالسرحوبیّه- أیضا- قال الکشی: و کان أبو الجارود مکفوفا أعمی، أعمی القلب و قد ورد لعنه علی لسان الصادق (ع)، قال: (لعنه اللّه فانه أعمی القلب، أعمی البصر) (1).

ج- ما أورده الراوی المذکور من سائر مشایخه.

د- مقدمه وضعها الراوی المذکور أو غیره للتفسیر أورد فیها مختصرا من روایات منسوبه الی أمیر المؤمنین (ع) فی صنوف آی القرآن الکریم و التی فصّلها و شرحها صاحب التفسیر المنسوب إلی النعمانی.

ه- یبتدئ التفسیر بقوله: حدثنی أبو الفضل بن العباس بن محمد بن القاسم بن ... (2)

قال بترجمه الکتاب فی الذریعه:

و لخلّو تفسیره هذا عن روایات سائر الأئمه علیهم السلام قد عمد تلمیذه الآتی ذکره و الراوی لهذا التفسیر عنه، الی ادخال بعض روایات الامام الباقر علیه السلام التی أملاها علی أبی الجارود فی أثناء هذا التفسیر، و بعض روایات أخر عن سائر مشایخه مما یتعلق بتفسیر الآیه و یناسب ذکرها فی ذیل تفسیر الآیه، و لم یکن موجودا فی تفسیر علی بن إبراهیم فادرجها فی أثناء روایات هذا







1- فهرست الندیم، ص 267.

2- تفسیر القمی 1/ 27.
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التفسیر تتمیما له و تکثیرا لنفعه، و ذلک التصرف وقع منه من أوائل سوره آل عمران إلی آخر القرآن، و التلمیذ هو الذی صدر التفسیر باسمه فی عامه نسخه الصحیحه التی رأیناها (1) فمن الذی یقول حدثنی أبو الفضل بن العبّاس؟ هل هو المؤلف نفسه؟

و من هو أبو الفضل بن العباس؟ هل هو التلمیذ نفسه؟ و هل المؤلف یقول حدثنی تلمیذی؟ و بناء علی ذلک فهو قول مجهول عن قائل مجهول، و لا نعلم حقیقته!


ثانیا- تفسیر العیاشی 

قال بترجمه الکتاب فی الذریعه:

(تفسیر أبی النضر محمد بن مسعود بن محمد بن عیاش السلمی السمرقندی المعروف بتفسیر العیاشی، حذف منه الناسخ أسانید الروایات لغرض الاختصار.

قال العلّامه المجلسی (و ذکر فی أوله عذرا هو أشنع من جریمته!) (2) و کیف یستدل علی روایات لا یعلم من رواها و هل رواها راو غال ضالّ کذّاب أو نقلها المؤلّف من رواه مدرسه الخلفاء لسنا ندری شیئا من ذلک؟






1- راجع الذریعه ج 4/ 302- 303 ترجمه تفسیر القمی. و أخیرا قد أثبت البحاثه الرجالی النیقد الفقیه السید موسی الشبیری الزنجانی فی دراسه مقارنه له فی مصادر التفسیر: انّ هذا التفسیر لیس جمیع تفسیر القمی، کما انّ ما جاء فیه- أیضا- لیس للقمی وحده. راجع مجله: (مرآه التحقیق) الرقم المسلسل 48، ص 50.

2- الذریعه 4/ 295؛ و البحار ط. طهران 1/ 28؛ و تفسیر العیاشی 1/ 2.
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ثالثا- تفسیر فرات الکوفی:

لم نجد لفرات الکوفی ذکرا فی کتب تراجم الرواه و لا ضمن تراجم الآخرین و لم نعرف نسبه و من هو فرات الکوفی؟! و قد جاء فی مقدمه الکتاب الذی لا یعرف قائله: (و تفسیر آیات القرآن المروی عن الائمه) فی حین ان المصنف جمع فیه من الکتب التفسیریه التی کانت متداوله فی عصر الائمه بأسانید مختلفه و من مختلف الفئات الاسلامیه فمن الشیعه نقل عن الامامیه و الزیدیه و الواقفیه و ... و نقل من السنّه کذلک من مختلف الفئات و لم یقتصر فیها علی أحادیث الرسول (ص) أو أهل بیته (ع) علیهم الصلاه و السلام بل تعداها إلی أقوال الصحابه و التابعین و بعض الشخصیات الاخری.

و ربما کان من الناحیه الفکریه و العقیدیه زیدیا أو کان متعاطفا معهم و مخالطا إیّاهم و متمایلا إلیهم علی الاقل کما یبدو واضحا لمن یلاحظ فی الکتاب مشایخه و أسانیده و أحادیثه، فهو أشبه ما یکون بکتب الزیدیه، و لیس فیه نص علی الائمه الاثنی عشر، و إن کان مکثرا فی الروایه عن الصادقین بنصوص تؤکد إمامتهما و عصمتهما لکن فی المقابل یروی عن زید أحادیث تنفی العصمه عن غیر الخمسه من أهل البیت. و ربما کان السبب فی عدم ذکر ترجمته فی الکتب الرجالیه هو أنه لم یکن إمامیا لتهتم الامامیه به، و لم یکن سنّیا، لتهتم السنّه، به بل هو من الوسط الزیدی فی الکوفه، و الزیدیه قد انمحت الکثیر من آثارهم.

و کیف یصح الرکون إلی مرویات کتاب مثل هذا (1)؟!






1- رجعنا فیما ذکرنا هنا الی تحقیق الاستاذ المحقق محمد الکاظم باول الکتاب ط. طهران سنه 1410 ه.
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رابعا- ما سمی بأصل سلیم بن قیس الهلالی:

کان سلیم من أصحاب أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام. غیر ان النسخه المنسوبه إلیه انتشرت بعد وفاته.

و قال الشیخ المفید: (هذا الکتاب غیر موثوق به، و لا یجوز العمل علی أکثره، و قد حصل فیه تخلیط و تدلیس. فینبغی للمتدیّن أن یتجنب العمل بکل ما فیه و لا یعوّل علی جملته و التقلید لروایته) (1).

و قال بترجمه الکتاب فی الذریعه: رأیت منه نسخا متفاوته:

أولا- فی سند مفتتحها.

ثانیا- فی کمیه الأحادیث.

ثالثا- لا توجد فیها جمله من الأحادیث المرویه عن کتاب سلیم فی سائر کتب القدماء (2).

کان ذلکم شأن الکتب التی استدل بما جاء فیها الاستاذ ظهیر. و أمّا


الاعلام الثلاثه الذین استشهد بأقوالهم،


اشاره

فقد قال:



أولا- عن السید نعمه اللّه الجزائری:

قال الاستاذ البحاثه الشیخ معرفت فی کتابه: صیانه القرآن من التحریف:

(نعم، حدثت فکره وقوع التحریف من قبل فئه هم شرذمه قلیله من هذه الأمه ممّن لا اعتداد بهم فی جماعه الشیعه، و ذلک فی عهد متأخّر، منذ أن نبغ نابغتهم الجزائری (1050- 1112) فی حاشیه الخلیج.

فأشاد من هذه الفکره و أسّس بنیانها علی قواعد الاسترسال و الانطلاق








1- تصحیح الاعتقاد ص 72.

2- الذریعه 2/ 152- 159.
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مع شوارد الاخبار و غرائب الآثار.

و انطلقت وراءه زرافات من أهل الخبط و التخلیط، و أخیرا رائدهم النوری (1254- 1320) فی فصل الخطاب، الذی حاول فیه نقض دلائل الکتاب، و نفی حجّیته القاطعه، الثابته عند أهل الصواب.

و إلیک من دلائل الجزائری فی کتابه (منبع الحیاه!):

قال: (إنّ الأخبار المستفیضه بل المتواتره قد دلّت علی وقوع الزیاده و النقصان و التحریف فی القرآن. منها ما روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام لمّا سئل عن التناسب بین الجملتین فی قوله تعالی: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَ ثُلاثَ وَ رُباعَ فقال: لقد سقط أکثر من ثلث القرآن.

و منها: ما روی عن الصادق علیه السلام فی قوله تعالی: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ ... قال: کیف یکون هذه الأمه و قد قتلوا ابن رسول اللّه لیس هکذا نزلت و إنّما نزولها (کنتم خیر أئمه) یعنی الأئمه من أهل البیت علیهم السلام.

و منها: ما روی فی الأخبار المستفیضه أنّ آیه الغدیر هکذا نزلت (یا أیّها الرسول بلّغ ما انزل إلیک- فی علیّ- فإن لم تفعل فما بلّغت رسالاته)!! إلی غیر ذلک ممّا لو جمع لصار کتابا کبیر الحجم)! قال: (و أمّا الازمان التی ورد علی القرآن فیها التحریف و الزیاده و النقصان، فهما عصران: العصر الأول عصره (ص) و أعصار الصحابه. و ذلک من وجوه:

أحدها: أنّ القرآن کان ینزل منجما علی حسب المصالح و الوقائع، و کتّاب الوحی کانوا ما یقرب من أربعه عشر رجلا من الصحابه، و کان رئیسهم أمیر المؤمنین علیه السلام، و قد کانوا فی الاغلب ما یکتبون إلّا ما یتعلّق بالاحکام و إلّا ما یوحی الیه فی المحافل و المجامع. و أمّا الذی کان یکتب ما ینزل فی خلواته
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و منازله، فلیس هو إلّا أمیر المؤمنین علیه السلام لأنّه کان یدور معه کیفما دار، فکان مصحفه أجمع من غیره من المصاحف).

قال: (و لمّا مضی (ص) إلی لقاء حبیبه، و تفرّقت الأهواء بعده جمع أمیر المؤمنین علیه السلام القرآن کما انزل، و شدّه بردائه و أتی به الی المسجد و فیه الاعرابیان و أعیان الصحابه، فقال لهم: (هذا کتاب ربّکم کما انزل). فقال له الاعرابی الجلف: (لیس لنا فیه حاجه، هذا عندنا مصحف عثمان!) فقال علیه السلام: (لن تروه و لن یراه أحد حتی یظهر ولدی صاحب الزمان، فیحمل الناس علی تلاوته و العمل بأحکامه. و یرفع اللّه سبحانه هذا المصحف إلی السماء).

و لمّا تخلّف ذلک الاعرابی احتال فی استخراج ذلک المصحف، لیحرقه کما أحرق مصحف ابن مسعود، فطلبه من أمیر المؤمنین علیه السلام فأبی).

قال: (و هذا القرآن عند الأئمه یتلونه فی خلواتهم. و ربّما أطلعوا علیه بعض خواصّهم، کما رواه ثقه الاسلام الکلینی- عطّر اللّه مرقده- باسناده عن سالم بن سلمه قال: قرأ رجل علی أبی عبد اللّه علیه السلام و أنا أستمع حروفا من القرآن لیس علی ما یقرأها الناس. فقال أبو عبد اللّه علیه السلام: مه کفّ عن هذه القراءه و اقرأ کما یقرأ الناس، حتی یقوم القائم، فإذا قام قرأ کتاب اللّه علی حدّه و أخرج المصحف الذی کتبه علی علیه السلام).

قال: (و هذا الحدیث و ما بمعناه قد أظهر العذر فی تلاوتنا هذا المصحف و العمل بأحکامه).

و ثانیها: (أنّ المصاحف لمّا کانت متعدّده لتعدّد کتّاب الوحی عمد الاعرابیان الی انتخاب ما کتبه عثمان و جمله ما کتبه غیره، و جمعوا الباقی فی قدر فیه ماء حار فطبخوه).

قال: (و لو کانت تلک المصاحف کلّها علی نمط واحد لما صنعوا هذا الشنیع الذی صار علیهم من أعظم المطاعن).
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و ثالثها: (أنّ المصاحف کانت مشتمله علی مدائح أهل البیت علیهم السلام صریحا، و لعن المنافقین و بنی أمیّه نصّا و تلویحا. فعمدوا أیضا الی هذا و رفعوه من المصاحف حذرا من الفضائح و حسدا لعترته (ص)).

و رابعها: (ما ذکره الثقه الجلیل علی بن طاوس رحمه اللّه فی کتاب سعد السعود عن محمد بن بحر الرهنی- من أعاظم علماء العامّه- فی بیان التفاوت فی المصاحف التی بعث بها عثمان الی أهل الامصار. و عدد ما وقع فیها من الاختلاف بالکلمات و الحروف، مع أنّها کلّها بخطّ عثمان!) قال: (فإذا کان هذا حال اختلاف مصاحفه التی هی بخطّه فکیف حال غیرها من مصاحف کتّاب الوحی و التابعین!؟

و أمّا العصر الثانی، فهو زمن القرّاء، و ذلک أن المصحف الذی وقع الیهم خال من الاعراب و النقط کما هو الآن موجود فی المصاحف التی هی بخطّ مولانا أمیر المؤمنین علیه السلام و أولاده المعصومین صلوات اللّه علیهم. و قد شاهدت عدّه منها فی خزانه الرضا علیه السلام).

قال: (و بالجمله لمّا وقعت الیهم المصاحف علی ذلک الحال تصرّفوا فی إعرابها و نقطها و إدغامها و إمالتها و نحو ذلک من القوانین المختلفه بینهم علی ما یوافق مذاهبهم فی اللغه و العربیّه ... (1)).

قلت: و لعلّ مواضع الخلط فی کلامه هذا واضحه، تغنینا عن تکلّف الردّ علیه.

انظر الی مبلغ علم الرجل بتاریخ جمع القرآن، یقول: إنّ علیا علیه السلام لمّا جاء بمصحفه الی القوم، قام الثانی و قال: یکفینا مصحف عثمان! أین کان9.





1- منبع الحیاه ط. بغداد ص 68- 70، و المطبوعه ببیروت مع رساله (الشهاب الثاقب) للفیض الکاشانی ص 66- 69.
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موضع عثمان یومذاک من جمع القرآن؟! و یقول: کانت المصاحف المرسله الی الآفاق کلّها بخطّ ید عثمان؟! و هل کان عثمان یکتب المصاحف بخطّ یده؟! و تاره یقول: إنّ عمر أحرق مصحف ابن مسعود، و أراد إحراق مصحف علیّ أیضا، و احتال فی ذلک فلم یقدر!! و اخری یقول: (إنّ أبا بکر و عمر هما اللذان أحرقا المصاحف، و انتخبا ما جمعه عثمان فی مصحفه، فجعلوها فی قدر و طبخوها!!).

و أخیرا فإنّه یجعل من اختلاف القراءات دلیلا علی تحریف القرآن؟! و قد أسبقنا- فی بحث القراءات- أنّ القرآن شی ء و القراءات شی ء آخر.

و العمده استناده الی لفیف من روایات زعمها متواتره و وافیه باثبات المطلوب، و ذکر منها نماذج حسبها من أجلی الدلائل النقلیه لاثبات المقصود.

و نحن إذ نأتی علی روایات الباب جمله و افرادا فی مجاله المناسب الآتی، نحاول نقد هذه النماذج عاجلا، لیتبیّن و هن مستمسک القوم فیما عرضوه من روایات. إذ ما دلّ منها علی التحریف لا اسناد له صالحا للاعتبار، و ما صحّ سنده لا مساس له بمسأله التحریف. و علیه فقس ما سواه.

أمّا حدیث إسقاط ثلث القرآن من آیه النساء/ 3، فهذا ممّا تفرّد به صاحب الاحتجاج (1) نقلا مرسلا علی عادته فی ایراد المراسیل، و من ثمّ فإنّ کتابه غیر صالح للاعتماد و علیه لم یعتمده الاصحاب حتی إنّ السید هاشم البحرانی (ت: 1107) لم یعتبره، و لم یورد الحدیث فی تفسیره (البرهان) الذی وضعه علیا.





1- راجع ج 1 ص 377 ط. نجف. أبی منصور أحمد بن علی الطبرسی (620) و راجع تفصیله فی البحث عن احتجاج الطبرسی الآتی و اعتراض الشیخ النوری علی الصدوق فیما أورد من الروایه مسندا و عاریا عما جاء فی الاحتجاج مرسلا.
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أساس جمع الاحادیث الوارده بشأن الآیات.

و هکذا لم یذکرها العیاشی (المتوفی أوائل القرن الرابع) و لا القمی (کان حیا الی 307) و لا غیرهما من أصحاب التفسیر بالمأثور.

و قد ذکر السید بحر العلوم سته من المعاریف ممّن یحتمل انتساب الکتاب الیه (1) و لعلّه طبرسی آخر من أهل طبرستان أو تفرش المعرّب الی طبرس، کما ذکره أهل التحقیق (2).

ثمّ إنّ الحدیث مستنکر لا یستسیغه العقل و لا الشرع الحنیف. جاء فیه:

(و بین القسط فی الیتامی و بین نکاح النساء، من الخطاب و القصص أکثر من ثلث القرآن) یعنی أنّ تلک الکمیّه العظیمه (ما ینوف علی ألفی آیه) من الخطابات و القصص کانت ضمن آیه واحده هی الآیه الثالثه من سوره النساء، فأسقطها المنافقون! و لما ذا؟! و یقول: و هذا و ما أشبهه ممّا ظهرت حوادث المنافقین فیه لاهل النظر و التأمّل، و وجد المعطلون و أهل الملل المخالفه مساغا الی القدح فی القرآن. و لو شرحت لک کلّ ما اسقط و حرّف و بدّل ممّا یجری هذا المجری لطال، و ظهر ما تحظر التقیّه إظهاره! (3) و قال- قبل ذلک-: و لیس یسوغ مع عموم التقیّه التصریح بأسماء المبدّلین و لا الزیاده فی آیاته علی ما أثبتوه من تلقائهم فی الکتاب، لما فی ذلک من تقویه حجج أهل التعطیل و الکفر و الملل المنحرفه و إبطال هذا العلم الظاهر- إلی قوله- فحسبک من الجواب فی هذا الموضع ما سمعت، فإنّ شریعه التقیّه تحظر7.





1- مقدّمه کتاب الاحتجاج: ص ه.

2- هامش تصحیح الاعتقاد ص 58- 60.

3- الاحتجاج: ج 1 ص 377.
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التصریح بأکثر منه (1).

إن هذا إلّا تناقض صریح، کیف تمنعه التقیّه عن الإفشاء، و قد أکثر من الإفشاء بشأن الکتاب تجاه زنادقه کانوا من خارجی الملّه و من أهل الطعن فی الدین! هذا فضلا عن نبوء اسلوب هذا الحدیث عن أسالیب کلام الامام أمیر المؤمنین علیه السلام البلیغ البدیع الذی هو تلو کلامه تعالی المعجز الوجیز.

و الأرجح فی النظر أنّ هذا الحدیث- علی طوله و تفنّنه- من وضع بعض أهل الجدل فی الکلام، ناقش فیه ما ذکره أهل الزندقه عیبا علی اسلوب القرآن، فأجاب وفق معلوم ذهنه و علی مستوی ذهنیّته الخاصّه، ناسبا له الی الامام تعبیرا علی العوام! یدلّک علی ذلک استعماله لبعض المصطلحات المستحدثه فی عصور متأخّره! کتعبیر (بقیه اللّه) عن الامام المهدی المنتظر عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف. و کتعبیر الفعل الماضی و المستقبل من مصطلحات أهل النحو (2).


ثانیا- البحرانی و مقدمه تفسیره:

فقد قال عن کتابه فی لؤلؤه البحرین:

(کتاب البرهان فی تفسیر القرآن) ستّه مجلدات و قد جمع فیه جمله من الاخبار الوارده فی التفسیر من الکتب القدیمه الغریبه و غیرها).

و قال الشیخ النوری عن مقدمه تفسیره التی استدلّ بما ورد فیها احسان الهی ظهیر: (انها) من مؤلفات الشیخ أبی الحسن الفتونی العاملی (ت: 1138 ه) و قال: و من الحوادث الطریفه انّ مجلّد مقدمات تفسیره موجود الآن بخط مؤلّفه و استنسخناه بتعب و مشقّه و کانت النسخه معی فی بعض أسفاری الی طهران






1- المصدر نفسه: ص 371.

2- صیانه القرآن من التحریف ص 197- 203؛ و الاحتجاج 1/ 375.
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فأخذها منّی بعض أرکان الدوله و کان عازما علی طبع تفسیر البرهان و قال لی:

ان تفسیره (تفسیر البرهان) خال عن البیان، فیتناسب ان نلحق به هذه النسخه و طبع فی مجلّد (1).

و ان الاستاذ احسان ظهیر اکتفی بنقل ما جاء فیها من کتب مدرسه أهل البیت علی حد زعمه، و اسقط منها ما نقلها من کتب مدرسه الخلفاء کما هی عادته فی کتابه.


ثالثا- الشیخ النوری:

قال الامام الخمینی- تغمده اللّه برحمته- عن الشیخ النوری:

(و ثانیهما: مقاله الاخباریین بالنسبه الی ظواهر الکتاب المجید، و استدلّوا علی ذلک بوجوه: منها وقوع التحریف فی الکتاب حسب أخبار کثیره، فلا یمکن التمسک بها لعروض الاجمال بواسطته علیه. و هذا ممنوع بحسب الصغری و الکبری: أما الاولی، فلمنع وقوع التحریف فیه جدّا، کما هو مذهب المحققین من علماء العامّه و الخاصّه، و المعتبرین من الفریقین، و إن شئت شطرا من الکلام فی هذا المقام، فارجع الی مقدمه تفسیر آلاء الرحمن للعلامه البلاغی المعاصر.

و أزیدک توضیحا: أنّه لو کان الامر کما توهم صاحب فصل الخطاب الذی کان کتبه لا یفید علما و لا عملا، و إنّما هو إیراد روایات ضعاف أعرض عنها الأصحاب، و تنزه عنها أولو الألباب من قدماء أصحابنا کالمحمّدین الثلاثه المتقدمین رحمهم اللّه.

هذا حال کتب روایته غالبا کالمستدرک، و لا تسأل عن سائر کتبه المشحونه بالقصص و الحکایات الغریبه التی غالبها أشبه بالهزل منه بالجدّ، و هو






1- راجع ترجمه المؤلف بمقدمه المقدمه ص: ج- د.
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- رحمه اللّه- شخص صالح متتبّع، إلّا أنّ اشتیاقه لجمع الضعاف و الغرائب و العجائب و ما لا یقبله العقل السلیم و الرأی المستقیم، أکثر من الکلام النافع، و العجب من معاصریه من أهل الیقظه! کیف ذهلوا و غفلوا حتّی وقع ما وقع ممّا بکت علیه السماوات، و کادت تتدکدک علی الأرض؟! و بالجمله: لو کان الأمر کما ذکره هذا و أشباهه، من کون الکتاب الإلهیّ مشحونا بذکر أهل البیت و فضلهم، و ذکر أمیر المؤمنین و إثبات وصایته و إمامته، فلم لم یحتجّ بواحد من تلک الآیات النازله و البراهین القاطعه من الکتاب الإلهی أمیر المؤمنین، و فاطمه و الحسن و الحسین- علیهم السلام- و سلمان، و أبو ذرّ، و مقداد، و عمّار، و سائر الاصحاب الذین لا یزالون یحتجّون لخلافته علیه السلام؟! و لم تشبّث- علیه السلام- بالأحادیث النبویّه، و القرآن بین أظهرهم؟! و لو کان القرآن مشحونا باسم أمیر المؤمنین و أولاده المعصومین و فضائلهم و اثبات خلافتهم، فبأی وجه خاف النبی- صلی اللّه علیه و آله- فی حجّه الوداع آخر سنین عمره الشریف و أخیره نزول الوحی الالهی من تبلیغ آیه واحده مربوطه بالتبلیغ، حتّی ورد أن اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ؟! و لم احتاج النبی- صلی اللّه علیه و آله- إلی دواه و قلم حین موته للتصریح باسم علی علیه السلام؟! فهل رأی أنّ لکلامه أثرا فوق أثر الوحی الالهی؟! و بالجمله: ففساد هذا القول الفضیع و الرأی الشنیع أوضح من أن یخفی علی ذی مسکه، إلّا أنّ هذا الفساد قد شاع علی رغم علماء الاسلام و حفّاظ شریعه سیّد الانام (1).ه.





1- أنوار الهدایه فی التعلیقه علی الکفایه، الجزء الاول، ص 243- 247، ط. طهران، 1413 ه مؤسسه تنظیم و نشر آثار الامام الخمینی رضوان اللّه تعالی علیه.
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و قال الاستاذ ظهیر فی الباب الثانی:


عقیده الشیعه فی الدور الثانی من القرآن 

(نحن ذکرنا فیما مر أن الشیعه کانوا یعتقدون التحریف فی القرآن فی الدور الاول بما فیهم أئمه مذهبهم، و واضعو شرعتهم حسب مرویاتهم، و لم یثبت عن واحد منهم أنه کان یعتقد خلاف ذلک، لأنه بعد ما أسسوا مذهبا خاصا بهم جعلوا من أصله و أساسه الامامه و الولایه و قالوا: ...)

الی قوله فی ص 52:

(فوجدوا أن الولایه و الوصایه و الامامه التی اختلقوها و اصطنعوها، لیس لها وجود فی القرآن البته، فکیف یثبتونها و قد وجد ذکر غیر الاهم منها- حسب زعمهم- فی القرآن بالتکرار و الاصرار. فالتجئوا الدفع هذا الایراد الی القول بان القرآن قد غیر و نقص منه أشیاء. و لقد غیره و حذف منه أصحاب رسول اللّه (ص) عامه، و خلفاؤه و نوابه الذین خلفوه و نابوا عنه لقیاده هذه الامه المجیده المرحومه خاصه، لدفع علی و أهل بیته عن حقهم، ولایتهم و إمامتهم، فأسقطوا من القرآن کل ما کان یدل علی إمامتهم و وصایتهم، و خلافتهم و نیابتهم عن النبی (ص) حسب زعمهم).

ثم نقل من احتجاج الطبرسی روایه بلا سند، جاء فیها:
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(ان زندیقا جاء الی علی و قال: لو لا ما فی القرآن من الاختلاف و التناقض لدخلت فی دینکم ... الحدیث).

الی ص 57 منه ثم قال:

(و کما رووا عن العیاشی عن جعفر الصادق (ع)، انّه قال: لو قرئ القرآن کما أنزل لالفینا مسمّین فیه).

ثم نقل عن مقدمه البرهان ما یؤید ذلک و سوف تأتی دراسه هذه الروایه باذنه تعالی فی بحث (روایات لا أصل لها) من أدلته فی الباب الحادی عشر، ثم قال الاستاذ ظهیر فی ص 60 منه:

(فهذا هو السبب- أی عدم ذکر أسماء الأئمه من أهل البیت فی القرآن- و المحرض الذی جعلهم یقولون بذاک القول الباطل، و لکنهم لم یدرکوا أنهم باظهار هذه العقیده أظهروا ما کانوا یریدون کتمانه من التظاهر بالاسلام، و التغلف بغلاف التقیه، و التنقب بنقاب الخدیعه لاضلال المسلمین بلبس ملابسهم، و الصلاه بصلاتهم، و التوجه الی قبلتهم، و أکل ذبیحتهم حیث انفصلوا عنهم انفصالا کاملا لانکارهم ذلک الکتاب الالهی ...

و سهل علی المسلمین معرفه القوم و حقیقتهم، فاضطرب علیهم أمرهم و اجتمع عمداؤهم و کبراؤهم ففکروا و تدبروا کثیرا حتی یخفوا ما ظهر و یکتموا ما بدا و صدر فلبسوا لباس الخداع و التقیه مره أخری، و أظهروا ما لم یکونوا یعتقدون لخداع المسلمین و غشهم. فأول من برز فی الشیعه بالقول المخالف لهذه العقیده العتیقه، الراسخه الثابته کان ابن بابویه القمی استاذ الفقیه (المفید) الذی لقبوه بالصدوق المتوفی سنه 381 ه لا سابق له فی القوم.

فانظروا إلیه ما ذا یقول:

اعتقادنا أن القرآن الذی أنزله اللّه تعالی علی نبیه محمد صلی اللّه علیه و آله هو ما بین الدفتین، و هو ما فی أیدی الناس لیس بأکثر من ذلک، و مبلغ سوره عند
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الناس مائه و أربعه عشر سوره، و عندنا أن (الضحی) و (أ لم نشرح) سوره واحده و (لایلاف) و (أ لم تر کیف) سوره واحده، و من نسب إلینا أنا نقول إنه أکثر من ذلک فهو کاذب. و ما روی من ثواب قراءه کل سوره من القرآن، و ثواب من ختم القرآن کله، و جواز قراءه سورتین فی رکعه، و النهی عن القرآن بین سورتین فی رکعه فریضه تصدیق لما قلناه فی أمر القرآن، و أن مبلغه ما فی أیدی الناس. و کذلک ما روی من النهی عن قراءه القرآن کله فی لیله واحده، و أنه لا یجوز أن یختم القرآن فی أقل من ثلاثه أیام تصدیق لما قلنا أیضا (1).

و تبعه فی ذلک السید المرتضی مؤلف نهج البلاغه و مرتبه المتوفی سنه 436 ه (2) کما ذکر أبو علی الطبرسی فی مقدمه تفسیره (مجمع البیان) تحت الفن الخامس:

(و من ذلک الکلام فی نقصان القرآن و زیادته فانه لا یلیق بالتفسیر، فأما الزیاده فیه فمجمع علی بطلانه، و أما النقصان منه فقد روی جماعه من أصحابنا و قوم من حشویه العامه أن فی القرآن تغییرا و نقصانا. و الصحیح من مذهب أصحابنا خلافه، و هو الذی نصره المرتضی قدس اللّه روحه، و استوفی الکلام فیه غایه الاستیفاء فی جواب المسائل الطرابلسیات، و ذکر فی مواضع أن العلم بصحه نقل القرآن کالعلم بالبلدان، و الحوادث الکبار، و الوقائع العظام، و الکتب المشهوره، و أشعار العرب المسطوره فان العنایه اشتدت، و الدواعی توفرت علی نقله و حراسته، و بلغت الی حد لم یبلغه فیما ذکرناه، لان القرآن معجزه النبوه، و مأخذ العلوم الشرعیه، و الاحکام الدینیه و علماء المسلمین قد بلغوا فی حفظه و حمایته الغایه حتی عرفوا کل شی ء اختلف فیه من إعرابه و قراءته و حروفه و آیاته، فکیفه.





1- الاعتقادات لابن بابویه القمی، ط. ایران 1224 ه.

2- ان مؤلف نهج البلاغه هو الشریف الرضی أخو الشریف المرتضی و المتوفی سنه 406 ه.
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یجوز أن یکون مغیرا أو منقوصا مع العنایه الصادقه و الضبط الشدید.

و قال أیضا قدس اللّه روحه:

إن العلم بتفسیر القرآن و ابعاضه فی صحه نقله کالعلم بجملته. و جری ذلک بجملته مجری ما علم ضروره من الکتب المصنفه ککتاب سیبویه و المزنی. فان أهل العنایه بهذا الشأن یعلمون من تفصیلهما ما یعلمونه من جملتهما حتی لو أن مدخلا ادخل فی کتاب سیبویه بابا فی النحو لیس من الکتاب لعرف، و میز، و علم أنه ملحق، و لیس من أصل الکتاب، و کذلک القول فی کتاب المزنی.

و معلوم أن العنایه بنقل القرآن و ضبطه أصدق من العنایه بضبط کتاب سیبویه و دواوین الشعراء. و ذکر أیضا (رض) أن القرآن کان علی عهد رسول اللّه (ص) مجموعا مؤلفا علی ما هو علیه الآن، و استدل علی ذلک بأن القرآن کان یدرس و یحفظ جمیعه فی ذلک الزمان، حتی عین علی جماعه من الصحابه فی حفظهم له، و إنه کان یعرض علی النبی (ص) و یتلی علیه. و إن جماعه من الصحابه مثل عبد اللّه بن مسعود و أبی بن کعب و غیرهما ختموا القرآن علی النبی (ص) عده ختمان، و کل ذلک یدل بأدنی تأمل علی أنه کان مجموعا مرتبا غیر مبتور و لا مبثوث.

و ذکر أن من خالف فی ذلک من الامامیه و الحشویه لا یعتد بخلافهم) (1).

و ثالثهم أبو جعفر الطوسی تلمیذ السید المرتضی و الشیخ المفید المتوفی سنه 460 ه فقد قال فی تبیانه:

و أما الکلام فی زیادته و نقصانه فمما لا یلیق به أیضا، لانّ الزیاده فیه مجمع علی بطلانها، و النقصان منه فالظاهر أیضا من مذهب المسلمین خلافه، و هو الألیق بالصحیح من مذهبنا، و هو الذی نصره المرتضی (ره)، و هو الظاهر فی الروایاتن.





1- مجمع البیان، لأبی علی الطبرسی ج 1، المقدمه ص 15 ط. دار احیاء التراث العربی، بیروت، لبنان.
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- الی أن قال- و روایاتنا متناصره بالحث علی قراءته، و التمسک بما فیه، و رد ما یرد من اختلاف الأخبار فی الفروع إلیه، و عرضها علیه، فما وافقه عمل علیه، و ما خالفه تجنب، و لم یلتفت إلیه، و قد روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم روایه لا یدفعها أحد أنه قال: إنی مخلف فیکم الثقلین ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا: کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی، و إنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض، و هذا یدل علی أنه موجود فی کل عصر لانه لا یجوز أن یأمرنا بالتمسک بما لا یقدر علی التمسک به، کما أن أهل البیت و من یجب اتباع قوله حاصل فی کل وقت، و إذا کان الموجود بیننا مجمعا علی صحته فینبغی أن نتشاغل بتفسیره، و بیان معانیه، و ترک ما سواه (1).

فهؤلاء الثلاثه الذین أظهروا الانکار من التحریف فی القرآن الکریم الموجود بأیدی الناس، لا رابع لهم طوال القرون الخمسه الاولی ...

و رابعهم الذی أخذ بقولهم، و انتهج منهجهم و سلک مسلکهم لاظهار هذا القول هو الذی جاء بعدهم بقرن أبو علی الطبرسی صاحب تفسیر (مجمع البیان) المتوفی سنه 548 ه.

فهؤلاء هم الأربعه فی الدور الثانی.

یعنی لا وجود لهذا القول الی منتصف القرن الرابع فی الدور الاول، حیث أن أئمه القوم کلهم، و رواتهم المتقدمین، و محدثیهم، و مفسریهم المعتمدین الموثوقین لم یقولوا، و لم یصرحوا إلّا بعکس ذلک- حسب مرویات القوم و مزعوماتهم-.

و أما فی الدور الثانی أی بعد منتصف القرن الرابع الی القرن السادس فی القرنین کلها صدر هذا القول أول مره فی الشیعه من هؤلاء الاربعه لا خامس لهم کما تتبعنا کتب القوم من الحدیث و التفسیر و الاعتقادات.ف.





1- التبیان، ج 1 ص 3 ط. النجف.
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الی قوله:

و هذا مع ان عقیدتهم التی أظهروها للناس لم تکن مستنده الی قول من معصومیهم، و روایه عن أئمتهم الذین یعتقدون أنهم هم الذین وضعوا بذره الشیعه و أسسوا قواعدها و إن مذهبهم لیس إلا مستقی من أقوالهم و مستمدا من إرشاداتهم، تعلیماتهم و توجیهاتهم، بل و بعکس ذلک هم أنفسهم رووا فی کتبهم أخبارا و أحادیث من أئمتهم المعصومین تخالفها و تناوئها کما سنبینه إن شاء اللّه.

فهذا کل ما عند القوم لخداع المسلمین عامه و أهل السنّه خاصه. و لذلک تری أنه کلما یظهر لهم عوارهم، و یبین لهم فسادهم، و یثبت انفصالهم عن المسلمین و الشریعه السماویه الغرّاء التی لم تقم إلّا علی أساس القرآن إن لا یوجد لم توجد، التجئوا الی هؤلاء الاربعه، و رکنوا إلیهم، و دخلوا فی کنفهم و استظلوا بظلهم، و تحصنوا وراء مقولاتهم.

و قال فی ص 66 منه:

و قبل أن نحلل کلامهم و نخبر عن السّر الذی الجأهم الی الاکتناف بهذا القول و الاظهار بهذه العقیده نتریث لحظه و نتوقف برهه و نطالبهم جمیعا هل یستطیع أحد منهم أن یثبت أن فی القوم أحدا من سبقهم الی هذا القول أو لهم خامس أظهر هذه المقاله؟

کلا لا یستطیع أحد أن یفعل ذلک و لو کان بعضهم لبعض ظهیرا و هؤلاء الاربعه لم یقولوا بتلک المقاله إلّا خوفا من بطش الحق ...

ثم قال فی ص 68 فی مقام نقض القول السابق بالنسبه الی الصدوق:

(انّ الصدوق أورد بنفسه روایات کثیره فی کتبه التی ألفها و التی تدلّ علی تغییر القرآن و تحریفه و نقصانه، بدون أن یقدح فیها و یطعن، ما یدلّ علی أنّ عقیدته الاصلیّه کانت طبق ما اعتقدها القوم. فنورد هاهنا روایات تسعه من الاحادیث الکثیره التی أوردها فی کتبه، و قد یأتی ذکر بعضها فی الباب الرابع.
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و سوف ندرس- باذنه تعالی- الروایات التی نقلها من مؤلفات الشیخ الصدوق فی (دراسه روایات الباب الحادی عشر و الثانی عشر) الآتیین حیث کرّر نقل هذه الروایات هناک- أیضا- و نبین باذنه تعالی انّها روایات منتقله من مدرسه الخلفاء الی کتب مدرسه أهل البیت. علی ان الشیخ الصدوق الذی ألف أکثر من مائتی کتاب فی الحدیث کان یجمع فی کل باب کل ما وجده من حدیث کما یفعل ذلک السیوطی الشافعی فی تفسیره الدر المنثور فانه یأتی فی تفسیر کل آیه کل ما وجده من حدیث و کثیرا ما یجمع بین الاحادیث المتناقضه دون أن یعلّق علیها و لا یصح أن نقول: انه کان یؤمن بکل ما نقل من حدیث لانه کان ینقلها (دون أن یقدح أو یطعن فیها) کما فعل الاستاذ ظهیر فی شأن الشیخ الصدوق و سوف یأتی باذنه تعالی فی بحث روایات التحریف ما أخرجه السیوطی من روایات متناقضه فی تفسیر آیه التطهیر، أضف إلیه ان الشیخ الصدوق لم یکتف بالقول بان القرآن مصون عن کل تحریف بل أقام الدلیل القوی الرصین تلو الدلیل القوی علی ان القرآن مصون عن کل تحریف، فما ذا ینبغی أن یقال لمن أخرج تلک الروایات من علماء مدرسه الخلفاء فی کتبه دون أن یقیم الدلیل علی أن القرآن مصون عن التحریف؟ أ لا ینبغی أن یقال للاستاذ ظهیر رمتنی بدائها و انسلّت؟

و قال فی ص 15 منه:

(و ذکرنا سوره النورین أو سوره الولایه من خاتمه مجتهدی القوم الملا محمد باقر المجلسی، من کتابه تذکره الائمه).

و سوف ندرس هذه السوره المزعومه فی دراسه روایات لا أصل لها من أدله الباب الحادی عشر باذنه تعالی.
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و قال فی الباب الثالث من کتابه:


عقیده الشیعه فی الدور الثالث من القرآن 

(إن شیعه الدور الاول قاطبه اعتقدوا أن القرآن مبدل و مغیر فیه بما فیهم أئمتهم و بناه مذهبهم و مؤسسو شریعتهم.

و کذلک شیعه الدور الثانی اللهم إلّا الاربعه، فانهم تظاهروا الخلاف فی ذلک، و لم یکن خلافهم مبنیا علی منقول أو معقول، بل قالوا بتلک المقوله تقیه و مداراه للآخرین کما بیناه فی الباب الثانی من هذا الکتاب.

ثم جاء الدور الثالث، و أدرک علماء الشیعه و قادتها خطر هذا القول و عاقبته حیث أن التقول و الاعتقاد به یهدم أساس مذهبهم و بناء عقائدهم من الولایه و الامامه و الوصایه کما أشرنا إلیها سابقا).

کانت تلکم أقوال ظهیر و فی ما یأتی نستعرض أقوال مدرسه أهل البیت بدءا بأئمتهم أوصیاء الرسول (ص) ثم العلماء من أتباعهم طوال القرون.
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أقوال مدرسه أهل البیت فی القرآن 


أولا و ثانیا- القرن الأوّل و الثانی:

قال الامام الباقر خامس أوصیاء الرسول (ص) (ت: 117 ه):

(انّ القرآن واحد، نزل من عند واحد، و لکن الاختلاف یجی ء من قبل الرواه) (1).

و قال الامام الصادق سادس أوصیاء الرسول (ص) فی جواب من قال: ان الناس یقولون: انّ القرآن نزل علی سبعه أحرف، قال (ع): (کذبوا أعداء اللّه، و لکنه نزل علی حرف واحد من عند الواحد) (2).

و قال (ع)- أیضا-: قال رسول اللّه (ص): (انّ علی کل حق حقیقه و علی کل صواب نورا، فما وافق کتاب اللّه فخذوه و ما خالف کتاب اللّه فدعوه) (3).

و قال (ع)- أیضا-: (إذا ورد علیکم حدیث فوجدتم له شاهدا من کتاب اللّه أو من قول رسول اللّه (ص) و إلّا فالذی جاءکم به أولی به) (4).







1- أصول الکافی 2/ 630، الحدیث 12. و راجع المجلد الثانی من هذا الکتاب ص 183.

2- اصول الکافی 2/ 630، الحدیث 13. و راجع المجلد الثانی من هذا الکتاب ص 183.

3- نفس المصدر، باب الاخذ بالسنّه و شواهد الکتاب، 1/ 69.

4- نفس المصدر.
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و قال (ع)- أیضا-: (کل شی ء مردود الی الکتاب و السنّه، و کل حدیث لا یوافق کتاب اللّه فهو زخرف) (1).

و قال (ع)- أیضا-: (ما لم یوافق من الحدیث القرآن فهو زخرف) (2).

و قال (ع): خطب النبی (ص) بمنی فقال: (أیّها الناس! ما جاءکم عنی یوافق کتاب اللّه فأنا قلته و ما جاءکم یخالف کتاب اللّه فلم أقله) (3).

و قال (ع)- أیضا-: (من خالف کتاب اللّه و سنّه محمد (ص) فقد کفر) (4).


ثالثا- القرن الثالث:


اشاره

لقد وجدنا فی أواسط القرن الثالث، الفضل بن شاذان (ت: 260 ه) یستنکر علی مدرسه الخلفاء، و یحتج علیهم فی ما یستنکر علیهم فی باب:

(ما ذهب من القرآن) و یقول محتجا علیهم بما رووه من الصحابه فی ذلک (5):

و رویتم: (ان أبا بکر و عمر جمعا القرآن من أوّله الی آخره من أفواه الرجال بشهاده شاهدین و کان الرجل الواحد منهم إذا أتی بآیه سمعها من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لم یقبلا منه، و إذا جاء اثنان بآیه قبلاها و کتباها).

ثم رویتم: (ان عثمان بن عفان و عبد الرحمن بن عوف وضعا صحیفه فیها القرآن لیکتباها فجاءت شاه فأکلت الصحیفه التی فیها القرآن؛ فذهب من







1- نفس المصدر السابق. و زخرف القول: تزیینه بالکذب.

2- نفس المصدر السابق.

3- نفس المصدر السابق.

4- نفس المصدر السابق.

5- ان جمیع ما نسبه فضل بن شاذان فی أقواله مرّ بنا فی باب جمع القرآن من الجزء الثانی من هذا الکتاب.
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القرآن جمیع ما کان فی تلک الصحیفه).

و رویتم: (ان سوره براءه ما منعهم أن یکتبوا أوّلها بسم اللّه الرحمن الرحیم إلّا انّ صدرها ذهب).

و رویتم: (ان عمر بن الخطاب قال: لقد قتل بالیمامه قوم یقرءون قرآنا کثیرا لا یقرؤه غیرهم، فذهب من القرآن ما کان عند هؤلاء النفر).

و زعمتم: (انّ عمر قال: لو لا انّی أخاف أن یقال: زاد عمر فی القرآن:

أثبتّ هذه الآیه، فانّا کنّا نقرأها علی عهد رسول اللّه (ص): (الشیخ و الشیخه) إذا زنیا فارجموهما البته بما قضیا من الشهوه نکالا من اللّه و اللّه عزیز حکیم).

و رویتم: (انّ أبا موسی الاشعری لما ولّاه عمر بن الخطاب البصره، جمع القرّاء فکانوا ثلاثمائه رجل فقال لهم:

أنتم قرّاء أهل البصره؟

قالوا: نعم.

قال: و اللّه لقد کنّا نقرأ سوره علی عهد رسول اللّه (ص) کنا نشبهها ببراءه تغلیظا و تشدیدا فنسیناها، غیر انی أحفظ حرفا واحدا منها أو حرفین: (لو کان لابن آدم وادیان من ذهب لابتغی الیهما ثالثا و لا یملأ جوف ابن آدم إلّا التراب و یتوب اللّه علی من تاب).

و رویتم: (ان سوره الاحزاب کانت ضعف ما هی فذهب منها مثل ما بقی فی أیدینا).

و رویتم: (ان سوره (لم یکن) کانت مثل سوره البقره قبل أن یضیع منها ما ضاع و انّما بقی ما فی أیدینا منها ثمانی آیات أو تسع آیات).

فلئن کان الامر علی ما قد رویتم لقد ذهب عامّه کتاب اللّه عزّ و جلّ الذی أنزله علی محمد (ص).

و رویتم: (انّه جمع القرآن علی عهد رسول اللّه (ص) سته نفر کلهم من
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الانصار، و انه لم یحفظ القرآن إلّا هؤلاء النفر).

فمره تروون انّه لم یحفظه قوم، و مرّه تروون انّه ذهب منه شی ء کثیر، و مرّه تروون انّه لم یجمع القرآن أحد من الخلفاء إلّا عثمان، فکیف ضاع القرآن و ذهب و هؤلاء النفر قد حفظوه بزعمکم و روایتکم؟! ثم رویتم بعد ذلک کله: (انّ رسول اللّه (ص) عهد الی علی بن أبی طالب (ع) أن یؤلف القرآن فألّفه و کتبه).

و رویتم: (انّ ابطاء علی علی أبی بکر البیعه علی ما زعمتم لتألیف القرآن)، فأین ذهب ما ألّفه علی بن أبی طالب (ع) حتی صرتم تجمعونه من أفواه الرجال؟! و من صحف زعمتم کانت عند حفصه بن عمر بن الخطاب؟! و أنتم تروون عن النبی (ص) انه قال: (أبی أقرأکم).

و رویتم ان النبی (ص) قال: (من أراد أن یقرأ القرآن غضّا کما أنزل فلیقرأه علی قراءه ابن أم عبد).

و رویتم ان النبی (ص) قال: (لو کنت مستخلفا أحدا من غیر مشوره لاستخلفت ابن أمّ عبد).

و رویتم فی حدیث آخر انه (ص) قال: (رضیت لامتی ما رضی لها ابن أمّ عبد و سخطت لها ما سخط لها ابن أم عبد).

ثم رویتم: (ان عثمان ترک قراءه أبیّ و ابن مسعود و أمر (علی ما) زعمتم بمصاحف ابن مسعود، فحرقت و جمع الناس علی قراءه زید).

و رویتم: (ان عمر بن الخطاب وجه ابن مسعود الی الکوفه یفقّه الناس و یقرئهم القرآن؛ فکان ثقه عند عمر بن الخطّاب فی توجیهه الی الکوفه و یقرئهم القرآن مع قول رسول اللّه (ص) فیما رویتم فیه و فی أبی، فترک قراءته و قراءه أبیّ و أمر الناس بقراءه زید فهی فی أیدی الناس الی یومنا هذا.

فلئن کان أبیّ و ابن مسعود ثقتین فی الفقه، انّهما لثقه فی القرآن.
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و لقد أوجبتم علیهم بترک قراءه ابن مسعود، انّهم لم یرضوا للامّه بما رضی لها رسول اللّه (ص)، و انّهم کرهوا ما رضی لهم الرسول (ص)! فأیّ وقیعه تکون أشدّ مما تروونه علیهم؟! فو اللّه لو اجتمع کل رافضی علی وجه الارض علی أن یقولوا فیهم أکثر مما قلتم ما قدروا علیه طعنا و سوء قول و تجهیلا و جرأه علی اللّه، و أنتم تزعمون أنّکم الجماعه، و انّ الجماعه لا تجتمع علی ضلال.

ثم رویتم عن ابن مسعود: (ان المعوّذتین لیستا من القرآن، و انه لم یثبتهما فی مصحفه، و انتم تروون انّه من جحد آیه من کتاب اللّه عزّ و جلّ فهو کافر باللّه) و تقرّون انّهما من القرآن، فمرّه تقرون علی ابن مسعود انّه جحد سورتین من کتاب اللّه و انّه من جحد حرفا منه فقد کفر، فکیف قبلتم أحادیث ابن مسعود فی الحلال و الحرام و الصلاه و الصیام و الفرائض و الاحکام؟! فان لم تکن المعوّذتان من القرآن لقد هلک الذین أثبتوهما فی المصاحف، و لئن کانتا من القرآن لقد هلک الذین جحدوهما و لم یثبتوهما فی المصاحف، ان کان ما رویتم عن ابن مسعود حقّا انه قال: لیس هما من القرآن.

فلیس لکم مخرج من أحد الوجهین: فامّا أن یکون کذب فهلک و هلک من أخذ عنه الحلال و الحرام، و أما أن یکون صدق فهلک من خالفه! فأیّ وقیعه فی أصحاب رسول اللّه (ص) أشدّ من وقیعتکم فیهم إذا وقعتم؟! و أخری، فانکم تروون عنهم الکفر الصراح، مثل ما قد رویتم من جحودهم القرآن، فلو انکم إذا وقعتم فیهم تنسبونهم إلی ما هو دون الکفر کان الأمر أیسر و أسهل و أهون، لکنکم تعمدون الی أغلظ الاشیاء و أعظمها عند اللّه فتنسبونهم إلیها (1).ا.





1- الایضاح للشیخ الفضل بن شاذان الازدی النیسابوری، تحقیق السید جلال الدین الارموی ط. طهران 1392 ه، ص 209- 229. قال الشیخ الطوسی فی الفهرست: الفضل بن شاذان النیسابوری: فقیه، متکلم، جلیل القدر، له کتب و مصنفات ... و قال النجاشی: روی عن أبی جعفر الثانی و قیل عن الرضا- أیضا- علیهما السلام، و کان ثقه، أحد أصحابنا الفقهاء و المتکلمین و له جلاله فی هذه الطائفه و هو فی قدره أشهر من أن نصفه. و قال البغدادی فی هدیه العارفین 1/ 817- 818: ابن شاذان- فضل بن شاذان الخلیل النیسابوری أبو محمد الازدی من علماء الشیعه الامامیه المتوفی سنه 260 ه. یقال له مائه و ثمانون کتابا. و قال عمر رضا کحاله فی معجم المؤلفین 8/ 69: فقیه، متکلم، مشارک فی التفسیر و القراءات و الفرائض و غیرها. من تصانیفه الکثیره: کتاب التفسیر، کتاب القراءات، السنن فی الفقه، فضائل علی بن أبی طالب، و کتاب الایمان. و قال الزرکلی فی الاعلام 5/ 355: عالم بالکلام، من فقهاء الامامیه، له نحو 180 کتابا.
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دراسه أقوال الفضل بن شاذان 

أقول: انّ استنکار فضل بن شاذان علی مدرسه الخلفاء روایه روایات فیها دلاله علی نقصان بعض السور و الآیات، و التی نقلها عنهم فی الباب، ثمّ الوقیعه فیهم بهذه الشدّه، دلیل علی انّه لم تکن بمدرسه أهل البیت فی عصره أمثال تلکم الروایات، و إلّا ما وسعه أن ینکر علی مدرسه الخلفاء ما یوجد عند فئته نظیرها.

و هذا یدل علی انّ الروایات التی انتشرت فی هذا الخصوص فی بعض کتب مدرسه أهل البیت کان بعد ذلک، و من قبل الغلاه و الکذبه الملعونین من قبل الأئمه (ع)، و المطرودین من قم یومذاک و المعروفین و المبعدین من مجتمع مدرسه
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أهل البیت (ع).

و صنف آخر منه (روایات منتقله من مدرسه الخلفاء الی مدرسه أهل البیت)، بحیث لم تکن فی عصر فضل بن شاذان مما تعد من روایات مدرسه أهل البیت. کما سنشیر الیها بحوله تعالی فی مناقشه الروایات التی استدل بها الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر علی انها من روایات مدرسه أهل البیت فی البحوث الآتیه.


رابعا- القرن الرابع:

قال الصدوق (ت: 381 ه) فی کتابه الاعتقادات:

(اعتقادنا أن القرآن الذی أنزله اللّه تعالی علی نبیه محمد صلی (ص) هو ما بین الدفتین، و هو ما فی أیدی الناس لیس بأکثر من ذلک، و مبلغ سوره عند الناس مائه و أربعه عشر سوره، و عندنا أن (الضحی) و (أ لم نشرح) سوره واحده و (لایلاف) و (أ لم تر کیف) سوره واحده، و من نسب إلینا أنا نقول انه أکثر من ذلک فهو کاذب. و ما روی من ثواب قراءه کل سوره من القرآن، و ثواب من ختم القرآن کله، و جواز قراءه سورتین فی رکعه، و النهی عن القرآن بین سورتین فی رکعه فریضه، تصدیق لما قلناه فی أمر القرآن، و أن مبلغه ما فی أیدی الناس.

و کذلک ما روی من النهی عن قراءه القرآن کله فی لیله واحده، و أنه لا یجوز أن یختم القرآن فی أقل من ثلاثه أیام، تصدیق لما قلنا أیضا).


خامسا- القرن الخامس:

قال الشیخ المفید، محمد بن محمد بن النعمان (ت: 413 ه) فی کتابه (أوائل المقالات) الذی وضعه لبیان أصول المسائل الاسلامیه فیما تفترق فیه الشیعه
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الامامیه عن غیرهم من أهل العدل:

(و قد قال جماعه من أهل الامامه: إنّه لم ینقص من کلمه و لا من آیه و لا من سوره. و لکن حذف ما کان مثبتا فی مصحف أمیر المؤمنین من تأویله و تفسیر معانیه علی حقیقه تنزیله، و ذلک کان ثابتا منزلا و إن لم یکن من جمله کلام اللّه تعالی الذی هو القرآن المعجز. و قد یسمّی تأویل القرآن قرآنا ...).

قال: و عندی أنّ هذا القول أشبه (أی أقرب فی النظر) من مقال من ادّعی نقصان کلم من نفس القرآن علی الحقیقه دون التأویل، و إلیه أمیل.

قال: و أمّا الزیاده فیه فمقطوع علی فسادها، إن أرید بالزیاده زیاده سوره علی حدّ یلتبس علی الفصحاء، فإنّه متناف مع تحدی القرآن بذلک.

و إن أرید زیاده کلمه أو کلمتین أو حرف أو حرفین. و لست أقطع علی کون ذلک، بل أمیل الی عدمه و سلامه القرآن عنه. قال: و معی بذلک حدیث عن الصادق جعفر بن محمد علیه السلام) (1).

و قال فی أجوبه المسائل السرویه: (فإن قال قائل: کیف یصحّ القول بأنّ الذی بین الدفتین هو کلام اللّه تعالی علی الحقیقه من غیر زیاده و لا نقصان، و أنتم تروون عن الأئمه علیهم السلام أنّهم قرءوا (کنتم خیر أئمه أخرجت للناس)، و (کذلک جعلناکم أئمه وسطا) و قرءوا (یسألونک الانفال). و هذا بخلاف ما فی المصحف الذی فی أیدی الناس؟

قیل له: قد مضی الجواب عن هذا، و هو: أنّ الاخبار التی جاءت بذلک أخبار آحاد لا یقطع علی اللّه تعالی بصحّتها، فلذلک وقفنا فیها و لم نعدل عمّا فی المصحف الظاهر، علی ما أمرنا به حسب ما بیّناه) (2).6.





1- أوائل المقالات، ص 54- 56.

2- الرساله مطبوعه ضمن رسائل نشرتها مکتبه المفید بقم: راجع ص 226.
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و قال السید المرتضی علم الهدی (ت: 436 ه) کما نقله عنه الشیخ الطبرسی صاحب مجمع البیان فی مقدمه تفسیره:

(انّ العلم بصحه نقل القرآن کالعلم بالبلدان و الحوادث الکبار و الوقائع العظام و الکتب المشهوره و اشعار العرب المسطوره فإن العنایه اشتدت و الدواعی توفرت علی نقله و حراسته و بلغت الی حد لم یبلغه فیما ذکرناه لأن القرآن معجزه النبوه و مأخذ العلوم الشرعیه و الاحکام الدینیه و علماء المسلمین قد بلغوا فی حفظه و حمایته الغایه حتی عرفوا کل شی ء اختلف فیه من اعرابه و قراءته و حروفه و آیاته فکیف یجوز أن یکون مغیرا أو منقوصا مع العنایه الصادقه و الضبط الشدید) (1).

و قال أیضا:

(ان العلم بتفسیر القرآن و ابعاضه فی صحه نقله کالعلم بجملته و جری ذلک مجری ما علم ضروره من الکتب المصنفه ککتاب سیبویه و المزنی، فإن أهل العنایه بهذا الشأن یعلمون من تفصیلهما ما یعلمونه من جملتهما، حتی لو ان مدخلا أدخل فی کتاب سیبویه بابا فی النحو لیس من الکتاب لعرف و میز و علم انه ملحق، و لیس من أصل الکتاب. و کذلک القول فی کتاب المزنی و معلوم ان العنایه بنقل القرآن و ضبطه أصدق من العنایه بضبط کتاب سیبویه و دواوین الشعراء و ان القرآن کان علی عهد رسول اللّه (ص) مجموعا مؤلفا علی ما هو علیه الآن و أن القرآن کان یدرس و یحفظ جمیعه فی ذلک الزمان حتی عین علی جماعه من الصحابه فی حفظهم له و ان کان یعرض علی النبی (ص) و یتلی علیه و ان جماعه من الصحابه مثل عبد اللّه بن مسعود و أبی بن کعب و غیرهما ختموا القرآن علی النبی (ص) عده ختمات و کل ذلک یدل بأدنی تأمل علی انه کانب.





1- مجمع البیان للطبرسی، 1/ 15، مقدمه الکتاب.
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مجموعا مرتبا غیر مبتور و لا مبثوث و أن من خالف فی ذلک من الامامیه و الحشویه لا یعتد بخلافهم فإن الخلاف فی ذلک مضاف الی قوم من أصحاب الحدیث نقلوا أخبارا ضعیفه ظنوا صحتها لا یرجع بمثلها عن المعلوم المقطوع علی صحته) (1).

و قال الشیخ الطوسی (ت: 460 ه) فی تفسیره التبیان:

(اعلم، ان القرآن معجزه عظیمه علی صدق النبی علیه السلام بل هو من أکبر المعجزات و أشهرها، غیر ان الکلام فی اعجازه و جهه اعجازه و اختلاف الناس فیه لا یلیق بهذا الکتاب لانّه یتعلق بالکلام فی الاصول و قد ذکر علماء أهل التوحید و أطنبوا فیه و استوفوه غایه الاستیفاء و قد ذکرنا منه طرفا صالحا فی شرح الجمل لا یلیق بهذا الموضع لانّ استیفاءه یخرج به عن الغرض و اختصاره لا یأتی علی المطلوب.

و أما الکلام فی زیادته و نقصانه فمما لا یلیق به أیضا، لأن الزیاده فیه مجمع علی بطلانها، و النقصان منه فالظاهر أیضا من مذهب المسلمین خلافه، و هو الألیق بالصحیح من مذهبنا، و هو الذی نصره المرتضی ره، و هو الظاهر فی الروایات- إلی أن قال- و روایاتنا متناصره بالحث علی قراءته، و التمسک بما فیه، و ردّ ما یرد من اختلاف الاخبار فی الفروع إلیه، و عرضها علیه، فما وافقه عمل علیه، و ما خالفه تجنب، و لم یلتفت إلیه، و قد روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و سلم روایه لا یدفعها أحد أنه قال: (إنی مخلف فیکم الثقلین ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا: کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی، و إنهما لن یفترقا حتی یردا علیّ الحوض).

و هذا یدل علی انه موجود فی کل عصر، لانه لا یجوز أن یأمرنا بالتمسک بما لا یقدر علی التمسک به، کما أن أهل البیت و من یجب اتباع قوله حاصل فی کل وقت،ق.





1- نفس المصدر السابق.
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و إذا کان الموجود بیننا مجمعا علی صحته، فینبغی أن نتشاغل بتفسیره، و بیان معانیه، و ترک ما سواه) (1).


سادسا- القرن السادس:

قال الشیخ أبو علی الطبرسی (ت: 548 ه) فی مقدمه تفسیره:

(الفن الخامس: فی أشیاء من علوم القرآن یحال فی شرحها و بسط الکلام فیها علی المواضع المختصه بها و الکتب المؤلفه فیها.

من ذلک العلم بکون القرآن معجزا خارقا للعاده و الاستدلال به علی صدق النبی (ص) و الکلام فی وجه اعجازه و هل هو ما فیه من الفصاحه المفرطه أو ما له من النظم المخصوص و الاسلوب البدیع و الصرفه (2) و هو ان اللّه تعالی صرف العرب عن معارضته و سلبهم العلم الذی به یتمکنون من مماثلته فی نظمه و فصاحته، فموضع ذلک أجمع کتب الاصول و قد دونه مشایخ المتکلمین فی کتبهم لا سیما السید الأجل المرتضی علم الهدی ذو المجدین أبو القاسم علی بن الحسین الموسوی قدس اللّه روحه فی کتابه الموضح عن وجه اعجاز القرآن فإنه فرّع الکلام فیه هناک الی غایه ما یتفرع، و نهاه الی نهایه ما ینتهی فلا یشق غباره غایه الابد، إذ استولی فیه علی الامد.

و من ذلک الکلام فی زیاده القرآن و نقصانه، فانه لا یلیق بالتفسیر، فاما الزیاده، فمجمع علی بطلانها و أما النقصان منه فقد روی جماعه من أصحابنا و قوم من حشویه العامه ان فی القرآن تغییرا و نقصانا و الصحیح من مذهب أصحابنا






1- التبیان، ط. النجف، ج 1/ 3.

2- و نحن لا نقول بالصرفه و صدق اللّه العظیم حیث یقول: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً (الاسراء/ 88).
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خلافه و هو الذی نصره المرتضی قدس اللّه روحه و استوفی الکلام فیه غایه الاستیفاء فی جواب المسائل الطرابلسیات) (1).


سابعا- القرن السابع:

السید علی بن طاوس الحلّی (ت: 664 ه) فیما ردّ علی الجبائی.

قال الجبائی فی تفسیره: (محنه الرافضه علی ضعفاء المسلمین أعظم من محنه الزنادقه) ثم شرع یدّعی بیان ذلک بانّ الرافضه تدّعی نقصان القرآن و تبدیله و تغییره.

قال السید: (... و یقال له: أنت مقرّ بهؤلاء القرّاء السبعه ... فمن تری ادّعی اختلاف القرآن و تغییره؟ أنتم و سلفکم لا الرافضه. و من المعلوم من مذهب من تسمّیهم رافضه انّ قولهم واحد فی القرآن ...) (2).

و قال: (ان القرآن مصون من الزیاده و النقصان کما یقتضیه العقل و الشرع) (3).

و قال: (و لو ظفر الیهود و الزنادقه بمسلم یعتقد فی القرآن لحنا جعلوه حجّه) (4).


ثامنا- القرن الثامن:

جمال الدین حسن بن یوسف الحلّی (ت: 726)







1- مجمع البیان، 1/ 15، الفن الخامس.

2- سعد السعود ص 144.

3- نفس المصدر ص 192.

4- نفس المصدر 267.
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قال فی أجوبه المسائل المهناویه، عند ما سأله السید المهنا: ما یقول سیدنا فی الکتاب العزیز هل یصحّ عند أصحابنا أنّه نقص منه شی ء أو زید فیه أو غیّر ترتیبه أم لم یصحّ عندهم شی ء من ذلک؟ أفدنا أفادک اللّه من فضله و عاملک بما هو من أهله.

قال العلّامه فی الجواب: الحقّ انّه لا تبدیل و لا تأخیر و لا تقدیم فیه، و أنّه لم یزد و لم ینقص، و نعوذ باللّه تعالی من أن یعتقد مثل ذلک و أمثال ذلک، فإنّه یوجب التطرّق إلی معجزه الرسول علیه السلام المنقوله بالتواتر (1).

و قال رحمه اللّه فی کتابه (نهایه الوصول إلی علم الاصول):

اتّفقوا علی أنّ ما نقل إلینا متواترا من القرآن فهو حجّه- و استدلّ بأنّه سند النبوّه و معجزتها الخالده، فما لم یبلغ حدّ التواتر لم یمکن حصول القطع بالنبوّه- قال: و حینئذ لا یمکن التوافق علی نقل ما سمعوه منه علی فرض الصحّه- بغیر تواتر، و الراوی الواحد إن ذکره علی أنّه قرآن فهو خطأ، و إن لم یذکره علی أنّه قرآن کان مترددا بین أن یکون خبرا عن النبی (ص) أو مذهبا له (أی للراوی)، فلا یکون حجّه. و قد قام إجماعنا علی وجوب إلقائه (ص) علی عدد التواتر، فإنّه المعجزه الدالّه علی صدقه، فلو لم یبلغه إلی حدّ التواتر انقطعت معجزته، فلا یبقی هناک حجّه علی نبوّته ... (2).


تاسعا- القرن التاسع:

الشیخ زین الدین البیاضی العاملی (ت: 877) قال:

(علم بالضروره تواتر القرآن بجملته و تفاصیله، و کان التشدید فی حفظه






1- أجوبه المسائل المهناویه، المسأله 13 ص 121، و الرساله طبعت بقم سنه 1401 ه.

2- البرهان للبروجردی ص 111.
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أتم، حتی تنازعوا فی أسماء السور و التفسیرات. و انما اشتغل الاکثر عن حفظه بالتفکیر فی معانیه و أحکامه، و لو زید فیه أو نقص، لعلمه کل عاقل و ان لم یحفظه، لمخالفه فصاحته و اسلوبه). (1)


عاشرا- القرن العاشر:

قال المحقّق قاضی القضاه علی بن عبد العالی الکرکی العاملی (ت: 940 ه) فی رساله فی نفی النقیصه، صدّرها بکلام الصدوق، ثمّ اعترض بورود ما یدلّ علی النقیصه، و أجاب بأنّ الحدیث إذا جاء علی خلاف الدلیل القاطع من الکتاب أو السنّه المتواتره أو الإجماع؛ و لم یمکن تأویله و لا حمله علی بعض الوجوه، وجب طرحه، ثمّ حکی الإجماع علی هذه الضابطه و استفاضه النقل عنهم، و روی قطعه من أخبار العرض، ثمّ قال: و لا یجوز أن یکون المراد بالکتاب المعروض علیه غیر هذا المتواتر الذی بأیدینا و أیدی الناس، و إلّا لزم التکلیف بما لا یطاق. فقد وجب عرض الأخبار علی هذا الکتاب، و أخبار النقیصه إذا عرضت علیه کانت مخالفه له، لدلالتها علی أنّه لیس هو، و أیّ تکذیب یکون أشدّ من هذا! ثمّ ذکر: أنّ التأویل الذی یتخلّص من معارضه الحکم و یتحقّق الردّ إلیه هو أن ننزل أنّ المراد بقولهم علیهم السلام: (إنّ القوم غیّروه و بدّلوه و نقصوا منه) التغییر فی تفسیره و تأویله بأن فسّروه بخلاف ما هو علیه فی نفس الأمر ... و أنّ المراد من الکتاب الذی نزل به جبرئیل و هو عند أهل البیت أو عند القائم من آل محمد (ص) أنّ التفسیر و التأویل الحقّ هو الذی عندهم علیهم السلام (2).

و قال المحقق الأردبیلی (ت: 993 ه):






1- الصراط المستقیم 1/ 45.

2- شرح الوافیه: باب حجّیه الکتاب من أبواب الحجج فی الاصول (مخطوط).
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و لا یکفی فی ثبوته (أی القرآن) الظنّ، و الخبر الواحد و نحوه کما ثبت فی الأصول ... بل یفهم من بعض کتب الاصول، انّ تجویز قراءه ما لیس بمعلوم کونه قرآنا یقینا فسق، بل کفر، فکل ما لیس بمعلوم انه یقینا قرآن، منفی کونه قرآنا یقینا، علی ما قالوا.

ثم الظاهر منه وجوب العلم بما یقرأ قرآنا، انه قرآن. فینبغی لمن یجزم أنّه یقرأ قرآنا تحصیله من التواتر فلا بدّ من العلم. فعلی هذا فالظاهر عدم جواز الاکتفاء بالسماع من عدل واحد ... و لمّا ثبت تواتره، فهو مأمون من الاختلال ... مع أنّه مضبوط فی الکتب، حتی انه معدود حرفا حرفا و حرکه حرکه. و کذا الکتابه و غیرها مما یفید الظن الغالب، بل العلم بعدم الزیاده علی ذلک و النقص (1).


الحادی عشر: القرن الحادی عشر:

قال شیخ الاسلام بهاء الملّه و الدین محمد بن الحسین الحارثی العاملی (ت: 1030): و الصحیح أنّ القرآن العظیم محفوظ من التحریف، زیاده کانت أو النقصان بنصّ آیه الحفظ من الذکر الحکیم. و ما اشتهر من الإسقاط فی مواضع من الکتاب فهو غیر معتبر عند العلماء (2).

و قال المحدّث المحقق محمد بن المحسن المشتهر بالفیض الکاشانی (ت: 1091 ه) فی المقدمه السادسه التی وضعها قبل التفسیر- بعد نقل روایات توهّم وقوع التحریف فی کتاب اللّه- قال: علی هذا لم یبق لنا اعتماد بالنصّ الموجود، و قد قال تعالی: وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ






1- مجمع الفائده و البرهان. ط. قم 1403 ه، 2/ 218.

2- آلاء الرحمن 1/ 26.
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وَ لا مِنْ خَلْفِهِ. و قال: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ. و- أیضا- یتنافی مع روایات العرض علی القرآن. فما دلّ علی وقوع التحریف مخالف لکتاب اللّه و تکذیب له. فیجب ردّه و الحکم بفساده أو تأویله (1).

و قال فی کتابه الذی وضعه فی بیان اصول الدین- عند الکلام عن إعجاز القرآن، و استعراض جمله من روایات تسند التحریف إلی کتاب اللّه- قال: و یرد علی هذا کلّه إشکال، و هو: أنّه علی ذلک التقدیر لم یبق لنا اعتماد علی شی ء من القرآن، إذ علی هذا یحتمل کلّ آیه منه أن تکون محرّفه و مغیّره و تکون علی خلاف ما أنزله اللّه، فلم یبق فی القرآن لنا حجّه أصلا، فتنتفی فائدته و فائده الأمر باتّباعه و الوصیّه به.

و أیضا، قال اللّه عزّ و جلّ: وَ إِنَّهُ لَکِتابٌ عَزِیزٌ لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزِیلٌ مِنْ حَکِیمٍ حَمِیدٍ. فکیف تطرّق إلیه التحریف و النقصان و التغییر!؟ و أیضا، قال اللّه عزّ و جلّ: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ.

و أیضا قد استفاض عن النبی (ص) و عن الائمه علیهم السلام عرض الخبر المرویّ عنهم علی کتاب اللّه، لیعلم صحّته بموافقته له و فساده بمخالفته. فإذا کان القرآن الذی بأیدینا محرّفا مغیّرا فما فائده العرض، مع أنّ خبر التحریف مخالف لکتاب اللّه مکذّب له، فیجب ردّه و الحکم بفساده أو تأویله.

قال: و یخطر بالبال فی دفع الاشکال- و العلم عند اللّه- أنّ مرادهم علیهم السلام بالتحریف و التغییر و الحذف إنّما هو من حیث المعنی دون اللفظ، أی حرّفوه و غیّروه فی تفسیره و تأویله، أی حملوه علی خلاف ما هو علیه فی نفس الأمر، فمعنی قولهم علیهم السلام: کذا أنزلت، أنّ المراد به ذلک، لا ما یفهمه4.





1- الصافی 1/ 33- 34 المقدمه السادسه، و الوافی 2/ 273- 274.
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الناس من ظاهره. و لیس المراد أنّها نزلت کذلک فی اللفظ، فحذف ذلک إخفاء للحقّ و إطفاء لنور اللّه.

و ممّا یدلّ علی ذلک ما رواه فی الکافی باسناده عن أبی جعفر علیه السلام أنّه کتب فی رسالته الی سعد الخیر: (و کان من نبذهم الکتاب ان أقاموا حروفه و حرّفوا حدوده، فهم یروونه و لا یرعونه،. و الجهّال یعجبهم حفظهم للروایه، و العلماء یحزنهم ترکهم للرعایه ... (1).


و فی القرن الثانی عشر

و قال خاتمه المحدّثین، محمد بن الحسن بن علی المشتهر بالحرّ العاملی، صاحب الموسوعه الحدیثیه الکبری (وسائل الشیعه) (ت: 1104 ه)- فی رساله کتبها بالفارسیه، إدحاضا لأقوال بعض معاصریه ما ترجمته-:

إنّ من تتبّع أحادیث أهل البیت علیهم السلام و تصفّح التاریخ و الآثار علم علما یقینا أنّ القرآن قد بلغ أعلی درجات التواتر، قد حفظه الالوف من الصحابه و نقلته الألوف و کان منذ عهده (ص) مجموعا مؤلفا (2).


و فی القرن الثالث عشر:

قال المحقق البغدادی السید محسن الأعرجی (ت: 1227 ه) فی شرح الوافیه (3): (اتّفق الکلّ، لا تمانع بینهم، علی عدم الزیاده، و نطقت به الأخبار.







1- کتاب علم الیقین فی اصول الدین للمحقق الفیض الکاشانی 1/ 565، (ط سنه 1400 ه).

2- بنقل الشیخ رحمه اللّه الدهلوی فی کتابه القیّم (إظهار الحقّ) 2/ 208، و راجع الفصول المهمه للسید شرف الدین، ص 166، و هامش الأنوار النعمانیه 2/ 357.

3- هی للمولی عبد اللّه بن محمد المشتهر بالفاضل التونی (ت: 1071) قال فیها: و المشهور بین
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و قد حکی الإجماع علی ذلک جماعه من أئمه التفسیر و الحدیث، کشیخ الطائفه فی التبیان، و شیخنا أبی علی فی مجمع البیان. و إنّما وقع الخلاف فی النقیصه، و المعروف- بین أصحابنا حتی حکی علیه الإجماع- عدم النقیصه أیضا ...).

ثمّ أخذ فی مناقشه محتمل النقص، و أخیرا فی الاستدلال علی عدمه رأسا فی تفصیل و اسهاب یقرب من کونه رساله مستقلّه فی بابه.

جزاه اللّه خیرا عن القرآن و أهله ... (1)

و قال شیخ الفقهاء الشیخ جعفر الکبیر کاشف الغطاء (ت: 1228 ه) فی کتاب القرآن من موسوعته الفقهیه القیّمه (کشف الغطاء):

(لا زیاده فیه من سوره و لا آیه من بسمله و غیرها لا کلمه و لا حرف.

و جمیع ما بین الدفتین مما یتلی کلام اللّه تعالی، بالضروره من المذهب بل الدین و إجماع المسلمین و اخبار النبی (ص) و الأئمه الطاهرین علیهم السلام و إن خالف بعض من لا یعتدّ به ...)

قال: (و کذا لا ریب فی أنّه محفوظ من النقصان بحفظ الملک الدیّان کما دلّ علیه صریح القرآن و إجماع العلماء فی جمیع الازمان، و لا عبره بالنادر، و ما ورد من أخبار النقیصه تمنع البدیهیه من العمل بظاهرها، و لا سیّما ما فیه من نقص ثلث القرآن أو کثیر منه، فإنّه لو کان ذلک لتواتر نقله لتوفّر الدواعی علیه، و لاتّخذه غیر أهل الاسلام من أعظم المطاعن علی الاسلام و أهله. ثمّ کیف یکون ذلک و کانوا شدیدی المحافظه علی ضبط آیاته و حروفه. و خصوصا ما ورد أنّه صرّح فیه بأسماء کثیر من المنافقین فی بعض السور و منهم فلان و فلان، و کیف یمکن ذلک).





1- شرح الوافیه: باب حجیه الکتاب من أبواب الحجج فی الاصول (مخطوط).
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و کان من حکم النبی (ص) الستر علی المنافقین و معاملتهم بمعامله أهل الدین ...) (1).

و قال- فیما کتبه ردّا علی الاخباریین: (و صدرت منهم أحکام غریبه و أقوال منکره عجیبه، منها: قولهم بنقص القرآن، مستندین الی روایات تقضی البدیهه بتأویلها و طرحها. و فی بعضها: نقص ثلث القرآن أو ربعه و نقص أربعین اسما فی سوره (تبّت) منها أسماء جماعه من المنافقین. و فی ذلک منافاه لبدیهه العقل، لانه لو کان ذلک مما أبرزه النبی (ص) و قرأه علی المسلمین و کتبوه لافتضح المنافقون، و لم یکن النبی (ص) مأمورا إلّا بالستر علیهم، و لقامت الحرب علی ساق، و کان فی ابتداء الاسلام من الفتن ما کان فی الختام. ثمّ لو کان حقا لتواتر نقله و عرفه جمیع الخلق، لأنّهم کانوا یضبطون آیاته و حروفه و کلماته تمام الضبط، فکیف یغفلون عن مثل ذلک. و لعرف بین الکفار، و عدّوه من أعظم مصائب الاسلام و المسلمین. و لکان القارئ لسوره من السور الناقصه مبعّضا فی الحقیقه.

و لکان القرآن غیر محفوظ، و قد أخبر اللّه بحفظه، و لعرف بین الشیعه، و عدّوه من أعظم الأدله علی خروج الأولین من الدین، لأنّ النقص- علی تقدیر ثبوته- إنما هو منهم).

و قال: (یا للعجب من قوم یزعمون سلامه الأحادیث و بقاءها محفوظه و هی دائره علی الألسن و منقوله فی الکتب، فی مدّه ألف و مائتی سنه، و أنّها لو حدث فیها نقص لظهر و استبان و شاع!! لکنهم یحکمون بنقص القرآن، و خفی ذلک فی جمیع الأزمان!!) (2).

و قال المحقّق التبریزی (ت: 1307) فی تعلیقته علی رسائل استاذه المولی9.





1- کشف الغطاء، کتاب القرآن من کتاب الصلاه، المبحث السابع و الثامن ص 298- 299.

2- الحق المبین، ص 11. و نقله القاضی الطباطبائی فی هامش الانوار، 2/ 359.
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المحقق الأنصاری (1): القول بالتحریف هو مذهب الاخباریین و الحشویه، خلافا لأصحاب الأصول الذین رفضوا احتمال التحریف فی القرآن رفضا قاطعا، و هو الحقّ، للوجوه التالیه:

أولا: صراحه القرآن بعدم إمکان التغییر فیه، کآیه التدبّر (النساء: 82) و آیه الحفظ (الحجر: 9) و آیه عدم إتیانه الباطل (فصلت: 42). و کذا الروایات الکثیره الداله علی وجوب الرجوع إلی القرآن.

ثانیا: إجماع الطائفه، علی ما حکاه الشیخ الطوسی و الطبرسی و المرتضی علم الهدی و الصدوق و غیرهم من أقطاب الامامیه.

ثالثا: دلیل العقل، حیث القرآن عماد الدین و أساس الشرع المبین لکونه معجزا و مصدقا لمقام النبوه إلی قیام القیامه. و یؤید ذلک عنایه الامّه بحفظه و حراسته علی ما کان علیه فی العهد الاول فی رسم الخطّ و نحوه، فلا بدّ من تأویل ما ورد بخلاف ذلک أو طرحه (2).


و فی القرن الرابع عشر:

قال المحقق الحجّه البلاغی (ت: 1352 ه)- بعد نقل کلمات الأعلام کالصدوق و المرتضی و الطوسی و کاشف الغطاء و البهائی و أضرابهم-: (و قد جهد المحدّث المعاصر فی کتابه (فصل الخطاب) فی جمع الروایات التی استدلّ بها علی النقیصه، و کثّر أعداد مسانیدها بأعداد المراسیل، مع أنّ المتتبّع المحقق یجزم






1- و قد کان تلمیذه الموفق، واقفا علی دقائق نظرات شیخه و استاذه، و أحسن من أبان فی شرحه علی رسائل الشیخ من آرائه فی دقائق علم الاصول، و منها هذه المسأله فی صیانه القرآن عن التغییر و التحریف.

2- أوثق الوسائل بشرح الرسائل ص 91.
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بأنّ هذه المراسیل مأخوذه من تلک المسانید.

قال: و فی جمله ما أورده من الروایات ما لا یتیسّر احتمال صدقها. و منها ما هو مختلف بما یؤول الی التنافی و التعارض، مع أنّ القسم الوافر منها ترجع أسانیدها الی بضعه أنفار، و قد وصف علماء الرجال کلّا منهم: إمّا بأنّه ضعیف الحدیث فاسد المذهب مجفوّ الروایه، و إمّا بأنّه کذّاب متهم لا أستحلّ أن أروی من تفسیره حدیثا واحدا، و أنّه معروف بالوقف و أشدّ عداوه للرضا علیه السلام، و إمّا بأنّه فاسد الروایه یرمی بالغلوّ.

قال: و من الواضح أنّ أمثال هؤلاء لا تجدی کثرتهم شیئا.

قال: و لو تسامحنا بالاعتناء بروایاتهم فی مثل هذا المقام الخطیر لوجب من دلاله الروایات المتعدّده، أن ننزلها علی أنّ مضامینها تفسیر للآیات أو تأویل أو بیان لما یعلم یقینا شمول عمومها له لأنّه أظهر الأفراد و أحقّها بحکم العام، أو ما کان مرادا بخصوصه عند التنزیل، أو هو مورد النزول، أو ما کان هو المراد من اللفظ المبهم).

قال: و علی أحد هذه الوجوه الثلاثه الأخیره یحمل ما ورد أنّه تنزیل و أنّه نزل به جبرئیل، کما یحمل التحریف الوارد فی الروایات علی تحریف المعنی، کما یشهد بذلک مکاتبه سعد إلی أبی جعفر علیه السلام (و کان من نبذهم الکتاب أن أقاموا حروفه و حرّفوا حدوده). و کما یحمل ما ورد بشأن مصحف أمیر المؤمنین علیه السلام و ابن مسعود أنّه من التفسیر و التأویل، لقوله علیه السلام: (و لقد جئتهم بالکتاب کملا مشتملا علی التنزیل و التأویل).

و أیضا ما ورد من تنزیل (الأئمه) موضع (الأمه)، لا بدّ من حمله علی التفسیر، و أنّ التحریف إنّما هو فی المعنی. و کذا نظائره من سائر الروایات.

ثم قال أخیرا: و إلی ما ذکرنا و غیره یشیر ما نقلناه من کلمات العلماء
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الأعلام قدّس اللّه أسرارهم (1).

و قال الفقیه المحقّق، الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء (ت: 1373 ه) فی رسالته التی وضعها فی أصول معتقدات الشیعه: و إنّ الکتاب الموجود فی أیدی المسلمین هو الکتاب الذی أنزله اللّه إلیه (ص) للاعجاز و التحدی و لتعلّم الأحکام و تمییز الحلال من الحرام، و أنّه لا نقص فیه و لا تحریف و لا زیاده.

و علی هذا إجماعهم (أی إجماع الشیعه الإمامیه).

و من ذهب منهم أو من غیرهم من فرق المسلمین إلی وجود نقص فیه أو تحریف فهو مخطئ نصّ الکتاب العظیم: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ و الاخبار الوارده من طرقنا أو طرقهم الظاهره فی نقصه أو تحریفه ضعیفه شاذه، و أخبار آحاد لا تفید علما و لا عملا. فإمّا أن تؤول بنحو من الاعتبار أو یضرب بها الجدار (2).


و فی القرن الخامس عشر:


اشاره

تباری علماء الأمه و مراجعها فی کتابه بحوث ضافیه و موسوعات علمیّه رصینه وافیه برهنوا فیها علی أنّ القرآن الذی بأیدی المسلمین الیوم هکذا دوّن منذ عصر الرسول (ص) لم تنقص منه کلمه، و لم تزدد علیه کلمه، درسوا فیها الروایات المختلفه دراسه مقارنه نذکر منها علی سبیل المثال و لیس الحصر مع حفظ ألقاب مؤلفیها: التمهید فی علوم القرآن للشیخ هادی معرفت، و صیانه القرآن من التحریف له أیضا، و التحقیق فی نفی التحریف للسید علی المیلانی، و حقائق هامه حول القرآن الکریم للسید جعفر مرتضی العاملی و کتب حولها







1- آلاء الرحمن 1/ 25- 27.

2- أصل الشیعه و أصولها ص 133.




ص: 105

استاذ الفقهاء الخوئی (ت: 1413 ه) فی مقدمه کتابه البیان فی تفسیر القرآن.

ثم انّ الروایات التی استدلوا بها علی القول بنقصان القرآن و العیاذ باللّه لم یتبین لهم معانیها فانها لا تدلّ علی القول بنقصان القرآن کما یتضح ذلک مما یأتی:

أولا- فی القرنین الاول و الثانی:

قال وصیّا رسول اللّه (ص) الامام الباقر و الامام الصادق علیهما السلام:

أ- الامام الباقر:

قال (ع) فی رسالته الی سعد الخیر:

(بسم اللّه الرحمن الرحیم، أما بعد فانی أوصیک بتقوی اللّه ... و کل أمه قد رفع اللّه عنهم علم الکتاب حین نبذوه .. و کان من نبذهم الکتاب أن أقاموا حروفه و حرّفوا حدوده) (1).

ب- الامام الصادق (ع):

قال (ع) فی جواب من سأله: إن الناس یقولون: فما له لم یسمّ علیا و أهل بیته علیهم السلام فی کتاب اللّه عز و جل؟

قال (ع) قولوا لهم: انّ رسول اللّه (ص) نزلت علیه الصلاه و لم یسم اللّه لهم ثلاثا و لا أربعا حتی کان رسول اللّه (ص) هو الذی فسّر ذلک لهم و ... (2).

و قال (ع): قال رسول اللّه (ص): انّ علی کل حقّ حقیقه، و علی کل صواب نورا، فما وافق کتاب اللّه فخذوه، و ما خالف کتاب اللّه فدعوه.

و تابع الامامین (ع) علماء مدرستهم طوال القرون کما مر بنا آنفا أقوال کلا من: ابن شاذان (ت: 260) و الصدوق (ت: 381) و المفید (ت: 413) القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 105 و فی القرن الخامس عشر: ..... ص : 1047.





1- الروضه من الکافی: 8/ 53، الحدیث 16.

2- نفس المصدر 1/ 286- 287.
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و الطوسی (ت: 460) و الطبرسی (ت: 548) و ابن طاوس (ت: 664) و الحلّی (ت: 726) و البیاضی (ت: 877) و المحقق الکرکی (ت: 940) و الاردبیلی (ت: 993) و الشیخ البهائی (ت: 1031) و الفیض الکاشانی (ت: 1090) و الحر العاملی (ت: 1104) و الأعرجی (ت: 1227) و کاشف الغطاء (ت: 1228) و التبریزی (ت: 1307) و البلاغی (ت: 1352) و کاشف الغطاء الثانی (ت: 1383) و استاذ فقهاء عصره السید الخوئی (ت: 1413 ه).
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قال الاستاذ ظهیر فی ص 111 من کتابه: الباب الرابع ألف حدیث شیعی فی إثبات التحریف فی القرآن من کتاب فصل الخطاب لمحدث شیعی النوری الطبرسی 

إننا خصصنا هذا الباب لنقل جزء من کتاب (فصل الخطاب فی إثبات تحریف کتاب رب الارباب) لمحدث القوم حسین بن محمد التقی النوری الطبرسی، الکتاب الذی أزاح اللثام عن وجه عقیده القوم الاصلیه فی القرآن، و أثار ضجه کبری فی الأوساط الشیعیه. لا من حیث أنه تفرد لبیان هذه العقیده، أو ورد فیه شی ء جدید غیر مألوف مخالف لمعتقداتهم المنقوله المتواتره من أهل البیت حسب زعمهم، بل لأنه کشف النقاب عن الشی ء الذی غلفوه بتقیتهم مده طویله عن الآخرین، و جمع فیه من الاحادیث و الروایات من أمهات الکتب و أهمها نقلا عن الائمه الاثنی عشر، التی بلغت حد التواتر و زادت علیه.

کما أن الکتاب بین للناس أن الشیعه قاطبه من الیوم الذی وجدوا لم یعتقدوا فی القرآن الموجود بأیدی الناس، بل ظنوه مبدلا و محرفا، زید فیه و نقص منه، غیر فیه و حرف منه، و لم یقل أحد من القوم خلاف هذا إلّا مماشاه و مداراه أو تقیه و خداعا.
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ثم و إن الکتاب مع قیمته العلمیه و مقامه السامی و شأنه الرفیع حیث یشتمل علی ألفی روایه تقریبا کلها من الائمه المعصومین لم یؤلف من قبل شخص عادی لا یعبأ به و لا یلتفت إلیه، بل ألفه أحد جهابذه القوم و ماهر فی العلوم و خاصه فی علم الحدیث و الرجال.

ثم أورد فی صفحات 112- 135 ترجمه الشیخ النوری من تلمیذیه الشیخ عباس القمی (ت: 1359 ه) و الشیخ آقا بزرک الطهرانی (ت: 1389 ه) و غیرهما ثم أورد فی ص 135- 140 تصویر بدایه کتاب فصل الخطاب و قال فی ص 135 منه:

فهذا هو الکتاب و هذا ما قیل فیه، و قد ذکر محمد مهدی الموسوی الاصفهانی الشیعی فی کتابه (أحسن الودیعه) الذی کتبه تتمیما لروضات الجنات للخوانساری تحت ترجمه النوری هذا:

(هو الشیخ المحدث الحاج المیرزا حسین النوری المتولد فی الثامن عشر من شهر شوال من سنه أربع و خمسین بعد المائتین و الألف، و المتوفی فی لیله الاربعاء سابع عشر من شهر جمادی الثانیه سنه 1320 ه، و المدفون فی إیوان حجره بانو عظمی بنت سلطان الناصر لدین اللّه و هو إیوان الحجره الثالثه القبلیه عن یمین الداخل إلی الصحن الشریف المرتضوی من الباب الموسوم باب القبله هذا، و له مؤلفات منها (فصل الخطاب فی تحریف کتاب رب الارباب) طبع فی ایران علی الحجر بقطع (الامالی) لشیخنا الطوسی ولیته ما ألفه، و قد کتب فی رده بعض العلماء رساله شریفه بین فیها ما هو الحق، و شنع علی المحدث النوری علماء زمانه، و قد أخبرنی بعض الثقات أن المسیحیین ترجموا هذا الکتاب بلغاتهم و نشروها.

فهذا هو الکتاب، و ذاک هو الکاتب.

و الآن نبدأ فی سرد کلام النوری الطبرسی، القسم الاخیر من کتابه (فصل الخطاب) من صفحه 235 من الدلیل الحادی عشر فی اثبات التحریف فی القرآن و قد
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یحسن بنا قبل البدء أن نذکر بدایه الکتاب و فهرسته کی یسهل علی القارئ الفهم و ربط الموضوع بالسابق کما نثبت صوره الصفحه الاولی و الثانیه و الاخیره من الطبعه الاولی التی طبعها المصنف نفسه.

و أیضا یجدر بنا أن نقول إننا أبقینا اسلوب النوری لبیان العدد حیث یعدد کالعاده القدیمه بحروف الابجد، و لکننا أضفنا نحن علی ذلک الترکیب العددی أرقاما لسهوله العدد و لمعرفه أرقام الروایات مسلسلا و بدون کلفه.

و قال فی ص 141:


القسم الاخیر من کتاب فصل الخطاب فی إثبات تحریف کتاب رب الارباب لمحدث الشیعه النوری الطبرسی الدلیل الحادی عشر فی إثبات التحریف فی القرآن 

الاخبار الکثیره المعتبره الصریحه فی وقوع السقط و دخول النقصان فی الموجود من القرآن زیاده علی ما مر متفرقا فی ضمن الادله السابقه و انه أقل من تمام ما نزل اعجازا علی قلب سید الانس و الجان من غیر اختصاصها بآیه أو سوره، و هی متفرقه فی الکتب المعتبره التی علیها المعول و الیها المرجع عند الاصحاب.

جمعت ما عثرت علیها فی هذا الباب بعون اللّه الملک الوهاب.

و أورد بعد هذا الی ص 343 مسلسلا أدله الشیخ النوری التی زعم انها من روایات مدرسه أهل البیت (ع) و التی بلغ مجموعها 1062 رقما.

بدأ الشیخ بحثه تحت عنوان (الدلیل الحادی عشر) بایراد أخبار استدل بها علی وقوع السقط و دخول النقصان فی القرآن- و العیاذ باللّه- و فی الدلیل الثانی عشر بدءا بسوره الفاتحه و انتهاء بسوره الاخلاص.
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إذا فقد ترک الاستاذ ظهیر ایراد عشره من أدله الشیخ النوری قبل الدلیلین الأخیرین و هی الأدله التی استشهد فیها بالروایات التی أخرجها من کتب الصحاح و السنن و المسانید بمدرسه الخلفاء علی التحریف و الزیاده و النقیصه فی القرآن- و العیاذ باللّه- و خنس عنها و کتمها و قد حللناها و أجبنا عنها- بمنه تعالی- فی المجلد الثانی من هذا الکتاب دون أن نطعن بأحد، و فی ما یأتی سنشیر إلی بعضها بعد ایراد أدله الباب الحادی عشر و الثانی عشر الآتیه:
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دراسه أدله الدلیل الحادی عشر


اشاره

الادله لیست بألف حدیث کما عدّها الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر و لیست کلها شیعیه کما زعم الاستاذ ظهیر 1- روایات متکرره. 2- روایات منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت. 3- روایات مشترکه بین المدرستین. 4- روایات الغلاه و المتهمین فی دینهم. 5- مختلقات واهیه. 6- روایات لا أصل لها 7- روایات رواه مجهولین. 8- أدعیه بلا سند. 9-

روایات رواه غیر ثقاه. 10- روایات فی التحریف و التبدیل بعض رواتها ثقات. 11- أقوال مفسره و لیست بروایه.
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(1) روایات متکرره سبع روایات عدّت خمس عشره روایه


أولا- الروایتان (الف) و (ج) الآتیان روایه واحده:

(الف) 1- ثقه الاسلام فی آخر کتاب (فضل القرآن) من (الکافی) عن محمد یحیی، عن أحمد بن محمد، عن علی بن الحکم، عن هشام بن سالم، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

ان القرآن الذی جاء به جبرائیل (ع) إلی محمد صلی اللّه علیه و آله سبعه عشر الف آیه.

(ج) 3- أحمد بن محمد السیاری فی (کتاب القراءات) عن علی بن الحکم عن هشام بن سالم، قال: قال أبو عبد اللّه علیه السلام:

القرآن الذی جاء به جبرائیل إلی محمد صلی اللّه علیه و آله سبع عشره الف (1) آیه.







1- و فی الأصل (عشره ألف) تصحیف.
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ثانیا- الروایتان (یب) و (کد) الآتیتان روایه واحده:

(یب) 12- الشیخ أبو عمرو الکشی فی رجاله فی ترجمه أبی الخطاب عن أبی خلف بن حماد عن أبی محمد الحسن بن طلحه عن ابن فضال (1) عن یونس بن یعقوب عن برید العجلی عن أبی عبد اللّه علیه السلام، قال: أنزل اللّه فی القرآن سبعه بأسمائهم، فمحت قریش سته (2) و ترکوا أبا لهب.

(کد) 24- السیاری عن ابن فضال عن داود بن زید عن برید عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: نزل القرآن فی سبعه بأسمائهم، فمحت قریش سته و ترکت أبا لهب.


ثالثا- الروایتان (ط) و (کب) الآتیتان روایه واحده:

(ط) 9- و عنه- العیاشی فی تفسیره- باسناده عن إبراهیم بن عمرو، قال: قال أبو عبد اللّه (ع)، ان فی القرآن ما مضی و ما یحدث و ما هو کائن، کانت فیه أسماء الرجال فالقیت، و انما الاسم الواحد منه فی وجوه لا تحصی، یعرف ذلک الوصاه.

و رواه الصفار فی (البصائر) عن أحمد بن محمد عن (3) الحسین بن سعید عن حماد بن عیسی عن إبراهیم بن عمرو عنه (ع).

(کب) 22- السیاری عن حماد بن عیسی عن إبراهیم بن عمیر النخعی (4)، قال:

قال أبو عبد اللّه علیه السلام: ان القرآن فیه خبر ما مضی و ما یحدث و ما کان و ما هو کائن، و کانت أسماء الرجال فالقیت.







1- فی النص أبی فضال تصحیف.

2- فی النص (سبعه) تصحیف.

3- فی النص (محمد بن الحسین) تصحیف.

4- فی النص (النجفی) تصحیف و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.
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رابعا- الروایتان (ز) و (کج) الآتیتان روایه واحده:

(ز) 7- الثقه الجلیل محمد بن مسعود العیاشی فی تفسیره باسناده عن أبی جعفر علیه السلام قال: لو لا انه زید فی کتاب اللّه و نقص ما خفی حقنا علی ذی حجی، و لو قد قام قائمنا فنطق صدقه القرآن.

قال المحدث البحرانی فی (الدرر النجفیه): یمکن حمل الزیاده فی هذا الخبر علی التبدیل حیث أن الأصحاب ادعوا الاجماع علی عدم الزیاده فیه، و الأخبار الوارده فی هذا الباب مع کثرتها لیس فیها ما هو صریح فی الزیاده، فتأویل هذا الخبر بما ذکرنا لا بعد فیه إلّا انه یأتی الاشاره إلی زیاده بعض الحروف، و یأتی ذکره فی محله.

(کج) 23- السیاری عن علی بن النعمان عن أبیه عن عبد اللّه بن مسکان عن أبی جعفر علیه السلام انه قال: لو لا انه زید فی القرآن و نقص ما خفی حقنا علی ذی حجی، و لو قد قام قائمنا فنطق صدقه القرآن.


خامسا- الروایتان (ح) و (ک) الآتیتان روایه واحده:

(ح) 8- و عنه- العیاشی فی تفسیره- باسناده عن الصادق (ع): لو قرئ القرآن کما أنزل لألفیتنا فیه مسمین.

(ک) 20- السیاری فی کتاب القراءات- عن سیف و هو ابن عمیره عن غیر واحد عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال: لو ترک القرآن کما أنزل لألفینا فیه مسمین کما سمی من کان قبلنا.


سادسا- الروایتان (ی) و (کا) الآتیتان روایه واحده:

(ی) 10- و عنه- العیاشی- باسناده عن حبیب السجستانی عن أبی جعفر علیه السلام قال: ان القرآن طرح منه آی کثیر و لم یزد فیه إلّا حروفا أخطأت به الکتبه و توهمتها الرجال.
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(کا) 21- السیاری فی کتاب القراءات- عن أبی سالم عن حبیب السجستانی عن أبی جعفر علیه السلام فی حدیث: انه قال: یا حبیب ان القرآن قد طرح منه آی کثیر، و لم یزد فیه إلّا حروف أخطأت بها الکتاب و توهمتها الرجال.


سابعا- الروایات (م) و (ما) و (مب) الآتیه روایه واحده:

(م) 40- الشیخ جعفر بن محمد بن قولویه فی (کامل الزیاره) عن محمد جعفر الرزاز عن الحسین بن أبی الخطاب (1) عن ابن أبی نجران عن یزید بن اسحاق عن الحسن بن عطیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام، اللهم العن الذین کذبوا رسلک و هدموا کعبتک و حرفوا کتابک. الزیاره.

(ما) 41- و فیه عن الحسین (2) بن محمد عن احمد بن اسحاق عن سعدان بن مسلم عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: إذا أتیت القبر بدأت فأثنیت علی اللّه عز و جل- إلی أن قال (ع) فی سیاق الدعاء: اللهم العن الذین کذبوا رسلک و هدموا کعبتک و حرّفوا کتابک و سفکوا دم أهل بیت نبیک صلی اللّه علیه و آله.

(مب) 42- العلامه المجلسی فی (البحار) عن (مزار المفید) فی زیاره لأبی عبد اللّه علیه السلام غیر مقیده بوقت، و فیها: اللهم العن الذین کذبوا رسولک و هدموا کعبتک و استحلوا حرمک، و ألحدوا فی البیت الحرام، و حرفوا کتابک.


دراسه الروایات:

الروایه [الف/ 1]، ثقه الاسلام فی آخر کتاب فضل القرآن من الکافی عن







1- فی النص (الحسنین أبی الخطاب) تصحیف.

2- فی النص (الحسنین) تصحیف.
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محمد بن یحیی، عن أحمد بن محمد، عن علی بن الحکم عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه (ع) ...

هی عین الروایه [ج/ 3]، أحمد بن محمد السیاری فی کتاب القراءات عن علی بن الحکم عن هشام بن سالم، عن أبی عبد اللّه (ع) و کلتا الروایتین عن السیاری الهالک مع اختلاف فی لفظ العدد. فان محمد بن یحیی یروی عن السیاری کما قاله الشیخ النوری (1) و کذلک الروایه [یب/ 12]، عن الکشی عن ... عن برید العجلی عن أبی عبد اللّه (ع)، هی عین الروایه [کد/ 24]، عن السیاری المتهالک عن ... عن برید عن أبی عبد اللّه ...

و کذلک الروایه [ط/ 9] عن العیاشی ... عن إبراهیم بن عمرو، هی عین الروایه [کب/ 22]، عن السیاری عن إبراهیم بن عمیر النخعی مع تحریف فی اللفظ. و قد فصل بینهما الشیخ النوری.

و کذلک الروایه [ز/ 7] العیاشی فی تفسیره باسناده عن أبی جعفر، هی).





1- قال فی فصل الخطاب ص 235: (احمد بن محمد السیاری فی کتاب القراءات عن علی الحکم عن هشام بن سالم قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام: القرآن الذی جاء به جبرئیل (ع) إلی محمد صلی اللّه علیه و آله عشره الف آیه کذا فی نسختی و هی سقیمه و الظاهر سقوط کلمه سبعه قبل عشره لاتحاده متنا و سندا لما فی الکافی بل لا یبعد کون ما فیه ماخوذ منه فان محمد بن یحیی یروی عن السیاری). و قال فی خاتمه المستدرک فی الفائده الثانیه فی ذکر کتاب قراءات السیاری: قال الشیخ فی الفهرست: (احمد بن محمد بن سیار ... أخبرنا بالنوادر خاصه الحسین بن عبید اللّه عن احمد محمد بن یحیی، قال: حدثنا أبی [محمد بن یحیی] قال: حدثنا السیّاری ...). و قال النجاشی: (احمد بن محمد بن سیار ... قال: حدثنا احمد بن محمد بن یحیی عن أبیه قال حدثنا السیاری ...).
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عین الروایه [کج/ 23] عن السیاری عن أبی جعفر. و [ح/ 8] عین [ک/ 20] و [ی/ 10] عین [کا/ 21] عن السیاری!!.

و کذلک الروایه (م) 40- الشیخ جعفر بن محمد بن قولویه فی (کامل الزیاره) عن أبی عبد اللّه علیه السلام: اللهم العن الذین کذبوا رسلک و هدموا کعبتک و حرفوا کتابک. الزیاره.

هی عین الروایه (ما) 41.

و کذلک هی عین الروایه (مب) 42- العلامه المجلسی فی (البحار) عن (مزار المفید) فی زیاره لأبی عبد اللّه علیه السلام غیر مقیده بوقت، و فیها: اللهم العن الذین کذبوا رسولک و هدموا کعبتک و حرفوا کتابک.

هکذا عدّ الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر الروایات السبع المذکوره أعلاه خمس عشره روایه (1)، و سوف ندرس فی البحوث الآتیه أسناد هذه الروایات و متونها.

و فی ما یأتی ندرس بإذنه تعالی روایات انتقلت من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت. و بناء علی ذلک لیست الروایات التی استدلا بها کلها من روایات مدرسه أهل البیت.ی.





1- و کثیرا ما یفعلان ذلک کما سنراها فی البحوث الآتیه ان شاء اللّه تعالی.
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(2) روایات منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت (ع)


اشاره

(لد) 34- الصدوق فی (الخصال) عن محمد بن عمر الجعابی (1) عن عبد اللّه بشیر عن الحسن بن الزبرقان عن أبی بکر بن عیاش عن أبی الزبیر عن جابر عن النبی صلی اللّه علیه و آله قال: یجی ء یوم القیامه ثلاثه یشکون، المصحف، و المسجد، و العتره، یقول المصحف: یا ربّ حرقونی (2) و مزقونی، و یقول المسجد: یا ربّ عطلونی و ضیعونی، و تقول العتره: یا ربّ قتلونا و طردونا، فأجثوا للرکبتین فی الخصومه فیقول اللّه لی: أنا أولی بذلک.

قال الاستاذ ظهیر فی ص 64:

(انّ الصدوق و السید المرتضی و شیخ الطائفه (فی التبیان) و أبو علی الطبرسی (فی مجمع البیان) ذهبوا إلی عدم وقوع النقص و التغییر فی القرآن الموجود بأیدی الناس).







1- فی الأصل (الجعانی) تصحیف.

2- فی الأصل (حرفونی) تصحیف.
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ثم قال فی ص 68 فی مقام نقض القول السابق بالنسبه إلی الصدوق:

انّ الصدوق أورد بنفسه روایات کثیره فی کتبه التی ألّفها و التی تدلّ علی تغییر القرآن و تحریفه و نقصانه، بدون أن یقدح فیها و یطعن، ما یدلّ علی أنّ عقیدته الأصلیّه کانت طبق ما اعتقدها القوم، فنورد هاهنا روایات تسعه من الأحادیث الکثیره التی أوردها فی کتبه، و قد یأتی ذکر بعضها فی الباب الرابع.

فأولها ما أوردها فی کتابه (من لا یحضره الفقیه) الذی هو أحد الصحاح الأربعه الشیعیه فی کتاب النکاح تحت باب المتعه فیقول:

(أحل رسول اللّه (ص) المتعه و لم یحرمها حتی قبض- و استدل علی ذلک بقوله- و قرأ ابن عباس فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن فریضه من اللّه) (1).

و ثانیها ما أوردها فی کتابه (الخصال) (2):

(حدثنا محمد بن عمر الحافظ البغدادی المعروف بالجعابی قال: حدثنا عبد اللّه بن بشیر قال: حدثنا أبو بکر بن عیاش، عن الأجلح، عن أبی الزبیر، عن ...) إلی آخر الحدیث الآنف الذکر المرقم (لد)- 34.

ثم قال:

و ثالثها و رابعها و خامسها ما أورده فی کتابه (معانی الأخبار):

(حدثنا علی بن عبد اللّه الوراق و علی بن محمد بن الحسن المعروف بابن مقبره القزوینی قالا: حدثنا سعد بن عبد اللّه بن أبی خلف الأشعری قال:

حدثنا أحمد بن أبی الصباح، قال: حدثنا أبو نعیم الفضل بن دکین، عن هشام بن سعد عن زید بن أسلم، عن أبی یونس قال:ه.





1- من لا یحضره الفقیه للصدوق 3/ 459.

2- کتاب الخصال ص 174، 175، باب الثلاثه.
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کتبت لعائشه مصحفا، فقالت: إذا مررت بآیه الصلاه فلا تکتبها حتی أملیها علیک، فلما مررت بها أملتها علیّ: حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر).

و (حدثنا علی بن عبد اللّه الوراق و علی بن محمد بن الحسن القزوینی قالا حدثنا سعد بن عبد اللّه قال: حدثنا أحمد بن أبی خلف الاشعری قال حدثنا سعد بن داود عن أبی دهر عن مالک بن أنس عن زید بن أسلم عن عمرو بن نافع، قال: کنت أکتب مصحفا لحفصه زوجه النبی (ص) فقالت: إذا بلغت هذه الآیه فاکتب (حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر)).

و (حدثنا علی بن عبد اللّه الوراق، و علی بن محمد بن الحسن القزوینی قالا حدثنا سعد بن عبد اللّه بن أبی خلف قال حدثنا أحمد بن أبی خلف الأشعری قال حدثنا سعد بن داود عن مالک بن أنس عن زید بن أسلم عن القعقاع بن حکیم عن أبی یونس مولی عائشه زوجه النبی (ص) قال: أمرتنی عائشه أن أکتب لها مصحفا و قالت: إذا بلغت هذه الآیه فاکتب (حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین) ثم قالت عائشه: سمعتها و اللّه من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله) (1).

ثم قال (2) بعد ذکر هذه الاخبار الثلاثه:

و قال مصنف هذا الکتاب فهذه الأخبار حجه لنا علی المخالفین و الصلاه الوسطی صلاه الظهر.

انتهی ما أورده الاستاذ ظهیر فی هذا المقام.ق.





1- معانی الاخبار لا بن بابویه القمی، ص 313- 314، ط. مکتبه فرید و ط. سنه 1379، باب معنی صلاه الوسطی، ح 2، ص 331.

2- أی، قال الصدوق.
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دراسه الروایه:


أ- سند الروایه:

الحدیث المرقم (لد) 34- و الحدیث الذی أورده الاستاذ ظهیر فی الباب الثانی من کتابه فی سندها:

1- أبو بکر بن عیاش: من رواه مدرسه الخلفاء.

قال الذهبی فی میزان الاعتدال [4/ 499] الکوفی المقرئ ... لکنّه فی الحدیث یغلط و یهم. ضعّفه محمد بن عبد اللّه بن نمیر.

و قال أبو نعیم: لم یکن فی شیوخنا أحد أکبر غلطا منه.

2- أبو الزبیر، محمد بن مسلم. قال فی تهذیب التهذیب [9/ 440 رقم الترجمه 727]: روی عن العبادله الاربعه و عن عائشه و جابر و أبی الطفیل و سعید بن جبیر و عکرمه و ...



ب- متن الروایه:

(لد) 34- لفظ الروایه: (یقول المصحف یا ربّ حرّقونی و مزقونی) إشاره الی ما فعله الخلیفه الثالث عثمان من حرق المصاحف و اتلافها و تمزیق الولید للمصحف.

و ما ذکره بعدها عن (من لا یحضره الفقیه) للصدوق و قال: (أحد الصحاح الاربعه الشیعیه).

ان فقهاء مدرسه أهل البیت لا یقولون بصحه کتاب عدا کتاب اللّه.

و خبر آیه (فما استمتعتم به منهن الی أجل) فسوف یأتی بیانه مع الروایات الثالثه و الرابعه و الخامسه فی بحث روایات فی التحریف و التبدیل. و ان الزیاده فی الروایات تفسیر و بیان للفظ الآیه، و لیس جزءا محذوفا من الآیه و العیاذ باللّه.

و لدراسه اسناد الروایات الباقیه نمهّد لها بدراسه موجزه عن کیفیه انتقال
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روایات مدرسه الخلفاء إلی کتب مدرسه أهل البیت:

1- روی الکشی فی رجاله ما ملخّصه: انّ محمد بن أبی عمیر قیل له: انّک قد لقیت مشایخ العامه، فکیف لم تسمع منهم؟

فقال: قد سمعت منهم، غیر انّی رأیت کثیرا من أصحابنا قد سمعوا علم العامّه و علم الخاصه، فاختلط علیهم، حتی کانوا یروون حدیث العامّه عن الخاصه و حدیث الخاصه عن العامّه، فکرهت أن یختلط علیّ، فترکت ذلک و أقبلت علی هذا (1).

اذا فإنّ ابن أبی عمیر شهد کثیرا من رواه مدرسه أهل البیت (ع) سمعوا علم العامّه و علم الخاصّه، و اختلط علیهم، حتی کانوا یروون حدیث العامه عن الخاصه و حدیث الخاصّه عن العامّه.

و قد یکون منهم العیاشی محمد بن مسعود بن محمد بن عیّاش السمرقندی.

قالوا فی ترجمته:

(من مشایخ الرجال، ثقه، صدوق، عین من عیون هذه الطائفه و کبیرها، جلیل القدر، واسع الاخبار، بصیر بالروایه، مضطلع بها له کتب کثیره تزید علی مائتی مصنف، منها: کتاب التفسیر المعروف. کان یروی عن الضعفاء.

و کان من أوّل عمره عامّی المذهب، و سمع حدیث العامّه و اکثر منه، ثمّ تبصّر و عاد إلینا) (2).

و نورد هنا- أیضا- ما ذکرناه فی الجزء الثالث من (معالم المدرستین):ی.





1- رجال الکشّی، ص 590، الرقم: 1105.

2- راجع ترجمته فی الخلاصه للعلامه الحلّی؛ و رجال النجاشی، و جامع الرواه للاردبیلی؛ و الکنی و الالقاب للمحدث القمی؛ و معجم رجال الحدیث للخوئی.
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ان الشیخ المفید (ت: 413 ه) نقل فی أول کتابه (الجمل) روایات سیف الوضّاع الزندیق، التی أوردها الطبری فی تاریخه (1).

و أیضا نقل الشیخ الطوسی (ت: 460 ه) فی تفسیر (التبیان) روایات کثیره من کتب مدرسه الخلفاء، و قراءات أخری کثیره، و أوردها فی تفسیر الآیات، و أخذ منه الطبرسی (ت: 548 ه)، و أبو الفتوح الرازی (ت: 554 ه) فی تفسیریهما. و أخذ منهما گازر (کان حیا فی 722 ه) فی تفسیره (جلاء الأذهان) و نقل منهم ملا فتح اللّه الکاشانی (ت: 988 ه) فی تفسیره (منهج الصادقین)، و انّ ابن طاوس (ت: 664 ه) نقل الدعاء الذی اختلقه (سیف عمر) من الطبری، من کتب مدرسه الخلفاء.

و فعل نظیرهم النراقیان: المولی مهدی (ت: 1209 ه) فی (جامع السعادات) و المولی أحمد (ت: 1245 ه) فی معراج السعاده عن الغزالی.

و المجلسی (ت: 1110 ه) فی (البحار) فی السیره عن أبی الحسن البکری (2).

و لا نرید أن نقول: انّ هؤلاء الأعلام هم بأنفسهم قد اختلط الأمر علیهم، بل نری أنّهم فی جلّ ما نقلوا عن کتب مدرسه الخلفاء، شخّصوا مصادرهم. فإنّ المجلسی- مثلا- یعیّن فی باب ذکر مصادر موسوعته الحدیثیه (البحار) نیفا و خمسین و مائتی مصدر من مدرسه أهل البیت، و نیفا و تسعین مصدرا من مدرسه الخلفاء. و انّما الناقلون عنهم، غالبا أخطئوا فی درایه الحدیث، و ظنوا انّ الروایه شیعیه، لانّها فی کتاب شیعی. ثم انتقلت کذلک من کتاب الی کتاب و اختلط الأمر علی الباحثین. و سندرس باذنه تعالی مواردها فی ما یأتی.).





1- معالم المدرستین، الجزء الثالث، ص 359.

2- و قد أوردنا تفصیل هذا الأمر فی الجزء السابع من (قیام الأئمه باحیاء السنّه).
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2- من الروایات التی انتقلت من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت (ع) ما ورد فی کتاب (الشیعه و القرآن) و نقول:

کثیرا ما یسجّل الاستاذ ظهیر علی مدرسه أهل البیت ما ورد فی (فصل الخطاب) نقلا عن مدرسه الخلفاء. و منه ما أورده فی ص 16 منه و قال:

(قال فی کتابه (فصل الخطاب): و نقصان السوره هو جائز، کسوره الحفد و سوره الخلع و سوره الولایه) (1).

أقول: انّ النوری قد نقل سورتی (الحفد) و (الخلع) المزعومتین، من کتب مدرسه الخلفاء، و عیّن فی کتابه مصدرهما بمدرسه الخلفاء، کما أوردناه فی بحث الزیاده و النقیصه فی القرآن من المجلد الثانی من هذا الکتاب، و لکن الاستاذ ظهیر سجّلهما بالکیفیه التی نقل کلام الشیخ النوری، علی مدرسه أهل البیت. و هو یعلم انّهما مرویتان فی کتب مدرسه الخلفاء وحدها (2).

و لعمله هذا فی کتابه موارد کثیره. منها ما نقله عن الشیخ الصدوق، و بدأ حدیثه بقوله فی ص 68- 69 من کتابه:

(یقول المصحف: یا ربّ حرّفونی (3) و مزّقونی. و یقول المسجد: یا ربّ عطّلونی و ضیّعونی، و تقول العتره: یا ربّ قتلونا و طردونا و شرّدونا. فاجثوا للرکبتین للخصومه، فیقول اللّه جلّ جلاله لی: أنا أولی بذلک).

ذکر النوری هذا الحدیث فی ص 176 من کتابه بواسطه عن الفردوسا.





1- و نقلها- أیضا- فی کتابه (الشیعه و السنه) ص 121. و سوف ندرس باذنه تعالی سوره الولایه فی بحث روایات لا أصل لها.

2- راجع بحث زیاده سورتین من روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن الکریم من الجزء الثانی من هذا الکتاب.

3- و حرّفونی تحریف، و الصواب: یا ربّ حرّقونی و مزّقونی، إشاره إلی ما فعله الخلیفه عثمان من حرق مصاحف الصحابه و تمزیقها.
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للدیلمی عن جابر و و رواه المتقی فی کنز العمال و اشار إلی رواته: أحمد و الطبرانی و سعید بن منصور عن أبی امامه (1)، و قد درسنا سند هذه الروایه فیما سبق.

و قال الاستاذ احسان فی ص 69 من کتابه:

(و ثالثها و رابعها و خامسها، ما أوردها فی کتابه (معانی الاخبار) عن أبی یونس قال: کتبت لعائشه مصحفا، فقالت: إذا مررت بآیه الصلاه فلا تکتبها حتی أملیها علیک، فلما مررت بها أملتها علیّ: (حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی- و صلاه العصر-) ... الحدیث.

هذه الروایات الثلاث، نقلها النوری فی ص 174 و 175 من کتابه عن کتب مدرسه الخلفاء، مثل: صحیح مسلم و فتح الباری و الدر المنثور للسیوطی و غیرها، و أخرجناها من کتب الصحاح و السنن فی بحث (مصاحف أمّهات المؤمنین) من المجلد الثانی من هذا الکتاب. و لم یرغب الاستاذ احسان أن یشیر إلی مصادرها فی کتب مدرسه الخلفاء! و قال فی ص 70 منه:

(و الروایه السادسه ما أوردها النوری فی (فصل الخطاب) نقلا عن (الامالی و العیون) لا بن بابویه، عن الرضا (علیه السلام): انّ فی قراءه ابیّ کعب:

(و انذر عشیرتک الأقربین- و رهطک منهم المخلصین)).

هذه الروایه- أیضا- نقلها النوری فی ص 144 من کتابه عن صحیح البخاری و صحیح مسلم و تفسیر الطبری، و قد وردت فی الدر المنثور للسیوطی، جمیعا عن ابن عباس (2)، و رواها الامام الرضا (ع)- ان صحت7.





1- کنز العمال 11/ 171.

2- صحیح البخاری، 3/ 148 فی تفسیر سوره (تبت یدا) من کتاب التفسیر، و صحیح مسلم . 1/ 194، کتاب الایمان، باب قوله تعالی: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ ...، حدیث 355، و تفسیر الآیه بتفسیر الطبری 19/ 74، و الدر المنثور 5/ 96 و 97.
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الروایه- عن ابیّ بن کعب. مع أنّ الامام (ع) لم یقل انّ الآیه کانت کذا، و انّما أخبر عن قراءه ابیّ، و لم یقل انّه کان مصیبا فی قراءته، بل کان قول الامام من باب الاخبار عن قراءه ابیّ. و قد ذکرنا فی بحث المصطلحات انّ القراءه و الإقراء بمعنی تعلّم لفظ القرآن و تفسیره الذی نزل علی رسول اللّه (ص).

و قال فی ص 70 منه- أیضا-:

(و الروایه السابعه هی التی ذکرها النوری فی (فصل الخطاب) أیضا نقلا عن (الأمالی) لابن بابویه القمی، عن أبی عبد اللّه (علیه السلام): لمّا أمر اللّه نبیّه أن ینصب أمیر المؤمنین (ع) للناس فی قوله تعالی: (یا أیّها الرسول بلّغ ما أنزل الیک من ربّک- فی علی-).

هذه الروایه، نقلها النوری فی ص 176 من کتابه عن تفسیر الثعلبی، و الاستاذ لم ینقل الروایه التی أخرجها النوری عن الثعلبی أحد مفسری مدرسه الخلفاء، و انّما أخذها من روایته عن ابن بابویه من محدثی مدرسه أهل البیت.

و الروایه ممّا اشترکت المدرستان فی روایتها. ثم- فی علیّ- بیان من الرسول (ص) و سوف تأتی دراسه متون الروایات فی بحث روایات فی التحریف و التبدیل، و بیان ان الزیادات الوارده فی الروایات فی مقام بیان لفظ الآیه و تفسیر الآیه.
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(3) روایات مشترکه بین المدرستین 

أورد الاستاذ ظهیر قبل الروایه المنتقله المذکوره فی الباب السابق و قال:

فأولها ما أوردها فی کتابه (من لا یحضره الفقیه) الذی هو أحد الصحاح الاربعه الشیعیه فی کتاب النکاح تحت باب المتعه، فیقول:

أحل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم المتعه، و لم یحرمها حتی قبض و استدل علی ذلک بقوله: و قرأ ابن عباس: (فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن فریضه من اللّه).

و المعروف أن (إلی أجل مسمی) لیس من القرآن، و کذلک (من اللّه) بعد (فریضه).

و الروایه السادسه ما أوردها النوری فی (فصل الخطاب) نقلا عن (الأمالی) و (العیون) لابن بابویه:

(عن الرضا علیه السلام أن فی قراءه ابیّ بن کعب: و أنذر عشیرتک الأقربین و رهطک منهم المخلصین).

و الروایه السابعه هی التی ذکرها النوری فی (فصل الخطاب) أیضا نقلا عن (الأمالی) لابن بابویه القمی:
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(عن ابن أبی عمیر، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: لما أمر اللّه نبیه أن ینصب أمیر المؤمنین (ع) للناس فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ- فی علی-).

و سوف ندرسها باذنه تعالی فی بحث روایات رواتها ثقات أو مما یعمل به.

و ان الزیاده فیها تفسیر و بیان للفظ الآیه.
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(4) روایات الغلاه و المتهمین فی دینهم 


اشاره

أ- السیاری و من روی عنه.

ب- سهل بن زیاد و من روی عنه.

ج- إبراهیم بن اسحاق النهاوندی.

د- حسین بن حمدان الحضینی.

ه- أبو سمینه محمد بن علی الکوفی.

و- محمد بن سلیمان الدیلمی.

ز- حسن بن علی بن أبی حمزه و أبوه
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أولا- السیاری و من أخذ عنه 


اشاره

(ج) 3- أحمد بن محمد السیاری فی (کتاب القراءات) عن علی بن الحکم عن هشام بن سالم، قال: قال أبو عبد اللّه علیه السلام: القرآن الذی جاء به جبرائیل إلی محمد صلی اللّه علیه و آله عشره الف آیه.

(یط) 19- أحمد بن محمد السیاری فی (کتاب القراءات) عن محمد بن سلیمان عن مروان بن الجهم عن محمد بن مسلم قال: قرأ أبو جعفر علیه السلام بین یدی آیات من کتاب اللّه جل ثناؤه، فقلت له: جعلت فداک إنا لا نقرؤها هکذا، فقال: صدقت نقرؤه و اللّه کما نزل به جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله، ما یعرف القرآن إلّا من خوطب به.

(ک) 20- عن سیف و هو ابن عمیره عن غیر واحد عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال: لو ترک القرآن کما أنزل لألفینا فیه مسمین کما سمی من کان قبلنا.

(کا) 21- عن أبی سالم عن حبیب السجستانی عن أبی جعفر علیه السلام فی حدیث: انه قال: یا حبیب ان القرآن قد طرح منه آی کثیر، و لم یزد فیه إلّا حروف أخطأت بها الکتاب و توهمتها الرجال.

(کب) 22- عن حماد بن عیسی عن إبراهیم بن عمیر النخعی (1)، قال: قال أبو عبد اللّه علیه السلام: ان القرآن فیه خبر ما مضی و ما یحدث و ما کان و ما هو کائن، و کانت







1- فی النص (النجفی) تصحیف.
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أسماء الرجال فالقیت.

(کج) 23- عن علی بن النعمان، عن أبیه عن عبد اللّه بن مسکان عن أبی جعفر علیه السلام انه قال: لو لا انه زید فی القرآن و نقص ما خفی حقنا علی ذی حجی، و لو قد قام قائمنا فنطق صدّقه القرآن.

(کد) 24- و عن ابن فضال عن داود بن زید عن برید عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: نزل القرآن فی سبعه بأسمائهم، فمحت قریش سته و ترکت أبا لهب.

(که) 25- و عن الحجال عن قطبه بن میمون عن عبد اللّه الأعلی، قال: قال أبو عبد اللّه علیه السلام: أصحاب العربیه یحرفون کلام اللّه عز و جل عن مواضعه.

(نب) 52- السیاری فی کتاب (القراءات) عن سیف بن عمیره عن أبی بکر محمد قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: لو قرء القرآن علی ما أنزل ما اختلف فیه اثنان.

(سا) 61- السیاری فی کتاب (القراءات) عن الحسین بن سیف بن عمیره عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام قال: نزل القرآن أرباعا، ربعا فی عدونا و ربعا فینا، و ربعا فی سنن و أمثال، و ربعا فیه فرائض و أحکام.

و أخذ من السیاری:

أ- العیاشی فقد سقط من تفسیره اسناد الروایات الآتیه:

(ز) 7- الثقه الجلیل محمد بن مسعود العیاشی فی تفسیره باسناده عن أبی جعفر علیه السلام قال: لو لا انه زید فی کتاب اللّه و نقص ما خفی حقنا علی ذی حجی، و لو قد قام قائمنا فنطق صدقه القرآن.

فهی عین الروایه (کج- 23) للسیاری.

(ح) 8- و عنه باسناده عن الصادق (ع): لو قرئ القرآن کما أنزل لألفینا فیه مسمین.
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فهی عین الروایه (کد- 20) للسیاری.

(ط) 9- و عنه باسناده عن إبراهیم بن عمرو، قال: قال أبو عبد اللّه (ع)، ان فی القرآن ما مضی و ما یحدث و ما هو کائن، کانت فیه أسماء الرجال فألقیت، و انما الاسم الواحد منه فی وجوه لا تحصی، یعرف ذلک الوصاه. و رواه الصفار فی (البصائر) عن أحمد بن محمد بن الحسین بن سعید عن حماد بن عیسی عن إبراهیم بن عمرو عنه (ع).

فهی عین الروایه (کب- 22) للسیاری.

(ی) 10- و عنه باسناده عن حبیب السجستانی عن أبی جعفر علیه السلام، قال: ان القرآن طرح منه آی کثیر و لم یزد فیه إلّا حروفا أخطأت به الکتبه و توهمتها الرجال.

فهی عین الروایه (کا- 21) للسیاری.


ب- ثقه الاسلام الکلینی الروایات الآتیه:

(الف) 1- ثقه الاسلام فی آخر کتاب (فضل القرآن) من (الکافی) عن محمد یحیی، عن أحمد بن محمد، عن علی بن الحکم، عن هشام بن سالم، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: ان القرآن الذی جاء به جبرائیل (ع) إلی محمد صلی اللّه علیه و آله سبعه عشر الف آیه.

فهی عین الروایه (ج- 3).

(ند) 54- و عن عده من أصحابنا، عن أحمد بن محمد، عن الحجال، عن علی عقبه عن داود بن فرقد عمن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: إن القرآن نزل علی أربعه أرباع، ربع حلال، و ربع حرام، و ربع سنن و أحکام، و ربع خبر ما کان من قبلکم و نبأ ما لم یکن بعدکم و فصل ما بینکم.

فیرویه عن أحمد بن محمد و هو السیاری لان الحجال من شیوخ
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السیاری.


ثانیا- سهل بن زیاد و من أخذ عنه 

(د) 4- فی (الکافی): عده من أصحابنا، عن سهل بن زیاد، عن محمد بن سلیمان، عن بعض أصحابه، عن أبی الحسن علیه السلام، قال: قلت له: جعلت فداک إنا نسمع الآیات فی القرآن لیس هی عندنا کما نسمعها و لا نحسن أن نقرأها کما بلغنا عنکم، فهل نأثم؟ فقال: لا، اقرءوا کما تعلمتم. فسیجیئکم من یعلمکم.

(و) 6- عن عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن علی بن الحکم عن عبد اللّه جندب عن سفیان بن سمط، قال: سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن تنزیل القرآن فقال اقرءوا کما علمتم.

(له) 35- ثقه الاسلام فی (روضه الکافی) عن عده من أصحابنا، عن سهل زیاد عن اسماعیل بن مهران عن محمد بن منصور الخزاعی عن علی بن سوید (1) و محمد یحیی عن محمد بن الحسین عن محمد بن اسماعیل بن بزیع عن عمه حمزه بزیع عن علی بن سوید و الحسن بن محمد عن محمد بن احمد النهدی عن اسماعیل بن مهران عن محمد بن منصور عن علی بن سوید قال: کتبت الی أبی الحسن موسی علیه السلام و هو فی الحبس کتابا، أسأله عن حاله و عن مسائل کثیره فاحتبس الجواب عنی شهرا ثم أجابنی بجواب هذه نسخته: بسم اللّه الرحمن الرحیم، الحمد للّه العلی العظیم الذی بعظمته و نوره أبصر قلوب المؤمنین- إلی ان قال:- ...

ائتمنوا علی کتاب اللّه فحرفوه و بدلوه. الخبر. و رواه الصدوق بسند صحیح مثله.

(نج) 53- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد و علی بن إبراهیم عن أبیه جمیعا عن ابن محبوب عن أبی حمزه (2) عن أبی یحیی عن






1- فی النص (عن سوید) تصحیف.

2- فی النص (ابن حمزه) تصحیف.
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الأصبغ بن نباته قال: سمعت أمیر المؤمنین علیه السلام یقول: نزل القرآن أثلاثا ثلث فینا و فی عدونا، ثلث سنن و أمثال، و ثلث فرائض و أحکام.


ثالثا- النهاوندی إبراهیم بن اسحاق:

(یج) 13- محمد بن إبراهیم النعمانی فی غیبته عن أحمد بن هوذه عن النهاوندی عن عبد اللّه بن حماد عن صباح المزنی عن الحارث بن الحصیره عن أصبغ بن نباته، قال: سمعت علیا علیه السلام یقول: کأنی بالعجم فساطیطهم فی مسجد الکوفه یعلمون الناس القرآن کما أنزل: قلت: یا أمیر المؤمنین أو لیس هو کما أنزل؟

فقال: لا، محی منه سبعون من قریش بأسمائهم و أسماء آبائهم، و ما ترک أبو لهب إلّا للازراء علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لأنه عمه.


رابعا- الحسین بن حمدان الخصیبی 

(یو) 16- الحسین بن حمدان الخصیبی (1) فی هدایته و فی کتابه الآخر الذی وصل إلینا منه ما یتعلق بالامام الثانی عشر علیه السلام عن محمد بن اسماعیل و علی بن عبد اللّه الحسنیان عن الحسنین عن أبی شعیب عن محمد بن نصیر عن عمرو بن فرات عن محمد بن المفضل عن مفضل بن عمر عن الصادق علیه السلام فی حدیث طویل فی أحوال القائم علیه السلام، و فیه: انه یسند ظهره (ع) إلی الکعبه و یقول- إلی أن قال-: ثم یتلو القرآن، فیقول المسلمون: هذا و انه القرآن حقا الذی أنزله اللّه علی محمد صلی اللّه علیه و آله، و ما اسقط و بدل و حرف، لعن اللّه من أسقطه و بدله و حرفه.

و فی موضع آخر منه ان الحسنی یقول للمهدی صلوات اللّه علیه: إن کنت مهدی







1- فی النص (الحضینی) تصحیف.
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آل محمد علیه السلام فأین المصحف الذی جمعه جدک أمیر المؤمنین علیه السلام بغیر تغییر و لا تبدیل؟


خامسا- أبو سمینه محمد بن علی الکوفی 

(فا) 51- النعمانی ره فی (غیبته) عن علی بن الحسین عن محمد بن یحیی العطار عن محمد بن الحسن الرازی عن محمد بن علی الکوفی عن أحمد بن محمد نصر عن عاصم بن حمید عن أبی بصیر قال: قال أبو جعفر علیه السلام: یقوم القائم علیه السلام بأمر جدید و کتاب جدید علی العرب شدید، لیس شأنه إلّا السیف و لا تأخذه فی اللّه لومه لائم. و رواه أیضا بطریق آخر.


سادسا- محمد بن سلیمان الدیلمی 

و قد ورد فی سند (د) 4- فی الکافی عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن محمد بن سلیمان.


سابعا- حسن بن علی بن أبی حمزه و أبوه 

(کز) 27- النعمانی رحمه اللّه فی تفسیره عن أحمد بن محمد بن سعید بن عقده عن جعفر بن أحمد بن یوسف بن یعقوب الجعفی عن اسماعیل بن مهران عن الحسن علی بن أبی حمزه عن أبیه عن اسماعیل بن جابر، قال: سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: فی القرآن ناسخ و منسوخ و محکم و متشابه إلی ان عد (ع) من الاقسام و منه حرف مکان حرف، و منه ما هو محرف عن جهته، و منه ما هو علی خلاف تنزیله، ثم شرح الامام و ذکر لکل واحد أمثله إلی أن قال:

و أما ما حرف من کتاب اللّه فقوله تعالی کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ، و عد بعض الآیات المحرفه کما یأتی، و قال فی آخره: و مثل هذا کثیر.
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دراسه کتاب النعمانی:

جاء فی مقدمه هذا التفسیر انه تاره ینسب الی النعمانی و أخری الی سعد بن عبد اللّه باسم محکم القرآن و متشابهها و ثالثا الی السید المرتضی القائل بصیانه القرآن عن التحریف باسم: المحکم و المتشابه، و مفتتحها روایه ضعیفه السند قد خلط بغیرها من الاقوال و الآراء الصحیحه و السقیمه. أوردها العلامه المجلسی فی البحار متفرقا و مجموعا و قال فی المجلد 68 ص 391 منه: (بیان: کان فی نسختی الروایتین (أی روایه المنسوب الی سعد بن عبد اللّه و تفسیر المنسوب الی النعمانی) سقم و تشویش).


دراسه الاسناد:


أولا- السیاری و من أخذ عنه.

السیاری أبو عبد اللّه أحمد بن محمد بن سیّار المشهور بالسیاری مرّ بنا أقوال علماء الدرایه فیه: انه ضعیف الحدیث و محرّف فاسد المذهب غال متهالک قال بالتناسخ.

و أخذ عنه:

1- ثقه الاسلام الکلینی الحدیث ألف.

قال الشیخ النوری فی فصل الخطاب ص 235 فی ذیل روایه [ج/ 3]:

... لا یبعد کون ما فیه [أی فی الکافی] مأخوذ منه [أی من السیاری] فإنّ محمد بن یحیی یروی عن السیاری.

و إن الحدیث فیه (الکافی- عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد).

و کذلک الحدیث (ند) 54- أیضا عن السیاری.

2- العیاشی فی تفسیره، فقد مرّ بنا ان الناسخ أسقط أسناد روایات تفسیره و الروایات:
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(ز)- 7 هی الروایه (کج)- 23 للسیاری بعینها.

(ح)- 8 هی الروایه (کد)- 20 للسیاری بعینها.

(ط)- 9 هی الروایه (کب)- 22 للسیاری بعینها.

(ی)- 10- هی الروایه (کا)- 21 للسیاری بعینها.

و فی سند هذه الروایه أبو سالم الذی لم نجد له ذکرا فی رجال الحدیث.


ثانیا- سهل بن زیاد:

قال النجاشی: سهل بن زیاد، أبو سعید الآدمی کان ضعیفا فی الحدیث غیر معتمد علیه فیه و کان أحمد بن محمد بن عیسی یشهد علیه بالغلو و الکذب و أخرجه من قم.

و قال الشیخ الطوسی فی الاستبصار: ضعیف جدا عند نقاد الأخبار.

و قال الکشی: کان أبو محمد الفضل [بن شاذان] لا یرتضی أبا سعید الآدمی و یقول: هو الاحمق.

و قال ابن الغضائری: کان ضعیفا جدا، فاسد الروایه و المذهب ... یروی المراسیل و یعتمد المجاهیل.

و فی سند حدیث الکافی (د)- 4 عن سهل بن زیاد عن محمد بن سلیمان عن بعض أصحابه.


ثالثا- إبراهیم بن اسحاق النهاوندی:

قال النجاشی: کان ضعیفا فی دینه (منهوما).

و قال الشیخ الطوسی: کان ضعیفا فی حدیثه متهما فی دینه.
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و قال ابن الغضائری: فی حدیثه ضعف و فی مذهبه ارتفاع و أمره مختلط (1).

و فی سنده حارث بن حصیره غیر موثق و کیف یروی النعمانی عن أحمد بن هوذه بلا واسطه و حارث بن حصیره عن أصبغ بن نباته بلا واسطه.


رابعا- الحسین بن حمدان الخصیبی (الحصینی)

قال النجاشی: کان فاسد المذهب.

و قال ابن الغضائری: کذاب فاسد المذهب، صاحب مقاله معلومه، لا یلتفت إلیه.


خامسا- محمد بن علی أبو سمینه الکوفی:

قال النجاشی: ... ضعیف جدا، فاسد الاعتقاد، لا یعتمد فی شی ء، قد اشتهر بالکذب ... ثم اشتهر بالغلو.

و قال الکشی: ... رمی بالغلو.

و ذکره الفضل (بن شاذان) فی بعض کتبه: من الکذابین المشهورین.

و قال ابن الغضائری: کوفی، کذّاب، غالّ ... (2).


سادسا- محمد بن سلیمان الدیلمی:

قال الشیخ الطوسی: یرمی بالغلو، بصری، ضعیف.

و قال النجاشی: ضعیف جدا لا یعول علیه فی شی ء ... لا یعمل بما تفرّد به من الروایه.








1- معجم رجال الحدیث للخوئی 1/ 71.

2- معجم رجال الحدیث للخوئی 17/ 319- 321.
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و قال ابن الغضائری: ضعیف فی حدیثه، مرتفع فی مذهبه لا یلتفت إلیه.

(عن بعض أصحابه) من هم بعض أصحاب محمد بن سلیمان المتهم بالغلو.


سابعا- الحسن بن علی بن أبی حمزه و أبوه 

الحسن بن علی بن أبی حمزه، ضعیف جدا.

و أبوه علی بن أبی حمزه، ضعیف جدا (1).

قالوا فی علی بن أبی حمزه: کذّاب، متّهم، ملعون هو أصل الوقف.

و قالوا فی الحسن بن علی بن أبی حمزه: أبوه خیر منه.


دراسه المتون:

1- الروایه (ج)- 3 القرآن عشره الف آیه، و الروایه (الف)- 1 سبعه عشر ألف آیه و الروایه (ب) 2- من الکتاب المنسوب الی سلیم بن قیس ثمانیه عشر ألف آیه.

فقد مرّ بنا فی بحث روایات الزیاده و النقیصه فی القرآن من المجلد الثانی: ان فی الاتقان و کنز العمال عن الطبرانی فی الاوسط و ابن مردویه و أبو نصر الجزی فی الابانه، عن الخلیفه عمر بن الخطاب انه قال:

(القرآن الف الف حرف و سبعه و عشرون الف حرف) (2).

بینا نقل الزرکشی:

انّهم عدوا حروف القرآن فکانت ثلاثمائه الف حرف و أربعون الف







1- معجم رجال الحدیث: 11/ 299- 340.

2- الاتقان 1/ 72؛ و الدر المنثور 6/ 422.
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و سبعمائه و أربعون حرفا (1).

و المسلمون لا یرون صحه أمثال هذه الأحادیث.

و فی الحدیث (که) 25- أصحاب العربیه یحرّفون کلام اللّه عن مواضعه لعل المراد منه القراءات المختلقه اللاتی جاء بها علماء العربیه.

و الحدیث (سا) 61- نزل القرآن أرباعا، و (نج) 35- نزل القرآن اثلاثا سیأتی تفسیرهما فی بحث (روایات لا أصل لها).

و سیأتی تفسیر أمثال الحدیث (نب) 52- لو قرئ القرآن علی ما أنزل و الحدیث (ح) 8- لو قرئ القرآن کما أنزل فی بحث روایات التحریف و التبدیل.

و الحدیث (ط) 9- کانت فیه اسماء الرجال فالقیت.

و الحدیث (له) 35- ائتمنوا علی کتاب اللّه فحرّفوه و بدّلوه و بعض أحادیثه الأخر کذب الغلاه فیها.9.





1- البرهان فی علوم القرآن 1/ 249.
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(5) مختلقات واهیه


اشاره

(ید) 14- محمد بن العباس ماهیار فی تفسیره علی ما نقله عنه الشیخ شرف الدین النجفی (1) فی تأویل الآیات الباهره (2) فی سوره زخرف عن محمد بن مخلد الدهان عن علی بن أحمد العریضی بالرقه عن إبراهیم بن علی بن جناح عن الحسن علی بن محمد عن أبیه عن آبائه علیهم السلام ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله نظر إلی علی علیه السلام إلی أن قال: قام الصادق علیه السلام: و لقد قال عمرو العاص علی منبر مصر: محی من کتاب اللّه الف حرف، و حرف منه بالف درهم، و أعطیت ألف درهم علی أن یمحی (إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ)، فقالوا: لا یجوز ذلک، فکیف جاز ذلک لهم و لم یجز لی؟ فبلغ ذلک معاویه فکتب إلیه: قد بلغنی ما قلت علی منبر مصر و لست هناک.

(کط) 29- محمد بن الحسن الصفار فی (بصائر الدرجات) عن أحمد بن محمد عن الحسین قال: حدثنی أحمد بن إبراهیم عن عمار عن إبراهیم بن الحسین عن بسطام عن عبد اللّه بن بکیر، قال: حدثنی عمر بن یزید عن هشام الجوالیقی عن أبی







1- الصواب: الأسترآبادی.

2- الصواب: الظاهره. راجع الذریعه 4/ 242 بترجمه تفسیر ابن الحجام.




ص: 143

عبد اللّه علیه السلام، قال: ان للّه مدینه خلف البحر سعتها مسیر أربعین یوما، فیها قوم لم یعصوا اللّه قط- إلی أن قال-: إذا رأیتهم رأیت الخشوع و الاستکانه و طلب ما یقربهم إلیه إذا حبسنا ظنوا ان ذلک من سخط یتعاهدون الساعه (1) التی تأتیهم فیها لا یسئمون و لا یفترون، یتلون کتاب اللّه کما علمناهم، و ان فیما نعلمهم ما لو تلی علی الناس لکفروا به و لا نکروه.

(لو) 36- الثقه الجلیل حسین بن سعید الاهوازی فی کتابه علی ما نقله عنه فی البحار عن أبی الحسن بن عبد اللّه بن (2) أبی یعفور قال: دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السلام و عنده نفر من أصحابه فقال لی: یا ابن أبی یعفور هل قرأت القرآن؟ قال: قلت:

نعم قرأت هذه القراءه قال: عنها سألتک لیس من غیرها قال: فقلت: نعم جعلت فداک، و لم؟ قال: لان موسی حدث قومه بحدیث لم یحتملوه عنه، فخرجوا علیه بمصر فقاتلوه فقاتلهم فقتلهم و لان عیسی حدث قومه بحدیث فلم یحتملوه عنه فخرجوا علیه بتکریت فقاتلوه فقاتلهم فقتلهم و هو قول اللّه عز و جل: (فَآمَنَتْ طائِفَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ کَفَرَتْ طائِفَهٌ فَأَیَّدْنَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلی عَدُوِّهِمْ فَأَصْبَحُوا ظاهِرِینَ)، و انه أول قائم یقوم منا أهل البیت یحدثکم بحدیث لا تحتملونه فتخرجون علیه بزمیله الدسکره فتقاتلونه فیقاتلکم و هی آخر خارجه تکون .. الخبر.


دراسه الاسناد

أولا- الروایه (ید)- 14:

1- محمد بن مخلد الدهان.

2- علی بن أحمد العریضی.






1- فی الاصل: ساعه تصحیف.

2- البحار 52/ 375 و فیه ابو الحسن بن عبد اللّه، عن ابن أبی یعفور.
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3- إبراهیم بن علی بن جناح.

4- الحسن بن علی بن محمد: مجهولون لم یعرف حالهم.

ثانیا- الروایه (کط)- 29:

قال الشیخ الطوسی: محمد بن الحسن الصفار، قمی، له کتب ... أخبرنا بجمیع کتبه و روایاته ... و أخبرنا بذلک- أیضا- جماعه عن ابن بابویه، عن محمد بن الحسن، عن محمد بن الحسن الصفار، عن رجاله، إلّا کتاب بصائر الدرجات، فانه لم یروه عنه ابن الولید (1).

و فی الذریعه (3/ 525): ... و یروی عنه- أیضا- محمد بن الحسن الولید سائر کتبه غیر بصائر الدرجات.

و احمد بن محمد، من هو؟ أ هو السیاری؟ و من هو الحسین؟ و من عمار؟

و إبراهیم بن الحسین لم یوثق فی کتب تراجم الرواه.

ثالثا- الروایه (لو)- 36:

مرسله و فی سندها: أبو الحسن بن عبد اللّه لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.


دراسه المتون 


اشاره

أولا- الروایه (ید)- 14:

أخرج السیوطی فی تفسیر سوره (إنا أعطیناک الکوثر) بطرق متعدده انه لما توفی القاسم ابن رسول اللّه (ص) قال العاص بن الوائل السهمی: قد انقطع نسله- نسل رسول اللّه (ص)- فهو أبتر.

فأنزل اللّه سبحانه:

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ إِنَ







1- معجم رجال الحدیث 15/ 277.
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شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ.

و الروایه المختلقه تشیر إلی هذه الواقعه فان عمرو بن العاص هذا کان والیا علی مصر من قبل معاویه، و فی عصر معاویه و مختلق الحدیث یزعم ان عمرو العاص قال علی منبر مصر: (محی من کتاب اللّه الف حرف أی ألفه جمله و کل حرف محی بألف درهم و أعطیت ألف درهم علی أن یمحی (إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ)- و التی نزلت فی شأن أبیه- فقالوا: لا یجوز ذلک فکیف جاز لهم ذلک و لم یجز لی).

بعد أن درسنا مغزی الکلام نسأل المختلق من هم الذین دفعوا لحذف کل مورد من ألف مورد ألف درهم و بلغ مجموعه الف الف درهم؟ و من الذی أخذ هذه المبالغ و محا من القرآن ما محا- و العیاذ باللّه؟ و ینافی ما فی هذه الروایه الواقع التاریخی للقرآن فی عصور الخلفاء قبله.

لقد مرّ بنا فی بحث أخبار القرآن و السنّه بعد الرسول (ص) من المجلد الثانی من هذا الکتاب ص 164 انه: لما ولی الخلافه الصحابی القرشی أبو بکر جمع الناس و قال فی حدیثه معهم: (.. فلا تحدثوا عن رسول اللّه شیئا فمن سألکم فقولوا بیننا و بینکم کتاب اللّه فاستحلوا حلاله و حرموا حرامه).


أخبار الکتاب و السنّه علی عهد الخلیفه القرشی عمر

ذکرنا أن الخلیفه عمر هو الصحابی الذی رفع- حسب اجتهاده- بکل صلابه شعار حسبنا کتاب اللّه فی وجه رسول اللّه (ص) و فی آخر ساعه من حیاته و علی أثر ذلک وقع ما وصفه ابن عم الرسول (ص) عبد اللّه بن عباس بقوله:

(الرزیّه کل الرزیّه ما حال بین رسول الله (ص) و بین أن یکتب لهم ذلک الکتاب) و (بکی حتّی خضّب دمعه الحصباء) و انه (فلمّا أکثروا اللغط قال رسول
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اللّه (ص): قوموا عنّی لا ینبغی عند نبی تنازع) (1).

و عمل باجتهاده فی عصر خلافته بکل شده و قوه و رفع شعار: جردوا القرآن عن حدیث الرسول، کما مرّ بنا نقلا عن تاریخ الطبری فی ذکر بعض سیره الخلیفه عمر انه کان إذا استعمل العمال خرج یشیعهم و یقول لهم: (جردوا القرآن و أقلوا الروایه عن محمد و أنا شریککم). و کان من الولاه الذین أوصاهم بذلک.

أ- أبو موسی الأشعری: کما رواه الطبری و ابن کثیر: لما بعث أبا موسی إلی العراق قال له: إنک تأتی قوما لهم فی مساجدهم دویّ بالقرآن کدویّ النحل فدعهم علی ما هم علیه و لا تشغلهم بالاحادیث و أنا شریکک فی ذلک قال ابن کثیر: (و هذا معروف عن عمر) (2).

ب- قرظه بن کعب الذی قال ما موجزه: لما سیرنا عمر إلی العراق خرج یشیعنا و قال لنا- خارج المدینه-: إنکم تأتون أهل قریه لهم دوی بالقرآن کدوی النحل فلا تصدوهم بالأحادیث عن رسول اللّه (ص) و أنا شریککم! قال قرضه: فما حدثت بعده حدیثا عن رسول اللّه (ص) و کان إذا قالوا له: حدثنا.

یقول: نهانا عمر (3).ات





1- راجع صحیح البخاری، کتاب العلم، باب کتابه العلم، 1/ 221، و کتاب الجزیه، باب إخراج الیهود من جزیره العرب 2/ 136، و کتاب الاعتصام بالکتاب و السنّه، باب کراهه الخلاف 4/ 180، و کتاب المرضی، باب قول المریض: قوموا عنی 4/ 5، و کتاب المغازی، باب مرض النبی (ص) 3/ 62، و کتاب الجهاد و السیر، باب هل یستشفع إلی أهل الذمه و معاملتهم 1202؛ و صحیح مسلم، کتاب الوصیه، باب ترک الوصیه بآخر الباب، 5/ 75 و راجع سائر مصادره فی أول بحث السقیفه من (عبد اللّه بن سبأ ج 1).

2- تاریخ الطبری بترجمه الخلیفه عمر؛ و تاریخ ابن کثیر 8/ 107.

3- تذکره الحفاظ 1/ 7؛ و سنن الدارمیّ 1/ 85؛ و مستدرک الحاکم 1/ 102؛ و طبقات
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و نکّل بصبیغ بن عسل من أشراف قبیله تمیم حیث کان یدور فی الأجناد، الکوفه و البصره یسأل عن تفسیر آیات القرآن حتی بلغ جند الاسکندریه فأخبر والی الاسکندریه عمرو بن العاص الخلیفه بذلک فطلب منه إرساله إلی المدینه فلما أخبر الخلیفه بوصوله أحضر رطائب من جرید نخل و ضربه حتی دمی رأسه فقال: یا أمیر المؤمنین حسبک قد ذهب الذی کنت أجده- ثم ترکه حتی برئ ثم عاد حتی اضطربت الدماء فی ظهره ثم ترکه حتی برئ.

و فی الثالثه قال له صبیغ: إن کنت ترید قتلی، فاقتلنی قتلا جمیلا، و إن کنت ترید أن تداوینی فقد و اللّه برئت (1).

و أرسله علی قتب إلی أبی موسی الأشعری، و کتب ألّا یجالس صبیغا، و أن یحرم عطاءه و رزقه.

قال الراوی: فلو جاءنا و نحن مائه لتفرقنا عنه.

و فی روایه أخری: رأیت صبیغ بن عسل بالبصره کأنه بعیر أجرب یجی ء إلی الحلقه، و یجلس و هم لا یعرفونه، فینادیهم الحلقه الأخری عزمه أمیر المؤمنین عمر فیقومون و یدعونه فلم یزل کذلک حتی أتی أبا موسی فحلف له بالایمان المغلظه ما یجد فی نفسه مما کان شیئا فکتب فی ذلک إلی الخلیفه فکتب إلیه ما أخاله إلّا قد صدق فخل بینه و بین مجالسه الناس فلم یزل وضیعا فی قومه بعد أن کان سیدا فیهم.

فی کنز العمال عن عامر الشعبی قال: کتب رجل مصحفا، و کتب عند کلا.





1- سنن الدارمی 1/ 54- 55؛ و تفسیر آیه (الذاریات) بتفسیر القرطبی و الإتقان للسیوطی. و قد مرت مصادره مفصلا.
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آیه تفسیرها، فدعا به عمر، فقرضه بالمقراضین (1).


علی عهد الخلیفه الصحابی عثمان:

أمر بکتابه سبعه مصاحف مجرده عن حدیث الرسول (ص)، و وزعها علی أمهات البلاد الإسلامیه، و بحرق ما عداها من مصاحف الصحابه.

فأحرقوا ما تمکنوا من احراقه من مصاحف الصحابه، و نسخ المسلمون المصاحف فی شتی البلاد الإسلامیه علی النسخ السبع فی عصر عثمان و العصور التی کانت بعده و إلی عصرنا الحاضر.

و بناء علی ما أوردناه:

أولا- لم یکن أهل مصر الاقباط اولئک القرشیین الذین عاصروا نزول الآیه، لیعرفوا شأن نزولها، و لم تکن لدیهم مصاحف قبل عصر عثمان و حرقه مصاحف الصحابه و استنساخه نسخا من القرآن بدون تفسیر و توزیعه علی البلاد و هو هذا القرآن الذی بأیدینا لیقول لهم عمرو بن العاص ما نسب إلیه ثم أ لم یفکّر مختلق الروایه ان عمروا لم یکن لیقول هذا القول علی منبر مصر، لانّه کان یدفع بأهل مصر بقوله ذلک ان یبحثوا عن مغزی کلامه، و یدرکوا بعد ذلک ان الآیه نزلت فی ذم أب الوالی عمرو إذن لم یکن لیقول ذلک ابن العاص إلّا فی ما إذا أراد أن اشتهر عندهم ان الآیه نزلت فی ذم أبیه!! ثانیا- الروایه (کط)- 29:

لست أدری و لا المنجم یدری أین تقع هذه المدینه التی سعتها مسیره أربعین یوما أی قریبا من 1200 کیلومترا و خلف أی بحر من بحار الأرض تقع!؟






1- کنز العمال ط. حیدرآباد سنه 1364، 2/ 204، ح 3023.
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ثالثا- الروایه (لو)- 36:

لست أدری کیف نسی مختلق الروایه ان بنی اسرائیل کانوا مستضعفین فی مصر استعبدهم فرعون یذبح أبناءهم و یستحیی نساءهم و بعد عبورهم البحر الاحمر الی صحاری سیناء و غرق فرعون أصبحوا أحرارا و لم یقاتل أحد منهم نبی اللّه موسی علیه السلام.

و عیسی بن مریم (ع) لم یکن معه إلّا بضعه عشر رجلا من الحواریین و لم یبلغوا أمه یقتل بعضهم بعضا و کانوا یسکنون فی فلسطین و متی جاءوا الی تکریت شمالی بغداد و فی العراق!! و وصفنا هذه المختلقات بالواهیه نسبه الی مختلقات سیف اللاتی درسنا بعضها فی مجلدی (عبد اللّه بن سبأ) و (خمسون و مائه صحابی مختلق) القویه الرصینه.





ص: 150


(6) روایات لا أصل لها


اشاره

(یج) 18- الشیخ الطبرسی فی (الاحتجاج) قال: جاء بعض الزنادقه إلی أمیر المؤمنین علیه السلام و قال له: لو لا ما فی القرآن من الاختلاف و التناقض لدخلت فی دینکم، و ساق الخبر و هو طویل، و فیه تسعه مواضع فیها دلاله صریحه علی النقصان و التحریف ذکرناها فی حال مصحف أمیر المؤمنین (ع).

و اعلم انه رحمه اللّه قال فی أول کتابه: و لا نأتی فی أکثر ما نورده من الأخبار باسناده إمّا لوجود الاجماع علیه أو موافقته لما دلت علیه العقول أو لاشتهاره فی السیر و الکتب بین المخالف و الموالف إلّا ما أوردته عن أبی محمد علیه السلام الخ.

و روی هذا الخبر الشیخ الصدوق (ره) فی (کتاب التوحید) عن أحمد الحسن القطان عن أحمد بن یحیی عن بکر بن عبد اللّه بن حبیب، قال: حدثنا أحمد بن یعقوب بن مطر، قال: حدثنا محمد بن الحسن بن عبد العزیز الأحدب، قال: وجدت فی کتاب أبی بخطه: حدثنا طلحه بن زید عن عبد اللّه عن أبی معمر السعدانی أنّ رجلا أتی أمیر المؤمنین علیه السلام- و ساق الخبر مع نقصان کثیر عما فی (الاحتجاج) منه ما یتعلق بنقصان القرآن و تغییره اما لعدم الحاجه إلیه کما یفعل ذلک کثیرا فیه و فی سائر کتبه أو لعدم موافقته لمذهبه.
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قال المحقق النحریر الشیخ أسد اللّه الکاظمی فی (کشف القناع) فی جمله کلام له.

و بالجمله فأمر الصدوق مضطرب جدا، و لا یحصل من فتواه غالبا علم و لا ظن، لا یحصل من فتاوی أساطین المتأخرین و کذلک الحال فی تصحیحه و ترجیحه، و قد ذکر صاحب (البحار) حدیثا عنه فی (کتاب التوحید) عن الدقاق عن الکلینی باسناده عن أبی بصیر عن الصادق علیه السلام، ثم قال: هذا الخبر مأخوذ من (الکافی)، و فیه تغییرات عجیبه تورث سوء الظن بالصدوق، و انه انما فعل ذلک لتوافق مذهب أهل العدل انتهی، و ربما طعن علیه بعض القدماء بمثل ذلک فی حدیث رواه فی العمل فی الصوم بالعدد. و هذا عجیب من مثله.

جعلنا هذا الحدیث من أدله الباب الحادی عشر و نضیف إلیه مما رواه الشیخ النوری فی الدلیل الثانی عشر الأحادیث الآتیه ثم نجیب عنها باذنه تعالی.

(الف) 207- الشیخ الطبرسی فی (الاحتجاج) عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال للزندیق و أما ظهورک علی تناکر قوله تعالی: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ و لیس یشبه القسط فی الیتامی نکاح النساء و لا کل النساء یتامی فهو مما قدمت ذکره من اسقاط المنافقین من القرآن و بین قوله فی الیتامی و بین نکاح النساء من الخطاب و القصص أکثر من ثلث القرآن. الخبر.

(یو) 650- الطبرسی فی (الاحتجاج) فی خبر الزندیق الذی سأل أمیر المؤمنین علیه السلام متناقضات القرآن بزعمه قال (ع) بعد سؤاله عن هذه الآیه و الکنایه عن أسماء ذوی الجرائم العظیمه من المنافقین فی القرآن لیست من فعله تعالی و انها من فعل المغیرین المبدلین الذین جعلوا القرآن عضین. الخبر.

(یح) 743- احمد بن أبی طالب الطبرسی فی الاحتجاج فی خبر الزندیق المکرر إلیه الاشاره قال أمیر المؤمنین علیه السلام قوله سلام علی آل یس ان اللّه سمی النبی
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صلی اللّه علیه و آله بهذا الاسم حیث قال: یس (ص) و القرآن الحکیم لعلمه انهم یسقطون سلام علی آل محمد کما اسقطوا غیره.

کانت الاخبار الاربعه الآنفه ما تلاعب بها الطبرسی صاحب الاحتجاج دون أن یذکر لنا سندا.

و الصحیح ما أخرجه الشیخ الأقدم الصدوق (ره) بکتاب التوحید فی باب الردّ علی الثنویّه و الزنادقه و قال:

حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: حدّثنا أحمد بن یحیی، عن بکر عبد اللّه بن حبیب، قال: حدّثنی أحمد بن یعقوب بن مطر قال: حدّثنا محمد بن الحسن عبد العزیز الأحدب الجند بنیسابور، قال: وجدت فی کتاب أبی بخطّه:

حدثنا طلحه بن یزید عن عبید اللّه بن عبیده عن أبی معمر السعدانی أن رجلا أتی أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السلام فقال: یا أمیر المؤمنین إنّی قد شککت فی کتاب اللّه المنزل، قال له علیه السلام: ثکلتک امّک و کیف شککت فی کتاب اللّه المنزل؟ قال: لأنی وجدت الکتاب یکذّب بعضه بعضا، فکیف لا أشک فیه؟

فقال علیّ بن أبی طالب علیه السلام: إنّ کتاب اللّه لیصدّق بعضه بعضا و لا یکذّب بعضه بعضا، و لکنک لم ترزق عقلا تنتفع به، فهات ما شککت فیه من کتاب اللّه عزّ و جلّ. قال له الرجل، إنی وجدت اللّه یقول: (فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا) و قال أیضا: (نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ) و قال: (وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا). فمرّه یخبر أنّه ینسی، و مرّه یخبر أنّه لا ینسی، فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین.

قال: هات ما شککت فیه أیضا قال: و أجد اللّه یقول: (یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا لا یَتَکَلَّمُونَ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ قالَ صَواباً) و قال:

(و استنطقوا فقالوا و اللّه ربّنا ما کنّا مشرکین) و قال: (یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً) و قال: (إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ) و قال:
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لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ) و قال: (نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ) فمرّه یخبر أنّهم یتکلمون، و مرّه یخبر أنّهم لا یتکلمون إلّا من أذن له الرّحمن و قال صوابا، و مرّه یخبر أنّ الخلق لا ینطقون، و یقول عن مقالتهم (وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ) و مرّه یخبر أنّهم یختصمون، فأنی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشک فیما تسمع؟

قال: هات ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه عزّ و جلّ یقول: (وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ* إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ) و یقول: (لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ) و یقول: (وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری* عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی) و یقول: (یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلًا* یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً) و من أدرکه الابصار فقد أحاط به العلم، فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشک فیما تسمع؟

قال: هات أیضا، ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه تبارک و تعالی یقول: (وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ) و قال: (وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً) و قال: (وَ ناداهُما رَبُّهُما) و قال: (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِأَزْواجِکَ وَ بَناتِکَ) و قال: (یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ) فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشک فیما تسمع؟

قال: هات ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه جلّ ثناؤه یقول: (هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا) و قد یسمّی الانسان سمیعا بصیرا و ملکا و ربّا فمرّه یخبر بأنّ له أسامی کثیره مشترکه، و مرّه یقول: (هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا) فأنی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشکّ فیما تسمع.

قال: هات ویحک ما شککت فیه، قال: وجدت اللّه تبارک و تعالی یقول:

(وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ). و یقول:

(وَ لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ لا یُزَکِّیهِمْ). و یقول: (کَلَّا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ
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لَمَحْجُوبُونَ). کیف ینظر إلیهم من یحجب عنهم و أنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشکّ فیما تسمع.

قال: هات أیضا ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه عزّ و جلّ یقول:

(أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ فَإِذا هِیَ تَمُورُ) و قال: (الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی) و قال: (وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ) و قال: (وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ) و قال: (وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ) و قال:

(وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ) فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشکّ فیما تسمع.

قال: هات أیضا ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه جلّ ثناؤه یقول:

(وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا) و قال: (وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ) و قال: (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ وَ الْمَلائِکَهُ) و قال:

(هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً) فمرّه یقول: (یوم یأتی ربّک) و مرّه یقول: (یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ) فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشک فیما تسمع.

قال: هات ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه جلّ جلاله یقول: (بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ) و ذکر المؤمنین فقال: (الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ أَنَّهُمْ إِلَیْهِ راجِعُونَ) و قال: (تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ) و قال: (مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ) و قال: (فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً) فمرّه یخبر أنّهم یلقونه، و مرّه: (أنّه لا تدرکه الأبصار و هو یدرک الابصار)، و مرّه یقول: (وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً) فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشکّ فیما تسمع.

قال: هات ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه تبارک و تعالی یقول:

(وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها). و قال: (یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ دِینَهُمُ
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الْحَقَّ وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ) و قال: (وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا) فمرّه یخبر أنّهم یظنون و مرّه یخبر أنّهم یعلمون، و الظن شک فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشکّ فیما تسمع.

قال: هات ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه تعالی یقول: (وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً) و قال: (فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً) و قال: (فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ) و قال: (وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ* وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ) فأنّی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشکّ فیما تسمع.

قال: هات ویحک ما شککت فیه، قال: و أجد اللّه تعالی یقول: (قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ) و قال: (اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها) و قال: (تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا وَ هُمْ لا یُفَرِّطُونَ) و قال: (الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ) و قال: (الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ) فأنی ذلک یا أمیر المؤمنین و کیف لا أشک فیما تسمع، و قد هلکت إن لم ترحمنی و تشرح لی صدری فیما عسی أن یجری ذلک علی یدیک، فإن کان الرّبّ تبارک و تعالی حقّا و الکتاب حقّا و الرّسل حقّا فقد هلکت و خسرت، و إن تکن الرّسل باطلا فما علیّ بأس و قد نجوت.

فقال علیّ علیه السلام: قدوس ربّنا قدوس تبارک و تعالی علوا کبیرا، نشهد أنّه هو الدائم الّذی لا یزول، و لا نشک فیه، و لیس کمثله شی ء و هو السمیع البصیر، و أنّ الکتاب حقّ و الرّسل حقّ، و أنّ الثواب و العقاب حقّ، فإن رزقت زیاده إیمان أو حرمته فإنّ ذلک بید اللّه، إن شاء رزقک و إن شاء حرمک ذلک، و لکن سأعلّمک ما شککت فیه، و لا قوّه إلّا باللّه، فإن أراد اللّه بک خیرا أعلمک بعلمه و ثبّتک، و إن یکن شرا ظللت و هلکت.
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أمّا قوله: (نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ) إنّما یعنی نسوا اللّه فی دار الدّنیا، لم یعملوا بطاعته فنسیهم فی الآخره أی لم یجعل لهم فی ثوابه شیئا فصاروا منسیین من الخیر و کذلک تفسیر قوله عزّ و جلّ: (فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا) یعنی بالنسیان أنّه لم یثبهم کما یثیب أولیاءه الّذین کانوا فی دار الدّنیا مطیعین ذاکرین حین آمنوا به و برسله و خافوه بالغیب، و أمّا قوله: (وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا) فإن ربّنا تبارک و تعالی علوّا کبیرا لیس بالذی ینسی و لا یغفل بل هو الحفیظ العلیم، و قد یقول العرب فی باب النسیان: قد نسینا فلان فلا یذکرنا أی أنّه لا یأمر لنا بخیر و لا یذکرنا به، فهل فهمت ما ذکر اللّه عزّ و جلّ قال: نعم، فرّجت عنّی فرّج اللّه عنک و حللت عنّی عقده فعظّم اللّه أجرک.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا لا یَتَکَلَّمُونَ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ قالَ صَواباً) و قوله: (وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ) و قوله: (یَوْمَ الْقِیامَهِ یَکْفُرُ بَعْضُکُمْ بِبَعْضٍ وَ یَلْعَنُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً) و قوله: (إِنَّ ذلِکَ لَحَقٌّ تَخاصُمُ أَهْلِ النَّارِ) و قوله: (لا تَخْتَصِمُوا لَدَیَّ وَ قَدْ قَدَّمْتُ إِلَیْکُمْ بِالْوَعِیدِ) و قوله: (الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَ تُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَ تَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ) فإنّ ذلک فی مواطن غیر واحد من مواطن ذلک الیوم الذی کان مقداره خمسین ألف سنه، یجمع اللّه عزّ و جلّ الخلائق یومئذ فی مواطن یتفرقون، و یکلّم بعضهم بعضا و یستغفر بعضهم لبعض، اولئک الذین کان منهم الطاعه فی دار الدّنیا للرؤساء و الاتباع، و یلعن أهل المعاصی الذین بدت منهم البغضاء و تعاونوا علی الظلم و العدوان فی دار الدّنیا، المستکبرین و المستضعفین یکفر بعضهم ببعض و یلعن بعضهم بعضا. و الکفر فی هذه الآیه البراءه، یقول: یبرأ بعضهم من بعض، و نظیرها فی سوره إبراهیم قول الشیطان (إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ) و قول إبراهیم خلیل الرّحمن: (کَفَرْنا بِکُمْ) یعنی تبرأنا منکم، ثمّ یجتمعون فی موطن آخر یبکون فیه فلو أنّ تلک الأصوات بدت لأهل
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الدنیا لأذهلت جمیع الخلق عن معایشهم، و لتصدّعت قلوبهم إلّا ما شاء اللّه، فلا یزالون یبکون الدّم، ثمّ یجتمعون فی موطن آخر فیستنطقون فیه فیقولون: (وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ) فیختم اللّه تبارک و تعالی علی أفواههم و یستنطق الأیدی و الأرجل و الجلود فتشهد بکلّ معصیه کانت منهم، ثمّ یرفع عن ألسنتهم الختم، فیقولون لجلودهم: (لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنا قالُوا أَنْطَقَنَا اللَّهُ الَّذِی أَنْطَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ) ثم یجتمعون فی موطن آخر فیستنطقون فیفر بعضهم من بعض، فذلک قوله عزّ و جلّ: (یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ* وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ* وَ صاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ) فیستنطقون فلا یتکلمون إلّا من أذن له الرّحمن و قال صوابا، فیقول الرّسل صلّی اللّه علیهم فیشهدون فی هذا الموطن فذلک قوله: (فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً) ثمّ یجتمعون فی موطن آخر یکون فیه مقام محمد (ص) و هو المقام المحمود، فیثنی علی اللّه تبارک و تعالی بما لم یثن علیه أحد قبله ثمّ یثنی علی الملائکه کلّهم فلا یبقی ملک إلّا أثنی علیه محمد (ص) ثمّ یثنی علی الرّسل بما لم یثن علیهم أحد قبله، ثمّ یثنی علی کلّ مؤمن و مؤمنه یبدأ بالصدّیقین و الشهداء ثمّ بالصالحین، فیحمده أهل السماوات و الأرض، فذلک قوله: (عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً) فطوبی لمن کان له فی ذلک المقام حظّ، و ویل لمن لم یکن له فی ذلک المقام حظّ و لا نصیب، ثمّ یجتمعون فی موطن آخر و یدال بعضهم من بعض، و هذا کلّه قبل الحساب، فإذا اخذ فی الحساب شغل کلّ إنسان بما لدیه، نسأل اللّه برکه ذلک الیوم، قال: فرّجت عنّی فرّج اللّه عنک یا أمیر المؤمنین و حللت عنّی عقده فعظّم اللّه أجرک.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله عزّ و جلّ: (وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ) و قوله: (لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ) و قوله: (وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی) و قوله: (یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلًا یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً) فأمّا قوله:
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(وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ) فإنّ ذلک فی موضع ینتهی فیه أولیاء اللّه عزّ و جلّ بعد ما یفرغ من الحساب إلی نهر یسمّی الحیوان فیغتسلون فیه و یشربون منه فتنضر وجوههم إشراقا فیذهب عنهم کلّ قذی و وعث ثمّ یؤمرون بدخول الجنّه، فمن هذا المقام ینظرون إلی ربّهم کیف یثیبهم، و منه یدخلون الجنّه، فذلک قوله عزّ و جلّ من تسلیم الملائکه علیهم: (سَلامٌ عَلَیْکُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوها خالِدِینَ) فعند ذلک أیقنوا بدخول الجنّه و النظر إلی ما وعدهم ربّهم فذلک قوله: (إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ) و إنّما یعنی بالنظر إلیه النظر إلی ثوابه تبارک و تعالی. و أمّا قوله: (لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ)، فهو کما قال:

(لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ) یعنی لا تحیط به الاوهام (وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ) یعنی یحیط بها و هو اللطیف الخبیر، و ذلک مدح امتدح به ربّنا نفسه تبارک و تعالی و تقدّس علوّا کبیرا، و قد سأل موسی علیه السلام و جری علی لسانه من حمد اللّه عزّ و جلّ (رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ) فکانت مسألته تلک أمرا عظیما و سأل أمرا جسیما فعوقب، فقال اللّه تبارک و تعالی: لَنْ تَرانِی فی الدّنیا حتّی تموت فترانی فی الآخره وَ لکِنِ إن أردت أن ترانی فی الدّنیا فانظر (إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی) فأبدی اللّه سبحانه بعض آیاته و تجلّی ربّنا للجبل فتقطع الجبل فصار رمیما وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً یعنی میتا فکان عقوبته الموت ثمّ أحیاه اللّه و بعثه و تاب علیه، فقال: (سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ) یعنی أوّل مؤمن آمن بک منهم أنّه لن یراک، و أمّا قوله: (وَ لَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی) یعنی محمد (ص) کان عند سدره المنتهی حیث لا یتجاوزها خلق من خلق اللّه و قوله فی آخر الآیه: (ما زاغَ الْبَصَرُ وَ ما طَغی لَقَدْ رَأی مِنْ آیاتِ رَبِّهِ الْکُبْری) رأی جبرئیل (ع) فی صورته مرّتین هذه المرّه و مرّه أخری و ذلک أن خلق جبرئیل عظیم، فهو من الروحانیین الذین لا یدرک خلقهم و صفتهم إلّا اللّه ربّ العالمین.

و أمّا قوله: (یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلًا
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یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً) لا یحیط الخلائق باللّه عزّ و جلّ علما إذ هو تبارک و تعالی جعل علی أبصار القلوب الغطاء، فلا فهم یناله بالکیف، و لا قلب یثبته بالحدود، فلا یصفه إلّا کما وصف نفسه لیس کمثله شی ء و هو السمیع البصیر، الأول و الآخر و الظاهر و الباطن، الخالق البارئ المصوّر، خلق الاشیاء فلیس من الاشیاء شی ء مثله تبارک و تعالی، فقال: فرّجت عنّی فرّج اللّه عنک و حللت عنّی عقده فأعظم اللّه أجرک یا أمیر المؤمنین.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (وَ ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ أَوْ یُرْسِلَ رَسُولًا فَیُوحِیَ بِإِذْنِهِ ما یَشاءُ) و قوله: (وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسی تَکْلِیماً) و قوله: (وَ ناداهُما رَبُّهُما) و قوله: (یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ) فأمّا قوله: (ما کانَ لِبَشَرٍ أَنْ یُکَلِّمَهُ اللَّهُ إِلَّا وَحْیاً أَوْ مِنْ وَراءِ حِجابٍ) فإنّه ما ینبغی لبشر أن یکلّمه اللّه إلا وحیا و لیس بکائن إلّا من وراء حجاب، أو یرسل رسولا فیوحی بإذنه ما یشاء، کذلک قال اللّه تبارک و تعالی علوا کبیرا، قد کان الرّسول یوحی إلیه من رسل السماء فیبلغ رسل السماء رسل الارض، و قد کان الکلام بین رسل أهل الارض و بینه من غیر أن یرسل بالکلام مع رسل أهل السماء، و قد قال رسول اللّه (ص): یا جبرئیل هل رأیت ربّک؟ فقال جبرئیل: إنّ ربّی لا یری، فقال رسول اللّه (ص): فمن أین تأخذ الوحی؟ فقال: من إسرافیل فقال: و من أین یأخذه إسرافیل؟ قال: یأخذه من ملک فوقه من الرّوحانیین، قال: فمن أین یأخذه ذلک الملک؟ قال: یقذف فی قلبه قذفا، فهذا وحی، و هو کلام اللّه عزّ و جلّ، و کلام اللّه لیس بنحو واحد، منه ما کلّم اللّه به الرّسل، و منه ما قذفه فی قلوبهم، و منه رؤیا یریها الرّسل، و منه وحی و تنزیل یتلی و یقرأ، فهو کلام اللّه، فاکتف بما وصفت لک من کلام اللّه، فإنّ معنی کلام اللّه لیس بنحو واحد فإنّ منه ما یبلغ به رسل السماء رسل الأرض، قال: فرّجت عنّی فرّج اللّه عنک و حللت عنّی عقده فعظّم اللّه أجرک یا أمیر المؤمنین.
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فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا) فإنّ تأویله هل تعلم أحدا اسمه اللّه غیر اللّه تبارک و تعالی، فإیّاک أن تفسّر القرآن برأیک حتّی تفقهه عن العلماء، فإنّه ربّ تنزیل یشبه کلام البشر و هو کلام اللّه، و تأویله لا یشبه کلام البشر، کما لیس شی ء من خلقه یشبهه، کذلک لا یشبه فعله تبارک و تعالی شیئا من أفعال البشر، و لا یشبه شی ء من کلامه کلام البشر، فکلام اللّه تبارک و تعالی صفته، و کلام البشر أفعالهم، فلا تشبّه کلام اللّه بکلام البشر فتهلک و تضلّ، قال: فرّجت عنّی فرّج اللّه عنک، و حللت عنّی عقده فعظّم اللّه أجرک یا أمیر المؤمنین.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ)، کذلک ربّنا لا یعزب عنه شی ء، و کیف یکون من خلق الأشیاء لا یعلم ما خلق و هو الخلّاق العلیم. و أمّا قوله: (لا یَنْظُرُ إِلَیْهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ) یخبر أنه لا یصیبهم بخیر، و قد تقول العرب: و اللّه ما ینظر إلینا فلان، و إنّما یعنون بذلک أنّه لا یصیبنا منه بخیر، فذلک النظر هاهنا من اللّه تعالی إلی خلقه، فنظره إلیهم رحمه منه لهم، و أمّا قوله: (کَلَّا إِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ یَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ) فإنّما یعنی بذلک یوم القیامه أنّهم عن ثواب ربّهم محجوبون. قال: فرّجت عنّی فرّج اللّه عنک و حللت عنّی عقده فعظّم اللّه أجرک.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (أَ أَمِنْتُمْ مَنْ فِی السَّماءِ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمُ الْأَرْضَ فَإِذا هِیَ تَمُورُ) و قوله: (وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ) و قوله:

(الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی) و قوله: (وَ هُوَ مَعَکُمْ أَیْنَ ما کُنْتُمْ) و قوله: (وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ) فکذلک اللّه تبارک و تعالی سبّوحا قدّوسا، تعالی أن یجری منه ما یجری من المخلوقین و هو اللطیف الخبیر، و أجلّ و أکبر أن ینزل به شی ء ممّا ینزل بخلقه و هو علی العرش استوی علمه، شاهد لکل نجوی، و هو الوکیل علی کلّ شی ء، و المیسر لکلّ شی ء، و المدبّر للأشیاء کلّها، تعالی اللّه عن أن
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یکون علی عرشه علوا کبیرا.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا) و قوله:

(وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ) و قوله: (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ اللَّهُ فِی ظُلَلٍ مِنَ الْغَمامِ وَ الْمَلائِکَهُ) و قوله: (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ) فإنّ ذلک حقّ کما قال اللّه عزّ و جلّ، و لیس له جیئه کجیئه الخلق، و قد أعلمتک أنّ ربّ شی ء من کتاب اللّه تأویله علی غیر تنزیله و لا یشبه کلام البشر، و سأنبّئک بطرف منه فتکتفی إن شاء اللّه، من ذلک قول إبراهیم (ع): (إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی سَیَهْدِینِ) فذهابه إلی ربّه توجّهه إلیه عباده و اجتهادا و قربه إلی اللّه جلّ و عزّ، أ لا تری أنّ تأویله غیر تنزیله، و قال:

(وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ) یعنی السلاح و غیر ذلک، و قوله: (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ) یخبر محمدا (ص) عن المشرکین و المنافقین الذین لم یستجیبوا للّه و للرّسول فقال: (هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ) حیث لم یستجیبوا للّه و لرسوله (أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ) یعنی بذلک العذاب یأتیهم فی دار الدّنیا کما عذّب القرون الأولی، فهذا خبر یخبر به النبیّ (ص) عنهم، ثم قال: (یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً) یعنی من قبل أن یجی ء هذه الآیه، و هذه الآیه طلوع الشمس من مغربها، و إنّما یکتفی اولوا الألباب و الحجی و اولو النهی أن یعلموا أنّه إذا انکشف الغطاء رأوا ما یوعدون، و قال فی آیه اخری: (فَأَتاهُمُ اللَّهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا) یعنی أرسل علیهم عذابا، و کذلک إتیانه بنیانهم قال اللّه عزّ و جل: (فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ) فإتیانه بنیانهم من القواعد إرسال العذاب علیهم، و کذلک ما وصف من أمر الآخره تبارک اسمه و تعالی علوا کبیرا أنّه یجری اموره فی ذلک الیوم الذی کان مقداره خمسین ألف سنه کما یجری أموره فی الدّنیا لا یغیب و لا یأفل مع الآفلین، فاکتف بما وصفت لک من ذلک مما جال فی
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صدرک مما وصف اللّه عزّ و جلّ فی کتابه، و لا تجعل کلامه ککلام البشر، و هو أعظم و أجلّ و أکرم و أعزّ تبارک و تعالی من أن یصفه الواصفون إلّا بما وصف به نفسه فی قوله عزّ و جلّ: (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ) قال: فرجت عنی یا أمیر المؤمنین فرّج اللّه عنک، و حللت عنّی عقده.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ) و ذکر اللّه المؤمنین (الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ) و قوله لغیرهم: (إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ) و قوله: (فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً) فأمّا قوله: (بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ) یعنی البعث فسمّاه اللّه عزّ و جلّ لقاءه، و کذلک ذکر المؤمنین (الَّذِینَ یَظُنُّونَ أَنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ) یعنی یوقنون أنّهم یبعثون و یحشرون و یحاسبون و یجزون بالثواب و العقاب، فالظنّ هاهنا الیقین خاصّه، و کذلک قوله: (فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً) و قوله: (مَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ اللَّهِ فَإِنَّ أَجَلَ اللَّهِ لَآتٍ) یعنی: من کان یؤمن بأنّه مبعوث فإنّ وعد اللّه لآت من الثواب و العقاب، فاللقاء هاهنا لیس بالرؤیه، و اللقاء هو البعث. فافهم جمیع ما فی کتاب اللّه من لقائه فإنّه یعنی بذلک البعث، و کذلک قوله: (تَحِیَّتُهُمْ یَوْمَ یَلْقَوْنَهُ سَلامٌ) یعنی أنّه لا یزول الإیمان عن قلوبهم یوم یبعثون، قال: فرّجت عنّی یا أمیر المؤمنین فرّج اللّه عنک، فقد حللت عنّی عقده.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها) یعنی أیقنوا أنّهم داخلوها، و کذلک قوله: (إِنِّی ظَنَنْتُ أَنِّی مُلاقٍ حِسابِیَهْ) یقول: إنّی أیقنت أنّی ابعث فاحاسب، و کذلک قوله: (یَوْمَئِذٍ یُوَفِّیهِمُ اللَّهُ دِینَهُمُ الْحَقَّ وَ یَعْلَمُونَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبِینُ) و أمّا قوله للمنافقین: (وَ تَظُنُّونَ بِاللَّهِ الظُّنُونَا) فهذا الظنّ ظن شک و لیس ظنّ یقین، و الظنّ ظنّان: ظنّ شک و ظنّ یقین، فما کان من أمر معاد من الظنّ فهو ظنّ یقین، و ما کان من أمر الدّنیا فهو ظنّ شک فافهم ما فسرت لک، قال: فرّجت عنّی یا أمیر المؤمنین فرّج اللّه عنک.
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فقال علیه السلام: و أمّا قوله تبارک و تعالی: (وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً) فهو میزان العدل یؤخذ به الخلائق یوم القیامه، یدین اللّه تبارک و تعالی الخلق بعضهم من بعض بالموازین.

و فی غیر هذا الحدیث الموازین هم الأنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام.

و أمّا قوله عزّ و جلّ: (فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً) فإنّ ذلک خاصّه. و أمّا قوله: (فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ یُرْزَقُونَ فِیها بِغَیْرِ حِسابٍ) فإنّ رسول اللّه (ص) قال: قال اللّه عزّ و جلّ: لقد حقّت کرامتی- أو قال: مودّتی- لمن یراقبنی و یتحابّ بجلالی إنّ وجوههم یوم القیامه من نور علی منابر من نور علیهم ثیاب خضر، قیل: من هم یا رسول اللّه؟ قال: قوم لیسوا بأنبیاء و لا شهداء، و لکنّهم تحابوا بجلال اللّه و یدخلون الجنّه بغیر حساب، نسأل اللّه عزّ و جلّ أن یجعلنا منهم برحمته. و أما قوله: فمن ثقلت موازینه و خفّت موازینه فإنّما یعنی الحساب، توزن الحسنات و السیئات، و الحسنات ثقل المیزان و السیئات خفّه المیزان.

فقال علیه السلام: و أمّا قوله: (قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ الَّذِی وُکِّلَ بِکُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ تُرْجَعُونَ) و قوله: (اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها) و قوله: (تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا وَ هُمْ لا یُفَرِّطُونَ) و قوله: (الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ) و قوله:

(تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ) فإن اللّه تبارک و تعالی یدبّر الأمور کیف یشاء، و یوکّل من خلقه من یشاء بما یشاء أمّا ملک الموت فإنّ اللّه یوکّله بخاصّه من یشاء من خلقه و یوکّل رسله من الملائکه خاصّه بمن یشاء من خلقه، و الملائکه الذین سمّاهم اللّه عزّ ذکره وکّلهم بخاصّه ما یشاء من خلقه، إنّه تبارک و تعالی یدبّر الأمور کیف یشاء، و لیس کلّ العلم یستطیع صاحب العلم أن یفسّره لکلّ الناس لأنّ منهم القویّ و الضعیف، و لأنّ منه ما یطاق حمله و منه ما لا یطاق حمله إلّا من یسهل اللّه له حمله و أعانه علیه من خاصّه أولیائه، و إنّما یکفیک أن تعلم أنّ اللّه هو المحیی الممیت و أنّه یتوفّی الأنفس علی یدی من یشاء
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من خلقه من ملائکته و غیرهم، قال: فرّجت عنّی فرّج اللّه عنک یا أمیر المؤمنین و نفع اللّه المسلمین بک.

فقال علیّ علیه السلام: للرّجل: إن کنت قد شرح اللّه صدرک بما قد تبیّنت لک فأنت و الذی فلق الحبّه و برأ النسمه من المؤمنین حقّا، فقال الرّجل: یا أمیر المؤمنین کیف لی أن أعلم بأنّی من المؤمنین حقّا؟

قال علیه السلام: لا یعلم ذلک إلّا من أعلمه اللّه علی لسان نبیّه (ص) و شهد له رسول اللّه (ص) بالجنّه أو شرح اللّه صدره لیعلم ما فی الکتب التی أنزلها اللّه عزّ و جلّ علی رسله و أنبیائه، قال: یا أمیر المؤمنین و من یطیق ذلک؟ قال:

من شرح اللّه صدره و وفّقه له، فعلیک بالعمل للّه فی سرّ أمرک و علانیتک فلا شی ء یعدل العمل (1).

انتهت روایه الشیخ الصدوق.


دراسه مقارنه لاخبار الطبرسی مع روایه الشیخ الصدوق 

لم یکن السائل لأمیر المؤمنین زندیقا کما وصمه الطبرسی صاحب الاحتجاج بل کان مؤمنا یشک فی وجود تناقض فی بعض آیات کتاب اللّه العزیز مع بعض الآخر فلمّا أبان له الامام عن عدم وجود تناقض بینها قال السائل:

فرّجت عنی فرّج اللّه عنک یا أمیر المؤمنین و نفع اللّه المسلمین بک. و لمّا کان الصدوق (ره) أورد الحدیث فی (باب الرّد علی الثنویه و الزنادقه) حسبه صاحب الاحتجاج زندیقا.

و ما نقله الشیخ النوری فی ذیل الحدیث (یح)- 18 عن الشیخ أسد اللّه الکاظمی قوله:






1- التوحید للصدوق، ص 255- 269 الحدیث 5. ط. مکتبه الصدوق طهران.
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(و بالجمله فأمر الشیخ الصدوق مضطرب جدا و لا یحصل من فتواه غالبا علم و لا ظن لا (1) ممّا یحصل من فتاوی اساطین المتأخرین و کذلک الحال فی تصحیحه و ترجیحه و قد ذکر صاحب (البحار) حدیثا عنه فی (کتاب التوحید) عن الدقاق عن الکلینی باسناده عن أبی بصیر عن الصادق (ع)، ثم قال: الخبر مأخوذ من (الکافی) و فیه تغییرات عجیبه تورث سوء الظن بالصدوق، و انه انما فعل ذلک لتوافق مذهب أهل العدل. انتهی.

و ربما طعن علیه بعض القدماء بمثل ذلک فی حدیث رواه فی العمل فی الصوم بالعدد. و هذا عجیب من مثله).

أما ما نقله عن البحار، فقد رجعنا الی الجزء الخامس منه ص 156 ط. طهران، فوجدنا ما یأتی:

8- ید: الدّقاق، عن الکلینی، عن علی بن محمد، رفعه، عن شعیب العقرقوفی عن أبی بصیر قال: کنت بین یدی أبی عبد اللّه (ع) جالسا و قد سأله سائل فقال: جعلت فداک یا بن رسول اللّه من أین لحق الشقاء أهل المعصیه حتّی حکم لهم فی علمه بالعذاب علی عملهم؟ فقال أبو عبد اللّه (ع): أیّها السائل علم اللّه عزّ و جلّ أن لا یقوم أحد من خلقه بحقّه فلمّا علم بذلک وهب لأهل محبّته القوّه علی معصیتهم لسبق علمه فیهم، و لم یمنعهم إطاقه القبول منه لأنّ علمه أولی بحقیقه التصدیق فوافقوا ما سبق لهم فی علمه، و إن قدروا أن یأتوا خلالا ینجیهم عن معصیته و هو معنی شاء ما شاء و هو سر (ص 365- 366).

بیان: هذا الخبر مأخوذ من الکافی، و فیه تغییرات عجیبه تورث سوء الظنّ بالصدوق و إنّه إنما فعل ذلک لیوافق مذهب أهل العدل، و فی الکافی هکذا:

أیها السائل حکم اللّه عزّ و جلّ لا یقوم أحد من خلقه بحقّه فلمّا حکم بذلک وهبف.





1- و فی الأصل: لا تصحیف.
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لأهل محبته القوّه علی معرفته، و وضع عنهم ثقل العمل بحقیقه ما هم أهله، و وهب لأهل المعصیه القوّه علی معصیتهم لسبق علمه فیهم، و منعهم إطاقه القبول منه فوافقوا ما سبق لهم فی علمه، و لم یقدروا أن یأتوا حالا تنجیهم من عذابه لأنّ علمه أولی بحقیقه التصدیق و هو معنی شاء ما شاء و هو سرّه.

(ید) رمز لکتاب توحید الصدوق و نقل العلامه المجلسی الحدیث منه و الحدیث فی کتاب التوحید ط. طهران 1387 ه ص 354- 355:

وهب لاهل محبته القوه علی معرفته، و وضع عنهم ثقل العمل بحقیقه ما هم أهله، و وهب لأهل المعصیه القوّه علی معصیتهم. فالظاهر انها کانت ساقطه عن نسخته من کتاب من لا یحضره الفقیه و ما ذکره عن فتوی الصدوق بالعدد فهو ما جاء فی باب النوادر من ج 2/ 169- 171 ط. طهران الاولی الروایات 2040- 2044 من ان أیام شهر رمضان ثلاثون یوما أبد الدهر و فتواه بذلک، و الجواب عن ذلک ان مشایخ الحدیث، الکلینی و الصدوق و الطوسی رضوان اللّه تعالی علیهم کفاهم فخرا و ذخرا لیوم القیامه انهم جمعوا الاحادیث و دونوها فی موسوعاتهم الحدیثیه و ترکوها من بعدهم لآلاف الفقهاء الذین جاءوا من بعدهم لیدرسوها سندا و متنا و دلاله و یتحفونا بتحقیقاتهم فی مؤلفاتهم الفقهیه و لا ینبغی أن یطالب الشیخ الصدوق الذی ترک لنا أکثر من مائتی مؤلف فی الحدیث أن یتوصل إلی ما توصل إلیه الفقهاء من بعده علی مرّ القرون.

ثم ان اختلاف لفظی روایتی الصدوق و الکلینی لا یدلّ علی ما تجرأ به الشیخ أسد اللّه فقد مرّ بنا فی بحث (صنفان من الأخطاء) کیف وقع الخطأ فی لفظ الکافی و کان الفاظ من روی عنه.

أمّا الشیخ النوری فلحاجته إلی أدله علی مدّعاه بتحریف القرآن و وجود النقصان فیه، رفع من شأن الطبرسی و استشهد بمنقولاته التی لا أصل لها و ضعف شیخ الحدیث الاقدم الملقب بالصدوق، و رماه بما اتّهمه به الشیخ أسد اللّه
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الکاظمی و دافع عن السیّاری الغالی المتهم بالقول بالتناسخ.

ب- و من الاخبار التی لم یعرف لها أصل: الروایات الآتیه:

(نح) 58- فرات بن إبراهیم الکوفی فی تفسیره عن أحمد بن موسی عن الحسین بن ثابت عن أبیه عن شعبه بن الحجاج عن الحکم عن ابن عباس قال: أخذ النبی (ص) ید علی (ع) فقال: ان القرآن أربعه أرباع، ربع فینا أهل البیت خاصه، و ربع فی أعدائنا، و ربع حلال و حرام، و ربع فرائض و أحکام، و رواه ابن المعالی من الجمهور فی مناقبه کما نقل عنه فی البرهان.

(نط) 59- و عن محمد بن سعید بن رحیم الهمدانی و محمد بن عیسی بن زکریا عن عبد الرحمن بن سراج عن حماد بن أعین عن الحسن بن عبد الرحمن عن الاصبغ نباته عن علی علیه السلام قال: القرآن أربعه أرباع، ربع فینا، و ربع فی عدونا، و ربع فراض و أحکام، و ربع حلال و حرام، و لنا کرائم القرآن.

(س) 60- و عن أحمد بن الحسن بن اسماعیل بن صبیح و الحسن بن علی الحسین السلولی عن محمد بن الحسین بن المطهر عن صالح بن الأسود عن حمید بن عبد اللّه النخعی عن زکریا بن میسره عن الأصبغ بن نباته قال: قال علی (ع): نزل القرآن أرباعا و ذکر قریبا منه.

و قد حسبنا روایات فرات بن إبراهیم ضمن روایات لا أصل لها، لأن من سمّی بفرات بن إبراهیم لم یعرف من هو، و قد ورد فی تفسیره روایات الواقفیه و الزیدیه و اتباع مدرسه الخلفاء.


دراسه الاسناد

فی سند روایه (نح) 58- 1- شعبه بن الحجاج من رواه أحادیث مدرسه الخلفاء ترجمته فی تقریب التهذیب 1/ 351.
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2- حسین بن ثابت لم یرد ذکره فی کتب تراجم الرواه.

3- و من هو الحکم الذی روی عن ابن عباس؟

و فی سند روایه (نط) 59- 1- أحمد بن سعید بن رحیم.

2- محمد بن علی بن زکریا.

3- عبد الرحمن بن سراج.

4- حماد بن اعین. لم نجد ذکرهم فی کتب تراجم الرواه.

و حسن بن عبد الرحمن مجهول حاله.

و فی سند روایه (س 60):

1- احمد بن الحسن بن اسماعیل بن صبیح.

2- الحسن بن علی بن الحسین السلولی.

3- محمد بن الحسین بن المطهر.

4- صالح بن الاسود.

5- حمید بن عبد اللّه النخعی. لم نجد ذکرهم فی کتب تراجم الرواه.

و زکریا بن میسره مجهول حاله.


دراسه المتون:

ان روایه (ند) 54- (ان القرآن نزل علی أربعه أرباع ربع حلال و ...) کیف یستدل بها علی وقوع التحریف أو النقصان فی القرآن و لم لا نحمل (فینا و فی عدوّنا) فی روایات 53 و 55 و 56 و 57 و 59 و 61 فینا و فی عدونا معاشر المسلمین و سوف ندرس باذنه تعالی المراد من أربعه أرباع فی بحث روایات التحریف و التبدیل.

و لو فرضنا ان المقصود من فینا هم (أهل البیت) و هم من نزلت فیهم الآیه
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الکریمه إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ بما فیهم رسول اللّه (ص) و قد قال سبحانه فی سوره الزمر/ 11 و 12: أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ مُخْلِصاً لَهُ الدِّینَ* وَ أُمِرْتُ لِأَنْ أَکُونَ أَوَّلَ الْمُسْلِمِینَ.

و فی سوره الانعام/ 14: قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ.

و فی سوره البقره/ 285: آمَنَ الرَّسُولُ بِما أُنْزِلَ إِلَیْهِ.

و کان أوّل المؤمنین من بعده من الرجال ابن عمه علی (ع) و علی ذلک فکلمّا نزل فی القرآن (یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا) أو مدح للمؤمنین و للمسلمین فاظهر مصادیقها هم، و ما جاء فی القرآن من ذمّ و تقریع لاعداء المسلمین من المشرکین و الیهود و المنافقین فان أجلی مصادیقهم هم أعداء الرسول (ص) و ابن عمه علی و سائر أهل بیت الرسول (ص).

علی ان روایات انزل القرآن علی أربعه أرباع أو ثلاثه أثلاث جاءت عند غیر فرات و لیس فیها و (ربع فینا أهل البیت خاصه) التی وردت فی روایه فرات 58 و الروایات الاخری هی فی الکافی.

(نو) 56- العیاشی فی تفسیره عن أبی الجارود قال: سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول: نزل القرآن علی أربعه أرباع، ربع فینا، و ربع فی عدونا، و ربع فی فرائض و أحکام، و ربع سنن و أمثال و لنا کرائم القرآن.

(نز) 57- و عن محمد بن خالد الحجاج الکرخی عن بعض أصحابه رفعه إلی خیثمه قال: قال أبو جعفر علیه السلام: یا خیثمه نزل القرآن أثلاثا، ثلث فینا و فی أحبائنا، و ثلث فی أعدائنا و عدو من کان قبلنا و ثلث سنّه و مثل.
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تعریف بعض المصادر التی نقل منها الادله:


اشاره

مرّ بنا فی بحث عقیده الشیعه فی الدور الأول ما موجزه ان:



1- تفسیر القمی:

یحتوی علی بعض ما روی عن أبی الفضل العباس بن محمد و ما أدرج فیه الراوی المجهول من تفسیر أبی الجارود و أقوال مجهول قائلها.



2- تفسیر العیاشی:

حذف منه الناسخ أسناد الروایات لغرض الاختصار و کیف یستدل بروایات لا یعلم من رواها أ هو من راو موثوق أم هو غال ضالّ کذّاب أو انها روایات منتقله من مدرسه الخلفاء.



3- تفسیر فرات الکوفی:

لم نجد لفرات ذکرا فی کتب تراجم الرواه و لم یعرف من هو.

و حوی التفسیر روایات الامامیه و الزیدیه و الواقفیه و أتباع مدرسه الخلفاء.



4- الکتاب المسمی بأصل سلیم بن قیس:

قال الشیخ المفید فیه: (هذا الکتاب غیر موثوق به، و لا یجوز العمل علی أکثره، و قد حصل فیه تخلیط و تدلیس، فینبغی للمتدیّن أن یتجنب العمل بکل ما فیه، و لا یعوّل علی جملته و التقلید لروایته).
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5- بعض الادعیه المذکوره بلا سند:

و من الاخبار التی لا سند لها و لا أصل ما أورده الاستاذ ظهیر فی کتابه بعد تقدیمه المقدمه الآتیه، فقد قال فی ص 28 منه:

(فیلزم الباحث المنصف أن لا ینسب شیئا إلی القوم إلّا أن یکون ثابتا من أئمتهم. و الظاهر انّه لا یثبت إلّا حینما یکون واردا فی الکتب التی خصّصت لا یراد (1) مرویاتهم و أحادیثهم.

و هذه الکتب أمّا أن تکون من کتب الحدیث أو التفسیر، و خاصّه الکتب القدیمه التی روت هذه الروایات بالسند، أو وافق علی صحّتها أئمه القوم المعصومین (2).

و نحن نلزم أنفسنا فی هذا الباب أن لا نورد شیئا إلّا و یکون صادرا من (3) واحد من الائمه الاثنی عشر، و من کتب الشیعه أنفسهم المعتمده لدیهم و الموثوقه (4) عندهم) (5).

و نحن نصحح ما قاله، و نقول: (لا یثبت صحّه الحدیث لدی أتباع مدرسه أهل البیت (ع) إلّا ما اتّصل بسند صحیح مسلسل إلی رسول اللّه (ص)، ثم الأئمه الاثنی عشر من بعده، و لا یکون مخالفا للنصّ القرآنی، و لا متعارضا مع حدیث صحیح آخر.

کما شرحناه فی محلّه من الجزء الثالث من معالم المدرستین).

و بناء علی ذلک، فلا عبره بحدیث لم یتصل سنده بهم، أو اتصل بهم و کان






1- خصصت بإیراد، فهذا الفعل یتعدی إلی مفعوله الثانی بالباء لا باللام.

2- المعصومون، لأنها صفه لمرفوع.

3- عن، لأن صدر یتعدّی بهذا الحرف ب من.

4- الموثوق بها، لأنّ الفعل وثق یتعدّی بالباء.

5- أعدنا ما نقلناه عنه فی ص 62 لمسیس الحاجه إلیه. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 172 5 - بعض الادعیه المذکوره بلا سند: ..... ص : 171
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سنده مطعونا فیه، أو مخالفا للقرآن، أو متعارضا مع حدیث صحیح آخر.

بعد هذا نرجع إلی کتاب الاستاذ، لنری هل و فی بما التزم به؟

قال فی ص 15:

(... ان سوره النورین التی ذکرها الخطیب نقلا عن کتاب شیعی (دبستان مذاهب)، لم ینفرد بذکرها ملا محسن الکشمیری، بل وافقه علّامه الشیعه المجلسی أیضا، حیث ذکرها فی کتابه) (1).

ثم نقل السوره المختلقه فی ص 18 منه و صوّرها من نسخه (فصل الخطاب) فی ص 20 منه و هذا نصّها:ه.





1- و نقلها الاستاذ ظهیر کذلک فی کتابه (الشیعه و السنّه) ص 120 منه.
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( ( (نص سوره النورین المختلقه)))
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و قال الاستاذ ظهیر فی ص 104 من کتابه: (و لقد نقل هذا المجلسی فی کتابه عن تفسیر گازر، السوره التی أخرجها عثمان بن عفّان من القرآن، و خاصّه من مصحف عبد اللّه بن مسعود، حسب زعمه الباطل ...).


دراسه السند:


اشاره

بناء علی ما نقلناه اعتمد الاستاذ ظهیر علی (تذکره الائمه) فیما نقل، و علی ما نقله النوری من کتاب (دبستان مذاهب).

فلمن هذان الکتابان؟ و ما قیمتهما العلمیه؟



أولا- کتاب «دبستان مذاهب»:

اشاره
بما انّ مؤلف کتاب (دبستان مذاهب) لم یسجّل اسمه فی تألیفه، اختلف علماء الشرق و المستشرقون فی تشخیص مؤلّفه، فمنهم من نسبه إلی:

أ- میر ذو الفقار علی الحسینی الاردستانی- و عند البعض: آذر ساسانی المتخلّص (1) ب (مؤبد) و عند الآخرین متخلّص ب (هوشیار).

ب- الشیخ محسن الکشمیری من علماء السنّه المتعصبین (2) و عند البعض:

ملا محسن، أو ملّا محمد محسن المتخلص ب (فانی) و عند الآخرین ب (مؤبد) أو








1- دبستان مذاهب 2/ 44. من دأب الشعراء باللغه الفارسیه أن یلقبوا أنفسهم فی شعرهم بلقب خاص یذکرونه فی آخر بیت من قصائدهم، و یقال لهذا اللقب (تخلّص) مثل تخلص (سعدی) و (حافظ) أو یقال- مثلا- متخلّص ب (فردوسی). و قد وردت بعض الاشعار فی (دبستان) و تخلّص فیه ب (موبد). و لذلک لقبوا من نسبوا إلیه الکتاب ب (مؤبد) و (مؤبد) فی الأصل مرتبه دینیه من مراتب علماء المجوس.

2- دبستان مذاهب 2/ 43.
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(مؤبد شاه).

ج- ثبت لدی العلماء المحققین، انّ مؤلّفه هو (کیخسرو بن اسفندیار) کبیر علماء فرقه مجوس فی الهند، و کان المحقق الفاضل (رحیم رضا زاده ملک) جمع أقوال جمیع المستشرقین و قسما من علماء الشرق المحققین، و برهن علی انّ مؤلّفه هو کیخسرو، و نشر الکتاب فی سنه 1362 ه ش فی مجلدین: أورد متن الکتاب فی المجلد الأول منه، و تحقیقاته فی المجلّد الثانی (1).

قیمه الکتاب العلمیه:
برهن العلماء المحققون انّ المؤلف کان داعیه لمذهبه (الزرادشتیه) و فی سبیل الدعوه إلی مذهبه و تفنید الأدیان الأخری، کتب هذا الکتاب و انّه لم یکن أمینا فی النقل، و لا یعتمد علی نقله فی ما نقل (2).

سند النوری فی ما نقل:
استند النوری فی نقل هذه السوره السخیفه إلی قول هذا المجوسی مع تصریحه بعد ذلک بأنّه لم یجد هذه السوره فی أیّ کتاب من کتب الشیعه (3).


ثانیا- کتاب تذکره الأئمه:

وردت السوره السخیفه فی مصدر آخر سمّی بتذکره الأئمه (4)، فمن هو








1- نفس المصدر 2/ 76.

2- نفس المصدر 2/ 121- 130 و 170- 340، خاصّه فی صفحات 124- 127.

3- فصل الخطاب ص 180.

4- تذکره الائمه، ط. طهران، نشر مولانا ص 18- 19. و ذکرها الاستاذ فی ص 104- 105 من کتابه نقلا عن تذکره الائمه ص 9 و 10، انّه رواها عن تفسیر گازر.
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مؤلف الکتاب؟

سجل علی غلاف الکتاب المطبوع بایران، نشر مولانا: (تألیف عالم بزرگوار محمد باقر مجلسی (رض)).

و المجلسی العالم الشهیر لم یعرف لنفسه کتابا بهذا الاسم، و انّما الکتاب لشخص آخر اسمه (محمد باقر بن محمد تقی)، کما صرّح العلماء بذلک، مثل:

أ- تلمیذ المجلسی (عبد اللّه أفندی) فی کتابه: (ریاض العلماء) فی الفصل الخامس، المعدّ لذکر الکتب المجهوله. قال:

(کتاب تذکره الأئمه فی ذکر الأخبار المرویه فی تفسیر الآیات المنزله فی شأن أهل البیت (ع) من تألیفات بعض أهل عصرنا ممن کان له میل الی التصوّف).

و قد کتب هذا الفصل- کما فی الفیض القدسی- فی حیاه استاذه المجلسی (1).

ب- السید اعجاز حسین (ت: 1286 ه) قال فی ماده (تذکره الأئمه) من کتابه (کشف الحجب): (لا یدری من مصنّفه، و قد ذکر فی أوّله انّ مصنّفه (محمد باقر بن محمد تقی) و لیس هو مولانا المجلسی (ره)) (2).

ج- السید الخونساری (ت: 1313 ه) فی کتابه (روضات الجنات فی أحوال العلماء و السادات)، قال بترجمه المجلسی فی ردّ نسبه الکتاب إلی المجلسی:

(قلت: و هو باطل من وجوه، أخصرها و أمتنها عدم تعرّض ختنه الذی هو بمنزله القمیص علی بدنه فی کراسته التی وضعها لخصوص فهرس مصنفات المرحوم لذلک أصلا، مع انّه کان بصدد ضبط ذلک جدّا، بحیث لم یدع منه رسالهه.





1- الفیض القدسی، المطبوع فی أول ج 105 من کتاب البحار، ط. طهران 1391 ه، ص 53- 54.

2- کشف الحجب و الأستار عن الکتب و الأسفار، ط. کلکته، سنه 1330 ه.
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تکون عدد أبیاته خمسین بیتا فما دونها) (1).

و یقصد بقوله [ختنه] صهر المجلسی الأمیر محمد حسین الخاتون آبادی (ت: 1116 ه).

و فی ترجمه (أحمد بن محمد الأردبیلی)- أیضا- ضرب مثلا فی نفی نسبه (زبده الشیعه) إلی الأردبیلی، بنفی نسبه (تذکره الائمه) الی المجلسی و قال ما موجزه:

(و قد نفی بعضهم نسبه (زبده الشیعه) إلی الأردبیلی لفقد الدلیل علی نسبتها إلیه، و لکثره نقله عن الضعفاء التی لا أثر لها فی الکتب المعتبره ... و نسبه الکتاب إلیه بعید، مثل بعد نسبه (تذکره الائمه) الفارسیه المعروفه من مولانا المجلسی (ره) و لم یعرفوا حقّ قدر المجلسی فی نسبتها إلیه بمحض أن رأوا فی خطبته ذکرا لمحمد باقر بن محمد تقی المجلسی) (2).

د- المحدّث النوری (ت: 1320 ه) فی الفیض القدسی قال ما موجزه:

(أمّا تذکره الأئمه، فان الشاهد علی کذب النسبه قطعا، انّ تلمیذه الفاضل الآمیرزا عبد اللّه قال فی الریاض، فی الباب الخامس، المعدّ لذکر الکتب المجهوله ...

الحدیث) (3).

ه- الشیخ عباس القمی (ت: 1359 ه) بترجمه (محمد باقر بن محمد تقی) من الفوائد الرضویه، أنکر نسبه الکتاب الی المجلسی و أکد ذلک (4).

و- خرّیت الفن مؤلف (الذریعه) قال فی مادّه (تذکره الائمه) بعد تحقیق3.





1- روضات الجنات 2/ 82.

2- روضات الجنات للخوانساری 1/ 83.

3- البحار 105/ 53- 54.

4- الفوائد الرضویه، ط. طهران 1327 ه ش، ص 413.
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متقن: (للمولی محمد باقر بن محمد تقی اللاهیجی فنسبه الکتاب الی المجلسی توهم، منشؤه الاشتراک الاسمی) (1).

قال المؤلف: کان ذلک ما حقّقه علماء الفنّ فی عدم صحّه نسبه الکتاب الی المجلسی، و نقول:

قد أکثر مؤلف (تذکره الائمه) فی أبواب الکتاب من نقل روایات مدرسه الخلفاء مع ذکر السند من الصحاح و المسانید، و أحیانا بلا سند مرفوعا و مرسلا، و من ضمنها السوره المزعومه. و قد نقلها عن تفسیر گازر و قال: (انّ گازر قال:

کانت فی مصحف ابن مسعود).

و عند ما رجعنا إلی تفسیر گازر، لم نجد لهذه السوره فیه عینا و لا أثرا، و لا لنسبتها إلی ابن مسعود ذکر.

و بناء علی ما ذکرنا، فإنّ سند السوره ینتهی إلی مؤلّفین مجهولین.

و أقول- أیضا- کفی بصهر المجلسی الذی لم یذکر اسم الکتاب فی عداد مؤلفات المجلسی، ثم بتلمیذه (عبد اللّه افندی) الذی نفی نسبه الکتاب الی استاذه.

کفی بهما شاهدی عدل علی ذلک. ثم انّ تلمیذ المجلسی ذکر کتاب (تذکره الائمه) فی عداد الکتب المجهوله.

أضف إلیه، انّ صاحب (تذکره الائمه) حین روی السوره المختلقه عن الصحابی ابن مسعود، و لم یروها عن أحد من أئمه أهل البیت (ع) و یقول- مثلا- عن الباقر و الصادق (ع)، و سجل فی حقیقه الأمر هذه السوره علی مدرسه الخلفاء. و ان صحّ قوله، فقد ارتفع بذلک عدد السور المزعومه لدی مدرسه الخلفاء من أربع إلی خمس، و خسر النوری فی هذه المسابقه ما حصّل علیه من کتاب (دبستان مذاهب)، و خاب فأله، و تکثر علی الاستاذ ظهیر حمله، و6.





1- الذریعه إلی تصانیف الشیعه 4/ 26.
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دخلت السوره فی عداد المرویات من أحادیث مدرسه الخلفاء التی تسرّبت إلی کتب مدرسه أهل البیت (ع).

و ان لم تصح هذه الروایه و بقی للسوره سند واحد و هی روایه (دبستان مذاهب) فهی روایه مجهوله من مجهول، و حینئذ لم یحظ المحدث النوری و لا الاستاذ احسان بما ابتغیاه. (1).

و فی ختام البحث ینبغی لنا أن نؤکّد علی أمر یدور علیه کلّ بحث دینی بمدرسه أهل البیت، کما ذکرناه فی البحث التمهیدی الآنف من انّه: لا قیمه فی مدرسه أهل البیت لأی خبر لا یتصل بسند صحیح إلی رسول اللّه (ص) أو أحد الأئمه (ع). و هذه السوره المختلقه لم یذکر لها سند بتاتا، فهی روایه مجهوله عن مجهولین! و مختلق عن مختلقین.

و بناء علی ذلک فان الاستاذ ظهیر قد خالف شرطه حین قال: (و نحن نلزم أنفسنا فی هذا الکتاب أن لا نورد شیئا إلّا و یکون صادرا عن أحد أئمتهم ...).


دراسه المتن:

أما من سائل یسأل من استدل بهذه السوره المختلقه علی انها کانت من کلام اللّه المجید و فی قرآنه الکریم فاسقطت منه؟

أما من سائل یسأله أ هذا الهذر من القول السخیف تقول: انه کان من القرآن و اسقط من القرآن و إنا للّه و إنا إلیه راجعون.






1- أدحض البلاغی فی الامر الخامس من مقدمه تفسیره السوره المزعومه علمیا، ثم قال: (و انّ صاحب فصل الخطاب من المحدثین المکثرین المجدّین فی التتبع للشواذ و انّه لیعدّ أمثال هذا المنقول فی (دبستان مذاهب) ضالّته المنشوده، مع ذلک قال انه لم یجد لهذا المنقول أثرا فی کتب الشیعه.
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و یلحق بهذا الباب کل حدیث و خبر مجهول سنده لا یعرف قائله مثل الاخبار و الروایات التی وردت فی:

(ب) 2- المولی محمد صالح فی (شرح الکافی) عن (کتاب سلیم بن قیس الهلالی) ان أمیر المؤمنین علیه السلام بعد وفاه رسول اللّه (ص) لزم بیته و أقبل علی القرآن یجمعه و یؤلفه، فلم یخرج من بیته حتی جمعه کله، و کتب علی تنزیله الناسخ و المنسوخ منه، و المحکم و المتشابه، و الوعد و الوعید، و کان ثمانیه عشر الف آیه).

و بناء علی ما ذکره الشیخ المفید (ره) یترک هذا الحدیث و لا یعمل به و یلحق بهذا الباب أیضا کل روایه لا یعرف سندها مثل روایات تفسیر العیاشی اللاتی أسقط الناسخ أسنادها و قد نقل عنه الشیخ النوری الروایات الآتیه:

أ- (ز) 7- الثقه الجلیل محمد بن مسعود العیاشی فی تفسیره باسناده عن أبی جعفر علیه السلام قال: لو لا انه زید فی کتاب اللّه و نقص ما خفی حقّنا علی ذی حجی، و لو قد قام قائمنا فنطق صدقه القرآن.

(ح) 8- و عنه باسناده عن الصادق (ع): لو قرئ القرآن کما أنزل لألفینا فیه مسمین.

علی ان الروایتین رواهما عن الغلاه.

(ی) 10- و عنه باسناده عن حبیب السجستانی عن أبی جعفر علیه السلام، قال: ان القرآن طرح منه آی کثیر و لم یزد فیه إلّا حروفا أخطأت به الکتبه و توهمتها الرجال.

ب- الروایتین الآتیتین:

(ل) 30- الشیخ محمد بن الحسن الشیبانی، فی أول تفسیره المسمی ب (نهج
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البیان) قال بعض المفسرین ممن روی عن أبی جعفر محمد بن علی الباقر (ع) و عن أبی عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق (ع) فقال: إنّ القرآن المجید یشتمل علی أمر و نهی، و ناسخ و منسوخ، و محکم و متشابه، و بیان و مبین، و مجمل و مفسر، و مطلق و مقید، و حقیقه و مجاز، و عام و خاص، و مقدم و مؤخر، و علی المعطوف المنقطع و علی الحرف مکان الحرف، و فیه ما هو علی خلاف الظاهر فی التنزیل- إلی أن ذکر من أمثله الأخیر- قوله تعالی: و لما ضرب ابن مریم إذا قومک منه یضجون، فحرفوها یصدون و کقوله تعالی (بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ) فی علی علیه السلام فمحوا اسمه.

(یز) 17- غیر واحد من أجله المحدثین عن الحسن بن سلیمان الحلی، قال وجدت بخط مولانا أبی محمد الحسن العسکری علیه السلام: أعوذ باللّه من قوم حذفوا محکمات الکتاب و نسوا اللّه رب الأرباب و النبی و ساقی الکوثر فی مواقف الحساب، فنحن السنام الأعظم، و فینا النبوه و الولایه و الکرم، و الأنبیاء کانوا یقتبسون من أنوارنا و یقتفون آثارنا.

فی الروایه (ل)- 30:

(قال بعض المفسّرین) فمن هو هذا البعض!؟.

و فی الروایه (یز)- 17:

(عن غیر واحد من أجله المحدثین) فمن هم هؤلاء الأجله من المحدثین و الشیخ النوری ینزه غالیا مثل السیاری، و یجلّه، و یستهین بشیخ الحدیث الاقدم الصدوق رحمه اللّه علیه.

و قال الحسن بن سلیمان الحلی (تلمیذ الشهید الأول ت: 786 ه): (وجدت بخط مولانا أبی محمد الحسن العسکری (ت: 260 ه) و من أین عرف من کان فی القرن الثامن، ان المکتوب هو خط الامام العسکری (ع) فی القرن الثالث!؟
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(7) روایات رواه مجهولین 


اشاره

(یب) 12- الشیخ أبو عمرو الکشی فی رجاله فی ترجمه أبی الخطاب عن أبی خلف بن حماد عن أبی محمد الحسن بن طلحه عن أبی (1) فضال عن یونس بن یعقوب عن برید العجلی عن أبی عبد اللّه (ع) قال: أنزل اللّه فی القرآن سبعه بأسمائهم فمحت قریش سته (2) و ترکوا أبا لهب.

(یه) 15- عماد الدین محمد بن أبی القاسم الطبری فی (بشاره المصطفی) عن الشیخ أبی البقاء إبراهیم بن الحسین بن إبراهیم البصری قراءه علیه فی المحرم سنه 516 ه (3) فی مشهد أمیر المؤمنین علیه السلام عن أبی طالب محمد بن الحسن عیینه، عن أبی الحسن محمد بن الحسین بن أحمد عن محمد بن وهبان الدیبلی عن علی أحمد بن کثیر العسکری عن أحمد بن المفضل أبو سلمه الاصفهانی عن أبی علی راشد علی بن وابل القرشی عن عبد اللّه حفص المدنی، قال:

حدثنی محمد ابن اسحاق عن سعد زید بن ارطاه عن کمیل بن زیاد عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصیته إلیه، و هی طویله شریفه جامعه لفوائد کثیره، و فیها: یا کمیل ان اللّه عزّ و جلّ کریم حلیم عظیم رحیم، دلنا علی أخلاقه و أمرنا بالأخذ بها، و حمل







1- لعل الصواب (ابن فضال) کما جاء فی رجال الکشی.

2- فی النص (سبعه) تصحیف؛ و الصحیح ما أوردناه من نص رجال الکشی.

3- فی النص (16) تصحیف و الصواب کما جاء فی فصل الخطاب.
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الناس علیها، فقد أدیناها غیر مختلفین و صدقناها غیر مکذبین، و قبلناها غیر مرتابین، لم یکن لنا و اللّه شیاطین یوحی إلیها و توحی إلینا کما وصف اللّه تعالی قوما ذکرهم اللّه عز و جل بأسمائهم فی کتابه لو قرئ کما أنزل: شیاطین الانس و الجن یوحی بعضهم إلی بعض زخرف القول غرورا. الوصیه.

(کو) 26- النعمانی فی غیبته عن ابن عقده عن علی بن الحسین عن الحسن و محمد ابنی یوسف عن سعدان بن مسلم عن صباح المزنی عن الحارث بن حصیره (1) عن حبه العوفی، قال: قال أمیر المؤمنین علیه السلام: کأنی أنظر إلی شیعتنا بمسجد الکوفه و قد ضربوا الفساطیط یعلمون الناس القرآن کما أنزل، أما إن قائمنا إذا قام کسره و سوی قبلته.

(کح) 28- الشیخ الکشی فی أول رجاله عن حمدویه و إبراهیم ابنی نصیر، قالا: حدثنا محمد بن اسماعیل الرازی، قال: حدثنی علی بن حبیب المداینی عن علی سوید السائی (2)، قال: کتب إلیّ أبو الحسن الأول علیه السلام و هو فی السجن:

و أما ما ذکرت یا علی ممن تأخذ معالم دینک عن غیر شیعتنا (3)، فانک ان تعدیتهم أخذت دینک عن الخائنین الذین خانوا اللّه و رسوله، و خانوا أماناتهم انهم اؤتمنوا علی کتاب اللّه عز و جل و علا، فحرفوه و بدلوه (4) فعلیهم لعنه اللّه و لعنه ملائکته و لعنه آبائی الکرام البرره و لعنتی و لعنه شیعتی إلی یوم القیامه.

(ل) 30- الشیخ محمد بن الحسن الشیبانی، فی أول تفسیره المسمی ب (نهج البیان) قال بعض المفسرین ممن روی عن أبی جعفر محمد بن علی الباقر (ع) و عنف.





1- فی النص (حضیره) تصحیف.

2- فی النص (التائی) تصحیف.

3- تصحیف و الصواب: ممن تأخذ معالم دینک، لا تأخذ معالم دینک عن غیر شیعتنا.

4- فی النص (و بدلوا) تصحیف.




ص: 184

أبی عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق (ع) فقال: إن القرآن المجید یشتمل علی أمر و نهی، و ناسخ و منسوخ، و محکم و متشابه، و بیان و مبین، و مجمل و مفسر، و مطلق و مقید، و حقیقه و مجاز، و عام و خاص، و مقدم و مؤخر، و علی المعطوف المنقطع و علی الحرف مکان الحرف، و فیه ما هو علی خلاف الظاهر فی التنزیل- إلی أن ذکر من أمثله الأخیر- قوله تعالی: و لما ضرب ابن مریم إذا قومک منه یضجون فحرفوها یصدون و کقوله تعالی (بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ) فی علی علیه السلام فمحوا اسمه.

(لا) 31- الشیخ الجلیل علی بن إبراهیم القمی عن أبیه عن صفوان (1) بن یحیی عن أبی الجارود عن عمران بن هیثم عن مالک بن ضمره (2) عن أبی ذر قال لما نزلت هذه الآیه: (یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَ تَسْوَدُّ وُجُوهٌ) قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله: ترد علیّ أمتی یوم القیامه علی خمس رایات، فرایه مع عجل هذه الامه، فاسألهم ما فعلتم بالثقلین من بعدی فیقولون: أما الاکبر فحرفناه و نبذناه وراء ظهورنا، و أما الاصغر فعادیناه و أبغضناه و ظلمناه.

(لب) 32- السیدان الجلیلان أبو القاسم بن رضی الدین بن طاوس فی (زوائد الفوائد) و السید المحدث الجزائری فی (أنوار النعمانیه) عن الشیخ العالم أبی جعفر محمد بن جریر الطبری قال: أخبرنا الامین السید أبو المبارک احمد بن محمد اردشیر الدستانی قال: أخبرنا السید ابو البرکات محمد الجرجانی قال: أخبرنا هبه اللّه القمی و اسمه یحیی قال: حدثنا اسحاق بن محمد قال حدثنا الفقیه الحسن السامری انه قال کنت أنا و یحیی بن أحمد بن جریح البغدادی فقصدنا أحمد بن اسحاق البغدادی و هو صاحب الامام الحسن العسکری علیه السلام بمدینه (قم) ... الحدیث.

(لج) 33- الشیخ الجلیل سعد بن عبد اللّه القمی فی (بصائره) علی ما نقله عنهف.





1- فی النص (عن علی بن إبراهیم القمی عن صفوان) تصحیف.

2- و فی الأصل: (حمزه) تصحیف.
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الشیخ حسن بن سلیمان الحلی فی (منتخبه) عن القاسم بن محمد الاصفهانی عن سلیمان بن داود المنقری المعروف بالشاذکونی، عن یحیی بن آدم عن شریک عبد اللّه عن جابر بن زید الجعفی عن أبی جعفر علیه السلام قال: دعا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بمنی فقال: أیها الناس إنی تارک فیکم الثقلین، اما إن تمسکتم بهما لن تضلوا، کتاب اللّه و عترتی و الکعبه البیت الحرام، ثم قال أبو جعفر علیه السلام، أما کتاب اللّه فحرفوا و أما الکعبه فهدموا و أما العتره فقتلوا، و کل ودائع اللّه قد نبذوا، منها قد تبرءوا، و رواه الصفار فی الجزء الثامن من (بصائره) عن علی بن محمد عن القاسم بن محمد مثله.

(مو) 46- السید بن طاوس ره فی (مهج الدعوات) باسناده إلی سعد عبد اللّه فی کتابه (فضل الدعاء) عن أبی جعفر محمد بن اسماعیل بن بزیع عن الرضا علیه السلام و بکیر بن صالح عن سلیمان بن جعفر الجعفری عن الرضا (ع) قالا: دخلنا علیه و هو فی سجده الشکر فاطال فی السجود ثم رفع رأسه فقلنا له: أطلت السجود؟

فقال: من دعا فی سجده الشکر بهذا الدعاء کان کالرامی مع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یوم بدر، قالا: قلنا: فنکتبه قال: إذا أنتما سجدتما سجده الشکر فقولا: اللهم العن الذین (1) بدلا دینک إلی قوله (ع) و حرفا کتابک.


دراسه الاسناد:

أ- فی سند روایه (یب)- 12:

أبی خلف بن حماد تصحیف و الصحیح کما فی نسخه الکشی ط. بمبئی ص 187 و اختیار معرفه الرجال للشیخ الطوسی ط. مشهد 1348 ه ش ص 290






1- فی النص (قال: قلنا: فنکتبه قال: إذا أنت سجدت سجدت الشکر فقل: اللهم الذین) تصحیف.
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خلف بن حامد و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال، و کذلک الحسن بن طلحه: لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

ب- فی سند روایه (یه) 15-:

1- أبو البقاء إبراهیم بن الحسین بن إبراهیم، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال الا انه کان استاذ الطبری فی التراجم.

2- ابو طالب، محمد بن الحسن بن عیینه.

3- علی بن احمد بن کثیر العسکری.

4- احمد بن المفضل أبو سلمه الاصفهانی.

5- أبی علی راشد بن علی بن وابل القرشی.

6- عبد اللّه حفص المدنی.

7- سعد بن زید بن أرطأه، لم نجد لهولاء ذکرا فی کتب الرجال.

ج- سند روایه (کو)- 26:

1- الحارث بن حضیره، مجهول حاله.

2- حبّه العوفی، مجهول حاله.

د- الروایه (کح) 28:

فی سندها: علی بن حبیب المدائنی، مجهول حاله، و هی روایه الکافی (له 35) بعینها.

ه- (ل)- 30:

قوله: (قال بعض المفسرین) من هو بعض المفسرین الذی قال هذا!؟

و قال فی الذریعه: 24/ 414- 2178: نهج البیان عن کشف معانی القرآن- فالمؤلف من علماء القرن السابع و لم یذکر اسمه فی المقدمه، لکن شیخنا النوری فی (دار السلام) و سیدنا الصدر فی (تاسیس الشیعه) سمّوه بمحمد الحسن الشیبانی، لکنّهم أخطئوا فی عصره و قالوا انّه استاذ المفید.
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و- الروایه (لا)- 31:

1- ابو الجارود، زیاد بن منذر، مختلف فیه. و قد ورد لعنه علی لسان الإمام الصادق (ع) کما مرّ.

2- عمران بن هیثم، مجهول لم نجد ذکره فی کتب تراجم رواه الحدیث.

3- مالک بن ضمره، مجهول حاله.

ز- الروایه (لب)- 32:

1- أبو المبارک أحمد بن محمد بن اردشیر الدستانی 2- السید ابو البرکات محمد الجرجانی.

3- هبه اللّه یحیی القمی.

4- اسحاق بن محمد.

5- الحسن السامری.

6- یحیی بن أحمد بن جریح.

لم نجد لهولاء ذکرا فی کتب تراجم الرواه.

ح- الروایه (لج)- 33:

1- قاسم بن محمد الاصفهانی، قال النجاشی: لم یکن بالمرضی.

2- سلیمان بن داود المنقری، مختلف فیه، قال ابن الغضائری: انه ضعیف جدا لا یلتفت إلیه یوضع کثیرا علی المهمات و قال المجلسی فی الذخیره: ضعیف.

3- یحیی بن آدم من رواه مدرسه الخلفاء مجهول حاله و کذا شریک بن عبد اللّه.

ی- الروایه (مو)- 46-:

مرسله و مقطوعه السند فان سعد بن عبد اللّه (ت: 299- أو- 301 ه) لم یرو عن محمد بن اسماعیل بن بزیع بلا واسطه.
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دراسه المتون 

ینقسم ما جاء فی الروایات الآنفه عن القرآن الکریم إلی ما یدل فی ظاهرها علی وقوع التحریف فی القرآن الکریم و ما یدل علی حذف و اسقاط آی من القرآن الکریم و العیاذ باللّه.

و قد مرّ بنا فی روایات موسومه بالصحه بمدرسه الخلفاء روایات أکثر عددا و أکثر صراحه مما أوردناه آنفا (1) کالآتی بیانه:

فی صحیح مسلم عن الصحابی أبی موسی: کنا نقرأ سوره کنّا نشبهها فی الطول و الشده ببراءه فانسیتها غیر إنی حفظت منها: (لو کان لا بن آدم وادیان لابتغی وادیا ثالثا ...).

و عن الصحابیین أنس و ابن عباس نظیرها.

و کذلک رووا سورا أخری، و قد صوّرنا سورتی الخلع و الحفد المنسیه من تفسیر الدر المنثور للسیوطی و ان ابن مسعود کان یحک عن مصحفه سورتی المعوذتین.

و عن عائشه قالت: کانت سوره الأحزاب تقرأ فی زمان النبی (ص) مائتی آیه فلمّا کتب عثمان المصاحف لم یقدر منها إلّا علی ما هو الآن.

و فی مسند أحمد و مستدرک الحاکم و سنن الترمذی عن أبی بن کعب ان النبی (ص) قرأ علیه آیات لیست فی القرآن الیوم و أیضا روایات أخری لیست موجوده فی القرآن، و ان أبی بن کعب کان یکتب فی المصحف فاتحه الکتاب و المعوذتین و سورتی الحفد و الخلع و ان ابن مسعود لم یکتب الفاتحه و المعوذتین فی مصحفه.






1- أوجزنا ما یأتی من روایات أوردناها فی بحث الزیاده و النقصان فی القرآن الکریم من المجلد الثانی من هذا الکتاب.
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و فیه عن حذیفه انه قال: قرأت سوره الأحزاب علی النبی (ص) فنسیت منها سبعین آیه ما وجدتها.

و عن عمر بن الخطاب و أبی بن کعب ان سوره الأحزاب التی فیها اثنتان أو ثلاثا و سبعین آیه کانت لتعدل سوره البقره، و کان فیها آیه الرجم.

و عن أبی بن کعب ان سوره التوبه ما ترکت أحدا إلّا نالت منه، و لا تقرءون منها إلّا ربعها.

و فی الصحاح الستّ عن عمر بن الخطاب انه کان مما نزل علی رسول اللّه آیه الرجم، و انه لیس فی زمانه آیه الرجم.

و فی صحیح مسلم و سنن الترمذی و ابن ماجه و الدارمی و موطأ مالک عن عائشه: نزلت آیه الرجم- المذکوره سابقا- و رضاع الکبیر عشرا کانت فی صحیفه تحت سریرها فلمّا توفی رسول اللّه (ص) شغلن بجهازه فدخل داجن فأکلها.

أوردنا علی التوالی روایات وردت فی کتب حدیث المدرستین.

و فی دراسه الروایات نبدأ أولا بدراسه أسنادها و فی دراسه أسناد روایات مدرسه أهل البیت الآنفه وجدنا فیهم تسعه عشر راویا لیس لهم ذکر فی کتب معرفه الرواه و خمسه منهم مجهول حالهم و راویان و سما بالضعف و واحدا لعنه الامام جعفر الصادق علیه السلام.

و لذلک أوردنا روایاتهم تحت عنوان روایات رواه مجهولین، و لم یکن ثمه حاجه مع ذلک إلی دراسه متونها، غیر أنّا درسنا متونها، و وجدنا قسما منها یدل فی ظاهرها علی تحریف القرآن، و هذا ما ندرسه باذنه تعالی فی بحث روایات فی التحریف و التبدیل فی البحث العاشر.

و قسما آخر منها یدل فی ظاهرها علی التعمد باسقاط بعض ما جاء فی





ص: 190

آیات من القرآن الکریم، و نقول فی توضیح المراد مما فی تلک الروایات ان اللّه سبحانه و تعالی، قال: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ و انه سبحانه أوحی إلی خاتم أنبیائه مع آی القرآن بیانه فیما کان یحتاج إلی بیان، و أنزل مع قوله یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ ما أنزل إلیک- فی علی-.

و مع قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَرْفَعُوا أَصْواتَکُمْ فَوْقَ صَوْتِ النَّبِیِّ وَ لا تَجْهَرُوا لَهُ بِالْقَوْلِ کَجَهْرِ بَعْضِکُمْ لِبَعْضٍ أَنْ تَحْبَطَ أَعْمالُکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تَشْعُرُونَ انهما أبو بکر و عمر.

و مع قوله تعالی: إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ ... انهما عائشه و حفصه.

و مع قوله تعالی: وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ انهم بنو أمیه.

و کذلک کان الشأن فی بیان عدد رکعات الصلاه و کیفیاتها و أذکارها مع قوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ ... الآیه فان بیانها و بیان أمثالها قد نزل بوحی غیر قرآنی، و بلّغ الرسول (ص) من حضره من الصحابه ما أوحی إلیه من بیانه، و کتب الصحابه فی مصاحفهم ما بلّغهم الرسول (ص) من الوحی القرآنی و الوحی البیانی معا، و جمع الامام علی (ع) بوصیه من الرسول (ص) القرآن الذی کان مکتوبا علی الجلد و الخشب و الورق و أمثالها، و فیه جمیع ما أوحی إلی الرسول (ص) من القرآن و بیانه، و جاء بذلک القرآن الذی کان مکتوبا فیه جمیع ما اوحی إلی الرسول (ص) فی بیان آیات القرآن الکریم یوم الجمعه إلی مسجد الرسول (ص) بمحضر من جمیع من حضر من الصحابه و امتناع اسره الخلافه من أخذه و قبوله و تداول ذاک القرآن الأئمه من أهل البیت (ع) کابرا عن کابر إلی أن بلغ الأمر إلی المهدی الموعود (ع) و سوف یخرجه بمشیئه اللّه تعالی و یدرّس أصحابه ذلک القرآن المسلمین فی مسجد الکوفه، و یبینون ما اسقط من
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المصاحف من البیان الموحی إلی رسول اللّه (ص) من قبل اللّه تبارک و تعالی.

أما اسره الخلافه فقد بدءوا فی عصر الخلیفه أبی بکر بکتابه قرآن مجرّد عما أوحی إلی الرسول (ص) من بیان القرآن أی أنهم اسقطوا ما نزل وحیا من اللّه فی بیان القرآن أمثال الاسماء التی مرّ بنا ذکرها آنفا.

کان ذلکم معنی الالفاظ التی وردت فی الروایات الآنفه من انهم أسقطوا من القرآن ما أسقطوا أو ان القرآن لو قرئ کما نزل مع بیانه، لوجدنا فیه ذکرهم فی بیان آیه: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ....

و فی بیان آیه التطهیر: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ ....

و فی بیان آیه المباهله: فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا ... و فی بیان کثیر غیرها.

کان ذلکم المراد مما ورد فی روایات مدرسه أهل البیت.

و کانت تلکم نتیجه دراستنا لروایات وردت فی کتب أتباع مدرسه أهل البیت (ع) و ما روینا من کتب الصحاح و السنن و المسانید بمدرسه الخلفاء فلا یمکن دراسه أسنادها کذلک بعد ورودها بأسانید أجمع أتباع مدرسه الخلفاء علی صحتها.

و ینقسم ما فی متونها إلی ما یمکن حملها علی الصحه مثل روایه رجم الشیخ و الشیخه و نظرائها و اللاتی سوف ندرسها باذنه تعالی فی محلها من بحوث الکتاب الآتیه.

و منها ما لا یمکن حملها علی الصحه مثل روایه أم المؤمنین عائشه ان آیه (و رضاع الکبیر) أکلها داجن هذا مع قوله تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ.

و لا بدّ لنا مع أمثال هذه الروایات أن نقول فیها ما أرشدنا إلیه أئمه أهل البیت (ع) بقولهم: (و کل حدیث لا یوافق کتاب اللّه فهو زخرف) أی باطل
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و مموه (1).ن.





1- راجع بحث أئمه أهل البیت یعینون مقاییس لمعرفه الحدیث من المجلد الثالث من معالم المدرستین.
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(8) أدعیه بلا سند


اشاره

(لز) 37- الشیخ الطوسی فی (المصباح فی دعاء قنوت الوتر) اللهم العن الرؤساء و القاده و الاتباع من الأولین و الآخرین الذین صدّوا عن سبیلک، اللهم أنزل بهم بأسک و نقمتک فانهم کذبوا علی رسولک و بدلوا نعمتک و أفسدوا عبادک و حرّفوا کتابک، و غیّروا سنّه نبیک. الدعاء.

(لح) 38- و فیه روی عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه یستحب أن یصلی علی النبی صلی اللّه علیه و آله بعد العصر یوم الجمعه بهذه الصلاه، ثم ساقها و فیها، اللهم العن الذین بدلوا دینک و کتابک و غیروا سنّه نبیک.

(مه) 45- الکفعمی فی (البلد الأمین) و فی (جنته المعروف بالمصباح) عن عبد اللّه بن عباس عن علی علیه السلام انه کان یقنت بدعاء ... اللهم العنهم بکل آیه حرفوها، و للشیخ العالم أسعد بن عبد القاهر شرح علی هذا الدعاء سماه (رشح الولاء) کما فیها و فی (أمل الآمل) للمحدث الحر العاملی.

و شرحه أیضا المولی علی العراقی فی سنه 1878 و کذا الفاضل الماهر المولی مهدی بن العالم الجلیل المولی علی أصغر القزوینی فی أواخر الصفویه.

و یلحق بهذا الباب الروایتین الآتیتین:

(مح) 48- السید بن طاوس رحمه اللّه فی (مصباح الزائر) و محمد بن
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المشهدی فی (مزاره) کما فی (البحار) عن الائمه علیهم السلام فی زیاره جامعه طویله معروفه و فیها فی ذکر ما حدث بعد النبی صلی علیه و آله و عقت سلمانها، و طردت مقدادها و نفت جندبها و فتقت بطن عمارها، و حرفت القرآن و بدلت الأحکام.

(مط) 49- السید قدس سره فی (مهجه) عن نسخه عتیقه فیها: حدثنی الشریف أبو الحسن محمد بن محمد بن المحسن بن یحیی الرضا أدام اللّه تعالی تأییده عن أبیه عن أبی عبد اللّه محمد بن إبراهیم بن صدقه عن سلامه بن محمد الأزدی عن أبی محمد جعفر بن عبد اللّه العقیلی و عن أبی الحسن محمد بن زنک الرهاوی عن أبی القاسم عبد الواحد الموصلی عن أبی محمد جعفر بن عقیل بن عبد اللّه بن عقیل بن محمد عبد اللّه بن عقیل بن أبی طالب عن أبی روح النسائی عن أبی الحسن علی بن محمد الهادی علیهما السلام فی دعاء طویل له شرح عجیب و فیه: و أدل ببواره الحدود المعطله و الأحکام المهمله، و السنن الداثره، و المعالم المغیره، و التلاوات المغیره، و الآیات المحرفه. الدعاء.


دراسه أسناد الادعیه:

1- (لز) 37- فی المصباح ص 135 بلا سند.

2- (لح) 38- أیضا عن المصباح ص 350 بلا سند.

3- (مه) 45- الکفعمی الشیخ تقی الدین بن إبراهیم المتوفی 908 ه یروی فی کتابیه البلد الامین و فی (جنته) المعروف بالمصباح عن عبد اللّه بن عباس المتوفی سنه 68 ه!! و الروایه مختلقه من أولها إلی آخرها و یناسب تسجیلها فی بحث مختلقات واهیه.

4- (مح) 48- السید ابن طاوس (ره) (ت: 664 ه) فی مصباح الزائر و محمد بن المشهدی فی مزاره نقلا عن البحار عن الائمه علیهم السلام أیضا بلا سند.
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5- (مط) 49- السید فی مهجه عن نسخه عتیقه!! و ما هی النسخه!؟

و من المؤلف!؟ و رواه السند أکثرهم رجال مجهولون.


دراسه متون الادعیه:

سیأتی بحوله تعالی فی البحث التاسع روایات رواه غیر ثقات و البحث العاشر روایات التحریف و التبدیل تبیین تفسیر الآیات أو تأویلها و المراد من تبدیل الدین و تحریف القرآن و التلاوات المغیره و نظائرها.
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(9) روایات رواه غیر ثقات 


اشاره

(ه) 5- الکافی عن محمد بن یحیی عن محمد بن الحسین عن عبد الرحمن بن أبی نجران، عن هاشم، عن سالم بن أبی سلمه (1) قال: قرأ رجل علی أبی عبد اللّه علیه السلام و أنا أسمع حروفا من القرآن لیس علی ما یقرأها الناس، فقال: کفّ عن هذه القراءه، اقرأ کما یقرأها الناس حتی یقوم القائم علیه السلام فاذا قام القائم (ع) قرأ کتاب اللّه عز و جل علی حده، و أخرج المصحف الذی کتبه علی علیه السلام و رواه الصفار فی البصائر عن محمد بن الحسین مثله.

(یا) 11- علی بن إبراهیم فی تفسیره عن علی بن الحسین عن أحمد بن أبی عبد اللّه عن علی بن الحکم عن سیف بن عمیره عن أبی بکر الحضرمی عن أبی عبد اللّه (ع) قال: قال رسول اللّه (ص): لو أن الناس قرءوا القرآن کما أنزل اللّه ما اختلف اثنان.



دراسه الاسناد:

الروایه (ه) 5- فی سندها: سالم بن أبی سلمه (الکندی)







1- فی نص الکافی (عن عبد الرحمن بن أبی هاشم، عن سالم بن سلمه).
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قال النجاشی: حدیثه لیس بالنقی و ان کنا لا نعرف منه إلّا خیرا.

و قال ابن الغضائری: هو ضعیف روایته مختلط.

و الروایه (یا)- 11:

هی مرسله السیاری (یب- 52) بعینها و لیست من روایات علی إبراهیم فی التفسیر.


دراسه المتن:


اشاره

فی الروایه (ه)- 5:

(قراءه حروف من القرآن لیس علی ما یقرأها الناس).

و فی الروایه (یا)- 11:

(قال رسول اللّه (ص): لو انّ الناس قرءوا القرآن کما أنزل اللّه ما اختلف فیه اثنان).

ان المراد من (نزلت) و (انزلت) ان اللّه سبحانه أنزل علی رسوله (ص) نوعین من الوحی:

أ- وحی قرآنی و هو ما أوحی اللّه سبحانه لفظه و معناه و هو النص القرآنی.

ب- وحی بیانی و هو ما أوحی اللّه إلی رسوله (ص) بیانا للآی النازله علیه فی مثل قوله تعالی: فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ نزل معها بیان منتهی الید فی التیمم و کان الرسول (ص) یبلغ أصحابه و من حضره من المسلمین الوحی القرآنی و الوحی البیانی جمیعا، و یکتب فی مصحفه من یکتب الوحی القرآنی مع الوحی البیانی معا، و یکتب فی مثل آیه (یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک- فی علی- و إن لم تفعل فما بلغ رسالته و اللّه یعصمک من الناس) و یقرئها کذلک لمن یقرئه الآیه و کان الاقراء فی عصر







ص: 198

الرسول (ص) و الصحابه و أئمه أهل البیت بمعنی: تعلیم القرآن مع معناه.

و بناء علی ذلک فإذا جاء فی روایه:

قال ابن مسعود نزلت (یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک- فی علی- و ان لم تفعل ...) أی نزل- فی علی- بیانا للآیه.

و کذلک إذا جاء فی روایه: و فی قراءه أبی (یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من ربک- فی علی- و ان لم تفعل ...) أی: فی تعلیم أبیّ قراءه الآیه مع بیان معناها.

ثم تغیر معنی القراءه و الإقراء بعد العصور الاسلامیه الاولی و إلی یومنا هذا فصار یقال المقرئ: لمن یتلو القرآن بصوت حسن و أحیانا یقرأ القرآن بتلاوات مغیّره فی مثل تلاوتهم (علیهم) فی: غیر المغضوب علیهم: (علیهمو، علیهمی) إلی تمام عشر قراءات و یقولون فی أمثالها فی قراءه فلان: (علیهموا) أی فی تلاوته اللفظ.

و بذلک خفی المراد من أخبار القرآن المرویه عن العصور الاسلامیه الاولی من (نزل و أنزل).

و کذلک خفی المراد من: جاء فی روایه أبیّ و ابن مسعود. و ظنوا أن المراد نزل النص القرآنی کذا، و ان النص القرآنی قد تغیر.

و جاء فی الروایه (ه)- 5:

(فاذا قام القائم- المهدی الموعود (ع)- ... و أخرج مصحف علی (ع).

و فی بیان هذا نقول: أوردنا فی بحث أخبار القرآن بعد الرسول (ص) من المجلد الثانی ما موجزه ما یأتی:


خبر مصحف الامام علی (ع):

أمر الرسول (ص) الامام علیا أن یجمع القرآن الذی کان فی بیته.

أ- روی الندیم فی الفهرست بسنده عن علی (ع) و قال: انه رأی من الناس
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طیره عند وفاه النبی (ص)، فاقسم انه لا یضع عن ظهره رداءه حتی یجمع القرآن، فجلس فی بیته ثلاثه أیام، حتی جمع القرآن (1).

ب- فی حلیه الأولیاء لأبی نعیم بسنده عن الامام علی أنه قال: لمّا قبض رسول اللّه (ص) أقسمت أن لا أضع ردائی عن ظهری، حتی أجمع ما بین اللوحین، فما وضعت ردائی، حتی جمعت القرآن (2).

ج- روی السیوطی فی الاتقان بسنده عن ابن سیرین انه قال عن الامام علی (ع): (أنه کتب فی مصحفه الناسخ و المنسوخ و انه قال: تطلبت ذلک الکتاب و کتبت فیه الی المدینه فلم أقدر علیه) (3).

د- روی- أیضا- ابن سعد فی الطبقات عن ابن سیرین: انه کتبه علی تنزیله فلو اصیب ذلک الکتاب کان فیه علم (4).

و انفرد الیعقوبی فی تاریخه (2/ 134) و جاء عن بعضهم انه قال: (ان علی بن أبی طالب کان جمعه- أی القرآن- لما قبض النبی (ص) و أتی به یحمله علی جمل، فقال: هذا القرآن قد جمعته ...).

و قال الکلبی: لما توفی رسول اللّه (ص) قعد علی بن أبی طالب (ع) فی بیته فجمعه علی ترتیب نزوله. و لو وجد مصحفه لکان فیه علم کبیر (5).4.





1- الفهرست للندیم ص 41- 42؛ و قریب منه فی الاتقان للسیوطی 1/ 59؛ و طبقات ابن سعد 2/ 338.

2- حلیه الاولیاء لأبی نعیم 1/ 67؛ و تاریخ القرآن للابیاری ص 84.

3- الاتقان للسیوطی 1/ 59؛ و مناهل العرفان 1/ 247؛ و طبقات ابن سعد 2/ 338؛ و الصواعق المحرقه ص 126؛ و تاریخ القرآن للزنجانی ص 48.

4- طبقات ابن سعد 2/ 338؛ و ط. اوربا 2/ ق 2/ 101؛ و تاریخ الخلفاء ص 185؛ و کنز العمال 2/ 373؛ و الصواعق المحرقه ص 126.

5- التسهیل لعلوم التنزیل 1/ 4.
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و قال عکرمه:

لو اجتمعت الانس و الجن علی أن یؤلّفوه کتألیف علی بن أبی طالب (ع) ما استطاعوا (1).

و أری الصحیح فی ذلک ما رواه الشهرستانی فی مقدمه تفسیره مفاتیح الأسرار و مصابیح الأبرار فی تفسیر القرآن: من أنه حمله و غلامه، و انه کان حمل بعیر و أنه کان فی مصحفه المتن و الحواشی.

و یروی انه لما فرغ من جمعه أخرجه هو و غلامه قنبر الی الناس، و هم فی المسجد یحملانه و لا یقلانه.

و قیل انه کان حمل بعیر، و قال لهم هذا کتاب اللّه کما أنزل اللّه علی محمد (ص) جمعته بین اللوحین.

فقالوا: ارفع مصحفک لا حاجه بنا إلیه.

فقال: و اللّه لا ترونه بعد هذا أبدا، إنما کان علیّ أن أخبرکم به حین جمعته.

فرجع إلی بیته ...) (2).

إذا فقد حمله الامام مع غلامه قنبر، و کان حمل بعیر، و لیس حمله علی جمل و ذلک لأن بیت الامام علی کان بابه یفتح إلی المسجد.

اتفق محتوی الروایات علی ان الامام کان قد جمع القرآن جمعا کما نسمّیه الیوم بالتفسیر، فقد قال ابن سیرین: کتب فیه الناسخ و المنسوخ، و لیس المقصود الآیات التی تسمّی بالناسخه و المنسوخه، و إلّا لقال: الناسخه و المنسوخه، ثم إنّ إیراد الآیات المسماه بالناسخه و المنسوخه لا یخص ما کتبه الإمام، بل إنّه عام لکل من کتب القرآن.أ.





1- الاتقان للسیوطی 1/ 59.

2- تفسیر الشهرستانی، المقدمه الورقه 15 أ.
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و یؤید ذلک قول ابن سیرین: (فلو أصیب ذلک الکتاب کان فیه علم) فانه لو کان ما کتبه الإمام مجردا عن التفسیر کما دون القرآن بعد ذلک، و تناولته الأیدی إلی عصرنا لما خصّ ابن سیرین القول فی ما کتبه الإمام بأنّ فیه علما (1).


أین کان القرآن الذی جمعه الامام علی:

کل الروایات الماضیه لم تعین أین کان القرآن الذی جمعه الإمام بعد وفاه الرسول (ص)، و قد عیّن الإمام الصادق جعفر بن محمد من أین أخذ الإمام ذلک القرآن، و قال: إنّ رسول اللّه (ص) قال لعلی: یا علیّ القرآن خلف فراشی فی المصحف و الحریر و القراطیس، فخذوه، و اجمعوه، و لا تضیّعوه کما ضیّعت الیهود التوراه.

فانطلق علیّ فجمعه فی ثوب أصفر، ثمّ ختم علیه فی بیته. و قال: لا أرتدی حتّی أجمعه.

و إن کان الرجل لیأتیه، فیخرج إلیه بغیر رداء حتّی جمعه.

قال: و قال رسول اللّه (ص): لو أنّ النّاس قرءوا القرآن کما أنزل ما اختلف اثنان (2).

و فی البحار- أیضا- عن أبی رافع أنه قال: إنّ النبی (ص) قال فی مرضه الذی توفی فیه لعلی: یا علیّ هذا کتاب اللّه خذه إلیک.

فجمعه علیّ فی ثوب، فمضی إلی منزله، فلمّا قبض النبیّ (ص) جلس علیّ






1- تاریخ القرآن ص 185؛ و أعیان الشیعه 1/ 89 عن عده الرجال للأعرجی؛ و أوائل المقالات ص 55؛ و بحر الفوائد ص 99.

2- فی البحار 92/ 48 و 52 نقلا عن تفسیر القمی ص 745؛ و عمده القاری 20/ 16؛ و فتح الباری 10/ 386؛ و المناقب لابن شهرآشوب 2/ 41؛ و الاتقان للسیوطی 1/ 59.
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فألّفه کما أنزله اللّه، و کان به عالما (1).

و بناء علی ما ورد فی الروایات الآنفه فان المصحف الذی جمعه الامام علی (ع) کان فیه بیان الآیات و شأن نزولها و تناقلته الائمه من أولاد علی (ع) إلی أن بلغ أمر الامامه إلی المهدی الموعود (ع) فهو عنده و سوف یخرجه للعمل به عند ظهوره إن شاء اللّه تعالی.1.





1- فی البحار 92/ 51- 52. أبو رافع مولی رسول اللّه (ص) و اختلفوا فی اسمه فقیل: أسلم و قیل إبراهیم و قیل صالح توفی فی خلافه الامام علی راجع ترجمته فی تراجم الاسماء المذکوره فی أسد الغابه و مناقب آل أبی طالب 2/ 41.
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(10) روایات فی التحریف و التبدیل 


اشاره

(لط) 39- الشیخ ره فی غیبته عن احمد بن علی الرازی عن أبی الحسین (1) محمد بن جعفر الاسدی قال: حدثنی الحسین بن محمد بن عامر الأشعری قال حدثنی یعقوب بن یوسف الضراب العسان الاصفهانی قال: حججت فی سنه 281 و قال فی متهجده دعاء آخر مروی عن صاحب الزمان علیه السلام، خرج الی ابن الحسن الضراب الاصفهانی بمکه باسناد لم نذکره اختصارا نسخته: بسم اللّه الرحمن الرحیم الی قوله (ع)، اللهم جدد ما امتحی من دینک و أحی به ما بدل من کتابک. الدعاء.

(م) 40- الشیخ جعفر بن محمد بن قولویه فی (کامل الزیاره) عن محمد جعفر الرزاز عن الحسین (2) بن أبی الخطاب عن ابن أبی نجران عن یزید بن اسحاق عن الحسن بن عطیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: اللهم العن الذین کذبوا رسلک و هدموا کعبتک و حرفوا کتابک. الزیاره.

(ما) 41- و فیه عن الحسین (3) بن محمد عن أحمد بن اسحاق عن







1- فی نص الاستاذ ظهیر (أبی الحسنین) تصحیف.

2- فی النص (الحسنین) تصحیف.

3- و فی النص (الحسنین) تصحیف.
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سعدان بن مسلم عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: إذا أتیت القبر بدأت فأثنیت علی اللّه عز و جل- إلی أن قال (ع) فی سیاق الدعاء: اللهم العن الذین کذبوا رسلک و هدموا کعبتک و حرّفوا کتابک و سفکوا دم أهل بیت نبیک صلی اللّه علیه و آله.

(مب) 42- العلّامه المجلسی فی (البحار) عن (مزار المفید) فی زیاره لأبی عبد اللّه علیه السلام غیر مقیده بوقت، و فیها: اللهم العن الذین کذبوا رسلک و هدموا کعبتک، و استحلوا حرمک، و ألحدوا فی البیت الحرام، و حرفوا کتابک.

(مد) 44- الشیخ الطوسی ره فی (المصباح) فی زیاره یوم عاشورا روی عبد اللّه بن سنان عن الصادق (ع) فی حدیث شریف فیه ذکر زیاره فیها: اللهم ان کثیرا من الامه ناصبت المستحفظین من الائمه إلی قوله (ع) و حرفت الکتاب، و رواه محمد بن المشهدی فی (مزاره) کما فی (البحار) عن عماد الدین محمد بن أبی القاسم الطبری عن أبی علی بن شیخ الطائفه عن أبیه عن المفید عن ابن قولویه و الصدوق عن الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن عبد اللّه بن سنان.

(ن) 50- الشیخ الکشی فی ترجمه زراره عن حمدویه بن نصیر عن محمد عیسی بن عبید عن یونس بن عبد الرحمن عن عبد اللّه بن زراره و عن محمد قولویه و الحسین (1) بن الحسن عن سعد بن عبد اللّه عن هارون بن الحسن محبوب عن محمد بن عبد اللّه بن زراره و ابنیه الحسن و الحسین عن عبد اللّه زراره قال: قال لی أبو عبد اللّه علیه السلام: اقرأ منی علی والدک السلام- إلی أن قال-: علیکم بالتسلیم و الرد إلینا، و انتظار أمرنا و أمرکم، و فرجنا و فرجکم، و لو قد قام قائمنا و تکلم متکلمنا (2) ثم استأنف بکم تعلیم القرآن، و شرایع الدین و الأحکام، و الفرائض کما أنزله علی محمد صلی اللّه علیه و آله لانکر أهل البصائر فیکم ذلکف.





1- فی النص (الحسنین) تصحیف.

2- فی النص (بتکلمنا) تصحیف.
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الیوم انکارا شدیدا ثم لم تستقیموا علی دین اللّه و طریقته إلّا من تحت (1) حد السیف فوق رقابکم، ان الناس بعد نبی اللّه صلی اللّه علیه و آله رکب اللّه به سنه من کان قبلکم، فغیروا و بدلوا و حرفوا و زادوا فی دین اللّه و نقصوا منه (2)، فما من شی ء علیه الناس الیوم إلّا و هو محرف عما نزل به الوحی من عند اللّه.


دراسه الاسناد:

فی سند الروایه (لط)- 39:

1- احمد بن علی (أبو العباس) الرازی، ضعیف متهم بالغلو، له کتاب (الشفاء و الجلاء فی الغیبه).

2- محمد بن جعفر الأسدی (ت: 312 ه) ثقه إلّا انّه روی عن الضعفاء و کان یقول بالجبر و التشبیه.

3- یعقوب بن یوسف الضرّاب العسان (و الصحیح الغسّانی) الاصفهانی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

أورد الروایه فی البحار (52/ 17- 22).

و فی سند الروایه (م)- 40 قالوا فی یزید بن اسحاق: کان واقفیا و لم یوثقوه بلفظ (ثقه).

و فی سند الروایات (مب) 41-:

ایضاح: فی النسخه المطبوعه من کامل الزیارات (نشر مکتبه الصدوق سنه 1417 ه ص 232) جاء ... سعدان بن مسلم، (عن) قائد أبی بصیر قال حدّثنا بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه (ع) و قائد أبی بصیر المشهور هو علی أبی






1- فی النص (یجب) تصحیف.

2- فی النص (و نقصوه) تصحیف.
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حمزه البطائنی: متهم کذّاب و هو أصل الوقف.

و من هو بعض أصحابه الذی روی هذه الروایه.

و الروایه (مب) 42- بدون سند.

و الروایه (مد) 44- مرسله.

و فی سند الروایه (ن)- 50:

محمد بن عیسی بن عبید، قال الشیخ: ضعیف، استثناه أبو جعفر محمد علی بن بابویه عن رجال نوادر الحکمه و قال: لا أروی ما یختصّ بروایاته ... و قال فی الاستبصار فی ذیل الحدیث 568 (ج 3): انّ هذا الخبر مرسل منقطع و طریقه محمد بن عیسی بن عبید، عن یونس، و هو ضعیف.


دراسه متون الروایات:


اشاره

فی الروایه (لط) 39-: (اللهم جدد ما امتحی من دینک و احی به- المهدی الموعود- ما بدّل من کتابک).

و فی (م) 40-:

(الذین کذبوا رسلک و هدموا کعبتک و حرّفوا کتابک).

و فی (ما) 41-:

بعد حرفوا کتابک (و سفکوا دم أهل بیت نبیک (ص)).

و فی (مب) 42-:

بعد (هدّموا کعبتک) و استحلوا حرمک و حرّفوا کتابک.

و فی (مد) 44-: و حرّفت الکتاب.

و فی (ن) 50-: (فغیّروا، و بدّلوا، و حرّفوا، و زادوا فی دین اللّه، و نقصوا).

انّ هذا الخبر جاء فی مورد الاحکام الشرعیه. أی غیّروا و بدّلوا فی الأحکام الشرعیه و لیس فی القرآن و قد جاء بعدها:
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(و علیک بالحج أن تهلّ بالإفراد و تنوی الفسخ إذا قدمت مکه، و طفت و سعیت، فسخت ما أهللت به، و قلبت الحج عمره، أحللت الی یوم الترویه ...

و الاهلال بالتمتع بالعمره إلی الحج ...).

و فی ما یأتی المراد من هذه التعابیر.

مرّ بنا فی الحدیث (لد) 34- فی بحث الروایات المنتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت عن النبی (ص) انه قال:

یجی ء یوم القیامه ثلاثه یشکون: المصحف و المسجد و العتره یا ربّ حرّقونی و مزّقونی الحدیث ...

و کذلک الشأن فی الأحادیث الآتیه:

25- أصحاب العربیه یحرفون الکلم عن مواضعه.

33- أما کتاب اللّه فحرفوا، و أما الکعبه فهدموا، ا و أما العتره فقتلوا.

38- بدلوا دینک و کتابک و غیروا سنّه نبیک.

43- و خالفوا السنّه، و بدّلوا الکتاب.

48- و حرّفت القرآن، و بدّلت الأحکام.

49- و التلاوات المغیّره و الآیات المحرّفه.

و بناء علی ذلک، لا بد لنا من دراسه متون الروایات باذنه تعالی فی ما یأتی:

خلاصه ما فی هذه الروایات ان فی الامه بعد رسول اللّه (ص) من سفکوا دماء ذریه الرسول (ص) و عترته، و هدموا الکعبه، و استحلّوا حرمتها و حرّفوا الکتاب، و بدّلوه و بدّلوا سنّه الرسول (ص) و بدّلوا الأحکام و التلاوات المغیّره فهل وقع کل ذلک بعد الرسول (ص) هذا ما سندرسه باذنه تعالی فی ما یأتی:

أولا- معنی التبدیل و التحریف:
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فی المعجم الوسیط:

بدّل الکلام: حرّفه.

و حرّف الکلام: غیّره و صرفه عن معناه.

إذا فالتبدیل و التحریف قد یکون تبدیلا للفظ و قد یکون تبدیلا للمعنی.

و قال اللّه سبحانه فی سوره البقره/ 181:

فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ عن سعید بن جبیر (فَمَنْ بَدَّلَهُ) یقول للاوصیاء یعنی: من بعد ما سمع من المیّت فلم یمض وصیّته، فانما اثم ذلک علی الذین یبدّلونه یعنی الوصیّ، و برئ من المیت.

و فی تفسیر مجمع البیان:

فمن بدّله أی: بدل الوصیه و غیرها من الاوصیاء أو الاولیاء أو الشهود و التبدیل: تغییر الشی ء عن الحق فیه بان یوضع غیره فی موضعه.

و فی الآیه 46 من سوره النساء:

یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ أی یبدلون کلمات اللّه و أحکام عن مواضعها.

و فی الآیه 13 من سوره المائده:

یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ أی یفسرونه علی غیر ما أنزل و یغیرون وصیّه النبی فیکون التحریف بأمرین: أحدهما سوء التأویل، و الآخر التغییر و التبدیل. أی: من بعد أن وضعه اللّه موضعه أی: فرض فروضه، و أحلّ حلاله و حرّم حرامه، یعنی بذلک: ما غیروه من حکم اللّه فی الزنا، و نقلوه من الرجم الی 40 جلده و قیل نقصوا حکم القتل من القود الی الدیه.

و مصداق الروایات:

أولا- الذین کذبوا الرسول (ص) و سفکوا دم أهل بیته و استحلوا الحرم
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و هدموا الکعبه و ألحدوا فی البیت الحرام هم یزید و جیشه فقد قتل یزید ذریه الرسول (ص) و عترته و أهل بیته الحسین بن علی و ابن فاطمه ابنه رسول اللّه (ص) و سائر أهل بیته یوم العاشر من المحرم سنه 61 ه و سبی بنات رسول اللّه (ص) و حملهم من کربلاء فی العراق إلی دمشق الشام، و أحضرهم مجلس الخلافه، و أنشد فی حال السکر أبیات ابن الزبعری:

لیت أشیاخی ببدر شهدواجزع الخزرج من وقع الاسل

لأهلوا و استهلوا فرحاثم قالوا یا یزید لا تشلّ

قد قتلنا القرم من ساداتهم و عدلنا میل بدر فاعتدل و زاد علیها:

لعبت هاشم بالملک فلاخبر جاء و لا وحی نزل

لست من خندف إن لم أنتقم من بنی أحمد ما کان فعل و لمّا ثار علیه ابن الزبیر فی مکّه و بقیه أصحاب الرسول (ص) و التابعون فی المدینه أرسل فی السنه الثانیه من خلافته إلی المدینه جیشا أباحوا المدینه ثلاثه أیام فی واقعه تسمی فی التاریخ بواقعه الحرّه قتل فیها بقیه أصحاب الرسول (ص) و ولدت علی أثر ذلک الف امرأه بلا زوج.

و فی السنه الثانیه من خلافته أرسل جیشه إلی مکه، فاستباحوا حرمه البیت الحرام، و رموه بالمنجنیق، و هدموا بعض جدرانه، و إلی هذه تشیر الأحادیث و أمثالها.

کان ذلکم ما وقع فی هذه الامه بعد الرسول (ص) فی شأن القرآن و الکعبه و عتره الرسول (ص).

أمّا تبدیل السنّه و الأحکام بعد الرسول (ص) فمنها ما نقرأ فی کتاب اللّه جل اسمه فی آیه الوضوء:

وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ و فی الأمه من یغسل
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رجلیه فی الوضوء، و نزلت جمیع السور مع البسمله عدا سوره البراءه و فی الأمه من لا یقرأ البسمله فی سوره الفاتحه فی الصلاه.

و من راجع بحث اجتهادات الخلفاء بعد الرسول (ص) فی معالم المدرستین ج 2 وجد کثیرا من الأحکام التی بدلت باجتهادات الخلفاء بعد الرسول (ص) و منها منعهم عن عمره التمتع فی الحج و عن متعه النساء، و قد قال الخلیفه الثانی فیهما:

متعتان کانتا علی عهد رسول اللّه (ص) و أنا أنهی عنهما و أعاقب علیهما (1).

ثانیا- ورد فی الأحادیث حرّفوا الکتاب، و فی بعضها بدلوا الکتاب و هما بمعنی واحد.

و ینقسم التحریف علی:

أ- تحریف الفاظ القرآن.

ب- تحریف معنی القرآن.

أمّا تحریف الفاظ القرآن فالمراد منه فی أحادیث أئمه أهل البیت القراءات المختلفه المختلقه للقرآن الواحد.

و ننقل فی ما یأتی ما أوردناه فی بحث القراءات من المجلد الثانی من هذا الکتاب ما موجزه عن کتاب البرهان فی علوم القرآن للزرکشی (2):8.





1- بدایه المجتهد 1/ 346، باب القول فی التمتع؛ و زاد المعاد لابن القیم 2/ 205، فصل (متعه النساء) و لفظه: (أنا أعاقب علیهما) تحریف؛ و شرح النهج 3/ 167؛ و المغنی لابن قدامه 5277؛ و المحلّی لابن حزم 7/ 107؛ و تفسیر القرطبی و الرازی 2/ 167 و 3/ 201- 202؛ و کنز العمال 8/ 293- 294؛ و البیان و التبیین للجاحظ 2/ 223؛ و راجع الطبری فی کتابه (شرح معانی الآثار)، مناسک الحج ص 374 عن ابن عمر.

2- البرهان فی علوم القرآن للزرکشی 1/ 318.
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(القرآن و القراءات حقیقتان متغایرتان، فالقرآن هو الوحی المنزل علی محمد (ص) للبیان و الإعجاز.

و القراءات السبع متواتره عند الجمهور، و قیل: بل هی مشهوره.

و التحقیق أنّها متواتره عن الأئمه السبعه. أما تواترها عن النبی (ص) ففیه نظر، فإن إسناد الأئمه السبعه بهذه القراءات السبعه موجود فی کتب القراءات، و هی نقل الواحد عن الواحد).


أمثله من أثر اختلاف قراءاتهم علی معرفه حلال اللّه و حرامه 

قال الزرکشی و السیوطی: باختلاف القراءات یظهر الاختلاف فی الأحکام، و لهذا بن ی الفقهاء نقض وضوء الملموس و عدمه علی اختلاف القراءات فی (لمستم) و لامَسْتُمُ، و کذلک جواز وطئ الحائض عند الانقطاع و عدمه إلی الغسل علی اختلافهم فی حَتَّی یَطْهُرْنَ. و ذکر القرطبی بتفسیر أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ النساء/ 43، و قال: قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و عاصم و ابن عامر لامَسْتُمُ و قرأ حمزه و الکسائی (لمستم) (1).

و قال فی وَ لا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّی یَطْهُرْنَ البقره/ 222: قرأ نافع و أبو عمرو و ابن کثیر و ابن عامر (یطهرن) و قرأ حمزه و الکسائی و عاصم فی روایه أبی بکر و المفضّل (یطّهّرن). بتشدید الطاء و الهاء و فتحهما. و فی مصحف أبیّ و عبد اللّه (یتطهرن). و فی مصحف أنس بن مالک (و لا تقربوا النساء فی محیضهنّ و اعتزلوهن حتی یتطهرن). و رجّح الطبری قراءه تشدید الطاء، و قال: هی بمعنی یغتسلن، لاجماع الجمیع علی أن حراما علی الرجل أن یقرب امرأته بعد انقطاع الدّم حتی تطهر. قال: و إنما الخلاف فی الطهر ما هو؛ فقال قوم: هو






1- تفسیر الآیه بتفسیر القرطبی 5/ 223؛ و الزرکشی 1/ 326؛ و الاتقان 1/ 84.
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الاغتسال بالماء. و قال قوم: هو وضوء کوضوء الصلاه. و قال قوم هو غسل الفرج؛ و ذلک یحلّها لزوجها و إن لم تغتسل من الحیضه؛ و رجّح أبو علی الفارسیّ قراءه تخفیف الطاء، إذ هو ثلاثیّ مضادّ لطمث و هو ثلاثیّ (1).

و هکذا انتشرت القراءات المختلقه بین أتباع مدرسه الخلفاء. و صنّفوا کتبا کثیره فی تدوین قراءات القرّاء، سجل منها فی ماده القراءه بکشف الظنون 18 کتابا، و فی ماده علم القراءه أکثر من عشر و مائه کتاب (2) جمعوا فیها قراءات القرّاء.

منهم القاضی إسماعیل بن إسحاق المالکی صاحب قالون (ت: 282 ه)، قال حاجی خلیفه: ألّف کتابا فی القراءات جمع فیه قراءات عشرین إماما (3).

و نظیر ذلک أثر المرویات عن الصحابه فی نقص آیات القرآن مثل ما روی عن أمّ المؤمنین عائشه أنها قالت: (و رضاع الکبیر خمسا).

قال ابن رشد: (و اختلفوا فی رضاع الکبیر، فقال مالک و أبو حنیفه و الشافعی و کافّه الفقهاء لا یحرّم رضاع الکبیر، و ذهب داود و أهل الظاهر إلی أنّه یحرم، و هو مذهب عائشه)، و هو قوله و سبب اختلافهم تعارض الآثار فی ذلک .... (4).

کان هذا کلّه فی مدرسه الخلفاء، فما هو موقف مدرسه أهل البیت من اختلاف القراءات و الأحرف السبعه؟9.





1- القرطبی بتفسیر الآیه 3/ 88- 89، و ذکر أنّ عاصما روی عنه القولان.

2- کشف الظنون 2/ 1449، فی ماده کتاب القراءات و ماده علم القراءه ص 1317- 1322 و ما بعدها.

3- کشف الظنون 2/ 1449.

4- بدایه المجتهد ط. مصر سنه 1389 ه، 2/ 39.
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رأی مدرسه أهل البیت فی القراءات:

قد مرّ بنا فی الجزء الثانی من هذا الکتاب أنّ الإمام الباقر (ع) قال: القرآن واحد نزل من عند واحد، و لکن الاختلاف یجی ء من قبل الرواه.

و فی حدیث آخر بعده لما قیل له: (الناس یقولون إنّ القرآن نزل علی سبعه أحرف)، کذّب القول و قال: (نزل القرآن علی حرف واحد من عند الواحد).

و فی روایتین أخریین عن الإمام الصادق قال:

(اقرءوا کما یقرأ الناس) (1).

کان ذلکم نوعا واحدا من تحریف القرآن بتحریف القراءه المنزله و نوعا آخر من تحریف القرآن بتحریف معناه و تغییر شأن نزول الآیات کما نجد فی تفسیر آیه التطهیر و حدیث الکساء الآتی بتفسیر الدّر المنثور للسیوطی:

(إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ) الآیه* أخرج ابن أبی حاتم و ابن عساکر من طریق عکرمه رضی اللّه عنه عن ابن عباس رضی اللّه عنهما فی قوله (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ) قال نزلت فی نساء النبی صلی اللّه علیه و سلم خاصه و قال عکرمه رضی اللّه عنه من شاء باهلته انها نزلت فی أزواج النبی صلی اللّه علیه و سلم.

* و أخرج ابن مردویه من طریق سعید بن جبیر رضی اللّه عنه عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال: نزلت فی نساء النبی صلی اللّه علیه و سلم.

* و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن عکرمه رضی اللّه عنه فی قوله (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ) قال: لیس بالذی تذهبون الیه انما هو نساء النبی صلی اللّه علیه و سلم.






1- الحدیث الاول و الثانی فی الکافی 2/ 630؛ و الحدیثان الآخران ص 631 و ص 633؛ و وسائل الشیعه 4/ 821 و فیه عن الامام الصادق أیضا و اقرءوا کما علمتم.
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* و أخرج ابن سعد عن عروه رضی اللّه عنه (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ) قال: یعنی أزواج النبی صلی اللّه علیه و سلم نزلت فی بیت عائشه رضی اللّه عنها.

هکذا حرّفوا معنی الآیه بینما هی نازله فی شأن الرسول (ص) و ابن عمه علی و ابنته فاطمه و سبطیه الحسن و الحسین کما نصت علیه الروایات الآتیه:

* أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن أم سلمه رضی اللّه عنها زوج النبی صلی علیه و سلم ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم کان ببیتها علی منامه له علیه کساء خیبری فجاءت فاطمه رضی اللّه عنها ببرمه فیها خزیره فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم ادعی زوجک و ابنیک حسنا و حسینا فدعتهم فبینما هم یأکلون إذا نزلت علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) فأخذ النبی اللّه صلی اللّه علیه و سلم بفضله ازاره فغشاهم ایاها ثم أخرج یده من الکساء و أومأ بها إلی السماء ثم قال اللهم هؤلاء أهل بیتی و خاصتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا قالها ثلاث مرات قالت أم سلمه رضی اللّه عنها فادخلت رأسی فی الستر فقلت یا رسول اللّه و أنا معکم فقال انک إلی خیر مرتین.

* و أخرج الطبرانی عن أم سلمه رضی اللّه عنها قالت جاءت فاطمه رضی اللّه عنها إلی أبیها بثریده لها تحملها فی طبق لها حتی وضعتها بین یدیه فقال لها أین ابن عمک قالت هو فی البیت قال اذهبی فادعیه و ابنیک فجاءت تقود ابنیها کل واحد منهما فی ید و علی رضی اللّه عنه یمشی فی أثرهما حتی دخلوا علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم فأجلسهما فی حجره و جلس علی رضی اللّه عنه
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عن یمینه و جلست فاطمه رضی اللّه عنها عن یساره قالت أم سلمه رضی اللّه عنها فأخذت من تحتی کساء کان بساطنا علی المنامه فی البیت.

* و أخرج الطبرانی عن أم سلمه رضی اللّه عنها ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم قال لفاطمه رضی اللّه عنها ائتنی بزوجک و ابنیه فجاءت بهم فألقی رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم علیهم کساء فدکیا ثم وضع یده علیهم ثم قال اللهم ان هؤلاء أهل محمد و فی لفظ آل محمد فاجعل صلواتک و برکاتک علی آل محمد کما جعلتها علی آل إبراهیم انک حمید مجید قالت أم سلمه رضی اللّه عنها فرفعت الکساء لا دخل معهم فجذبه من یدی و قال انک علی خیر.

* و أخرج ابن مردویه عن أم سلمه قالت نزلت هذه الآیه فی بیتی (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) و فی البیت سبعه جبریل و میکائیل علیهما السلام و علی و فاطمه و الحسن و الحسین رضی اللّه عنهم و أنا علی باب البیت قلت یا رسول اللّه أ لست من أهل البیت قال انک إلی خیر انک من أزواج النبی صلی اللّه علیه و سلم.

* و أخرج ابن مردویه و الخطیب عن أبی سعید الخدری رضی اللّه عنه قال کان یوم أم سلمه أم المؤمنین رضی اللّه عنها فنزل جبریل علیه السلام علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم بهذه الآیه (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) قال فدعا رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم بحسن و حسین و فاطمه و علی فضمهم إلیه و نشر علیهم الثوب و الحجاب علی أم سلمه مضروب ثم قال اللهم هؤلاء أهل بیتی اللهم اذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا قالت أم سلمه رضی اللّه عنها فأنا معهم یا نبی اللّه قال أنت علی مکانک و انک علی خیر.

* و أخرج الترمذی و صححه ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه من طرق عن أم سلمه رضی اللّه عنها قالت فی بیتی نزلت (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ) و فی البیت فاطمه





ص: 216

و علی و الحسن و الحسین فجللهم رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم بکساء کان علیه ثم قال هؤلاء أهل بیتی فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا.

* و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن أبی سعید الخدری رضی اللّه عنه قال قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم نزلت هذه الآیه فی خمسه فیّ و فی علی و فاطمه و حسن و حسین (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً).

* و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و مسلم و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم عن عائشه رضی اللّه عنها قالت خرج رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم غداه و علیه مرط مرجل من شعر اسود فجاء الحسن و الحسین رضی اللّه عنهما فادخلهما معه ثم جاء علی فأدخله معه ثم قال: (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً).

* و أخرج ابن جریر و الحاکم و ابن مردویه عن سعد قال نزل علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم الوحی فادخل علیا و فاطمه و ابنیهما تحت ثوبه ثم قال اللهم هؤلاء أهلی و أهل بیتی.

* و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صححه و البیهقی فی سننه عن واثله بن الاسقع رضی اللّه عنه قال جاء رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم إلی فاطمه و معه حسن و حسین و علی حتی دخل فادنی علیا و فاطمه فاجلسهما بین یدیه و أجلس حسنا و حسینا کل واحد منهما علی فخذه ثم لف علیهم ثوبه و أنا مستدبرهم ثم تلا هذه الآیه (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً).

و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و حسّنه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و الحاکم و صحّحه و ابن مردویه عن أنس رضی اللّه عنه ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم کان یمر بباب فاطمه رضی اللّه عنها إذا خرج إلی صلاه الفجر
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و یقول الصلاه یا أهل البیت الصلاه (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً).

* و أخرج مسلم عن زید بن أرقم رضی اللّه عنه ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم قال أذکرکم اللّه فی أهل بیتی فقیل لزید رضی اللّه عنه و من أهل بیته أ لیس نساؤه من أهل بیته قال نساؤه من أهل بیته و لکن أهل بیته من حرم الصدقه بعده آل علی و آل عقیل و آل جعفر و آل عباس.

* و أخرج الحکیم الترمذی و الطبرانی و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی معا فی الدلائل عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال: قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم ان اللّه قسم الخلق قسمین فجعلنی فی خیرهما قسما فذلک قوله و أصحاب الیمین و أصحاب الشمال فانا من أصحاب الیمین و أنا خیر أصحاب الیمین ثم جعل القسمین ثلاثا فجعلنی فی خیرها ثلثا فذلک قوله و أصحاب المیمنه ما أصحاب المیمنه و أصحاب المشأمه و السابقون السابقون فانا من السابقین و أنا خیر السابقین ثم جعل الاثلاث قبائل فجعلنی فی خیرها قبیله و ذلک قوله و جعلناکم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان أکرمکم عند اللّه أتقاکم و أنا أتقی ولد آدم و أکرمهم علی اللّه تعالی و لا فخر ثم جعل القبائل بیوتا فجعلنی فی خیرها بیتا فذلک قوله انما یرید اللّه لیذهب عنکم الرجس أهل البیت و یطهرکم تطهیرا فأنا و أهل بیتی مطهرون من الذنوب.

* و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده رضی اللّه عنه فی قوله (إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً) قال هم أهل بیت طهرهم اللّه من السوء و اختصهم برحمته قال و حدث الضحاک بن مزاحم رضی اللّه عنه ان نبی اللّه صلی اللّه علیه و سلم کان یقول نحن أهل بیت طهرهم اللّه من شجره النبوه و موضع الرساله و مختلف الملائکه و بیت الرحمه و معدن العلم.

* و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید الخدری رضی اللّه عنه قال لما دخل
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علی رضی اللّه عنه بفاطمه رضی اللّه عنها جاء النبی صلی اللّه علیه و سلم أربعین صباحا إلی بابها یقول السلام علیکم أهل البیت و رحمه اللّه و برکاته رحمکم اللّه انما یرید اللّه لیذهب عنکم الرجس أهل البیت و یطهرکم تطهیرا أنا حرب لمن حاربتم أنا سلم لمن سالمتم.

* و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن أبی الحمراء رضی اللّه عنه قال حفظت من رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم ثمانیه أشهر بالمدینه لیس من مره یخرج إلی صلاه الغداه إلّا أتی إلی باب علی رضی اللّه عنه فوضع یده علی جنبتی الباب ثم قال الصلاه الصلاه إنما یرید اللّه لیذهب عنکم الرجس أهل البیت و یطهرکم تطهیرا.

* و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس رضی اللّه عنهما قال شهدنا رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم تسعه أشهر یأتی کل یوم باب علی بن أبی طالب رضی اللّه عنه عند وقت کل صلاه یقول السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته أهل البیت إنما یرید اللّه لیذهب عنکم الرجس أهل البیت و یطهرکم تطهیرا الصلاه رحمکم اللّه کل یوم خمس مرات.

* و أخرج الطبرانی عن أبی الحمراء رضی اللّه عنه قال رأیت رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم یأتی باب علی و فاطمه سته أشهر فیقول إنما یرید اللّه لیذهب عنکم الرجس أهل البیت و یطهرکم تطهیرا (1).

و قد أخرجنا الروایات الصحیحه فی تفسیر الآیه أکثر تفصیلا من هذا فی العدد الخامس من سلسله علی مائده الکتاب و السنّه تحت عنوان آیه التطهیر فی مصادر الفریقین و للّه الحمد.

و یلحق بهذا الباب الروایات التی أوردناها فی بحث روایات منتقله9.





1- الدر المنثور للسیوطی بتفسیر الآیه 33 من سوره الاحزاب 5/ 198- 199.
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و مشترکه من قراءه ابن عباس (فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن فریضه من اللّه).

و قراءه أبیّ بن کعب (و انذر عشیرتک الاقربین و رهطک منهم المخلصین).

و قراءه: (یا أیها الرسول بلّغ ما أنزل الیک- فی علی- و ان لم تفعل فما بلّغت رسالته ...)

و کتابه أم المؤمنین عائشه و غیرها فی مصاحفهن: و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قالت: انها سمعت ذلک من رسول اللّه (ص).

و فی ما یأتی نبیّن باذنه تعالی المراد من هذه التعابیر:

قال اللّه سبحانه: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ و قوله تعالی: ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ.

و مرّ بنا فی بحث مصطلح التلاوه و القراءه من المجلد الاوّل عن مسند أحمد 5/ 410 ان الصحابه کانوا یقترءون من رسول اللّه عشر آیات عشر آیات، فلا یأخذون فی العشر الاخری، حتی یعلموا ما فیها من العلم و العمل.

و ما رواه البخاری فی باب رجم الحبلی إذا زنت من کتاب الزنا إذا أحصنت عن ابن عباس انّه قال: کنت أقرئ رجالا من المهاجرین منهم عبد الرحمن بن عوف فبینما أنا فی منزله و هو عند عمر بن الخطاب فی آخر حجه حجّها ...).

و ان آخر حجّه حجّها عمر کانت سنه 23 ه و قتل فی الشهر نفسه.

و کان اسلام عبد الرحمن بن عوف علی ما ذکره ابن هشام فی السنه الثالثه من الهجره و کان بین الزمانین أکثر من اثنتین و ثلاثین سنه، و لم یکن کبراء المهاجرین أمثال عبد الرحمن بن عوف أطفال کتاتیب، لیقرئهم ابن عباس تلاوه ألفاظ القرآن، و إنّما کان یعلمهم تفسیر القرآن إذا فقد کان الاقراء بمعنی تعلیم لفظ القرآن مع معناه و إذا جمعنا بین هاتین الروایتین و بین ما جاء فی صحیح مسلم
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و غیره و اللفظ لمسلم فی کتاب المساجد باب من قال الصلاه الوسطی هی صلاه العصر 1/ 112 عن أبی یونس مولی عائشه انّه قال: أمرتنی عائشه أن أکتب مصحفا و قالت: إذا بلغت هذه الآیه فآذننی: حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی، فلما بلغتها آذنتها، فأملت علیّ: حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین. قالت عائشه: سمعتها من رسول اللّه (ص).

و فی الباب عن حفصه انها کذلک أمرت کاتبها.

بناء علی ما جاء فی هذه الروایات فإنّ (و صلاه العصر) لم تکن فی القرآن الذی کان یستنسخ عنهما لکل من أم المؤمنین عائشه و لأم المؤمنین حفصه و لمّا کانتا سمعتا ذلک من رسول اللّه (ص) أمرتا کاتبیهما أن یکتباه فی ما ینسخان من القرآن بیانا للآیه و لا یعنی ذلک انهما کانا یقولان: إنّ (و صلاه العصر) جزء من الآیه، و سقط من القرآن الذی ینسخ منه.

و کذلک ما جاء فی شواهد التنزیل للحسکانی 1/ 192- 193 و ترجمه الامام علی من تاریخ ابن عساکر عن الصحابی أبی هریره: أنزل اللّه عزّ و جلّ:

(یا أیّها الرسول بلغ ما أنزل إلیک- فی علی بن أبی طالب- و ان لم تفعل فما بلغت رسالته).

و بتفسیر الآیه فی الدّر المنثور عن ابن مسعود: کنّا نقرأ علی عهد رسول اللّه (ص) یا أیّها الرسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربک- أنّ علیا مولی المؤمنین- و ان لم تفعل فما بلغت رسالته (1).8.





1- الدر المنثور 2/ 298.




ص: 221


(11) أقوال مفسّره و لیست بروایه


اشاره

(یه) 359- علی بن إبراهیم قال نزلت یا أیّها النبی جاهد الکفار بالمنافقین لان النبی صلی اللّه علیه و آله لم یجاهد المنافقین بالسیف.

(یو) 360- الطبرسی و روی فی قراءه أهل البیت علیهم السلام جاهد الکفار بالمنافقین قالوا علیهم السلام لان النبی صلعم لم یکن یقاتل المنافقین و انما یتألفهم لان المنافقین لا یظهرون الکفر و علم اللّه تعالی بکفرهم لا یبیح قتلهم إذا کانوا یظهرون الایمان.

(یز) 361- محمد بن الحسن الشیبانی فی (نهج البیان) و فی قراءه أهل البیت علیهم السلام جاهد الکفار بالمنافقین یعنی من قتل من الفریقین کان فتح.

و قد جاء فی تفسیر القمی:

قال علی بن إبراهیم ذکر المنافقین فقال (الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ- إلی قوله- وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ) فانه محکم ثم ذکر المؤمنین فقال (وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ) الآیه محکمه و قوله (یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ). قال إنما نزلت (یا أیها النبی جاهد الکفار بالمنافقین) لان النبی (ص) لم یجاهد المنافقین بالسیف. قال حدثنی أبی عن ابن أبی عمیر عن أبی بصیر عن أبی جعفر (ع) قال جاهد الکفار
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و المنافقین بالزام الفرائض.

دراسه ما عدها الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر ثلاث روایات و لیست بروایه بل تفسیر للمتشابه کما جاء بروایه بعده للتأیید و انّ النص القرآنی کان (وَ الْمُنافِقِینَ) لا (بالمنافقین).

و الشیخ النوری قد ترک الروایه المنصوصه و أخذ القول المفسّر مکانها و نسبها إلی القمی فی صوره الروایه! و علی أیّ حال، لقد أعاننا الشیخ فی عمله هذا علی أمور مهمه و هی:

1- انّ علی بن إبراهیم القمّی لیس من القائلین بالتحریف و التغییر و ما ورد فی التفسیر المنسوب إلیه أو روی عنه یکون من هذا القبیل.

2- انّ الفاظ: (نزلت)، و (هکذا أنزلت)، و (تنزیله هکذا)، اصطلاحات استعملت فی زمن المعصومین (ع) فی التفسیر و البیان، و قولهم (ع): هکذا أنزلت یعنی: قصدت منه هذا المعنی أو معناه هکذا و هذا المعنی من هذه المصطلحات کان معلوما عند المتقدمین من العلماء فی عصرهم (ع) و فی عصر الکلینی و القمی و العیاشی و الصدوق و الشیخ الطوسی و الطبرسی و ...

و لذا تری- مثلا- فی التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم و تفسیر العیاشی أوردا فی کلّ مورد من هذه الموارد أولا نصّ الآیه الموجوده فی المصحف الذی کان فی متناول أیدی المسلمین و أوردا الروایات الوارده فی تفسیرها و بیانها و لم یقولا فی أی مورد منها انّ النصّ حرّف أو بدّل فالتحریف عندهما تحریف المعنی لا النّص کما مر فی (ص: 86) عن فضل بن شاذان فی اعتراضه علی اتباع مدرسه الخلفاء بروایاتهم فی الزیاده و النقیصه، و بناء علی هذا فقد صح ادعاء الاجماع من الصدوق و الشریف المرتضی و الشیخ الطوسی و الطبرسی علی انّ ما بین الدفتین قرآن بلا زیاده و نقصان.
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3- انّ الشیخ النوری لمّا کان بصدد اثبات مزعومته لم یأت من الروایات و الأقوال إلّا بمقدار ما یفیده، و قد تکون فی نفس الروایات التی أوردها حتی روایات أمثال السیاری أشیاء علی خلاف ما أراده کما بیّناها.

4- انّ القول بالتحریف و النقیصه ورد فی کتب أتباع مدرسه أهل البیت فی القرون الاخیره، و منشؤه تبدیل المعنی المصطلح عند القدماء التی توهمتها الاذهان الساذجه- خصوصا الاخباریون أمثال السید نعمت اللّه الجزائری و من حذا حذوه انّها من التحریف اللفظی.
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خلاصه البحوث و نتائجها


أ- فی البحث الأول:

وجدنا الروایات التی استدل بها کل من الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر علی مرادهما، و عدّاها و رقّماها بخمس عشره روایه کانت سبع روایات. و هل خفی ذلک علی الشیخ و الاستاذ أم دفعهما إلی اخفاء هذه الحقیقه حب التکثیر فی ایراد الروایات الدالّه علی تحریف القرآن علی حدّ زعمهما و العیاذ باللّه و تأتی دراسه متونها فی البحوث الآتیه.



ب- فی البحث الثانی:

وجدنا قول الزور و البهتان أعظم مما ورد فی البحث الأول و ذلک لأنّ الروایه التی استدلّا بها فی هذا البحث مرویّه من قبل رواه مدرسه الخلفاء و مسجّله فی کتب حدیثهم و علی هذا فهی معدوده من روایات مدرسه الخلفاء و لیست بروایه شیعیه کما زعماها و انما انتقلت إلی کتب حدیث مدرسه أهل البیت (ع) من کتب حدیث مدرسه الخلفاء و هذا النوع من الروایه نسمیها فی بحوثنا بالروایات المنتقله.

و سوف یأتی انه لیس المراد من الزیاده التی ورد فی متونها زیاده النص القرآنی، بل المراد زیاده بیان و توضیح للآیات.
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ج- و کذلک الشأن فی روایات البحث الثالث و المشترکه بین المدرستین:

و إلی هنا تقع مسئولیه اشاعه قول الزور و البهتان علی القرآن الکریم علیهما سواسیه، و یقع علی الشیخ النوری عظم المسئولیه فی شناعه عملهما فی البحث الرابع الآتی.


د- فی البحث الرابع روایات الغلاه و المتهمین فی دینهم:

فی هذا البحث روایات غلاه متهمین فی دینهم مثل السیاری و سهل زیاد و إبراهیم بن اسحاق النهاوندی و حسین بن حمدان الحضینی و أبی سمینه محمد علی الکوفی و محمد بن سلیمان الدیلمی و حسن بن علی أبی حمزه و أبیه.

و لست أدری کیف یعتمد علی روایات هؤلاء الغلاه محدث کالشیخ النوری ما اختلقوه فی شأن القرآن!! لست أدری؟

و کیف یستدل بروایاتهم التی افتروا بها علی اللّه و رسوله (ص) و الأئمه من أهل بیته (ع)؟


ه- فی البحث الخامس روایات مختلقات واهیه:

فی هذا البحث خرافات و أکاذیب بعضها مما یضحک الثکلی، و لم یخف علی الشیخ و الاستاذ ما فیها ما من مختلقات واهیه، و لکنّ هیامهما بایراد أمثال هذه الروایات دفعهما إلی أن یغضّا النظر عن کل ما فیها من السخف و یستشهدا بها علی مرادهما. و لسنا بحاجه مع کل ذلک إلی دراسه متونها.


و- فی البحث السادس روایات لا أصل لها:

تقع علی الشیخ النوری خاصّه مسئولیه الاستشهاد بروایات احتجاج الطبرسی. مع شنیع ما نقل فی شأن شیخ الحدیث الأقدم الصدوق رضوان اللّه
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تعالی علیه و کذلک شأن الروایات التی رواها عن الکتب الآتیه:

1- تفسیر فرات بن إبراهیم الذی لم یعرف من هو و قد ورد فی تفسیره روایات الواقفیه و الزیدیه و اتباع مدرسه الخلفاء! 2- تفسیر القمی فیه روایات رواتها مجهولون و أقوال مجهول قائلها! 3- تفسیر العیاشی و الذی حذف منه الناسخ اسناد الروایات لغرض الاختصار، و وجدنا فیها روایات کثیره من کتاب قراءات السیاری الغالی الکذاب مع حذف اسمه و اسم کتابه! 4- أصل سلیم بن قیس الذی قال فیه الشیخ المفید (قد حصل فیه تخلیط و تدلیس، فینبغی للمتدین أن یتجنب العمل بکلّ ما فیه)! 5- عن بعض المفسرین! و من هم بعض المفسرین؟! 6- عن غیر واحد من أجله المحدثین! و من هم أجلّه المحدثین؟! و یستشهد الاستاذ ظهیر بأمثال ما سبق مع قوله: (فیلزم الباحث المنصف أن لا ینسب شیئا إلی القوم، إلّا أن یکون ثابتا من أئمتهم، و الظاهر أنّه لا یثبت إلّا حینما یکون واردا فی الکتب التی خصصت لا یراد مرویّاتهم و أحادیثهم).

ان الاستاذ ظهیر مع ادعائه هذا یستشهد بسوره النورین السخیفه المختلقه التی رواها الزرادشتی کیخسرو کبیر علماء فرقه المجوس فی الهند عداء منه للاسلام و محاوله منه لحطّ کرامه القرآن.

کانت تلکم خلاصه دراساتنا فی أسانید الروایات التی استشهد بها الشیخ و الاستاذ علی ما أرادا و بئسما أرادا و فی دراسات المتون قلنا ما ملخصه: ان المقصود مما جاء فی بعض تلکم الروایات ان ربع ما فی القرآن حلال و ربع حرام و ربع فینا و ربع فی عدوّنا و ان المقصود فینا معاشر المسلمین و فی عدونا معاشر المسلمین. ثم اننا برهنا فی ما سبق ان کتب الحدیث لدی المدرستین لیست کالنص القرآنی الذی قال فیه اللّه تبارک و تعالی: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ
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لَحافِظُونَ بل وقع التصحیف و التحریف فی الفاظ الحدیث کما ذکرنا أمثله منها فی بحث (أخطاء فی نسخ کتب الحدیث) من المجلد الثالث من معالم المدرستین مثل بعض الأخطاء التی وردت فی روایات أصول الکافی و أیضا وقع أخطاء فی أسماء رواه الأحادیث.

و کتب العلماء فی تصحیح أسماء الرواه عدّه مؤلفات ذکرنا أسماء 23 مؤلفا منها فی بحث الخلاصه من عبد اللّه بن سبأ ج 2.

و أشهر تلک الکتب: الاکمال فی رفع الارتیاب عن المؤتلف و المختلف فی الأسماء و الکنی و الانساب لابن ماکولا.

فکیف یستشهد الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر بأمثال تلکم الروایات علی عدم سلامه النص القرآنی؟


ز- فی البحث السابع روایات رواه مجهولین:

وجدنا فی اسناد روایاتها أسماء تسعه عشر راویا لم نجد لهم ذکرا فی کتب معرفه الرواه و خمسه مجهوله حالهم و راویین ضعیفین و راویا لعنه الامام جعفر الصادق (ع).

ولدی دراسه متون روایاتها وجدنا فیها ما یدل علی وقوع التحریف و الاسقاط فی القرآن الکریم و سوف ندرس باذنه تعالی معنی الاسقاط و التحریف فی البحثین التاسع و العاشر الآتیین.


ح- فی البحث الثامن أدعیه بلا سند:

فی هذا البحث خمسه أدعیه بلا سند، و فی متونها ما یدل علی وقوع التحریف فی القرآن و تغییر الأحکام و تغییر سنّه الرسول (ص).
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و تلاوات مغیّره للقرآن الکریم، و سیأتی المراد منها فی البحثین التاسع و العاشر الآتیین.


ط- فی البحث التاسع روایات رواه غیر ثقاه:

روایتان فی سند أولاهما راو ضعیف روایته مختلط، و فی سند الثانیه راو مجهول الحال، و هی مرسله السیاری الغالی الهالک. و فی متنیهما إشاره إلی تحریف القرآن و اسقاط من بعض الآیات.

و المراد من الاسقاط: ان اللّه سبحانه کان قد أوحی إلی رسوله (ص) آی القرآن بوحی قرآنی، و أنزل مع هذا الوحی بیان الآیات بوحی غیر قرآنی مثل قوله تعالی فی سوره: یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من ربک- فی علی- و إن لم تفعل فما بلغت رسالته ....

و قوله تعالی فی سوره التحریم: إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ ... و جاء فی الوحی البیانی انهما أم المؤمنین عائشه و أم المؤمنین حفصه.

و کان الرسول (ص) یبلغ أصحابه، و یعلمهم الوحیین معا، و یکتبونهما فی مصاحفهم کذلک معا، و کان یأمر من حضره من کتّاب الصحابه ان یکتبهما کذلک- معا- فی ما حضرهم من قرطاس و جلد و خشب و کتف شاه و ما شابهها مما یکتب علیه و احتفظها (ص) کذلک جمیعا فی بیته فلمّا توفی أمر (ص) علیا (ع) أن یجمع ذلک القرآن فجمعها بضم بیان الآیات مع آیاتها فی کل سور القرآن و حمل ذلک القرآن و جاء به مع مولاه قنبر یوم الجمعه إلی مسجد الرسول (ص) فقالوا:

لا حاجه لنا به و بدءوا بکتابه مصحف مجرّد عن بیان الرسول (ص) فی عصر الخلیفه أبی بکر و تمت الکتابه فی عصر الخلیفه عمر فاودعها عند أم المؤمنین حفصه و علی عهد الخلیفه عثمان أمر بنسخ عدّه نسخ علی ذلک المصحف و وزّعها
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علی أمهات البلاد الاسلامیه و جمع مصاحف الصحابه و التی کان فی بیان آیاتها أسماء الممدوحین و المذمومین و بعملهم ذلک أسقطوا الأسماء التی کانت فی الوحی البیانی مع القرآن.

و أما قرآن الرسول أو مصحف الرسول (ص) الذی کان فیه الوحی البیانی مع الوحی القرآنی و الذی جمعه الامام علی (ع) و کان فیه الأسماء التی أسقطوها فقد ورثه الأئمه من أبناء علی و کانوا ینقلون منه أحیانا لأصحابهم بعض ما أسقطوه من الوحی بیانا و کذلک تداوله الأئمه کابرا بعد کابر إلی المهدی (ع) و ذلک القرآن هو الذی یدفعه المهدی (ع) إلی أصحابه و یدرّسونه المسلمین و فیه الأسماء التی أسقطوها.


ی- فی البحث العاشر: روایات فی التحریف و التبدیل 

فی سند الروایه الأولی منها راو ضعیف متهم بالغلوّ و آخر روی عن الضعفاء و یقول بالجبر و التشبیه و ثالث لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

و فی سند الثانیه راو واقفی لم یوثق بلفظ ثقه.

و فی سند الثالثه متهم کذاب اصل الوقف روی عن بعض أصحابه.

و فی سند الرابعه راو ضعیف.

و فی متونها تکرار حدیث تحریف القرآن الکریم و تبدیله و ان الامام المهدی سیحیی ما بدل من الکتاب.

و التحریف و التبدیل بمعنی واحد و بدّل الکلام حرّفه و صرفه عن معناه و یحرّفون الکلم عن مواضعه أی: یفسرونه علی غیر ما أنزل اللّه مثل تغییرهم المسح بالغسل فی قوله تعالی: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ و تغییرهم سنّه الرسول (ص) و من مصادیقه قول الخلیفه عمر متعتان کانتا علی عهد رسول اللّه (ص) و أنا أنهی عنهما و أعاقب علیهما.
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و التلاوات المغیّره کثیره فی قراءات القرّاء المشهورین.


نتائج البحوث 

أولا- لم یکن عدد الروایات ثلاثمائه و احدی و ستین روایه کما رقمها الشیخ و الاستاذ! ثانیا- لم یصحّ سند روایه واحده منها، بل کان فی اسنادها من وصفه علماء الرجال بضعیف الحدیث! فاسد المذهب! مجفوّ الروایه! یروی عن الضعفاء! کذّاب! متهم فی دینه! غال! ثالثا- لم یکن المراد مما جاء فی متون الروایات ما زعماه بأن فی نصوص القرآن الذی بأیدینا الیوم تبدیل و تحریف و العیاذ باللّه بل المراد أن المخاطبین لم یعملوا بها کما هو الشأن فی قوله تعالی: فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنَّما إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ أی: فمن بدّله من الأوصیاء بعد ما سمعه فی الوصیّه من المیّت ... و یحرفون الکلم عن مواضعه، أی: یفسّرونه علی غیر ما أنزل و لما کان القرآن انزل بوحیین وحی قرآنی، و هو ما کان نصّ الفاظه وحیا من اللّه، و وحی بیانی، و هو ما أوحی اللّه إلی رسوله (ص) فی بیان آی القرآن و کان فی الوحی البیانی أسماء الممدوحین و المذمومین، و عند ما استنسخوا القرآن وحده فی عصر الخلیفه عثمان و اسقطوا الوحی البیانی الذی کان فیه الاسماء المذکوره بعملهم ذلک أسقطوا الأسماء التی أوحی اللّه إلی نبیه و عند ما یظهر المهدی (ع) یخرج القرآن مع الوحی البیانی الذی أسقطوه.

کان ذلکم تفسیر ما أساء الشیخ و الاستاذ فهمه، و أساءا الاستشهاد به من الروایات.

و علی هذه، فقس ما سواها مما استدلّا به و الآتی ذکرها و بیانها فی الباب الثانی عشر باذنه تعالی.
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دراسه أدله الباب الثانی عشر


اشاره

روایات حول آیات سور القرآن من سوره الفاتحه حتی سوره الناس القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 233 دراسه روایات سوره الفاتحه ..... ص : 233
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دراسه روایات سوره الفاتحه


اشاره

(الف) 62- علی بن إبراهیم القمّی فی تفسیره عن أبیه عن حماد عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنّه قال: اهدنا الصراط المستقیم صراط من أنعمت علیهم غیر المغضوب علیهم و غیر الضالین الخبر.

(ب) 63- الطبرسی فی (مجمع البیان) قرأ صراط من أنعمت علیهم عمر ابن الخطاب و عبد اللّه بن الزبیر، و روی ذلک عن أهل البیت علیهم السلام.

(ج) 64- أحمد بن محمد السیاری فی کتاب (القراءات) عن محمد بن خالد عن علی بن النعمان عن داود بن فرقد و معلّی بن خنیس أنّهما سمعا أبا عبد اللّه علیه السلام یقول صراط من أنعمت علیهم.

(د) 65- و عن یحیی الحلبی (1) عن ابن مسکان (2) عن عبد الحمید الطائی عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: سمعته یقرأ صراط من أنعمت علیهم.

(ه) 66- و عن حماد عن حریز عن فضیل عن أبی جعفر علیه السلام أنّه کان یقرأ صراط من أنعمت علیهم غیر المغضوب علیهم و غیر الضالین.

(و) 67- علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن ابن أذینه عن أبی عبد اللّه







1- فی الأصل الچلی تصحیف و الصواب ما أثبتناه.

2- فی الاصل سکان تصحیف و الصواب ما أثبتناه.
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علیه السلام فی قوله تعالی: غیر المغضوب علیهم و غیر الضالین قال المغضوب علیهم النصّاب و الضالین الشکاک الذین لا یعرفون الإمام (ع).

(ز) 68- العیاشی فی تفسیره عن محمد بن مسلم قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه تعالی: (وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ)، فقال فاتحه الکتاب من کنز العرش فیها بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ الآیه التی یقول (وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً) و الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ دعوی أهل الجنه حین شکروا للّه حسن الثواب و مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ قال جبرئیل ما قالها مسلم قط إلّا صدّقه اللّه و أهل سماواته إِیَّاکَ نَعْبُدُ إخلاص العباده وَ إِیَّاکَ نَسْتَعِینُ أفضل ما طلب به العباد حوائجهم اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ صراط الأنبیاء و هم الذین أنعم اللّه علیهم غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ الیهود و غیر الضالین النصاری.

(ح) 69- و عن رجل عن ابن أبی عمیر رفعه فی قوله غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ و غیر الضالین و هکذا نزلت قال: المغضوب علیهم فلان، و فلان، و فلان، و النصاب و الضالین: الشکاک الذین لا یعرفون الإمام (ع).

(ط) 70- الطبرسی و قرأ غیر الضالین عمر بن الخطاب و روی ذلک عن علی علیه السلام.

(ی) 71- السیاری عن ابن أبی عمیر عن ابن أذینه عن فضل بن یسار و زراره عن أحدهما (ع) فی قوله تعالی: (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ) قال: النصاری و (غیر الضالین) قال الیهود.

(یا) 72- و عن صفوان عن علاء عن محمد بن مسلم قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام ... الخ ما فی (تفسیر العیاشی).

(یب) 73- العیاشی عن محمد بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّه (ع) أنّه کان یقرأ ملک فی مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ و یقرأ اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ.

(یج) 74- و عنه عن داود بن فرقد قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ ما لا
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أحصی مالک یوم الدین.

و هذه العباره تحمل وجهین:

الأول أنّه سمعه (ع) یقرأ فی الصلاه الکثیره و فی غیرها ملک دون مالک و غرضه بیان خصوص قراءته علیه السلام.

الثانی أن یکون المراد بیان تکرار الآیه الواحده فی الصلاه الواحده بعد مفروغیّه (1) کون قراءته کذلک.

و هذا أظهر، و یؤیده ما رواه العیاشی أیضا عن الزهری قال کان علی الحسین علیهما السلام إذا قرأ مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ یکرّرها حتی کاد أن یموت، ثمّ أن کون قراءتهم (ع) ملک لا ینافی فی (2) کثره قراءتهم کما فی البحار، إذ بعد نزول القرآن علی نحو واحد یفهم کون الأول هو الأصل من جهه کون القراءه به و کونه خلاف المشهور.

و أیّده شیخنا البهائی فی آخر مفتاح الفلاح بوجوه خمسه و لو لا النص لما کان لما ذکره وقع عندنا و اللّه الهادی.

(ید) 75- الثقه الجلیل سعد بن عبد اللّه القمی فی باب تحریف الآیات من کتاب ناسخ القرآن قال: و قرأ رجل علی أبی عبد اللّه علیه السلام سوره الحمد علی ما فی المصحف، فردّ علیه فقال: اقرأ صراط من أنعمت علیهم غیر المغضوب علیهم و غیر الضالین.


دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

قال اللّه سبحانه و تعالی فی الآیه السابعه من سوره الفاتحه:

صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ.







1- یقصد به ثبوت کون قراءته کذلک.

2- کذا فی الاصل و الصواب حذف فی.
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و فی الروایات: صراط من أنعمت علیهم غیر المغضوب علیهم و غیر الضالین.


ب- الأسناد:

1- روایات السیّاری الغالی المتهالک: (64، 65، 66، 71، 72) جلّها- بل کلّها- مرسله.

2- روایه (75) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من روایات مجهوله المصدر.

فقد قال فی الذریعه (24/ 8): (ناسخ القرآن و منسوخه و محکمه و متشابهه لسعد بن عبد اللّه أبی خلف الأشعری القمّی (ت 299- أو- 301) و یظهر من المجلسی أنّه کانت عنده نسخه منه، لأنّه فی مجلّد القرآن من البحار- بعد ایراد کتابه (المحکم و المتشابه) بتمامه من أوّله إلی آخره- قال: (أقول:

وجدت رساله قدیمه مفتتحها هکذا: (حدّثنا جعفر بن محمد بن قولویه قال:

حدّثنی سعد بن عبد اللّه الأشعری، و هو مصنّفه: الحمد للّه ذی النعماء ... روی مشایخنا عن أصحابنا عن أبی عبد اللّه (ع) ...)، و ساق الحدیث إلی آخره، لکنّه غیّر الترتیب (1) و فرّقه علی الأبواب و زاد فیما بین ذلک بعض الأخبار) انتهی کلام المجلسی.

و قال فی الذریعه (4/ 318) بترجمته تفسیر النعمانی:

(تفسیر النعمانی هو أبو عبد اللّه محمد بن إبراهیم بن جعفر الکاتب النعمانی تلمیذ ثقه الإسلام الکلینی ... و قال الشیخ الحرّ: (إنّی قد رأیت قطعه من تفسیره)، و لعلّ مراده من القطعه هی الروایات المبسوطه الّتی رواها النعمانی






1- أی غیّر ترتیب رساله (المحکم و المتشابه) التی تکون نفس التفسیر المنسوب إلی النعمانی.
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بإسناده إلی الإمام الصادق (ع)، و جعلها مقدمه تفسیره، و هی التی دوّنت مفرده مع خطبه مختصره، و سمّیت بالمحکم و المتشابه، و نسبت إلی السید المرتضی، و طبع فی الأواخر بإیران) (1) و قد أوردها بتمامها العلّامه المجلسی فی مجلّد القرآن من البحار.

و قال العلّامه المجلسی فی البحار (68/ 391)، بعد ما أورد قسما من الرساله المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه و التفسیر المنسوب إلی النعمانی: (بیان:

و فی نسختی الروایتین سقم و تشویش).

و بناء علی ما مرّ، فإنّ الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه سندها مجهول، لأنّه قال: (روی مشایخنا عن أصحابنا عن أبی عبد اللّه (ع) قال ...).

فمن مشایخه و من هم أصحابه؟! و أمّا روایه النعمانی، ففی سندها:

1- حسن بن علی بن أبی حمزه ضعیف جدا.

2- علی بن أبی حمزه (أبوه) ضعیف جدا (2).

ثمّ إنّ الشیخ النوری قال فی خاتمه المستدرک- بترجمه التفسیر المنسوب إلی النعمانی-: (... ثمّ لا یخفی أنّ ما فی أوّل تفسیر الجلیل علی بن إبراهیم، من أقسام الآیات و أنواعها، هو مختصر هذا الخبر الشریف، فلاحظ و تأمّل (3)).

إذا فالکتاب- خبر واحد و روایه واحده علی حد تعبیر الشیخ النوری، و کما بیّنّاه آنفا- ینسب تاره إلی سعد بن عبد اللّه باسم (ناسخ القرآن8.





1- البحار: 93/ 1- 97.

2- معجم رجال الحدیث: 11/ 240- 299. و ننقل من معجم رجال الحدیث للسید الخوئی کلّما نذکر حال الرواه فی هذه البحوث.

3- خاتمه المستدرک: ط. طهران، ص: 366، و ط. مؤسسه آل البیت: 1/ 348.




ص: 238

و منسوخه)، دون أن یکون له سند، و أخری إلی النعمانی باسم (تفسیر النعمانی)، و ثالثه إلی الشریف المرتضی باسم (المحکم و المتشابه)، و رابعه إلی علی بن إبراهیم القمّی باسم مقدمه تفسیره، إذا فهذه أربعه کتب مجهوله.

و قد فرّق الشیخ النوری هذا الخبر الواحد الضعیف، و أورده بشکل روایات کثیره فی الدلیل الحادی عشر و الثانی عشر من کتابه.

و أوردها الاستاذ إحسان ظهیر مرقّما فی: (ألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن)، و عدّاها أربعا و سبعین روایه کما بیناها فی الجدول الآتی:
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و فی ما یأتی نسمی الأقوال المنقوله عنها بروایات مجهوله من مجهولین.

3- روایتا تفسیر علی بن إبراهیم (62 و 67) و قد مرّ بنا فی بحث: (دراسه روایات الدلیل الحادی عشر ص ...) انّ راوی التفسیر مجهول حاله و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال. أضف إلیه اختلاف نسخ التفسیر و تفاوت ألفاظها کما انّ لفظ (غیر الضالین) لیست فی المطبوعه ببیروت (1387 ه) بل ورد فیها النصّ القرآنی: (وَ لَا الضَّالِّینَ).

4- روایه العیاشی (68) محذوفه السند هی روایه السیّاری (72) بعینها.

و (69)- أیضا- محذوفه السند عن مجهول (عن رجل) و من هو الرجل؟! (عن ابن أبی عمیر رفعه)، و إلی من رفعه؟! و روایتاه (73 و 74)- أیضا- محذوفتا السند.

و روایتا الطبرسی (63 و 70) قراءتان بلا سند نقلهما من تفسیر التبیان للشیخ الطوسی، و هما منتقلتان من مدرسه الخلفاء و اسنادهما فی تفاسیر الزمخشری و القرطبی و السیوطی.


ج- دراسه المتون:

اشاره
تنقسم الروایات الآنفه إلی روایات مفسّره، و هی مشترکه بین المدرستین و روایات القراءات و هی منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت.

و ندرس کلا منها علی حده فی ما یأتی بإذنه تعالی:


أوّلا- الروایات المفسّره (62، 67، 68، 69، 71، 72):
و هی تفسّر الآیه السابعه و الأخیره من سوره الحمد:

صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ.

ففی روایتی السیاری (71 و 72) و العیاشی (68) التی أخذها من روایه
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السیاری (72): إنّ (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ): النصاری، و (غیر الضّالّین): الیهود.

و فی روایتی علی بن إبراهیم (62) المحذوفه الذیل، و (67)، قال:

(الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ): النصّاب و (الضَّالِّینَ): الشکاک الذین لا یعرفون الإمام.

و مثله روایه العیاشی (69).

و المراد من النصّاب: الذین نصبوا العداء لأهل البیت مثل الخوارج فی عصر أمیر المؤمنین.

و الضالین: الذین لا یعرفون الإمام، أی: إمام زمانهم کما جاء عن رسول اللّه (ص) فی مسند أحمد (4/ 96): (من مات بغیر إمام مات میته جاهلیه)، و فی الکافی (1/ 371 و 376): (من مات و لیس له إمام مات میته جاهلیه).

و جاء نظیرها فی روایات مدرسه الخلفاء الآتیه:

روی أحمد بن حنبل (ت 241 ه) فی مسنده (1/ 378- 379) عن عدی ابن حاتم، و فی (5/ 77) عن رجل عن رسول اللّه (ص).

و الطبری (ت 310 ه) فی تفسیره (1/ 61- 62) فی سبع روایات عن عدی و عبد اللّه بن شقیق.

و القرطبی (ت 671 ه) فی تفسیره (1/ 149) عن مسند الطیالسی و الترمذی- أیضا- عن عدیّ بن حاتم.

و ابن کثیر (ت 774 ه) فی تفسیره (1/ 29- 30) عن عدیّ و أبی ذر و غیرهما من الصحابه.

فی جمیع الروایات المذکوره آنفا عن الصحابه أنّهم سمعوا رسول اللّه (ص) یقول: (غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ هم الیهود وَ لَا الضَّالِّینَ هم النصاری).

و فی تفسیر السیوطی (1/ 15) عن صحیح ابن حبّان و الترمذی عن عدیّ ابن حاتم ... و أخرج روایات أخری عن الصحابه عن رسول اللّه (ص)
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کذلک.

و بناء علی ما قدّمناه، جاء فی روایات المدرستین تفسیر الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ بأنّهم الیهود و تفسیر وَ لَا الضَّالِّینَ بأنّهم النّصاری.

و لست أدری ما وجه استدلال الشیخ النوری بهذه الروایات علی تحریف القرآن و استدلال الأستاذ ظهیر بأنّها ضمن الألف حدیث الشیعی الداله علی تحریف القرآن فی حین أنّها من الروایات المشترکه بین المدرستین فی تفسیر الآیه!

ثانیا: روایات القراءات:

اشاره

جاء فی الروایات (62- 75): (صراط من أنعمت علیهم غیر المغضوب علیهم و غیر الضالین) بدلا من: صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَ لَا الضَّالِّینَ.

و فی روایه (73):

ألف- (ملک) بدلا من (مالک).

ب- (السراط) بدلا من (الصراط).

و فی (74): (مالک) بدلا من (ملک).

و جاء نظیر تلکم القراءات فی تفاسیر مدرسه الخلفاء:

أ- قراءه ملک و مالک:

1- القرطبی (ت: 671 ه) قال فی تفسیره (1/ 140):

(اختلف العلماء أیّما أبلغ: (ملک) أو (مالک)؟

و القراءتان مرویتان عن النبی (ص) و أبی بکر و عمر، ذکرهما الترمذی ...).

2- ابن کثیر (ت: 774 ه) قال فی تفسیره (1/ 24) فی (مالک یوم
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الدین): (قرأ بعض القرّاء: (ملک یوم الدین) و قرأ آخرون (مالک) و کلاهما صحیح متواتر فی السبع.

3- السیوطی (ت: 910) قال فی تفسیره (1/ 13) فی (ملک یوم الدین):

(أخرج الترمذی و ... عن أم سلمه أنّ النبی صلی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ: (ملک یوم الدین) بغیر ألف)، و قال: (و أخرج أحمد و الترمذی و ابن أبی داود و ... عن أنس أنّ النبی صلی اللّه علیه و سلم و أبا بکر و عمر و عثمان کانوا یقرءون (مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ) بالألف و ...).

ب- قراءه الصراط و السراط:

قال القرطبی فی تفسیره (1/ 148):

(و قرئ (السراط) بالسین).

و قال ابن کثیر فی تفسیره (1/ 26):

(قراءه الجمهور بالصاد و قرئ (السراط)).

و قال السیوطی (1/ 14):

(أخرج سعید بن منصور ... و البخاری ... عن ابن عباس أنّه قرأ:

(اهدنا السراط) بالسین).

ج- قراءه: صراط الذین أنعمت، و صراط من أنعمت، و لا الضالین، و غیر الضالین.

قال الزمخشری (ت 538 ه) فی تفسیره (1/ 69 و 73):

قال ابن مسعود: (صراط من أنعمت علیهم).

و عن عمر و علی رضی اللّه عنهما أنّهما قرآ: (غیر الضالین).

و قال القرطبی (1/ 149- 150):

قرأ عمر بن الخطاب و ابن الزبیر (رض): (صراط من أنعمت علیهم).
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و قرأ عمر بن الخطاب و أبیّ بن کعب: (غیر الضالّین).

و قال ابن کثیر (1/ 29): عن عمر بن الخطاب (رض) أنّه کان یقرأ:

(غیر الضالین).

و قال السیوطی (1/ 15): أخرج وکیع و ... عن عمر بن الخطاب أنّه کان یقرأ: (صراط من أنعمت ... غیر الضالین).

و أخرج أبو عبید ... عن عبد اللّه بن الزبیر قرأ: (صراط من أنعمت ...

غیر الضالین) فی الصلاه.

بعد هذا الاستعراض ینبغی أن ندرس بإیجاز تاریخ القراءات بمدرسه الخلفاء و کیف انتقلت منها إلی مدرسه أهل البیت؟ و من نقلها؟ و لما ذا نقلوها؟


أولا- اختلاق القراءات و انتشارها بمدرسه الخلفاء

مرّ بنا فی بحث (السبعه أحرف) و (القراءات) من الجزء الثانی من هذا الکتاب انّ القراءات بمدرسه الخلفاء لم تقف عند حد ما اختلقتها الزنادقه فی أخریات القرن الثانی، بل استمرّ اختلاق القراءات من بعدهم، ثمّ تکاثرت علی ید القرّاء الکبار الذین سمّاهم الذهبی (ت: 748 ه) فی کتابه (معرفه القرّاء الکبار).

و لیس لنا أن نبرئ جمیعهم من تبعه إضرارهم بالقرآن، و ان کان جلّهم قد کثّر القراءات بحسن نیّه، فقد کان منهم أمثال:

(محمّد بن یوسف بن یعقوب الرازی) الذی قال الذهبی نفسه عند ترجمته فی لسان المیزان:

(محمّد بن یوسف بن یعقوب الرازی) شیخ یروی عنه أبو بکر بن زیاد النقاش، ظالم لنفسه وضع کثیرا فی القراءات.

و قال الخطیب: (متّهم بوضع الحدیث).
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و قال الدار قطنی: (وضع نحوا من ستین نسخه قراءات لیس منها أصل، و وضع من الأحادیث ما لا یضبط، قدم قبل الثلاث مائه بغداد فسمع منه ابن مجاهد و غیره ثمّ تبین کذبه فلم یحک عنه ابن مجاهد حرفا.

و أمّا النقاش، فیدلّسه فتاره یقول: (حدّثنا محمد بن طریف، و تاره محمد ابن نبهان، و تاره محمد بن عاصم یعنی ینسبه إلی أجداده)، انتهی.

و قد سبق مستوفی فی (محمد بن طریف).

و قال الدار قطنی فی غرائب مالک: حدثنی أبو القاسم هبه اللّه بن جعفر المقری، قال: ثنا محمد بن یوسف ابن یعقوب الرازی قال: ثنا إدریس بن علی الرازی قال: ثنا یحیی بن الضریس قال: ثنا مالک عن زید بن أسلم عن عطاء یسار عن أبی سعید رضی اللّه عنه رفعه إذا تغوّط الاثنان، فلیتوار کلّ واحد منهما عن صاحبه و لا یتحدثا علی طرفهما).

قال الدار قطنی: (لا یصحّ عن عطاء و لا عن زید و لا عن مالک و المتهم بوضعه محمد بن یوسف).

ثم ساق له حدیثا آخر، و قال: (کان یضع الأحادیث و النسخ).

و بترجمته فی تاریخ بغداد:

(محمد بن یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم بن نبهان بن طریف عاصم، أبو بکر و یقال أبو عبد اللّه الرازی، سکن بغداد، و حدث بها عن محمد ابن حمید الرازی، و أحمد بن سعید الهمدانی، و محمد بن هشام البعلبکی، و إسحاق بن أبی حمزه، و إسحاق بن وهب الجمحی المصری، و محمد بن عبد اللّه القسام الرازی، و غیرهم.

روی عنه محمد بن مخلد الدوری، و محمد بن العباس بن نجیح، و هبه اللّه ابن جعفر، و محمد بن الحسن النقاش المقریان، و عثمان بن علی الصیدلانی، و حبیب بن الحسن القزاز. حدّثنا القاضی أبو الفرج محمد بن أحمد بن الحسن
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الشافعی، حدّثنا حبیب بن الحسن القزاز، حدثنا محمد بن یوسف بن یعقوب الرازی، حدّثنا أبو عمر محمد بن عبد اللّه بن دینار القسام الرازی، حدّثنا أبو زهیر عبد الرحمن بن مغراء عن أبی سعد البقال عن عکرمه عن ابن عباس، قال: ما سمعت النبی صلی اللّه علیه و سلّم جمع أبویه لأحد إلّا لسعد، فإنّی سمعته یقول: (إرم سعد فداک أبی و أمی). حدّثنی أبو القاسم الأزهری عن أبی الحسن الدار قطنی، قال: محمد بن یوسف بن یعقوب الرازی؛ شیخ دجّال کذّاب، یضع الحدیث، و القراءات و النسخ، وضع نحوا من ستین نسخه قراءات لیس لشی ء منها أصل.

و وضع من الأحادیث المسنده ما لا یضبط، قدم إلی هاهنا قبل الثلاثمائه، فسمع منه ابن مجاهد و غیره، ثمّ تبین کذبه فلم یحک عنه ابن مجاهد حرفا.

و قد روی عنه النقاش غیر شی ء، فمره ینسبه إلی محمد بن طریف عاصم مولی علی بن أبی طالب، و مره یقول محمد بن نبهان، و مره یقول محمد بن یوسف، و مره یقول محمد بن عاصم الحنفی (1).

کان ذلکم شأن القراءات بمدرسه الخلفاء، و انتقلت منها إلی مدرسه أهل البیت بواسطتین:

أولا- الغلاه بسوء نیه.

ثانیا- العلماء بحسن نیه.

أما الغلاه، فقد مرّ بنا فی بحث: (کیفیه تمحیص سنّه الرسول (ص) بمدرسه أهل البیت (ع)، و مقابله أئمه أهل البیت للغلاه) فیما رواه الکشّی بسنده عن أبی عبد اللّه الصادق (ع)، أنّه کان یقول:).





1- تاریخ بغداد للخطیب: (3/ 397- 398).
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(لعن اللّه المغیره بن سعید، انّه کان یکذب علی أبی، فأذاقه اللّه حرّ الحدید، لعن اللّه من قال فینا ما لا نقوله فی أنفسنا، و لعن اللّه من أزالنا عن العبودیه للّه الذی خلقنا و إلیه مآبنا و معادنا، و بیده نواصینا).

و روی- أیضا- بسنده عن هشام بن الحکم انّه سمع أبا عبد اللّه (ع) یقول:

(کان المغیره بن سعید یتعمّد الکذب علی أبی، و یأخذ کتب أصحابه، و کان أصحابه المستترون بأصحاب أبی یأخذون الکتب من أصحاب أبی، فیدفعونها إلی المغیره، فکان یدسّ فیها الکفر و الزندقه، و یسندها الی أبی، ثم یدفعها الی أصحابه، فیأمرهم أن یبثوها فی الشیعه.

فکلما کان فی کتب أصحاب أبی من الغلو، فذاک ما دسّه المغیره بن سعید فی کتبهم).

و فی روایه أخری:

سئل یونس و قیل له: ما أشدّک فی الحدیث لما یرویه أصحابنا، فما الذی یحملک علی ردّ الأحادیث؟

فقال: حدّثنی هشام بن الحکم انه سمع أبا عبد اللّه (ع) یقول: (لا تقبلوا علینا حدیثا إلّا ما وافق القرآن و السنّه، أو تجدون معه شاهدا من أحادیثنا المتقدمه، فإنّ المغیره بن سعید- لعنه اللّه- دسّ فی کتب أصحاب أبی أحادیث لم یحدّث بها أبی.

فاتقوا اللّه و لا تقبلوا علینا ما خالف قول ربّنا تعالی و سنّه نبینا صلی اللّه علیه و آله فانا إذا حدّثنا قلنا قال اللّه عزّ و جلّ و قال رسول اللّه (ص).

قال یونس: وافیت العراق، فوجدت بها قطعه من أصحاب أبی جعفر (ع) و وجدت أصحاب أبی عبد اللّه (ع) متوافرین، فسمعت منهم، و أخذت کتبهم فعرضتها، من بعد علی أبی الحسن الرضا (ع)، فأنکر منها أحادیث کثیره أن یکون من أحادیث أبی عبد اللّه (ع)، و قال لی: (انّ أبا
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الخطاب کذب علی أبی عبد اللّه (ع) لعن اللّه أبا الخطاب! و کذلک أصحاب أبی الخطاب یدسّون هذه الاحادیث الی یومنا هذا فی کتب أصحاب أبی عبد اللّه (ع)، فلا تقبلوا علینا خلاف القرآن، فانّا إن تحدّثنا حدّثنا بموافقه القرآن (1) و موافقه السنّه، إنّا عن اللّه و عن رسوله (ص) نحدّث و لا نقول: قال فلان و فلان، فیتناقض کلامنا، انّ کلام آخرنا مثل کلام أوّلنا و کلام أولنا مصادق لکلام آخرنا، فإذا أتاکم من یحدثکم بخلاف ذلک، فردوه علیه ...).

و کان منهم (احمد بن محمد بن سیّار) أبو عبد اللّه المشهور بالسیّاری، کان من کتّاب آل طاهر.

قیل: انه کان معاصرا للإمام أبی محمد الحسن العسکری من أئمه أهل البیت (ع).

و موجز ما ذکرناه فی ما مرّ أنّ السیّاری:

(ضعیف الحدیث، فاسد المذهب، مجفو الروایه، کثیر المراسیل، متهالک، غال، محرّف، قال بالتناسخ).

و استثنی الشیخ الصدوق (ت: 381 ه) فی کتاب النوادر ما رواه السیّاری، و قال: لا أعمل به، و لا أفتی به لضعفه.

و عدّ الشیخ الطوسی و النجاشی من کتبه ثواب القرآن، الطبّ، القراءات، النوادر، الغارات، و قالا: أخبرنا بالنوادر خاصّه ... عن ... إلّا بما کان فیه غلوّ و تخلیط.

له کتاب القراءات و أکثر النقل منه الشیخ النوری (2) و لدینا نسخه منهه.





1- إذا فکل روایه رویت عن أئمه أهل البیت (ع) خلافا للنصّ القرآنی فهی مفتراه علیهم.

2- و قد بلغ عدد روایاته من قراءات السیاری أولا و بلا واسطه أکثر من ثلاثمائه روایه، ثم نقل هذه الروایات بعینها مرّه أخری بواسطه من نقلوا عنه مثل العیاشی و محمد بن العباس الماهیار و غیرهما و کثّر بها العدد حتی بلغ أکثر من ستّ مائه روایه کما سیأتی فی البحوث الآتیه إن شاء اللّه.
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مستنسخه من نسخ ینتهی استنساخها عن نسخه السید حسن الصدر (ت: 1354 ه).

و سندرس روایات السیاری بعد بیان الواسطه الثانیه لنقل القراءات من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت.

الواسطه الثانیه لنقل القراءات إلی مدرسه أهل البیت العلماء بحسن نیه و خاصّه فی الدراسات القرآنیه و فی مقدمتهم الشیخ الطوسی (ره) فقد قال فی مقدمه تفسیره التبیان:

(... و سمعت جماعه من أصحابنا قدیما و حدیثا یرغبون فی کتاب مقتصد یجتمع علی جمیع فنون علم القرآن من القراءه و المعانی و الاعراب و الکلام علی المتشابه و ...).

و استجابه لطلب اولئک نقل القراءات فی تفسیره عن مدرسه الخلفاء ابتداء من سوره الفاتحه. و قال فی تفسیر صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ:

و قرأ حمزه بضم الهاء ... و روی الدوری عنه بضم الهاء فی قوله فعلیهم غضب من اللّه. و قرأ یعقوب بضم کل هاء قبلها یاء ساکنه فی التثنیه و جمع المذکر و المؤنث نحو علیهما و فیهما و علیهنّ و فیهنّ و ضمّ میم الجمع و وصلها بواو فی اللفظ ابن کثیر و أبو جعفر، و عن نافع فیه خلاف کثیر و عن غیره لا نطول بذکره و هو مذکور فی کتب القراءات فمن قرأ بکسر الهاء و اسکان المیم قال انّه امن اللبس إذا کانت الالف فی التثنیه، و قد دلت علی للامین و لا میم فی الواحد فلما الزمت المیم الجمع حذفوا الواو و اسکنوا المیم طلبا للتخفیف و حجّه من قرأ
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علیهم انّهم قالوا ضمّ الهاء هو الاصل لانّ الهاء اذا انفردت من حرف متصل بها قیل هم فعلوا و من ضمّ المیم إذا لقیها ساکن بعد الهاء المکسوره قال لما احتجت الی الحرکه رددت الحرف إلی أصله فضممت و ترکت الهاء علی کسرتها لانّه لم یأت ضروره تحوج الی ردّها الی الاصل و من کسر المیم فالساکن الذی لقیها و الهاء مکسوره ثم اتبع الکسره الکسره و الذین فی موضع جرّ بالاضافه و لا یقال فی الرّفع الّذون لانّه اسم فی لیس یتمکن و قد حکی الّذون شاذا کما قیل الشّیاطون و ذلک فی حال الرفع و لا یقرأ به و قرأ (صراط من أنعمت علیهم عمر بن الخطاب و عبد اللّه بن الزبیر و روی ذلک عن أهل البیت علیهم السلام و المشهور الاول).

کان الشیخ الطوسی (ره) بمدرسه أهل البیت أول من نقل القراءات من مدرسه الخلفاء إلی تفسیره و نقل اسنادها بکل امانه علمیه، و کذلک اعتمد- رضوان اللّه تعالی علیه- علی مرویاتهم مثل روایتهم فی آیات الافک عن أم المؤمنین عائشه انها رمیت بالافک و انّ الآیات نزلت فی تبرئتها. فی حین ان الآیات نزلت فی تبرئه ماریه فی ما رمتها أم المؤمنین عائشه و عصبتها بمابور فی ولدها إبراهیم ابن رسول اللّه (ص). کما فصلنا ذلک فی الجزء الثانی من أحادیث أم المؤمنین عائشه.

و أخذ من الشیخ الطوسی الشیخ أبو علی الفضل ابن الحسن الطبرسی (ت: 548 ه) فی تفسیره مجمع البیان الذی تمّ تألیفه (536 ه) و قال فی مقدمه کتابه: (... ما جمعه الشیخ أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسی من کتاب التبیان ... و هو القدوه استضی ء بانواره ...).

مثل روایه نزول آیات الافک عن أم المؤمنین عائشه، و انها نزلت فی تبرئتها.

و لم یأخذ منه (ره) قوله فی النسخ فی المقدمه و لا فی تفسیر الآیه الثانیه من
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سوره النور کما سیأتی بیانه هناک.

و من ثم قالوا فیه (و أکثر منقولاته فی مجمع البیان من مفسری العامّه و لم ینقل من تفاسیر أهل البیت علیهم السلام إلّا القلیل من تفسیر العیاشی و علی إبراهیم القمی (1).

و ینقل الشیخ الطبرسی فی تفسیریه مجمع البیان و جوامع الجامع الذی تمّ تألیفه سنه 541 ه من قراءات مدرسه الخلفاء ما لم یرد فی تفسیر التبیان و قد وجدناه ینقل فیه القراءات نصا عن تفسیری الزمخشری و القرطبی دون أن یذکر مصدره و یقول فی مقدمه تفسیر جوامع الجامع:

(و ممّا حدانی إلیه و بعثنی علیه أن خطر ببالی و هجس بضمیری، بل القی فی روعی محبّه الاستمداد من کلام جار اللّه العلّامه و لطائفه، فإنّ لألفاظه لذّه الجدّه و رونق الحداثه، مقتصرا فیه علی إیراد المعنی البحت و الإشاره إلی مواضع النّکت بالعبارات الموجزه و الایماءات المعجزه مما یناسب الحقّ و الحقیقه و یطابق الطریقه المستقیمه) (2).

و من علماء القرن السادس الهجری نقل أبو الفتوح الرازی فی تفسیره روح الجنان الروایات و القراءات من تفسیر التبیان و أضاف الیه ما راقه نقلها من غیره.

و من علماء القرن التاسع و العاشر الهجری أخذ ابو المحاسن الحسین الحسن الجرجانی و نقل عن تفسیر التبیان فی تفسیره (جلاء الاذهان) القراءات7.





1- لؤلؤه البحرین للشیخ یوسف بن أحمد (ت: 1186 ه) ط. مؤسسه آل البیت للطباعه بقم ص 320؛ و قصص العلماء للمیرزا محمد بن سلیمان التنکابنی (ت: 1304 ه) ط. طهران- العلمیه 424 ..

2- جوامع الجامع للطبرسی، مقدمه المصحح، ص 7.
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و الروایات.

و أیضا نقل الروایات و القراءات من تفسیر التبیان الی تفسیره المعین نور الدین محمد بن مرتضی الکاشانی (ت: 1115 ه).

هؤلاء الاعلام نقلوا فی تفاسیر هم القراءات و الروایات التی رواها الشیخ الطوسی فی تفسیره من مدرسه الخلفاء و الطبرسی فی تفسیریه مجمع البیان و جوامع الجامع دون أن یسندوها إلی أحد.

بعد بیان ما سبق، أقول: ان الشیخ الطبرسی نقل روایتی القراءه (63) و (70) نصا مما أوردناه من تفسیر التبیان کما نقل القراءه عن التبیان أو مجمع البیان الشیخ أبو الفتوح الرازی و الشیخ الحسین بن الحسن الجرجانی و الشیخ محمد بن مرتضی الکاشانی، کما ذکرناه آنفا و ذکر الشیخ الطوسی سنده بکل امانه علمیه.

أمّا السیّاری، فقد أخذ روایاته (64 و 65 و 66) من مدرسه الخلفاء و رکّب علیها سندا و افتری بها علی أئمه أهل البیت و قصد الشیخ الطوسی بقوله:

(و روی ذلک عن أهل البیت) بصیغه المجهول روایات السیّاری المذکوره اشعارا بضعف الراوی عنده، فانه هو الذی ذکر فی رجاله غلّوا السیّاری و تخلیطه.

و الفارق بین الشیخ الطوسی و الطبرسی فی ما ینقلان من القراءات عن مدرسه الخلفاء و السیاری: ان الشیخ الطوسی یسند القراءات الی أصحابها بمدرسه الخلفاء و لا یضیف إلیها شیئا من عند نفسه. و الشیخ الطبرسی ینقلها دون أن یسندها إلی أحد أو یضیف إلیها شیئا من عند نفسه.

و السیاری یرکب علیها اسنادا و یفتری بها علی أئمه أهل البیت و أحیانا یضیف الیها ما یقتضیه غلوّه و أحیانا یختلق هو و من سبقه من الغلاه ما یقتضیه غلوهم و یرکبون علیها اسنادا و یفترون بها علی أئمه أهل البیت.
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و بناء علی ما ذکرناه، فان جمیع روایات القراءات منتقله من مدرسه الخلفاء الی مدرسه أهل البیت بواسطتین:

أولا- تفاسیر مدرسه أهل البیت أ- التبیان مع ذکر اسنادها بکل امانه علمیه.

ب- مجمع البیان و جوامع الجامع دون ذکر السند.

و منتشره منها إلی تفاسیر أخری بمدرسه أهل البیت- أیضا- دون ذکر السند.

ثانیا- السیاری الذی افتری بها علی أئمه أهل البیت، و سوف نری- باذنه تعالی- انه کیف دسّ هو و من سبقه من الغلاه فی روایات القراءات ما یقتضیه غلوهم و رکبوا علیها اسنادا، و افتروا بها علی أئمه أهل البیت، و انطلت حیلتهم علی المحدثین بمدرسه أهل البیت و نقلوها الی کتب أحادیث مدرسه أهل البیت علیهم السلام و استشهد بها علی تحریف القرآن- و العیاذ باللّه- محدثون أمثال الشیخ النوری و لم یعتد بها علماء الاصول بمدرسه أهل البیت.

أضف إلی ذلک أنّ للسور القرآنیه أوزانا کأوزان الشعر التی اکتشفها الخلیل ابن أحمد، و لتعابیرها و تناسق ألفاظها نظم یدرکها ذو الحسّ المرهف، و إنّ لکلّ مترادف فی لغه العرب من معنی یمیزه من مرادفه مثل: (الجید) و (الرّقبه) و (العنق)، فقد تضمّنت الأولی منها معنی (الجوده) و الثانیه (النسمه) و الأخیره (الطول)، و یخلّ بالمعنی استعمال کل منها فی غیر ما یناسبها، مثل:

ألف- (الجید)، فی قوله تعالی فی سوره تبّت:

فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ.

ب- (الرقبه)، فی قوله تعالی فی سوره النساء/ 92:

وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ.
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ج- (العنق)، فی قوله تعالی فی سوره سبأ/ 33:

وَ جَعَلْنَا الْأَغْلالَ فِی أَعْناقِ الَّذِینَ کَفَرُوا.

و قوله فی سوره غافر/ 71:

إِذِ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ وَ السَّلاسِلُ یُسْحَبُونَ.

فإنّ تبدیل (فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ) إلی (فی عنقها) أو (فی رقبتها) حبل من مسد یخلّ بالمعنی المراد، لأنّ التهکّم بحمّاله الحطب أخت أبی سفیان فی (سوره تبّت)، یقتضی أن یقال: علّقت فی جیدها بدل القلّاده التی تتزیّن بها الفتیات حبلا تحمل بها الحطب لاشتعال نار الفتنه.

و کذلک الشأن فی (تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ)، لأنّ الرقبه تتضمن معنی النسمه، و العنق یتضمن معنی الطول، و تبدیل کل منهما بمرادفه یخلّ بالوزن و النظم و المعنی (1).

و مرّه أخری نوکد: أنّ کلّ عربی اللسان مارس قراءه القرآن بتدبر فی بلاغته و فصاحه کلماته یدرک تجانسها و تناسق أنغامها و یکتشف أوزان سورها، و یدرک أنّ تبدیل أیه کلمه منها بأخری، أو تقدیمها و تأخیرها عن مکانها نشاز یمجّه ذوقه السلیم کما یدرک مثلا قبح تبدیل أصابع رجلی الإنسان بأصابع یدیه، و تحویل أذنیه مکان عینیه، و رجلیه مکان یدیه،- لو أمکن ذلک- هکذا یدرک سخف ما تقوّله آلهه القراءات الذین جعلوا القرآن عضین، و استمروا فی غیّهم منذ القرن الثانی الهجری حتی الیوم یعمهون.

و فی الآیه الکریمه تبدیل (الذین) ب (من) و (لا) ب (غیر) فی سوره الحمد، یخلّ بالوزن و المعنی و النظم، ممّا لم یدرکه آلهه القراءات.1.





1- راجع حول موضوع أوزان السور القرآنیه البحث السادس من المجلد الثانی من هذا الکتاب (القراءات المختلقه و قراءها) ص 185- 261.
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نتیجه البحث:
عدّ الشیخ النوری و الأستاذ ظهیر الروایات التی استدلّا بها علی تحریف القرآن الکریم من روایات آیات سوره الفاتحه 14 روایه، بینما وجدناها 13 روایه لاتحاد روایتی العیاشی (68) و السیاری (72):

و الروایات المفسّره منها (62، 674، 68، 69، 71، 72) مشترکه بین المدرستین.

و روایات القراءات منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت.

اختلق الزنادقه القراءات المغیّره للنصّ القرآنی بسوء نیّه و بثّوها فی کتب أتباع مدرسه الخلفاء بسوء نیه، و نشرها و کثّرها من بعدهم القرّاء الکبار بینهم بحسن نیّه.

و نقلها الغلاه إلی کتب أتباع مدرسه أهل البیت بسوء نیّه، و أضافوا إلیها ما یقتضیه غلوّهم، و دسّوها فی کتب الحدیث بسوء نیّه.

و نقلها علماء مدرسه أهل البیت، و نشروها فی تفاسیرهم بحسن نیّه، و مع کل ما فعله اولئک و هؤلاء بسوء نیّه و حسن نیّه حفظ اللّه کتابه الکریم أن یغیره شی ء من تلک القراءات بین اولئک و هؤلاء و بین جمیع البشر و صدق اللّه العظیم حیث یقول: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ.

و أخیرا لست أدری کیف استدل الشیخ النوری المحدّث بروایات منتقله من مدرسه الخلفاء بلا سند و بروایات مفسره علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.

و کیف یعدّها- و الحاله هذه- الاستاذ ظهیر من الالف حدیث شیعی الداله علی تحریف القرآن فی حین انها کانت منتقله أو مشترکه بین المدرستین، لست أدری؟!






ص: 256


نتیجه البحث 

وجدنا مصدر روایات 64 و 65 و 71 و 72 السیاری الغالی الهالک.

و قراءه عمر بن الخطاب التی نقلها الطبرسی فی 63 و 75 بلا سند.

و روایات العیاشی 68 و 69 و 73 و 74 محذوفه الاسناد.

و روایتا علی بن إبراهیم 62 و 67 عن مجهول الحال.

و وجدنا متون الروایات تنقسم إلی ما فیها تفسیر الآیات و ما فیها نقل قراءات انتشرت فی کتب القراءات و التفاسیر و حفظ اللّه القرآن الکریم المتداول بین المسلمین منها. و بناء علی ذلک فان أربع عشره روایه قدمها الشیخ و الاستاذ دلیلا علی القول بتحریف القرآن و الزیاده و النقیصه فیه و العیاذ باللّه کان باطلا.
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دراسه روایات سوره البقره:


أولا- روایتا آیه (23):


اشاره

(الف) 76- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن علی بن إبراهیم عن أحمد بن محمد البرقی عن أبیه عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن منخل عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا:

و إن کنتم فی ریب مما نزلنا علی عبدنا فی علی فاتوا بسوره من مثله.

(ب) 78 (1)- السیاری عن محمد بن علی بن سنان (2) عن عمار بن مروان عن منخل عن جابر بن یزید عن أبی جعفر علیه السلام.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
قال اللّه سبحانه فی الآیه (23) من سوره البقره:

وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ و أضافت الروایه- فی علی- بعد مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا.









1- الصواب (77).

2- و الصواب: محمد بن علی عن ابن سنان و هو محمد.
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ب- السند:
1- روایه السیاری (77) فی سندها (محمد بن علی (أبو سمینه)) ضعیف، غال، کذاب و کذلک (محمد بن سنان) (منخل بن جمیل) ضعیف غال، و (جابر ابن یزید) مختلط فی نفسه قال النجاشی بترجمته: (روی عنه جماعه غمز فیهم و ضعفوا، منهم: عمرو بن شمر و مفضل بن صالح و منخل بن جمیل و یوسف یعقوب، و کان فی نفسه مختلطا (1).

2- روایه الکلینی (76)، هی روایه السیاری الغالی بعینها عن الغلاه و الکذّابین.

و الروایتان روایه واحده و لیستا بروایتین کما رقمها الشیخ و ظهیر.

و قدّم الشیخ النوری روایه الکلینی (ت: 329 ه) علی روایه السیّاری (ت: 268) لیقوّی بها روایه السیّاری المتهالک.

ج- المتن:
لا ندری أیّ من الغلاه المذکورین فی سند الروایه اختلق بمقتضی غلّوه القول بأنّ آیه 23 من سوره البقره کانت (و أن کنتم فی ریب مما نزّلنا علی عبدنا- فی علی- فأتوا بسوره من مثله)، و أنّه حذف- فی علی- من القرآن المتداول بین المسلمین- و العیاذ باللّه- و رکّب علیها سندا.

ثم افتری بما اختلق علی جبرائیل و الإمام الباقر (ع) و أدرجه السیّاری الغالی فی کتابه القراءات و نال الغلاه غرضهم و تسرّبت الروایه المختلقه الی کتاب الکافی الشریف، و أخذها و استشهد بها کل من الشیخ النوری فی کتابه (فصل الخطاب علی تحریف القرآن)- و العیاذ باللّه- و الأستاذ ظهیر فی کتابه (الشیعه







1- معجم رجال الحدیث: 4/ 17- 2026.
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و القرآن) و إنّا للّه و إنا إلیه راجعون.

و إذا رجعنا إلی محلّ الآیه فی سوره البقره، وجدنا الآیات: (6- 24) تصف المشرکین، و یقول اللّه سبحانه فیها: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ/ 6. و یصف تبارک و تعالی حالهم- إلی قوله- وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِمَّا نَزَّلْنا عَلی عَبْدِنا فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ ... فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا فَاتَّقُوا النَّارَ .../ 24.

و هکذا یجری الکلام فی الآیات حول شرکهم باللّه و عدم إیمانهم برساله النّبی (ص)، و ذکر- فی علی- فی هذا الکلام نشاز یدرکه کل عربیّ اللّسان یفهم معنی الآیات. ثم إنّ للسور القرآنیه أوزانا لم تکتشف کما اکتشف الخلیل بن أحمد أوزان الشعر. و إنّ إضافه- فی علی- تخلّ بوزن الآیه فی السوره (1).


ثانیا- روایات آیه (59):


اشاره

(ج) 87 (2) الکلینی عن أحمد بن مهران عن عبد العظیم الحسنی عن محمد الفضل عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا: فبدل الذین ظلموا آل محمد حقهم قولا غیر الذی قیل لهم فأنزلنا علی الذین ظلموا آل محمد حقهم رجزا من السماء بما کانوا یفسقون.

(د) 79- العیاشی عن زید الشحام عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله: فبدل الذین ظلموا آل محمد حقهم الخ.

(ه) 80- السیاری عن الحسن بن یوسف عن أخیه عن أبیه عن زید الشحام عن







1- راجع البحث السادس من المجلد الثانی من هذا الکتاب بحث قیاس النص القرآنی بقواعد اللغه العربیه.

2- الصواب (78).
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أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا و ذکر مثله.

(و) 81- و عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام مثله.

(ز) 82- و عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثله.

(ح) 83- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن) کما فی (البحار) قال:

و قال أبو جعفر علیه السلام: نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا: و قال الظالمون آل محمد حقهم غیر الذی قیل لهم فأنزلنا علی الذین ظلموا آل محمد رجزا من السماء بما کانوا یفسقون.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (59) من سوره البقره:

فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ.

و أضافت الروایات بعد قوله تعالی: فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا، و قوله تعالی: فَأَنْزَلْنا عَلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا- آل محمّد حقّهم-.


ب- الأسناد:
1- فی أسناد روایات السیّاری المتهالک:

(80) حسن بن یوسف و أخوه و أبوه مجهول حالهم.

(81) مرسله، لأنّ السیّاری (ت: 268 ه) لم یکن فی طبقه محمد الفضیل، الذی روی عن الإمام الصادق (ع)، فما بعد، و هو ضعیف رمی بالغلو. و أبو حمزه مشترک بین عدد من الرواه ینتج جهلا بحاله.

(82) محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب، و محمد بن الفضیل
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ضعیف رمی بالغلوّ.

2- الروایه (83) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه، من الروایات المجهوله عن مجهولین، کما مرّ بنا فی سوره الحمد. و قد اخذت من معین السیّاری المتهالک.

3- روایه العیّاشی (79)، محذوفه السند، و هی روایه السیّاری (80) بعینها.

4- روایه الکلینی (78)، هی روایه السیّاری (81)، و فی سندها: أحمد بن مهران ضعیف، و محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلوّ.

و إنّما قدّم الشیخ النوری روایتی الکلینی (ت: 329 ه) و العیّاشی (ت: 320 ه) علی روایات السیّاری (ت: 268 ه) المتقدم علیهما، لیقوّی بها روایات السیّاری المتهالک.

و بناء علی ما ذکرناه، لم نجد فیما عدّه الشیخ النوری و الأستاذ ظهیر (ست روایات)، روایه واحده صحیحه الإسناد، ثمّ أنّ الجمیع روایتان عن الغلاه و المجهولین.

ج- المتن:
أوّلا- نری الروایات التی اعتبراها ستّ روایات- مع ما فی سندها- بصدد تفسیر الآیه و لیس بیانا لنص قرآنی حرّف.

ثانیا- إنّ الآیه (40) من سوره البقره التی یخاطب اللّه سبحانه فیها بن ی إسرائیل، و یقول یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ وَ إِیَّایَ فَارْهَبُونِ ... إلی الآیتین (122 و 123)، اللّتین یقول عزّ اسمه فیهما: یا بَنِی إِسْرائِیلَ اذْکُرُوا نِعْمَتِیَ الَّتِی أَنْعَمْتُ عَلَیْکُمْ وَ أَنِّی فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً ....

نزلت جمیعا فی شأن الاسباط من بنی إسرائیل و قبائلهم، و ما جری منهم
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فی عصور مختلفه، و أماکن متفرّقه و أمور متعدّده.

و یبدأ الخبر فی الآیه المذکوره من قوله تعالی فی الآیتین (58 و 59) وَ إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ ... وَ قُولُوا حِطَّهٌ نَغْفِرْ لَکُمْ ...، و لا یناسب فیها ذکر (آل محمد حقّهم) حسب ما افتراه الغلاه، ثمّ إنّ الزیاده تخلّ بسیاق الآیه و وزنها.


ثالثا- روایات آیه (90):


اشاره

(ط) 84- الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أحمد بن محمد البرقی عن أبیه عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن منخل عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا: بئس ما اشتروا به أنفسهم أن یکفروا بما أنزل اللّه فی علی بغیا.

(ی) 85- العیاشی قال أبو جعفر علیه السلام نزل (1) هذه الآیه علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بئسما اشتروا الخ.

(یا) 86- السیاری عن محمد بن سنان مثله.

(یب) 87- فرات بن إبراهیم فی تفسیره عن جعفر بن محمد الفزازی عن القاسم بن الربیع عن محمد بن سنان مثله.

(یج) 88- ابن شهرآشوب فی (المناقب) کما نقله فی (البحار) عن کتاب المنزل عن الباقر علیه السلام بئسما اشتروا به الآیه.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (90) من سوره البقره:








1- الصواب: نزلت.
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بِئْسَمَا اشْتَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ أَنْ یَکْفُرُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ بَغْیاً ....

و أضافت الروایات بعد قوله تعالی بِما أَنْزَلَ اللَّهُ- فی علی.

ب- الأسناد حسب التسلسل الزمنی:
1- روایه السیّاری (86) فی سندها: (محمد بن سنان) ضعیف غال کذّاب، و (منخل) ضعیف غال.

2- روایه العیّاشی (85) محذوفه السند، و هی روایه السیّاری (86) بعینها.

3- روایه الکلینی (84) هی روایه السیّاری بعینها و فی سندها- اضافه علی ما مرّ فی (86)- محمد بن خالد البرقی- والد أحمد بن محمد- ضعیف فی الحدیث یروی عن الضعفاء، و یعتمد المراسیل.

و قدم الشیخ النوری روایه الکلینی و العیّاشی علی روایه السیّاری لیقوّی بهما روایته.

4- روایه تفسیر فرات (87):

أوّلا- مؤلّفه مجهول کما مرّ بنا فی بحث (دراسه أقوال الأستاذ ظهیر ص ...)

ثانیا- هی روایه السیّاری بعینها، و فی سندها- إضافه علی ما مرّ- جعفر بن محمد الفزاری، ضعیف، وضّاع، کذّاب، و قاسم بن الربیع ضعیف، غال.

5- روایه ابن شهرآشوب (88) فی (المناقب)، کما نقله فی (البحار) (1)،






1- أوردها فی البحار (35/ 58)، فی ضمن عدد من روایات المناقب و لفظه هکذا: (و وجدت فی کتاب المنزّل: الباقر (ع): بئس ما ...)، و (کتاب المنزّل) لم نجد له أثرا، و لعلّه (کتاب ما نزل من القرآن فی علی) لأبی بکر محمد بن مؤمن الشیرازی، من علماء مدرسه الخلفاء، فقد قال فی مقدمه المناقب: (و أجاز لی أبو بکر محمد بن مؤمن الشیرازی روایه کتاب ما نزل من
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عن کتاب المنزّل، عن الباقر (ع)، لا سند لها و لم نجد لها معینا غیر معین الغلاه المذکورین. إذا فالجمیع لیست إلّا روایه واحده عن الغلاه و الکذّابین، و انطلت الخدیعه علی محدّث کالشیخ النوری (ت: 1320 ه)، و حسبها خمس روایات، و استشهد بها فی کتابه (فصل الخطاب)، و سرّ بها الأستاذ ظهیر، و حسبها خمس روایات و استشهد بها فی تکفیره للمسلمین من أتباع أهل البیت.

ج- المتن:
إنّ الآیات تتحدث عن بنی إسرائیل، و عدم إیمانهم بخاتم الأنبیاء (ع) و القرآن المنزّل علیه، و لا یناسب المقام ذکر (الإمام علی (ع))، کما اختلقه الغلاه، و رکّبوا علیها سندا و افتروا بها علی جبرائیل و الإمام الباقر علیهما السلام، ثمّ إنّ الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


رابعا- روایتا آیه (91):


اشاره

(ید) 89- السیاری عن محمد بن علی بن سنان (1) عن عمار بن مروان عن علی یزید عن جابر الجعفی عن أبی عبد اللّه (ع) فی قوله عز و جل و إذا قیل لهم آمنوا بما أنزل اللّه فی علی قالوا نؤمن بما أنزل علینا.

(یه) 90- العیاشی قال جابر قال أبو جعفر علیه السلام نزلت هذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا و اللّه: و إذا قیل لهم آمنوا بما أنزل اللّه فی علی یعنی بنی أمیه لعنهم اللّه قالوا نؤمن بما أنزل علینا یعنی فی قلوبهم بما أنزل اللّه علیه








1- محمد بن علی عن ابن سنان و هو محمد.
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و یکفرون بما ورائه بما أنزل اللّه فی علی و هو الحق مصدق لما معهم یعنی علیا کذا عنه فی (البحار) (1) و فی (البرهان) و إذا قیل لهم ما ذا أنزل ربکم فی علی الخ و فیه سهو أما من النساخ أو من قلم العیاشی و اللّه العالم.


دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (91) فی سوره البقره:

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ آمِنُوا بِما أَنْزَلَ اللَّهُ قالُوا نُؤْمِنُ بِما أُنْزِلَ عَلَیْنا وَ ....

و أضافت الروایتان- فی علی- بعد قوله تعالی بِما أَنْزَلَ اللَّهُ.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (89)، فی سندها محمد بن علی بن سنان تصحیف، و الصحیح: محمد بن علی (أبو سمینه)، الغالی الکذّاب عن محمد بن سنان الغالی الکذّاب، کما بیّنّاه آنفا.

2- روایه العیّاشی (90)، هی روایه السیّاری بعینها، و هما روایه واحده عن الغلاه و الکذّابین، و لسنا ندری أیّ من الغلاه الهالکین الثلاثه، اختلق الحدیث و رکّب علیه سندا، و افتری به علی الإمام الباقر (ع): السیّاری، أم أبو سمینه أم محمد بن سنان (2)


ج- المتن:






1- البحار 36/ 98 الحدیث 38، و البرهان 1/ 120 بتفسیر الآیه.

2- جامع الرواه للأردبیلی 2/ 124 و معجم رجال الحدیث: 16/ 172- 10916.
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لا تزال الآیات من سوره البقره، تتحدّث عن بنی إسرائیل و عتوّهم، و تخبر عنهم أنّهم إذا قیل لهم آمنوا بما أنزل اللّه- أی بالقرآن- قالوا نؤمن بما أنزل علینا، أی بکتاب التوراه و یکفرون بما وراءه، أی بالإنجیل و القرآن، و هو الحق، و کلاهما مصدّق لما معهم، أی للتوراه.

و ما ذکرناه واضح لکلّ عربی اللّسان، و لکن الغلاه بمقتضی غلوّهم، أضافوا إلی الآیه- فی علی- و رکّبوا علیها سندا، و افتروا بها علی الإمامین الباقر و الصادق (ع)، و صدّق الشیخ النوری ظنهم، و استشهد بروایاتهم فی کتابه (فصل الخطاب فی تحریف کتاب ربّ الأرباب)، و الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایات آیه (106):


اشاره

(یو) 91- العیاشی عن عمر بن یزید قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قوله تعالی: ما ننسخ من آیه أو ننسها نأت بخیر منها أو مثلها فقال (ع): کذبوا ما هکذا هی نزلت إذا کان (1) ننسخها و یأت بمثلها لم ینسخها قلت هکذا؟ (2) قال اللّه قال لیس هکذا! (3) قال تبارک و تعالی، قلت کیف؟ قال (4) قال: لیس فیها الف و لا واو قال (5) ننسخ من آیه أو ننسها نأت بخیر منها مثلها یقول ما نمیت من امام أو ننسه ذکره نأت بخیر منه من صلبه مثله.

(یز) 92- السیاری عن محمد بن علی عن عمرو بن عثمان عن







1- و فی تفسیر العیاشی المطبوع (1380 ه): (إذا کان ینسی و ینسخها أو یأت بمثلها).

2- العلامه (؟) من زیادات الاستاذ ظهیر.

3- و هی- أیضا- من زیاداته.

4- و فی التفسیر: (قلت فکیف قال؟).

5- و فی التفسیر: قال: ما ننسخ.
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عبد اللّه بن حماد عبد اللّه عن عمر بن یزید قال قرأت عند أبی عبد اللّه علیه السلام ما ننسخ من آیه أو ننسها نأت بخیر منها أو مثلها فقال (ع) إذا کان ینسخها و یأت مثلها فلم ینسخها قلت هکذا؟ (1) قال اللّه عز و جل قال لا قلت کیف؟ قال لیس فیها الف و لا واو أیضا (2) قال تعالی نأت بخیر منها مثلها.

(یح) 93- علی بن إبراهیم فی تفسیره و أما قوله أو مثلها فهی زیاده انما نزلت نأت بخیر منها مثلها.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (106) من سوره البقره:

ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ.

و حذفت الروایه- أَوْ قبل مِثْلِها.


ب- الاسناد:
1- روایه السیّاری (92)، فی سندها: (محمد بن علی أبو سمینه) غال کذّاب.

2- روایه العیّاشی (91)، هی روایه السیّاری، و أخّر الشیخ النوری روایه السیّاری المتقدّم زمانا، لیقوّیها بروایه العیّاشی الّتی أخذها من السیّاری.

3- روایه (93) عن التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم، هی قول بلا سند. و بما أنّ السیّاری المتوفّی 268 ه صاحب کتاب القراءات، هو أصل







1- و هی- أیضا- من زیادات الاستاذ ظهیر.

2- لم یکن فی نسختنا من القراءات (أیضا).
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القراءات، لا بدّ أن یکون الذی جمع التفسیر و لفّقه بغیره، قد استمدّ من معین السیّاری، و نقل عن کتابه ما جاء به فی التفسیر المذکور.

و لسنا ندری أیّ الغالیین (السیّاری أم أبو سمینه)، اختلق الروایه، و رکّب علیها سندا، و افتری بها علی الإمام الصادق (ع).

ج- المتن:
قال اللّه سبحانه فی الآیه المذکوره:

ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها ....

و یستقیم المعنی بهذا التعبیر، و لسنا ندری ما معنی قول الغالیین الوضّاعین المختلقین: (نأت بخیر منها مثلها) و کیف یکون (خیرا منها) إذا کانت (مثلها)؟! و أدرک الشیخ النوری هذا التناقض و بذل جهده فی توجیه الروایه قال و الروایه التی نقلها الشیخ من السیاری ناقصه و تمامها فی روایه العیاشی.

و یبقی ما الّذی دعا الغلاه أن یختلقوا مثل هذه الروایه، و هی لا تحقق شیئا ممّا یدعون إلیه من الغلوّ، و هذا ما سندرسه فی البحث الخامس عشر، بحث روایات آیه الکرسی- إن شاء اللّه تعالی.


سادسا- روایتا آیه (102):


اشاره

(یط) 94- الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن علی بن أسباط عن علی ابن حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل: و اتبعوا ما تتلوا الشیاطین بولایه الشیاطین علی ملک سلیمان.

(ک) 95- السیاری عن محمد بن علی عن ابن اسباط مثله.
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دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (102) من سوره البقره:

وَ اتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ وَ ما کَفَرَ ....

و أضافت الروایه بعد ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ- بولایه الشیاطین-


ب- الاسناد:
فی روایه السیّاری (95) (محمد بن علی أبو سمینه)، غال کذّاب، و (علی بن حمزه) تصحیف، و الصحیح (علی بن أبی حمزه البطائنی) الضعیف، الکذّاب المتّهم، الملعون، و تتّحد روایه الکلینی (94) عن علی بن اسباط، فما بعد مع روایه السیاری و الروایتان روایه واحده.

و قدّم الشیخ النوری- جریا علی عادته- روایه الکلینی، لیقوّی بها روایه السیّاری الغالی.


ج- المتن:
قول الراوی الغالی: (و اتبعوا ما تتلوا الشیاطین- بولایه الشیاطین)، لا معنی لها اللهم إلّا أن تکون الزیاده تفسیرا لما قبلها، و أخیرا انّ الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


سابعا- روایات آیه (211):


اشاره

(کا) 96- الکلینی بالاسناد المذکور عن أبی عبد اللّه علیه السلام و یقرأ أیضا:

سل بنی اسرائیل کم آتیناهم من آیه بینه فمنهم من آمن و منهم من جحد و منهم من أقر و منهم من بدل و من یبدل نعمه اللّه من بعد ما جاءته فان اللّه شدید العقاب.

(کب) 97- السیاری عن محمد بن علی عن ابن اسباط عن علی بن أبی حمزه عن
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أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع) مثله.

(کج) 98- العیاشی عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع) مثله.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (211) من سوره البقره:

سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ کَمْ آتَیْناهُمْ مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ وَ مَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ.

و أضافت الروایات بعد مِنْ آیَهٍ بَیِّنَهٍ: فمنهم من آمن و منهم من جحد و منهم من أقرّ و منهم من بدّل.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (97) عن (محمد بن علی أبو سمینه)، غال، کذّاب، و (علی بن أبی حمزه البطائنی)، کذّاب متّهم ملعون.

2- روایه العیّاشی (98)، هی روایه السیّاری (97) بعینها.

3- روایه الکلینی (96)، بالأسناد المذکوره قبلها، هی روایته عن علی اسباط عن (علی بن أبی حمزه) الضعیف الکذّاب الملعون، فالروایات الثلاث روایه واحده.

و قدّم الشیخ النوری روایه الکلینی ثمّ العیّاشی علی روایه السیّاری، لیقوّیها بروایتیهما.


ج- المتن:
سوف ندرس فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی سبب اختلاق الغلاه أمثال هذه الروایه، الّتی لا تحقّق شیئا من أهدافهم فی الغلوّ.
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و الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثامنا- روایتا آیه (159):


اشاره

(کد) 99- العیاشی عن ابن أبی عمیر عمن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السلام: ان الذین یکتمون ما أنزلنا من البینات و الهدی فی علی.

(که) 100- السیاری عن یعقوب بن یزید عن ابن أبی عمیر عمن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عز و جل: إنّ الذین یکتمون ما أنزلنا من البینات و الهدی فی علی من بعد ما بیناه للناس أولئک یلعنهم اللّه و یلعنهم اللاعنون.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (159) من سوره البقره:

إِنَّ الَّذِینَ یَکْتُمُونَ ما أَنْزَلْنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الْهُدی مِنْ بَعْدِ ما ....

و أضاف السیّاری المتهالک بمقتضی غلوّه بعد: وَ الْهُدی: (فی علی).


ب- السند:
فی روایه السیّاری (100)، عمّن ذکره مجهول، و أخذها عنه العیّاشی، فالروایتان روایه واحده عن مجهول تخیّله السیّاری.


ج- المتن:
ما یزال الکلام علی بنی إسرائیل و کتمانهم ما أنزل فی شأن خاتم الأنبیاء من البشارات، کما قال سبحانه فی آیه (146) قبلها:

الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمْ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْحَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَ.
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و لکنّ السیّاری، بمقتضی غلوّه، زاد فیها- فی علی- و افتری بها علی الإمام الصادق (ع)، و رکّب علیها السند المذکور، و استشهد بها الشیخ النوری علی تحریف القرآن- و العیاذ باللّه- و استفاد منها الأستاذ ظهیر علی مراده.

و الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


تاسعا- آیه (205):


اشاره

(کو) 101- الکلینی عن عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن ابن محبوب عن محمد بن سلیمان الازدی عن أبی الجارود عن أبی اسحاق عن أمیر المؤمنین علیه السلام: و إذا تولی سعی فی الأرض لیفسد فیها و یهلک الحرث و النسل بظلمه و سوء سریرته و اللّه لا یحب الفساد.

(کز) 102- العیاشی عن أبی اسحاق عنه (ع) مثله.

(کح) 103- السیاری عن ابن محبوب مثله.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه و تعالی فی الآیه (205) من سوره البقره:

وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ.

و أضافت الروایات بعد وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ: بظلمه و سوء سریرته.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (103) فی سندها محمد بن سلیمان الأزدی مجهول حاله و کذا و أبو إسحاق.
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2- روایه العیّاشی (102)، محذوفه السند و هی روایه السیّاری بعینها.

3- روایه الکلینی (101)، هی روایه السیّاری بعینها، و فی سندها- إضافه علی ما مرّ- سهل بن زیاد ضعیف غال.

إذا فالروایات الثلاث روایه واحده، عن غال و مجهول، و قدّم الشیخ النوری- جریا علی عادته- روایه الکلینی و العیّاشی علی روایه السیّاری لیقوّیها بهما.

و لسنا ندری من من الغلاه اختلق الروایه، و رکّب علیها سندا و افتری بها علی أمیر المؤمنین (ع).

ج- المتن:
لو کانت الروایه صحیحه جاز لنا أن نعتبر (بظلمه و سوء سریرته) بیانا للآیه و لیس جزءا من الآیه، لیستشهد به الشیخ النوری و الأستاذ ظهیر علی مرادیهما. و الزیاده تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


عاشرا- روایات آیه (214):


اشاره

(کط) 104- الکلینی عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد بن عیسی عن الحسین بن یوسف عن أخیه عن أبیه عن أبی بکر بن محمد قال: سمعت أبا عبد اللّه (ع) یقرأ و زلزلوا ثم زلزلوا حتی یقول الرسول ...

(ل) 105- السیاری عن ابن أبی عمیر عن علی بن عطیه عن أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل: و زلزلوا ثم زلزلوا حتی یقول الرسول و الذین آمنوا متی نصر اللّه.

(لا) 106- و عن الحسین بن یوسف عن أخیه عن أبیه عن أبی بکر بن محمد قال:

سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول و ذکر مثله.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (214) من سوره البقره:

أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ وَ لَمَّا یَأْتِکُمْ مَثَلُ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِکُمْ مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ وَ زُلْزِلُوا حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ أَلا إِنَّ نَصْرَ اللَّهِ قَرِیبٌ.

و أضافت الروایات بعد وَ زُلْزِلُوا: ثمّ زلزلوا.


ب- السند حسب التسلسل الزمنی:
روایه السیاری (105) مرسله.

و روایته (106): هی روایه الکلینی (104) بعینها و (حسین بن یوسف) و أخوه و أبوه مجهول حالهم و لم یوثقوا و کذا أبو بکر بن محمد أیضا مجهول حاله.

و نظیرها فی تفسیر القرطبی و البحر المحیط لابن حیان.

قال الشیخ النوری فی ذیل روایه الکلینی (104): قال فی (مرآه العقول):

(الظاهر أنّه کان عن بکر بن محمد فزید فیه قوله (أبی) من النسّاخ).

و قال فی ذیل روایه السیّاری (106):

و منه یظهر عدم الاختلال فی سند الکافی مع أنّ روایه سیف (1) الذی هو من أصحاب الصادق و الکاظم علیهما السلام عن أبی بکر بن محمد الذی صرّح الشیخ بأنّه من أصحاب الرضا علیه السلام أیضا بعید و لم یذکره أحد من رواته.







1- فی الروایتین: (حسین بن یوسف)، لا (حسین بن سیف) نعم، فی النسخه المطبوعه من روضه الکافی: (حسین بن سیف)، و کلاهما مجهول حالهما.
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ج- المتن:
سوف ندرس سبب اختلاق الغلاه، أمثال هذه الزیادات فی ما یأتی إن شاء اللّه تعالی و الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


حادی عشر- روایات آیه 238 الصَّلاهِ الْوُسْطی:


اشاره

(لب) 107- علی بن إبراهیم عن أبیه عن النضر بن سوید عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین.

(لج) 108- العیاشی عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال قلت له الصلاه الوسطی فقال (ع): حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین و الوسطی هی الظهر قال و کذلک یقرأها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.

(لد) 109- السید الاجل علی بن طاوس فی (فلاح السائل) رویت عن محمد مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال کتبت امرأه الحسن علیه السلام مصحفا فقال الحسن علیه السلام للکاتب لما بلغ هذه الآیه حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین.

(له) 110- و فیه رویت من کتاب إبراهیم الخزاز عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر. الآیه.

(لو) 111- و فیه رأیت فی (کتاب تفسیر القرآن) عن الصادقین علیهما السلام من نسخه عتیقه ملیحه عندنا الآن أربعه أحادیث بعده طرق عن الباقر و الصادق علیهما السلام ان الصلاه الوسطی صلاه الظهر و ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله کان قرأ: حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر. الآیه.

(لز) 112- السید رحمه اللّه فی (سعد السعود) فی (الفصل المنقول) عن
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(الکشاف) فی جمله الاستدلال بان الوسطی هی الظهر ما لفظه و منها الروایه عن ابن عباس و عائشه و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و کذلک رویناه عن غیر ابن عباس من أهل البیت بالواو المعطوفه فی العصر علی الاقرب منها و هی صلاه الظهر.

(لح) 113- الصدوق ره فی (معانی الأخبار) عن علی بن عبد اللّه الوراق و علی بن محمد بن الحسن المعروف بابن مقبره القزوینی معا عن سعد بن عبد اللّه ابن أبی خلف عن سعد بن داود عن مالک بن أنس عن زید بن أسلم عن القعقاع بن حکیم عن أبی یونس مولی عائشه زوجه النبی صلی اللّه علیه و آله قال أمرتنی عائشه أن أکتب لها مصحفا و قالت (1) إذا بلغت هذه الآیه فاکتب حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین ثم قالت عائشه سمعتها و اللّه من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.

(لط) 114- و فیه بالاسناد عن سعد عن أحمد بن الصباح عن محمد بن عاصم عن الفضل بن رکین عن هشام بن سعد (2) عن زید بن أسلم عن أبی یونس قال کتبت لعائشه مصحفا فقالت إذا مررت بآیه الصلاه فلا تکتبها حتی أملیها علیک فلما مررت بها أملتها علیّ (3) حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر.

(م) 115- و فیه بالاسناد عن سعد بن داود عن أبی زهر عن مالک بن أنس عن زید بن أسلم عن عمرو بن نافع قال کنت أکتب مصحفا لحفصه زوجه النبی صلی اللّه علیه و آله فقالت إذا بلغت هذه الآیه فاکتب حافظوا علی الصلاه و الصلاه الوسطی و صلاه العصر.ه.





1- فی الاصل (و قال) تصحیف و الصواب ما أثبتناه.

2- فی الاصل (هشام سعد) تصحیف و الصواب ما أثبتناه.

3- فی الاصل (علیک) تصحیف و الصواب ما أثبتناه.
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(ما) 116- الکلینی ره عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن حماد بن عیسی و محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد بن عیسی و محمد بن اسماعیل عن الفضل بن شاذان جمیعا عن حماد بن عیسی عن حریز عن زراره قال سألت أبا جعفر علیه السلام عما فرض اللّه من الصلاه فقال خمس صلاه فی اللیل و النهار فقلت هل سماهنّ و بینهن فی کتابه؟ فقال نعم! قال اللّه تعالی إلی أن قال (ع) و فی بعض القراءات حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین الخبر. و رواه الصدوق فی (علل الشرائع) عن أبیه عن سعد بن عبد اللّه عن أحمد بن محمد بن عیسی عن علی بن حدید و ابن أبی نجران عن حماد عن حریز مثله. و رواه الشیخ فی (التهذیب) باسناده عن أحمد بن محمد بن عیسی مثله و رواه فی (الفقیه) باسناده عن زراره.

(مب) 117- السیاری عن صفوان عن علی بن محمد بن مسلم قال: قلت لأبی جعفر علیه السلام: ما الصلاه الوسطی؟ فقرأ حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین ثم قال الوسطی الظهر و کذلک کان یقرأها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.

(مج) 118- و عنه عن محمد بن جمهور یرویه عنهم (ع) حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین قال راغبین.

(مد) 119- و عن الحسین بن یوسف عن أخیه عن أبیه عن ابن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله کان یقرأ و الوسطی و صلاه العصر.

(مه) 120- سعد بن عبد اللّه القمی فی (کتاب ناسخ القرآن و منسوخه) قال و کان یقرأ أی الصادق علیه السلام حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی صلاه العصر.

(مو) 121- و عن عبد الملک بن کذا- عن علی بن مریم عن ابن عباس انه کان
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یقرأها هکذا (1).

(مز) 122- و عن أبان بن عثمان عن عبد الحمید عن ابن مسلم عن أبی جعفر (ع) قال: کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یقرأ حافظوا علی الصلوات و الصلاه الوسطی و صلاه العصر و قوموا للّه قانتین.

(مح) 123- و بهذا الاسناد عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثله.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه و تعالی فی سوره البقره (238):

حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ.

و أضافت الروایات بعد وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی: و صلاه العصر- أو- صلاه العصر-، بیانا للصلاه الوسطی.


ب- الأسناد:
تنقسم الروایات علی صنفین:

أوّلا- روایات منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت، و هی الروایات الآتیه:

1- روایتا الصدوق (113 و 114)، روایه واحده عن أبی یونس مولی عائشه، و هی بعینها وردت فی:

صحیح مسلم، کتاب المساجد، باب الدلیل لمن قال: الصلاه الوسطی هی صلاه العصر 1/ 437- 438.

و سنن أبی داود، کتاب الصلاه، باب وقت صلاه العصر 1/ 112.







1- فی الاصل (هذا) تصحیف و الصواب ما أثبتناه.
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و سنن الترمذی کتاب التفسیر، تفسیر سوره البقره 11/ 105.

و سنن النسائی، کتاب الصلاه، باب المحافظه علی صلاه العصر 1/ 82- 83.

و موطأ مالک، کتاب الصلاه، باب صلاه الوسطی 1/ 157- 158.

و تفسیر الآیه فی الدر المنثور 1/ 302 و 303.

و فی فتح الباری 9/ 265.

و مسند أحمد 6/ 73 و 878 منه.

و فصل الخطاب ص 174- 175.

و أبو یونس مولی عائشه، ثقه من الطبقه الوسطی من التابعین، أخرج حدیثه مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و البخاری فی الأدب المفرد.

تقریب التهذیب 2/ 492.

و روایته (115) عن عمرو بن نافع جاءت بعینها فی: الدرّ المنثور 1/ 302، و فی موطأ مالک، کتاب الصلاه، باب الصلاه الوسطی 1/ 158 عن عمرو بن نافع. و فی لفظه بعد صلاه الوسطی: وَ قُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ. و عبد الرزاق فی المصنّف، کتاب الطهاره، باب صلاه الوسطی الحدیث رقم 2202، و تفسیر الطبری 2/ 343، و المصاحف لابن أبی داود ص 85- 86.

2- روایه ابن طاوس فی (سعد السعود) (112)- أیضا- عن الکشاف للزمخشری (ت: 538 ه)، ج 1، ص 376 بتفسیر الآیه.

ثانیا- روایات مدرسه أهل البیت، فقد وردت روایه (116) عن الکلینی بسنده عن زراره عن الإمام الباقر فی کلّ من:

1- من لا یحضره الفقیه للصدوق (ت: 381 ه) عن زراره، قال: قلت لأبی جعفر (ع) ...

2- تهذیب الأحکام للشیخ الطوسی (ت: 460 ه) عن زراره ...
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3- وسائل الشیعه للشیخ الحرّ العاملی (ت: 1104 ه) عن زراره ...

و لمّا کان فی روایات المدرستین: حول الآیه الکریمه، ما صحّ إسنادها لدیهما من غیر ما أورده الشیخ النوری، مثل روایات مدرسه الخلفاء بصحیح مسلم و الترمذی و سنن أبی داود و النسائی و موطّأ مالک، و تفسیر الآیه بتفاسیرهم. و روایات مدرسه أهل البیت فی الکافی للکلینی و علل الشرائع و من لا یحضره الفقیه للصدوق و التهذیب للشیخ الطوسی، لا داعی لدراسه أسناد الروایات التی استند إلیها الشیخ النوری و الأستاذ ظهیر، و لم یصحّ إسنادها.

ج- المتن:
ورد فی خمس عشره من الروایات (107- 108- 109- 110- 11- 112- 113- 114- 115- 116- 117- 118- 119- 122- 123) (... و الصلاه الوسطی- و صلاه العصر-).

و فی روایه (120)، بلا سند (... و الصلاه الوسطی- صلاه العصر-).

و فی روایه (121)، بسند مضطرب (إنّه کان یقرأها هکذا) (1).

و بناء علی ذلک، فالاختلاف یکون فی تفسیر لفظ (الوسطی) بصلاه الظهر کما ورد فی روایات کثیره صحیحه عند المدرستین، و تفسیره بصلاه العصر، کما ورد فی بعضها الآخر.

و ذکرنا فی بحث مصطلحات اسلامیه قرآنیه ما موجزه:

کان الإقراء بمعنی تعلیم الآیات القرآنیه مع تفسیرها، و المقرئ من یعلّم القرآن مع التفسیر، و القارئ بمعنی من تعلّم القرآن مع التفسیر فی مقابل التلاوه، التی معناها: تلفّظ القرآن مع تدبّر المعانی.






1- فی النص (هذا) تصحیف.
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و مصاحف الصحابه کان فیها النص القرآنی مع بیان معانی الآیات الّتی سمعوها من رسول اللّه (ص)، و أمر الخلیفه أبو بکر بکتابه القرآن مجرّدا عن بیان الرسول (ص) فی تفسیر الآیات، و انتهت کتابه ذلک القرآن المجرّد عن تفسیر الرسول فی عصر الخلیفه عمر، فأودعه عند ابنته أمّ المؤمنین حفصه.

و علی عهد الخلیفه عثمان، أخذ ذلک المصحف منها، و أمر باستنساخ سبع نسخ منه، و أبقی منها نسخه فی المدینه، و أرسل الباقی إلی أمّهات المدن الإسلامیه: مکه و البصره و الکوفه و الإسکندریه و دمشق و حمص، و أخذ مصاحف الصحابه منهم، و کانت تحوی مع القرآن ما سمع کلّ منهم من تفسیر للآیات عن رسول اللّه (ص)، و أحرقها جمیعا، و استنسخ المسلمون القرآن من تلک النسخ السبع.

و استمرّ ذلک إلی الیوم، و أصبح بعد ذلک إقراء القرآن تعلیما لتلاوه ألفاظ القرآن وحدها، و المقرئ من یعلّم القرآن کذلک بلا تفسیر، و أحیانا یقال له:

القارئ، و بعد ذلک نسی المصطلح القرآنی، و اشتهرت القراءه و الإقراء، و ما یتفرّع منهما إلی یومنا هذا فی المعنی الجدید.

و علی إثر ذلک، لم یدرک معنی الروایات التی وردت فی المدرستین، مثل (و صلاه العصر)، تفسیرا (للصلاه الوسطی) فی الروایات المذکوره آنفا، و ظنّوا أنّ الروایه تعنی أنّها کانت نصّا قرآنیا فی روایه أزواج النبی (ص)، و شابهها فی روایات أئمه أهل البیت. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 281 ج - المتن: ..... ص : 280

الج المشکله عامّه أتباع مدرسه الخلفاء فی أمثال ذلک، باختراع مصطلح النسخ، و قسّموا النسخ علی ثلاثه أقسام: منسوخ التلاوه، و منسوخ الحکم، و منسوخ التلاوه و الحکم معا، و ألّفوا فی ذلک المؤلّفات، کما ذکرناها فی بحث النسخ من المجلّد الثانی، و سمّوا قسما منها بالقراءه، و قد درسناها فی بحث القراءات من المجلّد الثانی.
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و انقسم إزاء تلک الروایات أتباع مدرسه أهل البیت علی صنفین:

الأخباریّین، و الأصولیّین.

و قال عدّه من الأخباریّین، أمثال السید نعمه اللّه الجزائری و الشیخ النوری، بأنّ تلک الروایات تدلّ علی تحریف النصّ القرآنی- و العیاذ باللّه.

و عامّه الأصولیّین قالوا بعدم تحریف النصّ القرآنی.

و إنّ قول عامّه أتباع مدرسه الخلفاء بالنسخ، إنّما هو تسمیه أخری للقول بالتحریف، و إنّ کلا الفریقین: أتباع مدرسه الخلفاء، و الأخباریّین، یعنیان أمرا واحدا.

أضف إلی ما ذکرنا، أنّ معنی: (نزل و أنزل و ما یشتق منهما)- أیضا- غیر واضح لدی کثیر من المسلمین. و مع ملاحظه معنی قوله- تعالی- فی سوره النحل (44): وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ ...، یتضح ذلک.

و بیانه: أنّ اللّه سبحانه قال: أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ ....

و لم یعیّن سبحانه عدد رکعات صلاه الظهر و العصر و المغرب و العشاء و الصبح فی القرآن الکریم، أی: لم ینزل بوحی قرآنی، الّذی لفظه و معناه من اللّه سبحانه، و إنّما أوحی ذلک إلی رسوله (ص) بوحی غیر قرآنی، أی: أنّه أوحی المعنی إلی رسوله (ص)، و بلّغ الرسول ما أنزل اللّه إلیه فی بیان الآیه إلی أصحابه و إلی سائر المسلمین، بلفظه و فی حدیثه.

و بناء علی ذلک، یصحّ أن یقول الصحابی أو أحد أئمه أهل البیت: (کان فی ما نزل علی رسول اللّه (ص)، أو فی ما أنزل اللّه:

وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی، صلاه العصر، أو و صلاه العصر).

و بعد تقدیم هذه المقدمه نقول: إنّ قول أزواج النبی (ص): إنّهنّ سمعن
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رسول اللّه (ص) یقول: وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی، (صلاه العصر) أو (و صلاه العصر)، و أمرهنّ بتسجیله فی مصاحفهنّ، إنّما أردن أنّهنّ سمعن بیان الرسول (ص) عن الآیه.

و کذلک عند ما روی أتباع مدرسه الخلفاء، أنّ فی قراءه (أبیّ)- مثلا-:

(یا أیّها الرسول بلّغ ما أنزل إلیک- فی علی- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته) أنّ أبیّا کان یعلّم الآیه مع هذا البیان.

و کذلک إذا جاء فی الروایه: (أنّه کان ممّا نزل علی رسول اللّه، أو کان ممّا أنزله اللّه، أو ما أوحی إلی رسول اللّه)، کلّ ذلک بمعنی أنّه نزل بیان الآیه من اللّه- سبحانه- و حیا إلی رسوله (ص).

و کذلک الأمر فی الروایات التی وردت عن أئمه أهل البیت فیهما، فإنّنا نجد فی بقیه روایه الکافی (ما/ 16)، التی حذفها الشیخ النوری (و قوموا للّه قانتین- الخبر) ما یأتی:

قال اللّه تعالی لنبیّه (ص): أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ (1)، و دلوکها زوالها، بین دلوک الشّمس إلی غسق اللّیل، أربع صلوات سمّاهنّ اللّه و بیّنهنّ و وقّتهنّ، و غسق اللّیل، هو انتصافه. ثمّ قال تبارک و تعالی:

وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً، فهذه الخامسه. و قال اللّه تعالی فی ذلک أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ (2) و طرفاه المغرب و الغداه وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ، و هی صلاه العشاء الآخره. و قال تعالی: حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَ الصَّلاهِ الْوُسْطی (3)، و هی صلاه الظهر، و هی أوّل صلاه صلّاها رسول9.





1- الإسراء/ 78.

2- هود/ 116.

3- البقره/ 239.
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اللّه (ص)، و هی وسط النّهار، و وسط الصّلاتین بالنّهار: صلاه الغداه و صلاه العصر.

فإنّ ما جاء فی هذا الحدیث، و فی غیره ممّا سبق، جمیعا تدلّ علی بیان الصَّلاهِ الْوُسْطی، و تفسیرها.

و جمیع ما ورد نظیره، مثل قولهم: (فی قراءه الرسول، أو أحد من الصحابه أو أحد من أئمه أهل البیت)، سواء أ کانت الروایه من مدرسه الخلفاء، أو مدرسه أهل البیت، تعنی ما ذکرناه و لا تعنی غیره، مثل ما جاء فی الروایات، أنّه کان فی قراءه (أبیّ)، و (ابن عباس): یا أیّها الرّسول بلّغ ما أنزل إلیک- فی علی- و إن لّم تفعل فما بلّغت رسالته ...، من سوره المائده، فإنّها جمیعا تعنی، فی ما کان یعلّم (أبیّ)، أو غیره من الصحابه، أو أحد أئمه أهل البیت من تفسیر القرآن.

و أخیرا أنّ التحریف فی الکتب السّماویه، بالحذف أو التغییر، یقع من قبل المسیطرین من الحکام، بقصد کتمان ما یخالف سیاستهم و هوی نفوسهم، کما وقع ذلک فی الإصحاح الثالث و الثلاثین من سفر الخروج من التوراه، فقد حرّفوا ما کان فیه بشاره ببعثه النبیّ الخاتم (ص) (1).

و لا داعی للتحریف و الکتمان فی تعیین المقصود من (الصلاه الوسطی) فی هذه الآیه، لیکتم و یحرّف، کما فهمه الشیخ النوری.


ثانی عشر- روایه آیه (240):


اشاره

(مط) 124- و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن عمرو بن جابر فی قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْراجٍ







1- راجع (خمسون و مائه صحابی مختلق)، ج 2، ط 1404، صفحه (57- 62).
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مخرجات.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (240) من سوره البقره:

وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ غَیْرَ إِخْراجٍ فَإِنْ خَرَجْنَ فَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ ....

و أضافت الروایه بعد غَیْرَ إِخْراجٍ: مخرجات.


ب- سند الروایه:
تفرّد بها السیّاری المتهالک و فی سندها: عمرو بن جابر، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال إلّا أن یکون عمرو عن جابر و هو عمرو بن شهر الضعیف.

و فی نسختنا من القراءات: ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن عمرو بن اصل عن جابر، و عمر بن اصل- أیضا- لم نجد له ذکرا. ثمّ أنّ الروایه- کما تری- لم یسندها الراوی إلی أحد الأئمه المعصومین (ع)!!


ج- المتن:
أوّلا- المتن نقل قول لجابر و لیس بروایه.

ثانیا- لو کانت روایه صحیحه السند کانت مخرجات بیانا، و لم تکن بنصّ قرآنی، و افتراضها نصّا مخلّ بالوزن.


ثالث عشر- روایات الآیات (255- 257):


اشاره

(ن) 125- ثقه الاسلام فی (روضه الکافی) عن علی بن إبراهیم عن أحمد محمد عن محمد بن خالد عن محمد بن سنان عن أبی جریر القمی و هو محمد بن عبید اللّه و فی نسخه عبد اللّه عن أبی الحسن علیه السلام: له ما فی السموات و ما فی الأرض و ما
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بینهما و ما تحت الثری عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم من ذا الذی یشفع عنده إلا باذنه.

(نا) 126- و بالاسناد عن محمد بن خالد عن حمزه بن عبید عن إسماعیل بن عباد عن أبی عبد اللّه علیه السلام و لا یحیطون بشی ء من علمه إلا بما شاء و آخرها العلی العظیم و الحمد للّه ربّ العالمین و آیتین بعدها.

(نب) 127- و عن عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن ابن محبوب عن ابن ریاب عن حمران بن أعین عن أبی جعفر علیه السلام و الذین کفروا أولیاؤهم الطواغیت.

(نج) 128- تاسع البحار عن ابن شهرآشوب فی مناقبه قال وجدت فی کتاب المنزل عن الباقر علیه السلام و الذین کفروا بولایه علی بن أبی طالب أولیاؤهم الطاغوت قال نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا.

(ند) 129- الشیخ الجلیل أحمد بن علی القمی فی (کتاب العروس) عن الصادق علیه السلام قال کان علی بن الحسین علیهما السلام یحلف مجتهدا ان من قرأها أی آیه الکرسی قبل زوال الشمس سبعین مره فوافق تکمله السبعین زوالها غفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر فان مات فی عامه ذلک مات مغفورا غیر محاسب: اللّه لا إله إلا هو الحی القیوم لا تأخذه سنه و لا نوم له ما فی السموات و ما فی الأرض و ما بینهما و ما تحت الثری عالم الغیب و الشهاده فلا یظهر علی غیبه أحدا من ذا الذی یشفع عنده إلا باذنه یعلم ما بین أیدیهم إلی قوله هم فیها خالدون.

(نه) 130- و فیه عن الحسن بن علی علیهما السلام قال قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله آیه الکرسی فی لوح من زمرد أخضر مکتوب بمداد مخصوص باللّه لیس من یوم الجمعه إلّا صک اللوح جبهه اسرافیل فاذا صک جبهته سبح فقال سبحان من لا ینبغی التسبیح إلّا له و لا العباده و لا الخضوع إلّا لوجهه ذاک إلیه القدیر الواحد العزیز فاذا سبح سبح جمیع من فی السموات من ملک و هللوا فاذا سمع أهل السماء الدنیا
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تسبیحهم قدسوا فلا یبقی ملک مقرب و لا نبی مرسل إلّا دعا لقاری آیه الکرسی علی التنزیل.

(نو) 131- السید الجلیل علی بن طاوس فی (مهج الدعوات) عن الشیخ علی عبد الصمد عن السید الامام أبی البرکات محمد بن إسماعیل الحسینی المشهدی ره قال حدثنا المفید أبو الوفا عبد الجبار بن عبد اللّه المقرئ قال حدثنا الشیخ أبو جعفر محمد بن الحسن بن علی الطوسی و عنه عن الشیخ الفقیه أبی القاسم الحسن بن علی الطوسی و عنه عن الشیخ الفقیه أبی القاسم الحسن بن علی بن محمد الجوینی ره و أخبرنی الشیخ أبو عبد اللّه الحسین بن أحمد بن محمد بن الطحال المقدادی ره قال حدثنا أبو علی بن محمد بن الحسن الطوسی قال حدثنی والدی و عنه عن جده عن والده أبی الحسن عن الشیخ أبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی قال حدثنا عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمد بن سعید قال حدثنا الحسن بن علی بن فضال قال حدثنا محمد بن ارومه قال حدثنا أحمد بن محمد بن أبی نصر عن الرضا علیه السلام انه قال رقعه الجیب عوذه لکل شی ء و هی و ساقها إلی قوله (ع) و تکتب آیه الکرسی علی التنزیل و تکتب لا حول و لا قوه إلّا باللّه الخ.

(نز) 132- علی بن إبراهیم فی تفسیره قال و أما آیه الکرسی فانه حدثنی أبی عن الحسن بن خالد انه قرأ أبو الحسن الرضا علیه السلام: اللّه لا إله إلّا هو الحی القیوم لا تأخذه سنه و لا نوم له ما فی السموات و ما فی الأرض و ما بینهما و ما تحت الثری عالم الغیب و الشهاده هو الرحمن الرحیم من ذا الذی یشفع عنده إلی قوله تعالی هم فیها خالدون و الحمد لله رب العالمین هکذا انزلت.

(نح) 133- السیاری عن سهل بن زیاد عن حمزه بن عبید عن إسماعیل بن عباد البصری عمن ذکره عن أبی عبد اللّه (ع) قال فی آیه الکرسی و آیه له ما فی السموات و ما فی الأرض و ما تحت الثری و آیه عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم بدیع السموات و الأرض ذو الجلال و الاکرام ربّ العرش العظیم.
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(نط) 134- و عن محمد بن جریر عن ابن سنان التیمی عن أبی الحسن الرضا علیه السلام له ما فی السموات و ما فی الأرض و ما تحت الثری عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم.

(س) 135- و عن ابن أبی عمیر عن صفوان عن یونس عن أبی عبد اللّه علیه السلام له ما فی السموات و ما فی الأرض عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم من ذا الذی یشفع عنده.

(سا) 136- و عن المنقری عن جابر بن راشد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال (ع) فی آیه الکرسی عالم الغیب و الشهاده العزیز الحکیم.

(سب) 137- و عن محمد بن خالد عن عمر بن یحیی التستری و حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال رأیت فی بیت له عند السقف مکتوبا حول البیت آیه الکرسی و فیها له ما فی السموات و ما فی الأرض عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم فقلت له جعلت فداک فی هذا الکتاب شی ء لا أعرفه و لیس هکذا نقرأها قال (ع) هکذا فاقرأها فانها کما أنزلت.

(سج) 138- و عن سهل بن زیاد عن حمزه عن إسماعیل عن رجل عن أبی عبد اللّه (ع) و ما یحیطون من علمه من شی ء إلّا بما شاء و آخرها و هو العلی العظیم و الحمد للّه ربّ العالمین و آیتین بعدها.

(سد) 139- و عن غیر واحد انهم رووا و لا یحفظون من علمه إلّا بما شاء.

(سه) 140- و عن ابن محبوب عن ابن رئاب عن حمران عن أبی جعفر علیه السلام و الذین کفروا أولیاؤهم الطواغیت.

و اعلم ان الاختلاف فی تلک الاخبار بکون التحمید بعد العلی العظیم فی بعدها و بعدهم فیها خالدون فی بعضها و وجود هو قبل الرحمن فی بعضها و عدم ذکرها فی بعضها و غیر ذلک من الاختلاف لا ینافی دلاله مجموعها علی وقوع التغییر فی تلک الآیه و هو المطلوب.





ص: 289


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیات (255- 257) من سوره البقره:

اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَ لا نَوْمٌ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مَنْ ذَا الَّذِی یَشْفَعُ عِنْدَهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِشَیْ ءٍ مِنْ عِلْمِهِ إِلَّا بِما شاءَ وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ لا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما وَ هُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ* لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَیِّ فَمَنْ یَکْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَ یُؤْمِنْ بِاللَّهِ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لَا انْفِصامَ لَها وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ* اللَّهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ.

و یأتی ما فی الروایات فی دراسه متون الروایات.


ب- الأسناد:
1- روایات السیّاری (133- 140) فی سندها غلاه و مجاهیل کالآتی:

فی (133):

1- سهل بن زیاد ضعیف غال.

2- حمزه بن عبید مجهول حاله.

3- عمّن ذکره، و من هو؟

فی (134):

1- محمد بن جریر مجهول حاله.

2- ابن سنان التیمی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

فی (135):
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یونس (ان کان ابن ظبیان) فهو ضعیف کذّاب غال ملعون.

فی (136):

1- مرسله عن المنقری (سلیمان بن داود) مختلف فیه و کان من رواه مدرسه الخلفاء، و ضعّفوه (1).

2- جابر بن راشد، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

فی (137):

1- مرسله عن محمد بن خالد (بن عبد الرحمن البرقی)، ضعیف فی الحدیث، یروی عن الضعفاء کثیرا، و یعتمد المراسیل.

2- عمر بن یحیی التستری، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

فی (139):

عن غیر واحد، و من هم؟

و فی (140):

و المحذوف (سهل بن زیاد)، کما فی روایه الکلینی (127)، و هو ضعیف غال.

2- روایه علی بن إبراهیم (132) فی تفسیره، و قد مرّ بنا أنّ التفسیر لا اعتماد علی جمیع روایاته، و فی سند هذه (حسن بن خالد)، و الصحیح (حسین بن خالد) الصیرفی، و هو غیر موثّق، و لا یصحّ الاعتماد علی روایته.

3- روایه الکلینی (125)، و هی روایه السیّاری (134) بعینها، و جاء فی سندها (أحمد بن محمد)، و هو السیّاری، و (محمد بن سنان)، الغالی الکذّاب.ث.





1- میزان الاعتدال: 2/ 395، رقم الترجمه 3451. قال البخاری: فیه نظر، و کذّبه ابن معین، و قال أبو حاتم: متروک، و قال النسائی: لیس بثقه ... و قال محمد بن صالح الحافظ ... و کان یکذب فی الحدیث.
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و روایته (126)، هی روایه السیّاری (138) بعینها، مع حذف (عن رجل) بین إسماعیل بن عباد، و الإمام (ع)، کما صرّح بذلک الشیخ النوری فی قوله و قال: (فی سند الکافی اختلال).

و روایته (127)، هی روایه السیّاری (140) بعینها، و سقط من روایه السیّاری سهل بن زیاد، الضعیف الغالی- کما مرّ-.

4- روایتا (129) و (130)، من کتاب العروس- أیضا- لا سند لهما (1).

5- روایه (128)، عن ابن شهرآشوب، لا سند لها، و کتاب المنزل قد مرّ البحث عنه فی روایه (88) من هذه السوره.

6- روایه ابن طاوس (131)، فی سندها (عدّه من أصحابنا)، عن و محمد بن أرومه، ضعیف یرمی بالغلوّ و نظیرها فی تفاسیر مدرسه الخلفاء کالقرطبی و البحر المحیط (2).

ج- المتن:
فی متون الروایات من الاختلاف، ما یکذّب بعضها بعضا الآخر، و لذلک قال الشیخ النوری: (... و غیر ذلک من الاختلاف، لا ینافی دلاله مجموعها علی وقوع التغییر فی تلک الآیه، و هو المطلوب).

و حقّ للإمام الخمینی رضوان اللّه علیه أن یقول فی هذا الشأن:






1- و فی خاتمه المستدرک من الطبعه الحدیثه (ج 1 ص 107): جعفر بن أحمد القمّی- بدل- أحمد بن علی القمّی. قال الشیخ النوری: (و هذا الشیخ غیر مذکور فیما وصل إلینا من کتب الرجال، إلّا فی رجال ابن داود)، و فی رجال ابن داود (ق 1/ 86): (جعفر بن علی بن أحمد القمّی).

2- القرطبی 3/ 283، و بحر المحیط 2/ 283.
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(... إنّ اشتیاقه (أی الشیخ النوری) لجمع الضعاف و الغرائب و العجائب و ما لا یقبلها العقل السلیم و الرأی المستقیم، أکثر من الکلام النافع، و العجیب من معاصریه من أهل الیقظه! کیف ذهلوا و غفلوا، حتی وقع ما وقع، ممّا بکت علیه السّماوات، و کادت تتدکدک علی الأرض؟! (1)).

و ذلک- أیضا- هو مطلوب الغلاه عند ما نقلوا القراءات- التی اختلقها الزنادقه بمدرسه الخلفاء، و الذین جعلوا القرآن عضین- إلی مدرسه أهل البیت، و ألّف بعضهم کتاب القراءات، لیستدلّوا بجملتها علی وقوع التحریف فی القرآن، و من هذا القبیل کان ما مرّ فی البحث الثالث و السادس و السابع و العاشر، إلی السابع عشر و نظائره، اللاتی سندرسها تباعا إن شاء اللّه، و بأمثال تلکم الروایات، استطاعوا أن یستدرجوا من اطمأنّ إلی أقوالهم، إلی قبول ما أدرجوه، بمقتضی غلوّهم فی الروایات، التی مرّت بنا فی بحوث الأوّل و الثانی و الرابع و الخامس و الثامن و التاسع، و ما یأتی من نظائرها فی البحوث الآتیه، و هکذا استطاعوا أن یتصیّدوا فی الماء العکر.

و من الجائز أن نعدّ الإضافات،- لو صحّ الإسناد- بیانا و تفسیرا، و کونها من القرآن، مخلّ بالوزن و التعبیر.


رابع عشر- روایه آیه (275):


اشاره

(سو) 141- السیاری مرسلا عن أبی الحسن علیه السلام فی قوله عز و جل و الذین یأکلون الربوا لا یقومون یوم القیامه إلا کما یقوم الذی یتخبطه الشیطان من المس.







1- أنوار الهدایه فی التعلیقه علی الکفایه، الجزء الأوّل، ص 244- 245، ط. مؤسسه تنظیم و نشر آثار الإمام الخمینی 1413 ه.
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دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه و تعالی:

الَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبا لا یَقُومُونَ إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِ.

و أضاف فی الروایه بعد لا یَقُومُونَ- یوم القیامه-.

و نظیرها بتفسیر الآیه فی تفسیر القرطبی و البحر المحیط (1).


ب- السند:
الروایه مرسله السیّاری الغالی المتهالک، و لا حاجه للحدیث حولها.


ج- المتن:
أولا- نری السیاری نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و لیس للشیخ و احسان أن یعداها من روایات الشیعه.

ثانیا- لو صحّت الروایه جاز لنا أن نجعل (یوم القیامه) تفسیرا لقوله تعالی لا یَقُومُونَ، بکونه ظرف القیام، و عدّه نصّا یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


خامس عشر- روایه آیه (261):


اشاره

(سز) 142- و عنه (ع) فی قوله عز و جل کمثل حبه أنبتت سبع سنابل فی کل سنبله مائه حبه أو أکثر من ذلک و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن منصور ابن حاز









1- القرطبی 3/ 354؛ و البحر المحیط 2/ 333.
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عن عمر بن حنظله عن أبی عبد اللّه علیه السلام و الذین یتوفون منکم و یذرون أزواجا وصیته لازواجهم إلی الحول غیر اخراج مخرجات.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه:

مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ فِی کُلِّ سُنْبُلَهٍ مِائَهُ حَبَّهٍ وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَنْ ....

و أضاف فی الروایه بعد: ... فِی کُلِّ سُنْبُلَهٍ مِائَهُ حَبَّهٍ ...: أو أکثر من ذلک.


ب- السند:
1- روایه (142)، هی مرسله السیّاری الغالی المتهالک.

2- قوله: (و عن ابن سیف ... مخرجات)، تکرار ما أوردها من قبل (124)، و درسناها هناک.


سادس عشر- روایتا آیه (142):


اشاره

(سح) 143- النعمانی فی تفسیره بالسند المتقدم عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی جمله الآیات المحرفه و قوله تعالی (و جعلناکم أئمه وسطا لتکونوا شهداء علی الناس و یکون الرسول علیکم شهیدا) و معنی وسطا بین الرسول و بین الناس فحرفوها و جعلوها امه.

(ع) 145- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن) فی باب الآیات المحرفه قال و قوله تعالی وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ و هو أئمه وسطا لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ.
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دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 142 من سوره البقره:

وَ کَذلِکَ جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً.

و فی الروایه: أئمه- بدل- أُمَّهً.

... جَعَلْناکُمْ- أئمّه- وَسَطاً ....


ب- السند:
الروایتان- کما مرّ فی دراسه روایات سوره الحمد- من الروایات مجهوله المصدر، و سمّیناها بروایات مجهوله عن مجهولین. و یجریان من معین واحد، و هی روایه (حسن بن علی بن أبی حمزه) عن أبیه، و کلاهما ضعیفان، کذّابان، ملعونان.


ج- المتن:
لنا أن نعتبر (الأئمه) بیانا ل (أمّه)، لو صحّ السند و بدون ذلک یخلّ بالوزن و التعبیر.


سابع عشر- روایه آیه (85):


اشاره

(سط) 144- السیاری عن إسحاق بن إسماعیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال فما جزاء من یفعل ذلک منکم و من غیرکم إلّا خزی فی الحیوه الدنیا.



دراسه الروایه:

اشاره
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه:

ثُمَّ أَنْتُمْ هؤُلاءِ ... فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ إِلَّا خِزْیٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُرَدُّونَ إِلی أَشَدِّ الْعَذابِ ....

و زاد فی الروایه بعد فَما جَزاءُ مَنْ یَفْعَلُ ذلِکَ مِنْکُمْ و من غیرکم.

ب- السند:
اسحاق بن إسماعیل ثقه، و کان من أصحاب الإمام العسکری (ع)، و لم یرو عن أبی عبد اللّه الصادق (ع)، إذا فالروایه مرفوعه عن السیّاری الغالی المتهالک.

ج- المتن:
لنا أن نجعل الزیاده: (و من غیرکم) بیانا لعدم حصر الجزاء بقوم دون قوم.

و عدّها نصّا قرآنیّا یخلّ بوزن الآیه.
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نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ النوری و الأستاذ ظهیر، الروایات التی استدلّا بها علی تحریف القرآن الکریم من روایات آیات سوره البقره 70 روایه بینما وجدناها 34 روایه کما أحصیناها فی الجدول الآتی:
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و هکذا لم نجد لروایه واحده منها سندا صحیحا، ما عدا بعض روایات تفسیر (الصلاه الوسطی) فی الباب الحادی عشر، و التی کان ثلاث روایات منها منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت، و أربع عشره روایه منها مشترکه بین المدرستین.

و علیه لم یصدق الأستاذ ظهیر عند ما قال: (ألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن)، فإنّ مجموع الروایات التی استشهد بها لا یبلغ الألف روایه، و لم نجد فیها روایه صحیحه، تدلّ علی تحریف القرآن- و العیاذ باللّه- أضف إلی ذلک، أنّ قسما منها روایات انتقلت من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت، و قسما منها مشترکه بینهما، کما بیّنّاه.

و وجدنا فی متون الروایات ممّا زعموا أنّه أسقط من القرآن الکریم، أو حرّف، عبارات یمجّها کلّ عربیّ اللّسان مثل: (غیر إخراج- مخرجات)، و مثل سوره النورین السخیفه، التی عدّها الشیخ النوری سوره أسقطت من القرآن! یدرک ذلک کلّ عربی اللّسان، سلیم الذوق، لیس وراء إثبات تحریف القرآن.

و مرّه أخری رضوان اللّه- تعالی- علی الإمام الخمینیّ الذی قال:

(... و العجب من معاصریه (أی الشیخ النوری)، من أهل الیقظه، کیف ذهلوا و غفلوا، حتّی وقع ما وقع، ممّا بکت علیه السموات، و کادت تتدکدک علی الأرض).
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دراسه روایات سوره آل عمران:


أوّلا- روایات آیه 33:


اشاره

(الف) 146- علی بن إبراهیم فی تفسیره قال قال العالم لما نزل و آل إبراهیم و آل عمران و آل محمد علی العالمین فاسقطوا آل محمد من الکتاب.

(ب) 147- فرات بن إبراهیم فی تفسیره معنعنا عن حمران قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقرأ هذه الآیه: ان اللّه اصطفی آدم و نوحا و آل إبراهیم و آل محمد علی العالمین قلت لیس نقرأ هکذا فقال ادخل حرف مکان حرف.

(ج) 148- العیاشی عن هشام بن سالم قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه تعالی ان اللّه اصطفی آدم و نوحا و آل إبراهیم قال هو آل إبراهیم و آل محمد علی العالمین فوضعوا اسما مکان اسم.

(د) 149- و عن ایوب قال: سمعنی أبو عبد اللّه علیه السلام و أنا أقرأ ان اللّه اصطفی آدم و نوحا و آل إبراهیم و آل عمران قال و آل محمد کانت فمحوها و ترکوا آل إبراهیم و آل عمران.

(ه) 150- و عن أبی عمرو الزبیری عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قلت له ما الحجه فی کتاب اللّه ان آل محمد هم أهل بیته قال قول اللّه تبارک و تعالی إن اللّه اصطفی آدم و نوحا و آل إبراهیم و آل عمران و آل محمد هکذا نزلت علی العالمین ذریه بعضها من بعض و اللّه سمیع علیم و لا یکون الذریه من القوم الا نسلهم








ص: 300

من أصلابهم و قال اعملوا آل داود شکرا و قلیل من عبادی الشکور و آل عمران و آل محمد روایه أبی خالد القماط.

(و) 151- الشیخ الطوسی فی (التبیان) قال و فی قراءه أهل البیت علیهم السلام و آل محمد علی العالمین.

(ز) 152- الشیخ فی (أمالیه) عن أبی محمد الفحام قال حدثنی محمد بن عیسی عن هارون أبو عبد الصمد إبراهیم عن أبیه عن جده و هو إبراهیم بن عبد الصمد محمد بن إبراهیم قال سمعت جعفر بن محمد علیهما السلام یقرأ: ان اللّه اصطفی آدم و نوحا و آل إبراهیم و آل عمران و آل محمد علی العالمین قال هکذا نزلت.

(ح) 153- السیاری عن محمد بن سنان عن أبی خالد القماط عن حمران بن أعین قال: سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ: ان اللّه اصطفی آدم و نوحا و آل إبراهیم و آل عمران و آل محمد علی العالمین ثم قال هکذا و اللّه نزلت.

(ط) 154- و عن بعض أصحابنا أسنده إلیهم علیهم السلام و آل إبراهیم و آل محمد علی العالمین قلت یقرءونها الناس و آل عمران قال فقال حرف مکان حرف.

(ی) 155- و عن علی بن الحکم عن داود بن النعمان عن أیوب الحر قال سمعنی أبو عبد اللّه علیه السلام و أنا أقرأ ان اللّه اصطفی آدم و نوحا و آل إبراهیم و آل عمران علی العالمین فقال علیه السلام آل محمد کان فیها فمحوها و ترکوا ما سواها.

(یا) 156- الشیخ الطبرسی ره فی (مجمع البیان) قال: و فی قراءه أهل البیت علیهم السلام و آل محمد علی العالمین.

(یب) 157- الشیخ محمد بن الحسن الشیبانی فی (نهج البیان) و روی فی قراءه أهل البیت علیهم السلام و آل محمد علی العالمین.

قلت: اتفقت تلک الاخبار علی نزول آل محمد فی الآیه لکنها اختلفت فی نزول آل عمران فصریح بعضها کونه موضوعا مکان آل محمد و ظاهر بعضها نزوله و یمکن حمل الاخیر علی عدم انتقال الراوی سقوطه فی قراءه الإمام علیه السلام فنقله کما هو
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الموجود المرکوز فی الاذهان بل یظهر من ذیل روایه أبی عمرو الزبیری انه لم ینقل آل محمد غیر أبی خالد فیمکن الحمل علی سهو النساخ أیضا بل خبر أبی خالد الذی رواه عن حمران الظاهر فی وجوده معارض بصریح خبره الآخر المروی فی تفسیر فرات الدال فی عدم نزوله و تقدم فی الدلیل الخامس انه کان کذلک فی مصحف ابن مسعود.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (33) من سوره آل عمران:

إِنَّ اللَّهَ اصْطَفی آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهِیمَ وَ آلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ و أضافت الروایات- و آل محمد- بعد آل عمران.


ب- الأسناد:
1- روایات السیّاری: (153) مرسله، رواها عن محمد بن سنان الضعیف الکذّاب الغالی، و (154) مرسله، رواها (عن بعض أصحابنا)، و من هم بعض أصحابه؟ أ لم یکونوا من الغلاه؟ و (155)- أیضا- مرسله.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (146)، قول بلا سند، و لیست بروایه.

3- روایه فرات بن إبراهیم (147)، رواها عن جعفر بن محمد الفزاری، الضعیف المتهم بالوضع- کما فی تفسیره- و لا یبعد اتّحاده مع روایه السیّاری (153).

4- روایات العیّاشی (149)، عن أیّوب، هی روایه السیّاری (155) بعینها، و (148)، و (150) محذوفتا السند.







ص: 302

5- روایه الأمالی (152)، فی سندها: أبو محمد الفحام، مجهول حاله، و محمد بن عیسی مشترک بین عدد من الرواه، ینتج جهلا بحاله، و إبراهیم بن عبد الصمد، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

6- ما نقلها فی (151، 156، 157) عن تفاسیر: الشیخ الطوسی و الطبرسی و نهج البیان، نقل أقوال و لیست بروایه. علی أنّ نقل صاحب النهج بلفظ (روی)، یدلّ علی عدم صحّه القول لدیه.

و ما نقلوه من قراءه للأئمه (ع)، یناقض ما رویناه عنهم، بعدم قبولهم القراءات المختلقه.

و فی تفسیر البحر المحیط لأبی حیّان الأندلسی (ت: 754 ه):

و قرأ عبد اللّه بن مسعود (و آل محمد علی العالمین) و بناء علی ذلک فإنّ القراءه مشترکه بین المدرستین و لیس لظهیر أن یعدّها من الألف حدیث شیعی علی حدّ تعبیره.

و بناء علی ما ذکرنا، فإنّ مجموع الروایات هنا خمس روایات عن غلاه و مجاهیل، و لیست باثنتی عشر روایه، کما عدّها الشیخ و الأستاذ.

ج- المتن:
ما ورد من اختلاف فی متون الروایات، و أشار إلیهما الشیخ النوری یسقطها عن الاعتبار.

و الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره. و من الجائز أن تکون اضافه (آل محمد) هنا بیانیه مثل ما یأتی من اضافه- فی علی- فی آیه (67) من سوره المائده.


ثانیا- روایات آیه 43:


اشاره

(یج) 158- علی بن إبراهیم فی موضعین من تفسیره انه نزل یا مریم اقنتی
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لربک و ارکعی و اسجدی مع الراکعین.

(ید) 159- محمد بن الحسن الشیبانی فی مقدمه تفسیره فی مثال ما قدم حرف علی حرف فی التألیف و کقوله تعالی: یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ.

(یه) 160- السیاری عن ابن أبی عمیر عن أبی أیوب الخراز عن زیاد بن سوقه عن الحکم بن عیینه عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی: یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی شکرا للّه وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ. و فی قوله تعالی: إِذْ یَخْتَصِمُونَ فی مریم عند ولادتها الخبر هکذا أورد السیاری الخبر فی المقام و کأنه فهم منه دخول الکلمتین فی القراءه و لکن العیاشی أورده بنحو یظهر منه عدمه ففیه عن الحکم بن عیینه قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه تعالی فِی الْکِتابِ ... قال فقال لی یا حکم إنّ لهذا تأویلا و تفسیرا.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 43 من سوره آل عمران:

یا مَرْیَمُ اقْنُتِی لِرَبِّکِ وَ اسْجُدِی وَ ارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ.

و فی الروایات، فی أحدها: و ارکعی و اسجدی، بتقدیم و ارکعی.

و فی الثانی: أضافت بعد وَ اسْجُدِی- شکرا للّه-


ب- السند:
1- روایه السیّاری (160) مرسله و فی سندها الحکم بن عتیبه (1) ضعیف مذموم مطرود.

2- و قولا علی بن إبراهیم (158) فی التفسیر المنسوب إلیه، و الشیبانی







1- فی الأصل (عیینه) تصحیف.
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(159) فی تفسیره، لیستا بروایه.

و بناء علی ذلک، فما عدّاه فی تفسیر الآیه ثلاث روایات، هی روایه واحده للسیّاری الغالی المتهالک، عن ضعیف مذموم مطرود.

و فی تفسیر السیوطی: و أخرج ابن أبی داود فی المصاحف عن ابن مسعود: أنّه کان یقرأ: (و ارکعی و اسجدی فی السّاجدین) (1).

ج- المتن:
کفانا ما نقله الشیخ النوری عن الامام الباقر (ع) انه قال: (... إنّ لهذا تأویلا و تفسیرا)، فما وجه الاستدلال بعد کون البیان تفسیرا للآیه و تأویلا لها، و بعد ما فهم منه العیّاشی عدم دخول الکلمتین فی القراءه؟! و التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایتا آیه 55.


اشاره

(یر) 161- السیاری عن محمد بن جمهور عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه جل ذکره إنی رافعک إلیّ و متوفیک هکذا نزلت.

(یز) 162- محمد بن الحسن الشیبانی فی (نهج البیان) قال و روی فی أخبارنا عن أئمتنا علیهم السلام إنی رافعک إلیّ و متوفیک بعد نزولک علی عهد القائم من آل محمد علیهم السلام و لا یبعد دخول تمام الکلام فی القراءه و اللّه العالم.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (55) من سوره آل عمران:









1- تفسیر الدر المنثور للسیوطی 2/ 43، ط- دار الکتب العلمیه/ بیروت، عن المصاحف، لابن أبی داود ص 54 فی الجزء الثانی، بحث مصحف ابن مسعود.
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إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَ رافِعُکَ إِلَیَّ وَ مُطَهِّرُکَ مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا.

و فی روایه السیّاری (161): (رافعک إلیّ و متوفّیک)، و فی روایه الشیبانی بعده بعد نزولک علی عهد القائم.

ب- دراسه السند:
1- روایه السیّاری الغالی المتهالک (161) مرسله، عن محمد بن جمهور الضعیف الغالی، عن (بعض أصحابنا)، و من هم بعض أصحابه من الغلاه؟

2- روایه الشیبانی (162) بلا سند و بتفسیر الآیه عند الطبری (1) و السیوطی (2) عن کعب الأحبار قریبا منه.

ج- المتن:
مرّ بنا فی بحث آیه الکرسی، أنّ المراد من (نزلت)، و مشتقاتها، بیان شأن نزول الآیه، و لیس المقصود بیان النص المحرّف، و التغییر الذی تقوّلاه یخلّ بوزن الآیه.


رابعا- روایات آیه 81:


اشاره

(یح) 163- العیاشی عن حبیب السجستانی قال: سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه تبارک و تعالی وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ لِما مَعَکُمْ لَتُؤْمِنُنَّ بِهِ وَ لَتَنْصُرُنَّهُ فکیف یؤمن موسی و عیسی









1- تفسیر الطبری 3/ 203.

2- تفسیر السیوطی 2/ 64.
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علیهم السلام و ینصره و لم یدرکه و کیف یؤمن عیسی بمحمد صلی اللّه علیه و آله و ینصره و لم یدرکه فقال یا حبیب ان القرآن قد طرح منه آی کثیره و لم یزد فیه إلّا حروف أخطأت به الکتبه و توهمتها الرجال و هذا و هم فاقرأها و إذ أخذ اللّه میثاق امم النبیین لما آتیتکم من کتاب و حکمه ثم جاءکم رسول مصدق لما معکم لتؤمنن به و لتنصرنه هکذا أنزله اللّه یا حبیب فو الله ما وفت امه من الامم التی کانت قبل موسی بما أخذ اللّه علیها من المیثاق لکل نبی بعثه اللّه بعد نبیها و لقد کذبت الامه التی جاءها موسی لما جاءها موسی و لم یؤمنوا به و لا نصروه إلّا القلیل منهم و لقد کذبت امه عیسی بمحمد صلی اللّه علیه و آله و لم یؤمنوا به و لا نصروه لما جاءها إلّا القلیل منهم و لقد جحدت هذه الامه بما أخذ علیها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله من المیثاق لعلی بن أبی طالب علیه السلام یوم اقامه للناس و نصبه (1) لهم و دعاهم إلی ولایته و طاعته فی حیاته و أشهدهم بذلک علی أنفسهم فأی میثاق أوکد من قول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی علی بن أبی طالب علیه السلام فو اللّه ما وفوا به بل جحدوا و کذبوا.

(یط) 164- السیاری عن ابن سالم عن حبیب السجستانی مثله إلی قوله (ع) هکذا أنزل اللّه یا حبیب.

(ک) 165- و عنه قال و روی عنهم (ع) من أمم النبیین علیهم السلام و قال الشیخ الطوسی ره فی (التبیان) قال الصادق علیه السلام تقدیره إذ أخذ اللّه میثاق أمم النبیین بتصدیق نبیها و العمل بما جاءهم به و انهم خالفوهم فیما بعد و ما وفوا به و ترکوا کثیرا من شریعته و حرفوا کثیرا منها انتهی و الظاهر انه نقل الخبر بالمعنی و حمل وجود لفظ الامم فی الآیه و کونه منزلا فیها علی کونه مقدرا فیها و إلّا فهذا الاصطلاح غیر معهود فی کلام الأئمه (ع) مع ان کون المقام مقام التقدیر تأمل لعدم ماف.





1- فی النص (یوم اقامه الناس و نصب) تصحیف.
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یدل علیه شی ء فی المذکور و تمامیه الکلام بدونه غیر اخراج له عن ظاهره.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (81) من سوره آل عمران:

وَ إِذْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ مِنْ کِتابٍ وَ حِکْمَهٍ ثُمَّ جاءَکُمْ رَسُولٌ مُصَدِّقٌ ....

و زید فی الروایه: امم- قبل- النَّبِیِّینَ.


ب- الأسناد:
1- روایه السیّاری الغالی (164)، عن ابن سالم مجهول حاله و کذا حبیب السجستانی. و روایته (165)، لا سند لها.

2- روایه العیّاشی (163)، هی روایه السیّاری (164) بعینها.

و قدّم الشیخ النوری روایه العیّاشی، لیقوّی بها روایه السیّاری الغالی المتهالک، بینما هما روایه واحده.

و بناء علی ذلک فهما روایتان عن غال متهالک، و قد أخذها عن مجاهد (ت: 104 ه)، فقد روی الطبری و من جاء بعده من مفسّری مدرسه الخلفاء عن مجاهد أنّه قال:

(هی خطأ من الکتّاب، و هی فی قراءه ابن مسعود (و إذ أخذ اللّه میثاق الذین أوتوا الکتاب)) (1).

نری أنّ السیّاری نقلها عن مدرسه الخلفاء، و رکّب علیها سندا، و افتری بها علی الإمام الباقر. و فی روایته (165) قال: (و روی عنهم)، و أراح نفسه
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عن ذکر السند.

فالروایتان إذا منتقله، و إن لم یقبل منّا ذلک، فهی مشترکه بین المدرستین، و الصواب ما نذکره فی ما یأتی.

ج- المتن:
أخرج الطبری و من جاء بعده من مفسّری القرآن بالحدیث فی مدرسه الخلفاء، و قالوا:

(عن علی بن أبی طالب (رض)، قال: لم یبعث اللّه نبیا قطّ من لدن نوح إلّا أخذ اللّه میثاقه لیؤمننّ بمحمد، و لینصرنّه إن خرج و هو حی، و إلّا أخذ علی قومه أن یؤمنوا به و ینصروه إن خرج و هم أحیاء) (1).

و بهذا المعنی ما رواه الشیخ الطوسی فی التبیان عن الإمام الصادق، غیر أنّ الشیخ النوری لا یعجبه ما یدلّ علی أنّ النص القرآنی لم یحرّف، و یخالفه و یردّه، و أخیرا فإنّ الإضافه المذکوره تغیّر وزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایات آیه 92:


اشاره

(کا) 166- السید رضی الدین علی بن طاوس فی (سعد السعود) عن کتاب عتیق لبعض القدماء جمع فیه قراءه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و الأئمه صلوات اللّه علیهم ما لفظه حدثنی أبو العباس قال أخبرنا أبو الحسن بن القاسم قال حدثنا علی بن إبراهیم قال حدثنی أبی عن یونس بن ظبیان عن أبی عبد اللّه (ع) لن تنالوا البر حتی تنفقوا ما تحبون بمیم واحده.

(کب) 167- السیاری عن یونس بن ظبیان عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی
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قوله عز و جل لن تنالوا البر حتی تنفقوا ما تحبون هکذا اقرأها.

(کج) 168- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن عمر عبد العزیز عن یونس بن ظبیان عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثله.

(کد) 169- العیاشی عن یونس عنه (ع) مثله قال المجلسی ره فی قوله هکذا فاقرأها هذا یدل علی جواز التلاوه علی غیر القراءات المشهوره و الأحوط عدم التعدی عنها لتواتر تقریر الأئمه علیهم السلام أصحابهم علی القراءات المشهوره و أمرهم بقراءتهم کذلک و العمل بها حتی یظهر القائم علیه السلام انتهی. قلت: یحتمل انه کانت تلک القراءه أیضا متداوله بین الناس فی عهده (ع) و صیرورتها شاذه بعد ذلک لا یضر بالجواز أو الغرض بیان القراءه الصحیحه و الأمر بالاعتقاد بها.


دراسه الروایات:

اشاره
أ- قال اللّه سبحانه فی الآیه 92 من سوره آل عمران:

لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا مِمَّا تُحِبُّونَ وَ ما تُنْفِقُوا ....

و فی الروایه (ما تحبّون)، و فی نسختنا من قراءات السیّاری جاء:

(ما تنفقون حتّی تحبّوا).

و فی الکافی (المطبوع بطهران 1389 ه)، جاء: (ممّا تحبّون)، کما کان فی النص القرآنی.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (167)، مرسله فی سندها، یونس بن ظبیان ضعیف غال کذّاب ملعون.

2- روایه العیّاشی (169)، محذوفه السند، هی روایه السیّاری (167)
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بعینها.

3- روایه الکافی (168)، کذلک عن یونس بن ظبیان.

4- روایه ابن طاوس (166)- أیضا- کذلک.

إذا فالجمیع لیست إلّا روایه واحده عن غال کذّاب ملعون.

ج- المتن:
إنّ ما افتراه الغالی یقتضی أنّ اللّه أخبر أنّ الإنسان لن ینال البرّ، حتّی ینفق جمیع ما یحب. و بناء علی ذلک لا یبقی لهذا الإنسان شی ء یحبّه، بینما الآیه تقول ینفق ممّا یحبّ، أی: ینفق شیئا ممّا یحب. و لست أدری کیف استند العلّامه المجلسی إلی روایه الغلاه هذه، و قال ما قال.

أمّا الشیخ النوری، فإنّه لا یعجبه أن یشکّک فی الروایات التی یرید أن یستند إلیها فی إثبات تحریف القرآن بزیاده و نقیصه و العیاذ باللّه.

و أخیرا إنّ ما افتری به الغالی من تغییر للآیه یخلّ بوزنها و نغمها فی السوره.


سادسا- روایات آیه 102:


اشاره

(که) 170- العیاشی- عن الحسین بن خالد قال قال أبو الحسن الأول کیف تقرأ هذه الآیه: یا أیها الذین آمنوا اتقوا اللّه حق تقاته و لا تموتن إلّا و أنتم مسلمون! ما ذا قلت مسلمون فقال: سبحان اللّه یوقع اللّه علیهم اسم الایمان فیسمیهم مؤمنین ثم یسألهم الاسلام و الایمان فوق الاسلام قلت هکذا یقرأ فی قراءه زید قال انما هی فی قراءه علی علیه السلام و هی التنزیل الذی نزل به جبرائیل علی محمد صلعم: إلا و أنتم مسلمون لرسول اللّه ثم الامام من بعده.

(کو) 171- السیاری عن هارون بن الجهم عن الحسین بن خالد مثله و یحتمل
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غیر بعید دخول تمام ما ذکره (ع) فی القراءه.

(کز) 172- الشیخ الطوسی فی (التبیان) و روی عن أبی عبد اللّه علیه السلام و أنتم مسلّمون بالتشدید و معناه إلّا و أنتم مستسلمون لما أتی (1) به النبی صلی اللّه علیه و آله و منقادون له.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (102) من سوره آل عمران:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ.

و فی الروایه: (مسلّمون) بالتشدید، لرسول اللّه ثمّ الإمام من بعده.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (171)، مرسله، لأنّ روایته عن هارون الجهم، الذی کان من أصحاب الإمام الصادق (ع)، بلا واسطه بعید جدا بل ممتنع.

أضف إلیه روایه هارون- هذا- عن الحسین بن خالد، الّذی یروی عن الإمام الکاظم (ع)، فما بعد!! 2- روایه العیّاشی (170) محذوفه السند، هی روایه السیّاری (171) بعینها.

3- روایه الشیخ الطوسی (172)، بلا سند، و لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری.







1- فی الأصل (لما أن) تصحیف.
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المتن:
یعرف معنی الآیه من شأن نزولها، فقد جاء فی تفسیر الآیه، بتفسیر الطبری و القرطبی و الطبرسی و ابن کثیر و السیوطی، ما موجزه:

إنّ رجلین من الأوس و الخزرج تفاخرا و تنافرا، فجاءت قبیله أوس إلی الأوسی، و الخزرج إلی الخزرجی، و معهم السلاح و أشرع بینهم الرماح، فبلغ ذلک النبی (ص)، فرکب حمارا و أتاهم، و نزلت فی شأنهم قوله تعالی (102- 103):

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ وَ لا تَمُوتُنَّ إِلَّا وَ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ* وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً وَ لا تَفَرَّقُوا وَ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداءً فَأَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ.

و بناء علی ما ذکرناه یکون فی الآیه تحذیر لهم عن خروجهم من الدین، بإحیاء العصبیه الجاهلیه. و التغییر مخلّ بالوزن و النغم.


سابعا- حول آیه 104:


اشاره

(کح) 173- أبو علی الطبرسی یروی عن أبی عبد اللّه علیه السلام و لتکن منکم أئمه.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه و تعالی فی الآیه 104 من سوره آل عمران:

وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ.

و فی الروایه: أئمّه- بدل- أمّه.
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ب- السند:
الروایه مرسله لا سند لها.

ج- المتن:
التغییر مخلّ بالنغم و الوزن.


ثامنا- حول آیه 110:


اشاره

(کط) 174- علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن ابن سنان قال قرئت (1) علی أبی عبد اللّه علیه السلام کنتم خیر امه أخرجت للناس فقال أبو عبد اللّه علیه السلام خیر امه یقتلون أمیر المؤمنین و الحسن و الحسین بن علی علیهم السلام فقال القاری جعلت فداک کیف نزلت قال کنتم خیر أئمه أخرجت للناس أ لا تری مدح اللّه لهم تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنکر و تؤمنون باللّه.

(ل) 175- العیاشی عن حماد بن عیسی عن بعض أصحابه قال فی قراءه علی علیه السلام کنتم خیر أئمه أخرجت للناس قال هم آل محمد علیهم السلام.

(لا) 176- و عن أبی بصیر عنه (ع) انه قال إنما نزلت هذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله فی الأوصیاء خاصه فقال تعالی أنتم خیر أئمه أخرجت للناس تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنکر هکذا و اللّه نزل بها جبرائیل و ما عنی بها إلّا محمد و أوصیاء علیهم الصلاه.

(لب) 177- عن ابن شهرآشوب فی مناقبه عن الباقر (ع): أنتم خیر أمه بالالف نزل بها جبرائیل و ما عنی بها إلّا محمد أو علیا و الأوصیاء من ولده علیهم السلام.









1- فی الأصل (قرأت) تصحیف.
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(لج) 178- النعمانی فی تفسیره عن ابن عقده عن جعفر بن أحمد بن یوسف یعقوب الجعفی عن إسماعیل بن مهران عن الحسن بن علی بن حمزه عن إسماعیل بن جابر عن الصادق علیه السلام عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال و أما ما حرف من کتاب اللّه فقوله تعالی کنتم خیر أئمه الآیه فحرفت إلی خیر أمه. الخبر و هو طویل.

(لد) 179- السیاری عن محمد بن علی عن ابن مسلم عن علی بن حمزه عن أبی بصیر قال قلت: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ فقال: لا أدری إنما نزلت هذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله و فی أوصیاءه خاصه فقال أنتم خیر أئمه أخرجت للناس تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنکر ثم قال نزل بها جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا فما عنی بها إلّا محمد أو أوصیاءه علیهم السلام.

(له) 180- و عن محمد بن سنان عن حماد بن عیسی عن أبی بصیر قال قرأ أبو عبد اللّه علیهم السلام کنتم خیر أئمه أخرجت للناس.

(لو) 181- الشیخ الطبرسی عن أبی عبد اللّه علیه السلام و کنتم خیر أئمه أخرجت للناس.

( (لز) 182- فی المجلد التاسع عشر من البحار و حدیث فی رساله قدیمه سنده هکذا جعفر بن محمد بن قولویه عن سعد الأشعری أبی القاسم ره و هو مصنفه روی مشایخنا عن أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قال أمیر المؤمنین علیه السلام و ساق الحدیث إلی أن قال باب التحریف فی الآیات التی هی خلاف ما أنزل اللّه عز و جل مما رواه مشایخنا رحمه اللّه علیهم من العلماء عن آل محمد علیهم السلام قوله عز و جل کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ فقال أبو عبد اللّه علیه السلام لقارئ هذه الآیه ویحک خیر أمه یقتلون ابن رسول اللّه صلی علیه و آله فقلت جعلت فداک فکیف هی فقال أنزل اللّه کنتم خیر أئمه أما تری إلی مدح اللّه لهم فی قوله تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ فمدحه
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لهم دلیل علی انه لم یعن الأمه بأسرها أ لا تعلم أن فی الأمه الزناه و اللاطه و السراق و قطاع الطریق و الظالمین و الفاسقین أ فتری ان اللّه مدح هؤلاء و سماهم الآمرین بالمعروف و الناهین عن المنکر، کلّا ما مدح اللّه هؤلاء و لا سمّاهم أخیارا بل هم الاشرار. قلت: الظاهر ان هذا الکتاب هو بعینه هو (کتاب ناسخ القرآن و منسوخه) الذی عده النجاشی من کتب سعد بن عبد اللّه و استظهر ذلک العلامه المذکور فی المجلد الأول من بحاره.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 110 من سوره آل عمران:

کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ ....

فی الروایات- ما عدا (177)- بدّلت خَیْرَ أُمَّهٍ بخیر أئمّه.


ب- الأسناد:
1- روایه السیّاری (179)، فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه)، ضعیف غال کذّاب، و ابن مسلم، مجهول حاله، و علی بن أبی حمزه، ضعیف کذّاب متّهم.

و روایته (180)، فی سندها: محمد بن سنان، ضعیف غال کذّاب.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (174)، فی سندها:

ابن سنان، و هو مشترک بین نفر من الرواه، ینتج جهلا بحاله، و إن کان محمد بن سنان، فهو ضعیف غال کذّاب.

3- روایه العیّاشی (175)، محذوفه السند، هی روایه السیّاری (180) بعینها.

و روایته (176)، محذوفه السند، هی روایه السیّاری (179) بعینها.

4- روایه التفسیر المنسوب إلی النعمانی (178)، فی سندها: حسن بن علی
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بن أبی حمزه، و أبوه، و کلّ منهما ضعیف کذّاب متّهم. و قد مرّ بنا فی روایات سوره الحمد بأنّ روایات تفسیر المنسوب إلی النعمانی و ...، روایات مجهوله عن مجهولین. و کذا روایه (182) عن البحار، فهی- أیضا- کذلک.

5- روایه الطبرسی (181)، لا سند لها.

6- روایه ابن شهرآشوب (177)، لا سند لها، و جاء فیها: (خَیْرَ أُمَّهٍ)، کما هو فی النصّ القرآنی، و فسّرها بأنّه: (ما عنی بها إلّا محمدا و علیا و الأوصیاء من ولده علیهم السلام)، و هذه روایه من الروایات المفسّره، و قد ورد نظیرها فی الکافی: (1/ 191) و (5/ 14 و 60)، و فی التهذیب (6/ 128 و 178)، و فی التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم فی قوله تعالی: وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ ...، قال (ع): فهذه لآل محمد و من تابعهم، و فی تفسیر العیّاشی بتفسیر الآیه.

کما ورد نظیرها فی تفسیر السیوطی (1) عن أبی جعفر: کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ، قال: أهل بیت النبی (ص).

ج- المتن:
ان اختلاف متون الروایات یسقطها عن الاعتبار إن لم یتیسر الجمع بینها و کیفیه الجمع أن یکون الأصل ما ورد فی روایه ابن شهرآشوب (177) (و خیر أمه بالالف نزل بها جبرائیل و ما عنی بها إلّا محمدا و علیا و الاوصیاء من ولده) ذلک هو المراد من روایه العیاشی (176) (نزلت هذه الآیه علی محمد (ص) فی الاوصیاء).

و بناء علی ذلک فإنّ الروایات بأجمعها، إمّا مفسّره، و إمّا من روایات






1- تفسیر السیوطی 2/ 62.
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الغلاه، و الکذّابین، کالسیّاری و محمد بن سنان و علی بن أبی حمزه، و الجمیع لیست إلّا روایتین أو ثلاث روایات قد أخذها اللّاحق من السابق، و قد ورد نظیرها فی روایات مدرسه الخلفاء، و تبدیل (أمّه) بأئمّه مخلّ بالوزن و النغم.


تاسعا- روایتا آیه 103:


اشاره

(لح) 183- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن علی بن إبراهیم عن أحمد بن محمد خالد عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی و کنتم علی شفا حفره من النار فأنقذکم منها بمحمد هکذا و اللّه نزل بها جبرائیل (ع) علی محمد صلعم هکذا فیما رأیت من النسخ و فی بعض النسخ علی ما حکاه فی (مرآه العقول) عن أبیه عن محمد سلیمان الدیلمی عن أبیه عنه (ع) و هو الصحیح المطابق لما فی کتب الرجال من عدم لقاء محمد بن خالد أبا عبد اللّه علیه السلام و کونه الراوی عن محمد بن سلیمان و یؤیده الموجود فی العیاشی.

(لط) 184- العیاشی عن محمد بن سلیمان البصری الدیلمی عن أبیه عن الصادق علیه السلام مثله.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (103) من سوره آل عمران:

وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهِ جَمِیعاً ... وَ کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ ....

و فی الروایه: فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها- بمحمد-


ب- السند:
الروایتان روایه واحده عن محمد بن سلیمان الدیلمی عن أبیه، و کلّ منهما ضعیف کذّاب غال. و قدّم الشیخ النوری روایه الکلینی علی روایه العیّاشی المتقدّم
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زمانا، لیقوّی الروایه بروایه الکافی.

ج- المتن:
(بمحمد)، بیان و تفسیر ل فَأَنْقَذَکُمْ مِنْها، و هکذا نزلت، أی هذا شأن نزولها، و الإضافه تخلّ بالوزن و النغم.


عاشرا- روایات آیه 123:


اشاره

(م) 185- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ قال أبو عبد اللّه علیه السلام ما کانوا أذله و فیهم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و انما نزل لقد نصرکم اللّه ببدر و أنتم ضعفاء.

(ما) 186- الطبرسی ره و روی عن بعض الصادقین علیهم السلام انه قرأ و أنتم ضعفاء و قال: لا یجوز وصفهم بأنهم أذله و فیهم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.

(مب) 187- السیاری عن محمد بن سنان و حماد بن عثمان عن ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل لقد نصرکم اللّه ببدر و أنتم ضعفاء.

(مج) 188- العیاشی عن أبی بصیر قال قرأت عند أبی عبد اللّه علیه السلام لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ فقال مه و اللّه لیس هکذا أنزلها اللّه انما أنزلت و أنتم قلیل.

(مد) 189- و عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال سأله أبی عن هذه الآیه لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ قال لیس هکذا أنزل اللّه ما أذل اللّه رسوله قط انما أنزلت و أنتم قلیل و رواه السیاری أیضا.

(مه) 190- و عن عیسی عن صفوان عن ابن سنان مثله.

(مو) 191- و عن ربعی عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ و لقد نصرکم اللّه ببدر و أنتم ضعفاء و ما کانوا أذله و رسول اللّه فیهم علیه و علی آله
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الصلاه و السلام.

قلت: لما کان الغرض فی تلک الاخبار نفی نزول الموجود و استنکار نزوله مع تعین القراءه به عبّروا عن الأصل المحذوف تاره بلفظه و تاره بمعناه لحصول الغرض مع عدم فائده فی لفظه بعد عدم جواز القراءه به.

(مز) 192- الثقه سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال و قرأ أی الصادق علیه السلام لقد نصرکم اللّه ببدر و أنتم ضعفاء قال أبو عبد اللّه علیه السلام ما کانوا أذله و فیهم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (123) من سوره آل عمران:

وَ لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ بِبَدْرٍ وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ فَاتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ.

و فی الروایات (و أنتم ضعفاء و أنتم قلیل)- بدل- وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ.


ب- الأسناد:
1- روایه السیّاری (187)، عن محمد بن سنان، الضعیف الغال الکذّاب.

2- روایات العیّاشی (188- 191)، محذوفه السند، بعضها عن السیّاری.

3- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (192)، من روایات مجهوله عن مجهولین، کما بیّناها فی روایات سوره الحمد.

4- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (185)، قول بلا سند.

5- روایه الطبرسی (186)، بلا سند.

و فی تفسیر الطبری و السیوطی: (عن الحسن فی قوله: وَ أَنْتُمْ أَذِلَّهٌ، یقول:

و أنتم قلیل).
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ج- المتن:
نری الروایات فی صدد بیان معنی (أذلّه)، بعبارات مختلفه، و قول الشیخ النوری: (عبّروا عن الأصل المحذوف تاره بلفظه، و تاره بمعناه، لحصول الغرض مع عدم فائده فی لفظه بعد عدم جواز القراءه به).

لست أدری لم لا یجوز القراءه بالنصّ القرآنی إن کان المحذوف نصّا قرآنیّا نزل به جبرئیل (ع) من اللّه عزّ و جلّ؟! و تغییر النص بما ذکروه، مخلّ بالوزن و النغم.


حادی عشر- روایات آیه 128:


اشاره

(مح) 193- و فیه فی قوله تعالی لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظالِمُونَ فقال أبو عبد اللّه علیه السلام انما أنزل اللّه لک من الأمر شی ء أو یتوب علیهم أن یعذبهم فانهم ظالمون کذا فی النسخه و لا تخلو من سقم و لا یضر باصل المقصود و هو وجود التغییر فی الآیه.

(مط) 194- و عن الجرمی عن أبی جعفر علیه السلام انه قرأ لیس لک من الأمر شی ء أن یتوب علیهم و تعذبهم فانهم ظالمون.

(ن) 195- السیاری عن المفضل عن صالح بن علی الجرمی و سیف عن زراره جمیعا عن أبی عبد اللّه (ع) لیس لک من الأمر شی ء إن تبت علیهم أو یعذبهم فانهم ظالمون.

(نا) 196- و عن محمد بن جمهور عن بعض أصحابنا قال تلوت بین یدی أبی عبد اللّه علیه السلام هذه الآیه لیس لک من الأمر شی ء فقال بلی و شی ء و هل الأمر کله إلا له (ص) و لکنها نزلت لیس لک من الأمر ان تبت علیهم أو تعذبهم فانهم ظالمون و کیف لا یکون من الأمر شی ء و اللّه عز و جلّ یقول: ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ
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عَنْهُ فَانْتَهُوا و قال عز و جل: مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ وَ مَنْ تَوَلَّی فَما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً ان علیک إلّا البلاغ.

(نب) 197- النعمانی بالسند المتقدم عن أمیر المؤمنین علیه السلام و قال سبحانه فی سوره آل عمران لیس لک من الأمر أو یتوب علیهم أو یعذبهم فانهم ظالمون لآل محمد فحذفوا آل محمد (ص).


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 128 من سوره آل عمران:

لَیْسَ لَکَ مِنَ الْأَمْرِ شَیْ ءٌ أَوْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ أَوْ یُعَذِّبَهُمْ فَإِنَّهُمْ ظالِمُونَ.

و فی عبارات الروایات سقم، سندرسها بحوله تعالی فی دراسه المتن.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (195)، مرسله عن المفضّل إمّا مجهول حاله، أو هو مفضّل بن صالح (أبو جمیله)، ضعیف وضّاع کذّاب و سیف مجهول حاله.

و روایته (196)،- أیضا- مرسله عن محمد بن جمهور، ضعیف غال فاسد المذهب، عن بعض أصحابه! و من هم بعض أصحابه؟! 2- روایه العیّاشی (194)، محذوفه السند، هی روایه السیّاری (195) بعینها.

3- روایتا (193 و 197)، المنسوبتان إلی سعد بن عبد اللّه و النعمانی، من روایات مجهوله عن مجهولین، کما بیّناه فی روایات سوره الحمد، و لم نجد لهما معینا غیر معین السیّاری.

إذا فالجمیع لیست إلّا روایه أو روایتین عن السیّاری الغالی المتهالک، عن
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غالیین و مجاهیل آخرین.

ج- المتن:
فی متون الروایات من السقم و التشویش، ما لا یفهم لها معنی، لأنّ مختلقها السیّاری لم یکن یحسن العربیّه، لیحسن ما یختلقه. و الشیخ النوری یقول:

(و لا تخلو من سقم، و لا یضرّ بأصل المقصود، و هو وجود التغییر).

أجل، إنّ الشیخ النوری یحاول إثبات تحریف کتاب اللّه، الذی لا یأتیه الباطل، بروایات الغلاه و الضعفاء و المجاهیل و ما فی متونها سقم و باطل، و إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون!!


ثانی عشر- روایه آیه 140:


اشاره

(نج) 198- السیاری عن حماد بن عیسی عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السلام: و یتخذ منکم شهیدا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 140 من سوره آل عمران:

إِنْ یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلُهُ ... وَ یَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الظَّالِمِینَ.

و فی الروایه و یتّخذ منکم شهیدا- بدل- شُهَداءَ.


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک، و افتری بها علی الإمام الصادق (ع).
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ج- المتن:
نری أنّ الغلاه یستهدفون من نشر هذا النوع من التحریف علی حدّ زعمهم، زعزعه الاعتقاد بثبوت النصّ القرآنی، کی یقبل بعد ذلک ما ینشرونه بمقتضی غلوّهم.

و لمّا کان الخبر بلفظ الجمع یناسب شهداء بلفظ الجمع، ثمّ إنّ التغییر یخلّ بالوزن و النغم.


ثالث عشر- روایه آیه 180:


اشاره

(ند) 199- و عن یعقوب بن یزید عن ابن أبی عمیر عمن ذکره عن عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه جل و عز: سیطوقون ما بخلوا به من الزکوه یوم القیمه.

قلت: الظاهر ان قوله من الزکوه بیان للموصوله عن الامام (ع) بقرینه ما فی (الکافی) فی ذیل خبر عنه (ع) فی عقاب مانع الزکوه و هو قول اللّه سیطوقون ما بخلوا به یوم القیامه یعنی ما بخلوا به من الزکوه.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 180 من سوره آل عمران:

وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ یَبْخَلُونَ ... سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ ....

و اضیف إلیها فی الروایه- من الزکاه- بعد ما بَخِلُوا بِهِ.


ب- السند:
لا تزال الروایات من مرویات السیّاری المتهالک، و روی هذه الروایه
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عمّن ذکره!!

ج- المتن:
کفانا بیانا قول الشیخ النوری (الظاهر أنّ الزکاه بیان للموصوله) و لست أدری لما ذا أدخله الشیخ فی جمله الروایات، التی استدلّ بها علی التحریف؟!


رابع عشر- روایه آیه 183:


اشاره

(نه) 200- السیاری- عن أبی طالب عن یونس عن علی بن أبی حمزه عن سماعه بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السلام: قال قد جاءکم رسل من قبلی بالبینات و الزبر فلم قتلتموهم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 183 من سوره آل عمران:

الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ عَهِدَ إِلَیْنا ... قُلْ قَدْ جاءَکُمْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّناتِ وَ بِالَّذِی قُلْتُمْ فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ.

أضافت الروایه السیّاریه بعد بِالْبَیِّناتِ: و الزبر.


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک و فی سندها: عن علی بن أبی حمزه البطائنی، ضعیف کذّاب متّهم.


ج- المتن:
یستهدف السیّاری من هذه ما استهدف ممّا رواها قبلها زعزعه الاعتقاد
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بثبوت النصّ القرآنی، و الإضافه تخلّ بالوزن.


خامس عشر- حول آیه 185:


اشاره

(نو) 201- العیاشی عن محمد بن یونس عن بعض أصحابنا قال قال لی أبو جعفر علیه السلام: کل نفس ذائقه الموت و منشوره نزل بها علی محمد صلی اللّه علیه و آله انه لیس من أحد من هذه الامه إلّا سینشر فأما المؤمنون فینشرون إلی قره عین و أما الفجار فینشرون إلی خزی اللّه إیاهم.

(نز) 202- الشیخ الجلیل سعد بن عبد اللّه القمی فی (بصائره) کما نقله عنه الشیخ حسن بن سلیمان الحلی فی منتخبه عن محمد بن الحسین بن أبی الخطاب عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن المنخل بن جمیل عن جابر بن یزید عن أبی جعفر علیه السلام قال: لیس من مؤمن إلّا و له قتله و موته انه من قتل نشر حتی یموت و من مات نشر حتی یقتل ثم تلوت علی جعفر علیه السلام هذه الآیه: کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ فقال هو (ع) و منشوره.

قلت: قولک و منشوره ما هو؟ فقال (ع) هکذا أنزل بها جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله: کل نفس ذائقه الموت و منشوره. الخبر.

(نح) 203- السیاری عن محمد بن سنان عن فضیل عن أبی حمزه قال قرأت علی أبی جعفر علیه السلام: کل نفس ذائقه الموت قال و منشوره نزل بها جبرائیل علی محمد (ص) هکذا انه لیس من أحد من هذه الأمه إلّا و هو منشوره فأما المؤمنون فینشرون إلی قره أعینهم و أما الفجار فینشرون إلی خزی اللّه إیاهم.

(نط) 204- و عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن منخل عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: کل نفس ذائقه الموت و منشوره.

(س) 205- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال قرأ رجل علی جعفر علیه السلام: کل نفس ذائقه الموت فقال أبو جعفر علیه السلام و منشوره هکذا و اللّه نزل بها
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جبرائیل علیه السلام علی محمد صلعم انه لیس من أحد من هذه الأمه إلّا سینشر و أما المؤمنون فینشرون إلی قره أعینهم و أما الفجار فیحشرون إلی خزی اللّه و ألیم عذابه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 185 من سوره آل عمران:

کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ إِنَّما تُوَفَّوْنَ أُجُورَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ....

و فی الروایات بعد ذائِقَهُ الْمَوْتِ، و منشوره.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (203)، مرسله عن محمد بن سنان، ضعیف غال کذّاب، عن فضیل و هو اسم عدد من الرواه و ینتج ذلک جهلا بحاله.

و روایته (204)- أیضا- مرسله عن محمد بن سنان الآنف الذکر، عن منخل ضعیف غال، عن جابر مختلط فی نفسه.

2- روایه العیّاشی (201)، محذوفه السند، عن محمد بن یونس، مجهول حاله، و کذا بعض أصحابه، مجهول عن مجهول! 3- الروایه المنقوله عن سعد بن عبد اللّه (202)، هی روایه السیّاری (204) بعینها.

4- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (205)، بلا سند، من روایات مجهوله عن مجهولین، کما بیّناها فی روایات سوره الحمد.

إذا فالجمیع لیست إلّا روایتین عن غلاه و مجاهیل.


ج- المتن:
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الروایات فی صدد البیان و التفسیر، و لا تستفاد من أحدها، أنّها قراءه اخری فی مقابل النصّ القرآنی. و الإضافه تخلّ بالنغم و الوزن.


سادس عشر- روایه آیه 200:


اشاره

(سا) 206- العیاشی عن یزید عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی:

اصْبِرُوا یعنی بذلک عن المعاصی وَ صابِرُوا یعنی التقیه وَ رابِطُوا یعنی علی الأئمه علیهم السلام ثم قال: تدری ما معنی البدو؟ اما لبدنا فاذا تحرکنا فتحرکوا فاتقوا اللّه ما لبدنا ربکم لعلکم تفلحون قال قلت جعلت فداک انما نقرؤها و اتقوا اللّه قال (ع) أنتم تقرءونها کذا و نحن نقرأها هکذا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه 200 من سوره آل عمران:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اصْبِرُوا وَ صابِرُوا وَ رابِطُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ.

و فی الروایه (فاتّقوا اللّه).


ب- السند:
الروایه کمثیلاتها اللّاتی حذف الناسخ اسنادها.


ج- المتن:
لا یستقیم المعنی و النغم مع التغییر.
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نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره آل عمران ستین روایه بینا هی اثنتان و عشرون روایه، و فی ما عدّاها کانت ثمانی روایات بلا سند، و تسع و أربعون منها عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و ست منها لم تکن بروایه.
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دراسه روایات سوره النساء:


أوّلا- حول آیه 3:


اشاره

(الف) 207- الشیخ الطبرسی فی (الاحتجاج) عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قال للزندیق و أما ظهورک علی تناکر قوله تعالی: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ و لیس یشبه القسط فی الیتامی نکاح النساء و لا کل النساء یتامی فهو مما قدمت ذکره من اسقاط المنافقین من القرآن و بین قوله فِی الْیَتامی و بین نکاح النساء من الخطاب و القصص أکثر من ثلث القرآن. الخبر.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (3) من سوره النساء:

وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ ....

و فی الروایه: أسقط المنافقون بین قوله (فِی الْیَتامی) و بین (نکاح النساء) من الخطاب و القصص أکثر من ثلث القرآن!!


ب- السند:
مرّ بنا فی باب: (روایات لا سند لها و لا أصل) ص 156 من هذا الجزء،
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أن لا قیمه لروایه رویت فی هذا الکتاب بلا سند؟!

ج- المتن:
ممّا یضحک الثکلی، قول المختلق من إسقاط المخالفین من القرآن، بین قوله فِی الْیَتامی و بین نکاح النساء ... أکثر من ثلث القرآن!! و إنّ الشیخ النوری یتشبّث بالطحلب فی سبیل تأیید رأیه!


ثانیا- روایات آیه 24.


اشاره

(ب) 208- علی بن إبراهیم عن الصادق علیه السلام انه قال: فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن اجورهن فریضه فهذه الآیه دلیل علی المتعه.

(ج) 209- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن أبیه عن ابن أبی عمیر عمن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: انما نزلت: فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن اجورهن فریضه.

(د) 210- کتاب عاصم بن حمید الحناط بروایه الشیخ أبی محمد هارون موسی التلعکبری عن أبی علی محمد بن همام بن سهیل الکاتب عن حمید بن زیاد عن عبد اللّه احمد بن نهیک عن مساور و سلمه عن عاصم بن حمید عن بصیر قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول: قال علی علیه السلام لو لا ما سبقنی به ابن الخطاب ما زنی إلّا شقی قال: ثم قرأ هذه الآیه: فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن فریضه و لا جناح علیکم فیما تراضیتم به من بعد الفریضه قال یقول إذا انقطع الاجل فبما بینکما استحللتها باجل آخر ترضیها و لا یحل لغیرک حتی ینقضی الأجل وعدتها حیضتان. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 330 ثانیا - روایات آیه 24. ..... ص : 330

ه) 211- الصدوق ره فی (الفقیه) باسناده عن الحسن بن محبوب عن أبان عن أبی مریم عن أبی جعفر علیه السلام قال انه سئل عن المتعه فقال ان المتعه الیوم
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لیست کما کانت قبل الیوم انهن کن یؤمن یومئذ فالیوم لا یؤمن فاسألوا عنهن و احل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله المتعه و لم یحرمها حتی قبض و قرأ ابن عباس فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن فریضه و الظاهر ان قوله و قرأ الخ من تتمه کلام الامام علیه السلام بقرینه ما یأتی عن العیاشی و الوجه فیه ما مر فی ذیل الحدیث الاربعین من سوره البقره و زعم الفاضل المولی مراد القریشی انه من کلام الصدوق حیث قال قوله و قرأ الخ مقصود المؤلف من الاستشهاد ضم إلی أجل مسمی إلی الآیه فیصیر نصا فی المتعه و الانضمام لبیان معنی الآیه دون ان المنضم منها حتی یقال أنه لو کان منها لوجب تواتره و طرح الخبر أهون من هذا الحمل الذی یأباه ذوق کل من له درایه بأسالیب الکلام و یأتی الجواب عن کلامه الأخیر إن شاء اللّه تعالی و العیاشی عن محمد بن مسلم عن جعفر علیه السلام قال قال جابر بن عبد اللّه عن رسول اللّه (ص) انهم غزوا معه فأحل لهم المتعه و لم یحرمها و کان علی علیه السلام یقول لو لا ما سبقنی به ابن الخطاب یعنی عمر ما زنی إلّا شقی و کان ابن عباس یقرأ: فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن فریضه و هؤلاء یکفرون بها و رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أحلها و لم یحرمها.

(ز) 212- و عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال کان یقرأ: فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن فریضه و لا جناح علیکم فیما تراضیتم به من بعد الفریضه فقال (ع) هو أن یزوجها إلی أجل ثم یحدث شی ء بعد الاجل.

(ح) 213- و عن عبد السلام عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قلت له: ما تقول فی المتعه؟ قال قول اللّه تعالی (فما استمتعتم به منهن فآتوهن أجورهن فریضه إلی أجل مسمی و لا جناح علیکم فیما تراضیتم من بعد الفریضه) قال قلت جعلت فداک أ هی من الأربع؟ قال: لیست من الأربع إنما هی اجازه فقلت أ رأیت ان أراد أن یزداد أو و تزداد قبل انقضاء الأجل الذی أجل قال لا بأس أن یکون ذلک برضا منه و منها بالاجل و الوقت
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و قال سیزیدها بعد ما یمضی الأجل کذا فی النسخه و لا یبعد کون السهو من الراوی لاتفاق جمیع الاخبار هنا و فی ما تقدم فی مصحف عبد اللّه بن مسعود و ابیّ ان الزیاده بعد قوله تعالی مِنْهُنَ.

(ط) 214- السیاری عن البرقی عن علی بن النعمان عن داود بن فرقد عن عامر بن سعید الجهنی عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام انه قال (فإنّ فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهنّ اجورهن فریضه) الآیه قال المحقق الداماد فی حاشیه القبسات و الأحادیث من طرقهم و طرقنا متظافره بانه کان فی آیه (1) المتعه (فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی) و قد کان مکتوبا فی مصحف ابن مسعود و ابن عباس و کانا یقرءان کذلک.

قلت: و کذلک کان فی مصحف ابیّ و تقدم بعض تلک الطرق فلیلاحظ.

(ی) 215- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن و منسوخه) قال: و قرأ أبو جعفر و أبو عبد اللّه علیهما السلام: (فما استمتعتم به منهن إلی أجل مسمی فآتوهن أجورهن).


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (24) من سوره النساء:

وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ کِتابَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ وَ أُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ فَرِیضَهً وَ لا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ ....

و فی الروایات: فما استمتعتم به منهنّ- إلی أجل مسمّی- فآتوهنّ







1- فی الأصل: (أئمه المتعه) تحریف.
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اجورهنّ ...، و جاء نظیرها فی روایات مدرسه الخلفاء کالآتی:

1- الطبری، فی تفسیره (5/ 9)، عن ابن عباس: فما استمتعتم به منهنّ- إلی أجل مسمّی-، قال: فإنّها کذا.

2- القرطبی فی تفسیره (5/ 132)، بتفسیر الآیه: (و کانت المتعه أن یتزوّج الرجل المرأه ... إلی أجل مسمّی.

3- الزمخشری، فی الکشّاف بتفسیر الآیه 1/ 519.

4- ابن کثیر، فی تفسیره: (و کان ابن عباس و أبیّ بن کعب، و سعید جبیر و السری یقرءون: فما استمتعتم به منهنّ- إلی أجل مسمّی- فآتوهنّ ... 1/ 474.

5- السیوطی، فی الدرّ المنثور، بتفسیر الآیه عن ابن عباس، و أبیّ بن کعب (إلی أجل مسمی) 2/ 140.

ب- الأسناد:
لا حاجه لدراسه الأسناد، بعد ورودها فی أحادیث کتب المدرستین.

ج- المتن:
إنّ عباره (إلی أجل مسمّی)، بیان و تفسیر لقوله تعالی فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَ، و مع غیاب معنی المصطلح القرآنی، فی مادّه القراءه و الإقراء بعد الرسول (ص) و أصحابه، و اختلاق القراءات المختلفه- کما بیّناه فیما مضی- حسبوا أمثال هذه التفاسیر و البیان، نصّا قرآنیّا أسقط من القرآن الکریم المتداول بأیدی المسلمین منذ عصر الرسول (ص) حتی الیوم. و هذا المعنی واضح من الروایه (211)، فی ما قاله أمیر المؤمنین (ع)، و فی الروایه (212)، عن قول الإمام الصادق (ع).
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و اشترک غلاه فی روایه أمثال هذه الروایات مثل (منخل) و (محمد سنان) و (السیّاری)، لما یمهّد لهم السبیل فی نشر ما یقتضیه غلوّهم فی روایات أخری.

نتیجه البحث:
إنّ الروایات کانت بصدد بیان الآیه و تفسیرها، و لیس للشیخ النوری أن یستشهد بها علی تحریف القرآن، و هی مشترکه بین المدرستین، و لیس للأستاذ ظهیر أن یعدّها ضمن ألف حدیث شیعی علی حدّ زعمه. و إضافه- إلی أجل مسمّی- إلی النصّ القرآنی تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایات آیه 47:


اشاره

(یا) 216- السیاری عن محمد بن علی عن ابن سنان عن عمار بن مروان عن منخل عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله هکذا یا أیها الذین اوتوا الکتاب آمنوا بما نزلنا فی علی مصدقا لما معکم.

(یب) 217- السید المحدث التوبلی فی تفسیر البرهان مرسلا عن عمرو شمر عن جابر قال قال أبو جعفر علیه السلام نزلت هذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا: یا أیها الذین اوتوا الکتاب آمنوا بما أنزلت فی علی مصدقا لما معکم من قبل أن نطمس وجوها فنردها علی أدبارها أو نلعنهم إلی مفعولا.

(یج) 218- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن علی بن إبراهیم عن أحمد بن محمد البرقی عن أبیه عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن منخل عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل (ع) بهذه الآیه هکذا یا أیها الذین اوتوا الکتاب آمنوا بما نزلنا فی علی نورا مبینا کذا متن الحدیث فی نسخ الکافی قال المولی محمد
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صالح فی شرحه ظاهر هذا الحدیث علی ان قوله تعالی فی علی نورا مبینا کان فی نظم القرآن و المنافقون حرفوه و أسقطوه و نورا حال عن علی علیه السلام.

قلت: الذی ظهر لی انه قد اسقط الراوی أو الناسخ منه کلمات و هی عجز تلک الآیه کما نقلناها علی ما هو الموجود فی المصاحف و صدر آیه أخری فی آخر هذه السوره و هی قوله تعالی: یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً و ان لفظ فی علی متوسطا بین نزلنا و مصدقا فی الاولی و بین الیکم و نورا فی الثانیه موجودا سقط من الموضعین و کان الاصل بعد قوله فی علی هکذا: مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ.

و بهذا الاسناد عن محمد بن سنان عن عمار عن منخل عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال نزل إلی قوله: و أنزلنا إلیکم فی علی نورا مبینا و یوضح ذلک انه (ره) أورد سندا قبل هذا هکذا: علی بن إبراهیم عن أبیه عن محمد بن سنان عن عمار مروان عن منخل عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام و ذکر سقوط فی علی فی قوله تعالی: وَ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ الآیه کما تقدم ثم قال و بهذا الاسناد و ذکر الحدیث المذکور و السیاری أورد فی کتابه تلک الأخبار بهذا السند و زاد بعد قوله لِما مَعَکُمْ و باسناده ثم ذکر الآیه الأخیره المتضمنه لقوله فی علی و احتمال کون ما فی مصحفهم (ع) موافقا لما فی الخبر و مخالفا لما عندنا کما ظنه الفاضل المذکور بعید.


ȯراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (47) من سوره النساء:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ آمِنُوا بِما نَزَّلْنا مُصَدِّقاً لِما مَعَکُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَما لَعَنَّا أَصْحابَ السَّبْتِ وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا.

و فی الروایات: یا أیّها الّذین أوتوا الکتاب آمنوا بما نزّلنا- فی علی
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مصدّقا لما معکم ....

و یا أیّها الّذین أوتوا الکتاب آمنوا بما- أنزلت فی علی- مصدّقا لما معکم ....

و یا أیّها الّذین أوتوا الکتاب آمنوا بما نزّلنا- فی علی نورا مبینا- مصدّقا لما معکم ....

ب- الأسناد:
1- فی سند السیّاری المتهالک (216)، محمد بن علی (أبو سمینه)، غال کذّاب وضّاع، و محمد بن سنان، و منخل بن جمیل، الضعیفان الغالیان.

2- فی سند مرسله التوبلی (217)، عمرو بن شمر ضعیف جدا.

3- فی سند الکافی (218)- أیضا- محمد بن سنان، و منخل بن جمیل، الضعیفان الغالیان، و هی بعینها روایه السیّاری (216) عنهما عن جابر (بن یزید الجعفی)، قال النجاشی فی ترجمه جابر بن یزید الجعفی: (روی عنه جماعه غمز فیهم و ضعفوا، منهم: عمرو بن شمر، و مفضل بن صالح، و منخل بن جمیل، و یوسف بن یعقوب، و کان- جابر- فی نفسه مختلطا (1) ...).

و قال فی ترجمه عمرو بن شمر: (زید أحادیث فی کتب جابر الجعفی ینسب بعضها إلیه (2)).

ج- المتن:
إنّ الآیه الکریمه تتحدث عن أهل الکتاب، و عدم إیمانهم بالقرآن، الذی







1- معجم رجال الحدیث: 4/ 17- 2026.

2- نفس المصدر: 13/ 118- 8924.
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جاء مصدّقا لما معهم فی التوراه و الانجیل من البشاره ببعثه النّبی الخاتم (ص)، و لا محلّ للحدیث عن الإمام علی (ع)، فی هذا المقام.

و أخیرا هل من سائل یسأل الشیخ النوری، ما هو النصّ القرآنی الّذی یراه قد أنزله اللّه سبحانه علی رسوله (ص)، و حرّفه المحرّفون و غیّروه و بدّلوه؟

هل هو: أنزلنا فی علی نورا مبینا؟

أو هو: أنزلنا فی علی؟

أو هو: أنزلنا إلیکم فی علی نورا مبینا؟

و أخیرا إنّ تحریف الغلاه المذکور یخلّ بوزن الآیه فی السوره و النغم و المعنی.


رابعا- روایه آیه 54:


اشاره

(ید) 219- السیاری عن البرقی عن الدیلمی عن داود الرقی قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام: أم یحسدون الناس علی ما آتاهم اللّه من فضله فقد آتینا آل إبراهیم و آل عمران و آل محمد الکتاب و الحکمه و آتیناهم ملکا عظیما ثم قال (ع) نحن و اللّه الناس الذین ذکرهم اللّه عز و جل فی کتابه و نحن و اللّه المحسودون ثلثا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (54) من سوره النساء:

أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ فَقَدْ آتَیْنا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ آتَیْناهُمْ مُلْکاً عَظِیماً.

و أضاف الغلاه بعد آلَ إِبْراهِیمَ:- و آل عمران و آل محمد-.
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ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک، عن (سلیمان الدیلمی)، الکذّاب الغالی، عن داود الرّقی، الضعیف الذی لا یلتفت إلیه.

ج- المتن:
اختلق السیّاری الغالی المتهالک (أو سلیمان الدیلمی)، بمقتضی غلوّه الخبر، و رکّب علیه سندا، و افتراه علی الإمام الصادق (ع)، و أدرجه فی کتابه القراءه، و استشهد به الشیخ النوری علی مراده.

و الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایات آیه 59:


اشاره

(یه) 220- علی بن إبراهیم عن أبیه عن حماد عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: نزلت فان تنازعتم فی شی ء فارجعوه إلی اللّه و إلی رسوله و إلی أولی الأمر منکم.

(یو) 221- العیاشی عن برید بن معاویه قال کنت عند أبی جعفر علیه السلام فسألته عن قول اللّه تعالی: أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ قال فکان جوابه ان قال: أ لم تر إلی الذین أوتوا نصیبا من الکتاب یؤمنون بالجبت و الطاغوت فلان و فلان إلی أن قال (ع) ثم قال للناس یا أیها الذین آمنوا فجمع المؤمنین إلی یوم القیامه أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم ایانا عنی خاصه فإن خفتم تنازعا فی الأمر فارجعوه إلی اللّه و إلی الرسول و أولی الأمر منکم هکذا نزلت و کیف یأمرهم بطاعه أولی الأمر و یرخص لهم فی منازعتهم انما قیل ذلک للمأمورین الذین قیل لهم أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم.

(یز) 222- و عن العجلی عن أبی جعفر علیه السلام مثله سواء و زاد فی آخره
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تفسیر بعض الآیات.

(یح) 223- و عن محمد بن مسلم قال قال أبو جعفر علیه السلام: فان تنازعتم فی شی ء فارجعوه إلی اللّه و إلی الرسول و إلی أولی الأمر منکم.

(یط) 224- السیاری عن البرقی عن محمد بن أبی عمیر عن برید بن معاویه العجلی عن أبی جعفر علیه السلام قال تلا یا أیها الذین آمنوا فجمع المؤمنین إلی یوم القیامه أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم ایانا عنی خاصه فان خفتم تنازعا فی الأمر فارجعوه إلی اللّه و إلی الرسول و أولی الأمر منکم کذا نزلت.

(ک) 225- العیاشی فی ذیل خبر محمد بن مسلم و فی روایه عامر بن سعید الجهنی عن جابر عنه (ع) و أولی الأمر (ع).

(کا) 226- السیاری عن علی بن الحکم عن عامر بن سعید الجهنی عن أبی جعفر علیه السلام قال: أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم من آل محمد صلوات اللّه علیه هکذا نزل بها جبرائیل.

(کب) 227- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن الحسن بن علی الوشاء عن أحمد بن عائل (1) عن ابن أذینه عن برید العجلی قال سألت أبا جعفر (ع) عن قول اللّه عز ذکره: إن اللّه یأمرکم أن تؤدوا الامانات إلی أهلها و إذا حکمتم بین الناس أن تحکموا بالعدل قال ایانا عنی أن یؤدی الأول إلی الامام الذی بعده الکتب و العلم و السلاح و إذا حکمتم بین الناس أن تحکموا بالعدل الذی فی أیدیکم ثم قال للناس: یا أیها الذین آمنوا أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم إیانا عنی خاصه أمر جمیع المؤمنین إلی یوم القیامه بطاعتنا فان خفتم تنازعا فی أمر فردوه إلی اللّه و إلی الرسول و إلی أولی الأمر منکم کذا نزلت و کیف یأمرهم اللّه عز و جل بطاعه ولاه الأمر و یرخص فی منازعتهم انما قیل ذلک للمأمورین الذین قیل).





1- و فی نص الکافی (أحمد بن عائذ).
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لهم أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم.

(کج) 228- و عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن عمر بن أذینه عن برید بن معاویه قال تلا أبو جعفر علیه السلام: أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم فان خفتم تنازعا فی الأمر فارجعوه إلی اللّه و إلی الرسول و أولی الأمر منکم ثم قال (ع) کیف یأمر بطاعتهم و یرخص فی منازعتهم إنما قال ذلک للمأمورین الذی قیل لهم أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول.

(کد) 229- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن) مما رواه عن مشایخه قال کان أی الصادق یقرأ فان تنازعتم من فی شی ء فارجعوه إلی اللّه و إلی رسوله و أولی الأمر منکم.

(که) 230- کتاب سلیم بن قیس الهلالی فی حدیث طویل عن علی علیه السلام فی ذکر اختلاف الاخبار و أقسام روایه إلی أن قال: فقلت یا نبی اللّه و من شرکائی قال الذین قرنهم اللّه بنفسه و بی الذین قال فی حقهم یا أیها الذین آمنوا أطیعوا اللّه و أطیعوا الرسول و أولی الأمر منکم فان خفتم التنازع فی شی ء فارجعوه إلی اللّه و إلی الرسول و إلی أولی الأمر منکم. الخبر.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (59) من سوره النساء:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْ ءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللَّهِ وَ الرَّسُولِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا.

و فی الروایات:

1- ... فإن تنازعتم فی شی ء- فارجعوه- إلی اللّه و إلی الرسول- و إلی أ ولی الأمر منکم- ....
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2- ... فإن- خفتم تنازعا فی الأمر فارجعوه- إلی اللّه و إلی الرسول- و إلی أولی الأمر منکم- ....

3- ...- و أولی الأمر منکم من آل محمد صلوات اللّه علیهم- ....

4- ... فإن- خفتم تنازعا فی أمر- فردّوه إلی اللّه و إلی الرسول- و إلی أولی الأمر منکم- ....

5- ... فإن- خفتم التنازع- فی شی ء ....

ب- الأسناد:
1- روایه السیاری (226) فی سندها عامر بن سعید الجهنی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

2- روایه العیّاشی (225)، هی بعینها روایه السیّاری (226).

3- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (229)، لا سند لها، و قد مرّ بأنّها من روایات مجهوله عن مجهولین.

4- روایه کتاب سلیم بن قیس (230)، قد مرّ البحث عنه فی ص 70، بأنّه لا اعتبار بما ورد فی الکتاب.

5- الروایات الخمسه: العیّاشی (221 و 222)، و السیّاری (224) و الکلینی (227)، و علی بن إبراهیم (228)، جمیعا روایه واحده عن برید معاویه العجلی و بما ان السیاری یتقدمهم فهی من مختلقاته.

ج- المتن:
متون الروایات واضحه الدلاله علی تفسیر الآیه، و بیان المراد من أولی الأمر، و لست أدری کیف استدلّ بها الشیخ النوری علی تحریف القرآن؟!! و أخیرا لم یشخّص لنا الشیخ النوری، ما هو النصّ القرآنی فی هذه
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الروایات، الّذی یراه قد نزل به جبرائیل (ع)، و حرّف لندرسه!!


سادسا- روایات آیه 63:


اشاره

(کو) 231- ثقه الاسلام فی (روضه الکافی) عن علی بن إبراهیم عن أحمد محمد بن خالد عن أبی جناده الحصین بن المخارق بن عبد الرحمن بن و رقاء بن حبشی جناده السلولی صاحب رسول اللّه صلعم عن أبی الحسن الأول (ع) فی قول اللّه عز و جل أولئک الذین یعلم اللّه ما فی قلوبهم فاعرض عنهم فقد سبقت علیهم کلمه الشقاء و سبق لهم العذاب و قل لهم فی أنفسهم قولا بلیغا قال العلامه المجلسی فی (مرآه العقول) ظاهر الخبر ان هاتین الفقرتین کانتا داخلتین فی الآیه و یحتمل أن یکون علیه السلام أوردها للتفسیر أی انما أمر تعالی بالاعراض عنهم لسبق کلمه الشقاء علیهم أی علمه تعالی بشقائهم و سبق تقدیر العذاب لعلمه بانهم یصیرون أشقیاء بسوء اختیارهم قلت ما احتمله فی غایه البعد عن الظاهر مع انهما لیستا تفسیرا للموجود و کشفا لمعناه و ذکر عله الاعراض فیهما لا یجعلهما تفسیرا له بل یجعلهما مربوطا به ثم قال و ترکه أی قوله تعالی و عظهم فی الخبر أما من النساخ أو لظهوره أو لعدمه فی مصحفهم (ع) قلت و الأول بعید لأن العیاشی و السیاری أیضا أورداه کذلک و کذا الثانی و إلّا لم یحتج إلی ذکر تمام الآیه.

(کز) 232- السیاری عن الحسین بن سیف عن أبی جناده الحصین بن المخارق مثله.

(کح) 233- العیاشی عن محمد بن علی عن أبی جناده مثله إلّا انّ فیه عن أبی الحسن الأول عن أبیه علیهما السلام الخ.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (63) من سوره النساء:
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أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلًا بَلِیغاً.

و أضاف الغلاه بعد فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ: (فقد سبقت کلمه الشقاء و سبق لهم العذاب).

ب- السند:
الروایات الثلاث، روایه واحده عن الحصین بن المخارق، الضعیف الوضّاع.

ج- المتن:
یظهر من الحدیث أنّ الاضافه، تفسیر کما احتمله العلّامه المجلسی، و إنّما رفضه الشیخ النوری، لأنّه یخالف هدفه فی إثبات تحریف القرآن!!! و التعبیر الذی ذکره الغالی مخلّ بوزن الآیه فی السوره.


سابعا- روایه آیه 42:


اشاره

(کط) 234- السیاری عن یونس عن حمزه بن الربیع عن عبد السلام بن المثنی قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام یومئذ یود الذین کفروا و عصوا الرسول و ظلموا آل محمد حقهم ان تسوی بهم الأرض و لا یکتمون اللّه حدیثا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (42) من سوره النساء:

یَوْمَئِذٍ یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ عَصَوُا الرَّسُولَ لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ.

و أضاف الغالی بعد وَ عَصَوُا الرَّسُولَ: (و ظلموا آل محمد حقّهم).










ص: 344

ب- السند:
تفرّد بها السیاری المتهالک و فی سندها: حمزه بن الربیع مجهول حاله و عبد السلام بن المثنی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

ج- المتن:
جاز لنا لو صحّ السند، أن نقول: أراد الغالی، مختلق الروایه من قوله- و ظلموا آل محمد- بیانا و تفسیرا للجمله التی قبلها: کَفَرُوا وَ عَصَوُا، و لا یصحّ للشیخ النوری أن یأتی بهذه الفریه من الغالی دلیلا علی مراده فی إثبات تحریف القرآن و العیاذ باللّه.

و إنّ التغییر مخلّ بالوزن و النغم فی الآیه الکریمه.


ثامنا- روایه آیه 64:


اشاره

(ل) 235- علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن ابن أذینه عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال: و لو انهم اذ ظلموا أنفسهم جاءوک یا علی فاستغفروا اللّه و استغفر لهم الرسول لوجدوا اللّه توابا رحیما. هکذا نزلت.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (64) من سوره النساء:

... وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ جاؤُکَ فَاسْتَغْفَرُوا اللَّهَ وَ اسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرَّسُولُ لَوَجَدُوا اللَّهَ تَوَّاباً رَحِیماً.

و أضافت الروایه بعد جاؤُکَ: (یا علی).
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ب- السند:
راجع ما قلناه فی شأن التفسیر المنسوب إلی القمی، و کیف أدرجوا فیه فی ص 67 من هذا الجزء.

ج- المتن:
هذه الآیه تتمّه لقوله تعالی فی الآیه 60 فما بعد:

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ یَزْعُمُونَ أَنَّهُمْ آمَنُوا بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ وَ یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُضِلَّهُمْ ضَلالًا بَعِیداً (60) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ رَأَیْتَ الْمُنافِقِینَ یَصُدُّونَ عَنْکَ صُدُوداً (61) فَکَیْفَ إِذا أَصابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ ثُمَّ جاؤُکَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا إِحْساناً وَ تَوْفِیقاً (62) أُولئِکَ الَّذِینَ یَعْلَمُ اللَّهُ ما فِی قُلُوبِهِمْ فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ عِظْهُمْ وَ قُلْ لَهُمْ فِی أَنْفُسِهِمْ قَوْلًا بَلِیغاً (63) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا ....

إذا فالخطاب فی الآیات لرسول اللّه، و ما شأن الإمام علی (ع) فی المقام، لیخاطبه اللّه، و یقول له: و لو أنّهم إذ ظلموا أنفسهم جاءوک یا علی!! و قال الطبرسی فی بیان شأن نزول الآیه بمجمع البیان:

(کان بین رجل من الیهود و رجل من المنافقین خصومه، فقال الیهودی أحاکم إلی محمد، لأنّه علم أنّه لا یقبل الرشوه، و لا یجور فی الحکم، فقال المنافق: لا بینی و بینک کعب بن الأشرف، لأنّه یأخذ الرشوه، فنزلت الآیه؛ عند أکثر المفسرین).

و لست أدری کیف لم ینتبه جامع الروایات فی التفسیر المنسوب إلی علی
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بن إبراهیم، إلی عدم تناسب ما افتری به علی الإمام الباقر (ع)، مع الآیه الکریمه. أمّا الشیخ النوری فقد وجد ضالّته المنشوده فی أمثال هذه الروایه التی تخلّ بوزن الآیه و نغمها و أحیانا بمعناها، و أکثر من نقلها فی کتابه فصل الخطاب، و إِنَّا لِلَّهِ وَ إِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ!


تاسعا- روایات آیه 65:


اشاره

(لا) 236- ثقه الاسلام عن العده عن البرقی عن أبیه عن ابن ساباط عن البطائنی عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی هذه الآیه ثم لا یجدون فی أنفسهم حرجا مما قضیت فی أمر الولایه و یسلموا للّه الطاعه تسلیما.

(لب) 237- السیاری عن ابن اسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع) فی قوله عز و جل لا یجدون فی أنفسهم حرجا مما قضیت من أمر الوالی و یسلموا للّه تسلیما.

(لج) 238- العیاشی عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام فلا و ربک لا یؤمنون حتی یحکموک فیما شجر بینهم ثم لا یجدوا فی أنفسهم حرجا مما قضی محمد و آل محمد و یسلموا تسلیما.

(لد) 239- و عن عبد اللّه بن یحیی الکاهلی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال سمعته یقول و اللّه لو ان قوما عبدوا اللّه وحده لا شریک له و أقاموا الصلاه و آتوا الزکوه و حجوا البیت و صاموا شهر رمضان ثم لم یسلموا لنا لکانوا بذلک مشرکین فعلیهم بالتسلیم و لو ان قوما عبدوا اللّه و أقاموا الصلاه و آتوا الزکوه و حجوا البیت و صاموا شهر رمضان ثم قالوا لشی ء صنعه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لم صنع کذا و کذا و وجدوا ذلک فی أنفسهم لکانوا بذلک مشرکین ثم قرأ فلا و ربک لا یؤمنون حتی یحکموک فیما شجر بینهم مما قضی محمد و آل محمد إلی قوله و یسلموا تسلیما.

(له) 240- السیاری عن سلیمان بن اسحاق عن یحیی بن مبارک عن عبد
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اللّه جبله عن اسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال حتی یحکموا محمدا و آل محمد و لا یجدون فی أنفسهم حرجا الآیه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (65) من سوره النساء:

فَلا وَ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَ یُسَلِّمُوا تَسْلِیماً.

و أضاف إلیها الغلاه بعد مِمَّا قَضَیْتَ:

(فی أمر الولایه)- و- (للّه الطاعه).

(من أمر الوالی)- و- (للّه).

قض (ی محمد و آل محمّد).

یحکموا (محمدا و آل محمد و لا یجدون).


ب- السند:
1- روایه السیاری الغالی (237) فی سندها: علی بن أبی حمزه ضعیف کذاب متهم.

و روایته (240) فی سندها: سلیمان بن اسحاق لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و یحیی بن مبارک مجهول حاله.

2- روایه العیاشی (238) محذوفه السند عن جابر و لا یبعد کونها من أمثال عمرو بن شمر و منخل و أبی جمیله، الغلاه الذین رووا عن جابر و زادوا فی کتبه کما مرّ فی بحث الآیه (47) من هذه السوره.

3- روایه (236)، جاءت فی روضه الکافی ذیل روایه (241) الآتیه، و لیست بروایه مستقله، و هی عین روایه السیّاری (237)، و عباره (فی أمر
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الولایه) تصحیف، و الصحیح کما فی الروضه و القراءات للسیّاری: (من أمر الوالی)، و علی بن ساباط تصحیف و الصحیح علی بن اسباط، کما فی الکافی و القراءات للسیّاری.

ج- المتن:
الآیه تتمّه للآیات 61- 64، و التی درسناها فی البحث الثامن، و لا یناسب معها ما ورد فی متون هذه الروایات.

و إنّ الإضافات تخلّ بوزن الآیه و نغمها و معناها.


عاشرا- روایات آیه 66:


اشاره

(لو) 241- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن العده عن أحمد بن محمد البرقی عن أبیه عن علی بن أسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام و لو انا کتبنا علیهم ان اقتلوا أنفسکم و سلموا للامام تسلیما و اخرجوا من دیارکم رضا له ما فعلوه إلّا قلیل منهم و لو ان أهل الخلاف فعلوا ما یوعظون به لکان خیرا لهم و أشد تثبیتا.

(لز) 242- السیاری عن علی بن أسباط مثله.

(لح) 243- العیاشی عن أبی بصیر عنه (ع) مثله سواء إلّا أنه لیس فیها کلمه و سلموا بعد أنفسکم قال العلامه المجلسی ظاهر الخبر انه أی قوله (و سلموا) داخل فی الآیه فی قراءتهم (ع) و یحتمل أن یکون من کلامه (ع) اضافه للتفسیر أی المراد بالقتل القتل الذی یکون فی أمر التسلیم للامام (ع) و فیه بعد یعرف وجهه مما نقدم و یؤید نقله السیاری فی هذا الباب قوله رضی له أی یکون خروجکم لرضاء الامام (ع) أو علی وفق رضاه و قال بعض المفسرین و هذا الحدیث یحتمل التأویل و یکون قوله و سلموا الخ عطفا تفسیریا لاقتلوا أنفسکم فان فی التسلیم للامام (ع) نوع قهر شدید للنفس
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عبر عنه بالقتل لشدته أو سلموا له فی قتل الانفس لو أمر بالجهاد و یحتمل التنزیل باللفظ انتهی و الوجه الأول و إن کان حسنا فی نفسه إلّا انه فی غایه البعد عن سیاق الآیه و مقابله قتل النفس بالخروج من الدیار فان الظاهر منه اما عرض النفس للقتل بالجهاد أو قتلها کما قتل بنو اسرائیل.

(لط) 244- الکلینی عن علی بن محمد عن أحمد بن محمد بن خالد عن أبیه عن أبی طالب عن یونس بن بکار عن أبیه عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام و لو انهم فعلوا ما یوعظون به فی علی لکان خیرا لهم.

(م) 245- و عن أحمد بن مهران ره عن عبد العظیم بن عبد اللّه الحسنی عن بکار عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال هکذا نزلت هذه الآیه و لو أنهم فعلوا ما یوعظون به فی علی لکان خیرا لهم.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (66) من سوره النساء:

وَ لَوْ أَنَّا کَتَبْنا عَلَیْهِمْ أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ أَوِ اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ ما فَعَلُوهُ إِلَّا قَلِیلٌ مِنْهُمْ وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ وَ أَشَدَّ تَثْبِیتاً.

و أضاف الغلاه بعد أَنِ اقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ: (و سلّموا للإمام تسلیما).

و بعد اخْرُجُوا مِنْ دِیارِکُمْ: (رضا له).

و بعد (و لو أن ...): (أهل الخلاف).

و بعد ما یُوعَظُونَ بِهِ: (فی علی).


ب- السند:
1- روایه السیّاری (241)، و الکافی (242)، و العیّاشی (243) روایه
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واحده، فی سندها: علی بن أبی حمزه البطائنی، ضعیف کذّاب متهم.

2- روایه الکافی (244)، و (245)- أیضا- روایه واحده فی سندها:

أحمد بن مهران، ضعیف.

و أبو طالب، مجهول حاله.

و یونس بن بکار و أبوه، مجهول حالهما.

فالروایات الخمس، لیست إلّا روایتان عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل.

ج- المتن:
الآیه (60) حتی الآیه (70)، فی سوره النساء فی موضوع واحد، و هو قوله تعالی:

یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ ...- 60 ... وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا لِیُطاعَ بِإِذْنِ اللَّهِ ...- 64 ... وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ ... وَ لَوْ أَنَّهُمْ فَعَلُوا ما یُوعَظُونَ بِهِ لَکانَ خَیْراً لَهُمْ ...- 66، و لا مناسبه لذکر (فی علی) فیها.

و الاضافه تغیّر الوزن و النغم و المعنی.


حادی عشر- روایه آیه 79:


اشاره

(ما) 246- السیاری عن علی بن الحکم عن داود بن النعمان عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله جل و علا: ما أصابک من حسنه فمن اللّه و ما أصابک من سیئه فانا قضیتها.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (79) من سوره النساء:
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... وَ ما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ.

و أبدلها الغالی ب- فأنا قضیتها- و افتری بها علی الإمام الصادق (ع).

و نری أنّه نقلها من مدرسه الخلفاء، مع تغییر فی التعبیر، فقد جاء نظیرها فی تفاسیر مدرسه الخلفاء، کالطبری و القرطبی و السیوطی بتفسیر الآیه (1) کالآتی:

... و ما أصابک من سیّئه فمن نفسک- و أنا قدّرتها علیک-.

و فی روایه أخری، قال هی فی قراءه أبیّ بن کعب، و عبد اللّه بن مسعود:

و ما أصابک ...- و أنا کتبتها علیک-، و هو یوافق قول الجبریه، من هذه الأمه.

ب- السند:
تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک.

ج- المتن:
نری أنّ الغلاه ینشرون من أمثال هذه الروایات، اللّاتی لا تجد لهم فیها مأربا لیخفوا وراءها أهدافهم، فی ما یحرّفون فی غیرها من القرآن بمقتضی غلوّهم.

و القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء، و لیس للأستاذ ظهیر أن یعدّها من الألف حدیث شیعی، الدالّ علی تحریف القرآن، علی حدّ زعمه، و افتراض الزیاده فی النصّ، یخلّ بالنغم و الوزن.







1- تفسیر الطبری 5/ 111؛ و القرطبی 5/ 286؛ و السیوطی 2/ 180.
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ثانی عشر- روایتا آیه 135:


اشاره

(مب) 247- السیاری- و عن بعض الهاشمیین عن ابن اورمه عن یونس عن الرضا علیه السلام فی قوله تعالی: (و ان تلووا أو تعرضوا عما أمرتم به فان اللّه کان بما تعملون خبیرا).

(مج) 248- الکلینی عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن علی اسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی: وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا قال ان تلووا الأمر و تعرضوا عما أمرتم به فان اللّه کان بما تعملون خبیرا و ظاهر الخبر و ان کان فی مقام التفسیر إلّا انه یمکن استظهار نزوله کذلک بملاحظه صدر الآیه و ذیلها.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (135) من سوره النساء:

... وَ إِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا.

و فی الروایتین بعده: (عمّا أمرتم به).


ب- السند:
فی سند السیّاری: (عن بعض الهاشمیین) و من هو؟

و ابن اورمه، ضعیف متّهم بالغلو.

و فی سند الکلینی:

1- معلّی بن محمد، ضعیف مضطرب الحدیث.

2- علی بن أبی حمزه، ضعیف کذّاب متهم.


ج- المتن:
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لو لا هیام الشیخ النوری، بإثبات تحریف القرآن، لما شکّ و شکّک فی أنّ الروایه، فی مقام تفسیر الآیه، و لیس فی صدد بیان التحریف.

علی أنّ الإضافه، مخلّه بوزن الآیه و نغمها.


ثالث عشر- روایتا آیه 163:


اشاره

(مد) 249- العیاشی عن زراره و حمران عن أبی جعفر عن أبی عبد اللّه علیهما السلام قال إنی أوحیت إلیک کما أوحیت إلی نوح و النبیین من بعده فجمع له کل وحی.

(مه) 250- السیاری عن البرقی عن القاسم بن محمد عن محمد الچلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال اللّه عز و جل إنی أوحیت إلیک کما أوحیت إلی نوح و النبیین من بعده.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (163) من سوره النساء:

إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ وَ النَّبِیِّینَ مِنْ بَعْدِهِ ....

و فی الروایتین، بدّل ضمیر الجمع بالإفراد: (إنّی أوحیت ...).


ب- السند:
1- روایه السیّاری (250)، فی سندها: البرقی محمد بن خالد، مختلف فیه، قال النجاشی: (کان محمد ضعیفا فی الحدیث) و هو یروی عن الضعفاء و یعتمد المراسیل. و قاسم بن محمد، مجهول حاله.

2- روایه العیّاشی (249)، محذوفه السند.


ج- المتن:
إذا رجعنا إلی الآیه الکریمه، وجدنا الضمائر بعد الأفعال جمیعا، جاءت
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بصیغه المتکلم مع الغیر: إِنَّا أَوْحَیْنا إِلَیْکَ کَما أَوْحَیْنا إِلی نُوحٍ ... وَ أَوْحَیْنا إِلی إِبْراهِیمَ ... وَ رُسُلًا قَدْ قَصَصْناهُمْ ....

و من ثمّ نعلم أنّ إسناد الفعل فی الأوّلین- أیضا- وردت بصیغه المتکلّم مع الغیر.

و التغییر مخلّ بالوزن و النغم، و غایه الغلاه من أمثال هذا التغییر، تهیئه الأذهان، لقبول ما یختلقونه من قراءات بمقتضی غلوّهم.


رابع عشر- روایات آیه 166:


اشاره

(مو) 251- علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن أبی بصیر عن عبد اللّه علیه السلام قال انما نزلت لکن اللّه یشهد بما أنزل إلیک فی علی أنزله بعلمه و الملائکه یشهدون و کفی باللّه شهیدا.

(مز) 252- سعد بن عبد اللّه القمی فی الکتاب المذکور قال قرأ أبو جعفر علیه السلام لکن اللّه و ذکر مثله.

(مخ) 253- العیاشی عن أبی حمزه الثمالی قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول و ذکر مثله.

(مط) 254- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن فضیل عن حمزه الثمالی قال قال أبو جعفر علیه السلام نزل جبرائیل بهذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله لکن اللّه یشهد بما أنزل إلیک فی علی أنزله بعلمه.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (166) من سوره النساء:

لکِنِ اللَّهُ یَشْهَدُ بِما أَنْزَلَ إِلَیْکَ أَنْزَلَهُ بِعِلْمِهِ وَ الْمَلائِکَهُ یَشْهَدُونَ وَ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً.
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و فی الروایات بعد أَنْزَلَ إِلَیْکَ: (فی علی).

ب- السند:
روایه السیّاری و العیّاشی، عن أبی حمزه روایه واحده، عن محمد الفضیل، الّذی رمی بالغلوّ، و الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه بلا سند، أیضا من هذا المعین.

و فی روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم؛ ابن أبی عمیر (ت: 217 ه)، لا یروی عن أبی بصیر (ت: 150) بلا واسطه فهی مرسله.

ج- المتن:
إنّ الزیاده مخلّه بوزن الآیه و نغمها، و لو لا ذلک، و صحّ إسناد الروایات قلنا: بما أنزل إلیک- فی علی- هنا مثل: یا أیّها الرّسول بلّغ ما أنزل إلیک- فی علی- فی سوره المائده، وحی بیانی لما أنزل اللّه سبحانه و لیس نصّ قرآنی.


خامس عشر- روایه آیه 168:


اشاره

(ن) 255- ثقه الاسلام عن أحمد بن مهران عن عبد العظیم بن عبد اللّه عن محمد بن فضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا:

ان الذین ظلموا آل محمد حقهم لم یکن اللّه لیغفر لهم و لا لیهدیهم طریقا إلّا طریق جهنم الآیه کذا فی نسختی المقروءه علی المجلسی ره و علیها خطه و الآیه هکذا ان الذین کفروا و ظلموا الخ قال المولی محمد صالح و لعل الاختصار للدلاله علی ان العطف للتفسیر مع احتمال عدم نزوله قلت و الاولی الحمل علی سهو النساخ أو الراوی لوجود تلک الکلمه و فی روایه القمی و العیاشی و السیاری.

(نا) 256- العیاشی عن أبی حمزه الثمالی قال سمعت أبا جعفر علیه السلام
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یقول نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا ان الذین کفروا و ظلموا آل محمد حقهم الآیه.

(نب) 257- سعد بن عبد اللّه القمی فی الکتاب المذکور قال قرأ أبو جعفر علیه السلام هذه الآیه و قال هکذا نزل جبرائیل (ع) علی محمد صلی اللّه علیه و آله ان الذین کفروا و ظلموا آل محمد حقهم إلی قوله یسیرا.

(نج) 258- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن حمزه (1) و الحسین بن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام قال نزلت هذه الآیه هکذا و ذکر (ع) مثله.

(ند) 259- علی بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن أبی بصیر عن عبد اللّه علیه السلام انه قرأ هذه الآیه هکذا ان الذین کفروا الخ.

و اعلم ان القمی ره نقل الحدیث السابق بهذا السند ثم قال بعده من غیر فصل و قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام الخ و الظاهر انه منقطع عن الخبر السابق فیکون مرسلا و کذا فهمه جماعه فنقلوه کذلک إلا ان الفاضل المذکور أدخله فی الخبر السابق فأورده بسنده کما نقلنا و الأمر عندنا سهل بعد ما کان مرسلات مثله کالمسانید.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (168) من سوره النساء:

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً.

و أضافت الروایات إلیها بعد (وَ ظَلَمُوا) آل محمد حقّهم.


ب- الأسناد:
1- روایه (255)، و (256)، و (258)، عن الکلینی و العیّاشی







1- لعله أراد أبا حمزه.




ص: 357

و السیّاری، روایه واحده عن أبی حمزه، و فی سندها:

أ- أحمد بن مهران، ضعیف.

ب- محمد بن الفضیل، یرمی بالغلوّ.

ج- محمد بن علی (أبو سمینه)، غال کذّاب.

2- روایه (257)، المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه بلا سند- أیضا- عن هذا المعین.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (259)- کما اعترف الشیخ النوری فی ذیلها- لا سند لها، بل قال فی تفسیره: و قرأ أبو عبد اللّه (ع): إنّ الّذین کفروا- و ظلموا آل محمد حقّهم- و لسنا ندری، أ هذا قول القمّی أو قول من جمع التفسیر.

فتکون الجمیع روایه واحده عن غلاه و مجاهیل بالاضافه إلی القول فیها کما مرّ فی دراسه روایه الآیه السابقه.

ج- المتن:
لو صح الأسناد، لقلنا إنّ ما فی متن الروایات تفسیر و بیان للآیه، و لیست قراءه أخری و افتراضها نصّا قرآنیّا، یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


سادس عشر- روایه آیه 137:


اشاره

(نه) 260- الکلینی عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن محمد بن اورمه و علی بن محمد بن عبد اللّه عن علی بن حسان عن عبد الرحمن بن کثیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عز و جل: ان الذین آمنوا ثم کفروا ثم آمنوا ثم کفروا ثم ازدادوا کفرا لن تقبل توبتهم قال: نزلت فی فلان و فلان و فلان.

و الموجود فی المصحف هکذا (ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ
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سَبِیلًا) و لیس فیها قول: (لن تقبل توبتهم) نعم هو فی آیه فی سوره آل عمران و هی:

(إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْدَ إِیمانِهِمْ ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَنْ تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الضَّالُّونَ) و احتمل الفاضل المتقدم أن یکون ذکر آیه النساء و ضم إلیها بعض آیه آل عمران للتنبیه علی أن مورد الذم فی الآیتین واحد و ان کل واحده منها مفسره للاخری و قال بعض المفسرین و لا یبعد أن یکون السهو من الراوی حین نقل الحدیث أو من القلم و ان الراوی سأل الامام (ع) خالطا للآیتین فاجابه الامام (ع) علی قدر سؤاله لبیان ان مفادهما و مورد نزولهما واحد و ان ما فی مصحفهم خلاف ما فی المصاحف و الراوی اطلع علی ما فیه و أنت خبیر بما فی غیر الاحتمال الاخیر من التکلف و ارتکاب خلاف الظاهر فتأمل.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (137) من سوره النساء:

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا.

و فی الروایه بدّل لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ، ب (لن تقبل توبتهم).


ب- السند:
فی سند الروایه:

1- معلّی بن محمد، مضطرب الحدیث.

2- محمد بن أورمه، یرمی بالغلوّ.

3- عبد الرحمن بن کثیر (الهاشمی)، ضعیف وضّاع.


ج- المتن:
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إنّ التغییر یخلّ بمعنی الآیه، و لا یصح عطف- لن تقبل توبتهم- علی وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلًا، و یخلّ بوزن الآیه و نغمها، و لو صحّت الروایه فإنّ الاستدلال بها علی تحریف النصّ القرآنی لا یصح بل هی تفسیر و بیان لما قبلها.


سابع عشر- روایتا آیه 94:


اشاره

(نو) 261- السیاری عن یونس عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام: و لا تقولوا لمن ألقی الیکم السلام لست مؤمنا.

(نز) 262- الطبرسی فی (مجمع البیان) و روی عن أبی جعفر القاری من بعض الطرق لست مؤمنا بفتح المیم الثانیه و حکی أبو القاسم البلخی انه قراءه جعفر محمد الباقر علیهما السلام ثم قال و من قرأ مؤمنا فانه من الامان و معناه لا تقولوا لمن استسلم لکم لسنا نؤمنکم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (94) من سوره النساء:

... وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً.

و فی الروایتین: لست مؤمنا (بالفتح).


ب- السند:
1- روایه السیّاری (261)، فی سندها: علی بن أبی حمزه، ضعیف کذّاب ملعون.

2- روایه الطبرسی (262)، نقل قراءات بلا سند، و رویت القراءه بتفسیر الآیه فی صحیح البخاری و الترمذی و تفاسیر مدرسه الخلفاء و فی اعراب القرآن للنحاس و قرأ أبو جعفر (لست مؤمنا) و فی بحر المحیط
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بعده (بفتح المیم لا نؤمنک فی نفسک و هی قراءه علی و ابن عباس و عکرمه و ...

و ... و ... و بناء علی ذلک فانا نری السیاری أو من روی عنه من الغلاه نقل القراءه من مدرسه الخلفاء، و رکب علیها سندا، و افتری بها علی الامام الصادق (ع)، و لیس للشیخ و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما (1).

ج- المتن:
فی الآیات (92- 94) من سوره النساء، قال اللّه سبحانه: وَ ما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً ... (92) وَ مَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً ... (93)

وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ لَسْتَ مُؤْمِناً ....

الکلام یجری فی جمیعها علی قتل المؤمن، و فی الأخیر علی قتل من أظهر الإسلام، و عدم قبول إیمانه، و لیس عن عدم إعطائه الأمان و قراءه مؤمنا- بالفتح- تخلّ بنغم الآیه.


ثامن عشر- روایتا آیه 170:


اشاره

(نح) 263- الکلینی عن أحمد بن مهران عن عبد العظیم بن عبد اللّه الحسنی عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرئیل بهذه الآیه هکذا یا أیها الناس قد جاءکم الرسول بالحق من ربکم فی ولایه علی فآمنوا خیرا لکم و ان تکفروا بولایته فان للّه ما فی السموات و الارض.

(نط) 264- العیاشی عن أبی حمزه الثمالی قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول نزل جبرئیل و ذکر مثله.








1- اعراب النحاس 1/ 482؛ و صحیح البخاری 3/ 82؛ و الزمخشری 5541؛ و الترمذی 11/ 160؛ و البحر المحیط 3/ 329.
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(س) 265- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن حمزه و الحسین بن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزلت هذه الآیه هکذا: یا أیها الناس قد جاءکم الرسول بالحق من ربکم فی ولایه علی فآمنوا بولایته خیرا لکم و ان یکفروا بولایته. الخبر.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (170) من سوره النساء:

یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ کانَ اللَّهُ عَلِیماً حَکِیماً.

و أضافت الروایات إلیها بعد مِنْ رَبِّکُمْ: (فی ولایه علی ... و إن تکفروا بولایته ...).


ب- السند:
الروایات الثلاث روایه واحده عن أبی حمزه، عن أبی جعفر (ع)، و فی سندها:

1- أحمد بن مهران، ضعیف.

2- محمد بن الفضیل، ضعیف یرمی بالغلوّ.

3- محمد بن علی (أبو سمینه)، غال کذّاب.

و قدّم الشیخ النوری روایه الشیخ الکلینی علی السیاری، لیقوّی بها روایه السیّاری.


ج- المتن:
یجری الکلام فی الآیات (163- 170)، علی الوحی إلی خاتم الأنبیاء،
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کسائر الأنبیاء، ثمّ فی الآیه (167) فما بعد، علی عتوّ الکفّار فی عصر الرسول، و یختم الکلام بقوله تعالی:

یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الرَّسُولُ بِالْحَقِّ مِنْ رَبِّکُمْ فَآمِنُوا خَیْراً لَکُمْ وَ إِنْ تَکْفُرُوا فَإِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ....

إذا، فالکلام یجری عن عدم إیمانهم برساله النبی (ص)، فما وجه ذکر إمامه علی (ع) فی المقام لو لا ما یقتضیه غلوّ الغلاه، الّذین لعنهم أئمّه أهل البیت (ع).

و أخیرا فإنّ الإضافه، تخلّ بوزن الآیه و نغمها.


تاسع عشر- روایه آیه 174:


اشاره

(سا) 266- السیاری- و عن محمد بن علی بن سنان عن عمار بن مروان عن منخل عن جابر عن أبی عبد اللّه (ع): یا أیها الناس قد جاءکم برهان من ربکم و أنزلنا إلیکم فی علی نورا مبینا و قد مر احتمال کون هذا الخبر فی (الکافی) أیضا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (174) من سوره النساء:

یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً.

و أضافت الروایه بعد أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ: (فی علی).


ب- السند:
فی سند روایه السیاری:

1- محمد بن علی (أبو سمینه)، غال کذّاب.

2- ابن سنان (محمد)، غال کذّاب.

3- منخل، غال کذّاب.
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ج- المتن:
قال اللّه سبحانه فی الآیه الّتی تلیها: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ اعْتَصَمُوا بِهِ فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ وَ یَهْدِیهِمْ إِلَیْهِ صِراطاً مُسْتَقِیماً.

إذا فالکلام یجری فی الآیتین، علی أصل الإیمان باللّه و برسوله، وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً، هو القرآن، و لا یناسب فی المقام ذکر- فی علی-، الّذی اختلقه الغلاه، و رکّبوا علیه سندا، و افتروه علی الإمام الصادق (ع)، و الإضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث فی روایات سوره النساء:

عدّ الشیخ النوری و الأستاذ ظهیر الروایات، التی استدلّا بها علی تحریف القرآن الکریم، من روایات آیات سوره النساء (60) روایه، بینما وجدناها (35) روایه، کما أحصیناها فی الجدول الآتی:
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دراسه روایات سوره المائده:


أوّلا- روایتا آیه 1:


اشاره

(الف) 267- علی بن إبراهیم عن الحسین بن محمد بن عامر عن المعلی بن محمد البصری عن ابن أبی عمیر عن أبی جعفر الثانی علیه السلام فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ قال ان رسول اللّه صلعم عقد علیهم لعلی علیه السلام بالخلافه فی عشره مواطن ثم أنزل اللّه سبحانه و تعالی یا أیها الذین آمنوا أوفوا بالعقود التی عقدت علیکم لأمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه.

(ب) 268- السیاری قال حدثنی أبو عمرو الاصبهانی عن أبی جعفر الثانی علیه السلام فی قول اللّه عز و جل: یا أیها الذین آمنوا أوفوا بالعقود التی عقدت لعلی ابن أبی طالب علیه السلام.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1) من سوره المائده:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ.

فی الروایه: (... أوفوا بالعقود- التی عقدت علیکم لأمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه- ..).
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و فی الروایه الثانیه: (... أوفوا بالعقود- التی عقدت لعلی بن أبی طالب علیه السلام- ..).

ب- الأسناد:
1- روایه السیّاری الغالی (268)، فی سندها: أبو عمرو الأصبهانی، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (267)، یظهر أنّها ممّا أدرجوها فیه، و لیست منه، لأنّ القمّی الذی توفی سنه 307 ه، لم یرو عن الحسین بن محمد بن عامر، شیخ الکلینی (ت 329)، و فی سندها: معلّی بن محمد البصری، مضطرب الحدیث و المذهب، و الروایتان روایه واحده.

ج- المتن:
لیت الشیخ النوری عیّن النص القرآنی الذی یری أنّ جبرائیل (ع) أنزله علی رسول اللّه (ص)، و أسقطوه، هل هو (أوفوا بالعقود التی عقدت علیکم لأمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه- أم- أوفوا بالعقود التی عقدت لعلی بن أبی طالب علیه السلام!!


ثانیا- روایات آیه 6:


اشاره

(ج) 269- الکلینی عن محمد بن الحسن و غیره عن سهل بن زیاد عن علی الحکم عن الهیثم بن عروه التمیمی قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قوله تعالی فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ فقلت هکذا و مسحت من ظهر کفی الی المرافق فقال لیس هکذا تنزیلها إنما هی فاغسلوا وجوهکم و أیدیکم من المرافق ثم أمر یده من مرفقه إلی أصابعه.
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(د) 270- الشیخ الطوسی فی (التهذیب) باسناده عن الکلینی مثله.

(ه) 271- أبو القاسم علی بن أحمد الکوفی صاحب (البدع المحدثه) و یعرف الاستغاثه أیضا فی ما ذکره بعد ذکر الآیه و فی مصحف أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه بروایه الائمه من ولده صلوات اللّه علیهم من المرافق و إلی الکعبین حدثنا بذلک علی بن إبراهیم بن هاشم القمی عن أبیه عن الحسن بن محبوب عن علی بن ریاب عن جعفر بن محمد الباقر عن آبائه صلوات اللّه علیهم ان التنزیل فی مصحف أمیر المؤمنین علیه السلام یا أیها الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاه فاغسلوا وجوهکم و أیدیکم من المرافق. الآیه.

(و) 272- الشیخ فی (التهذیب) عن المفید ره عن احمد بن محمد عن أبیه عن احمد بن ادریس و سعد بن عبد اللّه عن محمد بن احمد بن یحیی عن أبی عبد اللّه عن حماد عن محمد بن النعمان عن غالب بن الهذیل قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه عز و جل: فامسحوا برءوسکم و أرجلکم إلی الکعبین علی الخفض هی أم علی النصب قال بل هی علی الخفض.

(ز) 273- العیاشی عن غالب بن الهذیل عنه (ع) مثله الا ان فیه السؤال الرفع بدل النصب و یحمل علی سهو النساخ.

(ح) 274- دعائم الاسلام للقاضی النعمانی قوله تعالی: و أرجلکم إلی الکعبین بالکسر قراءه أهل البیت علیهم السلام و کذلک قال أبو جعفر (ع).


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (6) من سوره المائده:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ ....

و فی الروایات: (من المرافق) بدلا من إِلَی الْمَرافِقِ، و (أرجلکم)
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بدلا من أَرْجُلَکُمْ.

ب- الأسناد:
1- روایه الکافی (269) و التهذیب (270)، روایه واحده، فی سندها سهل بن زیاد، ضعیف غال.

2- روایه (271) علی بن أحمد الکوفی، ضعیف غال، أکثر کتبه علی الفساد.

3- روایه الشیخ الطوسی (272)، و العیّاشی (273)، روایه واحده عن غالب بن الهذیل، مجهول حاله. و کذا أبو عبد اللّه (الرازی).

4- روایه دعائم الإسلام (274)، لا سند لها.

و نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء کالآتی:

1- الدانی فی التیسیر ص 98.

2- اعراب القرآن للنحاس ج 2/ 9.

3- الطبری فی تفسیره ج 6/ 81 و 82، بتفسیر الآیه، قال: اختلفت القراءات فی قراءه ذلک، فقرأه جماعه من قرّاء الحجاز و العراق: و أرجلکم، نصبا ... و قرأ ذلک آخرون من قرّاء الحجاز و العراق، بخفض الأرجل.

4- الزمخشری فی الکشّاف، قال: و عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم (أنّه کان یدیر الماء علی مرفقیه).

5 و 6- القرطبی ج 6/ 91، 93، 86، و ابن کثیر 1/ 597، فی تفسیرهما بتفسیر الآیه: روی الحافظ الدار قطنی، و أبو بکر البیهقی 2/ 24، 25 ... کان رسول اللّه (ص) إذا توضّأ أدار الماء علی مرفقیه.

و قال القرطبی: قرأ نافع و ابن عامر و الکسائی: (وَ أَرْجُلَکُمْ)، بالنصب، و قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو حمزه (و أرجلکم)، بالخفض.
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7- السیوطی فی تفسیره الدر المنثور 2/ 262 مثلهم.

ج- المتن:
إنّ الروایات 269- 271، فی صدد بیان مبدأ غسل الید فی الوضوء من المرافق، کما هو واضح، و ما بعدها فی صدد بیان الحرکه الإعرابیه، و لست أدری کیف استدلّ الشیخ النوری بما ورد فی الروایات (و أرجلکم) بالخفض، علی تحریف القرآن فی حین أنّ کتابه الکلمات معرّبه بالحرکات، انتشرت بعد عصر الإمام علی (ع)، و کیف حسبها الأستاذ ظهیر ضمن الألف حدیث شیعی، بینما هی مشترکه بین المدرستین!!


ثالثا- روایات آیه 67:


Point

(ط) 275- علی بن إبراهیم فی أول تفسیره و أما هو محرف منه فهو إلی أن قال و قوله تعالی: یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من (1) ربک فی علی کذا نزلت.

(ی) 276- و فیه فی سوره سبأ حدثنی أبی عن ابن أبی عمیر عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال لما أمر اللّه تعالی نبیه أن ینصب أمیر المؤمنین (ع) للناس فی قوله تعالی: یا أیها الرسول بلغ ما انزل إلیک من ربک فی علی. الخبر.

(یا) 277- فرات بن إبراهیم الکوفی فی تفسیره قال حدثنا الحسین معنعنا عن ابن عباس رضی اللّه عنه فی قوله تعالی: یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی أمر رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أن یبلغ فیه الخبر.

(یب) 278- الشیخ شرف الدین النجفی فی تأویل الآیات الباهره و السید








1- سقطت من نسخه الشیخ النوری و الصواب ما اثبتناه من التفسیر المنسوب إلی علی إبراهیم 1/ 10.
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التوبلی فی (غایه المرام) عن علی بن إبراهیم و الظاهر أنه من غیر تفسیره عن زید الشحام قال دخل قتاده بن دعامه علی أبی جعفر علیه السلام و سأله عن قوله عز و جل و لقد صدق علیهم ابلیس ظنه فاتبعوه إلّا فریقا من المؤمنین قال لما أمر اللّه نبیه بنصب أمیر المؤمنین (ع) للناس و هو قوله تعالی: یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی و ان لم تفعل فما بلغت رسالته. الخبر.

(یج) 279- احمد بن علی الطبرسی فی (الاحتجاج) عن مهدی بن أبی حرب عن أبی محمد العلوی من ولد الافطس و کان من عباد اللّه الصالحین عن محمد بن همام عن محمد بن خالد عن سیف بن عمیره و صالح بن عقبه جمیعا عن قیس بن سمعان عن علقمه بن محمد الحضرمی عن أبی جعفر محمد بن علی علیهما السلام انه قال حج رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله من المدینه و قد بلغ جمیع الشرائع قومه غیر الحج و الولایه إلی أن قال فلما بلغ غدیر خم قبل الجحفه بثلاثه أمیال أتاه جبرائیل علی خمس ساعات من النهار بالزجر و الانتهار و العصمه من الناس فقال یا محمد ان اللّه عز و جل یقرئک السلام و یقول یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی الی ان قال بعد کلام طویل ثم تلا (ع) یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی الخبر و هو طویل شریف و رواه الشیخ الجلیل الشهید ابن الفارسی فی (روضه الواعظین) مثله و رواه السید الأجل رضی الدین بن طاوس قده عن أحمد بن محمد الطبری المعروف بالخلیل فی کتابه فی المناقب عن محمد بن أبی بکر بن عبد الرحمن عن الحسن بن علی أبی محمد الدینوری عن محمد بن موسی الهمدانی عن محمد بن خالد الطیالسی عن سیف بن عمیره الی آخره متنا و سندا مع اختلاف فی بعض الالفاظ.

(ید) 280- السید رضی الدین بن طاوس فی (کشف الیقین) عن کتاب الشیخ الثقه أبی بکر محمد بن أبی الثلج مرسلا عن الصادق علیه السلام قال: أنزل اللّه عز و جل علی نبیه بکراع الغمیم: یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی و ان لم تفعل الآیه.
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(یه) 281- الرساله الموضحه تألیف المظفر بن جعفر بن الحسین عن محمد معمر عن حمدان المعافی عن علی بن موسی الرضا عن أبیه عن جده جعفر علیهم السلام قال: یوم غدیر خم یوم عظیم شریف الی أن قال ثم أنزل اللّه تبارک و تعالی وعیدا و تهدیدا یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی الخ. الخبر.

(یو) 282- ابن شهرآشوب فی المناقب کما فی البحار عن عیسی بن عبد اللّه عن أبیه عن جده فی قوله تعالی: یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی فان لم تفعل عذبتک عذابا ألیما فطرح عدوی اسم علی علیه السلام.

(یز) 283- الامالی عن ابن أبی عمیر عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال لما أمر اللّه نبیه أن ینصب أمیر المؤمنین (ع) للناس فی قوله تعالی یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی. الخبر.

(یح) 284- السیاری عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابه عن عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه جل ذکره یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی فان لم تفعل فما بلغت رسالته.

(یط) 285- علی بن عیسی فی (کشف الغمه) عن زر عن عبد اللّه قال: کنا نقرأ علی عهد رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک ان علیا مولی المؤمنین الآیه.

(ک) 286- محمد بن الحسن الشیبانی فی (نهج البیان) فی عداد الآیات المحرفه و کقوله تعالی یا أیها الرسول بلغ ما أنزل الیک من ربک فی علی فمحوا اسمه (ع).


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (67) من سوره المائده:

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ ....
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و فی الروایات:

(... بلّغ ما أنزل إلیک- فی علی- ..).

ب- السند:
لا حاجه لدراسه أسناد الروایات بعد ورودها فی روایات صحیحه لدی المدرستین.

ج- المتن:
ذکرنا فی ما مرّ، کیف وجدنا الأخطاء فی نسخ کتب الحدیث (1)، و الخطأ هنا فی روایتی ابن شهرآشوب (282)، و علی بن عیسی (285)، و الصواب ما ورد فی غیرهما (... ما أنزل إلیک- فی علی- ..)، کما ورد- أیضا- نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء کالآتی:

روی الحاکم الحسکانی:

(عن ابن عباس و جابر قالا: أمر اللّه محمدا (ص) أن ینصب علیّا للناس لیخبرهم بولایته، فتخوّف رسول اللّه (ص) أن یقولوا حابی ابن عمّه، و أن یطعنوا فی ذلک علیه، فأوحی اللّه إلیه: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ (المائده/ 67).

فقال رسول اللّه (ص) بولایته یوم غدیر خم) (2).







1- راجع بحث أخطاء فی نسخ کتب الحدیث فی معالم المدرستین (3/ 315).

2- الحافظ عبید اللّه بن عبد اللّه بن أحمد المعروف بالحاکم الحسکانی، الحذاء الحنفی النیسابوری، من أعلام القرن الخامس الهجری، ترجمته فی تذکره الحفاظ ط. الهند 4/ 390، و ط. مصر
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و روی عن زیاد بن المنذر أنّه کان یقول: (کنت عند أبی جعفر محمد علی (ع)، و هو یحدّث الناس، إذ قام إلیه رجل من أهل البصره یقال له عثمان الأعشی- کان یروی عن الحسن البصری- فقال له: یا ابن رسول اللّه، جعلنی اللّه فداک، إنّ الحسن یخبرنا أنّ هذه الآیه نزلت بسبب رجل، و لا یخبرنا من الرجل یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ ...، فقال: لو أراد أن یخبر به لأخبر به، و لکنّه یخاف.

إنّ جبرئیل هبط إلی النبی (ص)- إلی قوله- فقال: إنّ اللّه یأمرک أن تدلّ أمّتک علی ولیّهم علی، مثل ما دللتهم علیه من صلاتهم و زکاتهم و صیامهم و حجّهم، لیلزمهم الحجه من جمیع ذلک، فقال رسول اللّه (ص): یا ربّ إنّ قومی قریبو عهد بالجاهلیّه، و فیهم تنافس و فخر، و ما منهم رجل إلّا و قد وتره ولیّهم، و إنّی أخاف- أی من تکذیبهم- فأنزل اللّه تعالی: (یا أیّها الرّسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربّک و إنّ لم تفعل فما بلّغت رسالته- یرید فما بلّغتها تامه- و اللّه یعصمک من النّاس)، فلما ضمن اللّه له بالعصمه و خوفه أخذ بید علی ...) (1)

و روی (2) الحاکم الحسکانی:

عن ابن عباس فی حدیث المعراج، أنّ اللّه- عزّ اسمه- قال لنبیه فی ما قال:

(و إنّی لم أبعث نبیّا إلّا و جعلت له وزیرا، و إنّک رسول اللّه (ص)، و إنّ علیّات.





1- شواهد التنزیل 1/ 191، و راجع تفسیر الآیه فی أسباب النزول للواحدی و نزول القرآن لأبی نعیم.

2- کذا جاءت.
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وزیرک).

قال ابن عباس: [فهبط] رسول اللّه، فکره أن یحدث الناس بشی ء منها إذ کانوا حدیثی عهد بالجاهلیه- إلی قوله- فاحتمل رسول اللّه حتّی إذا کان الیوم الثامن عشر، أنزل اللّه علیه: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ...- إلی قوله- فقال: (یا أیّها الناس، إنّ اللّه أرسلنی إلیکم برساله، و إنّی ضقت ذرعا، مخافه أن تتّهمونی و تکذّبونی، حتّی عاتبنی ربّی فیها بوعید أنزله علیّ ...) (1).

و روی الحسکانی و ابن عساکر: عن أبی هریره: أنزل اللّه عزّ و جلّ:

یا أیّها الرّسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربّک- فی علی بن أبی طالب- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته ... (2).

قصد أبو هریره أنّ المقصود أن یبلّغ ما نزل فی علی.

روی الحسکانی: (عن عبد اللّه بن أبی أوفی، قال: سمعت رسول اللّه (ص) یقول یوم غدیر خمّ، و تلا هذه الآیه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ...،

ثمّ رفع یدیه حتّی یری بیاض إبطیه، ثمّ قال: (ألا من کنت مولاه ...)) (3).

و روی الواحدی فی أسباب النزول، و السیوطی فی الدرّ المنثور، عن أبی سعید الخدری، قال: نزلت هذه الآیه فی علی بن أبی طالب:1.





1- شواهد التنزیل للحسکانی 1/ 192- 193، و فی ص 189 منه نزول الآیه فقط.

2- شواهد التنزیل للحسکانی 1/ 187، و رواها ابن عساکر بترجمه الإمام علی من تاریخ دمشق، بطرق کثیره فی الحدیث 452.

3- الحسکانی 1/ 190. و عبد اللّه بن أبی أوفی: علقمه بن خالد الحارث الأسلمی، صحابیّ شهد الحدیبیه، و عمّر بعد النبی (ص)، مات سنه ست أو سبع و ثمانین، و هو آخر من مات بالکوفه من الصحابه، و أخرج حدیثه جمیع أصحاب الصحاح. ترجمته بتقریب التهذیب 1/ 4. 2، و أسد الغابه 3/ 121.
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یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ (1).

و فی تفسیر السیوطی: (عن ابن مسعود قال: کنّا نقرأ علی عهد رسول اللّه (ص)، یا أیّها الرّسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربّک- أنّ علیّا مولی المؤمنین- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته ...) (2).

قصد ابن مسعود، أنّهم کانوا علی عهد رسول اللّه یقرءون فی تفسیر الآیه هکذا.

و کان نزول هذه الآیه فی غدیر خمّ.


نتیجه البحث:

نزل (- فی علی-) علی رسول اللّه (ص)، مع آیه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ ...، بوحی غیر قرآنی، بیانا و تفسیرا ل ما أُنْزِلَ، و بلّغ الرسول الآیه، و بیانها لمن حضر، و رواها الصحابه کذلک، غیر أنّ المسلمین بعد عصر الصحابه ظنّوا أنّ- فی علی- قراءه أخری للآیه. و قالوا: فی قراءه أبیّ، و ابن مسعود، و ...، و الصواب أن یقولوا فی روایه ... و ...، و لمّا دوّنوا القرآن بلا تفسیر فی عهد الخلیفه الأوّل، و تمّ نشره علی عهد الخلیفه الثالث، حذفوا هذا التفسیر مع ما حذفوا من تفاسیر و بیان للآیات، و هذا هو المراد مما ورد فی روایه (286): (فمحوا اسم علی).

و التبس الأمر علی محدثین، کالشیخ النوری، و حسبها من الأدلّه علی وقوع التحریف فی النص القرآنی، و حسبها الأستاذ ظهیر من الألف حدیث شیعی، فی إثبات تحریف القرآن، فی حین أنّها مشترکه بین المدرستین.






1- أسباب النزول للواحدی ص 135.

2- الدرّ المنثور 2/ 298.
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رابعا- روایات آیه 95:


اشاره

(کا) 287- علی بن إبراهیم عن أبیه عن القاسم بن محمد عن سلیمان بن داود المنقری عن سفیان بن عیینه عن الزهری عن علی بن الحسین علیهما السلام فی حدیث طویل فی ذکر وجوه الصیام و فیه قال قال اللّه تعالی وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ من النعم یحکم به ذوی عدل منکم. الخبر.

(کب) 288- السیاری عن محمد بن علی عن أبی جمیله عن زید عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل یحکم به ذو عدل یعنی به الامام (ع).

(کج) 289- الطبرسی قرأ محمد بن علی الباقر و جعفر بن محمد الصادق علیهم السلام یحکم به ذو عدل.

(کد) 290- العیاشی عن حریز عن زراره قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه یحکم به ذو عدل منکم قال العدل رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و الامام من بعده ثم قال و هذا مما أخطأت به الکتاب.

(که) 291- الکلینی عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد عن ابن فضال عن ابن بکیر عن زراره قال سألت أبا جعفر علیه السلام و ذکر مثله.

(کو) 292- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتابه عن مشایخه ان الصادق علیه السلام قرأ یحکم به ذو عدل منکم یعنی الامام و تقدم فی الدلیل السابع طرق أخری لهذا الخبر من الکلینی و السیاری فلاحظ.

و قد وجدت فی تفسیر أهل البیت (ع) منقولا عن السیدین علیهما السلام ان المراد بذی العدل رسول اللّه و أولی الأمر من بعده صلوات اللّه علیهم و کفی بصاحب القراءه خبرا بقراءته و فی الکشاف و قرأ محمد بن جعفر ذو عدل منکم أراد یحکم به من یعدل منکم و لم یرد الوحده و قیل أراد الامام و الظاهر انه اشتبه علیه جعفر بن محمد علیهما السلام فنقله مقلوبا.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (95) من سوره المائده یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ ...

و فی الروایات:

(ذوی عدل)، و (ذو عدل)- بدل- ذَوا عَدْلٍ.


ب- الأسناد:
1- روایه السیّاری (288)، فی النسخه الموجوده عندنا من قراءاته، ورد (ذَوا عَدْلٍ)، کما کان فی النص القرآنی، و فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب، و أبو جمیله (مفضل بن صالح)، ضعیف وضّاع کذّاب، و زید مجهول حاله.

2- روایه العیّاشی (290)، محذوفه السند.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (287)، فی سندها: قاسم بن محمد (الأصبهانی)، ضعیف حدیثه، یعرف و ینکر، و سلیمان بن داود المنقری، مختلف فیه، و أکثرهم علی ضعفه، و سفیان بن عیینه، مجهول حاله، قال العلامه الحلّی: لیس من أصحابنا، و لا من عدادنا، و الزهری محمد بن شهاب، من رواه مدرسه الخلفاء.

4- روایه الکلینی (291) فی سندها: أحمد بن محمد و نراه السیاری کما مرّ.

5- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (292) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما بیّناه فی روایات سوره الحمد.
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6- روایه الطبرسی (289) قراءه بلا سند و من الجائز أن یکون مصدرها أمثال روایه السیاری.

ج- المتن:
إنّ (ذوا عدل)، وردت فی هذه الآیه، و فی آیه (106) بعدها، قال اللّه سبحانه:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ ....

و فی المقامین تبدیل ذوا عدل بذو عدل یخالف وزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایه آیه 89:


اشاره

(کز) 293- الطبرسی ره و روی ان فی قراءه جعفر بن محمد علیهما السلام تطعمون أهالیکم و فی الکشاف قرأ جعفر بن محمد علیهما السلام أهالیکم بسکون الیاء و الاهالی اسم جمع لأهل کاللیالی فی جمع لیله و الأراضی فی جمع أرض و قولهم أهلون کقولهم أرضون بسکون الراء و أما تسکین الیاء فی حال النصب فللتخفیف کما قالوا رأیت معدی کرب تشبیها للیاء بالالف.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (89) من سوره المائده:

لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ فَکَفَّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ ....

و فی الروایه: (أهالیکم) بدلا من أَهْلِیکُمْ.
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ب- السند:
الروایه لا سند لها، و أوردها کذلک الزمخشری فی الکشاف و القرطبی و نور الدین فی تفسیر المعین و لم یذکر أحد منهم سندا للقراءه (1).

و کیف یستدل الشیخ بروایه لا سند لها علی تحریف النص القرآنی و یستدل ظهیر بقراءه وردت فی تفاسیر مدرسه الخلفاء بأنها من الألف حدیث شیعی الدال علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.

ج- المتن:
تبدیل الکلمه هنا- أیضا- تغیّر وزن الآیه فی السوره.


سادسا- روایتا آیه 101:


اشاره

(کح) 294- الکلینی عن العده عن سهل بن زیاد عن أحمد بن محمد بن أبی نصر عن رجل عن أبی جعفر علیه السلام لا تسألوا عن أشیاء لم تبد لکم ان تبد لکم تسؤکم. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 379 سادسا - روایتا آیه 101: ..... ص : 379

کط) 295- السیاری عن محمد بن علی عن أبی اسامه زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی لا تسألوا عن أشیاء لم تبد لکم ان تبد لکم تسؤکم قال فی (مرآه العقول) ظاهره انه کانت هذه الزیاده فی مصحفهم (ع) و یحتمل أن یکون (ع) ذکرها للتفسیر انتهی و لا یخفی بعده.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (101) من سوره المائده:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ وَ إِنْ










1- الزمخشری 1/ 640؛ و القرطبی 6/ 279.
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تَسْئَلُوا عَنْها ....

و أضافت الروایتان بعد أَشْیاءَ:- لم تبد لکم-

ب- الأسناد:
1- فی سند السیّاری الغالی: (محمد بن علی) (أبو سمینه)، ضعیف غال کذّاب.

2- فی سند الکلینی: (سهل بن زیاد)، ضعیف غال.

(عن رجل)، و من هو الرجل؟

ج- المتن:
الزیاده (لم تبد لکم)، کما احتمله المجلسی (ره)، تفسیر و لا بعد فیه، و الإضافه تغیّر وزن الآیه فی السوره.


سابعا- روایتا آیه 112:


اشاره

(ل) 296- السیاری عن النضر بن یزید عن الچلبی عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السلام و المفضل بن صالح بن أبی یعقوب قال سمعته یقول اقرأ و إذ قال الحواریون یا عیسی بن مریم هل ربک یستطیع و لا یقرأ هل یستطیع ربک.

(لا) 297- العیاشی عن یحیی الچلبی فی قوله تعالی هل یستطیع ربک قال قرأتها هل تستطیع ربک یعنی هل تستطیع أن تدعو ربک.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (112) من سوره المائده:

إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ
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عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ قالَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ.

و فی الروایتین:

(هل ربّک یستطیع) بدلا من هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ، و: (تستطیع) بدلا من یَسْتَطِیعُ.

ب- السند:
1- روایه السیّاری (296)، فی سندها: النضر بن زید، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال، و (عن رجل)، من هو الرجل؟ و مفضل بن صالح (أبو جمیله)، ضعیف کذّاب وضّاع.

2- روایه العیّاشی (297)، محذوفه السند.

ج- المتن:
ما فی روایه العیّاشی، هذر من القول، لا حاجه لدراستها، و ما فی روایه السیّاری، یغیّر وزن الآیه فی السوره.

فقد قال ابن هشام فی ماده (هل) من الباب الأول من کتاب مغنی اللبیب ما موجزه:

(لا تدخل هل علی اسم بعده فعل) و یدل هذا التحریف من السیاری علی انه لم یکن عربی اللسان.


نتیجه البحوث فی روایات سوره المائده:

عدّ الشیخ و الأستاذ ظهیر الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره المائده احدی و ثلاثین روایه بینا هی خمس عشره روایه: سبع مما عدّاها کانت بلا سند و ست عشره عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل و ثمانی روایات مشترکه.
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دراسه روایات سوره الأنعام:


أولا- روایات آیه 33:


اشاره

(الف) 298- الکلینی عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد عن الحسین سعید عن النضر بن سوید عن محمد بن أبی حمزه عن یعقوب بن شعیب عن عمران ابن میثم عن عبایه الاسدی قال قرأ رجل عند أمیر المؤمنین علیه السلام فانهم لا یکذبونک و لکن الظالمین بآیات اللّه یجحدون فقال بلی و اللّه لقد کذبوه أشد التکذیب و لکنها مخففه لا یکذبونک لا یأتون بباطل یکذبون به حقک.

(ب) 299- العیاشی عن عمران بن میثم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال رجل عند أمیر المؤمنین علیه السلام و ذکر مثله.

(ج) 300- السیاری عن الحسن بن سیف عن أخیه عن أبیه عن داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی من یقرأ فانهم لا یکذبونک مثقله فقال انما هی لا یکذبونک مخففه.

(د) 301- و عن صفوان عن یعقوب بن شعیب عن عمران إلی آخر ما مر.

(ه) 302- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی: قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ فانها قرئت علی أبی عبد اللّه فقال بلی و اللّه لقد کذبوه أشد التکذیب و انما نزلت لا یکذبونک أی لا یأتونک بحق یبطلون حقک.

(و) 303- و الطبرسی قرأ نافع و الکسائی و الأعشی عن أبی بکر لا یکذبونک
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بالتخفیف و هو قراءه علی علیه السلام المروی عن جعفر الصادق علیه السلام و الباقون بفتح الکاف و التشدید إلی أن قال و روی عن علی علیه السلام انه کان یقرأ لا یکذبونک و یقول ان المراد بها انهم لا یأتون بحق أحق من حقک.

(یو) 313- سعد بن عبد اللّه- و فیه (1) و قرأ رجل علی أمیر المؤمنین علیه السلام فانهم لا یکذبونک فقال أمیر المؤمنین علیه السلام بلی و اللّه لقد کذبوه أشد التکذیب و لکن نزلت بالتخفیف یکذبونک و لکن الظالمین بآیات اللّه یجحدون أی لا یأتون بحق یبطلون حقک.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه- سبحانه- فی آیه 33 من سوره الأنعام:

قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ.

و فی الروایات (یکذبونک) بالتخفیف.

و معنی الآیه: انه لیس ما یفعله المشرکون، تکذیب لک، بل جحود منهم لآیات اللّه.


ب- الأسناد:
1- روایه السیّاری (300) مرسله و فی سندها: حسن بن سیف مجهول حاله.

و روایته (301)- أیضا- مرسله و فی سندها: عبایه الأسدی، مجهول حاله.







1- أی فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه لسعد بن عبد اللّه الأشعری.
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2- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (313)، لا سند لها، و لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری، و قد مرّ بنا فی سوره الحمد، أنّ جمیعها روایات مجهوله عن مجهولین.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (302)، قول بلا سند، لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری.

4- روایه العیّاشی (299)، هی روایه السیّاری (301) بعینها.

5- روایه الکلینی (298)، فی سندها (أحمد بن محمد)، و هو السیّاری، و هی روایته (301) بعینها.

6- روایه الطبرسی (303)، لا سند لها، و لم نجد لما رواه عن مدرسه أهل البیت (ع) معینا غیر معین السیّاری.

إذا، فالجمیع لیست إلّا روایتان عن السیّاری الغالی المتهالک.

و قد ورد نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء، کالآتی بیانه:

1- فی تفسیر الدانی و الزمخشری و القرطبی (1):

(و قرئ (یکذبونک)، مخفّفا و مشدّدا؛ قیل: هما بمعنی واحد، کحزنته و أحزنته (2)؛ و اختار أبو عبیده قراءه التخفیف و هی قراءه علی- رضی اللّه عنه).

2- فی تفسیر السیوطی (3) قال: (مخفّفه عن الإمام علی، و ابن عباس و آخرین من التابعین.

ج- المتن:





1- القرطبی 6/ 416؛ و الدانی ص 102؛ و الزمخشری 2/ 14.

2- نظر فعل، و فعّل بفعل، و أفعل سهوا.

3- تفسیر السیوطی 3/ 10.
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أوّلا- جاء بعد هذه الآیه فی الآیات 33- 39:

وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا ... وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ ... وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ ....

و بناء علی ذلک، فالفعل (کذّبوا) بالتشدید و لیس بالتخفیف.

ثانیا- عدّیت أفعال مادّه کذب فی القرآن الکریم، بالتشدید فی 147 آیه، مثل قوله تعالی کَذَّبَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ الْمُرْسَلِینَ. الشعراء/ 176.

و أخیرا، إنّ التغییر مخلّ بوزن الآیه فی السوره.

و وردت مخففه و عربت بحرف الجر فی سته موارد مثل قوله:

انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ ... (الانعام/ 24).


نتیجه البحث:

نری أنّ القراءه مختلفه بمدرسه الخلفاء، من قبل من لم یکن یحسن العربیه، و نقلها الغلاه إلی کتب أتباع مدرسه أهل البیت، و إن لم یقبل منّا ذلک، فهی مشترکه بین المدرستین، و مجموعها روایتان، و لیس للشیخ النوری أن یعدها سبع روایات، و لا لإحسان ظهیر أن یعدّها من الألف حدیث شیعی علی حدّ زعمه.


ثانیا- روایات آیه 23:


اشاره

(ز) 304- علی بن إبراهیم عن الحسین بن محمد عن المعلی بن محمد عن علی بن أسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی و اللّه ربنا ما کنا مشرکین بولایه علی.

(ح) 305- السیاری عن محمد بن علی عن ابن اسباط عن ابن أبی حمزه عن أبی
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بصیر مثله.

قلت: روی الکلینی عن علی بن نوح بن العباس عن الحسن بن عبد الرحمن عن عاصم بن حمید عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال قوله عز و جل ربنا ما کنا مشرکین قال یعنون بولایه علی علیه السلام و علیه فقوله (ع) بولایه علی علیه السلام فی الخبرین تفسیر لا تنزیل و انما نقلناه تبعا للسیاری.


دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه- سبحانه- فی آیه 23 من سوره الأنعام:

ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ.

و أضافت الروایتان إلیها- بولایه علی-.


ب- السند حسب التسلسل الزمنی:
1- روایه السیاری (305) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف، غال، کذّاب و علی بن أبی حمزه ضعیف کذاب ملعون.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (304) قد مرّ بنا فی روایه (267)، انّ أمثال هذه الروایات مما أدرجت فی التفسیر، لأنّ القمّی (ت 307 ه)، لم یرو عن الحسین بن محمّد شیخ الکلینی، و فی سندها- أیضا- معلّی بن محمد، مضطرب الحدیث و المذهب، و علی بن أبی حمزه، ضعیف کذّاب متّهم، و هی روایه السیّاری (305) بعینها، روایه واحده عن الغلاه و الکذّابین.

و فی سند روایه الکلینی، الّذی أورده الشیخ النوری تبعا للسیّاری!!- أیضا- علی بن نوح بن العباس تصحیف و الصواب: علی بن العباس و هو ضعیف، رمی بالغلوّ، و الحسن بن عبد الرحمن، مجهول حاله.


ج- المتن:
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لو صحّ سند الروایتین، کان (بولایه علی)، تفسیرا و بیانا ل ما کُنَّا مُشْرِکِینَ، و لا وجه لاستدلال الشیخ النوری بهما، علی وقوع التحریف فی النص القرآنی و العیاذ باللّه، و الإضافه تخلّ بالوزن و النغم.


ثالثا- روایتا آیه 59:


اشاره

(ط) 306- الکلینی ره عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد بن عیسی عن محمد بن خالد و الحسین بن سعید جمیعا عن النضر بن سوید عن یحیی بن عمران عن عبد اللّه بن مسکان عن زید بن الولید الخثعمی عن أبی الربیع الشامی قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه عز و جل و ما تسقط من ورقه إلّا یعلمها و لا حبه فی ظلمات الارض و لا رطب و لا یابس إلّا فی کتاب مبین قال فقال الورقه السقط و الحبه الولد و ظلمات الارض الارحام و الرطب ما یحیی الناس به و الیابس ما یغیظ و کل ذلک فی امام مبین. قال المجلسی ره یحتمل أن یکون فی مصحفهم (ع) هکذا ثم استظهر کونه تفسیرا و أیده بما رواه الخاصه و العامه فی تفسیر قوله تعالی وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ ان النبی صلی اللّه علیه و آله أشار إلی أمیر المؤمنین علیه السلام بعد نزولها و قال هذا هو الامام المبین و فی التایید نظر.

(ی) 307- العیاشی عن الحسین بن خالد قال سألت أبا الحسن علیه السلام عن قول اللّه و ما تسقط من ورقه إلی أن قال قال قلت فی کتاب مبین قال فی امام مبین قال الفاضل المذکور و ظاهر خبر الحسین أیضا انه (ع) فسر الکتاب بالامام و ان احتمل أن یکون مراده (ع) ان الآیه نزلت هکذا انتهی و الانصاف انه لا ظهور لهما فی أحد المحتملین و ان کان سیاق الثانی فی بیان التفسیر فانهم (ع) کثیرا ما بینوا کیفیه النزول و تغییر اللفظ بأمثال هذه العباره کما تقدم و یأتی فتأمل.



دراسه الروایتین:

اشاره
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أ- [الآیه]
- قال اللّه- سبحانه- فی الآیه (59) من سوره الأنعام:

وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ.

و فی الروایتین تفسیر (فِی کِتابٍ مُبِینٍ) ب (الامام المبین)

ب- السند:
1- روایه (306)، عن الکلینی فی سندها محمد بن خالد، مختلف فیه. قال النجاشی: کان محمد ضعیفا فی الحدیث، و زید بن الولید الخثعمی، مجهول حاله.

2- روایه العیّاشی (307)، محذوفه السند.

ج- المتن:
حمل الروایتین علی التفسیر کما احتمله المجلسی لو صحّ السند، واضح، غیر أنّ الشیخ النوری ذکرها فی عداد الروایات التی استدل بها علی تحریف آیات کتاب اللّه العزیز الحکیم.


رابعا- روایتا آیه 115:


اشاره

(یا) 308- الکلینی (ره) عن علی بن إبراهیم عن أحمد بن محمد بن خالد البرقی عن أبیه عن محمد بن سنان عن محمد بن مروان قال تلا أبو عبد اللّه علیه السلام و تمت کلمه ربک الحسنی صدقا و عدلا لا مبدل لکلماته فقلت: جعلت فداک انما نقرأها و تمت کلمه ربک صدقا و عدلا فقال (ع): ان فیها الحسنی.

(یب) 309- السیاری عن رجل عن محمد بن مروان قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام و تمت کلمه ربک الحسنی صدقا و عدلا لا مبدل لکلماته فقلت إنا نقرأها بغیر
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الحسنی فقال یا بن مروان ان فیها الحسنی، قال فی (مرآه العقول) الخبر ضعیف و یدل علی انه کان فیها الحسنی فترکت، قلت: لا یضر ضعف سنده بعد تکرره و تایده بسائر الاخبار و خصوصا بعد ملاحظه کونه مما رواه الکلینی فی (الکافی) کما سنشیر الیه ان شاء اللّه.


دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه- سبحانه- فی الآیه (115)، من سوره الأنعام:

وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ.

و زیدت فی الروایتین- الحسنی- بعد کَلِمَهُ رَبِّکَ.


ب- السند:
1- روایه السیاری (309) فی نسختنا من القراءات: محمد بن سنان عن رجل عن محمد بن مروان، و محمد بن سنان ضعیف غال کذّاب، و من هو الرجل؟ و محمد بن مروان مشترک بین عدد من الرواه أکثرهم مجاهیل فینتج جهلا بحاله.

2- روایه الکلینی (308) هی روایه السیاری بعینها، فالروایتان روایه واحده عن غال و مجهولین.

و نسأل الشیخ النوری القائل: (لا یضرّ ضعف سنده بعد تکرّره و نؤیّده بسائر الأخبار، و خصوصا بعد ما رواه الکلینی فی الکافی).

کیف لا یضر ضعف سنده بوجود الغلاه الکذبه فیه؟

و متی تکرّرت هذه الروایه؟

و بم تأیّدت؟
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و کیف یقوّی روایه الغلاه الکذبه، وجودها فی الکافی؟! فهی روایه فی سندها الغلاه؟

ج- المتن:
الإضافه تغیّر وزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایات آیه 158:


اشاره

(یج) 310- علی بن إبراهیم عن أبیه عن صفوان عن ابن مسکان، عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی: یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها، قال (ع) نزلت أو اکتسبت فی ایمانها خیرا.

(ید) 311- السیاری عن الحسین بن سیف عن أخیه (1) عن أبیه عن معلی عثمان عن أبی عبد اللّه (ع) او اکتسبت فی ایمانها.

(یه) 312- سعد بن عبد اللّه الأشعری فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه انه قرأ الباقر أو الصادق علیهما السلام یوم یأتی بعض آیات ربک لا ینفع نفسا ایمانها لم تکن آمنت من قبل أو اکتسبت فی ایمانها خیرا.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه- سبحانه- فی الآیه (158)، من سوره الأنعام:

... یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً ....









1- فی الاصل (السیاری عن أخیه) ناقص.
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و بدّلت الروایات کَسَبَتْ ب (اکتسبت).

ب- السند:
1- روایه السیّاری (311) مرسله و فی سندها حسن بن سیف مجهول حاله.

2- روایه (310)، عن التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم مرّ بنا القول فی تفسیره.

3- روایه (312)، لا سند لها. و قد مرّ بنا فی سوره الحمد انّها من روایات مجهوله عن مجهولین.

ج- المتن:
جاء فیما رواه فی التفسیر عن علی بن إبراهیم (310)، أوّلا نصّ الآیه هو:

یَوْمَ یَأْتِی ... أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً، و جاء بعدها: (نزلت أو اکتسبت)، و یدلّ علی أنّه بیان ل (نزلت).

و تبدیل کَسَبَتْ ب (اکتسبت)، یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


سادسا- روایات آیه 159:


اشاره

(یز) 314- علی بن إبراهیم عن أبیه عن النضر بن سوید عن الحلبی عن معلی بن خنیس عن أبی عبد اللّه فی قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً قال فارق (1) القوم و اللّه دینهم.

(یح) 315- و عنه فی قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ









1- فی الاصل (فارقوا) تصحیف.
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فِی شَیْ ءٍ إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ قال قال فارقوا أمیر المؤمنین علیه السلام و صاروا أحزابا (1) و مرجع المستتر فی قال راجع الی الصادق علیه السلام کما لا یخفی علی من عرف عادته و طریقته.

(یط) 316- العیاشی عن الصادق علیه السلام قال کان علی علیه السلام یقرأها فارقوا دینهم قال فارق و اللّه القوم.

(ک) 317- الطبرسی قرأ حمزه و الکسائی فارقوا بالالف و هو المروی عن علی علیه السلام و الباقون فرقوا بالتشدید.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه- سبحانه- فی الآیه (159) من سوره الأنعام:

إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ ....

و فی الروایات: فارقوا- بدل- فَرَّقُوا.


ب- الأسناد:
1- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (314)، فی سندها معلّی بن خنیس مختلف فیه، قال النجاشی: ضعیف جدا لا یعوّل علیه، و قال ابن الغضائری: لا أری الاعتماد علی شی ء من حدیثه، و الغلاه یضیفون إلیه کثیرا.

2- و روایته (315)، إمّا أن تکون قول من جمع التفسیر، أو ما قاله الشیخ النوری من رجوع الضمیر المستتر فی (قال) إلی الصادق (ع)، فهی تتمّه من روایه (314)، عن معلّی بن خنیس المذکوره قبلها.

2- روایه العیّاشی (316)، محذوفه السند، لکن یدلّ متنها علی أنّها نفس







1- فی الاصل (أخرابا) تصحیف.
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روایه القمّی عن معلّی بن خنیس.

3- روایه الطبرسی (317) بلا سند، مرویّه فی کتب التفاسیر بمدرسه الخلفاء (1)، و ما روی فیها عن أمیر المؤمنین علی (ع)، فأمّا أن تکون منقوله عن مدرسه الخلفاء أو مشترکه بین المدرستین.

ج- المتن:
فی روایتی علی بن إبراهیم (314) و (315)، فارقوا، بیان و تفسیر ل فَرَّقُوا فی الآیه.

و قراءه (فارقوا)، تخلّ بوزن الآیه فی السوره. و لیس فی الروایات ما یدلّ علی التحریف، لیستدلّ بها الشیخ النوری، و لا تخصّ مدرسه أهل البیت لیعدّها إحسان ظهیر من الألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن، علی حدّ زعمه. فأمّا أن تکون منقوله من قراءات مدرسه الخلفاء، أو مشترکه بین المدرستین.


نتیجه البحوث فی روایات سوره الانعام:

عدّ الشیخ و الأستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف روایات سوره الأنعام عشرین روایه بینما هی عشر روایات أربع ممّا عدّاها بلا سند، و أربع عشره عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل، و روایتان مشترکتان.







1- الدانی و الطبری 8/ 77 و الزمخشری 2/ 64 و القرطبی 7/ 149 و السیوطی 3/ 63.
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دراسه روایات سوره الأعراف:


أولا- روایات آیه 47:


اشاره

(الف) 318- السیاری عن البرقی عن ابن سیف عن القاسم بن کذا- (1) عن الحسین بن أبی العلا عن أبی بصیر قال تلا أبو عبد اللّه علیه السلام و إذا قلبت أبصارهم تلقاء أصحاب النار قالوا عائذا بک ان تجعلنا مع القوم الظالمین.

(ب) 319- و عن محمد بن علی عن علی بن صالح عن الحسین بن أبی العلا مثله و فیه و إذا صرفت.

(ج) 320- الطبرسی و روی ان فی قراءه عبد اللّه بن مسعود و سالم و إذا قلبت أبصارهم تلقاء أصحاب النار قالوا عائذا بک أن تجعلنا مع القوم الظالمین و روی ذلک عن أبی عبد اللّه علیه السلام قلت و فی (الکشاف) ان أعمش قرأ و إذا قلبت.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (147) من سوره الأعراف:

وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ.









1- فی نسختنا من القراءات: قاسم بن عروه.
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و فی الروایتین: عائذا بک أن تجعلنا- بدل- رَبَّنا لا تَجْعَلْنا.

و: إذا قلبت- بدل- إِذا صُرِفَتْ.

ب- الأسناد:
1- روایه السیّاری (318)، فی سندها: البرقی (محمد بن خالد) مختلف فیه، قال النجاشی: (کان محمد ضعیفا فی حدیثه)، یروی عن الضعفاء و یعتمد المراسیل، عن ابن سیف، مجهول حاله، عن القاسم بن عروه-، مجهول حاله.

و فی روایته (319): محمد بن علی (أبو سمینه)، ضعیف غال کذّاب.

2- قراءه الطبرسی (320)، نقلها بلفظ (روی). و القراءه مذکوره بتفسیر مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
لو صحّت الروایتان و النقل، جاز لنا أن نعدّها من باب التفسیر و البیان.

و إنّ التغییر مخلّ بالوزن و النغم و المعنی.


ثانیا- روایات آیه 172:


اشاره

(د) 321- السیاری عن محمد بن اسماعیل و غیره عن ابن سنان عن منصور عن أبی السفاح عن جابر بن یعقوب عن ابن أبی عمیر عن أبی الربیع القزاز عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله عز و جل و إذ أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریاتهم و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم و محمد رسولی و علی أمیر المؤمنین کذا فی نسختی و لا تخلوا من سقم و فی السند اختلال ظاهر و الصواب و عن جابر بن یعقوب فان أبا السفاح من أصحاب الباقر علیه السلام.

(ه) 322- و عن البرقی عن بعض أصحابه مثله إلّا انه قال و علی وصیه تنزیل
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قال بلا.

(و) 323- فرات بن إبراهیم الکوفی فی تفسیره قال حدثنا علی بن عتاب معنعنا عن أبی جعفر علیه السلام قال لو ان الجهال من هذه الامه یعرفون متی سمی أمیر المؤمنین علیه السلام لم ینکروا ان اللّه تبارک و تعالی حین أخذ میثاق ذریه آدم و ذلک فیما أنزل اللّه علی محمد (ص) فی کتابه فنزل به جبرائیل کما قرأناه یا جابر أ لم تسمع اللّه؟ یقول: و إذ أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریتهم و اشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم قالوا بلی و ان محمدا رسولی و ان علیا أمیر المؤمنین فو اللّه لسماه أمیر المؤمنین فی الاظله حیث أخذ میثاق ذریه آدم.

(ز) 324- و عن أحمد بن محمد بن أحمد بن طلحه الخراسانی (1) معنعنا عن أبی جعفر علیه السلام قال قلت له یا بن رسول اللّه متی سمی أمیر المؤمنین فقال ان اللّه تبارک و تعالی حیث أخذ میثاق ذریه ولد آدم و ذلک فیما أنزل اللّه علی محمد صلی اللّه علیه و آله کما قرأناه و إذ أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریتهم و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم و ان محمدا عبدی و رسولی و ان علیا أمیر المؤمنین فسماه اللّه أمیر المؤمنین حیث أخذ میثاق ذریه بنی آدم.

(ح) 325- و عن جعفر بن محمد الفزاری معنعنا عن أبی جعفر علیه السلام قال لو ان الجهال من هذه الأمه یعلمون متی سمی علی أمیر المؤمنین لم ینکروا ولایته و طاعته قال فسألته متی سمی علی أمیر المؤمنین قال حیث أخذ اللّه میثاق ذریه آدم هکذا نزل به جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله و إذ أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریتهم و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم ان محمدا عبدی و رسولی و ان علیا أمیر المؤمنین قالوا بلی ثم قال أبو جعفر علیه السلام و اللّه لقد سماه باسم ما سمی به أحد قبله.ف.





1- فی النص (الخرسانی) تصحیف.
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(ط) 326- و عن جعفر بن محمد الاودی معنعنا عن جابر الجعفی قال قلت متی سمی علی علیه السلام أمیر المؤمنین قال قال لی أو ما تقرأ القرآن؟ قال قلت بلی قال فاقرأ قلت و ما أقرأ؟ قال اقرأ و إذ أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریتهم و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم فقال لی هبه و إلی ایش و محمد رسولی و علی أمیر المؤمنین فثم سماه یا جابر أمیر المؤمنین.

(ی) 327- العیاشی عن جابر قال قلت لأبی جعفر علیه السلام متی سمی أمیر المؤمنین قال و اللّه نزلت هذه الآیه علی محمد (ص) و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم و ان محمدا رسولی و ان علیا أمیر المؤمنین فسماه اللّه و اللّه أمیر المؤمنین.

(یا) 328- و عن جابر قال قال لی أبو جعفر علیه السلام یا جابر لو یعلم الجهال متی سمی أمیر المؤمنین علی علیه السلام لم ینکروا حقه قال قلت جعلت فداک متی سمی فقال لی قوله تعالی: و إذ أخذ ربک من بنی آدم إلی أ لست بربکم و ان محمدا رسولی و ان علیا أمیر المؤمنین قال ثم قال لی یا جابر هکذا و اللّه جاء بها محمد صلی اللّه علیه و آله.

(یب) 329- رضی الدین علی بن طاوس فی (کشف الیقین) عن الثقه الجلیل محمد بن العباس فی تفسیره عن علی بن العباس البجلی عن محمد بن مروان الغزال عن زید بن المعدل عن أبان بن عثمان عن خالد بن یزید عن أبی جعفر علیه السلام قال لو ان جهال هذه الأمه یعلمون متی سمی أمیر المؤمنین علیه السلام لم ینکروا ولایته و طاعته قلت متی سمی أمیر المؤمنین؟ قال حیث أخذ اللّه میثاق ذریه آدم کذا نزل به جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله و إذ أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریتهم و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم و ان محمدا رسولی و ان علیا أمیر المؤمنین قالوا بلی ثم قال أبو جعفر (ع) و اللّه لقد سماه اللّه باسم ما سمی به أحد قبله.

(یج) 330- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن علی بن إبراهیم عن یعقوب بن یزید عن ابن أبی عمیر عن أبی الربیع القزاز عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قلت
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له لم سمی أمیر المؤمنین، أمیر المؤمنین قال اللّه سماه و هکذا أنزل اللّه فی کتابه و إذ أخذ ربک من بنی آدم من ظهورهم ذریتهم و أشهدهم علی أنفسهم أ لست بربکم و ان محمدا رسولی و ان علیا أمیر المؤمنین.

(ید) 331- تاسع البحار عن مناقب ابن شهرآشوب عن أمالی ابن سهل باسناده إلی جابر مثله.

(یه) 332- و عن تفسیر محمد بن العباس عن أحمد بن هوذه الباهلی عن إبراهیم بن اسحاق النهاوندی عن عبد اللّه بن حماد الأنصاری عن عمرو بن شمر عن جابر قریبا منه.

(یو) 333- و عن دلائل محمد بن جریر الطبری الشیعی عن الحسین بن عبد اللّه البزاز عن أبی الحسن علی بن محمد بن أحمد بن لؤلؤ البزاز عن أحمد بن عبد اللّه بن زیاد عن عیسی بن اسحاق عن إبراهیم بن هراسه عن عمرو بن شمر عن جابر مثله.

(یز) 334- و عن السید فخار بن معد عن الخلیفه الناصر عن احمد بن احمد عن ابن نبهان عن ابن شاذان عن احمد بن زیاد مثله.

نقل کل ذلک السید رضی الدین بن طاوس فی (کشف الیقین) قال المولی محمد صالح فی شرح الحدیث المتقدم قوله عن أبی الربیع القزاز لم أجده بهذا الوصف فی کتب الرجال و بدونه مجهول و قوله قال اللّه تعالی سماه الخ السائل سأل عن سبب التسمیه و هو (ع) أجاب بها من باب تلقی المخاطب بغیر ما یترقیه للتنبیه بأن الأهم له أن یعرف التسمیه و یصدق بها و الجهل بسببها لا یضره قوله و ان محمدا رسولی الخ اشار (ع) الی أن هذا کان منزلا حذفه المحرفون المنافقون حسدا و عنادا انتهی و لا یخفی ان جهاله أبی الربیع غیر مضر بعد کون الراوی عنه ابن أبی عمیر الذی لا یروی بل لا یرسل إلّا عن ثقه مع کون الخبر فی المقام مؤیدا بما یزید عن حد الاستفاضه و یحتمل غیر بعید أن تکون الاصل متی سمی و یکون الموجود من
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تصحیف النساخ بقرینه الأخبار المذکوره أو یکون الغرض السؤال عن وجه التسمیه عند الناس بذلک فأبان عنه (ع) ان ذلک للتعبد و التعبیر عنه (ع) بما عبر اللّه به عنه (ع) و لیس ذلک من تلقاء أنفسهم و هذا هو الظاهر فتأمل.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (172) من سوره الأعراف:

... وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ ....

و أضافت الروایات بعدها: و محمد رسولی و علی أمیر المؤمنین، مع اختلاف فی لفظ الزیاده.


ب- السند:
1- فی روایه السیّاری المتهالک (321): محمد بن سنان، ضعیف کذّاب غال.

و فی روایته (322): عن بعض أصحابنا، و من هو بعض أصحابه؟

2- روایات (323) و (324) و (325) و (326): عن فرات بن إبراهیم، مرّ بنا فی بحث روایات لا أصل لها: أنّ فرات بن إبراهیم، مجهول لم یعرف من هو.

3- روایتا (327) و (328): العیّاشی کسائر روایات تفسیره، محذوفه الأسناد.

4- روایه (329): ابن طاوس، عن تفسیر محمد بن ماهیار، و کذلک روایه (332): تاسع البحار، عن تفسیر ابن ماهیار.

و محمد بن العباس الماهیار، المعروف بابن الحجّام (ت حدود 330 ه)، له کتاب ما نزل من القرآن فی أهل البیت (ع)، و هذا التفسیر لم یره أحد من المتأخّرین.
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قال ابن طاوس: و قد روی أحادیثه من رجال العامّه، لتکون أبلغ فی الحجّه.

و ینقل عنه السید شرف الدین الأسترابادی تلمیذ المحقق الکرکی (ت 940 ه)، فی کتابه تأویل الآیات الظاهره.

و لکن الشیخ النوری ینقل عن ابن ماهیار، بواسطه الشیخ شرف الدین النجفی، فی کتابه تأویل الآیات الباهره، و ینسبها إلی السید شرف الدین الأسترابادی.

و فی روایه (330): الکافی، لعل ابن أبی عمیر- هذا- الذی روی عن أبی الربیع القزّاز المجهول، غیر ابن أبی عمیر الثقه، و هذا رجل آخر مات فی زمن الامام الکاظم (ع) و لم یوثّق.

ثمّ إنّ روایات فرات الأربعه 323، 324، 325، 326، معنعنا عن أبی جعفر، هی بواسطه جابر الجعفی، و کذلک روایتا العیّاشی (327) و (328)، و روایات (330): الکافی، عن جابر عن الإمام الصادق (ع)، و کذلک روایات البحار (331): عن مناقب ابن شهرآشوب، و (332): عن تفسیر ابن ماهیار، و (333): دلائل الإمامه، و (334): عن فخار بن معد، جمیعا عن جابر عن الإمام الصادق (ع)، فهذه اثنتا عشره روایه عن راو واحد.

و بناء علی ذلک، فهی روایه واحده، عدّها الشیخ النوری و ظهیر أربع عشر روایه.

ج- المتن:
أضافت الروایات ما یأتی علی النص القرآنی: و محمد رسولی، و إنّ محمدا رسولی، و إنّ محمدا عبدی و رسولی، و علی أمیر المؤمنین، و علی وصیّه، و إنّ علیا وصیّه، و لم یتفضّل الشیخ النوری، و یخبرنا أیّا من هذه التعابیر یراها نصّا
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قرآنیا حذفت من القرآن.

أما کان ینبغی له أن یری فی اختلاف الروایات تضعیفا لها. و أ لم یدرک الشیخ النوری أنّ هذه التعابیر لیست نصّا قرآنیا و ان القرآن لا یضاهیه کلام فی بلاغته.


ثالثا- روایه آیه 32:


اشاره

(یح) 335- السیاری عن ابن محبوب عن حماد بن عیسی عن حمید بن جابر العبدی عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال تلا من حرم زینه اللّه التی أخرج لعباده و الطیبات من الرزق الحلال قل هی للذین آمنوا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (32) من سوره الأعراف:

قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ ....

و أضافت الروایه بعدها الحلال.


ب- السند:
تفرّد بها السیاری المتهالک.


ج- المتن:
لو صحّت الروایه لقلنا- الحلال- تفسیر و بیان. و الإضافه مغیّره للوزن القرآنی.


رابعا- روایه آیه 171:


اشاره

(یط) 336- أبو جعفر محمد بن علی الطوسی فی کتاب (ثاقب المناقب) عن
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محمد بن قتیبه عن مؤدب کان لأبی جعفر علیه السلام قال انه کان بین یدی یوما یقرأ فی اللوح إذ رمی باللوح من یده و قام فزعا و هو یقول إنا للّه و إنا إلیه راجعون قضی و اللّه، مات أبی فقلت من أین علمت هذا؟ فقال دخلنی من جلال عظمته شی ء لا أعهده فقلت و قد مضی قال دع عنک هذا ائذن لی أن أدخل البیت و أخرج الیک و استعرضنی القرآن سافسر لک و تحفظ و دخل البیت و قمت و دخلت فی طلبه اشفاقا منی علیه فسألت عنه فقیل دخل هذا البیت ورد الباب دونه و قال لا تأذنوا لاحد علیّ حتی أخرج علیکم فخرج علیّ متغیرا و هو یقول إنا للّه و إنا إلیه راجعون مضی و اللّه أبی فقلت جعلت فداک قد مضی قال نعم و تولیت غسله و تکفینه و ما کان ذلک یلی منه غیری ثم قال لی دع عنک استعرضنی القرآن أفسر لک تحفظه فقلت الأعراف فاستعاذ باللّه من الشیطان الرجیم ثم قرأ بسم اللّه الرحمن الرحیم و إذ نتقنا الجبل فوقهم کانه ظله و ظنوا انه واقع بهم فقلت المص فقال هذا أول السوره و هذا ناسخ و هذا منسوخ و هذا محکم و هذا متشابه و هذا عام و هذا خاص و هذا ما غلط به الکتاب و هذا ما اشتبه علی الناس.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (171) من سوره الأعراف:

وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ کَأَنَّهُ ظُلَّهٌ وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ.


ب- السند:
الروایه مرسله و فی سندها: محمد بن قتیبه، و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال، و من هو المؤدّب للإمام الجواد، مجهول عن مجهول!! قال الشیخ آغا بزرگ الطهرانی، فی الذریعه (5/ 5):
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(ثاقب المناقب لأبی جعفر محمد بن علی الطوسی المشهدی، المعروف بابن حمزه، کان إلی 580 ه ... و إنّه لم ینقل شی ء منه فی الوافی و الوسائل و البحار.).

ج- المتن:
و هذا ناسخ، و هذا منسوخ ... إلی آخره:

ما هو الناسخ، و ما هو المنسوخ، و المحکم و المتشابه، و العام و الخاص، و ما هو الذی غلط به الکتاب، و اشتبه علی الناس!!؟


نتیجه البحوث فی روایات سوره الاعراف:

عدّ الشیخ و الأستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الأعراف تسع عشره روایه، بینا وجدناها أربعا؛ ثلاث مما عدّا، کانت بلا سند و اثنتان لم تکن بروایه، و أربع عشره عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره الأنفال 


أولا- روایات آیه 1:


اشاره

(الف) 337- السیاری عن النضر عن الحلبی (1) عن شعیب عن الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام قال سألته عن قول اللّه عز و جل یسألونک عن الأنفال فقال (ع) قل یسألونک الأنفال.

(ب) 338- و عن علی بن الحکم عن أبان بن عثمان عن عمر (2) الواسطی عن أبی عبد اللّه الواسطی (3) عن أبی عبد اللّه علیه السلام یسألونک عن الأنفال قال (ع) إنما هی یسألونک الأنفال.

(ج) 339- و عن خلف عن أبی المعز عن أبی بصیر قال قلت لأبی جعفر علیه السلام یسألونک عن الأنفال قال (ع) إنما هی یسألونک الأنفال قالوا یا رسول اللّه أعطنا من الأنفال فانها لک خاصه فأنزل اللّه عز و جل یسألونک الأنفال قل الأنفال للّه و رسوله.

(د) 340- النعمانی فی تفسیره بسنده المتقدم عن أمیر المؤمنین علیه السلام








1- فی الأصل: (الچلبی) تصحیف.

2- فی الأصل (عمه) تصحیف.

3- لیس فی نسختنا من القراءات (عن أبی عبد اللّه الواسطی).
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فی کلام له (ع) فی کیفیه تقسیم الخمس- إلی أن قال- ثم ان للقائم بأمور المسلمین بعد ذلک الأنفال التی کانت لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال اللّه تعالی یسألونک الأنفال فحرفوها و قالوا یسألونک عن الانفال و إنما سألوا الأنفال لیأخذوها لأنفسهم فاجابهم اللّه تعالی بما تقدم ذکره و الدلیل علی ذلک قوله تعالی فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی الزموا طاعه اللّه فی أن لا تطلبوا ما لا تستحقونه. الخبر.

(ه) 341- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن) عن مشایخه ان الصادق علیه السلام قرأ یسألونک الأنفال و الطبرسی ره قرأ ابن مسعود و سعد أبی وقاص و علی بن الحسین و أبو جعفر محمد بن علی الباقر علیهم السلام و زید بن علی و جعفر بن محمد الصادق علیهما السلام و طلحه بن مصرف (1) یسألونک الأنفال و قال فی موضع آخر قد صح ان قراءه أهل البیت (ع) یسألونک الأنفال.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1) من سوره الأنفال:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ ...

و فی الروایات: یسألونک الانفال بحذف حرف الجر (عن).


ب- الأسناد:
1- روایات (337 و 338 و 339) عن السیاری فی سندها:

أ- النضر- مجهول حاله- و شعیب: اسم کثیر من الرواه ینتج جهلا بحاله.

ب- عمر الواسطی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.







1- طلحه بن مصرف بن عمرو بن کعب الهمدانی ابو محمد و یقال أبو عبد اللّه الکوفی کان عثمانیا و کان من أهل الکوفه، مات سنه اثنتی عشر و مائه.
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ج- خلف- هذا- مجهول حاله و أبو المعز مشترک بین الثقه و المجهول.

2- روایتا (340 و 341) من روایات مجهوله عن مجهولین کما مرّ البحث عنها فی سوره الحمد.

و نری مصدرهما روایات السیاری الآنفه و السیاری أیضا أخذها من روایات القراءات بمدرسه الخلفاء. فقد روی الطبری و الزمخشری و السیوطی ان فی قراءه ابن مسعود: و یسألونک الأنفال.

ج- المتن:
جاء فی مسند أحمد ما موجزه:

قال عباده بن الصامت عن الانفال: فینا معشر أصحاب بدر نزلت حین اختلفنا فی النفل و ساءت فیه أخلاقنا فنزعه اللّه تبارک و تعالی من أیدینا فجعله الی رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم فقسّمه رسول اللّه صلی اللّه علیه و سلم فینا علی السواء (1).

و فی سنن أبی داود عن ابن عباس ما موجزه:

عن ابن عباس قال قال رسول اللّه (ص) یوم بدر: من فعل کذا و کذا فله من النّفل کذا و کذا. قال فتقدم الفتیان و لزم المشیخه الرّایات فلم یبرحوها فلما فتح اللّه علیهم قال المشیخه کنّا ردءا لکم لو انهزمتم لفئتم إلینا فلا تذهبوا بالمغنم و نبقی فأبی الفتیان و قالوا جعله رسول اللّه (ص) لنا فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ (2).






1- مسند أحمد 5/ 322؛ و أخرجه الطبری فی تفسیره (9/ 116)؛ و الحاکم فی المستدرک، کتاب التفسیر (2/ 326) و البیهقی فی سننه (6/ 292)؛ و السیوطی فی الدر المنثور 3/ 159.

2- سنن أبی داود، کتاب الجهاد، الحدیث 2360؛ و مستدرک الحاکم، کتاب قسم الفی ء 2/ 131- 132.
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و فی الحدیث السابع و التاسع من أبواب الانفال من کتاب الوسائل ما موجزه:

سئل الامام الصادق (ع) عن الأنفال فقال کل قریه یهلک أهلها و یجلون عنها فهی فی ء للّه و للرسول (ص) (1).

یظهر من الحدیثین ان الآیه الکریمه فی صدد تعیین معنی الانفال و من یستحقها.

و بناء علی ذلک فلا بد أن تکون الآیه یسألونک عن الانفال من دون حرف الجرّ (عن) یخل بوزن الآیه فی السوره.

و نری السیاری الغالی نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و رکّب علیها سندا و افتری بها علی الامامین الباقر و الصادق علیهما السلام ثم انتشرت و اسندت إلی غیرهما من أئمه أهل البیت.


ثانیا- روایتا آیه 25:


اشاره

(ز) 342- السیاری عن محمد بن سنان عن عبد الرحیم القصیر و البرقی عن محمد بن کذا- عن أبی بصیر عن ثعلبه عن عبد الرحیم عن أبی جعفر علیه السلام فی قول اللّه عز و جل و اتقوا فتنه لتصیبن الذین ظلموا منکم خاصه.

(ح) 343- الطبرسی ره قرأ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام و زید بن ثابت و أبو جعفر الباقر (ع) و الربیع ابن أنس و أبو العالیه لتصیبن.



دراسه الروایتین:

اشاره







1- وسائل الشیعه للشیخ محمد بن الحسن الحرّ العاملی (ت: 1104 ه) ط. بیروت 1391 ه 3676؛ و أخرجه الطبری و السیوطی بتفسیر الآیه.
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (25) من سوره الانفال:

وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ.

و فی الروایتین- لتصیبن بدل- لا تُصِیبَنَ.

ب- السند:
1- روایه السیاری (342) عن محمد بن سنان الغالی الکذّاب عن عبد الرحیم القصیر لم یوثق و البرقی (محمد بن خالد) مختلف فیه، قال النجاشی: کان محمد ضعیفا فی حدیثه و محمد بن کذا- مجهول شخصه و حاله و فی نسختنا من القراءات: محمد عن أبی بصیر و هو- أیضا- مجهول حاله و شخصه.

2- و روایه الطبرسی (343) لا سند لها. و فی تفسیر الزمخشری: قراءه ابن مسعود (لتصیبن). و فی تفسیر القرطبی: و قرأ علی و زید بن ثابت و أبیّ و ابن مسعود (لتصیبن) (1).

و بناء علی ذلک فانا نری أن السیاری نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الباقر (ع) و منه أخذ الطبرسی ما أسنده إلی الامام الباقر (ع) و استند الی ما رووه من قراءه فی ما أسنده الی غیره و القراءه منتقله، و لیس للشیخ و ظهیر أن یعداها من روایات مدرسه أهل البیت.

ج- المتن:
فی الآیه السابقه (24) الخطاب عام لقوله تعالی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ...

و الآیه (25) بعدها وَ اتَّقُوا فِتْنَهً ... و لا یخص الذین ظلموا لیصح (لتصیبن) و الاخلال بوزن الآیه فی السوره مع هذا التغییر واضح.








1- الزمخشری 2/ 153؛ و القرطبی 7/ 393.
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ثالثا- روایتا آیه 27:


اشاره

(ط) 344- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی: (یا أیها الذین آمنوا لا تخونوا اللّه و رسوله و تخونوا أماناتکم و أنتم تعلمون) نزلت فی أبی لبابه بن عبد اللّه المنذر فلفظ الآیه عام و معناه خاص و هذه الآیه نزلت فی غزوه بنی قریظه فی سنه خمس من الهجره و قد کتبت فی هذه مع أخبار بدر و کانت بدر علی رأس سته عشر شهرا من مقدم رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله المدینه و نزلت مع الآیه التی فی سوره التوبه وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ الآیه نزلت فی أبی لبابه فهذا دلیل (1) علی ان التألیف علی خلاف ما أنزله اللّه علی نبیهم (صلعم).

(ی) 345- السیاری عن بکار عن أبیه عن حسان عن أبی جعفر علیه السلام هکذا نزلت هذه الآیه یا أیها الذین آمنوا لا تخونوا اللّه و الرسول و تخونوا أماناتکم فی آل محمد و أنتم تعلمون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (27) من سوره الانفال:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ.

و فی روایه علی بن إبراهیم: ان الآیه نزلت فی سوره التوبه و غیر محلها الی سوره الأنفال و فی روایه السیاری بزیاده- فی آل محمد- بعد أماناتکم.


ب- السند:







1- فی الاصل (الدلیل) تصحیف.
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1- روایه السیاری المتهالک (345) فی سندها: بکّار و أبوه مجهول حالهما.

و کذلک حسّان.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (344) قول تفسیری و لیس بروایه.

قال الطبرسی فی مجمع البیان: قال الکلبی و الزهری نزلت فی أبی لبابه.

ج- المتن:
فی البرهان للزرکشی: (النوع التاسع، معرفه المکی و المدنی فصل من أشرف علوم القرآن علم نزوله ... ما نزل بمکه و حکمه مدنی، و ما نزل بالمدینه و حکمه مکّی ... ثم الآیات المدنیّات فی السور المکیه و الآیات المکیّه فی السور المدنیّه و قال:

الآیات المدنیات فی السّور المکیّه: منها سوره الانعام، و هی کلها مکیه خلا ست آیات؛ و استقرّت بذلک الروایات.

وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ نزلت هذه فی مالک بن الصّیف، إلی آخر الآیه، و الثانیه و الثالثه.

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح، أخی عثمان من الرضاعه، حین قال: سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ، و ذلک أنه کان یکتب لرسول اللّه (ص) و ...

و قال: الآیات المکیه فی السور المدنیه:

منها قوله تعالی فی الانفال وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ ... الآیه یعنی أهل مکه حتی یخرجک من بین أظهرهم .. استقرت به الروایه.

سوره التوبه مدنیه، غیر آیتین: لَقَدْ جاءَکُمْ ... الخ السوره.

سوره الرعد مدنیه، غیر قوله: وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ
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و ... (1).

و بناء علی ذلک، فان ترتیب الآیات فی السور لا یستند إلی کون الآیات فی السوره جمیعها مدنیه أو مکیه و انّما رتبت بوحی من اللّه کما مرّ بنا حسب ما یقتضیه المعنی.

و أما اضافه السیاری (فی آل محمد) فهو خلاف شأن نزول الآیه المشهور لدی جمیع المفسرین فی إخبار أبی لبابه یهود بنی قریظه أنهم لو استسلموا یقتلهم رسول اللّه و بذلک خان اللّه و خان رسول اللّه ثم تاب و تاب اللّه علیه و ان هذه الاضافه یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث فی روایات سوره الانفال:

عدّ الشیخ و الأستاذ، الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الانفال تسع روایات بینما هی خمس روایات: روایتان ممّا عدّاها بلا سند و سبع منها روایات الغلاه و الضعفاء و المجاهیل.






1- البرهان للزرکشی 1/ 192.
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دراسه روایات سوره التوبه


أولا- روایات آیه 40:


اشاره

(الف) 346- العیاشی عن عبد اللّه بن محمد الحجال قال کنت عند أبی الحسن الثانی و معی الحسن بن الجهم فقال له الحسن انهم یحتجون علینا بقول اللّه تبارک و تعالی ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ قال و ما لهم فی ذلک فو اللّه لقد قال اللّه فأنزل اللّه سکینته علی رسوله و ما ذکره فیها بخیر قال قلت له جعلت له فداک و هکذا تقرءونها قال هکذا قراءتها.

(ب) 347- و عن الحلبی (1) عن زراره قال أبو جعفر (ع) فأنزل اللّه سکینته علی رسوله أ لا تری أن السکینه انما نزلت علی رسوله.

(ج) 348- الکلینی عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد عن ابن فضال عن الرضا علیه السلام (فأنزل اللّه سکینته علی رسوله و أیده بجنود لم تروها) قلت هکذا نقرأ و هکذا تنزیلها.

(د) 349- السیاری عن حماد عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قال أبو جعفر علیه السلام فأنزل اللّه سکینته علی رسوله فقلت له علیه فقال علی رسوله أ لا تری أن السکینه نزلت علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.








1- فی الاصل (الچلبی) تصحیف.
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(ه) 350- و عن حماد عن حریز عمن أخبره عن أبی جعفر علیه السلام أنه قرأ فأنزل اللّه سکینته علی رسوله و أیده بروح القدس منه قلت لیس هکذا نقرأها قال:

لا هکذا فاقرأها لأن تنزیلها هکذا.

(ز) 351- السیاری عن البرقی عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن اسحاق عمار عن أبی عبد اللّه انه قال ویلک من کتاب اللّه.

(ح) 352- عن مثالب بن شهرآشوب عنهم علیهم السلام ان الآیه المذکوره هکذا ویلک لا تحزن.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (40) من سوره البراءه:

إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ و فی الروایات:

أ- علی رسوله- بدل- عَلَیْهِ.

ب- ویلک- قبل- لا تَحْزَنْ.

ج- بروح القدس منه- بعد- وَ أَیَّدَهُ.


ب- الاسناد:
1- روایتا السیاری (349 و 350) مرسلتان و فی سند الثانیه، عمن أخبره! و من هو؟

و روایته (351) فی سندها: محمد بن سلیمان، ضعیف غال و أبوه شرّ منه.
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2- روایتا العیاشی (346 و 347) محذوفتا السند.

3- روایه الکلینی (348) فی سندها: أحمد بن محمد و نراه السیاری لروایه محمد بن یحیی عنه.

4- روایه (352) لا سند لها.

ج- المتن:
لیت الشیخ النوری أخبرنا کیف کان النصّ القرآنی و حرّفه المحرّفون علی حدّ زعمه لنناقشه فیما یراه و نقول انّه یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایات آیه 117:


اشاره

(ط) 353- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی لقد تاب اللّه بالنبی علی المهاجرین و الانصار الذین اتبعوه فی ساعه العسره قال الصادق علیه السلام هکذا نزلت.

(ی) 354- الشیخ الطبرسی فی (الاحتجاج) فی حدیث طویل و فیه ان الصادق علیه السلام قرأ لقد تاب اللّه بالنبی علی المهاجرین.

(یا) 355- و فیه عن أبان بن تغلب قلت له یا بن رسول اللّه العامه لا تقرأ کما عندک قال: و کیف تقرأ یا أبان؟ قال قلت: انها تقرأ لقد تاب اللّه علی النبی و المهاجرین و الانصار فقال ویلهم و أی ذنب کان لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله حتی تاب اللّه منه انما تاب اللّه به علی امته.

(یب) 356- الطبرسی و روی عن الرضا علی بن موسی الرضا علیهما السلام انه قرأ لقد تاب اللّه بالنبی علی المهاجرین.

(یج) 357- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور روی عن أبی الحسن الرضا علیه السلام انه قال لرجل کیف تقرأ لقد تاب اللّه علی النبی و المهاجرین و الانصار قال فقال نقرؤها هکذا قال لیس هکذا قال اللّه انما قال لقد تاب اللّه بالنبی علی المهاجرین
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و الانصار.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (117) من سوره البراءه:

لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ فِی ساعَهِ الْعُسْرَهِ مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ و فی الروایات: لقد تاب اللّه بالنبی علی المهاجرین.


ب- الاسناد:
1- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (353) لا سند لها و لعلّها قول من جمع التفسیر من بعده.

2 و 3- روایتا الطبرسی فی الاحتجاج (354) و (355) مرّ بنا فی (روایات لا أصل لها) ان روایاته أقوال بلا سند.

4- الروایه الطبرسی (356) فی تفسیره بلا سند.

5- الروایه المنسوبه الی سعد بن عبد اللّه (357) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی بحث سوره الحمد.


ج- المتن:
لو صحت الروایات فهی تفسیر و بیان کما نعرف ذلک من قوله: (هکذا نزلت).
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ثالثا- روایه آیه 105:


اشاره

(ید) 358- الکلینی عن احمد بن مهران عن عبد العظیم عن الحسین بن میاح عمن أخبره قال قرأ رجل عند أبی عبد اللّه علیه السلام قل اعملوا فسیری اللّه عملکم و رسوله و المؤمنون فقال لیس هکذا هی انما هی و المأمونون و نحن المأمونون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (105) من سوره البراءه:

وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ و فی الروایه: المأمونون- بدل- الْمُؤْمِنُونَ.


ب- السند:
فی سنده: أحمد بن مهران ضعیف، و حسین بن میاح ضعیف غال، و عمن أخبره، من هو؟


ج- المتن:
کلمه- المأمونون- نشاز و لم یرد هذا اللفظ فی تعابیر القرآن الکریم و التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


رابعا- روایات آیه 73:


اشاره

(یه) 359- علی بن إبراهیم قال نزلت (1) یا أیها النبی جاهد الکفار بالمنافقین لان النبی صلی اللّه علیه و آله لم یجاهد المنافقین بالسیف.










1- فی التفسیر: (قال انما نزلت).
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(یو) 360- الطبرسی و روی فی قراءه أهل البیت علیهم السلام جاهد الکفار بالمنافقین قالوا علیهم السلام لان النبی صلعم لم یکن یقاتل المنافقین و انما کان یتألفهم لان المنافقین لا یظهرون الکفر و علم اللّه تعالی بکفرهم لا یبیح قتلهم إذا کانوا یظهرون الایمان.

(یز) 361- محمد بن الحسن الشیبانی فی (نهج البیان) و فی قراءه أهل البیت علیهم السلام جاهد الکفار بالمنافقین یعنی من قتل من الفریقین کان فتحا (1).


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (73) من سوره البراءه:

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ و فی الروایه: جاهد الکفار- ب- المنافقین.


ب- الاسناد:
1- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (359): قول بلا سند.

2- روایتا الطبرسی و الشیبانی (360 و 361) روایه قراءه بلا سند أوردها الطبرسی بلفظ (روی).


ج- المتن:
یبدو ان الذی اختلق الروایه افتری بها علی أهل البیت (ع) و دسّها فی کتب أتباعهم لم یکن ممّن قرأ القرآن و إلّا لما خفی علیه قوله تعالی:

أ- وَ الَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا (العنکبوت/ 69).







1- فی الاصل (فتح) تصحیف.
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ب- وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً وَ إِنْ جاهَداکَ لِتُشْرِکَ بِی ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ فَلا تُطِعْهُما ... (العنکبوت/ 8).

إلی ثمانیه آیات أخری استعمل فیها جاهد بمعنی بذل الجهد فی الامر.

و کیف یتیسر قتال المشرکین بالمنافقین؟! و التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایه آیه 106:


اشاره

(یح) 362- السیاری عن صفوان عن الازرق عن اسماعیل عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ و آخرون یرجون لأمر اللّه أما أن یعذبهم و أما أن یتوب علیهم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (106) من سوره براءه:

وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و فی الروایه: یرجون- بدل- مرجون و اضافه (أن) فی موضعین منها.


ب- السند:
تفرّد بها السیاری المتهالک.


ج- المتن:
أضف إلی ذلک ان هذا التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.
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سادسا- روایتا آیه 110:


اشاره

(یط) 363- السیاری عن البرقی عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن اسحاق عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل لا یزال بنیانهم الذی بنوا ریبه فی قلوبهم الی أن تقطع قلوبهم.

(ک) 364- الطبرسی فی قوله تعالی لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ قال قرأ یعقوب و سهل الی أن علی حرف الجر و هو قراءه الحسن و قتاده و الجحدری و جماعه و رواه البرقی عن أبی عبد اللّه علیه السلام و نقل عن جوامعه ان الصادق علیه السلام قرأ هکذا.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (110) من سوره البراءه:

لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ و فی الروایه: الی- بدل- إلّا.


ب- السند:
1- روایه السیاری (363) فی سندها: محمد بن سلیمان عن أبیه و کل منهما ضعیف غال کذاب.

2- روایه الطبرسی (364) بلا سند أخذها من السیاری و هما روایه واحده عن الغلاه و الکذابین و فی تفسیر الطبری و الزمخشری و القرطبی (الی أن تقطع) (1).








1- الطبری 11/ 26؛ و الزمخشری 2/ 216؛ و القرطبی 8/ 266.
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و بناء علی ذلک فان السیاری نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق (ع) و القراءه منتقله و لیس للشیخ و ظهیر أن یستندا الیه علی مرادهما!!

ج- المتن:
الی أن تقطّع یخل بالوزن و المعنی.


سابعا- روایات آیه 112:


اشاره

(کا) 365- الکلینی عن محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد عن علی بن الحکم عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال تلوت التائبون العابدون فقال لا اقرأ التائبین العابدین إلی آخرها فسأل عن العله فی ذلک فقال (ع) اشتری من المؤمنین التائبین العابدین.

(کب) 366- السیاری عن أبی طالب عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام مثله.

(کج) 367- العیاشی عن أبی بصیر قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه عز و جل ان اللّه اشتری من المؤمنین أنفسهم و أموالهم بان لهم الجنه یقاتلون فی سبیل اللّه فیقتلون و یقتلون الی آخر الآیه فقال (ع) ذلک فی المیثاق ثم قرأت التائبون العابدون فقال أبو جعفر علیه السلام لا تقرأ هکذا و لکن اقرأ التائبین العابدین إلی آخر الآیه ثم قال إذا رأیت هؤلاء فعند ذلک هؤلاء الذین اشتری منهم أنفسهم و أموالهم یعنی الرجعه. الخبر.

(کد) 368- سعد بن عبد اللّه القمی فی بصائره کما نقله عنه الشیخ حسن سلیمان الحلی عن الحسین بن أبی الخطاب عن وهب بن حفص عن أبی بصیر قال سألت أبا جعفر علیه السلام الخ.
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(که) 369- الطبرسی قرأ أبیّ و عبد اللّه بن مسعود و الأعمش التائبین العابدین بالیاء إلی آخرها و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام ثم قال أما الرفع فی قوله التائبون العابدون فعلی القطع و الاستیناف أی هم التائبون و یکون علی المدح و قیل انه رفع علی البدل علی الابتداء و خبره محذوف بعد قوله و الحافظون لحدود اللّه أی لهم الجنه عن الزجاج و قیل انه رفع علی البدل عن الضمیر فی یقاتلون أی یقاتلون التائبون و أما التائبین العابدین فیحتمل أن یکون جرا و أن یکون نصبا أما الجر فعلی أن یکون وصفا للمؤمنین أی من المؤمنین التائبین و أما النصب فعلی اضمار فعل بمعنی المدح فکأنّه قال أعنی أو أمدح التائبین انتهی و ظاهر الاخبار انها أوصاف لقوله المؤمنین و صاحب البیت أدری بالذی فیه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (112) من سوره البراءه:

التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ و فی الروایات: التائبین العابدین ... بالنصب.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (366) فی سندها: علی بن أبی حمزه ضعیف کذاب متهم.

2- روایه العیاشی (367) محذوفه السند عن أبی بصیر و هی روایه السیاری (366) بعینها.

3- روایه الکلینی (365) عن احمد بن محمد و هو السیاری المتهالک و هی
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روایته (366) بعینها. إذا فالثلاثه روایه واحده عن السیاری و قدم الشیخ النوری روایه الکلینی تقویه للروایه.

4- روایه (368) عن بصائر الدرجات المنسوب إلی سعد بن عبد اللّه غیر ان الکتاب اختصره الشیخ الحسن بن سلیمان الحلّی الذی کان حیا إلی 757 ه قال فی الذریعه: (و قد ینقل فی المختصر المذکور أحادیث أخری من غیر کتاب البصائر ... کما ینقل عن کتاب القراءه للسیّاری ... و لا یصح نسبه هذا الکتاب الی سعد بن عبد اللّه) (1).

5- و روایه الطبرسی (369) بلا سند و هی- أیضا- قد أخذت من معین السیاری فالجمیع لیست الّا روایه واحده عن غال و کذّاب و مجهول.

و فی اعراب القرآن للنحاس و تفسیر القرطبی: و فی قراءه عبد اللّه مسعود (التائبین العابدین) (2).

و فی تفسیر الزمخشری: (قراءه عبد اللّه و أبیّ التائبین) (3).

و بناء علی ذلک فانا نری السیاری قد نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و رکّب علیها سندا و افتری بها علی الامام الباقر (ع) و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
ان الفصل الکثیر بین (إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ) فی صدر الآیه الاولی و (التَّائِبُونَ) فی الآیه الثانیه یقتضی أن یأتی مستأنفا بالاضافه الی ما فی






1- الذریعه 20/ 182.

2- النحاس 2/ 238؛ و القرطبی 8/ 271.

3- تفسیر الزمخشری 2/ 216.
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الاستئناف من المدح للمؤمنین و کیف یعتبر الشیخ النوری التائبون بالرفع بدل التائبین بالجرّ علی حدّ زعمه من أدله تحریف کتاب ربّ الأرباب!؟


ثامنا- روایات آیه 118:


اشاره

(کو) 370- العیاشی عن فیض بن المختار (1) قال قال لی أبو عبد اللّه علیه السلام کیف تقرأ هذه الآیه فی التوبه؟ و علی الثلاثه الذین خلفوا قال قلت خلفوا قالوا لو خلفوا لکانوا فی حال طاعه و زاد الحسین بن المختار عنه (ع) لو کانوا خلفوا ما کان علیهم من سبیل و لکنهم خالفوا عثمان و صاحباه أما و اللّه ما سمعوا صوت حافر و لا قعقعه سلاح الا قالوا أتینا فسلط اللّه علیهم الخوف حتی أصبحوا.

(کز) 371- علی بن إبراهیم قال قال العالم علیه السلام انما نزل و علی الثلاثه الذین خالفوا و لو خلفوا لم یکن لهم عیب.

(کح) 372- الکلینی عن علی بن إبراهیم عن صالح بن السندی عن جعفر بشیر عن فیض بن المختار قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام کیف تقرأ و علی الثلاثه الذین خلفوا قال لو کانوا خلفوا لکانوا الخ ما مر عن العیاشی کذا فی النسخ و الظاهر سقوط قوله قال قلت خلفوا من الخبر بقرینه الخبر السابق و ما رواه السیاری و عدم تلائم الکلام بدونه.

(کط) 373- السیاری عن محمد بن علی عن جعفر بن بشیر عن فیض بن المختار مثله سواء.

(ل) 374- و عن أحمد بن محمد بن أبی نصر عن ثعلبه عن عمر بن یزید قال سمعت أبا عبد اللّه (ع) یقول و علی الثلاثه الذین خالفوا ثم قال و اللّه لو کانوا خلفوا ما کان علیهم من سبیل.







1- فی الاصل (فیض المختار) تصحیف.




ص: 424

(لا) 375- و عن ابن جمهور عن بعض أصحابه مثله.

(لب) 376- الطبرسی قرأ علی بن الحسین زین العابدین و أبو جعفر محمد علی الباقر و جعفر بن محمد الصادق علیهم السلام و أبو عبد الرحمن السلمی خالفوا انتهی و الآیه نزلت فی غزوه تبوک و هذا الأخبار تدل علی انه وقع من الثلاثه تخلف عن خروج النبی صلی اللّه علیه و آله إلی تبوک فسلط اللّه علیهم الخوف فی تلک اللیله حتی ضاقت علیهم الارض برحبتها و سعتها و ضاقت علیهم أنفسهم لکثره خوفهم و حزنهم حتی أصبحوا و لحقوا بالنبی صلی اللّه علیه و آله و اعتذروا إلیه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (118) من سوره البراءه:

وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلَّا إِلَیْهِ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ و فی الروایه: خالفوا- بدل- خلّفوا.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (373) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه): ضعیف، غال، کذاب؛ و جعفر بن بشیر مجهول حاله.

و روایته (374) فی سندها تشویش.

و روایته (375) فی سندها: (محمد) بن جمهور: غال، فاسد المذهب، عن بعض أصحابه! و من هم بعض أصحابه؟! 2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (371) قول تفسیری أخذها مما مرّ.
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3- روایه العیاشی (370) محذوفه السند و هی روایه السیاری (373) بعینها.

4- روایه الکلینی (372)- أیضا- روایه السیاری (373) بعینها.

5- روایه الطبرسی (376) لا سند لها، أخذها مما مرّ.

إذا فالروایات السبع لیست إلّا ثلاث روایات عن غلاه و مجاهیل و قد روی القراءه عن الامام الصادق (ع) بلا سند کل من الزمخشری و الفخر الرازی و القرطبی فی تفاسیرهم (1).

و بناء علی ذلک فان القراءه منتقله و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستندا إلیها علی مرادهما.

ج- المتن:
تستعمل المخالفه فی مخالفه الأمر و التخلف عن المکان، قال اللّه سبحانه:

1- فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ (النور/ 63).

2- فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ ... (التوبه/ 81) و یظهر من ذلک انّ الذی اختلق الروایه لم یکن ممن قرأ القرآن و الفه و تلاه و التغییر یخل بالوزن و النغم.


تاسعا- روایه آیه 119:


اشاره

(لج) 377- الطبرسی فی مصحف عبد اللّه بن مسعود و قراءه ابن عباس من الصادقین و روی ذلک عن أبی عبد اللّه علیه السلام.



دراسه الروایه:

اشاره








1- الزمخشری 2/ 182؛ و الفخر الرازی 16/ 217؛ و القرطبی 8/ 281.
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (119) من سوره براءه:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ و فی الروایه: من الصادقین- بدل- مع الصادقین.

ب- السند:
فی تفسیر الطبری قراءه ابن مسعود (من الصادقین) و قال: (ان رسوم المصاحف کلها مجمعه علی و کونوا مع الصادقین و هی القراءه التی لا أستجیز لأحد القراءه بخلافها) (1).

و قال الطبرسی (و روی ذلک عن أبی عبد اللّه (ع)) بصیغه المجهول فهو حدیث مرسل بلا سند.

ج- المتن:
و نحن نقول و لا یجیز اللّه و رسوله قراءه (من الصادقین) خلافا للنص القرآنی و یفسر هذه الآیه قوله تعالی:

وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَ الصِّدِّیقِینَ وَ الشُّهَداءِ وَ الصَّالِحِینَ وَ حَسُنَ أُولئِکَ رَفِیقاً (النساء 69) و فی روایات معتبره أورد بعضها الطبرسی بتفسیر الآیه: کونوا مع الصادقین مع النبی و الامام علی و أصحاب الرسول البرره و التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.








1- الطبری 11/ 47.
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عاشرا- روایتا آیه 128:


اشاره

القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 427 عاشرا - روایتا آیه 128: ..... ص : 427

لد) 378- الکلینی عن عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن یحیی بن المبارک عن عبد اللّه بن جبله عن اسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال هکذا أنزل اللّه لقد جاءکم رسول من أنفسنا عزیز علیه ما عنتنا حریص علینا بالمؤمنین رؤف الرحیم.

(له) 379- السیاری عن سلیمان بن اسحاق عن یحیی بن المبارک القرشی عن عبد اللّه مثله قال المجلسی ره فی (مرآه العقول) و یدل أی هذا الخبر علی ان مصحفهم (ع) کان مخالفا لما فی أیدی الناس فی بعض الاشیاء و فی (الکشاف) و قرأ من أنفسکم أی من أفضلکم و أشرفکم و قیل هی قراءه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و فاطمه علیها السلام و عائشه.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (128) من سوره البراءه:

لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ و بدلت الروایه: أنفسکم و عنتم و علیکم ب: أنفسنا و عنتنا و علینا.


ب- السند:
1- روایه السیاری الغالی (379) فی سندها سلیمان بن اسحاق لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال عن یحیی بن المبارک غیر موثق.

2- روایه الکلینی: (378) فی سندها: سهل بن زیاد، ضعیف، غال.

و یحیی بن المبارک لم یوثق و هی روایه السیاری (379) بعینها.
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و الروایه فی الکشاف (1) کما نقلها الشیخ النوری و بناء علی ذلک فلنا أن نقول أن بعض الغلاه أخذ القراءه من مدرسه الخلفاء و رکّب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق و أخرج الشیخ الکلینی الروایه عن سهل بن زیاد الغالی فی کتابه الکافی و استدل بها الشیخ النوری علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.

ج- المتن:
ان الضمائر فی (أنفسکم) و (عنتم) و (علیکم) یرجع إلی المؤمنین و فی ما افتراه الغلاه یرجع الی اللّه سبحانه و یکون المعنی- رسول من أنفسنا- و عنتنا رسول من نفس اللّه و نسب عنتنا للّه، تعالی اللّه عما یقوله الغلاه علوا کبیرا.


نتیجه البحوث فی روایات سوره التوبه:

عدّ الشیخ و الأستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره التوبه أربعا و ثلاثین روایه، بینما وجدناها ثمانیا و عشرین روایه ممّا عدّاها:

عشرون منها کانت من روایات الغلاه و أربع عشره منها بلا سند.







1- الکشاف 2/ 223.
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دراسه روایه واحده فی سوره یونس 


اشاره

(الف) 380- السیاری عن سهل بن زیاد رفعه إلی أبی عبد اللّه علیه السلام قل لو شاء اللّه ما تلوته علیکم و لا أنذرتکم به و الموجود و لا أدراکم و فی (الکشاف) نسب القراءه الأولی الی ابن عباس قال و رواه الفرّاء (1) و لا أدرأکم بالهمزه.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (16) من سوره یونس:

قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ و فی الروایه: بدل لا أَدْراکُمْ: لا أدرأکم و لا أنذرتکم.



ب- السند:

تفرّد بها السیاری المتهالک عن سهل بن زیاد الضعیف الغالی و (رفعه) و ما قیمه حدیث رفعه أحد الغالین و فی التیسیر للدانی عن الاخفش- أدراک- و أدراکم- و فی تفسیر الطبری و الزمخشری و السیوطی عن ابن عباس- و لا انذرتکم- و فی الروایه و لا أدرأکم به و قال الطبری (و القراءه التی لا أستجیز








1- فی الاصل (القرّاء) تصحیف.
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أن تعدوها هی القراءه التی علیها قرّاء الأمصار قل لو شاء اللّه ما تلوته علیکم و ادراکم به بمعنی و لا أشعرکم به) (1) و نحن نقول و هی موافقه للنص القرآنی الذی أوحی اللّه به إلی نبیه و بلّغها نبیه.

و بناء علی ذلک فانا نری أن السیاری نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الباقر (ع) و استند الیها الشیخ النوری علی مراده و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما!!


ج- المتن:

تغییر (أدراکم) ب: (أدرأکم) و (أنذرتکم) یخل بالسیاق و النغم و المعنی.


نتیجه البحث:

استدل الشیخ و الاستاذ علی تحریف آیه 16 من سوره یونس بروایه واحده فی سندها غلاه و ضعفاء.







1- التیسیر للدانی ص 121؛ و الطبری 11/ 68؛ و الزمخشری 2/ 229؛ و السیوطی 3/ 302.
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دراسه روایات سوره هود


أولا- روایه آیه 5:


اشاره

(الف) 381- الطبرسی روی عن ابن عباس (1) و مجاهد و یحیی بن یعمر و عن علی بن الحسین و أبی جعفر محمد بن علی علیهم السلام و زید بن علی و جعفر محمد (ع) یثنونی علی یفعونی و فی (الکشاف) انها بناء مبالغه کاحلولی من الحلاوه و أصلها (2) من الثن و هو ماهش و ضعف من الکلا (3) یرید مطاوعه صدورهم للثنی کما یثنی الهش من النبات (4) أو أراد ضعف ایمانهم و مرض قلوبهم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5) من سوره هود:

أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ ...

و فی الروایه یثنونی- بدل- (یثنون).









1- فی الاصل (روی ابن عباس) تصحیف.

2- فی النص (اوصلها) تصحیف.

3- فی النص (الکلام) تصحیف.

4- فی النص (البنات) تصحیف.
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ب- السند:
لا سند للروایه و أوردها الطبرسی بلفظ (روی) و القراءه مذکوره فی تفاسیر مدرسه الخلفاء (1) و نراها منتقله الی بعض الکتب بمدرسه أهل البیت و مفتراه علی الأئمه من أهل البیت.

ج- المتن:
ما نقله عن الکشاف (2) فیه سقط فقد جاء فیه بعد الحلاوه: و هو بناء للمبالغه قرئ بالتاء و الیاء.

(یثنون) ورد بلفظ الجمع لانّه خبر لضمیر الجمع (هم) فی (انهم) و یثنونی الذی افتری به علی الائمه مفرد لا یصح الاخبار به لضمیر الجمع و من ثم أری ان مختلق هذه القراءه لم یکن عربی اللسان و التغییر یخل بالوزن و النغم.


ثانیا- روایه آیه 11:


اشاره

(ب) 382- السیاری عن ابن جناده المکنون عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام و علی بن الحسین علیهما السلام إلا الذین صبروا علی ما صنعتم به من بعد نبیهم و عملوا الصالحات.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (11) من سوره هود:

إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ ...










1- الطبری 11/ 126؛ و القرطبی 9/ 5؛ و ابن کثیر 2/ 436.

2- الکشاف 2/ 259.
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و أضافت الروایه بعد (صبروا): علی ما صنعتم به من بعد نبیهم.

ب- السند:
فی سند الروایه اضافه علی السیاری المتهالک:

1- ابن جناده المکنون، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

2- فی نسختنا من القراءات جاء (عن حمزه) و هو- أیضا- مجهول حاله.

ج- المتن:
أولا- ان الخطاب لکفار قریش فی عصر الرسول (ص) و لا یناسب المقام قول- صبروا علی ما صنعتم به بعد نبیهم.

ثانیا- الزیاده تخل بوزن الآیه فی السوره و نغمها فی التعبیر.


ثالثا- روایات آیه 17:


اشاره

(ج) 383- النعمانی بسنده المتقدم فی تفسیره عن أمیر المؤمنین (ع) فی عداد الآیات المحرفه و قوله تعالی أ فمن کان علی بینه من ربه یعنی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و یتلوه شاهد منه وصیه اماما و رحمه و من قبله کتاب موسی اولئک یؤمنون فحرفوها و قالوا أ فمن کان علی بینه من ربه و یتلوه شاهد منه و من قبله کتاب موسی اماما و رحمه فقدموا حرفا علی حرف فذهب معنی الآیه.

(د) 384- علی بن إبراهیم عن أبیه عن یحیی بن أبی عمران عن یونس عن أبی بصیر و الفضیل عن أبی جعفر علیه السلام قال انما نزلت أ فمن کان علی بینه من ربه یعنی رسول اللّه صلعم و یتلوه شاهد منه اماما و رحمه و من قبله کتاب موسی اولئک یؤمنون به فقدموا و أخروا فی التألیف.

(ه) 385- و عن الصادق علیه السلام مرسلا انما نزل أ فمن کان علی بینه من
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ربه و یتلوه شاهد منه اماما و رحمه و من قبله کتاب موسی.

(و) 386- السیاری عن محمد بن سنان عن بکیر الحسانی و عبد اللّه البسامی عن أبی یعقوب عن أبی عبد اللّه (ع) فی قول اللّه جل ذکره من قائل أ فمن کان علی بینه من ربه و یتلوه شاهد منه اماما و رحمه قال أبو عبد اللّه علیه السلام فوضع هذا الحرف بین حرفین و من قبله کتاب موسی و انما هی شاهد منه اماما و رحمه و من قبله کتاب موسی.

(ز) 387- الشیبانی فی (نهج البیان) فی أمثله المقدم و المؤخر و کقوله تعالی و من قبله کتاب موسی اماما و رحمه فقدموا حرفا باحرف فی التألیف.

(ح) 388- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن فی باب تحریف الآیات قال و منه فی سوره هود (ع) أ فمن کان علی بینه من ربه و یتلوه شاهد منه و من قبله کتاب موسی اماما و رحمه قال أبو عبد اللّه علیه السلام لا و اللّه ما هکذا أنزلها إنما هو أ فمن کان علی بینه من ربه و یتلوه شاهد منه اماما و رحمه و من قبله کتاب موسی.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (17) من سوره هود:

أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَهً أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ و قدّمت بقیه الروایات: (اماما و رحمه) و جعلتها بعد (و یتلوه شاهد منه).


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (386) فی سندها: محمد بن سنان ضعیف غال مخلّط،
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و بکیر الحسّانی و عبد اللّه البسّامی لم نجد لهما ذکرا فی کتب الرجال، و أبو یعقوب مجهول حاله.

2- روایه (388) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من روایات مجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی سوره الحمد.

3- روایتا علی بن إبراهیم (384 و 385) فی سند الاولی منها: یحیی بن أبی عمران مجهول حاله، و الثانیه لا سند لها.

4- روایه (383) المنسوبه إلی النعمانی من روایات مجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی سوره الحمد.

5- روایه الشیبانی (387) لا سند لها.

ج- المتن:
و تغییر التعبیر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


رابعا- روایات آیه 42:


اشاره

(ط) 389- السیاری عن بکر بن محمد و غیره رفعوه إلی أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل و نادی نوح ابنه ابنها و هی لغه طی یعنی ابن امرأته.

(ی) 390- و بالاسناد عن أبی جعفر علیه السلام و نادی نوح ابنه قال انما هی لغه طی ابنه فنصب الالف.

(یا) 391- علی بن إبراهیم عن احمد بن ادریس عن موسی بن اکیل النمیری عن العلاء بن سیابه عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه تعالی و نادی نوح ابنه انما هو ابنه من زوجته علی لغه طی یقولون لابن المرأه ابنه.

(یب) 392- العیاشی عن موسی عن العلاء بن سیابه فی قول اللّه تعالی و نادی نوح ابنه قال لیس بابنه انما هو ابن امرأته و هو لغه طی یقولون لابن المرأه ابنه.
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(یج) 393- الطبرسی و روی عن علی بن أبی طالب و أبی جعفر محمد بن علی و جعفر بن محمد علیهم السلام و عروه بن الزبیر و نادی نوح ابنه.

(ید) 394- العیاشی عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام و قال و نادی نوح ابنه قال انما فی لغه طی ابنه بنصب الالف یعنی ابن امرأته.

(یه) 395- الحمیری فی (قرب الاسناد) عن أحمد بن اسحاق بن سعد عن بکر محمد الازدی قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول و نادی نوح ابنه أی ابنها و هی لغه طی.

(یو) 396- السیاری عن محمد بن علی عن عبد الرحمن بن أبی حماد عن عمرو بن شمر عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام و نادی نوح ابنه و کان ابن امرأته بلغه طی.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (42) من سوره هود:

وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ و فی الروایات: ابنه، أی ابنها یعنی ابن امرأته.


ب- الاسناد:
1- روایتا السیاری (389) و (390) مرفوعتان.

و روایته (396) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب و عبد الرحمان بن أبی حماد ضعیف یرمی بالغلو و عمرو بن شمر ضعیف غال کذّاب.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (391) لا یعتمد علیه.
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3- روایتا العیاشی (392) و (394) محذوفتا السند.

4- روایه الطبرسی (393) لا سند لها.

5- روایه الحمیری (395) نظیرها فی تفسیر القرطبی و قال عنها: (انّها روایه شاذه).

ج- المتن:
قال اللّه تعالی فی آیتی (45 و 46) من سوره هود:

وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ* قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ ...

إذا فلیس ابن نوح لأنّه عمل غیر صالح و لیس لأنّه ابن زوجته و هو ابن نوح کما کان سلفه قابیل ابن آدم و لم یکن ابن زوجته.

و أخیرا، فهل یخاطب قوم إلّا بلغته التی یتکلم به؟ فلما ذا خاطب اللّه قریشا بلغه طی مع کون لغتهم أفصح اللغات؟ أضف إلی ذلک، ان مع تغییر التعبیر یختل الوزن و النغم القرآنی.


خامسا- روایه آیه 81:


اشاره

(یز) 397- العیاشی عن علی بن أبی حمزه عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل إنّا رسل ربک لن یصلوا الیک فأسر بأهلک بقطع من اللیل مظلما ثم قال أبو عبد اللّه علیه السلام و هکذا قراءه أمیر المؤمنین علیه السلام.

(یح) 398- السیاری عن سعدان عن ابن أبی حمزه مثله سواء.



دراسه الروایتین:

اشاره
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (81) من سوره هود:

... فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ ...

و أضافت الروایه بعد (من اللیل)- مظلما.

ب- السند:
1- روایه السیاری (398) فی سندها: علی بن أبی حمزه: ضعیف، کذّاب، متهم.

2- روایه العیاشی (397) محذوفه السند و هی روایه السیاری بعینها و هما روایه واحده عن الغلاه و الکذّابین.

و ورد نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء الآتیه:

السیوطی فی الدر المنثور (1) قال: ... فی حرف ابن مسعود: فأسر باهلک بقطع من اللیل- إلّا امرأتک).

و بناء علی ذلک فالروایه مشترکه بین المدرستین.

ج- المتن:
نری انّ- مظلما- فی الروایه بیان (بقطع من اللیل) و المراد من (فی قراءه أمیر المؤمنین) أی تفسیره (ع) للآیه کما بیناه فی بحث المصطلحات بأول الکتاب و ان یکون جزءا من الآیه یخل بوزن الآیه فی السوره.


سادسا- روایات آیه 108:


اشاره

(یط) 399- العیاشی عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی










1- تفسیر السیوطی 3/ 345.
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فمنهم شقی و سعید قال فی ذکر أهل النار استثناء و لیس فی ذکر أهل الجنه استثناء و أما الذین سعدوا ففی الجنه خالدین فیها ما دامت السموات و الأرض عطاء غیر مجذوذ.

(ک) 400- السیاری عن حماد عن حریز و سعدان عن ابن أبی حمزه (1) عن أبی بصیر عن أبی جعفر (ع) فی قوله عز و جل: فمنهم شقی و سعید و ذکر مثله.

(کا) 401- و عن حماد بن عیسی عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه عطاء غیر مجدوذ بالدال.

(کب) 402- العیاشی و فی روایه أخری عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثله.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (108) من سوره هود:

وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ و حذفت الروایات الاستثناء: (إلّا ما شاء ربک) و بدلت فی الاخیرتین (مجذوذ) ب- مجدوذ-.


ب- السند:
روایه العیاشی (389) بعینها روایه السیاری (400) و أخذها عنه و قدم الشیخ النوری المتأخر زمانا لیقوی بها روایه السیاری و فی سند السیاری علی أبی حمزه البطائنی الغالی الکذاب قائد أبی بصیر المکفوف.







1- فی الاصل (عن أبی حمزه) تصحیف.
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و روایه (401 و 402) أیضا روایه واحده أخذها العیاشی عن السیاری.

ج- المتن:
ورد فی تفسیر العیاشی (1) (عطاء غیر مجذوذ) مطابقا للنص القرآنی.

و ما فی الروایه السابقه- مجدوذ- لم یرد فی لغه العرب و من ثم یفهم ان مختلق الروایه کان غیر عربی اللسان مثل السیاری الذی کان من کتاب آل طاهر الخراسانی و لا یهم الغالی أن یختلق من الالفاظ ما لم یکن فی لغه العرب و أیضا الشیخ النوری لا یهمه أن یستشهد بامثاله فی سبیل مراده.


سابعا- روایات آیه 100:


اشاره

(کج) 403- العیاشی- و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قرأ فمنها قائما و حصیدا بالنصب ثم قال یا أبا محمد لا یکون حصیدا إلّا بالحدید.

(کد) 404- و فیه و فی روایه أخری فمنها قائم و حصیدا و لا یکون الحصید إلّا بالحدید.

(که) 405- السیاری عن أبی أیوب عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثل الخبر الأول.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (100) من سوره هود:

ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْقُری نَقُصُّهُ عَلَیْکَ مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ و فی روایه (403) و (405) فمنها قائما و حصیدا- بدل- (منها قائم و حصید).









1- تفسیر العیاشی، ط. طهران، المکتبه العلمیه الاسلامیه 1380 ه.
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و فی (404): فمنها قائم و حصید.

ب- السند:
روایه (403 و 405) روایه واحده أخذها العیاشی عن السیاری و هی من مرسلاته.

و روایه (404) لا سند لها و لم ینسبها إلی أحد.

و الروایات الثلاث روایه واحده.

ج- المتن:
لا یصح (قائما) لأنّه مبتدأ و مرفوع و لا یصح عطف (حصیدا) بالنصب، و لا یصح عطف المنصوب علی المرفوع و لکن الغالی الهالک لم یکن یحسن العربیه و لست أدری ما ذا أقول فی من أخذ عنه بلا تروّ و التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.

نتیجه البحوث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره هود خمسا و عشرین روایه، بینما هی احدی و عشرون روایه: ثمانی منها بلا سند، و خمس عشره منها عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل، و روایتان مفسّره.
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دراسه روایات سوره یوسف 


أولا- روایتا آیه 23:


اشاره

(الف) 406- السیاری عن ابن فضال عن ابن بکیر عن أبی یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله هیت لک قال انما هی هئت (1) لک و فی (الکشاف) انها قرئت کذلک و هی کذلک فی تفسیر علی بن إبراهیم.

(ب) 407- الطبرسی و روی عن علی علیه السلام و أبی رجاء و أبی وابل و یحیی بن وثاب هیئت لک بالهمزه و ضم التاء (2).



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (23) من سوره یوسف:

وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ وَ قالَتْ هَیْتَ لَکَ قالَ مَعاذَ اللَّهِ إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ و فی الروایتین: (هیئت) بدل: هیت لک.









1- و فی الاصل (هیئت) تحریف.

2- و فی الاصل (ضم الیاء) تصحیف.
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ب- السند:
1- روایه السیاری (406) و جاء فی نسختنا من القراءات:

محمد بن علی عن عثمان بن عثمان عن ربعی عن ابن فضیل و ما أورده الشیخ النوری من السند کان لروایه قبلها و محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب و عثمان بن عثمان لم نجد له ذکرا و ابن فضیل (محمد) ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه الطبرسی (407) نقل قراءات بلا سند و ورد نظیرها فی الروایتین من قراءات فی تفاسیر مدرسه الخلفاء: النحاس و الطبری و القرطبی و ابن کثیر و السیوطی (1) و نری أن السیاری الهالک نقلها منهم فی کتاب قراءاته و رکّب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق و انتقلت منه إلی مثل تفسیر الطبرسی و ان لم یقبل ذلک فهی اذن مشترکه بین المدرستین و لیس لظهیر أن یعدّها ضمن الالف حدیث شیعی فی تحریف القرآن.

ج- المتن:
تغییر التعبیر یخلّ بوزن الآیه فی السوره و بلاغتها و لو صح اسناد الروایات لقلنا ان هیئت تفسیر و بیان ل: هیت لک.


ثانیا- روایات آیه 30:


اشاره

(ج) 408- السیاری عن ابن فضال عن ابن بکیر عن أبی یعقوب و غیره عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ قد شعفها بالعین.









1- تفسیر النحاس 2/ 324؛ و تفسیر الطبری 12/ 107؛ و القرطبی 9/ 163؛ و ابن کثیر 2/ 474؛ و السیوطی 4/ 12.
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(د) 409- و عن القاسم بن عروه عن عبد الحمید عن محمد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام مثله.

(ه) 410- الطبرسی روی عن علی و علی بن الحسین و محمد بن علی و جعفر بن محمد علیهم السلام و عن الحسن و یحیی بن یعمر و قتاده و مجاهد و ابن محیصن قد شعفها بالعین و هو من شعف البعیر إذا هنأه (1) فأحرقه بالقطران أی أحرق قلبها.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (30) من سوره یوسف:

وَ قالَ نِسْوَهٌ فِی الْمَدِینَهِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّا إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ.

و فی الروایه: شعفها- بدل- شغفها.


ب- السند:
1- روایتا السیاری (408 و 409) فی سندهما: أبو یعقوب و قاسم عروه مجهول حالهما.

2- روایه الطبرسی (410) لا سند لها أوردها بلفظ (روی) اشعارا بضعفها. و الروایه مذکوره فی مصادر مدرسه الخلفاء (2).

إذا فالروایه مشترکه بین المدرستین فلیس لظهیر أن یعدها علی مدرسه أهل البیت.







1- فی الأصل (هتأه) تصحیف و الصواب ما ذکرناه من لسان العرب ماده شعف.

2- الطبری 12/ 118 عن أبی رجاء و عوف و الاعرج، و القرطبی 9/ 176 عن أبو جعفر محمد و ابن محیصن و الحسن؛ و فی السیوطی 4/ 15 عن أبی العالیه؛ و الفخر الرازی 18/ 126؛ و الکشاف 2/ 16؛
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ج- المتن:
یعرف مما فی تفسیر القرطبی و السیوطی و غیرهما انّ الشعف یستعمل فی الحب و غیره و الشغف یستعمل فی الحبّ خاصّه و بناء علی ذلک تغییر الکلمه یخل ببلاغه الآیه و فصاحتها.


ثالثا- روایتا آیه 36:


اشاره

(و) 411- السیاری عن ابن فضال عن ابن بکیر عن أبی یعقوب قال تلا أبو عبد اللّه علیه السلام أحمل فوق رأسی جفنه فیها خبز تأکل الطیر منه.

(ز)- 412- العیاشی عن ابن أبی یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال الآخر إنی أرانی أحمل فوق رأسی خبزا قال أحمل فوق رأسی جفنه فیها خبز تأکل الطیر منه.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (36) من سوره یوسف:

وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ و فی الروایه:- جفنه فیها خبز-.


ب- السند:
الروایتان واحده أخذ العیاشی عن السیاری و فی طریقه ابن أبی یعقوب مجهول حاله.
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ج- المتن:
لو صح السند قلنا ان- جفنه فیها- بیان للآیه و لا یراد ان الآیه خرم منها جفنه و أری أن اللبیب یدرک بأدنی تأمل کیف یخلّ التغییر بوزن الآیه غیر ان السیاری یغیر النص القرآنی بما یراه و یرکب علیه سندا و یفتری به علی أئمه أهل البیت (ع). و یأخذ منه من جاء بعده و یستشهد بأقواله الشیخ و الاستاذ علی القول بتحریف القرآن و العیاذ باللّه.


رابعا- روایات آیه 43:


اشاره

(ح) 413- السیاری عن النضر بن سوید عن یحیی الحلبی (1) عن معلی عثمان عن معلی بن خنیس قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول سبع سنابل خضر و اخر یابسات.

(ط) 414- و عن سیف بن عمیره مثله.

(ی) 415- علی بن إبراهیم قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام سبع سنابل خضر.

(یا) 416- الطبرسی و قرأ جعفر بن محمد علیهما السلام سبع سنابل.

(یو) 421- سعد بن عبد اللّه فی کتاب ناسخ القرآن کما فی البحار قال و قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام إنی أری سبع بقرات سمان و سبع سنابل خضر و أخر یابسات.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (43 و 46) من سوره یوسف:

وَ قالَ الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ









1- فی الاصل (الطوی) تصحیف.
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سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ ....

بدلت الروایه (سنبلات) ب- سنابل-.

ب- الاسناد:
1- روایتا السیاری المتهالک مرسله (413 و 414).

2- روایتا (415 و 416) لا سند لهما.

3- روایه (421) المنسوبه الی سعد بن عبد اللّه من روایات مجهوله عن مجهولین و هذه القراءه وردت فی تفاسیر مدرسه الخلفاء و نری أن غلاه من أمثال السیاری نقلوا هذه القراءه إلی مدرسه أهل البیت.

ج- المتن:
ذکرنا غیر مرّه انّ الغلاه ینشرون القراءات التی لا مأرب لهم فیها لیسهل علیهم أمر ما یختلقونه بمقتضی غلوهم و نری- أیضا- أن السیاری یغیر النص القرآنی بتعبیر آخر یراه. و أخیرا ان التغییر یخل بوزن الآیه.


خامسا- روایات آیه 48:


اشاره

(یب) 417- السیاری عن النضر عن الحلبی عن معلی بن عثمان عن معلی خنیس قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ یأکلن ما قربتم لهن.

(یج) 418- و عن سیف بن عمیره مثله.

(ید) 419- علی بن إبراهیم قال قال الصادق علیه السلام انما نزل ما قربتم.

(یه) 420- الطبرسی قرأ جعفر بن محمد علیهما السلام ما قربتم.

(یز) 422- و فیه و قرأ (ع) یأکلن ما قربتم لهن.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (48) من سوره یوسف:

ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ.

و فی الروایات: قرّبتم- بدل- قدمتم.


ب- الاسناد:
روایتا (417 و 418) مرسلتا السیاری المتهالک.

روایات (419 و 420 و 422) لا سند لها.


ج- المتن:
معنی (قدّمتم) هیئتموها من قبل لتلکم السنین و لا یقال فی لغه العرب:

قرّبتم لتلک السنه و من هنا نعلم أن الذی اختلق القراءه و افتری بها علی الامامین لم یکن عربی اللسان.


سادسا- روایات آیه 49:


اشاره

(یح) 423- علی بن إبراهیم قال قال الصادق علیه السلام قرأ رجل علی أمیر المؤمنین علیه السلام ثم یأتی من بعد ذلک عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون فقال ویحک أی شی ء یعصرون یعصرون الخمر قال الرجل یا أمیر المؤمنین کیف أقرأها قال انما نزلت عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون أی یمطرون بعد سنین المجاعه و الدلیل علی ذلک قوله تعالی وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً.

(یط) 424- النعمانی بالسند المتقدم عن علی علیه السلام و أما ما حرف من کتاب اللّه إلی قوله (ع) و قوله ثم یأتی بعد ذلک عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون أی
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یمطرون فحرفوه و قالوا یعصرون و ظنوا بذلک الخمر قال اللّه تعالی وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً.

(ک) 425- السیاری عن ابن سیف عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السلام عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون بضم الیاء یعنی یمطرون ثم قال أما سمعت قوله تعالی وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً.

(کا) 426- العیاشی عن محمد بن علی الصیرفی عن رجل عن أبی عبد اللّه (ع) فیه یغاث الناس و فیه یعصرون بضم الیاء یمطرون ثم قال أما سمعت الخ.

(کب) 427- و عن علی بن معمر عن أبیه عن أبی عبد اللّه (ع) فی قول اللّه تعالی عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون مضمومه ثم قال وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً.

(کج) 428- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن فی باب تحریف الآیات قال و روی ان رجلا قرأ علی أمیر المؤمنین علیه السلام ثم یأتی من بعد ذلک عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون الخمر- کذا- فقال الرجل یا أمیر المؤمنین فکیف؟

فقال انما أنزل اللّه عز و جل ثم یأتی من بعد ذلک عام فیه یغاث الناس و فیه یعصرون أی فیه یمطرون و هو قوله و أنزلنا من المعصرات ماء ثجاجا.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (49) من سوره یوسف:

ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ.

و فی الروایه: یعصرون.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (425) فی سندها: ابن سیف مجهول حاله و عن رجل
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أجهل منه!! 2- روایتا (424 و 428) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه و النعمانی من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بیانه فی سوره الحمد.

3- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (423) لا سند لها.

4- روایتا العیاشی (426 و 427) محذوفتا السند و الأولی هی روایه السیاری (425) و فی سندها: محمد بن علی الصیرفی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب و فی سند الثانیه علی بن معمر و أبوه مجهول حالهما.

و ورد نظیرها فی تفاسیر مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
وردت فی تفاسیر المدرستین بالفاظ مختلفه و موجزها: یغاثون بالمطر و یعصرون السمسم دهنا و العنب خمرا و الزیتون زیتا.

و بناء علی ذلک لنا أن نقول: اختلقت تلک الروایات بمدرسه الخلفاء و نقلها بعد ذلک السیاری الغالی إلی مدرسه أهل البیت و افتری بها علی أمیر المؤمنین علی (ع) و سلیله الامام الصادق (ع) و منه انتشرت إلی کتب أخری بمدرسه أهل البیت، فهی روایه واحده منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن علی حدّ زعمه.


سابعا- روایات آیه 110:


اشاره

(کد) 429- السیاری عن النضر عن یحیی الحلبی عن شعیب العقرقوفی عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع) حتی إذا استیأس الرسل و ظنوا انهم قد کذبوا مخففه.

(که) 430- العیاشی عن أبی بصیر عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام فی قول اللّه تعالی حتی إذا استیأس الرسل و ظنوا انهم قد کذبوا مخففه.
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(کو) 431- الطبرسی فی (الجوامع) کذا بالتخفیف قراءه أئمه الهدی علیهم السلام.


دراسه الروایات:

اشاره
قال اللّه سبحانه فی الآیه (110) من سوره یوسف:

حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جاءَهُمْ نَصْرُنا فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ.

و فی الروایات کما فی المصحف مخففه.

فما وجه الاستدلال بها علی تحریف القرآن من الشیخ النوری و اعتبارها من الألف حدیث شیعی الداله علی تحریف القرآن علی حد زعم الاستاد ظهیر!؟


نتیجه البحوث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره یوسف ستا و عشرین روایه، بینما وجدناها احدی عشره: عشر روایات منها بلا سند، و أربع عشره روایه عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل، و روایه واحده منتقله و اخری مشترکه.
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دراسه روایات سوره الرعد


أولا- روایه آیه 4:


اشاره

(الف) 432- الشیخ المفید أبو سعید محمد بن أحمد بن الحسن النیسابوری جد الشیخ جمال الدین أبی الفتوح الرازی الخزاعی صاحب التفسیر المشهور فی أربعینه (1): الحدیث الواحد و الثلاثون أخبرنا ... عن جابر بن عبد اللّه قال قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لعلی بن أبی طالب علیه السلام یا علی ان الناس خلقوا من شجر شتّی و خلقت أنا و أنت من شجره واحده و ذلک بأن اللّه تبارک و تعالی قال و فی الأرض قطع متجاورات حتی بلغ یسقی بماء واحد هکذا قرأها رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.



دراسه الروایه:

قال اللّه سبحانه فی الآیه (4) من سوره الرعد:

وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ








1- فی الأصل (أربعین) تصحیف.
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الروایه بصدد الاستدلال علی أن رسول اللّه (ص) و علی (ع) من شجره واحده فما وجه استدلال النوری و ظهیر بها علی القول بتحریف القرآن؟


ثانیا- روایتا آیه 7:


اشاره

(ب) 433- المحقق الداماد فی (حاشیه القبسات) (1) عند قوله و اتبعته بالذکر المحفوظ ان الأحادیث من طرقنا و طرقهم متظافره بانه کان التنزیل انما أنت منذر لعباد و علی لکل قوم هاد.

(ج) 434- شمس الدین محمد بن بدیع الرضوی فی (حبل المتین) (2) عن تفسیر گازر و المولی فتح اللّه فی سیاق الآیات المحرفه و فی سوره الرعد انما أنت منذر لعباد و علی لکل قوم هاد



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (7) من سوره الرعد:

وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ و زیدت فی القولین: (لعباد) و (علی).


ب- السند:
لم یذکر فی تفسیر گازر لها سندا و وردت فی کتب مدرسه الخلفاء الآتیه:








1- القبسات للمحقق الداماد المیر محمد باقر الاسترابادی الاصفهانی (ت: 1040 ه) أثبت فیه قدم اللّه تعالی و أزلیته و سرمدیته و ... (الذریعه: 17/ 32).

2- حبل المتین فی المعاجز الظاهره للسید شمس الدین محمد بن بدیع الدین الرضوی الذی کان من رؤساء خدام الروضه الرضویه فی أواخر عصر الصفویه (الذریعه: 6/ 239).
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الحاکم فی المستدرک و ابن عساکر فی ترجمه الامام علی بتاریخ دمشق و الطبری و السیوطی فی تفسیرهما بتفسیر الآیه (1).

ج- المتن:
ان الزیاده کما وردت فی روایات المدرستین بیان و تفسیر فما وجه استدلال الشیخ النوری بها علی وجود تحریف القرآن و کیف یعدّها احسان ظهیر من الالف حدیث شیعی فی تحریف القرآن مع تضافر الروایات بها بمدرسه الخلفاء.


ثالثا- روایات آیه 11:


اشاره

(د) 435- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ فانها قرأت عند أبی عبد اللّه علیه السلام فقال لقاریها أ لستم عربا؟

فکیف یکون المعقبات من بین یدیه و انما العقب من خلفه فقال الرجل جعلت فداک کیف هذا؟ فقال انما نزلت له معقبات من خلفه و رقیب بین یدیه یحفظونه بأمر اللّه و من ذا الذی یقدر أن یحفظ الشی ء من أمر اللّه و هم الملائکه الموکلون بالناس.

(ه) 436- العیاشی عن برید العجلی قال سمعنی أبو عبد اللّه علیه السلام و أنا أقرأ له معقبات من بین یدیه و من خلفه یحفظونه من أمر اللّه فقال مه و کیف یکون المعقبات من بین یدیه إنما یکون المعقبات من خلفه یحفظونه بأمر اللّه.

(و) 437- السیاری عن القاسم بن عروه عن بکیر عن حمران قال تلا رجل له معقبات من بین یدیه و من خلفه فقال أنتم قوم عرب کیف یکون المعقبات من بین یدیه- کذا- یحفظونه بأمر اللّه.

(ز) 438- الطبرسی روی عن أبی عبد اللّه علیه السلام له معقبات من خلفه








1- مستدرک الحاکم 3/ 130؛ و تاریخ دمشق 1/ 415- 417؛ و الطبری 13/ 72.
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و رقیب من بین یدیه یحفظونه بأمر اللّه.

(ح) 439- علی بن إبراهیم و فی روایه أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السلام یحفظونه من أمر اللّه یقول بأمر اللّه.

(ط) 440- العیاشی عن مسعده بن صدقه عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی یحفظونه من أمر اللّه قال بأمر اللّه.

(ی) 441- ابن شهرآشوب فی المناقب مثله نقله فی (الصافی) و هذه الروایات الثلاثه و ان لم تکن صریحه فی المطلوب لجواز کون المراد ان کلمه من هنا بمعنی الباء کما نقله الطبرسی عن الحسن و المجاهد و الجبائی قال و روی ذلک عن ابن عباس و هذا کما یقال هذا الأمر من تدبیر فلان و بتدبیر فلان إلّا انه یجب حملها علیه بقرینه ما تقدم و یأتی.

(یا) 442- الطبرسی فی (المجمع) و روی عن علی و ابن عباس و عکرمه و زید بن علی یحفظونه بأمر اللّه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (11) من سوره الرعد:

لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ ....

و فی الروایات له معقبات من خلفه و رقیب بین یدیه یحفظونه بأمر اللّه.


ب- الاسناد:
تنقسم الروایات الی صنفین:

أولا- الثلاث الأولی کالآتی:

1- روایه السیاری المتهالک (437) عن القاسم بن عروه مجهول حاله.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (435) بلا سند.
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3- روایه العیاشی (436) محذوفه السند.

و الروایات الثلاث روایه واحده و نری انّ مصدرها روایه السیاری أقدمهم زمانا.

ثانیا- الروایات الخمس الأخیره بلا سند. و ورد نظیرها فی تفاسیر مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
أولا- الروایات الثلاث الأولی:

ورد فی تفاسیر المدرستین ما موجزه: له معقبات أی للّه ملائکه یتعاقبون باللیل و النهار فاذا صعدت ملائکه اللیل أعقبتها ملائکه النهار.

و نری أن المراد بالامر فی الآیه الهلاک و الفناء فقد ورد فی آیات کثیره:

... أَتاها أَمْرُنا لَیْلًا أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً .. (یونس/ 24).

وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ ... (هود/ 58).

و علی هذا یکون المعنی الملائکه تتعاقب فی حفظ الانسان من الموت لیلا و نهارا. و بناء علی ذلک ان قول أ لستم عربا فی هذا المقام افتری بها علی أفصح من نطق بالضاد بعد رسول اللّه الامام علی و حفیده الامام الصادق علیهما السلام.

ثانیا- الروایات الخمس الاخیره:

(یحفظونه من أمر اللّه) قال- بأمر اللّه- تفسیر و بیان لمن أمر اللّه فما وجه استدلالهما بها علی القول بتحریف القرآن.

نتیجه البحث:
الروایات الثلاث الاولی روایه واحده لم یسبق السیاری الغالی فی روایتها
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أحد، فهی من اختلاقه، و بما انه لم یکن عربی اللسان زعم انها تخالف لغه العرب؛ اختلقها و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامامین (ع) و انتقل منه إلی غیره.

و الروایات الخمس الاخیره بیان و تفسیر و لیست بقراءه و هی مشترکه بین المدرستین إن لم تکن منتقله فما وجه عدها من أدله تحریف القرآن و العیاذ باللّه و ضمن الألف حدیث شیعی الداله علی تحریف القرآن علی حدّ زعم الاستاذ ظهیر.


رابعا- روایات آیه 31:


اشاره

(یب) 443- السیاری عن محمد بن عبد اللّه عن محمد بن اسماعیل عن محمد الحسین عن کثیر بن سعید عن مروان بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال أ فلم یتبین للذین آمنوا.

(یج) 444- الطبرسی قرأ علی علیه السلام و ابن عباس و علی بن الحسین (ع) و زید بن علی و جعفر بن محمد علیهما السلام و ابن أبی ملیکه و عکرمه و الجحدری و ابن یزید المزنی أ فلم یتبین و القراءه المشهوره ییأس و تقدم عن السیوطی فی الاتقان عن ابن عباس فی تخطئه الکاتب انه کتبها و هو ناعس.

(ید) 445- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال قرأ الصادق علیه السلام أ فلم یتبین الذین آمنوا ان لو یشاء اللّه لهدی الناس جمیعا.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (31) من سوره الرعد:

... أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً ....

و فی الروایات: یتبیّن بدل- ییأس.
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ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (443) فی سندها: محمد بن عبد اللّه (بن مهران) ضعیف کذاب فاسد المذهب یرمی بالغلو، عن کثیر بن سعید عن مروان بن مروان لم نجد لهما ذکرا فی کتب الرجال.

2- روایه الطبرسی (444) لا سند لها.

3- روایه (445) من روایات مجهوله عن مجهولین قد مرّ البحث عنها فی سوره الحمد و ورد نظیرها فی تفاسیر مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
ان التغییر الذی افتری به علی الائمه یخل بوزن الآیه فی السوره و نری ان القراءه اختلقتها الزنادقه بمدرسه الخلفاء و رکّبوا علیها سندا و افتروا بها علی الصحابه ثم انتقلت إلی مدرسه أهل البیت بواسطه الغلاه من أمثال السیاری و لیس لاحسان ظهیر أن یعدها من الالف حدیث شیعی فی تحریف القرآن علی حدّ زعمه!!


خامسا- روایه آیه 10:


اشاره

(یه) 446- السیاری عن ابن اسباط عن ابن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال سواء علی اللّه من أسر القول أو جهر به.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (10) من سوره الرعد:

سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ ....
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و فی الروایه- علی اللّه- بدل (منکم).

ب- السند:
فی سند السیاری المتهالک (علی) بن أبی حمزه: ضعیف، کذّاب، متهم.

ج- المتن:
ان تغییر التعبیر یخل بوزن الآیه فی السوره و الروایه مما اختلقها الغلاه لا شاعه فکره تحریف القرآن بین مدرسه أهل البیت و العیاذ باللّه لیقبل منهم بعد ذلک ما ینشرونها بمقتضی غلوهم.

و یبدو لدارس قراءات السیاری انه یری و یقترح تبدیل النصوص القرآنیه بعبارات ترجح لدیه علی النص القرآنی.

نتیجه البحوث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الرعد خمس عشره روایه بینما وجدناها ثمانی روایات: ثمانی روایات مما عداها بلا سند و أربع عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل و ثلاث مفسّره.
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دراسه روایات سوره إبراهیم 


أولا- روایات آیه 34:


اشاره

(الف) 447- العیاشی عن حسین بن هارون شیخ من أصحاب أبی جعفر عن أبی جعفر علیه السلام قال سمعته یقرأ هذه الآیه واتیکم من کل ما سألتموه قال ثم قال أبو جعفر (ع) الثوب و الشی ء لم یسأله إیاه أعطاک.

(ب) 448- السیاری عن ابن أبی عمران عن أبی هارون المکفوف قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول و آتیکم من کل ما سألتمون.

(ج) 449- الطبرسی قرأ زید عن یعقوب من کل ما سألتموه بالتنوین و هو قراءه ابن عباس و أحسن و محمد بن علی الباقر و جعفر بن محمد الصادق علیهما السلام و الضحاک و عمر بن قائد.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (34) من سوره إبراهیم:

وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّارٌ.

و فی الروایتین نفس الآیه کما فی المصحف و فی روایه الطبرسی (کلّ) بالتنوین.
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ب- الاسناد:
1- روایتا السیاری و العیاشی (447 و 448) لا حاجه لدراسه السند فیها لانها تفسیر و بیان.

2- روایه الطبرسی (449) بلا سند.

ج- المتن:
فی الروایتین الاولی و الثانیه لم یأت خلافا للنص القرآنی فما وجه الاستدلال بهما علی القول بتحریف القرآن؛ و تغییر القراءه مخل بالوزن و المعنی.


ثانیا- روایات آیه 41:


اشاره

(د) 450- علی بن إبراهیم و أما قوله رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَ قال انما نزلت و لولدی اسماعیل و اسحاق.

(ه) 451- السیاری عن حماد عن حریز عن أحدهما علیهما السلام کان یقرأ رب اغفر لی و لولدی یعنی اسحاق و یعقوب.

(و) 452- و عن اسماعیل و محمد بن علی و أبی جمیله عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام مثله و قال هذا الحسن و الحسین.

(ز) 453- و عن محمد بن علی عن أبی جمیله عن زراره قال قلت لأبی جعفر علیه السلام حججت اناسا من المرجئه و کانوا یذکرون اسماعیل و اسحاق و اذکر الحسن و الحسین علیهما السلام فقال أما إذ قلت ذاک لقد قال إبراهیم رب اغفر لی و لولدی و ان هذین لابنا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.

(ح) 454- الطبرسی و قرأ الحسن بن علی و أبو جعفر محمد بن علی علیهم السلام و الزهری و إبراهیم النخعی و لولدی و قال فی (الجوامع) ان هذه قراءه أهل
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البیت علیهم السلام.

(ط) 455- العیاشی عن حریز بن عبد اللّه عمن ذکره عن احدهما (ع) انه کان یقرأ رب اغفر لی و لولدی یعنی اسماعیل و اسحاق.

(ی) 456- و عن جابر قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه تعالی رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَ قال هذه کلمه صحفها الکتاب انما کان استغفار إبراهیم لأبیه عن موعده وعدها ایاه و انما قال رب اغفر لی و لولدی یعنی اسماعیل و اسحاق و الحسن و الحسین و اللّه ابنا رسول اللّه (ص).

(یا) 457- سعد بن عبد اللّه القمی فی الکتاب المتقدم مما رواه عن مشایخه عن الصادق علیه السلام قال و قرأ هذه الآیه رب اغفر لی و لولدی یعنی اسماعیل و اسحاق.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (41) من سوره إبراهیم:

رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ.

و فی الروایه: ولدیّ- بدل- والدیّ.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری المتهالک (451) مرسله و روایتاه (452 و 453) فی سندهما: اسماعیل مجهول حاله و محمد بن علی (أبو سمینه) و (مفضل بن صالح) أبو جمیله کل منهما ضعیف غال کذّاب وضّاع.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (450) بلا سند.

3- روایتا العیاشی (455 و 456) هما روایتا السیاری (451 و 452) غیر انّه جاء فی الثانی منهما (456): سألت أبا عبد اللّه (ع)- بدل- أبی جعفر (ع)
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و هو مصحف لأنّ ما جاء فی تفسیر العیاشی المطبوع بطهران (1380 ه) یطابق روایه السیاری عن جابر عن أبی جعفر (ع).

4- روایه (457) المنسوبه الی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ البحث عنها فی سوره الحمد.

5- روایه الطبرسی (454) بلا سند و هی من روایات مدرسه الخلفاء کما ورد فی الکشاف للزمخشری بتفسیر الآیه.

ج- المتن:
کان طلب إبراهیم (ع) المغفره من اللّه سبحانه إبان معرکته مع عبّاد الأصنام قال اللّه سبحانه:

... قَوْلَ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ لَأَسْتَغْفِرَنَّ لَکَ وَ ما أَمْلِکُ لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ ... (الممتحنه/ 4).

و وفی إبراهیم (ع) بوعده کما أخبر اللّه عنه انه قال:

رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ.

و أخبر عن سبب استغفاره (ع) لأبیه فی سوره التوبه/ 114 حیث قال تعالی:

وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ.

و أخیرا ان تغییر والدیّ بولدی یخلّ بوزن الآیه فی السوره:


ثالثا- روایه آیه 37:


اشاره

(یب) 458- الطبرسی ره و قرأ أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام و أبو جعفر الباقر و جعفر بن محمد علیهم السلام تهوی الیهم بفتح الواو.
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دراسه الروایه:

قال اللّه سبحانه فی الآیه (37) من سوره إبراهیم:

رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ ....

و فی الروایه (تهوی) بفتح الواو.

و الروایه لا سند لها لیستدل بها الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر علی مرادهما و التغییر مخل بالنغم.


رابعا- روایتا آیه 38:


اشاره

(یج) 459- السیاری عن أبی طالب عن یونس عن السندی عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عز و جل انک تعلم ما نخفی و ما نعلن و ما یخفی علی اللّه شأن شی ء فی الأرض و لا فی السماء.

(ید) 460- العیاشی عن السندی قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ ربنا انک تعلم و ذکر مثله.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (38) من سوره إبراهیم:

رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ وَ ما یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ.

و بدلت الروایه کلمه (من) ب: (شأن).


ب- السند:
الروایتان روایه واحده أخذ العیاشی عن السیاری المتهالک.









ص: 465

ج- المتن:
تغییر (من) بشأن یغیّر وزن الآیه فی السوره و یصبح التعبیر غیر فصیح.


خامسا- روایه آیه 22:


اشاره

(یه) 461- السیاری عن ابن اسباط عن ابن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی یحکی عن الشیطان فاستجبتم لی و عدلتم ان تولونی (1) فلا تلومونی و لوموا أنفسکم.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (22) من سوره إبراهیم:

وَ قالَ الشَّیْطانُ ... وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلا تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ ....

و أضافت الروایه فی الآیه: (وعد لهم ان تولی- کذا- فلا تلومونی و لوموا أنفسکم).


ب- السند:
فی سنده اضافه علی السیاری الغالی الهالک، (علی) بن أبی حمزه ضعیف کذاب متهم.


ج- المتن:
لم أعرف لروایه السیاری معنی کی أناقشه.









1- فی النص (و عدلتم ان تولی کذا) تصحیف و الصواب ما ذکرناه من قراءات السیاری.
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سادسا- دراسه روایه آیه 45:


اشاره

(یو) 462- السیاری بالاسناد قد تبین لکم کیف فعلنا بهم و ضربنا لکم الأمثال لکن لا تعقلون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (45) من سوره إبراهیم:

وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ وَ ضَرَبْنا لَکُمُ الْأَمْثالَ.

و فی الروایه بدّلت: (و) ب- قد- و أضیف فی آخرها (لکن لا تعقلون).


ب- السند:
قد مرّ ما فی سند (461) ان علی بن حمزه ضعیف کذاب متهم.


ج- المتن:
ذکرنا مرارا ان هذا النوع من التحریف من الغلاه قصدوا منه تهیئه الاذهان لقبول ما یضعون فی غیرها بمقتضی غلوهم و ان التغییر مخلّ بالوزن و النغم.


نتیجه البحوث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره إبراهیم ست عشره روایه بینما هی ثمانی روایات: سبع مما عدّاها کانت بلا سند و سبع عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل و روایتان مفسرتان.
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دراسه روایات سوره الحجر


أولا- روایه آیه 2:


اشاره

(الف) 463- الشیخ حسن بن سلیمان الحلی تلمیذ الشهید عن سعد بن عبد اللّه فی بصائره عن الحسین بن علی بن النعمان عن أبیه عن عبد اللّه بن مسکان عن کامل التمار قال قال لی أبو عبد اللّه علیه السلام یا کامل أ تدری ما قول اللّه عز و جل قد أفلح المؤمنون إلی أن قال و زاد فیه غیره انه (ع) فی قول اللّه عز و جل ربما یود الذین کفروا لو کانوا مسلمین بفتح مثقله هکذا قرأها.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (2) من سوره الحجر:

رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ.

و فی الروایه: مسلّمین- بدل- مسلمین.


ب- السند:
قد مرّ بنا فی روایات سوره البراءه (کد- 368):

ان الشیخ حسن بن سلیمان اختصر البصائر و زاد فیه روایات أخری عن السیاری و ... و فی السند: کامل التّمار مجهول حاله.
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ج- المتن:
التغییر یخلّ بالوزن و المعنی.


ثانیا- روایات آیه (41):


اشاره

(ب) 464- الکلینی عن أحمد بن مهران عن عبد العظیم- کذا فی النسخ و روایه عبد العظیم عن هشام غریب عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال هذا صراط علی مستقیم.

(ج) 465- الشیخ حسن بن سلیمان عن سعد عن موسی بن جعفر بن وهب البغدادی عن علی بن اسباط عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه الثمالی عن أبی عبد اللّه علیه السلام و قال سأله عن قول اللّه عز و جل هذا صراط علی مستقیم قال و اللّه علی علیه السلام و هو و اللّه المیزان و الصراط المستقیم.

(د) 466- السید فی (الطرائف) عن محمد بن مؤمن الشیرازی باسناده عن قتاده عن الحسن البصری قال کان یقرأ هذا الحرف صراط علی مستقیم فقلت للحسن ما معناه فقال یقول هذا صراط علی بن أبی طالب و دینه طریق مستقیم فاتبعوه و تمسکوا به فانه واضح لا عوج فیه.

(ه) 467- السیاری عن ابن أبی عمیر عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السلام و ان هذا صراط علی مستقیم.

(و) 468- و عن منصور بن اسباط عن الحکم بن بهلول عن أبی تمامه عن ابن اذینه عن رجل عن أحدهما علیهما السلام قال قام الثانی الی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فقال انک لا تزال تقول لعلی علیه السلام أنت منی بمنزله هارون من موسی و قد ذکر اللّه عز و جل هارون فی القرآن و لم یذکر علیا فقال (ص) ما علیک أما سمعت قول اللّه عز و جل و ان هذا صراط علی مستقیم.

(ز) 469- عن ابن شهرآشوب فی (المناقب) عن الصادق علیه السلام عن أبیه
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عن جده علیهما السلام قال قال یوم الثانی لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و ذکر مثله فقال (ع) یا غلیظ یا مباهل أما سمعت الخ.

(ح) 470- و عن موسی بن جعفر عن أبیه عن جده علیهم السلام هذا صراط علی مستقیم.

(ط) 471- و عنه قال و قرأ مثله فی روایه جابر.

(ی) 472- أبو الحسن محمد بن احمد بن علی بن الحسن بن شاذان فی (المناقب) المائه الخامس و الثمانون عن جعفر بن محمد عن أبیه عن علی بن الحسین علیهم السلام قال قام عمر بن الخطاب الی النبی صلی اللّه علیه و آله و ذکر مثله ما مر.

(یا) 473- فرات بن إبراهیم عن الحسین بن سعید معنعنا عن سلام المستنیر الجعفی قال دخلت علی أبی جعفر علیه السلام فقلت جعلنی اللّه فداک إنی أکره أن أشق علیک فإن أذنت لی أسألک سألتک فقال (ع) سلنی عما شئت قال قلت أسألک عن القرآن قال نعم قال قلت ما قول اللّه عز و جل هذا صراط علی مستقیم قال صراط علی بن أبی طالب فقلت صراط علی فقال صراط علی بن أبی طالب (ع).

(یب) 474- و عن الحسن بن إبراهیم معنعنا عن أبی جعفر علیه السلام قال حدث أبو برزه قال بینا نحن عند رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله إذ قال و أشار بیده إلی علی بن أبی طالب علیه السلام إلی أن قال و أما قول اللّه هذا صراط علی مستقیم فإنی قلت لربی مقبلا عن غزوه تبوک (1) الاولی اللهم إنی قد جعلت علیا بمنزله هارون من موسی إلّا انه لا نبوه له من بعدی فصدق کلامی و انجز وعدی و اذکر علیا کما ذکرت هارون فانک قد ذکرت اسمه فی القرآن فقرأ آیه إلی قال فنزل هذا صراط علی مستقیم.

(یج) 475- الصفار فی (البصائر) عن أبی محمد عمران بن موسی عن موسی بن جعفر البغدادی إلی آخر ما مر عن سعد بن عبد اللّه.ف.





1- و فی الاصل بتوک تحریف.
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(ید) 476- الطبرسی قرأ یعقوب صراط علی مستقیم بالرفع و هی قراءه أبی رجا و ابن سیرین و قتاده و الضحاک و مجاهد و قیس بن عمار و عمرو بن میمون و روی ذلک عن أبی عبد اللّه علیه السلام و قرأ الباقون علی قلت و هو عجیب فان المروی و المفهوم من الروایه بالکسر و الاضافه و ان المراد بعلی علی بن أبی طالب علیه السلام و قد مر روایه قتاده عن الحسن أیضا انه کان یقرأ بالکسر و لعله اقتصر علی النظر فی روایه الکافی المحتمل فی بادی النظر لما ذکره مضافا إلی تاییده بقراءه الجماعه و فیه ان الکلینی رحمه اللّه ذکر الخبر فی باب فیه نکت و نتف من التنزیل فی الولایه و لا دلاله لها علیها ح بوجه فلو لا انه وصل إلیه بالکسر ما أدخله فی هذا الباب قال الفاضل الطبرسی فی شرحه لعله إشاره إلی أن قراءه قوله تعالی فی صوره الحجر هذا صراط علی مستقیم بتنوین صراط و فتح اللام فی علی تصحیف و ان الحق هو الاضافه و کسر اللام یعنی ان الاخلاص أو طریق المخلصین طریق علی مستقیم لا انحراف عنه و لا اعوجاج فیه یؤدی سالکه إلی المقصود و قرأ علی بکسر اللام من علو الشرف کما صرح به القاضی و غیره و فیه خروج عن التصحیف فی الجمله و اخفاء للحق و لا ینفعهم ذلک بعد تصریح شیوخهم به ثم ذکر ما رواه قتاده انتهی و کذا ابن شهرآشوب ساق ما نقلنا عنه و غیره فی مقام ذکر اسمائه و ما ورد فی القرآن.

(یه) 477- العیاشی عن أبی جمیله عن أبی عبد اللّه عن أبی جعفر عن أبیه علیهم السلام عن قوله هذا صراط علی مستقیم قال هو أمیر المؤمنین علیه السلام.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (41) من سوره الحجر:

قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ.

و فی الروایات: صراط علیّ- بدل- صراط علیّ.
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ب- الاسناد:
1- روایه السیاری الهالک (467) مرسله عن ابن أبی عمیر عن هشام الحکم و فی نسختنا من القراءات (مسلم بن الحکم) بدل (هشام بن الحکم) و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

و روایته (468) عن منصور بن السباط لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و ان کان منصور عن ابن اسباط- کما کان فی نسختنا من القراءات- فهو مجهول حاله و کذا حکم بن بهلول و أبو تمامه، و عن رجل! و من هو الرجل؟! 2- روایه الصفار (475) هی روایه الشیخ حسن بن سلیمان (465) بعینها و فی سندها: موسی بن جعفر بن وهب البغدادی مجهول حاله و محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

3- روایه الکلینی (464) فی سندها: أحمد بن مهران ضعیف و روایه عبد العظیم عن هشام بن الحکم بلا واسطه- کما قال الشیخ النوری- بعید جدا.

4- روایه العیاشی (477) محذوفه السند و أبو جمیله (مفضل بن صالح) ضعیف، غال، کذّاب.

5- روایتا الفرات (473 و 474) مرّ بنا فی روایات لا أصل لها أن مؤلفه مجهول و الروایتان محذوفتا السند و حسین بن سعید و سلام بن المستنیر الجعفی و الحسن بن إبراهیم مجهول حالهم.

6- روایات ابن شهرآشوب (469 و 470 و 471) لا سند لها و الاولی (469) روایه السیاری (468) بعینها.

7- روایه (472) بلا سند. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 471 ب - الاسناد: ..... ص : 471

روایه الطبرسی (476) بلا سند و هی من روایات مدرسه الخلفاء.

9- روایه السید (466) محذوفه السند و هی- أیضا- من روایات مدرسه
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الخلفاء و لیست القراءه فیها معلومه. و نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
جاءت الآیه (39- 42) فی سوره الحجر فی ذکر ما جری بین اللّه و ابلیس بعد امتناعه من السجود لآدم قال اللّه سبحانه: قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ* إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ* قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ* إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ.

فالصراط المستقیم ان عباد اللّه لیس للشیطان علیهم سبیل، غیر ان السیاری الغالی استطاع أن یغیرها بمقتضی غلوه و یرکب علیها سندا، و یفتری بها علی الامام الصادق، و انتشر بعد ذلک فی کتب الفریقین، و إنا للّه و إنا إلیه راجعون.

نتیجه البحوث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الحجر خمس عشره روایه بینما هی أربع روایات: عشر روایات مما عدّاها بلا سند، و خمس عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره النحل 


أولا- دراسه روایات آیه 24:


اشاره

(الف) 478- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی و إذا قیل لهم ما ذا أنزل ربکم فی علی قالوا أساطیر الأولین یعنی أکاذیب الأولین حدثنی أبی عن جعفر بن أحمد قال حدثنا عبد الکریم بن عبد الرحیم عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه الثمالی قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول إلی أن قال و نزلت هذه الآیه هکذا و إذا قیل لهم ما ذا أنزل ربکم فی علی قالوا أساطیر الأولین.

(ب) 479- ابن شهرآشوب فی المناقب فی ذکر أسامیه (ع) وجدت فی کتاب المنزل عن الباقر (ع) فی قوله تعالی و إذا قیل لهم الخ.

(ج) 480- العیاشی عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل (ع) بهذه الآیه هکذا و إذا قیل لهم ما ذا أنزل ربکم فی علی قالوا أساطیر الأولین یعنون بنی اسرائیل.

(د) 481- و عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی و إذا قیل لهم- أنزل ربکم فی علی قالوا أساطیر الاولین سجع أهل الجاهلیه فی جاهلیتهم.

(ه) 482- فرات بن إبراهیم قال حدثنی محمد بن القاسم بن عبید معنعنا عن أبی حمزه الثمالی قال قرأ جبرائیل (ع) علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا قوله و إذا قیل لهم ما ذا أنزل ربکم فی علی قالوا أساطیر الأولین.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (24) من سوره النحل:

وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ و فی الروایات: ما أنزل ربکم- فی علی- قالوا ...


ب- الاسناد:
1- روایه علی بن إبراهیم (478) یظهر انها من روایات التی أدرجوها فی تفسیره و لیس فی التفسیر لفظ (أبی)- کما أورده الشیخ النوری- بل جاء فیه:

حدثنی جعفر بن أحمد، و فی سندها: عبد الکریم بن عبد الرحیم مجهول حاله.

و محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف، غال، کذاب. و محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه العیاشی (480) محذوفه السند و هی روایه (478) بعینها و روایته (481)- أیضا- محذوفه السند و لعلّها من الروایات التی وضعتها الغلاه و الکذابون أمثال أبی جمیله و عمرو بن شمر و ... و زادوها فی کتب جابر (1).

3- روایه فرات (482) محذوفه السند و هی- أیضا- روایه (478) بعینها.

4- روایه ابن شهرآشوب (479) عن کتاب المنزل (2) لا سند لها.







1- راجع معجم رجال الحدیث 13/ 118 بترجمه عمرو بن شمر (8924).

2- لم نجد للکتاب أثر و لعلّ مراده منه کتاب نزول القرآن فی شأن أمیر المؤمنین (ع) لمحمد مؤمن الشیرازی راجع الذریعه 24/ 106.
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ج- المتن:
الآیات 20- 24 مناظره مع المشرکین قال اللّه سبحانه:

وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ* أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ* إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ* لا جَرَمَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ* وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ.

إذا فمناظره المشرکین فی عدم ایمانهم باللّه وحده و بیوم القیامه و رساله خاتم الانبیاء (ص) و لیست فی ما أنزل اللّه فی علی و الزیاده تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایات آیه 26:


اشاره

(و) 483- الطبرسی و روی عن أهل البیت (ع) فأتی اللّه بیتهم من القواعد.

(ز) 484- العیاشی عن أبی السفائج عن أبی عبد اللّه (ع) انه قرأ فأتی اللّه بیتهم من القواعد یعنی بیت مکرهم.

(ح) 485- و عن کلیب عن أبی عبد اللّه (ع) قال سألته عن قول اللّه تعالی فأتی اللّه بنیانهم من القواعد قال لا فأتی اللّه بیتهم من القواعد و إنما کان بیتا.

(ط) 486- و عن الباقر علیه السلام قال کان بیت غدر یجتمعون فیه إذا أرادوا الشر.

(ی) 487- السیاری عن البرقی عن القاسم بن عروه عن عبد الحمید عن محمد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه کان یقرأ فأتی اللّه بیتهم من القواعد.

(یا) 488- و عن محمد بن أبی نصر عن الحسن بن موسی عن الحسن بن العقیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قد مکر الذین من قبلهم و لم یقل الذین آمنوا فأتی اللّه
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بیتهم من القواعد.

(یب) 489- و عن حماد بن عیسی عن أبی یعقوب اسحاق بن أبی السفائج الکوفی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال سمعته یقول فأتی اللّه بیتهم من القواعد قال ثلث عدد کانوا یجتمعون فیه إذا أرادوا الشر.

(کب) 499- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال و قرأ الصادق علیه السلام فأتی اللّه بیتهم من القواعد قال أبو عبد اللّه علیه السلام بیت مکرهم هکذا نزلت.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (26) من سوره النحل:

قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ.

و فی الروایات: بیتهم- بدل- بنیانهم.


ب- الاسناد:
1- روایات السیاری الهالک (487 و 488 و 489) فی سندها:

قاسم عروه و محمد بن أبی نصر و حسین بن موسی و حسن بن العقیل و أبو السفائج مجهول حالهم.

2- روایه العیاشی (484) محذوفه السند و هی روایه السیاری (489) بعینها و اللفظ الموجود فی تفسیر العیاشی (المطبوع بطهران 1380 ه) و تفسیر البرهان و تفسیر نور الثقلین و نسختنا من قراءات السیاری (بنیانهم) کما کان فی المصحف، و فی سندها ارسال، و أبو السفائج مجهول حاله و فی نسختنا من القراءات: عن أبی یعقوب اسحاق بن السفاح لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

و روایتاه (485 و 486) محذوفتا السند و کلیب مجهول حاله.
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3- روایه (499) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما بیناه فی سوره الحمد.

4- روایه الطبرسی (483) بلا سند و أوردها بلفظ (روی) اشعارا بضعفها.

و فی تفسیر الکشاف للزمخشری: و قرئ: فأتی اللّه بیتهم.

ج- المتن:
البنیان هو البناء و البیت یشتمل البناء و الارض و بناء علی ذلک لا یصح قول یأتی بیته من القواعد خلافا للبنیان الذی له قواعد و تغییر اللفظ یخل بالوزن و المعنی.

و لنا أن نعد روایه العیاشی (486) تفسیریه.


ثالثا- روایتا آیه 90:


اشاره

(یج) 490- السیاری عن البرقی عن محمد بن سلیمان عن اسماعیل الجریری عن أبی عبد اللّه علیه السلام (ع) ان اللّه یأمر بالعدل و الاحسان و ایتاء ذی القربی حقه هکذا فی قراءه أمیر المؤمنین علیه السلام.

(ید) 491- العیاشی عن اسماعیل الجریری قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام قول اللّه ان اللّه یأمر بالعدل و الاحسان و ایتاء ذی القربی و ینهی عن الفحشاء و المنکر و البغی قال اقرأ کما أقول لک یا اسماعیل ان اللّه یأمر بالعدل و الاحسان و ایتاء ذی القربی حقه فقلت جعلت فداک إنا لا نقرأ هکذا فی قراءه زید قال و لکنها نقرأها هکذا فی قراءه علی علیه السلام الخبر.



دراسه الروایات:

اشاره
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (90) من سوره النحل:

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ.

و أضافت الروایه: حقّه- بعد- ذی القربی.

ب- السند:
الروایتان روایه واحده أخذها العیاشی عن السیاری الهالک و فی سندها:

1- محمد بن سلیمان (الدیلمی) ضعیف، غال.

2- اسماعیل الجریری لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

ج- المتن:
أضاف السیاری الهالک (1): (حقه) و نقل عنه العیاشی و استشهد بهما الشیخ النوری بینما الاضافه لا تزید فی المعنی شیئا.


رابعا- روایات آیه 92:


اشاره

(یه) 492- علی بن إبراهیم عن أبیه رفعه عن أبی عبد اللّه (ع) انه قرأ ان تکونوا أئمه هی أزکی من أئمتکم فقیل یا بن رسول اللّه نحن نقرأها هی أربی من أمه قال ویحک و ما أربی و أومی بیده بطرحها. الخبر.

(یو) 493- الکلینی عن محمد بن یحیی عن محمد بن الحسین عن محمد اسماعیل عن منصور بن یونس عن زید بن الجهم الهلالی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال سمعته یقول لما نزلت ولایه علی علیه السلام و کان من قول رسول اللّه










1- أو محمد بن سلیمان الدیلمی.
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صلی اللّه علیه و آله سلموا علی علی علیه بامره المؤمنین فکان مما أکده اللّه علیهما یا زید قول رسول اللّه (ص) لهما قوما فسلما علیه بامره المؤمنین فقالا أ من اللّه أو من رسوله؟ فقال لهما رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله من اللّه و من رسوله فأنزل اللّه عز و جل و لا تنقضوا الایمان بعد توکیدها و قد جعلتم اللّه علیکم کفیلا ان اللّه یعلم ما تفعلون یعنی به قول رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لهما و قولهما أ من اللّه أو من رسوله؟ و لا تکونوا کالتی نقضت غزلها من بعد قوه انکاثا تتخذون أیمانکم دخلا بینکم أن تکونوا أئمه هی أزکی من أئمتکم قال قلت جعلت فداک أئمه قال إی و اللّه أئمه قلت فانا نقرأ أربی فقال ما أربی و أومی بیده فطرحها.

(یز) 494- السیاری عن أحمد بن أبی عمیر و محمد بن اسماعیل عن منصور یونس عن زید بن الجهم الهلالی عن أبی عبد اللّه علیه السلام ان تکونوا أمه هی أربی من أمه قال أی امتی أربی انما هی أن تکون أئمه هی أزکی من أئمتکم.

(یح) 495- و عنه فی حدیث آخر عنهم علیهم السلام و لا تکونوا کالتی نقضت غزلها من بعد قوه انکاثا یعنی الحمیر أ تتخذون ایمانکم دخلا بینکم ان تکونوا أئمه هی أزکی من أئمتکم.

(یط) 496- العیاشی عن زید بن الجهم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال سمعته یقول ان تکون أئمه هی أزکی من أئمتکم قال قلت جعلت فداک إنما نقرأها ان تکون أمه هی أربی من أمه فقال ویحک یا زید و ما أربی أن یکون و اللّه هی أئمه (1) أزکی من أئمتکم.

(ک) 497- النعمانی فی تفسیره بالسند المتقدم عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی سیاق الآیات المحرفه و عنه قوله عز و جل فی سوره النحل ان تکون أئمه هی أزکی من أئمتکم فجعلوها أمه.).





1- سقطت من روایه العیاشی: (أئمه).
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(کا) 498- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه کما فی (البحار) باب التحریف من الآیات قال و فی سوره النحل و هی قراءه من قرأ ان تکون هی أربی من أمه فقال أبو عبد اللّه علیه السلام لمن قرأ هذا عنده ویحک ما أربی فقلت جعلت فداک فما هو؟ فقال انما أنزل اللّه عز و جل ان تکون أئمه هی أزکی من أئمتکم إنما یبلوکم اللّه به.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (92) من سوره النحل:

وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ أَنْکاثاً تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ.

و فی الروایات: أئمه أزکی من أئمتکم- بدل- أمه هی أربی من أمه.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری الهالک (494) فی سندها: أحمد بن أبی عمیر لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و محمد بن اسماعیل اسم کثیر من الرواه ینتج جهلا بحاله و زید بن الجهم الهلالی مجهول حاله.

و روایته (495) بلا سند.

2- روایتا (497 و 498) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما بیّناها فی بحث سوره الحمد.

3- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (492) مرفوعه.

4- روایه العیاشی (496) محذوفه السند و هی بعینها روایه السیاری (494).
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5- روایه الکلینی (493) هی- أیضا- روایه السیاری (494) بعینها.

إذا فان الروایات الثلاث روایه واحده عن زید بن الجهم الهلابی و هو مجهول حاله.

ج- المتن:
یعود الضمیر إلی الامه فی القرآن بصفتی المذکر و المؤنث بینما لم یعد إلی الائمه بغیر صیغه المذکر کما جاء فی قوله تعالی:

... فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ ... (التوبه/ 12).

وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ ...

(الانبیاء/ 73).

وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ (القصص/ 5).

وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ ... (القصص/ 41).

و ان الاخلال بوزن الآیه فی السوره مع التغییر ظاهر لکل أحد. و یجری الکلام فی الآیات حول الناس إلی قوله تعالی: یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ* وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ ... وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها ... تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ ....

و ذکر الأئمه هنا نشاز و یخل بالوزن و المعنی.

نتیجه البحوث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره النحل اثنتین و عشرین روایه بینما وجدناها سبع روایات: اثنتا عشره ممّا عدّاه بلا سند و عشر روایات منها عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره الاسراء


أولا- دراسه روایات آیه 5:


اشاره

(الف) 500- الطبرسی فی (المجمع و الجوامع) ان علیا علیه السلام قرأ بعثنا علیکم عبیدا لنا.

(ب) 501- السیاری عن ابن محبوب عن علی بن ریاب عن حمران عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله عز و جل فبعثنا علیهم عبادا لنا.

(ج) 502- و عن محمد بن جمهور باسناده عن أبی عبد اللّه (ع) نحوه.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5) من سوره الاسراء:

فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ وَ کانَ وَعْداً مَفْعُولًا.

و فی روایتا السیاری: فبعثنا علیهم.

و فی روایه الطبرسی: عبیدا- بدل- عبادا.

و فی نسختنا من القراءات: ذوی- بدل- اولی.


ب- الاسناد:
1- روایتا السیاری (501 و 502) مرسله و فی سند الثانیه محمد جمهور ضعیف، غالب، فاسد المذهب. و باسناده! و من هم فی اسناده؟!
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2- روایه الطبرسی (500) بلا سند.

و قراءه عبیدا بدل عبادا منتقله من مدرسه الخلفاء. راجع تفسیر الزمخشری و ابی حیان الاندلسی.

ج- المتن:
أولا- ما نقله الطبرسی (عبیدا) مفتراه علی أمیر المؤمنین (ع) لأن (عبیدا) کما فی مفردات الراغب و معجم الفاظ القرآن الکریم ما موجزه: جمع العبد الذی هو مسترق عبید و جمع العبد الذی هو العابد عباد.

و یرد العباد فی القرآن الکریم فی مقام المدح مثل قوله تعالی:

ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا (فاطر/ 32).

ثانیا- ما قاله السیاری (فبعثنا علیهم عبادا لنا) لو کان السیاری یحسن العربیه کان یدرک ان جمیع الضمائر وردت فی هذا المقام بصیغه الجمع المذکر المخاطب کالآتی: (لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ ... وَ لَتَعْلُنَّ ... بَعَثْنا عَلَیْکُمْ ... ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ ... وَ أَمْدَدْناکُمْ ... فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما) و أخیرا ان کلا التغییرین مخلّ بالنغم و الوزن و المعنی.


ثانیا- روایتا آیه 7:


اشاره

(د) 503- السیاری عن صفوان عن اسحاق بن عمار عن أبی بصیر قال کان أبو عبد اللّه (ع) یقرأ فاذا جاء وعد الآخره لنسوء (1) وجوهکم بالنون.

(ه) 504- و عن الحسین بن الحجال عن عبد الرحمن بن أبی حماد المنقری عن أبی عبد اللّه (ع) مثله.








1- فی النص (لنسوه) تصحیف.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (7) من سوره الاسراء:

إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ ....

و فی الروایتین: لنسوء- بدل- لیسوء.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (503) فی نسختنا من القراءات لا سند لها و ما أورده الشیخ النوری من السند کان لروایه قبلها عن أبی جعفر (ع) و هذه عن أبی عبد اللّه (ع) بلا سند و روایته (504) عن الحسین بن الحجال لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و عبد الرحمان بن أبی حمّاد المنقری مجهول حاله.


ج- المتن:
فی هذه الآیات قال اللّه لبنی اسرائیل:

فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ ... فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ کَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ لِیُتَبِّرُوا ما عَلَوْا تَتْبِیراً.

انّ السیاری و سائر الغلاه معه یستهدفون من أمثال هذا النوع من الاختلاق زعزعه الثقه بثبوت النص القرآنی و لذلک یختلقون ما یختلقون و یرکبون علیها أسنادا و یفترون بها علی أئمه أهل البیت (ع) لتروج بضاعتهم فی سوق محدّثین کالشیخ النوری و لکن إنّ للباطل جوله ثم تزول و للحق دوله تبقی و تدوم باذنه اللّه تعالی.
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و نسأل السیاری ما معنی لنسوء وجوهکم المخل بالوزن و المعنی.


ثالثا- دراسه روایتی آیه 16:


اشاره

(و) 505- العیاشی عن عمران عن أبی جعفر علیه السلام فی قول اللّه تعالی و إذ أردنا أن نهلک قریه أمرنا مترفیها مشدده میمه، تفسیرها: کثرنا. و قال: لا قراءتها مخففه.

(ز) 506- الطبرسی قرأ یعقوب آمرنا بالمد و هی قراءه علی بن أبی طالب (ع) و الحسن و أبی العالیه و قتاده و جماعه و قرأ: أمّرنا بتشدید المیم ابن عباس و أبو عباس النهدی و أبو جعفر محمد بن علی علیهما السلام بخلاف قلت و تفریقه بین قراءه الامامین (ع) تبعا لما وجده فی بعض کتب العامه من غیر إشاره إلی نکارته عجیب.



دراسه الروایات 

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (16) من سوره الاسراء:

وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً.

و فی روایه (505) (أمرنا) مخففه کما فی المصحف.

و فی (506) (آمرنا) بالمد و (أمّرنا) بتشدید المیم.


ب- الاسناد:
1- روایه العیاشی (505) محذوفه السند و عمران مجهول حاله.

2- روایه الطبرسی (506) بلا سند و منتقله من روایات مدرسه الخلفاء.


ج- المتن:
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نحن لا نشک فی ما سبق و کتبنا عنه فی المجلد الثانی من هذا الکتاب ان نسبه هذه القراءات للصحابه و أئمه أهل البیت (ع) غیر صحیح.

و انها اختلقت من قبل الزنادقه فی أخریات القرن الأول و رکبوا علیه اسنادا و افتروا بها علی الصحابه و نقلها الغلاه، و رکبوا علیها أسنادا، و افتروا بها علی أئمه أهل البیت.


رابعا- دراسه روایات آیه 60:


اشاره

(ح) 507- علی بن إبراهیم فی قوله و ما جعلنا الرؤیا الآیه قال نزلت لما رأی النبی صلی اللّه علیه و آله فی نومه کأن قرده (1) تصعد منبره فساءه ذلک و غمه غما شدیدا فأنزل اللّه تعالی و ما جعلنا الرؤیا التی أریناک إلّا فتنه للناس لیعمهوا فیها و الشجره الملعونه فی القرآن کذا نزلت و هم بنو أمیه.

(ط) 508- السیاری عن حماد بن عیسی عن الحسین بن المختار عمن ذکره قال سمعت أبا جعفر علیه السلام (2) یقرأ و ما جعلنا الرؤیا التی أریناک إلّا فتنه لهم لیعمهوا فیها.

(ی) 509- و عن محمد بن علی عن ابن فضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام انه قرأ لیعمهوا فیها.

(یا) 510- و عن حفص الاعور الاموی عن محمد بن مسلم قال دخل سلام الجعفی علی أبی جعفر علیه السلام فقال حدثنی خیثمه عن قول اللّه عز و جل و ما جعلنا الرؤیا التی أریناک إلّا فتنه للناس لیعمهوا فیها فقال صدق خیثمه.

(یب) 511- العیاشی عن حریز عمن سمع عن أبی جعفر علیه السلام و ما







1- قرده سقطت من النص.

2- فی النص (علیه السلام) تصحیف.
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جعلنا الرؤیا التی أریناک إلّا فتنه لهم لیعمهوا فیها و الشجره الملعونه فی القرآن یعنی بنی أمیه.

(یج) 512- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه قال و قرأ أی الصادق علیه السلام و ما جعلنا و ذکر مثله.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (60) من سوره الاسراء:

وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً.

و زیدت فی الروایات: لیعمهوا فیها.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری المتهالک (508) عمن ذکره! و من هو؟! و روایته (509) فی سندها: محمد بن علی (ابو سمینه) ضعیف غال کذّاب عن ابن فضیل ضعیف یرمی بالغلو.

(و روایته (510) فی سندها: حفص الاعور الأموی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و ان کان حفص بن قرط الاعور فهو مجهول حاله.

روایه تفسیر علی بن إبراهیم (507) بلا سند لم نجد له معینا غیر معین السیّاری.

2- روایه العیاشی (511) محذوفه السند و (عمّن سمع)! من هو؟! 3- روایه (512) من روایات مجهوله عن مجهولین بیّناها فی روایات سوره الحمد إذا فالجمیع یرجع إلی السیاری الغالی المتهالک عن مجهولین و غلاه
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آخرین.

ج- المتن:
من أنس بالقرآن و تذوق بلاغته أدرک کم هو نشاز ما اختلقه الغلاه و من قبلهم الزنادقه باسم القراءات مثله قولهم:

أولا- (لیعمهوا فیها) فانه ثقیل علی اللسان ثم انّ یعمه جاءت بمعنی تحیّر و تردد فی الطریق کما جاء فی:

لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ (الحجر/ 72).

و فی تعبیره عن الطغاه:

اذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (طه/ 43).

وَ فِرْعَوْنَ ذِی الْأَوْتادِ* الَّذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلادِ (الفجر/ 10- 11).

و بنو أمیه طغوا فی البلاد و لا یناسب وصفهم بیعمهون و أخیرا فان التغییر یخل بالوزن و النغم و المعنی.


خامسا- روایات آیه 73:


اشاره

(ید) 513- السیاری عن الحسین بن الحجال عن ابن فضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام و ان کادوا لیفتنونک عن الذی أوحینا إلیک فی علی.

(یه) 514- و عن محمد بن علی عن محمد بن مسلم عن أبی البراء عن عمرو شمر عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام و ان کادوا لیفتنوک عن الذی أوحینا إلیک فی علی لیفتری علینا غیره.

(یو) 515- الشیخ الثقه السدید الجلیل محمد بن العباس بن علی بن مروان الماهیار بالیاء بعد الهاء و الراء أخیرا أبو عبد اللّه البزاز بالزای قبل الألف و بعدها
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المعروف بابن الجحام بالجیم المضمومه و الحاء المهمله بعدها فی تفسیره فی ما نزل فی أهل البیت (ع) الذی صرح جماعه من الاصحاب انه لم یصنّف مثله فی معناه و انه ألف ورقه ما نقله عنه العالم الجلیل الشیخ شرف الدین تلمیذ المحقق الکرکی فی تأویل الآیات الباهره و لم یصل إلیه منه إلّا من هذا الموضع إلی آخر الکتاب و کلما نذکر فی هذا الکتاب منه فانما هو بتوسطه عن أحمد بن القاسم قال حدثنا أحمد محمد السیاری عن محمد بن خالد البرقی عن ابن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه لاسلام قال و ان کادوا لیفتنونک عن الذی أوحینا إلیک فی علی.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (73) من سوره الاسراء:

وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنا غَیْرَهُ وَ إِذاً لَاتَّخَذُوکَ خَلِیلًا.

و أضافت الروایات: فی علی.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (513) فی سندها: حسین بن الحجال، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال، و ابن فضیل (محمد) ضعیف یرمی بالغلو.

و روایته (514) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب، و محمد بن مسلم و أبو البراء مجهول حالهما، و عمرو بن شمر ضعیف جدا.

2- روایه ابن الماهیار (515) هی روایه السیاری (513) بعینها کما أشار إلیها الشیخ شرف الدین فی الروایه نفسها.







ص: 490

ج- المتن:
الکلام یجری فی هذه الآیات علی کفار قریش مع رسول اللّه، و لا یناسب المقام ذکر علی و التغییر یخل بالوزن و النغم.


سادسا- روایه آیه (74 و 75):


اشاره

(یز) 516- العیاشی عن عبد اللّه بن عثمان البجلی عن رجل ان النبی صلی اللّه علیه و آله اجتمع عنده رءوسهما فتکلموا فی علی (ع) و کان من النبی (ص) ان یلین لهما فی بعض القول فأنزل اللّه لقد کدت ترکن الیهم شیئا قلیلا إذا لاذقناک ضعف الحیاه و ضعف الممات ثم لا تجد لک علینا نصیرا ثم لا تجد بعدک مثل علی ولیا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (74) و (75) من سوره الاسراء:

وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلًا* إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ عَلَیْنا نَصِیراً.

و زید فی الروایه: (ثم لا تجد بعدک مثل علی ولیا).


ب- السند:
الروایه محذوفه السند و (عن رجل) من هو؟


ج- المتن:
الآیتان جاءتا بعد الآیه المذکوره آنفا و الکلام لا یزال یجری فی شأن الرسول مع کفار قریش و لا یناسب المقام ذکر- علی- و التغییر یخل بالوزن.
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سابعا- روایات آیه 82:


اشاره

(یج) 517- العیاشی عن محمد بن أبی حمزه رفعه إلی أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله بهذه الآیه هکذا و لا یزید الظالمین آل محمد حقهم إلّا خسارا.

(یط) 518- محمد بن العباس باسناده عن محمد بن خالد البرقی عن محمد علی الصیرفی عن ابن فضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال و ننزل من القرآن ما هو شفاء و رحمه و لا یزید ظالمی آل محمد حقهم إلّا خسارا.

(ک) 519- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال قال أبو جعفر علیه السلام نزلت هذه الآیه هکذا و ننزل من القرآن ما هو شفاء و رحمه و لا یزید الظالمین آل محمد حقهم.

(کا) 520- و عن محمد بن همام عن محمد بن اسماعیل العلوی عن عیسی داود عن أبی الحسن موسی عن أبیه علیهما السلام قال نزلت هذه الآیه و ننزل من القرآن ما هو شفاء و رحمه للمؤمنین و لا یزید الظالمین لآل محمد إلّا خسارا.

(کب) 521- السیاری عن الوشاء و محمد بن علی عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل (ع) بهذه الآیه هکذا و ننزل من القرآن ما هو شفاء و رحمه ربک من المؤمنین و لا یزید الظالمین آل محمد حقهم إلّا خسارا و اختلاف تلک الأخبار فی لفظ القدر المقدر بکونه فی بعضها بالاضافه و فی بعضها بدونها و زیاده حرف الجر غیر مضر بالمقصود و یأتی ان شاء اللّه وجهه فی آخر الباب.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (82) من سوره الاسراء:

وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلَّا خَساراً.
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و فی الروایات (517 و 519 و 521): و لا یزید الظالمین- آل محمد حقهم- إلا خسارا.

و فی روایه (518): و لا یزید- ظالمی آل محمد حقهم- إلّا خسارا.

و فی روایه (520): و لا یزید الظالمین- لآل محمد- الا خسارا.

ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (521) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف، غال، کذاب و فی نسختنا من القراءات عن ابن فضیل (محمد)، و هی الأصح لأنّ روایه أبو سمینه عن أبی حمزه بلا واسطه بعید جدا بل ممتنع، و محمد بن فضیل ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه العیاشی (517) محذوفه السند و مرفوعه، و هی روایه السیاری (521) بعینها.

3- روایه محمد بن العباس بن الماهیار (518) هی- أیضا- روایه السیاری (521) بعینها.

4- روایه (519) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما بیّناها فی سوره الحمد.

و روایته (520) لم یذکر فیه من روی عن محمد بن همّام الذی توفی سنه 336 ه و لا یصح روایه لسعد بن عبد اللّه الذی توفی سنه 299- أو- 301 عنه، و محمد بن اسماعیل العلوی مجهول حاله و کذا عیسی بن داود.

ج- المتن:
أولا- کان ینبغی للشیخ النوری عند ما یستشهد بهذه الروایات علی أن النصّ القرآنی الذی یتلوه الناس منذ عصر الرسول (ص) حتی الآن محرّف و إنما
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نزل جبرائیل علی رسول اللّه بهذه الألفاظ أن یعین أیا منها یراه نصّا قرآنیا نزل به جبرائیل (ع) ثم حرّف بالموجود فی کتاب اللّه.

ثانیا- الصواب فی التعبیر اضافه (الظالمین) إلی (آل محمد).

ثالثا- ان سیاق الآیه التی قبلها و قل جاء الحق و زهق الباطل ... یدلّ علی العموم و لیس علی مورد خاصّ.

رابعا- ان التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


ثامنا- روایات آیه 89:


اشاره

(کج) 522- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله فأبی أکثر الناس بولایه علی إلّا کفورا.

(کد) 523- الکلینی ره عن أحمد بن مهران عن عبد العظیم الحسنی (1) عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا فأبی أکثر الناس بولایه علی إلّا کفورا.

(که) 524- محمد بن العباس عن أحمد بن هوذه عن إبراهیم بن اسحاق النهاوندی عن عبد اللّه بن حماد الأنصاری عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا فأبی أکثر الناس بولایه علی إلّا کفورا.

(کو) 525- السیاری عن الوشاء و محمد بن علی عن ابن فضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا و ساق مثله.

(کز) 526- العیاشی عن أبی حمزه عن أبی جعفر (ع) قال نزل جبرائیل بهذه







1- فی النص (الحسینی) تصحیف.
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الآیه هکذا و ذکر مثله.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (89) من سوره الاسراء:

وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً.

و أضافت الروایات: بولایه علی.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری المتهالک (525) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف، غال، کذّاب و ابن فضیل (محمد) ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه (522) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی سوره الحمد.

3- روایه العیاشی (526) محذوفه السند هی روایه السیاری (525) بعینها.

4- روایه الکلینی (523) فی سندها: احمد بن مهران ضعیف، و محمد الفضیل ضعیف یرمی بالغلو و هی روایه السیاری (525) بعینها.

5- روایه محمد بن العباس الماهیار (524) فی سندها: أحمد بن هوذه مجهول حاله و إبراهیم بن اسحاق النهاوندی ضعیف متهم فی دینه.


ج- المتن:
جاء فی الآیات قبل آیه 89 قوله تعالی:

قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ ...
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لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً* وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً* وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ ... أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا ... قُلْ سُبْحانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلَّا بَشَراً رَسُولًا (الاسراء/ 87- 93).

و هکذا یتضح ان الکلام لمنکری رساله النبی، و انهم کانوا یطلبون منه فعل المحال لیصدقوه فی أصل الرساله و لا تناسب فی هذا المقام مع ذکر ولایه علی (ع) غیر ان الغلاه الذین اختلقوا هذه الروایات فی غیهم یعمهون.


تاسعا- روایه آیه 102:


اشاره

(کح) 527- الطبرسی قرأ الکسائی وحده لقد علمت بضم التاء و الباقون بفتحها إلی أن قال و زعموا ان هذه القراءه رویت عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (102) من سوره الاسراء:

قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً.

و فی الروایه: علمت بضم التاء.


ب- السند:
الروایه لا سند لها و قد ورد فی کتب تفسیر مدرسه الخلفاء: الطبری و الکشاف و القرطبی و السیوطی.
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إذا فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی علی حدّ تعبیره.

ج- المتن:
قال اللّه سبحانه قبلها فی الآیه (101):

... فَقالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا مُوسی مَسْحُوراً* قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً.

إذا فالضمائر الثلاثه فی (لاظنک) و (علمت) و (لاظنک) للمخاطب فرعون و لا یصح أن یکون أحدها للمتکلم موسی بن عمران علیه السلام.


عاشرا- روایه آیه 106:


اشاره

(کط) 528- الطبرسی روی عن علی (ع) و ابن مسعود و ابن عباس و أبیّ کعب و الشعبی و قتاده و عمرو بن قائد فرقناه بالتشدید.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (106) من سوره الاسراء:

وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا.

و فی الروایه: فرّقناه بالتشدید.


ب- السند:
الروایه لا سند لها و جاء فی تفسیر الطبری و الزمخشری عن ابن عباس.

و فی تفسیر القرطبی (و قرأ ابن عباس و علی و ابن مسعود و أبیّ بن کعب
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و قتاده و أبو رجاء و الشعبی (فرّقناه) بالتشدید ... إلا ان فی قراءه ابن مسعود و أبیّ (فرقناه علیک). و جاء فی اعراب القرآن للنحاس بعض ذلک و بناء علی ذلک فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من الالف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

ج- المتن:
فی المعجم الوسیط:

أ- (فرق اللّه الکتاب: فصّله و بیّنه، و فی التنزیل العزیز و قرآنا فرقناه لتقرأه علی الناس علی مکث) و نزلناه تنزیلا.

ب- (فرّق بین القوم أحدث بینهم فرقه و بین المتشابهین: میز بعضهما من بعض و یقال: فرّق القاضی بین الزوجین: حکم بالفرقه بینهما، و الشی ء:

جعله فرقا ...).

و بناء علی ذلک فتغییر التعبیر مخل بالمعنی و الوزن معا.

نتیجه البحوث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الإسراء تسعا و عشرین روایه، بینما هی أربع عشره روایه: اثنتا عشر روایه مما عدّاه بلا سند، و سبع عشره عن الغلاه و المجاهیل و روایتان منهما منتقلتان.
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دراسه روایات سوره الکهف 


أولا- روایه آیه (1) و (2):


اشاره

(الف) 529- علی بن إبراهیم فی قوله الحمد للّه الذی أنزل علی عبده الکتاب و لم یجعل له عوجا قیما هذا مقدم و مؤخر لأن معناه الذی أنزل علی عبده الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا فقد قدم حرف علی حرف.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1 و 2) من سوره الکهف:

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً* قَیِّماً لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً.


ب- السند:
انّها قول تفسیری، و لیست بروایه، لنبحث عن سندها.


ج- المتن:
نری ان المراد (مقدم و مؤخر) فی التنزیل، و لیس فی التدوین کما افترضه الشیخ النوری و تغییر التعبیر یخل بوزن الآیه فی السوره.
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ثانیا- روایات آیه 29:


اشاره

(ب) 530- علی- بن إبراهیم- قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام نزلت هذه الآیه هکذا: و قل الحق من ربکم فی ولایه علی فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر انا أعتدنا للظالمین آل محمد نارا.

(ج) 531- الکلینی عن أحمد بن مهران عن عبد العظیم عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا و قل الحق و ذکر مثله.

(د) 532- السیاری عن البرقی عن الحریز عن ربعی عن أبی عبد اللّه علیه السلام و قل الحق من ربکم فی ولایه أمیر المؤمنین فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر انا أعتدنا للظالمین من آل محمد حقهم نارا.

(ه) 533- محمد بن العباس عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد السیاری عن محمد بن خالد البرقی عن الحسین بن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال قوله تعالی و قل الحق من ربکم فی ولایه علی فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر إنا أعتدنا ظالمی آل محمد نارا أحاط بهم سرادقها.

(و) 534- و عن محمد بن اسماعیل عن عیسی بن داود عن أبی الحسن موسی جعفر عن أبیه علیهم السلام فی قوله تعالی قل الحق من ربکم فی ولایه علی فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر قال و قرأ إلی قوله أحسن عملا ثم قال قیل للنبی صلی اللّه علیه و آله اصدع بما تؤمر فی أمره علی (ع) فانه الحق من ربک فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر فجعل اللّه ترکه معصیه و کفرا ثم قرأ إنا أعتدنا للظالمین لآل محمد نارا أحاط بهم سرادقها.

(ز) 535- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن فی عداد الآیات المحرفه قال قال أبو جعفر علیه السلام و نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا و قل الحق من ربکم فمن شاء فلیؤمن و من شاء فلیکفر إنا أعتدنا للظالمین آل محمد حقهم نارا أحاط بهم
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سرادقها.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (29) من سوره الکهف:

وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً.

و أضافت الروایات إلیها و بدلها بما یأتی:

1- قل الحق من ربکم- فی ولایه علی- ... للظالمین- آل محمد- نارا.

2- قل الحق من ربکم- فی ولایه أمیر المؤمنین- ... للظالمین- من آل محمد حقهم- نارا.

3- قل الحق من ربکم- فی ولایه أمیر المؤمنین- الظالمی آل محمد- نارا.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری المتهالک (532) فی سندها: البرقی (محمد بن خالد) ضعیف فی حدیثه، یروی عن الضعفاء.

2- روایه تفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (530) لا سند لها.

3- روایه (535) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من روایات مجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

4- روایه الکلینی (531) فی سندها: أحمد بن مهران ضعیف، و محمد الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

5- روایتا محمد بن العباس (533 و 534) هما من روایات السیّاری المتهالک- و اضافه علیه-: فی سند الاولی منها: محمد بن خالد البرقی ضعیف فی
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حدیثه، یروی عن الضعفاء، و فی الثانیه محمد بن اسماعیل مجهول حاله و کذا عیسی بن داود.

ج- المتن:
لست أدری کیف لم ینتبه الشیخ النوری إلی اللحن الموجود فی (الظالمی آل محمد) لأنّ الظالمین مضاف، و ینبغی حذف لام التعریف من أوّله و النون فی آخره و: (للظالمین من آل محمد) حاشا آل محمد من الظلم و یدل ذلک علی انّ المحرّف المفتری لم یکن عربی اللسان.

و التغییر بعد هذا الافتراء و الهراء مخل بالوزن و النغم.


ثالثا- دراسه روایه آیه (6):


اشاره

(ح) 536- علی بن إبراهیم فی أول تفسیره فی مثال ما قدم و أخر من القرآن فی التألیف قوله فلعلک باخع نفسک علی آثارهم إن لم یؤمنوا بهذا الحدیث أسفا و إنما هو فلعلک باخع نفسک علی آثارهم أسفا إن لم یؤمنوا بهذا الحدیث.



دراسه الروایه:

انّها قول تفسیری و لیست بروایه.

و فی القرآن کثیر من التقدیم و التأخیر لاسباب بلاغیه ذکرها مؤلفو کتب علوم القرآن مثل الزرکشی فی البرهان و السیوطی فی الاتقان و هذه الآیه من جملتها.


رابعا- دراسه روایه آیه (77):


اشاره

(ط) 537- الطبرسی قرأ علی بن أبی طالب (ع) و عکرمه و یحیی بن یعمر ینقاص بصاد غیر معجمه و بالالف.
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دراسه الروایه:

قال اللّه سبحانه فی الآیه (77) من سوره الکهف:

فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقامَهُ قالَ لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً.

و ما ذکره الطبرسی اخبار عن قراءه بلا سند، و لم نجد فی ما رجعنا الیه مصدرا لما نقله، و کذلک لم نجد ینقاص فی معاجم اللغه و بناء علی ما ذکرنا لیس للشیخ و الاستاذ أن یعداه من الروایات التی تدل علی تحریف القرآن، و التغییر مخل بوزن الآیه فی السوره، و المختلق للقراءه غیر عربی اللسان.


خامسا- دراسه روایات آیه (79)


اشاره

(ی) 538- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی و کان وراءهم أی وراء السفینه ملک یأخذ کل سفینه صالحه غصبا.

(یا) 539- السیاری عن حماد عن ربعی رفعه الی زراره عن أبی جعفر (ع) فی قوله عز و جل یأخذ کل سفینه صالحه غصبا هکذا فی قراءه أمیر المؤمنین علیه السلام.

(یب) 540- العیاشی عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه کان یقرأ و کان وراءهم ملک یأخذ کل سفینه صالحه غصبا.

(یج) 541- الکشی فی رجاله فی ترجمه زراره بسنده عن عبد اللّه بن زراره قال قال لی أبو عبد اللّه علیه السلام اقرأ منی علی والدک السلام و قل له انی انما أعیبک دفاعا منی عنک الی أن قال فاحببت أن أعیبک لیحمدوا أمرک فی الدین بعیبک و نقصک و یکون بذلک منا دافع شرهم عنک لقول اللّه عز و جل أما السفینه فکانت لمساکین یعملون فی البحر فأردت أن أعیبها و کان وراءهم ملک یأخذ کل سفینه صالحه غصبا هذا التنزیل من عند اللّه صالحه. الخبر.
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(ید) 542- السیاری فی روایه أخری یأخذ کل سفینه صحیحه.

(یه) 543- الطبرسی ره قال سعید بن جبیر کان ابن عباس یقرأ و کان امامهم ملک یأخذ کل سفینه صالحه غصبا الی أن قال و روی أصحابنا عن أبی عبد اللّه (ع) أیضا انه کان یقرأ کل سفینه صالحه غصبا و روی ذلک أیضا عن أبی جعفر (ع) قال و هی قراءه أمیر المؤمنین علیه السلام قلت و تقدمت تلک القراءه من طرق العامه أیضا.

(یو) 544- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال و قرأ أی الصادق علیه السلام و کان وراءهم ملک یأخذ کل سفینه صالحه غصبا.


دراسه الروایات:

أ- قال اللّه سبحانه فی الآیه (79) من سوره الکهف:

أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً.

و أضافت الروایات: صالحه- صحیحه.

وردت الروایه کذلک بتفسیر الآیه فی تفاسیر الطبری و الزمخشری و القرطبی و السیوطی.

لا حاجه لدراسه أسناد الروایات بعد أن وجدنا ما فی الروایات بیانا لحال السفینه، و لیست بقراءه و بما أنّها وردت فی کتب الصحاح و المسانید و التفاسیر بمدرسه الخلفاء، فما وجه عدّها من الألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن کما زعمه الاستاذ ظهیر.

و فی نسختنا من رجال الکشی المطبوع فی المطبعه المصطفویه بمبئی سنه 1317 ه لیس فیها لفظ (صالحه) بل وردت هکذا: (و کان ورائهم ملک یأخذ کل سفینه غصبا) هذا التنزیل من عند اللّه صالحه ...
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و فی معجم رجال الحدیث للسید الخوئی 7/ 228 بترجمه زراره- أیضا- کذلک.

و فی اختیار معرفه الرجال المطبوع بطهران (1348 ه ش) وردت: (و کان وراءهم ملک یأخذ کل سفینه (صالحه) غصبا، هذا التنزیل من عند اللّه صالحه ...

الروایات الأربع روایه 540 و 541 و 543 و 544 روایه واحده.

و سند روایه السیاری (542) فی نسختنا من قراءته هو سند روایته (539).


سادسا- دراسه روایات آیه (80):


اشاره

(یز) 545- و فیه- سعد بن عبد اللّه فی کتاب ناسخ القرآن- انه (ع)- أی الامام الصادق (ع)- کان یقرأ و کان أبواه مؤمنین و طبع کافرا.

(یح) 546- علی بن إبراهیم قال فی قوله تعالی و أما الغلام فکان أبواه مؤمنین و طبع کافرا کذا نزلت.

(یط) 547- العیاشی عن حریز عمن ذکره عن أحدهما (ع) انه قرأ و کان أبواه مؤمنین و طبع کافرا.

(ک) 548- السیاری عن البرقی عن حریز عن ربعی عن أبی عبد اللّه (ع) قال: کان أبواه مؤمنین و طبع کافرا.

(کا) 549- و فی روایه أخری: و کان کافرا قال هکذا فی قراءه علی علیه السلام.

(کب) 550- الطبرسی قال سعید بن جبیر کان ابن عباس یقرأ و أما الغلام فکان کافرا و کان أبواه مؤمنین.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (80) من سوره الکهف:








ص: 505

وَ أَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً.

و فی الروایات بعد مُؤْمِنَیْنِ- و طبع کافرا- و کان کافرا-.

ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (548) فی سندها: البرقی (محمد بن خالد) ضعیف فی حدیثه، یروی عن الضعفاء، و روایته (549) لا سند لها.

2- روایه سعد بن عبد اللّه (545) لا سند لها و هی عین روایه السیاری (548).

3- روایه علی بن إبراهیم (546) لا سند لها.

4- روایه العیاشی (547) هی روایه السیاری (548) بعینها.

5- روایه الطبرسی (550) لا سند لها مع انّها من روایات منتقله من مدرسه الخلفاء فقد وجدنا أسنادها بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری و السیوطی (1).

ج- المتن:
کل رشید عربی اللسان یدرک أن ما جاء فی الروایات لیس من مقوله البلغاء و لست أدری کیف عدّها الشیخ النوری من الأدلّه علی تحریف القرآن؟ و کیف عدّها الاستاذ ظهیر من الألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن و لیست بست روایات کما عدّاها؟







1- الطبری 16/ 3، 4؛ و السیوطی 4/ 230، 231، 233، 237.
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سابعا- روایه آیه (82):


اشاره

(کج) 551- السیاری عن حماد عن ربعی رفعه إلی زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله عز و جل ما فعلته یا موسی قال هکذا فی قراءه أمیر المؤمنین (ع).



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه:

وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ ... وَ ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی ....

و أضافت الروایه بعد ما فَعَلْتُهُ- یا موسی-.


ب- السند:
انّها روایه واحده مرفوعه تفرد بها السیاری المتهالک.

و مفاد الروایه أشبه بالتفسیر من القراءه.


ثامنا- روایه آیه (92):


اشاره

(کد) 552- و عن ابن محبوب عن عبد اللّه بن غالب عن سعد بن طریف عن الأصبغ بن نباته عن أمیر المؤمنین علیه السلام فی قوله عزّ و جل أما من ظلم نفسه و لم یؤمن بربه فسوف نعذبه بعذاب الدنیا ثم یرد إلی ربه فیعذبه فی مرجعه فیعذبه عذابا نکرا و فی قوله عز و جل ثم اتبع ذو القرنین الشمس سببا.

هذه أیضا روایه واحده تفرّد بها السیاری المتهالک.



المتن:

أیضا کسابقتها الروایه مفسره و لیست بصدد بیان قراءه أخری للنص القرآنی کما توهمه الشیخ.
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تاسعا- روایه آیه (66):


اشاره

(که) 553- و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام هل اتبعک علی أن تعلمن ممّا علمت رشدا.

هذه- أیضا- کسابقتیها تفرّد بها السیاری المتهالک.



المتن:

فی التغییر لحن لم یدرکه السیاری المختلق الکذّاب اللحنه.


عاشرا- روایتی آیه (102):


اشاره

(کو) 554- الطبرسی قرأ أبو بکر بروایه الأعشی و البرجمی عنه و زید عن یعقوب أ فحسب الذین کفروا برفع الباء و سکون السین و هو قراءه أمیر المؤمنین (ع) و ابن یعمر و الحسن و مجاهد و عکرمه و قتاده و ضحاک و ابن أبی لیلی.

و هذا من الأحرف التی اختارها أبو بکر و خالف عاصما فیها و ذکر انه أدخلها فی قراءه عاصم من قراءه أمیر المؤمنین علیه السلام حتی استخلص قراءته و قرأ الباقون بکسر السین و فتح الباء.

(کز) 555- السیاری عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن رجل عن أبی عبد اللّه (ع) انه کان یقرأ أ فحسب الذین کفروا بالجزم و قال هکذا قرأها أمیر المؤمنین علیه السلام.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (102) من سوره الکهف:

أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیاءَ إِنَّا أَعْتَدْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ نُزُلًا.
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و فی الروایات: أ فحسب الذین کفروا.

ب- السند:
1- روایه السیاری (555) مرسله و فی سندها: عن رجل، و من هو؟ و ما أراه إلّا هازئا بقرّاء کتابه فی اختلاقه هذا السند.

و قد نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و أسنادها مذکوره بتفاسیر مدرسه الخلفاء: الزمخشری و القرطبی و السیوطی (1) و افتری بها علی الامام الصادق (ع).

2- روایه الطبرسی (554)- أیضا- من القراءات المنتقله من مدرسه الخلفاء کما مرّ، و لیس للاستاذ ظهیر أن یعدّها ضمن الألف حدیث شیعی الداله علی تحریف القرآن علی حدّ زعمه.

ج- المتن:
تغییر الحرکات یخل بالوزن و المعنی، بل یخرجه عن کلام العربی الراشد، و ما أری من اختلق القراءه من الزنادقه، و افتری بها علی أمیر المؤمنین إلّا هازئا بعقول المسلمین.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الکهف ستا و عشرین روایه بینما وجدناها أربع عشره روایه: ثمان مما عدّاه بلا سند و أربع عشره عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و روایتان منتقلتان








1- الزمخشری 2/ 500؛ و القرطبی 11/ 65؛ و السیوطی 4/ 253.
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و روایتان مفسرتان.
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دراسه روایات سوره مریم 


أولا- روایتا آیه (6) من سوره مریم:


اشاره

(الف) 556- السیاری عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل: یرثنی وارث من آل یعقوب.

(ب) 557- الطبرسی قرأ علی بن أبی طالب علیه السلام و ابن عباس و جعفر محمد علیهما السلام و ابن یعمر و الحسن و الجحدری و قتاده و أبو نهیک یرثنی وارث من آل یعقوب.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (6) من سوره مریم:

یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا.

و فی الروایه بدل وَ یَرِثُ وارث.


ب- الاسناد:
1- روایه السیاری المتهالک (556) مرسله.

2- قراءه الطبرسی (557) جاء أسنادها بتفسیر الکشاف للزمخشری و بناء علی ذلک فقد نقلها الطبرسی مع ذکر أسنادها. و السیاری رکب علیها
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سندا و افتری بها علی الامام الصادق (ع) و لیس للاستاذ ظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی الدال علی تحریف القرآن علی حدّ زعمه مع کونها منتقله من مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
أولا- فهب لی ولیا یرثنی فاعله ضمیر یرجع إلی الولی السابق ذکره و هو الذی یرث من زکریا و من آل یعقوب و لا یصح اعاده ذکر (وارث) هنا.

ثانیا- الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایه آیه (5):


اشاره

(ج) 558- الطبرسی قرأ عثمان و ابن عباس و زید بن ثابت و علی بن الحسین و محمد بن علی الباقر علیهم السلام و ابن یعمر و سعید بن جبیر و انی خفت الموالی بفتح الخاء و تشدید الفاء و کسر التاء.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5) من سوره مریم:

وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا.

و فی الروایه: خفّت بفتح الخاء.


ب- السند:
انها قراءه بلا سند منتقله- أیضا- من تفسیر الآیه بتفسیر القرطبی و مذکوره فی تفسیر الطبری و الکشّاف و الدّر المنثور دون ذکر الامامین السجاد
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و الباقر (ع) نقلها- أیضا- صاحب تفسیر المعین و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حدّ زعمه.

ج- المتن:
التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایات آیه (26):


اشاره

(د) 559- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی: إنی نذرت للرحمن صوما و صمتا کذا نزلت.

(ه) 560- السیاری عن البرقی عن رجاله عنهم (ع) إنی نذرت للرحمن صوما و صمتا.

(و) 561- و عن البرقی عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قوله جل ثناءه صوما و صمتا قال قلت صمتا من أی شی ء قال من الکذب قال قلت صوما و صمتا تنزیل قال نعم.

(ح) 563- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور انه قرأ أبو جعفر و أبو عبد اللّه علیهما السلام فی سوره مریم إنی نذرت للرحمن صمتا.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (26) من سوره مریم:

فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا.

و أضافت الروایات: بعد صَوْماً- صمتا-.

و فی الروایه الأخیره- صمتا- بدل صَوْماً.
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ب- السند:
1- روایه السیاری (560) فی سندها: البرقی (محمد بن خالد) ضعیف یروی عن الضعفاء عن رجاله! و من هم رجاله؟ و لعلّهم محمد بن سلیمان و أبوه الضعیفان الغالیان الکذابان کما جاء فی سند روایته (561).

2- روایه (563) المنسوبه الی سعد بن عبد اللّه من روایات مجهوله عن مجهولین لیس لها معین غیر معین السیّاری.

3- روایه علی بن إبراهیم (559) لا سند لها و هی- أیضا- لا معین لها غیر معین السیاری.

إذا فالجمیع روایه واحده عن السیّاری المتهالک عن الغالیین: محمد سلیمان و أبیه!! و جاء نظیرها فی تفاسیر مدرسه الخلفاء: الکشاف للزمخشری و الجامع للقرطبی و تفسیر ابن کثیر و السیوطی (1).

و علی هذا فالروایه منتقله من مدرسه الخلفاء إلی کتب أتباع مدرسه أهل البیت بواسطه السیاری المتهالک أو محمد بن سلیمان و أبیه.

ج- المتن:
کان الأجدر بالشیخ النوری أن یعین النص القرآنی الذی یختاره من هذه الروایات لنناقشه فی شأنها و الروایات منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حدّ زعمه.







1- الکشاف 2/ 507؛ و الجامع للقرطبی 11/ 97- 98؛ و ابن کثیر 2/ 118؛ و السیوطی 2694.
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رابعا- روایه آیه (18):


اشاره

(ز) 562- و عن محمد بن حکیم عن أبیه قال قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام: إنی أعوذ بالرحمن منک إن کنت تقیا کذا فی نسختی و هی سقیمه و لم یظهر لی موضع الاختلاف و لعله شقیا بدل تقیا و اللّه العالم.



دراسه الروایه:

أ- قال اللّه سبحانه و تعالی فی الآیه (18) من سوره مریم:

قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا.

ب و ج- الروایه للسیاری و لست أدری إذا کانت فی نسخه الشیخ تقیا لما ذا رقمه فی عداد ما یستدل به علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه و هو یصرّح بانه لم یظهر له موضع الاختلاف؟! لست أدری!!


خامسا- روایه آیه (86):


اشاره

(ط) 564- الصدوق فی (العیون) باسناده عن رجل من أهل الری فی حکایه طویله ذکر فیها انه کان یقرأ فی مشهد الرضا علیه السلام لیله سوره مریم و کان یسمع من القبر الشریف قراءه القرآن مثل قراءته إلی أن بلغ الرجل إلی قوله یوم نحشر المتقین الی الرحمن وفدا و نسوق المجرمین إلی جهنم وردا سمع صوتا من القبر یوم یحشر المتقون إلی الرحمن وفدا و یساق المجرمون إلی جهنم وردا. إلی أن قال سألت من قراء نوقان و نیشابور عن هذه القراءه فلم یعرفوا حتی رجع إلی الری فسأل عن بعض القراء فقال هذه قراءه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله من روایه أهل البیت علیهم السلام قال الطبرسی فی الشواذ قراءه قتاده عن الحسن یحشر المتقون و یساق المجرمون قال فقلت: انها بالنون یا أبا سعید قال: فهی المتقین إذا إلی أن قال
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حجه من قرأ یحشرون و یساقون قوله و سیق الذین کفروا الآیه.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (86) من سوره مریم:

یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً* وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً.


ب و ج- السند و المتن:
فی سند الصدوق فی العیون (1): أبو علی محمد بن أحمد بن محمد بن یحیی المعاذی، مجهول حاله، و محمد بن عبد اللّه الحکمی الحاکم بنوقان، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال عن رجل! و من هو الرجل؟! عن بعض القرّاء! و من هم بعض القرّاء؟ مجهول عن مجهول عن مجاهیل؟! ما قاله الطبرسی: انها من الشواذ، فقد جاء بتفسیر الآیه فی تفسیر الکشاف (2) (و قرأ الحسن: یحشر المتقون و یساق المجرمون).

و بناء علی ذلک فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و رکب علیها خبر حلم عن رجل و أصبح دلیلا علی تحریف القرآن.

و لست أدری و لا المنجم یدری کیف یستدل الشیخ بأمثال هذه الروایات علی تحریف القرآن.







1- راجع عیون أخبار الرضا 2/ 692 ط. نشر صدوق 1373 ه ق.

2- تفسیر الکشاف 2/ 524.
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نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره مریم تسع روایات بینما هی أربع روایات: ثلاث روایات مما عدّاه بلا سند، و ست منها عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و أربع روایات مشترکه.
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دراسه روایات سوره طه 


أولا- روایات آیه (15):


اشاره

(الف) 565- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی ان الساعه آتیه أکاد أخفیها قال من نفسی (1) هکذا نزلت قلت کیف یخفیها من نفسه قال جعلها من غیر وقت.

(ب) 566- السیاری عن البرقی عن حماد بن عیسی عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام و عن ابن أبی عمیر عن غیر واحد عن أبی جعفر علیه السلام انه قرأ ان الساعه آتیه أکاد أخفیها من نفسی قال أراد أن لا یجعل لها وقتا.

(ج) 567- الطبرسی و روی ابن عباس أکاد أخفیها من نفسی و هی کذلک فی قراءه أبی و روی ذلک عن الصادق علیه السلام.

(د) 568- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال و کان أی الصادق علیه السلام یقرأ ان الساعه آتیه أکاد أخفیها من نفسی.



دراسه الروایات:

اشاره
القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 517 أ - الآیه ..... ص : 517


أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (15) من سوره طه:

إِنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ أَکادُ أُخْفِیها لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی.









1- فی الاصل (نسی) تصحیف.
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و أضافت الروایه بعد أَکادُ أُخْفِیها- من نفسی-.

ب- الاسناد:
1- روایه السیاری (566) عن الامام الباقر و الامام الصادق علیهما السلام فی سندها البرقی (محمد بن خالد) ضعیف فی حدیثه یروی عن الضعفاء.

و روایته نصا فی تفسیر الآیه بتفسیر القرطبی عن ابن عباس، و عن ابن مسعود فی تفسیر ابن کثیر و عن مجاهد فی تفسیری الطبری و السیوطی (1) و لم یرد فی واحد منها عن الامام الباقر أو الامام الصادق، و بناء علی ذلک فان السیاری نقل القراءه عن مدرسه الخلفاء، و رکب علیها سندا، و افتری بها علی الامامین.

2- روایه (568) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من روایات مجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی سوره الحمد.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (565) لا سند لها.

4- قراءه الطبرسی (567) عن ابن عباس و أبیّ منقوله من قراءات مدرسه الخلفاء.

و قوله (و روی ذلک عن الصادق علیه السلام) بصیغه المجهول یقصد منها روایه السیاری.

و بناء علی ذلک فإنّ القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس للاستاذ ظهیر أن یعدّها من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.






1- تفسیر القرطبی 11/ 184- 185؛ و ابن کثیر 3/ 144؛ و الطبری 16/ 113- 114؛ و السیوطی 4/ 294.
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ج- المتن:
لست أدری کیف ینسب إلی اللّه سبحانه قوله (أکاد أخفیها عن نفسی) ثم انّ الزیاده تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایه آیه (111):


اشاره

(ه) 569- محمد بن العباس عن محمد بن همام عن محمد بن اسماعیل العلوی عن عیسی بن داود عن أبی الحسن موسی بن جعفر عن أبیه علیهما السلام قال سمعت أبی یقول و رجل یسأله عن قول اللّه عز و جل: یومئذ لا ینفع الشفاعه إلّا من أذن له الرحمن الآیه إلی أن قال ثم قال و عنت الوجوه للحی القیوم و قد خاب من حمل ظلما لآل محمد صلی اللّه علیهم کذا نزلت.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (111) من سوره طه:

وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً.

و أضافت الروایه بعدها- لآل محمد صلّی اللّه علیهم-.


ب- السند:
فی سند الروایه محمد بن اسماعیل العلوی مجهول حاله و کذا عیسی بن داود.


ج- المتن:
ان هذه الزیاده علی الآیه یخرجها عن سیاق النص القرآنی و یدرکها کل
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من آنس اسلوب القرآن و فصاحته و بلاغته.


ثالثا- روایات آیه (115):


اشاره

(و) 570- السیاری عن بعض أصحابنا عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه (ع) فی قوله عز و جل: و لقد عهدنا إلی آدم من قبل کلمات فی محمد و علی و الحسن و الحسین و الأئمه من ذریته هکذا و اللّه نزل بها جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله.

(ز) 571- و عن جعفر بن محمد بن عبد اللّه عن محمد بن موسی القمی عن سلیمان عن عبد اللّه بن سنان مثله.

(ح) 572- الکلینی عن الحسین بن محمد عن علی بن محمد عن جعفر بن محمد بن عبد اللّه عن محمد بن عیسی القمی عن محمد بن سلیمان عن عبد اللّه بن سنان (1) فی قوله تعالی و لقد عهدنا إلی آدم من قبل کلمات فی محمد و علی و فاطمه و الحسن و الحسین و الأئمه من ذریتهم فنسی هکذا و اللّه أنزلت علی محمد صلی اللّه علیه و آله.

(ط) 573- عن ابن شهرآشوب فی مناقبه عن الباقر علیه السلام فی قوله تعالی و لقد عهدنا إلی آدم من قبل قال کلمات فی محمد و علی و فاطمه و الحسن و الحسین و الأئمه من ذریتهم علیهم السلام کذا نزل علی محمد صلی اللّه علیه و آله.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (115) من سوره طه:

وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً.








1- فی أصول الکافی 1/ 416 عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه (ع).
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و أضافت الروایات بعد مِنْ قَبْلُ- کلمات فی محمد و علی و الحسن و الحسین و الأئمه من ذریته-.

ب- السند:
1- روایه السیاری (570) فی سندها: بعض أصحابنا! و من هم بعض أصحاب السیاری الغالی؟! عن محمد بن سلیمان: ضعیف غال عن أبیه سلیمان (الدیلمی) و هو شرّ من ولده.

و فی سند روایته (571) سلیمان (الدیلمی) الغالی الکذّاب المذکور فی روایه (570).

2- روایه الکلینی (572) فی سندها: جعفر بن محمد بن عبد اللّه مجهول حاله، و محمد بن سلیمان ضعیف غالّ. إذا فالثلاث روایه واحده عن محمد سلیمان الغالی عن أبیه الغالی الکذّاب.

3- روایه ابن شهرآشوب (573) لا سند لها.

ج- المتن:
أخبر اللّه سبحانه فی هذه الآیه انّه عهد إلی آدم فنسی و أخبر عن العهد فی الآیات بعدها بقوله سبحانه:

فَقُلْنا یا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلا یُخْرِجَنَّکُما مِنَ الْجَنَّهِ فَتَشْقی* ... فَأَکَلا مِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما ....

و لکن الغلاه الکذبه اختلقوا الروایه، و رکبوا علیها سندا، و افتروا بها علی الامام الصادق (ع) و اغترّ بها الشیخ النوری و استدل بها علی مراده، و الاضافه تخرج الآیه عن السیاق القرآنی و لکنّ الغلاه لا یعقلون.


رابعا- روایه آیه (97):


اشاره
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(ی) 574- الطبرسی قرأ أبو جعفر (1) لنحرقنه بفتح النون و سکون الحاء و تخفیف الراء و هو قراءه علی علیه السلام و ابن عباس.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (97) من سوره طه:

قالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً.

و فی الروایه- لنحرقنه- بدل- لَنُحَرِّقَنَّهُ.


ب- السند:
نقل الطبرسی ما ذکره من تفسیر الآیه بتفسیر البیان عن تفسیر التبیان و التبیان أخذه من القراءات المذکوره فی تفاسیر الطبری و القرطبی و السیوطی و الکشاف و اللفظ للقرطبی (2) و فیه:

(و قرأ الحسن و غیره بضم النون و سکون الحاء و تخفیف الراء من احرقه یحرقه و قرأ علی و ابن عباس و أبو جعفر و ابن محیصن و اشهب العقیلی: لنحرقنه بفتح النون و ضم الراء الخفیفه من حرّقت الشی ء ...).

إذا فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت.







1- و أبو جعفر القارئ، یزید بن القعقاع أحد العشره مدنی مشهور ... و قال غیر واحد قرأ علی أبی هریره و ابن عباس (رض). معرفه القرّاء الکبار للذهبی ص 58.

2- القرطبی 11/ 251؛ و الطبری 16/ 160؛ و السیوطی 4/ 309؛ و الکشاف 2/ 555.
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ج- المتن:
نری القراءه مفتراه علی الامام علی و ابن عباس و تغییر التعبیر مخل بالوزن و النغم و لست أدری کیف استدل الشیخ النوری بقراءه قارئ علی تحریف القرآن وعدها ظهیر من الألف حدیث شیعی الدال علی تحریف القرآن علی حدّ زعمه و القراءه منتقله أو مشترکه بین المدرستین.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره طه عشر روایات بینما وجدناها خمس روایات: روایتان مما عدّاه بلا سند و خمس روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و ثلاث منتقله من مدرسه الخلفاء.
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دراسه روایات سوره ال☣نبیاء


أولا- روایات آیه (47):


اشاره

(الف) 575- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی و ان کان مثقال حبه من خردل آتینا بها أی جازینا بها ممدوده.

(ب) 576- الطبرسی و قرأ آتینا بها بالمد ابن عباس و جعفر بن محمد علیهما السلام و مجاهد و سعید بن جبیر و العلا بن سبابه و الباقون أتینا بالقصر.

(ج) 577- السیاری عن عبد اللّه بن المغیره عن سهل عن جمیل الخیاط عن ولید قال سمعت أبا عبد اللّه (ع) یقرأ و إن کان مثقال حبه آتینا بها مثقله ممدوده قلت إنما یقرأ الناس آتینا بها قال إنما هی جازینا بها.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (47) من سوره الأنبیاء:

وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ.

و فی الروایات: آتینا بها- بدل- أَتَیْنا بِها.
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ب- السند:
1- روایه السیاری (577) فی سندها: سهل مشترک بین عدد من الرواه ینتج جهلا بحاله و کذا جمیل الخیاط و ولید مجهول حالهما.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (575) لا سند لها و یظهر منها انه قول من جمع التفسیر و لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری.

3- و قراءه الطبرسی (576) عن الامام الصادق لم نجد لها سندا عدا ما افتراه السیاری فی روایته (577).

و قد جاءت القراءه فی تفسیر الطبری و القرطبی و السیوطی (و قرأ مجاهد و عکرمه آتینا بها) و بناء علی ذلک فان السیاری نقل هذه القراءه عن مدرسه الخلفاء و رکّب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق و نقل الطبرسی ما نسبه من القراءه إلی الامام الصادق (ع) و غمّ الأمر بعد ذلک علی الشیخ النوری و حسبها قراءه مسنده إلی الامام الصادق (ع) القائل:

(القرآن واحد نزل من عند واحد و الاختلاف یأتی من قبل الرواه).

و لیس لظهیر أن یعدّها من ضمن الألف حدیث شیعی.

ج- المتن:
أتینا یعدّی بحرف الجرّ (الباء) و یقال: اتینا بها أو بصیغه الفعل الرباعی آتینا و لا یصح الجمع بینهما و ان یقال آتینا بها و یدلّ ذلک علی انّ المحرّف لم یکن عربی اللسان، و تغییر التعبیر یخلّ بالوزن و المعنی.


ثانیا- روایات آیه (95):


اشاره

(د) 578- السیاری عن ابن مسکان عن زید الشحام قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام أحرف فی القرآن و حرم فقال اغرب ثم اغرب و انما هی و حرام.









ص: 526

(ه) 579- و عن صفوان عن المنذر عن زید الشحام قال عرضت علی أبی عبد اللّه علیه السلام هذه الحروف التی یقرأ بها الأعمش و أصحابه ان اللّه یبشرک مثقله و حرم حرام کذا فی النسخه و لا تخلوا من سقط.

(و) 580- و عن البرقی عن ابن أبی (1) عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال لا یقرأ و حرم علی قریه.

(ز) 581- الطبرسی قرأ حمزه و الکسائی و أبو بکر حرم بکسر الحاء بغیر الألف و الباقون و حرام و هو قراءه الصادق علیه السلام.

(ح) 582- السیاری عن القاسم بن عروه عن أبی عبد اللّه علیه السلام و عن غیره (ع) انه کره و حرم.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (95) من سوره الأنبیاء:

وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ.

و فی روایات السیاری حرام کما فی النصّ القرآنی و قراءه مدرسه الخلفاء حرم.


ب- الاسناد:
روایات السیاری الأربع عن الامام الصادق (ع) موافقه للنص القرآنی و قراءه الطبرسی (581) المخالفه للنص القرآنی جاء فی التبیان عن عاصم: و حرم بکسر الحاء و أسناد القراءه فی تفسیر القرطبی (2) کالآتی:

قوله تعالی: وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ قراءه زید







1- و فی نسختنا من القراءات: ابن أبی عمیر.

2- تفسیر القرطبی 11/ 340.
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ابن ثابت و أهل المدینه: (و حرام) و هی اختیار أبی عبید و أبی حاتم. و أهل الکوفه، (و حرم) و رویت عن علی و ابن مسعود و ابن عباس رضی اللّه عنهم.

و هما لغتان مثل حلّ و حلال. و قد روی عن ابن عباس و سعید بن جبیر (و حرم) بفتح الحاء و المیم و کسر الراء. و عن ابن عباس أیضا، (و حرم) و عنه أیضا، (و حرّم) (و حرّم). و عن عکرمه أیضا (و حرم). و عن قتاده و مطر الوراق، (و حرم) تسع قراءات. و قرأ السّلمی: (علی قریه أهلکتها). و اختلف فی (لا). فی قوله: (لا یَرْجِعُونَ) فقیل: هی صله؛ روی ذلک عن ابن عباس، و اختاره أبو عبید؛ أی و حرام علی قریه أهلکناها أن یرجعوا بعد الهلاک. و قیل:

لیست بصله، و إنما هی ثابته، و یکون الحرام بمعنی الواجب. أی وجب علی قریه.

ج- المتن:
نحن نصرّح مرّه بعد أخری انا نری ان القراءات المختلقه افتری بها علی الصحابه من قبل الزنادقه فی بدایه الأمر ثم انتشرت علی لسان القرّاء فی کتب المسلمین و القراءه المفتراه تغیر الوزن و المعنی و النغم.

و أخیرا لیس للشیخ و الاستاذ أن یعتبر روایه السیاری الواحده ثلاث روایات و یستدلا به علی التحریف و هی موافقه للنص القرآنی.

أمّا القراءات التسع فعلی ظهیر أن یعد الجواب عنها و لیس له أن یعتبرها ضمن الألف حدیث شیعی علی حدّ زعمه.

و ان التغییر الذی ذکروه یخل بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایه آیه (98):


اشاره

(ط) 583- الطبرسی قرأ علی علیه السلام و عائشه و ابن الزبیر و أبی بن کعب و عکرمه حطب بالطاء.
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دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (98) من سوره الأنبیاء:

إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ.

و فی الروایه: حطب- بدل- حَصَبُ.


ب- السند:
قراءه الطبرسی (583) مذکوره فی تفسیر التبیان و مذکوره فی تفاسیر مدرسه الخلفاء: الطبری و من جاء بعده و قد جمعها السیوطی فی تفسیره الدر المنثور و هی مذکوره نصا فی تفسیر القرطبی (1) و بناء علی ذلک فان هذه القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت.


ج- المتن:
فی معاجم اللغه حصّب النار القی فیها الحصباء لیزید ضرامها.

و بناء علی ذلک تأویل الآیه ان المشرکین و ما یعبدون من دون اللّه یلقون فی جهنم و یکونون لها حصبا أی کالحصباء التی تلقی فی النار و یزید ضرامها.

و قد مرّ بنا فی بحث الأحرف السبعه و القراءات من الجزء الثانی من هذا الکتاب ان الزنادقه اختلقوا القراءات بمدرسه الخلفاء و افتروا بها علی صحابه الرسول (ص) و من ضمنهم وصی الرسول (ص) الامام علی.

فکیف یستدل بأمثالها الشیخ النوری علی تحریف النص القرآنی و کیف یعدها الاستاذ ظهیر من الألف حدیث شیعی فی تحریف القرآن؟!







1- الدر المنثور 4/ 339؛ و تفسیر القرطبی 11/ 343.
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رابعا- روایه آیه (3):


اشاره

(ی) 584- السیاری عن محمد بن علی عن علی بن حماد عن عمیر عن جابر (1) و اسروا النجوی الذین ظلموا آل محمد حقهم هل هذا إلّا بشر مثلکم أ فتأتون السحر و أنتم تبصرون (2).



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (3) من سوره الأنبیاء:

لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ.

و أضافت الروایه بعد (ظلموا)- آل محمد حقهم-.


ب- السند:
فی سند روایه السیاری الهالک: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب، و علی بن حماد مجهول حاله، أو متهم، و عمیر تصحیف عمرو بن شمر کما جاء فی نسختنا من القراءات، و هو ضعیف جدا کان من الذین زادوا فی کتب جابر.


ج- المتن:
قال اللّه سبحانه فی الآیه قبلها:

ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلَّا اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ.








1- فی النص (عمیر و جابر) تصحیف.

2- و فی النص (لا تبصرون) تصحیف.
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فالکلام یجری علی عدم ایمان الکفار بأصل الرساله الالهیه و لا محلّ لذکر- آل محمد حقهم- و لکن الغلاه لا یشعرون و الاضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الانبیاء عشر روایات، بینما هی أربع روایات عن الغلاه و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره الحج 


أولا- روایتی آیه (27):


اشاره

(الف) 585- الطبرسی قرأ ابن عباس و ابن مجاز و مجاهد و عکرمه و الحسن رجالا بالتشدید و الضم.

(ب) 586- السیاری عن یعقوب بن یزید عن أحمد بن محمد عن أبی جمیله عن أبی عبد اللّه علیه السلام یأتوک رجالا قال فهم الرجال.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (27) من سوره الحج:

وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجالًا وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ.

و فی الروایه: رجّالا- بدل- رِجالًا.


ب- السند:
1- قراءه الطبرسی (585) نجد أسناده فی تفسیری الزمخشری و الرازی.

2- روایه السیاری الهالک (586) فی سندها: أبو جمیله (مفضل بن صالح) ضعیف و ضاع کذّاب.
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و قرئ رجالا بضم الراء مخفف الجیم و مثقله و رجالی کعجالی عن ابن عباس (رض). و بناء علی ذلک، فالقراءه نقلها السیاری الغالی من قراءات مدرسه الخلفاء و اللاتی برهنا علی أن الزنادقه هم الذین اختلقوها، و افتروا بها علی اللّه و أمین وحیه و رسوله و علی أصحابه، و رکّب الغالی علیها سندا، و افتری بها علی الامام الصادق (ع) و أیضا نقل هذه القراءه الطبرسی فی تفسیره مجمع البیان عن مدرسه الخلفاء و بناء علی ذلک لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی حسب تعبیره.

ج- المتن:
قراءه رجّالا بالتشدید یخرج الآیه عن اللفظ القرآنی الموزون بل عن کلام البلغاء و بناء علی ذلک فالقراءه باطله و النصّ القرآنی هو الذی أوحی اللّه به علی رسوله (ص).


ثانیا- روایه آیه (36):


اشاره

(ج) 587- الطبرسی قرأ ابن مسعود و ابن عباس و ابن عمرو و أبو جعفر الباقر علیه السلام و قتاده و الضحاک صوافن بالنون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (36) من سوره الحج:

وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ لَکُمْ فِیها خَیْرٌ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها صَوافَّ ....

و فی الروایه: صوافن- بدل- صَوافَ.
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ب- السند:
الروایه قراءه بلا سند نقلها الشیخ الطوسی بتفسیره التبیان من مدرسه الخلفاء و اسناد القراءات مذکوره فی تفاسیر مدرسه الخلفاء: الطبری و الزمخشری و القرطبی و ابن کثیر و السیوطی و اللفظ للقرطبی (1) و لم یأت فی أحدها ذکر الامام الباقر و أخذ من التبیان الطبرسی و أبو الفتوح و گازر و انفرد الطبرسی باسنادها- أیضا- إلی الامام الباقر، و لم یذکر سنده.

ج- المتن:
التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره و إذا کانت قراءه منتقله من مدرسه الخلفاء، فلیس للشیخ النوری و احسان ظهیر أن یستدلّا بها علی مرادهما.


ثالثا- روایه آیه (40):


اشاره

(د) 588- الطبرسی قرأ جعفر بن محمد علیهما السلام و صلوات بضم الصاد و اللام.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (40) من سوره الحج:

الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ ... لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَواتٌ وَ مَساجِدُ یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللَّهِ کَثِیراً ....

و فی الروایه: صلوات- بدل- صَلَواتٌ.










1- تفسیر الطبری 17/ 119؛ و الزمخشری 3/ 14؛ و القرطبی 12/ 62؛ و ابن کثیر 3/ 222؛ و السیوطی 4/ 362.
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ب- السند:
فی تفسیری الطوسی و ابن عطیه القراءه لعاصم الجحدری و نسب ابن عطیه قراءه أخری للامام الصادق دون ذکر السند إذا القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء (1) و ما نسب إلی الامام الصادق منها دون ذکر للسند و لسنا ندری کیف نسب الطبرسی القراءه إلی الامام الصادق و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
تغییر التعبیر یخل بالوزن و النغم.


رابعا- روایتا آیه (28):


اشاره

(ه) 589- السیاری عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن زید بن اسامه قال: رأیت أبا عبد اللّه علیه السلام قرأ: لیحضروا منافع لهم.

(ط) 593- السیاری عن البرقی عن النضر عن یحیی بن أیوب عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع): و علی کل ضامر یأتین من کل فج عمیق لیشهدوا منافع لهم فی الدنیا و الآخره.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (28) من سوره الحج:

لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ.










1- القرطبی 12/ 71؛ و ابن عطیه 11/ 206.
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و فی الروایه: لیحضروا- بدل- لِیَشْهَدُوا و أضیف- فی الدنیا و الآخره- إلی آخر الروایه الثانیه.

ب- السند:
روایتا السیاری الغالی (589) و (593) لا حاجه لدراسه اسنادها و قد ذکر السیوطی أسنادها بتفسیر الآیه إذا فقد أخذها السیاری من مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
أولا- ان الروایه منتقله من مدرسه الخلفاء.

ثانیا- ان اضافه- فی الدنیا و الآخره- قد تکون للبیان و لیس فی الروایه ما یدل علی أن المراد منها کانت نصا قرآنیا حذفت من الآیه.

و علی هذا فلیس للشیخ النوری أن یستدل بها علی تحریف النصّ القرآنی و لا لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حدّ زعمه و أخیرا ان الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایتا آیه (19):


اشاره

(و) 590- و عن محمد بن علی عن أبی حمزه عن أبی عبد اللّه علیه السلام هذان خصمان اختصموا فی ربهم فالذین کفروا بولایه علی علیه السلام قطعت لهم ثیاب من نار.

(ز) 591- الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أحمد بن محمد البرقی عن أبیه عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی: هذان خصمان اختصموا فی ربهم فالذین کفروا بولایه علی (ع) قطعت لهم ثیاب من نار.
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دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (19) من سوره الحج:

هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ.

و أضافت الروایه:- بولایه علی (ع)- بعد کَفَرُوا.


ب- السند:
1- روایه السیاری (590) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف، غال، کذّاب و روایته عن أبی حمزه بلا واسطه لا یصح و قد أسقط من السند محمد بن الفضیل کما فی سند الکلینی و هو ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه الکلینی (591) فی سندها أحمد بن محمد عن أبیه و هو محمد خالد ضعیف فی الحدیث یروی عن الضعفاء عن محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو و الروایتان عن راو واحد و هو ضعیف غال.


ج- المتن:
أولا- صریح الآیه ان اختصام الخصمین فی الربوبیه و لا معنی لاقحام بولایه علی علیه السلام.

ثانیا- لم یرد (علیه السلام) فی القرآن الکریم بعد أی اسم من أسماء الأنبیاء و الرسل لیأتی بعد اسم الامام علی.

ثالثا- هذه الاضافه تبدّل کلام اللّه الموزون إلی کلام غیر موزون و لکنّ الغلاه لا یعقلون.
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سادسا- روایه آیه (26):


اشاره

(ح) 592- محمد بن العباس عن محمد بن همام (الماهیار) عن محمد بن اسماعیل العلوی عن عیسی بن داود النجار عن أبی الحسن موسی (ع) فی قوله تعالی: و طهر بیتی للطائفین و العاکفین.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (26) من سوره الحج:

وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ.

و فی الروایه: العاکفین- بدل- الْقائِمِینَ.


ب- السند:
فی سندها: محمد بن اسماعیل العلوی مجهول حاله و کذا عیسی بن داود النجار.


ج- المتن:
لست أدری کیف یقابل الشیخ النوری النص القرآنی الذی أخذه من لا یحصون عددا عن أمثالهم قرنا بعد قرن إلی الألوف من الصحابه عن فم رسول اللّه (ص) عن جبرائیل (ع) عن الباری عز اسمه بروایات مجهوله عن مجهولین لست أدری!!


سابعا- روایات آیه (52):


اشاره
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(ی) 594- السیاری عن حماد بن عیسی عن حریز عن أبی عبد اللّه (ع) و ما أرسلنا قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(یا) 595- محمد بن الحسن الصفار فی البصائر عن أحمد بن محمد عن أحمد محمد بن أبی نصر عن ثعلبه عن زراره قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه عز و جل و کان رسولا نبیا قلت ما هو الرسول من النبی؟ قال هو الذی یری فی منامه و یسمع الصوت و یعاین ثم تلا و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(یب) 596- فی (البحار) عن المفید فی (الاختصاص) مثله.

(یج) 597- الصفار عن أحمد بن محمد عن الحسین بن سعید عن فضاله عن الحارث البصری قال أتانا الحکم بن عینیه قال ان علی بن الحسین علیهما السلام قال ان علم علی علیه السلام کله فی آیه واحده قال فخرج حمران بن أعین فوجد علی الحسین علیهما السلام قد قبض فقال لأبی جعفر علیه السلام ان الحکم بن عینیه حدثنا عن علی بن الحسین (ع) قال ان علم علی علیه السلام کله فی آیه واحده قال أبو جعفر (ع) و ما تدری ما هو؟ قال قلت لا قال هو قول اللّه تبارک و تعالی و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(ید) 598- و عن أحمد بن محمد عن الحجال عن ثعلبه عن زراره قال سألت أبا جعفر (ع) عن قول اللّه تبارک و تعالی و کان رسولا نبیا إلی أن قال ثم تلا علیه السلام و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(یه) 599- عن المفید فی (الاختصاص) کما فی (البحار) و تفسیر البرهان عن ابن أبی الخطاب أو أحمد بن محمد بن عیسی عن البزنطی عن ثعلبه عن زراره مثله.

(یو) 600- الصفار عن أحمد بن الحسن بن علی بن فضال عن علی بن یعقوب الهاشمی عن هارون بن مسلم عن برید عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام فی قوله تعالی و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث قلت جعلت فداک
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لیست (1) هذه قراءتنا فما الرسول و النبی و المحدث. الخبر.

(یز) 601- و عن عبد اللّه بن محمد عن إبراهیم بن محمد عن اسماعیل بن بشار عن علی بن جعفر الحضرمی عن زراره بن أعین قال سألته عن قوله تعالی و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث قال (ع) الرسول الذی یأتیه جبرائیل (ع).

الخبر.

(یح) 602- المفید (2) فی (الاختصاص) کما فی (البحار) عن إبراهیم بن محمد الثقفی مثله.

(یط) 603- الصفار عن أبی محمد عن عمران عن موسی بن جعفر عن علی أسباط عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه الثمالی قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث إلّا إذا تمنی ألقی الشیطان فی أمنیته.

(ک) 604- الصفار بالاسناد عن علی بن جعفر الحضرمی عن سلیم بن قیس الشامی انه سمع علیا علیه السلام یقول إنی و أوصیائی من ولدی مهدیون کلنا محدثون إلی أن قال سلیم الشامی سألت محمد بن أبی بکر قلت کان علی علیه السلام محدثا قال نعم قلت و هل یحدث الملائکه إلّا الأنبیاء قال أما تقرأ و ما أرسلنا من رسول و لا نبی و لا محدث.

(کا) 605- المفید فی (الاختصاص) عن إبراهیم بن محمد مثله.

(کب) 606- و عن أحمد بن محمد عن الحسن بن محبوب عن جمیل بن صالح عن زیاد بن سوقه عن الحکم بن عیینه قال دخلت علی علی بن الحسین علیهما السلام یوما فقال لی یا حکم هل تدری ما الآیه التی کان علی بن أبی طالب علیه السلام یعرفف.





1- فی النص (لعیشت) تصحیف.

2- فی النص (الممید) تصحیف.
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بها صاحب قتله و یعلم بها الأمور العظام التی کان یحدث بها الناس قال الحکم فقلت فی نفسی قد وقفت علی علم من علم علی بن الحسین علیهما السلام أعلم بذلک تلک الأمور العظام قال فقلت لا و اللّه لا أعلم به أخبرنی بها یا بن رسول اللّه قال هو و اللّه قول اللّه و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث فقلت و کان علی بن أبی طالب علیه السلام محدثا قال نعم و کل امام منا أهل البیت فهو محدث.

(کج) 607- الکلینی عن محمد بن یحیی العطار عن أحمد بن محمد مثله و زاد بعد قوله و لا محدث و کان علی بن أبی طالب علیه السلام محدثا فقال له رجل یقال له عبد اللّه بن زید کان أخا علی بن الحسین علیهما السلام لأمه سبحان اللّه محدثا کانه ینکر فاقبل علینا أبو جعفر علیه السلام فقال أما و اللّه ان ابن أمک قد کان یعرف ذلک قال فلما قال ذلک سکت الرجل فقال هی التی هلک فیها أبو الخطاب فلم یدر ما تأویل المحدث و النبی.

أقول: لا یخفی عدم ملائکه ذیل الخبر لصدره فان الصدر یدل علی کون ذلک فی مجلس السجاد علیه السلام و ذیله علی کونه بعد وفاته فی مجلس أبی جعفر علیه السلام و لذا التزم بالتفکیک بعض الشراح و قال ان قوله فقال کلام زیاد بن سوقه و ضمیر له للحکم و هذه الحکایه کانت بعد وفاه علی بن الحسین علیهما السلام فی مجلس الباقر علیه السلام و فیه ما لا یخفی و الحق انه اشتبه علی الکلینی أو بعض نساخ کتابه أو الکتاب أخذ الحدیث منه فوصلوا ذیل الخبر بذیل الآخر و لعله سقط من البین صدر الآخر سندا و متنا و قد مرّ نظیر ذلک منه ره أیضا و نبهنا علیه و ذلک لأن الصفار روی بسند آخر عن حمران عن أبی جعفر علیه السلام قال قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله من أهل بیتی اثنا عشر محدثا فقال له عبد اللّه بن زید و کان أخا علی الحسین علیهما السلام لأمه سبحان اللّه الخ و أمّا کون عبد اللّه أخاه (ع) لأمه، کانت أرضعته فکان أخا رضاعیا له.

(که) 608- الصفار عن عبد اللّه بن محمد عن إبراهیم بن محمد الثقفی عن أحمد
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بن یونس الحجال عن أیوب بن حسن عن قتاده انه کان یقرأ و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(کو) 609- الصفار عن أبی محمد عن عمران عن موسی بن جعفر عن علی أسباط عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه الثمالی قال کنت أنا و المغیره بن سعد جالسین فی المسجد فأتانا الحکم بن عینیه فقال لقد سمعت من أبی جعفر (ع) حدیثا ما سمعه أحد قط فسألناه عنه فأبی أن یخبرنا به فدخلنا علیه (ع) فقلنا ان الحکم عینیه أخبرنا أنه سمع منک ما لم یسمعه منک أحد قط فأبی أن یخبرنا به فقال نعم وجدنا علم علی علیه السلام فی آیه کتاب اللّه و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث فقلنا لیست هکذا هی فقال (ع) إلّا إذا تمنی ألقی الشیطان فی أمنیته. الخبر و المراد بکتاب علی (ع) هو کتاب اللّه الذی ألفه بعد النبی صلی اللّه علیه و آله و الاضافه کقولهم مصحف عبد اللّه بن مسعود و مصحف أبی لا الکتاب الجامعه الذی کان فیه الأحکام کما تقدم و هذا فی غایه الظهور.

(کز) 610- المفید فی (الاختصاص) عن موسی بن جعفر البغدادی عن ابن اسباط مثله.

(کح) 611- الصفار عن علی بن اسماعیل عن صفوان بن یحیی عن الحارث المغیره عن حمران قال حدثنا الحکم بن عینیه عن علی بن الحسین علیهما السلام انه قال علم علی علیه السلام فی آیه من القرآن قال و کتمنا الآیه قال فکنا نجتمع نتدارس القرآن فلا نعرف القرآن قال فدخلت علی أبی جعفر علیه السلام فقلت له ان الحکم بن عینیه حدثنا عن علی بن الحسین علیهما السلام انه قال ان علم علی علیه السلام فی آیه من القرآن و کتمنا الآیه قال اقرأ یا حمران فقرأت و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی قال أبو جعفر علیه السلام و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(کط) 612- تفسیر البرهان عن ابن شهرآشوب قال قرأ ابن عباس و ما أرسلنا
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من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(ل) 613- سلیم بن قیس الهلالی فی کتابه قال سمعت محمد بن أبی بکر و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(لا) 614- محمد بن العباس فی تفسیره عن جعفر بن محمد الحسنی عن ادریس بن زیاد الخیاط عن الحسن بن محبوب عن جمیل بن صالح عن زیاد بن سوقه عن الحکم بن عینیه قال قال لی علی بن الحسین علیهما السلام یا حکم هل تدری ما کانت الآیه التی یعرف بها علی علیه السلام صاحب قتله و یعرف بها الأمور العظام التی کان یحدث بها الناس قال قلت لا و اللّه فأخبرنی بها یا بن رسول اللّه قال هی قول اللّه عز و جل و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث قلت فکان علی علیه السلام محدثا قال نعم و کل امام منا أهل البیت محدث.

(لب) 615- و عن الحسین بن عامر عن محمد بن الحسین عن أبیه عن صفوان یحیی عن داود بن فرقد عن الحارث بن المغیره النضری قال قال لی الحکم عینیه ان مولای علی بن الحسین علیهما السلام قال إلی آخر ما مر عن الصفار.

(لج) 616- علی بن إبراهیم بعد ما ذکر ما رواه العامه فی سبب نزول الآیه المذکوره قال و أما الخاصه فانه روی عن أبی عبد اللّه علیه السلام ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أصابه خصاصه فجاء إلی رجل من الأنصار فقال له هل عندک من طعام قال نعم یا رسول اللّه و ذبح له عناقا و شواه فلما أدناه منه تمنی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله أن یکون معه علی و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام فجاء أبو بکر و عمر ثم جاء علی (ع) بعدهما فأنزل اللّه فی ذلک و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث إلّا إذا تمنی ألقی الشیطان فی أمنیته یعنی أبو بکر و عمر فینسخ اللّه ما یلقی الشیطان یعنی لما جاء علی علیه السلام بعدهما. الخبر.

(لذ) 617- الکشی فی رجاله عن العیاشی عن علی بن الحسن عن العباس عامر عن أبان بن عثمان عن الحارث بن المغیره قال قال حمران بن أعین ان الحکم بن عینیه
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یروی عن علی بن الحسین علیهما السلام فی آیه نسأله فلا یخبرنا قال حمران سألت أبا جعفر علیه السلام فقال ان علیا علیه السلام کان بمنزله صاحب سلیمان و صاحب موسی و لم یکن نبیا و لا رسولا ثم قال و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث قال فعجب أبو جعفر علیه السلام.

(له) 618- الکلینی عن عده من أصحابنا عن أحمد بن محمد عن أحمد بن أبی نصر عن ثعلبه بن میمون عن زراره قال سألت أبا جعفر (ع) عن قول اللّه عز و جل و کان رسولا نبیا و ما الرسول و ما النبی قال النبی الذی یری فی منامه إلی أن قال (ع) ثم تلا (ع) و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث.

(لو) 619- و عن أحمد بن محمد و محمد بن یحیی عن محمد بن الحسین عن علی بن حسان عن ابن فضال عن علی بن یعقوب الهاشمی عن مروان بن مسلم عن برید عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه (ع) فی قوله عز و جل و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبی و لا محدث لیست هذه قراءتنا فما الرسول. الخبر.

(لز) 620- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه قال و قرأ أی الصادق علیه السلام و ما أرسلنا من قبلک من نبی و لا رسول و لا محدث یعنی الأئمه (ع) قال بعض المفسرین بعد ایراد جمله من هذه الأخبار ما لفظه: و المحدث بفتح الدال من یحدثه الملائکه و قد أوضحنا ذلک فی کتاب نفس الرحمن.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (52) من سوره الحج:

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ.

و جاء فی الروایات: و لا محدث- بعد- وَ لا نَبِیٍ.
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ب- السند:
1- روایه السیاری (594) مرسله لأنّ روایته عن حماد بن عیسی بلا واسطه بعید.

2- روایات (595 و 596 و 598 و 599 و 601 و 602 و 618) و عددها سبعه هی روایه واحده عن زراره فی طریق بعضها مجاهیل.

3- روایات (606 و 607 و 614) عن الحکم بن عینیه (عتیبه) المذموم المنحرف.

4- روایه الکلینی و الصفّار (600 و 619) روایه واحده.

5- روایه الصفار (603) فی سندها: محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

و روایته (604) فی سندها: علی بن جعفر الحضرمی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

و روایته (608) و روایه المفید (605) روایه واحده عن قتاده من رواه مدرسه الخلفاء.

6- روایه ابن شهرآشوب (612) بلا سند من روایات مدرسه الخلفاء و کذا روایات (613 و 616 و 620) بلا سند. إذا فإنّ الروایات التی عدّها الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر سبعا و عشرین روایه لیست إلّا خمس عشر روایات أربع منها بلا سند و اثنتان منها من روایات مدرسه الخلفاء فی اسناد بعضها مجاهیل.

و قد ورد نظیرها فی تفاسیر مدرسه الخلفاء و سندرسها جمیعا باذنه تعالی فی دراسه متون الروایات الآتیه:

ج- المتن:
أولا- المراد من المحدّث:
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جاء فی صحیح البخاری و مسلم و سنن الترمذی و مسند الطیالسی و أحمد عن أبی هریره ما موجزه: (کان فی من قبلکم من بنی اسرائیل محدثون).

و فی روایه: (کان فی من قبلکم من بنی اسرائیل رجال یکلّمون من غیر أن یکونوا أنبیاء فان یکن فی أمتی منهم أحد فهو عمر) (1).

و جاء فی تفسیر القرطبی و السیوطی:

کان ابن عباس یقرأ: (و ما أرسلنا من قبلک من رسول و لا نبیّ و لا محدث ...).

قال القرطبی: و قد ذکر هذا الخبر أبو بکر الأنباری فی کتاب الردّ له ... عن ابن عباس رضی اللّه عنه انه قرأ: (و ما أرسلنا ... و لا محدّث).

قال ابو بکر: فهذا حدیث لا یؤخذ به علی انّ ذلک قرآن، و المحدّث هو الذی یوحی إلیه فی نومه ...

و روی السیوطی عن سعد بن إبراهیم بن عبد الرحمن بن عوف انه قال:

(و المحدثون صاحب یاسین و لقمان و هو من آل فرعون و صاحب موسی.

و بناء علی ما مرّ فان وجود المحدّث بعد الرسول (ص) مما اتفق علیها روایات الفریقین و جمله (و لا محدّث) اضافه بیانیه أی من الوحی البیانی و لیس بالنص القرآنی.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الحج ستا و ثلاثین روایه بینما هی سبع عشره روایه: ثمانی روایات مما عداها بلا سند.






1- صحیح البخاری، کتاب فضائل الصحابه، باب مناقب عمر؛ و صحیح مسلم؛ و مسند الطیالسی الحدیث 2348؛ و مسند أحمد 2/ 339.
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دراسه روایات سوره المؤمنون 


أولا- روایه آیه (14):


اشاره

(الف) 621- السیاری عن أبی طالب عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السلام فتبارک اللّه أحسن الخالقین قال انما هی فتبارک اللّه ربّ العالمین.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیات (12- 14) من سوره المؤمنون:

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ* ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَهً فِی قَرارٍ مَکِینٍ* ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ.

و فی الروایه: رب العالمین- بدل- أَحْسَنُ الْخالِقِینَ.


ب- السند:
تفرّد بها السیاری المتهالک.
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ب- المتن:
الکلام یجری فی الآیات علی مراحل خلق الانسان، و یرد فیه ذکر (خلقنا) أربع مرّات و (خلقا) و (الخالقین) مرّه و یناسب المقام قوله تعالی فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ.

و لما ذا یبدله الغالی بقوله ربّ العالمین و لا یدرک الغالی ان (الإله) من أسماء اللّه الحسنی بمعنی الخالق و (الرب) بمعنی المربّی و المشرع و لا یناسب المقام ذکر الرب من أسماء اللّه تعالی، هکذا یختلق الغالی العباره التی یحلو له أن یغیر بها النصّ القرآنی و یرکب علیها سندا و یفتری بها علی أئمه أهل البیت و أخیرا اغترّ بفریته الشیخ النوری!


ثانیا- روایه آیه (60):


اشاره

(ب) 622- الطبرسی فی (الشواذ) قراءه النبی صلی اللّه علیه و آله و ابن عباس یأتون (1) ما أتوا مقصوره قلت یدل علی تلک القراءه ما رواه فی الکافی عن الصادق علیه السلام فی قوله تعالی و الذین یؤتون ما أتوا و قلوبهم و جله هی شفقتهم و رجاؤهم (2) یخافون اللّه أن یرد علیهم أعمالهم ان لم یطیعوا اللّه عز و جل و یرجون أن یقبل منهم و فی تفسیر محمد بن العباس عنه (ع) قال یعملون ما عملوا من عمل و هم یعلمون انهم یثابون علیه و فیه عنه (ع) قال یعملون و یعلمون انهم یثابون (3) علیه و فی تفسیر علی بن إبراهیم یؤتون ما آتوا قال من العباده و الطاعه و فی (الکافی) ما یقرب منه و فی (المحاسن) عن الصادق علیه السلام یعملون ما عملوا من عمل و غیر








1- (یأتون) و (یؤلون) تصحیف و الصواب: (یؤتون).

2- فی النص (رجائهم) تصحیف.

3- فی النص (میثابون) تصحیف.
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ذلک مما یدل علی تلک القراءه قال الطبرسی ره معنی قوله یؤتون ما آتوا انهم یعطون الشی ء و یشفقون أن لا یقبل منهم و معنی یؤتون ما أتوا انهم یعملون العمل و هم یخافونه.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (60) من سوره المؤمنون:

وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ.

و فی قراءه الشواذ:- یؤتون ما أتوا-.


ب- السند:
قراءه شاذه و لیست بروایه.


ج- المتن:
أولا- القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء، فقد قال السیوطی فی تفسیر الآیه: و أخرج سعید بن منصور و أحمد و البخاری فی تاریخه، و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أشته و ابن الأنباری معا فی المصاحف، و الدار قطنی فی الافراد، و الحاکم و صحّحه و ابن مردویه عن عبید بن عمیر أنه سأل عائشه (کیف کان رسول اللّه (ص) یقرأ هذه الآیه (و الذین یؤتون ما أتوا، أو الذین یؤتون ما آتوا)؟

فقالت: أیتهما أحب إلیک؟

قلت: و الذی نفسی بیده لأحدهما أحب إلیّ من الدنیا جمیعا.

قالت: أیهما؟

قلت: (الذین یأتون ما أتوا).

فقالت: أشهد أن رسول اللّه (ص) کذلک کان یقرأها، و کذلک أنزلت و لکن
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الهجاء حرف) (1).

ثانیا- کل ما أوردها الشیخ النوری و استدل بها فی هذا المورد إنما هی تفسیر و بیان.


نتیجه البحوث:

الروایتان اللتان استدلّا بهما علی تحریف القرآن فی هذه السوره: احداها منتقله من مدرسه الخلفاء، و فی سند الثانیه غلاه و ضعفاء و مجاهیل!






1- الدر المنثور، تفسیر الآیه من سوره المؤمنون 5/ 11- 12 و ذکر عده روایات لهذه القراءه.
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روایات نقصان آیات من القرآن الکریم فی سورتی النور و الأحزاب 


أ- فی سوره النور:

(الف) 623- آیه الرجم الساقطه منها و قد مر طرقها فی الدلیل الثالث.



ب- فی سوره الاحزاب:


اشاره

(کا) 707- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور ان الصادق علیه السلام قرأ الشیخ و الشیخه فارجموهما البته فانهما قد قضیا الشهوه.

(کب) 708- الصدوق فی الفقیه قال روی هشام بن سالم عن سلیمان بن خالد قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام فی القرآن رجم قال نعم قلت کیف قال الشیخ و الشیخه فارجموهما البته فانهما قضیا الشهوه و انما ذکرنا الخبرین هنا لما مرّ فی منسوخ التلاوه ان الآیه من سوره الأحزاب (1).



[ما یختص بمدرسه الخلفاء]

اشاره
و روی الشیخ النوری فی دلیله الثالث (ص 110- 119) من کتابه فصل الخطاب فی أمر نقصان القرآن، روایات عن المدرستین. و نبدأ بذکر ما یخصّ منها بآیه الرجم بمدرسه الخلفاء:









1- من لا یحضره الفقیه 4/ 27، باب ما جاء فی الزنا.
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أولا عن عمر بن الخطاب انه قال:
أ- إیاکم أن تهلکوا عن آیه الرجم أن یقول قائل لا نجد حدّین فی کتاب اللّه، فقد رجم رسول اللّه (ص) و رجمنا، و الذی نفسی بیده لو لا أن یقول الناس زاد عمر فی کتاب اللّه لکتبتها (الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته) فإنّا قد قرأناها (1).

ب- ألا و إنّ اناسا یقولون ما بال الرّجم و فی کتاب اللّه الجلد؟ و قد رجم رسول اللّه (ص) و رجمنا بعده و لو لا أن یقول القائلون أو یتکلم المتکلمون أنّ عمر زاد فی کتاب اللّه ما لیس فیه لا ثبتها کما نزلت (2).

ج- لو لا أن یقال: زاد عمر فی کتاب اللّه لکتبت آیه الرجم بیدی (3).

د- لو لا أن یقال زاد عمر فی کتاب اللّه لأثبتّ فی المصحف، فقد نزلت:

(الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته نکالا لأمر اللّه و اللّه شدید العذاب) (4).

ثانیا- عن أبی بن کعب انه قال:
کانت سوره الأحزاب توازی سوره البقره و کان فیها (الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته) (5).







1- مسند أحمد 1/ 43؛ و موطأ مالک، کتاب الحدود، ج 2 ص 824؛ و سنن أبی داود، کتاب الحدود، باب فی الرجم ح 4418، ج 4/ 145؛ و نظیره فی سنن ابن ماجه ج 2 ص 853، الحدیث 2553.

2- مسند أحمد ج 1 ص 29 و 50.

3- البخاری، کتاب الاحکام، باب الشهاده تکون عن الحاکم 4/ 159.

4- محاضره الادباء 4/ 433- 434 ..

5- المستدرک و تلخیصه 2/ 415، تفسیر سوره الأحزاب؛ و الاتقان، النوع السابع و الأربعون فی ناسخه و منسوخه 2/ 25؛ و مسند أحمد 5/ 132.
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ثالثا- عن زید بن ثابت انه قال:
أشهد لسمعت رسول اللّه (ص) یقول: (الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته) (1).

رابعا- عن خاله أبی امامه انها قالت:
لقد أقرأنا رسول اللّه (ص) آیه الرجم: (الشیخ و الشیخه فارجموهما البته بما قضیا من اللذه) (2).

خامسا- عن أمّ المؤمنین عائشه انها قالت:
(نزلت آیه الرجم (و رضاع الکبیر عشرا). و لقد کان فی صحیفه تحت سریری، فلما مات رسول اللّه (ص) تشاغلنا بموته فدخل داجن فأکلها) (3).


[ما یختص بمدرسه اهل البیت علیهم السلام]

اشاره
و فیما یخصّ مدرسه أهل البیت بالاضافه إلی الروایتین فی أوّل البحث:


أولا- عن الامام الباقر (ع) انه قال:
(کان آیه الرجم فی القرآن: الشیخ و الشیخه (إذا زنیا) فارجموهما البته فانهما قد قضیا الشهوه) (4).










1- الاتقان للسیوطی 2/ 26.

2- المستدرک للحاکم 4/ 359؛ و الاتقان للسیوطی 2/ 25.

3- سنن ابن ماجه، کتاب النکاح، باب رضاع الکبیر 1/ 626، الحدیث 1944. و لیت ذلک الداجن أکل جمیع روایات نقصان القرآن و أراحنا من هذا الجهد! و لیت الزمخشری راجع سنن ابن ماجه و رأی هذا الحدیث و لم یکتب فی تفسیر سوره النور بتفسیره الکشاف: (و أمّا ما یحکی أن تلک الزیاده کانت فی صحیفه فی بیت عائشه (رض) فأکلها الداجن فمن تألیفات الملاحده و الروافض).

4- دعائم الاسلام 2/ 449، ح 1572.
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ثانیا- عن الامام الصادق (ع):
1- عبد اللّه بن سنان قال: قال أبو عبد اللّه (ع): (الرجم فی القرآن قول اللّه عزّ و جلّ: إذا زنی الشیخ و الشیخه فارجموهما البته فانهما قضیا الشهوه) (1).

2- عن الحلبی عن أبی عبد اللّه (ع): و قالت کانت آیه الرجم فی القرآن:

(و الشیخ و الشیخه فارجموهما البته بما قضیا من الشهوه) (2)


دراسه الروایات:

أولا- ان الروایات مشترکه بین المدرستین و لا تخصّ مدرسه أهل البیت.

ثانیا- یحقّ لنا أن نسأل الشیخ النوری: أیا من نصوص هذه الروایات السابقه- و التی سنوردها فی ما یأتی- یراها کان نصا قرآنیا نزل به أمین الوحی جبرائیل علی رسول اللّه (ص) و حذفت بعده من القرآن الکریم و متی حذفت؟! 1- الشیخ و الشیخه فارجموهما البته فانهما قد قضیا الشهوه.

2- الشیخ و الشیخه فارجموهما البته فانهما قد قضیا الشهوه.

3- الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته.

4- الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته نکالا لأمر اللّه و اللّه شدید العذاب.

5- إذا زنی الشیخ و الشیخه فارجموهما البته نکالا من اللّه و اللّه عزیز حکیم.

6- الشیخ و الشیخه فارجموهما البته بما قضیا من اللّذه.

7- و الشیخ و الشیخه فارجموهما البته بما قضیا من الشهوه.







1- الکافی 7/ 177، باب الرجم و الجلد من کتاب الحدود.

2- تهذیب الأحکام 8/ 195، جزء من الحدیث 684.
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ثالثا- من أیه سوره حذفت و اسقطت (آیه الرجم)؟ من سوره النور أم من سوره الأحزاب؟! و متی حذف و اسقط من القرآن ما اسقط و حذف؟ أ فی زمن أبی بکر کان ذلک؟! و قد مرّ بنا فی المجلد الثانی من هذا الکتاب: انه اشترک ممّن جمع القرآن فی قتال مسیلمه علی عهد أبی بکر قریبا من ثلاثه آلاف قارئ استشهد منهم خمسه و خمسون ذکر خلیفه بن خیاط أسماءهم (1). و علی هذا بقی منهم الفان و تسعمائه و نیف و خمسون قارئا قد جمع القرآن. و کم کان فی من تخلّف من ذلک الجیش ممّن جمع القرآن فی مکه و الطائف و المدینه و الیمن و سائر القبائل العربیه ممّن جمع القرآن؟ و کیف سقطت آیه الرجم و غیرها من سوره الأحزاب من کلّ اولئک؟! أ لیس ذلک من المحال عاده؟!.

رابعا- من الذی اسقط ممّا أسقط من القرآن الکریم مثل آیات الرجم و لأیه غایه أسقط أمثال آیات الرجم؟ و هل کان هناک شیخ و شیخه أتیا الفاحشه و أسقطا آیه الرجم من القرآن الکریم لئلّا یرجما؟! لست أدری! و لا الشیخ المحدّث یدری!.

اخترعت مدرسه الخلفاء لعلاج کل ذلک، القول بنسخ التلاوه و بقاء الحکم! و لست أدری ما الحکمه فی نسخ تلاوه آیه بقی حکمه؟! و لم یقبل ذلک منهم علماء مدرسه أهل البیت ما عدا الشیخ الطوسی (ره) فقد أخذ برأیهم و قال فی مقدمه تفسیره التبیان:

(و الثانی ما نسخ لفظه دون حکمه کآیه الرجم فإنّ وجوب الرجم علی المحصنه لا خلاف فیه و الآیه التی کانت متضمنه له منسوخه بلا خلاف و هیا.





1- راجع تاریخ خلیفه بن خیاط (ت: 230 ه) فقد ذکر أسماء من استشهد و قبائلهم فردا فردا.
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قوله: (و الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته فانهما قضیا الشهوه جزءا بما کسبا نکالا من اللّه و اللّه عزیز حکیم).

و قال فی تفسیر آیه ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها ...:

(... فالنسخ فی الشرع علی ثلاثه أقسام: نسخ الحکم دون اللفظ و نسخ اللفظ دون الحکم و نسخهما معا ... و الثانی کآیه الرجم، قیل انّها کانت منزله فرفع لفظها و بقی حکمها ... و قد جاءت أخبار متظافره بانّه کانت أشیاء من القرآن نسخت تلاوتها ... و منها: (الشیخ و الشیخه) و هی مشهوره ...)

خامسا- کل ما فی القرآن موزون- کما بینا ذلک فی سوره الحمد و بعدها مرارا- و کل ما فی هذه الروایات غیر موزون، و ان یکون کلام غیر موزون جزءا من الکلام الموزون تهافت و تناقض.

إذا فصحه هذه الروایات- إذا کان المقصود انها کانت نصا قرآنیا- محال.

و حلّ الإشکال فی ما ذکرناه مرارا: انّ الروایات لم تصلنا کما صدرت عن مبدئها، و أصدق دلیل علی ذلک اختلاف الفاظ هذه الروایات نفسها! و مرّ بنا فی روایات: (و ما أرسلنا من رسول ... و لا محدّث) بسوره الحج کیف صرّح الشیخ النوری بوقوع التغییر فی روایه الکلینی (کج/ 607).

و من الجائز أن یکون النصّ مثل قول زید بن ثابت: (أشهد لسمعت رسول اللّه (ص) یقول: (الشیخ و الشیخه إذا زنیا فارجموهما البته) و فی مسند أحمد و تفسیر ابن کثیر عن ابن عباس قال: خطب عمر و حمد اللّه تعالی و أثنی علیه فذکر الرّجم فقال: لا تخدعن عنه فانّه من حدود اللّه تعالی، ألا إن رسول اللّه (ص) قد رجم و رجمنا بعده، و لو لا أن یقول قائلون: زاد عمر فی کتاب اللّه عزّ و جلّ ما لیس منه لکتبته فی ناحیه من المصحف .. أنّ رسول اللّه (ص) قد رجم و رجمنا من بعده ألا و إنه سیکون من بعدکم قوم یکذبون
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بالرجم (1).

و فی تفسیر التبیان عن الحسن (البصری) قال:

رجم النبی (ص) الثیبه و أراد عمر أن یکتبه فی آخر المصحف ثم ترکه لئلّا یتوهم انّه من القرآن (2).

و فی تفسیر الفخر الرازی عن جابر:

انّ رجلا زنی بامرأه فأمر النبی (ص) فجلد ثم أخبر النبی (ص) انّه کان محصنا فأمر فرجم (3).

و فی تفسیر القرطبی:

و جلد الإمام علی شراحه الهمدانیه مائه و رجمها بعد ذلک و قال: جلدتها بکتاب اللّه و رجمتها بسنّه رسول اللّه (ص) (4).

و هکذا مع مقارنه الروایات- بعضها الی بعض- یعرف الحقیقه الضائعه:

1- جلد النبی (ص) رجلا کان قد زنی فجلده و علم بعد ذلک انه کان محصنا فرجمه و کان الجلد بحکم القرآن الآیه الثانیه من سوره النور:

الزَّانِیَهُ وَ الزَّانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ واحِدٍ مِنْهُما مِائَهَ جَلْدَهٍ ....

و أصبح الرجم بعد ذلک حکم الزانی المحصن بسنّه الرسول (ص) و ذلک معنی قول أمیر المؤمنین علی (ع): (جلدتها بحکم القرآن و رجمتها بسنّه الرسول (ص)).

و لمّا لم یکن حکم الرجم فی القرآن قال الخلیفه عمر ما قال، و أراد أن5.





1- مسند أحمد 1/ 23؛ و تفسیر ابن کثیر بتفسیر آیه 2 من سوره النور 3/ 261.

2- تفسیر التبیان بتفسیر الآیه.

3- تفسیر الفخر الرازی بتفسیر الآیه 23/ 135.

4- تفسیر القرطبی بتفسیر آیه 16 من سوره النساء 5/ 87؛ و ابن کثیر 3/ 261؛ و تفسیر ابو الفتوح الرازی 4/ 5.
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یکتبها فی ناحیه المصحف أو آخره، و لم یکتبها لئلّا یتوهم انّه من القرآن!


نتیجه البحث:

أولا- ان الروایات مشترکه بین المدرستین و لیس لظهیر أن یعدّها من الألف حدیث الشیعی فی تحریف القرآن! ثانیا- انّ الروایات تغیّرت ألفاظها من قبل الرواه إلی ما نراها فعلا، و أدّی ذلک إلی استشهاد المحدّثین أمثال الشیخ النوری بها علی أنّ القرآن حذف منه و اسقط، و مرد ذلک أن اللّه لم یحفظ کلامه المجید و قد قال سبحانه:

إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ.

و صدق اللّه العظیم و أخطأ من قال غیر ذلک.


ثانیا- روایه آیه (23):

اشاره
(ب) 624- السیاری قال و فی رساله أبی عبد اللّه (ع) الی المفضل بن عمر قال اللّه عز و جل ان الذین یرمون المحصنین الغافلین لعنوا فی الدنیا و الآخره و لهم عذاب عظیم.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (23) من سوره النور:

إِنَّ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ الْمُؤْمِناتِ لُعِنُوا فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ.

و فی الروایه: المحصنین الغافلین- بدل- الْمُحْصَناتِ الْغافِلاتِ.
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ب- السند:

ما هی الرساله التی نقل عنها السیّاری؟ و ما نقل!؟ و أین وجدها!؟ ان السیاری یختلق الخبر کیف ما شاء و یرکب علیه سندا کما شاء و یفتری بها علی من شاء و یعدّ أمثالها الشیخ و الاستاذ دلیلا علی القول بتحریف القرآن و العیاذ باللّه.

ثالثا- روایه آیه 21:
(ج) 625- الطبرسی و روی عن علی علیه السلام خطؤات (1) بالهمزه و قد تقدم القول فی ذلک فی سوره البقره.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (21) من سوره النور:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ وَ مَنْ یَتَّبِعْ خُطُواتِ الشَّیْطانِ فَإِنَّهُ یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ ....

و فی القراءه: خطؤات بالهمزه- بدل- خُطُواتِ.


ب- السند:
قال الطبرسی فی تفسیر آیه 168 من سوره البقره:

(و روی فی الشواذ عن علی خطؤات بضمتین و همزتین).

و فی تفسیر الآیه بتفسیر القرطبی:

(و روی عن علی بن أبی طالب و قتاده و الأعرج و عمرو بن میمون









1- و فی النص (خطأت) تصحیف.
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و الأعمش (خطؤات) بضم الخاء و الطاء و الهمزه علی الواو) فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
لست أدری کیف یقابل الشیخ النوری النص القرآنی بالأقوال الشاذه اللاتی لم یعرف قائلها ثم ان (الخطوات) کما فی النص القرآنی جمع الخطوه مسافه ما بین القدمین و لم یرد فی لغه العرب جمع الخطوه علی خطؤات و تغییر التعبیر مخلّ بالوزن.


رابعا- روایات آیه (33):

اشاره
(د) 626- السیاری عن حماد عن حریز قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام و لیستعفف الذین لا یجدون نکاحا بالمتعه حتی یغنیهم اللّه من فضله هکذا التنزیل.

(ه) 627- و عن حماد عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال ان اللّه من بعد اکراههن لهن غفور رحیم.

(و) 628- الطبرسی فی (الشواذ) قراءه ابن عباس و سعید بن جبیر من بعد اکراههن لهن غفور رحیم و روی ذلک عن أبی عبد اللّه (ع).


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (33) من سوره النور:

وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ الَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ مِمَّا مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً وَ آتُوهُمْ مِنْ مالِ اللَّهِ الَّذِی آتاکُمْ وَ لا تُکْرِهُوا فَتَیاتِکُمْ عَلَی الْبِغاءِ إِنْ أَرَدْنَ تَحَصُّناً لِتَبْتَغُوا عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَنْ یُکْرِهْهُنَّ فَإِنَّ اللَّهَ مِنْ بَعْدِ إِکْراهِهِنَ
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غَفُورٌ رَحِیمٌ.

و فی روایه السیاری أضیف بعد نِکاحاً- بالمتعه.

و فی قراءه الطبرسی بعد إِکْراهِهِنَ- لهن.


ب- السند:

1- روایتا السیاری أ- (626) تفرّد بنقلها.

ب- (627) نقلها الشیخ الطوسی فی تفسیر التبیان عن قراءات مدرسه الخلفاء و وجدنا اسنادها بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری و القرطبی و الکشاف و ابن کثیر و السیوطی (1) و انتقلت القراءه من تفسیر التبیان إلی تفاسیر الطبرسی و أبی الفتوح.

2- قراءه الطبرسی (628) وجدنا أسنادها کما ذکرنا أعلاه فی تفاسیر مدرسه الخلفاء، و أمّا قوله: (و روی ذلک عن أبی عبد اللّه) بصیغه المجهول لعدم اعتماده علی الناقل فهو یشیر إلی روایه السیاری (627) عن الامام الصادق (ع).


ج- المتن:

إن اضافه- لهن- بعد وجود ضمیر (هن) فی اکراههن زیاده لا حاجه الیها و نشاز و مغیر لوزن الآیه فی السوره و لمّا کانت منتقله من مدرسه الخلفاء لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حدّ زعمه.







1- تفسیر الطبری 18/ 103؛ و القرطبی 12/ 255؛ و الکشاف 3/ 67؛ و ابن کثیر 3/ 289؛ و السیوطی 5/ 47.
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خامسا- روایات آیه (45):

اشاره
(ز) 629- علی بن إبراهیم و قال ابو عبد اللّه علیه السلام و منهم من یمشی علی أکثر من ذلک.

(ح) 630- السیاری عن ابن اسباط عن ابن بکیر عن أبی بصیر قال و قرأ أبو جعفر علیه السلام و منهم من یمشی علی أکثر من ذلک.

(ط) 631- الطبرسی ره و قال أبو جعفر علیه السلام و منهم من یمشی علی أکثر من ذلک.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (45) من سوره النور:

وَ اللَّهُ خَلَقَ کُلَّ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی أَرْبَعٍ یَخْلُقُ اللَّهُ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ.

و أضافت الروایه: و منهم من یمشی علی أکثر من ذلک.



ب- السند:

1- روایه السیاری المتهالک (630) فی نسختنا من قراءاته لم یذکر لها سندا و السند الذی ذکره لها الشیخ النوری إنما هو للروایه التی قبلها و بما ان وجدنا سندها فی تفسیر الطبری (1) فهی منتقله من مدرسه الخلفاء.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (629) بلا سند.








1- تفسیر الطبری 18/ 119.
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3- روایه الطبرسی (631) کسابقتها بلا سند. و القراءه فی تفسیر القرطبی عن أبیّ (1).


ج- المتن:

یبدو ان السیاری الهالک ارتأی أن یضیف إلی النص القرآنی ما یکمله علی قدر فهمه، و رکّب علیها سندا، و افتری بها علی الامام الباقر (ع) و اغترّ به الشیخ النوری و استشهد به علی مراده.


سادسا- روایات آیه (60):

اشاره
(ی) 632- الطبرسی و قرأ أبو جعفر و أبو عبد اللّه علیهما السلام یضعن من ثیابهن و روی ذلک عن ابن عباس و سعید بن جبیر.

(یا) 633- الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن حماد بن عیسی عن حریز بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ یضعن من ثیابهن.

(یب) 634- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور انه قرأ رجل لیس علیهن جناح ان یضعن ثیابهن غیر متبرجات بزینه فقال أبو عبد اللّه علیه السلام لیس علیهن جناح أن یضعن من ثیابهن.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (60) من سوره النور:

وَ الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً فَلَیْسَ عَلَیْهِنَّ جُناحٌ أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَّ غَیْرَ مُتَبَرِّجاتٍ بِزِینَهٍ وَ أَنْ یَسْتَعْفِفْنَ خَیْرٌ لَهُنَّ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ









1- تفسیر القرطبی 12/ 292.
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عَلِیمٌ.

و فی الروایات: أن یضعن من ثیابهن.


ب- دراسه السند:

1- روایه الکلینی (633) صحیحه و الزیاده (من) بیان و تفسیر کما قال بعده: الجلباب و الخمار إذا کانت المرأه مسنّه.

2- روایه (634) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بیانها فی سوره الحمد.

3- روایه الطبرسی (632) قراءه بلا سند و فی تفسیر التبیان: و فی قراءه أهل البیت- من ثیابهن- و نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء کما جاء فی تفسیر القرطبی بتفسیر الآیه:

(قرأ ابن مسعود و أبیّ و ابن عباس (أن یضعن من ثیابهن بزیاده (من).

قال ابن عباس: و هو الجلباب ...).

إذا فالروایه مفسّره مشترکه.


ج- المتن:

التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره النور أربع عشره، بینما هی ثمانی روایات: ثلاث مما عداه بلا سند، و اثنتان عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء، و أربع روایات منتقله من مدرسه الخلفاء، و ثلاث روایات مشترکه و روایتان مفسرتان.
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دراسه روایات سوره الفرقان 


أولا- روایات آیه (8):


اشاره

(الف) 635- علی بن إبراهیم عن محمد بن عبد اللّه عن أبیه عن محمد بن الحسین عن محمد بن سنان عن عمار بن مروان عن منخل بن جمیل الرقی عن جابر بن یزید الجعفی قال قال أبو جعفر علیه السلام نزل جبرائیل (ع) علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بهذه الآیه هکذا و قال الظالمون لآل محمد حقهم ان تتبعون إلّا رجلا مسحورا.

(ب) 636- محمد بن العباس عن محمد بن القاسم عن أحمد بن محمد السیاری عن أحمد بن خالد عن محمد بن علی الصیرفی عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر محمد بن علی علیهما السلام انه قرأ و قال الظالمون لآل محمد حقهم ان تتبعون إلّا رجلا مسحورا.

(ج) 637- علی بن إبراهیم عن محمد بن همام عن جعفر بن محمد بن مالک عن محمد بن المثنی عن أبیه عن عثمان بن زید عن جابر بن یزید عن أبی جعفر (ع) مثله.

(د) 638- السیاری عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه عن أبی جعفر (ع) قال نزل جبرائیل بهذه الآیه علی محمد صلی اللّه علیه و آله هکذا ذکر مثله.

(ه) 639- فرات بن إبراهیم عن جعفر بن محمد الفزاری معنعنا عن أبی جعفر علیه السلام قال سمعت یقول نزل جبرائیل علی النبی صلی اللّه علیه و آله بهذه الآیه
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هکذا و ساق مثله.

(و) 640- سعد بن عبد اللّه فی باب الآیات المحرفه من کتابه قال و رووا أی مشایخه عن أبی جعفر علیه السلام انه قال نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا و قال الظالمون آل محمد حقهم ان تتبعون إلّا رجلا مسحورا.


دراسه الروایات:

اشاره
القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 565 أ - الآیه ..... ص : 565


أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (8) من سوره الفرقان:

أَوْ یُلْقی إِلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ تَکُونُ لَهُ جَنَّهٌ یَأْکُلُ مِنْها وَ قالَ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً.

و فی الروایات: (الظالمون- آل محمد حقهم-).

و فی الأخیره: الظالمون- آل محمد-.


ب- السند:
1- روایه السیاری (638) فی سندها: محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه محمد بن العباس (636) هی روایه السیاری (638) و فی سندها- اضافه علی ما مرّ- محمد بن علی الصیرفی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب.

3- روایه (640) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ.

4- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (635) فی سندها: محمد بن سنان ضعیف غال کذّاب و کذا منخل بن جمیل و جابر بن یزید مختلط فی نفسه.

فالروایه مما أدرجوها فی التفسیر لأنّ علی بن إبراهیم لم یرو عمن تأخر عنه
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کمحمد عبد اللّه.

و روایته (637) أیضا کسابقتها فانّه لم یرو عن محمد بن همّام الذی روی عن جعفر بن محمد بن مالک الفزاری المتهم بالوضع و الکذاب المتأخر عنه زمانا.

5- روایه فرات (639) محذوفه السند هی روایه (637) عن الفزاری الضعیف الوضاع الکذاب بعینها و الروایات الست روایه واحده عن الامام الباقر (ع).

ج- المتن:
الآیات بدءا من قوله تعالی فی الثالثه منها:

وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ ... وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هَذا إِلَّا إِفْکٌ ... وَ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ ... وَ قالُوا ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ ... وَ قالَ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً.

کان الخلاف معهم فی أمر کفرهم بأصل الرساله و لا مناسبه فی هذا المقام الذی یستهزءون برسول اللّه (ص) أن یقال ظالموا آل محمد و لکن الغلاه لا یشعرون. و أخیرا فان الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایه آیه (18):


اشاره

(ز) 641- الطبرسی و قرأ أبو جعفر و زید عن یعقوب ان نتخذ بضم النون و فتح الخاء و هو قراءه زید بن ثابت و أبی الدرداء و روی عن جعفر بن محمد بن علی علیهم السلام و زید بن علی و الباقون بفتح النون و کسر الخاء.



دراسه الروایه:

اشاره
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (18) من سوره الفرقان:

قالُوا سُبْحانَکَ ما کانَ یَنْبَغِی لَنا أَنْ نَتَّخِذَ مِنْ دُونِکَ مِنْ أَوْلِیاءَ وَ لکِنْ مَتَّعْتَهُمْ وَ آباءَهُمْ حَتَّی نَسُوا الذِّکْرَ وَ کانُوا قَوْماً بُوراً.

و فی الروایه:- أن نتّخذ-.

ب- السند:
فی التبیان ... فیجیب المعبودون بما حکاه اللّه فیقولون: سبحانک ما کان لنا أن نتخذ من دونک من أولیاء یدعوهم إلی عبادتنا و من ضمّ النون أراد لم یکن لنا أن نتخذ من دونک و ضعّف هذه الروایه.

و ذکر الطبری و الزمخشری و القرطبی و الفخر الرازی و ابن کثیر و السیوطی (1) اسناد القراءه بمدرسه الخلفاء بتفسیر الآیه و نقلها عنهم الشیخ الطوسی بتفسیره و أخذ منه الطبرسی و أبو الفتوح و گازر فی تفاسیرهم.

ج- المتن:
جاء فی الآیه التی قبلها و یوم یحشرون فیقول أنتم أظللتم عبادی هؤلاء أم هم ضلوا السبیل و قال الطبری فی هذا المقام و نعم ما قال:

و أولی القراءتین فی ذلک عندی بالصواب قراءه من قرأه بفتح النون لعلل ثلاث: احداهن اجماع الحجه من القرّاء علیها و الثانیه أن اللّه جل ثناؤه ذکر نظیر هذه القصه فی سوره سبأ فقال و یوم یحشرهم جمیعا ثم یقول للملائکه أ هولاء ایاکم کانوا یعبدون قالوا سبحانک أنت ولینا من دونهم فأخبر عن الملائکه أنهم إذا سئلوا عن عباده من عبدهم تبرءوا إلی اللّه من ولایتهم فقالوا لربهم أنت ولینا








1- تفسیر الطبری 18/ 142؛ و الزمخشری 3/ 86؛ و القرطبی 12/ 10؛ و الفخر الرازی 24/ 62؛ و ابن کثیر 3/ 312؛ و السیوطی 5/ 65.
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من دونهم فذلک یوضح عن صحه قراءه من قرأ ذلک ما کان ینبغی لنا أن نتخذ من دونک من أولیاء بمعنی ما کان ینبغی لنا أن نتخذهم من دونک أولیاء و الثالثه أن العرب لا تدخل من هذه التی تدخل فی الجحد إلا فی الأسماء و لا تدخلها فی الأخبار لا یقولون ما رأیت أخاک من رجل و إنما یقولون ما رأیت من أحد و ما عندی من رجل و قد دخلت هاهنا فی الأولیاء و هی فی موضع الخبر (1).


ثالثا- روایه آیه (20):


اشاره

(ح) 642- الطبرسی و روی عن علی علیه السلام و یمشون فی الأسواق بضم الیاء و فتح الشین المشدده.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (20) من سوره الفرقان:

وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا إِنَّهُمْ لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً أَ تَصْبِرُونَ وَ کانَ رَبُّکَ بَصِیراً.

و فی القراءه: و یمشّون.


ب- السند:
رواها الطبرسی بلا سند. و فی تفسیر القرطبی (و قرأ علی و ابن عوف و ابن مسعود بضم الیاء و فتح المیم و شد الشین المفتوحه- یمشّون) (2) و بناء علی ذلک








1- تفسیر الطبری بتفسیر الآیه من سوره الفرقان 18/ 142- 143. و أسند الطبرسی القراءه إلی الامام الصادق بصیغه المجهول اشعارا بعدم اعتماده علی النقل.

2- تفسیر القرطبی بتفسیر الآیه 13/ 13.
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فالقراءه منتقله.

ج- المتن:
أولا- إنّ یمشی لازم و یعدّی و یبنی للمجهول بحرف الجر و ینبغی أن یقال و یمشون بهم.

ثانیا- جاءت فی الآیه لَیَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ یَمْشُونَ فِی الْأَسْواقِ و یمشون معطوفه علی الفعل المعلوم لیأکلون و لا یصح عطف الفعل المجهول علی المعلوم و لست أدری من الذی اختلق القراءات و افتری بها علی أمیر المؤمنین علی (ع) و آخرین من الصحابه و التغییر یخل بالنغم و الوزن.


رابعا- روایه آیه (27):


اشاره

(ط) 643- علی بن إبراهیم قال قال أبو جعفر علیه السلام یقول یا لیتنی اتخذت مع الرسول علیا ولیا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (27) من سوره الفرقان:

وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ یَقُولُ یا لَیْتَنِی اتَّخَذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِیلًا.

و أضافت الروایه: بعد الرسول: علیا ولیا.


ب- السند:
الروایه بلا سند و لعلّها من الروایات الدخیله فی تفسیر علی بن إبراهیم.
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ج- المتن:
یجری الکلام فی الآیات قبلها و بعدها علی المشرکین و عدم ایمانهم بالمبدإ و المعاد فقد قال سبحانه فی آیه 29:

وَ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أَوْ نَری رَبَّنا ... وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَهً واحِدَهً کَذلِکَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤادَکَ وَ رَتَّلْناهُ تَرْتِیلًا (21- 32).

و لا یناسب المقام ذکر الوصی بعد الرسول (ص) و الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایات آیه (28):


اشاره

(ی) 644- السیاری عن ابن محبوب عن أبی أیوب الحذاء عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال نزل جبرئیل بهذه الآیه علی محمد صلعم و انها لفی مصحف علی بن أبی طالب علیه السلام یا لیتنی لم أتخذ زفر خلیلا.

(یا) 645- و عن البرقی عن خلف بن حماد عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال ان فی الکتاب لتغییرا کبیرا لیست انکم- کذا- و قد تعلمونه مستأنفا حتی یعرف ما کنی عنه و غیر مکنی عنه فان اللّه تبارک و تعالی سمی رجلا باسمه فقال القوم یا لیتنی لم أتخذ فلانا خلیلا فکنوا عن اسمه.

(یب) 646- و عن محمد بن اسماعیل عن محمد بن عذافر عن جعفر بن محمد الطیار عن أبی الخطاب عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال ما کنی اللّه فی کتابه حتی قال یا ویلتا لیتنی لم أتخذ فلانا خلیلا و إنما هی فی مصحف علی علیه السلام یا ویلتا لیتنی لم أتخذ زفر خلیلا و سیظهر یوما.

(یج) 647- و عن حماد عن حریز عن رجل عن أبی جعفر علیه السلام و یوم یعض الظالم علی یدیه و یقول یا لیتنی لم أتخذ زفر خلیلا یقول الأول للثانی.
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(ید) 648- عن محمد بن العباس عن جعفر بن محمد الطیار عن أبی الخطاب عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثل خبر السیاری.

(یه) 649- و عن محمد بن جمهور عن حماد بن عیسی عن حریز عن رجل عن أبی جعفر علیه السلام انه قال و ذکر مثله.

(یو) 650- الطبرسی فی (الاحتجاج) فی خبر الزندیق الذی سأل أمیر المؤمنین علیه السلام متناقضات القرآن بزعمه قال (ع) بعد سؤاله عن هذه الآیه و الکنایه عن أسماء ذوی الجرائم العظیمه من المنافقین فی القرآن لیست من فعله تعالی و انها من فعل المغیرین المبدلین الذی جعلوا القرآن عضین. الخبر.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (28) من سوره الفرقان:

یا وَیْلَتی لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً خَلِیلًا.

و بدلت الروایه: (فلانا) ب- زفر-.


ب- السند:
1- روایات (644 و 645 و 646 و 647) عن السیاری الغالی المتهالک.

2- روایتا (648 و 649) هما- أیضا- روایتا السیاری (646 و 647) بعینها.

3- روایه الطبرسی فی الاحتجاج (650) لا سند لها، و قد مرّ ذکر الکتاب و مؤلفه فی دراسه روایات لا سند لها و لا أصل.

و علی هذا لم نجد للروایات الخمسه معینا غیر معین السیاری و مرسله عن غلاه مثل أبی الخطاب الملعون و محمد بن جمهور الضعیف الغالی فاسد المذهب و مجاهیل آخرین.
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و بتفسیر الآیه فی تفسیر القرطبی:

(لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً خَلِیلًا یعنی أمیه و کنی عنه و لم یصرح باسمه لئلا یکون هذا الوعد مخصوصا به و لا مقصورا بل یتناول جمیع من فعل فعلهما و قال مجاهد و أبو رجاء: الظالم عامّ فی کل ظالم و فلان: الشیطان) (1).

ج- المتن:
من الواضح ان (فلانا) کنایه عن اسم رجل و الروایات بصدد بیان ذلک و مرّ بنا فی بحث ... ان الفاظ الروایات تبدلت.


سادسا- روایه آیه (36):


اشاره

(یز) 651- الطبرسی قرأ (2) مسلمه بن محارب فدمرانهم تدمیرا علی التاکید بالنون الثقیله و روی ذلک عن علی علیه السلام و عنه (ع) فدمراهم تدمیرا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (36) من سوره الفرقان:

فَقُلْنَا اذْهَبا إِلَی الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَدَمَّرْناهُمْ تَدْمِیراً.

و فی القراءه- فدمرانهم تدمیرا- و- فدمراهم تدمیرا.


ب- السند:
قراءتان بلا سند نقلهما من قراءات مدرسه الخلفاء کما فی تفسیر الآیه بتفسیر الکشاف للزمخشری.









1- تفسیر القرطبی 13/ 26.

2- و فی التفسیر: قراءه.
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ج- المتن:
قال اللّه سبحانه فی الآیه التی قبلها:

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْنا مَعَهُ أَخاهُ هارُونَ وَزِیراً.

و بعدها:

وَ قَوْمَ نُوحٍ ... أَغْرَقْناهُمْ وَ جَعَلْناهُمْ لِلنَّاسِ آیَهً ....

و هکذا الاخبار عما فعل اللّه بالطغاه من الامم، جاء بلفظ: فدمرنا و أغرقنا و جعلنا و تغییر التعبیر یخل بالسیاق و وزن الآیه فی السوره.


سابعا- روایتا آیه (50):


اشاره

(یج) 652- الکلینی عن أحمد بن مهران عن عبد العظیم عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرئیل بهذه الآیه هکذا فأبی أکثر الناس بولایه علی إلّا کفورا.

(یط) 653- الشیخ شرف الدین (فی کنز الآیات) عن محمد بن علی عن محمد الفضیل عن أبی جعفر علیه السلام مثله سواء.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (50) من سوره الفرقان:

وَ لَقَدْ صَرَّفْناهُ بَیْنَهُمْ لِیَذَّکَّرُوا فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً.

و أضافت الروایه بعد: أَکْثَرُ النَّاسِ- بولایه علی-.


ب- السند:
1- روایه الکلینی (652) فی سندها: أحمد بن مهران ضعیف و محمد الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.
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2- روایه الشیخ شرف الدین (653) مرسله فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب و محمد بن الفضیل کما مرّ إذا فالروایتان روایه واحده عن الضعفاء و الغلاه.

ج- المتن:
تتمه الکلام فی الآیتین بعدها قوله تعالی:

وَ لَوْ شِئْنا لَبَعَثْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ نَذِیراً* فَلا تُطِعِ الْکافِرِینَ وَ جاهِدْهُمْ بِهِ جِهاداً کَبِیراً.

و لا یناسب المقام ما اختلقه الغلاه و أضافوا إلی الآیه- بولایه علی- و الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثامنا- روایات آیه (74):


اشاره

(ک) 654- محمد بن العباس عن محمد بن جمهور عن الحسین بن محبوب عن أبی أیوب الحذاء عن أبی بصیر قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام و اجعلنا للمتقین اماما قال لقد سألت ربک عظیما إنما هی و اجعل لنا من المتقین اماما.

(کا) 655- علی بن إبراهیم عن أبیه عن جعفر بن إبراهیم عن أبی الحسن الرضا (ع) قال قرأ عند أبی عبد اللّه علیه السلام و الذین یقولون هب لنا من أزواجنا و ذریاتنا قره أعین و اجعلنا للمتقین اماما فقال قد سألوا اللّه عظیما أن یجعلهم للمتقین أئمه فقیل له کیف هذا یا بن رسول اللّه قال انما أنزل اللّه و الذین یقولون هب لنا من أزواجنا و ذریاتنا قره أعین و اجعل لنا من المتقین اماما.

(کب) 656- الطبرسی و فی قراءه أهل البیت علیهم السلام و اجعل لنا من المتقین اماما.

(کج) 657- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن قال و مثله الذین
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یقولون ربنا هب لنا من أزواجنا و ذریاتنا قره أعین و اجعلنا للمتقین اماما قال أبو عبد اللّه (ع) لقد سألوا اللّه عظیما أن یجعلهم أئمه للمتقین إنما أنزل اللّه الذین یقولون إلی قوله و اجعلنا من المتقین اماما کذا فی النسخه و لا تخلوا من سقم.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (74) من سوره الفرقان:

وَ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَ ذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً.

و فی الروایات (654) و (655) و (656): و اجعل لنا من المتقین اماما.

و فی الرابعه (657): و اجعلنا من المتقین اماما.


ب- السند:
1- روایه (657) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا.

2- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (655) لا سند لها و السند الذی ذکره الشیخ النوری کان للروایه التی قبلها.

3- روایه محمد بن العباس (654) مرسله لانه لم یرو عن محمد بن جمهور الضعیف الغالی فاسد المذهب بلا واسطه و لعلّها روایه السیّاری المتهالک کما جاء قسم منها فی نسختنا من قراءاته: (ابن محبوب عن أبی أیوب الحذّاء عن أبی عبد اللّه (ع) قال قلت له و اجعلنا للمتقین اماما).

4- قراءه الطبرسی (656) نقلها عن التبیان و التبیان أورده بلا سند و لا معین لها غیر ما مرّ، إذا فالروایات الأربع روایه واحده عن السیّاری الغالی المتهالک عن محمد بن جمهور الضعیف الغالی فاسد المذهب. و لیس لظهیر أن
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یعدهن أربعا من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

ج- المتن:
قال الطبرسی بتفسیر الآیه فی مجمع البیان:

(وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً) أی اجعلنا ممن یقتدی بنا المتقون، طلبوا العز بالتقوی لا بالدنیا و قیل معناه اجعلنا نأتم بمن قبلنا حتی یأتم: أی یقتدی بنا من بعدنا.

و قال الطباطبائی فی تفسیر المیزان:

(وَ اجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً) أی متسابقین إلی الخیرات سابقین إلی رحمتک فیتبعنا غیرنا من المتقین کما قال تعالی: فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ البقره/ 148، و قال: سابِقُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ الحدید/ 21 و قال: وَ السَّابِقُونَ السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ الواقعه/ 9.

و تغییر النص القرآنی بما ورد فی الروایات مخل بالوزن و المعنی.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الفرقان ثلاثا و عشرین روایه، بینما هی عشر روایات: ست مما عدّاه بلا سند و ست عشره روایه عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و روایه واحده منتقله.
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دراسه روایات سوره الشعراء


أولا- روایه آیه (100 و 101):


اشاره

(الف) 658- السیاری عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن عبد الکریم بن عمیر عن سلیمان بن خالد قال کنا عند أبی عبد اللّه علیه السلام فقرأ فی الناس شافعین و لا صدیق حمیم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (100 و 101) من سوره الشعراء:

فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ* وَ لا صَدِیقٍ حَمِیمٍ.

و بدلت الروایه: فَما لَنا مِنْ شافِعِینَ ب- فی الناس شافعین.


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک ..


ج- المتن:
لست أدری ما وجه التخصیص بذکر الناس فی (شافعین) و هل کان لهم فی الجن أو الملائکه من شافعین، ان السیاری المتهالک مغرم باثبات تحریف القرآن
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و العیاذ باللّه.


ثانیا- روایات آیه (214):


اشاره

(ب) 659- و عن ابن فضال عن ابن بکیر عن زراره عن أبی عبد اللّه (ع) فی قوله عز و جل و انذر عشیرتک الأقربین و رهطک منهم المخلصین.

(ج) 660- علی بن إبراهیم عن الصادق علیه السلام قال نزلت و رهطک منهم المخلصین.

(د) 661- الصدوق فی (العیون) و (الامالی) عن ابن شاذویه المؤدب و جعفر محمد بن مسرور معا عن محمد الحمیری عن أبیه عن الریان بن الصلت عن الرضا علیه السلام فی حدیث طویل و فیه قالت العلماء فأخبرنی هل فسر اللّه الاصطفاء فی الکتاب فقال الرضا علیه السلام فسر الاصطفاء فی الظاهر سوی الباطن فی اثنا عشر موطنا و موضعا فأول ذلک قوله عز و جل: و انذر عشیرتک الأقربین و رهطک المخلصین هکذا فی قراءه أبی بن کعب و هی ثابته فی مصحف عبد اللّه مسعود.

(ه) 662- فرات بن إبراهیم قال حدثنی الحسین بن سعید معنعنا عن أبی جعفر عن أبیه علیهما السلام قال قال النبی (ص) و انذر عشیرتک الأقربین و رهطک منهم المخلصین.

(و) 663- محمد بن العباس عن عبد اللّه بن زید عن اسماعیل بن اسحاق الراشدی و علی بن محمد بن خالد الدهان عن الحسن بن علی بن عفان قال حدثنا أبو زکریا یحیی بن هاشم الشمساری عن محمد بن عبد اللّه بن علی بن رافع قال ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله جمع بنی عبد المطلب فی الشعب الی أن قال فقال لهم ان اللّه عز و جل أمرنی أن أنذر عشیرتی الأقربین و رهطی المخلصین و أنتم عشیرتی الأقربون و رهطی المخلصون. الخبر.
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(ز) 664- و عن محمد بن الحسین الخثعمی عن عباد بن یعقوب عن الحسن حماد عن أبی الجارود عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله عز و جل و رهطک منهم المخلصین قال علی و حمزه و جعفر و الحسن و الحسین و آل محمد صلوات اللّه علیهم خاصه.

(ح) 665- علی بن إبراهیم فی قوله و رهطک منهم المخلصین علی بن أبی طالب و حمزه و جعفر و الحسن و الحسین و الأئمه من آل محمد علیهما السلام و فی بعض النسخ و قوله و انذر عشیرتک الأقربین فهم رهطک منهم المخلصین علی علیه السلام الخ.

(ط) 666- محمد بن العباس فی تفسیره علی ما نقله عنه السید الأجل علی طاوس فی (سعد السعود) عن محمد بن هوبه الباهلی عن إبراهیم بن اسحاق النهاوندی عن عمار بن حماد الأنصاری عن عمر بن شمر عن مبارک بن فضاله و العامه عن الحسن عن رجل من أصحاب النبی صلی اللّه علیه و آله قال ان قوما خاضوا فی بعض أمر علی (1) علیه السلام بعد الذی کان من وقعه الجمل قال الرجل الذی سمع من الحسن الحدیث ویلکم ما تریدون و من أول السابق بالایمان باللّه و الاقرار بما جاء من عند اللّه لقد کنت عاشر عشر من ولد عبد المطلب إذ أتانا علی بن أبی طالب علیه السلام فقال أجیبوا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله إلی غد فی منزل أبی طالب إلی أن ذکر دخولهم علیه (ص) و اشباعهم من طعام قلیل إلی أن قال قال (ص) و ان اللّه قد أرسلنی إلی الناس کافه و أنزل علیّ و انذر عشیرتک الأقربین و رهطک المخلصین.

الخبر.

(ی) 667- الطبرسی و فی قراءه ابن مسعود و انذر عشیرتک الأقربین و رهطک منهم المخلصین و روی ذلک عن أبی عبد اللّه (ع).ف.





1- فی النص (مر علی) تصحیف.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (214) من سوره الشعراء:

وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ.

و أضافت الروایات بعدها: و (رهطک منهم المخلصین) و (رهطک المخلصین).

و قد ورد نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء کالآتی:

فی صحیح مسلم باب: قوله تعالی و انذر عشیرتک الأقربین، حدیث و تفسیر الطبری و القرطبی و السیوطی بتفسیر الآیه (1).


ب- الاسناد:
1- روایه السیّاری المتهالک (ب 659) مرسله.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (ج 660) بلا سند.

و روایته (ح 665)- أیضا- قول تفسیری بلا سند.

3- روایه تفسیر الفرات (ه 662) محذوفه السند.

4- روایه تفسیر محمد بن العباس (و 663) فی سندها: عبد اللّه بن زید لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذلک اسماعیل بن اسحاق الراشدی و علی بن محمد ابن خالد الدهان و حسن بن علی بن عفان و یحیی بن هاشم الشمساری و محمد ابن عبد (عبید) اللّه بن علی بن أبی رافع مجهول حاله مع انّه لم یسند قوله إلی أحد المعصومین (ع)! و روایته (ز 664) فی سندها: محمد بن الحسین الخثعمی لم نجد له ذکرا فی







1- صحیح مسلم ح 355، ج 1/ 193- 194؛ و تفسیر الطبری 19/ 74؛ و القرطبی 12/ 43؛ و السیوطی 5/ 96- 97.
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کتب الرجال و الحسن بن حمّاد مجهول حاله و أبو الجارود مطعون.

و روایته (ط 666) مرسله و فی سندها: محمد بن هوبه الباهلی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و إبراهیم بن اسحاق النهاوندی ضعیف فی حدیثه متهم فی دینه و فی مذهبه ارتفاع عن عمار بن حماد الأنصاری لم نجد له ذکرا عن عمرو شمر ضعیف جدا عن مبارک بن فضاله لم نجد له ذکرا. و ما رواه عن الحسن (البصری) فهو من روایات مدرسه الخلفاء.

5- روایه الطبرسی (ی 667) بلا سند من روایات مدرسه الخلفاء و قوله (روی) یدلّ علی ضعفها عنده.

6- روایه الصدوق (د 661) فی سندها: ابن شاذویه و جعفر بن محمد مجهول حالهما.

ج- المتن:
نری ان القراءه هنا مثل القراءه فی قوله تعالی فی (یا أیها الرسول بلغ ما انزل الیک من ربک- فی علی- و ان لم تفعل فما بلغت رسالته) اضافه بیانیه و من الجائز انها نزلت بیانا بوحی غیر قرآنی و الاضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایات آیه (227):


اشاره

(یا) 668- علی بن إبراهیم ثم ذکر أعداءهم و من ظلمهم فقال و سیعلم الذین ظلموا آل محمد حقهم أی منقلب ینقلبون هکذا و اللّه نزلت و ذکره أیضا فی صدر کتابه فی أمثله ما حرف من القرآن.

(یب) 669- السیاری عن البرقی عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله جل ثناؤه و سیعلم الذین ظلموا آل محمد أی منقلب ینقلبون.

(یج) 670- الطبرسی فی (الجوامع) عن الصادق علیه السلام انه قرأ و سیعلم
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الذین ظلموا آل محمد حقهم أی منقلب ینقلبون.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (227) من سوره الشعراء:

إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ ذَکَرُوا اللَّهَ کَثِیراً وَ انْتَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ.

و أضافت الروایات بعد الَّذِینَ ظَلَمُوا- آل محمد حقهم-.


ب- السند:
1- روایه السیاری المتهالک (669) فی سندها: البرقی (محمد بن خالد) ضعیف یروی عن الضعفاء، عن بعض أصحابه! و من هم بعض أصحابه؟! 2- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (668) قول تفسیری و لیست بروایه.

3- روایه الطبرسی (670) لم نجد لها معینا غیر معین السیاری. و بناء علی ذلک لم نجد سندا للقراءه غیر ما تفرد بها السیاری المتهالک عن ضعیف و مجاهیل!!


ج- المتن:
قال اللّه تعالی قبلها:

وَ الشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ* أَ لَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ* وَ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ ما لا یَفْعَلُونَ.

إذا فالکلام علی الشعراء المظلومین و لا محل لذکر ظلامه آل محمد (ص) هنا، و ان کانوا مظلومین.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الشعراء ثلاث عشره روایه، بینما هی ست روایات: ثلاث روایات ممّا عدّاه بلا سند و خمس روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء، و خمس روایات مفسّره.
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دراسه روایات سوره النمل 


أولا- روایه آیه (13):


اشاره

(الف) 671- الطبرسی قرأ علی بن الحسین علیهما السلام و قتاده مبصره بفتح المیم و الصاد.



دراسه الروایه:

أ- قال اللّه سبحانه فی الآیه (13) من سوره النمل:

فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَهً قالُوا هذا سِحْرٌ مُبِینٌ.

و فی القراءه: مبصره.

جاءت القراءه نصا بتفسیر الآیه فی تفسیر الکشاف للزمخشری (1) هذا و لم نجد سندا لما نقله الطبرسی عن الامام السجاد (ع) و القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی.








1- تفسیر الکشاف للزمخشری 3/ 139.
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ثانیا- روایتا آیه (16):


اشاره

(ب) 672- السیاری عن البرقی عن غیر واحد عنهم صلوات اللّه علیهم فی قوله عز و جل علمنا منطق الطیر و اوتینا من کل شی ء لیس فیها من.

(ج) 673- الصفار فی الجزء السابع من البصائر عن أحمد بن محمد عن محمد ابن خلف عن بعض رجاله عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال تلا رجل عنده هذه الآیه علمنا منطق الطیر و اوتینا من کل شی ء فقال أبو عبد اللّه (ع) لیس فیها من إنما هی و اوتینا کل شی ء.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (16) من سوره النمل:

وَ وَرِثَ سُلَیْمانُ داوُدَ وَ قالَ یا أَیُّهَا النَّاسُ عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ وَ أُوتِینا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ إِنَّ هذا لَهُوَ الْفَضْلُ الْمُبِینُ.

و فی الروایه:- اوتینا کل شی ء- بحذف مِنْ.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (672) عن البرقی (محمد بن خالد) ضعیف یروی عن الضعفاء عن غیر واحد! و من هم غیر واحد؟! 2- روایه الصفار (673) عن أحمد بن محمد و هو السیّاری عن محمد خلف مجهول حاله عن بعض رجاله! و من هم بعض رجاله فالروایتان روایه واحده تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک!!


ج- المتن:
آتی اللّه سلیمان من کل شی ء و أما أتاه کل شی ء فیه غلو یناسب رأی
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السیاری الغالی الذی یختلق ما یراه، و یرکب علیه سندا و یفتری به علی من یشاء من أئمه أهل البیت علیهم السلام و تغییر التعبیر یخل بوزن الآیه.


ثالثا- روایه آیه (15):


اشاره

(د) 674- السیاری عن محمد بن علی عن أحمد بن محمد عن هشام بن سالم عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله عز و جل و لقد آتینا داود و سلیمان منا فضلا فقالا الحمد للّه الذی فضلنا بالایمان و بمحمد علی کثیر من عباده المؤمنین.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (15) من سوره النمل:

وَ لَقَدْ آتَیْنا داوُدَ وَ سُلَیْمانَ عِلْماً وَ قالا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی فَضَّلَنا عَلی کَثِیرٍ مِنْ عِبادِهِ الْمُؤْمِنِینَ.

و أضافت الروایه بعد فَضَّلَنا- بالایمان و بمحمد-.


ب- السند:
الروایه مما تفرد بها السیّاری المتهالک عن محمد بن علی (أبی سمینه) الضعیف الغالی الکذّاب!


ج- المتن:
لست أدری أی تناسب بین ما اختلقه السیاری فضلنا- بالایمان و بمحمد- مع حال سلیمان التی یخبر عنها القرآن و التغییر یخرج النص عن سیاق الآی القرآنی الکریمه.


رابعا- روایتا آیه (82):


اشاره
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(ه) 675- و عن أبی بصیر عن أبی جعفر (ع) قال قلت له ان من الناس من یقرأ دابه من الأرض تکلمهم فقال أبو جعفر (ع) کلم اللّه من قرأ تکلمهم و لکن یکلمهم.

(و) 676- الطبرسی فی جوامعه عن الباقر علیه السلام قال کلم اللّه من قرأ تکلمهم و لکن یکلمهم و قال فی (المجمع) قرأ ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و الجحدری و ابن زرعه تکلمهم بالتاء و التخفیف قال و من قرأ تکلمهم فمعناه تجرحهم باکلها ایاه.


دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (82) من سوره النمل:

وَ إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ.

و فی الروایه: یکلمهم- بدل- تُکَلِّمُهُمْ.


ب- السند:
1- روایه السیاری المتهالک (675) مرسله.

2- روایه الطبرسی (676) عن الباقر (ع) بلا سند و لا معین لها غیر معین السیاری الغالی.


ج- المتن:
القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء کما أثبتناها فی المجلّد الثانی من هذا الکتاب و تکلمهم بالتأنیث یناسب اسنادها إلی الآیه.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره النمل ست روایات بینما هی أربع روایات بلا سند و عن الغلاه و المجاهیل.
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دراسه روایه سوره العنکبوت 


روایه آیه (3):


اشاره

(الف) 677- الطبرسی قرأ علی علیه السلام فلیعلمن الذین صدقوا و لیعلمن الکاذبین بضم الیاء و کسر اللام فیهما و هو المروی عن جعفر بن محمد علیهما السلام و محمد بن عبد اللّه بن عبد اللّه بن الحسن و وافقهم الزهری فی و لیعلمن الکاذبین.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (3) من سوره العنکبوت:

وَ لَقَدْ فَتَنَّا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلَیَعْلَمَنَّ اللَّهُ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ لَیَعْلَمَنَّ الْکاذِبِینَ.

و فی الروایه: (فلیعلمن ... و لیعلمن) بضم الیاء و کسر اللام.


ب- السند:
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فی تفسیر القرطبی و السیوطی (1) و قرأ علی بن أبی طالب بضم الیاء و کسر اللام. إذا فهی من القراءات المنتقله الی مدرسه أهل البیت (ع) و لم یذکر الطبرسی سنده فی ما نسبه الی الامامین (ع) و لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی.

ج- المتن:
التغییر مخلّ بالمعنی و النغم.


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ ما مرّ روایه و استدلّا بها علی تحریف القرآن بینما هی لیست بروایه.







1- تفسیر القرطبی 13/ 326؛ و السیوطی 5/ 141.
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دراسه روایات سوره الروم 


أولا- روایتا آیه (27):


اشاره

(الف) 678- السیاری عن محمد بن علی عن ابن اسباط عن أبی جعفر علیه السلام قال قلت فان الزهری قرأ ثم یعیده و هو هین قال و هو کما قال.

(ب) 679- و عن منصور بن حازم قال قلت لأبی عبد اللّه (ع) و هو الذی یبدأ الخلق ثم یعیده و هو اهون علیه قال لیس بشی ء انما تنزیلها و هو هین علیه و لو کان شی ء هو أهون علیه من شی ء لکان أحدهما أشد علیه.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (27) من سوره الروم:

وَ هُوَ الَّذِی یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ وَ لَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ.

و فی الروایه: هیّن- بدل- أَهْوَنُ.


ب- السند:
الروایتان مما تفرّد بهما السیّاری المتهالک و فی سند الأولی منهما (678) محمد بن علی (أبو سمینه) الضعیف الغالی الکذّاب و الثانیه (679) مرسله.
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و بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری عن ابن عباس و فی تفسیر القرطبی عن غیره (1).

إذا فقد نقلها السیاری من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامامین و بناء علی ذلک لیس للاستاذ ظهیر أن یعدهما من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

ج- المتن:
فی المعجم الوسیط (الأهون: الهیّن) و بناء علی ذلک لا یرد علی اللفظ ما توهمه السیاری غیر العربی و أسنده إلی الامامین و التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایه آیه (32):


اشاره

(ج) 680- و عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قرأ بین یدیه ان الذین فرقوا دینهم و کانوا شیعا قال هم أهون علی اللّه أن یفرقوا و لکن فارقوا دینهم لعنهم اللّه کذلک نزلت و نسب الطبرسی تلک القراءه إلی حمزه و الکسائی.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (32) من سوره الروم:

مِنَ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ.

و فی الروایه: فارقوا- بدل- فَرَّقُوا.









1- تفسیر الطبری 21/ 24؛ و تفسیر القرطبی 14/ 21.
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ب- السند:
الروایه مرسله السیاری المتهالک.

قال القرطبی فی تفسیره بتفسیر الآیه: (و قرأ حمزه و الکسائی: (فارقوا دینهم) و قد قرأ بذلک علی بن أبی طالب).

و بناء علی ذلک فان الغالی نقل القراءه من مدرسه الخلفاء.

ج- المتن:
و معناه کما فی تفسیر مجمع البیان: الذین أوقعوا فی دینهم الاختلاف و صاروا ذوی أدیان مختلفه.

و کذلک صاروا شیعا، و لم یدرک ذلک من اختلق القراءه بمدرسه الخلفاء و السیاری الغالی الذی نقلها عنهم و افتری بها علی أمیر المؤمنین (ع) و استدل بها الشیخ النوری علی مراده.


ثالثا- روایه آیه (48):


اشاره

(د) 681- الطبرسی روی عن علی علیه السلام و ابن عباس و الضحاک من خلله.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (48) من سوره الروم:

اللَّهُ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ فَتُثِیرُ سَحاباً فَیَبْسُطُهُ فِی السَّماءِ کَیْفَ یَشاءُ وَ یَجْعَلُهُ کِسَفاً فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ فَإِذا أَصابَ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ إِذا هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ.

و فی الروایه: خلله- بدل- خِلالِهِ.
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ب- السند:
الروایه لا سند لها و جاء بتفسیر الآیه فی تفسیر القرطبی: (و فی قراءه الضحاک و أبی العالیه و ابن عباس- خلله) إذا فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی.

ج- المتن:
الخلل: منفرج ما بین کل شیئین و جمعه خلال و یناسب المقام الجمع و لیس المفرد و التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


رابعا- روایه آیه (60):


اشاره

(ه) 682- السیاری عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی بصیر قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ و لا یستفزنک الذین لا یوقنون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (60) من سوره الروم:

فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ لا یَسْتَخِفَّنَّکَ الَّذِینَ لا یُوقِنُونَ.

و فی الروایه: یستفزنک- بدل- یَسْتَخِفَّنَّکَ.


ب- السند:
الروایه مما تفرّد بها السیّاری المتهالک.


ج- المتن:
یستفزه: یزعجه و یستخفّه: یزیله عما هو علیه و یناسب بعد قوله تعالی فاصبر: لا یستخفنک و لکن السیاری الهالک لم یدرک ذلک و اختلق ما اختلق
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و رکب علیها سندا، و افتری بها علی الامام الصادق (ع)، و اغتر بها الشیخ النوری و استدل بها علی مراده.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الروم خمس روایات من مدرسه أهل البیت: روایه واحده منها بلا سند، و واحده عن الغلاه و المجاهل، و ثلاث روایات منتقله من مدرسه الخلفاء.
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دراسه روایات سوره لقمان 


أولا- روایتا آیه (27):


اشاره

(الف) 683- الطبرسی قرأ جعفر بن محمد علیهما السلام و البحر مداده.

(ب) 684- السیاری عن محمد بن علی عن ابن فضال عن حماد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی و لو ان ما فی الأرض من شجره أقلام و البحر مداده.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (27) من سوره لقمان:

وَ لَوْ أَنَّ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ شَجَرَهٍ أَقْلامٌ وَ الْبَحْرُ یَمُدُّهُ مِنْ بَعْدِهِ سَبْعَهُ أَبْحُرٍ ما نَفِدَتْ کَلِماتُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ.

و فی الروایه: مداده- بدل- یَمُدُّهُ.


ب- السند:
1- روایه السیّاری المتهالک (684) عن محمد بن علی (أبی سمینه) ضعیف غال کذاب.
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2- روایه الطبرسی (683) ورد بعینها فی تفسیر ابن عطیه و القرطبی (1) بتفسیر الآیه هکذا: (و قرأ جعفر بن محمد: و البحر مداده).

و لم نجد للطبرسی سندا فی ما نقله عدا ما ورد فی مدرسه الخلفاء و قد نقل ما نقل بکل امانه، و نقلها السیاری، و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق و بناء علی ذلک لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث علی حدّ تعبیره.

ج- المتن:
التغییر یخل بالوزن و المعنی.


نتیجه البحوث:

استدلا بروایتین علی تحریف آیات سوره لقمان روایتین: احداهما بلا سند و أخری عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.







1- تفسیر ابن عطیه 13/ 24 و القرطبی 14/ 77.
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دراسه روایات سوره السجده


أولا- روایه آیه (10):


اشاره

(الف) 685- الطبرسی و قرأ علی علیه السلام و ابن عباس و أبان بن سعید العاص و الحسن بخلاف أ إذا ضللنا بالضاد مکسوره اللام.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (10) من سوره السجده:

وَ قالُوا أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ بَلْ هُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ کافِرُونَ.

و فی الروایه: (أ إذا ضللنا) بکسر اللام.


ب- السند:
فی التبیان: قرأ الحسن ضللنا و فی تفسیر الکشاف للزمخشری: (و قرأ علی و ابن عباس رضی اللّه عنهما (ضللنا) بکسر اللام.

و فی تفسیر القرطبی و الفخر الرازی (1) بعض القراءات و بناء علی ذلک فان









1- تفسیر الکشاف 3/ 242؛ و القرطبی 14/ 91- 92؛ و الفخر الرازی 25/ 176.
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الشیخ الطوسی و الطبرسی جریا علی عادتهما فی أخذ القراءه من مصادر مدرسه الخلفاء، و أخذ منهما أبو الفتوح الرازی و هکذا انتقلت هذه القراءه کغیرها إلی مدرسه أهل البیت.

ج- المتن:
جاء من مادّه ضلّ المضاعف مسنده الی الضمیر فی ثلاثه أماکن مفتوحه اللام.

أ- فی الآیه 56 من سوره الأنعام:

... قُلْ لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً ....

ب- فی الآیه 10 من سوره الأنعام الماضیه:

ج- فی الآیه 50 من سوره سبأ:

قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی ....

د- التغییر یخل بسیاق الآیه.


ثانیا- روایه آیه (17):


اشاره

(ب) 686- الطبرسی و روی فی (الشواذ) عن النبی صلی اللّه علیه و آله و أبی هریره قرات أعین.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (17) من سوره السجده:

فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ جَزاءً بِما کانُوا یَعْمَلُونَ.

و فی الروایه: قرات- بدل- قُرَّهِ.
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ب- السند:
الروایه لا سند لها و قال الطبرسی (و روی فی الشواذ) و قد أوردها القرطبی فی تفسیره بتفسیر الآیه و قال: (و قرأ ابن مسعود و أبو هریره: من قرّات أعین).

و قال الزمخشری فی الکشاف: (و قرئ قرّه أعین و قرات أعین) فالروایه منتقله (1)، و لیس للشیخ أن یستدلّ بما روی فی الشواذ علی تحریف القرآن و لا لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی و هی منتقله.

ج- المتن:
لم أجد فی غیر هذا المورد جمعا لقره علی قرات و التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث:

استدلّ الشیخ و الاستاذ علی تحریف آیات سوره السجده فی مدرسه أهل البیت بروایتین منتقلتین من مصادر مدرسه الخلفاء إلی مصادر مدرسه أهل البیت.








1- تفسیر القرطبی 14/ 103؛ و الزمخشری 3/ 243.
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دراسه روایات سوره الأحزاب 


أولا- روایات آیه (6):


اشاره

(الف) 687- الطبرسی و روی. عن أبی و ابن مسعود و ابن عباس انهم کانوا یقرءون النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم و کذلک هو فی مصحف أبی و روی ذلک عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام.

(ب) 688- علی بن إبراهیم قال نزلت و هو أب لهم.

(ج) 689- الشیخ الطوسی فی آخر باب الخمس من (التهذیب) عن ابن عقده عن محمد بن المفضل عن الوشاء عن عبد الکریم بن عمرو الخثعمی عن عبد اللّه بن أبی یعفور و معلی بن خنیس عن أبی الصامت عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال أکبر الکبائر سبع إلی أن قال و أما عقوق الوالدین فان اللّه عز و جل قال فی کتابه النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم فعقوه فی ذریته الخبر.

(د) 690- السیاری عن جعفر بن محمد عن المداینی عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم.

(ه) 691- سعد بن عبد اللّه القمی فی بصائره کما نقله عنه الحسن بن سلیمان الحلی تلمیذ الشهید ره عن القاسم بن الربیع الوراق و محمد بن الحسین أبی الخطاب عن محمد بن سنان عن میّاح المداینی عن المفضل بن عمر انه کتب إلی أبی عبد اللّه علیه السلام کتابا فجاء جواب أبی عبد اللّه (ع) و هو طویل و قال تبارک و تعالی النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم ثم قال و لا تنکحوا.
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(و) 692- الصفار عن علی بن إبراهیم بن هاشم عن القاسم بن الربیع عن محمد بن سنان عن میّاح عن المفضل مثله.

(ز) 693- فرات بن إبراهیم فی تفسیره عن جعفر بن محمد الفزاری معنعنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام أکبر الکبائر سبع الشرک باللّه العظیم إلی أن قال و أما عقوق الوالدین فقد قال تعالی فی کتابه النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم فعقوه فی ذریته.

(ح) 694- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن قال و قرأ الصادق علیه السلام النبی أولی بالمؤمنین من أنفسهم و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (6) من سوره الاحزاب:

النَّبِیُّ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهاجِرِینَ إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً.

و أضافت الروایات بعد: أُمَّهاتُهُمْ- و هو أب لهم-.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (690) عن جعفر بن محمد مشترک بین عدد من الرواه أکثرهم مجاهیل ینتج جهلا بحاله و حذف السیّاری من السند الوسائط ...

2- روایه سعد بن عبد اللّه (691) فی سندها: قاسم بن الربیع ضعیف غال و محمد بن سنان ضعیف غال کذّاب و میاح المداینی ضعیف جدا.

3- روایه الصّفار (692) هی بعینها روایه (691).

4- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (688) قول تفسیری بلا سند أخذها
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عما مرّ.

5- روایه تفسیر فرات (693) محذوفه السند هی روایه السیّاری (690).

6- روایه (694) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی سوره الحمد.

7- روایه الشیخ الطوسی (689) تفسیر للکبائر و منها عقوق الوالدین و قوله (ع): (و هو أب لهم) تفریع و استنتاج من الآیه الکریمه. یعنی کونه (ص) (أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ أَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ) لا یعنی الّا انّه أب لهم. و لذا قال (ع) بعده: فعقوه فی ذریته.

8- قراءه الطبرسی (687) بلا سند.

و فی تفسیر الکشاف للزمخشری (1) قال: (و فی قراءه ابن مسعود: النبی اولی ... و هو أب لهم.

و قال مجاهد: کل نبی فهو أبو امّته ...).

و فی تفسیر القرطبی (2): (ثم ان فی مصحف أبیّ بن کعب: و أزواجه أمهاتهم و هو أب لهم).

و فی تفسیر ابن کثیر (3) عن أبیّ بن کعب و ابن عباس ...

و الروایات السبع (688) و (689) و (690) و (691) و (692) و (693) و (694) روایه واحده عن الامام الصادق علیه السلام.

ج- المتن:





1- تفسیر الکشاف للزمخشری 3/ 251؛ و الطبری 21/ 77.

2- تفسیر القرطبی 14/ 123.

3- تفسیر ابن کثیر 3/ 468.
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مع التدبّر فی متون الروایات یظهر جلیا ان (و هو أب لهم) قراءه تفسیریه و مشترکه بین المدرستین و لیس للشیخ النوری أن یعتبرها ثمانی روایات و لا لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی حسب تعبیره و اعتبارها نصا قرآنیا مخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایات آیه (25):


اشاره

(ط) 695- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی ورد اللّه الذین کفروا بغیظهم لم ینالوا خیرا و کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی بن أبی طالب و کان اللّه قویا عزیزا.

(ی) 696- محمد بن العباس عن علی بن العباس عن أبی سعید عباد بن یعقوب عن فضل بن القاسم البزاز عن سفیان الثوری عن زید النامی عن مره عن عبد اللّه مسعود انه کان یقرأ کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی بن أبی طالب و کان اللّه قویا عزیزا و تقدم هذا مع طرق أخری فی ذکر مصحف عبد اللّه بن مسعود.

(یا) 697- السیاری عن جعفر بن محمد عن المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی و کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی بن أبی طالب.

(یب) 698- و عن یونس عن أبی حمزه عن فیض بن المختار قال سئل أبو عبد اللّه (ع) عن القرآن فقال فیه الأعاجیب من قوله عز و جل و کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی بن أبی طالب.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (25) من سوره الأحزاب:

وَ رَدَّ اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِغَیْظِهِمْ لَمْ یَنالُوا خَیْراً وَ کَفَی اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ وَ کانَ اللَّهُ قَوِیًّا عَزِیزاً.

و أضافت الروایات بعد الْقِتالَ- بعلی بن أبی طالب-.








ص: 603

ب- السند:
1- روایه السیاری (697) عن جعفر بن محمد مشترک بین عدد من الرواه أکثرهم مجاهیل و ینتج جهلا بحاله و روایته (698) مرسله.

2- روایه التفسیر المنسوب الی علی بن إبراهیم (695) بلا سند و قول تفسیری.

3- روایه تفسیر محمد بن العباس (الماهیار) (696) من روایات مدرسه الخلفاء فی سندها: علی بن عباس و عباد بن یعقوب مجهول حالهما و فضل قاسم البزاز لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و زید النامی لم نجد له ذکرا و مرّه مجهول حاله.

ج- المتن:
قال السیوطی (1) بتفسیر الآیه: (اخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن مسعود (رض) انه کان یقرأ هذا الحرف و کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی بن أبی طالب).

و نقول اضافه- بعلی- هنا اضافه تفسیریه مثل اضافته فی آیه 67 من سوره المائده:

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ ....

و فی ترجمه الامام علی (ع) من تاریخ مدینه دمشق لابن عساکر، ح 920:

أخبرنا أبو الفرج سعید بن أبی الرجاء أنبأنا منصور بن الحسین، و أحمد بن محمود قالا: أنبأنا أبو بکر بن المقری، أنبأنا اسماعیل بن عباد البصری، أنبأنا







1- الدر المنثور 5/ 192.
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عباد یعقوب، أنبأنا الفضل بن القاسم، عن سفیان الثوری: عن زبید، عن مره، عن عبد اللّه انه کان یقرأ: (و کفی اللّه المؤمنین القتال) بعلی بن أبی طالب (1).

و ذکر الحاکم فی شواهد التنزیل: (و کفی اللّه المؤمنین القتال) (الاحزاب/ 25 ح 629).

أخبرنا أبو بکر التمیمی و أبو بکر السکری، قالا: أخبرنا أبو بکر بن المقری (أخبرنا) اسماعیل بن عباد البصری (أخبرنا) عبّاد بن یعقوب (أخبرنا) الفضل القاسم، عن سفیان الثوری عن زبید، عن مرّه: عن عبد اللّه انه کان یقرأ:

(و کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی بن أبی طالب).

(و عبد اللّه هذا) هو عبد اللّه بن مسعود رضی اللّه عنه (2).

و (الحدیث) رواه جماعه عن عبّاد (کما یأتی):

630- أخبرناه أبو سعد بن علی (أخبرنا) أبو الحسین الکهیلی (أخبرنا) أبو جعفر الحضرمی (أخبرنا) عباد بن یعقوب (أخبرنا) فضل بن القاسم البزاز، قال: حدثنی سفیان الثوری، عن زبید الیامی، عن مرّه، عن عبد اللّه قال: کان (عبد اللّه) یقرأ: (و کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی بن أبی طالب، و کان اللّه قویا عزیزا) و قال أبو أحمد بن عدی الحافظ الجرجانی (أخبرنا) علی بن العباس (عن) عبّاد، به.

631- و أخبرنا الحسین بن محمد الثقفی قراءه (أخبرنا) الحسین بن محمد المقری (أخبرنا) أبو القاسم جعفر بن عمر البزاز الأردبیلی (أخبرنا) محمد عبد اللّه الحضرمی (أخبرنا) عباد به.3.





1- ترجمه الامام علی من تاریخ مدینه دمشق 2/ 420.

2- شواهد التنزیل للحافظ الحاکم الحسکانی 2/ 3.
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و رواه- أیضا- عن عبد اللّه، زیاد (بن مطرف) کروایه مرّه الهمدانی عنه.

632- أخبرناه أبو عبد اللّه الشیرازی (أخبرنا) أبو بکر الجرجرائی (أخبرنا) أبو احمد البصری (أخبرنا) الحسین بن حمید (أخبرنا) یحیی بن یعلی الأسلمی (أخبرنا) عمار بن زریق عن أبی اسحاق، عن زیاد بن مطرف قال: کان عبد اللّه بن مسعود یقرأ: (و کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی و کان اللّه قویا عزیزا).

و قال عمّار: و هی فی مصحفه، کذلک رأیتها:

و (ورد) فی الباب عن ابن عباس (أیضا).

633- قرأت فی التفسیر العتیق: حدثنا سعید بن أبی سعید التغلبی عن أبیه عن مقاتل عن الضحاک. عن ابن عباس فی قوله: (و کفی اللّه المؤمنین القتال)، قال: کفاهم اللّه القتال یوم الخندق بعلی بن أبی طالب حین قتل عمرو ابن عبد ودّ (1).


ثالثا- روایات آیه (69):


اشاره

(یج) 699- علی بن إبراهیم عن الحسین بن محمد عن المعلی بن محمد عن أحمد بن النضر عن محمد بن مروان رفعه الیهم (ع) قال یا أیها الذین آمنوا لا تؤذوا رسول اللّه فی علی و الأئمه کما آذوا موسی فبرأه اللّه مما قالوا.

(ید) 700- الکلینی عن الحسین بن محمد مثله.

(یه) 701- السیاری عن البرقی عن أحمد بن النضر عن ابن مروان مثله.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (69) من سوره الأحزاب:








1- شواهد التنزیل للحاکم الحسکانی 2/ 3- 5.
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یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی فَبَرَّأَهُ اللَّهُ مِمَّا قالُوا وَ کانَ عِنْدَ اللَّهِ وَجِیهاً.

و فی روایه السیاری (701): لا تؤذوا رسول اللّه فی علی.

و فی روایه الکلینی (700): و ما کان لکم أن تأذوا رسول اللّه فی علی و الأئمه کما آذوا موسی.

ب- السند:
1- روایه السیاری (701) عن البرقی (محمد بن خالد) ضعیف فی حدیثه یروی عن الضعفاء ... عن محمد بن مروان مجهول حاله و رفعه.

2- روایه الکلینی (700) فی سندها: معلّی بن محمّد مضطرب الحدیث ...

عن محمد بن مروان رفعه.

3- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (699) مما أدرجوها فی التفسیر لأن القمی لم یرو عن الحسین بن محمد شیخ الکلینی و الروایات الثلاث روایه واحده مرفوعه.

ج- المتن:
الاضافه المذکوره فی الروایات تخرج الآیه عن الکلام الموزون و لکن الغلاه فی غیهم یعمهون.


رابعا- روایات آیه (71):


اشاره

(یو) 702- علی بن إبراهیم عن الحسین بن محمد عن المعلی بن محمد عن علی بن أسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه فی قوله عز و جل و من یطع اللّه و رسوله فی ولایه علی و الأئمه من بعده فقد فاز فوزا عظیما هکذا نزلت.
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(یز) 703- الکلینی عن الحسین بن محمد مثله.

(یح) 704- السیاری عن ابن اسباط عن ابن أبی حمزه مثله.

(یط) 705- محمد بن العباس عن احمد بن القاسم عن احمد بن محمد السیاری عن محمد بن علی عن ابن اسباط عن ابن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال و من یطع اللّه و رسوله فی ولایه علی و الأئمه من بعده فقد فاز فوزا عظیما.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (71) من سوره الأحزاب:

وَ مَنْ یُطِعِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَقَدْ فازَ فَوْزاً عَظِیماً.

و أضافت الروایات بعد رَسُولَهُ- فی ولایه علی و الأئمه من بعده-.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (704) فی سندها (علی) بن أبی حمزه ضعیف کذاب متهم.

2- روایه الکلینی (703) هی روایه السیاری بعینها.

3- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (702) هی کسابقتها.

4- روایه محمد بن العباس (705) هی روایه السیاری (704) بعینها و فی سندها: اضافه علی السیاری المتهالک و علی بن أبی حمزه- محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب و قد حذفه السیّاری من سنده.

إذا فإنّ الروایات الأربعه لیست إلّا روایه واحده عن غلاه کذبه و لیس للشیخ و ظهیر أن یعداها أربع روایات!!
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ج- المتن:
اضافه- فی علی و الأئمه من بعده- إلی الآیه الکریمه یبدل الکلام الموزون الی النثر الاعتیادی و لکن الغلاه لا یعقلون.


خامسا- روایه آیه (37):


اشاره

(ک) 706- الطبرسی فی جوامعه و قرأ فی الشواذ زوجتکها و انها قراءه أهل البیت علیهم السلام و قال الصادق علیه السلام ما قرأتها علی أبی إلّا کذلک إلی أن قال (ع) و ما قرأ علی علیه السلام علی النبی (ص) إلّا کذلک.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (37) من سوره الأحزاب:

فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها لِکَیْ لا یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْواجِ أَدْعِیائِهِمْ إِذا قَضَوْا مِنْهُنَّ وَطَراً وَ کانَ أَمْرُ اللَّهِ مَفْعُولًا.

و فی الروایه: زوجتکها- بدل- زَوَّجْناکَها.


ب- السند:
نقل الطبرسی القراءه من تفسیر القرطبی بایجاز و أوردها الزمخشری بلا سند (1). إذا فهی قراءه بلا سند منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی و لیس للشیخ النوری أن یستدل بها علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.









1- تفسیر القرطبی 14/ 193؛ و 3/ 263.
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ج- المتن:
التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره، و یغیر النغم، و یخالف اسلوب القرآن.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الاحزاب عشرین روایه، بینما وجدناها سبع روایات: خمس روایات ممّا عدّاه بلا سند، و ثلاث عشره منها عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل، و روایتان منتقلتان.
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دراسه روایات سوره سبأ


أولا- روایات آیه (14):


اشاره

القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 610 أولا - روایات آیه(14): ..... ص : 610

الف) 709- علی بن إبراهیم فی سیاق قصه سلیمان (ع) فلما خر تبینت الانس و الجن لو کانوا یعلمون الغیب ما لبثوا فی العذاب المهین فکذا نزلت هذه الآیه و ذلک أن الانس کانوا یقولون الجن یعلمون الغیب فلما سقط سلیمان علی وجهه علم (1) الانس أن لو یعلمون الجن الغیب لم یعملوا سنه لسلیمان و هو میت و یتوهمونه حیا.

(ب) 710- الصدوق فی (العیون) و (الاکمال) عن احمد بن زیاد بن جعفر عن علی بن إبراهیم عن أبیه عن علی بن معبد عن الحسین بن خالد عن أبی الحسن علی موسی الرضا عن أبیه موسی بن جعفر عن أبیه جعفر بن محمد علیهم السلام فی حدیث طویل و فی آخره قال قال الصادق علیه السلام و اللّه ما نزلت هذه الآیه هکذا و انما نزلت فلما خرّ تبینت الانس ان الجن لو کانوا الآیه.

(ج) 711- السیاری عن البرقی عن حماد بن عیسی عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام و أبی جعفر علیه السلام فی قوله عز و جل فلما خر تبینت الانس ان الجن لو کانوا الآیه.

(د) 712- الطبرسی و فی الشواذ قرأ ابن عباس و الضحاک تبینت الانس و هو قراءه علی بن الحسین و أبی عبد اللّه علیهما السلام.








1- فی النص: (علموا) تصحیف.
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(ه) 713- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن قال و قرأ رجل علی أبی عبد اللّه علیه السلام فلما خرّ تبینت الجن ان لو کانوا یعلمون الغیب ما لبثوا فی العذاب المهین فقال أبو عبد اللّه الجن کانوا یعلمون الغیب انهم لا یعلمون الغیب فقال الرجل فکیف هی؟ فقال انما أنزل اللّه فلما خرّ تبینت الانس ان لو کان الجن یعلمون الغیب ما لبثوا فی العذاب المهین.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (14) من سوره سبأ:

فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلَّا دَابَّهُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ.

فی روایه (711): تبینت الانس ان الجن لو کانوا.

و فی روایه (713): تبینت الانس ان لو کان الجن یعلمون.

و بدلت الروایات: (الجنّ) بالإنس.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (711) عن البرقی (محمد بن خالد) ضعیف یروی عن الضعفاء و فی نسختنا من القراءات: تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ ... کما هو فی النص القرآنی! 2- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (709) قول تفسیری و لیس بروایه.

3- روایه الصدوق (710) فی سندها: علی بن معبد مجهول حاله و حسین بن خالد (الصیرفی) لم یوثق.

4- روایه (713) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی سوره الحمد.
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و فی الروایه زیاده (الغیب) و الصواب ما جاء فی البحار 92/ 61: (الجن کانوا یعلمون انهم لا یعلمون الغیب).

5- روایه الطبرسی (712) و فی التبیان و فی قراءه أهل البیت فلمّا خرّ تبینت الانس ان لو کان الجن ...

و فی قراءه ابن مسعود و ابن عباس:

تبینت الانس ان لو کان الجن یعلمون الغیب و فی الکشاف عن غیر ابن عباس.

إذا فالروایات منتقله من مدرسه الخلفاء (1).

ج- المتن:
تبینت الجن فی معجم الفاظ القرآن الکریم:

تبین الشی ء: اتضح و ظهر و تبینته أنا: تأملته فوضح و ظهر لی فهو لازم و متعد و تبینت الجن من المتعدی أی تأملت فوضح و ظهر لها.


ثانیا- روایه آیه (17):


اشاره

(و) 714- السیاری عن ابن محبوب عن جمیل بن صباح عن سدیر عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله عز و جل ذلک جزیناهم بما کفروا نعمه اللّه و هل نجازی إلّا الکفور.



دراسه الروایه:

اشاره








1- تفسیر القرطبی 14/ 279؛ و الطبری 22/ 51؛ و السیوطی 5/ 230؛ و الکشاف 3/ 284؛ و ابن کثیر 3/ 529.
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (17) من سوره سبأ:

ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِما کَفَرُوا وَ هَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ.

و زیدت فی الروایه بعد کَفَرُوا- نعمه اللّه-.

ب- السند:
الروایه مما تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک و فی سندها: جمیل بن صباح لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

ج- المتن:
و هکذا السیاری یحرف القرآن و یضیف الیه ما یشاء و یرکب علیه سندا کما یشاء و یفتری به علی من یشاء من الصادقین.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره سبأ ست روایات، و هما روایتان واحده منها بلا سند و أربع روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و روایه منها مفسره.
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دراسه روایات سوره یس 


أولا- روایات آیه (12):


اشاره

(الف) 715- الکلینی فی باب الذنوب عن الحسین بن محمد عن المعلی بن محمد عن الوشاء عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال سمعته یقول اتقوا المحقرات من الذنوب فان لها طالبا یقول أحدکم أذنب و استغفر اللّه ان اللّه عز و جل یقول سنکتب ما قدموا و آثارهم و کل شی ء أحصیناه فی امام مبین. الخبر.

(ب) 716- السیاری و فی حدیث آخر عنهم (ع) سنکتب ما قدموا و آثارهم الآیه.

(ج) 717- کتاب جعفر بن محمد بن شریح بروایه أبی محمد هارون موسی التلعکبری عن محمد بن همام عن حمید بن زیاد عن أبی جعفر احمد بن زید بن جعفر الأزدی البزاز عن محمد بن المثنی بن القاسم الحضرمی عن جعفر بن محمد بن شریح الحضرمی عن حمید بن شعیب السبیعی عن جابر الجعفی قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول اتقوا هذه المحقرات و ذکر مثله.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (12) من سوره یس:

إِنَّا نَحْنُ نُحْیِ الْمَوْتی وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ.
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و بدلت الروایه: وَ نَکْتُبُ ب- سنکتب-.

ب- السند:
1- روایه السیّاری (716) مرسله.

2- روایه الکلینی (715) فی سندها: معلّی بن محمد ضعیف مضطرب الحدیث و المذهب و علی بن أبی حمزه ضعیف کذّاب متهم.

3- روایه (717) عن کتاب جعفر بن محمد بن شریح مجهول حاله و کذا أحمد بن زید الأزدی.

ج- المتن:
التغییر یخل بالوزن و المعنی و الغلاه یهرفون بما لا یعرفون و علی من شاءوا یفترون.


ثانیا- روایه آیه (30):


اشاره

(د) 718- الطبرسی قرأ علی بن الحسین (ع) و أبی بن کعب و ابن عباس و الضحاک و مجاهد یا حسره العباد.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (30) من سوره یس:

یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ.

و فی الروایه: یا حسره العباد.


ب- السند:
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فی تفسیر التبیان: قراءه قتاده و مجاهد: یا حسره من العباد علی أنفسهم و فی تفسیر الکشاف و ابن کثیر دون ذکر القارئ و ذکر القرطبی و السیوطی قرّاءها و لم یکن فیهم اسم علی بن الحسین (ع) إذا فهی قراءه بلا سند منتقله من مدرسه الخلفاء (1) و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره و لیس للشیخ النوری أن یستدل بها علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.

ج- المتن:
التغییر یخل بالوزن و المعنی.


ثالثا- روایه آیه (36):


اشاره

(ه) 719- السیاری عن ابن اسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی مما تنبت الأرض و من أنفسهم و مما یأکلون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (36) من سوره یس:

سُبْحانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ وَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ مِمَّا لا یَعْلَمُونَ.

و بدلت الروایه: مِمَّا لا یَعْلَمُونَ ب- ممّا یأکلون-.


ب- السند:








1- تفسیر الکشاف 3/ 321؛ و تفسیر ابن کثیر 3/ 57؛ و القرطبی 15/ 22- 23؛ و السیوطی 5/ 265.
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الروایه مما تفرد بها السیّاری الغالی المتهالک و فی سندها: علی بن أبی حمزه ضعیف کذّاب متهم.

ج- المتن:
نکرر قولنا کأنّ الغلاه کانوا مخولین بتحریف القرآن کما یرغبون!!.

و ما معنی (خلق الازواج ... ممّا یأکلون) و کیف یری الشیخ ان هذا کان نصّا قرآنیا نزل به جبرائیل علی الرسول (ص) و حرّف بما تلاه الرسول و المسلمون معه إلی یومنا هذا.


رابعا- روایتا آیه (38):


اشاره

(و) 720- الطبرسی و روی عن علی بن الحسین زین العابدین علیهما السلام و أبی جعفر الباقر و جعفر الصادق علیهم السلام و ابن عباس و ابن مسعود و عکرمه و عطاء بن أبی رباح لا مستقر لها.

(ز) 721- السیاری عن محمد بن علی عن موسی بن فرات عن یعقوب بن زید مرشد الحارثی عن إبراهیم عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال قرأ أمیر المؤمنین علیه السلام یس فقرأ و الشمس تجری لا مستقر لها. الخبر.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (38) من سوره یس:

وَ الشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ.

و حرّفت فی الروایتین: لِمُسْتَقَرٍّ لَها ب- لا مستقر لها-.


ب- السند:
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1- روایه السیاری (721) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب و موسی بن فرات مجهول حاله عن یعقوب بن زید بن مرشد الحارثی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال عن إبراهیم مجهول حاله.

2- روایه الطبرسی (720) و فی تفسیر القرطبی و ابن کثیر و قرأ ابن مسعود و ابن عباس (... لا مستقر لها) و فی تفسیر الکشاف عن ابن عباس وحده و نقل السیاری القراءه عن مدرسه الخلفاء (1) و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق و أمیر المؤمنین علیهما السلام.

و نقلها الطبرسی بلفظ روی لعدم اعتماده علی المنقول. إذا فالروایه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی حسب تعبیره و لیس للشیخ النوری أن یستدل بقراءه لا سند لها علی تحریف القرآن!

ج- المتن:
التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایه آیه (48):


اشاره

(ح) 722- السیاری عن ابن اسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عز و جل یقولون متی هذا الوعد یا محمد ان کنتم صادقین.



دراسه الروایه:

اشاره








1- تفسیر القرطبی 5/ 27؛ و تفسیر ابن کثیر 3/ 572؛ و تفسیر الکشاف 3/ 322.
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (48) من سوره یس:

وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ.

و فی الروایه بعد هذَا الْوَعْدُ- یا محمد-.

ب- السند:
الروایه مما تفرّد بها السیاری الغالی المتهالک و فی سندها: علی بن أبی حمزه ضعیف کذّاب متهم.

ج- المتن:
الاضافه تخل بالوزن.


سادسا- روایه آیه (45):


اشاره

(ط) 723- السیاری بالاسناد و إذا قیل لهم اتقوا ما بین أیدیکم و ما خلفکم من ولایه الطواغیت فلا تتبعوهم لعلکم ترحمون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (45) من سوره یس:

وَ إِذا قِیلَ لَهُمُ اتَّقُوا ما بَیْنَ أَیْدِیکُمْ وَ ما خَلْفَکُمْ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ.

و زیدت فی الروایه بعد وَ ما خَلْفَکُمْ من ولایه الطواغیت فلا تتبعوهم.


ب- السند:
الروایه کسابقتیه تفرد بها السیاری الغالی المتهالک و فی سندها کما مرّ.
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ج- المتن:
الاضافه تخل بالوزن و المعنی.


سابعا- روایه آیه (52):


اشاره

(ی) 724- الطبرسی و روی عن أمیر المؤمنین علیه السلام انه قرأ یا ویلتا من بعثنا من مرقدنا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (52) من سوره یس:

قالُوا یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا ما وَعَدَ الرَّحْمنُ وَ صَدَقَ الْمُرْسَلُونَ.

و فی الروایه: یا ویلتا- بدل- یا وَیْلَنا.


ب- السند:
و فی تفسیر الکشاف و القرطبی: و قرأ علی (رض): (یا ویلتا من بعثنا من مرقدنا).

و لم نجد له ذکرا فی روایات مدرسه أهل البیت (ع) إذا فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء إلی مدرسه أهل البیت و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی حسب تعبیره و لا سند لها کی یعتمد علیها الشیخ النوری و یستدل بها علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.


ج- المتن:
السیاق فی الآیه: یا ویلنا، بعثنا، مرقدنا و (یا ویلتنا) مخل بسیاق الآیه
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و معناها.


ثامنا- روایه آیه (64):


اشاره

(یا) 725- السیاری بالاسناد اصلوها الیوم بما کنتم تکفرون فی الحیاه الدنیا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (64) من سوره یس:

اصْلَوْهَا الْیَوْمَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ.

و زیدت فی الروایه بعد تَکْفُرُونَ فی الحیوه الدنیا.


ب- السند:
الروایه مما تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک و فی سندها کما مرّ.


ج- المتن:
ان الاضافه لا تخالف الوزن و لکنها تخالف الروی فی السوره فالآیه التی قبلها: هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ و لکن الغلاه لا یعقلون.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره یس احدی عشر روایه بینما هی تسع روایات، أربع ممّا عدّاه کانت بلا سند و سبع روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره الصافات 


أولا- روایه آیه (12):

(الف) 726- الطبرسی فی (الجوامع) عن علی علیه السلام انه قرأ بل عجبت بضم التاء و قال فی (المجمع) انها قراءه أهل الکوفه غیر عاصم.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (12) من سوره الصافات:

بَلْ عَجِبْتَ وَ یَسْخَرُونَ.

و فی القراءه: عجبت بضم التاء- بدل- عَجِبْتَ.



ب- السند:

الروایه لا سند لها و فی القرطبی:

و قرأ الکوفیون إلّا عاصما بضمّ التاء و هی مرویه عن علی و ابن مسعود.

و فی تفسیر الفخر الرازی و القرطبی و السیوطی (1) عن غیر الامام علی (ع).

و فی التبیان: قرأ أهل الکوفه إلّا عاصما بل عجبت بضم التاء.

و قال الطبرسی: و الضم فیما زعموا قراءه علی و ابن عباس و بناء علی








1- تفسیر الفخر الرازی 26/ 126؛ و القرطبی 15/ 69- 70؛ و السیوطی 5/ 272.
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ما ذکرناه فالقراءه منتقله و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.


ج- المتن:

یقول سبحانه فَاسْتَفْتِهِمْ ... و یقول بعدها بَلْ عَجِبْتَ فی کلتا الآیتین یخاطب اللّه رسوله و لیس التعجب من صفاته تعالی بل من صفات المخلوقین.


ثانیا- روایتا آیه (103):


اشاره

(ب) 727- السیاری عن عبد الرحمن بن حماد عن زیاد الکندی عن عبد اللّه سنان قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام یقرأ هذه الآیه هکذا فلما سلما و تله للجبین قال هکذا نزلت.

(ج) 728- الطبرسی و روی عن علی علیه السلام و ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد و الضحاک و الاعمش و جعفر بن محمد علیهما السلام فلما سلما بغیر الف و لام مشدده ..



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (103) من سوره الصافات:

فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ.

و فی الروایه: سلّما- بدل- أَسْلَما.


ب- السند:
1- روایه السیاری (727) عن عبد الرحمن بن حمّاد مجهول حاله عن زیاد









ص: 624

الکندی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

2- روایه الطبرسی (728) بلا سند و قال القرطبی و الفخر الرازی (1):

قرئ بهنّ جمیعا و قرأ ابن مسعود و ابن عباس و علی (رض) (فلما سلّما).

إذا فالقراءه منتقله أو مشترکه و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

ج- المتن:
(سلّم) انقاد و (أسلم) انقاد و أخلص الدین للّه و التسلیم منهما علیهم السلام کان اخلاصا فی دین اللّه و التغییر یخلّ بوزن الآیه و معناها.


ثالثا- روایتا آیه (75):


اشاره

(د) 729- السیاری عن البرقی عن حماد عن شعیب العقرقوفی عن أبی الکندی عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عز و جل و لقد نادینا نوحا.

(ه) 730- و عن علی بن الحکم عن سیف عن داود بن فرقد قال قرأت عند أبی عبد اللّه علیه السلام و لقد نادینا نوحا.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (75) من سوره الصافات:

وَ لَقَدْ نادانا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ.

و فی الروایه: نادینا نوحا.









1- تفسیر القرطبی 15/ 104؛ و الفخر الرازی 26/ 157.
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ب- السند:
تفرّد بهما السیاری المتهالک.

ج- المتن:
نبی اللّه نوح (ع) هو الذی نادی اللّه و أجاب اللّه نداءه کما قال سبحانه ... نادانا نُوحٌ فَلَنِعْمَ الْمُجِیبُونَ و لم ینادی اللّه نوحا کما افتراه السیاری الذی لا یحسن العربیه.


رابعا- روایات آیه (130):


اشاره

(و) 731- علی بن إبراهیم ثم ذکر عز و جل آل محمد علیهم السلام قال و ترکنا علیه فی الآخرین سلام علی آل یس فقال: یس محمد صلی اللّه علیه و آله و آل محمد الأئمه علیهم السلام.

(ز) 732- فرات قال حدثنی عبید بن کثیر معنعنا عن ابن عباس (رض) فی قوله سلام علی آل یس فقال هم آل محمد علیه السلام.

(ح) 733- و عن احمد بن الحسن معنعنا عن سلیم (1) بن قیس العامری قال سمعت علیا علیه السلام یقول: رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یس و نحن آله.

(ط) 734- محمد بن العباس عن محمد بن القاسم عن الحسین بن الحکم عن الحسین بن نصر بن مزاحم عن أبیه عن أبان بن أبی عیاش عن سلیم بن قیس عن علی علیه السلام قال: ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یاسین و نحن الذین قال اللّه سلام علی آل یس.

(ی) 735- و عن محمد بن سهل العطار عن الخضر بن أبی فاطمه البلخی عن









1- فی النص (سلیمان) تصحیف.
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وهب بن نافع عن کادح بن جعفر عن جعفر بن محمد علیهما السلام عن أبیه عن آبائه عن علی علیهم السلام فی قوله عز و جل سلام علی آل یس قال یس محمد (ص) و نحن آل محمد.

(یا) 736- و عن محمد بن سهل عن إبراهیم بن داهر عن الأعمش عن یحیی وثاب عن أبی عبد الرحمن الأسلمی عن عمر بن الخطاب انه کان یقرأ سلام علی آل یس قال علی علیه السلام نحن آل محمد علیهم السلام.

(یب) 737- و عن محمد بن الحسن الخثعمی عن عباد بن یعقوب عن موسی عثمان عن الأعمش عن مجاهد عن ابن عباس فی قوله عز و جل سلام علی آل یس قال أی علی آل محمد علیهم السلام.

(یج) 738- و عن علی بن عبد اللّه بن أسد عن إبراهیم بن محمد الثقفی عن رزیق بن مرزوق البجلی عن داود بن علیه عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله عز و جل سلام علی آل یس قال أی علی آل محمد (ع).

(ید) 739- الصدوق فی (معانی الأخبار) عن محمد بن إبراهیم الطالقانی عن عبد العزیز بن یحیی الجلودی عن محمد بن سهل عن الخضر بن أبی فاطمه عن وهیب بن نافع عن کادح عن الصادق جعفر بن محمد علیهما السلام عن آبائه عن علی علیهم السلام فی قول اللّه عز و جل سلام علی آل یس قال یس محمد صلی اللّه علیه و آله.

(یه) 740- و عن أبی عبد اللّه بن الحسن المؤدب عن أحمد بن علی الاصبهانی عن محمد بن أبی عمرو النهدی عن أبیه عن محمد بن مروان عن محمد بن السائب عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله عز و جل سلام علی آل یس قال علی آل محمد علیهم السلام.

(یو) 741- و عن الطالقانی عن الجلودی عن محمد بن سهل عن إبراهیم بن معمر عن عبد اللّه بن داهر الأحمری عن أبیه عن الأعمش عن یحیی بن وثاب عن أبی عبد الرحمن السلمی إلی آخر ما مر عن تفسیر الماهیار.
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(یز) 742- و فی (العیون) عن علی بن الحسین بن شاذویه المؤدب و جعفر محمد بن مسرور (رض) قالا حدثنا محمد بن عبد اللّه بن جعفر الحمیری عن أبیه عن الریان بن الصلت فی حدیث مجلس الرضا علیه السلام مع المأمون و العلماء و ذکره (ع) الآیات الداله علی الاصطفاء إلی أن قال المأمون فهل عندک فی الآل شی ء أوضح من هذا فی القرآن؟ فقال (ع) نعم اخبرونی عن قول اللّه یس قال العلماء یس محمد صلی اللّه علیه و آله لم یشک فیه أحد قال ابو الحسن علیه السلام اللّه أعطی محمدا و آل محمد من ذلک فضلا لا یبلغ أحد کنه وصفه إلّا من عقل و ذلک ان اللّه لم یسلم علی أحد إلّا علی الأنبیاء علیهم السلام فقال تبارک و تعالی سلام علی نوح فی العالمین و سلام علی إبراهیم و قال سلام علی موسی و هارون و لم یقل سلام علی آل نوح و لا علی آل موسی و لا علی آل إبراهیم و قال سلام علی آل یس یعنی آل محمد علیهم السلام.

(یح) 743- احمد بن أبی طالب الطبرسی فی الاحتجاج فی خبر الزندیق المکرر الیه الاشاره قال أمیر المؤمنین علیه السلام قوله سلام علی آل یس ان اللّه سمی النبی صلی اللّه علیه و آله بهذا الاسم حیث قال یس (ص) و القرآن الحکیم لعلمه انهم یسقطون سلام علی آل محمد کما أسقطوا غیره.

(یط) 744- الصدوق عن عبد اللّه بن محمد بن عبد الوهاب عن أبی محمد عبد اللّه بن یحیی بن عبد الباقی عن أبیه عن علی بن الحسن بن عبد الغنی المغانی عن عبد الرزاق عن مندل عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله عز و جل سلام علی آل یس قال السلام من رب العالمین علی محمد و آله صلی اللّه علیه و علیهم و السلامه لمن تولاهم فی القیامه.

(ک) 745- و عن محمد بن إبراهیم بن اسحاق عن عبد العزیز بن یحیی عن الحسین بن معاذ عن سلیمان بن داود عن الحکم بن ظهیر عن السدی عن أبی مالک فی قوله عز و جل سلام علی آل یس قال یس اسم محمد صلی اللّه علیه و آله.





ص: 628

(کا) 746- الطبرسی فی جوامعه عن ابن عباس آل یس آل محمد أو یس اسم من اسمائه (ص).

(کب) 747- محمد بن الحسن الشیبانی فی (نهج البیان) قال و جاء فی أخبارنا عن أئمتنا علیهم السلام ان آل یس آل محمد (ص) و روی ذلک عن ابن عباس رحمه اللّه أیضا.

(کج) 748- الطبرسی قرأ ابن عامر و نافع و رویس عن یعقوب آل یس بفتح الألف و کسر اللام المقطوعه من یس إلی أن قال أبو علی من قرأ آل یس فحجته انها فی المصحف مفصوله من یس و فی فصلها دلاله علی ان آل هو الذی تصغیره اهیل إلی أن قال قال ابن عباس آل یس آل محمد علیهم السلام انتهی قال العلامه فی (کشف الحق) فی قوله تعالی سلام علی آل یس عن ابن عباس هم آل محمد (ص) و قال الناصبی ان صح هذا و آل یس آل محمد و علی علیه السلام منهم و السلام علیهم و لکن أین هو دلیل المدعی و قال السید الشهید فی رده قد خص اللّه تعالی فی آیات متفرقه فی هذه السوره عده من الأنبیاء بالسلام فقال سلام علی نوح فی العالمین سلام علی إبراهیم سلام علی موسی و هارون ثم قال سلام علی آل یس ثم ختم السوره بقوله سلام علی المرسلین و الحمد للّه ربّ العالمین و من البین ان السلام علیهم فی أثناء السلام علی الأنبیاء و المرسلین دلاله صریحه علی کونهم فی درجه الأنبیاء و المرسلین و من هو فی درجتهم لا یکون إلّا اماما معصوما و لا أقل من کونه نصا فی الأفضلیه و یؤید ذلک ما نقله ابن حجر فی صواعقه عن فخر الدین الرازی انه قال ان أهل بیته یساوون فی خمسه أشیاء فی السلام قال السلام علیک أیها النبی و قال سلام علی آل یس انتهی.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (130) من سوره الصافات:
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سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ.

و فی الروایات ما موجزه: ال یاسین و یاسین اسم محمد (ص) و آل یاسین آل محمد (ص).

ب- السند:

اشاره

1- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (731) قول تفسیری و لیست بروایه.

2- روایه تفسیر فرات (732) لم یعرف مؤلفه و محذوفه السند و عبید کثیر ضعیف وضّاع و روایته (733)- أیضا- محذوفه السند.

3- روایه تفسیر محمد بن العباس (734) عن محمد بن القاسم عن الحسین بن الحکم عن الحسین بن نصر بن مزاحم مجهول حالهم و أبان بن أبی عیّاش ضعیف.

و روایته (735) عن محمد بن سهل العطار لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذا خضر بن أبی فاطمه البلخی و وهب بن نافع و کادح بن جعفر لم نجد لهم ذکرا و روایته (736) عن محمد بن سهل مر بنا ذکره عن إبراهیم بن داهر الذی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال ... عن عمر بن الخطاب یقرأ: (سلام علی إلیاسین) و هی عین النص القرآنی الموجود!! و روایته (737) عن محمد بن الحسن الخثعمی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذا موسی بن عثمان و الروایه عن ابن عباس!! و روایته (738) عن علی بن عبد اللّه بن أسد الذی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذلک داود بن علیه، و أبو صالح مجهول حاله.

4- روایه الصدوق (739) و روایه (735) روایه واحده عن الصادق (ع).

و روایته (740) و روایه (738) روایه واحده عن ابن عباس!!
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و روایته (741) و روایه (736) روایه واحده عن عمر بن الخطاب و هما عین النص القرآنی الموجود.

و روایته (742) عن علی بن الحسین بن شاذویه و جعفر بن محمد مسرور مجهول حالهما.

و روایته (744) عن عبد اللّه بن محمد بن عبد الوهاب عن عبد اللّه بن یحیی عن أبیه مجهول حالهم عن علی بن الحسن بن عبد الغنی المغانی لم نجد له ذکرا عن عبد الرزاق مجهول حاله عن الکلبی عن أبی صالح مجهول حالهما و هی روایه (738) عدّها الشیخ النوری و ظهیر ثلاث روایات و هی روایه واحده عن ابن عباس.

و روایته (745) عن محمد بن إبراهیم بن اسحاق لم تثبت وثاقته عن سلیمان بن داود مجهول حاله و کذا حکم بن ظهیر عن السدی عن أبی مالک مجهول حالهما مع انه لم یسندها إلی أحد من المعصومین (ع) بل عن أبی مالک المجهول!! 5- قراءتا الطبرسی (746) و (748) بلا سند و منتقله من مدرسه الخلفاء.

6- روایه الطبرسی فی الاحتجاج (743) من الروایات التی لا أصل لها.

7- روایه الشیبانی (747) بلا سند و القراءات المذکوره منتقله من تفاسیر مدرسه الخلفاء الآتیه:

أ- فی تفسیر الطبری: اختلفت القراءه فی قراءه قوله (سلام علی آل یاسین) ... و قرأ ذلک عامّه قرّاء المدینه (سلام علی آل یاسین) بقطع آل من یاسین فکان بعضهم یتأوّل ذلک بمعنی سلام علی آل محمد.
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ب- فی تفسیر الکشاف (1): و أما من قرأ (علی آل یاسین) فعلی ان یاسین اسم أبی الیاس اضیف الیه.

ج- فی تفسیر القرطبی (2): (سلام علی آل یاسین) قراءه الأعرج و شیبه و نافع و ...

د- فی تفسیر ابن کثیر (3): (سَلامٌ عَلی إِلْ یاسِینَ) کما یقال فی اسماعیل و اسماعین و ... و آخرون (سلام علی آل یاسین) یعنی آل محمد (ص).

ه- فی تفسیر السیوطی (4): عن ابن عباس (رض) فی قوله سلام علی آل یاسین، قال نحن آل محمد آل یاسین.


خلاصه دراسه الاسانید:

أ- ان روایات (732) و (737) و (738) و (740) و (744) و (746) و (747) روایه واحده عن ابن عباس.

ب- روایات (733) و (734) و (735) روایه واحده عن أمیر المؤمنین (ع).

ج- روایه (741) و (736) روایه واحده عن عمر بن الخطاب.

و بناء علی ذلک فان مجموع الروایات تسع و لیست بثمانی عشر.

و قراءه (إِلْ یاسِینَ) أما أن تکون منتقله أو مشترکه بین المدرستین و لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.






1- تفسیر الکشاف 3/ 352.

2- تفسیر القرطبی 15/ 118؛ 119- 120.

3- تفسیر ابن کثیر 4/ 20.

4- تفسیر السیوطی 5/ 286.
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ج- المتن:
یتضح مما جاء فی الروایات انها تفسیریه و لیست بنص قرآنی اسقط من القرآن الکریم لیستدل بها الشیخ النوری علی مراده.


خامسا- روایتا آیه (147):


اشاره

(کد) 749- السیاری عن محمد بن علی عن عمر بن عثمان عمن حدثه عن اسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل و أرسلناه إلی مائه ألف و یزیدون.

(که) 750- الطبرسی قرأ جعفر بن محمد الصادق علیهما السلام و یزیدون.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (147) من سوره الصافات:

وَ أَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ.

و فی الروایه:- و- بدل: أَوْ.


ب- السند:
1- روایه السیاری (749) عن محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب عمن حدّثه! و من هو؟! 2- روایه الطبرسی (750) بتفسیر الآیه فی تفسیر القرطبی و فی الکشاف (1) دون ذکر القارئ (و قرأ جعفر بن محمد إلی مائه ألف أو یزیدون).

إذا فالروایه قراءه و منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من









1- تفسیر القرطبی 15/ 122؛ و الکشاف 3/ 354.
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الألف حدیث شیعی علی حدّ تعبیره.

ج- المتن:
لا یتغیر المعنی بتغییر اللفظ و لکنه یخل بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الصافات خمسا و عشرین روایه، بینما هی خمس عشره روایه: ثلاث روایات ممّا عدّاه بلا سند، و أربع روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و ثمانی عشره روایه منتقله من مدرسه الخلفاء.
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دراسه روایات سوره ص 


أولا- روایات آیه (39):


اشاره

(الف) 751- السیاری عن القاسم بن یحیی عن جده الحسن بن راشد عن أبی خالد عن أبی عبد اللّه علیه السلام عطاؤنا فامسک أو اعط بغیر حساب.

(ب) 752- و عن علی بن النعمان عن ابن مسکان عن عبد الرحمن القصیر قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقرأ هذا عطاؤنا فامسک أو اعط بغیر حساب.

(ج) 753- الصفار فی الجزء الثامن (1) من (البصائر) عن الحسن بن علی عن عیسی بن هشام عن عبد الصمد بن بشیر عن عبد اللّه بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث قال (ع) فی آخره هذا عطاؤنا فامسک أو اعطه بغیر حساب و هکذا هی فی قراءه علی علیه السلام.

(د) 754- و عن الحسن بن علی بن عبد اللّه عن عیسی بن هشام عن سلیمان عنه (ع) مثله.

(ه) 755- السیاری عن محمد بن اسماعیل عن یونس عن فضیل الأعور عن أبی عبیده الحارثی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قوله تعالی هذا عطاؤنا فامنن أو اعطه بغیر حساب قلت أو اعطه قال نعم.








1- فی النص (الخبر و الثامن) تصحیف.
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(و) 756- قال و حدثنی غیر واحد عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثله و تقدمت الاشاره إلی وجه الاختلاف فی تلک الأخبار.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (39) من سوره الصافات:

هذا عَطاؤُنا فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ.

و فی الروایات: (فامسک أو اعطه بغیر حساب) و (فامنن أو اعط بغیر حساب).


ب- السند:
1- روایه السیّاری (751) مرسله عن القاسم بن یحیی مجهول حاله و کذا جدّه الحسن بن راشد عن أبی خالد مجهول حاله. و فی نسختنا من القراءات: عن أبی جعفر- بدل- أبی عبد اللّه.

و روایته (752) فی سندها: عبد الرحمن القصیر مجهول حاله أو لا وجود له.

و فی روایته (755) عن یونس عن أبی عبیده الحارثی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

و روایته (756) بلا سند عن غیر واحد! من هم غیر واحد؟! 2- روایه الصفار (753) فی سندها: عبد اللّه بن سلیمان مجهول حاله.

و روایته (754) فی سندها: سلیمان مجهول حاله و نراها روایه (753) بعینها.


ج- المتن:
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أولا- لم یبین لنا الشیخ النوری أیّا النصین یراها نصا قرآنیا نزل به جبرائیل (ع) و حرّف بالنصّ القرآنی (فامنن أو امسک).

ثانیا- ما تقوّله السیاری فی روایته (755) و (756) فامنن أو اعطه لم یدرک الغالی أن امنن بمعنی أنعم علیه نعمه طیبه و لا یصح أن یردد بینهما.

ثالثا- جمیع التحریفات التی رووها تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایه آیه (67) و (68):


اشاره

(ز) 757- السیاری عن البرقی عن أبیه عن سدیر عن أبی عبد اللّه (ع) قال هو نبأ (1) عظیم فی صدور الذین أوتوا العلم أنتم عنه معرضون.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (67 و 68) من سوره ص:

قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ* أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ.

و أضافت الروایه بعد عَظِیمٌ- فی صدور الذین أوتوا العلم-.


ب- السند:
الروایه (757) تفرّد بها السیّاری المتهالک.


ج- المتن:
ما أضافه الغالی نقله من الآیه 49 من سوره العنکبوت و ان سوره العنکبوت و سوره ص یتحد وزناهما لا تخل الاضافه بوزن الآیه فی السوره غیر








1- فی النص (بناء) تصحیف.
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انه لا یناسب قول اللّه فی الآیه التی تلیها ما کانَ لِی مِنْ عِلْمٍ بِالْمَلَإِ الْأَعْلی إِذْ یَخْتَصِمُونَ و صدق اللّه العلی العظیم، و کذب الغلاه فی ما یختلقون.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره ص سبع روایات بینما هی ثلاث روایات: روایه واحده منها بلا سند و ست روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره الزمر


أولا- روایتا آیه (53):


اشاره

(الف) 758- محمد بن العباس عن محمد بن علی عن عمر بن سلیمان عن أبی بصیر عن عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عز و جل لا تقنطوا من رحمه اللّه ان اللّه یغفر الذنوب جمیعا فقال ان اللّه یغفر لکم جمیعا الذنوب قال فقلت لیس هکذا نقرأه فقال یا أبا محمد فاذا غفر الذنوب جمیعا فلمن یعذب و اللّه ما عنی عباده غیرنا و غیر شیعتنا و ما نزلت إلّا هکذا ان اللّه یغفر لکم جمیعا الذنوب.

(ب) 759- السیاری عن محمد بن علی مثله قلت و هذه الآیه نظیر ما یأتی فی سوره الرحمن من سقوط منکم من قوله تعالی فیومئذ لا یسأل عن ذنبه إنس و لا جان.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (53) من سوره الزمر:

قُلْ یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ.

و بدّلت الروایه: یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً ب- یغفر لکم جمیعا الذنوب-.


ب- السند:
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1- روایه السیاری (759) عن محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب عن عمر بن سلیمان لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال عن سلیمان مجهول حاله عن غیر واحد! و من هم غیر واحد؟! 2- روایه محمد بن العباس (758) هی روایه السیّاری بعینها قدّمها الشیخ النوری لیقوی بها روایه السیّاری الهالک.

ج- المتن:
و هکذا الغلاه یجدون أنفسهم فی حلّ لتبدیل النص القرآنی حسب ما یرونه و التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایات آیه (29):


اشاره

(ج) 760- السیاری عن بعض أصحابه أسنده فی قوله عز و جل و اضرب لهم مثلا رجلا فیه شرکاء متشاکسون و رجلا سالما لرجل قال أمیر المؤمنین علیه السلام سالما لولیه. الخبر.

(د) 761- الطبرسی قرأ ابن کثیر و أهل البصره غیر سهل سالما و قال قال أبو علی یقوی قراءه من قرأ سالما قوله فی شرکاء متشاکسون فکما ان الشریک عباره (1) عن اسم العین و لیس باسم حدث فکذلک الذی بازائه ینبغی أن یکون فاعلا و لا یکون اسم حدث.

(ه) 762- محمد بن العباس عن عبد العزیز بن یحیی عن عمرو بن محمد یزکی عن محمد بن الفضل عن محمد بن شعیب عن محمد بن قیس عن المنذر الثوری عن محمد بن الحنفیه عن أبیه (ع) فی قول اللّه عز و جل و رجلا سالما لرجل أنا ذلک الرجل








1- فی النص (عباده) تصحیف.
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السالم لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.

(و) 763- و عن أحمد بن ادریس عن أحمد بن محمد بن عیسی عن الحسن بن علی بن فضال عن ابن بکیر عن حمران قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول فی قول اللّه عز و جل و ضرب اللّه مثلا رجلا فیه شرکاء متشاکسون و رجلا سالما هو علی علیه السلام لرجل هو النبی (ص) الخبر.

(ز) 764- و عن عبد العزیز بن یحیی عن محمد بن عبد الرحمن بن سالم عن أحمد بن عبد اللّه بن عیسی بن مصقله القمی عن بکیر بن الفضیل عن أبی خالد الکابلی عن أبی جعفر علیه السلام قال سألته عن قول اللّه عز و جل و رجلا سالما لرجل قال الرجل السالم لرجل علی علیه السلام و شیعته.

(ح) 765- تفسیر البرهان للسید المحدث التوبلی عن ابن شهرآشوب و الطبرسی بالاسناد عن أبی خالد عن الباقر علیه السلام قال الرجل السالم علی علیه السلام حقا و شیعته.

(ط) 766- و عن حسن بن زید عن آباءه علیهم السلام و رجلا سالما لرجل هذا مثلنا أهل البیت.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (29) من سوره الزمر:

ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلًا فِیهِ شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ وَ رَجُلًا سَلَماً لِرَجُلٍ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلًا الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ.

و فی الروایات: سالما- بدل- سَلَماً.


ب- السند:
1- روایه السیاری (760) عن بعض أصحابه! و من هم بعض أصحابه؟!







ص: 641

2- روایه محمد بن العباس (762) فی سندها: عمرو بن محمد بن یزکی (1) لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال عن محمد بن الفضل (2) اسم عدد من الرجال ینتج جهلا بحاله عن محمد بن شعیب مجهول حاله عن محمد بن قیس (3) مجهول حاله و کذا منذر الثوری أضف إلیه انّ لفظ الآیه الشریفه فی تفسیر البرهان لم یکن إلّا کما فی المصحف (سلما) لا سالما کما أورده الشیخ النوری!! و روایته (763)- أیضا- فی تفسیر البرهان (سلما) لا سالما و فی سندها (ابن حمران) بدل حمران و هو مجهول حاله.

و روایته (764)- أیضا- اللفظ فیها (سلما) کما أوردها فی البحار (ج 24 ص 160) و فی سندها: محمد بن عبد الرحمن بن سالم لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذا بکیر بن الفضل.

3- قراءه الطبرسی (761) بلا سند و قد جاءت فی تفسیر الفخر الرازی (4).

4- روایه تفسیر البرهان (765) عن ابن شهرآشوب و الطبرسی هی روایه محمد بن العباس (764) بعینها فاللفظ فیها (سلما) لا سالما.

و روایته (766) محذوفه السند و فی مقام التفسیر.

و بناء علی هذا فإنّ الروایات- مع ما فی اسنادها- باجمعها مفسّره إلّا روایه السیّاری المتهالک عن بعض أصحابه!! و بتفسیر الآیه فی تفسیر القرطبی و الزمخشری و السیوطی (5) ما موجزه:7.





1- و فی تفسیر البرهان: عمر بن محمد ترک.

2- و فی تفسیر البرهان: أبی محمد بن الفضل.

3- و فی تفسیر البرهان: قریش بن الربیع.

4- تفسیر الفخر الرازی 26/ 277.

5- تفسیر القرطبی 15/ 253؛ و الزمخشری 3/ 397؛ و السیوطی 5/ 327.
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قرأ ابن کثیر و أبو عمر سالما بالألف و کسر اللام یقال: سلم فهو سالم و الباقون سلما بفتح السین و اللام بغیر الالف.

ج- المتن:
ان القراءه تفسیریه و مشترکه بین المدرستین و اعتبارها نصا قرآنیا یخرج الآیه من عداد الآیات القرآنیه و یجعلها نثرا غیر فنی.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الزمر تسع روایات بینما هی ثلاث روایات: ثلاث روایات ممّا عدّا عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل و ست روایات مفسره.
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دراسه روایات سوره غافر


أولا- روایات آیه (12):


اشاره

(الف) 767- الکلینی عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن علی أسباط عن علی بن منصور عن إبراهیم بن عبد الحمید عن ولید بن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السلام ذلک بانه إذا دعی اللّه وحده و أهل الولایه کفرتم.

(ب) 768- السیاری عن علی بن اسباط مثله قال الفاضل الطبرسی هکذا فی جمیع النسخ و فی القرآن ذلکم علی خطاب الجمع أی ذلکم الذی أنتم فیه من العذاب بسبب انه إذا دعی اللّه وحده و أهل الولایه کفرتم بالتوحید و الولایه و انکرتموها و حمله بعض المفسرین علی سهو النساخ و قال عطف أهل الولایه اما بیان علی حد ما تقدمه فالمجاز أما عقلی أو لغوی و إما تقدیری من قبیل من قال لا إله إلّا اللّه دخل الجنه و أراد بالمتقدم الخبر الآتی.

(ج) 769- محمد بن العباس عن البرقی عن عثمان بن أذینه عن زید بن الحسن قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه عز و جل ربنا امتنا اثنتین و احییتنا اثنتین فقال فاجابهم اللّه تعالی ذلکم بانه إذا دعی اللّه وحده و أهل الولایه کفرتم. الخبر.

(د) 770- السیاری عن ابن اذینه عن زید مثله هذا و لکن روی علی بن إبراهیم فی تفسیره بسنده عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی إذا دعی اللّه وحده الآیه یقول إذا ذکر اللّه وحده بولایه من أمر بولایته کفرتم. الخبر و ظاهره کون ما ذکر
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تأویلا لا تنزیلا و اللّه العالم.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (12) من سوره غافر:

ذلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ وَ إِنْ یُشْرَکْ بِهِ تُؤْمِنُوا فَالْحُکْمُ لِلَّهِ الْعَلِیِّ الْکَبِیرِ.

و أضافت الروایات بعد: وَحْدَهُ و أهل الولایه و انکرتموها.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (768) فی سندها: علی بن منصور لم یوثّق. و فی نسختنا من القراءات لا زیاده فی الآیه و نصّها: ذلِکُمْ بِأَنَّهُ إِذا دُعِیَ اللَّهُ وَحْدَهُ کَفَرْتُمْ.

و روایته (770) مرسله و زید بن الحسن مجهول حاله.

2- روایه الکلینی (767) هی روایه السیاری (768) بعینها و فی سندها- أیضا- معلّی بن محمد مضطرب الحدیث.

3- روایه محمد بن العباس (769) هی روایه السیاری (770) بعینها و فی سندها عثمان بن اذینه لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

و بناء علی ذلک فان الروایات اثنتان و لیست بأربع روایات.


ج- المتن:
یخاطب اللّه فی هذه الآیه المشرکین الذین یشرکون باللّه و لا یؤمنون برساله خاتم الأنبیاء فضلا عن ایمانهم بأهل الولایه من أهل بیت الرسول (ص) ثم ان اضافه الولایه تخل بوزن الآیه فی السوره.
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ثانیا- روایه آیه (7):


اشاره

(ه) 771- تفسیر البرهان عن ابن شهرآشوب عن ابن فیاض فی (شرح الأخبار) عن أبی أیوب الأنصاری قال سمعت النبی صلی اللّه علیه و آله یقول لقد صلت الملائکه علیّ و علی علی بن أبی طالب علیه السلام سبع سنین و ذلک انه لم یؤمن بی ذکر قبله و ذلک قوله تعالی الذین یحملون العرش و من حوله یسبحون بحمد ربهم و یؤمنون به و یستغفرون لمن فی الأرض.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (7) من سوره غافر:

الَّذِینَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ وَ مَنْ حَوْلَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنُوا ....

و بدلت الروایه لِلَّذِینَ آمَنُوا ب- لمن فی الأرض.


ب- السند:
الروایه لا سند لها و یردّها روایات مسنده جاء فیها الآیه الشریفه کما کان فی المصحف و لعلّ الراوی خلط الآیه السابعه من سوره غافر بالآیه الخامسه من سوره الشوری و التی جاء فیها: ... وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ ....

و سیأتی فی قراءه سوره الشوری/ 5 انها من قراءات السیاری.


ج- المتن:
لست أدری کیف یستدل الشیخ النوری علی تحریف القرآن بروایه لا سند لها لست أدری؟!
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نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره غافر خمس روایات بینما هی ثلاث روایات: روایه واحده ممّا عدّاه بلا سند و أربع عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره فصلت 


اشاره

(1)



أولا- روایتا آیه (4):


اشاره

(الف) 772- محمد بن العباس عن علی بن محمد بن مخلد الدهان عن الحسن علی بن أحمد العلوی قال بلغنی عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال لداود الرقی أیکم ینال السماء فو اللّه ان أرواحنا و أرواح النبیین لتناول العرش کل لیله جمعه یا داود قرأ أبی محمد بن علی علیهما السلام حم السجده حتی بلغ فهم لا یسمعون ثم قال نزل جبرائیل (ع) علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بأن الامام بعده علی علیه السلام ثم قال حم تنزیل من الرحمن الرحیم کتاب فصلت آیاته قرآنا عربیا لقوم یعلمون حتی بلغ فأعرض أکثرهم عن ولایه علی فهم لا یسمعون.

(ب) 773- فرات بن إبراهیم عن علی بن محمد الجعفی عن الحسن بن علی أحمد العلوی مثله.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (4) من سوره فصلت:

بَشِیراً وَ نَذِیراً فَأَعْرَضَ أَکْثَرُهُمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ.









1- البحث حول آیات (سوره فصلت) و لیست (سوره السجده) کما فی النص.
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و زید فی الروایه بعد: أَکْثَرُهُمْ- عن ولایه علی-.

ب- السند:
1- روایه محمد بن العباس (772) مرسله و فی سندها: علی بن محمد مخلد الدهان لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذا حسن بن علی بن أحمد العلوی و داود البرقی و ان کان الراوی الأخیر داود البرقی فهو ضعیف لا یلتفت إلیه.

2- روایه تفسیر فرات (773) هی روایه (772) بعینها و هما روایه واحده علی ان تفسیر فرات لم یعرف لمن هو.

ج- المتن:
أولا- إن الآیات إلی السابعه منها تخص المشرکین و یقول اللّه فی آخرها: ... وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ و لا یناسب قول (فأعرض أکثرهم عن ولایه علی فهم لا یسمعون).

ثانیا- ان الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایات آیه (27):


اشاره

(ج) 774- فرات بن إبراهیم عن علی بن اسباط عن علی بن محمد عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال قال اللّه عز و جل فلنذیقن الذین کفروا بترکهم ولایه علی بن أبی طالب عذابا شدیدا فی الدنیا و لنجزینهم أسوأ الذی کانوا یعملون.

(د) 775- السیاری عن ابن اسباط عن علی مثله.

(ه) 776- الکلینی عن الحسین بن محمد عن المعلی بن محمد عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی فلنذیقن الذین کفروا
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بترکهم ولایه علی بن أبی طالب عذابا شدیدا الآیه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (27) من سوره فصلت:

فَلَنُذِیقَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا عَذاباً شَدِیداً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ.

و فی الروایات: بعد کَفَرُوا- بترکهم ولایه علی بن أبی طالب-.


ب- السند
1- روایه السیّاری (775) فی سندها: علی بن أبی حمزه ضعیف کذاب متهم.

2- روایه فرات بن إبراهیم (774) لم یعرف من هو فرات بن إبراهیم و هی روایه السیّاری (775) بعینها.

3- روایه الکلینی (776) هی- أیضا- روایه السیاری. إذا فالروایات الثلاث روایه واحده عن ضعیف کذاب متهم.


ج- المتن:
ان الآیه (27) تتمه للآیه (26) قبلها حیث قال سبحانه:

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهذَا الْقُرْآنِ وَ الْغَوْا فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَغْلِبُونَ.

فالخلاف حول القرآن و رساله الرسول (ص) و لیس حول من یستخلفه و الاضافه یخرج الکلام عن کونه قرآنا.
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ثالثا- روایه آیه (33):


اشاره

(و) 777- العیاشی عن جابر قال قلت لمحمد بن علی علیهما السلام قول اللّه فی کتابه الذین آمنوا ثم کفروا قال لما وجه (1) النبی صلی اللّه علیه و آله علی بن أبی طالب و عمار بن یاسر رحمه اللّه إلی أهل مکه قالوا بعث هذا الصبی و لو بعث غیره یا حذیفه إلی أهل مکه و فی مکه صنادیدها و کانوا یسمون علیا الصبی لأنه کان اسمه فی کتاب اللّه الصبی لقول اللّه تعالی و من أحسن قولا ممن دعا إلی اللّه و هو صبی و عمل صالحا و قال اننی من المسلمین.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (33) من سوره فصلت:

وَ مَنْ أَحْسَنُ قَوْلًا مِمَّنْ دَعا إِلَی اللَّهِ وَ عَمِلَ صالِحاً وَ قالَ إِنَّنِی مِنَ الْمُسْلِمِینَ.

و زید فی الروایه بعد إِلَی اللَّهِ- و هو صبی-.


ب- السند:
الروایه محذوفه السند و لعلها مما زیدت فی کتب جابر کما مرّ بنا ذکره فی روایه (218) و لا نعیده.


ج- المتن:
متی أرسل النبی (ص) علیا (ع) و عمارا إلی أهل مکه!؟ و لم یکن علی صبیا فی المدینه و إنما کان بطلا قتل صنادید قریش فی بدر و أحد و الأحزاب. و لست








1- فی النص (توجه) تصحیف.
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أدری کیف یستشهد الشیخ النوری علی تحریف کلام اللّه المجید بأمثال هذا الهذر من القول!؟


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره فصلت ست روایات، بینما هی ثلاث روایات: روایه واحده ممّا عدّاه بلا سند و خمس روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره الشوری 


أولا- روایتا آیه (5):


اشاره

(الف) 778- السیاری عن عبد الاصم عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله عز و جل و الملائکه حول العرش یسبحون بحمد ربهم و لا یفترون و یستغفرون لمن فی الأرض من المؤمنین قلت ما هذا جعلت فداک قال هذا القرآن کما أنزل علی محمد بخط علی صلوات اللّه علیهما قلت إنّا نقرأ و یستغفرون لمن فی الأرض قال ففی الأرض الیهود و النصاری و المجوس و عبده الأوثان افتری ان حمله العرش یستغفرون لها (1).

(ب) 779- الطبرسی فی (الجوامع) عن الصادق علیه السلام و یستغفرون لمن فی الأرض من المؤمنین.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5) من سوره الشوری:

تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْ فَوْقِهِنَّ وَ الْمَلائِکَهُ یُسَبِّحُونَ بِحَمْدِ رَبِّهِمْ وَ یَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِی الْأَرْضِ أَلا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ.

و فی الروایه بعد فِی الْأَرْضِ- من المؤمنین-.









1- فی نسختنا من قراءات السیاری (لهؤلاء) و هو الصواب.
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ب- السند:
روایه السیاری (778) مرسله فی سندها عبد الأصم و هو عبد اللّه عبد الرحمن الأصم الضعیف.

2- روایه الطبرسی (779) بلا سند.

و بتفسیر الآیه فی تفسیر القرطبی (1) قال الضحاک: لمن فی الأرض من المؤمنین. و بناء علی ذلک فالروایه مشترکه، و لیس لظهیر أن یعتبرها من الألف حدیث الشیعی و انما أضاف إلیها السیاری بمقتضی غلوه ما أضاف و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق و عنه نقل الطبرسی ما أسنده إلی الامام الصادق (ع).

ج- المتن:
الاضافه تفسیریه کما قلنا و اعتبارها نصا قرآنیا یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایه آیه (8):


اشاره

(ج) 780- علی بن إبراهیم و لکن یدخل من یشاء فی رحمته و الظالمون لآل محمد حقهم ما لهم من ولی و لا نصیر.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (8) من سوره الشوری:

وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَهُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ یُدْخِلُ مَنْ یَشاءُ فِی رَحْمَتِهِ










1- تفسیر القرطبی 16/ 4.
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وَ الظَّالِمُونَ ما لَهُمْ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ.

و زید فی القول بعد وَ الظَّالِمُونَ- لآل محمد حقهم-.

ب- السند:
ما أورده قول تفسیری، و لیس بروایه و لا سند له.

ج- المتن:
لا مناقشه فی أن ظالمی آل محمد حقهم ما لهم من ولی و لا نصیر و لکن الکلام فی انّ هذه الاضافه لیست من القرآن، و لا ندری من الذی أدرجها فی القرآن و الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره!


ثالثا- روایات آیه (13):


اشاره

(د) 781- سعد بن عبد اللّه فی بصائره کما نقله حسن بن سلیمان الحلی عن محمد بن الحسین بن أبی الخطاب عن النضر بن شعیب عن عبد الغفار الحارثی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال ان اللّه عز و جل قال لنبیه صلی اللّه علیه و آله و لقد وصیناک بما وصینا به آدم و نوحا و إبراهیم و موسی و عیسی و النبیین من قبلک أن أقیموا الدین و لا تتفرقوا فیه کبر علی المشرکین ما تدعوهم إلیه من تولیه علی بن أبی طالب. الخبر.

(ه) 782- الکلینی عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن عبد اللّه ادریس عن محمد بن سنان عن الرضا علیه السلام فی قوله عز و جل کبر علی المشرکین ما تدعوهم إلیه یا محمد من ولایه علی هکذا (1) فی الکتاب المخطوط (2).









1- فی النص (هذا) تصحیف.

2- فی النص (المخطوطه) تصحیف.
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(و) 783- السیاری عن محمد بن سنان مثله.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (13) من سوره الشوری:

شَرَعَ لَکُمْ مِنَ الدِّینِ ما وَصَّی بِهِ نُوحاً وَ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ ما وَصَّیْنا بِهِ إِبْراهِیمَ وَ مُوسی وَ عِیسی أَنْ أَقِیمُوا الدِّینَ وَ لا تَتَفَرَّقُوا فِیهِ کَبُرَ عَلَی الْمُشْرِکِینَ ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ اللَّهُ یَجْتَبِی إِلَیْهِ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ یُنِیبُ.

و أضیف فی الروایه الأولی بعد: ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ:- من تولیه علی بن أبی طالب- و فی الاخیرتین بعد ما تَدْعُوهُمْ إِلَیْهِ:- یا محمد من ولایه علی-


ب- السند:
1- روایه السیّاری (783) المتهالک مرسله عن محمد بن سنان ضعیف غال کذّاب.

2- روایه سعد بن عبد اللّه (781) فی سندها: نضر بن شعیب مجهول حاله.

3- روایه الکلینی (782) هی روایه السیّاری (783).

و قوله: هذا فی الکتاب المخطوط، ورد بعینها فی قراءات السیاری.


ج- المتن:
أولا- یجری الکلام مع المشرکین و المشرکون کانوا لا یؤمنون برساله خاتم الأنبیاء کی یناقشوا فی ولایه علی من بعده و الاضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.

ثانیا- لا ندری أیّ النصّین یراه الشیخ نزل به جبرائیل و حرّف إلی النص
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القرآنی الذی یتلوه جیلا بعد جیل من لا یحصون إلی عصر الصحابه الذین أخذ الألوف منهم القراءه من فم رسول اللّه (ص) عن جبرائیل (ع) عن الباری جلّ اسمه.


رابعا- روایه آیه (22):


اشاره

(ز) 784- علی بن إبراهیم ثم قال تری الظالمین لآل محمد حقهم مشفقین مما کسبوا قال قال خائفون مما ارتکبوا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (22) من سوره الشوری:

تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا کَسَبُوا وَ هُوَ واقِعٌ بِهِمْ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی رَوْضاتِ الْجَنَّاتِ لَهُمْ ما یَشاؤُنَ عِنْدَ رَبِّهِمْ ذلِکَ هُوَ الْفَضْلُ الْکَبِیرُ.

فی الروایه بعد: الظَّالِمِینَ- لآل محمد حقهم-.


ب- السند:
انّها قول تفسیری، و لیس بروایه، و لا سند له.


ج- المتن:
الکلام یجری منذ الآیه السابعه عشر حول المشرکین إلی قوله تعالی فی الآیه (21):

... أَمْ لَهُمْ شُرَکاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدِّینِ ما لَمْ یَأْذَنْ بِهِ اللَّهُ وَ لَوْ لا کَلِمَهُ الْفَصْلِ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ.
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و فی الآیه بعدها: تَرَی الظَّالِمِینَ مُشْفِقِینَ.

إذا فان الظالمین فی هذه الآیه هم المشرکون باللّه و الکافرون برساله خاتم الأنبیاء و لا مورد لذکر ظلم آل محمد (ص) فیها. و الاضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایات آیه (44):


اشاره

(ح) 785- محمد بن العباس عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد السیاری عن محمد بن خالد عن محمد بن علی بن صوفی عن محمد بن فضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر (ع) انه قرأ و تری ظالمی آل محمد حقهم لما رأوا العذاب و علی علیه السلام هو العذاب. الخبر.

(ط) 786- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن فضیل مثله سواء.

(ی) 787- علی بن إبراهیم قوله تعالی و تری الظالمین لآل محمد حقهم لما رأوا العذاب یقولون إلی مرد من سبیل أی الی الدنیا.

(یا) 788- و عن جعفر بن أحمد عن عبد الکریم بن عبد الرحیم عن محمد بن علی عن محمد بن فضیل عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام قال سمعته یقول و لمن انتصر بعد ظلمه الی أن قال ثم قال و تری الظالمین لآل محمد حقهم لما رأوا العذاب الی أن قال خاشعین من الذل لعلی ینظرون الی علی من طرف خفی.



دراسه الروایات:

اشاره
القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 657 أ - الآیه ..... ص : 657


أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (44) من سوره الشوری:

وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ وَلِیٍّ مِنْ بَعْدِهِ وَ تَرَی الظَّالِمِینَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ یَقُولُونَ هَلْ إِلی مَرَدٍّ مِنْ سَبِیلٍ.

و فی الروایتین الاولیتین: وَ تَرَی- ظالمی آل محمد حقهم-.
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و فی الروایتین الآخرتین وَ تَرَی الظَّالِمِینَ- لآل محمد حقهم-.

ب- السند:
1- روایه السیاری (786) عن محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب عن محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (788) هی روایه السیاری (786) بعینها و من الروایات التی زیدت فی تفسیر القمی.

و روایته (787) قول تفسیری و لیس بروایه و لا سند له.

3- روایه محمد بن العباس (785) هی بعینها روایه السیاری (786) و محمد بن علی بن صوفی تصحیف محمد بن علی الصیرفی الکوفی (أبو سمینه) الضعیف الغال الکذاب. إذا فالجمیع روایه واحده و لیس للشیخ و الاستاذ أن یعداها أربع روایات.

ج- المتن:
ان التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


سادسا- روایات آیه (45):


اشاره

(یب) 789- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن مسلم عن أیوب البزاز عن عمرو بن شمر عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام خاشعین من الذل لعلی ینظرون إلیه من طرف خفی.

(یج) 790- السیاری بالاسناد ألّا ان الظالمین آل محمد فی عذاب مقیم.

(ید) 791- علی بن إبراهیم بالاسناد المتقدم عن الباقر علیه السلام مثله.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (45) من سوره الشوری:

وَ تَراهُمْ یُعْرَضُونَ عَلَیْها خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِّ یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ وَ قالَ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ الْخاسِرِینَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ أَهْلِیهِمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا إِنَّ الظَّالِمِینَ فِی عَذابٍ مُقِیمٍ.

فی الروایه الأولی بعد خاشِعِینَ مِنَ الذُّلِ- لعلی- و بعد: یَنْظُرُونَ- الیه-.

فی الروایه الثانیه و الثالثه بعد: أَلا إِنَّ الظَّالِمِینَ- آل محمد-.


ب- السند:
الثلاث روایه واحده عن السیّاری المتهالک، و فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب و عمرو بن شمر ضعیف جدا.


ج- المتن:
التغییران یخلان بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الشوری أربع عشره روایه، بینما وجدناها سبع روایات: روایه واحده بلا سند، و إحدی عشره روایه عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و روایتان مفسرتان.
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دراسه روایات سوره الزخرف 


أولا- روایه آیه (33):


اشاره

(الف) 792- السیاری عن الحسن بن سیف عن أخیه عن أبی القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السلام لو لا أن یکون الناس أمه واحده کفارا لجعلنا لمن یکفر بالرحمن ثم قال و اللّه لو فعل اللّه عز و جل لفعلوا.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (33) من سوره الزخرف:

وَ لَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً لَجَعَلْنا لِمَنْ یَکْفُرُ بِالرَّحْمنِ لِبُیُوتِهِمْ سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ وَ مَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ.

و زیدت فی الروایه بعد واحِدَهً- کفارا-.


ب- السند:
الروایه مما تفرد بها السیاری الغالی المتهالک.

و فی تفسیر الطبری و السیوطی عن ابن عباس ... یقول اللّه سبحانه لو لا أن أجعل الناس کلهم کفارا لجعلت للکفار لبیوتهم سقفا من فضه و من ثم یتبین لنا أن الغالی أخذها من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری به علی
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الامام الصادق (ع) فلیس للشیخ و لا للاستاذ أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
لا یظهر من روایه السیاری انه ذکر- کفارا- بعنوان انه جزء من الآیه بل ذکره تفسیرا و اضافه (کفارا) یخرجها عن الکلام الموزون الذی هو شأن الآیات القرآنیه.


ثانیا- روایات آیه (38 و 39):


اشاره

(ب) 793- علی بن إبراهیم عن جعفر بن أحمد قال حدثنا عبد الکریم عبد الرحیم عن محمد بن علی عن محمد بن فضیل عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام قال نزلت هاتان الآیتان هکذا قول اللّه حتی إذا جاءانا ... و لن ینفعکم الیوم إذا ظلمتم آل محمد حقهم انکم فی العذاب مشترکون.

(ج) 794- السیاری عن محمد بن علی عن ابن اسلم عن أیوب البزاز عن عمرو بن شمر عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام و لن ینفعکم الیوم إذ ظلمتم آل محمد حقهم انکم فی العذاب مشترکون.

(د) 795- محمد بن العباس عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد السیاری عن محمد بن خالد البرقی عن ابن أسلم عن أیوب البزاز عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام قال و لن ینفعکم و ذکر مثله.

(ه) 796- الطبرسی قرأ أهل العراق غیر أبی بکر حتی إذا جاءنا علی الواحد و الباقون جاءانا علی الاثنین.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (38 و 39) من سوره الزخرف:

حَتَّی إِذا جاءَنا قالَ یا لَیْتَ بَیْنِی وَ بَیْنَکَ بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ فَبِئْسَ الْقَرِینُ* وَ لَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّکُمْ فِی الْعَذابِ مُشْتَرِکُونَ.

و فی الروایات بعد: إِذْ ظَلَمْتُمْ- آل محمد حقهم-.

و جاءانا- بدل- جاءَنا.


ب- السند:
1- روایه السیاری (794) عن محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب و عمرو بن شمر ضعیف جدا نسب إلیه ما زید فی کتب جابر.

2- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (793) هی من الروایات التی زیدت فی تفسیر القمی و فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب و محمد الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

3- روایه محمد بن العباس (795) ... عن أحمد بن محمد السیاری هی روایه السیاری (794) بعینها.

4- روایه الطبرسی (796) بلا سند.

و فی تفسیر الآیه بتفسیر الطبری الذی قال: اختلفت القرّاء فی قراءه قوله حتی إذا جاءنا فقرأته عامه قرّاء الحجاز سوی ابن محیصن و بعض الکوفیین و بعض الشامیین حتی إذا جاءانا علی التثنیه بمعنی حتی إذا جاءانا هذا الذی عشی عن ذکر الرحمن و قرینه الذی قیض له من الشیاطین و قرأ عامه قرّاء الکوفه و البصره و ابن محیصن إذا جاءنا علی التوحید بمعنی حتی إذا جاءنا هذا العاشی
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من بنی آدم عن ذکر الرحمن (1).

و فی تفسیر القرطبی (2): (حَتَّی إِذا جاءَنا) علی التوحید قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی و حفص، یعنی الکافر یوم القیامه. الباقون (جاءانا) علی التثنیه، یعنی الکافر و قرینه.

و بناء علی ذلک أخذ السیاری القراءه من مدرسه الخلفاء و أخذ منه من جاء بعده و بعضهم أخذها بلا واسطه من مدرسه الخلفاء مثل الطبرسی الذی نقلها بأمانه علمیه و لم یضف إلیها شیئا من عنده.

ج- المتن:
الاضافات تفسیریه و منتقله و لیس للشیخ النوری أن یستدلّ بها علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه و لا لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی و اعتبارها نصا قرآنیا یخرج الآیه عن سیاق الآیات القرآنیه.


ثالثا- روایات آیه (41):


اشاره

(و) 797- الطبرسی روی جابر بن عبد اللّه قال إنی لأدناهم من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی حجه الوداع بمنی حتی قال لالفینکم ترجعون بعدی کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض و أیم اللّه لئن فعلتموها لتعرفنی فی الکتیبه التی تضاربکم ثم التفت الی خلفه ثم قال أو علی ثلاث مرات فرأینا جبرائیل (ع) غمزه فأنزل اللّه علی أثر ذلک فإما نذهبن بک فانا منهم منتقمون بعلی بن أبی طالب.

(ز) 798- محمد بن العباس عن علی بن عبد اللّه عن إبراهیم بن محمد عن








1- تفسیر الطبری 25/ 44.

2- تفسیر القرطبی 16/ 90.
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علی هلال عن محمد بن الربیع قال قرأت علی یوسف الأرزق حتی انتهیت فی الزخرف فإما نذهبن بک فانا منهم منتقمون فقال یا محمد امسک فأمسکت فقال یوسف قرأت علی الأعمش فلما انتهیت إلی هذه الآیه قال یا یوسف أ تدری فیمن أنزلت؟ قلت اللّه أعلم قال نزلت فی علی بن أبی طالب علیه السلام فانا نذهبن بک فانا منهم بعلی منتقمون محیت و اللّه من القرآن و اختلست و اللّه من القرآن.

(ح) 799- الشیخ فی أمالیه باسناده عن محمد بن علی عن جابر بن عبد اللّه الأنصاری قال انی لادناهم من رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی حجه الوداع فقال لأعرفنکم ترجعون إلی آخر ما رواه الطبرسی.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (41) من سوره الزخرف:

فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنَّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ.

و جاء فی روایه بعد: مُنْتَقِمُونَ- بعلی بن أبی طالب- و فی أخری قبل: مِنْهُمْ- بعلی- مُنْتَقِمُونَ.


ب- السند:
1- روایه محمد بن العباس (798) عن علی بن عبد اللّه مجهول حاله و کذا علی بن هلال و محمد بن الربیع. و یوسف الارزق لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

مع انّ الروایه لم تنسب إلی أحد من أئمه أهل البیت (ع).

2- روایه الشیخ فی أمالیه (799) و روایه الطبرسی فی المجمع (797) روایه واحده محذوفه السند.

و قد ورد نظیرها فی کتب مدرسه الخلفاء:

1- أوردها ابن المغازلی الفقیه الشافعی فی مناقبه عن جابر بن عبد اللّه
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الأنصاری (1).

و أوردها الحسکانی عن جابر و ابن عباس (2).

2- قال السیوطی (3) بتفسیر الآیه من تفسیره: و أخرج ابن مردویه ... عن جابر بن عبد اللّه عن النبی (ص) فی قوله: فَإِمَّا نَذْهَبَنَّ بِکَ فَإِنَّا مِنْهُمْ مُنْتَقِمُونَ نزلت فی علی بن أبی طالب انه ینتقم من الناکثین و القاسطین بعدی.

إذا فالروایه مشترکه و مفسّره و لیس للشیخ النوری و لا الاستاذ ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما!

ج- المتن:
أولا- اختلاف اللفظ فی الروایتین:

أ- فانّا منتقمون بعلی بن أبی طالب.

ب- فانّا بعلیّ منقمون.

تدل علی ان الاضافه تفسیریه. کما قال الشیخ الطوسی فی تفسیر الآیه بتفسیر التبیان (و عن أهل البیت و رووا ان التأویل فإنا بعلی منتقمون).

و فی الدر المنثور: نزلت فی علی.

ثانیا- اعتبارها نصّا قرآنیا یخلّ بوزن الآیه فی السوره.

و ما جاء فی روایه محمد بن العباس (798): محیت و اللّه من القرآن و اختلست و اللّه من القرآن! فالمراد منه: انها کانت مکتوبه فی المصاحف التی أحرقها الخلیفه الثالث و أمر بکتابه نسخ من القرآن مجرّده من التفسیر و هی التی






1- مناقب المغازلی ص 274 و 320- 321.

2- شواهد التنزیل للحسکانی 2/ 152- 155.

3- تفسیر السیوطی 6/ 18.
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بقیت بأیدی المسلمین إلی الیوم.


رابعا- روایات آیات (57- 60):


اشاره

(ط) 800- علی بن إبراهیم قال حدثنی أبی عن وکیع عن الأعمش عن سلمه کفیل عن أبی صادق عن أبی الاغر عن سلمان الفارسی ره قال بینا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله جالس فی أصحابه إذ قال انه یدخلکم الساعه شبیه (1) عیسی مریم فخرج بعض من کان جالسا مع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لیکون هو الداخل فدخل علی بن أبی طالب علیه السلام فقال الرجل لبعض أصحابه أما رضی محمد (ص) ان فضل علیا علینا حتی یشبهه بعیسی بن مریم و اللّه لآلهتنا التی کنا نعبدها فی الجاهلیه لافضل منه فأنزل اللّه فی ذلک المجلس و لما ضرب ابن مریم مثلا إذا قومک منه یضجون فحرفوها یصدون و قالوا آلهتنا خیر أم هو ما ضربوه لک جدلا بل هم قوم خصمون ان علی إلّا عبد أنعمنا علیه و جعلناه مثلا لبنی اسرائیل فمحی اسمه و کشط من هذا الموضع.

(ی) 801- الشیبانی فی أول تفسیره الموسوم ب (نهج البیان) فی أمثله ما فی القرآن خلاف ما أنزل و قال الصادق جعفر بن محمد علیهما السلام نزلت هذه الآیه هکذا قوله عز و جل و لما ضرب ابن مریم مثلا إذا قومک منه یضجون فحرفوها یصدون.

(یا) 802- محمد بن العباس عن محمد بن مخلد الدهان عن علی بن احمد العریضی بالرقه عن إبراهیم بن علی بن جناح عن الحسن بن علی بن محمد بن جعفر عن أبیه عن آباءه علیهم السلام ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله نظر إلی علی علیه السلام و هو مقبل فقال اما ان فیک لشبها من عیسی بن مریم إلی أن قال فأنزل اللّه جل







1- فی الأصل (تشبیه) تصحیف و الصواب ما أوردناه من نسخه تفسیر علی بن إبراهیم 2/ 286.
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اسمه و لما ضرب بن مریم إلی قوله و لو نشاء لجعلنا من بنی هاشم ملائکه فی الأرض یخلفون قال فقلت لأبی عبد اللّه علیه السلام لیس فی القرآن بنی هاشم قال محیت و اللّه فیما محی و لقد قال عمرو بن العاص علی منبر مصر محی من کتاب اللّه الف حرف و حرف منه الف حرف الخبر. تقدم فی الأخبار العامه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیات (57- 60) من سوره الزخرف:

وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ* وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ* إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَ جَعَلْناهُ مَثَلًا لِبَنِی إِسْرائِیلَ* وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ.

و بدّلت فی الروایات یَصِدُّونَ ب- یضجون- و لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَهً ب- لجعلنا من بنی هاشم ملائکه- و إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ ب- إن علی إلّا عبد أنعمنا علیه-.


ب- الاسناد:
1- روایه التفسیر المنسوب الی علی بن إبراهیم (800) قد مرّ بنا انّ راوی التفسیر مجهول حاله و لم یذکره الرجالیون و فی سندها: وکیع و الأعمش و سلمه بن کفیل و أبو صادق و أبو الاغر من رواه مدرسه الخلفاء.

2- روایه الشیبانی (801) هی روایه التفسیر بعینها.

و فی تفاسیر مدرسه الخلفاء: الکشاف و القرطبی و السیوطی روایات قد فسّر اللفظ (یصدون) ب (یضجون).

روایه (802) محمد بن العباس فی سند الروایه: محمد بن مخلّد الدهان
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و علی بن أحمد العریضی و إبراهیم بن علی بن جناح و حسن بن علی بن محمد بن جعفر، لم نجد لهم ذکرا فی کتب الرجال!!!.

و ما رواه عن عمرو بن العاص علی منبر مصر أوردها کامله فی روایه (ید)- 14 و أثبتنا فی دراسه الروایه هناک ان وقوع ما جاء فی الروایه المختلقه من المحالات عاده و روایتا (ید- 14) و (ط- 800) روایه واحده.

ج- المتن:
فی روایه (ط) 800- ان سلمان (ره) قال شبّه رسول اللّه (ص) علیا بعیسی بن مریم و نزلت علی أثر ذلک (و لما ضرب ابن مریم مثلا إذا قومک منه یضجون فحرفوها یصدون و قالوا لآلهتنا التی کنا نعبدها فی الجاهلیه لا فضل منه فأنزل فی ذلک المجلس و لما ضرب ابن مریم مثلا إذا قومک منه یضجون فحرفوها یصدون ... فمحی اسمه و قالوا آلهتنا خیر ...).

لست أدری کیف یصدق العاقل حدوث ما جاء فی هذه الروایه المختلقه و فی روایه (ی/ 801) موجز روایه (800) و روایه یا (802) درسناها فی ما سبق و لا حاجه لاعاده القول فیها.


خامسا- روایه آیه (71):


اشاره

(یب) 803- السیاری عن سهل بن زیاد عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السلام فمنها ما تشتهیه الأنفس.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (71) من سوره الزخرف:

یُطافُ عَلَیْهِمْ بِصِحافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَ أَکْوابٍ وَ فِیها ما تَشْتَهِیهِ الْأَنْفُسُ
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وَ تَلَذُّ الْأَعْیُنُ وَ أَنْتُمْ فِیها خالِدُونَ.

و بدلت فی الروایه وَ فِیها ب فمنها.

ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک عن سهل بن زیاد الضعیف الغالی عن رجل! و من هو الرجل؟

و فی نسختنا من القراءات: فیها ما تشتهی الأنفس!

ج- المتن:
فمنها ما تشتهیه الأنفس تدل علی ان بعض ما فی الجنّه لا تشتهیه الأنفس مضافا إلی ان التغییر مخلّ بنغم الآیه و السیاری یری انه مخول بتغییر الآیات بما تشتهیه نفسه!!


سادسا- روایه آیه (77):


اشاره

(یج) 804- الطبرسی قرأ ابن مسعود و الأعمش و یحیی یا مال و روی ذلک عن علی علیه السلام.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (77) من سوره الزخرف:

وَ نادَوْا یا مالِکُ لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ قالَ إِنَّکُمْ ماکِثُونَ.

و فی الروایه:- یا مال- مرخّما.


ب- السند:
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القراءه بتفسیر الآیه فی تفسیر الزمخشری قرأ علی و ابن مسعود: یا مال و فی تفسیر الفخر الرازی قرأ ابن مسعود: (یا مال) و بناء علی ذلک فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء (1) و لیس للشیخ أن یستدل بها علی تحریف القرآن و لا لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی.

ج- المتن:
الترخیم من باب أنواع الاعراب و لیس للشیخ و ظهیر أن یستدلا بهما علی مرادهما أضف إلی ذلک انه یخل بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الزخرف ثلاث عشره روایه بینما وجدناها ثمانی روایات: أربع ممّا عدّاها کانت بلا سند و تسع روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.







1- تفسیر الکشاف 3/ 496؛ و الفخر الرازی 27/ 227؛ و القرطبی 16/ 116.
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دراسه روایات سوره الدخان 


أولا- روایه آیه (25):


اشاره

(الف) 805- السیاری عن أحمد بن محمد و ابن فضال و أبی شعیب عن أبی جمیله عن أبی عبد اللّه (ع) انه قرأ کم ترکوا من جنات و نعیم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (25) من سوره الدخان:

کَمْ تَرَکُوا مِنْ جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ.

و فی الروایه: نعیم- بدل- عُیُونٍ.


ب- السند:
الروایه مما تفرد بها السیّاری الغالی المتهالک عن أبی جمیله (مفضل صالح) ضعیف و ضاع کذّاب.


ج- دراسه المتن:
(و عیون) تناسب الجنّه و الغالی یستهدف من وراء هذه التحریفات تهیئه الأذهان لقبول ما یحرّف بمقتضی غلّوه.
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ثانیا- روایه آیه (49):


اشاره

(ب) 806- السیاری عن جعفر بن محمد عن عبد اللّه بن منصور عن أبی عبد اللّه انه قال فی قوله تعالی ذق انک أنت الضعیف اللئیم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (49) من سوره الدخان:

ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ.

و فی الروایه: الضعیف اللئیم- بدل- الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ.


ب- السند:
الروایه ممّا تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک.


ج- المتن:
الآیه فی مقام الاستهزاء بالجاحدین و یناسب المقام ما قاله سبحانه و لیس ما قاله المتهالک!!


نتیجه البحوث:

استدلّ الشیخ و الاستاذ بروایتین علی تحریف آیات سوره الدخان عن الغلاه و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره الجاثیه


أولا- روایات آیه (29):


اشاره

(الف) 807- علی بن إبراهیم عن محمد بن همام عن جعفر محمد الفزاری عن الحسن بن علی اللؤلؤی عن الحسن بن أیوب عن سلیمان بن صالح عن رجل عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قلت هذا کتابنا ینطق علیکم بالحق قال ان الکتاب لم ینطق و لن ینطق و لکن رسول اللّه (ص) هو الناطق بالکتاب قال اللّه تعالی هذا کتابنا ینطق علیکم بالحق فقلت إنا لا نقرأها هکذا فقال هکذا و اللّه نزل بها جبرائیل علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و لکنه مما حرف من کتاب اللّه.

(ب) 808- السیاری عن البرقی عن محمد بن سلیمان عمن رواه عن أبو بصیر مثله.

(ج) 809- عن الکلینی فی (الروضه) عن عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن محمد بن سلیمان الدیلمی البصری عن أبیه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع) (1) مثله قال العلامه المجلسی فی المجلد الثانی عشر من (مرآه العقول) الظاهر انه (ع) قرأ ینطق علی البناء للمفعول و کان یقرأ بعض مشایخنا رضوان اللّه علیهم علیکم بتشدید الیاء المضمومه و الأول أظهر و أغرب بعض المفسرین فقال بعد الاحتمال








1- فی الأصل (عن عبد اللّه) تصحیف.
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الأول الذی ذکره فی (البحار) أیضا ما لفظه و یحتمل أیضا أن یراد الکتاب المذکور فی الآیه هو محمد و آله الناطقون بصحائف الأعمال بل ذواتهم صحائف الأعمال لأنهم عالمون بما کان و ما یکون فالکتاب فی الخبر غیر الکتاب فی الولایه و یجوز اتحادهما و معنی الخبر ان نسبه النطق الی کتاب مجاز و فی الحقیقه ان الناطق به هو محمد و أهل بیته علیهم الصلاه انتهی فان ما ذکره صحیح فی نفسه لا ربط له بمضمون الخبر. و قال الکاشانی فی (الوافی) بعد ذکر روایه الکلینی یعنی أن ینطق فی الآیه علی البناء للمجهول و یقال انه هکذا فی قرآن علی (ع) قلت و فی بعض النسخ الصحیحه المقروءه علی المشایخ هذا کتابنا علی وزن عمال جمع کاتب و اللّه العالم.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (29) من سوره الجاثیه:

هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ.

و فی الروایه: کتّابنا- بدل- کِتابُنا.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (808) فی سندها: محمد بن سلیمان ضعیف غال عمن رواه! و لیس إلّا أبوه سلیمان الضعیف الغالی الکذّاب کما جاء فی روایه الکلینی عن أبی بصیر.

2- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (807) هی من الروایات الدخیله فی التفسیر فان محمد بن همام توفی 333 و القمی کان حیا إلی 307 و لم یرو عنه. و فی سندها- أیضا- جعفر بن محمد الفزاری ضعیف وضّاع کذاب عن الحسن أیوب مجهول حاله و کذا سلیمان بن صالح عن رجل! و من هو الرجل؟! عن أبی بصیر.

3- روایه الکلینی (809) فی سندها: سهل بن زیاد، ضعیف، غال و کذا
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محمد بن سلیمان، و أبوه أضعف منه لأنّه کذّاب عن أبی بصیر.

إذا فالثلاثه روایه واحده عن الغلاه و الکذّابین!

ج- المتن:
قال اللّه فی الآیه السابقه علیها:

وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً کُلُّ أُمَّهٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ* هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ.

و کتابهم هو ما کتبه اللّه لهم و ینطق علیهم بالحق و التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره!


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الجاثیه ثلاث روایات بینما هی روایه واحده؛ عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره الأحقاف 


أولا- روایه آیه (4):


اشاره

(الف) 810- الطبرسی قرأ علی علیه السلام و أبو عبد الرحمن السلمی و أثره بسکون الثاء من غیر ألف.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (4) من سوره الأحقاف:

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَرُونِی ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأَرْضِ أَمْ لَهُمْ شِرْکٌ فِی السَّماواتِ ائْتُونِی بِکِتابٍ مِنْ قَبْلِ هذا أَوْ أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ.

و فی القراءه: أثره- بدل- أَثارَهٍ.


ب- السند:
قراءه بلا سند و فی الکشاف: و قرئ أثره بالحرکات الثلاث و أخذ منه الفخر الرازی بتفسیره و فی تفسیر ابن کثیر نقل عن مسند احمد عن الرسول انه قال أو اثره من و بناء علی ذلک فالقراءه منتقله (1) و لم نجد سند ما رواه الطبرسی









1- تفسیر الکشاف 3/ 515؛ و تفسیر ابن کثیر 4/ 154.
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عن الامام علی.

ج- المتن:
التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایتا آیه (9):


اشاره

(ب) 811- الشیخ شرف الدین النجفی فی (تأویل الآیات) قال روی مرفوعا عن محمد بن خالد البرقی عن أحمد بن النضر عن أبی مریم عن بعض أصحابنا رفعه إلی أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام قالا نزلت علی رسول اللّه (ص) قل ما کنت بدعا من الرسل و ما أدری ما یفعل بی و لا بکم یعنی فی حروبه قالت (1) قریش فعلی ما نتبعه و هو لا یدری ما یفعل به و لا بنا فأنزل اللّه إنا فتحنا لک فتحا مبینا و قال قوله ان اتبع إلّا ما یوحی إلیّ فی علی هکذا نزلت.

(ج) 812- السیاری مثله فی خبر طویل.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (9) من سوره الأحقاف:

قُلْ ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ وَ ما أَدْرِی ما یُفْعَلُ بِی وَ لا بِکُمْ إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَّ وَ ما أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ.

و فی الروایه بعد: ما یُوحی إِلَیَ- فی علی-.









1- فی النص (قال) تصحیف.
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ب- السند:
1- روایه السیاری (812) فی القراءات: عن بعض أصحابنا یرفعه! و من هو بعض أصحاب السیّاری المتهالک الّذی رفعه إلی أبی عبد اللّه (ع)؟! 2- روایه الشیخ شرف الدین (811) هی روایه السیّاری بعینها مرفوعه و انما قدم الشیخ النوری روایه الشیخ شرف الدین المتأخر زمانا عن السیاری لیقوی بها روایه السیاری.

ج- المتن:
قال اللّه سبحانه:

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ هذا سِحْرٌ مُبِینٌ* أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَلا تَمْلِکُونَ لِی مِنَ اللَّهِ شَیْئاً هُوَ أَعْلَمُ بِما تُفِیضُونَ فِیهِ کَفی بِهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ* قُلْ ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ ... قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کانَ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ ....

إذا کان الکلام یجری حول تکذیبهم القرآن فالرسول (ص) یجادلهم علی القرآن و لا یناسب المقام فی ذکر علی.


ثالثا روایه آیه (15):


اشاره

(د) 813- الطبرسی و روی عن علی علیه السلام و أبی عبد الرحمن السلمی حسنا بفتح الحاء و السین.



دراسه الروایه:

اشاره
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (15) من سوره الأحقاف:

وَ وَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ إِحْساناً ....

و فی القراءه: حسنا- بدل- (إحسانا)

ب- السند:
روایه الطبرسی (813) قراءه بلا سند.

و فی الکشاف: و قرئ حسنا بضم الحاء و سکون السین و بضمهما و بفتحهما و کذلک فی تفسیر الفخر الرازی و القرطبی و لم یسندوها إلی أحد و إنها منتقله من مدرسه الخلفاء (1) إلی مدرسه أهل البیت.

ج- المتن:
التغییر یخل بالوزن و المعنی.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الأحقاف أربع روایات هی ثلاث روایات: روایتان ممّا عدّاه بلا سند و روایتان عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل









1- تفسیر الکشاف 3/ 520؛ و تفسیر الفخر الرازی 28/ 14؛ و القرطبی 16/ 192، 12/ 328.
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دراسه روایات سوره محمد (ص)


أولا- روایتا آیه (2):


اشاره

(الف) 814- علی بن إبراهیم عن الحسین بن محمد عن المعلی بن محمد باسناده الی اسحاق بن عمار قال قال أبو عبد اللّه (ع) و الذین آمنوا و عملوا الصالحات و آمنوا بما نزل علی محمد فی علی و هو الحق من ربهم کفر عنهم سیئاتهم و أصلح بالهم هکذا نزلت.

(ب) 815- السیاری عن اسحاق بن اسماعیل عن الصادق علیه السلام مثله.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (2) من سوره محمد (ص):

وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ آمَنُوا بِما نُزِّلَ عَلی مُحَمَّدٍ وَ هُوَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ ....

و فی الروایه بعد عَلی مُحَمَّدٍ- فی علی-.


ب- السند:
1- روایه السیّاری (815) مرسله عن إسحاق بن اسماعیل مجهول حاله.

2- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (814) من الروایات الدخیله فی التفسیر
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فان القمّی لم یرو عن الحسین بن محمد شیخ الکلینی و فی سندها: معلّی بن محمد ضعیف مضطرب الحدیث باسناده! و من هم فی اسناده و هل هو السیّاری؟!

ج- المتن:
الاضافه تغیّر وزن الآیه فی السوره و من الجائز أن تکون الاضافه تفسیریه.


ثانیا- روایات آیه (9):


اشاره

(ج) 816- علی بن إبراهیم عن جعفر بن محمد عن عبد الکریم بن عبد الرحیم عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال نزل جبرئیل علی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله بهذه الآیه هکذا ذلک بانهم کرهوا ما أنزل اللّه فی علی فاحبط أعمالهم.

(د) 817- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام مثله.

(ه) 818- محمد بن العباس عن محمد بن القاسم عن أحمد بن محمد عن أحمد محمد بن خالد عن محمد بن علی عن ابن الفضیل عن أبی حمزه مثله.

(و) 819- الطبرسی قال أبو جعفر علیه السلام کرهوا ما أنزل اللّه فی حق علی.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (9) من سوره محمد (ص):

ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَرِهُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأَحْبَطَ أَعْمالَهُمْ.

و فی الروایات الثلاثه الأولی بعد ما أَنْزَلَ- فی علی-.

و فی الرابعه بعده- فی حق علی-.
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ب- السند:
1- روایه السیّاری (817) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب عن محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه محمد بن العباس (818) رواها عن السیاری.

3- روایه تفسیر علی بن إبراهیم (816) من الروایات الدخیله فی التفسیر و هی روایه السیّاری بعینها.

4- روایه الطبرسی (819) غیر مسنده و لم نجد لها معینا غیر معین الغلاه المذکورین. إذا فالروایات الأربع روایه واحده عن الغلاه و الکذّابین.

ج- المتن:
الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایه آیه (15):


اشاره

(ز) 820- الطبرسی قرأ علی علیه السلام و ابن عباس أمثال الجنه علی الجمع.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (15) من سوره محمد (ص):

مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ فِیها أَنْهارٌ مِنْ ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ ....

و بدل فی الروایه: مَثَلُ ب- أمثال-.


ب- السند:
فی تفسیر الکشاف للزمخشری قال: و فی قراءه علی (رض): أمثال الجنه.
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و فی تفسیر القرطبی قال: و قرأ علی بن أبی طالب: مثال الجنّه.

و بناء علی ذلک فقد نقل الطبرسی القراءه نصّا عن تفسیر الزمخشری و نظیرها فی تفسیر القرطبی (1) و هی من القراءات المنتقله و لیس لظهیر أن یعدّها من الألف حدیث علی حد تعبیره.

ج- المتن:
و أمثال الجنه خطأ فی التعبیر و مخل بوزن الآیه.


رابعا- روایه آیه (16):


اشاره

(ح) 821- السیاری عن اسحاق بن عمار قال قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام اولئک الذین طبع اللّه علی قلوبهم و سمعهم و أبصارهم فاتبعوا أهوائهم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (16) من سوره محمد (ص):

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ حَتَّی إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِکَ قالُوا لِلَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ ما ذا قالَ آنِفاً أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ اتَّبَعُوا أَهْواءَهُمْ.

فی الروایه بعد عَلی قُلُوبِهِمْ- و سمعهم و أبصارهم-.


ب- السند:








1- تفسیر الکشاف 3/ 534؛ و القرطبی 16/ 236.
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الروایه مرسله و تفرّد بها السیّاری المتهالک.

ج- المتن:
الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


خامسا- روایات آیه (22):


اشاره

(ط) 822- السیاری عن ابن أبی عمیر عن حماد عن الحلبی قال قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام فهل عسیتم ان تولیتم فسلطتم و ملکتم ان تفسدوا فی الأرض و تقطعوا أرحامکم.

(ی) 823- الطبرسی روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله فهل عسیتم ان ولیتم و عن علی علیه السلام ان تولیتم.

(یا) 824- السیاری عن البرقی عن محمد بن علی عن ثعلبه بن میمون عن زراره و عبد الرحیم القصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال تلا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فهل عسیتم ان تولیتم و تسلطتم و ملکتم.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (22) من سوره محمد (ص):

فَهَلْ عَسَیْتُمْ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أَنْ تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ.

و فی روایه السیاری الأولی بعد (إن تولیتم)- فسلطتم و ملکتم-.

و بعد- الثانیه- و تسلطتم-.

و فی روایه الطبرسی بدل: (إن تولیتم)- ان ولیتم- و- ان تولیتم-.


ب- السند:
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1- روایه السیّاری (822) مرسله لأنّ روایته عن ابن أبی عمیر (ت: 217) بلا واسطه بعید.

و روایته (824) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب و فی نسختنا من القراءات، محمد بن سلیمان و هو- أیضا- ضعیف غال.

2- قراءه الطبرسی (823) نقلها عن تفسیر الزمخشری الذی قال: و فی قراءه علی (رض) تولیتم و نظیرها فی تفسیر القرطبی (1) و بناء علی ذلک فهی قراءه منتقله و لیس لظهیر أن یعدها ضمن الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

ج- المتن:
الاضافات تفسیریه و اعتبارها من القراءه مخل بوزن الآیه.


سادسا- روایات آیه (24):


اشاره

(یب) 825- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل قال سمعت أبا الحسن بن موسی بن جعفر علیهما السلام سألوا أ فلا یتدبرون القرآن فیقضوا ما علیهم من الحق.

(یج) 826- الطبرسی عن أبی عبد اللّه و أبی الحسن علیهما السلام أ فلا یتدبرون القرآن فیقضوا ما علیهم من الحق.

(ید) 827- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن عن مشایخه قال روی عن أبی الحسن الأول (ع) انه قرأ أ فلا یتدبرون القرآن فیقضوا ما علیهم من الحق أم علی قلوب أقفالها.



دراسه الروایات:

اشاره








1- تفسیر الزمخشری 3/ 526؛ و القرطبی 16/ 245، 3/ 244، 1/ 246.
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (24) من سوره محمد (ص):

أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها.

و فی الروایه بعد الْقُرْآنَ- فیقضوا ما علیهم من الحق-.

ب- السند:
1- روایه السیّاری (825) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب عن محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه (827) المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه بلا سند من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی سوره الحمد.

3- روایه الطبرسی (826) بلا سند لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری.

ج- المتن:
یظهر ان القراءه تفسیریه و لیس لبیان وجود نقص فی النص القرآنی وعدها من القرآن یخل بوزن الآیه فی السوره.


سابعا- روایه آیه (25):


اشاره

(یه) 828- فی (بشاره المصطفی) (1) و (تحفه العقول) (2) و بعض نسخ (نهج) فی وصیه أمیر المؤمنین (ع) لکمیل و قد مر فی الدلیل الحادی عشر سندها قال (ع) یا کمیل احفظ قول اللّه عز و جل الشیطان سول لهم و أملی و المسئول الشیطان و المملی










1- بشاره المصطفی للشیخ عماد الدین أبی جعفر محمد بن أبی القاسم الطبری الآملی المتوفی فی منتصف الثانی من القرن السادس (الذریعه: 3/ 117).

2- تحفه العقول للسید القاضی نور اللّه التستری الشهید 1019 (الذریعه 3/ 454).
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اللّه تعالی الخبر و القراءه المعروفه و أملی لهم أی الشیطان کما صرح به المفسرون.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (25) من سوره محمد (ص):

إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمُ الْهُدَی الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی لَهُمْ.

و فی الروایه بدّلت أَمْلی ب- أملی-.


ب- السند:
قد مرّ بنا فی روایات الدلیل الحادی عشر (روایات رواه مجهولین) انّ جلّ رواه هذه الروایه مجهول حالهم و لم نجد لهم ذکرا فی کتب الرجال و جاء نظیره عن الفرّاء بتفسیر الآیه و فی تفسیر الطبری و الزمخشری و الفخر الرازی و القرطبی و السیوطی (1).


ج- المتن:
انّ الروایه متناقضه فاذا کان الشَّیْطانُ سَوَّلَ لَهُمْ وَ أَمْلی کیف یکون المملی اللّه.


ثامنا- روایه آیه (26):


اشاره

(یو) 829- الکلینی عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن محمد بن









1- تفسیر الطبری 26/ 37؛ و الزمخشری 3/ 537؛ و الفخر الرازی 28/ 66؛ و القرطبی 16/ 249.
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اورمه و علی بن محمد بن عبد اللّه عن علی بن حسان عن عبد الرحمن بن کثیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قلت له قوله تعالی ذلک بأنهم قالوا للذین کرهوا ما أنزل اللّه سنطیعکم فی بعض الأمر قال ... هو قول اللّه عز و جل الذی نزل به جبرائیل علی محمد (ص) ذلک بأنهم قالوا للذین کرهوا ما أنزل اللّه فی علی سنطیعکم فی بعض الأمر.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (26) من سوره محمد (ص):

ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ سَنُطِیعُکُمْ فِی بَعْضِ الْأَمْرِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِسْرارَهُمْ.

و فی الروایه: أنزل- بدل- نَزَّلَ و أضیفت- فی علی- بعد- ما نَزَّلَ اللَّهُ.


ب- السند:
فی سند الروایه معلّی بن محمد مضطرب الحدیث و محمد بن اورمه متهم بالغلو لا یؤخذ بما تفرّد به و عبد الرحمن بن کثیر ضعیف وضّاع.


ج- المتن:
بدایه الکلام فی هذه الآیه قوله تعالی:

وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا لَوْ لا نُزِّلَتْ سُورَهٌ فَإِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ مُحْکَمَهٌ وَ ذُکِرَ فِیهَا الْقِتالُ رَأَیْتَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ نَظَرَ الْمَغْشِیِّ عَلَیْهِ مِنَ الْمَوْتِ ... أُولئِکَ الَّذِینَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ ... إِنَّ الَّذِینَ ارْتَدُّوا عَلی أَدْبارِهِمْ ... ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا لِلَّذِینَ کَرِهُوا ما نَزَّلَ اللَّهُ ...
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إذا فقد کرهوا ما نزّل اللّه فی أمر القتال و لیس فی علی (ع) و الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


تاسعا- روایتا آیه (31):


اشاره

(یز) 830- الطبرسی قرأ أبو جعفر علیه السلام لیبلونکم و ما بعده بالیاء.

(یح) 831- السیاری عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن ابن سالم عن أبی عبد اللّه (ع) و لیبلونکم حتی یعلم بالیاء.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (31) من سوره محمد (ص):

وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ وَ الصَّابِرِینَ وَ نَبْلُوَا أَخْبارَکُمْ.

و فی الروایه: و لیبلونکم حتی یعلم- بدل- وَ لَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ.


ب- السند:
1- روایه السیاری (831) مرسله و فی سندها: ابن سالم لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

2- قراءه الطبرسی (830) مذکوره نصا بتفسیر الکشاف و فی تفسیر السیوطی (و قرئ و لیبلونکم) و هی نفس روایه السیاری.

و بناء علی ذلک فان القراءه منتقله و لیس لظهیر أن یعده من الألف حدیث شیعی حسب تعبیره.


ج- المتن:
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ان الأفعال جاءت فی الآیه بصیغه المتکلم مع الغیر: (و لنبلونکم حتی نعلم ... و نبلوا أخبارکم) و تغییرها یخالف سیاق الآیه و یخل بالنغم.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره محمد (ص) ثمانی عشره روایه بینما هی اثنتا عشره روایه: ثلاث روایات ممّا عدّاه بلا سند و ثلاث عشره روایه عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و روایتان منتقلتان.
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دراسه روایه سوره الفتح 


روایه آیه (2):


اشاره

(الف) 832- روی السیاری عن الصادق علیه السلام فی تفسیر قوله تعالی لیغفر لک اللّه ان المراد انه حمل ذنوب شیعته قال و یقال انها زید من کتاب اللّه عز و جل و روی عن زیاد انه قال انا زدتها فی کتاب اللّه فقال السامع فانا بری ء من مما زدت قلت الخبر مخالف لاخبار کثیره و لو صح لوجب حمله علی زیاده حرف أو أکثر لئلا ینافی الاجماع الذی تقدم فی المقدمه و قد مر له نظائر فراجع.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (2) من سوره الفتح:

لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ وَ یُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ یَهْدِیَکَ صِراطاً مُسْتَقِیماً.

و فی الروایه قال: (انها زید من کتاب اللّه عزّ و جل).


ب و ج- السند و المتن:
الروایه مرسله السیّاری الغالی المتهالک.

لست أدری کیف یستدل الشیخ النوری علی تحریف النص القرآنی بروایه بلا سند یکذب بعضها بعضا الآخر!؟
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دراسه روایات سوره الحجرات 


أولا- روایه آیه (6):


اشاره

(الف) 833- الطبرسی عن الباقر علیه السلام فتثبتوا بالثاء و الباء.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (6) من سوره الحجرات:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَهٍ فَتُصْبِحُوا عَلی ما فَعَلْتُمْ نادِمِینَ.

و فی الروایه: فتثبتوا- بدل- فَتَبَیَّنُوا.


ب- السند:
قراءه بلا سند بتفسیر الطبری و تیسیر القراءات لأبی عمر و عثمان الدانی (ت 444 ه) و تفسیر الکشاف عن ابن مسعود و فی القرطبی عن الفرّاء إذا فالقراءه منتقله (1)، و لیس للشیخ و الاستاذ أن یستدلا به علی تحریف القرآن لدی أتباع مدرسه أهل البیت.









1- تفسیر الطبری 26/ 78؛ و الکشاف 3/ 560؛ و القرطبی 16/ 312.
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ج- المتن:
التغییر یخلّ بالوزن و المعنی!


ثانیا- روایات آیه (4):


اشاره

(ب) 834- السیاری عن البرقی عن حماد عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال عمدوا إلی آیه من کتاب اللّه فادرسوها ان الذین ینادونک من وراء الحجرات بنو تمیم أکثرهم لا یعقلون.

(ج) 835- و عن بعض (1) أصحابه یرویه عن أبی عبد اللّه (ع) مثل حدیث البرقی من بنی تمیم و قیل لأبی عبد اللّه علیه السلام ان أکثر القضاه منهم فقال لأن الأمر موکوس.

(د) 836- علی بن إبراهیم فی قوله تعالی یا أیها الذین آمنوا لا تقدموا الآیه نزلت فی وفد بنی تمیم کانوا إذا قدموا علی رسول اللّه (ص) وقفوا علی باب الحجره فنادوا یا رسول اللّه اخرج إلینا فکان إذا خرج رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فقدموه فی المشی و کانوا إذا کلموه رفعوا أصواتهم فوق صوته یقولون یا محمد یا محمد ما تقول فی کذا و کذا کما یکلمون بعضهم بعضا فأنزل اللّه یا أیها الذین آمنوا لا تقدموا بین یدی اللّه و رسوله و اتقوا اللّه ان اللّه سمیع علیم (2) یا أیها الذین آمنوا لا ترفعوا أصواتکم فوق صوت النبی إلی قوله تعالی ان الذین ینادونک من وراء الحجرات بنو تمیم أکثرهم لا یعقلون و قال الشیخ الطوسی فی (التبیان) و فی قراءه ابن مسعود و أکثرهم بنو تمیم لا یعقلون.








1- فی النص (بن) تصحیف.

2- فی النص (علیهم) تصحیف.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (4) من سوره الحجرات:

إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ.

و فی الروایات: بعد مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ- بنو تمیم-.


ب- السند:
1- روایتا (834 و 835) عن السیّاری الغالی المتهالک و روی عن بعض أصحابه! و من هم بعض أصحابه؟! 2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (836) قول بلا سند لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری.

3- و رواها الشیخ الطوسی فی التبیان عن ابن مسعود و جاء نظیرها بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری و السیوطی (إِنَّ الَّذِینَ یُنادُونَکَ مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ أعراب من بنی تمیم) و یظهر من التعبیر ان الاضافه تفسیریه.


ج- المتن:
ان الاضافه تخرج الآیه عن السیاق القرآنی و یصبح بذلک نثرا یشابه کلام البشر!


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الحجرات أربع روایات بینما هما روایتان عن الغلاه و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره ق 


أولا- روایات آیه (19):


اشاره

(الف) 837- علی بن إبراهیم قال نزلت و جاءت سکره الحق بالموت.

(ب) 838- الطبرسی فی (الشواذ) قراءه أبی بکر عند خروج نفسه و جاءت سکره الحق بالموت و هی قراءه سعید بن جبیر و طلحه و رواه أصحابنا عن أئمه الهدی.

(ج) 839- الشیخ الطوسی فی (التبیان) قال و قوله و جاءت سکره الموت بالحق قیل فی معناه قولان أحدهما جاءت السکره بالحق من أمر الآخره حتی عرفه صاحبه و اضطر إلیه و الآخر جاءت سکره الحق بالموت و هی قراءه أهل البیت (ع).

(د) 840- سعد بن عبد اللّه فی کتاب (ناسخ القرآن) قال قرأ الصادق علیه السلام و جاءت سکره الحق بالموت.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (19) من سوره ق:

وَ جاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذلِکَ ما کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ.
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و فی الروایات: و جاءت سکره الحق بالموت.

ب- السند:
1- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (840) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (837) قول بلا سند.

3- روایه الشیخ الطوسی فی التبیان (839) قول تفسیری.

4- قراءه الطبرسی (838) و قصد من روی أصحابنا عن أئمه أهل البیت روایتی سعد بن عبد اللّه و تفسیر علی بن إبراهیم.

و روایه عائشه عن أبیها بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری و الزمخشری و القرطبی و السیوطی (1).

ج- المتن:
للموت سکره و لیس للحق سکره و التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره!


ثانیا- روایه آیه (24):


اشاره

(ه) 841- فرات بن إبراهیم عن جعفر بن محمد الأزدی معنعنا عن الحسین راشد قال قال لی شریک القاضی أیام المهدی أ ترید أن أحدثک بحدیث أتبرک به علی أن تجعل اللّه علیک أن لا تحدث به حتی أموت قال قلت أنت آمن فحدث بما شئت قال کنت علی باب الأعمش و علیه جماعه من أصحاب الحدیث قال ففتح الأعمش الباب فنظر إلیهم ثم رجع و أغلق الباب فانصرفوا و بقیت أنا فخرج فرآنی فقال أنت هنا لو علمت لادخلتک أو لخرجت الیک قال ثم قال أ تدری ما کان ترددی فی الدهلیز هذا









1- تفسیر الطبری 26/ 100؛ و الزمخشری 4/ 7؛ و القرطبی 12؛ و السیوطی 6/ 105.
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الیوم. قلت: لا. قال: إنی ذکرت آیه فی کتاب اللّه قلت ما هی؟ قال قول اللّه تعالی یا محمد یا علی ألقیا فی جهنم کل کفار عنید قال قلت و هکذا نزلت قال إی و الذی بعث محمدا بالنبوه لهکذا نزلت.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (24) من سوره ق:

أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ کُلَّ کَفَّارٍ عَنِیدٍ.

و فی الروایه- یا محمد یا علی- أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ ....


ب- السند:
الروایه مقطوعه السند عن شریک القاضی عن الأعمش و لم ینسبها إلی أحد من أئمه أهل البیت.


ج- المتن:
لست أدری کیف یستدل الشیخ النوری بکلام شریک القاضی علی تحریف کلام اللّه تبارک و تعالی لست أدری!؟


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره (ق) خمس روایات: وجدنا ثلاثا منها بلا سند و واحده منها مفسّره و لیست بروایه و روایه واحده عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره الذاریات:


أولا- روایتا آیه (5):


اشاره

(الف) 842- السیاری عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه فی قوله تعالی إنما توعدون لصادق فی علی هکذا نزلت.

(ب) 843- الشیخ شرف الدین النجفی قال روی باسناد متصل إلی محمد خالد البرقی عن ابن سیف بن عمیره عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السلام قال قوله تعالی انما توعدون لصادق فی علی هکذا (1) نزلت.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5) من سوره الذاریات:

إِنَّما تُوعَدُونَ لَصادِقٌ.

و فی الروایتین بعد لَصادِقٌ- فی علی-.


ب- السند:
1- روایه السیاری (842) مرسله و لم ینسبها إلی أحد من الأئمه









1- فی النص (هذا) تصحیف.
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المعصومین (ع).

2- روایه الشیخ شرف الدین (843) هی روایه السیاری بعینها إلّا ان فی سندها تصحیفا فإنّ ابن سیف بن عمیره لم یرو عن أخیه عن أبیه عن أبی حمزه الثمالی.

ج- المتن:
ان الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.

نتیجه البحث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الذاریات روایتین بینما هی روایه واحده عن غلاه و مجاهیل.
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دراسه روایات سوره الطور


أولا- روایات آیه (47):


اشاره

(الف) 844- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه عن أبی جعفر (ع) فی قول اللّه عز و جل و ان للذین ظلموا آل محمد حقهم عذابا دون ذلک.

(ب) 845- و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبی جعفر (ع) مثله.

(ج) 846- محمد بن العباس عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد عن خالد عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل عن أبی حمزه ما یقرب منه.

(د) 847- علی بن إبراهیم و قوله تعالی و ان للذین ظلموا آل محمد حقهم عذابا دون ذلک قال قال عذاب الرجعه بالسیف.

(ه) 848- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال قال أبو جعفر علیه السلام نزل جبرائیل بهذه الآیه هکذا فان للظالمین آل محمد حقهم عذابا دون ذلک و لکن أکثر الناس لا یعلمون یعنی عذابا فی الرجعه.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (47) من سوره الطور:

وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذاباً دُونَ ذلِکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ.

و فی الروایه بعد لِلَّذِینَ ظَلَمُوا- آل محمد حقهم-.
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ب- السند:
1- روایه السیاری المتهالک (844) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب عن محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

و روایته (845) مرسله.

2- روایه محمد بن العباس (846) هی روایه السیاری (844) بعینها.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (847) قول بلا سند.

4- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (848) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

ج- المتن:
قال اللّه سبحانه فی الآیات (30- 47):

أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ ... أَمْ یَقُولُونَ تَقَوَّلَهُ بَلْ لا یُؤْمِنُونَ ... أَمْ خُلِقُوا مِنْ غَیْرِ شَیْ ءٍ ... أَمْ خَلَقُوا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ ... أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ ... أَمْ عِنْدَهُمُ الْغَیْبُ ... أَمْ لَهُمْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ ... فَذَرْهُمْ حَتَّی یُلاقُوا یَوْمَهُمُ ... یَوْمَ لا یُغْنِی عَنْهُمْ کَیْدُهُمْ شَیْئاً ... وَ إِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا عَذاباً دُونَ ذلِکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ.

و هکذا یتضح ان مناقشه الآیات لهم کانت حول أصل الالوهیه و الربوبیه و لیس حول آل محمد (ص) و ظلمهم ایاهم غیر ان الغلاه لا یعقلون.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الطور خمس روایات بینما وجدناها أربع روایات: واحده منها بلا سند و أربع ممّا عدّاه عن غلاه و ضعفاء و مجاهیل.
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دراسه روایات سوره النجم 


أولا روایات آیه (8) و (9):


اشاره

(الف) 849- السیاری عن ابن محبوب عن مالک بن عطیه عن حبیب السجستانی قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن قول اللّه عز و جل ثم دنی فتدلی فقال یا حبیب لا تقرأها هکذا إنما هو ثم دنا فتدانی.

(ب) 850- الصدوق فی العلل عن أبیه عن سعد بن عبد اللّه عن احمد بن محمد بن عیسی عن الحسن بن محبوب عن مالک بن عطیه عن حبیب السجستانی قال سألت أبا جعفر علیه السلام و ذکر مثله و زاد فکان قاب قوسین فی القرب أو أدنی.

(ج) 851- علی بن إبراهیم قال انما نزلت هذه ثم دنا فتدانی.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 702 أ - الآیه ..... ص : 702

قال اللّه سبحانه فی الآیه (8 و 9) من سوره النجم:

ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی* فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی.

و فی روایتی (849) و (851) فتدانی- بدل- فَتَدَلَّی.

و فی ذیل روایه (850) بعد قابَ قَوْسَیْنِ- فی القرب-.


ب- السند:
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1- روایه السیاری (849) فی سندها: حبیب السجستانی مجهول حاله.

2- روایه الصدوق (850) هی روایه السیّاری بعینها.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (851) قول بلا سند مع ان فی النسخه المطبوعه منه فَتَدَلَّی کما جاء فی النص القرآنی و الروایات الثلاثه روایه واحده.

ج- المتن:
إذا کان قد دنا فما معنی فتدانی؟ و التغییر یخل بوزن الآیه.


ثانیا- روایه آیه (58):


اشاره

(د) 852- السیاری عن سهل بن زیاد عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله تعالی لیس لها من دون اللّه کاشفه و الذین کفروا سیئاتهم الغاشیه.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (58) من سوره النجم:

لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ کاشِفَهٌ.

و اضیف فی الروایه بعدها- و الذین کفروا سیئاتهم الغاشیه-.


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک عن سهل بن زیاد (الضعیف الغالی) عن رجل! و من هو الرجل؟!


ج- المتن:
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جمله- و الذین کفروا سیئاتهم الغاشیه- تخالف وزن الآیات فی سوره النجم.


نتیجه البحوث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره النجم أربع روایات بینما هی روایتان: واحده بلا سند و غیرها عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره الرحمن 


أولا- روایتا آیه (39):


اشاره

(الف) 853- الطبرسی روی عن الرضا علیه السلام انه قال فیومئذ لا یسأل عن ذنبه منکم انس و لا جان.

(ب) 854- علی بن إبراهیم قال و قوله فیومئذ لا یسأل عن ذنبه قال منکم یعنی من الشیعه.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (39) من سوره الرحمن:

فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَ لا جَانٌ.

و فی الروایه بعد عَنْ ذَنْبِهِ- منکم-.


ب- السند:
1- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (854) قول بلا سند.

2- روایه الطبرسی (853) لا سند لها رواها بلفظ (روی) اشعارا بضعفها عنده. و لیستا بروایتین کما عدّها الشیخ و الاستاذ.
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ج- المتن:
وردت الضمائر فی سوره الرحمن للمخاطب المثنی و لو کان المختلق یقول- منکما- لکان أنسب لفریته و الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره، و المعنی بدونه کامل و لا حاجه إلی اضافه: منکما أو منکم فی الآیه الکریمه.


ثانیا- روایات آیه (43):


اشاره

(ج) 855- عبد اللّه بن جعفر الحمیری فی قرب الاسناد عن محمد بن عیسی قال حدثنی إبراهیم بن عبد الحمید فی سنه ثمان و تسعین و مائه فی المسجد الحرام قال دخلت علی أبی عبد اللّه (ع) فأخرج إلیّ مصحفا ففتحت فوقع بصری علی موضع منه فاذا فیه مکتوب هذه جهنم التی کنتما بها تکذبان فاصلیا فیها و لا تموتان و لا تحییان یعنی الأولین.

(د) 856- محمد بن الحسن الصفار عن إبراهیم بن هاشم عن سلیمان الدیلمی أو عن سلیمان عن معاویه الدهنی عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه تبارک و تعالی یعرف المجرمون بسیماهم فیؤخذ بالنواصی و الأقدام فقال یا معاویه ما یقولون فی هذا قلت یزعمون ان اللّه تبارک و تعالی یعرف المجرمون بسیماهم فی القیامه فیأمر بهم فیؤخذ بنواصیهم و اقدامهم فیلقون فی النار فقال لی و کیف یحتاج تبارک و تعالی إلی معرفه خلق أنشأهم و هو خلقهم فقلت جعلت فداک و ما ذاک قال ذلک لو قام قائمنا أعطاه اللّه السیماء فیأمره بالکفار فیؤخذ بنواصیهم و أقدامهم ثم تخبط بالسیف خبطا و قرأ أبو عبد اللّه (ع) هذه جهنم التی کنتما بها تکذبان تصلیانها و لا تموتان و لا تحییان.

(ه) 857- علی بن إبراهیم و قرأ أبو عبد اللّه (ع) هذه جهنم التی بها تکذبان تصلیانها و لا تموتان و لا تحییان.

(و) 858- الطبرسی و روی عن أبی عبد اللّه علیه السلام هذه جهنم التی کنتما
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بها تکذبان اصلیاها فلا تموتان فیها و لا تحییان.

(ز) 859- السیاری عن البرقی عن النضر عن عاصم قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام نزلت هذه الآیه هکذا هذه جهنم الخ.

(ح) 860- و عن محمد بن عیسی عن إبراهیم بن عبد الحمید قال دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السلام فأخرج إلیه مصحفا فاذا فیه مکتوب إلی آخر ما مرّ عن قرب الاسناد.

(ط) 861- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن) مما رواه عن مشایخه قال و قرأ الصادق علیه السلام هذه جهنم التی کنتم بها تکذبان اصلیاها فلا تموتان فیها و لا تحییان.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (43) من سوره الرحمن:

هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ.

و فی الروایه: هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کنتما بها تکذبان فاصلیا فیها لا تموتان و لا تحییان.

و: هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کنتما بها تکذبان تصلیانها لا تموتان و لا تحییان.

و: هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی بها تکذبان تصلیانها و لا تموتان و لا تحییان.

و: هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی کنتما بها تکذبان اصلیاها فلا تموتان و لا تحییان.


ب- السند:
1- روایه السیاری الغالی المتهالک (859) عن البرقی ان کان محمد خالد فهی مرسله و ان کان ابنه احمد بن محمد بن خالد فروایته عن النضر بلا واسطه بعید فتکون أیضا مرسله.
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و روایته (860) عن محمد بن عیسی و هو مشترک بین عدد من الرواه ینتج جهلا بحاله.

2- روایه قرب الاسناد (855) هی روایه السیاری (860) بعینها. و قال الراوی: (حدثنی ... فی سنه ثمان و تسعین و مائه ... قال: دخلت علی أبی عبد اللّه ...

و أبو عبد اللّه الصادق (ع) قد توفی سنه 148 ه و بینهما خمسین سنه یلزم منه أن یکون الراوی من المعمرین و لم یذکره أحد بل قالوا: أدرک الرضا (ع) و لم یسمع منه فتأمّل! 3- روایه الصفار (856) فی سندها: سلیمان الدیلمی ضعیف غال کذّاب.

4- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (861) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

5- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (857) قول بلا سند.

6- روایه الطبرسی (858) بلا سند أوردها بلفظ (روی) اشعارا بضعفها عنده.

ج- المتن:
أولا- کان علی الشیخ النوری أن یعین النصّ القرآنی الذی یری ان جبرائیل انزله علی رسول اللّه (ص) و حرّف و سجل إلی النص القرآنی الموجود أ هو:

أ- کنتما تکذبان فاصلیا فیها و لا تموتان و لا تحییان.

ب- کنتما تکذبان تصلیانها لا تموتان و لا تحییان.

ج- کنتما تکذبان اصلیاها فلا تموتان و لا تحییان.

ثانیا- قال اللّه فی هذه الآیه هذِهِ جَهَنَّمُ الَّتِی یُکَذِّبُ بِهَا الْمُجْرِمُونَ
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و قال فی التی بعدها: یَطُوفُونَ بَیْنَها وَ بَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ و الخبر فی الآیتین عن الجمع و لیس عن المثنی کما جاءت فی سائر الآیات.

ثالثا- التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره!


ثالثا- روایه آیه (7) و آیه (8) و آیه (9):


اشاره

(ی) 862- السیاری عن داود بن اسحاق عن جعفر بن قرط عن أبی عبد اللّه (ع) و خلف بن حماد عن المغیره بن بویه یرفعه إلی أبی عبد اللّه فی قوله عز و جل و السماء رفعها و خفض المیزان ألا تطغوا فی المیزان و أقیموا اللسان.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (7- 8- 9) من سوره الرحمن:

وَ السَّماءَ رَفَعَها وَ وَضَعَ الْمِیزانَ* أَلَّا تَطْغَوْا فِی الْمِیزانِ* وَ أَقِیمُوا الْوَزْنَ بِالْقِسْطِ وَ لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ.

و فی الروایه: خفض- بدل- وَضَعَ.

و: اللسان- بدل- الْوَزْنَ.


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک مرسلا فی أحد طریقیه: داود بن اسحاق عن جعفر بن قرط مجهول حالهما.

و فی الثانیه: مغیره بن بویه لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال إلّا أن یکون تصحیفا عن المغیره بن توبه و هو مجهول حاله، یرفعه! و إلی من یرفعه؟!
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و فی تفسیر الآیه بتفسیر ابن کثیر و السیوطی (1): و أقیموا الوزن بالقسط عن مجاهد قال: اللسان.

ج- المتن:
المعنی واضح و متکامل و ما اختلقه المتهالک و رکب علیه سندا و افتری به علی الامام الصادق هراء لا معنی له یخل بالمعنی و الوزن.


رابعا- روایه آیه (76):


اشاره

(یا) 863- الطبرسی ره قرأ النبی صلی اللّه علیه و آله و الجحدری و مالک دینار و الحسن رفارف و عباقری.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (76) من سوره الرحمن:

مُتَّکِئِینَ عَلی رَفْرَفٍ خُضْرٍ وَ عَبْقَرِیٍّ حِسانٍ.

و فی الروایه: رفارف و عباقری- بدل: رَفْرَفٍ ... وَ عَبْقَرِیٍ.


ب- السند:
الروایه لا سند لها.

و بتفسیر الآیه بتفسیر السیوطی (2) أخرج ابن الأنباری فی المصاحف و الحاکم و صححه عن أبی بکر عن النبی (ص) قرأ متکئین علی رفارف خضر









1- تفسیر ابن کثیر 4/ 270؛ و السیوطی 6/ 141.

2- تفسیر السیوطی 6/ 153.
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و عباقری حسان و بناء علی ذلک فالقراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

ج- المتن:
الرفرف: الوسائد و العبقری: الدیباج و الطنافس الثخان و المعنی بدون التحریف المنقول فی القراءه: متکئین علی وسائد و طنافس و هما بمعنی الجمع و لا حاجه لتحریف القرآن و اتیان الکلمتین بلفظ الجمع و التغییر مخلّ بوزن الآیه فی السوره.

نتیجه البحث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره الرحمن عشر روایات بینما هی خمس روایات: أربع ممّا عدّاه بلا سند و ست روایات عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء.
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دراسه روایات سوره الواقعه


أولا- روایات آیه (29):


اشاره

(الف) 864- السیاری عن البرقی عن علی بن النعمان عن داود بن فرقد عن یعقوب بن شعیب، قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام و طلح منضود قال لا بل طلع منضود.

(ب) 865- الطبرسی و روت العامه عن علی علیه السلام انه قرأ عنده رجل و طلح منضود فقال ما شأن الطلح انما هو و طلع کقوله تعالی و نخل طلعها هضیم فقیل له أ لا تغیره فقال (ع) إنّ القرآن لا یهاج الیوم و لا یحرک و رواه عنه (ع) ابنه الحسن علیه السلام و قیس بن سعد و رواه أصحابنا عن یعقوب بن شعیب قال قلت لأبی عبد اللّه (ع) و طلح منضود قال و طلع منضود.

(ج) 866- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال قرأ رجل علیه أی الصادق (ع) و طلح منضود فقال لا و طلع منضود.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (29) من سوره الواقعه:

وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ.

و فی الروایه: طلع- بدل طَلْحٍ.









ص: 713

ب- السند:
1- روایه السیاری (864) عن البرقی (محمد بن خالد) قال النجاشی:

ضعیف فی حدیثه یروی عن الضعفاء و یعتمد المراسیل.

2- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (866) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

3- روایه الطبرسی (865) منقول عن التبیان و فی تفاسیر مدرسه الخلفاء الکشاف و القرطبی و السیوطی (1) و القراءه التی نسبها إلی الحسن (ع) هی روایه السیاری (864) بعینها. و فی سندها بعض أصحابنا فمن هم أصحابه.

و الروایه قراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یستدل بها علی مراده.

ج- المتن:
فی المعجم الوسیط: (الطلح: الموز) و (الطلع: غلاف یشبه الکوز ینفتح عن حبّ منضود فیه مادّه اخصاب النخل).

و جاء فی آیات 27- 31 من سوره الواقعه:

وَ أَصْحابُ الْیَمِینِ ما أَصْحابُ الْیَمِینِ* فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ* وَ طَلْحٍ مَنْضُودٍ.

أی موز منضود و لا یناسب المقام أن یرزق اللّه أهل الجنه (الطلع) الذی لا یؤکل و إنما یلقح به النخل فی الدنیا لیثمر.

و لا یقول ذلک عربیّ فصیح بلیغ فکیف یقوله الامام علیّ و الامام الصادق علیهما السلام و انما یتقوّله غیر عربی لحنه کالسیاری الغالی الهالک.







1- الکشاف 4/ 54؛ و القرطبی 17/ 208؛ و السیوطی 6/ 157.
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ثانیا- روایات آیه (82):


اشاره

(د) 867- علی بن إبراهیم عن محمد بن احمد عن أحمد بن ثابت عن الحسن محمد بن سماعه و أحمد بن الحسن القزاز جمیعا عن صالح بن خالد عن ثابت بن شریح عن أبان بن تغلب عن عبد الأعلی التغلبی و لا أرانی إلّا و قد سمعته عن عبد الأعلی عن أبی عبد الرحمن السلمی ان علیا علیه السلام قرأ بهم الواقعه و تجعلون شکرکم انکم تکذبون فلما انصرف قال إنی قد عرفت انه سیقول قائل لمن قرأ هکذا إنی سمعت رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یقرأها کذلک و کانوا إذا مطروا قالوا مطرنا بن وء کذا و کذا فأنزل اللّه تعالی و تجعلون شکرکم انکم تکذبون.

(ه) 868- و عن علی بن الحسین عن أحمد بن أبی عبد اللّه عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع) فی قوله تعالی و تجعلون رزقکم انکم تکذبون قال بل هی و تجعلون شکرکم.

(و) 869- الطبرسی و قرأ علی علیه السلام و عن ابن عباس و رویت عن النبی صلی اللّه علیه و آله و تجعلون شکرکم.

(ز) 870- الشیخ الطوسی فی (التبیان) فی معنی الآیه قال ابن عباس معناه و تجعلون شکرکم روی انه کان یقرأها کذلک.

(ح) 871- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال و قرأ الصادق علیه السلام و تجعلون شکرکم انکم تکذبون.

(ط) 872- السیاری عن البرقی عن صفوان عن یعقوب بن شعیب عن أبان تغلب عن أبی عبد الرحمن السلمی قال قرأ بنا علی صلوات اللّه علیه فی النحر و تجعلون شکرکم إذا مطرتم الآیه إلی آخر ما مرّ عن علی.

(ی) 873- و عن البرقی عن ابن النعمان عن ابن فرقد عن ابن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال سمعته یقول و تجعلون شکرکم إذا مطرتم انکم تکذبون.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (82) من سوره الواقعه:

وَ تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ.

و فی الروایات: شکرکم- بدل- رِزْقَکُمْ.


ب- السند:
1- روایتا (872) و (873) عن السیاری الغالی المتهالک.

2- روایتا التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (867) و (868) هما روایه السیاری (872) بعینها و الثانیه (868) فی سندها: علی بن الحسین اسم عدد من الرواه ینتج جهلا بحاله و فی السند- أیضا- سقط أو ارسال بین ابن أبی عمیر و أبی بصیر. و لیستا مما رواهما القمّی بل هما مما ادخل فی التفسیر من بعده و قد أوضحه المحقق الطهرانی فی الذریعه (4/ 303) و قال: (و لخلو تفسیره هذا عن روایات سائر الأئمه (ع) قد عمد تلمیذه علی ادخال بعض روایات اخر عن سائر مشایخه ممّا یتعلّق بتفسیر الآیه و لم یکن موجودا فی تفسیر علی بن إبراهیم فأدرجها فی اثناء روایات هذا التفسیر، و ذلک التصرف وقع منه من أوائل سوره آل عمران إلی آخر القرآن).

3- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (871) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

4- روایه الشیخ الطوسی فی التبیان (870) مفسره بلا سند منتقله من روایات مدرسه الخلفاء، مثل اعراب القرآن للنحاس (ت 338 ه) و تفسیر الکشاف و تفسیر الفخر الرازی و القرطبی و السیوطی (1).







1- اعراب القرآن 4/ 344؛ و الکشاف 4/ 59؛ و الفخر الرازی 29/ 199؛ و القرطبی . 17/ 230؛ و السیوطی 6/ 163
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5- روایه الطبرسی (869) بلا سند أخذها ممّا ذکرناها و الروایات (869 و 870 و 871) قراءات منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یستدل بها علی مراده.

ج- المتن:
فی تفسیر فخر الرازی (تَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أی تجعلون شکر النعم انکم تقولون مطرنا بنوء وء کذا و هذا علیه أکثر المفسرین) و تغییر اللفظ یخالف سیاق القرآن.


ثالثا- روایتا آیه (89):


اشاره

(یا) 874- السیاری عن سهل بن زیاد عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال فروح و ریحان.

(یب) 875- الطبرسی قرأ یعقوب فروح بضم الراء و هو قراءه النبی صلی اللّه علیه و آله و ابن عباس و أبی جعفر الباقر علیه السلام.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (89) من سوره الواقعه:

فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ.

و فی الروایه (فروح) بضم الرّاء ..


ب- السند:
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1- روایه السیاری المتهالک (874) عن سهل بن زیاد ضعیف غال عن رجل! و من هو الرجل؟! 2- قراءه الطبرسی (875) فی معانی القرآن للفرّاء (ت: 207 ه) و اعراب القرآن للنحاس (ت: 338 ه) و تفسیر الآیه بتفسیر السیوطی عن عائشه عن النبی و عن ابن عباس عند الفرّاء و النحاس و تفسیر القرطبی (1).

و لم نجد سندا لما نسب من القراءه إلی الامام الباقر (ع) و بناء علی ذلک فالروایه منتقله و لیس للشیخ و لا لظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
فی المعجم الوسیط: (الروح ما به حیاه الانسان) و (الروح: الراحه و الرحمه و السرور و الفرح).

و یناسب المقام بعد قوله تعالی:

فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ* فَرَوْحٌ وَ رَیْحانٌ وَ جَنَّهُ نَعِیمٍ.

و لا یناسب فروح ... و هکذا یسند إلی أئمه أهل البیت ما هم برآء عنه!! و نری القراءه من اختلاق من لا یحسن العربیه أمثال السیاری الغالی المفتری.

نتیجه البحث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی القول بتحریف آیات من سوره الواقعه اثنتی عشره روایه بینما هی ست روایات عن الغلاه و المجاهیل و القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء.







1- معانی القرآن للفرّاء 3/ 113؛ و اعراب القرآن للنحاس 2/ 346؛ و السیوطی 6/ 166؛ و القرطبی 17/ 232.
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دراسه روایه سوره الحدید


روایه آیه (22):


اشاره

(الف) 876- السیاری عن النضر عن القاسم بن سلیمان و محمد بن علی عن أبی جمیله عن مبشر عن أبی جعفر علیه السلام قال ما أصاب من مصیبه فی الأرض و لا فی السماء و لا فی أنفسکم إلّا فی کتاب.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (22) من سوره الحدید:

ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ.

فی الروایه بعد فِی الْأَرْضِ- و لا فی السماء-.


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری و فی سندها: قاسم بن سلیمان مجهول حاله و محمد بن علی أبو سمینه ضعیف غال کذّاب و أبو جمیله ضعیف وضّاع کذّاب.


ج- المتن:
إن الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره و لست أدری ما المصیبه التی تصورها المتهالک فی السماء فاضافها إلی الآیه و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الباقر (ع) و استشهد بها الشیخ النوری علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.
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دراسه روایات سوره الحشر


أولا- روایات آیه (7):


اشاره

(الف) 877- محمد بن العباس عن الحسین بن أحمد المالکی عن محمد بن عیسی عن محمد بن أبی عمیر عن عمر بن أذینه عن أبان بن أبی عیاش عن سلیم بن قیس الهلالی عن أمیر المؤمنین علیه السلام قال و ما آتاکم الرسول فخذوه و ما نهاکم عنه فانتهوا و اتقوا اللّه فی ظلم آل محمد ان اللّه شدید العقاب لمن ظلمهم.

(ب) 878- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن أسلم عن الحسین بن محمد عن ابن أذینه عن أبان مثله.

(ج) 879- الکلینی فی (الروضه) عنه مثله.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (7) من سوره الحشر:

وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ.

فی الروایه: بعد وَ اتَّقُوا اللَّهَ- فی ظلم آل محمد-.
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ب- السند:
1- روایه السیّاری (878) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب.

2- روایه محمد بن العباس (877) عن الحسین بن أحمد المالکی مجهول حاله.

3- روایه الکلینی (879) فی سندها ارسال فإنّ إبراهیم بن عثمان- کما کان فی الکافی- لم یرو عن سلیم بن قیس بلا واسطه و الثلاث روایه واحده.

ج- المتن:
أجل و لیتق اللّه ظالموا آل محمد غیر ان هذه الزیاده لیست من القرآن و تخالف وزن الآیات فی سوره الحشر.

و الروایه ان صحّت لیست بصدد بیان قراءه أخری للآیه بل فی صدد بیان أثر ظلم آل محمد علیهم السلام.







ص: 721


دراسه روایتی سوره الصف 


روایتا آیه (9):


اشاره

(الف) 880- السیاری عن البرقی عن حماد و صفوان بن یحیی عن یعقوب شعیب عن عمران بن میثم عن عبایه الأسدی انه سمع علیا علیه السلام یقرأ هو الذی أرسل عبده بالهدی و دین الحق الآیه.

(ب) 881- الکلینی عن علی بن محمد عن بعض أصحابنا عن الحسن محبوب عن محمد بن الفضیل عن أبی الحسن الماضی (1) علیه السلام قال سألته عن قول اللّه تعالی یریدون لیطفئوا نور اللّه بأفواههم و اللّه متم نوره قال یریدون لیطفئوا ولایه أمیر المؤمنین علیه السلام بأفواههم قلت و اللّه متم نوره قال متم الامامه لقوله عز و جل آمنوا باللّه و رسوله و النور الذی أنزلنا و هو النور الامام (ع) قلت هو الذی أرسل رسوله بالهدی و دین الحق لیظهره علی الدین قال لیظهره علی الأدیان عند قیام القائم علیه السلام لقوله عز و جل و اللّه متم نوره و لو کره الکافرون بولایه علی قلت هذا تنزیل قال أما هذا الحرف فتنزیل و أما غیره فتأویل. الخبر و المراد بهذا الحرف قوله ولایه علی علیه السلام و تنزیلها و ان کان ینافی رعایه السجع إلّا انه أعلم بما قال و فی الخبر أبحاث لا یسع المقام ذکرها.








1- یقصد به الامام الکاظم (ع).
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دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (9) من سوره الصف:

هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ.

و فی الروایه الاولی: عبده- بدل- رَسُولَهُ.

و فی الثانیه: بعد وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ- بولایه علی-.


ب- السند:
1- روایه السیّاری المتهالک (880) فی سندها: عبایه الأسدی مجهول حاله.

2- روایه الکلینی (881) عن بعض أصحابنا مجهول حالهم و محمد الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.


ج- المتن:
فی الروایه الأولی (رسوله) أنسب من- عبده- و أبلغ و التغییر مخلّ بوزن الآیه فی السوره.

و الروایه الثانیه تفسیریه و لیست من مقوله التحریف.


نتیجه البحث:
استدل الشیخ و الاستاذ علی تحریف آیه 9 من سوره الصف بروایه عن الغلاه و أخری فی سندها (بعض أصحابنا) مجهول.







ص: 723


دراسه روایات سوره الجمعه


أولا- روایات آیه (9):


اشاره

(الف) 882- الطبرسی قرأ عبد اللّه بن مسعود فامضوا إلی ذکر اللّه و روی ذلک عن علی بن أبی طالب (ع) و عمر بن الخطاب و أبیّ بن کعب و ابن عباس و هو المروی عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام.

(ب) 883- السیاری عن صفوان عن زید عن سماعه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام الحرف فی الجمعه فامضوا إلی ذکر اللّه.

(ج) 884- المفید فی (الاختصاص) کما فی (البحار) و (تفسیر البرهان) عن جابر الجعفی قال کنت لیله من بعض اللیالی عند أبی جعفر علیه السلام فقرأت هذه الآیه یا أیها الذین آمنوا إذا نودی للصلاه من یوم الجمعه فاسعوا إلی ذکر اللّه قال فقال یا جابر کیف قرأت؟ قلت یا أیها الذین الخ قال هذا تحریف یا جابر قال قلت کیف أقرأ جعلنی اللّه فداک؟ قال فقال یا أیها الذین آمنوا إذا نودی للصلاه من یوم الجمعه فامضوا إلی ذکر اللّه هکذا نزلت إلی أن قال و ابتغوا فضل اللّه قال جابر و ابتغوا من فضل اللّه قال هذا تحریف هکذا نزلت و ابتغوا فضل اللّه إلی أن قال (ع) انصرفوا إلیها قال قلت انفضوا إلیها قال تحریف هکذا نزلت إلی أن قال (ع) خیر من اللهو و التجاره للذین اتقوا قال قلت لیس فیها للذین اتقوا قال فقال (ع) بلی هکذا نزلت.

(یا) 892- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن) ان الصادق علیه
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السلام قرأ إذا نودی للصلاه من یوم الجمعه فامضوا إلی ذکر اللّه.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (9) من سوره الجمعه:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللَّهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ.

و فی الروایات: فامضوا- بدل- فَاسْعَوْا.

و فی روایه (884):- و ابتغوا فضل- و- انصرفوا الیها- بدل- انْفَضُّوا إِلَیْها.

و بعد: خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجارَهِ- للذین اتقوا-.


ب- السند:
1- روایه السیّاری المتهالک (883) مرسله.

2- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (892) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

3- روایه المفید فی الاختصاص (884) لا سند لها و أوردها بلفظ روی اشعارا بضعفها عنده و لا یبعد کونها ممّا قاله النجاشی: (زیدت فی کتب جابر ...).

ولدی دراسه الروایات 877- 890 فی ما یأتی نری ان معین هذه الروایه هو السیاری.

4- قراءه الطبرسی (882) مذکوره عند الفرّاء و تفسیر الطبری
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و الزمخشری و القرطبی و السیوطی (1) إذا فهی من القراءات المنتقله و لیس للشیخ و الاستاذ أن یستدلا بها علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه.

ج- المتن:
فی معجم الفاظ القرآن الکریم:

مضی: سار و ذهب.

و فی مفردات الراغب:

السعی: المشی السریع و هو دون العدو و یستعمل للجدّ فی الأمر.

و یناسب فی المقام قول (و إذا نودی للصلاه فاسعوا إلی ذکر اللّه و ذروا البیع) و لیس- و امضوا- و التغییر یخالف البلاغه و السیاق القرآنی.


ثانیا- روایات آیه (10) و (11):


اشاره

(د) 885- الطبرسی روی عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال انصرفوا إلیها.

(ه) 886- علی بن إبراهیم عن أحمد بن ادریس عن أحمد بن محمد عن علی الحکم عن أبی أیوب عن ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال نزلت و إذا رأوا تجاره أو لهوا انصرفوا إلیها و ترکوک قائما قل ما عند اللّه خیر من اللهو و من التجاره للذین اتقوا و اللّه خیر الرازقین.

(و) 887- السیاری عن محمد بن خالد عن حماد عن حریز عن فضیل عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه کان یقرأ و إذا رأوا تجاره أو لهوا انصرفوا إلیها.

(ز) 888- و عن ابن أبی عمیر عن أبی أیوب الحراز عن أبی یعقوب عن أبی








1- الفرّاء 3/ 156؛ و الطبری 28/ 65- 66؛ و الزمخشری 4/ 105؛ و القرطبی 18/ 102؛ و السیوطی 6/ 219.
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عبد اللّه علیه السلام انصرفوا و قوله تعالی خیر من اللهو و من التجاره للذین اتقوا.

(ح) 889- و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن زید الشحام عن أبی عبد اللّه علیه السلام انصرفوا الیها و ذروا البیع و التجاره لها و ابتغوا من فضل اللّه.

(ط) 890- و عن سهل بن زیاد عمن أخبره عن الرضا علیه السلام انه قرأ بین یدیه و ابتغوا فضل اللّه.

(ی) 891- الصدوق فی (العیون) عن تمیم بن عبد اللّه بن تمیم القرشی عن أبیه عن أحمد بن علی الأنصاری عن رجاء بن أبی الضحاک فی حدیث طویل عن الرضا علیه السلام انه کان یقرأ خیر من اللهو و من التجاره للذین اتقوا.

(یب) 893- و فیه انه (ع) قرأ قل ما عند اللّه خیر من اللهو و من التجاره للذین اتقوا و اللّه خیر الرازقین.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (10 و 11) من سوره الجمعه:

فَإِذا قُضِیَتِ الصَّلاهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ* وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها وَ تَرَکُوکَ قائِماً قُلْ ما عِنْدَ اللَّهِ خَیْرٌ مِنَ اللَّهْوِ وَ مِنَ التِّجارَهِ وَ اللَّهُ خَیْرُ الرَّازِقِینَ.

و فی روایات: د- ه- و- ح: انصرفوا- بدل- انْفَضُّوا.

و کذلک فی (ط) بعد مِنَ التِّجارَهِ- للذین اتقوا- و کذلک فی ی و یب.


ب- السند:
1- روایات السیاری المتهالک (887 و 888 و 889) مرسله و روایته (890) عن سهل بن زیاد ضعیف غال عمن أخبره! و من هو؟







ص: 727

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (886) هی من الروایات الدخیله فیه کما ذکرناه مرارا و فی سندها: احمد بن محمد و نراه السیّاری.

3- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (893) من الروایات المجهوله عن مجهولین.

4- روایه الصدوق فی العیون (891) فی سندها: تمیم بن عبد اللّه عن أبیه مجهول حالهما عن أحمد بن علی الأنصاری، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذلک رجاء بن الضحاک.

5- روایه الطبرسی (885) بلا سند و لا معین لها غیر ما ذکر.

ج- المتن:
أولا- انصرفوا- بدل- (انْفَضُّوا) قال فی المعجم الوسیط: (انصرف عنه:

تحول عنه و ترکه و فی التنزیل: ثم انصرفوا صرف اللّه قلوبهم) و المراد هنا ذهبوا الیها و لا یناسب انصرفوا. و لکن السیاری المختلق لم یکن یدرک ذلک.

ثانیا- وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللَّهِ أبلغ من (ابتغوا فضل اللّه).

ثالثا- خیر من اللهو و التجاره للذین اتقوا- لست أدری هل رأی مختلق القراءه ان (ما عِنْدَ اللَّهِ) لیس خیرا لغیر المتقین!؟ و ما اقترفوه من تغییر یخل بوزن الآیه و معناها.

نتیجه البحث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی القول بتحریف آیتین من سوره الجمعه اثنتی عشره روایه وجدنا أربعا منها بلا سند و سبعه عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و واحده منتقله من مدرسه الخلفاء.
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دراسه روایات سوره المنافقون 


أولا- روایتا آیه 6:


اشاره

(الف) 894- السیاری عن محمد بن علی عن یونس بن یعقوب و محسن بن أحمد الکوفی عن المفضل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السلام سواء علیهم استغفرت لهم سبعین مره أم لم تستغفر لهم.

(ب) 895- و عن البرقی عن یونس عن المفضل عنه (ع) مثله.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (6) من سوره المنافقون:

سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ.

و فی الروایه: سبعین مرّه- بعد- أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ.


ب- السند:
الروایتان روایه واحده عن السیاری المتهالک و فی سند الأولی منهما: محمد ابن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب و محسن بن أحمد مجهول حاله.
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و فی تفسیر السیوطی (1) عن عروه: (لما نزلت استغفرت لهم أو لا تستغفر لهم ان تستغفر لهم سبعین مرّه فلن یغفر اللّه لهم ..).

و بناء علی هذا فقد نقل السیاری القراءه من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الباقر (ع) و لیس للشیخ و لظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایه آیه (1 و 2):


اشاره

(ج) 896- الکلینی عن علی بن محمد عن بعض أصحابنا عن ابن محبوب عن محمد بن الفضیل عن أبی الحسن الماضی علیه السلام فی حدیث طویل و فیه و أنزل بذلک قرآنا فقال یا محمد إذا جاءک المنافقون بولایه وصیک قالوا نشهد إلی قوله ان المنافقین بولایه علی لکاذبون إلی قوله ذلک بأنهم آمنوا برسالتک و کفروا بولایه وصیک إلی قوله و روایتهم یصدون عن ولایه علی و هم مستکبرون. الخبر و سوقه غیر صریح فی التحریف و ان لم یکن آبیا من الحمل علیه.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1 و 3) من سوره المنافقون:

إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إِنَّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ لَرَسُولُهُ وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ ... ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا









1- تفسیر السیوطی 6/ 224.
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فَطُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ.

و فی الروایه: (بولایه وصیّک) مرتین و: (بولایه علی). و: (عن ولایه علی). و: (برسالتک).

ب- السند:
فی سندها: بعض أصحابنا مجهول حالهم و محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

ج- المتن:
لست أدری کیف استشهد الشیخ النوری بروایه قال عنها (غیر صریح فی التحریف ..) علی تحریف- کتاب ربّ الأرباب- ثم انّ تلکم الاضافات تخرج الآیتین من سیاق کلام اللّه فی القرآن الکریم!!
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دراسه روایات سوره التغابن 


أولا- روایات آیه (14):

(الف) 897- السیاری عن البرقی عن رجاله عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله جل ثناءه یا أیها الذین آمنوا ان أزواجکم و أولادکم عدو لکم لیس فیها من.

(ب) 898- و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن مسروق بن محمد عنهم (ع) نحوه.

(ج) 899- و عن محمد بن جمهور باسناده عن أبی عبد اللّه (ع) مثله و زاد و قرأ إنما أموالکم و أولادکم فتنه.



دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (14 و 15) من سوره التغابن:

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ ... إِنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ وَ اللَّهُ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ.

و فی الروایات: لیس فیها مِنْ.



ب- السند:

ثلاث روایات تفرّد بها السیّاری، و فی سند الأولی منها (897) عن البرقی عن رجاله! و من هم رجاله؟!
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و فی (898) ارسال و مسروق بن محمد مجهول حاله.

و فی (899) ارسال عن محمد بن جمهور الضعیف الغالی باسناده! و من هم فی اسناده؟!


ج- المتن:

أولا- لا یصلح اطلاق قول (ان أزواجکم و أولادکم عدوّ لکم) کما هو مشهود من الود و الوفاق و الوئام فی أکثر الأسر البشریه مدی الدهر.

ثانیا- ان أموالکم و أولادکم فتنه نشاز بعد فاحذروهم.

ثالثا- ان التغییر یخل بالوزن و السیاق.


نتیجه البحث:

استدل الشیخ و الاستاذ بثلاث روایات مختلقه للغالی الهالک السیاری علی تحریف الآیه الرابعه عشره و الخامسه عشره من سوره التغابن.
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دراسه روایه سوره الطلاق 


اشاره

(الف) 900- الطبرسی و روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله و ابن عباس و أبی بن کعب و جابر بن عبد اللّه و علی بن الحسین علیهما السلام و زید بن علی و جعفر محمد علیهما السلام فطلقوهن فی قبل عدتهن قلت و تقدم لهذا طرق فی طی الأدله السابقه.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1) من سوره الطلاق:

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ ....

و فی الروایه:- فی قبل- لِعِدَّتِهِنَ.

القراءه فی تفسیر الزمخشری: قرأ رسول اللّه.

و فی تفسیر السیوطی بتفسیر الآیه فی الدر المنثور عن ابن عمر و مالک و الشافعی و أحمد بن حنبل و البخاری و مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ... (قرأ رسول اللّه).

و عنهم نقلها الشیخ الطوسی فی التبیان و الطبرسی هنا و هی من الروایات المنتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی
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حد تعبیره.

و ما أشاره إلیه الشیخ: فتقدم لهذا طریق فی طی الأدله السابقه فقد ذکر فی الدلیل الثامن:

مج و فیه أخرج مالک و الشافعی و عبد الرزاق فی المصنف و أحمد و ابن جریر و ابن المنذر و أبو یعلی و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عمر انه طلق امرأته و هی حائض فذکر ذلک لرسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فتغیظ فیه رسول اللّه (ص) ثم قال لیراجعها ثم یمسکها حتی تطهر ثم تحیض فتطهر فإن بدا له أن یطلقها فلیطلقها طاهره قبل أن یمسّها فتلک العدّه التی أمر اللّه تعالی أن یطلق بها النساء و قرأ (ص) یا أیها النبی إذا طلقتم النساء فطلقوهن فی قبل عدّتهن.

مط و فیه أخرج عبد الرزاق فی المصنف و ابن المنذر و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عمر ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قرأ فطلقوهن فی قبل عدّتهن.

ن و فیه أخرج عبد الرزاق و أبو عبید فی فضائله و سعید بن منصور و حمید و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس انه کان یقرأ و طلقوهن لقبل عدتهن.

نا و فیه أخرج ابن الأنباری عن ابن عمر انه قرء فطلقوهن لقبل عدّتهنّ.

نب و فیه أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن المردویه و البیهقی عن مجاهد انه کان یقرأ فطلقوهن لقبل عدّتهن.

فی هذه الروایات الخمس قراءتان:

1- عن ابن عمر قرأ فطلقوهن فی قبل عدتهن.

2- عن ابن عباس و ابن عمر و مجاهد قرءوا: فطلقوهن لقبل عدتهن.


ب المتن:

لست أدری ما معنی (فطلقوهنّ فی (قبل) عدّتهن)؟
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و کیف تطلق الزوجه فی عدّتها أو قبل عدتها و التغییر یخل بالوزن و المعنی.


نتیجه البحث:

استدل الشیخ و الاستاذ علی روایات منتقله من مدرسه الخلفاء علی تحریف الآیه الأولی من سوره الطلاق.
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دراسه روایات سوره التحریم 


أولا- روایه آیه (3):


اشاره

(الف) 901- الطبرسی ره قرأ الکسائی وحده عرف بالتخفیف و اختاره أبو بکر بن عیاش و هو من الحروف العشره التی قال إنی أدخلتها فی قراءه (1) عاصم من قراءه علی بن أبی طالب علیه السلام حتی استخلصت قراءته یعنی قراءه علی (ع) و هی قراءه الحسن و أبی عبد الرحمن السلمی و کان إذا قرأ انسان بالتشدید حصبه.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (3) من سوره التحریم:

وَ إِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً ... عَرَّفَ بَعْضَهُ وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ ....


ب- السند:
فی تفسیر القرطبی: (عرّف بعضه عرّف حفصه بعض ما أوحی إلیه من أنها أخبرت عائشه بما نهاها عن أن تخبرها و أعرض عن بعض تکرّما ... و یدلّ









1- فی النص (قراته) تصحیف. و قال نظیره کل من الفرّاء فی معانی القرآن 3/ 166؛ و باختصار فی التیسیر للدانی 2/ 2؛ و اعراب القرآن للنحاس 4/ 461.
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علیه قوله تعالی وَ أَعْرَضَ عَنْ بَعْضٍ أی لم یعرّفها إیّاه و لو کانت مخففه لقال فی ضدّه و انکر بعضا و قرأ علی و طلحه بن مصرّف و أبو عبد الرحمن السلمی و الحسن و قتاده و الکلبی و الکسائی و الأعمش عن أبی بکر بن عیاش- عرف- مخففه و کان أبو عبد الرحمن السلمی إذا قرأ علیه الرجل (عرّف) مشدّده حصبه بالحجاره) (1).

و هکذا نری ان القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء. إذا لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حدّ تعبیره. و کذلک لیس للشیخ أن یستند إلیها فی مراده.

ج- المتن:
کفانا القرطبی مؤنه الاجابه و نضیف إلیه ان قراءه- عرف- مخففه تخلّ بالوزن.


ثانیا- روایات آیه 4:


اشاره

(ب) 902- السیاری عن البرقی عن النضر بن سوید و صفوان عن عاصم حمید عن أبی بصیر قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقرأ فقد زاغت قلوبکما.

(ج) 903- و عن غیر واحد من أصحابنا باسانیدهم عن أبی جعفر علیه السلام مثله.

(د) 904- و عن محمد بن جمهور باسناده عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال کان مروان یقرأ فقد زاغت قلوبکما فقالت عائشه انما کان صغوا لم یکن زیغا فقال لا و اللّه ما نزلت إلّا زیغا و لکنکم بدلتموها فقلت لأبی عبد اللّه علیه السلام ففیما الحق قال فیما








1- تفسیر القرطبی 18/ 187.
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کان یقرأ مروان.

(ه) 905- و عن البرقی عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام ان تتوبا إلی اللّه بما هممتما من السحر فقد زاغت (1) قلوبکما.

(و) 906- أصل عاصم بن حمید بروایه الشیخ أبی محمد هارون بن موسی التلعکبری عن أبی علی محمد بن همام الکاتب عن أبی القاسم حمید بن زیاد بن هوارا عن عبید اللّه بن أحمد عن مساور و سلمه عن عاصم بن حمید الخیاط و بروایته عن أبی القاسم بن جعفر بن محمد بن إبراهیم العلوی عن الشیخ الصالح عبد اللّه بن أحمد نهیک عن مساور و سلمه جمیعا عن عاصم عن أبی بصیر قال سمعت أبا جعفر (ع) یقول ان تتوبا إلی اللّه فقد زاغت قلوبکما.

(ز) 907- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور انه روی عن أبی الحسن الأول (ع) قال سمعت یقرأ و ان تظاهرا (2) علیه فان اللّه مولاه و جبریل و صالح المؤمنین علیا.

(ح) 908- و فیه قرأ أبو جعفر و أبو عبد اللّه علیهما السلام ان تتوبا إلی اللّه فقد زاغت قلوبکما.

(ط) 909- الطبرسی فی جوامعه عن الکاظم علیه السلام انه قرأ و ان تظاهروا علیه.

(ی) 910- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن الفضیل قال سمعت عبدا صالحا یعنی موسی (ع) یقرأ ان تظاهروا علیه فان اللّه مولاه.


دراسه الروایات:

اشاره






1- و فی النص (زاعت) تصحیف.

2- فی النص (تظاهر) تصحیف.
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (4) من سوره التحریم:

إِنْ تَتُوبا إِلَی اللَّهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما وَ إِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ فَإِنَّ اللَّهَ هُوَ مَوْلاهُ وَ جِبْرِیلُ وَ صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ.

و فی روایات 902 و 903 و 904 و 905 و 906 و 908: زاغت- بدل- صَغَتْ.

و فی روایتا 909 و 910: تظاهروا- بدل- تَظاهَرا.

و فی روایه 907- علیا- بعد صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ.

ب- السند:
1- الروایات الخمسه (902- 905 و 910) عن السیّاری الغالی المتهالک و فی سند (903): غیر واحد من أصحابنا باسانیدهم! و من هم غیر واحد!؟

و فی سند (904) ارسال عن محمد بن جمهور الضعیف الغالی.

و فی سند (905) محمد بن سلیمان الضعیف الغالی، و أبوه شرّ منه.

و روایته (910) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب، و محمد بن الفضیل ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایتا (907 و 908) المنسوبتان إلی سعد بن عبد اللّه من الروایات المجهوله عن مجهولین.

3- روایه (906) عن أصل عاصم بن حمید فی سندها: (سلمه) مشترک بین عدد من الرواه أکثرهم مجاهیل، و (مساور) لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و هی روایه السیاری (902) بعینها.

4- قراءه الطبرسی (909) بلا سند هی روایه السیاری (910) بعینها.
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و فی تفسیر الکشاف (1): و قرأ ابن مسعود- فقد زاغت قلوبکما- و بناء علی ذلک فان السیاری نقل القراءه عن مدرسه الخلفاء و رکب علیها اسنادا و افتری بها علی الامام الباقر و الصادق و الکاظم علیهم السلام ثم انتقل منه إلی غیره و غیر کتابه القراءه.

ج- المتن:
أولا- کان ینبغی للشیخ النوری أن یعین أیّا من هذه الروایات یرها نصا قرآنیا نزل به جبرائیل (ع) علی رسول اللّه (ص) فحرّف و العیاذ باللّه إلی النصّ القرآنی المتواتر بین المسلمین منذ عصر الرسول (ص) إلی الیوم.

ثانیا- ان انواع التغییر الذی اختلقوه و افتروا به علی أئمه أهل البیت الباقر و الصادق و الکاظم علیهم السلام یخل بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایات آیه (9):


اشاره

(یا) 911- الطبرسی روی عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ جاهد الکفار بالمنافقین و قال ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لم یقاتل منافقا قط إنما کان یتألفهم.

(یب) 912- السیاری عن علی بن الحکم عن عروه قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام و جاهد الکفار و المنافقین قال هل رأیتم أو سمعتم ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قاتل منافقا قط إنما کان یتألفهم فأنزل اللّه جاهد الکفار بالمنافقین.

(یج) 913- سعد بن عبد اللّه عن مشایخه مرسلا قال قرأ رجل علی أبی عبد اللّه علیه السلام جاهدوا الکفار و المنافقین فقال هل رأیتم أو سمعتم ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قاتل منافقا إنما کان یتألفهم و إنما قال اللّه عز و جل جاهدوا الکفار








1- تفسیر الکشاف 4/ 127.
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بالمنافقین.


دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (9) من سوره التحریم:

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ.

و فی الروایتین (911) و (912): بالمنافقین- بدل- وَ الْمُنافِقِینَ.

و فی روایه (913): جاهدوا- بدل- جاهِدِ.


ب- السند:
1- روایه السیّاری المتهالک (912) فی سندها (عروه) مشترک بین عدد من الرواه کلّهم مجاهیل.

2- روایه سعد بن عبد اللّه (913) مرسله هی روایه السیاری بعینها.

3- روایه الطبرسی (911) بلا سند- أیضا- مصدرها روایه السیاری و أوردها بلفظ المجهول لعدم اعتماده علی روایه السیاری.

و فی تفسیر التبیان: و فی قراءه أهل البیت ... و بناء علی ذلک فالروایات الثلاث روایه واحده عن الغلاه و المجاهیل.


ج- المتن:
فی مفردات القرآن للراغب: الجهاد و المدافعه استفراغ الوسع فی مدافعه العدوّ و الجهاد ثلاثه أضرب: مجاهده العدو الظاهر و مجاهده الشیطان و مجاهده النفس و تدخل ثلاثتها فی قوله تعالی: وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ و وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ و إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا







ص: 742

بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ.

و قال (ص): (و جاهدوا أهواءکم کما تجاهدون أعداءکم) و المجاهده تکون بالید و اللسان قال (ص): (جاهدوا الکفار بأیدیکم و ألسنتکم).

و بناء علی ذلک یکون جهاد المنافقین باللسان و لیس بالسیف غیر ان السیّاری الجاهل لم یکن یحسن العربیّه و أراد أن یصحح کلام اللّه جلّ اسمه فاختلق الروایه الآنفه و رکّب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق (ع) حفید أفصح من نطق بالضّاد و انتشرت فریته فی تفاسیر مدرسه أهل البیت و استشهد بها الشیخ النوری علی ان کتاب ربّ الأرباب محرّف فاستصوب ما اختلقه السیاری!!


رابعا- روایه آیه (12):


اشاره

(ید) 914- سعد بن عبد اللّه- عن علی بن الحکم عن سیف عن داود بن فرقد قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه عز و جل و مریم ابنت عمران التی أحصنت فرجها فنفخنا فیه من روحنا فقال أبو عبد اللّه علیه السلام فنفخنا فی جیبها من روحنا کذلک تنزیلها.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (12) من سوره التحریم:

وَ مَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا وَ صَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها وَ کُتُبِهِ وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ.

و فی الروایه: بعد فَنَفَخْنا- فی جیبها-.


ب- السند:
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وجدنا هذه الروایه فی نسختنا من قراءات السیاری غیر ان الشیخ أخطأ و عطفها علی روایه سعد بن عبد اللّه.

و تفرّد بها السیاری الغالی المتهالک و بتفسیر الآیه من تفسیر القرطبی (1):

فی قراءه أبیّ (فنفخنا فی جیبها).

و بناء علی ذلک فهی منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

و فی المعجم الوسیط (جیب) القمیص و نحوه: ما یدخل منه الرأس عند لبسه و یقال فلان ناصح الجیب.

و الفرج: الشق بین الشیئین (ج) فروج و فی التنزیل العزیز وَ ما لَها مِنْ فُرُوجٍ شقوق و فتوق و ما بین الرجلین و کنی به عن السوءه و غلب علیها و فی التنزیل العزیز وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها و وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ.

ج- المتن:
التغییر یخلّ بالوزن و المعنی.

نتیجه البحث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره التحریم أربع عشره روایه بینما هی خمس روایات: روایه واحده ممّا عدّا بلا سند و احدی عشر روایه عن الغلاه و المجاهیل و الضعفاء و روایتان منتقلتان من مصادر مدرسه الخلفاء إلی مصادر مدرسه أهل البیت.







1- تفسیر القرطبی 18/ 204.
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دراسه روایات سوره الملک 


أولا- روایات آیه (28):


اشاره

(الف) 915- السیاری عن ابن اسباط عن أبی حمزه عن أبی بصیر قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام ان أهلکنی اللّه و من معی قال هذه الآیه مما حرفوا و غیروا و بدلوا فان اللّه عز و جل لا یهلک محمدا رسول اللّه (ص) و لا من کان معه من المؤمنین و هو خیر ولد آدم و لکن قال أ رأیتم إن أهلککم اللّه جمیعا و رحمنا فمن یجرکم من عذاب ألیم.

(ب) 916- شرف الدین النجفی فی (تأویل الآیات الباهره) عن علی بن أسباط عن أبی حمزه عن أبی بصیر عنه (ع) مثله إلّا ان فیه فمن یجیر الکافرین.

(ج) 917- و فیه عن محمد البرقی یرفعه عن عبد الرحمن بن سلام الأشهل قال: قیل لأبی عبد اللّه علیه السلام قل أ رأیتم إن أهلکنی اللّه و من معی أو رحمنا قال ما أنزلها اللّه تعالی هکذا و ما کان اللّه لیهلک نبیه (ص) و من معه و لکن أنزلها قل أ رأیتم إن أهلککم (1) اللّه و من معکم و نجانی و من معی فمن یجیر الکافرین من عذاب ألیم.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (28) من سوره الملک:









1- فی النص (أَهْلَکَنِیَ) تصحیف.
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قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَهْلَکَنِیَ اللَّهُ وَ مَنْ مَعِیَ أَوْ رَحِمَنا فَمَنْ یُجِیرُ الْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ.

و فی روایه الف: (إن أهلککم اللّه جمیعا و رحمنا فمن یجرکم من عذاب الیم).

و فی روایه ب: (إن أهلککم اللّه جمیعا فمن یجیرکم).

و فی روایه ج: (إن أهلککم اللّه و من معکم و نجانی و من معی).

ب- السند:
1- روایه السیاری (915) عن (أبی حمزه) تصحیف و الصواب ابن أبی حمزه کما فی نسختنا من القراءات و هو علی بن أبی حمزه البطائنی الضعیف الکذّاب المتهم.

2- روایه شرف الدین النجفی (916) هی روایه السیّاری (915) بعینها.

و روایته المرفوعه (917) عن عبد الرحمن بن سلام الأشهل، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال، و هی- أیضا- تطابق روایه السیاری بتغییر فی العباره. إذا فالروایات الثلاث روایه واحده عن غال کذّاب.

ج- المتن:
أولا- کان علی الشیخ النوری أن یعین أیه قراءه من القراءات الثلاث المختلقه یری انها کانت نصا قرآنیا أوحی اللّه عز و جل بها إلی رسوله (ص) و حرّفت إلی النص القرآنی المتواتر بین المسلمین!؟

ثانیا- القراءات الثلاث المختلقه تخل بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایتا آیه (29):


اشاره

(د) 918- الکلینی عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن ابن اسباط عن
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علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه فی قوله عز و جل فستعلمون من هو فی ضلال مبین یا معشر المکذبین حیث أنبأکم رساله ربی فی ولایه علی و الأئمه من بعده من هو فی ضلال مبین کذا نزلت.

(ه) 919- السیاری بالاسناد فستعلمون انکم فی ضلال مبین و ساق ما یقرب منه.


دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (29) من سوره الملک:

قُلْ هُوَ الرَّحْمنُ آمَنَّا بِهِ وَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْنا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ.

و أضیف إلیها فی الروایه: (یا معشر المکذبین حیث أنبأکم رساله ربّی فی ولایه علی و الأئمه من بعده).


ب- السند:
1- روایه السیّاری (919) فی سندها: علی بن أبی حمزه ضعیف کذّاب متهم.

2- روایه الکلینی (918) هی روایه السیّاری بعینها إذا فالروایتان روایه واحده من غال کذّاب.


ج- المتن:
اختلق الغلاه الاضافه و رکبوا علیها سندا و افتروا بها علی الامام الصادق (ع) و غم أمرها علی محدّث جلیل القدر مثل الکلینی و أدرجها فی تألیفه و استشهد بها الشیخ النوری علی تحریف القرآن و العیاذ باللّه مع وضوح اختلاقها
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و بعد سیاقها عن سیاق القرآن بعد السماء عن الأرض.

نتیجه البحث:
عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیه 29 من سوره الملک روایتین بینما هی روایه واحده للغالی الهالک.
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دراسه روایات سوره القلم 


أولا- روایات آیتا (5) و (6):

(الف) 920- علی بن إبراهیم قوله تعالی فستبصر و یبصرون بأیکم المفتون بأیکم تفتنون هکذا نزلت.

(ب) 921- السیاری عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام مثله.

(ج) 922- و عن الأعمش عن أبی عبد اللّه (ع) مثله و زاد قال کان أمیر المؤمنین یقرأ فستبصرون بأیکم تفتنون.

(د) 923- سعد بن عبد اللّه عن مشایخه ان الصادق علیه السلام قرأ فستبصر (1) و یبصرون بأیکم تفتنون.



دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5 و 6) من سوره القلم:

فَسَتُبْصِرُ وَ یُبْصِرُونَ* بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ.

فی الروایات الأربع (بایکم تفتنون).

و فی روایه (ج): (فستبصرون).








1- فی النص (فتسبصر) تصحیف.
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ب- السند:

1- روایه السیاری المتهالک (921) مرسله عن بعض أصحابنا! و من هم بعض أصحابه؟! و روایته (922) أیضا مرسله.

2- روایه سعد بن عبد اللّه (923) عن مشایخه! و من هم مشایخه؟! 3- روایه تفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (920) قول تفسیری بلا سند إذا، فلا سند للروایات الأربع غیر السیاری الغالی المتهالک.


ج- المتن:

أیضا لم یبیّن الشیخ النوری النص الذی یختاره بدیلا عن النصّ القرآنی ثم ان التغییر یخل بالوزن القرآنی.


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف الآیتین الخامسه و السادسه من سوره القلم أربع روایات بینما لم نجد لها معینا غیر معین السیاری الغالی الهالک.
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دراسه روایه سوره الحاقه


اشاره

(ه) 924- الکلینی بالسند المتقدم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال فأنزل اللّه بذلک قرآنا فقال ان ولایه علی تنزیل من ربّ العالمین إلی أن قال (ع) ثم عطف القول فقال ان ولایه علی لتذکره للمتقین العالمین و إنا لنعلم ان منکم مکذبین و ان علیا لحسره علی الکافرین و ان ولایته لحق الیقین فسبح یا محمد باسم ربک العظیم.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی آیات (48- 52) من سوره الحاقه:

وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ* وَ إِنَّا لَنَعْلَمُ أَنَّ مِنْکُمْ مُکَذِّبِینَ* وَ إِنَّهُ لَحَسْرَهٌ عَلَی الْکافِرِینَ* وَ إِنَّهُ لَحَقُّ الْیَقِینِ* فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ.

و فی الروایه ان ولایه علی تنزیل من ربّ العالمین، ان ولایه علی لتذکره للمتقین العالمین، و إنا لنعلم ان منکم مکذبین و ان علیا لحسره علی الکافرین و ان ولایته لحقّ الیقین فسبّح یا محمد باسم ربک العظیم.



ب- السند:

فی سند الروایه علی بن أبی حمزه البطائنی ضعیف کذّاب متّهم.
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ج- المتن:

أولا- جاء فی الآیات قبلها إِنَّهُ کانَ لا یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الْعَظِیمِ ... إِنَّهُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ* وَ ما هُوَ بِقَوْلِ شاعِرٍ قَلِیلًا ما تُؤْمِنُونَ* وَ لا بِقَوْلِ کاهِنٍ قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ* تَنْزِیلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ* وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ* لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ* ... وَ إِنَّهُ لَتَذْکِرَهٌ لِلْمُتَّقِینَ. القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 751 ج - المتن: ..... ص : 751

هکذا یجری الکلام حول من لا یؤمن باللّه و رساله الرسول (ص) و أی تناسب فی هذا المقام لذکر علی (ع) معهم و فی مکه.

ثانیا- ان ما اختلقه الکذّاب المتهم یخرج الآیات عن کونها آیا قرآنیا و یجعل القرآن عضین.


نتیجه البحث:

استدلّ الشیخ و الاستاذ علی تحریف الآیات (48- 52) من سوره الحاقه بروایه فی سندها البطائنی الضعیف الکذّاب المتهم.
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دراسه روایات سوره المعارج 


اشاره

(الف) 925- الکلینی عن علی بن إبراهیم عن أحمد بن محمد عن محمد بن خالد عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه تعالی سأل سائل بعذاب واقع للکافرین بولایه علی لیس له دافع ثم قال هکذا و اللّه نزل بها جبرائیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله.

(ب) 926- محمد بن العباس عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد السیاری عن محمد بن خالد عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه تلا سأل سائل بعذاب واقع للکافرین بولایه علی ثم قال هکذا هی فی مصحف فاطمه علیها السلام.

(ج) 927- و عن محمد البرقی باسناده الی محمد بن سلیمان مثله و فی آخره ثم قال (ع) هکذا و اللّه نزل بها جبرائیل علی النبی صلی اللّه علیه و آله و هکذا هو مثبت فی مصحف فاطمه علیها السلام.

(د) 928- السیاری عن البرقی عن محمد بن سلیمان مثله.

(ه) 929- الکلینی عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن أبی بصیر قال بینا رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله ذات یوم جالس إذ أقبل أمیر المؤمنین علیه السلام إلی أن قال (ع) ثم أتی الوحی إلی النبی صلی اللّه علیه و آله فقال سأل سائل بعذاب واقع للکافرین بولایه علی لیس له دافع من اللّه ذی المعارج
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قال قلت جعلت فداک إنّا لا نقرؤها هکذا فقال هکذا أنزل اللّه بها جبرئیل علی محمد صلی اللّه علیه و آله و هکذا هو و اللّه مثبت فی مصحف فاطمه علیها السلام. الخبر کذا فی النسخ و الظاهر سقوط شی ء فی الآیه کما صرّح به العلامه المجلسی فی (مرآه العقول) و لعله الکلمه السابقه بقرینه ما رواه فی (الاصول) عن محمد بن سلیمان کما نقلنا.

(و) 930- و ابن شهرآشوب فی المناقب کما فی (البحار) و غیره عن أبی بصیر عن الصادق (ع) فی خبر طویل فی قصه حارث و فی آخره فلما أصحر أنزل اللّه علیه طیرا من السماء فی منقاره حصاه مثل العدسه فأنزلها علی هامته و خرجت من دبره إلی الأرض ففحص برجله فأنزل اللّه تعالی علی رسوله سأل سائل بعذاب واقع للکافرین بولایه علی قال هکذا نزل بها جبرائیل.


دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1 و 2) من سوره المعارج:

سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ* لِلْکافِرینَ لَیْسَ لَهُ دافِعٌ.

و فی الروایات: بعد لِلْکافِرینَ- بولایه علی-.



ب- السند:

1- روایه السیّاری (928) فی سندها: محمد بن سلیمان الضعیف الغالی و أبوه شرّ منه.

2- روایتا محمد بن العباس (926 و 927) عن السیّاری و البرقی روایه واحده و هی روایه السیّاری (928) بعینها.

3- روایتا الکلینی (925 و 929)- أیضا- کذلک.

4- روایه ابن شهرآشوب (930) هی روایه الکلینی (929) بعینها.
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إذا فالروایات الست لیست إلّا روایه واحده عن محمد بن سلیمان و أبیه الغالیین و لیس للشیخ و ظهیر أن یعداها ست روایات.


ج- المتن:

ما ورد فی الروایات من شأن نزول الآیه فی أمر الحارث و نزول العذاب علیه ورد بتفسیر الآیه فی تفسیر الفرّاء و الزمخشری و القرطبی و ابن کثیر و السیوطی (1).

و لیست المناقشه فیه و إنما الکلام علی اضافه- بولایه علی- إلی النص القرآنی فانها تصح أن تکون بیانا و تفسیرا کما مرّ بنا نظائره فی آیه (یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من ربک- فی علی- و إن لم تفعل فما بلغت رسالته) و أمثالها و لا یصح القول بانها جزء من الآیه فان هذه الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره و ما جاء فی بعض الروایات من انّها کانت مثبته فی مصحف فاطمه (ع) فانه کذب و افتراء علی فاطمه (ع) و مصحفها، فقد کان فی مصحفها أخبار عمّن یلی الحکم فی أمّه محمّد (ص) (2).






1- الفرّاء 3/ 183؛ الزمخشری 4/ 156؛ القرطبی 18/ 278؛ ابن کثیر 4/ 418؛ و السیوطی 6/ 264.

2- راجع أخبار مصحف فاطمه (ع) فی بحث مصطلحات قرآنیه من الجزء الأول من هذا الکتاب.
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دراسه روایه سوره نوح 


اشاره

(الف) 931- السیاری عن حماد عن حریز انه قرأ اغفر لی و لوالدی آدم و حواء.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (28) من سوره نوح:

رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِمَنْ دَخَلَ بَیْتِیَ مُؤْمِناً وَ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ ....

و فی الروایه: (آدم و حواء) بعد لِوالِدَیَ.



ب- السند:

تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک مرسلا.



ج- المتن:

أولا- سیاق الآیه ربّ اغفر لی و لوالدی و لمن دخل بیتی یدل علی ان مراد نوح (ع) والدیه و لیس آدم و حواء.

ثانیا- یجوز أن نعدّ الاضافه بیانیه و لیست من باب القول بانها نصّ قرآنی.

ثالثا- ان الاضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.
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دراسه روایات سوره الجن 


أولا- روایتا آیه (17):


اشاره

(الف) 932- السیاری عن محمد بن علی عن محمد بن أسلم عن مروان بن مسلم عن برید العجلی قال سألت أبا عبد اللّه (ع) عن قول اللّه تعالی لنفتنهم فیه قال هذا حرف محرف إنما قال لاسقیناهم ماء غدقا لا تفتنهم (1) فیه.

(ب) 933- محمد بن العباس عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد عن محمد خالد عن محمد بن علی عن محمد بن مسلم عن برید العجلی قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه عز و جل و ان لو استقاموا علی الطریقه لاسقیناهم (2) ماء غدقا قال لاذقناهم علما کثیرا یتعلمونه عن الأئمه علیهم السلام قلت قوله لنفتنهم (3) فیه قال إنما هو لا یفتنهم فیه یعنی المنافقین.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (17) من سوره الجن:

لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ مَنْ یُعْرِضْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِ یَسْلُکْهُ عَذاباً صَعَداً.









1- فی النص (لا تفنهم) تصحیف.

2- فی النص (لاستیناهم) تصحیف.

3- فی النص (لنفتینهم) تصحیف.
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و فی الروایه الف: لا نفتنهم- بدل- لِنَفْتِنَهُمْ.

و فی الروایه ب: لا یفتنهم- بدل- لِنَفْتِنَهُمْ.

ب- السند:
روایه (932) عن السیّاری الغالی المتهالک عن محمد بن علی (أبو سمینه) الضعیف الغالی الکذّاب.

و روایه (933) هی روایه السیّاری بعینها إلّا أن فی سندها تصحیف و هو اسقاط (مروان بن مسلم) و مجی ء (محمد بن مسلم) بدل (محمد بن أسلم).

ج- المتن:
للفتنه فی لغه العرب معان من جملتها: الاختبار و فی مفردات الراغب:

و قوله وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ الانفال/ 28 فقد سماهم هاهنا فتنه اعتبارا بما ینال الانسان من الاختبار بهم.

و بهذا المعنی فسر الآیه المفسرون مثل الطبرسی و الزمخشری (1) الذی قال:

(لنفتنهم فیه لنختبرهم فیه کیف یشکرون ما خولوا منه).

و لما کانت الفتنه فی اللغه الفارسیه یساوی الشر و العذاب (2) و الآیات بصدد ذکر نعم اللّه. رأی السیاری أن یصوّب التعبیر فی هذه الآیه و قال- لا نفتنهم- و رکب علیها سندا و افتری به علی الامام الصادق (ع) و استشهد بها الشیخ و الاستاذ علی مرادهما.







1- تفسیر الزمخشری 4/ 170.

2- راجع ماده (فتن) فی موسوعه دهخدا.
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ثانیا- روایه آیه (18):


اشاره

(ج) 934- محمد بن العباس عن محمد بن أبی بکر عن محمد بن اسماعیل عن عیسی بن داود النجار عن الامام موسی بن جعفر علیهما السلام فی قوله عز و جل و ان المساجد للّه فلا تدعوا مع اللّه أحدا قال سمعت أبا جعفر بن محمد علیهما السلام یقول هم الأوصیاء الأئمه منا واحد فواحد فلا تدعوا إلی غیرهم فتکونوا کمن دعا مع اللّه أحدا هکذا نزلت.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (18) من سوره الجن:

وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ فَلا تَدْعُوا مَعَ اللَّهِ أَحَداً.

و فسّره فی الروایه: (هم الأوصیاء الأئمه منّا).


ب- السند:
فی الروایه سقط أو ارسال و محمد بن اسماعیل و عیسی بن داود النجار مجهول حالهما.


ج- المتن:
ان صحّت الروایه فهی تفسیریه و عدّ الجملات المذکوره فی الروایه نصّا قرآنیا یخل بوزن الآیه فی السوره.


ثالثا- روایتا آیتی (22) و (23):


اشاره

(د) 935- کنز الآیات عن محمد بن الفضیل عن أبی الحسن الماضی علیه
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السلام قلت قوله تعالی إنی لا أملک لکم ضرا و لا رشدا إلی أن قال فأنزل اللّه عز و جل قل إنی لا أملک لکم ضرا و لا رشدا قل إنی لن یجیرنی مع اللّه ان عصیته أحد لن أجد من دونه ملتحدا إلّا بلاغا من اللّه و رسالاته فی علی قلت هذا تنزیل؟ قال: نعم ثم قال توکیدا و من یعص اللّه و رسوله فی ولایه علی فان له نار جهنم الآیه.

(ه) 936- الکلینی عن علی بن محمد عن بعض أصحابنا عن ابن محبوب عن محمد بن الفضیل عنه (ع) فی خبر طویل مثله سواء.


دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیتین (22 و 23) من سوره الجن:

قُلْ إِنِّی لَنْ یُجِیرَنِی مِنَ اللَّهِ أَحَدٌ وَ لَنْ أَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً* إِلَّا بَلاغاً مِنَ اللَّهِ وَ رِسالاتِهِ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها أَبَداً.

فی روایه الکلینی بعد مِنَ اللَّهِ- إن عصیته- و بعد وَ رِسالاتِهِ- فی علی- و بعد وَ رَسُولَهُ- فی ولایه علی-.


ب- السند:
1- روایه الکلینی (936) عن بعض أصحابنا! مجهول حاله عن محمد الفضیل، ضعیف یرمی بالغلو.

2- روایه کنز الآیات (935) هی روایه الکلینی (936) بعینها و المراد من أبو الحسن الماضی الامام موسی بن جعفر (ع) فهی روایه واحده عن مجاهیل و ضعیف غال.


ج- المتن:
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الکلام فی هذه الآیات کسابقاتها فی أول البعثه علی أصل الرساله و الدعوه الی توحید الالوهیه و الربوبیه و الاضافات تغیر سیاق القرآن.

نتیجه البحث:
عدّ الشیخ و الاستاذ ما استدلّا بها علی تحریف آیتی 22 و 23 من سوره الجنّ روایتین، بینما هی روایه واحده عن غلاه و مجهولین.
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دراسه روایتی سوره المزّمّل 


اشاره

(الف) 937- الکلینی بالاسناد عن محمد بن الفضیل قلت فاصبر علی ما یقولون قال یقولون فیک و اهجرهم هجرا جمیلا و ذرنی یا محمد و المکذبین وصیک اولی النعمه قلت إن هذا تنزیل. قال: نعم.

(ب) 938- شرف الدین فی (کنز الآیات) بالاسناد مثله سواء.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (11) من سوره المزّمّل:

وَ ذَرْنِی وَ الْمُکَذِّبِینَ أُولِی النَّعْمَهِ وَ مَهِّلْهُمْ قَلِیلًا.

و فی الروایه: بعد وَ ذَرْنِی- یا محمد- و بعد وَ الْمُکَذِّبِینَ- وصیک-



ب- السند:

1- روایه الکلینی (937) فیها ما فی سابقها (936) و لا نعیده.

2- روایه شرف الدین (938) هی روایه الکلینی بعینها.



ج- المتن:

أولا- ان هذه السوره نزلت تندد بمکذّبی أصل الرساله و لیس ثمّه مورد
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لذکر مکذبی وصیّ الرسول (ص).

ثانیا- لا یصح (و المکذبین وصیک).

ثالثا- التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ ما استدلّا به علی تحریف الآیه (11) من سوره المزّمل روایتین، بینما هی روایه واحده عن غلاه و مجهولین.
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دراسه روایه سوره المدّثر


اشاره

(الف) 939- السیاری عن القاسم بن یحیی عن جده الحسن بن راشد عن یعقوب بن جعفر عن أبی إبراهیم (ع) و لا تمنن تستکثره من الخیر هکذا فی کتاب علی علیه السلام.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (6) من سوره المدثر:

وَ لا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ.

و فی الروایه: تستکثره من الخیر.



ب- السند:

تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک.

و فی تفسیر القرطبی (قال الحسن: لا تمنن علی اللّه بعملک فتستکثره).



ج- المتن:

لا حاجه فی الکلام إلی اضافه (هاء) ضمیر المفعول المتصل. و اضافه الضمیر و کذلک- من الخیر- یخل بوزن الآیه فی السوره. و الروایه عن مختلق غال هالک.
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دراسه روایات سوره القیامه


اشاره

(الف) 940- السیاری عن خلف بن حماد عن الحلبی (1) قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ بل یرید الانسان لیفجر امامه بکیده.

(ب) 941- شرف الدین النجفی عن محمد البرقی عن خلف بن حماد عن الحلبی قال سمعت أبا عبد اللّه (ع) یقرأ بل یرید الانسان لیفجر امامه أی بکذبه.

(ج) 942- و فیه و قال بعض أصحابنا عنهم (ع) ان قول اللّه عز و جل یرید الانسان لیفجر امامه قال یرید أن یفجر أمیر المؤمنین (ع) یعنی بکیده.



دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5) من سوره القیامه:

بَلْ یُرِیدُ الْإِنْسانُ لِیَفْجُرَ أَمامَهُ.

و فی الروایه: بعد أَمامَهُ- بکیده-.



ب- السند:

1- روایه السیاری المتهالک (940) مرسله.

2- روایه شرف الدین (941) مرسله عن البرقی و هی روایه السیّاری








1- فی النص (الچلبی) تصحیف.
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(940) بعینها و هی أقرب للتفسیر.

و روایته (942) قول بلا سند مع انّها- أیضا- بیان و تفسیر و لیس بنص قرآنی و معینها روایه السیّاری. إذا فالثلاثه روایه واحده مفسره عن السیّاری المتهالک.


ج- المتن:

الکلام دون الاضافه متکامل و موزون و لا حاجه إلیها و معها یختل وزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ ما استدلّا به فی تحریف الآیه الخامسه من سوره القیامه ثلاث روایات، بینما معینها روایه واحده للسیاری الغالی الهالک.
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دراسه روایتی سوره الانسان 


أولا- روایه آیه (23):


اشاره

(الف) 943- الکلینی بالاسناد السابق عن محمد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السلام قلت إنا نحن نزلنا علیک القرآن تنزیلا قال بولایه علی تنزیلا قلت هذا تنزیل؟ قال نعم ذا تأویل کذا فی نسخ (الکافی) و فی (تأویل الآیات) للشیخ شرف الدین قال لا تأویل و لم ینقله عن (الکافی) و کذا نقله صاحب تفسیر البرهان عن (الکافی) و هو الصواب و علی ما فی النسخ المشهوره فیحتاج إلی تکلف أما بحمل کلام السائل علی الانکار و الاستبعاد و الایجاب علی تصدیقه للانکار و ذا تأویل کلام منقطع عنه یدل علی ان تقدیر الولایه بحسب التأویل دون التنزیل اللفظی و أما بجعل نعم هو الجواب فیکون تنزیلا و المنقطع راجع إلی الآیه السابقه فی تأویل قوله تعالی یوفون بالنذر فراجع.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (23) من سوره الانسان:

إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ تَنْزِیلًا.

و فی الروایه: بولایه علی- بعد- تَنْزِیلًا.
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ب- السند:
فیها ما فی سابقیها (936 و 937) فالسند واحد و الجمیع روایه واحده من غال هالک فلا نعیده.

ج- المتن:
ان الشیخ النوری کان مغرما باثبات تحریف کتاب رب الارباب و حبّ الشی ء یعمی و یصم!


ثانیا- روایه آیه (22):


اشاره

(ب) 944- السیاری عن محمد بن علی عن أبی حساده عن محمد بن جعفر عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام ان هذا کان لکم جزاء ما صنعتم.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (22) من سوره الانسان:

إِنَّ هذا کانَ لَکُمْ جَزاءً وَ کانَ سَعْیُکُمْ مَشْکُوراً.

و فی الروایه: بعد- جَزاءً- ما صنعتم-.


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک عن محمد بن علی (أبو سمینه) الضعیف الغال الکذّاب.


ج- المتن:
الروایه تفسیریه و الاضافه تخل بوزن الآیه فی السوره.
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دراسه روایه سوره المرسلات 


اشاره

(الف) 945- علی بن إبراهیم کانه جمالات صفر أی سود قال الطبرسی ره قرأ أهل الکوفه غیر أبی بکر جماله بغیر الف و یعقوب جمالات بالالف و ضم الجیم روی ذلک عن ابن عباس و سعید بن جبیر و غیرهما و قرأ الباقون جمالات بالالف و کسر الجیم.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (33) من سوره المرسلات:

کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ.

و فی الروایه: (جمالات صفر) أی سود.

و: (جماله) بغیر الف.



ب- السند:

1- ما رواه عن تفسیر المنسوب الی علی بن إبراهیم قول تفسیری فقط.

و ما رواه عن الطبرسی ففی تفسیر الطبری و القرطبی و الزمخشری و الفرّاء و الفخر الرازی و الدانی و النحاس (جمالات صفر) أی سود و فی تفسیر القرطبی
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و الفخر الرازی و النحاس (جماله) (1).

و بناء علی ذلک، فالقراءه منتقله، و لیس للشیخ النوری و لا لظهیر أن یستدل بها علی مراده.


ج- المتن:

أولا- القراءتان وردتا فی التفاسیر، و لیس للشیخ النوری أن یأخذ بالقراءه المخالفه للنص القرآنی، و یعتبر النصّ القرآنی محرّفا- و العیاذ باللّه- بناء علی ذلک.

ثانیا- التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.






1- تفسیر الطبری 29/ 148؛ و القرطبی 19/ 165؛ و الزمخشری 4/ 204؛ و الفرّاء 3/ 225؛ و الفخر الرازی 3/ 276- 277؛ و الدانی ص 218؛ و النحاس 5/ 140.
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دراسه روایات سوره النبأ


أولا- روایه آیه (28):


اشاره

(الف) 946- الطبرسی و رووا عن علی بن أبی طالب علیه السلام و کذبوا بآیاتنا کذابا خفیفه.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (28) من سوره النبأ:

وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً.

و فی الروایه:- کذابا- خفیفه.


ب- السند:
فی اعراب القرآن للنحاس: (و قد روی عن علی بن أبی طالب (رض) (و کذبوا کذابا) بتخفیف الأول و الثانی و هی روایه شاذه).

و فی تفسیر القرطبی عن ابن عمر و فی اعراب القرآن صحّ عن الکسائی و التیسیر للدانی قال عن الکسائی (1).

و بناء علی ذلک فالروایه عن الامام قراءه شاذه منتقله من تفاسیر مدرسه









1- اعراب القرآن للنحاس 5/ 422؛ و تفسیر القرطبی 19/ 182؛ و التیسیر للدانی 219.
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الخلفاء و لیس للشیخ أن یستدل بها علی تحریف النص القرآنی و لیس لظهیر أن یعدّها من الألف حدیث شیعی.

ج- المتن:
أولا- کذب کذابا: أخبر عن الشی ء بخلاف الواقع و کذّب کذّابا: أنکره و قال اللّه سبحانه فی هذا المورد:

إِنَّهُمْ کانُوا لا یَرْجُونَ حِساباً* وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً أی أنکروه و لا یناسب (کذب) أی أخبر الذین لا یرجون حسابا بخلاف الواقع.

ثانیا- التغییر یخلّ بوزن الآیه فی السوره.


ثانیا- روایات آیه (40):

اشاره
(ب) 947- الشیخ الجلیل محمد بن إبراهیم النعمانی فی تفسیره عن ابن عقده عن جعفر بن أحمد بن یوسف عن اسماعیل بن مهران عن الحسن بن علی بن أبی حمزه عن أبیه عن اسماعیل بن جابر عن الصادق عن أمیر المؤمنین علیهما السلام فی أمثله الآیات المحرفه قال (ع) و مثله فی سوره عم و یقول الکافر یا لیتنی کنت ترابیا فحرفوها فقالوا ترابا و ذلک ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله یکثر من مخاطبتی بأبی تراب.

(ج) 948- البحار عن ابن شهرآشوب فی (المناقب) قال رأیت فی کتاب الرد علی التبدیل ان فی مصحف أمیر المؤمنین علیه السلام یا لیتنی کنت ترابیا.

(د) 949- الثقه سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه فی عداد الآیات المحرفه قال و قوله تعالی فی سوره عم یتساءلون وَ یَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی
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کُنْتُ تُراباً انما هو یا لیتنی کنت ترابیا و ذلک ان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله کنی أمیر المؤمنین علیه السلام بأبی تراب.

دراسه الروایات:

أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (40) من سوره النبأ:

... وَ یَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً.

و فی الروایات: ترابیا- بدل- تُراباً.



ب- السند:

1- الروایه المنسوبه إلی النعمانی (947) فی سندها: حسن بن علی بن أبی حمزه عن أبیه و کل منهما ضعیف کذّاب متّهم و الحسن أضعف.

2- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (949) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی دراسه روایات سوره الحمد. و معینها الروایه السابقه.

3- روایه ابن شهرآشوب (948) بلا سند- أیضا- لا معین لها إلّا البطائنی و ابنه.



ج- المتن:

التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.



نتیجه البحث:

استدل الشیخ و الاستاذ علی تحریف آیه (40) من سوره النبأ بثلاث روایات عن غلاه و مجاهیل، و عدّاها أربع روایات.
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دراسه روایتی سوره عبس 


اشاره

(الف) 950- السیاری عن خلف بن حماد عن عبد الرحمن الحذاء و الأعرج عن أبی بصیر عن أبی جعفر (ع) فی قوله تعالی أما من استغنی إلی قوله تلهی هذا مما حرف.

(ب) 951- الطبرسی قرأ أبو جعفر الباقر علیه السلام تصدی بضم التاء و فتح الصاد و تلهی بضم التاء أیضا.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیات (5- 10) من سوره عبس:

أَمَّا مَنِ اسْتَغْنی* فَأَنْتَ لَهُ تَصَدَّی* وَ ما عَلَیْکَ أَلَّا یَزَّکَّی* وَ أَمَّا مَنْ جاءَکَ یَسْعی* وَ هُوَ یَخْشی* فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّی.

و فی الروایتین قال: (هذا ممّا حرّف).

و: (تصدی) و: (تلهی)- بدل- تَصَدَّی و تَلَهَّی 



ب- السند:

1- روایه (950) تفرّد بها السیّاری المتهالک.

2- روایه الطبرسی (951) قال الفخر الرازی و الزمخشری فی تفسیرهما و قرأ أبو جعفر تصدّی بضم التاء أی تعرض و معناه یدعوک داع إلی التصدی له
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من الحرص و التهالک علی اسلامه.

و أبو جعفر هذا هو یزید بن القعقاع المقرئ (ت: 127 ه) (1).

و لم نجد مصدرا لما نسبه إلی الامام أبی جعفر الباقر (ع) غیر ما رواه الرازی و الزمخشری (2) و أسنداه إلی المقرئ أبی جعفر و ظن الطبرسی ان المراد الامام أبا جعفر الباقر (ع) فهی منتقله و لیس لظهیر أن یستدل بها علی مراده.


ج- المتن:

التغییر یخالف السیاق القرآنی.


نتیجه البحث:

استدلا بروایه غال متهالک نقلها عن قراءات مدرسه الخلفاء و عدّاها روایتین.







1- ترجمته فی تهذیب الکمال للمزی ط. بیروت 33/ 200.

2- تفسیر الفخر الرازی 21/ 56؛ و الزمخشری 4/ 218.
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دراسه روایات سوره التکویر


أولا- روایات آیه (8):

(الف) 952- علی بن إبراهیم عن أحمد بن ادریس عن أحمد بن محمد عن علی الحکم عن أیمن بن محرز عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی و إذا الموده سئلت قال من قتل فی مودتنا.

(ب) 953- الطبرسی روی عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام و إذا الموده سئلت بفتح المیم و الواو و روی ذلک عن ابن عباس أیضا و هی الموده فی القربی و ان قاطعها یسأل بأی ذنب قطعها قال و روی عن ابن عباس انه قال من قتل فی مودتنا و ولایتنا.

(ج) 954- السیاری عن محمد بن سنان عن اسماعیل بن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام و إذا الموده الآیه.

(د) 955- و عن عبد اللّه بن القاسم عن أبی الحسن الأزدی عن أبان بن أبی عیاش عن سلیم بن قیس عن ابن عباس مثله و قال هو من قتل فی مودتنا أهل البیت.

(ه) 956- و عن منصور بن حازم عن رجل عن أبی عبد اللّه (ع) قال سألت عن قول اللّه عز و جل و إذا الموده سئلت قال هی مودتنا و فینا نزلت.

(و) 957- محمد بن العباس عن أحمد بن ادریس عن أحمد بن محمد بن عیسی عن علی بن حدید عن منصور بن یونس عن منصور بن حازم قال قلت له جعلت فداک
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و إذا الموده سئلت قال هی و اللّه مودتنا.

(ز) 958- و عن علی بن عبد اللّه عن إبراهیم بن محمد عن اسماعیل بن یسار عن علی بن جعفر الحضرمی عن جابر الجعفی قال سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن قوله عز و جل و إذا الموده سئلت قال من قتل فی مودتنا سئل قاتله عن قتله.

(ح) 959- و عنه عن محمد بن همام عن عبد اللّه بن جعفر عن محمد بن عبد الحمید عن أبی جمیله عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام مثله.

(ط) 960- و عن علی بن عبد اللّه عن إبراهیم بن محمد الثقفی عن الحسن الحسین الأنصاری عن عمرو بن ثابت عن علی بن القاسم قال سألت أبا جعفر علیه السلام عن قوله تعالی و إذا الموؤده قتلت قال شیعه آل محمد علیهم السلام تسأل بأی ذنب قتلت.

(ی) 961- و عن علی بن جمهور عن محمد بن سنان عن اسماعیل بن جابر عن أبی عبد اللّه (1) علیه السلام قال قلت قوله عز و جل و إذا الموؤده سئلت قال قال الحسین بن علی علیهما السلام.

(یا) 962- و عن سلیمان بن سماعه عن عبد اللّه بن القاسم إلی آخر ما مرّ عن السیاری.

(یب) 963- فرات بن إبراهیم باسناده عن محمد بن الحنفیه فی الآیه قال مودتنا.

(یج) 964- و عن جعفر معنعنا عن أبی جعفر علیه السلام فی الآیه قال من قتل فی مودتنا.

(ید) 965- و عن علی بن عمر الزهری معنعنا عن الصادق علیه السلام فی الآیهف.





1- فی النص (عد اللّه) تصحیف.
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قال هم قرابه رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله.

(یه) 966- و عن جعفر بن أحمد بن یوسف معنعنا عن أبی جعفر علیه السلام فی الآیه قال سألکم (1) عن الموده التی أنزلت علیکم وصلها موده ذی القربی بأی ذنب قتلتموهم.

(یو) 967- و عن جعفر بن محمد الفرازی معنعنا عن أبی عبد اللّه (ع) فی الآیه قال ذاک حقنا الواجب علی الناس و حبنا الواجب علی الخلق قتلوا مودتنا.

(یز) 968- الکلینی عن محمد بن الحسن و غیره عن سهل عن محمد بن عیسی و محمد بن یحیی و محمد بن الحسین جمیعا عن محمد بن سنان عن اسماعیل بن جابر و عبد الکریم بن عمرو عن عبد الحمید بن أبی الدیلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث قال فقال تعالی قل لا أسألکم علیه أجرا إلّا الموده فی القربی ثم قال و إذا الموؤده سئلت بأی ذنب قتلت یقول أسألکم عن الموده التی أنزلت علیکم فضلها موده ذوی القربی بأی ذنب قتلتموهم.

(یح) 969- و عن ابن شهرآشوب فی (المناقب) مثله.

(یط) 970- أبو القاسم جعفر بن محمد بن قولویه فی (کامل الزیاره) عن أبیه عن سعد بن عبد اللّه عن یعقوب بن یزید و إبراهیم بن هاشم عن ابن أبی عمیر عن بعض رجاله عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قول اللّه عز و جل و إذا الموؤده سئلت بأی ذنب قتلت قال نزلت فی الحسین بن علی علیهما السلام.

(ک) 971- الجلیل سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال و مثله فی إذا الشمس کورت قوله و إذا الموؤده سئلت ذکرها فی باب الآیات المحرفه.ف.





1- فی النص (سألکم) تصحیف.
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دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (8 و 9) من سوره التکویر:

وَ إِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ* بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ.

و فی بعض الروایات: (المودّه)- بدل- الْمَوْؤُدَهُ.

و فی بعضها الآخر: (من قتل فی مودتنا).

و (من قتل فی مودتنا و ولایتنا).

و (من قتل فی مودتنا أهل البیت).

و (و إذا الموءوده قتلت).

و (شیعه آل محمد علیهم السلام) و (الحسین بن علی (ع)) و (قرابه رسول اللّه (ص)).



ب- السند:

1- روایات السیّاری المتهالک (954، 955، 956) کلّها مرسله و فی سند (954): محمد بن سنان ضعیف غال کذّاب.

و فی سند (955) عبد اللّه بن القاسم مشترک بین من هو ضعیف غال أو مجهول الحال، و أبو الحسن الأزدی (عمرو بن شدّاد) مجهول حاله، و أبان بن أبی عیاش ضعیف.

و فی سند (956) عن رجل و من هو الرجل؟! 2- روایات التفسیر المنسوب إلی محمد بن العباس (957، 958، 959، 960، 961، 962).

و روایته (957) هی روایه السیاری (956) بعینها.

و روایته (961) هی روایه السیاری (954).
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و روایته (962) هی روایه السیاری (955).

و روایته (958) رجاله کلهم أمّا مجهول حالهم أو ضعیف و علی بن جعفر الحضرمی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و لا یبعد کونها روایه أبی جمیله الضعیف الوضاع الکذاب (959) قد دسّوها کذلک.

و روایته (960) مفسره مع انّ فی سند هذه- أیضا- علی بن عبد اللّه و الحسن بن الحسین الأنصاری و علی بن القاسم مجهول حالهم.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (952) من الروایات الدخیله فیه و فی سندها: أحمد بن محمد (و لعلّه السیّاری) مع انّها بیان و تفسیر.

4- روایه الکلینی (968) هی روایه السیّاری (954) بعینها عن محمد سنان الضعیف الغالی الکذّاب و هی مفسّره للنص القرآنی.

5- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (971) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.

6- روایات تفسیر فرات بن إبراهیم (963 و 964 و 965 و 966 و 967) مقطوعه السند مع ان ضمن ذکرهم- أیضا-: جعفر بن محمد الفزاری، ضعیف متهم بالکذب، و جمیع الروایات مفسّره.

7- روایه ابن قولویه (970)- أیضا- مفسّره.

8- روایه الطبرسی (953) بلا سند.

9- روایه ابن شهرآشوب (969) هی روایه السیّاری و الکلینی عن محمد بن سنان الضعیف الغالی الکذّاب.
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ج- المتن:

أولا- کان علی الشیخ النوری أن یعین ما یراه من تلکم القراءات نصّا قرآنیا نزل به جبرائیل (ع) علی رسول اللّه (ص) و حرّف إلی النص القرآنی المتواتر الیوم.

ثانیا- ان الاضافه و التغییر یخرجان المضاف إلیه و المغیّر عن کونه نصا قرآنیا موزونا.

ثالثا- ان تلکم الاضافات بیان و تفسیر للآیه الکریمه.


ثانیا- روایات آیه (24):

(کا) 972- السیاری عن البرقی عمن رواه عن حمران عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالی و ما هو علی الغیب بظنین.

(کب) 973- و عن سیف عن عبد الحمید بن غواص عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه (ع) و ظنین أی متهم.

(کج) 974- الطبرسی قرأ أهل البصره غیر سهل و الکسائی و ابن کثیر بظنین بالظاء.


دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (24) من سوره التکویر:

وَ ما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ.

و فی الروایه: بظنین- بدل- بِضَنِینٍ.



ب- السند:

1- روایه السیّاری المتهالک (972) فی سندها: عمن رواه! و من هو الذی
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لم یذکره البرقی الذی یروی عن الضعفاء و یعتمد المراسیل؟! و روایته (973) مرسله.

2- روایه الطبرسی (974) و فی معانی القرآن لأبی زکریا الفراء عن زر بن حبیش قال: أنتم تقرءون (بِضَنِینٍ) ببخیل، و نحن نقرأ (بظنین) بمتّهم. و قرأ عاصم و أهل الحجاز و زید بن ثابت (بِضَنِینٍ) و هی قراءه ابن کثیر و أبی عمرو و الکسائی و رویس. و بناء علی ذلک فانا نری ان السیاری أخذ القراءه من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامامین الباقر و الصادق علیهما السلام و لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی!!


ج- المتن:

ان هذه الروایه:

أ- روایه غال متهم عن الامامین الباقر و الصادق علیهما السلام.

ب- روایه بلا سند عن بعض الصحابه: مرسل.

ج- اخبار عن قراءه قرّاء.

فی مقابل نص قرآنی أخذه من لا یحصون من التابعین عن الوف من الصحابه عن فم رسول اللّه (ص) عن جبرائیل (ع) عن الباری عزّ اسمه و کیف یستدل الشیخ النوری بها علی انها کانت نصا قرآنیا نزل به جبرائیل (ع) علی رسول اللّه (ص) و حرّف إلی- بظنین- و العیاذ باللّه.


نتیجه البحث:

عدّا الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیه 24 من سوره التکویر ثلاثا و عشرین روایه، بینما وجدناها: ست روایات بلا سند و تسع روایات عن غلاه و مجاهیل، و ثمانی روایات مفسّره.
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دراسه روایتا سوره الانفطار


اشاره

(الف) 975- السیاری عن أحمد بن النضر عن عمرو عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ و الأمر یومئذ و ذلک الیوم کله للّه.

(ب) 976- الطبرسی عن عمرو بن شمر عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام انه قال الأمر یومئذ و الیوم کله للّه.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (19) من سوره الانفطار:

یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً وَ الْأَمْرُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ.

و فی الروایه: بعد: یَوْمَئِذٍ (و ذلک الیوم کله) و (الیوم کلّه).



ب- السند:

1- روایه السیاری (975) فی سندها: عمرو بن شمر الضعیف الوضّاع.

2- روایه الطبرسی (976) هی روایه السیاری بعینها، فهی روایه واحده تفرّد بها السیّاری المتهالک! و تمام الروایه بتفسیر الطبرسی: روی عمر بن شمر عن جابر عن أبی جعفر (ع) انه قال ان الأمر یومئذ و الیوم کله للّه یا جابر إذا کان یوم القیامه بادت الحکام فلم یبق حاکم إلّا اللّه.
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ج- المتن:

من متممه الخبر التی لم یأت بها الشیخ النوری یتضح ان الروایه تفسیریه.


نتیجه البحث:

عدّا ما استدلّا به علی تحریف آیه (19) من سوره الانفطار روایتین بینا هی روایه واحده عن غلاه و مجاهیل.
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دراسه روایه سوره المطففین 


اشاره

(الف) 977- الطبرسی قرأ الکسائی وحده خاتمه و هی قراءه علی علیه السلام و علقمه.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (26) من سوره المطففین:

خِتامُهُ مِسْکٌ وَ فِی ذلِکَ فَلْیَتَنافَسِ الْمُتَنافِسُونَ.

و فی الروایه: خاتمه- بدل- خِتامُهُ.



ب- السند:

فی معانی القرآن للفرّاء عن علی انّه قرأ خاتمه مسک و فی اعراب القرآن للنحاس: و قرأ الکسائی و عن علقمه انه قرأ خاتمه مسک (1). و أخیرا فانها منتقله و لیس لظهیر أن یستدل بها علی مراده.



ج- المتن:

أولا- نقول هنا ما قلناه فی تبدیل (ضنین) بظنین فی سوره التکویر.

ثانیا- ان التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.








1- معانی القرآن للفرّاء 3/ 248؛ و اعراب القرآن للنحاس 5/ 181.
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دراسه روایات سوره البروج 


أولا- روایات آیه (4):


اشاره

(الف) 978- السیاری عن ابن فضال عن ابن بکیر عن صباح الازرق (1) عن عاصم القمی قال سمعت أبا عبد اللّه (ع) یقرأ بما قتل أصحاب الاخدود.

(ب) 979- و عن علی بن النعمان عن داود بن فرقد قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ غیر مرّه و هو یصلی بما قتل أصحاب الاخدود.

(د) 981- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه عن مشایخه انه صلی أبو عبد اللّه علیه السلام بقوم من أصحابه فقرأ بما قتل أصحاب الاخدود.



دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (4) من سوره البروج:

قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ.

و فی الروایات: بما- قبل- قُتِلَ.


ب- السند:








1- فی النص (الارزق) تصحیف.
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1- روایتا السیاری المتهالک (978 و 979) مرسلتان فی سند الأولی:

صباح الازرق مجهول حاله. و عاصم القمی لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

2- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (981) من الروایات المجهوله عن مجهولین و لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری.

ج- المتن:
الاضافه لا معنی له و تخل بوزن الآیه و لا یصدر هذا الاختلاق عن غیر أمثال السیاری ممن یخرف بما لا یعرف.


ثانیا- روایتا آیه (8):


اشاره

(ج) 980- و بالاسناد الأول (السیّاری) سمعته یقرأ و ما نقموا منهم إلّا إنّهم آمنوا باللّه العزیز الحمید.

(ه) 982- و فیه (سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب ناسخ القرآن و منسوخه) انه (ع) قرأ و ما نقموا منهم إلّا ان آمنوا باللّه.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (8) من سوره البروج:

وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ إِلَّا أَنْ یُؤْمِنُوا بِاللَّهِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ.

و فی الروایتین: (آمنوا)- بدل- یُؤْمِنُوا.


ب- السند:
1- روایه السیّاری المتهالک (980) هی تتمه روایه (978) مرسله عن مجهول، و من لم نجد له ذکرا کما مرّ.
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2- الروایه المنسوبه إلی سعد بن عبد اللّه (982)- أیضا- کسابقتها (981).

ج- المتن:
التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف الآیتین الرابعه و الثامنه من سوره البروج خمس روایات، هما روایتان.
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دراسه روایه سوره الطارق 


اشاره

(الف) 983- السیاری عن خلف بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السلام و السماء ذات الرجع و الأرض ذات الصدع قلت إنّا نقرأها بالخفض قال إنکم لا تدرون و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن داود بن فرقد عنه (ع) مثله.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (11 و 12) من سوره الطارق:

وَ السَّماءِ ذاتِ الرَّجْعِ* وَ الْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ.

و فی الروایه: ذات- بدل- ذاتِ.



ب- السند:

تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک بالإرسال.



ج- المتن:

قال الراغب فی مفردات القرآن ما موجزه: (ذو) یتوصل به الی الوصف باسماء الاجناس و الانواع، و یضاف إلی الظاهر، و یثنی و یجمع و یقال فی المؤنث ذات، و لا یستعمل إلّا مضافا انه علیم بذات الصدور و نقلّبهم ذات الیمین.

و هکذا تجرّ بالکسره و تنصب بالفتحه و فی الآیه الکریمه: (و السماء ذات
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الرجع و الأرض ذات الصدع) الأرض و السماء مجرورتان بواو القسم و ذات بعدهما وصف لهما، و مجروره بالکسره، غیر ان السیّاری لم یکن یحسن العربیه و افتری بالخطإ فی القراءه علی الامام الصادق (ع).

و القراءه بالفتح تخل بسیاق القرآن.
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دراسه روایه سوره الأعلی 


اشاره

(الف) 984- الطبرسی ره قرأ الکسائی وحده قدر بالتخفیف و هو قراءه علی علیه السلام.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (3) من سوره الأعلی:

وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی.

و فی الروایه (قدر) بالتخفیف.



ب و ج- السند و المتن:

فی معانی القرآن للفرّاء: کان أبو عبد الرحمن السلمی یقرأ- قدر مخففه- و یرون انها قراءه علی بن أبی طالب و التشدید أحب إلی لاجتماع القرّاء علیه.

و نسبها فی التیسیر فی القراءات السبع إلی الکسائی و کذلک فی تفسیر الفخر الرازی و فی تفسیر القرطبی قرأ علی (رض) و السّلمی و الکسائی قدر مخففه (1).

و بناء علی ذلک فانها قراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس لظهیر و الشیخ أن یستدلا بها علی مرادهما. و التغییر یخل بالوزن و المعنی.








1- معانی القرآن 3/ 256؛ و التیسیر فی القراءات السبع للکسائی ص 221؛ و الفخر الرازی 13921؛ و القرطبی 20/ 15.
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دراسه روایات سوره الغاشیه


أولا- روایه آیات (17- 20):


اشاره

(الف) 985- الطبرسی روی عن علی علیه السلام أ فلا ینظرون إلی الابل إلی آخره بفتح أوائل هذه الحروف کلها و ضم التاء عن ابن عباس و قتاده و زید بن أسلم و زید بن علی.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیات (17- 20) من سوره الغاشیه:

أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ* وَ إِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ* وَ إِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ* وَ إِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ.

و فی الروایه: (خلقت و رفعت و نصبت و سطحت).


ب- السند:
الروایه قراءه بلا سند.

و فی تفسیر القرطبی: و قال أنس صلّیت خلف علی (رض) فقرأ: (کیف خلقت) و (رفعت) و (نصبت) و (سطحت) بضم التاءات؛ أضاف الضمیر إلی اللّه تعالی.

و بناء علی ذلک فان القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس للشیخ
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النوری و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
لو کانت کیف خلقت و رفعت و ... لاحتاج الفعل إلی ضمیر المفعول خلقتها و بسطتها و رفعتها. و التغییر یخل بالوزن.


ثانیا- روایتا آیه (16 و 17):


اشاره

(ب) 986- السیاری عن البرقی عن محمد بن سنان عن عبد اللّه الکاهل قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ و زرابی مبثوثه متکئین علیها ناعمین أ فلا ینظرون.

(ج) 987- و عن المفضل عنه (ع) مثله.



دراسه الروایتین:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (16 و 17) من سوره الغاشیه:

وَ زَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ* أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ.

و فی الروایه: بعد مَبْثُوثَهٌ- متکئین علیها ناعمین-.


ب- السند:
الروایه (986) تفرّد بها السیّاری الغالی المتهالک و فی سنده محمد بن سنان الضعیف الغالی المتهالک.

و فی سند (987) ارسال مع انّ ما جاء فی هذه الروایه فی نسختنا من القراءات تخص الآیه 25 من هذه السوره: إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ ....

فتبقی روایه واحده عن الغالیین: السیّاری و محمد بن سنان.
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و فی تفسیر السیوطی (1): متکئین فیها ناعمین قرأ المنصور بن المعتمر.

و بناء علی ذلک، إنّا نری السیاری نقلها من مدرسه الخلفاء، و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق.

إذا لیس لظهیر أن یعدها من الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.

ج- المتن:
وَ نَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ أی مساند مصفوفه بعضها إلی بعض یتکأ علیها وَ زَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ أی بسط مفروشه و الفراش لا یتکأ علیه، بل یجلس علیه و یدل أمثال هذا الاختلاق من السیاری علی عدم معرفته بلغه العرب.


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیتی (16) و (17) من سوره الغاشیه ثلاث روایات بینما هما روایتان.







1- تفسیر السیوطی 6/ 343.
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دراسه روایات سوره الفجر


أولا- روایه آیه (1):


اشاره

(الف) 988- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور قال سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السلام عن قول اللّه عز و جل و الفجر فقال لیس فیها الواو و إنما هو الفجر.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1) من سوره الفجر:

وَ الْفَجْرِ ....

و فی الروایه: (لیس فیها الواو).


ب- السند:
انّها روایه مجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.


ج- المتن:
لم یدرک من اختلق الروایه و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الباقر ان الواو هنا واو القسم و کذلک فی ما بعده و لا یصح حذف الواو و ان یقال (الفجر).
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ثانیا- روایات آیات (27- 30):


اشاره

(ب) 989- السیاری عن البرقی عن محمد بن سلیمان عن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام یا أیتها النفس المطمئنه إلی محمد و أهل بیته ارجعی الی ربک راضیه مرضیه فادخلی فی عبادی و ادخلی جنتی غیر ممنوعه.

(ج) 990- فرات بن إبراهیم عن أبی القاسم العلوی معنعنا عن أبی بصیر قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام یستکره المؤمن علی خروج نفسه قال فقال لا إلی أن قال و ینادیه من بطنان العرش یسمعه من بحضرته یا أیتها النفس المطمئنه إلی محمد و وصیه و الأئمه من بعده ارجعی إلی ربک راضیه بولایه علی مرضیه بالثواب فادخلی فی عبادی مع محمد و اهل بیته و ادخلی جنتی غیر مشوبه.

(د) 991- و عن محمد بن عیسی بن زکریا (1) الدهقان معنعنا عن محمد سلیمان الدیلمی قال حدثنی أبی قال سمعت الافریقی یقول سألت أبا عبد اللّه (ع) فی خبر طویل فی آخره ما یقرب منه.

(ه) 992- الکلینی عن عده من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن محمد بن سلیمان عن أبیه عن سدیر الصیرفی قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام جعلت فداک یا بن رسول اللّه هل یکره المؤمن علی ما قبض روحه قال لا و اللّه إلی أن قال فینظر فینادی روحه مناد من قبل ربّ العزه فیقول یا أیتها النفس المطمئنه إلی محمد و أهل بیته ارجعی إلی ربک راضیه بالولایه مرضیه بالثواب فادخلی فی عبادی یعنی محمد و أهل بیته و ادخلی جنتی.

(و) 993- الصدوق عن أبیه عن سعد بن عبد اللّه عن عباد عن سدیر مثله.







1- فی النص (ذکریا) تصحیف.
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دراسه الروایات:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیات (27- 30) من سوره الفجر:

یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ* ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً مَرْضِیَّهً* فَادْخُلِی فِی عِبادِی* وَ ادْخُلِی جَنَّتِی.

و فی روایه (988) بعد الْمُطْمَئِنَّهُ- إلی محمد و أهل بیته-.

و: بعد جَنَّتِی- غیر ممنوعه-.

و: بعد الْمُطْمَئِنَّهُ- إلی محمد و وصیّه و الأئمه من بعده-.

و: بعد راضِیَهً- بولایه علی-.

و: بعد مَرْضِیَّهً- بالثواب-.

و: بعد عِبادِی- مع محمد و أهل بیته-.

و: بعد جَنَّتِی- غیر مشوبه-.

و فی (991): ما یقرب من (990).

و فی (992): بعد الْمُطْمَئِنَّهُ- إلی محمد و أهل بیته-.

و: بعد راضِیَهً- بالولایه-.

و: بعد مَرْضِیَّهً- بالثواب-.


ب- السند:
1- روایه السیّاری الهالک (989) فی سندها: محمد بن سلیمان الضعیف الغالی و هو یروی عن أبیه سلیمان الدیلمی الذی هو شرّ منه، و هو من الغلاه الکبار و قد حذفه السیّاری و ورد اسمه فی روایه الکلینی (992).

2- روایه الکلینی (992) هی روایه السیّاری (989) بعینها.

3- روایه تفسیر فرات بن إبراهیم (990) مقطوعه السند.
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و جاء فی النسخه المطبوعه من التفسیر (ط. طهران 1410 ه): (حدثنا أبو القاسم العلوی و قوله: حدثنا فرات بن إبراهیم الکوفی معنعنا) فالروایه بلا سند.

و روایته (991) هی روایه السیّاری (989) بعینها و هی تطابق ما رواه عن أبی بصیر (990) بلا سند.

4- روایه الصدوق (993) فی سندها سقط أو إرسال. قال الشیخ فی رجاله: (عباد بن سلیمان، روی عن محمد بن سلیمان الدیلمی و روی عنه الصفّار) (1) فهی- أیضا- نفس الروایه.

إذا فان الروایات الخمسه لیست إلّا روایه واحده عن محمد بن سلیمان الضعیف الغالی عن أبیه سلیمان الدیلمی الذی قالوا فیه: انه من الغلاه الکبار الملعونین!! و أخیرا لیس للشیخ و ظهیر أن یعداها خمس روایات.

ج- المتن:
الروایات کلها تخبر عن حال المؤمن عند قبض روحه و ما یخاطب به و لیس فی إحداها قول بأنها کانت نصّا قرآنیا، لیستدل بها الشیخ و الاستاذ علی مرادهما.


ثالثا- روایه آیه (26):


اشاره

(ز) 994- الطبرسی و لا یوثق بالفتح الکسائی و یعقوب و سهل و وردت








1- معجم رجال الحدیث 9/ 220 رقم 6136.
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الروایه عن أبی قلابه قال أقرأنی من أقرأه رسول اللّه (ص) کذلک.


دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (26) من سوره الفجر:

وَ لا یُوثِقُ وَثاقَهُ أَحَدٌ.

و فی الروایه: (یوثق) بالفتح.


ب- السند:
فی معانی القرآن للفرّاء و اعراب القرآن للنحاس عن أبی قلابه عمن سمع النبی (ص) یقرأ (فیومئذ لا یعذّب عذابه أحد و لا یوثق وثاقه أحد) بالفتح.

و فی التیسیر فی القراءات السبع للدانی و بتفسیر الآیه فی تفسیر الطبری و الزمخشری و الفخر الرازی و القرطبی و السیوطی: و قرأ الکسائی بالفتح (1).

و بناء علی ذلک فان القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستدلا به علی مرادهما.


ج- المتن:
لست أدری کیف یستدل الشیخ بقراءه الکسائی و نظرائه: لا یعذّب و لا یوثق بالفتح علی تحریف کتاب ربّ الأرباب و نعوذ باللّه من الخذلان.


نتیجه البحث:

عدّا الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیه (26) من سوره الفجر سبع روایات بینا هی خمس روایات عن الغلاه و المجاهیل.








1- معانی القرآن للفراء 3/ 262؛ و اعراب القرآن للنحاس 5/ 225؛ و التیسیر فی القراءات السبع للدانی ص 222؛ و تفسیر الطبری 30/ 121؛ و الزمخشری 4/ 253؛ و الفخر الرازی 31/ 175؛ و القرطبی 20/ 56؛ و السیوطی 6/ 350.
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روایات بینا هی خمس روایات عن الغلاه و المجاهیل.


دراسه روایات سوره الشمس 


اشاره

القرآن الکریم و روایات المدرستین ج 3 799 دراسه روایات سوره الشمس ..... ص : 799

الف) 995- السیاری عن محمد بن علی عن أبی جمیله عن الچلبی و الفضیل أبی العباس عن أبی عبد اللّه علیه السلام و علی بن الحکم عن أبان بن عثمان عن فضیل عن أبی عبد اللّه (ع) یقرأ فلا یخاف عقبیها.

(ب) 996- و عن یونس عن صلت بن الحجاج قال سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقرأ فلا یخاف عقبیها.

(ج) 997- الطبرسی قرأ أهل المدینه و ابن عامر فلا یخاف عقبیها و کذلک فی مصاحف أهل المدینه و الشام و روی ذلک عن أبی عبد اللّه علیه السلام.



دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (15) من سوره الشمس:

وَ لا یَخافُ عُقْباها.

و فی الروایات: (فلا)- بدل- وَ لا.



ب- السند:

1- روایه السیّاری المتهالک (995) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذاب عن أبی جمیله (مفضل بن صالح) و هو قرینه.
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و روایته (996) مرسله.

2- روایه الطبرسی (997) و ما أورده فی ذیلها بلفظ (روی) اشعارا بضعفه عنده و لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری المتهالک و بتفسیر الآیه بتفسیر الطبری و الزمخشری و الفخر الرازی و القرطبی و معانی القرآن للفراء: و أهل المدینه یقرءون (فلا) و قرأ نافع و ابن عامر (فلا) (1).

إذا فالقراءه منتقله و لیس للشیخ و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.


ج- المتن:

و هذه- أیضا- کسابقتها قراءه لبعض الناس و لا یصح الاستناد إلیها فی القول بتحریف القرآن و العیاذ باللّه.






1- تفسیر الطبری 30/ 138؛ و الزمخشری 4/ 260؛ و الفخر الرازی 3/ 196؛ و القرطبی 8020؛ و معانی القرآن للفرّاء 3/ 269.
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دراسه روایات سوره اللیل 


اشاره

(الف) 998- السیاری عن البرقی عن محمد بن سنان عن الأحول عن سنان سنان قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام و اللیل إذا یغشی و النهار إذا تجلی و خلق الذکر و الأنثی.

(ب) 999- و عن غیر واحد من أصحابنا عنهم (ع) مثله.

(ج) 1000- و عن محمد بن هزیمه عن الربیع بن زکریا عن رجل عن یونس ظبیان قال قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام و اللیل إذا یغشی و النهار إذا تجلی اللّه خلق الزوجین الذکر و الأنثی و لعلی الآخره و الأولی قال نزلت هکذا.

(د) 1001- و عن یونس عن علی بن أبی حمزه و عن فیض بن المختار عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ ان علیا للهدی و ان له للآخره و الأولی.

(ه) 1002- و عن أبی طالب مثله سواء.

(و) 1003- الطبرسی ره قرأ النبی و علی صلوات اللّه علیهما و علی آلهما و ابن مسعود و أبی الدرداء و ابن عباس و النهار إذا تجلی و خلق الذکر و الانثی بغیر ما، روی ذلک عن أبی عبد اللّه علیه السلام.

(ز) 1004- الشیخ شرف الدین النجفی فی تأویل الآیات قال روی باسناد متصل إلی سلیمان بن سماعه عن عبد اللّه بن القاسم عن سماعه بن مهران قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام و اللیل إذا یغشی و النهار إذا تجلی اللّه خلق الزوجین الذکر
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و الأنثی و لعلی الآخره و الأولی.

(ح) 1005- و عن محمد بن خالد البرقی عن یونس بن ظبیان عن علی بن أبی حمزه عن فیض بن المختار عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قرأ ان علیا للهدی و ان له للآخره و الأولی و ذلک حیث سأل عن القرآن قال فیه الأعاجیب فیه کفی اللّه المؤمنین القتال بعلی و فیه ان علیا للهدی و ان له للآخره و الأولی.

(ط) 1006- و عن البرقی مرفوعا باسناده عن محمد بن اورمه عن الربیع بکر عن یونس بن ظبیان قال قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام و اللیل إذا یغشی و النهار إذا تجلی اللّه خالق الزوجین الذکر و الأنثی.

(ی) 1007- فرات بن إبراهیم عن محمد بن القاسم بن عبید معنعنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله (ع) ان علینا للهدی ان علیا الهدی.

(یا) 1008- شرف الدین عن اسماعیل بن مهران عن ابن محذور عن سماعه عن أبی عبد اللّه (ع) قال نزلت هذه الآیه هکذا و اللّه اللّه خلق الزوجین، الزوجین الذکر و الانثی و لعلی الآخره و الأولی و المقتبس من تلک الأخبار ان النازل علینا نصا علی الوصی (ع) دون علینا و لعلی دون لنا کما هو الموجود و مخالفه خبر فیض بن المختار من ذکر الضمیر الغالب بدل الاسم الظاهر غیر مضر اما بحمل قراءته (ع) لبیان مجرّد التحریف دون أن تکون فی معرض التلاوه أو لکونه تصرفا من الراوی لذلک و مع الغض فلا یقاوم غیره و لا یضر بأصل المقصود.


دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (1- 3) و (12 و 13) من سوره اللیل:

وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی* وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی* وَ ما خَلَقَ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی ...

إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی* وَ إِنَّ لَنا لَلْآخِرَهَ وَ الْأُولی.

و فی الروایات: اللّه خلق الزوجین و اللّه خالق الزوجین. و (و خلق) بدل
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وَ ما خَلَقَ. و (اللّه خلق)- بدل- وَ ما خَلَقَ. و (لعلی)- قبل- لَلْآخِرَهَ وَ الْأُولی. و بدلت عَلَیْنا ب (علیا) و لَنا ب (له).


ب- السند:

1- روایات السیاری الغالی المتهالک (998- 1002) فی اسناد (998) محمد بن سنان الضعیف الغالی الکذاب.

و (999) غیر واحد من أصحابنا! و من هم غیر واحد من أصحاب السیاری؟! و (1000) محمد بن هزیمه لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و الربیع بن زکریا ضعیف مطعون بالغلو عن رجل! و من هو الرجل؟! عن یونس بن ظبیان الضعیف الغالی الکذّاب! و (1001) یونس (بن ظبیان) الضعیف الغالی الکذاب عن علی بن أبی حمزه الضعیف الغالی الکذاب المتهم.

و فی (1002) ارسال عن أبی طالب مشترک ینتج جهلا بحاله.

2- روایه تفسیر فرات بن إبراهیم (1007) مقطوعه السند، هی روایه السیّاری (1001) بعینها.

3- قراءه الطبرسی (1003) فی تفسیر الزمخشری و الفخر الرازی و السیوطی: (و فی قراءه النبی (ص)- و الذکر و الأنثی-) (1).

و فی تفسیر الزمخشری و الفخر الرازی (و قرأ ابن مسعود و الذی خلق الذکر و الأنثی). و بناء علی ذلک فان تلکم القراءات منتقله من مدرسه الخلفاء و إنما رکب علیها السیّاری سندا و افتری بها علی الامام الصادق و أشار إلی ذلک






1- تفسیر الزمخشری 4/ 260؛ و الفخر الرازی 31/ 198؛ و السیوطی 6/ 358.
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الطبرسی بقوله (و روی ذلک عن أبی عبد اللّه) و أضاف السیاری إلی قراءات مدرسه الخلفاء ما اقتضاه غلوه و انتشر ما افتراه و اقتضاه غلوه فی کتب أتباع مدرسه أهل البیت (ع).

4- روایه الشیخ شرف الدین (1004) فی سندها: عبد اللّه بن قاسم (الحضرمی) أو (الحارثی) الضعیف الکذّاب الغالی و هی روایه السیّاری (1000) بعینها.

و روایته (1005) هی روایه السیّاری (1001) بعینها.

و روایته (1006) هی روایه السیّاری (1000) بعینها.

و روایته (1008) هی روایته (1004) المطابقه لروایه السیّاری (1000) کما مرّ.

إذا فالجمیع روایات السیّاری الغالی المتهالک عن الغلاه و الکذابین المذکورین!


ج- المتن:

أولا- کما ذکرنا مرّات متعدده کان علی الشیخ النوری أن یعین أیّا من القراءات الست یری أن جبرائیل نزل بها علی رسول اللّه (ص) و بعد ذلک حرّف إلی النص القرآنی المتداول؟! ثانیا- جمیع تلک القراءات تخلّ بوزن الآیات فی السوره و بعضها مخالف لسیاق اللغه العربیه!


نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ روایات تحریف آیات سوره اللیل احدی عشره روایه بینا وجدناها واحده عن الغلاه و الضعفاء و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره الضحی 


أولا- روایه آیه (8):


اشاره

(الف) 1009- السیّاری عن سعد بن سمره بن حیدر قال لقینا اعرابیا بالحجاز فاعجبتنی فصاحته و عقله فقلت له إنی لا نفس بمثلک أن تکون مع هذه الفصاحه لا تحسن من کتاب اللّه عز و جل شیئا قال و کیف لا أحسنه و علینا أنزل و إنی لا قرأ و لا الوکه الوک العلج قلت فاقرأ فافتتح (1) الضحی فقرأه قراءه حسنه حتی إذا بلغ أ لم یجدک یتیما فآوی و وجدک ضالا فهدی و وجدک عائلا فاغنی بک، قلت: و یؤیده ما رواه الطبرسی عن العیاشی عن الرضا علیه السلام فی تفسیر الآیه و وجدک عائلا تعول أقواما بالعلم فاغناهم اللّه بک.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (8) من سوره الضحی:

وَ وَجَدَکَ عائِلًا فَأَغْنی.

و زیدت فی الروایه: (بک)- بعد- عائِلًا.









1- فی النص (فافتح) تصحیف.
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ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک عن سعد بن سمره بن حیدر، و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

و ما رواه الطبرسی عن العیاشی فی تفسیر الآیه فهذا نصّه:

(روی العیاشی باسناده عن أبی الحسن الرضا (ع) فی قوله أَ لَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی قال ... وَ وَجَدَکَ ضَالًّا أی ضاله فی قوم لا یعرفون فضلک وَ وَجَدَکَ عائِلًا تعول أقواما بالعلم ...)

و هی کما تری تفسیر و بیان.

ج- المتن:
لست أدری کیف یستدل الشیخ النوری بقراءه یرویها عن اعرابی مجهول علی تحریف کتاب رب الأرباب و العیاذ باللّه؟!


ثانیا- روایه آیه (3):


اشاره

(ب) 1010- الطبرسی قرأ النبی صلی اللّه علیه و آله و عروه بن زبیر ما ودعک بالتخفیف و القراءه المشهوره بالتشدید.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (3) من سوره الضحی:

ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَ ما قَلی.

و فی الروایه: (ودعک) بالتخفیف.
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ب- السند:
الروایه قراءه بلا سند.

و بتفسیر الآیه بتفسیر القرطبی: (و روی عن ابن عباس و ابن الزبیر انهما قرءاه و ودعک بالتخفیف) فهی منتقله و لیس للشیخ و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
و أیضا نقول کیف یستدل الشیخ علی روایه قراءه بلا سند علی تحریف کتاب اللّه.


ثالثا- روایه آیه 9:


اشاره

(ج) 1011- السیّاری عن یعقوب بن یزید عن أبی جمیله عن اسحاق بن عمار عن أبی عبد اللّه (ع) و أما الیتیم فلا تکهر و تقدم انه کذلک فی مصحف عبد اللّه بن مسعود.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (9) من سوره الضحی:

فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ.

و بدلت الروایه تَقْهَرْ ب (تکهر).


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک عن أبی جمیله (مفضل بن صالح) الضعیف الوضّاع الکذّاب.
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و فی معانی القرآن و تفسیر الکشاف و القرطبی و السیوطی: کان فی مصحف عبد اللّه (فلا تکهر) (1)! و بناء علی ذلک ان السیّاری أخذ القراءه من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق. و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.

ج- المتن:
أولا- لا یصح الاستدلال بمصحف ابن مسعود الذی اختلفوا فی شأنه علی انه ورد القراءه فیه خلافا للنص القرآنی الذی تداوله من لا یحصون عن الصحابه عن رسول اللّه (ص).

ثانیا- ان التغییر یخل بالسیاق القرآنی.


نتیجه البحث:

عدّا الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره الضحی ثلاث روایات بینا هی روایه واحده و قراءه منتقله.







1- معانی القرآن 3/ 274؛ و تفسیر الکشاف 4/ 265؛ و القرطبی 20/ 100؛ و السیوطی 6/ 362.
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دراسه روایات سوره الانشراح 


أولا- روایه آیتی (5 و 6):


اشاره

(الف) 1012- السیاری عن بعض أصحابنا یرفعه إلی أبی عبد اللّه قال قرأ رجل بین یدی أبی عبد اللّه علیه السلام فان مع العسر یسرا إنّ مع العسر یسرا فقال (ع) ان مع العسر یسرین هکذا نزلت.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5 و 6) من سوره الانشراح:

فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً* إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً.

و فی الروایه: (إن مع العسر یسرین).


ب- السند:
تفرّد بها السیّاری المتهالک عن بعض أصحابه یرفعه! و من هو بعض أصحابه الذی رفعه إلی أبی عبد اللّه (ع)؟!


ج- المتن:
التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره و معناها.
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ثانیا- روایات آیتی (7 و 8):


اشاره

(ب) 1013- فرات بن إبراهیم عن أبی القاسم عبد الرحمن بن محمد عبد الرحمن الحسنی العلوی معنعنا عن أبی عبد اللّه علیه السلام فاذا فرغت فانصب علیا للولایه.

(ج) 1014- و عن محمد بن القاسم بن عبید معنعنا عنه (ع) فاذا فرغت فانصب علیا و إلی ربک فارغب فی ذلک.

(د) 1015- السیاری عن البرقی عن علی بن الصلت عن مفضل بن عمر عنه (ع) فاذا فرغت فانصب علیا للولایه.

(ه) 1016- شرف الدین عن محمد بن العباس فی تفسیره عن محمد بن همام عن عبد اللّه بن جعفر عن الحسن بن موسی عن علی بن حسان عن عبد الرحمن عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال قال اللّه سبحانه أ لم نشرح لک صدرک بعلی و وضعنا عنک وزرک الذی أنقض ظهرک فإذا فرغت من نبوتک فانصب علیا وصیا و إلی ربک فارغب فی ذلک.

(و) 1017- و عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد بن خالد عن محمد بن علی عن أبی جمیله عنه (ع) قال قوله تعالی فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ کان رسول اللّه صلعم حاجّا فنزلت فاذا فرغت من حجتک فانصب علیا علما للناس.

(ز) 1018- و عن أحمد بن القاسم عن أحمد بن محمد باسناده إلی المفضل عمر عنه (ع) قال إذا فرغت فانصب علیا للولایه.

(ح) 1019- علی بن إبراهیم عن محمد بن جعفر عن یحیی بن زکریا عن علی حسان عن عبد الرحمن بن کثیر عنه (ع) فی قوله تعالی فاذا فرغت من نبوتک فانصب علیا و إلی ربک فارغب فی ذلک.



دراسه الروایات:

اشاره
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أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (7 و 8) من سوره الانشراح:

فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ* وَ إِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ.

و فی الروایات: أ- (فانصب علیا للولایه).

ب- (فانصب علیا و إلی ربک فارغب).

ج- (أ لم نشرح صدرک بعلی).

د- (فاذا فرغت من نبوتک فانصب علیا ولیا و إلی ربک فارغب فی ذلک).

ه- (فاذا فرغت من حجتک فانصب علیا علما للناس).

ب- السند:
1- روایه السیاری المتهالک (1015) فی سندها: علی بن الصلت مجهول حاله.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (1019) من الروایات الدخیله فیه و لم یروها علی بن إبراهیم و فی سندها: علی بن حسّان (بن کثیر) الهاشمی ضعیف کذّاب و عبد الرحمن بن کثیر ضعیف وضّاع.

3- روایتا تفسیر فرات بن إبراهیم (1013 و 1014) محذوفتا السند و عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن الحسنی فی (1013) لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال. و کذلک محمد بن القاسم بن عبید فی (1014).

4- روایه شرف الدین (1016) هی روایه (1019) الدخیله فی التفسیر المنسوب إلی القمی بعینها.

و روایته (1017) فی سندها: محمد بن علی (أبو سمینه) ضعیف غال کذّاب و قرینه أبو جمیله (المفضل بن صالح) الضعیف الوضّاع الکذّاب! و الروایه موجوده فی نسختنا من قراءات السیاری و لسنا ندری کیف غفل عنها الشیخ
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النوری و لم یذکرها تتمیما للفائده؟! و روایته (1018) هی روایه السیاری (1015) بعینها.

ج- المتن:
أولا- کان علی الشیخ النوری أن یعین أی نص مما ورد فی الروایات یراه نزل به جبرائیل علی رسول اللّه (ص) و حرّفت إلی النص القرآنی الموجود.

ثانیا- الاضافات المذکوره فی الروایات تخل بوزن الآیه و سیاقها.


ثالثا- روایه آیه (4):


اشاره

(ط) 1020- الطبرسی فی (مشارقه) یرفعه (1) بالاسناد إلی المقداد بن الاسود الکندی قال کنا مع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و هو متعلق باستار الکعبه و هو یقول اللهم اعضدنی و اشدد أزری و أشرح صدری و ارفع ذکری فنزل جبرائیل و قال اقرأ یا محمد أ لم نشرح لک صدرک و وضعنا عنک وزرک الذی أنقض ظهرک و رفعنا لک ذکرک بعلی صهرک فقرأها النبی صلی اللّه علیه و آله و أثبتها ابن مسعود و انتقصها عثمان و تقدم الخبر مسندا عن الأربعین للأسعد الاربلی.



دراسه الروایه:

أ- [الآیه]
- قال اللّه سبحانه فی الآیه (4) من سوره الانشراح:

وَ رَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ.

و فی الروایه: بعد ذِکْرَکَ (بعلی صهرک).









1- فی النص (یوفعه) تصحیف.
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ب- السند:
الطبرسی تصحیف و الصواب (البرسی) کما کان فی تفسیر البرهان بتفسیر الآیه.

و هو الحافظ رجب البرسی و کتابه (مشارق أنوار الیقین فی اسرار أمیر المؤمنین (ع)) قال فی الذریعه: (21/ 34): (قال العلامه المجلسی: لا اعتماد علی ما تفرّد به لاشتماله علی ما یوهم الخبط و الخلط و الارتفاع).

و قال الشیخ الحر: (انّ فیه افراطا و ربما نسب إلی الغلو) و الروایه مرفوعه.

ج- المتن:
الاضافه تخلّ بوزن الآیه فی السوره.

نتیجه البحث:
عدّا الروایات التی زعما انها تدل علی تحریف آیات سوره الانشراح تسع روایات، بینا هی ثلاث روایات بعضها بلا سند، و أخر عن الغلاه و المجاهیل.
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دراسه روایات سوره التین 


اشاره

(الف) 1021- السیاری عن ابن فضال قال سألت أبا الحسن علیه السلام عن سوره التین و طور سینین فقال و طور سیناء هکذا نزلت و قوله تعالی فمن یکذبک بعد بالدین هکذا نزلت.

(ب) 1022- محمد بن العباس عن محمد بن القاسم عن محمد بن زید عن إبراهیم بن محمد بن سعید عن محمد بن فضیل (1) قال قلت لأبی الحسن الرضا علیه السلام أخبرنی عن قول اللّه عز و جل و التین إلی أن قال قلت و طور سینین قال لیس هو طور سینین و لکنه طور سیناء قال فقلت طور سیناء؟ فقال نعم إلی أن قال قلت فما یکذبک بعد بالدین (2) قال مهلا مهلا لا تقل هکذا هو الکفر باللّه لا و اللّه ما کذب رسول اللّه صلعم طرفه عین قال فقلت فکیف هی؟ قال فمن یکذبک بعد بالدین.

(ج) 1023- فرات بن إبراهیم عن جعفر معنعنا عن محمد بن الفضیل بن یسار قال سألت أبا الحسن (ع) عن قول اللّه تعالی و التین إلی أن قال فقلت و طور سینین فقال لیس هو و طور سینین إنما هو طور سیناء.







1- فی النص (محمد بن فضل) تصحیف و الصواب کما ورد فی تفسیر البرهان و أخذ عنه الشیخ النوری.

2- فی النص (بالذین) تصحیف.
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(د) 1024- و عن جعفر بن محمد بن مروان معنعنا عن محمد بن الفضیل الصیرفی عنه (ع) فی خبر طویل مثله و فی آخره قال قلت فما یکذبک بعد بالدین قال معاذ اللّه لا و اللّه ما هکذا قال اللّه تبارک و تعالی و لا هکذا نزلت إنما قال فمن یکذبک بعد بالدین.

(ه) 1025- و عن محمد بن الحسین بن إبراهیم معنعنا عن محمد بن الفضیل مثله.

(و) 1026- الطبرسی قال عمرو بن میمون سمعت عمر بن الخطاب یقرأ بمکه فی المغرب و التین و الزیتون و طور سیناء فقال فظننت انه إنما قرأها لیعلم حرمه البلد و روی ذلک عن موسی بن جعفر علیهما السلام أیضا قال بعض المفسرین لما کان سیاق الخطاب فی یکذبک للنبی صلی اللّه علیه و آله و هو ممتنع الانتساب له کما هو فی مصاحفها لان ظاهر معناه ما یحمل علی التکذیب بالغ الامام (ع) فی منع هذه القراءه و افاداتها مصحفه فلا حاجه لتکلف ارجاع المشهوره لهذا المعنی المروی بتفسیر ما بمن أو حمل الکلام علی الالتفات للانسان و جعل الخطاب له.


دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (2 و 7) من سوره التین:

وَ طُورِ سِینِینَ ... فَما یُکَذِّبُکَ بَعْدُ بِالدِّینِ.

و فی الروایات: (سیناء)- بدل- سِینِینَ.

و: (فمن)- بدل- فَما.



ب- السند:

1- روایه السیاری المتهالک (1021) مرسله و لعلّ ابن فضال تصحیف ابن فضیل و هو محمد الضعیف الذی یرمی بالغلو کما ورد فی الروایات الآتیه
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مثله.

2- روایه محمد بن العباس (1022) فی سندها: محمد بن القاسم و محمد زید کل منهما مشترک بین عدد من الرواه ینتج جهلا بحالهما و روایه محمد بن سعید (الثقفی) الذی توفی سنه 283 عن محمد بن الفضیل بلا واسطه بعید جدا و محمد فضیل ضعیف یرمی بالغلو.

3- روایه تفسیر فرات بن إبراهیم (1023) مقطوعه السند عن محمد الفضیل بن یسار لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال إلّا أن یکون ابن یسار زائده و هو محمد بن الفضیل الصیرفی جاء فی سند (1024) و هو ضعیف یرمی بالغلو.

و روایته (1024)- أیضا- عن محمد بن الفضیل المذکور.

و روایته (1025)- أیضا- مثله.

4- روایه الطبرسی (1026) قراءه عمر، سندها فی تفسیر القرطبی و السیوطی (1) و قوله (روی ذلک عن موسی بن جعفر (ع)) مصدره روایه السیاری (1021) و التی قال فیها (سألت أبا الحسن ...) فظن أن المراد (موسی بن جعفر (ع)) و قول محمد بن العباس فی روایه (1022) (قلت لأبی الحسن الرضا)- أیضا- مصدره روایه السیاری المذکوره فانه ظن ان مراد السیاری أبا الحسن الرضا (ع) إذا فالجمیع- عدا روایه مدرسه الخلفاء- روایه واحده عن محمد بن الفضیل الضعیف الذی یرمی بالغلو.

و بناء علی ذلک فان مصدر الجمیع روایه السیاری و بما ان القراءه بدؤها قراءه الخلیفه عمر بن الخطاب نری ان السیاری نقل القراءه من مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی أبی الحسن و لسنا ندری هل نوی أبا الحسن6.





1- تفسیر القرطبی 20/ 113؛ و السیوطی 6/ 366.
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الأول موسی بن جعفر (ع) أو أبا الحسن الثانی علی بن موسی الرضا أو اسندها إلی صاحب الکنیه بلا تعیین ثم انتقل افتراؤه من محدث إلی محدث و کتاب بعد کتاب، و استند الیها الشیخ النوری و ظهیر فی مرادهما، و أخطآ فی کل ذلک و العصمه من الخطأ لمن عصمه اللّه.


ج- المتن:

ان التغییر یخل بالسیاق و الوزن.


نتیجه البحث:

عدّا الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره التین سبع روایات بینا هی روایتان عن الغلاه و المجاهیل و منتقلتان من قراءات مدرسه الخلفاء.
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دراسه روایات سوره القدر


اشاره

(الف) 1027- الکلینی عن محمد بن أبی عبد اللّه و محمد بن الحسن عن سهل زیاد و محمد بن یحیی عن أحمد بن محمد جمیعا عن الحسن بن العباس بن الجریش عن أبی جعفر علیه السلام قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام کان علی بن الحسین صلوات اللّه علیهما یقول إنّا أنزلناه فی لیله القدر صدق اللّه أنزل اللّه القرآن فی لیله القدر و ما أدراک ما لیله القدر قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله لا أدری قال اللّه عزّ و جلّ لیله القدر خیر من ألف شهر لیس فیها لیله القدر.

(ب) 1028- الامام الهمام جعفر بن محمد بن علی بن الحسین علیهم السلام فی صدر الصحیفه المبارکه لجده (ع) بعد ذکر رؤیا رسول اللّه (ص) و نزول جبرئیل لتسلیته و تعبیر منامه قال (ع) و أنزل اللّه عز و جل فی ذلک إنّا أنزلناه فی لیله القدر و ما أدراک ما لیله القدر لیله القدر خیر من ألف شهر یملکها بن و أمیه لیس فیها لیله القدر قال فاطلع اللّه نبیه (ص) علی ان بنی أمیه تملک سلطان هذه الأمه و ملکها طول هذه الامه.

(ج) 1029- السیاری روی بعض أصحابنا فی إنّا أنزلناه فی لیله القدر و ما أدراک ما لیله القدر لیله القدر خیر من ألف شهر لیس فیها لیله القدر تنزل الملائکه و الروح فیها باذن ربهم من عند ربهم علی أوصیاء محمد بکل أمر.

(د) 1030- علی بن إبراهیم فی تفسیره رأی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی
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نومه کان قرده یصعدون منبره فغمه ذلک فأنزل اللّه عز و جل إنّا أنزلناه فی لیله القدر و ما أدراک ما لیله القدر لیله القدر خیر من ألف شهر یملکه بنو أمیه لیس فیها لیله القدر.

(ه) 1031- السیاری عن صفوان عن ابن مسکان عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام تنزل الملائکه و الروح فیها باذن ربهم من عند ربهم علی محمد و آل محمد بکل أمر.

(و) 1032- شرف الدین النجفی عن محمد بن العباس فی تفسیره عن محمد القاسم عن أحمد بن محمد عن محمد بن خالد عن صفوان عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه (ع) فی قوله تعالی تنزل الملائکه و الروح فیها باذن ربهم من عند ربهم علی محمد و آل محمد بکل أمر سلام.

(ز) 1033- شرف الدین النجفی باسناده عن محمد بن جمهور عن صفوان عن عبد اللّه بن مسکان عن أبی بصیر عنه (ع) قال تنزل الملائکه و الروح فیها باذن ربهم من عند ربهم علی محمد و آل محمد بکل أمر سلام.

(ح) 1034- و فیه عن الشیخ الطوسی عن رجاله عن عبد اللّه بن عجلان السکونی قال سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول فی خبر طویل فیه و ما بیت من بیوت الأئمه (ع) إلّا و فیه معراج الملائکه لقول اللّه عز و جل تنزل الملائکه و الروح فیها باذن ربهم بکل أمر سلام قال قلت من کل أمر قال بکل أمر قلت هذا التنزیل؟ قال: نعم.

(ط) 1035- السید الجلیل رضی الدین بن طاوس فی (الاقبال) فی اعمال یوم غدیر عن کتاب محمد بن علی الطرازی باسناده إلی عبد اللّه بن جعفر الحمیری عن هارون بن مسلم عن أبی الحسن اللیثی عن أبی عبد اللّه علیه السلام انه قال لمن حضره من موالیه و شیعته تعرفون یوما شید اللّه به الاسلام ثم ذکر بعض فضائل الغدیر و کیفیه البیعه فیه و الغسل و الدعاء فیه إلی أن قال (ع) ثم تقوم و تصلی شکر للّه تعالی رکعتین تقرأ فی الأولی الحمد و إنا أنزلناه فی لیله القدر و قل هو اللّه أحدکما
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أنزلتا لا کما نقصتا (1).

(ی) 1036- أبو غیاث (2) و الحسین ابنا بسطام عن محمد بن یوسف المؤذن مؤذن مسجد سر من رأی عن محمد بن عبد اللّه بن زید عن محمد بن بکر الأزدی عن أبی عبد اللّه (ع) أوصی أصحابه و أولیاءه من کان به عله فلیأخذ قله جدیده و لیجعل فیها الماء و یسقی الماء بنفسه و لیقرأ علی الماء سوره أنزلناه علی التنزیل.


دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره القدر:

إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ* وَ ما أَدْراکَ ما لَیْلَهُ الْقَدْرِ* لَیْلَهُ الْقَدْرِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ* تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَ الرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ مِنْ کُلِّ أَمْرٍ* سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ.

و زیدت فی الروایات:

بعد أَلْفِ شَهْرٍ- (لیس فیها لیله القدر).

(یملکها بن و أمیه لیس فیها لیله القدر).

بعد بِإِذْنِ رَبِّهِمْ- (من عند ربّهم علی أوصیاء محمد).

بعد بِإِذْنِ رَبِّهِمْ- (من عند ربّهم علی محمد و آل محمد).

و: (بکل أمر)- بدل- مِنْ کُلِّ أَمْرٍ.

و قیل فی الروایتین (1035) و (1036): تقرأ (إنا أنزلناه فی لیله القدر و قل هو اللّه أحد) کما أنزلتا لا کما نقصتا! و لیقرأ علی الماء سوره (أنزلناه علی التنزیل)!







1- فی النص (أنزلنا و نقصنا) تصحیف.

2- و الصواب: أبو عتاب.
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ب- السند:

1- روایه السیّاری المتهالک (1029) فی سندها: روی بعض أصحابنا! و من هم بعض أصحابه؟! و روایته (1031) مرسله.

2- روایه الکلینی (1027) فی سندها: سهل بن زیاد الضعیف الغالی.

و أحمد بن محمد (السیّاری) الغالی المتهالک عن الحسن بن العباس الجریش.

قال النجاشی: ضعیف جدا، له کتاب إنا أنزلناه فی لیله القدر، و هو کتاب ردی ء الحدیث، مضطرب الألفاظ.

و قال ابن الغضائری: روی عن أبی جعفر الثانی (ع) فضل إنا أنزلناه فی لیله القدر، کتابا مصنفا فاسد الألفاظ، تشهد مخایله علی انّه موضوع.

3- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (1030) قول تفسیری بلا سند.

4- روایه صدر الصحیفه المبارکه السجادیه (1028) لا اشکال فی سندها إلّا انها تفسیر و بیان.

5- روایه أبو عتاب و الحسین ابنا بسطام (1036) کلاهما مجهول حالهما عن محمد بن یوسف المؤذن، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذلک محمد عبد اللّه بن زید.

6- روایه ابن طاوس (1035) عن کتاب محمد بن علی الطرازی مجهول حاله ینتج جهلا بحال أسناده إلی عبد اللّه بن جعفر الحمیری.

7- روایه شرف الدین (1032) هی روایه السیّاری (1031) بعینها.

و روایته (1033) هی نصّ ما قبلها عن السیّاری! و روایته (1034) عن الشیخ الطوسی عن رجاله! و من هم رجاله؟!
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و فی تفسیر القرطبی عن الترمذی عن الحسن بن علی (رض) (ان رسول اللّه (ص) أری بنی أمیه علی منبره فساءه ذلک فنزلت (إنا أعطیناک الکوثر) یعنی نهرا فی الجنه و نزلت (إنا أنزلناه فی لیله القدر لیله القدر خیر من ألف شهر یملکها بن و أمیه قال القاسم بن حدّانی فعددناها فاذا هی ألف شهر لا تزید یوما و لا تنقص یوما).

و فی تفسیر السیوطی (1) أکثر تفصیلا منه. و بناء علی ذلک فالروایات مشترکه بین المدرستین و مفسّره و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.


ج- المتن:

أولا- الروایات عدا (ط) و (ی) واضحه الدلاله علی بیان التفسیر و شأن نزول الآیه.

و أما الروایه ی فقد جاء فیها: (... و لیقرأ علی الماء سوره انزلناه علی التنزیل). فکیف یستدل الشیخ بهذه العباره المجمله علی تحریف القرآن.

و جاء فی (ط) ففیها: (.. و إنا أنزلناه و قل هو اللّه أحد کما أنزلتا لا کما نقصتا). و قد مرّ بنا ما استشهد بها الشیخ فی شأن إنا أنزلنا و سیأتینا مجازفته فی شأن قل هو اللّه أحد و کیف لا یثبت بما استشهد به شیئا.

ثانیا- کان علی الشیخ النوری أن یعین النصّ الذی یختاره و یری ان جبرائیل (ع) قد نزل به علی رسول اللّه ثم حرّف إلی النص القرآنی الذی یتلوه المسلمون خلفا بعد سلف؟! ثالثا- إنّ جمیع ما ورد فی الروایات یخل بالوزن و السیاق القرآنی.






1- تفسیر السیوطی 6/ 370- 371.
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نتیجه البحث:

عدّ الشیخ و الاستاذ الروایات التی استدلا بها علی تحریف آیات سوره القدر عشر روایات و هی روایتان عن الغلاه و المجاهیل.
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دراسه روایتا آیه (2) من سوره النحل 


أوردها الشیخ النوری عقیب روایات سوره القدر!!

(یا) 1037- الصفار فی البصائر عن محمد بن عیسی عن ابن اسباط عن علی أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال سألته عن قول اللّه عز و جل تنزل الملائکه بالروح من أمر ربه علی من یشاء من عباده فقال (ع) الخبر.

(یب) 1038- و عن المفید فی (الاختصاص) عن سعد بن عبد اللّه عن محمد عیسی و محمد بن الحسین و موسی بن عمر عن ابن اسباط مثله و تقدم الوجه فی اختلاف الساقط المعین فی الأخبار.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (2) من سوره النحل:

یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا فَاتَّقُونِ.

و فی الروایه: (تنزل)- بدل- یُنَزِّلُ.

و: (من أمر ربّه)- بدل- مِنْ أَمْرِهِ.
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ب- السند:

الروایتان روایه واحده عن البصائر و منتخبه عن علی بن أبی حمزه الضعیف المتهم الکذاب.

و قد اشتبه علی الشیخ النوری، و زعم أن رمز (خص) یکون لاختصاص الشیخ المفید، و الحال انّها رمز (منتخب البصائر) و رمز الاختصاص فی البحار:

(ختص).


ج- المتن:

الروایه مفسره فی مقام بیان تفسیر النصّ القرآنی و لیست بصدد بیان النقص فی الآیه الکریمه.
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دراسه روایتا سوره البینه


اشاره

(الف) 1039- تقدم عن الصادق علیه السلام ان سوره لم یکن کانت مثل البقره و فیها فضیحه قریش فحرفوها و تقدم فی الدلیل الثالث أخبار کثیره فی تحریف هذه السوره.

(ب) 1040- و روی الکلینی عن علی بن محمد عن بعض أصحابه عن أحمد محمد بن أبی نصر قال رفع إلی أبی الحسن علیه السلام مصحفا و قال لا تنظروا فیه ففتحته و قرأت فیه لم یکن الذین کفروا فوجدت فیه اسم سبعین رجلا من قریش بأسمائهم و اسماء آباءهم قال فبعث إلیّ أن ابعث و تقدم عن الکشی بأبسط من ذلک.



دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیتین من سوره البینه:

لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَ الْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَهُ* رَسُولٌ مِنَ اللَّهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَهً* فِیها کُتُبٌ قَیِّمَهٌ ....

و فی الروایتین:

(سوره لم یکن کانت مثل البقره و فیها فضیحه قریش فحرّفوها) (فوجدت فیه اسم سبعین رجلا من قریش بأسمائهم و أسماء آبائهم).
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ب- السند:

1- روایه (1039) التی قال فیه: تقدّم عن الصادق (ع) فی الدلیل الثالث، هی روایه السیّاری الغالی المتهالک و هذا نصه:

(أحمد بن محمد السیاری فی کتاب القراءات عن ابن اسباط عن علی بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: سوره لم یکن کانت مثل البقره و فیها فضیحه قریش فحرّفوها).

و فی سندها: علی بن أبی حمزه الضعیف المتهم الکذّاب. و هی من روایات مدرسه الخلفاء کالآتی بیانه.

2- روایه الکلینی (1040) مرسله ب (بعض أصحابه)! و من هم بعض أصحابه؟! و قد مرّ البحث عنها و عن روایه الکشی فی بحث (دراسه روایات باب الحادی عشر) و لا نعیده.


ج- المتن:

أولا- لقد درسنا ما استند إلیه الشیخ النوری من روایات مدرسه الخلفاء فی المجلد الثانی من هذا الکتاب و أما ما جاء فی روایه الکلینی (ب) 1040- (وجدت اسم سبعین رجلا باسمائهم و أسماء آبائهم) فقد تکرر قولنا فی أمثاله ان الروایه ان صحت فذلک من باب التفسیر و البیان کما کان الشأن فی ذکر اسم الامام علی فی آیه (یا أیها الرسول بلغ ما أنزل إلیک من ربک- فی علی- و ان لم تفعل فما بلغت رسالته ...) فان البیان قد نزل علی رسوله بوحی غیر قرآنی و کان مکتوبا فی مصحف أبیّ و ابن عباس و عند ما استنسخوا القرآن مجرّدا عن التفسیر بأمر عثمان ظن من قرأ أمثال هذه الروایه ان المراد ان الاسم أو الاسماء کان من الوحی القرآنی و حذف من نسخ القرآن.
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ثانیا- ان رکاکه التعبیر و فجاجه المعانی و سخافه الاستدلال فی کثیر من الروایات من أمثال تعابیر جملات سورتی الحفد و الخلع و الولایه و نضائرها فی روایات السیاری و أشباهه تکفینا عن تجشم القیام بالاستدلال علی بطلانها.


نتیجه البحث:

عدّا ما استدلّا به علی تحریف سوره البینه روایتین و هی روایه واحده من الغلاه و المجاهیل، و منتقله من مدرسه الخلفاء.
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دراسه روایتا سوره الزلزله


اشاره

(الف) 1041- السیاری عن البرقی عن النضر عن یحیی بن هارون قال صلیت خلف أبی عبد اللّه علیه السلام بالقادسیه فقرأ من یعمل مثقال ذره خیرا یره و من یعمل مثقال ذره شرا یره.

(ب) 1042- الطبرسی فی بعض الروایات عن الکسائی خیرا یره و شرا یره بضم الیاء فیهما و هی روایه أبان عن عاصم أیضا و هی قراءه علی علیه السلام.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیتین (6 و 7) من سوره الزلزله:

فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ* وَ مَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ.

و فی الروایتین: (من)- بدل- فَمَنْ.

و: (یره)- بدل- یَرَهُ.



ب- السند:

1- روایه السیّاری المتهالک (1041) فی سندها: یحیی بن هارون و لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال.

2- روایه الطبرسی (1042) جاء فی تفسیر الزمخشری: و قرأ ابن عباس و زید بن علی: یره بالضم.
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و فی تفسیر القرطبی (1) و قرأ ... عن عاصم (یره) بضم الیاء أی یریه اللّه.

و ما نقله الطبرسی عن أمیر المؤمنین فلم نجد له سندا.

و بناء علی ذلک فقد نقل القراءه السیاری عن مدرسه الخلفاء و رکب علیها سندا و افتری بها علی الامام الصادق (ع) و لیس لظهیر أن یعدّها ضمن الألف حدیث شیعی علی حد تعبیره.


ج- المتن:

أولا- جاء نظائره فی البناء للمعلوم کقوله تعالی وَ لَوْ یَرَی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِذْ یَرَوْنَ الْعَذابَ ... (البقره/ 165).

ثانیا- التغییر یخالف السیاق و یکون ثقیلا فی التلفظ.

و لست أدری کیف یستدل الشیخ النوری بتغییر حرکه فی القراءه علی تحریف القرآن؟!






1- تفسیر القرطبی 20/ 151.
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دراسه روایه سوره العادیات 


اشاره

(الف) 1043- الطبرسی قرأ علی علیه السلام فوسطن بالتشدید.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی الآیه (5) من سوره العادیات:

فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً.

و فی الروایه: فوسّطن- بدل- فَوَسَطْنَ.



ب- السند:

و فی تفسیر القرطبی (1): (و قرأ علی (رض) فوسّطن بالتشدید و هی قراءه قتاده و ابن مسعود و أبی رجاء.

و بناء علی ذلک، فالقراءه منتقله، و لیس للشیخ النوری و ظهیر أن یستندا إلیها فی مرادهما.



ج- المتن:

وسط الشی ء بسطه وسطا: صار فی وسطه.








1- تفسیر القرطبی 20/ 160.
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وسّط الشی ء جعله فی الوسط و ما قبل الآیه فی السوره.

وَ الْعادِیاتِ ضَبْحاً* فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً* فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً* فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً.

أی قسما بخیل الغزات- فی غزوه الامام علی (ع) لقبیله طی- إذ تعدوا فتضبح، و ضبح الخیل: صوّتت أنفاسها فی جوفها حین العدو.

و التی أورت النار بحوافرها فالمغیرات صبحا: وقت الصبح. فوسطن به جمعا: أی ان الخیل مع فرسانها توسطت جمع العدو بغته و لا یناسب فوسّطن الجمع و التغییر یخل بوزن الآیه فی السوره.
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دراسه روایتی سوره التکاثر


اشاره

(الف) 1044- السیاری عن منصور عن ابن اسباط عن محمد بن أبی الحسن (ع) قال أبی و أمی تقرأ ألهاکم التکاثر حتی زرتم المقابر فقال اما ان هذه السوره کان فیها ما یحتاج الیه الناس حتی یرون المقابر فقالت فمالی أریها قصیره قال وضعها عنه من شی ء.

(ب) 1045- الطبرسی قرأ علی علیه السلام و ابن عامر و الکسائی لترون بضم التاء.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره التکاثر:

أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ* حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ ... لَتَرَوُنَّ الْجَحِیمَ* ثُمَّ لَتَرَوُنَّها عَیْنَ الْیَقِینِ.

و فی الروایتین: (1044) (ان هذه السوره کان فیها ما یحتاج الیه الناس حتی یرون المقابر).

و (1045): (لترونّ) بضم التاء.



ب- السند:

1- روایه السیّاری المتهالک (1044) فی سندها: منصور مجهول حاله، و فی نسختنا من القراءات: منصور عن اسباط و هو- أیضا- مجهول حاله، مع ان
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فی ألفاظها سقم و تشویش و تفرّد بها السیّاری.

2- روایه الطبرسی (1045) و لفظه فی تفسیره لیس کما نقله الشیخ النوری بل جاء فیه: قرأ ابن عامر و الکسائی لترون بضم التاء و روی ذلک عن علی (ع) و فی معانی القرآن للفرّاء عن أبی عبد الرحمن السلمی عن علی رحمه اللّه انه قرأ لترونّ الجحیم ثم لترونّها بضم التاء الأول و فتح الثانیه و فی التیسیر للدانی قرأ ابن عامر و الکسائی لترون بضم التاء و الباقون بفتحها و فی اعراب القرآن للنحاس أورد روایه أبی عبد الرحمن السلمی و فی تفسیری الرازی و القرطبی عن الکسائی (1).

و بناء علی ذلک فالقراءه منتقله و لیس للشیخ و ظهیر أن یستدلا بها علی مرادهما.


ج- المتن:

أ- فی روایه السیاری (أما انّ هذه السوره کان فیها ما یحتاج إلیه الناس) أولا- ما یحتاج الیه الناس جمیع القرآن فهل کان الشیخ النوری یعتقد ان فی سوره التکاثر کان جمیع القرآن و اسقط منه و ابقی ما نقرأه الیوم!؟

ثانیا- ما معنی (قال: وضعها عنه من شی ء) فی آخر الروایه و کیف یستدل بمثل هذه العباره السقیمه من روایه السیاری علی تحریف کتاب ربّ الأرباب کما سمّی کتابه.

ب- قراءه الطبرسی منتقله و مرسله، فکیف یستدل بها علی تحریف کتاب ربّ الأرباب و العیاذ باللّه.






1- التیسیر للدانی ص 225؛ اعراب القرآن للنحاس 5/ 284؛ و تفسیر الرازی 32/ 80؛ و القرطبی 20/ 174.
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دراسه روایات سوره العصر


اشاره

(الف) 1046- علی بن إبراهیم قال قرأ أبو عبد اللّه علیه السلام و العصر ان الانسان لفی خسر و انه فیه إلی آخر الدهر إلّا الذین آمنوا و عملوا الصالحات و ائتمروا بالتقوی و ائتمروا بالصبر.

(ب) 1047- الطبرسی قیل ان فی قراءه ابن مسعود و العصر ان الانسان لفی خسر و انه فیه إلی آخر الدهر و روی ذلک عن علی علیه السلام و تقدم فی حال مصحف ابن مسعود طرق أخری لتلک النسبه إلیه.

(ج) 1048- السیاری عن خلف بن حماد عن الحسین عن أبی عبد اللّه (ع) و العصر ان الانسان لفی خسر إلی آخر ما رواه القمی.

(د) 1049- و عن حماد عن حریز عن ربعی عن أبی جعفر علیه السلام مثله.

(ه) 1050- و عن ابن سیف عن أخیه عن أبیه عن أبان بن تغلب عن أبی إبراهیم موسی بن جعفر علیهما السلام عن أمیر المؤمنین علیه السلام کان یقرأ و العصر و نوائب الدهر.

(و) 1051- سعد بن عبد اللّه القمی فی کتاب (ناسخ القرآن) عن مشایخه انه قرأ أبو عبد اللّه (ع) و العصر ان الانسان لفی خسر و انه فیه إلی آخر الدهر.



دراسه الروایات:


اشاره
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أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره العصر:

وَ الْعَصْرِ* إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ* إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ.

و فی الروایات: بعد لَفِی خُسْرٍ- و انه فیه إلی آخر الدهر-.

و بعد: وَ الْعَصْرِ- و نوائب الدهر-.

و بدلت فیها: وَ تَواصَوْا بِالْحَقِّ وَ تَواصَوْا بِالصَّبْرِ ب: (و ائتمروا بالتقوی و ائتمروا بالصبر).


ب- السند:

1- روایات السیاری الغالی المتهالک (1048- 1050) أخذها من قراءات مدرسه الخلفاء و رکّب علیها أسنادا و افتری بها علی الإمام الباقر و الامام الصادق و الامام الکاظم (ع).

کما ورد کل ذلک فی کتب أتباع مدرسه الخلفاء الآتی ذکرها فی دراسه روایه الطبرسی.

2- روایه التفسیر المنسوب إلی علی بن إبراهیم (1046) قول بلا سند ممّا أدرجوها فی التفسیر و لم نجد لها معینا غیر معین السیّاری المتهالک.

3- الروایه المنسوبه الی سعد بن عبد اللّه (1051) من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد و معین هذه أیضا لیس إلّا السیّاری.

4- روایه الطبرسی (1047) بلا سند أوردها بلفظ: (قیل- و- روی) اشعارا بضعفها عنده.







ص: 837

و فی تفسیر الطبری (1):

أ- (و کان علی (رض) یقرأ ذلک ان الانسان لفی خسر و انه فیه إلی آخر الدهر).

ب- (و العصر و نوائب الدهر ان الانسان لفی خسر و انه فیه إلی آخر الدهر).

و فی تفسیر القرطبی و السیوطی (2) القراءه الثانیه و فیه- أیضا- قراءه ابن مسعود و بناء علی ذلک فالقراءه منتقله و لیس لهما أن یستدلا بها علی مرادهما!!


ج- المتن:

قسما بمنزل القرآن الکریم انهم قد جعلوا القرآن بهذه القراءات عضین و ان هذه القراءات فی البلاغه دون مستوی بلاغه بلغاء العرب و لکن اولئک الرواه لا یعقلون.


نتیجه البحث:

عدّا الروایات التی استدلّا بها علی تحریف آیات سوره العصر ست روایات، بینا هی ثلاث روایات عن الغلاه و المجاهیل، و منتقله من مدرسه الخلفاء.







1- تفسیر الطبری 30/ 187.

2- تفسیر القرطبی 20/ 180؛ و السیوطی 392.
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دراسه روایتی سوره الفیل 


اشاره

(الف) 1052- سعد بن عبد اللّه فی الکتاب المذکور انه (ع) قرأ أ لم یأتک کیف فعل ربک بأصحاب الفیل.

(ب) 1053- و فیه انه قرأ إنی جعلت.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره الفیل:

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ* أَ لَمْ یَجْعَلْ کَیْدَهُمْ فِی تَضْلِیلٍ ...

و فی الروایتین: (أ لم یأتک)- بدل- أَ لَمْ تَرَ.

و: (إنّی جعلت)- بدل- أَ لَمْ یَجْعَلْ.



ب- السند:

الروایتان منسوبتان إلی سعد بن عبد اللّه و هما من الروایات المجهوله عن مجهولین کما مرّ بنا فی روایات سوره الحمد.



ج- المتن:

القراءتان المفتریتان تخلان بوزن الآیتین فی السوره.
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دراسه روایه سوره الکوثر


اشاره

(الف) 1054- السیاری عن أبی داود عن رجل عن أبی عبد اللّه (ع) إنّا أعطیناک یا محمد الکوثر فصل لربک و انحر إنّ شانئک عمرو بن العاص هو الأبتر.



دراسه الروایه:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره الکوثر:

إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ* فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَ انْحَرْ* إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ.

و فی الروایه بعد أَعْطَیْناکَ- یا محمد- و بعد شانِئَکَ- عمرو العاص-.



ب- السند:

تفرّد السیّاری الغالی المتهالک عن رجل! و من هو الرجل؟! و فی تفسیر السیوطی: (... نزلت هذه السوره انا أعطیناک الکوثر ... هو الابتر یعنی عدوّک العاص بن وائل هو الابتر).



ج- المتن:

أولا- أخطأ السیاری الهالک فان الشانئ کان العاص والد عمرو و لیس بعمرو.

ثانیا- الاضافه تخلّ بوزن الآیتین فی السوره.
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دراسه روایتی سوره الکافرون 


اشاره

(الف) 1055- السیاری عن حماد عن حریز عن أبی جعفر علیه السلام قال کان یقرأ قل للذین کفروا لا أعبد ما تعبدون اعبد اللّه و لا أشرک به شیئا و لا أنتم عابدون ما أعبد إلی آخرها لکم دینکم ولی دین دینی الاسلام ثلاثا.

(ب) 1056- و عن یونس عن بکار عن أبی بکر الحضرمی عن أبی عبد اللّه (ع) قال کان أبو جعفر علیه السلام یقرأ قل یا أیها الکافرون لا أعبد ما تعبدون اعبد اللّه و لا أنتم عابدون ما أعبد إلی آخر لکم دینکم ولی دین و یقول دینی الاسلام ثلاثا هکذا نزلت.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره الکافرون:

قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ* لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ* وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ* وَ لا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ* وَ لا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ* لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ.

و فی الروایتین: (قل للذین کفروا)- قبل- لا أَعْبُدُ.

و: (اعبد اللّه و لا اشرک به شیئا)- بعد- تَعْبُدُونَ.

و: (اعبد اللّه)- بعد تَعْبُدُونَ.
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و: (دینی الاسلام ثلاثا)- بعد وَ لِیَ دِینِ.


ب- السند:

تفرّد بهما السیّاری الغالی المتهالک و صحیح القول فیهما ما رواه الطبرسی مرسلا عن داود بن الحصین عن أبی عبد اللّه (ع) قال: إذا قرأت قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ فقل: (أیها الکافرون) و إذا قلت: لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ فقل:

(اعبد اللّه وحده) و إذا قلت: لَکُمْ دِینُکُمْ وَ لِیَ دِینِ فقل: (ربی اللّه و دینی الاسلام).


ج- المتن:

یری الشیخ النوری ان جبرائیل (ع) نزّل سوره الکافرون کالآتی (قل للذین کفروا لا أعبد ما تعبدون اعبد اللّه و لا أشرک به شیئا و لا أنتم عابدون ما أعبد لکم دینکم ولی دین دینی الاسلام دینی الاسلام دینی الاسلام) و انّها حرّفت بعد ذلک إلی ما یقرؤها المسلمون منذ عصر الرسول (ص) حتی الیوم و دلیله علی ذلک روایتا السیّاری الهالک!! أمّا السیّاری فکان لا یحسن العربیه کی یدرک بلاغه القرآن و بعد ما افتراه من بلاغه الکلام العربی البلیغ؛ و کان یهیئ الأذهان بأمثال هذه القراءات لقبول ما یفتریه بمقتضی غلّوه و أمّا الشیخ النوری فالحق فی شأنه ما قاله الامام الخمینی رضوان اللّه تعالی علیه.
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دراسه روایتی سوره المسد


اشاره

(الف) 1057- شیخ الفقهاء الشیخ جعفر النجفی ره فی رساله (الحق المبین) مرسلا انه نقص أربعین اسما فی سوره تبت.

(ب) 1058- السیاری عن سهل بن زیاد یرفعه إلی أبی عبد اللّه علیه السلام قال تبت یدا أبی لهب و قد تب.



دراسه الروایتین:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره المسد:

تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَ تَبَّ* ما أَغْنی عَنْهُ مالُهُ وَ ما کَسَبَ* سَیَصْلی ناراً ذاتَ لَهَبٍ* وَ امْرَأَتُهُ حَمَّالَهَ الْحَطَبِ فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ.

و فی الروایه الأولی: (نقص أربعین اسما فی سوره تبت).

و فی الثانیه: (قد)- قبل- تَبَّتْ.



ب- السند:

1- روایه السیّاری المتهالک (1058) عن سهل بن زیاد الضعیف الغالی مرفوعه. و فی معانی القرآن للفرّاء و تفسیر الطبری و الزمخشری (1): قرأ ابن








1- معانی القرآن للفرّاء 3/ 298؛ و تفسیر الطبری 20/ 217؛ و الزمخشری 4/ 296.
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مسعود (و قد تبّ).

2- روایه (1057) من رساله (حق المبین) مرسله، مع انّ شیخ الفقهاء الشیخ جعفر قال فی الکتاب نفسه- فی الرّد علی مسلک الاخباریین-:

(و صدرت منهم أحکام غریبه و أقوال منکره عجیبه، منها: قولهم بنقص القرآن، مستندین إلی روایات تقضی البدیهه بتأویلها و طرحها ... و قال: یا للعجب من قوم یزعمون سلامه الاحادیث و بقاءها محفوظه و هی دائره علی الألسن و منقوله فی الکتب فی مده ألف و مأتی سنه، و انّها لو حدث فیها نقص لظهر و استبان و شاع!! و لکنّهم یحکمون بنقص القرآن، و خفی ذلک فی جمیع الأزمان)!! و بناء علی هذا، فلیس کل ما ورد فی کتاب یکون مقبولا عند صاحبه،- کما یتوهم من لفظ الشیخ النوری- بل لعلّه أورده للرّد علیه، و لکن الشیخ النوری أینما وجد ضالّته المنشوده قد أخذ بها و أوردها فی کتابه لیستدل بها علی مزعومته!!


ج- المتن:

أولا- فی روایه السیاری (و قد تب) لا تعنی الروایه ان الجمله کانت جزءا من الآیه و حذفت بل معناها ان اللّه أوقع بأبی لهب هذه العاقبه.

ثانیا- نقصان أربعین اسما قد یکون المراد حذف تفسیر الآیه من مصاحف الصحابه و لا یعنی الحذف من القرآن.


نتیجه البحث:

عدّا ما استدلّا به علی تحریف آیات سوره المسد روایتین، و هی روایه واحده عن الغلاه.
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دراسه روایات سوره التوحید


اشاره

(الف) 1059- السید فی (الاقبال) عن الصادق علیه السلام کما تقدم فی القدر انه أمر أصحابه أن یقرءوا کما نزل لا کما نقص.

(ب) 1060- السیاری عن محمد بن علی عن حکم بن مسکین عن عامر بن خداعه قال قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام علمنی قل هو اللّه أحد اکتبها لک قال لا أحب أن أتعلمها إلّا من فیک قال اقرأ قل هو اللّه أحد اللّه الصمد ثلاثا آخرها کذلک اللّه ربنا.

(ج) 1061- ثقه الاسلام فی (الکافی) عن محمد بن أبی عبد اللّه رفعه عن عبد العزیز بن المهتدی قال سألت الرضا علیه السلام عن التوحید فقال کل من قرأ قل هو اللّه و آمن بها فقد عرف التوحید قال کیف یقرأها قال کما یقرأها الناس و زاد فیه کذلک اللّه ربی کذلک اللّه ربی و فی الخبرین ایماء إلی کون الذیل من القرآن.

(د) 1062- السیاری عن محمد بن فارس عن الحکم بن سیار قال قرأ أبو عبد اللّه (ع) (1) قل هو اللّه أحد لا إله إلا اللّه الواحد الأحد الصمد الخ و فی آخره کذلک اللّه ربنا کذلک ربنا کذلک ربنا و رب آبائنا الأولین.

و عن البرقی عن ابن فضال عن عیینه عن عبد القاهر قال قال أبو عبد اللّه علیه السلام اقرأ قل اللّه أحد کذا اللّه الأحد الصمد اللّه الواحد الصمد الخ کذا فی النسخه و هی سقیمه جدا و أظن سقوط حرف العاطف بعد الصمد الأول و انه من شک الراوی بأن







1- و فی النص سقط (أبو عبد اللّه (ع)) و الصواب ما فی قراءات السیاری.
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الساقط هی کلمه الأحد أو الواحد و اللّه العالم و قد وفینا بحمد اللّه تعالی بما وعدناه من ذکر ما ورد من الأخبار الداله علی تغییر المواضع المخصوصه من القرآن المستجمعه لشرائط الاستدلال بها سندا و دلاله الخالیه عما یوهنه سوی شبهات ضعیفه أوردها المانعون نذکرها مع الجواب.


دراسه الروایات:


أ- [الآیه]

- قال اللّه سبحانه فی سوره التوحید:

قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ* اللَّهُ الصَّمَدُ* لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ* وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ.

و زیدت فی الروایات: (کذلک اللّه ربنا) فی آخرها ثلاثا. و: (کذلک اللّه ربّی) فی آخرها مرّتین. و: (لا إله إلّا اللّه الواحد الاحد)- قبل- الصَّمَدُ. و: (ربّ آبائنا الأوّلین).



ب- السند:

1- روایه السیّاری (1060) عن محمد بن علی (أبو سمینه) الضعیف الغالی الکذّاب.

و روایته (1062) عن محمد بن فارس، لم نجد له ذکرا فی کتب الرجال و کذلک الحکم بن سیار!! و ما أوردها فی ذیلها عن عیینه مشترک ینتج جهلا بحاله عن عبد القاهر مجهول حاله، مع انّ الشیخ النوری نفسه قال: (ان النسخه سقیمه جدا)! و لسنا ندری کیف یستدل بها من اعترف بسقمها لیثبت بها تحریف کتاب اللّه العزیز الحمید و العیاذ باللّه! لسنا ندری؟!! 2- روایه الکلینی (1061) مرفوعه مع انّها تؤیّد النص القرآنی حیث
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قال: (کما یقرأها الناس) و زاد فیه: کذلک اللّه ربّی! و انّها زیاده لیس من القرآن و لکن الشیخ النوری قال: (و فی الخبرین ایماء إلی کون الذیل من القرآن)!! 3- روایه السیّد فی الإقبال (1059) بلا سند و کما نزل یعنی مع بیانه و تفسیره ان صحت الروایه.

و فی تفسیر الزمخشری (1) قرأ النبی (ص) اللّه أحد بغیر قل هو و قرأ الأعمش قل هو اللّه الواحد و قرأ أحد اللّه بغیر تنوین اسقط لملاقاته لام التعریف.

و بناء علی ذلک فهذه القراءه منتقله من مدرسه الخلفاء.


ج- المتن:

أولا- کان علی الشیخ أن یعین النّص الذی یزعم انه کان نزل به جبرائیل (ع) ثم حرّف إلی النصّ المتداول بین المسلمین أبد الدهر.

ثانیا- ما جاء فی روایه الکافی و زاد فیه کذلک اللّه ربی ثلاثا لم یقصد أن یقرأها بعنوان انها من السوره بل بعنوان الذکر بعد السوره و کذلک شأن ما جاء فی روایتی السیاری. و فی الروایه الأخیره یقول الشیخ (کذا فی النسخ و هی سقیمه جدّا و أظن سقوط حرف العاطف ...) ثم تبجح به.

ثالثا- ان الاضافات التی جاءت فی الروایات تبدل السوره من کونها نصا قرآنیا إلی هذر من بعض أقوال البشر و العیاذ باللّه.


نتیجه البحث:

عدّا الروایات التی استدلا بها علی تحریف سوره الاخلاص أربع روایات







1- تفسیر الزمخشری 4/ 298.
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بینا هی روایتان.


نتائج البحوث:

استشهد الشیخ النوری و الاستاذ ظهیر علی حدّ زعمهما باثنتین و ستین و ألف روایه تدل علی التحریف و التبدیل و النقصان فی آیات من کتاب اللّه العزیز الحکیم و قمنا بفضل اللّه تعالی بدراستها روایه بعد روایه سندا و متنا فوجدناها جمیعا لا تخلو من أحد أمرین: أما أن یکون فی اسنادها غلاه کذبه و ضعفاء و مجاهیل و إما أن یکون ما فی متن الروایه بیانا و تفسیرا للآیه الکریمه خلافا لما زعما بانها نص محذوف منها. و کثیرا ما اجتمع الأمران المذکوران فی ما استدلا بها من روایه.

و هکذا أنتج البحث لهما فی کل روایه استدلا بها صفرا و صدق علیهما المثل القائل: تمخض الجبل فولد فأرا و تمخض البحث فی هذا الکتاب فأنتج لهما اثنتین و ستین و ألف صفرا.

و لمّا کان ذلک بفضل اللّه و توفیقه و صدق اللّه تعالی حیث یقول:

وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی.

و صدق تقدست أسماؤه إذ یقول:

وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً و الحمد للّه ربّ العالمین مرتضی العسکری
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الفهرس 

المقدمه 7 مخطط البحوث 10 بحوث تمهیدیه (1) کتابا فصل الخطاب و الشیعه و القرآن و مؤلفاهما 11 بحوث تمهیدیه (2) أخطاء فی نسخ من مصادر الدراسات الاسلامیه صنفان من الاخطاء فی نسخ من مصادر الدراسات الاسلامیه 21 الحدیثان السابع و الرابع عشر 23 الحدیث التاسع 24 الحدیثان 17 و 18 من کتاب الحجّه 25
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