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الجزء الثالث





ابش خاتون بنت الأتابک سعد بن أبی بکر الزنکی

توفیت سنه 685 فی تبریز ثم نقلت رفاتها إلی شیراز و دفنت فی مدرسه (آبش خاتون) المعروفه باسمها.

ملکه جلیله نشات و ترعرعت فی بلاط أبیها و کانت ذات عقل راجح و رأی صائب ذات دین و صلاح و شجاعه و هی آخر ملکات آل الأتابک السلغری فی شیراز و بها انتهت حکومتهم فی إیران و فی سنه 662 هجریه و بعد وفاه سلجوق شاه استولت علی حکومه فارس و کانت عاصمتها مدینه شیراز کانت عالمه فاضله من ربات الفصاحه و البلاغه تلقت من العلم و الثقافه ما جعلها من أندر و أعلم نساء عصرها و کانت محبه للعلم، و تجالس العلماء کما أنها نشرت التشیع فی ربوع حکومتها و یظهر انها کانت متاثره بأفکار السید شرف الدین إبراهیم الذی ادعی بعد ذلک المهدویه و قام بسببه بعض الاضطرابات فی ناحیه فارس و لم تقف آبش خاتون موقفا حازما أمامه فأثارت غضب أرغون خان فأمر بنفیها من شیراز إلی تبریز حتی توفیت سنه 685 ه فی تبریز و دفنت فی مقابر (جرنداب) و بعد مده من الزمن نقلت بنتها (کردوجین) رفاتها إلی شیراز و دفنت فی مدرستها التی تعرف باسمها (مدرسه آبش خاتون) أو مدرسه خاتون قیامه و قد وقفت جمیع أموالها و ثروتها علی أن یصرف ریعها فی سبیل الإسلام و نشر العلم: ذکرها أکثر المؤرخین و الکتاب منهم رشید الدین فضل الله فی جامع التواریخ و الآیتی فی تاریخ الوصاف و حمد الله المستوفی فی تاریخ گزیده و خواند میر فی تاریخ حبیب السیر و الفسائی فی فارسنامه ناصری ج 1 ص 105 و ج 2 ص 1192 و دانشنامه إیران و إسلام.(1)




المولی آتشی المراغی

من الفقهاء المجتهدین فی القرن الثالث عشر الهجری شاعر أدیب مؤلف محقق لم أقف علی اسمه قال صاحب (حدیقه الشعراء) کان شیخ الإسلام فی عصر فتح علی الشاه القاجاری بمراغه و من فحول الشعراء المشاهیر فی عصره له مؤلفات کثیره و لم یذکر اسماءها و اکتفی بذکر دیوان شعره و کان ینظم باللغتین الترکیه و الفارسیه و معظم أشعار دیوانه باللغه الترکیه، ذکره محمد علی تربیت فی کتابه (دانشمندان آذربایجان) و نقل عنه شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه.(2)




آتونی حیاه الهروی

أدیبه فاضله من ربات الفصاحه و البلاغه و شاعره من شواعر هرات و خراسان فی القرن العاشر الهجری.

نشات فی هرات و خراسان احدی المراکز العلمیه آنذاک و تزوجها العالم الشاعر ملا بقائی و کانا من المقربین إلی الوزیر الأمیر نظام الدین علی شیر الجغتائی الهروی المتوفی سنه 906 ه و کان یستشیرها الوزیر المذکور فی إداره شئون المملکه و کانت ذات سلطه و نفوذ و عقل راجح و رأی صائب ذکرها معظم کتب التراجم و وصفوها بأنها من ربات الجمال البارع و الحسن الباهر لها الید الطولی فی الأدب و الشعر، بدیعه النظم ذات لسان فصیح و منطق مبین سریعه البدیهه خفیفه الروح حسنه الحدیث جمیله الصحبه کانت تجالس العلماء و الشعراء و تمازحهم فی شعر الغزل. وصفها المیر علی شیرلودی فی کتابه (مرآه الخیال) ص 336 قال إنها مشهوره باتونی و لم یذکر اسمها و أدرج قسما من شعرها و قال صاحب کتاب (جواهر العجائب) اسمها حیاه و هی من مدینه هرات و زوجه الشاعر ملا بقائی ثم ذکر عن حیاتها و نقل قسما من شعرها و أما المیرزا محمد ملک الکتاب الشیرازی فذکرها فی کتابه (تذکره الخواتین) ص 76، و لم یذکر اسمها و قال کانت تتخلص فی شعرها ب تونی ثم ترجم لها و ذکر قسما من شعرها و وصفها شیخنا الآغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه ج 9 قسم الأول ص 2 بالفاضله الشاعره و نقل الأستاذ علی أکبر المشیر عن مجموعه مخطوطه فی مکتبه ملک الوطنیه بطهران أن اسمها بی بی آتونی ثم ترجم لها و ذکر أکثر أقوال المؤرخین.(3)




السید المیر آزاد بن السید المیر عبد الباقی بن السید المیر محمد صالح

ابن السید المیر محمد زمان الطالقانی القزوینی

من أعلام القرن الثالث عشر فقیه أصولی حکیم متأله أدیب شاعر.

تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی القزوینی الحائری و شقیقه الشهید و أخذ الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی ثم هاجر إلی الهند و سکن هناک و انقطعت أخباره و هو من سادات طالقان و تعرف أسرته الیوم فی قزوین ب آل الرفیعی من الأسر العلمیه المشهوره نبغ منها أعلام و کان المترجم له ینظم باللغتین العربیه و الفارسیه ذکره المولوی محمد مظفر حسین فی کتابه (روز روشن) ص 7 و أدرج قسما من شعره.(4)




الأمیره آغا بیگم الملقبه بآغاباجی:

المتخلصه فی شعرها ب طوطی بنت إبراهیم خان بن بناه خان جوان شیر عالمه فاضله أدیبه شاعره عابده زاهده توفیت فی قم سنه 1248 ه و دفنت فیها.

قرأت علی أکابر علماء آذربایجان و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی السلطان فتح علی الشاه القاجاری و تحرکت من آذربایجان نحو طهران مع موکب مهیب بلغ فیه عدد أفراد حاشیتها أکثر من مائتی شخص من خدم و جواری، من جملتهم ملک بیک الذی کان مرافقها الخاص و قیل انها لم تعتن بالسلطان زوجها. و لها قصیده فی هجائه و کانت تکره الأمراء القاجاریین و تناهض البلاط. ثم هاجرت إلی مدینه قم و اعتکفت هناک و انصرفت إلی العباده و التبتل. کانت ذات طبع سلیم و ذوق أدبی رائع و من ربات الفصاحه و البلاغه متکلمه خطیبه و لها دیوان شعر ذکرها الوزیر محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه خیرات حسان ج 1 ص 11 و صاحب تذکره الخواتین من ص 11-12 و الأستاذ محمد علی تربیت فی (دانشمندان آذربایجان) ص 8 و غیرهم.(5)




آزروئی خانم السمرقندیه:

أدیبه فاضله شاعره متکلمه من ربات الفصاحه و البلاغه فی القرن الحادی عشر للهجره فی سمرقند توفیت بعد سنه 1052 ه.

ذکرها صاحب تذکره صبح گلشن و میر علی شیرلودی فی کتابه مرآه الخیال ص 337 و وصفها بأنها صاحبه جمال بارع و حسن باهر، و ان لها طبعا موزونا، وصلت إلی أعلی مراتب الکمال و المجد الأدبی، ذکرها شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قائلا: (دیوان آرزوئی لآرزوئی السمرقندیه الشاعره. ترجمها میر علی شیرلودی فی کتاب مرآه الخیال ص 337 المؤلف
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




سنه 1102 و ذکر شعرها و کذا فی تذکره الخواتین ص 59).

و ذکرها جمع من المؤرخین فی مؤلفاتهم و أدرجوا شعرها منهم صاحب ریحانه الأدب ج 1 ص 47 و الأستاذ علی أکبر مشیر السلیمی فی (زنان سخنور) ج 1 ص 3 و غیرهم.(1)





آسیه أم فتح علی الشاه القاجاری:

من أهل البر و الإحسان عابده زاهده توفیت سنه 1217 ه و نقل جثمانها إلی العراق و دفنت فی الروضه الحیدریه بالنجف الأشرف.

کانت ملکه سیده ذات عقل و رأی و حکمه و معرفه و خبره فی الأمور لها صدقات جاریه تحب العلم و تسعی فی ترویجه و تجالس العلماء. من آثارها الباقیه حتی الیوم مدرسه دینیه فی طهران تعرف باسم مدرسه (مادر شاه) أی مدرسه (أم الشاه) جمعت فیها فحول العلماء للتدریس و کانت تدفع لهم رواتب شهریه و أسست دورا خاصه للسکن و أوقفتها علی المدرسین الذین یدرسون فی هذه المدرسه و من أشهر المدرسین فیها الشیخ محمد جعفر الأسترآبادی المتوفی سنه 1263 ه قال شیخنا آغا بزرگ الطهرانی (.. فاجتمع (فتح علی الشاه) بالمترجم و عرف فضله فطلب منه المجیء إلی طهران فأجابه و لما حلها عین له السلطان دارا متصله بدور السلطنه فی جنب (مدرسه الحکیم هاشم) التی عمرتها أم السلطان و تعرف تلک المدرسه من أجل ذلک ب (مدرسه مادر شاه..).(2)

و وصفها الوزیر الایرانی المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه (خیرات حسان) (.. صرفت جمیع عمرها فی بث الخیرات و الصدقات و قضاء حوائج الناس و العبادات..).(3)




آشوبی النطنزی

المتوفی قبل سنه 1002 ه.

کان أحد خطاطی الخط نستعلیق و شاعرا بلیغا فی القرن العاشر للهجره فی أوائل حکومه الشاه عباس الأول الصفوی. و من آثاره دیوان شعر ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه إلی تصانیف الشیعه الجزء التاسع من القسم الأول ص 7 عن کتاب گلشن ص 6 و ذکره أیضا الدکتور مهدی البیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) ج 1 ص 1 و لم أقف علی اسمه و سایر خصوصیاته إلا أنه کان یعیش فی قزوین العاصمه فی العصر الصفوی قبل انتقال العاصمه إلی أصفهان(4)




الأمیره آغا کوجک بنت الأمیر سیف الله میرزا سردار مفخم القاجاری

من ربات الفصاحه و البلاغه فی القرن الثالث عشر للهجره. أدیبه فاضله شاعره متکلمه ولدت فی البلاط القاجاری و ترعرعت فی سرادقات السلاطین و أخذت العلم علی جمله من أفاضل عصرها و نبغت فی الأدب و الشعر و کانت أمها الأمیره آغا بکم بنت المیرزا عبد الکریم من الأمیرات الصفویات لذا ینتهی نسبها من جهه الأب إلی السلطان فتح علی شاه القاجاری و من جهه الأم إلی السلاطین الصفویه، و معتمد الدوله میرزا عبد الوهاب المتوفی سنه 1244 ه من أعاظم شعراء العصر القاجاری و مؤسس جمعیه نهضه التجدد الأدبی و احیاء السبک الخراسانی فی الشعر الفارسی فی أصفهان من أقرباء أمها، "ترجم لها الوزیر میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه (خیرات حسان) ج 1 ص 11 و ذکرها الأستاذ علی أکبر مشیر سلیمی فی (زنان سخنور) ج 1 ص 8 و المحلاتی فی (ریاحین الشریعه) ج 3 ص 322.(5)




آغنه دوست و یقال آغا دوست بنت درویش قیام السبزواریه:

وصفها صاحب مرآه الخیال فی ص 337 بأنها کانت عالمه فاضله، نابغه عصرها فی علم العروض و القوافی و لها أشعار جیده ذکر دیوانها شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قال (دیوان آغنه دوست بنت درویش قیام السبزواری الفاضله الشاعره العالمه بالعروض و الشعر...) و ذکرها الأستاذ علی أکبر مشیر سلیمی فی کتابه (زنان سخنور) ج 1 ص 8. و قد اعتبر الوزیر الایرانی میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه (خیرات حسان)آغا دوست و آغنه دوست اثنتین حیث ترجم لآغا دوست فی ج 1 ص 12 و ترجم لآغنه دوست فی ج 1 ص 153 من کتابه (خیرات حسان) و أما الأشعار المذکوره فی ترجمه کل منهما فواحده، فالصحیح اتحادهما کما ذکرنا.(6)




السید آفات حسین ابن السید مقصود حسین الرضوی:

ولد سنه 1312 و توفی فی مدینه (بهاولنکر) فی سنه 1384 ه و دفن بجوار المسجد الجامع بها.

ولد فی مدینه بجنور التابعه للواء أوترپرادش فی الهند ثم هاجر إلی العاصمه دهلی و أخذ العلوم الإسلامیه من الفقه و الأصول علی علماء الشیعه هناک و منها توجه إلی لکنهو إحدی المراکز الشیعیه فی الهند و تخرج فی مدارسها الدینیه و أخذ الطب علی الطبیب الشهیر منی آغا ثم توجه إلی مدینه ملتان و استقر هناک و قام بالوظائف الشرعیه من الوعظ و التبلیغ و الإرشاد فانتهت هناک إلیه المرجعیه الدینیه. هذا و کان عمده وارداته من مهنته الطبیه(7)




آمنه الصدر المعروفه ب بنت الهدی بنت السید حیدر بن السید إسماعیل

الصدر:

ولدت فی الکاظمیه سنه 1356 ه و استشهدت مع أخیها السید محمد باقر الصدر فی بغداد 19 جمادی الأولی سنه 1400 ه.

فقدت والدها فی أوائل عمرها و أخذت العلوم الإسلامیه عن أخیها و شریکها فی النضال و الجهاد ضد الطغمه الفاسده فی العراق السید محمد باقر الصدر حتی حصلت من العلم و الثقافه العالیه ما جعلها من أندر و أعلم نساء عصرها و قد اشتغلت فی مدارس الزهراء الأهلیه للبنات فتره من الزمن و کانت تقود النساء المسلمات فی العراق و لها نشاط إسلامی و علمی عظیم کتبت و نشرت فی الصحف العراقیه مقالات بتوقیع - بنت الهدی - لها مؤلفات عدیده مخطوطه و مطبوعه من کتبها المطبوعه أمنیه و دعوه للمرأه المسلمه، بطوله المرأه المسلمه، الفضیله تنتصر، کلمه و دعوه، المرأه مع النبی، المرأه و حدیث المفاهیم الإسلامیه (طبع بتوقیع أم الولاء)، صراع و هو مجموعه قصصیه نشرتها بتوقیع - بنت الهدی - فی النجف 1970 م، و غیر ذلک.

فی یوم الثلاثاء 17 رجب سنه 1399 ه دخل ما یقارب المائتی مسلح من جماعه النظام بیت أخیها و القوا القبض علیها و علی أخیها السید محمد باقر الصدر ثم أطلق سراحهما بعد مده من الزمن و فی جمادی الأولی سنه 1400 ه ألقی القبض علیهما ثانیه و استشهدت مع أخیها.(8)
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- آغا بزرگ الطهرانی الکرام البرره ج 1 ص 254 الطبعه الأولی.
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السید إبراهیم بن محسن بن زین العابدین الحسینی الچورسری الرامسری.

توفی فی سنه 1273 فی رامسر.

ولد فی رامسر(1) و تعلم المبادی بها ثم ذهب إلی أصفهان و اشتغل بتحصیل الطب و برع فی هذا العلم ثم رجع إلی موطنه و اشتهر بالحکیم له مؤلفات فی الطب توجد عند أحفاده(2)






الشیخ إبراهیم بن المولی الشیخ عبد الرسول الحموزی النجفی

.

ولد فی النجف سنه 1315 ه و توفی فی خارج مرکز مدینه الناصریه1370 ه فحمل إلی النجف الأشرف و دفن بها.

خطیب، فقیه، أدیب، شاعر ولد فی النجف و نشا بها و درس علی أبیه و علی جمله من أکابر العلماء فی النجف.

من شعره قوله یرثی الحسین (ع) من قصیده:

ظماته عصابه الشرک ظلما و سقته الردی ید العدوان

منعوه من الورود لماء و بکفیه یلتقی البحران

و أثاروا علیه حربا عوانا و استثاروا کوامن الأضغان

حر قلبی له و روحی فداه من وحید یجول فی المیدان




الشیخ إبراهیم بن الشیخ مهدی بن الشیخ محمد بن الشیخ حسین بن

الشیخ محمد بن الشیخ أحمد أطیمش النجفی:

ولد فی الشطره سنه 1292 ه و توفی فی النجف الأشرف سنه 1360 ه.

آل أطیمش من الأسر النجفیه المعروفه نبغ منها غیر واحد من العلماء و الشعراء هاجر من لواء المنتفک بعض رجالها إلی النجف لطلب العلم و ترجم بنسبها إلی قبیله ربیعه احدی القبائل العراقیه الکبیره المتعدده الفروع و هم من أحد أفخاذها المعروفین ب (البسارجه) و کان أول من هاجر إلی النجف و غرس بذره العلم فی هذه الأسره الشیخ أحمد أطیمش فی النصف الأول من القرن الثالث عشر للهجره و یقال فی سبب تسمیه هذه الأسره ب (أطیمش) انه کان أشهب اللون شدید البیاض علی خلاف ما کان علیه أفراد قبیلته من سمره اللون فعرف باطیمش علی اللغه الشعبیه و وصف هذه الأسره الشیخ جعفر محبوبه فی کتابه ماضی النجف و حاضرها (.. کانت هجره بعض أولاده إلی النجف و کانوا موضع احترام و تبجیل بین الطبقات النجفیه من أهل العلم و الأدب و لهم علاقه أکیده و مصاهره مع آل الشبیبی و بعض البیوت العلمیه الأخری و لا تزال دورهم فی محله البراق معروفه و مشهوره و فیها بعض قبورهم و قد انتقل بعض دورهم إلی آل الشبیبی بالإرث و لا تزال بأیدیهم حتی الیوم و خلت النجف الیوم من آل أطیمش و لهم بقیه فی الشطره و بعض الأنحاء العراقیه الأخری)(3) و من اعلام هذه الأسره المترجم له کان من حمله العلم و أهل الفضل و الأدب و من الشعراء المجیدین ولد فی مدینه الشطره و فیها أخذ الأولیات فی العلوم من تعلیم القرآن و الکتابه إلی غیر ذلک ثم هاجر إلی النجف الأشرف و هو ابن خمس عشره سنه أخذ المقدمات و السطوح و الأدب علی جمله من أفاضل النجف منهم الشیخ عبد الکریم الجزائری و الشیخ جواد البلاغی و السید محمد حسین القزوینی و تخرج فی الفقه و الأصول علی الفاضل الإیروانی و الشیخ محمد الشربیانی و الشیخ حسن المامقانی و السید کاظم الیزدی و اختص أخیرا باستاذه الشیخ أحمد آل کاشف الغطاء فکان من الملازمین له برز و کان من شعراء النجف فی عصره ألیفا لجمع من الأدباء کانوا یأنسون به و یأنس بهم.

و هناک شعر کثیر نظمه فی المناسبات المختلفه منه قوله مؤرخا الضریح الذی وضع فی سنه 1355 ه علی مرقد السید أحمد بن هاشم الغریفی المشهور بالحمزه الشرقی:

مقامک یا بن حیدره مقام به الأملاک تنزل ثم تصعد

تبین به المعاجز کل یوم و ضوء الشمس باد لیس یجحد

عکوفا حوله الزوار تتلو و خیر الذکر" صل علی محمد "

رقدت من النعیم بخیر دار و أفضل بقعه و أجل مرقد

أضف عدد الأئمه ثم أرخ علی أوج السماک ضریح أحمد

و له شعر راثیا الشیخ محمد طه نجف المتوفی سنه 1323 ه من قصیده:

لا تأمنن غدر الزمان العادی من بعد نازله بخیر عماد

هیهات أن یصفو الزمان و خلقه سقم الکرام و صحه الأوغاد

شلت ید الدهر الخئون فإنها ذهبت من العلیاء بالأمجاد

و انجاب عن أفق الهدایه بدرها الموفی السنا فخبا ضیاء النادی

یا ناعی الشرع الشریف و معدن الدین الحنیف و مقصد الوفاد

أوحشت ربع العلم حتی لم یکن من رائح فیه و لا من غاد

و نعیت للأفق الرفیع کواکب الشرف المنیع و کل بدر هاد

من بعده یولی الندی لبنی الرجا کرما و ینقع من غلیل الصادی

فهو الذی کانت مواهب فضله للناس کالأطواق فی الأجیاد

ما خص فادحک الغری و إنما سارت نوادبه بکل بلاد

و من نظمه مادحا الشیخ أحمد کاشف الغطاء:

رقت من الدهر یا بشرای أوقات للأنس فیها إعادات و عادات

و قد تجلت ریاض البشر ناضره تجلی لخمر الصبا فیهن کاسات
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1- رامسر تقع علی ساحل بحر الخزر (بحر قزوین) و کانت تسمی قبل حکومه رضا البهلوی ب (سخت سر) و هی من مدن تنکابن الواقعه بین مازندران و جیلان.

2- الشیخ محمد السمامی من کتابه (بزرگان رامسر).

3- الشیخ جعفر محبوبه ماضی النجف و حاضرها ج 2 ص 1 المطبعه العلمیه النجف سنه 1374 ه - 1955 م




و الورق تقصح عن لحن له رقصت من الحسان غداه اللهو قینات

و الروض تضحک عن زهر خمائله مطلوله فوقها تبکی الغمامات

یا حبذا زمن اللذات: إن به وافت إلی مع البرق البشارات

مسره ترقص الأغصان بهجتها شوقا فکیف إذا وافت مسرات

و الراح یسعی بها للصب ذو هیف و ما سوی ثغره المعسول راحات

کان راحته فی راحه جهلت فما تبین لها فی الشرب جامات

نعیم وجنته کالنار ملتهب فأعجب لخد به نار وجنات

یا بدر طالعت فی خدیک لی شبحا کان خدیک للراءین مرآه

علیک أقسم فی لام العذار أما للصب منک بواو الصدغ عطفات

أدیم خدک مصقول أخال به عکسا بان خیال الهدب خالات

بالله یا حکمی عطفا علی فلی إن جرت أحمد تخشاه الحکومات

کأنه البدر فی أفق الفخار و قد دارت علیه من الطلاب هالات

أنی یضل سبیل الرشد طالبهم و ذا محیاه مصباح و مشکاه

أجاب داعی الهدی لما أثاب به و للکرام إذا تدعی إجابات

قرت بطلعته عین الکمال و کم له من الله عن نقص عنایات

یفرق المال و التفریق سیئه لله کم أحسنت تلک الاساءات

للفضل و الجود و التقوی أضیف فکم تتابعت منه فی العلیا إضافات

لا تعجبوا إن طغت کالبحر راحته فتلک أیدی نداه جعفریات

علائم العلم شعت فی أسرته و للعلوم کما قالوا: علامات

بالمسک یکتب فی طرس الهوی قلم سطورها حین تملی عنبریات

علامه العصر و الأحکام شاهده و لیس تنکر منهن الشهادات

سمعا أبا الفتح فالفتح المبین أبی تنمی لغیرک فی الدنیا الفتوحات

رایات فضلک یوم الفخر خافقه عنها نکصن من الحساد رایات

راموا سباقک للعلیا و أذرعهم عن قید فترک لو قیست قصیرات

یا آل جعفر هذا عهد جدکم جددتموه و ذی تلک الزعامات

کشف الغطاء لکم ینمی فعلمکم فی الدین و حی مبین و انکشافات

شمل العلی بینکم ما انفک مجتمعا و شمل وفرکم للوفد أشتات

منکم (علی) المعالی من سمت شرفا مناقب من مساعیه وضیئات

أخبار فضلکم صحت روایتها نقلا فهن صحیحات صریحات

دمتم بدورا بآفاق الهدی سفرت و لیس تبعدکم عنها انتقالات

و دیوان شعر کبیر فی عده مجلدات.(1)





الشیخ أبو تراب الشهیدی القزوینی ابن الشیخ المیرزا أبو القاسم ابن

الشهید الثالث آل الشهیدی:

ولد فی قزوین سنه 1278 ه و توفی فی سلخ ذی القعده سنه 1375 ه فی طهران.

أخذ المقدمات و السطوح علی جمله من علماء المدرسه الصالحیه بقزوین ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فحضر فی کربلاء المقدسه علی مدرس الطف الشیخ المیرزا علی تقی الحائری آل الصالحی و الشیخ المیرزا علامه آل الصالحی ثم توجه إلی النجف و أخذ الفقه و الأصول عن الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید کاظم الیزدی صاحب العروه الوثقی و حصل علی إجازات من مشایخه المذکورین و له إجازه من الشیخ فضل الله النوری مؤرخه 5 ذی الحجه سنه 1326 ه ثم رجع إلی موطنه قزوین سنه 1330 ه و تصدر للتدریس و الفتیا و إداره الأمور الشرعیه و رجع إلیه الناس ثم طلب منه أهالی طهران الهجره إلیهم فأجاب و سکن طهران و کان من مراجع التقلید و اشترک فی الانقلاب الدستوری فی إیران (المشروطه) و کان من دعائمها و هو سبط الشیخ محمد صالح البرغانی شقیق جده المولی الشهید الثالث و له مؤلفات منها تفسیر للقرآن الکریم باسم (التبیین فی شرح آیات القرآن الحکیم) فی خمسه أجزاء ضخام فرغ من تبییض الجزء الخامس منها فی 10 جمادی الأولی سنه 1365 ه، و کتاب فی الاستصحاب و مباحث الألفاظ، و کتاب فی أقسام النجاسات و أحکامها، و رساله فی الخراج و المقاسمه، و له مؤلفات مطبوعه منها رساله فی التوحید، و تفسیر آیه النور.

و بعد الحرب العالمیه الأولی نزح إلی العراق و سکن کربلاء و ساهم فی الثوره العراقیه الکبری علی بریطانیا و حین أراد الإنکلیز القبض علیه هرب إلی إیران ثانیه.(2)




السید أبو جعفر الامام بن المیر محمد حسین الآخوندی التنکابنی:

ولد فی حدود1210 فی تنکابن و توفی بها قبل سنه 1285.

درس المقدمات و السطوح فی موطنه ثم ذهب إلی الأعتاب المقدسه و حضر علی أعلامها ثم رجع إلی موطنه و قام بالوظائف الشرعیه إلی أن توفی بها - و هو خال المیرزا محمد التنکابنی مؤلف کتاب قصص العلی [العلماء].(3)
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.




آمنه بنت عباد بن علی بن حمزه الطباطبائی العلوی الأصفهانی:

عالمه فاضله محدثه ذات صلاح و دین و من ربات الفصاحه و البلاغه و المحدثات فی أواخر القرن الخامس و مطلع القرن السادس للهجره فی أصفهان.

سمعت الحدیث من أبی محمد رزق الله التمیمی و تصدرت للتدریس باصفهان ذکرها الأستاذ عمر رضا کحاله فی أعلام النساء عن کتاب التجیرللسمعانی المخطوط قال (آمنه بنت عباد بن علی بن حمزه بن طباطبائی العلوی: محدثه من محدثات القرن الخامس و السادس للهجره باصفهان سمعت علی الامام أبی محمد رزق الله التمیمی) و نقل عنه المحلاتی فی ریاحین الشریعه ج 3 ص 323.(1)

أقول أسرتها آل الطباطبائی فی أصفهان من أشهر الأسر العلمیه فی أصفهان و أعرقها فی الزعامه و الرئاسه و الجاه نبغ منها علماء أعلام و شعراء أفذاذ و تفرعت إلی بطون و فروع یطول علینا شرحها نزح قسم منهم إلی العراق و الخلیج الفارسی و من أشهر هذه البطون فی العراق آل الحکیم الذین نزحوا فی العصر الصفوی إلی النجف الأشرف و آل بحر العلوم و آل الطباطبائی صاحب الریاض فی کربلاء و آل البروجردی فی قم و بروجرد و غیرهما من الفروع و البطون.(2)






آمنه بنت أبی محمد الشریف قریش بن السبیع بن المهنا بن السبیع بن المهنا

بن السبیع بن المهنا بن داود بن القاسم بن عبید الله بن طاهر بن یحیی بن

الحسن بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن

أبی طالب - ع - العلوی الحسینی المدنی البغدادی.

کانت حیه فی رجب سنه 560 ه.

عالمه فاضله محدثه فقیهه من أکابر نساء الشیعه فی مطلع القرن السابع للهجره فی بغداد.

ولدت فی بغداد و قرأت علی أبیها الشریف قریش البغدادی المتوفی سنه 620 ه ثم حضرت علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد بن خصیر الصیرفی البغدادی و قد قرأت علیه کتاب (فضل الکوفه) تألیف أبی عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن عبد الرحمن الحسینی الشجری المتوفی سنه 455 ه و قد کتب أبوها الشریف قریش بخطه الشریف فی آخر النسخه من کتاب (فضل الکوفه) فی مجالس آخرها یوم الثلاثاء عاشر رجب سنه 560 ه و قرأت معه زوجته شرف النساء بنت أبی طالب أم المترجم لها الآتی ذکرها و أولاده محمد و آمنه (المترجم لها) و بنته الأخری فاطمه(3) الآتی ذکرها و هذه النسخه النفیسه من کتاب (فضل الکوفه) من مخطوطات المکتبه الظاهریه بدمشق و نسخه فتوغرافیه منها فی مکتبه أمیر المؤمنین العامه فی النجف الأشرف. (4)




آمنه بنت فتح علی خان دولوی القاجاری:

من ربات الفصاحه و البلاغه و عالمه فی الفنون العسکریه شجاعه توفیت سنه 1230 ه و نقل جثمانها إلی العراق و دفنت فی الروضه الحسینیه.

تزوجها فتح علی الشاه القاجاری و هی أم ولی العهد عباس میرزا قیل انها کانت تشارک مع ولدها عباس میرزا فی الحروب بکل بساله و شجاعه و تبدی رأیها فی الفنون العسکریه و فی الأعیاد و المناسبات الرسمیه کانت فی مقدمه صفوف المستقبلین تقف بجانب زوجها فتح علی الشاه القاجاری و کان الشاه یستشیرها فی إداره أمور الدوله و یأخذ برأیها.

ذکرها الأمیر عضد الدوله سلطان أحمد میرزا فی کتابه (تاریخ عضدی) ص 12 و 166 و 301.(5)




السید إبراهیم بن أبو الحسن بن هادی بن محمد رضا الحسینی التنکابنی

القزوینی:

ولد حدود1255 و توفی بقزوین سنه 1324.

مرت ترجمته فی الجزء الثانی/ 115 و نزید علیها هنا ما یلی:

تنکابن - بضم التاء و سکون النون.. مقاطعه تقع بین مازندران و جیلان علی ساحل بحر الخزر - بحر قزوین - طولها أکثر من خمسه عشر فرسخا و عرضها خمسه فراسخ تقریبا فیها عده مدن و قری.. منها، مدینه رامسر، و شهسوار، و خرم آباد، جالوس.. و السید إبراهیم قرأ المبادی و المقدمات عند والده و بعض الأعلام فی مدینه قزوین ثم هاجر إلی النجف الأشرف و أدرک قلیلا من درس الشیخ الأنصاری ثم حضر عند أعلامها و اختص بالمیرزا حبیب الله الرشتی.

و فی أوائل القرن الرابع عشر رجع إلی قزوین بطلب من أهالیها و اشتغل فیها بالتدریس و التألیف و الامامه و بنی مدرسه هناک للطلاب و من مؤلفاته:

1 - منظومه فی أصول الفقه.

2 - منظومه فی فنون البلاغه.

3 - کتاب الأربعین.(6)




المیرزا إبراهیم بن المیرزا شاه حسین الأصفهانی القزوینی

.

توفی فی قزوین سنه 989 ه و دفن فی سرداب الإیوان الشمالی من روضه شاه زاده حسین ابن الامام الرضا ع بقزوین.

شاعر أدیب لغوی متبحر نحوی متفنن خطاط ماهر ولد فی أصفهان و أخذ العلم من أعلامها و کان والده المیرزا شاه حسین المقتول فی 28 جمادی الأولی سنه 929 ه من کبار البلاط الصفوی و وزیر الشاه إسماعیل الصفوی (906 - 930 ه) و بعد قتل أبیه تدهورت حالته المعاشیه مما اضطره إلی الهجره فی سنه 950 ه إلی قزوین فاستقبله علماء و أدباء و شعراء و فضلاء قزوین و التفوا حوله و کان حاد الذکاء قوی الأسلوب فتمکن من الترکیز فی المجامع العلمیه و کانت له حوزه معموره و له نظم فی أسلوب بدیع و ترک شعرا کثیرا.

و من آثاره دیوان شعر و کتاب فرهنگ إبراهیمی و یقال فرهنگ جهان گشا و یقال فرهنگ مختصر و یقال فرهنگ فارسی، کلها متحده منها نسختان فی مکتبه جامعه طهران و نسختان فی مکتبه سبهسالار و مجلس الشوری (مجلس النواب) بطهران ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی موسوعته الذریعه تاره بعنوان فرهنگ جهان گشا و طورا بعنوان فرهنگ فارسی ثم ذکر اتحادهما.

ذکر المترجم له صاحب کتاب (عالم آرای عباسی) و قال: له کتاب فرهنگ جمع فیه اللغات المتداوله فی شعر الشعراء القدماء و فسر معناها. و أشار إلیه الدکتور مهدی البیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) الجزء الأول صفحه 15-16 و ذکره من کبار الخطاطین فی العصر الصفوی.(7)
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1- عمر رضا کحاله: أعلام النساء ج 1 ص 14 الطبعه الثالثه سنه 1397 ه - 1977 مبیروت مؤسسه الرساله.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی، و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

3- انظر الثقات العیون فی سادس القرون ص 237-238 و الأنوار الساطعه فی المائه السابعه ص 136-137.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی، و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- الشیخ محمد السمامی.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




المیرزا أبو الحسن بن حسین بن تقی الکلان محله ای الرانکوهی

التنکابنی الشهیر بالجیلانی

.

توفی بعد سنه 1313.

ولد فی (الکلان محله) و هی من قری تنکابن الواقعه بین رودسر و رامسر. کانت تابعه لتنکابن و هی حالیا تتبع محافظه جیلان.

درس المقدمات و السطوح فیها و حضر عند المیرزا محمد التنکابنی مؤلف قصص العلماء برهه من الزمن ثم ذهب إلی طهران و من هناک ذهب إلی النجف الأشرف للدراسه و له مؤلفات منها.

1 - شرح قصیده الفرزدق المیمیه 2 - جامع المکاسب 3 - ألغاز و مغالطه - 4 - الصیغ المشکله - 5 - سبب اختلاف الأخبار - 6 - جامع المطالب - 7 - المعاد و التوبه - 8 - أحوال السید محمد المجاهد - 9 - أحوال خواجه نصیر الدین الطوسی - 10 - و مجموعه جمعها سنه 1305.(1)






السید أبو الحسن بن هادی بن محمد رضا الحسینی التنکابنی:

ولد حدود1222 فی رامسر.

و توفی فی 19 ربیع الأول 1286 فی قزوین و تعلم المبادی و المقدمات تحت رعایه والده ثم ذهب مع أخویه السید مرتضی و السید صادق إلی أصفهان و حضر فی الفلسفه علی المولی علی النوری و فی الفقه و الأصول علی الشیخ إبراهیم الکلباسی فلما توفی استاذه النوری ذهب إلی طهران ثم إلی قزوین و اشتغل فی الفقه و الأصول و الفلسفه و التفسیر و الکلام علی السید هاشم القزوینی و السید قوام الدین و المولی عبد الوهاب. و السید علی القزوینی - و امره استاذه المولی عبد الوهاب بالمهاجره إلی العتبات المقدسه. فنزل النجف الأشرف و حضر بحث الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر مده ثم ذهب إلی کربلاء المقدسه و حضر بحث السید إبراهیم القزوینی صاحب الضوابط و عند ما هجم نجیب باشا علی مدینه کربلاء فی سنه 1258 تفرق أهالیها و رجع مع أقاربه إلی إیران فسکن قزوین بدعوه من أهالیها و اشتهر صیته فصار مرجعا بها. و تخلف بأولاده السید إبراهیم و السید زین العابدین و السید علی و السید أحمد و له مؤلفات منها:

1 - البضاعه المزجاه. و هی رساله فی الوجود الکلی.

2 - شرح نتائج الأفکار - فی أصول الفقه 3 - براهین الأحکام فی شرح شرائع الإسلام فی الفقه.

4 - حقائق الأحکام.

5 - خطب أهل البیت و أشعارهم و أنصارهم.

6 - مصالح المؤمنین.

7 - دره تنکابنی.

8 - باقیات صالحات - رساله فارسیه فی بعض الأدعیه و الزیارات توجد نسخه منها فی مکتبه السید المرعشی العامه فی مدینه قم.(2)




السید أبو الحسن الرفیعی القزوینی:

ابن السید المیرزا إبراهیم المعروف بالسید المیرزا خلیل بن السید میر رفیع بن السید میر علی بن السید میر عبد الباقی بن السید میر محمد صالح بن السید میر محمد زمان الطالقانی الأصل القزوینی المولد و المنشأ ولد فی قزوین سنه 1306 ه کما حدثنی بذلک و توفی فی الیوم الأول من محرم الحرام سنه 1396 ه فی طهران و نقل جثمانه إلی قم و دفن فی روضه السیده المعصومه داخل الحرم الشریف فی جامع فوق الرأس بجوار مرقد استاذه الشیخ عبد الکریم الحائری کان من مراجع التقلید و أئمه الفتیا و علماء الحکمه و الفلسفه فی العقد الأخیر من القرن الرابع عشر الهجری و آل الرفیعی من البیوتات العلمیه العریقه فی قزوین و ظهر منهم غیر واحد من العلماء الأعلام ابتداء من القرن الحادی عشر الهجری و اشتهروا بال الرفیعی منذ عهد جدهم السید میر رفیع بن السید میر علی بن السید میر عبد الباقی المتوفی سنه 1272 ه الذی کان من أعلام القرن الثالث عشر و من علماء هذا البیت فی القرن الثانی عشر السید میر محمد صالح بن السید میر محمد زمان الطالقانی القزوینی المولود سنه 1089 و المتوفی 1175 ه من تلامیذ الآغا جمال الخوانساری. و من أکابر هذه الأسره أیضا فی القرن الثالث عشرالسید میر عبد الباقی بن السید میر محمد صالح الطالقانی المولود فی سنه 1155 و المتوفی سنه 1240 ه و غیرهم أخذ المترجم له المقدمات علی جمله من أساتذه قزوین ثم حضر فی السطوح علی الشیخ ملا علی الطارمی و الخارج علی الشیخ ملا علی أکبر السیاه دانی فی المدرسه الصالحیهبقزوین ثم هاجر إلی قم فالتحق بحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری المتوفی سنه 1355 ه و تخرج علیه فی الفقه و الأصول ثم أولع بالحکمه و الفلسفه علی کوکبه من فحول علماء الفلسفه منهم الشیخ المیرزا حسن الکرمانشاهی و المیرزا إبراهیم الزنجانی و السید محمد التنکابنی و الشیخ عبد النبی النوری و الشیخ محمد رضا النوری و الشیخ علی الرشتی و المیرزا محمود الرضوانی القمی و المیرزا هاشم الإشکوری و غیرهم حتی عرف بالتحقیق و أصاله الرأی و غزاره الماده و الأفکار و نظریاته العمیقه فی حل معضلات المسائل الفلسفیه المعقده و انتهی إلیه کرسی تدریس الفلسفه العالیه فی قم فکان یدرس منظومه السبزواری و الأسفار لصدر المتألهین الشیرازی فتخرج علیه جمع غفیر من العلماء و الفضلاء، و من أشهر تلامذته مؤسس الجمهوریه الإسلامیه فی إیران السید روح الله الخمینی و الشیخ حسن زاده الآملی أحد مدرسی الفلسفه الآن فی قم و السید جلال الدین الآشتیانی و غیرهم من الأعلام و الفضلاء.

و المترجم له من رواد مدرسه صدر المتألهین الشیرازی و مجدد هذه المدرسه فی العقد الثانی من القرن الرابع عشر و کان من أشد خصوم الشیخ أحمد الأحسائی المعادی لصدر المتألهین الشیرازی و یرد علی الأحسائی بعنف فی حواش له علی کتاب (جامع الکلم) للأحسائی.

و کان یربطنی مع المترجم له صله قرابه و عاشرته سنین فرأیته بحرا لا ینال قعره و قد ترک مؤلفات قیمه و رسائل فلسفیه و عرفانیه کثیره تدل علی غزاره علمه و تبحره و رسوخه فی جمیع أبواب العلم و فنون الإسلام منها حواشی علی المنظومه للسبزواری و حواشی علی الأسفار لصدر المتألهین الشیرازی و حواشی علی جامع الکلم للأحسائی ردا علی الأحسائی و له کتب فقهیه تشتمل علی کتاب الصلاه و الزکاه و الخمس و من مؤلفاته المطبوعه (اتحاد عاقل به معقول) تحقیق تلمیذه الشیخ حسن زاده الآملی، الرجعه و المعراج، المعاد، هدایه الأنام، أسرار الحج حول عقائد الامامیه فی جزءین طبع مرارا، شرح دعاء السحر و له أیضا النظریه الجوهریه التی ترجمت إلی الفرنسیه و له تفسیر الحروف المقطعه للقرآن نشر منها تفسیر (الر تلک آیات..).(3)




أبو الحسن کوشیار بن لبان

توفی بعد سنه 350 [ ]بن الحسین بن عیسی بن مهدی الجیلی توفی بعد سنه 350 حکیم ریاضی من أعاظم علماء الفلک، جامع العلوم و الفنون الإسلامیه.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السماحی [السمامی].

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ولد فی بیئه شیعیه کیلان و نشا بها و کانت کیلان فی القرن الثالث و الرابع احدی حصون الشیعه فی إیران و اشتهر المترجم له فی سنه 350 هعصر الدوله البویهیه و قد هاجر من مسقط رأسه کیلان إلی قزوین و أخذ العلم عن جمله من علماء قزوین منهم علی بن أحمد بن یوسف القزوینی و أحمد بن محمد بن رزمه القزوینی و غیرهم ثم هاجر إلی بغداد و حضر علی علمائها حتی برع فی مختلف العلوم و انتهی إلیه کرسی التدریس فی بغداد. و ذکر الخطیب البغدادی المتوفی سنه 463 ه جمله من مشایخه فی تاریخ بغداد و سرد نسبه هکذا (کوشیار بن لیالیزور بن الحسین بن عیسی بن مهدی أبو علی الجیلی سکن بغداد و حدث بها..).

و یروی الخطیب البغدادی عنه بواسطه ثلاثه رجال من مشایخه، و وصفه کارل بروکلمان فی تاریخ الأدب العربی قائلا (کوشیار بن لبان الجیلی اشتهر حوالی سنه 350 هجریه - (966 م) کان شیخا لعلی بن أحمد النسوی و أخذ من مؤلفات أبی الوفاء و ابن الأعلم المتوفی 375 ه -(985) مو ذکره البیرونی). ذکر شیخنا الأستاذ آغا بزرک الطهرانی مؤلفاته فی أجزاء الذریعه، و قال صاحب لطائف الظرائف رصد المترجم له فی سنه 459 ه و تبعه حاجی خلیفه فی کشف الظنون و تنبه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی إلی هذا السهو فرد علیهم و قال (... و فی لطائف الظرائف قال انه رصده فی 459 و تبعه فی کشف الظنون، و لعل التاریخ غلط کما یاتی.. و یروی الخطیب المتوفی سنه 463 عنه بواسطه ثلاثه رجال من مشایخه فتکون وفاته أوائل القرن الخامس و یکون ارصاده قبل سنه 459 بکثیر و ذکره فی کشف الظنون.. و قال أرصده 459..).

ذکره قطب الدین محمد اللاهجی الإشکوری فی محبوب القلوب ص 154 و حاجی خلیفه فی کشف الظنون ج 2 ص 968 و 971 و 1453 و 1604 و 1605 و 1644 و 1883 و وصفه البغدادی فی هدیه العارفین قائلا (أبو الحسن کوشیار بن لبان بن باشهری الجیلی بالیاء المثناه و یقال الجبلی بالباء الموحده من جمله المنجمین سکن بغداد و مات فی حدود سنه 350 ه صنف من الکتب..).(1)

ترک المترجم له مؤلفات هامه المعروف منها:

1 - الزیج الجامع و البالغ و یقال زیج کوشیار و عندنا منه نسخه قریبه من عصر المؤلف.

2 - مقاله فی الحساب.

3 - الأسطرلاب.

4 - تجرید أصول ترکیب الجیوب.

5 - أصول حساب الهند.

6 - المدخل.

7 - رساله الأبعاد و الأجرام.

و کلها من مخطوطات مکتبتنا فی کربلاء.(2)





الشیخ أبو الحسن المشکینی:

وجدت ترجمته بخطه محفوظه عند السید مرتضی الخلخالی. قال:

أبو الحسن بن عبد الحسین المشکینی الأردبیلی:

ولد فی قریه من قری مشکین فی ست و ثلاثمائه و ألف من الهجره النبویه علی مهاجرها ألف سلام و تحیه أو خمسه.

و اشتغل بتحصیل العلم علی صغر فی السن و هاجر إلی بلده أردبیل فی عشرین و ثلاثمائه و ألف لتحصیل العلم و فرغ من جمیع السطوح فی ست سنین مع أنه ما کان یتیسر له الإقامه و الاشتغال بالتحصیل فی کل سنه منها إلا مقدار سبعه أشهر. و اشتغل بالدروس الخارجیه سنتین فمده إقامته فی هذه البلده ثمان سنوات ثم هاجر منها فی أواخر ثمان و عشرین و ثلاثمائه و ألف إلی النجف الأشرف زادها الله علوا و شرفا و کان یحضر بحث العلمین العلامتین آیه الله الخراسانی و شیخ الشریعه الأصفهانی أصولا و فقها و بعد ما توفی آیه الله الخراسانی طاب ثراه کان یحضر بحث تلمیذه المحقق التقی و المدقق النقی حجه الإسلام و المسلمین الشیخ علی القوچانی طاب تراه أصولا و فقها ثم هاجر فی أول سنه سبع و ثلاثین إلی کربلاء و قطن فیها سنتین و حضر بحث الورع التقی العلامه العلام آیه الله فی الأنام الآغا میرزا محمد تقی الشیرازی و بعد وفاته فی شهر ذی الحجه فی اللیله الثالثه منها سنه ثمان و ثلاثین رجع إلی النجف الأشرف و صار مشتغلا بالتدریس و التألیف و خرج من قلمه إلی الآن و هو سبع و خمسون و ثلاثمائه و ألف من الهجره النبویه کتابه فی الأصول علقها علی کفایه الأصول و هو مجلدان و طبع المجلد الأول المتعلق بمباحث الأصول.. إلی آخره




السید المیرزا أبو الحسن الأنکجی:

ولد فی تبریز سنه 1282، و توفی فیها سنه 1357.

اشتغل بالتحصیل فی صغره ثم هاجر إلی العراق سنه 1304 ه و مکث فی النجف الأشرف حتی سنه 1308 ه و تتلمذ لدی الأساتذه: الفاضل الشربیانی و المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ حسن المامقانی.

کان من کبار علماء تبریز فی عصره و أعاظم الفقهاء فی إیران و کان مرجعا للتقلید و مفتیا بارعا، ذا وقار و سکینه و حافظه قویه و کثیرا ما کان یفتی من دون الرجوع إلی أی کتاب و نقل بعض من عاصره و عاشره، غرائب و طرائف من قصص حافظته و کان فی أواخر أیامه قلیل الکلام. و فی سنه 1347 ه وقعت فتنه بهلوی فی ایران، تلک الفتنه التی عارضها العلماء الأحرار الدینیون و هو أحدهم و فی طلیعتهم. فاقصی إلی المشهد الرضوی ثم رجع إلی تبریز و مکث هناک بقیه عمره.

من آثاره فی الفقه

ازاحه الالتباس عن المشکوک فیه من اللباس طبعت سنه 1313.(3)




الشریف السید أبو القاسم عبد الله:

محمد بن محمد بن الحسین الحسینی البلخی

و ینتهی نسبه إلی أبی عبد الله الأعرج.

کان حیا سنه 676 ه.

من علماء الشیعه البارزین فی بلخ و أکابر المحدثین فی القرن السابع للهجره.

آل البلخی

من الأسر العلویه الحسینیین المنتسبین إلی أبی عبد الله الأعرج نبغ منهم علماء أعلام و نقباء و زعماء کبار فی بلخ و خراسان منهم الامام الأجل ضیاء الدین أبو الحسن محمد بن الحسین الحسینی الأعرجی البلخی المتوفی سنه 537 ه والد نظام الدین محمد و الحسن رئیس خراسان و غیرهم و منهم المترجم له، کان من علماء بلخ و من آثاره المطبوعه ترجمه کتاب (فضائل بلخ) تألیف صفی الدین شیخ الإسلام أبی بکر عبد الله بن عمر بن محمد بن داود الواعظ البلخی ألفه بالعربیه فی رمضان سنه 610 ه و ترجمه إلی الفارسیه المترجم له سنه 676 ه و طبعت الترجمه الفارسیه بطهران
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1- إسماعیل باشا البغدادی: هدیه العارفین ج 1 ص 838.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید إبراهیم السید علوی.




بتحقیق و تقدیم عبد الحی الحبیبی الأفغانی و ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرک الطهرانی فی طبقات أعلام الشیعه و فصل عنه عبد الحی الحبیبی الأفغانی فی مقدمه الترجمه الفارسیه و ذکر تاریخ أسرته.(1)





السید أبو القاسم التنکابنی:

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم توفی حدود 1355 ه. ذهب إلی النجف الأشرف و حضر علی أعلامها و اختص بالشیخ شعبان الجیلانی ثم انصرف إلی التدریس إلی أن توفی.(2)




أحمد بن الجزار:


اشاره

ولد فی القیروان (تونس) سنه 285 و مات فیها سنه 369 و لا بد قبل الحدیث عنه من الحدیث عن أسرته، و هو ما کتبه عنه و عن الأسره المؤرخ التونسی حسن حسنی عبد الوهاب.

بنو الجزار

فی أواخر الدوله الأغلبیه اشتهر بالقیروان أفراد بیت واحد برعوا فی علم الطب و احترفوا به فی حذق زائد و أمانه، و قد توارثوه خلفا عن سلف و تناقلوه ما یزید عن المائه عام و هم:(بنو الجزار). و من دواعی الأسف أن أغفل أصحاب الطبقات تراجمهم و لم یذکروا لنا منهم سوی واحد و هو أحمد الذی غمرت شهرته بقیه الأسره.

أما (أبو بکر محمد بن أبی خالد بن الجزار) عم أحمد، فقد تلقی علم الطب فی صغره عن إسحاق بن عمران و عن تلمیذه إسحاق الاسرائیلی کما أخذ عن زیاد بن خلفون و عن غیرهم من أطباء بنی الأغلب، و قد وصفه ابن أخیه و تلمیذه أحمد فی تالیفه "نصائح الأبرار" فقال: "کان عمنا عالما بالطب حسن النظر فیه" - و ذکر فی کتابه هذا عده أدویه و أشربه و معاجین و تریاقات رکبها عمه محمد، و قال: "و عالج بها ساده من ذوی الأقدار العالیه و أهل الترفه و النعمه" ثم قال: "قد جربتها فحمدتها" - و یقصد بأهل الأقدار الخلفاء و الأمراء من الفاطمیین برقاده و المهدیه. و نقل ابن حماد(3): ان ابن الجزار - أبا بکر - عالج المهدی عبید الله فی مرضه الذی مات به و سقاه دواء (حب السورنجان) لنقرس کان یشکوه - سنه 322 ه (933 م) - و نعلم من ناحیه أخری ان من کبار حرفاء أبی بکر بن الجزار الحاجب جعفر بن علی البغدادی، حاجب المهدی، و یظهر من کلام ابن أخیه أحمد أن لأبی بکر هذا مؤلفات فی الطب و النبات و لم نقف علی أعیانها و لا علی أسمائها لفقدانها.

و کانت وفاه أبی بکر فی النصف الأول من القرن الرابع للهجره، و قد جاوز السبعین من العمر.

2 - إبراهیم بن أبی خالد بن الجزار، هو أخو أبی بکر السالف و والد الطبیب أحمد.

کان ممن تعلم الصناعه الطبیه و زاول فنونها مع أخیه، و کان یباشر مهنه الکحاله فی القیروان فی آن واحد مع أخیه، و لا ندری من أخباره إلا ما ساقه ابن جلجل فی ترجمه ولده أحمد حیث یقول: "هو طبیب ابن طبیب و عمه أبو بکر طبیب" و فی یقیننا أن شهره ابنه أحمد حولت أنظار الباحثین عن أخبار سلفه، و ذلک لنبوغه النادر و بعد صیته و کثره تصانیفه، و هو بلا ریب مفخره الأسره.



أحمد بن الجزار

هو الدره الفریده من القلاده و إحدی المفاخر الدائمه للعلوم للبلاد التونسیه بل للعالم العربی بأسره، و نعنی به أحمد بن إبراهیم بن أبی خالد بن الجزار. و یکنی بأبی جعفر، ثالث الأطباء من أسرته الفاضله. ولد بالقیروان علی عهد الأمیر إبراهیم الثانی من بنی الأغلب، و أخذ عن عمه و أبیه.

و صحب کبیر أطباء القیروان فی عصره إسحاق بن سلیمان الاسرائیلی و استفاد من تعلیمه کثیرا کما یذکره فی مصنفاته، و برع أحمد فی غیر ما علم لا سیما فی الطب و الطبیعه و الفلسفه و التاریخ، و کان فی زمن دراسته علی غایه من الاجتهاد فی البحث و حب الاطلاع و المواظبه. قال الطبیب ابن جلجل:

"کان ابن الجزار من أهل الحفظ و التطلع و الدراسه للطب و سائر العلوم. حسن الفهم لها".

و لما آنس من نفسه حصوله علی الملکه الکافیه و التدربه المطلوبه فتح باب داره لمعالجه المرضی، و ربما کان ذلک باشاره من أبیه و بالاجازه من معلمیه.

یستفاد مما حکاه ابن جلجل و غیره انه کان قد بنی عند باب داره محلا مستقلا لعیاده الزائرین، و اتخذ فیه قسما خاصا للصیدله أقعد فیه غلاما له یسمی "رشیقا" أعد بین یدیه جمیع الأدویه من معجونات و أشربه و مراهم و غیر ذلک من المستحضرات، فإذا زاره المریض یفحصه ملیا ثم یصف له ما یناسب من الأدویه و یکتب ذلک فی ورقه یتحول بها المریض إلی "رشیق" فیعطیه الدواء المشار به و یقبض الثمن، و کان أحمد یتفقد فی کل یوم قواریر الأدویه و یری ما نقص منها و یخرج من داره إلی تابعه رشیق مقدار الأدویه الناقصه، و یحاسب غلامه علی ما قبض من ثمن الأدویه المباعه، نزاهه بنفسه أن یأخذ من أحد شیئا.

قال یاقوت: "و کان له معروف کثیر. و أدویه یفرقها علی الفقراء" یعنی یوزعها علی المعوزین بغیر ثمن احتسابا لله.

و حکی ابن جلجل: "حدثنی عنه من أثق به قال: کنت عند ابن الجزار فی دهلیزه و قد غص بالناس إذ أقبل ابن أخی القاضی النعمان، و کان حدثا جلیلا بإفریقیه یستخلفه القاضی إذا منعه مانع عن الحکم، فلم یجد فی الدهلیز موضعا یجلس فیه إلا مجلس أبی جعفر فخرج أبو جعفر فقام له ابن أخی القاضی علی قدم فما أقعده و لا أنزله، و أراه قاروره ماء کانت معه لابن عمه ولد القاضی النعمان، و استوفی جوابه علیها و هو واقف، ثم نهض و رکب و ما کدح ذلک فی نفسه، و جعل یکرر المجیء إلیه بالماء فی کل یوم حتی برئ العلیل - ابن النعمان القاضی" - قال ابن جلجل: قال لی الذی حدثنی: فکنت عنده ضحوه نهار إذ أقبل رسول النعمان القاضی بکتاب شکره فیه علی ما تولی من علاج ابنه و معه مندیل بکسوه هدیه و ثلاثمائه مثقال، فقرأ ابن الجزار کتابه و جاوبه شاکرا و لم یقبض المال و لا الکسوه. فقلت له: "یا أبا جعفر، رزق ساقه الله إلیک، فقال لی: - و الله، لا کان لرجال معد [معز] (الخلیفه الفاطمی) - قبلی نعمه".

اتفقت کلمه من ترجم لأحمد بن الجزار انه کان قد أخذ لنفسه مأخذا عجیبا فی سمته و هدیه. و إنه لم یحفظ عنه مده حیاته زله قط. و لا أخلد إلی لذه. و کان یشهد الجنائز و الأعراس و لا یأکل فیها، و لا یرکب قط لأحد من رجال الدوله و لا إلی سلطانهم، إلا إلی أبی طالب أحمد بن عبد الله المهدی، عم الخلیفه المعز، و کان له صدیقا قدیما، فکان یرکب إلیه یوم الجمعه من کل أسبوع لا غیر. و زاد یاقوت "إنه لم یکن یقصد أحدا إلی بیته" لعلو همته و صیانته.

و لربما یفهم من ذلک انه کان متکبرا و معجبا بنفسه، بل الأمر الواقع انه کان علی خلاف ذلک، و قد تقدم انه کان یشهد جنائز الفقراء و یحضر أعراسهم. و من عادته انه کان ینهض فی کل عام إلی المرابطه فیذهب إلی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- ابن حماد: کتاب أخبار بنی عبید و سیرتهم، ط، الجزائر سنه 1346 ص 15.




المنستیر - و هو الرباط المشهور البرکه - فیکون هناک طول أیام القیظ، ثم یعود منه إلی القیروان علی ما جرت به عاده العلماء الزهاد المتواضعین.

و بالجمله لو أردنا استقصاء أخبار أحمد بن الجزار من الشیء القلیل الذی وصل إلینا لطال بنا الکلام و یکفی للدلاله ما نقلنا من کلام المتقدمین فیه و ما وصفوه به من الصفات النادره کقول یاقوت: "کان أحمد طبیبا حاذقا دارسا، کتبه جامعه لمؤلفات الأوائل، حسن الفهم لها، و کان مع حسن المذهب صائنا لنفسه".

و رأیت عباره أوردها المالکی عرضا فی کتابه. "ریاض النفوس" تشیر إلی أن ابن الجزار ربما کان یمیل إلی شیء من التشیع. حیث قال: "کان ابن الجزار الطبیب علی خلاف السنه" (1) و ربما کان میله هذا لآراء الشیعه هو السبب الذی حمل أصحاب الطبقات من الأفارقه المالکیین علی التغافل عن إیراد ترجمته فی مصنفاتهم، لأنا لم نر من بینهم من تکلم علیه لا بالکثیر و لا بالقلیل. و أول من أطال فی التعریف به هو الطبیب الأندلسی سلیمان بن حسان المعروف بابن جلجل، فجل أخباره منقوله عنه مع العلم بان ابن جلجل قرأ الطب علی بعض تلامیذ ابن الجزار.

و مهما یکن من إهمال أصحاب الطبقات لترجمته فان الأطباء التونسیین لم یرتابوا فی تقدیر علم ابن الجزار الواسع و تعظیم قدره، و بالآخر الانتفاع بفوائده الغزیره. فقد قال الطبیب أحمد الخمیری - من الأطباء التونسیین فی القرن العاشر للهجره - فی "تحفه القادم" من تالیفه:

"إن غالب المصنفات الکبیره التی تنظر فی علم الطب، مصنفوها من غیر هذا الإقلیم الافریقی، کابن سینا و الرازی و المجوسی و غیرهم، و المناسب النظر فی هذا الإقلیم فی تصانیف ابن الجزار لأنه إفریقی، أما سائر کتب الطب فلا ینبغی لغیر الطبیب الماهر المداواه بنصها علی ما هی علیه إلا بعد مراعاه قدر اختلاف الطبائع و اعتبار الأقطار و تأثیر الأدویه فی قطر دون قطر، بحسب اختلاف عروض الأقالیم و العادات.. إلی آخره".

و لا مشاحه أن تألیف ابن الجزار نالت شهره بعیده المدی حتی فی مده حیاته. فهذا کشاجم الشاعر المشهور - و لم یدخل القطر الإفریقی - یقول فی مدح أبی جعفر أحمد و یصف کتابه "زاد المسافر".

أبا جعفر أبقیت حیا و میتا مفاخر فی ظهر الزمان عظاما

رأیت علی "زاد المسافر" عندنا من الناظرین العارفین زحاما

فأیقنت أن لو کان حیا لوقته یحنا لما سمی التمام تماما

(2) ساحمد أفعالا لأحمد لم تزل مواقعها عند الکرام کراما

و الواقع ان من یستعرض ما صنفه ابن الجزار من الکتب فی غیر الماده الطبیه و من أبحاثه فی التاریخ و الفلسفه و الأدب، یتبین ما کان لهذا الفذ النابغ من الثقافه الواسعه الأفق و من قوه العارضه مما یجعله مفخره من مفاخر عصره، و یکفیه مزیه عن أبناء العربیه أن مؤلفاته الطبیه - لا سیما زاد المسافر - حازت من العنایه بها فی القاره الأوربیه ما جعلها تترجم إلی سائر اللغات العلمیه المنتشره فیها حینئذ، و تتخذ أصلا متینا للبحوث من لدن أطباء الافرنج فی القرون الوسطی - فقد ترجمت إلی الیونانیه و اللاتینیه و العبریه. و أخیرا إلی الفرنسیه. کما ستراه عند ذکر مصنفاته.

و لا ننس أن ابن الجزار لم یفارق بلاده قط فیما علمنا و لم یتعلم فی غیر وطنه، و الأمر الوحید الذی نقل فی ترجمته انه کان هم فی وقت ما بالرحله إلی الأندلس. و لم ینفذ ذلک.

و عاش ابن الجزار موقرا محترما فی البیئه التی قضی فیها حیاته الطویله و قد بلغ من العمر الثمانین و ربما جاوزها. و مات عتیا بالقیروان سنه 369 ه (980 م) علی ما رواه المحقق ابن العذاری نقلا عن الرقیق فیما أظن.

و قد حصل اضطراب کبیر بین من عرفوا به فی تعیین تاریخ وفاته.

فقد قال یاقوت انه "کان فی أیام المعز لدین الله فی حدود سنه 350 ه أو ما قاربها" و قال الحاجی خلیفه فی کشف الظنون و کررها مرارا "المتوفی بعد سنه 400" و هذا لا یصح أصلا. و آخر من ذکر ذلک المستعرب بروکلمان و جعل موته فی سنه 395 ه - نقلا لا محاله عن غیره. و الصواب ما أثبتنا آنفا.

و ترک أحمد ثروه لا یستهان بها. قال ابن أبی أصیبعه: "وجد له أربعه و عشرون ألف دینار ذهبا. و عشرون قنطارا من الکتب بین طبیه و غیرها".

و من أشهر الأطباء الذین تلقوا العلم و العمل عن ابن الجزار (أبو حفص عمر بن بریق الأندلسی) فإنه قدم إلی القیروان و لازمه مده، و أخذ عنه الصناعه و روی عنه تالیفه ثم عاد بعد ذلک إلی الأندلس، و خدم بالطب الأمراء الأمویین خصوصا عبد الرحمن الناصر الذی استخلصه لنفسه. و ابن بریق هذا هو الذی ادخل کتب استاذه إلی جزیره الأندلس فتلقاها عنه جماعه من الأخصائیین بالصناعه الطبیه ما بین مسلمین و یهود و نصاری - منهم سلیمان بن جلجل المتقدم - فراجت کتبه بینهم أیما رواج و ترجمت إلی لغاتهم کما یاتی بیانه.

و لأحمد بن الجزار مصنفات کثیره فی شتی العلوم و المواضیع و أهمها الطب، و هنا نذکر منها ما وصل إلینا خبره، آملین أن تتاح لنا أو لغیرنا الفرصه للوقوف علی ما لم یذکر منها لیعرفوا بها.

فی الطب 1 - "زاد المسافر. و قوت الحاضر" فی علاج الأمراض، مجلدان و هو من أهم الکتب الطبیه العملیه التی وضعها المسلمون، و المظنون أن المؤلف أهداه إلی صدیقه الأمیر أبی طالب أحمد بن عبد الله المهدی کما یفهم من مقدمته الرائعه، و یوجد منه نسخ عدیده فی المکتبات العمومیه و الخصوصیه باروبا و بالمشرق، منها فی مکتبه الشعب بباریس و فی الجزائر و درسدن بالمانیا و فی البدلیه فی أکسفورد، و فی رنبور بالهند و مکتبه هافانا بهولاندا و غیر ذلک.

و قد اتجهت عنایه الباحثین إلیه من زمان قدیم. و تقدمت الإشاره إلی ما مدحه به کشاجم الشاعر. و أول من عرفه إلی العالم العربی هو الحکیم قسطنطین المشهور بالإفریقی الآتی ذکره، فقد عمد إلی هذا الکتاب حینما کان یرأس کلیه (سالیرنو) فی جنوب ایطالیا و ترجمه إلی اللاتینیه فی أواسط القرن الخامس للهجره (الحادی عشر للمیلاد) بعنوان (Peregrinantis Viaticum) و هی ترجمه کلمه "زاد المسافر" بالحرف لکنه نسب الأصل إلی نفسه، کما ترجم إلی اللغه الیونانیه باسم (Ephodes) و یوجد من الترجمتین نسخ عدیده بمکتبات أروبا. منها فی باریس، و فی المتحف البریطانی، و فیورنسا بایطالیا. و أقدم هذه النسخ هی المحفوظه بمکتبه الفاتیکان فی رومه و تاریخها أواخر القرن العاشر للمیلاد یعنی بعد وفاه ابن الجزار بقلیل.

و نقل زاد المسافر إلی اللغه العبریه طبیب مشهور من یهود الأندلسه.
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1- هذا القول من المالکی لا یدل علی أن المترجم له ربما کان یمیل إلی شیء من التشیع، بل یدل علی انه کان من التشیع فی الصمیم. و عراقته فی التشیع هی التی حملت أصحاب الطبقات من الأفارقه المالکیین علی تجاهله و عدم ذکره "ح" .

2- یشیر إلی الطبیب البغدادی الطائر الصیت: یوحنا بن ماسویه.




یعرف بموسی بن طیبون. بعنوان (تزداد دراشم). و یوجد من هذا النقل أربع أو خمس نسخ بایطالیا و إنکلترا.

و نشر الحکیم شارل دارنبیر (Daremberg) الفرنساوی فی خلال عام 1851 بحثا طویلا عن زاد المسافر تحت عنوان Recherches sur une ouvrage qui a pour titre:zad al moucafir en arabe-Ephodes,en grec-Viaticum,en latin-et qui est attribue dans le texte arabe et grec a Abou Gafaret dans le texte latin a Constantin (1) و کتب بعده المستعرب الفرنساوی کوستاف دوقا (Gustave Duga) مقاله ضافیه فی المجله الآسیویه فی عام 1853 بحث فیها عن زاد المسافر و حلل فصوله و ابان فوائده و أهمیته، و ترجم منه إلی الفرنسیه مقالتین و هما المتعلقتان بالعشق و بداء الکلب.(2)

ثم جاء الحکیم التونسی أحمد الشریف و بعد أن عرف بابن الجزار ترجم إلی الفرنسیه أیضا من زاد المسافر ثلاث مقالات: فی أسباب سقوط الشعر، و فی الإغماء و علاجه، و فی دود المصران، نشرها فی أطروحته فی تاریخ الطب العربی بالقطر التونسی.(3)

2 - "العده، لطول المده" - قال ابن أبی أصیبعه "هو أکبر کتاب وجدناه له فی الطب" و لا نعرف عنه شیئا.

3 - "الاعتماد" - فی الأدویه المفرده، ذکر فیه الأدویه المفرده التی علیها اعتماد الأطباء فی معالجه الأمراض، یشتمل علی أربع مقالات و قد ألفه لصاحبه الأمیر أبی طالب بن عبد الله المهدی، و هذه النسخه مؤرخه بسنه 539 ه. و عدد أوراقها 140، و منه نسخه موجوده بالجزائر و فی أیاصوفیا و فی المتحف البریطانی. و کان الطبیب الأندلسی المشهور عبد الرحمن بن إسحاق ابن الهیثم انتقد هذا الکتاب فی بعض فصوله و سمی اعتراضه: "الاقتصار و الإیجاد، فی خطا ابن الجزار فی الاعتماد" و لیس لهذا الرد وجود الیوم. و قدیما ترجم کتاب "الاعتماد" إلی اللغه اللاتینیه نقله إلیها قسیس اسبانی هو (اسطیفان السرقسطی) فی سنه 1333 م (734 ه) و سمی الکتاب (Pantegni) و المؤلف (ابن زیرار) و عربه إلی (Filius Carnificis) و هذه الترجمه توجد مخطوطه فی مکتبه میونیخ بالمانیا. و کتاب "الاعتماد" نقل أیضا إلی اللغه العبریه بقلم الطبیب موسی بن طیبون المتقدم.

4 - کتاب "البغیه" - فی الأدویه المرکبه. لا نعلم عنه شیئا.

5 - "نصائح الأبرار" - و قد رأیت النقل عنه فی کثیر من کتب الطب، من ذلک فی رساله "طب المشایخ" الآتی.

6 - "قوت المقیم" - و هو غیر زاد المسافر و قوت الحاضر المتقدم ذکره. و قال ابن أبی أصیبعه: "حکی الصاحب جمال الدین بن القفطی انه رأی له بقفط - فی مصر - کتابا کبیرا فی الطب اسمه "قوت المقیم" و کان عشرین مجلدا".

7 - "المعده و أمراضها و مداواتها" - جزء ذکره ابن الجزار فی کتابه "طب المشایخ" الآتی و نقل عنه.

8 - "أصول الطب" - ذکره المؤلف فی کتابه "طب المشایخ".

9 - "مجربات" فی الطب - جزء.

10 - "المختبرات" - جزء. و هو غیر المتقدم قبله.

11 - "البلغه" - فی حفظ الصحه - جزء.

12 - "الفرق بین العلل التی تشتبه أسبابها و تختلف اعراضها" - جزء.

13 - "أبدال الأدویه" - رساله. موجوده بمجموعه طبیه فی خزانه السید أحمد خیری فی البحیره بمصر. و هو یاتی عقب "طب المشایخ" و منه نسخه مصوره فی مکتبتی.

14 - "التحذر من إخراج الدم من غیر حاجه دعت إلی إخراجه" - رساله.

15 - "طب الفقراء و المساکین" و هو غریب فی بابه، موجود فی مکتبه غوطه، و الأسکوریال و قدیما فی خزانه السید عبد الحی الکتانی بفاس. و قد ترجم إلی العبریه قدیما.

16 - "النصح" ذکره - فی "طب المشایخ" و قال إنه جمع فیه أدویه الملوک و الخواص.

17 - "طب المشایخ" - رساله تخرج فی عشرین ورقه عالج فیها الحالات التی تعتری المسنین و المعمرین و ما یجب علیهم اتباعه للمحافظه علی العافیه و استدامه صحتهم، و هو الفن المعروف الیوم عند الافرنج باسم (Geronthologie) و هذه الرساله لم یرد ذکرها فی قائمه مصنفاته التی جلبها ابن أبی أصیبعه. و یوجد أصلها فی مجموع طبی مخطوط محفوظ فی مکتبه أحمد خیری من أعیان البحیره فی مصر. و قد أتیح لی استنساخها و جلبها إلی تونس. و عساها تنشر مع ترجمتها و التعلیق علیها.

18 - "سیاسه الصبیان و تدبیرهم" - موجود فی مکتبه ننیانه بالبندقیه بایطالیا و فی الأسکوریال. و منه نسخه مصوره بمکتبتی.

19 - "الخواص" - و قد ترجم قدیما إلی العبریه.

20 - "الزکام" - و أسبابه و علاجه، رساله.

21 - "الجذام" - و أسبابه و علاجه، مقاله.

22 - "الوباء و نعت الأسباب المولده له فی مصر، و طریق الحیله فی دفع ذلک و علاج ما یتخوف منه" - جزء.

23 - "المقعده" و أوجاعها - رساله.

24 - "الحمامات" - منافعها و مضارها - مقاله.

25 - "أسباب الوفاه" - رساله.

و له فی التاریخ و الجغرافیه:

26 - "التعریف بصحیح التاریخ" - قال ابن أبی أصیبعه:

"یشتمل علی وفیات علماء زمانه و قطعه جمیله من أخبارهم" و قال یاقوت:

"رأیت کتابه "التعریف بصحیح التاریخ" فی مجلدات تزید علی العشر" و قد ینقل عنه کثیر من المؤرخین و أصحاب الطبقات کالقاضی عیاض فی "المدارک" و یاقوت فی حوادث سنه 208 ه (معجم البلدان ج 2 ص 61 اسم طنبذه) و غیرهما - و لا أثر الیوم لهذا الکتاب.

27 - "تاریخ الدوله" - و قیل "أخبار الدوله" یعنی الدوله الفاطمیه.

و هو تاریخ حافل بسط فیه القول عن ظهور عبد الله المهدی بإفریقیه و انتشار70
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دعوته بها و سقوط دوله بنی الأغلب و ما حصل من الأحداث فی تلک المده.

و عنه ینقل المقریزی فی کتابه "اتعاظ الحنفاء" و غیره من المؤرخین. و الغالب علی الظن أن قطعه منه محفوظه فی مکتبه غوطا و هی التی ترجم منها المستعرب نیکلسون Nicholson بحثه المنشور فی سنه 1840 بعنوان:

Anaccount of the establishment of the Fatimite dynasty in Africa و لا یبعد أن یکون هذا الکتاب موجودا کاملا فی بعض خزائن الإسماعیلیین (البهره) بالهند.

28 - "مغازی إفریقیه" - فی أخبار فتح العرب لبلاد تونس، و لم نر من بین المؤرخین من ذکره سوی أبی عبید البکری فی "مسالکه" فقد قال فیه: و قال أبو جعفر أحمد بن إبراهیم المتطبب القیروانی فی "مغازی إفریقیه" و لا شک أن البکری نقل عن إبراهیم الرقیق الذی استفاد من هذه المغازی ما أورد من أخبار الفتح فی تاریخه الکبیر لإفریقیه.(1)

29 - "طبقات القضاه" - و کأنه مخصص لتراجم العلماء الذین تداولوا علی قضاء إفریقیه إلی عصره. ینقل عنه القاضی عیاض کثیرا فی المدارک فیقول: قال ابن الجزار فی کتابه "طبقات القضاه" و لم یرد فی جمله مؤلفاته عند ابن أبی أصیبعه.

30 - "عجائب البلدان" - و قیل "عجائب الأرض" و هو فی تقویم البلدان و وصفها، ورد ذکره مرارا فی الکتاب المعروف بجغرافیه المأمون المنسوب إلی الفزاری، و نقل عنه فصلا فی وصف مدینه رومیه، کما نقل ابن البیطار فی ماده (زمرد) قال: "قال ابن الجزار فی کتاب "عجائب البلدان"جبل الزمرد من جبال البجاه موصول بالمقطم جبل مصر" (2) و ذکره فی کشف الظنون باسمه المتقدم و لم یزد علیه، و قد أخبرت ممن أثق به انه یوجد منه نسخه فی خزانه کتب الباشا المصلوحی قائد بنی رزین من بلاد غماره فی ناحیه الریف من المغرب الأقصی.

و له فی الأدب و غیره:

31 - "المکلل" - فی الأدب و السیاسه.

32 - "الفصول" - فی سائر العلوم و البلاغات.

33 - کتاب "الأحجار الکریمه" - و معادنها و منافعها و خواصها، ذکره مرات کثیره التیفاشی القفصی الآتی فی تصنیفه "أزهار الأفکار فی جواهر الأحجار"، و من جمله ما نقل عنه العباره الآتیه. قال أحمد بن خالد المعروف بابن الجزار فی کتابه فی الأحجار: "و عالجت أنا وصیفا الخادم (الفاطمی) صاحب المظله من حصاه عظیمه کانت به و امتنع من الفتح علیها بالحدید. فلما فعلت به هذا الفعل (یعنی إدخال مرود من فضه ألصق برأسه حجر الماس فی مجری البول) تشلخت الحصاه حتی صغرت و سهل علیه خروج ما بقی منها مع البول" و نقل عنه أیضا فی الکلام علی حجر المغنطیس و علی الفیروزج و فی غیر ما[ ] موضع من کتابه المتقدم - و لم نقف له علی أثر.

34 - "العطر" ذکره عرضا فی کتابه "طب المشایخ" و یظهر انه خصصه لصناعه الروائح العطریه و طرائق تقطیرها من النباتات و العقاقیر التی یستخرج منها.

35 - "النفس و اختلاف الأوائل فیها" رساله. - "النوم و الیقظه" - رساله. قال الحاجی خلیفه: کتبها إلی ابن أبی فضاله المتوفی سنه 360 ه و هو شخص لا نعرفه و یظهر انه کان من أصدقائه.

37 - "الاستهانه بالموت" رساله کتب بها أیضا إلی بعض أحبابه.

و نختم هذه القائمه الطویله بذکر مخطوط مجهول المؤلف موجود فی المکتبه الظاهریه بدمشق عنوانه "طبائع العقاقیر علی مذهب ابن الجزار" و لا ندری ما اشتمل علیه.

و لیس من شک ان لابن الجزار غیر ما حصرنا من المصنفات. و ان طبیبنا هذا محتاج لأن یوضع بحث مستقل فی ترجمه حیاته و تحلیل مؤلفاته.

و هو الأمر الذی نتمنی أن یقوم به بعض شبابنا التونسی المثقف.

و مما تقدم من إحصاء ماثره المتنوعه الأغراض فی مختلف العلوم و الفنون یتضح لک أن ابن الجزار کان فی المرتبه الأولی بین أعلام عصره من أصحاب الثقافه الواسعه المحیطه. و انه کان فی الضفه الغربیه للعالم العربی بمثابه الفارابی و ابن سینا و البیرونی فی المشرق، فإنه درس مثلهم علم الأوائل - من إغریق و فرس و هنود و عرب - و هضم أقوالهم و استدرک علیها ما فاتهم و انتقدهم عند الحاجه، علاوه علی ما استنبطته قریحته و دلته علیه تجاربه، و ساقته إلیه اختباراته و فطنته الوقاده. و الله یؤتی الحکمه من یشاء.





أحمد الطبیب التنکابنی بن الحسین بن أحمد:

ولد حدود1250 فی تنکابن و توفی بعد سنه 1297 نشا فی تنکابن و بعد أن تعلم القراءه و الکتابه انصرف إلی تعلم الطب و برع فی ذلک له مؤلفات منها:

ترتیب فصول أبقراط فی الطب.(3)




احمد بن الحسین المتنبی


اشاره

.

مرت ترجمته فی الصفحه 513 من المجلد الثانی، کما مرت دراسات عنه فی المجلد الثانی من المستدرکات. و تنشر هنا بحثا عن رساله الحاتمیالتی انتقد بها المتنبی، مکتوبا بقلم الدکتور عدنان قاسم:

اتجاه النقد فی الرساله الموضحهلأبی علی محمد بن الحسن الحاتمی لم تحظ رساله الحاتمی بکبیر اهتمام من النقاد العرب المحدثین علی الرغم من أنها أسهمت إسهاما جادا فی تنشیط الحرکه النقدیه فی القرن الرابع الهجری و ما بعده. کما أثارت معظم القضایا النقدیه التی عنی بها الباحثون آنذاک.

و لما کانت هذه الرساله النقدیه تشکل مع بعض المؤلفات النقدیه الأخری - کالموازنه للآمدی و الوساطه للقاضی الجرجانی - الأسس الرئیسه التی یعتمد علیها الاتجاه الکلاسیکی المحافظ کان لا بد لنا أن نلقی مزیدا من الضوء تحلیلا و تفصیلا حتی تتضح الرؤیه النقدیه التی ینطلق منها الحاتمی لتدعیم ذلک الاتجاه الذی کان یهیمن علی النظریه الأدبیه آنذاک، و یحتل فیها مکان الصداره.

و لعل الذاتیه المسرفه و الأهواء المحمومه التی صدر عنها الحاتمی کانت من الأسباب التی أدت إلی عزوف الباحثین المحدثین عن العنایه بهذا المؤلف. و لا نحتاج إلی کبیر عناء للوقوف علی تلک الذاتیه الزاعقه بالهوی الشخصی. فالمؤلف یوفر علینا الجهد حین یستهل بحثه بتصویره المتنبی
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متکبرا متعالیا مزهوا بنفسه یقول: "التحف [المتنبی] رداء الکبر، و أذال ذیول التیه.. و نای بجانبه استکبارا، و ثنی عطفه جبریه و ازورارا، فکان لا یلاقی أحدا إلا أعرض عنه تیها، و زخرف القول علیه تمویها یخیل عجبا إلیه، أن الأدب مقصور علیه، و أن الشعر بحر لم یرد نمیر مائه غیره، و روض لم یر نواره سواه، فهو یجنی جناه، و یقتطف قطوفه دون من یتعاطاه..".(1) الرساله الموضحه 6.

الحاتمی (ت 388 ه) کاتب شاعر ناقد، شهد له مؤرخو الأدب بوفره الاطلاع، و غزاره العلم، نقل عنه عدد من النقاد منهم ابن رشیق (ت 456) و ابن سنان الخفاجی (ت 466) و أسامه بن منقذ (ت 584) و قد ترک کثیرا من الکتب منها: حلیه المحاضره، المجاز، الموازنه، المعیار، عیون الکاتب و غیر ذلک. کما ترک رسالتین فی نقد الشعر هما:

الرساله الحاتمیه و الموضحه و هی موضوع بحثنا..

و قد أدی ذلک التصور بالحاتمی إلی أن یحمل علی المتنبی، بل إنه یفاخر حین یعلن تحدیه له، فیقول "..نهدت له متتبعا عواره، و مقلما أظفاره، و مذیعا أسراره، و ناشرا مطاویه، و منتقدا من نظمه ما تسمح به..".

بل لقد خرج الحاتمی عن النقد الأدبی بعامه حین عرض لثیاب المتنبی و هیئته فقال: "..و دخلت فاعظمت الجماعه قدری، و أجلستنی فی مجلسه، و إذا تحته أخلاق عباءه قد ألحت علیها الحوادث فهی رسوم داثره و أسلاک متناثره.. و حین لقیته تمثلت بقول الشاعر:

و فی الممشی إلیک علی عار و لکن الهوی منع القرارا

و إذا به لابس سبعه أقبیه کل قباء منها لون، و کنا فی وغره القیظ و جمره الصیف، و فی یوم تکاد و دائع الهامات تسیل فیه..".

و یکشف الحاتمی - کذلک - عن ذلک الجو النفسی الذی دارت فیه تلک المبارزه التی نقد فیها شعر المتنبی و حکم علی شاعریته بالسقوط، فقد صور ذلک بقوله "..فجلست مستوفزا و جلس متحفزا، و أعرض عنی لاهیا و أعرضت عنه ساهیا. أؤنب نفسی فی قصده، و أسخف رأیها فی تکلف ملاقاته. فغبر هنیهه ثانیا عطفه لا یعیرنی طرفه، و أقبل علی تلک الزعنفه التی بین یدیه، و کل یومئ إلیه و یوحی بطرفه، و یشیر إلی مکانی بیده، یوقظه من سنه جهله، و یأبی إلا ازورارا و نفارا، و عتوا و استکبارا.." .(1)

و قد کان لهذه الذاتیه المفرطه أثر کبیر فی الحرکه النقدیه فی القرن الرابع و ما بعده، و حاول النقاد - من معاصری الحاتمی - أن یکبحوا من جماح الهوی، و یضعوا القوانین الموضوعیه التی تضمن عدم الانحراف. کما أنهم نبهوا إلی خطوره العنصر الذاتی - إذا أسیء استغلاله - فی تعویق الفکر النقدی، و الوقوف فی طریق نضجه و اکتماله. و فی إطار ذلک دعا القاضی الجرجانی إلی الحکم العادل الذی لا یحیف عن الحق. یقول"..

لیس من شرط صله رحمک أن تحیف لها عن الحق، أو تمیل فی نصرها عن القصد، فکذلک لیس من حکم مراعاه الأدب أن تعدل لأجله عن الإنصاف، أو تخرج فی بابه إلی الإسراف، بل تتصرف کیف صرفک، و تقف علی رسمه کیف وقفک..".

و یبین القاضی الأسباب التی تکمن وراء هذه الدعوه إلی الإنصاف فی الحکم النقدی، و یرجعها إلی موقف النقاد من المتنبی، و یذهب إلی أنهم انقسموا إزاء المتنبی فئتین: فمنهم من أطنب فی تقریظه و منهم من بالغ فی الانتقاص منه، ثم یری أن کلا الفریقین إما ظالم له أو للأدب فیه.. ".(2)و کان لموقف الحاتمی من المتنبی أثر کبیر علی النقاد بعده،" فکان کثیر مما استخرجوه من الأبیات المستهجنه لدی المتنبی هو ما استخرجه الحاتمی.. و ستکون حجج المؤیدین له منتزعه من الحجج التی وضعها الحاتمی علی لسانه، کما أن شواهد خصومه هی الشواهد التی استخرجها الحاتمی من شعره.. ".(3)

الحاتمی ناقد کلاسیکی محافظ

احتدم الصراع الأدبی حول شاعرین کبیرین فی العصر العباسی کانا نقطه تحول خطیره فی تاریخ الحرکه الشعریه و النظریه الأدبیه عند العرب هما أبو تمام و المتنبی، لأنهما حولا مسیره الشعر العربی و واجها ذلک التیار القوی الذی کان یسیطر علی الذوق الأدبی منذ أن عرف الشعر عند العرب.(4)

و لعل أبا تمام کان أشدهما خطرا لأنه سابق زمنیا و کان من أوائل الشعراء الذین خرجوا علی الأصول الفنیه الکلاسیکیه للشعر. و لکنه کان أولهم تعمیقا لذلک الاتجاه و إبرازا له، بل و جعله مذهبا أدبیا عمل علی ترسیخ أصوله. و قد عرف فیما بعد بالمذهب البدیعی. و هو مذهب تجدیدی. سار فی رکابه جمع من الشعراء و سانده بعض النقاد، و إن کانوا قله. و قد أدت نشاه المذهب البدیعی إلی خلق بعض الظواهر النقدیه التی لم تکن معروفه قبل ذلک من أهمها: القدم و الحداثه و ما یتصل بها من تفسیر لعملیه الخلق الفنی، منها ما یتعلق بالتقلید الذی یرتکز علی ملء القوالب المعده سلفا التی ابتدعها الشعراء العرب منذ العصر الجاهلی أو التفرد الذی یخلو من کل تقلید و اتباع یلجا فیه الشاعر إلی ذاته و مکوناتها و طبعه المفطور.

کما وجدت ظاهره نقدیه أخری نقلت الصراع بین هذین الاتجاهین المتقابلین إلی دائره أخری، دائره القوی المتحرره من أسر المنطق، و ما یفرضه من علاقات و القوی التی تعمل علی استبداله بقوانین لا تخضع إلا للمنطق الخاص بالقلب الذی یحطم کل القوانین الخارجیه و یتمرد علیها تمردا محموما.

و کان الخیال محور ذلک الصراع، فالخیال الکلاسیکی خیال مصنوع حدوده ما یتقبله العقل و ما تقع علیه الحواس أو امکانیه وقوعها علیه. أما الخیال المحدث فهو الذی یفضی إلی خلق لون جدید من العلاقات المبتدعه التی تعلو فوق الواقع، بل و تشتط فی کثیر من الأحایین، فتفلت من قبضه العقل، و تخرج من حدود مملکته.

و إذا کان قد وجد کثیر من النقاد الذین یسندون الاتجاه الکلاسیکی - المتمثل فی عمود الشعر و ما ینضوی تحته من أصول فنیه - فان ناقدا واحدا فقط وقف إلی جانب الاتجاه المتحرر من أسر العمود هو عبد القاهر الجرجانی.(5)

و یقف الحاتمی - فی مؤلفه الذی بین أیدینا - إلی جانب النقد الکلاسیکی فی مواجهه الاتجاه البدیعی المحدث، ینتصر لعمود الشعر، یتخذ أصوله الفنیه قاعدته الصلبه فی تقییم الأعمال الشعریه التی یعرض لها. و استحق بذلک أن یوضع إلی جانب الآمدی و القاضی الجرجانی کأساطین للاتجاه الکلاسیکی فی النقد العربی القدیم.

و مقاییس الجوده - عند الحاتمی - هی بعینها فی عمود الشعر کما سجله القاضی الجرجانی، الذی عاصره فی معظم سنی عمره. یقول"..

و حدود الشعر أربعه: و هی اللفظ و المعنی و الوزن و التقفیه. و یجب أن تکونف.
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1- الرساله الموضحه 10.

2- انظر الوساطه 3.

3- تاریخ النقد الأدبی عند العرب 270.

4- عرف الشعر عند العرب قبل إمرئ القیس بمائتی سنه تقریبا.

5- انظر "دلائل الاعجاز" و أسرار البلاغه "للمؤلف.




ألفاظه عذبه مصطحبه و معانیه لطیفه و استعاراته واقعه، و تشبیهاته سلیمه. و أن یکون سهل العروض رشیق الوزن متخیر القافیه، رائع الابتداء بدیع الانتهاء ".(1)

و فی إطار هذه المقاییس التی وضعها الحاتمی لجوده الشعر، فقد عاب الألفاظ الجافیه عند المتنبی فی قوله:

أ یفطمه التوراب قبل فطامه و یأکله قبل البلوغ إلی الأکل

ثم یذهب إلی أن لفظه التوارب علی سلامه مصدرها جافیه جدا" .(2)

و علی ذلک فإنه یری أن صحه اللفظ من حیث وضعه اللغوی لا یکفی لاستساغه استعماله و تذوقه. و هذا تحرک مرن فی دائره الاتجاه الکلاسیکی، لأن جفاء اللفظ لا یعنی عدم صلاحیته، بل قد یکون أکثر ملاءمه للمقام أو الموقف العاطفی أو الفکری الذی تعبر عنه تلک الألفاظ. و قد ورد فی القرآن الکریم کثیر من الألفاظ الخشنه التی یتعذر استبدالها بغیرها لعمیق ارتباطها بالسیاق ککلمه (ضیزی) فی قوله تعالی: "..قسمه ضیزی" أی جائره، و فی تلک الخشونه ما یتلاءم و طبیعه الجور.

و الشیء اللافت للنظر عند نقادنا العرب القدامی هو سلخ اللغه و غیرها من العناصر الأصلیه فی البناء الأدبی عند التجربه الأدبیه، ثم تقویمها و النظر إلیها منفصله عن سیاقها، لأن النظره هی التی تتحکم فی ذلک التقویم و توجهه. فالعمل الأدبی عمل فنی متکامل لا یمکن تقویم أی جزء فیه بدون النظر إلی الأجزاء الأخری.

و النقد اللغوی یبرز فی نقد الکلاسیکیین بکثره و هو متوافر فی مواجهه الحاتمی للمتنبی. و لست أعترض علی ذلک النمط النقدی و لکنی أری أنه یظل جزئیا یدور فی فلک النقد الفنی بعامه. فکل لغه من اللغات لها قوانینها و قواعدها التی یمکن عن طریقها فهم العلاقات بین الکلمات، بل العلاقات بین الجمل المختلفه فی التراکیب اللغویه، و ینتج عن تجاوزها و إهمالها غموض اللغه و انحلالها، بل قد یؤدی ذلک إلی ذوبان کثیر من خصائصها الجوهریه، و لکن هذه الأهمیه التی نولیها للغه و تراکیبها لا یعنی أن نقف متسمرین عند القوالب اللغویه الجامده الجافه و أن نستهلک کل ما لدینا من إمکانیات فی تتبع هفوات الأدباء، و الوقوف عند تلک الوظیفه الفرعیه کما یفعل النقاد الکلاسیکیون.

و الحاتمی واحد من أولئک النقاد القدامی الذین عنوا بالنقد اللغوی عنایه بالغه. و فی رسالته الموضحه وقف عند حد تتبع سقطات المتنبی و لم یضع أیدینا علی تلک المواطن التی أجاد فی اختیار ألفاظها حتی نتمکن من اکتشاف الخصائص التی بتوفرها تتحقق الجوده. فقد عاب الحاتمی استعمال المتنبی لکثیر من الألفاظ منها کلمه (کلوذا) فی قوله:

طلب الاماره فی الثغور و نشؤه ما بین کرخایا إلی کلوذا

ثم خاطب المتنبی قائلا "من أین لک هذه اللغه فی (کلوذا)؟ ما أحسبک أخذتها إلا عن الملاحین. و إنک أخطات فیها خطا تعثرت فیه ضالا عن وجه الصواب، لأن الصواب کلواذ بکسر الکاف و إسکان اللام و إسقاط الیاء. قال: و ما الکلواذ؟ قلت: تابوت التوراه بها سمیت المدینه، و الدلیل علی ذلک قول الراجز:

کان أصوات الغبیط الشاذیزبر مهاریق علی کلواذ

و الکلواذ: تابوت توراه موسی.

و الحقیقه أن العوده إلی التراث للاحتکام إلیه و الاستناد علیه من سمات التفکیر الکلاسیکی المحافظ الذی ینتمی إلیه الحاتمی، فالاقتراب أو الابتعاد عن النماذج الفنیه و الأصول الأدبیه التی تم التواضع علیها هما جوهر الحکم.

و ثمه مثال آخر یدعم ما ذهبنا إلیه. فقد خطا الحاتمی المتنبی فی قوله:

وصلت إلیک ید سواء عندها البازی الأشهب و الغراب الأبقع

ثم وجه إلیه الخطاب" فانک شددت الیاء فی (البازی) تشدیدا لا وجه له، و وصلت ألف القطع فی الأشهب. و لا أعلم أحدا من الفصحاء شدد الیاء فی البازی إلا البحتری، و علیه اعتمدت، و علی لفظ بیته رکنت فی قوله:

و بیاض البازی أحسن لونا إن تاملت من سواد الغراب

و قد رد هذا علی البحتری و خطأ فی تشدیده الیاء.(3)

و علی الرغم من أن البحتری من الشعراء الذین یعتد باشعارهم و یستشهد بها لأنه یمثل العمودیین فقد خطاه النقاد لخروجه عن القواعد الثابته للغه العربیه.

و قد أدی ذلک الموقف النقدی المتحجر - الذی یتصدی للتطور مهما کان طابعه - إلی توقف النمو و الازدهار للغه و مفرداتها.

و لم یکن خط موسیقی الشعر و قوافیه أکثر وفره، لأن ما ورد عن العرب کان النموذج الأرقی و المثال المحتذی، فالقافیه - مثلا - لها أهمیه کبیره - عنده - کما کان لها ذلک القدر عند العرب القدامی. و فی تطبیقه للمقاییس التی وضعها لجوده الشعر أخذ علی المتنبی تکلف القافیه فی قوله:

و أظنه حسب الأسنه حلوه أو ظنها البرنی و الأزاذا

و رأی أن کلمه (الأزاذا) قافیه قلقه مجتذبه مجتلبه معلوله غیر مقبوله.

ثم قال "و سبیل الشاعر أن یعنی بتهذیب القافیه فإنها مرکز البیت حمدا کان ذلک الشعر أو ذما، و تشبیبا کان أو نسیبا، و وصفا کان أو تشبیها. و أن یتأمل الغرض الذی یرمیه فکره، فینظر فی أی الأوزان یکون أحسن استمرارا، و مع أی القوافی یکون أشد اطرادا، فیکسوه أشرف معارضه، و یبرزه فی أسلم عباراته، و یعتمد إقرار المعانی مقارها، و إیقاعها مواقعها، و قد حکی عن الحطیئه أنه قال: نقحوا القوافی فإنها حوافر الشعر. و یری أنه شتان بین قول المتنبی (الأفخاذا) فی البیت:

فغدا أسیرا قد بللت ثیابه بدم و بل ببوله الأفخاذا

و بین قول الحطیئه:

هم القوم الذین إذا ألمت من الأیام مظلمه أضاءوا

فلقوله" أضاءوا "موقع لطیف و ذلک أنها لفظه لا یستطاع تبدیلها بغیرها7.
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و لا تغییرها بما یسد مسدها.." .(1)

و قد کان لهذا التفکیر النقدی تأثیر کبیر علی النقاد بعد الحاتمی کابن رشیق فی موقفه من أهمیه دور القافیه، کما تاثر الکلاسیکیون الجدد تأثرا کبیرا و کان علی رأسهم مصطفی صادق الرافعی(2) و استمر الأثر واضحا عند کل المدارس النقدیه الحدیثه فی معظم الأقطار العربیه.


الاستعاره عند الحاتمی

لم تختلف نظره الحاتمی - فی الرساله الموضحه - عن نظره کل من القاضی الجرجانی و الرمانی و أبی هلال العسکری لمفهوم الاستعاره من حیث کونها "نقل کلمه من شیء قد جعلت له، إلی شیء لم تجعل له.." .(3) و هو من المؤسسین لفکره النقل التی حاربها عبد القاهر الجرجانی فیما بعد.(4)

و قسم الحاتمی الاستعاره إلی ثلاثه أضرب:

أولها: الاستعاره المستحسنه و هی التی موقعها فی البیان فوق موقع الحقیقه کقوله تعالی "إنا لما طغی الماء" [الحاقه 11] فحقیقه طغی علا.

فلما قال تعالی طغی جعله علوا مفرطا، فصار لهذه الاستعاره حظ فی البیان لم یکن للحقیقه و من الاستعاره المستحسنه قول الشاعر:(5)

وردن لتغویر و قد وقد الحصی و ذاب لعاب الشمس فوق الجماجم

فاستعار للحصی وقده، إخبارا عن توقد الهاجره. و استعار للشمس اللعاب اخبارا عن شده الحر.

و علی الرغم من أن الاستعاره فی الآیه تصریحیه و فی بیت الشعر مکنیه فهو لم یفرق بینهما، و وصفهما علی حد سواء من حیث مبالغتهما فی المعنی الحقیقی، و لم یتنبه - کما فعل عبد القاهر بعده - إلی ما تمتاز به الاستعاره المکنیه من حیث قدرتها علی التشخیص و التجسیم، إلی جانب قدرتها - کاداه فنیه - علی خلق لون من الترابط و التجانس بین الأشیاء التی یستطیع الأدیب أن یکشفها بین الأشیاء غیر المتجانسه.

ثانیها: و هو الاستعاره المستهجنه، و یری أنها استهجنت لأنهم استعاروا لما یعقل أسماء و ألفاظ ما لا یعقل کقول الشاعر:

فما برح الولدان حتی رأیته علی البکر یمریه بساق و حافر

و یعقب بقوله "و هذا الشاعر إنما وصف رجلا أضیف و أکرم فقال: ما برح الإماء و الولدان یکرمنه حتی رأیته قد رکب راحلته و انصرف شاکرا عنهم فالمعنی فی نهایه الحسن، إلا إنه قال فی آخر البیت یمریه بساق و حافر" فقبح لما استعار للرجل موضع قدمه حافرا.

و ثمه حقیقتان تجدر الإشاره إلیهما هنا أولاهما: أن النقاد لم یستهجنوا هذا النوع للأسباب التی ذکرها الحاتمی و هی استعاره ما لا یعقل لما یعقل بل ان العوامل الکامنه وراء الاستقباح ترجع بدرجه کبیره إلی انعدام الغرض الفنی من ذلک النقل. أما الحقیقه الأخری أن عبد القاهر تنبه إلی فساد ذوق الحاتمی و استدرک علیه خطاه حین أقر أن آخر البیت

"یمریه بساق و حافر"

لیس قبیحا و إنما جاء مشوبا بالأحاسیس ثم قال "فلیس بالبعید أن یکون فیه شوب مما مضی [وصفه بسوء الحال]، و أن یکون الذی أفضی به إلی ذکر " الحافر "قصده أن یصفه بسوء الحال فی مسیره، و تقاذف نواحی الأرض به، و أن یبالغ فی ذکره بشده الحرص علی تحریک بکره، و استفراغ مجهوده فی نفسه.." .(6)

أما الضرب الثالث من الاستعاره أحسن من الثانی لأنهم استعاروا لما لا یعقل اسما لما یعقل کقول الراجز:

و هاطل الجری أتی مقدمه ما لثمت کف الصعید قدمه

فجعل له مکان حافره قدما ".(7)

و قد تاثر عبد القاهر الجرجانی - فی تقسیمه الاستعاره إلی قسمین:

مفیده و غیر مفیده و ما یشتبه فیه الطرفان - بالحاتمی فی تقسیمه الاستعاره إلی مستحسنه و مستهجنه و ما یقف بینهما، بل إنه استشهد بالأمثله ذاتها التی أوردها الحاتمی.(8) و لکن عبد القاهر لم یقف عند الحد الذی وقف عنده، بل طور ذلک تطویرا جعل البلاغه تقفز قفزات رائعه فی میدان الفن الأدبی.

و لعل الفارق بین عبد القاهر - کممثل لاتجاه ثائر - و بین الحاتمی کناقد کلاسیکی محافظ یتضح فی موقفیهما من حدود الخیال الذی تتحرک فی عالمه الصوره الاستعاریه، فعبد القاهر - علی الرغم من اعتماده علی العقل فی تولید الصوره الأدبیه - لکنه لم یحکمه فی قوانینها، بل جعل القلب مصدر الحکم علیها. أما الحاتمی فان حدود الخیال تقف عند الحدود التی یقبلها العقل. و هو الموقف ذاته الذی استمسک به الکلاسیکیون من معاصریه و علی رأسهم الآمدی و القاضی الجرجانی(9). فقد رأی الحاتمی أن الاستعاره فی بیت المتنبی التالی استعاره قبیحه:

أ لیس عجیبا أن وصفک معجز و أن ظنونی فی معالیک تظلع

و یقول مخاطبا الشاعر" ..استعرت الظلع لظنونک، و هی استعاره قبیحه، و تعجبت فی غیر متعجب منه، لأن. من أعجز وصفه لم یستنکر قصور الظنون و تحیرها فی معالیه.. "ثم یعلل لحکم الاستعاره، فیذهب" إلی أنه لیس للظن فعل حقیقی استعرت الظلع موضعه. و إنما یقال ظن عازب، و ظن کاذب، و ظن ألمعی، و ظن مصیب. و هذه کلها استعارات واقعه. و لم یسمع شاعر فصیح و لا عربی صریح: ظن ظالع، و استعاره الظلع للریح و إن کانت بعیده أولی و أقرب، من أجل أنه یقال: ریح حسری، و ریح مریضه یراد کلالها و نقصان هبوبها، فجاز أن یوضع مکان الکلال الظلع، لأنه من جنس قصور الهبوب. و کذلک الظلع فی الریح موضوع فی غیر موضعه، و إنما یقال فی هذا المعنی ریح حسری، و حسری لیست علی الحقیقه إنما تورد استعاره. موقع تحسر فی البیان أحسن من موقع تظلع.

فاستبدلت استعاره واقعه لطیفه.. باستعاره خافیه بعیده..(10)
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1- الرساله الموضحه 43.

2- انظر وحی القلم، الجزء الثالث.
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و علی ذلک فإنه یری أنه لا بد لکل صوره خیالیه من حقیقه واقعیه:

و ذلک ما یبرز الفارق بین الاتجاه الکلاسیکی و بین الاتجاه الثائر الذی یمثله عبد القاهر الذی یذهب إلی أن التشبیه کلما کان أشد خفاء کانت الاستعاره أروع، و لذا فان الاستعاره المکنیه أقوی من الاستعاره التصریحیه لما فیها من الخیال الذی یجعل "الصور التی تحدث للمعانی بسببه، آنق و أعجب" .(1)

و لأنها الأقدر علی إعاده بناء العلاقات بین الأشیاء عن طریق الکشف عن خصائص الأشیاء و جواهرها. کما یری النقد الحدیث.


موقف الحاتمی من القدم و الحداثه

یقف الحاتمی إلی جانب الاتجاه الکلاسیکی القدیم فی مواجهه الاتجاه المحدث، فإذا دعا المتنبی إلی أن یتجه الشاعر بکلیته إلی طبعه، متجاوزا أحیانا الأصول الموروثه إذا اقتضی الأمر و استملح التجدید فان الحاتمی یأخذ علی الشاعر قوله:

تمر الأنابیب الخواطر بیننا و تذکر إقبال الأمیر فتحلولی

لأنه أتی فیه ببیت مردف فی قصیده غیر مردفه، و عد هذا شاذا. و عند ما رد علیه المتنبی بان هذا الشعر "عذب علی اللسان غیر قلق فی الإنشاد" ذهب إلی أن "قوما لا علم لهم لا یرون هذا شاذا، و لا یرون الواو المفتوح ما قبلها و لا الیاء شاذا ردفا، یزعمون أنهما لیسا بحرفی مد، لأن الصوت لا یمتد بهما کامتداده بالیاء و الواو المکسوره و المضموم ما قبلها. و ذلک غلط من قائله. ثم یقول" ..فلیس لمحدث أن یرتکب مثل ذلک، و لا یتسمح فی قوافیه بشیء من المعائب و إن کانت موجوده فی أشعارهم علی طریق الشواذ ".(2)

و علی ذلک فان الحاتمی لا یفسح مجالا واسعا للإبداع و التفنن، بل یقیس الأمور بمقیاس کلاسیکی محافظ، یقوم علی قدر قرب ذلک النتاج أو بعده عن الأصل النموذجی الموروث. و من أدلتنا علی ذلک الموقف قوله معقبا علی قول الشاعر:

شاحب باطن کصدر یمان صارم الوقع لف فی غیر جفن

و متی ثم عاد عضبا حساما و جلا شفرتیه حد المسن

لم یکن عن جنایه لحقتنی عن یساری و لا جنتها یمینی

بل جناها أخ و خل کریم و علی أهلها براقش تجنی

ثم یعقب علی هذه الأبیات متسائلا" أ فیجوز لمحدث أن یاتی بمثل هذا و یحتج به أو بمثله؟ کلا ".فیقول المتنبی مؤکدا اتجاهه المضاد - و بالضد یظهر الضد -" قد أکثرت القول فیما لا اعتد بشیء منه، و إنما أجری علی طبعی، و أقول ما یسوغه لسانی ".(3)

و هکذا یتضح موقفه فی مناصرته للقدیم و مواجهته لکل حدیث.

و یلجا الحاتمی - کذلک - إلی المقاییس الکلاسیکیه فی تقویم معانی الشعراء، ذلک المقیاس الذی یبنی علی ما ألفه العرب من المعانی و ما تداولوه و تعارفوا علیه، دون أن یطلق العنان للشعراء کی یبدعوا و یضیفوا بذلک رصیدا هائلا إلی القیم الفنیه و الفکریه التی ترکها أسلافهم، لا أن یقتفوا آثارهم و یعیشوا علی فتاتهم یجترون ما تصل إلیه أیدیهم، فهو یعقب علی قول المتنبی:

خف الله و استر ذا الجمال ببرقع فان لحت حاضت فی الخدور العواتق

و یذهب إلی أن هذا البیت مخالف للموروث من التعبیرات الجاریه، ثم یقول" أ هکذا ینسب بالمحبین؟.."(4). و کذلک یعیب قول المتنبی فی وصف الغیث:

لساحیه علی الأحداث حفش کائدی الخیل أبصرت المخالی

و یقول "فاما أن یستسقی مستسق للقبور غیثا یحفش تربها و ینبش ثراها، فلم یقله أحد. و إنما یستسقی لدیار الأحبه و لقبور الأعزه لتکلئ تلک الأرض، و تعشب تلک البلاد فتنتجع. فیتذکر أهلوها و یترحم علی من واراه الترب فیها، و ینتجع کل من نای عنها ثم یحترسون فی السقیا من أن تدرس مغانیها و أثارها کما قال طرفه:

فسقی دیارک عیر [غیر] مفسدها صوب الربیع و دیمه تهمی

(5) و هذه دعوه صریحه إلی التحجر فی أطر القوالب التعبیریه الجاهزه التی ألفها الشعراء. و لعل تلک الدعوه قد وقفت حاجزا بین الشعر العربی و بین النماء و التقدم و الازدهار، و لبس الکسوه ذاتها مع بعض التزویق و الزخرفه الخارجیه طوال الفتره الممتده حتی الحرب العالمیه الأولی.. إلی أن قامت ثوره عارمه علی الاتجاه الکلاسیکی الجدید، تلک الثوره التی قادها فرسان مدرسه الدیوان فی مصر العقاد و المازنی و شکری، و إن کان قد سبقتهم دعوات بدأت مع نهایه القرن التاسع عشر و بدایه القرن العشرین من أمثال سلیمان البستانی و إبراهیم الیازجی و خلیل مطران و غیرهم من الذین تأثروا بالاتجاه الرومانسی فی الغرب.


السرقات عند الحاتمی

حظیت قضیه السرقات الشعریه باهتمام کبیر عند النقاد العرب القدامی من أمثال القاضی الجرجانی و الآمدی و أبی هلال العسکری و ابن طباطبا العلوی و غیرهم، و لم یخرج الحاتمی عن الدائره التی رسمها أولئک النقاد، و لکن الإسراف فی الذاتیه و التحامل المحموم الذی اتسمت به رساله الحاتمی هو الذی جعلها تأخذ طابعا خاصا. فقد اتفق معظم أولئک النقاد علی أن النسخ سرقه لا مجال للتأویل فیها أو الدفاع عنها، و ذلک ما أکده الحاتمی حین أشار إلی إساءه المتنبی فی قوله:

الأدیب المهذب الأصید الضرب الذکی الجعد الرئیس الهمام

و یقول" فانک (أی المتنبی) نسخته نسخا من قول البحتری:

سالمتنی الأیام لما تحرمت بظل الرئیس ذی الأنعام

بالأدیب المهذب الفاضل القدم الأبی الندب الوفی الهمام"

ثم یعقب علی ذلک بقوله "و ما ظننت أحدا تجرأ علی هذا اجتراءک
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علیه، فان أحداث المتأدبین ممن یتعاطی نظم الشعر یترفع عن مثله.."(1) و لکن الحاتمی - و فی ظل هجومه المندفع ضد المتنبی - یتهم الشاعر بالاغاره و السرقه لمجرد اتفاق معانیه مع معانی الشعراء الآخرین، أو لمجرد اتفاق وجود بعض ألفاظهم عنده، و کان المعجم الشعری الذی یستخدمه أحدهم لا یحق للشعراء الآخرین أن یردوه. و عند ما قال المتنبی یرثی أم سیف الدوله:

مشی الأمراء حولیها حفاه کان المرو من زف الرئال

و أبرزت الخدور مخبات یضعن النقس أمکنه الغوالی

أتتهن المصیبه غافلات فدمع الحزن فی دمع الدلال

فارجع الحاتمی البیت الأول إلی قول الصنوبری:

نؤوم الضحی أهب القنافذ عنده إذا ما عراه النوم وجدته کالفنک

أو عن قول ابن الرومی:

لو أنها استلقت علی شوک الحسک تحت الزباه وجدته کالفنک

و البیت الأخیر ینظر فیه إلی قول العباس بن الأحنف نظرا خفیا، و هو من معانیه التی اخترعها:

بکت غیر آسیه بالبکاء تری الدمع فی مقلتیها غریبا

و المدقق فی هذا الاتهام و غیره من الاتهامات التی غصت بها رساله الحاتمی، تلک التی أنشاها لتتبع سرقات أبی الطیب و ساقط شعره، یجد أن فیها کثیرا من التعسف و التحامل لأن فیها تناسیا لعنصر التجربه الشعریه و الصدق الفنی الذی یغذیه، فالشاعر الصادق هو الذی یستمد معانیه و صوره من تجربته التی یرفدها ثقافاته من أسفار و قراءه و ممارسات حیاتیه و میول و ذوق بلورته الخبره الفنیه. و تتجمع فی حصیلته الفکریه و الفنیه کثیر من روافد الثقافه التی تتعدد منابعها و تختلف، و لکنها تنصهر فی بوتقه ذاته، و تصبح ملکا له. و بقدر ما تکون أسیره له علی قدر ما یتحکم فیها و یوجهها بشخصیه مستقله قویه یکون نجاح ذلک الشاعر. أما إذا کان أسیرا لتلک الثقافات فإنه یکون فاقد الذات الفنیه المتفرده، متصنعا و هذه أمور تکشفها عملیه الإبداع الشعری.

و قد حاول الحاتمی أن یناقش قضیه السرقات و صلتها بثقافه الشاعر و أثرها فی الإبداع الشعری، و عرض ذلک بطریقه موضوعیه فی ظاهرها و ذهب إلی أن المتنبی دافع عن نفسه حین اتهم بالسرقه علی أساس فکره التأثر بما یحفظ و یخاطب الحاتمی قائلا "..أما ما نعیته علی من السرق فما یدرک أنی اعتمدته، و کلام العرب آخذ بعضه برقاب بعض، و آخذ بعضه من بعض، و المعانی تعتلج فی الصدور، و تخطر للمتقدم تاره و للمتاخر أخری، و الألفاظ مشترکه مباحه.. ثم یتساءل نافیا" ..فمن هذا الذی تعری من الاتباع، و تفرد بالاختراع و الابتداع، لا أعلم شاعرا جاهلیا و لا إسلامیا إلا و قد احتذی و اقتفی.. ".(2)و یناقشه الحاتمی فیما ذهب إلیه و یقول" ..و إنما حکم لهم [للشعراء الجاهلیین و الإسلامیین] بالفضل، و سلم إلیهم خصله من أجل ما ابتدعوه من المعانی، و سبقوا إلیه من الاستعارات، و ابتکروه من التشبیهات الواقعه و الأمثال الشارده، و ذللوه من طرق الشعر الحزنه و لما تعایروا بالسرق و الاجتلاب و النقل و الاجتذاب.. "ثم یقول" ..فلا یتسمح الشاعر بان یکون جمهور شعره عند التصفح مسترقا ملصقا، و مجموعا ملفقا، و لا أن یکثر الاعتماد فی شعره، و یتناصر السرق فی کلامه. و من سبیل المحتذی أن یأخذ المعنی دون اللفظ، ثم أن یطویه إن کان مکشوفا، و یکشفه إن کان مستورا، و یحسن العباره عنه، و یختار الوزن العذب له، حتی یکون بالأسماع عبقا و بالقلوب علقا.. "و یذکر الحاتمی العدید من الأمثله التی حدث فیها احتذاء و حدث مع الاحتذاء إجاده منها قول الأعشی:

و ذرنا وقوفا إن هم عمدوا لنا أبا ثابت و أقعد فانک طاعم

فأخذه الحطیئه، فأحسن العباره عنه، و استوفی المعنی فیه، فصار أحق به من المخترع له بقوله:

دع المکارم لا ترحل لبغیتها و اقصد فانک أنت الطاعم الکاسی

(3) و علی ذلک فإنه یقر بالاحتذاء لا علی أنه نوع من النقل و السرقه الذی تنمحی فیه شخصیه الشاعر، بل علی أنه نوع من التأثر بطریقه الشاعر و أسلوبه. و هذا ما أکده عبد القاهر و طوره تطویرا ناضجا منحه طابعا فنیا راقیا، فقد لام النقاد القدامی الذین یعیبون علی الشعراء المبتدئین احتذاءهم لأشعار غیرهم من المبرزین، و یری أن ذلک سبیل المبتدئین و أنه طریقهم لتفتح شاعریتهم و صقلها و تدریبها علی النظم، فالفرق بین الاحتذاء و السرقه کبیر، و یعرف الاحتذاء بقوله" أن یبتدئ الشاعر من معنی له و غرض أسلوبا (و الأسلوب الضرب من النظم و الطریقه فیه) فیعمد شاعر آخر إلی ذلک الأسلوب، فیجیء به فی شعره، فیشبه بمن یقطع من أدیمه نعلا علی مثال نعل قد قطعها صاحبها فیقال قد احتذی علی مثاله ".(4) و یذهب الدکتور مصطفی هداره إلی أن الاحتذاء و الاقتداء الذی أشار إلیه القدماء هو الاحتذاء الذی أقره المحدثون، یقول" و لو أننا قارنا بین شروط السرقه الممدوحه کما قررها نقاد العرب، و شروط الاحتذاء الفنی کما قررها النقاد الأوروبیون، فسنجد التطابق بینهما شدیدا. و ما ذاک إلا لأن السرقه الممدوحه عند العرب إنما تعنی الاحتذاء بمعناه الفنی، و هی التی یرضی عنها نقاد العرب الذین لا یتعصبون للقدیم ".(5)

و فی النقد العربی الحدیث عالج الدکتور محمد مندور هذه القضیه معالجه دقیقه أوجب بمقتضاها التمییز بین أشیاء هی:

1 - الاستیحاء: و هو أن یاتی الشاعر أو الکاتب بمعان جدیده تستدعیها مطالعاته فیما کتب الغیر.

2 - استعاره الهیاکل: کان یأخذ الشاعر أو الکاتب موضوع قصیدته أو قصته عن اسطوره شعبیه أو خبر تاریخی و ینفث الحیاه فی هذا الهیکل حتی لیکاد یخلقه من العدم.

3 - التأثر: و هو أن یأخذ شاعر أو کاتب بمذهب غیره فی الفن أو3.
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الأسلوب، و قد یکون هذا التأثر تتلمذا، کما قد یکون عن غیر وعی، و إنما النقد هو الذی یکشف عنه.

4 - و أخیرا هناک السرقات و هذه لا تطلق الیوم إلا علی أخذ جمل أو أفکار أصلیه و انتحالها بنصها دون الإشاره إلی ماخذها و فی نهایه هذا البحث یمکننا القول ان الرساله الموضحه للحاتمی جدیره بالعنایه و الدرس، فهی رکن أساسی من أرکان الاتجاه الکلاسیکی المحافظ فی النقد من ناحیه. کما أنها أثارت قضایا علی قدر کبیر من الخطوره و الأهمیه من ناحیه أخری کما أوضحت. و فی النهایه هی لبنه من لبنات تراثنا النقدی العریق.




أحمد أبو العلاء المعری


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها، کما مرت عنه دراسات فی المستدرکات و نضیف هنا إلی ذلک ما یلی مکتوبا بقلم آمینه عصن أوجه التشابه و الاختلاف بین غفران أبی العلاء و کومیدیا دانتیإذا کانت المقارنه مصدرا خصبا من مصادر المعرفه الإنسانیه فان الإنسان فی مختلف دراساته اتخذ المقارنه سبیلا للوصول إلی الحقائق الجوهریه المتعلقه بمیادین بحثه. ففی علم الحیوان مثلا قارن الدارسون بین الحیوانات المختلفه فصنفوها إلی أجناس و أنواع. و کان هذا التصنیف مبنیا علی الملاحظه و ملاحظه الخصائص الجوهریه لکل جنس من الأجناس و کل نوع من الأنواع المتباینه. و لقد خضعت اللغات و هی أدوات التعبیر عن الأدب لمثل هذه الدراسه المقارنه، فکان لها أثرها العمیق فی التعرف إلی أصولها، و الاحاطه بما تحقق لها من تطور خلال العصور. لقد طبقت الدارسه المقارنه علی المفردات اللغویه، کما طبقت علی المرکبات، و کان من نتائج تطبیق الدراسه المقارنه علی المفردات أن وجد لدینا علم اللغه بفروعه المتعدده، کما کان من نتائج تطبیقها علی المرکبات فی اللغات المختلفه، ذات الأصل الواحد، ان وجدت لدینا دراسات کثیره فی النحو المقارن، فادی ذلک إلی تصنیف لغات العالم إلی أسر لغویه تضم کل اسره منها مجموعه من اللغات یجمع بینها أصل واحد مشترک.

أما الأدب فیمثل مشکله قائمه بذاتها، تختلف عن الحالات السابقه التی أشرنا إلیها. ان الدراسه الأدبیه المقارنه لا تتناول قضایا محسوسه بل هی تدور حول تأثیرات قد تتضح و قد تخفی. و لا یکون وضوحها بالضروره مقتبسا من ممیزات الأعمال الأدبیه المقارنه، بقدر ما یکون مقتبسا من قرائن خارجیه علی هذا التأثیر. اما الاقتصار علی مجرد المشابهه فکثیرا ما قاد إلی أخطاء کان منشؤها الاقتناع بظواهر الأمور بدون غوص إلی بواطنها.

و فی ضوء هذا الفهم، لا بد لنا، و نحن بصدد دراسه رحلتی أبی العلاء و دانتی من دراسه بواعث الرحلتین الظاهره و الخفیه، و الإشاره إلی نقطه انطلاق هذین الرحالین و تحدید محطه السفر الأولی، لأنه بحیث انطلق أبو العلاء من الجنه و أبدع فی تصویره لحیاه الفردوس، انطلق دانتی فی المقابل من الجحیم الملغز، و النیران المتأججه هذا إلی جانب انطلاق أبی العلاء فی رحلته متقمصا شخصیه ابن القارح، فی حین ذهب دانتی بنفسه یستطلع و یستکشف.

و تعود کتابه "رساله الغفران" إلی أسباب مباشره و أخری غیر مباشره.

1 - دراسه الأسباب غیر المباشره:

2 - الأسباب الظاهره:

ظاهر الأمر ان الرساله کتبت ردا علی رساله بعث بها ابن القارح إلی أبی العلاء، فخرج بذلک إلی النور فی وقت لم یسجله تقویم الزمن، من الربع الأول للقرن الخامس الهجری، نص أدبی کتب له ان یخلد مع روائع الآثار الباقیات، فکانت "رساله الغفران".

3 - التراسل کنوع أدبی:

غیر أن وراء السبب الظاهر دواعی اخری ان تخف علی البعیدین عن دراسه ذلک العصر، فلن تخفی علی من تعرفوا حیاه أهله، و عرفوا ولع أدبائه بالتراسل، لسبب و لغیر سبب، سوی إظهار البراعه، و عرض البضاعه.

و رساله ابن القارح تأخذ فی شکلها و ظاهرها صوره الرسائل الاخوانیه، لکن کاتبها الذی لم تکن تربطه بأبی العلاء معرفه سابقه، لم یعن بالمسائل الاخوانیه بقدر ما عناه سرد محفوظه من اللغه، و الأخبار و الأشعار، و الإعلان عن براعته، و التحدث عما لقی من الأئمه و الشیوخ.

و قد جری أبو العلاء - مثل ابن القارح - علی عاده عصره، و اقتفی أثر الأدباء قبله، و تبع سنتهم، فمضی مثلهم یعرض بضاعته، و یترجم بحدیثه عن حاجه فی نفسه.

الأسباب المباشره:

لکننا مع القبول بهذه الأسباب الظاهره، و مع فهمنا لروح العصر و تقدیرنا لأثر أبی العلاء، قد نستغرب تلک الرحله الخیالیه الطویله المثیره التی قاد صاحبه إلیها، فطاف به فی ارجاء العالم الآخر، و أذاقه من ألوان النعیم ما لا عین رأت، و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر.

و یقربنا هذا الاستغراب إلی تعرف الأسباب المباشره، للقیام بهذه الرحله، و تقدیمها بالشکل الذی قدمت به، و منها:

أ - الخصائص الخاصه بحیاه المعری:

إذا قلنا ان أبا العلاء کان یعرض بضاعته من العلم و اللغه و الفن، فلقد کان إلی جانب هذا یحلم، و ینال من عالم الخیال ما لم ینله من عالم الواقع، خاصه إذا ما عرفنا ان حیاه أبی العلاء قد انشطرت إلی شطرین واضحین و متمیزین:

- کان فی أولهما یعیش فی دنیا الناس، و یأخذ فیما یأخذون فیه من لهو، و جد محاولا ان یشارک فی حیاتهم، و مناضلا بکفایته و امتیازه لیظفر بما کان له فیها.

- فی حین کان معتکفا فی دنیاه منصرفا إلی التأمل و الإملاء فی عهده الثانی.

ب - حاله أبی العلاء النفسیه:

و بتحدیدنا للزمن الذی کتبت فیه الرساله، و هو فی أخریات الربع الأول للقرن الخامس الهجری، یسهل علینا ان نتعرف إلی الحاله النفسیه لأبی العلاء حین أملاها. غیر أننا لا نملک أن نحدد بالضبط مبدأ کل عهد من حیاته و منتهاه، لأن العلائی انصرف بنفسه عن دنیا الناس، قبل ان ینسحب منها، و نفض یدیه منها و هو لا یزال فیها، و فکر فی اعتزالها طویلا قبل ان یجمع أمره علی العزله فی محبسه بمعره النعمان. لکننا نملک ان نقول انه کتب "رساله الغفران" فی صمیم الشطر الثانی من حیاته، و کان إذ ذاک یستهل العقد السابع من عمره.

ج - یأس أبی العلاء و نضجه:

و کتب العلائی "رساله الغفران" بعد أن هزم فی النضال مع الدنیا و نسا به مکانه بین الناس، کتبها بعد أن یئس من بلوغ ما اشتهاه من مجد
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الحیاه و نعیمها. و کتبها فی السبعین بعد ان أنضجته الأیام بتجاربها، و مصائبها و کشفت له عن أشواقه الکامنه، و جراحه التی لم تندمل قط، و طالت صحبته لنفسه حتی عرفها علی حقیقتها، و أزال عنها حجب الوهم و أستار المداراه.

و أخیرا کتبها فی شیخوخته، بعد ان قطع مراحل الحیاه الدنیا، و أشرف علی العالم الآخر، و انصرفت نفسه إلی التأمل الحزین الطویل فی مصیر الإنسان.

فی ذاک الجو القاتم ظهرت "رساله الغفران"، و فی تلک الحاله النفسیه الألیمه، أملی "أبو العلاء" رسالته، و انها لحاله تفسر لنا ما فی "الغفران" من أشواق مستثاره إلی الرغبات المادیه، و عرض متفنن لنعم الدنیا منقوله إلی العالم الآخر.

و تفسر لنا کیف جمع أبو العلاء، الأدباء و الشعراء فی جنته، و هو المعتزل المنفرد، و کیف حشد فیها ملذات الدنیا من نساء، و طعام و شراب، و هو الذی کفر بالخمر، و تجنب النساء، و حرم نفسه طیبات الطعام و الشراب.

و تفسر لنا کیف ملأ جنته حرکه و انفعالا، من صید و نزهه و رقص و مادب و مجالس و طرب و خمر، و هو الذی حکم علی نفسه بالحبس فی منزله بمعره النعمان نحو نصف قرن من الزمان مقیدا سجینا. لذا أطال الحدیث عن الحیاه الآخره، و تفنن فی تصویرها لغیر ضروره ظاهره، و استمر حلمه الطویل حتی شغله عن الرد علی ما جاء فی رساله "ابن القارح" و لم یشرع به إلا بعد أن أتم رحلته و فرغ من رسم صوره الحیاه الأخری.


انعکاسات البواعث علی رساله المعری

جاءت رساله الغفران آیه من آیات المعری. و کان سر عظمتها دلالتها الأمینه علی نفس صاحبها و علی الحیاه من حوله. فلو لم نعرف صوره صاحبها لرسمت لنا صوره بینه السمات، و لدلتنا علی شخصیته، و عرفنا انه: أدیب یائس معتزل محروم.

و لو لم نعرف الزمن الذی أملی فیه "الغفران" لحددت لنا الرساله ذلک الزمن، إذ ان فهم الحیاه فهما ناموسیا، یجعلنا نطمئن إلی ان "التفات" أبی العلاء إلی العالم الآخر لا یکون إلا مع یأسه من هذه الدنیا، لأنه ما کان لیسرح إلی الأخری هائما حالما و هو فی غمار الحیاه و المجتمع قبل عزلته.

و ربما کانت هذه البواعث کافیه لأن یخترق أبو العلاء خط السیر فی الممالک الإلهیه، فیبدأ من حیث یحلم، و تکون الجنه العالم الأول الذی یطالعنا به، و کان أبواب المرور من الأرض السفلی مفتوحه و علی مصراعیها علی أبواب الجنه.


بواعث کومیدیا دانتی

لکن دانتی لم یخترق حیث اخترق أبو العلاء، و لم یبدل وجهات السیر، و لم یغیر مقاییس العالم الآخر، بل بدأ کتابته للکومیدیا من حیث تبدأ الأدیان، و انتهی إلی حیث تنتهی، و کان تقسیم الکومیدیا تقسیما کلاسیکیا دینیا مسیحیا. کیف لا، و قد کان دانتی الإنسان المسیحی المؤمن، المشبع بقراءه التوراه و الإنجیل و الکتاب المقدس بخاصه. غیر ان هذا التقسیم یبقی السبب الظاهر، فی کتابه الکومیدیا بحیث تطالعنا أسباب أعمق و أبعد فی تصور الشاعر، و فی تاریخ حیاته: الذاتیه، و السیاسیه، و الوطنیه... ربما کانت هی الباعث الأصدق و الأهم فی کتابتها.

و قد نورد هذه البواعث و الأسباب و لکن بایجاز، و ذلک بسبب اهمیتها فی خلق جو الکومیدیا الإلهیه العام، و فی جو من الینابیع، و المناهل التی استقی منها دانتی رائعته.

1 - و نبدأ أولا بحیاه الشاعر الذاتیه الکل یعلم أن دانتی شرد و جرد من کل شیء: الأسره، و الأصدقاء، و المال، و الوطن، فاشتد علیه المد و أتعبه. و ربما أفاد کثیرا من حیاته الشبیهه بالبوهیمیه علی فارق واحد أو أکثر، و هو أن البوهیمی قریر العین مرتاح إلی حیاته لأنه لیس له أهداف، و لیست به طموح.

و من فوائد منفاه انه تنقل بین کثیر من المقاطعات، فشاهد المدن، و القری، و الجبال، و الأودیه، و الخمائل، و الأرض القاحله. و کلها مناظر خلابه - من الأرض الایطالیه - مما عزاه بعض الشیء عما کان یلاقیه من الحرمان، و قد ذکر أکثر تلک الأمکنه فی الکومیدیا، و أدخلها فی طوبوغرافیه العالم الآخر، و جعلها قسما من جغرافیته.

2 - المؤثرات الوطنیه و انعکاسها فی نفس دانتی کان النفی کان ضروریا لدانتی، لأنه ضاعف فیه حبه لأرض وطنه الذی تحده جبال الألب من الشمال، و البحار من جمیع الأطراف. و حمل دانتی بین حنایاه فکره الوطن الواحد الموحد ایطالیه الکبری. و قد کانت حتی الساعه - أی زمنه - نهبا مقسما بین عده دویلات أجنبیه و وطنیه، و ملکیه و جمهوریه، و اقطاعیه و بابویه، و أشباه ذلک.

و ملک هذا الاحساس علی دانتی جمیع مشاعره و منافد الفکر منه، فکره الوطن الموحد. فلم یقتصر علی رسم حدود وطنه المقدسه علی حد قوله، بل کانت ذاکرته تزخر بامجاد روما و عظمتها، فحلم بمملکه عالمیه تضم بتناغم مثالی الأمراء جمیعهم، و الممالک کلها، و تسوسهم قوانین حکیمه عادله، و تعمل فی هذه المملکه العالمیه الشامله جنبا لجنب السلطه البابویه و هی الروحیه و السلطه الامبراطوریه و هی السلطه الزمنیه. و أناط دانتی بهذه المملکه إنقاذ الإنسانیه التائهه فی أدغال الشک، و التی تنهشها الفوضی و البلبله. و ما ذلک الیوم ببعید عن روما مرکز السلطتین الروحیه و الزمنیه، و عن ایطالیا کلها، جنه الامبراطوریه، و مهد الحضاره اللاتینیه الکبری.

و کی یعد دانتی النفوس إلی تقبل هذه النبوءه الکبری و الأمنیه الغالیه نشر بین الناس طرفته المسماه "الکومیدیا الالهیه" حیث اتصل الزمن بالأبدیه، و انعکس وجها الفضیله و الرذیله علی صفحه مرآه.

3 - ثقافه دانتی و انعکاسها فی الکومیدیا لقد وصف لنا دانتی فی بعض صفحات من کتابه "الولیمه" الصراع الداخلی الذی کان یعتمل فی نفسه عند ما اجتاز مرحله النظم فی الغزل، و النسیب و التشبیب بالحسان، إلی دراسه الفلسفه. فأکب علی دراسه بوزیو و شیشرون، مما أجج فیه حب المعرفه، و دفعه ذلک إلی أن یقود خطاه نحو مدارس رجال الدین و تتبع جدال أهل العلم و الفلسفه.

فتردد علی احدی الحلقات للأباء الدومینیکیین فی دیر القدیسه ماریا نوفلله، و بات من المؤکد أنه تابع الدراسات للاباء الفرنسیسکان فی سنت کروتشه، و درس أرسطو الذی بدأت مؤلفاته تروج و تنتشر. أما توما الاکوینی و بونا فنتورا فقد کانا منهله الفیاض العذب. و عکف دانتی علی دراسه القانون، و الطب، و الموسیقی، و التصویر، و النحت، و الفلسفه،
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و الطبیعه، و الکیمیاء، و الفلک، و السیاسه، و التاریخ، و اللاهوت، و درس تراث اللاتین، و ألم بتراث الیونان و الشرق بطریق غیر مباشر، و عرف ثقافه العصور الوسطی، و تعلم الفرنسیه و لغه البروفنس، و درس أدب التروبادور.

هکذا اجتمعت لدی دانتی الحکمه المشرقیه کلها، و بلاغه الیونان و محبه الله فی المسیحیه، و عظمه المدینه الرومانیه، و کان یحترم أرسطو، و یتبع توما الاکوینی، و لا یحجم عن الاطلاع علی التراث العربی و فلاسفته و یستلهم مادته من التوراه و الإنجیل و ما أمکنه الاطلاع علیه من الفکر و التراث الإسلامی من هذا المضمار. غیر أن مرد التألیف بین الأضداد فی نفس دانتی یعود إلی قدره التوحید الطبیعی فی عبقریته. و قد نفذت بشتی الثقافات.

و بفضل هذه الکونیه التامه التی کانت تؤاخی بین الماضی و الحاضر و المستقبل استطاع دانتی ان یجعل من نفسه فی "الکومیدیا" رمزا للجنس البشری أجمع. و طرفه دانتی من الفها إلی یائها بطابعها الخاص و أهدافها، لیست إلا تکافؤا جمیلا غریزیا لشقاوته و ضعفه.

استنادا إلی ما قدمنا من بواعث و أسباب مباشره و غیر مباشره فی أوجه المقارنه فی رساله الغفران، و الکومیدیا الالهیه، حق لنا اتهام النقاد بالتجنی علی دانتی، و القول بأخذه فکره الرحله إلی الممالک الالهیه عن أبی العلاء، و محاکاته من ثم و تقلیده.

کثیرون هم الجناه و المدعون، أمثال قسطاکی حمصی الذی قال "بسرقه دانتی لموضوع أبی العلاء و تخلفه عنه فی السمو و البیان" ،(1) و قول الدکتور عمر فروخ "ان المعری سبق دانتی إلی بعض تخیلاته" (2) و تعصب مصطفی آل عیال(3) الذی لا یرید بدوره "ان ینقص من حق المعری الذی هو بغنی عن ان یضاف إلی مجده مجد آخر" ،و ذلک بتلقیبه "ملهم دانتی" أو قول زیدان "باقتباس دانتی فکره الکومیدیا من "الغفران" أو قول "کرد علی" ان شاعرنا کان معلما لنابغه ایطالیا فی الشعر و الخیال.

فذلک و مثله ما یمکن حمله علی محمل التعصب، و هو أیضا مما یمکن إغفاله و السکوت عنه، لأنه لم یأخذ سمه البحث العلمی.

غیر أن المهم فی آراء النقاد هو کتاب" سیجویل اسین بلاسیوس".

و لیس بلاسیوس بالعربی، أو الشرقی، أو المسلم، حتی یحمل قوله علی التعصب، و لیست دعواه، احکاما سریعه مرتجله حتی تقابل بالاستهانه.

انما هی شهاده من أهلها.

شهاده کاثولیکی، من الإسبان المعروفین بالتعصب.

و جاء بلاسیوس یقرر بعد دراسه واسعه متخصصه، قضی منها خمسا و عشرین سنه، باحثا منقبا فی التفکیر الإسلامی فی العصور الوسطی - جاء یقرر" أن أصولا اسلامیه - من بینها الغفران - قد کونت أسس الکومیدیا الالهیه تلک القصیده التی طبعت کل الثقافه الأوروبیه المسیحیه فی العصور الوسطی".

و لکن بلاسیوس وقف فی مظاهر التشابه عند رسائل جزئیه غیر ذات بال، و ظواهر سطحیه لا یمکن ان یحتکم إلیها فی مثل تلک القضیه.

و من أمثله الحکم علی دانتی بأخذه من أبی العلاء، فی رأی بلاسیوس، نورد المثلین الآتیین:(4) 1 - لاحظ بلاسیوس مثلا ان آباء [أبا] العلاء لکی یحقق هدفه المزدوج، الأدبی و الدینی، یلقی الشعراء فی جهنم منفردین واحدا بعد الآخر، أما فی الجنه فیلقاهم جماعات. و کذلک فعل دانتی، فهذه الحلقات الأدبیه لأبی العلاء تعادل الحلقات و التیجان التی نظمها دانتی فی السماوات من رجال الدین و الجنود و القضاه و غیرهم.

و قد جاء بلاسیوس فی دلیله بما یضعفه، فابو أ[ ] العلاء لا یلقی إلا الشعراء و لا یرید سواهم و دانتی یرید أقواما آخرین، أکثرهم لا یمتون إلی الشعر بسبب.

2 - کذلک رأی بلاسیوس ان الطریقه التی کان أبو العلاء یلقی بها من أراد من الشعراء تشبه الطریقه التی اتبعها دانتی:" فهو اما ان یستعلم عن روح بعینها فیرشد إلی صاحبها، و اما ان تظهر له فجاه روح یخطئ معرفتها، فیسأل عن اسم صاحبها".

و بحسبنا فی التفریق ما بین الشاعرین هنا، ان "ابن القارح" کان یلقی الأشخاص بأجسامهم، و لم یحدث قط ان لقی روحا أو تحدث إلی روح علی حین لم یلق دانتی سوی الأرواح.

نکتفی بهذین المثلین شهاده علی تجنی آسین بلاسیوس علی دانتی، و لیس بوسعنا الاطاله، و کشف نقاط أخری، و قد اعتمدنا فی ذلک علی بنت الشاطئ، لعجز منا فی قراءه نص بلاسیوس الإسبانی.

و کدراسه مقارنه، أؤید أحکام بنت الشاطئ فی بحثها الرصین المتعمق و الموضوعی، و یکفینی اثباتا ما قدمته من بواعث کتابه لرساله الغفران و الکومیدیا الالهیه، إلی جانب دراسه وجوه التشابه و الاختلاف فی کل من الرحلتین، و هی وجوه نابعه من أصاله عالمین داخلیین مختلفین، و من عمق ثقافتین متمایزتین، و من غایتین مفارقتین - قصد إلیهما الأدیب و الشاعر:

- ان الفکره عند المعری کانت بسیطه فی حد ذاتها. فقد أراد أن یسخر بعالم الأدباء، و قد أصاب الهدف إصابه محکمه.

و کان له أیضا هدف ثانوی ذکره طه حسین فی کتابه "مع أبی العلاء المعری فی سجنه" حیث قال:

" لقد ألف أبو العلاء رساله الغفران لیبرهن عن واسع خیاله و عظیم مقدرته بالعلوم اللسانیه و اللغویه، و غریب الشعر و الألفاظ و المفردات و معانیها المختلفه، و لم یکن همه العالم الأخروی، و لم یعنه ترکیب هذا العالم، و لا سیما الترکیب المعنوی و الخلقی للجنه و الجحیم. و لم یصف الصراعات التی تتاکل بین البشر تکالبا منهم علی حطام الدنیا فی شتی المناحی و المیادین. لقد رکز همه فی الشعراء فقط و بغریب الأبیات من الشعر ".و ما کان بهتان صوره و عبثیته و سخریته إلا لتأکید ذلک.

- أما کومیدیا دانتی، فی صورتها الأدبیه، فتعد عملا مبتکرا لم یسبق الیه الشاعر، کما ان هذا العمل استعصی نظیره علی من جاء بعده فکثیر من الشعراء حاول تقلیده أو مجاراته فی هذا المیدان الذی فتحه، لکن ذلک کان بدون جدوی، فلم تکد الأعمال التی انبثقت من هذا التقلید تولد حتی تداعت و انزوت إلی ظلال کثیفه من النسیان.

و عد بحق الدکتور عبد السلام کفانی (5)الکومیدیا" بأنها ملحمه عن الإنسان و حیاته و موقفه فی مواجهه العداله الالهیه".

فی حین قال حسن عثمان(6)" الکومیدیا مرآه الحیاه و قصیده الإنسانن.
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الکبری. و هی فن رفیع یهدف إلی تغییر الإنسان و إصلاح المجتمع. و قصد دانتی ان یجعل منها بدایه لعصر جدید، و کأنه أراد بذلک أن یضع کتابا مقدسا جدیدا یهدی البشر إلی سواء السبیل، و بدأ فیها دانتی أورفیو جدید لعالم جدید".

و فی حین تناول النقاد جوهر الکومیدیا و مواضیعها، فقد تناول الشاعر و الناقد (T.S.ELIOT) ت. س. الیوت لغه الکومیدیا فقال:" ان أول درس یستفاد من دراسه دانتی انه لا یوجد شاعر من مستواه بذل من العنایه و الجهد فی دراسه فن الشعر ما بذله دانتی و لا یستثن من هذا فرجیل ".کما أن الیوت یقول" انه لا یعرف شاعرا انکلیزیا قدم للغته من الخدمات مثل ما قدمه دانتی لایطالیا ".و یکون ألیوت قد رفع دانتی هنا إلی قمه البارناس الشعریه، و تجاوز به شکسپیر و شعر شکسپیر.

إذن، انطلاقا من دراستنا، و انطلاقا من آراء النقاد الجادین، و انطلاقا من الاحتکام إلی نص" الرساله "و "الکومیدیا" نحکم بعدم وجود التشابه المدعی، لنؤکد التقاء الأثرین عند فکره واحده هی" الرحله الخیالیه إلی العالم الآخر "،و هی فکره انسانیه مشترکه لم تنحصر فی حضاره، و لا قوم، و لا دین، فمنذ سمعت البشریه ان هناک عالما آخر، راحت تتمثل ذلک العالم، ثم جعلت تقوم برحله خیالیه الیه.

و تصویر ذلک العالم قدیم العهد، تحدثت به الأساطیر قبل أن یولد "أبو العلاء" بدهور، و عرضته الأدیان عرضا مفصلا لا یدع لنا سبیلا إلی إیثار "أبی العلاء" به.


بین أبی العلاء و الوزیر المغربی

قال الدکتور إحسان عباس:

تدور لزومیات أبی العلاء فی معظمها حول المشکلات الوجودیه و القضایا المیتافیزیقیه: هنالک یجد المرء وقفات کثیره عند مشکله الجبر و القدر، و الخیر و الشر، و النفس و الجسد، و التقوی و النفاق و العقل و الخمر، و المرأه و التناسل، و العدل و الجور، و الرعیه و الرعاه، و الدنیا و الإنسان، إلی غیر ذلک من قضایا انسانیه و شئون کونیه، و لذلک فلیس من الغریب أن یحس القارئ - مثلما أحسست - بمفاجاه لافته تستوقف النظر و تستثیر التعجب، إذا وجد بین ذلک العدد الغزیر من القصائد و المقطعات مقطوعه فی رثاء أحد الناس، إذ یکاد یکون عهد المعری بالاهتمام بشئون الأفراد قد تولی مع فتره سقط الزند، و حل محله الاهتمام بالجماعه و المصیر الإنسانی فی اللزومیات. و التوقف عند رثاء فرد فی حومه ذلک الدیوان الکبیر لا بد أن یعنی أن ذلک الفرد الذی أخرج المعری عن خطته الکبری لا بد و أن یکون ذا مقام خاص فی نفسه، و لا بد من أن یکون فقده عمیق الأثر فی مشاعره.

أما ذلک الفرد فهو الوزیر أبو القاسم المغربی الحسین بن علی بن الحسین، و أما المقطوعه فهی قول المعری:

لیس یبقی الضرب الطوال علی الدهر ذو العباله الدرحایه

(1) یا أبا القاسم الوزیر ترحلت و غادرتنی ثفال رحایه(2)

و ترکت الکتب الثمینه للناس و ما رحت عنهم بسحایه(3)

لیتنی کنت قبل أن تشرب الموت أصیلا شربته فی ضحایه

إن نحتک المنون قبلی فانی منتحاها و إنها منتحایه

أم دفر تقول بعدک للذائق لا طعم لی فأین فحایه

(4) إن یخط الذنب الیسیر حفیظاک فکم من فضیله محایه

هی أبیات قلیله - کما نری - غیر أنها، علی تضایق فی القافیه یحول دون الاسترسال، مفعمه بالأسی لفقد ذلک الرجل، حتی لیحس أبو العلاء أنه أصبح بعده" ثفال رحایه "،محض خرقه تدور فوقها رحی الحیاه، و أن الحیاه قد فقدت طعمها الشهی بعد أن ترحل عنها ما کان منها بمکان الأفاویه و التوابل.

و قبل أن نغادر هذه الأبیات علینا أن نتذکر أمورا هامه، قد تفیدنا کلما تقدمنا فی غمره هذا البحث:

الأول: أن أبا القاسم الوزیر ترک للناس کتبا ثمینه، و تقول مخطوطات اللزومیات إن ذلک یشیر إلی کتب وقفها الوزیر بمدینه میافارقین، و قد تکون هذه الکتب مکتبته الخاصه، و قد تکون مجموعه ما ألفه من کتب.

الثانی: أن الوزیر توفی سنه 418 ه، و هذه اللزومیه من أواخر ما جاء فی الدیوان، فان کانت اللزومیات قد نظمت ولاء بحسب القوافی، فهذا التاریخ یفیدنا فی تحدید الزمن الذی انتهت فیه، و إلا فهو تاریخ صالح یدل علی أن أبا العلاء کان معنیا بنظم جانب من اللزومیات فی تلک الفتره.

الثالث: أن أبا العلاء کان مشغول الذهن بالنهایه التی سینتهی إلیها الوزیر فی الآخره، فهو قد احتقب ذنوبا سجلها علیه الملکان الحافظان، إلا أنها ذنوب یسیره تمحوها فضائله الکثیر، و أن الغفران مرجو له.

فمن هو الوزیر المغربی؟ و ما مدی صلته بأبی العلاء المعری؟ أما التعریف بالوزیر المغربی فحسبی منه الإیجاز، إذ لست أزید فی هذا المقام علی ما کتبه الدکتور سامی الدهان فی مقدمته علی رساله فی السیاسه للوزیر نفسه، جمع فی ختامها أیضا معظم ترجماته من المصادر المتیسره حینئذ، کما لا أستطیع أن أتجاوز تلک الترجمه المسهبه التی صدر بها شیخنا حمد الجاسر کتاب الوزیر المغربی "أدب الخواص"، فالإیجاز هو الطریق السوی فی هذا المقام.

یقول الوزیر المغربی فی إحدی رسائله:" ...إذ کان أصلی من البصره، و انتقل سلفی عنها فی فتنه البریدی إلی بغداد، و کان جد أبی - و هو أبو الحسن علی بن محمد - یخلف علی دیوان المغرب، فنسب به إلی المغربی، و ولد له جدی الأدنی ببغداد فی سوق العطش، و نشا و تقلد أعمالا کثیره، منها تدبیر محمد بن یاقوت عند استیلائه علی أمر المملکه... و أقام والدی و عمی بمدینه السلام و هما حدثان ".ثم یصف کیف انتقل الجد و أبناؤه إلی مصر ثم عادوا جمیعا إلی حلب، و عاشوا فی ظل سیف الدوله:" و استولی جدی علی أمره استیلاء تشهد به مدائح أبی نصر ابن نباته فیه، ثم غلب أبی من بعده علی أمره و أمر ولده غلبه تدل علیها مدائح أبی العباس النامی فیه، ثم شجر بینهما ما یتفق مثله بین المتصاحبین فی الدنیا... "و أخیرا استقر الأب بمصر، و نقل إلیها ابنه و سائر عائلته من حلب، و لقی حظوه بمصر إلی أن تغیرت الظروف.

فابو القاسم الحسین - إذن - لیس مغربیا، و إنما هو عراقی الأصل، یرتفع نسبه إلی الفرس. و قد ولد بحلب حین کان أبوه وزیرا لسیف الدوله.

ثم وزر لابنه من بعده. و بحلب نشا و نال ثقافته. یقول أبوه فی ذکر نشاته و ثقافته:" ولد - سلمه الله و بلغه مبلغ الصالحین - أول وقت طلوع الفجر، من لیله صباحها یوم الأحد الثالث عشر من ذی الحجه سنه سبعین و ثلاثمائه. و استظهر القرآن و عده من الکتب المجرده فی اللغه و النحو،
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و نحو خمسه عشر ألف بیت من مختار الشعر القدیم. و نظم الشعر، و تصرف فی النثر. و بلغ من الخط ما یقصر عنه نظراؤه، و من حساب المولد و الجبر و المقابله و جمیع الأدوات إلی ما یستقل بدونه الکاتب. و ذلک کله قبل استکماله أربع عشره سنه. و اختصر هذا الکتاب [یعنی "إصلاح المنطق "لابن السکیت]، فتناهی باختصاره، و أوفی علی جمیع فوائده، حتی لم یفته شیء من ألفاظه، و غیر من أبوابه ما أوجب التدبیر تغییره للحاجه إلی الاختصار، و جمع کل نوع إلی ما یلیق به، ثم ذکرت له نظمه بعد اختصاره، فابتدأ به، و عمل منه عده أوراق فی لیله. و کان جمیع ذلک قبل استکماله سبع عشره سنه. و أرغب إلی الله فی بقائه و سلامته".

و علی هذا، فان المعری کان یکبر أبا القاسم المغربی بما لا یقل عن ثمانی سنوات، أی أنه کان فی الخامسه و العشرین حین کان أبو القاسم فی السابعه عشره. و مع أن أبا القاسم انتقل بصحبه أبیه و سائر آل المغربی إلی مصر سنه 381 (أی و هو فی سن الحادیه عشره)، فإنه کان شدید الحنین إلی عهد نشاته بحلب، فیقول فی بعض شعره - من بعد -:

حن قلبی إلی معالم بابلا حنین الموله المشغوف

مطلب اللهو و الهوی و کناس الخرد العین و الظباء الهیف

حیث شطا قویق مسرح طرفی و الأسامی مؤانسی و ألیفی

لیس من لم یسل حنینا إلی الأوطان إن شتت النوی بظریف

کما أنه یحن إلی معره النعمان، مما قد یدل علی أنه عرفها قبل الرحله إلی مصر، و لیس بمستبعد أن یکون فی تلک السن قد تعرف إلی أبی العلاء، و أعجب به، و قرر أن یشاء شاوه فی الدرس و الاطلاع، إذ من المرجح أن یکون لوالده - و هو وزیر سیف الدوله - صله قویه بالمعره، مما جعل أبا العلاء المعری یهتم باخباره، بل لعله سمع منه مباشره أخبارا لم تضیعها ذاکرته القویه، فهو یروی فی "رساله الصاهل و الشاحج" أن علی بن الحسین المغربی حدث أنه کان مع سیف الدوله علی بن حمدان، و هما خالیان، فسأله سیف الدوله عن التزویج، فقال له علی بن الحسین:

لی بنت عم و أنا أنتظر قدومها علی، فتلفت سیف الدوله یمینا و شمالا، هل بقربه من یسمع کلامه، ثم قال: لا تفعل، بنت العم نبت الغم. و مما یقوی القول بهذه العلاقه أن علی بن الحسین لم یکد یعود من مصر إلی دیار الشام علی رأس جیش صد هجوما رومیا عند حارم، حتی سجل أبو العلاء ذلک بقصیده له، مطلعها:

هو الهجر حتی ما یلم خیال و بعض صدود الزائرین وصال

أشاد فیها بانتصار ابن المغربی فی تلک الوقعه، و مدحه بقوله:

فلا زلت بدرا کاملا فی ضیائه علی أنه عند النماء هلال

فما لخمیس لم تقده عرامه و لا لزمان لست فیه جمال

و قد تمت هذه المعرکه فی أیام العزیز بالله صاحب مصر (الذی توفی سنه 386)، فهی قد حدثت قبل ذلک العام، ببضع سنوات، و کان القائد الأعلی هو بنجوتکین الترکی، و ابن المغربی قد عین من قبله، غیر أن القصیده لا تشیر إلی القائد الأعلی و لا إلی العزیز، و إنما تقتصر علی مدح الجیش المقاتل و قائده، و تکاد أن تقتصر علی إعجابه الشخصی بعلی بن الحسین المغربی لما حققه من نصر، و هو إعجاب عاش مع الزمن، حتی أنه حین تذکره بعد وفاته بسنوات عدیده قال فیه:" فقد کان ذلک الرجل سیدا، و لمن ضعف من أهل الأدب مؤیدا، و لمن قوی منهم وادا، و دونه للنوب محادا. و کان کما قال القائل:

و إذا رأیت صدیقه و شقیقه لم تدر أیهما ذوو الأرحام

و کان کما قال الطائی:

کل شعب کنتم به آل وهب فهو شعبی و شعب کل أدیب

و فی هذا البیت الأخیر الذی استشهد به إشاره إلی أنه کان یعد آل المغربی "شعبه و شعب کل أدیب" ،مصرا علی موالاتهم و محبتهم، رغم کل ما قد یقوله فیهم الشائنون المبغضون.

لا عجب إذن - و هذا الاعجاب متبادل - أن یکون أبو العلاء هو المرجع الکبیر الذی یعرض علیه أول نتاج یحققه الفتی أبو القاسم المغربی - أعنی اختصاره "إصلاح المنطق "لابن السکیت. و إذا لم یکن ذلک بدافع من نصیحه الأب نفسه، فقد تم بدافع من إیمان الفتی أبی القاسم، لأنه - فیما یبدو - لم یکن یقل عن أبیه إعجابا بقدره أبی العلاء. و اختصار کتاب - مهما یبلغ من الجوده و الإتقان - لا یعد عملا إبداعیا، حتی یجرد له أبو العلاء المعری همته و یملی فیه رساله طویله نسبیا، تعرف ب "الاغریضیه" أو "رساله الإغریض"، افتتحها بقوله: "السلام علیک أیتها الحکمه المغربیه و الألفاظ العربیه، أی هواء رقاک، و أی غیث سقاک، برقه کالاحریض و ودقه مثل الإغریض" (و من هنا جاء اسم الرساله). فاهداء مختصر إصلاح المنطق لم یکن إلا سببا واحدا حدا إلی إملاء هذه الرساله من بین عده أسباب، إذ یبدو أنها توکید لاستمرار علاقه طیبه بال المغربی: "إن کاتبت فلا ملتمس جواب، و إن أسهبت فی الشکر فلا طالب ثواب، حسبی ما لدی من أیادیه، و ما غمر من فضل السید الأکبر أبیه، أدام الله لهما القدره ما دام الضرب الأول من الطویل صحیحا، و المنسرح خفیفا سریحا...".

و إن المراسله بین آل المغربی و المعری کانت مستمره، فهو یذکر فی "الاغریضیه" أنه استقبل رسولین من لدن ابن المغربی: أحدهما اسمه موسی، و الآخر هو الزهیری. ثم إن الکتاب لم یصل وحده، و إنما وصل معه - فیما یبدو - قصیده أو قصائد من نظم أبی القاسم، و لذلک وقف أبو العلاء عند شعره یقرظه و یثنی علی قدرته فی ممارسه مختلف الموضوعات، قبل أن یتحدث عن اختصاره "إصلاح المنطق". فلما عرض لهذا الکتاب بالغ فی الثناء: "...شرفا له تصنیفا شفی الریب، و کفی من ابن قریب، و دل علی جوامع اللغه بالإیماء، کما دل المضمر علی ما طال من الأسماء" .حتی لقد فضله علی أصل ابن السکیت. و أبرز ما فی الرساله أمرین: قدرته - أعنی أبا العلاء - علی التصرف بالصور النحویه و اللغویه و العروضیه، و معرفته بکتاب "إصلاح المنطق" و بعیوبه، معرفه حفظ و درس، ثم ختم رسالته بالشکوی من أنه یقطن فی موطن لم تجده عهاد الأدب، و أما من حیث النشب فان لدیه بلغتین: بلغه صبر، و بلغه وفر (أی أنه لیس فی حاجه إلی عون مادی). و اعتذر عن مکاتبه الابن بدلا من الأب بقوله: "و أنا فی مکاتبه حضره سیدنا الجلیله، و المیل عن حضره سیدنا الأجل والده - أعز الله سلطانه - کسبا بن یعرب، لما ابتهل فی التقرب إلی خالق النور، و مصرف الأمور، نظر فلم یر أشرف من الشمس یدا، فسجد لها تعبدا...".

إن هذه الرساله التی أقدر أنها صدرت فی حدود سنه 338 [383] ه، لم تکن، علی وجه التأکید، أول رساله من المعری إلی الوزیر المغربی، بل تشیر الدلائل جمیعها إلی أن "رساله المنیح" کتبت قبلها. و لم تکن "رساله المنیح" جوابا علی رساله خص بها المعری، و إنما کانت جوابا عن رساله عامه بعث بها أبو القاسم المغربی إلی أهل المعره جمله: "و ذلک أنا معشر أهل هذه البلده وهب لنا شرف عظیم، و ألقی إلینا کتاب کریم، صدر عن حضره السید الحبر، و مالک أعنه النظم و النثر، قراءته نسک، و ختامه بل سائره مسک، و فی ذلک فلیتنافس المتنافسون" .و فی رساله ابن المغربی
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سلام للمعری أدخل السرور علی قلبه: "فحمل فؤادی من الطرب علی روق الیعفور، بل فوق جناح العصفور، و کأنما رفعنی الفلک، أو ناجانی الملک" .و إنما أحکم بان هذه الرساله قبل "الاغریضیه"، لأنها جاءت جوابا عن رساله عامه لأهل المعره، و فیها یشیر المعری إلی العهد الذی قضاه المغربی فیها، فکأنما هو حدیث عهد بالرحاله عنها، "فظعن و أرجه مقیم، و ارتحل و للثناء تخییم" .کما أن "ترسم" المعری فیها فی خطاب أبی القاسم یبدو و کأنه غیر قادر علی "رفع الکلفه" بینهما، فهو حین یقرأ ثناء ابن المغربی علیه یستشعر التواضع، و یقول: "و من أنا... هل أدبی فی أدبه إلا کالقطره فی المطره" - و عند ما یرید أن یسأله شیئا من نظمه و نثره ینتحل التهیب و یقول: "لقد هممت باسترفاد حضرته البهیه من بدائعه ما یفضل المال و یکون الجمال، فعدانی عن ذلک إعظامی له و استحقاری نفسی، و ارعوت بی الهیبه إلی إرمامی و کفی، و أبی الله إلا أن یکون التفضل من قبله، فوعد التشریف بما سنح من المنثور و المنظوم" .و فی الرساله لفته لا نجدها فی "الاغریضیه"، و هی تنویه المعری برعایه ابن المغربی للمعره "بکتاب حکمه یوفده، و عهد بصیره یعهده" ،أو برعایه مزالفها و حمایه مزارعها، و یذکره ببؤس حال أهلها لاحاطه العدو بها، "فهم یتوقون کفه الحابل، و یتوقعون رشق النابل، و سالمهم هامه الیوم أو غد، و إن لم یکن ما خافوا فکان قد" ،و کأنما المعری یخاطب فی هذه الرساله المغربی الأب - أبا الحسن - لا ابنه أبا القاسم، و فی هذا ما قد یشیر إلی ما کان یعلقه المعری من آمال علی آل المغربی، منذ أن أصبحوا ذوی مکانه عالیه فی الدوله الفاطمیه، للنظر إلی حال البلاد الحلبیه، أو إن شئت الشام، و فی مقدمتها المعره.

هذا من جانب المعری، أما من جانب أبی القاسم المغربی فلم أعثر إلا علی رساله واحده موجهه إلی المعری و إلی شخص آخر، مبنیه علی التثنیه: "سیدی" ،و فیها تشوق کثیر، و مراوحه بین النثر و النظم، و لیس فیها ما ینبئ عن سبب باعث لکتابتها سوی ذلک، و فیها لمحه من شکوی الحال: "و أما حالی و ما أنا علیه فجملتها أنی أمسی و أصبح فی غل التدبیر، و أروح و أغدو فی سجن المقادیر، هدفا لسهام اللیالی و الأیام، و عرضه لأسنه الأحوال و الأعوام، أجد ما لا أرید و أرید ما لا أجد" .و هی شکوی عامه لا تحدد وضعا، و ربما کانت أدل علی مزید من الطموح لا علی بؤس الحال أو تردیها. و لا نجد لأبی العلاء جوابا عن هذه الرساله، و إنما نجد له قطعه تدل علی أنها کانت فی تاریخ متأخر، و لعلها کانت بعد خروج أبی القاسم من مصر بسنوات، و هذه هی القطعه: "کلما هم خبری بالهمود، و أشرفت ناری علی الخمود، نعشنی الله بسلام یرد من حضرته، یجعل أثری کالروضه الحزنیه و البارقه المزنیه، و لو کنت عن نفسی راضیا لشرفتها بزیاره حضرته، و لکنی عنها غیر راض، و ما أقربنی إلی انقراض، و إنما أنا قصیص التمراد و متخلف المراد، فقد عددت فی أناس قیل فیهم (تلک أمه قد خلت، لها ما کسبت و لکم ما کسبتم، و لا تسألون عما کانوا یعملون) و إن نعمت أو شقیت فدعائی یتصل بحضرته ما بقیت" .فقوله:

"لشرفتها بزیارته" ،لا یمکن أن یعنی أن أبا العلاء کان ینوی زیارته فی مصر، و إنما کان ابن المغربی منه دانیا حینئذ، إما فی الرمله، و إما فی بغداد، و إما فی مکان آخر یسهل علی مثله السفر الیه، و قوله: "و ما أقربنی إلی انقراض" ،یشیر إلی وهن فی العزیمه و استشعار لوطاه العمر. و بین الیاس الذی تنضح به هذه الرساله و الآمال العراض فی "رساله المنیح" بون شاسع. فما السر فی ذلک یا تری؟.

أعتقد أن ذلک کله یعود إلی إخفاق الوزیر المغربی فی ثورته علی الدوله الفاطمیه، فقد ذهب العزیز و جاء الحاکم، فقتل والده و عمه و أخوین له، و هرب أبو القاسم إلی الشام مع بعض العربان، و حصل عند حسان بن المفرج - زعیم طیئ - و استجار به، و أشار علیه بمباینه الدوله الفاطمیه، و بمراسله أبی الفتوح الحسن بن جعفر العلوی أمیر مکه و مبایعته، لیصبح خلیفه. و ترسل أبو القاسم بنفسه فی إنجاز هذا الأمر، و سار إلی العرب کلها من سلیم و هلال و عوف بن عامر و غیرهم لیبایعوا أبا الفتوح خلیفه علیهم بدلا من الفاطمی، ثم جاء بابن جعفر العلوی أمیر مکه و دخل به الرمله، فتلقاه بنو الجراح، و قبلوا الأرض بین یدیه، و سلموا علیه بامره المؤمنین.

و أمر بالمعروف و نهی عن المنکر، و خطب بذلک علی المنبر. غیر أن هذا التدبیر لم یتم، إذ کتب الحاکم الفاطمی إلی حسان و إلی المفرج والد حسان، و بذل لهما من الوعود ما جعلهما یترددان فی نصره هذه الثوره، فضعف أمر أبی الفتوح، و عاد إلی موطنه مکه، و هدأت الثوره التی ترید قلب الدوله الفاطمیه، کأنها لم تکن. و فی الوقت نفسه کتب الحاکم إلی أبی القاسم یقول له: "إنک آمن بأمان الله و رسوله محمد المصطفی و أبینا علی المرتضی و الأئمه من آلهما مصابیح الدجی، و أمان أبینا الأقرب نزار أبی المنصور العزیز بالله أمیر المؤمنین... أمانا ماضیا لا یتعقب بتأویل، و لا یتبع بنسخ و لا تبدیل" .و شفع هذا کله بالأمان المؤکد. و لکن الوزیر المغربی کان قد وصل قبل بلوغ الأمان إلی العراق یؤم فخر الملک أبا غالب وزیر مشرف الدوله أبی علی. و لکن الخلیفه العباسی، القادر لم یکن مرتاحا لوروده، فاتهمه بنیه إفساد الدوله العباسیه.

إننی لن أحاول فی هذا المقام تتبع خطوات الوزیر المغربی، و لکن یکفی من هذا أن أقول إنه أخفق فی زعزعه الدوله الفاطمیه، و إن ثورته ببنی الجراح الطائیین لم تسعف علی تغییر الأوضاع.

المهم أن هذه الثوره أو إخفاقها، و أکب عوده المعری من بغداد، و هو الذی کان یعرف معرفه الیقین تلک الحرکه البدویه، و دورها فی محاوله زعزعه الحکومات القائمه حینئذ، و هی التی یصورها بقوله، بعد العوده:

و ما أذهلتنی عن ودادک روعه و کیف و فی أمثالها یجب الغبط

و لا فتنه طائیه عامریه یحرق فی نیرانها الجعد و السبط

و قد طرحت حول الفرات جرانها إلی نیل مصر فالوساع بها تقطو

و لکن هذه الآمال التی واکبت عودته من بغداد، و ثوره الوزیر المغربی، حینئذ، أوقعته فی یأس عمیق. و لقد کنا نقرأ من قبل أن أبا العلاء بعد عودته من بغداد خاطب أهل بلده بأنه مزمع علی العزله، و لکنا حین نقرن ذلک بالاخفاق الذی منی به الوزیر المغربی ندرک أن العزله لم تکن أربا شخصیا، و إنما لعلها کانت نتیجه لأحلام کان المعری یعقدها علی أبی القاسم المغربی و ثورته. و لهذا، فان الوزیر حین کتب له بعد إخفاق تلک الثوره رسالته التی أشرت إلیها رد علیها أبو العلاء بما یشرح موقفه الیائس الذی لا یرجو له انتعاشا.

و تلف المعری عزلته، و تتقلب الأیام بالوزیر المغربی تقلبا لیس هذا موطن شرحه، و لکن التباعد بین الرجلین - الصدیقین - لم یوقظه إلا ناقوس الموت، موت الوزیر، فإذا بأبی العلاء یرثیه، و هو مشغول بالتحدث عن القضایا الإنسانیه لا عن الأفراد.

و لکن سخریه القدر لا تقف عند هذا الحد. لقد مات الوزیر المغربی و ابنه أبو العلاء علی نحو لم یفعله مع أحد آخر، و أصبحت ذکراه موضع حدیث طویل، بل أخذ أبو العلاء یقیس الناس بعلاقاتهم به، و تشاء الأقدار ذات یوم أن یذکروا علی مسمع منه رجلا اسمه ابن القارح فیقول أبو العلاء:

"أعرفه خبرا، و هو الذی هجا أبا القاسم بن الحسین بن علی المغربی".

فیکتب ابن القارح رساله یتحدث فیها عن نفسه، و عن علاقته ببنی المغربی، و عن الخطیئات و أصحابها علی مر الزمن، و کأنما یسائل المعری: أین یقع صاحبک الوزیر المغربی بین أصحاب ذوی الخطیئات؟
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ذلک أنه صوره فی رسالته امرؤ شدید الطموح، حتی کان والده نفسه یخاف مغبه طموحه، و أن أبا القاسم قال له یوما: ما نرضی بالخمول الذی نحن فیه. فقال له: و أی خمول هنا؟ تأخذون من مولانا - یعنی الخلیفه الفاطمی - فی کل سنه ألف دینار، و أبوک من شیوخ الدوله، و هو معظم مکرم. فقال: أرید أن یصار إلی دیوان الکتاب، و المواکب و المقانب، و لا أرضی بان یجری علینا کالولدان و النسوان. و یلمح ابن القارح إلی أن الوزیر أبا القاسم کان یسر حسوا فی ارتغاء، و أنه کان یرید الثوره علی الدوله الفاطمیه، و أن أباه نفسه کان یتخوف هذه العاقبه، و یقول: "ما أخوفنی أن یخضب أبو القاسم هذه من هذه" .و قبض علی لحیته. و یمضی ابن القارح فیعدد سیئات أبی القاسم، و یصفه بأنه کان مجنونا، و یقول: و کان أبو القاسم ملولا و الملول ربما مل الملال. و لکنه کان یدری أو لا یدری محبه أبی العلاء لأبی القاسم، بل لعله کان یستثیره لیعلن رأیه فیه.

و لکن خاب فال ابن القارح، إذ رد أبو العلاء علی کل ما جاء فی رسالته، و علی أشیاء لم تجیء فیها، فسخر منه سخریه عریضه فی "رساله الغفران"، و وضعه فی مواضع مضحکه، و تهکم به و بفهمه لمعنی الذنوب و لمعنی المغفره تهکما لا نظیر له فی الأدب العربی، و کتب فی ذلک رساله تعد من روائع الأدب العالمی - لا الأدب العربی وحده - و لکنه سکت فیها عن کل إشاره لأبی القاسم لأنه کان قبل ست سنوات (و هی المده بین رثاء الوزیر المغربی و کتابه رساله الغفران) قد قال:

إن یخط الذنب الیسیر حفیظاک فکم من فضیله محایه کانت مشکله الغفران لدی أبی العلاء هاجسا مثیرا قبل أن یکتب الیه ابن القارح رسالته، حتی إنه فی "رساله المنیح" یقول: "أ فبلدتنا جنان أم وضح لأهلها الغفران" ،فقد کانت تلک المشکله تلح علی خاطره، فلما طالعه "دوخله" أعنی ابن القارح بالسؤالات عن أصحاب ذوی الذنوب، کتب الیه "رساله الغفران"، لیسخر به، و سکت عن أی ذکر للوزیر المغربی، کأنما یقول له: علیک أن تقرأ اللزومیات، لتعرف رأیی فیه، فقد کان الوزیر المغربی کغیره من البشر ذا هنات یسیره قیدها الحافظان، و لکن ما أقربها من الغفران. و لذلک یصدق فی رساله الغفران ما قلته فیها منذ زمن بعید: "نخطئ کثیرا إذا اعتقدنا أن رساله ابن القارح إلی أبی العلاء هی التی دفعت فیلسوف المعره إلی إنشاء "الغفران" دفعه واحده، دون أن تکون مقدماتها حاضره فی نفسه منذ زمن بعید. و لو أن ابن القارح لم یکتب رسالته، لکان لا بد لرساله الغفران أن تکتب علی نحو ما حین بلغ التهیؤ النفسی حده الأقصی لابداعها" .هذا ما قتله بدافع الحدس القوی، و أنا الیوم أجد شواهده بالاستقراء، و خیر شاهد علی ذلک هذه العلاقه التی حاولت رسم خطوطها العریضه بینه و بین الوزیر المغربی.





السید أحمد الحسینی التنکابنی:

ولد فی تنکابن حدود سنه1245 و توفی فیها حدود 1300 و قرأ المقدمات و المبادئ فی تنکابن ثم ذهب إلی طهران و اشتغل بالتحصیل و فی شوال 1267 ذهب إلی قاشان و بقی بها مشتغلا بالتحصیل حتی شعبان 1268 ثم ذهب إلی أصفهان حتی سنه 1273 و کان یحضر عند اعلامها. ثم عاد إلی موطنه و بقی فیه منشغلا بالتدریس و التألیف و قضاء حوائج العامه له مؤلفات منها:

1 - رساله فی المعاد.

2 - رساله فی شرح بعض الأدعیه و الأحادیث.

3 - الحاشیه علی شرح الجغمینی فی الهیئه: فارسیه و أخری عربیه.(1)




الشیخ أحمد بن الشیخ حمد الله:

کان حیا سنه 1211 ه.

من شعراء القرن الثالث عشر المنسیین لم أقف علی تاریخ حیاته فی کتب السیر و التراجم إلا أن الشیخ علی آل کاشف الغطاء ذکره فی کتابه الحصون المنیعه فی طبقات الشیعه المخطوط و کان من معاصری الشیخ جعفر الکبیر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228 ه و له قصیده فی تهنئته عند عوده من الحج سنه 1211 ه قال صاحب الحصون المنیعه (الشیخ أحمد بن الشیخ حمد الله شاعر ماهر جید القریحه کان فی أوائل القرن الثالث عشر للهجره لم أقف علی شرح حاله و لا ترجمه أحواله سوی إنی عثرت له فی بعض المجامیع العتیقه علی قصیده نظمها فی تهنئه جدی الشیخ جعفر عند مجیئه من الحج عام 1211 ذکرنا بعضها، و علی بعض مقاطع فی الغزل و النسیب منها قوله:

إلیک اعتذرنا و الفتی یقبل العذرا فمن کان یمحو الذنب یکتسب الأجرا

فلا تحسبن ترکی الزیاره جفوه و لا تحسبن ترکی الوصال لکم هجرا

و حقک یوم واحد من فراقکم لدی إذا ما غبتم یعدل الدهرا

أحن إلی رؤیاکم کل ساعه کما حنت الخنساء ذاکره صخرا

و انشق أنفاس النسیم لعلنی أشم بها من طیب أنفاسکم عطرا

و أکتم سری فی هواکم مخافه و سیما الهوی تبدو و إن کتمت جهرا

و إنی علی العهد الذی تعهدونه حفیظ ذمام لا اذیع لکم سرا

هواکم بقلبی طائر یستفزنی و لم یتخذ إلا فؤادی له وکرا

فمنوا علی الخل الوفی بنظره أسر بها یوما و إن وقعت شررا

هبونی إلیکم قد أسات فأحسنوا فواحده الإحسان تجزی بها عشرا

أسرت فؤادی فی هواکم محبه و دون التلاقی لن أفک له أسرا

فلا ورد لی إلا جمیل صفاتکم أردده شوقا و امعنه فکرا

و لا زال دهری تعترینی همومه إذا ما أتت صبحا اتانی بها عصرا

فدمعی طلیق فی هواکم مسلسل و قلبی بقید البین قیدته قسرا

أغالط خلی فی هواکم مخافه و رب خلیل یبطن الغش و الغدرا

و اعرض عمن فی هواکم یلومنی کان بسمعی عن ملامته وقرا
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1- الشیخ محمد السمامی.




و لیس امتناعی عن مزارک رغبه و لکن لأمر أنت فی کتمه أدری

یعز علی مثلی فراقک ساعه و رب فراق فی الهوی یهدم العمرا

فلا أحسب الخسران فقدان درهم و لکن فراق الخل أحسبه خسرا

لعل زمانی أن یمن بعوده و یبدل ذاک العمر فی قربکم یسرا

و له قصیده یمدح فیها الشیخ جعفر الکبیر صاحب کشف الغطاء عند ما رجع من سفر الحج سنه 1211 ه:

روت لنا سحرا ریح الصبا خبرا عن النسیم صحیح النقل معتبرا

اضحت تحدث عنه و هی صادقه و لم یکن بالذی قد حدثته مرا

أن البشیر من الأحباب یخبرنا ان المهنا إلی أوطانه سفرا

فقمت أسعی قریر العین من فرح أجر ذیل الهنا عجلان مبتدرا

ابشر النفس فیما کنت نائله و لن یضیع إلهی أجر من صبرا

فیا له خبرا تم السرور به و ضاع منه الشذا فی الکون و انتشرا

و الدهر أضحی یهنینا و ینشدنا أهلا و سهلا بمن قد حج و اعتمرا

و من سعی طائفا بالمروتین و من نال المنی بمنی و العز و الظفرا

و من إلی مشعر البیت الحرام مضی و قد قضی بالصفا ما فیه قد أمرا

و من إلی عرفات قد مضی و جلا یبغی الوقوف لها لله مبتدرا

و من تجرد للأخری و تاق لها شوقا إلیها و للدنیا لقد هجرا

شمرت ذیل السری لله منتدبا لم تخش أینا و لم ترهب له خطرا

لله نوق سرت فیکم میممه بیتا مشیدا لمن قد حج و اعتمرا

تسابق الریح جریا فی السری بکم إذا قفوت ثراها لم تر الأثرا

علی وصول إلی بیت یطوف به غر الملائک فی أفلاکها زمرا

حتی أنیخت باعتاب مقدسه غرثی البطون لها السیر المجد برا

اعتاب قدس بها الأملاک محدقه طوبی لمن خده فی تربها عفرا

فبت فیها تناجی الله مبتهلا تذری دموعا تحاکی الدر منتثرا

و له قوله:

ألا یا نسیم الوصل خذ لی تحیهإلی العالم الحبر الذی ما له مثل

و من جر ذیل الفخر کهلا و یافعاو داست علی هام الثریا له نعل

نتیجه آباء کرام اعزهلهم منزل سامی الذری حیثما حلوا

و حقک إنی ما قطعت وصالکمو لا عافنی عن قرب نادیکم شغل

و لکن قضاء الله جل جلالهغدا مانعا و المرء یخطئه الفضل

و کیف أبث الوصل بینی و بینکمو إنی لکم فرع و أنتم لی الأصل

أحن إلیکم فی الدجی کل لیلهحنین خلیل شاقه الالف و الخل

و إنی علی ما تعهدون من الوفاو ما شاب قلبی فی ودادکم غل

و إنی و فی بالعهود و ما اعتریعقود مواثیق الوداد لکم حل

أروم وصالا و المقادیر تلتویو یمنعنی داء الخصاصه و القل

(1)





الشیخ أحمد

ابن الشیخ عبد الامام بن صالح آل سیف الأحسائی البحرانی

.

وصفه فی (طبقات أعلام الشیعه) بقوله: (عالم فاضل) و والده الشیخ عبد الامام کان أیضا من العلماء.

ولد المترجم له فی (البحرین) و بها کان مسکنه و وفاته و لهذا یقال له (البحرانی). و أصله من (الأحساء)، و لا نعلم سنه مولده و لا تاریخ وفاته غیر أنه کتب بخطه بعض الکتب العلمیه بتاریخ 1233 ه - کما فی (طبقات أعلام الشیعه) -.

و کان قد تلقی دروسه العلمیه علی ید علماء عصره الأعلام و منهم والده الذی له الروایه عنه أیضا.

و للمترجم له أخ عالم أیضا اسمه الشیخ علی کان حیا سنه 1207 ه، و لا نعلم عن حال المترجم له أو أخیه شیئا غیر هذا.(2)




الشیخ میرزا أحمد:

ابن الشیخ میرزا علی أصغر بن الشیخ حسین بن الشیخ محمد

صالح القزوینی آل الصالحی

ولد حدود سنه1297 و توفی سنه 1339.

کان من علماء عصره البارزین و أئمه الجماعه و الفتیا أخذ أولیات العلوم و شطرا من السطوح علی اعلام رجال أسرته فی المدرسه الصالحیه فی قزوین ثم هاجر إلی العراق فحضر فی الفقه و الأصول فی کربلاء علی میرزا علی نقی الصالحی الحائری ثم استقر فی النجف و تخرج علی الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه ثم رجع إلی موطنه قزوین بعد سنه 1336 فانتهت إلیه الرئاسه و شغل کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و رجع إلیه الناس فی أمر التقلید. إلا إنه لم تطل أیامه فاختطفته ید المنون.

له فی الأصول مغنی الکفایه و فی الفقه کفایه الفقه من العبادات و بعض المعاملات..
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السید هاشم الشخص.




و له حواشی علی کفایه استاذه الآخوند الخراسانی و غیرها





السید أحمد الغریفی بن السید علوی البحرانی:

ولد فی المنامه (البحرین) سنه 1365 ه و توفی فیها سنه 1405 بحادث سیر فی سن السابعه صحب والده فی رحلته إلی مدینه النجف الأشرف حیث واصل أبوه الدراسه فیها و هناک أکمل المترجم الدراسه الابتدائیه و واصل دراسته فأکمل الثانویه ثم عاد مره ثانیه إلی العراق و التحق بکلیه الفقه فی النجف الأشرف و نال شهاده البکالوریوس فی اللغه العربیه و العلوم الإسلامیه عام 1971 م. کما واصل الدارسه الحوزویه فحضر عند والده و عند السید محیی الدین الغریفی و السید علی الفانی و السید محمد باقر الصدر و السید أبو القاسم الخوئی. ثم سافر إلی القاهره و هناک حصل علی شهاده الماجستیر فی العلوم الإسلامیه سنه 1979 م. ثم عاد إلی مسقط رأسه البحرین حیث حل فیها مرشدا هادیا فترک أثرا فی محیطه. بما کان یلقیه من خطب و دروس و إرشاد و وعظ.

له من المؤلفات:

کتاب البراءه الأصلیه فی الشریعه، الإسلامیه و هو رسالته للماجستیر، و کتاب ضم محاضراته التی کان یلقیها علی الناس، و أغلبها فی تفسیر القرآن.(1)




السید أحمد بن فضل الله الحسینی الإشکوری:

کان حیا فی أواخر القرن الثانی عشر.

کان من العلماء الفقهاء لم نعلم من حیاته شیئا و قد رأیت من تألیفاته ترجمه لکتاب (الحیدریه) فی الفقه - تدل علی سعه علمه و اطلاعه.(2)




الشیخ أحمد بن الشیخ محمد التألهی القزوینی:

ولد فی قزوین سنه 1321 ه کما حدثنی به و توفی بها فی سنه 1386 ه و دفن فی مقبره آل الصالحی فی روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

قرأ المقدمات علی والده الشیخ محمد و النحو و الصرف و المطول علی الشیخ یونس القزوینی و أخذ السطوح عن الشیخ علی الطارمی و الشیخ محمد الطارمی و حضر الفقه و الأصول علی الشیخ یحیی المفیدی ثم التحق بحوزه السید أبی الحسن الرفیعی القزوینی و أخذ عنه الفقه و الأصول و الحکمه و الفلسفه فی المدرسه الصالحیه و اختص باستاذه الرفیعی، ثم زوج ابنته لابن استاذه الرفیعی فتوطدت علاقتهما و أصبح من حواریی استاذه المذکور.

تصدر للتدریس فی مدرسه الالتفاتیه بقزوین و التف حوله جمع من الطلاب و الفضلاء فتخرج علیه جماعه من العلماء. نزح إلی العراق سنه 1375 ه و حل فی دارنا بکربلاء عند والدی قدس سره و هذا أول لقاء لی معه و کان یحفظ من أخبار العرب و قصصهم و أشعارهم الشیء الکثیر و خاصه فی التاریخ و السیر و صاهرته علی ابنته ثم سافر إلی النجف و حصل علی إجازات من علمائها الأعلام. و له مؤلفات جمیعها بالعربیه(3)




أبو بکر احمد بن محمد بن السری:

مرت ترجمته فی الصفحه 111 من المجلد الثالث، و نزید علیها هنا ما یلی:

قال الذهبی فی سیر أعلام النبلاء:

الامام الحافظ محدث الشیعه. کان موصوفا بالحفظ و المعرفه إلا إنه یترفض، قد ألف فی الحط علی بعض الصحابه و هو مع ذلک لیس بثقه فی النقل. و قال محمد بن حماد الحافظ: کان مستقیم الأمر عانه دهره، ثم فی آخر أیامه کان أکثر ما یقرأ علیه المثالب.




الملا أحمد الرمل بن محمد:

ولد فی مدینه سوق الشیوخ (العراق) سنه 1307 و توفی فی مسقط و دفن فی النجف الأشرف و آل الرمل عشیره شهیره فی البحرین.

درس النحو و الصرف و البیان فی سوق الشیوخ، و اتقن فن الخطابه الحسینیه و مارسها و احتذی فیها حذو أبیه الملا محمد فقد کان خطیبا حسینیا. ثم انتقل إلی بلده (أبو الخصیب) من أقضیه مدینه البصره و أقام فیها حوالی العشر سنین ثم نزح إلی مدینه المحمره فی خوزستان و هناک لازم الخطیب الشهیر السید سلمان البحرانی المتوفی سنه 1335 الذی کان قد انتقل من البحرین إلی المحمره، و أخذ بطریقته فی الخطابه حتی صار هو بنفسه ممن یشار إلیهم بالبنان. و کان یمتاز بصوته الشجی الرقیق، و قد ظل خطیبا بارعا محببا إلی أهالی تلک المنطقه.

و إلی ذلک کان یجید النکته و یستحضر الطرفه و یتقن صنعها و یحفظ الکثیر من أمثالها، و کان سخیا کریما یساعد الفقراء و یعین الضعفاء، ذا عقیده راسخه لا سیما فی الحسین ع، فکثیرا ما کان یرقی المنابر لا بداعی المال بل بداعی حبه للحسین ع خصوصا فی بیوت الفقراء.

کان فی المحمره ملازما بیت السید عدنان الغریفی، و کانت له به و بانجاله بعده أکثر من علاقه صداقه.

من شعره قوله فی علی ع:

أ لیس به النص یوم الغدیر بلی رغم الناکر الغادر

فبیعته فی رقاب الوری إلی یوم یحشرنا الحاشر

و قوله فی الزهراء ع:

أملی ببنت محمد خیر الوری أم الأئمه صفوه الجبار

إذ تسأل الرحمن إلحاقی بمن کانوا أخلائی بهذی الدار

و له قصیده طویله یمدح بها أبناء السید عدنان الغریفی:

اهنیک عدنان فی فتیه کما طبت طابوا و طاب الخبر

اعادوک حیا و لولاهم فقدناک فقد الحقول المطر

و قال محمد بن محمد علی جبران یمدح المترجم من قصیده:

ذاک ابن رمل أحمد بن محمد وقف الرجاء ببابه المقصود

هو شمس أفق المکرمات و من له نظم بدیع مزدر بعقود

ص: 27




1- السید علی العدنانی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ان قال أخرس قس عند مقاله أو جاد أخجل حاتما فی الجود





السید أحمد بن محمد حسین شریف الحسینی التنکابنی:

ذکره فی أعیان الشیعه: 103/3 فی ترجمه السید أحمد بن المیر محمد حسین الحسینی التنکابنی المذکور فی تتمیم أمل الآمل: 63 ثم اعترض علی صاحب الذریعه و قال: و العجب أن القزوینی یصفه بهذه الصفات و صاحب الذریعه یقتصر فی وصفه علی الطبیب الماهر.

أقول: بل هما شخصان - الذی ذکره القزوینی فی تتمیم أمل الآمل هو من العلماء و توفی قبل تألیف تتمیم أمل الآمل (أی سنه 1191) و أما مترجمنا فکان من الأطباء و کان طبیبا خاصا لفتح علی شاه القاجاری (1212 - 1250) و له مؤلفات منها.

1 - بدء الساعه - و هو مترجم عن کتاب الرازی و أهداه إلی فتح علی شاه القاجاری طبع فی طهران طباعه حجریه.

2 - مطلب السئول - کتبه باسم محمد شاه حفید فتح علی شاه.

3 - اسهالیه - فی مداواه مرض الاسهال.

4 - شرح الصلوات علی النبی.(1)




الشیخ أحمد بن الشیخ مهدی نصر الله:


اشاره

مرت له ترجمه فی مکانها من (الأعیان) و نعیدها هنا بتفاصیل أوسع مکتوبه بقلم الأستاذ محمد العوامی.

ولد فی مدینه القطیف.

و لا یوجد فی المصادر المترجمه لحیاته تاریخ دقیق لولادته. و لعله ولد فی العقد الخامس من القرن الثانی عشر الهجری و بالتحدید فی الفتره ما بین 1254 إلی 1260 ه و عله ذلک ان قصائده المسماه (العلویات السبع) کان قد أنشاها و هو ابن 27 سنه حینما کان مبعدا عن البلاد کما یقول الشیخ البلادی و من خلال التتبع نعلم انه هجر البلاد مرتین الأولی و الثانیه إلی نهایه 1287 و الفتره الأولی کانت أطول من الفتره الثانیه و لعله نظم شعره فی الفتره الأولی.

أسرته

عرفت أسرته فی الأوساط الاجتماعیه بتصدیها للزعامه السیاسیه و الاجتماعیه فی منطقه القطیف. فیهم الشعراء و الأدباء و العلماء:

* منهم والده الشیخ مهدی بن أحمد نصر الله أبو السعود القطیفی کان وجه القطیف فی عهد الحاکم السعودی فیصل بن ترکی. توفی سنه 1281.

* و منهم عمه الشیخ ناصر بن أحمد نصر الله أبو السعود القطیفی: له شعر کثیر و له منظومه فی الأصول الخمسه.. توفی سنه 1299 و أرخ بعض الأدباء وفاته بقوله

"تبکی المدارس فقد ناصرها"

.

* و منهم الشیخ مهنا بن أحمد بن مهدی بن مهنا، أبی السعود.

المتوفی فی أواسط القرن الثالث عشر الهجری.

صنفه المرحوم الحاج الملا علی بن رمضان الخطی فی قصیدته (ماضی القطیف و حاضرها) من النوابغ و قال فیه فی تلک القصیده التی مطلعها:

یا خط یا وطن الکرام إلا اسمعی ما ذا یقول فتاک ذاک الالمعی

کم قد علوت علی القری بنوابغ نبغوا و صاروا فی المقام الأرفع

إلی أن یقول..

مثل المهنا کان أکبر حاذق فی الطب لیس لفضله من مدفع

کم أبرات کفاه مضنی مدنفا امسی کمیت لا یحس و لا یعی

و منهم ابن عمه الشیخ عبد الله بن الشیخ ناصر بن أحمد نصر الله أبو السعود القطیفی، له وکالات من کبار علماء عصره کالشیخ محمد طه نجف و الشیخ محمد حسین الکاظمی.

و فی سنه 1323 ه تولی رئاسه القضاء و الفتوی فی البلاد.(2)

له شعر کثیر، توفی سنه 1341 إلی غیرهم من رجال الأسره فی عصرنا هذا.



بلدته

القطیف: مدینه کبیره، اشتق اسمها من القطف و هو القطع من العنب و نحوه، و کانت لها قبل الاحتلال السعودی واحه خضراء تمتاز بخصوبه أرضها، مما جعلها تنتج مختلف المحاصیل الزراعیه و تصدر انتاجها إلی - دول الخلیج المجاوره.

- و تقع هذه المدینه علی الساحل الغربی من الخلیج، علی بعد (50) درجه من خطوط الطول شرقا، و 26 درجه و 32 دقیقه، من خطوط العرض شمالا.

و کان یطلق علیها اسم - "الخط" و فی بعض کتب التاریخ کان هذا الاسم یطلق علی الساحل الشرقی من الجزیره العربیه الذی یبتدی من البصره شمالا و ینتهی إلی عمان جنوبا.

کانت القطیف فی الماضی عاصمه إقلیم البحرین الذی کان یشمل الأحساء و القطیف و أوال (البحرین حالیا) و کان ذلک فی أدوار مختلفه ففی القرن الأول و الثالث و التاسع الهجری کانت عاصمه الإقلیم، بل هی أزهی مدینه فیه، و إلیها کانت تنسب الرماح الخطیه الشهیره، و قد تردد اسمها کثیرا فی الشعر العربی القدیم، قال عمر بن اسوی:

و ترکن عنتره یقاتل بعدها أهل القطیف قتال خیل ینقع

و قال حمد بن المعنی العبدی:

نصحت لعبد القیس یوم قطیفها و ما خیر نصح بعد لم یتقبل

فقد کان فی أهل القطیف فوارس حماه إذا ما الحرب شدت بیذبل

امتازت هذه المنطقه بأنها کانت مهدا لشعوب عریقه فی الحضاره و بها من الآثار ما یدل علی قدمها و حضارتها..

و سبق لها أن کانت عرضه للاحتلال البرتغالی و الهولندی و خضعت للسیطره العثمانیه قبل أن تخضع للاحتلال السعودی لما کانت تتمتع به من موقع جید علی الخلیج، و لوجود الثروات الضخمه فی أراضیها حتی قبل أن یخرج البترول فیها.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- کانت البلاد حینها تحت سلطه الدوله العثمانیه فی أواخر سنواتها حیث احتل عبد العزیز القطیف و الإحساء فی منتصف 1331 ه.




الفوز و النجاح علی رأسه و تربع علی دست العز و الإماره أخذت روحه السامیه تنازعه إلی إصلاح الوطن العزیز و کان علیه بالطبع قبل کل شیء بجمع زعماء الوطن علی الرأی السدید و هذه ضالته المنشوده فاخذ یجد فی ذلک قولا و فعلا و یشهد بذلک تضمینه هذا البیت فی احدی قصائده التی یدعوهم فیها إلی اجتماع الکلمه:

ما ان ترکت بأرض الخط من رجل ألا أحق بضرب الرأس من صنم

(1) و هکذا بقی الشیخ سیدا علی البلاد حتی توفی فی الأول من ربیع الأول سنه 1306 ه و شیع تشییعا کبیرا، و دفن فی مقبره الحباکه المعروفه إلی الیوم فی غرب مدینه القطیف و التی دفن فیها عشرات العلماء الأعلام.

بعد وفاه الشیخ تولی الزعامه صهره منصور بن جمعه ثم أخذه عبد الحسین بن جمعه الذی أعدمه الملک عبد العزیز حین احتل الإحساء و القطیف.


شعره و أدبه

التصدی للعمل الاجتماعی و السیاسی یأخذ الجزء الأوفر من الوقت مما یسبب فی إضعاف الاهتمام بالاولویات الأخری.

الشیخ نصر الله رغم مشاغله کزعیم سیاسی و اجتماعی لقومه یتصدی لاداره البلاد و العباد و یطمح فی حل مشاکلهم فإنه کان یولی الأدب و الشعر اهتماما خاصا.

فله قصائد مدح و رثاء و مجاراه و مناجاه کثیره منها:

السبع العلویات التی جاری فیها ابن أبی الحدید فی علویاته السبع.

و له مجارات المعلقات السبع لشعراء العصر الجاهلی.

و له قصائد فی الاحتجاج و المناقضات العقائدیه.

و له قصائد کثیره فی مناجاه الله سبحانه و تعالی.

و له قصائد ینظمها لمجالس الامام الحسین ع و قد فاقت المائه قصیده و ذکر انه فی بعض السنین کان ینظم فی کل لیله من لیالی عاشوراء قصیده یعطیها لخطباء المنبر لیقرءوها.

و له أشعار فی مدح السلاطین العثمانیین کالسلطان عبد الحمید الثانی کما ذکر ذلک فی ترجمته فی کتاب (أنوار البدرین) الذی قال عنه إنه لم یکن یقصد فی شعره الجوائز إنما کان من أجل إبراز الصوت و إثبات الوجود.

و من شعره غیر المنشور فی الأعیان قوله:

هی المعالم خف القاطنون بها فأصبحت بعد عهد القوم غیطانا

و کنت یوم رحیل الحی شاهدها أخفقت من غمرات الوجد و سنانا

تری هوادج یحملن البدور ضحی و الشمس کاسره عنهن أجفانا

کانت دیار لنا بالجزع فابتدرت لها اللیالی فابلتهن عدوانا

هی الحوادث کم أودت بذی شرف و شرفت حفدا منها و عبدانا

أودت بال رسول الله فاقتنصت منها حبائلها صیدا و فرسانا

فما رعت منهم حقا و لا حفظت لهم ذماما و لا راقبن حسبانا

کم سید لعبت أیدی المنون به و فارس أوردته الحتف لهفانا

کابن البتوله مأوی کل مکرمه و مستفاض الندی منا و إحسانا

فتی یری الأسد أنعاما و إن مثلت عند الکریهه اسادا و فتیانا

کم جحفل فر زحفا من صواعقه و الخیل تنعل فی الهیجاء جثمانا

فی فتیه ملکوا الأمکان و اقتحموا إلی طلاع العلا شیبا و شبانا

و أوردوا غمرات الموت أنفسهم مشی الوحا مرحا مثنی و وحدانا

کم واصلوا بالمواضی خطوهم و جلوا علی حیاض الردی للصید خرصانا

شم المعاطس أوابین ما غضبوا صفحا علی من جنی منهم و أهوانا

وفوا ذمام رسول الله فاتخذوا حدب المنایا لهم فی الوخد بعرانا

حلوا من العزفی أعلی معاقده و ألبسوه من العلیاء تیجانا

و جاوروا المصطفی فی الخلد من نزلوا إلی جوار بنیه الغر کوفانا

و أدرکوا غایه الفضل الذی منحت به المکارم اعضادا و أرکانا

تحمیهم العذبات البیض مشرقه صحما من الوحش فی المثوی و ذوبانا

و فی رؤوس القنا من هامهم غرر تکشف اللیل أظلاما و أدجانا

کم البس الملأ الأعلی لهم حللا من المنی و ثوی فی الوجد غیطانا

صلی الإله علیهم کم قضوا وطرا من العلا و شفوا فی العیش أشجانا

لم یزمع القوم وردا المردی طمعا فی الخلد إلا هدی رشدا و عرفانا

لم أنس خامس أصحاب الکساء فردا و منبرا نخد الهیجاء عیدانا

یغشاهم بکمیت اللون منحرد قید الأوابد یغشی الروع غضبانا

اسمی من الفلک الأعلی مظاهره فیهم و أنکی من الأقدار إمکانا

أساخ کل قرار ثابت بهم لو لا رأی من عزیز الملک برهانا

یا منزل الغیث هلا هل وابله
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و أهم شیء امتازت به القطیف إنها کانت بلده علم و أدب و ثقافه منذ مئات السنین حیث خرج منها و لفترات طویله عشرات المجتهدین و مئات العلماء و الأدباء و سمیت فی فتره من الفترات بالنجف الصغری لأهمیتها و مکانتها العلمیه.

احتلها السعودیون عام 1913 م (1331 ه)، و منذ ذلک التاریخ حتی الآن یمارس الحکم السعودی فیها الاضطهاد و الظلم و تلقی منه الإهمال فی شتی المجالات. إذ تقوم سیاسه هذا الحکم علی التمییز المذهبی البشع.

کما ان أبناءها قد حرموا من الوصول إلی المراتب المهمه فی السلطه فی جمیع المجالات السیاسیه و العسکریه و الاداریه و غیرها.


حیاته

تربی المترجم بالقرب من والده الذی کان عین أعیان منطقه القطیف(1) فی عهد الحاکم السعودی فیصل بن ترکی بن عبد الله بن سعود الکبیر مؤسس الدوله السعودیه فی دورها الثانی. و بحکم أن والده کان وجیها سیاسیا و اجتماعیا فقد ساعد ذلک أن یأخذ هو أیضا دورا مشابها. و بعد وفاه والده الشیخ مهدی سنه 1281 کان هو المقدم فی منطقه القطیف فتره من الزمن حتی حدثت خلافات بینه و بین الحاکم السعودی فیصل بن ترکی(2) مما دعی الحاکم إلی اعتقاله و نقله إلی سجن الإحساء و من هناک إلی سجن الریاض و صودرت أمواله و أملاکه.

ثم أرادوا إعادته إلی الإحساء و فی الطریق تمکن من الفرار. و سار فی الصحراء متوجها إلی قطر مستدلا بدلیل یعرف الطریق ینام معه النهار و یسیر اللیل.

و من قطر توجه إلی البحرین و کان أخوه قد سبقه بالهرب إلیها مع عائلته.

و فی البحرین حیث عائله آل خلیفه الحاکمه کانت علی خلاف مع الأسره السعودیه استطاع الاستقرار و مواصله کفاح السعودیین.

و قد عانی ما عاناه من المشاکل و المصاعب الکثیره فی نفسه و فی أهله و عائلته و تحمل و صبر أجمل الصبر.

و بقی فی البحرین قرابه العام.

و بعد وفاه الحاکم السعودی فیصل بن ترکی سنه 1865 م/ (1282 ه) رجع إلی البلاد. و کان الصراع علی الملک یزداد احتداما بین فئات الأسره السعودیه الحاکمه، فقد تناحر سعود و عبد الله أبناء ترکی علی الحکم و غلب عبد الله أخاه سعود بطریقه دمویه عنیفه. و استنصر سعود بأخواله العجمان کما استنصر أیضا بالشیخ أحمد نصر الله کقوه سیاسیه تمثل الأهالی لیعینه علی أخیه عبد الله و قد ابدی الشیخ تجاوبا مع الأمیر المهزوم سعود.

و جرت معرکه دامیه فی البادیه قرب الأحساء بین جیش سعود و جیش أخیه عبد الله عرفت بمعرکه الجوده و ذلک فی (رمضان 1287 ه) حتی أخذ سعود البلاد من أخیه بعد أن أسر أخاه محمدا (قائد جیش أخیه عبد الله) و أودعه سجن القطیف و ظل حتی أطلق الأتراک سراحه سنه 1288 ه.

ذهب الشیخ إلی الأحساء مقر إقامه الحاکم الجدید لیتفاوض معه نیابه عن أهالی القطیف لعل یجد خیرا و لکن الحاکم تنکر له و صادر أمواله و أملاکه و أخذ فی مضایقته مما اضطره إلی مغادره البلاد مره أخری إلی البحرین و بعد فتره وجیزه اشتد الصراع من جدید بین الأخوین و زاد سعود فی توسعه و احتل الریاض فی المحرم 1288 و هرب حاکمها أخوه عبد الله إلی حائل لیستنجد بأمیرها کما استنجد أیضا بوالی بغداد مدحت باشا الحاکم العثمانی المشهور لمساعدته لانتزاع الملک من أخیه سعود.

و لم یضع الشیخ الفرصه هذه المره، فقد ذهب إلی بغداد و استحث الأتراک علی انتزاع کافه البلاد من آل سعود جمیعا، کحل جذری للمشاکل المتفاقمه فی البلاد. (حیث المجاعه و ارتفاع الأسعار و صار الناس یأکلون جیف الحمیر، و مات الکثیرون بسبب الجوع، و ترک الناس یواجهون الموت و المصائب و النهب و القتل و الفساد..

و فی بغداد اتفق مع والیها مدحت باشا علی تخلیص البلاد من ید آل سعود و توجه مع الأسطول الترکی فی صفر 1288 نحو القطیف و الإحساء.

و حول تلک الظروف و تلک الفتره یقول الأستاذ محمد سعید المسلم:

تشاء الصدفه أن یکون أحمد بن مهدی نصر الله الشاعر المعروف الذی ورث الزعامه من أبیه سیئ العلاقه مع النجدیین فیسعی هو الآخر إلی تقویض سلطانهم من هذه المنطقه، فقد قام بمغامراته المشهوره بین بوشهر (فی إیران) و البصره و اتصالاته بالمسئولین الأتراک فشجعهم علی الاستیلاء علی هذه المنطقه، فصدرت الأوامر العلیا من الدوله العثمانیه (کان ذلک فی عهد السلطان عبد العزیز بن السلطان محمود الثانی (1277 - 1293 ه) إلی والی بغداد مدحت باشا، باحتلال القطیف و الإحساء و ضمها إلی حظیره الدوله العلیه.

ففی سنه 1288 ه وجه والی بغداد حمله عسکریه بقیاده محمد باشا نافذ الفریق یرافقه أحمد بن مهدی نصر الله، فأقلعت من میناء البصره عبر الخلیج، تقلها بآخرتان إلی میناء القطیف، کما صدرت الأوامر إلی عبد الله بن صباح أمیر الکویت (یومها کانت الکویت خاضعه لنفوذ الدوله العثمانیه) بان یشترک فی الحمله فجهز جیشا فی السفن و جیشا آخر سار عن طریق البر بقیاده أخیه مبارک الصباح، فلما وصل الجیش العثمانی إلی القطیف استقبلته البلاد بارتیاح بالغ و فتحت أبوابها فی وجه القائد العثمانی بسبب ما لاقته من ضروب الفوضی و اختلال الأمن فی عهد کانت الدوله تعتمد فی قوتها علی مسانده قبائل البداه(3) و تولی الشیخ أحمد السلطه کوال للسلطان العثمانی علی البلاد بعد أن تحقق له طرد السعودیین و أمرائهم المتناحرین منها.

و ینقل لنا الشیخ فرج العمران عن عبد الرسول الجشی تلک الحاله فیقول: فکان الحاکم المطلق ذا الهیبه و السلطان و بعد أن انعقدت أکالیل
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1- إلی ما قبل حوالی 30 سنه لم یکن للمدن الکبری المعروفه الیوم بالمنطقه الشرقیهکالدمام و الخبر و الظهران.. أی وجود و کانت القطیف و ضواحیها المعروفه بالخط و الإحساء و ضواحیها بهجر تشکل ما یعرف الیوم بالمنطقه الشرقیه.

2- هو فیصل بن ترکی بن عبد الله (الأول) بن سعود الأول بن عبد العزیز بن محمد بن سعود کان أخر الذین نفاهم إبراهیم باشا إلی مصر، و فجاه ظهر فی الریاضسنه 1242 ه - 1826 م و سلمه أبوه قیاده جیشه، و وجهه إلی الإحساء، و بها سمع باغتیال أبیه فرجع، و أخذ بثاره، حکم البلاد مرتین: الأولی من سنه 1250 - 1254 ه - 1835 - 1839 م. و فی هذه المده راح یتوسع و یفتح البلاد و یدخلها فی طاعته، فحاصره خورشید باشا القائد المصری فی بلاد الخرج حتی استسلم له، فنفاه إلی مصر، و ظل فیها أربع سنوات استطاع بعدها أن یهرب منها و یعود إلی الریاض حاکما ثانیه. و امتدت هذه المده سنه 1258 ه - 1282 ه - 1842 - 1865 م، و فی هذه الحقبه انسحبت الجیوش المصریه من نجد نتیجه لمعاهده لندنسنه 1256 ه (1841 م) فخلا الجو له. کف بصره فی أواخر أیامه، و توفی سنه 1282 ه (1865 م)، و دفن بالریاض.

3- تاریخ العربیه السعودیه لفاسلییف ص 235.




علیک لا سقت الجرباء ثعبانا یا مانح الأرض بعد الجدب وابلها

کیف انثنیت بجنب النهر عطشانا و یا منیع الحمی و الدهر شانئه

کیف استباحت لک الأیام أجنانا إلیه برسول الله لو نظرت

عیناه کیف وردت الموت ظمانا و کیف رضت قراک الخیل و انتعلت

من شلو جسمک أوصالا و جسمانا إذا أقام علیک الدهر من وصب

ماتما و ارتماه الخطب أسوانا من الفوارس یغشاها إذا اقترعت

تحت العجاجه أقرانا فاقرانا و الخیل عابسه یجری النجیع بها

علی الکواثب و اللبات غدرانا هذی المکارم فی الحمراء من مضر

امست تجر عرانینا و أذقانا هذی الجیاد إلی الغارات صافنه

تدعو من القوم فی الإلحاد أجنانا هذی الضیوف وقوف فی مجاثمها

تبغی القری فیشمن الوفد حیرانا این العماد لهذی و المثبر لذی

و المستغاث لهذی أینما کانا فی معشر وطئوا هام العلا و جلوا

من المعالی براهینا و تبیانا امسوا تمج المواضی من نحورهم

دما و تکسوهم الأریاح أکفانا و الهام فی قلل الخرصان مشرفه

تتلو من الآی بین الرکب قرآنا یا لهفتاه لا تراب محجبه

بالمشرفیه عزا و القنا شانا بین النبی و سبطیه و فاطمه

و المرتضی لا تری ذلا و أهوانا تسبی جهارا و ما لله منتصر

فیها و تطوی بهن العیس و دیانا من کل بارزه کالشمس مفرقها

أضحت تقنع بعد الستر قضبانا کم حرمه هتکت فیها لفاطمه

و کم حمی مستباح لابن عمرانا فأین عنها رسول الله ینظرها

مغانما لبنی حرب و سفیانا بنو النبی خذونی فی جوارکم

فقد سقیت من البأساء قدحانا و دونکم من قسیم المدح رائقه

ولهاء تتلو من الأرزاء فرقانا تقبلوها بلطف من نوالکم

فقد أتتکم ترید العفو إحسانا تهفو ولوعا علی اعتاب مجدکم

ترجو اقالتها صفحا و غفرانا یهدیکموها بعید الدار مغترب

عن الأحبه أوطارا و أوطانا فاز (ابن مهدی) إن کنتم له سندا

فقد تورط لیل الإثم حیرانا فلا تردوا یدی مما علقت به

فقد رجوتکم غوثا و أعوانا فی کل یوم لکم منی مغرده

تجلو من المدح آیات و تبیانا





الأمیر أردشیر میرزا:

و یقال آکاه میرزا بن الأمیر عباس میرزا ولی العهد ابن السلطان فتح علی

شاه القاجاری

المتخلص فی شعره باکاه و الملقب برکن الدوله ولد فی طهرانسنه 1219 و توفی فیها سنه 1282.

ولد فی بلاط جده فتح علی شاه القاجاری و ترعرع فیه و أخذ العلم عن جمع من علماء طهران و برز فی الشعر و الأدب و الفنون الحربیه. له نظم رائق فی أسلوب متین عین فی عصر أبیه والیا علی عده مناطق کروس و صائین قلعه، و بعد وفاه أبیه و جده فتح علی شاه انتهت الملکیه إلی عمه محمد شاه و فی سنه 1252 ه حینما ذهب السلطان محمد شاه لفتح هرات عینه فی طهران وصیا علی العرش یخلفه فی إداره الدوله أثناء غیابه و عند عوده السلطان إلی طهران عینه علی ولایه مازندران و بعد وفاه محمد شاه و تسلطن ناصر الدین شاه سنه 1264 عینه الأمیر الصدر الأعظم میرزا محمد تقی خان الملقب بأمیر کبیز [کبیر] والیا علی لرستان و خوزستان و فی سنه 1273 ه لقبه السلطان ناصر الدین شاه بلقب رکن الدوله و فی سنه 1275 ه عین والیا علی آذربایجان. ذکره جمع من المؤرخین منهم میرزا رضا قلی خان الهدایه فی کتابه مجمع الفصحاء و وصفه قائلا: (.. برع فی المعقول و المنقول و نبغ فی العربیه و الأدب و الریاضیات و الحکمه، و الأخبار، و التاریخ، و السیر، و الأخلاق، ذو خط جمیل. و له نظم و نثر و کان من أعلام علم العروض و البدیع و کان یقضی أوقات فراغه بنظم القصائد و الغزلیات..) ثم نشر قسما من قصائده و غزلیاته.

أقول: له مؤلفات و تحقیقات منها دیوان شعر مخطوط منه نسخه فی مکتبه ملک الوطنیه بطهران، و طبع له کتابه (مخزن مراثی) فارسی سنه 1300 فی طهران.(1)




أسامه بن منقذ:

مرت ترجمته فی الصفحه 252 من المجلد الثالث، کما مرت فی الصفحه 19 من المجلد الأول من المستدرکات کلمه عن تشیعه. و نأخذ هنا ما ذکره الذهبی فی الصفحه 165 من الجزء 21 من کتاب (سیر أعلام النبلاء):

ولد بشیزر سنه ثمان و ثمانین و اربع مائه. و سمع سنه 499 نسخه أبی هدبه من علی بن سالم السنبسی و روی عنه ابن عساکر و ابن السمعانی و أبو المواهب و الحافظ عبد الغنی و البهاء عبد الرحمن و ابنه الأمیر مرهفو عبد الصمد بن خلیل الصائغ و عبد الکریم بن أبی سراقه و محمد بن عبد الکافی الصقلی.

و له نظم فی الذروه کابیه. قال السمعانی: ذکر لی أنه یحفظ من شعر الجاهلیه عشره آلاف بیت.
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




قلت: سافر إلی مصر، و کان من امرائها الشیعه، ثم فارقها، و جرت له أمور، و حضر حروبا ألفها فی مجلد فیه عبر.

قال یحیی بن أبی طیئ فی تاریخه: کان إمامیا حسن العقیده، إلا إنه کان یداری عن منصبه و یتاقی، و صنف کتبا منها التاریخ البدری، و له دیوان کبیر.

قلت: عاش سبعا و تسعین سنه، و مات بدمشق فی رمضان سنه أربع و ثمانین و خمس مائه.

و مات ابنه الأمیر الکبیر عضد الدوله مرهف بن أسامه فی سنه ثلاث عشره و ست مائه عن ثلاث و تسعین سنه و له شعر رائق. روی عنه الزکی المنذری، و القوصی، و جمع من الکتب ما لا یوصف. (انتهی ما أورده الذهبی).

و لعل فی هذا القول ما یقنع جمال الدین الآلوسی بتشیع أسامه، و إن صاحب (أعیان الشیعه) لم یقل ذلک عن غیر تحقیق.





الشیخ إسحاق ابن الشیخ آقا محمد إمام الجمعه ابن الشهید البرغانی

القزوینی الشهیدی آل قره العین

المتوفی حدود سنه 1311 ه.

أخذ العلوم الإسلامیه من والده الشیخ آقا محمد إمام الجمعهو أمه قره العین و حضر فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ ملا آغا الحکمی و الشیخ ملا یوسف الحکمی القزوینیین و خاله الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی فی المدرسه الصالحیه ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و أدرک الشیخ مرتضی الأنصاری و حضر علی الشیخ علامه الحائری البرغانی و مدرس الطف المولی الشیخ میرزا علی نقی الحائری آل الصالحی ثم تخرج علی الامام الشیرازی المیرزا محمد حسن المتوفی سنه 1312 ه ثم رجع إلی موطنه قزوین فاستقبله کافه طبقاتها و انتهی إلیه کرسی التدریس و الفتیا و رجع إلیه الناس فی أمر التقلید و کان من أکابر علماء إیران و له حوزه تدریس معموره فی مدرسه جده الشهید الثالث یحضرها جمله من الطلاب و الفضلاء و قد شارک فی نهضه تحریم التنباک و ثار ضد ناصر الدین الشاه القاجاری و معاهدات البلاط مع بریطانیا، له مؤلفات هامه بالعربیه و الفارسیه موجوده کلها عند أحفاده منها تفسیر القرآن، تقریرات استاذه الشیرازی فی الفقه و الأصول، تقریرات استاذه مدرس الطف، دیوان شعر. و کان ینظم باللغتین الفارسیه و العربیه ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی نقباء البشر قال (... تلمذ فی العراق علی أعلام الدین کالمجدد الشیرازی و غیره و رجع إلی قزوین مع تأیید و تمجید من المجدد فصار مرجعا للأمور إلی أن توفی حدود 1307 و مر ذکر أخیه الشیخ إبراهیم و یاتی ذکر أخیه الشیخ المتوفی قبله ذکرت المترجم له فی "هدیه الرازی" و جاء قریب من هذا الکلام فی کتابه (هدیه الرازی إلی الامام المجدد الشیرازی).

أقول لم یتحقق لی سنه وفاته لأنه توفی قبل استاذه الامام الشیرازی بقلیل.(1)




أسد الله بن نظر علی خان التنکابنی:

هو من العلماء المؤلفین له تألیف منها رساله فی النصائح و التجارب.

و هی رساله فارسیه فی نصائح المعصومین ع و کتاب فی کلمات الأئمه و مائه کلمه - من کلام أمیر المؤمنین ع أتمها فی سنه - توجد نسختها بخطه فی (مکتبه ملی) بطهران -.(2)




السید أسد الله بن عبد الحسین الموسوی النبوی الدرفولی الدزفولی

ولد فی صفر 1313 توفی فی شعبان 1403.

ولد فی مدینه دزفول و نشا بها و قرأ المقدمات و السطوح عند أعلامها ثم حضر بحث الشیخ محمد رضا الدزفولی أکثر من عشرین سنه فی الفقه و الأصول، ثم ذهب إلی النجف الأشرف و حضر علی أعلامها منهم الشیخ محمد حسین الغروی الأصفهانی و الشیخ آغا ضیاء العراقی فی الفقه و الأصول و السید البادکوبی و الشیخ حسین الوصیه الآستانه ای فی الفلسفه و العرفان ثم عاد إلی موطنه و قام باعباء أمور العامه و التدریس و التألیف و قلده مئات من أهالی خوزستان. و تخرج علیه عشرات من الفضلاء و المحققین و فی سنه 1363 أنشا مدرسه علمیه فی دزفول، کما أنشا فیها مستشفی و هو من أعظم مستشفیات خوزستان. و عند ما قامت الحرب العراقیه الإیرانیه هاجر إلی قم و بقی أیاما إلی أن مرض و اشتد مرضه و ذهب مع ولده السید محمد إلی لندن للتداوی و إجراء العملیه ثم رجع إلی طهران و بقی بها مده ثم ذهب إلی بروجرد و دزفول و لکن عادت إلیه الأمراض و اشتد مرضه و حمل إلی طهران و بقی بها أیاما حتی توفی یوم الجمعه عشرین من شهر شعبان عند طلوع الشمس، و حمل جثمانه إلی قم و شیع تشییعا حافلا ثم حمل إلی دزفول بوصیه منه و دفن فی مدرسته العامره و من مؤلفاته:

1 - رساله عملیه لمقلدیه بالفارسیه.

2 - حاشیه الرسائل.

3 - أصول الفقه.

4 - کتاب الصلاه.

5 - حاشیه علی الشمسیه. و غیر ذلک من الکتب و الرسائل(3)




أسماء و یقال حبابه بنت السید صالح بن السید مهدی القزوینی.

ولدت فی مدینه الحله بالعراق حدود سنه 1283 ه و توفیت بها سنه 1342 ه و نقل جثمانها إلی النجف الأشرف عالمه فاضله أدیبه شاعره من ربات النفوذ ذات عقل راجح ولدت فی بیت علم و زعامه و أسرتها آل القزوینی من الأسر العلمیه المعروفه فی الحله و النجف نبغ منها علماء أعلام.

أخذت العلم و الأدب من والدها السید صالح القزوینی و حین بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها السید موسی بن السید جعفر القزوینی و أولعت منذ صباها فی الأدب و الشعر و حضرت علی جمله من رجال أسرتها حتی نبغت بذلک و لها نثر و شعر جید. کما لها نظم باللغه المحکیه، و قد وصفها فی کتاب (أدب الطف) قائلا: (.. و نشات فی کنف والدها و کان للبیئه فی نفسها أثر فی بلوره ذهنیتها فالأجواء العلمیه التی کانت تعیشها و المجالس الأدبیه التی تعقد فی مناسبات کانت تؤثر أثرها و تدفع بهذه الحره للشعر و الأدب فلا تفوتها النادره الأدبیه أو الشارده المستملحه فهی تکتب هذه و تحفظ تلک، و تتحدث بالکثیر منها.. کانت واسطه لحل النزاعات العائلیه فکثیرا ما قصدت العوائل المتنافره و لطفت الجو و أماتت النزاع و الخصام حتی ساد الوئام، و تتحدث عن أمها و ملکتها الأدبیه و تروی شعرها باللغتین الفصحی و الدارجه و اشتهر عنها انها تمیزت بشخصیه قویه و بأسلوب جمیل فی الحدیث و کان مجلسها فی الحله عامرا بالمتادبات و ذوات المعرفه..)
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السمامی.

3- الشیخ محمد السمامی.




من آثارها مجموعه مکاتبات و رسائل و دیوان شعر.(1)





أبو العتاهیه إسماعیل بن القاسم:


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد الثالث، و ننشر هنا هذه الدراسه عنه، و هی بقلم الدکتور حسین مروه:

یدور هذا السؤال فی نفسی منذ زمن لیس بالبعید، هل کان أبو العتاهیه زاهدا بالحیاه حقا؟ و کنت قبل هذا علی یقین بان أبا العتاهیه شاعر زهد بالحیاه حقا و اعتزل طیباتها اعتزال الناسک المتبتل دون ریب، غیر أن هذا الیقین عندی کان مصدره التقلید و التلقین و المحاکاه لیس غیر.

و قد تناقلت أجیالنا الأدبیه کلها هذا الرأی الشائع بمحض التقلید و التلقین و المحاکاه کذلک، و بمحض النظر إلی ظاهر هذا الشعر الکثیر الذی نظمه أبو العتاهیه فی ذم دنیاه، و فی إنذار الناس بالموت، و تزهیدهم بالحیاه.

و لکنی أخذت أشک فی هذا الرأی، مذ رأیت فی سیره هذا الشاعر ما یدل ان الزهد و التنسک لیسا من طبیعته، و مذ اتیح لی أن أفهم ان إنسانا یزهد بالحیاه هذا الزهد الذی ینسبونه إلی أبی العتاهیه، لا بد أن یکون علی شیء من النقص فی حیویته و إنسانیته، و ما وجدت أبا العتاهیه إلا إنسانا مستوفز الحس، مستکملا کل عناصر الکائن الحی المدرک، متأهبا ابدا لتذوق الحیاه و الإقبال علی ما تستطیع أن تقدمه إلیه من صنوف الطیبات و متع الحس و النفس و العقل جمیعا.

و لکن الشک فی زهد أبی العتاهیه، لا بد أن یستتبع هذا السؤال:

تری، کیف صح لهذا الشاعر، إذا لم یکن قد زهد حقا بالحیاه، أن یقف معظم شعره علی هذا اللون القاتم من الشعر، لا ینفک یذکر الموت فیه، و یردد أنه مصیر کل حی، و إن أمجاد الحیاه کلها صائره إلی الفناء؟ و جواب هذا السؤال، هو ما نرید أن نعالجه فی هذا الفصل عن أبی العتاهیه.

و لیس یمکننا أن نبلغ القصد هذا، دون أن نرجع إلی نشاه الشاعر و ظروف زمنه و مجتمعه.

لقد ولد شاعرنا عام 130 هجریه (748 م) فی قریه عین التمر بالعراق، و هی الآن بلده إلی الغرب قلیلا من مدینه کربلاء، ثم نشا بالکوفه یصنع الجرار الخزفیه الخضر هو و أهله، و قد ظل علی هذه الصنعه عهدا طویلا من عمره، و فی بعض أخباره انه ظل فی صنعته هذه حتی بعد أن قال الشعر و اشتهر به، فقد روی الصولی عن عبد الحمید بن سریع مولی بنی عجل انه رأی أبا العتاهیه و هو جرار (أی یصنع الجرار) یأتیه الأحداث و المتأدبون، فینشدهم أشعاره، فیأخذون ما تکسر من الخزف فیکتبون فیه هذه الأشعار.

و فی الأغانی روایه أخری تقول ان أبا العتاهیه، اجتاز فی أول أمره، و علی ظهره قفص فیه فخار یدور به فی الکوفه، و یبیع منه، فمر بفتیان جلوس یتذاکرون الشعر و یتناشدونه، فسلم علیهم و وضع القفص عن ظهره، ثم قال:

- یا فتیان، أراکم تتذاکرون الشعر، فأقول شیئا منه فتجیزونه(2) فان فعلتم فلکم عشره دراهم، و إن لم تفعلوا فعلیکم عشره دراهم.

فهزئ الفتیان منه، و قالوا: نعم. فاشترط أن یشتری بقیمه الرهان رطب یأکلونه معا حتی لا یکون قمارا، ثم أنشد هذا الشطر:

ساکنی الأجداث أنتم

و جعل بینه و بینهم وقتا، إذا مضی و لم یجیزوا البیت، فاز هو بالرهان و جعل یهزأ بهم حتی انقضی الوقت، فتممه:

ساکنی الأجداث أنتم مثلنا بالأمس کنتم

لیت شعری ما صنعتم أ ربحتم أم خسرتم

و مضی هکذا ینشد حتی قال قصیده طویله علی هذه المعانی، و سنرجع إلی هذه القصه و القصیده نستفید منها أمرا آخر ذا شان.

و اسم شاعرنا إسماعیل بن القاسم، و تنتهی نسبته إلی عنزه بالولاء، فقد کان جده "کیسان" فی عین تمر حین غزاها خالد بن الولید، و کان یتیما صغیرا یکفله قرابه له من عنزه، فسباه خالد مع جماعه صبیان من أهل عین تمر، و بعث بهم إلی أبی بکر، و هناک أستوهبه عباد بن رقاعه العنزی من الخلیفه، فوهبه إیاه، ثم أعتقه (أی حرره من الأسر) فتولی کیسان عنزه منذ ذاک (أی صار موالیا لهم)، تقدیرا لصنیع عباد هذا معه.

و قد نال أبا العتاهیه من أصله هذا، شر کثیر و عیره به کثیرون، و من ذلک ما قاله ابن الأعرابی حین أنشده أحدهم هجاء أبی العتاهیه لعبد الله بن معن بن زائده:

-

أعجب لعبد یهجو مولاه

(أی سیده).

و یبدو ان شاعرنا کان یتأذی بهذا، و کان یدفع عن نفسه تعییر الخصوم بمثل قوله:

ألا، إنما التقوی هو العز و الکرم و حبک الدنیا هو الفقر و العدم

و لیس علی عبد تقی نقیصه إذا صحح التقوی، و إن حاک أو حجم

و فی هذا إشاره إلی ما قیل من أن أباه القاسم کان حجاما، و قد ترکت هذه الصنعه فی نفسه أثرا بعد ذلک، فقد قیل انه حین التزم النسک فی أخریات عمره، أخذ یحجم الیتامی و الفقراء بالسبیل (أی من غیر أجر).

و قد سئل عن سبب إیثاره هذا العمل، فقال:

- أردت أن أضع من نفسی حسبما رفعتنی الدنیا، و أضع منها لیسقط عنها الکبر، و أکتسب بما فعلته الثواب.

و لکن الصولی یقول أن حمدویه الذی کان یتتبع الزنادقه، أراد أن یقبض أبا العتاهیه بتهمه الزندقه، فتستر بالحجامه.

و کنیته، بالأصل "أبو إسحاق" ثم کنی "أبا العتاهیه" لأن الخلیفه العباسی المهدی، قال له یوما: أنت إنسان متحذلق متعته.. فکنوه "أبا العتاهیه" و قیل ان سبب هذه الکنیه انه کان یحب الشهره و المجون و التعته (أی التظاهر بالجنون).

و قد عرف الناس شاعرنا فی الکوفه، و فی بغداد بعد ذلک، إنه رجل متخنث و قالوا إنه کان یحمل لبعض المتخنثین حاجاتهم و قالوا - إلی ذلک - إنه کان رشیق القامه أبیض اللون أسود الشعر، له وفره(3) جعده، و هیئه حسنه، و لباقه، و حصانه.

و لعلهم نسبوا إلیه التخنث لهذه الصفات فیه، و لأناقته و نظافته، رغم کونه عاملا یصنع الجرار کما علمنا.

و فی سیره أبی العتاهیه، و فی شعره الکثیر، دلالات ظاهره واضحه،
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علی انه کان یحب المال حبا جما، و کان یحب المرأه کذلک، و قد عرف بهواه لعتابه الجاریه، و سعدی مولاه عبید الله بن معن بن زائده، و شعره فی الحب بادی الرقه، قوی العاطفه، مشرق الروح، و تروی نوادر کثیره عن شده بخله و حرصه.

أما حبه المال فیدل علیه مدحه للخلفاء الذین عاصرهم، و هم:

المهدی، و الهادی، و الرشید، و المأمون، و طمعه بالجائزه منهم، ثم مطالبته لکثیر من اصدقائه ذوی الشأن و السلطان فی الدوله بالهبات و الجوائز، و معاتبته إیاهم، أو هجره لهم کلما قصروا عنه فی العطاء. و هناک روایات متواتره تقول انه کان یکنز الذهب و الفضه.

و لقد هجا عبد الله بن معن بن زائده هجاء عنیفا، رائعا، ثم مدحه حین أجزل له العطاء و رثی یزید بن منصور فقال فی رثائه:

یا ساکن الحفره المهجور ساکنها بعد المقاصر، و الأبواب، و الحجر

وجدت فقدک فی مالی و فی نشبی وجدت فقدک فی شعری و فی بشری

فهو إنما یحس فقدان المال و النشب بفقدان صاحبه إذن!.

و من الشواهد علی أثر الحب فی نفسه، قوله:

رأیت الهوی جمر الغضی غیر انه علی حره، فی صدر صاحبه حلو

أخلای بی شجو، و لیس بکم شجو و کل امرئ عن شجو صاحبه خلو

و ما من محب نال ممن یحبه هوی صادقا، ألا سیدخله زهو

بلیت، و کان المزح بدء بلیتی فأحببت حقا، و البلاء له بدو

و علقت من یزهو علی تجبرا و إنی، فی کل الخصال، له کفو

لیس فی حیاه أبی العتاهیه، ما یدل انه زاهد حقا بالحیاه، فهو یحب المال، و یحب عیش الترف و الرخاء، و یکنز الذهب و الفضه، و یمدح للعطاء، و هو یحب المرأه و یحس لذعه الحب و غبطته معا، و هو یقبل علی الجمال و یتذوقه و تتهلل له نفسه، و هو أنیق الهندام حسن الهیئه و المظهر بحیث اتهموه بالتخنث، و من کان حاله کذلک، لیس یصح أن یذکر فی الزاهدین قطعا.

و لکن کیف نظم هذا الشعر الکثیر فی الزهد، و کیف أکثر من ذکر الموت فی شعره، و کیف حبسه الرشید مرات، لأنه أبی أن ینظم له الغزل، زهدا بلهو الحیاه و متاعها کما یقولون، و کیف احتمل ضیق محبسه و حجر حریته و امتهان کرامته، مؤثرا ذلک کله علی أن یستجیب لرغبه الخلیفه فینظم له أبیاتا من الغزل یغنیها له إبراهیم الموصلی فی مجالس انسه؟.

ثم ان لهذا الشاعر منزله رفیعه عند الخلفاء الذین عاصرهم و عند الشعراء و الأدباء فی جمیع العصور، فقد شهد له بالشاعریه المفضله:

بشار، و أبو نواس، و أبو تمام و أضرابهم، و هم من أعلام الشعر العربی فی کل عصوره، فکیف اتفق لشاعر هذا المجد الأدبی و هو لا یمجد إلا الموت؟.

و مضاف إلی هذا کله، أن أبا العتاهیه شاعر کسب شهرته و مجده الأدبی بصنع یده، فإنه لم یصل إلی بلاط الخلفاء إلا و هو شاعر مشهور، و إنما لم یستطع أن یکسب المال و الرفاه إلا من بلاط الخلفاء. فقد خرج من الکوفه هو و إبراهیم الموصلی ثم افترقا، فذهب شاعرنا إلی الحیره، و ذهب الموصلی إلی بغداد، ثم التقیا فی بلاط المهدی بعاصمه الخلافه بعد أن اشتهر أمر أبی العتاهیه الشاعر، و زال عنه اسم "أبو إسحاق الجرار" أو "الخزاف"، و خرج إلی النهایه من طبقه العمال و الکادحین.

و یجب أن نضیف إلی ذلک أیضا، ان أبا العتاهیه شاعر جماهیری، من حیث بساطه تعبیره و سهوله فهمه عند الجماهیر، و قد کان هو علی وعی تام لهذه الخاصه فی شعره و هو یعللها تعلیلا صحیحا فی ما جاءنا مع أخباره.

فقد قال یوما، لابن أبی الأبیض الشاعر: "إن الشعر ینبغی أن یکون مثل أشعار الفحول المتقدمین، أو مثل شعر بشار و ابن هرمه، فان لم یکن کذلک، فالصواب لقائله أن تکون ألفاظه مما لا تخفی علی جمهور الناس مثل شعری، و لا سیما الأشعار التی فی الزهد، فان الزهد لیس من مذاهب الملوک و لا من مذاهب رواه الشعر و لا طلاب الغریب، و هو مذهب أشغف الناس به الزهاد و أصحاب الحدیث و الفقهاء و أصحاب الریاء و العامه، و أعجب الأشیاء إلیهم ما فهموه".

و هذا کلام واضح، یدل أن أبا العتاهیه کان یقصد إلی السهوله و البساطه فی شعره قصدا، لکی یفهم جمهور الناس.. فلما ذا کان یهتم بان یفهم جمهور الناس شعره فی الزهد؟.

أحسب الآن، اننی قد رسمت، فی هذا الفصل، خطوطا واضحه من حیاه الشاعر، و بقی أن نستهدی هذه الخطوط فی الاجابه عن الأسئله المتقدمه.

و لکن یجب، قبل هذا، أن نضیف إلی هذه "الخطوط" کلها، "خطا" آخر یدل علی حیاه المجتمع فی عصر الشاعر، و أکبر الظن ان هذا لا یحتاج إلی إیضاح کثیر، فقد یعرف قراء هذا الفصل ان المجتمع العباسی یومئذ، کان ممتحنا أشد امتحان بأهوال هذا الصراع السیاسی العنیف، و آلام هذه الفوضی الاجتماعیه الطاحنه و آثام هذا التفاوت المهین بین طبقاته المتعدده.

و لسنا نحتاج إلی أکثر من هذه اللمحه، لنصل بین حیاه الشاعر أبی العتاهیه و حیاه هذا المجتمع الذی نشا منه أول ما نشا، فی غمار العمال و الکادحین.

فی ضوء هذه الخطوط جمیعا نبسط فی الفصل الآتی وجهه الرأی عندنا فی کیف اتفق لأبی العتاهیه أن یکون شاعر الزهد و هو لیس بزاهد.

شاعر اجتماعی لا ذاتی

أنشد أبو العتاهیه یوما فی مجلس حضره ثمامه بن الأشرس المعتزلی (أبو معن النمیری)، أبیاتا قال فیها:

إذا المرء لم یعتق من المال نفسه تملکه المال الذی هو مالکه

الا إنما مالی، الذی أنا منفق و لیس لی المال الذی أنا تارکه

إذا کنت ذا مال، فبادر به الذی یحق، و إلا استهلکته مهالکه

فسأله ثمامه: من أین قضیت بهذا؟ قال أبو العتاهیه:

- من

قول رسول الله: "إنما لک من مالک ما أکلت فأفنیت، أو لبست فأبلیت، أو تصدقت فأمضیت" .
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فقال ثمامه: أ تؤمن - یا أبا العتاهیه - بان هذا قول رسول الله، و إنه الحق؟.

قال: نعم. فقال ثمامه:

فلم تحبس عندک سبعا و عشرین بدره(1) فی دارک، و لا تأکل منها، و تشرب، و لا تزکی، و لا تقدمها ذخرا لیوم فقرک و فاقتک؟.

فقال أبو العتاهیه: یا أبا معن و الله إن ما قلت لهو الحق، و لکنی أخاف الفقر و الحاجه إلی الناس.

قال ثمامه: و بم تزید حال من افتقر علی حالک، و أنت دائم الحرص، دائم الجمع، شحیح علی نفسک، لا تشتری اللحم إلا من عید إلی عید(2) و جاء فی "الأغانی":

کان علی بن یقطین صدیقا لأبی العتاهیه، و کان یبره فی کل سنه ببر واسع، فأبطأ علیه بالبر فی إحدی السنین، و کان إذا لقیه أبو العتاهیه أو دخل علیه یسر به و یرفع مجلسه و لا یزیده علی ذلک. فلقیه ذات یوم، و هو یقصد دار الخلیفه، فاستوقفه، فوقف له فأنشده:

حتی متی، لیت شعری یا ابن یقطین اثنی علیک بما لا منک تولینی؟

إن السلام، و إن البشر من رجل فی مثل ما أنت فیه، لیس یکفینی

هذا زمان ألح الناس فیه علی تیه(3) الملوک و أخلاق المساکین

(4) أ ما علمت، جزاک الله صالحه و زادک الله فضلا یا ابن یقطین

أنی أریدک للدنیا و عاجلها و لا أریدک، یوم الدین، للدین؟!

فقال علی بن یقطین: لست و الله أبرح و لا تبرح من موضعنا هذا إلا راضیا.. و أمر له بما کان یبعث به إلیه فی کل سنه.(5)

فی هاتین القصتین نجد مفتاح المعضله التی نرید أن نعالجها، فی هذا الفصل، من أمر أبی العتاهیه، شاعر الزهد.

فهو - إذن - یعرف قدر المال معرفه إنسان و معرفه مفکر معا، و هو مدرک أعمق الإدراک - إذن - ان المال ضروره لا غناء عنها و لکنه لیس غایه لذاته، بل لا تزید قیمه المال عنده عن کونه وسیله "یعتق بها نفسه" ،أی یحرر بها إنسانیته من عبودیه الخوف: "خوف الفقر و الحاجه إلی الناس".

و لذلک یری أبو العتاهیه ان المال الحق إنما هو المال الذی تتخذ منه هذه الوسیله، أی ما تنفقه أنت لحاجتک، لدفع الفقر عن نفسک، لتحریر ذاتک من هوان الطلب و ذل السؤال، فإذا ادخرته أو استعملته لغیر هذه الوسیله، ذهبت عنه صفه المال، و انقلب من شیء تملکه أنت إلی شیء هو یملکک و یستعبد إنسانیتک.

و من هنا کان أبو العتاهیه یحب المال، و من هنا کان دائم الحرص علیه، دائم الجمع له، شحیحا علی نفسه، لا یشتری اللحم إلا من عید إلی عید، کما یقول ثمامه بن الأشرس، و کما اعترف هو بذلک.

و إذا کان یبدو هذا الحرص، و هذا الجمع للمال، و هذا الشح البالغ علی النفس - غریبا إلی حد الشذوذ، فان وراء ذلک أمرا یدل علیه حال أبی العتاهیه أوضح دلاله، و هو أن الرجل کان یعیش فی زمن یبلغ به خوف الناس من بؤس الفقر و ذله الحاجه هذا المبلغ الرهیب، حتی لیضطر شاعر مثل أبی العتاهیه، له جاه و صیت و صوله لسان، أن یحرص علی المال و یدأب فی جمعه، و یشح بإنفاقه علی نفسه و یحرم اللحم علی معدته إلا یوما فی السنه أو یومین، لأن شبح الفقر لا یبرح خیاله، و لأن ذل السؤال لا ینفک یساور نفسه، فما بالک بغیر هذا الشاعر، السائر الذکر، من طبقات العمال الضعفاء و المغمورین و المنبوذین؟..

فإذا انتقلنا إلی قصه أبی العتاهیه مع علی بن یقطین، تزداد هذه الدلاله عندنا وضوحا، إذ نری شاعرنا یعترض صدیقه هذا، و هو فی طریقه إلی دار الخلیفه، فیبدی له الغضب إلی حد السخط، لأنه یثنی علیه منذ زمن فلا یلقی جواب الثناء إلا السلام و حسن اللقاء، و هو یریده لشیء غیر هذا، یریده لدنیاه، لحاجته العاجله فی دنیاه، لهذا البر الذی عوده إیاه ابن یقطین فی کل عام، و لیس یریده لأمر فی دینه یدخره إلی یوم الدین! و أبو العتاهیه لا یترک ملامته اللاذعه یوجهها لصدیقه الجلیل ابن یقطین، دون أن یفصح عن سبب هذه الملامه، فهو یصف له حال مجتمعه و کأنه یعتذر إلیه بان حال مجتمعه هذه هی التی تضطره أن یقصده بالثناء لغیر شیء سوی البر و العطاء:

هذا زمان ألح الناس فیه علی تیه الملوک، و أخلاق المساکین

فهو، إذن، فی زمان ینقم الناس فیه من الملوک صلفهم و استکبارهم علی العامه بما عندهم من أسباب الترف و النعمه و السلطان، علی حین یعیش المساکین و الفقراء، أی جمهور الناس، فی بالیات الثیاب و تافهات العیش.

و أبو العتاهیه، واحد من هؤلاء الناس الذین کانوا یلحون بالنقمه علی تیه الملوک، و سوء حال المساکین، و هو - من هنا - لا یری بأسا علیه أن یطلب إلی هذا الشیخ الجلیل ابن یقطین جزاء الثناء، أمرا غیر السلام و حسن اللقاء.

یتبین لنا من کل ما تقدم أن نظره أبی العتاهیه إلی المال، نظره واقعیه علمیه سلیمه لا غبار علیها، و انه بهذه النظره یختلف کل الاختلاف عن الزهاد فی تقدیرهم المال و نظرتهم إلیه.

ثم یتبین لنا، من ذلک، أیضا ان خوف أبی العتاهیه من الفقر، و ما یتبع ذلک من لجاجه فی طلب المال و حرص علیه شدید، إنما کان انعکاسا لحاله اجتماعیه واقعیه، هی انتشار الفقر فی طبقات المجتمع و استئثار العلیه و ذوی السلطان بالغنی و الترف، حتی کان من هذا و ذاک أن ساد جمهره الناس شعور بالقلق الدائم و استعبدهم هذا الخوف الشدید من الفقر و الإعواز، الذی کان یمتلک أبا العتاهیه نفسه.

و یتبین لنا، أخر الأمر، ان هذا الشاعر لم یتخذ شعر الزهد تعبیرا عن ذاته، و "فردیته" ،أی عن حاله من التصوف أدرکته، فانصرف عن طیبات الدنیا إلی التبتل و التقشف و التنسک، لأن نزعته السلوکیه لم تکن کذلک قطعا0.
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1- البدره: عشره آلاف درهم.

2- ضحی الإسلام جزء 3 - ص 153.

3- التیه: الکبر و الصلف و الضلال.

4- أخلاق: جمع خلق، و هو البالی من الثیاب.

5- قطوف الأغانی ج 5 - ص 80.




کما رأینا.

و قد یقول لنا الکثیرون، ان هذا صحیح، لکن الزهد أدرک أبا العتاهیه فی أخریات عمره، و شعر الزهد عنده تعبیر عن حالته هذه التی انتهی إلیها فی هذه المرحله من حیاته.

قلنا فی جواب ذلک، إن هذا غیر صحیح قطعا، لأن شعر الزهد الذی عرف عن أبی العتاهیه، قد استغرق معظم شعره، إن لم نقل أنه استغرق کل شعره حتی المدیح و شعر الهجاء، لیس بمعقول أن یکون قد نظم کل هذا الشعر فی المرحله الأخیره وحدها من عمره، ثم لأن هناک ما یدلنا أن أبا العتاهیه کان یقول هذا الشعر الذی یسمونه شعر الزهد حتی فی أوائل عمره، و فی عنفوان قوته و فتوته.

و لعلک تذکر قصته، فی الفصل السابق، مع بعض فتیان الکوفه حین مر بهم، فی أوائل أمره - کما یقول الأغانی - و علی ظهره قفص فیه فخار یدور به فی الکوفه و یبیع منه، فرآهم یتذاکرون الشعر و یتناشدونه، فحیاهم، ثم عرض علیهم أن یقول شطر بیت من الشعر و راهنهم بعشره دراهم أن یجیزوه، فان فعلوا دفع هو الرهان و إن عجزوا دفعوه هم، و قد رأیت أن الفتیان قد خسروا الرهان فأکمل هو الشعر، و کانت قصیده، و إذا موضوع القصیده، کلها یدور علی الموت و الاعتبار بهذه الدنیا و مفارقتها بما بعد الموت، و یجب أن تتذکر هنا قول الأغانی، مره أخری، بان هذا کان فی أوائل أمره، أی فی شباب عمره، لا فی آخر حیاته، و لعلک تذکر أن الشطر الذی اقترح علی الفتیان أن یجیزوه، کان نداء للأموات:

"یا ساکنی الأجداث أنتم"

. ثم أکمله هکذا:

یا ساکنی الأجداث أنتم مثلنا بالأمس کنتم

یا لیت شعری، ما صنعتم أ ربحتم أم خسرتم؟

فقد کان أبو العتاهیه - إذن - منصرفا إلی هذا اللون من الشعر، منذ بدأ یقول الشعر، و یبدو انه لم یقله، منذ أوائل أمره، فینصرف إلیه و یکون غایه له "و عملا" بعد ذلک، بل قاله و هو یصنع الجرار و یدور فی الکوفه و قفص الفخار علی ظهره یبیع منه، أی انه قال الشعر تعبیرا عن إحساس هذه الطبقه التی عاش حیاتها، و عانی ماساتها، و حمل ثقلها علی ظهره و زنده و فی أعماق نفسه و فی مطاوی معدته...

ثم کان شعره تعبیرا عن کل هذه الطبقات الاجتماعیه التی کانت تمتحن امتحانا شدیدا بالفقر و کان یستعبدها الخوف الدائم من الحاجه، حتی کان الموت أحب إلیها من الحیاه، لأنه کان للموت فی نفوسها و أذهانها معنی الراحه من المأساه الدائره علی رءوسها فی زمان کان "یلح الناس فیه علی

تیه الملوک و أخلاق المساکین

"..

و یبدو لنا ان هذا الذی نقول، هو مصدر هذه البساطه و السهوله و الوضوح فی شعر أبی العتاهیه، فقد کان شعرا جماهیریا، لأن قائله کان فی أعماق الجماهیر حین انبثق عنه الشعر أول الأمر، ثم صار طوال حیاته یعبر عن روح مجتمعه، و عن نفسیه جمهوره و عن إحساس عصر الترف المفرط إلی جانب الفقر المفرط، و هو إحساس بالخلل الاجتماعی أولا، ثم تطور فصار إحساسا بتفضیل الموت علی حیاه یسودها هذا الخلل الاجتماعی الفادح الفاحش.

و إنه لیبدو لی ان أبا العتاهیه، قد وعی مهمته فی ذلک المجتمع، و إنه بعد أن کان یصدر "شعر الزهد" عن مجرد إحساس باطنی ینعکس عن إحساس جمهور الکادحین، صار یصدر هذا الشعر عن قصد إلیه و عن وعی کامل واضح، و عن تطوع لنقد الملوک و ذوی الترف من أهل القصور و أهل السلطان، بهذا الأسلوب الجماهیری، و بهذه الطریقه الرمزیه - إذا صح التعبیر - لکی ینجو من أذی الملوک، و لکنه لم ینج من ذاک.

و لعل کل ما لقیه من أذی السجن، کان بسبب هذا، لا بسبب ما قیل مثلا من إبائه علی الرشید أن ینظم له شعر الغزل، أو بسبب تهمته بالزندقه، و قد یکون الرشید قد حبسه فعلا لإبائه نظم الغزل، و هو یقصد أن یصرفه عن ذلک الشعر الذی یدس فیه سخط الناس و نقمتهم علی ما فی حیاتهم من مکاره و ما فی مجتمعهم من خلل فادح فاحش، و قد تکون الزندقه أیضا، لیست إلا للانتقام منه ذلک لأن الرجل کان أبعد أهل زمانه عن الزندقه کما یدل شعره، و تدل سیرته.

و لدینا من سیرته مع الخلفاء الذین عاصرهم جمیعا، ما یصح أن یکون دلیلا علی ما نقوله، و من ذلک ما رواه(1) لنا أبو العتاهیه نفسه من انه حین ماتت بنت الخلیفه المهدی، و حزن علیها حزنا شدیدا حتی امتنع عن الطعام و الشراب، جاءه - أی أبو العتاهیه - یعزیه عنها، فأنشده قصیده یخاطبه فیها:

لا تلعبن بک الدنیا، و أنت تری ما شئت من عبر فیها، و أمثال

ما حیله الموت إلا کل صالحه أو لا، فما حیله فیه لمحتال

فکان الشاعر قد اغتنم الفرصه لیقرع سمع الخلیفه بان الدنیا تلعب به، و قد کان هذا دأبه مع المهدی فی کثیر من المناسبات، فقد روی لنا هو نفسه أیضا - کما فی الأغانی - إن المهدی أخرجه معه إلی الصید مره، فابعد الخلیفه فی الأرض و تفرق رجال الحاشیه فی طلبه، و کان الشاعر معه فاجتازا وادیا فاجاهما فیه مطر شدید، و تدفق السیل فی الوادی، فإذا هناک ملاح یعبر الناس، فلجا الخلیفه و الشاعر إلیه، فأدخلهما فی کوخ له، و کاد المهدی یموت بردا، فغطاه الملاح بجبه صوف له، و نام حتی أدرکه رجال الحاشیه، فعرف الملاح منهم إنه الخلیفه فهرب، و تبادر الغلمان فازاحوا لبده الصوف عن المهدی، و القوا علیه الخز و الوشی و الدیباج، فلما انتبه و سال عن الملاح قیل له إنه هرب، فجعل یلوم نفسه علی ما أغلظ له من القول حین لقیه، و طلب من أبی العتاهیه أن یهجوه جزاء ما فعل بالملاح، فأظهر أبو العتاهیه، أول الأمر، امتناعه عن هجو الخلیفه، ثم قال، مغتنما هذه الفرصه، یخاطب الخلیفه:

یا لابس الوشی علی ثوبه ما أقبح الأشیب فی الراح

فقال المهدی: زدنی بحیاتی، فقال أبو العتاهیه:

لو شئت أیضا، جلت فی خامه(2). و فی وشاحین و أوضاح(3)

فانتفض المهدی هنا، لأنه أدرک ما یعنی أبو العتاهیه، و قال له:

- ویلک! هذا معنی سوء یرویه عنک الناس، و أنا استاهل. زدنی شیئا آخر، فقال أبو العتاهیه: "أخاف أن تغضب" .فقال المهدی:

"لا و الله" .فأنشد:

کم من عظیم القدر فی نفسه قد نام فی جبه ملاحل.
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1- قطوف الأغانی ج 5 - ص 118.

2- یعنی القماش الخام من القطن

3- الأوضاح: حلی من فضه أو الخلاخیل.




فقال المهدی: معنی سوء علیک لعنه الله! أ تری إلی هذا الشعر؟. إنه من طبیعه "شعر الزهد" :شعر أبی العتاهیه فهل هو الزهد حقا، أو هی الفرصه السانحه یقرع فیها سمع الخلیفه بحقیقه أمره؟.

ثم، أ تری کیف انتفض الخلیفه لهذه "الغمزه" ،و کیف خشی الناس أن یرووا هذا "الهجاء" و ان یثیر فیهم کوامن ما تنطوی علیه جوانحهم من غیظ؟ و قالوا إن أبا عبید الله دخل علی المهدی، و کان غاضبا منه، و أبو العتاهیه حاضر، فجعل المهدی یشتم أبا عبید الله و یتغیظ علیه، ثم أمر به فجروه برجله و حبسوه، ثم أطرق المهدی طویلا، فلما سکنت نفسه أنشده أبو العتاهیه:

أری الدنیا بمن هی فی یدیه عذابا کلما کثرت لدیه

تهین المکرمین لها بصغر و تکرم کل من هانت علیه

إذا استغنیت عن شیء فدعه و خذ ما أنت محتاج إلیه

فهذا شعر إذا جردته من هذه المناسبه، وجدته وعظا خالصا، یخیل لقارئه أو سامعه ان صاحبه شاعر یتزهد فی الدنیا، و لکن کیف تراه فی مناسبته هذه؟. أ یدلک علی زهد الشاعر، أم یدلک ان الشاعر قد واتته المناسبه لیبعث بصوت المجتمع إلی نفس الخلیفه و هو یظلم رجلا من هذا المجتمع علی هذا الوجه الذی عرفته؟ و هکذا کان موقف أبی العتاهیه من الهادی، و الرشید، و المأمون، ینتهز مثل هذه الفرص السوانح، لیلقی إلی سرائرهم بهذا الصدی الذی یضج فی نفوس الجماهیر، ثم یجد وسیلته إلی التعبیر عن نفسه فی لسان شاعر تسنح له مثل هذه الفرص فی لقاء الخلفاء و أهل السلطان و سائر العلیه المستأثرین بالترف و النعماء، و ما یمنعنی عن سرد الشواهد علی ما أقول غیر تجنب الاطاله، و لکن شاهدا واحدا أراه یغالبنی، فلا أستطیع رده:

قالوا إن القاسم بن الرشید، مر فی موکب عظیم، و أبو العتاهیه جالس مع قوم علی قارعه الطریق، فقام أبو العتاهیه حین رآه، احتراما له، فلما اجتازه الموکب، أنشد:

یتیه ابن آدم من جهله کان رحی الموت لا تطحنه

فبلغ القاسم ذلک، فبعث إلی أبی العتاهیه و ضربه مائه مقرعه، - (أی مائه سوط) - و قال له: "أ تعرض بی فی مثل ذلک الموضع؟" .ثم حبسه فی داره، فدس أبو العتاهیه إلی زبیده هذه الأبیات:

حتی متی ذو التیه فی تیهه أصلحه الله، و عافاه

یتیه أهل التیه من جهلهم و هم یموتون، و إن تاهوا

من طلب العز لیبقی به فان عز المرء تقواه

لم یعتصم بالله، من خلقه، من لیس یرجوه و یخشاه

فالقاسم - إذن - قد غاظه أن یکون التعریض به فی ذلک الموضع حیث یسمع نفر من عامه الناس علی قارعه الطریق، و هو کذلک لا یری بأسا علیه أن ینتقم لنفسه فیضرب شاعرا، کأبی العتاهیه، ذا قدر فی الناس و منزله، مائه سوط، ثم یحبسه، و هل ذاک إلا لأن هؤلاء "العلیه" کانوا یخشون انتشار مثل هذا القول فی الناس، و إلا لأن شعر أبی العتاهیه کان یسیر فی الناس و یشیع لأنه یعبر عنهم، لا عن ذاته "الفردیه" و لا عن نزعه سلوکیه إلی الزهد و کراهه الدنیا؟

غرام أبی العتاهه1

هذه قصه حب استغرقت من حیاه صاحبها أکثر من عشرین سنه، و هو علی هذا الحب مقیم، و لصاحبته فی إلحاح مستدیم، لقی فی سبیله ألوانا من الاعنات و الإیلام، و تجشم من أجله صنوفا من المذله و الهوان، و علی الرغم من ذلک کله لم یظفر بصاحبته، و لم تصل به جمیع السبل التی طرقها إلی غایته منه.

فی هذه القصه تصدق نظریه المحبین التی تقول ان الحب یبدأ مازحا عابثا، ثم لا یلبث أن یتحول إلی جد خالص و بلاء لازم، و التیاع دائم، و الم دفین، و فی ذلک یقول صاحبنا الشاعر المحب أبو العتاهیه:

بلیت، و کان المزح بدء بلیتی فأحببت حقا، و البلاء له بدو

و الذین یعرفون أبا العتاهیه معرفه عابره انما یعرفون فیه الجانب الأشهر من حیاته و سلوکه و شعره، و هو جانب الزهد الذی ترک فیه - علی حد قول المؤرخین - نحوا من عشرین ألف بیت من الشعر، لم تصلنا کلها بطبیعه الحال، و لکن وصلنا منها قدر یکفی أن یکون دیوانا لا بأس به من الشعر الزهدی. و مع ذلک فلأبی العتاهیه قصه غرام طویله مع احدی جواری الخلیفه المهدی، أو هی کانت - علی وجه الدقه - جاریه للخیزران زوجه المهدی و أم الخلیفتین الهادی و الرشید.

و قصه الغرام هذه، بین شاعر الخلیفه أبی العتاهیه و جاریته عتبه، ثمینه بالتسجیل و الوقوف عندها بالأقلام التی سجلت قصص غیره من الشعراء المحبین، ممن احتفل التاریخ بروعه حبهم، علی اختلاف فی نوع هذا الحب و درجته، تبعا لاختلاف الظروف و الملابسات و البیئات و الأجناس.

ان أبا العتاهیه، و هو الشاعر المتحضر فی عصره، الذی نشا فی سهول العراق، و عاش فی مدینه بغداد الکبیره، أحب واحده من الإماء تشبهه فی جنسه و مکانه الهین من المجتمع حین ذاک.

و لم تخل قصه أبی العتاهیه من عناصر التضحیه و الروعه و الاستمرار و الإلحاح، بحیث کانت فریده فی عصرها، فریده فی بابها بین أترابه من شعراء ذلک العصر، إذ لا نکاد نظفر بواحد من هؤلاء الشعراء لم یحب، و لم یتیم بأکثر من واحده من الجواری اللائی انتشرن فی القصور و منازل الأمراء و القواد و الوجهاء، و دور اللهو و العبث، و امتزن بملاحه الوجه و میاسه القد و عذوبه الصوت و اتساع الثقافه أحیانا.

إن أبا العتاهیه لم یرد عنه أنه أحب واحده سوی عتبه، منذ رحل عن الکوفه و نزل بغداد، حیث رآها فاغرم بها - و نترک له الحدیث لیروی لنا کیف "وقع" له حبها و کیف احتال فیه شتی الحیل - انه یقول:

"قدمنا من الکوفه ثلاثه فتیان شبابا أدباء، و لیس لنا ببغداد من نقصده. فنزلنا بالقرب من الجسر. و کنا نبکر فنجلس فی المسجد الذی بباب الجسر فی کل غداه، فمرت بنا یوما امرأه راکبه معها خدم سودان، فقلنا: من هذه؟ قالوا: خالصه، فقال أحدنا: قد عشقت خالصه، و عمل فیها شعرا، فاعناه علیه. ثم لم نلبث أن مرت أخری راکبه معها خدمدش
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بیضان، فقلنا: من هذه؟ فقالوا: عتبه، فقلت: قد عشقت عتبه. فلم نزل کذلک فی کل یوم إلی أن التامت لنا أشعار کثیره. فدفع صاحبی بشعره إلی خالصه، و دفعت أنا بشعری إلی عتبه، و ألححنا إلحاحا شدیدا، فمره تقبل أشعارنا و مره تطرد، إلی أن أجدوا فی طردنا".

"فجلست عتبه یوما فی أصحاب الجوهر، و مضیت فلبست ثیاب راهب، و دفعت ثیابی إلی إنسان کان معی، و سالت عن رجل کبیر من أهل السوق، فدللت علی شیخ صائغ، فجئت الیه، فقلت: إنی قد رغبت فی الإسلام علی یدی هذه المرأه، فقام معی، و جمع جماعه من أهل السوق، و جاءها فقال لها: إن الله قد ساق إلیک أجرا. هذا راهب قد رغب فی الإسلام علی یدیک، فقالت: هاتوه. فدنوت منها، فقلت: أشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا عبده و رسوله. و قطعت الزنار، و دنوت فقبلت یدها، فلما فعلت ذلک رفعت البرنس فعرفتنی، فقالت: نحوه لعنه الله، فقالوا:

لا تلعنیه فقد أسلم! فقالت: إنما فعلت ذلک لقذره. فعرضوا علی کسوه، فقلت: لیست لی حاجه إلی هذه، و إنما أردت أن أشرف بولائها، فالحمد لله الذی من علی بحضورکم. و جلست، فجعلوا یعلموننی الحمد، و صلیت معهم العصر، و أنا فی ذلک بین یدیها انظر إلیها لا تقدر لی علی حیله.

فلما انصرفت لقیت خالصه فشکت إلیها فقالت: لیس یخلو هذان من أن یکونا عاشقین أو مستأکلین. فصح عزمهما علی امتحاننا بمال علی أن ندع التعرض لهما، فان قبلنا المال فنحن مستاکلان، و ان لم نقبله فنحن عاشقان. فلما کان الغد مرت خالصه، فعرض لها صاحبها، فقال له الخدم: اتبعنا. فأتبعهم. ثم لم نلبث أن مرت عتبه فقال لی الخدم اتبعنا. فاتبعتهم، فمضت بی إلی منزل خلیط لها بزاز، فلما جلست دعت بی فقالت لی: یا هذا! إنک شاب، و أری لک أدبا، و أنا حرمه خلیفه، و قد تانیتک، فان کففت و إلا أنهیت ذلک إلی أمیر المؤمنین، ثم لم آمن علیک، قلت: فافعلی، بأبی أنت و أمی، فانک إن سفکت دمی أرحتنی، فأسألک بالله إلا فعلت ذلک، إذ لم یکن لی فیک نصیب، فاما الحبس و الحیاه و لا أراک فأنت فی حرج من ذلک، فقالت: لا تفعل هذا و أبق علی نفسک، و خذ هذه الخمس مائه دینار و اخرج عن هذا البلد. فلما سمعت ذکر المال ولیت هاربا. فقالت: ردوه. فلم تزل تردنی. فقلت: جعلت فداک، ما أصنع بعرض من الدنیا و أنا لا أراک، و انک لتبطئین یوما واحدا عن الرکوب فتضیق بی الأرض بما رحبت. و هی تأبی إلا ذکر المال حتی جعلت لی ألف دینار. فأبیت، و جاذبتها مجاذبه شدیده، و قلت: لو أعطیتنی جمیع ما یحویه الخلیفه ما کانت لی فیه حاجه و أنا لا أراک بعد أن أجد السبیل إلی رؤیتک.

و خرجت فجئت الغرفه التی کنا ننزلها، فإذا صاحبی مورم الأذنین، و قد امتحن بمثل محنتی، فلما مد یده إلی المال صفعوه، و حلفت خالصه لئن رأته بعد ذلک لتودعنه الحبس، فاستشارنی فی المقام فقلت: اخرج و إیاک أن تقدر علیک.

ثم التقتا، فأخبرت کل واحده صاحبتها بالخبر. و أحمدتنی عتبه، و صح عندها انی محب محق.. فلما کان بعد أیام جاءتنی عتبه، فقالت:

بحیاتی علیک - إن کنت تعزها - الا أخذت ما یعطیک الخادم فأصلحت به من شانک، فقد غمنی سوء حالک. فامتنعت. فقالت: لیس هذا ما تظن، و لکنی لا أحب أن أراک فی هذا الزی. فقلت: لو أمکننی أن ترینی فی زی المهدی لفعلت ذلک. فأقسمت علی. فأخذت الصره، فإذا فیها ثلاثمائه دینار، فاکتسیت کسوه حسنه و اشتریت حمارا" .و هذه القصه تعطینا صوره واضحه قویه للحال التی کان علیها أبو العتاهیه عند ما جاء بغداد، فهو فی هذه الصوره الماجن المستهتر الذی یتخذ هو و صحبه المسجد مکانا لتدبیر حماقاتهم، و یکررون ذلک کل یوم. بل انه لیعبث بالدین عبثا واضحا عند ما یتظاهر بأنه راهب رغب فی الإسلام علی یدی فتاه جاریه، فإذا دخل هو و القوم إلی المسجد لصلاه العصر، فهو لا یصلی و إنما یتخذ المسجد مسرحا لعبثه و تحامقه، فالقوم یصلون بینما هو یظل ینظر إلی معشوقته، هذا فضلا عما تظهره فیه الصوره من رقه حاله و قذر منظره.

و القصه بعد هذا تدل دلاله قاطعه علی انه علی الرغم من انه بدأ مغازلته عابثا، إلا أن هذا العبث استحال إلی حب حقیقی تتصل أسبابه بینه و بینها، و یرفض أن یأخذ منها مالا مع حاجته الیه، و کلما الحت ازداد إباء و رفضا حتی تأکد لها أنه محب محق، فلان له قلبها، و مالت الیه، و کان المال الذی اخذه منها أخیرا، لیکتسی، دلیلا علی حبها و عربونا لما هما مقبلان علیه من غرام عنیف.


یحتال أبو العتاهیه لتقبیل ید عتبه

و یظل أبو العتاهیه بعد ذلک یترصد لها لیظفر برؤیتها فی الأماکن التی تتردد علیها، و هو فی سبیل ذلک یتوسل بحیل شتی یعمی بها علی الناس و یمنع عنها الحرج و الأذی. فمن ذلک انه جاءها فی سوق النخاسین فی زی متنسک فقال: جعلنی الله فداک! شیخ ضعیف کبیر لا یقوی علی الخدمه، فان رأیت أعزک الله شرائی و عتقی فعلت ماجوره. فأقبلت علی صاحبها فقالت: إنی لأری هیئه جمیله و ضعفا ظاهرا، و لسانا فصیحا و رجلا بلیغا، فاشتره و أعتقه. فقال: نعم. فقال أبو العتاهیه: أ تأذنین لی أصلحک الله فی تقبیل یدک. فأذنت له، فقبل و انصرف.

و لم یکن أبو العتاهیه - و هو المشبوب المدله - لیقف غرامه عند حد الاستمتاع بالنظر إلی محبوبته و تقبیل یدها، فی مسجد أو فی حانوت أو فی سوق، و إلا لکان ذلک منه حبا قاصرا و غراما فاترا، و انما هو یرکب الصعب فی سبیل شیء أعز و أبعد منالا، هو الحصول علی عتبه بروحها و جسدها، و یسعی فی ذلک سعیا حثیثا مستعینا فی سبیل مطلبه باصدقائه من مخالطی الخلیفه و مجالسیه، مستعینا کذلک بفنه و شعره الذی تلهمه إیاه حبیبته. فهو مثلا یرجو صدیقه الموسیقی المغنی یزید حوراء أن یعمل لحنا فی قوله:

نفسی بشیء من الدنیا معلقه الله و القائم المهدی یکفیها

إنی لإیاس منها ثم یطمعنی فیها احتقارک للدنیا و ما فیها

و یغنی به المهدی الذی یعد بالنظر فی المسأله، ثم ینسی أو یتناسی، و یتعجل أبو العتاهیه الأمر، فیوعز إلی یزید أن یغنی المهدی بهذین البیتین:

لیت شعری ما عندکم لیت شعری فلقد أخر الجواب لأمر

ما جواب أولی بکل جمیل من جواب یرد من بعد شهر

قال یزید: فغنیت به المهدی، فقال: علی بعتبه، فأحضرت، فقال ان أبا العتاهیه کلمنی فیک فما تقولین، و لک و له عندی ما تحبان مما لا تبلغه أمانیکما؟ فقالت له: لقد علم أمیر المؤمنین ما أوجب الله علی من حق مولاتی، و أرید أن أذکر لها هذا، قال: فافعلی.. قال و أعلمت أبا العتاهیه. و مضت أیام فسألنی معاوده المهدی، فقلت: قد عرفت الطریق، فقل ما شئت حتی أغنیه به، فقال:

أشربت قلبی من رجائک ما له عنق یخب إلیک بی و رسیم

و أملت نحو سماء جودک ناظری أرعی مخایل برقها و أشیم
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و لربما استیأست ثم أقول: لا ان الذی ضمن النجاح کریم

قال یزید: فغنیته فقال: علی بعتبه، فجاءت فقال: ما صنعت؟ فقالت ذکرت ذلک لمولاتی فکرهته و أبته، فلیفعل أمیر المؤمنین ما یرید، فقال: ما کنت لأفعل شیئا تکرهه.

و لم یکن سهلا، بل لعله کان مستحیلا أن تتخلص عتبه من مولاتها الخیزران التی کانت صاحبه شخصیه قویه و نفوذ شدید فی القصر و فی غیر القصر حتی علی الخلیفه نفسه، و کانت تتمسک بجاریتها عتبه و تنزلها منزله خاصه.

و لکن أبا العتاهیه لا یصیبه علی الرغم من ذلک کله ملل و لا یأس، و انما هو مقیم علی حبه عتبه، و علی إخلاصه لهذا الحب، لا یفتا یذکرها، و یردد ما یعانیه بسببها فی شعره، و لا یقف طلبه إیاها من المهدی عند حد، بل انه لیقتحم علیه مجلسه الذی یضم علیه القوم من علماء و کبراء و شعراء، لعله یصیبه من ذلک بحرج عند ما یخاطبه بقوله:

ألا ان جاریه للإمام قد أسکن الحب سربالها

مشت بین حور قصار الخطا تجاذب فی المشی أکفالها

و قد أتعب الله نفسی بها و أتعب باللوم عذالها

فیعجب الحاضرون من هذه الجرأه و هذه الجساره أشد العجب، مما یدلنا علی مقدار تعلقه بمحبوبته، حتی لیستهین فی سبیلها بکل خطیر و صعب، و ضاق المهدی به و بالحاحه علیه بشأنها، و إکثاره من التشبیب بها بشعره السهل الرقیق الذی شاع بین الناس من عامه و خاصه، فأمر بإحضاره، و جلده نحوا من حد، و أخرج مجلودا، فبکت عتبه حتی فاض دمعها. و صادفها المهدی باکیه عند الخیزران، فأراد أن یترضاها، فأمر لأبی العتاهیه بخمسین ألف درهم، ففرقها أبو العتاهیه علی من بالباب، و لما ساله الخلیفه فی ذلک قال: ما کنت لآکل ثمن من أحببت. و لم یمتنع أبو العتاهیه و لم یرتدع بعد هذا الذی لقیه من أجل معشوقته من بلاء و ضرب مبرح، بل ظل عاکفا علی رغبته مما أثار المهدی مرات عده، فسجنه أکثر من مره، و لما لم یمتنع نفاه عن بغداد إلی الکوفه، و هناک ظل یشبب بصاحبته و ینشد شعره فیها. و لقد أضر ذلک کله بصحته و بعینیه خاصه، حتی رثا الناس لحاله و أشفقوا علیه من اتصال وجع عینیه و ملازمته طبیبا لعلاجهما، و لما سئل فی ذلک قال:

أیا ویح عینی ویحها ثم ویحها أ ما من خلاص من شباک الحبائل؟

أیا ویح عینی قد أضر بها البکاء فلم یغن عنها طب ما فی المکاحل

کل ذلک من أجل عتبه، التی لا یستطیع أن یتخلی عن حبه إیاها، مستعذبا فی حبها کل مر مقیما علی إخلاصه لهذا الحب رغم ما ینزل به من أرزاء قاسیه، و محن بالغه، أنزلها به المهدی. بل ان المهدی یموت، و یخلفه الهادی، و یعقبهما الرشید، و أبو العتاهیه لا یزال حافظا لهواه راعیا لحبه، و لا یفتا یکرر محاولاته فی سبیل الحصول علی عتبه مع الرشید فی غیر فتور و لا یأس. و کان مما قوی عزمه، و أمد له فی حبال الأمل انه کانت بینه و بین الرشید قبل ان یلی الخلافه علاقه قویه و مصاحبه فی مجالسه و نزهاته، و قد حاول الرشید فی هذه السبیل محاوله صادقه و لکن الخیزران کانت لا تزال تتمسک بجاریتها التی لم تکن تملک من أمر نفسها شیئا، و کانت قد عرفت رغبه مولاتها القویه و إصرارها علیها.

حدث أبو العباس ثعلب قال: کان أبو العتاهیه قد أکثر مساءله الرشید فی عتبه، فوعده بتزویجهما، و أنه یسألها فی ذلک، فان أجابت جهزها و أعطاه مالا عظیما. ثم ان الرشید سنح له شغل استمر به، فحجب أبو العتاهیه عن الوصول الیه، فدفع إلی مسرور الکبیر ثلاث مراوح فدخل بها علی الرشید و هو یبتسم، و کان علیها ثلاثه أبیات من الشعر، قرأها الرشید و قال: قاتله الله، ما أحسن ما قال! ثم دعا به و قال: ضمنت لک یا أبا العتاهیه، و فی غد نقضی لک حاجتک إن شاء الله.. و بعث إلی عتبه ان لی حاجه إلیک، فانتظرینی اللیله فی منزلک، فأکبرت ذلک و أعظمته، و صارت الیه تستعفیه، فحلف ان لا یذکر لها حاجته إلا فی منزلها، فلما کان اللیل سار إلیها و معه جماعه من خواص خدمه، فقال لها: لست أذکر حاجتی أو تضمنین قضاءها. قالت: أنا أمتک و أمرک نافذ فی ما خلا أمر أبی العتاهیه فانی حلفت لأبیک رضی الله عنه بکل یمین یحلف بها بر و فاجر، و بالمشی إلی بیت الله الحرام حافیه کلما انقضت عنی حجه وجبت علی أخری لا أقتصر علی الکفاره، و کلما أفدت شیئا تصدقت به إلا ما أصلی فیه. و بکت بین یدیه، فرق لها و رحمها و انصرف عنها.. و غدا علیه أبو العتاهیه فقال له الرشید: و الله ما قصرت فی أمرک، و مسرور و حسین و رشید و غیرهم شهود لی بذلک، و شرح له الخبر..

قال أبو العتاهیه: فلما أخبرنی بذلک مکثت ملیا لا أدری أین أنا؟ قائم أو قاعد؟ و قلت: الآن یئست منها إذ ردتک، و علمت أنها لا تجیب أحدا بعدک.

فلبس أبو العتاهیه الصوف، و قال فی ذلک من أبیات:

قطعت منک حبائل الآمال و حططت عن ظهر المطی رحالی

و وجدت برد الیاس بین جوانحی فغنیت عن حل و عن ترحال

حین ذاک فقط تملکه الیاس و اشتد به. هنالک بعد عشرین سنه أو نحوها من الحب الخالص العمیق، و بعد صنوف من العذاب و ألوان من الأرزاء فیها الجلد و الحبس مرات، و النفی و التشرید، یصیب أبا العتاهیه ذهول شدید و قد یئس من الدنیا و من الحیاه و من الأمل. کانت عتبه دنیاه و حیاته و أمله، فالتمس الفرار من هذه المصیبه الفادحه التی ألمت بنفسه و قلبه جمیعا، إلی شیء ینشد فیه السلوان بعیدا عن الدنیا، بعیدا عن الناس، هنالک عزم علی أن یتنسک و یلبس الصوف، و ینزع منزع الزاهدین و کانت لهذا المنزع فی نفسه آثار قدیمه و جذور بعیده.

و مع هذا، فاننا نجده بعد ذلک مقیما علی الوفاء لهذا الحب الذی أقام من قلبه قبرا له، یتطلع الیه بین الحین و الحین، حتی بعد تنسکه و زهده، فنراه یحن إلی تلک الذکری حنینا شدیدا مبتغیا إلی ذلک الوسائل، منتحلا له الأعذار.

قال لی أحمد و لم یدر ما بی أ تحب الغداه عتبه حقا

فتنفست ثم قلت نعم حبا جری فی العروق عرقا فعرقا

و قد بلغ من شده شغفه بهذا الغناء و ما یحمل فی ثنایاه من ذکریات حبیبه أن استعاده ثلاث مرات.

و حسبنا ذلک، لندل علی أن قصه هذا الغرام العنیف الذی دفع صاحبه إلی ارتیاد النسک و الزهد جدیره بالاعتبار و الاحتفال، بین قصص الحب الخالده، و قد شقی بطلاها بها زمانا طویلا، أحسب ما لقیاه فی سبیلها من عنت و التیاع، و من ظروف قاهره قاسیه باعدت بین قلبیهما و أبت علیهما أن یلتئما طوال سنوات عدیده، کان کفیلا بان یصیب قوتها و حرارتها بشیء من الوهن أو ببعض من الضعف و البروده، و لکنهما تذرعا بطویل الصبر، و عدید الحیل علیهما یلتئمان علی وصال دائم، و لکن الظروف کانت أقوی منهما، و کانت الشیخوخه قد أدرکتهما، فقبعت عتبه فی ذل
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و استکانه مغلوبه علی أمرها، و ساح أبو العتاهیه فی تیه الحیاه المسحور، و کان قد فزع إلی اللهو و المجانه لعله ینسی أو یتلهی، فلما لم یجد ذلک فی نفسه و حبه شیئا طلب التنسک لعله یکون أفعل فی نفسه، أو أقرب طریقا إلی ما یبتغیه من سلوان.

قال صاحب الأغانی، أبو الفرج فی ترجمته لأبی العتاهیه: "و لم أذکر هنا مع أخبار أبی العتاهیه أخباره مع عتبه، و هی من أعظم أخباره لأنها طویله، و فیها أغان کثیره، و قد طالت أخباره هاهنا، فافردتها" .و لو أن أبا الفرج وفی بوعده الذی قطعه بان یفرد لأخباره معها بابا خاصا "لکثره الصنعه فی تشبیبه بها، و انها اتسعت جدا" ،أو لعله وفی و سقط هذا الباب من کتابه الکبیر - إذن لاستوت لنا الحقیقه فی أمر حب أبی العتاهیه أنصع من ذلک کثیرا، و لوقفنا فی کثیر من التفصیل علی قصه ذلک الحب الکبیر کامله.





إسماعیل الصفوی:

مرت ترجمته فی المجلد الثالث. ثم ذکرنا تفاصیل أخری عنه فی الصفحه 16 من المجلد الأول من المستدرکات. ثم تفاصیل أوسع فی الصفحه 50 من المجلد الثانی من المستدرکات. و ننشر عنه هنا ما یلی و هو ما عثرنا علیه بعد نشر ما نشر:

وردت فی کتاب (اعلام الوری بمن ولی نائبا من الأتراک(1) بدمشق الشام الکبری) لمؤلفه (محمد بن طولون الصالحی الدمشقی) نصوص ثمینه عن صدی قیام الدوله الصفویه فی بلاد الشام التی کانت محکومه یوم ذاک من الممالیک، و من قانصوه الغوری منهم بالذات.

و کنا قد ذکرنا فیما کتبناه فی المجلد الثانی من المستدرکات عن صدی قیام هذه الدوله بوجه عام، و إنه لمن المهم أن نعرف ما ذا کانت تتجاوب به سائر البلاد من أصدیه مدویه لنجاح إسماعیل الصفوی و تمکنه من السلطه.

و لعل ما ننشره هنا من نصوص ماخوذه من (أعلام الوری) یرینا الصوره الصحیحه لعواطف الناس و انفعالهم من ذلک الحدث. و إذا کان المؤلف یتحدث عن دمشق وحدها فلا شک أن ما کان یتفاعل فی دمشق إنما هو مماثل لما کان یتفاعل فی غیرها من المناطق التی کانت تصل إلیها أخبار الدوله الصفویه متقطعه و لکن مثیره.

و إنه لمن الطریف أن نعرف کیفیه انتشار الشائعات و وصول الأخبار بما یحدث فی بلاد بعیده.

جاء فی (أعلام الوری) فی الصفحه 145 عن أحداث سنه (907:

"فی هذه الأیام (17 جمادی الآخره سنه 907) شاع بدمشق ان رجلا اسمه حیدر الصوفی استولی علی بلاد تمرلنک و غیرها و إنه ماش علی البلاد" .

فالمؤلف یستبدل بکلمه الصفوی کلمه الصوفی، و لیس مرد ذلک إلی ما کان معروفا عن أصول الصفویین الصوفیه، لأن مثل هذه التفاصیل لم تکن لتنتقل مع شائعه تدور علی الأفواه من بلد بعید إلی بلد أبعد، بل إن مرده إلی عدم ألفه الناس لکلمه الصفوی الجدیده و لفتهم لکلمه الصوفی العریقه، فالناقل الأول للاشاعه نقل الصفه - علی الأغلب - علی حقیقتها (الصفوی) لقربه من الحدث، و لکن تداول الألسنه لها من مکان إلی مکان حرفها، فوصلت إلی دمشق: (الصوفی).

و یبدو جلیا ان معلومات المؤلف الجغرافیه ضعیفه کل الضعف، فکل ما یعرفه عن المنطقه التی ظهر فیها إسماعیل انها بلاد (تمرلنک). ثم إنه یحرف (تیمور لنک) إلی تمرلنک).

و الغریب فی هذه الشائعه انها تقول ان إسماعیل الصفوی ماش إلی بلاد الشام، مما یدل علی رهبه عرت النفوس من قیام الدوله، حتی إن تلک النفوس لتتوقع أن یکتسح إسماعیل ما بعد بلاد (تمرلنک) حتی یصل بلاد الشام!..

ثم إنه یبدو جلیا من الخبر التالی ان الأمر لم یکن مجرد تخیل بل کان فی نظر الحکام جدا کل الجد فقد جاء فی اعلام الوری ما یلی، و هو تابع لأحداث 19 صفر سنه 908 أی بعد حوالی ثمانیه أشهر من انتشار الشائعه القائله بان إسماعیل ماش علی البلاد:

"فی هذه الأیام رمی النائب علی أهل دمشق مالا لأجل مشاه تخرج إلی حلب تجریده حرمه للبلاد لأجل ما قیل من أمر الخارجی حیدر الصوفی" .

ما ورد فی الخبر الأول کان مجرد تردید لشائعه لذلک لم یکن المؤلف منفعلا فلم یصف إسماعیل بای صفه قبیحه، و لکن عند ما بدا له أن الأمر قد اشتد لدرجه الاعداد لدفع لخطر هاج هائجه فوصف إسماعیل بأقبح وصف و هو وصف (الخارجی)، کما أن الصدمه أذهلته فنسی الاسم، و أطلق علی إسماعیل اسم أبیه حیدر و الواقع إنه لأمر غریب أن یکون الحال قد وصل إلی إعداد النجدات فی دمشق، لارسالها إلی حلب لدفع ما بدا أنه خطر صفوی متوقع، و من البدهی [البدیهی] أن الأمر لم یکن مقتصرا علی دمشق وحدها.

و یجب أن لا ننسی ان ما یحدث هو فی عصر (قانصوه الغوری) الذی افترض الناس فیه - بما تحدثوا به عنه بعد ذلک - حلیفا لإسماعیل الصفوی. و إذا صح أمر التحالف، فإنه یبدو جلیا انه لم یکن قد قام بعد، و سیتضح الأمر فیما یاتی من أخبار (اعلام الوری).

و یاتی شهر جمادی الآخره من سنه 908 أی انه قد مضی علی انتشار (الشائعه) سنه کامله فإذا ب (اعلام الوری) ینشر لنا الخبر الآتی:

"شرعوا باستخلاص بقیه المال الذی فرض برسم المشاه".

أی انه مضی قرابه أربعه أشهر بین فرض المال لاعداد المشاه و إرسالهم إلی حلب و بین تحصیل بقیه هذا المال.

و بعد شهرین من کتابه هذا الخبر یقول (إعلام الوری) عن أحداث شهر شعبان بعد أن ذکر فرض ضریبه جدیده علی الناس: "و هذه رمیه أخری غیر الرمیه التی أخذت بحجه مشاه إلی حلب لأجل حیدر الصوفی" .

و هنا یستمر فی تغییر اسم إسماعیل إلی حیدر کما یکون مستمرا فی إبدال لقب الصفوی بالصوفی.

و تنتهی سنه 908 و تلیها سنه 909 فسنه 910 فسنه 911 فسنه 912 دون أن نسمع فی (إعلام الوری) أی خبر عن (الخارجی) و لا عن (المشاه) المرسلین إلی حلب.

أی ان أربع سنوات قد مضت دون ذکر أی شیء عما یجری فی بلاد (تمرلنک) و ما یمتد بعدها من بلاد غربا من وقائع و خطوب.

و فجاه یطلع علینا (الاعلام) و هو یتحدث عن أخبار ربیع الثانی سنه 913 بهذا الخبر:

"فی هذه الأیام أیضا شاع ان الخارجی حیدر الصوفی قد خرج علی الأمیر علی دوله و تقاتلا و انه قرب من حلب" .

و نحن لا نعلم - برغم تتبعنا لتاریخ إسماعیل - بأنه تقاتل مع من اسمه (علی دوله) فمن این جاء صاحب (الاعلام) بهذا الخبر؟.

ص: 40




1- المقصود بالأتراک هنا: الممالیک و مؤرخو تلک الفتره یسمون دوله الممالیک بدوله الأتراک.




ربما کان الأمر قد اشتبه علیه بین (علاء الدوله) و بین (علی دوله)، فان تقاتلا قد جری بین علاء الدوله حفید ناصر حاکم بلاد مرعش و بین أتباع الشاه إسماعیل لتحالفات بین علاء الدوله و آخرین بقصد الاستیلاء علی ولایه دیار بکر، فقرر الشاه الحئول دون ذلک فی تفاصیل لیس هنا مکان ذکرها.

و لکن مهما کان من أمر انتصارات الشاه إسماعیل علی علاء الدوله فإنه یظل بعیدا جدا عن حلب مما لا یبرر شائعه قربه من حلب.

و فی أخبار جمادی الآخره من السنه نفسها 913 نفاجا بالخبر الخطیر التالی:

"مستهل جمادی الآخره برز النائب إلی مصطبه السلطان(1) و خرج معه القضاه و داوادار السلطان علی نیه السفر و التجرید علی الخارجی حیدر الصوفی.

و فی یوم الجمعه سابعه سافر.

و بعد عصر یوم الثلاثاء ثالث شعبان دخل النائب دمشق و قد مر علی البلاد بعد رجوعه من تجریده الصوفی التی وصل فیها إلی حلب".

من هذا الخبر یبدو التصمیم علی حرب الدوله الصفویه تصمیما مصدره و لا شک المسئول الأول فی الدوله قانصوه الغوری، إذ لیس من المعقول أن یتفرد نائب دمشق بقرار الحرب الذی سیلزم الدوله کلها، و خرج التصمیم إلی حیز التنفیذ بسوق جیش دمشقی لقتال من صار اسمه (الخارجی). و من هنا ندرک أن وقع قیام دوله شیعیه لم یکن مثیرا للعثمانیین فقط، بل کان مثیرا للممالیک أیضا، و أن إجماعا قام علی عدم تمکین الشیعه من أن یکون لهم دوله یکونون فی ظلها مصونی الکرامه و الدم و المال و الحریه. إجماعا قام دون أن یعد أحد لقیامه، و دون أن تتفق أطرافه فیما بینها، بل إن وحده النقمه هی التی جمعت إرادتهم دون أن یجتمعوا.

و حین نعود إلی لهجه (النهروالی)(2) المتمثل فیها شعور العثمانیین، و نقارن بینها و بین لهجه ابن طولون المتمثل فیها شعور الممالیک، نجد إن اللهجتین تنبعان من إحساس واحد هو إحساس النقمه و الغضب.

و إذا کان النهروالی قد قال ما قال فی جمل مبسطه طویله کثیره متعدده، فلأن کتابه کان مبسطا طویلا مسهبا. أما ابن طولون الموجز فی کتابه ما کتبه عن تاریخ تلک الفتره، فقد سار فی التعبیر عن نقمته علی طریق الإیجاز المتبع فی کتابه، فأکتفی عن کل تعابیر الشتائم و الغضب بوصف الشاه إسماعیل بصفه (الخارجی)، و حسبها صفه شامله مزریه محرضه!.. و إذا کانت البلاغه - کما یعبرون عنها - بأنها مطابقه الکلام لمقتضی الحال، فلا شک ان ابن طولون کان بلیغا فی تعبیره هذا، و لا یمکن لمن کان فی ذهنیه ابن طولون و ذهنیه أبناء عصره أن یعبر عما یکنه لقیام دوله للشیعه من الحقد و النقمه و التحریض علیها، بکلمه أبلغ من وصف مقیم تلک الدوله بوصف (الخارجی).

و قد کان یمکن أن یکون وقع هذا الوصف أخف علی النفوس لو کان إسماعیل الصفوی قد قام بثورته علی دوله الممالیک، فعند ذلک یمکن تفسیر کلمه (الخارجی) بأنه الخارج علی دولته. فاما و ثوره إسماعیل تبعد عن دوله الممالیک ألوف الکیلومترات، و لا مساس لها بسلطه الممالیک، و لا أثر لها علی دولتهم، فان کلمه (الخارجی) هنا إنما یعنی بها: الخارج علی الإسلام!..

علی أن الذی یحیرنا هو قول الکاتب بان (النائب) عاد إلی دمشق بعد غیاب حوالی شهر فقط. و سبب الحیره هو ان الکاتب لم یوضح لنا عما إذا کان النائب قد عاد وحده و ترک التجریده فی حلب، أم عاد مع التجریده؟! و سواء عاد وحده أم عاد مع التجریده فان حربا لم تقع بین دوله الممالیک و دوله الصفویین. بل إن الذی حدث هو شیء یناقض فکره الحرب کل المناقضه، و یکون له علی القارئ وقع المفاجاه المذهله. إذ بعد مضی حوالی شهرین علی عوده النائب من حلب یطلع علینا صاحب (الاعلام)بالنبإ التالی:

"یوم السبت سابع عشر شوال دخل من مصر إلی دمشق قصاد الخارجی إسماعیل الصوفی، و تلقاهم النائب و أرباب الوظائف، و هم نحو الخمسین نفرا، و المتعین فیهم اثنان، و جمیعهم بعمائم بیض بوسطها طناطیر حمر بارزه طویله نحو الذراع" .

و فی هذه المره عاد إلی تسمیه الشاه إسماعیل باسمه الصحیح و ترک اسم حیدر، و إن ظل یصر علی وصفه بالخارجی.

و إذا کان صاحب (الاعلام) لم یوضح لنا ما ذا کانت مهمه هذا الوفد الصفوی فی مصر، فلسنا بحاجه إلی توضیحه بعد أن عرفنا أن الحرب لم تقع بین إسماعیل و بین قانصوه الغوری، و عرفنا ان الأمر بینهما قد عاد إلی تحالف وثیق کانت له نتائجه الخطیره.

و نستطیع أن نتصور الأمر علی هذا الشکل:

بعد أن عرف الشاه إسماعیل بان دوله الممالیک تعد لحربه، بعد أن کان قد عرف إعداد دوله العثمانیین لهذه الحرب، و هو مدرک ان لا مصالح مهدده للعثمانیین تحملهم علی هذه الحرب، و لا مصلحه کذلک للممالیک تحملهم علیها، و کل ما فی الأمر ان الدافع هو دافع مذهبی بحت لا یمت إلی المصالح الحقیقیه بصله، و وازن بین إقناع العثمانیین بالعدول عن هذه الحرب و بین إقناع الممالیک، فترجح لدیه بان الأسهل هو إقناع الممالیک و سلطانهم قانصوه الغوری، فأرسل إلیه وفدا رفیعا مؤلفا من نحو خمسین شخصا کان البارز بینهم اثنان ففاوضه الوفد و بین له ان لا مطامع لإسماعیل فی بلاده، و انه لا یمکن أن یخشی شیئا من قیام الدوله الصفویه، و ان الاعتبارات المذهبیه لا یجوز أن تکون هی الفیصل فی مثل هذه المواقف المصیریه، و إن الطرفین: الصفوی و الممالیکی یمکن أن ینتظرهما خطر).
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1- المصطبه أو مصطبه السلطان: کانت دوله الممالیک تعنی بالأمور الشکلیه أو الأمور الظاهره مما یزید فی هیبتها و یجعل العامه تؤمن بعظمه الدوله و کبریائها، و لذلک اتخذت أسالیب العرض و المواکب العسکریه، فأقامت قبیل مدینه دمشق فی قریه (القوم) قبه تدعی قبه النصر و قبه یلبغا. و کانت هذه المنطقه أعظم مدخل لدمشق فهی طرق بیت الله الحرام (بوابه الله) و طریق فلسطین و الأردن و حوران و طریق عاصمه المملکه (القاهره). و الطریق الآخر هو طریق رحبه مالک بن طوق و الجزیره الفراتیه و طریق حمص و حماه و حلب و ما إلی ذلک، و اتخذت علی هذا الطریق مصطبه تدعی مصطبه السلطان. و هی مصطبه عظیمه کانت فی سهل القابون بین القابون و برزه، کان الملوک و النواب و العظماء من القواد ینزلون فیها إذا قدموا من جهه حلب، ثم تخرج جیوش دمشق لملاقاتهم بها و یدخلون دمشق بموکب حافل. و کذلک شأنهم إذا أرادوا السفر إلی حلب و جهاتها. و یقول البدری المتوفی سنه 894 إنها قدر فدان یصعد إلیها فی نیف و عشرین درجه من جهاتها الأربع، و فیها قصر حسن البناء ینزل به الملوک و السلاطین عند توجههم إلی الأسفار انتهی. و بقی شیء من آثارها إلی سنه 1350 و قد شاهدها محقق کتاب (اعلام الوری)محمد أحمد دهمان الذی هو مصدرنا فی هذا الموضوع - شاهدها و هی تعلو عن الأرض نحو متر و قد أخذ الفلاحون فی هدمها و تسویتها بالأرض و أصبحت الیوم أرضا زراعیه. هذا و إن کلمه (النائب) هنا تعنی الوالی.

2- راجع أقوال النهروالی فی المجلد الثانی من (المستدرکات).




حقیقی واحد هو الخطر العثمانی. فاقتنع قانصوه الغوری بهذا المنطق و وقف الاعداد للحرب، بل وافق علی ان یساند الشاه إسماعیل إذا تعرض للخطر العثمانی، و هو ما حصل بعد ذلک.

و هکذا استقبل الوفد الصفوی العائد من مصر فی دمشق استقبالا حکومیا ودیا فتلقاه النائب و أرباب الوظائف علی حد تعبیر صاحب کتاب (إعلام الوری) مرحبین به. و إذا کان الاستقبال الحکومی ودیا فان استقبال ابن طولون لم یکن کذلک فقد ظل یصر علی إطلاق وصف (الخارجی) علی الشاه إسماعیل.

و فی هذا الذی ذکره صاحب (الاعلام) شیء آخر مهم جدا لم یکن معروفا بین من یؤرخون لتلک الأیام و هو إرسال وفد صفوی بهذا العدد و هذا المستوی لیتولی المفاوضات السلمیه بین الطرفین. و کل ما کان یذکر فی هذا الموضوع هو ان مراسلات کانت تدور، و کان یذکر ذلک بصوره مبهمه غامضه.

و قد تجلت الآن الأمور علی هذا الوجه الواضح الذی أعلنه ابن طولون فیما أنبانا به فی یومیاته الدمشقیه.

و هنا لا بد لنا من التساؤل عن الطریق الذی سلکه الوفد الصفوی فی ذهابه من إیران إلی مصر. أما عن طریق العوده فقد عرفنا من یومیات (الاعلام) انه کان مرورا ببلاد الشام و وصولا إلی دمشق و منها بالطبع إلی العراق فإیران.

و مروره ببلاد الشام کان لأنها أصبحت بلادا غیر معادیه، فمر بها مرورا علنیا مرحبا به و مستقبلا استقبالا فیه کل الود.

و حین نتساءل عن طریق الذهاب، فإنه لا یکون أمامنا واضحا إلا طریق المرحله الأولی، و هو طریق العراق مرورا ببغداد، و هو الطریق الطبیعی المستقیم لمن یود الوصول إلی مصر علی مراحل متباعده.

و العراق کان یوم ذاک بحکم أخوال الشاه إسماعیل ملوک القطیع الأبیض (آق قویونلو)، و هم و إن کانوا یخالفونه فی المذهب، فلم یکونوا فی ذلک الوقت فی عداء معه، لذلک فان وفده حین یمر فی العراق یمر فی بلاد غیر معادیه مما یسهل مهمته.

و یبقی أمامنا طریق ما بعد العراق. و الطبیعی فی هذه الحاله أن یکون طریق بلاد الشام، و لکن بلاد الشام کانت معادیه کما رأینا، مثلها مثل بلاد العثمانیین، فکیف تسنی للوفد الصفوی الوصول إلی مصر و هو بهذه الکثره العددیه الواضحه؟ ذلک ما لم یشر إلیه ابن طولون، لأن الإشاره إلیه لیست من مهمه یومیاته المنصبه فی الأصل علی التاریخ لولاه دمشق. و من الطبیعی أن لا أحد غیره قد أشار إلی ذلک.

و مما یلفت النظر و یشیر إلی أن مفاوضات قد جرت بین قانصوه الغوری و بین السلطان سلیم بعد معرکه جالدیران و انتصار سلیم علی الشاه عباس علی ما ذکره ابن طولون و هو یذکر أحداث شهر ربیع الأول سنه 920 حیث قال:

"و حضر القاصد الذی کان أرسله قانصوه الغوری إلی سلطان الروم المظفر سلیم خان بن عثمان و عاد و جماعته" .

و فی ذلک ما یجعلنا نستنتج ان الغوری قد أرسل وفدا إلی السلطان سلیم لتهنئته بالنصر و محاوله إزاله ما کان قد علق بنفسه من النقمه علی الغوری لما عرفه السلطان سلیم من معاونات ذات أثر فعال قدمها الغوری للشاه إسماعیل کان أعظمها قطعه طرق مواصلات الجیش العثمانی بحیث حرمه من تلقی ما کان ینتظره من وصول قوافل المؤن إلی تبریز مما منع السلطان سلیم من قطف ثمره نصره الحاسم و اضطره للجلاء عن تبریز و عدم مطارده الشاه إسماعیل المنهزم و القضاء علی دولته قضاء نهائیا، و هذا ما کان یهدف إلیه السلطان سلیم من زحفه علی معاقل الشاه إسماعیل.

و هکذا عاد نصر جالدیران و کأنه لم یکن و استطاع إسماعیل ترمیم جیشه و استعاده قوته و السیر قدما فی تأسیس الدوله الشیعیه القویه.

و نحن لا ندری شیئا من تفاصیل ما جری للوفد الممالیکی فی العاصمه العثمانیه، و لا عما قوبل به هناک، و لا عن المعامله التی عومل بها.

و إن کنا نعلم علم الیقین بأنه فشل فی مهمته...

و ابن طولون الذی یعیش فی الحکم الممالیکی، و تحت سیاده الغوری، لا یخفی اعتزازه بالنصر العثمانی حیث یذکر فی إیراد الخبر العباره الآتیه: (سلطان الروم المظفر).

و قد کان بین النصر العثمانی فی جالدیران و بین وصول وفد الغوری إلی دمشق عائدا من مقابله السلطان سلیم: شهران، فمعرکه جالدیران کانت فی 22 المحرم سنه 920 (19 آذار سنه 1514 م)، و وصول الوفد إلی دمشق کان فی 17 ربیع الأول سنه 920.

و یتابع ابن طولون سرد یومیاته واصلا إلی 17 رجب سنه 920 فیقول:

شاع أن قاصد الملک سلیم خان بن عثمان ملک الروم وصل إلی دمشق و أخبر بان استاذه انتصر علی الخارجی إسماعیل بن حیدر الصوفی و قتل من عسکره أکثر مما قتل من عسکر ملک الروم بکثیر و إنه ملک (توریز) العجم ففرح الناس بذلک".

و فی هذا یتبین لنا ان السلطان سلیم أراد أن ینشر خبر انتصاره لا فی بلاده وحدها بل فی البلاد المجاوره لبلاده، فأوفد الرسل تحمل الخبر من بلد إلی بلد فوصل (قاصده) إلی دمشق بعد مرور سته أشهر علی معرکه جالدیران.

و نحسب ان هذا التأخیر ناجم عن ان الرسول لم یقصد دمشق رأسا، بل إن مهمته کانت تقتضی التنقل من مدینه إلی مدینه مما أعاق وصوله إلی دمشق، فلم یصلها إلا بعد سته أشهر.

و قد صور لنا ابن طولون حقیقه شعور الناس تجاه النصر العثمانی و الهزیمه الصفویه بقوله:" ففرح الناس بذلک".

و إذا کان ابن طولون قد وصف الشاه إسماعیل بصفه الخارجی و هو لا یزال منتصرا، فمن الطبیعی أن یعود فیصفه بهذه الصفه و هو یذیع خبر هزیمته. و کما قلنا من قبل عن معلومات ابن طولون الجغرافیه، أنها واهیه، نقول الآن، فهو یصحف اسم تبریز إلی (توریز).




السید إسماعیل بن کاظم بن میر محمد مقیم الحسینی الرامسری التنکابنی:

ولد فی 1232 أو 1233 فی رامسر توفی بعد 1306 فی رامسر. تعلم فی رامسر القراءه و الکتابه و المقدمات ثم أخذ الفقه و الأصول و الفلسفه عن السید محمد هاشم الحسینی ثم ذهب إلی قزوین فتابع فیها الدراسه، و بعد ذلک هاجر إلی العراق فحضر فی کربلاء عند السید إبراهیم صاحب الضوابط و فی حدود سنه 1260 ذهب إلی النجف الأشرف فحضر بحث الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و الشیخ مرتضی الأنصاری و الشیخ محمد حسین الکاظمی و الشیخ علی کاشف الغطاء و الشیخ حسن کاشف الغطاء.

و فی حدود سنه 1270 رجع إلی موطنه رامسر منشغلا [مشتغلا] بالتدریس و التألیف و قضاء حوائج الناس إلی أن توفی بها و خلف ولده السید محمد کاظم و من
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مؤلفاته:

1 - باب الأبواب - 2 - نضره الناظرین و نزهه الباصرین - ذکره شیخنا الطهرانی فی الذریعه 129/24 بعنوان نزهه الناظرین.(1)





أم کلثوم بنت الشیخ کریم الروغنی القزوینی.

عالمه فاضله فقیهه محدثه من ربات التقی و الصلاح ولدت حدود سنه 1243 ه فی کربلاء و توفیت حدود سنه 1320 ه أخذت العلم علی جمله من العلماء فی القسم النسائی من المدرسه الصالحیه بقزوین و حضرت الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی و شقیقه الشهید و أبیها الشیخ آغا کریم الروغنی الذی کان من المدرسین فی مدرسه الصالحیه و هاجرت إلی کربلاء و النجف و حضرت علی جمله من أکابر علمائها و لما بلغت سن الرشد زفوها للشیخ إبراهیم بن إسحاق الزنجانی فرزقت منه أربعه أولاد کلهم من أهل العلم و الفضل و هم الشیخ یوسف و الشیخ إسحاق و الشیخ مصطفی و الشیخ عبد الکریم. و ذکرها صاحب تاریخ زنجان.(2)




أم کلثوم

بنت الفیلسوف الشهیر صدر المتألهین محمد بن إبراهیم بن یحیی

المعروف بملا صدرا

ولدت فی لیله الأحد 18 شهر رمضان سنه 1019 ه و توفیت حدود سنه 1090 ه.

أخذت العلم و الفلسفه عن والدها ملا صدرا المتوفی سنه 1050 ه و فی حدود سنه 1034 ه زفوها إلی عبد الرزاق بن علی اللاهیجی القمی المشهور بالفیاض المتوفی سنه 1051 ه ثم قرأت علی زوجها المذکور حتی برعت فی کثیر من العلوم، یحکی إنها کانت تجالس العلماء و تبحث معهم بفصاحه و بلاغه، و هی والده المیرزا حسن المعروف بالکاشفی المتوفی سنه 1121 ه صاحب کتاب شمع الیقین و کتاب زواهر الحکم الموجودین عندنا فی نسختین من خطها و نسخه بخط المؤلف ذکرها السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب (معادن الحکمه) بما یلی (الفاضله الأدیبه الزاهده أم کلثوم بنت صدر المتألهین زوجه العلامه الفیلسوف المتأله المتکلم المولی عبد الرزاق بن علی بن الحسین اللاهیجی القمی المشتهر بالفیاض صاحب کتابی" الشوارق و کوهر مراد "المتوفی سنه 1051 و هی أم العلامه الزاهد الحاج المیرزا حسن المعروف بالکاشفی صاحب کتاب شمع الیقین فی معرفه الحق و الیقین المتوفی سنه 1121 المدفون فی خارج صحن السیده الجلیله فاطمه المعصومه بنت الامام أبی إبراهیم موسی بن جعفر روحی لها الفداء فی حاشیه الشارع العام و قد وفقنی الله سبحانه بتعمیر قبره الشریف بعد الاندراس تعظیما للشعائر الدینیه و إحیاء لذکر علمائنا الأبرار و رأیت فی مجموعه الموالید للمترجم لها أن أم کلثوم هذه ولدت لیله الأحد 18 شهر رمضان سنه 1019 ق)(3)




الشیخ آغا التفات القزوینی:

توفی بعد سنه 1095.

کان من أکابر علماء الشیعه فی العصر الصفوی و فحول فقهاء الامامیه فی القرن الحادی عشر المنسیین قرأ المقدمات و السطوح علی جماعه من أفاضل قزوین ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث علی الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 ه و أجیز منه و له آثار و ماثر خالده فی قزوین حتی الیوم منها (المدرسه الالتفاتیه) و هی مدرسه دینیه ضخمه واقعه فی الشارع الرئیسی قرب ساحه السعاده أمام السوق الکبیر فی وسط مدینه قزوین و لا تزال تعرف باسمه حتی الیوم و هی من المدارس المعموره فی العصر الحاضر و حافله بطلاب العلوم الدینیه و قد قام بتعمیرها أخیرا السید الخوئی و فیها مکتبه تحتوی علی مجموعه من نفائس المخطوطات و نوادر المطبوعات، و قد قامت بإنجاز هذا المشروع العالمه الفاضله العارفه السیده الأمیره زینت بیگم بنت الشاه طهماسب الصفوی و یستفاد من الوقفیه الموجوده عندنا انه کان إتمام بناء هذه المدرسه فی حدود سنه 1068 ه و کان المترجم له من المدرسین فی مدرسته المذکوره و تخرج علیه جماعه من العلماء و الفضلاء و له مؤلفات منها تمام الفقه من الطهاره إلی الدیات فی ثلاثه أجزاء کبیره.

و مما یجدر ذکره هنا ان ما ذکره السید محمد علی کلریز فی کتابه (مینودر) صحیفه [صفحه] 561 قائلا (... إن بناء هذه المدرسه فی عصر سلاطین المغول و قام بتاسیسها أحد أمرائهم باسم (الخواجه الالتفات) و عرفت باسمه حتی الیوم..) غیر صحیح. و لم أعلم من أین نقل هذه الأقوال لأنه لم یشر إلی أی مصدر کما ان کلامه لا یتفق مع نص الوقفیه الموجوده عندنا فما ذکره خطا محض و لیس له نصیب من الصحه جزما و قد أجمع علماء الآثار ان هذه المدرسه من الآثار الصفویه و یظهر ان صاحب مینودر کتب من تلقاء نفسه و تصوره الشخصی دون تحقیق و لم أجد للمترجم له أی ذکر فی کتب التراجم و السیر إلا انه فی أعیان الشیعه أشار إلی مدرسته المذکوره فی غیر واحد من مجلدات أعیان الشیعه منها فی ترجمه المولی الشیخ محمد باقر بن الغازی القزوینی أخی ملا خلیل القزوینی قال: (... عالم فاضل متکلم جلیل کان مدرسا فی المدرسه الالتفاتیه بقزوین...).(4)




أم نزار الملائکه:

شاعره عراقیه اشتهرت بکنیتها ولدت سنه 1908 م و توفیت سنه 1953 م فی لندن أثر عملیه جراحیه و دفنت فی العراق. و هی والده الشاعره نازک الملائکه، و لها شعر کثیر و لکننا لم نقع لها إلا علی هذه القصیده التی نظمتها سنه 1948 م أثناء دخول الجیوش العربیه إلی فلسطین:

شددی العنف علی الباغین إذلالا و قهرا شددی الضیق علی الطاغین زیدی القید عسرا

لا تلینی لأفاع أمعنت لدغا و غدرا لا ترقی للمضلین و إن جاءوک أسری

دمریهم حطمی طغیانهم حتی یخرا أرهقیهم أبدلی أحلامهم یأسا و خسرا

جرعیهم اکؤسا من بغیهم تطفح مرا امنحیهم من فلسطین عناء مستمرا

أمه البأس أعیدی ربوات البأس حمرا أطبقی الکفین هدی الرجس تقتیلا و دحرا

لا ترقی لصهایین عتوا فی القدس شرا أبعدی الرأفه عند أفئده تطفح طهرا

لیس للرأفه بعد الآن أن تعقب خیرا قتّلیهم فالأذلاء یرون اللین خسرا

أظهری الحق علی الباطل تبیانا و زجرا لیس ما تأتین إلا النبل و العدل الأغرا
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




اذکری الأهوال تنهال علی الساحات سکری اذکری الأطفال تساقط ارهابا و ذعرا

اسالی القدس ینبئک بما کان و مرا اسالیه مسجدا مسترهقا یشکو و دیرا

اسالی الغمه و اللیل الدجی المکفهرا اسألی الأشلاء فالأشلاء بالقصه أدری

کیف مر الدهر بالقدس و کیف ارتد نکرا کیف رفت ومضات النور بالساحه حیری

عاصف سوف یعم السوح تصخابا و ذعرا عاصف سوف یحیل الکون - أما اهتیج - قفرا

أی فلسطین ألا فلینشبوا نابا و ظفرا و لیمدوا شرک الطغیان طیا ثم نشرا

و لیمنوا طغمه الشذاذ فی القدس مقرا لیس من شان دماء العرب أن تذهب هدرا

لن تکونی، کعبه الأسراء للعادین وکرا لن تصیری للمغیرین علی الأمجاد جسرا

أنت سجلت علی غره بأس العرب سفرا أنت وطدت علی الأمجاد حصنا مشمخرا

أنت أنت النصر و العزه أنت النیل طرا فلیصموا مسمع الدنیا تفاهات و هجرا

من أباح الغاب للأغراب کی یهدیه حکرا؟ من دعا الغربی أن یلعب فی الصحراء دورا

أیها الغرب دع الغدر فقد حملت أمرا خذ طریق الحق و أجنح للهدی و استدن غفرا

کیف خنت القدس فاستهدفته صدرا و نحرا کیف أغریت علی سکب الدم الطاهر غدرا؟

هذه الدار لها أهل أرادوا العیش نضرا هذه السوح فرادیس سمت عزا و طهرا

هذه الجنات کانت للهدی مغدی و مسری کیف تنصاع إلی صهیون أو تولیه أمرا

عالم الظلم استفق فالشرق یستوفز وترا طال لیل العبث و اجتثت فروع الصبر قسرا

لم نعد نقوی علی الطغیان تضلیلا و سترا سوف نزجیها لظی حمراء تصلی الغرب سعرا

کان ما قد فات من حلم سما بالعرب فخرا إنه الظلم یحیل القلب مهما لان صخرا

إنها الغمره تجتاح النهی تردیه سکرا أی فلسطین و إن عانیت ارهاقا و جورا

إنها خاتمه آلام أشجاها ممرا لملمی الأشلاء و لتضفی علی الغمه سترا

و لتجیلی الطرف فی البید تری فی البید أمرا ها هی الساحات أفواج توالی أثر أخری

ها هی الأبطال قد ضجت إلی الهیجاء حری فلتعدیها فلسطین لیوم النصر ذخرا

ساحه الأسراء لن تلفی بک الفتنه بحرا لا تسائی لن یکون الهدی للشرک مقرا

أحمد منقذک الاسمی سیولی العرب نصرا فیک من أنوار عیسی ما یحیل اللیل فجرا

و علی آفاقک الزهر سنا النصر استقرا فاملئی الأکواب أضعافا و ردی السهم عشرا

و امنحی هذه الصهایین بقعر البحر قبرا أوردیها مورد الهلکه أو ترتد حسری

ادفنیها فی هوی الذل و ساءت مستقرا اقذفیها فی جحیم تحشر الغاوین حشرا





الأمیره أوراق سلطان بیگم:

بنت الأمیر إسکندر بن قرا یوسف بن قرا محمد بن بیرام خواجه الترکمانی

آل قراقوینلو

. کانت أدیبه فاضله شاعره ذات عقل و رأی و حکمه کانت حیه فی سنه 842 ه.

ولدت و ترعرعت فی بلاط أبیها و هی من أسره آل قراقوینلو بطن من قبیله الترکمان کان جدها قرا محمد من مؤسسی اتحادیه قبائل الترکمان (دولت الخروف الأسود) و أبوها من أمراء طائفه قراقوینلو المقتول فی سنه 842 ه.

و کان منقوشا علی خاتمها:

بود از جان محب آل حیدر أوراق سلطان بنت شه اسکندر

ذکر أختها الأمیره آرایش بیگم فی أعیان الشیعه و لم یذکر أختها المترجم لها و وصف أختها (الأمیره آرایش بیگم ابنه الأمیر إسکندر بن قرا یوسف بن قرا محمد بن بیرام خواجه الترکمانی. کان أبوها من أمراء طائفه قراقوینلو الترکمانیه و قتل سنه 841 ه أما هی و قد استدل صاحب مجالس المؤمنین علی تشیعها و تشیع عشیرتها بشعر کان منقوشا علی خاتمها و هو:

در مشغله دنیا در معرکه محشر از آل علی گوید آرایش إسکندر

(1)




الحاج باقر اللاهیجی:

ولد فی لاهیجان و نشا بها و بعد أن تعلم القراءه و الکتابه انصرف إلی التجاره و اشتهر بذلک ثم أنصرف عن التجاره و سلک طریق العباده و التنسک و له نظم راق فی رثاء الحسین و قصائده معروفه ب (هفت بند) تقرأ فی لاهیجان و نواحیها فی مجالس التعزیه الحسینیه توفی بلاهیجان و دفن فی داره الواقع بقرب من مسجد (جهار بادشاه).(2)
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الشیخ باقر نجل الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر:

توفی سنه 1317 کان أحد علماء و فضلاء هذا البیت و هو والد الشیخ علی الجواهری الشهیر.

رثاه السید محمد حسین الکیشوان بقصیده یمدح بها نجله الشیخ علی:

هذا علی الصادق الأقوال و الأفعال و الأخبار و الآثار

من معشر بیض الوجوه أماجد شم المعاطس فتیه أحرار

(1)






پروین اعتصامی

(2) الشاعره المثالیه ابنه یوسف اعتصامی الملقب ب (اعتصام الملک) الآشتیانی و الکاتب الایرانی [المتوفی 1356 ه] ولدت بمدینه تبریز سنه 1906 م. و کان أبوها من الکتاب الأدباء و من فضلاء عصره و نشات پروین و ترعرعت فی أسره کریمه، و کانت تمیل منذ طفولتها إلی الأدب و الشعر الفارسی و العربی، و تتلمذت فی تعلم هاتین اللغتین علی ید أساتذه خصوصیین فی دار أبیها، ثم درست اللغه الإنجلیزیه فی مدرسه البنات الأمریکیه فی طهران، و تقدمت فی تعلمها تقدما سریعا محسوسا، و بعد إکمالها للدراسه اشتغلت فی هذه المدرسه کمعلمه تدرس الأدب، و کانت بطبعها و هی فی التاسعه من عمرها تمیل إلی قول الشعر و إنشاده، و کانت تجمع القطع الشعریه التی تنظمها و قد نشرت أشعارها و هی فی ربیع عمرها، و تتصف الشاعره بحلاوه الحدیث و صباحه المنظر و صفاء النفس و لم تنزع إلی ریبه و لم تنزلق إلی ماثمه و کانت من ألمع الشاعرات فی عصرها. و من أمعن النظر باحثا مدققا یجد من خلال شعرها الرقیق إنسانه مرهفه الشعور، نیره القلب، تحمل بین جنبیها قلبا رقیقا عاطفیا حساسا تثیره أدق الشجون، إن أبواب الشعر التی تطرقت إلیها الشاعره کانت لها أهمیه خاصه کبری، و لم تظهر امرأه فی تاریخ الشعر و الأدب الفارسیین أعظم منها، کانت ذات علم وافر و أشعارها متزنه، تفصح فیها عن أحاسیس المحرومین و آمالهم، و دیوانها مجموعه رقیقه عاطفیه من الشعر تصور لنا فیه شتی الحالات النفسیه.

کانت الشاعره مع أبیها (یوسف اعتصامی) فی أکثر أسفاره داخل إیران و خارجها، و کانت ارتباطاتها العلمیه و الأدبیه بالفضلاء و الشعراء الایرانیین و غیرهم فی هذه الأسفار تزیدها غناء فی الأدب و الثقافه.

تزوجت پروین من ابن عمها سنه 1353 ه و بعد أربعه أشهر انتقلت إلی دار بعلها فی کرمانشاه لکن الزواج هذا لم یکن متناسبا و لم یدم أکثر من عده أشهر رجعت بعدها إلی دار أبیها (سنه 1354 ه) ثم انفصمت عری الزوجیه بعد تسعه أشهر تقریبا. و لقد تقبلت الشاعره هذه النتیجه ببروده فائقه و لم تشک بثها فی شعرها إلا فی ثلاثه أبیات و هی:

أی گل، تو ز جمعیت گلزار چه دیدی جز سرزنش و بدسری خار چه دیدی

أی لعل دل افروز، تو با این همه پرتو جز مشتری سفله ببازار چه دیدی

رفتی بچمن، لیک قفس گشت نصیبت غیر از قفس، ای مرغ گرفتار چه دیدی

و ترجمتها:

"أیتها الورده! ما کان حاصلک فی الروضه غیر الشوک! أیتها الدره! لم یکن لک مشتر سوی سفله السوق.

ثم سرت إلی الحدیقه فإذا الحدیقه سجن.

و أنت حمامه فی القفص!".

طبعت دیوانها بعد الطلاق سنه 1354 ه ثم طبع بعد ذلک خمس مرات، و فی سنه 1355 ه أرسلت وزاره المعارف المدالیه الثقافیه من الدرجه الثالثه للشاعره و لکنها لم تقبلها، و فی سنه 1360 ه توفیت پروینبطهران بمرض دام ثلاثه عشر یوما فقط و کان عمرها إذ ذاک خمسه و ثلاثین عاما و دفنت إلی جوار قبر أبیها فی مدینه قم

آثارها

طبع لها غیر الدیوان: کلی جند از دیوان پروین اعتصامی، و طبعت مجموعه مقالات حول پروین تکریما لها بعد وفاتها.(3)

قال السید محمد جمال الهاشمی فی رثائها من قصیده:

رفرفی فی الخلود بین طیوره و أشربی من ندی الجمال و نوره

حرت فی فکرک الخصیب و ما جاء به للعقول فی تصویره

امعانی الحیاه و هی محیط غرق الکون ظامئا فی نمیره

کیف صورت کنهها بنشید ساحر فی أوزانه و بحوره

زهره الفرس لیت شعری أ یبکی روض إیران ازکی زهوره

قد تمشی الذبول فیک و أیا ر طری فی حسنه و عبیره

و صحونا علی نعیک نستمطر أجفاننا بشؤم نذیره

فوداعا قیثاره الشعر فالأنغام تبقی فی الدهر طی عصوره




المولی بهرام الطالقانی التنکابنی:

توفی حدود 1330 ولد فی طالقان و نشا بها ثم أخذ یتعلم القراءه و الکتابه و بعد ذلک انصرف إلی تعلم العلوم الدینیه فدرس فی قزوین و طهران. ثم هاجر إلی تنکابن و سکن بها و انصرف إلی الوعظ و الخطابه و اشتهر بذلک.

و کان عابدا زاهدا ناسکا ورعا جامعا للفضائل.(4)




الشیخ جابر الکعبی:

هو الشیخ جابر بن عبد الله بن عیسی بن غیث بن غضبان بن سلمان من شیوخ اماره کعب العربیه.

انتهت إلیه رئاستها و هو فی ریعان الشباب و استطاع بفضل حنکته و دهائه أن یصبح سیدا مطاعا من قبل طوائف اماره کعب، بتمکنه من توحیدها و لم شملها بعد تشتتها إلی العراق و الکویت فقد تم له السیطره علیهم و قتل من قتل منها بفعل الشیخ خزعل لقد سجل التاریخ للشیخ خزعل بأنه کعبی و المتیقن انه لیس من بیت آل بو ناصر الذی تولی زعامه کعب أبا عن جد و الذی ترضی به رئیسا علیها جمیع طوائف کعب. ففی زمن الشیخ لفته بن مبادر (المتوفی 1257 ه) الذی کان یتولی زعامه إماره کعب کان الحاج جابر جد الشیخ خزعل منصوبا علی منطقه الفیلیه التابعه لمدینه المحمره من قبل الشیخ لفته الذی کان یسکن فی الفلاحیه مرکز مدینه الدورق و کان الحاج جابر المذکور یجبی محاصیل الفیلیه من التمور و غیرها و یرسل عائداتها إلی الشیخ لفته.

ثم إن الحاج جابر جد الشیخ خزعل کان علی ما یبدو شخصا ذکیا انتهازیا إذ استغل الضعف الطارئ فی آل بو ناصر اثر مقتل الشیخ لفته علی ید صهره و ابن عمه الشیخ جعفر بن فارس. و یقال فی سبب قتله ان الشیخ
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- پروین بالباء الفارسیه التی تلفظ کحرف P اللاتینی.

3- الشیخ أبو ذر بیدار.

4- الشیخ محمد السمامی.




لفته کان جبارا ظالما فی منتهی الجور فاتفق رؤساء طوائف کعب علی قتله و التخلص منه فتامروا بواسطه الشیخ جعفر و وعدوه بالزعامه و الرئاسه علیهم فقبل الشیخ جعفر و نفذ المؤامره بمساعده زوجته بنت الشیخ لفته فقتل الشیخ لفته هو و ابنه الشیخ بشیر الحاکم فی منطقه الجراحی فی لیله واحده. و بعد نجاح المؤامره ترأس الشیخ جعفر إماره کعب و لکن لفتره قصیره إذ سرعان ما وقع الخلاف فی بیت آل بو ناصر و اشتغلوا بأنفسهم بعد ما خلعوا الشیخ جعفر. فاستغل الحاج جابر جد الشیخ خزعل هذا الضعف علی بعد من أعین آل بو ناصر فجمع حوله أفرادا و شکل له شبه حکومه بما کان یغدق علی جماعته من الأموال الطائله التی حصل علیها من بعض البواخر الإنجلیزیه التی أصیب أفرادها بمرض الطاعون فقویت شوکته و اشتد عوده حتی صار ملجا لکل هارب و ساخط علی بیت آل بو ناصر فأعلن نفسه شیخا و بقی علی تلک الحاله حتی وفاته ثم انتقلت الرئاسه إلی ابنه مزعل ثم إلی أخیه خزعل بعد أن قتل مزعلا.

و فی هذه الفتره اتفق زعماء کعب علی زعامه الشیخ عبد الله أبی الشیخ جابر المترجم له و لکنه کان ورعا فتحاشی الزعامه العشائریه لما تصحبه غالبا من الخروج علی القوانین الإسلامیه و العمل بالظلم و الجور فبعد حمسه [خمسه] أشهر من الرئاسه تنازل عنها و انتقل إلی مدینه المحمره بعد أن ودع الفلاحیه مرکز إماره کعب القوی حتی وافاه أجله فتوفی فی المحمره و نقل جثمانه إلی مدینه النجف الأشرف فخلفه الشیخ جابر المترجم له و هو فی سن الشباب و کان معاصرا للشیخ خزعل الذی کان یتولی إماره المحمره و نواحیها و تمکن من السیطره حتی علی مرکز کعب و هو الفلاحیه بل علی کافه الدورق و نواحیها.

کان الشیخ خزعل یعلم بأنه لو برزت شخصیه قویه ذات نفوذ فی بیت آل بو ناصر فسوف یکون مهددا فی زعامته و رئاسته و لذا حاول أن یبید زعماء کعب حتی وصل الدور إلی الشیخ جابر و هو ذو مطامع و ذو همه عالیه و لذا استغله الإنجلیز للضغط علی الشیخ خزعل و تخویفه فدعا الإنجلیز الشیخ جابر إلی العراق و لوحوا به للشیخ خزعل فرضخ لمطالیبهم بالنفط و تنازل لهم عن النصف فلما تم لهم ما أرادوا تخلوا عن الشیخ جابر فبقی الشیخ جابر مده فی العراق ثم عاد إلی المحمره و لم یصغ إلی من حذروه من الرجوع خوف البطش به من قبل الشیخ خزعل. فصار الشیخ خزعل یتحین الفرص للغدر به حتی واتته الفرصه فی حفل زواج ابنه عبد الحمید الحاکم علی مدینه الأهواز ففی حفله الزواج دس سما موضوعا فی (کوب) القهوه إلی الشیخ جابر فلما أحس الشیخ جابر بالسم خرج فورا من الحفله و دعا طبیبا إنجلیزیا کان یقوم بمهنه الطبابه بالاضافه إلی عمله الرسمی کقنصل بریطانی فی مدینه المحمره فعالجه الطبیب المذکور المدعو (لین کن) فتمکن من إنقاذ حیاته و لکنه أصیب بشلل فی نصف بدنه و بقی مقعدا إلی آخر حیاته. و لقد حالف الحظ جابر إذ أبعدت السلطه الإیرانیه الشیخ خزعل إلی طهران محجوزا [محجورا ]علیه و مفروضا علیه الإقامه الجبریه فی العاصمه الإیرانیه. فتألق نجم الشیخ جابر خصوصا بعد ما منحته الحکومه الإیرانیه أوسمه و أحکاما مؤکده بذلک زعامته علی کافه طوائف کعب فأصبح الشیخ جابر زعیما بلا منازع فی المنطقه و رئیسا مقتدرا فدعا قبائل کعب المشتتین فی العراق و الکویت و سائر أنحاء البلاد الإیرانیه فارجع عشیره (النصار) من الکویت و أسکنهم محلهم السابق فی منطقه (القصبه) و کذلک فعل بالنسبه إلی عشیره دریس (مخفف إدریس) حیث کانوا فی العراق فأسکنهم منطقه عبادان و بذلک فقد التام شمل عشائر کعب فی عبادان و المحمره و القصبه و الدورق و نواحیها و أصبح الشیخ جابر سیدا مطاعا نافذ الکلمه و مسموع القول هذا بالاضافه إلی صفاته الحمیده من کرم و سخاء نفس و علو همه مع تواضع جم و کانت له صلات وثیقه مع العلماء سواء فی منطقته کالسید عدنان الغریفی أو فی النجف الأشرف کالشیخ محمد رضا آل یاسین و السید أبی الحسن الأصفهانی و الشیخ محمد الحسین کاشف الغطاء.

توفی الشیخ جابر فی یوم الأربعاء 21 من شهر جمادی الأولی سنه 1373 عن عمر ناهز السبعین فشیع تشییعا شعبیا و رسمیا ثم نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فی احدی غرف باب الطوسی من الصحن الحیدری الشریف و قد خلف ثلاثه أولاد ذکور و هم: عبد الرزاق و بهادر و عباس و انتقلت رئاسه کعب من بعده إلی ابنه عبد الرزاق ثم إلی عبد الرحمن بن بهادر.

و قد رثی المترجم له جمله من الشعراء منهم الخطیب الملا مهدی الشویکی بقصیده منها:

فلا غرو أن تبکی له (آل ناصر) دموع دم تحکی السحاب إذا همی

و تغدو علیه (آل إدریس) نوحا تری الحزن فرضا و السلو محرما

و تضحی له (النصار) قرحی قلوبها تجرعها الأحزان صابا و علقما

فقد کان فیهم طود عز و منعه فغادره صرف الردی متهدما

.(1)





جابر بن حیان:


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 30 من المجلد الرابع و ننشر عنه هذه الدراسه مکتوبه بقلم الدکتور حسین مروه:

شکوک و غموض

إن "جابر" رغم شهره اسمه و شهره آثاره العلمیه فی الأوساط الأکادیمیه العالمیه، منذ عصر النهضه الأوروبیه حتی الیوم، قد أحیطت شخصیته، عن قصد أو غیر قصد، بأستار من الشکوک لم تقتصر علی ناحیه واحده، بل شملت أکثر من ناحیه.. فقد اختلف فی تاریخ مولده و مکانه، و اختلف فی أصله و مذهبه و مکان نشاته، و اختلف فی نسبه بعض مؤلفاته إلیه، بل لقد اختلف حتی فی حقیقه شخصیته، هل هی شخصیه واقعیه أم خیالیه!..

لیس نادرا فی تاریخ الفکر العربی ان تحاط بالتشکیک شخصیات اشتهرت اسماؤها و آثارها فی الأدب أو الفلسفه أو العلم، کامرئ القیس، و ابن طفیل، کما حصل التشکیک بکثیر من مشهور الکتب و الدواوین و القصائد فی تاریخنا الثقافی، من حیث نسبتها إلی شخصیات متعدده فی عصور متباعده.

و لعل هذه الظاهره نشات من اضطراب الأحداث التاریخیه و تداول الآثار الفکریه بین ذوی الخصومات فی الحکم و السیاسه و المذاهب، و ضیاع الکثیر من الأسانید و الوثائق الصحیحه و المؤلفات العدیده الکاشفه، و تشتت الکثیر من مخطوطاتها الأصلیه أو المنسوخه فی بلدان الغرب و الشرق، أثناء عصور الفتح و الغزو و الاستعمار الأجنبی التی تتابعت علی بلاد العرب.

و قد تعرض جابر بن حیان لخصومات سیاسیه و مذهبیه و شخصیه، أثناء حیاته ذاتها، فرضت علیه الاختفاء و التشرد زمنا، و ترکت جرائرها تعمل فی آثاره العلمیه تضییعا و تحریفا و تشکیکا بعد ذلک.

و مهما یکن من فعل هذه العوامل کلها، فان أسباب التشکیک بشخصیه جابر بن حیان و بنسبه بعض آثاره إلیه، لا تقوی علی الثبات أمام النقد العلمی الموضوعی، و لا تستطیع أن تطمس حقیقه وجوده و شخصیته و حقیقه کونه هو مؤلف تلک الآثار العدیده المنسوبه إلیه.
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1- السید علی العدنانی الغریفی.





مصادر الشکوک

أما الشک بوجوده، فقد بدأ الحدیث عنه منذ أوائل القرن الرابع الهجری، و کان ابن الندیم صاحب کتاب "الفهرست" الذی عاش فی أواسط ذلک القرن، هو أول من تحدث عن هذا الشک فی کتابه المذکور، قائلا:

"..و قال جماعه من أهل العلم و أکابر الوراقین ان هذا الرجل - أی جابر بن حیان - لا أصل له و لا حقیقه. و بعضهم قال انه ما صنف، إن کان له حقیقه، إلا" کتاب الرحمه "،و إن هذه المصنفات صنفها الناس و نحلوها إیاه".

و فی العصور الأخیره تحدث عن هذا الشک أیضا "بول کراوس" الذی جهد فی جمع بعض مخطوطات جابر من مختلف المکتبات فی أوروبا و نشرها فی کتاب بعنوان "مختار رسائل جابر بن حیان" و ألف مجلدین عنه و عن مؤلفاته و مذهبه. و لکن "کراوس" یری ان هذه المؤلفات التی تنسب إلی جابر، إنما کتبت فی عصر متأخر عن الزمن الذی تقول الروایات ان جابر عاش فیه، و یری انها کتبت فی نحو عام 860 المیلادی أو فی نهایه القرن التاسع هذا، و ان مؤلف رسائل جابر ینبغی ان یکون قد عاش قبل عام 987 م، أی قبیل تألیف الفهرست لابن الندیم، و قبل "ابن وحشیه" صاحب کتاب "الزراعه النبطیه" المؤلف عام 950 م، و ذلک لأن ابن الندیم و ابن وحشیه قد ترجما لجابر و تحدثا عنه فی کتابیهما هذین، و یری "کراوس" أخیرا أن المؤلفات المنسوبه إلی جابر هی من وضع القرامطه الإسماعیلیین.


أدله الشک

یعتمد "کراوس" فی شکه ذاک، علی القرائن الآتیه:

أولا: انه إذا صحت نسبه الرسائل إلی جابر، فیلزم ان نغیر نظرنا إلی تاریخ الإسلام، لأن ذلک یعنی ان جابرا کان أول من نقل علوم الأوائل إلی العرب، و انه وجدت فی ذلک الزمن شخصیه کشخصیه جابر أصلیه ممتازه ذات استقلال عجیب و علم غزیر مع معرفه فذه للأدب الیونانی، و انه إذا کانت هذه الرسائل غیر منتحله فیلزم أن یکون جابر هو الذی خلق اللغه العلمیه و ذللها قبل المترجمین الذین عاشوا فی القرن الثالث الهجری و التاسع المیلادی، و أن رسائله هذه تمثل نموذجا من العلماء الذین لا نظیر لهم فی الحقب الأولی الإسلامیه، فهو یعالج مسائل العلوم الطبیعیه بأسلوب یکاد لا ینتظر فی القرن الثانی للهجره و الثامن للمیلاد و حسب، بل إن معلوماته فی الطبیعه ترتکز علی أسلوب فلسفی قائم بذاته، و متین أیضا، فضلا عن اننا نجد فی تلک الرسائل عدا النزعه الشیعیه الخاصه تعالیم معتزلیه، مع ان مذهب الاعتزال لم یکن قد بلغ أشده، بعد، فی ذلک القرن.

ثانیا: إن صله جابر بن حیان بالإمام جعفر الصادق، تقضی بالقول ان التعابیر العلمیه فی المؤلفات المنسوبه إلی جابر لا صله لها بالإمام الصادقو لا بأحد من معاصریه، و لا سیما ما جاء فیها عن تشریح العین، فان حنین بن إسحاق قد أورد سبع طبقات للعین تشبه اسماؤها ما ذکره جابر بهذا الصدد، و لیس من المعقول - کما یقول کراوس - أن یکون حنین قد أخذ ذلک عن جابر، بل العکس هو المعقول.

ثالثا: إن رسائل جابر ذات طابع إسماعیلی، و ذلک یؤکد ان هناک علاقه شدیده بین جابر و الإسماعیلیه، و بین الإسماعیلیه و رسائل جابر، ثم یذکر "کراوس" أمثله للتشابه بین تعابیر جابر و تعابیر الإسماعیلیه فی فکره العدد و خاصه "السبعه" ،و فی النظریات الکیمیائیه، و فی بعض التفسیرات الدینیه لعلاقه الأشیاء بعضها مع بعض علاقه کیمیائیه حتی فی الجزئیات الصغیره.

نقد الشکوک یبدو، جلیا، إن هذه القرائن التی استند إلیها "کراوس" فی شکه، إنما تدور علی قضیه الشک بصحه نسبه مؤلفات جابر إلیه، و لا تشیر مطلقا إلی قضیه الشک بوجوده. و لذلک یمکن القول ان الشک فی أصل وجود جابر أو تأکید عدم وجوده، أمر لم یذکر زاعموه دلیلا علیه، لا مقنعا و لا غیر مقنع.

و لکن نزید عن هذا النقض السلبی نقضا إیجابیا نقیم به الأدله علی وجوده أولا، و علی کون المؤلفات المنسوبه إلیه هی من تالیفه بالفعل، ثانیا:

1 - إن ابن الندیم فی "الفهرست"، و هو الذی کان أول من نقل القول بعدم وجوده، قد تصدی للرد علی من ینفی وجوده، و أکد إن جابر بن حیان حقیقه لا شک فیها، و انه هو بالذات مؤلف تلک الرسائل الجلیله الشأن. و هذا ما قاله ابن الندیم بنصه:

"..و أنا أقول: إن رجلا فاضلا یجلس و یتعب، فیصنف کتابا یحتوی علی ألفی ورقه، یتعب قریحته و فکره بإخراجه، و یتعب یده و جسمه بنسخه، ثم ینحله لغیره، اما موجودا أو معدوما، ضرب من الجهل، و إن ذلک لا یستمر علی أحد، و لا یدخل تحته من تحلی ساعه واحده بالعلم. و أی فائده فی هذا أو أی عائده؟. و الرجل له حقیقه، و أمره أظهر و أشهر، و تصانیفه أعظم و أکثر".

2 - إن الحسین بن بسطام بن سابور الزیات و أخاه أبا عتاب عبد الله بن بسطام بن سابور - و هما من علماء الشیعه القدامی - قد وضعا کتابا فی الطب اسمیاه "طب الأئمه" و رویا فیه عن جابر بن حیان عن الامام جعفر الصادق.

3 - إن الرازی - کما فی الفهرست (ص 500) - یقول فی کتبه المؤلفه فی الصنعه (الکیمیاء): قال استأذنا أبو موسی (أی جابر بن حیان).

و قد نقل أبو بکر الرازی کتاب "الأنثیین "لجابر إلی الشعر.

4 - إن بعض کتب جابر بن حیان قد شرحها جماعه ممن عاشوا بعده بقلیل، دون أن یظهر منهم الشک بامر نسبتها إلیه أو بحقیقته هو نفسه، بل شرحوها علی ان قضیه وجوده و قضیه کونه مؤلف هذه الکتب من الأمور المفروغ منها. و نذکر من هؤلاء الشراح: أبا جعفر (محمد بن علی الشلمغانی) المعروف بابن العزاقر المتوفی عام 322 ه، و قد شرح کتاب "الرحمه "لجابر.. و أبا قران من أهل نصیبین. شرح أیضا کتاب "الرحمه".

5 - ورد ذکر جابر علی لسان أبی حیان التوحیدی عند الکلام عن مسکویه. إذ قال:

"..و لکنه - أی مسکویه - کان مشغولا بطلب الکیمیاء مع أبی الطیب الکیمیائی الرازی، منهوک الهمه فی طلبه و الحرص علی إصابته، مفتونا بکتب أبی زکریا الرازی و جابر بن حیان".

6 - إن المجریطی المتوفی عام 395 ه یصف فی کتابه "غایه الحکیم" بقوله: "إن (الجامع) کتاب جابر یحتوی علی ألف باب و نیف، ذکر فیه من الأعمال العجیبه ما لم یسبقه إلیه أحد".

7 - إن "کراوس" بنی شکه فی صحه نسبه الرسائل العلمیه إلی جابر بن حیان، علی مجرد اعتقاده بان النسق العلمی المنهجی الذی تتسم به مؤلفات جابر غریب عن ذهنیه العصر الذی عاش فیه، و أن القول بصحه نسبه هذه المؤلفات إلیه، یستلزم تغییر نظره - أی کراوس - إلی "تاریخ
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الإسلام" ..و هو یعنی تاریخ الفکر العربی!.

و ظاهر أن هذه الحجه ناشئه عن ضعف الثقه عند أمثال هذا الباحث الغربی بقدره المفکرین العرب و المسلمین علی أداء دورهم الحضاری فی عصر لم یبق شک لباحث منصف أنه کان عصر إبداع ثقافی کثیر الخصب عظیم الأثر فی تطور التاریخ الإنسانی الحضاری، إذ قام المفکرون العرب و المسلمون فیه بمهمات رائعه من النقل و الترجمه و الإضافه من ابداعهم إلی تراث الحضاره الفکری و العلمی إضافات تشهد بعظم طاقاتهم و جلیل حرصهم علی إغناء الفکر و الثقافه الإنسانیین، و قد أغنوهما فعلا بثروات لا تزال شاهده خالده.

إن حجه "کراوس" لا تنهض دلیلا علمیا علی نفی ما أراد نفیه من نسبه رسائل جابر بن حیان إلی هذا العالم المبدع. و لیس لازما باطلا أن تؤدی صحه هذه النسبه إلی تغییر نظر الباحث الغربی المذکور فی تاریخ الفکر العربی، فما ذا یمنعه أن یلتزم بتغییر وجهه نظره؟.. و ما ذا یمنع من القول ان جابر بن حیان "أول من نقل علوم الأوائل إلی العرب" ،ما دام قد ثبت عند الباحثین أن ترجمه علوم الأوائل قد بدأت قبل نحو قرن من عهد جابر، فضلا عن عهده بالذات، إذ ثبت ان الترجمه بدأت فی عهد عمر بن عبد العزیز الأموی، و ان العمل فی الکیمیاء بالذات قد بدأ عند العرب فی محاولات خالد بن یزید الأموی؟..

8 - و کیف یجوز فی منطق البحث العلمی ان یطلق "کراوس" حکمه السابق القائل بان أسماء طبقات العین عند حنین بن إسحاق "لیس من المعقول" أن یکون حنین قد أخذها عن جابر بن حیان، "بل العکس هو المعقول" ؟..کیف یجوز إطلاق هذا الحکم هکذا دون دلیل علمی معقول مقنع؟.. ما ذا یمنع أن یکون جابر قد سبق حنین إلی هذا الکشف العلمی؟.. کیف یجوز الظن و الترجیح - فضلا عن الجزم - علی غیر أساس علمی فی نفی وجود شخصیه مشهوره مستفیضه الذکر، و فی نفی نسبه مؤلفاته إلیه رغم شهره هذه النسبه و توکید الشواهد علیها؟..

9 - أما التعابیر الوارده فی رسائل جابر و مشابهتها لتعابیر الإسماعیلیین المتأخرین عن عهده، فشانها کشان الحجه السابقه، لا تنهض دلیلا علمیا معقولا مقنعا، لأن هذه التعابیر لم تکن من ابتکار الإسماعیلیین المشار إلیهم، بل هی وارده کثیرا فی المأثورات السابقه لوجودهم، و لا سیما تعابیر "الظاهر" و "الباطن" التی جاءت فی القرآن الکریم، فضلا عن ورودها فی الشعر و الخطب و الرسائل قبل عهد الإسماعیلیین هؤلاء.

منطق الفکر العلمی، إذن، یقضی بان یبقی القول بحقیقه جابر بن حیان الواقعیه و بصحه نسبه مؤلفاته إلیه، قائما حتی ینهض الدلیل الجازم علی عکس ذلک.. و ما دام هذا الدلیل لم یوجد بعد، فان جابر بن حیان حقیقه قائمه، و مؤلفاته هی مؤلفاته لم یکتبها غیره.

و علی هذا نمضی فی الحدیث عن الرجل.

و قبل أن نأخذ فی الحدیث عن منهجه العلمی، لا بد من عرض لمحه عن:


نشاته و سیرته

المرجح أن جابر بن حیان ولد فی مدینه "طوس "بخراسان عام 120 ه (737 م) و توفی فی نحو عام 198 ه (813 م) کما یقدر الأستاذ قدری حافظ طوقان فی کتابه (الخالدون العرب).

أما اسمه "جابر" فیقال انه سمی به لأنه هو الذی" جبر "العلم، أی أعاد تنظیمه.(1) و یکنی "أبا موسی" و جاء ذکره فی "الفهرست "لابن الندیم (ص 498) مکنیا ب "أبی عبد الله جابر بن حیان"، و ربما کان له ولدان: موسی، و عبد الله.(2)

و أما أصله فقد اختلف فیه، فبعض النصوص یصفه بالطوسی، و بعضها یصفه بالطرسوسی، بالاضافه إلی شهرته بالکوفی التی تتفق علیها النصوص جمیعا. و یبدو ان صفه الکوفی جاءته من إقامته فی الکوفه بعد نکبه البرامکه فی بغداد حتی مماته. و أما صفه الطوسی فقد جاءته من کونه ولد فی مدینه طوس، کما ذکرنا. و اعتمادا علی ما قرره "هولمیارد" (HolmyarD) فی کتابه (صانعو الکیمیاء) نقول ان نسبه یرجع إلی قبیله الأزد(3) التی نزحت من جنوبی الجزیره العربیه إلی الکوفه و استوطنت هناک، و یقرر "هولمیارد" انه " قد انحدر من هذه القبیله رجل عرف باسم حیان کان یشتغل بالعطاره، و لم یکن لهذا العطار شان یذکر، إلی أن اتصل بالبلاط العباسی، فقد کان یقوم بالدعایه للخلفاء بجانب مهمته، و من أجل هذا الغرض أرسل إلی الفرس، فنزح مع زوجته و ولده جابر إلی طوس من أعمال خراسان، قرب مدینه "مشهد" الحدیثه. ثم أرسل جابر إلی الجزیره العربیه للاتصال بقبیلته، و بقی هناک إلی أن بلغ أشده، فأتقن العربیه، و تعلم القرآن و الحساب و علوما أخری علی ید رجل عرف باسم "حربی الحمیری"(4) ، و استقبل جابر فی بلاط الرشید بحفاوه بالغه، و کانت صلته بالبرامکه قویه أیضا، و خاصه مع خالد بن یحیی الذی نجد ذکره فی "رسائله أیضا".

و المرجح أن جابرا شهد عهد المأمون.


صلته بجعفر الصادق

لم یخل معظم مؤلفات جابر من ذکر جعفر الصادق، و کثیرا ما یعبر عنه أو یخاطبه بکلمه "سیدی" .و قد اشتهر ان الامام الصادق کان استاذا لجابر، فضلا عن کونه شیعیا یعتقد بامامه جعفر الصادق و الرجوع إلیه فی معظم علمه و معتقداته. و قد توافرت المصادر التی تؤکد ان "جعفرا" هو المعنی دائما فی مؤلفات جابر حین یرد هکذا مجردا من الألقاب. ففی "کشف الظنون"لحاجی خلیفه (ص 343) حین یتحدث عن جابر إنه "تلمیذ جعفر الصادق".

و یقول "کارادی فو" حین یتحدث عن جابر أیضا: "..و معلماه هما: خالد بن یزید بن معاویه... و جعفر الصادق" ،و جابر نفسه یقول فی مقدمه کتابه "الحاصل": "...و قد سمیته کتاب الحاصل، ذلک ان سیدی جعفر بن محمد - ص - قال لی: فما الحاصل الآن بعد هذه الکتب - یقصد مؤلفات جابر - و ما المنفعه منها؟.. فعملت کتابی و سماه سیدی بکتاب الحاصل".

و یقول "هولمیارد" فی کتابه السابق الذکر (صانعو الکیمیاء):

"إن جابرا هو تلمیذ جعفر الصادق و صدیقه، و قد وجد فی إمامه الفذ سندا و معینا و رائدا ملهما، و موجها لا یستغنی عنه، و قد حاول جابر أن یحرر الکیمیاء بإرشاد أستاذه من أساطیر الأولین التی علقت بها من الإسکندریه، فنجح فی هذا السبیل إلی حد بعید. من أجل ذلک یجب أن یقرن اسم جابر مع أساطین هذا الفن فی العالم مثل "بدیله" و "بریستله" و "لافوازیه"
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1- "جابر بن حیان "للدکتور زکی نجیب محمود - ص 12.

2- تاریخ الفکر العربی - إسماعیل مظهر.

3- وردت "الأزد" فی کتاب هولمیارد هکذا، "الیزد" و لیس من قبیله عربیه تعرف بهذا الاسم غیر "الأزد" و الأرجح انه یریدها.

4- یحتمل الدکتور محمد یحیی الهاشمی فی کتابه "الصادق ملهم الکیمیاء" أن هذا الرجل هو الذی یذکره جابر فی مؤلفاته أثناء الحدیث عن الراهب الذی تلقن عنه بعض التجارب.




و غیرهم من الاعلام".

و قد ظن بعض الباحثین ان جابرا یقصد بکلمه "جعفر"، فی کتبه، جعفرا البرمکی، و لکن هذه الظاهره من الإجلال البالغ التی یبدیها حیال " جعفر"، دلیل واضح علی بطلان هذا الظن، و علی أن المقصود دائما جعفر الصادق، ذلک مضافا إلی ان علاقه جابر بجعفر بن یحیی البرمکی، لم تکن علاقه رجل وضیع المنزله بمن هو أرفع منه، بل علاقه الند للند، لأن جابرا کان ذا مکانه ممتازه فی بلاط الرشید.


منزلته العلمیه

تؤکد مختلف المراجع القدیمه و الحدیثه ان جابرا اشتغل بالفلسفه و المنطق و الطب و الرصد و الریاضیات و الکیمیاء و المیکانیک و الفلک و سائر فروع المعرفه الإنسانیه فی عصره. غیر أن اسمه اشتهر بارتباطه بالعلوم الطبیعیه، و علم الکیمیاء بالأخص، حتی صح لأحد الباحثین العرب المعاصرین أن یطلق علیه لقب "إمام العلوم الطبیعیه عند العرب".

و المعروف ان جابرا ترک مئات الکتب من تالیفه، معظمها فی العلوم الطبیعیه، و لم یصلنا منها سوی قلیل لا یزید عن ثمانین رساله و کتابا، فقد ضاع أکثر کتبه، و بقی بعضها مخطوطات تحتفظ بها عده مکتبات فی أوروبه، و ترجم بعضها إلی اللاتینیه. و کان من اشتهاره بمعالجه الکیمیاء أن صار اسمه لا یذکر إلا مقترنا باسم هذا العلم، سواء فی بلدان العرب أم فی بلدان الغرب، حتی ان جامعات أوروبه کانت حتی القرن الخامس عشر تکاد لا تعرف مراجع ترس فی علم الکیمیاء إلا کتب جابر بن حیان.

و یقرنه "برتیلو " (BertheloT) بارسطو، إذ یقول: "لجابر بن حیان فی الکیمیاء، ما لأرسطو فی المنطق" ،و یری "برتیلو" ان جمیع الباحثین العرب فی هذا العلم نقلوا عن جابر و اعتمدوا علی تالیفه و بحوثه و إن "إلیه یعود الفضل فی حمل عصبه من التلامذه المجتهدین علی متابعه البحوث عده قرون، فمهدوا بذلک لعصر العلم الحدیث" .و یعتبره "سارطون" من أعظم الذین برزوا فی میدان العلم فی القرون الوسطی.

و بالرغم من أن جابرا قد وضع کتبا و رسائل عدیده فی الطب (500 کتاب) و الفلسفه (300 کتاب) و علم الحیل (المیکانیک) (1300 مؤلف) و فی الرصد و الفلک و الریاضیات و الوعظ و الزهد و غیرها - بالرغم من ذلک لم تنل مؤلفاته فی هذه الأنواع من المعرفه عنایه الباحثین، بل أنصبت کل عنایتهم علی معارفه و کشوفه و بحوثه الکیمیائیه.


الکیمیائی العربی الأول

یری الباحثون ان جابرا هو أول کیمیائی عربی، و أول من اشتهر علم الکیمیاء عنه، و أول من یستحق لقب "الکیمیائی" من المسلمین. و یبدو أن شهرته بهذا العلم أکسبته منزله اجتماعیه رفیعه حتی کان له من ذلک أن نقم علیه ناس لحسد، و نقم علیه الخلیفه الرشید لعلاقته بالبرامکه، فاضطهد و اضطر للاختفاء متنقلا فی البلدان خوفا من الاضطهاد، و بالغ بامره بعض المؤرخین غیر المحققین فوصفوه حینا بأنه "ملک العرب" و حینا بأنه "ملک العجم" ،و حینا بأنه "ملک الهند" .و قال عنه القفطی أنه "کان متقدما فی العلوم الطبیعیه، بارعا منها فی صناعه الکیمیاء، و له فیها تألیف کثیره و مصنفات مشهوره" ،حتی ان الرازی علی جلاله شانه حین یذکره فی کتبه بالکیمیاء یقول عنه: "قال أستاذنا أبو موسی جابر بن حیان".

و بالرغم من هذه الشهادات المستفیضه بالدلاله علی مکانته العلمیه و معرفه الأقدمین بقیمه أعماله فی حقل الکیمیاء و سائر العلوم الطبیعیه، وجد فی القدیم من یبخسه حقه و فضله قائلا فیه:

هذا الذی بمقالهغر الأوائل و الأواخر

ما أنت إلا کاسرکذب الذی سماک "جابر"

کما وجد فی العصر الحدیث من مؤرخی العلم الغربیین من فعل مثل ذلک.. فهذا "برتلو "بالذات، لم یستطع أن یعترف لجابر و للعرب بفضل السبق إلی تلک النظریات الکیمیائیه التی شهدت أوروبه بقیمتها و بنسبتها إلی هذا العالم العربی العظیم، فزعم ان القسم الغنی بالدسم العلمی من أعمال جابر هو لمؤلف مجهول غیره ألفه باللاتینیه فی النصف الثانی من القرن 13 م و انتحل اسم "جابر" لاشتهار هذا الاسم، ثم زعم ان القسم الآخر الخالی من الدسم العلمی هو، فعلا، لجابر بن حیان!. و ضرب "برتلو" کتاب "الخالص" مثلا علی ذلک، لأن هذا الکتاب مترجم إلی اللاتینیه، فقال - أی "برتلو" - إن دارسه هذا الکتاب تدل علی انه لا ینتسب إلی الأصل عربی، لا فی منهجه العلمی، و لا فی الحقائق الوارده فیه، و لا فی مفرداته اللغویه، و لا فی الأشخاص الذین یرجع إلیهم فی الفقرات المقتبسه. و قد سبق أن رددنا علی هذا الشک المزعوم غیر المستند إلی منطق علمی، بل کل سنده الشک فی قدره العرب علی إنتاج ما انتجه جابر بن حیان فی عصره!. ذلک بالرغم من تلک الشهاده الکبیره التی شهدها "برتلو" نفسه لجابر، (و ذکرناها سابقا) حین قال أن" لجابر فی الکیمیاء کما لأرسطو فی المنطق".

و إن من ماثر جابر فی الکیمیاء: کونه أول من استحضر" حامض الکبریتیک "بتقطیره من الشبه، و سماه" زیت الزاج "،و کان لعمله هذا فضل کبیر فی تقدم الکیمیاء و الصناعه. و استحضر جابر أیضا" حامض النتریک"، و هو أول من کشف" الصودا الکاویه "،و أول من استحضر" ماء الذهب"، و أول من أدخل طریقه فصل الذهب عن الفضه بالحل بواسطه الحامض، و أول من لاحظ ما یحدث من راسب" کلورید الفضه "عند إضافه محلول ملح الطعام إلی محلول نترات الفضه، و ینسب إلیه استحضار مرکبات أخری، مثل: کربونات البوتاسیوم، و کربونات الصودیوم، و قد استعمل ثانی أکسید المنغنیز فی صنع الزجاج، و درس خصائص الزئبق و مرکباته و استحضرها، و استعمل بعضها، فیما بعد، فی تحضیر الأوکسیجن..

و معلوم أن جمیع هذه المرکبات ذات شان کبیر فی عالم الصناعه، فبعضها یستعمل فی صنع المفرقعات و الأصبغه، و بعضها یستعمل فی السماد الصناعی و الصابون و الحریر الصناعی.

و یعد جابر بن حیان أول من وضع نظریه عامه لترکیب المعادن مفادها أن المعادن جمیعها مؤلفه من عنصرین أساسیین، هما الکبریت و الزئبق، و قد وضعت هذه النظریه قید العمل طوال عده قرون. و قد أدخل فی الکیمیاء ما أطلق علیه اسم" علم الموازین "و ألف فی هذا العلم کتبا معروفه، و یعنی بذلک معادله ما فی المعادن من الطبائع، فقد" جعل لکل من الطبائع میزانا، و لکل جسد من الأجساد موازین خاصه بطبائعه".

و یری "هولمیارد" ان أهم کتب جابر فی الکیمیاء کتاب "الخواص الکبیر"، و فی المقاله الأولی من هذا الکتاب یقول جابر أن جمله ما کتبه فی الخواص واحد و سبعون کتابا" منها سبعون کتابا ترسم الخواص، و منها کتاب واحد یعرف بخواص الخواص، و هو أشرف هذه الکتب".

لقد اقتضتنا ضروره التعریف العام بحقیقه جابر و حیاته و نشاطه الثقافی الواسع الأفق، أن نطیل المقدمه السابقه، و عذرنا فی الاطاله اننا نکتب هذا الفصل للتعریف أکثر منه للبحث من أجل البحث بذاته.

و بعد، فاننا ننتقل الآن إلی تحدید المنهج العلمی الذی اتبعه جابر فی بحوثه و کشوفه و تجاربه، و تحدید قیمه هذا المنهج بالقیاس إلی المناهج
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العلمیه ذات الشأن فی الدراسات و البحوث المعروفه عند العلماء المنهجیین:


الایمان بالعلم

یطالعنا جابر بن حیان فی کتابه "إخراج ما فی القوه إلی الفعل"(1) بهذا التساؤل: کیف یظن العجز بالعلم دون الوصول إلی الطبیعه و أسرارها؟..

أ لم یکن فی مستطاع العلم أن یجاوز الطبیعه إلی ما ورائها؟.. فهل یعجز عن استخراج کوامن الطبیعه ما قد ثبتت قدرته علی استخراج السر مما هو مستور وراء حجبها؟..

لقد جاء هذا التساؤل فی معرض الکلام علی علم الکیمیاء بالذات، أی العلم الذی یستطیع الکیمیائی بوسائله أن یبدل طبائع الأشیاء تبدیلا یحولها بعضها إلی بعض. و لکن المضمون الذی یحتویه هذا التساؤل لا یقتصر شانه علی علم بعینه، بل یکشف عن عمق إیمان الرجل بالعلم من حیث هو علم، و عن إیمانه - فی الوقت نفسه - بالعقل الإنسانی الذی یستنبط قواعد العلم و یستخدم وسائله فی کشف أسرار الطبیعه و الکون.

و یؤکد جابر ثقته بالعلم و اعتماده إیاه سبیلا لاکتناه الأسرار الکونیه، بکلام رائع الدلاله علی منهجیته الدقیقه، حین یقول: إن أسرار الطبیعه قد تمتنع علی الناس لأحد سببین، فاما أن یکون ذلک لشده خفائها و عسر الکشف عنها، و أما أن یکون للطافه تلک الأسرار بحیث یتعذر الإمساک بها.

و سواء کان الأمر هو هذا أو ذاک، کان فی وسع الباحث العلمی أن یلتمس طریقا إلی تحقیق بغیته، فلا صعوبه الموضوع و لا لطافته و دقته مما یجوز أن تحول العلماء عن السیر فی شوط البحث إلی غایته.(2)

و فی هذا التقریر ما نری من وضوح التفکیر العلمی السدید، و من النظر إلی قضایا الکون الطبیعیه نظر الباحث عن الحقیقه الموضوعیه بمنظار الیقین بالحقیقه الموضوعیه هذه، دون اللجوء إلی الأحکام المیتافزیقیه المطلقه عند اصطدامه بشعور العجز فی أول الطریق، أو فی بعض أشواطه البعیده عن الغایه.


نظریه المعرفه

ما ذا یقول جابر فی مصدر العلم عند الإنسان، أی فی ما اصطلحنا علی تسمیته -" نظریه المعرفه"؟..

و السؤال هنا ذو شان هام فی تحدید منهجه العلمی. ذلک بان الرأی فی مصدر المعرفه هو المقیاس الفاصل بین منهج و منهج، أو بین من یؤمن بالعقل الإنسانی و بالوجود الموضوعی للکون و الطبیعه و بین من لا یؤمن..

هل المعرفه، أو العلم، فطره کامنه فی الإنسان تحصل تلقائیا حین یتاح لها من الأسباب ما یظهرها من" القوه "إلی" الفعل "؟..أم هی اکتساب من تجارب العقل و ممارسته کشف حقائق الوجود الخارجی و من تعلم الإنسان هذه الحقائق، أی إنها - فی هذا الحال - انعکاس للعالم الخارجی الموضوعی لدی القوی العقلیه و الشعوریه فی الإنسان؟..

کان سقراط یقول بالرأی الأول، و هو الرأی الذی یدخل فی نطاق التفکیر المثالی المیتافیزیقی الذی ینکر الوجود الموضوعی للکون.

لکی نستخلص رأیه کاملا فی هذه القضیه، علینا أن لا نکتفی ببعض النصوص دون بعض، و لا بالنصوص ذاتها دون النظر إلی نشاطه العملی فی حقل العلم، و إن جابرا نفسه لیوصینا بهذه الطریقه، و هی بذاتها طریقه منهجیه سدیده، حین یشترط علی قارئی کتبه أن یجمعها کلها أولا، قبل أن یهم بقراءه بعضها، لیضیف ما فی کل کتاب منها إلی ما فی الآخر، لأن الکتاب الواحد قد ینفرد بمعنی لا یشارکه فیه غیره.(3) کما یشترط علی القارئ أن یقرأ کل کتاب من کتبه ثلاث قراءات متتالیه: قراءه للتثبت من صحه ألفاظ النص و من معانی تلک الألفاظ، و قراءه لدراسه هذا النص للوصول إلی مدلولاته البعیده الخفیه، و قراءه لتبویب المعانی و تصنیفها لعلنا نجمع الشبیه إلی الشبیه، أو نوازن بین المتباین منها تصنیفا و موازنه یبلغان بنا الغایه المرجوه من موضوع الدراسه.(4)

هذه الوصیه، کما تری، تدخل فی صمیم المنهج العلمی السلیم عند جابر، و إنما ذکرناها هنا استطرادا فی سبیل البحث عن رأیه فی نظریه المعرفه.

إذا رجعنا إلی النصوص نجد جابرا یقول فی رساله" التجمیع" (مختارات کراوس ص 377): إن "النفس لا تکون عالمه أولا بالضروره"، أی إنها لا تولد مزوده بالعلم، بل هی "قادره فاعله جاهله" (ص 378):

و هذا کلام صریح بان العلم عنده لیس قائما فی النفس بفطرتها، بل هو استعداد و قدره علی اکتساب العلم من الخارج.

و لکن جابرا یقول، فی المقاله الحادیه و العشرین من "کتاب الخواص الکبیر"(مختارات کراوس، ص 315): "تأخذ - یقصد کتبه - علم النبی و علم سیدی - یقصد جعفر الصادق - و ما بینهم من الأولاد، منقولا نقلا مما کان [و ما] هو کائن و ما یکون من بعد إلی أن تقوم الساعه" ..و یقول فی المقاله الرابعه و العشرین من الکتاب نفسه (ص 317): "فو الله ما لی فی هذه الکتب إلا تالیفها، و الباقی علم النبی ص"...

فکیف نجمع بین القولین؟..

هناک مرجع أخر لاستخلاص مذهبه فی "نظریه المعرفه" ،هو منهجه التجریبی فی حقل البحث و النشاط العملی، فما ذا نری فی هذا المرجع؟..

نری الرجل شدید التمسک بالمشاهده و التجربه العملیه بنفسه للوصول إلی المعرفه و الوثوق بها. و فی هذا الصدد یقول فی المقاله الأولی من کتاب "الخواص الکبیر" (مختارات کراوس - ص 232)، حین یتحدث عن الکتب التی بحث فیها خواص الأشیاء: "إنا نذکر فی هذه الکتب خواص ما رأیناه فقط، دون ما سمعناه أو قیل لنا و قرأناه، بعد أن امتحناه و جربناه، فما صح أوردناه، و ما بطل رفضناه، و ما استخرجناه نحن أیضا و قایسناه علی أقوال هؤلاء القوم".

و فی کتاب "التجمیع" (مختارات کراوس - ص 381) حیث یوازن بین النبات و الحیوان من حیث الطبائع، ثم یقسم عالم النبات إلی أول، و بلید، و ذکی، یقول ما معناه: إننی لم أقسم النبات إلی هذه الأقسام الثلاثه لمجرد علمی بان الحیوان ینقسم إلیها، بل إننی قسمته إلی هذه الأقسام لأننی وجدته کذلک.(5)

و فی موضوع الخواص و الموازین، حیث یبحث خصائص الأشیاء
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1- نشر "کراوس "- ص 7.

2- المصدر السابق - ص 8 (تلخیص زکی نجیب محمود فی "جابر بن حیان" - ص 43).

3- المقاله الثانیه و الستون من کتاب "الخواص الکبیر "مختارات کراوس - ص 331 (تلخیص زکی نجیب محمود - ص 51).

4- المصدر السابق، ص 329.

5- تلخیص زکی نجیب محمود - ص 164.




و حدودها، و یبنی موازین الأشیاء علی أساس هذه الخصائص (تعد فکره الموازین هذه "أدق و أعسر و أهم فکره لجابر بن حیان")(1) ، یصف لنا طریقته العملیه الخاصه فی صنع" المیزان الوزنی "و کیفیه استخدامه، و فی أی البحوث العلمیه یستخدم، و استخلاص الوزن النوعی للمعادن، یصف ذلک بتفصیل بالغ الدقه (کتاب الأحجار علی رأی بلیناس، الجزء الثانی)(2) ، فإذا به هنا أیضا یعتمد التجربه العملیه بحرص شدید، و بمنهجیه رائعه، للوصول إلی النتائج العلمیه.

کل هذه الأمثال من کلامه و نشاطه التجریبی، واضح الدلاله علی أن جابرا یعتمد فی اکتساب المعرفه علی تجارب الأشیاء و استخلاص النتائج و القوانین الکونیه من هذه التجارب، لا علی تلقن الوحی کما ظهر لنا من بعض نصوصه فهل تراه، إذن، وقع بالتناقض فی رأیه بمصدر المعرفه؟.

یتراءی لنا انه یمکن إخراجه من التناقض بحمل کلامه بصدد الوحی علی انه یقصد بالمعرفه هناک معرفه الأحکام الشرعیه، و حمل کلامه بصدد التجربه علی انه یقصد هنا معرفه العلوم الطبیعیه، أی خواص الأشیاء و الأحیاء من تصنیفه العلوم فی" کتاب الحدود " (مختارات کراوس)، فهو یقسم العلوم عامه إلی قسمین: علم الدین: و علم الدنیا، و حین یعرف علم الدین فی ذاته، یقول إنه: هو الأفعال المأمور بإتیانها للصلاح فیما بعد الموت.. و حین یعرف علم الدنیا فی ذاته، یقول هو جمیع ما فی عالم الکون من الحوادث، الضاره و النافعه، بای وجه کان ذلک فیها..

هذا التمییز لعلم الدین عن علم الدنیا، یکفی - إلی حد ما - فی دفع التناقض عنه من حیث رأیه بمصدر المعرفه، لأن الذی یعنینا - بالأقل - أن نعرف منه أن العلم بطبائع الأشیاء و الأحیاء لیس ذاتیا تلقائیا بل اکتسابا من الخارج، أی إنه یعترف بالوجود الخارجی الموضوعی للکون، و إن معرفه هذا الوجود تأتی من خارج الذات، لا من داخل الذات.


الوجود الموضوعی للکون

فی ما تقدم من أمثله کلام جابر و من أمثله اعتماده التجربه العملیه، ما یلقی ضوءا علی هذه القضیه فی رأیه، و لکننا نزید الأمر توضیحا ببعض الأمثله الأخری التی تؤکد أن الرجل، فی منهجه العلمی، یعتقد بالوجود الموضوعی للکون، و إنه یصدر فی هذا الاعتقاد عن منطق علمی واع:

1 - نرجع إلی کتابه المسمی ب" کتاب التصریف "،أی تحویل الأشیاء بعضها إلی بعض آخر، فنراه یحل الطبیعه إلی کیفیات أربع:

الحراره، و البروده، و الیبوسه، و الرطوبه.. و نراه یقول بان هذه الکیفیات لا وجود للواحده منها فی الطبیعه وجودا مفردا.. ثم نراه یصف علاقه الأشیاء فی عالم الطبیعه بعالم الکلمات، فیقول:

" إن الأشیاء کلها تقال علی أربعه أوجه: الأول منها، أعیان الأمور و ذواتها و حقائقها، کالحراره فی ذاتها و البروده فی ذاتها، و إن کانا غیر موجودین لنا.. ثم تصور ذلک بالعقل.. ثم النطق به، و ذلک بتقطیع الحروف.. ثم کتابتها ".(3)

فوجود" أعیان الأمور و ذواتها و حقائقها ".قضیه مفروغ منها عند جابر کما تری. فالأشیاء لها، إذن، أعیان و ذوات و حقائق مستقله، ثم یطرأ علیها تصور العقل، فتصبح داخله فی علم الإنسان، ثم یطرأ علیها النطق بالحروف، فالکتابه. هذا التسلسل فی حصول المعرفه للموجودات الواقعیه الموضوعیه، هو أیضا ظاهره منهجیه لیست غریبه عن منطق العلم الحدیث.

2 - جابر بن حیان من القائلین بان طبیعه اللغه، باحرفها و کلماتها و جملها، تشف عن طبائع الأشیاء، فدراسه الاسم هی - فی الوقت نفسه - دراسه للمسمی.. و حین تعترضه مشکله تعدد اللغات فی المجتمعات البشریه، دون أن یغفل عن هذه المشکله، بل یتقصاها بتفصیل یدل أیضا علی منهجیته العلمیه، ینتهی إلی حل المشکله بأحد أمرین، و لیس یهمنا معرفه الحل بقدر ما یهمنا رأیه فی هذا الصدد بان حقائق الأشیاء ثابته لا تتعدد بتعدد اللغات. (" کتاب الحاصل "مختارات کراوس، تلخیص زکی نجیب - ص 138).

فالقول بان حقائق الأشیاء ثابته لا تتعدد بتعدد اللغات، هو القول - صراحه لا ضمنا - بوجود الأشیاء وجودا موضوعیا مستقلا عن العقل و عن أسماء هذه الأشیاء.

3 - فی رأیه بمراحل تطور الکون، یقول بان أول ما کان فی الأزل، هو العناصر الأولیه الأربعه: الحراره و البروده و الیبوسه و الرطوبه. و یسمی هذه العناصر" أوائل الأمهات البسائط "..(4) ثم طرأت علی هذه البسائط حرکه و سکون، فتکون منها ترکیبات منوعه، و لو لا الحرکه و السکون لظلت تلک الأصول الأولی مستقلا بعضها عن بعض.. ثم لا بد کذلک من مبدأ الکمیه لتخرج هذه الکائنات التی نراها من حیوان و نبات و حجر.. فمراحل الوجود عنده إذن، هی: کیفیات، فحرکه و سکون فکمیه..

فی هذا التصور لمراحل تطور الکائنات المادیه، منذ الأزل، نواه أولیه للتفکیر بموضوعیه الکون المستقله عن إرادتنا و تأملاتنا.


منهج البحث العلمی

لا بد لباحث یؤمن بالعلم، و یری رأی جابر فی مصدر المعرفه، و فی الوجود الموضوعی للکون، أن یستهدی فی طریق البحث العلمی منهجا سلیما یتفق مع هذا الایمان و هذا الرأی.

نحن نعرف أن المنهج المعاصر للبحث العلمی القائم علی الایمان بالعقل و العلم، و علی کون الاکتساب من الوجود الخارجی هو مصدر المعرفه، و علی موضوعیه وجود الکون، هو المنهج الذی یبدأ خطوته الأولی بمشاهده الجزئیات الخارجیه المادیه المراد تفسیر ظاهراتها، ثم تکون الخطوه الثانیه باستنباط النظریه المجرده من هذه المشاهده، ثم تأتی الخطوه الثالثه و الأخیره بتطبیق النظریه علی الجزئیات الخارجیه المادیه، أی بالعوده من النظر الذهنی التجریدی إلی الواقع المادی الجزئی لتجربه صدق النظریه المستنبطه.

فهنا استقراء أولا، فاستنباط، ثم استقراء.. أی إن هذا المنهج یحتوی کلا طریقی الاستقراء و الاستنباط (أو الاستنتاج).

فما طریق جابر فی البحث؟..

لنقرأ هذه العباره له فی" کتاب الخواص"(المقاله الثانیه و الثلاثین، مختارات کراوس، ص 322)، واصفا طریقته فی البحث:" ..قد عملته بیدی و بعقلی من قبل، و بحثت عنه حتی صح، و امتحنته فما کذب"..

فهذا کلام یجمل المنهج الاستقرائی الاستنباطی کلمات قلیله واضحه الدلاله.. فهو یمارس الجزئیات المادیه بیده یستقرئها، ثم یستخدم عقله مستنبطا من الممارسه الجزئیه فکره أو نظریه، ثم یعود بالفکره أو النظریه إلی
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1- المصدر السابق، ص 215.

2- المصدر نفسه - ص 219-220.

3- کتاب التصریف - ص 140.

4- رساله" إخراج ما فی القول إلی الفعل" - مختارات کراوس - ص 15-16.




الواقع مستقرئا ممتحنا مجربا حتی یخرج من هذه الخطوات المتوالیه علی نسق صحیح، بقانون یعتمده فی تفسیر سائر الظاهرات المشابهه للظاهره التی وقع علیها البحث بطریقه المذکور.


فلسفه الکیمیاء

ننطلق الآن من هذه النظره ذاتها، عند جابر، أی التی تقول "إن فی الأشیاء کلها وجودا للأشیاء کلها" ،لنتعرف أساس فلسفته بالکیمیاء..

هذه النظره تقول، کما عرفنا، إن فی کل شیء موجود بالفعل شیئا موجودا بالقوه.. و هنا یاتی سؤال: هل کل ما هو موجود بالقوه سیکون موجودا بالفعل حتما؟..

الجواب عن هذا السؤال یفسر الأساس التی تقوم علیه فلسفه الکیمیاء عنده.

یجیب جابر بان الأشیاء: اما بسیطه، و اما مرکبه.. و کل ما نراه فی الطبیعه هو من الأشیاء المرکبه.. و هذه درجات: منها مرکب أول، و منها مرکب ثان، و منها مرکب ثالث، أو مرکب المرکب.

الأشیاء البسیطه: یستحیل أن یتحول کل ما فیها بالقوه إلی وجود بالفعل. لأن البسیط غیر متناه، فهو إذن أبدی لا یفنی، و لو أن ما فیه بالقوه قد خرج إلی الفعل، لصار متناهیا، و المفترض انه غیر متناه.

و أما الأشیاء المرکبه من الدرجات الأولی (الطبیعه بوجه عام) و الثانیه (النار و الهواء و الأرض و الماء)، و الثالثه (الحیوان و النبات و الحجر)، فکلها من الممکن أن یخرج ما فیها بالقوه إلی وجود بالفعل.

و لکن هناک حالات یمتنع فیها خروج کائن من کائن آخر.. ف "إن الأشیاء التی یمتنع و یعسر خروجها من القوه إلی الفعل علی ضربین: اما أن یرام من الأشیاء ما لیس فیها بالقوه و لکن عسر خروجه إلی الفعل، کالذی یروم خروج الماء من النار من أول وهله" ..(1) و یقصد انه یحتاج ذلک إلی عمل بترتیب و علی دفعات متوالیه بعضها مسبب عن بعض.. فهو یری أن الأمر مقترن بأسبابه الطبیعیه أو بظروفه العملیه القائمه علی التدبیر و "القصد المستقیم".

هنا نبلغ الأساس فی فلسفه الکیمیاء عنده، فإنه یری "الطبیعه عله خروج الطلع و خروج الریاحین البریه التی لا تعالج بالسقی و اللقاح و أمثال ذلک، فتخرج من القوه إلی الفعل بأنفسها و فی زمانها، و أما غیر ذلک مما علته إخراج التدابیر للأشیاء (فهو محتاج إلی تدبیر طریقه لإخراجه).(2)

و علی هذه القاعده یمکن للکیمیائی أن یقتدی بالطبیعه فی إخراجها الأشیاء من القوه إلی الفعل، فکل ما تصنعه الطبیعه من تحویل الأشیاء بعضها إلی بعض آخر، یستطیع الکیمیائی أن یصنع مثله إذا توفر عنده العلم و التبصر و الحذر و معرفه خصائص الأشیاء و الخطوات المتدرجه التی یسیر بها أثناء التجربه.

و هنا ننتهی إلی نتیجه مدهشه فی فلسفه جابر، فهو یری أن" فی قوه الإنسان ان یعمل کعمل الطبیعه ".(3) و الإنسان هنا هو الکیمیائی فی قصده، عملیا.

لکأنما نری جابر بن حیان فی عصرنا هذا، یفکر بتفکیر العلم الحدیث المتطور.. و من شاء التوسع فلیرجع إلی کتابه "التجمیع" (مختارات کراوس، ص 344-349) أو کتاب "جابر بن حیان "للدکتور زکی نجیب محمود فی سلسله اعلام العرب.


عقل الفیلسوف

و نری، قبل أن نختم هذا الفصل، ضروره الإشاره إلی أن هذه السمات المنهجیه التی رأیناها سائده فی تفکیر جابر بن حیان و طریقته فی البحث و التجارب، مستفاده بالأصل لا من کونه عالما طبیعیا، أو کیمیائیا و حسب، بل من کونه یقیم تفکیره کله علی نظره فلسفیه للکون و الطبیعه، فهو مؤمن بالفلسفه إلی حد حمله علی القول بصوره جازمه:" إنه لیس براق من أغفل صناعه الفلسفه، و لکنه راسب مضمحل إلی أسفل دائما"

بین جابر و الرازی

قال عبد الحلیم منتصر:

تهدف هذه الدراسه المبدئیه، إلی تبیان دور الکیمیائیین العرب، فی تأسیس و تقدم علم الکیمیاء، و وضع الکیمیائیین العرب فی مکانهم الصحیح بین علماء الأمم الأخری، و إبراز دورهم فی بناء النهضه العلمیه، و الرد علی مزاعم غیر المنصفین من المؤرخین، الذین یتجاهلون دور العلماء العرب، فی تنمیه المعارف الإنسانیه، و إلقاء الضوء علی الفکر العلمی التجریبی، الذی اتبعه العرب، و الربط بین النظریات و الآراء التی قال بها العرب، و تلک التی یقول بها علماء العصر الحاضر، و بالجمله تصحیح تاریخنا العلمی.

و لیس من شک فی أن تاریخ الکیمیاء فی العصر الإسلامی، مرتبط بتاریخها فی العصر الإسکندری، و هذا بدوره متصل بالعصر الاغریقی، و تمتد جذوره إلی العصر المصری الفرعونی. فالفکر العلمی متصل علی مر التاریخ و یتناقله و یتوارثه طلاب العلم جیلا بعد جیل.


شهاده الحاضرین

عما صنع علماء الکیمیاء

من العرب الغابرین

بید أن الکیمیائیین العرب و علی رأسهم جابر و الرازی، لم یقفوا بالکیمیاء عند النظریات و الآراء کما فعل الیونان، و انما کان لهم السبق فی جعل الکیمیاء علما تجریدیا فقد کان جابر بن حیان "یدعو إلی التجربه و عدم التعویل إلا علیها مع دقه الملاحظه و اتباع التعلیمات جیدا لأن لکل صنعه أسالیبها" و یشهد "جوستاف لوریون" بان العرب توصلوا إلی کشوف هامه لم یعرفها الیونان قبلهم کتحضیر الکحول و زیت الزاج (حامض الکبریتیک) و ماء الفضه (حامض النیتریک) و ماء الذهب (الماء الملکی)، کما انهم عرفوا من العملیات الکیمیائیه التقطیر، و الترشیح، و التکلیس، و الاذابه، و التبلور، و التصعید، و کذلک یشهد عدد من المستشرقین و المؤرخین من أمثال "سارتون Sarton " و "برثولیه BertholeT " و "هولمیارد Holmyard " و "سیجفرید Siegfried " و غیرهم.


العثور علی معمل جابر بن حیان

و أن الدارس لبعض مخطوطات هذین العملاقین "جابر و الرازی" من أمثال کتاب السبعین و الخواص و الموازین، و الکامل، و الخواص الکبیر.

و صندوق الحکمه، و الحدود و الإیضاح، و الرحمه، و سر الأسرار، و غیرها - لیجد الکثیر مما یؤید ما نذهب الیه من أثرها البالغ علی علم الکیمیاء.

و یذکر هولمیارد فی هذا الصدد أنه عثر علی معمل جابر بن حیان فی أثناء
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1- المصدر السابق - ص 6 (تلخیص زکی نجیب).

2- المصدر نفسه، ص 7.

3- کتاب السبعین - لجابر (مختارات کرواس) ص 463.




الحفر فی انقاض منازل بالکوفه منذ قرنین من الزمان فقد کان أشبه بالقبو، بعیدا عن الأعین، فیه قلیل من الأثاث، منضده، و قواریر، و موقد، و أفران، و هاون إلی جانب کثیر من الأدوات من ماشق (ماسک)، و ملعقه، و مقراض، و مرجل، و مبرد، و قمع، و منجل، و راووق من خیش (مصفاه)، و کره معدنیه تستعمل للسحق، و أحواض، و مکسر، و سفنجه، و آله تکلیس، و میزان، و اجهزه تقطیر، و بصله، و قطاره، و أنبیق، و غیرها مما یقرب من أربعین جهازا و أداه.


مصطلحات العرب القدیمه

و لا بد للدارس ان یلم بالمصطلحات التی کان یستعملها أمثال جابر و الرازی فی ذلک العصر للحضاره العلمیه الإسلامیه مثل الجواهر، و الأجساد أو المعادن، و الأرواح، و الأملاح و الزاجات (بلورات)، و شب الألومنیوم، و شب البوتاس و المرقشیتا (اشابه من النحاس تشبه الذهب) فهناک المرقشیتا الذهبی، و المرقشیتا الفضی و الطلق الجمستی (الدولومیت) - و الزنجار (کبریتات النحاس) و الزنجفر (کبریتید الزئبق) و الإسفیداج، و حامض الأترج (حامض اللیمونیک) و الإثمد (کبریتید الأنتیمون) و حجر جهنم (نترات الفضه)، و السلیمانی (کلورید الزئبق) و زیت الزاج، و النیلج، و السناج، و ماء النار أو الماء المحلل (حمض النتریک) و الکحول و الزاج الأزرق (کبریتات النحاسیک) و حجر الفلاسفه أو الکبریت الأحمر أو الزنجفر.

کذلک لا بد ان یعرف ما کانوا یسمونه "التدابیر" بمعنی العملیات أو التجارب الکیمیائیه کالترجیح (الترکیز) و التحلیل أو الحل، و التشویه، و التشمیع (أو تلیین الشیء حتی یصیر کالشمع) و التکلیس (الأکسده) و الإلغام و الملغمه، و الإقامه (التصلید)، و التبییض (أو قصر الألوان) و العقد (أی تحضیر المرکبات الأکثر تعقیدا) و التبخیر، و التصفیه، و المزج، و السحق، و التکریر، و التخمیر، و التنقیر (أو التنقیه).

و علیه أن یلم بالموازین التی استعملها العرب من مثقال، و درهم، و دانق، و قیراط، و أوقیه، و رطل و حبه، و کیف أن علم المیزان عند جابر و الرازی، ما هو الا ما نسمیه الآن قانون الأوزان المتکافئه.

و لا شک ان "جابر" فی مقدمه العلماء الذین أجروا التجارب علی أساس علمی، هو الأساس الذی نسیر علیه الآن فی المعامل و المختبرات، و کان یقول "ان المعرفه لا تحصل إلا بها" ،و طلب من الذین یعنون بالعلوم الطبیعیه الا یحاولوا عمل شیء مستحیل أو عدیم النفع، و علیهم أن یعرفوا السبب فی اجراء التجربه و ان یفهموا التعلیمات جیدا، و طالبهم بالصبر و التأنی فی استنتاج النتائج. و یؤکد جابر فی کتابه التجرید "ان کمال الصنعه العمل و التجربه، فمن لم یعمل و لم یجرب لم یظفر بشیء أبدا" ،و لا مراء فی أن جابر من مؤسسی المنهج التجریبی.


مواد حضرها العملاقان

و بعد قرن من زمان جابر، جاء کیمیائی العرب الثانی، و هو أبو بکر الرازی، الذی أوضح مناهجه فی کتابه "سر الأسرار" فکان یبتدئ بوصف المواد التی یشتغل بها ثم یصف الطریقه التی یتبعها فی تحضیر المرکبات. و قد وصف الرازی أکثر من عشرین جهازا، منها الزجاجی، و منها المعدنی.

لقد حضر جابر حامض النیتریک و کان یسمیه الماء المحلل أو الماء الحاد، و ذلک بتقطیر ملح البارود مع الشب و الزاج القبرصی (کبریتات الحدید) و کان الشب بمثابه عامل و سیط. و بالتقطیر البطیء فی حمام ملحی یمکن فصل حامض النیتریک عن کبریتات البوتاسیوم. کما حضر حامض الکوردوریک و کان یعرف باسم روح الملح و کان ممزوجا بحامض النتریک، و قد سموا هذا المزیج "ماء الذهب" أو "الماء الملکی" لأنه یذیب ملک المعادن و هو الذهب، و قد حضره جابر بتقطیر مخلوط من ملح الطعام و الزاج الأخضر أو الزاج القبرصی، و وصف الحامض بأنه نوع من المیاه الحاده التی تذیب المعادن، و الزاج الأخضر هو بلورات کبریتات الحدیدوز.

یقول: یجمع کلس البیض (أکسید الکلسیوم) مع النوشادر (کلورید الأمنیوم) فی برنیه (إناء فخار) وثیقه، و یرکب علیها انبیق، و یوثق الوصل، فان النشادر یقطر و قد اکتسب کلس قشر البیض حده و حرافه.

و کذلک حضر الرازی حامض الکبریتیک و سماه""زیت الزاج".

و بذلک عرف جابر و الرازی الأحماض العضویه من خلیک، و لیمونیک، و طرطریک، کما میزا بین الأحماض و القلوبات، و قالا بأنها تتعامل مع بعضها بعضا لتنتج الأملاح. و حضرا من مرکبات النحاس، الزاج الأزرق (الزاج القبرصی)، و هو کبریتات النحاسیک و خلات النحاسیک أو الزنجار، و الماء الذهبی أی کبریتید النحاسیک (ماده براقه تستعمل فی الکتابه) و کلس النحاس (اکسید النحاس الأحمر).

و من مرکبات الرصاص حضر الکیمیائیون العرب الاسرنج الأحمر أو " السلقون "و هو ثانی اکسید الرصاص الذی یستعمل فی الدهان. و المرتک الأصفر و هو أول اکسید الرصاص، و لونه أصفر، و الإسفیداج أو کربونات الرصاص القاعدیه.

و من مرکبات الحدید، حضر العرب الزاج الأخضر (کبریتات الحدیدوز)، و القلقطار (ثالث اکسید الحدیدیک)، و من مرکبات الزئبق عرفوا السلیمانی (ثانی کلورید الزئبق)، و الزنجفر (کبریتید الزئبق) و الراسب الأحمر (أکسید الزئبق)، کما حضر جابر ما نسمیه کلورید الزئبق بغلی الزئبق مع الملح العادی.

و من مرکبات الزرنیخ عرف العرب الرهج (کبریتید الزرنیخ) و کلس الزرنیخ (اکسید الزرنیخ)، و الزرنیخ الأخضر، و الزرنیخ الأحمر و عرفوا کثیرا من مرکبات البوتاسیوم و الصودیوم، و بینوا أوجه الشبه بین الکبریت و الزرنیخ مما جعلهم یسمونهما بالتوأمین، فکلاهما یتسامی بالتسخین، و یتشابه اکسیداهما، و لهما رائحه نفاذه، کما ان ظاهره التأصل معروفه فی کلیهما.

و لقد عرف الکیمیائیون العرب طریقه فصل الذهب عن الفضه بوساطه حامض النتریک، و الحصول علی الزرنیخ و الإثمد من کبریتیدهما و زاولوا ما یسمی الآن بالکیمیاء الصیدلیه و قالوا بزیاده المعادن فی الوزن بعملیه التکلیس أو التاکسد، و عرفوا ان النار یطفئها انعدام الهواء، و وصفوا علم المیزان الذی یقابل ما نسمیه" الأوزان المتکافئه ".کما عرفوا الاختزال.

و استخدموا ثانی اکسید المنجنیز فی صناعه الزجاج، و ان النحاس یکسب اللهب لونا أزرق إلی الخضره و صنعوا الإشابات أو السبائک المعدنیه، و عرفوا التکلیس (أی تسخین المعدن) حتی یتحول إلی ماده بیضاء تشبه الکلس.

و قد میز جابر و الرازی بین المحلول الحقیقی و غیره من حالات ذوبان المواد الصلبه فی السوائل من معلقات و غرویات. و تحدثا عن طرق استخلاص الذهب و علاقه ذلک بحجر الفلاسفه، و الواقع انه لم یکن فی الأمر سحر و لا شعوذه انما هو استخلاص للذهب من خاماته بالملغمه.


نقطه تحول فی العصر الوسیط 

و لا شک انه یمکن الربط بین مراحل الفکر العلمی عند الاغریق، ثم
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العصر الإسکندری ثم العصر العربی الإسلامی، ثم عصر النهضه الأوروبیهو ذلک عن طریق دراسه مقارنه لما قدمه هؤلاء و أولئک.

و مما لا ریب فیه ان أعمال هذین العملاقین" جابر و الرازی "فی مجال العلوم الکیمیائیه، کانت بمثابه نقطه تحول فی العصر الوسیط إلی عصر النهضه الأوروبیه الکبری، التی یمکن ان یقال اننا نعیش فی فیضها حتی الوقت الحاضر.

و من الإنصاف أن نعترف لهذین العملاقین باثرهما البالغ فی الکیمیاء تأسیسا و تقدما، و لعل أحدث دراسه تؤید ما ذهبنا الیه تلک التی قدمها الأستاذ محمد جمعه الطوری فی رساله مطوله تفصل بعض ما أجملناه.





الشیخ جعفر التنکابنی:

توفی بعد سنه 1213.

ولد فی تنکابن و أخذ الأولیات بها ثم انصرف إلی تعلم الفلسفه و برع بذلک و تقرب إلی السلطان آغا محمد خان القاجاری و أصبح من ندمائه و کان یقرأ له کتب الفلسفه و یفسرها.(1)




السید جلال الدین الطهرانی:

ولد فی عام 1272 و توفی 1408 فی باریس و درس فی طهران العلوم الإسلامیه فی حوزتها العلمیه. ثم سافر إلی مشهد خراسان حیث عهد الیه، بما اصطلح علی تسمیته باسم (منجم باشی)، و یقصد به: المسئول عن أعداد التقاویم و ما إلی ذلک من الشئون الفلکیه.

و بعد عده سنین عاد إلی طهران و زاول الشئون السیاسیه. و فی العام 1355 سافر إلی أوروبا لمتابعه دراساته الفلکیه فی کل من فرنسا و بلجیکا، ثم عاد إلی إیران متقلدا المناصب الحکومیه التالیه مره بعد مره:

(1) - معاون رئیس الوزراء (2) وزیر دوله (3) وزیر البرق و البرید و الهاتف (4) نائب التولیه، و هو المنصب الذی یشرف صاحبه علی مقام الامام الرضا ع و أوقافه و ما إلی ذلک من شئون هامه، و هو من أکبر المناصب فی إیران. (5) حاکم مقاطعه خراسان (6) سفیر إیران فی بلجیکا (7) عضو مجلس الشیوخ.

و أخیرا لما اضطرت الثوره الإیرانیه الشاه محمد رضا لمغادره إیران مع أسرته اختیر رئیسا لمجلس الوصایه علی العرش. و لم یلبث أن سافر إلی باریس لمقابله الامام الخمینی، فطلب الیه أن یستقیل فاستقال.

و مما یذکر أن الشاه رضا والد الشاه محمد رضا کان قد أوصی ولده أن یستشیر المترجم له فی کل شان هام یعرض له. و کان أهم ما أشار به علیه أن لا یقدم علی إعدام السید الخمینی عند ما تحرک السید حرکته الأولی فی قم و قبض علیه و أودع السجن، فقد کان عند الشاه اتجاه قوی لاعدامه، و لکن المترجم له أصر علیه أن یتحاشی ذلک فاستجاب الشاه.

له عده مؤلفات منها: کتب التقاویم فی تسعه مجلدات، الإرشاد فی شرح الصاحب بن عباد (باللغه العربیه)، أصفهان نصف جهان (باللغه الفارسیه)، آثار قدیمه فارسی (باللغه الفارسیه) رساله صور فلکی.

و قد حقق الکتب الآتیه:

حدود العالم من المشرق إلی المغرب، تاریخ جهان گشای للجوینیفی ثلاثه أجزاء، محاسن أصفهان (باللغه العربیه)، فارسنامه بن بلخی، تاریخ قم، هیات، جامع التواریخ، لب التواریخ. اقتنی مکتبه ضمت 450 مخطوطا و 6000 مطبوعا، أهداها إلی مکتبه الامام الرضا.




أبو ذر الغفاری جندب بن جناده:


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد الرابع، و ننشر عنه هذه الدراسه بقلم الدکتور محمد عماره:

حیاته فی سطور

* المشهور و الأصح أن اسمه: أبو ذر جندب بن جناده بن قیس بن عمرو بن ملیل بن صعیر بن حرام بن غفار، و ینسب إلی قبیلته غفار، فیقال:

أبو ذر الغفاری، و فی اسمه هذا خلاف کثیر، فالبعض یقول ان اسمه: أبو الذر، و البعض الآخر یقول: ان اسمه بریر بن عبد الله، أو بریر بن عشرقه، أو بریر بن جندب، أو بریر بن عبد، و منهم من یقول إنه: جندب بن السکن، أو جندب بن سفیان بن جناده بن عبید بن الواقفه بن حرام بن غفار بن ملیل بن صخره بن کنانه بن خزیمه بن مدرکه بن الیاس بن مضر بن نزار الغفاری.

* أما اسم أمه فإنه لا خلاف فیه، فهی: رمله بنت الوقیعه، من بنی غفار بن ملیل.

* ولد فی قبیله غفار، فی تاریخ غیر معلوم، و کانت مضاربها علی طریق مکه التجاری إلی الشام.

* و کان أبو ذر أسمر اللون، طویلا، نحیف الجسم معروقا..

* و لقد اهتدی إلی عقیده التوحید، فترک عباده الأصنام، و عبد الله وحده قبل بعثه الرسول محمد، ص، بثلاث سنوات، و کان قومه یعلمون عنه ذلک، و یسمونه، لترک دینهم و خروجه علیه:

الصابئ.

* کان من السابقین إلی تصدیق الرسول فی رسالته، و هناک اتفاق علی أنه أحد الخمسه الأوائل الذین أسلموا مبکرا، و الخلاف هل هو الرابع أو الخامس فیهم.

* کان إسلامه و دعوه الإسلام لا تزال سرا بمکه، فولاه الرسولمسئولیه قومه، فعاد و مکث فیهم یدعو للإسلام جهرا، فأسلم معه کثیر من قومه، و ظل فی موقعه هذا حتی هاجر إلی المدینه سنه 5 ه 627 م.

* أبرز ما یمیز حیاه أبی ذر علمه الغزیر، حتی

قال عنه علی بن أبی طالب - و هو من هو فی العلم -:"وعی أبو ذر علما عجز الناس عنه، ثم أوکا علیه فلم یخرج شیئا منه".. و کذلک زهده و تواضعه، و

فی زهده یقول الرسول: "أبو ذر فی أمتی علی زهد عیسی بن مریم، ع ".و لقد بلغ به التواضع أنه کان یقدم لامامه الصلاه - فی منفاه بالربذه - رقیقا اسمه "مجاشع"، و هو دونه فی کل الصفات و المؤهلات. و کذلک جرأته فی الحق التی فاق فیها أصحابه، حتی

قال عنه الرسول بصددها:" ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء أصدق لهجه من أبی ذر "!.

روی عن الرسول أحادیث کثیره، و منها أحادیث عدیده ذات مضمون اجتماعی یدعو إلی المساواه و التکافل و ینفر من التفاوت فی الثروات، و روی هذه الأحادیث عن أبی ذر کوکبه من الصحابه و التابعین، منهم مثلا: أنس بن مالک، و عبد الله بن عباس، و أبو إدریس الخولانی، و زید بن وهب الجهنی، و الأحنف بن قیس، و جبیر بن نفیر، و عبد الرحمن بن تمیم، و سعید بن المسیب، و خالد بن وهبان (أو: أهبان) - و هو ابن خاله أبی ذر، و قیل: ابن أخیه - و عبد الله بن الصامت، و خرشه بن الحر، و زید بن ظبیان، و أبو أسماء الرحبی، و أبو عثمان النهدی، و أبو الأسود

ص: 54





1- السمامی.




الدؤلی، و المعرور بن سوید، و یزید بن شریک، و أبو مرواح الغفاری، و عبد الرحمن بن أبی لیلی، و عبد الرحمن بن حجیره، و عبد الرحمن بن شماسه، و امرأه أبی ذر، و عطاء بن یسار، و غیرهم کثیرون.

* لم یشهد غزوه "بدر"، و لکن عمر بن الخطاب ألحقه بمن شهدها فی العطاء، اعترافا بفضله، و لأنه لم یکن یومها قد هاجر إلی المدینه.

* اختلف مع عثمان بن عفان، لمحاباته أهله بعد تولیه الخلافه، و ثار علی خروج المجتمع الإسلامی عن نهج الرسول فی التقارب و التکافل الاجتماعی، و انتقد تسابق البعض علی حیازه الثروات، و نفی بسبب ذلک أکثر من مره، من المدینه إلی الشام، و من الشام إلی المدینه، و أخیرا إلی قریه صحراویه علی بعد ثلاثه أمیال من المدینه تسمی الربذه و کان ذلک فی سنه 30 ه.

* فی تاریخ وفاته خلاف بین سنوات 31 و 32 و 24 ه و الأصح هو التاریخ الأول.

* لم یحضر وفاته سوی ابنته، و کان قد أمرها عند ما اقترب منه الموت أن تولم ولیمه لأول رکب یفد إلی منفاه کی یجهزوه و یدفنوه.. و قبل أن یسلم روحه قال لابنته: استقبلی بی الکعبه، ففعلت، و قال: بالله، و علی مله رسول الله ص.. ثم أسلم الروح. و عند ما وفد علی ابنته رکب قادم من الکوفه، و کان فیه عبد الله بن مسعود، قالت لهم:

رحمکم الله، اشهدوا أبا ذر، قالوا، و أین هو؟ فأشارت إلیه - و قد مات - فجهزوه و صلوا علیه و دفنوه.. و لقد بکی ساعتها

ابن مسعود، و قال: صدق رسول الله، ص، لقد قال عن أبی ذر: "یعیش وحده، و یموت وحده، و یبعث وحده".


إسلام أبی ذر

فی الأحادیث التی رویت عن الرسول، ع، کلمات تشهد لأبی ذر الغفاری بالتمیز و التفرد ببعض الخصال و الصفات، سبقت إشارتنا إلی بعض من ذلک، و سیاتی الحدیث عن بعضها الآخر بعد قلیل.

و قصه العلاقه بین أبی ذر و بین الدین الإسلامی من أهم القسمات التی تمیز أبا ذر عن غیره من الصحابه، سواء منهم الذین سبقوا إلی الإسلام أو الذین أبطا بهم الایمان بالرسول حینا من الدهر، قل أو کثر ذلک الحین.

ففی شبه الجزیره العربیه کانت تتناثر، قبل بعثه الرسول، بعض المراکز الدینیه، و بعض القبائل التی آمنت بشریعه عیسی، ع، و کانت فی هذه الأرض کذلک بقایا لدیانه إبراهیم الخلیل، ع، تمثلت أساسا فی عقیده التوحید التی ترفض الأصنام، و تنکر علی الناس عبادتها، و کانت هذه البقایا من عقیده إبراهیم تسمی "الحنیفیه"، و أتباعها یسمون "الحنفاء".. و لقد کانوا أکثر الناس إحساسا، فی تلک البقعه و فی ذلک التاریخ، بشده حاجه تلک البیئه إلی رسول یوحد العرب حول عقیده توحیدیه، و ینتقل بهذا المجتمع إلی طور حضاری جدید..

و لقد کان أبو ذر الغفاری من هؤلاء الحنفاء، الذین اهتدوا - ذاتیا و بالتأمل و التعمق فی التفکیر - إلی عقیده التوحید، فدعا الله و عبده، بل و دعا إلیه، قبل أن یبعث الرسول ع، بثلاث سنوات، و هذه میزه یتفرد بها الرجل عن الذین شارکوه فی صحبه الرسول. و هو یقص علینا ذلک السبق فی حوار دار بینه و بین ابن أخیه، یقول فیه:" - و قد صلیت، یا ابن أخی، قبل أن ألقی رسول الله (ص)، بثلاث سنین..

قال: لمن؟ قلت: لله.

قال: فأین تتوجه؟ قلت: أتوجه حیث یوجهنی ربی!... ".(1)

و فی الوقت الذی بدأ فیه الرسول الدعوه سرا إلی الإسلام، کان أبو ذر مع أخیه" أنیس "قد غادرا مع أمهما مضارب قبیلتهم غفار، سخطا علی خروج القبیله عن تقالید العرب التی تحرم الحرب فی الشهر الحرام، فنزلوا حینا من الدهر عند خال لهما، ثم غادروه و نزلوا علی مقربه من مکه.. و فی هذا المکان سمع أبو ذر عن الرجل الذی یقول: إنه یتلقی وحی السماء، و یدعو إلی عقیده التوحید، فبعث بأخیه کی یتنسم له هذا الخبر الذی لم یکن بعد قد ذاع، و قال له: ارکب إلی هذا الوادی، فاعلم لی علم هذا الرجل الذی یزعم أنه نبی یأتیه الخبر من السماء، و اسمع من قوله، ثم ائتنی.. و عند ما عاد" أنیس "من رحلته، ساله أبو ذر:

" - ما صنعت؟ قال: لقیت رجلا بمکه علی دینک، یزعم أن الله قد أرسله، یسمونه الصابئ.

قلت: فما یقول الناس؟ قال: یقولون: شاعر، کاهن، ساحر.. و لقد سمعت قول الکهنه فما هو بقولهم، و لقد وضعت قوله علی أقراء الشعر فما یلتئم علی لسان أحد بعدی أنه شعر، و الله إنه لصادق و إنهم لکاذبون".

و لکن هذا القدر من الحدیث، و ذلک الیقین الذی تحدث به" أنیس " عن صدق محمد لم یکف لهفه أبی ذر و لم یشبع نهمه، و هو الذی ینتظر مثل ذلک الیوم منذ سنوات ثلاث.. فطلب من أخیه القیام علی أمر أمهما و أمر معاشهم حتی یذهب بنفسه إلی مکه کی یباشر السماع و یقف بنفسه علی حقیقه الموضوع.

و عند ما وصل إلی مکه اختار رجلا ضعیف البنیه من بین أهلها، کی یسأله عن مکان هذا الداعیه إلی نبذ عقیده الأصنام، فقال للرجل: أین هذا الذی تدعونه الصابئ؟!.. ففزع الرجل، کیف شاع أمر الدعوه الجدیده، التی یرید أهل مکه أن یقبروها فی مهدها، حتی بلغ خبرها إلی من هم خارج مکه، فجاء هذا الغریب یسال عن مکان صاحبها!! و لذلک صرخ الرجل فی تعجب من سؤال أبی ذر، و قال: الصابئ؟!.. الصابئ؟!.. و یحکی أبو ذر کیف هجم علیه القوم و انهالوا علیه بالضرب حتی اصطبغت ملابسه و بشرته بدمائه، فیقول: فمال علی أهل الوادی بکل قدره و عظم حتی خررت مغشیا علی.. فارتفعت، حین ارتفعت کانی نصب أحمر!!"..

و لکن ذلک لم یصرف أبا ذر عن ما جاء من أجله.. فذهب إلی ماء بئر زمزم فاغتسل من دمائه، و شرب من مائه، و دخل المسجد و اختفی خلف أستار الکعبه یترقب ما تأتی به الأیام من الأحداث.. و استمر فی مخبئه هذا یتسمع خمسه عشر یوما، و قیل ثلاثین یوما، لا طعام له سوی ماء زمزم؟!
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حتی کانت لیله مقمره أنصرف فیها رجال مکه إلی السمر عن الطواف بالأصنام المنصوبه حول الکعبه و فوقها، و جاءت امرأتان تطوفان بالأصنام، و تدعوان الصنم "إساف" و الصنم "نائله" بما هو مألوف عندهم من الدعاء... و قرر أبو ذر أن یسخر من المرأتین و من معبودهن - و "إساف" إله ذکر، - و "نائله" آلهه أنثی - فرفع أبو ذر صوته من مخبئه، و قال للمرأتین: أنکحا أحدهما الأخری؟!.. و لکنهما استمرتا فی دعاء الصنمین فقال: "هن مثل الخشبه" ؟!...و عند ذلک فزعت المرأتان، و غادرتا مکان الطواف فی اتجاه باب المسجد، و هما تصیحان: لو کان هاهنا أحد من أنفارنا؟؟! و صادف ذلک دخول الرسول ص إلی المسجد، للصلاه، فی تلک اللیله التی خلا فیها المسجد من المشرکین.. فسال المرأتین:

- ما بالکما؟ قالتا: الصابئ بین الکعبه و أستارها..

- ما قال لکما؟ قالتا: إنه قال لنا کلمه تملأ الفم (أی غلیظه فی فحشها، لا یمکن التلفظ بها).

و یحکی أبو ذر ما حدث بعد ذلک، و کیف "جاء رسول الله صحتی استلم الحجر، و طاف بالبیت، ثم صلی، فلما قضی صلاته، قلت: السلام علیک یا رسول الله، فقال، و علیک و رحمه الله.. ثم قال: من أنت؟ قلت: من غفار.." و یعلق أبو ذر علی هذا اللقاء، و علی إسلامه، دون أن یدعوه الرسول إلی الإسلام، فیقول "فکنت أنا أول من حیاه بتحیه الإسلام".

فأخبره الرسول بتفکیره فی الهجره من مکه، و احتمال أن تکون "یثرب"،(المدینه) هی مکان هذه الهجره المرتقبه.. و طلب إلیه أن یتولی أمر الدعوه إلی الإسلام فی قبیلته غفار.. و قال له لا "فهل أنت مبلغ عنی قومک، عسی الله أن ینفعهم بک، و یأجرک فیهم؟.. ارجع إلی قومک فأخبرهم، حتی یأتیک أمری"..

و لکن أبا ذر لم یشأ أن یغادر مکه سرا، و دون أن یتحدی أهلها فی ذلک الوقت المبکر الذی لم تکن فیه الدعوه الإسلامیه قد أعلنت بعد، و لم یکن فیه عدد المسلمین قد تجاوز أربعه، فقال للرسول ع:

"و الذی نفسی بیده لأصرخن بها بین ظهرانیهم.. فخرج حتی أتی المسجد، فنادی بأعلی صوته: أشهد أن لا إله إلا الله، و أن محمدا عبده و رسوله، فقام القوم إلیه فضربوه حتی أضجعوه، و أتی العباس بن عبد المطلب فأکب علیه، و قال: ویلکم أ لستم تعلمون أنه من غفار؟! و أنه طریق تجارتکم إلی الشام؟! فأنقذه منهم" و تکرر هذا المشهد فی الیوم التالی حیث عاد أبو ذر لتحدیهم علنا، فعادوا لضربه و أنقذه منهم ثانیه العباس، عم الرسول.

و هکذا تفرد أبو ذر مره أخری بامر آخر عن غیره من الصحابه الذین أسلموا حتی ذلک التاریخ.

و عند ما عاد أبو ذر إلی قومه، تبعه فی العقیده أخوه "أنیس"، و أمه. ثم أخذ فی الجهر بالدعوه إلی الإسلام، و فی السخریه من أصنام غفار و آلهتهم.. حتی دخلت أعداد کبیره من قبیلته فی الإسلام، و ظل بینهم داعیا إلی الدین الجدید حتی هاجر الرسول (ع) إلی المدینه، و قدم إلیها أبو ذر فأسلم من بقی من قومه، و دعا لهم الرسول فقال:" غفار غفر الله لها "...(1) فکانت میزه أخری تمیز بها هذا الداعیه إلی الإسلام بین قبیلته و قومه عن کثیر من الذین أسلموا فی ذلک الحین.


صفات أخری للرجل

و لم تکن هذه هی کل الصفات التی تمیز بها هذا الصحابی الجلیل.. بل کانت له صفات أخری امتاز بها علی الکثیرین...

* و من أولی هذه الصفات غزاره العلم و المعرفه.. فعلی الرغم من أن المشهور فی الدراسات الإسلامیه التی تناولت مرکز الصحابه من العلم و المعرفه تکاد تجمع - و هی علی حق فی ذلک - علی أن علی بن أبی طالب کان أبرز الصحابه فی هذا المیدان، إلا أن تقییم أبی ذر فی هذا الصدد یحتاج إلی تنبیه و جلاء و تفسیر لبعض ما روی حوله فی هذا الموضوع.

فلقد ذکرت فی أوصاف الرجل أنه" کان یوازی ابن مسعود فی العلم "..(2) و ابن مسعود من المبرزین و المقدمین فی هذا المیدان.. و لکن الأمر الأهم الذی نود التنبیه إلیه هو أن وصول أبی ذر إلی الایمان بعقیده التوحید قبل البعثه المحمدیه، و قبل سماعه بالقرآن و الرسول، إنما یضعه بین أصحاب النظر العقلی و التحلیل النظری و الفکر الفلسفی، و من ثم یعطی الرجل مکانا متمیزا فی هذا المیدان.. و یبدو.. أن الرجل قد کانت له آراء فلسفیه و نظرات عمیقه حول عدد من القضایا الفکریه لم تکن البیئه الفکریه التی عاش فیها من سعه الصدر و رحابته بحیث تسمح له أن یلقی بکل ما عنده إلی الناس.. و یشهد بذلک

قول علی ابن أبی طالب عند ما سئل عن أبی ذر، فلقد قال: إنه" وعی علما فعجز فیه، و کان شحیحا حریصا:

شحیحا علی دینه، حریصا علی العلم" (3) ، فهو هنا یشیر إلی "نوعیه" علم أبی ذر، و أیضا إلی أن الرجل کان حریصا علیه و ضنینا باذاعته بین الناس.. و فی

حدیث آخر لعلی عن هذا الموضوع یقول فیه، کان "أبو ذر وعاء ملئ علما، ثم أوکئ علیه"؟!..(4) أی أن البیئه التی عاش فیها الرجل لم تشهد ما فی وعاء علمه من قضایا و أفکار، لأن هذا الوعاء بعد أن ملئ بالعلم، حدث أن" أوکئ علیه "؟!..و هناک

روایه أخری لکلمات علی هذه أکثر صراحه و أقطع فی الدلاله عند ما یقول" وعی أبو ذر علما عجز الناس عنه، ثم أوکا علیه فلم یخرج شیئا منه "؟!. (5)

و لأبی ذر نفسه إشاره إلی أنه قد تحصلت له و امتلک عقله نظره شامله و متکامله للکون و الحیاه، فهو یصف حالته الفکریه بعد أن اکتسب ما اکتسب من صحبه الرسول علیه الصلاه و السلام - و کان ملازما له منذ لحق به فی المدینه - فیقول:" لقد ترکنا رسول الله ص، و ما یحرک طائر جناحیه فی السماء إلا ذکرنا منه علما؟! "..(6) فالرجل و لا بد کانت لدیه قضایا و أفکار أکثر مما حفظته لنا کتب الحدیث و التاریخ.

* و زهد أبی ذر هو الآخر میزه من المیزات التی تمیز بها الرجل،

فالرسول ص و قد قال عنه:" أبو ذر فی أمتی علی زهد عیسی بن مریم ع" (7) ، و لکن زهد أبی ذر هذا لم یکن عزوفا عن الدنیا و إداره ظهر لمشاکلها و أحداثها، و إنما کان موقفا نضالیا یرفض صاحبه الانغماس فی الملذات و الترف، و فی نفس الوقت یکافح ضد الذین سلکوا هذا السبیل، فابو ذر کان یؤمن بان له فی أموال المجتمع حقوقا مثل ما للآخرین، و أن استئثار الآخرین بهذه الأموال لا یعنی اختصاصهم بها دونه
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و حتی فی منفاه "بالربذه"، وفد علیه "سلمه بن نباته" فحدثه عن تسابق أصحابه فی حیازه الأموال و تنمیه الثروات، و قال له: "إن أصحابک قبلنا أکثر الناس مالا؟! فقال له أبو ذر:" أما إنهم لیس لهم فی مال الله حق إلا و لی مثله "(1) فهو لم یکن زاهدا زهد الإنسان الذی لا یری لنفسه علاقه بالدنیا و مباهجها، و إنما کان زاهدا زهد المناضل ضد احتواء هذه المباهج لملکاته و قدراته و تطویعها لمزایاه الثوریه التی اکتسبها من قبل و من بعد بعثه الرسول ع.. و الامام أحمد بن حنبل یروی بمسنده فی" کتاب الزهد "الحدیث الذی یقول فیه أبو ذر" إنی لأقربکم مجلسا من رسول الله ص یوم القیامه، ذلک أنی

سمعت رسول الله صیقول: إن أقربکم منی مجلسا یوم القیامه من خرج من الدنیا کهیئته یوم ترکته فیها" ثم یستطرد أبو ذر فیقول: "و الله ما منکم أحد إلا و قد نشب فیها بشیء غیری" .(2) فهو إذا نمط من الزهد أقرب إلی المواقف النضالیه منه إلی المعنی الشائع الآن عن الزهد و الزاهدین.. و لا شک أن هذه المیزه من میزات أبی ذر ستبرز أکثر و أکثر عند ما نعرض لمواقفه النضالیه من التحولات التی طرأت علی الحیاه الإسلامیه فی عهد عثمان بن عفان.

* و میزه أخری للرجل لم یشترک معه فیها أحد من أصحابه، بشهاده الرسول ع، و هی "صدق اللهجه" ،التی تعنی بلغه عصرنا أن الرجل کان أکثر الألسنه صدقا فی التعبیر عن الرأی الحر، و أکثر الناس جرأه فی إعلان ما یعتقده حقا دون ما مواربه أو مداوره، و أن لسانه کان أکثر منابر العصر تعبیرا عن الحقائق التی شهدها هذا الصحابی الجلیل.

أما شهاده الرسول لأبی ذر بهذه المیزه و ذلک الامتیاز، فإنها قد جاءت فی

حدیثه الذی یقول فیه ع: "ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء أصدق لهجه من أبی ذر" (3) و هو حدیث رواه أبو الدرداء، و رواه کذلک بنفس ألفاظه مع تقدیم و تأخیر عبد الله بن عمر بن الخطاب.. و لقد اشتهر أمر هذا الحدیث حتی أصبح من الصفات الشائعه لأبی ذر فی کتب الطبقات الخاصه بالصحابه و المحدثین صفه "الصادق اللهجه" ،(4) و هو وصف لم یطلق علی أحد غیره من صحابه رسول الله..

و أهمیه هذه الصفه بالذات من بین صفات أبی ذر الغفاری أنها تعطی قیمه أکبر و أهمیه أعظم لرأی الرجل و تقییمه للتطورات و الأحداث التی دار حولها الخلاف بینه و بین عثمان بن عفان و معاویه بن أبی سفیان و من ناصرهما من الصحابه، و هی الأمور التی سیاتی حدیثنا عنها بعد قلیل..

فالقطع - بصدق لهجه الرجل، و الیقین بأنه أصدق أهل زمانه لهجه ینفی نفیا باتا ما حاول به البعض تجریح الرجل و النیل من إنصافه عند ما صوروه أداه لبعض من أسلم من الیهود، دفعوا به لمناوأه عثمان بن عفان و معاویه بن أبی سفیان، و من ثم فان هذه الصفه من صفات أبی ذر لا بد و أن تظل حاضره فی ذهن الباحث و الدارس و القارئ عند التعرض لأحداث ذلک الصراع الذی قام بینه و بین جهاز الدوله و الأغنیاء فی ذلک الحین.

و هذه الصفه التی یتمیز بها أبو ذر قد جعلت الرجل أثیرا إلی الرسول ع، قریبا منه، تدل علی ذلک أحادیث کثیره مثل ذلک الذی أخرجه

الطبرانی من أحادیث أبی الدرداء، قال: "کان رسول الله صیبتدئ أبا ذر إذا حضر، و یتفقده إذا غاب" أی أن منزله الرجل کانت کبیره لدی الرسول.. بل و أکثر من ذلک.. فنحن نستطیع أن نقول: إن الرسول کان شدید الحرص علی أن یجد أبا ذر دائما فی المکان المرغوب لصفوه الصحابه و خیره المسلمین، و لقد حدث أن انتشر و شاع تخلف الناس عن الخروج للقتال مع الرسول فی غزوه "تبوک"، و أخذ بعض الصحابه ینقلون إلی الرسول أخبار المتخلفین عن الاستعداد للقتال، فیقولون: یا رسول الله: تخلف فلان.. فیقول لهم:" دعوه.. فان یکن فیه خیر فسیلحقه الله بکم، و إن یکن غیر ذلک فقد أراحکم الله منه "..فذهب هذا الحکم معیارا یمیز الخارجین إلی القتال عن القاعدین عنه دون عذر مقبول.. و عند ما خرج الجیش المسلم عن المدینه، لم یکن فیه أبو ذر، لأن بعیره کان بطیء السیر، و تفقد الرسول أبا ذر فلم یجده، فاخذ یتمنی علی الله أن یکون أبو ذر فی القادمین، حرصا منه علی الرجل و مکانته فی الإسلام و بین المسلمین و فی نفس الرسول.. و فی نفس هذه اللحظات کان أبو ذر - و قد استبطا بعیره - قد أخذ متاعه علی ظهره، و تبع جیش الرسول مشیا علی الاقدام.." فنظر ناظر من المسلمین، فقال: إن هذا الرجل یمشی علی الطریق، فقال رسول الله ص: "کن أبا ذر" ؟!!و یکمل ابن مسعود روایه الحدیث فیقول: "فلما تاملت القوم، قالوا: یا رسول الله هو و الله أبو ذر؟! ففرح رسول الله فرحا شدیدا بتحقیق أمنیته فی أن یکون أبو ذر فی مکانه الطبیعی بین الذین جعل الله فیهم خیرا فالحقهم بجیش الذاهبین للقتال فی "تبوک" و

قال:" یرحم الله أبا ذر، یعیش وحده و یموت وحده..

و یحشر وحده"؟(5)!.


تحولات عهد عثمان

حتی نفهم موقف أبی ذر من التحولات التی طرأت علی الحیاه الإسلامیه أخریات حیاته، لا بد أن نعرض لهذه التحولات، و حتی نحکم للرجل أو علیه لا بد من تقدیم لمحه تجسد لنا ما حدث فی المیدان الاجتماعی منذ ولی الخلافه عثمان بن عفان، فذلک هو السبیل الطبیعی للتقییم الأدق الذی ننشده، و للتمییز بین وجهتی النظر المتعارضتین للمؤرخین القدامی الذین عرضوا لموقف هذا الصحابی الجلیل من هذه التحولات..

و بادئ ذی بدء فنحن مع الذین یرون أنه قد حدثت بالفعل تحولات اجتماعیه فی الحیاه الإسلامیه علی عهد عثمان، لم تکن موجوده فی عهد البعثه و لا فی زمن أبی بکر و خلیفته عمر بن خطاب.. ففی عهد الرسول، لم تکن الفتوحات الإسلامیه الکبری قد حدثت بعد، و من ثم فان ثروه المجتمع لم تکن ذات وزن کبیر، حتی أن الدوله العربیه الإسلامیه التی قامت یومئذ لم تعرف نظاما مستقرا و مقننا لمالیتها من حیث الضبط و التنظیم للواردات و المصروفات.. و عند ما لقی الرسول ربه خلف دینا علیه هو عباره عن قرض اقترضه لقضاء حاجات أهله المعاشیه.. و لم یختلف الحال کثیرا فی عهد أبی بکر.. لا من حیث الحدود التی امتد إلیها الفتح العربی، تقریبا، و لا من حیث ثروه الدوله، بل لقد تأثرت بالانقسامات التی حدثت علی سلطه أبی بکر القائمه فی "المدینه"، و استنفدت منها الحروب، التی سمیت "بحروب الرده"، قدرا کبیرا من الجهد و النفقات، حتی أن بیت مال المسلمین - (خزانه الدوله) - عند وفاه أبی بکر، لم یکن بها سوی دینار واحد قد سقط و تخلف بطریق الخطا و النسیان؟!..

و فی عهد عمر بن الخطاب امتدت فتوحات الدوله حتی شملت المجتمعات الغنیه الثلاثه التی کانت أهم مصادر للثروه فی الامبراطوریه
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العربیه: مصر، و الشام، و العراق.. و جاءت إلی عاصمه الدوله کنوز القیاصره و الأکاسره، و فیها أکوام من التحف و العملات الذهبیه التی ذهل لمرآها کثیرون من الصحابه.

و یبدو أن الفرع الأموی، بزعامه أبی سفیان، قد رأی فی تولی عثمان الخلافه فرصه طالما انتظروها کی تعود لهم المکانه الأولی التی فقدوها منذ ظهور الإسلام علی ید محمد بن عبد الله، من الفرع الهاشمی الفقیر من بنی عبد مناف.. و لقد ذکر عمار بن یاسر أنه قد حدث "عقیب الوقت الذی بویع فیه عثمان، و دخل داره، و معه بنو أمیه" أن قال لهم أبو سفیان، و کان قد کف بصره: "أ فیکم أحد من غیرکم؟.. قالوا: لا.. قال: یا بنی أمیه، تلقفوها تلقف الکره، فو الذی یحلف به أبو سفیان، ما زلت أرجوها لکم، و لتصیرن إلی صبیانکم وراثه، و نمی هذا القول إلی المهاجرین و الأنصار.

" فهو إذا انقلاب سیاسی قد حدث، طالما رجاه و انتظره أبو سفیان و بنو أمیه، و هی إذا بدایه حقبه من الحکم الأموی یعدون أنفسهم لتلقفه کالکره حتی تصیر ملکا وراثیا یتولاه الصبیان.. لقد سنحت لهم الفرصه، و رأوا فی شخصیه عثمان المناخ المناسب کی یحققوا ما یریدون.. و لذلک کان حکم هذا الخلیفه بدایه لأحداث و تطورات استحدثت فی الحیاه الاجتماعیه الإسلامیه، سعی إلیها البعض و اغتنمها البعض و ناضل ضدها البعض الآخر و من ثم کانت الصراعات التی برز فیها أبو ذر الغفاری و کانت "الفتنه" (الثوره) التی شهدها آخر عهد عثمان بن عفان..

* فلقد انتشر کثیر من الصحابه، فی الأمصار، و أقطعهم عثمان مساحات من الأرض التی کانت ملکیه عامه لبیت مال المسلمین، فوزعت علیهم الأرض التی کانت مملوکه لکسری و قیصر و الأمراء و القواد الذین حاربوا ضد الفتح العربی لهذه البلاد، و هی التی کانت تسمی أرض "الصوافی"، و کان دخلها علی عهد عثمان 50,000,000 درهم، کما کان عثمان أول من أقطع أرض العراق.

* و تغیر حال العمال و الولاه، فاستخدم عثمان الکثیر من أقربائه، و حتی الذین کانوا یعملون علی عهد عمر لم یعودوا یخشون شده عمر، و استبدوا بالأمر من دون عثمان. و من حدیث لعلی بن أبی طالب، عشیه الثوره علی عثمان یعیب علیه فی ضعفه إزاء الولاه و العمال، یقول له فیه:" إن عمر کان یطأ علی صماخ من ولی.. إن بلغه عنه حرف جلبه ثم بلغ به أقصی العقوبه، و أنت لا تفعل، ضعفت و رققت علی أقربائک "،و عند ما یقول له عثمان،" و هم أقرباؤک أیضا "؟!یقول له علی:" أجل.. إن رحمهم منی لقریبه، و لکن الفضل فی غیرهم! "و عند ما یعترض عثمان و یحتج بأنه قد ولی معاویه بعد أن ولاه عمر من قبل، یرد علی قائلا:" أنشدک الله!! هل تعلم أن معاویه کان أخوف لعمر من "یرفا"، غلام عمر له؟! أما الآن "فان معاویه یقتطع الأمور دونک، و یقول للناس: هذا أمر عثمان، و أنت تعلم ذلک فلا تغیر علیه؟!" .(1)

* و انعکست هذه التطورات السیاسیه و الاداریه علی الأوضاع الاقتصادیه و الاجتماعیه لدی عدد کبیر من الولاه و الصحابه و العمال.. فسعید بن العاص والی عثمان علی الکوفه، یسیر فی الناس سیره منکره، و یستبد بالأموال دونهم، و یقول عن أرض العراق إنها بستان قریش؟! فیعترض علیه الأشتر مالک بن الحارث النخعی قائلا: "أ تجعل ما أفاء الله علینا بظلال سیوفنا و مراکز رماحنا بستانا لک و لقومک؟!".

* و تتبدی مظاهر الثراء و البذخ علی عدد کبیر من الصحابه، فالزبیر بن العوام یبنی له عده دور فخمه بالبصره، و الکوفه، و مصر، و الإسکندریه، و عند ما تحضره الوفاه یحصون فی ثروته 50,000 دینار، و ألف فرس، و ألفا من العبید و الإماء.. إلی آخره..

* و طلحه بن عبید الله التمیمی [التیمی] یبتنی لنفسه هو الآخر إحدی الدور الفخمه بالکوفه و أخری بالمدینه یشیدها "بالآجر و الجص و الساج" ،و یبلغ دخله من ممتلکاته بالعراق وحدها ألف دینار فی الیوم الواحد؟! "و قیل أکثر من ذلک، و بناحیه "الشراه" أکثر مما ذکرنا"!! * و عبد الرحمن بن عوف الزهری، تصبح ثروته مضرب الأمثال "فعلی مربطه مائه فرس، و له ألف بعیر، و عشره آلاف شاه من الغنم" و عند ما توفی قدرت ثروته بأکثر من ملیونین و نصف من الدراهم، و لقد بلغ حجم القدر الذی أحضر منها إلی عثمان بن عفان فی "البدر" و "الأکیاس" قدرا من العظم جعله یحجب رؤیه عثمان عن الرجل الواقف أمامه؟!.

و یذکر سعید بن المسیب أنه قد کان فی ثروه زید بن ثابت - و کان من المدافعین عن عثمان حین ثار الناس علیه - یوم مات "من الذهب و الفضه ما کان یکسر بالفئوس، غیر ما خلف من الأموال و الضیاع بقیمه مائه ألف دینار".

* أما یعلی بن منیه فإنه یخلف فی ترکه 000، 500 دینار، تضاف إلیها عقارات و دیون له علی الناس تقوم بمبلغ 000، 300 دینار؟!.

* و یشیع فی المدینه بناء الدور الفخمه الحدیثه، و یتخذون لها الأماکن الجمیله من "الضواحی" فعلی بعد أمیال من المدینه یبنی "المقداد" - "بالجرف" دارا، "مجصصه الظاهر و الباطن" ،و یجعل فی "أعلاها شرفات" ،و یصنع مثله "بالعقیق"، "سعد بن أبی وقاص".

و یحصون لعثمان، یوم مقتله "عند خازنه من المال خمسین و مائه ألف دینار (150,000)، و ألف ألف درهم" (1,000,000) و ذلک غیر قیمه "ضیاعه بوادی القری و حنین" ،تلک التی قدرت بمبلغ 100,000 دینار، هذا عدا الخیل و الإبل و غیرها من الممتلکات و المقتنیات.

و نحن نود [نورد] قبل أن ننتقل للحدیث عن أثر هذه التحولات المستحدثه فی المجتمع الإسلامی، أن ننبه إلی أن صحبه هؤلاء الرجال لرسول الله ص، و سبق الکثیر منهم إلی الإسلام، و بلاءهم الحسن فی نشر الإسلام و إقامه دعوته، لم یکن له أن یمنع سعیهم هذا الذی حدث فی سبیل الدنیا، لأن النفس البشریه عند ما تتاح لها الفرصه لذلک دون ما مانع من القانون و رادع من النظام، فقلما تحجم عن السعی فی هذا الطریق...

و من ثم استباح الکثیرون لأنفسهم و استحلوا هذا النمط من أنماط الحیاه..

و لقد کانت للقوم شبهه حل تجعل لهم هذا الأمر مباحا لا حرج علیهم فیه..

یشهد لذلک قول عثمان بن عفان عن عبد الرحمن بن عوف عند ما أحضر له ما أحضر من أکیاس دنانیره و دراهمه بعد وفاته: "إنی لأرجو لعبد الرحمن خیرا، لأنه کان یتصدق، و یقری الضیف، و ترک ما ترون" ..أی أنه قد کانت هناک وجهه نظر تمثل موقفا فکریا یری أنه لا حرج علی الناس و لا علی ضمائرهم من السعی فی هذا السبیل، و أن التقوی و الایمان لن ینقص منهما جمع الأموال، بشرط أن یتصدق أصحابها و یکرموا الضیوف و یبذلوا منها قدرا معلوما فی بعض وجوه البر و الإحسان..

بل لقد حدث أن استباح البعض ما حرمه الرسول علی سبیل القطع فی هذا المیدان، و

فی (صحیح مسلم) نقرأ هذا الحدیث الشاهد لما نقول:

- "حدثنا عبد الله بن مسلمه بن قعنب، حدثنا سلیمان" یعنی ابن بلال "عن یحیی" و هو ابن سعید "،قال: کان سعید بن المسیب یحدث أن معمرا قال:

قال رسول الله ص: من احتکر فهو خاطئ، فقیل4.
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لسعید: فانک تحتکر!! قال سعید، إن معمرا، الذی کان یحدث هذا الحدیث کان یحتکر" ؟!!.(1) فما بالنا باستحداث أمور کانت للبعض فیها شبهه جل؟! و لم یکن فی صف الذین أنکروها و حاربوها سوی سلاح الاجتهاد فی تفسیر النصوص و قیاس الأمر علی کلیات التعالیم و روح الشریعه الغراء..؟!.

و علی أی الوجوه قلبنا الأمر، فلقد أثمرت هذه التحولات التی شهدها عهد عثمان بن عفان مناخا اجتماعیا ولد و شهد العدید من التناقضات و الصراعات.. و من الکلمات الجیده التی تصف تلک الحاله الجدیده قول جمال الدین الأفغانی: إنه "فی زمن قصیر من خلافه عثمان، تغیرت الحاله الروحیه فی الأمه تغیرا محسوسا، و أشد ما کان منها ظهورا فی سیره سیر العمال و الأمراء و ذوی القربی من الخلیفه، و أرباب الثروه، بصوره صار یمکن معها الحس بوجود طبقه تدعی" أمراء "و طبقه" أشراف "و أخری أهل ثروه و ثراء و بذخ" ،و انفصل عن تلک الطبقات: طبقه العمال و أبناء المجاهدین، و من کان علی شاکلتهم من أرباب الحمیه و السابقه فی تأسیس الملک الإسلامی و فتوحاته، و نشر الدعوه، و صار یعوزهم المال الذی یتطلبه طرز الحیاه و الذی أحدثته الحضاره الإسلامیه، إذ کانوا مع کل جریهم و سعیهم وراء تدارک معاشهم لا یستطیعون اللحاق بالمنتمین إلی رجال الدوله، و قد فشت العزه و الأثره و الاستطاله، و توفرت مهیئات الترف فی حاشیه الأمراء و أهل عصبیتهم، و فی الولاه و بمن استعملوه و ولوه من الأعمال..

إلی آخره.. فنتج من مجموع تلک المظاهر التی أحدثها وجود الطبقات المتمیزه عن طبقه العاملین و المستضعفین من المسلمین، تکون طبقه أخذت تتحسس بشیء من الظلم، و تتحفز للمطالبه بحقهم المکتسب من مورد النص.

و کان أول من تنبه لهذا الخطر الذی یتهدد الملک و الجامعه الإسلامیه، الصحابی الجلیل أبو ذر الغفاری.. ".


اتهام مردود

و لقد کان طبیعیا أن تحدث تطورات مثل هذه اختلافا فی الرأی و تباینا فی وجهات النظر بین کبار الصحابه و کثیر من المسلمین فی ذلک الحین، و کان منطقیا و ضروریا أن تؤدی هذه التغیرات الاجتماعیه إلی اختلاف و تباین فی الزوایا التی ینظر منها الناس إلی الأمور.. و لذلک فاننا نؤید النظر إلی اختلاف الآراء بین أبی ذر و بین عثمان و معاویه علی أنه أمر طبیعی، و ننکر المحاولات التی ترید الانتقاص من قدر أبی ذر، بتصویره ضحیه فی مخطط یهودی استخدم الرجل فی تنفیذ مؤامره یهودیه ضد الإسلام و المسلمین؟!..

و أصحاب هذا الرأی الشاذ قد لجئوا إلیه تحت وهم أنهم یدافعون بذلک عن عثمان بن عفان، فاوقعهم مسلکهم هذا فی منحدر وعر، لأنهم قد جرحوا صحابیا قال عنه الرسول ع: إنه أصدق أهل الأرض لهجه و مقالا.. و تنبأ بما حدث له، لأنه کان یعرف معدن الرجل، و یستشرف ما ستجره علیه لهجته الصادقه عند ما یلجا القوم إلی الدعه و حب السلامه و الرفه، و عند ما یثور علیهم أبو ذر لسلوکهم هذا الطریق.

و لقد کانت دوافع أبی ذر إلی موقفه هذا موضع خلاف - منذ قرون - بین المؤرخین، فالطبری یذکر أن المؤرخین الذین سبقوه قد ذکروا فی أسباب نفی أبی ذر من الشام إلی المدینه بامر من عثمان لمعاویه، بعد أن کاتب معاویه الخلیفه بصنع أبی ذر و تحریضه الفقراء علی الأغنیاء..

یذکر الطبری أن بعض المؤرخین قد ذکر لذلک" النفی "و" الأشخاص "أسبابا کثیره و" أشیاء کثیره و أمورا شنیعه کرهت ذکرها "و فی مکان آخر یقول: -"کرهت ذکر أکثرها "...(2) لأنه کان متعاطفا مع وجهه النظر التی وقف منها أبو ذر موقف العداء...

أما ابن الأثیر - و هو من الناقلین عن الطبری - فإنه یشیر إلی بعض هذه الأشیاء التی ذکرها بعض المؤرخین، و التی کره الطبری ذکرها، مثل " سب معاویه "لأبی ذر،" و تهدیده بالقتل، و حمله إلی المدینه من الشام بغیر وطاء - (فرش علی ظهر الدابه) - و نفیه من المدینه علی الوجه الشنیع "..یذکر ابن الأثیر هذه الإشاره، ثم یقف نفس موقف الطبری فیعلن کراهته للتفصیل فی هذا الأمر، لأنه" لا یصح النقل به، و لو صح لکان ینبغی أن یعتذر عن عثمان، فان للإمام أن یؤدب رعیته، و غیر ذلک من الأعذار، لا أن یجعل ذلک سببا للطعن علیه "..ثم یمضی لیذکر وجهه نظر الذین أیدوا عثمان و معاویه ضد أبی ذر، و نسبوا موقف أبی ذر إلی مخطط یهودی، کان ینفذه عبد الله بن سبا - (ابن السوداء) - فیقول: أما الذین یعذرون عثمان فی موقفه من أبی ذر،" فإنهم قالوا: لما ورد ابن السوداء إلی الشام لقی أبا ذر، فقال یا أبا ذر، أ لا تعجب من معاویه یقول: المال مال الله؟! ألا إن کل شیء لله؟!! کأنه یرید أن یحتجنه - (یختص به) - دون الناس، و یمحو اسم المسلمین!! فأتاه أبو ذر، (أی أتی معاویه)، فقال: ما یدعوک إلی أن تسمی مال المسلمین مال الله الساعه؟!! قال: یرحمک الله یا أبا ذر، أ لسنا عباد الله، و المال ماله؟! قال:

فلا تقله. قال: سأقول مال المسلمین.

و أتی ابن السوداء أبا الدرداء، فقال له مثل ذلک، فقال: أظنک یهودیا، فاتی "عباده بن الصامت"، فتعلق به عباده، و أتی به معاویه، فقال: هذا و الله الذی بعث علیک أبا ذر ".(3)

و نحن لا نمیل إلی موقف ابن الأثیر هذا، بل نرفضه لأسباب کثیره، فی مقدمتها:

أولا: أنه لا یضع فی اعتباره أن التطورات التی طرأت علی الحیاه العربیه الإسلامیه فی ذلک التاریخ، من الطبیعی، بل و من الضروری أن تثیر اختلافات فی وجهات النظر بین الناس، و أن هذا الاختلاف طبیعی تماما، بل ضروری، خصوصا فی بیئه یشجع الفکر الإسلامی فیها الناس علی التفکیر بحریه، و یری أن الإنسان فیها حر مختار، و موقف ابن الأثیر هذا یفضی - ضمن ما یفضی - إلی جعل التفکیر الاجتماعی وقفا علی الیهود، من دون العرب و المسلمین المخلصین لتعالیم الإسلام؟! و ثانیا: إن تصور ما حدث بین أبی ذر و عثمان علی أنه اختلاف فی وجهات النظر بین صحابه رسول الله ص، أکرم و ألیق بهذه الصفوه من الناس، من تصور أبی ذر - و مکانته عالیه بشهاده الرسول - ألعوبه فی ید بعض الذین أسلموا من الیهود.

و ثالثا: إن قصه عبد الله بن سبا، برمتها، و من أساسها، موضع شک و جدل بین الباحثین فی تاریخ هذه الفتره من فترات حکم الإسلام و المسلمین، و هناک من یراها مجرد" مشجب وهمی "،اخترعها البعض لیعلق علیها الأخطاء، و یصرف بها نظر البحث و الباحثین عن رؤیه التطورات التی حدثت فی المجتمع و الخلافات التی ثارت فیه فی ذلک الحین...(4)
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و رابعا: إن قصه الخلاف بین أبی ذر و عثمان حول قضایا المال و الفقر و الغنی سابقه علی ذهاب أبی ذر إلی الشام، و علی هذا اللقاء المزعوم بینه و بین ابن السوداء، کما سیتضح ذلک - من الأحداث و ترتیبها التاریخی - بعد قلیل.. و هو أمر یهدم هذه الدعوی من الأساس و لذلک فنحن نمیل إلی رأی الفریق الآخر من المؤرخین - المسعودی مثلا - الذی یصور الأحداث التی وقعت بین أبی ذر و بین عثمان و معاویه باعتبارها أمورا طبیعیه أثمرتها تطورات شهدتها حیاه المجتمع یومئذ.. فهو مجتمع، و هم بشر، و الألیق بهم النظر إلیهم و إلی خلافاتهم و صراعاتهم فی هذا الإطار و بهذا المنظار.


الصدام مع عثمان و معاویه


فی المدینه:

کان أبو ذر قد اتخذ لنفسه سبیلا قرر أن لا یحید عنها، و هی الخروج من الدنیا فقیرا کحاله یوم ودع رسول الله ص عند ما مات، و کان دائم التردید

لحدیث الرسول الذی یقول فیه: "إن أقربکم منی مجلسا یوم القیامه من خرج من الدنیا کهیئته یوم ترکته فیها". و عند ما کان أبو ذر یردد هذا الحدیث، کان ینظر إلی صحبه الذین أخذوا یجمعون الحظوظ من متاع الدنیا، و یغمزهم، و یقول لهم:" و الله ما منکم أحد إلا و قد نشب فیها بشیء غیری!.. "..و کان أیضا دائم التحذیر و الإنذار للذین یجمعون الأموال و یصرفون فی سبیلها جهدا کبیرا، فیذکر لهم قول الرسول صعن المکثرین من المال و کیف" أن الأکثرین هم الأقلون یوم القیامه "،إلا من أنفق ما تحصل له من المال ذات الیمین و ذات الشمال، دون کنز أو إمساک أو احتکار".

و لقد أخذت أقوال أبی ذر هذه و مواقفه تؤذی الکثیرین، و رفعت إلی عثمان بن عفان العدید من الشکاوی ضد الرجل، فاصدر عثمان، أمرا إلی أبی ذر ینهاه فیه عن الجلوس "للفتوی" بین الناس.. و لکن أبا ذر عصی أمر عثمان، و استمر فی عقد المجالس للناس، یروی فیها الأحادیث و یفتی فیما یعرض علیه من الأمور، و یروی "ابن سعد" فی طبقاته کیف وقف رجل علی أبی ذر فقال له: أ لم ینهک أمیر المؤمنین عن الفتیا؟! فقال له أبو ذر: و الله لو وضعتم الصمصامه - (السیف) - علی هذه (و أشار إلی حلقه)، علی أن أترک کلمه سمعتها من رسول الله ص لأنفذتها قبل أن یکون ذلک! ".(1)

و لم یکن تصدی أبی ذر للفتیا بالأمر الذی یحدث فقط بعیدا عن عثمان، بل و فی مجلسه و حضرته کذلک.. و لقد ثار النقاش و الجدل یوما فی مجلس عثمان حول أمرین یتعلقان بالأموال و الثروات..

أولهما: خاص بما علی الإنسان فی ماله.. هل علیه الزکاه فقط؟ أم ما هو أکثر من ذلک؟! و ثانیهما: مدی حریه الخلیفه و السلطه الحاکمه فی التصرف فی أموال الدوله بالأخذ و الإعطاء؟؟ و کان رأی أبی ذر إلی جانب فرض ما هو أکثر من الزکاه فی أموال الناس، و ضد إطلاق الید لعثمان و ولاته فی التصرف بالأموال.. و وقف مع عثمان، ضد رأی أبی ذر، أناس تزعمهم "کعب الأحبار" الذی أغلظ له أبو ذر القول، و استخدم ضده عصاه، فدفع بها فی صدر "کعب"؟! و کان هذا الصدام أول موقف عنیف یقفه أبو ذر الغفاری من السلطه الممثله یومئذ فی عثمان بن عفان، مما أدی إلی غضب عثمان منه و علیه، فطلب منه مغادره المدینه، فخرج منها أبو ذر إلی الشام.. و المسعودی یحکی لنا ما حدث یومئذ فی مجلس عثمان، فیقول:

" قال عثمان: أ رأیتم من زکی ماله، هل فیه حق لغیره؟؟ فقال کعب: لا، یا أمیر المؤمنین.

فدفع أبو ذر فی صدر کعب، و قال له: کذبت یا بن الیهودی.. ثم تلا: (لیس البر أن تولوا وجوهکم قبل المشرق و المغرب و لکن البر من آمن بالله و الیوم الآخر و الملائکه و الکتاب و النبیین و آتی المال علی حبه ذوی القربی و الیتامی و المساکین و ابن السبیل و السائلین و فی الرقاب.. الآیه)..

فقال عثمان: أ ترون بأسا أن نأخذ مالا من بیت مال المسلمین فننفقه فیما ینوبنا من أمورنا، و نعطیکموه؟ فقال کعب: لا بأس بذلک.

فرفع أبو ذر العصا، فدفع بها فی صدر کعب، و قال: یا بن الیهودی ما أجرأک علی القول فی دیننا؟! فقال عثمان: ما أکثر أذاک لی!! غیب وجهک عنی فقد اذیتنا.. فخرج أبو ذر إلی الشام.. ".(2)

فهو إذا أول قرار یصدره عثمان بن عفان" بنفی "أبی ذر من المدینه..

و لم یحدد له عثمان المکان الذی یذهب إلیه.. و اختار أبو ذر الشام، لحکمه لعلها أن الرجل قد کان یرید التشدید من حملته ضد التحولات الاجتماعیه التی کانت آخذه فی الظهور و التفشی یومئذ، و صد من کان یری انحرافهم من ولاه عثمان علی الأقالیم، و فی مقدمتهم والی الشام معاویه بن أبی سفیان.. فهو" نفی "عن المدینه العاصمه، و لکنها رحله ثائر إلی میدان أکثر خطرا و احتیاجا إلی الثوار..


فی الشام

و فی الشام وجد أبو ذر أن الأمر أخطر مما هو علیه فی المدینه فلم تکن بساطه الحیاه العربیه هی الأمر السائد کما هو حال المدینه، و لم تکن القاعده هی الجماعیه، و المساواه، و الشذوذ هو الاستئثار و التفاوت فی الثروات کما هو الحال فی العاصمه.. و إنما کان العکس هو السائد فی الشام.. فلقد کانت هذه الولایه قد تحولت إلی صوره" عربیه إسلامیه "لما کان علیه نظام الحکم، أبهه و فخامه، أیام قیصریه الرومان البیزنطیین.

و لقد أتاح عهد عثمان لمعاویه فی الشام أن یستکمل کل أبهه الملک:

و أن یبلغ بالأمر کل المدی الذی أراد.. و وجد أبو ذر أن القضایا التی کانت لا تزال محل جدل فی المدینه قد حسمت فی الشام، فلقد کان معاویه یتصرف فی مال الاماره بحریه مطلقه، و یسمیه" مال الله "..و کانت قد نبتت بذور تری فی الخلیفه - و من ثم فی نوابه - ظلا لله فی الأرض، و من ثم فإنهم أحرار فی تصرفاتهم، لا رقابه علیهم من البشر و لا قیود.. فاعترض أبو ذر علی معاویه، و طلب إلیه أن یتصرف کامیر قد وکلت إلیه رعایه" أموال المسلمین "فهی لهم، و هم أصحاب الأمر و النهی فیها، و کان یعنف معاویه و یقول له:" یا معاویه.. لقد أغنیت الغنی و أفقرت الفقیر!".

و مضی أبو ذر یحدث الأغنیاء من الناس عن أن جمعهم للمال و حجبه عن مصارفه إنما هو" کنز "و" احتکار "و إذا کان القرآن قد وعد (الذین یکنزون الذهب و الفضه و لا ینفقونها فی سبیل الله) بعذاب ألیم، فلقد أخذ أبو ذر یخطب فی مجتمعات الشام و یقول:" یا معشر الأغنیاء: واسوا الفقراء.. بشر الذین یکنزون الذهب و الفضه و لا ینفقونها فی سبیل الله بمکاو من نار تکوی

ص: 60








1- طبقات ابن سعد، ج 2، ق 2، ص 112.

2- مروج الذهب ج 2، ص 348، 349.




بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم "و استمر فی دعایته و إثارته هذه للفقراء ضد الأغنیاء، حتی تبلورت حرکه جماهیریه عمادها الفقراء، ثم استمر الأمر فی التصاعد حتی أخذ هؤلاء الفقراء بزعامه أبی ذر ینفذون أفکارهم و آراءهم بأیدیهم، و یضعون تعالیم أبی ذر فی التطبیق و الممارسه رغما عن سلطه الدوله و جهاز حکم معاویه بن أبی سفیان.. و ابن الأثیر یذکر ذلک بقوله:

" ما زال حتی ولع الفقراء بمثل ذلک و أوجبوه علی الأغنیاء و شکا الأغنیاء ما یلقون منهم".

و سلک معاویه مع أبی ذر سبیل التهدید، و قال له: یا أبا ذر" خیر لک أن تنتهی عما أنت فیه! "و لکن الرجل لم یعبا بهذا التهدید و قال لمعاویه:

" و الله لا أنتهی حتی توزع الأموال علی الناس کافه؟! "..و عند ذلک لجا معاویه إلی حیله أخری أراد بها أن یفسد ما بین أبی ذر و بین أنصاره و حزبه من الفقراء، و ذلک فی محاوله لإیهامهم أن الرجل ممن یتلقی منه الهدایا و الصلات، فبعث فی جنح الظلام أحد رسله یحمل ألف دینار لأبی ذر.

و فی الصباح، بعث إلیه ثانیه نفس الرسول یخبره أن العطاء لم یکن له، و أنه قد أخطا الطریق إلیه، و یقول له: یا أبا ذر" أنقذ جسدی من عقاب معاویه، فإنه أرسلنی إلی غیرک، و إنی أخطات بک "..و لکن أبا ذر کان قد أنفق الدنانیر الألف علی الفقراء قبل أن یطلع علیها عنده الصباح - فطلب من رسول معاویه التأخیر ثلاثه أیام حتی یجمعها له ممن أخذوها من الفقراء.. و عند ما عاد الرسول إلی معاویه بالقصه، أدرک أن الرجل عصی علی أن تنال منه هذه الأسالیب، و ذلک لأن" فعله یصدق قوله "فی قضایا الأموال و الثروات.

و عند ذلک قر قراره علی ضروره إخراجه من الشام، فکتب إلی عثمان یصور له حال أبی ذر مع الفقراء، و کیف أصبحت الشام فی حاله ثوره حقیقیه، فقال:" إن أبا ذر قد ضیق علی.. و قد کان کذا و کذا، للذی یقوله الفقراء.. تجتمع إلیه الجموع، و لا آمن أن یفسدهم علیک. فان کان لک فی القوم حاجه فاحمله إلیک؟! "..فاستجاب عثمان لرجاء معاویه مخافه الثوره - (الفتنه) - فی الشام، و وافق علی عوده أبی ذر ثانیه إلی المدینه و هو الذی طلب منه الخروج منها.. و کتب إلی معاویه یطلب معالجه الأمر برفق، فالثوره التی أشعلها أبو ذر علی وشک الاندلاع، فقال:" إن الفتنه قد أخرجت خطمها - (أنفها) - و عینیها، و لم یبق إلا أن تثب، فلا تنکأ القرح.. و کفکف الناس و نفسک ما استطعت..!! "..و طلب عثمان من معاویه أن یجهز أبا ذر، و أن یبعثه إلی المدینه بصحبه "مرافق"؟!..

و اتخذ معاویه من أمر عثمان سبیلا للانتقام من أبی ذر، فارکبه بعیرا ضامرا علی ظهره فراش یابس یدمی فخذی الراکب -" قتب یابس "- و أوصی به خمسه من الجنود الصقالبه ذوی المهاره فی العدو و مسابقه الریح " یطیرون به، حتی أتوا المدینه و قد تسلخت بواطن أفخاذه، و کاد أن یتلف..!! "..و أراد کذلک أن یسیء إلی سمعه الرجل و نزاهته، فاخرج أهله لیلحقوا به، و فی متاعهم جراب ثقیل یشد ید حامله، و جمع الناس لیروا أهل أبی ذر، حتی یوهمهم أن فی متاع الرجل أموالا یحملها ذووه، و قال للحضور:" انظروا إلی هذا الذی یزهد فی الدنیا؟!. ما عنده؟؟!!" و لکن امرأه أبی ذر خاطبت الناس قائله: إن ما نحمل لیس دراهم و لا دنانیر، و لکنها" فلوس "- (فکه) بلغه عصرنا - کان أبو ذر یعطیها لبیته من عطائه الذی یناله من بیت مال المسلمین.

و عند ما لقی الناس أبا ذر بالمدینه، و هو علی حافه الموت من رحلته القاسیه هذه، قال له بعضهم لا" إنک تموت من ذلک "،و لکن الرجل أنکر علیهم هذه النبوءه بالنهایه القریبه، و قال لهم إن طریق الجهاد لا یزال طویلا أمامه:" هیهات.. لن أموت حتی أنفی؟! "ثم ذکر لهم أن أمامه من المتاعب أکثر من ذلک الذی وقع به حتی الآن!...(1)


فی المدینه.. مره ثانیه

حاول عثمان أن یخفف عن أبی ذر، فاستضافه فی داره عده أیام، و أحسن إلیه فیها، حتی استرد شیئا من عافیته.. و کان عثمان یرجو و یأمل أن یفتح بذلک صفحه جدیده مع أبی ذر.. و لکن ذلک لم یحدث، فلقد تجدد النزاع و بدأ الصراع من جدید..

ففی أول جوله لأبی ذر فی المدینه بعد عودته إلیها رأی تلک المبانی الفخمه التی استحدثها الأغنیاء فی شکل دور و قصور، و رأی امتدادات المبانی و قد صنعت" ضواحی "للعاصمه، یسکنها هؤلاء الذین کانت حیاتهم الجدیده موضع نقده السدید. و عند ما تحقق أبو ذر أن المبانی الجمیله لقصور الأغنیاء قد بلغت إلی مکان "جبل سلع" قفزت إلی ذاکرته نبوه الرسول ع، التی قال فیها لأبی ذر إن ذلک سیکون إیذانا باختلافه مع القوم، و إنکاره علیهم نمط حیاتهم الجدیده، و توالی الأحداث التی ستفضی به إلی منفاه حیث" یموت وحده "..فاخذ أبو ذر فی الطواف علی مجتمعات العاصمه، محذرا قائلا:" بشر أهل المدینه بغاره شعواء و حرب مذکار؟! "..و قرر الرجل أن یکرر بذل النصح لعثمان، فدخل علیه یوما" فجلس علی رکبتیه "،و أخذ یحدث عثمان عن تلک النبوءه التی طالما حذرت من صنیع بنی أمیه إذا اجتمع لهم الأمر و زادت قوه عصبیتهم، و بلغ" ولد أبی العاصی ثلاثین رجلا "لأنهم عند ذلک سیتخذون" عباد الله خولا "- (خدما) -.

و وجد عثمان أن أبا ذر قد عاد إلی عهده القدیم، و أنه قد أصبح یمارس فی المدینه ما کان یمارسه فیها قدیما، و ما مارسه فی الشام من الاثاره و التحریض، ففتح معه الحدیث عن ما أحدثه بالشام، و قال له: یا أبا ذر" ما لأهل الشام یشکون ذرب لسانک؟ "و عند ما أخبره أبو ذر بدوافعه إلی موقفه هذا.. قال عثمان:" یا أبا ذر، علی أن أقضی ما علی و أن أدعو الرعیه إلی الاجتهاد و الاقتصاد و ما علی أن أجبرهم علی الزهد.. "..و لکن أبا ذر لم یرض بقول عثمان هذا، فلم یکن الأمر فی نظره أمر" زهد "لا یستطیع الخلیفه أن" یجبر "الناس علیه، و إنما کان أمر أغنیاء یزدادون غنی و فقراء یتسبب فی فقرهم هؤلاء الأغنیاء، و أمر حقوق لهؤلاء الفقراء فی أموال الأغنیاء تتعدی مقدار الزکاه، فقال لعثمان: إننی أری" ألا ترضوا من الأغنیاء حتی یبذلوا المعروف و یحسنوا إلی الجیران و الاخوان و یصلوا القربات".

و تصادف فی لقاء أبی ذر هذا مع عثمان أن أحضرت إلی عثمان أکیاس النقود التی أخذت من ترکه عبد الرحمن بن عوف الزهری، و کانت عظیمه بلغت من الکثره حدا جعلها تحجب الرؤیه بین عثمان و جلسائه..

و دار الحدیث من حول هذه الثروه التی جمعها ابن عوف، و مدی تطابق سلوکه هذا مع السلوک النموذجی لصحابه رسول الله ص..

و انحاز عثمان و معه "کعب الأحبار" إلی صف الدفاع عن عبد الرحمن بن عوف، لأنه کان یؤدی فریضه الزکاه" و من أدی الفریضه فقد قضی ما علیه "..و اعترض أبو ذر علی موقفهم هذا، و عند ما أمن "کعب الأحبار" علی قول عثمان: إن الله قد أعطی لابن عوف خیر الدنیا و الآخره، فقال:

" صدقت یا أمیر المؤمنین "،غضب أبو ذر، و تحامل علی آلامه، و رفع عصاه فضرب بها رأس "کعب الأحبار" و قال له:" یا بن الیهودی "،تقول لرجل مات و ترک هذا المال: إن الله أعطاه خیر الدنیا و الآخره؟! و تقطع علی الله بذلک؟! و

أنا سمعت
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1- الکامل، فی التاریخ، ج 3، ص 55، 56 و مروج الذهب ج 2، ص 349.




النبی ص یقول. "ما یسرنی أن أموت و أدع ما یزن قیراطا"؟! فغضب عثمان من أبی ذر، و استرضی خاطر کعب الأحبار و طلب منه التنازل له عن ضرب أبی ذر له، ففعل.. ثم طلب، غاضبا، من أبی ذر أن یغادر المدینه، قائلا له:" وار عنی وجهک!!..

"فقال أبو ذر: أسیر إلی مکه؟ قال: لا و الله.

قال: فتمنعنی من بیت ربی أعبده فیه حتی أموت؟! قال: أی و الله.

قال: فإلی الشام؟ قال: لا و الله.

قال: البصره؟ قال: لا و الله، فاختر غیر هذه البلدان.

قال: لا و الله ما أختار غیر ما ذکرت لک، و لو ترکتنی فی دار هجرتی (المدینه) ما أردت شیئا من البلدان، فسیرنی حیث شئت من البلدان.

فقال: فانی مسیرک إلی الربذه" ..(1)

و روایه المسعودی هذه تختلف مع ابن الأثیر.. ففیها ان عثمان هو الذی حدد لأبی ذر مکان منفاه، أما ابن الأثیر فإنه یمثل وجهه النظر التی تری أن أبا ذر هو الذی اختار لنفسه هذا المکان، و هو الذی "نفی نفسه الیه" احتجاجا علی الأوضاع التی ثار علیها.. و ملابسات القضیه و قرائن أحوالها تشهد لروایه المسعودی ضد ابن الأثیر، و ذلک لأسباب منها:

أولا: إن تسلسل الأحداث التی جرت بین أبی ذر و عثمان فی المدینه أولا، و فی الشام مع معاویه، ثم فی المدینه ثانیا.. کلها تحکی أن أبا ذر کان یجبر - و أحیانا بالقوه القاهره - علی مغادره المکان الذی یمارس فیه الموعظه و الاثاره و التحریض.

و ثانیا: إن شخصیه أبی ذر النضالیه لیست بالتی تنسحب من بین الناس إلی مکان منعزل فی الصحراء، حتی و لو کان هذا الانسحاب تعبیرا عن الاحتجاج و الغضب و الرفض لنمط الحیاه الذی أخذ یسود فی ذلک الحین.. فلقد کان الرجل ولوعا بجماهیر الفقراء، کما ولعت به هذه الجماهیر.

و ثالثا: إن الربذه "کانت قریه معزوله عن قری المدینه، و لم تکن الحیاه بها مرغوبه و لا محبوبه، حتی لزاهد مناضل کأبی ذر.

و لقد روی ابن الأثیر نفسه أن أبا ذر کان یخشی علی نفسه من العیش فی "الربذه" أن یرتد - بفعل بیئتها - أعرابیا قد انسلخ عنه التطور الذی ألحقه الإسلام بعقول الناس و حیاتهم، فکان یتردد علی المدینه حتی یظل علی صله بحضارتها.. و عبر ابن الأثیر عن هذا الموقف بقوله:" و کان أبو ذر یتعاهد المدینه مخافه أن یعود أعرابیا!".

و لقد تلقی أبو ذر قرار عثمان هذا ببشر یعبر عن التحدی.. و أخبر عثمان بان الرسول ص قد تنبأ له بهذا المصیر..

و لقد أمر عثمان الناس فی المدینه بتجنب أبی ذر حتی یغادرها، و أن یتجافوه، فلا یخرج أحد منهم لوداعه، و أمر أحد أقاربه (مروان) أن یکون فی صحبه أبی ذر و ابنته حتی یوصلهم إلی مستقرهم الجدید. و لکن بعض الصحابه قد غضبوا من موقف عثمان هذا، فخرج نفر منهم خلف علی بن أبی طالب، و فیهم الحسن و الحسین، و عقیل بن أبی طالب، و عبد الله بن جعفر، و عمار بن یاسر - لوداع أبی ذر، مخالفین بذلک أمر عثمان..

و عند ما التقی رکب علی بن أبی طالب هذا برکب أبی ذر، اعترض علیهم "مروان" فقال: یا علی، إن أمیر المؤمنین، قد نهی الناس أن یصحبوا أبا ذر فی مسیره و یشیعوه، فان کنت لم تدر بذلک فقد أعلمتک.. فحمل علیه علی بن أبی طالب بالسوط، و ضرب بین أذنی راحلته، و قال: تنح نحاک الله إلی النار!، و مضی مع أبی ذر فشیعه، ثم ودعه و انصرف.. فلما أراد الانصراف بکی أبو ذر تأثرا، و هو یبصر غیاب رکب ابن عم الرسول!!.

و ذهب "مروان" فشکا إلی عثمان ما فعله به علی بن أبی طالب، فغضب عثمان، و شکا إلی من حضر مجلسه من المسلمین قائلا:" یا معشر المسلمین.. من یعذرنی من علی؟! رد رسولی عما وجهته له، و فعل کذا؟! و الله لنعطینه حقه!! "..و ذهب الناس من عند عثمان إلی علی یخبرونه بغضبه علیه، فوصف علی هذا الغضب بأنه" غضب الخیل علی اللجم".

معللا بذلک موقفه من القضیه برمتها، و کیف أن موقفه إنما هو موقف الناصح الأمین، و فعله إنما هو فعل" اللجم "تمنع الخیل من الجموح، فتحفظ للخیل سلامتها!.

و یروی المسعودی قصه اللقاء العاصف بین علی و عثمان حول هذا الموضوع، و هو اللقاء الذی اشتکی بعده عثمان من علی و قال:" إنه یعیبنی و یظاهر من یعیبنی "..و ظل علی علی موقفه، و قال لعثمان:" ما أردت بتشییع أبی ذر إلا الله تعالی".

و أخیرا استقر المقام بالثائر الکبیر و الصحابی الجلیل، و أصدق الناس لهجه و مقالا فی "الربذه" منفاه الجدید و الأخیر، و لم یعدم الأمر قافله تمر فیلقاه رکبها لیسمع منهم و یسمعون عنه.. فبنی "بالربذه" مسجدا، و هناک عاش من سنه 30 ه حتی توفی فی سنه 32 ه، محققا بذلک نبوه

رسول الله ص عند ما قال: یرحم الله أبا ذر، یعیش وحده، و یموت وحده، و یبعث وحده".. و محققا بذلک أیضا نموذج الإنسان المسلم الذی استطاع أن یوحد توحیدا نموذجیا، و یمزح مزجا رائعا ما بین سلوکه العملی فی الحیاه و الأفکار التی آمن بها و التی دعا إلی تطبیقها فی هذه الحیاه.





السید جواد بن إبراهیم بن محسن الحسینی الرامسری:

ولد فی جمادی الثانی 1250 فی رامسر و توفی فی رامسر بعد سنه 1306.

ولد فی تشبرسر من ضواحی رامسر و نشا بها ثم بدأ بقراءه المقدمات و بعد ذلک هاجر إلی أصفهان و انشغل بتعلم الفلسفه و الطب حتی أصبح طبیبا ماهرا ثم رجع إلی موطنه و انشغل بالطبابه و التألیف و من مؤلفاته:

1 - رساله فی علاج مرض الطاعون.

2 - شرح أطعمه المرضی لأبقراط.

3 - رساله فی شرح ماهیه الوجود فی الفلسفه لم یتم.

4 - رساله فی تقویم الأبدان.

5 - رسائل متفرقه فی الطب.

و کان له عده أولاد منهم السید حسن الحکیم.(2)




الشیخ جواد بن الشیخ علی بن الشیخ محمد" حمید "بن الشیخ محمد

حسن صاحب الجواهر:

توفی لیله الأحد الخامس و العشرین من صفر سنه 1355 و دفن فی
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1- مروج الذهب ج 2، ص 349، 350.

2- الشیخ محمد السمامی.




مقبرتهم. عالم فاضل رجل الأسره فی عصره و لسان النجف و ساعدها.

عمر مرقد جده صاحب الجواهر سنه 1328 و ارخ ذلک بعض الأدباء بتاریخ منقوش بالحجر الکاشی:

بورکت من بقعه فیها زهت روضه الهادی علی بن محمد

شادها الندب "جواد" فغدت فیه آثار علی تتجدد

و هناک بیتان آخران:

بجدک یا أبا حسن "جواد" رفیع مقام جدک قد تسامی

کسبت علا فارخنا وفاء لأهل البیت حسنت المقاما

و عمر مسجد جده فارخ ذلک الشیخ جعفر محبوبه:

حاز الجواد الفضل من معشر هم منیه الراجی و هم أمنه

قد شاد بالعزم له مسجدا قام علی هام السهی حصنه

تم بأقصی الیمن تاریخه (شید علی أس التقی رکنه)

و فیه إشاره إلی إضافه خمسین و هی النون.

رثاه شاعر العرب محمد مهدی الجواهری بقصیده مطلعها:

هتفوا فاسندت الیدان ضلوعی و شرقت بالجمرات قبل دموعی

و رثاه الشیخ عبد المهدی مطر بقصیده مطلعها:

کیف ارتحالک و البلاء مرفرف و إلی م مفزعها قلوب وجف

و علی م بعدک من عماد تتکئ قلب یطیر و مهجه تتخوف

(1)





الشیخ جواد بن قاسم المجد الابکائی کلائی الرامسری:

ولد حدود1295 و توفی 1370 فی رامسر.

ولد فی رامسر و أخذ المقدمات بها ثم ذهب إلی مشهد الرضا ع و بقی هناک منشغلا بالتحصیل عند اعلامها و فی سنه 1327 رجع إلی موطنه و انصرف إلی الوعظ و الخطابه و اشتهر بذلک و کان له قریحه شعریه ینظم الشعر باللغه الفارسیه.(2)




الشیخ جواد بن محمد بن رحیم بن منصور بن رحیم السمامی الرامسری:

ولد فی رامسر حدود سنه1250 و توفی سنه 1315 فی رامسر.

ولد فی بیت علم و مجد و ینتهی نسب هذه الأسره (السمامی) إلی فنا خسرو عضد الدوله البویهی و کان أجدادهم یحکمون فی مدینه سمام و نواحیها و کانت سمام عامره إلی انقراض الدوله الصفویه ثم تمرد حاکمها منصور خان بن رحیم علی حکومه نادر شاه فهجم جیش نادر شاه علیهم و فتحها ثم أمر بنهب أموالها و تهدیم بیوتها و إحراقها فتفرق أهالیها و أصبحت المدینه مهجوره لم یبق فیها إلا قلیل من سکانها. و تشتت أولاد منصور خان و أقاربه و سکن بعضهم فی رامسر و لهم أحفاد و لهم ألقاب مختلفه و یسکن قسم منهم فی بعض مدن جیلان و برز من هذه الأسره فضلاء و علماء و الشیخ جواد کان من المدرسین الفضلاء و کان یدرس فی مدارس رامسر و له عده اخوان فضلاء.(3)




المولی حبیب الله بن المولی قربان علی بن عبد الله بن منصور بن رحیم

السمامی الرامسری:

ولد حدود1245 فی مدینه رامسر و توفی فی 1302 فی رامسر و دفن فی قم فی مقبره ابن قولویه.

نشا فی حجر أبیه و تعلم القراءه و الکتابه ثم دخل مدرسه السید مرتضی بن السید هادی الحسینی فقرأ المقدمات بها ثم هاجر إلی النجف الأشرف و لازم بحث الشیخ مرتضی الأنصاری و رجع إلی موطنه و أنشا مدرسه علمیه فی (تارنج بن) و انشغل بالتدریس و قضاء حوائج العامه و کان یقضی شطرا من أوقاته فی الزراعه. و کانت له مؤلفات نعدمت [انعدمت] بعد وفاته.(4)




حسن بن أبی الحسن التنکابنی:

توفی بعد سنه 1312.

ولد فی تنکابن و تعلم المبادئ و المقدمات بها ثم انصرف إلی تعلم الطب و برع بذلک - ثم أخذ یتنقل بین بعض البلدان للتطبیب.

له تألیفات منها کتاب کبیر فی تشریح الأمراض و کتب بعض مذکراته فی ظهر الکتاب(5)




السید حسن بن جواد بن إبراهیم بن محسن الحسینی التشیرسری

الرامسری:

ولد فی سنه 1283 فی رامسر و توفی 21 ذی الحجه الحرام سنه 1360 فی رامسر.

تعلم القراءه و الکتابه فی رامسر و المقدمات عند والده و الفضلاء فی مدارس رامسر، و فی سنه 1298 دخل مدرسه المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء فی قریه سلیمان آباد فدرس علیه و فی سنه 1300 ذهب إلی مازندران و دخل مدرسه الحاج أشرفی المازندرانی و اشتغل عنده فی الفقه و الأصول و فی سنه 1304 ذهب إلی طهران و دخل مدرسه دار الشفاء و اشتغل فی الفقه و الأصول و الفلسفه و العرفان، و کان یحضر فی الفقه و الأصول علی السید محمد تقی التنکابنی و الفلسفه علی المیرزا أبی الحسن الجلوه و فی سنه 1314 دخل جامعه دار الفنون و حصل علی شهاده الدکتوراه فی الطب ثم هاجر إلی مشهد الرضا و سکن بها حتی سنه 1322 مشتغلا بالطب ثم رجع إلی طهران و منها إلی موطنه ثم انتقل إلی رشت و بعد مده عاد إلی رامسر مشتغلا بالطب و بالتألیف حتی وفاته.

له مؤلفات منها:

1 - کتاب فی الطب علی نمط القانون بعنوان (وسیله الطبیب).

2 -(علم شیمی) فی الکیمیاء و صناعه الأدویه.

3 -(الأمراض) - و هی سته رسائل.(6)




السید حسن بن السید عبد الله الموسوی الأحسائی الجبیلی البصری.

ابن علم الدین علی المرتضی النسابه بن جلال الدین عبد الحمید بن

فخار شمس الدین بن معد بن فخار بن أحمد بن أبی الغنائم محمد

بن الحسین الشیتی بن محمد الحائری بن إبراهیم المجاب بن محمد العابد

بن الامام موسی بن جعفر ع.

من أعلام القرن التاسع أو العاشر الهجری.

و هو جد لثلاث أسر علویه کبیره فی العراق. هم:

1 - الساده "العوادیون" فی العراق أجمع.

2 - "آل السید سلمان" فی النجف.

3 - "آل السید درویش".

و من أحفاد المترجم له العالم الزاهد السید هاشم الحطاب النجفی المتوفی سنه 1160 ه، و هو ابن محمد بن عوید بن محمد بن عواد الکبیر بن علی بن المترجم له.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- السید هاشم الشخص.

6- الشیخ محمد السمامی.




انفرد بذکر المترجم له الشیخ محمد حرز الدین فی (مراقد المعارف) فقال:

"کان السید حسن الجبیلی جلیلا محترما کریما له دار ضیافه تجتمع إلیه الأعراب فیها، و تنذر له النذور، و تصل إلیه الصلات و الهدایا من الوجوه و الرؤساء فی حیاته و بعد مماته - کما سمعت -".

هاجر من (الأحساء) إلی (البصره) و توطن قریه (الجبیله) - التی عرفت باسمه حتی الیوم -،. و الظاهر أن (الجبیلی) نسبه إلی (الجبیل) - من قری الأحساء المعروفه -، و یبدو أنها کانت وطن المترجم له قبل نزوحه إلی العراق.

و فی (الجبیله). أقام المترجم حتی توفی، و لم تحدد سنه وفاته، و قبره فیها لا زال معروفا مشهورا، و فی (مراقد المعارف): "علی قبره الیوم صندوق و شباک تظله قبه بیضاء و یحوطه صحن، تزوره الأعراب بکثره و تنذر له النذور، تتحاماه الأعراب من الحلف به. و یسمیه السواد الیوم (ظاهر بن علی)، و یظن أن السواد یسمونه باسم قیمه الأول ظاهر بن علی..".

بقی أن نشیر هنا إلی أن المترجم له لم یکن من العلماء، و إنما ذکرته فی قسم العلماء لجلاله قدره و عظیم شانه و لأنه المکان الأنسب لترجمته بعد أن لم یکن داخلا فی باب الشعراء و الخطباء و المؤلفین.(1)





الشیخ حسن بن الشیخ علی نقی بن الشیخ حسن بن الشیخ محمد

صالح الحائری آل الصالحی:

المولود فی کربلاء سنه 1310 ه و المتوفی یوم الاثنین الخامس من شهر شعبان سنه 1401 ه فی طهران و المنقول جثمانه إلی مقبره الأسره فی قزوین فی روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

کان من شیوخ العلماء المبرزین النابهین و مثالا للورع و التقوی مجاهدا ثائرا، قرأ المقدمات و شطرا من السطوح علی علماء کربلاء الأعلام ثم لازم الشیخ عیسی بن الشهید البرغانی المتوفی سنه 1339 ه و هاجر معه إلی قزوین ثم رجع بعد مده إلی مسقط رأسه کربلاء و حضر علی المیرزا محمد تقی الشیرازی زعیم الثوره العراقیه الکبری و اختلط برجال العلم و شارک فی الثوره مشارکه فعاله و کان أمین سر قیادتها و حین حاول الإنکلیز القبض علیه تمکن من الهرب إلی إیران ثم عاد إلی کربلاء و فی أحداث فلسطین کان له صوت مدو فی محاربه الصهیونیه، و أعلن خطر الیهود فی فلسطین، کما کان له مخطط عسکری ضد الصهاینه فی فلسطین و اتصل برؤساء العشائر العراقیه الذین کان له معهم علاقات ودیه من أیام ثوره العشرین و طلب منهم شن حرب شعبیه ضد الیهود المعتدین و فی العقد الثالث من عمره انصرف إلی الاعتکاف و العباده و الانقطاع تاره فی کربلاء و طورا فی مکه المکرمه و المدینه المنوره و زمانا فی سامراء و حین اندلعت الفتنه فی العراق ضد الشیعه و علمائها سنه 1391 ه توجه المترجم له إلی إیران و سکن طهران حتی وفاته و رثاه جماعه من الشعراء منهم السید جلیل الزرآبادی مؤرخا وفاته بقوله:

تلفظ شد جو این آیه بتعظیم ورود جنتش آمد بتکریم

"إن المتقین فی جنات و نعیم" 1401 ه له مؤلفات منها: کتاب الغرر و الدرر فی مجلدین ضخمین المجلد الأول بالعربیه و المجلد الثانی بالفارسیه جمع فیهما جمله من الحکم و الأمثال و الأشعار و الحوادث التاریخیه و تراجم العلماء الشیعه المنسیین الذین لم یترجم لهم أحد فجمع تراجمهم و ضبط تواریخهم و لم یذکر العلماء المترجم لهم فی کتب السیر حتی لا یکرر أعمال الآخرین. و قد عینه الشیخ حسین النائینی و السید أبو الحسن الأصفهانی فی سنه 1345 ه بمحضر الشیخ جعفر النقدی قاضی الجعفریه یومئذ متولیا علی الأوقاف بصفته أعلم علماء أسره آل الصالحی فی العراق و إیران لأنه جاء فی نص الوقفیه انه عند تعدد الفقهاء فی الأحفاد فالتولیه بید أعلمهم و أفقههم.

و آل الصالحی فرع من آل البرغانی و هم من أعرق و أشهر الأسر العلمیه نبغ منهم علماء أعلام مرت تراجم بعضهم و تاریخ الأسره فی المجلد الثانی من المستدرکات (300-305) و کان المترجم له من أعلام أسرته المبرزین فی عصره، و یمتاز بطهاره القلب و صفاء الضمیر و طیب السریره و هو والد الأستاذ الشیخ عبد الحسین الصالحی الذی عرف بدراساته التاریخیه و بحوثه القیمه فی التراجم، مما یری القراء بعضه فی هذه المستدرکات اعتبارا من المجلد الثانی، و هو من أبرز کتاب (دائره معارف التشیع) و (دائره معارف الإسلام) اللتین تصدران باللغه الفارسیه فی طهران.




الشیخ حسین بن إبراهیم بن حمزه بن خلیل التنکابنی:

کان من العلماء توفی بعد سنه 1000 و لم نعلم عن أحواله شیئا إلا إننا أطلعنا علی بعض مؤلفاته منها:

1 - اللآلی فی شرح بدر الأمالی - ذکره مؤلف کشف الظنون فی:

1350.

2 - غایه الأمانی فی شرح تصریف الأسفرجانی فرغ من تالیفه سنه 1000.

3 - شرح قصیده العینیه - شرحها للسلطان مراد بن سلیم العثمانی.(2)




الشیخ حسین بن إبراهیم التنکابنی:

توفی 1051.

ذکره فی الأعیان: 412/5 بعنوان الشیخ حسین بن إبراهیم الجیلانی التنکابنی - ثم کرره فی نفس المجلد ص 463 بعنوان الشیخ حسین التنکابنی الحکیم.

أقول: هما شخص واحد.

ثم ذکر له أربعه من مؤلفاته، و له مؤلفات أخری غیرها منها:

رساله فی شبهه الاستلزام و جوابها.

رساله فی أصناف الناس فی المعاد.

حاشیه علی شرح التجرید للمولی علی القوشجی.

حاشیه علی رساله إثبات واجب الوجود للمولی جلال الدین الدوانی.




الشیخ جمال الدین أبو محمد الحسین بن بدر بن أیاز بن عبد الله البغدادی

النحوی:

توفی لیله الخمیس 13 ذی الحجه الحرام سنه 681 ه من أعاظم علماء النحو و فحول أدباء الشیعه فی عصره أخذ العلم عن جماعه منهم أبو جعفر أحمد بن محمد بن أحمد بن خلف بن یحیی الهاشمی البلنسی المتوفی سنه 620 ه و التاج الأرموی و سمع من ابن القبیطی و أجاز له الشیوخ و قال هندو شاه المتوفی بعد 730 ه فی کتابه (تجارب السلف) ص 347 ما هو تعریبه (.. و عند ما افتتحت أبواب مدرسه المستنصریه فی یوم الخمیس 10 رجب سنه 631 ه ببغداد عین المترجم له مدرس النحو بتلک المدرسه و بعد وفاته تصدر کرسی تدریس النحو بها
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1- السید هاشم الشخص.

2- الشیخ محمد السمامی.




الشهید مولانا رشید الدین الرازی..) و المترجم له أستاذ العلامه الحلی و وصفه فی إجازته لبنی زهره الحلبیین قال (.. الشیخ السعید جمال الدین حسین بن بدر النحوی رحمه الله کان أعلم أهل زمانه بالنحو و التصریف. له تصانیف حسنه..).

و قال السیوطی فی بغیه الوعاه (الحسین بن بدر بن أیاز بن عبد الله أبو محمد العلامه جمال الدین کذا ساق نسبه ابن رافع فی تاریخ بغداد و قال کان أوحد زمانه فی النحو و التصریف قرأ علی التاج الأرموی و قرأ علیه التاج بن السباک و سمع من ابن القبیطی جزءا و لم یحدث به و أجاز له الشیوخ و کان دمث الأخلاق و من تصانیفه قواعد المطارحه. و الاسعاف فی الخلاف.

مات لیله الخمیس ثالث عشر ذی الحجه سنه إحدی و ثمانین و ستمائه. و قال الصفدی: ولی مشیخه النحو بالمستنصریه. و قال الشرف الدمیاطی: رأیته شابا فی زی أولاد الأجناد یقرأ النحو علی سعد بن أحمد البینانی و قال أبو حیان: ابن أیاز أبو تعالیل و قال ابن مکتوم: لم أطلع له علی غوامض فی النحو و له شرح الضروری لابن مالک. شرح فصول ابن معطی)(1) و ذکره البغدادی فی هدیه العارفین ج 1 ص 313 و حاجی خلیفه فی کشف الظنون و شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و قال (و الظاهر أنه هو أستاذ العلامه الحلی..)(2) أقول لا مجال للشک حیث صرح العلامه الحلی فی الإجازه لبنی زهره باسمه و کنیته و شهرته بالنحوی و ذکره أیضا صاحب الحوادث الجامعه ص 426. ترک المترجم له مؤلفات منها کتاب الاسعاف فی علم الخلاف، کتاب شرح التصریف لابن مالک، کتاب القواعد فی المطارحه، کتاب المأخذ المتبع، کتاب المحصول فی شرح الفصول لابن معطی فی النحو، کتاب مسائل الخلاف فی النحو، کتاب المطارحه. (3)





الحاج حسین الحرباوی:

قال السید علی العدنانی الغریفی:

ذکره صاحب کتاب أدب الطف: و ذکر أنه شاعر بغدادی و أنه رأی عده قصائد له فی مدح أمیر المحمره الشیخ خزعل المتوفی سنه 1355 کما ذکره صاحب کتاب شعراء الحله و عده منهم لأنه رأی له قصائد تبادلها مع بعض شعراء الحله و اثبت له مقطوعه فی الغزل أولها:

تشعشعت فتولت عندها الظلم شمس براحه بدر جاء یبتسم

أهلا به مقبلا کالبدر حین غدا بین السحائب یبدو ثم ینکتم

أقول: لا أعرف سنه ولادته و لا عام وفاته إلا انه کان معاصرا للسید عدنان الغریفی المتوفی 1340 ه و کان یتردد علی مجلسه و یحل ضیفا علیه فی مدینه المحمره و قد مدحه بعده قصائد، و من مدحه له قصیده نأخذ منها:

أ تجلو صدی الأحزان عنا بطلعه تطلع من شوق إلیها النواظر

تمر فتنسینی العذیب و عذبه و إنی لأیام العذیب لشاکر

أ تعبث فی مجدی و مجدی مؤثل فکیف و ذا (عدنان) للمجد ناصر

فتی بابیه العلم راقت ریاضه و من جده انثالت علیه المفاخر

له من رسول الله طیب نجاره و من حیدر الکرار طابت عناصر

و من حمزه المغوار خیر ارومه و فی عمه الطیار اضحی یفاخر

فکان و إن کان الأخیر زمانه أوائله فیه انطوت و الأواخر

فلم یخل من ذکر له کل مجلس و لم تخل من مثن علیه المنابر

و لم تحص آثار له و مآثر و إن ملئت من بعضهن الدفاتر

هو البحر علما و المکارم مظهرا و واحد أهل العصر و الفضل ظاهر

طبیب باحکام الشریعه حاذق به کبر الإسلام و الکفر صاغر

فاقلامه فی المعضلات عوامل و آراؤه فی الغامضات بواتر

یرد السهی عنه حسیرا إذا رنا و یرجع طرف المشتری و هو غائر

و یخجل منه الغیث و الغیث هاطل و یحجم عنه اللیث و اللیث خادر

فیا من له بالفضل یتبع تبع و فی جنب کسریه تلوذ الأکاسر

أحاول من مغناک أمرا أحده کانی أراه غائبا و هو حاضر

أ یبلغ قدرا فی علائک شاعر و أنت علی الشعری بجودک عابر

و له فی الامام الحسین ع:

لنا جیره بالأبرقین نزول سقی ربعهم غیث أجش هطول

تواعدنی الأیام بالقرب منهم فتلک دیون و الزمان مطول

أ جیراننا ما القلب من بعد بینکم بسال و لا الصبر الجمیل جمیل

أ جیراننا بالخیف ما زال بعدکم لنا الدمع جار و العزیز ذلیل

فهیهات صفو العیش منا و للهدی تبدد شمل و استقل قبیل

تحمل اظعان الطفوف عشیه و اقفرن منهم أربع و طلول

ألا قاصدا نحو المدینه غدوه یبلغ عنی مسمعا و یقول

أیا فتیه بان السلو بینهم و جاور قلبی لوعه و عویل

رأیت نساء تسأل الرکب عنهم تلوح علیها ذله و خمول

تطلع من بعد إلی نحو دارکم بطرف یصوب الدمع و هو کلیل

نوادب اقذین الجفون من البکاء و اعشبن مغنی الطف و هو محیل

نوادب أمثال الحمام سواجعا لها فوق کثبان الطفوف هدیل

حملن علی عجف النیاق حواسرا لها کل یوم رحله و نزول

تجذ بها السیر العنیف عصابه لها الشرک حاد و النفاق دلیل

تشیم رءوسا کالبدور علی القنا لهن طلوع فوقها و افول

و تبصر مغلول الیدین مصفدا براه من السیر العنیف نحول

و تنظر ذیاک العزیز علی الثری له اللیل ستر و الهجیر مقیل

فتدعو حماه الجار من آل هاشم بصوت له شم الجبال تزول

أ هاشم هبی و امتطی الصعب أنه لک السیران رمت العراق ذلول

أ هاشم قومی و انتضی البیض للوغی فوترک وتر و الذحول ذحول

أ صبرا و انجاد العشیره بالعرا علی الترب صرعی فتیه و کهول

أ صبرا و رحل السبط تنهبه العدا فموتک ما بین السیوف قلیل

أ صبرا و آجام الأسود بکربلا بها النار شبت و الهزبر قتیل

و تلک علی عجف النیاق نساؤکم لها الله تسبی و الکفیل علیل

عهدتکم تأبی الصغار انوفکم و أسیافکم للراسیات تزیل

فما بالکم لم تنض للثار قضبکم فتحمر من بیض الصفاح نصول

کان لم یکن للجار فیکم حمیه و لا کان منکم جعفر و عقیل

أ لم یأتکم أن الحسین رمیه علی الترب ثاو و الدماء تسیل

و کم لکم فی السبی حری من الجوی ثکول و فی أسر العدو علیل

و کم لکم فی الترب طفل معفر صریع و فی فیض الدماء رمیل

و کم طفله للیتم أمست رهینه و لیس لها یوم الرحیل کفیل

و حسری تدیر الطرف نحو حمیها فتبصره فی الأرض و هو جدیل

فتذهل حتی عن تباریح وجدها و تنحاز للدمع المصوب تذیل

و أبرح ما قد نالکم أن زینبا لها بین هاتیک الشعاب عویل

شکت و انثنت تدعو الحسین بعبره تصدع منها شارف و فصیل

تنادی بصوت صدع الصخر شجوه و کادت له السبع الطباق تزول

أخی عیون الشرک أمست قریره بقتلک قرت و المصاب جلیل

أراک بعینی دامی النحر عافرا علیک خیول الظالمین تجول

نعم أیقنت بالسبی حتی کأنها لما نابها و هی الوقور ذهول
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1- جلال الدین عبد الرحمن السیوطی: بغیه الوعاه فی طبقات اللغویین و النحاه ص 232-233 بیروت دار المعرفه.

2- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی: الأنوار الساطعه ص 47 بیروت دار الکتاب العربی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الشیخ حسین الشنب غازانی التبریزی:

ولد فی شنب غازان إحدی محلات تبریز فی 14 محرم الحرام سنه 1304 و توفی فیها سنه 1332.

ورد النجف الأشرف طالبا و تتلمذ لدی الاساتذه الأعلام: الآغا ضیاء العراقی و شیخ الشریعه الأصفهانی و السید أبی الحسن الأصفهانی و المیرزا حسین النائینی ثم عاد إلی وطنه سنه 1344 ه.

قال ملا علی الخیابانی مؤلف کتاب "علماء معاصرین" باللغه الفارسیه ما معناه: "کان رحمه الله عالما، فاضلا، مدققا، تقیا، سلیم النفس، کریما و مفسرا بارعا" انتهی.

شیخنا المترجم له کان من العلماء الأتقیاء الأفذاذ و کان یقیم الجماعه کامام راتب فی مسجد کاکته جی فی تبریز و بعد صلاه العشاء کان یلقی مباحث فی تفسیر القرآن الکریم و إذا ارتقی المنبر کان واعظا مؤثرا، عدیم النظیر و لقد کنت أحضر أنا کطالب فی عنفوان شبابی، بعض حلقات درسه فی التفسیر، و ببالی أنه کان من حسنات الدهر و ذخائر الحوزات العلمیه الإسلامیه. کتب تقریرات دروس بعض أساتذته کالعلمین العراقی و النائینی فی عده مجلدات و ألف أیضا رساله فی اللباس المشکوک و رساله فی الاستصحاب و رساله فی التعادل و الترجیح و رساله فی التعبدی و التوصلی و غیرها.(1)






المیرزا حسین الجلالی بن علی أکبر السمامی:

ولد فی رامسر 1328 و توفی سنه 1392 فی رامسر و دفن بقم.

درس علی الشیخ محمد حسین الغریب التنکابنی و السید یعقوب السجادی و السید مهدی العلوی و الشیخ عبد الله المدرس فی مدارس رامسر و انصرف إلی المنبر و الخطابه و اشتهر بذلک و هو شاعر باللغه الفارسیه و له قصائد فی رثاء الحسین ع.(2)




الحاج الشیخ حسین بن محمد کاظم الآخوند الخراسانی النجفی:

ولد فی سنه 1318 و توفی 5 ربیع الأول 1396.

ولد فی النجف الأشرف و نشا فی حجر أبیه و قرأ المقدمات برعایته و بعد وفاه أبیه کفله أخوه الکبیر المیرزا مهدی و قرأ السطوح علی فریق من الأعلام ثم حضر بحوث الخارج فی الفقه و الأصول و کان أکثر استفادته من بحث الشیخ ضیاء الدین العراقی. و کتب تقریراته و بعد وفاه أخیه المیرزا مهدی قام باداره المدارس التی کانت آنذاک من المدارس العامره الشهیره:

(الکبری و الوسطی. و الصغری) و أخذ یواصل أعمال أخیه و إداره (الدیوان) و فی تلک الأیام کانت الدواوین مقرا لاجتماع العلماء و الفضلاء الأدباء - و بعباره أخری کانت هی الأندیه الشعریه و الأدبیه، و کان رحمه الله عالما جلیلا موقرا مبجلا مهابا محترما متواضعا جالسته سنین عدیده ما رأیت منه إلا حسنا. و أخیرا أصیب بمرض السرطان و توفی به و دفن بجنب أبیه فی المقبره الواقعه فی مدخل باب السوق الکبیر علی یمین الخارج.(3)




الشیخ حسین بن محمد علی القاری البهشتی:

مر ذکره فی المجلد السادس و نضیف هنا إلی ذلک ما یلی:

من فحول علماء الریاضیات و أکابر المتکلمین الشیعه فی العصر الصفوی، حکیم فیلسوف. تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی المیر السید شمس الدین محمد الجرجانی المتوفی سنه 838 ه فی شیراز و ربما أدرک والده المیر السید شریف الجرجانی المتوفی سنه 816 ه هو من أکابر علماء عصر الشاه إسماعیل الصفوی المتوفی سنه 930 ه و له مؤلفات منها کتاب الحسابو کتاب تجوید القرآن و احتمل شیخنا آقا بزرگ الطهرانی أن یکون صاحب الترجمه من علماء القرن التاسع و قال فی الذریعه الجزء الثالث صفحه 367 (توفی الشریف الجرجانی سنه 816 و توفی ابنه |شمس الدین محمد سنه 838، و علیه فیکون البهشتی هذا من أواسط المائه التاسعه و معاصرا للشیخ خضر الحبله رودی الذی قرأ أولا فی شیراز علی شمس الدین محمد المذکور. و یکون والده من أواخر القرن الثامن و بما أنا لم نر أثرا من الأسماء المرکبه فیما قبل القرن العاشر الذی حدث فیه ترکیب الأسماء مع محمد أو مع علی فنحتمل سقوط کلمه (ابن) بین لفظی محمد و علی. و الله أعلم..) ثم ذکره فی کتابه طبقات اعلام الشیعه ضمن علماء القرن العاشر قائلا (الحسین البهشتی بن محمد علی القاری المعاصر للشاه إسماعیل الأول کان تلمیذ ولد المیر السید شریف الجرجانی کما ذکر فی (الریاض). له رساله فی الحساب شرحها ملک محمد بن سلطان حسین الأصفهانی صاحب رساله "الجبر و المقابله" و احتمله متحدا مع أبی العلاء البهشتی صاحب رساله الحساب.(4)




السید حسین العلوی بن محمد علی:

توفی سنه 1364 فی کربلاء التی ولد فیها و لم نعلم تاریخ مولده و ترعرع فی ظل أسره تعرف بالساده (آل نطوه)، و أخذ الأدب علی فضلاء عصره، فشب شاعرا بارعا فطنا ذکیا و ذاع صیته فی الأوساط الاجتماعیه. نظم الشعر بالفصحی و العامیه، و اختص بالمناسبات الاجتماعیه و الوطنیه و الدینیه، و له قصائد وطنیه جیاشه بالأحاسیس الملتهبه، و اتصل بسدنه الروضه العباسیهکالسید مرتضی آل ضیاء الدین و نجله السید محمد حسن. و له فیهما مدائح کثیره. و صار من ضمن خدمه الروضه العباسیه.

قال من قصیده فی رثاء الحسین ع:

یا باذلا فی الله نفسک جودا أثبت للدین الحنیف وجودا

یا آیه النور التی قد أشرقت للسالکین فأدرکوا المقصودا

و قال فی رثاء الحسین ع من قصیده:

نهضت و ما للدین حام و منجد فأنقذته بالسیف و الله یشهد

فشدت له صرحا مدی للدهر ثابتا إلی الحق یدعو کل حین و یرشد

و ما هو إلا ذاک قبرک قد سما إلی الفلک الدوار صرحا یشید

و قال مادحا العباس ابن علی (ع) من قصیده:

أبا الفضل فضلک فی کل ناد ینادی الموالی به و المعادی

فأنت المرجی لدفع الخطوب و غیث الأنام و غیث البلاد

و باب الحوائج للسائلین فقد خصک الله بین العباد

و ساقی العطاشی بیوم الطفوف و حامی الظعینه فی کل واد

و قال فی فلسطین:

یا عرب لیس الصبر یحمد من أمه أن جاوز الحد

أ و لستم أنتم أباه الضیم و التاریخ یشهد

أ و لستم من شاد قدما للأبا صرحا ممرد

أ و لستم غوث الصریخ و کهف أمن للمشرد

و لکم تصاغر ذله یوم الکریهه کل أصید

ص: 66




1- السید إبراهیم السید علوی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




یا أمه العرب التی سمت الوری شرفا و سؤدد

ردوا الحقوق لأهلها الیوم بالسیف المجرد

فالموت أحلی موردا للعرب من عیش منکد

الداء زاد توجعا و دواؤه السیف المهند

هذی فلسطین و ذا جیش العدو بها تحشد

لم یرع ذمه مسلم فیها و لا شرفا لمعبد

و بها الیهود تألبت و الإنجلیز لها تعهد

فی القدس ینصب عرشها ظلما و عنها العرب تطرد

و له مخمسا و الأصل لابن أبی الحدید:

یا من لخالقه بک الوحی اهتدی و علی البریه بعد طه سیدا

و أقول قولا لم أکن مترددا إن کان دین محمد فیه الهدی

حقا فحبک بابه و المدخل یا عاذلی دع الملام و خلیا

عنی فلست إلی العواذل صاغیا تالله مهما کنت حیا باقیا

فلا هتکن علی الهوی ستر الحیا إن الفضیحه بالمحبه أجمل

و له أبیات نقشت علی مصراعی الباب المؤدی للروضه العباسیه الکائنه علی الجانب الأیسر و هی:

فتبدی بالصبح مذ جدوده بعنان السماء منه الضیاء

نصر الدین عن بصیره أمن صابرا للذی أراد القضاء

فعلی قبره الملائک طافت و إلیه قد زارت الأنبیاء

و غدا باب قدسه للبرایا کهف أمن به المنی و الرجاء

بطل نال فی الطفوف مقاما غبطته بنیله الشهداء

قد حباه اللوا حسین فخرا و إلی مثله یحق اللواء

نار موسی أم باب قدس تجلی لأبی الفضل نوره أم ذکاء

أم غدا العلقمی طور التجلی و به الأرض أشرقت و السماء

مذ حوی مرقدا لشبل علی من له الفضل ینتمی و الوفاء





السید حسین بن السید محمد بن السید علی بن السید حسین بن السید

سلمان بن السید محمد الموسوی الأحسائی.

ولد فی حدود سنه1280 فی مدینه المبرز بالاحساء و توفی سنه 1369 فی المبرز.

آل السید سلمان من الأسر العلویه الجلیله و البیوتات العلمیه العریقه، و لهم فی (الأحساء) مکانتهم المرموقه و منزلتهم المتمیزه، و یکن لهم عامه الناس احتراما کبیرا، و قد برز منهم عدد من أکابر العلماء کان بعضهم مراجع تقلید فی (الأحساء) و دول الخلیج، و أجل علمائهم و أقدمهم هو السید هاشم السلمان الموسوی الأحسائی المتوفی 1309 ه ثم نجله السید ناصر الأحسائی المتوفی 1358 ه، و لا زالت هذه الأسره الشریفه تنجب أفاضل العلماء.

و جاء فی کتاب عن (أسره السلمان) ما ملخصه: "إن السید محمد والد السید سلمان الذی عرفت الأسره بالانتساب الیه - کان یقطن مدینه (الحویزه) من بلاد (خوزستان)، ثم هاجر منها إلی (البحرین) فی أوائل القرن الثانی عشر الهجری، و بعد مده حدثت أحداث دامیه فی (البحرین) هاجر بسببها السید سلمان أو والده السید محمد إلی (الإحساء) و توطن بها و کان ذلک حدود سنه 1151، و أول ما سکن فی محله (السیاسب) بمدینه (المبرز) ثم انتقل منها إلی (المطیرفی) - إحدی قری (الأحساء) الشمالیه -، و لما کثرت الذریه تفرقوا فی البلاد فسکنوا (المبرز) و (الرمیله) و (القرین) و نزح بعضهم إلی (سیهات) ب (القطیف) و (سوق الشیوخ) ب (العراق)..." .(1)و جاء فی الکتاب المذکور أیضا أن جمله من الأسر الموسویه فی (الأحساء) - هم الساده (آل یاسین) و (آل طه) و (آل إبراهیم) و (الناصر) - یلتقون جمیعا مع ساده (السلمان) فی جدهم الأعلی السید إسماعیل بن حسین بن حسن، و هو الجد الثالث للسید سلمان بن محمد بن یوسف بن علی بن السید إسماعیل.

کان صهرا لخاله السید هاشم آل السید سلمان الموسوی الأحسائی، و علی یده تلقی مبادئ العلوم و أخذ شطرا من المعارف فی الأحساء.

و بعد وفاه خاله المذکور سنه 1309 ه هاجر إلی النجف الأشرف لإکمال تحصیله العلمی، و حضر فیها علی لفیف من محققی العلماء.

و بعد حوالی عشر سنین قضاها فی النجف عاد إلی وطنه (المبرز) بطلب من أهلها و أقام فیها مشتغلا بالوظائف الشرعیه و خدمه الدین حتی وفاته، و کان - بالاضافه إلی تولیه القضاء - إماما للجماعه فی الجامع الکبیر فی (المبرز).

تولیه القضاء

کان - بالاضافه إلی مکانته الدینیه و تصدیه لشئون الناس الحسیه - قاضیا شرعیا لکل الشیعه فی (الأحساء) و هو أول عالم شیعی یشغل منصب القضاء الجعفری بشکل رسمی فی الأحساء فی ظل الحکومه السعودیه، و استمر فی هذا المنصب مده طویله تزید علی أربعین عاما.

و کانت له صلاحیات واسعه فی القضاء، فکان یفصل فی الخصومات و یحکم بین الناس فی مختلف الأمور فینفذ حکمه بلا معارض، و کانت له هیبه و قداسه خاصه لدی جمیع الأوساط الشعبیه و الرسمیه، و قد تجسدت فیه قداسه بیته الطاهر و هیبه أسلافه الأمجاد فکان الناس بمختلف مشاربهم یهابونه و یکنون له غایه الاحترام.

و نقل عنه أنه کان شدیدا فی ذات الله صارما فی الحکم بین الناس بالعدل لا یهاب أی أحد و لا تأخذه فی الله لومه لائم.

و قد کف بصره فی أواخر عمره و کان - مع ذلک - لم یزل متصدیا لشئون القضاء حتی وفاته. و قد رثی بشعر کثیر منه قصیده الشاعر محمد حسین آل رمضان منها:

یا حجه الإسلام بعدک سیدی یسری الشریعه فارقت یمناها

أ (حسین) مهلا فالشریعه أصبحت ثکلی یرج الخافقین صداها

بک یا (حسین) الأرض قارنت السما شرفا غداه استودعوک ثراها

قسما بذکرک و هو مجد خالد باق علی الأیام و هو شذاها

ما مر ذکرک یا (حسین) بخاطری إلا باحشائی یزید شجاها

لا غرو إن ماتت لفقدک أمه دفنت لدفنک رشدها و هداها

من للشریعه بعد فقدک یرتجی هیهات فارقت الغداه أباها

و قد خلف من الذکور أربعه أکبرهم و أفضلهم السید محمد - الذی خلف أباه فی منصب القضاء -، ثم السید هاشم و السید علی و السید أحمد، و قد توفوا جمیعا، و لا زال جمله من أبنائهم من ذوی الفضل و من المشتغلین بالعلم و خدمه الدین.
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1- کتاب خطی للسید حسین السید علی الیاسین السلمان.




أما السید هاشم نجل المترجم له فقد کان أیضا من ذوی العلم و الفضل، اشتغل بطلب العلم فی الأحساء ثم فی النجف برهه من الزمن بعدها عاد إلی وطنه (المبرز) و أقام فیها مشتغلا بخدمه الدین حتی توفی فی 21 جمادی الأول 1390 ه.

و للمترجم له أخ عالم اسمه السید هاشم العلی، کان مقدسا محترما لدی عامه الناس، و بعد وفاه أخیه السید حسین کان إماما للجماعه فی الجامع الکبیر فی (المبرز) حتی توفی عام 1400 ه عن عمر جاوز التسعین عاما، و قد خلف عده أولاد جلهم من العلماء. (1)





السید حسین بن السید محمد علی بن السید نوازش علی بن السید مظفر

علی بن السید خیر الدین الموسوی الحائری الهندی آل خیر الدین

.

المولود فی کربلاء سنه 1287 ه و المتوفی بها 20 جمادی الثانیه سنه 1358 ه.

کان من الفقهاء و أهل العلم و الفضل المبرزین فی الهند و زنجبار أخذ العلم عن والده و أعلام کربلاء منهم الشیخ المیرزا علامه الحائری الصالحی البرغانی و الشیخ میرزا علی نقی الحائری الصالحی المتوفی سنه 1320 ه و رجع إلیه أنصار والده فی الهند و زنجبار فی أمر التقلید و هو من علماء أسره آل خیر الدین من البیوت العلمیه فی کربلاء و قزوین التی ظهر منها علماء أعلام و فقهاء أجلاء، ذکرنا کلا منهم فی محله من هذا المستدرک له مؤلفات منها تقریرات درس أستاذه الشیخ علی الصالحی فی الأصول.

و ولده السید محمد علی خیر الدین من مشاهیر علماء کربلاء أدیب فاضل و ناظم ناثر باللغتین العربیه و الفارسیه.(2)




الشیخ حسین بن محمد التنکابنی:

ولد حدود1190 و توفی بعد 1245.

ولد فی تنکابن و أخذ المقدمات بها ثم ذهب إلی قزوین ثم إلی أصفهان و بعد سنه 1220 رجع إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و قضاء حوائج الناس و اشتهر بذلک إلی أن توفی بها.(3)




السید حسین بن السید نعمه الله بن السید محمد حسین بن السید حسن

علی بن السید عبد الله بن السید نور الدین بن السید نعمه الله الموسوی

الجزائری.

ولد بمدینه شوشتر فی جمادی الثانیه سنه 1242 و نشا و ترعرع بها و دخل مدرسه الجزائری و اتقن المقدمات بها و فی سنه 1267 ه هاجر إلی النجف الأشرف و حضر بها علی أساتذتها و علمائها خصوصا عند الشیخ محمد طه نجف و استمر بالدراسه و التدریس حتی العام 1288 ه حیث توجه إلی إیران قاصدا زیاره الامام علی بن موسی الرضا ع و جعل طریقه علی البصره ثم المحمره حیث حل ضیفا عند أحد تجارها الایرانیین فطلب منه الایرانیون الساکنون فی المحمره الإقامه عندهم فأجاب طلبهم علی أن یعود إلیهم بعد زیاره الامام الرضا و هکذا کان، فقد عاد إلیهم بعد أحد عشر شهرا. و فی سنه 1315 ه قتل الشیخ خزعل أخاه مزعلا و أصبح هو أمیرا للمحمره و نواحیها. و فی سنه 1316 ه قدم إلی المحمره الشیخ علی البهبهانی و استقبل من قبل الایرانیین القاطنین فی المحمره و بقی مرجع تقلید لجماعه فیها. و أما الشیخ خزعل أمیر المحمره فاخذ نفوذه یتسع شیئا فشیئا حتی تمکن من بسط نفوذه و سیطرته علی سائر المناطق العربیه فی جنوب إیران بل تعداها إلی مناطق العشائر البختیاریه و عشائر اللر فاخذ أغلب مناطق جنوب إیران فی قبضه یده و کانت تصرفاته بعیده عن العدل و منافیه للتدین فتشکل اتحاد ثلاثی من أبرز علماء المنطقه و هم: السید عدنان الغریفی و الشیخ علی البهبهانی و السید حسین المترجم له فکان هذا الثلاثی یتصدی للشیخ خزعل و یندد بتصرفاته و أعماله خصوصا بعد سنه 1333 ه حیث أعلن الشیخ خزعل عداءه للسید عدنان الغریفی و حاول اغتیاله و لکن الله سلمه.

توفی المترجم له عصر الخمیس 11 من شهر ذی القعده سنه 1336 ه فی البصره حیث ذهب إلیها للمعالجه و دفن فی النجف الأشرف. خلف من الآثار:

1 - الغرر و الدرر فی الفقه.

2 - شرح علی کتاب تجرید الاعتقاد للعلامه الحلی.

3 - عجائب الآثار فی علم الهیئه.

4 - نوادر الأخبار فی حالات الأئمه الأطهار. من الامام علی بن أبی طالب حتی الامام العسکری ع.(4)




نور الدین حمزه:

و یقال فخر الدین حمزه، و یقال نور الدین محمد بن عبد الملک کما کتبه بخطه فی مشیخه کنز السالکین الآذری الأسفراینی البیهقی الطوسی المشهور و المتخلص فی شعره باذری.

ولد فی قریه أسفراین قرب نیشابور سنه 784 ه و توفی بها سنه 866 ه و دفن فیها.

من عرفاء عصره و فحول شعراء الشیعه مؤلف محقق من أهل الفضل و التدقیق له نظم کثیر فی مختلف المناسبات و خاصه فی مدائح أهل البیت ع.

قرأ المقدمات و العلوم الإسلامیه فی نیشابور ثم أخذ العرفان عن الشیخ محیی الدین الطوسی الغزالی و سافر معه إلی الحج ماشیا علی قدمیه و مکث هناک أکثر من عام و ألف کتابه (سعی الصفا) کتبه فی بیت الله الحرام و بعد وفاه استاذه المذکور التحق بالسید نعمه الله ولی و لازمه سنین حتی أجازه و لبس الخرقه من یده و کان والد المترجم له من زعماء حرکه (سربداران) الثوریه الشیعیه المعروفه و اشترک المترجم له فی هذه النهضه فی بیهق و نواحیها و فی سنه 832 ه هاجر إلی الهند و اتصل فی الدکن بالسلطان أحمد شاه البهمنی الذی کان محبا للصوفیه و نظم له " بهمن نامه" و منها رجع إلی موطنه أسفراین و کان من أقطاب مشایخها الصوفیه و الزعماء العرفاء المشاهیر ثم انعزل فی أواخر عمره فی موطنه أسفراین حتی توفی بها و دفن فیها. ذکره جمع من المؤرخین منهم الوزیر میر نظام الدین علی شیر نوائی المتوفی سنه 906 فی کتابه مجالس النفائس ص 10 دون أن یذکر اسمه و اکتفی بلقبه فقال ما تعریبه: (الشیخ الآذری ولد فی أسفراین و اشتهرت أشعاره عند الخاص و العام و فی شیخوخته تاق إلی السیر و السلوک، حج ثم هاجر إلی الهند و تشرف بخدمه أکابر مشایخ الصوفیه و العرفاء و انجذب إلیه جمیع سلاطین الهند و أصبحوا من مریدیه و کانوا یعتقدون به..) ثم ذکر مؤلفاته و نموذجا من شعره إلی غیر ذلک و فصل عنه السمرقندی فی کتابه تذکره الشعراء الذی ألفه فی سنه 896 ه فی ص 300-310 و أدرج شعره و ذکر اسمه فخر الدین حمزه بن علی ملک الطوسی ثم البیهقی بما هذا تعریبه
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1- السید هاشم الشخص.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- السید علی العدنانی الغریفی.




و تلخیصه: (... العارف الوحید و المحقق القدیر کان لا یهتم لأمور الدنیا و کان علی الدوام مصاحبا لأولیاء الله قضی أربعین سنه فی القناعه تارکا لهواه و کان متبحرا فی العلوم الظاهریه و الباطنیه.. و کان أبوه من زعماء نهضه السربداریین فی بیهق و ینتهی نسبه إلی صاحب الدعوه أحمد بن محمد الزمجی الهاشمی المروزی و کان أبوه الشیخ الخواجه علی ملک رئیس السربداریین فی أسفراین و کان المترجم له من أوائل شبابه من مشاهیر الشعراء و یتردد اسمه فی النوادی الأدبیه و العلمیه.... تتلمذ علی شیخ الشیوخ و قدوه العارفین الشیخ محیی الدین الطوسی الغزالی... و أخذ الطریقه منه و کتب الأحادیث فی خدمته و سافر معه إلی الحج و توفی استاذه فی مدینه حلب ثم التحق المترجم له بحوزه السید نعمه الله و أخذ السلوک منه و أجازه استاذه المذکور و ألبسه الخرقه بیدیه و التجأ إلی الریاضیات و المجاهدات النفسانیه و حج ثانیه ماشیا علی قدمیه و مکث فی مکه المکرمه مجاورا لبیت الله الحرام و ألف کتابه (سعی الصفا) فی بیت الله الحرام و یشتمل هذا الکتاب علی مناسک الحج و تاریخ الکعبه المعظمه. ثم توجه إلی الهند...)(1) و فصل عنه و أدرج قسما کثیرا من شعره و نقل عنه القاضی نور الله الشوشتری فی مجالس المؤمنین الجزء الثانی ص 125 و ذکر قصائده فی مدح أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع و الأئمه الأطهار. و ذکره رضا قلی خان هدایه فی کتابه ریاض العارفین ص 49 بنفس الأوصاف مع تغییر فی العبارات، و ذکره إسماعیل باشا البغدادی فی هدیه العارفین ج 1 ص 337 و شیخنا الأستاذ فی أبواب الذریعه و وصفه قائلا:(دیوان آذریللشیخ العارف نور الدین محمد بن عبد الملک الآذری الأسفراینی الطوسی من الشعراء المعاصرین لشاهرخ سلطان و اتصل فی دکن بالسلطان أحمد شاه البهمنی و نظم له " بهمن نامه" الذی فاتنا ذکره فی ألباء و سمی باذری لولادته فی شهر أذر فکان یتخلص به فی شعره و نقل فی "ص 296" من مجالس المؤمنین عن تذکره دولت شاه أن اسمه حمزه بن علی ملک و بعد رجوعه من دکن إلی أسفراین عمر مده ثلاثین سنه و بها توفی سنه 866 ه کما ذکره فی ص 21 و ذکر له بیتا من ترکیب البند الذی نظمه فی رثاء الحسین (ع) و قبله النبی ص علی ما روی فی المنام و أورده القاضی نور الله فی مجالس المؤمنین مع کثیر من أشعاره الأخری المصرح فیها بکونه من الامامیه الاثنی عشریه و قال القاضی أن أکثر دیوانه فی مناقب أهل البیت (ع) و صرح فی "خز" بکون دیوانه حاضرا عنده و فیه القصائد و الغزلیات و المقطعات و غیرها، و ذکر أن بعض من لم یتحل بفضیله الإنصاف انتحل " بهمن نامه" له و غیر أبیاتا من دیباجته و نسبه إلی نفسه أیضا و ذکر أنه رأی المثنویه الموسومه بالمرآه و المشتمله علی أربعه کتب قد عین لکل منها أسماء خاصه بهذا التفصیل 1 - الطامه الکبری 2 - عجائب الدنیا 3 - عجائب الأعلی 4 - سعی الصفا. أقول ظنی أن العجائب الأعلی هذا هو الموجود فی مکتبه المجلس بعنوان عجائب الغرائب الذی ذکر ابن یوسف تفصیله فی فهرستها (ص 513) و قد أحال فیه إلی عجائب الدنیا الذی نظمه قبله مکررا و کذا أحال فیه إلی الطامه الکبری...).(2)

ترک المترجم له مؤلفات هامه أشهرها دیوان شعر، سعی الصفا، مناسک الحج و تاریخ الکعبه، تاریخ مکه المکرمه، کتاب جواهر الأسرار فی النوادر و الأمثال، کتاب طغرای همایون، و کتاب عجائب الغرائب فی البلدان نسخه منه فی المجلس الوطنی الایرانی فی طهران.(3)





الشیخ حمزه قفطان بن الشیخ مهدی:


اشاره

ولد سنه 1307 فی بلده (الحی) بالعراق. توفی فیها سنه 1342 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فیه.

نشا و ترعرع و تعلم القراءه و الکتابه فی مدینه الحی و درس المقدمات علی أخیه الشیخ محمد صالح الذی کفله منذ الصغر. ثم هاجر إلی النجف الأشرف حیث کانت معظم دراسته علی الشیخ عبد الحسین الحیاوی.

و آل قفطان أسره علمیه لها دورها الظاهر فی العلم و الأدب و الشعر، برز کثیر من رجالها فی هذه المیادین و کان المترجم له هو المشار إلیه فی عالم الشعر اتصل بجماعه من علماء وقته منهم السید عدنان الغریفی المتوفی سنه 1340 ه فحضر علیه فی علمی الکلام و الحکمه و کان یقیم عنده فی مدینه المحمره (خوزستان) و یتردد علیه کثیرا و قد مدحه بعده قصائد، و کان السید یجله و یشید بمواهبه خصوصا فی مجال الشعر. منها قوله فیه:

یا حمزه إنک فی الکلام مسدد فطن لداعی القوم غیر فهیه

قد نوهت بک مدحه من سید عار عن الإطراء و التنویه

احذر علی عدنان أن حدثته بالمجد أو فامزجه بالتفکیه

لا تذکرن شجاعه و براعه فتثیر منه العزم بالتنبیه

أمسک علیه قبل أن یخشی الوغی فیموت قبل تمام ما یحکیه

فلقد تهیجه الحماسه مخدرا متوجسا فی الروع للتاییه

طلق المحیا باسم فی موقف یرمی وجوه الصید بالتشریه

و تهز منه الأریحیه للندی طودا تکرم عن مهز التیه

و إذا الحقائق ضل عنها معشر طمسوا صریح النص بالتمویه

کشف القناع عن الغیوب بفکره تجلو وجوه الحق بالتوجیه

توجیه علام و رأی مجرب و خطاب مقتدر و حکم فقیه

و لقد یری یوما یذم زمانه فیزید بالزفرات و التاویه

و کذا الزمان لدی الحلیم مذمم و تراه محمودا لکل سفیه

لا تأبهن له فلیس بضائر و الصبر فیه غایه التنزیه

و أغر فی سنن القریض إذا جری أنساک ما قال الکمیت و جرول

بز الجیاد و قد جرت إطلاقها و ارتاح و هو السابق المتمهل

یلهیک حسن مقاله عن حسنه فتظنه قد جد ساعه یهزل

و له فیه:

و مستریح إلی الأشعار یکتبها لیصرف الهم عنه و هو مهموم

لا یصرف الهم عنه غیر ناجیه عنس أمون علیها المال معکوم

و له فیه:

أبا یعلی لأنت أبر خل إذا ولع البریه بالعقوق

ذکرت مودتی فسعیت نحوی لتعظیم القلیل من الحقوق



شعره

کان له دیوان شعر هو الیوم غیر موجود. و قد حفظ من شعره قصائد کان الفضل فی حفظها لاتصاله بالسید عدنان الغریفی، إذ أنها تدور علی مدح السید و من یتصل به و مشارکه المترجم بمجالس السید الأدبیه الحافله فمن شعره قوله:

هواک أثار العیس تقتادها نجد و یحدو بها من ثائر الشوق ما یحدو

تجافی عن الورد الذمیم صدورها لها السیر مرعی و اللغام لها ورد

تمر علی البطحاء و هی نطاقها و تعلو علی جید الربی و هی العقد

علیها من الرکب الیمانی فتیه ینکر منها اللیل ما عرف الود

ص: 69





1- الأمیر دولت شاه بن علاء الدوله السمرقندی تذکره الشعراء ص 300 تحقیق محمد رمضانی طهران سنه 1338 ه ش مطبعه خاور.

2- آغا بزرگ الطهرانی الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 9 القسم الأول ص 3-4 بیروتدار الأضواء.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




أعدوا إلی داعی المسیر رکابهم و أعجلهم داعی الغرام فما اعتدوا

تقرب منهم کل بعد شمله علیها فتی لم یثن من عزمه البعد

و ما المرء بالأنساب إلا ابن عزمه إذا جد انسی ذکر آبائه الجد

یرد الخصوم اللد حتی زمانه علی أن هذا الدهر لیس له رد

و یغدو فاما أن یروح مع العلی عزیز حیاه أو إلی موته یغدو

و قال یمدح النبی ص و الامام علی بن أبی طالب ع ثم فی الختام یذکر استاذه السید عدنان الغریفی:

صدعت الدجی بالصبح و اللیل مطرق علی ساهر یزجی الأمانی فتخفق

و اصدقت عینیه بوصلک بعد ما اتی ساخرا منه الخیال الملفق

و أخلفت ما ظن العواذل فی الهوی و کذبت فیما بیننا ما تخرقوا

فقد محقت آیات حسنک إفکهم کشمس علی نار الحباحب تشرق

لئن أجلبوا یوم التنائی و ألبوا فقد ثقفوا بعد الوصال و ارهقوا

أرادوا بنا الأخری و قد حال دونهم هوی خلق مطبوعه لا تخلق

علقناه حتی اشتد فی القرب و الصبا و نحن به من البعد و الشیب أعلق

و لیل کان النجم فوق أدیمه دموع علی جفن کحیل ترقرق

صحبت الأمانی فیه حتی تقطعت وسائلها أو کادت النفس تزهق

إذا آب نجم فیه جاء رقیبه کما مال بالقرطین أسود أعنق

کان بقایا النجم فی أخریاته مصابیح غطاها رواق مخرق

کان بیاض الفجر فی الشرق جدول یعوم به من شقه البدر زورق

کان الدیاجی بدعه جاهلیه لها صبح دین المصطفی جاء یمحق

رماها شهاب الحق و انبعثت لها صواعق أردتها و أخری تحرق

و یوم أتاه الوحی (فاصدع) بامره و ان أرعدوا غیظا علیک و ابرقوا

مضی غیر هیاب فاسمع دعوه تماروا بها و هو الأمین المصدق

فلما عتوا عن أمره و تألبوا علیه و لجوا فی الضلال و أغرقوا

رماهم بها شعواء حتی تراجعوا و فی غله أیدیهم و المخنق

و قد ذلت العزی مع اللآت بینهم و غودر بعل و هو فیهم مطلق

اساعوا سواعا حین لا ود عندهم لود و قد زاد احتراقا محرق

أ یدعون ما لا یستطیعون نصرهم و لم یخلقوا شیئا بلی هو یخلق

فلأیا أقروا بالحنیفیه التی حداهم إلیها فاستقاموا و صدقوا

بتدبیر منصور من الله لم یکن بتصریفه إلا عن الوحی ینطق

و لما أراد الله إظهار دینه غداه دجا بالشرک غرب و مشرق

أقام علیا ناصرا شد أزره به الله و هو المستعان الموفق

فانی یولوا یبصروا ومض سیفه کان له الشمس المنیره رونق

أطل علی أرض الحجاز فأمطرت مدامعها صنعاء رعبا و جلق

و أرخی علی بدر سحائب عثیر بها بارق من سیفه متالق

و فی أحد أجری سیولا جوارفا من الدم حتی کل ماء مزبرق

و یوم حنین حین عرد خیفه فلان و رحب الأرض بالطرف ضیق

دلفت لها ثبت الجنان مبددا کتائبها بالسیف حتی تفرقوا

و خیبر و الأحزاب و الفتح لم یزل علیک لواء النصر فیهن یخفق

مواقف لم تترک مقالا لقائل یغص بأدنی مضغها المتشدق

لقد کنت للإسلام أول سابق فوا عجبا عند الخلافه تسبق

و ما ضر دین الله و هو موطد بسیفک ما قال الکذوب الممخرق

و ما زال من ابنائک الغر ناصر یحیط علیه منه سور و خندق

فاما إمام ظاهر أو مغیب له نائب یهدی الوری و یوفق

کتائبه (عدنان) إذ قام هادیا یحذرنا طورا و طورا یشوق

فأشرقت الدنیا به و بفضله و قد کاد باب الفضل لولاه یغلق

یبیت جلیسا للهدی و الندی معا علی ضرم یعشوا إلیه المحلق

لقد عرفت بطحاء مکه شخصه فان قیل من هذا أجاب الفرزدق

ألا بشر الدین الحنیف بأنه یبیت لدیه آمنا لیس یفرق

و قوله یمدح استاذه السید عدنان:

أری العنقاء أیسر من مرامی و ظل الشمس أثبت من مقامی

و أیامی علی بکل فج مروقه الجوانب بالقتام

کان الصبح یبیم لی خداعا لأقذف من ظلام فی ظلام

تلثم کل ثغر دون وجه تبدی للهجیر بلا لثام

یزجی العیس تکرع فی سراب علی ظما و ترتع فی رمام

تعثر بالقطا فی کل خرق به الأهوال أصدق من حذام

لعل العیس تبعد عن محل أشیم بروقه و أبیت ظامی

قطعت به نهاری بین قوم بلا شبه تعد من الأنام

تسدد لی سهام اللوم منهم و إن رامیتهم نفدت سهامی

فلیت اللیل مد علی حجبا من الظلماء تمنعهم خصامی

و ما لیلی أخف علی لکن سمیر النجم جل عن الملام

أبیت به غریقا فی الأمانی أعوم بهن مضطرما أوامی

کان نجومه نظمت عقودا لها خیط المجره کالنظام

قدحن بفحمه الظلماء سقطا فشب الفجر من لهب الضرام

وقفن عن السری و نظرن شزرا إلی کأنها نکرت مقامی

لقد نکرت نجوم اللیل نضوا تعرفه الأوابد فی الموامی

یبیت علی ظهور العیس حلسا لجائله تزف مع النعام

یحث بها النجاء عن الدنایا و یستبق المفاز إلی الکرام

و تعصمه إذا ارتبک المحامی بخیر حمی به الشرف العصامی

سمت فیه لأروع هاشمی أقر لبطن مکه من هشام

فما سالت بقصد (أبی سعید) و لا التفتت و تعلمه إمامی

تشیر الناس منه إلی هلال و تقبل بالشفاه علی غمام

تخال بکفه الأسرار تبدی بروق الغیث فی شطب الحسام

تری الأقلام تورد فی یدیه مناهل لا تضیق علی الزحام

فان هیجت جرت بدم صبیب و إن سئلت جرت بندی سجام

تعوذ بالرقی و إذا تلوت علی الأعداء تنفث بالسمام

لقد وجمت لهیبته اللیالی و یفتح باسمه رتج الکلام

اری قلمی جنیبا للقوافی بلا بره یقاد و لا خطام

و کنت أراه یجبن دون بیت یخال علی القنا طرف الثمام

یرم عن القصید و لست أدری لعی کان یقعد أم جمام

أم أطلب المقال فمذ رآه نضا صفو المدام عن الفدام

رأی بحرا فقلت أعد حدیثا بلا حرج فانک فی ذمام

فجاء بها تروم بلوغ وصف تجف بحور نظمی و هو طامی

لقد کلفتها أمدا بعیدا تحاماه المناسم و الحوامی

و لکنی أبث بها اشتیاقی لحضرته و أقرئه سلامی

اطیلی القول أیتها القفی و إنک أن قصرت فلن تلامی

بمبدئی اعتذرت و بالختام أری العنقاء أیسر من مرامی

و قال یمدحه و یهنئه بعید (النوروز):

شباب نسمیه الربیع المنورا به تلبس الأیام وشیا محبرا

تجللت الآکام مما یحوکه من الزهر بردا بالورود مزررا
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یموج إذا مر النسیم فتلتقی أواذی لم یملک بها الطرف معبرا

وقفت علیها اللحظ حیران شاخصا لبهجتها أو ماشیا متعثرا

یغار لاعطاف تعانقها الصبا فتهوی ثغور فوقها تلثم الثری

إذا قابلتها الشمس قصر ضوءها حیاء فخلنا شامس الیوم مقمرا

و إن بسمت للنجم ضاحک مثله علی الأرض کافورا نخلل عنبرا

و إن نبهت تحت الأصیل رأیتها لحاظ الدمی لم تصح من لوثه الکری

خلیلی هل من وقفه تریانها لماما و إن لم تنظرا فتنظرا

علی مربع القی به الغیث رحله فعرف من أعلامه ما تنکرا

تنکرن حتی کنت اسری فلم أکد أعج علیه العیس إلا تذکر

فلما تعاضی الدهر عنه و ألبست معالمه ثوبا من العیش أخضرا

أنخنا علیه العیس کالهضب بعد ما تغمرت منها ما یروی ابن احمرا

و لاحت لنا حمر القباب کأنها مصابیح یخفیها الظلام لتظهرا

تعرض منها للتحیه أهیف یذم النوی ثم انثنی یحمد السری

نوی قذف من قبل غادرن دوننا مهامه تنضی العیس فیها و ابحرا

و یا رب کاس من رضاب شربتها حلالا إذا النجم المحلق غورا

و عانقت غصانا و التثمت شقائقا و آنست مصباحا و غازلت جؤذرا

لدی روضه فی أرضها تشبه السما بها البدر ما بین الکواکب اسفرا

کساها الربیع الوشی طرز نسجه ملث العزالی رائحا فمبکرا

فلما بدت للشمس صبحا و أرسلت شعاعا علی مرآتها فتکسرا

رأیت بها أخلاق (عدنان) قابلت محیاه و البشری فابهجن منظرا

رأیت بها للعلم و الفضل مصدرا قریبا و للنور الإلهی مظهرا

أمام یکاد الغیب ینطق عنده إذا هو فیما یحکم الله فکرا

هو الآیه الکبری التی تعجز الوری تقاصر عنها خاضعا من تجبرا

له منطق فصل الخطاب و مزبر به یسترق الدهر إن هو حررا

و نور یقود الناس فی (منهج الهدی) و بأس یرد الحادث المتنمرا

تیممه العافی فأبرق عارضا و لاحظه الرائی فأشرق نیرا

أبر علی الدنیا سناء و مفخرا و زاد فلم یدرک له الوهم مخبرا

وراءک عن تعریفه لست مدرکا أراک بذی الأبعاد عرفت جوهرا

لیهن به (النوروز) أن نال صحه فان بها عیدا علی الناس أکبرا

فان یک هذا العید فیه تحولت إلی الأوج شمس الأفق جریا مقدرا

فانک أنت الشمس فی الأرض لم تزل بأسعد أوج فی العلی شامخ الذری

و قال استاذه السید عدنان فی القهوه ارتجالا:

قهوه لم أقل غداه النتنی و هی تشوی الوجوه بئس الشراب

فشطره الشیخ محمد رضا أسد الله الکاظمی بقوله:

(قهوه لم أقل غداه أتتنی) غیر قول یلوح منه الصواب

قلت فیها و قد علاها بخار (و هی تشوی الوجوه بئس الشراب)

و شطر التشطیر الشیخ حمزه بقوله:

قهوه لم أقل غداه أتتنی قول من عنفوا علیها و عابوا

إن قولا یزبرح الکذب فیه غیر قول یلوح منه الصواب

قلت فیها و قد علاها بخار هی شمس غطا سناها السحاب

و تجلت لنا فما قلت فیها و هی تشوی الوجوه بئس الشراب

و قال یهنئ السید عدنان بقدوم صهره السید محمد علی غیاث من الحج:

لثغرک برق بالحجاز غمائمه یؤمله بین العراقین شائمه

أضاء بادلاج الرکاب فهجرت و شاب له من مفرق اللیل فاحمه

یعللنا ظبی الحمی بابتسامه من البرق إلا أن منها صوارمه

تحجب حتی لا النسیم معانق لدیه و لا نور الأصائل لاثمه

له دون مسری الطیف لیل مسهد تساوی غریم الحب فیه و غارمه

و ما کان طرف ساهر بمتیم فرب فؤاد أرقته عزائمه

و رکب أثاروا العیس فی کل مجهل نسیمک و الشوق الملح علائمه

عصوا بک عذالا و جازوا مراقبا و لما ینفر من قطا البید جمائمه

و ثغرا بملتف الوشیج ملثما تبسم عن بیض السیوف ملاغمه

تحجب أقمار الدجی سحب نقعه و تحیم الظباء الحالیات ضراغمه

فمروا و ما عاجوا و للیل منه علیهم إذا ما نص بالسر کاتمه

و أقصی أمانیهم تحیه شیق تلجلج حتی ترجمتها معاصمه

لعلک تجزی الشوق یوما بمثله فتعصی لواحیه و تقصی لوائمه

فاعتنق الفجر المقلد أنجما علی غصن بان و الحلی حمائمه

و الثم جفنا لا کسیف مجاشع مضی بأسیر أنت بالهجر ظالمه

و هل اجتلی شمس المحیا مع الدجی فقد مل موج اللیل منا ألاطمه

و فرعا علی حقف من الرمل واردا تخال بسحر اللحظ تسعی أراقمه

ألا ظللت وادیک کل سحابه کجفنی لو سحت بماء سواجمه

و صبحه غیر الظبا کل بارق من الغیث حتی یهزم المحل هازمه

لئن بت استسقی الغمام و طالما جرت عرضا انواؤه و قرازمه

فکم مر بی من بارق لا أشیمه و ورد تروی منهلا لا ازاحمه

و ما کل روض مونق طاب لامرئ إذا هو لم تقبل علیه سوائمه

و أرض رأیت البرق فیها مخائلا تروق الوری و الرعد ترغو زمازمه

فما قلت یا بشرای إلا لبارق اتی من علی یضحک الأفق باسمه

بمقدمه عاد الربیع بنوره و حیث من النبت الهشیم رمائمه

کان أبانا فی طلائع جیشه (تحرک یقظان الثراب و نائمه)

قضی نسکه المفروض فی خیر موقف تهل إلی الرحمن فیه رواسمه

رأت مکه أن الذی رام هجره علی و أن الظعن فیها فواطمه

إلی بلد فیه مثال محمد بهیکل عدنان ابنه و مکارمه

إمام هدی یدعو إلی الحق معلنا بتبلیغه الآکام و الله عمائمه

یزر علی النور الإلهی برده و تلوی علی مثل الهلال عمائمه

له القلم الماضی بحکم و حکمه إذا سلم العضب الیمانی قائمه

یمج علی الطرس البهیج لعابه فتحیی مجانیه و تردی علاقمه

أقام دعام الفخر لا ما تهدمت علی نهشل بالشعر قبلا عائمه

و یوم تشیب الحسن غض شبابه رقاق حواشیه عذاب نسائمه

تجاذبت الأسماع الحان بشره و خامرت الأرواح طیبا قسائمه

غنمت به البشری بأسعد قادم لقد عاد من مسعاه جم غنائمه

نظمت به عقد التهانی مرصعا فلا عیب فیه غیر أنی ناظمه

إلی خیر مولی هاشمی مدیحه تقلده فی جیده الدهر خادمه

و قال یهنئ السید عدنان بزواج صهره السید محمد علی غیاث:

زف شمس المدام بدر الجمال فاجتلی الأنس فی قران الکمال

فاصطبح و اعتبق کئوسک صرفا فی ضحی غره و لیل قذال

و ارتشفها ممزوجه برضاب و أطرحها متقوله بالزلال

من یدی أهیف تمایل تیها بین سکر الصبا و سکر الدلال

فیمینا بریقه و هو أشهی من شمول مصفق بالشمال

قد سقی بابلی لحظیه راحا حرمت صحوتی بسحر حلال

یا غزالا غزا الفؤاد بطرف ثعلی یعطو بجید غزالی

أهمل الدمع لام صدغک لما إن بدا معجما بنقطه خال

رقصت قرطک الحلی بما غنت فأصغت مسامع الخلخال

جمع الآس و الشقائق و النرجس غصن یمیس فوق جبال
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فهو روض علی کثیب من الردف و بدر فی لیل جعد جفال

علق القرط کالصلیب و لکن طوق الجید معلما بالهلال

أن نظام ثغره جوهری قد أرانا صحاحه کاللآلی

کلما افتر سافرا قال أقرأ سوره الفجر تحت عشر لیالی

أطلع الشمس فی الدجی فرأینا ممکنا بالوجود بعض المحال

ثم قلنا إن ردت الشمس لیلا لعلی فتلک بعض المعالی

الفتی الهاشمی من آل عدنان بأعلی بیت و أطهر آل

ضحک الدهر بعد طول عبوس لاتصال الأفراح بعد انفصال

جاء یهدی إلهنا لسید فهر سیفها المتضی لیوم النضال

آیه الله مثل الدین شخصا لکن فیه أجله عن مثال

فلک دائر علی محورا الحق تری الشهب فیه غر الخلال

فیل فی حد ذاته الجوهر الفرد و لا فصل أن ذا الجنس عالی

لیس تجری العشر العقول بمضمار علاه کأنها فی عقال

قل لمن رام أن یجاریه أقصر این من لاحق دبیب النمال

فاقتبس من علومه قبسه العجلان لا تصطلی بنار الجدال

قام یدعو إلی الهدی بلسان صارم حز فی ورید الضلال

یا مفید الأنام فی خیر إرشاد لأنت الصدوق عند الأمالی

أنت شمس تعمی بها لأعین الرمد فتاوی من غیها فی ظلال

لک کف تقبل الوفد منها بحر جود من دونه لمع آل

لک تهدی البشری بأسعد یوم أنتجت فیه عاقر الآمال

أرضعت طفل روضه حلم السحب و شب الزمان بعد اکتهال

نفل الأنس قد زها فاغتنم فیه الهنا إنه من الأنفال

کل عقد مفصل من مدیح هو فیما حویت کالإجمال

و قال مهنئا الشیخ عیسی بن صالح الجزائری عند قدومه من الحج فی شهر ربیع الأول 1338 ه و یتطرق فیها إلی مدح السید عدنان:

جلا المعرف غصنا یثمر القمرا تهل بالنسک عیناه إذا نظرا

ریم تعرض لی فی الرکب عن غرض و لیله النفر عنی معرضا نفرا

و ما بدا سانحا إلا تعیفه صب تطیر باللاحی إذا زجرا

لثمته بلحاظی و هو ملتثم ورد طرفی حسیرا عنه إذ حسرا

کان ماء الصبا یجری بوجنته و الخال زورق مسک فوقه عبرا

یعطو باتلع کالمرآه لاح بها رسم من الثغر یدعی العقد و الدررا

و لیله بات یجلو من أشعته سیفا به حز نحر الفجر فانفجرا

کان فی نجمها من ثغره فلجا و فی غیاهبها من طرفه حورا

و الراح فی ثغره تجلی و فی یده و جمره الشوق تهوی البارد الخصر

أشکو له أمر أشواقی و أدمعنا قد التقین علی الأمر الذی قدرا

قاس یرق لعتبی أننی رجل قلبی کلیم الهوی قد فجر الحجرا

حتی إذا لاح ثغر الفجر مبتسما و راح یطعن من جیش الدجی ثغرا

و دعته و استقلت بی مطهمه دهماء لم تعرف الأوضاح و الغررا

من السوابح فی غمر تعب به و تنثنی عنه لا وردا و لا صدرا

یسوقها الرعد فی جو تمر به مر السحابه لم ترسل به مطرا

عذراء قد حملت بالرکب فانتبذت بهم و ما یممت نخلا و لا شجرا

حتی أتتنا بعیسی ایه و لقد تمثل الروح بالبشری لها بشرا

بخیر من حج بیت الله و اعتمرا و خیر من عقد الإحرام و اتزرا

أهل لله و التقوی تؤیده فی موقف یدهش الألباب و الفکرا

یغیب الطالعین الشمس و القمرا و یملأ الواسعین السمع و البصرا

یفیض بالسفح موجا سال ذا لجب لو لا السکینه تدنی خطوه لجری

حتی تری الجمع فی جمع قد ازدلفوا زلفی إلی الله إهلالا بما أمرا

کان شخصک فیهم قائم علم فکلما أضمرته غمره ظهرا

یضیء نورک للساری إذا خطرت به الدیاجی بقفر ینبت الخطرا

فیجتلی نار موسی و هی نور هدی و یجتدی نور عیسی و هو نار قری

ما خامروا الطیب فأعجب کیف قد نشقوا فضائلا منک یذکو نشرها عطرا

یتلوک فی کل صف قوس دایره یمد نحوک من الحاظه وترا

و کلما ازدحموا کالورد فی ظما أرویتهم بیمین تقتل العسرا

ید جرت عیلما علما و مکرمه کان من بحر (عدنان) لها نهرا

ذاک الذی أن وصفنا نصف ملکا قد شرف الله فی تجسیمه مضرا

هو الامام الذی یهدی الوری سبلا إلی الرشاد فتقفو خلفه الأثرا

أن تحجب الغیبه الکبری صباح هدی و یصبح الحجه المهدی منتظرا

فانک النائب الفرد الذی ظهرت آیاته محکمات فصلت سورا

فرع جری فیه حکم الأصل حین غدا وزیره الروح "عیسی" قائما وزرا

بفضله عاد باب الرشد منفتحا یرد عنه لواء الغی منکسرا

أکرم به قادما أدی مناسکه و طاف لما قضی من نسکه وطرا

سعی و قصر و هو المستطیل إذا سعی لنیل المساعی الغرما قصرا

أبدت لنا فی ربیع الأنس طلعته نورا و دوح الأمانی أینعت ثمرا

و غردت بالتهانی کل صادحه طیر الهنا و حداه الرکب و الشعرا

و له مادحا السید محمد علی بن السید باقر غیاث المتوفی سنه 1382 ه و هو صهر السید عدنان الغریفی و تاریخ القصیده غره جمادی الثانیه 1342 ه:

ما بال شوقی علی النوی زائد و الطرف لا جامد و لا راقد

و القلب لا یترک ادکارکم کأنه فی النوی لکم واجد

فارقتکم و الفؤاد عندکم و غبتم و الهوی بکم شاهد

لیت النوی أعرضت عوارضها عنا و غام العذول و الحاسد

و لیت عیشا صفت موارده بالقرب منا زمانه عائد

نلت به کل منیه امما حتی الثریا لمستها قاعد

ألهو بما شئت من هدی و ندی کأننی فی ید العلی ساعد

فالآن لم یبق غیر ذکرکم تعلتی بل انیسی الواحد

ما الروض تغدوه کل ساریه وطفاء من مثلها لها رافد

تصحبه و البروق سائقها یحدو بها الرعد و الصبا قائد

تضحک عن ثغر ظافر فرح فیه و تبکی بادمع الفاقد

حتی تروی ثراه من ظما غیثا فیصبی جماله الرائد

تصوغ فی حافتیه من زهر سبائکا یستشفها الناقد

کلا و لا الماء سال جدوله کالسیف جلی فرنده الغامد

ینطبع الظل فوق صفحته کأنما عام لجه الوارد

ینساب کالأیم ثم أن مشطت ید الصبا و فرتیه یستاسد

یبسم فی الأرض للصدی الوارد عن سمط ثغر مؤشر بارد

یطرب فی جریه الغصون حوالیه فمن مائل إلی مائد

صاف و قد سال خلته راکد ساج و قد ذاب خلته جامد

کلا و لا الراح أطلعت شهبا فی الکأس یعشو لنورها العامد

یترعها للندیم ذو هیف فی وجنتیه لشربها شاهد

کأنها فی بنانه قبس فی عنم یصطلی به الواقد
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إذا أباریقها بها رکعت بات لها کل شارب ساجد

کلا و لا الغید تنثنی مرحا زارت علی غفله من الراصد

إن ذعرت اتلعت بسالفتی ریم من العفر راعه الصائد

تسکرنی بالحدیث عاتبه کما و هی العقد من ید العاقد

زارت و سکر الدلال یعطفها کعطفه الغصن فی ید العاضد

کلا و لا الصحب فی منادمه ینظمهم عقد مجمع حاشد

تفتض بکر الحدیث من طرب بین طریف الشئون و التالد

کأنما أنجم السماء إذا طالعننا کلها لنا حاقد

کلا و لا نظره النعیم لدی عیشی بارضی و لو غدا خالد

کلا و لا البدر فی الظلام و لا النجم و لا الفجر نوره صاعد

یطربنی بعد بعدکم أبدا کلا و لا راق طرفی الساهد

یا أیها الخل دعوه صدقت دعا بها ماجد إلی ماجد

رفقا بصب بوصلکم طمع شوقا و فی الناس غیرکم زاهد

طوقته قبل بالندی مننا فلم یزل شاکرا لها حامد

فاسمح بوصل یحیه زمن فإنه إن جفوتم بائد

فالشکر منه إلیک متصل و الشوق منه علی النوی زائد

و قال یمدح الشیخ عیسی بن صالح الجزائری الذی کان ینوب عن السید عدنان. و یبدو من الأوراق التی وصلتنا محتویه علی بعض شعره و منه هذه القصیده المدونه بخط یده، إنه کان و هو مقیم فی بلدته (الحی) یظل علی صله بالسید عدنان و من یلوذ به من الأفاضل، فیراسلهم و یمدحهم و هو بعید عنهم، إذ إنه قد سجل فی آخر القصیده اسم (الحی) و تاریخ الإرسال:

غره جمادی الثانیه سنه 1342:

تقبیل کفک فضل صدنی الزمن عنه و کم هو لی بالصد یمتحن

یعوق سعی المنی عندی فاوسعها نجحا و یغمز من عزمی فلا أهن

إن صدنی دون تشریفی بقربکم بحیث تنعم فیه العین و الأذن

فلم یحل عن مسیر القلب نحوکم و هو التواصل لا أن یقرب البدن

ما انفک یخذلنی نطقی فینجدنی عند الفراق و أنای و هو لی سکن

یترجم الشوق عنی فی صحائفه حتی یکاد علیها ینطق الشجن

کلفته فقر التسلیم عن کثب إلیک و هو بما کلفته قمن

فلم یدع فکره إلا ألم بها فی النظم و هو علی الأفکار مؤتمن

فجاء یبذل أقصی جهده و له ببذله الجهد عذر وجهه حسن

مجانب المدح و الإطراء معترفا بالعجز عن نیل ما کلت له الفطن

و لیس بدعا إذا أعیا علیه و إن أمده مدمعی و البحر و المزن

فذاک شوط قد استخذی بحلبته عن أن یخب إلیها السابق الأرن

و کنت أعجزته شکرا علی منن و کلما کل جاءت بعدها منن

فقام یدعو لک الرحمن مبتهلا بان تحوطک من تسدیده جنن

فاقبل بذا شاهد الإخلاص ممتزجا بالقلب ینطق عنه السر و العلن

و قال یمدح السید عدنان:

شباب نسمیه الربیع المنورا به تلبس الأیام وشیا محبرا

تجللت الآکام مما یحوکه من الزهر بردا بالورود مزررا

یموج إذا مر النسیم فتلتقی أواذی لم یملک بها الطرف معبرا

وقفت علیها اللحظ حیران شاخصا لبهجتها أو ماشیا متعثرا

یغار لأعطاف تعانقها الصبا فتهوی ثغور فوقها تلثم الثری

إذا قابلتها الشمس قصر ضوؤها حیاء فخلنا شامس الیوم مقمرا

و أن بسمت للنجم ضاحک مثله علی الأرض کافورا تخلل عنبرا

و أن نهت تحت الأصیل رأیتها لحاظ الدمی لم تصح من لوثه الکری

خلیلی هل من وقفه تریانها لماما و إن لم تنظرا فتنظرا

علی مربع ألقی به الغیث رحله فعرف من أعلامه ما تنکرا

تنکرن حتی کنت أسری فلم أکد أعج علیه العیس إلا تذکرا

فلما تغاضی الدهر عنه و ألبست معالمه ثوبا من العیش أخضرا

أنخنا علیه العیس کالهضب بعد ما تغمرت منها ما یروی ابن أحمرا

و لاحت لنا حمر القباب کأنها مصابیح یخفیها الظلام لتظهرا

تعرض منها للتحیه أهیف یذم النوی ثم انثنی یحمد السری

نوی قذف من قبل غادرن دوننا مهامه تنضی العیس فیها و ابحرا

و یا رب کاس من رضاب شربتها حلالا إذا النجم المحلق غورا

و عانقت غصنا و التثمت شقائقا و آنست مصباحا و غازلت جؤذرا

لدی روضه فی أرضها تشبه السما بها البدر ما بین الکواکب اسفرا

کساها الربیع الوشی طرز نسجه ملث العزالی رائحا فمبکرا

فلما بدت الشمس صبحا و أرسلت شعاعا علی مرآتها فتکسرا

رأیت بها أخلاق عدنان قابلت محیاه و البشری فابهجن منظرا

رأیت بها للعلم و الفضل مصدرا قریبا و للنور الإلهی مظهرا

إمام یکاد الغیب ینطق عنده إذا هو فیما یحکم الله فکرا

هو الآیه الکبری التی تعجز الوری تقاصر عنها خاضعا من تجبرا

له منطق فصل الخطاب و مزبر به یسترق الدهر أن هو حررا

و نور یقود الناس فی منهج الهدی و بأس یرد الحادث المتنمرا

تیممه العافی فأبرق عارضا و لاحظه الرائی فأشرق نیرا

أبر علی الدنیا سناء و مفخرا و زاد فلم یدرک له الوهم مخبرا

وراءک عن تعریفه لست مدرکا أراک بذی الأبعاد عرفت جوهرا

و قال:

قفا بالعیس تشعرها القتود نحیی الرکب أو تقضی العهود

و خدن مع الظلام بمستنیر یصدو فی تبسمه وعود

تبدی للوداع فقلت وعد فنهنهنی بمقلته الوعید

رأی برقا فقابله ابتساما کلا البرقین من ظمای بعید

أعد ومیضه فاخال ریا به أسقی و یکذب إذ أرود

لعل البرق أطمع ثم أکدی له عذر کما برق الحدید

فما للثغر و هو یضم شهدا علیه کل مشتار شهید

ألا علل بوصلک قلب صب تناوبه غرامک و الصدود

یسهد لیل هجرک و هو عام و یصبح لیس بعذره لبید

لیال قد وصلت بهن بیض و أیام تغیب بهن سود

و صبح قد طلعت به علینا فکنت الشمس مطلعها سعید

تحجب ثم أسفر فی ربیع کما فتحت کمائمها الورود

تشوق أن ینال مزید فضل بحیث یتم فیه فلا مزید

فأدرک ما یؤمله بسعی کذا المسعی یبلغ ما یرید

و لما أن حدا إبل الأمانی تقاذفها المفاوز و النجود

خففن إلی المعرف فیه طلقا وعدن و ثقل مغنمها قیود

أفاض بهن مزدلفا بجمع مسدده تمر فلا تحید

و یممها المحصب و المصلی بمزدحم تعط به البرود

قضی نسکا فعاد فقلت بشری تعود بک المسره إذ تعود

نجیح القصد ما وسعته وصفا أراجیز الکلام و لا القصید
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و هل وسعت فتی قدمت رحما إلی عدنان فهو له عمید

فذاک به تشرف کل نجر طریف فی المفاخر أو تلید

له فصل لخطاب [الخطاب] لکل فصل تفید به العقول و تستفید

فمن بک [یک] فی محبته سعیدا تجلت فی مطالعه السعود

لقد صدحت بمقدمک التهانی فکل صدی تردده نشید

و إذا کنا قد أکثرنا فی نشر شعر هذا الشاعر فی ترجمته هذه مع ان شعره لا یخرج عن موضوع واحد هو مدح السید عدنان الغریفی و بعض من ینتمی الیه - إذا کنا قد فعلنا ذلک، فلأن من حق هذا الشاعر أن نحفظ له ما بقی من شعره، ثم لأن من حق السید عدنان أن نسجل له أیادیه البیض علی الشعر و أهله فی تلک الفتره و فی ذاک المحیط، فهو لم یکن مرجعا دینیا کبیرا فحسب، بل کان نادیه ملتقی الأدباء و الشعراء یغدق علیهم ما یغدق و یرفدهم بما یرفد.

و أهم مصادرنا فی هذه الترجمه هو السید علی العدنانی الغریفی.





المولی الخواجه حیدر علی بن الخواجه علی بخش:

المتخلص فی شعره بآتش و ینتهی نسبه إلی الصوفی الشهیر الخواجه عبید الله الأحرار.

ولد فی حدود سنه1192 و توفی بمدینه لکنهو سنه 1263 و دفن فیها.

کان من فحول شعراء الشیعه فی الهند زعیم رئیس عارف متصوف ولد فی مدینه فیض آباد الهندیه و فقد والده فی الصغر مما اضطره أن یترک دراسته و ینخرط فی حاشیه النواب المیرزا محمد تقی الترقی حاکم فیض آباد و بعد مده هاجر إلی مدینه لکنهو إحدی المراکز الشیعیه فی الهند و مهد الأدب و الشعر و الشعراء ثم أولع بالأدب و الشعر و أخذ یتابع دراسته هناک و حضر فی فنون الأدب و الشعر علی جمله من قحول [فحول] الشعراء و الأدباء منهم الشاعر الشهیر المصحفی و نبغ و أخذ یتردد اسمه فی المحافل الأدبیه و کان یتقن اللغه الفارسیه مما ساعده فی تحقیق و تتبع الأدب الفارسی و الاطلاع علی آثار کبار شعراء إیران أمثال حافظ الشیرازی و سعدی و غیرهم و حفظ أشعارهم و کان ینظم الشعر باللغه الأردویه بأعلی مستویاتها الأدبیه و طبع الجزء الأول من دیوانه فی حیاته بلکهنو ثم جمع تلمیذه المیر دوست علی خلیل باقی أجزاء دیوانه و باشر بطبعه سنه 1267 ه أی بعد وفاته بأربع سنوات ثم أعید طبعه مرارا فی الهند و باکستان. و ذکره صاحب کتاب (تاریخ الأدب الأردوی) و محمد حسین آزاد فی (آب حیاه).(1)




السید میر خیر الله بن السید رحمه الله بن السید أبو تراب الهندی القزوینی

الحائری:

ولد فی لکنهو من بلاد الهند ثم هاجر إلی إیران و استقر فی قزوین و أخذ العلم من الشیخ محمد تقی الفرشته الطالقانی المتوفی سنه 1186 ه و المولی ملا محمد الملائکه البرغانی المتوفی سنه 1200 ه ثم هاجر إلی کربلاء و حضر علی الوحید آقا باقر البهبهانی المتوفی سنه 1205 ه و اختص بالسید مهدی بحر العلوم المتوفی سنه 1212 ه و کان المترجم له من أعیان العلماء و له ثروه و جاه توارثه عن والده السید رحمه الله و له آثار و ماثر فی العتبات المقدسه فی العراق منها فی الروضه الحیدریه فی النجف الأشرف و هو إحداث السرادیب و تعبید أرض الصحن و فرشه بالصخر المرمر فی سنه 1206 ه و اسم المترجم له مع خمسه أبیات عربیه و فیها تاریخ البناء و التعمیر المذکوره منقوش فی صخره کبیره علی یمین الخارج من الصحن الشریف من الباب الشرقی الکبیر و مقابلها أبیات فارسیه و فیها أیضا اسمه مع تاریخ التعمیر و الأبیات العربیه من قصیده للشاعر السید محمد زینی المتوفی سنه 1216 ه و مثبته فی دیوانه المخطوط و هی تشتمل علی عده تواریخ مطلعها:

لقد أنعم الباری و جل عطاؤهعلی (میر خیر الله) و هو رجاؤه

إلی أن قال و هی المکتوبه علی الصخره:

جزی "میر خیر الله" خیرا إلهه کما جل فی الدارین منه جزاؤه

فقد کان تعظیم الشعائر دأبه و فی کل ما یرضی الإله اعتناؤه

توعر حینا صحن روضه حیدر فسواه سهلا للمشاه فناؤه

و مهده و الشکر لله دأبه فاثنت علیه أرضه و سماؤه

فأنشات لما أن بناه مؤرخا "بنا میر خیر الله باد بهاؤه"

و ذکر العماره المذکوره الشیخ جعفر آل محبوبه فی کتابه (ماضی النجف و حاضرها) قال: (کانت أرض الصحن المطهر القدیمه منخفضه و هی محل القبور التی یدفن بها الیوم و لمرور عشرات من السنین و ما یحصل فیها من مجاری السیل و هبوب الریاح و ما تجلبه من التراب و الأحجار الکثیره ارتفعت الأرض المحیطه بالصحن المقدس من سائر جهاته و توعرت أرضه لکثره ما فیها من القبور و المحاریب و کانت سائر المحاریب ظاهره بارزه علی وجه الأرض حتی کان عصر العلامه الکبیر السید محمد مهدی بحر العلوم فلما رأی ذلک و لم یکن بالسهل المشی فی الصحن المقدس أمر بطم الصحن و عملت السرادیب علی ما هی علیها الیوم و عبدت أرضه بالصخر المرمر و کان ذلک سنه 1206 ه و کان الباذل لمصروفاته میر خیر الله الایرانی..) ثم ذکر أبیاتا فی التاریخ لم تکتب علی الصخره و هی:

و ان شئت تاریخا لیوم بنائه لتعلم من قد کان منه بناؤه

فقل "میر خیر الله بانیه جده" و ذلک تاریخ جلی خفاؤه

و قل "میر خیر الله وطا بانیا " فجل بذا التاریخ منه رجاؤه

و قل "میر خیر الله لله حبه" فمن ذلک التاریخ بان ولاؤه

و اتبع تواریخا أتتک مؤرخا "بنا میر خیر الله باد بهاؤه"

و الصحیح أن المترجم له هندی لا ایرانی.(2)




السید خیر الدین بن السید میر خیر الله بن السید رحمه الله الهندی الإله

الآبادی الحائری القزوینی:

المتوفی بعد سنه 1242 ه.

کان من أعلام الشریعه و أئمه التقلید و العلماء المبرزین و هو أبو أسره آل خیر الدین و یقال آل خیری من البیوت العلمیه المعروفه فی کربلاء و قزوین التی ظهر منها غیر واحد من العلماء الأعلام و بزغ نجمها فی أفق کربلاء و قزوین فی أواخر القرن الثانی عشر و مطلع القرن الثالث عشر منذ عهد والد المترجم له السید میر خیر الله، و هم منسوبون إلیه إلا أنهم اشتهروا بال خیر الدین و آل خیری و لا یزال أحفاده یقطنون فی کربلاء و قزوین أدرک المترجم له السید علی الطباطبائی و نجله السید محمد المجاهد فی کربلاء و تخرج علی الشیخ محمد صالح البرغانی المتوفی سنه 1271 ه و شقیقه الشهید و حضر مع مشایخه الجهاد ضد روسیا القیصریه فی سنه 1241 ه و منها رجع إلی موطنه الهند فی سنه 1242 ه و کان من أکابر العلماء و مراجع التقلید و الفتیا هناک. له مؤلفات جلیله منها الملخص فی المعانی و البیان، کتاب هدیه العزیز و هو جواب علی کتاب التحفه، و کتاب نقد البلاغه و هو شرح لکتابه الملخص(3) ذکره والدی فی کتابه الغرر و الدرر المخطوط و أشار إلیه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الکرام البرره... و لعله والد السید نوازش علی آل خیر الدین الذی جاور الحائر الشریف حدود سنه 1225 ه إلی أن توفی بها فی سنه 1263...).(4)
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید إعجاز حسین الکنتوری النیشابوری کشف الحجب و الأستار عن أسماء الکتب و الأسفار ص 161 و ص 585 طبعه کلکته سنه 1330 ه.

4- الصالحی.




الخلیل بن أحمد الفراهیدی:


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها من الأعیان، و نضیف إلی ما هنالک هذه الدراسه:

هو رائد المعجمات الأول فی العربیه الذی ابتکر: التألیف المعجمی، و اخترع المنهج الذی اتبعه، و اخترع فی ترتیب مواده سبیلا بکرا هداه إلیه اشتغاله بالموسیقی، فکان السابق فی هذا المضمار دون منازع، فهو أول من جمع اللغه فی معجم جدیر بهذا الاسم.

و کان الخلیل عبقریا بعید الأفق، علیما واسع العلم و الثقافه، و مخترع علم الموسیقی العربیه. و جمع فیه أصناف النغم، و هو أول من جمع اللغه، و أول من ابتکر المعجم العربی، و بعض العلوم الریاضیه، و ما عرف فی عصره أذکی منه و أعلم و أعف و أزهد.

و أعانه فهمه للإیقاع و النغم علی ابتکار طریقه جدیده فی "العین"، و علمه بالموسیقی حمله علی أن یختط طریقه فی معجمه ناظرا إلی الأصوات اللغویه و مخارج الحروف، فبدأ بحروف الحلق لأن الحلق أبعد مخارج الحروف، و هکذا صنع سلمه اللغوی صاعدا فیه من أقصی الحلق حتی ینتهی إلی الشفه، و جعل ترتیب معجمه علی الحروف بحسب المخارج، و قد کان موفقا فی منهجه، فتمییز الحرف بالصوت أوضح من الکتابه.



کتاب العین

منهج الخلیل فی العین منهج هداه إلیه اشتغاله بالموسیقی و الأنغام، و ساعده کثیرا ذهنه الریاضی و عقله الکبیر و عبقریته التی لم تشهد العربیه لها مثیلا إلا نادرا، و یکفی للدلاله علی مواهبه الفذه أنه ابتکر قواعد علم لم یدع لمن بعده فیه مجالا، بل ابتکره کاملا، و ذلک علم العروض، و اخترع علم النحو، و اخترع علم الموسیقی العربیه، فلا غرابه علی هذا الذهن الجبار أن یکون أول مبتکر للمعجم العربی.

و هذا المنهج قائم علی الصوت، لأنه أوضح فی التمییز و الدلاله علی مخرج الحرف من الکتاب، فإذا کتبنا هذه الکلمه (نفر) دون نقط تعذر علی القارئ أن یقرأه کما أراد الکاتب، أما النطق فلا یخطئه، و فی العربیه خمسه حروف ذات صوره واحده إذا لم ننقطها، فالباء و التاء و الثاء و النون و الیاء فی أول الکلمه و وسطها ذات صوره واحده.

و لعل إیثار الخلیل هذا المنهج یعود إلی رغبته فی تمییز الحرف بالصوت لأنه أقوی دلاله و أکثر وضوحا و تمییزا من الکتابه، و هذا تفسیر قریب من قریب، فالموسیقی صوت، و الخلیل مبتکر هذا العلم فی تاریخ العرب، فإذا بنی معجمه علیه فلا غرابه و لا اتهام أنه اقتبس طریقه سبق إلیها.

و صنع سلمه اللغوی، و اختار أن یصعد فیه من أسفله لا أن یهبط من أعلاه، و رتب معجمه علی الحروف بحسب مخارجها، فبدأ بحروف الحلق، لأنه أبعد مخارجها، و یبدأ بالصعود تدریجا حتی تنتهی إلی الشفه و جعل ترتیب الحروف هکذا: ع، ح، ه غ، خ، ق، ک، ج، ش، ض، ص، س، ز، ط، ت، د، ظ، ذ، ث، ر، ل، ن، ف، ب، م، و، ی، أ.

و سمی کل حرف کتابا، و افتتح معجمه بحرف "العین" و سماه کتاب العین، فکتاب الحاء، فکتاب الهاء، فکتاب الغین، فکتاب الخاء و هکذا، و أطلق اسم کتابه الأول و هو "کتاب العین" علی المعجم کله لاستهلاله به.

و تتبع الخلیل أبنیه کلام العرب تتبعا علمیا دقیقا، و حصرها بین الثنائی و الخماسی، و فصل الألفاظ المعتله جاعلا الهمزه من حروف العله، مفردا لها بابا بعد أبواب الثلاثی، ذکر فیه الثنائی المضاعف المعتل و الثلاثی المعتل بحرف، و الثلاثی اللفیف، و فرق الأبنیه علی کل باب، مبتدئا بالثنائی المضاعف، فالمضاعف الثلاثی الصحیح، فالمضاعف الثلاثی اللفیف، فالرباعی و الخماسی، و جعل الأخیرین فی باب واحد لقله الألفاظ التی وردت منهما، و أشار للمستعمل و المهمل فی أبنیه الثنائی و الثلاثی، أما الرباعی و الخماسی فأغفل الإشاره إلی المهمل منهما، لأنه فوق الحصر.

و ابتکر بعد هذا کله نظاما آخر اتبعه بعض العلماء ممن جاء بعده و ألفوا معجمات لغویه، و هذا النظام یقوم علی ذکر الکلمه و قلبها إلی کل وجه بحیث یتالف من مقلوباتها کلمات، و یذکرها جمیعا فی موضع واحد، فکلمه "الضرم" ذکرها فی حرف الضاد، و قلبها حتی تولدت منها هذه الکلمات:

ضمر، مرض، مضر، رمض، فإذا لم یستعمل العرب شیئا من هذه الاستعمالات أشار إلیه، و إذا جاء إلی کتاب الراء و المیم أغفل ذکر الرضم و الرمض و المضر و المرض لأنه ذکرها فی کتاب الضاد.

و زاد علی هذا أنه یذکر کل نوع من الصحیح و المضاعف و المهموز و المعتل علی حده لیمیز کل نوع من غیره.(1)

و لمنهج الخلیل موقع عند من یری أن الکلمات المشترکه فی الحروف - و إن اختلفت فی الترتیب - تشترک فی المعنی أو المصدر الذی تتفرع منه، و هذا یدل علی أن الخلیل عنی بالتفسیر الاشتقاقی للمواد التی یتناولها، و لم یقف عند شرح الماده و مقلوباتها و فروعها علی طریق الاشتقاق الأکبر، بل کان یذکر فی کل أصل ما تفرع عنه علی طریق الاشتقاق الکبیر(2)، و یعد الخلیل أسبق من ابن فارس و ابن جنی إلی فهم الاشتقاق الکبیر، و هو دلاله الحروف فی کلمه من الکلمات - علی اختلاف ترتیبها و ترکیبها - علی أصل معنوی واحد.(3)

و منهج الخلیل لیس سهلا میسور الاتباع، بل فیه عیوب، و صواه لا تهدی، بل لا صوی تأخذ بید الباحث، و توصله لمقصده، لصعوبه ترتیبه، و خلطه بین الثلاثی المضاعف و الرباعی المضاعف، و اختلاط الأصل بغیره، لذکره الکلمه و ما ینشأ عنها بالقلب، مثل: حرب، و حبر، و بحر، و برح، و رحب، و ربح، و من الصعب أن یعرف أیها الأصل و أیها المطلوب. (4) مقدمه لسان العرب.

و لیس هذا کل ما فی منهج الخلیل من هنات، بل ثم هنات أخذها علیه العلماء، لا تتصل بالمنهج و أصوله و قواعده، بل تتصل ببعض المواد التی جاءت فی کتابه، مثل: تفرده بذکر کلمات کثیره لم یسمع ببعضها.

و فی "العین" هنات أخری، منها: إهماله أبنیه مستعمله، و عدم استیفائه الصیغ الوارده فی کلام العرب، و وجود أخطاء صرفیه، و تصحیف، و تحریف.

و قد أشار ابن منظور فی مقدمه اللسان إلی ما یشبه طریقه الخلیل فی معرض النقد فقال: "کان واضعه شرع للناس موردا عذبا و حلأهم عنه، و ارتاد لهم مرتعا مریعا و منعهم منه، قد أخر و قدم و قصد أن یعرب فاعجم، فرق الذهن بین الثنائی المضاعف و المقلوب و بدد الفکره باللفیف و المعتل، و الرباعی و الخماسی، فضاع المطلوب" .(4)

و عزا ابن منظور انصراف الناس عن التهذیب و المحکم و إهمالهم أمرهما و عدم الإقبال علیهما، حتی کادت البلاد تخلو منهما، إلی سوء الترتیب و تخلیط التفصیل و التبویب.



الخلیل مبتکر لا مقلد

زعم بعض الناس أن الخلیل کان یعرف غیر العربیه، کان یعرف
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1- خطبه الکافی 25.

2- فقه اللغه الوافی 278.

3- ضحی الإسلام، لأحمد أمین.

4- مقدمه لسان العرب.




الیونانیه، و لعلهم أرادوا من هذا الزعم أن یشیروا إلی أن معرفته بالیونانیه هدته إلی ابتکار منهجه فی العین، و استدلوا بصله حنین بن إسحاق المشهور فی الطببالخلیل، فقد جاء فی عیون الأنباء(1) ترجمه حنین: "و کان شیخه فی العربیه الخلیل بن أحمد، ثم انتقل بعد ذلک إلی بغداد" و فیه(2) أیضا: "أن حنین بن إسحاق کان یشتغل فی العربیه مع سیبویه و غیره ممن کانوا یشتغلون علی الخلیل" و هذا یدل علی أن حنینا لزم الخلیل و أخذ عنه العربیه حتی برع فیها، و أدخل کتاب العین بغداد، و حنین کان یعرف الیونانیه، و ترجم منها کتبا و رسائل کثیره لجالینوس و أبقراط، و ترجم بعض قصص الیونان، و الخلیل معروف بالذکاء العبقری النادر، و لا بد أن تثمر هذه الصله بینهما أن یعرف الخلیل الیونانیه.(3)

إلا أن هذا القول وهم، فالخلیل توفی سنه 175 ه و ولد حنین سنه 194 ه أی بعد الخلیل بأکثر من خمس عشره سنه، هذا علی قول من قال: إن الخلیل توفی سنه 175 ه مع أن هناک من یقول: إنه توفی سنه 170 ه.

و هذا لا یدع مجالا للشک فی أن الخلیل لم یتصل بحنین، و بانتفاء هذه الصله ینتفی أخذ الخلیل الیونانیه منه.

و لم یرد هذا الزعم إلا عن ابن أبی أصیبعه عن سلیمان بن حسان.

و إذا افترضنا أن الخلیل کان یعرف الیونانیه فلا مجال لأن یزعم زاعم أن طریقته فی العین تشبه طریقه مؤلفی المعاجم الیونانیه، فلم یؤثر عن الیونان أن مؤلفا صنف معجما جعل ترتیبه علی الحروف بحسب مخارجها مبتدئا من أقصی الحلق منتهیا باحرف الشفه.

و نخلص من هذا إلی أن الخلیل لم یقتبس منهجه من الیونان.

و هناک قول آخر: أن الخلیل اتبع فی ترتیب معجمه طریقه الهند فی ترتیب حروف هجائها، فاللغه السنسکریتیه ترتب حروف هجائها(4) علی حسب مخارجها مبتدئه بأبعد الحروف مخرجا و منتهیه باحرف الشفه، و هی آخر درجه فی السلم الصوتی للحروف.

و کانت الصله بین الهند و جزیره العرب قدیمه، و قویت بعد الإسلام کثیرا، و کان فی الخلیج الفارسی عدد کبیر منهم، و کان" المحاسبون "لتجار العراق فی البصره و بغداد من السند، و فیهم علماء و مثقفون، و کانوا علی صله بأهل العلم من العرب.

و لعل هذا الرأی أقرب إلی التصدیق من سابقه، و لکننا لا نمیل إلیه، فوجود طریقه لمؤلف فی لغه من اللغات لا یمنع أن یصل مؤلف آخر إلیها باجتهاده و جهده، و لا یکفی أن نقول: إن الخلیل اتبع طریقه الهند فی الترتیب لمجرد وجود هذا الترتیب فی لغه لم یذکر أحد أن الخلیل کان یعرفها، و لیس من السهل نقل ترتیب بحذافیره من لغه إلی لغه، لاختلاف النطق بالحروف بین الأمم و اللغات و الأجناس، بل ان ترتیب حروف الهجاء فی السنسکریتیه لیس - هو - ترتیب الخلیل عینه.

و فوق هذا لم یکن للهند فی ذلک الزمن معجم معروف(5).

و طریقه الخلیل تتفق مع علمه الواسع الدقیق بالموسیقی، فهی تقوم علی أساس الصوت، و علی ما یشبه السلم الموسیقی، فهو اعتمد علی مخارج الحروف عند ما ینطق بها، و نظر إلی الأوتار الصوتیه و الأصوات اللغویه، فصنع سلمه صاعدا علیه من أسفل حتی ینتهی إلی أعلاه، مبتدئا بأقصی الحلق، متدرجا فی الصعود حتی یصل إلی الشفه.

و إذا صح قول من قالوا: إن الخلیل اتبع طریقه الهند فی ترتیب معجمه فإنهم ینسون أن الخلیل کان مختارا فیما یؤثره من الطرق المختلفه لترتیب الحروف الأبجدیه، فاختار ما وافق علمه الموسیقی، و لم یجبره علی ذلک سلطان نافذ حتی یبطل فضله فی الموازنه بین الطرق و إیثار ما هو أوفق منها لرأیه و أسبابه العلمیه، و یجب - بعد هذا - ألا ننسی الفارق الکبیر بین القول بترتیب الحروف الأبجدیه علی طریقه الهند - إن صح - و القول باقتباس المعجمات منهم.

و فی وسعنا أن نقول: إن الخلیل مبتکر فی معجمه المنهج و الطریقه و الترتیب حتی یثبت ثبوتا علمیا أنه مقلد لا مبتکر، و متبع لا مخترع.


نسبه کتاب العین

اختلف العلماء فی حقیقه کتاب العین، أ هو للخلیل أم لغیره؟ و ذهبوا فی ذلک مذاهب شتی، فمنهم من أنکر النسبه و منهم من أیدها، و منهم من وقف موقفا وسطا. و الذین أنکروا النسبه کثیر، منهم: النضر بن شمیل، و أبو حاتم، و الأزهری، و ابن فارس، و ابن جنی، و القالی، و ابن الندیم، و أبو الطیب اللغوی، و الفخر الرازی، و النووی، و أقوالهم متقاربه ذات دلاله واحده لا تشیر إلی غیر الإنکار، فابن الندیم یقول:" لم یرو هذا الکتاب عن الخلیل أحد، و لا روی فی شیء من الأخبار أنه عمل هذا البته ".(6)

و قال أبو عبد الله فخر الدین الرازی محمد بن عمر بن الحسین بن علی التیمی المعروف بابن الخطیب الرازی:" أصل الکتب المصنفه فی اللغه کتاب العین و قد أطبق الجمهور من رجال اللغه علی الطعن فیه ".(7)

و قال أبو علی القالی(8):" لما ورد کتاب العین من بلد خراسان فی زمن أبی حاتم، أنکره أبو حاتم و أصحابه أشد الإنکار، و دفعه بأبلغ الدفع، و قد غیر أصحاب الخلیل بعد مده طویله لا یعرفون هذا الکتاب و لا یسمعون به، منهم: النضر بن شمیل، و مؤرج، و نصر بن علی، و أبو الحسن الأخفش و أمثالهم. و لو أن الخلیل ألف الکتاب لحمله هؤلاء عنه، و کانوا أولی بذلک من مجهول الحال غیر مشهور فی العلم تفرد به و توحد بالنقل له، ثم درج أصحاب الخلیل فتوفی النضر بن شمیل سنه ثلاث و مائتین، و الأخفش سنه خمس عشره و مائتین، و مؤرج سنه خمس و تسعین و مائه، و مضت - بعد - مده طویله ثم ظهر الکتاب باخره فی زمان أبی حاتم و فی حال رئاسته، و ذلک فیما قارب الخمسین و المائتین، لأن أبا حاتم توفی سنه خمس و خمسین و مائتین، فلم یلتفت أحد من العلماء إلیه یومئذ، و لا استجازوا روایه حرف منه، و لو صح الکتاب عن الخلیل لبدر الأصمعی و الیزیدی و ابن الأعرابی و أشباههم إلی تزیین کتبهم، و تحلیه علمهم بالحکایه عن الخلیل و النقل لعلمه، و کذلک من بعدهم کأبی حاتم و أبی عبید و یعقوب و غیرهم من المصنفین، فما علمنا أحدا منهم نقل فی کتابه عن الخلیل من اللغه حرفا".

و المعتدلون من المنکرین کالأزهری و أبی الطیب اللغوی - الذی اختصر العین - و ثعلب و إسحاق بن راهویه طعنوا فی العین تنزیها للخلیل و ربا به من خطا لا یجوز علی تلامذته.
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8- نفی الدکتور عبد الله درویش فی کتابه (الخلیل و المعاجم العربیه) نسبه هذا الرأی إلی القالی، لأن القالی نقل فی کتابه (البارع) عن کتاب العین للخلیل صراحه، و لأن القالی عند ما ذهب إلی الأندلس و ألف کتابه (البارع) أخبر الخلیفه حین ذاک أن کتابه البارع یزید علی کتاب العین بخمسه آلاف کلمه.




فالأزهری یقول فی مقدمه التهذیب عن أقوام یصفهم بقوله:" تسموا بسمه المعرفه و علم اللغه و ألفوا کتبا أودعوها الصحیح و السقیم، و حشوها بالمزال المفسد، و المصحف المغیر الذی لا یتمیز ما یصح منه مما لا یصح، إلا عند الثقات "و ذکر من هؤلاء:" اللیث بن المظفر الذی نحل الخلیل بن أحمد تألیف کتاب العین جمله لینفقه باسمه، و یرغب فیه من حوله ".(1)

و عن ابن راهویه:" کان اللیث صاحب الخلیل بن أحمد رجلا صالحا و کان الخلیل عمل من کتاب العین باب العین وحده، و أحب اللیث أن ینفق سوق الخلیل فصنف باقی الکتاب و سمی نفسه الخلیل، و قال لی مره أخری:

فسمی لسانه الخلیل من حبه للخلیل بن أحمد، فهو إذا قال فی الکتاب:

قال الخلیل بن أحمد، فهو الخلیل، و إذا قال: و قال الخلیل مطلقا فهو یحکی عن نفسه، فکل ما فی الکتاب من خلل فإنه منه لا من الخلیل".(2).

و قال السیرافی: "عمل أول کتاب العین المعروف المشهور الذی به یتهیأ ضبط اللغه." .(3)

و قال ابن المعتز: "کان الخلیل منقطعا إلی اللیث، فلما صنف کتابه العین خصه به، و حظی عنده جدا، و وقع منه موقعا عظیما، و وهب له مائه ألف درهم، و أقبل علی حفظه و ملازمته، فحفظ منه النصف، و کانت تحبه ابنه عمه، و اتفق أنه اشتری جاریه نفیسه فغارت ابنه عمه فأحرقت الکتاب، فلما علم اشتد أسفه، و لم تکن عنده نسخه منه، و کان الخلیل قد مات فاملی النصف من حفظه، و جمع علماء عصره و أمرهم أن یکملوه علی نمطه، و قال لهم: مثلوا علیه و اجتهدوا، فعملوا هذا التصنیف الذی بایدی الناس" .(4)

و قال ثعلب: "إنما وقع الغلط فی کتاب العین لأن الخلیل رسمه و لم یحشه، و لو کان هو حشاه ما بقی فیه شیء، لأن الخلیل رجل لم یر مثله، و قد حشا الکتاب أیضا قوم علماء إلا أنه لم یؤخذ منهم روایه، و إنما وجد بنقل الوراقین، فاختل الکتاب" .(5)

و قال أبو بکر محمد بن حسن الزبیدی اللغوی مؤلف مختصر العین فی أول کتابه: "و نحن نریا بالخلیل عن نسبه هذا الخلل إلیه، أو التعرض للمقاومه له و الرد علیه، بل نقول: إن الکتاب لا یصح له، و لا یثبت عنه فقد کان جله البصریین الذین أخذوا عن أصحابه و حملوا علمه من رواته ینکرون هذا الکتاب و یدفعونه، إذ لم یرد إلا عن رجل واحد غیر معدود فی أصحابه، و أکبر الظن فیه أن الخلیل سبب أصله، و رام تثقیف کلام العرب، ثم هلک قبل کماله، فتعاطی إتمامه من لا یقوم فی ذلک مقامه، فکان ذلک الخلل الواقع به، و الخطا الموجود فیه" .(6) لغه.

"و من الدلیل علی ما ذکره أبو العباس(7) من زیادات الناس فیه اختلاف نسخه، و اضطراب روایاته، إلی ما وقع فیه من الحکایات عن المتأخرین، و الاستشهاد بالمرذول من أشعار المحدثین، فهذا کتاب منذر بن سعید القاضی الذی کتبه بالقیروان، و قابله بمصر بکتاب ابن ولاد، و کتاب ابن ثابت المنتسخ بمکه قد طالعناهما، فألفینا فی کثیر من أبوابهما: أخبرنا المسعری عن أبی عبید، و فی بعضها: قال ابن الأعرابی، و قال الأصمعی، هل یجوز أن یکون الخلیل یروی عن الأصمعی و ابن الأعرابی و أبی عبید فضلا عن المسعری" . "و کیف یروی الخلیل عن أبی عبید و قد توفی الخلیل سنه سبعین و مائه، و فی بعض الروایات سنه خمس و سبعین و مائه، و أبو عبید یومئذ ابن ست عشره سنه، و علی الروایه الأخری: ابن إحدی و عشرین سنه، لأن مولد أبی عبیدسنه أربع و خمسین و مائه، و وفاته سنه أربع و عشرین و مائتین، و لا یجوز أن یسمع عن المسعری علم أبی عبید إلا بعد موته، و کذلک کان سماع الخشنی منه سنه سبع و أربعین و مائتین، فکیف یسمع الموتی حال موتهم، أو ینقلون عمن ولد بعدهم" .(8)

و یقول الزبیدی أیضا: "و من الدلیل علی صحه ما ذکرناه أن جمیع ما وقع فیه من معانی النحو إنما هو علی مذهب الکوفیین، و بخلاف مذهب البصریین، فمن ذلک ما بدئ الکتاب به، و بنی علیه من ذکر مخارج الحروف فی تقدیمها و تأخیرها، و هو علی خلاف ما ذکره سیبویه عن الخلیل فی کتابه، و سیبویه حامل علم الخلیل، و أوثق الناس فی الحکایه عنه، و لم یکن لیختلف قوله، و لا لیتناقض مذهبه، و لسنا نرید تقدیم حرف - خاصه - للوجه الذی اعتل به، و لکن تقدیم غیر ذلک من الحروف و تأخیرها، و کذلک ما مضی علیه الکتاب کله من إدخال الرباعی المضاعف فی باب الثلاثی المضاعف - و هو مذهب الکوفیین خاصه - و علی ذلک استمر الکتاب من أوله إلی آخره.

و لو أن الکتاب للخلیل لما أعجزه و لا أشکل علیه تثقیف الثنائی الخفیف من الصحیح و المعتل، و الثنائی المضاعف من المعتل، و الثلاثی المعتل بعلتین، و لما جعل ذلک کله فی باب سماه اللفیف، فادخل بعضه فی بعض، و خلط فیه خلطا لا ینفصل منه شیء عما هو بخلافه، و لوضع الثلاثی المعتل علی أقسامه الثلاثه لیستبین معتل الیاء من معتل الواو و الهمزه، و لما خلط الرباعی و الخماسی من أولهما إلی آخرهما.

و نحن علی قدرنا قد هذبنا جمیع ذلک فی کتابنا المختصر منه، و جعلنا لکل شیء منه بابا یحصره، و عددا یجمعه، و کان الخلیل أولی بذلک و أجدر، و لم نحک فیه عن الخلیل حرفا، و لا نسبنا ما وقع فی الکتاب عنه توخیا للحق، و قصدا إلی الصدق، و أنا ذاکر الآن من الخطا الواقع فی کتاب العین ما لا یذهب علی من شدا شیئا من النحو، أو طالع بابا من الاشتقاق و التصریف، لیقوم لنا العذر فیما نزهنا الخلیل عنه" .

لقد أطلنا فی ذکر الشواهد، و وقفنا طویلا عند أقوال الزبیدی لنخلص من کل ذلک إلی إعطاء صوره دقیقه صادقه لأدله المنکرین الغلاه و المنکرین المعتدلین.

فابن الندیم یذکر بوضوح أن العین لیس للخلیل، و القالی یذکر أن أبا حاتم و أصحابه أنکروا العین و لا یعرفونه و لم یسمعوا به.

فأول الأدله علی إنکار نسبه العین إلی الخلیل: القول جمله بالإنکار، إلا أن الزبیدی أضاف - کما ذکر غیره - أدله جدیده ذات قیمه فی نظر النقد و العلم، فالخلیل بصری، و سیبویه - حامل علم - الخلیل شیخ نحاه البصره و إمام مدرسه البصریین، و ما فی العین مما یتصل بالنحو علی مذهب الکوفیین، فکیف یتفق للخلیل - و هو شیخ إمام مدرسه البصره - أن یترک مذهبه إلی مذهب آخر یختلف عنه.

إن هذا الدلیل من أقوی الادله، فإذا اعتمدنا علیه فی نفی نسبه العین إلی الخلیل کان هو نفسه قائما فی نفی نسبه العین إلی اللیث بن المظفر، لأنه ظل للخلیل و تابع له فی آرائه و مذهبه.

ثم من الأدله: أن فی العین أوهاما و سقطات شنیعه و غلطات معیبه لا تصدر من طلبه الخلیل، و هذا ما حمل العلماء علی الشک فی نسبته إلیه، و من4.
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الأدله القویه: أن فی العین روایات عن متاخرین ولدوا بعد الخلیل بکثیر.

ثم من الأدله: أن العین لم یظهر إلا بعد موت الخلیل بحوالی ستین سنه، فلو کان له لکان فی أیدی الناس، و لعلم به العلماء، و للهج به تلامذه الخلیل، و لروی عنه الأصمعی و ابن السکیت و غیرهما، أما و أن هذا لم یحدث، فالعین لیس للخلیل.

هذه أدله المنکرین، أما المعتدلون من المنکرین، فیرون أن الخلیل عمل من معجمه کتاب العین و سار علی نهجه تلمیذه اللیث بن المظفر و أکمله، و یری بعضهم أن الخلیل عمل نصف الکتاب فأکمل اللیث نصفه الباقی، و بعضهم یری أن الخلیل عمله کله، و حفظ اللیث نصفه، فلما أحرقت النسخه أملی اللیث نصفه المحفوظ، و طلب إلی العلماء أن یکملوا النصف غیر المحفوظ.

و نحن نسأل: إذا کان اللیث صنف العین، فلما ذا لم ینسبه إلی نفسه رغبه فی الفخار و السمعه؟ لما ذا ینزل عنه للخلیل؟ و یجعل غیره مبتکر علم و مخترع فن، و یرضی أن یکون تابعا و تلمیذا؟ أما أن الکتاب لم یعلم عنه تلامیذ الخلیل فینقضه أن للنضر بن شمیل(1) کتابا اسمه "المدخل إلی کتاب العین"(2) و النضر من أخلص طلبه الخلیل، فإذا صح أنه منکر العین، فکیف یؤلف کتابا حوله، و للمفضل بن سلمه ردود علی العین و استدراک، توفی المفضل سنه 250 ه، و کان المبرد یرفع من قدر کتاب العین، و رواه ابن درستویه، و ألف کتابا فی الرد علی المفضل بن سلمه مؤلف کتاب "استدراک علی العین" و لا توجد لأبی إسحاق الزجاجی حکایه فی اللغه إلا منه، و أبو علی القالی البغدادی أتی فی کتابه "البارع" بما فی العین و زاد علیه.

و إنکار نسبه العین إلی الخلیل لیس صحیحا، فهو له حقا، و إن کان الإجماع لم ینعقد علی أنه له، أما أدله المنکرین القائمه علی أن فی العین من الخطا و التصحیف ما لا یتفق مع علم الخلیل، و علی أن فی کتابه روایات عن متاخرین عنه، و علی أن مذهب العین یخالف مذهب الخلیل، لأن ما یتصل بالنحو علی مذهب الکوفیین، و الخلیل بصری و رائد مدرسه البصره فی النحو، و أن الکتاب لم یظهر إلا فی سنه 250 أو حوالیها، فان بعض هذه الأدله منقوض، فالخطأ و التصحیف و الروایه عن المتأخرین من النساخ، و الذی یدل علی أن الکتاب ظهر قبل سنه 250 ه أن النضر بن شمیل تلمیذ الخلیل ألف کتابا سماه "المدخل إلی کتاب العین".

و من ناحیه التعلیقات لا أستبعد أنها دخلت فی صلب العین جهلا من الناسخین فحسبت منه و هی خارجه عنه، و کذلک القول فی الروایه عن المتأخرین.

و لعل اختلاف النسخ بعضها عن بعض یقیم الدلیل علی هذا.

أما ما روی من مسائل النحو علی مذهب الکوفیین فلعله راجع إلی ما کان من خصومه بین الکوفیین و البصریین مما حمل بعض الکوفیین علی التغییر فی العین لیکون حجه لهم علی البصریین عند ما یستدلون علی تأیید آرائهم بقول رائد مدرسه البصره الأول الخلیل بن أحمد.

کل هذا جائز.

و موجز القول: أن العین للخلیل، و أنا مطمئن إلی ذلک کل الاطمئنان، و یجوز أنه ألفه و لم یستطع إتمامه: فأتمه غیره، و یجوز أن یکون أتمه کله فأضاف إلیه الناسخون ما وجدوا من تعلیقات و روایات عن متاخرین أدخلوها علی متن الکتاب جهلا منهم، و قد أثبت الدکتور عبد الله درویش - فی رسالته التی ألفها عن کتاب العین و التی قدمها لجامعه لندن و نال بها إجازه الدکتوراه - أن العینللخلیل.(3)





السید خلیفه بن السید علی بن السید أحمد بن السید محمد بن السید علی بن

السید حاجی بن السید محمد الموسوی الرضوی الأحسائی النجفی.

ولد فی الأحساء حدود سنه 1195 ه و توفی سنه 1265 ه. جد سادات آل خلیفه فی النجف الأشرف کان من أکابر مشاهیر علماء عصره کثیر البحث و المطالعه و استنساخ الکتب. نشا فی الأحساء فقرأ فیها المقدمات و السطوح علی جمله من فضلائها منهم السید عبد القادر بن حسین التوبلی البحرانی ثم هاجر إلی کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول علی السید علی الطباطبائی الحائری المتوفی سنه 1231 ه و علی غیره و سکن النجف الأشرف و أسس هناک مکتبه عظیمه حوت المئات من النفائس و کان جماعا للکتب و له ولع شدید فی اقتنائها و أفنی عمره فی جمعها، و بقیت المکتبه بعده فی أیدی أولاده. و وصف المکتبه الدکتور علی نقی المنزوی فی طبقات اعلام الشیعه فقال: مکتبه خلیفه الأحسائی مکتبه عائلیه أسسها السید خلیفه بن علی بن أحمد الاحسائی و بعده انتقلت إلی أکبر أولاده محمد الامام فی البصره و بعد وفاته "1281" انتقلت إلی ولده محمد علی و بعد وفاته سنه 1305 ه انتقلت إلی ولده عبد الله آل خلیفه (1300 - 1374 ه) قال والدی صاحب الذریعه فی الکرام البرره ج 2 ص 505 و فی سنه 1371 ه باع السید عبد الله المکتبه بالنجف بثمن یخس [بخس] فی الهرج و لکنی استفدت قبل ذلک و فحصت المخطوطات بها و سجلت ما تمکنت من ذلک. ترک المترجم له مؤلفات منها کتاب فی التجوید و کتاب فی أصول الدین و تلخیص کتاب الریاض لأستاذه السید علی الطباطبائی الحائری.(4)




دعبل الخزاعی:

مرت ترجمته فی المجلد السادس، و ننشر هنا عنه هذه الدراسه و هی بقلم الدکتور حسین مروه:

هذا شاعر یصح أن نعده فی شعراء العقیده من تاریخنا الأدبی، و ذلک أنه کان صاحب مذهب فی عهد بنی العباس، و یبدو من سیرته أنه کان یلائم بین سلوکه فی شعره و بین عقیدته و مذهبه السیاسی هذا.

فقد ولد دعبل بن علی الخزاعی عام 148 هجریه، فی خلافه المنصور العباسی، فی قریه تدعی الطیب - کما فی تاریخ بغداد، و هی قریه بین واسط و الأهواز، و نشا فی الکوفه، و قیل أنه خزاعی بالولاء و إن جده "رزین" کان مولی عبد الله بن خلف الخزاعی والد طلحه الطلحات، و لکن هذا قول ینقضه کثیر من الشواهد فی شعره و فی سیرته، و قد شهد أبو دلف أمام الخلیفه المأمون بان دعبلا من خزاعه بالنسب، لا بالولاء کما یزعم هذا القول.

"دعبل" لقبه، لا اسمه، و قیل أن اسمه الحقیقی "الحسن"، و نقل عن ابن أخیه إسماعیل بن علی أن اسمه "عبد الرحمن"، و قیل أن اسمه "محمد" و فی تاریخ بغداد أنه لقب ب "دعبل" لدعابه فیه، و یکنی "أبا علی".

و قد ولد الشاعر و نشا علی عقیده العلویین، و کان أهل هذه العقیده، فی العهد العباسی، کما کانوا فی العهد الأموی، من ذوی المذاهب السیاسیه الحامله عبء المعارضه للحاکمین، و کانوا - لذلک - یحتملون النصیب الأوفر من ألوان الاضطهاد السیاسی.

و کان من طبیعه هذا الوضع الذی کان علیه العلویون أن أتاح لکثیر من رجال الفکر و الأدب و العلم منهم، أن یکونوا علی صله باحساس الشعب، و أن یکونوا علی معرفه بمواطن الظلم الاجتماعی فی الأوساط الشعبیه
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المحرومه، بل لقد کان من طبیعه وضعهم السیاسی هذا، أن یکون بعضهم من أشد الناس احتمالا لصنوف الظلم و الاضطهاد و الحرمان.

و قد کان هذا نصیب شاعرنا دعبل فی أوائل أمره، فإنه عاش سنیه الأولی فی الکوفه علی ضنک شدید مریع، و یبدو - کما فی روایه "الأغانی" - أن العوز قد ألح علیه فی الکوفه، و هو فی مطالع الشباب، حتی کاد یفسد سیرته، فإذا هو متهم بجنایه، و لا یصرح "الأغانی" بحقیقه هذه الجنایه، و إذا برئیس شرطه الکوفه العلاء بن منظور الأسدی، یحبس "دعبلا" الفتی بتهمته هذه، و یشفع له عمه سلمان بن رزین لدی رئیس الشرطه، و یرجو أن یضربه "لعله یتأدب"، فیضربه ثلاثمائه سوط!.

و تدل روایه "الأغانی"، ان هذه الحادثه، قد خرجت بدعبل من الکوفه، "فلم یدخلها بعد ذلک إلا عزیزا".

و فی النبذه المختاره من کتاب تلخیص أخبار شعراء الشیعهللمرزبانی، أن "دعبل بن علی الخزاعی، کان شاعرا مجیدا، کان علی غایه من الفقر".

و یظهر أنه حین خرج من الکوفه، قصد إلی بغداد، و لعل موهبته الشعریه یومئذ کانت تتفتح علی مهل، فتبعث فی نفسه میلا إلی المعرفه، و رغبه فی تحصیل العلم، و طموحا إلی مکانه الأدباء الشوامخ فی بداءه عصر النهضه العباسیه، و لکن الفقر کان معه فی بغداد کذلک، فلم تتهیأ له الفرص، أول الأمر، لنیل حاجته من العیش، و تحصیل العلم، حتی اهتدی إلی الشاعر مسلم بن الولید" صریع الغوانی" فاخذ هذا یعلمه الأدب و الشعر، و لکن "مسلما" نفسه کان فقیرا مثله، و فی روایه "تاریخ دمشق" أن دعبلا "کان فی مبدأ أمره غلاما خاملا لا یؤبه [یعبا] به، و کان بینه و بین مسلم بن الولید إزار(1) لا یملکان غیره، فإذا أراد دعبل الخروج جلس مسلم فی البیت عاریا، و إذا خرج مسلم جلس دعبل کذلک، و کانا إذا اجتمعا لدعوه یتلاصقان فیطرح هذا شیئا منه علیه، و الآخر الباقی، و کانا یعبثان بالشعر".

و لیست تخلو هذه الروایه من المبالغه فی وصف حالهما، و لکنها ظاهره الدلاله علی مبلغ ما کان یعانیه أدیب مثل مسلم بن الولید کان قد اشتهر یومئذ فی حلقات الأدب ببغداد بدلیل أنه تصدی لتعلیم دعبل و ترویضه علی ممارسه الشعر.

و یبقی دعبل هکذا، فی عاصمه الخلافه، یتعلم و یتأدب، علی هذا الحال، حتی یکون قد تزود من ثقافه بغداد، یومئذ، بزاد حسن و حتی حذق صناعه الشعر، و اکتملت عدته اللغویه و العلمیه لإظهار مواهبه.

و قد رأیت أنه لم یستطع الوصول إلی هذه الغایه، إلا باحتمال قسوه العیش و لوعه الحرمان، مع خمول الذکر إلا فی أوساط المجهولین المحرومین، فی حین کانت بغداد تضج بأسماء الشعراء الذین شقوا طریقهم إلی بلاط الخلافه، و کان العهد یوم ذاک، عهد الرشید.

و یظل دعبل فی محنه الفقر و خمول الاسم، علی رغم ما وصل إلیه من نضج الشاعریه، حتی یکون ذات یوم، فإذا الرشید یطلب إلی بعض المغنین ان یغنیه شعرا و إذا المغنی هذا یختار أبیاتا لدعبل کان قد سمعها عنه حدیثا، إذ کان بعض أوساط الأدب یتناقلها و یتحدث عنها بالرضا و الاعجاب، و هی هذه:

أین الشباب و ایه سلکا لا، أین یطلب؟ ضل، بل هلکا

لا تعجبی، یا سلم، من رجل ضحک المشیب برأسه، فبکی

یا سلم، ما بالشیب منقصه لا سوقه یبقی، و لا ملکا قصر الغوایه عن هوی قمر

أجد السبیل إلیه مشترکا وعدا بأخری عز مطلبها

حبا یطأ من دونها الحسکا یا لیت شعری! کیف نومکما

یا صاحبی، إذ دمی سفکا لا تأخذا بظلامتی أحدا

طرفی، و قلبی فی دمی اشترکا

و ما یکاد یسمع الرشید هذا الشعر فی لحن المغنی، حتی یعجب به و یطرب له، فیسأل المغنی عن قائله، و لکن من أین لاسم دعبل أن یلفت النظر حتی یذکره للرشید، و لذلک یقول:

- هذا الشعر لبعض أحداث خزاعه ممن لا یؤبه له یدعی دعبلا!.

و تقول الروایه هنا، و هی روایه أکثر المؤرخین، أن الرشید أرسل إلی دعبل عشره آلاف درهم، و حله من حلله، و مرکبا من مراکبه، و أجاز المغنی، و قال للرسول: أعطه هذا، و مره بالحضور إلی، و ان أبی فلا تجبره رفقا به، و إکراما و احتراما له.

و یمضی الرسول یبحث عن "دعبل" هذا... فإذا اهتدی إلیه، و أبلغه رغبه الرشید، استجاب لدعوته دون تردد، لکی یشق أول طریقه إلی بلاط الخلافه، فإذا هو امام الرشید فی مجلسه یستنشده الشعر، فینشده، و إذا الرشید یزداد به إعجابا.

من هنا بدأ اسم دعبل یظهر بین الشوامخ، و لو لا هذه الحادثه، لطال لبثه فی غمار الموهوبین المجاهیل، ثم مضی اسم دعبل یلمع و یسطع، و مضت أبیاته تشتهر و تسیر علی ألسنه الأدباء و الشعراء و الملوک و الأمراء، حتی قیل أن دعبل أنشدها أبا نواس، فقال له: أحسنت ملء فیک و اسماعنا ".و قیل أن مسلم بن الولید، أستاذ دعبل، لم یأذن له بإظهار شعره حتی سمع هذه الأبیات، فقال له:" اذهب الآن، فأظهر شعرک کیف شئت ".ثم غنی بها المغنون و الجواری.

و لیست هذه الأبیات من أفضل شعر دعبل، و لکن الترف العقلی و المادی فی أوساط الملوک و الأمراء و من یلوذ بهم من الشعراء، یوم ذاک، قد أقام لهذه الأبیات مجدها الذی تری.

و لکن المهم الآن فی سیره دعبل، ان هذه الحادثه قد فتحت له بابا جدیدا فی التاریخ، فإنه منذ بدأت صلته ببلاط الخلافه علی هذا النحو، تعرف سبیله إلی الحیاه السیاسیه، و أخذ یجد لعقیدته و مذهبه السیاسی مدخلا یدخل بهما منه إلی جوانب هذه الحیاه العامه یری فیها المظالم و المساوئ، و یکشف منها ما یستطیع کشفه انتصارا لعقیدته و رأیه، ثم انتصارا للناس فیما ینالهم من عنت هذه المظالم و المساوئ.

و لکن المؤرخین لم یتعمقوا هذا الأمر من سیره دعبل، و أخذوا بالظواهر وحدها، فإذا هم یرون إلی دعبل یمدح الرشید، ثم إذا به یذمه و یهجوه، ثم یرون إلی أمره کذلک مع المأمون و المعتصم و عبد الله بن طاهر و غیرهم من الملوک و الأمراء و الوزراء الذین کانت السیاسیه العامه و دفه نظام الحکم السیاسی بأیدیهم، فیسمی المؤرخون هذه الظاهره من دعبل خیانه" لأولیاء نعمته "،و ینسبون إلیه عدم الوفاء.

و هذا صاحب "الأغانی" مثلا یقول فی دعبل أنه" شاعر مطبوع خبیث اللسان لم یسلم علیه أحد من الخلفاء و لا من وزرائهم و لا أولادهم و لا ذو نباهه، أحسن إلیه أو لم یحسن، و لا أفلت منه کثیر أحد، و کان من الشیعه المشهورین بالمیل إلی علی ص، و لم یزل مرهوب اللسان و خائف من هجائه للخلفاء، فهو - دهره کله - هارب متوار".

و هذا صاحب "تاریخ بغداد" یقول فیه أن" أصله من الکوفه، و یقال من قریقسیا و کان یتنقل فی البلاد، و أقام ببغداد مده ثم خرج منها هاربا منه.
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1- الإزار: ما یتستر به، أو ملحفه.




المعتصم لما هجاه، و عاد إلیها بعد ذلک، و کان خبیث اللسان، قبیح الهجاء".

و لعلک لا تقرأ فصلا فی تاریخ الأدب العباسی یذکر فیه دعبل، إلا و یقترن اسمه فیه بأنه" خبیث اللسان "و أنه یسیء إلی من أحسن إلیه، و یضربون لک الأمثال بموقفه من الرشید و المأمون و المعتصم و غیرهم.

و الواقع أن دعبل نفسه قد القی ضوءا علی هذه الظاهره فی سلوکه، حین قال هذه الأبیات یتوعد بها المأمون.

أ یسومنی المأمون خطه عاجز أ و ما رأی بالأمس رأس محمد(1)

یوفی علی هام الخلائق مثلما توفی الجبال علی رؤوس القردد

لا تحسبن جهلی کحلم أبی، فما حلم المشایخ مثل جهل الأمرد

إنی من القوم(2) الذین سیوفهم قتلت أخاک و شرفتک بمقعد

شادوا بذکرک بعد طول خموله و استنقذوک من الحضیض الأوهد

فان دعبلا حین قال له إبراهیم بن المدبر:" أنت أجرأ الناس و أقدمهم حیث تقول هذا الشعر فی المأمون "،أجاب:

- أنا أحمل خشبتی منذ أربعین سنه فلا أجد من یصلبنی علیها.

و ما کان لرجل، مثل دعبل، أن یقول هذا القول، لمجرد کونه شاعرا " خبیث اللسان "کما یصفه المؤرخون، فان من یحمل خشبته أربعین سنه یتعرض لصالبیه، إنما هو فی الواقع یحمل غرضا کبیرا تخف المسأله الشخصیه المحض فی میزانه، و تفسیر هذا أن دعبلا کان علی مذهب فی المعارضه السیاسیه تأبی علیه أن یهادن سلطان الحاکمین العباسیین، لأنه کان یعتقد، فی مذهبه السیاسی هذا، أنهم یغتصبون السلطان اغتصابا.

فلیس" خبث اللسان "و لیس" عدم الوفاء "- إذن - سبب موقفه المعروف من الرشید، إذ مدحه، ثم هجاه و ذمه فی مثل قوله حین مات الرشید:

قبران فی طوس(3): خیر الخلق کلهم و قبر شرهم(4) ، هذا من العبر

و لیس" خبث اللسان "و لا" عدم الوفاء "کذلک سبب موقفه من الأمین یوم مات والده و استخلف هو بعده، إذ قال:

الحمد لله، لا صبر، و لا جلد و لا رقاد إذا أهل الهوی رقدوا

خلیفه مات لم یحزن له أحد و آخر قام لم یفرح به أحد

فمر هذا و مر الشوم یتبعه و قام هذا و قام الشوم و النکد

و قیل أن دعبل قال البیتین الأولین حین مات المعتصم و قام الواثق.

و فی هذا الضوء نفسه، نفسر موقفه من إبراهیم بن المهدی المغنی حین بایعه بنو العباس بالخلافه، مذ بایع المأمون أمام العلویین علیا بن موسی الرضا بولایه العهد، و قد قل المال عند إبراهیم بن المهدی، فخرج رسوله إلی الناس، و هم محتشدون ینتظرون أقواتهم، فصرح لهم انه لا مال عنده، فقال بعض الجماهیر المحتشده ساخرا:

- أخرجوا إلینا خلیفتنا المغنی یعطی أهل هذا الجانب ثلاثه أصوات، و أهل هذا الجانب ثلاثه أصوات، فیکون ذلک عطاؤه لهم!.

و بعد أیام، من هذا الحادث، أنشد دعبل:

یا معشر الأجناد لا تقنطوا و ارضوا بما کان، و لا تسخطوا

فسوف تعطون" حنینیه "(5) یلدها الأمرد، و الأشمط

و المعبدیات(6) لقوداکم لا تدخل الکیس، و لا تربط

و هکذا یرزق قواده خلیفه مصحفه" البربط "(7)

قد ختم الصک بارزاقکم و صحح العزم، فلا تغمطوا

بیعه إبراهیم مشئومه یقتل فیها الخلق، أو یقحطوا

و فی ضوء سیاسته المعارضه هذه، و تنکره لأهل الحکم العباسی، و من یتصل بجهاز هذا الحکم من وزراء و قاده و ولاه، کان یری إلی نقائص الدوله و نقائص رجالها، و یری إلی علاقاتها بالشعب الذی تحکمه، فیدرک الخلل فی میزان العدل و میزان الحکم کله.

و فی هذا الضوء ذاته، قال ما قاله فی أبی عباد وزیر المأمون الذی کان معروفا بشراسته مع الناس و الکتاب و صغار الموظفین:

أدنی الأمور لضیعه و فساد أمر یدبره أبو عباد

خرق(8) علی جلسائه، فکأنهم حضروا لملحمه، و یوم جلاد

یسطو علی کتابه بدواته(9) فمضمخ بدم و نضح مداد

و کأنه من "دیر هرقل"(10) مفلت حرد، یجر سلاسل الأقیاد

فاشدد أمیر المؤمنین وثاقه فأصح منه بقیه الحداد(11)

و یؤید الرأی بان دعبلا کان یهجو مثل هذا الهجو، لا عن محض هوی ذاتی، بل انتصارا لعقیده یعتقدها، موقف المأمون نفسه من شاعرنا بالرغم من هجائه إیاه تقدم، و ذلک أن المأمون کان ذا میل معروف للعلویین، و قد ولی الامام الرضا ولایه عهده، و کان یعلم من حال دعبل أنه یهجو العباسیین و رجال دولتهم عن رأی و عقیده، لا عن" خبث لسان "و" عدم وفاء "و لذلک عفا عنه، و تناسی قوله فیه و فی أبیه و أخیه و عمه.

و قد قیل للمأمون یوما أن دعبل قد هجاک. فقال: من أقدم علی هجو أبی عباد مع جنونه، کیف لا یقدم علی هجوی مع حلمی.

و الأمر عند المعتصم، فی موقفه من دعبل، یختلف عن أمر المأمون، فقد کان المعتصم یغضب لکل ما یقوله دعبل فی أحد من بنی العباس أو من رجال دولتهم، حتی لقد هم بقتله حین بلغه ما قاله فی أبیه الرشید بعد موته، فهرب دعبل و اختفی زمنا فی الجبل، و هجا المعتصم هجاء لاذعا، فی مثل قوله:

بکی لشتات الدین مکتئب صب و فاض بفرط الدمع من عینه غرب

و قام إمام لم یکن ذا هدایه فلیس له دین، و لیس له لب

و من هذه القصیده فی المعتصم یصف اضطراب حال الشعب، و انتشار الفقر و الظلم:

فقد ضاع أمر الناس حین تسوسهم و حل بهم عسر، و قد عظم الخطب

و قد ضاع ملک الناس إذ ساس ملکهم وصیف، و أشناص، قد عظم الکرب(12)

هکذا وقف دعبل، طوال عهده بممارسه الشعر، من الدوله العباسیه، و قد احتمل بذلک عناء التشرید، و طوف فی الآفاق هاربا و سائحا، فرحل إلی خراسان و إلی بلاد الشام و مصر و المغرب، و قد طالت ألفته، أثناء أسفاره و تشرده، بالشراه الثائرین و الصعالیک المشردین.

و ما اقتصر شعره فی تأیید عقیدته و مذهبه السیاسی علی هجاء الحکام العباسیین، بل لقد مدح أهل البیت من أبناء علی بن أبی طالب، و رثیی.
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1- یعنی رأس محمد الأمین بن الرشید.

2- یقصد خزاعه، لأن عبد الله بن طاهر قائد المأمون من خزاعه و هو قائد الحمله علی الأمین فی سبیل خلافه المأمون.

3- طوس: مدینه هی حاضره خراسان حیث دفن الرشید و الامام علی بن موسی الرضا.

4- یعنی بالأول قبر الامام الرضا، و بالثانی قبر الرشید.

5- ألحان منسوبه إلی حنین المغنی.

6- یقصد ألحان معبد المغنی.

7- البربط: الآله الموسیقیه التی تسمی الکمنجه الیوم.

8- خرق:" بفتح الخاء و کسر الراء ":أحمق.

9- کان أبو عباد یقذف کتابه بالدواه کلما غضب، و کان سریع الغضب.

10- مستشفی للمجانین.

11- إشاره إلی شخص معروف بالحمق.

12- وصیف و أشناص ترکیان جعلهما المعتصم قائدین فی الجیش العباسی.




شهداء کربلاء، و سائر من قتل منهم فی مختلف العهود السیاسیه. و أشهر شعره، فی أهل البیت قصیدته التائیه التی یقول فیها تعریضا بظلم الحاکمین:

أ لم تر للأیام ما جر جورها علی الناس من نقص، و طول شتات

و من دول المستهترین و من غدا بهم طالبا للنور فی الظلمات

فکیف، و من أنی یطالب زلفه إلی الله بعد الصوم و الصلوات

و یقول فیها:

تراث بلا قربی، و ملک بلا هدی و حکم بلا شوری، بغیر هداه

رزایا أرتنا خضره الأفق حمره وردت أجاجا طعم کل فرات

ثم یرثی الحسین بن علی فی هذه القصیده:

فاما الممضات التی لست بالغا مبالغها منی بکنه صفات

قبور بجنب النهر من أرض کربلاء معرسهم فیها بشط فرات

توفوا عطاشی بالفرات، فلیتنی توفیت فیهم قبل حین وفاتی

و یشیر إلی اضطهاد العلویین و تکاثر ضحایاهم:

لهم کل یوم تربه بمضاجع ثوت فی نواحی الأرض مفترقات

تنکب لأواء السنین جوارهم و لا تصطلیهم جمره الجمرات

و قد کان منهم فی الحجاز و أرضها مغاویر، نحارون فی الأزمات

و بالإجمال، نقول أن شعر دعبل یکاد یکون معظمه شعرا عقائدیا، سواء ما کان منه مدحا و ما کان منه هجاء، فقد کان یمدح لعقیدته، و یهجو لعقیدته، و کان فی کلا الحالین جریئا شجاعا صریحا، و لکنه - کما قلت فی أول هذا الفصل - لم یستطع أن یلائم کل الملاءمه بین سولکه [سلوکه] الأدبی و بین مذهبه السیاسی، فقد اضطر أن یمدح ناسا من رجال الدوله السیاسیه لمحض الحاجه إلی العطاء و الجائزه، و إلا لظل یعانی مکاره العوز و الحرمان التی کان یعانیها أول عهده ببغداد، و قبل أن یشق له الرشید طریقه إلی بلاطه و عطائه..

و ما یدرینا، فلعله کان یظل مغمورا مجهولا، فی ذلک العصر، لو لا أن یغنی مغنی الرشید تلک الأبیات علی مسمعه و یعجب بها و یطلب إلیه قائلها هذا الذی قال عنه المغنی یوم ذاک أنه" بعض أحداث خزاعه ممن لا یؤبه له"! و لکنه - علی کل حال - قد مات آخر الأمر قتیلا بهجوه السیاسی، و صلب علی خشبته التی حملها أربعین سنه، و ذلک عام 246 هجریه، بعد أن عاش نحو 97 عاما، و قد جاء فی تاریخ دمشق أن المعتصم قتله و قیل أن ابن طوق التغلبی هو الذی قتله لهجائه إیاه، و إنه أرسل إلیه من اغتاله فی إحدی العشیات بقریه فی نواحی السوس بالأهواز، و کان أبو تمام قد مات قبله، فرثاهما البحتری بقوله":

قد زاد فی کلفی، و أوقد لوعتی مثوی حبیب یوم مات، و دعبل

أخوی، لا تزل السماء مخیله تغشی کما بسماء مزن مسبل

جدث علی الأهواز یبعد دونه مسری النعی، و رمسه بالموصل(1)





الشیخ راغب حرب:

مرت ترجمته فی الصفحه 43 من المجلد الأول من المستدرکات، و ننشر هنا بعض ما رثی به فمن قصیده للسید محمد حسن الأمین:

أنت الغریب.. و لکن غربه القمم فأسکن جراحک و ارحل من دم لدم

ما المجد غیر جراحات.. و مذ ظمئت سقیتهن الندی یا سید الکرم

العمه الحره البیضاء ما برحت فی البال تزهو کلمع البرق فی القمم

عرس اکتمالک هذا فاقترح لغتی فی العرس.. و اصمت لها یا فارس الکلم

حبست بالکلمات الریح أی ید لم تحترق بشواظ الحرف أی فم

أتیت أجلوک للثوار قافیه خضراء. مرت بها فاخضوضرت قممی

و جئت اسکب من عینیک نهرسنی للمهرجان سنی عینیک ملء دمی

قم و اهدر الآن فی اعماقنا ظما لهادر من بلیغ القول مضطرم

کم راح صوتک یوم الروع یلهبنا و یوقظ النار فی غاف من الهمم

أیام هب جراد فی مرابعنا ملء الفضاء و ملء السهل و الأکم

و اتلعت رأسها صهیون و انتفخت أوداجها و هی سکری بالدم العرم

و الحاکمون انتشوا بالعار و ازدلفوا یقایضن شکاه الشعب بالصمم

و أنت أنت جبین واثق و فم سیف علی البغی لم یغمد و لم یصم

وقفت قلت ابتدی یا کربلاء هنا و یا ضلوع علی أشواقها التحمی

و یا دم الرفض یغلی فی جوانحنا هذا زمان اقتحام الروع فاقتحم

و یا ربی "عامل" بالثوره اغتسلی و ازلزلی بیهود البغی و التهمی

و رحت تمنح کل القاعدین دما یغلی و تبعث نبض الروح فی الرمم

و من قصیده للشیخ عفیف النابلسی:

قم حی راغب حرب ذروه القمم و نافس الدر فیما صغت من کلم

و أنبذ أقاویل من ذلوا و من خنعوا و استمرءوا العیش فی بحبوحه النعم

و خذ لنفسک دربا یجتلیک علا و اثار لمن ظلموا من کل منتقم

و أنصت لراغب حرب فی مقولته (المجد للسیف لیس المجد للقلم)

ذکرت فیک الابا و الشوس هاربه یلفها الخوف من رأس إلی قدم

تختال فی صهوه الهیجاء منبلجا کطلعه البدر یجلو طخیه الظلم




میرزا رحیم خان بهشتی:

توفی سنه 1351 و دفن فی تبریز.

کان طبیبا مشهورا، له رساله فی الدفاع عن الإسلام و کتاب مضار المسکرات.




الآغا المیرزا رضی الزنوزی التبریزی:

ولد فی تبریز سنه 1294 فی الیوم الرابع عشر من ذی القعده تعلم القرآن و مبادئ الأدب الفارسی و العربی فی تبریز و بعد أن بلغ مبلغ الرجال أخذ فی تعلم العلوم الإسلامیه فی المدارس القدیمه حتی سنه 1318 ه و فی هذه السنه هاجر إلی النجف الأشرف لتکمیل دراساته الإسلامیه و حضر فی حلقات درس کل من: المولی محمد الشربیانی و ملا محمد کاظم الخراسانی و السید کاظم الیزدی الطباطبائی و شیخ الشریعه الأصفهانی.

و أخذ المعقول و النجوم عن الشیخ محمد باقر الإصطهباناتی و شیخ الشریعه الأصفهانی و تعلم الطب من أخیه فیلسوف الدوله.

و أخیرا القی رحل الإقامه فی بلده قم المقدسه، و اشتغل هناک بالتدریس و التألیف. - و من آثاره: کتاب القضاء و الشهادات، و فلاح العامل و فهرس کتابی رجال الکشی، و خلاصه العلامه الحلی.

و مما یدل علی قوه باعه و تضلعه فی الفقه و معرفه الأحکام ان السید الطباطبائی بعد ما ألف العروه الوثقی فی الفقه، وظف المترجم له و الشیخ أحمد کاشف الغطاء بتجدید النظر فیها و لکن عاقه السفر إلی موطنه تبریز عن هذا العمل الکبیر.(2)




الامام السید روح الله بن السید مصطفی بن السید أحمد الموسوی الخمینی


اشاره

ولد فی العشرین من جمادی الثانیه سنه 1320 فی مدینه خمین بایران و توفی فی سنه 1409 فی مدینه طهران و دفن فیها.



أسرته

أبوه الشهید السید مصطفی الموسوی ابن السید احمد الموسوی،

ص: 81





1- یقصد قبر دعبل بالأهواز و قبر أبی تمام بالموصل.

2- السید إبراهیم السید علوی.




درس فی النجف الأشرف و سامراء و عاد إلی خمین، التزم رعایه المسلمین فیها و فی ضواحیها. و بعد ولاده ابنه روح الله باربعه أشهر و 22 یوما أی فی یوم 12 ذی القعده سنه 1320 ه اغتیل و هو فی طریقه من خمین إلی أراک.

ثم نقل جثمانه إلی النجف الأشرف حیث دفن فیها و کان له ثلاثه أبناء و ثلاث بنات. و أبناؤه هم:

1 - السید مرتضی (المعروف بسندیده) من العلماء و سکن مدینه قم.

2 - السید نور الدین، و کان یسکن طهران.

3 - السید روح الله و هو أصغر أولاد أبیه.


فی طریق العلم

کان شغوفا منذ طفولته باکتساب العلم و الحکمه، بدأ الدراسه لدی معلم اسمه "المیرزا محمود" و هو لم یزل طفلا صغیرا. و کان هذا المعلم یاتی إلی المنزل لیعلم هذا الطفل الذکی دروسا فی القراءه و الکتابه، ثم واصل التعلم لدی معلم آخر اسمه "الملا أبو القاسم" و ذهب بعدئذ إلی مدرسه حدیثه لتعلم الکتابه.

و فی أوائل بلوغه، فقد أمه بعد أن توفیت عمته التی کانت تربیه، و بذلک ظللت سحابه کئیبه وجهه الذی لم یمض من عمره سوی سته عشر عاما و أصبحت حیاته محفوفه بالمخاطر بین مخالب الوحده و الغربه، و یتم الأبوین و فراق الأحبه.. و لکن لم تستطع هذه الأحزان و الهموم أن تحطم روحه العالیه فبقی صامدا قویا لا ینحنی أمام الأحداث و استمر متوکلا علی الله و معتمدا علی نفسه فی مواجهه المصیر الغامض المحتم.

تلقی بعض مقدمات العلوم الإسلامیه لدی أخیه السید مرتضی، ثم توجه سنه 1339 إلی مدینه أراک حیث کانت الحوزه العلمیه فی أراک وقتئذ تحت زعامه الأستاذ الأکبر الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و درس هناک آداب اللغه العربیه (البلاغه و النحو و الصرف) و المنطق.

و فی عام 1340 انتقل إلی مدینه قم حیث نقل الشیخ الحائری الحوزه العلمیه إلیها. و استمر بکل جد و اجتهاد فی مدارس قم حتی انتهی من مرحله "السطوح" فی الحوزه لدی أستاذه السید علی الیثربی الکاشانی و بدأ بعدئذ الفصل الأخیر من الدراسه الاستدلالیه العالیه فی محضر الأستاذ الأکبر الحائری حتی بلغ درجه الاجتهاد.

و فی سنه 1355 توفی استاذه الحائری فی حین کان هو یعد من المجتهدین و العلماء الکبار.

و امتاز الامام عن غیره من العلماء بتخصصه فی علوم کثیره، فقد جمع المعقول و المنقول و سبق غیره فی الفقه و الأصول.

و لاحاطته الواسعه فی العلوم العقلیه و تحقیقاته فی الفلسفه الالهیه، کان الأستاذ الأول فی الفلسفه - علی الإطلاق - فی الحوزه العلمیه بمدینه قم و کان المجیب الأول علی الشبهات العقلیه و الإشکالات و الاعتراضات التی کان المنحرفون یعترضون بها علی الإسلام.

و لقد انتشرت فی زمانه بعض الکتب السفسطائیه منها کتاب بالفارسیه اسمه "أسرار هزارساله" أی أسرار ألف سنه. و کانت الإشکالات مربوطه بالمسائل الفلسفیه. و فی مقام رد الکتاب، رجع الیه العلماء فبدأ بتألیف کتاب قیم أسماه "کشف الأسرار".


التدریس

بدأ تدریس خارج الفقه و الأصول سنه 1364 و هو فی الرابعه و الأربعین من عمره، و کان تدریسه مصادفا لورود السید البروجردی إلی مدینه قم.

و کان یمتاز بتعرضه أثناء الدرس للاشکالات الوارده، قبل أن یسبقه بها غیره من الطلبه، کما یمتاز بالشرح المبسوط الوافی و عدم خلطه دروس الأصولبالفلسفه بالرغم من احاطته الواسعه بهذا العلم. و یمتاز أیضا بعدم تقلیده أسلافه فی تکرار نظریات القدماء و ابداعه فی التحقیق مع ما کان من تقدیره للفقهاء الماضین و ذکرهم بکل إجلال و إکبار.

اما تدریسه الفلسفه و العلوم العقلیه فکان قبل زواجه أی قبل عام 1348 و هو یسکن مدرسه "دار الشفاء" یومئذ، و لم یمض من عمره أکثر من ثلاثین عاما حیث کان یعد من الأساتذه الکبار و المتخصصین فی الفلسفه و الحکمه الالهیه، و کانت حوزه درسه مقصوره علی العلماء و الأفاضل، و کان یهمه کثیرا أن ینتخب طلابه فی هذه الدروس من خیره الطلاب و أکثرهم ایمانا و ذکاء و یمتحنهم بین الحین و الآخر تحریریا و شفویا لیصفی مجلس درسه من غیر أهله.

و بعد فتره من تدریس "الفلسفه"، بدأ بتدریس "العرفان" سرا لنخبه خالصه من الطلاب المعتمدین لدیه، ثم حقد جلسه اسبوعیه لیدرس فیها علم "الأخلاق".

و رغم معارضه حکومه رضا بهلوی لمثل هذه الجلسات، لم یبال بذلک، بل ازداد صلابه و عزما فی مسیرته حیث اشتهرت هذه الجلسه و اشتدت علاقه الفضلاء و الطلاب و حتی عامه الناس بها و توسعت تدریجیا لتستوعب مئات العلماء و الفضلاء و الموظفین و التجار و العمال الذین کانوا یأتون إلیها من "قم" و "طهران" و کان مقره فی "المدرسه الفیضیه".

و بهذا الإقبال الشدید علی الجلسه، اضطر إلی إقامتها مرتین أسبوعیا (یومی الخمیس و الجمعه) حتی تستطیع کل طبقات الشعب، الاستفاده منها.

فأرسل البهلوی یطلب منه تعطیل الجلسه فورا فأجاب الامام بالحرف الواحد:" أنا ملزم باقامه هذه الجلسه بای نحو کان. لتأت الشرطه و تمنع إقامتها ".و بعد ان لاحظت الحکومه مدی صلابته و مدی تعاطف الشعب معه، امتنعت عن التدخل المباشر إلا انها زادت فی القسوه و العنف بطرق غیر مباشره فاضطر إلی نقل الجلسه من المدرسه الفیضیه إلی مدرسه الحاج ملا صادق فی وضع أکثر محدودیه.

و بعد سقوط البهلوی انتقلت الجلسه مره أخری إلی المدرسه الفیضیه.


المرجعیه

بعد وفاه السید البروجردی، اجتمع حوله کثیر من رواد العلم و الفضیله من مریدیه و عارفی فضله یطلبون منه بإلحاح طبع الرساله العملیه، فامتنع عن ذلک، و طبع حاشیته علی وسیله النجاه للسید أبو الحسن الأصفهانی ثم حاشیته علی العروه الوثقی.

و بعد وفاه السید الحکیم عاد الیه الکثیرون، و برز بعد زمان وجیز، حتی استطاع أن یطوی سجل أقدم امبراطوریه شهدها التاریخ، إذ تمتد جذورها إلی قرابه ألفین و خمسمائه عام، و استطاع أن یقود ثوره و یدیر جمهوریه.


حیاته الثوریه

کان الامام الخمینی طیله حیاته ثوره مشتعله ضد الظلم و الفساد و الجور، مما أدی إلی سجنه مده ثمانیه أشهر فی سجون ایران خلافا لنص

ص: 82









الدستور الذی کان ینص علی صیانه الفقهاء و المجتهدین. و کان من جراء ذلک، ان قامت ثوره شعبیه عارمه عمت ارجاء البلاد، من علماء و خطباء و مثقفین و فلاحین و عمال و عامه الشعب فی المدن و الأریاف، قامت تستنکر هذا التحدی السافر، فاضطرت الحکومه ان تطلق سراحه و لکن لأجل محدود.

و لکنه لم یسکت، و لم یستسلم، فما إن خرج من السجن حتی سمع بقانون منح الحصانه الکامله للأمریکیین فی ایران، فخطب خطبته التاریخیه، مما حمل الشاه علی ابعاده و نفیه إلی ترکیا و منها إلی النجف الأشرف، حیث بدأ هناک بإرشاد الجماهیر و توعیتها عبر دروسه الثوریه و بیاناته و خطبه و رسائله التی کانت تصل ایران أولا بأول، و تنتشر فی کافه أنحاء البلاد. إلی أن انتهی الأمر إلی الثوره الشامله التی اطاحت بالعرش البهلوی و أقامت الجمهوریه التی شقت طریقها متماسکه متعالیه بإرشاده و توجیهه.


بعض مشایخه فی إجازه نقل الروایه

1 - الشیخ محمد رضا الأصفهانی النجفی، آل الشیخ محمد تقی الأصفهانی، من المیرزا حسین النوری من الشیخ الأنصاری.

2 - السید محسن الأمین من السید محمد هاشم الموسوی الرضوی الهندی من الشیخ الأنصاری.

3 - الشیخ عباس القمی من المیرزا حسین النوری من الشیخ الأنصاری.

4 - السید أبو القاسم الدهکروی [الدهکردی] الأصفهانی من المیرزا محمد هاشم الأصفهانی من الشیخ الأنصاری.


مؤلفاته

یبدأ سیر التألیف عنده من المسائل العقلیه إلی علم الأخلاق و العلوم الفقهیه و غیرها و إلیک أسماء مؤلفاته:

1 - مصباح الهدایه إلی الخلافه و الولایه: کتاب فی العرفان و المسائل العقلیه، ألفه و هو فی السابعه و العشرین من عمره.

2 - شرح دعاء السحر لشهر رمضان: ألفه عام 1347 و هو فی التاسعه و العشرین من عمره.

3 - کتاب (الأربعون حدیثا): سبعه أحادیث منها فی المسائل العقلیه و 33 حدیثا فی الأخلاق.

4 - حاشیه علی فصوص الحکم للقیصری و مصباح الأنس: فی العرفان.

5 - حاشیه علی مفتاح الغیب: فی العرفان.

6 - أسرار الصلاه أو معراج السالکین: مجلدین. و کان تالیفه سنه 1358.

7 - رساله فی الطلب و الاداره.

8 - حاشیه علی رساله شرح حدیث رأس الجالوت القاضی [للقاضی] سعید.

و شرح مستقل علی الحدیث نفسه.

9 - کشف الأسرار.

10 - شرح حدیث جنود العقل و الجهل.

11 - آداب الصلاه.

12 - الرسائل: کتاب یبحث فی قاعده لا ضرر و لا ضرار، الاستصحاب، التعادل و التراجیح، الاجتهاد و التقلید و التقیه، فی جزءین.

طبع فی قم سنه 1385 و تم تجدید الطبع عده مرات.

13 - کتاب البیع: دروس فقهیه له فی النجف الأشرف. خمسه مجلدات.

14 - کتاب الطهاره: طبع منه ثلاثه اجزاء.

15 - تهذیب الأصول: تقریرات درسه فی أصول الفقه فی قم - 3 أجزاء.

16 - نیل الأوطار فی بیان قاعده لا ضرر و لا ضرار: تقریرات دروسه بقلم الشیخ جعفر السبحانی.

17 - رساله فی الاجتهاد و التقلید.

18 - توضیح المسائل: رساله عملیه باللغه الفارسیه.

19 - زبده الأحکام: رساله عملیه باللغه العربیه.

20 - کتاب المکاسب المحرمه: فی جزءین - طبع فی قم سنه 1381.

21 - رساله تشتمل علی فوائد فی بعض المسائل المشکله.

22 - تحریر الوسیله: متن کامل لدوره فقهیه. ألفه و هو فی المنفی بترکیا.

23 - جهاد النفس أو الجهاد الأکبر: توجیهات و ارشادات فی الأمور المعنویه. طبع فی النجف الأشرف سنه 1974 میلادیه.

24 - الحکومه الإسلامیه أو ولایه الفقیه: محاضرات فقهیه سیاسیه ألقاها علی طلاب العلوم الدینیه فی النجف الأشرف و ذلک من 13 ذی القعده إلی الأول من ذی الحجه سنه 1389.

25 - تفسیر سوره الفاتحه: و لم یتمکن من إتمامه لمرضه و انتقاله من قم إلی طهران، بعد عام و نصف العام من انتصار الثوره تقریبا.

26 - مناسک الحج.

27 - مجموعه خطبه و بیاناته و ارشاداته، جمعتها وزاره الإرشاد الإسلامی و طبع منها 19 جزءا لحد الآن تحت عنوان "صحیفه نور".

28 - حاشیه علی الأسفار.

29 - الدماء الثلاثه: تقریرات درسه.

30 - دیوان شعر: لم یطبع.







زبیده بنت الفیلسوف الشهیر صدر المتألهین محمد بن إبراهیم بن یحیی

الشیرازی القوامی المعروف بملا صدرا.

عالمه فاضله أدیبه محدثه حافظه للقرآن عالمه بتفسیره.

ولدت فی ذی القعده سنه 1024 ه و توفیت سنه 1092 ه.

قرأت علی أبیها ملا صدرا المتوفی سنه 1050 ه و أختها أم کلثوم الماره الذکر و برعت فی الأدب و التفسیر زفوها للعالم معین الدین محمد الفسوی و رزقت منه کمال الدین محمد المعروف بالمیرزا کمالا صهر المجلسی الأول محمد تقی المجلسی المتوفی سنه 1070 ه و لها کتاب شرح الشافیه و هو شرح مزجی مبسوط ولدها میرزا کمالا أخذ الأدب عن أمه و نبغ فی هذا الفن.

ترجم لها السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب "معادن الحکمه" قال (العالمه الأدیبه الحافظه للقرآن زبیده أم العلامه الأدیب المیرزا کمال الدین الفسائی و یعرف بمیرزا کمالا صاحبه کتاب شرح الشافیه فی علم الصرف و عندنا منه نسخه فی المکتبه العامه الموقوفه ولدت فی ذی القعده فی سنه 1024).(1)




زینب بنت الفیلسوف الشهیر المولی محمد بن إبراهیم بن یحیی الشیرازی

القوامی المعروف بملا صدرا.

عالمه فاضله متکلمه جلیله فیلسوفه عارفه عابده زاهده من ربات
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1- الصالحی.




الفصاحه و البلاغه توفیت فی صدر النهار من یوم الأحد 20 جمادی الأولی سنه 1097 ه.

أخذت العلم عن أخیها المیرزا إبراهیم و تخرجت علی والدها صدر المتألهین الشیرازی و زوجها الملا محسن الفیض الکاشانی الذی رزقت منه ثلاثه أولاد و هم محمد علم الهدی و محمد نور الهدی و أحمد معین الدین کلهم من العلماء. ذکرها السید المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب "معادن الحکمه" لولدها علم الهدی.(1)





زینب بنت الشاه مرتضی بن الشاه محمود الکاشانی

.

عالمه فاضله شاعره أدیبه أخذت العلم عن والدها الشاه مرتضی و أخیها ملا محسن الفیض الکاشانی و کانت تنظم الشعر و من ربات الفصاحه و البلاغه فی عصرها بکاشان و لم أقف علی تاریخ ولادتها أو وفاتها. ذکرها السید المرعشی النجفی فی مقدمه کتاب "معادن الحکمه "و[ ] لابن أخیها علم الهدی و وصفها بالعالمه الشاعره زینب المکناه بام أبیها زوجه رجل فاضل من بنی أعمامها.(2)




الأمیر أبو النصر سام میرزا بن الشاه إسماعیل الأول الصفوی:

مر ذکره فی المجلد السابع و نضیف إلی ذلک ما یلی: ولد سنه 923 و قیل مات حین هدم علیه السقف فی الزلزال سنه 974 ه حین کان محبوسا فی حصن قهقه أو قتل سنه 983 ه کما جاء فی حبیب السیر کان أدیبا شاعرا فاضلا محققا زعیما ثائرا قائدا کبیرا و هو ثانی أولاد الشاه إسماعیل الأول المؤسس للدوله الصفویه و فی سنه 939 ه أصبح والیا علی هرات و قندهار کما فی تاریخ (جهان آرا) ص 287 و بعد وفاه والده الشاه إسماعیل و جلوس شقیقه الشاه طهماسب علی عرش ایران ثار المترجم له ضد أخیه الشاه طهماسب فی هرات و وقعت بینهم معارک دامیه حتی أسر المترجم له و سجن فی حصن قهقه و اختلف المؤرخون فی کیفیه وفاته قیل مات فی الزلزال سنه 974 ه حین هدم علیه السقف و هو مسجون فی حصن قهقهه و أکد صاحب کتاب حبیب السیر فقال: عند ما عزم الشاه إسماعیل الثانی علی جمع الأمراء إخوانه و أبناء أعمامه فی سنه 983 ه قتل المترجم له علی ید الشاه إسماعیل الثانی و هده [هذه ]روایه أصح الروایات. و کان المترجم له قد خاض معارک السیاسه و القتال و علی رغم هذا لم یترک الاشتراک فی الأدب و التحقیق فله أشعار جیده و من آثاره دیوان شعر فی سته آلاف بیت و کتاب (تحفه سامی) فارسی المؤلف فی سنه 957 ه فی تراجم الشعراء و یحتوی علی 664 ترجمه من شعراء أیام تأسیس الدوله الصفویه مع ذکر نماذج من أشعارهم مما یوضح لنا قسما من تاریخ الأدب الشیعی فی ذلک العصر و طبع مکررا فی الهند و إیران و ذکره البغدادی فی إیضاح المکنون ج 1 ص 250 و نقل عنه کثیر من المحققین و المستشرقین منهم المیرزا عبد الله الأفندی فی کتابه ریاض العلماء و صاحب ریاض الشعراء و آذر بیگدلی فی کتابه (آتشکده) و هدایه فی مجمع الفصحاء و المستشرق إدوارد برون فی تاریخ الأدب الفارسی الجزء الثالث و الرابع و غیرهم و ترجم له هدایه فی تاریخ (روضه ناصری) مفصلا و فی مجمع الفصحاء ج 1 ص 58 و إدوارد برون فی الجزء الثالث من تاریخ الأدب الفارسی ص 638 و 674 و 746 و شیخنا فی الذریعه ج 3 ص 440 و ج 9 القسم الثانی ص 423 و غیرهم.(3)




السید سعد صالح:

مر بحث عنه فی الصفحه 44 من الجزء الأول من المستدرکات، ثم بحث آخر فی الصفحه 139 من المجلد الثانی، ثم بحث ثالث فی الصفحه 367 من نفس المجلد مع قصیده من شعره. و ننشر هنا ما قیل فی رثائه: قال الشیخ عبد المنعم الفرطوسی من قصیده:

صریح و نصل السیف حد لسانه إذا فاه لا یبقی لمکنونه سترا

یناضل عن حق صریح مضیع لأمته قد بزه المعتدی جهرا

فطورا یرینا الدر من فمه جمرا و أخری یرینا الجمر من فمه درا

جریء، جنان اللیث بین ضلوعه لأمته فی کل آونه یضری

له نهضات لم یسعها مجالها و لو وجدت وسعا لضیقت الدهرا

سیرثیک تاریخ مجید تشرفت باعمالک الغراء صفحته الغرا

و حریه للفکر حطمت قیدها جهارا فحررت الصحافه و النشرا

حیاتک فی دنیا المفاخر هاله معالیک تبدو حولها انجما زهرا

ملکت قیاد الأمر غیر مساوم فما ملکت کفاک حقلا و لا قصرا

و آثرت أن تحیا عزیزا بنا حرا و قد صنت إکبارا ضمیرک أن یشری

وداعا أبا الأحرار و الشعب واجم و کل عیون الشعب من شجن عبری

وداعا أبا الأحرار و الشعب واجم و کل عیون الشعب من شجن عبری

وداعا أبا الأحرار لا عن ملاله و عز علی الأحرار أن یبعد المسری

و فیک المعزی بعد فقدک موطن جمیع قلوب المخلصین به حری

و قال السید جواد شبر من قصیده:

بمثلک حق تفتخر البلاد و مثلک من له یلقی القیاد

علوت بهمه تسمو بنفس تضیق بشاوها السبع الشداد

أصخ لی لست مداحا و إنی لأسام من مدیح یستعاد

و لکنی وقفت أخط درسا له أعمالک الجلی مداد

و أجعل منک نبراسا منیرا متی استهدوا به سعدوا و سادوا

سلوا قبرا طوی سعدا أ یدری طوی بطلا علیه الاعتماد

طوی أمل البلاد أ لیس حقا یقام لمثله هذا الحداد

مشی التاریخ یطوی الناس حتی رآک فقال هو المراد

تمثلت الصراحه فیک شخصا فلا یثنی عزیمتک ارتداد

تسیر بمبدإ صلب النواحی و تقتاد الجبال و لا تقاد

و قال السید محمد جمال الهاشمی من قصیده:

یا ابن الغری علیک أنثر دمعه خرساء عن آلامه تتکلم

أوحی إلیک رساله روحیه فی لفظها معنی الإباء مجسم

فوقفت تحرس مجده بعزیمه کالسیف یقطر من مضاربه الدم

نزهت سمعته عن التهم التی بعیوبها التاریخ غیرک یوصم

حتی خلقت من العزائم قوه عنها أحابیل السیاسه تحجم




السید سعید بن حسین الحسینی التنکابنی:

ولد حدود1205 و توفی بعد 1247.

ولد فی تنکابن و نشا بها و أخذ المقدمات فی مدارسها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند أعلامها ثم رجع إلی موطنه و انشغل بالتدریس. له مؤلفات منها:

1 - الباقیات الصالحات فی شرح بعض الأحادیث.

2 - دیوان شعر باللغه الفارسیه.(4)




الشیخ سلطان محمد بن حیدر محمد بن سلطان محمد بن دوست محمد بن نور

محمد بن الحاج محمد بن الحاج قاسم علی الجنابذی الملقب بسلطان علی شاه.

ولد سنه 1258 و قتل فی 1327.

ولد فی شوراب من قری جناباذ و تعلم القراءه و الکتابه فی موطنه ثم اشتغل بتعلم الصرف و النحو و المعانی و البیان و هاجر إلی مشهد الرضا ع و أخذ السطوح عن اعلامها ثم هاجر إلی الأعتاب المقدسه و حضر علی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الصالحی.

3- الصالحی.

4- الشیخ محمد السمامی.




الشیخ الأنصاری صاحب المکاسب و الرسائل و غیره ثم رجع إلی إیران و سکن (سبزوار) برهه من الزمن مستفیدا فی الفلسفه من بحوث المولی محمد هادی السبزواری صاحب المنظومه، ثم دخل فی سلک التصوف و العرفان و بعد وفاه محمد کاظم سعاده علی شاه الأصفهانی قام مقامه فی الزعامه الصوفیه و کان یسکن بیدخت من قری جناباذ إلی أن قتل فی سحر یوم 26 ربیع الأول سنه 1327 و دفن هناک و أقیمت علی قبره قبه عالیه.

له مؤلفات منها بیان السعاده فی مقامات العباده فی تفسیر القرآن الکریم.

2 - معادن نامه - 3 - ولایت نامه 4 - بشاره المؤمنین 5 - مجمع السعادات 6 - تنبیه النائمین 7 - توضیح 8 - إیضاح.(1)

هذا ما کتبه لنا الشیخ محمد السمامی، و قد کتب الشیخ سلطان حسین تابنده رضا علی شاه الجنابذی حفید المترجم - کتب ترجمه لجده نشرها مقدمه لکتاب جده فی التفسیر المسمی (بیان السعاده فی مقامات العباده)، نأخذها فیما یلی: بیانا لوجهه نظرهم الصوفیه، فالمترجم کان من اعلام الصوفیین فی عصره، و حفیده الکاتب هو الیوم شیخ صوفیی إیران. و قد زرناه فی منزله فی طهران علی أمل استقصاء بعض الحقائق عنهم و بیان وجهه نظرهم و دفاعهم عما یرمیهم به مهاجموهم من خروج علی العقائد الصحیحه، فلم یتسن لنا فی تلک الجلسه التبسط فی الحدیث، فاحالنا الشیخ علی رسائل مکتوبه بالفارسیه، قال أنها تفی بالمرام، و لما کنا نجهل الفارسیه فقد سلمها الشیخ لأحد المریدین لیسلمها لمن یترجمها إلی العربیه ثم یوصلها إلینا. و بالرغم من بقائنا فی طهران أکثر من شهر و نصف الشهر فلم یصلنا شیء. و إلیک ما کتبه الحفید عن جده المترجم. و قد ترکنا تعابیره - علی عجمتها - کما هی حفظا للنص، و لم نبدل إلا القلیل الذی کان لا بد من تبدیله:

کان شیخ السجاده فی الطریقه - النعمه اللهیه و من أشهر العلماء و العرفاء فی القرن الأخیر، و کانت ولادته علی ما کتبه والده المرحوم المولی حیدر محمد بخطه فی ظهر القرآن الموجود صورته الفوتوغرافیه فی کتاب "نابغه علم و عرفان" فی الثامن و العشرین من شهر جمادی الأولی سنه إحدی و خمسین و مائتین بعد الألف، و حین بلغ ثلاث سنین سافر والده إلی بعض بلاد إیران ثم إلی الهند و فیها انقطع خبره، و ابتلی المترجم بفراق والده و صار تحت حضانه أخیه محمد علی و عند بلوغه ست سنین شرع بامر أمه و أخیه فی تعلم القرآن المجید و الکتب الفارسیه و فی مده خمسه شهور صار ناجحا فیه و بعد ذلک لم یساعده التوفیق لادامه التحصیل و اشتغل بالأمور الدنیویه بامر أخیه حتی بلغ عمره سبع عشره سنه، و اشتغل مره أخری بتحصیل العلوم الدینیه المتداوله ابتداء فی موطنه و سافر بعد تحصیل العلوم الأدبیه إلی المشهد المقدس الرضوی (ع)، و لتکمیل العلوم الدینیه إلی النجف الأشرف و العلوم العقلیه و الفلسفیه إلی سبزوار، و استفاد من محضر الحکیم العارف الزاهد المتأله الحاج ملا هادی سنین متوالیه و متناوبه، و بعد تکمیل العلوم الظاهریه و التفوق و التبحر فیها أدرکته جذبه من جذبات الحق بوسیله الحاج ملا هادی و هدایته، و سافر فی طلب المقصود إلی أصفهان و تشرف بأخذ الأذکار القلبیه و الدخول فی طریقه النعمه اللهیه عند المولی العارف الجلیل الحاج محمد کاظم سعاده علی شاه تغمده الله بغفرانه.

و فی العود إلی جنابذ تزوج صبیه الحاج ملا علی البیدختی حیث أمره مرشده باطاعه أمر أمه فی الزواج و بعد مده قلیله تهیجت أشواقه لتجدید زیاره شیخه و سافر إلی أصفهان. و فی سنه 1284 صار مفتخرا بأخذ إجازه الإرشاد و تلقین الأذکار القلبیه و الأوراد المأثوره و ملقبا فی الطریقه بلقب سلطان علی شاه، و فی سنه 1293 توفی شیخه و تمکن هو فی مقامه و صار شیخ السجاده فی طریقه النعمه اللهیه و توجه السالکون إلی الله إلیه، و صار مقره بیدخت من قری جنابذ(2) محط رحال الوافدین و لم تکن جنابذ إلی هذا الزمان معروفه و بعد تمکنه هذا اشتهر اسم جنابذ فی بلاد إیران تدریجیا و کان ذلک واحدا من برکات وجوده هناک.

فی سنه 1305 تشرف بالحج و زیاره البیت و عند رجوعه تشرف بزیاره الأعتاب المقدسه فی العراق و لاقی بعض العلماء و الفقهاء من الشیعه فی هذه البلاد مثل المرحوم الشیخ زین العابدین المازندرانی و ابنائه و المغفور له الحاج میرزا حسن الشیرازی و غیرهم فبجلوه و عظموه. و بعد عوده إلی إیران و توقفه بطهران حضر بخدمته أکثر رجال العلم و الفقه و السیاسه، و ملک القاجار ناصر الدین شاه حینئذ کان بجاجرود، و لما سمع بقدومه إلی طهران أرسل رسولا إلی طهران و أبرز علاقته إلی الملاقاه و أخبر أنه سیعود إلی طهران للقاء حضرته و لکن بعد ما استمع حضرته هذا استعجل فی الحرکه قبل قدوم جلاله الملک إلی طهران، و قال: نحن المساکین مجالسو المساکین، ما لنا و للملوک! و عند عوده إلی جنابذ صار مده متمکنا هنا، و بعد سنین سافر مره أخری لزیاره المشهد المقدس الرضوی (ع) و صار هنا مسموما و لکن استعلج و رفع عنه الخطر و لکن لم ینل صحته الأولیه.

حضرته کان مشتغلا بالأمور الزراعیه لتحصیل وسائل المعاش لأنه کان معتقدا بلزوم الکسب لتحصیل المعاش علی ما أمر به المولی السید نعمه الله الولی اتباعه و مریدیه بالکسب و ترک البطاله و هو مع ذلک لم یترک المطالعه و التدریس و التألیف و إرشاد الخلق و اعانه المساکین و قضاء حوائج المحتاجین بل کان یشتغل بمعالجه المرضی أیضا حتی صار مشتهرا بالحذاقه فی الطب. کان کثیر التنسک و العباده و لم یفت عنه تهجد الأسحار و کان مولعا باقامه شعائر الدین و المذهب، مثل صلاه الجماعه و مجالس الذکر و قراءه القرآن و إقامه عزاء أهل البیت ع، و کان قانعا من الدنیا فی الأکل و اللبس بأقلها، و کان یأمر اتباعه و مریدیه أیضا بالمحافظه علی الآداب الدینیه، و إذا رأی أو سمع فی بعض المریدین خلافا لم یتمکن فی أمر الدین من کظم الغیظ و الکتمان بل کان یشدد و یغلظ علیه حتی انه طرد بعضا من المریدین علی أثر عدم مراقبتهم لآداب الشرع بعد تذکیره إیاهم للمراقبه و عدم تاثیره فیهم.

و لا غرو أن نذکر هنا استطرادا خصائص من طریقه النعمه اللهیه:

منها أن السید و خلفاءه إلی الآن أمر جمیع مریدیه بمحافظه آداب الشرع المقدس النبوی (ص) من العمل بالواجبات و السنن و ترک المحرمات بل المکروهات، لأن تخلیه القلب عن غیر الله تستلزم إطاعه الرسول و أولی الأمر و اتباع أحکامه، لأن المحب لا یجوز له بل لا یمکنه مخالفه أمر المحبوب، و کل من ادعی محبه الله یلزمه إطاعه أوامره و أوامر الرسول، حیث قال: إن کنتم تحبون الله فاتبعونی یحبببکم [یحببکم] الله، و ما لم یتزین الظاهر و الجوارح بحفظ حدود الله لا یتأدب القلب بآداب الروحانیین، و لهذا لیس فی هذه الطریقه ما یخالف الشرع الشریف من الاعتقادات الباطله و البدع و الأعمال المنهیه حتی السماع، و مجالس الذکر أیضا منزهه عن جمیع هذه الأمور.

و منها أن الاخوان فی هذه الطریقه مأمورون بترک البطاله و الانزواء و الرهبانیه و بالاشتغال بواحد من الأشغال الدنیویه المباحه لتحصیل المعاش حتی یغنیهم عن غیرهم فی المعاش، لأن الإنسان محتاج فی الدنیا إلی الأکل و الشرب و اللبس و المسکن و کلها من الضروریات للحیاه الدنیویه و الوصول إلیها یکون اما بالکسب أو السرقه أو السؤال و إظهار احتیاجه إلی الغیر، و کل ما کان بدونیه
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رضا مالکه کالغصب فهو داخل فی السرقه حقیقه، و کل ما کان مقرونا بالطمع فهو من السؤال و کلاهما حرامان عقلا و شرعا و عرفا فیبقی الکسب مباحا سواء کان فلاحه أو تجاره أو صنعه أو غیرها من المکاسب المختلفه المحلله، فلازم علی جمیع الفقراء فی هذه الطریقه أن یشتغل کل منهم بکسب حتی لا یکون کلا علی غیره بل لازم أن یکون بحیث ینتفع به الغیر.

و لما کان اخوان هذه الطریقه مامورین بترک الانزواء و بالدخول فی الجماعات صار البسط فیهم غالبا علی القبض المصطلحین عند الصوفیه، لأن غلبه القبض علی البسط فی السالک إلی الله، تکون فی الأغلب علی أثر الانزواء و العزله عن الخلق و الدخول فی الجماعات مستتبع للبسط لأن السالک لازم له أن یشاهد ظهور الحق فی جمیع المظاهر و یحسن المعاشره و المجالسه مع الجمیع لکون محبتهم ظلا لمحبه الله.

و منها عدم التقید فی هذه الطریقه بکسوه مخصوصه و زی معین فی الظاهر کالخرقه المخصوصه و التاج و أمثال ذلک المعموله فی کثیر من طرق التصوف، بل قال السید و خلفاؤه: إن اللازم للصوفی لباس التقوی لا غیره، و لا غرو إذا لم یتلبس فی الظاهر بلباس معین و عباده الله و السلوک إلیه ممکن و جائز فی کل لباس و زی سواء زی أهل العلم أو رجال الحکومه أو غیرهم، بخلاف کثیر من سلاسل الصوفیه حیث یکون فیها خرقه مخصوصه و التاج المختص به بحیث یکون التقید به لازما علی کل من دخل فی هذه الطریقه، و فی بعض الطرق یکون هذا التقید مختصا بمجالس الذکر و لکن لیس فی طریقه النعمه اللهیه هذا أصلا لا فی مجالس الذکر و لا فی غیرها أصلا.

و حضره المؤلف الجلیل أیضا لما کان بهذه السیره و علی أنه لم یترک واحدا من الواجبات بل المستحبات و کان تارکا للمحرمات بل المکروهات، و کان مشتغلا بالشغل الدنیوی أمر اتباعه و مریدیه أیضا بهذه الأمور، و کان شدید التحفظ علیها، و فی لیله السبت السادس و العشرین من شهر ربیع الأول سنه سبع و عشرین و ثلاثمائه بعد الألف صار مخنوقا و غریقا و ارتحل من الدنیا شهیدا، و دفن فی أعلی مقابر بیدخت، و خلف ابنه العالم العارف الکامل المولی الحاج ملا علی نور علی شاه الثانی المتولد فی السابع عشر من شهر ربیع الثانی 1284 و صار خلیفه والده حتی قتل مسموما بکاشان فی الخامس عشر من شهر ربیع الأول سنه سبع و ثلاثین و ثلاثمائه بعد الألف، و صار سلیله الجلیل والدی المعظم المولی الحاج محمد حسن صالح علی شاه المتولد فی الثامن من شهر ذی الحجه الحرام سنه ثمان و ثلاثمائه بعد الألف خلیفه له، و مسند الطریقه فی هذا الزمان مزین بوجود سماحته أطال الله بقاءه الشریف.

و للمولی الحاج ملا سلطان محمد مؤلفات کثیره أکثرها فی الأحکام و الآداب الشرعیه و الأخلاق مع التطبیق علی أصول العرفان مثل سعادتنامه و مجمع السعاده و بیان السعاده و ولایتنامه و بشاره المؤمنین و تنبیه النائمین و التوضیح و الإیضاح، اثنان منها و هما بیان السعاده و الإیضاح بالعربیه و غیرهما بالفارسیه، و له تألیفات أخر غیر ذلک فی المنطق و النحو مثل تهذیب التهذیبحاشیه و شرح علی تهذیب المنطق، و حواش علی الأسفار کلها بالعربیه.

و أهم مؤلفاته تفسیر القرآن المجید المسمی "بیان السعاده فی مقامات العباده" و هو من أهم التفاسیر المؤلفه فی القرن الأخیر حتی قال فیه الفقیه الکامل المرحوم الحاج آقا محسن المجتهد العراقی و الحکیم الجلیل المغفور له الآخوند ملا محمد الکاشانی "تفسیر السلطان سلطان التفاسیر" و قد ذکر فی هذا التفسیر نکات دقیقه عرفانیه و فلسفیه و أدبیه فی بیان الآیات لم یذکرها أحد قبله کما صرح به نفسه فی مقدمه التفسیر و جمیع ما ذکر فی تفسیر الآیات مستند إلی الأحادیث و الأخبار المرویه من مصادر العصمه ع.

و لما کان شدید العلاقه و الإراده بشیخه و مرشده الحاج کاظم سعاده علی شاه سمی ثلاثه من مؤلفاته باسمه و هی سعاده نامه و بیان السعاده و مجمع السعاده کالمولوی البلخی الخراسانی حیث سمی دیوانه باسم مرشده شمس الدین التبریزی، و المولی محمد تقی الکرمانی مظفر علی شاه حیث ختم أشعاره فی دیوانه باسم مرشده مشتاق علی شاه شمس الدین التبریزی، و المولی محمد تقی الکرمانی مظفر علی شاه حیث ختم أشعاره فی دیوانه باسم مرشده مشتاق علی شاه[ ]رحمهم الله.

و بعد أن یسرد الکاتب خصائص کتاب التفسیر مما لا علاقه له بموضوعنا هنا یعود إلی القول بان هناک من أنکر أن یکون الکتاب للمترجم بل هو لمؤلف آخر، فیرد هو علی هذا الزعم قائلا:

و بعد تألیف هذا التفسیر و طبعه و انتشاره اشتهر فضل المؤلف بین الخواص و العوام و کل من رأی التفسیر و لاحظه أقر بفضل مؤلفه و نبوغه و عبقریته و صار ذلک سببا لتشدید حسد الحاسدین حتی أنکر بعضهم کون هذا التألیف المنیف منه، و أصروا فی تلقین هذا الافتراء فی قلوب بعض آخر و ذکروا هذا بوجوه مختلفه بحیث وقع فی قلوب بعض الفضلاء أیضا و تلقوا بالقبول من دون دقه و تحقیق. و الحال أن اللازم للفقیه المحقق و الناقد المدقق التحقیق و التعمق فی الأمور و عدم الحکم بشیء مشکوک الا بعد التحقیق، لأنه إذا ظهر له خلاف ذلک یصیر نادما علی ما حکم به قبلا کما قال الله تعالی: "یا أیها الذین آمنوا إن جاءکم فاسق بنبإ فتبینوا أن تصیبوا قوما بجهاله" و لکن بعضا من الفضلاء و الفقهاء أیضا تلقوا ما سمعوا من بعض المعاندین و الحساد بالقبول ظنا منه الصدق و الصحه و بعد ما ظهر لهم خلافه عدلوا عن رأیهم السابق مثل حجه الإسلام المغفور له الحاج شیخ محمد باقر الجازار حیث ألف کتابا و سماه "إطغاء المکاید و إصلاح المفاسد" بالفارسیه فی رد الصوفیه و الشیخیه و البابیه و الحال أن ذکر هذه الثلاثه مرادفا بعید عن مثل هذا المحقق لأن بین عقیده الصوفیه و الشیخیه مع البابیه بینونه بعیده، لأن الأولین من المتعصبین فی التشیع و البابیه منکرون للإسلام و قائلون بنسخه و ظهور دین جدید.

و الفقیه المغفور له ذم المؤلف و ذکره بعباره موهنه بهذا المضمون و هو أنه:

"سمع من بعض الثقات أن هذا التفسیر لیس منه بل من صوفی مبتدع آخر سابق علیه و هو وجد نسخته الخطیه القدیمه و جعله باسمه و الحال أنه لم یفهم مضامینه" حتی أن مؤلف هذا الکتاب حرف اسم التفسیر و سماه بیان الشقاوه و لکنه لم یدرک حقیقه هذا الاسم و لم یستشعر به فلم یخض فی غور معناه لأن هذا التفسیر و لو فرض أنه لم یکن منه أو کان منه و کان باطلا و لکنه بیان القرآن فتسمیته بهذا الاسم أن کان مع قصد و شعور فی الحقیقه شتم للقرآن و یکون کفرا و لکن الفقیه المذکور ذکر هذا اللفظ بدون توجه للمعنی.

و لما طبع هذا الکتاب و انتشر رأی نسخه منه واحد من أعادی مؤلف التفسیر من أهالی جنابد و اعترض علی الفقیه المذکور و قال کنا نحن بأعیننا شاهدین لکونه بنفسه مؤلفا لهذا التفسیر، و رأینا أنه کان مشتغلا بکتابه جزوات هذا التفسیر شخصا، و قرأ بعضه علی الحاضرین عند الکتابه، و نسبه هذا الفقیه فی الحقیقه یکون مکذبا لسائر الإیرادات الوارده علی مؤلف التفسیر من المخالفین لأنه یوجد الشک و التردید عند کل من لم یعرفه فی سائر المنتسبات إلیه.

و الفقیه المذکور بعد تألیف هذا الکتاب سافر لزیاره المشهد المقدس الرضوی (ع) و توقف ببیدخت یومین و صار مانوسا مع خلیفه المؤلف الحاج ملا علی نور علی شاه الثانی و وجد عقائده و أعماله و أفعاله مخالفه للاتهامات الوارده علی الصوفیه و لم یجد فیه و فی أعوانه ما یخالف الشرع المقدس النبوی و قال "شنیدن کی بود مانند دیدن" أی السماع لا یکون کالرؤیه، و کتب بعده أیضا
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کتابا للمولی الحاج شیخ محمد حسن صالح علی شاه و اعتذر من السابق و أظهر الندامه علی تألیف الرساله الردیه، و هذا الکتاب موجود الآن و کل ذلک یکون دلیلا علی صدق نیته و إنه قد اشتبه الأمر علیه من بعض المغرضین و الأعادی.

و قال بعض: أن المؤلف حینما کان فی أصفهان اطلع علی نسخه خطیه قدیمه من المکتبات و تصرف فیها و حذف أولها و آخرها و جعلها باسمه، و قال بعض منهم: أنه کان فی الأصل من فاضل نجف آبادی، و قال بعض آخر: أنه من فاضل یزدی کان معه فی حجره واحده بمدرسه أصفهان ثم رتب ناشر هذه التهمه آثار الیقین علی هذا الوهم لأنه مع عدم ذکر دلیل علی هذه الدعوی قطع بعدم کون هذا التفسیر منه و هذا عجیب و لا سیما ممن ادعی العلم و الروحانیه.

و نحن نقول لم یسافر هو إلی أصفهان لتحصیل العلم أصلا بل کان تحصیله کما ذکرنا بجنابذ أولا، و بعد ذلک بالمشهد و سبزوار و النجف الأشرف:

و کانت رحلته إلی أصفهان لأخذ آداب الطریقه و زیاره الحاج محمد کاظم سعاده علی شاه و کان وجهه همته زیارته و الاستفاضه من محضره فقط، لا العلوم الظاهریه الشرعیه و لا مشاهده المکتبات، علی أن استکتاب هذا التفسیر مستلزم لاشتغال مده مدیده لا أقل من سنه لکتابته و هو لم یبق باصفهان إلا مده قلیله، و أیضا کان هو قبل هذا السفر مشتهرا بالفضل و التبحر فی العلوم العقلیه و النقلیه بطهران و غیره کما ذکرته مشروحا فی کتاب "نابغه علم و عرفان در قرن چهاردهم".

و ثانیا لو کان هذا التفسیر من مؤلف آخر قبله لذکر فی التذاکر و شروح أحوال المتقدمین و کیف یمکن أن یوجد تألیف غیر مألوف و معروف عند أحد من الفحول و علماء الرجال و یصیر طالب علم غیر معروف مطلعا علیه. و هذه النسبه لا تکون إلا محض التهمه و الافتراء و لا یلیق بمسلم فکیف لمؤمن أن یحوم حول هذه الافتراءات.

و قال لی بعض الفضلاء بلسان المدح مریدا به الذم (من قبیل الذم الشبیه بالمدح) أنه تفسیر کامل فلسفی عرفانی بنکات دقیقه و مطالب أنیقه أخذها کلها من رشحات الأستاذ الحاج ملا هادی السبزواری رحمه الله، لکنه أیضا خلاف الواقع و لیس بصحیح، لأن کثیرا من النکات التحقیقیه فیها کالتحقیق فی وجود الجن و أمثاله لیس موجودا أصلا لا فی مؤلفات الحکیم السبزواری و لا فی غیره بل من مبتکرات المؤلف الجلیل، علی أنه لم یدع الابتکار فی جمیع ما حقق، بل نقول أولا: إنه یفتخر بان کل ما أدرک من الحقائق یکون مقتبسا من رشحات إفاضات الأئمه المعصومین ع و من الأخبار و الأحادیث و ثانیا: أن لازم کل تألیف أن یذکر من أقوال المتقدمین و تحقیقاتهم و یستشهد بها و هذا لا یکون مخالفا للتالیف و نحن لا نقول: ان جمیع ما ذکر من التحقیقات من مبتکرات فکره، بل نقول: إن کثیرا من هذه التحقیقات مما سنح بفکره الکامل و لا یکون مذکورا فی کتب المتقدمین رحمهم الله کما أشار إلیه فی مقدمه التفسیر و قال: "و قد کان یظهر لی بعض الأحیان من إشارات الکتاب و تلویحات الأخبار لطائف ما کنت أجدها فی کتاب و لا أسمعها من خطاب" (إلی آخره).

و ذکر العلامه الأستاذ الشیخ محمد محسن الطهرانی المعروف بشیخ آقا بزرگ فی المجلد الثالث من کتاب "الذریعه إلی تصانیف الشیعه" ما عبارته کذا:

بیان السعاده فی مقامات العباده أو التفسیر المنیر تفسیر للقرآن الشریف طبع بطهران فی مجلد کبیر سنه 1314 علی نفقه أصحاب العارف المعاصر المولی سلطان محمد بن حیدر محمد الکنابدی (الجنابذی) الخراسانی المتوفی حدود 1320 معتقدین أنه تصنیف شیخهم المذکور و هو نفسه ذکر فیه أنه فرغ من تالیفه سنه 1311 و لکن نبهنی العالم البارع المعاصر السید حسین القزوینی الحائری بانتحال وقع فی هذا التفسیر یکشف عن کونه لغیره و لو فی الجمله فان ما أورده فی أوله من تشقیق وجوه اعراب فواتح السور من الحروف المقطعات و إنهاء تلک الشقوق إلی ما یبهر منه العقل توجد بتمام تفاصیلها و عین عباراتها فی رساله الشیخ علی بن أحمد المهائمی الکوکنی النوائتی المولود سنه 776 و المتوفی سنه 835 المشهور بمخدوم علی المهائمی و قد ذکر ألفاظ الرساله السید غلام علی آزاد البلکرامی فی کتابه سبحه المرجان المؤلف سنه 1177 و المطبوع سنه 1303 و ذکر أن المهائم بندر فی کوکن من نواحی دکن، و نوائت کثوابت قوم من قریش نزلوا إلی بلاد دکن فی زمن الحجاج قال: و له التفسیر الرحمانی و الزوارف فی شرح عوارف المعارف، و شرح الفصوص لمحیی الدین، و شرح النصوص للقونوی و أدله التوحید.

أقول: و تفسیره الموسوم بتبصیر الرحمن و تفسیر المنان طبع فی دهلی سنه 1286، و فی بولاق سنه 1295 کما ذکره فی معجم المطبوعات، و کتابه مرآه الدقائق طبع فی بمبئی، و بالجمله المقدار المذکور من رساله المهائمی فی هذا التفسیر لیس هو جمله أو جملتین أو سطرا و سطرین حتی یحتمل فیه توارد الخاطرین و توافق النظرین، فهذا الانتحال ثبتنا عن الإذعان بصدق النسبه إلی من اشتهر بأنه له و الله العالم.

و هذا أیضا و ان کان ظاهره موهما للتحقیق و لکنه عند المنصف المحقق لا یخلو عن شوب الغرض و بعید عن التحقیق، لأن المحقق فی کل أمر لا سیما فی الأمور المحتمله للتهمه و شوب الافتراء لا یکتفی بنقل القول من واحد و لو فرض عادلا بل یجتهد و یفتش و لا یتقاعد عن هذا حتی یحصل له القطع بالدلیل، و هذا العالم الجلیل کان لازما علیه أن یطالع التفسیر المنسوب إلی المهائمی و لا یقتصر علی نقل القول و یطابق الکلمات و التحقیقات حتی یزول عنه الشک لأن الخبر یحتمل الصدق و الکذب، و نسبه الخلاف إلی المؤمن بنقل خبر شخص واحد خلاف، و یکون مصداقا للآیه الشریفه ان جاءکم فاسق بنبإ.

و ثانیا کان حریا بمؤلف الذریعه لتکمیل التحقیق أن یسال معاصریه من العلماء و الفضلاء المنصفین الذین کانوا یعرفونه و رأوه حتی یصیر فضله علیه واضحا، لأن کثیرا من فحول العلماء فی زمانه مثل آیه الله الشیرازی و الحاج ملا علی السمنانی و الحاج میرزا حسین السبزواری و الآخوند ملا محمد الکاشانی و الشیخ زین العابدین المازندرانی و أولاده رحمهم الله، و غیرهم کانوا معترفین بفضله و نبوغه، و کل من حضر محضره من المؤالفین و المخالفین لم یتمکن من إنکار فضله و علمه و تقواه حتی أعادیه، و سائر تألیفاته أیضا شاهده علی ذلک فان تالیفه لیس منحصرا بهذا التفسیر بل له تألیفات کثیره بالفارسیه و العربیه و حواش و تحقیقات علی الأسفار و تحقیقات فی علوم الأدب و غیرها و هی کلها شاهده لعبقریته رحمه الله.

و ثالثا لو کان هذا الفاضل محققا لم یقع فی الخطا فی تاریخ وفاه المؤلف و لم یذکره بالتقریب بل کان لازما علیه تحقیق التاریخ القطعی لوفاته حتی لا یقع فی الاشتباه، و هو نفسه أقر بهذا الاشتباه فی المجلد الرابع من الذریعه عند ذکر کتاب تنبیه النائمین أحد مؤلفات صاحب التفسیر، و هذا دلیل علی أنه خرج عن حد الإنصاف و فی کلامه الطویل الذی ذکرناه الذی یکون ظاهره متینا و باطنه من الغرض و العناد شحینا، و غلب علیه حس البغض و الحال أن المحقق لا یلیق أن یقع تحت تأثیر إحساسات الحب و البغض و لا سیما إذا کان شیوع أمثال هذا من شخص واحد أو شخصین معروفین بالغرض الشخصی و الأهواء النفسانیه فان المغرض و إن کان بلباس أهل العلم یکون افتراؤه علی
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المسلمین سببا للفسق و عدم قبول قوله.

و رابعا کان حریا أن یطالع و یلاحظ طرائق الحقائق للحاج میرزا معصوم نائب الصدر الشیرازی فإنه مع کونه فی زمن تألیف هذا الکتاب مدعیا للطریقه و معرضا عن مؤلف التفسیر و لعله کان مغرضا فی وقته و لکنه مع ذلک لم ینکر فضله عند ذکر حالاته فی هذا الکتاب و لا سیما عند بیانه فی شرح عظمه هذا التفسیر، و نحن نحیل الطالبین إلی مطالعه هذا الکتاب و مطالعه "نابغه علم و عرفان" فی شرح حال المؤلف من تألیفاتی و "رهنمای سعادت" فی ترجمه تفسیر بعض السور الصغار منی.

و قال بعض آخر: لقد أجاد المؤلف فی تألیف هذا التفسیر و بلغ الغایه القصوی فی التحقیقات الأدبیه و الفلسفیه و العرفانیه و بعض المسائل الفقهیه، و لکنه لشده علاقته بامر الولایه و تأویل الآیات بها خرج عن حد الاعتدال و صار کلامه شبیها بالغلو مثل تفسیر کلمه الله فی قوله تعالی فی سوره البقره "و منهم من بقول آمنا بالله و بالیوم الآخر "بعلی الذی هو مظهر الإله، و کذا فی آیات أخر مثلها، و فی سوره البراءه "أ لم یعلموا أن الله هو یقبل التوبه عن عباده و یأخذ الصدقات" و فی موارد أخر بمظاهره و خلفائه الفانین ببشریتهم فی الله، و مثل إطلاق الرب علی رب الأرباب و الرب المضاف و تفسیر الرب المضاف بالرب فی الولایه کتفسیر الرب فی مثل آیه "فمن کان یرجو لقاء ربه" فی آخر سوره الکهف بالرب فی الولایه ملکوته ثم جبروته و تفسیر الرب فی آیه "و جاء ربک و الملک صفا صفا" فی سوره الفجر بالرب المضاف الذی هو القائم فی وجود السالک و تفسیر الکفر فی موارد متعدده بالکفر بالولایه و کذا الإشراک بالشرک.

بالولایه، و لکن هذا أیضا خلاف لواقع مذهبه لأن کل هذا یکون مبنیا علی العقائد العرفانیه التی تکون مستنده إلی الآیات و الأخبار المأثوره من الأئمه ع، لأن الأخبار فی تفسیر الایمان بالایمان بالولایه کثیره کما فی الکافی، فی باب ما نزل فیهم و فی أعدائهم، و أما تفسیر کلمه الله بعلی فهو بطریق المجاز و ذکر الظاهر و إراده المظهر و هو أیضا مستفاد من الأخبار، لأن الایمان بالله ملازم للایمان بمظاهره، و الکفر بمظاهره یستلزم الود و مخالفه أمر الله و هو کفر به، کما

روی عن أبی جعفر الباقر ع: إن حبنا إیمان و بغضنا کفر، و أمثال ذلک کثیره، و استعمل فی القرآن أیضا کذلک لأن نسبه قبول التوبه و أخذ الصدقات إلی الله لا یمکن حمله علی ظاهره لأن الله لا یری و لا یکون له ید فلا بد أن یراد من کلمه الله مظاهر الذات المستجمعه لجمیع صفات الکمال بطریق المجاز کما قال تعالی شانه "و ما رمیت إذ رمیت و لکن الله رمی".

أما تفسیر الرب فهو أیضا صحیح لأن الرب فی اللغه بمعنی المربی و قد أطلق فی القرآن علی غیر الله کما فی سوره یوسف نقلا عن یوسف (ع) "أذکرنی عند ربک" و کلمه رب الأرباب أیضا دلیل علی صحه اطلاق الرب علی غیر الله تعالی بعنوان الرب المضاف و کونه تعالی شانه رب الأرباب.

بل أهل السنه و الجماعه و محققوهم أیضا اعترفوا بذلک و فی کتبهم أخبار کثیره فی هذا الباب، کما فی موده القربی للمیر سید علی الهمدانی الشافعی فی الموده الثالثه أنه

قال النبی فی جمع من الصحابه: لا یحب علیا إلا مؤمن و لا یبغضه إلا کافر.

و فی ینابیع الموده للشیخ سلیمان البلخی الحنفی فی الباب التاسع و الخمسین نقلا عن الصواعق المحرقه، قال

أخرج الدارقطنی فی الأفراد عن ابن عباس أن النبی ص قال: علی باب حطه من دخل فیه کان مؤمنا و من خرج منه کان کافرا.

و نسبه الغلو إلی المؤلف الجلیل کتسمیه القمیین المتقدمین رضی الله عنهم، کل من لا یعترف بسهو النبی (ص) غالیا لأنهم کانوا قائلین بأنه بشر بصریح الآیه الشریفه "قل إنما أنا بشر مثلکم" و قالوا أن البشر یعتری علیه السهو و النسیان و الخطا فهو أیضا جائز السهو، و کانوا معتقدین أن کل من لم یعترف بذلک یکون غالیا، و لذا کانوا یحتسبون غیرهم من فقهاء الشیعه غالیا بالتقریب و الحال أنه لیس کذلک کما ذکر مشروحا فی المفصلات، و الغالی فی الحقیقه من أثبت جمیع الصفات الثبوتیه الموجوده فی الإله المستجمع لجمیع صفات الکمال المتجلی فی کل العوالم و الذرات الحی الباقی الدائم الذی لا یعتریه نقص و لا زوال و لا ممات للفرد البشری الذی یکون له أدوار الحیاه من الصغر و الشباب و الکهوله و یصیر مریضا و ضعیفا و فقیرا و غیر ذلک من نواقص الماده، فالاعتقاد بالوهیه جسمانیه علی بن أبی طالب ع المنسوب إلی عبد الله بن سبا، أو ألوهیه جعفر بن محمد ع، کما نسب إلی محمد بن مقلاص الأسدی المکنی بأبی الخطاب أو بالوهیه علی بن محمد الهادی أو الحسن العسکری ع کما روی نسبه إلی فارس بن حاتم بن ماهویه القزوینی المقتول علی ید جنید بامر الامام أبی محمد العسکری ع کلها کفر و غلو، لأنه خلاف الشهود و رأی العقل لأن الشیء الفانی و الهالک کیف یمکن أن یکون إلها فاطر السموات و الأرض، و لکن العبد إذا صار فانیا من صفات بشریته و استنار بنور الألوهیه و صار حیا بالحیاه المعنویه یصیر مظهرا للذات الأحدیه و مجلی للجلوات الربوبیه فیصدر منه أمور خارجه عن حیطه ظاهر البشریه من المعجزات و الکرامات و خوارق العادات، و کلما کان فناؤه فی الذات الأحدیه أتم کان بقاؤه به أقوی حتی یصل إلی مقام یصیر مظهرا تاما له، و عند ذلک یکون أقوی مظهر و أتم مجلی لله، و هذا یکون فی الحقیقه متصلا بل متحدا مع مقام المشیه التامه و هذه المظهریه کانت مخصوصه بمحمد (ص) و بعده بعلی (ع) و بعده بالأئمه المعصومین من ولده حادی عشرهم ثانی عشر الأئمه و قائمهم، فهم الأسماء الحسنی و الصفات العلیا و المظاهر التامه و المجالی الکامله لذات الله و هم قادرون علی جمیع ما تعلق القدره الالهیه بإرادته و قدرته، فهم عالمون بعلمه، و قادرون بقدرته، و مریدون بإرادته، و لیس شیء من ذلک کفرا و لا شرکا و لا غلوا، بل یکون عین التوحید لأن المعتقد بذلک لا یری لای فرد منهم شخصیه مخصوصه قبال الذات الأحدیه بل یقول، إنهم فانون و لا یکون لهم شخصیه إلا مظهریه الله تعالی و البقاء به فهم کالمرآه حیث لا ینظر إلیها إلا لمشاهده الصوره المتجلیه فیها، و الأئمه ع مرآه ذات الله کما

ورد "بنا عرف الله و بنا عرف الله" فهذه العقیده فی الحقیقه عین التوحید و لذا تکون عقیده القمیین فی الحقیقه إفراطا و غلوا فی التمسک بظواهر الآیات و الأخبار، و نسبه الغلو إلی المؤلف أیضا کذلک (انتهی).

و قد نشرنا ما تقدم علی طوله لما فیه من أمر الانتحال الطریف، و ما فیه مما یقوله الصوفیون عن معتقداتهم ردا علی ما یرمون به من العظائم. و نترک بعد ذلک للقارئ أن یستنتج ما یشاء.




المولی سلیمان بن محمد الجیلانی التنکابنی:

توفی بعد سنه 1098.

کان من العلماء المحققین و له مؤلفات منها:

1 - التوحید - تم تالیفه فی سنه 1088 2 - العلم - رساله فارسیه فی أقسام العلوم.

3 - الرجعه - رساله فی الرجعه أتمها فی سنه 1089.

4 - رساله فی المعاد و هی باللغه الفارسیه.

5 - شرح الصحیفه السجادیه.

6 - الحرکه و السکون و الزمان.
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7 - آداب المؤمنین و أخلاقهم أتمها فی سنه 1098.(1)





المولی سلیمان الرامسری التنکابنی:

توفی بعد سنه 1124.

ولد فی رامسر و نشا بها ثم هاجر إلی أصفهان و حضر عند المولی محمد السراب التنکابنی و ولده المولی محمد صادق و غیرهما ثم رجع إلی رامسر و اشتغل بالتدریس و اشتهر بذلک و کان ینظم الشعر بالفارسیه و له قصیده بمناسبه تعمیر مسجد الجمعه (آلارنیه) منقوشه علی لوحه خشبیه فی المسجد.(2)




سوید بن سعید بن سهل بن شهریار:

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الامام المحدث الصدوق، شیخ المحدثین، أبو محمد الهروی ثم الحدثانی الأنباری، نزیل حدیثه النوره بلیده تحت عانه، و فوق الأنبار، رحال جوال، صاحب حدیث و عنایه بهذا الشأن.

لقی الکبار، و حدث عن: مالک بن أنس ب "الموطإ"، و حماد بن زید و عمرو بن یحیی بن سعید الأموی، و عبد الرحمن بن أبی الرجال، و شریک القاضی، و عبد الحمید بن الحسن الهلالی، و سوار بن مصعب، و أبی الأحوص، و حفص بن میسره الصنعانی، و عبد ربه بن بارق، و مسلم الزنجی، و إبراهیم بن سعد، و خالد بن یزید بن أبی مالک، و فضیل بن عیاض، و عبد الرحمن بن زید بن أسلم، و بقیه بن الولید، و سفیان بن عیینه، و علی بن مسهر، و عبد العزیز بن أبی حازم، و الدراوردی، و عبد الرحمن بن أبی الزناد، و فرج بن فضاله، و خلق کثیر بالحرمین و الشام و العراق و مصر.

روی عنه: مسلم، و ابن ماجه، و بقیه شیخه، و أبو عبد الرحمن المقرئ، و محمد بن سعد، و أحمد بن الأزهر، و أبو زرعه، و بقی بن مخلد، و أبو حاتم، و یعقوب بن شیبه، و إبراهیم بن هانئ، و عبید العجل، و الحسن المعمری، و إسحاق المنجنیقی، و جعفر الفریابی، و أحمد بن محمد بن الجعد الوشاء راوی "الموطإ" عنه، و سعید بن عبد الله بن عجب الأنباری، و عبد الله بن أحمد، و القاسم المطرز، و أبو القاسم البغوی، و أبو بکر الباغندی، و آخرون.

قال عبد الله بن أحمد: عرضت علی أبی أحادیث لسوید بن سعید، عن ضمام بن إسماعیل، فقال لی: أکتبها کلها، أو قال: تتبعها، فإنه صالح، أو قال: ثقه.

قال الحسن المیمونی: سال رجل أبا عبد الله، یعنی: أحمد، عن سوید، فقال: ما علمت إلا خیرا. فقال له إنسان جاءه بکتاب فضائل، فجعل علیا رضی الله عنه (أولها)، و أخر أبا بکر و عمر. فعجب أبو عبد الله من هذا، و قال: لعله أتی من غیره. قالوا له: و ثم تلک الأشیاء؟، قال: فلم تسمعونها أنتم، لا تسمعوها، و لم أره یقول فیه إلا خیرا.

و قال أبو القاسم البغوی: کان سوید من الحفاظ، و کان أحمد بن حنبل ینتقی علیه لولدیه صالح و عبد الله یختلفان إلیه، فیسمعان منه.

و قال أبو داود: سمعت یحیی بن معین، یقول: سوید مات منذ حین.

قلت: عنی أنه مات ذکره للینه، و إلا فقد بقی سوید بعد یحیی سبع سنین.

قال: و سمعت یحیی، یقول: هو حلال الدم. و سمعت أحمد، یقول:

هو لا بأس به، أرجو أن یکون صدوقا. و قال محمد بن یحیی السوسی الخزاز: سالت یحیی بن معین عن سوید بن سعید، فقال: ما حدثک فاکتب عنه. و ما حدث به تلقینا فلا. أی:

إنه کان یقبل التلقین.

و قال عبد الله بن علی بن المدینی: سئل أبی عن سوید الأنباری فحرک رأسه، و قال: لیس بشیء. و قال: هذا أحد رجلین: إما یحدث من حفظه، أو من کتابه. ثم قال: هو عندی لا شیء. قیل له: فأین حفظه ثلاثه آلاف؟ قال: هذا أیسر، تکرر علیه.

و قال یعقوب السدوسی: صدوق مضطرب الحفظ، و لا سیما بعد ما عمی.

و قال أبو حاتم: صدوق. یدلس، و یکثر ذلک.

و قال البخاری: کان قد عمی، فتلقن ما لیس من حدیثه.

و قال النسائی: لیس بثقه و لا مأمون.

أخبرنی سلیمان بن الأشعث، سمعت یحیی بن معین، یقول: سوید ابن سعید حلال الدم.

و قال صالح جزره: صدوق عمی، فکان یلقن أحادیث لیست من حدیثه.

و قال الحاکم أبو أحمد: عمی فی آخر عمره، فربما لقن ما لیس من حدیثه. فمن سمع منه و هو بصیر، فحدیثه عنه أحسن.

و قال أبو بکر الأعین: هو شیخ، هو سداد من عیش.

و قال سعید بن عمرو البرذعی: رأیت أبا زرعه یسیء القول فی سوید بن سعید، و قال: رأیت منه شیئا لم یعجبنی، قلت: ما هو؟ قال: لما قدمت من مصر، مررت به، فأقمت عنده، فقلت: إن عندی أحادیث لابن وهب، عن ضمام، و لیست عندک، فقال: ذاکرنی بها، فأخرجت الکتب، و أقبلت أذاکره، فکلما کنت أذاکره، کان یقول: حدثنا به ضمام، و کان یدلس حدیث حریز بن عثمان، و حدیث نیار بن مکرم، و حدیث عبد الله بن عمرو:

" زر غبا". فقلت: أبو محمد لم یسمع هذه الثلاثه أحادیث من هؤلاء، فغضب. قال البرذعی: فقلت لأبی زرعه: فأیش حاله؟ قال: أما کتبه فصحاح، و کنت أتتبع أصوله فاکتب منها، فاما إذا حدث من حفظه، فلا.

و

قلنا لابن معین: إن سویدا یحدث عن ابن أبی الرجال، عن ابن أبی رواد، عن نافع، عن ابن عمر، أن النبی ص، قال: "من قال فی دیننا برأیه، فاقتلوه" .فقال یحیی: ینبغی أن یبدأ به فیقتل، فقیل لأبی زرعه: سوید یحدث بهذا عن إسحاق بن نجیح فقال: هذا حدیث إسحاق بن نجیح، إلا أن سویدا أتی به عن ابن أبی الرجال، قلت فقد رواه لغیرک عن ابن نجیح، قال: عسی قیل له فرجع.

ابن عدی: سمعت جعفرا الفریابی، یقول: أفادنی أبو بکر الأعین فی قطیعه الربیع(3) سنه إحدی و ثلاثین بحضره أبی زرعه، و جمع من رؤساء أصحاب الحدیث حین أردت أن أخرج إلی سوید، فقال: وقفه، و تثبت منه:

هل سمعت هذا من عیسی بن یونس؟

فقدمت علی سوید، فسألته، فقال:

حدثنا عیسی بن یونس، عن حریز بن عثمان، عن عبد الرحمن بن جبیر بن نفیر، عن أبیه، عن عوف بن مالک، عن رسول الله ص، قال: "تفترق هذه الأمه بضعا و سبعین فرقه، شرها قوم یقیسون الرأی، یستحلون به الحرام، و یحرمون به الحلال" .
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- و هی منسوبه إلی الربیع بن یونس، حاجب المنصور و مولاه، و کانت بالکرخ مزارع للناس.




فوقفت سویدا علیه بعد أن حدثنی به، و دار بینی و بینه کلام کثیر.

قال ابن عدی: فهذا إنما یعرف بنعیم بن حماد، فتکلم الناس فیه من جرأه ثم رواه رجل من أهل خراسان، یقال له الحکم بن المبارک، یکنی أبا صالح الخواستی و یقال: إنه لا بأس به ثم سرقه قوم ضعفاء ممن یعرفون بسرقه الحدیث، منهم: عبد الوهاب بن الضحاک، و النضر بن طاهر، و ثالثهم سوید الأنباری. و لسوید أحادیث کثیره عن شیوخه، روی عن مالک "الموطإ" و یقال:

إنه سمعه خلف حائط فضعف فی مالک أیضا، و هو إلی الضعیف أقرب.

قال أبو بکر الإسماعیلی: فی القلب من سوید من جهه التدلیس، و ما.

ذکر عنه فی حدیث عیسی بن یونس الذی یقال: تفرد به نعیم.

قال حمزه السهمی: سالت الدارقطنی عن سوید بن سعید، فقال: تکلم فیه یحیی بن معین، و قال لا حدث

عن أبی معاویه، عن الأعمش، عن عطیه، عن أبی سعید، أن النبی ص قال: "الحسن و الحسین سیدا شباب أهل الجنه" .

قال یحیی بن معین: و هذا باطل عن أبی معاویه، لم یروه غیر سوید.

و جرح سوید لروایته لهذا الحدیث.

قال الدارقطنی: فلم نزل نظن أن هذا کما قال یحیی، و أن سویدا أتی أمرا عظیما فی روایه هذا، حتی دخلت مصر، فوجدت هذا الحدیث فی "مسند" أبی یعقوب المنجنیقی - و کان ثقه - رواه عن أبی کریب، عن أبی معاویه، فتخلص سوید. و صح الحدیث عن أبی معاویه، و قد حدث النسائی، عن أبی یعقوب هذا.

قال البخاری: حدیث سوید منکر.

و قد روی ابن الجوزی: أن أحمد بن حنبل، قال: هو متروک الحدیث.

فهذا النقل مردود لم یقله أحمد.

و من مناکیر سوید، و هو مشهور عنه،

عن یزید بن زریع، عن شعبه، عن قتاده، عن عکرمه، عن ابن عباس، قال: قیل: یا رسول الله، لو صلیت علی أم سعد، فصلی علیها بعد شهر، و کان غائبا. و هذا لم یتابع سوید علیه.

سوید: حدثنا ابن عیینه، عن عاصم، عن زر، عن عبد الله.

مرفوعا:" المهدی من ولد فاطمه".

رواه إسحاق المنجنیقی عنه ، و إنما

روی الناس عن ابن عیینه بالاسناد:

" یملک رجل من أهل بیتی یواطئ اسمه اسمی ".

أبو بکر الإسماعیلی: حدثنا أحمد بن الحسن الصوفی من کتابه الأصل، قال: حدثنا سوید، عن مالک، عن الزهری، عن أنس، عن أبی بکر:" أن النبی، ص، أهدی لأبی بکر ".

قال الخطیب: لم یتابع سوید علیه.

روی الحسین بن فهم: عن یحیی بن معین - و ذکر سویدا - فقال:

لا صلی الله علیه.

و قال أبو أحمد بن عدی فی

حدیث:" من قال فی دیننا برأیه فاقتلوه" هذا الحدیث الذی قال یحیی بن معین: لو وجدت درقه و سیفا، لغزوت سویدا الأنباری.

و قال أبو عبد الله الحاکم: أنکر علی سوید

حدیث: "من عشق و عف و کتم و مات، مات شهیدا"، ثم قال: فقال: إن یحیی لما ذکر له هذا، قال:

لو کان لی فرس و رمح، غزوت سویدا. و قال إبراهیم بن أبی طالب: قلت لمسلم: کیف استجزت الروایه عن سوید فی "الصحیح"؟ قال: فمن أین کنت آتی بنسخه حفص بن میسره؟ قلت: ما کان لمسلم أن یخرج له فی الأصول. و لیته عضد أحادیث حفص بن میسره، بان رواها بنزول درجه أیضا.

أخبرنا أحمد بن هبه الله، عن زینب الشعریه، أخبرتنا فاطمه بنت زعبل، أخبرنا عبد الغافر الفارسی، أخبرنا أبو عمرو بن حمدان، حدثنا الحسن بن سفیان، حدثنا سوید، حدثنا شهاب بن خراش، عن محمد بن زیاد، عن أبی هریره، عن النبی ص:" ما بعث الله نبیا إلا کان فیهم المرجئه و القدریه یشوشون علیه أمر أمته، و إن الله لعنهم علی لسان سبعین نبیا ".و هذا منکر.

ابن عدی: حدثنا الباغندی، حدثنا سوید بن سعید، حدثنا عبد الحمید بن الحسن، عن ابن المنکدر، عن جابر، قال: قال رسول الله ص:" کل معروف صدقه، و ما أنفق الرجل علی أهله و نفسه فهو صدقه، و ما وقی به عرضه فهو صدقه، و ما أنفق من نفقه، فعلی الله خلفها، إلا ما کان فی بنیان أو معصیه" غریب جدا.

إبراهیم بن محمد بن عرفه نفطویه: حدثنا محمد بن داود بن علی، حدثنا أبی، حدثنا سوید بن سعید، حدثنا علی بن مسهر، عن أبی یحیی القتات، عن مجاهد، عن ابن عباس مرفوعا، قال: "من عشق و کتم و عف و صبر، غفر الله له، و أدخله الجنه" .

أخبرنا أحمد بن إسحاق القرافی، أخبرنا المبارک بن أبی الجود، أخبرنا أحمد بن أبی غالب الزاهد، أخبرنا عبد العزیز بن علی، أخبرنا أبو طاهر المخلص، حدثنا عبد الله بن محمد، حدثنا سوید بن سعید، حدثنا زیاد بن الربیع، عن صالح الدهان، عن جابر بن زید، قال: نظرت فی أعمال البر، فإذا الصلاه تجهد البدن، و لا تجهد المال، و کذلک الصیام. قال: و الحج یجهد المال و البدن، فرأیت أن الحج أفضل من ذلک کله.

فضل الأعمال بعضها علی بعض، إنما هو التوقیف، و ورد فی ذلک أحادیث عده، لکن إذا قلنا مثلا: أفضل الأعمال الصلاه، فینبغی أن یعرف المقدار الذی هو من الصلاه أفضل من الحج مره. و کذا إذا قلنا: الصلاه أفضل من الصوم، و أمثال ذلک، بل المسلمان یصومان یوما، و یصلیان رکعتین من النقل [النفل]، و بینهما من مضاعفه الثواب ما الله به علیم یقع فی ذلک من الصفات.

قال البخاری: مات سوید یوم الفطر سنه أربعین و مائتین بالحدیثه.

قال البغوی: بلغ مائه سنه (انتهی).

یبدو من بعض ما مر أن الرجل کان شیعیا لذلک طعنوا فیه و استحلوا دمه.




السید شبر بن علی بن محمد المشعل الموسوی الستری الغریفی البحرانی:

مرت ترجمته فی المجلد السابع، و نستدرک علیها هنا ما یلی:

الصحیح فی تاریخ وفاته هو سنه 1288 و کانت ولادته فی البحرینسنه 1230. و درس فی البحرین علی الشیخ عبد الله الستری. ثم أخذ عن علماء الجزائر، ثم سکن البصره ثم المحمره. و فیه یقول السید موسی الطالقانی من قصیده مطلعها:

الحب یعلم أن الحب من شانی و أن ترفع عن ذل الهوی شانی

یقول فیها:

ما زار جفنی بعد البین طیف کری و لا سحبت بربع الأنس اردانی
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سوی عشیه وافانی البشیر بها بقرب (شبر) حیانی فاحیانی

مولی مناقبه کالشهب نیره بین الخلائق لم تحتج لبرهان

لله درک فی سن الشباب لقد سدت البریه من شیب و شبان

لئن نهضت باعباء العلی جذلا فتلک شنشنه من آل عدنان

بدر یلوح ببرج العلم مکتملا و کم غدا البدر فی خسف و نقصان

یرعی البعید بما یرعی القریب به هما لدیه غداه البذل سیان

لسان مدحی لا یحصی ثناک و لو إنی قضیت بنظم الشعر أزمانی

لذاک قصرت لا بل قد قصرت و لو إنی استعرت لسان الأنس و الجان

خذها إلیک أخا العلیاء فائقه من الفصاحه قد جاءت بألحان

فالق ما أنت ملقیه فتلک عصا "موسی بن جعفر" لا "موسی بن عمران"

و للمترجم دیوان شعر مخطوط یوجد الآن عند حفیده السید حسن بن السید عدنان.

و یروی صاحب (أنوار البدرین) عن سبب نزوحه إلی شیراز حیث توفی فیها ما یلی:

فی آخر عمره أخذته الغیره الایمانیه علی ما جری علی أهل البحرین من الحکام الوهابیین المتغلبین علیها من الظلم و العدوان و غصب أموال الشیعه و قتلهم و تشریدهم فادی نظره و اجتهاده إلی محاربتهم فترأس الحرکه الجهادیه ضد الحکام الوهابیین و ناضلهم و لکن لقله العدد و العده اندحرت جماعته و تفرق شملها فرأی السید شبر أن یتصل بناصر الدین شاه القاجاری لیکون له ظهرا فسافر إلی شیراز فی طریقه إلی طهران. فلما علم الوهابیون ذلک أرسلوا إلی حاکم شیراز بهدایا کثیره و بأموال طائله لیصرفوه عن السید و لیسد طریقه إلی الشاه و بالفعل فقد وقع ما أرادوا و فعل الحاکم ما سعوا إلیه و لذا لم یقابله الحاکم و لم ینظر إلی ما جاء به إلیه فبقی السید فی شیراز حوالی أربعه أشهر حتی توفی بغصته عادم النصیر و المعین. و قد خلف من الذکور ولدا واحدا هو السید عدنان المتوفی 1340 [1240] ه.

و مصدرنا فی هذا الاستدراک ما کتبه لنا السید علی العدنانی الغریفی.





شرف النساء بنت أبی طالب بن مکرم العلوی الحسنی البغدادی.

کانت حیه فی رجب سنه 560 ه عالمه فاضله محدثه جلیله من فواضل نساء الشیعه فی مطلع القرن السابع للهجره ببغداد ولدت فی بغداد و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی سید المحدثین العلامه الشریف أبو محمد قریش بن السبیع بن المهنا العلوی الحسینی المدنی البغدادی المتوفی سنه 620 ه أخذت العلم و الحدیث من زوجها المذکور ثم حضرت علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد بن خضیر الصیرفی البغدادی و قد قرأت علیه کتاب (فضل الکوفه) تألیف الشریف أبی عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن عبد الرحمن الحسینی الشجری المتوفی سنه 455 ه مع جماعه منهم. زوجها الشریف قریش المدنی البغدادی و ابنته و بناتها آمنه الماره الذکر و فاطمه الآتی ذکرها و عبد الله بن أبی طالب بن أبی بکر المقری العجان و فتوح بن جعفر بن الطرزی(1) و قد کتب زوجها الشریف قریش جمیع ذلک بخطه المبارک فی آخر کتاب (فضل الکوفه) فی مجالس آخرها یوم الثلاثاء عاشر رجب سنه 560 ه و هذه النسخه النفیسه من کتاب (فضل الکوفه) من مخطوطات المکتبه الظاهریه بدمشق و نسخه فوتوغرافیه منها فی مکتبه أمیر المؤمنین (ع) العامه بالنجف الأشرف. (2)




الشیخ شریف بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ محمد حسن صاحب

الجواهر:

توفی لیله السبت السابع عشر من شهر رمضان المبارک سنه 1314 ه و دفن فی مقبرتهم فی النجف الأشرف.

تربی فی حجر جده صاحب الجواهر و والده، تتلمذ علی المیرزا حسین الخلیلی و الشیخ محمد حسین الکاظمی و له منه إجازه مؤرخه یوم الجمعه 29 رمضان سنه 1303.

کما تتلمذ علی الشیخ هادی الطهرانی و اختص به، و سافر إلی إیران و نزل مدینه بروجرد و اتصل بالسید محمود الطباطبائی صاحب (المواهب السنیه) و مکث أربعه أعوام ثم عاد إلی النجف.

مؤلفاته:

(مثیر الأحزان) فی المجالس الحسینیه طبع عده مرات و له مقتل الحسین (ع) مخطوط. رثاه السید إبراهیم الطباطبائی بقصیده مطلعها:

یسأم الموت میته المشروف إنما الموت مولع بالشریف

(3)




الشیخ صادق بن الشیخ باقر بن الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر.

توفی سنه 1329 و دفن فی مقبرتهم المشهوره بالنجف الأشرف. من علماء و فضلاء النجف و الاسره الجواهریه النجفیه، قام بتربیته الشیخ علی الجواهری. و تتلمذ علی المیرزا حسین الخلیلی و الشیخ محمد حسین الکاظمی و الآخوند الخراسانی و الشیخ محمد طه نجف. و کان بعض العلماء یرجحه علی أخیه الفقیه المرجع الشیخ علی الجواهری. رثاه الشیخ عبد الحسین الحویزی بقصیده مطلعها:

جد یا سحاب بصوب دمع هامر لتبل ترب الصادق بن الباقر

قد کنت تنهل من أنامل کفه مستسقیا بعباب بحر زاخر

منن علیک قدیمه من فضله یعیی بها لهجا لسان الشاکر

إلی أن یقول مادحا أخاه الشیخ علی:

فالبیت مرتفع الذری (بعلیه) سامی الدعام بکل رکن عامر

بحر جواهر علمه قدسیه لا خیر فی بحر بغیر جواهر

(4)




الشیخ صادق بن الشهید البرغانی القزوینی آل الشهیدی.

ولد حدود سنه 1222 و توفی سنه 1311 ه.

من ابرز علماء عصره و مراجع الفتوی و التدریس قرأ المقدمات علی جماعه من فضلاء قزوین ثم حضر علی والده المستشهد سنه 1263 ه علی ید الفرقه البابیه و عمه الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و فی سنه 1242 قصد العراق مع جمهور من العلماء لنقل جثمان السید محمد المجاهد الطباطبائی المتوفی سنه 1242 فی قزوین بعد رجوعه من ساحات الحرب الإیرانیه الروسیه إلی کربلاء المقدسه فمکث هناک و التحق بحوزه المولی شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و بعد وفاه استاذه المذکور و انتشار الوباء فی العراق رجع إلی قزوین و حضر ثانیه علی أبیه و عمه الشیخ محمد صالح و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآغا الحکمی و الآخوند ملا یوسف الحکمی و الآخوند الشیخ ملا صفر علی اللاهیجانی القزوینی فی المدرسه الصالحیه بقزوین ثم توجه ثانیه إلی العراق مع أخیه الشیخ عبد الله امام الجمعه و سکن النجف الأشرف و حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ حسن آل کشف الغطاء المتوفی سنه 1262 صاحب أنوار الفقاهه و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و کتب له شیخه صاحب الجواهر إجازه الاجتهاد أشرک فیها أخاه الشیخ عبد الله امام الجمعه ثم رجع إلی قزوین و تصدر کرسی التدریس و الامامه و الفتوی. و بعد
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1- انظر الثقات العیون فی سادس القرون ص 237-238 و الأنوار الساطعه فی المائه السابعه ص 136-137.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی، و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

3- السمامی.

4- السمامی.




وفاه أخیه الأکبر المولی الآغا محمد إمام الجمعه رجع الیه الناس فی أمر التقلید. ذکره صاحب المآثر و الآثار بما هذا تعریبه:(الآغا الشیخ صادق المجتهد القزوینی له الرئاسه علی سائر أفراد آل البرغانی و انتهت إلیه الحکومه الشرعیه فی قزوین و له الیوم الزعامه الدینیه و التقدم علی علماء تلک المناطق و جمیع نواحی قزوین).(1)

ذکره شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه و وصفه و أثنی علیه و قال:

(فقیه کبیر و عالم شهیر کان فی النجف الأشرف من تلامیذ الشیخین المعظمین محمد حسن صاحب الجواهر و الشیخ حسن صاحب أنوار الفقاههو غیرهما من الأجلاء لازم أبحاث علماء ذلک العصر حتی ارتوی من نمیرهم و شهدوا بغزاره علمه فعاد إلی قزوین قائما بالوظائف الشرعیه و صار هناک مرجعها الکبیر و ملاذها المقدم... و له إجازه الاجتهاد من شیخه صاحب الجواهر أشرک فیها أخاه الآغا عبد الله إمام الجمعه و هی إجازه تامه، و کان أخوه الآخر الآغا محمد إمام الجمعه فی قزوین قبله... و هذه الأسره من أشرف بیوت العلم، و من السلاسل الذهبیه منذ عهد جدها الشهید، و قد تخرج منها عدد کبیر من العلماء الأفذاذ...).

له مؤلفات و تحقیقات فی الفقه و الأصول و الکلام منها حواشی أنوار الفقاهه فی أربعه مجلدات. و له کتاب الامامه، و رساله فی الإرث. خلف سبعه أولاد ذکور أشهرهم الشیخ مهدی إمام الجمعه و الشیخ هدایه الله الشهیر بحاج مجتهد و أصغرهم الشیخ فتح الله.(2)





الشیخ صالح بن عبد الکریم البحرانی

.

عالم جلیل أجاز الشیخ محمد علی بن الشیخ أبی القاسم المنصوری بالروایه علی ظهر کتاب الاحتجاج فی 29 رمضان 1087.(3)




صالح بن شریف النفزی الرندی المعروف بأبی البقاء.


اشاره

(4) ولد سنه 661 و توفی سنه 680.

عصر الرندی

کانت الأندلس، فی أواخر القرن السادس الهجری، تحت ظل الموحدین. و کانت قاعده الدوله فی معظم أیامهم مدینه إشبیلیه، و هی لا تزال تحتفظ إلی الیوم بعدد من آثارهم العمرانیه و الحضاریه. و کانت الحرب الجهادیه مستمره بینهم و بین الدول الاسبانیه المعاصره. و کانت تلک الدول فی |النصف الثانی من القرن السادس و أوائل السابع خمسا هی قشتاله و لیون، و أرغون، و نافار (نبره) و البرتغال (البرتقال). و بعد أوائل الربع الأول من القرن السابع صارت إلی ثلاث دول فقط حین ذابت دولتان منهما فی الثلاث الأخریات، و بقیت قشتاله و أرغون و البرتغال. و استمرت الدول الثلاث فی حرب الاستغلاب، فکانت البرتغال تهاجم من الغرب و قشتاله من الشمال و الوسط و أرغون من الشرق.

و کانت آخر معرکه هامه انتصر فیها المسلمون هی وقعه الأرک (591) قادها أبو یوسف یعقوب المنصور الموحدی (580 - 595) ضد ألفونسو الثامن ملک قشتاله المؤید بجیوش أرغون و نبره. و کان ألفونسو هذا بجمع جیوشه و الوافدین علیه هو المنتصر سنه 609 فی (العقاب) علی ابن المنصور الملقب بالناصر. و قد کان وجود بطره (بدر و الثانی) ملک أرغون فی المعرکه مع قوات أوربیه أخری یضفی علی المعرکه صفه الحروب الصلیبیه المماثله لما فی المشرق فی المده نفسها.

(5) و قد کانت هزیمه المسلمین (موحدین و أندلسیین) فی العقاب منکره شنیعه. و کانت مفتاحا لتداعی الأندلسیین تداعیا سریعا. و سقطت علی إثر المعرکه عده مدن و حصون أهمها بیاسه و أبده. و اتسع الخرق - من بعد - علی الراقع.

و توالی استغلاب الأندلس من جهاتها المختلفه. ففی نحو ثلث قرن من الزمان ضاعت معظم القواعد الأندلسیه. فبعد العقاب (609) کانت وقعه قصر أبی دانس (614) و هکذا سقطت مارده و بطلیوس (638) بعد هزیمه ابن هود أمام فرناندو الثالث ملک قشتاله. و سقطت أبده (630). و بلنسیه (بید خایمی الأول ملک أرغون 636) و شقر (639) و دانیه (641) و شاطبه644. و مرسیه (صلحا بید ملک قشتاله فرناندو 641) و سقطت قرطبه فی مده الخلاف بین ابن هود و ابن الأحمر 633 و سقطت جیان (643) و إشبیلیه (646). و کانت میورقه (من الجزائر الشرقیه) قد سقطت فی معرکه مؤثره سنه 627. و یری الناظر إلی الخریطه الأندلسیه أنها کانت تطوی سریعا، و أن الاستغلاب یأخذ شکلا ماساویا لم یکن یتوقعه ملوک الدول الاسبانیه أنفسهم.

دوله غرناطه فی ظل بنی الأحمر خرج محمد بن یوسف (المعروف بابن الأحمر) فی أرجونه سنه 629.

و هو من أسره تعرف ببنی نصر، و ببنی الأحمر. و کان خروجه فی مده تهاوی سلطان الموحدین، فدعا لنفسه، فاطاعته بیاسه و وادی آش و نواحیهما، و أطاعته قرمونه و قرطبه و إشبیلیه حینا.

و فی رمضان 635 ثار أهل غرناطه بوالی ابن هود علیهم و هو عتبه بن یحیی المغیلی، و خرج وفد استقدم ابن الأحمر و نصبه أمیرا علی غرناطه، و ما انضم إلیها من موسطه الأندلس و جنوبها مما شکل دوله غرناطه التی قاومت ببساله و شجاعه قرنین و نصف قرن من الزمان. و کان موقف ابن الأحمر حرجا، فلم یستطع أن یقف فی مواجهه تیار الهجمات القشتالیه - الأرغونیه - البرتغالیه. ففی سنه 643 هادن ابن الأحمر فرناندو الثالث ملک قشتاله و اضطر لأن یترک له عددا من المدن و الحصون کارجونه و جیان.(6) و من جراء الهدنه معه کانت إشبیلیه فریسه سهله و سقطت سنه 646. بینما کان ابن محفوظ المتولی نظر بعض جهات الغرب قد تنازل عن عدد من الحواضر الهامه مثل طلبیره و العلی و شلب. و تتالت الأحداث بعد ذلک علی غرناطه بین مسالمه بنی الأحمر لقشتاله و تحالفهم معها و بین المدافعه و محاوله استرداد بعض المفقود من أرض الوطن. ففی 660 هزم ابن الأحمر غزوه نصرانیه علی أراضیه، بمعاونه مطوعه قدمت من المغرب. و سقطت مدینه أستجه سنه 662 بتنازل صاحبها ابن یونس لملک قشتاله. و اشتد ضغط القشتالیین علی غرناطه بقیاده صهر ملکهم دون نونیودی لارا، فکتب أبو العباس العزفی یستصرخ قبائل المغرب لانقاذ الأندلس. و أنشد أبو الحکم مالک بن المرحل قصیده مؤثره لاستنهاض الهمم تلیت فی مسجد فاس مطلعها:

استنصر الدین بکم فاقدموا فإنکم إن تسلموه یسلم

لاذت بکم أندلس ناشده برحم الدین و نعم الرحم

ص: 92





1- میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 165 الطبعه الحجریه الأولی طهران سنه 1306 هجریه.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- ملخص عما کتبه الدکتور محمد رضوان الدایه.

5- فی نهایه الأندلس و تاریخ العرب المتنصرین (م. عنان) أن ابن الأحمر تعهد أیضا بالانضواء تحت طاعه فرناندو و بحضور مجلس الکورتیس (شبیه بمجلس النواب). و هذا یعنی الطاعه و الولاء.

6- عصر المرابطین و الموحدین 289:2. و راجع الروض المعطار للحمیری: 109، 138. و قارن ب (التاریخ الأندلسی - د. حجی. ص 491).




لا تسلموا الإسلام یا إخواننا و أسرجوا لنصره و ألجموا

و استردت غرناطه مدینه شریش بعد حمله بنی مرین التی أنجدت الأندلس سنه 662. و بعد ضغوط قشتاله بایع ابن الأحمر للمستنصر الحفصی صاحب تونس و لکن هذه الخطوه لم تؤد إلی أن ترفع الضغط عن غرناطه.

و یری الأستاذ عنان فی تاریخه أنه لما تفاقم عدوان القشتالیین و ضغطهم لم یر ابن الأحمر مناصا من أن یخطو خطوه جدیده فی مهادنه ملکهم و مصادقته فنزل له أواخر سنه 665 عن عدد کبیر من المدن و الحصون منها شریش و المدینه و القلعه. و قدر صاحب الذخیره السنیه جمله ما تنازل عنه بنحو أربعین مسورا من المدن و الحصون، و قیل مائه! و لما أعطی ابن الأحمر البلاد المذکوره للألفونش (ألفونس) قال أبو محمد صالح بن شریف الرندی یرثی بلاد الأندلس، و یستنصر بأهل العدوه من مرین و غیرهم بهذه القصیده:

لکل شیء إذا ما تم نقصان فلا یغر بطیب العیش إنسان

و علی رغم هذه التنازلات و المعاهدات، فقد کان الضغط علی دوله غرناطه کبیرا، و قد هاجم ألفونس العاشر (القشتالی) سنه 671 فاستنجد ابن الأحمر بالمرینیین. و توفی فی العام نفسه، و أوصی ابنه محمد (الفقیه) الذی ولی بعده بان یصل یده بید المرینیین. و قد تم اللقاء بین النصریین و المرینیین. و عبر السلطان المرینی أربع مرات فی أثناء حکمه لمساعده الأندلس و الجهاد فیها. و هزم القشتالیون بعد هذا التحالف عددا من الهزائم أهمها فی أستجه 774. و ترک المرینیون حامیه مغربیه دائمه فی الأندلس تحت رعایه قائد منهم عرف بشیخ الغزاه. و علی الرغم من أن العلاقه بین بنی نصر و بنی مرین لم تکن دائما خالصه من المشکلات الجانبیه فان الصوره العامه هی استرداد الأندلس لعهد من الثبات و القوه فقدته منذ زمن بعید. و حکم محمد الفقیه حتی سنه 701.


کنیته

هو النفزی، من أهل رنده و یکنی أبا الطیب، و أبا البقاء. و الحق أن ابن الخطیب فی الاحاطه لم ینقل عن أحد ممن ترجموا له أنه یکنی بغیر أبی الطیب. و أول من ذکره بکنیه أبی البقاء - بالاضافه إلی کنیته الأخری - هو المقری فی نفح الطیب. و قد ذکره عده مرات فی النفح و الأزهار و اختار من شعره، و نقل قصیدته فی رثاء الأندلس. و لا بد من الافتراض أن للرندی کنیتین عرف بهما. و یبدو أن شیوع کنیه أبی البقاء فی المشرق و المغرب جاءت بعد المقری الذی ذکر تلک الکنیه مره واحده فی کتابه، و یرجح أن (أبا الطیب) کانت الأشهر فی زمانه.


نسبته

ینتسب الرندی إلی قبیله نفزه، و هی من قبائل البربر. و ینتمی إلی مدینه رنده. قال فی الروض المعطار(1) إنها "من مدن تاکرنا. و هی مدینه قدیمه بها آثار کثیره، و هی علی نهر ینسب إلیها" .کما نقل ابن سعید فی (المغرب) أنها أحد معاقل الأندلس الممتنعه، و قواعدها المرتفعه. و دار حولها خلاف و نشبت معارک فی أیام ملوک الطوائف حتی حصلت فی ید بنی عباد. و بقیت رنده فی جمله دوله غرناطه الإسلامیه الباقیه إلی أواخر أیامها


أسرته

لا نجد فی کتب التراجم حدیثا عن أسرته و أولاده، و لا نعرف من اشتهر من أهله بعده. غیر أننا نعرف أن له ابنا توفی صغیرا (ابن 8 سنوات). و قد رثاه بأکثر من قصیده فی کتابه الوافی. و قال الرندی فی مقدمه قصیده أنشدها فی المغرب (بر العدوه) أنه یتشوق إلی الأهل و الوطن، و لکنه لم یفصل فی ذکر أهله. و له قصیده فی رثاء والده، ذکرها فی الوافی.


مشیخته

أما شیوخ الرندی فهم من أعلام العصر فی فنون مختلفه، فابو الحسن الدباج کان من أهل الفضل و الصلاح، مقرئا، محدثا، متقدما فی العربیه و الآداب، و یقرض قطعا من الشعر یجید فیها. و هو توفی 646. و ابن الفخار الشریشی کان عارفا بالحدیث حافظا للفقه و الآداب، و هو استقضی برنده، و الجزیره الخضراء، و توفی سنه 642. و بقیه شیوخه ممن تحدثت کتب التراجم عنهم بالعلم و الفضل و التقدم.

و یبدو أن الرندی تلقی علومه و استکمل ثقافته فی مدینه رنده. و أنه عند ما تنقل و ترحل عن بلده کان قد ثبت علی قدم فی العلوم و الفنون راسخه، حتی عرف له معاصروه فضله و مکانته.


رحلاته و تغربه عن رنده

کانت للرندی رحلات و أسفار إلی أنحاء الأندلس الباقیه فی عصره، و أکثر رحلاته و أسفاره کان إلی الحاضره "غرناطه". فقد نقل لسان الدین أنه "کان کثیر الوفاده علی غرناطه و التردد إلیها یسترفد ملوکها، و ینشد أمراءها.

و القصیده التی أولها:

أ واصلتی یوما و هاجرتی ألفا

أخبرنی شیخنا أبو عبد الله اللوشی الکاتب أنه نظمها باقتراح السلطان، و قد أوعز الیه ألا یخرج عن بعض بساتین السلطان حتی یکملها، فی معارضه "محمد بن هانئ الالبیری".

و کانت له رحله - أو أکثر - إلی المغرب، لا ندری متی کانت علی التحدید، غیر أننا نجد فی جمله قصائده المبثوثه فی کتابه "الوافی فی نظم القوافی" قصیده یحن فیها إلی الأندلس.

قال(2) و مما یتعلق بذلک - یعنی باب الوصف - قولی و أنا بمراکش:

بحیاه ما ضمت عری الأزرار بذمام ما فی الحب من أسرار

بالحجر، بالحجر المکرم، بالصفا بالبیت، بالأرکان، بالأستار

بالله إلا ما قضیت لبانه تقضی بها وطرا من الأوطار

و تکف من أشجان صب یشتکی جور الزمان و قله الأنصار

بلغ لأندلس الزمان وصف لها ما بی من أشواق و بعد مزار

و إذا مررت برنده ذات المنی و الراح و الزیتون و الأزهار

سلم علی تلک الدیار و أهلها فالقوم قومی و الدیار دیاری

و ذکر الشاعر لنفسه قصیده فی کتابه روضه الأنس و نزهه النفس(3) قالها

ص: 93










1- الروض المعطار (صفه جزیره الأندلس) للحمیری: 79.

2- الوافی فی نظم القوافی - نسخه الرباط ص 39.

3- روضه الأنس: 17.




بالعدوه متشوقا إلی الأندلس و الأهل و الوطن، یقول فیها:

یا نسیما هب من أندلس فتلقت طیبه ریح النعامی

ما امتری ناشقه لما سری أنه فض عن المسک الختاما

آه من شوقی لقوم ما جری ذکرهم إلا جری دمعی سجاما

و ذکر الرندی خبر اجتماعه بالشیخ الفقیه أبی علی القصری بمدینه سبته و مذاکرته إیاه فی ضروب من الآداب.(1)


جوانبه و اهتماماته

تنوعت جوانب الرندی و اهتماماته، و تعددت. فهو - کما ظهر من تراجمه و مما ترک من مؤلفات، و ما وصل إلینا من أسماء بعض مؤلفاته الأخری - کان أدیبا، فقیها، مشارکا. و امتدت اهتماماته لتشمل معظم جوانب الثقافه الأدبیه و الدینیه لعصره. فقد کان شاعرا، و أدیبا مؤلفا، و ناقدا. و من جهه ثانیه کان فقیها، محدثا فرضیا، مقدما فی رجال القرن السابع المعدودین. فهو - علی الرغم من تعدد اتجاهاته، و اتساع جوانبه - ذو مکانه خاصه فی معظم تلک الجوانب التی طرقها.


شخصیه الرندی

تجتمع لدی الدارس من أخبار الرندی و مما یجده فی کتبه صوره واضحه تقریبا لأخلاقه و تدینه، و مکانته فی عصره و علاقاته بمعاصریه، و اتجاهاته.

و کانت الأوصاف التی أسبغها علیه ابن الزبیر، و ابن عبد الملک المراکشی، و ابن الخطیب کافیه لاعطائه صوره الأدیب الفقیه الشاعر، ذی المکانه المرموقه فی عصره. ففی ترجمه ابن الزبیر له أنه کان بالجمله معدودا فی أهل الخیر، و ذوی الفضل و الدین. و عند ابن عبد الملک أنه "کان خاتمه الأدباء بالأندلس، بارع التصرف فی منظوم الکلام و منثوره، فقیها، حافظا، فرضیا متفننا فی معارف شتی، نبیل المنازع، متواضعا، مقتصدا فی أحواله".

و قد کان الرندی ممن یستطیع أن یحسن الصله بینه و بین أهل الفکر، و أصحاب الدوله من الأمراء الحکام و الوزراء المتنفذین، و من کان فی ساحتهم. و ساعده علمه و شاعریته علی تقریبهم له و استنشادهم من شعره.

و هو جمع إلی هذه الصفات الخلقیه الطیبه ورعا و تدینا و مراقبه تشهد بها تراجمه، و قطع باقیه من أشعاره. فمن شعره فی غرض التوحید(2) قوله:

ما بالنا نغتر بالأذهان و نغرها بمطالب البرهان

و نقیس کی ندری لکل عله و نروم شیئا لیس فی الإمکان

و نروم معرفه الإله و إنما نبغی الکمال بغایه النقصان

و نرید نفهم سره فی عالم لو شاء کان علی نظام ثان

و من المحال تصور الإنسان ما منعته قوه عالم الإنسان

ما فی الوجود إذا أردت حقیقه إلا الإله و کل شیء فان

و له من قطعه أخری:

أشار إلیک جمیع الوجود بانک أوجدته من عدم

و قام بأمرک من غیر شیء و لولاک یا سیدی لم یقم


صلته بدوله بنی نصر

سبق القول ان الرندی ولد فی أول القرن السابع. فهو نشا و شب فی ظل أواخر دوله الموحدین، و شهد الاضطرابات المریعه التی مرت علی الأندلس بعد هزیمه العقاب الشنیعه سنه 609، و هلم جرا إلی أن استقر الحال بالأندلس فی القسم الباقی تحت ظل بنی نصر المعروفین ببنی الأحمر فی مملکه غرناطه. و کانت (رنده) فی جمله المدن الباقیه.

و یظهر لی أن اتصال الرندی بالأمیر النصری لم یکن قبل استقرار الأمور له بعد سنوات من الکفاح لوقف المد الخارجی الطامی.

و تدل القصائد الباقیات من شعره فی بنی نصر أنه کان لهم بمثابه شاعر القصر و مناسباته المختلفه. فهو یهنئ بالأعیاد و الانتصارات، و یشارک فی المواسم و المناسبات. و هو یرثی من یتوفی من الأسره أیضا.

و طرز الرندی کتابه (روضه الأنس و نزهه النفس) باسم الأمیر النصریأبی عبد الله محمد بن نصر. و اختص بالبیت النصری، فشهد عهد الأمیر الأول محمد، و عهد ابنه من بعده محمد الفقیه إلی أن توفی فی عهده.


مؤلفاته

بقیت - إلی أیامنا هذه مجموعه من آثار الرندی، بینما نقف علی أسماء مؤلفات و آثار أخری لا ندری أ فی الضائع هی لا رجعه له، أم أنها فی بطون الخزائن. و کتبه التی نعرفها أو نعرف لها اسما هی:

1 - الوافی فی نظم القوافی. و هو کتاب نقدی جامع، منه نسخ فی القاهره و الرباط و لندن و غیرها.

2 - روضه الأنس و نزهه النفس، و هو کتاب ثقافه جامع شبیه بکتب المعارف العامه کعیون الأخبار و العقد و أشباهها. و منه نسخه ناقصه فی مکتبه خاصه بالمغرب.

3 - دیوان شعر، و هو مفقود، منه نقول مبثوثه فی کتبه، و فی کتب التراجم و تاریخ الأدب الأندلسی. قال ابن الزبیر إن کلامه - نثرا و نظما - مدون.

4 - و له (مقامات). نعرف اسمها فقط، و هی من المفقود.

5 - کتاب فی الفرائض. و قد شرحه الشیخ أبو الحسن علی بن محمد بن محمد القرشی البسطی الشهیر بالقلصادی.

6 - جزء علی حدیث جبریل.

7 - تألیف فی العروض.

8 - قال ابن الزبیر أیضا "و له تصانیف أدبیه و قصائد زهدیه" .


الرندی شاعرا

1 - کانت الحرکه الشعریه فی القرن السابع الهجری استمرارا لما کان فی القرن السابق علیه من النشاط، و غزاره الإنتاج، و وفره الشعراء، و علو الطبقه. و اتسم الشعر بالنفس القوی و الأفق المشرف، فهو لم ینحدر انحدارا مماثلا لضعف الأحوال العامه فی البلاد. و کانت الأندلس لا تزال تنجب الشعراء المتقدمین کابن الأبار، و ابن سهل الإشبیلی، و حازم القرطاجنی ممن وصلت إلینا دواوینهم الشعریه، و مثل أبی البقاء الرندی و ابن سعید المغربی الأندلسی ممن وصل إلینا قدر صالح من أشعارهم.

و کان ما یزال فی الأندلس - فی أول القرن، و بعد استقرار الأمور لابن الأحمر فی غرناطه - من یقدر الشعر، و یثیب علیه، و یشجع أصحابه. و کان بعض أولی الأمر من الخلفاء و الوزراء و الحکام یقرضون الشعر قلیله و کثیره، و یشارکون فی الحرکه الأدبیه.

و کانت هناک حوافز مختلفه بحسب اختلاف الظروف و تنوعها و تشعبها فی هذا القرن الشدید الاضطراب تدفع بالشعراء إلی نظم الشعر و إیداعه ثمرات القرائح و خلجات العواطف، سواء أ کان ذلک مما یخص الشعراء
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أنفسهم و فی حیاتهم، أم کان یخص الأمه فی أحوالها المضطربه و ظروفها القاسیه.

و قد کان عدد کبیر من کتاب الأمراء یقرضون الشعر و یقدمونه بین یدی مخدومیهم، فکثر لهذا شعر المدیح و المناسبات: و سیکون هذا ظاهره بارزه فی القرن التالی حین نجد رؤساء الکتاب جمیعا من الشعراء، و بعضهم یقف فی الشعر علی قدمین راسختین.

2 - و بعد أن استقرت الأمور فی غرناطه - و ما حازوه من الأندلس فی نطاقها - اتخذوا لأنفسهم رسوم الملک، و أبهه السلطان، و اتخذوا الکتاب و الحجاب و الوزراء. و کانت الدوله تنعم بین الفینه و الأخری بهدوء نسبی یسمح للأمراء النصریین بالالتفات إلی البنیان و العمران، و الأخذ بأسباب الحیاه الملوکیه. و کان لا بد لدوله ناشئه - کهذه - من أن تفید من الخبرات و المواهب التی نبتت فی ظلالها. و هکذا حصلت الصله بین الرندی و بین بنی نصر.

3 - لا نجد بین أیدینا من باقی شعره ما یدل علی اتصاله فی مرحله شبابه الأولی ببعض الأمراء من الموحدین أو ببعض الثوار و المنتزین فی أرجاء الأندلس بعامه أو فی رنده بخاصه. فقد کان فی نحو الخامسه و العشرین من عمره عند ما قام محمد بن هود بدعوته، و بایعته معظم أطراف الأندلس مده من الزمن، و انقضت دعوته بوفاته و هو فی الخامسه و الثلاثین. و قد ولی ابن هود علی مدینه رنده سنه 630 أدیبا شاعرا هو أبو بکر بن عبد العزیز الشهیر بابن صاحب الرد. و کان له دور بارز فی الخروج بعد ذلک فی قرطبه و تعیین ابن عمه الباجی (630 - 632) مخالفا لابن هود و مستقلا بالأمر. و کانت سنه بین العشرین و الرابعه و العشرین حین احتدم الخلاف بین المتطلعین إلی الخلافه من الموحدین. فبعد مبایعه عبد الواحد (المخلوع) سنه 620بمراکش قام العادل بالأندلس. و بعد مده یسیره خرج أمیر آخر هو المعروف بالبیاسی فدعا لنفسه و تحالف مع دول إسبانیه، و کان یسلمهم البلاد و الحصون، حتی قضی علیه أهل قرطبه 624. و لکن أبا العلاء (المأمون) الموحدی قام - بعد سفر أخیه العادل إلی مراکش أمیرا - فدعا لنفسه فی الأندلس.

و نقل فی (الوافی) أبیاتا فی مدح الوزیر أبی بکر بن أخیل لم یزد علی أن قال فیه "من أهل بلدنا" یعنی رنده.

و قد أورد الرندی ذکر خلیفتین من الموحدین بمناسبه تهنئه شاعر معاصر له للرشید الموحدی فی تولیه الخلافه الموحدیه بمراکش و تعزیته بوفاه والده المأمون، و لکنه حدیث عارض لا یدل علی علاقه - تستنتج - بهم، قال:

"و لم أر لأحد متقدم أو متأخر (فی اجتماع تهنئه و تعزیه) کقول بعض أهل عصرنا یهنئ الرشید بالولایه و یعزیه بابیه المأمون:

هنیئا و إن کنا لحسن العزا أولی

بملک الذی استولی و هلک الذی ولی

و لیس بین یدی ما یرجح صلته بالموحدین، صله شاعر مادح بدوله مستقره و أمیر ممدوح.

و شعر الرندی الباقی یدل علی اتصاله ببنی الأحمر بعد مرحله تکوین الدوله الجدیده، و تثبیت إطارها.

4 - و یبرز الرندی فی ظلال بنی الأحمر شاعر بلاط، مداحا، ذا صله وثیقه بالدوله الفتیه و أمرائها المحبین للشعر، المتطلعین إلی قصائده فیهم، و أشعاره التی ینظمها فی الأغراض الأخری.

و هو شاعر مکثر، غزیر الإنتاج، سهل العطاء، حاضر البدیهه. و قد کان شعره مدونا (مجموعا فی دیوان)، و لکننا لا نعرف إلی الآن فی المکتبات المشهوره دیوان شعر له. و جوانب شعره متعدده، و أبرز أغراضه الشعریه: المدیح، و شعر الغزل، و الرثاء، - منه رثاء المدن و الممالک - و الوصف، و الحکمه. و له مشارکه فی أغراض شعریه أخری.

و قد نبه ابن الزبیر إلی إجادته فی غرضی المدح و الغزل، و هی ملاحظه دقیقه.


أغراض شعر الرندی

المدح: یبرز غرض المدیح فی شعره لوفره إنتاجه فیه، و ارتباطه مده طویله بالبلاط النصری. و هو یذکرنا بشعراء المدیح التقلیدیین الذین أخلصوا الولاء لدوله من الدول، و استمروا علی ذلک الولاء إلی أواخر حیاتهم. فهو اتصل بالأمیر النصری الأول محمد بن یوسف (ت 671) و بابنه محمد الفقیه (ت 701) ه فمدحهما، و تردد علی غرناطه طویلا فی عهدهما.

و یتناول شعر المدیح عنده القیام بمهمه شاعر البلاط الذی لا یغادر مناسبه دون أن یقول فیها شعرا ملائما، فهو رفع قصائده إلیهم فی المناسبات، و الأعیاد، و المواسم. و اتصل غرض المدیح - هنا - بما دعاه فی کتابه الوافی: التهانی، حین أفرد له بابا مستقلا. و تجد فی شعره قصائد فی تولیه ابن الأمیر ولایه العهد، و فی إعذار بعض أولادهم، و فی المدیح عامه. و کانی بالشاعر یفد علی غرناطه فی أوقات و مواسم بأعیانها لا یدعها تفوته، إضافه إلی وفاداته العارضه، و استدعاءات القصر له لأغراض مختلفه.

و له قصیده مطوله قالها معارضه لقصیده المتنبی:

أجاب دمعی و ما الداعی سوی طلل دعا فلباه قبل الخیل و الإبل

و قد أنشد الرندی قصیدته" لما بویع بالحضره النصریه بولایه العهد الأمیر المعظم أمیر المسلمین أیده الله و اقترن بذلک مولد ابنه الأمیر المعظم أسعده الله... "(1) و قدم لها بمطلع غزلی رائق، و من الغرض فیها:

یا یوم سعد کان العید عاد به فالناس فی مرح و الدهر فی جذل

شاهدته فرأینا الأرض قد بهرت و الشمس قد سترت وجها من الخجل

و للطبول به خفق یساجله خفق البنود علی الخطیه الذبل

و کل أشوس ساجی الطرف من أدب یهوی للثم ید أشهی من الأمل

و یجتلی غره بالبشر مشرقه کما تجلت إیاه الشمس فی الحمل

و فی آخر القصیده:

ابن الهمام الذی له حلی حسنت بها الاماره حسن المدح بالغزل

و من له کرم ریش الثناء به فطار حتی سری فی الأرض کالمثل

و تجد فی مدائحه المعانی المطروحه عاده فی هذا الغرض و کان الشاعر یجتهد دائما فی أن تکون شخصیته الشعریه ظاهره علی محورین: أحدهما
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فی حسن صیاغه العباره، و ثانیهما فی جده تناول المعانی و القدره علی الغوص وراء الصور المبتکره.

و له من قصیده مدحیه یصف فیها جیش بنی الأحمر، فیه الأمراء منهم یقودونه و یخوضون به المعرکه:

و کتیبه بالدار عین کثیفه جرت ذیول الجحفل الجرار

روض المنایا قضبها الشمس التی من فوقها الرایات کالأزهار

فیها الکماه بنو الکماه کأنهم أسد الشری بین القنا الخطار

متهللین لدی الهیاج کأنما خلقت وجوههم من الأقمار

من کل لیث فوق برق خاطف بیمینه قدر من الأقدار

من کل ماض ینتضیه مثله فیصب آجالا علی أعمار

لبسوا القلوب علی الدروع و أسرعوا بأکفهم نار لأهل النار

و تقدموا و لهم علی أعدائهم حنق العدی و حمیه الأنصار

و هو علی کل حال یلحق بشعراء المدیح الذین یقبلون الأعطیات و الهدایا، و إن لم نجد له طلبا صریحا للعطاء، و لکنک تجد مثل قوله:

إذا ما ضاقت الدنیا بحر کفاه لثم کفک، و السلام!

أو قوله فی قطعه أخری:

و لئن رجوت فان مثلک یرتجی و لئن سالت فان مثلک یسال

فعلی الرغم مما یظهر من الروح التکسبیه، فانک تحس بان الأمر یعدو هذا إلی أهداف أخری کتثبیت المکانه عندهم، و الاحتفاظ بالوجاهه، و إبراز الشاعریه...


الغزل

تنبه معاصرو الرندی إلی أنه برع فی غرض الغزل - بالاضافه إلی المدح -. و هی ملاحظه صحیحه، و یحس القارئ أن الشاعر یجوده و یسترسل فیه.

و یشغل الغزل حیزا واسعا فی شعره، فهو أفرد له القصائد و المقطوعات، و جعله استهلالا لبعض الأغراض الأخری، و بخاصه منها المدیح.

فمن قصائده الغزلیه التی لم یصلها بمدح قوله:

عللانی بذکر تلک اللیالی و عهود عهدتها کاللآلی

لست أنسی للحب لیله أنس صال فیها علی النوی بالوصال

غفل الدهر و الرقیب و بتنا فعجبنا من اتفاق المحال

ضمنا ضمه الوشاح عناق بیمین ممقوده بشمال

فبردت الحشا بلثم برود لم یزل بی حتی خبا لی خبالی

و کئوس المدام تجلو عروسا أضحک المزج ثغرها عن لآل

و بنحر الدجا ذوابل شمع عکست فی الزجاج نور الذبال

و الثریا تمد کفا خضیبا أعجمت بالسماک نون الهلال

و کان الصباح إذ لاح سیف ینتضی من غین و میم و دال

و مسحنا الکری إلی غانیات غانیات بکل سحر حلال

فی ریاض تبسم الزهر فیها لغمام بکت دموع دلال

و جری عاطر النسیم علیلا یتهادی بین الصبا و الشمال

فاکتسی النهر لأمه منه لما أن رمی القطر نحوه بنبال

یا لیالی منی سلام علیها أ تراها تعود تلک اللیالی؟

و یبقی (الغزل) من أهم الأغراض الداله علی شاعریه الرندی، و شعره، فی روحه و أسالیبه، و إبداعه الفنی.


الوصف

یشیع موضوع الوصف فی شعر الرندی، فهو یلون قصائده المطولات، و یستقل بقصائد خاصه، و ینفرد بمقطعات غیر مطوله أیضا.

أما وصف الطبیعه الأندلسیه - و الغرناطیه بخاصه - فأمر یشیع فی شعره کله سواء فی المطولات أو المقطعات. و یتبع ذلک ما کان من وصف الأزهار، و الثمار، و الخمره، و ضروب الریاحین المختلفه.

فمن شعره الوصفی قوله یصف اللیل و جمله أمور مناسبه:

و لیله نبهت أجفانها و الفجر قد فجر ضوء النهار

و اللیل کالمهزوم یوم الوغی و الشهب مثل الشهب عند الفرار

لذاک ما شابت نواصی الدجا و طارح الصبح أخاه فطار

و فی الثریا قمر سافر عن غره غیر فیها السفار

کان عنقودا به مائل إذ صار کالعرجون عند السرار

کأنما تسبک دیناره و کفها تفتل منه سوار

کأنما الصبح لمشتاقه عز غنی من بعد ذل افتقار

کأنما الشمس و قد أشرقت وجه أبی بکر بن یحیی أنار!

قال فی وصف السفن فی البحر:

سفائن تسبح فی لجه کأنها صوافن تلعب

من أدهم تهفو شراع به کان صبحا (دونه) غیهب

إذا جری من خلفه ملحما فلاحق لعتقه ینسب

و أشهب صور من عنبر و أین منه العنبر الأشهب

و أسحم یدعی غرابا و ما ینعق بالبین و لا ینعب

و له من قصیده یصف اللیل:

کان البدر تحت الغیم وجه علیه من ملاحته لثام

کان الکوکب الدری کاس و قد رق الزجاجه و المدام

کال سطور أفلاک الدراری قسی و الرجوم لها سهام

کان مدار قطب بنات نعش ندی و النجوم به ندام


الرثاء

أفرد الرندی فی کتاب "الوافی" بابا خاصا لغرض الرثاء، و استغله - کعادته فی الأغراض الأخری - فی إیراد نماذج من شعره فی الرثاء تعد أبرز ما بین أیدینا منه. و نجد شعره هذا فی قسمین، القسم الأول منه خاص أسری، رثی فیه من اتصل به من المتوفین من الأقارب، و القسم الثانی یتعلق برثاء بعض من اتصل بهم بسبب.

و فی الأول رثاؤه فی ابن له (اسمه محمد) و فی والده، و فی زوجته.

و فی الثانی رثاؤه فی الأمیر النصری محمد (الأول) و فی من دعاه أبا بکر، و لعله الوزیر أبو بکر بن یحیی الذی سبق له أن کان من ممدوحیه.

فمن شعره الرثائی قوله من قصیده یرثی بها زوجته:

یا برهه کان فیها للمنی أمل و نزهه للهوی و السمع و البصر

مضت مضی الصبا عنی و لا عوض و من یقوم مقام الشمس و القمر

عهدی بألفتنا و الأنس ینظمنا بطیبه العیش نظم السلک للدرر

روحین فی جسد، سرین فی خلد کما تقابل أهل الخلد فی السرر

حتی رمی البین شخصینا ففرقنا کما تفرق بین العین و النظر
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یا لیتنی عند ما حم الحمام، کما قاسمتها کبدی، قاسمتها عمری

فان تکن زهره من روضها قطفت فقلما تمتع الأیام بالزهر

و إن تکن دره من سلکها خطفت فالدهر أدری بما یسبی من الدرر

یا قلب صبرا علی ما قد فجعت به فلست فی دفع مقدور بمقتدر

لا تبک فقد حبیب أنت تابعه إذا مضی البعض فالباقی علی الأثر!

و فی رثاء ابنه محمد یقول:

ذهبت ذهاب الصبر عنی مکرها فوا أسفی ألا لقاء إلی الحشر

فان کنت نجما راغ منه أفوله فما لک لا تبدو مع الأنجم الزهر

و إن کنت زهرا جف إذ أخلف الحیا فما لک لا تحیی و دمعی کالقطر

محمد ما أشجی فراقک لوعه محمد ما أدهی مصابک من أمر

محمد فی قلبی محمد فی فمی لئن غاب عن عینی فما غاب عن فکری

و فی رثاء الأمیر النصری محمد - التی بعث بها إلی الأمیر الجدید من بلده رنده - جمع الشاعر إلی رثائه المدیح، فهی قصیده محبوکه الطرفین بالغرضین، العزاء بالمتوفی و الاستقبال للحاکم الجدید:

یا حسره الدین و الدنیا علی ملک قد کان حسبهما لو مد فی الأجل

أصابه من وراء الحجب صائبه إن المنون لأرمی من بنی ثعل

و زاول الملک دهرا ثم فارقه و زال عنه و ذاک الفخر لم یزل

و منها:

أصبحت فینا علی حکم الردی خبرا فکنت کالضیف أو کالطیف و المثل

کان وجهک لم یشرق لناظره کالبدر فی السعد أو کالشمس فی الحمل

کان کفک لم تبسط لآملها یوما و لا عرضت للجود و القبل

أغراض أخری شارک الرندی فی أغراض شعریه أخری، مشارکه جانبیه، لم تکن من أصل اهتماماته، کالحکمه و الهجاء:

إذا کان أمر الله للمرء طالبا فقد هان مطلوب و قد عز طالب

ألا إنما الدنیا خیال و أهلها بها عرض و الدهر بالکل لاعب...

ألا أیها البطال کم أنت غافل کأنک عن هذی المشارب غائب

ألا فانظر الدنیا بعین بصیره فللترک یا مغرور ما أنت کاسب

أ لم تر أن الموت أکبر شاهد علی أنه لا یغلب الله غالب

و هو یرکز علی زوال العز عمن یظن الناس دوام العز لهم کالملوک و أضرابهم، و یضرب الأمثال بهم:

أین الملوک و أبناء الملوک و ما شادوه من أثر شدوه بالأثر

و أین ما حجبوه فی مقاصرهم من أوجه زهر کالأنجم الزهر...

و له أبیات قلیله أوردها فی معرض حدیثه عن غرض الهجاء لا تجعله من أهل هذا الباب، و إنما هی المناسبه العارضه أو المشارکه فی الدعابه العابثه، و لم نعرف فی ترجمته و أخباره ما یدل علی خصومات له ظاهره أو عداوات أکیده، بل غلب علی صورته لدینا الفضل و الأناه و رجاحه العقل.

و من هجائه الذی أورده لنفسه فی أثناء استعراضه لأشعارهم فی الثقلاء قوله:

تزلزلت الأرض زلزالها فقلت لسکانها ما لها؟

فقالوا أتانا أبو خالد فأخرجت الأرض أثقالها!

و الهجاء من أقل أغراض الشاعر، و لا نظنه غرضا أکثرت به فی حیاته.


الجهادیات

و شعر رثاء

البلاد الإسلامیه المغلوبه:

1 - ظهر فی الأندلس ضرب من الشعر - و النثر أیضا - کان صدی مباشرا، و غیر مباشر، لأحداث الحرب الدائره بین المسلمین فی الأندلس و خصومهم من الدول الاسبانیه. و هو أدب یهدف إلی تصویر نکبه الأندلسیین بفقدان أجزاء من بلادهم، و تحریض القوم علی الصمود و مواصله القتال، و هو یدعو المسلمین من بر العدوه و ما وراءه لانقاذ الأندلس، و المشارکه فی الجهاد المفروض. و قد تجتمع هذه العناصر فی القصیده الواحده، أو یکتفی ببعضها.

و جذور هذا الضرب من الشعر قدیمه قدم حرکه الاستغلاب نفسها، و لکنه صار غرضا بارزا منذ عهد الفرق (الطوائف) التی انتشرت حمی دویلاتها فی الأندلس فی القرن الخامس الهجری حیث اشتدت علیهم وطاه حرکه الاستغلاب و سقطت مدینه طیطله المنیعه. و وجد المفکرون و المثقفون و المخلصون من أهل الأندلس أنفسهم فی موقف المسئولیه، فهبوا من علماء و فقهاء و أدباء و مخلصین للقضیه یشارکون فی الحمله المضاده قولا و عملا. و کثر التحذیر من أخطار التفرق، و الاستنامه عن الجهاد، و مغبه التخاذل و التقاعس. و برز التحریض علی الجهاد و القتال و حمل السلاح لاسترداد ما ضاع و الدفاع عما بقی. و اتخذ الأدب المتعلق بهذا الغرض اتجاهین کبیرین (تتفرع منهما أمور کثیره) هما:

1 - الدعوه إلی الجهاد، و مواصله الکفاح.

2 - بکاء ما ضاع من بلاد المسلمین.

و زاد هذا الغرض نشاطا و اشتعالا عدد من الأسباب المتضافره المتداخله. فمنها تقلص ظل الرقعه الأندلسیه، بعد ضعف الموحدین، شیئا فشیئا. و إحساس الأندلسی أن الدائره المحیطه به تضیق و تختنق، و شکل حرب الاستغلاب و طابعها المشابه لما کان فی المشرق آنذاک.
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و منها القسوه العارمه و العدوان الطاغی علی الناس، علی اختلاف أعمارهم و أنواعهم.

و منها عدم احترام المواثیق - علی الأغلب - و قلب معطیات الثقافه الإسلامیه.

و منها روح الاستشهاد التی کانت تضج فی صدور الأندلسیین، و تنفجر فی صدور العلماء و الفقهاء و ذوی المکانه من رجال الأندلس.

و منها ارتباط الأندلسی بأرضه ارتباطا قویا، و شعوره بالواجب الجهادی الملقی علی عاتقه.

2) و یقف الدارس علی تیارات ثلاثه من شعر رثاء البلدان فی الأندلس. أحدهما رثاء المدن الضائعه مما سقط فی ید العدو، و التیار الثانی رثاء الدول الأندلسیه الزائله فی أثناء الحکم العربی الإسلامی للأندلس، و أشهر تلک الدول التی رثاها الشعراء دوله بنی عباد أصحاب إشبیلیه، و دوله بنی الأفطس أصحاب بطلیوس. و التیار الثالث هو شعر رثاء المدن التی کانت عامره فخربت بظروف سیاسیه أو اجتماعیه کالشعر المقول فی خراب قرطبه بعد الفتنه البربریه، و خراب إلبیره بعد هجر أهلها لها و نبوغ مدینه غرناطه.

و یتوجه الذهن عند الحدیث عن رثاء الأندلس إلی أصحاب التیار الأول من الشعراء، لأنهم هم الأکثر عددا، و الأشهر شعرا، و شعرهم هو المقصود بالدرجه الأولی.

3) کان الحدیث عن الحروب بین الأندلسیین و خصومهم یقع فی أثناء قصائد المدیح کما نجد ذلک بوضوح فی دیوان ابن دراج القسطلی الذی سجل حروب الحاجب المنصور تسجیلا رائعا.

و یبدأ تیار رثاء المدن و الحصون الضائعه عنیفا غزیرا منذ سقوط طلیطلهسنه 479 ه. و مما بقی من أشعارهم فی ذلک أبیات لابن العسال الزاهد، و قصیده مطوله لشاعر مجهول أوردها المقری فی نفح الطیب، منها:

لثکلک کیف تبتسم الثغور سرورا بعد ما سبیت ثغور

طلیطله أباح الکفر منها حماها إن ذا نبا کبیر

فلیس مثالها إیوان کسری و لا منها الخورنق و السدیر

و وقف الشعراء عند نکبه بلنسیه و شرق الأندلس حین سقطت فی ید السید کما صنع ابن خفاجه(1) فی أواخر القرن الخامس. ثم استراح الأندلسیون إلی عهد القوه و التمکن فی أیام المرابطین، و صدرا من دوله الموحدین، فلما تهافتت قوه هؤلاء ثم تهاوت دولتهم بدأ عهد استغلاب إسبانی - برتغالی جدید عارم، فعاد غرض الجهادیات و رثاء المدن الأندلسیه غزیرا نشیطا، و قام الأدب بدوره و أدی الأدباء مهمتهم. و یبرز فی هذه المده أبو البقاء الرندی، و ابن سهل الإشبیلی، و ابن الأبار، و أبو المطرف بن عمیره المخزومی و غیرهم.

و فی دیوان ابن سهل الإشبیلی قصیده أنشاها بطلب من أمیر إشبیلیه أبی عبد الله الموحدی لحث عرب المعقل علی القدوم إلی الأندلس من شمال إفریقیه و الجهاد فیها، منها:

وردا فمضمون نجاح المصدر هی عزه الدنیا و فوز المحشر

نادی الجهاد بکم لنصر مضمر یبدو لکم بین العتاق الضمر

أنتم أحق بنصر دین نبیکم و بکم تمهد فی قدیم الأعصر

و استنجد ابن مردنیش بالأمیر الحفصی صاحب تونس، و بعث کاتبه و وزیره ابن الأبار، فأنشد قصیده فی مدحه و الاستنجاد به، و استنفاره للجهاد، منها:

أدرک بخیلک خیل الله أندلسا إن السبیل إلی منجاتها درسا

و هب لها من عزیر [عزیز] النصر ما التمست فلم یزل منک عز النصر ملتمسا

و شهد ابن عمیره المخزومی سقوط بلنسیه و جزیره شقر، و مدن الشرق الأندلسی سقوطا نهائیا، فذکر ذلک فی شعره و کرر التأسف، و التحسر، و استنهاض الهم. فمن شعره فی سقوط بلنسیه:

ما بال دمعک لا ینی مدراره أم ما لقلبک لا یقر قراره...

بحر من الأحزان عب عبابه و ارتج ما بین الحشا زخاره

فی کل قلب منه وجد عنده أسف طویل لیس تخبو ناره

أما بلنسیه فمثوی کافر حفت به فی عقرها کفاره

و الشعراء کثر، و الشعر غزیر.

4) کان الرندی واحدا من أدباء القرن السابع، و شهد تهاوی المجد الأندلسی منذ بدایات هذا القرن. و تاثر کما تاثر معاصروه من الأدباء و الشعراء. و نحن نعرف له قصیدته المطوله:

(لکل شیء إذا ما تم نقصان)

و من المحتمل أن یکون فی شعره الضائع قصائد أخری فی الغرض.

و نقل القصیده - المقری فی کتابیه أزهار الریاض، و نفح الطیب. و ذکر أن زیادات قد طرأت علی القصیده - بعد سقوط الأندلس نهائیا - لیست من أصلها. و یسلم للرندی ثلاثه و أربعون بیتا رواها أیضا فی الذخیره السنیه.

و تعد قصیده الرندی من أشهر قصائد الأندلسیین فی الجهادیات و رثاء المدن الأندلسیه الضائعه لما فیها من صدق الانفعال، و حراره التعبیر، و لأنه استطاع بوصفه الدامی للحوادث الجاریه علی الأندلسیین أن یحرک العواطف و یشد الانتباه. و هو - بعد - استطاع أن یضع قضیه الأندلس فی إطارها، حین جعل مصیبه أی جزء من أجزاء الأمه مصیبه عامه لا خاصه، و رأی أن الجهاد لاسترداد السلیب من الوطن فرض عین لازم لا یسقط التکلیف به علی أی حال من الأحوال.

و من خلال ذلک الوصف لما أصاب الأندلس، و من أثناء الحض علی الجهاد و القتال تبدو العاطفه الحزینه، و یظهر لک الشاعر الباکی الذی کاد ییأس لو لا الأمل البعید الذی یتشبث به، و یرجوه.


القصیده

قال یستنجد ببنی مرین، و قبائل المغرب بخاصه، و سامعی النداء من المسلمین وراء بحر الزقاق بعامه، و یدعو إلی الجهاد، و یرثی ما ضاع من بلاد الأندلس(2):
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1- راجع: ابن خفاجه، من سلسله (الذخائر 1) للمؤلف.

2- أنشد الرندی القصیده بعد تحالف إسبانیه و البرتغال. و أرغون، و تنازل ابن الأحمر عن عدد کبیر من المدن و الحصون.




لکل شیء إذا ما تم نقصان فلا یغر بطیب العیش إنسان

هی الأمور کما شاهدتها دول من سره زمن ساءته أزمان

و هذه الدار لا تبقی علی أحد و لا یدوم علی حال لها شان

یمزق الدهر حتما کل سابغه إذا نبت مشرفیات و خرصان

و ینتضی کل سیف للفناء و لو کان ابن ذی یزن و الغمد غمدان

أین الملوک ذوو التیجان من یمن و أین منهم أکالیل و تیجان

و أین ما شاده شداد فی إرم و این ما ساسه فی الفرس ساسان

و أین ما حازه قارون من ذهب و أین عاد و شداد و قحطان

أتی علی الکل أمر لا مرد له حتی قضوا فکان القوم ما کانوا

و صار ما کان من ملک و من ملک کما حکی عن خیال الطیف و سنان

دار الزمان علی دارا و قاتله و أم کسری فما آواه إیوان

کأنما الصعب لم یسهل له سبب یوما و لا ملک الدنیا سلیمان

فجائع الدهر أنواع منوعه و للزمان مسرات و أحزان

و للحوادث سلوان یهونها و ما لما حل بالإسلام سلوان

دهی الجزیره أمر لا عزاء له هوی له أحد و انهد ثهلان

أصابها العین فی الإسلام فارتزئت حتی خلت منه أقطار و بلدان

فاسال بلنسیه ما شان مرسیه و أین شاطبه أم أین جیان

و أین قرطبه دار العلوم فکم من عالم قد سما فیها له شان

و أین حمص و ما تحویه من نزه و نهرها العذب فیاض و ملئان

قواعدکن أرکان البلاد فما عسی البقاء إذا لم تبق أرکان؟

تبکی الحنیفیه البیضاء من أسف کما بکی لفراق الالف هیمان

علی دیار من الإسلام خالیه قد أسلمت و لها بالکفر عمران

حیث المساجد قد صارت کنائس ما فیهن إلا نواقیس و صلبان

حتی المحاریب تبکی و هی جامده حتی المنابر ترثی و هی عیدان

یا غافلا و له فی الدهر موعظه إن کنت فی سنه فالدهر یقظان

و ماشیا مرحا یلهیه موطنه أ بعد حمص تغر المرء أوطان

تلک المصیبه أنست ما تقدمها و ما لها مع طول الدهر نسیان

یا أیها الملک البیضاء رایته أدرک بسیفک أهل الکفر لا کانوا

یا راکبین عتاق الخیل ضامره کأنها فی مجال السبق عقبان

و حاملین سیوف الهند مرهفه کأنها فی ظلام النقع نیران

و راتعین وراء البحر فی دعه لهم بأوطانهم عز و سلطان

أ عندکم نبا من أهل أندلس فقد سری بحدیث القوم رکبان

کم یستغیث بنو المستضعفین و هم أسری و قتلی فما یهتز إنسان

ما ذا التقاطع فی الإسلام بینکم و أنتم یا عباد الله إخوان

ألا نفوس أبیات لها همم أما علی الخیر أنصار و أعوان

یا من لذله قوم بعد عزهم أحال حالهم کفر و طغیان

بالأمس کانوا ملوکا فی منازلهم و الیوم هم فی بلاد الکفر عبدان

فلو تراهم حیاری لا دلیل لهم علیهم من ثیاب الذل ألوان

و لو رأیت بکاهم عند بیعهم لهالک الأمر و استهوتک أحزان

یا رب أم و طفل حیل بینهما کما تفرق أرواح و أبدان

و طفله ما رأتها الشمس إذ برزت کأنما هی یاقوت و مرجان

یقودها العلج للمکروه مکرهه و العین باکیه و القلب حیران

لمثل هذا یذوب القلب من کمد إن کان فی القلب إسلام و إیمان


متی نظمت القصیده؟

مضی زهاء خمسه قرون، مذ سقطت قواعد الأندلس الأخیره فی ید اسبانیا النصرانیه. و لکن مضی زهاء سبعه قرون علی صدور مرثیه الأندلس الشهیره، التی بکت نکبه الأندلس المسلمه کقضیه واحده قومیه و اسلامیه، و هی المرثیه التی عرفناها و حفظناها صغارا، و هزت مشاعرنا الفتیه احداثا، و التی مطلعها:

لکل شیء إذا ما تم نقصان فلا یغر بطیب العیش إنسان

و قد لبثت اجیال من العلماء و الأدباء تظن ان هذه المرثیه البلیغه، التی
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ما زالت حتی یومنا تحتفظ برنینها المحزن، و عبرتها المبکیه، قد نظمت عقب سقوط الأندلس النهائی رثاء لها، و کنا صغارا نؤمن مثلهم بهذه النظریه، و لکنی حینما بدأت دراساتی الأندلسیه، منذ أکثر من ثلاثین عاما، و أخرجت أول طبعه من کتابی "نهایه الأندلس و تاریخ العرب المتنصرین" کانت هذه السحب التی أسبلت علی حقیقه رثاء الأندلس، قد أخذت تتبدد، و انتهیت فی کتابی إلی تحدید الوضع التاریخی لهذه المرثیه، و بینت بالاستناد إلی نصوص و دلائل عدیده، انها قد نظمت فی فتره معینه من تاریخ الأندلس، فی العصر الذی عاش فیه ناظمها، و هو عصر یسبق سقوط الأندلس النهائی بنحو قرنین. و قد خاطبنی یومئذ صدیق من کبار أدبائنا، مبدیا دهشته من هذا التحلیل قائلا، کیف انتهیت إلی ذلک، و نحن نعتقد طول العمر، أن مرثیه الأندلس قد نظمت بعد السقوط و قد کان لهذا الصدیق، و من کان یجاریه فی اعتقاده بعض العذر، لأن المقری مؤرخ الأندلس نفسه، لم یستطع تحدید العصر الذی نظمت فیه القصیده، و کانت حسبما یبدو من بعض تعلیقاته انها نظمت فی عصر السقوط الأخیر، و قبل سقوط غرناطه. و لم یکن هذا الرثاء معروفا فی الأوساط الأدبیه و المشرقیه، قبل عصر المقری. ذلک ان المقری قد کتب، حسبما نعرف، کتابه الشهیر "نفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب" بمدینه القاهره المعزیه فی سنه 1039 ه (1630 م)، حیثما کان یقیم منذ مقدمه إلیها من المغرب فی سنه 1027 ه (1617 م)، و عرفت منه قصیده الرثاء یومئذ، کما عرفت أشیاء و نصوص کثیره أخری عن الأندلس، و عن تاریخها و جغرافیتها و آدابها مما دونه فی کتابه الجامع "نفح الطیب". و قد استقی معظم ما دونه فی کتابه من مصادر مغربیه مما کانت تزخر به خزائن المغرب، فی فاس و تلمسان و بجایه و الجزائر، مما نقل إلیها من آثار التراث الأندلسی فی عصر السقوط، أو حمله إلیها المهاجرون بعد السقوط، و قد حمل مسوداتها معه من المغرب إلی القاهره، و انتفع إلی جانبها بما کان مودعا فی عصره من تراث الأدب الأندلسی و المغربی، بمکتبه رواق المغاربه بالجامع الأزهر.

و ما تزال توجد بها إلی الیوم بعض أوراق مخطوطه تحمل تعلیقات المقری و توقیعاته. أما رثاء الأندلس فقد نقله المقری حسبما یقول لنا "من خط من یوثق به علی ما کتبته" .و إذا کنا لا نعرف هذا الذی "یوثق به" فإنه قد نقل القصیده علی أرجح الفروض، من أحد المصادر القلیله التی تسربت إلیها، مثل کتاب "الذخیره السنیه فی تاریخ الدوله المرینیه" و هو لمؤلف مجهول.

و یبدو من اختتامه ان مؤلفه قد توفی فی أواخر القرن السابع الهجری، لأن حوادث الکتاب المعاصره تقف عند سنه 674 ه، عند حادث بناء المدینه البیضاء أو البلد الجدید، بناحیه فاس علی ید السلطان أبی یوسف المرینی. هذا مع ملاحظه انه توجد بین النص الذی ورد فی الذخیره السنیه و النص الذی نقله المقری، بعض تغییرات یسیره فی بعض الشطرات، و ان نص القصیده فی الذخیره السنیه یحتوی علی ثلاثه و أربعین بیتا بینما هو فی نفح الطیب اثنان و أربعون، هذا و قد نقل المقری القصیده فی نفس الوقت فی کتابه "أزهار الریاض" بزیاده بیت واحد عنها فی نفح الطیب.

یاتی الحدیث بعد ذلک عن ناظم هذه القصیده الشهیره، و عن ظروف نظمها. و بالرغم مما هو معروف و محقق من أن ناظمها هو صالح بن یزید بن صالح بن موسی بن شریف النفزی، المکنی بأبی الطیب الرندی، المولود بمدینه رنده فی سنه 601 ه و المتوفی بها سنه 684 ه، فإنه یوجد بعض الغموض حول ظروف نظم القصیده، و حول ظروف تداولها، و اختفائها من بین تراث ناظمها، و عدم تداولها زهاء قرن من الزمان، و لا سیما بالأندلس موطن ناظمها، قبل ان تذاع فی المغرب علی ید المؤرخین المغاربه فی أواخر القرن السابع الهجری. و یرجع هذا التساؤل إلی عده أسباب، أولها أن الوزیر ابن الخطیب، صاحب کتاب "الاحاطه فی اخبار غرناطه"، و قد عاش قریبا من عصر الرندی، قد أورد له فی "الاحاطه" ترجمه فیاضه، و أورد خلالها عده من عیون قصائده و لکنه لم یورد إلی جانبها شیئا من قصیده رثاء الأندلس، بل و لم یشر إلیها بکلمه واحده، مع انها من أبلغ و أروع القصائد التی نظمها الرندی.

و ثانیها، ان الرندی نفسه لم یشر إلی قصیدته و لم ینشر منها شیئا فی کتابه "الوافی فی نظم القوافی"، الذی یتحدث فیه عن الشعر و فضله و آدابه و أغراضه، و یورد فیه عده من قصائده و منها قصیدتان فی الرثاء، أولاها رثاء لأمیر المسلمین ابن الأحمر، و ثانیتهما قصیده فی رثاء أبیه(1) و ثالثتها، ان القصیده لم تظهر فی تراث الأدب الأندلسی خلال العصر الغرناطی کله، من بدایته فی أواخر القرن السابع الهجری، حتی نهایته فی أواخر القرن التاسع، بالرغم من ظهور قصائد أخری فی رثاء الأندلس أو بعض قواعدها الذاهبه أقل روعه و رنینا من مرثیه أبی الطیب الرندی.

و من ثم فإنه یتعین علینا أن نتساءل حن أسباب هذا الغموض الذی یحیط بمرثیه الأندلس، و التی قضت باحتجابها عصورا من بین أعیان روائع المراثی الأندلسیه التی ظهرت خلال العصر الغرناطی ذاته، و من بعد ذلک حتی السقوط النهائی، و علینا أن نتقصی أسباب هذا الغموض فی حیاه ناظمها أبی الطیب ذاته، و فی الظروف التی أحاطت به فی الفتره التی عاش فیها.

لقد عاش الرندی فی عصر الفتنه الکبری، التی اضطرمت بها الأندلس فی أواسط القرن السابع الهجری، و التی تمخضت عن سقوط القواعد الأندلسیه الکبری فی أیدی النصاری، و تمخضت فی الوقت نفسه عن قیام مملکه غرناطه. و کان الرندی شاعرا و کاتبا عظیما، بارعا فی النثر و النظم معا، و له مقامات بدیعه فی أغراض شتی. و یصفه القاضی ابن عبد الملک فی "التکمله" بأنه "خاتمه أدباء الأندلس" و کان کثیر الوفود من بلده رنده علی الحاضره غرناطه، و التردد إلی بلاطها. و کان من خاصه المقربین إلی الغالب بالله، السلطان محمد بن الأحمر الکبیر مؤسس مملکه غرناطه و شاعره الأثیر. و کان الغالب بالله یطرب لشعره، و یغمره بعطفه و تکریمه.

و من أشهر قصائده فی مدح السلطان المذکور، قصیدته التی مطلعها:

سری و الحب أمر لا یرام و قد أغری به الشوق الغرام

و أغفی أهلها الا وشاه إذا نام الحوادث لا تنام

و کتب الرندی برسم السلطان کتابه المسمی "روضه الأنس و نزهه النفس". و نثره لا یقل روعه عن شعره.

و نحن نعرف ان ابن الأحمر الکبیر، کان بالرغم من عبقریته و شجاعته و عزمه، و هی التی تمخضت عن ظفره بإنشاء مملکه غرناطه من غمر التمزق و الفوضی، کان یعیش فی دوامه من الصعاب السیاسیه و العسکریه، و یخشی علی مملکته الفتیه الناشئه من عدوان قشتاله و أطماعها. و کانت حرکه الاسترداد الإسبانیه LaReconquistA بعد الاستیلاء علی قواعد الأندلس الکبری: قرطبه، بلنسیه، مرسیه، شاطبه، جیان، إشبیلیه فی نحو خمسه عشر عاما فقط 633 - 646 ه (1236 - 1248 م) تندفع بعنف نحو الاستیلاء علی قواعد و أراض جدیده. و لم یکن أمامها من القوی الأندلسیه المتماسکه سوی مملکه غرناطه الناشئه، التی اجتمعت حولها أشلاءن.
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1- توجد عده نسخ مخطوطه من کتاب "الوافی "بدار الکتب العامه بالرباط، و قد اعتمدنا فیها علی مراجعه النسخه رقم (1730 ک) و لم ینشر الکتاب حتی الآن.




الأندلس الباقیه، فیما بین نهر الوادی الکبیر و البحر المتوسط، و بین نهر المنصوره و نهر وادی لکه. و کان ابن الأحمر یرقب هذا التیار الجارف جزعا، و یحاول أن یقف فی سبیله بسائر الوسائل، و منها و فی مقدمتها مصانعه ملک قشتاله القوی فرناندو الثالث. و قد ذهب ابن الأحمر فی هذه المصانعه إلی حد أن ارتضی فی معاهده المهادنه و الصلح التی عقدها مع هذا الملک القاهر، أن یعترف بحمایته و ان یحکم أراضیه باسم ملک قشتاله، و ان یؤدی له الجزیه، و ان یشهد اجتماع مجلس قشتاله النیابی (الکورتیس) باعتباره من الأمراء التابعین للعرش، و أخیرا أن یعاونه فی حروبه ببعض قواته. بل لقد ارتضی ابن الأحمر، تنفیذا لهذا الاتفاق ان یعاون قشتاله ببعض قواته فی محاصره إشبیلیه، و ان یشترک بذلک فی افتتاح هذه الحاضره الأندلسیه التالده لحساب النصاری. و قد کان هذا التصرف مهینا و مشینا معا للأمیر المسلم. و لکنه لم یجد مندوحه من اتباعه حرصا علی صون مملکته الفتیه و حمایتها من المصیر الذی انتهت الیه الأندلس الکبری. و قد تضمنت معاهده الهدنه و الصداقه فوق ذلک کله، ان یتنازل الملک المسلم إلی ملک قشتاله عن عدد کبیر من البلاد و الحصون، منها شریش، و المدینه، و القلعه، و قادس، و غیرها. و قیل ان ما تنازل عنه ابن الأحمر یومئذ للنصاری قد بلغ أکثر من مائه موضع، معظمها فی غربی الأندلس. و کان ذلک فی سنه 665 ه (1267. م) و هکذا فقدت الأندلس معظم قواعدها التالده فی نحو ثلاثین عاما فقط (627 - 655 ه) فی وابل مروع من الأحداث و المحن. و استحال الوطن الأندلسی الذی کان قبل قرن فقط یشغل نحو نصف الجزیره الإسبانیه، إلی رقعه متواضعه، هی مملکه غرناطه الصغیره. و قد أثارت هذه المحن التی توالت علی الأندلس فی تلک الفتره المظلمه من تاریخها لوعه الشعر و الأدب. و هنا و فی هذه الآونه بالذات، و علی ضوء هذه الظروف المؤسیه التی تنازل فیها ابن الأحمر عن عشرات البلاد و الحصون الإسلامیه للنصاری:

هنا نظم شاعر العصر، أبو الطیب الرندی مرثیته الشهیره، التی ما زالت تعتبر حتی الیوم من أعظم المراثی القومیه و أبلغها تأثیرا فی النفس، و فیها یبکی قواعد الأندلس الذاهبه، و یستنهض همم المسلمین أهل العدوه، لانجاد الأندلس و غوثها.

و لدینا لتأیید هذه الحقیقه فی توقیت نظم القصیده الشهیره، و ظروف نظمها، نصان تاریخیان معاصران، الأول: و هو نص صاحب "الذخیره السنیه فی تاریخ الدوله المرینیه" و قد عاش فی أواخر القرن السابع معاصرا لابن الأحمر الکبیر، و أبی الطیب الرندی و فیه یقول:

"و لما أعطی ابن الأحمر البلاد المذکوره للاذفونش قال الفقیه أبو محمد بن شریف الرندی یرثی الأندلس، و یستنصر بأهل العدوه، من مرین و غیرهم" .ثم یورد قصیده الرثاء باکملها.(1) و الثانی، و قد کتب بعد ذلک بقلیل، فی أواخر القرن السابع أو أوائل القرن الثامن، هو نص ابن عذاری المراکشی، حیث یقول فی نهایه الجزء الثالث من کتابه الجامع "البیان المغرب"، ما یاتی:

"و فی هذه السنه" و هی سنه خمس و ستین و ستمائه صالح الأمیر أبو عبد الله بن الأحمر ملک النصرانیه، الأذفونش، علی ید ولده الأمیر أبی عبد الله. و قیل ان الصلح انعقد بینهما علی نحو أربعین مسورا من بلاد المسلمین - أعادها الیه - و قیل ان أکثرها بغرب الأندلس، و من جمله تلک البلاد مدینه شریش، و المدینه و القلعه، و یجیر و غیر ذلک... و قد رثی الأندلس کثیر من الأدباء. فمن ذلک قول صالح بن شریف من قصیده. ثم أورد من القصیده سبعه عشر بیتا مع تغییرات فی نصوص بعض الشطرات.

و وردت منها الأبیات المشهوره:

أصابها العین فی الإسلام فامتحنت حتی خلت منه أوطان و بلدان

فاسال بلنسیه ما شان مرسیه و أین شاطبه أم أین جیان

و أین حمص و ما تحویه من نزه و نهرها العذب فیاض و ملئان

قواعد کن أرکان البلاد فما عسی البقاء إذا لم تبق أرکان

(2) و إذن فالحقیقه التاریخیه هی أن مرثیه الأندلس، لم تنظم لرثاء سقوط الأندلس النهائی، کما کان الاعتقاد شائعا لدی معظم الدوائر الأدبیه و التاریخیه، حتی عصر المقری (القرن الحادی عشر الهجری أو السابع عشر المیلادی) و انما نظمت رثاء لسقوط القواعد الأندلسیه الکبری، فی النصف الأول من القرن السابع الهجری، حسبما بینا من قبل، و هی التی ذکرها أبو الطیب فی قصیدته صراحه علی النحو الآتی:

فاسال بلنسیه ما شان مرسیه و أین شاطبه أم أین جیان

و أین قرطبه دار العلوم فکم من عالم قد سما فیها له شان

و أین حمص و ما توحیه من نزه و نهرها العذب فیاض و ملئان

قواعد کن أرکان البلاد فما عسی البقاء إذا لم تبق أرکان

و قد حرک الشاعر إلی نظم مرثیته المبکیه ما فعله ابن الأحمر فی النزول عن عدید من المدن و الحصون الإسلامیه إلی ملک قشتاله، و جاء بذلک نظمها متأخرا عن سقوط القواعد الأندلسیه الکبری بنحو خمسه و عشرین عاما.

علی أن هذه المرثیه المبکیه ما کادت تظهر فی دوائر الشعر و الأدب الغرناطیه، حتی اختفت بسرعه، و لکن بعد أن تسربت إلی عدوه المغرب.

و هنا یکمن السر فی احتجابها بالأندلس موطن نظمها. ذلک ان الرندی کان، حسبما تقدم شاعر ابن الأحمر الأثیر، یشید بعهده و عبقریته و أعماله، فی قصائد عدیده. و إقدامه علی نظم هذه القصیده البلیغه المؤثره یثیر کوامن الأسی و الشجن، فی نفوس أولئک الذین شهدوا و عاصروا تصرف ابن الأحمر فی النزول عن الأراضی الإسلامیه إلی النصاری طواعیه، و اختیارا، و بلا حرب خسرها. و تداول مرثیه تبکی قواعد الأندلس الذاهبه، یذکر الشعب الغرناطی دائما بهذا التصرف الفاجع، الذی أقدم علیه مؤسس مملکه غرناطه، و أصبح منسوبا إلی دوله بنی الأحمر کلها. و انه لیصعب علینا ان نفترض ان أبا الطیب قد نظم قصیدته سرا، لتکون نفثه مصدور خاصه، و هو قد نظمها لیهیب بمسلمی العدوه و المسلمین عامه، أن یهبوا لنجده الإسلام فی الأندلس. و إذن فلا بد أن تحجب هذه القصیده، و أن یخمد هذا الصوت الذی یثیر الألم و الأسی، صونا لسمعه السلطان، و هیبه المملکه. و من ثم فقد أسبل علی مرثیه الرندی حجاب کثیف من الصمت و النسیان، طوال العهد الغرناطی کله. فقلما تجد لها ذکرا فی السیر الغرناطیه أو الأدب الغرناطی. و حتی فی المغرب حیث تسربت وقت نظمها، إلی بعض الدوائر، فقد کان تداولها محدودا جدا. و لعل ذلک یرجع إلی نفوذ البلاط المرینی، راعی الأندلس، و حلیف بنی الأحمر.

و هذا یفسر لنا فی نفس الوقت موقف ابن الخطیب فی تناسی هذه القصیده، و عدم الإشاره إلیها بآیه کلمه فی الترجمه الفیاضه التی کتبها للرندی فی "الاحاطه"، و أورد بها عده من عیون قصائده و مقطوعاته الشعریه. و لسنا نعتقد أن ناسخ مخطوط الاسکوریال هو الذی أغفل ذکرها اختصارا، أو ظنا منه أن شهرتها تغنی عن ذکرها، فهو لم یغفل ذکر العدید من قصائده الأخری. و لکن التفسیر الطبیعی لهذا الصمت من جانب صاحب0.
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1- الذخیره السنیه ص 127 و ما بعدها.

2- البیان المغرب - المجلد الثالث - المنشور بعنایه الأستاذ هویشی میرانده ص 470.




"الاحاطه"، هو ان ابن الخطیب، و هو من أولیاء بنی نصر (بنی الأحمر) ملوک غرناطه، و وزیرهم الأثیر، و ربیب نعمتهم، قد رأی، کما رأی غیره من کتاب العصر و أدبائه، أن یغفل ذکرها، لأن وجودها فی مؤلفه إلی جانب ترجمه ابن الأحمر الکبیر، و آخرین من ملوک غرناطه، قد یسیء إلی ذکریات مؤسس مملکه غرناطه، الذی وقعت المحنه الأندلسیه فی عهده، و نظمت القصیده لبکائها.

تلک هی الظروف التی أحاطت بنظم مرثیه الرندی الأندلسیه، و التی قضت أن تحجب عن التداول، و أن یسبل علیها مدی عصور، ستار من الصمت و النسیان، حتی جاء المقری فی القرن الحادی عشر الهجری (السادس عشر المیلادی)، فنقلها کامله فی کتابیه نفح الطیب و أزهار الریاض، و أخذت من ذلک الحین تبدو فی کتب التاریخ و الأدب، نفثه من نفثات النظم المبکیه، التی لا یمکن أن تخمد حرارتها، أو تنسخ بلاغتها و آثارها الشجیه، علی تعاقب الأجیال.

و لا بد من الإشاره إلی ان هناک من شکک فی نسبه القصیده لأبی البقاء، فزعم أن ناظم هذه القصیده هو یحیی القرطبی، و ذلک حسبما ورد فی "ریحانه الألباء" لشهاب الدین الخفاجی المصری الحنفی المتوفی سنه 1069 ه.

و أنا أؤکد بصوره الیقین و الحسم ان ناظم مرثیه الأندلس هو صالح بن شریف الرندی المتوفی سنه 684 ه، و أنه نظمها فی الظروف السیاسیه الغرناطیه التی شرحتها فی مقالی، ثم حبسها عن الظهور حینا للأسباب و البواعث التی شرحتها کذلک فی مقالی شرحا وافیا.

و أنا ألخص مره أخری الأسباب التاریخیه التی تقطع بلا أدنی شک بصحه نسبه القصیده إلی شاعرها الأندلسی أبی الطیب الرندی.

أولا: أن المؤرخ المغربی الکبیر ابن عذاری المراکشی، الذی عاش بالعدوه المغربیه فی نفس العصر الذی عاش فیه الرندی، و کتب تاریخه فی نفس العصر الذی نظمت فیه مرثیه الأندلس، و توفی فی أوائل القرن الثامن الهجری، یقدم لنا النصف الأول من مرثیه الرندی منسوبه الیه فی آخر الجزء الثالث من کتابه (البیان المغرب فی أخبار الأندلس و المغرب) المنشور بعنایه العلامه الإسبانی هویثی میرانده (ص 471).

ثانیا: ان صاحب کتاب "الذخیره السنیه فی تاریخ الدوله المرینیه"، و هو مؤرخ مجهول یصل فی تاریخه حتی سنه 677 ه و قد عاش حسبما یبدو من کتابه حتی أواخر القرن السابع الهجری معاصرا کذلک للرندی، یقدم إلینا المرثیه کامله منسوبه إلی صالح بن شریف الرندی (ص 127).

ثالثا: ان أبا العباس شهاب الدین المقری صاحب "نفح الطیب" المتوفی سنه 1041 ه یقدم إلینا فی "النفح" مرثیه الأندلس کامله، و منسوبه إلی ناظمها صالح بن شریف، و یقول لنا انه نقلها "من خط من یوثق له" .و عن کتاب "نفح الطیب" الذی وضعه مؤلفه بمدینه القاهره، انتشرت مرثیه الأندلس فی کثیر من الکتب المشرقیه.

و توجد مصادر مغربیه عدیده أخری خلال القرنین الحادی عشر و الثانی عشر الهجریین، و کلها تؤکد نسبه القصیده إلی الرندی دون أیه ذره من الشک.

أما ما قیل من ان صاحب کتاب "ریحانه الألباء "شهاب الدین الخفاجی قد ذکر فی کتابه ان الذی نظم مرثیه الأندلس هو من یدعی "یحیی القرطبی" فهو قول لا یعول علیه، لأن الخفاجی و ان کان أدیبا عظیما، فهو لیس مؤرخا، و کتابه "الریحانه" هو مجموعه أدبیه قبل کل شیء. هذا فضلا عن ان الخفاجی توفی فی سنه 1069 ه متأخرا نحو أربعه قرون عن عصر الرندی، فهو بذلک کله لا یمکن أن یعتبر حجه تاریخیه، و لا یعتمد علی قوله.

و نود أن نختتم هذه الکلمه بالقول بان مؤرخی الغرب الإسلامی (المغرب و الأندلس) هم بلا ریب أوثق فی روایاتهم و أسانیدهم التاریخیه، فیما یتعلق بالغرب الإسلامی، من المؤرخین المشارقه.(1)


تشیع الرندی

قال الرندی فی کتابه روضه الأنس، فی أثناء أحد استطراداته "و قد رثی الحسین قدیما و حدیثا. و ممن بکاه فاحزن و رثاه فأجاد و أحسن أبو بحر صفوان بن إدریس الأندلسی رحمه الله.(2) و من عجیب ما حکی عنه أنه دخل مراکش فی أیام المنصور بن عبد المؤمن - رحمه الله - و هو صفر الیدین منقطع الحیله: لا کیف و لا أین. لا یملک فتیلا، و لا یجد للقاء السلطان سبیلا. فعکف علی رثاء الحسین یبکی مصابه، و یذکی به أوصابه. فنبه المنصور فی اللیل علیه، و أمر بالإحسان إلیه بعنایه نبویه جبرت فؤاده، و أقامت مناده. فاستحضره المنصور - رحمه الله - و کشف له عن غیبه، و أمکنه من سیبه. و بالغ فی بلوغ أربه، و أنفذ له ما أمر به. و فی ذلک یقول مرج کحل(3) من قصیده له:

و نبئت عن صفوان نیل کرامه حباه بها الرحمن و الخلفاء

و لله فی صفوان أیه آیه تکشف عنها للعظام غطاء

فما ضاع منه فی الحسین انتصاره و لا خاب عند الله فیه جزاء

و حسینیاته رضی الله عنه کثیره مشهوره نذکر منها ما یلیق بهذا الکتاب بحول الله عز و جل فمن ذلک قوله:

أندب الطف و سبط المصطفی بمراث هی أسری من: قفا

لا ترم ضوء هدی من بعده فسراج الهدی بالطف انطفا....

و مما أحسن فیه الإنشاء و أجاد ما شاء المخمسه التی نظم أقسامها علی حروف المعجم، و ذیل مراکزها باعجاز من قصیده امرئ القیس التی أولها

(قفا نبک من ذکری حبیب و منزل)

منها:

دیار الهدی بالخیف و الجمرات إلی ملتقی جمع إلی عرفات

مجاری سیول الغیم و العبرات معارف هدی أصبحت نکرات

لما نسجتها من جنوب و شمال

قال صاحب الکتاب(4): و قد ألمعت بطریقه صفوان - رحمه الله - فی رثائه ع بجمله حذوت فیها حذوه فبلغت شاوه بما هو فی المعنی
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1- محمد عبد الله عنان.

2- أبو بحر صفوان بن إدریسی التجیبی المرسی 560 - 598. شاعر من مرسیه بالأندلس له شعر و نثر. و ألف کتاب: زاد المسافر و غره محیا الأدب السافر، الذی حققه عبد القادر محداد (الجزائر). و انظر مقدمه الکتاب ففیها تفصیل عن صاحبه و أخبار.

3- أبو عبد الله محمد بن مرج الکحل (و یقال فیه مرج کحل) من أهل جزیره شقر (بلده ابن خفاجه). و هو توفی سنه 634 ببلده. و کان شاعرا مبدعا، و خلف دیوان شعر کان متداولا.

4- کتاب روضه الأنس.




أغرب و إلی الحال أنسب. و ذلک أنی صنعت مخمسه علی حروف المعجم مذیله باعجاز من قصیده زهیر، فیها:

أبیت فلا یساعدنی عزاء إذا ذکر الحسین و کربلاء

فخل الوجد یفعل ما یشاء لمثل الیوم یدخر البکاء!

عفا من آل فاطمه الجواء بعینک یا رسول الله ما بی

دموعی فی انهمال و انسکاب و قلبی فی انتهاب و التهاب

علی دار مکرمه الجناب عفتها الریح بعدک و السماء

بکیت منازل الصبر السؤاه بمکه و المدینه و الفرات

معالم للعلا و المکرمات عفت آثارها و کذاک یاتی

علی آثار من ذهب العفاء!


کتابه

روضه الأنس و نزهه النفس

یعد کتاب الرندی الذی سماه روضه الأنس و نزهه النفس فی کتب الثقافه العامه التی شاع التألیف فیها، و التی کان مثالها البارز کتاب ابن قتیبه: عیون الأخبار. و یقول الرندی فی مقدمه کتابه إنه ألفه کتابا فی الأدب جامعا لعیون الفنون و الآداب و الأخبار و الفرائد و الفوائد، و أنه انتقی "من الکتب دررها و من أصناف الأدب غررها" .و یکون (الأدب) الذی قصد إلیه هو الأدب بمعناه الواسع الشامل الذی عرفه ابن خلدون بأنه الأخذ من کل علم بطرف.

و جعل کتابه فی عشرین بابا تتوزعها الموضوعات التالیه: الباب الأول فی العالم و معالمه. و الثانی: فی الأرض و البلاد. و الثالث: فی بدء البشر. و الرابع: فی النبی (ص). و الخامس فی الخلفاء و أهل البیت.

و السادس: فی الدوله الأمویه. و السابع: فی الدوله العباسیه. و الثامن:

فی أهل الرده و الخوارج. و التاسع: فی جمل من الفتوح. و العاشر: فی لمع من....(1) و الحادی عشر: فی الحرب. و الثانی عشر: فی الملک و الرئاسه. و الثالث عشر: فی العلم. و الرابع عشر: فی الشعر. و الخامس عشر: فی المال. و السادس عشر فی النساء و البنین. و السابع عشر: فی الناس و الزمن. و التاسع عشر: فی الحکایات. و الباب الموفی عشرین:

فی الحکم و المواعظ.

و هو فی هذه الفصول - فی الأغلب الأعم - ناقل و مصنف و مرتب، بید أن له فضل العباره الأنیقه و الکلمه الرشیقه قال: "و قد ضممت فی کل جزء منها الشیء إلی ما یماثله، و ألحقت به ما یشاکله. و لجات إلی فکری فی کثیر من الفصول القصار و اللفظ المختار. إذ کان القصد فی ذلک الاجاده لا الروایه و الإفاده لا الحکایه" .(2)

و الموجود من الکتاب هو الجزء الأول(3) ، و ینقطع فی أثناء الباب التاسع "فی جمل من الفتوح" .و قد رفع الرندی کتابه إلی الأمیر النصری محمد بن محمد و طرزه باسمه، احتفاء و تقدیرا "فإنه - أیده الله - زان الملک بالذات الفاضله و الصفات الکامله و النصبه الاماریه و النسبه الأنصاریه، فمن همم تساوی المجد و تجاوز الجوزاء و شیم شیم بها الدهر، و ینتسب لها الزهر، إلی جود تروی به الآمال و یسترق بمثله الأحرار" .و لا یخفی المغزی من الوصف بالکرم و الجود فی خطبه الکتاب.

و مصادر الکتاب مختلفه متعدده، عرفنا منها عرضا، و فی أثناء القسم الباقی من الکتاب: کتاب ابن حزم الفصل فی الملل و الأهواء و النحل، و کتاب المسعودی مروج الذهب و مغازی الواقدی. و هو نص علی النقل من ابن إسحاق (فی السیره) و عن (صاحب التیجان) و صاحب المجسطی، و صاحب الزهر (زهر الآداب). و لا شک فی أن مصادره کثیره و إن لم تتضح لنا جمیعا.

و کتاب الرندی من کتب الثقافه العامه التی یستفاد منها فی الأغراض التعلیمیه و ما یشبه ذلک. و لیست فی الکتاب جده أو إبداع یلفت النظر.

و لکن الأدیب الشاعر کان یخرج عن موضوعه لیقدم قطعا و قصائد من شعره تلون الکتاب و تقدم لنا ذخرا طیبا لشاعر غاب عنا دیوانه.

قال فی مدیح الأمیر محمد بن نصر أمیر غرناطه:

سلم علی الحی بذات العرار و حی من أجل الحبیب الدیار

و خل من لام علی حبهم فما علی العشاق فی الذل عار

و لا تقصر فی اغتنام المنی فما لیالی الأنس إلا قصار

و إنما العیش لمن رامه نفس تداری و کئوس تدار

و روحه الراح و ریحانه فی طیبه بالوصل أو بالعقار

لا صبر للشیء علی ضده و الخمر و الهم کماء و نار

مدامه مدنیه للمنی فی رقه الدمع و لون النضار

مما أبو ریق أباریقها تنافست فیها النفوس الکبار

معلتی و البرء من علتی ما أطیب الخمره لو لا الخمار

ما أحسن النار التی شکلها کالماء لو کف شرار الشرار

و بی و إن عذبت فی حبه ببعده علی اقتراب المزار

ظبی غریر نام عن لوعتی و لا أذوق النوم إلا غرار

ذو وجنه کأنها روضه قد بهر الورد بها و البهار

رجعت للصبوه فی حبه و طاعه اللهو و خلع العذار

یا قوم قولوا - بذمام الهوی - أ هکذا یفعل حب الصغار؟

و لیله نبهت أجفانها و الفجر قد فجر نهر النهار

و اللیل کالمهزوم یوم الوغی و الشهب مثل الشهب عند الفرار
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1- غیر واضحه فی الأصل (النسخه المصوره).

2- روضه الأنس الورقه: 2.

3- أطلعت علی النسخه المصوره عند صدیقی الأستاذ محمد مفتاح، عن الأصل الموجود فی مکتبه صدیقنا الأستاذ الفقیه العلامه محمد المنونی الذی تکرم مشکورا بالموافقه علی الإفاده من الکتاب.




کأنما استخفی السها خیفه و طولب النجم بثار فثار

لذاک ما شابت نواصی الدجی و طارح النسر أخاه فطار

و فی الثریا قمر سافر عن غره غیر منها السفار

کان عنقودا تثنی به إذ صار کالعرجون عند السرار

کأنها تسبک دیناره و کفها یفتل منه السوار

کأنما الظلماء مظلومه تحکم الفجر علیها فجار

کأنما الصبح لمشتاقه عز غنی من بعد ذلک افتقار

کأنما الشمس و قد أشرقت وجه أبی عبد الإله استنار

محمد محمد کاسمه شخص له فی کل معنی یشار

أما المعالی فهو قطب لها و القطب لا شک علیه المدار

مؤثل المجد صریح العلا مهذب الطبع کریم النجار

تزهی به لخم و ساداتها و تنتمی قیس له فی الفخار

یفیض من جود یدیه علی عافیه ما منه تحار البحار

الیمن من یمناه حکم جری و الیسر من شیمه تلک الیسار

أخ صفا منه لنا واحد فالدهر مما قد جنی فی اعتذار

فان شکرنا فضله مره فقد سکرنا من نداه مرار

و نحن منه فی جوار العلا تدور للسعد بنا منه دار

الحافظ الله و أسماؤه لذلک الجار و ذاک الجوار

و قال أیضا:

و لیل صبابه کالدهر طولا تنکر لی و عرفه التمام

کان سماءه روض تحلی بزهر الزهر، و الشرق الکمام

کان البدر تحت الغیم وجه علیه من ملاحته لثام

کان الکوکب الدری کاس و قد رق الزجاجه و المدام

کان سطور أفلاک الدراری قسی و الرجوم لها سهام

کان مدار قطب بنات نعش ندی و النجوم به ندام

کان بناته الکبری جوار جوار و السهی فیها غلام

کان بناته الصغری جمان علی لباتها منه نظام

کواکب بت أرعاهن حتی کانی عاشق و هی الذمام

إلی أن مزقت کف الثریا جیوب الأفق و انجاب الظلام

فما خلت انصداع الفجر إلا قرابا ینتضی منه حسام

و ما شبهت وجه الشمس إلا بوجهک أیها الملک الهمام

و إن شبهته بالبدر یوما فللبدر الملاحه و التمام

و قال أیضا:

عللانی بذکر تلک اللیالی و عهود عهدتها کاللآلی

لست أنسی للحب لیله أنس صال فیها علی النوی بالوصال

غفل الدهر و الرقیب و بتنا فعجبنا من اتفاق المحال

ضمنا ضمه الوشاح عناق بیمین معقوده بشمال

فبردت الحشا بلثم برود لم یزل بی حتی خبا لی خبالی

و کئوس المدام تجلو عروسا أضحک المزج ثغرها عن لآل

و لنحر الدجی ذوابل شمع عکست فی الزجاج نور الذبال

و الثریا تمد کفا خضیبا أعجمت بالسماک نون الهلال

و کان الصباح إذ لاح سیف ینتضی من غین و میم و دال

و مسحنا الکری إلی غانیات غانیات بکل سحر حلال

فی ریاض تبسم الزهر فیها لغمام بکت دموع دلال

و جری عاطر النسیم علیلا یتهادی بین الصبا و الشمال

فاکتسی النهر لأمه منه لما أن رمی القطر نحوه بنبال

یا لیالی منی سلام علیها أ تراها تعود تلک اللیالی؟!

و قال أیضا:

ما ضر من یمنعنی قربه لو جاء فی الهجر بما یقرب

ما ضره - و الأمر فی حکمه - لو قبل الرغبه إذ یرغب

أضرب عنی حین لا حیله فصار وجدی مثلا یضرب

عجبت للصبر علی صده لکن عیشی بعده أعجب

الجور منه و له المشتکی و العذر منی و هو المذنب

رضیت بالأمر علی حاله فلیت شعری ما له یغضب؟

و قال أیضا:

قطع قلبی بصده قطعا و إنما ضرنی و ما انتفعا

و غرنی أولا بوصلته و عند ما لذ وصله قطعا

و مر عنی لما شکوت له کأنه ما رأی و ما سمعا

وا کبدی - لو تفید "وا کبدی" - لم یترک الدهر فیه لی طمعا

یا لیت قلبی الذی وهبت له یرجع لی الیوم کیفما رجعا!

و قال أیضا:

یا سالب القلب منی عند ما رمقا لم یبق حبک لی صبرا و لا رمقا

لا تسأل الیوم عما کابدت کبدی لیت الفراق و لیت الحب ما خلقا

ما باختیاری ذقت الحب ثانیه و إنما جارت الأقدار فاتفقا

و کنت فی کلفی الداعی إلی تلفی مثل الفراش أحب النار فاحترقا

یا من تجلی إلی سری فصیرنی دکا و هز فؤادی عند ما صعقا

انظر إلی فان النفس قد تلفت و ارفق علی فان الروح قد زهقا

و قال أیضا:

أیا أضلعا حرها یلهب و یا أدمعا درها ینهب

عجیب لعمرک شان الهوی و لکن صبری له أعجب
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و لم أر کالحب یا عاذلی عذابا، و لکنه یعذب

و لا کالحبیب و خذلانه یزید صدودا إذا یرغب!

یری أن ذنبی حبی له بعیشک قل لی، من المذنب؟

و لست بسال کما یدعی و لا من حدید کما یحسب

إذا کنت أرضی بما شاءه فیا رب ما باله یغضب؟

إذا کان قلبی جنی ما جنی فیا لهف نفسی من أطلب؟

و إن کان هذا بحکم القضا فیا لیت شعری من أعتب؟

قال: "و من حسن ما قیل فی وصف الجیش و الخیل و السلاح قولی":

و کتیبه بالدار عین کثیفه جرت خیول الجحفل الجرار

روض المنایا قضبها السمر التی من فوقها الرایات کالأزهار

فیها الکماه بنو الکماه کأنهم أسد الشری بین القنا الخطار

متهللین لدی الصیاح کأنما خلقت وجوههم من الأقمار

من کل لیث فوق برق خاطف بیمینه قدر من الأقدار

من کل ماض ینتضیه مثله فیصب آجالا علی الأعمار

لبسوا القلوب علی الدروع و أشرعوا بأکفهم نارا لأهل النار

و تقدموا و لهم علی أعدائهم حنق العدا و حمیه الأنصار

فارتاع ناقوس لخلع لسانه و بکی الصلیب لذله الکفار

ثم انثنوا عنه و عن عباده و قد أصبحوا خبرا من الأخبار!





الشیخ صالح بن الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر بن إبراهیم بن

داغر بن رمضان بن راشد بن دهیم بن شمروخ بن صوله آل صقر المطیرفی

الاحسائی

المتوفی سنه 1240 شقیق الشیخ أحمد الاحسائی (مؤسس الفرقه الشیخیه).

کان من علماء عصره فقیه اصولی نحریر. ولد فی الأحساء و أخذ المقدمات علی جمله من أهل الفضل هناک ثم هاجر إلی کربلاء و أدرک آغا باقر البهبهانی الحائری و تخرج علی السید علی صاحب الریاض و رجع إلی موطنه الإحساء ثم انتقل إلی ایران فی أیام رئاسه شقیقه الشیخ احمد الاحسائی صاحب الدعوه الشیخیه فسکن قزوین ثم انتقل إلی کرمانشاه و کان ینکر علی أخیه طریقته أشد الإنکار، ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الکرام البرره و وصفه (... فاضل جلیل و عالم کامل تقدم الکلام علی شقیقه العلامه الشهیر الشیخ احمد بن زین الدین الاحسائی.... و المترجم له کان من أهل العلم و الفضل و الصلاح و لم أقف علی تاریخ وفاته) و شارک المترجم له فی مجلس مناظره أخیه الشیخ احمد الاحسائی فوقف بجانب علماء المتشرعه مخالفا لأخیه و أعقب ولدا هو الشیخ علی الاحسائی و کان مقیم فی کرمانشاه و أسس مکتبه نفیسه هناک.(1)




الشیخ صدر الدین محمد بن أبی القاسم التنکابنی.

ولد حدود1215 و توفی قبل 1287.

ولد فی تنکابن و تعلم المقدمات و السطوح بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر فی الفقه و الأصول علی السید محمد باقر الشفتی و ابنه السید أسد الله و فی الفلسفه علی المولی علی النوری ثم عاد إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و التألیف قال عنه السید إسماعیل التنکابنی فی کتاب نظره الناظرین: کان أدیبا فاضلا متکلما حکیما ماهرا فی الفقه و الأصول حسن الخلق بصیرا فی امر الدین و الدنیا... أقول: رأیت بعض الرسائل من تألیفاته فی الفقه و الأصول ألفها سنه 1245 فی تنکابن.

أنجب عده أولاد منهم الشیخ فضل الله و الشیخ محمد المعروف بالشیخ الکبیر، کانا من علماء تنکابن.(2)




الشیخ ملا صفر علی اللاهیجانی القزوینی.

المتوفی حدود سنه 1275. مر ذکره فی الصفحه 389 من المجلد السابع.

کان من فلاسفه الشیعه فی القرن الثالث عشر الهجری فقیه متبحر و اصولی محقق و حکیم متأله.

أخذ المقدمات و السطوح علی علماء لاهیجان ثم هاجر إلی أصفهان فاخذ الحکمه و الفلسفه عن ملا علی النوری المتوفی سنه 1246 و الفقه و الأصول عن السید محمد باقر الاصفهانی ثم هاجر إلی کربلاء فالتحق بحوزه السید محمد المجاهد و حضر معه فی الجهاد سنه 1242 و عند رجوعه سکن فی قزوین و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی و شقیقه الشهید و أجیز منهما و حضر فی الفلسفه و العرفان علی الشیخ ملا آغا الحکمی القزوینی ثم جلس للتدریس فی المدرسه الصالحیه بامر من استاذه المؤسس البرغانی و کان من فحول مدرسی الحکمه العالیه و الفلسفه الالهیه فی عصره و کان من رواد مدرسه صدر المتألهین الشیرازی. له مؤلفات منها:

1 - کتاب شرح المعالم فی الأصول.

2 - کتاب فی علم الأصول فی مجلدات عدیده. - 3 - رساله فی الدرایه.

4 - کتاب فی الفقه من الطهارات إلی الدیات فی مجلدات.

5 - رساله فی العرفان.

6 - حواشی علی الأسفار.

و هو والد الشیخ احمد و |الشیخ حسین المذکورین فی المآثر و الآثار ص 165 و أما ولده الثالث و هو الشیخ محمد حسن المتوفی سنه 1345 عن عمر طویل فکان من العلماء فی مازندران و المعروف بالشیخ الکبیر من مراجع التقلید هناک.

ذکر المترجم له المستشرق کنت دوکوبینو فی کتابه (المذاهب و الفلسفه فی آسیا الوسطی) معبرا عنه بأنه من فحول الفلاسفه فی القرن الثالث عشر(3) و ذکر المترجم له تلمیذه المیرزا محمد التنکابنی فی کتابه قصص العلماء ص 64 الطبعه الحجریه و ذکره أیضا شیخنا فی الکرام البرره
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- انظر کنت دوکوبینو مذاهب و فلسفه در آسیای مرکزی الترجمه الفارسیه ص 84.




ج 2 ص 672. (1)





المیرزا طاهر بن فرج الله التنکابنی.

ولد فی 18 رمضان 1280 و توفی فی 1360.

ولد فی ضواحی تنکابن و نشا بها ثم أخذ المقدمات و السطوح فی مدارسها و بعد ذلک هاجر إلی طهران و انصرف إلی تحصیل الفلسفه و حضر علی الآغا علی المدرس الزنوزی و المولی محمد رضا القمشه إی و المیرزا أبو الحسن الجلوه و اختص بالأخیر حتی برع بذلک و فی نفس الوقت اشتغل بتعلم الحساب و الهندسه و العلوم الفلکیه ثم انصرف إلی التدریس و کان یدرس فی مدرسه قنبر علی خان و مدرسه سپه سالار - و انتخب نائبا فی البرلمان الایرانی عن طهران و فی الحرب العالمیه الأولی فی سنه 1334 ذهب إلی قم ثم إلی بروجرد و من هناک ذهب إلی العتبات المقدسه فی العراق و بقی بها مده و فی سنه 1336 رجع إلی طهران و انتخب نائبا من قبل الحزب الدیمقراطی.

ثم انصرف عن السیاسه و اشتغل بالتدریس و التألیف إلی أن توفی فی طهران و دفن بقرب قبر استاذه المیرزا أبی الحسن الجلوه.

له مؤلفات فی الفلسفه.(2)




الشیخ أبو المظفر عامر بن عامر البصری.

المتوفی بعد سنه 731 کان من العرفاء المتألهین فی القرن الثامن الهجری و فحول شعراء الشیعه و من أقطاب الصوفیه ذکره العسقلانی فی الدرر الکامنه ج 3 ص 1 قال (عامر بن عامر البصری، رأیت له تصنیفا فی التصوف ذکر أنه ألفه سنه 731) و قال شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الحقائق الراهنه ص 105 (عامر بن عامر البصری العارف الصوفی ناظم قصیده "ذات الأنوار" التی نظمها فی المطبوعه بتحقیق عبد القادر المغربی و هی فی اثنی عشر نورا، التاسع منها فی صاحب الزمان و رأیت نسختها فی احدی مجموعات سلیمان بن عبد الله الماحوزی علیها حواش بخط سلیمان. و نسخه ضمن مجموعه بیاضیه عند إبراهیم الکازرونی المتوفی بمدرسه قوام بالنجف1365...).

أقول: و عندنا نسخه مؤرخه سنه 843 منسوخه عن نسخه خط المؤلف فی خمسمائه و سته أبیات نظمها فی سنه 731 هجریه فی مدینه سیواس من مقاطعه ارمنستان و هی قصیده تائیه مرتبه علی اثنی عشر نورا و سماها (ذات الأنوار) فیها مواضیع عرفانیه من المبدأ إلی المعاد و معرفه الروح و النفس و خواصها و العقل و الهیولی و فی النور التاسع استنهض الامام الحجه (ع) بعد مدحه بقوله:

امام الهدی حتی متی أنت غائب فمن علینا یا أبانا باوبه

ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه ج 10 ص 1 و القسم الثانی من الجزء التاسع ص 677 و بعض أبیات من أولها:

تجلی لی المحبوب فی کل وجهه فشاهدته فی کل معنی و صوره

و انی لمهد من علومی طرائفا لأتحف منها أهل ودی بتحفه

و قال فی بعض شعره أنها عراقیه بصریه عامریه أنشدها فی بلاد الغربه بسیواس من ارض أرمینیه قائلا فی تعداد أبیاتها و تاریخها:

و لیست إذا عددتها بطویله یمل بها الراوی و لا بقصیره

ثم انها طبعت فی دمشق سنه 1367 هجریه و علیها تعلیقات الشیخ (عبد القادر المغربی و ثبت الأستاذ عمر رضا کحاله فی معجم المؤلفین ج 5 ص 54 سنه وفاته 696 هجریه 1297 م و هذا تناقض مع عام التألیف و نسخه خط المؤلف و باقی النسخ الموجوده فی العراق.(3)




عباده بن الصامت.

أحد النقباء لیله العقبه و من أعیان البدریین و شهد المشاهد کلها مع رسول الله (ص).

روی الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء) ان عباده أنکر علی معاویه شیئا، فقال: لا اساکنک بأرض، فرحل إلی المدینه. قال له عمر: ما أقدمک؟ فأخبره بفعل معاویه، فقال له ارحل إلی مکانک، فقبح الله أرضا لست فیها و أمثالک، فلا إمره له علیک.

و کان عباده مع معاویه، فاذن یوما، فقام خطیب یمدح معاویه و یثنی علیه، فقام عباده بتراب فی یده فحشاه فی فم الخطیب، فغضب معاویه.

فقال له عباده: انک لم تکن معنا حین بایعنا رسول الله (ص) بالعقبه علی السمع و الطاعه فی منشطنا و مکرهنا و مکسلنا، و أثره علینا، و ان لا ننازع الأمر اهله، و ان نقوم بالحق حیث کنا، لا نخاف فی الله لومه لائم. و

قال رسول الله إذا رأیتم المداحین فاحثوا فی أفواههم التراب.

کتب معاویه إلی عثمان: ان عباده قد أفسد علی الشام و أهله، فاما أن تکفه إلیک و إما ان اخلی بینه و بین الشام.

فکتب الیه: أن رحل عباده حتی ترجعه إلی داره بالمدینه. فدخل علی عثمان فلم یفجأ إلا به و هو معه فی الدار، فالتفت الیه، فقال: یا عباده ما لنا و لک؟ فقام عباده بین ظهرانی الناس، فقال:

سمعت رسول الله (ص)یقول: سیلی أمورکم بعدی رجال یعرفونکم ما تنکرون، و ینکرون علیکم ما تعرفون، فلا طاعه لمن عصی و لا تضلوا بربکم.

قیل مات بالرمله سنه 34 و هو ابن اثنتین و سبعین سنه، و قیل انه بقی حتی توفی زمن معاویه فی خلافته، و قیل ان قبره فی القدس.




أبو سعید عباد بن یعقوب الدواجنی الرواجنی الکوفی.

مرت ترجمته فی الصفحه 410 من المجلد التاسع [السابع]، و نزید علیها هنا ما ذکره عنه الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):

الشیخ العالم الصدوق، محدث الشیعه. ثم یصفه بالمبتدع. و روی آراء الرواه فیه فقال: ان الحاکم قال: کان ابن خزیمه یقول: حدثنا الثقه فی روایته، المتهم فی دینه، عباد بن یعقوب. و قال ابن عدی: فیه غلو فی التشیع، و روی عبدان عن ثقه أن عبادا کان یشتم السلف. و قال ابن عدی:

روی مناکیر فی الفضائل و المثالب. و روی علی بن محمد الحبیبی عن صالح جزره، قال: کان عباد یشتم عثمان رضی الله عنه، و سمعته یقول:

الله اعدل من ان یدخل طلحه و الزبیر الجنه، قاتلا علیا بعد ان بایعاه. و قال ابن جریر: سمعته یقول: من لم یبرأ فی صلاته کل یوم من أعداء آل محمد، حشر معهم.

و علق الذهبی علی الکلام الأخیر بقوله: قلت: هذا مبدأ الرفض، بل نکف و نستغفر للأمه، و ما أدری کیف تسمحوا فی الأخذ عمن هذا حاله،
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و انما وثقوا بصدقه.

ثم قال الذهبی: وقع لی من عوالیه فی البعث لابن أبی داود. و رأیت له جزءا من کتاب (المناقب) جمع فیه أشیاء ساقطه، قد أغنی الله أهل البیت عنها، و ما اعتقده یتعمد الکذب.





الشیخ عباس بن محمد الفیض القمی.

ولد فی 1327 توفی 1393 ولد فی قم و نشا بها و بعد أن أتم السطوح حضر بحث والده و الشیخ عبد الکریم الحائری و السید البروجردی، له مؤلفات عدیده فی التاریخ و التراجم - منها (گنجینه آثار تاریخی قم) فی مجلدین کبیرین طبع فی حیاته.

توفی فی قم و دفن فی مقبره شیماک.(1)




عباس أبو الطوس ابن مهدی.


اشاره

ولد فی کربلاء سنه 1350 ه (1930 م) و توفی سنه 1958 م فی کربلاء تعلم القراءه و الکتابه فی کتاتیب کربلاء ثم درس کتب النحو القدیمه المعروفه و مال إلی مطالعه الأدب القدیم و کتب التاریخ الإسلامی و حفظ مقدارا کبیرا من نهج البلاغه و عشرات القصائد الشعریه ثم قصد النجف الأشرف فبقی فیها سنتین یتابع الدارسه فی الحلقات العلمیه، ثم عاد إلی کربلاء. و فیها کان ینشد قصائده فی حفلاتها.

و فی احداث سنه 1952 اعتقل مع من اعتقلوا و سجن فی بغداد و الکوت طیله سنه و نصف السنه.



شعره

ترک عده دواوین شعریه باسم (هدیر الشلال) و (أغانی الشباب) و (النشید الظافر) و هذا الأخیر فی آل البیت ع. و کلها لا تزال مخطوطه. فمن شعره قوله:

أحبابنا أنا هاهنا ما بین جدران السجون تهتاجنی الذکری و تعصف فی دمی ریح الشجون

و یثیر فی قلبی الهموم طلاقه الماضی الدفین أیام کان الحب یجمع شملنا فی کل حین

و ملاعب الصبوات تهدینا لذاذات السنین نقتاف آثار المباهج و اللذائذ فی حنین

أحبابنا انا هاهنا

و قوله من قصیده فی احدی المناسبات الوطنیه:

ثر علی الظلم و لا تخش الیراعا و املأ الدنیا نضالا و صراعا

و أمط عنک قیودا طوقت جسمک الحی و تأبی الانخلاعا

و انطلق نارا کما کنت إذا عربد الظالم خوفا و ارتیاعا

هذه الأنفس لولاه لما أضحت الیوم عراه و جیاعا

و حلیف الکوخ لولاه لما عاش فی الأرض غریبا و مضاعا

و قوله فی أحداث سنه 1952 و هو فی السجن من قصیده:

یا شبابا بذلوا أرواحهم فی سبیل الحق و المجد وفاء

و استماتوا مذ رأوا أوطانهم تشتکی خسفا و جوعا و عراء

طلقوا الدنیا و ساروا وحده لم تخف نارا و نکصا و ارتماء

البسطولات، و ما أعظمها حینما تعتام مجدا و علاء

حینما تستامها سادره لطغاه تتبنی الاعتداء

و الرجولات، و ما أصلبها فی الملمات ثباتا.. و أداء

و الشعارات، و ما أجملها فی المیادین رفیفا و اعتلاء

و الهتافات و ما أکبرها من فم الواثب تعتل ارتقاء

و قال عند ما تاهب الجیش العراقی للذهاب إلی فلسطین سنه 1948 من قصیده:

فلسطین تنادیکم بنفسی تکاد تهد زفرتها الجبالا

و قلب لا یزال من البلایا و من "صهیون" یلتهب اشتعالا

و تدعوکم لنصرتها فهبوا کما شاءت لنصرتها امتثالا

و لا تتطلبوا من کل رجس جوابا فی الصراع و لا سؤالا

و لا تتریثوا فیما اضطلعتم به یا قوم صبرا و امتهالا

و قوله من قصیده:

تعالی، فقد عاد فصل الربیع یجد باعراسه الوافیه

و بالعطر و النور ملء الفجاج بغدرانه الثره الصافیه

تعالی إلی باسقات النخیل و للحقل ضوی علیه القمر

إلی روضه قد کساها الربیع و صیرها فتنه للبشر

تعالی لندفن آلامنا و نحیی الهنا و اللیالی الغرر

و قوله:

یا ذکریات الحب و السمر وافاک لیل الصب فانتشری

و دعی الهموم تظل عالقه بسوانح الأحلام و الفکر

و تجمعی حولی مهدهده أشواق قلب ضج من کدر

و تدفقی کالسیل مرتطما یجتاح ما استعصی من الستر

و تحشدی و اللیل یحضننی و النجم لماح علی البشر

و طلاقه الماضی مرفرفه کرفیف حلم مشرق الصور

و قوله من قصیده فی ذکری مولد علی ع و ألقاها فی احدی الحفلات التی کانت تقام فی کربلاء فی هذه المناسبه:

ولد الوصی فیا خواطر رددی نغم الهنا فی مهرجان المولد

و استلهمی الذکری قوافی ترتمی بارق من روح الربیع و أبرد

ثم اسکبی الشعر الجمیل بشائرا غرا تفیض بصبوتی و توددی

شعرا کما انتفض الأریج مرفرفا فوق الجداول و الغصون المید

کاس الهوی بیدی فاضت رقه و علی فمی نغم المحب المنشد

و صبا فؤادی للوصی و کیف لا یصبو المشوق إلی الحبیب الأبعد

و قوله من قصیده فی ذکری مولد الحسین ع:

ناجاک قلب بالصبابه مفعم و فم بغیر ولاک لا یترنم

و هفا لمولدک المخلد شاعر من فیض حبک یستمد و ینظم

و من اخری فی نفس المناسبه:

لک فی صراع البغی یوم أکبر ما زال یرویه النجیع الأحمر

یزهو علی هام الزمان و ینجلی من نوره ظلم الحیاه و تدحر

و تعیده الأیام لحنا ثائرا ینساب فی سمع الزمان و یهدر

و قوله من قصیده جعل عنوانها الداء:

أ أظل ابحث عن أمان بعثرتها النائبات و سعاده سحقت لطافتها اللیالی الغامضات
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1- الشیخ محمد السمامی.




و ملاعب عصف الفناء بها و کفنها الممات لم تبق غیر الذکریات و هل تفید الذکریات

کم لیله قد بت منطویا علی نفسی السجینه أشکو همومی للنجوم و حر آلامی الدفینه

و أصب فی سمع الزمان ارق انغامی الحزینه و أحن وجدا کلما خطر النسیم علی المدینه




الشاه عباس الکبیر الصفوی.


اشاره

( - 1038 هجریه) کانت ولاده الشاه عباس الکبیر فی مدینه هرات فی غره شهر رمضان من سنه 978 هجریه عند ما کان والده محمد خدابنده والیا علی هرات من قبل الشاه طهماسب، و لما جلس علی العرش فی مدینه قزوین خلفا لوالده کان عمره لم یتجاوز الثمانیه عشر عاما. و بالرغم من ان عباس میرزا و بتحریض من المرشد قلی خان استاجلو و علی قلی خان شاملو ادعی الملکیه فی خراسان حوالی عام 982 هجریه الا انه و بعد المصالحه مع حمزه میرزا فی هرات انصرف عن هذا الادعاء مؤقتا إلی ان قتل حمزه میرزا، و عاد عباس میرزا إلی قزوین و جلس علی العرش الصفوی ان الاضطرابات التی وقعت فی نهایه عصر السلطان محمد خدابنده فی جمیع أنحاء ایران و خاصه فی الجانبین الشرقی و الغربی من البلاد دفعت الجارین العدوین لایران اللذین کانا یضمران عداوه مذهبیه للصفویین و هما الازبک و العثمانیون - دفعتهما للعدوان علی ایران بحیث واجه الشاه عباس فی بدایه جلوسه علی العرش مشاکل کبیره من هذین العدوین.

القضاء علی الازبک

عند ما توجه الشاه عباس من هرات إلی قزوین، قام ملک الازبکعبد الله خان الثانی (991 - 1006 هجریه) و هو من أشهر خوانین الأزبک و من الملوک الفاتحین فی هذه الطائفه، قام بالهجوم علی هرات و بعد سته أشهر قتل حاکمها من القزلباش و استولی علی المدینه. و لما کان الشاه عباس یواجه العثمانیین فقد اضطر لمصالحه أحد العدوین و محاربه العدو الآخر و علی هذا فقد تصالح مع العثمانیین و بعث بحیدر میرزا و هو ابن أخیه حمزه میرزا إلی السلطان العثمانی و قرر تسلیم تبریز و شروان و کرجستان و لرستان یعنی القسم الأکبر من غرب و شمال غرب إیران إلی السلطان العثمانی و توجه هو إلی مدینه (مشهد) للقضاء علی عبد المؤمن خان بن عبد الله خان الذی کان یحاصر (مشهد).

و لکنه مرض فی طهران و استمر هذا المرض زهاء خمسین یوما استولی خلالها عبد المؤمن خان علی مدینه مشهد و قتل عددا کبیرا من أهالی المدینه و نهب الأشیاء الثمینه فی الروضه الرضویه بما فی ذلک مکتبتها الثمینه ثم استولی علی مدینتی نیشابور و دامغان و عین حکاما فی کل مکان.

و لما تحسنت صحه الشاه عباس، انسحب عبد المؤمن خان من خراسان و بدأ الشاه عباس بتأدیب المتمردین الداخلیین الذین کانوا قد استغلوا فرصه مرضه، و استولی علی یزد و کرمان و کیلان و قضی فتره من الزمن فی أصفهان و قراباغ للاستجمام و تدبیر الأمور الداخلیه و لم یبادر حتی سنه 1006 ه للقیام بای تحرک للقضاء علی الأزبک الذین کانوا یسطون دائما علی بلاد خراسان و العراق العجمی و ینهبونهما و یعودون إلی ترکستان و کانت أوقات الشاه عباس تصرف للاستیلاء علی بعض الولایات الإیرانیه التی لم تکن قد خضعت له بصوره کامله کلرستان التی کانت حتی ذلک التاریخ فی أیدی أتابک اللر الصغار و ولایتی رستمدار و کجور اللتین کانتا خاضعتین للأمراء المحلیین. و فی أواخر سنه 1005 هجریه توجه الشاه عباس إلی (مشهد) و فی السادس من المحرم سنه 1006 تغلب علی ابن أخت عبد الله خان فی هرات و هزم الازبک هزیمه نکراء بحیث دفع شرهم من تلک الحدود لفتره طویله من الزمن خاصه و أن عبد الله خان کان قد توفی حین ذاک و ان ابنه عبد المؤمن خان قتل علی ایدی أمرائه بعد سته أشهر من وفاه أبیه.



فتح لار و البحرین فی سنه 1009

کان الشاه عباس قد سلم حکومه فارس فی سنه 1003 إلی الله وردی خان زرگرباشی و کانت ولایه لار آنذاک بایدی مجموعه من الخوانین المحلیین الذین کانوا یدعون ان نسبهم ینتهی إلی کرکین ببلاد بطل الشاهنامه المعروف و کانت موانئ تلک الولایات مثل میناب و جرون (محل بندر عباس حالیا) تحت امره أمراء هرمز اسما و لکنها کانت تحت سلطه حکام هند البرتغال.

و کان البرتغالیون قد استولوا علی جزیره هرمز فی سنه 912 هجریه و اخضعوا أمراء هذه الجزیره الذین کانوا یدفعون الجزیه إلی ملوک ایران، کما استولوا علی عمان و مسقط و بقیه جزر الخلیج. و فی سنه 920 ه أرسل الشاه إسماعیل مبعوثا إلی آلبوکرک حاکم هند البرتغال المحاوله إیقاف تقدم البرتغالیین سلما، و فی الوقت نفسه کان الملک الصفوی یضغط علی أمیر هرمز لیجلبه إلی صفه و یسلم له فتم له ذلک، مما أثار حفیظه آلبوکرک فتوجه إلی هرمز لتأدیب أمیرها. و لما کان البرتغالیون أسیاد البحر باساطیلهم، و کان الشاه لا یملک قوه بحریه، لذلک کان عاجزا عن صدهم بحرا و مضطرا للتغاضی عن بعض تصرفاتهم فی الخلیج مما فسره أعداء الشاه و أصحاب الأغراض النحلیه تحالفا مع البرتغالیین. و نحن نسأل هؤلاء: هل کان السلطان سلیم یحارب البرتغالیین فی ذلک الوقت لیقال ان الشاه إسماعیل تحالف مع البرتغالیین علیه، أم کان مشغولا بمحاربه المسلمین و مهاجما للصفویین فی عقر دارهم، تارکا البرتغالیین یسرحون و یمرحون، و یهاجمون المسلمین فی بلادهم و یذلون أهلها.

و لو أن الشاه إسماعیل المعتدی علیه تحالف مع البرتغالیین و غیر البرتغالیین لصد هجوم السلطان سلیم علی بلاده لکان تحالفه مشروعا، و مع ذلک لم یفعل، و کانت المدفعیه هی أهم ما ینقصه فی معرکه جالدیران، و بسبب فقدانها هزم جیشه، فلو کان متحالفا مع البرتغالیین لأمدوه بها علی الأقل.

و اننا نسأل مدعی التحالف، هل التحالف هو مجرد کلام، أم هو شیء عملی یمد به الحلیف حلیفه بالجیوش لتقاتل معه عدوه، فأین هی الجیوش البرتغالیه التی قاتلت العثمانیین مع الصفویین، و أین هی الجیوش الصفویه التی قاتلتهم مع البرتغالیین؟! بل اننا نسأل هل کانت هناک أصلا حرب بین العثمانیین و البرتغالیین، و هل کان السلطان سلیم فی وارد مقاتلتهم، أم انه ترکهم یقتحمون البلاد العربیه بلدا بعد بلد دون أن یحاول التصدی لهم.

و علی ای شیء یحالف الشاه إسماعیل البرتغالیین، ما دام السلطان سلیم مسالما لهم معرضا عن قتالهم، تارکا لهم یعیثون فی البحر الأحمر و فی الخلیج ای عیث.

لقد حاول الشاه إسماعیل صدهم فلم یقو علی ذلک لافتقاده القوه البحریه فاحتلوا هرمز و استولوا سنه 926 ه علی ساحل الإحساء و الجزر المجاوره للبحرین لقد کان الشاه إسماعیل فی أحرج مواقفه، فهناک ثوره
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بلوجستان ، و هناک السلطان سلیم المتقدم لمهاجمه بلاده. و هناک البرتغالیون و فی سنه 1009 قضی الله وردی خان علی خوانین لار الذین کانوا یقفون سدا امام اهالی فارس للاتصال بسواحل الخلیج من الناحیه الجنوبیه الشرقیه و کانوا یساعدون البرتغالیین. ثم أرسل جیشا لاحتلال البحرین لأنها کانت دائما خاضعه لفارس فهجم البرتغالیون علی البحرین و لکن الله وردی خان من أجل ان یخفف من ضغط البرتغالیین علی البحرین هاجم میناء جرون و بهذا التدبیر تمکن أن یمنع البرتغالیین ثانیه من السیطره ثانیه علی البحرین و استولی الصفویون علی هذا المکان الذی کان أول مکان یحرره الصفویون من الهیمنه البرتغالیه بعد قرن واحد.


الحرب مع العثمانیین

فی سنه 1011 هجریه استدعی الشاه عباس جیوشه من کل مکان و ادعی انه یعتزم السفر إلی شیراز ثم توجه من أصفهان إلی قزوین فی طریقه إلی مازندران و هنا علم مرافقوه ان الملک یعتزم الهجوم علی آذربایجان و تحریر الولایات الشمالیه الغربیه و الغربیه من ایران التی کان قد سلمها فی بدایه حکومته إلی العثمانیین اضطرارا. ففی البدایه هاجم الشاه عباس بجیوشه المستعده مدینه تبریز و فتحها فی الخامس عشر من جمادی الأولی سنه 1011 و من هناک هاجم ایروان و فی نفس الوقت أمر الله وردی خان ان یهاجم بغداد عن طریق خوزستان. فتوجه الله وردی خان إلی بغداد و حاصرها الا انه استدعی إلی ایروان بامر من الملک قبل ان یفتح بغداد و تمکن الشاه عباس من فتح ایروان فی بدایه سنه 1013 ابدی قائد الجیوش العثمانیه فی بغداد اوزون احمد جرأه - بعد أن توجه الله وردی خان من بغداد - فتقدم احمد إلی مدینه همذان الا ان القاده الایرانیین اعتقلوه هناک، أما الشاه عباس فقد أرسل الله وردی خان لفتح مدینه (وان) للقضاء علی بقیه جیوش الأتراک و أرسل قائدا آخر إلی قارص و قد تمکن الاثنان من محاصره هاتین المدینتین. فأرسل السلطان العثمانی قائده المعروف ( جفال اوغلی) مع جیش کبیر لتحریر المدینتین: و ان و قارص الا ان الشاه عباس الذی کان فی مدینه تبریز توجه إلی هناک لیمنع جفال اوغلی و لم یکن معه من الجیش سوی 62000 رجل بینما کان أفراد جفال اوغلی یزیدون عن مائه ألف.

فدبر الشاه عباس حیله فی هذه الحرب حیث قسم جیوشه إلی قسمین.

ففی البدایه أمر قسما من جیشه بالهجوم بقوه علی جیش جفال اوغلی، فتصور الأتراک أن هؤلاء یشکلون القسم الأکبر من الجیش الایرانی، لهذا جمعوا القسم الأکبر من جیوشهم لمحاربه الجیش الایرانی و لما اشتد القتال بین الجانبین، قام القسم الأعظم من جیش الشاه عباس و الذی کان ینتظر مثل هذه الفرصه بالهجوم علی الأتراک و قتلوا فی هذه المعرکه ما یقارب العشرین ألفا من العثمانیین و انهزم جفال اوغلی. و بعد فتره قصیره مات هما و کان هذا الفتح الکبیر فی الرابع و العشرین من جمادی الثانیه سنه 1013 هجریه و فی السنه التالیه استولی الشاه عباس علی کنجه و تفلیس و باکو و دربند و شروان و شماخی و دیار بکر و الموصل. و عاد إلی قزوین فی بدایه سنه 1015 و کان قد استعاد من العثمانیین جمیع الولایات التی کانوا قد سیطروا علیها و حقق فوزا کبیرا و عظمه باهره.

فی سنه 1017 أرسل السلطان العثمانی احمد خان وزیره الأعظم مراد باشا مع جیش آخر لمحاربه ایران و تمکن مراد باشا من السیطره علی تبریز بسهوله و لکنه تکبد هزیمه کبری فی هذه المدینه و هرب إلی الأراضی العثمانیه و أخیرا فی سنه 1020 ه تصالح البلدان ایران و العثمانیون و اعترفت الحکومه العثمانیه رسمیا بسلطه ایران علی الولایات الإیرانیه السابقه کما وافق الشاه عباس علی أن یرسل فی کل سنه مائتی حمل من الحریر الخام إلی اسطنبول.

و فی سنه 1021 ه وصلت أنباء إلی الشاه عباس تقول ان طهمورث خان الکرجی و عدد من رجاله المسیحیین هاجموا حاکم قراباغ و قتلوه، فتوجه الشاه عباس من أصفهان إلی کرجستان و وصلها فی نهایه هذه السنه فهرب طهمورث و کلما أراد الشاه عباس ان یکسبه الیه لم یتمکن بل ان طهمورث لجا إلی السلطان العثمانی فقضی هذا اللجوء علی السلام الذی کان قائما بین ایران و العثمانیین.

و فی بدایه سنه 1024 لما سمع الشاه عباس ان طهمورث عاد ثانیه إلی کرجستان و هزم حاکم الشاه علیها، توجه إلی کرجستان فجرت مقتله ذهب ضحیتها الألوف من اهالی کرجستان کما أسر مائه و ثلاثون ألفا منهم. ثم توجه الشاه إلی تفلیس فی الخامس عشر من جمادی الثانیه و من هناک توجه إلی بحیره کوکجه للقضاء علی محمد باشا قائد السلطان احمد خان الذی کان فی الوقت نفسه صدرا أعظم، إذ کان قادما لمساعده طهمورث و تمکن محمد باشا من محاصره ایروان و لکن جیوش الشاه عباس حاصرته و بعد أن قتل الجیش الایرانی اربعه آلاف من جنود محمد باشا، تصالح هذا مع ملک ایران و وعد ان یسعی للمصالحه بین الدولتین حال وصوله إلی اسطنبول.

و فی سنه 1027 توفی السلطان احمد خان و جاء بعده مصطفی خان الأول الا ان هذا السلطان عزل بعد سنه واحده و جاء بعده عثمان خان الثانی. فأرسل السلطان الجدید الصدر الأعظم خلیل باشا مع جیش کبیر إلی تبریز مؤلف من 60,000 مقاتل و لکن قرجغای خان قائد قوات الشاه عباس هزم الجیش العثمانی علی مسافه ثلاثه فراسخ من کدوک شبلی و کان ذلک فی سنه 1027 ه و أخذ قرجغای خان الأسری العثمانیین و جاء بهم إلی قزوین عند الشاه عباس، فعینه الملک حاکما علی آذربایجان.

و بعد هزیمه خلیل باشا، وقع الجانبان فی سنه 1028 ه معاهده سلام بینهما و تقرر ان تکون الحدود بین البلدین هی الحدود التی کانت فی عهد الشاه طهماسب و ان ملک ایران یرسل کل عام مائه حمل من الحریر الخام إلی السلطان العثمانی.

و کانت آخر حروب الشاه عباس مع العثمانیین فی الفتره من سنه 1032 إلی سنه 1034 ه و کانت من أجل الاستیلاء علی بغداد.

ففی سنه 1032 توجه الشاه عباس مع جیشه إلی العراق و فتحه فی الحادی و العشرین من ربیع الأول ثم استولی علی العتبات المقدسه و ذهب بنفسه لزیارتها و أمر بتعمیر تلک البقاع المبارکه.

و فی بدایه سنه 1033 ه توجه حافظ احمد باشا بامر من السلطان مراد خان الرابع إلی بغداد لاستعادتها و حاصر المدینه فی التاسع من شهر صفر، فأرسل الشاه عباس قائده زینل بیک شاملو إلی بغداد و تمکن زینل بیک من ان یغلب حافظ احمد باشا و انهی الحصار المفروض علی بغداد بعد سبعه أشهر و جاء الشاه عباس بنفسه إلی بغداد فی سنه 1034 ه و وقعت عده معارک بینه و بین جیش حافظ احمد باشا حیث هزم هزیمه نکراء و منذ ذلک الحین و حتی نهایه حکومه الشاه عباس لم تقع ایه حرب مهمه بین ایران و العثمانیین غیر أن اعتداءات حکام الحدود العثمانیین علی کرجستان و ارمینیا کانت قائمه.


الاستیلاء علی قشم و هرمز فی سنه 1031 ه 

بعد ان فتحت القوات الإیرانیه جزیره البحرین و حاصرت میناء جرون

ص: 109







أرسل ملک اسبانیا فیلیب الثالث و کان ملکا علی البرتغال آنذاک سفیرا إلی الشاه عباس مع هدایا و تحف کثیره و طلب منه أن یعید البحرین إلی أفراد شرکه هند البرتغال و یفک الحصار عن میناء جرون. فاستقبل الشاه عباس فی سنه 1011 ه فی مدینه مشهد مبعوث الملک فیلیب فکانت مطالب المبعوث ان یفک الحصار عن میناء جرون و ان یسلم الایرانیون جزیره البحرین إلی البرتغالیین و لکن الشاه عباس راوغهم فلم یحصل شیء من ذلک.

و فی سنه 1017 ه أرسل فیلیب الثالث سفیره السابق إلی ایران مره ثانیه و شکی إلی الشاه عباس من رفض استرداد البرتغالیین للبحرین فأرسل الشاه عباس ممثلا عنه مع السفیر الإسبانی إلی ملک اسبانیا و لکنه تجاهل فی رسالته إلی الملک الإسبانی ذکر جزیره البحرین فلم یتحدث عنها بشیء.

و منذ سنه 1009 حین احتلت ایران جزیره البحرین، کان البرتغالیون یسعون باستمرار لاستعاده هذه الجزیره الا ان القائد الایرانی الله وردی خان أدرک ذلک فکان یتعرض لمیناء جرون و القلاع و الموانئ الأخری القریبه من هرمز لیشغل بذلک بال البرتغالیین. و من أجل ان تکون له قلعه حصینه بالقرب من قلعه جرون الحصینه بادر بإنشاء قلعه جدیده بالقرب من جرون أسماها القلعه العباسیه.

و فی سنه 1021 ه أرسل الله وردی خان ابنه امام قلی خان للاستیلاء علی جرون و لکنه لم یحقق انتصارا فی ذلک الأمر و فی نفس السنه توفی الله وردی خان و خلف امام قلی خان أباه علی حکومه فارس. و فی سنه 1023 استولی امام قلی خان علی میناء جرون و هدم القلعه البرتغالیه هناک و أنشأ مکانها و بالقرب من القلعه العباسیه میناء جدیدا اسماه میناء عباس (بندر عباس حالیا).

فی سنه 1017 توجه سفیر فیلیب الثالث (انطونیو دی کوفیا)(1) مع (دنکیزبیک روملو) سفیر الشاه عباس إلی أوروبا فی رحله استطلاعیه، ربما کان القصد منها تسلیح الجیش الایرانی، و یبدو ان سفیر الشاه مع سفیر فیلیب تجاوز ما کان معهودا به الیه فلما عاد الاثنان إلی ایرانسنه 1021 ه، کانت معامله الشاه عباس لدی کوفیا معامله قاسیه کما أمر بقتل دنکیزبیک و قرر قطع ایدی البرتغالیین فی الجزر و السواحل فی الخلیج حیث جاء هجوم امام قلی خان علی جرون بعد هذا القرار.

و فی بدایه سنه 1023 أرسل فیلیب الثالث سفیرا جدیدا إلی ایران و وعد ایران بمساعدتها فی هجومها علی العثمانیین و طلب من الشاه عباس استعاده البحرین و جرون. و لکن الشاه عباس رفض ذلک رفضا باتا، و رد علی فیلیب بان جرون جزأ من ارض ایران و ان جیشه مسیطر علی البحرین فلا یتخلی عنها و کان الشاه عباس آنذاک فی مفاوضات تجاریه مع مندوبین عن الشرکه التجاریه الإنکلیزیه فی الهند و کان علی ثقه من وعود الشرکه فی مساعدته فی المجال البحری، فلم یهتم بسفیر فیلیب الثالث و عاد السفیر صفر الیدین و کان هذا الأمر بمثابه قطع العلاقات بین الفریقین.

و تمکنت سفن الشرکه الهندیه الشرقیه الإنکلیزیه سنه 1030 هجریه من إنزال هزیمه نکراء بالبرتغالیین فی میناء جاسک و کان هذا الحادث وهنا کبیرا للاسطول البحری البرتغالی فی الخلیج.

و فی هذه الأیام دخل امام قلی خان بامر من الشاه عباس فی المفاوضات مع ممثلی الشرکه الإنکلیزیه للحصول منهم علی بعض السفن لمهاجمه البرتغالیین فی جزیرتی قشم و هرموز [هرمز]. و طوال سنه ظل ممثلو الشرکه یرفضون قبول هذا الطلب لأنهم من جهه کانوا یخافون من مواجهه البرتغالیین فی هرموز هرمز و من جهه ثانیه لما کانت العلاقات ودیه بین فیلیب الثالث و ملک انکلترا فان ممثلی الشرکه لم یکونوا یرغبون فی القیام بای شیء دون إذن من البلاط الانکلیزی. و أخیرا هدد امام قلی خان الشرکه بمصادره ممتلکاتها فی سواحل الخلیج فی حاله عدم استجابه طلبه. و فی النهایه عقد ممثلو الشرکه مع إمام قلی خان معاهده فی میناب تقرر بموجبها ان یهاجم الایرانیون قشم و هرموز [هرمز] من البر و یهاجمها الإنکلیز من البحر و أن یتقاسما الغنائم بعد الفتح و ان یدفع الطرفان نفقات السفن و الأسلحه الناریه بالمناصفه و أن الأسری المسلمین یسلمون إلی ایران و الأسری المسیحیین یسلمون إلی الإنکلیز عدا حاکم هرموز البرتغالی الذی یجب تسلیمه إلی ایران، و أن تقسم موارد جمرک هرموز بین الجانبین و أن البضائع التی یستوردها الإنکلیز للشاه و لحاکم فارس تکون معفوه من دفع الضریبه الجمرکیه.

و بعد التوقیع علی هذه الاتفاقیه بدأ امام [قلی] خان بالهجوم علی قشم و بعد الاستیلاء علیها منع إیصال المیاه العذبه إلی البرتغالیین فی هرموز ثم حرض حاکم عمان علی البرتغالیین.

بعد الاستیلاء علی قشم و فتحها قامت القوات الإیرانیه الإنکلیزیه المتحده بمحاصره قلعه هرمز فی 27 ربیع الثانی سنه 1031 ه و استولت قوات الجانبین علیها فی العاشر من جمادی الآخره و بعد فتح هرمز فقد البرتغالیون أکبر و أضخم قاعده لهم فی الخلیج کانوا قد سیطروا علیها أکثر من قرن کما اضمحلت سلاله أمراء هرمز القدیمه و هم الذین کانوا یحکمون منذ قرون هرموز القدیمه (میناب حالیا) و هرموز الجدیده (جزیره هرموز حالیا) و علی سواحل موغستان و عمان، و کانوا فتره تحت امره ملوک ایران و تاره اخری تحت امره ملوک اسبانیا و البرتغال. و کان ذلک فی سنه 1031 هجریه.

بعد فتح قشم و هرمز، قرر القائد الایرانی الصفوی امام قلی خان ان یطرد البرتغالیین من عمان و مسقط و یریح المسلمین هناک من اعتداءات البرتغالیین الوحشیه القاسیه و لهذا دخل فی المفاوضات مع ممثلی شرکه الهند الشرقیه للحصول علی المساعدات الإنکلیزیه، الا ان الإنکلیز لما کانوا لم یستفیدوا من فتح هرموز شیئا و کانوا یریدون تعویض الخسائر التی لحقت بهم اقترحوا علی امام قلی خان منحهم جزیره هرموز و نصف الموارد الجمرکیه و أن یحق لهم ان تکون لهم اربع سفن حربیه فی الخلیج. الا ان امام قلی خان رفض هذا الطلب لانه لم یکن یرید أن تقع هرموز مره أخری بایدی المستعمرین و أن خطه الاستیلاء علی مسقط و عمان بالرغم من التمهیدات التی أعدها امام قلی خان توقفت بسبب ضعف القوه البحریه الإیرانیه. و من جانب آخر حاول البرتغالیون کثیرا استعاده هرمز الا انهم فشلوا فی ذلک فاضطروا لأن یتصالحوا مع الشاه عباس فی سنه 1034 و أن یترکوا جمیع ممتلکاتهم للایرانیین. و لما کان الشاه عباس لا یرغب أن یفقد صداقه ملک اسبانیا و البرتغالیین نهائیا لیتمکن من أن یستفید منهم فی حاله خصامه مع الإنکلیز، فقد سمح للبرتغالیین بصید اللؤلؤ فی البحرین و أن یقیموا لأنفسهم قلعه و دارا للتجاره فی میناء کنک شمال شرقی میناء کنکه.


وفاه الشاه عباس

فی السنه الأخیره من حکمه أمر الشاه عباس امام قلی خان حاکم فارس ان یهجم هو و أمراء خوزستان علی البصره و أن یستولوا علی هذا المیناء عبر نهر دجله و عربستان. و توجه الشاه عباس بنفسه إلی مازندران، و لکن مرض الشاه ازداد فی مازندران و توفی فی مدینه أشرف (بهشهر حالیا) فی لیله الرابع و العشرین من جمادی الأولی سنه 1038 ه و کان آنذاک یبلغ من العمر 59 سنه و ثمانیه أشهر و 23 یوما و نقل جثمانه إلی کاشان ثم إلی مدینه قم حیث دفن فیها.
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و لما بلغ خبر وفاه الشاه عباس إلی امام قلی خان الذی کان یحاصر مدینه البصره ترک الحصار و عاد إلی أصفهان لیحظی بحضور الملک الجدید.

الشاه عباس الکبیر هو لا شک أکبر ملوک ایران بعد الإسلام بسبب الأعمال العظیمه التی قام بها و الفتوحات التی حققها و الآثار الخیره التی ترکها و قد حکم إیران منذ ادعائه الحکم فی خراسان 49 سنه و بعد عزل والده 43 سنه. و ربما لا نجد من الملوک من هو فی الصیت و الشهره بین عامه أبناء الشعب مثل الشاه عباس. ان الحکایات و الأساطیر التی یتناقلها الناس خیر دلیل علی ذلک و ان لقب الکبیر الذی منحه الأوروبیون له لم یکن عبثا.

لقد صدرت عن الشاه عباس فی حیاته بعض الأعمال التی تؤکد قسوته و عصبیته و علی سبیل المثال قتله لابنه الأکبر صفی میرزا فی سنه 1022 ه لتصوره بأنه سیثور علیه ثم هناک المجزره التی ارتکبها فی کرجستان و قتله لأصحابه ممن یتهمهم بأقل ذنب، و لکن رغم کل هذا فان الشاه عباس بغلبته علی أعداء ایران القدامی و حصوله علی الانتصارات الباهره فی فتوحاته، سعی أکثر من أی ملک آخر لرفاهیه العباد و أعمار البلاد و إنشاء الطرق و بناء الأبنیه و ما زالت آثاره الکثیره باقیه تذکر به فی جمیع ارجاء ایران.

لقد نقل الشاه عباس حوالی سنه 1000 ه عاصمه حکومه الصفویین من قزوین إلی أصفهان و عادت هذه المدینه إلی ازدهارها و عظمتها بعد أن کانت منسیه منذ عهد السلاجقه و أمر الشاه رجاله ببناء القصور و المساجد و إنشاء الطرق و البساتین. و فی سنه 1011 أمر ببناء جهار بإزار و میدان نقش جهان و فی سنه 1019 بادر بإنشاء مسجد الشاه و بنی عماره عالی قاپو لاقامته الشخصیه کما أوجد البساتین الکثیره علی جانبی نهر زاینده رود و بنی القصور الأخری و عدا أصفهان فقد بنی الشاه عباس قصورا کثیره فی مختلف أنحاء ایران و خاصه فی مازندران التی کان یذهب إلیها دائما للراحه و الصید ففی سنه 1020 ه أمر بإنشاء میناء فرح آباد و فی سنه 1021 أمر ببناء مدینه أشرف.

و فی سنه 1031 أمر بإنشاء الطریق الحجری فی مازندران و طوله 45 فرسخا من فرح آباد إلی خواری. کما أنشا طریقا أخری فی هذه الولایه من جاجرم فی خراسان إلی دشت مغان. و فی العراق، أمر بإنشاء نهر النجف و مقابر الأئمه و فی سنه 1017 وقف جمیع ممتلکاته الخاصه علی الأربعه عشر معصوما کما أمر بتوزیع مواردها علی الساده.

و فی سنه 1028 طلب من امام [قلی] خان ان یحفر قسما من جبال زردکوه فی بختیاری التی ینبع منها نهر کارون و زاینده رود و التی کان الشاه طهماسب أمر بحفرها، لتوزیع قسم من میاه کارون علی أصفهان، و قد باشر امام خان بذلک و لکنه لم یتمکن من إتمامه بسبب صعوبه العمل.

و قد أمر الشاه عباس بإنشاء الخانات الکثیره فی مختلف الطرق فی ایران حیث کان معروفا بالسیاحه و الاستجمام و کان یذهب فی کل عام لزیاره مدینه مشهد کما کان یذهب عاده إلی أردبیل لزیاره مقبره جده الشیخ صفی الدین و یقول عامه الناس ان الشاه عباس الکبیر أنشأ 999 خانا و هذا العدد یدل علی کثره الخانات التی أنشأها.

و فی سنه 1009 ذهب الشاه عباس لزیاره مشهد مشیا علی الأقدام و امر بتعیین المسافه بین أصفهان و مشهد عن طریق الصحراء و بلغت هذه المسافه 199 فرسخا.

و فی سنه 1017 لما ذهب الشاه عباس إلی مدینه مراغه و شاهد هناک الآثار الباقیه من مرصد هولاکو قرر تعمیر ذلک المرصد و لهذا أرسل کلا من الشیخ محمد بهاء الدین العاملی و الملا جلال المنجم و علی رضا الکاتب إلی مراغه لاعداد المخططات اللازمه و عرض هؤلاء خریطه اعاده بناء المرصد علی الشاه عباس و لکن لا یعرف لما ذا أهمل هذا المشروع.


الشاه عباس و ادارته للبلاد

بذل الشاه عباس ما فی طاقته لاعمار البلاد و إصلاح شئون التجاره و الجیش و الزراعه و استخدم لهذا الأمر الخبراء الأجانب.

فی سنه 1006 و عند ما کان الشاه عباس فی خراسان للقضاء علی الأزبک جاءت بعثه انکلیزیه مؤلفه من ثمانیه و عشرین رجلا بینهم خبیر عسکری اسمه انطونی شرلی(1) و معه أخوه روبرت(2) و کان هدف البعثه الحصول علی امتیازات تجاریه. و من المؤکد انه کان لها غایات سیاسیه، فقدمت للشاه الهدایا و التحف و استقبلها هو بحفاوه فی مدینه قزوین ثم اصطحبها معه إلی أصفهان.

و فی أصفهان علم الشاه و قائد قواته (الله وردی خان) بان فی الوفد رجالا یعرفون مختلف الفنون العسکریه و کیفیه صناعه المدافع، لهذا قرر الشاه و القائد أعداد جیش نظامی جدید علی مثال الجیوش الأوروبیه و الاستعانه بالعسکریین الإنکلیز.

و کان الجیش الصفوی یتالف آنذاک من مجموعه من الخیاله من عشائر قزلباش و کانت هذه العشائر تطیع رؤساءها أکثر من اطاعتها للملک و کانوا یعملون حسب رغبتهم فی عزل و نصب الملک و الشاه عباس نفسه ثار بمساعده هؤلاء علی والده و تسلم السلطه.

و کان فی ذهن الشاه أعداد جیش مطیع لأمره مباشره، فبادر فی البدایه إلی تقلیل عدد الخیاله من القزلباش إلی 30,000. ثم بمساعده الأخوین (شرلی) أعد خیاله عسکریه مؤلفه من 10,000 شخص و فریقا من المشاه مؤلفا من 20,000 کلهم مدربون و کانوا یقبضون الرواتب من الحکومه کما جهزهم بمدفعیه فاعله، و سلم قیادتهم إلی الله وردی خان.

و من أجل أن یحافظ علی حیاته من الأخطار المحتمله التی قد تنجم من القزلباش فقد شکل عشیره جدیده من مختلف الطوائف أسماها (شاهسون) ای أنصار الشاه أو المحبین للشاه و کانت مهمه هذه العشیره صیانه حیاه الملک و قد دخل هؤلاء ضمن جیوش الملک.

و فی أواخر سنه 1007 هجریه کان الشاه قد حقق تشکیل جیش حدیث، ثم أرسل انطونی شرلی یرافقه حسین علی بیک بیات إلی البلاطات الأوروبیه لعقد اتفاقیات معها لبیع الحریر الایرانی الذی کان آنذاک من البضائع الثمینه و حصل خلاف فی الطریق إلی أوروبا بین شرلی و حسین علی بیک و انفصل شرلی عنه و ذهب إلی اسبانیا لدی فیلیب الثالث و لم یرجع إلی ایران. و بعد رحله طویله وصل حسین علی بیک إلی البلاط الاسبانی و بعد ما یقارب الأربع سنوات عاد إلی ایران علی ظهر السفینه التی خصصها له فیلیب ملک اسبانیا. و فی هذا التاریخ بعث الملک الإسبانی سفیره دیکوفا إلی ایران، کما ذکرنا من قبل، و کان من الأمر ما أشرنا الیه فیما تقدم.

و عاد دیکوفا إلی ایران فی سنه 1017 ثم رجع إلی اسبانیا یرافقه زنکیر بیک سفیرا لایران فی البلاط الاسبانی و عاد زنکیر بیک إلی ایران فی سنه 1021 و کما ذکرنا سابقا ان هذه السفارات لم تسفر عن أی نتیجه حیث ان الشاه عباس لم یوافق علی ان یستعید البرتغالیون البحرین، ففترت العلاقات ثم أدی هجوم الجیش الایرانی علی هرمز إلی قطع المحادثات
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و قطع ایدی البرتغالیین اتباع فیلیب الثالث عن جزر الخلیج و سواحله.

و فی سنه 1016 لما لم یعد انطونی شرلی من أوروبا إلی ایران و لم تنجح مهمه حسین علی بیک بیات فقد أرسل الشاه عباس، روبرت شرلی الذی ابرز کفاءه عالیه سفیرا عنه إلی أوروبا و فی سنه 1020 حظی روبرت شرلی بمقابله ملک انکلترا و لکن المفاوضات التجاریه التی أجراها مع الملک الانکلیزی باسم الشاه عباس لم تؤد إلی نتیجه لعوامل عدیده أهمها تصادم المصالح الدولیه المتناقضه.

و أخیرا، و بعد الکثیر من المتاعب عاد روبرت شرلی إلی أصفهان فی سنه 1024.

و خلال هذه المده أرسلت شرکه الهند الشرقیه الإنکلیزیه سفیرا عنها إلی ایران لیحصل من ملک ایران علی ترخیص لبیع کمیات من البضائع الإنکلیزیه کانت الشرکه قد أرسلتها إلی الهند و لم ترج هناک و کانت لها أسواق فی ایران. و تمکن السفیر المذکور ان یحصل علی هذا الترخیص بالرغم من معارضه روبرت شرلی لذلک، فخصص الشاه عباس میناء جاسک لاقامه التجار الإنکلیز و ان تکون سوقا لبضائع الشرکه و بهذا فتح الشاه عباس المجال امام منافس قوی للتجار البرتغالیین فی الخلیج.

و عاد روبرت شرلی فی سنه 1024 مره اخری سفیرا من بلاط فیلیب الثالث کما أن فیلیب أرسل بدوره سفیرا آخر فی سنه 1023 إلی ایران.

و بقی روبرت شرلی فی البرتغال حتی سنه 1031 کما بقی سفیر فیلیب فی ایران حتی سنه 1028 و لکن ای واحد منهما لم یحصل علی النتیجه و الغایه المرجوتین من مهمتهما کما أشرنا إلی ذلک فیما تقدم (أهم مصادرنا فی هذا البحث ما کتبه الأستاذ حسین پیرنیا).


الصفویون و البرتغالیون

و إتماما لهذا البحث ننشر هنا الکلمه التی کتبها لنا السید محمد تفرشی عن حقیقه العلاقات بین الصفویین و البرتغالیین:

بعد أن فتح السلطان محمد الفاتح مدینه القسطنطینیه فی سنه 857 هجریه (1453 میلادیه)، قضی علی امبراطوریه روما الشرقیه و أغلق الطریق التجاری بین اوربا و آسیا عبر البحر الأبیض المتوسط و آسیا الصغری و الشام، و بدأ تجار البندقیه و التجار البرتغالیون الذین کانوا یستخدمون هذا الطریق فی تجارتهم مع ایران و الهند. بدءوا مضطرین إلی البحث عن طریق آخر للوصول إلی الدول الآسیویه و خاصه إلی الهند، فقد توجه تجار جمهوریه البندقیه نحو میناء الإسکندریه و البحر الأحمر، الا ان حرص و طمع ممالیک مصر و سوء معاملتهم و المشاکل الأخری وقفت حاجزا امام تجار البندقیه، و بعد فتره من الزمن توجه البحار البرتغالی بارتلمی دیاز نحو جنوب إفریقیا و رأس الرجاء الصالح (التی کانت تسمی آنذاک رأس العواصف) و منها دخل إلی المحیط الهندی و ذلک فی عام 892 هجریه قمریه - 1486 میلادیه). و بعد اثنی عشر عاما وصل البحار البرتغالی الآخر المعروف فاسکو دیغاما إلی الهند عبر ذلک الطریق أیضا و ذلک فی سنه (904 هجریه قمریه - 1498 میلادیه).

و فتحت رحله فاسکو دیغاما طریقا جدیدا امام الحکومه البرتغالیه للسیطره علی الهند و مناطق اخری من القاره الآسیویه مما جعل قوه الحکومه البرتغالیه السیاسیه تزداد کثیرا. و فی سنه 912 هجریه - 1506 میلادیه أرسلت الحکومه البرتغالیه (آلبوکرک) مع عدد من السفن الحربیه لاحتلال عدن و سواحل البحر الأحمر. و لما رأی آلفونس دو آلبوکرک ان قواته غیر کافیه لاحتلال عدن قرر الاستیلاء علی جزیره هرمز فی مدخل الخلیج الفارسی و بذلک یتمکن ان یفرض سیطرته علی جمیع خطوط الملاحه و التجاره فی الخلیج الفارسی. و بالرغم من مقاومه و صمود اهالی جزیره هرمز و حکامها، الا ان الحرب انتهت لصالح المستعمرین البرتغالیین بسبب استخدامهم المدافع و البنادق و الأسلحه الناریه الأخری، و خضع حاکم جزیره هرمز (و یدعی سیف الدین) للحکومه البرتغالیه و التزم ان یدفع مبلغا من المال جزیه کل عام کما التزم بإعفاء البضائع التی تصل من البرتغال من دفع الضرائب، کما التزم ان لا یستلم المزید من الضرائب من الاهالی بسبب شرائهم البضائع البرتغالیه و ان لا یسمح للسفن ان تدخل الخلیج الفارسی أو تخرج منه دون موافقه حاکم هرمز البرتغالی.

ان احتلال جزیره هرمز من قبل البرتغالیین فتح أیدیهم فی الخلیج الفارسی و کان تمهیدا للتماس بایران. حیث سیطر البرتغالیون منذ هذا التاریخ علی الطرق التجاریه لایران عبر میاه البحر و وصلت السفن البرتغالیه إلی أکثر الموانئ الجنوبیه فی ایران و موانئ الساحل الغربی حتی انها وصلت إلی البصره أیضا. و قد خصص البرتغالیون تجاره الخلیج الفارسی لأنفسهم.

و بعد فتره قصیره من الزمن طلب الشاه إسماعیل الصفوی ملک ایران من حاکم هرمز ان یدفع له الضریبه السنویه الاعتیادیه فاتصل حاکم هرمز مع آلبوکرک و استشاره فی الأمر و کان جواب آلبوکرک هو اننا سیطرنا علی هرمز بالقوه و ان هذه المنطقه تعود إلی ملک البرتغال و لا یحق لحاکم هرمز ان یدفع الضرائب إلی أیه حکومه أخری و إذا فعل الحاکم غیر هذا فسنسلم الجزیره إلی حاکم آخر لا ترهبه قوه الشاه إسماعیل الصفوی.

و بعد عوده آلبوکرک إلی الهند، وصل إلی هرمز سفیر من قبل الشاه إسماعیل الصفوی لاستطلاع الأمر. و وافق حاکم جزیره هرمز علی التبعیه لملک ایران. الا ان آلبوکرک توجه فی سنه 963 هجریه - 1515 میلادیه إلی هرمز مع 26 سفینه و 2200 رجل مقاتل. و تزامنا مع هذا الحادث عمت الفوضی جزیره هرمز مما دفع بالبوکرک إلی النزول بسرعه إلی جزیره هرمز حیث قضی علی الفوضی هناک و أفرج عن حاکم الجزیره الذی کان الثوار قد اعتقلوه. و بعد فتره من الزمن جاء إلی الجزیره سفیر من قبل الشاه إسماعیل الصفوی للتفاوض، و لکن وفاه الشاه إسماعیل حالت دون تنفیذ أی شیء.

و جلس الشاه طهماسب علی العرش و کانت أیامه تصرف فی دفع عادیه غریمه القوی السلطان سلیمان القانونی السلطان العثمانی. و لم یهتم الشاه طهماسب الأول بشئون الخلیج الفارسی و جزیره هرمز کثیرا.

و کانت العلاقات بین الحکومتین الإیرانیه و البرتغالیه فی عهد الشاه طهماسب الأول (930 - 984 هجریه - 1524 - 1576 میلادیه) طبیعیه حسب الظاهر و لم تتوفر لدینا معلومات کامله عن تلک العلاقات. الا ان المعروف ان دم سباستیان ملک البرتغال أرسل فی سنه 958 هجریه1551 میلادیه و کذلک فی سنه 982 هجریه - 1574 میلادیه سفیرین إلی بلاط الشاه طهماسب الأول و معهما هدایا و تحف کثیره و ذلک عبر طریق هرمز. و کان السفیر البرتغالی الثانی من کبار الشخصیات فی بلاده حیث وصل إلی ایران فی موکب کبیر. الا ان الشاه طهماسب استقبل هذا السفیر ببرود بسبب سوء معامله السلطات البرتغالیه فی جزیره هرمز لأهالی الجزیره و لم یسمح للسفیر البرتغالی و حاشیته التی کانت تتالف من خمسین شخصا ان یعودوا إلی بلادهم ما دام حیا، و لم یعد هذا السفیر و حاشیته إلی بلادهم الا بعد وفاه الشاه طهماسب الأول و فی عهد السلطان محمد خدابندهوالد الشاه عباس.

و فی سنه 988 هجریه - 1580 میلادیه و فی عهد السلطان محمد
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خدابنده استولت اسبانیا علی البرتغال و ظلت البرتغال خاضعه لاسبانیا فتره من الزمن - و بعد ان جلس الشاه عباس علی العرش حاول اقامه علاقات ودیه مع الدول الأوربیه الکبری فأرسل السفراء و الرسائل الودیه لتطویر العلاقات التجاریه و عقد الاتفاقیات السیاسیه مع کبار ملوک اوربا کامبراطور ألمانیا و ملک اسبانیا و البابا فی روما و جمهوریه البندقیه و قیصر الروس و ملک فرنسا و بولندا و لهذا السبب توسعت العلاقات بین ایران و الدول الأوربیه کثیرا فی عهد الشاه عباس کما سافر الکثیر من السفراء عن البلاط الایرانی إلی الدول الأوربیه لعقد اتفاقیات سیاسیه و تجاریه مع تلک الدول کما و ان الکثیر من السفراء من الدول الأوربیه جاءوا إلی البلاط الایرانی.

و فی عهد فیلیب الثانی ملک اسبانیا الذی کان ملکا علی البرتغال و المستعمرات البرتغالیه أیضا. طلب من ولی العهد فی الهند أن یسافر إلی ایران و یلتقی بالسلطان محمد خدابنده و بعد وفاه فیلیب الثانی. طلب فیلیب الثالث من ولی عهد الهند أن یفعل کذلک. و فی سنه 1011 هجریه اجتمع ولی عهد الهند بالشاه عباس فی مدینه مشهد. و طلب الشاه عباس من ولی عهد الهند و الوفد المرافق له ان یلتزموا بعدم مساعده اسبانیا للعثمانیین علیه فی الخلیج الفارسی و لما لم تکن هناک أیه علاقات ودیه بین الشاه عباس من جهه و بین البرتغال و اسبانیا من جهه اخری فقد توجه الشاه عباس مستغلا الفرصه نحو الإنکلیز ضد البرتغال و أسبانیا. حیث ان ایران لم تکن تملک قوه بحریه قویه. و لهذا السبب کان الشاه عباس قد طلب من حاکم مقاطعه فارس ان یقوم بصوره غیر مباشره بإیذاء البرتغالیین فی منطقه الخلیج الفارسی لیتمکن هو ان یطبق خطته بصوره کامله. و لهذا قام حاکم مقاطعه فارس بالاعتداء علی البحرین و علی تحصینات و قلاع البرتغالیین العسکریه فی الخلیج الفارسی. فبعث الحاکم البرتغالی فی الخلیج الفارسی رساله إلی فیلیب الثالث ملک اسبانیا و أخبره بالأمر. فبعث ملک اسبانیا رساله تهنئه إلی الشاه عباس بسبب الانتصارات التی حققها فی الحرب مع العثمانیین و طلب منه الانسحاب من المناطق التی احتلها فی الخلیج الفارسی.

و بعد هذه القضیه و فی سنه 1011 هجریه - 1602 میلادیه دخل الشاه عباس فی الحرب ضد اسبانیا و فی النهایه و بدعم من القوه البحریه الإنکلیزیه تمکن الشاه عباس من طرد الاسبانیین من الأراضی الإیرانیه و من میاه الخلیج الفارسی.

و یظهر مما ذکرنا أعلاه ان ایران لا فی عصر الشاه عباس خاصه و لا فی عهد السلاله الصفویه عامه کانت لها ایه معاهدات تحالفیه مع ایه دوله اوربیه، و ان هذا الأمر لم یکن یخالف مسأله تطویر و توثیق العلاقات بینها و بین الدول الأوربیه. حیث ان جمیع اهتمامات ایران بالنسبه لهذا الأمر هو تعزیز قدرتها و بنیتها السیاسیه و العسکریه و لهذا لم تکن ابدا عضوه فی الاحلاف ضد العثمانیین فی عهد من العهود فیما عدا المحاوله التی حاولها البرتغالیون فی عهد الشاه إسماعیل و التی لم تسفر عن ای شیء عملی بسبب تصلب الشاه إسماعیل و مطامع البرتغالیین.




السید عباس شبر بن محمد

ولد سنه 1322 فی البصره و توفی فیها سنه 1391 و دفن فی النجف الأشرف.

من اسره عریقه فی العلم و الأدب یقطن فروعها فی النجف و الکاظمیه و البصره و الکویت، و هو من ابرز رجالها.

تولی القضاء الشرعی و تنقل فی عمله هذا بین العماره و البصره و بغداد و ظل فیه اثنتی عشره سنه. له مجموعه شعریه مطبوعه باسم (جواهر و صور). قال یرثی الحسین ع:

یا باذلا فی سبیل الله مهجته و ما حقا کل تمویه و تأسیس

و منقذا شرف الإسلام من فئه یزیدها البغی تدنیسا لتدنیس

شرعت دستور إخلاص و تضحیه فی مجلس للهدی و الحق تاسیسی

بعثت فی الدین روحا کان ازهقها جور الطغاه و إرهاق الأبالیس

ضربت رقما قیاسیا یحار له أهل الحساب و أصحاب المقاییس

للمصلحین قوامیس مخلده فی الأرض و اسمک عنوان القوامیس

تقیم نهضتک الدنیا و تقعدها للحشر ما بین إکبار و تقدیس

ناهیک من نهضه غص الزمان بها لما تضم و تحوی من نوامیس

خلدتها فهی للأجیال مدرسه تناوح المجد فی بحث و تدریس

فی ذمه الدین ما ارخصت من مهج للدین سلن علی السعر المداعیس

لولاک لاندثرت فینا معالمه فلم نجد غیر ربع منه مطموس

بعدا لقوم یرون الدین قنطره لما یسد فراغ البطن و الکیس

باتوا یحوطون دنیاهم بحیطته و هم علی دخل منه و تدلیس

رام ابن میسون امرا دونه رصد أعیا أباه فاودی تحت کابوس

و کم سعی جده مسعاه ذی حنق و جد لکن لجد منه معکوس

و کیف تطفئ نور الله زعنفه عار علی العیس ان قلنا من العیس

لها فصول من التاریخ قد ملئت خزیا فکانت هناه فی القراطیس

ان انتمت لقریش فی أرومتها فخسه الطبع تنمیها لإبلیس

یحبی علاک و تخزی نفس مرتطم فی حماه الشرک و الطغیان مرکوس

هذا ضریحک کم حج الملوک له فأین قبر الخنا فی أی ناووس

صلی علیک الذی أولاک منزله دانت لعلیائها علیاء إدریس

و قال:

فجع الفضا بنهاره فبکی علی أنواره

فالافق مسعود الأدیم ینوء فی اکداره

صبغ الظلام له سرابیل الحداد بقاره
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و اما لذاک الروض جلله الدجی بستاره

فتراجعت انفاسه حسرا إلی أزهاره

حتی لقد عقد الکری فیه لسان هزاره

فتخارست اطیاره و غفت علی أشجاره

و الکون ساد به السکون فکان رمز وقاره

کم تحت هذا اللیل من راض و کم من کاره

من موسر قد بات یدأب فی حساب نضاره

أو بائس یذری مدامعه علی أطماره

أو عاشق أصلی الغرام فؤاده فی ناره

أو فیلسوف یرتئی الآراء من أفکاره

أو راصد قد بات یرعی النجم فی منظاره

أو تاجر أبدا یجیل الفکر فی اسعاره

أو سارق متفکر فی سلبه و فراره

أو مدمن ضحی جمیع عقاره لعقاره

أو أحمق قد بات مشغولا بلعب قماره

أو ساقط سکب الحیا بفجوره و بعاره

أو نازح یبکی لغربته و بعد مزاره

أو فاقد نهس المصاب فؤاده بقراره

أو مسقم امسی یهدده الردی ببواره

أو عالم قد بات منحنیا علی أسفاره

أو کاتب سهر الدجی لیفوز فی مضماره

أو شاعر امسی یذیع الهم فی أشعاره

یبنی بیوتا عامرات و الخراب بداره

روح التعاسه و الشقاء ترف فوق جداره

و قال فی مدح السید علی ابن السید عدنان الغریفی

حجر الکری تذکار حاجرعن مقلتی و الذکر حاجر

أو ترتجی الغمض الجفونو تبتغی النوم المحاجر

هیهات ما لی و الرقادو ان أبی اللاحی المشاجر

فلیلغط العذال و لتکثربتقریعی الزماجر

و یقول فیها فی المدیح:

الجهبذ الشهم اللبیب الأروع الندب العراعر

جم الفضائل من علیه فی العلی تلوی الخناصر

السید السامی (علی) الانتما زاکی العناصر

نجل الذی قد کان للدین المفدی خیر ناصر

غوث البلاد و غیثها ان عز فی الاجداب ناصر

عنوان کل فضیله غراء محمود الأواصر

فذ تردی بالحجی و علی العلی شد المآزر

أحیا من العرفان و الآداب ما قد کان داثر

قسما بمجدکم بنی عدنان و النجر المناجر

ما رکبت أقدامکم الا لأعواد المنابر

ما زلتم ترثونها من کابر ینمی لکابر

لا غرو ان جئتم بما بهر الأوائل و الأواخر

و ملکتم من أبحر العرفان ارثا کل زاخر

شرف به قد خص أهل البیت مثل الشمس ظاهر

هذا العلی حقا بهذا فلیفاخر من یفاخر

و إلیکها بصریه یعنو لها أهل البصائر

نتجت بها الأفکار بکرا لم یصرها قط صائر

و من شعره قوله:

لعمرک ما استخدمت للعیش عمتیو لم أتخذها قط احبوله الصید

و لکننی جاریت قومی مقیدافها هی فی رأسی تشیر إلی قید

و قوله:

ترفعت عن معروف حی و میت فکل حطامی منزل لابی وقف

فکم لیله للغیث بت مهددا أحاذر ان یهوی علی صبیتی السقف

و کتب الیه السید علی بن السید عدنان الغریفی:

تحن إلی نجد و قد یممت نجدا ذمول أبت الا السراب لها وردا

إذا استبقت للسیر تحسب صارما یسل علی متن الربی و الدجی غمدا

إذا هبت النکباء کانت لها ردا و ان أرخت الظلماء کانت لها بردا

تخال هلالا ما تری من نحولها و نجم الثریا فی مقلدها عقدا

تؤلف بین الشرق و الغرب ان سرت ذمیلا فلا غورا تعانی و لا نجدا

تؤم رشا بالبیض و السمر خادر و لیس هما الا اللواحظ و القدا

أصادقه ودا فیعقبنی جفا و اساله وصلا فیجبهنی ردا

خلیلی عوجا بارک الله فیکما علی طلل عشنا به زمنا رغدا

أناخ بمغناه بکلکله البلا و البسه الاعصار ضافیه حصدا

و عهدی به للغید ملهی و للدمی مراح و لم یلو الزمان له وعدا

فما باله و الوحش فی عرصاته عکوف و قد ابدی له الدهر ما ابدی

و اسحم غربیب الجبین کأنما إعارته طولا من ذوائبها سعدی

کان به الشهب الدراری أسنه تمزق من جسم الدجی بالسنا جلدا

کان سهیلا حین یبدو و یختفی غریق ببحر اللیل حیث طما مدا

کان الثریا کف عاف یمدها إلی کرم (العباس) مستجدیا رفدا

فتی اخجلت غر السحائب کفه کما قد غدا حر الکلام له عبدا

فتی شاد بیت المجد بعد انهدامه و شد من العلیاء حیث انثنت زندا

نماه إلی المجد المؤثل هاشم فأکرم به نسلا و أکرم به جدا

إذا ما شکا العافون محلا فکفه تجود ندی کالقطر حاشاه بل اندی
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و إما دجا لیل الضلال فرأیه یضیئ هدی کالبدر حاشاه بل اهدی

همام لو البدر استضاء بنوره لما ناله خسف و لا فارق السعدا

له خلق کالروض باکره الحیا تضوع مسکا لا خزامی و لا رندا

فیهدی لنا فی کل یوم شقائقا سقاها من الآداب ماء و لا صدا

فتی عاقر العلیاء قد نتجت به و قد عقمت عن ان تجیء له ندا

فیا أیها البحر العباب الذی طما علی الخلق الا انه سائغ وردا

الا فاعذرن صبا یروم ثناءکم و هیهات ان یحصی ثناءکم عدا

فدم رافلا فی ملبس العز ما شدا هزار و ما هام الفؤاد بکم وجدا

(1)





السید عباس المعروف بالمدرسی آل الحاج السید جوادی بن السید

حبیب بن السید إسماعیل بن السید عبد الجواد بن السید حسین بن السید

إبراهیم بن السید میر معصوم بن السید میر فصیح بن السید میر أولیا

القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 1319 و توفی یوم السابع من المحرم الحرام سنه 1404 و دفن فی مقبره أسرته جنب روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

آل الحاج السید جوادی من الأسر العلمیه العریقه فی قزوین نبغ منها علماء اعلام بزغ بدرها فی أفق قزوین من القرن الحادی عشر للهجره و اشتهرت بال الحاج السید جوادی منذ عهد جدهم السید عبد الجواد بن السید حسین المتوفی سنه 1278 أحد اعلام القرن الثالث عشر فی قزوین و کان والده السید حسین المتوفی سنه 1208 شیخ السید مهدی بحر العلوم و جده السید إبراهیم المتوفی سنه 1145. من أکابر علماء عصره.

أخذ المترجم له المقدمات علی جمله من أفاضل علماء قزوین ثم حضر السطوح علی الشیخ ملا علی الطارمی و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند محمد علی الشاه آبادی البیرجندی ثم تخرج فی الفقه و الأصول و الکلام علی السید موسی الزرآبادی و السید هبه الله التلاتری القزوینی و الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و غیرهم و حصل علی إجازات اجتهاد من کبار علماء عصره کالسید أبو الحسن الاصفهانی و قد أدرکته فی قزوین و کان من العلماء الاعلام و سادات المدرسین بها. من مؤلفاته کتاب (أنوار نبوت) فی تفسیر القرآن فارسی یقع فی سته مجلدات طبع الجزء الأول منه إلی آخر سوره النساء فی 379 سنه 1403، و له تقریرات استاذه الحائری فی الفقه و الأصول.(2)




الحاج میرزا عباس قلی صادق پور وجدی

المشتهر بواعظ جرندابی ولد بتبریز سنه 1315 و توفی فیها سنه 1386 تعلم العلوم الدینیه عند الشیخ علی الشربیانی (المتوفی 2 ذی القعده 1348 صاحب کتاب معرفه الأئمه (ط تبریز)، 1324 ه) و خلاصه التوحید فی الکلام لم یطبع. و درس الریاضیات و الأسطرلاب علی المیرزا لطف علی إمام الجمعه (المتوفی عن حدود 73 فی 1339).

و قد أسس الواعظ الجرندابی فی سنه 1336 ه مدرسه جدیده سماها "الإرشاد" فی راسته کوجه بتبریز کما فی "تاریخ فرهنگ آذربایجان ج 1 ص 170" و ذلک فی عهد رئاسه أبو القاسم فیرضات و الدکتور أعلم الملک، و فی |عهد محمد علی تربیت ترک المدرسه هذه، و اشتغل بالتدریس فی المدرسه الطالبیه القدیمه فدرس الریاضیات و المنطق، ثم فی حدود 1341 أسس عده من العلماء مدرسه "سرخاب و شتربان" و عینوا الجرندابی مدیرا لها برعایه الحاج میرزا صادق المجتهد التبریزی و بعد مده ترک هذه المدرسه و تفرغ للوعظ و الخطابه.

و للمترجم له مکتبه نفیسه تحتوی علی أکثر من عشره آلاف مجلد أهدی نفائسها و المخطوطات منها لمکتبه مشهد الرضا (ع) و کان له مکاتبات مع العلماء کالسید محسن الأمین و الشیخ محمد جواد البلاغی و السید هبه الدین الشهرستانی و الشیخ محمد حسین آل کاشف الغطاء، و الشیخ آقا بزرگ الطهرانی و غیرهم.

و له من المؤلفات:

1: عظمت حسین بن علی (ع) ط عده مرات.

2: زندگانی محمد (ص) لتوماس کارلایل، طبع مع مقدمه و حواش و تعالیقه سته مرات بتبریز.

3: ذو القرنین و سد یأجوج و مأجوج ط تبریز.

4: أوائل المقالات، للمفید (337 - 413 ه) و شرح عقائد الصدوق (م 381 ه) مع تعالیق و مقدمه له ط مرات بتبریز و طهران.

5: و طبع له مقالات عدیده منها "السید جمال الدین و رینان" فی مجله "العرفان، الأعداد: 3، 4، 6 المجلد 46 منها، و مجله" دعوت إسلامی" الفارسیه بکرمانشاه.

6: مقدمه کتاب باب الأبواب فی ترجمه أحوال مؤلفه و مترجم الکتاب.

7: هشت مقاله. مطبوع.(3)




الدکتور عبد الباقی کلبنارلی بن أحمد.


اشاره

ولد سنه 1317 و توفی سنه 1403 هو من کبار رجال الفکر فی ترکیا و من أشهر مؤرخیها، طبع من مؤلفاته أکثر من مائه مجلد، فضلا عما نشر من البحوث فی المعارف الإسلامیه و الثقافه الترکیه و التحقیقات التاریخیه، و کان متمسکا بال البیت تمسکا واعیا مدرکا لفضائلهم إدراکا عمیقا، مدافعا عن التشیع و حقائقه دفاع العالم المفکر المؤرخ المتثبت.

و قد تفانی فی نشر آثار آل البیت و إذاعه فضلهم بقلمه الساحر الأخاذ، فألف فی ذلک الکتب و نشر المقالات فی الجرائد و المجلات الترکیه فی کل المناسبات الإسلامیه.

کان أبوه (احمد آکاه) من أهل (کل بولاق) من توابع (کنجه) من مدن قفقاسیا، و قد استبدل المترجم باسم کل بولاق اسم کل بنار المتحد معه فی المعنی لسهوله التلفظ بالاسم الأخیر.

و قد هاجر أبوه إلی ترکیا و أقام مده فی مدینه (کارس) التی هی من أهم مراکز الشیعه، ثم قدم اسطنبول و تزوج بالسیده عالیه التی هی الأخری من المهاجرات. و کان المترجم یری انه مدین لامه أکثر من أبیه، إذ کانت من المثقفات العالیات الثقافه، و فی الوقت نفسه من التقیات العابدات القلیلات النظیر.
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1- السید علی العدنانی الغریفی

2- الصالحی.

3- الشیخ أبو ذر بیدار.




و یقول المترجم: فی أوائل نشوء الجمهوریه الترکیه کنت استاذا فی جامعه "دار الفنون" فی استنبول، فقالت لی امی: یا عبد الباقی! انک أستاذ فی جامعه دار الفنون، و ربما رأیت نفسک مضطرا من أجل الاحتفاظ بمنصبک ان تمدح آتاتورک، و سأقول لک کلمه لم أقلها لک من قبل: و هی انی علی الرغم من کل مشقه و کلفه ما أرضعتک یوما الا مع الطهاره، فلو انک قلت کلمه واحده فی مدح هذا الرجل الفاجر المتهتک لم أجعلک فی حل من ارضاعی إیاک.

مجمل سیرته

أکمل دراسته الابتدائیه و المتوسطه فی استنبول ثم فوجئ بموت أبیه فاضطر للعمل فتولی التعلیم متنقلا فی مدارس کل من: آلاجه، و قونبه [قونیه]، و قیصری، و قسطمونی، و بالی کثیر، و استنبول، و کان إلی جانب عمله فی التعلیم یوالی دراسته حتی نال شهاده الدکتوراه. فاشتغل فی التدریس فی جامعه أنقره فی کلیات التاریخ و الجغرافیا و اللغات. و تقاعد سنه 1949 فانکب علی التألیف و التحقیق حتی فاقت مؤلفاته المائه، کما نشر ما لا یحصی من المقالات فی صحف استنبول و إلی جانب دراسته الجامعیه فقد درس العلوم الإسلامیه من فقه و أصول و حدیث و تفسیر و تاریخ و کلام و فلسفه علی أساتذه متخصصین أمثال: یوسف افندی، و إسماعیل سعید، و فرید کام، و احمد نائم، و حسین فخر الدین، و الشیخ علی الخوئی.


مؤلفاته

(1) - تفسیر القرآن (مخطوط). (2) شرح نهج البلاغه طبع فی استنبول و أعید طبعه فی مدینه قم، (3) ترجمه القرآن إلی اللغه الترکیه.

و تعتبر ترجمته هذه أفضل الترجمات الترکیه، و هی مقرونه بخلاصه التفاسیر، و ذلک فی مجلدین کبیرین طبعا مرتین فی استنبول و أعید الطبع فی مدینه قم، (4) تاریخ الإسلام، و هو دراسه تحلیلیه مستوعبه، طبع مرات فی استنبول (5) تاریخ الائمه الاثنی عشر، (مطبوع) (6) أمیر المؤمنین ع و هو دراسه فی حیاه الامام و سیرته (مطبوع)، (7) التشیع عبر القرون، دراسه تحلیلیه فی تاریخ التشیع و عقائد الشیعه، و رد عنیف علی أعداء الشیعه فیما دسوا علی الشیعه من التهم و الافتراءات، و جواب علمی تحقیقی علی أعداء أهل البیت عبر القرون و الاعصار. و هو مجلد ضخم مطبوع فی استنبول و طهران. (8) التصوف و المتصوفه (مطبوع) (9) الملل و النحل فی مائه سؤال. دراسه فی الأدیان و المذاهب (مطبوع) (10) فهرست الکتب المخطوطه. و هو فهرست مخطوطات مکتبته الخاصه التی أسسها فی جنب مقبره جلال الدین الرومی فی قونیه، و هی مکتبه ضخمه فیها آلاف الکتب المخطوطه و عشرات آلاف الکتب المطبوعه. و فهرست المخطوطات فی اربعه مجلدات ضخمه بالقطع الکبیر. (11) الاثنا عشریه. دراسه فی التشیع منشور فی دائره المعارف الترکیه التی نشرتها جامعه استنبول (12) الحروفیه. دراسه تحلیلیه عمیقه فی الحروفیه و عقیدتهم التی ابتدعها فضل الله الحروفی و اشاعها (النسیمی الشاعر).

و الکتاب یحتوی علی عقائدهم الباطله و أقوالهم السخیفه، مع أکثر من خمسین متن من متونهم بقلم الحروفی و النسیمی و اتباعهما (مطبوع) (13) الملاحیه. دراسه شامله فی الملاحیه و الملاحیون. (14) شرح المثنوی.

شرح تحلیلی لدیوان جلال الدین الرومی فی سته مجلدات کبیره، طبع مرات فی استنبول. (15) حیاه مولانا جلال الدین. دراسه فی حیاه جلال الدین البلخی الرومی، مطبوع فی استنبول و قد ترجم إلی اللغه الفارسیه و طبع فی طهران اثر وفاه المؤلف (16) ولایه نامه. دراسه فی حیاه حاجی بکداش ولی رئیس البکداشیه (مطبوع). (17) العلویه. دراسه جامعه فی تاریخ العلویین و البکداشیین. (18) حیاه الشیخ غالب و آثاره و أفکاره. (19) حیاه یونس أمره: و هو الشاعر الشیعی الحماسی الترکی و فیه دراسه عن حیاته و أفکاره و أشعاره و مدی قیمه هذه الأشعار.

(20) شرح دیوان یونس أمره: و هو شرح لقصائده و أفکاره و تأثیر أفکاره فی الثقافه الترکیه، و هو مطبوع أکثر من عشر مرات (21) النیازی: حیاته و أفکاره و آثاره. (22) شرح دیوان فیه ما فیه فی مجلدین. (23) الرباعیات: شرح رباعیات جلال الدین الرومی (24) المکتوبات: شرح مکتوبات جلال الدین الرومی. (25) حیاه السید برهان الدین: و هو دراسه لحیاه سید برهان الدین الشاعر الشیعی المتحمس و أشعاره و أفکاره. (26) حیاه بدر الدین: و هو دراسه لحیاه بدر الدین بن قاضی سیماونا و آثاره و أفکاره. (27) رباعیات عمر الخیام: و هو دراسه عن حیاه عمر الخیام و شرح لرباعیاته و قیمه آثاره و أفکاره، و مدی قیمه الرباعیات المفتعله المنسوبه الیه، بالفارسیه و الترکیه. (28) المولویه: و هو فی شرح آداب المولویه و أرکانها لدی المولویین بعد جلال الدین الرومی (29) فتوت نامه:

دراسه شامله لسیره أهل الفتوه، و الوثائق التاریخیه المشتهره ب (فتوت نامه).

هذا ما یحضرنی الآن من أسماء مؤلفاته التی تفوق العشرات. و عدا مؤلفاته هو نفسه فقد نقل من العربیه إلی الترکیه الکتب الآتیه: أصل الشیعه و أصولها للشیخ محمد حسین آل کاشف الغطاء، و الأرض و التربه الحسینیه له، و سیرتنا و سنتنا للامینی، و عبد الله بن سبا للعسکری، و عقائد الشیعهللمظفر، و توضیح المسائل و هی الرساله العملیه للسید شریعتمداری، و نظام الحکومه الإسلامیه للسید صادق الروحانی، و من هم الشیعه للسید محمد الشیرازی، و الشهید للشیخ مرتضی المطهری، و المقالات الإسلامیه للشیخ علی أکبر مهدی پور.


عبادته

کان مظهرا للأخلاق الإسلامیه السامیه، عاملا للإسلام مستوعبا للأحکام الشرعیه کل الاستیعاب. و کان لا یفوته عمل المستحبات حسب ما یستطیع.

1: - کان مواظبا علی زیاره عاشوراء بالرغم من تراکم أشغاله، فلم تفته زیارتها ابدا.

2: - کان مواظبا علی الصوم فی الأیام المبارکه فلا یفوته صوم الأیام البیض و یوم الغدیر و یوم المبعث و یوم ولاده الرسول (ص) و الأئمه (ع)، کما لا یفوته صوم أوائل الشهور و أواسطها و أواخرها.

3: - کان مواظبا علی الاعتکاف فی الأیام البیض (و هی الیوم الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر من شهر رجب)، و کان اعتکافه دائما فی مسجد اسکدار الواقع فی محله سید احمد دره سی بجنب مقبره الشیعه.


من مزایاه

1: - کان مکبا علی التحقیق و التألیف حتی فی أسفاره، فکان یحمل دائما حقیبه صغیره فیها کل ما یحتاجه من الکتب و الأوراق و الدفاتر.

2: - کان یکره مصطفی کمال لنزعته اللادینیه و لاستبداله الحروف اللاتینیه بالحروف العربیه، و کان یسمی الحروف اللاتینیه: الحروف اللادینیه. و کان إذا کتب یبدأ کتابته بالحروف العربیه ثم یعید کتابتها بالحروف اللاتینیه، و کان یقول: لا یسعفنی قلبی و عقلی، و لا یستقر تفکیری إذا کتبت بالحرف اللاتینی، لذلک یجب ان أکتب بالحرف العربی ما یحتاج إلی ترو و تفکیر و هدوء.

3: - کان من وصیته ان لا ینعی عند موته نعیا عاما، و کتب فی الوصیه أسماء جماعه من اصدقائه المخلصین فی محبه أهل البیت و طلب إعلامهم
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و اعلام أمثالهم بموته حتی یکون تشییعه مقتصرا علیهم، ثم یعلنون خبر موته بعد دفنه لجمیع الناس.

و لما مات لم یشیعه إلی قبره الا کل مخلص فی محبه آل البیت - تنفیذا لوصیته. و لما اذیع بعد ذلک خبر موته ظلت الصحافه الترکیه تکتب عنه طیله أسابیع، و انشغلت الاذاعه و التلفزیون الترکیین بذکر تفاصیل حیاته و شرح آرائه و أفکاره و دراساته أسبوعین.(1)





السید عبد الجواد.

و یقال جواد بن السید حسین بن الأمیر إبراهیم و یقال محمد إبراهیم بن الأمیر محمد معصوم بن محمد فصیح بن أولیاء الحسینی التبریزی الأصل و القزوینی المولد و المنشأ توفی سنه 1378 و دفن فی مقبره أسرته جنب روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

أخذ المقدمات علی جمله من فضلاء قزوین و تخرج علی والده و سائر بنی أعمامه و هو أبو اسره جلیله فی قزوین و اسمه عنوان هذا البیت و یعرف أولاده و أحفاده ب آل الحاج السید جوادی و کان له أحد عشر ولدا من زوجاته الثلاث معظمهم علماء خمسه من بنت المولی السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و هم السید علی و السید إسماعیل و السید علی نقی و السید تقی و السید محمد و من بنت رکن الدوله علی نقی میرزا ابن السلطان فتح علی الشاه القاجاری اربعه و هم السید باقر و السید علی أکبر و السید إبراهیم و السید مهدی و من بنت نائب الصدر اثنان هما السید حسین و السید علی رضا ذکره فی الکرام البرره مع بعض اضطراب فی ذکر أولاده و الصحیح ما أثبتناه هنا نقلا عن شجره هذه الاسره فی قزوین کما ان آباءه أیضا علماء اعلام منهم والده السید حسین بن الأمیر إبراهیم المتوفی سنه 1208 و هو شیخ السید مهدی بحر العلوم کما ان أم قره العین آمنه خانم من أسباط السید حسین المذکور و جده السید الأمیر إبراهیم بن الأمیر معصوم المتوفی سنه 1145 من علماء عصره و السید الأمیر معصوم بن المیر فصیح من علماء عصره و غیرهم من أساطین علماء الدین الذین نبغوا من هذه الأسره ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه الکرام البرره قال: (... من أکابر العلماء کان والده الجلیل من مشاهیر عصره و کان شیخ إجازه السید مهدی بحر العلوم توفی (1208) و المترجم له من اجلاء علماء قزوین و أعاظمهم فی عصره توفی بعد عمر طویل فی (1278) و هو أبو اسره جلیله هناک لانه رزق أولادا کثیرین أعقب منهم عشره کلهم من زوجاته الثلاث...) أقول: لقد فتشت فی مکتبته بقزوین و باقی المکتبات فلم أجد له مؤلفات أو آثار(2)




الشیخ عبد الحسین الحویزی المعروف بالخیاط ابن الشیخ عمران

توفی سنه 1377 فی کربلاء عن احدی و تسعین سنه و نقل جثمانه إلی النجف حسب وصیته فدفن فیها.

مرت ترجمته فی الصفحه 449 من المجلد السابع و نزید علیها هنا ما یلی:

أصل اسرتهم من قبیله بنی لیث و من فخذ یقال له آل بو قمر یسکنون الحویزه و قد هاجر جده الأعلی یوسف بن احمد من الحویزه إلی العراق فسکن قضاء عفک و اشتغل بالزراعه و توفی سنه 1247 فنقله ولده حسین إلی النجف و دفنه فیها و سکن بها و لم یعد إلی عفک.

بعد اشتغال المترجم مع أبیه الخیاط بخیاطه الثیاب عاد یطلب العلم فدرس علی السید محمد العاملی و الشیخ هادی الطهرانی و الشیخ عباس کاشف الغطاء. ثم انتقل أبوه من النجف فسکن بلده (شفاته) ثلاث سنوات، ثم انتقل إلی کربلاء سنه 1335 فسکنها و معه ولده المترجم، و مات والده فی کربلاء و ظل هو فیها.

و قد اشتهر المترجم بالشعر فأکثر من نظمه، و قد جاء فی ترجمته المنشوره مع ألفیته (فریده البیان) ان له خمسه عشر دیوانا و فی کل دیوان عشره آلاف بیت فیکون المجموع 150 ألف بیت.

و قد تعب فی شیخوخته حیث عانی الفقر و المرض و الوحده، و انقطاع الناس حتی الأصدقاء منهم عن زیارته و مواصلته.

و له ملحمه شعریه تزید علی الألفی البیت سماها: فریده البیان فی مدح النبی الأعظم و عترته الاطهار ع. و یبدأ قبل الدخول فی الغرض المقصود بوصف الإبل و سیرها و الصحراء و ریاحها و الهوادج التی تحملها الإبل و الحور الحسان اللواتی تقلهن الهوادج، فینصرف إلی التغزل بهن علی عاده الشعراء القدماء، ثم یلج موضوعه الاساسی فیشرع فی سرد سیره النبی (ص) و صفاته و کراماته، ثم مبعثه و رسالته و حروبه و مغازیه، ثم ینتقل إلی مدح أمیر المؤمنین ع و بیان فضله و بطولته و علمه، و یختم القصیده باستشهاده و مدفنه.

و قد طبع الجزء الأول من دیوانه و یشتمل علی حرفی الهمزه و ألباء و أکثره فی مدح الأئمه ع.

و إلیک نموذجا من الملحمه، و هی فی الواقع معارضه لملحمه الشیخ کاظم الازری إذ جاءت علی وزنها و قافیتها فمطلع قصیده الازری هو:

لمن الشمس فی قباب قباها شف جسم الدجی بروح ضیاها

یقول الحویزی فیما یقول:

لمن العیس فی البطاح براها مثل بری القداح جذب براها

حائرات کأنها سرب طیر حسبت لجه السراب میاها

و بها الآل فی المفاوز و القفر ریاض تنشقت ریاها

ترتعی جمره الهجیر غذاء فیقیها عن جوعها و ظماها

سبقت أربع الریاح بمجری أربع و ارتمت قصی نواها

شمال الریح بکره و النعامی و عشیا جنوبها و صباها

و نواصی الآکام فی کل نص من سراها طی الفلاه فلاها

یعملات شقت بطون الموانی جائبات بطاحها و ریاها

ساقها للورود رجع حنین من مشوق حیث الزفیر حداها

قد أقلت هوادجا زینتها من غوان النقی وجوه میاها

مرحا تنثنی و تهوی مراحا بثری وجره ففاقت ظباها

صرعتنا عیون عین کعاب أوسعت طعنه القنا نجلاها

و أری أضعف الجفون فتورا حین ترمی حب الحشا أقواها

إن یسالم لجیره الحی قلبی فلحرب الهوی هوی سلماها

و أزج الحواجب استل بیضا بز فیها من مهجتی سوداها

و تحلت طلا و زفت خدودا صانع الحسن عسجد قد طلاها

و أسالت دمی بخد أسیل فوقه النار مهجتی تصلاها

بالهوی قد تعذر الصبر منی ما رعتنی من الدمی عذراها

کسرت جفنها لتدرک فتحا من قلوب العشاق فی مغزاها

مقطف من خدودها الورد لکن مخطف بالورود ذعرا حشاها

طوقها یخجل الهلال و یزری بالثریا مهما بدت قرطاها

ثم یقول فی مدیح النبی (ص):

ذاک من أعطی الرساله قبل (م) الکون و الرسل لم تکن تعطاها

و به اختصت النبوه حقا و علی الکائنات عم ولاها

علمه أدرک العوالم حتی جاز من بدئها إلی منتهاها
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1- الشیخ علی أکبر مهدی پور.

2- الصالحی.




و جری بحر عفوه الغمر سیلا فجلی عن بنی اللیالی غثاها

أنبات باسمه من الغیب صحف صدق الکون بالهدی أنباها

و بلاهوت هیکل قد تبدی و المعانی المقدسات ارتداها

و طوی سره العوالم طرا و حوته العلی برادی طواها

و به روضه النبوه فاحت عشق الروح روحها فاجتلاها

أجمل العلم فی جوارح جسم فصلت حکمه الهدی أعضاها

غبطت مجده النجوم السواری و بمعناه وفقت مسراها

لو بدا بالسنا محیاه یخفی منه فی أبرج السما نیراها

کل أسمائه توسمن حسنا زان من مکرماتها حسناها

یده بیضت من البیض وجها إن خیر الأیدی تری بیضاها

سید عصمه الوری فیه خصت أمسک المرسلون حبل ولاها

حملته یمنی النبوه أعباء ثقالا و ألبسته عباها

کم له فصلت أحادیث فضل سالف الدهر للقرون رواها

فی مدح فاطمه الزهراء - ع -

مثل زهر النجوم أفعاله الغرأضاء و بنته زهراها

فاطم بنت أحمد سادت الخلقجمیعا رجالها و نساها

صاغها من سبائک المجد تبرأخالصا یوم صنعه صفاها

هی صدیقه الخلیقه جمعاببهاه الجلیل فضلا حباها

و هی تدعی شفیعه الخلق فی الحشرو ما فی الملا شفیع سواها

بضعه من فؤاد خیر البرایاو قد اشتق من حشاه حشاها

و اجتبی أمها خدیجه زوجابذلت للهدی جمیع ثراها

أول المؤمنات بالله کانتو بحفظ النبی طال عناها

تلک للمؤمنین أرأف أمعنهم کل فتنه تأباها

إن عین النبی أکرم عینلم تکرم لأجلها عیناها

یوم وافت بالوعظ تزجر قوماترکت رشدها و وافت هواها

و فی مدح الأئمه ع

و المصابیح فی وجوه صباحترشد الخلق کلهم ابناها

ساده قاده حماه أباهطبق الکون عزها و إباها

یستظل الهدی إذا طرقتهنوب الدهر تحت ظل حماها

أصفیاء مشیه الله ولتهمفهم بین خلقه أصفیاها

أسفر الحق بالظهور فباءتحکمه الله أنهم سفراها

و بإدراک فضلهم علماء الدهرجارت فأشبهت جهلاها

کشفو [کشفوا] عنهم نقاب المعالیفی البرایا فأصبحوا نقباها

و إذا الدهر فی الأنام أذاع الجهلکانوا برأیهم علماها

أبحر بالعلوم فاضت عباباو بحور الوری تفیض میاها

لم تقابل جون السحائب منهاسرن فی الجو قطره من نداها

کرمت دوحه العلی برم ذاتقد حکت ذات أحمد و حکاها

جعلت نفسه بنفس بنیهو من العلم و الندی رباها

فی مدح أبی طالب

طلبت بیضه الهدی منه صوتابأبی طالب ترقی ذراها

و حمی شعبه الرساله لماقام فی حفظها فکان وقاها

وازر المصطفی بقول و فعلو قریش من أجله عاداها

کان للدین حامیا و ظهیرادونه کل نکبه یلقاها

هو ربی لأحمد خیر نفسفی حماه یتیمه اواها

لم یزل کافلا له فی القضایاو هو فی حی قومه أقضاها

و إلی الهجره استعد غداهالموت حوباء عمه وافاها

أظهرت کیدها له العرب حقدایوم غاب الهزبر عن مثواها

لیت شعری هذا الذی ناطح الشهببمجد جلا علی شعراها

لم تمت نفسه علی الکفر کلاو من الغی و الشقا حاشاها

کان للمصطفی معینا علی الأوثانحقا یرید هدم بناها

عظم الله فی قصائده الغرو أبدی علی النبی ثناها

و رأی دین أحمد خیر دینو جمیع الأدیان مقتا قلاها

سل قریشا هل غیر عبد منافسیدا کان فی حمی بطحاها

روجه فاطم التی أسدکان أبوها و هاشم رباها

لبوه فی شری البساله شبتو علی و جعفر شبلاها

و عقیل الذی به تعرف الأنسابإن تجهل الوری عرفاها

أخوه من أب و أم کرامقد صفا بالنبی در أخاها

إن تقل أیها المجادل صدقاذاک نفس الهدی و هم أعضاها

للهدی أثبتت یداه أصولاو هم فرعوا علی مبناها

فی مدح أمیر المؤمنین ع

کم له من معارج بالمعالیینتهی الفکر عن مدی مبتداها

سعدت أمه إلی الحق تعزیو علی و احمد أبواها

إن نفس النبی بالقرب أختنفس من فی أموره أوصاها

کیف أدنت ید النبوه أقصیالناس و أبعدت قرباها

إن فی الخلق احمدا و علیامن علا قدره الإله براها

فهما فی الوجود شرقا و غرباذاک یمنی لها و ذا یسراها

و علی الخافقین داسا جناحاو به غایه العلی بلغاها

أوردا الخسف کل ذی جبروتو العلی بعد کسرها جبراها

هو نفس النبی بالنص حقا (قل تعالوا) قضت بذا دعواها

بات لیلا علی فراش رسول اللهیشتاق للمنون لقاها

و به أحدقت جموع قریشو استطالت له طلا رؤساها

رقدت فی المبیت عیناه لکنقلبه للهدی أفاق انتباها

کلما فی دجی الردی هددتهسطوه الشرک لم یکن یخشاها

فادیا دون أحمد منه نفساکل نفس حقا تکون فداها

و فی آخرها یقول:

کان سرا مع النبی من قبل یوفی قلوبها سراها

کل أهل النهی بمعناه حارت و دعت باسمه الغلاه إلیها

لیس تخفی له المجد ذات محکم الذکر بالثنا أطراها

بمرور العصور جیلا فجیلا لیس ینسی طول الزمان جداها

حین تتلی علی النفوس بیانا بسناها الموتی الوحی ثناها

کم له صیحه تذیب الرواسی و من الصخر أسمعت صماها

حل لما قضی ضرائح قدس رحمه الله أکرمت مثواها

فعلی ذاته إله البرایا بالمثانی صلی غداه اجتباها




الشیخ عبد الحسین القرملی ابن الشیخ محمد.

ولد فی النجف الأشرف سنه 1303 و فیها درس. و أقام فی ناحیه (الحمزه الشرقی) وکیلا عن المراجع و کان یلم بالسیبه من نواحی البصره أحیانا. علی انه کان کثیر السفر دائم التجوال و کان یتردد کثیرا علی منطقه الأهواز و خاصه مدینه (المحمره) و کانت تربطه باسره السید عدنان الغریفی رابطه وثیقه، فکان یحل فی کل عام ضیفا علیهم و یبقی مده مدیده یتناشدون فیها الشعر و یتحاورون بالأدب.

من شعره قوله:

یا مسقط العلمین لا عدمتک وطفاء ملثه
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أ فهل بسفحک للذی علقت به الأشجان مکثه

و تری یلم زمانه بالمدلجین الیوم شعثه

و بمهجتی الداء الدفین من الغرام فلم ابثه

و القلب یتبع أثرهم یا خیبتی و الشوق حثه

یا ظبیه الرمل اعطفی و صلی و لو مقدار لوثه

و اشفی فؤاد متیم لم یبق فیه الشوق ثلثه

حتی م وعدک خلب ابدا و کم للعهد نکثه

لا تعجبی أ ما رأیت ملابسی اسمال رثه

فوراء غمدی صارم عضب له فی الحرب وعثه

ما ضره شعث النجاد و لا الحلی یلم شعثه

و الدهر لا ینفک یضمر للادیب الشهم خبثه

أبدا یشن علیه غارته و لا یعطیه ریثه

هیهات یعجم صعدتی و لو أن منه الکف شرثه

انی امرؤ ما انفک من صرف الزمان یطیل بحثه

و انا الذی اضحی الآباء له من الآباء ارثه

من معشر لم یلبثوا فی ظل عیش الذل لبثه

کانوا لمستجع الحیا غیثا و للملهوف غوثه

درسوا الحقیقه کلها و بروعهم لله نفثه

أخذوا السمین لمجدهم و استأصلوا بالجد غثه

خببا وراء ذمیلهم نحو العلا و دع المطثه

و اطلب حیاتک یا فتی العلیا و لو قاسیت کرثه

فالعمر أحسنه انصرافا فی العلوم و لو بمثه

هب ان دهرک لا یجامل فاستعن و استبق حرثه

و أشر الحیاه نتائجا بیضا و لو أطعمت شته

فدع الشباب غروره و انبذ وراء الظهر طثه

اطلب معارف مجدک السامی و لو کافحت بثه

فالعمر غال یا زمیل إلی الامام و لو بجأثه

و قوله:

حلقی یا بنت هامات الفنن و اندبی فی الجو أبناء الوطن

و املئی هذا الفضا نوحا فقد منی الشعب ببلوی و محن

وطنی نامت عیون سهرت فیک فابتاعتک فی أغلی ثمن

(لا تسل عما جری کیف جری) ان هذا من تقادیر الزمن

لست ممن ارهبته وقفه و علی عاهنه قید الإحن

صعد الطرف و صوب فکره کلما لیل الغواشی لک جن

ستری القوم علی غایاتهم وقفوا إذ قلبوا ظهر المجن

ان تسل عنی فقد جاملتهم و انخت العیس فی ذاک العطن

فتقلب عن مباد صلحت فبهذا شرف الوقت اقترن





الدکتور عبد الحسین فیلسوف.

ولد سنه 1245 شمسیه و توفی سنه 1320 شمسیه فی مشهد الرضا کان طبیبا من مشاهیر مدینه تبریز دارسا مع الطب الحدیث الطب القدیم.

من مؤلفاته: کتاب (مطرح الأنظار فی تراجم فلاسفه الأمصار و أطباء الاعصار) فی ثلاثه مجلدات ترجم فیه ل 406 أطباء و حکماء. و کتاب (معرفه السموم)، و کتاب (مفتاح الادویه).




الشیخ عبد الحسین بن الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر.

توفی لیله احدی و عشرین من جمادی الأولی سنه 1273 و دفن مع والده من کبار علماء هذه الاسره، کان الشیخ مرتضی الأنصاری یعظمه و یقدمه علی سائر تلامذته.

حاول إتمام إیصال النهر إلی النجف و بذل علیه الأموال الطائله و جری الماء إلی الموضع المعروف (بالطبیل) ثم وافاه الأجل، کانت نسخه الأصل من الجواهر المبیضه عنده. و هی الیوم فی مکتبه الشیخ محمد تقی نجل الشیخ عبد الرسول نجل الشیخ شریف نجل المترجم له:

ارخ بعضهم وفاته علی مرقده بالکاشی:

ذا مرقد اضحی امام الهدی عبد الحسین فیه مثواه

لما دعاه الله و اختاره فارضوه (اختاره الله)

و رثاه الشیخ إبراهیم صادق العاملی بقصیده مطلعها:

نزلت فشبت للمجره نارها و اجتاح نور النیرات شرارها

شنعاء فاقمه الخطوب و نکبه نکباء قد سد الفضاء غبارها

(1)




السید عبد الرءوف فضل الله بن السید نجیب بن السید محیی الدین.


اشاره

ولد فی بلده عیناثا (جبل عامل) سنه 1325 و توفی فی بیروتسنه 1405 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فی وادی السلام.

کان عالما جلیلا یوحی بالطهر و القداسه و الصفاء.

صاحب شخصیه علمیه.. روحیه.. تعیش روح الرساله.. و تجسد الإسلام الواقعی المتحرک فی الحیاه.. مما جعل اسمه یقترن فی أذهان عارفیه.. بمعان محببه.. و شمائل کریمه.. تحمل من الصفاء و التقوی و الوداعه - ما ینقلک إلی حضره عالم ربانی.. استضاء قلبه بنور الله فأشرق هذا النور فی محیاه.. و علی صفحه وجهه.. کما استضاء عقله بنور الإسلام و علومه الزاهره.. فأنار عقول من حوله من طلاب المعرفه و البحث.. و طلاب النجاه و الرضوان.

تلقی دراسته الأولی فی جبل عامل ثم هاجر إلی النجف الأشرف فی ذی الحجه سنه 1346 مبتدئا دراسته المنهجیه.. تحت إشراف أخیه السید محمد سعید الذی کان یحمل فی أعماقه.. روح التصوف العمیق للعلم..

فاستقی من هذه الروحیه.. فنذر حیاته للعلم و التحصیل و استمر فی تحصیل المقدمات علی ید أخیه و علی ید - المیرزا فتاح الشهیدی ثم انتقل إلی مرحله التخصص العالی و هو ما یصطلح علیه فی الدراسه المنهجیه الدینیه (بمرحله الخارج) فحضر عده حلقات لمشاهیر العلماء الاعلام. أمثال السید أبو الحسن الاصفهانی و السید محمود الشاهرودی، و السید عبد الهادی الشیرازی.

و قد تتلمذ علی یدیه عدد وافر منهم الشیخ بشیر حمود الشوکینی و السید عباس أبو الحسن.. و السید علی مهدی إبراهیم و الشیخ علی العسیلی و الشیخ حسن العسیلی و الشیخ محمد مهدی شمس الدین و السید عبد المحسن فضل الله و السید علی فضل الله و السید عبد الکریم نور الدین و السید محمد علی الأمین.. و غیرهم فضلا عن ولده السید محمد حسینالذی کانت معظم دراسته علی یدیه و کذلک ولده السید محمد جواد..

و ولده السید محمد علی و فی سنه 1375 (1955 م) عاد إلی جبل عامل فسکن بنت جبیل و تردد بینها و بین بیروت.

عمل فی أوساط المسلمین المؤمنین... فی جبل عامل و بنت جبیل بالخصوص.. و فی بیروت و الضاحیه و غیرها بشکل عام علی دعم و تقویه الاتجاه الایمانی فکان یمثل الغطاء الکبیر للمؤمنین المخلصین.

و فی جانب آخر من سیرته. کان یمثل الروحانیه الصافیه - بالخشوع
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1- السمامی.




و الخضوع و الذوبان فی ذات الله.. فقد عاش هذا الواقع فی صلاته و صومه و دعائه.. و التزامه المستمر بقراءه القرآن.

و قد امتاز بطاقه الصبر علی قضاء الله - و ظهر ذلک فی جلده و قوه تماسکه فی الحالات الصعبه التی واجهها بفقد بعض ابنائه.

فی حیاته الخاصه.. عاش أسلوب الزهد بالمظاهر الخادعه.. فی مختلف مجالاتها.. التی تمثل لدی الکثیرین.. عاملا من عوامل خلق الصراعات و سببا من أسباب الانحراف.


موهبته الأدبیه و الشعریه.

و قد کمنت فیه مواهب ادبیه بالاضافه إلی علمه الجم.. غیر ان مواصلته للتدریس و البحث حدت بتلک القابلیه ان تضعف.. أو تذوب امام توجهه الدینی.. و لکنه بین فترات متقطعه کانت تطفح خلالها بعض الخواطر.. فیندفع إلی نظمها بما یشبه العفو و الارتجال.. لکنه لم یکن یحرص علی حفظ المقاطع الشعریه.. لکنه أمکن حفظ بعضها ففی بعض الاخوانیات یقول:

و ما کنت اصفی بالموده موردی لغیر فتی أحرزت صفو وداده

و ما علقت کف امرئ بمقادتی إذا انا لم أملک زمام قیاده

و انی إذا ما ازور عنی صاحبی و خولنی من هجره و بعاده

ألاطفه ما خلت فیه بقیه و إلا جعلت الهجر أیسر زاده

و له أیضا:

و مما شجانی قوه النفس و الهوی علی.. یقودانی لطرق المهالک

أرانی إما أن سلکت طریقه من الرشد مسدودا علی مسالکی

- و له مراسلا أخاه السید عبد اللطیف فی عیناتا:

جریان دمعی و اضطراب جنانی شهدا بانی فیک صب عانی

آیات حبک لیس تخفی.. انها بظهورها أغنت عن البرهان

رفقا فحسبک ما تجن اضالعی ما جل عن نعت و عن تبیان

فلقد ملکت مشاعری و حللت من نفسی محل الروح من جثمانی

و حدیث شجو بت اکتم شجوه و الصدر ضاق به لدی الکتمان

سر تنازعه الضمیر و لوعه لمواضع الأسرار و الإعلان

جلت مواقعه بمهجه واجد حکمت علیه لواعج الأشجان

لسواک ما اختار الفؤاد بیانه هل موقف فیه تحل بیانی

لله ما حفظ الفؤاد و ما رعی مما جنته نوائب الحدثان

یا جیره علقوا بأسباب الوفا و ترفعوا عن کل امر دانی

و استوثقوا بعری المحامد بعد ما ملکوا من العلیاء کل مکان

لم یثنهم عن نیل ما قد أملوا خطر و ما حلوا بدار هوان

عهدی بهم و العز تخفق فوقهم اعلامه.. و محط کل أمان

بثوا الفضائل فی الأنام و کم لهم تلیت بذاک مثالث و مثانی

جمعوا کمالا.. لو تفرق بعضه فی الناس - عم الناس بالإحسان

فلئن عقدت علی الوفاء طویتی لهم و أضمرت الذی أعیانی

و لقیت فیهم ما لقیت علی النوی و لهم بذلت مودتی و حنانی

و أبیت فیهم عن جمیل ماثر عقدت بجید الدهر عقد جمان

و ذکرتهم و أسلت دمعی.. انهم هم خیره الأحباب و الاخوان

- و له غیر ذلک بعض المقطوعات الشعریه الأخری..


مراثیه

مما رثی به قصیده السید محمد نجیب فضل الله:

ذکراک جرح فی فمی و مصاب و علی ید الدنیا هدی و کتاب

ما کنت إلا أمه و رساله و بصدره للعلم لج عباب

و إذا تقدم للصلاه مکبرا لله کبر بعده المحراب

و إذا انحنی لرکوعه و سجوده تحنو صوامع خشیه و قباب

و کأنما فزع القیامه یومه بعثت به الأموات و هی تراب

ما ذا دهی الدنیا أماتت هاشم و مضت بها الأیام و الأحقاب

أم أن عامل شیعت علم الهدی عبد الرءوف و طاشت الألباب

و أطل من کبد السماء علی الوری رکب تؤم به العراق رکاب

عودا علی بدء لأعلی ربوه ینحط عنها فی السماء عقاب

و استقبلته علی المطاف لداته علماؤها العظماء و الأقطاب

میل العمائم نکسا هاماتها رعش الأکف بها تضیق رحاب

تتلمس التابوت فی راحاتها رکن الحطیم و دمعها تسکاب

و إلیه شقوا تحت قبه حیدر لحدا تقبل عنده الاعتاب

و کأنما دفنوا بدفنک أمه ماتت بها الأخلاق و الآداب

و لقد صحبتک و الشباب صبابه و لنا رواح مبکر و إیاب

و بوجهک الوضاء نور ساطع فیه اهتدت شیب لنا و شباب

و لک المهابه بالأصاله حبوه فیها حباک الواحد الوهاب

و الاجتهاد علیک معقود اللوا و له الجلاله و العفاف إهاب

ما کل من شد العمامه شیخها و إلیه تحنو فی الندی رقاب

یا للخطوب الهول کیف تناولت جبلا تحف بجانبیه هضاب

أعطی العمامه حقها مترفعا عن کل ما فیه الأبی یعاب

یا ابن النجیب و من مداد یراعه منه استمد من الغیوم سحاب

و أمدها بالفیض من برکاته و الأرض تذبل و السماء سراب

و به ید الکبراء شلت بعد ما بالمعدمین تمرد الإرهاب

فی الله لم تأخذه لومه لائم و لو أن ألسنه الطغاه حراب

عذرا أبا العلماء ألجم منطقی جرح بقلبی أرقما ینساب

و کأننی إذ أحتویک قصیده کبد تساقط من فمی و تذاب

و الشعر أبواب لدی کثیره لکن بوجهی سدت الأبواب

صبرا جمیلا عامل و بنی أبی فالصبر فی الجلی هدی و ثواب

عبد اللطیف و أنت عصبه أمه و الیه ترجع و الخطوب غلاب

قصیده السید محمد حسن الأمین

بیومک یزهو الشعر أم یجدب الشعرحنانیک ما ذا أنتقی و المدی قفر

یطالعنی نهر من النور و الهدیفانهد کی أروی فیفجؤنی قبر

و أکتب ما أمحو.. و أمحو.. و أجتلیمحیاک فی أفق یعانقه الفجر

فیرهقنی الحرف الحرون و طالماتعرت تغاوینی مفاتنه البکر

و أعیا بان أجلوک شعرا فتنثنیبفوز.. و أمضی خاسرا أنا و الشعر

أبا الجبهه النور استراح بظلهاو طاف بها الایمان و الحب و الطهر

تشع علی الدنیا سلاما و رحمهو تشمخ.. لکن لا یساورها کبر

تقول لنا بالصمت أبلغ ما روتشفاه.. و احلی ما تناقله ثغر

تضیء حوالیها من النور هالهسماویه.. ما المنطق العذب ما السحر

تحاورک الأملاک فی جنباتهافأنت مع الأملاک ضمکما سر

و ضمکما کون بعید و إن دنتبک اللفته الزهراء و البسمه الغمر

أ أرثیک.. لا دعنی ألم شمائلاتضوع.. ما نفح العشیات.. ما الزهر

و دعنی اقرأ ألف سفر من التقیو إذا ما انطوی سفر أضاء لنا سفر

و دعنی أسکب فی الجدیب من المدیرؤاک و دعها تولد الأنجم الزهر

ببالی غداه ارتدت نادیک موجعاأبثک ما یلقی علی الذروه النسر
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و أن جناحی من نصال و غربه تشظی.. فلا یقوی علی شده الصدر

و أن.. و أن اللیل ارخی بعامل سدولا و أزجی فیه أنیابه الغدر

و أن ربوعا فی الحمی و معاهدا تالق فیها العلم و الدین و الفکر

هی الآن نهب للیهود و أنها تشکی و فی آذان فتیتها وقر

ذکرتک إذ هزتک نجوای فانبرت تطامن من یاسی قنادیلک الخضر

و آنست فی عینیک فجرا تنفست ربی عامل عنه و فاض به البشر

فأیقنت ان الدرب رغم عثارها سینهض من أعماق أوجاعها النصر

و ان دما تحمر من دفقه الربی غدا - و هو یعطیها الحیاه - ستخضر

فقید الهدی قم بارک الآن فتیه علی الساح یندی فی أکفهم الجمر

یغیرون فالدنیا افترار وافقها ملاعب صحو و المدی أذرع سمر

یقلم ظفر البغی أشوس امرد و یجدع أنف الظالمین فتی غر

شکت حمم الأعداء مر نزالهم و ذل الحدید الصلب و انکفأ الصخر

أضاءت لنا لیل الدروب جباههم ففی کل درب من حکایاهم فجر

و مروا علی الجدب الیبیس فنورت شقائق ملء الجدب و اعشوشب القفر

یجیئون من تاریخنا فجباههم تسامرها (أحد) و تزهو بها (بدر)

و یمتشقون الکبریاء فتنحنی لقاماتهم عند اللقاء القنا السمر

صحا فی یدیهم ذو الفقار فنصله یضیء و وجه الروع اسود مغبر

و عادت بهم أمجادنا و انطوت رؤی کوالح.. و احلولی لنا الزمن المر

فقید الهدی حسب الهدی أن رعیته زمانا فروی الجیل ینبوعه الثر

لزرعک هدا الجیل أنت غذوته فامرع من خصب.. و أنت له الجذر

و مرت به عیناک جیلا کما الضحی نقیا فلم یعلق بأردانه وزر

جلوت له الإسلام نهجا فشاقه بان المدی طلق - کاحلامه - نضر

و طاب له من سائغ الحرف مورد یسلسله طبع - کما یشتهی - مر

أقمت له النهج السوی و طالما تعثر جیل ساقه المنهج الوعر

فحسبک منه ما جنیت و حسبه تهاویل من ذکراک یثری بها العمر

قصیده الأستاذ محمد فلحه:

أعیا بیومک مقولی فبمسمعی إعوال والهه و صرخه موجع

یوم کیوم الحشر ضاق بأهله ما بین مهطعه و آخر مهطع

یبکون من نزف القلوب دموعهم یطغی النجیع علی قریح المدمع

ألقوا علی المحراب نظره جازع متحسر فی دهره لم یجزع

ذکروا دعاءک حین تجار بالدعا کالآی یرفع فی المقام الأرفع

یتساءلون عن الملاذ بخطبهم أ و لست فیهم بالملاذ المفزع

رانت علی المحراب بعدک وحشه و شکی المصلی من غیابک لو تعی

أ مطلق الدنیا علی نعمائها و ألیف زهد فی الخصیب الممرع

فکان زین العابدین نبا به نوم المرفه فی وتیر المضجع

یا ابن الأولی باتوا خماصا و اغتذی من فضلهم طاو بلیل أسفع

من کافل الأیتام فی باسائهم من للمعنی و الفقیر المدقع

حدث عن الماضین فی غلس الدجی من هجد أو سجد أو رکع

عل الذی دخل الدیانه مرتعا ینای و ینهی عن حرام المرتع

یا ابن الأولی شرعوا القنا یوم اللقا لیدال طغیان الدعی ابن الدعی

کانت لهم یوم الجداء بکربلا فی الدین جولات الکمی الأشجع

یا ابن الذی رد الحقوق یراعه لسلیب حق فی الحیاه مضیع

ما زال قولی و الکتاب رساله تتلی علی مرآهم و المسمع

الحق و القول الصراح أمانه یعلی لواها کل نجم أروع

أ و لیت عهدک خالصات مودتی ما کنت فیها بالمریب المدعی

و رثاه ولده السید محمد حسین فضل الله بهذه القصیده:

یا أبی، قد تطل روحی علی الذکری، و عیناک فی الکری تحضنانی و أنا غارق مع الحلم الندیان أهفو إلیک فی تحنانی

و بقلبی سر یهمهم، یلتاع، یناجیک بالنداء الحانی و بعقلی فکر، زرعت غراس الوعی فیه بالعلم و الایمان

و بدنیای، یا لدنیا الحکایات العذاری، فی فرحه الألحان ألف حب تنساب منه الینابیع صفاء فی لهفه و حنان

أنت علمتنی الطهاره فی الحب و سر الإشراق فی الألوان یا لعفو السماح تندی به الروح، فیهمی فی القلب و الوجدان

یا لوحی البراءه الطهر تهفو فی انسیاب و رقه و احتضان عشت عمری فی لهفه النور فی عینیک، ألهو فی رفه الأجفان

یظما الحلم فی طفوله أیامی فیروی من روحک الریان کنت أصغی، و کنت تنساب فی الکلمه، یا للعطور فی الأقحوان

کنت تحکی الکثیر فی صمت عینیک ففیه یطوف سر الزمان و یعیش الروح المندی مع الله ابتهالا فی لهفه الإذعان

یا أبی لن یصیح فی عقلی الحزن فقد روض الهدی أحزانی غیر أنی أهفو إلیک إذا عاشت بقلبی مراره الأشجان

علنی فی التفاته الحلم ألقاک کمثل الربیع فی نیسان فی اخضرار الحنان فی همسات الحب، فی لهفه الأب الهیمان

مثلما کنت فی الطفوله فی أفق شبابی، أراک سرکیانی أنت علمتنی، إذا اشتدت الآلام أن التقی هدی الرحمن

أن أعیش الصبر الذی یدفع العزمه فی الساح، فی ثبات الجنان فی انطلاق لا یهزم الروح فیه ظما الجرح و اهتزاز المکان

و انفتاح علی غد الحق فیما تلتقی فیه رائعات الأمانی فإذا غطت العواصف فی اللیل هدوء السهول و الودیان

فسیاتی الصباح یحمل فی عینیه سر الهدوء فی الأکوان انه الصبر یحمل الوعی للسارین فی الدرب، حزمه من أمانی

یسقط الجازعون فی هزه اللحظه، فی فجاه الصدی الرنان یحمل الصابرون فی الفکر، فکر النور فی موعد الضحی الفتان

فإذا اللیل عاش فی بعض دنیاهم تلقوه بالصباح الهانی أنت علمتنی التسامح إما زلزل العنف ساحه الاخوان

قلت لی: إن للمحبه عمقا أریحیا فی لهفه الإنسان قد یعیش الأشرار طهر الینابیع بعیدا عن وحله الأدران

فإذا امتدت المحبه بالروح و عاشت بوحیها الشفتان أطلع الخیر وحیه فی نداء الاریحیات فی القلوب الحوانی

فإذا بالذین یحیون للشر و یجرون فی مدی الشیطان یفتح الحب روحه فی نجاواهم فللخیر شهقه فی المعانی

کان لی فی صفاء عینیک معنی الصحو فی لهفه المدی الظمان کنت توحی إلی أن نداء الله لا یستریح للأضغان
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کان سر الخشوع فی لفتات النور، فی اریحیه الایمان حسب نجواک روعه أنها تخضر فی کل موعد للأذان

فی انطلاق یمتد بالألق الروحی فی الفجر فی السنا الهیمان کل ما فی المدی لدیک امتداد الوحی فی لطف خالق منان

فی الرحاب الفساح حیث الأعالی البیض تختال فی ربیع الجنان و علی اسم الصلاه تنفتح الروح، و تمتد، بالدعاء، الیدان

یا لفیض الاحساس بالفرح الروحی یسمو فی حضره الحنان أ أنادیک یا أبی.. و یفر الحلم منی فی یقظه الوجدان

أی صوت یوحی فتشرب معناه علی لفحه الظما الأذنان أی اطلاله من الطلعه الغراء فی أریحیه الایمان

تلتقینی ببسمه الطهر فی الروح الالهی فی المدی الروحانی هی إغفاءه مع الحلم الوردی عشت انفتاحها بافتتان

فی ربیع الأشواق لله للجنه فی خضره الأمانی الحسان عشت لله، و انفتحت علی الله، و ها أنت فی رحاب الجنان

ترشف الرحمه الرضیه فی لطف و تحیا رضاه فی اطمئنان هی إغفاءه.. و شدک للرضوان صوت فی ساحه الرضوان

کنت روحا یذوب فی اللطف و الخیر و ینتشی و یعانی و أنا - یا أبی هنا فی الریاح الهوج، و الموج هادر فی کیانی

استعید الروح الذی زرع النور بعینی، و الحق فی وجدانی و صفاء الروح الالهی حتی یطرد الحق موکب الشیطان

و أنا هاهنا انطلاقه حلم فی انتظار معشوشب الألوان یا أبی عد إلی فی الحلم ان الشوق ما زال فی مدی النیران




عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجی.

توفی سنه 337 و قیل 340 بطبریه و قیل بدمشق.

قال ابن خلکان فی وفیات الأعیان:

کان إماما فی النحو و صنف فیه کتاب (الجمل الکبری و هو کتاب نافع لو لا طوله بکثره الأمثله، أخذ النحو عن محمد بن العباس الیزیدی و أبی بکر بن درید و أبی بکر الأنباری، و صحب أبا إسحاق إبراهیم بن السری الزجاج فنسب الیه و عرف به، و انتفع الناس به و تخرجوا علیه.

و کان قد خرج من دمشق مع ابن الحارث عامل الضیاع الاخشیدیه فمات بطبریه. و کتابه (الجمل) من الکتب المبارکه، لم یشتغل به أحد الا و انتفع به، و یقال انه صنفه بمکه، و کان إذا خرج من باب طاف أسبوعا و دعا الله ان یغفر له و ان ینفع به قارئه.

و قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

شیخ العربیه له أمالی ادبیه، قرأ علی أبی جعفر بن رستم الطبری و روی عن ابن درید و نفطویه و أبی بکر محمد بن السری السراج و أبی الحسن الأخفش و عده، و تصدر فی دمشق، و یقال انه اخرج من دمشق لتشیعه، و کان فی الدماشقه بقایا نصب. و کان حسن السمت ملیح الإشاره.

و له کتاب (الإیضاح) و (شرح خطبه أدب الکاتب) و کتاب (اللامات) کبیر و (المخترع فی القوافی) و أشیاء. و قیل انه ما بیض مسأله فی (الجمل) الا و هو علی وضوء.




عبد الرحمن الکواکبی:


اشاره

ذکره الشیخ محمد محسن آغا بزرگ فی کتاب (طبقات أعلام الشیعه) فیمن ذکر من رجال الشیعه مستندا إلی تشیع والده الذی أکده من عرفوه، و هو یری إن تشیع الأب لا بد أن یکون قد استمر فی الابن، کما اعتمد علی تسلسله من أسره عریقه فی التشیع، نال رجالها ما نالهم من المذابح و الترویع و التشرید بسبب عقائدهم.

علی أن التأمل العمیق فی بعض النصوص التی کتبها الکواکبی یکشف الملامح الشیعیه الثوریه فی تلک النصوص، و یبرز استیحاءه التمرد الشیعی علی الاستبداد، مما لا یمکن ان یصدر إلا عمن أوغلت أصوله البعیده فی التشیع العریق...

و قد کان الکواکبی حکیما کالأفغانی فی عدم إبراز تشیعه فی محیط التعصبات المذهبیه العمیاء، و لو لم یفعلا ذلک لاستغل أعداء الثوره و الإصلاح انتماءهما المذهبی لمحاربه ما یدعوان الیه.

و إننا لنذکر أولا ما نزل بال الکواکبی فی حلب معتمدین فی ذلک علی ما نشره سعد زغلول الکواکبی فی مجله (سوراقیا) بعددها 308 الصادر بتاریخ 1989/7/8، آخذین له بنصه. ثم نتبع ذلک بدراسه عن عبد الرحمن الکواکبی مکتوبه بقلم محمد احمد المقطوف، ثم بدراسه عن فکر الکواکبی مکتوبه بقلم الدکتور جورج کتوره.

قال سعد زغلول الکواکبی:

کانت مدینه حلب المدینه الثانیه فی الامبراطوریه العثمانیه أهمیه، و جمالا، بعد العاصمه اسلامبول - الآستانه - القسطنطینیه - استنبول - فهی المحطه الکبری التی تتقاطع عندها الطرق الواصله بین أوروبه و آسیه، برا و بحرا. فهی بالضروره مرکز تجاری لا مثیل له، و ملتقی القوافل. و فوق ذلک کله کانت سوقا أدبیه فنیه التقت فیها ثقافات متعدده، و استقامت بین ظهرانیها طوائف متعدده من شتی أصقاع الدنیا من مختلف الدیانات و المذاهب و الأجناس.

إلا أن قربها من مملکه الروم الجدد - و نقصد بهم العثمانیین - جعلها فی تماس مباشر مع أجهزه الدوله العثمانیه، و علی الأخص مع المقیمین الجدد فیها من العنصر المختلط الجدید الذی تألفت منه فی بدایه القرن الرابع عشر المیلادی الفرقه العسکریه المسماه ینی جاری التی کان یکتب اسمها باللغه الترکیه و الأحرف العربیه "یکنی جاری" حیث لا تلفظ الکاف، ثم حرفت فی اللغه العربیه و الکتابه العربیه إلی یکنی شاری ثم صحفت بلفظ "انکشاری" أو "الانکشاریه" و هی تعنی "العسکر الجدید".

تناثرت اقامه هؤلاء العسکر فی شتی أنحاء الامبراطوریه العثمانیه، و کان لحلب منهم نصیب کبیر. و لما کانت مدینه حلب مسکونه بأهلها و محاطه بسور عظیم ذی أبواب تسعه، تحول من دون حصول إضافات سکنیه جدیده داخل الأسوار، فقد اضطر القادمون الجدد، و منهم "العسکر الجدید" أو الینیجاریه - Janissaires إلی بناء بیوت خارج الأسوار مع سائر البیوت التی شکلت الأحیاء الجدیده، فزاحموا سکانها حتی ان أحد هؤلاء العسکر غرس رمحه فی وسط الزقاق إشاره إلی النقطه التی یرید توسیع داره التی اشتراها إلیها فاضحی المرور فیه معاقا حتی الیوم.

و کانت أکثریه المسلمین من أهل البلد، القدامی، یسکنون الأحیاء الداخلیه ضمن الأسوار حیث یسمی هذا الجزء من البلد ب "المدینه" ،بینما کانت الأحیاء خارج الأسوار تسمی "الحواضر" .و أما المؤسسات الرسمیه، و الدینیه، فکانت کلها فی المدینه، و علی الأخص القلعه.

و بما ان "الینیجاریه" لیسوا من أهل حلب، و انما هم موفدون إلیها
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من بقاع شتی لیؤلفوا القطعات العسکریه الخاصه بالسلطان، فقد کانوا یقیمون فی الأحیاء خارج السور، و علی الأخص فی أحیاء: قارلق و آق یول و قاضی عسکر و بانقوسا. إلا أن سکنهم فی هذه الأحیاء لم یکن لیمنعهم من دخول المدینه لشتی الدواعی، و لعل وجودهم الاضطراری خارج المدینه، التی کانت تضم احیاؤها الأسر الحلبیه العریقه، و خصوصا أسر الأشراف المنتسبین إلی آل البیت، الذین عرفوا ب "الطالبیین"، و کانوا فی نظر الجماهیر الحلبیه فی قمه الاحترام و التفضیل.

و کان یعز علی (الینیجاریه) ان یمیز أهل حلب الشریف علی "الینیجاری". لهذا عمدوا دوما إلی افتعال الأزمات السیاسیه و إشعال الفتن لیتسنی لهم التدخل، برضاء الوالی أو من دون رضائه.

و أول فتنه عرفناها بحلب بین "الأشراف" و "الینیجاریه"، صادفت وقتا عصیبا اشتکی فیه الأهالی من زبانیه السوق السوداء بعد ارتفاع الأسعار ارتفاعا فاحشا أدی إلی أضعاف الطبقه الفقیره، و إفقار الطبقه الوسطی. و لا بد أن تکون للانکشاریه "الینیجاریه" - و هم المسیطرون العسکریون وقتئذ - الید الطولی فی رواج السوق السوداء، مما أثار علیهم نقمه الأهالی. و کانت العاده ان یلجا أهل حلب إلی "الساده" أی "الأشراف" یشکون إلیهم مصائبهم، و یستجیرون بهم. و من هنا کان تدخل هؤلاء فی شئون الأهالی.

و کان نقیب أشراف حلب یومئذ: السید احمد بن أبی السعود الکواکبی (1130 - 1197 ه 1717 - 1783). و بسبب تدخل نقابته، أقدم الینیجاریه علی الاعتداء علی من یشاهدونه من الأشراف فقتلوا منهم الشریف السید احمد أخا شیخ الدقاقین فی البلد، و جرحوا بضعه أشراف، و هربوا و لاذوا بأمیر لواء الموالی، الذی حماهم و لم یرضخ لطلب الأشراف و الأعیان بحلب بتسلیمهم.(1) و أدت هذه الفتنه إلی عزل الوالی الحاج إبراهیم باشا القاطر آغاسی و تعیین عبدی باشا مکانه، فکان ظلوما عسوفا، انتصر لجیش الینیجاریه و عاث فی البلد و استباح الحرمات، و خاصه فی مدینه کلس التابعه إلی حلب، و أما فی حلب فقد قطع رأس احمد الخنکارلی والد متسلم حلب، إذ قبض علیه بحیله دنیئه بوساطه اتباع أرسلهم الیه کضیوف و هم من الینیجاریه، ثم قبض علی ابنه، محمد و علی نقیب الأشراف السید احمد الکواکبی، فاخرجا مع الرأس المقطوع إلی ناحیه إعزاز شمالی حلب حیث قیدوا المتسلم مع رأس أبیه فی خیمه، و أما النقیب أحمد الکواکبی، فقد عین معه بیارق(2) و نقله منفیا إلی قلعه البیره، و عین فی مکانه نقیبا للأشراف، لطوف بک عادلی زاده طوقتکین الأرناءوطی، و عین متسلما جدیدا من الینیجاریه هو کوجوک علی آغازاده محمد سعید آغا، الذی أقام فی تکیه الشیخ أبی بکر الوفائی، و أمر زبانیته بنهب بیوت الأکابر و المشایخ، و الأشراف، و الأعیان، من المسلمین و من أهل الذمه، فراحوا یشربون الخمور و یتعاطون الزنا و اللواط و الفسق علنا، و جاءوا إلی محله باب النصر، و تفقدوا الدور العظیمه و أخرجوا أصحابها و طردوهم و لو کانوا من النساء و صادروها، و منها الدار العظیمه التی کان السید احمد الکواکبی قد باشر فی بنائها علی انقاض سرای جنبلاط و دور بنی عبد السلام، فصادرها قبل اکتمال بنائها(3) و الزم النصاری ببیعه ألف غنمه لقاء 16 کیسا (و الکیس فیه خمسمائه قرشل) و الزم الیهود بتسعمائه غنمه بنفس السعر.

و فی آخر محرم 1195 ه کانون الثانی (ینایر) 1781 م حل عثمان باشا البلد مع عسکره و طرد عسکر عبدی باشا، من بیوت الأکابر و خصوصا بیوت عمر افندی و جلبی افندی و طرابلسی افندی و کواکبی زاده و بیت الزعیم. و کانت بینه و بین عبدی باشا وقائع کثیره انتهت بعزل عبدی باشا و باعاده الأموال المصادره إلی أصحابها.

و فی عام 1206 ه - 1791 م ثار بطال آغازاده نوری محمد آغا - و هو من زعماء الأکراد - فی عین تاب (المعروفه باللغه الترکیه ب "عنتاب") و هاجم الینیجاریه، و ساعده الأشراف فی ثورته. فاستولی علی قلعه عین تاب و رممها و أقام فیها. إلا أن السلطه فی اسلامبول، أمرت والی حلب کوسا مصطفی باشا بان یتجه الیه و یحاربه، فوصل الأمر إلی الوالی و هو هارب من أهل حلب الذین کانوا هم أیضا قد ثاروا علیه و علی السلطه و أخرجوه من المدینه هو و عسکره، فاتجه بعسکره الینیجاریه إلی عین تاب حسب الأمر و حاصر قلعتها خمسه أشهر نفذت خلالها المئونه و الذخیره فاستسلم بطال آغا فقبضه و قطع رأسه مع خمسه و عشرین رأسا، أرسلها إلی اسلامبول.

و مرت سنتان. حتی إذا کانت سنه 1208 ه - 1793 م (علی ما اثبت جودت فی تاریخه ج 6) و لم تکن الفتن بین الساده الأشراف و معهم الأسر الحلبیه و بین الانکشاریه لتنقطع، فاستولی هؤلاء علی منافع البلد و ما جاوره من بلاد و عاثوا فی الأرض فسادا بصوره أزالت نفوذ الولاه من البلاد، و حالوا دون اقامه الأحکام الشرعیه. و کانت سلطه الدوله ضعیفه بسبب الحرب الروسیه التی انتهت فی 1206 ه - 1792 م.

حتی إذا کان منتصف عام 1208 ه - مطلع سنه 1793 م عین السلطان سلیم الثالث، والیا جدیدا علی حلب هو ترنج زاده سلیمان فیضی باشا فراح هذا یحاول اعاده تنظیم شئون البلد و إصلاح ذات البین بین فئتی الأشراف و الینیجاریه. إلا ان هؤلاء لم یکونوا لیرضخوا إلی سلطه أی وال، فأقدم بعضهم علی التعرض إلی أحد وجهاء المدینه محمد افندی الغوری فما زالوا یضربونه و یهینونه حتی قتل من دون أی سبب أو ذنب ارتکبه. و انما رغبه منهم فی إشعال نار الفتنه. و لما حاول الوالی سلیمان باشا معاقبه المعتدین عصی علیه الانکشاریه فهرب إلی خارج البلده، و أقام فی بعض بساتینها، و کتب یشکو الأمر إلی السلطان فی اسلامبول و یشرح حاله مع الینیجاریه المحسوبین دوما علی السلطان.

انتهز الینیجاریه فرصه خروج الوالی، فتعرضوا فی حی ساحه الملح إلی بعض رجال الأشراف الذین کانوا مارین امام جامع الأطروشی و انقضوا علیهم یریدون ان یفعلوا بهم ما فعلوه بمحمد افندی الغوری فهرب الأشراف إلی داخل الجامع و اوصدوا بابه، و ترسوه بالحجاره الضخمه، فأحرق الینیجاریه الباب بعد أن صبوا علیه القطران فاتت النار علیه (و لا تزال آثار الحریق باقیه حتی یومنا هذا). و اقتحموا الجامع. فهرب الأشراف إلی المئذنه فلحقوا بهم فألقوا بأنفسهم إلی السطح، و منه إلی سطح المیضاه فصعدوا إلیهم، و قبضوهم، و قیدوهم، و بالوا فی أفواههم، ثم ذبحوهم ذبح النعاج کل أمام صاحبه. و سالت دماؤهم فی مصلی الجامع. و حالوا من دون وصول نجده من أهل المدینه إلیهم. و دب الذعر بین الناس، و کادت المذبحه تنتقل إلی داخل المدینه لو لا وصول وفد رسمی من قبلء.
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1- تلاحظ أن تعاونا خفیا لم اعرف أسبابه کان یجری بین أغوات الانکشاریه و بین عشائر البدو. و لقد تکرر ذلک فی حادثه قومه البلد عام 1850 إذ کان عبد الله البابنسی و هو من السکمانیه الینیجاریه یعتمد علی عشائر البدو فی تلک الحادثه.

2- حینما ینفی رجل من کبار الشخصیات إلی خارج المدینه کانوا یرسلون معه جنودا تحمل اعلاما (بیارق) رسمیه تشیر إلی أن سوقهم هذا الشخص للنفی انما هو بامر الدوله.

3- و هی الدار الجاریه حتی الآن فی وقف احمد الکواکبی قطنها بعد ذلک آل إبراهیم باشا باعتبارهم من ورثه جدتهم، اضحت الآن مدرسه، و تنسب خطا إلی جنبلاط لأن سرای جنبلاط لم یبق لها إلا اثر فی اساسات البناء.




السلطان سلیم الثالث من اسلامبول اتصل بالینیجاریه و أبلغهم رغبه السلطان بان یکفوا عن المذبحه فی الاشراف، و ان یتصالحوا مع الوالی فسکنت الفتنه فی حلب موقتا.(1) إلا ان الناس باتوا کالسکاری من هول المذبحه، التی لم یشاهدوا مثالا لها من عهد التتر.

و قد أثارت هذه المذبحه قریحه الشعراء فخلدوا ذکرها بشعرهم، و کان أشهرهم الشیخ محمد أبو الوفاء الرافعی فی قصیدته التی نقتطف منها الأبیات التالیه:

لا یامنن صروف الدهر إنسان و لا نوائبه فالدهر خوان

فکم أباد من الماضین من ملک له بسطوته عز و سلطان

کل المصائب قد تسلی نوائبها إلا التی لیس عنها الدهر سلوان

هی المصیبه فی آل الرسول فقد سارت باخبارها فی الناس رکبان

آووا لبعض بیوت الله من فرق من العدو و للأعداء عدوان

فجاء قوم من الفجار تقصدهم بکل سؤلهم بغی و طغیان

و کیف صح قدیما عهد طائفه ضلت و لیس لهم فی القلب ایمان

سلوا علیهم سیوف البغی و اقتحموا کما تهجم جبار و شیطان

و کل هذا و آل البیت ما رفعت لهم علیهم ید و الرب دیان

فلو سمعت عویل القوم من بعد إذ یستغیثوا لهدت منک أرکان

یا رب والده کبت علی ولد فمزقوه و ما راقوا و ما لانوا

یا رب ارمله ریعت بصاحبها و حولها منه أیتام و صبیان

أ هذا جزاء رسول الله من فئه قلوبهم ملؤها اثم و نیران

و له من قصیده أخری:

الله أکبر من خطب له شان قد شاب من هول ذاک الخطب ولدان

إذا الرسول ینادی عترتی ظلمت سلطانک الیوم لا یقهره سلطان

یزید سیدکم و الشمر قائدکم إلی الجحیم فبئس الدار نیران

و قال محمد الخسروی من قصیده طویله:

أ هکذا تفعل الإسلام فی نفر المصطفی حبهم من قبل ما کانوا

سلوا علیهم سیوف الغدر و ابتدروا سلبا و قتلا و ما دانوا و لا لانوا

و کم مخدره للوجه حاسره یهتز من نوحها للعرش أرکان

یزید أوصاکم فی ذاک یا سفل بموت نسل النبی و هو ظمآن؟

و قال فاضل بک الاستنبولی من قصیده:

یا مصطفی ان القلوب منغصه لبنیک فی الشهباء حلت منقصه

فی جامع یدعی الطروش لقد غدت بدمائهم تلک الأماکن مقنصه

فدماء أعداء الإله ثمینه و دماء أولاد الرسول مرخصه

و لانت أولی بالجمیع و هذه شکواهم رفعت إلیک ملخصه

من هو عبد الرحمن الکواکبی؟

یرد المؤرخون أصل آل الکواکبی إلی سیدنا علی بن أبی طالب و أن رجلا اسمه (علی سیاه پوش) من أحفاد صفی الدین الأردبیلی جد الأسره الصفویه التی حکمت ایران تزوج من حلبیه و هو فی طریقه إلی بلاد الروم و رجع إلی أردبیل و منه بیت الکواکبی. و رد المؤرخون کذلک نسبهم إلی الامام محمد الباقر.. و أول من اشتهر بالکواکبی هو أبو یحیی الکواکبی..

"و عرف بالکواکبی لاتصال أحد أسلافه بال الکواکبی من جهه النساء المعروفین عندنا بعراقه النسب" .و قیل إنه عرف بالبیری نسبه إلی بلده (البیره) و عرف بالکواکبی لأنه فی البدایه کان یشتغل بالمسامیر الکواکبیه ثم دخل الصوفیه و فتح الله له الطریق و توفی هذا الرجل عام 897 ه و دفن فی أحد أحیاء حلب بمکان یسمی الآن جامع الکواکبی.

کانت أسره الکواکبی أسره متعلمه و أهل دین و ورع و زهد و کرم و شرف، و ولد أحمد بهائی بن محمد بن مسعود الکواکبی و هو والد شخصیتنا - عبد الرحمن الکواکبی - ولد عام 1245 ه و تلقی علومه فی حلب و عرف بالذکاء و الأخلاق و خلف وراءه ولدین أحدهما عبد الرحمن الذی ولد عام 1271 ه - 1854 م بحلب حسبما أورده الدکتور سامی دهان فی کتابه عن عبد الرحمن الکواکبی و یتفق فی ذلک مع المستشرق الفرنسی (نور بیرتا بییرو). و أذکر هنا ان خطا مطبعیا قد وقع فیه الدکتور محمد عبد الرحمن برج فی کتابه حول عبد الرحمن الکواکبی حیث ذکر انه - الکواکبی - قد ولد عام 1848 م.. و لکن الکواکبی جریا منه وراء دخول الانتخابات الترکیه قد غیر تاریخ میلاده إلی 1265 ه الموافق 1848 م أورد ذلک ابنه د. أسعد الکواکبی.

توفیت والده الکواکبی عام 1859 م و عمره ست سنوات و بذلک فقد حنان الأمومه حیث أرسله والده إلی خالته السیده صفیه بنت مسعود فی ترکیا و مکث هناک سنوات ثلاثا تعلم فیها الترکیه و بعض المعارف ثم عاد إلی حلب حیث والده الذی ألحقه بمدرسه الشیخ طاهر الکلزی، فتعلم بعض العلوم فی الترکیه و الفارسیه و العربیه ثم عاد ثانیه إلی انطاکیه و عمره 11 سنه فکان یدرک الأشیاء و یتأثر بجمالها و هنالک بقی عاما دخل فیه مدرسه خصوصیه ثم عاد إلی حلب و دخل المدرسه الکواکبیه التی کان والده مدرسا فیها و مدیرا لها و هنالک اتقن الترکیه و الفارسیه تکلما و کتابه، و داوم علی القراءه و الاطلاع حتی بلغ سن العشرین مکتسبا حصیله من المعلومات القیمه، و لما وصل إلی 22 من عمره التحق کمحرر غیر رسمی "ما یسمی الیوم بالمتعاون" بجریده "فرات" و هی الجریده الرسمیه التی تصدر عن الحکومه الترکیه بالعربیه و الترکیه، و قد و[ ] کان محرروها من ذوی المقدره و الاطلاع، و لم یمض عام حتی ألحق کمحرر رسمی بالجریده، غیر أن الأیام لم تطل حتی أنشا جریده عام 1778 [1877] م باسم (الشهباء). و تعتبر الشهباء أول جریده عربیه تصدر فی حلب و أخذت الشهباء توجه الانتقادات إلی المسئولین و علی رأسهم السلطان عبد الحمید، و ما کان لیرضی السلطان هذا الخط، الأمر الذی جعل الصحیفه تموت عند العدد 15، و لکن الکواکبی لم ییأس فعاود الکره من جدید عام 1879 م حیث أنشا جریده أخری باسم "الاعتدال" و لکنها بامتیاز سعید بن علی شریف، غیر أنه کما ألغی کامل باشا الجریده الأولی ألغی جمیل باشا رئیس الوزراء العثمانی الجریده الثانیه.. کل ذلک لأن ما جاء به الکواکبی لم یکن مألوفا فی تلک الآونه من جرأه و نقد لاذع لصور الفساد فی البلاد و کان المقصود بعملهم ذاک أن یسدوا الطریق أمام غیره من الشباب.

و لما بلغ الکواکبی 25 من عمره عین عضوا فخریا فی لجنتی المعارف و المالیه، ثم عضوا فی الأشغال العامه، ثم رئیسا لقلم المحضرین فی ولایه حلب، ثم عضوا فخریا فی لجنه امتحان المحامین. و فی عام 1881 م عین عضوا فخریا فی مطبعه ولایه حلب ثم رئیسا فخریا کذلک للجنه الأشغال العامه. و فی 1886 م عین مأمورا للاجراءات فی حلب. و قد کان فی کل هذه المناصب عاملا مثابرا مخلصا شجاعا فی قول الحق مما جعل الدوله تراقب أعماله و خاصه حینما علم جمیل باشا والی حلب بان ما یکتب فی صحف الآستانه و بیروت کان بتحریض من الکواکبی.

أبی الکواکبی هذه المعیشه و استقال من الوظیفه الحکومیه عامه.
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1- ذلک لأن الفتنه تکررت فی أیام خورشید باشا و انقلبت إلی ثوره عارمه.




1886 م و فتح مکتبا للمحاماه یدافع عن المظلومین و یأخذ بأیدیهم، فقد کان مکتبه منتدی للمظلومین الذین یفتح الطریق فی وجوههم، و قد کان الکواکبی مصدرا رجع الیه المبعوث من الآستانه و الذی جاء للتحقیق فی خلاف بین والی حلب و قنصل انجلترا، فکان المندوب یجتمع بالکواکبی سرا و یأخذ منه المعلومات الصادقه حتی کانت النتیجه عزل القنصل عن حلب، و بذلک أثبت الکواکبی أنه لا یطلب غیر الحق و لا یقول سواه حتی و لو کان علی عدوه.. و اتسعت الشقه بین الکواکبی و والی حلب بما وشاه الواشون حتی فکر الوالی فی وسیله للقضاء بها علی الکواکبی، و لما أحس الکواکبی بذلک قرر الرحیل إلی إستانبول، غیر أن الوالی منعه و سلط رجاله لمراقبته و مراقبه المترددین علیه و الذین کانوا من المظلومین الذین یکتب لهم العرائض. و لما کثرت العرائض و الشکاوی أرسل السلطان صاحب بک إلی حلب لیحقق فی تلک العرائض و یقال انه بقی مع لجنته شهرین ینظرون فی شکاوی کانت مکتوبه بید الکواکبی.

صادف ان أطلقت النار علی الوالی من قبل محام أرمنی فأصابه و لم یقتله، عندها اعتقل الکواکبی و جماعته توقعا بأنه کان وراء الحادث، غیر أنه فی النهایه نقل الوالی إلی الحجاز و حل محله عثمان باشا الأعرج و الذی کان یحمل علی کرسی نتیجه لعجزه.

و بعد مجیء هذا الوالی عین الکواکبی رئیسا للبلدیه ثم عزل، و بعض الآراء تری أن الکواکبی وقع ضحیه مکیده کادها له الوالی فسجنه ثم برأته المحکمه.

و أثناء تعیینه رئیسا للبلدیه عام 1892 م أثبت عبقریته و وسع اطلاعه و أعماله الکثیره و مشاریعه المتعدده. و لما عاد عثمان باشا إلی حلب مره ثانیه عین الکواکبی عام 1892 م رئیسا لغرفه التجاره و المصرف الزراعی فقام بعمله علی خیر ما یکون القیام و لکنه استقال فیما بعد و سافر إلی إستانبول للسیاحه ثم انزوی و لم یسمع بقدومه أحد حتی بعث إلی أبی الهدی الصیادی الذی أحضره إلی منزله و اغتبط بوصوله، و بعد أشهر رجع الکواکبی إلی حلب حیث اشتغل فی الالتزام فی اداره الریجی، و بذلک زاد حب الشعب له و ثقتهم فیه و فی عام 1894 م عین رئیسا لکتاب المحکمه الشرعیه بحلب فنظمها و منع اختلاط الرجال بالنساء غیر أن بقاءه فیها لم یستمر سوی عامین و تألب علیه الحساد و الأعداء فنقل رئیسا للجنه البیع فی الأراضی الأمیریه، و ازداد حب الشعب له فی الوقت الذی زاد غضب أعدائه و حساده.

و قد تظاهر الکواکبی بالسفر إلی إستانبول فی الوقت الذی کان عازما علی السفر إلی مصر حیث کان فی ذهن أصدقائه أنه مسافر إلی إستانبول و لم یشعروا إلا و مقالاته فی صحف مصر، و هناک تقرب منه بعض الأتراک متظاهرین بالصداقه و لکنهم فی الواقع جواسیس علیه، و قد التقی فی مصر مع کثیر من الکتاب و الأدباء و أخذ ینشر مقالاته فی صحف مصر کما أخذ نجمه فی اللمعان بین الناس و خصوصا أثناء نشر کتابه (أم القری) الذی ألفه أثناء وجوده بحلب.. و قد نشر الکواکبی - بدون توقیع - مقالات حول الاستبداد و قد کان لتلک المقالات صدی عمیق لدی القراء المعجبین دون أن یعرفوه..

و لما کان الخدیوی عباس الثانی یتوق إلی الخلافه فقد استدعی الکواکبی من أجل أن یمهد أمامه الطریق بالدعایه مقابل أجر شهری مقداره (50 جنیها مصریا) و بدأ الکواکبی رحلته الدعائیه فی عام 1901 م و عمره لا یزید علی 49 سنه فاتجه إلی الیمن ثم إلی الهند و شرق إفریقیا و طاف مصر و السودان، و الحبشه و وصل إلی منطقه باکستان الحالیه. و قد دامت تلک الرحله حوالی سته أشهر عاد بعدها إلی القاهره بمعلومات وفیره و کان ینوی القیام برحله أخری إلی المغرب غیر أن المنیه عاجلته و انتقل إلی رحمه الله بعد أشهر ثلاثه من عودته حیث توفی مساء الخمیس 14 یونیه 1902 م الموافق 5 ربیع الأول 1320 ه عن عمر یناهز الخمسین عاما.. غیر أن د. محمد عماره فی کتابه "الأعمال الکامله لعبد الرحمن الکواکبی" یری أن الکواکبی مات مسموما من قبل عمیل عثمانی.

و لما علم الخدیوی عباس بوفاته أمر أن یدفن علی نفقته حیث دفن فی سفح المقطم، غیر أن رفاته نقلت مؤخرا إلی مقبره خاصه بمشاهیر العلماء بمنطقه باب الوزیر، و قد کتبت علی القبر أبیات للمرحوم حافظ إبراهیم:

هنا رجل الدنیا هنا مهبط التقی هنا خیر مظلوم هنا خیر کاتب

قفوا و اقرءوا أم الکتاب و سلموا علیه فهذا القبر قبر الکواکبی

و قد تاثر لوفاته کل الأصدقاء و الأحباب و کتبت الصحف مقالات طویله عن حیاته و ماثره.

غیر أن الأستاذ عباس محمود العقاد فی کتابه (عبد الرحمن الکواکبی) لا یوافق أن یکون الکواکبی قد ذهب فی رحلته مدفوعا من الخدیوی إسماعیل و یعتمد فی ذلک علی ما ذکره أحد الذین یعرفون الکواکبی و الذی أبلغه أن الکواکبی کان یدعو لنفسه.

و قد کان الکواکبی عازما علی أن یخرج رحلته تلک فی کتاب غیر أن المنیه لم تمهله..

کانت بدایه النهضه الفکریه العربیه فی بلاد الشام فی منتصف القرن التاسع عشر حین ظهرت الإرسالیات التبشیریه و التی یحرکها المستشرقون الأوروبیون، و کان لفرنسا السبق فی ذلک حین أنشات أول مرکز للثقافه الفرنسیه عام 1734 م و أدخلت أول مطبعه إلی المنطقه فی حلب عند بدایه القرن الثامن عشر.. و دخل التنافس بین المبشرین الفرنسیین و البروتستانت الأمریکیین حیث فتح الأمریکیون المدارس، فما من منطقه تقیم بها احدی الطائفتین مدرسه حتی تسرع الثانیه لانشاء مثیلتها.. و قد أدت الرحلات و الهجره و المدارس و التجاره إلی تثبیت الثقافه الأوروبیه بالمنطقه، الأمر الذی أدی إلی ظهور أعلام ینادون بضروره بعث الأدب العربی القدیم.

و قد ترتب علی ذلک أیضا انقسام المفکرین إلی قسمین: قسم یری ان إدخال الحضاره الغربیه سیؤدی إلی القضاء علی الحضاره الإسلامیه و یطفو فوقها، و فریق آخر لا یری مانعا من الاقتباس من الحضاره الغربیه و الأخذ منها ما یناسب الحال.

و یبرز أمامنا أساتذه اجلاء من رواد الفکر الإسلامی أمثال جمال الدین الأفغانی و الشیخ محمد عبده و عبد الرحمن الکواکبی.

و کان الأفغانی ینشد مجتمعا اسلامیا صافیا عقیده و صفات و نظاما سیاسیا و کذلک کان الکواکبی یطمح إلی مجتمع اسلامی مع الترکیز علی أهمیه العرب فیه، فالأفغانی یری" أنه لا جامعه لقوم لا لسان لهم، و لا لسان لقوم لا آداب لهم و لا عز لقوم لا تاریخ لهم و لا تاریخ لهم إذا لم یقم منهم من یری آثار رجال تاریخهم فیعمل عملهم و ینسج علی منوالهم".

و یری الکواکبی أن قیاده أمه الإسلام تکون للعرب و یحصرها فی عرب الجزیره و یخصصها فی قریش، و یری کذلک أن عدم استعراب العثمانیین ساعد علی فشلهم و ان العثمانیین قدموا الدوله علی الدین و الملک علی العقیده، بینما یری الأفغانی أن صلاح أحوال الأمه الإسلامیه یکون علی ید الدوله العثمانیه و ندد بالسیاسه الأوروبیه، و قد قال الکواکبی مناشدا أبناء العرب" کان أجدادکم لا ینحنون إلا رکوعا لله و أنتم تسجدون لتقبیل أرجل
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المنعمین و لو بلقمه مغموسه بدم الإخوان و أجدادکم ینامون الآن فی قبورهم مستورین أعزاء و أنتم أحیاء معوجه رقابکم أذلاء".

و قد خلف الکواکبی آثارا خالده بقیت و إن ذهب الرجل، فقد أبقی للانسانیه مجموعه من الکتب: "أم القری"، "طبائع الاستبداد"، و سأتعرض لکل منها بایجاز شدید. أما کتاب "صحائف قریش" فکان قد ألفه الکواکبی و کان جاهزا للطباعه إلا أن وفاه المؤلف المفاجئه جعل الکتاب یصادر مع مجموعه من أوراقه و أرسل هدیه للسلطان العثمانی، و قد بحث عنه ابنه الدکتور أسعد فی الآستانه و لکنه لم یعثر علیه و قد أشار الکواکبی نفسه إلی هذا الکتاب فی بدایه کتابه "أم القری" حیث قال:" من یظفر بنسخه من هذا السجل فلیحرص علی اشاعته بین الموحدین و لیحفظ نسخه منه لیضیف الیه ما سیتلوه من نشریات الجمعیه باسم "صحائف قریش" و التی سیکون لها شان فی النهضه الإسلامیه العلمیه و الأخلاقیه.

أما کتاب "العظمه لله" و کان هذا الکتاب قد ألفه الکواکبی و لم یطبع للناس فقد صودر هو الآخر و قد ذکر محمد کرد فی مذکراته بأنه اطلع علی ذلک الکتاب فی مصر.

و بالاضافه إلی ذلک کان الکواکبی شاعرا و ما زال ابنه یحتفظ بحوالی 3000 بیت من شعره.

* أم القری: ألف الکواکبی هذا الکتاب فی حلب و نشر أول ما نشر فی مصر سنه 1318 ه - 1900 م، و فیه تخیل المؤلف مؤتمرا اسلامیا عقد بمکه للنظر فی أحوال المسلمین و سبب تاخرهم و حضر هذا المؤتمر ممثلون عن جمیع الأقطار الإسلامیه حتی سکان لیفربول المسلمین قد أرسلوا من یمثلهم فی المؤتمر، و ترأس المؤتمر العضو المکی بینما تولی أمانه السر الکواکبی الذی سمی بالسید الفراتی نسبه إلی الفرات.. و قد وصل المؤلف إلی مکه فی أوائل ذی القعده بعد جولته فی کثیر من الأقطار، فوجد فی مکه کثیرین استجابوا لدعوته عدا الأدیب البیروتی الذی اعتذر لأسباب جعلته یمتنع و التی لم یذکر عنها السید الفراتی شیئا، و قد مثلت فی المؤتمر کل من مراکش، تونس، القسطنطینیه، تفلیس، تبریز، بکین، دلهی، کلکتا، لیفربول، و قد دامت الاجتماعات 15 یوما عقد فیها المؤتمرون 13 اجتماعا بما فی ذلک اجتماع الوداع.

- الاجتماع الأول: عقد هذا الاجتماع یوم الاثنین 15 من ذی القعده 1316 ه و حضره 22 عضوا حیث وزعت مطبوعه تحوی مفتاح الرموز المستعمله فی المؤتمر و کان شعار المؤتمر (لا نعید إلا الله) و افتتح المؤتمر الأستاذ المکی بالترحیب و عرض حال المسلمین المتأخر ثم حددت خطوط الجلسه المتمثله فی تلک الحاله و تأثیر الجهل علیها و تحمیل العلماء و الأمراء سببها و وضعوا العلامات الحمراء أمام الأمه و یبین الرئیس المکی بان النهضه متوقعه و بان الأمل موجود بل و یحدد مواعید لها و هی فتره لا تتعدی عشرین عاما تستطیع خلالها الأمه الإسلامیه أن تستوعب العلوم الحدیثه و تبنی مجتمعها و من بعد فی العشرین سنه المقبله تستطیع أن تبنی جیلا جدیدا یرقی بها، و قد نبه السید المکی إلی دور الجمعیات فی هذه الفتره، و فی النهایه یطرح القضایا الرئیسیه الواجب بحثها و التی تتمثل فی الداء و موضعه و أعراضه، و الداء و جراثیمه و وسائل استعمال الدواء و کیف یکون التدین بالإسلام، و عن الشرک الخفی و البدع و مقاومتها و تحریر قانون لتأسیس جمعیه تعلیمیه.

- الاجتماع الثانی لا عقد هذا الاجتماع فی 17 من ذی القعده 1316 ه أی بعد یومین من الاجتماع الأول. و فی بدایته تکلم الرئیس المکی عن حاله الفتور الإسلامیه مقابل حرکه أعدائهم النشطه، و علی المؤتمر النظر فی هذه المشکله و قال الصاحب الهندی: أن کثیرا من البلدان خامله. أما الفاضل الشامی فرد ذلک إلی عقیده الجبریه، أما البلیغ القدسی فرده إلی أنظمه الحکم من اشتراکیه دیمقراطیه إلی ملکیه مطلقه، و رد الحکیم التونسی الأمر إلی الجهل، و المولی الرومی عزاه إلی فقدان الحریه.

- الاجتماع الثالث: عقد هذا الاجتماع یوم الخمیس 18 من ذی القعده 1316 ه حیث واصل المولی الرومی حدیثه موجها النقد اللاذع للعلماء. "الریاض الکردی" یرد الأمر إلی بعد المسلمین عن العلوم التطبیقیه.

أما الفقیه الأفغانی فقد رأی أن الفقر هو السبب و کذلک اساءه جبایه الضرائب.

- و فی الاجتماع الرابع: تحدث المندوب النیجیری عن المجتمع فی ذلک الزمان مقارنا إیاه بالمجتمع قبل الإسلام.

- و فی الاجتماع الخامس: تم تفویض السید الفراتی و السعید الإنجلیزی بوضع قانون دائم للجمعیه، و محدث فیه السعید الإنجلیزی عن نشاط جماعته الداعیه للإسلام و وجوب تدعیمها، و الاجتماع السادس بحث فیه الإسلام و مرونته و تطوره.

- و فی الاجتماع السابع: الذی عقد فی 24 من ذی القعده 1316 م تحدث السید الفراتی عن أسباب تأخر المسلمین و أرجعه إلی عوامل دینیه و سیاسیه و أخلاقیه ثم تحدث عن أسباب خراب الحکم العثمانی فارجعها إلی قوانین تلک الدوله التی کانت تطبق علی کل المناطق علی الرغم من تباینها و کذلک مرکزیه الحکم و طریقه اختیار حکام الولایات، و عدم المساواه بین الرعایا، و محاربه الأفکار الجدیده و تسلیم الحکم لید من لا یستحقه و کذلک الاستبداد بالرأی.

- و فی الاجتماع الثامن: واصل الحدیث السید الفراتی موضحا النظره الجدیده لأمه اسلامیه تعیش نظام العصر.

- الاجتماعات التاسع و العاشر و الحادی عشر: فیها قرئ قانون الجمعیه فقره فقره ثم نوقشت فی الاجتماعین العاشر و الحادی عشر.

- الاجتماع الثانی عشر: و فیه دار بعض النقاش حول القانون الذی سمی (قانون جمعیه تعلیم الموحدین) و یتکون من مقدمه و فصل أول فی تشکیل الجمعیه ثم الفصل الثانی فی میادین الجمعیه و الفصل الثالث حول مالیه الجمعیه و الفصل الرابع فی وظائف الجمعیه ثم الخاتمه.

و فی هذا القانون نری الدعوه صریحه لاقامه خلافه عربیه مرجعین ذلک إلی سته و عشرین سببا.

* طبائع الاستبداد: سبق أن ذکرت أن الکواکبی قد وصل إلی القاهره فی الوقت الذی کان أصدقاؤه یتوقعون ذهابه إلی إستانبول. و لما وصل إلی القاهره بدأت مقالاته تتوالی فی صحفها تهاجم الاستبداد. و یقول صدیقه کامل الغزی: ان الکواکبی لم یطلعه علی کتابه (طبائع الاستبداد) مثلما فعل فی کتابه (أم القری) و لم یعلم کغیره من أصدقائه إلا و مقالات کتابه تنشر تباعا، و قد أصدر السلطان العثمانی عبد الحمید الثانی قرارا یمنع دخول الکتابین إلی بقیه الممالک و قد کان الکواکبی یؤمن أن عمله لن یحقق ما یتمناه، بل انه سیکون خطوه علی الطریق فقد وصف کتابه بأنه "کلمات حق و صیحه فی واد إن ذهبت الیوم مع الریح فقد تذهب غدا بالأوتاد".

و یعرف الکواکبی الاستبداد لغویا بأنه: "غرور المرء برأیه و الأنفه عن قبول النصیحه ثم هو فی اصطلاح السیاسیین تصرف فرد أو جمع فی حقوق قوم بالمشیئه و بلا خوف تبعه" .
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و یری ان أعلی قمه فی الاستبداد هو حکم الفرد المطلق، و أن استمرار ذلک یعود إلی جهل الشعب و الجیش، و البقاء فی ظل هذا الحاکم هو إعانه له، و بذلک یدعو الکواکبی إلی الهجره من مواطن الظلم، و یری ان الکلب الطلیق خیر من حیاه الأسد المربوط.

و فی الفصل الثانی من الکتاب یتعرض الکواکبی للاستبداد و الدین، و محاوله استغلال الدین و التظاهر به، و أن الجهل هو العامل المساعد لهذه اللعبه، و أن الاستبداد الدینی مرتبط بالاستبداد السیاسی.

و عن الاستبداد و العلم یصف الکواکبی العلم بالشمعه و قبسها من نور الله، و یضع المستبد بالعلم فی مرتبه الوصی الخائن القوی الذی یتصرف فی أموال و أنفس الأیتام کما یرید و ینوی دون أن یبلغوا الرشد و الذی لا یتمنی أن یبلغوه، و إن هذا المستبد أخشی ما یخشی تنور الشعب بالتأریخ و السیاسه و الفلسفه العقلیه و الحکمه النظریه.. و طبیعی أن یحدث صراع بین الحاکم و العلماء - غیر المناقضین و المتملقین - یحاول الطرف الأول إطفاء ما ینوره الطرف الثانی و ما من امه انتشر فیها العلم إلا و سقطت قیود البغی و الاستبداد. و عن المجد و الاستبداد یفرق الکواکبی بین المجد و التمجید و الذی یراه هو استعباد بذاته، و الممجدون هم الساعون للرتب و النیاشین و صوره الشعب أمام الحاکم، و یخالف الکواکبی ابن خلدون فیما یری أن إقدام البشر علی الخطر إذا هدد مجدهم خطا.

و یتفق مع أسماء بنت أبی بکر فی رأیها ان صاحب الحق ان کان مقتنعا بحقه فعلیه أن یقاتل حتی یموت، و هذا ما قالته إلی ابنها فی موقفه من الحجاج.

أما عن الاستبداد و المال فیقول الکواکبی: "إن الاستبداد لو کان رجلا و أراد أن یحتسب و ینتسب لقال: أنا الشر و أبی الظلم و أمی الاساءه و أخی القدر و أختی المسکنه و عمی الضر و خالی الذل و ابنی الفقر و بنتی البطاله و عشیرتی الجهاله و وطنی الخراب أما دینی و شرفی و حیاتی فالمال المال المال".

و عن الاستبداد و الأخلاق یری بان الاستبداد یفسد الأخلاق و یدفع المرء إلی محاوله الهجره من الوطن و یؤدی کذلک إلی التخلخل الأسری و فی ظل الاستبداد الأخلاقی ینعدم الصدق و یعلو الریاء و النفاق.

و حول الاستبداد و التربیه یجد الکواکبی أن الاستبداد یؤدی إلی انحراف التربیه الحقیقیه و ینحرف الناس عن الحقیقه و بالتالی یعیشون فی قلق مستمر.

و علاقه الاستبداد بالترقی هی أن الاستبداد یحول دون ترقی الإنسان سواء فی العلم أو المال أو القوه أو الصحه.

و یدعو الکواکبی إلی التنور بالعلم حتی یستطیع الشعب أن یسقط المستبد.

و قد أوضح الکواکبی أن الاستعمار لا یعدو عن کونه تاجرا یمتص دماء الشعوب فحسب و لا یهمه من أمر هذه الشعوب شیء.

و ینهی الکواکبی کتابه بالطرق التی یمکن بها التخلص من الاستبداد حیث یرکز علی عامل التعلیم و یحذر بان المستبد مهما طال بقاؤه فان نهایته الزوال و یستشهد بقول القیادی: "لا یفرحن المستبد بعظیم قوته و مزید احتیاطه فکم من جبار عنید جند له مظلوم صغیر".

و إلی هنا اعزائی القراء أکون قد تعرضت إلی بعض الجوانب عن عبد الرحمن الکواکبی و إن کنت لم أتعمق فیها و لم أتعرض لکل الجوانب فیه فان أصبت فذاک من فضل ربی و إن قصرت فذاک من نفسی و ما الکمال إلا لله. (انتهی).


الکواکبی المصلح الاجتماعی

و ننشر بعد ما تقدم کلمه للدکتور جورج کتوره تحدد معالم فکر الکواکبی:

قال الدکتور جورج کتوره:

یعتبر الکواکبی أحد أبرز وجوه عصر النهضه. أو العصر الذی اصطلح علی اطلاق هذه الصفه علیه. و هو الفتره التی تلت نظریا عصرا طویلا من الانحطاط و فی المجالات المختلفه من أدبیه و فکریه و سیاسیه و اجتماعیه.

فبعد ابن خلدون الذی أرخ للفتره التی سبقته لا من الناحیه الزمنیه و حسب، بل من الناحیه الاجتماعیه و الفلسفیه أیضا، قلما نجد کتابات تعنی بکشف الواقع و تسعی لإیجاد حلول مناسبه للأوضاع المتردیه، بل البالغه فی التردی. حتی کتابات ابن خلدون مع ما حملت من تشخیص للأزمه السیاسیه المتردیه منذ زمن طویل، لم تستطع ان تحمل حلا فظل الوضع علی حاله.

و یزداد الوضع تفاقما فی کل مره یحاول مؤلف نهضوی مقارنه أوضاع محیطه بالأوضاع السائده آنذاک فی الغرب الذی حقق ثورته الصناعیه إلی حد ما و الذی شهد دفعا جدیدا باتجاه الاکتشافات العلمیه و تحویل العلم إلی تقنیه تسهم بتحقیق مزید من الرفاهیه و بالتالی المزید من الازدهار. علما ان الترکیز علی الایجابیات لا یعنی إسقاط السیئات التی برزت عند ذاک إن علی الصعیدین الأخلاقی - الأسری أو الدولی، کالعلاقات بین الدول و التنافس التجاری و الاقتصادی مع ما استتبع من حروب. و الواقع أنه حین کان الحدیث یدور علی عصر النهضه فی المشرق، لم یکن الحدیث هذا إلا آمالا یرجی معها تحقیق النهضه. فالوضع السیاسی غایه فی التردی و الدوله العثمانیه - و هی الدوله الأساس - راحت تفقد تدریجیا السیطره علی أطراف متعدده منها: إن فی مصر أو فی سوریا أو فی البلقان، أما الداخل و ما تبقی لها فلم یعد حکما متماسکا إلا بقوه الأداه العسکریه و سیطره نزعه الاستبداد الذی بلغ ذروته فی العهد الحمیدی و بوصول فئه من المتملقین أمثال أبی الهدی الصیادی إلی أعلی مراکز النفوذ، الأمر الذی أتاح سیطره سیاسیه أحکمت یدها علی الحیوات کافه، الأدبیه و الفکریه و الاجتماعیه. فکان ان أقفلت أفواه العدید من المطالبین بالإصلاح و بالحریه و بالتقدم. و کان ان انتهی منهم جمال الدین الأفغانی (1839 - 1897) شبه أسیر فی الآستانه، ثم ما لبث ان لحقه آخرون أیضا، أمثال عبد الله الندیم (1845 - 1896) لیحل ضیفا یؤمن مأکله و مشربه و یشتری لسانه و سکوته، رغما عنه کالأفغانی. و من لم یحظ بعطف الدوله المشبوه و المقرون بکم الأفواه و تعلیق الانتقادات یلاحق و یطرد من بلد إلی آخر، حتی یقضی نحبه أو یقضی علیه. و هذا ما کان من شان مع الکواکبی.

ولد عبد الرحمن الکواکبی عام 1848 فی مدینه حلب من اسره عریقه فی نسبها و فی علمها و فی عملها. فنقابه الأشراف کانت فیها إلی فترات. و من مآثرها إنشاء مدرسه أنفقت علیها من أوقاف خاصه بها. و فی "المدرسه الکواکبیه" بدأ عبد الرحمن تحصیل أول دروسه لیتعلم فیما بعد من اللغات الترکیه و الفارسیه. و بعد دراسته التقلیدیه انکب علی دراسه الکتب التاریخیه و القانونیه و السیاسیه و هکذا تعرف بشکل أوفی علی الأوضاع السائده لینتقل للعمل فی مجالات متوازیه. فکان قاضیا لفتره و رئیس بلدیه لفتره أخری.

و حین لم یکن قاضیا کان محامیا ینصر الضعفاء و یساعد فی حل الخلافات.

و بین مرحله و أخری، بل خلالها کان الکواکبی سیاسیا، بمعنی ان السیاسه ظلت هاجسه الأول و قد عبر عن میوله هذه عبر العمل الصحفی، أکثر الأعمال التصاقا بالناس من جانب و بالسلطه من الجانب الآخر، و کان
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الصحافه المهنه الوسیطه الوحیده، إذ تکفیها نقله وحیده فتکون اما مع السلطه و إما مع مناهضیها. و الکواکبی کان مع مناهضی السلطه - مع الأکثریه - فاصدر المجله تلو الأخری و کان فی کل مره لسانا سلطا و داعیه تحرر و داعیه استقلال و داعیه ثوره علی ظلم النظام الحمیدی الذی لم یدعه یستقر و إن لسنوات. فأوقف إصدار مجلته الأولی "الشهباء" لیصدر غیرها باسم أکثر اعتدالا، فکانت "الاعتدال"، و لکن سیف الاستبداد ظل یلاحقه باستمرار و ظلت دسائس أبی الهدی الصیادی تجد له التهمه إثر الأخری فأوقف العمل بالصحافه لیعمل بالتجاره. لکن التهم ظلت تلاحقه و تلاحق مشاریعه حتی الزم إفلاس تجارته و انهاء العمل فیها لینتقل إلی مصر البعیده نسبیا عن التسلط العثمانی و سیف استبداده.

و فی مصر عاد الکواکبی لیعمل بالصحافه فیکتب کتابه الأول "طبائع الاستبداد و مصارع الاستعباد" بشکل مقالات صحفیه تنشر تباعا فتلاقی رواجا شدیدا و صدی عریضا واسعا لما تضمنت من تحلیل صائب للأوضاع الاجتماعیه السیاسیه السائده و من لهجه صادقه و من نقد کانت مصر ابان تلک الفتره موطنه و راعیته. و فی الوقت نفسه کتب کتابه الآخر "أم القری" الذی تناول معظم موضوعات الکتاب الأول و إن بأسلوب مغایر، إذ تخیل المؤلف وقائع مؤتمر عقده علماء مسلمون من أقطار شتی توخیا لبحث الفتور و التأخر، بل الانحطاط الذی أصاب من جسم الأمه مقتلا. و قد ذهبت بعض الدراسات إلی حد اعتبار هذا المؤتمر صدی لجمعیه فعلیه کان الکواکبی أحد اعضائها. أیا کان الأمر فان الکواکبی قد توخی فی کتابیه بحث قضیه واحده لا غیر: الترقی - أسبابه و الطرق الموصله الیه.(1)

و فی مصر ظلت عیون الحکم الاستبدادی تراقب الکواکبی و تترصده إلی ان تمکنت منه عام 1902، فمات مسموما علی الأرجح و قد صودرت کتبه و أوراقه و بینها کما یقال مؤلفات کان یعمل علی انهائها. و إذا کنا قد أشرنا إلی المناحی السیاسیه المرتبطه بواقع عصر الکواکبی و التی عانی منه هو شخصیا فذلک من أجل ربط نتاج مؤلفنا بعصره لیس إلا. إذ أن الأفکار الاصلاحیه حتی منها ما سیردده الکواکبی کانت قد ابتدأت فعلا مع اعلام سبقوه کالأفغانی و الطهطاوی و خیر الدین التونسی، و بسبب ظروف أخری عاشتها مصر و عاشتها أقطار أخری بما فی ذلک قلب الحاضره الإسلامیه آنذاک، أی مرکز الدوله العثمانیه. علی سبیل الإشاره فقط یشار إلی اثر حمله نابلیون و إلی دور الارسالیات التبشیریه فی لبنان و سوریا خاصه و إلی دور الجمعیات السیاسیه و العلمیه التی انتشر قسم منها فی الآستانه و التی رددت و دعت بعنف إلی التمثل بالإصلاح و بأفکار الثوره الفرنسیه و بأفکار عصر الأنوار. کما دعت إلی تحدیث الدوله. یضاف إلی ذلک جهاد محمد علی والی مصر و سعیه لتحدیث الدوله و إدخال العلوم، لا سیما الحربیه و الهندسیه و الطبیه، فکانت بعثاته حافزا علی طلب المزید من التقدم. هذا إلی جانب انتشار الدعوات القومیه و دعوات الاستقلال الوطنی.

فی ظل هذه الأوضاع علی اختلافها کان الکواکبی المصلح. و ما سنتعرض له فیما یلی لیس إلا تتبعا مکثفا لأفکاره السیاسیه و الاصلاحیه فنعرض عن التفاصیل التی نحیل إلیها فی کتابنا عن الکواکبی، لنتعلق بجوهر مشروعه الاصلاحی. یلاحظ الکواکبی شان العدید من المصلحین ان الأزمه التی یعانی منها الشرق، ازمه سیاسیه تولد عنها ما یعانی الناس فی هذه الامبراطوریه المترامیه الأرجاء من ضیق أو انحطاط أو فتور أو تأخر إلی ما هنالک من عبارات بعضها یأمل التخفیف، و بعضها یذکر بماض و بعضها یدفع التشاؤم لیضع الأمل فی تاریخ قریب یرجی معه الخلاص من کبوه الیوم. فبعد انتقاله إلی مصر من حلب و فی تقدیمه لأولی مقالات کتابه "طبائع الاستبداد" یقول الکواکبی واضعا الید علی الجرح کما یقال:

"...أقول و أنا مسلم عربی مضطر للاکتتام... اننی هجرت دیاری سرحا فی الشرف و زرت مصر و اتخذتها لی مرکزا ارجع الیه مغتنما عهد الحریه فیها... فوجدت أفکار سراه القوم فی مصر کما هی فی سائر الشرق خائضه عباب البحث فی المسأله الکبری، أعنی المسأله الاجتماعیه فی الشرق عموما و فی المسلمین خصوصا. انما هم کسائر الباحثین، کل یذهب مذهبا فی سبب الانحطاط و فی ما هو الدواء".

ما یلاحظه الکواکبی بحق کان شغل العالم الإسلامی و المشرق العربی و ما زال. و إذا کان کتابه الأول "طبائع الاستبداد" قد اعتبر الاستبداد سببا عاما اثر علی کافه المناحی العلمیه و التربویه و الاقتصادیه فأفسد السیاسه و أفسد الأحوال ففی کتابه الآخر "أم القری" کان الکواکبی أکثر وضوحا و أکثر تفصیلا - فاتی و علی لسان المندوبین المتعددین علی أکثر من سبب فاعتبر الجهل، و فقدان الرابطه الدینیه، و فقدان الحریه و الشوری، أو الدیمقراطیه بمفهوم غربی أعم، من جمله العوامل المؤدیه لهذا التأخر الضارب فی أرض الإسلام و لا سیما فی مشرقه. علما ان المسأله لا تقتصر علی العمومیات فقط فقد وسع الکواکبی رأیه فی الحریه المسلوبه، أو الحریه المطلوبه لا فرق. فأشار إلی الحریات السیاسیه التی تغطی منهدمی الحق و الواجب، و تحدد السلطه و تفرض محاسبه الحاکم. و تحدث عن الحریه الشخصیه بمعنی حریه الاختیار. و تحدث عن الحریه بالمعنی الاجتماعی، بحیث یکون الإنسان آمنا فی بیته و مسکنه و موطنه یتعامل مع أخیه الإنسان علی نفس المستوی الذی یؤمن العدل و المساواه. هذا إلی جانب حریه التعلیم حتی بلغ به الأمر إلی حد اعتباره "الحریه روح الدین، فهی أعز شیء علی الإنسان بعد حیاته، و بفقدانها تفقد الآمال و تبطل الأعمال و تحدث النفوس و تتعطل الشرائع و تختل القوانین".

و من مستلزمات الحریه، أو من المسائل المرافقه لها مسأله الشوری، و هی مسأله أثارها الکواکبی کما أثارها سواه إلا ان توقف الکواکبی عند هذه النقطه کان هاما و حساسا. و تقضی الفکره أساسا العوده لاستلهام روحیه الدین الذی یدعو لجعل الأمر شوری بین المسلمین و وجوب استشاره أهل الحل و العقد، إلی جانب استشاره أهل العلم. هذا من جانب. و من جانب آخر یقضی الأمر اقامه مؤسسات سیاسیه أقرب ما تکون إلی البرلمانات الغربیه التی تناقش الأمور و تبت بها و تکون حکما و وصیا علی الدستور.

بمعنی آخر لا بد من الخلاص من الحکم الفردی بامل إرساء نوع من الأمر الجماعی بحیث تکون السلطه محکومه بأکثر من رأی و موجهه من أکثر من مصدر. و قد لا یعنی ذلک عوده الشوری کما مورست فی استخلاف عثمان (الخلیفه الثالث) من قبل عمر بن الخطاب، بل إلی الروح التی قضت ان لا یکون الخیار فردیا، بل جماعیا. بعبارات أخری لا بد من فهم الإشارات السیاسیه کما فهمها السلف الصالح، ذلک السلف الذی فهم جوهر الدین نظریه و ممارسه ففهم معنی التوحید، و فهم معنی المشارکه. یقول الکواکبی: "فان هؤلاء الخلفاء الراشدین فهموا معنی و مغزی القرآن النازل بلغتهم و عملوا به و اتخذوه اماما. فانشاوا حکومه قضت بالتساوی حتی بینهم أنفسهم و بین فقراء الأمه فی نعیم الحیاه و شظفها و أحدثوا فی المسلمین عواطف اخوه و روابط هیئه اجتماعیه اشتراکیه لا تکاد توجد بین أشقاء یعیشون باعاله أب واحد و فی حضانه أم واحده، لکل منهم وظیفه شخصیه، و وظیفه عائلیه و وظیفه قومیه. علی ان هذا الطراز السامی من الرئاسه هوک.
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1- فی هذه الفتره أیضا، وضعت العدید من المؤلفات التی تحدثت عن تقدم الغرب و تأخر المسلمین. محاوله تلمس الأسباب لذلک.




الطراز النبوی المحمدی الذی لم یخلفه فیه حقا غیر أبی بکر ثم أخذ بالتناقص و صارت الأمه تطلبه و تبکیه من عهد عثمان إلی الآن، و سیدوم بکاؤها إلی یوم الدین إذا لم تنتبه لاستعواضه بطراز سیاسی شوری، ذلک الطراز الذی اهتدت الیه بعض أمم الغرب، تلک الأمم التی، لربما یصح ان نقول، قد استفادت من الإسلام أکثر مما استفاده المسلمون.

(1) لن نعقب علی النص بافاضه فی الشرح، بل باستلهام المبدأ السیاسی الذی یتضمنه. فالواضح جدا ان الکواکبی انما یقصد أولا مقارنه الأوضاع السائده فی عصره بما تحوی من ظلم و تعسف و استبداد، ای من فلک سیاسی عام بوضع سلیم نموذجی ساد زمن النبی فالخلافه الراشده. و لا یعنی ذلک ضروره کما فهم بعض الدارسین رغبه الکواکبی فی استعاده منصب الخلافه، أو فی إعادته إلی العرب أیا کان الشکل الذی اقترح لذلک.(2) علی ان ما نستنتجه هنا انما یتجه أول الأمر إلی ذلک النمط من الحیاه حیث ساد الانسجام الکلی فتره الخلافه الأولی. الانسجام بین السلطه و بین العامه - الرعیه. و الانسجام یولد الهدوء و الهدوء یولد التقدم و هذا ما حدث فعلا و لا مجال لإنکاره. و شرط الانسجام، أو أحد مقوماته الدین، الذی إذا ما طبق بشکل صحیح فسیقود حتما إلی هذا النوع من المساواه المنشوده بین السلطه و بین من تعمل من أجلهم. فالتساوی شرط الانسجام و به تمامه.

صحیح ان الکواکبی لم یتحدث عن السلطه باعتبارها مؤسسه سیاسیه تاریخیه ظهرت فی فتره محدوده و علیها ان تتطور تبعا للظروف التی قد تطرأ. و لذلک تبدو المساواه المنشوده أقرب إلی المساواه الطبیعیه إذا جاز التعبیر. فالناس متساوون امام الله و لذلک لا بد من التساوی فیما بینهم.

فلذلک نجد غیابا للحدیث عن مساواه بمعنی حقوقی أو قانونی الأمر الذی یفرض تحققها فی کل الظروف التی تتوفر فیها مقوماتها. هذا ما یضفی علی عبارات الکواکبی المصلح نوعا من الشمولیه و من الحنین، الحنین إلی فتره سالفه، إلی فتره تاریخیه معینه. و لا یعنی ذلک ان الکواکبی أحد دعاه السلفیه الذین یجهدون لاعاده تطبیق نماذج بعینها، نماذج لا مجال للحیده عنها. بل ان الکواکبی لیقرر بما لا یدع مجالا للشک أن للسیاسه الحکیمه، السیاسه التی اعتبرها علما مفقودا فی الشرق، أو جدیدا علیه علی الأقل ان لها أسسا أولها الشوری، و ثانیها المساواه و ثالثها الاشتراکیه.

أما الشوری بنموذجها الأول، و بالصوره التی یراد الاقتباس منها فتعنی أولا الاحتکام إلی "الملأ" أو إلی أصحاب الحل و العقد. و احیاء الشوری یعنی احیاء سنه لا بد منها بحیث لا یکون الحاکم الحکم الأول و الأخیر، بشخصه و أخلاقه و تاریخه، بل العدد الأوفر لمن تتوفر فیهم شروط العداله، و الاتزان و العلم. یجهد الکواکبی بعد ذلک لیجعل من الشوری مبدأ سیاسیا لا واقعه تاریخیه، الأمر الذی یکرسها مبدأ لا بد من استخدامه تحقیقا لأهداف عطلتها الممارسات اللاحقه، عطلتها الاجتهادات اللاحقه أیضا، خاصه تلک التی ارتبطت بفقهاء السلطه الذین یشن الکواکبی علیهم حمله شدیده:

"و قد عدد الفقهاء من لا تقبل شهادتهم لسقوط عدالتهم فذکروا حتی من یأکل ماشیا فی الأسواق، و لکن شیطان الاستبداد أنساهم ان یفسقوا الأمراء الظالمین فیردوا شهاداتهم، و لعل الفقهاء یعذرون بسکوتهم هنا مع تشنیعهم علی الظالمین فی مواقع أخری، و لکن ما عذرهم فی تحویل معنی الآیه:(و لتکن منکم امه یدعون إلی الخیر و یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر) إلی ان هذا الفرض هو فرض کفایه لا فرض عین؟ و المراد منه سیطره أفراد المسلمین علی بعض، لا إقامه فئه تسیطر علی حکامهم کما اهتدت إلی ذلک الأمم الموفقه للخیر، فخصصت منها جماعات باسم مجالس نواب وظیفتها السیطره و الاحتساب علی الاداره العمومیه: السیاسیه و المالیه و التشریعیه فتخلصوا بذلک من شامه الاستبداد" .(3)

هنا تبدو أفکار الکواکبی بأنصع ما یکون. فهو یتخذ موقفا نقدیا صحیحا. إن ما حدث کان خطا یجب ان لا یحدث، و إن حدث فیجب ان لا یستمر. ان الاماره مسئولیه تقع علی من تتوفر فیه شروط معینه لا من تضعه الأقدار موضع السلطه. کذلک تعکس هذه الأفکار صفحه صعبه من التاریخ السیاسی و الإسلامی، بشقیه الفعلی کما حدث فعلا و التشریعی الذی رافق تسلسل الحکومات بالتبریر حینا و بالتخفیف من وطاتها حینا آخر.

نعنی بذلک ان سلطه الحاکم، و من أجل استمراریه الحکومه - أی استمراریه الدوله - کانت إلی حد ما علی الدوام بمعزل عن النقد. ففی أکثر الأحیان کان شخص السلطان - الخلیفه أو سواه - فوق مجال النقد. و فی حالات تفسح الدوله و ظهور الدویلات المتعدده ظلت الألقاب تمنح یمینا و شمالا، و ظل التشریع السیاسی یوجد المبررات. فتاره إماره ضروره، و تاره اماره استیلاء، و کان الحرص کل الحرص علی وحده الأمه و هو حرص له ما یبرره، لکنه لم یکن دائما إلی جانب المصلحه العامه: ما قیل فی الاماره قیل ما یوازیه فی الوزاره إذ میز الفکر السیاسی بین وزیر تفویض و وزیر تنفیذ. و کان الأمر غالبا تشریع الحقبه التی سلفت و تبریر ما حدث فیها، لا التنظیر لحقبه ستلی.

و الشوری بتحققها توصل إلی المساواه المنشوده. المساواه الطبیعیه حق کل إنسان بالتساوی مع أخیه الإنسان کما یتساوی الجمیع امام رب الأکوان. ثم ان تامین الحریه بالشکل الذی أشرنا الیه أعلاه لا بد أن یکمل المساواه و یجعل منها لاحقا أو تحصیل حاصل. بل فطره أو مبدأ به قوام الإنسان کإنسان. فالتعدیل الذی یراه الکواکبی انما یقوم علی المعادله البسیطه المشار إلیها و هی الأخوه فی الإنسانیه و هذا ما یقدم الوجه الإنسانی علی تالیفه و أبحاثه. و هذا ما یعطی إصلاحه أیضا صیغه سلمیه، بل مسالمه جدا، إذا ما قارنا کل ذلک بنوع الصراع الاجتماعی العنیف الذی جعل الأغنیاء فی جانب و جعل الفقراء فی جانب آخر، و لا اعتقد أن مجرد الرغبه فی المساواه ستؤدی فعلا إلی تحقیقها.

و هذا ما یقودنا إلی المبدأ الاصلاحی الثالث. مبدأ الاشتراکیه، و استباقا لکل تأویل علینا أن لا ننظر إلی الاشتراکیه من زاویه الفکر السیاسی السائد فی أیامنا و فی ما یعرف بالبلدان الاشتراکیه و الشیوعیه. ان ما ینشده الکواکبی لیس إلا ملامسه الجانب الاجتماعی إذا جاز القول. ای البحث فی الزاویه التی رأت فی السیاسه غیر الحکمیه، السیاسه الاستبدادیه سببا أدی إلی تفاوت فی تقسیم الثروه. بحیث تتجمع الثروه فی ید فئه قلیله من الناس قد لا تزید عن الخمسه بالمائه، لکنها نسبه ترفع من نفوذ أصحابها إلی درجه یصبحون معها الساده المتحلمین فی الإنتاج و فی الأسواق. و الأقسی من ذلک ان المجال المفتوح للربح هنا هو المجال البعید عن العمل المجدی. المجال القائم علی "الغلبه و الخداع" و هذا یعنی انعدام العمل الذی یعتبر بحد ذاته أساس القیمه التی یجب ان تقاس الثروات بموجبه.6.
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1- راجع کتابنا طبائع الکواکبی ص 52.

2- جعلت بعض الدراسات من الکواکبی رائد القومیه العربیه کما جعلت منه داعیه سلفیا یرید اعاده الخلافه إلی قریش و نقل مرکزها إلی الحجاز. راجع سلیمان موسی: الحرکه العربیه.

3- الکواکبی: طبائع الاستبداد ص 146.




کذلک یعنی التفاوت فی الثروه مسا بالأخلاق: "فالإفراط بالثروه مهلکه للأخلاق الحمیده، و هذا معنی الآیه (ان الإنسان لیطغی ان رآه استغنی). فضرر الثروات الافرادیه فی جمهور الأمم أکثر من نفعها لأنها تمکن للاستبداد الداخلی فتجعل الناس صنفین عبیدا و اسیادا، و تقوی الاستبداد الخارجی فتسهل للأمم التی تغنی بغنی أفرادها التعدی علی حریه و استقلال الأمم الضعیفه".

ما استقیناه من نص لیس إلا عبارات الکواکبی الذی وعی فعلا شر الاستبداد المالی المتمثل فی تکدیس الثروه علی الصعیدین الذاتی و الدولی. فالاستبداد الداخلی لیس إلا وصفا نفسیا دقیقا للنزعه التی تقوی فی الإنسان المیل للتسلط "فالمال یجر المال" یقول المثل الشعبی. و المال لا یجر المال إلا بجر الرقاب عبیدا طائعین. و کلما وعی الفرد هذه الحقیقه مجرده أو معزوله عن الأخلاق أو عن الأخلاقیات کلما ازداد غطرسه و مجدا، أو تمجدا کما یقول الکواکبی فی بعض فصول کتابه طبائع الاستبداد.

أما الفکره الثانیه و التی تعتبر بالفعل فکره رائده فی عصره، فهی فکره تسلط الدول الغنیه (الأمم الأغنی) علی الدول الفقیره. بتجاوزنا لکل العبارات الدارجه یمکننا القول و بکل بساطه، لقد وعی الکواکبی حقیقه الاستغلال، و من ثم الاستعمار. بل لقد أشار بوضوح إلی السبب الاقتصادی فی ذلک و هو السبب الأهم و علیه بنت النظریات السیاسیه منذ أوائل القرن التاسع عشر و ما زالت تبنی. إلا ان الکواکبی لا یوسع نظریته، و الأصح القول نظرته، بل رؤیته. و یبقی الموضوع الأساسی موضوع الحلول. فالمصلح لا بد أن یضع حلولا أو یقدم مشروع حل و إن مبسطا.

"لا! لا! لا یطلب الفقیر معاونه الغنی، انما یرجوه ان لا یظلمه، و لا یلتمس منه الرحمه، إنما یلتمس العداله. لا یؤمل منه الإنصاف انما یسأله أن لا یمیته فی مزاحمه الحیاه"(طبائع 170). و بعد ذلک یقول:

"ان العداله المطلقه تقتضی ان یؤخذ قسم من مال الأغنیاء و یرد علی الفقراء بحیث لا یحصل التعدیل و لا یموت النشاط للعمل (طبائع 171).

ما یبدو حلولا هنا لیس کذلک فعلا فصیغه الفعل المبنی للمجهول " یؤخذ قسم من مال الأغنیاء لیوزع علی الفقراء "صیغه مبهمه لا یمکنها ان تکون أحلاما. و الحلول المبهمه، أو القائمه علی مجرد الدعوه إلی الرحمه و الإنصاف و العداله لا تفید فی تحقیق هذه المبادئ بل یخشی ان تکون عونا للاستبداد الذی یشبع الرعیه مثل هذه التمنیات و یشبع هو بخیرات مادیه أخری.

تعکس النظره الاصلاحیه التی یروج لها الکواکبی نظره انسانیه مهادنه. علما انه تعرف کما تفید الدراسات، و تفیدنا بعض عباراته بالذات علی الأفکار السیاسیه التی تقول بالصراع الطبقی. کما عرف ان ثمه أحزاب و جمعیات ترعی ذلک، و هی جمعیات مکونه من ملایین البشر و تدعو لملکیه الأراضی و المصانع و آلات العمل،" لأن تکون هذه مشترکه بین عامه الأمه".

و مع ذلک فقد لامس الکواکبی جوهر المسأله فی أکثر من موضع، خاصه فی رأیه بالمال الذی یعتقد انه" فیض إلهی أودعه الله تعالی فی الطبیعه و نوامیسها و لا یملک ای لا یتخصص بإنسان إلا بعمل فیه أو بمقابله" (طبائع 170). فالعمل هو القیمه الحقیقیه للمال. و هذا ما لا خلاف علیه. و قانون المال هو العمل إذ لا مال فی الطبیعه، بل فی العمل.

و العمل هو القانون الطبیعی. یکفی أن یقال من لا یعمل یمت جوعا.

فناموس الطبیعه العمل، و الله لم یودع المال إلا مجازا فی الطبیعه. هکذا نصل إلی نتیجه أولی. فالتساوی فی الأحوال یعنی التساوی فی الأعمال. و هذا ما یریده الکواکبی فعلا مع اعترافه المسبق بعدم امکانیه ذلک من ناحیه مبدئیه. هذا ما تثبته الوقائع. أما الأخلاق، الأخلاق الاصلاحیه فتأبی إلا قلب المقاییس. إذ تقتضی العداله رفع التفاوت و تقتضی الإنسانیه ان یأخذ الراقی بید السافل فیقر به من منزلته و یقاربه فی معیشته و یعینه علی الاستقلال فی حیاته.

صحیح ان الأخلاق هی الموحی للکواکبی فی تصوراته، أو فی تمنیاته. لکن الأخلاق عنده لیست أخلاقا وضعیه تعارف علیها الناس أو ارتضی بها مجتمع ما. بل ان المنبع أو الدافع لهذه القیم الإنسانیه بنزعتها الأخلاقیه لیس إلا الدین. ففی الدین یجد الإنسان أساس نظامه الاجتماعی و أساس بنائه الأخلاقی. و هکذا نجده یشیر باستمرار إلی اسم الانتظام العمومی، أو معیشه الاشتراک العمومی. و هذا ما یشرحه بقوله:" المراد بالانتظام العام معیشه الاشتراک العمومی التی أسسها الإنجیل بتخصیصه عشر الأموال للمساکین، و لکن لم یکد یخرج ذلک من القوه إلی الفعل. ثم أحدث الإسلام سنه الاشتراک علی أتم نظام. و لکن لم تدم أیضا.

کان المسلمون لا یجدون من یدفعون لهم الصدقات و الکفارات، و ذلک ان الدوله الإسلامیه کما سبق بیانه أسست حکومه ارستقراطیه المبنی، دیموقراطیه الاداره، فوضعت للبشر قانونا مؤسسا علی قاعده: ان المال هو قیمه الأعمال و لا یجتمع فی ید الأغنیاء إلا بأنواع من الغلبه و الخداع" (طبائع 172).

مجددا یعیدنا الکواکبی للاحتذاء بالنموذج الإسلامی الأول، الذی جسد ذلک النوع من الاشتراک، و أمن کما قلنا نوعا من الانسجام و المساواه بین السلطه و بین المواطنین، بین الاداره و أجهزه الدوله (البسیطه آنذاک) و بین کافه الناس. و هنا تبدو عبارات الثروه العامه عبارات عامه فعلا، فإذا کان یعنی ذلک ما یتوفر فی" بیت المال "فان الحدیث یعنی تحسین سبل الإنفاق فیما توفر أو تجمع. أو هل یعنی ذلک ما تملکه الدوله أو ما یقع تحت سلطتها و نفوذها من أراض و من أملاک؟ أیا کان الأمر فان الکواکبی لم ینظر إلی المسأله إلا من جانب واحد، و هو جانب العمل الذی لو فعله لکان أکثر انسجاما مع واقعیته التی انطلق منها. إذ جعل الاستبداد سببا لکل تأخر، و رفع الاستبداد یعنی تامین الحریه بکل أشکالها. حریه الفرد و حریه الأسره و حریه الأمه و شعوبها. و هذا ما لم یغب عن باله بحال.

حاولنا علی امتداد الصفحات السابقه إبراز نظره اجتماعیه منسجمه.

أو حاولنا إبراز وجه الإصلاح الاجتماعی الذی تاق الیه الکواکبی. فاهملنا نقاطا أخری یمکن ان تکون بدورها من النقاط التی لا بد من التوقف عندها.

کرأیه فی التربیه، فی المرأه، فی الدین، أو کتصویره النفسی العمیق بدلالته لمن یخضع للاستبداد، أو حتی للمستبد بالذات. و هی مواضیع عالجها فی مؤلفاته.

کما یمکننا أیضا التطرق لبعض رؤاه السیاسیه التی حملت أحیانا أکثر مما تحتمل کنظرته إلی المسأله القومیه و ما یستنبط بذلک من تطلع إلی خلافه عربیه یقال انه اقترحها. علما ان الدعوات لاستقلال بعض المناطق عن جسم الدوله الأم کانت فی عصره امرا شائعا. و کانت الجمعیات المتعدده تدعو لذلک. و فی المقابل ظهرت أیضا الدعوات الطورانیه التی تنادی باحقیه الترک و أفضلیه تناوبهم و استمراریتهم فی الحکم.

أیا کان الرأی الأخیر فی الکواکبی المصلح یظل مرتبطا بشخصیه نموذجیه فی نضالها و فی رؤیتها. فالکواکبی لم یحمل قلمه من موقع متعال إطلاقا بل من موقع المعانی شخصیا لآلام عصره و لتطلعاته أیضا. فمن جمله أقواله المأثوره" الأمه التی یشعر کلها أو أکثرها بالأم الاستبداد لا
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تستحق الحریه".

" و قبل مقاومه الاستبداد لا بد من تهیئه ما یستبدل به ".أمران متلازمان یجب عدم إهمال أحدهما أو تقدیم أحدهما علی الآخر. یجب ان یکون التغییر الاجتماعی عملیه کلیه یشارک المجموع فی صنعها مشارکتهم فی العناء من وطاه ما یتحملون من عواقب تفرض علیهم. و الأمر الثانی: لا بد من وضوح المرحله التی ستلی. بعبارات أخری ان التغییر المطلوب یجب ان یکون نتیجه دراسه واعیه، لا قلب شخص أو الخلاص من مستبد. علما ان الکواکبی قد شرط معظم الأحیان استعمال اللین و عدم استخدام الشده.

بل لقد ذهب أحیانا إلی وجوب وجود المصلح و ضروره اعداده، أو أعداد من تتوفر فیه بعض الشروط. بهذه الطریقه یکفل المجتمع أحیانا ضمان الخلاص بالانتقال من مرحله صعبه إلی مرحله أکثر أمنا و سلاما. علی ان یکون الاعداد إعدادا صحیحا مبنیا علی العلم و المعرفه و قد شدد الکواکبی فعلا علی ذلک.

بل یمکننا ان ننهی هذه الملاحظات بتاکید شبه وحید. ان کان الجهل سببا یؤدی إلی الفتور، فان العلم هو السلاح الوحید الذی یدفع الجهل، و برفع الجهل لا بد ان یصل المجتمع نهضته و یحقق ترقیه. و من جمیل أقواله فی ذلک:" و کانی بسائلکم یسالنی تاریخ التغالب بین الشرق و الغرب، فأجیب: بانا کنا ارقی من الغرب علما فنظاما فقوه، فکنا له اسیادا. ثم جاء حین من الدهر لحق بنا الغرب فصارت مزاحمه الحیاه بیننا سجا: ان فقناه شجاعه فاقنا عددا و إن فقناه ثروه فاقنا باجتماع کلمته. ثم جاء الزمن الأخیر ترقی فیه الغرب علما فنظاما فقوه " (طبائع 211). انها کلمات معبره لا حاجه لشرحها، بل لآذان تسمع و تعی و تعمل بوحی مما به تتعظ.





الشیخ عبد الرسول بن الشیخ شریف بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ

محمد حسن صاحب الجواهر.

ولد سنه 1301 فی النجف و توفی فیها فی آخر ذی القعده سنه 1387 و دفن فی مقبرتهم بالنجف الأشرف. عالم فاضل فقیه اصولی تخرج علیه کثیر من الأفاضل النجفیین و العاملیین و غیرهم.

و تخرج هو علی الشیخ علی بن الشیخ - باقر الجواهری - و السید کاظم الیزدی و الشیخ محمد کاظم الخراسانی و المیرزا حسین النائینی - و السید أبو تراب الخوانساری. کان امام الجماعه عده سنوات فی مسجدهم فی النجف محله العماره.(1)




المهندس عبد الرزاق البغائری بن المولی محسن بن المولی محرم علی

ابن فتح علی خان بن محمد قاسم خان السبزواری.

ولد 1286 و توفی فی 25 شعبان 1372 ولد فی سبزوار و تعلم المبادئ و المقدمات بها و هاجر إلی طهران و انصرف إلی تعلیم الحساب و الهندسه و الفلک و برع فیها و أصبح من کبار العلماء الریاضیین و المهندسین. ثم اشتغل بالتدریس و اشتهر صیته و حضر عنده عشرات من المهندسین و العلماء و الفضلاء. رسم خارطه ایران بامر من الدوله و عین الحدود الدولیه. و له کتاب فی تعیین قبله البلدان طبع فی حیاته فی طهران.(2)




عبد الرزاق بن همام بن نافع.

مرت ترجمته فی الصفحه 471 من المجلد السابع، و نزید علیها هنا ما یلی: قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الحافظ الکبیر عالم الیمن. حدثنا محمد بن لیلی السری، قلت لعبد الرزاق ما رأیک أنت؟ - یعنی فی التفضیل - قال: فأبی ان یخبرنی.

قال عبد الله بن احمد: سالت أبی: أ کان عبد الرزاق یفرط فی التشیع؟ قال: اما انا فلم اسمع منه فی هذا شیئا و لکن کان رجلا یعجبه اخبار الناس أو الاخبار..

سئل محمد بن أبی بکر المقدمی عن حدیث لجعفر بن سلیمان، فقلت: روی عنه عبد الرزاق، فقال: فقدت عبد الرزاق، ما أفسد جعفرا غیری - یعنی فی التشیع -. قلت انا: بل ما أفسد عبد الرزاق سوی جعفر ابن سلیمان.

قال مخلد الشعیری: کنت عند عبد الرزاق فذکر رجل معاویه، فقال:

لا تقذر مجلسنا بذکر ولد أبی سفیان.

قال: عبد الله المسندی: ودعت ابن عیینه،، فقلت: ترید عبد الرزاق؟ قال: أخاف ان یکون من الذین ضل سعیهم فی الحیاه الدنیا.

کان زید بن المبارک قد لزم عبد الرزاق فأکثر عنه ثم حرف کتبه و لزم محمد بن ثور، فقیل له فی ذلک، فقال: کنا عند عبد الرزاق" فحدثنا...

فلما قرأ قول عمر لعلی و العباس: فجئت أنت تطلب میراثک من ابن أخیک، و جاء هذا یطلب میراث امرأته. قال عبد الرزاق: انظروا إلی الأنوک، یقول: تطلب أنت میراثک من ابن أخیک، و یطلب هذا میراث زوجته من أبیها، لا یقول: رسول الله. قال زید بن المبارک فلم أعد الیه و لا اروی عنه.

بلغ یحیی بن معین ان احمد بن حنبل تکلم فی عبید الله بن موسی بسبب التشیع، فقال یحیی: و الله العظیم، لقد سمعت من عبد الرزاق فی هذا المعنی أکثر مما یقول عبید الله بن موسی، و لکن خاف احمد بن حنبل ان تذهب رحلته إلی عبد الرزاق.

حدث عنه احمد بن الأزهر فی مناقب الامام علی و تابعه علیه محمد بن علی بن سفیان الصنعانی.

قال: نظر رسول الله (ص) إلی علی فقال: أنت سید فی الدنیا، سید فی الآخره، حبیبک حبیبی، و حبیبی حبیب الله. و عدوک عدوی، و عدوی عدو الله، فالویل لمن أبغضک بعدی.

توفی عبد الرزاق سنه 211.




عبد السلام الهروی

الشیخ العالم العابد، شیخ الشیعه، أبو الصلت عبد السلام بن صالح الهروی، ثم النیسابوری مولی قریش، له فضل و جلاله، فیا لیته ثقه.

روی عن: مالک، و حماد بن زید، و شریک، و عبد الوارث، و هشیم، و عبد السلام بن حرب، و ابن عیینه، و علی بن موسی الرضی، و عده.

حدث عنه: عباس الدوری، و أبو بکر بن أبی الدنیا، و أحمد بن أبی خیثمه، و محمد بن ضریس، و عبد الله بن أحمد، و الحسین بن إسحاق التستری، و خلق کثیر.

و کان زاهدا متعبدا، أعجب به المأمون لما رآه، و أدناه، و جعله من خاصته.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.




قال أحمد بن سیار: قدم مرو غازیا. و لما أراد المأمون أن یظهر التجهم و خلق القرآن، جمع بین هذا و بین بشر بن غیاث لیناظره. قال:

و کان أبو الصلت یرد علی أهل الأهواء من الجهمیه و المرجئه و القدریه، فکلم بشرا غیر مره بحضره المأمون، و استظهر. ثم قال ابن سیار: ناظرته لأستخرجه فلم أره یغلو، و رأیته یقدم أبا بکر، و لا یذکر الصحابه إلا بالجمیل. و قال: هذا مذهبی و دینی، إلا أن ثم أحادیث یرویها فی المثالب.

قال ابن محرز: سالت یحیی بن معین عن أبی الصلت، فقال: لیس ممن یکذب و قال عباس: سمعت ابن معین، یوثق أبا الصلت. فذکر له حدیث: "أنا مدینه العلم" ،فقال: قد حدث به محمد بن جعفر الفیدی، عن أبی معاویه.

قلت: جبلت القلوب علی حب من أحسن إلیها، و کان هذا بارا بیحیی، و نحن نسمع من یحیی دائما، و نحتج بقوله فی الرجال، ما لم یتبرهن لنا وهن رجل انفرد بتقویته، أو قوه من وهاه.

و قد ضرب أبو زرعه علی حدیث أبی الصلت.

و قال أبو حاتم: لم یکن عندی بصدوق.

و قال النسائی و غیره: لیس بثقه.

و قال الدارقطنی: قیل عنه: إنه قال: کلب للعلویه خیر من جمیع بنی أمیه.

قال حاتم بن یونس الجرجانی الحافظ: سالت ابن معین عنه، فقال:

صدوق أحمق.

و عن صالح بن محمد، قال: رأیت ابن معین جاء إلی أبی الصلت، فسلم علیه.

و عن أبی الصلت، قال: اختلفت إلی سفیان بن عیینه ثلاثین سنه أساله، و کنت آتیه و أنا صبی، و حججت خمسین حجه.

و عن محمد بن عصم: سمعت أبا الصلت، یقول: أخذت من هؤلاء - یعنی: الدوله - ألف ألف و ثلاث مائه ألف، وضعت منها سبع مائه ألف فی أهل الحرمین.

قال أبو زید الضریر: حدثنا أبو الصلت، حدثنا علی بن عبد الرحمن، عن فلان، عن أبیه، قال: إذا خرج المهدی، نادی مناد: من کان له جار مرجئ، و علیه دین فلیبعه، و یقضی دینه. فسمعت مشایخ ممن حضر، یقولون: لما حدث أبو الصلت بهذا، قال أبو الولید الحنفی لا: لیس ذا بمهدی، بل معتدی، یأمر ببیع الأحرار. و قاموا من عنده و ترکوه.

مات أبو الصلت سنه ست و ثلاثین و مائتین فی شوالها.

و له عده أحادیث منکره. خرج له ابن ماجه. (انتهی).

تقول: کل ما جاء فیه من الذم سببه تشیعه.





الشیخ عبد الصاحب بن الشیخ حسن بن الشیخ محمد حسن صاحب

الجواهر.

توفی سنه 1352 ه و دفن مع أجداده فی مقبرتهم المعروفه بالنجف الأشرف.

حضر علی شیخ الشریعه الاصفهانی و السید أبو الحسن الاصفهانی و الشیخ آغا ضیاء الدین العراقی. و تتملذ علیه أفاضل فی النجف منهم الشیخ جعفر آل محبوبه و غیره.

له: تقریرات الأصول لاستاذه العراقی، و شرح التبصره و کتاب الإشارات و الدلائل فی ما تقدم و تأخر من الوسائل (مطبوع) و غیرها.

و رثاه الشیخ علی بن الشیخ میر احمد الجواهری بقصیده مطلعها:

هیهات ما لجرح بعد الیوم ملتئم کلا و لا الدمع عنه الجفن منفطم

(1)




الشیخ عبد الصمد الخامنئی.

کان امام الجمعه فی خامنه ولد فیها و توفی سنه 1311 ه قال مؤلف المآثر و الآثار: میرزا عبد الصمد الخامنجی [الخامنئی]، أستاذ الأدب و حجه اللغه و المتضلع فی شعر العرب، صاحب الذوق السلیم و القریحه الوقاده. له أشعار لطیفه فی شتی المواضیع من المدح و القریظ و الرثاء و غیرها.




الشیخ أبو محمد عبد العزیز بن ابی نصر المبارک بن أبی القاسم محمود

الجنابذی (الکنابادی) النیشابوری البغدادی المعروف بابن الأخضر

و الحافظ.

ولد فی بغداد سنه 524 و توفی بها فی الیوم السادس من شهر شوال سنه 611 و دفن بباب الحرب.

من أکابر الفقهاء محقق مؤرخ محدث قرأ علی والده الشیخ أبی نصر المبارک الکنابادی النیشابوری و علی علی بن بکتاش و سمع الحدیث فی صغره و لم یکن لأحد من شیوخ بغداد أکثر من سماعه و صحب أبا الفضل ابن ناصر و سمع منه الحدیث و هو ابن ست سنوات و لازمه حتی مات و کان أول سماعه سنه 530 و بعد وفاه استاذه المذکور جلس للتدریس فی بغداد بداره فی درب القیار من محال نهر المعلی فی شرقی بغداد و تخرج علیه جماعه من العلماء و الفضلاء منهم یاقوت الحموی المتوفی سنه 626 و تاج الدین علی بن أنجب بن الساعی المتوفی سنه 674 و ذکره تلمیذه یاقوت الحموی فی معجم البلدان ج 3 ص 142 تحت عنوان کلمه (جنابذ) و وصفه بأنه کان متعصبا للمذهب الحنبلی و لم یذکر مؤلفاته و قال (... و شیخنا عبد العزیز بن المبارک بن محمود الجنابذی الأصل البغدادی المولد و الدار یکنی أبا محمد بن أبی نصر بن أبی القاسم و یعرف بابن الأخضر یسکن درب القیار من محال نهر المعلی فی شرقی بغداد سمع الکثیر فی صغره بافاده أبیه و علی بن بکتاش و أکثر حتی لم یکن فی أقرانه أوفر همه منه و لا أکثر طلبا و صحب أبا الفضل بن ناصر و لازمه حتی مات و کان أول سماعه سنه 530 و لم یکن لاحد من شیوخ بغداد الذین أدرکناهم أکثر من سماعه مع ثقه و أمانه و صدق و معرفه تامه و کان حسن الأخلاق مزاحا له نوادر حلوه و صنف مصنفات کثیره فی علم الحدیث مفیده و أخذ من الخطیب فی کثیر من کتبه و کان متعصبا لمذهب احمد بن حنبل سمعت علیه و أجاز لی و نعم الشیخ رحمه الله مات فی سادس شوال سنه 611 و دفن بباب حرب عن سبع و ثمانین سنه مولده سنه 524).

أقول: له مؤلفات هامه فی فضائل و معارف الأئمه [أئمه] أهل البیت ع أهداها للخلفاء الفاطمیین بمصر مما یدل علی تشیعه. فمؤلفاته فی معارف الشیعه و أهل البیت ع و اهدائها للخلفاء الفاطمیین بمصر معارض لما قاله یاقوت الحموی بتعصبه لابن حنبل. و الظاهر کان المترجم له یتستر من یاقوت و یتظاهر بالمذهب الحنبلی و ذلک لتعصب یاقوت. و قال شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الأنوار الساطعه ص 91 ردا علی یاقوت الحموی (اما تعصبه لابن حنبل فمعارض بتألیفه فی معارف أئمه أهل البیت و اهدائه للخلفاء الفاطمیه بمصر).

من مؤلفاته: کتاب معالم العتره النبویه العلیه و معارف الأئمه من أهل
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1- السمامی.




البیت الفاطمیه العلویه. و یکثر النقل عنه الوزیر الشیخ بهاء الدین أبی الحسن علی الإربلی المتوفی سنه 692 فی کتابه (کشف الغمه عن معرفه أحوال الائمه و أهل بیت العصمه (ع) و کذلک ینقل عنه مرارا سیدنا السید محسن الأمین فی الخامس من کتابه (المجالس السنیه).(1)





الشیخ عبد العزیز بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ عبد علی بن الشیخ

محمد حسن صاحب الجواهر.

ولد سنه 1308 ه فی النجف - و توفی بطهران سنه 1406 عالم فاضل أدیب مؤلف مکثر، کان استاذا فی الجامعه بطهران و له ید فی الفلسفه و الریاضیات و الطبیعیات. نشر کثیرا من المقالات فی المجلات کالمقتطف و العرفان و غیرهما.

من مؤلفاته: النهایه ی [فی] شرح و تحریر الکفایه، و آثار الشیعه الامامیه، و دائره المعارف الإسلامیه و ترجمه مقدمه ابن خلدون من العربیه إلی الفارسیه، و تاریخ طهران و الری، و دیوان شعر و ترجمه المثنوی المولوی فی سته دفاتر المسمی بجواهر الآثار و فهرس مکاتب ایران قبل الإسلام حتی العصر الحاضر و غیرها.(2)




الشیخ عبد الکریم بن الشیخ مهدی بن محمد باقر بن الشیخ علی

الکزی أو الجزی البرخواری الاصفهانی.

شاعر أدیب ولد فی قریه کز من ضواحی أصفهان سنه 1260 و توفی لیله الخمیس 13 ذی الحجه الحرام سنه 1339 و دفن فی مقابر تخت فولاد باصفهان نشا فی قریه کز و أخذ اولیات العلوم بها ثم هاجر إلی أصفهان و قرأ علی جمله من الأفاضل و حضر فی الفقه و الأصول علی السید محمد صادق الشهیر بکتاب فروش و المیرزا محمد حسن النجفی ثم توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی النجف و کربلاء فتخرج فی النجف علی السید حسین الترک و حاج میرزا حسین الخلیلی و المیرزا حبیب الله الرشتی و فی کربلاء حضر علی الشیخ علی نقی البرغانی الحائری المعروف بمدرس الطف و غیرهم. ثم رجع إلی أصفهان و تصدر کرسی التدریس و الفتیا و القضاء و وصفه شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی نقباء البشر قائلا (... و لما بلغ درجه سامیه فی العلم و الفضل مع تقی و ورع عاد إلی أصفهان مزودا بالإجازات من مشایخه الاجلاء، و اشتغل بالتدریس فی (مدرسه نیماورد) فالتف حوله أفاضل الطلاب و المحصلون من أهل العلم ینهلون من معینه العذب فی الفقه و الأصول و غیرهما من العلوم، و قد تخرج علیه عدد کبیر إذ لم ینقطع عن التدریس إلی آخر عمره حتی بعد أن رأس و أصبح من المراجع و کانت أوقاته مستغرقه فی حل الخصومات و قضاء حوائج الناس و غیرهما، و قد کان المترجم له من العلماء الأجلاء و الفقهاء المتبحرین، و العرفاء الصلحاء و رجال الدین و التقوی و الورع و الزهد فی حطام الدنیا، کما کان من أهل الأخلاق الفاضله و المعاشره الحسنه، و التواضع للناس و الاهتمام بشئونهم، و التصدی لخدمتهم لذلک حظی بإقبال الخواص و العوام و أحبته القلوب، و أصاب رئاسه کبیره و شهره واسعه و صار مرجعا مبجلا محترما لدی کافه الطبقات یرجعون الیه فی الخصومات و المرافعات، فکان مجلسه محکمه شرعیه و قوله الفصل و حکمه العدل لانه عرف بالورع و العداله و الإنصاف و التروی فی کل الأمور و کان علی جلالته و مکانته بسیطا فی مظهره و ملبسه و مجلسه، یجالس الفقراء و یلاطفهم و یجیب دعواتهم له فی القری و الأریاف و یأکل معهم و کان اریحی الطبع لا یتوقف عن المزاح المحتشم و لا تفوته النکته المؤدبه، و من أجل ذلک کان الکل یرغبون فی مجالسته و یکثرون من الاختلاف الیه...)(3) و قال السید مصلح الدین المهدوی فی کتابه ما یقارب من هذا الکلام و له مؤلفات هامه طبع قسم منها. و من مؤلفاته ترجمه الدرر ترجم فیها کلمات (أمیر المؤمنین ع من نهج البلاغه، اجمالی در احوالات پیغمبر أکرم (ص)، خمسه طیبه مجموعه من أشعاره فی مناقب و مراثی الأئمه، دیوان قصائد و غزلیات، دیوان غزلیات و رباعیات، شمس و قهقهه، ضیاء الابصار فی أحوال الاطهار، دیوان باسم گلزاز [گلزار] تذکره القبور و هو فی تراجم العلماء المدفونین فی أصفهان مطبوع، أصول الدین مطبوع، صیغ العقود و الإیقاعات مطبوع منظومه أنوار دیوان شعر و ترجم له أیضا شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه مصفی المقالی [المقال] فی مصنفی علم الرجال ص 233 قائلا (کان جامع العلم و العمل و العرفان و صاحب الذوق و النطق و البیان مدرسا فی مدرسه (نیماورد) باصفهان و ربی جمعا کثیرا من فضلاء الزمان و کتب (تذکره القبور) فی تذکار العلماء المدفونین باصفهان و طبع سنه 1324 و طبع ثانیا مع إلحاقات کثیره بعنوان رجال أصفهان).(4)




الشیخ عبد اللطیف بن شمس الدین علی الواعظ البیرجندی

المتوفی بعد سنه 917.

کان من علماء عصره خطیب متکلم محقق مؤلف من أشهر مؤلفاته کتاب قصص الأنبیاء شرع بتألیفه فی شوال سنه 917 مرتب علی أبواب و یختلف عدد الأبواب مع اختلاف النسخ و منها نسخه فی المکتبه الرضویه کما فی الفهرست ج 7 ص 144 و نسخه منها فی طاشقند فی ازبکستان بالاتحاد السوفیتی و نسخه فی برلین و منها نسخه فی مکتبه مجلس الشوری بطهران و غیرها و ذکره شیخنا الأستاذ فی الذریعه ج 17 ص 103 و نجله احمد منزوی فی فهرست المخطوطات الفارسیه ج 6 ص 4513.(5)




الشیخ عبد اللطیف بن الحاج عباس علی بن شاه نظر بن محمد بن

احمد بن منصور بن رحیم السمامی الحائری الشهیر بتنکابنی.

ولد فی 1330 فی رامسر و توفی 4 ذی الحجه الحرام سنه 1400 فی قم و دفن بها.

ولد فی رامسر و فی الثامنه من عمره بدأ بقراءه المتون الأدبیه و فی سنه 1342 دخل المدرسه العلمیه و اشتغل بتعلم المقدمات عند عبد الوهاب بن محمد حسین الفرید و الشیخ علی أکبر الفلکی و فی سنه 1346 ذهب إلی قزوین و سکن فی المدرسه الالتفاتیه و حضر عند الآقا رضا قافله باشیالحاشیه فی المنطق و شرح النظام و السیوطی ثم ذهب إلی مشهد الرضا (ع) و سکن فی مدرسه بریزاد ثم حضر عند الأدیب النیشابوری کتاب المطول و حضر عند المیرزا احمد الیزدی الشهیر بنهنکک خلاصه الحساب و شرح اللمعه و الهیئه و حضر عند بعض الاعلام کتاب القوانین و الشرائع و شرح المنظومه و فی سنه 1349 عاد إلی قم و بقی مده قلیله ثم ذهب إلی طهران و اشتغل علی المیرزا مهدی الآشتیانی فی الفلسفه ثم ذهب فی أوائل سنه 1351 إلی النجف الأشرف و حضر السطوح العالیه علی الشیخ حسین الأهری و الشیخ مرتضی الطالقانی و السید علی النوری و شمس العشق آبادی و السید محمد هادی الحسینی المیلانی و ذهب إلی کربلاء و بقی مده مشتغلا علی الشیخ محمد رضا الاصفهانی ثم عاد مره اخری إلی النجف الأشرف فحضر بحث الشیخ کاظم الشیرازی و السید أبو الحسن الأصفهانی و فی سنه 1358 عاد إلی کربلاء فبقی مستفیدا فیها فی أبحاث الحاج الآقا
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السمامی.

3- نقباء البشر ج 3 ص 1183 الطبعه الأولی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الصالحی.




حسین الطباطبائی القمی إلی حین وفاته و بعد وفاته عاد إلی النجف الأشرف فحضر بحث المیرزا عبد الهادی الشیرازی و السید محسن الطباطبائی الحکیم و السید حسین الحمامی و المیرزا آقا الإصطهباناتی و المیرزا حسن البجنوردی و المیرزا هاشم الآملی و السید محمود الشاهرودی و السید أبو القاسم الخوئی و فی سنه 1391 عاد إلی رامسر و سکن بها مشتغلا بقضاء حوائج العامه و إمامه الجماعه إلی أن مرض و اشتدت به الآلام و الأسقام و جیء به إلی طهران للتداوی ثم ذهب إلی قم للزیاره و الاستراحه فتوفی بها و دفن بوادی البقیع فی طریق مسجد الجمکران - له مؤلفات منها:

1 - تقریرات المیرزا عبد الهادی الشیرازی (فی الفقه).

2 - تقریرات السید أبو القاسم الخوئی (فی الأصول).

3 - تقریرات المیرزا هاشم الآملی (فی الفقه).

فی عده مجلدات لم تخرج إلی البیاض.

4 - رساله فی صلاه المسافر.

5 - رساله فی حمل الجنائز.

6 - رساله فی السجود علی التربه.

7 - زنادقه در إسلام کتاب فارسی فی الرد علی الحلولیه و الصوفیه و الفلاسفه و المادیین.

8 - تعلیقه علی تعلیقه الشیخ محمد حسین الأصفهانی علی المکاسب.

9 - شناخت امام زمان یا امام شناسی - کتاب فارسی حول الامام المنتظر - ع -.

و هو یروی عن الشیخ آقا بزرگ الطهرانی صاحب الذریعه و أعقب اربعه أولاد هم الشیخ محمد و حسن و حسین و فاروق و الشیخ محمد هو الباحث المحقق مؤلف کتاب بزرگان رامسر و وفیات اعلام الشیعه و بزرگان تنکابن و غیره.





الشیخ عبد الله بن الشیخ احمد الاحسائی مؤسس الفرقه الشیخیه ابن

الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر ابن إبراهیم بن داغر بن رمضان بن

راشد بن دهیم بن شمروخ آل صقر المطیرفی الاحسائی

المتوفی حدود سنه 1273.

من أهل الفضل یمتاز بطهاره القلب و طیب السریره و المعروف انه أصغر أولاد أبیه و من أم واحده مع شقیقیه الشیخ محمد تقی و الشیخ علی نقی ولد فی الإحساء و قرأ علی فضلائها و تخرج فی الفقه و الأصول و الأخبار علی والده و المولی الشهید البرغانی و أخیه الشیخ محمد صالح البرغانی فی المدرسه الصالحیه بقزوین و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و المولی ملا علی البرغانی. و کان من العلماء الذین شارکوا فی مجلس مناظره أبیه فی دیوان الشهید البرغانی بقزوین و کان یمیل إلی أخیه الشیخ محمد تقی الاحسائی الذی کان ینکر علی أبیه طریقته أشد الإنکار و لازم أباه فی السفر و الحضر و کان معه فی سفر الحج الأخیر مع جمع من أصحابه و هو السفر الذی توفی اثناءه أبوه بمنزل هدیه قبل وصولهم المدینه بثلاث مراحل و ذلک فی یوم الأحد 21 ذی القعده الحرام سنه 1241 ثم رجع المترجم له إلی ایران و سکن قزوین و یستفاد من بعض الأمارات انه کان یمیل إلی أخیه الشیخ محمد تقی الذی کان ینکر علی أبیه طریقته و التجأ الیه و لازمه سنین فی قزوین ثم انتقل إلی کرمانشاه حیث خلف أبوه بعض القری و الأملاک الزراعیه و هو ما وهبه له محمد علی میرزا دولت شاه نجل السلطان فتح علی الشاه القاجاری و ذکره شیخنا الأستاذ فی الکرام البرره قال (... عالم فاضل و کان من أهل العلم و الفضل و الکمال و المعرفه ألف رساله خاصه فی ترجمه والده أشرنا إلیها فی الذریعه ج 4 ص 151 و قد ترجمت إلی الفارسیه... و یظهر من الرساله انه کان مع والده فی جمله أسفاره و منها سفر الحج الأخیر الذی توفی فیه و کان سنه 1241 و قد انتقل الیه بعض کتب أبیه منها حاشیه العمیدی تملکه فی سنه 1244...)(1) أقول: هناک رساله منسوبه إلی المترجم له ترجم فیها والده الشیخ احمد الاحسائی المتوفی سنه 1241 هجریه ترجمه مفصله رتبها علی سته أبواب سادسها فی ذکر أسماء تصانیفه و ترجمها إلی الفارسیه محمد طاهر طبقت [طبعت] فی بمبئی سنه 1309 فی 96 صفحه و فی آخرها ألحق صوره إجازات مشایخه له بالعربیه و الإجازه الأولی للشیخ حسین آل العصفور و الإجازه الثانیه للشیخ احمد البحرانی الدمستانی و الإجازه الثالثه للسید میرزا مهدی الشهرستانی الحائری و الإجازه الرابعه للسید علی الطباطبائی الحائری صاحب الریاض و الإجازه الخامسه للسید مهدی الطباطبائی بحر العلوم و الإجازه السادسه للشیخ جعفر النجفی صاحب کشف الغطاء و عندنا نسخه منها و لم أقف علی الأصل العربی حتی الیوم.(2)




المولی عبد الله بن المولی محمد الکسکری التنکابنی.

ولد حدود1230، توفی بعد 1287.

انتقل أبوه من کسکر (جیلان) إلی تنکابن و توفی بها حدود 1250.

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی أصفهان و أخذ العلوم عن اعلامها ثم رجع إلی تنکابن و ذهب إلی رودسر و بقی إلی أن توفی بها.

قال عنه السید إسماعیل الحسینی التنکابنی فی نضره الناظرین: الفاضل الکامل العامل المولی عبد الله بن المولی محمد الکسکری نزیل (مدینه) رودسر، رجل فاضل وجیه مشغول بامر الرئاسه..(3)




عبد المطلب الأمین

مرت ترجمته فی موضعها، کما مرت عنه دراسه فی المجلد الثانی من المستدرکات، و ننشر عنه هنا هذه الکلمه لأحد النقاد:

تستطیع ان تطلق علی السید عبد المطلب الأمین صفه الشاعر و الأدیب و الصحافی و القانونی و الدبلوماسی و الاداری و الفقیه دون ان تتجاوز الواقع، فقد کان الرجل ذلک کله وفق ما یعترف به اصدقاؤه و عارفوه و المقربون الیه و من عایشوه عن قرب، و بالإمکان ان تتناول کل صفه من تلک الصفات عنوانا لبحث أو مقال و تجد بین یدیک ما یکفی من دفق المعرفه و ما تتخذه مستندا و دلیلا..

و کدلیل علی النبوغ انه کان یوصف بنموذج فرید لمواهب عده تتجمع فی شخص واحد، و قد هفت الیه الأسماع و أنشدت الیه الأذهان، و یظل الحفل أو الاجتماع غیر مکتمل حتی یاتی عبد المطلب الأمین فیملؤه دعابه أو أدبا أو حدیث سیاسه أو شعرا، و من شان هذه الصفات جعل صاحبها مقربا من الجمیع یضع الکلمه فی مکانها و الرأی فی محله بحیث یجد فیه الکل قریبا من نفسه و من مشاعره، أشبه بالحقل الذی یموج بکل العطاءات و الأضواء و الظلال.

یضاف إلی ذلک انه کان ثاقب النظره یعرف مکان الخطا و الصواب، و ما یجب أن یکون علیه المجتمع و الحکم و الناس، و کیف یجب أن تکون الحقوق و الواجبات و لعل أکثر ما مکنه من ذلک شاعریته المرهفه و تمرسه فی القضاء و الدبلوماسیه و الأدب و الصحافه و السیاسه التی الم بمداخلها و مخارجها من غیر ان یحرق أصابعه کما یقال، فقد ظل رجل رأی سدید و نظره واقعیه و مستقبلیه.
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1- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الکرام البرره فی القرن الثالث بعد العشره ح [ج] 2 ص 768-769.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.
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و لعل نشاته فی بیت والده العلامه السید محسن الأمین جعلت حیاته حافله بالعطاء فقد تربی علی الفقه و الشعر و البلاغه و التنقیب فی بطون الکتب و استخلاص الغث من السمین و الوصول إلی الحقیقه یدونها و یقرها بعد تمحیص مع الاحتفاظ بطبیعه ابن الجنوب الطیب و المضیاف و الثائر و المناهض لکل أنواع الظلم و التجنی و اعتماد مبدأ الصراحه و الوضوح إضافه إلی الطبیعه الشاعره و السلیقه التی تعطی صاحبها صفات ممیزه، فهو انی تلفت فی نشاته وجد الکتب القدیمه و الحدیثه، إضافه إلی ما عند والده و أشقائه من فقه و شعر و أدب.

ثم ان عمله فی حقل المحاماه و القضاء و الصحافه مکنه من معرفه ما یحیط به و أدرک التوجهات و الدخائل مما جعله ملما بالحیاه العامه مدرکا لما یجب ان یکون و ما یحتاج إلی الإصلاح و ما هو الأساس الذی یمکن إعلاء البناء علیه مع الثقه و الطمأنینه إلی المستقبل الذی لا بد من تخیل صورته قبل الوصول الیه، و لم یمنعه ذلک کله من ان یکون فکها مرحا یبتکر النکته أو یستنبطها أو یقود الحدیث و المناسبه إلیها کدلیل علی سرعه الخاطر.

و قد مکنته نشاته فی بیت العلم أن یکون من الرعیل الأول من المتعلمین الذین تابعوا تحصیلهم، و قد نال إجازه فی الحقوق عام 1939، و اتقن العربیه و الفرنسیه و الإنکلیزیه و الروسیه و الفارسیه و هی ثروه جعلته یطلع علی التیارات الفکریه المختلفه بلغه ابنائها، و یقرأ عباقره الشعر و القصه و الروایه و الإصلاح إضافه إلی ما توفر له منذ نشاته من أدب و فقه و تاریخ خصوصا ما یتعلق برساله النبی العظیم. و قد الم بحضاره الشرق و الغرب، أما الشعر فحسبه انه کان إلی جانب والده واحدا من اخوته الشعراء هاشم و حسن و جعفر، و عرف عنه انه غزیر الإنتاج یتدفق منه الشعر کأنه یملک ناصیته فی ثوبه الکلاسیکی و ما یوصف بالحدیث أو المنثور و الحر، یساعده علی ذلک امتلاکه زمام اللغه و ما فیها من جناس و بدیع و جزاله و سلاسه.

و کما کان لامرتین الشاعر الفرنسی یصف نفسه بأنه یکتب الشعر کما یغرد العصفور و یتدفق الشلال، و یدبج هوامش کتاب بین یدیه، کذلک عبد المطلب الأمین إذ کان یدون ما یفیض به خاطره علی بیاض صحیفه بین یدیه و حتی علی علبه السجائر سواء کان فی السیاره أو بین الناس أو فی اجتماع عام، و هذا ما یؤثر عن شوقی أمیر الشعراء الذی کان ینطق بالشعر فی أی من المناسبات و حتی فی السیاره و الترام و الأماکن العامه.

و لم یکتف الشاعر الأمین بذلک فقد عمل کما أشرنا فی حقلی القضاء و المحاماه إضافه إلی انه کان یوصف بأنه دائره معارف یأتیه المعجبون للاستقاء من معارفه فی القانون المدنی و الفقه و الشریعه و مراجعه الکتب الإسلامیه و تاریخ آل البیت النبوی الشریف إضافه إلی مراسلات العدید من کبریات الصحف العربیه. و عند ما عین سفیرا لسوریا فی موسکو حقق نجاحا دبلوماسیا لفت الیه الأنظار و شد الانتباه فکان موضع تقدیر و احترام و محور نشاط و تحرک ایجابی. و سبق ذلک ان عمل فی حقل التعلیم إلی جانب الشاعر الکبیر بدوی الجبل.

و الذی جعله یلم بالظروف العربیه العامه انه درس الحقوق فی دمشق و عمل قاضیا فی لبنان و محامیا فی الکویت و مدرسا فی دار المعلمین فی بغداد و سفیرا لسوریا فی موسکو و قاضیا فی لبنان و صحافیا فی دمشق و موظفا بصفه رئیس قسم التوجیه فی وزاره الدفاع السوریه حتی النکسه نتیجه العدوان الاسرائیلی عام 1967، و بعد ذلک کله امضی ما تبقی من حیاته فی بیت متواضع فی محله النهر بشرق العاصمه بیروت.

و إذا کان لم یلجا إلی الفلسفه کصاحب نظریه خاصه، فقد کانت الحیاه بالنسبه الیه مجرد محطه و لیست هدفا کل ما فیها انها تغنی تجارب الإنسان و تضیف إلی معارفه الکثیر مما یحتاجه فهو یقول:

و دروب الحیاه مهما استطالت هی فی خطونا الملح دروب

و یقول أیضا:

تضاءل العمر و انهارت مهابته حتی استحال تساجیعا و أوزانا

و یستشف الشاعر ذلک من تربیته الدینیه و الفلسفه الإسلامیه فهو یسال و لکن لیس علی طریقه إیلیا أبو ماضی فی قصیدته الطویله - الطلاسم -:

إلی أین یمضی بنا رکبنا عنیفا لجوجا علی عمرنا

و حتام یعصف فینا القضاء و تودی الریاح باسمالنا

أ کنا من الکون العوبه و هل أبدع الکون إلا لنا

و یصل إلی السؤال الذی لا جواب له:

و من ذا یجیب علی سؤلنا أ صمت المقادیر أم صمتنا

و من حق الشاعر بعد شوط متعدد الوجوه فی الحیاه أن یجد نفسه کثیر التساؤل و قد اختزن فی نفسه المزید من المعلومات و التجارب السیاسیه و الاجتماعیه و الحرکات الشعبیه و فی مقدمها العدوان الاسرائیلی لا سیما عام 67، و حسبه انه شاعر، أی مرآه تنعکس علی صفحتها الأضواء و الظلال، و فی هذا یقول عنه الدکتور حسین مروه (یملک العده الکافیه، بل الغنیه لدقه الاختیار و براعه الاستصفاء، ثم لأحکام البناء الشعری و إتقانه، إضافه إلی امتلاکه الوثیق لکل أدوات اللغه الشعریه و قواعد النحو و العروض).

و یمکن وصف السید عبد المطلب الأمین بأنه ارتبط بجبل عامل و تراثه الشعری و الأدبی و الفقهی مع الأخذ بمنحی التجدید من غیر انقطاع عن الکلاسیکیه، و علی سبیل المثال تهزه جریمه اغتیال الکاتب و الصحفی الفلسطینی غسان کنفانی فیقول:

قد کنت الکلمه الکل الکل الکلمه

کالبرعم و الصلد کالصخر و کالورد

لا بدء بلا کلمه لا شیء بلا کلمه

لا مجد بلا کلمه لکن الکلمه...

من فمک المفصول عن الرأس من صدرک هذا الراسی

هذا المفتوح علی عکا هذا المعشوشب بالحب

بالنار و بالحقد شیء یخرس کل الناس

و یستوحی الشاعر ما یمر به و یشاهده و یتعرض له فی حیاته فقد وجد نفسه مثلا و هو فی سلک القضاء یحاکم متهمین شتان بین جرائمهم و جرائم من هم فی مراکز عالیه و أماکن أشبه ما تکون بمکانه امرأه القیصر. و هذا ما اثر فیه و عکسه شعرا:

فالبیت قصر الأثریاء و القدس وکر الأدعیاء

و روائح البترول تزکم انف کل الأنبیاء

تطغی علی نتن الجریمه من دهالیز الثراء

و الحاکمون الداعرون تعودوا شرف البغاء

ص: 135





الفوا اریکات النفاق علی متاهات الریاء

یا شعب جرحک فی یدیک و بین کفیک الدواء

و تهزه نکسه عام 1967 من الأعماق و تغیر مجری حیاته لیس لأنه کان یعیش الحلم و انما الحاضر الذی یراه ثوره و اندفاعا فی العیون العربیه التی اعتادت أن تری رایات المجد تخفق فوق الربوع محصنه باراده جماعیه یصعب اختراقها و یعبر عن ذلک بقوله:

و یریدون ان أغنی و أشدو فی زوایا مقابر الأحیاء

و یحاول عبد المطلب الأمین ان یظل تعبیرا حیا للواقع بافراحه و أتراحه شعرا و نقدا و یلجا إلی الفکاهه حتی لکأنها جزء منه فهو یقولها علی السجیه و یکاد یجدها فی کل حرکه سواء لدی الزعماء بصوره خاصه أو لدی من یعایشهم بصوره عامه، و یجد فی النکته التعبیر المرضی للعدید من جوانب تفکیره و تطلعاته، و یرضیه ان یجد الصدی المستحب حتی بات محور الحدیث و لا تکون الجلسه ممتعه إلا عند ما یکون عبد المطلب الأمین.

و الذین یضحکون الناس یکونون عاده أکثر شقاء حتی إذا انطوی علیهم اللیل أو عزلتهم الوحده و التأمل ذرفوا الدموع الساخنه و بکت قلوبهم بالألم و الجرح المفتوح، فهم عاجزون عن قبول الواقع کما هو، و عاجزون عن تغییره فتکون وسیلتهم إرسال القوافی الصارخه أو الألحان المعبره، و أکثر ما یترکهم عرضه لهزات المشاعر العنیفه انهم لا یستطیعون البعد أو الابتعاد عن مسیره الحیاه لأنهم مشارکون فیها بفکرهم و أدبهم و تأملاتهم و ما منحوا من صدق الاحساس و المشاعر.

و یصفه الدکتور حسین مروه بقوله: (طاقه بحجم طموحه تتوزع فی طاقات، کل واحده منها بحجم الطاقه - الأم: ثقافه مکتنزه عمقا و شمولا، شاعریه مرهفه لها شفافیه الصحو الربیعی المشمس، نفاذ فکری یخترق الظاهره الکثیفه إلی جوهرها اللطیف بلمحه واحده لها وهج شلال من الضوء، قدره علی الکیف فی مناخ کل ممارسه و کل سلوک و کل بیئه بشریه، صلابه فی الموقف المبدئی لها تماسک الفولاذ و مرونته فی وقت معا..).

و هذه صوره صحیحه لذلک الشاعر الأدیب الناقد الدبلوماسی السیاسی الصحافی صاحب الفکاهه و العلم الغزیر و مع ذلک تجد الحیره و الاضطراب و القلق و الغربه عند عبد المطلب الأمین فهو یکثر من السؤال:

فی أی صقع استقر و اسکن و لأی ظل استریح و ارکن

من کل أرض فی نعالی غبره و لکل ریح فی ثیابی مسکن

اللیل بیدائی علی ظلماته تاهت خطای و ضاع ما أتبین





عبید الله بن موسی العبسی.

مرت ترجمته فی الصفحه 137 من المجلد الثامن، و نزید علیها هنا ما یلی:

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء): الامام الحافظ، أول من صنف المسند علی ترتیب الصحابه بالکوفه، کما ان أبا داود الطیالسی أول من صنف المسند من البصریین علی ما نقله الخلیلی فی إرشاده. و کان من حفاظ الحدیث مجودا للقرآن، و تصدر للإقراء و التحدیث. و حدث عنه احمد بن حنبل قلیلا و کان یکرهه لبدعه فیه (یقصد بها التشیع)، و حقه ابن معین. و حدیثه فی الکتب السته، قلت: کان صاحب عباده و لیل صحب حمزه و تخلق بآدابه الا فی التشیع المشئوم فإنه اخذه عن أهل بلده المؤسس علی البدعه.

قال احمد بن حنبل: حدث بأحادیث سوء و أخرج تلک البلایا فحدث بها. قال ابن منده کان احمد بن حنبل یدل الناس علی عبید الله، و کان معروفا بالرفض، لم یدع أحدا اسمه معاویه یدخل داره، فقیل: دخل علیه معاویه بن صالح الأشعری، فقال ما اسمک؟ قال: معاویه. قال: و الله لا حدثتک و لا حدثت قوما أنت فیهم.




الشیخ عبد المنعم بن عبد المحسن الخاقانی.

ولد فی 1327 و توفی 1405.

ولد فی سوق الشیوخ و تعلم القراءه و الکتابه بها ثم هاجر إلی النجف الأشرف و اشتغل عند بعض بنی عمه بتعلم النحو و الصرف و المعانی و البیان ثم أخذ السطوح من الفضلاء و حضر بحث السید أبو القاسم الخوئی فی الفقه و الأصول و حضر فی الکلام و التفسیر عند الشیخ محمد جواد البلاغی ثم اشتغل بالتدریس فی النجف الأشرف - هاجر فی حدود 1370 إلی مدینه عبادان للهدایه و الإرشاد.

و عند ما قامت الحرب الإیرانیه العراقیه هاجر إلی قم و بقی بها إلی وفاته و دفن فی مقبره (باغ بهشت).

کان علی جانب عظیم من الزهد و التقوی قلیل الکلام کثیر الصمت موقرا مبجلا و کان شاعرا.(1)




المیرزا عبد الهادی القزوینی.

توفی سنه 976 فی قزوین و دفن فی صحن روضه شاه زاده حسین بن الامام الرضا ع من حمله العلم و الفضل و نوابغ علماء الریاضیات أدیب متبحر و شاعر مبدع و خطاط ماهر. برع فی الموسیقی و اشتهر فی هذا الفن تخرج علی جمله من علماء قزوین و اختص بزوج أخته مالک الدیلمی القزوینی المتوفی سنه 969 و أخذ کثیرا من العلوم منه خاصه فی فن الخط.

و کان المترجم له من أمهر الخطاطین فی العصر الصفوی ذکره صاحب گلستان هنر و نقل عنه الدکتور مهدی بیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) الجزء الثانی صفحه 422.(2)




عبد الواسع بن محمد قاسم الجیلانی الرامسری.

من علماء مدینه رامسر رأیت له تعالیق علی کتاب شرح التجرید تدل علی فضله کتبها فی سنه 1237 فی مدینه قزوین و صرح فی نهایتها بأنه من مدینه رامسر (سنحت سر [سخت سر])(3)




عبد الواسع بن موسی بن حسین النحوی الرامسری.

ولد حدود1250 و توفی أوائل القرن الرابع عشر ولد فی رامسر و درس فی أصفهان ثم رجع إلی موطنه فاشتغل بالتدریس و التألیف، و له تعلیقات علی بعض الکتب العلمیه و کان ینظم الشعر باللغه الفارسیه. (4)




الشیخ المیرزا عبد الوهاب الشریف بن الشیخ محمد علی بن الشیخ

عبد الکریم (صاحب کتاب نظم الغرر) ابن الشیخ محمد یحیی (صاحب

ترجمان اللغه) ابن الشیخ محمد شفیع (صاحب کتاب تتمیم أبواب

الجنان) ابن الشیخ رفیع الدین محمد (صاحب کتاب أبواب الجنان) ابن

الشیخ فتح الله القزوینی.

توفی فی النجف الأشرف سنه 1270 داخل الروضه الحیدریه امام الضریح المطهر و دفن داخل الحرم الشریف من جهه الشرق محقق مؤلف

ص: 136




1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السمامی.

4- السمامی.




مکثر ولد فی قزوین و أخذ المقدمات علی أبیه و جمع من اعلام قزوین ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری متنقلا بین کربلاء و النجف و الکاظمیه فحضر علی کوکبه عظیمه من فحول علماء عصره منهم فی کربلاء المؤسس الوحید آغا باقر البهبهانی المتوفی سنه 1205 و السید علی الطباطبائی المتوفی سنه 1231 و نجله السید محمد المجاهد المتوفی سنه 1242 و شریف العلماء المازندرانی الحائری المتوفی سنه 1246 و حضر فی النجف الأشرف علی السید مهدی بحر العلوم المتوفی سنه 1212 و الشیخ جعفر صاحب کشف الغطاء المتوفی سنه 1228 و نجله الشیخ موسی آل الکاشف [کاشف] الغطاء و السید جواد العاملی المتوفی سنه 1226 (صاحب مفتاح الکرامه) و فی الکاظمین علی الشیخ أسد الله الکاظمی المتوفی سنه 1234 و السید عبد الله الشبر المتوفی سنه 1242 کما حضر علی الشیخ احمد الاحسائی المتوفی سنه 241 و أخذ الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا علی النوری المتوفی سنه 1246 و غیرهم و له حق الروایه عن أکثر من أربعین مجتهدا منهم مشایخه المذکورون و تاریخ إجازه السید جواد العاملی فی ربیع الأول سنه 1225 و قد ذکرها سیدنا الأمین [العاملی] فی آخر کتاب المتاجر من (مفتاح الکرامه) المطبوع باشرافه و تحقیقه ثم عاد المترجم له إلی مسقط رأسه قزوین و انتهی الیه کرسی التدریس و الفتوی و کان من أکابر علماء الشیعه فی عصره و نوابغ فقهاء الامامیه سافر إلی بیت الله الحرام و حج فی سنه 1230 مع صهره الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری علی أخته العالمه الفاضله آمنه خانم(1) و من الحجاز عرج علی مصر و حل فی القاهره و ناظر کبار العلماء فی الأزهر الشریف و حصل علی إجازات من علماء الشافعیه فی القاهره و کان معاصرا للشهید البرغانی و المترجم له ممن حضر مجلس مناظره استاذه الشیخ احمد الاحسائی فی دیوان الشهید بقزوین و کان یمیل إلی استاذه الاحسائی و ألف کتاب (خلاصه الرشاد) و ذکر فی آخر الباب الأول فی الایمان بالله المدرج فیه جمیع الأصول الخمسه فی خمسه فصول من الباب الخامس فی المعاد تطرق إلی المعاد الجسمانی و ذکر ما سمعه شفاها من السید میرزا مهدی الخراسانی الشهید فی سنه 1218 و ما ذکره الشیخ احمد الاحسائی فی جواب السؤال عن المعاد.

هاجر المترجم له فی أواخر عمره إلی النجف الأشرف فسکن بها و تصدر للتدریس و الفتوی حتی مرض ثم تنبه بساعه وفاته فأمر من معه بوضعه فی تابوت و إدخاله داخل الروضه الحیدریه و لما وضع تابوته امام الضریح المطهر فاضت آخر انفاسه داخل الحرم و ذلک سنه 1270 و من آثاره الباقیه فی قزوین مدرسه دینیه و مکتبه فی محله دار الشفاء و لا تزال داره باقیه حتی الیوم و من أشهر أحفاده الیوم فی قزوین الدکتور محسن شفائی.

و کانت أم المترجم له العالمه الفاضله فاطمه بنت السید حسین القزوینی المتوفی سنه 1208 شیخ السید مهدی بحر العلوم و لقبه بالشریف لشرفه من طرف الأم و المترجم له خال قره العین.

ترک المترجم له مؤلفات و حواشی و رسائل علمیه قیمه تزید علی ثلاثین رساله و کتاب و عندنا أکثر مؤلفاته بخطه منها کتاب خلاصه الرشاد فی شرح أربعین حدیثا، خلاصه الرشاد فی الدلاله علی منهج العباد فارسی فی أصول الدین و فروعه، کتاب هدایه المسترشدین، رساله فی صلاه الجمعه، رساله فی مسائل التقلید بالعربیه، رساله اخری فی مسائل التقلید بالفارسیه، کتاب فی أصول الفقه، شرح حدیث المنزله الذی أخرجه ابن حجر فی الصواعق، کتاب فی الرد علی رساله السید محمد باقر الأصفهانی فی عدم جواز تقلید المیت و وجوب العدول إلی الحی، اجتماع الأمر و النهی، التجری فی أصول الفقه، حجیه الإجماع، حجیه المظنه، رساله فی أصاله البراءه رساله فی العداله، رساله فی حجیه الظن فی الأحکام، رساله فی عدم جواز اجتماع الأمر و النهی، فائده فی أصل البراءه، الفوائد الأصولیه.

ذکر المترجم له التنکابنی فی قصص العلماء ص 64 من الطبعه الحجریه و وصفه السید محمد باقر الأصفهانی فی اجازته المؤرخه 4 شعبان سنه 1254 بقوله (.... و من الله علی اهالی قزوین... بالعالم العامل الفاضل الکامل البارع الباذل جامع فنون الفضائل حائز صنوف الفواضل، عاصم عباد الله عن الخبائث و الرذائل، زبده الفقهاء العظام، عمده العلماء الفخام...) و ذکره والدی قدس سره فی المجلد الأول من کتابه (الغرر و الدرر) المخطوط و شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الکرام البرره ج 2 ص 809 و مختلف اجزاء الذریعه إلی تصانیف الشیعه و ذکرته فی کتابی کربلاء فی حاضرها و ماضیها.(2)





عطا الله المرشدی التنکابنی الشهیر ب آقا بزرگ.

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی قزوین و بقی بها مده و بعد ذلک ذهب إلی أصفهان و حضر عند اعلامها ثم ذهب إلی النجف الأشرف و لازم بحوث اعلامها و فی حدود 1245 رجع إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و قضاء حوائج العامه.(3)




الشیخ علاء الدین ابن الشیخ رضا بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ ملا

علی بن المولی الشیخ محمد البرغانی القزوینی آل العلوی الشهیدی.

ولد فی برغان سنه 1312 کما حدثنی به و توفی یوم 18 من ذی الحجه الحرام عبد الغدیر سنه 1394 فی قزوین و دفن فی مقبره آل الصالحی فی روضه الشاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

آل العلوی الشهیدی فرع من آل البرغانی من الأسر العلمیه المعروفه فی قزوین التی ظهر فیها غیر واحد من اعلام العلماء و اشتهرت باسم آل العلوی الشهیدی منذ عهد جدهم الشیخ ملا علی البرغانی المتوفی سنه 1269 شقیق الشهید الذی کان من مشاهیر علماء عصره.

أخذ المترجم له المقدمات من الصرف و النحو و المنطق علی الشیخ آغا الطالقانی القزوینی و السید عبد الرحمن التقوی ثم حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ علی الطارمی و الشیخ محمد الطارمی و الشیخ فضل علی المهدوی القزوینی فی المدرسه الصالحیه و فی سنه 1335 هاجر إلی طهران و حضر فی الحکمه و الفلسفه علی الشیخ علی النوری و الشیخ محمود القمی و المیر علی محمد الحکمی و رجع إلی موطنه قزوین و لازم الشیخ عیسی بن الشهید و اختص به و تزوج ابنته و بعد وفاه استاذه و أبو زوجته المذکور سنه 1339 تصدر کرسی التدریس فی المدرسه الصالحیه و التف حوله جمع من الطلاب و الفضلاء له مؤلفات و تحقیقات منها ترجمه ضیافه الاخوان و هدیه الخلان لآغا رضی القزوینی إلی الفارسیه و ترجمه رسائل اخوان الصفاء مع تعلیقات علیها، و عقائد العلائیه فی الفلسفه فی أکثر من ألف صفحه، رأیته منهمکا فی تالیفه فی سنواته الأخیره. و له مقالات علمیه فی مختلف الصحف الإیرانیه.(4)




الشیخ میرزا علامه بن الشیخ حسن بن الشیخ محمد صالح الحائری

آل الصالحی

ص: 137




1- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 2.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الصالحی.




المولود فی کربلاء سنه 1249 و المتوفی سنه 1310 و المدفون فی صحن الروضه الحیدریه بالنجف الأشرف مقابل باب الطوسی قریب جدار الحرم المطهر.

کان من کبار علماء الشیعه فی الحائر الشریف و رجال التقلید و الفتیا و أساطین الفقهاء فی عصره أخذ المقدمات علی جمله من اعلام الحائر المقدس و قد أدرک الشیخ مرتضی الأنصاری و تتلمذ علی والده ثم هاجر إلی قزوین و أخذ العقلیات من الآخوند المولی آغا الحکمی القزوینی و عمه الشیخ میرزا عبد الوهاب البرغانی الصالحی ثم رجع إلی موطنه کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ حسین الأردکانی المتوفی سنه 1302 و المیرزا حبیب الله الرشتی المتوفی سنه 1312 و تصدر کرسی التدریس و الامامه و الفتیا فی کل من کربلاء و النجف الأشرف فالتف حوله کثیر من الفضلاء و نظر الیه النابهون من أهل العلم بعین الإکبار و عرف بالتحقیق و التدقیق و أصاله الرأی و غزاره المده و أقبل علیه الناس فی أمر التقلید.

و مضافا إلی مکانته الروحیه و انشغاله بالتدریس و المرجعیه کانت له مشاریه اجتماعیه هامه منها إصراره علی هجره الشیعه من ایران و غیرها إلی العتبات المقدسه فی العراق أیام الاحتلال العثمانی فجلب عمالا و فنیین من قزوین و یزد و أصفهان و غیرهما و أسکنهم فی کربلاء و قام باحیاء الأراضی الصالحه للزراعه فی شمال و شرق و غرب کربلاء و جلب إلیها الماء و أحدث أنهرا. و فی الصیف الذی کان یقل فیه المیاه فی نواحی کربلاء کان یقوم بحفر الآبار و إسقاء البساتین عن طریق النواعیر و الآبار. و هو أول من جلب أشجار ثمر (الکوجه) من برغان إلی کربلاء و الحمضیات من فلسطین و غیرها و لا تزال (الکوجه) و الحمضیات من أهم محصولات کربلاء حتی الیوم و کان یسافر بنفسه مع جماعه متخصصین و عمال إلی برغان و فلسطین لجلب أحسن أنواع الأشجار ثم یقوم بتکثیرها فی بستانه الخاص الواقع علی نهر الحسینیه فی الناحیه المعروفه ب (المدور) و لا یزال یعرف ذلک البستان باسمه حتی الیوم ثم یوزع الاغراس مجانا علی الفلاحین و من آثاره فی کربلاء تشیید سقف الطارمه مقابل باب القبله المعروفه بالایوان الذهبی فی روضه العباس و الروضه الحسینیه و جلب الخشب من الهند و کما شارک فی إنجاز هذا المشروع شقیقه مدرس الطف الشیخ میرزا علی نقی الحائری الصالحی.

له مؤلفات منها: بغیه المرام فی أصول الفقه من مجلدین ضخمین و تحفه الرشاد فی الشرح علی الإرشاد فی اربعه مجلدات ضخمه من الطهارات إلی الدیات.(1)





الشیخ ملا علی بن إبراهیم الهمدانی المعصومی

المولود فی قریه من قری همدان فی سنه 1312 و المتوفی سنه 1398.

قرأ المقدمات و العربیه علی فضلاء قریته و فی سنه 1327 هاجر إلی همذان لمتابعه دارسته فأکمل سطوح الفقه و الأصول علی جماعه من علمائها و فی سنه 1335 قصد طهران و أخذ الحکمه و الفلسفه عن حوزه الشیخ عبد النبی النوری الآخوند الهیدجی و فی سنه 1341 استقر فی مدینه قم و التحق بحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی المتوفی سنه 1355 و کان من المدرسین البارزین فی قم و فی سنه 1350 وفد جماعه من رجال همذان إلی قم یطالبونه بالرجوع إلی همذان فأجاب طلبهم بعد ما أمره بذلک استاذه الحائری و سکن همذان و انتهی الیه کرسی التدریس و الفتیا و أسس حوزه همذان العلمیه و أخذ الطلاب یفدون الیه و من آثاره فی همذان تجدید و توسیع بناء مدرسه الآخوند ملا محمد حسین الهمذانی و مکتبه الغرب التی تحتوی علی أکثر من عشرین ألف کتاب بینهما نفائس المخطوطات و نوادر المطبوعات و تخرج علی المترجم له جماعه کثیره من العلماء و الفضلاء و ترک مؤلفات منها: اسرار الصلاه، الاجتهاد و التقلید، تقریرات فی الفقه و الأصول لاستاذه الحائری، حواشی علی العروه الوثقی أربعون حدیثا، رساله فی کلام النفس، ترجمه حیاه الصحابی أبو بصیر، رساله فی عصیر العنب و الزبیب و التمر، حواشی علی أنیس التجار و غیرها.(2)




الشیخ علی نقی بن الشیخ احمد الاحسائی مؤسس الفرقه الشیخیه

ابن الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر بن إبراهیم بن داغر بن رمضان بن

راشد بن دهیم بن شمروخ بن صوله آل صقر المطیرفی الاحسائی

المتوفی فی 23 ذی الحجه الحرام سنه 1246 فی کرمانشاه و المدفون فیها.

انتهت الیه زعامه الشیخیه فی کرمانشاه و هو ثانی أولاد أبیه ولد فی الإحساء و قرأ المقدمات علی فضلائها ثم لازم أباه فی جمیع رحلاته إلی العراق و ایران و تخرج علیه فی أکثر العلوم و علی تلمیذ أبیه الملا علی البرغانی و هناک قرائن تدل علی انه أیام إقامته فی قزوین أخذ الفقه و الأصول و الحدیث من المولی الشهید البرغانی و الشیخ محمد صالح البرغانی و الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و اجازه أبوه مع أخیه الأکبر الشیخ محمد تقی فی إجازه واحده مؤرخه سنه 236 و جاء تاریخها سهوا فی کشف الحجب سنه 216 هجریه(3) و له إجازه ثانیه کتبها أبوه الشیخ احمد الاحسائی إلی ملا علی البرغانی أشرک فیها ولده المترجم له و أخاه الشیخ محمد تقی و الإجازه بخط المجیز موجوده عندنا.

و کان المترجم له من المتعصبین لرأی أبیه و یدافع عن عقائد والده بشده و ترک أکثر من عشره مؤلفات فی التفسیر و الکلام و الحدیث کتبها علی غرار عقائد أبیه و دافع فیها عن الاعتراضات و الإیرادات الوارده علیه. و قد فصل عن حیاته الشیخ میرزا علی الحائری فی مقدمه نهج المحجه المطبوع فی تبریز و کاظم الطریحی فی مقدمه دیوانه المطبوع فی طهران و قال الشیخ علی البحرانی (ابنه الشیخ الفاضل العلی الشیخ علی نقی ابن الشیخ احمد بن زین الدین الاحسائی کان فاضلا محققا مدققا الا انه لم تطل أیامه بعد أبیه. له کتب منها شرح رساله الامام الهادی (ع) و له تحقیقات فی دفع اعتراضات و إیرادات علی والده و له کتاب المحجه فی الامامه مجلد کبیر، هذا الذی رأیته و الظاهر ان له غیره و الله اعلم و لا أدری بتاریخ وفاته و لا بموضع قبره...).(4)

له مؤلفات منها دیوان شعر طبع فی طهران سنه 1955 م، نهج المحجه فی الامامه فرغ منه سنه 1238 هجریه طبع فی تبریز سنه 1373 هجریه و هو من أهم مؤلفاته، شرح رساله الامام الهادی (ع)، رساله فی الرد علی بعض العرفاء فی التوحید، حاشیه علی حجیه الإجماع لوالده، الرسائل المتفرقه، منهج السالکین رساله فی قصه موسی و الخضر، رساله فی علم الباری، رساله فی الأمر بین الأمرین،.(5)




الشیخ أبو الحسن علی بن احمد بن محمد بن داود بن موسی بن بیان

المعروف بابن طبیب الرزاز

ولد فی ربیع الأول سنه 335 و توفی فی لیله الأربعاء السابع عشر من ربیع الثانی سنه 419. أخذ العلم و الحدیث علی جمع من فحول علماء الشیعه منهم أبو بکر محمد بن عمر المعروف بالجعابی المتوفی سنه 355
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- السید اعجاز حسین النیشابوری الکنتوری کشف الحجب و الأستار عن أسماء الکتب و الأسفار ص 20 طبعه کلکته سنه 1330 هجریه.

4- الشیخ علی البحرانی أنوار البدرین ص 407-408 النجف مطبعه النعمان1377 هجریه.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و علی بن محمد القرشی الکوفی المتوفی سنه 348 و أبو الفرج الأصفهانی و أبو القاسم عبد الله بن احمد بن الحسین بن رجاء الخرقی المتوفی سنه 351 و غیرهم ترجمه تلمیذه الخطیب البغدادی فی تاریخ بغداد ج 11 ص 330 و ذکر انه من مشایخه و أنه کان ممن کتب عنه الحدیث ثم ذکر عددا من مشایخ المترجم له من علماء الشیعه و غیر الشیعه و أفرزت منهم أصحابنا الشیعه المذکورین آنفا. ثم أضاف الخطیب البغدادی قائلا (... من أمثالهم، کتبنا عنه و کان قد قرأ القرآن علی ابن مقسم بحرف حمزه و کف بصره فی آخر عمره و کان یسکن الکرخ و له دکان فی سوق الرزازین. حدثنی بعض أصحابنا قال دفع إلی علی بن احمد الرزاز بعد ان کف بصره - جزءا بخط أبیه فیه: أمالی عن بعض الشیوخ و فی بعضها سماعه بخط أبیه العتیق و الباقی فیه تسمیع له بخط طری فقال انظر سماعی العتیق هو ما قرئ علی و ما کان فیه تسمیع بخط طری فاضرب علیه فانی کان لی ابن یعبث بکتبی و یسمع له فیما لم أسمعه أو کما قال. حدثنی الخلال قال اخرج إلی الرزاز شیئا من مسند مسدد فرأیت سماعه فیه بخط جدید فرددته علیه.

قلت: و قد شاهدت انا جزءا من أصول الرزاز بخط أبیه فی أمالی عن ابن السماک و فی بعضها سماعه بالخط العتقیق ثم رأیته قد غیر فیه بعد وقت و فیه إلحاق بخط جدید و کان الرزاز مع هذا کثیر السماع کثیر الشیوخ و إلی الصدق ما هو، سالته عن مولده فقال فی شهر ربیع الأول سنه خمس و ثلاثین و ثلاثمائه و مات فی لیله الأربعاء السابع عشر من شهر ربیع الآخر سنه تسع عشره و أربعمائه).(1) أقول: ذهب شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه طبقات اعلام الشیعه إلی تشیعه و نقل قسما من أقوال الخطیب البغدادی ثم اثبت تشیع المترجم له و رد علی صاحب تاریخ بغداد قائلا (.... و لم یذکر الخطیب محل دفنه و لم یشر إلی مذهبه و لکن ذکر حکایات فی تزییف کتبه أولا إلی ان قال کان الرزاز مع هذا کثیر السماع کثیر الشیوخ و إلی الصدق ما هو.

هذا کلامه فی آخر ترجمه هذا الرجل الشیعی. و قد ذکر أولا کثیرا من مشایخ الرجل، و جمع منهم من أکابر الشیعه و شریکه فی الروایه عن ابن رجاء هو النسابه مؤلف بحر الأنساب). (2)





السید علی بن السید إسماعیل الموسوی القزوینی.

ولد فی قزوین فی شهر ربیع الأول سنه 1237 و توفی بها قبل الظهر من یوم الثلاثاء الرابع من شهر محرم الحرام سنه 1298 هجریه و نقل جثمانه إلی کربلاء المقدسه و دفن فی مقبره صاحب الضوابط فی الصحن الصغیر الحسینی.

کان من ابرز علماء الشیعه فی عصره و أکابر الفقهاء المتبحرین بقزوین توفی والده و هو لم یبلغ الحلم فکفله خاله السید رضی القزوینی فقرأ المقدمات و شطرا من السطوح علی خاله المذکور و جماعه من فضلاء قزوین ثم حضر الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی الشهید البرغانی [و] الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء و أخذ الحکمه و الفلسفه عن حوزه الآخوند ملا آغا الحکمی و الشیخ المیرزا عبد الوهاب البرغانی آل الصالحی فی المدرسه الصالحیه بقزوین حتی سنه 1262 ثم هاجر إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری و سکن کربلاء و التحق بحوزه السید إبراهیم القزوینی الموسوی صاحب الضوابط الذی کان یرتبط به بصله قرابه و لکن لم تطل أیامه و توفی السید إبراهیم صاحب الضوابط فی نفس العام فتوجه المترجم له إلی النجف الأشرف و حضر علی الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر المتوفی سنه 1266 ثم تخرج علی الشیخ مرتضی الأنصاری و الشیخ حسن البرغانی الحائری آل الصالحی و المولی الشیخ محمد حسین صاحب الفصول حتی بلغ درجه عالیه فی الفقه و الأصول ثم رجع إلی موطنه قزوین و تصدر کرسی التدریس و الفتوی و الامامه و تخرج علیه جماعه من الفضلاء و العلماء و عکف إلی التألیف و التصنیف. و ذکره صاحب المآثر و الآثار و وصفه بقوله ما هو تعریبه: (الآغا السید علی القزوینی من أعاظم المجتهدین و أجلاء حاملی لواء الشریعه و الدین و کان من الفقهاء المتبحرین و فحول الأصولیین. له تحقیقات رصینه. و قد اعترف بمکانته العلمیه أکابر معاصریه فی أکثر الأوقات کان یدرس کتاب القوانین للمیرزا القمی و له علیه حواشی و له أیضا تعلیقات مبسوطه علی معالم الأصول و کان علی جانب عظیم من الزهد و التقوی و هو ابن أخت العلامه المولی السید رضی الدین المجتهد القزوینی رضوان الله علیهما).(3)

و ذکره الشیخ محمد علی المدرس فی ریحانه الأدب بما هو تعریبه:

(السید علی بن السید إسماعیل الموسوی القزوینی عالم فاضل عابد زاهد فقیه اصولی محدث رجالی مفسر جامع المعقول و المنقول من فحول العلماء فی أواخر القرن الثالث عشر للهجره..)(4) و لم یذکر تاریخ وفاته و ولادته و سایر خصوصیاته.

و ذکره السید محمد مهدی الکاظمی فی أحسن الودیعه ضمن تلامذه المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء نقلا عن قصص العلماء و قال (الآغا السید علی القزوینی و هو من أقرباء صاحب الضوابط و من مشاهیر علماء قزوین....)(5) و ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی الجزء الثالث من الکرام البرره المخطوط.

ترک المترجم له مؤلفات و تحقیقات أشار إلی بعضها شیخنا الأستاذ فی مجلدات موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه و من مؤلفاته:

1 - حاشیه القوانین فی مجلدین طبعت فی سنه 1299.

2 - شرح علی المعالم فی سته مجلدات.

3 - شرح علی کتاب الرضاع للشیخ مرتضی الأنصاری.

4 - رساله فی تحقیق الحقیقه.

5 - تعلیقه علی تفسیر البیضاوی.

6 - رساله فی أقسام الواجب و أحکامها.

7 - رساله فی المعاملات.

8 - ینابیع الأحکام فی معرفه الحلال و الحرام فی خمسه مجلدات.

9 - شرح شرائع الإسلام کتاب التجاره إلی الأجره.

10 - کتاب الصید و الذباحه.

11 - کتاب البیع، رساله فارسیه فی الاجتهاد و التقلید.

12 - رساله فی أصول الدین فارسیه، و غیرها من الرسائل و التعلیقات و خلف ولده العالم الفاضل السید محمد باقر الآتی ذکره.(6)
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1- أبی بکر احمد بن علی الخطیب البغدادی تاریخ بغداد ج 11 ص 330-331 بیروت دار الکتاب العربی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- محمد حسن خان اعتماد السلطنه: المآثر و الآثار ص 143 طهران الطبعه الأولی الحجریه سنه 1306 هجریه.

4- الشیخ محمد علی المدرسی التبریزی: ریحانه الأدب ج 4 ص 454 الطبعه الثانیه تبریز مطبعه شفق.

5- السید محمد مهدی الکاظمی: أحسن الودیعه ج 1 ص 123 بغدادسنه 1348 ه - 1929 م.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الدکتور علی أصغر حکمت بن المیرزا أحمد علی مستوفی حشمه

الممالک.

ولد بشیراز فی نیسان سنه 1893 و توفی سنه 1981 و کان آباؤه من مشاهیر أطباء شیراز، و أمه بنت الحاج میرزا حسن الفسائی المؤرخ المعروف، مؤلف "فارسنامه ناصری"، و جده الأعلی السید صدر الدین علی خان الحسینی الحسنی المدنی المکی الدشتکی الشیرازی الذی کان من أشهر فضلاء عصره، و هو صاحب الدیوان، و هو مولود بالمدینه المنوره لمجاوره والده نظام الدین أحمد مده بها، ثم سافر إلی الهند و تقدم عند سلطان حیدرآباد الدکن عبد الله قطب شاه ثم عند أورنک زیب، و أبو المترجم له هو أحمد بن إبراهیم بن سلام الله بن مسعود بن محمد بن غیاث الدین منصور الدشتکی الفیلسوف الصدر الأعظم للشاه طهماسب الصفوی (930 - 984 ه) و المتوفی بعد عزله سنه 948 [984] ه فالمترجم له من سلاله العلم و الفلسفه و الوزاره، تعلم فی شیراز بالمدرسه المنصوریه، ثم التحق بالمدرسه الأمریکیه ثم دخل فی الخدمه الحکومیه و فی حدود سنه 1931 م سافر إلی فرنسا، و نال اللیسانس فی الأدب من جامعه السوربون، ثم ذهب إلی إنکلتره و درس بلندن الأدب الإنجلیزی، و فی 1932 م عین وزیرا للمعارف، ثم انتقل من وزاره إلی أخری فی المعارف و الداخلیه و العدل و الخارجیه و غیرها، و فی سنه 1934 م شارک فی تأسیس جامعه طهران الحدیثه التی حلت محل جامعه "دار الفنون" القدیمه، و کان أستاذا ثم أستاذا ممتازا بها، و هکذا فإنه کان عالما فی الجامعه و سیاسیا فی الدوله، و اتسعت فی عهده وزاره المعارف و زادت نشراته العلمیه، و عمر الآثار و الأبنیه القدیمه و مقابر حافظ و سعدی بشیراز و ابن سینا بهمذان و الخیامبنیشابور، و تخرج من تحت نظره بجامعه طهران دکاتره علماء مؤلفون ذوو آثار هامه.

ثم أرسل فی سنه 1944 م علی رأس بعثه علمیه إلی الهند، و بقی هناک عده سنوات یخدم العلم و الثقافه، و فی سنه 1950 م انتقل عمله إلی باکستان، ثم فی سنه 1953 م عین سفیرا بالهند.

کان المترجم له عضوا فی عده مجامع علمیه فی إیران و الخارج فهو عضو مؤسس فی المجمع العلمی الایرانی "فرهنگستان إیران" و عضو مراسل فی مجمع اللغه العربیه بالقاهره و المجمع العلمی العربی بدمشق و المجمع العلمی العراقی ببغداد.

و قد نال درجه الدکتوراه الفخریه من جامعات دهلی و علیکره الإسلامیه و لاهور، و مع أشغاله العلمیه و السیاسیه الوافره فقد کان یشتغل بالترجمه و التألیف و التحقیق و الشعر.

و من مؤلفاته و آثاره:

1: دوستداران وطن. ط شیراز.

2: تعلیم و تربیت (مجله) السنوات الثلاثه الأولی (ابتداء من السنه 1357 ه).

3: جامی. ط طهران 1372 ه.

4: راسی تعز. ط طهران 1370 ه.

5: نقش پارسی بر أحجار هند، ط کلکته ، و طهران1377 ه.

6: أمثال قرآن، ط طهران 1372 ه و طبعتان بعدها.

7: سررنین [سرزمین] هند، ط طهران 1377 ه.

8: نه گفتار در تاریخ أدیان، مجلدات. ط شیراز و طهران و 1381 ه. 9: إسلام از نظرگاه دانشمندان غرب، ط طهران 1381 ه.

و قد حقق:

1: مجالس النفائس (لطائف نامه): میر علی شیر نوائی، ط طهران1363 ه.

2: کشف الأسرار (تفسیر میبذی) عشره مجلدات، ط طهران - 1380 ه.

3: معرفه المذاهب، ط طهران 1377 ه.

4: رساله فی تفسیر سوره الأعلی: ابن سینا، ط طهران.

و أما مقالاته فی المجلات الإیرانیه و خارجها فی مواضیع مختلفه و خطاباته فی المهرجانات و المؤتمرات فهی أکثر من أن تعد و تحصی.(1)






الحاج میرزا علی آقا التبریزی.

درس المقدمات فی تبریز ثم سافر إلی النجف الأشرف و درس علی أکابر علمائها و عاد إلی تبریز ثم جاور فی مشهد الرضا ع فتولی التدریس و تبلیغ الأحکام بعیدا عن زخارف الدنیا.

کان ماهرا فی الأدب و الحکمه و الریاضیات، کما کان شاعرا، و له نظم بالفارسیه و الترکیه و العربیه.

و له کتاب (خیره المحشر) فی شرح الباب الحادی عشر، انتهی من تالیفه فی 16 رجب سنه 1300.




علی بن الحسین المسعودی:

مرت ترجمته فی مکانها و نزید علیها هنا هذه الدراسه بقلم الدکتور نبیه عاقل:

من میزات المؤلفات التاریخیه التی دونتها أقلام المؤرخین العرب، الذین عاشوا و کتبوا فی العصر العباسی الثانی و ما تلاه، اتجاهها نحو المنهج العلمی و میلها إلی الدقه التی تتطلبها کتب التاریخ بشکل عام. و یمثل هذا الاتجاه الجدید فی التألیف التاریخی ثلاثه هم: الطبری و المسعودی و مسکویه. و فی مقال سابق عقدناه للحدیث عن الطبری و تالیفه و طریقته فی البحث أشرنا إلی بعض الصفات و الخصائص التی میزت مؤلفه المشهور "تاریخ الأمم و الملوک" و صرنا إلی القول بان هذه الخصائص لا تنطبق علی هذا المؤلف وحده، بل لها ما یشابهها فی المؤلفات التاریخیه الأخری التی دونت فیما بعد، و التی نهج فیها أصحابها نهج الطبری فی أکثر الأحیان.

و فی مقالنا الیوم عن ثانی هؤلاء الثلاثه، المسعودی، سنجد ان المسعودی المؤرخ یسیر علی نهج الطبری فی بعض الأمور، فهو مثلا یؤرخ حسب السنین لا حسب الموضوع، و یذکر أکثر من روایه فی الموضوع الواحد، و یستقی مواده من أقوال من سبقوه من المؤرخین بعد ان یتحری الصدق فیما یجمع. و لکنه یغایر منحی سلفه فی أمور کثیره اخری لظروف فرضتها بیئته و ثقافته و عصره و غیر ذلک. و قبل ان نبسط القول فی خصائص مؤلفاته و نهجه فی البحث، لنعش معه حیاته کما تصورها لنا المعلومات القلیله التی نراها مبعثره فی ثنایا بعض کتب التراجم و الأخبار.

المسعودی، و اسمه الکامل أبو الحسن علی بن الحسین، لا تبدأ قصه حیاته بسنه مولد و مکان ولاده. بل یکتنف الغموض سنه مولده، و فی المصادر أکثر من روایه حول مکان ولادته. فابن الندیم صاحب الفهرست مثلا یذکر انه من أهل المغرب، فی حین أن غیره من کتاب التراجم کالذهبی و یاقوت الرومی و ابن شاکر و غیرهم یجمعون علی انه من موالید بغداد، و انه
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1- الشیخ أبو ذر بیدار.




من نسل الصحابی الجلیل عبد الله بن مسعود. و یؤید هذا الزعم ما یذکره المسعودی نفسه فی کتابه "مروج الذهب و معادن الجوهر"، حیث یعدد أوصاف الأقالیم المختلفه فیقول: "و أوسط الأقالیم الإقلیم الذی ولدنا به، و انک أنت الأیام انات بیننا و بینه، و ساحقت مسافتنا عنه، و ولدت فی قلوبنا الحنین الیه، إذ کان وطننا و مسقطنا، و هو إقلیم بابل، و قد کان هذا الإقلیم عند ملوک الفرس جلیلا و قدره عظیما" و هکذا یمکننا ان نقول فی تحدیدنا لمکان ولادته انه أبصر النور فی بغداد، مسقط رأسه و مستقر آله و ذویه من نسل صاحب رسول الله عبد الله بن مسعود. اما زمان ولادته فتهمله المصادر التی بین أیدینا و لا تتعرض له بذکر، و هذا امر طبیعی، أن أحدا لم یکن یتوقع له الشهره و ذیوع الصیت حین ولد، و لکنه حین نبغ و احتل بین رجال عصره مکانا مرموقا سلطت الأنوار علیه و تناقلت اسمه الألسن، فحرص رجال التراجم علی تدوین سنه وفاته. و المصادر، الا بعضها القلیل، تجمع علی ان وفاته کانت فی العام 346 للهجره، کما ان فی بعضها ما یدل علی انه دخل الحیاه العامه و أخذ یجول الأقطار طلبا للعلم و المعرفه فی مطلع القرن الرابع للهجره. و هذا و ان کان لا یرشد إلی سنه مولده الحقیقیه فإنه یسمح لنا بالاعتقاد بأنه ولد فی أخریات القرن الثالث الهجری، و انه لم یعل له ذکر، الا منذ مطلع القرن الرابع، و لذا فهو بعد من مؤرخی هذا القرن الأخیر.

و قد أحب المسعودی الأسفار منذ شبابه، فسافر سنه 305 إلی إصطخر فی فارس و زار فی السنه التی تلت بعض مناطق الهند و سیلان و بلاد سیمور، و انضم إلی فریق من التجار فی رحله فی بحر الصین و عبر البحر الأحمر و زار مدغشقر کما زار زنجبار و عمان. و حوالی سنه 314 نجده یجوب بحر الخزر (بحر قزوین) و مناطقه و ینتقل بعدها لزیاره طبریا و فلسطین. و قد قام فی سنه 332 بزیاره لأنطاکیه. و بعض مدن الحدود السوریه. و استغرقت زیارته لهذه المناطق مده سنتین اقام اثناءها فی بعض مدن الثغور الشامیه و البصره، حتی کان العام 334 فتوجه إلی دمشق و أمضی فیها بعض الوقت. و انتقل منها إلی مصر لیعیش متنقلا بینها و بین سوریا حتی آخر حیاته. و قد توفی سنه 346 و هو مقیم فی الفسطاط بمصر.

و قد دفع المسعودی للقیام بهذه الرحلات الطویله المتنائیه حبه للعلم و رغبته فی طلبه و الاستزاده منه. فهو بهذا یشبه المقدسی و البیرونی. و قد أتاحت له هذه الأسفار أن یغنی بمعارفه الجغرافیه و التاریخیه و الاجتماعیه و ان یتعرف علی لغت و عادات و تقالید و أخلاق و سیاسات الأمم المختلفه التی زارها. و هو فی جمعه بین المعرفه الجغرافیه الواسعه بنتیجه الرحلات، و الأسفار، و شغفه بالحقیقه التاریخیه و الأخبار بوجه عام، یلتقی بهیرودوت أبی التاریخ عند الیونان، فکلاهما رحاله زار البلاد و جاب الأقطار، و کلاهما جمع أخبار الأمم التی زارها. و کلاهما مزج بین التاریخ و الجغرافیه فی مؤلفاته. و قد دعا هذا بحق المستشرق فون کریمر VonKrameR أن یشیر إلی المسعودی فی کتابه "تاریخ الثقافه فی الشرق" باسم هیرودوت العرب.

یأخذ البعض علی المسعودی انه لم یکن یتمتع دوما بالروح العلمیه العمیقه، و انه کان فی بعض الأحیان سطحیا یقبل الخرافات و الأساطیر و یسردها فی کتبه کما تصل الیه دون ما تمحیص أو نقد. و لکن المستشرق سیدیو SedilloT لا یعتبر هذا عیبا فی المسعودی بل یرجعه إلی روح حب الاطلاع النامیه عنده فیقول: "و لا نخشی التکذیب إذا قلنا انه الم یظهر بین العرب مؤرخ بلغ من الفضل الشامل ما بلغه المسعودی، و إذا کنا نراه محتاجا إلی روح النقد أحیانا فلنذکر ان حب الاطلاع الشدید فیه حفزه إلی زیاره الأماکن التی أراد الوقوف علی تاریخها فکان یساق إلی نقل قصص ذات أصل مشکوک فیه" .و المسعودی موسوعی لا یؤمن بالموضوع الواحد و لا یقنعه الاختصاص الضیق فیما یکتب. و إذا کان لهذا النهج مساوئه فهو لا یخلو من محاسن تدل علی سعه أفق المؤلف و شمول نظراته و تعدد جوانب ثقافته. و یحدثنا هو عن تنوع الموضوعات التی یضمها المؤلف الواحد من مؤلفاته فیقول فی الباب الذی یذکر فیه جوامع أغراض کتاب المسمی "مروج الذهب و معادن الجوهر" ما یلی، مما یستدل منه علی تشمیله هذا الکتاب ابحاثا فی التاریخ و الجغرافیا و العادات و التقالید و الأخلاق و الأدب و أخبار الملوک و سیاستهم و غیر ذلک. یقول المسعودی: "اما بعد اننا صنفنا کتابنا فی أخبار الزمان، و قدمنا القول فیه فی هیئه الأرض و مدنها و عجائبها و بحارها و أغوارها، و جبالها و انهارها، و بدائع معادنها... ثم اتبعنا ذلک بأخبار الملوک الغابره و الأمم الدائره.. ثم أتبعناه بکتابنا الأوسط فی الأخبار علی التاریخ و من درج فی السنیین الماضیه... و نعتذر عن تقصیر إن کان، و نتنصل من إغفال، أو عرض لما قد شاب خواطرنا، و غمر قلوبنا، من تقاذف الأسفار و قطع القفار، تاره علی متن البحر، و تاره علی ظهر البر، مستعلمین بدائع الأمم بالمشاهده، عارفین خواص الأقالیم بالمعانیه، فتاره بأقصی خراسان، و تاره بأواسط ارمینیا، و أذربیجان، و طورا بالعراق، و طورا بالشام.. نسری فی الآفاق سری الشمس فی الإشراق. کما قال بعضهم:

تیمم أقطار البلاد فتاره لدی شرقها الأقصی و طورا إلی الغرب

سری الشمس لا ینفک تقذفه النوی إلی أفق ناء یقصر بالرکب

و فاوضنا أصناف الملوک علی تغایر أخلاقهم و تباین هممهم، و تباعد دارهم...".

و هکذا یصنف لنا الموضوعات التی تطرق إلی بحثها فی کتابه، و ینقلنا معه فی أسفاره، واصفا متاعبه فی رحلاته، و اطلاعه الواسع علی ما ألف من قبله، و معددا بعضا مما دبج قلمه من مؤلفات فی التاریخ و الجغرافیا و غیرها. و هو کغیره من المؤرخین العرب لا یتبع نظاما موحدا فی عرض مادته. و نراه فی کثیر من الأحیان یخرج عن جاده الموضوع الأصلی لیذکر أشیاء لا تمت إلی ما یبحث بصله أو نسب. و لکنه یهتم ببحث جمیع الأشیاء التی یعتبرها المتعلم فی عصره أساسیه، لذلک جاءت مؤلفاته جامعه لکثیر من المعلومات المتشعبه المتفرعه. و هو یلتفت بشکل خاص إلی الأمور اجتماعیه، و الدینیه، و العلمیه التی تمیز بها العرب قبل إسلامهم، و یقارن بینهم و بین العجم و غیرهم من الأمم، محاولا إظهار فضل العرب و تقدمهم. فتراه عند ذکر سیر الملوک و الخلفاء یستقصی أدق أخبارهم الخاصه فیدخل بیوتهم و یعیش معهم فی مجالسهم و یصف ملامحهم و عاداتهم فی المأکل و المشرب و الملبس مما لا تجده عند غیره. و قل الأمر نفسه عن اهتمامه بما کانت علیه أمه العرب من معتقدات دینیه، و ایمان بآلهه و أوثان، و زجر للطیر و سوانحه و بوارحه، و الکهانه و العرافه، حتی یصل إلی علومهم و مجالس انسهم و قیانهم و آلات طربهم التی ضاع أغلبها و لم یصل إلینا منها الا القلیل.

و من تصانیفه: مروج الذهب و معادن الجوهر، أخبار الزمان و من أباده الحدثان، التنبیه و الأشراف، أخبار الخوارج، ذخائر العلوم و ما کان فی سالف الدهور، الرسائل، الاستذکار بما مر فی سالف الأعصار، أخبار الأمم من العرب و العجم، خزائن الملوک و سر العالمین، المقالات فی أصول الدیانات، البیان فی أسماء الأئمه، المسائل و العلل فی المذاهب و الملل، الابانه عن أصول الدیانه، سر الحیاه، الاستبصار فی الامامه،
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و السیاحه المدنیه فی السیاسه و الاجتماع. و یبدو أوسع کتبه کان کتابه "أخبار الزمان و من أباده الحدثان". و هو کتاب فی التاریخ العام و الجغرافیا بدأ فی تالیفه سنه 332 ه 943 م. و قد بلغ عدد اجزاء هذا الکتاب ثلاثین مجلدا عرض فیها المسعودی الحوادث حتی سنه تالیفه. و قد ضاعت أجزاء هذا الکتاب کلها و لم یبق منها الا مجلد واحد اشتراه المستشرق فون کریمر من مکتبه فی حلب و حفظه فی مکتبه فیینا. و یذکر السائح الانکلیزی بورگهارت Burckhardt فی کتابه "رحلات فی بلاد النوبه" ان شیخا قاهریا قص علیه فی مطلع القرن التاسع عشر للمیلاد انه رأی أکثر من عشرین مجلدا من هذا الکتاب، فی ملازم من اربع ورقات فی مکتبه جامع أیاصوفیا بالقسطنطینیه. و یبحث المسعودی فی هذا الکتاب تاریخ العالم و جغرافیه دیار الحرب (أی بلاد غیر المسلمین)، کما یحبث أیضا فی الأساطیر التی تتحدث عن تاریخ مصر القدیم. و قد نقل جزءا مما کتبه فی هذا الکتاب فی کتابه "الکتاب الأوسط" الذی لم یبق منه أیضا إلا مجلد واحد محفوظ فی مکتبه البودلیان Bodleian Library فی اوکسفورد.

و قد اختصر المسعودی المعلومات التی أوردها فی هذین الکتابین (کتاب أخبار الزمان، و الکتاب الأوسط)، و جمعها فی کتابه المسمی "مروج الذهب" الذی انتهی من تالیفه سنه 336 ه - 947 م، و أعاد النظر به سنه 345 ه - 956 م، أی قبل وفاته بقلیل. و یمکننا ان نقسم الماده الموجوده فی هذا الکتاب إلی قسمین: القسم الأول، و یصف فیه الخلیفه و قصص الأنبیاء و البحار و الأرضین. و ما فیهما من العجائب شارحا أثناء ذلک تواریخ الأمم القدیمه من فرس و سریان و یونان و رومان و فرنجه و عرب قدماء، باحثا مذاهبهم و أوابدهم و أطول الشهور و التقاویم القدیمه و البیوت المعظمه عندهم و غیرها. أما القسم الثانی فیختص بتاریخ العرب منذ قیام الرساله الإسلامیه حتی أوائل خلافه الخلیفه العباسی المطیع لله. الذی توفی سنه 363 للهجره أی بعد وفاه المؤلف بسبعه عشر عاما. و یظهر مما جاء فی مقدمه هذا الکتاب انه اعتمد فی تالیفه علی عشرات من الکتب التاریخیه و غیرها کانت موجوده فی أیامه و لم یصلنا منها إلا القلیل کتاریخ الطبریو فتوح البلدان للبلاذری و غیرهما. و قد عرف المهتمون بتاریخ العرب و الإسلام من غیر العرب لهذا الکتاب أهمیته البالغه فحرصوا علی ترجمته إلی اللغات الأجنبیه. و قد نقله المستشرق باربیه دومینار Barbier de Menard إلی اللغه الفرنسیه و طبع فی باریس بین سنتی 1861 - 1877 م فی تسعه مجلدات، کما نقله إلی الإنکلیزیه الأستاذ سبرنجر Spninqer و طبع الجزء الأول منه فی لندن سنه 1841، و الطبعه الإنجلیزیه غیر کامله.

و للکتاب عده طبعات عربیه اقدمها طبعه بولاق سنه 1867، و لکن أفضلها هی الطبعه المحتویه علی مجلدین یضمان أربعه اجزاء و التی أشرف علیها و حققها الأستاذ محمد محیی الدین عبد الحمید.

و للمسعودی کتاب مطبوع آخر هو کتاب "التنبیه و الاشراف" الذی ألفه قبل وفاته بقلیل و هو علی حد تعبیر المؤلف نفسه مقدمه لکتبه و تکمله لها. و هذا الکتاب عظیم الأهمیه لأنه یحوی کل ما حصله المؤلف من الأخبار بعد أن کتب "مروج الذهب" الکتابه الأولی، و هی التی وصلت إلینا، و قبل ان یعید النظر به کما ذکرنا آنفا. و هو کتاب جغرافی أودع المؤلف فیه لمعا من ذکر الأفلاک و هیئاتها و النجوم و تأثیراتها و تراکیبها، و أقسام الأزمنه و الفصول السنویه و منازلها و الریاح و مهابها و الأرض و شکلها و مساحتها و تأثیر النواحی و الآفاق علی السکان و العروض و الأطول و الأقالیم السبعه و الأنهار و مصابها. کما یذکر فی هذا الکتاب الأمم السبع القدیمه و لغاتها و مساکنها کما یذکر ملوک الفرس و الروم و أخبارهم و أخبار الأنبیاء و سیره الخلفاء حتی سنه 345 للهجره. و میزه هذا الکتاب انه یحوی الکثیر من المعلومات الجدیده التی لم یضمنها المسعودی مؤلفاته الأخری. و قد طبع النص العربی الکامل لهذا الکتاب المستشرق دو خویه De Goje فی سلسله "مکتبه جغرافی العرب" و ذلک فی مدینه لیدن عام 1894، و قد ترجم النص العربی هذا إلی الفرنسیه المستشرق کارادوفو Carra de Vouk و نشره ضمن منشورات الجمعیه الآسیویه - مجموعه الکتب الشرقیه - و ذلک فی باریس عام 1897.

و إذا کان لحرص المستشرقین و المهتمین بتاریخ العرب و الإسلام علی ترجمه کتب المسعودی إلی اللغات الأجنبیه و طبعها و نشرها من دلاله فهی تقدیرهم و البالغ لآثار هذا المؤلف و حرصهم علی الإفاده منها، و یلخص فازیلیف Vaseliev فی کتابه "العرب و الروم" إعجاب المؤلفین الغربیین بکتب مؤرخنا المسعودی بقوله: "و کتب المسعودی مما یقرؤه المسلمون و الأوربیون علی السواء فیجدونه ممتعا طلیا و ذلک راجع إلی تنوع الأخبار التی یسوقها المؤلف و إلی قدرته علی جعل سرده حیا فی کتبه".

و بعد فهذه هی لمحات من قصه حیاه و تألیف علم من أعلام أمتنا تفصلنا عنه سنون تزید علی الألف، أجله علماء الغرب مکانا رفیعا من قلوبهم و أحاطوه بما یستحق من احترام و تقدیر، فهل ترانا نحن عرب هذا العصر جدیرین بحمل مشعل الفکر و الحقیقه الذی سلمه لنا الأجداد متقدا وهاجا حتی نصل ما انقطع و نبنی ما کاد ان یتداعی و یدخل فی غیاهب النسیان!! ان أمانه الأجداد، و منهم المسعودی، تهیب بنا إلی مضاعفه الجهد حتی نلحق برکب کنا قادته و کاد الیوم أن یفوتنا.




علی سیف الدوله الحمدانی:


اشاره

مرت ترجمته فی موضعها و نضیف إلیها هنا هذا البحث عن سیف الدوله الشاعر الناقد مکتوبا بقلم جاسر خلیل أبو صفیه:

حدثتنا الکتب القدیمه و الحدیثه عن وجه واحد لسیف الدوله الحمدانی، هو الوجه العسکری، الذی قارع الروم طویلا، فانتصر علیهم و انتصروا علیه أحیانا.

أما الوجه الآخر لسیف الدوله، الوجه العلمی، فقلیلا ما نلمحه، مختفیا فی طیات الکتب، ترتسم قسماته هنا و هناک، و فی هذه المقاله سنحاول أن نلقی بعض الضوء علی هذا الوجه، علنا نتعرف الیه عن قرب، و نعرضه للناس.

نلمح من خلال الضوء الذی أرسله الثعالبی فی یتیمه الدهر (18/1) أن بلاط سیف الدوله حوی جله العلماء و الأدباء و الشعراء، کان یباهی بهم غیره من الملوک، حتی قیل بأنه لم یجتمع ببلاط أحد من الملوک ما اجتمع ببلاط سیف الدوله - بعد الخلفاء.

و صورته الکتب لنا علی أنه من علماء اللغه العارفین بها و باسرارها، یشهد بذلک ابن خالویه - من مشاهیر علماء اللغه فی عصره - و ذلک عند ما دخل ابن خالویه یوما علی سیف الدوله فقال له: أقعد، و لم یقل له أجلس. قال ابن خالویه: "فعلمت بذلک اعتلاقه باهداب الأدب، و اطلاعه علی أسرار کلام العرب، لأنه یقال للقائم اقعد، و للنائم و الساجد اجلس".

و کان یسال العلماء بحضرته عن مسائل فی اللغه و النحو، و یناظرهم فی هذه المسائل، و یبدی فیها رأیا یدل علی سعه علمه و دقه ملاحظته.

و قال عنه الثعالبی فی (الیتیمه 28/1): "و کان أدیبا شاعرا محبا لجید الشعر، شدید الاهتزاز لما یمدح به" .
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و وصفه العماد الأصفهانی الکاتب فی "خریده القصر - قسم شعراء الشام ص 82"، بأنه من الملوک الذین "یتفرغون للکتب، و یتشاغلون بالأدب و یؤثرون مجالسه العلماء علی منادمه الأمراء، و یقولون الأبیات فیما یعرض لهم من الحالات، و یتفق لهم من التشبیهات".

و رغم ما قیل عن وجه سیف الدوله الأدبی، فان الکتب القدیمه تعرض عن روایه شعره أو طرف منه. و إن کانا نذکر المتقدمین بفضل فاننا نخص به أبا منصور الثعالبی، أنه أورد لنا طرفا من أشعار سیف الدوله، و بعضا من مواقفه النقدیه، نقل عنه ابن خلکان، و علق علی بعض الأشعار.

أما کتابنا المحدثون فقد تناقلوا کلام القدماء عن شاعریه سیف الدوله و روحه النقدیه، دون أن یوردوا شیئا من شعره، و إن أشاروا إلی بعض مواقفه النقدیه، کما فعل الدکتور محمود السمره فی کتابه "القاضی الجرجانی"(ص 56-60).

سیف الدوله الشاعر

انفرد أبو منصور الثعالبی فی یتیمته - فیما وقع لدینا - بإیراد متفرقات من شعر سیف الدوله نوردها فیما یلی:

یقول الثعالبی: و مما أنشدنی أبو الحسن أحمد الإفریقی المتیم الشاعر لسیف الدوله فی وصف قوس قزح، و هو من أحسن ما سمعت فیه علی کثرته:

و ساق صبیح للصبوح دعوته فقام و فی أجفانه سنه الغمض

یطوف بکاسات العقار کانجم فمن بین منقض علینا و منفض

و قد نشرت أیدی الجنوب مطارفا علی الجور کنا و الحواشی علی الأرض

یطرزها قوس الغمام بأصفر علی أحمر فی أخضر إثر مبیض

کاذیال خود أقبلت فی غلائل مصبغه و البعض أقصر من بعض

و یعلق الثعالبی علی هذه الأبیات بقوله:" و هذا من التشبیهات الملوکیه التی لا یکاد یحضر مثلها السوقه".

أما ابن خلکان فیعلق بقوله:" و قیل ان هذه الأبیات لأبی الصقر القبیصی، و قیل انها لعبد الصمد بن المعذل " (وفیات الأعیان 79/3).

و یذکر الدکتور شوقی ضیف فی حاشیته علی کتاب جرجی زیدان "تاریخ آداب اللغه العربیه" (66/2) ان هذه الأبیات لابن الرومی و هی موجوده فی دیوانه. کما یثبتها لابن الرومی أیضا الأستاذ إیلی حاوی فی حاشیته علی الیتیمه 52/1.

و لعل هذا یلقی ضوءا علی کلام الثعالبی، فهو بعد أن قال عن هذه الأبیات بأنها أحسن ما سمع یعقب بتعلیق قاس، و کأنه یعرض بابن الرومی الذی لا یستطیع وصف الأشیاء کما یصفها الملوک، و لست أدری أین هذا الوصف الملوکی فی الأبیات، و أری ان ابن الرومی لا یعجز عن مثلها، یؤید هذا ما أورده ابن رشیق القیروانی فی (العمده 225/2) قال:

"حکی أن لائما لام ابن الرومی و قال له: لم لا تشبه تشبیهات ابن المعتز و أنت أشعر منه؟ فقال له: أ لا تنشدنی شیئا من قوله الذی استعجز عن مثله؟ فأنشده قوله فی الهلال و فی الآذریون

(زهر أصفر فی وسطه خمل أسود)

، فصاح ابن الرومی: وا غوثاه، تالله لا یکلف الله نفسا إلا وسعها، انظر این یقع قولی من قول الناس، هل لأحد قول مثل قولی فی قوس الغمام؟.

"و ساق صبیح للصبوح دعوته"

. و رغم أن هذه الروایه محاطه بالشک و التساؤل، إلا أن الأبیات أقرب فی روحها إلی ابن الرومی منها إلی سیف الدوله، لابداع ابن الرومی فی الوصف و التشبیهات، بل له ما یفوقها جمالا و بلاغه.

و من شعر سیف الدوله فی صباه هذه الأبیات الرقیقه فی الغزل:

أقبله علی جزع کشرب الطائر الفزع

رأی ماء فاطمعه و خاف عواقب الطمع

و صادف فرصه فدنا و لم یلتذ بالجرع

و یحکی أنه کان لسیف الدوله جاریه من بنات ملوک الروم، لا یری الدنیا إلا بها، و یشفق من الریح الهابه علیها، فحسدتها حظایاه علی لطف محلها منه، و أزمعن إیقاع مکروه بها من سم أو غیره. و بلغ سیف الدوله ذلک فأمر بنقلها إلی بعض الحصون احتیاطا علی روحها و قال:

راقبتنی العیون فیک، فأشفقت و لم أخل قط من إشفاق

و رأیت العذول یحسدنی فیک مجدا ، یا أنفس الأعلاق

فتمنیت أن تکونی بعیدا و الذی بیننا من الود باق

رب هجر یکون من خوف هجر و فراق یکون خوف فراق

و هی أبیات متکلفه تخلو من عاطفه الحب المشبوبه التی صورتها الروایه لهذه الجاریه، و لا نری فیها مضمون الروایه أیضا، و قد قال ابن خلکان فی (وفیات الأعیان 80/3) بأنه رأی هذه الأبیات فی دیوان عبد المحسن الصوری. و هی تنافی الحس المرهف الذی یتمته به سیف الدوله.

و من غزلیات سیف الدوله، ما أنشده ابن خالویه:

تجنی علی الذنب و الذنب ذنبه و عاتبنی ظلما و فی نفسه العتب

و أعرض لما صار قلبی بکفه فهلا جفانی حین کان لی القلب؟

إذا برم المولی بخدمه عبده تجنی له ذنبا و إن لم یکن ذنب

و له فی الغزل أبیات أخری رقیقه جمیله مع سهولتها:

قد جری فی دمعه دمه فإلی کم أنت تظلمه

رد عنه الطرف منک، فقد جرحته منه أسهمه

کیف یستطیع التجلد من خطرات الوهم تؤلمه؟


فی المدح

و من الغزل ننتقل إلی المدح لنری ان مدح سیف الدوله لا یکون إلا لمن هو فی منزلته و مکانته، و الأبیات التالیه قالها فی أخیه ناصر الدوله (صاحب الموصل)،(الیتیمه 55/1 - البدایه و النهایه لابن کثیر 263/11):

رضیت لک العلیا، و قد کنت أهلها و قلت لهم: بینی و بین أخی فرق

و لم یک بی عنها نکول و إنما تجافیت عن حقی، فتم لک الحق

و لا بد لی من أن أکون مصلیا إذا کنت أرضی أن یکون لک السبق


فی الوصف

و أما الوصف فلسیف الدوله بیتان فی وصف نار الکانون: (55/1)

کأنما النار و الرماد معاو ضوءها فی ظلام یحجب

و جنه عذراء مسها خجلفاستترت تحت عنبر أشهب

و هما من أجمل ما قیل فی وصف النار عند ما یغطیها الرماد.

و روی لنا القزوینی فی کتابه "آثار البلاد و أخبار العباد" (ص 393-394) ثلاثه أبیات من الشعر مکتوبه علی جدار قصر عباس بن
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عمرو الغنوی الموجود قرب سنجار فی العراق و هی:

یا قصر عباس بن عمرو کیف فارقک ابن عمرک

قد کنت تغتال الدهور فکیف غالک ریب دهرک؟

واها لعزک بل لجودک بل لمجدک بل لفخرک

و تحتها کتب: "کتبه علی بن عبد الله بن حمدان بخطه سنه احدی و ثلاثین و ثلاثمائه" .و هی من شعر سیف الدوله فی رثاء عباس بن عمرو.

من هذه الأمثله القلیله لشعر سیف الدوله نری ان شعر سیف الدوله محدد الأغراض، فهو بین الوصف و الغزل، أما المدح فنادر. و کان مولعا بما یسمی فی الشعر ب "الإجازه" فیقول البیت و البیتین و یطلب ممن یحضر مجلسه من الشعراء أن یجیز ما قال. من ذلک أن أبا فراس الحمدانی کان فی مجلس سیف الدوله فی نفر من ندمائه فقال لهم سیف الدوله: أیکم یجیز قولی، و لیس له إلا سیدی، یعنی أبا فراس:

لک جسمی تعله فدمی لم تحله؟

لک من قلبی المکان فلم لا تحله؟

فارتجل أبو فراس و قال:

أنا إن کنت مالکا فلی الأمر کله

فاستحسنه و أعطاه ضیعه بمنبج تغل ألفی دینار.(الیتیمه 36/1).

و من ذلک أیضا ان سیف الدوله أنشد المتنبی بیتا، و طلب منه اجازته.(دیوان المتنبی 47/1 شرح العکبری).

قال سیف الدوله:

خرجت غداه النفر اعترض الدمی فلم أر أحلی منک فی العین و القلب

فقال أبو الطیب المتنبی:

فدیناک أهدی الناس سهما إلی قلبی و أقتلهم للدار عین بلا حرب

هذا ما استطعنا إثباته من شعر سیف الدوله، آملین من الله أن نوفق لمعرفه المزید.


سیف الدوله الناقد

شهد بلاط سیف الدوله مجالس علمیه و أدبیه کثیره، و کان یشارک فی هذه المجالس مدلیا برأیه، مستحسنا أو مستهجنا. و من خلال هذه المجالس برزت مواقف سیف الدوله النقدیه، و هذه المواقف لیست نظریات فی النقد و إنما هی آراء و أقوال تدل علی تذوقه للشعر، و حسن بصره به.

و هذه المواقف قلیله فی کتب الأدب و النقد التی بین أیدینا.

1 - موقفه من المتنبی عند ما أنشده قصیدته المیمیه:

علی قدر أهل العزم تأتی العزائم و تأتی علی قدر أهل الکرام المکارم

فلما بلغ قوله فیها:

وقفت و ما فی الموت شک لواقف کأنک فی جفن الردی و هو نائم

تمر بک الأبطال کلمی هزیمه و وجهک وضاح و ثغرک باسم

قال سیف الدوله: قد انتقدنا علیک هذین البیتین، کما انتقد علی امرئ القیس بیتاه:

کانی لم أرکب جوادا للذه و لم أتبطن کاعبا ذات خلخال

و لم أسبا الزق الروی و لم أقل لخیلی کری کره بعد إجفال

و بیتاک لا یلتئم شطرهما، کما لیس یلتئم شطرا هذین البیتین، و کان ینبغی لإمرئ القیس أن یقول:

کانی لم أرکب جوادا و لم أقل لخیلی کری کره بعد إجفال

و لم أسبا الزق الروی للذه و لم اتبطن کاعبا ذات خلخال

و لک أن تقول:

وقفت و ما فی الموت شک لواقف و وجهک وضاح و ثغرک باسم

تمر بک الأبطال کلمی هزیمه کأنک فی جفن الردی و هو نائم

فقال المتنبی: أید الله مولانا، صح ان الذی استدرک علی امرئ القیس هذا کان اعلم بالشعر منه، فقد أخطا امرؤ القیس و أخطات أنا، و مولانا یعلم ان الثوب لا یعرفه البزاز معرفه الحائک، لأن البزاز یعرف جملته، و الحائک یعرف جملته و تفاریقه، لأنه هو الذی أخرجه من الغزلیه إلی الثوبیه، و إنما قرن امرؤ القیس لذه النساء بلذه الرکوب للصید، و قرن السماحه فی شراء الخمر للأضیاف بالشجاعه فی منازله الأعداء، و أنا لما ذکرت الموت فی أول البیت أتبعته بذکری الردی لیجانسه. و لما کان وجه الجریح المنهزم لا یخلو من ان یکون عابسا، و عینه من ان تکون باکیه، قلت:

"و وجهک وضاح و ثغرک باسم"

، لأجمع بین الأضداد فی المعنی، و إن لم یتسع اللفظ لجمیعها ".فأعجب سیف الدوله بقوله، و وصله بخمسین دینارا من دنانیر الصلات، و فیها خمسمائه دینار.(الیتیمه 37/1).

و هذا الموقف یدل علی حاسه نقدیه و بصر بالشعر، فسیف الدوله قد انتقد بیتی المتنبی، کما أشار إلی نقد امرئ القیس، و أعاد ترتیب الأشطر لیتلاءم المعنی شکلا. و لکنه عند ما استمع إلی وجهه نظر المتنبی و تخریجه لبیتی امرئ القیس و بیتیه تراجع عن موقفه و أعجب بتخریج المتنبی و کافاه، و هذا أیضا یدل علی روح عالیه فی النقد.

2 - موقفه من أحد الخالدیین (و هما من شعراء لسیف الدوله)، و ذلک عند ما أنشده أحدهما قصیدته التی أولها:

لم یغد شکرک فی الخلائق مطلقا إلا و ما لک فی النوال حبیس

و فیها یقول:

فغدا لنا من جودک المأکول و المشروب و المنکوح و الملبوس

فقال له سیف الدوله:" أحسنت إلا فی لفظه "المنکوح" فلیست مما یخاطب بها الملوک".

و یعلق الثعالبی بقوله:" و هذا من عجیب نقده " (الیتیمه 39/1).

و لست أری فی ذلک عجبا، فنقد سیف الدوله هنا ینصب حول" أدب المخاطبه "و خاصه مخاطبه الملوک، مما یقتضی الشاعر حسن اختیاره للألفاظ.

و إذا علمنا ان النقد لا یقتصر علی بیان العیوب، و إنما یشمل الاستحسان و بیان الجمال فی الأبیات أو البیت، استطعنا ان نثبت لسیف الدوله عده مواقف نقدیه کان یستحسن فیها الشعر علی طریقه القدماء، عند ما کان النقد ساذجا غیر معلل.

3 - من هذه المواقف ما أورده الثعالبی فی (الیتیمه 35/1) من أن أعرابیا أنشد سیف الدوله هذه الأبیات:

أنت علی و هذه حلب قد نفد الزاد و انتهی الطلب

بهذه تفخر البلاد و بالأمیر تزهی علی الوری العرب

و عبدک الدهر قد أضر بنا إلیک من جور عبدک الهرب

فقال سیف الدوله:

"أحسنت و لله أنت"

.

4 - و الإقرار علی حکم نقدی یعتبر نقدا أیضا، و یدل علی ذوق و بصر، من ذلک ما أورده الواحدی فی شرحه علی دیوان المتنبی من أن سیف الدوله کان یسر بمن یحفظ شعر المتنبی، فأنشد أحد الشعراء بیتا للمتنبی فی حضرته
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(المتنبی) و علق بقوله "هذا البیت و الذی یتلوه لم یسبق إلیهما" ،فقال سیف الدوله: "کذا حدثنی الثقه ان أبا الفضل محمد بن الحسین قال کما قلت" (المتنبی بین ناقدیه - د. محمد شعیب ص 116).

فهو قد أقر حکم الشاعر بان البیتین لم یسبق إلیهما المتنبی، و اعتمد فی هذا الإقرار علی حکم الثقه من العلماء، و هذا منهج علمی سلیم فی إصدار الحکم. و البیتان هما (الدیوان 20/3):

رأیتک فی الذی أری ملوکا کأنک مستقیم فی محال

فان تفق الأنام و أنت منهم فان المسک بعض دم الغزال

5 - و من مواقفه النقدیه، أن المتنبی لما اشترط علی سیف الدوله ان ینشد شعره قاعدا، و ألا یقبل الأرض بین یدیه، و أفق سیف الدوله "فلما سمع سیف الدوله شعر المتنبی حکم له بالفضل، و عد ما طلبه استحقاقا" (مقدمه شرح دیوان المتنبی للبرقوقی ض/ 1).

و هذا الحکم للمتنبی بالفضل، لا یکون إلا من ناقد ذواقه یعرف جید الشعر من ردیئه.

و لکن هذه الروح النقدیه عند سیف الدوله تتعرض لهجوم عنیف من المتنبی، فیقدح فی ذوق سیف الدوله الشعری - و فی ذلک حط من قیمته النقدیه - و سبب ذلک ان سیف الدوله کان یحب الاستکثار من شعر المتنبی، و المتنبی یستقله، فکان ذلک لا یعجب سیف الدوله، و یضایق المتنبی، فأنشد المتنبی: (مقدمه کتاب إیضاح المشکل لأبی القاسم الأصفهانی ص ظ/ 1).

و ما انتفاع أخی الدنیا بناظره إذا استوت عنده الأنوار و الظلم

فهو یصف سیف الدوله بالأعمی الذی لا یمیز بین الظلام و النور، و یعنی هنا عجز سیف الدوله عن التمییز بین الجید و الردیء من الشعر.

و یصل الأمر إلی أکثر من هذا، فکان سیف الدوله إذا تأخر المتنبی عن مدحه شق علیه، و أکثر أذاه، و أحضر من لا خیر فیه فیتعرض للمتنبی، فلا یجیب المتنبی مما یزید فی غیظ سیف الدوله (شرح البرقوقی لدیوان المقدمه).

و لکن المتنبی الذی لم یتعرض لهؤلاء الشعراء الذین کان یستقدمهم سیف الدوله و یغریهم بأبی الطیب، لم یستطع احتمال الأمر طویلا فقدح مره أخری فی ذوق سیف الدوله و فی هؤلاء الشعراء بعنف کقوله:

بای لفظ یقول الشعر زعنفه تجوز عندک لا عرب و لا عجم

فهذا أقسی اتهام یوجه إلی سیف الدوله، فالمتنبی یستغرب کیف یقبل سیف الدوله بهذه الزعانف من الشعراء. و یستحسن شعرهم، مع ان شعرهم لا یستحسنه العربی و لا العجمی.

هذا التعریض بشخص سیف الدوله و ذوقه الأدبی یصل القمه فی مجلس سیف الدوله عند ما کان المتنبی ینشده قصیدته "و أحر قلباه" التی یعاتبه فیها، و یعرض به و بأبی فراس الحمدانی الذی کان یتهم المتنبی بسرقه کل بیت یقوله و یرده إلی أصله، و المتنبی ماض فی إنشاد القصیده، و أمارات الغضب بادیه علی وجه سیف الدوله، و یزداد هذا الغضب لکثره مناقشه المتنبی فی هذه القصیده و کثره دعاویه فیها، فیعبر سیف الدوله عن غضبه بضرب المتنبی بدواه کانت بین یدیه فیجرحه، و ذلک عند ما أنشده البیت التالی:

سیعلم الجمع ممن ضم مجلسنا باننی خیر من تسعی به القدم

فالنقد الذی عبر به سیف الدوله عن استهجانه لقول المتنبی کان نقدا سلوکیا - إن جاز لنا أن نسمیه کذلک - تمثل فی ضرب المتنبی، لأنه أشار إلی تفوقه علی سیف الدوله و کل من ضم مجلسه، بل علی کل من تسعی به قدم. و رغم هذا العنف من سیف الدوله، فان المتنبی یمضی فی إنشاد قصیدته لیقول معاتبا سیف الدوله و کأنه یعتذر عن البیت السابق:

إن کان سرکم ما قال حاسدنا فما لجرح إذا أرضاکم ألم

و هنا یعبر سیف الدوله عن رضاه و استحسانه البیت بتقبیل رأس المتنبی و مکافاته.

و إلی هنا تسکت الکتب التی بین أیدینا عن إیراد مواقف نقدیه أو شواهد شعریه لسیف الدوله، کما نقف نحن، و کلنا أمل فی ان نکون قد ألقینا بعض الضوء علی وجه سیف الدوله الشعری و النقدی کما نامل أن تکون هناک دراسات أعم و أشمل حول الموضوع.




میرزا علی خان أدیب خلوت.

ولد سنه 1285 فی آشتیان و توفی سنه 1337.

هاجر مع والده و عمه من آشتیان إلی تبریز. و کان والده من أهل الفضل و الأدب. و عمه الحاج ملا علی مجتهد آشتیانی من العلماء المعروفین و قد درس علیهما کما درس علی السید حسین الزنوزی البیرنجی، و عنی بإتقان علوم اللغه الفارسیه و العربیه.

من آثاره: تاریخ شعراء ایران. تاریخ علم الحساب الإسلامی الایرانی. قاموس الکلمات الفارسیه، ترجمه نهج البلاغه إلی اللغه الفارسیه، و ضمن الترجمه مقدمه فی دراسه حیاه الامام، و أشعارا من نظمه فی مدیحه.

و کان شاعرا جمع شعره فی دیوان طبع سنه 1318. عمل فی الصحافه حیث اصدر فی تبریز سنه 1330 جریده الإسلامی.




الشیخ علی بن الشیخ باقر بن الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر.

توفی فی یوم الأحد السابع من شوال سنه 1340 و کانت وفاته خطبا الیما فی النفوس و أقیمت له الفواتح فی أکثر الحواضر العراقیه و رثته الشعراء دفن فی مقبرتهم بالنجف الأشرف.

کان من مراجع النجف. نهض باعباء الزعامه العلمیه لکن لم تمهله المنون.

حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد حسین الکاظمی و الشیخ آغا رضا الهمدانی و الشیخ محمد طه نجف و کان المترجم وصیه، و علی الشیخ حبیب الله الرشتی و الشیخ کاظم صاحب الکفایه و فی الرجال علی السید محمد الهندی.

و حضر علیه اعلام المراجع فی هذا العصر کالسید محسن الحکیم و السید حسین الحمامی و الشیخ عبد الرسول الجواهری - و غیرهم.

کان یقیم الجماعه فی مسجد آل المظفر فی محله المشراق ثم انتقل إلی مسجد الشیخ الطوسی (ره) ثم فی الحرم العلوی.

له (حاشیه علی العروه) مطبوعه.




الشیخ علی نقی ابن الشیخ حسن ابن الشیخ محمد صالح الحائری

آل الصالحی المعروف ب مدرس الطف.

المولود فی کربلاء سنه 1253 و المتوفی بها سنه 1320 المدفون فی الإیوان الذهبی فی الروضه الحسینیه عند مدخل الباب الرئیسی فی الرواق الجنوبی.
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کان من أکابر علماء الحائر الشریف و مراجع التقلید و الفتیا و التدریس أخذ المقدمات علی أفاضل کربلاء و تتلمذ علی والده و أدرک الشیخ مرتضی الأنصاری و تخرج علی الشیخ حبیب الله الرشتی و أخذ الحکمه و الفلسفه فی المدرسه الصالحیه بقزوین عن الشیخ آغا الحکمی و عمه الشیخ عبد الوهاب البرغانی و غیرهم، تصدر کرسی التدریس و الفتیا فی کربلاء بعد شقیقه الشیخ المیرزا علامه الحائری آل الصالحی و عکف علیه الطلاب و اشتغلوا عنده بدراسه الفقه و الأصول و اشتهر امره کان قوی الأسلوب واسع الذهن حاد الذکاء محیطا بالعلوم القدیمه و الحدیثه معقولا و منقولا لذا عرف بمدرس الطف.

ساهم المترجم له فی مشروع شقیقه الشیخ میرزا علامه الصالحی الحائری فی ترویج الزراعه و احیاء البساتین فی کربلاء، و استقدام الشیعه إلیها و إسکانهم فیها و بناء دور لهم فی محله خاصه تعرف حتی الیوم بمحله چاچین فی شمال مدینه کربلاء القریبه من نهر الحسینیه حیث تتشکل کلمه چاچین من کلمتین فارسیتین و هی چاه بمعنی البئر و چین بمعنی الصف و هؤلاء هم العمال الفنیون الایرانیون الذین جلبهم المترجم له و شقیقه میرزا علامه من قزوین و أصفهان و یزد و کانوا یصفون الآجر فی أطراف الآبار التی کانوا یحفرونها فی البساتین لإرواء الأشجار فی الصیف حینما کان ینقص ماء نهر الحسینیه فی ذلک العصر لانه لم تکن آنذاک سده الهندیه قد انشئت.

و من آثاره فی کربلاء تشیید سقف الطارمه المقابل لباب القبله المعروفه بالایوان الذهبی فی روضه العباس و الروضه الحسینیه و من مؤلفاته کتاب بدائع الأصول فی أصول الفقه و کتاب فقه القرآن فی آیات الأحکام.(1)





علی بن الحسین أبو الفرج الأصفهانی.


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد الثامن، و ننشر هنا عنه هذه الدراسه بقلم الدکتور نبیه عاقل.

إذا ذکرت العوامل التی هیات للثوره الفرنسیه فی القرن الثامن عشر للمیلاد، ذکرت النهضه الفکریه التی عاشتها فرنسا فی هذا القرن، و أشیر بحروف عریضه إلی الدور الکبیر الذی لعبه الموسوعیون (الأنسیکلوبیدیون)، من أمثال دیدرو DideroT و دالمبرت D'alemberT و غیرهما، فی فتح عیون الناس علی نور المعرفه و تبصیرهم بواقعهم و بالتالی شحذ هممهم للوقوف فی وجه جلادیهم.

الموسوعیون من العرب

و إذا کان علی اوربا ان تنتظر حتی القرن الثامن عشر حتی تتعرف علی ثمار الفکر الموسوعی، فان عالمنا العربی کان یتنعم بنتاج هذا الفکر منذ أوائل القرن العاشر المیلادی حین نبغ الکثیرون من الموسوعیین العرب الذین لم تقتصر همتهم علی میدان واحد من میادین المعرفه بل نقلوا أقلامهم بین مجالات متنوعه تنوع الطب و العلوم و الفلسفه و التاریخ و الأدب و علوم البلدان و الحیوان و النبات و غیر ذلک. کان الواحد منهم لا ینتهی من تذکره فی الطب حتی یشرع فی بحث فلسفی، و لا یجف مداد ما سوده من أوراق فی التاریخ حتی یملأ الصفحات الطوال فی علم البلدان و هکذا.



أبو الفرج الأصبهانی موسوعی کبیر

و أبو الفرج الاصبهانی، أو علی بن الحسین بن محمد الذی ینتهی نسبه إلی مروان بن محمد آخر من استخلف من بنی أمیه، علم من أعلام الموسوعه العرب یستحق منا وقفه نطل منها علی حیاته و نتاجه الخصب المتعدد الآفاق.



متی ولد أبو الفرج، و متی مات؟

أما متی ولد أبو الفرج فأمر اتفق علیه دارسو حیاته من قدامی و محدثین.

انه العام 284 للهجره. أما این ولد و متی توفی فأمر فیه أکثر من قول. فابن الندیم مثلا یمد فی حیاه أبی الفرج إلی ما بعد العام 360 للهجره، فی حین أن أبا نعیم یجعل وفاته فی سنه 357 ه، و ابن أبی الفوارس یحدد الیوم الرابع عشر من شهر ذی الحجه سنه 356 ه لانتهاء حیاه عالمنا الجلیل.

و نحن و إن کنا لا نملک إلا المنطق و الحجه غیر المباشره فی تفضیل روایه علی روایه من هذه الروایات الثلاث، فانا نمیل إلی الأخذ برأی ابن الندیم و تأخیر وفاه الأصبهانی إلی ما بعد سنه 360 ه لأسباب أهمها ان ابن الندیم کان معاصرا له، و بینهما صلات معرفه، و لأن کلیهما من سکان بغداد حیث توفی صاحبنا و عاش الشطر الأکبر من حیاته، و هذا الرأی نخالف فیه الکثیرین من دارسی حیاه أبی الفرج من المحدثین الذین مالوا إلی روایه ابن أبی الفوارس و أغراهم بریق الیوم و الشهر اللذین یحددهما هذا الراوی الذی کان من تلامذه الأصبهانی و روی عنه بعض السیر و الأخبار.



أین ولد أبو الفرج؟

و ما قلناه عن اختلاف الرأی فی تاریخ وفاه أبی الفرج یصح علی المکان الذی ولد فیه، فابو الفرج، فی رأی بروکلمان، و هوارث، و صدر الدین، و ماریا نالینو، و أحمد أمین و غیرهم، من موالید أصبهان التی ینسب إلیها و یشتق منها اسمه. و لست أعلم مصدرا قدیما واحدا یشیر إلی هذه الحقیقه من قریب أو بعید، اللهم الا إشاره لا تحتمل هذا المعنی ترد فی یتیمه الدهرللثعالبی الذی یقول أثناء حدیثه عن أبی الفرج انه "أصبهانی الأصل" و قد نقل ابن خلکان فیما بعد هذه الإشاره و أثبتها فی وفیات الأعیان. و کلمه "الاصبهانی الأصل" لا تعنی بالضروره انه ولد فی أصبهان، و أغلب الظن أن المقصود منها انه أصبهانی الأصول أو ان أسرته قطنت أصبهان لأمد، و ذلک لأن طبقه الثعالبی من المؤلفین کانت تستعمل هذه الکلمه - "الأصل" - بهذا المعنی، و حین ترید الإشاره إلی مکان ولاده المترجم له تقول: فلان... کوفی المولد، أو شامی المولد، و هکذا. و أبو الفرج نفسه من هؤلاء المؤلفین، فهو حین یترجم للمغنی محمد الرف مثلا یقول عنه انه "کوفی الأصل و المولد و المنشأ" لیدلنا علی مکان ولاده المترجم له و نشاته. و قد یسال سائل بحق: إذا لم یکن أبو الفرج أصبهانی المولد و المنشأ فمن أین جاءت النسبه "أصبهانی" إلی اسمه، و أین ولد فعلا؟!



انتساب أبی الفرج

إلی بنی ثوابه من جهه أمه

نحن نعلم أن أسره أبی الفرج لأبیه کانت تقطن مدینه سامراء حاضره الخلافه و مقر دواوین الدوله، کما نعلم أن الکثیرین من أقربائه کانوا یعملون کتابا فی هذه الدواوین. و سامراء أیضا مستقر آل ثوابه أسره أبی الفرج لأمه، إذ أنا نقرأ فی الأغانی أن جده لأمه یحیی بن محمد بن ثوابه، کان یعمل کاتبا فی دیوان الخلیفه فی هذه المدینه. و ما دامت أسره الأب و أسره الأم تعیشان فی سامراء زمن ولاده صاحبنا فلا تجنی علی الحقیقه إذن فی قولنا مع الدکتور محمد أحمد خلف الله فی کتابه "أبو الفرج الأصفهانی الراویه" أن سامراء هی مکان ولادته علی أرجح الوجوه. و انتساب أبی الفرج إلی بنی ثوابه من جهه أمه یفسر لنا میله الشدید إلی الشیعه و حبه المتناهی لآل علی.

فبنو ثوابه، کما یقول یاقوت الرومی، کانوا فی الأصل نصاری، و حین أسلموا انتموا إلی المذهب الشیعی. فتشیع الأصبهانی إذن أثر من آثار احتکاکه باسره أمه، و لو لا معرفتنا لهذه الحقیقه لظللنا حائرین مع ابن الأثیر الذی یعجب الأموی، کأبی الفرج، یتشیع و یظهر هذا الحب و الاحترام
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




لآل علی.


أبو الفرج بغدادی المنشأ

و إذا کنا قد تلمسنا طریقنا فی متاهه من المعلومات حین تحدثنا عن الجزء الأول من حیاه أبی الفرج الأصبهانی، فان ما لدینا من معلومات عن حیاه هذا المؤلف الجلیل فی شبابه و شیخوخته یجعل مهمتنا أقل عسرا حین نتحدث عنه طالب علم و مؤلفا و شخصیه مرموقه من شخصیات عصره.

تتفق المصادر أن أبا الفرج بغدادی المنشأ و الثقافه و أنه تلقی العلم فی المدینه الزاهره علی أیدی النخبه من الرجال العظام الذین کانت تزخر بهم بغداد حاضره العلم و المعرفه فی عالم القرون الوسطی و رغم أننا لا نستطیع تحدید السنه التی أتی أبو الفرج فیها للسکنی فی بغداد إلا أننا نستطیع القول أنه فی سنه 200 ه کان یقیم مع أبیه فی تلک المدینه و ذلک لأنه یحدثنا فی "أغانیه" عن لقائه فی تلک السنه مع شخص قدم علیه و علی أبیه دار السلام حیث کانا یقیمان.

و من بغداد یخرج أبو الفرج لیزور البصره و الکوفه و أنطاکیه و غیرها سعیا وراء روایه یتلقفها من فم راو أو خبر لم یطرق مسامعه و هو فی بغداد.


السنه التی أصبح فیها أبو الفرج مؤلفا

و تجیء السنه 213 [313] للهجره فینتقل صاحبنا من صف طلاب العلم لیتربع مکانا مرموقا بین صفوف المؤلفین. ففی هذه السنه ألف أبو الفرج مؤلفه "مقاتل الطالبیین" الذی أرخ فیه لمن قتل من آل أبی طالب أو مات فی موقعه أو سجن مبتدئا بجعفر بن أبی طالب و منتهیا بالطالبیین الذین قضوا خلال حکم المقتدر.

و انتقال أبی الفرج إلی صف المؤلفین هیا له فرصا من الشهره جعلته یحظی بعطف و حمایه أشخاص من نوع الوزیر المهلبی وزیر معز الدوله الذی وجد مؤلفنا الشاب فی کنفه الظل الوارف و الملجأ الأمین. و قد أتیح للعلاقه بین صاحب "مقاتل الطالبیین" و وزیر معز الدوله أن تنقلب إلی صداقه، و أن تدوم هذه الصداقه حتی یفرق الموت بینهما.

و ینصرف أبو الفرج إلی التألیف فیطرق العدید المتنائی من الأبواب، و یضیف إلی کنوز المکتبه العربیه آفاقا ما زلنا نعب من ینابیعها الثره حتی هذا الیوم.


اللهو و الاقذاع و القذر فی حیاه أبی الفرج

و لکن حیاه أبی الفرج لم تکن کلها جدا و تألیفا. فقد اجتذبت أضواء بغداد، و جلبه حاناتها، و شدو قیناتها، و فتنه غلمانها، جزءا غیر یسیر من انتباه صاحبنا، فشرب و طرب و تمتع بشدو القیان و جمال الغلمان. و قد حفظت لنا کتب الأدب و تراجم الرجال الکثیر من أخبار مجونه مما لا نری ضروره للتفصیل فیه فی مقام کهذا.

و ما دمنا فی صدد الحدیث عن أبی الفرج الإنسان فلا بد لنا من أن نشیر إلی ما تتحدث عنه الروایات من ضراسه خلقه و حده مزاجه و إبداعه فی الهجاء من بین فنون الشعر المختلفه، و اقذاعه فی مذمه إخوانه إذا بدت منهم أصغر الهفوات، أو تراءی له مبهم ما قد یفسره بجفوه أو نبوه. هذا بالاضافه إلی الحدیث المستفیض عن قذاره ثوبه و بدنه و کیف أن ثوبه لا یعرف غسلا منذ أن یترک دکان البائع حتی یصیر فی زمره الأسمال البالیه.

علی أن قذاره الثوب و البدن و شراسه الطبع و بذاءه اللسان لم تحرم صاحبنا من نعمه الصداقه و لم تبعد عنه أنس الإخوان، فقد کان له فی جلیل مکانته العلمیه خیر جواز مرور لأرفع الأوساط و أرفه المجالس. عاش أبو الفرج حیاه لم یعکر صفوها خوف من جوع أو قله فی المال، فقد کان بیته فی بغداد بین درب سلیمان و درب دجله بیتا رافها یدل علی غضاره العیش. و لا غرو فالأصبهانی عمل فی دیوان رکن الدوله کاتبا، و نعم باعطیات المهلبی و غیره من الساده و درت علیه مؤلفاته مالا لیس بالقلیل.

و قبل أن یوافیه الأجل یصاب بالفالج و یخلط، و لکن المنیه ما تلبث أن تضع حدا لآلامه.


أبو الفرج مؤلف متعدد الجوانب

هذه هی الخطوط العریضه للحیاه الخصبه التی عاشها علم من أعلام الفکر و الموسوعه فی القرن الرابع للهجره، و إذا کان لا بد لنا من وقفه أمام أحد جوانب هذه الحیاه فلا أحری بنا من أن نطل علی الجانب الفکری فیها، إذ یکمن فی هذا الجانب قصه من قصص الشموخ و العلاء جدیره بانحناءه إجلال و إکبار.

کانت ثقافه أبی الفرج ثقافه موسوعیه متعدده الجوانب، و کان من بین الذین تلقی العلم عنهم أناس جالوا فی أکثر من میدان. و تظهر آثار هذه الثقافه المتسعه المتلونه تلون قوس قزح فی القائمه الطویله من المؤلفات التی دبجها یراعه. فلأبی الفرج حسب ما تقول المصادر المختلفه الکتب التالیه:

کتاب الأغانی، کتاب مجرد الأغانی، کتاب مقاتل الطالبیین، کتاب تفضیل ذی الحجه، کتاب الأخبار و النوادر، کتاب أدب السماع، کتاب أخبار الطفیلیین، کتاب أدب الغرباء، کتاب مجموع الآثار و الأخبار، کتاب أشعار الإماء الممالیک، کتاب الخمارین و الخمارات، کتاب الدیارات، کتاب الفرق و المعیار فی الأوغاد و الأحرار، و هی رساله عملها فی هارون بن المنجم، کتاب القیان، کتاب دعوه النجار، کتاب أخبار جحظه البرمکی، کتاب الحانات، أیام العرب، کتاب التعدیل و الانتصاف فی أخبار القبائل و أنسابها، کتاب جمهره النسب، کتاب نسب بنی عبد شمس، کتاب نسب بنی شیبان، کتاب نسب المهالبه، کتاب نسب بنی تغلب، کتاب الغلمان المغنین، و کتاب مناجیب الخصیان.

و لم یصلنا من هذه القائمه الطویله الدسمه الا کتاب الأغانی و مقاتل الطالبیین، و هما مطبوعان و متداولان، و کتاب الدیارات و هو علی ما أعلم ما یزال مخطوطا ینتظر ید المحقق و الطابع.


کتاب الأغانی

و نحن و إن کنا لا نملک حکما علی ما لم یصلنا مما کتب أبو الفرج فان لنا فی درته الخالده، الأغانی، دنیا من المعرفه ینتقل فیها المرء من شیق إلی لذیذ، و من مفید إلی غریب، بین ضروب من التاریخ و الأدب و النقد و الموسیقی و الأخبار و الأنساب و التراجم و غیر ذلک. و الکتاب فی الأساس ألف لیضم الأصوات المائه التی اختارها هارون الرشید و جمعها إبراهیم الموصلی و إسماعیل ابن جامع، و فلیح بن عوراء، و راجعها فیما بعد إسحاق الموصلی بناء علی أمر الخلیفه الواثق. و لکن الکتاب لیس هذا فحسب، انه السجل الضخم لجمیع مناحی حیاه العرب و حضارتهم منذ الجاهلیه و حتی نهایه القرن الثالث للهجره، انه "دیوان العرب" کما یقول بحق ابن خلدون.

و إذا أردنا تقسیما موضوعیا للماده التی نصادفها فی الأغانی لأمکننا أن نفرق هذه الماده إلی خمس زمر:

1 - معلومات فنیه تتعلق بالموسیقی العربیه و الغناء العربی و مدارس
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الموسیقی، هذا إلی جانب الکثیر من الموسیقیین الرجال و النساء و حیاتهم و أخبارهم.

2 - شعر و حدیث مستفیض عن الشعراء و المدارس الشعریه و النقد الشعری.

3 - أنساب و أخبار تتعلق بالصلات القبلیه، و أبو الفرج کما ألمحنا مؤلف لأکثر من کتاب فی هذا الموضوع.

4 - أیام العرب.

5 - تاریخ و نثر و أخبار.

هذا إلی جانب المعلومات الواسعه حول الحیاه الاجتماعیه و الحیاه فی قصور الخلفاء و الأمراء و مکانه المرأه و أنواع الطعام و الشراب و اللباس و المفروشات و الأسعار و غیر ذلک. و قد استقی الأصبهانی هذا الخضم المتلاطم من المعلومات التی احتواها "أغانیه" من مصادر أهمها ما وقع له من روایات شفهیه، أو مکتوبه، و ما قرأه من کتب و ما سمعه من أخبار أو شاهده من حوادث. و لسنا نملک القول أن کل ما رواه صحیح ثابت أو أن کل من روی له أو عنه صادق لا تتطرق الیه ریبه. و لکنا نملک أن نقرر أن الأغانی فی جملته مصدر جدیر بثقتنا سیما و أن صاحبه کثیر ما یقف لیناقش رواته أو لیفند روایه لا یطمئن إلی انطباق وقائعها علی منطق الأمور.

و بعد فالحدیث عن الأغانی و صاحبه یطول: و أنا أعرف أنی لم ألمس من الموضوع الا جوانبه. و أعرف أنی ترکت الکثیر من المهم دون أن أمد الیه ید المعالجه، خشیه الإملال.





الواعظ المحسن الشهیر أبو الحسن علی بن الحسین الغزنوی.

هکذا ذکره الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء)، و قال: سمع بغزنه (الصحیح) من حمزه القائنی بسماعه من سعید العیار، و سمع ببغداد من أبی سعد بن الطیوری و غیره. و سمع ولده المعمر احمد (جامع) أبی عیسیمن الکروخی.

قال ابن الجوزی: کان ملیح الإیراد لطیف الحرکات - بنت له زوجه الخلیفه(1) رباطا، و صار له جاه عظیم لمیل العجم. کان السلطان یزوره و الأمراء، و کثرت عنده المحتشمون و استعبد طوائف بنواله و عطائه. و کان محفوظه قلیلا، فحدثنی جماعه من القراء انه کان یعین لهم ما یقرءونه، سمعته یقول: حزمه حزن خیر من اعدال اعمال.

و قال السمعانی: سمعته یقول: رب طالب غیر واجد، و واجد غیر طالب.

و قال ابن الجوزی(2): کان یمیل إلی التشیع، و لما مات السلطان أهین، و کانت بیده قریه فأخذت و طولب بغلها و حبس ثم اخرج و منع من الوعظ لانه کان لا یعظم الخلافه کما ینبغی، ثم ذاق ذلا.

مات فی المحرم سنه احدی و خمسین و خمس مائه (انتهی).

و فی هذه الترجمه من العبر ما فیها، فلمجرد میل الرجل إلی التشیع لقی ما لقی.

و فی السنه التی توفی فیها أیقن بالموت فارخ وفاته بنفسه فقال:

حان حینی یا إلهی و أنا لم أجد إلاک لی من راحم و انتسابی لعلی المرتضی

فی غد من کل هول عاصمی حملت نعشی أحبابی و ذی

أسرتی تبکی بدمع ساجم و دعا الکل بتاریخی (أنا

رحم الله الخطیب الهاشمی

1395 ه 




السید علی بن الحسین الهاشمی.

ولد فی عام 1911 م فی النجف الأشرف توفی سنه 1975 م فاضل و خطیب حسینی و شاعر. له من المؤلفات.

1 - ثمرات الأعواد جزءان.

2 - المطالب المهمه فی تاریخ الأئمه (ع).

3 - محمد بن الحنفیه.

4 - الحسین (ع) فی طریقه إلی الشهاده.

5 - الوصول إلی معرفه من دفن فی العراق من أصحاب الرسول (ص).

6 - معرکه صفین أو الخوارج.

7 - حیاه الامام الکاظم (ع).

8 - کمیل بن زیاد.

9 - صعصعه بن صوحان.

10 - تاریخ الأنبار.

11 - زینب الکبری (ع).

12 - شرح قصیده أبی طالب.

13 - سعید بن جبیر.

- دیوانه الشعری باسم الهاشمیات.

و کان آخر کتاب ألفه و طبع فی بیروت قبل وفاته (الوصول إلی معرفه من دفن فی العراق من أصحاب الرسول (ص). بمجلد ضخم یشتمل علی مائه و ثمانیه و ستین صحابیا دفنوا فی العراق.




علی بن رئاب التمیمی.

ذکر الذهبی فی سیر اعلام النبلاء أخاه هارون بن رئاب و وصفه بالإمام الربانی العابد، و انه یقال بأنه أجل أهل البصره، و انه حدث عن أنس بن مالک و الأحنف بن قیس و غیرهما. ثم قال: یمان و هارون و علی بنو رئاب، فهارون من أئمه السنه، و یمان من أئمه الخوارج، و علی من أئمه الروافض، و کانوا متعادین.




الأمیر نظام الدین علی شیرین کنجینه بهادر الجغتائی الهروی.

المولود فی سنه 844 و المتوفی 11 جمادی الثانی سنه 906.

کان وزیرا عالما فاضلا شاعرا أدیبا محققا ذکیا برع فی الأدب و التاریخ و کان ینظم باللغتین الفارسیه و الترکیه هو من أسره الأمراء الذین کان لهم المناصب العالیه فی الدوله الجغتائیه و عاش المترجم له فی سرادق الملوک و درس مع أولاد السلاطین و هو سبط الأمیر أبو سعید من أعاظم أمراء بایقرا کما أن والده کنجینه بهادر أیضا من أمراء الجغتائیه و انتهت الیه الرئاسه لا سیما فی عصر السلطان أبو سعید. و فی أوائل شبابه هاجر إلی خراسان لمتابعه دراسته و بعد مده من زمن توجه إلی سمرقند و تخرج من مدرسه الخواجه فضل الله و عند ما استلم مقالید الحکم السلطان حسین میرزا بایقرا فی خراسان استدعاه لاداره أمور الدوله فأجابه و رجع إلی خراسان و أصبح وزیرا فی حکومته و له أیاد بیضاء علی الأدب و الشعر الفارسی و الترکی و کان
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1- هی خاتون زوجه المستظهری.

2- فی المنتظم 167/10.




محبا للعلم و العلماء و قد خدم العلم خدمه تذکر فتشکر و له آثار و ماثر باقیه حتی الیوم منها بناء الإیوان الذهبی جنوب الصحن فی الروضه الرضویه و بناء مقبره الشیخ فرید الدین العطار و جلب الماء من عین "کلسب" من جبال هزار مسجد الواقع فی شمال سهل خراسان إلی مدینه مشهد و بناء عده مدارس منها المدرسه الاخلاصیه فی مدینه هرات و له موقوفات کثیره یصرف ریعها علی أمور خیریه و هناک تبیان لاوقافه موجود حالیا فی مکتبه ملک الوطنیه فی طهران فی خمسه و عشرین صحیفه بقطع کبیر و ینص فیها علی صرف بعض العائدات علی احتفالات نصف شعبان و فی یوم عاشوراء و غیر ذلک من الأمور الخیریه التی تثبت تعمقه فی التشیع. و له رباعیه فارسیه فی جواب الغزالی الذی یطالب بعدم لعن یزید بن معاویه و ترک المترجم له مؤلفات کثیره منها اربعه دواوین ترکیه یتخلص فیها ب "نوائی" و هی:

1 - غرائب الصغر.

2 - فوائد الکبر.

3 - نوادر الشباب.

4 - بدائع الوسط.

و له دیوان فارسی فی سته آلاف بیت یتخلص فیها ب (فانی) و (فنائی) و له أیضا إسکندرنامه، و تاریخ الأنبیاء ترکی، حیره الأبرار، و سبعه سیاره، و سد اسکندری، و سراج المسلمین، و السیف الهادی علی رقبه المنادی، فرهاد و شیرین، لسان الطیر، لیلی و مجنون، مجالس النفائس فی تراجم الأعیان و الشعراء طبع فی طهران مع مقدمه و تحقیق الدکتور علی أصغر حکمت سنه 1363، محاکمه اللغتین ای الفارسی و الترکی، و محبوب القلوب فی الأخلاق، و میزان الأوران ترکی، و نسائم المحبه فی ترجمه نفحات الأنس ترکی و نظم الجوهر ترکی، و خمسه المتحیرین، و حالات السید حسن أردشیر، و حالات بهلوان محمد أبو سعید، و تحفه الملوک فارسی، و منشآتی ترکی، مفردات فی فن المعمی.

ذکره کثیر من المؤرخین و المحققین و المستشرقین منهم صدیقه الأمیر سام میرزا الصفوی المقتول فی سنه 983 فی کتابه تحفه سامی ص 179 و الأمیر دولت شاه السمرقندی فی ص 368 فی کتابه تذکره الشعراء، و المستشرق إدوارد برون فی کتابه تاریخ الأدب الفارسی ج 3 ص 634 و قال البغدادی فی هدیه العارفین (میر علی شیر بن الأمیر غیاث الدین محمد المتخلص بالنوائی الأدیب من وزراء السلطان حسین بایقرای ملک هرات...)(1) و جاء اسم والده فی المصادر الفارسیه کما أثبتناه نقلا عن صدیقه الأمیر سام میرزا الصفوی و لم نعلم من این نقله البغدادی و فصل عنه علی أصغر حکمت فی مقدمه کتابه مجالس النفائس الذی طبعه عام 1363 و أعید طبعه فی طهران مرارا و نصب له تمثال ضخم بزی علماء الشیعه فی طاشقند من مقاطعه ازبکستان فی الاتحاد السوفیتی، قال شیخنا الأستاذ فی طبقات أعلام الشیعه: الأمیر علی شیر الجغتائی مات فی 11 جمادی الثانیه سنه 906 کان وزیرا فاضلا ذا لسانین (فارسی و ترکی) یتخلص فی دیوانه الفارسی(2) ب (فانی) و (فنائی) و فی دیوانه الترکی ب (نوائی) و له رباعیه کاشفه عن حسن حاله و هی فی جواب الغزالی ثم أدرج الرباعیه الفارسیه(3) و أشار إلی دواوینه الأربعه فی الذریعه الجزء التاسع من القسم الثالث ص 804 و کما أشار إلی سائر مؤلفاته فی باقی أبواب الذریعه. (4)





الشیخ علی رضا بن المولی کمال الدین حسین الأردکانی الشیرازی.

توفی بعد سنه 1120.

کان من علماء الشیعه فی العصر الصفوی أدیب شاعر مفسر محقق حکیم متکلم عارف متفنن أخذ المقدمات و السطوح علی جمله من فضلاء اردکان و شیراز ثم هاجر إلی أصفهان و تخرج علی العلمین المولی محمد تقی المجلسی الأول المتوفی سنه 1070 و المولی الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 و لازم استاذه الطالقانی فی قزوین حینما کان مدرسا فی مدرسه النواب و منها هاجر إلی کربلاء و النجف و کان من الاعلام فی کربلاء و شغل کرسی التدریس و الفتوی بها سنین ثم رجع إلی أصفهان و استقر هناک و التف حوله جمع من أهل العلم و الفضل و اشتغل بالتألیف و التدریس و الفتوی و کان من أکابر علماء عصر الشاه سلیمان الصفوی المتوفی سنه 1105 و صنف تفسیره الصغیر باسم الشاه سلیمان الصفوی و سماه (ترجمه سلیمانی) الموجود عندنا و صرح فی أوله (ان هذه ترجمه سلیمانی) تفسیر منطبق علی ظاهر القرآن و اللغه و یشتمل علی الحقائق المأثوره عن أصحابنا الامامیه و الأحادیث المرویه عن أهل البیت (ع) و تفاسیر المتقدمین و المتأخرین من أرباب الفضل و الدرایه...) و له أیضا دیوان شعر، و تفسیر الأردکانی و هو تفسیر صغیر للقرآن الکریم ألفه سنه 1084 و المترجم له من علمائنا المنسیین(5)




الشیخ علی مراد بن حسین بن سبز علی السیارستاقی التنکابنی

الجیلانی.

توفی حدود 1250.

ولد فی سیارستاق من ضواحی تنکابن و تعلم المبادئ و المقدمات بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند أعلامها و اختص بالمولی علی النوری فی الفلسفه ثم انصرف إلی التدریس و التألیف و من مؤلفاته:

1 - الرد علی (البادری) الذی أنکر الاعجاز و النبوه.

2 - هادی المهتدین - فی سیره الأئمه الاثنی عشر.(6)




السید علی نقی السیاوزری التنکابنی.

ولد حدود1260. و توفی حدود 1325.

ولد فی سیاورز من قری تنکابن و درس المقدمات و السطوح فی مدارس تنکابن ثم هاجر إلی النجف الأشرف و حضر عند اعلامها و اختص بالمیرزا حبیب الله الجیلانی (المتوفی 1312) و رجع إلی موطنه و انشغل بالتدریس و التألیف و من مؤلفاته:

1 - کتاب الصلاه فی مجلدات. ذکر فیه آراء استاذه الجیلانی.(7)




الشیخ علی الخوئی بن علی رضا الخاکمردانی.

ولد سنه 1292 و توفی سنه 1350 ه.

تتلمذ فی النجف علی المحقق الخراسانی و الشیخ هادی الطهرانی.

و له آثار منها: تشریح الصدور فی وقایع الأیام و الدهور. رساله القربه فی شرح دعاء الندبه، رساله فی التعادل و الترجیح و شرح قواعد الشهید لم یتم.

و له أشعار لطیفه منها تخمیس أبیات لعلی بن أبی عبد الله الخوانی:

یا قبر طوس سقاک الله تربته ما ذا ضمنت من الخیرات یا طوس
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1- إسماعیل باشا البغدادی هدیه العارفین ج 1 ص 739.

2- انظر صورته فی مقدمه مجالس النفائس تحقیق علی أصغر حکمت.

3- احیاء الداثر آغا بزرگ الطهرانی ص 154.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- الشیخ محمد السمامی.

7- الشیخ محمد السمامی.




و منها أیضا تخمیس للقصائد الخمس و قصائد اخری فی مدح الامام الثانی عشر و تخمیس قصیده أبی الفتح البستی التی مطلعها:

زیاده المرء فی دنیاه نقصان و ربحه غیر محض الخیر خسران

قال ملا علی الخیابانی رأیت جمیع آثاره بخطه الشریف عند وصیته فی بلده ارومیه سنه 1352.(1)





المیرزا علی آقا المجتهد التبریزی بن المولی عبد العظیم.

توفی سنه 1340 ه فی المشهد الرضوی کان بحرا زخارا یلوح تبحره فی علم الکلام و الحکمه من بعض آثاره.

منها ذخیره المحشر فی شرح باب الحادی عشر و للمترجم له ید طولی فی الأدب و القریض منها تخمیس::

یا قبر طوس سقاک الله تربته ما ذا ضمنت من الخیرات یا طوس

و منها تخمیس قصیده لملا مهر علی الخوئی:

"ها علی شبر کیف شبر ربه فیه تجلی و ظهر

(2)




المیرزا محمد علی المدرس الخیابانی:

ولد فی تبریز سنه 1396 [1296].

کان أدیبا منسیا و کاتبا بارعا له آثار باللغتین العربی و الفارسی منها ریحانه الأدب فی ست مجلدات فارسی و الدر الثمین فی جمع الاشعار المنسوبه إلی الأئمه المعصومین.(3)




الحاج المیرزا علی آقا الشیرازی.

توفی 1375.

درس فی أصفهان و قم - و حضر بحث الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی سنین عدیده، و بعد وفاه استاذه الحائری استقل بالتدریس و فی أواخر حیاته کان یدرس کتاب (نهج البلاغه) و کان یحضر عنده جمع من الفضلاء و کان زاهدا خلوقا عابدا جامعا للفضائل توفی فی قم فی 23 جمادی الأولی و دفن فی مقبره شیخان.(4)




الآغا علی أشرف بن الآغا علی ناضر بن الآغا إسماعیل بن الآغا

خلیل المعروف بآغا بزرگ بن الآغا إسماعیل بن الآغا خلیل الشیرازی

آل المدرس الشیرازی

المتخلص فی شعره باکه.

توفی سنه 1244 فی شیراز و دفن فیها.

آل المدرس الشیرازی: من الأسر العلمیه المعروفه فی شیراز أصلهم من خراسان و عراق العجم استوطنوا فی أصفهان أیام عز الدوله الصفویه و مع فتنه الأفاغنه فی أصفهان و انقراض الدوله الصفویه هاجروا إلی شیراز و أول من هاجر و بزغ نجمه فی أفق شیراز الآغا خلیل المدرس، سکن فی محله بإزار مرغ من المحلات المعروفه فی شیراز و کان مدرسا فی مدرسه حکیم و عرف بالمدرس و أصبح لقبه عنوان هذا البیت الجلیل و نبغ من هذه الأسره علماء و شعراء و عرفاء منهم شقیق المترجم له الآغا لطف علی المدرس من عرفاء و شعراء عصره و یتخلص بأفکار و والده الذی کان من علماء شیراز المعروفین و فصل عنهم الآغا علی أکبر النواب المدرس المتوفی سنه 1263 شقیقه الأصغر فی کتابه (تذکره دلگشا) و ذکر جمله من علماء هذا البیت السید میرزا حسن الحسینی الفسائی عن کتابه (فارسنامه ناصری) ج 2 ص 935-942. ولد المترجم له فی شیراز فی بیت علم و فضل و أخذ المقدمات علی أفاضل شیراز و تخرج علی رجال أسرته ثم اولع بالعرفان و التصوف و حضر علی جمله من العرفاء و الأقطاب الصوفیه ثم اختص بالمیرزا أبو القاسم الشیرازی و وصل إلی أعلی المراتب الصوفیه فی شیراز.

و له ولدان عالمان فاضلان الآغا عبد الله المدرس الملقب بفخر العلماء و المیرزا عبد الوهاب المدرس مؤلف کتاب (نخبه الأخبار فی أحوال السلاطین و الأنبیاء) و للمترجم دیوان شعر، یحتوی علی قصائد و غزلیات و مقاطع عرفانیه.

أقول: ذکره میرزا رضا قلی الهدایه فی ریاض العارفین ص 403 و معصوم علی شاه فی طرائق الحقائق ج 3 ص 347.(5)




الشیخ علی أکبر بن علی أکبر الکیلانی الاشکوری المتخلص فی شعره

بالطلوعی.

ولد سنه 1303 فی قریه أشکور بایران و توفی سنه 1354 هجریه فی مدینه رودسر و نقل جثمانه إلی قریه رحیم آباد و دفن بها حسب وصیته.

کان من أجله المجتهدین فی کیلان و کبار الفقهاء. أدیب شاعر عارف مرتاض کثیر البحث و المطالعه قرأ فی کیلان علی جمله من الفضلاء المنطق و علوم اللغه العربیه و فی سنه 1325 هاجر إلی قزوین و أخذ الفقه و الأصول عن الشیخ عیسی ابن الشهید البرغانی و الشیخ علی أکبر السیاه دانی القزوینی ثم توجه إلی طهران و حضر فی الفلسفه علی الشیخ میرزا حسن الکرمانشاهی المتوفی سنه 1336 و منها هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و استقر فی النجف و تخرج علی الشیخ میرزا حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی ثم عاد إلی موطنه کیلان فکان مرجعا للأمور الشرعیه هناک و له مؤلفات منها تقریرات درس استاذیه النائینی و العراقی فی الفقه و الأصول و له رساله فی العلوم الغریبه و دیوان شعر فی المدائح و المراثی رأیت منه الطبعه الرابعه مطبوعه بدون تاریخ فی مدینه قم باسم دیوان طلوعی(6)




الشیخ علی القوچانی ابن الشیخ قاسم.

عالم محقق مدرس لازم درس الشیخ محمد کاظم الخراسانی سنین طویله حتی عد من أفاضل تلامیذه، و صار مقرر بحثه فی حیاته لجمع کبیر من تلامیذ استاذه.

و لما توفی الخراسانی سنه 1329 صار المترجم له مرجعا لتدریس الخارج من بعده. و لو امتد به العمر لکان له و لآرائه شان کبیر.




السید علی بن محمد بن حسین الحسنی التنکابنی.

توفی بعد 1257.

ولد فی سادات محله من ضواحی رامسر و نشا بها و اشتغل فی مدارسها بتحصیل الفقه و الأصول ثم اشتغل بالتدریس، له کتاب (الاخبار) کتبه فی رمضان 1244 فی مدرسه سادات محله و ذکر بأنه کان فی سنه 1249 فی طهران.(7)




الحاج مولی علی بن سلطان محمد الجنابذی الملقب بنور علی شاه.

ولد فی 17 ربیع الثانی 1284 و توفی فی 15 ربیع الأول سنه 1327.

ولد فی جناباذ و تعلم المبادئ و المقدمات بها ثم سافر إلی مشهد و بقی مده بها مستفیدا من اعلامها، ثم سافر إلی أفغانستان و الهند و الحجاز و العراق و ساح فی بعض الدول الإسلامیه سنین عدیده ثم رجع إلی موطنه و اشتغل بالتألیف و التدریس و بعد وفاه أبیه قام مقامه فی الطریقه الصوفیه إلی أن توفی مسموما قریبا من طهران و دفن فی مشهد عبد العظیم.
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1- السید إبراهیم العلوی.

2- السید إبراهیم العلوی.

3- السید إبراهیم العلوی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

7- السمامی.




من تألیفاته - کتاب الصالحیه فی التصوف و العرفان.(1)





الشیخ علی "علاوی" بن الشیخ محمد "حمید" بن الشیخ محمد

حسن صاحب الجواهر.

توفی فی السابع من محرم سنه 1317.

قال فی الحصون عنه: کان عالما فاضلا متواضعا قاطعا للخصومات فی مجلس القضاء مسلم الحکومه بین الأهالی.

تقام له الجماعه فی مسجدهم المشهور مقام أخیه، و قال فی التکمله:

من المعاصرین کان مرجعا للقضاء للغرویین مسلم الحکومه عندهم رایته یدرس کتاب جده (الجواهر) و کان یحضر علیه جماعه فیهم أهل الفضل.

حضر علی الشیخ مرتضی الأنصاری و السید حسین الترک له مؤلفات فی الفقه و الأصول.(2)




أبو القاسم، علی بن القاضی أبی علی المحسن بن علی التنوخی

البصری ثم البغدادی،

و ولد صاحب کتاب "الفرج بعد الشده"، و کتاب "النشوار"، و غیر ذلک.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء: القاضی العالم المعمر صاحب کتاب (الطوالات).

ولد فی شعبان سنه خمس و ستین و ثلاث مائه بالبصره.

و سمع لما کمل خمسه أعوام من: علی بن محمد بن سعید الرزاز، و علی بن محمد بن کیسان، و أبی سعید الحرفی، و أبی عبد الله الحسین بن محمد العسکری، و عبد الله بن إبراهیم الزبیبی، و إبراهین [إبراهیم] بن أحمد الخرقی، و خلق کثیر.

قال الخطیب: کان متحفظا فی الشهاده، عند الحکام، صدوقا فی الحدیث، تقلد قضاء المدائن، و قرمیسین، و البردان.

و قال أبو الفضل بن خیرون: قیل: کان رأیه الرفض و الاعتزال.

و قال شجاع الذهلی: کان یتشیع، و یذهب إلی الاعتزال.

قلت: نشا فی الدوله البویهیه، و أرجاؤها طافحه بهاتین البدعتین و قیل: إنه صحب أبا العلاء المعری، و صادقه، و أسمعه "صحیحه".

مات فی ثانی المحرم، سنه سبع و أربعین و أربع مائه.

حدث عنه: أبی النرسی، و الحسن بن محمد الباقرحی، و نور الهدی حسین بن محمد الزینبی، و أبو علی بن المهدی، و أبو شجاع بهرام بن بهرام، و أبو منصور بن النقور، و أبو القاسم بن الحصین، و خلق سواهم.

و روی شیئا کثیرا.

یقع لنا حدیثه عالیا، و هو راوی کتاب "الأشربه "لأحمد بن حنبل.




الشیخ علی الکنبدی الهمدانی

.

ولد فی قریه کنبد من توابع ملایر همذان فی شعبان سنه 1287 و توفی سنه 1364 و نقل جثمانه إلی قم و دفن بمقبره شیخان جنب قبر صاحب القوانین.

قرأ المقدمات و العربیه علی والده الشیخ محمد علی الکنبدی و فی سنه 1305 هاجر إلی أصفهان و حضر علی الآخوند ملا محمد الکاشانی و الشیخ الآغا محمد تقی النجفی و فی سنه 1317 قصد العراق و انضم إلی حوزه الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید محمد کاظم الیزدی و حضر فی الأخلاق علی الآخوند ملا حسین قلی الهمذانی ثم رجع إلی موطنه و انتهت الیه الرئاسه الروحیه فی همذان و ملایر، من مؤلفاته شرح مشکلات دیوان السید الرضی تقریرات فی الفقه و الأصول لاستاذه صاحب الکفایه، و تقریرات فی الفقه و الأصول لاستاذه السید کاظم الیزدی، کتاب الأخلاق، حاشیه علی التبصره للعلامه الحلی، رساله عملیه، رساله فی تاریخ حیاته.(3)




الشیخ علی نقی الخالصی.

ولد فی الکاظمیه فرعاه جده الشیخ راضی و درس علی خاله الشیخ محمد و عمه الشیخ مرتضی علوم اللغه العربیه، و علی جده الشیخ راضیعلوم الفقه و الأصول و الکلام.

ساهم فی الثوره الوطنیه العراقیه سنه 1920 برفقه أحد أبطالها الشیخ مهدی الخالصی، ثم نفی معه بعد ذلک إلی الحجاز و ایران.

تولی الامامه و الخطابه و التدریس فی جهات مختلفه من العراق و آخرها فی الحسینیه الفاطمیه فی الکاظمیه.

کتب فی العقائد و التاریخ و اللغه. و له دیوان شعر مخطوط فی ثلاثه اجزاء. و طبعت له باشرافه سنه 1393 منظومه مشروحه بقلمه باسم (الأنوار المضیئه فی العقائد الإسلامیه و فضائل أهل البیت) و قد أرخ تالیفها السید علی الهاشمی بهذه الأبیات:

اتی علی بنظم ملؤه الحکم جاری به المتنبی فی فرائده

و این منه البحتری و قد سما علیه بمعنی من قصائده

فاز النقی علی حین ألفه أرخت (فوزا عظیما فی عقائده)




الشیخ علی القمی.

(4) قال الشیخ آغا بزرگ:

هو الشیخ علی بن الشیخ محمد إبراهیم بن محمد علی القمی النجفی فقیه بارع، و عالم جلیل، و زاهد معروف.

کان والده من علماء عصره الأعلام، و قد صاهر أیام دراسته فی النجفالشیخ مشکور بن محمد الحولاوی النجفی - جد الأسره العلمیه المعروفه باسمه (آل الشیخ مشکور) - علی ابنته و هی أم المترجم له.

ولد فی طهران فی السابع من شهر رمضان سنه 1273 کما حدثنی به، و نشا علی والده الجلیل فتربی فی حجر العلم و التقوی، و تعلم المبادئ و قرأ المقدمات و السطوح علی لفیف من أهل الفضل، ثم هاجر إلی النجف الأشرف بعد سنه 1300 ه فحضر فی الفقه و أصوله علی المیرزا حبیب الله الرشتی، و الشیخ عبد الله المازندرانی، و الشیخ محمد کاظم الخراسانی، و الشیخ آغا رضا الهمدانی، و المیرزا حسین الخلیلی، و کتب تقریرات دروسهم، و حضر فی الحدیث علی الشیخ میرزا حسین النوری، و فی الأخلاق علی المولی حسین قلی الهمدانی، و بعده علی السید مرتضی الکشمیری فکان من خواص أصحابه و ملازمیه إلی أن توفی.

بلغ المترجم له فی العلوم الإسلامیه درجه عالیه، و أصاب حظا عظیما، و أصبح من المجتهدین و أفاضل الفقهاء و عمره دون الأربعین،
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السمامی.

3- الصالحی.

4- مرت له ترجمه موجزه فی مکانها، و قدر رأینا ان نأخذ هذه الترجمه التی کتبها الشیخ آغا بزرگ الذی هو اعرف الناس به.




و صار له بین کبار المشایخ و زعماء المذهب من مشایخه و غیرهم مکان رفیع و احترام، و قد کتب علی عهد معظم أساتذته فی الفقه الاستدلالی فی غایه البسط و الدقه، مما یکشف عن علو کعبه و رسوخ قدمه، و کتب فی الرجال و الحدیث مواضیع تدل علی براعته الفائقه و خبرته الواسعه فی هذا العلم الذی هو الدعامه الأولی للاجتهاد و الباب الوحید للاستنباط.

عرفت المترجم له فی النجف الأشرف فی سنه 1314 ه. بعد هجرتی إلیها من طهران بعام واحد، و ذلک عند ما انخرطت فی زمره تلامذه الشیخ میرزا حسین النوری فقد کنا عرفناه فی سامراء قبل هجرته إلی النجف، و انضم إلینا بعد سنوات الشیخ عباس القمی و کان المترجم له هو الوسیط فی تلک الصله فهو الذی دله علیه و عرفه به. و بقینا نحن الثلاثه أوثق صله به و أشد ملازمه له و اقتباسا منه و علقه به حتی اختار الله له دار إقامته، و ظلت حلقات دروس المشایخ فی النجف تجمعنا، و حوزات الأبحاث و المذاکره تضمنا، و الصله تتوثق بمرور الزمن و العلقه تزداد إلی أن انتقلت إلی سامراء علی أثر وفاه شیخنا المحقق الخراسانی فی سنه 1329 ه للالتحاق بمعهد الشیخ محمد تقی الشیرازی و حضور درسه، فکان المترجم له یکثر التردد لزیاره العسکریین ع و یحل فی بیتنا و یطول مکثه غالبا، و یحضر خلال تلک المده بحث بعض مدرسینا، و کان کثیر المذاکره و المناقشه فی المسائل العلمیه دائم الاشتغال فی التألیف و المراجعه و نحوها، فکان لا یفتر عن التألیف حتی فی السفر، فقد فرغ من بعض آثاره فی النجف و من بعضها فی مسجد الکوفه و هو معتکف، و فرغ من بعضها فی الکاظمیه أو سامراء، و من بعضها فی المدینه أو مکه أیام تشرفه إلی حج البیت.

عرف المترجم له بالورع و التقی و الزهد فی حطام الدنیا منذ نعومه أظفاره و کان سالکا طریق النجاه، دائم الاشتغال بمجاهده النفس، و المراقبه، لا یأکل و لا یشرب و لا یلبس و لا یستعمل کل ما یجلب من بلاد غیر المسلمین حتی القرطاس و المداد و یترک المشتبهات، و یزهد فی کثیر من المباحات، و یعمد غالبا إلی اجتناب الأطعمه اللذیذه، و الألبسه الجیده، و الأفرشه الوثیره، فکان یأکل الجشب و یلبس الخشن، و یفترش ما یصنع من سعف النخل، أما فی المساجد و الأماکن التی یحرز طهارتها فطالما افترش عباءته و جلس علیها تواضعا، و کان لا یعتنی بمظهره و لا یهتم بخیاطه ملابسه و لونها مما یجعل شکله أشبه بالفقراء و الغرباء و أعراب البوادی، فقد کان یعمد إلی ذلک مخالفه للنفس و تواضعا لله و عباده، و بغضا للظهور، مع المحافظه علی الآداب الشرعیه، فقد کان مواظبا علی نظافه جسمه و ملابسه علی بساطتها فهو نظیف الملبس طاهر الثیاب.

و قد کان شدیدا فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، لا تأخذه فی الله لومه لائم، لا یعرف المجامله و المداهنه فیما یعود إلی الدین، و لا یشتری رضا المخلوق بسخط الخالق مطلقا، أما الغیبه بل الحدیث فی غیر ما یصلح شئون الآخره فلم یعرفها طیله عمره، و لم تسمع منه، فان نطق بین الناس فلا یعدو حدیث العلم و نحوه مما لا علاقه له بشئون الدنیا، و ان اختلی و اعتزل اشتغل بالتألیف أو قراءه القرآن و الذکر، أو التفکر فی ماله.

و قد اشتهر فی ذلک بین الخواص و العوام و اتفقت کلمه أهل العلم و الدین من العرب و الفرس و سائر طبقات النجف علی أنه أورع و أتقی و أعدل علماء عصره، حتی لم یوجد بین الناس من یشک فی ذلک أو یناقش فیه، و قد لقب بالزاهد فکان یعرف بذلک بین بعض الناس. و کان یقیم الجماعه فی مسجد الهندی فتاتم به الجموع الغفیره و یتسابق إلی درک صلاته صفوه العلماء و أهل الفضل، و نخبه الصلحاء و المعروفین بالتقوی و النسک و العباده، و قد غطت شهرته بالزهد و الصلاح مکانته العلمیه و مقامه الشامخ فی الفقه و الاجتهاد، و المؤسف أن هذا الظن قد تسرب إلی بعض الأفاضل من الأعلام و تحول إلی اعتقاد عند البعض الآخر، و مرجعه سکوته الطویل و عدم حبه للظهور و الادعاء أو الدعوه إلی النفس فقد کان قلیل الکلام جدا یجیب علی قدر السؤال متی سئل، و لا یبدأ جلیسه بالکلام مطلقا فی الأمور الخاصه فضلا عن الخوض فی الأحادیث العامه، و نشا بین أهل العلم جیل لم یسمع عنه غیر الزهد فظنه کل ما یزین الرجل، و قد عشنا معه السنین الطوال و عرفنا مکانته جیدا.

و کان شدید الصبر إلی حد لم یألفه أهل هذا الزمان، فقد توفی ولده فی النجف فلم یجزع، و لما عاد من دفنه وصله خبر وفاه ابنه الآخر فی إیران فخر ساجدا لله، و کان مجلس الفاتحه للاثنین، و کان یشکر الله علی ما یصیبه من بلاء فیعتقد بأنه اختبار للعبد و تمحیص لذنوبه کما هو مفاد جمله من الأحادیث الشریفه، و قد شهد بذلک الجمیع فی مرضه الذی توفی فیه فقد أصیب فی المجاری البولیه، و أجریت له عملیه لم تجده و صنع له مجری بول من خاصرته، و ذهبوا به إلی إیران غیر مره فلم ینفعه علاج و ظل أسیر المرض و رهن المنزل نحو عشر سنین، و کان یزوره الأعلام و الأخیار و المحبون و سائر المؤمنین، فلم یسمع منه أحد من زائریه أو ممرضیه من أهل البیت خلال تلک السنین و هو فی حاله یرثی لها، کلمه تشم منها رائحه الجزع أو السام، أو الشکوی مطلقا، بل کان لسانه یلهج بالحمد و الشکر و الرضا بامر الله و قضائه و قدره، إلی أن اختار الله له دار الإقامه بعد العشاء لیله الأربعاء الثانی و العشرین من جمادی الثانیه سنه 1371.

و برهنت الهیئات العلمیه و أهل النجف علی اختلاف طبقاتهم عن مدی الفجیعه ببقیه السلف الصالح فلبست علیه الحداد و حملته علی الرءوس و أغلقت له الأسواق و عطلت الدروس، و دفن فی مقبره نظیره فی العلم و التقی الشیخ نصر الله الحویزی المتوفی سنه 1346 فی مقبرته الخاصه مقابل مقبره صاحب (الجواهر) فی محله العماره حسب وصیه الحویزی فقد کان أوصی ولده الشیخ محمد طه بدفن القمی معه فی داره، و نفذت الوصیه کذلک، و کانت بین القمی و الحویزی علاقه وثیقه و ثقه متبادله و إخاء فی الله تعالی، فقد غسل المترجم له المرحوم الحویزی بیده و کفنه و صلی علیه و ألحده فی قبره و دفن أخیرا معه.

و قد أقیمت له الفواتح العدیده فی النجف و غیرها من مدن العراق و ایران و باقی البلدان الإسلامیه، من قبل العلماء و الهیئات و باقی الطبقات و استمرت مده طویله، و رثاه بعضهم و أرخ وفاته السید محمد حسن آل الطالقانی بقوله:

راع ذوی الفضل مصاب به هز عمود الدین هولا فمال

و أظلم الکون علی فقد من نموذجا قد کان بین الرجال

و الناس ضجت لمصاب له هدت من الحزن رواسی الجبال

و الکل منهم قد غدا سائلا: و لیس ثم من یجیب السؤال

هل فقد الدین عمیدا له؟ أرخ أجل و غاب بدر الکمال

ترک مؤلفات قیمه منها:(تنویر المرآه) فی شرح أسانید الکافی و بیان أحوال الرجال المذکورین فی سند أحادیثه علی ما أورده العلامه المجلسی فی (مرآه العقول) رأیت منه مجلدا بخطه قبل سنین طویله، و کان قد وصل إلی باب الکفاف من أصول الکافی، و مشغولا بإتمامه و خرج منه بعد ذلک کراریس وقفت علیها بعد وفاته و لم یوفق لإتمامه، و (سراج المبتدی) فی شرح (بدایه الهدایه) للشیخ الحر العاملی، رأیت عنده بخطه قطعه منه من أول التجاره إلی أحکام الرضاع متفرقه فرغ منها فی سنه 1343 ثم أتم مبیضته فی التاریخ إلی آخر الدیات، و خرج منه من أبواب العبادات کراریس
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قلیله لکل باب کراس غالبا رأیتها بخطه بعد وفاته و (شرح التبصره) مبسوط فی أربع مجلدات، الأول من الطهاره إلی النهی عن المنکر، و الثانی من المتاجر إلی آخر الوصایا، فرغ منه فی سادس ذی القعده سنه 1321 و علی ظهره إجازه مفصله له من الشیخ عباس القمی تاریخها سنه 1322.

و الثالث النکاح، و الرابع الطلاق، و سماه کتاب الفراق بأنواعه، و قد کتب الجمیع علی الورق الإسلامی المجلوب من بخارا، و الذی کان السلف الصالح و العلماء الأتقیاء یحرصون علی استعماله دون سواه، فرغ من کتاب الطهاره فی سنه 1321. و من الجمیع فی سنه 1326 ثم شرح کتابی الصلاه و الحج ثانیه أبسط من الشرح الأول و فرغ منهما فی سنه 1332، و له (صلاه المسافر) تام فرغ منه فی تاسع جمادی الأولی سنه 1318 و (الغواشی عن بعض شبهات الحواشی) و (مجموعه کشکولیه) علی الشکل البیاضی المألوف قدیما، استنسخ فیها (فصل القضاء) و غیره من فوائد متفرقه، و (مصباح الأنیس) فی تعریب (أنیس التجار) و (تدوین حواشی الوسائل) فقد عثر فی الکاظمیه علی نسخه الأصل من (الوسائل) بخط صاحبها الشیخ الحر، و علیها حواشی منه بخطه أیضا فدونها مستقلا فی سنه 1341 و له تقریرات درس أستاذه الهمدانی فی الأخلاق، و الرشتی و غیره من مشایخه فی الفقه و الأصول و الحدیث، کلها کراریس متفرقه، و له آثار أخری متفرقه فی مواضیع مختلفه، و قد وقفت علی الجمیع بعد وفاته عند ولده الفاضل الشیخ موسی القمی.





علی نقی بن محمد بن سلیمان التنکابنی الشهیر بالمجتهد

السلیمانی).

ولد حدود1280 و توفی 1342.

ولد فی سلیمان آباد من ضواحی تنکابن و نشا فی حجر أبیه المیرزا محمد التنکابنی صاحب قصص العلماء - و فی السابعه من عمره انصرف إلی تعلم الصرف و النحو و المعانی و البیان و بعد إتمامها دخل المدرسه السلیمانیه فی سلیمان آباد و قرأ المقدمات و السطوح و حضر مده علی أبیه ثم ذهب إلی طهران و حضر بحث المیرزا محمد حسن الآشتیانی و فی حدود 1308 ذهب إلی النجف الأشرف و حضر عند أعلامها. و حضر برهه من الزمان بحث المیرزا الشیرازی و فی حدود 1315 رجع إلی موطنه و حصلت له مرجعیه و أصبح موثوقا عند الخواص و العوام و قام بالتدریس و التألیف إلی أن توفی بها له مؤلفات عدیده فی الفقه و الأصول تبعثرت و تفرقت بعد وفاته و لم اطلع علیها.(1)




میرزا علی ثقه الإسلام ابن موسی.

ولد فی تبریز سنه 1277 و استشهد سنه 1330.

درس علی أبیه و جده ثم سافر إلی العراق حیث تابع دراسته علی علمائه فی الفقه و الأصول و الحکمه و الأدب و الریاضیات. ثم عاد إلی تبریز و عند ما احتل الروس تبریز سنه 1327 قاومهم و تصدی لهم و واصل تحریض الشعب علیهم فی الجریده المحلیه، و توجیه الرسائل إلی رئیس الأرکان الروسی، و لما جاء عید النوروز دعا الشعب إلی اعتباره یوم حزن لا یوم سرور. کما نظم القصائد الفارسیه الوطنیه الحماسیه فی الدعوه لمقاومه الاحتلال، مما أدی فی النهایه إلی أن یحکم الروس علیه بالاعدام شنقا، و نفذ الحکم یوم عاشوراء من سنه 1330.

له مؤلفات منها: رساله لالان و لاحقه آن. مقتل سید الشهداء. و کتاب عن مؤلفات علماء الشیعه، و حتی استشهاده کان لا یزال مشغولا بتألیفه.




سدید الملک أبو الحسن علی بن مقلد بن نصر بن منقذ

مؤسس إماره بنی منقذ فی شیزر(2):

شهدت بلاد الشام فی القرن الخامس الهجری (الحادی عشر میلادی) قیام عده أمارات مستقله لعبت دورا هاما فی تاریخ المنطقه، فکان فی حلب آل مرداس، و فی طرابلس آل عمار و فی صور آل بنی أبی عقیل.. ثم قامت إماره بنی منقذ فی شیزر علی ید مؤسسها سدید الملک أبی الحسن علی بن مقلد بن نصر بن منقذ الکنانی، فی الربع الأخیر من القرن الخامس الهجری.

و فی هذه المقاله سنتعرف علی الأمیر سدید الملک و جهوده فی تأسیس تلک الاماره:

کان سدید الملک مقیما فی حلب أیام أمیرها تاج الملوک محمود بن نصر المرداسی المعروف بابن الروقلیه. و نقرأ اسمه لأول مره فی حوادث سنه 460 ه، و هو یتولی أمر استلام حصن "أسفونا" من أحد أمراء المغاربه و تسلیمه إلی تاج الملوک. و یظل مقیما فی حلب حتی سنه 464 ه، حیث رحل عنها هربا من تاج الملوک، حین أحسن أنه یرید القبض علیه و قتله، کما فعل بغیره من أصحابه. و کان سدید الملک أخا تاج الملوک من الرضاعه، و قد غلب حب الدنیا علی تاج الملوک و رغب فی جمع المال، فلجا سدید الملک إلی مکان یدعی "خریبه الفایا" و اجتمع فیه بقائد یدعی أبی حرب - و کان صاحب سر تاج الملوک و ندیمه - و لابن منقذ إحسان کثیر علیه و صنائع جمه، و قال له:

"قد استشعرت من تاج الملوک فانظر ما تعمله معی" .فقال أبو حرب: أ تکلفنی أن یقول الأمیر: أرید أقبض علی فلان، فأخبرک بذلک! لا، و الله، و لکن أنا أنفذ إلیک مع عجوز عندی ألفی دینار، فإذا نفدت طلبتها منک فشأنک و نفسک".

فبقیت تلک الدنانیر عند سدید الملک مده ثم أرسل أبو حرب العجوز یطلبها، و کان سدید الملک قد أصلح نفسه للسفر، فدفع الدنانیر للعجوز، و رکب من یومه، و خرج من حلب إلی معره النعمان و کفر طاب فاستصحب منهما ما أراد.

و أرسل الیه أحد أصحابه - و یدعی ابن الدوح - یسأله الاجتماع به فاجتمعا، فقال ابن الدوح: ما رأیک فی الدخول إلی حلب؟ فقال سدید الملک: ما أقول لک شیئا لأن لک مالا عظیما، فان أشرت علیک بترکه کنت ملوما عندک، و لکنی أقول لک ما أعمل و أنت تری رأیک. و الله لا نظرت محمودا أبدا. فعاد ابن الدوح إلی حلب خوفا علی أمواله، و لکن تاج الملوک کان له بالمرصاد فقتله و لم یمهله.

سار سدید الملک إلی طرابلس فأقام عند قضاتها و أمرائها من بنی عمار. فکتب تاج الملوک محمود إلی أمین الدوله ابن عمار صاحبها یأمره بالقبض علیه و یبذل له ثلاثه آلاف درهم و رقیه فلم یظفر به. و کاتب تاج الملوک أمین الدوله و أخاه فی تسلیم سدید الملک فلم یستجیبا لرغبته و تنکرا له.

و کان سدید الملک یعتزم رکوب البحر و الانتقال إلی مصر، فصادف أن توفی أمین الدوله ابن عمار فی تلک السنه 464 ه، فوقف إلی جانب ابن أخیه جلال الملک ابن عمار، و عاضده بممالیکه و من خرج معه من أهل کفر طاب فاخرجوا أخا أمین الدوله. و أصبح جلال الملک الحاکم علی
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- هی الیوم انقاض مدینه سوریه علی نهر العاصی شمالی مدینه حماه، فیها قلعه مشهوره..




المدینه، و بذلک عظم محل سدید الملک عنده حتی کان یشرکه معه فی الحکم.

و عاد تاج الملوک صاحب حلب یکاتب سدید الملک و یطیب قلبه و هو لا یثق بذلک. و لجا إلی الاحتیال فی استقدامه للفتک به، فأوعز إلی کاتبه أبی النصر محمد بن الحسین أن یکتب الیه کتابا یشوقه فیه و یستعطفه و یستدعیه الیه. و فهم أبو النصر الغرض الحقیقی من ذلک الکتاب، و کان صدیقا لسدید الملک، و لکنه کان مکرها علی کتابه الکتاب فکتبه کما أمر به تاج الملوک حتی إذا بلغ قوله: "إن شاء الله تعالی" شدد النون فی إن و فتحها فجعلها (إن) و أنفذ الکتاب. فلما وصل إلی سدید الملک قرأه ثم عرضه علی ابن عمار صاحب طرابلس و من فی مجلسه من الخواص فاستحسنوا عباره الکتاب و استعظموا ما فیه من رغبه تاج الملوک فی سدید الملک و إیثاره قربه، فقال سدید الملک: "إنی أری فی الکتاب ما لا ترون" .ثم أجابه علی الکتاب بما اقتضاه المقام و کتب فی جمله ذلک:

"أنا الخادم المقر بالأنعام" ،و کسر همزه أنا و شدد نونها فصارت "إنا".

فلما وصل الکتاب إلی تاج الملوک و وقف علیه أبو نصر الکاتب، سر بما رأی فیه و قال لأصدقائه: قد علمت ان الذی کتبته لا یخفی علی سدید الملک.

و کان أبو نصر قد قصد بتشدید نون (إن) الإشاره إلی الآیه:(إن الملأ یأتمرون بک لیقتلوک)، فأجابه سدید الملک بتشدید (إنا) إشاره إلی الآیه:(إنا لن ندخلها أبدا ما داموا فیها). و لما یئس تاج الملوک من عوده سدید الملک استولی علی جمیع ممتلکاته.

و هناک حکایه أخری تثبت ذکاء سدید الملک و معرفته الواسعه باللغه و النحو، فقد ذکر عنه أنه کان مع شرف الدوله مسلم بن قریش صاحب الموصل علی حصار حلب فی سنه 472 ه، أیام صاحبها "سابق بن محمود"، و کان الحصار قد طال حتی أن سدید الملک سئم ذلک و أراد أن ینفصل عن سور حلب و فیما هو یهم فی ذلک إذ بصدیق له من أهل الأدب یصل الیه و هو عند السور، فقال له سدید الملک:" کیف أنتم "فقال الرجل:" طول جب "خوفا من تفسیر الکلمه. فعاد سدید الملک و هو یقلب هذا الکلام فصح له أنه قصد بکلامه أنهم قد ضعفوا، و أوجس أنهما کلمتان و أن قوله" طول "یرید به" مدا "و" جب "یرد به" بیر "فقال:

" مدا بیر و الله ".و أخبر شرف الدوله بذلک فتوطد العزم عنده علی الاستمرار فی الحصار حتی امتلک حلب، و أقطع سابق بن محمود مواضع فی أعمال الرحبه، و عزم علی الزواج من أخته بنت تاج الملوک فکان سدید الملک سفیرا بینهما و تم الأمر علی یدیه.

و مکافاه له علی موقفه، فقد وعده شرف الدوله خیرا و قال له:" امض فی دعه الله فانا سائر فی بلادی، و یجب أن تصلح حالک فانا أصل و أبلغک کل ما تؤثره ".و لکن هذا الوعد لم ینجز إذ دخل وزیر شرف الدوله حلب و صادر أموالها و ضاعف الخراج علی أهلها، فانتقل سدید الملک إلی قلعه الجسر و عمرها و أخذ یضایق شیزر و بها أسقف الباره و ضیق علیه إلی أن راسله و اشتراها منه، و استحلفه علی أشیاء اشترطها علیه.

و حول استیلاء سدید الملک علی شیزر یذکر ابن الصابی أنه وقف علی کتاب بخطه یقول فیه:" کتابی هذا من حصن شیزر، و قد رزقنی الله تعالی من الاستیلاء علی هذا المعقل العظیم ما لم یتأت لمخلوق، و من دون هذا الحصن بیض الأنوق، و من وقف علی حقیقه الحال علم أنی هاروت...

إننی أفرق بین المرء و زوجته، و أستنزل القمر من محله، و أجمع بین الذئب و الغنم. إنی نظرت إلی هذا الحصن و رأیت أمرا یذهل الألباب و یطیش العقول، یشبع ألف رجل لیس علیه حصار و لا فیه حیله لمحتال، فعمدت إلی تل منه قریب یعرف بتل الحسن فعمرته حصنا و جعلت فیه عشیرتی و أهلی، و کان بین التل و شیزر حصن یعرف بالخراص فوثبت علیه و أخذته بالسیف، و حین ملکته أحسنت إلی أهله و لم أکلفهم إلی ما یعجزون عنه، و خلطت خنازیرهم بغنمی و نواقیسهم بأصوات المؤذنین عندی، و صرنا مثل الأهل مختلطین. فحین رأی أهل شیزر فعلی من الروم آنسوا بی و صاروا یجیئونی من واحد و اثنین إلی أن حصل عندی نحو نصفهم، فأجریت علیهم الجرایات و مزجتهم باهلی و حریمهم بحریمی و أولادهم مع أولادی، و أی من قصد حصنهم أعنتهم علیه. و حصرهم شرف الدوله مسلم بن قریش فاخذ منهم عشرین رجلا فقتلهم، فدسست إلیهم عشرین عوضهم، و لما انصرف عنهم جاءوا و قالوا: نسلم إلیک الحصن. فقلت: لا، ما لهذا الموضوع خیرا منکم. و جرت بینهم و بین والیهم نبوه فنفروا منه و جاءوا إلی و قالوا: لا بد إلیک. فسلموه و نزلوا منه و حصلت فیه و معی سبعمائه رجل من بنی عمی و رجالی و حصلوا فی الربض و لم یأخذ لواحد منهم درهم فرد، و أعطیتهم مالا له قدر، و خلعت علی مقدمیهم و أعطیتهم واجباتهم بسته أشهر، و قمت باعیادهم و نواقیسهم و صلبانهم و خنازیرهم. و سمع بذلک أهل برزیه و عین تاب و حصون الروم فجاءتنی رسلهم و رغب کلهم فی التسلیم إلی. فبینما أنا علی ذلک الحال إذ شنت علی الغارات و جیشت نحوی الجیوش من ناحیه مسلم بن قریش غیظا منه لم تسلمت حصن شیزر بعد أن حلف لی قبل ذلک إننی إذا أخذت حصن شیزر أنه لا یقود إلی فرسا و لا یبعث جیشا، و بالله أقسم لئن لم ینته عنی لأعیده إلی الروم و لا أسلمه الیه و لا إلی غیره أبدا".

و کان أخذ سدید الملک لشیزر فی لیله الأحد منتصف شهر رجب سنه 474 ه، و وفی للأسقف بکل ما عاهده علیه، فثقل ذلک علی شرف الدوله و داخله الحسد و سیر الیه جیشا لینتزع شیزر منه، ثم جاءها بنفسه فی آخر المحرم سنه 475 ه، و لکن سدید الملک صرفه عنها بعد أن حمل الیه مالا.

و فی نزول شرف الدوله مسلم علی شیزر و قتاله حصن الجسر یقول ابن المهذب المعری:

أ مسلم لا سلمت من حادث الردی و زرت وزیرا ما شددت به أزرا

ربحت و لم تخسر بحرب ابن منقذ من الله و الناس المذمه و الوزرا

فمت کمدا "فالجسر" لست بجاسر علیه، و عاین شیزرا أبدا شزرا

و هکذا أسس سدید الملک إماره بنی منقذ فی شیزر حتی توفی بین سنتی 475 و 479 ه.

کان سدید الملک حسبما وصفه "العماد الأصبهانی" فی "الخریده":" من الطبقه الأولی، جد الجماعه، موفور الطاعه، أحکم أساس مجده و شادها، و فضل أمراء دیار بکر و الشام و سادها، ذو المجد الباذخ، و الجد الشامخ، و المحتد الراسخ، و الفطنه و اللسن، و المنظر الحسن، و النظم الذی هو ألذ عند المسهد من لذیذ الوسن، و هو من جلالته فی النفوس، و منزلته عند الرئیس و المرءوس، ممدوح فحول الشعراء و منهم ابن حیوس.. فالأمیر أبو الحسن علی، له فضل جلی، و شعر کأنه فی نضارته حلی، و هو وفی بعلمه ملی، قدیم العصر من الطبقه الأولی، لکن رأیت ذکر مثله أولی، فأدبه فی سوق الفضائل أروج و أغلی، و نسبه عند الأفاضل أبهج و أعلی، و سأورد من شعره ما سددت علیه یدی، و هو منتقحی و منتقای و منتقدی..".

من شعره قوله:

ما ذا النجیع بوجنتیک و لیس من شدخ الأنوف علی الخدود رعاف
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أ لحاظنا جرحتک حین تعرضت لک، أم أدیمک جوهر شفاف؟

و له:

إذا ذکرت أیادیک التی سلفت مع سوء فعلی و زلاتی و مجترمی

أکاد أقتل نفسی ثم یمنعنی علمی بانک مجبول علی الکرم

و کان مره راکبا مع جماعه فنزلوا بروضه فیها الشقائق و الأقحوان فاستحسنوها، فقالوا: تعالوا ننظم فیه شعرا، ثم قالوا له: ابدأ أنت.

فقال:

کان الشقائق و الأقحوان خدود تقبلهن الثغور

فهاتیک یخجلهن الحیاء و هاتیک یضحکهن السرور

و من شعره:

بکرت تنظر شیبی و ثیابی یوم عید

ثم قالت لی بهزء: یا خلیقا فی جدید

لا تغالطنی فما تصلح إلا للصدود

و کان سدید الملک مقصودا ممدوحا من الشعراء و خاصه أثناء سنوات إقامته فی طرابلس، فقد مدحه الشاعر الدمشقی ابن الخیاط صاحب الدیوان، و الشاعر الخفاجی، و شرف الدین بن الحلاوی شاعر الموصل، و ابن مزاحم الصوری الذی أنشده بعد نزوله فی طرابلس فی شهر جمادی الأولی سنه 464 ه، و أبو یعلی الأقساسی الذی أنشده بطرابلس أیضا فی 21 شوال سنه 464 ه، و عبد الله بن الدویده المعری و کان قد کتب لسدید الملک حین وفد علیه الشاعر ابن الخیشی فی طرابلس:

یا علی بن منقذ یا هماما حین یدعی الوغی یعد بجیش

قد أتاک الخیشی فی وسط آب بقریض یغنیک عن بیت خیش

و کتب ابن الخیشی و هو فی طرابلس هذه الأبیات لسدید الملک بعد أن خرج منها.

إنی و حقک فی طرابلس کما تهوی العدی تحت المقیم المقعد

أما" المحرم "قد حرمت نجاز ما وعدوا و فی" صفر "فقد صفرت یدی

قالت لی العلیاء لما أن سقونی کاس مطلهم سکرت فعربد

و عند ما نزل سدید الملک طرابلس التقی فیها بالشاعر ابن حیوس، صاحب الدیوان، و کان یمیل إلی الفاطمیین، فنصحه سدید الملک أن یغادر المدینه إلی حلب و یقصد تاج الملوک محمود لأن بنی عمار لا یمیلون إلی الفاطمیین، و عند ما رحل إلی حلب کتب الیه قصیده أولها:

أما الفراق فقد عاصیته فأبی و طالت الحرب إلا أنه غلبا

أرانی البین لما حم عن قدر وداعنا کل جد بعده لعبا

و کان بین سدید الملک و جلال الملک بن عمار صاحب طرابلس موده أکیده. و قد لعب دورا مؤثرا فی وصول جلال الملک إلی حکم إماره طرابلس. و یسجل سدید الملک محبته لجلال الملک بعد مغادرته طرابلس بقوله:

أحبابنا لو لقیتم فی مقامکم من الصبابه ما لاقیت فی ظعنی

لأصبح البحر من أنفاسکم یبسا کالبر من أدمعی ینشق بالسفن

و من دلائل الروابط الأسریه الحمیمه التی کانت تربط بین الأمیرین أن الأمیر نصر بن سدید الملک کان سفیرا لجلال الملک إلی الأمیر حصن الدوله حیدره بن منزو الکتامی الذی کان والیا علی دمشق حیث خطب منه ابنته لجلال الملک و أحضرها من دمشق إلی طرابلس لما تزوجها. و جاء فی "ذیل تاریخ دمشق "لابن القلانسی، أن سدید الملک ممن ینسب إلی عمل الشعر، و کان من أبلغ أهل الشام فی معرفه أهل اللغه و النحو، و کان بینه و بین ابن عمار صاحب طرابلس موده وکیده و مکاتبات، و سببه أنه کان له مملوک یسمی "رسلان" و کان زعیم عسکره، فبلغه عنه ما یکره، فقال له: اذهب عنی و أنت آمن علی نفسک، فقصد ابن عمار إلی طرابلس و ساله أن یسال سدید الملک فی ماله و حرمه، فسأله، فأمر باطلاقهم. و کان قد اقتنی مالا کثیرا، فلما خرج الرسول بالمال و الحریم لحقه سدید الملک فظن أنه قد بدا له أمر، فقال الرسول: غدرت بعبدک و رغبت فی ماله؟ فقال له: لا و الله، و لکن لکل أمر حقیقه.. حطوا عن الجمال و البغال أحمالها، فحطوا، فقال: أبصروا ما علیها. فنظروا، فإذا فی قدور النحاس خمسه و عشرون ألف دینار، و من المتاع ما یساوی مثلها و زیاده، فقال سدید الملک للرسول: أبلغ ابن عمار سلامی و عرفه بما تری لئلا یقول رسلان أننی أخذت ماله. ثم قام سدید الملک بزیاره جلال الملک و أقام عنده مده.

و ذکر ابن تغری بردی أنه کان لسدید الملک دیوان شعر مشهور و لکن ضاع علی ما یبدو. و کان من الشخصیات الفذه فی عصره، و قد قیل فیه انه لو جعل إقامته بمصر بدلا من طرابلس لکانت الدوله الفاطمیه فی قبضته.

و حول هذا ینقل "ابن العدیم الحلبی" فی مخطوطه "بغیه الطلب فی تاریخ حلب" من خط سدید الملک قوله:

"و الأمیر سدید الملک مقیم بالجسر لعلمه أن الدار قد أعضل. و کان سبب ذلک أن الأمیر بهاء الدوله ابن الملک فنا خسرو، و هو خاله، قد نزل مصر لما تولی ابن أخته حلب، و کانت جاریته قد اعتقلها أمیر الجیوش بدربمصر و أراد أن یضرب رقبتها لأنها کانت أوفی طبقه فی الغناء، فکان الأمراء بمصر یتقاتلون علیها، فقتل من أجلها عده من الأمراء، فقال فنا خسرو خسرولسابق بن محمود صاحب حلب: ما یقدر أحد أن یخلص جاریتی و أولادی إلا الأمیر سدید الملک فاننی رأیت له بمصر صیتا وافیا، و قال من بها: لو جعل مقره بمصر عوض طرابلس کانت الدوله فی قبضته، فثقل علی الأمیر، إلی أن کتب و سیر إلی أمیر الجیوش فی أمر الجاریه. فقال: و الله ما أردت أخرجها أبدا من الحبس و لکن لا أرد مسأله ذلک المحتشم. فسیرها إلی طرابلس إلی دار جد سدید الملک، فأحضرها إلی حلب و معها ابناها.

و قد سئل الأمیر أسامه بن منقذ صاحب کتاب "الاعتبار" عن وفاه جده سدید الملک فقال مات سنه 475 و قیل توفی سنه 479 ه.(1)

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):

کان بطلا شجاعا جوادا فاضلا، أول من ملک شیزر من بیته لانه کان نازلا فی عشیرته هناک و الحصن فی ید الروم فنازلهم و تسلمه بالأمان فی سنه اربع و سبعین، و دام لبنیه حتی تهدم من الزلزله سنه اثنتین و خمسین و خمس مائه، و هلک من بالحصن من آل منقذ فعمره نور الدین.

و کان لسدید الملک نظم رائق و فطنه و ذکاء، و مات فی الزلزله حفیده تاج الدوله محمد بن سلطان.

توفی سدید الملک سنه بضع و سبعین و أربع مائه.





علی بن المقرب الاحسائی:

مرت ترجمته فی مکانها، و ننشر هنا بعض أشعاره:

أ تدری اللیالی ای خصم تشاغبه و أی همام بالرزایا تواثبه

ص: 155




1- عمر تدمری.




تجاهل هذا الدهر بی فتکتبت علی بأنواع البلایا کتائبه

و ظن محالا أن أدین لحکمه لتبک علی عقل المعنی نوادبه

و انی، و ان ابدی اصعرارا بخده و أوجف بی، و ازور للبغض جانبه

لأغضی علی بغضائه و ازوراره و أعجب من حر کریم یعاتبه

و أستقبل الخطب الجلیل بثاقب من العزم یعلو لاهب النار لاهبه

و رأی متی جردته و انتضیته وجدت حساما لا تفل مضاربه

و قال:

خفاف إلی داعی الوغی، غیر انهم ثقال إذا خفت مصاعیبها الهلب

إذا الجار أمسی نهبه عند جاره فأموالهم للجار ما بینهم نهب

و أیامهم یومان، یوم لنائل یقول ذوو الحاجات من فیضه حسب

و یوم، تقول الخیل و البیض و القنا به و العدا: قطنا، فلا کانت الحرب

أولئک قومی حین أدعو، و أسرتی و تنجبنی منهم شرامحه غلب

و قال:

و کنت إذا ما أحمق زم أنفه شمخت بانفی عنه، و ازور جانبی

و انی لاحسان الملوک لعائف فکیف ینزر القدر نزر المکاسب؟

و قال:

یا ساکنی الخط و الجرعاء، من هجر هل انتظارکم شیئا سوی العطب

بحت مما أنادیکم و أندبکم لخیر منقلب عن شر منقلب

فسکتونی بقول لا تفون به قد صرت أرضی بوعد منکم کذب

و قال:

لقد مل جنبی مضجعی من إقامتی و مل حسامی من مجاوره الغمد

و أقبل بالتصهال مهری یقول لی: أ أبقی کذا، لا فی طراد، و لا طرد

أ مثلی، من یعطی مقالید أمره و یرضی بان یجدی علیه و لا یجدی

یظن نحولی ذو السفاهه و الغبا غراما بهند، و اشتیاقا إلی وعد

و لم یدر انی ماجد شف جسمه لقاء هموم، خیلها أبدا تردی

قلیل الکری، ماض علی الهول، مقدم علی اللیل، و البیداء، و الحر، و البرد

عدمت فؤادا لا یبیت و همه کرام المساعی، و ارتقاء إلی المجد

لعمرک، ما دعد بهمی و ان دنت و لا لی بهند من غرام و لا وجد

و لکن وجدی بالعلی، و صبابتی بعارفه أسدی، و مکرمه أجدی

و قال:

صبا شوقا، فحن إلی الدیار و نازعه الهوی ثوب الوقار

و هاج له الغرام غناء و رق هواتف فی غصون من نضار

رویدا یا حمام بمستهام مشوق منه طول السفار

و أنتن النواعم بین بان، و خیری یرف، و جلنار

فلا و الله ما وجد کوجدی و لا عرف اصطبار کاصطباری

و قال:

بعثت تهدد بالنوی و ترعد مهلا، فان الیوم یتبعه غد

لا تحسبی أن الشباب و شرخه یبقی، و لا أن الجمال یخلد

عشر، و یخلق شطر حسنک کله و یذم ما قد کان منه یحمد

فتغنمی عصر الشباب فإنه ظل یزول، و صفو عیش ینفد

و تیقنی أن الشباب لناره حد، و یطفیها المشیب، فتبرد

و البخل بالشیء المحقق ترکه أسف یدوم، و حسره تتجدد

انکرتنی للشیب و هو جلاله أ و کیف ینکر بالصقال مهند

أن تنکری شیبی" أمیم "فطالما کنت الأود، و غیری المتودد

و لطالما أبصرننی، فعثرن فی أذیالهن الفاتنات النهد

فاستخبری فتیان قومک: أیهم یغنی غنائی، أو یقوم و أقعد

قد احمل العبء الثقیل، و بعضهم فیه یصوب طرفه، و یصعد

و أذب عن احساب قومی جاهدا ان ناب خطب، أو عری مسترفد

و إذا تشاجرت الخصوم فاننی سیف علی الخصم الألد مجرد





علی بن هاشم.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

ابن البرید، الامام الحافظ، الصدوق، أبو الحسن العائذی القرشی مولاهم الکوفی، الشیعی، الخزاز، مولی امرأه قرشیه.

حدث عن: هشام بن عروه، و الأعمش، و ابن أبی لیلی، و یحیی بن أبی أنیسه، و أبی الجحاف داود بن أبی عوف، و إسماعیل بن أبی خالد، و طلحه بن یحیی، و کثیر النواء، و أبی الجارود زیاد بن المنذر، و عبد الملک ابن أبی سلیمان، و العلاء بن صالح، و فطر بن خلیفه، و أبی حمزه الثمالی، و خلق سواهم.

و عنه: یونس بن محمد المؤدب، و عمرو بن حماد القناد، و أحمد، و ابن معین، و ابن أبی شیبه، و عثمان أخوه، و محمد بن عبید المحاربی، و أبو معمر إسماعیل القطیعی و الحسن بن حماد سجاده، و داود بن رشید، و عبد الله بن عمر بن أبان، و محمد بن قاتل المروزی، و محمد بن معاویه ابن مالج، و خلق کثیر.

قال أحمد بن حنبل: لیس به بأس.

و قال ابن معین، و یعقوب السدوسی، و علی بن المدینی، و طائفه:

ثقه. و عن ابن المدینی روایه أخری: صدوق یتشیع.

و قال الجوزجانی: کان هو و أبوه غالیین فی مذهبهما.

و قال أبو زرعه: صدوق.

و قال أبو حاتم: کان یتشیع، یکتب حدیثه.

و عن عیسی بن یونس قال: هم أهل بیت تشیع، و لیس ثم کذب.

و قال ابن حبان فی الثقات: کان غالیا فی التشیع، و روی المناکیر عن المشاهیر، هکذا یقول ابن حبان.

قال أحمد بن حنبل: سمعت من علی بن هاشم فی سنه تسع و سبعین و مائه مجلسا، ثم عدت إلیه المجلس الآخر و قد مات. و هی السنه التی مات فیها مالک.

و قال محمد بن المثنی: مات سنه ثمانین و مائه.

و قال یعقوب بن شیبه و حطین: مات سنه إحدی و ثمانین.




جمال الدین أبو الحسن علی بن یحیی المخرمی.

توفی سنه 646 و دفن فی تل قریب من الحائر الحسینی.

کان أدیبا عالما فاضلا و شاعرا فذا حافظا للقرآن الکریم. اشتغل بالعلم و الحکمه و ألف کتابا اسماه (انتاج الأفکار) یشتمل علی ریاضه النفس و مدح العقل و ذم الهوی و له أشعار فی التصوف.(1)




علی بن موسی بن الحسین، ابن السمسار الدمشقی.

مرت ترجمته فی الصفحه 358 من المجلد الثامن. و نضیف إلیها هنا ما یلی:

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):

ص: 156




1- الحوادث الجامعه.




الشیخ الجلیل المسند العالم، حدث عن أبیه و أخیه المحدث أبی العباس محمد و أخیه الآخر احمد. ثم عدد من حدث عنهم، إلی ان وصل إلی الفقیه أبی زید المروزی فقال: حمل عنه صحیح البخاری. و روی عن خلق کثیر، و کان مسند أهل الشام فی زمانه. ثم عد من حدثوا عنه، ثم قال: قال الکتانی: کان فیه تشیع و تساهل. و قال أبو الولید: فیه تشیع یفضی إلی الرفض، و هو قلیل المعرفه، فی أصوله سقم. ثم یقول الذهبی:

مات فی صفر سنه ثلاث و ثلاثین و أربعمائه، و قد کمل التسعین، و تفرد بالروایه عن ابن أبی العقب و طائفه، و لعل تشیعه کان تقیه لا سجیه، فإنه من بیت الحدیث، و لکن غلت الشام فی زمانه بالرفض، بل و مصر و المغرب بالدوله العبیدیه، بل و العراق و بعض العجم بالدوله البویهیه، و اشتد البلاء دهرا و شمخت الغلاه بأنفها، و تواخی الرفض و الاعتزال حینئذ، و الناس علی دین الملک، نسأل الله السلامه فی الدین. (انتهی).

هذا هو أسلوب الذهبی دائما، و هذه هی ذهنیته، و لم یبال فی عصبیته العمیاء من ان ینسب العمل بالتقیه إلی علماء السنه، و قد کان هو و أمثاله یعیبون علی الشیعه و یشنعون لاستعمالهم التقیه.

علی ان الذهبی الناصبی مفتر فی نسبه التقیه إلی المترجم، و لو لم یکن الرجل شیعیا مخلصا لما تظاهر بالتشیع، لانه لم یکن بحاجه إلی ذلک فی عصر الفاطمیین الذین یسمیهم الذهبی (العبیدیین)، فقد کانوا یکرمون العالم لعلمه و لا یهمهم المذهب الذی ینتمی الیه. و الذهبی نفسه یعترف بذلک، فهو حین یترجم لأحمد بن محمد الجروانی و یصفه بالإمام العلامه المحدث الحافظ المفتی یقول: "قال عبد القادر الرهاوی: کان له عند ملوک مصر الجاه و الکلمه النافذه مع مخالفته فی المذهب - یرید عبد القادر: الملوک الباطنیه المتظاهرین بالرفض".

و هکذا - باعتراف الذهبی لم یکن للعالم المخالف للفاطمیین فی المذهب الحریه الکامله فقط، بل کان له عندهم الجاه و الکلمه النافذه أیضا، و من یکون هذا شأنهم لا یحتاج (ابن السمسار الدمشقی) لأن یتقی منهم.

و إذا کان الذهبی بمثل هذا النصب و العصبیه و هو یعیش فی العصور المظلمه، فان (الدکتور) بشار عواد و (الدکتور محیی هلال السرحان) محققی کتابه اللذین یعیشان فی الربع الأخیر من القرن العشرین و یحمل کل منهما لقب (الدکتور) لم یکونا أقل منه نصبا و عصبیه، فقد علقا فی الحاشیه علی کلمه (ملوک مصر الباطنیه) و فسراها بقولهما: یعنی الملوک العبیدیین المعروفین عند بعض المؤرخین خطا بالفاطمیین.





الأفضل أبو الحسن علی بن یوسف صلاح الدین الایوبی.

مرت ترجمته فی الصفحه 371 من المجلد الثامن و نزید علیها هنا ما ذکره الذهبی فی کتابه (سیر اعلام النبلاء):

تملک دمشق، ثم حاربه العزیز أخوه و قهره، ثم لما مات العزیز أسرع الأفضل إلی مصر، و ناب فی الملک و سار بالعسکر المصری، فقصد دمشق و بها عمه العادل، قد بادر إلیها من ماردین قبل مجیء الأفضل بیومین، فحصره الأفضل، و أحرق الحواضر و البساتین، و عمل کل قبیح، و دخل البلد، و ضجت الرعیه بشعاره، و کان محبوبا(1) ، فکاد العادل ان یستسلم، فتماسک، و شد أصحابه علی أصحاب الأفضل فاخرجوهم.

ثم قدم الظاهر و معه صاحب حمص، و هموا بالزحف فلم یتهیأ أمر. ثم سفل أمر الأفضل و عاد إلی صرخد، ثم تحول إلی سمیساط و قنع بها. و فیه تشیع بلا رفض، و له نظم و فضیله، و الیه عهد أبوه بالسلطنه لما احتضر، و کان أسن إخوته، و هو القائل فی عمه العادل:

ذی سنه بین الأنام قدیمه أبدا أبو بکر یجور علی علی

(2) مات الأفضل فجاه بسمیساط فی صفر سنه اثنتین و عشرین و ست مائه، و هی قلعه علی الفرات قریبه من الکختا و قد دثرت الآن.

عاش ستا و خمسین سنه، و له ترسل و فضیله و خط منسوب. قال عز الدین ابن الأثیر: و کان من محاسن الدنیا، لم یکن له فی الملوک مثل.

کان خیرا عادلا فاضلا حلیما کریما رحمه الله تعالی.




عمرو بن دینار الجمحی مولاهم المکی الاشرم.

وصفه الذهبی فی سیر اعلام النبلاء بالإمام الکبیر الحافظ أحد الاعلام و شیخ الحرم فی زمانه. ولد فی امره معاویه و سمع من ابن عباس و جابر بن عبد الله و ابن عمر و أنس بن مالک و عبد الله بن جعفر و أبی الطفیل و غیرهم من الصحابه، و کان من کبار التابعین أفتی بمکه ثلاثین سنه و کان من اوعیه و أئمه الاجتهاد.

قال شعبه: ما رأیت فی الحدیث اثبت من عمرو بن دینار، و قال ابن عیینه: کان عمرو لا یدع إتیان المسجد، کان یحمل علی حمار ما رکبه الا و هو مقعد، و کان یقول: أحرج علی من یکتب عنی فما کتبت عن أحد شیئا، کنت أتحفظ. قال کان یحدث بالمعنی، و کان فقیها. قال عبد الله بن أبی نجیح: ما رأیت أحد [أحدا] قط أفقه من عمرو بن دینار، و لا عطاء و لا مجاهدا و لا طاوسا.

و قال ابن عیینه: عمرو ثقه ثقه ثقه، قال کان عمرو من أبناء الفرس.

قال یحیی بن معین: أهل المدینه لا یرضون عمرا یرمونه بالتشیع و التحامل علی ابن الزبیر، و لا بأس به، و هو بریء مما یقولون.

إسحاق السلولی: حدثنا عمرو بن ثابت، سمعت أبا جعفر محمد بن علی الباقر یقول: إنه لیزیدنی فی الحج رغبه لقاء عمرو بن دینار، فإنه یحبنا و یفیدنا.

قال عبد الله بن محمد الزهری: حدثنا سفیان عن ابن أبی نجیح، قال: لم یکن بأرضنا اعلم من عمرو بن دینار و لا فی جمیع الأرض.

روی عبد الله بن احمد بن حنبل عن أبیه عن سفیان قال: کان عمرو بن دینار جزأ اللیل ثلاثه اجزاء، ثلثا ینام، و ثلثا یدرس حدیثه، و ثلثا یصلی.

هارون بن معروف، حدثنا سفیان، قلت لمسعر: من رأیت أشد تثبتا فی الحدیث ممن رأیت؟ قال: ما رأیت مثل القاسم بن عبد الرحمن و عمرو بن دینار.

قال احمد بن حنبل: کان شعبه لا یقدم علی عمرو بن دینار أحدا لا الحکم و لا غیره فی الثبت، قال: و کان عمرو مولی هؤلاء و لکن الله شرفه بالعلم.

قال ابن أبی عمر: سمعت سفیان یقول: ما کان اثبت عمرو بن دینار.

ص: 157




1- هذه متناقضات فی قول الذهبی، فکیف یجتمع حرق الحواضر و البساتین و عمل کل قبیح، مع کونه محبوبا تضج الرعیه بشعاره، و مع الصفات التی یذکرها عنه ابن الأثیر کما ستراه؟! و لعل هناک غموضا فی تعبیر الذهبی و ان الضمیر فی (حرق) و (عمل) یعود إلی العادل.

2- اسم العادل: أبو بکر "ح" .




إبراهیم بن بشار عن سفیان، قال: قیل لإیاس بن معاویه: ای أهل مکه أفقه؟ قال: اسوؤهم خلقا عمرو بن دینار الذی کنت إذا سالته عن حدیث یقلع عینه.

نعیم بن حماد: حدثنا ابن عیینه، قال: ما کان عندنا أحد أفقه من عمرو بن دینار و لا اعلم و لا أحفظ منه.

إسماعیل بن إسحاق الطالقانی: سمعت ابن عیینه یقول: قالوا لعطاء: بمن تأمرنا؟ قال: بعمرو بن دینار.

عباس الدوری عن یحیی، حدثنی سفیان، قال: قال عمرو بن دینار:

جئت إلی أبی جعفر (الباقر) و لیس معی أحد، فقال لأخویه زید و أخ له:

قوما إلی عمکما فأنزلاه، فقاما فانزلانی (انتهی الذهبی).





عوف بن أبی جمیله أبو سهل الاعرابی البصری.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء: الامام الحافظ، و لم یکن أعرابیا بل شهر به. ولد سنه 58 کان من علماء البصره علی بدعته. قال محمد بن سلام: کان فارسیا، و قال هوذه: هو من بنی سعد. قلت کان یدعی عوفا الصدوق، وثقه غیر واحد، و فیه تشیع.

قال ابن المبارک: "ما رضی عوف ببدعه حتی کان فیه بدعتان:

قدری، شیعی. و قال الأنصاری: رأیت داود بن أبی هند یضرب عوفا و یقول: ویلک یا قدری. و قال بندار: کان قدریا رافضیا. قلت: لکنه ثقه مکنز [مکثر]. مات سنه 146.




الشیخ عیسی بن صالح الجزائری.

ولد فی منطقه (الجزائر) التابعه لمدینه البصره و توفی سنه 1351 فی (المحمره) عن عمر ناهز السبعین بعد أن فقد بصره فی أواخر حیاته و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن هناک و ترعرع و نشا فی البصره ثم سکن قضاء (أبو الخصیب) التابع للبصره و حضر فی المقدمات علی علماء البصره و فضلائها ثم انتقل إلی مدینه المحمره احدی مدن خوزستان، و أخذ بالحضور علی السید عدنان الغریفی (المتوفی 1340) و درس عنده السطوح و الخارج کان مرجعا لأهالی المحمره بعد وفاه استاذه و مربیه السید عدنان طیله احدی عشره سنه و کانت له صلات وثیقه مع علماء و أدباء عصره و کان یتبادل معهم الرسائل النثریه و الشعریه منها ما أرسله الیه الشیخ حمزه قفطان:

تقبیل کفک فضل صدنی الزمن عنه و کم هو لی بالصد یمتحن

یعوق سعی المنی عندی فاوسعها نجحا و یغمز من عزمی فلا اهن

ان صدنی دون تشریفی بقربکم بحیث تنعم فیه العین و الاذن

فلم یحل عن مسیر القلب نحوکم و هو التواصل لا ان یقرب البدن

هذا ولی بالیراع العضب معتصم فی مثلها ان ارمت للنوی اللسن

یترجم الشوق عنی فی صحائفه حتی یکاد علیها ینطق الشجن

کلفته فقر التسلیم عن کثب إلیک و هو بما کلفته قمن

فلم یدع فکره الا الم بها فی النظم و هو علی الأفکار مؤتمن

فجاء یبذل أقصی جهده و له ببذله الجهد عذر وجهه حسن

مجانب المدح و الإطراء معترفا بالعجز عن نیل ما کلت له الفطن

و لیس بدعا إذا أعیا علیه و ان امده مدمعی و البحر و المزن

فذاک شوط قد استخذی بحلبته عن ان یخب إلیها السابق الأرن

و کنت أعجزته شکرا علی منن و کلما کل جاءت بعدها منن

فقام یدعو لک الرحمن مبتهلا بان تحوطک من تسدیده جنن

فاقبل بذا شاهد الإخلاص ممتزجا بالقلب ینطق عنه السر و العلن

و ممن رثاه الشیخ محمد حسن بن الشیخ محسن الجواهری بقوله:

أصاب حشا الإسلام سهم فأوجعا فلم یبق فی قوس التصبر منزعا

مصاب رمی شرع الهدی فی صمیمه فلیس عجیبا ان وهی و تضعضعا

و لیس عجیبا ان تصدع قلبه بخطب له قلب النبی تصدعا

نعاک لنا الناعی فهل هو عالم بما ذا دهی الدین الحنیف و من نعی

بفیه الثری کم راع للدین أنفسا تکاد لهول الخطب ان تتصدعا

بکتک الیتامی لم تجد من یعینها و ربع الهدی إذ عاد بعدک بلقعا

فمن للقضایا المعضلات یحلها بثاقب فکر من شبا السیف اقطعا

و من لایامی کنت أنت معینها و کافلها ان حادث الدهر أفزعا

أ یعلم من امسی لنعشک حاملا بان التقی و العلم فیه تجمعا

سیفقدک الربع الذی کنت نوره فقد عاد وجه القطر بعدک اسفعا

حیاتک فی نشر العلوم قضیتها و لما دعاک الله لبیت مسرعا

و ان لنا فی (آل عدنان)(1) بعده بدورا تجلت کی تشع و تطلعا

کرام نماهم للعلاء أبوهم فلست تری الا الکریم السمیدعا

(غیاث) الوری صبرا و ان کان رزؤکم جلیلا له قلب الصفا قد تصدعا

و صبرا (أبا المهدی) فالرزء کلما تعاظم کان الأجر اسمی و ارفعا

و دمتم جمیعا سالمین بغبطه و لا زلتم للدین کهفا ممنعا

(2)




غزوه بنت السید راضی بن السید جواد بن السید حسن بن السید احمد

القزوینی.

ولدت حدود سنه1285 و توفیت فی شعبان 1331.

آل القزوینی من الأسر العلمیه المعروفه فی العراق نبغ منها علماء اعلام منهم العلامه الشهیر السید مهدی القزوینی المتوفی سنه 1300 هجریه و هو شقیق جدها السید جواد و أبو أمها العلویه نازی بنت السید مهدی القزوینی. قرأت العلوم العربیه و الفقه و الأصول علی اخوالها الاعلام ثم أولعت بالأدب و الشعر فبرزت فی ذلک و وصفها السید جواد الشبر بأنها نشات فی کنف اخوالها الأعلام و انکبت علی الدراسه فدرست العلوم العربیه و الفقهیه و تتبعت مصادر الأدب و الشعر بحکم بیئتها و تربیتها فکانت تحفظ من أخبار العرب و قصصهم الشیء الکثیر و تربت بتربیتها جمله من نساء الأسره و من یتعلق بها و قد اقترنت بابن خالها السید احمد بن المیرزا صالح القزوینی و هو عالم فاضل و أدیب شاعر فوجهها بصوره أعمق و جعلها قابله لهضم محاوراته العلمیه فی شتی المجالات، و هی شاعره مقبوله سریعه البدیهه مشهود لها بطرافه الأدب.




السید غلام رضا السعیدی.

ولد بقریه نوزاد من قری بیرجند عام 1315، و تعلم القراءه و الخط فی الکتاب هناک ثم دخل المدرسه الشوکتیه فی بیرجند، فدرس العربیه و الإنجلیزیه و الفرنسیه عرف محمد إقبال مما قرأ عنه فدرس حیاته و ألف فیه کتابا کما ألف غیر ذلک من الکتب و نشر العدید من المقالات و البحوث.

توفی سنه 1409 و دفن فی قم.




فاطمه أشرف السادات بنت السید محمد بن السید مرتضی بن السید

هادی الحسینی الرامسری.

ولدت قبل1310 و توفیت 1382.

ولدت فی رامسر و نشات فی حجر أبیها ثم انصرفت إلی الدراسه.

و کانت عالمه فی الأحکام الشرعیه و العلوم الإسلامیه و لها مکتبه نفیسه تفرقت
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1- هم آل السید عدنان الغریفی البحرانی.

2- الصالحی.




بعد وفاتها و کانت تنظم الشعر باللغه الفارسیه.(1)





فاطمه المکناه بام سلمه بنت الشیخ محمد علم الهدی بن ملا محسن

الفیض الکاشانی بن الشاه مرتضی بن الشاه محمود.

عالمه فاضله محدثه أدیبه شاعره من ربات الفصاحه و البلاغه ذات دین و صلاح و تقوی.

ولدت فی ذی القعده الحرام سنه 1088 و توفیت فی 20 جمادی الثانیه سنه 1124 و دفنت عند رجلی والدها فی مقبره جدها ملا محسن الفیض الکاشانی فی مقبرتهم العائلیه الخاصه بکاشان.

قرأت المقدمات علی أخواتها و أخذت الفقه و الأصول عن أعمامها أبی حامد محمد المعروف بنور الهدی و معین الدین احمد و تخرجت علی والدها، تروی عن والدها و أعمامها المذکورین و فی سنه 1112 زفوها إلی زین الدین علی من أقربائها کما فی مجموعه آل الفیضی(2) و ذکرها السید المرعشی النجفی قائلا (فاطمه المکناه بام سلمه الفاضله الشاعره الکامله الأدبیه المحدثه ولدت فی ذی القعده الحرام سنه 1088 و توفیت فی 20 جمادی الآخره سنه 1114 و قبرها مما یلی رجلی والدها فی مقبره صاحب الوافی و علی قبرها لوح مرمری أخذت و روت عن أبیها العلامه المترجم و عن أعمامها و عن أخواتها تزوجها المولی زین الدین علی من أقربائها و تاریخ الزواج فی ذی الحجه سنه 1112 ق).(3)




فاطمه بنت أبی محمد الشریف قریش بن السبیع بن المهنا بن السبیع

بن المهنا بن السبیع بن المهنا بن داود بن القاسم بن عبید الله بن طاهر بن

یحیی بن الحسن بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن

علی بن أبی طالب ع.

کانت حیه فی رجب سنه 560.

عالمه فاضله محدثه فقیهه من ربات الفصاحه و البلاغه و فواضل نساء الشیعه فی مطلع القرن السابع للهجره ببغداد أخذت العلم عن أبیها الشریف قریش البغدادی المتوفی سنه 620 هجریه ثم حضرت علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد بن خضیر الصیرفی البغدادی و قد قرأت علیه کتاب (فضل الکوفه) تألیف أبی عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن عبد الرحمن الحسینی الشجری المتوفی سنه 455 مع جماعه اخری و هم الذین ذکرت اسماؤهم فی آخر النسخه من کتاب (فضل الکوفه) بخط أبیها الشریف قریش البغدادی فی مجالس آخرها یوم الثلاثاء عاشر رجب سنه 560 و منهم أم المترجم لها شرف النساء بنت أبی طالب بن المکرم العلویه الحسنیه البغدادیه المار ذکرها و أخوها محمد و أختها آمنه المار ذکرها و أبوها الشریف قریش و عبد الله بن أبی طالب بن أبی بکر المقری العجان و فتوح بن جعفر بن الطوزی(4) و قد کتب السید قریش البغدادی جمیع ذلک بخطه الشریف فی آخر کتاب (فضل الکوفه) و هذه النسخه النفیسه من مخطوطات المکتبه الظاهریه بدمشق، و نسخه فتوغرافیه منها فی مکتبه أمیر المؤمنین (ع) العامه بالنجف الأشرف. (5)




فاطمه بنت السید حسین القزوینی صاحب کتاب براهین السداد ابن

السید الأمیر محمد إبراهیم (صاحب کتاب سلاح المؤمن) ابن الأمیر محمد

معصوم بن الأمیر محمد فصیح بن الأمیر أولیاء الحسنی القزوینی.

ولدت فی قزوین حدود سنه1172 و توفیت بها حدود سنه 1260 و دفنت فی مقبرتها العائلیه شمال شرقی روضه شاه زاده حسین بن الامام الرضا ع.

عالمه فاضله محدثه حافظه للقرآن عالمه بتفسیره و تأویله قرأت علی أبیها السید حسین المتوفی سنه 1208 شیخ السید مهدی بحر العلوم و عمها العلامه المولی السید حسن المتوفی سنه 1198 و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی الشیخ محمد علی بن الشیخ عبد الکریم القزوینی ثم حضرت الفقه و الأصول و الحدیث علی زوجها المذکور حتی نبغت فی أکثر العلوم الإسلامیه معقولا و منقولا و کانت من فواضل نساء عصرها خطیبه متکلمه ترتقی المنبر و تملک صوتا جهوریا و مقدره علی الخطابه و الوعظ و کانت تخطب و تدرس و یفد النساء إلی مجلسها لسماع دروسها و خطاباتها و محاضراتها و کانت کثیره الزهد عظیمه الورع و تصدرت للتدریس ذکرها والدی قدس سره فی الجزء الثانی من کتابه الغرر و الدرر المخطوط و قد أنجبت ثلاثه أولاد ذکور کلهم علماء و هم الشیخ المیرزا عبد الوهاب القزوینی و الشیخ عبد الکریم المعروف بالحاج آغا الشیخ علی مردان. و لها بنت عالمه فاضله أدیبه شاعره و هی آمنه خانم(6) أم قره العین.(7)




الفتح بن أبی منصور البغدادی:

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الشیخ الجلیل المعمر مسند العراق عمید الدین أبو الفرج الفتح بن أبی منصور عبد الله بن محمد ابن الشیخ أبی الحسن علی بن هبه الله بن عبد السلام بن یحیی البغدادی الکاتب.

من بیت کتابه و روایه.

ولد یوم عاشوراء سنه سبع و ثلاثین و خمس مائه.

و سمع من جده أبی الفتح، و القاضی محمد بن عمر الأرموی، و محمد بن أحمد الطرائفی، و أبی غالب محمد بن الدایه، و أحمد بن طاهر المیهنی، و هبه الله بن أبی شریک، و أبی بکر ابن الزاغونی، و قاضی القضاه علی بن الحسین الزینبی، و نوشتکین الرضوانی، و أبی الکرم الشهرزوری، و سعید ابن البناء، و أحمد بن محمد ابن الاخوه، و جماعه.

حدث عنه البرزالی، و عمر بن الحاجب، و ابن المجد، و القاضی شمس الدین محمد بن العماد، و تقی الدین ابن الواسطی، و الجمال ابن الدباب، و الکمال الفویره، و الشمس ابن الزین، و الشهاب الأبرقوهی، و جماعه، و انتهی الیه علو الاسناد.

قال المنذری: کان شیخنا حسنا، کاتبا أدیبا، له شعر و تصرف فی الأعمال الدیوانیه، أضر فی آخر عمره، و انفرد بأکثر شیوخه و مرویاته، و هو من بیت الحدیث، حدث هو و أبوه و جده و جد أبیه.

و قال ابن الحاجب، هو من محله الدیناریه بباب الأزج، و کان قدیما یسکن بدار الخلافه. صارت الیه الرحله. و تکاثر علیه الطلبه، و اشتهر اسمه، و کان ذوی المناصب و الولایات، فهما بصنعته، ترک الخمه، و بقی قانعا بالکفاف، و أضر باخره، و تعلل حتی أقعد، و کان مجلسه مجلس هیبه و وقار،
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- مجموعه مخطوطه فی تاریخ موالید و وفیات آل الفیضی فی المکتبه المرعشیه بقم.

3- الصالحی.

4- انظر الثقات العیون فی سادس القرون ص 237-238 و الأنوار الساطعه فی المائه السابعه ص 136-137.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).

6- انظر مستدرکات أعیان الشیعه ج 2 ص 7.

7- الشیخ عبد الحسین الصالحی و هی منتزعه من کتابه المخطوط (ریاحین الشیعه).




لا یکاد یشذ عنه حرف محقق لسماعه، إلا أنه لم یکن یحب الروایه لمرضه و اشتغاله بنفسه، و کان کثیر الذکر، و کان یتوالی، و لم یظهر لنا منه ما ننکره، بل کان یترحم علی الصحابه و یلعن من یسبهم، و کان یقول الشعر فی الزهد و الندم، و کان ثقه صحیح السماع، و کان مکثرا. إلی ان قال: و توفی فی الرابع و العشرین من المحرم سنه أربع و عشرین و ست مائه.

و حدث عنه الدبیثی و قال: هو من أهل بیت حدیث کلهم ثقات.

قلت: و آخر من روی عنه بالاجازه فاطمه بنت سلیمان الدمشقی.

و قال المبارک ابن الشعار: کان الفتح یرجع إلی أدب و سلامه قریحه، و کان مشتهرا بالتشیع و الغلو فیه علی مذهب الامامیه.

و قال ابن النجار: کان صدوقا جلیلا أدیبا فاضلا حسن الأخلاق نبیلا.

أنشدنی أبو الحسن القطیعی أنشدها الفتح لنفسه و کتب بها إلی المستضیء بامر الله یستقیل من خدمته بالبرکات:

یا ابن الخلائف من آل النبی و من یفوق علما و نسکا سائر الناس

یا مستضیئا بامر الله مقتدیا یا خیر مستخلف من آل عباس

أشکو إلیک معاشی إنه کدر ما بین باغ و حفار لأرماس

تأتی إلی صباحا کل عانیه یضیق من کربها صدری و أنفاسی

فاه من حالتی ضر بلیت بها سواد بختی و شیب حل فی راسی





الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی القبانی الدورقی:


اشاره

مرت له ترجمه موجزه و نزید علیها ما یلی مکتوبا بقلم السید هادی بالیل الموسوی:

من علماء الدورق و أدبائها فی القرن الحادی عشر، ولد سنه 1053 فی القبان(1) و توفی سنه 1130. ترجم لنفسه فی کتابه (زاد المسافر و المقیم) فقال:

هو فتح الله و کنیته أبو علی و لقبه جمال الدین بن الشیخ علوان بن الشیخ بشاره بن الشیخ محمد بن الشیخ عبد الحسین الکعبی نسبا القبانی مولدا و منشا، ولد سنه 1053 هاجر إلی شیراز شابا سنه 1079 و اشتغل بها فی طلب العلم، أخذ الصرف عن السید نعمه الله الجزائری و النحو عنه أیضا، ثم عن الشیخ حسن بن الشیخ محمد الجزائری و کان ذلک فی المدرسه المنصوریه، و العروض عن الشیخ احمد المدنی رحمه الله تعالی ثم انتقل إلی المدرسه اللطیفیه و أخذ العربیه عن السید عزیز الجزائری ابن عم السید نعمه الله الجزائری و المنطق عن میرزا علی رضا بعض مدرسی المدرسه المذکوره و عن الشاه أبی الولی رحمه الله تعالی و کذلک علم درایه الحدیث و معرفه الرجال عنه أیضا، قدس سره و رفع فی الدارین قدره، ثم رجع إلی القبان و اشتغل علی أبیه المرحوم الشیخ علوان فی علم الکلام و الفقه و بعض الحدیث ثم تولی القضاء فی البصره مده فرأی القضاء مخلا فی دینه فعافه و رجع إلی القبان بعد ان توفی أبوه رحمه الله علیه و ذلک فی سنه الثمانین بعد الألف ثم اضطربت أحوال القبان بسبب ما وضع لأجله هذه المقامه،(2) و استمر التعطیل عسی أن یاتی الله بالفتح أو بامر من عنده. و له شیء من التألیف و شیء من الشعر، فمن تالیفه الدرر البهیه فی شرح الأجرومیه و هو شرح لطیف صغیر الحجم کثیر الفوائد، و شرح الفتوحات فی المنطق و رساله فی علم العروض و رساله فی سبب الخلف و الخلافه و رساله فی علم القراءه و شرح شواهد قطر الندی و غیر ذلک.

أقوال العلماء فیه

جاء ذکر المترجم فی کثیر من کتب التراجم و التاریخ منها:

کتاب (أنوار المشعشعیین) لمؤلف من أهل القرن الثانی عشر، توجد منه نسخه فی مکتبه السید شهاب الدین المرعشی فی مدینه قم، قال مؤلفه:

العلامه، الفهامه، الثقه الشیخ فتح الله أبی علی جمال الدین الکعبی نسبا القبانی مولدا و منشا.. اه.

و منها، کتاب (تاریخ الأدب العربی ج 2 ص 501) المطبوع باللغه الالمانیه للمستشرق الالمانی: بروکلمن،(3) فإنه ترجمه فی عداد المؤرخین و الأدباء و ذکر له کتابین فی المکتبات الغربیه و هما، زاد المسافر و المقیم، و شرح شواهد قطر الندی.

و منها کتاب (معجم المؤلفین ج 8 ص 52) للأستاذ عمر رضا کحاله، قال فی جمله الترجمه، انه مؤرخ، أدیب، مشارک فی بعض العلوم، و ذکر جمله من مصنفاته.

و منها، کتاب (شعراء البصره) و منها، کتاب (التراث العربی 70 - 71).

و منها کتاب (جامع التصانیف الحدیثه، المطبوع سنه 1345، ج 1 ص 46).

و منها کتاب (الکواکب المنتثره فی القرن الثانی بعد العشره) للمحقق الشیخ آغا بزرگ الطهرانی، فقد ترجمه نقلا عن الإجازه الکبیره للسید عبد الله الجزائری و قال، رأیت النصف الثانی من کتاب (تنقیح المقداد) من النکاح إلی آخره بخطه (أی بخط الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی فرغ من استنساخه سنه 1802، اشتراه السید محمد باقر الیزدی:

و منها کتاب (أعیان الشیعه) و إلیک ما قاله السید الجزائری فی اجازته الکبیره:
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1- . القبان: برفع القاف و ألباء الموحده المخففه بعدهما الألف و النون، مدینه قدیمه تقع علی الضفه الشرقیه من نهر دجیل، المعروف فی زماننا هذا بنهر بهمشیر [بهمنشیر] عند مصبه فی الخلیج علی بعد فراسخ من الدورق تقریبا، لأنها تمتد إلی ناحیه الشرق تجاه بندر معشور، و کانت إحدی ثلاث مدن مهمه فی المنطقه الحویزه و الدورق و القبان، و کانت مدینه عامره ذات أسواق ملیئه بالبضائع و الأموال و قد کثرت فیها المدارس و المساجد و العلماء و أهل التقوی قال صاحب کتاب (عنوان المجد)، أنه کان فی قبان تسعون مسجدا، و قد خضعت القبان لحکم ولاه البصره قرابه القرن و نصف القرن (1005 - 1142)، و قد اتخذها علی باشا بن أفراستان الدیری والی البصره (1012 - 1057) قاعده عسکریه له و بنی فیها ثلاث قلاع کل قلعه تعرف ب (کوت) الکوت الشمالی و الکوت الجنوبی و کوت میان، (أی کوت الوسط) و اعتنی بتعمیر و تنظیم شئونها و اسکن فیها قبائل کعب، قال السید علی المغربی المعروف بالأخضری یمدح علی باشا: شوقی إلی الملک الذیحاز القبان به النهایه ملک عظیم لم تقففیه الرئاسه عند غایه نتلو دواما مدحهلما غدا فی المجد آیهوقعت فی القبان عده حوادث تاریخیه جاء ذکر بعضها فی کتاب (تاریخ الإماره الافراسیابیه) و بعضها فی کتاب (زاد المسافر و المقیم)، و کان خراب القبان علی ید کریم خان الزندی ملک ایران فی سنه 1178 و ذلک لما هاجم الکعبیین فیها و اجلاهم عنها فهدم سد السابله المبنی علی نهر کارون، فانقطع عنها الماء العذب و علاها الماء المالح للبحر، فلم یبق فیها نبت و لا شجر فتفرق أهلها فی البلاد، و قد اندرست الیوم معالمها و اندفنت تحت التراب، آثارها. و أصبحت خبرا بعد الأثر.

2- یقصد بالمقامه کتابه (زاد المسافر و لهنه المقیم و الحاضر) و سیاتی الکلام عنه.

3- BrOKelman,s 11,501 مستشرق ألمانی ولد سنه 1868 و توفی سنه 1956 له کتابان: تاریخ الأدب العربی، و تاریخ الشعوب الإسلامیه، طبعا فی ألمانیا باللغه الألمانیه.




الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی:

کان عالما، أدیبا، وقورا، حسن التصنیف ذکرته فی تذییل السلافه بفقرات منها: ذو باع فی الأدب مدید، و نظر فی إدراک اللطائف حدید، و فهم فی موارد النکات سدید، و کد فی اقتناص المعارف شدید، و ید تلعب بالمعانی لعب ألواح بالعقول، و ذهن انطبع فیه فنون المعقول و المنقول، رأیته فی أواخر عمره و قد غیره الزمان:

و إن الثمانین و بلغتها قد أحوجت سمعی إلی ترجمان

(1) له کتب منها: کتاب زاد المسافر فی تحریر واقعه البصره ذکر فی أوله أحواله و أنه ولد فی قبان.

و لما ترعرع اشتغل علی أبیه الشیخ علوان ثم ارتحل إلی شیراز و اشتغل علی السید نعمه الله الجزائری و السید عزیز الله و الشاه أبی الولی و غیرهم ثم رجع إلی مولده و ولی قضاء البصره إذ کانت فی تصرف العجم(2) و أدرج فی کتابه هذا کثیرا من الأدبیات و حرر فیه البدیعیات أکمل تحریر، و منها کتاب الاجاده فی شرح قصیده السید علی بن بالیل الموسومه بالقلاده و مطلعها:

ردی علی رقادی أیها الرود علی أراک به و البین مفقود

سلک فیه مسلک الصفدی فی شرح لامیه العجم للطغرائی، و له کتب أخر لم أقف علیها و شعر قلیل، توفی سنه الثلاثین رحمه الله علیه. (انتهی).


اساتذته و مشایخه

و الراوون عنه و تلامذته

ذکر المترجم جماعه من اساتذته الذین تلمذ علیهم فی المدرستین المنصوریه و اللطیفیه فی شیراز و أصفهان کما مر مسبقا عن کتابه (زاد المسافر و لهنه المقیم و الحاضر)، أما مشایخه، فإنه یروی عن شیخه المولی أبی الحسن الشریف العاملی المجاور للغری، عن العلامه المجلسی عن والده عن الشیخ البهائی، و یروی عنه مهدی قلی خان بن محمد باقر سلطان والی الدورق فی العقد الثانی للقرن الثانی عشر حسب إجازه المترجم له. أما تلامذه فی الدورق و القبان فهم جماعه من الذین نشئوا فی النصف الأول للقرن الثانی عشر و من أبرزهم العالم الأدیب السید إبراهیم بن السید علی الموسوی الدورقی المتوفی عشره الخمسین بعد الألف و المائه.


آثاره العلمیه و الأدبیه

للمترجم آثار علمیه و أدبیه نختصر علی ما ذکره شیخنا الطهرانی فی موسوعته الذریعه مرتبه علی حروف الهجاء:

1 -(الإجازه فی شرح القلاده): ذکره الشیخ آغا بزرگ الطهرانی فی (الذریعه) ج 1 ص 121 فقال:(الاجاده فی شرح القلاده)، للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 قال السید عبد الله الجزائری فی إجازته الکبیره، إنه سلک فیها مسلک الصفدی فی شرح لامیه العجمللطغرائی (و القلاده) هی قصیده للسید علی بن بالیل الجزائری الدورقی معاصر الشارح مطلعها:

ردی علی رقادی أیها الرود علی أراک به و البین مفقود

أقول:

و یظهر أنه ألفه بعد سنه 1095 ه، لأن الشارح لم یذکره فی عداد مؤلفاته التی ذکرها فی مقدمه کتابه (زاد المسافر و المقیم) الذی فرغ منه سنه 1095 ه.

2 -(تجوید القرآن): قال فی الذریعه ج 3 ص 373، هو للشیخ فتح الله بن علون الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه کان من تلامذه السید المحدث الجزائری، ترجمه حفید أستاذه السید عبد الله الجزائری فی إجازته الکبیره و له تصانیف منها:(الاجاده فی شرح القلاده).

3 -(تحفه الاخوان) فی الفقه، ذکره فی (الذریعه ج 3 ص 416) فقال:(تحفه الاخوان) فی فقه الصلاه شرحا لحدیث رواه (رجاء بن الضحاک)(3) ب (قال، أقول)، مفصل مبسوط، من أول الوضوء و سائر المقدمات و النوافل و الفرائض و بعض الصلوات و تفسیر بعض السور و الآیات و فضائلها و غیر ذلک للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه ألفه و أهداه إلی مهدیقلی خان بن محمد باقر سلطان لیعمل به و أجاز له روایته عنه و ذکر أنه یروی الأحادیث عن شیخه المولی أبی الحسن الشریف العاملی المجاور للغری عن العلامه المجلسی عن والده التقی عن الشیخ البهائی، قال فی أوله بعد الخطبه:

"یقول أقل العباد الجانی فتح الله الکعبی القبانی هذه تحفه لاخوان الدین و خلان الیقین فی فقه الصلاه" .رأیت منه نسخه تاریخ کتابها سنه 1131 ه، اشتراها السید أبو القاسم الموسوی الریاضی من کتب المرحوم الشیخ منصور بن الشیخ زائر الساعدی النجفی. (انتهی).

أقول جاء ذکر مهدیقلی خان فی کتاب (الرحله المکیه للسید علی خان بن عبد الله الحویزی) فی حوادث سنه 1114 و قال أنه حاکم الدورق، و یحتمل ان یکون هو الذی ألف له الشیخ الکعبی کتابه (تحفه الإخوان).

4 -(الدرر البهیه فی شرح الأجرومیه)، ذکره المحقق الطهرانی فی (الذریعه ج 8 ص 120) فقال: الدرر البهیه فی شرح الأجرومیه للشیخ أبی علی فتح الله بن علوان بن الشیخ بشاره الکعبی نسبا الدورقی القبانی مولدا و منشا.. إلی آخره.

5 -(رساله فی سبب الخلف و الخلافه)، قال فی (الذریعه ج 12 ص 126): سبب الخلف و الخلافه للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی و ذکره فی أحواله فی أول (زاد المسافر).

6 -(رساله فی العروض): ذکرها فی (الذریعه ج 15 ص 356)
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1- ذکر هذا البیت إشاره إلی ضعف سمع المترجم و هو لأبی محلم عوف بن محلم الشیبانی، قاله فی جمله أبیات حینما قدم علی عبد الله بن طاهر بن الحسین فی قصره بمیان (موضع بنیسابور) فاخذ یحادثه، فسأله کم سنک؟ فلم یسمع، فلما أراد أن یقوم قال عبد الله بن طاهر للحاجب خذ بیده، فلما تواری عوف، قال له الحاجب، إن الأمیر سالک کم سنک؟ فلم تجبه! فقال له ردنی الیه فرده فوقف بین یدیه و قال له: یا بن الذی دان له المشرقانطرا و قد دان له المغربان إن الثمانین و بلغتهاقد أحوجت سمعی إلی ترجمان

2- ولی المترجم القضاء فی البصره فی الفتره بین سنه 1106 إلی سنه 1112، و ذلک حین ما اتفق والی الحویزه المولی فرج الله بن السید علی خان المشعشعی مع أمیر المنتفک الشیخ مانع من [بن] راشد علی أخذها من ید خلیل باشا الوالی العثمانی و طرده عنها و بعد ان تم لهما هذا الأمر استولی علیها والی الحویزه المذکور أسند الصفویون حکومتها إلی إبراهیم خان حاکم الدورق و بعد مده بعثوا لها والیا اسمه داود خان، و بقیت تحت ولایته إلی سنه 1112 حیث سلمها الصفویون إلی العثمانین فی تلک السنه.

3- رجاء بن أبی الضحاک الخراسانی، من قاربه [اقاربه ]الفضل بن سهل النوبختی و هو الذی أرسله المأمون إلی المدینه و أمره باشخاص الامام علی الرضا بن موسی الکاظم ع إلی خراسان و رواه حدیثا مفصلا عن الامام، ذکره فی عیون اخبار الرضا، و هو الذی شرحه الشیخ الکعبی فی کتابه.




فقال: هی للشیخ فتح الله ابن علوان الکعبی الدورقی صاحب (الاجاده) و (زاد المسافر) المتوفی سنه 1130 ه.

7 -(رساله فی القراءه)، ذکرها المؤلف الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی القبانی فی کتابه (زاد المسافر).

8 -(زاد المسافر و لهنه المقیم و الحاضر)، قال فی (الذریعه ج 12 ص 8) ما یلی:

زاد المسافر فی تحریر واقعه البصره و ما جری علی الحسین باشا حاکم البصره و والیها ابن علی باشا بن أفراسیاب الدیری(1) من فراره بنفسه و عیاله إلی الهند فی سنه 1078 و فتح بنی عثمان و انتزاعها من ایدی آل أفراسیاب و هذا الکتاب للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی القبانی تلمیذ السید المحدث الجزائری السید نعمه الله و غیره و من تصانیفه (الاجاده شرح القلاده)، و أول زاد المسافر (إن أجمل ما جاء فی میادین الخواطر...) و ذکر فی أوله شرح أحواله و هو مطبوع فی البصره فی 56 صفحه کما جاء فی (جامع التصانیف الحدیثه المطبوع سنه 1345 ج 1 ص 46) و رأیت قطعه من أوائله فی مجموعه عند الشیخ طاهر الحجامی فی النجف و أخری عند مجد الدین کتبت سنه 1145 ه. و ذکره فی أعیان الشیعه ضمن ترجمه مؤلفه فقال: و أدرج فی کتابه هذا کثیرا من الأدبیات و حرر فیه البدیعیات أکمل تحریر و هو مطبوع أقول و هذا المطبوع هو متنه طبع فی البصره فی 56 صفحه و أعید طبعه فی بغداد سنه 1377 ه. أما شرحه فهو لم یطبع حتی الآن و هو 494 صفحه من القطع الکبیر.

9 -(شرح زاد المسافر و المقیم)، قال فی (الذریعه ج 13 ص 297):

شرح زاد المسافر فی تحریر واقعه فتح البصره لبنی عثمان سنه 1078 ه، للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه، شرح مبسوط لطیف فیه کثیر من الفنون الأدبیه و لا سیما المحسنات البدیعیه فرغ منه سنه 1095 ه. أقول رأیت منه نسختین فی مکتبه سپهسالار بطهران إحداهما مرقمه ب (3340) بخط علی بن محمد شمس الدین بن عبد الرءوف الموسوی البحرانی الجد الحفصی أصلا و الشاخوری منشا و مسکنا فرغ من استنساخها فی 13 صفر من السنه المذکوره، و لعل القصد فی قوله السنه المذکوره سنه تألیف الکتاب التی ذکرها المؤلف فی النهایه، و منه نسخه فی الفلاحیه بخط عبد علی بن أحمد الشولکی کتبها للشیخ محمد علی المحسنی الفلاحی، و منه نسخه فی المتحف البریطانی فی لندن، بخط جید خشن فی 371 ورقه کتبت فی ذی الحجه سنه 1220 لریزیدنت البصره مستر تیلرسیک و تیلرسیک کان یشغل منصب قنصل بریطانیا فی العراق عزل عن منصبه سنه 1843 و خلفه رونلسن.

10 -(شرح شواهد قطر الندی) لابن هشام، ذکره فی (الذریعه ج 13 ص 339) فقال: هو للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی القبانی المتوفی سنه 1130 ه، نقل تساهله و تسامحه فی شرحه السید صادق الأعرجی فی شرحه. أقول و توجد منه نسخه فی إحدی مکتبات العرب ذکرها بروکلمان.

11 -(شرح الفتوحات المنطقیه)، قال فی (الذریعه ج 16 ص 118) هو للشیخ فتح الله بن علوان و فی المکتبه المسماه ب (کتابخانه ملی بارس) فی مدینه شیراز مجموعه مرقمه ب (310) فیها ثلاثه کتب، أولها کتاب الفتوحات المنطقیه للشیخ الدورقی الکعبی القبانی، أول الشرح الکعبی القبانی، أول الشرح (نحمدک یا من بیده ملکوت السموات) رأیته عند السید أحمد [المشهور ]بالسید آغا التستری فی النجف.

12 -(الفتوحات المنطقیه): قال فی (الذریعه ج 16 ص 118)الفتوحات المنطقیه فی المنطق شرحا و متنا للشیخ فتح الله بن علوان الکعبی الدورقی المتوفی سنه 1130 ه فیه أربعون فتوحا أوله: (نحمدک یا من بیده ملکوت کل شیء علی ما هدیتنا إلی الصراط المستقیم...) یوجد منه نسخه فی (إلهیات: 618) غیر مؤرخه یرجع استنساخها إلی عصر المؤلف. أقول أراد صاحب الذریعه بقوله فی (إلهیات: 618) أی فی مکتبه کلیه المعارف الإسلامیه التابعه لجامعه طهران المعروفه لدینا ب (دانشکده إلهیات أی (کلیه الإلهیات) و رقم 618 هو رقم الصفحه من کتاب (فهرست مخطوطات المکتبیه المذکوره)، و قد جاء فی تلک الصفحه ما تعریبه کما یلی:(الفتوحات المنطقیه الفتحیه) أربعون فتوحا فی علم المنطق أوله:

(بسمله و به ثقتی نحمدک یا من بیده ملکوت کل شیء علی ما هدیتنا إلی الصراط المستقیم... أما بعد فهذه فتوحات فتحیه منطقیه منی للإخوان و الأصحاب). و آخره: (و الله الملهم للکلیات و الجزئیات و الله اعلم بالصواب). و احتمله المفهرس من مخطوطات القرن العاشر لأنه لم یعثر علی اسم المؤلف فی النسخه. و رأیت منه نسخه بخط الشیخ سلمان المحسنی الفلاحی و کتبها سنه 1300 ه.

13 -(نظام الأصول فی شرح نهج الوصول إلی علم الأصول)، قال فی (الذریعه ج 24 ص 93) ما یلی: المتن هو نهج المعارف للمحقق الحلی کما ذکره المیرداماد، أو معارج الأصول کما علی المطبوع سنه 1310، و الشرح هذا لفتح الله بن علوان الکعبی القبانی الدورقی المتوفی سنه 1130، أوله: (الحمد لله.. و الصلاه و السلام علی أشرف العالمین...) رأیت نسخه منه علیها (تملک محمد ابن إسماعیل القبیسی الحجازی العاملی، ملکها فی المشهد الغروی علی مشرفه السلام سنه 1175 ه.

و فی الکواکب المنشره) قال العلامه الطهرانی: رأیت النصف الثانی من کتاب (تنقیح المقداد) من النکاح إلی آخره بخط الشیخ فتح الله بن علوان الکعبی فرغ من استنساخه سنه 1082 ه، فی کتب الشیخ جواد البلاغی، اشتراه السید محمد باقر الیزدی: انتهی. و للمترجم له شعر قلیل نذکر شیئا منه.

من شعره قصیده فی الغزل:

من لصب غلب الشوق اصطباره فلذا باح و للحب اماره

لعبت فی عقله ایدی الهوی فلعذر خلع الیوم عذاره

یا لقومی لأخیکم من رشا صاده فردا فمن یطلب ثاره

حکمت فی قلبه الحاظه حکم من لیس له طر الإماره

لا تلومنی إذا مت به فحیاتی فی هواه مستعاره

هو کالغصن إذ ما ماس لینا و کبدر التم حسنا و نضاره).

ص: 162





1- علی باشا أفراسیاب الدیری (حکم البصره من 1012 ه إلی 1057) ذکره فی کتاب (تذکره نصرآبادی) الفارسی فقال: متصفا بالصفات الحمیده متحلیا بمکارم الأخلاق عارفا باللغه العربیه و الترکیه و الفارسیه، بصیر فی العرفان انه متتبعا للأحادیث و الروایات و أقوال الکبراء عارفا بالسیاسه و تدبیر الشئون العسکریه و من خلص الشیعه نقل عن المرحوم خلیل الذی کان من معاشریه برهه من الزمان، انه کان یقتدی بقاضی البصره المنصوب من قبل سلطان الروم فیصلی خلفه بدون وضوء، ثم یعید صلاته فی مکان آخر علی مذهب الامامیه و کان ینظم الشعر و یتخلص بصبری فی شعره الفارسی أقول و له بالعربیه أیضا شعر ذکره الشیخ عبد علی بن رحمه الحویزی فی کتابه السیره المرضیه فی شرح الفرضیه (انتهی).




یا غزالا إلا من ربی کاظمه کدر الخاطر مذ ابدی نفاره

کان یاتی منک طیف فی الکری و لأمر منع الیوم مزاره

ما علی مثلک لو واصلنا فعسی یطفی من القلب شراره

إنما شرط المحبین الوفا و وفاء بسوی الوصل خساره

جرت بالحکم علی اسری الهوی حین أبدیت من الطرف حواره

واجنانی کل أرباب الهوی من یکن مالی من العشق شعاره

انا من کابد أغبار الهوی و احتسی حالیه حلوا و مراره

یا مناخ الحی من کاظمه جادک الله من الوبل غزاره

و رعی فیک لییلات لنا حیث ما الشیخ تحاکی و عراره

و رعی مجلسنا فی ظله و سقی منه الخزامی و بهاره

کلما قلت له من صفه فهو معنی حاول اللفظ اختصاره

و منه فی العذار:

و لقد أقول لمن یلوم بحبه لما بدا منه العذار و دارا

نبت العذار بنار صفحه خده هذا الذی ترک العقول حیاری

و منه مضمنا فی الشیب:

و قلت للیل شعری دم فانی رأیت الشیب لیس له قرار

فأنشد قائلا بشجی لفظ کلام اللیل یمحوه النهار

و منه فی من أهدی له باقه بابونج:

لما بدا السعد و ولی الجفا اهدی لنا باقه بابونج

فریحه من ثغره مفتد و لونه من لون صب شجی

فعادلت نعمته عندنا ما وهب الواهب للمرتجی

و له أیضا قصیده یمدح بها الساده الموالی، أولاد جود الله.(1)

سعد لی فی حیکم بعض الإرب قف حماک الله من سوء الأدب

و استمع منی و خذ لی مالکا إن ما فی الصدر تبدیه الکتب

سعد إن جزت علی وادی الحمی حیثما القاطن ممنوع الحجب

عج إلی بیت رفع سمکه واسع أرجاؤه فیه الرغب

عصمه الخائف مألوف الندی منیه السفر إذا اشتد السغب

ثم جز تلق بلیقا شامخا خیر موجود من بنا العرب

ساده قد شرفوا فی العلم و الحلم و الفضل جمیعا و الحسب

ورثوا المجد فتی عن والد عن أبیه ذا لعبد المطلب

فاغضض الطرف و قف مبتدئا ثم بلغهم سلامی بأدب

و قل القن المعنی فیکم ذاق من بعدکم ما لا یحب

سعد تلقاهم کما تهوی علی أن فیهم سیدا عالی الرتب

ذاک إدریس فصوب صوبه فعسی تحظی بحسن المنقلب

و الثم الأرض و قبل کفه ثم ناوله کتابی عن کثب

إن فیها یا بن من حاز العلی و حوی الفخر و نعم المکتسب

کان لی معکم إخاء ثابت فعلا م الهجر من غیر سبب

أطلب القرب و تولونی القلا و عجیب لمحب لم یحب

أن یکن ذنب و لا أعرفه فالکریم الأصل یعفو و یهب

أو یکن من قیل قد استکثروا فیک ما یعطوه من نوع القرب

ذاک لله و ما من به إن کثیرا أو قلیلا یکتتب

(2) نقول تعلیقا علی هذا الشعر:

اننا نشرناه لا لأنه شعر مقبول، و لا لاستحسان شیء منه. و انما للتدلیل علی ما کان علیه الشعر العربی فی تلک العهود، و لنضع امام القارئ نماذج تکون مثالا لمن یمکن ان یؤرخ للأدب و للشعر بخاصه.

و هذا عذرنا فی نشره. و من لا یری هذا العذر مقبولا فاننا لا نلومه ابدا.





المیرزا فضل علی المولوی المتخلص بصفا

ولد سنه 1288 فی تبریز و هو من اسره عرفت بالفضل و الایمان. فأبوه المیرزا عبد الکریم المعروف بالملاباشی له کتاب:(مختصر العروض)، و کتاب (قواعد الفارسیه) المطبوع فی تبریز سنه 1268. کما ان آله آثارا اجتماعیه فی تبریز من بناء حسینیه و مسجد و سبیل للماء. توفی سنه 1294.

و جده المیرزا أبو القاسم الإیروانی درس فی أصفهان و فی العراق، و أجازه السید علی الطباطبائی صاحب الشرح الکبیر. و کان إلی ذلک طبیبا.

أما المترجم له فبعد أن درس المقدمات فی تبریز هاجر إلی النجف الأشرف و ان لا یزال فی التاسعه عشره من عمره و درس هناک علی کبار العلماء علوم الفقه و الأصول و الکلام فضلا عن الفلسفه و الریاضیات.

و فی سنه 1307 عاد إلی بلده تبریز فکان ملتقی العلماء و الفضلاء.

له من المؤلفات:(شرح القصیده العینیه) للسید الحمیری، و کتاب (مصباح الهدی) و (رساله فی الاستصحاب)، و کتاب (النفج العنبری فی أحوال السید الحمیری)، و (رساله فی أحکام الأراضی الخراجیه)، و (الفوائد العلویه) فی علم الصرف بالعربیه و الفارسیه. و (حدائق العارفین) فی عده مجلدات طبع منها المجلد الأول سنه 1324 فی تبریز. کما أن له دیوانا شعریا بالعربیه و الفارسیه.

و عند ما أقیم الحکم الدستوری المعروف بالمشروطه، فی إیران سنه 1324 انتخب ممثلا عن العلماء فی المجلس النیابی. و فی سنه 1334 سافر إلی أوروبا للتداوی فزار بتروکراد و استکهلم، و لندن، و کتب فی کتابه (رساله الأسفار إلی أوروبا) ضمنه فوائد أدبیه و علمیه و تاریخیه و أشعارا عربیه و فارسیه من نظمه.

توفی فی برلین سنه 1339 (1921 م) و دفن فی مقبره المسلمین فیها.




الشیخ فضل الله بن صدر الدین محمد بن أبی القاسم التنکابنی:

ولد حدود1250 و توفی بعد 1300.

ولد فی تنکابن و نشا برعایه أبیه العالم ثم دخل المدارس العلمیه و تعلم العلوم العربیه و المنطق و البلاغه و بعد ذلک ذهب إلی أصفهان و قرأ السطوح

ص: 163




1- جود الله هو ابن السید خلف بن السید عبد المطلب الحویزی المشعشعی خاصم أخاه السید علی خان الذی حکم الحویزه من سنه 1060 فما بعد و قصد الحویزه و معه جماعه الفضول لأخذها من أخیه و خرج إلیهم السید علی خان فوقعت بینهما معرکه قتل فیها جود الله. و أولاده الممدوحون فی قصیده الشیخ الکعبی القبانی هم السید إدریس و المولی محفوظ و إخوته المولی عبد الخالق و المولی بدر و المولی عبد المعین و له فیهم أیضا أرجوزه أولها: أ تعذرین الصب أم لم تعذریفلیس ما جئت به بمنکر و له أیضا قصیده فی رثائهم لأنهم قتلوا جمیعا فی معرکه سنه 1090

2- زاد المسافر و المقیم ص 433.




ثم ذهب إلی العتبات المقدسه و أقام فی النجف الأشرف مستفیدا من اعلامها ثم رجع إلی موطنه و قام بالتدریس، و بعد وفاه أبیه انتقلت الیه الرئاسه و قام مقام أبیه بالإمامه و التدریس و قضاء حوائج الناس إلی أن توفی فی تنکابن و قام مقامه ولده الشیخ جعفر المشایخی المتولد 1298 و المتوفی 1364.(1)





الشیخ فضل الله الصادقی الآشتیانی:

ولد فی جمادی الأولی سنه 1298 ه و توفی فی ربیع الأول سنه 1382 ه.

قرأ المقدمات علی جمله من فضلاء طهران و أخذ الفقه و الأصول عن المیرزا محمد حسن الآشتیانی و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی المیرزا أبو الحسن جلوه المتوفی سنه 1314 ه و المیرزا حسن الکرمانشاهی ثم انخرط مده فی سلک القضاء و عین فی منصب مستشار الدیوان الأعلی للدوله و لکنه لم یترک البحث و التدریس فکان من مدرسی الحکمه و الفلسفه فی مدرسه سبهسالار بطهران من مؤلفاته رساله فی باب حدوث العالم الجسمانی و تحقیق رساله حملیه للآغا علی المدرس المطبوعه.(2)




الشیخ فصیح الدین محمد بن الشیخ عبد الکریم البسطامی الدشت

بیاضی:

المتوفی سنه 925 ه کما فی کتاب (شاهد صادق).

کان من علماء الریاضیات و الفلاسفه و حکماء عصره، أدیب شاعر و هو والد الشیخ محمد کریم الذی کان قاضیا فی مدینه دشت بیاض الآتی ذکره، المترجم له مؤلفات منها: دیوان شعر و کتاب مطلع الأنوار فارسی فی شرح (بیست باب أسطراب [أسطرلاب]) للخواجه نصیر الدین الطوسی الذی ألفه فارسیا کاصله و مصدرا باسم علی شیر نوائی نظام الدین بن کنجینه بهادر الجغتائی الهروی من وزراء السلطان حسین بایقرا ملک هرات المتوفی سنه 906 ه قائلا (صاحب الرأی الثاقب سمی أسد الله الغالب المیر علی شیر أید الله ظله علی العباد بالنبی و آله الأمجاد..).

ترجم له شیخنا الأستاذ فی احیاء الداثر ص 180 معبرا عنه بالحکیم الریاضی و ذکر دیوانه فی الذریعه القسم الثالث من الجزء التاسع ص 834 و ج 13 ص 131 و ج 21 ص 152 و ترجم له أیضا صاحب فرهنگ نامه های عربی به فارسی ص 203.(3)




الملا فضه ابنه الشیخ أحمد البلاغی:

توفیت سنه 1280.

عالمه فاضله أدیبه. قرأت علی والدها القرآن و علوم اللغه العربیه.

و علی علماء أسرتها الفقه و الأصول، و قد أجازوها.

تولت تدریس الأصول و الفقه و الحدیث و یحضر دروسها بعض الطلاب. و قرأ علیها بعض العلماء کتاب (القوانین) باعتبارها مجازه من مصنفه.

و یقول السید حسن الصدر فی (التکمله): إنه أدرکها و کانت فاضله تکتب الکتب بالأجره و تعیش هی و زوجها الشیخ حسن البلاغی من ذلک، و کانت تستخرج المسودات إلی البیاض لشده معرفتها و حسن سوادها إلی آخره.

و یوجد بخطها بعض الآثار منها:(کشف الغطاء) فرغت من کتابته یوم الجمعه 3 ذی القعده 1249.




الشیخ فیض الله البغدادی الحائری البرمکی

المتخلص فی شعره بالحاجبی:

هو من علماء القرن العاشر الهجری، شاعر أدیب ولد فی بغداد و أخذ العلوم الأولیه فیها علی علمائها الأعلام ثم نزح إلی کربلاء لإکمال دراسته فاخذ الفقه و الأصول علی أعلام الحائر الشریف ثم أولع بالعلوم العقلیه و هاجر إلی کاشان و التحق بحوزه شمس الدین محمد الخفری و منها توجه إلی شیراز و حضر علی عبد الصمد الشیرازی مده سنتین ثم استقر فی تبریز و التف حوله طلاب العلوم الدینیه و کان من کبار المدرسین فی تبریز و له حوزه درس معموره فی (المدرسه المظفریه) ثم اختاره الشاه طهماسب الصفوی (930 - 984 ه) لمنصب القاضی العسکری فکان حازما حسن الاداره قوی الایمان و له مؤلفات منها دیوان شعر و کان ینظم بالعربیه و الفارسیه أشار إلی دیوانه شیخنا فی الذریعه و له کتاب الصیدیه یحتوی علی مقدمه و ثلاثه أبواب و خاتمه فی بیان أنواع الصید من الحیوانات و آداب الصید و صدره باسم الشاه طهماسب الصفوی و له ترجمه مختصره فی "أحیاء الداثر".

و ترجم له مفصلا سام میرزا الصفوی فی کتابه تحفه سامی ص 49 - 50 بما هو تعریبه (الأمیر فیض الله الحاجبی أصله من دار السلام بغداد و هو من أسره کریمه من أحفاد الأمراء و ینتهی نسبه إلی البرامکه الأسره المعروفه و أمراء العصر العباسی و کان فی مقدمه فضلاء عصره نزح أولا إلی العتبات المقدسه ثم هاجر إلی إیران و سکن کاشان و تتلمذ علی مولانا شمس الدین محمد الخفری..) ثم أدرج قسما من شعره.(4)




أبو عبد الله القاسم بن الفضل بن أحمد بن أحمد بن محمود الثقفی

الأصبهانی:

هکذا ذکره الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء). و وصفه بالشیخ العالم المعاصر مسند الوقت، رئیس أصفهان و معتمدها. و قال أنه صاحب (الأربعین) و (الفوائد العشره). و قال محقق الکتاب: أنها المعروفه ب (الاجزاء الثقفیات) و تدعی أیضا ب (الفوائد العوالی).

ثم قال الذهبی:

ولد سنه سبع و تسعین و ثلاث مائه. و أول سماعه فی سنه ثلاث و أربع مائه، و رحله أبوه فی صباه إلی خراسان و العراق و الحجاز، و لقی الکبار.

ثم عدد من سمع منهم، و قال: و روی الکثیر و تفرد فی زمانه و کان صدرا معظما. ثم عدد من حدث عنه، ثم قال:

قال السمعانی: کان ذا رأی و کفایه و شهامه، و کان أسند أهل عصره و أکثرهم ثروه و نعمه و بضاعه و نقدا. و کان منفقا کثیر الصدقه دائم الإحسان إلی الطارئین و المقیمین و المحدثین، و إلی العلویه خصوصا، کثیر البذل لهم.

عزل فی آخر عمره عن رئاسه البلاد و صودر، فوزن مائه ألف دینار حمر لم یبع لها ملکا و لا أظهر انکسارا.

و کان من رجال الدنیا، عمر و رحلت الیه الطلبه من الأمصار، و کان صحیح السماع، غیر انه کان یمیل إلی التشیع علی ما سمعت جماعه أهل أصفهان.

قال یحیی بن منده: لم یحدث فی وقت أبی عبد الله الرئیس أوثق منه فی الحدیث و أکثر سماعا و أعلی إسنادا. کان فیما قیل یمیل إلی الرفض، سمع (تاریخ یعقوب الفسوی) من ابن الفضل القطان، و سمع تاریخ یحیی بن معین من أبی عبد الرحمن السلمی.

ص: 164




1- الشیخ محمد السمامی.

2- الصالحی.

3- الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




قال السلفی: کان الرئیس الثقفی عظیما، کبیرا فی أعین الناس، علی مجلسه هیبه و وقار، و کان له ثروه و أملاک کثیره.

و قال السمعانی: کان محمود السیره فی ولایته مشفقا علی الرعیه، سمعت أن السلطان ملک شاه أراد أن یأخذ من الرعیه مالا بأصبهان فقال الرئیس: أنا أعطی النصف، و یعطی الوزیر - یعنی نظام الملک - و أبو سعد المستوفی النصف. فما قام حتی وزن ما قال، فظنی أن المال کان أکثر من مائه ألف دینار أحمر.

و کان یبر المحدثین بمال کثیر، رحلوا الیه من الأقطار.

مات الرئیس فی رجب سنه تسع و ثمانین و أربع مائه، و هو فی عشر المائه (انتهی).





الشریف أبو محمد قریش بن السبیع بن المهنا بن السبیع بن المهنا بن

السبیع بن المهنا بن داود بن القاسم بن عبید الله بن طاهر بن یحیی بن

الحسن بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن

أبی طالب - ع - العلوی الحسینی المدنی البغدادی.

ولد فی مدینه رسول الله (ص) فی الحجاز فی شعبان سنه 541 و قیل 539 ه و توفی فی الکاظمین (مشهد باب التبن) فی لیله 25 من شهر ذی الحجه الحرام سنه 620 ه و دفن بها.

من أکابر المحدثین و فحول فقهاء الشیعه عالم فاضل محقق مؤلف ذکره فی أعیان الشیعه ج 8 ص 450 نقلا عن ریاض العلماء و أمل الأمل و ورد خطا فی اسم أبیه فسمی سمیع و الصحیح ما أثبتناه و نزید عما هناک ما یلی:

هاجر من مدینه جده رسول الله (ص) إلی بغداد صبیا و استوطنها و أخذ عن الشیخ أبو عبد الله جمال الدین الحسین بن هبه الله بن رطبه السوراوی و یروی عنه عن أبی علی الطوسی عن أبیه شیخ الطائفه الشیخ الطوسی و قرأ أیضا علی الشیخ أبو طالب المبارک بن علی بن محمد خضیر الصیرفی کتاب (فضل الکوفه) مع زوجته شرف النساء بنت أبی طالب بن المکرم العلوی الحسنی و أولاده محمد و آمنه و فاطمه و کتب ذلک بخطه فی آخر نسخه (فضل الکوفه) الموجوده فی المکتبه الظاهریه بدمشق و أخذ أیضا عن أبی بکر بن الطی و أبی زرعه طاهر المقدسی و أبی بکر عبد الله بن محمد بن أحمد فی کتابه (الأمان من الأخطار) و فی (فلاح السائل) و یروی عنه أیضا فخار بن معد الموسوی الحائری المتوفی سنه 630 ه و کان المترجم له کثیر المطالعه و التحقیق و ینقل منتخبا إلی مجامیع و تصدر للتدریس فی بغداد و تخرج علیه جماعه، کما ینقل عنه فحول علماء الشیعه فی کتبهم و ولی النظر لخزانه کتب التربه السلجوقیه مده و فی آخر عمره هاجر من بغداد إلی الکاظمین ثم انقطع هناک للعبادات حتی توفی بها و دفن عند مرقد الإمامین ع.

أقوال العلماء فیه

ذکره الصفدی فی "الواقی بالوفیات" قال (... من أهل مدینه النبی، قدم بغداد صبیا و استوطنها إلی ان توفی سنه 620 صحب المحدثین و سمع کثیرا و کان یظهر التسنن و أنه علی مذهب أصحاب الحدیث و صار له اختصاص بالأکابر و ولی النظر لخزانه کتب التربه السلجوقیه مده ثم انقطع آخر عمره بالمشهد بباب التبن إلی أن مات سمع أبا بکر بن البطی و أبا زرعه طاهر المقدسی و أبا بکر عبد الله بن محمد بن أحمد بن التقول و غیرهم. و قرأ بنفسه کثیرا علی جماعه من المتأدبین و کان یکثر مطالعه الکتب و ینقل منها منتخبا إلی مجامیع. و کان قلیل البضاعه فی العلم و الفهم...).

ذکره الدکتور مصطفی جواد فی الجزء الثانی من موسوعه العتبات المقدسه قسم الکاظمین ص 247 قال: بعد ما سرد نسبه ذکره المنذری فی وفیات سنه "620" ه فی کتابه التکمله و قد ذکر اسمه و نسبه (و فی لیله الخامس و العشرین من ذی الحجه توفی الشریف أبو محمد قریش... نزیل بغداد بها و دفن من الغد بمشهد باب التبن. و مولده بمدینه رسول الله (ص) فی شعبان سنه إحدی و أربعین و خمسمائه و قیل سنه أربعین و قیل سنه تسع و ثلاثین و خمسمائه قدم بغداد فی صباه و سکنها إلی حین وفاته و طلب الحدیث و سمع الکثیر و قرأ علی الشیوخ و کتب بخطه و سمع من أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن أحمد و أبی طالب المبارک بن علی بن خضیر الصیرفی و أبی زرعه طاهر بن محمد بن طاهر المقدسی و أبی الحسن علی بن أبی سعد الخباز و أبی بکر عبد الله بن محمد بن أحمد بن النقور و أبی محمد عبد الله بن أحمد بن الخشاب و جماعه سواهم من المتأخرین و حدث و لنا منه إجازه کتب بها إلینا من بغداد سنه تسع عشره و ستمائه) و ذکره ابن الدبیثی فی تاریخه بدلاله وجوده فی مختصر تاریخه قال الذهبی (قریش.. قدم بغداد و سکنها و سمع ابن البطی و أبی النقور و أبی محمد بن الخشاب و المبارک بن خضیر. قرأت علیه أخبرکم ابن البطی فذکر حدیثا ولد سنه إحدی و أربعین و خمسمائه بالمدینه و توفی فی ذی الحجه سنه عشرین و ستمائه ببغداد) و ترجم له جمال الدین محمد بن علی بن أبی الصابونی بعد ذکر اسمه و نسبه و جماعه من الشیوخ الذین روی عنهم: (روی عنهم أجاز لی غیر مره مولده فی شعبان سنه إحدی و أربعین و خمسمائه بمدینه الرسول (ص) و ذکر الحافظ أبو عبد الله عبد الله محمد بن محمود ابن النجار و من خطه نقلت أن مولده فی سنه تسع و ثلاثین و خمسمائه و توفی لیله الخامس و العشرین من ذی الحجه سنه عشرین و ستمائه و دفن بالمشهد).

و ذکره الذهبی فی تاریخه و قال فیما قال: (قدم بغداد و طلب و سمع الکثیر و حصل و عنی بالحدیث.. روی عنه الدبیثی و ابن النجار و أهل بغداد و غیرهم توفی فی ذی الحجه و ذکره ابن أبی الحدید فی شرح نهج البلاغه قال (و جاء فی أخبار علی (ع) التی رواها أبو عبد الله أحمد بن حنبل فی کتاب فضائله و هو روایتی عن قریش بن السبیع بن المهنا العلوی عن نقیب الطالبیین أبی عبد الله.. بن المعمر) و ذکره الذهبی فی وفیات سنه (620) و لم یذکر فائده جدیده لم یذکرها من قبله و قال الحر العاملی (..

عالم جلیل یروی عنه السید فخار بن معد).

و وصفه المیرزا عبد الله أفندی الأصفهانی فی ریاض العلماء قال:

السید السعید الفقیه أبو محمد قریش.. العلوی الحسینی المدنی فقیه فاضل عالم جلیل محدث رضی الله عنه و قد یعبر عنه اختصارا بقریش بن مهنا العلوی فیظن التغایر و بالجمله فله من المؤلفات.. و یروی هو عن حسین بن رطبه السوراوی عن أبی علی الطوسی عن والده الشیخ الطوسی... و اعلم ان ابن طاوس قد نقل فی الإقبال عن کتاب المرشدللصدوق و قد کان بخط الفقیه قریش بن السبیع هذا) و ذکره شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی موسوعته الذریعه إلی تصانیف الشیعه و طبقات اعلام الشیعه و مصفی المقال فی مصنفی علم الرجال ص 369.

ترک المترجم له مؤلفات هامه نقل عنه جمع من أصحابنا الإمامیه فی مؤلفاتهم منهم السید ابن طاوس فی کتاب فلاح السائل و السید حسین بن مساعد الحائری فی کتابه تحفه الأبرار و غیرهم من مؤلفاته کتابه فضل العقیق و التختم به، کتاب المختار من الاستیعاب لابن عبد البر، کتاب المختار من الطبقات الکبری لابن سعد.(1)




قیس بن سعد بن عباده:


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 452 من المجلد الثامن، و نزید علیها هنا
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




هذه الدراسه مکتوبه بقلم الدکتور إبراهیم بیضون:

عرف القرن الهجری الأول، أکثر من رعیل من الجذرین الذین تغلبت المبادئ فی نفوسهم علی المصالح و اندرجوا فی الطریق الصعب، من غیر فتور فی العزیمه أو وهن فی السیر أو رضوخ لمتغیرات الزمن، لم یکن هؤلاء فی السلطه معا أو فی المعارضه معا، و لکن قضیه أساسیه هی الإسلام، جعلتهم معا فی نفس الجبهه، مجاهدین بالقرار أو بالسیف أو بالکلمه.. أو بالصمت، عند ما تصبح المواجهه أکثر خطوره من المهادنه علی وحده المجتمع، التی تبقی فی مستوی القضیه، بل أکثر أهمیه لدی هؤلاء الجذرین، فینکفئوا حین ذاک إلی الظل، فی الوقت الذی یتقدم فیه الانتهازیون، و ربما الأقل جذریه، إلی مواقعهم الجدیده فی اللحظه المناسبه. و إذا کان بعضهم قد أنصفه المجتمع و التاریخ، فحظی فی المعارضه بما یفوق أی ثمن فی الحکم، حیث یاتی فی الطلیعه الحسین بن علی (ع) فی ثورته الرائده علی الظلم و الانحراف، فان ثمه البعض الکثیر، قد غیبه النسیان و سقط من الذاکره أو ابتعد عنها، حیث التاریخ یبهره أیضا الضوء و یسترسل أحیانا فی الإنصات للجلبه و الضجیج ینبعثان من القصور و مواکب الأمراء و الکبراء.

و فی مقدمه الرعیل الأول من الجذرین، یاتی علی بن أبی طالب (ع)، و معه آخرون من الصحابه، ربما کان أکثرهم تمثیلا لهذه الجذریه، أبو ذر الغفاری و عمار بن یاسر. فقد جمع بین هؤلاء، علی تفاوت ظروفهم و اختلاف مواقعهم، الولاء النقی للعقیده و الإخلاص للمبدإ حتی الشهاده التی توجت جهادهم فی سبیل المجتمع النموذج، الذی ارست دعائمه دوله النبی (ص) فی المدینه.

هکذا سقط الامام علی الأکثر "شده" (1) کما وصفه الخلیفه السابق، دون أن تکون شخصیته مستهدفه فی الاغتیال فحسب و لکن الدوله - النموذج کانت مستهدفه فی الصمیم حیث سقط فی المسجد لما یمثله من رموز، هی نفسها رموز المجتمع الجدید، و من قیم دینیه و سیاسیه و اجتماعیه، اغتیلت أیضا فی مسجد الکوفه.

و علی هذا الطریق أیضا، یسقط الغفاری، و لکن دون ثورته التی فجرها فی ضمیر الأمه، عند ما أطلق صرخته، و هی کل سلاحه، ضد الظلم و التخمه و التضلیل، أطلقها علی مسمع الخلافه "العاجزه" فی المدینه، و فی وجه "شرطتها" القامعه فی الشام، لینتهی "شهیدا" فی المنفی الموحش، وفیا للمبدإ الذی تلقاه صافیا من قبضه الرسول.. و هکذا أیضا علی ذات الطریق یسقط عمار بن یاسر.، علی ید "الفئه الباغیه"، متخذا وجهه سلفه الغفاری، إلی حیث الحریه قندیل العابرین إلی الفجر.. یسقط عمار مجاهدا من أجل المبدأ، عازفا عن المنصب إلی الشهاده، بکل ما یعنیه ذلک من وفاء و نقاء و التزام.

لم یکن هؤلاء الکبار من الرعیل الأول فی الإسلام، سوی نماذج للجذریه التی انطوی علیها کثیرون من هذا الرعیل، و لکنهم کانوا فی موقع القیاده أو الریاده، مما أکسب أسماءهم لمعانا فی التاریخ، لم تحظ به أسماء أخری قبعت فی الظل أو فی زوایا الصمت.

علی أن الجذریه خفتت بعد سقوط العهد الراشدی، عند ما حسمت "الحرب الأهلیه" للمره الأولی الوضع الشاذ أو غیر المستقر، الذی ترافق مع الانتصار دون الهزیمه، حیث انتهت الحرب بانتصار تیار و هزیمه آخر، مکرسا ذلک سقوط نظام و قیام آخر، و بالتالی صعود "قیم" و اندحار قیم سادت لحین قصیر، تبدأ بالعداله و المساواه و الحریه، و لا تنتهی بالشوری التی کان سقوطها علنیا و فی وضح النهار. و لم یکن غریبا أن تعج الطرق بمواکب الزاحفین تباعا إلی مراکز النفوذ الجدیده، بعضهم یسبق بعض، و لکنهم فی النهایه وصلوا جمیعا علی تفاوت خلفیاتهم، حیث السلطه کانت سبیلهم إلی تحقیق الذات. و القله فقط، لم تکن ماخوذه بالبریق یخطف الأنظار، مؤثره التصدی بالموقف و المقاومه بالکلمه، أو بالشهاده عند ما یصبح للکلمه حد جارح کالسیف، أو یصبح السیف الحد القاطع بین الاثنین...

هکذا یسقط من أجل المبدأ، دون ثمه مساومه أو مهادنه، کبار آخرون من الرعیل المخضرم أو الثانی، من أبرزهم حجر بن عدی الکندی و سلیمان بن صرد الخزاعی و مالک بن الحارث النخعی (الأشتر)، فضلا عن المطرف بن المغیره بن شعبه، بفرادته کثائر من داخل السلطه علی السلطه، بعد ما هاله اشتداد الطغیان و استفحال الظلم، و کذلک إبراهیم بن الأشتر، بوقفته الناصعه، رافضا المساومه علی "الفرات و ما سقی" مقابل التخلی عن موقفه.

و لن یفوتنا فی هذا السیاق، التوقف عند نموذج آخر من الرعیل الثالث الجذری، الذی کان أکثر تمثیلا له الحارث بن سریح التمیمی(2) ، متماهیا ربما بالمصادفه مع سلفه المطرف، حین رفض المضی فی مطارده الثائرین علی الحکم الأموی، بعد اکتشافه الظلم المحیق بهم، و اقتناعه بعداله مطلبهم فی العیش بحریه و کرامه. فیرتد الحارث من قائد للدوله الأمویه إلی ثائر علیها، و یخوض حرکه اتخذت فرادتها، بل ریادتها فی ذلک الحین، عند ما ضوت تحت رایتها من العرب و الفرس و الترک، تجمعهم العقیده و یوحدهم المبدأ و تشدهم قضیه اساسیه، هی الإسلام، الذی آمن به الحارث خارجا من العصبیات القلبیه و العنصریه و الفئویه... ذلک الموروث التی ترکه الحارث و أصحابه فی الأرض، التی کانت حین ذاک تضطرب بالثوره، و استلهمه من دون ریب دعاه الحرکه العباسیه الأوائل، و اقتبسوا منه شعاراتهم المضیئه، قبل أن تحترق علی أرض الواقع بعد إعلان الدوله الجدیده.

علی أن الجذریه قد لا تذهب بأصحابها أحیانا إلی الثوره أو الشهاده، حیث تتلاشی الوسائل إلی مثل ذلک، و إنما یکون الخروج الطوعی من الضوء، ما یماثلهما من الجذریه و النقاء و الجرأه. و لعل النموذج الذی یستوقفنا فی هذا السیاق، هو قیس بن سعد بن عباده الأنصاری الذی "صاحب" النبی فی أول عهده بالمدینه، کما صاحب علیا (ع) فی الدفاع المستمیت عن الخلافه الراشدیه، و کان آخر المقاومین لاسقاطها فی عهد الحسن (ع) واقعا علیه عبء هذا الموقف الصارم بعد ذلک، و منزویا فی بیته بالمدینه یعانی القهر و الحرمان و "شماته" الأقربین.(3) الذین تدارکوا الطریق الصعب فی المراحل الأولی منه.

ینتمی قیس بن سعد إلی الخزرج و هی إحدی قبیلتین إلی جانب الأوس، تألف منهما الأنصار فی المدینه (یثرب). و قد انتقلت الیه زعامه قومه فی الإسلام، بعد وفاه أبیه سعد بن عباده، بصوره غامضه فی الشام (حوران)(4) ، و ان کانت تعتبر من محصلات "السقیفه" التی اتخذ من بیعتها موقفا رافضا، حیث طرح نفسه، حین ذاک مرشحا غیر اجماعی للأنصار، و اضطر إلی التخلی عن قراره، و لکن دون الرضوخ للنتائج التی انتهی إلیها الأمر. بانتخاب أبی بکر أول خلیفه للمسلمین.ه.
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1- راجع القول المنسوب لعمر عند ما سألوه أن یولی علیا: "یحملکم علی طریقه هی الحق" الماوردی، الأحکام السلطانیه ص 13. المطبعه المحمودیه - القاهره (د. ت).

2- ثار الحارث فی خراسان و بلاد ما وراء النهر بین عامی 116 - 128 ه.

3- حسان بن ثابت.

4- توفی سنه ست عشره.




و لا شک أن الخزرج کان لهم دور کبیر فی التطورات الهامه التی تتوجت بالهجره إلی یثرب، و بعد معاناه مر بها النبی (ص) و أصحابه فی مکه، التی کان من العسیر علی أی موقع حضری فی الحجاز - باستثناء یثرب - منافستها أو تحدیها فی أمر کذلک، حیث التکوین الاجتماعی التعددی - إذا جاز التعبیر - جعلها عرضه للصراعات المستمره سواء الصراع العربی - الیهودی، بعد تکتل بنی النضیر و قریظه ضد العرب، أم العربی - العربی، الذی کان آخر وجوهه الدامیه "یوم بعات [بعاث]"، مؤدیا ذلک، سواء الضغط الیهودی علی العرب، أم اقتتال هؤلاء فیما بینهم و علی مرأی الحواضر و القبائل العربیه الأخری فی الحجاز، لا سیما قریش التی اشترطت علیهم - أی الأوس و الخزرج - "شروطا لم یقنعوا بها" ،إلی اتخاذ القرار الکبیر الذی أخرج القبیلتین من العزله و رفع عنهم نیر الاقتتال الداخلی، فضلا عن کسر المعادله الحجازیه و انعکاس نتائجها السلبیه السریعه علی مکه.

هکذا إذن أتیح للأوس و الخزرج - لا سیما القبیله الأخیره، التی کان لها حضورها الطاغی فی بیعتی العقبه اللتین مهدتا إلی الهجره - دخول التاریخ من أوسع أبوابه، حیث کانت لهم الید الطولی فی إرساء دعائم المجتمع الجدید و قیام الدوله الأولی فی ظل الإسلام. و إذا کان المهاجرون الذین رافقوا النبی المرحله المکیه الصعبه، یمثلون الطلیعه فی نصره الدعوه، فان الأوس و الخزرج الذین [اللذین] اکتسبوا بعد الهجره اسم الأنصار، تعبیرا عن موقفهم التاریخی فی تأیید الدعوه و احتضانها، کانوا یمثلون هذه الطلیعه النقیه أیضا، حیث یتجلی ذلک فی العدید من المواقف، بدءا بالمؤاخاه المخلصه مع المهاجرین، و الانصهار [الأنصار] فی المجتمع و الدفاع عن الدوله، إلی آخر المواقف التی تجلی فیها نکران الذات، و الولاء المطلق لهذا المجتمع.

و کان من الطبیعی ان تشهد الدوله الجدیده، صراعات سیاسیه، تتسع دائرتها أو تضیق، بین الأنصار و بعض المهاجرین الذین استمدوا قوتهم من الانتماء لقریش، بما فی ذلک من قوه معنویه، مرتبطه بالنبی (ص) "القرشی"، أو ما یمکن أن یحدثه ذلک من تعزیز للزعامه القرشیه فی الحجاز من منظور قبلی أو قریب منه، فضلا عن اسبقیه هؤلاء فی الإسلام، و الموقع الذی کان لبعضهم قبله، مما جعل الکثیرین منهم غیر قادرین علی التخلص من نزعه" التفوق "علی الأنصار التی کان مقدرا لها أن تثیر صراعات أکثر خطوره، لو لا تدارک النبی (ص) لها، فی احتضانه للأنصار و کبح المهاجرین، مکرسا فی عبارته الشهیره" لو سلکت الأنصار وادیا أو شعبا لسلکت وادی الأنصار أو شعبهم ".و لکن النبی (ص) برغم التوازن الذی حرص علی استمراره بین جناحی الدوله الأساسیین، فإنه لا یتردد فی مواجهه الموقف الأنصاری الجامح أحیانا ضد المهاجرین أو ضد قریش بشکل عام، کما حدث إبان الدخول إلی مکه، و انتشاء سعد بن عباده - و قد کان یحمل رایه النبی (ص) بالفتح، إلی حد القول:" الیوم یوم الملحمه، الیوم تستحل الحرمه، الیوم أذل الله قریشا، مما دفع النبی (ص) إلی أخذ الرایه من سعد و اعطائها إلی أحد المهاجرین، و ذلک للحئول دون استثاره المشاعر المضاده لدی أهل مکه، فی مرحله کانت أول ما تقتضیه، إرساء التعایش بین المسلمین و إخماد النزعات العصبیه، سواء کانت قبیله أم اقلیمیه.

و تراجع سعد فی مکه متخلیا عن الرایه و فی نفسه شیء من المراره، و لکنه لم یتخل عن انضباطه و التزامه بأوامر النبی (ص)، کما تراجع و معه الأنصار فی المدینه، بعد مواجهه التکتل "القرشی" فی السقیفه، من غیر أن تخونه المسئولیه أیضا، و إن کان قد آثر الخروج من الحیاه السیاسیه تارکا لابنه قیس تلک الانضباطیه الشدیده فی الموقف، فضلا عن صفات، ربما لم یکن ما یماثلها لدی الأب، فی الجرأه و الشجاعه و التصلب فی الموقف و المسئولیه الواعیه. و لعل هذه السمه تکاد تنسحب علی الأنصار عامه، الذین کانوا بمعنی ما، أول المعارضه فی الإسلام، إذا ما أخذنا فی الاعتبار هزیمتهم السیاسیه فی السقیفه و ما أورثته لدی قریش نحوهم من حذر، تفاوت بین احتواء فی العهد الراشدی، باستثناء خلافه عثمان، و بین المعاداه الصریحه فی العهد الأموی لا سیما السفیانی منه، حیث العصبیه کانت محور سیاسات هذا العهد.

و من هذا المنظور، یجد الأنصار أنفسهم متحالفین مع علی (ع)، ربما یتعدی الحرمان المشترک، إلی محاوله التعویض عن هزیمتهم فی السقیفه.. و علی الرغم من احتجاجهم علی خروج علی (ع) من المدینه عشیه موقعه الجمل، ذلک الخروج الذی بدا حتمیا بعد اغتیال الخلیفه الثالث، و ما أدی الیه من اختلال فی المرکزیه السیاسیه للحجاز و استتباع اقتصادی للأمصار، فان الأنصار قد حددوا موقفهم من السلطه منذ عهد عثمان، حیث کانوا علی الهامش منها، و شارکوا بصوره جزئیه مع علی (ع)فی البصره، و بصوره شبه کلیه معه فی صفین، کما عرفت اداره علی (ع)لأول مره فی الدوله، ذلک الحضور الأنصاری البارز، بعد تعیین عدد منهم فی مراکز أساسیه، مثل أبی قتاده الأنصاری فی مکه و سهل بن حنیف و أبی أیوب الأنصاری فی المدینه و عثمان بن حنیف الأنصاری فی البصره. و من البدیهی أن یکون انکفاء علی (ع)، انکفاء للوضع الأنصاری فی الدوله الإسلامیه حین نزلوا بثقلهم فی صفین، و کان أربعه منهم فی مقدمه الصفوف و هم: قیس بن سعد و أبو أیوب الأنصاری و خزیمه بن ثابت و سهل بن حنیف. و لم یکن ما یثیر الدهشه، أن یکون قیس، الذی تکرس زعیما للأنصار فی عهد علی (ع) أبرز القاده و أکثرهم إخلاصا للحسن (ع) و حماسه لاستمرار الحرب ضد معاویه، حیث کان ذلک الخیار الوحید الذی لم یشأ التخلی عنه، حتی بعد قرار الحسن (ع) بالتنازل عن الخلافه. و قد جر علیه ذلک الموقف اسوأ النتائج فی العهد الأموی، سواء علیه شخصیا بعد انتهائه إلی الانزواء بقیه حیاته فی المدینه، أو علی جماعته الذین دفعوا الثمن الباهظ حرمانا و اضطهادا فی عهد معاویه، و قتلا و استباحه لمدینتهم فی عهد خلیفته (موقعه الحره).

و هکذا فان علاقه الأنصار بالسلطه، قد اضطربت نسبیا بعد وفاه النبی (ص)، و اختلت تماما بعد سقوط الدوله الراشدیه و قیام دوله الأمویین التی کانت سیاستها مناوئه لهم فی عهد الأول، منطلقه من أحقاد قدیمه، جعلت الخلیفه (یزید) متشفیا بنکبتهم فی أعقاب الحره، إذا ما توقفنا عند بیت الشعر المنسوب له فی هذا المجال:

لیت أشیاخی ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل

(1) إنهم الخزرج - جماعه قیس - دائما فی الواجهه، یقودون الموقف الأنصاری.. من المبادره إلی دعوه الرسول(2) ، إلی المبادره فی طرح مسأله الخلافه، إلی المبادره فی المعارضه المسئوله، إلی المبادره فی الدفاع المستمیت عن خلافه علی و أبنائه (ع).. و أخیرا إلی المبادره فی حرکه لها مضمونها الاجتماعی - الاقتصادی، فضلا عن المضمون السیاسی.. کان الأنصار مبادرین دائما فی خطهم الجذری فی الإسلام، ذلک الخط الذی التزم به قیس و عبر عنه بصوره صادقه.

أطل قیس علی الإسلام إذن من الباب الکبیر، و اکتسب "صحبه"ء.

ص: 167





1- البلاذری، أنساب مخطوطه 333. ینسب هذا البیت أیضا لعبد الله الزبعری أحد شعراء یزید. الدینوری، الأخبار الطوال ص 271. الامامه و السیاسه ج 2 ص 6.

2- کان عدد الخزرج طاغیا علی الأوس فی بیعتی العقبه و فی مجلس النقباء.




النبی (ص) ، انطلاقا مما کان للبیت الذی عاش فیه من دور فی نشوء الدوله الإسلامیه الأولی، و کان لدیه من الصفات الشخصیه و الاجتماعیه الممیزه، سواء تمثلت بقامته الطویله أو بجوده المفرط أو بشجاعته اللافته أو بحزمه الموصوف، أو برأیه النافذ، ما کان یؤهله لموقع قیادی، سرعان ما تبوأه عن جداره فی أیام النبی (ص) و فی عهدی الإمامین علی (ع) و الحسن (ع).

علی أن قیسا برغم وصف الروایات التاریخیه له، بأنه "صاحب رایه الأنصار مع رسول الله (ص)، لم یکن فی الصفوف الأولی من قیادات المدینه فی ذلک الحین، ربما لأن الدور الأساسی فی بیته و فی قومه کان معقودا لوالده، الذی عهدت الیه مهمات کبیره، عسکریه أو اداریه. و لکن اسمه أخذ فی البروز منذ السنه الثامنه للهجره، و فی وقت تجاوزت فیه المدینه مرحله السرایا إلی الغزوات، حیث شارک فی غزوه الخبط التی قادها أبو عبیده بن الجراح و معه ثلاثمائه من المهاجرین و الأنصار کما تردد اسمه فی السنه نفسها، عند ما بعثه الرسول بعد منصرفه من الجعرانه" إلی ناحیه الیمن و أمره أن یطأ صداء ".و قد کان لهذه المهمه نتائج باهره علی صعید انتشار الإسلام فی هذه المنطقه، حیث سارع أهل صداء إلی إیفاد رجل منهم علی الرسول (ص) بعد إنجاز قیس معسکره فی اربعمائه من المسلمین بناحیه قناه، قائلا له فیما یرویه ابن سعد:" جئتک وافدا من ورائی فاردد الجیش و أنا لک بقومی، فردهم رسول الله (ص)، فقدم منهم علی رسول الله (ص) علی[ ] من وراءهم من قومهم و رجعوا إلی بلادهم، ففشا فیهم الإسلام، فوافی النبی (ص) مائه رجل منهم فی حجه الوداع".

و یتابع قیس دوره لصیقا بالنبی (ص) فی تلک السنه - المنعطف من تاریخ الإسلام التی شهدت لأول مره خروج الدوله من دائرتها الحجازیه، و الاتصال بالقبائل العربیه فی الشام (حمله مؤته)، و ما شکله ذلک من إرهاص لاعاده النظر فی التوازن السیاسی الولی فی المنطقه الشامیه. و تتوجت هذه السنه (الثامنه) بأول الفتوح فی الإسلام، و هو فتح مکه، و معه القضاء علی رموز المجتمع الوثنی و" قیمه "،حیث تردد اسم قیس فی إحدی الروایات، بان النبی (ص) دفع إلیه الرایه التی کان یحملها والده، بعد ما بلغه عن الأخیر من" کلام فی قریش و توعد لهم "،خلافا للسائد عن هذه الحادثه فی معظم الروایات کما سبقت الإشاره.

موقفه من السقیفه

و لم تشر الروایات إلی دور قیس فی السقیفه، باستثناء ما ورد فی "الامامه و السیاسه" من خلط بین اسمی قیس بن سعد و بشیر بن سعد الذی کان من سادات الخزرج أیضا و أول من بایع الخلیفه الأول من الأنصار. و قد تفاوتت حین ذاک المواقف لدی هؤلاء، ما بین مؤید أو متلکئ أو مثبط، حیث یفترض اندراج قیس فی الفئه الأولی، و لکنه علی الأرجح لم بجار [یجار] أباه فی الحماسه المشروعه، مدرکا بثاقب نظره ما یحیط به من صعوبه و ما یثیره من معارضه لدی المهاجرین، الذین تعزز حضورهم فی الدوله، بعد فتح مکه، و ما أدی الیه ذلک من توحید للجبهه القرشیه بجناحیها المهاجر و غیر المهاجر حول قضیه السلطه. و قد یؤید هذا الرأی وجود قیس خلافا لوالده - فی معترک الأحداث التی شهدها العهد الراشدی الأول، لا سیما المشارکه الفاعله فی معرکه الیرموک، حیث ورد اسمه مفاوضا عرب الشام و قائدهم آخر " ملوک "الغساسنه، جبله بن الأبهم، واضعا الأخیر بین خیار الإسلام و مراعاه " صله الرحم "،و بین خیار الحرب التی أصر علیها جبله، مما دفع خالد بن الولید إلی قتالهم، و" انتخاب ستین رجلا من أصحاب رسول الله (ص)معظمهم من الأنصار. و کان فیهم قیس بن سعد "،حسب الروایه التاریخیه.

- الدور الریادی فی عهد أمیر المؤمنین (ع) - و لا یلبث قیس و قومه أن یتراجعوا إلی الظل فی عهد الخلیفه عثمان، الذی لم یتسع المجال فیه لغیر الأقرباء و المقربین، باستثناء قله قلیله من الأنصار تعاطفت مع الخلیفه و اندرجت فی" حزبه "بعد مقتله، کان یمثلها خاصه حسان بن ثابت و النعمان بن بشیر. و کان من نتائج تلک السیاسه التی انعکست سلبیاتها بصوره خاصه علی الأنصار فی معقل دارهم بالمدینه، انهم لم یبالوا بالأحداث التی شاهدتها الأخیره. و لم یسوغوا لأنفسهم التدخل فی مسار التطورات التی بدت لم غیر مجهوله. و لکن الأنصار لم یستمروا طویلا خارج الدور الذی سرعان ما انخرطوا فیه، مع مجیء خلیفه (علی" یتعاطفون معه فی الکثیر من الأمور، فإذا بهم أرکان العهد الجدید، و زعیمهم قیس بن سعد، موضع ثقه الخلیفه. یعهد الیه بالمهمات الصعبه و الدقیقه. فقد کان أحد الذین تولوا المفاوضه مع قبائل الکوفه، بغیه "استنفارها" للقتال ضد حرکه البصره. و لکن الروایات لا تخلو من التباس، یتعلق بأسماء المفاوضین الذین ربما ترددوا أکثر من مره علی الکوفه فی هذا السبیل. و لعل قیسا لم یکن مشارکا فی الوفد الأول الذی ضم - حسب معظم الروایات - کلا من الحسن (ع) و عمار بن یاسر، بینما تفردت إحدی الروایات بإیراد اسمه فی وفد یرجح أنه الثانی، ضمه و عبد الله بن عباس، إلی جانب الاثنین السابقین. و قد أدت هذه المهمه إلی حسم الموقف الکوفی، الذی شابه شیء من الارتیاب، نتیجه للدور الغامض الذی قام به آخر ولاه المدینه فی العهد السابق.(1)

و هکذا برز قیس بین قاده علی (ع) الرئیسیین، حیث المهمه الأولی التی تولاها، لم تکن أمرا بسیطا فی ذلک الحین، و إنما کان لها تأثیر کبیر فی تطورات المرحله المعقده، حیث التأیید الکوفی للعهد الجدید، أسفر عنه خروج الخلافه من الحجاز، فضلا عن تعدیل الموازین العسکریه فی البصره التی لم تکن فی البدایه لمصلحه علی (ع)، کما أدی إلی تفوق جبهته فی صفین حتی إعلان التحکیم و بدایه التراجعات التی أورثتها هذه المسأله. ذلک ان الکوفه ارتبطت مصیریا بالاتجاه الذی مثله علی و أبناؤه (ع) من بعده، و أصبحت قاعده التشیع السیاسی الذی اصطبغ أو کاد بالصبغه الیمنیه.

حیث الغالبیه الساحقه من قبائلها تحدرت من أصل یمنی، مثل همدان و کنده و خزاعه و الأزد و مذحج و فرعها نخع و بجیله، و غیرها من القبائل التی خاضت صراعا عنیفا تحت هذه الرایه ضد السلطه الأمویه.

و لعل ما یمکن استنتاجه من هذا البروز المبکر لقیس فی هذا العهد، ان العلاقه مع خلیفته کانت علی ما یبدو قدیمه، علی نحو بدا فی علی (ع)، عارفا صاحبه عن کثب و مکتشفا کفاءته و إخلاصه بعیدا عن السلطه.

و قد جعله ذلک موضع ثقه الخلیفه الذی اختار مساعدیه وفقا لهذا النموذج، فی دوله اهتزت مصداقیتها فی ظل النموذج الآخر.

و من هذا المنظور، کان یتم اختیار الرجل المناسب فی منای عن الاعتبار الاجتماعی، علی أن یحوز الشروط المطلوبه التی یاتی فی صدارتها، الولاء النقی و التجرد الشدید و الالتزام الصارم، فضلا عن تطویق الخلیفه له بالوصیه - العهد، عشیه خروجه إلی مهمته. و کان ذلک مما اشتهر به علی (ع)، حیث کانت عهوده إلی أصحابه - لا سیما عهد الأشترالمعروف، بعد تعیینه والیا علی مصر - تمثل مدرسه فی الفکر السیاسی، کان الخلیفه الراشدی الرابع من مؤسسیها و روادها الکبار فی الإسلام.


قیس بن سعد

والیا علی مصر

و هکذا یتخذ قیس بن سعد طریقه إلی مصر، و معه

عهد الخلیفه: "سر إلی مصر فقد ولیتکها و أخرج إلی رحلک و اجمع إلیک ثقاتک و من أحببت أن یصحبک حتی تأتیها و معک جند، فان ذلک أرعب لعدوک و أعز لولیک،
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و أحسن إلی المحسن و اشتد علی المریب، و ارفق بالعامه و الخاصه.." و بذلک یکون قیس أسبق أصحاب علی (ع) إلی القیام بدور کبیر فی الدوله، فی وقت انصبت الجهود علی استعاده خطها الجذری السابق، حیث کان لمصر موقع خطیر فی الصراع المرتقب، سواء من الناحیه العسکریه أو الاقتصادیه و من هذا المنظور، فان انظار معاویه لم تغب عن هذه الولایه الهامه، برغم اشتداد وطیس الحرب فی صفین، فکان من هواجسه تفادی محاصره الخلیفه للشام و الأطباق علیه من العراق و مصر فی نفس الوقت، مما جعله یرکز علی الأخیره للحئول دون وحده الولایتین، تلک المحاوله التی کلفت علیا اثنین من کبار أعوانه (الأشتر و محمد بن أبی بکر)، تامر علیهما معاویه بالقتل، کما تامر علی سلفهما (قیس بن سعد) بالعزل، مؤدیا ذلک إلی إرباک الجبهه العراقیه التی تلقت ضربه قاسیه بخروج مصر من یدها و سیطره معاویه علیها. و لعل أهمیتها من هذا المنطلق تبرز مره أخری إبان الصراع علی السلطه بین المروانیین و الزبیریین الذین شکل افتقادهم لمصر ضربه مماثله، بعد أن أعطاها مروان بن الحکم الأولویه التی أعطاها لها معاویه قبل ذلک، حاسما الموقف إلی حد کبیر لمصلحه الدوله الأمویه " الجدیده".

توجه قیس" فی سبعه نفر من أصحابه "إلی مهمته الصعبه التی استهلها بتلاوه کتاب تعیینه و دعوه المصریین إلی البیعه، معقبا علی ذلک بخطبه تظهر حزمه و حکمته فی آن، فضلا عن المرونه التی تجلت فی رحابه موقفه و ترک حیز کبیر للحوار، من غیر أن یکون هذا الطرح مألوفا فی مثل تلک الظروف، حیث خاطب المصریین، فیما یرویه أبو مخنف، بقوله:" إنا قد بایعنا خیر من نعلم.. فقوموا أیها الناس فبایعوا علی کتاب الله عز و جل و سنه رسوله ص، فان نحن لم نعمل بذلک فلا بیعه لنا علیکم".

و قد وقعت هذا الکلمات موقع الرضا فی ولایه ما تزال تعج بأنصار الخلیفه السابق و قیاداته من أمثال عبد الله بن سعد بن أبی سرح، والیه المقرب، و مسلمه بن مخلد الأنصاری الذی حاول القیام بحرکه مناوئه لقیس، تحت شعار الطلب بدم عثمان.. و لکن قیسا لم یعبا بهذه الحرکه، لا سیما و أن مسلمه الأنصاری تهیب المضی فی تصدیه لوال قوی، یجید صنعه القتال، بمثل ما یحسن صیاغه الموقف السیاسی، مما سهل علیه، احتواء هذه الحرکه، استنادا إلی روایه ابن الکلبی. و قد أشارت الروایه نفسها إلی أن مصر استجابت بکاملها لقیس ما عدا قریه واحده، وردت "خربتا" عند الطبری و" خرنبا "عند ابن الأثیر. و لعل موقف القریه التی وصف أهلها بأنهم " قد عظموا قتل عثمان. و قادهم رجل من کنانه، یحمل أکثر من مؤشر فی سیاق الصراع علی السلطه الذی کان لا یزال محصورا بحدود ما فی إطاره السیاسی فثمه ما یستوقفنا هنا، هو تلک الحواریه اللافته التی تمتع بها قیس و ذلک الخطاب الهادئ الذی توجه به إلی "المتمردین" ،و هو من موقع القوه، بعد "استقامه" أمور الولایه قائلا لهم: "إنی لا أکرهکم علی البیعه و أنا أدعکم و أکف عنکم" .


فشل محاوله احتوائه

بید أن هذه الحواریه التی کان لها تأثیرا کبیر فی السیطره علی مصر، اتخذت سبیلا لمحاربته من جانب معاویه و شن حمله ذکیه علیه، بعد أن فشل فی احتوائه و استدراجه إلی صفوفه، حیث نجح فی إثاره الشکوک لدی علی (ع) حول سیاسه والیه علی مصر و اتخاذ قرار بعزله، بعد شهور قلیله من تعیینه. ذلک أن معاویه، توجسا من خطر قیس "و ثقله" ،حسب الروایه التاریخیه، بادر إلی التفاوض معه و محاوله ضمه إلی صفوفه، بما یترتب علی موازین الصراع العسکری الذی لم یکن حین ذاک لمصلحه معاویه. فکتب الیه، حسب روایه ابن الکلبی، منطلقا من الشعار الذی خاض به معرکته فی الشام، و من التمسک بشرعیه العهد السابق: "فإنکم کنتم نقمتم علی عثمان بن عفان رضی الله عنه فی أثره رأیتموها أو ضربه سوط ضربها أو شتیمه رجل أو فی تسییره آخر أو فی استعماله الفیء، فإنکم قد علمتم إن کنتم تعلمون أن دمه لم یحل لکم. فقد رکبتم عظیما من الأمر و جئتم شیئا إدا، فتب إلی الله عز و جل یا قیس، فانک کنت فی المجلبین علی عثمان بن عفان رضی الله عنه، إن کانت التوبه تعنی شیئا. و لعل أبرز ما ینطوی علیه هذا النص، هو مقایضه معاویه لقیس بدم عثمان من موقع التهمه التی وصف الأخیر فیها، بأنه أکثر من ضالع فی قتل الخلیفه السابق، الذی لم یسلم منه أحد حسب تعبیره، بمن فی ذلک الخلیفه السابق الذی زعم معاویه أنه" أغری به الناس و حملهم علی قتله حتی قتلوه "،منتهیا به - أی قیس - إلی الوعد بان یکون له" سلطان العراقین "إذا ما تحول إلی رکب المطالبین بدم عثمان. کما ینطوی هذا النص علی أهمیه الجانب الاعلامی فی المعرکه، و ما یمکن ان تخضع له القیم و الشعارات من تدجین و توظیف لها فی خدمه المآرب الخاصه کما یحدث عاده فی الحروب الأهلیه التی تنقلب فیها المقاییس و تتبدل الاعتبارات، من غیر أن یتورع أی طرف من طرح نفسه ممثلا للشرعیه معبرا عن مضمونها، مهما ابتعدت مواقعه عنها. و لعل ذلک من أخطر ما تواجه الأمه، و هو رفع شعارات الحق علی سده الباطل، حیث کان معاویه رائدا فی هذا المجال، عند ما جوز لنفسه محاسبه قیس و" حکومته "من موقع اسلامی، فی وقت کان یعلن العصیان علی الإسلام، الذی تمثله الخلافه الشرعیه.

کانت هذه المداهمه، مما برع به معاویه فی أسالیبه لاستدراج الخصوم، حیث استخدم ذلک بعد نحو ربع قرن مع أبناء الصحابه فی الحجاز، الرافضین بیعه ابنه (یزید) ولیا للعهد. و لکن ذلک لم یلق أذنا صاغیه لدی قیس الذی أثبت أنه لم یکن فقط جذریا فی المبدأ و صلبا فی الموقف، و إنما أثبت أیضا قدرته فی المفاوضه و مجاراته معاویه فی اکتساب الوقت:

" فقد بلغنی کتابک و فهمت ما ذکرت فیه من قتل عثمان رضی الله عنه، و ذلک أمر لم أقارفه و لم أطعن به، و ذکرت أن صاحبی هو أغری الناس بعثمان و دسهم الیه حتی قتلوه، و هذا لم اطلع علیه، و ذکرت ان عظم عشیرتی لم تسلم من دم عثمان فأول الناس کان فیه قیاما عشیرتی، و أما ما سالتنی من متابعتک و عرضت علی من الجزاء فقد فهمته و هذا لی فیه نظر و فکره و لیس هذا ما یسرع إلیه، و أنا کاف عنک و لن یأتیک من قلبی شیء حتی تری و نری إن شاء الله و المستجار الله عز و جل".

و الواقع أن قیسا، کما تبدی لنا من النص، لم یسارع إلی فتح المعرکه مع معاویه فی أول الطریق، مستفیدا ما أمکن من الوقت، لتثبیت أوضاعه فی مصر، من غیر السکوت علی ما أورده من تهمه له و لصاحبه و لعشیرته. و لکن هذا الموقف الذی لم یره معاویه" الا مقاربا مباعدا "،کان غیر مقبول لدیه، و سرعان ما لجا إلی محاوله ثانیه أکدت له عقم الحوار مع قیس الذی تصدی مره أخری بجذریته القاطعه للمساومه و ما کانت تنبطه من تهدید:" فان العجب من اغترارک بی و طمعک فی و استسقاطک رأیی، أ تسومنی الخروج من طاعه أولی الناس بالامره و أقولهم للحق و أهداهم سبیلا و أقربهم من رسول الله ص وسیله، و تأمرنی بالدخول فی طاعتک، طاعه أبعد الناس عن هذا الأمر و أقولهم للزور و أبعدهم من الله عز و جل و رسوله ص وسیله.. و أما قولک إنی مالئ علیک مصر خیلا و رجلا، فو الله إن لم أشغلک بنفسک حتی تکون نفسک أهم إلیک إنک لذو جد.

و لعل ما سبق من النصوص، یزید مساحه الضوء علی شخصیه قیس التی استحقت ما وصفت به، من أنه صاحب حزم و رأی، و کان ذلک قد أدرک معاویه، حین قرر التخلص من خصمه القوی بآیه وسیله. فلجا أولا و معه
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عمرو بن العاص - حسب روایه الزهری - إلی محاوله إخراجه من مصر بالقوه، قیل أن یلجا إلی الإیقاع به، و إفساد ماله من ثقه لدی الخلیفه، متوجها إلی "أهل الشام" - حسب الروایه السابقه - بقوله: لا تسبوا قیس بن سعد و لا تدعوا إلی غزوه، فإنه لنا شیعه یأتینا کیس نصیحته سرا.. أ لا ترون ما یفعل بإخوانکم الذین عنده من أهل خربتا، یجری علیهم اعطیاتهم و أرزاقهم و یؤمن سربهم و یحسن إلی کل راکب قدم علیه منکم لا یستنکرونه فی شیء ".و لم تلبث هذه الأخبار أن تسربت إلی" أهل العراق "،و استوقفت علیا (ع) و أرکانه مسأله خربتا و ما أثارت من الشک لدیهم، لا سیما بعد رفض قیس محاربه أهلها، الذی وصفهم بأسود العرب. و لا ینفک مؤثرا علی السلام، برغم إصرار الخلیفه فی المقابل علی موقفه، تارکا له حسن الأمر بالعزل إذا کان لدیه ما یریبه فی هذه المسأله.


عزله

و قد عزله الخلیفه بالفعل، و لکن دون أن یتخلی عن ثقته به أو یخامره الشک بولائه المخلص، حیث عبر عن ذلک لمقربین منه:" إنی و الله ما أصدق بهذا علی قیس، حسب روایه أبی مخنف الذی یرتاب فی موقف عبد الله بن جعفر مستشار علی (ع) فی هذه المسأله، حیث کان فی نفسه علی ما یبدو شیء ما علی قیس، مشجعا الخلیفه علی عزله و تعیین أخیه لأمه محمد بن أبی بکر مکانه. و لا تنفی إحدی الروایات ما کان محبوکا لدی بعض خواص الخلیفه لابعاد قیس عن منصبه الهام، فی وقت کانت القلوب مشحونه و النفوس متربصه، مع اقتراب ساعات الحرب التی اندلعت بعید ذلک.

و لم یکن أولئک الذین عاشوا مع الخلیفه لحظات المعرکه أو فی ساحتها القریبه، یرون ما یراه قیس فی ولایته التی انطوت علی موقف متارجح فی الصراع بین الشام و العراق، دون أن یکون لعصبیتها اسهام بارز فی الفرز القبلی الذی حدد مواقع الأطراف فی ذلک الحین. فقد کان لتکوینها الجغرافی الذی انعکس علی الوضع السکانی فیها، تأثیر فی ضعف التماسک بین قبائلها التی لم تشکل وحدات کبیره شان الشام و العراق، و إنما کانت فی الغالب امتدادا للتشکیلات القبلیه الشامیه، مما سهل السیطره الأمویه علیها فی وقت لاحق. و لعل هذه المسأله کانت ببال قیس بن سعد الذی استمد قوته من الشرعیه الجدیده و بعد نظره فی السیاسه، و لیس من العصبیات التی کانت ضعیفه و غیر قادره علی تکتیل نفسها فی هذا الاتجاه أو ذاک. و من هذا المنظور، نزع قیس إلی السلم أکثر من الحرب، بغیه الدخول إلی قلوب الناس و عقولهم، فی ولایه ما زالت تعیش علی هامش الصراع السیاسی، مسوغا ذلک فی رساله إلی الخلیفه: "فانی أخبر أمیر المؤمنین أکرمه الله إن قبلی رجالا معتزلین قد سالونی أن أکف عنهم و أن أدعهم علی حالهم حتی یستقیم أمر الناس فنری و یروا رأیهم. فقد رأیت أن أکف عنهم و ألا أتعجل حربهم و أن أتالفهم فیما بین ذلک. لعل الله عز و جل أن یقبل قلوبهم و یفرقهم عن ضلالتهم إن شاء الله".

و الواقع أن الخلیفه لم یکن متسرعا فی عزل والیه المقرب، برغم إلحاح مستشاریه علی ذلک، و إنما کان علی ما یبدو غیر موافق علی نظریه صاحبه بالکف عن تلک البؤره التی یتجمع فیها أنصار "الحزب" الأموی المناوئ لعهده. و لکن قیسا تشبث بموقفه، مدافعا عن وجهه نظره فی آخر رساله قبل عزله إلی الخلیفه: "فقد عجبت لأمرک! أ تامر بقتال قوم کافین عنک مفرغیک لقتال عدوک!! و إنک متی حاربتهم ساعدوا علیک عدوک، فاطعنی یا أمیر المؤمنین، و اکفف عنهم، فان الرأی ترکهم و السلام" .بید أنه - أی قیس - یواجه مره أخری حمله فی صفوفه، شبیهه بتلک التی حبکتها أجهزه معاویه، مشککه بولائه لعلی (ع)، حیث کان عبد الله بن جعفر - استنادا إلی روایه الزهری - لا ینفک محرضا علی عزله، ناسبا الیه کلاما جاء فیه: "إن سلطانا لا یتم الا بقتل مسلمه بن مخلد، لسلطان سوء" .و هکذا انتهی ذلک الجدل حول قضیه (خربتا)، بعزل قیس الذی کان یدرک فی قراراته أن ثمه من حاول إفساد العلاقه بینه و بین الخلیفه، مسرا بهذا الشعور إلی محمد بن أبی بکر بعید وصوله إلی مصر، إذ قال له فیما یرویه أبو مخنف: "ما بال أمیر المؤمنین، ما غیره، أدخل أحد بینی و بینه؟" ،فقال له: "لا و هذا السلطان سلطانک" ،معقبا قیس بقوله: "و الله لا أقیم ساعه واحده".

و لعل الخلیفه بلغ فی التریث حدا، أنه أرسل أحد أرکانه الثلاثه(1) للاطلاع عن کثب علی الوضع فی مصر، و من ثم إقناع قیس بوجهه نظر الخلافه. و یمکن من هذا المنظور تفسیر إیفاد الأشتر - إن صحت الروایه التاریخیه - قبیل ذلک للغایه نفسها، فی وقت کان یصعب فیه الاستغناء عنه، فضلا عن محمد بن أبی بکر، حیث الدوله تجتاز أدق مراحلها و أکثرها خطوره. و إذا کان تعیین محمد بن أبی بکر خلفا لقیس، ما ترجحه الروایات التاریخیه، فان تعیین الأشتر لا یخلو من الالتباس، لا سیما و أنه رافق علیا (ع) طوال حروب صفین حتی انتهائها بالتحکیم، الذی کان له رأی فیه، فضلا عن رغبه علی بان یکون الأشتر ممثله فی الاجتماع التمهیدی للتحکیم فی دومه الجندل، و لعل ما یعنیه ذلک أن الأشتر لم یذهب خلفا لقیس، و إنما الراجح أن محمد بن أبی بکر هو الذی تولی هذا المنصب، و انتهی إلی الوقوع فیما تفاداه سلفه من محاربه أهل "خربتا"، حیث أدی ذلک إلی تدخل مباشر من الشام، أسفر عن سقوط مصر و مقتل الوالی بطریقه وحشیه. و یبدو أن الخلیفه انتدب الأشتر حین ذاک للقیام بمهمه فی مصر، بعد اشتداد الضغط علی والیه، للحئول دون سقوطها بید عمرو بن العاص، أو لاستعادتها بعید سقوطها، حیث قتل بدوره فی عملیه مدبره قبل وصوله.


الولاء المطلق لعلی ع

علی أن ما یبقی خارج الالتباس، هو الولاء المخلص الذی لم یتخل عنه قیس للخلیفه، حتی بعد عزله و انصرافه معتکفا إلی المدینه، غیر عابئ ب "شماته" خصمه "العثمانی" حسان بن ثابت الأنصاری، أو أن یکون خارج السلطه و موضع الشک من صاحبه. فهو لا یلبث ان یضیق به المقام فی المدینه التی کانت تعج بالخصوم، و فی مقدمتهم مروان بن الحکم، و یبادر إلی الالتحاق بعلی (ع) مقاتلا تحت رایته فی صفین، و مزیلا ما بقی من حفیظه فی نفسه، حین أدرک - أی الخلیفه - بان صاحبه "کان یقاسی أمورا عظاما من المکایده و أن من کان یهزه علی عزل قیس بن سعد لم ینصح له، فأطاع علی قیس بن سعد فی الأمر کله" حسب روایه الزهری.

و هکذا یثبت قیس جذریته الصافیه التی لم تهزها العواصف أو تفعل بها المکاید و المغریات، منتقلا إلی موقع أکثر خطوره کان بانتظاره فی صفین التی التهبت ساحتها بحرب طاحنه، دفعت بالدوله إلی الانقسام و بالمسلمین إلی التمزق. و فی تلک المواقف تتجلی صفات الرجال الأقویاء بایمانهم العمیق، و التزامهم الذی لا تؤثر فیها زعازع الأیام و تبدلات الزمن، علی أن قوه قیس لم تکن فی صفاته فقط، و إنما کانت أیضا فی قوته السیاسیه، کزعیم لقوم نزلوا بثقلهم فی صفین، مترادفا اسمه مع الأنصار فی هذه الجبهه، التی کان أحد قادتها البارزین، حیث تشیر إحدی الروایات إلی ذلک فی معرض الرد علی النعمان بن بشیر قائلا له بحزم: "فلو اجتمعت العرب علی بیعته - أی معاویه - لقاتلتهم الأنصار".

و إذا توقفنا عند تشکیل القیاده فی الجبهه العراقیه، سنجد قیسا - حسب روایه أبی محنف - أحد تسعه(2) من القاده کانوا یشنون غارات
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1- الأشتر، محمد بن أبی بکر، قیس بن سعد.

2- الأشتر، و حجر بن عدی و شبث بن ربعی و خالد بن المعمر و زیاد بن النضر و زیاد بن خصفه و سعید بن قیس و معقل بن قیس و قیس بن سعد. الطبری ج 5، ص 243.




متوالیه علی معسکر معاویه، و فی موقعه ثانیه، تتشکل القیاده - حسب أبی مخنف أیضا - من الأشتر علی خیل الکوفه و عمار بن یاسر علی رجالتها و سهل بن حنیف الأنصاری علی خیل البصره و قیس بن سعد و هاشم بن عتبه بن أبی وقاص و مسعد بن مذکی التمیمی علی قرائها، أی أن قیسا کان یقاتل خارج التشکیله القبلیه التی سادت فی صفین، و یتخذ موقعه حیث تدعو الحاجه، و ترتئی القیاده العلیا. و فی موقفه ثالثه - حسب مرویه ابن الأثیر - یتولی علی القلب و علی المیمنه عبد الله بن بدیل الخزاعی و علی المیسره عبد الله بن عباس، بینما یقاتل القراء مع ثلاثه هم: عمار بن یاسر و قیس بن سعد و عبد الله بن بدیل. فهو حاضر دائما فی قلب المعرکه و خائض غمارها فی هذا الموقع أو ذاک، و هو قائد مبرز سواء قاتل بقومه الذین کان صاحب رایتهم منذ عهد النبی (ص)، أو قاتل بغیرهم من القبائل المشارکه فی هذه الحرب.

و إذا کان انتماء قیس لجیل المخضرمین أکثر من انتمائه لجیل الرواد فی الإسلام الأول، فان جذریته لم تقل عن جذریه هؤلاء، بل کان أکثر حده و صفاء من کثیرین منهم. بالاضافه إلی ذلک فان ما تمیز به من إصرار علی مواقفه و تمسک بقناعاته، أکسب دوره فی صفین دینامیه وضعته فی تیار الحرب، الأکثر تعبیرا عن الجذریه، و فی مواجهته تیار السلم أو الاستسلام للواقع، بما یعنیه ذلک من خیانه للمبدإ و تهاون فی العقیده و اندحار للقضیه. و قد ظل قیس إلی جانب الأشتر النخعی، مقاتلا صارما فی صفین، و مدافعا صلبا عن الشرعیه المقترنه لدیه بالإسلام، دون أن یعنی ذلک الانتقاص من دور القاده الآخرین أو بعضهم، الذین قاتلوا أو استشهدوا فی سبیل هذه القضیه، و لکن قیسا و صاحبه، کانت لهما تلک الدینامیه التی جعلت من حضورهما أمرا غیر عادی فی أحداث تلک المرحله - المنعطف فی تاریخ الإسلام.


موقف قیس من التحکیم

و من هذا المنظور، کان قیس، شان الأشتر، مقاوما الدعوه إلی التحکیم و منکرا لها، حیث وصفتهما إحدی المرویات بأنهما "کانا أشد الناس علی علی فیها قولا" .و قد ارتاب کلاهما بهذه الدعوه، فی وقت "ظهروا علی أصحاب معاویه ظهورا شدیدا" ،حسب قول الیعقوبی. و من ناحیه أخری، فان الأشتر الذی ترافق بروزه السیاسی، مع الریاده لحرکه المعارضه التی واجهت الخلیفه عثمان بدءا من الکوفه و انتهاء بالمدینه، و کان المجلی فی هجماته المظفره علی مواقع "أهل الشام"، لا سیما التی سبقت الدعوه إلی التحکیم، کما أن قیسا الذی وجد فیه معاویه خصما قویا لم تنجح معه السبل لتحویله عن موقعه، سواء تلک التی بذلها إبان ولایته علی مصر أو تلک التی بذلها فی غمره المعرکه، عبر قریب قیس و حلیف معاویه الأنصاری، النعمان بن بشیر، کما سبقت الإشاره "..فان کلاهما الأشتر و قیس - بعد أن بلغ هذا الشوط فی مقاومه الخط الذی یقوده معاویه، فإنهما لم یرفضا التحکیم من منطلق مبدئی فقط، بل من منطلق واقعی أیضا، حیث الخیار الوحید لکلیهما، استمرار القتال، حتی جلاء الأمور بالنصر أو بالهزیمه.

و قد جری التحکیم عبر مرحلتین: الأولی تمهیدیه فی دومه الجندل و الثانیه و الأخیره فی أذرع، و ذلک فی ظل أجواء کانت المساومه طاغیه فیها، مما تعارض فی الجوهر مع الجذرین من أصحاب علی (ع) الذین وقعوا رغما عنهم فی شرک المساومین فی جبهتهم، و ما جره علیهم ذلک من تراجع إثر آخر. و لکن الحقیقه المفجعه التی واجهت هؤلاء هی ضعف التماسک فی صفوفهم و بدایه الانهیار فی الجبهه العراقیه، سرعان ما أماط التحکیم الغطاء الرقیق عنها. و تصاعدت الفجیعه، بسقوط الرموز من أصحاب علی (ع)، مثل عمار بن یاسر و هاشم بن عتبه و الأشتر النخعی، لا سیما الأخیر الذی ترک غیابه فراغا لم یکن بالإمکان تعویضه، بحیث نستطیع القول أنه تزامن أو کاد مع نهایه الحرب و إعلان الهدنه المقنعه.


مشارکته فی حرب الخوارج

و لکن الفجیعه الکبری، کانت فی تصدع الجبهه و خروج فریق منها احتجاجا علی التحکیم، حیث اقترن الفعل بالاسم، الذی عرفوا به و هو الخوارج. و لعله من المثیر أن الحرکه التی تمت مباشره فی إطار الاحتجاج علی التحکیم، و لم تکن فی مضمونها نابعه من الخط الجذری المتمسک بالحرب، کما زعمت فی حیثیات خروجها الأول، بقدر ما کانت لها أسبابها الاجتماعیه و الاقتصادیه، حیث کان تمردها عزوفا، و لکن بأسلوب آخر، عن الحرب، التی کان من الصعب أن تتوقف لو لا التصدع الذی أحدثته فی هذه الجبهه. و فی مقدمه ما یعنیه هذا الأمر، أو واقعا جدیدا، کان علی علی (ع)و أصحابه مواجهته فی ذلک الوقت، توقفت فی ظله الحرب الأساسیه مع معاویه، و اندلعت حروب جانبیه ضد هؤلاء الخوارج، الذین تعمقت الجراح بینهم و بین علی (ع)، علی نحو لم یعد ممکنا تضمیدها أو رأب الصدع الذی أحدثته فی الجبهه العراقیه المتراجعه. و قد بذل علی (ع) جهوده القصوی لمنع هذا الواقع المستجد، و لکن الخوارج کانوا قد اتخذوا قرارهم، لیس بالافتراق عنه فقط، بل فی تشکیل حرکه مستقله فی المفهوم و الرؤیه و الممارسه، مما أدی إلی وضع الطرفین أمام خیار الحرب الذی حمل الکارثه للجبهه العراقیه. و من هذا المنظور، لم تعد هذه الحرکه معنیه بجوهر المسأله الأساسیه، بعد افتقاد مصداقیتها فی أعقاب فشل التحکیم و العوده إلی خیار القتال، الذی سبق أن تمسکت به و احتجت علی إیقافه، کاشفه فراغ شعاراتها التی تهاوت أمام إحراجهم الدعوه إلی قتال العدو المشترک، و إزاء رفضهم تسلیم قتله الصحابی عبد الله بن خباب و امرأته و غیرهما من أصحاب علی (ع). فقد کان ذلک نذیرا بانفجار الجبهه العراقیه من الداخل، و شحنها بالتوتر الذی عبر عنه الخوارج فی معرض الرد علی علی (ع):" کلنا قتلهم و کلنا مستحل لدمائکم و دمائهم "،حسب الروایه التاریخیه.

و هکذا خرج علی (ع) لقتالهم من الأنبار، متخذا موقعه فی قلب الجیش، بینما انعقدت المیمنه لحجر بن عدی و المیسره لشبث بن ربعی، و قیاده الخیل لأبی أیوب الأنصاری و الرجاله لأبی قتاده الأنصاری، و أهل المدینه" و هم ثمانمائه رجل من الصحابه "لقیس بن سعد، و کان الأخیر سباقا فی المسیر إلی معسکرهم فی النهروان، متخذا طریق المدائن التی حل فیها وقتا بانتظار أوامر الخلیفه، قبل أن یستأنف السیر إلیهم و معه عاملها سعد بن مسعود الثقفی، و ذلک حسب روایه أبی مخنف، فی حین یجعل الدینوری وصوله إلی النهروان مع أبی أیوب الأنصاری.

و لکن قیسا فی کلتا الروایتین یتقدم علی صاحبه مبادرا إلی محاوره الخوارج بأسلوب یتجلی فیه الاتزان بمثل ما تتجلی المسئولیه، کما نسب الیه فی روایه أبی مخنف:" عباد الله أخرجوا إلینا طلبتنا منکم و ادخلوا فی هذا الأمر الذی خرجتم منه و عودوا إلی قتال عدونا و عدوکم، فإنکم رکبتم عظیما من الأمر.. نشدتکم بالله فی أنفسکم أن لا تهلکوها فانی لأری الفتنه قد غلبت علیکم ".بید أن هذا النداء لم یلق آذانا صاغیه لدی الخوارج، و فشلت محاوله ردهم عن موقفهم، شان المحاولات السابقه التی جرت منذ اعتصامهم فی حروراء حتی انحیازهم إلی النهروان، حیث شهدت الأخیره معرکه طاحنه بین حلفاء الأمس، القریب انتهت بانتصار الخلیفه و لکن دون وضع النهایه الحاسمه للخوارج، الذین استعادوا تنظیم أنفسهم بعید وقت قصیر، مشهرین رایه العصیان و الثوره ضد معاویه و خلفائه فی الدوله الأمویه. و لعل
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قیسا قد أماط اللثام کاملا عن موقف الخوارج، کدعاه للحرب و رافضین للسلام مع العدو المشترک، حیث الشعار الذی طرحوه فی أعقاب الدعوه إلی التحکیم، فقد مضمونه الحقیقی أمام تجدید الدعوه الصریحه إلی القتال التی خاطبهم بها فی ندائه السابق. و لم یکن غریبا أن یکون قیس، أکثر قاده علی (ع) حضورا فی النهروان التی غاب عنها الأشتر و برز فیها الرکن الآخر مقاتلا متمرسا و قائدا مجلیا، حیث المعرکه واحده، سواء فی صفین أو فی النهروان، تستهدف الشرعیه فی الإسلام، بمثل ما تستهدف قناعات قیس و إیمانه و قضیته.


والیا علی "أذربیجان"

و بعد النهروان، رافق قیس الخلیفه إلی الکوفه، التی کانت بأمس الحاجه إلی ترتیب وضعها الداخلی، بعد ما صرفت الحرب کل الجهود عنها. و بدا قیس لصیقا بصاحبه فی عاصمه الخلافه، مقیما علی شرطته بعض الوقت، قبل انتدابه والیا علی أذربیجان، التی سبق أن ولیها لعثمان، الأشعث بن قیس، و کانت لدیه مشکله حول خراجها مع علی (ع) بعد عزله، مما ترک شیئا من التذمر فی نفسه بعد" أخذه بمال أذربیجان "،ما لبث أن انعکس علی موقفه المتذبذب فی صفین، و علی حماسته للتحکیم الذی کان من کبار دعاته فی جانب علی (ع). بید أن تعیین قیس علی أذربیجان لا یخلو من الالتباس، حیث أورده الیعقوبی سابقا علی صفین، مثبتا ذلک باستدعاء الخلیفه له عشیه اندلاع الحرب، بینما أورده الطبری بعید النهروان، مرجحا هذا الرأی أیضا ابن أبی الحدید، و لکن فی سیاق یمکن الاستنتاج من خلاله، أن قیسا ربما عاد حین ذاک إلی عمله بعد رکود الحرب، شان الأشتر الذی رده الخلیفه کذلک إلی عمله فی الجزیره (نصیبین).

و فی الوقت الذی یرجح فیه ابتعاد قیس عن الکوفه إلی أذربیجان، حیث غابت أخباره عن واجهه الأحداث الکبیره، ما بین تعیینه و بین اغتیال علی (ع)، أی خلال أقل من عامین، ربما افتقدته فیها الکوفه. و لعل الخلیفه نازعته الرغبه فی إعادته إلی مصر بعید مقتل والیها محمد بن أبی بکر، معبرا عن ذلک فیما نسبه له ابن أبی الحدید، بقوله:" ما أری لمصر إلا أحد الرجلین، صاحبنا الذی عزلنا بالأمس - یعنی قیس بن سعد بن عباده - أو مالک بن الحارث الأشتر".

و لم یبق من قیادات الصف الأول فی جبهه العراق، سوی قیس بن سعد، بعد أن لحق الأشتر بسلفه محمد بن أبی بکر. و لم یکن غیاب الأشتر و قبله عمار بن یاسر و غیرهما من القیادات البارزه، مما سهل تجاوزه فی تلک المرحله الدقیقه من الصراع بین الشام و "العراق"، حیث الاغتیال السیاسی اتخذ حیزه فی خطط معاویه، الذی کان یدرک تأثیر القیادات فی المعرکه، عسکریه کانت أم سیاسیه. و لذلک لم یتردد معاویه، فی دفع أثمان باهظه، مقابل احتواء شخصیات راهن علی دورها فی مشروعه السیاسی (محاولته الفاشله مع قیس بن سعد کما سبقت الإشاره، و مضایقته لکل من رجالات عهده: عمرو بن العاص و زیاد بن أبیه و المغیره بن شعبه و لم یتردد من المنظور نفسه، فی التخلص من آخرین أعیته السبل فی احتوائهم أو الرکون إلیهم، حیث کان له سجل حافل فی الاغتیال السیاسی، مستخدما وسائله المبتکره فی هذا المجال، لا سیما التی أودت بالأشتر، الذی قدم له السم ممزوجا بالعسل، معبرا عن ذلک - أی معاویه - بالمقوله الشهیره:" إن لله جنودا من عسل ".و کان أحد هؤلاء" الجنود "،و هو طبیبه الخاص (ابن آثال)، قد سقی الکأس نفسها لعبد الرحمن خالد بن الولید الذی خشیه معاویه لمیل الناس الیه حسب الروایه التاریخیه.

و بعد سنوات ثلاث، تناول الحسن بن علی (ع) تلک الکأس من ید زوجته (جعده بنت الأشعث) التی اصطنعها معاویه و أزال بواسطتها العقبه الأخیره فی مشروعه الرامی إلی إسقاط الشوری اسما، بعد سقوطها بالفعل، و ذلک فی السنه نفسها التی قاد فیها یزید الحمله الکبری إلی القسطنطینیه، دون أن تکون خارج المشروع السالف الذکر أو بعیده عنه.


قائدا فی جیش الحسن ع

لعل غیاب قیس لم یکن طویلا عن الکوفه، التی عاد إلیها علی ما یبدو فی أواخر أیام علی (ع)، حیث بات الید الیمنی للخلیفه، إذا ما توقفنا عند روایه الزهری من أن علیا (ع)" جعل قیس بن سعد علی مقدمته من أهل العراق و من قبل أذربیجان و علی أرضها و شرطه الخمیس التی ابتدعها العرب و کانوا أربعین ألفا بایعوا علیا ع علی الموت "،و لعله لم یغادر الکوفه، أصلا، حیث الروایه نفسها تلمح إلی ذلک، بأنه - قیس - " لم یزل یداری ذلک البعث حتی قتل علی ع ".و إذ کان اغتیال علی (ع) قد أحدث صدمه عنیفه فی صفوف جماعته و أربک حرکه خلیفته (الحسن) (ع)، مما انعکس علی الجبهه العراقیه التی لم یعد بالإمکان توحیدها و استنفارها علی نحو ما کانت علیه عشیه التحکیم، فان هذا الأمر کان ماساویا بالنسبه لقیس و المشروع الذی ارتبط مصیریا به تحت رایه الخلیفه السابق. بید أنه لم یفقد الأمل فی متابعه النضال من أجله تحت رایه الحسن (ع)، فکان أول المبایعین له فیما یرویه الطبری، و لکنها بیعه اقترنت بالحرب أو بقتال المحلین کما وصفهم فی" عهده "للخلیفه.

علی أن حسابات قیس، لیست بالضروره حسابات الحسن (ع)، برغم وحده الموقف و تشابه المنطلقات، حیث الظروف لم تعد هی نفسها فی عهده، و الضغط الأموی علی الجبهه العراقیه، لم تکن له خطورته فی السابق کما فی هذا العهد، بعد أن بلغت الهجمات الأمویه حدا کبیرا من الجرأه، متوجه بهجوم معاویه علی مسکن، غیر البعیده عن الکوفه. و لعل ما یعنیه ذلک أن الأخیره باتت مهدده بصوره مباشره، مما اقتضی أن یتخذ الحسن (ع) معسکره فی المدائن، دون أن یکون ذلک مرتبطا بهذه التطورات فقط، و لکن بما تتمتع به الأخیره من موقع عسکری هام، جعلها منطلقا للعملیات الحربیه فی صفین، و من ثم انطلقت منها الإمدادات أثناء معرکه النهروان.

و فی ضوء هذا الواقع، فان الجبهه العراقیه أصبحت علی وشک الانهیار، و بات الحصار الأموی أمرا واقعا، تشتد وطاته یوما بعد آخر، من غیر أن نتجاهل هنا المتاعب الداخلیه، سواء فی تشکیل القوه العسکریه غیر المنسجمه، أو فی أزمه الخوارج التی لم تکن قد رکدت تماما، أو فی المشکله الاقتصادیه المزمنه، نتیجه للحرب الطویله، التی أغرت الکثیرین من "أهل العراق" فی الالتحاق بمعسکر معاویه، حیث کان المال أحد أسلحته الفاعله فی المعرکه.


رفضه إغراءات معاویه المتجدده

و لکن الحسن (ع)، برغم هذه التحدیات، لم یأت لانهاء الحرب، کما یحاول بعض المؤرخین تفسیر موقفه، انطلاقا من خطبه البیعه(1) ، و ما عکسته من ارتیاب "أهل العراق" فی صدق عزمه علی القتال. فقد یکون لدی الحسن (ع) جنوح نحو السلم، تحت تأثیر المعطیات التی أشرنا إلیها، و لکن الخیار لم یکن حین ذاک سهلا، حیث الواقع فرض علیه الخیار الآخر، استجابه لتیار الحرب الأقوی فی جبهته، ممثلا بقیس بن سعد و حجر بن عدی و سلیمان بن صرد و المسیب بن نجبه و آخرین من القیادات البارزه.

و کان معاویه، إدراکا منه بخطوره الموقع الذی یمثله قیس لدی الحسن (ع)
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1- قال فیها مخاطبا أنصاره:" إنکم سامعون مطیعون، تسالمون من سالمت و تحاربون من حاربت "الطبری ج 6، ص 93.




و أهل العراق و کداعیه للحرب و رافض للصلح، الذی کان یشدد علی إنجازه، قد لجا إلی الترکیز علی خصمه الأنصاری و محاوله احتوائه بما یعنیه ذلک من حسم للمشکله التی کان الأخیر أحد العوائق الاساسیه فیها. فقد رفض قیس المبلغ الکبیر الذی أرسله الیه معاویه، حسب مرویه الیعقوبی، فی وقت کان علی رأس جیش من اثنی عشر ألفا، لصد قوات "الشامیین" عن الکوفه. و قیل فی روایه ثانیه، أن القیاده کانت لعبید الله بن عباس، الذی جعل قیسا علی مقدمته فی الطلائع "و أمره الحسن (ع) بان " یعمل بامر قیس بن سعد و رأیه ".و لم تشر الروایه إلی دوافع اتخاذ عبید الله بن عباس من دون قیس، قائدا لهذا الجیش الذی ضم الأخیر کقائد فعلی له، مما جعله یتحرک برأسین، و تنعکس علیه صوره الوضع الداخلی المضطرب للجبهه العراقیه. فلعل هذا الإجراء کانت له خلفیه توازنیه، بین الأنصار الذین تصدروا تیار الحرب، و بین المهاجرین الذین بقی لهم حضور ما فی الجبهه، کان معنویا أکثر منه سیاسیا أو عسکریا، و لکن دون ان یعدم تاثیره فی الصراع السیاسی، الذی بات یدور فی ظل شعارات متشابهه، علی الرغم من تفاوت الواقع و ابتعادها الضمنی بین الطرفین و لعله أیضا - أی الحسن (ع) - کان یهدف إلی زج قریبه فی المعرکه و دفعه إلی الواجهه، مختبرا فیه الولاء الذی تبین أنه لم یکن صامدا، بعد أن مالت به النفس إلی معاویه الذی أجزل له العطاء(1) ، منسحبا إلی معسکر الأخیر" فی ثمانیه آلاف من أصحابه".

و لکن المسأله ربما تعدت ذلک أیضا، إلی العلاقه بین الحسن (ع)، الذی بدأ یتخذ منحی واقعیا فی سیاسته، تحت تأثیر المتغیرات السریعه.

و یحرص ما أمکن علی إنقاذ جماعته من القتل، و جبهته من السقوط النهائی، و بین قائده الصلب، الذی اتخذ قراره فی المقابل، و لکن القرار الصعب الوحید، دون أن یملک فی تلک اللحظه معطیات الخیار الآخر الذی سار فیه الحسن (ع). و قد أوجد ذلک نوعا من التباین لیس بین الأخیر و بینه فقط، حین یری الطبری أن الحسن" عرف أن قیس بن سعد لا یوافقه علی رأیه، فنزعه و أقر عبد الله بن عباس "،و لکن بینه و بین أخیه الحسین (ع)، و آخرین من قادته الکبار الذین سبقت الإشاره إلیهم.


معارضته للصلح

و هکذا تتضارب المواقف و معها المصالح أیضا بین الحسن (ع)و قیس، دون یکون للعباره الثانیه مدلولها الفردی فقط، حیث کانت تعنی کذلک الجماعه، سواء بالنسبه للأول الذی لم یعد أمامه سوی إنقاذها، بعد أن أصبح معاویه و "أهل الشام" علی تخوم الکوفه، أو بالنسبه للثانی الذی أدرک أخیرا أنه مواجه الهزیمه، بما تعنیه من هزیمه للأنصار فی نفس الوقت، بعد انخراطهم الکلی فی هذه الحرب. و یبقی الجانب الأهم فی هذه المسأله، أن التراجع لم یکن سهلا لشخصیه جذریه مثل قیس، مشبعه بالایمان و مفطوره علی الالتزام، لا سیما التراجع المقرون بالهزیمه، فضلا عن الذل الذی ینتظره امام معاویه، و قد وفی بوعده الذی قطعه علی نفسه:" آلیت متی ظفرت بقیس بن سعد أن أقطع لسانه و یده ".حسب الروایه التاریخیه. و من هذا المنطلق یصبح قیس المشکله الکبری أو عقده الحل، بعد إصراره علی القتال غیر عابئ بالحرب النفسیه، التی استهدفته، عبر اشاعات روجها أیضا معاویه، تزعم حینا أنه قتل، و حینا آخر أنه" صالح معاویه و صار معه ".فلم یؤثر ذلک فی موقفه الذی بقی صلبا، برغم ما تناهی الیه من أخبار عن اتفاق المدائن بین الحسن (ع) و بین ممثلی معاویه: عبد الله بن عامر و عبد الرحمن بن سمره، دون أن یجد نفسه ملزما بتنفیذه أو معنیا باشتراط الحسن (ع) أن لا یؤخذ قیس" بتبعه قلت أو کثرت "،معبرا عن رفضه له فی مقولته الشهیره:" أیها الناس اختاروا الدخول فی طاعه إمام ضلاله أو القتال مع غیر إمام "،و لکن قیسا واجهته حین ذاک الفجیعه الکبری التی واجهت قبله الحسن (ع)، فی " اختیار "جنوده" إمام الضلاله "،بعد أن بلغ الإحباط لدیهم مبلغا و اشتدت علیهم المعاناه و استبد بهم الیاس بعد سنوات خمس من القتال.


قیس آخر المبایعین لمعاویه

لقد انتهت الحرب الأکثر خطوره فی تاریخ الإسلام، بتنازل الحسن (ع) لمعاویه عن السلطه، تلک التی کانت محور الصراع العنیف بین تیار جذری یقاتل من أجل الدوله - النموذج التی وضع النبی أسسها فی المدینه، و بین تیار توفیقی، یختلط فیه الإسلام بالعصبیات القبلیه و ربما الاقلیمیه، التی تکتلت وراء معاویه(2) و حققت له الفوز فی معرکه السلطه.

و من هذا المنظور، فان الدوله الراشدیه التی عارض قیامها "الأنصار" فی السقیفه، کان زعیمهم قیس بن سعد آخر المدافعین عنها فی معسکره بالجزیره. و إذا کان أبوه سعد بن عباده قد رفض البیعه لأول الخلفاء و انتهی إلی القتل نتیجه لذلک، فقد اختلفت الروایات حول بیعه قیس لمعاویه، حیث الیعقوبی أشار إلی لقاء عاصف مع الأخیر الذی" جثا علی رکبتیه ثم أخذه بیده و قال: أقسمت علیک! ثم صفق علی کفه، و نادی الناس: بایع قیس! فقال کذبتم و الله ما بایعت ".أما الطبری - حسب روایه الزهری، فقد أورد أن معاویه أرسل إلی قیس بن سعد" یذکره الله و یقول علی طاعه من تقاتل و قد بایعنی الذی أعطیته طاعتک، فأبی قیس أن یلین له ".و لکنه عاد فدخل فی طاعته، بعد أن" أرسل الیه بسجل قد ختم بأسفله "،علی غرار ما فعله مع الحسن (ع)، حیث اشترط قیس کذلک شرطا مماثلا لما جاء فی کتاب صاحبه، انطوی علی الامامه" له و لشیعه علی "،و لکن دون أن" یسال معاویه فی سجله ذلک مالا "،حسب الروایه نفسها.

علی أن قیسا، سواء رفض البیعه، علی صعوبه - ذلک، أم رضخ فی النهایه للأمر الواقع، فان خیاراته کانت لا تزال صعبه، حین آثر الخروج إلی الظل فی المدینه(3) ، و مواجهه الواقع الجدید، و من ثم تسدید حسابات الموقف الأنصاری الذی جر علیه و جماعته الاضطهاد و الحرمان و الفقر، و دفع أکثرها إلی بیع أملاکها للأمویین" بجزء من مائه من ثمنها "،حسب الروایه التاریخیه.

فقد کان ذلک أحد أبرز الحوافز لثوره المدینه، التی یمکن ادراجها أیضا فی سیاق التحرک لاستعاده السلطه إلی الحجاز بعد وفاه مؤسس الدوله الأمویه، مشکلا خروجها منه، أو خروج الحجاز منها فیما بعد، ضربه کبیره لدور هذا الإقلیم، الذی ارتبط تاریخیا بالإسلام، أکثر ما أصابت الأنصار الذین أتیحت لهم مره أخری المشارکه الفعلیه فی السلطه، عند ما اتخذ علی (ع) أبرز عماله منهم، و لا سیما قیس بن سعد، أحد الأرکان الرئیسیین لهذا العهد، و المدافع العنید عن الدوله الراشدیه. فلم تکن الأخیره فی حینها، الدوله المثالیه للأنصار. و لکنها علی الأقل کانت الضامنه لجزء کبیر من دورهم السیاسی، مؤدیا انهیارها إلی تکریس المعادله التی أسفرت عن فتح مکه، مضمونا و ظاهرا، و هی سقوط الأخیره من دون قریش و الأنصار من دون
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1- قیل أن معاویه أرسل له ألف ألف درهم. الیعقوبی ج 2، ص 214.

2- ذکر المقریزی فی سیاق الحدیث عن خلع الحسن لنفسه، و بیعته معاویه، إن الناس " نسیت شان النبوه و الحواری و رجعوا إلی أمر العصبیه و التغالب ".الدرر المضیه فی تاریخ الدوله الإسلامیه. مخطوطه و رقمه 1.

3- توفی قیس بالمدینه فی آخر خلافه معاویه. ابن سعد، الطبقات ج 6، ص 52 - 53. و قد ذکر ابن الأثیر أیضا أنه توفی سنه تسع و خمسین أو ستین للهجره. الکامل ج 3، ص 525.




المدینه، و لکن مع تعدیل" أموی "،أدی إلی سقوط عاصمه الإسلام الأولی أیضا.





الشیخ کاظم بن صفی الله التنکابنی:

ولد حدود1070.

ولد فی تنکابن و قرأ المقدمات و السطوح بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند اعلامها ثم رجع إلی موطنه أوائل القرن الثانی عشر و بقی منشغلا بالتدریس و التألیف. رأیت بعض رسائل فقهیه و أصولیه متفرقه من تألیفاته فی بعض المکتبات و هی غیر تامه.(1)




الشیخ کاظم الصحاف ابن الشیخ علی

ولد فی الکویت سنه 1313 ه و توفی فیها سنه 1399 و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فیها.

نشا فی الکویت علی ید أخیه الشیخ حسین و یظهر أن أباه توفی و هو صغیر، فکان ملازما لأخیه الشیخ حسین، و قد سافر به أخوه إلی النجف الأشرف، و کان أول تحصیله علی ید أخیه، و بعد وفاه أخیه انقطع إلی الدرس و التحصیل علی ید جماعه من العلماء.

و جاء فی کتاب" نفائس الأثر "للسید هاشم الشخص عن کتاب "تذکره الاشراف فی آل الصحاف" عن المترجم له أنه بعد أن ارتقی فی معارفه و تحصیله العلمی اعتمد علیه المیرزا موسی الحائری فأرسله إلی مدینه سوق الشیوخ فی العراق لیقوم هناک بالأمور الشرعیه و الحقوق الحسبیه، فمکث هناک مده ثم عاد إلی الکویت و قام بصلاه الجماعه فی مسجد الصحاف لکنه لم یقم فیها طویلا فغادرها إلی الأحساء بلد آبائه و محط أغلب أسرته و موطنه الأصلی، فدرس هناک الحکمه علی الشیخ موسی أبو خمیس أحد أکبر علماء الأحساء آنذاک، و استقرت به الحال فی الهفوف عاصمه الأحساء.

و کان خطیبا حسینیا مدرس الخطابه حتی آخر حیاته.

زاول نظم الشعر و کان مکثرا فیه و شعره بین الجید و المتوسط، و بدأ یضعف فی آخر حیاته، و قد ساهم فی کثیر من المناسبات الدینیه فمدح بعض علماء عصره، و نظم فی العقائد و الردود و غالبیه شعره فی أهل البیت ع.

و خلف مجموعه من الآثار الأدبیه و العلمیه، لا تزال کلها مخطوطه.

فمن شعره قوله فی أمیر المؤمنین علی ع من قصیده:

أ سناء الفجر لنا أسفر بجبینک أم بدر أزهر

و ثنایا الثغر تلوح لنا أم ذاک البرق أم الجوهر

ما البدر جمالک إذ یبدو ما السیف لحاظک ما الجؤذر

یا ریم الحی و أخت البدر و نور الصبح إذا أسفر

رقی لفتی صب أرق لک طول اللیل غدا یسهر

و له عیدی و عدی و صلی فالفضل بدا لمن استأثر

فإلی م فؤادک لا یحنو یا أخت البدر متی نسهر

إن کان بدا منی ذنب فبمدح أبی حسن یغفر

کنز الأعمال سنی الإجلال و ساقی الخلق من الکوثر

قطب المحراب أبو الأطیاب و لیث الغاب متی قد کر

أفنی الأبطال بصارمه و لمرحب جندل فی خیبر

و بواحده أردی عمرا فغدت فی الدهر له تذکر

قسما بخلافته العلیا و بغامض باطنه الأنور

لولاه الدین لما ارتفعت منه الأرکان و لم تشهر

فمراشده و فوائده و ماثره عنه تؤثر

یا من أنکرت له فضلا فالشمس هنالک لا تنکر

فلئن ماثلت به أحدا ما الرمل یماثل بالجوهر

فإلی مولای أبی حسن نعم فی الکون فلا تحصر

هی روح جنانی فی الدنیا و نعیم جنانی فی المحشر

و به نفسی أمنت و نجت فی الحشر من الفزع الأکبر

و بزعم القاصر أنی قد أطنبت بفضلک یا حیدر

فاقبل یا قدوه أعمالی ما استیسر من مدح الأحقر




الشیخ کاظم الهجری ابن الشیخ عمران ابن الشیخ حسن السلیم:

ولد سنه 1327 فی الأحساء و توفی سنه 1400 فی عبادان و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف و دفن فی وادی السلام.

هو من أسره تعرف بال علی فی الإحساء، فهو احسائی الأصل عبادانی المسکن، قرأ فی النجف الأشرف علی أساتذه عصره، ثم حط رحل إقامته فی عبادان وکیلا لبعض المراجع. فأفاد إرشادا و تدریسا، کان یتمتع بحافظه قویه و باع مدید فی التاریخ و أیام العرب، و هو، و إن کان مقلا فی الشعر إلا أنه یجیده، و من شعره قصیده جاری بها قصیده الشیخ علی الشرقی التی مطلعها:

سل الحجر الصوان و الأثر العادی خلیلی کم جیل قد احتضن الوادی

قال الهجری:

سل الصخره الصماء فی لونها الصادی فان بها دکت شوامخ أطواد

و سل بقعه الأرض التی أنت فوقها ففی الشبر منها قد طوی ألف بغداد

و سل تربها السافی علیک فإنه مفاصل آباء کرام و أجداد

و إن عثرت رجلاک بالترب ماشیا فما عثرت إلا بافلاذ و أکباد

و ما لبنه القصر الذی قد أشدته سوی هام کسری أو جبین ابن شداد

و هل تدفن الأموات إلا بمثلها رفاتا فاجساد قبور لأجساد

فکم سرت ما بین المقابر واجما أکرر طرفی عندها رائحا غادی

أقول لها و الهم ملء جوانحی أ أنت قبور أم مرابض آساد

تمازجت الأجساد فیک و بینها لدی ملتقی الأرواح غایه ابعاد

مصارع آمال الحیاه و إنها لمجمع آلاف و أضداد

فخاطبنی هام توهمته بها سل الدهر کم من أمه ضمها الوادی

فلو نطقوا قالوا بأبلغ منطق سلونا فقد کنا لکم خیر رواد

فانا کما کنتم جمیعا تخوطنا قصور منیعات و یجمعنا نادی

فصاح بنا من جانب الدهر صائح فصیرنا صرعی رهائن الحاد

فلم یغن عنا ما عنینا بجمعه و ما دفعت عنا بقیه أولاد

أیا کادحا فیما یفارقه غدا أفق فسهام الموت منک بمرصاد

ترک دیوانا شعریا و مؤلفات فی الفقه و الأصول و الأدب کلها مخطوطه، هی عند ولده الشیخ جعفر الذی یقوم مکان أبیه فی عبادان.(2)




کثیر عزه:


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها و ننشر عنه هنا هذه الدراسه بقلم الدکتور محمد العبد حمود:

کثیر بفتح الکاف و کسر الثاء و سکون الیاء کامیر. و لفرط قصره سمی بکثیر. و قد ورد مکبرا فی شعره:

و قال لی الواشون ویحک أنها بغیرک حقا یا کثیر تهیم

و فی قول شاعر آخر:

و إننی انسب من کثیر إذا وصفت أخت الجؤذر
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید هادی بالیل الموسوی.




کما جاء معرفا بال و مصغرا فی شعر ربیعه الرقی.

جمیل و الکثیر قد أحبا و عروه من هوی لاقی حماما

و أبوه عبد الرحمن بن الأسود.

ألقابه و کناه

فی ألقابه و کناه قبسات تکشف جوانب هامه من شخصه و شخصیته أو یظهر مکانته الاجتماعیه أو یدل علی منزلته الشعریه أو یبین عقیدته أو ینم عن حبه أو یشیر إلی قبیلته أو مسقط رأسه.

أما ألقابه فأولها کثیر و قد غلب علیه فعرف به دون اسمه کما غلب علی جرول لقبه: الحطیئه الذی لقب به لقصره و انحطاطه إلی الأرض. ففی هذا التصغیر تصویر لقده القصیر. و لعله لم یکن محببا الیه. و ربما کان أبغض منه! زب الذباب و کان غرماؤه یقذعونه به و فی مقدمتهم زوج عزه الذی قال:

لعمرک ما زب الذباب کثیر بفحل و لا آباؤه بفحول

و فی هذین اللقبین تصویر لمنزلته فی نفوس خصومه أن لم یمثلا واقعه الشخصی، إذ أن محتده الکریم و تعالیه عن الصغائر و حبه العفیف و موهبته الفنیه کل ذلک جعل له منزله لم یحظ بها کثیر من شعراء عصره کالأحوص و نصیب.

و ملفت للنظر أن ینحته بعض من ترجم له بشاعر بنی مروان و بشاعر عبد الملک خاصه الذی مدحه بقصائد بلغ من إعجابه بها أنه کان یستظهرها و یرویها أولاده و بلغ من نفاسه معانیها أن هارون الرشید عند ما سمعها حسده علی أن الأیام لم تتح له شاعرا یحسن ان یقول فی ملکه مثلما کان کثیر یقول فی دوله عبد الملک. فهذا الأمر ینطوی علی أمرین أولهما تفوقه فی المدیح و ثانیهما تناقض عقیدته إذ کیف أصبح شاعر عبد الملک و هو الکیسانی الهوی! و کیف لقب بشاعر بنی مروان و لم یلقب بشاعر الکیسانیه أو بشاعر الشیعه أو بشاعر محمد بن الحنفیه أو بشاعر الإمام محمد الباقر عالذی کان مختصا به فی الغایه القصوی و من شعراء حضرته کما یری الخونساری(1). أو بشاعر خزاعه أو بشاعر قریش التی أدعی أنه من صمیمها لا سیما أنه فی تلک البیئه حیث کل قبیله و شاعرها الذی ینشر لواء مفاخرها کما کان الأخطل التغلبی و الراعی النمیری... کلها اسئله لا بد من محاوله الإجابه علیها أثناء دراسه شعره..

علی أن أشهر ألقابه اللقب الذی تعانق فیه اسمه و اسم عزه التی هام بها منذ الصبا و ما برح یترنم بمفاتنها و یلهج باسمها حتی عرف بکثیر عزه و عرفت بعزه کثیر و أصبح کل منهما یعرف بحبیبه أکثر مما یعرف بابیه أو بقبیلته أو بای لقب أو کنیه من ألقابه و کناه.

و سائر ألقابه تحمل نسبه القبلی و هی: الخزاعی، و خزاعه قبیلته.

و الأزدی و الأزد جده التاسع عشر. و الملحی و ملیح جده العاشر.

و الجعثمی و جعثمه جده التاسع من ناحیه أبیه. و لقبه الخونساری بالمضری بعد أن قال: و نسبه المنیف ینتهی بخمس عشره واسطه إلی الیاس بن مضر.

أما کناه فاشهرها أبو صخر و أغلب أنه اصطنع هذا الاسم و تکنی به إذ لم یذکر أحد المؤرخین ان له ولدا اسمه صخر و لعله أراد بهذه الکنیه أن یرد علی الذین نبزوه بکثیر و بزب الذباب. و قد یعزز هذه الملاحظه ای تکنیه بصخر بالذات هو هذه اللفظه التی تشعر سامعها بصلابه الصخر و قوته. کما قد یؤکدها کبره البالغ الذی تمیز به حتی صار مضرب المثل فقالوا: أمنع من کثیر! و عرف بأبی جمعه أیضا و الأصفهانی و ابن عساکر ذکرا له ابنه اسمها جمعه.


نسبه

یکاد یجمع الباحثون علی أن کثیرا من خزاعه کما ان خزاعه من قحطان و نسبه الذی رواه الأصفهانی إلی قحطان یؤید ذلک.(2)

و نظره إلی طرفی نسبه نری انه خزاعی صمیم یلتقی نسب أبویه فی عمرو بن ربیعه. و شعره و اخباره خیر الأدله علی خزاعیته و قحطانیه خزاعه.

و عند ما ادعی القرشیه وصمته خزاعه بالزنا و هجته شعراؤها و کادوا یقتلونه لو لا لیاذه بالهرب. و لما بلغ ادعاؤه النسب فی قریش أبا الطفیل عامر بن وائله الکنانی و هو بالکوفه أمر کثیر و تعییره خزاعه منهم حلف لئن رآه لیضربنه بالسیف أو لیطعنه بالرمح و لکن خندقا الأسدی الذی کان صدیقا لأبی الطفیل و لکثیر أستوهبه إیاه فوهبه له(3) و مما یدل علی خزاعیته أیضا قول خالد بن صفوان لهشام بن عبد الملک: أنت و الله کما قال أخو خزاعه، و استشهد بأبیات لکثیر(4) کما أنه عند ما سمع بمقتل یزید بن المهلب بن أبی صفره و جماعه من أهل بیته بکی و أسف و ترحم و اعتذر عن هجائهم عند ما أمره به یزید بن عبد الملک. بل قام بین یدیه لیشفع لمن بقی منهم عند ما أتی بهم لیضرب أعناقهم بأبیات کلها نخوه و مروءه. قال حفص الأموی: کنت اختلف إلی کثیر أ تروی شعره. فو الله إنی لعنده یوما إذ وقف علیه واقف فقال: قتل آل المهلب بالعقر - و کانوا یکثرون الإحسان الیه - فقال ما أجل الخطب! ضحی آل أبی سفیان بالدین یوم الطف و ضحی بنو مروان بالکرم یوم العقر. و انتضحت عیناه باکیا. فبلغ ذلک یزید بن عبد الملک فدعا به فلما دخل علیه قال: علیک لعنه الله أ ترابیه (نسبه إلی أبی تراب و هو اللقب الذی أطلقه الأمویون علی الامام علی ع و فیها إشاره إلی تشیع الشاعر) و عصبیه و جعل یضحک منه(5) و فی هذا تأکید لانتساب الشاعر إلی خزاعه و هی قبیله عرفت بتشیعها منذ ظهور الإسلام.


نشاته و حیاته

ولد کثیر فی عام 23 للهجره فی کلیه(6) و هی قریه من قری الحجاز بین مکه و المدینه. فنشأ فیها کما تنشأ لداته من فتیان العرب یسرحون لأهلهم بالإبل و الغنم. و فی ذات یوم من أیام الصبا کان کثیر یسوق جلب غنم یبحث عن الماء فقاده الظما إلی ینبوع الحب و ملهمه الشعر إلی عزه(7) و الثابت أن کثیرا تربی فی کنف عمه ربما لأن أباه کان مدقعا عاجزا عن إعالته أو أن کثیرا لم یکن علی وفاق مع أبیه إذ یروی ان أباه أصابته قرحه فی إصبع من أصابع یده فقال له کثیر أ تدری لما أصابتک القرحه؟ قال: لا.

قال: مما ترفعها إلی الله فی یمین کاذبه! و خلاصه القول ان المعلومات عن طفولته و أسرته تجعل دراسه حیاته غایه فی الصعوبه لا سیما لجهه تبین المقومات و المؤثرات الأولی فی تکوین شخصیته و کل ما تتیحه النتف الوارده فی هذا الموضوع هو ان أباه لم یکن من علیه القوم بل من سوادهم و أنه تربی فی کنف عمه و لیس فی بیت أبویه، و أن عمه کان بارا بربیبه فاشتری له قطعان الإبل و الأغنام یتنقل بها بین البوادی و الحواضر. فقد جاء فی الأخبار ان عزه حاولت شراء جمل منه فی المدینه(8).

و لکن الشاعر لم یمض حیاته فی رعایه المواشی و التجاره بها إذ ما لبث ان انتقل من بیع الإبل و الغنم إلی العطاره حیث أصبح صاحب حانوت فی
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المدینه یبیع فیه العطر و الخیط و الثیاب و القطران. و کانت عزه ربما تأتیه فتشتری منه العطر و الثیاب(1).

و فی أیام عبد الملک بن مروان استغل منزلته لدیه فسأله ان یقطعه أرضا تسمی "غربا" و هی ناحیه قرب المدینه فیها نخل و أشجار ففعل(2). و کان کثیر مختصا بعبد الملک بن مروان محظیا عنده یرفع مجلسه و یجزل جوائزه.

کما طمح ان یتولی الکتابه لعبد العزیز بن مروان والی مصر لأخیه عبد الملک و لکنه لم یوفق إلی ذلک(3) و فی خلافه عمر بن عبد العزیز اشتری وصیفه بثلاثمائه درهم أعطاها إیاه عمر بن عبد العزیز فعلمها الغناء و باعها بالف دینار(4) و کانت جائزته عند یزید بن عبد الملک ثلاثین ألفا و کان ینشده کل قصیده بمائه دینار.(5)

و کذلک مدح أمراء الأمویین و أمیراتهم و قادتهم و نال جوائزهم کبشر بن مروان و مسلمه بن عبد الملک(6) هذه هی أهم الروافد الاقتصادیه لمعیشته. غیر ان رعیه للإبل و الغنم تم بیعها و متاجرته فی الحانوت و حصوله علی "غرب" و شراءه للوصیفه و بیعها بعد تعلیمها الغناء لم یکن إلا بعض وجوه نشاطه لکسب العیش. اما مهنته التی کان علیها معوله فی معاشه و جمیع نواحی حیاته فهی قریحته الشعریه.

کما یبدو انه کان لکثیر عطاء سنوی کسائر الناس الذین فی دیوان العطاء. فقد ذکر انه حینما کان یأخذ عطاءه یاتی ولد الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع فیهب لهم الدراهم.(7)


شخصیته

کان کثیر قصیرا متقارب الخلق للغایه. قیل أنه لم یکن یبلغ ضروع الإبل. و قال الوقاصی: رأیت کثیرا یطوف بالبیت فمن حدثک انه یزید علی ثلاثه أشبار فکذبه.(8) و کان إذا دخل علی عبد الملک بن مروان أو أخیه عبد العزیز بن مروان یقول له: طأطئ رأسک لا یصیبه السقف(9) و کان فوق قصره الشدید مفرط الدمامه معروق القامه طویل العنق عظیم الهامه أبرش أقیشر أی شدید الحمره کان بشرته مقشوره.(10)

و مع ذلک فقد کان جریئا حاضر البدیهه حدید الجنان و اللسان. لقیه الفرزدق فقال له یا أبا صخر أنت أشعر العرب حیث تقول:

أرید لأنسی ذکرها فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل

یعرض بسرقته من جمیل. فقال له کثیر أ و أنت یا أبا فراس أفخر العرب حیث تقول:

تری الناس ما سرنا یسیرون خلفنا و إن نحن أومأنا إلی الناس وقفوا

و هذا البیت لجمیل أیضا سرقه الفرزدق. ثم قال له الفرزدق: هل کانت أمک ترد البصره؟ فقال کثیر: لا و لکن أبی کان نزیلا لأمک(11) و دخل علی عبد الملک بن مروان و عنده الأخطل فأنشده فالتفت عبد الملک إلی الأخطل فقال: کیف تری؟ فقال: حجازی مقرور - أی بارد و لا دسم فیه - دعنی أخضمه یا أمیر المؤمنین فقال کثیر فهلا خضمت الذی یقول:

لا تطلبن خئوله فی تغلب فالزنج أکرم منهم أخوالا

و التغلبی إذا تنحنح للقری حک استه و تمثل الامثالا

(12) فألقمه حجرا.

و من حضور بدیهته فی الجواب انه مر راکبا فی طریق کان الإمام محمد الباقر ع ماشیا فیه و کثیر لم یره فقال له رجل: أ تسیر راکبا و الامام یمشی؟ فقال ان الامام أمرنی بالرکوب و طاعته أفضل من مخالفته.(13)

أما کبریاؤه فقد کانت ابرز صفاته إذ کان من أتیه الناس و اذهبهم بنفسه علی کل أحد. یروی ان عمر بن أبی ربیعه اتی المدینه. ثم مل ثواءه بها فشخص و شخص معه الأحوص و لما نزلا قدیدا صار إلیهما نصیب فمضی الأحوص إلی بعض حاجته فرجع إلی صاحبه و قال: إنی رأیت کثیرا فی موضع کذا. فقال عمر فابعثوا الیه لیصیر إلینا. فقال الأحوص: أ هو یصیر إلیکم؟ هو و الله أعظم کبرا من ذلک. قال: فصاروا الیه و هو جالس علی جلد کبش. فو الله ما رفع أحدا منهم و لا القرشی.(14)

و کذلک کان جریر یعهد فیه هذا الشمم فیولیه الاحترام. فقد قال له:

أی رجل أنت لو لا قامتک، أو قال لو لا دمامتک فأجابه کثیر:

أن أک قصدا فی الرجال فاننی إذا حل أمر ساحتی لطویل

(15) و لا شک أن الغلو فی التشامخ یعکس ما یعانیه من نقص بسبب عشابته المتناهیه و یرسم المفارقه بین علو همته و ضاله قامته و دمامته. و مثلما انتحل الکبریاء لیجعل لذاته منزله منیعه فی النفوس أضفی علی محیاه الجمال و الجلال و أسبغ علی نفسه البهاء و النضاره ما شاء لطاوس خیلائه و لشاعریته أن یضفی و یسبغ فقال:

متی تحسروا عن العمامه تبصروا جمیل المحیا أغفلته الدواهن

بروق العیون الناظرات کأنه هرقلی وزن أحمر الثبر وازن

(16) و إنه یملأ قلوب النساء هیبه و یثیر بینهن الغیره:

و کنت إذا ما جئت أجللن مجلسی و أظهرن منی هیبه لا تجهما

یحاذرن منی غیره قد علمنها قدیما فما یضحکن إلا تبسما

یکللن حد الطرف عن ذی مهابه ابان ألات الدل لما تبسما..

(17) هذه الصفات دفعت الشعراء إلی هجائه و النساء إلی التندر به و خاصه أمیرات المدینه فکن یتحرشن به فیتناولن قصره و دمامته و یغاضبنه ثم ینقلبن إلی شعره فی الغزل فیطرینه و یسفرن أمامه و یعرفنه بأنفسهن و قبل أن یودعنه ینفحنه ببدر الدراهم لیغرینه بالتغزل بمحاسنهن حتی یزددن حظوه عند أزواجهن أو حتی یسمع بهن فی مجالس الأدب و الطرب التی کانت تتجاوب اصداؤها فی جنبات الحجاز و العراق و الشام و مصر و بذلک تسطع کواکبهن فی سماء الشهره.(18)

و لکن کثیرا علی کبره و ابهته لم یکن کزا زمیثا بل أنه لأریحی یهش

ص: 176






1- المستجاد من فعلات الأجواد: 124.

2- الأغانی 10:9.

3- العقد الفرید 8:3.

4- الأغانی 260/9.

5- طبقات الشعراء: 461.

6- الأغانی 40:9.

7- الأغانی 18:9.

8- م. ن: 6.

9- م. ن: 6.

10- الأغانی 187:12.

11- الأغانی 96:8.

12- العقد الفرید 297:5.

13- أمالی المرتضی 119:3.

14- العقد الفرید 372:5

15- الأغانی 6:9.

16- الأغانی 184:12، 187.

17- عیون الأخبار 78:4.

18- الأغانی 356:1. المحاسن و الأضداد: 138.




للدعابه إذا آنس فیها سلامه الطویه کما نراه مع العجوز العمیاء. خرج یوما من عند عبد الملک بن مروان و علیه مطرف خز فاعترضته عجوز عمیاء فی الطریق اقتبست نارا فی روثه. فقال لها تنحی عن الطریق. فقالت له:

ویحک و من تکون؟ فقال: کثیر عزه. فقالت قبحک الله. و هل مثلک یتنحی له عن الطریق! قال: لم؟ فقالت أ لست القائل:

و ما روضه بالحزن طیبه الثری یمج الندی جثجاثها و عرارها

بأطیب من أردان عزه موهنا إذا أوقدت بالمندل الرطب نارها

فقال: نعم. فقالت: ویحک لو أوقدت المندل الرطب علی هذه الروثه و تبخرت بها أمک الشناء لطابت رائحتها فهل قلت کما قال سیدک امرؤ القیس:

أ لم تریانی کلما جئت طارقا وجدت بها طیبا و إن لم تطیب

فناولها المطرف و قال: استری علی هذا.(1)

و قد تعصب علیه بعض المؤرخین فزعم انه کان أحمق لحادثه جرت بینه و بین یزید بن عبد الملک صاحب حبابه التی ولاها یوما الخلافه. کما زعم طه حسین انه کان أعور لأن هناک من اتهم کثیرا بأنه الدجال - لأنه کان یتشیع تشیعا قبیحا و الدجال فی الأساطیر أعور(2) بقی أن نشیر إلی أن کثیرا کان ممن یتیامنون بالبوارح و یتشاءمون بالسوانح، فان الغراب هو الذی أنذره بموت عزه کما ان ظباء سوانح و غرابا یفحص التراب بوجهه حوادث أخبرته انه لن یستطیع الزواج بامرأه من قبیلته:

تیممت شیخا منهم ذا بجاله بصیرا بزجر الطیر منحنی الصلب

فقلت له:

ما ذا تری فی سوانحو صوت غراب یفحص الوجه بالترب

فقال:

جری الطبی السنیح ببینهاو قال: غراب جد منهمر السکب

فان لا تکن ماتت فقد حال دونهاسواک خلیل من بنی کعب

(3) و یستنتج من الأخبار الکثیره انه کان علی درجه متقدمه من الثقافه.

فقد سبق و أشرنا إلی انه طلب من عبد العزیز بن مروان أن یولیه الکتابه و هذا یدل علی انه کان یتقنها إلی درجه بعثت طموحه إلی أن یتقلدها لوالی مصر.

کما کان کثیر راویه جمیل بثینه(4) و معجبا به یعده أمامه فی الحب و الغزل. و أغلب الظن أنه کان یدون شعر جمیل لیستعین بکتابته علی حفظه و روایته.

و قد کان مع معرفته بالکتابه علما من اعلام الأدب و الأخبار فی عصره تشد الیه الرحال التماسا لما عنده. قال حماد الراویه: قدمت المدینه فدخلت المسجد فکان أول من دفعت الیه کثیر عزه..(5) کما عرف شعره شهره بلغت حد الأساطیر(6)


وفاته

ذکرت المصادر خمسه تواریخ لوفاه کثیر هی سنه 104، 105، 106، 107، 115 هجریه. و أغلب الظن أنها کانت سنه 105 لأن الذی ذکر أنه توفی سنه 105 کان شاهد عیان و هو خالد بن القاسم البیاضی الذی قال:

مات عکرمه مولی ابن عباس و کثیر عزه فی یوم واحد فی سنه خمس و مائه فرأیتهما جمیعا صلی علیهما فی موضع واحد بعد الظهر.(7) کما نستبعد أن تکون وفاته عام 106 أو 107 أی أول خلافه هشام بن عبد الملک لأننا لا نجد له شعرا فیه و لا أخبارا له معه سوی خبر واحد نرویه لما فیه من طرافه القصص الغرامی لاقناعه بصحته و هو من خیال أهل القصص الذین أحبوا أن یختموا حیاه کثیر و عزه بماساه تثیر الشجن فقالوا:

لما حج الفرزدق اجتمع بکثیر و رأی غرامه بعزه - و قد تزوجت - فلما قدم الشام أخبر هشاما بذلک فقال لکاتبه اکتب الیه بالحضور إلی عندنا لنطلق عزه من زوجها و نزوجها إیاه. فکتب بذلک فخرج کثیر یرید دمشق.

فلما سار قلیلا رأی غرابا علی بانه و هو یفلی نفسه و ریشه یتساقط. فاصفر لونه و ارتاع و جد فی السیر. ثم مال إلی حی من نهد فقص قصته علی شیخ منهم فقال الشیخ: الغراب: اغتراب. و البانه: بین. و الفلی. فرقه. فازداد حزنا فوصل إلی دمشق و وجد الناس یصلون علی جنازه. فقام و صلی معهم فلما انقضت الصلاه أخبره رجل! إن هذه عزه قد ماتت و هذه جنازتها فخر مغشیا علیه. فلما أفاق انشد:

رأیت غرابا واقفا فوق بانه ینتف أعلی ریشه و یطایره

فقلت و لو إنی أشاء زجرته بنفسی للنهدی هل أنت زاجره

فقال: غراب لاغتراب من النوی و بانه بین من حبیب تعاشره

فما أعرف النهدی لا در دره و أزجره للطیر لا عز ناصره

ثم شهق شهقه فمات من ساعته و دفن مع عزه فی یوم واحد.(8)

و الاختراع الخیالی العاطفی ظاهر فی الحکایه.

علما بان عزه توفیت سنه 85 للهجره(9) فی أواخر خلافه عبد الملک و رثاها بقصیده طویله و قد تغیر شعره بعدها و قل. فقال له قائل: ما بال شعرک قصرت فیه؟ فقال: ماتت عزه فما أطرب و ذهب الشباب فما أعجب و مات ابن لیلی فما أرغب. ابن لیلی: عبد العزیز بن مروان.(10)

أما التاریخ الأخیر الذی جعل وفاته عام 115 ه فخطأ لأن کثیرا لما مات صلی علیه و شیعه الإمام محمد الباقر ع و قد توفی الامام الباقرسنه 114 ه.

أما عمره فقد بلغ حوالی اثنتین أو ثلاث و ثمانین حجه. قال المرزبانی توفی عکرمه و کثیر بالمدینه فی یوم واحد سنه خمس و مائه فی ولایه یزید أو فی أول خلافه هشام و قد زاد واحده أو اثنین علی ثمانین سنه.(11)

و إذا رجحنا أنه توفی سنه 105 و إنه عاش اثنتین و ثمانین سنه فالأرجح أن میلاده کان عام 23 هجریه.


حبه عزه

کان معظم شعر کثیر فی الغزل. و کان معظم غزله فی عزه، و یجد الدارس فی هذا القسم من شعره أحسن تصویر لقصته معها و أصدق تعبیر عن حبه لها.

و لکن بعض القدماء زعم أنه لم یکن صادقا فی حبه. و إنما کان مدعیا یقول ابن سلام: کان جمیل صادق الصبابه و العشق. و لم یکن کثیر بعاشق و لکنه کان یتقول.(12) و قد ردد الأصفهانی قول ابن سلام.(13)

و تلقف طه حسین هذه الإشارات لیتکلم علی کثیر بما یشبه الحقد فهو یعده فی الغزلیین لیخرجه منهم و هو لم یکن - حسب رأی الدکتور - ماهرا و لا
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موفقا فی تکلف الغزل و لا صافی الطبع و لا رقیق الحس و لا دقیق الشعور و لا قوی العاطفه و لا ذکی الفؤاد و إنما کان بریئا من هذا کله... بل کان دمیما قبیحا بشع المنظر مضحکا لمن یراه مضحکا لمن یسمعه و یتحدث الیه.

و کان أحمق مسرفا فی الحمق ضعیف العقل إلی حد غریب...

و مع هذا کله فلیس من شک فی ان کثیرا قد کان شاعرا مجیدا بل عظیم الحظ جدا من الإجاده(1)...!! و لعل فی رد أعیان الشیعه علی طه حسین ما یوفر علینا مهمه القیام بذلک.(2)

و مما لا شک فیه إن الباحث الممحص لا یمکنه إلا أن یلاحظ مدی التجنی علی کثیر فی هذه القضیه کتجنیهم علیه بأنه أحمق و إنه أعور و لعل أصل هذه المزاعم جمیعا هو اتهامهم له بالغلو فی التشیع.

و أغلب الظن أن قصه کثیر و عزه قصه حقیقیه ذکرها المؤرخون و لو انها لم تسلم من إضافات القصاص فی بعض مواقفها و حواشیها إلا إنها إضافات تتمشی مع روحها و فصولها وجوها و لا تخل بحقیقتها.

لقاؤه الأول معها - یرویه أبو الفرج: خرج کثیر فی فجر حیاته من منزله یسوق جلب غنم إلی الجار فلما کان بوادی الخبث وقف علی نسوه بنی ضمره فسألهن عن الماء. فقلن لعزه - و هی جاریه قد کعب ثدیاها - ارشدیه. فأرشدته فأعجبته. ثم جاءته عزه بدراهم فقالت: تقول لک النسوه بعنا بهذه الدراهم کبشا من ضانک فدفع إلیها کبشا و قال: ردی الدراهم.

و قولی لهن إذا رجعت: اقتضیت حاجتی منکن. فلما رجع جاءته امرأه منهن بدراهمه فقال: و أین الصبیه التی أخذت منی الکبش؟ قالت: و ما تصنع بها؟ هذه دراهمک. قال: لا آخذ دراهمی إلا ممن دفعت لها الکبش.

فمزحن معه و قلن: ویحک عزه جاریه صغیره و لیست بها وفاء لحقک فاحمله علی إحدانا فإنها أملأ به و أسرع له أداء! فقال ما أنا بمحیل حقی عنها. فقلن له: أبیت إلا عزه. و أبرزنها الیه و هی کارهه. ثم أحبته عزه بعد ذلک أشد من حبه إیاها(3).

و قد قال فی هذا الیوم:

نظرت إلیها نظره ما یسرنی بها حمر انعام البلاد و سودها

فغدا من یومها متبولا بهواها مترنما بمفاتنها حالما بفردوسها و لکنه قضی و هو یرتل آیات الفتنه دون ان تکتب له فردوس الأحلام.

و قد یکون من ابرز أسباب ذلک بعد النسب و تباین المستوی الاجتماعی. فکثیر خزاعی من بیت لیس له نباهه فی علم أو حدیث أو شعر أو خطابه أو تألیف أو ثراء أو ضیافه أو إماره سیاسیه أو عسکریه بل کان کثیر علمه الفرد و قد نشا یرعی الإبل و الغنم. أما عزه فقرشیه من بیت جاه و فقه و ثراء وجود فأبوها أبو بصره صحابی روی عنه الحدیث و موسر و جواد یوقد نار القری کما وصف ذلک کثیر:

رأیت و أصحابی بایله موهنا و قد لاح نجم الفرقد المتصوب

لعزه نارا ما تبوخ کأنها إذا ما رمقناها من البعد کوکب

(4) کما کانت عزه ربیبه عز و نعمه قد زکاها المحتد الأصیل فی الحسب الرفیع فنشأت حره مدلله خفره مترفه کما وصفها:

هی الحره الدل الحصان و رهطها إذ ذکر الحی الصریح المهذب

من الخفرات البیض لم تر شقوه و فی الحسب المحض الرفیع نجارها

أما هو فکان فقیرا و یبدو من بعض شعره أنه کان عاجزا عن تامین مهرها:

و إن الذی ینوی من المال أهلها أوارک لما تأتلف و عوادی

و الأوراک الإبل التی ترعی الأراک.

کما قد یکون اشتهار أمرهما سببا من أسباب التفرقه بینهما جریا علی عادات العرب فی تلک الأیام.

و من یعد إلی شعره یجد فیه وصفا لصباها و قدها و أنفها و جیدها و شعرها و عیونها و محیاها و وجهها و ثغرها و صوتها:

رهبان مدین و الذین عهدتهم یبکون من حذر الاله قعودا

لو یسمعون کما سمعت کلامها خروا لعزه رکعا و سجودا

کما یصف عطرها و شذاها و بخورها و تعطرها و مشیتها و لمستها:

و المیت ینشر أن تمس عظامه مسا و یخلد فی النعیم خلودا

و إذا کانت صوره عزه فی شعر کثیر بارعه الجمال فهل کانت کذلک فی الواقع؟ قالت قسیمه بنت عیاض بن سعید الأسلمیه: سارت علینا عزه فی جماعه من قومها بین یدی یربوع و جهینه فسمعنا بها فاجتمع جماعه من نساء الحی - أنا فیهن - فجئناها فرأیناها امرأه حلوه حمیراء - بیضاء - نظیفه فتضاء لنا لها و معها نسوه کلهن لها علیهن فضل فی الجمال و الخلق إلی ان تحدثت ساعه فإذا هی ابرع الناس و أحلاهم حدیثا فما فارقناها إلا و لها علینا فضل فی أعیننا و ما نری فی الدنیا امرأه تفوقها جمالا و حسنا و حلاوه(5) و قال أحد بنی جدی - أقربائها -: کانت عزه من أجمل النساء و آدبهن و أعقلهن(6) لطالما أرسل کثیر تنهدات متاججه بالحسره علی حرمانه منها:

منعمه لم تلق بؤس معیشه هی الخلد فی الدنیا لمن یستفیدها

فتلک التی اصفیتها بمودتی ولیدا و لما یستبین لی نهودها

و أنت المنی یا أم عمرو لو أننا ننالک أو تدنی نواک الصفائف

و لا بد من الإشاره فی هذا المجال إلی أنه ندر کما هو عند معظم العذریین أو انعدم کما هو عند کثیر التصریح بأحلام الوصال و النوال من همسه أو لمسه أو شمه أو ضمه أو قبله أو عناق و إذا تطرق إلی ذلک فإنه لا یتجاوز غیر الکلمه و النظره.

و قد تعرض أهل عزه لکثیر و نهوه عن ذکرها و أوقعوا به وقعه نکراء. و قد نهاه بنو جدی عن ذکرها. فلما لم یمتثل ترصدوا له حتی ظفروا به حین رحل أهلها جالین إلی مصر. فتبعها علی راحلته فزجروه فأبی إلا أن یلحقهم بنفسه فقعد له عون - أحد بنی جدی - فی تسعه من بنی جدی علی محالج، فلما جاز بهم تحت اللیل أخذوه ثم عدلوا به عن الطریق إلی جیفه حمار کانوا یعرفونها من النهار. فأدخلوه فیها و ربطوا یدیه و رجلیه. ثم أوثقوا بطن الحمار. فجعل یضطرب فیها و یستغیث و مضوا عنه فاجتاز به خندق الأسدی فسمع استغاثته فعدل إلی الصوت فوجد فی الجیفه إنسانا. فسأله من هو و ما خبره فاطلقه و حمله و ألحقه ببلاده(7) و مع ذلک فان لا شیء یثنیه عن عزه:

و لست و أن أوعدت فیها بمنته و إن أوقدت نار فشب وقودها

یقول العدی: یا عز قد حال دونکم شجاع علی ظهر الطریق مصمم

فقلت لها: و الله لو کان دونکم جهنم ما راعت فؤادی جهنم2.
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عقیدته

ینقل (الأعیان) عن المرزبانی قوله: کان شاعر أهل الحجاز فی الإسلام لا یقدمون علیه أحدا و کان أبرش قصیرا...

و کان یتشیع و یظهر المیل إلی آل رسول الله و هجا عبد الله بن الزبیر لما کان بینه و بین بنی هاشم. و کان شاعر بنی مروان و خاصا بعبد الملک و کانوا یعظمونه و یکرمونه.(1)

من هنا تبدأ مشکله البحث فی عقیده کثیر: کیف کان یتشیع و کیف کان شاعر بنی مروان؟ طه حسین حل هذه المشکله ببساطه عند ما اتهم کثیرا بالنفاق السیاسی یقول: کان ذا مذهب سیاسی، أو قل کان له مذهبان متناقضان أشد التناقض یرجعان آخر الأمر إلی مذهب واحد معروف فی ذلک الوقت هو النفاق السیاسی. کان فیما بینه و بین نفسه و فیما بینه و بین الله متشیعا غالیا فی التشیع یری مذهب الکیسانیه و یقدم محمد بن الحنفیه و یؤمن بالرجعه. و له فی ذلک أعاجیب و شعر جید. و کان فیما بینه و بین الناس نصیرا لبنی أمیه یمدحهم و یغلو فی مدحهم و یعاشرهم و یفاخر بعشرتهم.(2)

و لکن هل الأمر بهذه البساطه فعلا؟ صاحب الفرق بین الفرق یعتبر کثیرا شاعر الکیسانیه الأول و الکیسانیه علی حد زعمه من فرق الرافضه و هم اتباع المختار بن أبی عبید الثقفی الذی قام بثار الحسین بن علی بن أبی طالب و قتل أکثر الذی قتلوا حسینا بکربلاء و کان المختار یقال له کیسان(3) و قیل انه أخذ مقالته عن مولی لعلی رضی الله عنه کان اسمه کیسان.

ثم یضیف: و کان کثیر الشاعر علی مذهب الکیسانیه الذین ادعوا حیاه محمد بن الحنفیه و لم یصدقوا بموته و لذا قال فی قصیده له:

ألا أن الأئمه من قریش ولاه الحق اربعه سواء

علی و الثلاثه من بنیه هم الأسباط لیس بهم خفاء

فسبط سبط إیمان و بر و سبط غیبته کربلاء

و سبط لا یذوق الموت حتی یقود الخیل یقدمها اللواء

تغیب لا یری فیهم زمانا برضوی عنده عسل و ماء

و یجیبه عبد القاهر عن أبیاته بقوله:

ولاه الحق اربعه و لکن لثانی اثنین قد سبق العلاء

و فاروق الوری أضحی إماما و ذو النورین بعدله الولاء

علی بعدهم أضحی إماما بترتیبی لهم نزل القضاء

و مبغض من ذکرناه لعین و فی نار الجحیم له الجزاء

و أهل الرفض قوم کالنصاری حیاری ما لحیرتهم دواء

ثم یضیف و قال کثیر فی رفضه:

برئت إلی الاله من ابن أروی و من دین الخوارج أجمعینا

و من عمر برئت و من عتیق غداه دعی أمیر المؤمنینا

و یجیبه عبد القاهر:

برئت من الاله ببغض قوم بهم أحیا الاله المؤمنینا

و ما ضر ابن أروی منک بغض و بغض البر دین الکافرینا

أبو بکر به جذ لی إمام علی رغم الروافض أجمعینا

و فاروق الوری عمر بحق یقال له أمیر المؤمنینا

(4) و واضح من أبیات کثیر انه لم یجعل إلا للإمام علی و بنیه وحدهم الحق فی لقب الامام و إماره المؤمنین أما من حملوا هذین اللقبین من غیرهم فهم غاصبون.

و لم تکن تطرح قضیه عقیده کثیر لو لا شعره الذی قاله فی بنی مروان إلی حد جعل البعض یطلق علیه لقب شاعر بنی مروان. بل أن الامام محمد الباقر ع قرعه بقوله: کیف یقبل طبعک علی مدح أعدائنا؟ فزعم له بأنه لم یکن یمدحهم و إنما کان یموه علیهم و إنه یجعلهم حیات و عقارب لیأخذ أموالهم و إنه لم یقل لعبد الملک فی ذلک المدح إنه "إمام الهدی" بل قال إنه شجاع و الشجاع اسم للثعبان أیضا و إنه قال أسد و الأسد اسم للکلب(5) و یعنی بهذا قوله فی عبد الملک!

یقلب عینی حیه بمحارهإذا أمکنته شده لا یقیلها

و لکن مما لا ریب فیه إنه فی کل مدائحه لبنی مروان و تأییده لخلافتهم لم یکن صادرا عن إیمان بحقهم الشرعی فیها. و إنما کان یقول ما یقول خوفا من الموت و تشبثا فی الحیاه. و غیر خاف علی أحد الذی عاناه أهل البیت و شیعتهم من تعسف الحکم الأموی و قتله و تشریده لآل البیت و اتباعهم مما هو معروف و متداول فی کتب التاریخ کافه.

کما أن کثیرا لم یکن الشاعر الوحید الذی عرف ما یمکن أن نسمیه "ازدواجیه الولاء" فالفرزدق کان کذلک، و الکمیت بن زید شاعر الشیعه و صاحب "الهاشمیات" وجد نفسه مضطرا أن یقول:

الآن صرت إلی أمیه و الأمور لها مصائر أنتم معادن للخلافه کابرا من بعد کابر

(6) و ابن قیس الرقیات شاعر الزبیریین الذی ظل طیله حیاته یصول بشعره علی عبد الملک کان علیه أن یقول بعد مقتل ابن الزبیر أمام عبد الملک:

ما نقموا من بنی أمیه إلا أنهم یحلمون أن غضبوا

و إنهم معدن الملوک فلا تصلح إلا علیهم العرب

(7) و یکفی ان نذکر ان أکبر طاغیتین عرفهما العرب أعنی زیاد بن أبیه و الحجاج بن یوسف کانا من ولاه بنی أمیه و ملفت للنظر ان یجمع الرواه و المؤرخون علی التأکید علی تشیع کثیر و رفضه علی الرغم من کثره ما قاله من شعر فی مدیح بنی مروان مما یعنی أنه کان کذلک بالفعل و إن جل همه أن یحمی رأسه و سلوکه الفعلی بأقوال لا یعنیها بالضروره. و یبدو أن هذه الحقیقه لم تکن تخفی علی ملوک بنی أمیه. لما عزم عبد الملک المسیر إلی مصعب بن الزبیر نظر فرأی کثیرا فی ناحیه من عسکره یسیر مطرقا فدعا به و قال:

لأعلم ما أسکتک و ألقی علیک بشک. فان أخبرتک عنه أ تصدقنی؟ قال: نعم. قال: قل و حق أبی تراب لتصدقنی. قال: و الله لأصدقنک. قال:

لا أو تحلف به. فحلف به. فقال: تقول رجلان من قریش یلقی أحدهما صاحبه فیحاربه القاتل و المقتول فی النار فما معنی سیری مع أحدهما إلی الآخر و لا أمن سهما عائرا لعله أن یصیبنی فیقتلنی فأکون معهما؟ فقال و الله یا أمیر المؤمنین ما أخطات قال: فارجع من قریب و أمر له بجائزه.(8)

و أخلص کثیر فی مدیحه لعمر بن عبد العزیز إخلاصا مبعثه موقف عمر من آل البیت حیث منع شتم علی ع و اعتبر کثیر هذا الموقف من أبرز ماثر عمر بن عبد العزیز علی کثرتها:
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ولیت فلم تشتم علیا و لم تخف بریا و لم تقبل إشاره مجرم

(1) و کانت فتره حکم عمر بن عبد العزیز مناسبه لکثیر لیظهر مدی إیمانه بال البیت یقول:

لعن الله من یسب علیا و بنیه من سوقه و إمام

أ یسب المطهرون جدودا و الکرام الأخوال و الأعمام

یأمن الطیر و الحمام و لا یأمن آل الرسول عند المقام

رحمه الله و السلام علیهم کلما قام قائم الإسلام

(2) و رثی صدیقه خندق بن مره الأسدی الذی قضی قتلا لاتهامه ظلما بالتعرض للشیخین و مما قاله فیه:

فلو فودیت من حدث المنایا وقیتک بالطریف و بالتلاد

لقد أسمعت لو نادیت حیا و لکن لا حیاه لمن تنادی

(3) و مهما یکن من أمر فإنه من الصعوبه بمکان إخضاع کثیر لمفاهیمنا المعاصره بالالتزام العقائدی فبینما نجده یکن فی ضمیره حب أئمته آل البیت نری لسانه یلهج بمدح غاصبی حقهم. و هو و إن لم یدع مناسبه تفوته لیعبر فیها عن مکنونات ضمیره فإنه لم یدع مناسبه أیضا تفوته لیکسب مالا أو حظوه من أصحاب السلطان فی عصره الذین عرفوا کیف یفیدون منه و من أمثاله فی الترویج لسلطانهم مع قناعتهم بأنه یقول بلسانه ما لا یؤمن به فی قلبه.


کثیر الشاعر


مصادر شعره:

من المرجح انه کان لکثیر دیوان بخط یده. فقد کان راویه جمیل بثینه و کان یجید الکتابه. فإذا صح أنه کان یعنی بحفظ و روایه شعر جمیل فإنه من باب أولی أن یعنی بجمع شعره هو.

و قد ذکر أبو الفرج أن ولد جمعه بنت کثیر قال: وجدت فی کتب أبی التی فیها شعر کثیر أن عبد الملک بن مروان قال لکثیر: ویحک الحق بقومک من خزاعه(4).. مما یسمح بالظن انه کان عند زوج ابنته صحف تضم شعره.

و یذکر الأصفهانی أیضا ان عبد الله بن أبی عبیده المتوفی منتصف القرن الثالث الهجری کان یملی شعر کثیر بثلاثین دینارا.(5)

و ذکر ابن القیسرانی المتوفی 507 ه إن أبا علی القالی قال و شعر کثیر بن عبد الرحمن الخزاعی: تام جزءان قرأتهما علی ابن درید.(6).

و قد ذکر هنری بیریس أن ابن السکیت و محمد بن حبیب قد جمعا شعر کثیر. و قد المح إلی شرح ابن السکیت جرجی زیدان أیضا.(7)

و مهما یکن من أمر فان نسخ الدیوان لم تصلنا و کذلک المؤلفات التی تناولت اخبار کثیر و أهم مجموعه من شعر کثیر التی بین أیدینا الآن هی ما جمعه هنری بیریس من مصادر کثیره و قد جعله فی جزءین و سماه شرح دیوان کثیر عزه و نشره فی الجزائر عام 1928. و مجموعه بیریس لم تحو کل ما لکثیر من شعر یدل علی ذلک القصائد التی رواها محمد بن المبارک فی منتهی الطلب و هی ست عشره قصیده معظمها لا توجد فی مجموعه بیریس(8) کما ذکر بروکلمان وجود قصائد متفرقه لکثیر فی برلین و مانشستر (9)


موضوعات شعره:

معظم ما وصلنا من نتاج کثیر یدور علی غرضین الغزل و الشعر السیاسی الذی یشتمل علی شعره الشیعی الذی عبر عن إیمانه بحق آل البیت فی الخلافه و هذا الشعر یمثل المرحله الأولی من حیاته السیاسیه.

أما المرحله الثانیه فتبدأ منذ انتقاله إلی بلاط عبد الملک بن مروان حیث أعلن ما یتناقض عقیدته الأولی مؤیدا بنی مروان متجاوزا حد التقیه التی تبیح له ان یخفی ما یعتقد فحسب دون ان یجاهر بخلافه.

إضافه إلی هذین الغرضین فقد طرق أغلب أغراض الشعر فی عصره کالوصف و الفخر و الهجاء و الرثاء و الحکم. و لکن هذه الأغراض لم ینظمها قصائد مستقله و إنما نجدها مبثوثه بین الغزل و السیاسه.


الغزل العذری

زکی مبارک علی الرغم من تحامله علی کثیر إذ یری فیه شیعیا مفرطا فی التشیع إلی حد السخف لا یلبث ان یقول انه من العناصر الأساسیه فی تکوین شخصیه کثیر عنصر العشق و کان امتحن بهوی عزه بنت جمیل. ثم ینقل عن أبی الفرج قوله: علی انه قد قیل انه کان فی ذلک کاذبا و لم یکن بعاشق لیضیف: لیس من العسیر ان ندرک ان اتهام کثیر بالکذب فی العشق لم یکن إلا صوره جدیده من صور السخریه منه و التحامل علیه. و هو خلافا لطه حسین یذکره بین العشاق لیثبته بینهم إذ ان کثیرا حسب رأیه أعز الحب أکرم الإعزاز و صیره من الشرائع و تحدث عن آدابه أجمل الحدیث و سارت قصائده فی الحب مسیر الأمثال(10) و لا ریب أن أجمل صفحه فی حیاه کثیر هی التی تصور قصه حبه لعزه. و عند ما نقرأ الشعر الذی أنشده فیها نجد امامنا قصه من أصدق قصص الحب العذری فقد کان هذا العاشق ذا قلب مرهف الاحساس و کان فوق ذلک شاعرا فصیحا فلا یکاد یختلج فی جنانه شعور من مشاعر الحب حتی یطفح علی لسانه شعرا. و شعر کثیر فی الغزل یندرج فی السیاق العام لشعراء الغزل العذری فهو یعبر عن ألم الفراق و مکابده الأشواق علی أنه لا یشفق من فراقها بقدر ما یشفق من تغیرها بعده:

ألا لیت شعری بعدنا هل تغیرت عن العهد أم أمست کعهدی عهودها

إذا ذکرتها النفس جنت لذکرها و ریعت و حنت و استخف جلیدها

اما هو فیعاهد نفسه علی ان لا یغدر بعد المواثیق و العهود:

لا تغدرن بوصل عزه بعد ما أخذت علیک مواثقا و عهودا

أن المحب إذا أحب حبیبه صدق الصفاء و أنجز الموعودا

و یعزف کثیر فی قصائده و مقطوعاته الغزلیه ألحان الثبات علی الحب و الصبر و الحنین برغم بخل الحبیب و صدوده و هجرانه و حرمان الحبیب من لذات الوصال. و الحنین و الصبر رغم الحرمان هما آیه العفه و الصدق فی الحب العذری. و لکن هذا لا یحول بین الشاعر و بین الشکوی:

أ فی الحق أن قلبک سالم صحیح و قلبی من هواک سقیم

و ان بجسمی منک داء مخامر و جسمک موفور علیک سلیم

(11)
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و هو کسائر العذریین قد سلبت حبیبته لبه بحیث لم یعد یفقه و لا یسمع ما یقول العذال و الوشاه:

یلومک فی لیلی و عقلک عندها رجال و لم تذهب لهم بعقول

و قد قرع الواشون فیها لک العصا و إن العصا کانت لذی الحلم تقرع

و نحن نجد له أبیاتا یشعر من یقرأها انها صادره عن تجربه حقیقیه:

و حبک ینسینی من الشیء فی یدی و یذهلنی عن کل شیء أزاوله

یود بان یمسی سقیما لعله إذا سمعت عنه بشکوی تراسله

و یرتاح للمعروف فی طلب العلا لتحمد یوما عند لیلی شمائله

و سئل عن أعجب خبر له معها فقال: حججت سنه من السنین و حج زوج عزه بها و لم یعلم أحدنا بصاحبه. فلما کنا ببعض الطریق أمرها زوجها بابتیاع سمن یصلح به طعاما لأهل رفقته. فجعلت تدور الخیام خیمه خیمه حتی دخلت خیمتی و هی لا تعلم انها خیمتی. و کنت أبری سهاما لی. فلما رأیتها جعلت ابری و انظر إلیها حتی بریت ذراعی و أنا لا أشعر و الدم یجری.

فلما تبینت ذلک دخلت إلی فأمسکت بیدی و جعلت تمسح الدم بثوبها.

و کان عندی نحی سمن فحلفت لتأخذنه. فجاءت به إلی زوجها فلما رأی الدم سالها خبره فکاتمته حتی حلف علیها لتصدقنه. فلما أخبرته ضربها و حلف لتشتمنی فی وجهی. فوقفت علی و هو معها فقالت یا ابن الزانیه و هی تبکی. و انصرفا و فی ذلک یقول هذه الأبیات:

یکلفها الغیران شتمی و ما بها هو انی و لکن للملیک استنذلت

هنیئا مریئا غیر داء مخامر لعزه من أعراضنا ما استحلت

أ سیئی بنا أو أحسنی لا ملومه لدینا و لا مقلیه ان ثقلت

فما أنا بالداعی لعزه بالجوی و لا شامت أن نعل عزه زلت

فلا یحسب الواشون أن صبابتی بعزه کانت غمره و تجلت

فو الله ثم الله ما حل قبلها و لا بعدها من خله حیث حلت

و ما مر من یوم علی کیومها و أن عظمت أیام أخری و جلت

أنادیک ما حج الحجیج و کبرت بفیفا غزال رفقه و أهلت

(1) و رثاها بعد وفاتها بقصیده من رقیق الشعر و مما جاء فیها:

و قد کنت أبکی من فراقک حیه و أنت لعمری الیوم أنای و انزح

فیا عز أنت البدر قد حال دونه رجیع تراب و الصفیح المضرح

و ما نظرت عینی إلی ذی بشاشه من الناس إلا أنت فی العین أملح

ألا لا أری بعد ابنه النضر لذه لشیء و لا ملحا لمن یتملح

فلا زال رمس ضم عزه سائلا به نعمه من رحمه الله تسفح

(2) و هذه الأبیات و سواها الکثیر لا یمکن ان تؤید من یزعم أن کثیرا لم یکن صادق الصبابه و إنه کاذب مدع فی هواه و إن غزله مجرد غزل تقلیدی.

فعلی حین زعم ابن سلام و الأصفهانی بان کثیرا کان یکذب و یوردان القصص و الأخبار التی لا تخلو من تلفیق أحیانا نجد ابن أبی حفصه یضرب المثل بکثیر فی صدق الصبابه و یجعله فی عداد أشهر الذین اشتهروا بالحب العذری کعروه و المرقش و النهدی و أبی ذؤیب الهذلی و جمیل بثینه و ذلک حیث یقول عن الغوانی:

أردین عروه و المرقش قبله و أخا بنی نهد ترکن قتیلا

و لقد ترکن أبا ذؤیب هائما و لقد قتلن کثیرا و جمیلا

(3) أما موقف عزه منه کما یبدو من شعره فهو یتراوح بین الحب و الصد.

و مهما یکن من أمر فان قدر العذریین ان تتصانف اسماؤهم أبد الدهر أما هم فمن غیر الثابت إنهم تعانقوا لحظه واحده طوال العمر.


شعره السیاسی

سبق و أشرنا ان مولد کثیر کان حوالی سنه 23 ه و هی السنه التی توفی فیها عمر بن الخطاب و تولی عثمان بن عفان و إن وفاته کانت حوالی سنه 105 و هی السنه التی فیها توفی یزید بن عبد الملک و تولی أخوه هشام و إنه عاش حوالی ثلاثه و ثمانین سنه. فمتی ابتدأ حیاته السیاسیه؟ و هل ابتدأها شیعیا و انتهی مروانیا؟ إن أقصی ما یمکن أن نصل الیه هو أحکام تقریبیه لأنه لم یصلنا من شعره إلا أقله، و أقل أقله کان شعره السیاسی و أقل ذلک الأقل کان شعره الشیعی الذی یمثل المرحله الأولی فی حیاته السیاسیه. فقد حدثت فی شبابه أحداث جسام لا نجد لها صدی فی شعره و هذا أمر یصعب تفسیره فمن استشهاد الامام علی ع سنه 40 ه إلی صلح الامام الحسن (ع)و تنازله لمعاویه سنه 41 ه إلی تولی یزید الخلافه سنه 60 ه إلی استشهاد الامام الحسین ع سنه 61 ه. فنحن نرجح ضیاع الکثیر من شعر کثیر حول معظم هذه الموضوعات إذ من الثابت أن کثیرا کان شیعیا یحب آل البیت و یؤمن بحقهم السیاسی و لم نجد مؤرخا واحدا لا یتهمه بهذه "التهمه".

علی الرغم من شهرته کشاعر لبنی مروان و مع ذلک فاننا لا نجد فیما وصلنا من شعره ما یتناسب مع عقیدته هذه و مع الأحداث الجسام التی عاصرها الشاعر و المصائب التی ألمت بال البیت ع.

و أغلب الظن أنه انقلب إلی بنی مروان فی خلافه عبد الملک حوالی سنه 69 ه و قبل مبایعه محمد بن الحنفیه له و یتضح ذلک من انه لم یذکر فی شعره قبل عبد الملک أحدا من بنی أمیه و لیس له معهم أخبار و یقوی هذا موالاته لآل البیت و مناصرته لمحمد بن الحنفیه، و یفسر (الأعیان) هذا
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الانقلاب عند کثیر بأنه قد یصبح مفهوما إذا أخذ من الوجه السیاسی للدوله التی کانت دوله أوتوقراطیه تعد علی الناس انفاسهم و تحصی علی الناس تنهداتهم و تحسب حرکاتهم حرکه حرکه. معنی ذلک أن حریه الرأی أو القول کفر و خروج علی الدین و الایمان و علی الذی یری رأیا غیر رأی الدوله أن یحمل دمه علی کفه و أن یکون مستعدا للرحیل إلی المقابر و کثیر کان مؤمنا ببنی هاشم و مؤمنا بأنهم أحق من بنی أمیه و لکنه لم یکن مستعدا للتضحیه بحیاته فی سبیل ذلک الایمان. و ینفی عن کثیر تهمه "النفاق" بل یری أنه کان بالرغم من عنف الاستبداد علی شیء من الصراحه و إن مدح بنی أمیه(1) و مهما یکن من أمر فان کثیرا مدح عبد الملک بن مروان و قال عنه:

إمام هدی قد سدد الله رأیه و قد أحکمته ماضیات التجارب

و قال فی عمر بن عبد العزیز:

و ما الناس أعطوک الخلافه و التقی و لا أنت فاشکر یثبک مثیب

و لکنما أعطاک ذلک عالم بما فیک معط للجزیل و هوب

و نلاحظ فی شعره "الأموی" أجمالا إلی ان الفکره السیاسیه الأساسیه التی کان یقولها و یلهج بها فی شعره الشیعی من ان الخلافه هی وصیه النبیلعلی و ابنائه قد تغیرت و أن فکره ارتباط شرعیه الخلافه بالوصیه قد تلاشت و إنه فی مدائحه لبنی مروان أخذ یردد ما کان یقوله و یروجه شعراء المروانیین.

و لعل أشهر قصائده فی مدیح عبد الملک تلک التی یقول فیها:

أحاطت یداه بالخلافه بعد ما أراد رجال آخرون اغتیالها

فما ترکوها عنوه عن موده و لکن بحد المشرفی استغالها

و لعل ابرز ما یتمیز به مدیح کثیر هو رسمه لممدوحه صوره دقیقه القسمات قویه الملامح زاهیه الألوان یستقصی فیها کل ما للممدوح من المزایا و الصفات و المفاخر یدفعه إلی ذلک الاستقصاء و التجوید. و هذه المیزات هی التی دفعت هارون الرشید إلی القول: و الله لا نمدح بمثل شعر کثیر(2) کما نری اختلافا بین مدحه لعبد الملک و مدحه لعمر بن عبد العزیز ففی مدحه لعبد الملک نراه ینعته بمعانی العظمه و الملک و الإماره أکثر مما ینعته بمعانی الخلافه و الإسلام مع غلوه فی التمجید و التعظیم و ذلک لمناقضته لما یؤمن به من أحقیه آل البیت. أما فی مدیحه لعمر بن عبد العزیز فنحس أنه یمدح "خلیفه" لا ملکا بکل معنی الخلافه الإسلامیه الحققه فیذکر اعراضه عن الدنیا و مباهجها و زهده فی الخلافه و صلاحه و عدله بین الناس و بره بالفقراء و المساکین و رده حقوق العلویین (قضیه فدک) و منع شتم الامام علی.

و فی رثائه لعمر بن عبد العزیز یتجلی ولاؤه أکثر مما یتجلی فی مدیحه فقد صور فجیعه فقده بدموع الیتامی و المساکین و الأرامل:

لقد کنت للمظلوم عزا و ناصرا إذا ما تعیا فی الأمور حصونها

فمن للیتامی و المساکین بعده و أرمله باتت شدید أنینها

و لیس بها سقم سوی الجوع لم تجد علی جوعها من بعده من یعینها

(3) کما مدح کثیر یزید بن عبد الملک و لم تصلنا مدائحه فی الولید بن عبد الملک الذی استخلف بعد أبیه عبد الملک بن مروان و ظل فی الملک تسع سنین و لا مدائحه فی أخیه سلیمان الذی ملک سنتین مما یعزز افتراضنا ضیاع القسم الأکبر من شعره أو عدم وصوله إلینا حتی الآن.

کما وصلنا مدیحه لعدد من أمراء بنی أمیه ابرزهم بشر بن مروان و أخیه عبد العزیز بن مروان و ابنه أبی بکر عبد العزیز بن مروان و لم یتطرق فی مدیحه لهؤلاء إلی مسأله الخلافه و إنما اقتصر علی تمجید ما کان یتحلی به کل واحد منهم من شجاعه و حزم و حلم و وقار. و کان أهم من مدحهم من هؤلاء عبد العزیز بن مروان المعروف بمحبته لآل البیت و الذی قال یوما لابنه عمر: یا بنی لو علم أهل الشام و غیرهم من فضل علی ما نعلمه لم یتبعنا منهم أحد و تفرقوا عنا إلی أولاد علی(4) و من آیات وفائه لعبد العزیز و ابنه عمر انه لم تنقطع مدائحه لهما بموتهما بینما لا نجد له مراثی فی عبد الملک و لا فی أخیه بشر و لا فی ابنه یزید.

و لم یقتصر فی مدائحه علی ملوک و أمراء بنی مروان بل مدح أمیراتهم و أمهات أولادهم. و من ذلک ان أم البنین بنت عبد العزیز بن مروان بعثت إلی کثیر و وضاح الیمن ان انسبا بی. فاما وضاح الیمن فنسب بها و أما کثیر فنسب بجاریتها "غاضره". و کانت أم البنین زوجه الولید بن عبد الملک فقتل وضاحا و لم یجد سبیلا علی کثیر(5) و خلاصه القول فی شعر کثیر السیاسی أنه عبر عن فترتین متناقضتین من حیاته السیاسیه. أما المعانی التی تناولها فی مدائحه فهی معان تقلیدیه مالوفه فی الشعر الجاهلی و إن کان قد أضاف إلیها فی مدیحه لعمر بن عبد العزیز المعانی التی یحث الإسلام علی التحلی بها کالصلاح و العدل و الإنصاف و البر بالفقراء و تقوی الله و خشیته و الزهد بالدنیا و غیرها من المثل الإسلامیه.

اشتمل شعر کثیر علی عده موضوعات کمدح أو رثاء أو هجاء بعض الأشخاص الذین لم یکن الدافع لمدحهم أو رثائهم أو هجائهم العقیده أو السیاسه. کما اشتمل علی الفخر و ما یتعلق به من وصف الخیل و بعض السلاح کما نجد له بعض الأبیات فی تجارب الحیاه و الحکم.

و له شعر کثیر فی وصف مظاهر الحیاه فی البادیه کوصف دیار الحبیبه و ما یتعلق بها من وصف الغمام و البرق و الرعد و المطر و استسقائه لها أو وصف اطلالها و رسومها و ما بقی من آثارها کالدمن و النؤی و الحیوان الذی اتخذها مأوی و مرتعا بعد رحیل أهلها و ما یتعلق بها من وصف الظعن و الرحله و الراحله و ما تثیره فی نفسه من وحشه و شوق. أو وصف بعض مظاهر البادیه کرمالها و فجاجها و هجیرها و نسیم لیالیها و ما فیها من حیوان کالظباء و النعام و الذئاب أو وصف مشاعر الحج و غیر ذلک.

و الرثاء فی شعره قلیل إذا استثنینا مراثیه السیاسیه. و کذلک الهجاء الذی لا یکاد یؤلف موضوعا بارزا فی شعره علی الرغم من کثره الخصومات السیاسیه التی کانت بین شعراء القبائل فی عصره. اما دوافعه للهجاء فمنها أنفته کما فی هجائه بنی المسور بن إبراهیم حینما وجدوه یرعی ابله فی حماهم فضیقوا علیه و أساءوا جواره فهجاهم(6) و له بیتان فی هجاء نصیب و لعله هجاء علی أثر تلک المفاخره2.
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و المشاجره التی انتهت بسقوط کثیر علی الأرض و التی نشبت بینهما عند ما التقیا علی طعام أبی عبیده بن زمعه و قد رآه عائدا من الشام و علیه بزه جمیله فقال له کثیر: و الله یا أبا محجن ان أثر الشام علیک لجمیل و قد رجعت هذه الکره ظاهر الکبر قلیل الحیاء. فقال له نصیب! و لکن أثر الشام علیک یا أبا صخر غیر جمیل لقد رجعت و إنک لزائد النقص کثیر الحماقه(1). و قد کان نصیب أسود یکنی أبا الحجناء فقال کثیر یهجوه:

رأیت أبا الحجناء فی الناس جائزا و لون أبی الحجناء لون البهائم

تراه علی ما لاحه من سواده و إن کان مظلوما له وجه ظالم

(2) و الدافع الثانی لهجائه السیاسه الأمویه التی تقوم علی تهییج العصبیات بین القبائل کما حدث بین کثیر الذی ادعی نسبه فی قریش و اتخذت شکلا من أشکال النقائص(3) و إن لم تبلغ ما بلغته النقائض من تهتک و إفحاش.

و أما الدافع الثالث فهو العقیده و حب أئمه التشیع فقد هجا عبد الله بن الزبیر عند ما زج محمد بن الحنفیه فی السجن.

و الدافع الأخیر لهجائه هو حبه لعزه فقد هجا قومها بنی ضمره و زوجها الذی یقول فیه:

و ما حسبت ضمیریه سوی التیس ذی القرنین لها بعلا

فأبلغ أبا الذفراء و الجهل کاسمه و من یقولا یعدم علی غیه عزلا

و یشبههه بالخنزیر: یکلفها الخنزیر شتمی و ما بها

هوانی و لکن بالملیک استذلت

و یصفه بقوله:

رأتنی کاشلاء اللجام و بعلها من الملء انبری عاجز متباطن

(4) و الملاحظ ان فی هجاء کثیر حده الهجاء و قسوته و إیلامه دون ان یکون فیه تبذل و لا تهتک و لا إفحاش. أما فخره فقد کان علی نوعین فخر بالنفس و فخر بالقبیله. و فخره بنفسه تنوع بین الفخر بجماله! و الفخر بمناقبه و صفاته.

أما فخره بجماله فهو انعکاس لما کان علیه من قصر و دمامه:

متی تحسروا عنی العمامه تبصروا جمیل المحیا أغفلته الدواهن

یروق العیون الناظرات کأنه هرقلی وزن أحمر الثبر وازن

و نراه أحیانا یدافع عن الدمامه و القصر لیثبت ان الدمامه و القصر لا یدلان علی الخمول و الخور:

تری الرجل النحیف فتزدریه و فی أثوابه أسد هصور

و جربت الأمور و جربتنی و قد أبدت عریکتی الأمور

و ما تخفی الرجال علی إنی بهم لأخو مثاقبه خبیر.

و ملفت للنظر ان نجده یفخر بفروسیته:

و لقد شهدت الخیل یحمل شکثی متلمظ خذم العنان بهیم

أما فخره بقبیلته فقلیل و لا نعرف بآیه قبیله قاله قریش أم خزاعه! و هو یذکر فیه کل صفات الفروسیه و الفضائل التی تعتد بها العرب من الشجاعه و حمایه الحمی و عزه الجانب...

و له أبیات فی العتاب و الشکوی من أبناء عمه(5) کما له قصائد و مقطوعات فی وصف الغمام و المطر(6) و قصائد و أبیات فی وصف الأطلال و الدمن الدوارس(7) و وصلتنا مقطوعات طویله له فی وصف الرحله(8) و فی وصف الخیل و حیوان البادیه وجوها(9) و مناسک الحج(10) و علی الرغم من شهره کثیر فی قول الشعر المثل فقد قال القلقشندی فی ضروره معرفه الکاتب عن تقدم فی نوع من الشعر! فالطفیل الغنوی بوصف الخیل و الفرزدق بالأخبار و کثیر بالأمثال. و قال أیضا و کثیر عزه فی أمثاله لا یعد من أمثاله(11) علی الرغم من هذا فاننا لا نجد له الیوم من أمثاله و حکمه إلا أبیات قلیله مبثوثه فی قصائده لا تسمح له بالمنزله التی أجله بها القلقشندی مما یعزز فرضیه الضیاع القسم الأکبر من شعره. و من أقواله فی عدم الجزع عند تقلب الأحوال و الصبر و التفاؤل عند الشدائد:

فما رونق الدنیا بباق لأهله و لا شده البلوی بضربه لازم

فلا تجزعن من شده أن بعدها فوارج تلوی بالخطوب العظائم.

(12)


الخصائص العامه لشعر کثیر

کان زهیر بن أبی سلمی راویه لأوس بن حجر و کان کعب بن زهیر بن أبی سلمی و الحطیئه راویتین لزهیر. و کان هدبه بن خشرم راویه للحطیئه و کان جمیل بثینه راویه لهدبه بن خشرم و کان کثیر عزه راویه لجمیل بثینه(13).

من هذا الخبر ینطلق طه حسین لیردد ما یقوله الرواه من أن زهیرا کان یصنع شعره و یتکلفه و ینفق الحول أحیانا قبل ان یظهر القصیده من شعره.

و ان الحطیئه کان عبدا من عبید الشعر یتکلفه و یشقی فی صنعته و ان کعبا و الحطیئه کلیهما قد ذکر صناعه الشعر و تثقیفه و العناء فیه. و إذن فإذا کان هذا کله حقا فانا بإزاء مدرسه شعریه معینه استاذها الأول أوس بن حجر و استاذها الثانی زهیر و استاذها الثالث الحطیئه الذی أخذ عنه فی الإسلام جمیل. و عن جمیل أخذ کثیر(14) و یری طه حسین ان أبرز ما یمیز شعراء "المدرسه الأوسیه" میزتان الأولی الخیال المادی الشدید التأثر بالحس و الثانیه اعتبار الشعر حرفه و صناعه و فنا یدرس و یتعلم و ینشئه صاحبه إنشاء و یفکر فیه تفکیرا و یقضی فی إنشائه و التفکیر فیه الوقت غیر القصیر(15)
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و یضیف انه من هاتین الخصلتین استفاد الفن البیانی عند هؤلاء الشعراء جمیعا فکثر عندهم التشبیه و المجاز و الاستعاره و الافتنان فیها من هنا ان صناعه الفن البیانی الخالص و تعمده و الإلحاح فیه لیست کما کنا نظن مظهرا من مظاهر الحیاه الأدبیه الجدیده أیام بنی العباس و لیس مسلم ابن الولید هو مبتکرها و إنما هی أقدم من ذلک و أبعد فی تاریخ الشعر العربی نشات فی العصر الجاهلی(1) و إذا عدنا إلی شعر کثیر وجدناه ینتمی بالفعل إلی هذا الخط الشعری حیث ینهج منهج زهیر فی أحکام عری قوافیه و أطراف معانیه. علی ان أهم ما نجده فی شعره من هذه الخصائص هو التفصیل فی الوصف و التنسیق فی العرض. بحیث لا یترک الموضوع حتی یستقصی ابعاده و یستجمع أطرافه و یستوفی کل معانیه ثم یعرضه عرضا منسقا دقیقا جلیا.

أما صناعته البیانیه من تشبیه و استعاره و کنایه و خیال فکل صورها مستمده من حیاه البادیه و مستوحاه من بیئتها البدویه.

فانظر کیف عبر عن احلامه فی انفراده هو و عزه بعیدا عن الناس فشبه نفسه و حبیبته بجمل أجرب و ناقه جرباء ضائعین:

ألا لیتنا یا عز کنا لذی غنی بعیرین نرعی فی الخلاء و نعزب

نکون بعیری ذی غنی فیضیعنا فلا هو یرعانا و لا نحن نطلب

کلانا به عر فمن یرنا یقل علی حسنها جرباء تعدی و أجرب

إذا ما وردنا منهلا صاح أهله علینا فما ننفک نرمی و نضرب

یطردنا الرعیان من کل تلعه و یمنع منا ان نری فیه نشرب

وددت و بیت الله انک بکره هجان و إنی مصعب ثم نهرب

و عند ما انشد عزه هذه الأبیات قالت: لقد أردت بنا الشقاء الطویل. أ ما وجدت أمنیه أوطا من هذه(2) ؟!.

و القارئ لشعر کثیر یلاحظ حرصه علی الاستقصاء و الاستیفاء للمعانی الدقیقه التی یتحسسها فی جوانب الموضوع ثم یحلیها بالصور البیانیه من تشبیه و استعاره و کنایه و توریه إلی جانب عنایته بتفصیل المعانی و استقصاء اجزاء الصور و تنسیق عرضها. کما یلاحظ عنایه بارزه بجرس الألفاظ و الإیقاع باستعماله ضروب البدیع من جناس أو تقسیم للبیت أو سجع أو طباق بحیث نشعر بهذا الانسجام بین معانی الألفاظ و جرسها. یقول فی وصف صراعه النفسی و حیرته مع عزه:

و أعجبنی یا عز منک خلائق کرام إذا عد الخلائق أربع

دنوک حتی یذکر الجاهل الصبا و دفعک أسباب المنی حین یطمع

فو الله ما یدری کریم مطلته أ یشتد ان لاقاک أم یتضرع

و کان کثیر یحرص علی نظم شعره علی البحور الطویله التی تعتبر أکثر ملاءمه لما ینشده من فخامه.

أما ألفاظه فتتراوح بین الوضوح و الغرابه حسب قرب الموضوع أو بعده عن حیاه البادیه. فلو تصفحنا قصائده فی الغزل أو المدیح أو الفخر أو الهجاء لوجدنا ان ألفاظه تشف عن معانیها. و لا نکاد نری فیها تعقیدا أو غموضا. أما إذا طالعنا قصائده التی تتصل بمظاهر البادیه و البداوه لوجدنا ان الغرابه تکاد تخیم علی کل لفظه من ألفاظها بحیث لا یمکن معرفه معانیها إلا بالعوده إلی معاجم اللغه.

و تعتبر "تائیته" (3) المشهوره خیر ممثل لقدرته علی استعمال الغریب.


منزلته

کان أهل الحجاز یعدونه شاعرهم و لا یقدمون علیه أحدا(4) و یذکر ابن سلام ذلک فیقول: إنه کان شاعر أهل الحجاز و إنهم لیقدمونه علی کل من قدمنا - یعنی جریرا و الأخطل و الفرزدق - و إنه کانت له منزله عند قریش(5) و کان الشاعر مروان بن أبی حفصه یعجبه جدا مذهب کثیر فی المدیح و یقول انه یستقصی المدیح و کذلک کان ابن فلیح یقول: ما قصد القصید و لا نعت الملوک مثل کثیر(6).

و کان خلف الأحمر یقول کثیر أشعر الناس فی قوله لعبد الملک بن مروان:

أبوک الذی لما اتی مرج راهط و قد ألبوا للشر لما تألبا

تشنا للأعداء حتی إذا انتهوا إلی أمره طوعا و کرها تحببا

(7) و قد جعل ابن سلام کثیرا فی الطبقه الثانیه مع الحطیئه و البصیث و القطامی دون جریر و الفرزدق و الأخطل(8) و سلکه الجرجانی فی عداد عمر بن أبی ربیعه و جمیل و نصیب(9) و قد أشار السید الأمین إلی تقدیم أبی تمام لکثیر و سبقه فی النسیب(10) و یجمع الرواه علی ان کثیرا أشعر الناس فی عصر بنی أمیه و یذکرون انه قال لعبد الملک: کیف تری شعری یا أمیر المؤمنین؟ فقال: أراه یسبق السحر و یغلب الشعر. و کیف لا یصل کثیر إلی هذه المنزله و قد غنی الجمهور و غنی الملوک أطیب الغناء؟(11) و علی الرغم من تحامل طه حسین الشدید علیه فإنه رأی نفسه مضطرا للقول: لیس من شک أن کثیرا قد کان شاعرا مجیدا بل عظیم الحظ من الإجاده(12) و یبدو أن کثیرا کان کذلک بالفعل فالقدماء الذین اطلعوا علی
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شعره کاملا انصفوه - علی الرغم من تحامل بعضهم علیه - أما الذین لم تتح لهم فرصه الاطلاع علی شعره کاملا بسبب عدم وصوله إلیهم فلا سبیل امامهم سوی التعامل مع ما وصل إلیهم من شعره علی ما فی ذلک من صعوبه الوصول إلی أحکام دقیقه و موضوعیه.





الأمیره کردوتشین بنت منکوتیمور بن هولاکو:

توفیت بعد سنه 721.

سیده جلیله ذات جمال باهر من ربات النفوذ و البر و الإحسان تتصف بالعقل الراجح و التدبیر المحکم و الدین و الصلاح و الجود و الکرم.

نشات و ترعرعت فی بلاط أبیها و تلقنت العلم و الثقافه العالیه علی کبار عصرها و کانت أمها آبش خاتون بنت أتابک سعد الزنکی ملکه من ملکات شیراز فتزوجها منکوتیمور بامر من والده هولاکو خان فانجبت هذه الأمیره کردوتشین ثم وصلت کردوتشین إلی اریکه الحکم فی سنه 719 ه فی مقاطعه فارس و کانت عاصمتها مدینه شیراز. قال صاحب کتاب تاریخ حبیب السیر: و خلدت فی التاریخ صفحه زاهیه و أثرا حمیدا من تعمیرات البقاع و الآثار النافعه فی الحضاره و العمران...(1) و کانت علی مذهب أمها فی التشیع و هی التی نقلت رفات أمها من تبریز إلی شیراز عند استلامها دفه الحکم فی شیراز و أقامت بناء ضخما علی ضریحها الموجود حتی العصر الحاضر ذکرها (2)المؤرخ الفسائی فی کتابه فارسنامه ناصری ج 1 ص 106(3) (راجع آبش خاتون).




الآغا کریم الروغنی القزوینی:

ولد فی قزوین حدود سنه1200 و توفی بها سنه 1283 ه.

أخذ المقدمات و السطوح علی جماعه من فحول علماء قزوین ثم التحق بحوزه الشیخ محمد صالح البرغانی و شقیقه الشهید و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و فی حدود سنه 1240 ه هاجر إلی العارق [العراق] قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی کربلاء و النجف و حضر علی الشیخ موسی آل کاشف الغطاء و شقیقه الشیخ حسن آل کاشف الغطاء و أخذ الأصول عن شریف العلماء المتوفی سنه 1246 ه و حصل علی إجازات من علماء کربلاء و النجف ثم عاد إلی قزوین و التحق بحوزه استاذه البرغانی للمره الثانیه و فی سنه 1264 ه جلس للتدریس فی المدرسه الصالحیه بامر من استاذه الشیخ محمد صالح البرغانی مؤسس المدرسه المذکوره و کان من کبار المدرسین فی الفقه و الأصول فی قزوین و هو من أحفاد الشیخ محمد صالح الروغنی القزوینی المتوفی سنه 1116 ه و المترجم فی أمل الأمل الآتی ذکره کما صرح بذلک صاحب المآثر و الآثار لکنی لم أقف علی اسم والده و کیفیه اتصال نسبه بالمولی الشیخ محمد صالح الروغنی القزوینی الذی کان من فحول علماء العصر الصفوی و رأیت إجازته لصهره السید علی الزرآبادی القزوینی المؤرخه فی 15 جمادی الثانی سنه 1271 ه و کان ختمه "یا کریم" و هو موجود عند سبطه السید جلیل الزرآبادی فی قزوین و له مؤلفات موجوده عند أحفاده و تعرف أسرته الیوم فی قزوین بال الأرجمندی ذکره محمد حسن خان اعتماد السلطنه فی کتابه المآثر و الآثار بما تعریبه: (الآغا کریم الروغنی القزوینی من مشاهیر علماء الأصولیین و أعاظم المجتهدین فی العصر القاجاری قضی عمره الشریف فی التدریس و أکثر الأحیان فی مدرسه مولی ویردی خان بقزوین).(4)




الأمیره کلین خانم المکناه بام سلمه بنت فتح علی الشاه القاجاری:

کانت عالمه فاضله خطاطه من ربات الفصاحه و البلاغه عابده زاهده توفیت بعد سنه 1295 ه.

ولدت و ترعرعت فی بلاط أبیها و هی رابع بنات فتح علی الشاه القاجاری و الأخت الشقیقه لولی العهد محمد علی میرزا الملقب ب (دولت شاه) حضرت علی جمله من العلماء فی طهران و أولعت بالخط و الکتابه و أخذت عن جمله من خطاط ذلک العصر منهم آغا زین العابدین الأصفهانی و الحاج علی آغا بن المیرزا علی محمد خان نظام الدوله و غیرهما و نبغت فی هذا الفن و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی ابن عمها زین العابدین خان بن حسین قلی خان القاجاری فولدت له بنتا و ولدا هو محمد جعفر میرزا و هناک مجموعه نفیسه من کتب الدعاء و من القرآن بخطها فی الروضه الرضویه فی خراسان و العتبات المقدسه فی العراق و قصر گلستان بطهران و مکتبه ملک الوطنیه فی طهران و من آثارها قرآن فی مکتبه قصر گلستان و دعاء کمیل فی مکتبه قصر گلستان ذکرها الدکتور مهدی البیانی فی کتابه (أحوال و آثار خوشنویسان) ج 4 ص 1049-1050 و الأمیر عضد الدوله سلطان أحمد المیرزا فی کتابه (تاریخ عضدی) ص 200 و ص 306 و ص 316.(5)




مبارک بن حامد بن أبی الفرج تقی الدین الحداد الحلی.

المتوفی سنه 674.

ترجم له ابن المعاد فی الشذرات 244/5 و قال: کان من کبار علماء الشیعه عارفا بمذهبهم و له صیت عظیم بالحله و الکوفه و عنده دین و أمانه.




الشیخ المیرزا مجتبی بن الشیخ المیرزا احمد التنکابنی القزوینی

الخراسانی السینائی.

ولد فی قزوین سنه 1315 و توفی لیله الاثنین 22 ذی الحجه الحرام سنه 1386 فی مشهد الرضا (ع) و دفن فی الصحن العتیق تحت الساعه بقرب باب السوق فی الروضه الرضویه.

أخذ المقدمات فی قزوین عن الشیخ علی أکبر الالهیان و فی سنه 1325 هاجر مع والده إلی النجف الأشرف و أکمل السطوح علی جمله من العلماء ثم حضر علی المیرزا محمد حسین النائینی و السید أبو الحسن الاصفهانی و المیرزا مهدی الأصفهانی الخراسانی و فی سنه 1337 استقر فی قزوین و التحق بحوزه السید موسی الزرآبادی ثم هاجر إلی خراسان و سکن المشهد الرضوی و حضر هناک علی الحاج آغا حسین القمی الحائری و المیرزا محمد آغازاده نجل صاحب الکفایه و أخذ الحکمه و الفلسفه من آغا بزرگ الخراسانی و شغل کرسی التدریس فکان من کبار المدرسین فی المشهد الرضوی، و تخرج علیه جماعه من العلماء و الفضلاء و له مدرسه خاصه معروفه فی ایران (ب مکتب تفکیکی) و یختلف هؤلاء مع الحکماء و الفلاسفه فی آرائهم الفلسفیه التی لا تتفق مع الأحادیث المرویه عن أهل البیت (ع) ذکره شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی کتابه نقباء البشر القسم المخطوط قائلا.

(الشیخ العالم الفاضل جامع المعقول و المنقول المیرزا الشیخ مجتبی السینائی القزوینی نزیل المشهد المقدس الرضوی المدرس العالی هناک و المصنف الماهر الباهر).

له مؤلفات هامه منها کتاب الفرقان طبع منه خمسه مجلدات المجلد

ص: 185




1- غیاث الدین الحسینی المعروف خواند أمیر تاریخ حبیب السیر ج 3 ص 270 طبعه طهران مکتبه الخیام سنه 1333 هجریه شمسیه.

2- انظر فارسنامه ناصری المیرزا حسن الحسینی الفسائی ج 2 ص 1193 تحقیق الدکتور منصور الفسائی طبعه طهران.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

5- الصالحی.




الأول فی التوحید و المجلد الثانی فی النبوه و المجلد الثالث فی المعاد و المجلد الرابع فی المیزان و المجلد الخامس فی الغیبه و الرجعه، کتاب أصول آل الرسول تقریرات استاذه المیرزا مهدی الخراسانی الأصفهانی، کتاب معرفه النفس مخطوطه، رساله فی العلوم الغریبه مخطوطه.(1)





الشیخ مجتبی القزوینی بن الشیخ احمد بن المیرزا حسین الطبیب

الحشمتی التنکابنی.

ولد فی 1316، و توفی سنه 1386 فی مشهد الرضا.

ولد فی قزوین و أخذ المقدمات و السطوح من الشیخ فتح الله الشهیدی و السید هبه الله التلاتری و فی سنه 1330 هاجر مع أبیه إلی النجف الأشرف و اشتغل مده عند خاله الشیخ علی أکبر الهیاک ثم حضر بحث السید محمد کاظم الطباطبائی الیزدی و السید أبو الحسن الأصفهانی و حضر فی کربلاء بحث السید إسماعیل الصدر و المیرزا محمد تقی الشیرازی و فی سنه 1337 عاد إلی ایران و ذهب إلی قم و حضر بحث الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی و فی سنه 1341 هاجر إلی مشهد الرضا فحضر بحث المیرزا محمد الخرسانی و الشیخ موسی الخونساری و الحاج آقا حسین الطباطبائی القمی و حضر فی المعقول علی الشیخ أسد الله العارف الیزدی و المیرزا مهدی الغروی الأصفهانی و الآقا بزرگ الحکیم الشهیدی، ثم انصرف إلی التدریس و التألیف و طبع من مؤلفاته کتاب (بیان الفرقان) فی خمسه أجزاء.

توفی فی مشهد الرضا و دفن فی الصحن العتیق.(2)




مجتبی مینوی


اشاره

ولد سنه 1323 و توفی سنه 1396.

درس المقدمات بسامراء و طهران، و تعلم المتوسطه بدار الفنون و دار المعلمین المرکزیه، و المعلومات الجامعیه استوعبها فی کینکز کالج بلندن و المعهد الثقافی الآسیوی الافریقی بجامعه لندن.

بدأ خدماته الاداریه ککاتب فی المجلس النیابی بطهران فی سنوات - ثم عین رئیسا ل " کتابخانه ملی" أی المکتبه الأهلیه بطهران سنه 1347، ثم انتقل کعضو فی الهیئه الثقافیه فی السفاره الإیرانیه بباریس ثم لندن. ثم رجع إلی إیران و عین رئیسا للدراسات العلیا فی وزاره المعارف ( - 1373 ه) ثم عین ممثلا ثقافیا فی السفاره الإیرانیه بترکیا ( - ) ثم أستاذا بجامعه طهران ( - ).

و من اعماله 1: أنه درس المخطوطات بمکتبات ترکیا و صور المهم منها بالمیکروفیلم للمکتبه المرکزیه لجامعه طهران و المکتبه الأهلیه المذکوره، و قامت الجامعه و بنیاد فرهنگ إیران بطبع بعضها فتوغرافیا و قام بعض الأساتذه بتحقیق و إخراج بعض منها.

2: أشرف علی هیئه علمیه لاستخراج اللغات من المتون القدیمه لتدوین قاموس فارسی حسب التسلسل التاریخی و کانت مؤسسه فرانکلین بطهران تنوی نشرها، ثم انتقل هذا المشروع إلی (بنیاد فرهنگ إیران).

3: کان عضوا فی لجنه التألیف و الترجمه بجامعه طهران و عضوا فی جمعیه الفلسفه و العلوم الإنسانیه لفرع إلیونسکو بایران و عضوا فی اللجنه المرکزیه لجامعه طهران و عضوا فی اللجنه المرکزیه للأسناد و لجنه تعیین الجوائز لأفضل کتب السنه و مشاورا فی المؤسسه الثقافیه الإیرانیه.

4: قام بفهرسه النسخ المخطوطه الفارسیه بمکتبه جستربیتی فی دوبلن بجمهوریه إیرلنده الجنوبیه و اشترک معه: آربری A.J.Arberry و بلوشه E.Blochet و روبینسون Robinson و ویلکنسون Wilkinson ، و کل منهم اخصائی فی فن فهرست الکتب المصوره، و قد خرج منها ثلاثه مجلدات سنه 1959 م، و کان خلال إقامته الطویله بانکلترا متصلا باکابر المستشرقین أمثال البروفسور ولادیمیر مینورسکی W.minorsky و والتر هنینک W.B.Hening و ه. کیب H.Gibb و هارولد نیکلسون H.Nicholson و سردنیسن رأس D.Ross و بعض الشباب منهم مثل:

آربری و روبن لوی R.Lewy و برنارد لوئیس B.Lewis و لمبتون A.K.Lambton و بویل J.BoylE و کرشویج I.GerxhevicH .

و کان یأنس بمینورسکی أکثر من غیره لأن مطالعات مینورسکی کانت فی مجال الجغرافیه التاریخیه لایران و المتون الفارسیه، و کان المذکور یستفید من هذه الجهه من تبحر المینوی فیها و نشرا معا رساله لنصیر الدین الطوسی فی الوضع المالی و الدیوان فی مجله مدرسه الألسنه الشرقیه بلندنسنه 1942 م.

کان المینوی یری فی مینورسکی عالما من الدرجه العلیا و لذلک قام بنشر مجموعه تذکاریه له من قبل جامعه طهران، کما أنه ألف مقالا لمجموعه تذکاریه صدرت لتکریم زکی ولیدی طوغان اعترافا بعلمه و فضله.

و کان یعتقد بین المستشرقین الألمان بهلموت ریتر لأنهما عاشا معا مده بترکیا، کما کان هنینک الأخصائی فی اللغات الإیرانیه یعتقد بالدقه العلمیه فی المینوی، فلما ظهرت النسخه المفتعله بعنوان " کابوس نامه" عرف هنینک بعض الکلمات المختلفه البهلویه فیها فشک فی أصاله النسخه و عرف مینوی بذلک ضمن رساله بعثها إلیه فنشر مینوی الرساله المعروفه " کابوس نامه فرای "عام 1376 ه بترکیا و فضح مختلفی النسخه، فدامت المشاحنات فی ذلک عده سنوات و انجرت إلی "المؤتمر الدولی لتاریخ الفنون و الآثار الإیرانیه" المنعقد فی نیویورک (1964 م) و شهدت بذلک آراء الکیمیاویین فی المواد الحدیثه المستعمله فی تصاویر تلک النسخه، و بعد البحوث و الخطب الکثیره التی ألقیت فی المؤتمر انتصر رأی مینوی و تزعزعت دعوی المختلقین شیئا ما.

و فی السنوات التی عاشها بترکیا عاشر علماءها أمثال: مکرمین خلیل، زکی ولیدی طوغان، فؤاد کوپرولو، نجاتی لوغال، عبد الباقی کولیینارلی، نافذ اوزلوق، أحمد آتش، عثمان توران، صادق عدنان أرزی، فاروق سومر و غیرهم، و هم اخصائیون من الدرجه الأولی فی التاریخ الإسلامی و تاریخ إیران و له مباحثات معهم لیتها تدون و تنشر.

و من جمله آثار مینوی القیمه اشتراکه فی لجنه أسستها مدرسه الألسنه الشرقیه لتالیف تاریخ الشرق الأوسط فالقی فیها عده خطب فی موضوع کتاب "تاریخ البیهقی" و کیفیه بیانه للمواضع التاریخیه، و قد طبع هذا المقال باللغه الإنجلیزیه فی سلسله خطب تلک اللجنه التی نشرها برنارد لوئیس.

و من جمله خدماته القیمه للعلم طی السنوات التی قضاها فی ترکیا أن قام بفحص فی مکتباتها العظیمه الخاصه منها و العامه و فیها نسخ قیمه نادره فارسیه و عربیه و منها نسخ لم یعرف بوجودها أحد حتی الیوم و هی الآن قید الدرس من قبل الأخصائیین الأتراک لیفهرسوها و یجعلوها فی خدمه العلماء و المحققین، و کان التبحر الذی اکتسبه مینوی طوال ممارسته للمخطوطات فی مکتبات المتحف البریطانی و دیوان الهند و جامعات کمبریج و اکسفورد و إدینبورک و مکتبه مستر جیستربیتی، مکنه کثیرا من معرفه النسخ القیمه القلیله

ص: 186





1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.




الوجود التی یزید عددها علی 15 ألف نسخه صور منها کثیرا للمکتبه المرکزیه لجامعه طهران بالمیکروفیلم، فللمکتبه المذکوره بطهران الیوم ما یزید علی 1500 میکروفیلما، فهرس بعضها الأستاذ محمد تقی دانش بجوه من أساتذه جامعه طهران فی ثلاثه مجلدات.

و لم یکن العلامه مینوی یکتفی بفهرسه الکتب القیمه هذه و تصویرها، بل کان یدرسها و یستخرج منها مطالب تاریخیه ثمینه و یذکرها فی وریقات (فیش) و هذه المذکرات تکمل مذکراته فی بریطانیا، و قد طبع قلیلا منها بعنوان (من خزائن ترکیا) فی مجله کلیه الآداب بطهران.

و مکتبه مینوی الخاصه کانت من أهم المکتبات الخاصه بطهران تشتمل علی مجموعه من المصادر لا مثیل لها، کان الأستاذ ینتخبها لنفسه و لدراساته و قد فهرس دانش بجوه مخطوطاتها القیمه و نشرها فی النشره الخاصه بالمخطوطات فی المکتبه المرکزیه بجامعه طهران (نشریه نسخه های خطی کتابخانه مرکزی دانشگاه طهران)، و فهرست میکروفیلم های دانشگاه طهران. و قد وهب الأستاذ مینوی هذه المکتبه الثمینه مع داره للشعب الایرانی.

مؤلفاته و الکتب التی حققها:

1: دیوان ناصر خسرو: بتحقیقه و تعالیق الأستاذ علی أکبر دهخدا.

ط طهران.

2: سیاست نامه: بتصحیحه و تصحیح عبد الرحیم الخلخالی.

ط طهران.

3: نامه تنسر: ط طهران.

4: نوروزنامه: ط طهران.

5: وضع ملت و دولت و دربار در دوره شاهنشاهی ساسانیان. تألیف آرتور کریستن سن و ترجمه مینوی. ط طهران، کمیسیون معارف.

6: رساله در امر مالیات از خواجه نصیر الدین طوسی. مع البروفسور ولادیمیر مینورسکی، نشرت فی: "BSOAS" .

7: إقبال لاهوری شاعر پارسی گوی پاکستان. ط طهران، مجله یغما.

8: مصنفات أفضل الدین محمد مرقی کاشانی، مع الدکتور یحیی مهدوی. ط جامعه طهران.

9: تحریمه القلم (منظومه از سنائی غزنوی) ط طهران، فرهنگ إیران زمین المجلد الخامس.

10: السعاده و الإسعاد: تألیف أبو الحسن العامری. تصحیح مینوی. ط ویسبادن.

11: آزادی و آزاد فکری (مقالات). ط طهران.

.The Chester Beatty Library.A Catahogue of The:12 Persian Manuscripts and Miniaturs Dublin 1959.3 vols مع M.Robinson و B.Wilkinson 'Edgard Blochrt'A.J.Arberry .

13: سیرت جلال الدین مینکبرنی، تصنیف شهاب الدین محمد الخرندزی ط طهران.

14: یادنامه إیرانی مینورسکی، مع إیرج أفشار. ط طهران.

15: مجموعه، گفتارها و نوشته های مجتبی مینوی. ج 1، ط طهران.

16: تنکسوق نامه یا طب أهل ختا، تألیف خواجه رشید الدین فضل الله الهمدانی، ط طهران، کلیه الآداب. 17: وقفنامه ربع رشیدی (الوقفیه الرشیدیه) مع إیرج أفشار ط طهران، أنجمن آثار ملی.

18: نقد حال (عمر دوباره، مجموعه گفتارها و نوشته های مینوی، ج 3) ط طهران.

19: تاریخ و فرهنگ (عمر دوباره، مجموعه گفتارها و نوشته های مینوی ج 3) ط طهران.

20: أحوال و أقوال شیخ أبو الحسن خرقانی، و یلیها منتخب نور العلوم، ط طهران أنجمن آثار ملی.


مقالاته

مقالاته التی نشرت فی المجلات و الدوریات الإیرانیه کثیره، تبلغ أعدادها من السنه 1335 ه إلی 1396 ه، مائتین و إحدی عشره مقاله تحقیقیه علمیه و فی مواضیع شتی.

و مقالاته باللغات الأجنبیه و أکثرها اللغه الإنکلیزیه کثیره.(1)






القاضی التنوخی أبو علی المحسن بن علی بن أبی الفهم داود بن


اشاره

إبراهیم بن تمیم التنوخی

(2) أبوه القاضی أبو القاسم علی بن أبی الفهم التنوخی، ولد بانطاکیه فی ذی الحجه سنه 287، و قدم إلی بغداد فی حداثته فی سنه 306 ه و تفقه بها و سمع الحدیث و رواه. و هذا کل ما نعرفه عن نشاته الأولی و عن إقامته فی انطاکیه. ثم ولی بعد ذلک قضاء الأهواز و کورها. و قضاء واسط و أعمالها و الکوفه و سقی الفرات و ایذج و جند حمص و عده نواح من الثغور الشامیه و أرجان و کوره سابور بصوره متفرقه أحیانا و مجتمعه أحیانا أخری، من قبل الخلیفه الطائع (334 - 363 ه). و بعد أن استمر فی ولایته علی القضاء بضع سنین صرف عنه. فذهب إلی سیف الدوله الحمدانی زائرا و مادحا، فأکرمه سیف الدوله و کتب إلی الخلیفه ببغداد یتوسط له فی اعاده تولیه القضاء، فأعید إلی عمله، و زید فی رتبته و ذلک فی سنه 340 عند ما ولی قضاء القضاه بدلا من أبی السائب الذی لم یکن علی وئام مع الخلیفه المطیع. و لکن ترقیته هذه ولدت له عداوه أبی السائب و مشایعیه و سنری ان لهذه العداوه أثرها فی حیاه ابنه أبی علی المحسن التنوخی. ثم وردت الأخبار عنه بعد ذلک انه توفی بالبصره فی ربیع الأول سنه 342 و دفن بالمربد، مخلفا وراءه دینا مقداره خمسین ألف درهم دفعها عنه صاحبه الوزیر المهلبی. و لا شک أن لنهایه أبی القاسم مدینا بهذا الشکل أثرها فی عدم تیسیر الحیاه لابنه مما جعله کثیر الشکوی من الزمان و أهله کما سنری.

و قد اشتهر أبو القاسم التنوخی بقوه الحفظ. فقد روی عنه ابنه أبو علی التنوخی انه کان یحفظ للطائیین سبع مائه قصیده و مقطوعه سوی ما یحفظ لغیرهما من المحدثین و المخضرمین و الجاهلیین. و کان یحفظ من النحو و اللغه شیئا عظیما. و کذلک بالنسبه للفقه و الفرائض و المحاضر و علم الکلام و المنطق و الهندسه و علم الهیئه، و علم العروض، و الحدیث حتی عد ما یحفظه منه عشرون ألف حدیث. و قال ابنه بأنه ما رأی أحدا احفظ منه. و انه لو لا توزع حفظه بین جمیع هذه العلوم لکان له شان عظیم.

و قد کانت له مؤلفات فی علم العروض و الفقه و دیوان شعر. و لهذا عد من أعیان أهل العلم و الأدب.
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1- الشیخ أبو ذر بیدار.

2- من الترجمات التی توفی المؤلف قبل ان یکتبها. و هذه مکتوبه بقلم: بدری محمد فهد.




و قد اشتهر أبو القاسم التنوخی أیضا بالظرف و حسن المنادمه و لهذا مال الیه کبار رجال العراق کالوزیر المهلبی الذی کان ینادمه لیلتین فی الأسبوع مع قاضیین آخرین هما ابن قریعه و ابن معروف. و قد عدوه لطیب عشرته و کرم أخلاقه و حسن اخباره ریحانه الندماء و تاریخ الظرفاء.

أما عم أبی علی التنوخی فقد کان قاضیا و من أهل الأدب أیضا، لذلک نجده یروی عنه فی کتبه.

و یبدو أن جده لأبیه کان من أهل الأدب أیضا. و کان لهذا الجد تأثیر واضح فی تربیه أبیه أبی القاسم و توجیهه نحو حفظ الشعر و لا سیما الأشعار التی تغنت بامجاد الیمن. و حفظ أشعار الطائیین أبی تمام و البحتری.

الا ان التنوخی لم یحدثنا شیئا عن اخوته کما حدثنا عن جده و أبیه و عمه. فالأرجح انه کان وحیدا لأبیه. أما عن عدم ذکره لأمه فإنه قد سار فی ذلک علی نهج بعض من تقدمه أو عاصره من المؤرخین و الأدباء الذین لم نعرف عن أمهاتهم شیئا. علما باننا لا زلنا نجهل الکثیر عن حیاته هو نفسه و عن بقیه أفراد عائلته الذین لم تذکر عنهم سوی طرف من الأخبار. اما إذا عثر علی أجزاء أخری من کتاب النشوار فمن المحتمل أن نجد فیها ما یسد الثغرات التی نراها فی حیاه أبی علی و عائلته. لذلک لا یمکن تأیید FakkaR (فیما ذهب الیه من أن سکوت التنوخی عن أمه دلیل علی أنها من عائله مجهوله و من أصل وضیع.

فعائله التنوخی التی نشا فیها کانت عائله فاضله اشتهر رجالها بالقضاء کما اشتهروا بالأدب و الظرف. فکان لهذه البیئه العلمیه أثرها فی نشاه أبی علی المحسن. و لهذا أتینا علی ذکر سیره أبیه. لأننا سنجد کثیرا من أوجه الشبه بین شخصیه أبی علی المحسن و أبیه من حیث نتاجه العلمی. کما سنجد تأثیر أبیه من حیث اتصاله بکبار رجال الدوله العباسیه منذ صغر سنه.

مما مهد الطریق له للبروز فی المجتمع العباسی علی الرغم من صغر سنه، و ما ترتب علی تقربه من کبار رجال الدوله من مطارده و تشرد نتیجه لتنحیه هؤلاء عن مناصبهم.

و قد خلف أبو علی التنوخی ابنا فاضلا هو أبو القاسم علی بن المحسن التنوخی (365 - 447) و کان أدیبا شاعرا. و قد تقلد القضاء فی عده نواح. و روی الحدیث عن أبیه. و بعض أخباره.

المرحله الأولی من حیاته

ولد بالبصره لیله الأحد فی 26 ربیع الأول سنه 327 و نشا بها و بمنطقه الأهواز، التی کان أبوه قاضیا فیها. و لم یغادرها قبل العشرین من عمره.

و أما بقیه حیاته فالمعلومات عنها نادره جدا. فلدینا إشارات عابره خلال کتبه حاولنا جمعها و ترتیبها حسب السنین کی نتبین منها ملامح حیاته منها انه کان علی العیار فی دار الضرب بسوق الأهواز سنه 346. و انه سمع بمجیء الوزیر المهلبی صدیق والده إلی البصره فخف لمقابلته و السلام علیه و کان ذلک فی سنه 349 و ان الوزیر ساله عن عمله فأخبره بأنه یشهد عند قاضی الأهواز ابن سیار، و کان عمره إذ ذاک عشرین سنه. فلم یرض له الوزیر هذا العمل علی اعتبار أن أباه أبا القاسم التنوخی کان أستاذ قاضی الأهواز ابن سیار لذا دعاه للمجیء إلی بغداد، لیقلده القضاء، و من ثم لیصبح هو الذی یقبل الشهود لا العکس و هکذا حضر التنوخی إلی بغداد، فأمر الوزیر المهلبی قاضی القضاه - و کان آنذاک أبو السائب - بتقلیده القضاء فقلده سقی الفرات. و قد حددها ابن الجوزی بسورا و قصر ابن هبیره.

و من الجدیر بالملاحظه أن أبا السائب هذا کان قد صرف عن قضاء القضاه عند ما ولی مکانه والد التنوخی أبو القاسم و ذلک فی سنه 340 کما مر الکلام سابقا. لذلک کان یضمر العداوه لمنافسه أبی القاسم. و قد تنبه الوزیر المهلبی لهذا الأمر، فعمد إلی حیله یحمی بها أبا علی التنوخی من انتقام أبی السائب، و ذلک انه اتفق مع التنوخی بعد تولیته القضاء، أن یجلسه بقربه فی مجلسه العام، ثم یأمره بالخروج عند دخول قاضی القضاه لیتوهم الأخیر بان التنوخی أرسل فی أمر هام من أمور الدوله و أن الوزیر یعتمد علیه اعتمادا کبیرا و بذلک لا یفکر فی إیذائه أو الانتقام منه.

و کان التنوخی ببغداد فی سنه 350، و فی سنه 351. و یبدو أن وجوده ببغداد فی هذه السنین یعود لقرب مقر عمله منها فکان یأتیها لقضاء حوائجه الخاصه أو لأمور رسمیه تقتضی ذلک.

ثم قلد قضاء عسکر مکرم، قرب الأهواز، الا اننا لا نعرف متی کان ذلک بالضبط، و لکننا نجده بالأهواز سنه 354 عند ما أخبرنا بأنه التقی بها بالشاعر المتنبی. و انه استمر متقلدا القضاء بها إلی سنه 355.

ثم انقطعت اخباره ما بین - 360 ه، حیث ظهر ببغداد بعد غیاب طویل عنها کما قال هو نفسه. و لا نعرف ان کان مستمرا فی عمله طوال تلک الفتره أم انه عزل عن القضاء. و الأرجح انه کان مستمرا فی عمله حتی سنه 359 عند ما تبدلت الوزاره و جیء بأبی الفرج محمد بن العباس بن فسابخس وزیرا بدلا من أبی الفضل العباس بن الحسن الشیرازی. و قد استمر أبو الفرج فی وزارته ثلاثه عشر شهرا و ثلاثه أیام. ثم أعید أبو الفضل إلی الوزاره ثانیه و ذلک فی سنه 360 و لعل هذا هو الذی یبرر وجود التنوخیببغداد فی هذه السنه. و ظهوره کأحد المهنئین فی دار هذا الوزیر.

ثم قلد قضاء واسط سنه 363. و یبدو انه استمر بواسط حتی سنه 365 کما جاء باحدی حکایات النشوار. و مما یجلب الانتباه ان ابنه علی الملقب بأبی القاسم ولد بالبصره فی هذه السنه نفسها کما أکدته المصادر. لذلک لا یمکننا أن نبت بشیء فی هذا الأمر.

أما فی سنه 366 فقد ذکر انه سمع فیها شعرا من أبی سعید مساعد بن الجهم الشیبانی، الا انه لم یذکر این کان ذلک.


المرحله الثانیه من عمره

و یبدو انه بعد هذا التاریخ تولی الکتابه علی الحکم و الوقف ببغداد لقاضی القضاه أبی العباس بن أبی الشوارب إضافه إلی ما کان یخلفه علیه بتکریت، و داقوقا، و خانیجار، و قصر ابن هبیره، و الجامعین، و سوراء، و بابل، و الایغارین، و خطرنیه.

و بمجیء التنوخی إلی بغداد بدأ حیاه جدیده، حیث أصبح قریبا من رجال الحکم، فقد اهتم به الوزیر نفسه رعایه لحق أبیه. فأصبح من جلاسه و المقربین الیه. و لهذا نری التنوخی کثیر الترحم علیه کلما جاء ذکره فی کتابه. و لما آل الأمر فی سنه 367 إلی عضد الدوله فی عهد الخلیفه الطائع لله، اتصل به التنوخی و أصبح من جلاسه و ندمائه. فکان یأخذه معه فی تجواله فی المناطق البویهیه. فیبقیه معه عده شهور، یستمتع بمنادمته و سماع شعره عند انعقاد مجالس الأنس، کما حدث عند ما أخذه معه إلی نهاوند و إلی همذان. و قد وصف لنا التنوخی هذه المجالس و کیفیه انعقادها و کیف انه کان یجلس مع نفر قلیل قریبا من عضد الدوله فی الوقت الذی یقف فیه بقیه الندماء کرؤساء الدوله و وجوه الکتاب و الولاه و کبار أهل البلد من الاشراف و غیرهم. و عند ما یبدأ الشعراء بإنشاده أشعارهم یتقدمهم التنوخی فیکون أول منشد من الشعراء ثم یتلوه بعد ذلک بقیه الشعراء.

ثم اصطحبه عضد الدوله معه فی حملته التأدیبیه للحمدانیین فی
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الموصل، و التی استمرت من سنه 367 إلی ذی الحجه سنه 368 عند ما رجع عضد الدوله إلی بغداد.

ثم زادت منزلته ارتفاعا لدی رؤساء الدوله فنراه یتولی عقد قران الخلیفه الطائع لله علی بنت عضد الدوله، و ذلک فی سنه 370.

لقد کان لهذا الزواج أهمیه کبیره بنظر عضد الدوله، فهو یزید فی سطوته و یجعل حکمه أکثر رسوخا باقتران الخلیفه الطائع من ابنته. کما انه کان یؤمل أن تضع ابنته مولودا ذکرا فیعهد الیه بالخلافه و بذلک تتحول السلطه إلی البویهیین.

و نجاح التنوخی فی مسعاه من تزویج الخلیفه بابنه عضد الدوله زاده اقترابا من الخلیفه أولا و من عضد الدوله ثانیا، و من ثم بروزه فی المجتمع العباسی لا بل بروزه بین أقرانه من الخاصه أنفسهم مما أثار حسدهم إضافه إلی حسد أعدائه و جعلهم جمیعا یترصدون حرکاته للإیقاع به عند أول بادره.


المرحله الثالثه من حیاته

ثم دخلت حیاته مرحله جدیده ابتداء من سنه 371 و ذلک انه ذهب مع عضد الدوله مره ثانیه إلی همذان، و کان فی نیه عضد الدوله أن یقضی الشتاء هناک بغیه القبض علی أبی القاسم الصاحب بن عباد، فلما سمع التنوخی بذلک لم یکتم الأمر و تحدث به، و لم یمهله خصومه بل أسرعوا فی نقل حدیثه إلی عضد الدوله علی اعتبار ان اشاعه الخبر إنذار لابن عباد، و من ثم إفساد لخطه عضد الدوله. فدعاه عضد الدوله و بعض من کان قد حدثهم و سالهم عن الأمر فأنکروا، لکن عضد الدوله حقد علیه فأرسل الیه من یقرعه بقوله "أ لم تکن صغیرا فکبرناک و متأخرا فقدمناک و خاملا فنبهنا علیک، و مقترا فأحسنا إلیک فما بالک جحدت نعمتنا و سعیت فی الفساد علی دولتنا" .و لما رجعوا إلی بغداد رآه عضد الدوله علی بغله و علیه ثیاب جمیله فسأله عنها فأجابه بان الصاحب بن عباد أرسلها الیه مع عشرین ثوبا و سبعه آلاف درهم. فلم یتمالک أن عرض به قائلا "هذا قلیل مما تستحقه" مشیرا إلی فضحه أمر القبض علی ابن عباد.

ثم شاءت الظروف أن یجافی الخلیفه ابنه عضد الدوله، فیرسل الأخیر إلی التنوخی یوسطه فی الأمر، الا أن التنوخی تمارض و لم یذهب فلما علم به عضد الدوله عاقبه بلزوم داره و عدم مبارحتها و عدم السماح له باستقبال الضیوف الا القلیل. ثم أرسل الیه رجلا یطالبه بعشره آلاف درهم کان قد استلفها من اقطاعه. و استمر عضد الدوله یلاحقه الا [إلی] أن توفی سنه 373.

و یبدو ان التنوخی هرب من بغداد إلی البطیحه نتیجه لهذه الملاحقه و انه اکتفی بالتلمیح دون التصریح عند قوله بان نکبه لحقته فالتجا عند أمیر البطیحه ابن شاهین. و استمر متخفیا فیها مده أربعه أشهر، حتی توفی عضد الدوله. ففرج الله عنه کما یقول.

و عاد التنوخی إلی بغداد بعد وفاه عضد الدوله مباشره سنه 373 و سکن فی شارع دار الرقیق. لیقضی فیها بقیه حیاته، بعیدا عن الترف و النعیم، بعیدا عن الجاه و السلطان. و قد لاقی فی هذه الفتره عسرا شدیدا، فلم یکن له مال یعول علیه إذ مات أبوه مدینا کما رأینا و لم یخلف له شیئا، و لعله فی هذه الفتره من حیاته بدأ بالتحدیث و تألیف کتابیه "المستجاد" و "الفرج" و إکمال کتابه "النشوار" الذی بدأه سنه 360 کما سنری.

و رکن إلی الاستقرار بعد حیاه ملیئه بالحرکه و التنقل مما لم تتح له فیها الکتابه، و من جهه أخری فان انصرافه إلی التحدیث و التألیف کان أمرا لا بد منه لکی یدبر أمر معاشه. و إلی هذه الفتره من حیاته تعود شکواه من زمانه و حکام زمانه التی بثها فی کتبه، واصفا إیاهم بالجهل عن تثمین النتاج الجید و بالبخل الذی جعلهم یسمونه (احتیاطا) و (إصلاحا)، و مقارنه الماضی التلید بهذا الحاضر الذی فقدت فیه المکارم، و کثرت المحن و المغارم.

و إلی هذه الفتره من حیاته أیضا یعود تذکره للمحن التی لحقته و التی کتب الله له النجاه منها، فدونها فی کتبه عبره للناس و موعظه.

و أخیرا انتهت حیاته ببغداد فی یوم الاثنین فی الخامس و العشرین من محرم سنه 384 عن عمر یناهز السادسه و الخمسین.


شیوخه

کانت عائله التنوخی، عائله علم و أدب، فأثرت فی نشاته و توجیهه فکان أبوه أول مؤدب له. لهذا رأیناه یروی عنه فی کتبه کما فی الفرج بعد الشده.

و فی النشوار. و أول خبر وردنا عن تلفیه [تلقیه] الدروس کان فی سنه 333 و کانت تلک الدروس هی الحدیث. حیث کان عمره إذ ذاک ست سنوات و لا نعلم ان کانت هذه الدروس قد تلقاها عن أبیه، أم انه تلقاها عن غیره.

و لم تردنا معلومات عن معلمیه و مؤدبیه الأوائل فی الکتب التی تعرضت لذکر ترجمته، الا انه ذکر بعضهم عرضا و باقتضاب شدید کقوله عن معلم له سماه أبا جعفر انه کان یعلمه و بعض الصبیان فی الکتاب الشعر. ثم ذکر فی موضع آخر أحد مؤدبیه ناقلا عنه روایه فی کتاب النشوار بقوله "حدثنی محمد ابن الفضل بن حمید الصیمری مؤدبی قال" لذلک لا نعرف مده تلقیه الدروس علی هؤلاء المعلمین و المؤدبین، و لا طریقه التدریس و لا ماده الدرس نفسها باستثناء ما جاء عن تعلمه الشعر.

أما شیوخه الذین سمع منهم فقد اختلفوا حسب الأماکن التی عاش فیها. فقد ذکر الخطیب البغدادی انه سمع بالبصره من:

1 - واهب بن یحیی المازنی.

2 - الحسن بن محمد بن عثمان النسوی.

و لم نستطع العثور علی ترجمتهما فیما تیسر لنا من المصادر.

3 - أبی العباس الأثرم: و هو محمد بن أحمد بن أحمد بن حماد بن إبراهیم بن تغلب بن الشد الأثرم من أهل البصره و من ساکنیها. ولد بسرّمن رأی سنه 240 و توفی سنه 336 و قد أثنی علیه فقیل "الأثرم الخیاط المقرئ شیخ ثقه فاضل" .و قد روی التنوخی عنه حدیثا فی کتاب الفرج.

4 - محمد بن یحیی الصولی: هو محمد بن یحیی بن العباس الصولی من الأدباء الظرفاء و الجماعین للکتب، نادم من الخلفاء الراضی و المکتفی و المقتدر. و عاش إلی سنه 330 ثم توفی مستترا بالبصره، لأنه کما قیل روی خبرا فی علی بن طالب فطلبه الخاصه و العامه لقتله. و کان له عده کتب، و قد ذکر لنا التنوخی انه حضر بعض مجالس الصولی فسمع بعض کتبه تتلی علیه مثل کتاب الوزراء، الذی روی عنه التنوخی ما کان سمعه فی کتاب الفرج.

و قد روی التنوخی عن الصولی فی کتاب (المستجاد) روایتین عن خالد ابن یزید الکاتب. و روی عنه فی کتاب (الفرج) عده روایات بعضها نقلها من کتبه، و قد أجازه علیها. و بعضها الآخر أخذها مشافهه أو سماعا فی أثناء حضوره مجالسه.

5 - أبو بکر بن داسه: و هو أبو بکر محمد بن بکر بن محمد بن عبد الرزاق بن داسه التمار الداسی البصری. و کان شیخا ثقه روی عن أبی داود السجستانی أکثر کتاب السنن، أما الباقی منه فقد رواه عنه إجازه أو
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وجاده(1) کما أنه روی عن غیره. توفی نحو سنه 320 6 - أحمد بن عبید الصفار: و هو أحمد بن عبید بن إسماعیل، أبو الحسن الصفار سمع من کثیرین و قد روی عنه الدارقطنی. و کان ثقه ثبتا صنف المسند و جوده. و قد سکن البصره فی أخریات أیامه.

و إلی جانب من تقدم ذکرهم ممن أخذ عنهم التنوخی بالبصره، قال الخطیب البغدادی "و طبقتهم" مشیرا بذلک إلی وجود شیوخ آخرین أخذ عنهم بالبصره الا أنه لم یشأ أن یذکرهم. و من هؤلاء:

7 - محمد بن الحسن بن جمهور الکاتب: حیث ذکره التنوخی نفسه واصفا إیاه بأنه من شیوخ أهل الأدب بالبصره و انه کان شاعرا جید الخط.

و کان ملازما لأبیه أبی القاسم التنوخی. و من هنا استطاع التنوخی التعرف علیه و ملازمته مده طویله. و من ثم روایه بعض أشعاره.

أما الذین سمع منهم التنوخی ببغداد فقد وردنا منهم أبو الفرج الأصفهانی.

و قد روی عنه التنوخی فی کتاب (النشوار) و (الفرج) و کتاب (المستجاد) و قد اختلفت طریقه أخذه عنه فی هذه الکتب الثلاثه، فهو فی النشوار قد أخذ عنه مباشره باستعماله کلمه (حدثنا) و عن طریق کتبه إجازه أو قراءه علیه باستعماله کلمه (أخبرنا). و فی الفرج استعمل الروایه الشفویه حیث قال "حدثنا الأصفهانی إملاء من حفظه و أنا أسمع" .أو کقوله "حدثنا الاصفهانی إملاء من حفظه" .و استعمل کلمه (أخبرنا) فی حالات اخری، و من الجائز أن تکون هذه قراءه علی الأصفهانی أو إجازه عنه. و قد أشار إلی ذلک صراحه بقوله "أخبرنی أبو الفرج الاصبهانی إجازه".

و استعمل کذلک تعبیر "قال الاصفهانی" و أغلب الظن انها تدل علی أخذه من کتبه. و قد صرح بذلک بقوله "وجدت فی کتاب الأغانی الکبیر لأبی الفرج" .أما فی المستجاد فإنه روی عنه عده روایات أیضا و أغلب الظن انه أخذها من کتبه و لم یأخذها مشافهه أو قراءه علیه.

و کان التنوخی علی اتصال دائم بمجالس أبی الفرج الأصفهانی، فکان یحضرها. و قد أجاز الأصفهانی للتنوخی روایه کتاب الأغانی فیما أجاز له روایته من کتبه.


4 - آثاره:

(أ) کتبه: لقد مرت الإشاره إلی کتب التنوخی فی مواضع عده و لکننا سنذکرها هنا بشیء من التفصیل، و هی:

(1) کتاب المستجاد من فعلات الأجواد: و هذا الکتاب أصغر کتبه - عدا دیوان شعره الذی لا نعرف حجمه - جمع فیه أخبارا عن الکرماء منذ الجاهلیه حتی عصره الذی یعیش فیه. و قد طبع. و ذکر بروکلمان أن الکتاب سبق أن نشره یاولی فی شتوتجارت فی سنه 1939 م بالزنکغراف. ثم ذکر المخطوطات الموجوده لهذا الکتاب و أماکنها. و أضاف بان هناک مخطوطات تقدم صورا مختلفه من محاکاه الکتاب و تقلیده.

(2) کتاب الفرج بعد الشده: و هذا الکتاب وسط بین کتاب النشوار و کتاب المستجاد، من حیث حجمه، و قد نشر أکثر من مره.

لم یکن التنوخی المبتکر الأول لهذا النوع من التألیف بل سبقه الیه جماعه، وصلت کتبهم الیه و قد ذکرها فی مقدمه هذا الکتاب و بین فضل بعضها علی البعض الآخر. ثم ذکر منهجه و ما سیاتی به من جدید. و لقد ذکر بروکلمان معلومات طیبه عن المخطوطات الموجوده لهذا الکتاب و المؤلفین الذین اختصروه أو هذبوه أو ترجموه أو قلدوه فی منحاه فی الآداب الفارسیه و الترکیه، و العبریه کما أضاف باریه. و أخیرا وضع عنه FakkaR دراسه بالفرنسیه قدمها إلی المعهد الفرنسی للآثار بالقاهره لنیل شهاده الدراسات العلیا.

(3) کتاب نشوار المحاضره و أخبار المذاکره أو جامع التواریخ:

و سیرد الکلام علی هذا الکتاب مفصلا.

و کانت کتب التنوخی مصدرا مهما - و بصوره خاصه کتاب النشوار - لکتب التاریخ بما فیها التاریخ العام و کتب الطبقات و التراجم و تاریخ الأدب و الجغرافیه. و تبرز أهمیتها فی کونها کتبت عن معاصری التنوخی من أصدقائه و خلطائه علی اختلاف مراکزهم السیاسیه و الاجتماعیه و الثقافیه.

و غیرهم من الناس الذین شاهدهم أو احتک بهم خلال حضوره مجالس الوزراء و القضاه أو خلال تولیه القضاء أو اعتکافه محدثا بعد صرفه عنه.

و لقد برزت أهمیه (النشوار) أکثر من غیره فی کثره النقول عنه لدی المؤرخین و الأدباء. و ذلک لأن التنوخی فی (النشوار) کان أقل اعتمادا علی الکتب من کتابیه الآخرین. و لهذا انفرد بمعلومات قیمه عن عصره بصوره خاصه و العصور التی سبقته بصوره عامه.


شعره

لقد عرفنا من خلال الکلام علی حیاته انه کان شاعرا. و کان له دیوان کتبه فی حیاته. و قد رأی أبو نصر سهل بن المرزبانی هذا الدیوان ببغداد و قال عنه بأنه أکبر حجما من دیوان أبیه. و أورد بعض ما علق بحفظه منه.

و قد أورد التنوخی ست قطع من شعره ما بین البیتین و الثلاثه عشر فی کتابه الفرج بعد الشده. و أورد ابن خلکان القطع التی جاء بها الثعالبی عن ابن المرزبان و من خلال القطع الوارده فی شعره یمکن أن یقال بان شعره یمثل حیاته فی طوریها، طور الشده و المحن التی لحقته، و تمثله القطع الوارده فی الفرج حیث تدور معانیها حول الصبر و عزه النفس و الثبات أمام الشدائد، و الأمل بتغیر الأحوال السیئه إلی أحسن منها. و طور الرفاه و العیش الرغید و تمثله القطع الأخری و فیها نری التنوخی یطرق فنون الشعر المعروفه.







الآقا محسن بن عبد الکریم بن محمد بن محسن المرشد التنکابنی

.

ولد حدود1205 و توفی حدود 1275.

کان من العلماء المشاهیر المدرسین فی تنکابن درس فی طهران و أصفهان و کان أحد تلامذه الشیخ محمد تقی صاحب الحاشیه و یصرح بذلک فی أحد مؤلفاته. و له مؤلفات فی الفقه و الأصول غیر مرتبه رأیتها فی تنکابن.(2)




الشیخ محسن بن الشیخ محمد الحوزی الحائری المعروف بأبی

الحب.

ولد فی کربلاء سنه 1235 و توفی فی 20 ذی القعده الحرام سنه 1305.

مرت ترجمته فی المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما یلی:

من فحول الشعراء فی عصره و خطیب العراق فی أواخر القرن الثالث عشر و مطلع القرن الرابع عشر، أخذ المقدمات و فنون الأدب علی جمله من فضلاء کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول و الحدیث و التفسیر علی السید إبراهیم القزوینی صاحب الضوابط المتوفی سنه 1262 و الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری المتوفی سنه 1271 و أولع بالأدب و الخطابه و الشعر
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1- الإجازه عند المحدثین هی الاذن فی الروایه لفظا أو کتابه. و الوجاده هی أخذ الحدیث من کتاب من غیر سماع و لا إجازه و لا مناوله.

2- الشیخ محمد السمامی.




فأخذها بجد و إتقان حتی نبغ بها و له قراءات مشهوره فی ذکر استشهاد سید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع و کان الناس یقصدونه من کل فج للاستماع الیه و له قصائد فی رثاء الحسین ع ذاع صیتها فی الآفاق و عمت شهرتها فی المحافل الحسینیه منها حسینیته الشهیره و هی بلسان حال سید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع.

ان کنت مشفقه علی دعینی ما زال لومک فی الهوی یغرینی

أعطیت ربی موثقا لا ینتهی إلا بقتلی فاصعدی و ذرینی

إن کان دین محمد لم یستقم الا بقتلی یا سیوف یا سیوف خذینی

(1) هذا دمی فلترو صادیه الظبا منه و هذا للرماح وتینی

خذها إلیک هدیه ترضی بها یا رب أنت ولیها من دونی

أنفقت نفسی فی رضاک و لا ارانی فاعلا شیئا و أنت معینی

ما کان قربان الخلیل نظیر ما قربته کلا و لا ذی النون

هذی رجالی فی رضاک ذبائح ما بین منحور و بین طعین

رأسی و أرؤس اسرتی مع نسوتی تهدی لرجس فی الضلال مبین

و إلیک أشکو خالقی من عصبه جهلوا مقامی بعد ما عرفونی

و له قصیده نظمها بطلب من استاذه الشیخ محمد صالح البرغانی الحائری و ذلک حین تم إنجاز بناء ایوان رأس الحسین ع فی الجانب الغربی من الصحن الحسینی المطهر و هو من مشاریع استاذه البرغانی، و قد نقشت القصیده بالقاشانی البدیع الصنع، و منها:

الله أکبر ما ذا الحادث الجلل لقد تزلزل سهل الأرض و الجبل

ما هذه الزفرات الصاعدات أسی کأنها شعل ترمی بها شعل

کان نفخه صور الحشر قد فجئت فالناس سکری و لا خمر و لا ثمل

قامت قیامه أهل البیت و انکسرت سفن النجاه و فیها العلم و العمل

جل الإله فلیس الحزن مانعه لکن قلبا حواه حزنه جلل

قف عنده و اعتبر ما فیه إن به دین الإله الذی جاءت به الرسل

لو راقبوا الله کانوا عهده حفظوا و لو أطاعوه کانوا امره امتثلوا

و الله ما خلفوه بعد غیبته فی قطع من قطعوا أو وصل من وصلوا

سرعان ما ضیعوه فی ودائعه أ هکذا فی بنیه یخلف الرجل

أ تلک زینب مسلوب مقلدها الله أکبر هذا الفادح الجلل

لئن بدت و حجاب الصون منتهک عنها فان حجاب الله منسدل

لا برد الله قلبی إن نسیت لها قلبا تعارض فیه الوجد و الوجل

لو قام یصرخ بالبطحاء صارخها رأیت کیف اعوجاج المجد یعتدل

و من آثار المترجم له دیوان مخطوط باسم الحائریات توجد نسخه الأصل بخطه فی خزانه کتبه بکربلاء عند حفیده الدکتور ضیاء بن الشیخ محسن الصغیر.





الشیخ ملا محسن القزوینی الأصل البروجردی المولد و المسکن

.

ولد فی بروجرد سنه 1230 و توفی لیله عاشورا سنه 1303.

أخذ المقدمات علی والده و جماعه من فضلاء بروجرد ثم التحق بحوزه درس السید جعفر الدارابی البروجردی الکشفی المتوفی سنه 1267 و السید حسین صاحب نخبه المقال و المولی أسد الله و السید شفیع الجابلقی و غیرهم و تصدر کرسی الفتوی و التدریس فی بروجرد و کان من أکابر علمائها البارزین و ذکره المیرزا حسن خان اعتماد السلطنه ضمن العلماء و المجتهدین الأکابر فی عصر ناصر الدین شاه القاجاری(2) و المترجم له من أحفاد المولی الشیخ رفیع الدین محمد بن المولی الشیخ فتح الله القزوینی الواعظ المتوفی سنه 1089 صاحب کتاب أبواب الجنان.

و قد ترک المترجم له مؤلفات ذکر شیخنا الأستاذ بعضها فی مجلدات الذریعه إلی تصانیف الشیعه(3) و من مؤلفاته: 1 - کتاب مشکاه الأنوار.

2 - کتاب مجمع المطالب و منتهی المآرب تفسیر للقرآن الکریم شرع بتألیفه فی رمضان سنه 1270 و یقول فیه شرع بتألیفه و هو ابن أربعین سنه و استخرجنا منه عام ولادته قال أیضا: خوفا من عوائق الدهر أفرد تفسیر الفاتحه و التوحید عازما علی تفسیر باقی السور و فی آخر تفسیر التوحید بمناسبه ذکر صفات الله تعالی، ذکر سبع عشره عقیده من عقائد الشیخیه فی صفات الله و المعراج و المعاد الجسمانیین و ردها جمیعا..

3 - کتاب الإفاضات الرضویه أو (فیض الرضا ع) رد فی فصل منه علی الشیخیه فی المعاد و المعراج.(4)




الشیخ محسن بن الشیخ محمد حسن بن الشیخ محسن الکبیر بن


اشاره

الشیخ محمد الحوزی الحائری آل أبی الحب.

ولد فی کربلاء سنه 1205 [1305] و توفی بها فجاه صباح الیوم الخامس من شهر ربیع الثانی سنه 1368 و دفن فی مقبره خاصه له فی روضه أبی الفضل العباس ع من جهه الغرب.

آل أبی الحب من الأسر العلمیه و الأدبیه الشهیره فی کربلاء هاجر جدهم
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1- یظن الکثیرون ان هذا البیت هو من نظم سید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع و انه ارتجله یوم عاشوراء و هذا لیس بالصحیح و هو للمترجم.

2- میرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه ص 160 الطبعه الحجریه الأولی سنه 1306 هجریه طهران.

3- انظر الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 2 ص 255 و ج 20 ص 44 و ج 21 ص 56 دار الاضواء بیروت.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




الشیخ محمد الحوزی المعروف بأبی الحب من قریه الحوزه الإیرانیه جنوب البصره فی النصف الأول من القرن الثالث عشر الهجری و سکن کربلاء بقصد طلب العلم ثم نبغ من الأسره شعراء و خطباء أشهرهم شاعر أهل البیت ع الشیخ محسن بن الشیخ محمد الحوزی الحائری آل أبی الحب صاحب القصائد الحسینیه المعروفه و منهم المترجم له الذی کان کبیر خطباء کربلاء فی عصره قرأ المقدمات علی أفاضل کربلاء و أخذ الفقه و الأصول و الأدب علی أبیه ثم اولع بالخطابه و الأدب و الشعر و نال شهره واسعه فی العراق و احتضنته کربلاء و اعتبرته خطیبها الأول


شعره

من قصیدته فی رثاء سید الشهداء أبی عبد الله الحسین (ع):

سبط النبی أبو الأئمه من للخلائق جاء رحمه

هذا سلیل محمد لبنی الولا کهف و عصمه

فی شهر شعبان علینا الخیر خالقنا أتمه

ولد الحسین و نوره مذ شع اذهب کل ظلمه

جبریل هنا جده و أباه و الزهراء أمه

کان النبی إذا رآه الیه أدناه و ضمه

و له أجل مناقب و فضائل فی الدهر جمه

کم قد أفاض علی الوری من جوده فضلا و نعمه

قد شع نور جبینه فجلی اللیالی المدلهمه

رام العدی إطفاءه و الله شاء بان یتمه

بشراکم بولاده السبط الحسین أبی الائمه

لهفی علیه لقد غدا جثمانه للبیض طعمه

ما راقبوا لمحمد فی آله إلا و ذمه

و له دیوان مطبوع فی النجف.(1)






الآغا المیرزا محسن المجتهد التبریزی:

ولد سنه 1267 فی تبریز و توفی فیها سنه 1352 و هو أخو الآغا میرزا صادق التبریزی هاجر مع أخیه إلی النجف و بعد تسع سنین عاد هو إلی تبریزو مکث أخوه الآغا صادق فیها.

کان المترجم من أکابر فقهاء عصره و مرجعا فی حل معضلات الناس و بیته کان کدار القضاء یحکم فیه بین الناس و یقطع دابر الخلافات و الخصومات و قضی أربعین سنه من عمره فی هذه الخدمه الشعبیه الاجتماعیه.

و للمترجم له آثار قیمه منها: تبیین المحجه إلی تعیین الحجه و ایمان أبی طالب.(2)




محیی الدین أبو عبد الله محمد بن إبراهیم بن أبی طریف محمد بن علی

یعرف بابن المنکر العلوی الحسینی الزیدی النقیب بمشهد موسی ع.

هکذا ترجمه ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 399/5 رقم 823 و قال:

ولی النقابه بمشهد الامام موسی بن جعفر (ع) و کان من أصحاب النقیب الطاهر رضی الدین أبی القاسم علی بن علی بن طاوس الحسنی و هو من أولاد السادات النقباء و له نفس شریفه و لذلک علته الدیون فی قضاء الحقوق ".




محمد بن إبراهیم صدر الدین الشیرازی


اشاره

.

المعروف بملا صدرا ترجمته مرت فی المجلد التاسع و ننشر هنا عنه بحثین أحدهما مترجم عن الفارسیه للسید محمد حسین الطباطبائی، و الثانی مترجم عن الفرنسیه للمستشرق الفرنسی (کوربان) المتخصص بالفلسفه الإسلامیه و الفکر الإسلامی، لا سیما منه الفکر الشیعی. و هو محاضره کان ألقاها فی کلیه آداب جامعه طهران:

مجمل تاریخ حیاته

یعرف صدر الدین الشیرازی فی أوساط العامه ب "ملا صدرا"، کما یعرف فی أوساط أهل العلم و تلامیذ مدرسته ب "صدر المتألهین"، ینحدر صدر الدین من أسره" قوام الشیرازی "الشهیره. و هو الابن الوحید لأبیه" میرزا إبراهیم الشیرازی". و قد کان إبراهیم الشیرازی أحد شخصیات شیراز البارزه، و قیل انه احتل مرکز الوزاره أیضا لدی سلطان زمانه.

ولد صدر المتألهین فی حدود عام 979 ه بمدینه شیراز، و أخذ منذ حداثته بتحصیل مبادئ العلم عند أبیه. و بعد وفاه والده عزم علی الرحیل إلی أصفهان حیث کانت آنذاک عاصمه الحکم الصفوی و مرکزا علمیا زاهرا، فعکف علی تحصیل العلوم العقلیه و النقلیه هناک.

لقد تتلمذ صدر الدین و أکمل دراسته فی میدان الفلسفه و المنطق"العلوم العقلیه" علی ید فیلسوف عصره السید محمد باقر المعروف ب "میر داماد" المتوفی سنه 1040 هجریه. کما تتلمذ فی میدان الفقه و الحدیث" العلوم النقلیه "علی ید الشیخ بهاء الدین محمد العاملی و المتوفی سنه 1031 هجریه، و قد کان الشیخ البهائی أحد نوابغ عصره.

انهی صدر الدین إقامته فی أصفهان بانتهاء تحصیله العلمی، و توجه صوب مدینه قم، فعکف فی احدی ضواحی هذه المدینه منقطعا عن الحیاه العامه، و کانت هذه الضاحیه قریه تدعی ب "کهک". و قد أمضی صدر الدین سنین من عمره، و هو موصد لباب العلاقات الاجتماعیه، ماکثا فی عزله تربویه لتهذیب السلوک و تصفیه الذات، و قد استطاع عبر سنین من المعاناه الداخلیه ان یستشرف حقائق العلم التی انتهی إلیها خلال الاستدلال و الجهد الفکری، و لکن عن طریق المکاشفه و الشهود هذه المره، و بشکل واضح وضوح النور. (کما یشار لذلک فی دیباجه کتابه العملاق "الاسفار").

و بعد مده من زمن المعاناه التی حصل بفعلها علی ثمار و نتائج ریاضته الروحیه، عکف صدر الدین علی وضع أسس بحوثه و مدرسته، و أخذ بزمام القلم لیدبج ببراعه ما دبج. و قد مضی صدر الدین علی هذا المنوال حتی نهایه حیاته مؤلفا معلما و مربیا.

کان صدر المتألهین تقیا ورعا عابدا، و قد اختلف علی زیاره العتبات المقدسه فی العدید من المناسبات. و کانت له سبع رحلات لحج بیت الله الحرام سیرا علی الأقدام، و قد کانت الرحله السابعه موافقه لعام 1050 هجریه حیث وافته المنیه فی طریق السفر و کانت محطه وفاته مدینه البصره حیث دفن هناک.



مراحل حیاه صدر المتألهین

فی ضوء استیحاء الفقره السابقه تضحی حیاه صدر المتألهین العلمیه مصنفه إلی ثلاث مراحل محدده:

1 - مرحله الدراسه و التحصیل، و قد کان صدر المتألهین متابعا مخلصا - خلال هذه المرحله - لطریقه التفکیر العقلی، جاهدا فی سبیل تتبع و استجلاء آراء و أفکار الفلاسفه، و المفکرین من المعاصرین و السالفین له.
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1- الصالحی.

2- السید إبراهیم العلوی.




2 - مرحله الریاضه الروحیه و التربیه الذاتیه، حیث عکف فی هذه المرحله علی العباده و الزهد بمتاع الدنیا فی أفق، و اهتم بالکشف و الشهود فی أفق آخر.

3 - مرحله التألیف و التعلیم و الاعداد، حیث کانت هذه المرحله بمثابه نتاج مرحلتیه السابقتین.


مصادر الإلهام فی فکر صدر المتألهین

فی ضوء المستوحی من کلمات صدر المتألهین(1) ، انتهی صدر الدین فی أواخر المرحله الأولی من حیاته إلی ان سبیل الوصول إلی حقائق العلم و خصوصا - فی الفلسفه الالهیه - لا ینبغی حصره بنهج المشاء الذی یتسم بطابع محدد جاف. بل کما ینتج الإدراک الإنسانی - الذی یغطی الأفکار الفلسفیه العامه و یشکل منطلقا لها - فکرا و رؤی عن طریق القیاس المنطقی ینتج کذلک نماذج أخری عن طریق الکشف و الشهود و الوحی.

و کما نضع الید من بین الأفکار القیاسیه علی أمور لا یتطرق الشک لصدقها و واقعیتها، نلمس هذه الخصوصیه أیضا فی مجال الکشف و الشهود.

و بعباره اخری، بعد أن اتضحت علی أساس البرهان العلمی واقعیه الرؤیه الإنسانیه، و ثبت بالدلیل ان الإدراک البشری الیقینی یحکی و یتطابق مع الواقع الخارجی، فلا یبقی هناک فرق بین البرهان الیقینی، و الکشف القطعی، و تضحی الحقائق التی یحصل علیها الإنسان عن طریق المشاهده و الکشف القطعی، و الحقائق التی یرقی الإنسان لإدراکها عن طریق التفکیر القیاسی سیان.

کذلک بعد أن دعم البرهان القطعی صحه و واقعیه الوحی، لا یبقی هناک فرق بین مفردات الفکر الدینی التی تتناول المبدأ و المعاد و بین مدلولات البرهان و الکشف.

فی ضوء هذه الرؤیه و النقله أقام صدر المتألهین وجهه بحوثه العلمیه و الفلسفیه علی أساس التوفیق بین العقل و الکشف و الشرع، و استلهم مقدمات البرهان، و مفاهیم الکشف، و مفردات الدین القطعیه فی سبیل الوصول إلی حقائق الإلهیات. و رغم أن جذور هذه الرؤیه کانت واضحه فی طیات ما کتبه المعلم الثانی أبو نصر الفارابی، و ابن سینا، و شیخ الإشراق، و شمس الدین ترکه، و الخواجه نصیر الدین الطوسی، الا ان التوفیق حالف صدر المتألهین لتجسید هذه الرؤیه فی صورتها المتکامله.


منهج صدر المتألهین الفلسفی

وضعت المتابعه المستوفیه لحقائق الدین و مفاهیم العرفان و الکشف و تطبیقها علی البرهان القیاسی بین یدی صدر المتألهین أدوات و افکارا مستجده، و أتاحت له امکانات کبیره لتطویر و توسعه البحوث الفلسفیه، و استحداث بحوث فی متن مفردات الفلسفه، کما أعانته علی استبصار أفکار و نظریات جدیده، و فی غایه العمق. و لم یکن کل ذلک ممکنا علی الإطلاق عن طریق العقل المحض و الفکر المجرد.

من هنا کانت الفلسفه فی مدرسه صدر المتألهین مجدده لروح الفلسفه العتیقه المتعبه، بروح أکثر جده، أزاحت غبار الإعیاء عما أصاب الفلسفه منه نتیجه الإجهاد، کما أضافت لأبحاث الفلسفه عددا یعتد به من البحوث الفلسفیه.

افتتح صدر المتألهین فلسفته بمساله" أصاله الوجود "و عطف علیها مفهوم" تشکیک الوجود ".ثم أخذ یستلهم هاتین النظریتین لیبرهن من خلالهما عند کل مسأله من مسائل الفلسفه، و ینهض باساسها علی أساس هاتین النظریتین.

یوضح فی النظریه الأولی انه، رغم اننا نقف فی الطرف المقابل للسفسطاءین و الارتیابیین، و نؤمن بوجود واقع موضوعی ثابت للماهیات، و نری ان کل واحد من الأنواع الخارجیه له ماهیه نوعیه و وجود. الا أنه بحکم کون حقیقه کل شیء فی الخارج لا تتعدی کونه أمرا واحدا. من هنا کان المتأصل فی الواقع الخارجی واحدا من أمرین" الوجود "و" الماهیه"، و یکون الآخر ثابتا ثبوتا عرضیا.

و بحکم أن العقل یفترض تمایزا بین ماهیه و وجود الأشیاء، و بما أن الماهیه - فی نفسها - محابده بالنسبه للوجود و العدم، و أن الوجود هو عین التحقق و الثبوت، فلا بد إذن من النظر إلی الوجود باعتباره عین الواقع و هو الأصیل، و النظر إلی الماهیه باعتبارها ظاهره ذهنیه، و ظهورا تصوریا للوجود. و فی الواقع تمثل الماهیات حدودا عقلیه و مفاهیم ینتزعها الذهن و یتصورها جراء إدراکه لمحدودیه الوجود. مثلا الإنسان کواقع خارجی، و وجود عینی، و ظاهره وجودیه تقابل العدم. یضع العقل لمفهوم الإنسان " الحیوان الناطق "کماهیه نوعیه و حد له، حیث أن العقل یجد ان واقع کل شیء لیس عینا لواقع سائر الأشیاء و لا یتوفر علی حقیقتها و واقعها.

یوضح فی المسأله الثانیه" التشکیک فی الوجود "التی تعود لدی التحلیل إلی مسالتین(2) ، ان وجود الأشیاء الذی ترجع الاصاله الیه، و تتحقق الماهیه تبعا له، یمثل حقیقه و سنخیه واحده. و بحکم کون الأصاله و الواقعیه نصیبا للوجود فای شیء آخر نفترضه سیکون فارغا من المضمون و محکوما بالبطلان. و تلک الاختلافات التی تقع فی الموجودات الخارجیه، نظیر الاختلاف فی العلیه و المعلولیه، و التفاوت من زاویه الوحده و الکثره، و القوه و الفعل، و التقدم و التأخر - إلخ، اختلافات مشهوده و أمور واقعیه حقیقیه. کل مفردات هذا التفاوت و الاختلاف تعود إلی الوجود و تقع فی لبه، و فی المحصله یکون الوجود حقیقه واحده، ینطوی علی اختلاف و تفاوت فی لبه و واقعه، دون ضم عنصر اضافی له. یعنی: ان تلک الحقیقه التی یشترک و یناظر موجود موجودا آخر فی وجوده من خلالها، تنطوی بعینها علی اختلاف و تمایز یقع بین تلک الموجودات.

یمثل صدر المتألهین لهذه الحقیقه بالنور المادی حیث یبدو وضوح الضوء عبره مراتب متعدده من حیث القوه و الضعف، و بظهوره تظهر الأجسام و تبدو للحس. و التفاوت الحاصل فی الأنوار المختلفه، و الذی یبدو للحس درجات من الشده و الضعف، و لم یحصل جراء کون النور الضعیف مؤلفا من الضوء و الظلمه، و ذلک لأن الظلام أمر عدمی، و لا یتمتع بشیء من الوجود، فلا یصیر جزء من النور الضعیف، کما انه - أی التفاوت -. لم یحصل جراء کون ضعف النور یفضی إلی ثلم مفهوم النور، إذ ستفتقد عندئذ حقیقه النور. و لم یأت هذا التفاوت لأن قوه النور فی النور الشدید أضافت شیئا آخر لحقیقه النور فجاءت القوه نتیجه هذه الإضافه! بل ان النور الضعیف فی الحقیقه نور ضعیف بنفس معنی النوریه الذی ینطوی علیه، فهو ضعیف و نور فی حد و مرتبه خاصه و النور القوی تعود قوته لعین نوریته، و هو نور فی مرتبه خاصه. و فی المحصله هناک مرتبتان موسومتان من النور، یشترکان فی عین مفهوم النور، و یختلفان فی نفس المفهوم بعینه.

و کما ان حقیقه الوجود ذات مراتب مختلفه من حیث الشده و الضعف فلها مراتب کذلک من حیث الکمال و النقص. أعلی مراتب الوجود هی مرتبه الوجود الواجب حیث الکمال المحض و الفعلیه المحضه، و لیس هناک فی هذه المرتبه أی لون من ألوان النقص و التحدید. و أسفل مراتب الوجود مرتبه الماده الأولی التی هی بالقوه من کل جهه، و یعتورها النقص من کل جهه
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1- فی دیباجه کتاب "الأسفار" و غیره.

2- إحداهما وحده و سنخیه حقیقیه الوجود، و الأخری الاختلاف و التفاوت الواقع فی هذه الحقیقه الواحده.




أیضا، و تنحصر فعلیتها فی کونها بالقوه فعلا. و بین هاتین المرتبتین اللتین تقع کل منهما عند أحد رأسی سلسله الموجودات. هناک مراتب - من وجهه نظر عقلیه - تتالف من الکمال و النقص و القوه و الفعلیه. و کلما صعدنا نحو أعلی السلسله کان خط الکمال و الفعلیه أوفر، و کلما هبطنا أسفل السلسله تزاید النقص و القوه.

و یدعی المفهوم المتحصل اصطلاحا ب "الوحده التشکیکیه للحقیقه".

لقد استبدل ثبوت هذه النظریات الثلاث - بشکل کامل - "الاصاله، الوحده، و التشکیک فی حقیقه الوجود" التصور السائد لعالم الوجود و کل ما ینطوی علیه. فقد ألغی من أفق الفیلسوف ما کان یحسب علی أساس التصور الساذج، من أن عالم الوجود عباره عن سلسله ماهیات لیس بینها أی لون من ألوان الارتباط الذاتی و هی أجنبیه بعضها عن البعض الآخر، و کل منها منفصل و لا علاقه له بالآخر. و حل محله التصور الذی تبدو خلاله الحقیقه النوریه للوجود، حیث ینبسط بصفه الوحده و خصوصیه الإطلاق ضمن درجات و مراتب مختلفه، و ترتبط ظواهره أکمل أشکال الارتباط فی عین کونها مختلفه. فتبدوا هذه الظواهر مرتبطه و مختلفه بعضها مع البعض الآخر.

یضحی عالم الوجود - وفق التصور الجدید - نظیر محیط من النور اللامتناهی، و قد حل مشعل هذا النور فی قلب هذا المحیط بفعل قوته اللامتناهیه و غیر المتحیزه بمکان و غیر المحدده بزمان، و یضیء هذا المشعل بلمعاته و أشعته باستمرار. و تبدو لمعات هذا المشعل بدرجات مختلفه و أحکام و آثار متفاوته علی أساس القرب و البعد منه.

و من هنا یفهم جیدا أن الفلسفه التی یتناول بحثها علی أساس هذا الطراز من التصور العام لعالم الوجود ستختلف بشکل کامل فی طریقه بحثها مع الفلسفه التی تفترض العالم مؤلفا من سلسله ماهیات منفصله دون ارتباط بینها، و تتناول کل ظاهره بشکل تجزیئی. و مضافا للاختلاف فی أسلوب البحث و طریقته فسوف تبرز جمله مسائل أساسیه و عمیقه، لا یمکن العثور علی سبیل لتصورها و الاستدلال علیها وفق المنهج التجزیئی علی الإطلاق.

لقد أدی بروز هذا المنهج الفلسفی علی مسرح الأبحاث الفلسفیه إلی خلق مصالحه و انسجام بین الذوق و البرهان. یعنی: أوضح هذا المنهج برهانیا جمله من المفاهیم التی تقوم علی أساس الذوق. فبعد استلهامها عن هذا الطریق "الذوق" شید لها صرحا من البراهین و حشرها فی صف مسائل الفلسفه التی تمثل محصله برهانیه. و فی نهایه المطاف وسع رقعه المسائل الفلسفیه التی کانت تبحث فی مدرسه اثینا و الإسکندریه، حیث بلغت فی حدها الأعلی آنذاک "200" مسأله، بینما اضحت وفق هذا المنهج (700) مسأله تقریبا.

بعد أن أبان صدر المتألهین هذه المسائل الثلاث بشکل واف، و بعد أن أوضح الأحکام العامه للوجود من قبیل البساطه، و سائر الأحکام السلبیه الأخری، عکف آنذاک علی بیان التقسیمات العامه - الکلیه - للوجود، و کان من جملتها:

1 - تقسیم الوجود إلی خارجی و ذهنی:

فصل الحدیث فی هذا البحث حول حقیقه العلوم التصوریه و التصدیقیه، کما أوضح مسأله حصول الماهیات و المفاهیم فی الذهن و طریقه تحققها و وجودها.

2 - تقسیم الوجود إلی مستقل و رابط:

ضمن هذا البحث تصنف الموجودات إلی صنفین متمایزین، کما یفرز الوجود الرابط، و وجود النسبه، الذی لیس له أی لون من الاستقلال لا علی مستوی الذات، و لا علی مستوی الآثار و الأحکام، عن الوجود المستقل.

و یستخلص من هذا التقسیم فی جمله ما یستخلص من نتائج مثمره، أن تکون الوجودات الإمکانیه بالنسبه للوجود الواجب روابط و نسب لیس لها أی لون من الاستقلال فی نفسها و آثارها، و کل ما یشاهد فیها من مظاهر الاستقلال فهی تعود فی الواقع للوجود الواجب.

3 - تقسیم الوجود إلی لنفسه، و لغیره الوجود النفسی، و الغیری، و بهذا التقسیم تتمایز حقیقه و مفهوم الوجود و صفاته عما سواها.

و لم یعهد البحث المستقل لهذه المسائل الثلاث قبل صدر المتألهین.

4 - تقسیم الوجود إلی ممکن و واجب:

یتناول خواص الواجب و الممکن علی نهج الاستقصاء فی هذا التقسیم.

5 - بحث الماهیه:

یمثل هذا البحث فی الحقیقه ادامه لبحث الممکن، و یدور الحدیث فیه حول تقسیمات الماهیه، و خواصها. و قد عکف صدر المتألهین فی خاتمه هذا البحث علی دراسه مشبعه لمفهوم "أرباب الأنواع".

6 - تقسیم الوجود إلی الواحد و الکثیر و أقسامهما و خواصهما 7 - تقسیم الوجود إلی العله و المعلول، و أقسامهما و خواصهما.

8 - تقسیم الوجود إلی ما بالقوه، و ما بالفعل:

تصنف الموجودات عبر هذا التقسیم إلی صنفین: الموجود بالفعل، و هو موجود کامل و تام من ناحیه موجودیته، و آثاره الوجودیه ظاهره و ثابته، نظیر الفرد الکامل من الإنسان الذی هو إنسان بالضروره، و الذی تبدو من خلاله آثار الإنسانیه. و الموجود بالقوه، و هو یحمل إمکان موجودیه خاصه، و لم تظهر بعد الآثار الضروریه لهذه الموجودیه، نظیر وجود الإنسان فی النطفه "ماده النطفه" حیث انه نطفه بالفعل، الا انه إنسان بالقوه، و لیس له بالفعل الآثار الضروریه للانسانیه.

لقد حسب الفلاسفه السالفون خروج الشیء من القوه إلی الفعلیه علی نحوین:

الأول: الخروج الدفعی، نظیر تبدل أحد من جواهر العناصر بعنصر آخر، مثل تحول النار إلی هواء، حیث تنتفی صورته العنصریه دفعه و تحل محلها صوره عنصر آخر.

الثانی: الخروج التدریجی، و هو الذی یحصل عن طریق الحرکه، نظیر انتقال عرض - من جوهر ما - إلی عرض آخر، کالانتقال التدریجی من کیفیه إلی کیفیه اخری، أو من وضع إلی وضع آخر، أو من مکان إلی مکان آخر. و فی المحصله تنحصر الحرکه بأربع مقولات عرضیه (الکیف، الکم، الوضع، الأین).
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نتیجه النظریه أعلاه هی أن کل موجود مادی یقع تحت قانون الحرکه من زاویتی صورته الجوهریه، و أعراضه. و أن کل موجود ثابت فهو مجرد و عار من الماده و القوه.

و وفق سیاق هذه النظریه یضحی تقسیم الوجود إلی بالقوه و بالفعل مساویا لتقسیم عالم الوجود إلی قسمین:

الوجود السیال و الوجود الثابت. و ان کل وجود مادی ذی قوه و إمکان سیال و واقع تحت قانون الحرکه. و ان کل وجود غیر مادی، حیث لا مجال لأی وجه من القوه و الإمکان فیه، هو وجود ثابت و لا حرکه فیه. و یشکل عالم الماده بجمیع أسسه الجوهریه و العرضیه تیارا هائلا من الحرکه یشبه النهر العظیم الذی تستمر فیه حرکه الماء الجاری و لا یظل رهن مکان واحد فی لحظتین متوالیتین.

من هنا صرح صدر المتألهین فی أبحاثه بالقول:

فللطبیعه امتدادان(1) و هذا صریح فی انه یری أفراد الأنواع الجسمانیه محدوده باربعه أبعاد (الطول، العرض، العمق، الزمان). و کل واحد من هذه الأجسام النوعیه ینقسم بحسب انقسامات الزمان و یتکثر و یتفرق.

و تحفظ وحده هذه الأجسام نفوسها المجرده أو أرباب الأنواع.

تقع هذه الحرکه بین نقطتی القوه و الفعل، أو الماده و التجرد. و یحمل عالم الماده بواسطه هذه الحرکه باستمرار أجزاء من عالمه الناقص اللامتکامل لیبلغ بها عالم التجرد. و هو یمثل فی الواقع مصنعا لصنع العناصر المجرده، فبدوران عجله هذا المعمل ینضج المواد الأولیه عن طریق الحرکه لیصل بها إلی مرحله التجرد، و بعد التجرید الکامل و مفارقه الماده، یعکف علی تنضیج مواد أخری، و هکذا...

و عبر هذا المسلک نفسه ذهب صدر المتألهین إلی اعتبار النفوس جسمانیه الحدوث، یعنی: ان النفس فی أول حدوثها کانت جزء من عین البدن المادی، ثم أخذت بالتدریج تتلمس التجرد عن طریق الحرکه الجوهریه، لتنتهی إلی مفارقه البدن فی نهایه المطاف.

9 - تقسیم الوجود إلی حادث و قدیم.

أحصیت خلال هذا البحث أقسام التقدم و التأخر و المعیه الحاصله فی عالم الوجود، ثم عطف علی بیان حقیقه الحدوث و القدم و أقسامهما.

ذهب الفلاسفه السالفون إلی أن العالم حادث ذاتی، ینتهی إلی الواجب تعالی... بحکم کون ارجاء العالم معلولا لمبدإ الإبداع، و فی النهایه یکون ذات العالم و وجوده مسبوقین بوجود الواجب. و فی نفس الوقت افترضوا الزمان غیر متناه. و کانوا یرون ان "اللاتناهی الزمانی" لموجود ممکن لا یتنافی مع کونه معلولا، و ذلک لان المعلولیه نتیجه الإمکان و الحاجه، و لیست خصوصیه الحادث الزمانی. من هنا اکتفی الفلاسفه بصدد تفسیر العالم بالحدوث الذاتی.

غیر ان صدر المتألهین حصل علی نجاح بهذا الاتجاه من خلال إثباته لوقوع الحرکه فی جوهر العالم المادی، فاثبت لعالم الماده حدوثا زمانیا أیضا. و ذلک لانه عن طریق تخلل الحرکه و التحول التدریجی فی قلب العالم فسوف یکون العالم، علی أی فرض افترضناه "کلا أو بعضا" ،مسبوقا بالعدم الزمانی.

10 - بحث العاقل و المعقول:

تابع صدر المتألهین فی هذا البحث أقسام الإدراک الحسی و الخیالی و الوهمی و العقلی و خواصها، کما أوضح المفاهیم المتعلقه بها. و فی طیات هذا البحث اتفق مع فلاسفه الإشراق بصدد تقسیم العلم إلی حضوری و حصولی، فخالف المشائیین الذین حصروا العلم الحضوری بعلم النفس بذاتها، و ذهب إلی تقسیم العلم الحضوری إلی أقسام ثلاثه: علم المجرد بذاته، علم العله بمعلولها، علم المعلول بعلته.

کما ناصر صدر المتألهین نظریه "اتحاد العاقل و المعقول" التی نقل اجمالها عن "فرفوریوس الصوری" أحد تلامذه أرسطو. متخذا بذلک موقفا مجانبا لاتجاه سائر الفلاسفه. و دلل بشکل تفصیلی علی نظریه اتحاد المدرک بمدرکه (اتحاد الحاس مع المحسوس بالذات - و المتخیل مع التخیل - و المتوهم مع التوهم - و العاقل مع المعقول). و علی وجه الخصوص قرب هذا المفهوم فی مورد الإدراک الخارج من القوه إلی الفعل حیث یمنح صاحب الإدراک لونا من الرقی الوجودی. و الإدراک فی الحقیقه نوع انتقال یحصل لصاحب الإدراک من مرتبه وجوده إلی مرتبه وجود المدرک.

11 - تقسیم الماهیه إلی جوهر و عرض و بیان أجناسهما و أنواعهما.

12 - أبحاث واجب الوجود:

یبحث فی هذا الفصل عن إثبات ذات مبدأ الإبداع، و وحدانیته، و صفاته الثبوتیه و السلبیه، و خصوصیات أفعاله، و ارتباط العالم بمبدعه، و النظام المتقن الحاکم علی العالم، و الترتیب القائم بین الموجودات.

یتضح عبر مقایسه نظام البحث الفلسفی، و بناء الأبحاث عند صدر المتألهین، مع بناء الأبحاث عند سائر الفلاسفه أن فیلسوفنا لا یختلف کثیرا عن الآخرین فی البناء العام للأبحاث الفلسفیه، بل حتی صدر المتألهین نفسه یصرح بأنه یبحث فی کثیر من الأحیان علی طریقه و نهج الآخرین. انما یکمن سر نجاحه، فی عمقه و سبره لأغوار مسائل الفلسفه الأساسیه (أصاله الوجود، وحدته، و التشکیک فیه)، کما یمثل سر انجازاته الفلسفیه العملاقه، نظیر الحرکه الجوهریه و رواضعها، و الحدوث الزمانی للعالم، و اتحاد العاقل بالمعقول، و قاعده (بسیط الحقیقه کل الأشیاء)، و قاعده (إمکان الأشرف) و خصوصیات أخری تلتمس فی طیات کلماته.


آثار و مؤلفات صدر المتألهین

خلف صدر المتألهین آثارا و مؤلفات کثیره، و قد تابع فی أغلب هذه المؤلفات أو فی جمیعها نهجه الخاص فی التوفیق بین الشرع و العقل و الجمع بین منهجی الذوق، و البرهان. و مما تجدر الإشاره الیه أن هذه الآثار تمثل نتاج المرحله الثانیه و الثالثه من حیاته.

و إلیک فهرسا لمؤلفاته:

1 - الحکمه المتعالیه المشهور ب "الاسفار الأربعه" فی عده مجلدات.

2 - المبدأ و المعاد.

3 - شواهد الربوبیه.

4 - المشاعر.

5 - الحکمه العرشیه.

6 - شرح الهدایه الاثیریه.

7 - حاشیه علی إلهیات الشفاء.

8 - حاشیه علی شرح حکمه الإشراق.

9 - حاشیه علی کتاب "الرواشح" للسید الداماد.

10 - رساله فی اتحاد العاقل و المعقول.

11 - رساله فی اتصاف الماهیه بالوجود.
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12 - رساله فی بدء وجود الإنسان.

13 - رساله فی التصور و التصدیق.

14 - رساله فی الجبر و التفویض.

15 - رساله فی حدوث العالم.

16 - رساله فی الحشر.

17 - رساله فی سریان الوجود.

18 - رساله فی القضاء و القدر.

19 - رساله فی التشخص.

20 - رساله فی "طرح الکونین".

21 - رساله فی" المسائل القدسیه".

22 - رساله فی "مفاتیح الغیب".

23 - رساله فی" اکسیر العارفین".

24 - رساله فی "الواردات القلبیه".

25 - القواعد الملکوتیه.

26 - تفسیر سوره الحمد.

27 - کسر أصنام الجاهلیه.

28 - تفسیر سوره البقره (ناقص).

29 - تفسیر آیه الکرسی.

30 - تفسیر آیه النور.

31 - تفسیر سوره الواقعه.

32 - تفسیر سوره یس.

33 - تفسیر سوره الطارق.

34 - تفسیر سوره الحدید.

35 - تفسیر سوره الجمعه.

36 - تفسیر سوره الأعلی.

37 - تفسیر سوره الضحی.

38 - تفسیر سوره الزلزال.

39 - شرح أصول الکافی.

40 - رساله فی شرح حدیث (الناس نیام فإذا ماتوا انتبهوا).

41 - أسرار الآیات.

42 - حاشیه علی تفسیر البیضاوی.

43 - حاشیه علی التجرید.

44 - حاشیه علی شرح القوشجی للتجرید.

45 - حاشیه علی الامامه.

46 - حاشیه علی شرح اللمعه الدمشقیه.

و هناک کتابان آخران أیضا ینسبان له و هما حاشیه علی الشفاء، و شرح حکمه الإشراق، کما هناک رساله باسم "سر النقطه" و رساله اخری فی تفسیر الآیه الشریفه (و تری الجبال تحسبها جامده و هی تمر مر السحاب) تنسبان لصدر المتألهین، و من خلال طراز الأفکار التی تشتمل علیها هذه الآثار تضحی نسبتها له محل شک و بحث

:

مقال الأستاذ کوربان

لعل بعض الحضور الکرام یذکرون اننا اجتمعنا منذ بضع سنوات فی هذا المکان و تحدثنا عن واحد من کبار المفکرین یسیطر اسمه علی ما نسمیه الیوم" مدرسه أصفهان ".هذا الحکیم السامی هو "میر داماد" أحد أبرز شخصیات النهضه الصوفیه. بین تلامیذه المتعددین الذین یشکلون أسرته المعنویه یحتل اسم ملا صدرا المرتبه الأولی، حتی لقد غطت آثاره حتی حد، کتابات استاذه المعروفه بتعقدها و إبهامها. و الیوم و قد صممت علی التحدث عنه، فانی أفعل ذلک عن قصد مشخص هادف.

ولد صدر الدین الشیرازی - استنادا إلی ما یمکن استنباطه من حاشیه کتبها بنفسه لأحد آثاره - حوالی السنه 979 أو 980 هجریه قمریه (ای حوالی 1573 میلادیه)، و نحن الآن (ای خلال سنه 1962 میلادیه) نعیش فی العام 1382 الهجری، ای اننا منذ سنتین خلتا بحساب السنوات القمریه واجهنا ذکری مرور اربعمائه سنه (980- 1380) علی ولاده هذا الحکیم الکبیر و قد احتفل فی "کلکتا" فی العام الماضی بهذه الذکری بمساعی المجتمع الایرانی (انجمن ایران)(1) ، و أظن أن جامعه طهران قد نمت عن رغبه فی اقامه احتفال مجلل فی هذه الحاضره أیضا بمناسبه هذه الذکری، رغم العوائق التی أخرت اقامه هذا الاحتفال.

ان بحثنا، بناء علی هذا، لیس أکثر من مقدمه، و لکنها مقدمه یتعذر علی أن أنهیها إلی اسماع المستمعین الا مع نوع من العاطفه الشخصیه تمنحنی العذر فی اننی سأتصرف فی محاضرتی بعض التصرف، و فی أن أضیف بعض الخواطر الخاصه التی عرضت لی حین جئت ایران لأول مره منذ سبعه عشر عاما (فی أیلول - سبتمبر 1945). ففی ذلک الحین کان قد مضی علی سنوات فی ترکیا قضیتها فی أعداد قسم من کتابات شهاب الدین یحیی السهروردی، ذلک الذی یعرف فی ایران بلقب" شیخ الإشراق"، و الذی استشهد فی حلب سنه 587 و هو بعد فی الثامنه و الثلاثین من عمره.

و لقد کتب صدر الدین الشیرازی - کحکماء آخرین - شرحا لکتاب ضمنه السهروردی کل أفکاره خلال حیاته القصیره، و کان شرح ملا صدرا هذا بسطا و عرضا لمعتقداته الشخصیه الخاصه. ان هذین الاسمین و هذا الأثر غیر قابله للانفکاک عن بعض، و لذا کنت أحس ان السهروردی أخذ بیدی - لو أمکننی ان أقول هذا - و ارشدنی إلی ذلک المکان الذی هو "وطنی المعنوی" .و مع ان الشخصیات البارزه التی جری معها حدیث و مباحثات عن السهروردی و صدر الدین الشیرازی کانت کثیره و لا شک، الا ان کتابات الحکیمین کلیهما کانت لا تزال غامضه بعض الشیء و دون ما هما أهل له من شهره و تقدیر، و ها ان الاحتفالات الرسمیه التی ارتفعت مشاعلها الیوم تدل علی الاهتمام بتلک الآثار و تقدیرها. انا لا أرید فی هذا الحدیث ان أری لأمر آنی سریع الزوال أهمیه فائقه، بل اننی أفکر بامر أعمق و أجل، أمر تظهره و تدل علیه سلسله من المنشورات.

أرید أولا ان أظهر تقدیری للاستاذ الفاضل العلامه السید محمد حسین الطباطبائی أستاذ العلوم العقلیه فی حاضره "قم" العلمیه الدینیه علی مساعیه و جهوده فی الطبعه الجدیده من کتاب "الاسفار" رائعه ملا صدرا الکبری التی سنتحدث عنها بعد قلیل. ثم ان الاستعدادات للاحتفال بذکری ولادته منذ اربعمائه سنه حملت علی طبع تالیفه التی لم تکن قد طبعت بعد، فقد وضع السید جلال الدین الآشتیانی الأستاذ المساعد بکلیه العلوم المعقوله و المنقوله فی "مشهد" کتابا جامعا عن سیره ملا صدرا و آثاره و أفکاره الفلسفیه، و طبع أحد مؤلفاته العربیه، ثم ألف کتابا کبیرا مبنیا علی أفکاره الخاصه عن الوجود(2). و نشرت کلیه العلوم المعقوله و المنقوله فی جامعه طهران من جهه اخری عده کتب، کما أن الدکتور السید حسین نصری.
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1- عام إلقاء المحاضره.

2- شرح حال و آرای فلسفی ملا صدرا، مشهد 1341، هستی از نظر فلسفه و عرفان، مشهد 1380، المظاهر الالهیه لمؤلفه الحکیم الالهی الفیلسوف الربانی صدر الدین محمد الشیرازی، مشهد، 1381، جملگی بقلم و یا تصحیح آقای سید جلال الدین آشتیانی.




طبع بصوره منقحه لأول مره رساله "الأصول الثلاثه" التی وضعها ملا صدرا بالفارسیه، و التی کتبت علی الأکثر للرد علی القشریین و الناظرین إلی الظواهر(1) کذلک طبع السید دانش بجوه رساله لم تکن قد طبعت بعد، و هی رساله موضوعه للرد علی بعض الغلاه من المتصوفه(2) ، و قد نشرت کلیه الآداب باصفهان ترجمتین لا مجال هنا لذکرهما(3) و لقد ساهم فرع الدراسات الإیرانیه من مؤسستنا الفرنسیه الإیرانیه (فرانکو ایرانین) فی هذه النهضه لطبع آثار ملا صدرا بطبع "کتاب المشاعر" طبعه دقیقه، و الواقع ان نشر هذا الکتاب هو تکمله للمساعی التی یقوم بها من جهه اخری قسم العلوم الدینیه فی مدرسه الأبحاث العلیا بجامعه السوربون، حیث ادخلت فی برامج منبر "الدراسات الإسلامیه" خلال السنوات الأربع الماضیه شرح آثار صدر الدین الشیرازی، و افتخر باننی أعاود إلقاء هذه الدروس مره أخری فی عده جلسات خلال فصل الخریف من کل سنه فی کلیه الآداب بطهران(4) من مجموع هذه الفعالیات تأتی نتیجه تؤکدها المداولات و تبادل الآراء المتعدده، هی ان انبعاثا فی الحکمه الالهیه الإسلامیه علی شرف التکون، انبعاثا ینطلق من آثار حکیم کان هو نفسه مجددا حقیقیا.


سیره ملا صدرا

ولد صدر الدین محمد بن إبراهیم الشیرازی - الذی یعرف غالبا بلقبه المختص به "ملا صدرا" أو "صدر المتألهین" - فی شیراز. أما تاریخ ولادته فلم یکن متحددا حتی فتره متاخره، حین ظهرت فی حاشیه نسخه کتبها ملا صدرا تعلیقا علی موضوع وارد فی المتن و فیها یقول: "أفیض علی هذا الموضوع ساعه طلوع الشمس من یوم الجمعه السابع من جمادی الأولی من سنه 1037 هجریه، و کان لی من العمر ثمان و خمسون سنه" (5) اکتشف هذه الحاشیه السید محمد حسین الطباطبائی أثناء تصحیح متون الأشعار. و قد ذکرت هذه الحاشیه ضمن مذکره اخری کتبها ملا صدرا علی کتابه، فی النسخه التی نقلت سنه 1197 عن النسخه الاصلیه المفقوده الیوم. راجع مقدمه الدکتور السید حسین نصرلرساله الأصول الثلاثه، ص 2، الحاشیه 2. و بعملیه حسابیه بسیطه یتضح ان ملا صدرا ولد حوالی سنه 979 أو 980 ه (1572-1573 م)، و أن تاریخ ولادته هذا و تاریخ رحلته عن هذا العالم هما التاریخان الوحیدان اللذان یمکن التیقن منهما فی سیره حیاته.

ان ما فی حیاه ملا صدرا من جمال و جلال لیس فی الظروف و الأوضاع الخارجیه، بل أن العوامل الخارجیه لم یکن لها فی حیاته الا دور مقلق نتاجه الاضطراب و عدم الاستقرار، و لم تیسر له حیاه رافهه مجلله. ان ترجمه شخص مثل ملا صدرا تلتمس فی الواقع فی منحنیات حیاته الباطنیه، فی تطورات تفکیره و تألیف مصنفاته، فی تعالیمه و فی رابطته بتلامیذه الذین خلفوا بدورهم آثارا کانت تسمح لاستاذهم ان یفتخر بها.

فی حیاه صدر الدین ثلاث مراحل واضحه یمکن تمییز کل منها من سواها. کان أبوه و هو من المرموقین علی حال من الیسار تمکنه من أن یوفر لابنه کل ما تتطلبه تربیته و تعلیمه، کما ان الابن بما کان له من نبوغ و استعداد فکری و صفات خلقیه وهب نفسه کذلک لهذه التعالیم. و لم تکن أصفهان فی هذه الفتره عاصمه الصوفیین السیاسیه فحسب، بل کانت تعد کذلک مرکز الحیاه العلمیه فی ایران، فقد کانت مدارسها - التی لا یزال بعضها مستمرا حتی الیوم - فی أوج فعالیتها، و کان أکبر العلماء قد اجتمعوا فیها و قد شملت تعالیمهم مختلف شعب العلوم و المعارف، لذا کان طبیعیا أن یترک صدر الدین موطنه الأصلی شیراز و أن یؤم أصفهان لیکمل فیها مرحله تحصیله. و هنا یجب ان لا نقیس المرحله الدراسیه فی ذلک الزمان ببرامج الجامعات الحدیثه حیث یمکن بعد بضع سنوات الحصول علی اللیسانس و الدکتوراه، لان مرحله درس ما، کانت تستغرق قسما کبیرا من عمر الإنسان، بل لعلها کانت تقتضی أن یصرف المرء علی بعض العلوم التی یؤمل ان یتعمق فیها عمره کله. ان مرتبه الاجتهاد کانت تحتاج إلی عشرین سنه علی الأقل.

کان لصدر الدین فی أصفهان ثلاثه معلمین احتلت اسماؤهم مکانا و شهره فی تاریخ ایران الفکری و المعنوی. ففی المرحله الأولی درس ملا صدرا علی الشیخ بهاء الدین العاملی (الذی یدعی عاده الشیخ البهائی و وفاته 1030) العلوم الإسلامیه النقلیه کالتفسیر و الحدیث عند الشیعه و الفقه و سواها حتی اجازه فیها. و کان الشیخ البهائی یظهر طوال حیاته صداقه و موده بالغتین نحو میر داماد (توفی 1040) الأستاذ الذی سبقت الإشاره الیه فی مقدمه هذه المقاله، و الذی کان تلامیذه یدعونه المعلم الثالث بعد أرسطو المعلم الأول و الفارابی المعلم الثانی(5) - و الذی کان یری - کالسهروردی - ان الفلسفه التی لا تؤدی إلی کشف معنوی و تحلیل عرفانی انما هی عبث و جهد مضیع. میر داماد هذا هو الذی کان موجه ملا صدرا فی فتره تحصیله و أستاذه فی الفلسفه النظریه.

ثم ان صدر الدین - مع ان الشواهد علی هذا الأمر لیست دقیقه تماما - کان تلمیذا لشخصیه عجیبه غیر عادیه هی شخصیه "میر أبو القاسم فندرسکی". ففی هذا الوقت من الزمن کان التنقل بین ایران و الهند متواصلا ساعد علیه و سهل منه اصلاحات "أکبر"(6) الدینیه، و کان الفلاسفه الایرانیون، و بخاصه منهم اتباع مدرسه السهروردی الاشراقیه، کثیرین فی بلاط أکبر، و لقد کان لمیر أبو القاسم فندرسکی دور فعال فی حرکه ترجمه المتون السانسکریتیه إلی الفارسیه التی کانت لها أهمیه کبری من الناحیه الثقافیه، و بواسطه هذه الترجمات بدأ المذهب الهندوکی یتکلم بلغه
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1- رساله سه أصل، بانضمام منتخب مثنوی و رباعیات صدر الدین شیرازی، بتصحیح و اهتمام دکتر سید حسین نصر، طهران 1340.

2- کسر أصنام الجاهلیه، به تصحیح و مقدمه آقای محمد تقی دانش بجوه، طهران 1340.

3- الترجمات الفارسیه لکتاب المشاعر و کتاب الحکمه العرشیه، بقلم السید غلام حسین آهنی، أصفهان 1340 و 1341، و لها فی الغالب طابع التفسیر.

4- کتاب المشاعر، المتن العربی و الترجمه الفارسیه مع ترجمه فرنسیه و مقدمه من السید هنری کوربان، طهران 1342، ان هذا الکتاب الهام الذی یضم أفکار ملا صدرا فی موضوع الوجود شرح عده مرات، و قد صحح السید جلال الدین الآشتیانی شرح ملا جعفر لنکرودی و سینشره قریبا. راجع بشأن المراجع باللغه الفرنسیه الصفحات التی ترجمها السید هنری کوربان عن کتاب الحکمه العرشیه فی: .La terre CelestE eT Corps de resurrection de Liran Mazdeen Z Iran shi'ite Paris 1961 المقرر ان تنشر فی کراس ذکری ملا صدرا الذی سینشره المجمع الایرانی فی کلکتا. راجع بشأن شرح أصول الکافی تقریر السید کوربان (سنه 1952-1963) فی: Annuaire de I'Ecule pratique des Hautes-Hautes-Hautes-Etudes-Section des Scie-nces religieuses. .

5- راجع مقاله السید کوربان فی ConfessionS exactiques de MiR Damad maitre de theologie A Ispan Melanges Louis Massgon Vol I Domas .

6- راجع ترجمه محمد أکبر فی المجلد العاشر من (أعیان الشیعه).




المتصوفه الفرس (لا ننس ان انکتیل دوبرون Anquetil-Duperron کان یعرف "الأوبانیشادات" بصوره ترجماتها الفارسیه). و مع ذکر اسم هذا الأستاذ من أساتذه ملا صدرا، یمکننا أن نتخذ فکره عن المعارف التی اکتسبها فی المرحله الأولی من عمره، مرحله التلمذه من حیاته.

و تبدأ الآن المرحله الثانیه. هنا یجب الا یظن أن الظروف کانت ملائمه، و خاصه لمن یتبع أفکاره و انفعالاته الداخلیه الخاصه بصوره مستمره لا تعرف المساومه، بل و یعلم انه کلما ازداد تقدما ازداد یقینا بأنه سیواجه خصومه المقلدین و اتباع الظواهر. لقد عانی ملا صدرا مثل هذه التجربه القاسیه، کما یتضح من بضع جمل من کتابه الرئیسی حیث یقول(1):

"فی العهد الماضی، صرفت قوای منذ مطلع شبابی للفلسفه الإلهیه، فاطلعت فی حدود ما أمکننی علی مؤلفات الحکماء السابقین و بعدهم الفضلاء اللاحقین، و وقفت علی نتائج إلهاماتهم و نظریاتهم و أفدت من ابداعهم و أسرارهم، و لخصت ما وقعت علیه من کتب الیونان و أعلام المعلمین، مختارا اللباب من کل باب من أبوابها، و متحاشیا الاطاله و الاطناب (ص 4)... الا أن عوائق کانت تمنع من الوصول إلی هذا الغرض، و کانت الأیام تمضی واحدا بعد آخر دون أن أبلغ هدفی... (ص 4).

و لما شاهدت عداوه الدهر فی أخلاق الجهله و الأراذل، و رأیت شمول لجهاله و الضلاله و سوء الأحوال و الأوضاع و قبح الناس، و بلیت بقوم امکانیه الفهم فیهم معدومه و عیونهم تلقاء أنوار الحکمه و أسرارها عمیاء... (ص 4) قادنی انکسار الخاطر و جمود الطبیعه أمام عداوه الزمان و مناوأه الأیام إلی أن اختار الانزواء فی بعض نواحی الدیار و أن اختفی کسیر القلب فی دنیا النکران و خمول الذکر... (ص 6) و اخترت کما أمر سیدی و مولای و متعمدی، أول الأئمه و الأوصیاء و أبو الأئمه الشهداء الأولیاء، قسیم الجنه و النار، طریق التقیه.." (ص 7).

ان الوضع الذی کان لملا صدرا فی ذلک العهد، لم یکن کما لعله کان یظن - وقفا علیه وحده، بل ان فلسفته أیضا کانت بدورها تواجه وضعا معقدا مؤسفا کان یواجهه کل جیل، و السبب فی ذلک أن غایته فی الحیاه التی سنتحدث عن نتائجها فیما بعد إنما کانت تعلیم التشیع بمعنی جامع، لذا لم یکن له سبیل للتخلص من کید الجهله سوی أن یفارق حیاه أصفهان الجیاشه لیلجأ إلی مکان منزو بعید، و کان هذا المکان الذی اختاره لخلوته قریه کهک "علی بعد ثلاثین کیلو مترا إلی الجنوب الشرقی من مدینه "قم".

إذا غادر المرء "قم" فی اتجاه "أصفهان"، فان علیه بعد مسیره عده کیلومترات أن ینحرف عن الجاده لیسلک شرقا طریقا ضیقه تنتهی به بعد حوالی خمسه عشر کیلو مترا صحراویه إلی سلسله من الجبال، حیث یتراءی واد مرتفع یعود بالمشاهد إلی خاصه التضاد التی هی من میزات طبیعه ایران، و کلما اوغل المرء فی قلب الوادی تنحی طابع الصحراء الجاف لیخلی مکانه لخضره النباتات النامیه.

ان "کهک" مجموعه من عده بساتین یقوم بجانبها مسجد صغیر من القرن الحادی عشر غریب التصمیم و الهندسه، و فیها قلعه قدیمه جدا شاعریه، و ضریح مکتمل الهندسه لسیده من سلاله الأئمه یطلق علیه ضریح المعصومه. و أن عندی الآن صوره واضحه عن هذه المجموعه کلها لأننی استطعت أن أشاهد تلک الطبیعه التی فیها غرق فی عظمه الوحده حوالی تسع أو احدی عشره سنه للتامل و التفکیر، فقد زرت مؤخرا تلک الطبیعه بصحبه صدیقین ایرانیین عزیزین. الا أن من الواجب علی من یرید أن یدرک جمیع الأوصاف و الأحوال العرفانیه لهذه الدیار، الا یسلک فی طریق عودته إلی "قم" الجاده الأصلیه، بل أن یتجه إلی الشرق مره اخری فی الطریق التی تنتهی إلی قریه "جمکران" لیصل إلی حرم ینسب إلی من کان منذ أکثر من عشره قرون التاریخ السری للوجدان الشیعی، أعنی الامام الثانی عشر الغائب. هناک کنا موقنین أننا سنجد فی الغیبه کل الزوار الذین اموا ذلک المکان قبلنا، لا میر داماد و ملا صدرا و ملا محسن فیض و القاضی سعید القمی فقط، بل کذلک جمیع أولئک الذین صنعوا الفکر الشیعی، جیلا بعد جیل، مع کل ما یتفرد به من معان فی تاریخ الإنسان.

الا أن هذه الرحبات التی تقوم فی جنباتها نقاط و علائم عرفانیه، و التی تقوم منها قبه حرم "قم" المشعه مقام القطب و المرکز، ما عتم ملا صدرا أن اضطر مره اخری إلی مفارقتها، و هنا بدأت المرحله الثالثه من حیاته.

و خلال تلک السنوات التسع، أو الإحدی عشره، التی قضاها ملا صدرا فی کهک، توصل إلی کشف الحقائق المعنویه، و بلغ مقام المشاهده الذی لیست الفلسفه إلا مقدمه ضروریه له، و لیست فی نظره و نظر جمیع أتباع مدرسته الا عملا عقیما و محاوله واهیه عابثه إذا هی لم تنته إلی هذا المقام.

ان إنسانا فی مقام ملا صدرا و شخصیته، لا یستطیع مهما حاول أن ینجح فی إخفاء سر خلوته و اعتزاله، و لذا لم یستطع ملا صدرا أیضا أن یمنع التلامذه و المریدین من أن یطبقوا علیه و یقبلوا علی مجالسه، و أن یحد شهرته من أن تتسع و تنتشر. و لقد حلت تلک اللحظه حین صمم والی مقاطعه "فارس "الله وردی خان(2) علی بناء مدرسه کبیره فی شیراز، و استدعی ملا صدرا بموافقه الشاه عباس الثانی طالبا منه العوده إلی بلده الأول و التدریس فی المدرسه الجدیده.

ان الغرفه التی کان ملا صدرا یعلم فیها لا تزال تمکن مشاهدتها فی تلک المدرسه المعروفه الیوم باسم "مدرسه خان" و لیس عجبا أن تصبح شیراز بسرعه، بسبب انتقال صدر الدین إلیها، مرکزا علمیا کبیرا کأصفهان. کان " الأستاذ "یعیش فی تلک المدینه، مستغرقا فی التعلیم و إعداد الطلبه و توجیههم، و فی تألیف کتب بقی بعضها ناقصا للأسف، و ان التعالیم الأخلاقیه الرفیعه التی کان یعلمها طلابه و التی ظل هو یعیشها و یطبقها، لخیر وسیله لتعریف شخصیته، و هذه التعالیم تتلخص جمیعا فی أربعه قواعد سنها لکل من یرید أن یخطو فی طرق المعنویات، هی: التخلی عن حب اکتساب الثروه، ترک طلب الجاه الدنیوی، البعد عن التقلید الأعمی، و اجتناب کل نوع من أنواع المعاصی(3) و مع ما أنجز ملا صدرا من أعمال عظیمه، استطاع الحج سبع مرات إلی بیت الله، و فی عودته من حجته السابقه عام 1050 ه. وافته منیته فی البصره و فیها دفن.3.
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1- نقلا عن طبعه اسفار العلامه الطباطبائی. ارقام الصفحات فی المتن.

2- الله وردی خان خلفه ابنه امام قلی خان الذی ولی أمور مقاطعه فارس منذ سنه 1003 و توفی سنه 1021. راجع مقدمه السید دانش بجوه لکتاب "کسر أصنام الجاهلیه" ص 2 فما بعد. یمکن الاعتراف ان ملا صدرا اتی شیراز بین و ، فبناء علی هذا مارس التدریس قریبا من أربعین سنه. و لکن السید دانش بجوه، استنادا إلی بعض السنوات المذکوره فی سیره ملا محسن فیض التی أوردها السید محمد مشکاه فی مقدمه الجزء الرابع من کتاب "المحجه البیضاء" (طهران 1339 ش - 1860 م) - أخر تاریخ مجیء ملا صدرا شیراز حتی سنه 1042. و الحق ان هذا التاریخ متأخر، و من المحتمل أن تکون الحقیقه بین هاتین السنتین، و لا یمکن الدخول فی بحث التفاصیل فی هذا الموضوع، للاسف.

3- راجع کسر أصنام الجاهلیه، ص 133.





مبنی آثار ملا صدرا

ان المؤلفات التی تجعل هذا المفکر العمیق المثالی بحق، حاضرا بیننا مستمرا فی حیاتنا، جد عظیمه، و قد بلغ مجموعها تقریبا حتی القرن الأخیر أربعین مجلدا بطبع حجری(1) بعض هذه الکتب یشتمل علی مائه صفحه، و بعضها الآخر یضم مئات الأوراق، أن جمیع موضوعات الفلسفه الإسلامیه قد بحثت فی هذه الکتابات، و أن بعض کتبه هی نتیجه بحوثه الشخصیه الخالصه، کما أن بعضا آخر منها تفاسیر و شروح، الا أنه یوسع دائره الشرح و التفسیر فی هذه الکتب و یضمنها من الآراء و التفاصیل المبتکره ما یقتضی أن نعدها أیضا فی زمره آثاره الخاصه.

لقد شرح ملا صدرا رائعه ابن سینا "کتاب الشفاء" ،و شرح أهم آثار السهروردی "حکمه الإشراق"(2) ، و فی شرحه لکتاب "أصول الکافی" - أحد کتب الشیعه الأساسیه و الذی یضم تعالیم أئمه الشیعه (ع)(3) شرع ملا صدرا فی وضع مجموعه واقعیه لفلسفه شیعیه، الا ان الزمن لم یمهله للأسف حتی یتمها(4) کذلک کتب تفسیرا لعدید من سور القرآن الکریم(5) ، تحری فیه المعنی الباطنی و المعنوی أو العرفانی للآیات، و هذا التفسیر یمثل مع التفاسیر الأخری التی کتبها أسلافه و أخلافه، منبعا أساسیا للتفکیر الفلسفی الإسلامی فی التفسیر المعنوی للقرآن. و سنری بعد قلیل لم یجب أن یکون الوضع هکذا، و بخاصه فی التشیع.

أما المجموعه التی ضمنها ملا صدرا ثمره جهوده و تحقیقاته و تأملاته جمیعا فکتاب شهیر سماه "کتاب الأسفار الأربعه العقلیه" ،و هو اثر نفیس ضخم یضم فی طبعته الحجریه القدیمه أکثر من ألف ورقه مطبوعه الوجهین، و هذا السفر هو الذی ولد علی الأکثر إعجاب المریدین و المفسرین و انفعالهم و حبهم. ان شروح هذا الکتاب تؤلف مجموعه مجلله عظیمه تبدأ بشروح اثنین من أشهر تلامذته المباشرین کانا فی الوقت نفسه صهرین له أیضا، هما ملا محسن فیض و عبد الرزاق اللاهیجی، و تستمر جیلا بعد جیل حتی العصر الحاضر (مجتازه فی القرن الماضی ملا عبد الله و ملا علی الزنوزی، و حاجی ملا هادی السبزواری و سواهم(6). و باختصار، یجب القول ان التحقیق العمیق فی وضع الشیعه الفلسفی دون معرفه لآثار ملا صدرا و أفکاره، أمر متعذر، لأن لهذا الوضع من أوله إلی آخره ارتباطا بتفکیر ملا صدرا. تری، أیه إراده عمیقه کانت تحرک ملا صدرا طوال مده حیاته؟ اننا نستطیع أن نجد علائمها فی مقدمه کتابه الکبیر، تلک المجموعه التی تسمح لنا بان نقول أن ملا صدرا هو لایرانقدیس توماها الأکوینی لو کان القدیس توما یستطیع فی الوقت نفسه أن یکون عارفا و حکیما مثل یاکوب بوهمه، إلا أن مثل هذا الترکیب لا یمکن أن یتحقق إلا فی ایران وحدها.

ان عباره (الشیعی الجامع) تعلن للفیلسوف الباعث علی صراع معنوی فی جبهتین، الصراع الذی هو لأول وهله مع نفسه، ثم بالتالی صراعه مع القوی المظلمه لعالم خارجی عدو مناوئ. و لقد تحمل ملا صدرا الوجه الأول لهذا الصراع المعنوی فی سنوات وحدته فی قریه کهک، و فی هذا الصراع کان الموضوع الرئیسی للغایه من حیاه ملا صدرا الخاصه و التطور الذی سینتهی به الیه قدره، و اجتیازه التأمل النظری الفلسفی إلی الیقین التجریبی الذی یتذوقه العرفاء، ففلسفه حقیقیه واقعیه لا یمکن أن تقوم ما لم یقم اتحاد بین هذین و ما لم ینته التأمل النظری إلی یقین العارف.

أن کل القصد من المعنویه الاشراقیه لم یکن منذ عهد السهروردی إلا هذا فقط، أما عند ملا صدرا - کما هو الحال عند أسلافه و عند اتباعه من بعده - فان هذا الاتحاد إنما یحدث بالفطره فی المعنویه الشیعیه. و من الأفضل أن ندرس هذا الموضوع بدقه أکثر.

ان کلمه (الإشراق) التی کان لها فی الفلسفه الإیرانیه تاریخ عجیب، استعملت فی القرن الهجری السادس علی ید السهروردی لبیان حکمه الایرانیین القدامی التی کان یرید أن یحییها. ان الکلمه تعنی جلال طلوع الشمس، کما تعنی فی الوقت نفسه النور الذی یضیء الأسحار، النور الذی تتلقاه الموجودات فی تلک الدقائق من بیاض الفجر. کذلک تعنی هذه الکلمه منطلق هذا النور و مبدأه، أی الشرق مکانا و زمانا. و الآن یجب نقل هذه التصورات کلها إلی عالم ما وراء المحسوسات و أن نفسر المشرق بعالم النور و الموجودات النورانیه و ضیاء الفجر الذی یشرق من سلسله العقول علی نفوس الأفراد المبعدین فی مغرب عالم الظلام. ان هذه الحکمه التی تنبع من مشرق الروح، و التی سمیت شرقیه وفقا لهذه (الجغرافیا العرفانیه) لیست فلسفه و لیست علم إلهیات (تیولوجی) بالمفهوم الذی تستعمل فیه هاتان الکلمتان الیوم فی الغرب حیث یرون فیهما طاقتین مختلفتین متمایزتین، و حیث یتناولون بالبحث ما بینهما من رابطه لیمکن اتخاذ رأی ما لمصلحه أحدهما.

ان هذه الحکمه المشرقیه أو الاشراقیه إنما هی حکمه إلهیه ترادف بدقه الکلمه الیونانیه تیوسوفیا Theosophia هذه الحکمه تقود أتباعها من علم الفلسفه الانتزاعی، الذی هو العلم بواسطه الصور أو المفاهیم، و الذی هو العلم الصوری، إلی المشاهده المباشره و الاشراف الحضوری الذی یطلع من مشرق الروح. هذا العلم الذی لیس بعد صورا، بل علم حضوری، هو علم مشرقی، لأنه إشراقی، و علم إشراقی لانه مشرقی. هذا هو المعنی العرفانی لکلمتی مشرق و مشرقی حین یدور الحدیث علی حکمه الإشراق، و هذه الحکمه هی التی عنی زرادشت و حکماء ایران القدامی - کما یقول السهروردی - بتعلیمها.

ان کلمه "الإشراقیین" تقابل فی اصطلاح الیوم "المشائیین" و ترادف
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1- راجع فهرست المراجع التی ذکرها السید جلال الدین الآشتیانی فی کتاب: ترجمه ملا صدرا و آراؤه الفلسفیه، ص 210-225.

2- طبع شرحه فی المجلد الثانی من الطبعه الحجریه لکتاب الشفاء، طهران 1303. 3 - لقد طبع فی الجزء الثانی من منشورات "المعهد الفرنسی الایرانی" ،طهران1331 (1952 م) متنا منقحا من کتاب حکمه الإشراق. کما ان السید جلال الدین الآشتیانی یعمل الآن فی تصحیح حاشیه ملا صدرا. راجع بشأن هذه الحواشی مقالتنا : Le theme de la resurrection dans le Commentaire de Molla Sadra Shirazi sur la Theosophie Orientale de Sohrawardi' Shaykh al-Ishrag

3- طبع السید محمد خوندی مؤخرا کتاب الکلینی الکبیر طبعتین رصاصتین إحداهما تضم المتن العربی صرفا فی ثمانیه مجلدات (طهران 1334 ش 1955 م) و الثانیه تضم المتن العربی مع ترجمه فارسیه و شرح بالفارسیه بقلم آیه الله محمد باقر کمره ای ظهر منها منذ 1340 ش (1961 م) حتی الآن (1962) ثلاثه مجلدات.

4- أتیحت لملا صدرا الفرصه لأن یشرح کتاب العقل و کتاب التوحید فقط و بدایه کتاب الحجه (الذی یضم تعالیم الأئمه بشأن مسالتی النبوه و الامامه)، و مع انه لم یستطع أن یشرح أکثر من نحو العشر فقط من هذا الکتاب الأساسی فی الفکر الشیعی، فان الطبعه الحجریه التی نشرت فی طهران من هذا الکتاب، تضم أکثر من 450 ورقه ملیئه الوجهین..

5- طبعت مجموعه هذه التفاسیر ضمن الطبعه الحجریه لتفسیره فی شیراز سنه 1322 (1943). و لا یمکن أن نفصل عن هذا التفسیر کتابیه الأخیرین: مفاتیح الغیب (الذی طبع مع شرح أصول الکافی) و اسرار الآیات، و سنعود بعدا لهذین الکتابین.

6- کتب سته أو سبعه شروح علی (المشاعر و الحکمه العرشیه)، و قد شرح حاجی ملا هادی السبزواری الشواهد الربوبیه و الأسفار بصوره مفصله. راجع کذلک مقدمه السید دانش بجوه علی کسر الأصنام، ص 23 فما بعد.




"الافلاطونیین" أو "الافلاطونیین الحدیثین" ،و تاریخ افلاطونیی ایران الإسلامیه الحدیثین هؤلاء طویل. ان هؤلاء الحکماء مرتبطون بتلک الأسره التی یرتبط بها الافلاطونیون الحدیثون فی کل مکان و فی کل زمان. العلم الاشراقی أی العلم بتلک اللحظه التی یطلع فیها نور المشرق علی الروح، أو مبدأ الروح، قبل ورودها علی هذه النشأه الترابیه، هو التجربه التی حظی بها ملا صدرا فی وحدته المهیبه فی کهک.

یقول فی مقدمه کتابه الکبیر (الأسفار ص 8): "حین بقیت مده طویله علی هذا الحال من الاستتار و الانزواء و الخمول و الاعتزال، اشتعلت نفسی أثر المجاهده الطویله بالنور، و فاض علی قلبی نتیجه الریاضات الکثیره التهاب قوی و أنوار ملکوتیه، و انحلت عقده أسرار الجبروت، و تبعتها الأنوار الأحدیه. لقد أحاطت به الألطاف الإلهیه، و وقفت علی أسرار ما کنت قد أدرکتها بعد، و انکشفت لی رموز لم یستطع أی برهان حتی الآن أن یکشفها لی، بل ان ما کنت قد تعلمته عن طریق البرهان، شاهدته الآن و رأیته عیانا مع زوائد و إضافات" (یجب أن یلاحظ أن الطریقه التی اتخذت لبیان هذه التجزئه المعنویه، تنطبق تماما علی طریقه السهروردی و میر داماد، و أن هذا التعیین الیقینی لا یستند إلی استدلال منطقی، بل أن منشاه الحضور المباشر الذی یتذوق بصوره شخصیه خاصه، و فی بعض الموارد بالمشاهده).

و یتابع ملا صدرا (ص 8): "لقد انبسط عقلی باعتبار جوارحه الظاهریه و غدا ماء سیالا یفیض، أما باعتبار باطن تعقلاته فقد انقبض لطلاب الحقیقه و صار بحرا مواجا. فصنفت عندئذ کتابا إلهیا للسالکین العاملین علی تحصیل الکمال، و جلوت الحکمه الربانیه لطالبی أسرار حضره ذی الجلال و الإکرام".

ان هذا الکتاب هو مجموعه آثار ملا صدرا، و قد سماه "الأسفار العقلیه الأربعه". ما ذا کان قصده من هذا العنوان؟ لقد أوضح هو نفسه هذا الأمر فی ختام مقدمه الکتاب. ان هذا العنوان مستمد من المصطلحات العرفانیه الإسلامیه المتداوله. فالسفر الأول یبدأ من عالم الخلق و ینتهی إلی الحق (من الخلق إلی الحق)، و فی هذا السفر یبحث ترکیب الموجودات، و الطبیعیات، و الماده و الصوره و الجوهر و العرض، و یرتقی السالک إلی مرتبه عالم الحقائق الالهیه غیر المحسوسه. و بناء علی هذا فان السفر الثانی هو من الحق (فی الحق بالحق). و فی هذا السفر لا یبعد السالک عن مرحله ما بعد الطبیعه، بل یتعرف إلی علم الإلهیات و المسائل المتعلقه بالذات و الأسماء و الصفات الالهیه. أما السفر الثالث فهو رحله فکریه و لکن فی عکس السفر الأول، أی أنه عوده من (الحق إلی الخلق بالحق). ان هذا السفر یتتبع مراتب صدور الموجودات عن أنور الأنوار، و یعرف السالک إلی العلم بمراتب العقول و العوالم الغیبیه التی تحتل ما فوق عالم المحسوسات، و یبحث فی علم التکوین و الملائکه. و أخیرا فالسفر یتم بواسطه الله فی العالم المخلوق نفسه (بالحق فی الخلق)، و یدور حول معرفه النفس أو الضمیر الداخلی (العلم المشرقی) و حول التوحید بمعناه الباطنی، أی وحده الوجود بمعنی (من عرف نفسه فقد عرف ربه)، و کذلک حول مسأله المعاد، أی جمیع العوالم اللامتناهیه التی تنکشف للإنسان بانفتاح باب الموت أمامه(1) انه لمن المستحیل أن یستطیع الإنسان فی بضع کلمات أن یعرض أکثر من فکره تصوریه عامه عن هذه المجموعه التی أقام فیها ملا صدرا بناء مجللا للفکر الایرانی. اننا إذا أردنا أن نحکم علیه بعین المؤرخ، فیجب بصوره عامه أن نقول دون شک أننا مع ملا صدرا أمام واحد من أتباع مدرسه ابن سینا. لقد کان یعرف آثار الشیخ الرئیس عن قرب، و قد شرحها، الا أن ملا صدرا هو فی الوقت نفسه فیلسوف سینائی مع التفسیر الاشراقی متأثر بأفکار السهروردی، تأثرا لا ینعدم فیه فقط کل ما بین ابن سینا و السهروردی من فاصله و بعد، بل أن ملا صدرا نفسه تعبیر مشخص عن الإلهیات الاشراقیه. کذلک تاثر هذا الفیلسوف السینائی الاشراقی تأثرا عمیقا بمعتقدات حکیم الأندلس الکبیر، و العارف الذی هو من أکبر عرفاء التاریخ کله، محیی الدین بن عربی (المتوفی 638). و انه لمن الواجب فی هذا الموضوع أن یجری فی ایران تحقیق حول ما یمکن تسمیته "التشیع السری" لابن عربی، لأن فی حل هذه المسأله أخیرا إمکان الوصول إلی مفتاح جمیع الموضوعات.

ان ملا صدرا هو أکثر من أی شیء مفکر شیعی متأثر تمام التأثر بتعالیم أئمه الشیعه (ع)، و مؤمن بالإسلام بصورته التی تنطلق من هذا الأساس.

لذا، فإنه لمن العبث - مهما یکن الأمر مستساغا - أن نهتم بذکر "منابعه" إذا کان قصدنا أن نحل جمیع المسائل عن هذا الطریق. أننا نستطیع أن نسجل علی ورقه کل الأقوال المردده و الإشارات و الصور و کل ما نسمیه "المنابع" ،الا أن حاصل هذه الأوراق جمیعا لن یکون قط ملا صدرا لو لم یکن هناک قبل کل شیء "ملا صدرا" ینظم هذه "المنابع" فی بناء لیس سواه من یستطیع أن یقیمه و یعلیه. ان محور هذا البناء هو عقائد أئمه الشیعه (ع) کما هو الحال فی "أصول الکافی "للکلینی، و من هنا أن ملا صدرا ینتقل إلی صراعه المعنوی الآخر، الصراع ضد اللاادرین المتقدسین و القشریین و أولئک الذین کان لهم من الدین تعبیر ظاهری فقط. ان نوایا ملا صدرا و مقاصده الصریحه عون علی فهم الوضع الفلسفی للتشیع، و کذلک علی ادراک أهمیه آثار ملا صدرا فی الفکر الشیعی فی الأیام السالفه و فی العهد الحاضر.

و مهما یکن هذا الموضوع مبحوثا بصوره سریعه، فإنه یبین لنا أن الفلسفه و المعنویه الاسلامیتین لیستا محدودتین بتلک الفئات الثلاث فقط التی تملأ الیوم الفصل الذی تخصصه تواریخ الفلسفه فی العالم الغربی للفلسفه الإسلامیه، أعنی تلک الفئه التی أطلقوا علیها اسم الفلاسفه مستمدین اسمهم من سلوکهم الیونانی، و المتکلمین الذین هم جدلیو علم الکلام من السنه، و أخیرا المتصوفه. أننا نعلم الآن انه کانت ثمه مدرسات أخری، و نستطیع بصوره خاصه أن نقدر لم أحییت الفلسفه بصوره مجلله رفیعه فی ایران و العالم الشیعی خلال العهد الصوفی، بینما یسود الاعتقاد کل مکان فی العالم الإسلامی أن التطور الفلسفی انتهی مع ابن رشد فی القرن الهجری السادس. ان محققا یوفق إلی أن یجد طریقا إلی قلب الفکر الشیعی سینکشف أمام عینیه أفق جدید، أفق لا شک فی أن طرح مسأله وضع الفلسفه فی الإسلام و ارتباط الفلسفه بالمعتقدات الإسلامیه خارج نطاقه و بمعزل عنه، خطا فادح.

الا ان الوضع المعقد المحزن الذی واجهه ملا صدرا و کثیر من المفکرین قبله و بعده - کالسید حیدر الآملی مثلا الذی کان یعیش قبله بثلاثه قرون - هو أن هؤلاء المفکرین کانوا عرضه للحملات و التهم من قبل أشخاص کانوا یسمون مثلهم شیعه.

ان هذا الوضع المؤسف الذی کان السبب الأصلی لأن ینفی ملا صدرا نفسه نفیا اختیاریا فی کهک بعیدا عن القیل و القال و عن تهم المتعصبین القشریین، قد خلف أثره الملیء بالألم فی کل مؤلفاته و آثاره. انه مثلا فی8.
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مقدمه کتابه "الأسفار"(1) یحکم علی الجهله الذین "لم یرتق فکرهم عن هذه الهیاکل المظلمه و دیاجیرها" ان هؤلاء الأشخاص فی عدائهم للعرفان و الفلسفه اللذین لم یفهموهما ینفون حتی أی نوع من أنواع فلسفه العلوم الدینیه القدیمه، رغم أن هذا یؤدی إلی أن لا یفهم شیء من الأسرار الإلهیه التی شرحها الأنبیاء بصور من الرمز و التمثیل. أنهم یقولون أن فلاسفه العرفان سقطوا فی شبکه أوهامهم الالهیه. و فی رسالته "الأصول الثلاثه" (سه أصل) یخاطب ملا صدرا أحد هؤلاء الجهله بحراره مجلله قویه قائلا:

" أ لا تفکر أن من الممکن أن یکون ثمه مغرور بالله مثلک؟ لو کان کل علم کما قد علمت أو کان یجب أن یؤخذ عن طریق النقل و المشیخه، فلم یذم الحق تعالی فی عده مواضع من القرآن أولئک الذین یقلدون مشایخهم و آباءهم فی المعتقدات و یعولون علیهم فی الأصول الدینیه؟ لئن کان یجب فی کل علم أن یتعلم بالطریق المتعارف عن أستاذ، فمن أی معلم بشری بالطریق المعهود تلقی

أمیر المؤمنین ع ما أخبر عنه من علمه بقوله: "لو شئت لأوقرت سبعین بعیرا من تفسیر فاتحه الکتاب؟" (2) إذا فملا صدرا یذکر المتن نفسه الذی ذکره السید حیدر الآملی منذ ثلاثه قرون(3) و العرفاء یعتنقون المعنی الذی تتضمنه أبیات للإمام الرابع زین العابدین (ع) (المتوفی سنه 895 م) یقول فیها ما مضمونه:" اننی أخفی جواهر علمی خشیه أن یری الحقیقه جاهل فیرفسنا بقدمه.. یا رب، لو کنت أظهرت واحده من لآلئ معرفتی، لکانوا قالوا لی: انک لعابد صنم، و لو جد مسلمون یجوزون اهراق دمی، فما یعرض لهم من أجمل الحقائق الإنسانیه یعدونه منفرا مقیتا".

إذا فمن توفقه العنایه الالهیه لادراک الأسرار الخفیه فی الرساله النبویه معرض لخطر الرجم من قبل الجهله الغاضبین. تری، هل ثمه حاجه لتعمق أکثر فی تحری عله هذا الوضع المختل المؤسف و معرفه أسراره؟ هل ثمه تعلیل آخر لأن أئمه الشیعه (ع) لم یکن حولهم قط أکثر من جمع قلیل یعد علی الأصابع من الأفذاذ و الخلص؟.

فبناء علی هذا، لیس من الصعب علی ملا صدرا أن یوضح أن هذا العلم الذی یجعل الإنسان حذرا و علی خوف من عداوه الناس و حتی عداوه العلماء القشریین، لیس جدلا و لا طبا و لا نجوما و لا هندسه و لا طبیعیات.

أن ما شرحه مفسرو الوجه الظاهری من أمثال الزمخشری و سواه، لیس هو إطلاقا علم القرآن الحقیقی و معرفه الوحی الإلهی معرفه حقیقیه. ان علم القرآن الحقیقی أمر آخر(4) هو الذی یجعل الفلسفه فلسفه مبنیه علی الوحی.

و لکی یری ملا صدرا الصراط المستقیم الذی هو بعید بنفس المقدار عن التعبیر الظاهری لوجه الشریعه و عن الأسلوب النافی للفلسفه الاستدلالیه الصرف یفسر حاله التفکیر الفلسفی فی مقدمه شرحه للکتاب الثالث من أصول الکافی للکلینی (کتاب الحجه، فی الامام و الامامه)(5) کما یلی:

ان الوحی القرآنی نور تمکن به الرؤیه مع هذا النور إذا لم ترفع تعالیم الأئمه غطاء اللفظ الظاهری الذی یجعل هذا النور مستورا. أن التفکیر الفلسفی عین تشاهد النور و تراه، و لکی یتحقق فعل الرؤیه فالنور ضروره لازمه، لکن من الواجب کذلک وجود عین یمکنها أن تنظر. فإذا حجبنا هذا النور فلن تری العین شیئا بعد، و إذا تعمدنا أیضا إغماض العین - کما هو حال القشریین و الناظرین إلی الظاهر فقط - فکذلک لن یری بعد أی شیء، بل ان الظلمه ستکون المنتصره فی الحالین، و ما حال ذی العین الواحده کذلک أفضل بکثیر.

أما علی العکس من ذاک، إذا اتحد التعقل الفلسفی مع الوحی السماوی، فان ذلک سیکون نورا علی نور، کما تقول آیه النور المبارکه، و جملات هذه الآیه إشاره کما نعلم للمعصومین الأربعه عشر. لذا یقول ملا صدرا أن التشیع وحده هو الذی یستطیع فی الإسلام أن یقیم هذا التوافق و الانسجام بین الوحی الالهی و التعقل الفلسفی، لأن التشیع یأخذ العلم و الحکمه عاریه من مشکاه النبوه و الولایه، و لأن الفلسفه الشیعیه فلسفه مبنیه فی الأساس علی الوحی.

اننا لا نشبه هذا الوضع بصوره عابره بأوضاع کانت فی أوساط أخری.

لا ضروره هنا (أی فی التشیع) لاجتیاز العقبه المتمثله فی الاختلاف بین الحقائق التاریخیه الممکنه الوقوع و الحقائق العقلانیه الواجبه، کذلک یطرح هنا هذا السؤال: کیف تکون الحقیقه تاریخیه و کیف یکون التاریخ حقیقیا (هذه مسأله" الاعتقاد و المعرفه "التی واجهها جمیع فلاسفه المسیحیه من أریجن حتی لایبنیتز و هیکل)، کما أن التشیع لم یعرف المقارنه و التباین بین حقائق المعتقدات الدینیه التی تعرفها کنیسه من الکنائس و الحقائق الفلسفیه التی هی نتاج جهد شخصی، بل أن نور الکتاب السماوی الذی یتجلی بفضل هدایه الأئمه و إرشادهم یشع مباشره و بدون أیه واسطه علی المشاهده الداخلیه للمؤمن. ان الفلسفه و الکلام (الثیولوجیا) لا یتقابلان هنا فی صفین متضادین کقوتین عظیمتین کانتا قد تشکلتا قبلا، قوتین تتولد إحداهما من الفرد، و تنبع الأخری من الکنیسه.

لقد عد مفکرونا الشرقیون هذا الموجود النورانی السماوی الذی سماه الفلاسفه العقل الفعال (نوس بویتیکوس Nous-Poietikos عند الیونانیین) هذا العقل السماوی الذی هو منشا معرفتنا عدوه و الروح القدس شیئا واحدا. ان هذا الأمر لا یؤدی فقط إلی إعطاء الروح وجها استدلالیا، بل ینتهی إلی أن یعد ملک العلم و ملک الوحی شیئا واحدا(6) ، و لذا یبعد هذا الرأی کثیرا عن عقیده" الحقیقتین "التی ظهرت فی المدرسه الابن رشدیه اللاتینیه. فی الفلسفه" الشرقیه "یتحد النوران و یتداخلان، و من امتزاجهما تتولد الحکمه الالهیه، الحکمه التی هی علم لدنی، و قد کان أئمه الشیعه أول من وضع لها اسم: المعرفه القلبیه: ان التشیع و بخاصه التشیع الجامع، هو فی نظر ملا صدرا هذه الحکمه نفسها.

و الآن نستطیع أن نفهم لم أن هذا المفکر الذی کان العرفان الشیعی قاعدته و أساس تفکیره هو بصوره عفویه إشراقی أیضا. ما ذا کانت فی الواقع تعلیمات السهروردی؟ کانت ان تجربه عرفانیه دون قاعده فلسفیه سابقه لا تخلو من خطر الانتهاء إلی الخطا، و علی العکس من ذاک الفلسفه التی لا تسعی و لا تنتهی إلی کشف معنوی شخصی فإنها، کما ذکرنا قبلا، لیست أکثر من عبث عقیم، و لذا نری أن کتاب السهروردی الکبیر "حکمه الإشراق" یبدأ بإصلاح المنطق و ینتهی بنوع من" لحظه وجد و سرور ".ان ملا صدرا بدوره یجعل المعنویه الاشراقیه فی شرح أصول الکافی(7) برزخا3.
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بین طریقه الصوفیین المحض الذین یهتمون بتهذیب الباطن، و طریقه الفلاسفه الذین یمیلون إلی العلم الصرف، برزخا یتوسط الطریقتین و یصل ما بینهما، و هذا الوضع یوضح السبب فی أن ملا صدرا یلوم بعنف و خشونه بعض الصوفیه الذین یعدون الفعالیه العقلانیه شیئا هباء، هؤلاء العمی فی تحقیر الفلسفه عمی أعدائهم الجهله القشریین. أن ملا صدرا یمثل فی الواقع نوعا من المعنویه الشیعیه التی مع استعمال لغه التصوف الفنیه لا ترتبط بآیه طریقه صوفیه، لأن العرفان الشیعی نفسه یؤلف طریقه، و الرابطه الداخلیه مع الأئمه (ع) نفسها مقدمه لدخول مرحله السیر و السلوک.


فلسفه المعاد

من هنا یمکننا الوقوف مره اخری علی مجموعه الموضوعات الأساسیه التی تمیز تفکیر ملا صدرا و أن ندرک حدود بنائه. من الواجب (فی هذه الحاله) أن نقید أنفسنا و نحدها ببضعه موضوعات، أولها موضوع یقلب فلسفه أصاله الماهیه التی کانت رائجه منذ عصر الفارابی و ابن سینا. فقد کان الرأی مستقرا فی ما سبق علی أن الماهیه أمر ثابت دون أن یحمل فعل الوجود معنی التحقیق، لأن وجود شیء ما لیس الا ماهیته، و لا یضیف علی الماهیه أی شیء، لأنه لیس مظهر الماهیه. و لقد قلب ملا صدرا هذه النظریه، و هذا ما سمح له فی شرحه للسهروردی أن یعبر عن الحکمه الاشراقیه تعبیرا" وجودیا".

تقوم فلسفه ملا صدرا الوجودیه علی أن لا ماهیه تتقدم علی الوجود، بل أن وجود شیء ما هو یعین ماهیته(1) ، و أن الشیء یستطیع بسبب وجوده أن یکون هو، أی تتحول ماهیته من القوه إلی الفعل. طبعا یجب أن لا نعد ملا صدرا واحدا من فلاسفه" أصاله الوجود "أو " إکزیستانسیالیستی "عصرنا الحاضر. أن هذه المقایسه لا تعدو أن تکون مهزله. ان ما یرید صدر الدین أن یقوله هو أنه بما أن وجود شیء ما هو الذی یعین ماهیته، فماهیه شیء ما لیست فقط شیئا غیر ثابت، بل انها - استنادا إلی فعل وجودی - تستطیع أن تجتاز مراتب الشده و الضعف التی لا یمکن عملیا تعدادها. إذا فنحن لا نواجه فی فلسفه ملا صدرا میدان ماهیات ثابته کما رأینا عند الفلاسفه السابقین، بل اننا نواجه تحرکا وجودیا (عقیده الحرکه الجوهریه المعروفه) تجتاز الماهیه طبقا له سلسله من التبدلات الوجودیه، و کل من هذه المراتب مرتبه من عالم الوجود.

مثلا یمکن أخذ مفهوم الجسم. لا یجب لادراک ماهیه الجسم أن نحد فعل الوجود بالعالم الجسمانی فقط، الممکن إدراکه عن طریق الحواس الخارجیه. یجب أن نبدأ مفهوم الجسم من العنصر البسیط (بمعنی الطبیعیات القدیمه حیث یکون للعنصر طبقا لها معنی کیفی لا کمی) و أن نتتبعه فی التبدلات المتتالیه التی تنتقل به من مرتبه الجماد إلی النبات فالحیوان ثم الجسم الحی فالناطق القادر علی فهم الحقائق المعنویه. أن هناک حرکه وجودیه عظیمه، من أعماق الجماد، حتی الظهور الأرضی للإنسان، ثم ما وراء هذه الصوره بالتالی، لأن الوجود الإنسانی فی وضعه الوجودی فی هذا العالم لا یزال وجودا برزخیا.

لذا یجب ألا یقع التباس أو اشتباه، بل یجب الانتباه إلی أن نظریه ملا صدرا قد علت نظریه التطور التی غدت الیوم فی اوروبا بمثابه عقیده دینیه، و وجهت وجهه اخری غیر وجهتها، ذلک أن کل شیء فی نظریه التطور یقع فی جهه مستقیمه أفقیه و فی مرتبه وجود واحده. ان الحدیث یرد من هذه الناحیه أو تلک عن" معنی التاریخ "،و ینسی کثیر من الناس أن علیهم إذا أرادوا التحدث عن مثل هذا الموضوع أن یعدوا المقدمات لعالم معاد. أن حرکه العالم فی نظریه ملا صدرا و جمیع أمثاله من المفکرین، لیست حرکه عالم فی حال التطور (بمعناه الجدید)، بل هی حرکه عالم فی حال الصعود و الارتقاء. ان الماضی لیس وراءنا، بل تحت أقدامنا. ان اتجاه هذا العالم اتجاها عمودیا یمکن القول بمشابهته للأسلوب الکوطی فی البناء، یتوافق مع مفهوم المبدأ و المعاد الذی بواسطته یسخر عالم ما وراء التاریخ عالمنا.

حین تصل حرکه الوجود الصعودیه إلی صوره الإنسان الأرضی یبدأ عهد جدید فی التبدلات الوجودیه، لأن الإنسان عتبه منها یتحقق صعود العالم إلی مراتب أرفع للوجود و صور أعلی. ان الوجود الإنسانی منذ هذا الوقت هو - علی الأقل بالقوه - فی عده عوالم، لأن الإنسان مؤلف من حقیقه مثلثه:

جسم و نفس و روح أو عقل، هی نفسها حقیقه معرفه الإنسان المثلثه فی العرفان القدیم: سوما Soma بسیکه Psyche بنوما Pneuma و ثمه کذلک ثلاثه أنواع من الإنسان: إنسان طبیعی و إنسان نفسانی و إنسان عقلانی أو روحانی، و یوافق کلا من هذه المراتب الإنسانیه تلطف تدریجی فی مقام الجسم و مفهومه، فهناک أیضا جسم مادی، و جسم نفسانی، و جسم معنوی أو روحی. أن کلا من الجسمین الأخیرین مظهر لبعثه أو معاد فی المستقبل یختار الإنسان نوعه فی حیاته النفسیه علی الأرض، و یحدد بنفسه إن کان أهلا لحیاه أفضل، أو أنه سیغلب و یسقط فی أعماق نفسه(2) ان من الواجب الانتباه بطور عابر إلی المصادر النظریه لهذه الحکمه الالهیه. ان هذه الحکمه، بالامتناع عن تحدید الماهیه بالمقولات الثابته غیر القابله للتغیر، تولد مفهوما للماده یختلف تماما عما یسمی ماده، علی الأقل فی اصطلاح الیوم، لأن الماده فی حکمه ملا صدرا ماده أولیه هی فی نفسها ماده روحانیه.. اننا نعلم أن هذا المفهوم للماده مستمد فی الفلسفه الإسلامیه من الکتابات المنسوبه إلی أنباذ فلس التی استعملت قبلا فی موارد عدیده فی حکمه ابن عربی. أن هذا التفکیر یجعل حکمه ملا صدرا متوافقه مع نظریه معاصریه من فلاسفه کمبریدج الأفلاطونیین، فهنری مور Henry More مثلا یتحدث (لبیان: البعد الرابع) عن" التراکم الروحانی" Spisstiudo Spiritualis (3) ، کذلک یتحدث فی القرن الثامن عشر حکیم

ص: 202






1- ان کتاب المشاعر (الذی سبقت الإشاره الیه) متعلق فی الأصل بإثبات أصاله الوجود مقابل الماهیه.

2- راجع بشأن ارتقاء الجسم و صعوده هذا شرح أصول الکافی، ص 272-273 فی شرح مبسط بعنوان" تحقیق عرشی و تمهید مشرقی "،و راجع کذلک مقالتنا: ..Le theme de la resurrection dans le Commentaire de Molla Sadra Shirazi sur la Theosophie Orientale de Sohrawardi' ShaykH al-Ishrag الفصل الخامس: "LA triblE croissanc de l'homme" .

3- راجع کتابنا: .Terre celeste et corps de resurrcctioe de L'Iran Mazdeen Airan shi'ite paris.1961 ص 275.




ألمانیا الکبیر فریدریک اوتینکر Friedrich Oetinger الذی کان من تلامذه بوهمه Boehme و سویدنبورک Swedenborg عن "جسمانیه الروح" Geist Lebilich keit . ان ما یحیر فی هذه النظریه هو الامتناع من قبول ثنویه الروح و الجسم، أو الفکر و الامتداد، ثنویه متضاده غیر قابله للتحلیل، الثنویه التی جرت الفلسفه إلی طریق مسدود. لکن یجب ألا نعد دیکارت وحده مقصرا فی هذا الأمر، فسوء حظ هذه الثنویه یتبع من مبدأ أقدم. أن أصله یعود فی نظری لمجمع الکنیسه الثانی فی القسطنطینیهسنه 864 میلادیه الذی عدت فیه مراحل علم معرفه الإنسان الثلاث التی هی میراث العرفان (و بدون دلیل مظنون) عبثا و باطلا، و اکتفی بمفهومی الروح و الجسم.

إذا أردنا أن نفهم بعمق ثقافاتنا المعنویه. فعلینا أن ننتبه إلی عواقب هذه الأمور، لأننا نری هنا أن عقیده بشأن القوه المتخلیه الفعاله تتسع فی مرتبه الإنسان النفسانی و "الجسمانیه الروحانیه" حتی تهدم النظریات العادیه بشأن المعرفه المحبوسه فی ثنویه الاحساس و الإدراک. ان علی بساط البحث هنا تخیلا یختلف تماما عما نعطیه الیوم هذا الاسم و الذی لیس سوی و هم یصدر عن الخیال. هذا التخیل عباره عن أداه للإدراک و العلم الحقیقی تحتل ما بین الإدراک الحسی و العلم العقلانی، کما تحتل النفس مرتبه ما بین الجسم و الروح. أن ما تدرکه هذه الأداه هو بصوره مطلقه من عالمها هی (عالم المثال، العالم الذی الأجسام فیه فی حاله روحانیه، عالم "الجسم عند البعث و النشور" )عالم بین العالم الأدنی و العالم الأعلی، عالم النفس، أو البرزخ القائم بین عالم الماده و عالم العقول الکروبیه، لذا یعد ملا صدرا القوه المتخیله الفعالیه - و بدون تردد أو تمهل - قوه معنویه کالعقل، قوه متجرده عن جسم الإنسان، لأنها نفسها و بنحو ما جسم النفس اللطیف.

ان هذا العالم البرزخی کله قد فقد فی فلسفه ابن رشد، و کانت نتیجته بالنسبه لدنیا الغرب وخیمه جدا، لأن الإنسان یستطیع بواسطه هذا العالم الوسیط وحده أن یدرک الحقیقه المعنویه لمشاهدات الأنبیاء کحقیقه صوریه، و بواسطته یستطیع أن یحصل علی الیقین فی حقیقه الکشف و شهود العرفاء، و بواسطه هذا العالم یستطیع أخیرا أن یدرک مسأله المعاد الجسمانی، هذه المسأله التی لا یمکن تصورها إلا إذا کان فی الید مفهوم دقیق للجسم اللطیف، و هذا هو السبب فی أن ملا صدرا قد انتقد بشأن هذا الأمر الأساسی، کلا الغزالی المتکلم و ابن سینا الفیلسوف(1) ان فلسفه ملا صدرا، ککل الفکر الشیعی، تستلهم مبدأها من البحث فی المعاد، و هذه الفلسفه تتجلی کفلسفه مبنیه علی الوحی تجعل فی ید الإنسان أن یختار مستقبله بنفسه. و علی أن اعترف ان مما یحیر ان الإنسان یشاهد الیوم فی اوربا نجاحا لا یخلو من ضجیج فی اقامه بناء کلامی و فلسفی مجمل یقوم علی أساس من العلوم و الصنائع الجدیده، و یدعی انه یفتح للإنسان "أبعاده العالمیه" ،بینما هو تماما "غیر انسانی" ،لذا یمکن لحکیم من مدرسه دینیه أن یقول فی هذا البناء منصفا کل الإنصاف أنه "إلهیات غلبت علی أمرها بالمجهر و المنظار و الآله و نتائجها الفلسفیه و الاجتماعیه.

أما فی رأی ملا صدرا و جمیع أتباعه فإنه، علی العکس، لا یمکن التحدث عن" الأبعاد العالمیه "للإنسان إذا اعتمد علی التجربه الحسیه و علی الإنسان الجسمانی فقط. ان" الأبعاد العالمیه "للإنسان تستمد معناها من ارتباطه بالعوالم العلیا و احیائه فی هذه العوالم. ان من الواجب أن یوضع یوما کتاب فی فلسفه المعاد خاصه عند ملا صدرا. ان بناء الإنسان المثلث الذی یشمل الجسم و النفس و الروح یوجب أن ینشأ و یرتقی ثلاث مرات علی الأقل، إحداها حین یخرج الإنسان من هذا العالم، هذا الخروج الذی نسمیه الموت. هنا تحیا الروح فی عالم البرزخ مع جسم لطیف نفسانی و روحانی یسمی الجسم المکتسب و هو یرتبط بوجود النفس و أفعالها و تحرکاتها و أمیالها، و یتبعها فی عالم البرزخ. هذه المرحله یطلق علیها فی التعبیر الدینی القیامه الصغری. ثم تصل النفس بعدئذ أثناء تلک الواقعه فی ما وراء التاریخ التی یسمونها القیامه الکبری إلی المقام الکامل للإنسان المعنوی. إذا فما نسمیه الجسم یواجه تحولات و تبدلات تطرأ علیه تطابق البناء المثلث للواقعیه الإنسانیه(2) یقول ملا صدرا فی متن جذاب:

" من هذا التجلی الأتم، یتبدی مظهر أعظم، و من هذا المظهر تطلع الأسماء الباطنه، و من الأسماء الباطنه یتوسع العرش، و من توسع العرش تتوسع دائره الآخره، و من توسع هذه الدائره ینشأ الإنسان و یرتقی نشئا و ارتقاء أخرویین تامین "(3) تری، أ یمکن لفکر یبسط أمامنا مثل هذه الآفاق ألا یحمل لدنیانا الیوم أیه رساله؟ انا موقن أنه یحمل رساله! الا اننی أخصکم بخطابی أنتم یا اصدقائی الشبان الایرانیین. اننی اعلم أن بینکم أشخاصا یؤمنون بهذه المعتقدات الرفیعه و یعیشون علی أساسها بإیمان و لذه عاینتهما بنفسی و أنا علیهما شهید، و لکننی أعلم کذلک أن بینکم أشخاصا آخرین، شبانا أو ممن عبروا سنوات الشباب، یعکسون عند سماعهم بهذه الأسماء و الأفکار رد فعل سلبی لیس أکثر من عذر لجهلهم، أو انهم ینکرونها، و ذلک فی أکثر الموارد أیضا اعتراف بحزنهم و أساهم علی البعد عن هذه المنابع. ان هؤلاء الأشخاص قد جازت علیهم و لا شک خدیعه اسطوره" معنی التاریخ "و هم لا یستطیعون أن یفکروا فی الوقت الحاضر بشأن ما یعدونه من الماضی، لأنهم یتوهمون أنهم قد اجتازوه.

اننی أرید ان اسال هؤلاء: این قدر نهر ما؟ هل یکون هذا القدر فی خلیج یحله الاقیانوس فی خضمه؟ أو فی الصحاری الرملیه التی یمحی فیها هذا النهر؟ أم تراه یکون فی مبتداه و ینبوعه؟؟؟ أجل، ان قدر نهر من الأنهار إنما هو منبعه و منطلقه. هذا هو الموضوع الذی یمکن التأمل و التفکر فیه حین ننظر إلی المسیلات الجافه التی تعبر هضبه ایران المرتفعه.

ان الماضی و المستقبل، و الحیاه و الموت، لیست حین تکون مرتبطه".
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1- راجع الحواشی (613-616 وفق ترقیمنا العام) علی البند 244 من حکمه الإشراق (القسم الثانی، الکتاب الخامس، الفصل الثالث، ص 229 من طبعتنا، و ص 509 فما بعد من طبعه طهران الحجریه، 1313) و تحقیقنا ressurection.le the mede الفصل الثالث lE monde del"imagination spirituelle et le corps de resurrection فلیقارن بالجسم الهورقلیائی فی مدرسه الشیخیه. راجع - Terre celeste .

2- فرید هوف شووان، ص 39، الحاشیتین 2 و 1961: Frithjof Schwon "comrendre L"Islam Paris. حول نظریات نایلارد دوشاردان Teilhard de Chardin . هذا الکاتب نفسه یضیف ان نظریات تایلارد دوشاردان هی" سقطه کان یمکن تدارکها لو کان ثمه قدر ضئیل جدا من المعرفه العقلانیه المستقیمه عن الحقائق المجرده البریئه من الماده ".

3- راجع الحاشیه الطویله جدا ذات الرقم 628 (حسب ترقیمنا، و الصفحه 518 من طبعه طهران الحجریه، 1315) علی البند 247 من حکمه الإشراق التی یجب مقایستها علی المتن الوارد فی ص 272-273 من شرح أصول الکافی تحت عنوان" تحقیق عرشی و تمهید مشرقی ".




بالروح، من صفات الأشیاء الخارجیه، بل من الصفات المتعلقه بالروح نفسها. نحن أنفسنا الأحیاء أو الأموات، و المسئولون عن حیاه الأشیاء و موتها. لقد کان ملا صدرا یعرف جیدا أننا لن نحصل أبدا علی المعرفه الا بنسبه ما لنا من قربی إلی العشق و المحبه، و أن معرفتنا هی صوره العشق نفسها، و کذلک ان ما یسمیه الأشخاص العدیمو الاحساس و الانتباه " الماضی "هو بالنسبه لحبنا فی" المستقبل "،الحب الذی هو مبدأ المستقبل، لأنه واهب الحیاه إذا یجب أن تکون لنا شجاعه ورود میدان الحب، و ألا یکون بنا خوف أن" لا نکون عصریین "و مماثلین للجماعه، و أمثال هذه من الاصطلاحات المبتذله، لأن الحکیم یعرف أن الزمان لیس مرکبا مشترکا بین الجمیع علی السویه، بل هو میزان امتحان کل موجود، المیزان الذی یمتحن عظمته أو - علی العکس - سقوطه المؤسف.

و لئن کان یدعو للاضطراب و القلق مثل الورطه العمیقه التی تفصل بین ما فی الإنشاءات الجدیده من لهیب و صداع، (هذه الصنائع الجدیده التی تستعمل للانتصار علی العالم) و بین المساعی و الفعالیه المعنویه التی بذلها حکماؤنا الذین وفقوا إلی تجاوز حد لم یکن لأی نوع من أنواع الصناعات أن یذلله، فانی أتذکر مشهدا مؤلما له میزه التمثیل و الرمز. ان فکری متجه إلی حضور محیی الدین بن عربی تشییع جنازه ابن رشد، ففی سنه 595 توفی الفیلسوف الشهیر ابن رشد فی مراکش التی کان اتخذها معتزلا التزم فیه الوحده و الانزواء، و قد نقلت جنازته إلی قرطبه، و حضر مراسم دفنه ابن عربی مع اثنین من أصدقائه، و هناک رأی الثلاثه مشهدا موجعا جعلهم حیاری ذاهلین، ففی جانب من جانبی المرکبه کان الناقلون قد وضعوا تابوته، و فی الجانب الآخر الکتب التی کان ذلک الفیلسوف قد ألفها و وضعها.. مجموعه من الکتب کانت تعادل جسدا میتا.

ان ابن عربی لم ینس قط الخاطر الذی قام فی فؤاده:" الأستاذ فی جانب، و آثاره فی الجانب الآخر! کم کنت اتمنی أن أعلم هل تحققت آماله؟! "(1) قلت منذ هنیهه أن لهذا اللقاء وجها تمثیلیا و رمزیا. و الحق انه فی ذلک الوقت الذی بدأت فیه فلسفه ابن رشد بعد وفاه مؤسسها تقدمها فی دیار الغرب حتی استبدلت أخیرا فی القرن الرابع عشر بما أسموه" الفلسفه الابن رشدیه السیاسیه، "فارق ابن عربی - الذی ذکرناه الآن واحد کبار العرفاء و الحکماء فی التاریخ کله - بلاد الأندلس إلی الأبد لیختار لنفسه دیار المشرق مقاما و مستقرا، و لینبسط تاثیره النافذ القوی لا فی أفکار ملا صدرا وحده بل فی جمیع المذاهب و النزعات المعنویه و حتی الیوم. أن دیار المشرق لم تعرف ابن رشد، أما الغرب فقد کان علی معرفه وثیقه بالفلسفه الابن رشدیه و نتائجها، و لکنه جهل ابن عربی. أننا نستطیع أن نتساءل: هل للعلم العصری فی نظر ابن عربی و ملا صدرا و جمیع معتنقی مذهبهما، هذا العلم الذی تم انتصاره مقابل فوضی الفکر البشری و الفلسفه، و الذی یؤدی إلی فقدان شخصیه الإنسان فی جمهور بلا اسم، و ینتهی أخیرا إلی قبول العدم دون قید أو شرط، هل لهذا العلم فی نظرهم قیمه أکثر من قیمه" مجموعه من کتب تحفظ جسدا میتا بالتوازن "؟هل کانوا یؤمنون بتحقق کل أمنیه لهم؟؟ هذا هو السبب و لا شک فی أن عصرنا بطریق أولی یتحدث بیاس و أسی عن محبه انسانیه جدیده دون أن یعلم أکثر الأحیان فی الواقع فی أی موضوع یتحدث.





محمد بن أبی حرب بن محمد الحسینی أبو جعفر.

فی التدوین للرافعی: کان یعرف طرفا من فقه الشیعه و یکتب الوثائق لهم و کان سهلا سلیم الجانب و قرأ النهایه لابی جعفر الطوسی علی علی بن الحسن الداعی الحسینی الأسترآبادی بالری سنه 555 و هو یرویها عن أبی عبد الله الحسین عن شیخه أبی علی الحسن بن محمد عن أبیه المصنف.

و ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 120/5 و حکی کلام الرافعی إلی قوله الطوسی.

أقول: و یظهر ان هذا غیر مهدی بن أبی حرب نزار الحسینی أبی جعفر. و ان اتحدا فی الکنیه و کنیه الأب فان مهدیا یروی عن أبی علی الطوسی مباشره کما فی أعلام الشیعه




محمد بن أبی علی بن أبی نصر النوقانی.

المولود بنوقان طوس سنه 516 و المتوفی ببغداد فی الثالث من صفر سنه 592 و نقلوه إلی النجف الأشرف فدفن فی مشهد أمیر المؤمنین ع بعد أربعه أیام.

ترجم له المنذری فی التکمله برقم 309 و وصفه بالإمام العالم أبی عبد الله و یقال، أبو المفاخر.. و قال:

تفقه بنیسابور علی الامام أبی سعد محمد بن یحیی النیسابوری و سمع منه و حدث عنه ببغداد و درس ببغداد و کان بارعا فی الفقه حسن الکلام فیما یقرره و هو والد شیخنا أبی عبد الله محمد.




الشیخ أبو منصور محمد بن أبی العباس احمد بن یحیی بن زید بن ناقه

المسلی الکوفی.

المولود بالکوفه سنه 530 و المتوفی ببغداد فی الثالث من جمادی الآخره عام 593 و المدفون بالکوفه.

ترجم له المنذری فی التکمله رقم 388 فقال: الشیخ الأجل...

سمع من أبی العباس احمد و حدث و هو منسوب إلی بنی مسلیه و هی احدی محال الکوفه کان ینزلها فنسب إلیها و هذه المحله نسبت إلی بنی مسلیه القبیله المشهوره من مذحج نزلوها فنسبت المحله إلیهم.




السید محمد بن احمد بن حسن بن حسین الحسینی.

توفی بعد سنه 1244.

عالم جلیل و محقق مدقق رأیت له بعض التعلیقات علی کتاب شرح المختصر النافع تدل علی سعه اطلاعه کانت مؤرخه فی سنه 1244 و توفی بعد هذا التاریخ.(2)




السید محمد بن أبی طالب بن السید محمد شیخ الإسلام الحسینی

الرامسری.

ولد حدود1259، توفی 1325.

ولد فی رامسر و درس المقدمات بها ثم ذهب إلی قزوین و أصفهان و اشتغل عند اعلامها فی الفقه و الأصول و الفلسفه و النجوم و العلوم الغریبه ثم رجع إلی موطنه و عین سنه 1296 شیخ الإسلام من قبل ناصر الدین شاه القاجاری و کان شاعرا أدیبا و له مکتبه نفیسه فیها کتب خطیه نادره تفرقت بعد وفاته و کان من الأحرار فی قضایا الدستور الایرانی - توفی فی جوردیه من
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1- من أجل الوقوف علی قصه هذه الحادثه راجع: L"imagination creatrice dans le Soufilme d"ibn Arabi Paris 1958 ص 32-38 فما بعد.

2- الشیخ محمد السمامی.




ضواحی رامسر و دفن بها.(1)





أبو القاسم محمد بن احمد بن مهدی العلوی.

المتوفی فی ذی القعده سنه 465 بنیسابور ترجم له فی منتخب السیاق برقم 120 و قال: فاضل من دعاه الشیعه عارف بطرقهم و علومهم سمع و روی. توفی فی ذی القعده سنه خمس و ستین و اربعمائه و دفن بمقبره الحیره.

و ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 37/5 رقم 125 و قال: روی عن أبی عبد الرحمن السلمی و عبد الله بن یوسف و غیرهما. (و روی) عنه زاهر و وجیه ابنا طاهر و عبد الغافر الفارسی و قال: کان من دعاه الشیعه و غلاتهم عارفا بطریقهم مقدما فیهم توفی سنه 425.(2)




محمد بن احمد بن حمدان المعروف بالخباز البلدی.

نسبه إلی (بلد) و هی مدینه بالجزیره التی منها الموصل.

ترجم له الثعالبی فی الیتیمه و قال: کان امیا و کان حافظا للقرآن یقتبس منه و کان یتشیع.

و ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 57/2 و أورد له شیئا من شعره و أورد أبو بکر بن عبد الله بن ایبک صاحب صرخد فی کتاب کنز الدرر و جامع الغرر فی المجلد الرابع منه فی تاریخ الأمویین و اسمه الدره الیتیمه شیئا من شعره و قال: و کان فیه تشیع منها قوله:

ان کان حبی خمسه زکت بهم فرائضی

و بغض من ناواهم رفضا فانی رافضی

و أورد القفطی فی ابناه الرواه شیئا من شعره و له ترجمه فی الأمل و نسمه السحر و ترجم له القفطی فی المحمدون من الشعراء أیضا ص 31 رقم 13 قال هو من بلده یقال لها بلد من بلاد الجزیره التی منها الموصل و أبو بکر محمد احمد الخباز هذا من حسناتها و من عجیب شانه انه کان أمیا و شعره کله ملح و تحف و غرر و طرف و لا تخلو مقطوعه له من معنی حسن أو مثل سائر... و کان حافظا للقرآن مقتبسا منه فی شعره.

ثم أورد له شیئا من شعره ثم قال: و کان یتشیع و یتمثل فی شعره بما یدل علی مذهبه کقوله:

و حمائم نبهننی و اللیل داجی المشرقین

شبهتهن و قد بکین و ما ذرفن دموع عین

بنساء آل محمد لما بکین علی الحسین

و کقوله:

جحدت ولاء مولای علی و قدمت الدعی علی الوصی

متی ما قلت ان السیف امضی من اللحظات فی قلب الشجی

لقد فعلت جفونک فی البرایا کفعل یزید فی آل النبی

(3)




شرف الدین محمد بن احمد بن یعلی الهاشمی.

روی عن محمد بن عبد الله بن حبیب العامری الواعظ کتابه روضه أفهام اولی الألباب فی شرح معانی الشهاب فی شهر رمضان سنه 621 بثغر الإسکندریه و رواه عنه معین الدین أبو علی الحسن بن فتوح القرشی ذکره ابن الفوطی فی ترجمه معین الدین من تلخیص مجمع الآداب 657/5 رقم 1424 و کذا ذکر فی 752/5 رقم 1951 موفق الدین أبا المعالی سعد ابن عبد العزیز القرشی الشافعی و أنه سمع الکتاب علی المترجم.




محمد بن احمد بن محمد الملقب ذو الیراعین.

قال ابن ناصر: رافضی لا تحل الروایه عنه! کذا فی میزان الاعتدال.

و قال ابن حجر فی لسان المیزان 61/5 رقم 203 و هذا ذکره ابن السمعانی و قال کان متصرفا فی عمل السلطان سمع أبا القاسم بن بشران و حدث بالیسر روی عنه إسماعیل السمرقندی مات سنه 478.




محمد بن احمد بن محمد بن خلف أبو الحسن بن الفحام.

المعروف بابن أبی المعتمر الرقی نزیل دمشق المتوفی سنه 399.

قال فی لسان المیزان 251/2: قرأ علی زید بن أبی بلال و غیره و حدث عن النجاد و طبقته و عنه أبو القاسم الحنائی و أبو علی الاهوازی و آخرون ذکره الدانی و قال: کان زاهدا متقشفا مات سنه 399 صنف کتابا فی انکار غسل الرجلین فی الوضوء و کتابا فی الآیات النازله فی أهل البیت.




محمد بن احمد بن إبراهیم بن موسی بن جعفر بن إبراهیم بن جعفر بن

إبراهیم بن محمد بن علی بن عبد الله بن جعفر الطیار أبو الحسن بن أبی

طاهر.

المولود سنه 324 و المتوفی سنه 385.

ترجم له الرافعی فی التدوین و قال: کان هو و أخوه أبو القاسم مشغوفین بالصدقات و أعمال الخیر و کان إلیهما الرئاسه بقزوین و کان الصاحب بن عباد یخصهما بقبول الهدایا اللطیفه نحو المجلدات من الکتب و الحلاوی و سمع أبو الحسن الحدیث من العلیین ابن مهرویه و ابن إبراهیم، و سلیمان بن یزید و بالری من عتاب الورامینی و غیره.

و حج سنه 357 ففات فی تلک السنه الحج لاکثر الناس بسبب إعواز الماء و شده الوباء فبذل مالا لبعض الاعراب حتی سار به إلی عرفات فحج و فرق هناک أموالا علی الطالبیه و البکریه و العمریه. و مات سنه 385 و کانت ولادته سنه 324 و لم یعقب هو و لا أخوه ذکرا.(4)




محمد بن احمد الحیری

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

الامام المحدث الثقه، النحوی البارع، الزاهد العابد، مسند خراسان، أبو عمرو محمد بن أحمد بن حمدان بن علی بن سنان الحیری.

ولد سنه ثلاث و ثمانین و مائتین.

و ارتحل به والده الحافظ أبو جعفر إلی العجم، و العراق، و الجزیره، و النواحی، و سمعه الکثیر، و طلب هو بنفسه، و کتب و تمیز، و برع فی العربیه، و مناقبه جمه رحمه الله.

ارتحل إلی الحسن بن سفیان النسوی فی سنه تسع و تسعین، و هو ابن ست عشره سنه، أو أکثر فسمع منه الکثیر، و إلی الأهواز فأکثر عن عبدان الجوالیقی، و إلی الموصل فأکثر عن أبی یعلی، و إلی جرجان فأکثر عن عمران بن موسی بن مجاشع السختیانی، و سمع بالبصره من زکریا الساجی، و محمد بن الحسین بن مکرم، و إلی بغداد فاخذ عن أحمد بن الحسن الصوفی، و حامد بن شعیب البلخی، و الهیثم بن خلف الدوری، و محمد ابن عبد الکریم الجرجانی، و ابن خزیمه، و السراج، و محمد بن عبد الله بن جریر الطبری، و روی أیضا عن أحمد بن محمد
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید العبد العزیز الطباطبائی.

3- السید العبد العزیز الطباطبائی.

4- السید العبد العزیز الطباطبائی.




یوسف الدویری، و عبد الله بن محمد بن یونس السمنانی، و أبی عمرو أحمد ابن نصر الخفاف، و أبی قریش محمد بن جمعه، و یعقوب بن حسن النسائی، و عبد الرحمن بن معاذ النسائی، و جعفر بن أحمد بن نصر الحافظ، و عبد الله بن محمد بن شیرویه، و محمد بن محمد بن سلیمان الباغندی، و علی بن حمدویه الطوسی، و جعفر بن أحمد بن سنان، و علی بن سعید العسکری القطان، و عبد الله بن زیدان البجلی بالکوفه، و علی بن الحسین البشاری، و حمزه بن محمد الکوفی، و محمد بن زنجویه بن الهیثم، و محمد بن أحمد بن عبد الله الراذانی بنسا، و أحمد بن محمد بن عبیده الثعالبی، و أبی العباس بن عقده، و عبد الله بن محمد بن سیار الفرهادانی، و إبراهیم بن علی العمری، و محمد بن أحمد بن نعیم، و عبد الله بن أبی سفیان الموصلی، و أبی بکر بن أبی داود، و العباس بن الفضل بن شاذان الرازی، و شعیب بن محمد الزراع، و الحافظ أبی بکر أحمد بن علی و عبد الرحمن بن أبی حاتم، و محمد بن مخلد الدوری، و محمد بن هارون ابن حمید، و أحمد بن محمد بن بشار بغدادی یعرف بابن أبی العجوز، و محمد بن محمد بن عقبه الشیبانی، و الحافظ أحمد بن یحیی بن زهیر التستری، و غیرهم، و تفرد بالروایه عن طائفه منهم.

حدث عنه: أبو عبد الله الحاکم، و أبو سعید النقاش، و أبو حازم العبدوی، و أبو العلاء صاعد بن محمد الهروی، و أبو نعیم الأصبهانی، و أبو الفتح بن أبی الفوارس، و أبو حفص بن مسرور، و أبو الحسین عبد الغافر الفارسی، و أبو سعد محمد بن عبد الرحمن الکنجروذی، و محمد بن محمد بن حمدون السلمی، و أبو عثمان سعید بن محمد البحیری، و محمد بن عبد العزیز النیلی الشافعی، و آخرون.

قال الحاکم: ولد له بنت، و عمره تسعون سنه، و توفی و زوجته حبلی، فبلغنی أنها قالت له عند وفاته: قد قربت ولادتی، فقال: سلمته إلی الله، فقد جاءوا ببراءتی من السماء، و تشهد، و مات فی الوقت.

أبی شیبه، و مسند أبی یعلی الموصلی، و مسند عبد الله بن شیرویه، و مسند السراج، و مسند هارون بن عبد الله الحمال.

قال الحاکم: کان المسجد فراشه نیفا و ثلاثین سنه، ثم لما عمی و ضعف، نقل إلی بعض أقاربه بالحیره، و کان من القراء و النحویین، و سماعاته صحیحه، رحل به أبوه، و صحب الزهاد، و أدرک أبا عثمان و المشایخ، و سمع من محمد بن زنجویه فی سنه خمس و تسعین، و مائتین، توفی فی الثامن و العشرین من شهر ذی القعده سنه ست و سبعین و ثلاث مائه، و هو ابن ثلاث و تسعین أو أربع و تسعین سنه، و صلی علیه الحافظ أبو أحمد الحاکم.

و قال الحافظ محمد بن طاهر المقدسی: کان یتشیع.

قلت: تشیعه خفیف کالحاکم.

وقع لی جمله من عوالیه، و خرجت من طریقه کثیرا.




محمد أولجایتو خدابنده بن ارغون بن آبقا بن هولاکو

.

مرت ترجمته فی المجلد التاسع و نزید هنا علیها التفاصیل الآتیه:

کان اولجایتو فی خراسان یترقب خبر وفاه غازان، و کان قد عین مراسلین فی البلاط لیبلغوه هذا النبا لذلک فإنه عرف بوفاه أخیه قبل أن ینتشر خبرها و تمکن من أن یعقد اجتماعا مع أمرائه، و یتخذ القرارات التی یعتقد انه لا بد منها، و فی أول اجراءاته (24 شوال 703) کان أمره بقتل الأمیر الافرنک. ثم قرر الاطاحه بالأمیر هورقوداق الذی کان یعتبره منافسا له، و لقد دهش هذا الأمیر مما ناله لانه لم یکن قد آذی الحاکم الجدید و لهذا فإنه بعد القتال مع أمراء الجایتو، هرب من هناک، و لکنهم قبضوا علیه و اعتقلوه ثم قتلوه بتهمه الخیانه. و کان مصیر جمیع أفراد عائلته نفس المصیر عدا احدی بناته.

توجه الجایتو عند ذاک نحو الغرب، و لکن الأمطار الغزیره عرقلت مسیرته إلی أن وصل فی الخامس من ذی الحجه سنه 703 إلی أوجان و جلس فی الخامس عشر من ذی الحجه علی العرش. و بعد ذلک و حسب العاده أقیمت المآدب التی شارک فیها ممثلون عن الملوک المحلیین، و لم یحضر فی هذه الاحتفالات ممثل عن فخر الدین ملک هرات.

الایلخان الجدید عین قتلغ شاه أمیرا للأمراء، و انضمت منطقه کرمان التی کان حاکمها المحلی قطب الدین شاه جهان سبور غامیش قد توفی، - انضمت رسمیا إلی اراضی الایلخان.

و کانت اداره البلاد بایدی الوزیرین سعد الدین و رشید الدین و استمرت هذه الحاله ثمانی سنوات.

أرسل الجایتو وفدا إلی بلاط السلطان المملوک، و أرسل سلطان مصر کذلک وفدا یترأسه کل من حسام الدین المجیری و ابن سکری احتراما للایلخان. و طلب الجایتو من المبعوثین المصریین الإفراج عن السجناء المغول و هددهما حسب عادته بکلمات و عبارات نابیه. علما بان هذه التهدیدات لم تکن ذات صله بالهزائم التی لحقت بالمغول فی سوریا. و مما قاله: "الطریق مفتوح أمام الرسل و التجار و کل شیء حاضر، إذا وافق الجانبان، و إذا لم تکن لدیهم آذان صاغیه، فالأمر للسیف" .و بالرغم من أن الممالیک أرسلوا رسولا فی سنه 705 إلی بلاط الایلخان، الا أنهم هاجموا فی نفس الوقت ارمینیا الصغری و نهبوا عاصمتها سیس، و اجبروا تکفور حاتم علی الاستقاله للمره الثالثه، و نصبوا مکانه ابن أخیه لیون الرابع.

و خرجت ارمینیا الصغری فی عهد هذا السلطان و خلفائه من هیمنه المغول و سلطتهم. و فی سنه 707 هجریه هاجم مسلمو آسیا الصغری بقیاده بولارغی، ارمینیا الصغری. فاستنجد لیون الرابع بالملک الناصر سلطان مصر و طلب منه العون، فغضب بولارغی من هذا العمل بحیث قتله فی بلاط ملک ارمینیا و هرب أحد أفراد الحاشیه من هذه المعرکه و أبلغ الأمر إلی القاده الأرمن، مما دفع بهم إلی الهجوم علی قوات المغول التی کانت فی ارمینیا، و ربما کان هؤلاء یعتقدون ان المغول الذین کانوا یحکمون آسیا الصغری هم السبب لهذا الحادث. فاضطرت القوات المهاجمه للانسحاب إلی قیصریه.

فی ذلک الوقت أدرک الجایتو الأذی الذی سببه بولارغی بسبب سوء معاملته، و لهذا بعث بالأمیر ارنجن إلی آسیا الصغری لعزل بولارغی و إلغاء الأوامر التی کان قد أصدرها. الا أن هذا الأمر لم یخفف من التطورات التی کانت قد بدأت فی ارمینیا الصغری.

و فی جمادی الأولی من سنه 705 جاء مبعوث من قبل القاآن إلی بلاط الجایتو، و قال ان القاآن یعترف بحکومته و أن الأوضاع فی ما وراء النهر علی ما یرام. و کان مبعوثو ما وراء النهر قد حضروا إلی بلاط الایلخان آنذاک و أقیمت احتفالات خاصه علی شرفهم.

کان الجایتو یهتم کثیرا بالتنسیق فی العلاقات بین الحکام المغول و لهذا فإنه أرسل وفودا إلی فیلیب الرابع ملک فرنسا (1314 - 1285 م) و إدوارد الأول ملک انکلترا ( - 1272 م) و أبلغهم بالخبر.

و فی سنه 1307 م أمر الجایتو ببناء مدینه سلطانیه حیث ظلت عاصمه الایلخانیین إلی نهایه حکومتهم فی ایران.
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بدأ الجایتو بعض الاجراءات لاقامه خطوط مواصلات جیده مع خراسان لیحقق انتصارات حربیه و لم یسبق للملوک السابقین ان فعلوا ذلک: حیث قرر بعد استشاره الأمراء الهجوم علی کیلان. و حسب العاده القدیمه وجه الایلخان الدعوه إلی اثنی عشر أمیرا محلیا فی تلک المنطقه للمجیء إلی بلاطه، الوحید الذی استجاب للدعوه کان الدیباج، الا انه ندم بعد فتره قصیره و هرب بصوره سریه. ففی هذا الوقت زحفت قوات الایلخان، أما القاده الذین کان الایلخان قد أرسلهم لتقصی الأخبار فذکروا فی تقاریرهم انه یمکن الاستیلاء علی هذه المنطقه بسهوله و کانوا یعتقدون أن کیلان منطقه مهمه من الناحیه الجغرافیه و خطوط المواصلات الموجوده فیها.

هاجمت قوات الایلخان منطقه کیلان من أربع نقاط بقیاده جوبان و قتلغ شاه و توغان و مؤمن تحت إشراف الجایتو، و شارکت فی هذا الهجوم قوات کرجستان بقیاده بکعه و وحدات من أرض آس. و کان ختنک الثالث ملک کرجستان حاضرا فی جیش الجایتو الذی تجمع فی لاهیجان.

تغلب جوبان و قتلغ شاه علی عدد من أمراء کیلان و لکن بالرغم من تعلیمات الایلخان نفسه، فقد تقدم قتلغ شاه بإلحاح من ابنه، فی منطقه خلخال و لکنه هزم علی ایدی المحاربین المحلیین فی ضواحی رشت و قتل. و کان الایلخان نفسه قد بدأ هجومه فی ذی القعده سنه 706، فهزم عدد من الحکام المحلیین و لکن لما قررت قوات المغول الاستمرار فی اعتداءاتها. اجتمع الحکام المحلیون و قرروا الصمود أمام المعتدین و اشتدت الحرب بینهم و أسفرت عن هزیمه قوات المغول، الا أن القوات التی کان الجایتو قد أرسلها للانتقام لدماء قتلغ شاه تمکنت من احتلال مؤمن [فومن]و رشت و تولیم. و بالرغم من أن قوات المغول لم تتمکن من الاحتفاظ بالأراضی التی احتلتها، الا أن الایلخان کان یتصور ان کیلان قد احتلت، و لکن یجب القول، انه لم یطرأ ای تغییر فی الأوضاع فی هذه المنطقه:

و فی هذا الوقت بعث الجایتو، دانشمند بهادر إلی خراسان لتأدیب فخر الدین ملک هرات لأنه کان قد استمر فی أعماله العدوانیه عند ما کان الایلخان فی خراسان کما انه رفض أن یوفد رسلا عنه إلی احتفالات تتویج الایلخان. و لما وصل دانشمند إلی مدینه نیشابور، علم فخر الدین بهذا الهجوم و تمکن من أعداد نفسه للوقوف بوجهه. و فی بدایه الأمر رفض ملک هرات طرد نیکوداریان من المدینه، الا انه وافق بعد ذلک بان یدخل دانشمند و جماعه من قواته إلی المدینه و لکن لما رفض جمال الدین سام أحد أشراف مدینه هرات تکریم الجایتو، فقد صعب الأمر علی دانشمند. کما تمکن دانشمند بصعوبه أن یحصل علی موافقه الایلخان علی إبقاء فخر الدین حاکما علی المدینه. و فی المأدبه التی أقامها سام علی شرف دانشمند و مرافقیه، شاهد هؤلاء أفرادا مسلحین فی تلک المأدبه، و فی المعرکه التی وقعت بینهم قتل الأمیر یلدوز قائد قوات المغول و استهزءوا بزوجته و قتلوا جمیع القوات التی کانت معه و أجبروا تلک القوات التی کانت قد استقرت فی بوابه المدینه علی التراجع و الانسحاب، و فی النهایه و لما کان فخر الدین قد أید هذه المجزره فقد کانت الفرصه متاحه أمامه.

و من جانبه أرسل الجایتو، بوجای ابن القائد المقتول إلی الشرق للانتقام، و اتحد هذا مع شقیقه توغان، و أجبر هذان الاثنان، فخر الدین علی المجیء إلیهما. و ادعی فخر الدین انه بریء من قتل دانشمند بهادر و أضاف أن أهالی هرات و من بینهم جمال الدین سام لا یسمعون کلامه و لا یطیعونه. و فی النهایه بدأ بوجای فی الأول من شهر شعبان سنه 706 بمحاصره المدینه. و کان مع سام 1700 من الجند بینهم عدد من المحاربین البلوش، حیث قام بهجمات دامیه علی قوات المغول. و فی هذه الأثناء توفی فخر الدین.

قرر یام احمد الذی کان من الرماه و تمکن بالمساعی التی بذلها أن یصبح ضمن مستشاری فخر الدین، - قرر أن یقتل سام و ینقذ المدینه. الا أن مؤامرته کشفت و قتل یام و رفاقه. و فی هذه الأثناء التحقت احدی الفرق التی کان یقودها دولای، التحقت ببوجای و لما کان بوجای لا یرغب أن یتقاسم الانتصار لفتح المدینه مع القائد الجدید، عقد اتفاقا مع سام الذی کان قد قتل أبوه، بان یتخلی سام عن المدینه لصالح بوجای، شریطه أن یعفو بوجای القائد الهراتی من العقوبه. و فی الثانی و العشرین من ذی الحجه سنه 706 و تحت ضغط سکان مدینه هرات، سلم سام المدینه إلی المغول. و أمر بوجای بتدمیر برجها و قلاعها. و فی الأیام التالیه کاد سام و هو سکران أن یلطخ یده بدم بوجای، الا أن أصحابه و من أجل مدینه هرات منعوه من ذلک. و لما کان الکثیر من أصحاب سام قد قتلوا تم إبعاده إلی بین النهرین، و لکن حیاته لم تستمر طویلا و عادوا به مقیدا بالسلاسل إلی هرات و قطعوا رأسه. و تمکن المغول من خلال عده هجمات أن یسیطروا علی خراسان کلها. و بدأ فی هذا الوقت فی جمیع أنحاء الشرق بل و فی جمیع المناطق التی کان یسیطر علیها الایلخان، عهد هدوء و استقرار.

و أرسل الجایتو فی سنه 1308 میلادیه رسلا إلی بلاط قاآن ظلوا فی الصین أربع سنوات. مهدوا خلالها لارسال وفد من جانب القاآن إلی بلاط الایلخان.

و لقد تم اعتقال أعضاء هذا الوفد فی طریق عودته فی ترکستان.

استمر الایلخان فی سیاسه غازان المالیه و اهتم کذلک بالقضایا الدینیه، و فی سنه 1310 م قبل المذهب الشیعی.

بعد فتره قصیره فی شوال سنه 710 حصل خلاف بین الوزیرین سعد الدین الساوجی و رشید الدین حول تعیین تاج الدین علی شاه وزیرا و نائبا مما جعل رشید الدین یغیب عن الدیوان فتره من الزمن. فسال الجایتو عن سبب هذا الغیاب و بعد الاطلاع علی ذلک استدعی سعد الدین فی یوم الثلاثاء العاشر من شهر شوال سنه 711 و أمر بقتله بسبب الاختلاس.

و اضطر رشید الدین بعد ذلک أن یقسم اداره أمور الدیوان بینه و بین تاج الدین علی شاه الذی کان صدیقه فی البدایه و لکن حصلت الفرقه بینهما بعد ذلک.

کانت الحدود بین دوله الایلخان و الحکومه فی مصر هادئه بعد هزیمه بولارغی، و استغل حکام فبجاق و بیزنطه و ارمینیا الصغری و کرجستان هذا الهدوء و الاستقرار فأرسلوا وفودا إلی بلاط سلطان الممالیک لتعزیز و تثبیت امن بلدانهم. و لم تکن للمغول عند ذاک أیه سلطه علی أرمینیا الصغری الا أن کرجستان کانت فی أیدیهم. و لما توفی وختنک الثالث (فی 1307 أو 1308 میلادیه) و داود السادس (1310 میلادیه)، عین الجایتو، جورج السادس ابن داود السادس ملکا علی کرجستان.

و کان الایلخان مضطرا آنذاک الاهتمام بالقوقاز، حیث أن حکام قبجاق کانوا لا یزالون یدعون ملکیه تلک الأرض. و بالرغم من أن تقتغا کان قد أرسل وفدا إلی الایلخان فی بدایه حکومه الجایتو و طلب منه المصالحه و السلام، الا ان الایلخان اضطر بسبب تحشدات جنود حاکم قبجاق، أن یرسل جوبان إلی دربند عبر طریق کرجستان.

ان الاجراءات و التدابیر التی قام بها هذا القائد فی المنطقه، دفعت تقتغا ثانیه أن یرسل فی التاسع و العشرین من ذی الحجه سنه 709 وفدا إلی بلاط الایلخان فی السلطانیه للمحافظه علی السلام. و لکن و بعد أن جلس ازبک علی عرش سرای خلفا لعمه، أرسل وفدا إلی الجایتو و أبلغه الادعاء القدیم القائل بتملکه للقوقاز. و کان الجواب فی السلطانیه هو الرفض طبعا
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و لکن لما کان متعذرا علی ازبک أن یحقق غایته بالقوه، و لما کان الجایتو لا ینوی المصالحه فقد رأی حاکم قبجاق من الأفضل أن یکسب رضا الایلخان. و لذلک أرسل وفدا إلی بلاط الایلخان للاعتذار، و وصل هذا الوفد إلی عاصمه الجایتو فی الخامس و العشرین من المحرم سنه 714 و حاول أن یجدد الاتفاق إلی حد ما، الا ان العلاقات بین البلدین لم تعد إلی مجراها الاعتیادی، و أرسل حاکم قبجاق بعد ذلک سفراء إلی عاصمه الجایتو و لکنه لم یجدد ادعاءه و ملکیته القوقاز.

و فی سنه 1312 میلادیه هاجم الجایتو، حکومه الممالیک. و کان قد جاء الیه حکام کثیرون بینهم شمس الدین قرا سنقر حاکم دمشق، و شجعوا الایلخان علی الهجوم علی حصن الرحبه عن طریق الموصل. و قام المغول بمحاصره هذه القلعه و احتلوها فی یوم الأحد الثالث عشر من شهر شوال سنه 712. و یقول المؤرخ المصری المفضل ان الجایتو بعد التوقیع علی الاتفاق اضطر إلی مغادره الحصن بسبب قله المواد الغذائیه. و تفشی بعض الأمراض المعدیه. ان الهجوم المضاد للمصریین جاء بعد فتره اخری.

و بعد هذا الهجوم بدأت الاضطرابات فی آسیا الصغری. حیث أن سلطه ملوک السلاجقه فیها بدأت تتقلص رویدا رویدا و الحکومات الترکیه المحلیه بدأت تحصل علی استقلالها. و فی سنه 714 هجریه ثار الترکمان و القرامان و استولوا لفتره قصیره علی قونیه و ملطیه، الا ان الأمیر جوبان بالرغم من أن المصریین کانوا یعززون الثوار، تمکن بمساعده القوات الکرجیه أن ینهی هذه الثوره. کما کانت الحکومات المحلیه تسبب مشاکل کثیره للمغول و لم تتمکن قوات المغول ابدا من أن تقیم لنفسها مواقع حصینه فی المناطق الجبلیه. و یقال ان غازان کان قد وصف القرامان ذات مره بأنهم ألد أعدائه.

لا یعتقد أن هذه الأمور هی السبب فی قطع الایلخان هجماته علی حکومه الممالیک. ان کیک و یساور و هما حاکمان فی ما وراء النهر کانت لهما علاقات مع المصریین، و کانا قد عبرا نهر جیحون فی نهایه شهر رمضان سنه 713، و أن بوجای الذی کان فی خراسان مع جیوشه تمکن بمساعده جیوش بدخشان، التی کانت قد جاءت إلی تلک الولایه آنذاک، أن یقابل أحد جیوش ما وراء النهر، و لکن لما کانت جیوش ما وراء النهر الرئیسیه قریبه إلی هناک، و من جانب آخر حصلت اضطرابات فی فارس، فان القائد المغولی اجتنب الحرب، الا أن جیوش بوجای و یساول القائد المغولی الآخر وقفت أمام جیوش کبک علی ضفاف نهر مرغاب. و إن بوجای قتل مع مرافقیه الأوفیاء، و أن یساول حسب الظاهر تمکن مع سبعه آخرین أن یهرب من المعرکه، الا أن جیوش ما وراء النهر لم تتمکن من تحقیق ما ترید من هذا الانتصار و أن کبک أفرج عن المعتقلین و سمح لهم بالذهاب.

توجه الجایتو و جیوشه نحو الشرق بسرعه و تقدموا حتی طوس. و جاء یساول إلی هذه المدینه أیضا، و قتل حاکم المدینه بسبب بعض المشاکل التی أوجدها. و من هذه المدینه بدأت جیوش الجایتو هجومها علی کبک و طردوه من خراسان و أجبروه علی العوده إلی بخارا، و فی هذا الوقت أعاد الجایتو النظر فی أوضاع خراسان.

و من أجل تعزیز موقف الحکومه، کما کانت العاده المتبعه آنذاک، فقد عین الجایتو ابنه أبو سعید الذی کان شابا، علی حکومه خراسان. و أرسل معه الأمیر سونج بصفته وزیرا. و فی سنه 715 هجریه أنزل أغول و هو من قبیله قیدو خسائر و إضرارا کبیره بخوارزم و مازندران. و لما کان الایلخان یعتقد أن حاکم قبجاق هو الذی دفع أغول إلی هذا العمل. فقد حصل خلاف بینه و بین حاکم قبجاق.

لقد وقع حادث سهل قیام الأمن و الاستقرار فی المناطق الشرقیه.

حیث انه بعد هجوم کبک و یساور الذی باء بالفشل، حصل خلاف بینهما، و أن کبک اتهم یساور بتعاونه سرا مع الجایتو، و لما رأی یساور ان حیاته مهدده بالخطر، عبر نهر جیحون و استقر فی ضواحی شبورغان. و من هناک اتصل مع حاکم ایران. و فی (ذی القعده سنه 714) تصور الجایتو أن ازبک و الملک الناصر قد اتحدا معا ضد کبک و لهذا فقد رحب بیساور و استقبله و أعلن دعمه له أمام جیوش کبک. و خصص له منطقه بادغیس مخیما شتویا لجیوشه.

أما فی مسأله اداره أمور الدیوان فان الخلاف بین رشید الدین و تاج الدین علی شاه، الذی کان یعادی الأمیر توقماق أیضا، بلغ حدا بات معه من الضروری فصل وظیفه کل منهما عن وظیفه الآخر، الا أن الجایتو لم یتمکن من أن یتخذ قرارا فی ذلک، حیث کان یعتقد ان استشارتهما مفیده له جدا.

کان من الضروری حل هذا الخلاف و لکن الجایتو لم یتمکن من ذلک، و من جانب آخر فان جیوشه التی کانت قد توجهت إلی آسیا الصغری لصد هجوم المصریین لم تتمکن من الحیلوله دون نهب مدینه ملطیه. و بهذا فان الهزائم المختلفه هددت سلامه الایلخان إلی أن مرض و هو فی الصید، و طلب إحضار ابنه أبو سعید من خراسان، الا أن أبا سعید لم یتمکن أن یحظی بمقابله والده. و یقول المؤرخون المصریون أن الجایتو قتل مسموما فی یوم الأربعاء 27 رمضان سنه 716.

بعد اولجایتو

کان ابن اولجایتو و ولی عهده أبو سعید فی الثانیه عشره من العمر یعیش فی مازندران، عند ما وصله نبا وفاه والده الجایتو. و توجه سونج الذی یتولی الوصایه علی أبو سعید، الیه بسرعه و ذهبا معا إلی السلطانیه عبر طریق الری. و کان سونج و أبو سعید قد أرسلا وفدا إلی قتلغ شاه خاتون زوجه الجایتو و الأمیر جوبان لتقصی الحقائق. فجاء جوبان إلی أبو سعید بسرعه، و تمکن بالرغم من عدم رغبه سونج الذی کان یعتقد أن عصر سیادته قد حان، أن یتقرب إلی أبو سعید. و فی الأیام الأولی من شهر صفر سنه 717 جلس أبو سعید علی عرش آبائه. و أصبح جوبان أمیرا للأمراء.

و فی السنوات التالیه کان فی الحقیقه هو الذی یشرف علی اداره شئون الدوله.

و انتهزت الجیوش الثائره فی ما وراء النهر فرصه تغییر الایلخان و هاجمت ایران.

و من جانب آخر غضب یساول القائد المغولی الذی کان قد جمع أموالا کثیره فی الشرق، غضب من تمکن أبی یزید بن بوجای و بوساطه من سونج أن یحصل علی قیاده قوات المغول فی خراسان. فجمع مستشاریه فاعترفوا بان أبا یزید شاب عدیم التجربه، و اقترحوا بان یتولی توغان عمه الحکم و قیاده الجیش، و فی نفس الوقت دعا یساول، یساور حاکم ما وراء النهر الذی کان قد جاء إلی ایران فی عهد الجایتو، دعاه إلی الطعام لیقتله، الا أن أحد أقارب یساور أخبره بالمؤامره التی دبرت له و من جانبه حاول حاکمما وراء النهر أن یقتل یساول، الا أن القائد المغولی هرب إلی هرات. و لجا إلی غیاث الدین کرت. و لدی عودته إلی نیشابور، طاردته مجموعه من الجیش بقیاده مبارک شاه بوجای فی العاشر من ذی الحجه سنه 716 و قتلوه علی ساحل نهر قراسو علی مسافه یومین من هرات. و شرحوا الحادث بالتفصیل فی بلاط الایلخان و أکدوا أن یساور بادر إلی قتل یساول صیانه لحیاته.

و بالرغم من اتفاق وقف القتال الذی کان قد وقع بین الجایتو و یساور،
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الا أن الحرب بدأت بین أبو سعید و حاکم ما وراء النهر. حیث هاجم یساور مع جیوش ما وراء النهر أحد الأمراء الغوریین الذی کان یقود النیکوداریان، و قد تظاهر أن هذا الهجوم کان من أجل صیانه مصالح الایلخان. و تمکن حاکم ما وراء النهر بسرعه أن یحاصر بعض القلاع فی سیستان و نزل مده من الزمن عند ابنه جوکی، ثم هاجم مازندران.

و لما کانت سیاسه الأمیر أزن قتلغ القائد المغولی المفوض لحفظ الهدوء و الاستقرار فی خراسان قد بعثت الشک و تصوروا أنه اتفق مع یساور سرا، فقد استدعوه. ثم توجه القائد حسین ابن الأمیر آق بغا مع جیوش جدیده إلی الشرق لمحاربه حاکم ما وراء النهر. و کان هذا الجیش الذی قدروا عدده بعشرین ألف قد عاد توا عمن الحرب بین ازبک حاکم قبجاق و بین دربند فی ربیع سنه 1319 میلادیه علی ساحل نهر جیحون.

و لما انخفض عدد قوات المغول فی جبهه القوقاز فان موقفهم قد ضعف، فعندئذ عاد جوبان إلی الشرق بعد أن کان قد ترأس قیاده قوات المغول فی کرجستان و حاول بمساعده حسین القضاء علی یساور، عاد إلی الشرق و تسلم قیاده قوات المغول و تمکن من سحق ازبک. و فی هذا الوقت قاوم کل من ناصر الدین أمیر سیستان و غیاث الدین کرت ملک هرات فی المنطقه الشرقیه، قاوما أمام یساور، حتی أن هجوم بکتوب لم یمنع یساور من عدوانه.

و قام اهالی مازندران أیضا بحیث بقی هو وحیدا، مما اضطره علی مغادره مازندران.

و لما کانت جیوش یساور قد توجهت إلی الشرق بسرعه، لم تتمکن أن تنقل خزانته إلی نیشابور، فهرب یساور إلی مشهد و أثار هناک غضب الأهالی بأعماله القاسیه و فرضه ضرائب ثقیله. و لما کان غیاث الدین کرت، علی صله مع جوبان، فقد وصلته التعلیمات بالصمود بشجاعه امام جیوشما وراء النهر، حتی تصله المساعدات من الغرب.

و لما سمع یساور أن ملک هرات أرسل جیشا إلی بادغیس لتعزیز قوات أبو سعید، اصدر التعلیمات إلی جیوش ما وراء النهر التی کان یقودها مبارک شاه بوجای، لمحاصره هرات. و لما لم تثمر المحادثات بین بکتوب و یساور، فقد تسلم یساور بنفسه فی 22 ربیع الأول سنه 719 قیاده القوات التی کانت قد حاصرت هرات، و استمر الحصار مده شهر واحد إلی أن سمع أن قوات المغول قد اقتربت من مدینه هرات فاضطر إلی فک الحصار عن هرات و توجه إلی کرمسیر. فلاحقه کل من غیاث الدین و الأمیر حسین دون فائده، ثم انهما عادا إلی هرات.

أرسل کبک الذی کان ینافس یساور فی ما وراء النهر، جیشا من 40,000 مقاتل بقیاده أربعه من أمراء جیشه إلی الحدود الإیرانیه لیمنع عوده یساور إلی ما وراء النهر. و قد اتحد هذا الجیش مع حسین و لاحقوا العدو لیقاتلوه. فهزمت جیوش یساور و اعتقلوه ثم قتلوه. و عاد جیش ما وراء النهر إلی الوطن بعد أن حصل علی غنائم کثیره.

و فی هذه الأثناء اشتد الخلاف بین رشید الدین و بین تاج الدین علی شاه حول اداره أمور الدیوان. و کان علی شاه و أنصاره قد قرروا القضاء علی المنافس. الا ان جوبان و سونج کانا یدعمان رشید الدین و لهذا السبب فان أصحاب علی شاه کانوا یبحثون عن تهم جدیده لیتهموا بها رشید الدین. و قد اتهموه بالفعل بأنه هو السبب فی وفاه الجایتو. و أخیرا جاءوا برشید الدین إلی المحکمه و حکموا علیه بالموت فی الأول من جمادی الأولی سنه 719 هجریه. و بهذا توفی واحد من أبرز الساسه فی ایران فی عهد المغول و واحد من أکبر المؤرخین. لقد حقق علی شاه غایته و أصبح الوزیر الوحید، و لکن ما زال جوبان و هو یحمل منصب أمیر الأمراء یظهر إلی جانبه کمنافس قوی. و لهذا السبب بدأت المؤامرات ضد هذا القائد. و من أسباب هذه المؤامرات ان جوبان فی الحرب مع ازبک حاکم قبجاق کان قد أدب بشده بعض أمراء الجیش بمن فیهم قورمیشی بن البناق، حتی انه کان قد قتل عددا منهم، حیث کان قد شک فی أمرهم، لتسامحهم فی محاربه العدو. ان سوء معامله جوبان مع أمراء الجیش قد سببت معارضه شدیده له بین الجیش.

ان هؤلاء الأمراء الذین کان یترأسهم کل من قورمیشی و ناصر الدین القراطوغی انتهزوا الفرصه للقضاء علی جوبان عند ما قام الأخیر بمهاجمه کرجستان. الا ان جوبان عاد فی الوقت المناسب. و لکن المعارضین اقتحموا منزله دون ان یتمکنوا من القبض علیه، فاضطر جوبان إلی الفرار و أخذ ابنه معه و عاد إلی تبریز عن طریق نخجوان. اما علی شاه الذی کان فی سلام مع جوبان آنذاک فقد وعده بان یتوسط له لدی أبو سعید، و بالرغم من أن بعض أمراء الجیش استأذنوا الایلخان بقتل جوبان، الا ان علی شاه تمکن بالوساطه لدی أبو سعید، ان یحبب جوبان للایلخان فعاد جوبان إلی السلطانیه.

و أما أمراء الجیش الذین کانوا قد غضبوا من تحسین موقف جوبان، فقد قرروا هذه المره و بقیاده الأمیر ارنجن القضاء علی أبی سعید. حاول أبو سعید أن یستغل وجود ابنه الأمیر ارنجن و هی قتلغ شاه خاتون زوجه الجایتو المتوفی، لاعاده الأمن و الاستقرار، الا ان ارنجن اعتبر سیاسه أبی سعید هذه دلیلا علی ضعفه و بدأ الحرب معه علنا. و کان أبو سعید قد قاد الحرب بنفسه، فانتصرت جیوشه فی هذه الحرب. و کان جوبان و بقیه أمراء الجیش قد حاربوا ببساله فی هذا القتال. و هلک عدد من قاده جیش العدو فی هذه المعرکه و أن أبا سعید قتل بقیه القاده الذین کان قد اعتقلهم. و فی شتاء سنه 720 هجریه، رشح أحد أمراء الجیش المعروفین فی کرجستان أحد الأمراء و یدعی غازان أغلان بن توغر یلجا للحکومه، و ان هذا الأمر أثار الناس. فأرسل الایلخان، أحد أمراء الجیش بولادقیا مع جیشه إلی تلک الدیار. و بعد محاصره استمرت ثلاثه أشهر، تمکنت جیوش المغول من اقتحام الحصن الذی کان هذان فی داخله. فتمکن غازان أغلان ان یهرب، الا ان ذلک الأمیر الثائر الذی کان قد ثار ضد الایلخان بمساعده غازان أغلان، قتل خلال ذلک.

و بالرغم من کل هذا فقد استمرت الاضطرابات فی المناطق المختلفه، حیث ثار تیمور تاش بن جوبان الذی کان حاکما علی آسیا الصغری فی سنه 712 هجریه و أقام علاقات ودیه مع مصر کما فعل سولایش قبل ذلک. و قد تمکن أن یسیطر علی مناطق جدیده بعد انهیار حکومه السلاجقه فی آسیا الصغری. و أضاف مناطق جدیده لأراضی الایلخان.

و من جهه ثانیه شن هجوما علی ارمینیا الصغری التی اوشکت أن تخرج من سلطه الایلخان و أن تلتحق رویدا رویدا بمصر، و دمرت تلک البلاد.

أما الملوک الأتراک المحلیون فی آسیا الصغری فقد قدموا فی البدایه شکوی إلی جوبان من تیمور تاش و لما یئسوا من أیه مساعده منه، لجئوا إلی أبی سعید، الا ان الایلخان لم یهتم بشکواهم، حیث کانت تؤدی إلی وقف سیاسته التوسعیه، و لکن لما ثار تیمور تاش، فقد طلب والده جوبان من الایلخان أن یسمح له بمحاربه تیمور تاش. ان أصحاب تیمور تاش منعوا الابن الثائر من الحرب و أجبروه علی الاستسلام. فجاء جوبان بابنه إلی أبی سعید، فعفا عنه الایلخان و أرسله ثانیه إلی آسیا الصغری. و خلافا لسیاسه تیمور تاش، فان أبا سعید قدم المساعدات إلی ارمینیا الصغری التی
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کان یجب علیها أن تقف آنذاک بوجه هجمات المصریین. ربما کان یأمل بهذا التدبیر أن یضم هذه البلاد إلی ایران، و أن یعرقل بذلک العلاقات بین مصر و آسیا الصغری.

ان المعارک بین القوات التی أرسلها الایلخان و بین قوات الممالیک لم تکن عنیفه، و أن رفض الملک الناصر فی سنه 1322 میلادیه لاقتراح ازبک حاکم قبجاق للقیام بهجوم مشترک ضد ایران دلیل علی ان العلاقات بین المغول و الممالیک کانت سلمیه لفتره قصیره من الزمن.

و قد انقضت الأعوام التالیه بهدوء و استقرار. و فی بدایه سنه 724 هجریه توفی أحد الوزراء المغول فی ایران میته طبیعیه لأول مره.

و کان أبو سعید قد ذهب لزیاره تاج الدین علی شاه قبل وفاته. و قد خلفه فی منصبه اثنان من ابنائه، اما الابن الأکبر و هو عنایه الدین محمد فلم یکن ناجحا فی أعمال الوزاره، فخلفه رکن الدین صائن (الملقب بالناصر أو نصره الدین العادل) فی الوزاره. و إن الابنیه التی أمر هذا الوزیر بانشائها، قد زادت من شهرته و فی سنه 1325 میلادیه، تم إحباط الهجوم الذی قام به ازبک.

لقد تم تبدیل الوزیر بهدوء، الا ان الفوضی عمت جمیع أنحاء بلاد الایلخان بسبب جوبان. و قد بدأ الخلاف عند ما أراد أبو سعید أن یتزوج ابنه جوبان و هی بغداد خاتون التی کانت زوجه الأمیر حسن بن حسین بن اقبغا.

فصعب الأمر علی جوبان. و ان المحادثات المتتالیه مع أبی سعید و آخرها کانت عند الصید، لم تثمر إلی نتیجه.

لم یتمکن أعداء جوبان من تحقیق أی انتصار حتی ذلک الحین للقضاء علیه، و قد انتهزوا فرصه الخلاف بین الایلخان و جوبان لتحریض و إثاره الایلخان ضد جوبان، فمثلا اتهموه بجمع المال بالأسالیب غیر الشرعیه و ضبط اموال الآخرین، کما احتجوا علیه بأنه سلم المناصب الحکومیه لأقاربه. و من أجل ان تهدأ الأوضاع فقد طلب جوبان من أبی سعید أن یسمح له بالهجوم علی خراسان و أخذ معه فی هذا الهجوم الکثیرین من أمراء الجیش المعارضین له لکی لا یدسوا علیه فی البلاط و لیکونوا تحت مراقبته مباشره. و تقدمت جیوش المغول حتی هرات. و هناک سمع جوبان ان ترمه شیرین حاکم ما وراء النهر یعتزم الهجوم علی خراسان. و کان من المقرر ان تشارک فی هذا الهجوم احدی وحدات جیش حاکم قبجاق. فتمکن الابن الأکبر لجوبان ان یهزم العدو سنه 726 هجریه، ثم عاد إلی هرات.

لم یقع أی حادث سوء حتی هذا التاریخ لیعرقل موقف جوبان. الا أن أحد أبناء جوبان و یدعی دمشق خواجه قد سبب تازم والده. حیث أقام هذا الابن علاقات غرامیه مع احدی عشیقات أبو سعید و هی تقتای خاتون و کان یدخل إلی حرم السلطان مرارا فذات یوم وصل الخبر إلی أبی سعید ان دمشق خواجه موجود فی حرمه. و لما کانت علاقات الایلخان مع دمشق خواجه غیر مرضیه بسبب انانیه دمشق خواجه، فقد أمر بقتله، و بالرغم من مقاومه دمشق خواجه الا أنهم قتلوه فی 24 رمضان سنه 727 هجریه. کما صدرت الأوامر بقتل جمیع أفراد عائله جوبان، کما تم إرسال الجیوش إلی آسیا الصغری للقضاء علی تیمور تاش و أخیه محمود. و قد اجتمعت وحدات الجیش الأخری بالقرب من قزوین.

ان موت دمشق خواجه کان السبب فی سقوط ناصر الدین العادل وزیر أبی سعید، الذی لم یکن له ای تدخل فی هذا الحادث، فتسلم الوزاره غیاث الدین محمد رشید أحد أبناء رشید الدین المقتول و قد عمل فی الأشهر الثمانیه الأولی مع علاء الدین محمد فی اداره شئون الدیوان. و فی هذا الوقت وصلت الأنباء إلی جوبان عن أحداث خراسان، فاکد علیه قاده الجیش باتخاذ الاجراءات اللازمه، و تشاور جوبان مع ابنه و أقربائه، فاکد البعض منهم علیه بالهروب. فیما کان البعض الآخر یأمل أن تصل الیه النجده من ما وراء النهر لمحاربه أبی سعید، کما جرت بعض المحاولات لاقامه العلاقات مع قاآن. و قرر جوبان أن یذهب بنفسه إلی آسیا الصغری و کان یأمل ان یتلقی المساعده من ابنه تیمور تاش و سلطان مصر الذی کان قد اوفد الیه رسولا. و فی الطریق طلب من الشیخ رکن الدین السمنانی ان یتوسط له لدی الایلخان، الا أن هذه الوساطه لم تثمر أیه نتیجه و بالرغم من أن أمراء الجیش فی مشهد کانوا قد أقسموا بالإخلاص إلی جوبان الا أنهم ترکوه لوحده و ذهبوا إلی معسکر أبا سعید و رحب بهم خیر ترحیب.

أدرک جوبان بأنه لا یتمکن من أن ینتصر علی جیوش الایلخان، و قرر فی البدایه أن یذهب إلی ترکستان، الا أنه ذهب إلی هرات، فی حین کان ابنه حسن قد توجه إلی خوارزم. و کانوا قد حذروا جوبان من دسائس غیاث الدین کرت ملک هرات و أکدوا علیه بالذهاب إما إلی الهند أو الصین أو آسیا الصغری، الا أنه ذهب إلی هرات و رحب به ملک هرات فی البدایه، ثم سجنه بامر من أبی سعید. و قد وافق غیاث الدین علی قتل جوبان، و لما سمع جوبان بالعزم علی قتله، أغمی علیه، و لکنهم ضربوا عنقه قبل شهر المحرم سنه 728 هجریه. و بعد أن نفذ غیاث الدین أمر الایلخان توجه بسرعه إلی بلاط أبی سعید.

و کان مصیر عدد من أبناء جوبان التسعه، کمصیر والدهم حیث قتل ابنه الأکبر و هو حسن فی حرب أطراف خوارزم. و لجا تیمور تاش فی آسیا الصغری إلی أحد القلاع و جرت بینه و بین سلطان مصر بعض المحادثات، و أعلن سلطان مصر فی النهایه استعداده لقبول تیمور تاش. و هکذا تمکن تیمور تاش من أن یلتحق ببلاط سلطان الممالیک، الا انه بسبب سخائه الکثیر أثار غضب الملک الناصر و لما کان سلطان مصر یعتقد أن تیمور تاش یحاول أن ینافسه، ألقی به فی السجن. و قتل بامر من أبی سعید فی شوال سنه 728 هجریه. و یقال انه تم تسلیم رأس تیمورتاش إلی تیموربغای مبعوث الایلخان إلی بلاط سلطان مصر. (فی نهایه سنه 728 هجریه).

اما محمود فقد اعتقله أصحابه و جاءوا به إلی تبریز و قتلوه هناک.

و فی کرجستان فبعد جورج السادس فی سنه 1318 میلادیه استولی جورج الخامس (1346 - 1318) لوحده علی السلطه و أعطی الاستقلال لبلاده. و إضافه إلی ذلک أعاد ولایتی ایمری و آنجاز اللتین کانتا فی ایدی أبناء داود الرابع إلی السلطه المرکزیه. و کانت کرجستان حتی سنه 751 هجریه تحت إشراف المغول من ناحیه السیاسه الخارجیه فقط، و یمکن مشاهده آثار هذا الاشراف من المسکوکات الموجوده.

أما فتوحات تیمور تاش فی آسیا الصغری فقد ذهبت الواحده تلو الأخری. و أما شرف الدین محمود اینجو الملقب بالطمطاح الذی کان یحکم إقلیم فارس باسم الایلخان فقد أعلنها دوله مستقله فی سنه 1325 میلادیه.

و کانت حکومه الایلخانیین علی وشک الانهیار، و قد استغل أبو سعید هلاک وزیره أمیر جوبان، فتمکن من ان یرغم الأمیر حسن علی طلاق زوجته بغداد خاتون و تزوجها بعد انقضاء عدتها.

و بدأت الاضطرابات و الفوضی مره اخری. فقد أصبح نارین طغای و هو من أقارب جوبان - و کان قد ابتعد عنه قبل وفاته، حاکما علی خراسان، و لکنه لم یکن راضیا عن منصبه الجدید حیث کان یأمل أن یحل محل جوبان بصفته أمیرا للأمراء. و فی خراسان حصل خلاف بین نارین من جهه و بین غیاث الدین کرت ملک هرات و ابنه من جهه اخری. کما تعرضت مدینه
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نیشابور للنهب. فأراد نارین طغای ان یفرض ارادته علی الایلخان، فأخبره بان جیوش ما وراء النهر بدأت بالتامر من جدید و طلب قوات جدیده لصد تلک الجیوش، الا أنه بعد وصول القوات الجدیده لم یتجرأ علی التمرد، و عاد إلی بلاط أبی سعید و حاول ان یکسب مره اخری عطفه. حتی ان علی بادشاه خال أبی سعید طلب الشفاعه له، و أخیرا تمکن خواجه بفضل الخدمه التی أداها للایلخان و کسب شعبیه عنده، ان یحصل علی أمر لاعتقال نارین طغای و لکنه تمکن من الهروب علی انه بعد أیام وقع فی قبضه الأمیر لؤلؤ الذی کان یلاحقه. و کشف أحد أفراد حاشیه نارین طغای عن مکان اختفائه و ذلک بعد أن اعتقلوه فی ضواحی الری و هو یجمع الزاد لصاحبه.

و قتل نارین طغای فی شوال سنه 729: کما ان الایلخان غضب من علی بادشاه بسبب شفاعته له کما غضب من تاش تیمور [تیمور تاش] الذی کان قد أوفد إلی خراسان.

لم یقع حادث مهم فی السنوات الأخیره من حکومه أبی سعید. تلقی ایناق مسافر التعلیمات للوقوف بوجه اینجو فی فارس: الا ان بعض أمراء الجیش تماطلوا فی هذا الأمر، و لذلک ألقی بهم فی السجن. کما سجن حسن بن حسین الذی کان قد اتهم بعلاقاته مع بغداد خاتون، و لکن بعد مده ثبتت براءته فافرج عنه، و أرسل حاکما علی بعض المناطق فی آسیا الصغری التی کانت تحت إشراف المغول.

و فی سنه 736 هجریه شن ازبک حاکم قبجاق هجوما جدیدا علی دربند، و توفی أبو سعید فی الثالث عشر من ربیع الثانی سنه 736 هجریه فجاه بینما کان فی حرب مع ازبک. و یقال ان الایلخان کان یحب دلشاد خاتون ابنه أخ بغداد خاتون، و لهذا السبب فان بغداد خاتون قتلته بالسم.

و بعد وفاه أبی سعید انهارت سلسله حکومه أحفاد هولاکو، بل ان عصر حکومه المغول انتهی فی ایران أیضا(1)





محمد بن إسماعیل بن الفضل الحسینی بن العلوی السید أبو البرکات

المشهدی.

ترجم له السمعانی فی التحبیر 96/2 و قال من أهل المشهد الرضوی بسناباد من قری نوقان طوس علوی مقدم فیما بین الساده العلویه من المعمرین سمع أبا محمد الحسن بن أحمد السمرقندی سمعت منه بالمشهد و من جمله ما سمعت منه صحیفه علی بن موسی الرضا.

و کانت ولادته سنه سبع و خمسین و أربعمائه - توفی بقریه سناآباد سلخ ذی الحجه سنه 541.




محمد بن إسماعیل بن أمیرک بن إسماعیل بن أمیرک بن إسماعیل بن

جعفر بن القاسم بن جعفر بن محمد بن زید بن علی الحسین بن علی بن

أبی طالب ع.

السید أبو المعالی العلوی الحسینی من أهل هراه ترجم له السمعانی فی التحبیر 902/2 رقم 697 و قال: کان سیدا عالما زاهدا سنیا: حسن السیره متواضعا کثیر العباده و الرغبه إلی الخیر و هو سبط أبی الفتح نصر بن احمد الحنفی.

و کان مکثرا من الحدیث سمع أبا إسماعیل عبد الله بن محمد الأنصاری و أبا عطاء عبد الرحمن بن محمد الأزدی الجوهری و أبا الفضل احمد بن عبید الله المرکب و أبا سهل نجیب بن میمون الواسطی و غیرهم.

سمعت منه الکثیر بهراه و وفاته بها فی ذی القعده سنه 546.




محمد بن جعفر بن محمدا جعفر القصار الرازی.

المتوفی سنه 446. ترجم له الشیخ منتجب الدین فی تاریخ الری و الحافظ بن حجر فی لسان المیزان 105/5 رقم 352 فقال: ذکره ابن بابویه فی تاریخ الری و قال: شیخ من مشاهیر الشیعه سمع أبا جعفر محمد بن علی بن الحسین بن موسی الفقیه (الشیخ الصدوق) روی عنه أبو سعید محمد بن أحمد الرازی و أخوه عبد الرحمن و مات سنه 546.

أقول: هذا التاریخ خطا مطبعی و الصحیح ما أثبتناه، فان الذی یروی عن الشیخ الصدوق الذی توفی سنه 381 لا یعیش إلی بعد الخمسمائه.




مجد الدین أبو عبد الله محمد بن جعفر بن محمد بن معیه العلوی

الحسنی.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 225/5 رقم 459 و قال: من البیت المعروف بالشرف و السیاده و الأدب و الجلاله و التقدم قرأت بخطه: قال بعض الخلفاء لزاهد: عظنی فقال: لقد وعظک الله سبحانه أحسن العظه فقال: ان الله یأمرکم بالعدل و الإحسان إلی آخر الآیه. أقول:

أظنه ابن عم محمد بن الحسن بن محمد بن معیه الدیباجی الحلی و أخیه القاسم بن الحسن المترجمین فی أعلام القرن السابع من طبقات شیخنا رحمه الله.




السید محمد المحقق الشهیر بالداماد ابن السید جعفر.

ولد سنه 1325 و توفی سنه 1388 فی مدینه قم و دفن فیها هو من أسره علمیه عرفت بالفضل و التقوی، و قد توفی والده قبل ولادته، کما توفیت أمه و عمره ست سنوات.

بدأ دراسته فی اردکان، ثم انتقل إلی یزد و تلمذ فیها علی کل من السید احمد المدرس و السید یحیی الواعظ و السید حسین باع که می و السید علی رضا الحائری فدرس علیهم الأدب العربی و شرح اللمعه و القوانین. و تابع دراسته علی الشیخ غلام رضا الیزدی فی الأصول. و بعد اقامه تسع سنوات فی یزد انتقل سنه 1341 إلی مدینه قم فدرس فیها علی السید علی الکاشانی المتوفی سنه 1380 و السید محمد تقی الخونساری المتوفی سنه 1371 و الآغا میرزا محمد الهمذانی المتوفی سنه 1365 و السید محمد الحجه المتوفی سنه 1372 و غیرهم.

و فی قم تزوج کریمه مؤسس الحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری، فلذلک لقب بالداماد، ای: الصهر.

و قد درس علیه فی قم کل من السید مهدی الروحانی و الشیخ ناصر مکارم و الشیخ جواد [عبد الله الجوادی] الآملی و الشیخ محمد المؤمن و السید موسی الزنجانی و غیرهم.

تخلف بکل من ولده السید علی الذی هو الیوم من مدرسی حوزه قم، و السید مصطفی من أفاضلها.




محمد بن جعفر بن محمد بن عبد الله المصری.

المتوفی سنه 431.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 106/5 رقم 356 قال: روی عن أبی الطاهر الذهلی و عبد الله بن أبی شعیب الحرانی و ابن حیویه.

روی عنه أبو إسحاق الحبال و أبو مسلم الأصبهانی و غیرهما و جده عبد الله کان قاضی مصر مالکی المذهب: یعرف بالعمار.

قال الحبال: کان محمد بن جعفر یرمی بالتشیع و الغلو و کان لا یسمع هذا منه أصلا توفی سنه 431.

أقول و قال الذهبی فی المیزان: یروی عن الحسن بن رشیق، رافضی جلد
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1- یبر تولد اشبولر.




الشیخ محمد بن حبیب الله العزیزی الشهیر بالسبزواری النجفی.

ولد سنه 1318 فی قریه (فریوقد) من قری سبزوار و توفی سنه 1409 فی مدینه قم و دفن داخل الحرم الشریف قرب الضریح.

درس القرآن و العلوم الأولیه فی قریته ثم ترکها إلی مشهد الامام الرضا (ع) و بدأ هناک الدراسه الأولیه و السطوح فی مدرسه خان فی الصحن القدیم للإمام ع و هناک اتصل بالمرجع الشهیر السید حسین الطباطبائی القمی فکان من خلصائه و بعد إخراج السید القمی من المشهد بسبب احتجاجه علی ما أراده الشاه رضا بهلوی من خروج علی الشریعه الإسلامیه فی بعض الأمور سافر المترجم له معه إلی العراق حیث استقر السید فی مدینه کربلاء فتابع المترجم له الدارسه عنده. و فی مدینه کربلاء و بعد عوده السید إلی ایران تزوج المترجم له حفیدته، ثم ترک مدینه کربلاء إلی النجف الأشرف و تابع الدراسه علی کبار علمائها کالشیخ حسین النائینی و السید عبد الهادی الشیرازی و غیرهما و أجیز منهما. و بقی فی النجف ما یقارب الأربعین سنه یدرس و یدرس، و کان مکان تدریسه فی مدرسه الآخوند الکبری فتخرج علیه العدید من الفضلاء الذین یشغلون الیوم المکانه الرفیعه سواء فی الأوساط العلمیه أو القیادیه. و فی سنه 1380 اثر طغیان الحکم التکریتی هاجر من النجف إلی مدینه قم و عاود فیها تدریس الفقه و الأصول و التفسیر و بنی مسجدا کبیرا فی نهایه "شارع جهارمندان" و کان یصلی فیه و یلقی دروسه. و هو والد الحاج حامد عزیزی صاحب دار النشر الشهیره (دار التعارف) الذی له الید الطولی فی طبع و نشر و توزیع الکتب الإسلامیه الشیعیه و الذی بفضل جهوده طبعت موسوعه (أعیان الشیعه) بحلتها الجدیده و کذلک الأمر بالنسبه لمستدرکاتها و هو لا یزال یوالی ذلک فیما هو مخطوط من المستدرکات.

للمترجم له من التألیف کتاب فی تفسیر القرآن باسم "الجدید فی تفسیر القرآن المجید" و یقع فی سبعه مجلدات و مختصر هذا التفسیر فی مجلد واحد، بالاضافه إلی عده کتب خطیه لم تطبع بعد.






میرزا محمد حسین النیسابوری المشهور بنظیری:

من الشعراء المشهورین فی ایران فی أواخر القرن العاشر و أوائل القرن الحادی عشر الهجریین.

یقول میر تقی الدین الکاشانی ان أصله من جوین، و سواء صح ذلک أم لم یصح فإنه نیسابوری. کان تاجرا و فی الوقت نفسه تعاطی العلم و الأدب و الشعر، سافر فی تجارته إلی العراق و آذربیجان، و لجمعه بین التجاره و الشعر و الأدب کانت له منزله خاصه عند العراقیین و الأذربیجانیین، کما یقول میر تقی الدین. و قد اتصل بالشعراء و الأدباء فی کلا البلدین، مواصلا تمرنه فی الشعر عندهم، و کان یقرأ غزلیاته فی المحافل الأدبیه و من هناک سافر إلی الهند، و فی اکره اتصل بمیرزا عبد الرحیم خان خانان و مدحه بأول قصیده، ثم لازمه. و یظهر من بعض القرائن ان سفره کان سنه 992 أو فی ابتداء الذی کان یحب الأدب و الشعر، و کان الشاعر یمدحه بشعره. و لما نوی السفر إلی الحج أمن له خان خانان الزاد و الراحله، و لکن سرق بعض أمواله فی الطریق، فلجا إلی الأخ الرضاعی للملک جلال الدین أکبر، (الخان الأعظم میرزا) الذی کان هو الآخر مسافرا للحج و مدحه بقصیده، فکان ما حصل علیه من الخان سادا لحاجته فی السفر.

و ورد فی بعض الکتب انه بعد رجوعه من الحج ذهب إلی أحمدآباد کجرات، و تاجر هناک و أثری من تجارته، و کان بیته ملتقی الشعراء القادمین من کل مکان، و کان یودهم و یعطیهم و یمدحهم باشعاره. کما کان یمدح الأمیر مراد ابن الملک الذی کان مولی علی کجرات من قبل أبیه. و فی الوقت نفسه لم یکن ینس خان خانان فی قصائده.

و فی سنه 1014 تولی نور الدین جهانکیر الملک بعد أبیه فطلبه إلی قصره و مدحه الشاعر بقصیده أشار إلیها جهانکیر فی مذکراته، قائلا: "انه نظم قصیدته المشهوره بالفارسیه، و أعطیته ألف روبیه و جوادا" اه.

و فی سنه 1019 و هو لا یزال عند جهانکیر مدحه بقصیده أخری و حصل منه علی ثلاثه آلاف بیکه، من الأراضی.

و هکذا عاش فی کجرات تاجرا و شاعرا حتی وفاته. کما کان قد تعلم اللغه العربیه و العلوم الدینیه، و اللغه الهندیه عند الشیخ غوثی المندوی مؤلف کتاب (گلزار البار [الیار]). و قد ذکره الشیخ المندوی فی کتابه. کما أخذ الحدیث و التفسیر عن مولانا حسین جومری. و فی سنه 1020 رجع إلی أحمدآباد کجرات و بقی فیها حتی توفی سنه 1021 و دفن فی محله تاجیوره باحمدآباد، و قبره فیها معروف حتی الیوم تعلوه قبه.

و قد ذکر بعضهم ان وفاته کانت سنه 1022 أو 1023 و الصحیح فی وفاته هو ما ذکرناه.

یعده عبد الباقی النهاوندی من الأمراء، و ذلک: أولا للحیاه التی کان یحیاها، و لعقاراته و ثروته التی حازها من أرباح تجارته و مما کان یصل الیه من جوائز علی قصائده. ثانیا لاتصاله الدائم بالملک جلال الدین و خان خانان و میرزا أعظم.

و قد کان صلبا فی تدینه، و فی احدی قصائده التی مدح بها الأمیر مراد و اثنی علیه لإیمانه، هاجم بشده الملحدین و الذین لا یعتنون بالدین. و هو فی قصائده الاعتقادیه یبدأ بحمد الله ثم یمدح النبی (ص) و الأئمه (ع)، ثم یأخذ فی هجو الملحدین.

کان کریم النفس، صاحب عطایا. بنی قصرا ملوکیا فی أحمدآباد کجرات جعله دار ضیافه للشعراء و العلماء و الأدباء و الفضلاء. و کان یعیش عیشه الملوک و کبار الناس. و کان ینفق ما یجنیه من التجاره و الهدایا علی الأحباب و الفقراء. و یصفه بعض الکاتبین بأنه کان أبا و أما للمنقطعین و الفقراء، و انهم کانوا ینتفعون به أعظم النفع.

و فی أواخر حیاته آثر العزله و الانزواء عن الناس.

طبع فی الهند و ایران دیوانه الذی قدمه إلی خان خانان، و هو یحوی الغزل و مدائح النبی و الأئمه و وحی المناسبات و وصف الشعراء و الأحباب و الملوک. و قد قال أحد مؤرخی الأدب الفارسی عن شاعریته: "انه شاعر رقیق البیان، دقیق الوصف، جمیل الغزل، لطیف الکلام، مع فکر فلسفی عرفانی. کان من أکابر شعراء زمانه انه لیس کسعدی و حافظ، و لکن بعض غزلیاته العرفانیه الصوفیه لا تقل لطفا و جمالا و ابداعا عن أشعارهما.

و من الطرائف فی حیاه المترجم ان شاعرا معاصرا له یلقب بنظیری نفس اللقب الذی یلقب به هو، و کان یقال أحیانا: نظیری مشهدی، و سافر المشهدی سنه 1003 من مشهد إلی مکه و منها إلی الهند و وصل إلی مدینه بیجابور و اتصل بعادل شاه إبراهیم الثانی (987 - 1035) من سلالهالعادل شاهیه فی الدکن، و أصبح من جمله کتابه، و کان لا یعرف إلا بنظیری، فطلب الیه المترجم ان یغیر لقبه، فوافق علی ذلک و حذف الیاء من لقبه فصار لقبه (نظیر) فدفع له المترجم لقاء ذلک عشره آلاف روبیه. و یبدو أن الحرف (ی) یعادل فی حساب الجمل رقم (10) و لذلک جعل المبلغ عشره آلاف.

و صاحبنا نظیری المشهدی (نظیر) هو شاعر الغزل. علی ان هناک من توهم بان (نظیر) هذا هو نظیری الذی عاش فی القرن التاسع، و لم ینتبه إلی الفارق الزمنی بین الشاعرین(1)
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1- تاریخ أدبیات ایران.




مجد الدین أبو عبد الله محمد بن الحسن بن احمد بن أبی القاسم

الحسینی النقیب.

ترجم له ابن الغوطی [الفوطی] فی تلخیص مجمع الآداب 226/5 رقم 462 و لم یزد علی أن أورد شیئا من نص تقلیده: (و جعلنا الیه النظر فی المشاهد و فسحنا له الذب فی الملتجی إلیها...).

فیظهر انه کان نقیب المشاهد بالنجف و کربلاء.






محمد بن الحسن بن محمد بن مهدی بن عبد الله بن محمد بن یحیی بن

الحسین بن القاسم بن إبراهیم بن إسماعیل بن إبراهیم بن الحسن بن

الحسن بن علی بن أبی طالب ع.

السید أبو الفضل العلوی الحسنی ترجم له السمعانی فی التحبیر 108/2 و قال: أظنه من أهل الیمن لقیته بأصبهان فی سنه 531 و کتبت عنه قطاعا من الشعر.




مجد الدین أبو عبد الله محمد بن عز الدین الحسین بن محمد بن عز

الشرف أبی الفضل علی بن أبی البرکات احمد بن أبی الفضل علی بن أبی

تغلب علی بن الحسن الأصم بن أبی محمد الحسن الفارس بن یحیی بن

أبی عبد الله الحسین بن احمد العلوی السوراوی.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 230/5 رقم 472 و وصفه بالفقیه و قال و قرأت بخطه:

و ما زال مغری بالمکارم و العلی یری المجد أعلی من وصال الکواعب

إذا ما سطا قوم لنفع نفوسهم سعی لسواه فی بلوغ المطالب

یدل علی معروفه جود کفه کما دلت السارین زهر الکواکب

أقر له بالفضل بادر حاضر و أثنی علیه کل ماش و راکب




محمد بن الحسن القمی.

من اعلام القرن السابع أو ما بعده، له کتاب العقد النضید و الدر الفرید فی فضائل أمیر المؤمنین ع محذوفه الأسانید، رأیته عند زمیلنا السید محمد علی الروضاتی الأصفهانی و النسخه من نسخ القرن التاسع ناقصه الآخر صرح المؤلف باسمه فی أوله و لم یزد علی ما ذکرنا ینقل فیه عن کتب القتال و مناقب الخوارزمی و أمثالهما و لم نر النقل فیه عن ما بعد القرن السادس.




محمد بن الحسن بن محمد بن علی بن احمد بن إبراهیم الخزاعی

الأنماطی الکوفی الوکیل المعروف بابن داود

400 - 472.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 135/5 قال: سمع أبا عبد الله الجعفی: و أبا الطیب القسملی و غیرهما و حدث ببغداد و سمع منه أبو القاسم ابن السمرقندی.

قال السقطی سالته عن مولده فقال سنه أربعمائه و قال ابن خیرون: توفی فی شوال سنه 472 و کان فیه بعض الشیء و تبین انه حدث بشیء من مناقب الصحابه و لم أسمع منه کان رافضیا.

ذکره ابن السمعانی و قال: کان کوفیا حسن النادره الا أنه کان سیئ المعتقد رافضیا کاشفا بالطعن علی السلف الصالح.

و ذکره ابن النجار فی الذیل.




مجیر الدین أبو عبد الله محمد بن الحسن بن أبی القاسم محمد بن

الأکرم بن فضل الله بن أبی الحسن الزاهد

بن علی القصیر بن أبی القاسم الحسین بن أبی علی الحسن - بامل - بن احمد بن جعفر بن الأمیر احمد العقیقی(1) بن جعفر صحصح بن عبد الله أبی بکر بن الامام الحسین الأصغر أبی عبد الله بن علی زین العابدین (بن) الحسین بن علی بن أبی طالب العبدلی العلوی البزاز المقری.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 305/5 رقم 638 و قال:

روی لنا عنه شیخنا جمال الدین احمد بن مهنا العبیدلی و قال: کان شیخا حسنا کثیر المحفوظ متوددا عالما، أنشدنی عنه:

مفرد فی الزمان لیس یدانیه من الناس مشبه أو نظیر

ان یواجه فطود علم رکین أو یفاوض فبحر علم غزیر




المنتجب أبو عبد الله محمد بن الحسن بن مسعود بن احمد الموصلی

ثم البغدادی الشاعر.

المتوفی سنه 642. هکذا ترجمه ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 781/5 رقم 1748 و قال:

ذکره شیخنا تاج الدین أبو طالب فی تاریخه و قال: کان شیخا فاضلا عنده أدب و حکمه و کتابه حسنه یقول شعرا جیدا، و کان منقطعا عن الناس غالبا [غالیا] فی التشیع و من شعره:

للصبر عاقبه ترتجی و تنتظر فربما بالتانی یدرک الظفر

لا یبلغ المجد خوار أخو جزع و لا ینال الأمانی من به ضجر

و له أشعار کثیره و کانت وفاته فی تاسع عشر شهر ربیع الأول سنه 642 و دفن بالمشهد الکاظمی.




محیی الدین أبو طاهر محمد بن کمال الدین أبی الفتوح حیدر بن محمد

ابن زید الحسنی الموصلی النقیب.

المتوفی سنه 641 ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 406/5 رقم 838 و قال:

من بیت معروف بالنقابه و التقدم و العلم و الفضل و الأدب، أنشد له شیخنا تاج الدین أبو طالب (ابن الساعی) فی کتابه:

تحیه مهجور إلی خیر هاجر تهیجه الذکری إلی غیر ذاکر

علی انه لو شق قلبی وجدته به ماثلا أو فی ضمیری و خاطری

و کیف اری السلوان عمن اعزنی بانعامه الفیاض عزه قادر

له من ثنائی ما أستطیب سماعه و من مدحتی ما حبرته خواطری

و من دعواتی المستجابه فی الدجی و ما باطنی و الله الا کظاهری

و مولده سنه احدی و سبعین و خمسمائه و توفی سلخ جمادی الأولی سنه 641.
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1- قال المعلق هنا: الصحیح المنقدی و العقیقی أخوه محمد.




محمد بن محمد بن طرخان الفارابی.


اشاره

مرت ترجمته فی مکانها و ننشر هنا عنه هذه الدراسه المکتوبه بقلم الدکتور عثمان أمین.

الفیلسوف أبو نصر الفارابی هو محمد بن محمد بن طرخان، سمی بالفارابی نسبه إلی الجهه التی ولد بها، و هی ولایه "فاراب" من بلاد الترک فی ما وراء النهر. فهو إذن ترکی المولد، و ان یکن بعض أصحاب التراجم قد ذکر أن أباه کان قائدا، و أنه فارسی الأصل. و مهما یکن الأمر فالفارابی، بجمله ثقافته، و مؤلفاته، فیلسوف عربی، بل لقد قال أحد المستشرقین أن الفارابی هو "مؤسس الفلسفه العربیه" .و من قبل رأی کثیرون من مؤلفی العرب انه أکبر فلاسفه المسلمین، و قال فیه ابن سبعین(1): "هذا الرجل أفهم فلاسفه الإسلام، و أذکرهم للعلوم القدیمه، و هو فیلسوف فیها لا غیر، و مات و هو مدرک محقق.." .و قال ابن خلکان: "و لم یکن فیهم (أی فلاسفه الإسلام) من بلغ رتبته فی فنونه، و الرئیس ابن سینا بکتبه تخرج، و بکلامه انتفع فی تصانیفه" .و قال بعض المستشرقین: "و لیس شیء مما یوجد فی فلسفه ابن سینا و ابن رشد الا و بذوره موجوده عند الفارابی" .و قد کان کتاب العرب یعدون الفارابی أکبر العلماء بعد أرسطو. و لما کانوا یطلقون علی أرسطو "المعلم الأول"، فقد أطلقوا علی الفارابی"المعلم الثانی".

وفاته عند سیف الدوله

و قد کان الفارابی مولعا بالأسفار منذ صغره تنقل فی بلاد الإسلام حتی دخل العراق، و أقام ببغداد فتلقی طرفا من علوم الفلسفه، و کان من زملائه فی التلمذه أبو بشر بن یونس النصرانی، المشهور بترجمته للکتب الیونانیه.

و بعد أن أقام الفارابی زمانا فی بغداد، ارتحل عنها إلی حلب، و اتصل بالأمیر الحمدانی سیف الدوله، و نال الحظوه عنده و تزیا بزی أهل التصوف، ثم صحب الأمیر إلی دمشق فی حملته علیها و وافته منیته بدمشق، و قد ناهز الثمانین من عمره.



بدأ حیاته متفلسفا، و ختمها متصوفا

و أظهر ما یستوقفنا فی حیاه الفارابی أنه کان رجلا یمیل إلی التأمل و النظر، و یؤثر العزله و الهدوء، بدأ شبابه متفلسفا، و قضی کهولته متفننا، و ختم حیاته متصوفا. ذکروا أنه کان لا یوجد غالبا الا فی مجتمع ماء أو مشتبک ریاض، و یؤلف کتبه هناک. و الحق لقد کانت حیاته الفکریه خصبه جدا: ألف کتبا کثیره ضاع أکثرها. علی أنه اشتهر بین العرب بشروحه علی فلسفه أرسطو. و لکن همه الفارابی لم تقف عند الشروح. فقد ألف طائفه من الرسائل أوضح فیها فلسفته الخاصه، "کفصوص الحکم"، و "إحصاء العلوم"، و "الجمع بین رأیی الحکیمین أفلاطون و أرسطو"، و "آراء أهل المدینه الفاضله" و "تحصیل السعاده" و غیرها.



علمه بالموسیقی

و قد کانت للفارابی معرفه بالطب، و کانت له مواهب بارزه فی الموسیقی علما و فنا: و قد کتب أشهر رساله فی نظریه الموسیقی الشرقیه، و یذکرون من براعته فی هذا الفن انه صنع آله موسیقیه شبیهه بالقانون، عزف علیها مره فاضحک الحاضرین، و عزف مره ثانیه، فابکاهم، و عزف مره ثالثه فانامهم، ثم انصرف.... و لقد أعجب سیف الدوله بمواهب الفارابی، و ما زال الدراویش "المولویه" یحتفظون فی أغانیهم. ببعض الأنغام المنسوبه إلی ذلک الفیلسوف الفنان.



فلسفته:



التوفیق بین أفلاطون و أرسطو

کان الفارابی یری الفلسفه الیونانیه رأیا یبدو لنا الیوم عجیبا، کان یراها فلسفه واحده فی صمیمها، لا اختلاف بین مذاهبها و قضایاها. و لما کان أفلاطون و أرسطو فی نظره الإمامین الممثلین للفلسفه الیونانیه، فمذهباهما عنده مذهب واحد علی الحقیقه. و ان کانت هنالک مسائل کثیره یظهر الخلاف فیها بین الفیلسوفین الیونانیین، فالفارابی لا یعده خلافا جوهریا ما دام الاتفاق واقعا علی الأصول و المقاصد.

و إنما یسلم الفارابی باختلاف أفلاطون و أرسطو فی أمرین: فی منهجهما التعلیمی، و فی سلوکهما العملی.

أما من حیث المنهج، فالفارابی یلاحظ أن أفلاطون لم یدون کتبه إلا أخیرا، و أنه عمد إلی الرموز و الإشارات صونا للحکمه، و ضنا بها علی من لم یکن من أهلها، فی حین أن أرسطو جری علی منهج التقریر و التدوین و الإیضاح و التبیین.

و أما من حیث السلوک العملی، فافلاطون فی نظره رجل تزهد و تخل عن الدنیا و شواغلها، فی حین أن أرسطو رجل أقبل علی الدنیا و التمس أسبابها و خیراتها.

و قد یعجب القارئ العصری للفارابی کیف تورط فی نظریته تلک فخلط بین مذهبین متعارضین متمیزین، کالمذهب الأفلاطونی و المذهب الأرسطی، و أحدهما مذهب "مثالی" ممعن فی المثالیه، و الثانی مذهب "واقعی" یرید أن یخفف من غلواء المثالیه الأفلاطونیه! فمن المعلوم أن أفلاطون قد رأی انه لا وجود للأفراد و الأشخاص و المحسوسات، لأنها متغیره، و إنما الموجود حقیقه هو "المثال" أی المعنی الکلی العام، المجرد من المشخصات الحسیه. فالمعنی الکلی للإنسان، أو "مثال" الإنسان هو "الماهیه" الثابته للناس علی اختلافهم. و بهذه المثالیه أقام أفلاطون المذهب المثالی المشهور. أما أرسطو فرأی خلافا لأستاذه أن الموجود لیس هو المعنی الکلی المجرد الذی یشترک فیه أفراد کثیره، و إنما الموجود عنده هو الأفراد المحسوسه نفسها: فمثلا سقراط هو سقراط، لا بما یشترک فیه مع جمیع الناس، بل بما یخصه و یمیزه ممن عداه من الناس. و لذلک کان أرسطو فی فلسفته أقرب إلی "الواقع" المحسوس و ألصق بعالم الشهاده، فی حین أن أفلاطون کان کثیر التحلیق فی "عالم المثل".

و هذا ما فات الفارابی أن یراه من تعارض بین مذهبی الفیلسوفین الیونانیین: و لکن یبطل العجب إذا علم السبب. و السبب بسیط، و هو أن الفارابی - فی محاولته التوفیق بین رأیی الفیلسوفین - أخذ یستشهد بکتاب مشهور آنذاک علی أنه لأرسطو، و هو الکتاب المعروف باسم "أثولوجیا أرسطوطالیس"، و ظن أن هذا الکتاب لأرسطو حقیقه، و لم یخطر بباله - کما لم یخطر ببال أحد من مفکری ذلک العصر - ان نسبه الکتاب لأرسطو خطا، و إنما هو شذرات من کتاب "التاسوعات "للفیلسوف الاسکندرانی "أفلوطین" شیخ المذهب المسمی بالافلاطونیه الجدیده.
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1- هو ابن سبعین الإشبیلی، فیلسوف عربی و صاحب طریقه صوفیه و اشتهر باجوبته التی رد علی الأسئله التی وجهها فریدریک الثانی إلی علماء سبته.





التوفیق بین

الفلسفه الیونانیه و الإسلام

و أعجب من هذا أن نجد الفیلسوف العربی، بعد أن حاول أن یثبت اتفاق أفلاطون و أرسطو، باعتبارهما ممثلین للفلسفه القدیمه، یحاول محاوله جدیده، و هی أن یثبت أن لا خلاف بین الفلسفه الیونانیه من جهه و بین عقائد الشریعه الإسلامیه من جهه أخری.

و تعلیل ذلک یسیر أیضا: فالفارابی کان فیلسوفا و مسلما فی آن واحد، أعنی أنه کان موقنا بجلال الفلسفه من جهه و کمال الإسلام من جهه أخری.

فالفلسفه و الدین عنده أمران متفقان. لأن کلا منهما حق، و الحق لا یخالف الحق. و أن شئنا قلنا: الفلسفه و الدین یعبران عن حقیقه واحده من وجهین مختلفین، و کل ما فی الأمر أن الفلسفه فی سعیها للوصول إلی الحقیقه تستعمل وسائل غیر الوسائل التی یعمد إلیها الدین. ففی حین أن الدین یلجا إلی طرق التخییل و الاقناع النفسی، تلجأ الفلسفه إلی المعقولات و البرهان المنطقی، و بینا الفلسفه بطبیعتها تتجه إلی" الخاصه "أو إلی" أصحاب الأذهان الصافیه "- کما یقول الفارابی نفسه - نجد الدین إنما یتجه إلی " الکافه "و إلی الجمهور علی حسب ما یطیقون.


الفیلسوف الکامل

و الآن ما معنی الفلسفه عند الفارابی؟ یری الفارابی أن الفلسفه لیست علما جزئیا، کعلوم الریاضه و الطبیعه و الطب و ما شاکلها، و إنما هی علم" کلی "یرسم لنا صوره شامله للکون فی مجموعه. و هذا ما قال به فلاسفه الیونان من قبل. و لکن الفارابی یزید علی فلاسفه الیونان رأیا طریفا، فیقول:" ان الفیلسوف الکامل "هو الذی یحصل هذا العلم الکلی، و یکون له فی الوقت نفسه قدره علی استعماله، یعنی أنه هو ذلک" الذی یحصل الفضائل النظریه أولا، ثم الفضائل العملیه ببصیره یقینیه ".أما الفیلسوف" الزور "أو" الباطل "فهو ذلک" الذی یشرع فی أن یتعلم العلوم من غیر أن یکون موطا نحوها".

ذلک أن الفارابی یری أن للشروع فی النظر الفلسفی شروطا ینبغی توافرها، و هی فی جملتها عباره عن محبه الصدق و العدل و الخیر، و تصفیه النفس من شوائب الماده و شواغل الحواس: فان الذی سبیله أن یشرع فی النظر الفلسفی" ینبغی أن یکون له بالفطره استعداد للعلوم النظریه، و هی الشرائط التی ذکرها أفلاطون فی کتابه فی السیاسه (یقصد کتاب "الجمهوریه"): و هی أن یکون جید الفهم و التصور، ثم أن یکون بالطبع محبا للصدق و أهله و العدل و أهله، غیر جموح و لا لجوج فیما یهواه، و أن یکون غیر شره علی المأکول و المشروب..، تهون علیه بالطبع الشهوات و الدرهم و الدینار و ما جانس ذلک، و أن یکون کبیر النفس عما یشین عند الناس، و أن یکون ورعا، سهل الانقیاد للخیر و العدل، عسر الانقیاد للشر و الجور، و أن یکون قوی العزیمه علی الصواب ".ثم بعد ذلک یکون" قد ربی علی نوامیس و علی عادات تشاکل ما فطر علیه، و أن یکون صحیح الاعتقاد لآراء المله التی نشا علیها، متمسکا، بالأفعال الفاضله التی فی ملته، غیر مخل بکلها أو بمعظمها..".

و الفیلسوف الباطل هو ذلک الذی" یتعلم العلوم النظریه و لم یزود و لم یعود الأفعال الفاضله بحسب مله ما، و لا الأفعال الجمیله التی هی فی المشهور جمیله "،بل" کان تابعا هواه و شهواته فی کل شیء ".و رجل کهذا، لم یشعر بالغرض الذی التمست له الفلسفه..، فحصل علی الفلسفه النظریه أو علی أجزاء من النظریه فقط، و ظن هذا کافیا، بل لعله ظن أن الغرض مما حصل منها أن ینال بعض ما یظنه عامه الناس سعادات و خیرات، فأقام علمها طلبا لذلک، و طمعا فی أن ینال بعض ذلک الغرض".

و عندنا أن هذه الحدود و التعریفات تبین - لأول مره فی تاریخ الفکر الفلسفی العربی - أن للفلسفه الصحیحه مهمه "جوانیه" علی الأصاله، إذ توحد بین "البصر" و "البصیره" ،و تؤلف بین النظر و العمل، حین تجعل الفعل منبثقا من الفکر انبثاقا عفویا طبیعیا لا قسر فیه و لا إعنات. و تذکرنا هذه الأفکار الفارابیه العمیقه بأفکار شبیهه بها سیوردها الفیلسوف الیهودی "اسبینوزا SpinozA الذی عاش فی القرن السابع عشر، و تاثر بآراء الفارابی تأثرا لا نزاع فیه بشهاده الباحثین الغربیین أنفسهم.

و لعل الفارابی، بین فلاسفه الإسلام القدماء، هو الفیلسوف الحق بالمعنی الذی بینه هو نفسه فی کتبه و رسائله: فقد عرفنا من سیرته أنه أراد أن یحیا علی وفاق مع المبادئ التی وضعها فی مذهبه، و حاول أن یکون فیلسوفا فی سره و علانیته، فی جوانیه و برانیه، و فی فکره و سلوکه. و واضح من تاملات الفارابی أن للفلسفه أهلها" الموطئین "نحوها، أی المستعدین لها. و لیس کل حافظ للعلوم فیلسوفا، و من اشتغل بالفلسفه طمعا فی جاه أو رئاسه أو مال، فهو" برانی "دخیل علیها، و لیس من أهلها علی الحقیقه، و إنما هو - علی قول الفارابی - فیلسوف" زور "و" بهرج "و" باطل "،و خلیق به أن ینبذ من زمره" الخاصه "المصطفین، و أن یسلک فی عداد الدجالین المهرجین..


المدینه الفاضله أو الدوله المثالیه

و فیما أجملنا من فلسفه الفارابی ما یظهرنا علی مبلغ عنایته بالأخلاق و الحیاه الفاضله. و لکن الفیلسوف العربی کان معنیا بالسیاسه أیضا: کان یحلم بتنظیم العالم تنظیما شاملا یجعل منه دوله مثالیه، علی غرار جمهوریه أفلاطون، أو" مدینه "صالحه عاقله، تکون رئاسه الحکم فیها لفیلسوف قد صفت نفسه حتی کاد أن یکون نبیا.

و المدینه الفاضله التی ینشدها الفیلسوف العربی هی نموذج لمجتمع انسانی" متمدن راق، یؤدی کل فرد فیه وظیفته الخاصه التی تلائم کفایاته و استعداده. و أفراد المجتمع - کأعضاء البدن - متضامنون متعاونون علی الأشیاء التی تنال بها السعاده الحقیقیه و الخیر الأفضل و الکمال الأقصی.

و هم جمیعا یخضعون لرئیس المدینه و یتشبهون به، لأن ذلک الرئیس قد أوتی من الخصال الرفیعه ما یصعب تحققه فی عامه الناس، فهو سلیم البنیه، جید الذهن، ثاقب الذکاء، حاضر البدیهه، ماضی العزیمه، حصیف صادق، عادل نزیه، متجرد من الماده، مؤثر للذائذ الروحیه.

و یقرر الفارابی أن "رئیس المدینه الفاضله لیس یمکن أن یکون أی إنسان اتفق، لأن الرئاسه انما تکون بشیئین: أحدهما أن یکون بالفطره و الطبع معدا لها، و الثانی بالهیئه و الملکه و الإراده. فهذا هو الرئیس الذی لا یرأسه إنسان آخر أصلا، و هو الامام، و هو الرئیس الأول للمدینه الفاضله، و هو رئیس الأمه الفاضله، و رئیس المعموره من الأرض کلها".

و تذکرنا الخصال التی یتحلی بها رئیس المدینه الفارابیه بصفات الفیلسوف الأفلاطونی فی "الجمهوریه"، و تذکرنا کذلک، فی صوره أوضح، بالصفات التی أضفاها الرواقیون علی "الحکیم" الذی جعلوه حائزا جمیع الفضائل. و کما کان "الحکیم "الرواقی شخصا یعسر تحققه علی الأرض، فرئیس المدینه الفاضله، عند الفارابی، شخص یعسر وجوده کذلک. و لکن الفارابی یضیف إلی خصال الرئیس التی ذکرناها خصله
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أخری نادره: و هی قدرته علی الاتصال بما یسمیه الفلاسفه "العقل الفعال" الذی هو أعلی منزله من العقل الإنسانی الذی "ینفعل" به و یستفید منه.

فلا جرم أن تکون غایه العقل الإنسانی و سعادته فی أن یتصل بالعقل الفعال، و بهذا الاتصال یقترب الإنسان من الله. و لیس إنسان قادرا علی هذا الاتصال بالعقل الفعال و إنما یستطیعه القلیلون من أهل الصفاء لم یشغلهم عالم الماده عن عالم الروح، إلی اختراق الأرض، و تطلعوا إلی اجتلاء السماء.

و أهل الصفاء عند الفارابی فریقان: (الفلاسفه و فریق الأنبیاء.

و کل من الفریقین یستطیع، علی طریقته الخاصه: ان یجتلی الأنوار، حین یتصل بالعقل الفعال: فما یستطیعه الفیلسوف بالنظر العقلی و التأمل المیتافیزیقی "المجاوز للماده" یستطیعه النبی بمخیله ممتازه و قوه قدسیه أودعها الله فیه.

و إذن فالفیلسوف و النبی، فیما یری الفارابی هما أجدر الناس بتولی رئاسه المدینه الفاضله لأنهما ینهلان من منهل واحد رفیع، و یرمیان إلی غایه واحده سامیه، لأن کلیهما، بمواده الخاصه و استعداده لتلقی الأسرار الإلهیه، یستطیع الاتصال بالعقل الفعال، الذی هو منبع الوحی و الإلهامات السماویه، و مصدر الشرائع و النوامیس الضروریه لسیر الجماعات البشریه.

و الفلسفه و الوحی کلاهما ثمره من ثمرات الوجود الالهی یفیضها الله علی من یشاء من عباده الصالحین.


السعاده العلیا أو الخیر الاسمی

علی أن الفارابی یرید أن لا ینسی أن المدینه الأرضیه، مهما یکن کمالها، لیست غایتها فی نفسها، و إنما هی تدرج فی السعی للوصول إلی السعاده العلیا التی هی الخیر الاسمی الذی یمکن أن تناله النفوس الزکیه فی العالم الآخر. "و السعاده هی أن تصیر نفس الإنسان من الکمال فی الوجود بحیث لا تحتاج فی قوامها إلی الماده، و ذلک أن تصیر فی جمله الأشیاء البریئه عن الأجسام، و فی جمله الجواهر المفارقه للمواد، و أن تبقی تلک الحال دائما..".

فالنفوس الخیره العارفه هی التی تبقی و تدخل العالم العقلی، و کلما زادت درجتها فی المعرفه و الفضیله فی هذه الحیاه، علا مقامها بعد الموت، و زاد حظها من السعاده فی الحیاه الأخری. و کلما کثرت الأنفس المتشابهه، "المفارقه" للماده، و اتصل بعضها ببعض، کما یتصل معقول بمعقول، زاد التذاذ اللاحقین بالماضی، "و زادت لذات الماضین باتصال اللاحقین بهم" .لأن کل نفس تعقل ذاتها، و تعقل النفوس الأخری المشابهه لها، و کلما زاد تعقلها زادت لذائذها. و تکون تلک حال کل طائفه مضت و کل طائفه لحقت علی مدی الزمان إلی غیر نهایه.

و الظاهر من هذه النظریه فی السعاده أن الفارابی أراد أن یقول انه حین الخروج من هذه الدنیا، تذهب النفوس أفواجا لتلتقی بمواکب الراحلین السابقین، و تتحد بها اتحادا عقلیا، إذ ینضم کل شبیه إلی شبیهه. و بهذا النحو من انضمام الروح إلی الروح تزید لذات الغابرین و الوافدین.

فکره فلسفیه اسلامیه طریفه، تحتاج إلی فنان یقف عندها یستوحیها، و إلی شاعر ینظمها قصیده بارعه، أو إلی موسیقی یصوغها لحنا جمیلا، أو إلی رسام یجعل منها لوحه تسر الناظرین.


خاتمه

تلک صور سریعه من آراء الفارابی. و الرجل کما قلنا فیلسوف، بأجمل ما لهذه الکلمه من معان. رجل جمع بین میزتین: الإخلاص للفلسفه، و الایمان بالدین. و بهاتین المیزتین حاول أن یوفق بین لغتین، لغه العقل و لغه القلب، و هما - عنده - لغتان مفهومتان، ضروریتان للانسانیه التی ترید أن تسمو علی نفسها، ساعیه وراء الکمال. و کان الفارابی قد جاء إلی العالم لیؤدی رساله جلیله، خلاصتها أن الفلسفه و الدین هما النبع الصافی للحیاه الروحیه، التی بها یکون المجتمع الإنسانی فاضلا، و بدونها یکون مجتمعا ضالا، فویل للمجتمع إذا تنکر للفلسفه أو انحرف عن الدین! و ما أشقانا إذا طغت علینا الماده، فخلت حیاتنا من مشاغل الروح.







محمد باقر المعروف بالفاضل السبزواری.

ولد فی (نأمن) أو (نامین) من قری سبزوار و تبعد عنها بمقدار أربعه فراسخ و نصف الفرسخ، و جهل تاریخ ولادته و تاریخ وفاته و لکنه کان حیا سنه 1083.

درس فی مشهد الرضا ثم هاجر إلی أصفهان و فیها وصل إلی منصب شیخ الإسلام، ثم عاد إلی مشهد فبقی فیها حتی وفاته، و قد دفن فی سرداب من حجرات مدرسه میرزا جعفر المتصله بالصحن الشریف و التی هی مدفن کثیر من العلماء.

جدد سنه 1083 بناء المدرسه السمیعیه التی کانت خرابا و جعل مکانا لتدریسه، و هی معروفه الآن بمدرسه ملا محمد باقر.

من مؤلفاته: کتاب الذخیره، و له رسائل فی الکلام و بعض الفنون الأخری




الشیخ محمد باقر بن محمد جعفر الأصفهانی الفشارکی.

ولد فی حدود سنه1252 و توفی سنه 1314 و دفن فی تکیه آغا حسین الخونساری فی تخت فولاد باصفهان.

أخذ المقدمات علی جمله من أفاضل أصفهان ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد باقر بن المولی محمد تقی الأصفهانی المتوفی سنه 1301 و غیره ثم تصدر کرسی التدریس و الفتیا و الامامه و الخطابه فی جامع محله نو و جامع القطبیه باصفهان و التف حوله جمع کثیر من طلاب العلوم و تخرج علیه جمع من الفضلاء حیث کان له حوزه معموره. و هو من فحول علماء العصر القاجاری ذکره المیرزا حسن خان فی کتابه المآثر و الآثار بما تعریبه: (الملا محمد باقر الفشارکی کان فی طبقات مشاهیر علماء أصفهان نزح إلی طهران مرارا و هو من أکابر أئمه الجماعه و فحول الخطباء الموثوقین فی العصر القاجاری) و قال آغا بزرگ الطهرانی فی نقباء البشر:

(کان من تلامیذ الشیخ محمد باقر ابن محشی المعالم و غیره من علماء الدین حتی صار من العلماء الأجلاء الموثوق بهم عند العامه و الخاصه فی أصفهان کان یباحث خارجا فیحضر بحثه فی المدرسه زهاء مائه من الفضلاء و الطلاب و یقیم الجماعه فتاتم به المجاهیر الکثیره و کان خطیبا بارعا إذا رقی المنبر أرضی الحضور علی اختلاف طبقاتهم و أفاد کلا بحسبه و کان یخرج لیله الجمعه فی جمع من أصحابه إلی تخت تخت فولاذ و هی (مقبره فی أصفهان کبیره جدا تضاهی وادی السلام فی النجف، فیحییها إلی الفجر بتلاوه القرآن و قراءه الأدعیه المأثوره و الوعظ و الإرشاد و البکاء و بعد اقامه صلاه الصبح یدخل البلد...) ترک مؤلفات طبع قسم منها.(1)




السید محمد باقر بن السید علی صاحب حاشیه القوانین المشهوره

ابن السید إسماعیل القزوینی.

ولد فی النجف الأشرف سنه 1270 و توفی بکربلاء یوم الأربعین الحسینی سنه 1338 و دفن فی الصحن الحسینی کان من أکابر علماء قزوین و فحول فقهائها البارزین أخذ المقدمات و السطوح عن أبیه الشهیر السید علی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




القزوینی و جماعه من فضلاء عصره، ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی المولی الشیخ المیرزا حبیب الله الرشتی و مدرس الطف الشیخ المیرزا علی نقی البرغانی الحائری آل الصالحی و أخذ الحکمه و الفلسفه عن الشیخ المیرزا علامه البرغانی الحائری آل الصالحی فی کربلاء ثم رجع إلی موطنه قزوین قائما مقام والده السید علی القزوینی المتوفی سنه 1298 و تصدر المترجم له للتدریس و الفتوی و الامامه و کان یصلی الجماعه فی مسجد أبیه المعروف فی قزوین حتی الیوم بمسجد السید علی الواقع أمام ساحه السعاده. و ذکره شیخنا الأستاذ الامام الطهرانی فی نقباء البشر الجزء الأول صحیفه 214 فی ترجمه مختصره دون الإشاره إلی مشایخه و مؤلفاته و سائر خصوصیاته.

ترک المترجم له مؤلفات فی الفقه و الأصول منها 1 - شرح علی فرائد الأصول، 2 - طرائق الوصول فی شرح معالم الأصول، 3 - خزائن الأصول فی شرح قوانین الأصول، 4 - التحفه الرضیه و هی تعلیقه علی شرح الروضه البهیه. 5 - مجمع المسائل یشتمل علی مجموعه من المسائل المختلفه من الفقه و الأصول و الفلسفه، 6 - حاشیه المکاسب و هو تقریرات درس استاذه المیرزا حبیب الله الرشتی، 7 - کشکول فی ثلاثه مجلدات جمعها فی مواضیع شتی.

و خلف من زوجته الأمیره صغری خانم بنت الأمیر أسد الله میرزا ابن الأمیر إسحاق میرزا بن الأمیر علی نقی میرزا الملقب برکن الدوله ابن السلطان فتح علی شاه القاجاری ولدین عالمین جلیلین: السید علی المعروف ب آغا بزرگ القزوینی العلوی و السید حسین القزوینی العلوی و ثلاث بنات.(1)





السید محمد باقر إبراهیم بن السید علی.

ولد فی قریه الدویر (جبل عامل) سنه 1911 م نشا متنقلا مع والده - الذی کان معلما - بین الدویر و النمیریه و حاروف و درس دروسه الابتدائیه فی النبطیه، و فی سن الثامنه عشره اضطر لترک المدرسه و تولی التعلیم فی کتاتیب القری. و فی بدایه العام 1948 م عین معلما علی ملاک وزاره التربیه فی قریه یونین من قری منطقه بعلبک فانتظمت حیاته المادیه و النفسیه، ثم تنقل فی عده قری من جبل عامل إلی ان استقر ببلدته الدویر حتی احالته علی التقاعد.

و قد استفاد فی الدویر من مجالس عمه السید مهدی إبراهیم فأتقن علوم اللغه العربیه. و فی أول وصوله إلی یونین بدأت المطارحات الأدبیه، فقال الشیخ باقر زغیب مرحبا به:

من آل إبراهیم وافی سید (یونین منتدبا لعلم صغارها

فلعلمه و لفضله أجدر به من أن یکون معلما لکبارها

و لما استشهد النقیب محمد زغیب فی معرکه المالکیه فی حرب فلسطین سنه 1948 قال فی رثائه متکلما بلسانه:

ان غیر الموت هذا المنظر الحسنا أو أخرس الخطب منی المنطق اللسنا

فرب جیش کجنح اللیل معتکر یرمی بنیرانه الأمصار و المدنا

قابلته بفؤاد قد من حجر فردا و عزم لغیر الله ما وهنا

و المالکیه تنبی اننی بطل ما فل عزمی و لا باسی الشدید ونی

فسائلوا ان جهلتم امر صاحبکم هذا الوجود تروا انی الکمی انا

و قال یرثیه أیضا:

کذا یستسهل البطل الصعابا و یفتح للعلی بابا فبابا

تجیش بصدره زهر الأمانی کموج البحر تصطخب اصطخابا

و یقتحم الخطوب فلا یبالی بنار الحرب تلتهب التهابا

تطیر به إلی العلیاء نفس بهام النجم أحکمت القبابا

و بیت یعربی خثعمی رفیع قد زکا فیه و طابا

فلا و الله لا یرضی ذئابا تمکن من بلاد العرب نابا

و من أنشاه رب العرش لیثا فلا یخشی بمعترک ذئابا

مضی للحرب بسام الثنایا طروب النفس ممتلئا شبابا

و لکن الردی ألقی سهاما أصاب بها من الشرف اللبابا

فخر البدر من أفق المعالی صریعا شع فی الدنیا و غابا

رأی ورد المنون ورود ماء بعین الله فاقتحم الشرابا

رأی إن مات فی الهیجا شهیدا ورود الموت عذبا مستطابا

رأی أن الحیاه بغیر عز و إن طالت فلا تعدو السرابا

مضی لجنان خالقه سریعا و جر عنا الأسی صابا فصابا

و قد نسجت له کف المعالی من النور الالهی الثیابا

و خلد ذکره التاریخ نورا یمیط به عن الدنیا الحجابا

دم الأبطال یوم الحشر نور فلا یخشون نارا أو عذابا

هو الشرف الرفیع لکل حر به یرجو من الله الثوابا

علیک صلاه ربک کل حین فقد أحسنت لله المآبا

و من طرائفه قوله و هو فی یونین:

بیونین فد [قد] شاهدت کل العجائب فخذ من خبیر صادق غیر کاذب

رأیت أناسا یلبسون ثیابهم علی اللحم و الأبصار تحت الحواجب
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و کم رجل و الشعر یملأ وجهه و کم غاده تبدو بدون شوارب

و أعجب من هذا و ذاک سماؤهم تشع إذا جن الدجی بالکواکب

حمیرهم آذانها فی رءوسها و أذنابها من خلف مثل الثعالب

و قال یرثی شقیقته نجیبه و کانت أکبر منه بثلاث سنین شدیده الحنو علیه، تعنی بالمجالس الحسینیه و تلقی فیها الشعر:

ذکرتک و الآلام تفری فؤادیا و أجریت دمعا کان من قبل عاصیا

فما کنت إلا فی فم الدهر بسمه و دمعا لأیام المحرم جاریا

إذا ما ذکرت الطیبین بکربلا تعلمت الخنساء منک المراثیا

(نجیبه) هل أنسی من الدهر حقبه بقربک کانت متعه فی شبابیا

کان الردی ما حال دون لقائنا و أضحو فارثی غفلتی و شقائیا

أراک بقلبی یا نجیبه دائما کما کنت و الأیام تبدو کما هیا

ملأت قلوب السامعین فکاهه و ما انفک فی سمعی حدیثک جاریا

شقیقه روحی یا نجیبه ها أنا أنادیک لم لا تسمعین ندائیا

و کاد یفر القلب عن مستقره غداه أتی الناعی لبیتی ناعیا

نعی الطهر و الأخلاق و النبل و التقی فهیج فی صدر الجمیع البواکیا

شقیقه روحی قد وقفت مؤبنا و کنت لروحی عند موتک راثیا

فجاءت من الشعر الحزین قصیدتی و هل أنت إلا قطعه من فؤادیا

فطوبی لک الجنات فی قرب فاطم فکم بالحسین السبط صغت النواعیا

و قال من قصیده:

هل العید إلا أن نکون أعزه نشید علی هام النجوم مبانیا

و ننظر فی تاریخ یعرب نظره تعید لنا تلک العصور الخوالیا

عصور الألی قادوا الجیوش إلی العدی و هزوا بوجه الدهر تلک المواضیا





السید محمد باقر بن السید مهدی بن السید محمد علی الرضوی

الکاشانی الدزفولی المتخلص و الشهیر بآشفته

ولد سنه 1217 و توفی فی طریق النجف سنه 1331 و دفن فی النجف عالم فاضل أدیب شاعر متفنن له نظم فی أسلوب متین أصله من السادات الرضویه فی کاشان و ولد فی دزفول و أخذ المقدمات هناک علی جمله من فضلائها و أولع بالأدب و الشعر فاتقنهما ثم انخرط فی سلک الدراویش و أخذ یتجول فی أنحاء ایران لا سیما مازندران حتی وقع أسیرا فی ایدی الترکمان ثم تمکن من الهرب و توجه إلی مشهد الرضا (ع) و مکث هناک سنتین فی بقعه الخواجه ربیع معتکفا هناک و منها سافر إلی کرمانشاه ثم سکن طهران و لقبه السلطان ناصر الدین الشاه القاجاری بلقب فصیح السلطنه و عین له راتبا شهریا تقاضاه من البلاط ثم قصد زیاره العتبات المقدسه فی العراق و توفی فی طریق النجف و دفن فی النجف - کما تقدم -. له دیوان شعر فی مدح الأئمه الأطهار طبع فی طهران. و کان له ولد یسمی محمدا أیضا و کان کابیه شاعرا و یتخلص مثله بآشفته فالتبس علی شیخنا آغا بزرگ هذا التشابه فی التخلص الواحد بین الأب و الابن فنسب الدیوان المطبوع إلی السید محمد، و ربما سقطت کلمه (باقر) حین طبع الذریعه.(1)




الشیخ محمد تقی و یقال محمد بن الشیخ احمد الاحسائی مؤسس

الفرقه الشیخیه) ابن الشیخ زین الدین بن إبراهیم بن صقر بن إبراهیم بن

داغر بن رمضان بن راشد بن دهیم بن شمروخ آل صقر المطیرفی

الاحسائی.

المتوفی سنه 1275.

هو أرشد أولاد أبیه کان من علماء الأصولیین و کبار الفقهاء و أهل الفضل و مثالا للورع و التقوی ذکره فی أعیان الشیعه مع ترجمه والده فقال: (أولاده کان له ولدان فاضلان أحدهما یسمی محمدا و الآخر علیا و کان محمد ینکر علی أبیه طریقته أشد الإنکار نظیر ما یحکی عن المیرزا إبراهیم بن ملا صدرا من إنکاره علی أبیه) و الظاهر انه نقل هذه العبارات عن الخوانساری حیث قال فی روضات الجنات: و کان له أیضا ولدان فاضلان مجتهدان سمیا:

محمدا و علیا الا ان الشیخ محمد ولده الفاضل - الأکبر ظاهرا - کان ینکر علی طریقه أبیه أشد الإنکار نظیر انکار المیرزا إبراهیم بن المولی صدرا علی أبیه...) أقول: أعقب الشیخ احمد الاحسائی اربعه أولاد هم الشیخ محمد تقی و الشیخ علی نقی و الشیخ حسن و الشیخ عبد الله کلهم علماء و المترجم له أکبرهم و هو مولود فی الإحساء احدی المراکز الشیعیه فی شبه الجزیره العربیه، و أخذ المقدمات عن جمله من أفاضل الإحساء ثم حضر سنین علی والده الشهیر و هاجر معه إلی ایران و أخذ الفقه و الأصول من الشهید الثالث و شقیقه الشیخ محمد صالح البرغانی و تخرج فی الحکمه و الفلسفه علی الآخوند ملا آغا الحکمی القزوینی و الآخوند ملا یوسف الحکمی القزوینی فی المدرسه الصالحیه بقزوین و المولی ملا علی البرغانی و له إجازه من أبیه شارک فیها أخاه الأصغر الشیخ علی نقی مؤرخه سنه 1236 هجریه و جاء تاریخها سهوا فی کشف الحجبسنه 1216 هجریه(2) و له إجازه ثانیه کتبها والده الشیخ احمد الاحسائیللشیخ ملا علی البرغانی أشرک فیها ولده المترجم له و الإجازه بخط المجیز موجوده عندنا فی قزوین.

و المترجم له ینکر طریقه أبیه أشد الإنکار و حینما کان یذکر أقوال أبیه کان یرد علیه و یقول: (کذا فهم عفا الله تعالی عنه) و کان من العلماء الذین شارکوا فی مجلس مناظره أبیه فی دیوان الشهید الثالث بقزوین فوقف موقفا مشرفا مخالفا لأبیه.

من مؤلفاته رساله فی الاجتهاد و الاخبار کتبها فی جواب سؤال الشیخ
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2- المیرزا محمد باقر الخوانساری روضات الجنات ج 1 ص 92 منشورات مکتبه اسماعیلیان طهران سنه 1390 هجریه.




عبد الله بن محمد علی القطیفی و أنکر فیها طریقه أبیه و صرح معارضته الحاده له و یطلب من الله المغفره لأبیه و یرد فیها علی أقوال أبیه ثم یقول "کذا فهم والدی عفا الله تعالی عنه" و عندنا منها نسخه.

و سکن المترجم له فی قزوین و کان له رئاسه معززا مکرما.(1)





میرزا محمد تقی المتخلص: بنیر.

ولد سنه 1248 فی تبریز و توفی سنه 1312.

کان عالما أدیبا شاعرا هاجر من تبریز إلی النجف الأشرف و عمره 24 سنه فتابع دراسته علی کبار العلماء. من مؤلفاته: صحیفه الأبرار.

مفاتیح الغیب. اللآلی المنظومه. دیوان غزلیات. مثنوی در خوشاب، کشف السبحات. رساله لمح البصر. رساله نصره الحق. و له عده رسائل کتبها إلی میرزا یوسف خان مستشار الدوله فیما یتعلق بألفباء الإسلامیه.

کان معتبرا من أمهر الخطاطین، کما أن له نظما باللغه العربیه.




محمد تقی بن محمد قاسم الجیلانی التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی 1257.

ولد فی مدینه رامسر و أخذ المقدمات بها ثم ذهب إلی أصفهان برفقه أخیه عبد الواسع و حضر بحث المولی علی النوری و الجیلانی رأیت من تألیفاته منظومه فی النحو فیها هذا البیت

قد نظم العبد الأقل الآثمو هو تقی ابن محمد قاسم

(2)




المولی محمد تقی بن فقیه علی التنکابنی الیوشی.

هو من اعلام القرن الثانی عشر ولد فی یوش و نشا بها ثم ذهب إلی أصفهان و تتلمذ علی اعلامها و رجع إلی موطنه یوش.

رأیت تعلیقاته علی بعض الکتب الأدبیه و الفقهیه تدل علی سعه معلوماته.

و یوش هی قریه بقرب من مدینه نور کانت سابقا تتبع ناحیه تنکابن و حالیا تتبع نور.(3)




الشیخ محمد تقی التنکابنی بن محمد بن رحیم بن منصور بن رحیم

السمامی

.

توفی سنه 1322.

ولد فی رامسر و نشا بها و أخذ المقدمات و السطوح من علمائها ثم ذهب إلی قزوین و أقام مده بها مشتغلا بالتحصیل ثم هاجر إلی النجف الأشرف و درس علی أعلامها ثم ذهب إلی کربلاء ثم إلی سامراء فحضر بحث السید الشیرازی و السید إسماعیل الصدر ثم ذهب إلی قزوین بامر استاذه الشیرازی و أقام بها مشتغلا بالتدریس و إمامه الجماعه و قضاء حوائج الناس و فی سنه 1312 ذهب إلی سامراء و بقی بها حتی توفی استاذه الشیرازی و بعد ذلک هاجر مع استاذه السید إسماعیل إلی کربلاء و أقام مده بها و لطلب من أهالی قزوین عاد إلیها و أقام بها حتی توفی، له مؤلفات منها:

1 - الحاشیه علی نجاه العباد.

2 - الفوائد العسکریه فی أصول الفقه مجلدان.

3 - المصابیح فی الفقه رأیت منه ثلاثه مجلدات فی الطهاره و الصلاه و الزکاه و الصوم.

4 - الحاشیه علی عین الأصول. 5 - تقریرات المیرزا الشیرازی فی الفقه و الأصول.(4)




السید محمد تقی الجلالی الحسینی ابن السید محسن.

ولد فی کربلاء 22 جمادی الثانیه سنه 1355 و استشهد فی رمضان سنه 1402.

والده: السید محسن ولد فی سامراء فی المحرم الحرام سنه 1330 و توفی سنه 1396 فی کربلاء. بدأ دراسته الأولی فی کربلاء ثم انتقل إلی النجف الأشرف و حضر بحث کلا من السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ ضیاء العراقی و الشیخ محمد حسین النائینی و السید محمد علی الشاه عبد العظیمی و الشیخ صدر الباذکوبی. ثم عاد إلی کربلاء و حضر بحث کل من السید محمد هادی الخراسانی و السید هادی المیلانی و السید مهدی الشیرازی. و فی سنه 1372 صار اماما فی الحرمین الحسینی و العباسی.

له عده مؤلفات منها: مصباح الهدی، حاشیه الکفایه، حاشیه علی القوانین، حاشیه علی شرح اللمعه.

و جده لأبیه: السید علی ولد فی کربلاء سنه 1290 و توفی فیها سنه 1367 درس أولا فی کربلاء ثم هاجر إلی سامراء فدرس علی الشیخ محمد تقی الشیرازی، و لما عاد استاذه إلی کربلاء عاد معه و صار اماما فی الحرم الحسینی. و جده لأمه: السید محمد هادی الخراسانی ولد سنه 1297 فی کربلاء و توفی فیها سنه 1368(5).

بدأ المترجم له دراسته فی کربلاء و فی سنه 1377 انتقل إلی النجف الأشرف فتابع الدراسه هناک علی السید محسن الحکیم و السید أبو القاسم الخوئی. و قد انتدبه السید الحکیم سنه 1378 للإرشاد فی ضواحی السماوه و الدیوانیه خلال العطل الدراسیه طیله سنتین. و فی سنه 1380 أرسله إلی بلده الزرباطیه لمده سنتین و فی سنه 1385 استقر فی بلده (القاسم).

و لما طغی النظام التکریتی کان المترجم من ضحایاه و شهدائه الأبرار فقد اعتقل و عذب و مات فی التعذیب. و فوجئ اهله بان جلاوزه النظام یطرقون باب دارهم فی النجف و یقولون لهم بأنه قد تقرر اطلاق سراحه و یطلبون إلیهم الذهاب إلی بغداد للعوده معه فصدقوا ذلک، و لما ذهبوا معهم إلی سجن أبی غریب فی بغداد سلموهم جثته.

له من المؤلفات المطبوعه: البدایه فی علمی النحو و الصرف، موجز تاریخ الروضه القاسمیه و غیر ذلک. و من المخطوطه: حاشیه علی رسائل الشیخ الأنصاری، شرح علی المکاسب، شرح کفایه الأصول، حاشیه الحاشیه لملا عبد الله، حاشیه علی معالم الأصول، شرح الخطبه الشقشقیه فی سبعه اجزاء، تفسیر الفرقان فی ثلاثین جزءا و غیر ذلک و هو شقیق العالمین الباحثین المؤرخین السید محمد حسین و السید محمد رضا اللذین هما الیوم فی الطلیعه من رجال البحث العلمی المنظم العمیق، و قد برزت لکل منهما بحوث هی موضع اهتمام الدارسین و مصدر موثوق للکاتبین.




المیرزا محمد تقی بن محمد صالح الحکیم التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی أواخر القرن الثالث عشر.

ولد فی تنکابن و نشا بها و دخل المدارس العلمیه فی تنکابن و قرأ المقدمات و المبادئ بها ثم ذهب إلی قزوین و دخل بمدرسه سردار فاخر القزوینی و حضر عند اعلامها فی الفقه و الأصول و الحکمه ثم بعد ذلک انصرف إلی تعلم الطب و جد فی ذلک حتی بلغ درجه سامیه و اشتهر صیته - فیه ثم رجع إلی موطنه و بقی فیه حتی توفی. له مؤلفات فی علم الطب
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2- السمامی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- راجع ترجمته فی المجلد العاشر من أعیان الشیعه.




مسوده لم یخرج أکثرها إلی البیاض.(1)





شمس الدین محمد المعروف بحافظ الشیرازی.

مرت ترجمته فی الصفحه 356 من المجلد التاسع، و نزید علیها هنا ما یلی:

قال آرثر آربری، و الترجمه للدکتور سامی مکارم:

عند ما ولد حافظ، و هو باتفاق الجمیع أعظم شعراء الفرس، کان إقلیم فارس ینعم باستقلال حقیقی تحت حکم شرف الدین محمود شاه. و کان الایلخان اولجایتو فی الأصل قد عین محمود شاه مدیرا لشئون الممتلکات الملکیه (اینجو) فی تلک الأنحاء، و فی عهد أبی سعید، خلیفه اولجایتو، أصاب محمود شاه المزید من النجاح، فما بلغ سنه 1325 حتی أصبح لا ینازعه منازع الا عصابات اللصوص التی کانت تعیث بالجبال فسادا و تجتاح من وقت لآخر السهول. نزح والد حافظ، علی ما یقال، من أصفهان إلی شیراز، عند ما کان الأتابکه لا یزالون فی أوجهم، فاشتغل بالتجاره و أصاب قسطا من النجاح و لکنه فی أواخر حیاته أخذ بإهمال اعماله. فلما مات خلف ارملته و ولده الصغیر فی ضائقه مالیه.

لم یکن حافظ قد بلغ العقد الثانی من عمره عند ما لقنه الدهر أول درس فی اضطراب الحکم، هذا إذا کان قد أصبح فی تلک السن المبکره واعیا للأحداث السیاسیه، و لا أظنه الا کذلک لکونه فارسیا. ذلک أن أبا سعید، فی آخر عهده، تنکر لمحمود شاه و خلعه. أما خلیفه أبی سعید اربا خان فقد احتفل بصعوده علی العرش بان أعدم محمود شاه فی تبریز، و کان ذلک سنه 1335 م. و فی السنه التالیه سقط اربا، فابتهج لذلک أبناء محمود و نقلوا جثمان أبیهم إلی شیراز لیرقد بالقرب من عظام ابن خفیف المبارکه.

کان ذلک هو العمل الوحید الذی قاموا به مشترکین. فما أن انتهت مراسم الدفن حتی دب بین الإخوه نزاع علی من سیعتلی عرش والدهم.

بدأ النزاع بان قتل مسعود شاه أکبر الإخوه الأربعه الابن الثانی کیخسرو الذی کان مستاثرا بالعرش أثناء وجود مسعود فی المنفی المؤقت، ثم أمر بحبس الابن الثالث محمد فی قلعه سفید. غیر أن محمدا ما لبث أن فر إلی بیر حسین الجوبانی الذی کان معسکرا بالقرب من تلک الأنحاء، و هو ینتمی إلی عائله من الأمراء کان قد قوی شکیمتها غازان خان. فاستطاع بفضل بیر حسین هذا أن یطرد مسعودا من شیراز. غیر ان انتصاره هذا کان قصیر الأمد، فما لبث بیر حسین ان استهواه هذا النصر فقتل محمدا و فکر بالاستئثار باقلیم فارس مما أثار غضب أهالی شیراز فقاتلوه و طردوه و رحبوا بعوده مسعود. و فی العام التالی عاد حسین یعینه علی ذلک قریب له یدعی أشرف.

و لکن القائدین منیا بالهزیمه، فانسحب أشرف برجاله و فر حسین إلی ابن عمه الأمیر حسن کوجک فباغته هذا الأخیر و قتله فی الحال.

أما أبو إسحاق الابن الأصغر لمحمود شاه، الذی کان قد ولی أصفهان من قبل حسن کوجک فقد قرر الآن أن یطالب بشیراز. و کان مسعود بعد أن طرد من العاصمه قد طلب من یاغی باستی أن یستعید له العرش. فی هذه الأثناء طلب أبو إسحاق المعونه من أشرف شقیق یاغی باستی. و أخذ یاغی باستی مسعودا إلی أسوار شیراز و لکنه ما لبث أن قتله هناک. و کان ذلک سنه 1343 م. ثم انه أراد أن یحالف أشرف بغیه الاستیلاء علی شیرازللجوبانیین، غیر أن أمیر هؤلاء حسن کوجک رأی فی تلک الأثناء أن ینازع ملک بغداد الجلائری، حسن بزرگ، اماره فارس، فقتل فی المعرکه بید زوجه فی 15 کانون الأول (دیسمبر) سنه 1343. ثم استحکم الخلاف بین اخوته علی من سیخلفه، فحال ذلک دون إیقاف أبی إسحاق عن التقدم.

تلک کانت الحاله العامه المتلونه التی نشا فیها حافظ الفتی. و لکنه استطاع أن یحصل علی ثقافه جیده کان منها ان حفظ القرآن عن ظهر قلب (فاستحق لذلک لقب الحافظ)، و شق طریقه مخاطرا إلی دنیا التألیف.

و لکن أشعاره لم تجمع الا بعد موته، لترتب قوافیها علی الأحرف الأبجدیه وفقا لما کانت علیه عقلیه الجامعین فی تلک الأیام و کلفهم بهذا النوع من الترتیب. و هکذا ضاع علینا إیجاد ایه وسیله لتعیین تواریخ هذه الأشعار، و لم یبق لنا الا الدلائل الداخلیه. و الدلائل الداخلیه تفتح بابا للظن و التخمین، فهی لیست واضحه کل الوضوح کما انها لا تکفی بمفردها.

غیر انه لدینا قطعه ذکر فیها الشاعر اسم مسعود و هذا خواجوی کرمانی (توفی سنه 1352) أحد شعراء أبی إسحاق. و کان حافظ یفاخر بأنه یقتدی بشعره. و لیس غریبا أن یکون حافظ قد تعرف بخواجوی بواسطه أمین الدین الذی توفی سنه 1344 فادخله إلی الحلقه الملکیه. أما عضد الدین عبد الرحمن بن احمد الإیجی (توفی سنه 1355) فقد کان قاضیا و معلما فی شیراز وضع بالعربیه کثیرا من الکتب فی الفلسفه و علم الکلام مما جعله فی مصاف کبار الثقات فی هذین الحقلین، فکانت کتبه تدرس فی مختلف بلاد الإسلام حتی بعد وفاته بمده طویله. و قد بلغ کتابه "المواقف" شهره واسعه، فوضع علیه کثیر من العلماء الشروح و شروح الشروح و التعالیق. و لا شک فی أن حافظا حضر دروسه. و أما حاجی قوام فاسمه الکامل حاجی قوام الدین حسن التمغجی. و قد قام بدور کبیر فی تمکین أبی إسحاق من العرش و کان یبذل ثروته الطائله بسخاء فی تشجیع العلم و الأدب. قدم الیه ابن زرکوب کتابه "تاریخ شیراز" کما خصه حافظ بثلاث قصائد علی الأقل مدحه فیها مباشره أثناء حیاته، علاوه علی مدحه إیاه بصوره غیر مباشره فی قصائد أخری کثیره - کما رثاه سنه 1353. کذلک نظم حافظ قصیده بلیغه رثی بها مجد الدین إسماعیل و ذلک حین توفی سنه 1355 عن أربع و تسعین سنه، و هذا مطلعها:

ان مجد الدین السری و سلطان القضاه إسماعیل

الذی کان قلمه الفصیح یسجل خطبا فی الشریعه.

برهن أبو إسحاق، الذی تسلم أخیرا العرش بعد محاولات فاشله عدیده، علی انه رجل طموح فما استتب له الأمر فی شیراز و بقیه إقلیم فارس حتی أخذ یعمل علی توسیع ممتلکاته (یشجعه علی ذلک ما آلت الیه دوله المغول آنذاک من تفسخ، شانه فی ذلک شان الکثیر من الأمراء)، فضم الیه یزد و کرمان. و قد أدی به ذلک إلی التصادم مع بنی المظفر المجاورین. و هی أسره أسسها شرف الدین مظفر (توفی سنه 1314 م).

و کانت تحت امره أرغون و غازان و اولجایتو علی التوالی، کما کانت عاصمتها میبذ بالقرب من یزد. خلف مظفرا ابنه مبارز الدین محمد، و کان فی ذلک الوقت فتی فی الثالثه عشره من عمره و لکنه ما عتم حتی أصبح حاکما حازما قاسیا، فاستولی علی یزد حوالی سنه 1318 محافظا علی امارته الصغیره ضد الثورات الدمویه. و قد أفاد هو أیضا من الفوضی التی نتجت عن موت أبی سعید فضم الیه کرمان سنه 1340 م. و حاول أبو إسحاق مرتین ان یخلص کرمان من قبضه أمیرها الجدید و لکنه فی المرتین منی بالفشل. و فی سنه 1350 م حاول استخلاص یزد فصد حالا. یدلنا علی أن حافظا نظم بعض أشعاره مرضاه للملک قبل سنه 1343. و لکن عبقریته تفتحت حقا فی عهد أبی إسحاق الذی حکم عشر سنوات. و کان حافظ یتذکر هذه الأوقات و فی قلبه حزن عمیق:
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فی الحقیقه أن خاتم أبی إسحاق الفیروزجی قد أومض فی بهاء، و لکن دولته کانت متعجله.

و کان الشاعر یحب أن یتذکر أولئک العظماء الذین شرفوا بمواهبهم المختلفه بلاط آخر بنی اینجو. فقال هذه الأبیات التی أصبحت مضرب الأمثال لکثره ما رددها الناس تردیدا أصیب فی بعض الأحیان بشیء من التشویه:

فی عهد سلطنه الشاه الشیخ أبی إسحاق ما أعجب ما کان ملک فارس عامرا بخمسه اشخاص

الأول ملک مثله یمنح الولایات و قد أعد نفسه حتی أمن عداله العیش الرغید

ثم ولی الإسلام الشیخ مجد الدین الذی لا تذکر السماء قاضیا أفضل منه

ثم بقیه الأبدال الشیخ أمین الدین الذی حل یمن همته الأعمال المعقده

ثم ملک العلم عضد الذی فی التصنیف وضع باسم الشاه کتابه "المواقف"

ثم ذلک الکریم القاضی قوام ذو القلب الخضم الذی اکسبته دنیا العطاء و العداله صیتا حمیدا

أولاء لم یترکوا نظیرا لهم و مضوا فالله عز و جل یرحمهم أجمعین

باستطاعتنا أن نمیز الرجال المشهورین الأربعه الذین ذکرهم حافظ مع أبی إسحاق. فاحدهم مجد الدین إسماعیل الذی قصده ابن بطوطه بصوره خاصه عند زیارتیه الاثنتین لشیراز. فقد زاره فی المدرسه المجدیه حیث کان یقوم بإعطاء الدروس. و هو یروی انه رأی هناک أبا إسحاق نفسه واقفا بین یدی الفقیه الکبیر ممسکا إذن نفسه فی یده، و هکذا فعل أمراء التتار عند ملوکهم. و کان والد مجد الدین، رکن الدین یحیی، فقیها مشهورا أیضا و قد مدحه سعدی فلم ینسه رکن الدین فی أواخر حیاته. و لا بد أن یکون ذلک قد أضرم طموح حافظ الفتی بالذکریات عن عبقریته الشعریه. و أما الشیخ أمین الدین محمد، و هو ابن الشیخ زین الدین علی الکازرونی، خیر خلف لخیر سلف، و سلیل اسره اشتهرت بتدینها منذ القدم، فهو بالاضافه إلی کونه معلما بارزا، کان ینظم الشعر. و یعد من جمله تلامیذه و بعد سنتین أعاد الکره علی کرمان فمنی للمره الثالثه بفشل ذریع. و قد قوی هذا النصر النهائی من عزیمه مبارز الدین فنقل المعرکه إلی معسکر العدو. و فی سنه 1353 م استولی علی شیراز، و واصل انتصاراته لیأخذ أصفهان و یقتل عدوه العنید الشجاع و ذلک سنه 1357 م.

کان حکم المؤرخین، کحکم التاریخ، ضد أبی إسحاق. فقد کان، علی ما امتاز به من صفات محببه إلی النفس لم یکن تشجیع الفنون و الآداب بأقلها، ظاهر القساوه إلی حد الجنون، و لیس هنالک من یضاهیه فی تلک الأوقات العاصفه التی عاش فیها، لا سیاسیا و لا عسکریا. ففی ذلک العصر الذی امتاز بالحروب المستمره کلف بفنون السلم کلفا شدیدا. فقد کان فی أحسن أوقاته و هو یستمع إلی الموسیقی الجمیله و یحتسی خمره شیراز الحلوه محاطا بالشعراء ینظمون فیه القصائد و یغالون فیها بمدحه. ذلک کان من صالح الأدب و لکنه لم یکن من صالح الدوله قط. فلم تکن مجالس الشراب و لا قصائد المدیح لتستطیع أن تحافظ علی دولته المتداعیه. فما ان نازل بضعفه قائدا صلبا شجاعا مثل مبارز الدین حتی تحطمت دولته شر تحطیم.

و هکذا قل رواج الشعر الذی کان ینظمه حافظ من خمریات و غزل و غناء.

و إذا به یصاب بخیبه، فیجد نفسه (کما تدلنا احدی المخطوطات المؤرخه سنه 1355 م و المحفوظه فی (طشقند) و قد صار إلی رجل ینسخ أشعار غیره من الناس لیربح قوت یومه. و لنسمعه یندب الأیام الحلوه التی مضت:

لم نعد نری المحبه، فی أحد ، فما ذا أصاب الأحبه الأعزاء...؟!

و هل انعدمت الصداقه...؟ و ما ذا أصاب الرفاق و الأصدقاء...؟!

و لقد تکدر "ماء الحیاه" ... فأین "الخضر" السعید الأثر...؟!

و فاضت دماء الورد... فما ذا أصاب نسمات الربیع المنتظر...؟!

و کانت هذه الدیار دیارا للأحبه و الأصحاب فلما انتهی الحب لم أدر

ما ذا أصاب منازل الأحباب...؟! و قد طرحوا، فی وسط الحلبه، کره الکرامه و الإحسان

و لکن أحدا لا یقتحم الحلبه. فما ذا أصاب الخیاله و الفرسان...؟!

و لقد أینعت الورود، و لکن الطیر صامت عنها... غافل. فما ذا أصاب الطیر، و ما ذا اسکت العنادل و البلابل..؟!

و أحرقت "الزهره" قیثارتها، فلم تعد تتغنی بلحن الحب و الحنین.

و لم یعد أحد من الناس یشرب علی لحنها، فما ذا أصاب الحریفه الشاربین...؟!

فیا "حافظ"...! صمتا...! فلم یعد أحد یعرف أسرار الإمکان. و لم تعد لک فائده من أن تسأل أحدا عما أصاب الزمان..!!

و دار دولاب الحظ مسرعا نحو نکبه أخری. فلم یطل الزمان بالفاتح المقدام لینعم بامبراطوریته الجدیده. ففی سنه 358 وقع فی أسر ابنه الشاه شجاع بینما کان علی رأس حمله عسکریه استولی فیها لوقت قصیر علی مدینه تبریز. فأمر ابنه بسمل عینیه تبعا لتلک العاده البربریه السائده فی تلک الأیام. ثم قضی نحبه سنه 1364 م. و یظهر أن حافظا لم یر من المناسب أن یلتمس فضل مبارز الدین، ذلک الأمیر الفظ، مع انه نظم قصیدتین یمدح بهما وزیره برهان الدین فتح الله.

لم یکن الحسد الأخوی و منافسه الدویلات المجاوره لیحولا دون أن یتبوأ الشاه شجاع عرش إقلیم فارس لسنوات طالت نسبیا. ففی سنه 1363 استولی أخوه محمود علی یزد، و قد کان یحکم علی أبرقوه و أصفهان. و لکنه ما لبث أن حوصر فی أصفهان حتی وصل الأمیر [الأمر] إلی اتفاق ما کان لیدوم طویلا. ففی السنه التالیه تحالف محمود مع أویس الجلائری الذی کان علی بغداد منذ سنه 1355، لیضرب حصارا حول شیراز دام أحد عشر شهرا و انتهی باستیلائه علیها. و لکنه لم یلبث أن خسرها ثانیه سنه 1366.

و فی سنه 1375 مات الشاه محمود فاستولی الشاه شجاع علی أصفهان.

و استطاع فی السنه نفسها أن یخضع أویس فظن أمیر شیراز أن الوقت قد حان لأن یتوسع بفتوحاته نحو أذربیجان محاربا حسینا أمیر بغداد الجدید. غیر أن ما أحرزه الشاه شجاع من انتصارات کان نصیبه الخسران، فسرعان ما تبین له أن الشاه یحیی ابن أخیه یحوک المؤامرات ضده. فأوقف فتوحاته و عقد صلحا مع حسین، و أزوج ابنه زین العابدین بابنه صاحب بغداد. غیر أن ذلک لم یضع حدا للخلاف بین الأمیرین المتجاورین. ففی سنه 1381 قتل حسین بید أخیه احمد، فالتمس هذا صداقه الشاه شجاع و معونته لکی یتسنی له أن یجابه ما ینتج عن ذلک من مطالب للطامحین بالعرش. و لکنه سرعان ما تنکر لهذه الصداقه حالما ضمن العرش لنفسه. غیر أن سحابه کانت تتجمع فی الأفق فی تلک الأثناء لتستحیل إلی عاصفه سرعان ما کسحت کل تلک المؤامرات الصغیره لتحیلها إلی دمار و ترمیها فی مطاوی النسیان. ولد تیمور لنک، ذلک الذی أورث الذکریات الرهیبه، سنه 1336 فی بلده کش من بلاد ما وراء النهر، و اعتلی العرش بعد أن أراق الدماء فیکون بذلک
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الوریث الأصیل لجغتای و الحفید الحقیقی لجنکیز خان. و بعد أن بقی عشر سنوات فی تدعیم حکمه، اجتاح خراسان سنه 1380، و فی غضون سنتین استولی علی جرجان و مازندران و سجستان. أما الشاه شجاع فقد سلم بهذا الشؤم و ابتاع رضی الفاتح العظیم بتقدیمه الهدایا الثمینه له و تزویجه ابنته.

و فی سنه 1384 وافاه الأجل فاراحه من المتاعب المقبله.

شهد عهد الشاه شجاع تفتح عبقریه حافظ علی أکملها. ففی عهده رجع الشیرازیون المتخوفون إلی سابق بهجتهم:

فی وقت السحر... أوصل "هاتف الغیب" إلی سمعی هذه الأنباء الساره.

بان الدوره للشاه شجاع، فاشرب الخمر فی جرأه و جساره...! فلقد انقضی ذلک العهد حینما کان ینزوی "أهل النظر" و فی أفواههم آلاف من ألوان الحدیث.. و شفاههم صامته تنتظر...!! فلنقل الآن هذه الحکایات الطوال علی صوت القیثاره فقد ضاق باخفائها صدری، و اضطرب بما فیه من نار حاره..!! و الملوک وحدهم هم الذین یعلمون مصلحه الملک و السلطان فحذار من أن تنبس ببنت شفه یا "حافظ" فانک سائل مسکین یلازم الأرکان.

و کان هذا الحذر فی محله. فمع أن حافظا أفاد کثیرا من الروح التحرریه التی کان یتمیز بها الأمیر الجدید فان العلاقات بین الأمیر و الشاعر لم تکن دائما علی ما یرام. فالمنافسه علی عطایا الملک کانت شدیده کالمعتاد، لا حدود لها یقف عندها المتنافسون فی معرکه الدهاء التی لا تعرف الرحمه. ذلک ما حدث لحافظ، فوقع فیما لا تحمد عقباه. فقد رأی ان یتأمر علی عماد الدین الکرمانی، و کان المفضل من بین المتصوفین عند الشاه شجاع، فلم یکن شاعرا و حسب بل کان إلی ذلک مشهورا باجتراح المعجزات. و قد درب هره أن یتابعه فی الصلاه فیرکع إذا رکع و یسجد إذا سجد. و أدهش هذا الأمر صاحب شیراز، فظن حافظ انه إذا ما تهکم علیه فقد یبتعد الشاه عن هذا النظیر الخطیر. فما کان منه الا أن خاطب الشاه بهذه الأبیات: نصب "الصوفی" شباکه و فتح طوایا جعبته الماکره و وضع بذلک أساس المکر و الخدیعه مع الأفلاک المشعوذه الساحره.

و لکن ألعوبه الفلک کسرت له بیضه فی قلنسوته لأنه اجترأ علی عرض شعوذته علی "أهل الأسرار"...!! اما أنت أیتها الحمامه التی تختال فی مشیتها... إلی این تذهبین...؟! قفی... و لا تنخدعی إذا أصبح قط الزاهد بین المصلین..!! و أنت یا "حافظ"! لا تلم المعربدین، لأن الله منذ الأزل لم یجعلنا فی حاجه إلی الزهد و الریاء و الدجل...!! و لکن بدلا من أن یشکر الشاه شجاع لحافظ تحذیره هذا، غضب علیه لنیله من ذکائه، أو ربما لأن حافظا شبه الشاه بحمامه کانت ألعوبه سهله بیدی هر سارق. و مما زاد الطین بله حادث آخر اعتبره الشاه حطا بکرامته، فقد کان الشاه شجاع، ککثیر من الناس فی ذلک الزمان، یقضی وقته بنظم الشعر، فظن من حقه أن ینتقد حافظا، فقال له ذات یوم: "ان واحده من غزلیاتک لا تجری علی نهج واحد من أولها إلی آخرها. بل اننا نجد فی الغزل الواحد بعض الأبیات فی وصف الخمر، و البعض الآخر فی التصوف و الباقی فی التغزل بالحبیب، و هذا التلون و التنوع فی أغراض الغزل لا یجیزهما البلغاء و الفصحاء" .فأجابه حافظ: "ان ما قاله مولای هو عین الصدق و محض الصواب، و مع ذلک فان أشعار "حافظ" یتردد ذکرها فی سائر الآفاق، بینما لا تستطیع أن تتعدی أقوال غیره من الشعراء أبواب شیراز" .و قد أغضب الشاه شجاعا هذا الرد اللاذع، الجریء حتی بالنسبه إلی شاعر فارسی، فما زال یتحین الفرص لیتخلص نهائیا من هذا التابع المتمرد. حتی تهیأت له الفرصه عند ما نمی الیه أن حافظا نظم قصیده ورد فیها هذا البیت:

إذا کان الإسلام هو ما لدی حافظ من معتقد .

فوا ویلاه إذا کان بعد الیوم، یوم آخر...!!

فقال الملک: "لما ذا، ان حافظا هو مجرد کافر، ینکر البعث. فکفروه أیها الفقهاء" !فخاف حافظ و أسرع إلی زین الدین التایبادی، أحد الأولیاء المشهورین، و قد کان مارا بشیراز فی طریقه إلی مکه، و عرض علیه الأمر، فأشار علیه هذا الصوفی اللبق أن یسبق ذلک ببیت آخر یقرر فیه انه سمع شخصا یقول البیت المأخوذ علیه. فاخذ حافظ ممتنا بهذه المشوره و عاد إلی الشاه شجاع معدلا القصیده:

و ما أجمل ما جاء فی هذا الحدیث الذی سمعته فی وقت السحر و وعته أذنای.

عند ما أخذ یغنیه "مسیحی" علی باب الحانه و علی نغمات الدف و النای...! قال: إذا کان "الإسلام" هو ما لدی "حافظ" من معتقد علی هذه الشاکله.

فوا ویلاه...! إذا کان بعد الیوم یوم آخر، أو غداه مقبله...!! ذاک هو نوع الروایات التی دونها المؤرخون المتأخرون عن حافظ و الشاه شجاع. فلیس لدینا أی سجل معاصر لهما. و یبدو أن هذه الروایات هی علی الأرجح روایات مختلفه قصد منها توضیح بعض الأمور الغامضه مما ورد فی مؤلفات الشاعر المجموعه و تفسیر بعض محاولات التقرب إلی الأمراء الآخرین. فهناک قصه رویت بالمناسبه مؤداها أن محمود شاه البهمنی أرسل إلی حافظ یدعوه إلی بلاطه فی الدکن "و منحه مبلغا من المال ینفقه علی رحلته. فأنفق الشاعر قسما کبیرا منه قبل مغادرته لشیراز، و عند وصوله إلی بلده لار، فی طریقه إلی الخلیج الفارسی، التقی بصدیق له معدم فأعطاه ما تبقی معه من مال. ثم هیات له الظروف أن یلتقی بتاجرین فارسیین، هما خواجه زین الدین الهمدانی و خواجه محمد الکازرونی، و کانا فی طریقهما إلی الهند، فعرضا علیه أن یدفعا له نفقات السفر نظیر التمتع برفقته. فسافر معهما إلی میناء هرمز ثم استقل السفینه التی کانت تنتظره هناک، فما کادت تبحر به حتی هبت عاصفه هوجاء هالته هولا شدیدا و جعلته یعدل عن عزمه و یعود من حیث أتی. فلما رجع حافظ إلی شیراز أرسل إلی محمود شاه قصیده نظمها فی هذه المناسبه. و قد نقل مؤرخ هندی عاش فی القرن التاسع عشر هذه الروایه فأخذها إ. غ. براون علی ظاهرها کما فعلت جرترود بل و غیرها. غیر أن محمود شاه لم یعتل عرش البهمنیین الا فی سنه 1482 [1384] و هو غلام فی الثانیه عشره من عمره و بذلک نکون أمام أمرین:

اما ان دعوته وصلت إلی حافظ و قد بلغ من الکبر سنا لا تسمح له علی الأرجح بالقیام بمثل هذه الرحله الطویله، و أما أن تکون هذه الحادثه، من قبیل الروایات المسلیه.

و تتحدث روایه أخری، هی أقرب إلی الواقع من سابقتها، عن عزم حافظ علی الإقامه فی بغداد، و ذلک عند ما کان السلطان أویس علی عرش الجلائریین (حکم من 1355 - 1374). غیر أن حوادث القصه تجعلها أقرب إلی وقوعها فی السنوات الأخیره المظلمه من عهد مبارز الدین من وقوعها فی عهد الشاه شجاع.
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و جوهرک المنقی، غنی عن مدحنا. و ما ذا تفعل الماشطه، فی الحسن الموهوب من الله...؟!

و لم نصل فی "شیراز" إلی المقصود و المراد. فیا حبذا الیوم الذی یرحل فیه "حافظ" إلی بغداد..!!

و علی هذا النحو أخذ حافظ یتودد إلی اویس. و قد کان أویس رجلا له معرفه بالأدب، لا یتخذ من الشعراء أقل من سلمان الساوجی شاعریه، فلا بد إذن من أن یغتبط إذا ما انضم حافظ إلی بلاطه، ذلک أن الأمراء الفرس کانوا یقیسون عظمتهم بعظمه حاشیتهم و منجزاتها، تماما کما یقیسونها بانتصاراتهم العسکریه. و کذلک أمل السلطان احمد بن أویس بان یرحب بالشاعر الشیرازی فی بغداد، مما حدا بحافظ إلی أن یقول:

احمد الله علی معدله السلطان.

احمد ابن الشیخ اویس من حسن الایلخانی.

الخان ابن الخان و الشاهنشاه بن الشاهنشاه الذی یلیق بک أن تسمیه:

"حیاه العالم".....

و لم تنفتح لمتعتی برعمه واحده من براعم الورد الفارسیه.

فیا حبذا دجله بغداد... و یا حبذا خمرها الریحانیه...!! و افعل کالأتراک... فصفف ذؤابتک و هذب طرتک ففی طالعک الجود "الخاقانی" و النشاط "الجنکیزخانی"..!! و هو فی قصیده أخری یقول مفتخرا:

و لقد أسرت، یا حافظ!! "العراق" و "فارس" بالشعر الحلو.

فتعال الآن!! فالنوبه نوبه "بغداد" و الوقت وقت "تبریز".

و لکن عند ما تحق الحاقه، لم تکن الصعوبات و خیبه الأمل لتبعده عن موطنه الأصلی الحبیب:

و نسیم "المصلی" و مجری نهر "رکن آباد".

لم یاذنا لی بالسیر و السفر...!! و کن ک "حافظ" فلا تأخذ القدح الا علی أنین القیثاره فإنهم قد عقدوا حبات القلوب إلی أوتارها الحریریه الطروبه...!! و تذکرنا أماکن الجمال المعروفه هذه فی شیراز بقصیده أبعد شهره هی " الأغنیه الفارسیه "لحافظ التی خلدها فی الإنجلیزیه السیر ولیم جونز بلغته الإنجلیزیه الکلاسیکیه الرفیعه: لو ان ذلک الترکی الشیرازی یأخذ قلوبنا باشاره واحده من یده.

فاننی من أجل خاله الأسود أهبه "سمرقند" و "بخاری".

فیا أیها الساقی! ناولنی الخمر القانیه، فلن تجد فی جنه المأوی.

أحلی مکانا من حافه نهر" رکن آباد" و روضه "المصلی".

و لنسمع حافظا فی قصیده أخری خفیفه الروح ممتعه یمتزج فیها موضوعا الحب و الخمر امتزاجا بارعا یخفی ما تتضمنه القصیده من مدیح، لنسمعه یناظر قصیده لسعدی فیذکر ممر "الله أکبر" الذی یقع إلی الشمال من شیراز:

ای حاجه لحدیقتی إلی السرو و الصنوبر؟! و هل تقل عنهما شجره الشمشاد الناشئه عندی فی المنزل فیا أیها "الناشئ المدلل" !أی مذهب اتخذت لنفسک بحیث أصبح دمی حلالا لک أکثر من لبن أمک؟! فإذا رأیت الهموم تطل علیک من بعید، فاطلب الشراب فقد شخصنا لک داءک، و المداواه به مقرره. و لما ذا ننسحب و نبتعد عن أعتاب "شیخ المجوس" بائع الشراب...؟! و الحظ الموفق فی ذلک الجناب، و الفتح المیسر فی ذلک الباب...!! و "احزان العشق" لیست الا قصه واحده، و لکن ما أعجبها من قصه!! أسمعها فی کل لسان، و لکنها غیر مکرره! و لیله أمس، اعطانی الحبیب موعدا بوصاله و کان الشراب یلعب برأسه.

فالیوم ما عساه یقول؟! و ما ذا یکن لی فی رأسه؟! و لا تعب "شیراز" و نهر "رکن آباد" و هذا النسیم البلیل.

و لا تحقر أمرها فهی،" الخال "علی خد الأقالیم السبع و فرق بین ماء الخضر الذی مکانه فی الظلمات و بین نهرنا الذی منبعه" الله أکبر".

و نحن لا نضیع شرف الفقر و القناعه فقل للملیک:" ان القوت الیومی مقرر مقدر...!!" و یا حافظ!! ای طرفه بدیعه قلمک الذی هو عود من النبات!! و الذی یثمر من الفاکهه المحببه إلی القلب ما هو أحلی من الشهد و السکر...!! و تنتهی القصیده بما سمح به للشاعر من فخر تلاعب فیه حافظ تلاعبا فیه الکثیر من الابتکار.

و قد ذکر الشاه شجاع علی أقل تقدیر فی خمس من قصائد حافظ.

و یمکننا أن نؤکد بقدر ما یخولنا الظن من تأکید بان هناک مقطوعات شعریه أخری کثیره جدا نظمها حافظ لکی تنال رضی الشاه دون أن یذکر اسمه فیها.

هذا و لم ینس حافظ أن یتودد أیضا إلی وزراء الشاه الکبار الذین تمکن بفضلهم وحدهم أن یصل إلی الأمیر. و هناک اثنان من الوزراء علی الأخص کانا هدفا لسهامه الغنائیه المجنحه، و یروی ان الوزیرین أجازاه بما یستحق. و قد ذکر حافظ قوام الدین محمدا خمس مرات فی شعره. و قوام الدین هذا قام بدور مهم فی حملات الشاه شجاع العسکریه. و کذلک نظم حافظ بجلال الدین توران شاه قصائد کثیره. و قد بقی جلال الدین هذا فی خدمه الشاه شجاع مده عشرین عاما، و مات بعد سیده بسته أشهر. و درج حافظ علی تشبیهه بآصف و هو وزیر سلیمان، کما تذکر الأساطیر العربیه. و تشبیه هذا الوزیر بآصف مدیح لبق یتضمن بطبیعه الحال أن الشاه شجاعا نفسه کان حکیما عظیما کما کان سلیمان.

ولی الشاه شجاع قبیل موته ابنه زین العابدین علیا علی شیراز، کما ولی أخاه عماد الدین احمد علی کرمان. و ما أن تسلم علی الحکم حتی خاصمه ابن عمه الشاه یحیی خصاما لم ینفع معه عقد الصلح، فخسر أصفهان و هرب إلی یزد. و فی سنه 1387 علم یحیی ان عامله علی أصفهان مظفرا الکاشی استسلم لتیمور عند مقدمه، فغادر شیراز إلی بغداد و ترکها إلی الشاه یحیی لیوقع ما یستطیع من شروط مع الفاتح الرهیب. أما أهالی أصفهان فقد بلغ بهم الجهل أن قتلوا رسل تیمور لیدفعوا دماءهم ثمنا لتهورهم هذا فی مجزره رهیبه. و ولی تیمور السلطان احمد علی إقلیم فارس و علی کرمان. و توالت علی ذلک سلسله عجیبه من الأحداث تعبر عن طبیعه الأقدار المتقلبه التی حلت بذلک الزمان. أما زین العابدین علی فقد ضمن صداقه ابن عمه الشاه منصور فی ششتر و ذلک أثر مغادرته لشیراز. و لکن الشاه منصورا هذا ما لبث أن هاجمه و أسره و بذلک فتحت الطریق إلی شیراز أمام الشاه منصور. و لم یطل المقام بعلی فی الأسر، فما لبث ان فر بمساعده حراس السجن لیتحالف مع الشاه یحیی و السلطان احمد ضد الشاه منصور.

و لکن هذا الأخیر استطاع التغلب علی هذا الحلف لیستولی علی بلاد العراق بأجمعها. اما علی فقد أرکن إلی الفرار. غیر أن حاکم الری ألقی علیه
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القبض و سلمه إلی الشاه منصور فأمر هذا بان تسمل عیناه. أما منصور فطمح، مغترا بانتصاراته، إلی أن یجرب حظه مع تیمور. و لکن هذا الطموح منی بالفشل، فزحف الفاتح العظیم علی أبواب شیراز و بعد مقاومه یائسه سقط منصور، فأعلن من بقی من بنی المظفر ولاءهم لتیمور، و لکن اعترافهم المتأخر بالواقع المحتم لم یمهلهم الا أسبوعا واحدا لکی یفنوا عن بکره أبیهم. و کان ذلک فی آذار (مارس) سنه 1393. و انتهی بانتهائهم مجد شیراز المظفریه.

کان حافظ قد بلغ الستین حین مات الشاه شجاع، فاضطر فی هذه السن المتقدمه إلی أن یبحث عن أمیر آخر یلجا الیه. و کان من طبیعه الحال أن یجد ضالته فی ابنه زین العابدین، فمدحه فی عده قصائد، منها - کما یظن قاسم غنی -" أغنیه شیراز "المشهوره. و لهذا الظن مکان جدیر بالاهتمام، حتی و لو قادنا إلی الاعتبار ان المقصود من" الترکی الشیرازی" هو الملک الفتی نفسه، لا" الفتاه الجمیله "کما ورد فی التفسیر الرومنطیقی الذی جاء به السیرولیم جونز. و هکذا یکون زین العابدین قد رفض عرض حافظ بان یلتحق بخدمته بصفه شاعر و مستشار خاص. و لکن رفض زین العابدین هذا لم یقنع حافظا بان یذعن له:

فإذا وبختنی أو عنفتنی فاننی أدعو الله قائلا:

أ یلیق الکلام المریر بالشفاه الحلوه الحمراء؟! فیا حبیبی استمع لنصیحتی فان الشبان السعداء یحبون أکثر من أنفسهم نصیحه" الشیخ "العارف.

و ما ذا کانت نصیحه الشاعر؟ و تحدث عن الطرب و الخمر، و أقل البحث، فی اسرار الدهر.

فان أحدا لم یحل، بالحکمه هذا اللغز المعمی، و لن یکشف عنه أحد.

و بالاختصار فقد کانت فلسفه حافظ الخاصه اللاعقلانیه العلاج الوحید لجمیع الأمراض و المشکلات. و هذه الفلسفه تقول بالاستسلام إلی مسرات الحیاه الممتعه فیتخلص المرء بذلک من أوقاته العصیبه، أی علی حد ما یعبر عنه استاذه روزبهان: هی محبه الجمال العابر الذی هو ظل جمال الله الخالد و هو ظل ظاهر للعیان قریب المنال.

و یظهر أن زین العابدین لم یکن بحاجه إلی أغانی حافظ و نصائحه فحول الشاعر أنظاره إلی الشاه یحیی لیدل هذا علی أنه تجاره أشد ربحا.

و لکن ما أن طرد الشاه منصور الشاه یحیی من مملکته المقلقله حتی هرع حافظ إلی تقدیم الولاء لهذا المنتصر الأخیر، فنظم فیه کثیرا من خیره أشعاره و أنضجها. و کان حافظ فی تلک الأثناء یقضی أیامه الأخیره. انه لمن المؤسف حقا أن نری شاعر الملوک یعیش فی مثل هذه الأوقات المضطربه، فتدعوه الحاجه إلی الطواف ببضاعته من باب بلاط متهدم إلی آخر. و قد بقی علی قید الحیاه حتی شهد مقدم تیمور بأهواله، فلا عجب إذن إذا تاوه فی هذه الأبیات عند رؤیته التتار ینصبون خیامهم عند أسوار شیراز:

یعتزم الدهر فتنه مره ثانیه.

فها أنا و السکر و فتنه عین الحبیب اننی لأعجب من دوران الفلک و لا اعلم من ذا الذی سیوریه التراب و إذ یوقد شیخ المجوس النار لا اعلم شعله من یضیء و یعلی ان خدعه الحیاه قصه واضحه و اللیله حبلی لا أحد یدری من ستلد فی السحر فی ساحه القیامه هذه، أریقت الدماء فاسکب أنت فی الکأس دماء الدن! و فی الأیام الأخیره من عمره، هذا إذا کنا نثق بما رواه أحد المؤرخین بعد موت الشاعر بما یقارب الثلاثین عاما، قابل حافظ تیمور لنک الذی تعرف إلی شعره و عفا عنه لما أبداه من سرعه خاطر عرفت عنه:" فعند ما قدمت بیارق سلطان العالمین، حامی دیار العالم، الأمیر تیمور غور خان، و فی أیام أفول دوله السلطان زین العابدین، صدر الأمان علی أهالی شیراز. و کان الشاعر حافظ فی جمله سکان المدینه، یمتلک بیتا فی حی من أحیائها، و لذلک فقد ورد اسمه فی قائمه الذین علیهم أن یدفعوا الفداء و وصلت التعلیمات إلی الجابی بان یقبض منه مبلغا من المال. فشکا الشاعر حاله إلی الأمیر المذکور معلنا بأنه مفلس معدم. فقال له الأمیر: أ أنت قائل هذه الأبیات:

لو ان ذلک الترکی الشیرازی یأخذ قلوبنا باشاره واحده من یده. فانی من أجل خاله الأسود أهبه "سمرقند و "بخاری".

ان من یستطیع أن یهب بخاری و سمرقند من أجل خال واحد لا یمکن أن یکون مفلسا، فأجاب حافظ، انه بسبب هذا الإسراف أصبحت مفلسا، فأعجب جلالته بهذا الجواب السریع و أعفاه مما کان متوجبا علیه".

تختلف روایات المؤرخین الفرس بعض الشیء حول السنه التی مات فیها حافظ، و أقربها إلی الحقیقه هی انه توفی سنه 1389 و هو فی الرابعه و الستین أو الخامسه و الستین. و قد دفن فی المصلی الذی کان فی یوم من الأیام تلک الحدیقه من الورد التی شهرتها قصائده. أما أول من بنی مشهدا علی ضریحه فکان الفاتح المغولی بابر، باقتراح من استاذه محمد معمائی.

و کان ذلک سنه 1452.

و فی سنه 1772 خصص مؤسس الأسره الزندیه کریم خان مبلغا عظیما من المال لتکبیر المشهد، فوضعت بلاطه من الرخام فوق القبر، و بقیت هذه البلاطه علی حالتها تلک، مع شیء من الترمیم إلی أن شاهدها إ. غ. براون و وصفها بقوله:" یقع قبر حافظ فی وسط حدیقه مغلقه، زرعت بطریقه جمیله بأشجار السرو و البرتقال. أما القبر فتدل علیه بلاطه من الحجر بسیطه، بیضاویه الشکل حفرت علیها نقوش هی فی معظمها مختارات من شعر حافظ ".ثم ذکر براون تلک المقطوعات و أضاف قائلا:

" ان ما یتمتع به حافظ من شهره لا تعادلها شهره، یتجلی بهذا العدد الکبیر من القبور التی تحیط بضریحه. فای فارسی لا یرغب حقا أن تختلط بقایاه ببقایا هذا الشاعر المجید، الذی لو وجد فی هذا العصر لعمل التعصب کل ما بوسعه لیحرمه حتی حق مراسم الدفن "؟!غیر أن العالم الإنجلیزی لم یخطر بباله ان بعد ما یقارب الاثنتی عشره سنه من زیارته لضریح حافظ انتهکت حرمه الضریح و حطمت البلاطه التی أقامها کریم خان، و ذلک أثناء انفجار آخر من التعصب حدث بقیاده أحد المتصوفین. و لکن، عند ما کان علی عرش بلاد فارس رضا شاه بهلوی، و کان علی أصغر حکمت وزیرا للمعارف، کفرا عن هذا العمل الشائن تکفیرا مشرفا فشید ضریحا جدیدا، یفوق بفخامته المشهد القدیم. و ما ذا اختیر من قصائد حافظ لیزین بها الضریح، غیر تلک التی یتنبا بها عن موته و عن خلوده.

این بشری وصالک...؟ حتی أهب من رقادی للقائک

فانا" طائر القدس " قد أفلت من شباک الدنیا علی ندائک..!!

و بحبی لک... لو انک دعوتنی الخادم الوفی الأمین لصحوت و أنا سید الأکوان علی دعائک...!!

فیا رب...! أدرکنی بغیب من سحب الهدایه قبل ما أهب بغته من التراب محروما من آلائک...!!
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و اجلس علی تربتی و معک المطرب و الشراب حتی أهب من لحدی، طمعا فیک، راقصا علی نغماتک...!!

ثم قسم... أیها الصنم الجمیل! و أرنی قدک و خفه حرکاتک فاننی عند ذلک

أهب راغبا فی الحیاه، مصفقا لبهائک...!!

فان کنت شیخا... فضمنی لیله إلی صدرک، و ضیق علی العناق.

فاننی فی وقت السحر... أهب غض الإهاب، جم الشباب من ضماتک ثم امنحنی مهله... لکی أراک فیها یوم الممات و الرحیل فقد أستطیع ک "حافظ" ان أهب راغبا فی الحیاه للقائک...!! لیس هنالک صوفی تحدث عن الاتحاد بالعاشق المعشوق الالهی بمثل هذا الصدق و هذه البلاغه.

إلی الآن کان الحدیث یدور حول حافظ شاعر الأمراء. أما إذا أردنا أن نوضح العلاقه بین أحوال حیاته و معیشته و بین تاریخ شیراز فی آخر عهد لها من الأمجاد فی العصور الوسطی فلا بد لنا أن نقول بان حقیقه عظمه حافظ هی فی عبادته الصوفیه للجمال، التی ألهمته فی جمیع ما کتب. و ما علینا الآن الا أن ندرس أولا خلقه للجمال فی ما هو خارج عما تحت ارادته: ای اللغه الفارسیه، و الأوزان و القوافی و الصور البیانیه فی الشعر الفارسی. کان حافظ فی هذه الأمور مدینا جدا لأسلافه و لابن بلدته سعدی، فقد سوغ و ثقف، أکثر من أی شخص غیره، کلا اللغه و الأسلوب الشعری، و لکن عبقریته جعلته لا یکتفی باتباع هذا المثال بل فاق علیه، فمفرداته غنیه متنوعه، و هو یحسن الموازنه بین لغه الشعب و اللغه العلمیه، و یتجنب استعمال تلک التعابیر الحوشیه الثقیله التی کانت تثقل أبیات شعراء المدح المحترفین فی القرون السابقه، حتی اننا نستطیع أن نقول بحق بان ما کتبه إنما یفهمه الناس جمیعا، فهو یستعمل مختلف الصناعات الأدبیه التی أذعنت لها اللغه إذعانا طیعا، و لکنه یتجنب الإفراط و ما ینتج عنه من ملل و غموض.

و قد أحسن التعبیر عن هذه النقطه میرزا محمد قزوینی بما سماه "الشعر من الدرجه الأولی، فی الفارسیه" .قال: "یتالف الشعر، کما هو معروف، من عنصرین اثنین هما المبنی و المعنی. و الشاعر الحق و الناظم المجید کلاهما یحافظان علی التوازن الدقیق بین هذین العاملین، ای المبنی و المعنی. و هما لا یفرطان و لا یقصران بای منهما. فهما لا یبالغان بتجمیل المبنی و تنمیق التعابیر و ذلک بان یستعملا الصناعات اللفظیه المتانقه، کالتلاعب علی الألفاظ و الکنایه و شبه الکنایه و المقابله و التردید و الجناس و تغییر النقاط و نظم القصائد التی تؤلف الحروف الأولی من أبیاتها کلاما مفیدا، و اسناد الأجزاء بعضها إلی بعض، و لزوم ما لا یلزم، و استعمال الحروف المنقوطه و غیر المنقوطه، و المتصله و غیر المتصله، و ما إلی ذلک من فنون هی أشبه ما تکون بالاعیب الأولاد مما هی بأصول بلیغ النثر و الشعر التی یتقید بها الرجال الجادون. هذا و الشاعر الحق لا یهتم بتجمیل المعانی فینشغل بالأخیله المنسوجه نسجا أنیقا و بالأفکار المتضمنه و التشابیه الغارقه فی الإبهام و الاستشهادات الغامضه التی من شأنها تعقید اللغه و إبهام المقصد مما یضطر السامع إلی أن یجد فی التفکیر لیدرک ما یقصده الشاعر. و هذا ما یتمیز به مثلا الشعراء "الهنود". و الشاعر الحق لا یبالغ باستعمال الفنون البیانیه کالمقابله و المعادله و التوریه و الإبهام و الاستدراک و التظاهر و التلمیح و الوصل و القطع و ما شابه ذلک، إلی حد إرهاق عبارته و إتعاب السامع. انه من الواضح طبعا ان اجاده استعمال فن من هذه الفنون، إما وحده و إما مع فن آخر أو فنین، لیزید من بلاغه الأسلوب. و لکن ما أن تتکاثر هذه الفنون و ما أن یزدحم عدد منها فی بیت واحد أو یتقارب بعضها من بعض حتی یتالف شکل فی غایه من التصنع هو، فی الحقیقه، اهانه لفن الشعر ذاته، و لا ینتج عنه الا ملل السامعین و ارهاقهم" .و بعد أن یعرض القزوینی جمیع شعراء الدرجه الأولی من الفرس یصل إلی النتیجه التالیه: "ان من تحتوی قصائده و تتضمن کل ما یمکن أن یوجد فی الشعر من جمال، سواء أ کان فی اللغه أم فی المعنی، و کل صفه من صفات الخیال أو الواقع التی توجد فی الکلام الجمیل، و هو، فی الوقت ذاته، أبلغ من کتبوا و أشدهم ایقاعا فی کل العصور بما فیها العصور القدیمه و الحدیثه علی السواء، ان هذا الرجل، الذی، إذا قیس بکواکب الشعر من الطبقه الأولی، کان شمسا مشرقه، هو، بدون أی استثناء و بدون أی شک أو تردد، الخواجا شمس الحق و المله و الدین محمد حافظ الشیرازی، قدس الله روحه العظیمه"! کان حافظ إذا صانعا عظیما للکلمات و الصور. و هذه هی المواد الأولیه التی یتالف منها عملیا الشعر الصافی. و لکن الکلام فی الواقع، علی ضرورته فی خلق الشعر العظیم، لا یکفی وحده بطبیعه الحال لخلق أعظم الشعر. لم یکن حافظ مجرد صانع ماهر یعمل بحذق لاختراع الأشکال المعجبه، فإعطاء هذه الأشکال معانی خالده یتطلب فلسفه لا تقل رقیا، و یتطلب رؤی شاعر و رساله شاعر خلیقه بالاستکشاف فی أی زمان و حریه بالقبول فی أی مکان. و إذا کان حافظ یتحدث إلینا بهذه النضاره و بهذا الإیحاء، فی القرن العشرین، کما کان یتحدث إلی الشعب الفارسی فی تلک الأزمات الشدیده التی مرت بها حضارته فی العصور الوسطی، فلأن روحه ارتفعت صعدا فوق الفساد المادی الذی أصیب به ذلک الزمان و کل زمان، و لأنه وجد فی عباده الجمال الخالص الطریق الوحید لفهم اللاعقلانیه المتجلیه فی مصیر البشر. و لنردد ما قاله رضازاده شفق: "بالاضافه إلی الحساسیه و الشعور الحاد اللذین یضیئان من شعر الخواجا یعجب المرء کیف أن هذا الشاعر المتحرر فی طبعه استطاع أن یحافظ علی قوه خیاله الشعریه و جدیته فی وجه الحوادث الدامیه التی منی بها الزمان الذی عاش فیه. فقد کانت بلاد فارس جمعاء تتمحض بالثوره و العدوان، و لا یستثنی إقلیم فارس و لا شیراز ذاتها من هذه المعرکه. فقد شاهد حافظ بام عینه قتل الملوک و تدمیر البیوت و حروب المغتصبین، کما شاهد حتی الخصام بین بنی المظفر ذاتهم. غیر انه کان، علی ما یبدو، ینظر إلی هذه الحوادث بجلال روحی کأنها أمواج صغیره فی البحر المحیط. کان نظره مرکزا علی وحده أوقیانوس الطبیعه، علی معنی الکون و غایته. صحیح أن فکره کان یثور من حین إلی آخر، فتستبد به العاطفه و یقول:

ما هذه الفوضی التی أراها فی الجو المتقلب؟ اری کل الآفاق مدلهمه بالثوره و العدوان.

و لکنه کان دائما یعود إلی رصانته العقلیه فیسعی إلی طمانینه القلب فی عالم یضطرب تحت أفکاره الواسعه السماویه".

أما نحن، أولئک الذین نعیش فی أزمه من الحضاره لا تقل یأسا، و فی أیام یبدو فیها أن کثیرا من الشعراء و الفنانین و الموسیقیین المحدثین قد اتخذوا تالیه الفوضی و القبح دینا لهم، فیحسن بنا أن نتامل قضیه حافظ هذه المعجبه. ذلک الشاعر الذی ظل مؤمنا بالجمال، فی عالم تستوطنه الفوضی و القبح. یعبد الجمال و یخلق الجمال و یبقی الجمال علی قید الحیاه یواسی به ویلهم رفاقه ضحایا الظروف المحتمه، دائم النظر یشع فیضیء أنفسنا و الأجیال القادمه علی السواء. و الآن فلنردد قصیده أخری من تلک القصائد الکثیره التی تتحدث عن ایمانه الراسخ بالنظام الالهی و التی تقدم لنا حله للغز أسر الروح الخالده ضمن حدود الزمان و المکان. هنا نری أبیاتا یتأمل فیها حافظ بما فی الإسلام من سر عظیم تجلی باستشهاد الحلاج ذلک الولی المتصوف:
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منذ سنوات و قلبی یطلب منی کاس جمشید و یتمنی ما فیه من کل غریب و بعید

و الجوهره التی خرجت من أصداف "الکون و المکان" کثیرا ما طلبها من الضالین علی شاطئ الیم..!!

و لیله أمس حملت "مشکلتی" إلی "شیخ المجوس" فهو قادر علی أن یحل "المعمی" بتأیید من نظره

فرأیته هاشا باسما، فی یده قدح من الخمر و کان یتفرج فی مرآتها علی مئات من الأشکال

و قلبه کالبرعمه المقفله یخفی اسرار الحقیقه و لکنه حشی أوراق خاطره من نسخه قلبه

فقلت له: "متی أعطاک الحکیم هذه الکأس التی تری فیها العالم...." ؟ فقال: "فی الیوم الذی صنع فیه هذه القبه الزرقاء"

و الله مع الموله الواجد فی کل الأحوال و لکنه لم یره، فظل ینادیه من بعید بقوله: "یا الله"

و هذه الشعوذه التی أحکمها "السامری" عملها امام عصا موسی و یده البیضاء

فأجاب: "ان هذا الصدیق الذی ارتفعت به قمه المشنقه کان جرمه انه أذاع الأسرار"

و إذا أعانتنی روح القدس بالمدد مره ثانیه فان الآخرین أیضا یفعلون ما فعله المسیح

قلت له: "و ما فائده هذه السلاسل من جدائل الحسان..." ؟! فأجاب: "لأن حافظا یشکو من قلبه الثائر الولهان...." ؟!





الشیخ محمد حسن التنکابنی الشاهرودی.

توفی بعد 1322.

هو من العلماء المدرسین. ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی قزوین و أصفهان و الأعتاب المقدسه ثم سکن مده فی شاهرود - و لم اطلع علی سنه وفاته و مکانها.

رأیت له بعض المؤلفات منها:

1 - شرح الفوائد الصمدیه.

2 - شرح الکبری فی المنطق ألفها فی سنه 1322 فی مدینه شاهرود.(1)




محمد حسن الفانی الزنوزی ابن الحاج میر عبد الرسول.

ولد سنه 1172 فی بلده فاخره خوی.

و الزنوزی: نسبه إلی زنوز و هی بلده تابعه لمدینه مرند، قریبه من مدینه خوی بینهما اثنا عشر فرسخا، و هی بلده جمیله مکتظه بالأشجار و عیون الماء و الجداول و تخرج الفواکه الکثیره.

و کان لأهلها مکانه عند السلاطین لتسلطهم علی القلاع المهمه کقلعه تفلیس و دربند. و فی العام 1135 عند ما هاجم الروم المنطقه بعد تمرد أهلها علیهم کانت الغلبه للروم بعد قتال شدید، فابادوا أهلها قتلا و أسرا و لم یسلم من ذلک حتی النساء و الأطفال. و ممن قتل جد المترجم، أما أبوه فکان عمره سنتین فأخذه الروم فیمن أخذوا ثم ترکوه، و أصبح بعد ذلک من العلماء سالکا فی هذا الطریق آبائه و أجداده. و لما بلغ ولده (المترجم) سن الصبا أرسله إلی تبریز لیدرس فیها فتعهده العالم الزاهد الربانی محمد شفیع الدهخوارقانی ملتزما بجمیع نفقاته.

و بعد ان قضی المترجم مده فی تبریز ذهب إلی خوی فبقی فیها اربع سنوات عاکفا علی الدراسه، فکان من أساتذته فیها: المولی عبد النبی شرف الدین الطسوجی فدرس علیه الأدب و الریاضیات. و فی سنه 1195 سافر إلی کربلاء فحضر درس کل من آقا محمد باقر البهبهانی و السید مهدی الشهرستانی. ثم رجع إلی خوی و منها انتقل إلی مشهد الرضا متابعا الدراسه علی علمائها، ثم قصد أصفهان فواصل الحضور علی علمائها، ثم عاد إلی خوی.

من مؤلفاته: کتاب (ریاض الجنه)، و هو فی التراجم. و له شعر باللغتین: الفارسیه و العربیه.




میرزا محمد حسین نجاه بن عبد الغفار التبریزی.

من فضلاء تبریز و أدبائها المجهولی تاریخ الولاده و تاریخ الوفاه.

له قصه: (بوذاسف و بلوهر) و هی فی تاریخ حیاه (بوذا)، و کتاب (قطوف الأدب) و هی فی الأمثال العربیه.




السید محمد حسن القوچانی المعروف بآغا نجفی القوچانی.

ولد فی قریه خسرویه من توابع مدینه قوجان سنه 1295 و توفی فی مدینه قوجان سنه 1363.

کان عالما أصولیا فقیها محدثا متکلما له الید الطولی فی العلوم العقلیه و النقلیه و من المعروفین بالفضل و الزهد و الورع و التقوی قرأ المقدمات فی قوجان و سبزوار و أکمل السطوح فی مشهد الرضا و فی سنه 1315 هاجر إلی أصفهان و أخذ الفقه و الأصول عن السید محمد باقر الدرجه إی و الشیخ عبد الکریم الکزی و تخرج فی العلوم العقلیه علی الآخوند ملا محمد الکاشانی المتوفی سنه 1333 حتی سنه 1318 فتوجه إلی العتبات المقدسه فی العراق و استقر فی النجف الأشرف و التحق بحوزه الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و واصل دراسته فی العلوم العقلیه عند الشیخ محمد باقر الإصطهباناتی و فی سنه 1338 رجع إلی موطنه قوجان فکان فیها مرجعا مدرسا.

له مؤلفات و آثار منها (شرح دعاء الصباح) و (عذر بدتر از گناه) کتبه فی الدفاع عن الانقلاب الدستوری فی ایران المعروفه ب (المشروطه) (کتاب شرح و ترجمه تفاحیه) لارسطو و الأصل لبابا أفضل الکاشانی، و کتاب (سفری کوتاه به آبادیهای قوچان) کتاب (سیاحه غرب) بحث حول عالم البرزخ و الأرواح بعد الموت کتاب (سیاحه شرق) کتاب (حیاه الإسلام) فی حیاه استاذه صاحب الکفایه. و قد طبعت بعض مؤلفاته.(2)




محمد حسن فروزانفر الشهیر ببدیع الزمان.

ولد سنه 1322 ببشرویه من أعمال طبس فی بیت علم و دین، و تربی فی حجر والده الشیخ علی بن الآخوند ملا محمد حسن القاضی و کلاهما شاعران طبیبان من أحفاد ملا أحمد التونی (المتوفی 1083 ه) من علماء عصر الشاه عباس الثانی (1053 - 1077 ه) المترجم فی الأمل و مطلع الشمس، أخذ المترجم التعالیم الأولیه فی "بشرویه" عند الملا محمد حسین الفنان المجلد و الخطاط الماهر، و فی المحرم 1338 ه هاجر إلی مشهد الرضا (ع) و بعد شهرین حضر عند الأستاذ أدیب النیشابوری (1381 [1281] - 1344 ه) و تعلم منه العربیه و المنطق إلی سنه 1342 ه، و فی
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الصالحی.




تلک الأیام أقام المیرزا حسین السبزواری بمشهد لمده محدوده، استفاد المترجم له من محضره، و قرأ الأصول و الفقه مده علی الشیخ مرتضی الآشتیانی، و مده عند الشیخ الخالصی فی منفاه هناک.

ثم هاجر سنه 1342 إلی العاصمه طهران و قرأ النجاه و تمهید القواعد و شرح الإشارات و کلیات القانون عند المیرزا طاهر التنکابنی، و الفقه و الأصول علی الشیخ حسین النجم آبادی، و قرأ تحریر إقلیدس و قسما من إلهیات الأسفار علی المیرزا مهدی الآشتیانی و شرح الجغمینی علی الأدیب البیشاوری، و کان کثیر العشره لشمس العلماء الکرکانی و للطف علی صدر الأفاضل و المیرزا رضا خان النائینی و الشاه زاده أفسر و محمد علی فروغی (ذکاء الملک) و الأستاذ محمد القزوینی بعد رجوعه عن أروبا.

یعد فروزانفر من النجوم القلیلی النظیر فی الأدب الفارسی القدیم منه و الحدیث و آثاره فی تاریخ الأدب و العرفان تبین تعمقه فیهما.

فی سنه 1346 درس المنطق فی مدرسه الحقوق، و فی درس العربیه و المنطق فی دار المعلمین، و فی عین مدرسا للأدب الفارسی بها، و فی أستاذا لتفسیر القرآن و الأدب العربی فی مدرسه عالی سپه سالار "،و بعد تأسیس کلیه المعقول و المنقول بها سنه 1353 عین معاونا لعمید الکلیه و رئیسا لمؤسسه الوعظ و الخطابه، و بعد تأسیس جامعه طهران عین أستاذا للأدب الفارسی و تاریخه بکلیه الآداب و أستاذا للتصوف الإسلامی بکلیه المعقول و المنقول. و فی سنه 1363 عین عمیدا لکلیه المعقول و المنقول. و عند تأسیس المجمع اللغوی (فرهنگستان إیران) عین فیه عضوا عاملا، و کان عضوا فی المجلس الأعلی للمعارف (شورای عالی معارف) خلال سنوات 1353 إلی .

سافر إلی بیروت بدعوه من الجامعه اللبنانیه لتأسیس کرسی لتدریس الأدب الفارسی بها، و إلی باکستان (لاهور) للاشتراک فی المؤتمر الإسلامی، ثم إلی الولایات المتحده الأمریکیه و بریطانیا لزیاره المؤسسات الاستشراقیه فیهما، و سافر مرتین إلی ترکیا لزیاره مزار مولانا جلال الدین الرومی و المکتبات الغنیه باسطنبول، و ثلاث مرات إلی أفغانستان لمهمات ثقافیه حکومیه، و سافر أیضا إلی السعودیه و سوریا و الأردن و له من الآثار:

1: سخن و سخنوران (شرح حال و منتخب أشعار شعرای خراسان و ما وراء النهر) مجلدان، ط طهران.

2: أحادیث مثنوی. ط طهران.

3: رساله در تحقیق أحوال و زندگانی مولانا جلال الدین مشهور به مولوی. ط طهران.

4: دستور زبان فارسی، مجلدان، ط طهران.

5: شرح أحوال و نقد و تحلیل آثار شیخ فرید الدین عطار نیشابوری، ط طهران (أنجمن آثار ملی).

6: شرح مثنوی شریف، ثلاثه مجلدات، ط طهران:(گنجینه تحقیقات إیرانی، رقم 53).

7: فرهنگ تازی بفارسی، ط طهران (فرهنگستان إیران).

8: ماخذ قصص و تمثیلات مثنوی، ط طهران (دانشگاه طهران رقم 314).

9: ترجمه رساله قشیریه، ط طهران (بنگاه ترجمه و نشر کتاب).

10 - دیوان أشرفی غزنوی ملقب به أشرف، تصحیح، محمد تقی مدرس رضوی، مع إصلاحات لعلی أکبر دهخدا و فروزانفر، ط طهران (دانشگاه طهران). 11: فیه ما فیه، از گفتار مولانا جلال الدین محمد مشهور به مولوی، ط طهران (دانشگاه طهران).

12: کلیات شمس با [یا] دیوان کبیر، صححه و حققه فروزانفر باشتراک الدکتور أمیر حسن یزد کردی و حسین کریمان، عشره مجلدات بالقطع الکبیر، ط طهران (دانشگاه طهران و گنجینه متون إیرانی).

13: مصباح الأرواح: شمس الدین محمد بردسیری کرمانی، ط طهران (دانشگاه طهران و گنجینه متون إیرانی).

14: معارف: برهان الدین محقق ترمذی، ط طهران (وزاره فرهنکک [فرهنگ]).

15: معارف (مجموعه مواعظ و سخنان سلطان العلماء بهاء الدین محمد بن حسین خطیبی مشهور به بهاء ولد) أربعه مجلدات، ط طهران وزاره 16: مناقب: أوحد الدین حامد بن أبی الفخر کرمانی، ط طهران (بنگاه ترجمه و نشر کتاب).

17: زنده بیدار (حی بن یقظان) لابن طفیل، ط طهران (بنگاه ترجمه و نشر کتاب)، و الطبعه الثانیه تشتمل علی ترجمه حی بن یقظان لابن سینا بالفارسیه و ترجمه قصه غربه الغربیه للسهروردی بالفارسیه أیضا.

18: خلاصه مثنوی رومی، ط طهران (وزارت فرهنکک [فرهنگ]).(1)

و له مقالات کثیره نشر أکثرها فی مجلات: مهر و آینده و یغما و دانشکده أدبیات و نامه فرهنگستان و مجلات أخری.





محمد بن الحسن بن باکیر الشیرازی کاتب السبیعی

477 - 511.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 134/5 و قال: قال ابن النجار:

کان سیدا فیه أدب و فضل و کان یتشیع روی عنه أبو المعمر الأنصاری و أبو طالب بن حصین و أبو نصر بن الشیرازی.




محمد بن الحسن بن محمد بن القاسم بن المسور أبو الحسن الجهنی

الکوفی.

المتوفی سنه 476.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 136/5 و قال: کان شیعیا سیئ المعتقد: علی الاسناد، سمع من محمد بن عبد الله الجعفی و هو آخر من حدث عنه.

روی عنه إسماعیل بن السمرقندی و غیره توفی سنه 476 و له اثنان و ثمانون سنه.




السید محمد حسن الشخص بن احمد.

ولد فی النجف الأشرف سنه 1337 و توفی سنه 1408 فی المدینه المنوره خلال رحلته إلیها لزیاره النبی (ص) و آل بیته.

من مشاهیر خطباء المنبر الحسینی فاضل أدیب شاعر.

أسره (الشخص) معروفه فی الإحساء، و مقرهم قریه (القاره)، و منها نزح بعضهم إلی (الکویت) و (النجف)، و لا یوجد الیوم فی (النجف) منهم أحد فقد عادوا جمیعا إلی موطنهم الأول.

و أبرز من عرف منهم السید محمد باقر بن السید علی الذی کان من أبرز أساتذه الفقه و الأصول فی النجف الأشرف، و هو عم صاحب الترجمه.

نشا فی النجف و ترعرع، و فی حدود عام 1342 ه توفی والده الخطیب السید أحمد الشخص عن أربعین سنه تقریبا و کان عمر صاحب
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1- الشیخ أبو ذر بیدار.




الترجمه ست سنین فتولی تربیته و العنایه به عمه السید محمد باقر، و قد درس علیه و علی عدد من علماء النجف.

ثم بدأ یمارس الخطابه الحسینیه و هو فی الرابعه عشره من عمره، و قد تتلمذ فیها علی عدد من خطباء النجف و هم:

1 - الشیخ محمد الکاشی، و هو أول من تتلمذ علیه.

2 - الشیخ محمد حسین الفیخرانی.

3 - السید صالح الحلی. ثم أصبح من أشهر الخطباء.

و کان له شعر کثیر فی مناسبات مختلفه خصوصا فی أهل البیت ع ، و له عده مؤلفات أکثرها مرتبط بالمنبر الحسینی.(1)





آقا رضی الدین محمد بن حسن القزوینی.

توفی سنه 1212.

کان من مشاهیر عصره فی العلم و الفضل، من مؤلفاته: ضیافه الإخوان و هدیه الخلان فی تاریخ قزوین. رساله القبله، رساله المقادیر، کحل الابصار، رساله النوروز. و له دیوان شعر.




الشیخ محمد حسن بن الشیخ محسن بن الشیخ محمد الحوزی

الحائری آل أبی الحب.

ولد فی کربلاء سنه 1255 و توفی فی 13 شهر شوال سنه 1357 و دفن فی مقبره خاصه له فی روضه العباس ع.

من أهل الفضل و الکمال و حمله العلم کثیر البحث و المطالعه خطیب فقیه أخذ المقدمات علی جمع من فضلاء کربلاء و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ حسن البرغانی و الشیخ میرزا علامه الحائری آل الصالحی و الشیخ میرزا علی نقی الحائری آل الصالحی و أخذ الأدب و فن الخطابه من والده الخطیب و الشاعر الشیخ محسن أبی الحب المتوفی سنه 1305 و نبغ بها فکان من فحول خطباء کربلاء و من أئمه الجماعه فی صحن العباس و مرجعا للأمور الشرعیه فی الحائر الشریف و شارک فی الثوره العراقیه الکبری علی البریطانیین بزعامه المیرزا محمد تقی الشیرازی الحائری. و من مؤلفاته رساله فی الإرث و تقریرات استاذه الشیخ میرزا علی نقی فی الفقه و الأصولو هو والد الشیخ محسن آل أبی الحب الشاعر و الخطیب المتوفی سنه 1368.(2)




الشیخ محمد حسن بن الشیخ احمد بن الشیخ عبد الحسین بن الشیخ

محمد حسن صاحب الجواهر.

ولد حدود سنه1293 و توفی لیله الاثنین الثامنه من ذی القعده سنه 1335 کان من علماء النجف و أفاضل حوزه درس صاحب الکفایه و العروه.

و کانت له حنکه الشیوخ و قوه الشباب، درس علی الشیخ آغا رضا الهمدانی و الشیخ کاظم الخراسانی و السید کاظم الیزدی و غیرهم.

و له منظومه فی الکلام باسم (جواهر الکلام) و منظومه اخری فی الأصول.(3)




محمد بن الحسن بن یعصن القصار.

المتوفی سنه 503.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 134/5 و قال: روی عن أبی علی ابن وشاح و عنه السلفی و ابن الأنماطی و غیرهما و قال شجاع الذهلی مات 503.

و قال الذهبی فی المیزان روی عن أبی محمد الجوهری و فیه رفض انتهی ملخصا.

أقول: و لعله الأنصاری المذکور فی اللسان 135/5.




محمد بن الحسین البغدادی مقرئ العراق.

المتوفی سنه 521.

قال الذهبی فی المیزان. سمعت عبد الوهاب الأنماطی ینسبه إلی الرفض، أما الرفض فلا فله أبیات فی تعظیم الأربعه الراشدین ان لم یکن نظمها تقیه.




الشیخ محمد حسین الدهاقانی

ولد فی 1327، توفی 1404.

ولد فی مدینه دهاقان (بقرب من أصفهان) و فی السابعه من عمره تعلم القراءه و الکتابه ثم أخذ المقدمات فی موطنه و فی سنه 1343 ذهب إلی أصفهان و دخل فی مدرسه الصدر و أتم النحو و الصرف و المعانی و البیان و العروض و المنطق بها ثم بدأ بقراءه سطوح الفقه و الأصول و عند ما أکمل اللمعه و القوانین ذهب إلی النجف الأشرف و أتم السطوح هناک ثم حضر بحث الشیخ ضیاء الدین العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی فی الفقه و الأصول و بعد وفاه السید أبو الحسن لازم أبحاث المیرزا عبد الهادی الشیرازی.

و فی سنه 1391 هاجر إلی ایران و سکن مدینه قم و فی سنیه الأخیره ابتلی بامراض عدیده حتی توفی و دفن فی احدی حجرات الصحن الشریف فی قم.

کان رحمه الله - زاهدا منعزلا عن الناس، له مؤلفات متفرقه فی الفقه و الأصول غیر مجموعه.(4)




الشیخ محمد حسین الغریب التنکابنی الشهیر بالشیخ حسین الرامسری

ابن حبیب الله بن باقر علی بن عبد الله بن منصور بن رحیم السمامی.

ولد فی 20 صفر 1279 و توفی 12 جمادی الأولی 1354.

ولد فی رامسر و تعلم المقدمات و المبادئ فی مدارسها ثم ذهب إلی قزوین و اشتغل بقراءه السطوح ثم ذهب إلی طهران و حضر فی المعقول عند المیرزا أبو الحسن الجلوه و الآقا محمد رضا القمشه إی و حضر فی الفقه علی أعلامها و فی بدایه سنه 1304 ذهب إلی النجف الأشرف فحضر فی الفقه و الأصول علی المیرزا حبیب الله الرشتی و الشیخ هادی الطهرانی و الحاج المیرزا حسین الخلیلی، و فی سنه 1319 رجع إلی موطنه و أقام هناک مشتغلا بالتدریس و التألیف و قضاء حوائج الناس. و اشتهر أمره و تخرج من مدرسته عشرات الفضلاء و العلماء إلی أن توفی فی جوردیه من ضواحی رامسر و نقل جثمانه إلی قم و دفن بها، له مؤلفات منها.

1 - جوامع الکلم - و هی منظومه فی الأصول طبعت فی حیاته.

2 - العشره الکامله - (فی القواعد الفقهیه).

3 - نان و پنیر - منظومه فارسیه نظیر (نان و حلوا للشیخ البهائی).

4 - تقریرات فی الأصول و الفقه - کتبها فی النجف الأشرف فی سنه 1304 و .

5 - الشرح و الحاشیه علی کتاب منطق التجرید.

6 - رسائل متعدده فی بعض أبواب الفقه.
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1- السید هاشم الشخص.

2- الصالحی.

3- السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.




و کان ینظم الشعر باللغتین الفارسیه و العربیه.(1)





محمد بن الحسین بن حمزه بن جعفر بن العباس بن إبراهیم الاعرابی

ابن محمد بن علی بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب بن عبد المطلب

الهاشمی الطالبی الجعفری.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 496/5 رقم 1050 و قال: ذکره شیخنا جمال الدین أبو الفضل احمد بن المهنا العبیدلی فی المشجر (ثم أورد نسبه ناقلا عنه ثم قال) و قال: کان فقیها فاضلا. قال و من إنشاده:

کانت مجالسنا للانس نبذله و للسرور و بسط الوجه و المال

فصارت الیوم ما تعدو مجالسنا دفع الهموم و شکوی البث و الحال




محمد بن الحسین بن إسحاق بن موسی بن إسحاق بن الحسین بن

الحسین بن إسحاق بن موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن

علی بن أبی طالب ع.

السید أبو الحسن العلوی الموسوی المروزی نقیب الطالبیین بمرو المتوفی سنه 538 ترجم له تلمیذه السمعانی فی معجم شیوخه و فی التحبیر 116/2 رقم 730 و قال:

نقیب الطالبیین بمرو ولی الرئاسه و النقابه بمرو مده و کان مع شرف النسب متخلقا بالأخلاق الحسنه متواضعا راغبا فی الخیر و أهل العلم متقربا إلیهم سمع جدی أبا المظفر و وجدت سماعه فی جزء من الحکایات التی جمعها جدی فحضرت داره و قرأت علیه و کان مواظبا علی الجمعه و الجماعات و حضور مجالس العلم و قراءه القرآن و اتفق فی الاغاره بمرو حمله خوارزم شاه إلی خوارزم و کان قد کف بصره قبل ذلک بمده و أسکنه خوارزم إلی أن مات بها فی المحرم سنه 538 و حمل إلی کاث و دفن بها مده ثم نقلت جنازته إلی مرو (فدفن) بسنجان احدی مقابر مرو.(2)




السید محمد بن السید حسین بن المیر عبد المطلب الحسینی الرامسری

الشهیر ب (بسمل).

ولد حدود1270 و توفی 1300.

ولد فی رامسر و فیها تعلم القراءه و الکتابه و المقدمات و السطوح و فی ریعان شبابه ابتلی بمرض الأعصاب فانعزل عن الخلق و انزوی ثم أصیب بالفالج و اشتد مرضه إلی أن توفی بها و له قصائد راقیه فی رثاء الحسین ع و کان تخلصه الشعری (بسمل).(3)




الشیخ محمد حسین بن الشیخ سلیمان بن ولی الله بن امر الله بن

عبد الله الجندقی المهرجانی الحائری الشهیر بالأعلمی.

ولد سنه 1320 فی قریه مهرجان بایران و توفی فی 23 ذی الحجه الحرام سنه 1393 فی قم و دفن فی الصحن الجدید فی روضه السیده المعصومه بنت الامام موسی الکاظم ع.

أخذ أولیات العلوم علی والده ثم هاجر مع أبیه إلی خراسان و أکمل المقدمات و فی سنه 1340 توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فاستقر فی کربلاء و أکمل السطوح ثم توجه إلی النجف الأشرف و التحق بحوزه الشیخ میرزا حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی ثم رجع إلی کربلاء و تخرج علی السید آغا حسین القمی و السید عبد الهادی المیلانی و السید مهدی الشیرازی و حصل علی إجازات من علماء العراق و ایران و تصدر لتدریس المقدمات و السطوح فی المدرسه الهندیه بکربلاء و کان مشغولا فی تألیف کتابه دائره معارف الأعلمی و قد قام بتأسیس مکتبه ثمینه حوت أکثر من ثلاثه آلاف کتاب من نوادر المطبوعات و مجموعه من المخطوطات کانت فی احدی الحجرات الجنوبیه فی المدرسه الهندیه و فی سنه 1395 صودرت من قبل النظام التکریتی، الحاکم فی العراق و انتقل المترجم له فی سنه 1374 إلی ایران و سکن فی المدرسه الفیضیه بقم و باشر بطبع الجزء الأول من دائره معارف الأعلمی المسماه (مقتبس الأثر و مجدد ما دثر) فی ثلاثین مجلدا طبع الجزء الأول منها فی قم سنه 1374 و الجزء الثلاثون فی سنه 1393 و له کتاب تراجم اعلام النساء طبع فی مجلدین فی بیروت سنه 1407.(4)




الشیخ محمد حسین بن محمد جعفر التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی بعد 1270.

ولد فی تنکابن و تعلم المقدمات و الأولیات فی مدارسها ثم ذهب إلی أصفهان و اهتم بتحصیل العلوم الفلسفیه له مؤلفات منها:

1 - الذروه العالیه - فی شرح دعاء کمیل.

2 - الحاشیه علی کتاب المشاعر.(5)




الشیخ محمد بن الحسین بن مهدی المهدوی السعیدی اللاهیجی.

ولد فی رمضان 1317 و توفی فی ثالث ربیع الثانی 1403.

ولد فی مدینه لاهیجان و نشا برعایه أبیه الذی کان أحد علماء تلک المدینه و قرأ المقدمات علی أبیه ثم انتقل إلی مدینه رشت و حضر علی الشیخ بهاء الدین اللاهیجی و السید علی اللاهیجی و المیرزا کاظم اللاهیجی و السید أسد الله الکیسمی المطول و شرح الشمسیه و المعانی و البیان و فی سنه 1337 سافر مع أخیه الشیخ مهدی إلی النجف الأشرف فحضر المعالم عند الشیخ علی أکبر الخونساری و شرح اللمعه عند الشیخ شمس القرمینی و القوانین و الرسائل عند الشیخ حبیب الاربیلی و المکاسب عند الشیخ محمد حسین الطهرانی و الفلسفه عند المیرزا مهدی الآشتیانی و المیرزا احمد الآشتیانی و الأخلاق و العلوم الریاضیه و الهیئه و التفسیر عند الشیخ مرتضی الطلقانی و حضر الکفایه عند الشیخ عبد الحسین الرشتی (صاحب الحاشیه علی الکفایه) ثم حضر فی الفقه و الأصول خارجا علی الشیخ احمد کاشف الغطاء و السید محمد الفیروزآبادی و الشیخ مهدی المازندرانی و السید میرزا آقا الإصطهباناتی و المیرزا حسین النائینی و الشیخ شعبان الجیلانی و الشیخ ضیاء الدین العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی و السید جمال الدین الکلبایکانی و حضر فی الکلام و العقائد علی الشیخ محمد جواد البلاغی و الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء و أجیز بالاجتهاد من اساتذه السید جمال الدین الکلبایکانی و السید میرزا آقا الإصطهباناتی و الشیخ شعبان الجیلانی و الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء و السید محمد الحسنی البغدادی و السید جواد الطباطبائی التبریزی و المیرزا باقر الزنجانی و غیرهم.

رجع إلی ایران اثر حادث مؤلم سنه 1394 و بقی فی لاهیجان إلی أن أصیب بمرض القلب و حمل إلی طهران فتوفی بها و حمل جثمانه إلی مسقط رأسه و دفن فی مدرستهم العلمیه.

ترک مؤلفات قیمه یناهز عددها الثمانین منها:(دانشمندان کیلان) فی عده مجلدات (و جغرافیای کیلان) و (رجال دو هزارساله کیلان) و تفسیر القرآن الکریم و أخلاق محمدی و غیره..
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید عبد العزیز الطباطبائی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الصالحی.

5- الشیخ محمد السمامی.




کان رحمه الله عابدا زاهدا ورعا لا تأخذه فی الله لومه لائم و کان وفیا مع أصدقائه متواضعا عاشرته عشر سنوات ما رأیت منه مکروها قط.(1)





الشیخ محمد رضا التنکابنی.

توفی بعد 1092.

ولد فی تنکابن و نشا بها ثم ذهب إلی أصفهان و أقام مده بها ثم ذهب إلی قزوین و حضر بحث المولی خلیل القزوینی (المتوفی سنه 1089) - و بعد وفاه استاذه اشتغل بالتدریس له حواشی متفرقه علی بعض الکتب الحدیثیه.(2)




محمد بن حماد بن سلمان بن المحسن أبو غالب العلوی

الموسوی من أهل مرو.

توفی سنه 558.

ترجم له السمعانی فی معجم شیوخه فی التحبیر 124/2 قال: سکن نیسابور و کان مختصا بوالدی رحمه الله و کان والده من أصحاب الامام جدی و کان صدوقا صحیح السماع کافیا شهما من الرجال... و هو غال فی التشیع و الرفض سمع جدی الامام أبا المظفر و أبا القاسم إسماعیل بن محمد الزاهری و أبا القاسم عبد الله بن الحسن القرنینی و غیرهم سمعت منه مجالس من مجالس جدی و کانت ولادته فی شهر ربیع الأول سنه 478 بمرو و توفی بنیسابور یوم الأربعاء الثامن من جمادی الآخره 558.




محمد بن حمزه بن إسماعیل بن الحسین بن علی بن الحسین بن

القاسم بن محمد بن القاسم بن الحسن بن زید بن الحسن بن علی بن أبی

طالب

أبو المناقب العلوی الحسنی الهمدانی 466 - 532.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 148/5 و قال: من أهل همدان طلب بنفسه و کتب الکثیر بخطه.

سمع أبا إسحاق الشیرازی الفقیه بهمدان، و بأصبهان من أصحاب أبی نعیم و ببغداد کثیرا من أصحاب أبی علی بن شاذان و ابن شبران و ابن غیلان.

روی عنه ابن ناصر و ابن الخشاب و ابن عساکر و غیرهم قال ابن ناصر کان فیه تساهل فی الأخذ و السماع و هو ضعیف الحدیث عند أهل بلده و غیرهم.

قال أبو سعد بن السمعانی: له معرفه بالحدیث حسن الشعر جمع و صنف و کان حسن المعاشره ملیح المحفوظ لقیته بهمدان و سالته عن مولده فقال فی صفر سنه 466.

توفی فی شوال سنه 532.

و ترجم له الحافظ ابن عساکر فی معجم شیوخه الورقه 186 ب و سرد نسبه کما هنا و ذکر کلا من آبائه بکنیته و اسمه و قد تقدمت اسماؤهم فإلیک کناهم فهو:

أبو المناقب بن أبی المعالی بن أبی عبد الله بن أبی الفضل بن أبی الحسین بن أبی عبد الله بن أبی جعفر بن أبی عبد الله بن أبی محمد ابن أبی الحسین بن أبی محمد بن أبی الحسن أمیر المؤمنین ع.

روی عنه قراءه علیه بالمدرسه النظامیه ببغداد عن أبی القاسم الفضل بن احمد بن محمد الجرجانی الزجاجی قدم علیه همدان بفاطم آباد.(3)




الشیخ محمد رضا الطبسی النجفی ابن عباس.

ولد فی 18 شعبان 1324، فی مدینه مشهد و توفی سنه 1405 فی مدینه قم تلقی المبادئ الأولیه فی طبس، ثم سافر إلی مشهد، لإکمال المقدمات، ثم إلی قم فأکمل الفقه و الأصول علی السید محمد تقی الخونساری و السید علی الیثربی الکاشانی، و حضر المعقول علی الشیخ علی أکبر الیزدی، و الشیخ محمد علی الشاه آبادی، ثم حضر علی الشیخ عبد الکریم الحائری، سبع سنین، و کان من أفاضل تلامذته.

هاجر إلی العراق، فحضر فی النجف علی الشیخ محمد جواد البلاغی فی المناظره، و علی الشیخ ضیاء الدین العراقی فی الأصول، و بعد وفاه البلاغی (1352 ه) اتصل بالسید أبی الحسن الموسوی الأصفهانی، و الشیخ حسین النائینی، ثم انقطع إلی السید أبی الحسن الأصفهانی، حتی صار من خواصه، و من أعضاء مجلس فتیاه، الذی عقده فی سنیه الأخیره، حتی توفی أبو الحسن (ره) سنه 1365.

من مؤلفاته المطبوعه: منیه الراغب فی ایمان أبی طالب، و ذرائع البیان فی عوارض اللسان، و من المخطوطه: ذخیره الصالحین فی شرح تبصره المتعلمین، و مقتل الحسین، و الأربعون حدیثا من الأربعین، و دروس فی العقائد و التاریخ.




المولی محمد زمان بن حاجی مراد خان التنکابنی الدیلمی.

توفی بعد سنه 1118.

من العلماء الفضلاء و کان یسکن فی أصفهان، ترجم کتاب اسرار الصلاه (للشهید الثانی) بامر السلطان حسین الصفوی فی سنه 1118 إلی الفارسیه و له تعالیق علی کتاب تلخیص المنطق توجد نسخته فی مکتبه مدرسه سبه سالار فی طهران.(4)




مجد الدین أبو الحسن محمد بن زکی الدین الحسن بن أبی الفتوح

محمد بن عز الدین المرتضی بن إسماعیل بن محمد بن علی بن الحسن بن

عیسی الأکبر بن أبی عبد الله محمد بن علی العرائضی الحسینی.

المتوفی سنه 678.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 227/5 رقم 464 و وصفه بالفقیه الامامی و قال:

ذکره شیخنا جمال الدین أبو الفضل بن مهنا الحسینی فی المشجر و قال: له فضل و أدب و فقه و نظم حسن توفی ثانی عشر شهر رمضان سنه 678.




أبو منصور محمد بن زید بن محمد بن محمد بن زید بن احمد أمیر

الحاج بن أبی الفتح محمد بن محمد بن أبی الحسن الأشتر بن عبید الله بن

علی بن عبید الله بن علی بن عبید الله الأعرج بن الحسین الأصغر بن علی

زین العابدین بن أبی عبد الله الحسین بن علی بن أبی طالب

(ع).

مجد الدین بن ضیاء الدین بن کمال الشرف العبیدلی العلوی الموصلی النقیب بالموصل.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 233/5 رقم 480 و سرد نسبه و قال: کانت وفاته فی ذی القعده سنه 661.

و ذکر فی موارد الإتحاف 181/2: ان له ثلاث بنین أبو عبد الله زید و کمال الدین حیدره و المرتضی، قاله ابن مهنا فی التذکره و فی مشجره.




الشیخ الکبیر العالم المعمر مسند وقته أبو علی محمد بن سعید بن

إبراهیم بن سعید بن بنهان البغدادی الکرخی، الکاتب.

هکذا وصفه الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء) ثم قال: ولد سنه احدی
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- السید عبد العزیز الطباطبائی.

4- الشیخ محمد السمامی.




عشره و أربع مائه سمع بعد العشرین من أبی علی بن شاذان و بشری الفاتنی و ابن دوما النعامی و جده لأمه أبی الحسین الصابی، عمر دهرا طویلا، و ألحق الصغار بالکبار و لم یکن سماعه کثیرا.

ثم ذکر من حدث عنه، ثم قال: قال السمعانی: هو شیخ عالم فاضل مسن من ذوی الهیئات، و کان آخر من روی عن ابن شاذان و لی منه إجازه، قال ابن ناصر: فیه تشیع و کان سماعه صحیحا، بقی قبل موته ملقی علی ظهره لا یعقل، فمن قرأ علیه فی تلک الحاله فقد أخطا و کذب علیه فإنه لم یکن یفهم ما یقرأ علیه من أول سنه احدی عشره: قال ابن ناصر: و سمعته یذکر مولده ثم سمعته مره یقول: سنه خمس عشره، فکلمته فی ذلک فقال: أردت أن أدفع عنی العین، و الا فمولدی سنه احدی عشره.

قال أبو سعد السمعانی: سمعت أبا العلاء بن عقیل یقول: کان شیخنا ابن نبهان (المترجم) إذا طول علیه المحدثون قال: قوموا فان عندنا مریضا، بقی علی هذا سنین، فکانوا یقولون: مریض [مرض ]ابن نبهان لا یبرأ.

و قال ابن ناصر: کان ابن نبهان قد بلغ ستا و تسعین سنه، سمعه جده هلال بن المحسن فی سنه ثلاث و عشرین، و لم یکن من أهل الحدیث، و کان أولا علی معامله الظلمه، و کان رافضیا. و الصحیح ان مولده سنه خمس عشره، و کذا نقل الحمیدی، و ذکر انه وجده بخط جده ابن الصابئ، و مات فی شوال سنه احدی عشره (انتهی).





محمد صادق بن حاجی مراد التنکابنی.

توفی بعد سنه1099.

کان من العلماء و الفلکیین - له شرح علی کتاب الملخص (فی الهیئه) أتمه فی یوم الثلاثاء ثالث صفر سنه 1099 توجد نسخته فی مکتبه ملی فارس أقول: یحتمل بأنه أخ المولی محمد زمان بن حاجی مراد.(1)




الحاج الشیخ محمد صالح المجتهد التنکابنی.

ولد حدود1210 و توفی بعد 1260.

ولد فی تنکابن و قرأ المقدمات فی مدارسها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر فی المعقول علی المولی علی النوری و فی الفقه و الأصول علی اعلامها ثم ذهب إلی کربلاء و حضر علی السید محمد الطباطبائی فی الفقه و الأصول ثم ذهب إلی النجف الأشرف و استفاد من اعلامها و فی حدود 1245 رجع إلی موطنه و شید مدرسه دینیه تخرج منها عشرات الفضلاء.(2)




الشیخ محمد صالح بن محمد باقر القزوینی المعروف بالروغنی.

توفی سنه 1116 فی المشهد الرضوی.

کان من علماء الشیعه فی العصر الصفوی أدیب حکیم عارف نحریر ولد فی قزوین و قرأ علی جمع من فحول علمائها ثم هاجر إلی أصفهان و التحق بحوزه المیر باقر الداماد المتوفی سنه 1042 ثم عاد إلی موطنه قزوین و تخرج علی الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 فی مدرسه النواب بقزوین و فی سنه 1075 هاجر إلی خراسان و سکن مدینه مشهد المقدسه فکان من کبار علماء خراسان و فی سنه 1075 و هو عام هجرته إلی المشهد ألف کتابه (برکات المشهد المقدس) و هو ترجمه لکتاب عیون أخبار الرضا (ع) إلی الفارسیه و ذکر فی آخره انه أوجب علی نفسه بالعهد و الیمین ان لا یفارق المشهد طول عمره و اختطفه القدر المحتوم فی هذه المدینه سنه 1116 و دفن بها و ظفرت بتاریخ وفاته بخط أحد تلامیذه علی ظهر کتاب (حکمت إسلام) الموجوده عندنا. و من أحفاده فی قزوین الشیخ الآغا کریم الروغنی القزوینی المتوفی سنه 1283 من أعلام العصر القاجاری المذکور فی المآثر و الآثار(3) المار الذکر و تعرف اسرنه [أسرته] الیوم فی قزوین بال الأرجمندی. ذکر المترجم له الحر العاملی فی کتابه أمل الآمل قال (مولانا محمد صالح بن محمد باقر القزوینی المعروف بالروغنی عالم فاضل کامل، له کتب و رسائل منها کتاب ترجمه عیون أخبار الرضا (ع)، و ترجمه نهج البلاغه، و ترجمه الصحیفه السجادیه، و مقامات، و شرح فارسی لدعاء السمات، و رساله فی أکل آدم من الشجره، و شرح بعض أشعار المثنوی الرومی)(4) أقول: له مؤلفات طبع بعض منها مرارا منها أکل آدم من الشجره، برکات المشهد و هو ترجمه لکتاب عیون اخبار الرضا (ع)الامامه، ترجمه توحید المفضل، ترجمه محاضرات الراغب إلی الفارسیه، ترجمه عهدنامه مالک الأشتر ترجمه الصحیفه السجادیه مع شرح فارسی، شرح الصحیفه السجادیه بالعربیه و بها صرح انه تلمذ علی المیر باقر الداماد، ترجمه مع شرح نهج البلاغه طبعه سنه 1321 بتحقیق المیرزا علی عماد لشکر الآشتیانی خطا باسم المولی محمد صالح البرغانی قد سبق لی ان نبهت فی مقدمه موسوعه البرغانی فی فقه الشیعه ج 1 ص 35 ثم طبعه ثانیه سنه 1380 فی طهران باسم المترجم له و هو من أنفع و أجل شروح النهج بالفارسیه، حکمت إسلام طبع مرارا رساله فی أحکام و شرائط الدعاء، شرح أشعار المثنوی، شرح دعاء السمات، المقامات، رساله فی جواب الرجل المرتد، منثور أدب إلهی و دستور العمل کار آکاهی شرح فارسی مبسوط لوصیه أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع لولده الامام الحسن ع و جمیع النسخ موجوده عندنا.(5)




مولانا محمد صالح الترشیزی

.

توفی سنه 1160 فی قریه (قوجد) من قری ترشیز عن 58 عاما.

درس فی أصفهان علی کبار علمائها و أجیز منهم ثم عاد إلی قریته و انشغل بالعباده و الدراسه. و یقول صاحب (تاریخ علماء خراسان) ان له تألیف کثیره و لکنه لم یذکر شیئا منها.




الشیخ محمد صالح قفطان بن الشیخ مهدی.


اشاره

ولد فی مدینه الحی (العراق) عام 1294 عند ما کان والده یتردد إلیها.

و نشا فی النجف الأشرف فاخذ المقدمات علی أساتذه عصره، ثم ترک النجف متولیا الخطابه الحسینیه. و کان ینظم الشعر فترک دیوانا شعریا مخطوطا. و کان یتردد علی شیوخ الغراف و ینشدهم الأشعار، و له فیهم الکثیر من الشعر.



شعره

من قصیده له فی مدح الامام علی ع. و فی آخرها یمدح من یسمی (محسن):

تبا لقوم ما اقتفوا آثاره عمیا أ لم ترشدهم الآثار

کلا بل اتضحت لهم سنن الهدی منه و لکن خالفوه و جاروا

ان غاب مهدی الهدی عن دینه فبمحسن قد شع فیه منار

ص: 231





1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- المیرزا محمد حسن خان اعتماد السلطنه المآثر و الآثار ص 179 الطبعه الأولی الحجریه.

4- الشیخ الحر العاملی أمل الآمل تحقیق السید احمد الحسینی ج 2 ص 277 الطبعه الأولی سنه 1385 هجریه النجف مطبعه الآداب.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




العلیم العلم المفیض علی الوری من رفده أو رشده تیار

ندب سما خلقا و خلقا فانثنی عن فضله النظام و النثار

و له من قصیده فی رثاء الحسین ع:

و ما فی الملا کبلا کربلاء فبالحزن جدد أعوامها

فمن دونها شمرت فتیه شهدن المواقف إقدامها

ذوو نجده أنجدت فی القراع کما أنجدت فیه اتهامها

رواسی الهیاج بباس شدید إذا ضعضع الخطب أحلامها

اسود الکفاح لها الحتف راح مواضی الصفاح غدت جامها

فسمرهم قد نظمن الکماه کما بیضهم نثرت هامها

هم سامروا السمر مذ أعربت بالحانها البیض انغامها

کان الملاحم غید الملاح بها ضاعف الشوق تهیامها

بسوق عکاظ العلی ارخصوا نفوسا سوی المجد ما استامها

و عاد فرید العلی مفردا له تجمع الحرب اقوامها

و أصبح مقدام هیجائها و قطب رحاها و ضرغامها

فیوم الردی کان مطعانها و یوم الندی کان مطعامها

تری منه أشوس لیث الشری عمید الملاحم مقدامها

و ما کر الا و فر العدا و قد سابق الهام أقدامها

إذا نثر الصید بتاره فخطاره عاد نظامها

و ان جمع الشوس خطیه فهندیه کان قسامها

و ان أعجم الرمح تکلیمها فماضیه یعرب اعجامها

هوی فقل الشمس قد کورت ضحی فاشتکی الأفق اظلامها

و علا برأس القنا رأس من له الشوس کم طاطات هامها

و أعظم ما قد دها غالبا رزایا تکابد إعظامها

هجوم الأعادی و قد أزعجت علی حرم الله أیتامها

و اوروا خبأها بنار الضلال ففرت تکابد ما ضامها

هواتف هذی أخی ذی أبی و هاتیک تندب اعمامها

و قد جلببت مذ سلبن البرود برود المهابه أجسامها

و رکبن للسبی عجف الطلاح تجوب البطاح و آکامها

و رآها یغرد حادی المطی و رأس ابن احمد قدامها

و له راثیا مرجع عصره السید أبو الحسن الأصفهانی:

ما زعزع العرش حتی استوقف القلما خطب اطل فابکی العلم و العلما

خطب له اضحت الأملاک هاتفه نعیا بقلب المعالی و الهدی اضطرما

قوس القضا سددت سهم الردی و به قلب المعالی و صدر المکرمات رمی

یا حامیا حوزه الإسلام مجتهدا من بعد نعشک للدین الحنیف حمی؟

کان نعیک فی الآفاق صاعقه توری الوری ضرما تجری الدموع دما

کان نعشک و الأملاک محدقه به الامام علیه العالم ازدحما

سارت تشیعه و الوجد یضرم فی أحشائها و ماقیها سفحن دما

مدوا الأکف لحمل النعش تحسبها مدت له تستقی من کفه الدیما

نضبت بحرا فمن یروی غلیل ظما و غبت بدرا فمن یجلو لنا الظلما





الشیخ محمد بن صدر الدین محمد بن أبو القاسم التنکابنی الشهیر

ب (شیخ کبیر).

ولد 1260، توفی بعد 1330 فی تنکابن.

ولد فی تنکابن و نشا بها برعایه أبیه ثم أخذ المقدمات و حضر السطوح علی أخیه و فی حدود 1280 ذهب إلی قزوین و أقام مده هناک ثم ذهب إلی طهران و حضر فی الفقه و الأصول و الفلسفه علی اعلامها ثم ذهب إلی (تاکستان قزوین) و سکن بها ثلاث سنوات بدعوه من أهالیها و بعد ذلک رجع إلی تنکابن و سکن (مزر دشت) و اشتهر صیته و عرف ب (شیخ کبیر).

خالف والی تنکابن الأمیر أسعد بن سبه سالار و أیده السید صادق الشهیر ب (مجتهد تنکابنی) و المولی سلیمان الرونقی. و أفتی الشیخ الکبیر بأخذ اموال الوالی - و اشتد الخلاف بینهما - ثم اعتقل من قبل الأمیر أسعد. فبلغ ذلک علماء طهران. فطلبوا من الحکومه معاقبه الوالی و علی اثر ذلک عزل الوالی الأمیر أسعد عن مقامه.(1)




المیرزا محمد طاهر بن ظفر خان أحسن بن الخواجه أبو الحسن

الشاه جهانی التربتی الملقب بعنایه خان و المتخلص باشنا.

توفی سنه 1081 فی کشمیر و دفن بها.

ص: 232




1- الشیخ محمد السمامی.




من رجالات کشمیر البارزین و أهل الفضل و من أرباب الأدب و أقطاب شعراء الشیعه فی الهند ولد فی کشمیر و أخذ العلم و الأدب علی اعلام الشیعه هناک و تخرج فی الشعر و فنون الأدب علس [علی] أبیه المولی ظفر خان أحسن التربتی الذی کان من رجال البلاط المغولی فی الهند و من أساتذه الأدب الفارسی فی کشمیر و له دور هام فی نشر الأدب و الشعر الفارسی فی تلک النواحی و کما أن جده الخواجه أبو الحسن التربتی المتوفی سنه 1042 کان من الأدباء و ناشری الأدب الفارسی فی کشمیر و الوزیر الأعلی فی بلاط السلطان جهانکیر. و المترجم له کان من رجالات بلاط السلطان جهان و فی أواخر أیام حکومته فوض الیه رئاسه مکتبه البلاط الملکی حتی أوائل حکومه السلطان اورنک زیب (1068 - 1118) فی کشمیر ثم ترک جمیع مناصبه و مارس حیاته الأدبیه و لقبه السلطان بعنایه خان، و قال معاصره المیرزا محمد طاهر النصرآبادی فی کتابه (تذکره نصرآبادی) (... لقبه السلطان شاه جهان. بلقب عنایه خان و کان حاد الذکاء... و أرسل إلینا دیوانه مع دیوانه الثانی الحاوی علی غزلیات خسرو و کتابا آخر و کان أسلوبه فی النظم متینا رائعا جدا و یتخلص فی شعره باشنا...)(1) أشار إلی دیوانه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه إلی تصانیف الشیعه الجزء التاسع من القسم الأول ص 7 کما ذکره صاحب ماثر الأمراء فی ج 1 ص 737 و ج 2 ص 758 و 762 و غیرهم و یحتوی دیوانه علی الغزلیات و الرباعیات و القصائد فی أکثر من ألف بیت، و کانت أشعاره فی أسلوب رائع، لطیف، سلس، متین، کما انه مع أبیه و جده من الناشرین للتشیع فی تلک النواحی فی الهند و کانت دارهم مأوی و ملجا و مسکنا للعلماء و الشعراء و الأدباء الشیعه المهاجرین من جبل عامل و العراق و ایران إلی الهند.(2)





الشیخ محمد بن عبد الحسین الرشتی النجفی.

ولد فی 1336 توفی فی غره شوال 1393.

ولد فی النجف الأشرف و قرأ المقدمات و السطوح عند بعض الأسانید [الأساتید] ثم حضر فی التجوید عند السید آغا امام التستری و المنظومه عند الشیخ شمس الجنابذی و الکفایه عند والده ثم حضر بحث الخارج عند المیرزا عبد الهادی الشیرازی و السید محسن الحکیم و والده و المیرزا باقر الزنجانی و المیرزا حسن البخوردی [البجنوردی] ثم سافر إلی الهند و مصر و ایران وکیلا عن السید الحکیم و لما طغی النظام التکریتی فی العراق کان ممن ناله جوره فهاجر إلی ایران و سکن مشهد الرضا و توفی فیه و دفن فی دار الزهراء بقرب من قبر الشیخ البهائی.

له آثار منها:

تحقیق و تصحیح فهرست الشیخ منتجب الدین و معالم العلماء.(3)




معین الدین أبو عبد الله محمد بن عبد الرزاق بن محمد الجعفری

الزاهد.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 688/5 رقم 1507 و قال هو أبو عبد الله محمد بن عبد الرزاق بن محمد بن عبد الرزاق بن امیره ابن أبی المعالی بن أبی منصور بن طالبی بن إسحاق بن محمد بن علی بن الحسن بن احمد بن احمر عینه حمزه بن القاسم بن إسحاق بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب بن عبد المطلب الهاشمی الطالبی الجعفری.

ذکره شیخنا جمال الدین أبو الفضل بن المهنا العلوی فی مشجره و قال: هو عم الصد [السید] عزیز الدین شرف شاه و وصفه بالزهد و العلم و العباده.




مختص الدین أبو عبد الله محمد بن عزیز الدین شرف شاه بن محمد

الجعفری الأدیب.

المتوفی سنه [680 ]هکذا ترجمه ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 456/5 رقم 952 و قال: قدم فی خدمه والده و ولی والده الأعمال الدیوانیه باکتساب الأخلاق النفسانیه و أدب نفسه فی التحصیل و الاشتغال بالعلوم الأدبیه و قرأ الأدب و الفقه، و حفظ کتاب نهج البلاغه، و ذکره لنا شیخنا السید النسابه جمال الدین أبو الفضل بن المهنا و قال: توفی شابا سنه 680.

أقول: و أورد ابن الفوطی نسبه فی ترجمه عمه معین الدین أبی عبد الله محمد بن عبد الرزاق برقم 1507.




محمد بن عمرو السوسی الکوفی

نزیل مصر المتوفی سنه 259.

ترجم له ابن حجر فی لسان المیزان 328/5 و الذهبی فی المیزان و قال عن عبد الله بن نمیر قال العقیلی: کان بمصر یذهب إلی الرفض حدث بمناکیر حدثنا عنه جماعه.

و قال ابن حجر فی لسانه: و قال انه کوفی و أخرج له من روایته... و هو محدث مکثر روی عن عبد الله بن نمیر و أبی معاویه و عیسی بن عیسی الرملی و یعلی بن عبید و وکیع و أسباط بن محمد و غیرهم.

روی عنه الطحاوی کثیرا و محمد بن الربیع الجیزی و أبو الجهم ابن طلاب و أبو الأحمد الامام و أبو العباس بن ملاس و أبو الحسن بن جوصا و آخرون.

و ذکره ابن یونس فی الغرباء فقال کوفی قدم مصر و حدث و کان انصرافه من الحج فمات فی الطریق فی بعض المناهل بین مکه و مصر فی أول المحرم سنه 259.

و قال أبو سلیمان: حدثنا أبو جعفر الطحاوی قال مات ساجدا و قد استوفی مائه سنه.

و قال الطحاوی أیضا حدثنی أبو علی بن الأشعث انه کان معه و انه قال له انظر هل تری الهلال؟ قال فنظرت فقلت له رأیته فقال لی استوفیت مائه سنه ثم نزل فقال: وضئنی لصلاه المغرب فوضأته فدخل فیها فسجد سجده فطال علی امره فیها فوجدته میتا.(4)




السید محمد بن السید عبد الکریم الشهیر بمولانا.

ولد فی شهر ربیع الأول سنه 1294 فی تبریز و توفی فیها سنه 1363.

کان من أکابر علماء تبریز و مجتهدیها و کان فقیها، أصولیا، محققا، مدققا، صاحب الفضائل الخلقیه و السجایا الحمیده.

هاجر مع والده سنه 1312 إلی النجف الأشرف و تتلمذ فی الفقه و الأصول لدی أساتذه العصر: الفاضل الشربیانی، شیخ الشریعه الأصفهانی و الشیخ هادی الطهرانی، و الآغا رضا التبریزی.

و أخذ المعقول من الحاج المیرزا أحمد الشیرازی و نال الإجازه منهم، ثم عاد إلی تبریز فی شهر صفر سنه 1321.

له تصانیف، منها: براهین الحق، مصباح الوسائل فی شرح الرسائل، طریق الهدایه فی علم الدرایه و مفتاح المطالب فی شرح المکاسب.(5)

ص: 233




1- المیرزا محمد طاهر النصرآبادی: تذکره نصرآبادی تحقیق وحید دستگردی ص 58 طهران منشورات الفروغی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- السید عبد العزیز الطباطبائی.

5- السید إبراهیم العلوی.




الأمیر عز الملک محمد بن عبد الله بن احمد الحرانی.

المتوفی سنه 420.

ترجم له الیافعی فی مرآه الجنان 36/3 و قال: الأدیب العلامه صاحب التوالیف و کان رافضیا له کتاب: القضایا الصائبه، فی التنجیم فی ثلاثه آلاف ورقه و کتاب الأدیان فی العبادات فی ثلاثه آلاف و خمسمائه ورقه و کتاب التلویح و التصریح فی الشعر ثلاثه مجلدات و کتاب تاریخ مصر






الأفضل محمد بن عبد الکریم بن احمد الشهرستانی أبو الفتوح.

قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء):

برع فی الفقه علی الامام احمد الخوافی الشافعی، و قرأ الأصول علی أبی نصر بن القشیری و علی أبی القاسم الأنصاری. و صنف کتاب (نهایه الاقدام) و کتاب (الملل و النحل). و کان کثیر المحفوظ قوی الفهم ملیح الوعظ.

سمع بنیسابور من أبی الحسن بن الاحزم. قال السمعانی: کتبت عنه بمرو، و حدثنی انه ولد سنه سبع و ستین و أربع مائه. و مات فی شعبان سنه ثمان و أربعین و خمس مائه.

ثم قال: غیر انه کان متهما بالمیل إلی أهل القلاع و الدعوه إلیهم و النصره لطاماتهم.

قال فی "التحبیر": هو من أهل شهرستانه(1) ، کان اماما أصولیا عارفا بالأدب و بالعلوم المهجوره. قال و هو متهم بالإلحاد، غال فی التشیع.

و قال ابن ارسلان فی "تاریخ خوارزم" عالم کیس متفنن، و لو لا میله إلی أهل الإلحاد و تخبطه فی الاعتقاد لکان هو الامام، و کثیرا ما کنا نتعجب من وفور فضله کیف مال إلی شیء لا أصل له، نعوذ بالله من الخذلان، و لیس ذلک الا لاعراضه عن علم الشرع و اشتغاله بظلمات الفلسفه. و قد کانت بیننا محاورات، فکان یبالغ فی نصره مذاهب الفلاسفه و الذب عنهم، حضرت وعظه مرات، فلم یکن فی ذلک قال الله و لا قال رسوله، ساله یوما سائل، فقال: سائر العلماء یذکرون فی مجالسهم المسائل الشرعیه و یجیبون عنها بقول أبی حنیفه و الشافعی، و أنت لا تفعل ذلک، فقال:

مثلی و مثلکم کمثل بنی إسرائیل یأتیهم المن و السلوی، فسألوا الثوم و البصل.

إلی ان قال ابن ارسلان: مات بشهرستانه سنه تسع و أربعین و خمس مائه، قال و قد حج سنه عشر و خمس مائه، و وعظ ببغداد (انتهی).

هکذا ترجم الذهبی للشهرستانی صاحب کتاب (الملل و النحل)، و هو و ان کان ینسب الأقوال لغیره فما دام لم یعلق علیها فمعنی ذلک انه یتبناها.

فالشهرستانی هنا هو طورا متهم بالمیل إلی أهل القلاع و الدعوه إلیهم و النصره لطاماتهم، و طورا متهم بالإلحاد، و انه غال فی التشیع.

و المقصود بأهل القلاع هم الاسماعیلیون النزاریون، أهل قلعه ألموت و غیرها من القلاع التی کانت تحت سلطنتهم.

و تعرف مدی افتراءات الذهبی و من نقل عنهم ننقل لک ما قاله الشهرستانی نفسه عن الإسماعیلیین النزاریین بعد شرح عقائدهم و نقل أقوالهم:

قال الشهرستانی: "و کم قد ناظرت القوم علی المقدمات المذکوره، فلم یتخطوا عن قولهم: أ فنحتاج إلیک؟ أو نسمع هذا منک؟. أو نتعلم عنک؟ و کم قد ساهلت القوم فی الاحتیاج، و قلت: أین المحتاج الیه؟ و أی شیء یقرر فی الإلهیات؟.. و ما یرسم لی فی المعقولات؟.. إذ المعلم لا یعنی لعینه و إنما یعنی لیعلم، و فد [قد] سددتم باب العلم، و فتحتم باب التسلیم و التقلید، و لیس یرضی عاقل بان یعتقد مذهبا علی غیر بصیره و ان یسلک طریقا من غیر بینه" (2) یقول الشهرستانی هذا القول، و هو مع ذلک عند الذهبی و من لف لفه: یدعو للاسماعیلیین النزاریین و ینصر طاماتهم!!..

و یتحامل الشهرستانی علی الشیعه ما یتحامل و یخترع لهم فرقا اختراعا، و مع ذلک فهو عند الذهبی و من نقل عن الذهبی غال فی التشیع!!(3) و یحمل الشهرستانی علی من یظهرون الإسلام و یبطنون الکفر، و یندد بالمنافقین و یدافع عن الایمان، و مع ذلک فهو عندهم متهم بالإلحاد!! و الحقیقه ان الذهبی و أضرابه من أمثال ابن تیمیه من ذوی العقول السوداء المتحجره و التعصبات النحلیه العمیاء یرون فی استناره الأذهان بتلقی العلوم العقلیه کالفلسفه لعمههم ضلالا، و یرون فیمن لا یقلدهم فی نحلهم مباح الکرامه حلال الدم. فلذلک تراهم یجردون أقلامهم لتضلیل الناس و تکفیرهم، و الشهرستانی ممن درسوا الفلسفه و عنوا بها حتی لقد قال عنه فی هذا العصر الشیخ مصطفی عبد الرزاق "إن الشهرستانی من أهل الفلسفه الإسلامیه کابن سینا، و یستشهد بآرائهما" .

و قال عنه محمد بن فتح الله بدران من علماء الأزهر: "و ناقش الآراء الفلسفیه فی کتابین: نقض شبه أرسطو و ابن سینا، و مصارع الفلاسفه" .

لذلک یرمیه الذهبی بما یرمیه. و لما کانت تهمه التشیع عنده من أفظع التهم لذلک رأی ان یقذفه بها.

یقول صاحب کتاب (الدرر الکامنه فی أعیان المائه الثامنه (ج 1 ص 145-146): "کان الناس إذا أرادوا أن یکیدوا لشخص دسوا علیه من رماه بالتشیع فتصادر املاکه و تنهال علیه العقوبات و الاهانات حتی یظهر التوبه من الرفض" .

و هذا عین ما أراده الذهبی فیما قاله عن الشهرستانی.

و لتعرف ذهنیه هؤلاء السخیفه و عقولهم الخرافیه، ننقل لک بعض ما ذکره عمن سماه أبو الحسن الزاهد. قال و هو یتحدث عن مناقبه: "ان الشیخ استف من صره، فرآه رجل فأراد أن یستف منه فإذا هو مر، فلما جاء الشیخ، قال: یا سیدی ما فی الصره؟ فناوله منها کفا، فإذا هو سکر و قالب لوز..".

ثم ذکر له منقبه اخری: "...کنا بعسقلان فی یوم عید فجاء أبو الحسن الزاهد إلی امرأه معها خبز سخن، فقال تشتهین لزوجک من هذا الخبز - و کان زوجها فی الحج - فناولته رغیفین، فلفهما فی مئزر و مضی إلی مکه، فقال خذ هذا من عند أهلک، و أخرجه سخنا و رجع، فرأوه یومئذ بمکه و بعسقلان...".

و ذکر له منقبه ثالثه: "...کنت مع أبی الحسن الزاهد فقال لناس:

اعطونی من نارکم فملئوا له قطعه جره، فقال: صبوها فی ملحفتی، فصبوها فی ملحفته فأخذها و مضی".

و یسترسل فی ذکر مناقبه: "رش ماء علی زمنه فمشت"."أراد لص
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1- الصحیح: شهرستان، و هی مدینه فی خراسان.

2- الملل و النحل ج 2 القسم الأول ص 178 الطبعه الثانیه.

3- کان الشهرستانی عند الذهبی غالیا فی التشیع لانه قال کلمه طیبه فی الامام جعفر الصادق ع.




أن یأخذ حماره فیبست یده، فلما أبعد عنه عادت".

ثم هو یطلع علی ما فی القلوب:" مضیت إلی أبی الحسن الزاهدبحلب، و لم تکن نیتی صادقه، فقال: إذا جئت إلی المشایخ فلتکن نیتک صادقه فی الزیاره".

و مثل هذا کثیر فی کتابه، و نکتفی بان نأخذ من مناقب رجل آخر هذه المنقبه:

" کنت عند أبی الفتح بن القواس فاخرج جزءا فیه قرض فار، فدعا علی الفأره التی قرضته، فسقطت فاره لم تزل تضطرب حتی ماتت".

و رواها فی نفس الترجمه بشکل آخر راویا عن تمام بن محمد الترینی و غیره:

" سمعنا القواس یذکر انه وجد فی کتبه جزءا فی فضائل معاویه قد قرضته الفأره، فدعا علیها، فسقطت فاره من السقف و اضطربت حتی ماتت..." و لا ندری هل یقصد الذهبی ان هذه منقبه لمعاویه، أم منقبه للقواس، أو لکلیهما؟!!..

و من خرافات الذهبی ما ذکره عن علی بن بکار بعد ان وصفه بأنه کان فارسا مرابطا مجاهدا کثیر الغزو، فقد روی عنه انه قال: واقعنا العدو فانهزم المسلمون و قصر بی فرسی، فقلت: انا لله و إنا الیه راجعون، فقال الفرس: نعم، انا لله و إنا الیه راجعون، حیث تتکل علی فلانه فی علفی.

فضمنت ان لا یلیه غیری.

و نحن نحفظ من قدیم بیتا من الشعر قیل فی الذهبی و هو:

سمیت بالذهبی الیوم تسمیه مشتقه من ذهاب العقل لا الذهب

و لم نتحقق صدق هذا الشاعر الا حین کنا نطالع هذا و أمثاله فی کتاب الذهبی.

هذا هو الذی یکتب تاریخ الإسلام و المسلمین و یتحدث عن عقائد الناس.





محمد بن عبد الله بن عمر بن محمد بن الحسن الفارس أبو الحیاه

الواعظ البلخی.

المتوفی سنه 596.

ترجم له الذهبی فی میزان الاعتدال و ابن حجر فی لسانه 217/5 قال:

قیل انه علوی، رحل کثیرا، و طلب بنفسه فسمع أبا شجاع البسطامی و طبقته بخوارزم و نسف و بسطام و همدان و الجزیره و دمشق و مصر و أقام عند السلفی زمانا طویلا و کان السلفی یبجله و یعظمه و یکرمه و استوطن بغداد إلی أن مات.

سمع منه الحافظ یوسف بن احمد الشیرازی و مات قبله بمده، و کان یعظ بالنظامیه.

قال ابن النجار: کان ملیح اللفظ صبیح الوجه و کان یرمی بأشیاء..

و کان یمیل إلی الرفض و یظاهر به اخبرنی علی بن محمود. فحضرت مره مجلسه فقال: بکت فاطمه یوما من الأیام فقال علی: یا فاطمه لم تبکین علی؟ أ أخذت منک فیئک أ غصبتک حقک أ فعلت أ فعلت و عد أشیاء مما یزعم الروافض ان الشیخین فعلاها فی حق فاطمه.

قال فضج المجلس بالبکاء من الرافضه الحاضرین، توفی فی صفر سنه 596 و ترجم له ابن شاکر فی عیون التواریخ 14/12 فی وفیات سنه 506؟ فقال:

توفی محمد بن عبد الله بن عمر بن محمد بن الحسین [الحسن] بن علی الطریف ابن محمد، الشاه بوری الواعظ من أهل بلخ.

قال ابن البخار [النجار]: هکذا رأیت نسبه بخط یده. سافر فی طلب العلم و جال فی خراسان و ما وراء النهر و خوارزم و العراق و بغداد و الشام و مصر و سمع من جماعه و روی عن شیخه السلفی و کان یعظمه و یبجله و یعجب بکلامه و کان ملیح الشکل ملیح الوعظ حسن الإیراد رشیق المعانی لطیف الألفاظ فصیح اللهجه له ید باسطه فی تنمیق الکلام(1)




محمد بن علی بن احمد بن الناقد أبو السعادات البغدادی.

المتوفی سنه 613 ترجم له المنذری فی التکلمه رقم 1465 فی وفیات هذه السنه قائلا:

و فی الثامن و العشرین من جمادی الأولی توفی الشیخ الأجل أبو السعادات محمد بن أبی القاسم علی بن احمد بن الناقد البغدادی بها و دفن من یومه بمشهد الامام موسی بن جعفر ع بتربه له هناک و مولده فی جمادی الآخره سنه 544.

سمع من أبی الوقت عبد الأول بن عیسی و أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن احمد و کان أحد التجار و سافر کثیرا إلی الشام و خراسان وما وراء النهر و عاد و تولی خدما.




أبو احمد محمد بن علی بن عبدک الشیعی العبدکی.

من أهل جرجان، کان مقدم الشیعه و إمام أهل التشیع بها.

سمع عمران بن موسی بن مجاشع الجرجانی و أقرانه، روی عنه الحاکم أبو عبد الله الحافظ البیع و عرفه و نسبه هکذا و قال:

و کان من الأدباء الموصوفین بالعقل و الکمال و حسن النظر، استوطن بنیسابور، و بنی بها الدار و الحمام المعروف بباب عذره و توفی بعد الستین و الثلاثمائه بجرجان.

کذا ترجم له السمعانی فی الأنساب 185/9 بعنوان العبدکی و ذکر قبل ذلک ان جده عبدک اسمه عبد الکریم، و عبدک صاحب محمد بن الحسن الشیبانی و تفقه علیه، و المشهور بهذه النسبه أبو احمد محمد بن علی بن عبدک..

و ترجم له ابن الأثیر فی اللباب 312/2 بما ذکره السمعانی حرفیا و ما ذکر الحاکم ملخصا و ترجم له حمزه السهمی فی تاریخ جرجان ص 519 برقم 878 ترجمه موجزه فقال أبو احمد محمد بن عیسی (کذا) بن عبدک الشیعی الجرجانی روی عن محمد بن یزداد الجرجانی و روی عنه أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ النیسابوری.

و وصفه الحاکم فی خلال اسناد له انه إمام أهل التشیع فقد روی فی کتاب الموضوعات 347/1 عن زاهر بن طاهر عن البیهقی عن الحاکم قال حدثنی محمد بن علی بن عبدک الشیعی أبو احمد الجرجانی و اسم عبدکعبد الکریم، و کان إمام أهل التشیع فی زمانه قال حدثنا علی بن موسی الفقیه القمی قال حدثنا محمد بن شجاع الثلجی و هکذا أورده السیوطی فی اللآلی ج 1 ص 327 و ترجم له الشیخ فی الفهرست بکنیته (ابن عبدک).

و ترجم له ابن نقطه فی الاستدراک فی کلمه الشیعی و وصفه بإمام أهل
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1- السید عبد العزیز الطباطبائی.




التشیع. حدث عن محمد بن داود الاصبهانی و علی بن موسی القمی.(1)





محمد بن عبد الفتاح سراب التنکابنی.

مر ذکره فی المجلد التاسع من (الأعیان)، و نزید هنا علی ما هناک ما یلی:

ولد سنه 1040 و توفی سنه 1124 ولد فی سراب من ضواحی رامسر و نشا فیها و تعلم المقدمات بها ثم ذهب إلی أصفهان و حضر عند المیرزا محمد باقر الخراسانی السبزواری و الآقا حسین الخونساری و المولی محمد تقی المجلسی و هو یروی عن استاذه السبزواری و الشیخ علی بن شیخ محمد المشهدی و المولی علی الأسترآبادی و المولی محمد باقر المجلسی و له مؤلفات کثیره منها:

1 - سفینه النجاه.

2 - ضیاء القلوب.

3 - رساله فی رؤیه الهلال قبل الزوال.

4 - رساله فی صلاه الجمعه و القول بوجوبها العینی فی رد المولی عبد الله التونی.

5 - رساله فی النذر و الصدقه.

6 - رساله فی علم الکلام.

7 - تفسیر آیه الکرسی.

8 - الحاشیه علی المعالم فی الأصول.

9 - الحاشیه علی زبده البیان فی تفسیر أحکام القرآن.

10 - الحاشیه علی شرح المطالع.

11 - رساله فی الأجسام الهندسیه.

12 - رساله فی حل شبه الجذر الأصم.

13 - الحاشیه علی آداب البحث للقاضی عضد الدین اللائجی.

14 - حجیه الإجماع و خبر الواحد.

15 - الحاشیه علی شبهه الکلامی الکاذب.

16 - رساله فی تحریر التوحید.

17 - رساله فی تحقیق الحرکه فی المقولات.

18 - رساله فی وقوع الحرکه فی الآن.

19 - الجواب علی شبهه القائلین بوحده الوجود. و غیر ذلک.

زار الأعتاب المقدسه فی سنه 1115 ثم رجع إلی أصفهان إلی أن توفی و دفن فی تخت فولاد و بنی علی قبره قبه و دفن بعده فی تلک المقبره عده من أولاده و أعقابه.

أعقب ولدین عالمین الشیخ محمد رضا و الشیخ محمد صادق.(2)




محمد بن عبید الله بن محمد بن عبید الله بن علی بن الحسن بن الحسین

ابن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن الحسین بن علی بن أبی

طالب (ع).

قال فی منتخب السیاق: الحسنی العلوی السید العالم أبو الحسن البلخی المعروف بنو دولت. شیخ الساده و شرفهم جمال الأفاضل بخراسان من حسنات عصره له الشرف الباذخ نسبا و الأدب الظاهر شرقا و غربا و الشعر و الکتابه الفائقه الرائقه هزلا و جدلا صار من کبراء أرکان الدوله فی وقته دخل نیسابور و بلاد خراسان مرارا مع العسکر و روی الأحادیث و الأشعار توفی بنیسابور سنه 465 و حمل تابوته إلی بلخ.




شرف الساده أبو الحسن محمد بن عبید الله بن محمد بن عبید الله بن علی بن الحسن بن الحسین بن جعفر بن عبید الله بن الحسین بن علی بن

الحسین بن علی بن أبی طالب ع شرف الساده العلوی الحسینی

البلخی.

ترجم له الباخرزی فی دمیه القصر و طول فی ترجمته.

و ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 21/4 رقم 1473 و قال:

صاحب النظم و النثر، قدم بغداد رسولا من السلطان ألب أرسلان إلی الامام القائم بامر الله فی سنه 456 و مدح القائم و حدث عن الفقیه أبی علی الحسن ابن احمد الزاهد روی عنه أبو غالب الذهلی و أبو سعد الزوزنی....

ثم أورد شیئا من نظمه و شیئا من نثر الباخرزی فی وصفه و اطرائه.




مجد الدین محمد بن عبید الله بن الکوفی الصدر العالم.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب و قال: کان من أعیان الصدور و الأکابر بالعراق و کان خصیصا بالشیخ صدر الدین علی بن محمد بن النیار و کانت وفاته سنه 665، و دفن بمشهد علی ع.




محیی الدین محمد بن عبد القاهر بن عبد الرحمن بن حسن بن

عبد القاهر بن حسن بن علی بن قاسم بن المظفر بن علی بن قاسم بن

عبد الله الشیبانی الشهرزوری الموصلی.

ترجم له معاصره الصفدی فی الوافی بالوفیات 275/3، رقم 1317 و ساق نسبه کما أوردناه ثم قال:

مولده سنه 698 و أمه من بیت ابن کسیرات، سالته ان یکتب لی اسمه و مولده و نسبه و شیئا أستعین به علی ترجمته فکتب إلی بهذه الأبیات الآتی ذکرها.

اشتغل علی السید رکن الدین و قرأ القرآن علی ابن خروف و سمع الکثیر من زینب و ابن تمام و المزی و الذهبی و نسخ الأجزاء و عنده مشارکه جیده و فیه سکون کثیر.

ثم أورد له شعره الذی ترجم فیه لنفسه و یظهر منه ان أجداده کلهم کانوا قاضی القضاه حیث یقول فیه:

و الکل قاضی قضاه غیر ثالثنا فإنه إذ دعی للحکم لم یجب

و یظهر من شعره انه رحل إلی دمشق سنه 738.

و ترجم ابن حجر فی الدرر الکامنه 139/4 رقم 3924 و ساق نسبه کما مر ثم قال:

أبو عبد الله بن الشهرزوری لقبه محیی الدین، عنی بالحدیث و کان مولده فی شعبان سنه 698 (3)بالموصل فاشتغل و سمع ببلده علی شمس الدین محمد بن عمر بن خروف شرح السنه للبغوی. و دخل بغداد و لم یسمع بها الحدیث ثم رحل إلی دمشق فسمع الکثیر من الشیوخ بعد الثلاثین فکتب الأجزاء و حصل و جمع له ثبتا و کتب علیه فی عده اجزاء.

و کان جمیل الهیئه کثیر التلاوه خطه حسن معروف مع الخیر و الدین و المروءه.

قال ابن رافع سمع منی اجزاء أخرجته لبعض مشایخی و هو من بیت القضاه و الرئاسه و أنشد له..

أقول: قوله من بیت القضاه و الرئاسه قال هو فی شعره الذی أورده له الصفدی فی الوافی:
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2- الشیخ محمد السمامی.

3- بل مولده مستهل ذی القعده کما صرح هو فی شعره الذی تقدم ذکره حیث یقول: و قد ولدت بها یوم العروبه فی1 هلال ذی القعده المشهور فی العرب.




و بیتنا فیه من قد جاوز عددا سبعین کانوا قضاه الناس فی الحقب

و کم لنا غیرهم من کل مشتهر بالدین و العلم و الإحسان و الأدب

و دارنا الموصل المحروس جانبها کنا اولی عزها قدما أبا عن أب

و قد عنونه ابن الفوطی فی الجزء الخامس من کتابه تلخیص مجمع الآداب بعنوان محیی الدین.

و لکن بیض له و لم یذکر فی ترجمته شیئا.

و لقد عثرت له فی مکتبه ایاصوفیا فی اسلامبول علی مجموعه أدبیه لها قیمه رقمها 4250 و هی بخط محمد بن علی بن سلیمان بن یوسف الریحانی الموصلی کتبها بالقاهره سنه 790 و لم أعثر علی اسم خاص للکتاب سماه به مؤلفه و لا صرح المؤلف باسمه فی أوله تقیه و لکن فی الورقه 57 ب هکذا انه (قال العبد الفقیر إلی الله محمد بن عبد القاهر بن الشهرزوری الموصلی...

و فیه فی مکانین: قال محیی الدین عفا عنه ثم یورد مقطوعه شعریه لنفسه و تشیعه ظاهر فی کتابه هذا.

إلی ان قال و من شعره:

دع عنک حدیث من یمنیک غدا و اقطع زمن الحیاه عیشا رغدا

لا ترج هوی و لا تعجل کمدا یوما تمضیه لا تراه ابدا

و کتب یوما رقعه إلی الحافظ السلفی و کتب علی رأسها فراش لمعه فراش شمعه فأعجب السلفی بها و کان یکررها.(1)





السید محمد علی الغریفی البحرانی بن السید عدنان.


اشاره

ولد سنه 1328 فی مدینه المحمره (خوزستان) و توفی سنه 1388 فیها و نقل جثمانه إلی النجف الأشرف فدفن فی مقبره الأسره بوادی السلام.

نشا یتیم الأم، ثم توفی والده و هو فی الثانیه عشره من عمره فکفله وصی والده الشیخ عیسی الجزائری فدرس علیه مقدمات العلوم من نحو و صرف و غیرهما. و فی سنه 1351 توفی الشیخ عیسی، فرعاه شقیقه السید علی فدرس علیه علوم البلاغه و بعض الأصول و الفقه. و بعد وفاه شقیقه سنه 1359 سافر إلی النجف الأشرف حیث درس علی کل من الشیخ عباس المظفر و الشیخ محمد جواد الجزائری و الشیخ محمد رضا آل یاسین و السید أبو الحسن الأصفهانی و الشیخ حسین النائینی. و فی سنه 1362 ألزمه الامام الأصفهانی بالعوده إلی المحمره لأحداث حدثت فی أسرته و جعله هناک وکیله المطلق، فکان له فی المحمره و منطقتها الأثر المحمود و عند وفاته رثی بشعر کثیر فمن قصیده للشیخ محمد جواد فرج الله:

ربع المکارم بعد فقدک مجدب واری الندی یبکی علیک و یندب

و المجد من حزن تلفع بالاسی و دموع عین الفضل غیث صیب

و العبقریه أقفرت عرصاتها من بعد ما کانت بفضلک تخصب

فلتبک اندیه المحاسن عمرها ثکلی فوجه الحسن منک مغیب

و لتلبس العلیا ثیاب حدادها فلقد مضی عنها الزمان الأطیب

أیام کان الحفل باسمک زاهیا جم المعارف فیضه لا ینضب

بک یستقیم و یستطیل جلاله و یهیم فیه العبقری و یعجب

من حسن نطقک یستمد براعه فی القول حین تقوم فیه فتخطب

فقدت محافلنا بفقدک فخرها فنشیدها الم و دمع یسکب

فالشمس تغرب بعد ما قد أشرقت و شموس فضلک طلع لا تغرب

رزء ابن عدنان آثار لواعجی و أهاج منی الحزن و هو مغیب

و هو ابن من شهد الزمان بفضله و له علی هام الثریا منصب

و احتل من سامی الفخار مکانه علیاء و هو إلی المکارم ینسب

بحر الندی و العلم موفور التقی و الحلم منهل فضله لا ینضب

العالم الفذ الفقیه و من له فی الاجتهاد ید تطول و تغلب

شعره

قال من قصیده تبلغ 187 بیتا یمدح بها النبی ص و أهل بیته ع:

قم نطلب الغید فی واد بذی سلم و نجتنی الحسن بین الضال و العلم

فالبان ما بین مهصور و منعطف و الحسن ما بین منثور و منتظم

و سرح الطرف فی وادی العقیق فکم لنا بوادیه عهد غیر منفصم

و ناشد الخیف عن سلمی و عن کبد مضاعه بین ذی الودیان و الاکم

حملت جسمی آلاما مبرحه لو حملوا بعضها شهلان لم یقم

وقفت ملتفتا بالمأزمین إلی ظعونهم قارعا سنی من الندم

بمقلتین کان الوجد ألبسها ثوبا من الدمع و شاه الهوی بدم

و کم به حسرات لا أطیق لها دفعا فسری منها غیر منکتم

روح الموله کالمرآه صافیه مهما تلاقت بها الأشیاء ترتسم

قد أبعد الدهر سلمی عنک فاطرحن ذکری سواها و خذ فی المجد و الکرم
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فالمجد ضربک بین الجحفلین و ان تمشی بثغر إلی الهیجاء مبتسم

و أحسن الناس من للناس قد ظهرت خیراته و بوادی الشر لم یهم

فهذب النفس بالمعروف مستندا للدین و النفس ان قومت تستقم

و ان أردت من الأدیان أحسنها فدین احمد فیه خیر معتصم

من کابن هاشم ان عدوا رجالهم فضلا و من کابن عبد الله فی الأمم

نالت به آل فهر أیما شرف ما ناله الناس من عرب و من عجم

قد کان بدر دیاجی الجهل بینهم و کان دونهم الکشاف للغمم

کم معجزات أرادوها فاظهرها لهم و هل ینفع الاعجاز قلب عمی

فسل قریشا هل اسطاعت بباطلها ان تغلب الحق فی سیف و فی قلم

لما رأت عجزها یوم الخطاب مشت للحرب فی کل مقدام و کل کمی

سل یوم بدر و ما لاقاه عتبتهم من ابن هاشم و اسال عن ولیدهم

و شیبه شاب منه الرأس فاتخذت له الأواسی خضابا من دم عرم

و کم و کم نصبوا أشراک باطلهم لیطفئوا نور هذا الطاهر العلم

فأصبح النصر للإسلام حین غدت رایاته خافقات فی ربوعهم

ما ضر احمد انکاراتهم و لقد سار اسمه کمسیر النور فی الظلم

أنار ظلمه هذا الکون یوم اتی و شرف الأرض منه أیما قدم

یفیض علما علیهم دائما و لهم کان الدلیل إذا حاروا بأمرهم

کانوا من الفقر فی ذل فقادهم للعز و المجد و الخیرات و النعم

کانوا عبید العصا من قبله و به عادوا ملوکا و أحیاهم من العدم

أبقی الکتاب و أبقی عتره طهرت إذ أذهب الرجس عنها بارئ النسم

هذا علی وصی المصطفی و أبو سبطیه و هو لدین الله خیر حمی

بسیفه قام هذا الدین و ارتفعت اعلامه و بسیف الغیر لم یقم

فهو الخلیفه بعد المصطفی و له دون الأنام مقام القرب و الرحم

ما ذنب حیدر عند القوم حین سروا لحربه و أعدوا کل خیلهم

أ فعله یوم بدر فی رجالهم أم یوم أفنی بأحد عبد دارهم

حتی قضی و بعینیه القذی و مضی یشکو بقلب إلی باریه مهتضم

و ضیعوا فیه قول المصطفی و نسوا یوم الغدیر و زاغوا عن ولیهم

فلیت شعری علا م الناس قد نکصوا عن آل طه و حادوا عن ولائهم

فلیت شعری علا م الناس قد نکصوا عن آل طه و حادوا عن ولائهم

هم السفینه للاجین ان زخرت أمواج بحر من الأوهام ملتطم هم کالنجوم لأهل الأرض أو فهم

کباب حطه فاستمسک بحبلهم خذها إلیک رسول الله قافیه

سارت بمدحک بین الحل و الحرم راج بیمنای أعطاها إذا ظهرت

صحائف الناس سودا فی شمالهم و اسال الفوز فی الدارین منک إذا

ما راح غیری یستجدی ندی هرم طاب ابتدائی بحسن المدح فیک کما

بمدح آلک حقا طاب مختتمی

و قال من قصیده فی مدح أمیر المؤمنین ع:

علی النای و الهجران قلبی تعودا و فی الحب لا یزداد الا تجلدا

سیکتم صبرا ما یجن من الهوی و ان جره الکتمان یامی للردی

فکم حرق مرت به و لواعج و کم ذاق عیشا مذ تناءیت انکدا

بلی هو ذا قلبی الذی حکم الهوی علیه بان یحیا أسیرا مقیدا

إلی الله أشکو ما أکابد من ضنی بقلبی و ما بین الضلوع توقدا

أ یجمل انی یا أمیم من الهوی أروح و أغدو فی الأنام مشردا

رعی الله قلبا فیک لا زال مغرما و جفنا من التعوال لا زال أرمدا

یهیم إذا ما اومض البرق فی الدجی و یزداد شوقا ما رأی الطیر غردا

یبرح بی الشوق اللجوج و فی الهوی أغار فؤادی یا أمیم و انجدا

و کم حاولت نفسی السلو فخانها ضمیر ابی الا الصبابه موردا

تمر بقلبی الذکریات فکلما تذکرتکم فیه الغرام تجددا

و یهتز للآمال و هی کواذب و للغصن کم یشتاق مهما تأودا
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فقلت ألما یان ان تدع الهوی فان الهوی من قبلک الناس أفسدا

و لیس یطیب الحب الا لسید له البیت بیت الله أصبح مولدا

امام و ما بعد النبی تری له مثیلا و لا تلقی سواه مسودا

و قد خصه الرحمن منه برتبه لها أصبحت کل البریه سجدا

و أیده بالروح منه فاحمد علی الشرک بالکرار صار مؤیدا

فلولاه ما قامت شریعه احمد و لم تر منهم من یمیل إلی الهوی

و لا ارتفعت للدین فی الأرض رایه و لم تلق للرحمن فیها موحدا

به نعمه الرحمن تمت و دینه بماضیه اضحی فی الأنام مشیدا

امام و کم فی الأرض قامت أئمه له السبق إذ فیه الکمال تفردا

به ازینت هذی الخلافه لا الذی بها شرفا بعد الخمول تزیدا

امام به الرحمن أودع سره و صیره للناس مولی و سیدا

أخو المصطفی زوج البتوله والد الأئمه أعلی الناس مجدا و محتدا

ملائکه الرحمن ودت لو أنها تکون له دون الأناسی اعبدا

إذا ما تبدی فی المواکب خلته کبدر و لکن بالجلال تجسدا

بمفرقه تاج الامامه قد زها و فی کفه ماضی الغرارین جردا

و کان أخا للمصطفی لم یجد له سواه أخا عند الشدائد مسعدا

و کان إذا استکفاه معضله رأی هماما إذا ما زمجر الخطب اصیدا

أبا حسن خذها إلیک قصیده حوت فی معانیها الجمان المنضدا

إذا جاز للشعر الخلود فاننی رأیت لشعری ان یعیش مخلدا

لأنی علی ذکراک أنت حبسته فما کنت الا فی معانیک منشدا

و ها أنا فی میلادک الیوم لم أزل لمدحک فی أهل الولاء مرددا

فذلک یوم أشرقت فیه (مکه) و ما أشرقت من قبل الا باحمدا

بمیلاده البشری أتت لمحمد فوافاه مسرورا و مد له یدا

یقول له قد أفلح الیوم کل من تولاک من دون الوری و بک اهتدی

و أنت وصیی لا سواک و ناصری بک الله هذا الدین أحیا و اسعدا

فصلی علیک الله یا من بمدحه لسانی علی مر اللیالی تعودا

و له من قصیده فی الإمامین موسی بن جعفر و حفیده محمد بن علی الجواد ع:

أنت مهما دهاک دهرک بالشر لذ بخیر الأنام موسی بن جعفر

و تمسک به و لا تخش ضیرا فهو منجی الوجود طرا من الضر

و هو ظل الرحمن یاوی الیه کل من خاف ذنبه یوم یحشر

قف علی بابه وقوف ذلیل خاشع الطرف و اسال الأجر تؤجر

فهو باب الإله باب رسول الله باب الطهر البتول و حیدر

قف و قبل اعتابه و تأمل رحمه الله عنده کیف تنشر

فهناک الجلال فیه مقیم و به نور خالق الکون أزهر

نور (موسی بن جعفر) شع فیه و جمال (الجواد) کالصبح أسفر

لیت شعری ما ذا یقال بموسی و هو أعلی من المدیح و أکبر

و بفضل (الجواد) انی یحیط الوصف هیهات تاه من فیه فکر

فهما فی سما المعارف بدران و ما خاب فیهما من تبصر

بهما تهتدی العوالم طرا و هما للهدی و للعلم مصدر

و علی الکون قد اطلا بوجه منه هذا الکون العظیم تنور

أ و تدری نماهما ای جد من غدت باسمه الوجودات تفخر

خاتم الرسل صفوه الله فی العالم طرا من قبل ان یخلق الذر

و علی أبوهما و هو مولی و أمیر له المهیمن امر

من أقام الدین الحنیف بماضیه و للشرک بالمهند دمر

هاک منی یا کاظم الغیظ مدحا فیک لا فی سواک یا ابن المطهر

بابنک الطاهر الجواد تشفعت و شان الجواد ان لا یقصر

أنتما منیتی و سؤلی فی الدنیا و حرزی من المکاره و الشر
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و له من قصیده فی رثاء أخیه السید علی:

هل للفتی العانی الکئیب یذری المدامع من مجیب

یبکی و لیس لدیه من شغل سوی فرط النحیب

صهر الاسی احشاءه فتراه ذا قلب و جیب

متزمتا اما رأی الخلان فی ناد رهیب

فإذا تخلی وحده عن کل ناه أو رقیب

أذری الدموع دما و ناح علی مفارقه الحبیب

یا قلب ما أقواک فی حمل المکاره و الخطوب

هل أنت الا مضغه جیاشه بدم نضوب

کم قد رکبت متاعبا و لکم حملت من الکروب

لو ان ما بک حل یا قلبی علی جبل صلیب

لعفا و ساخ و أنت کم حملت من امر عصیب

لو صب فوق الشمس رزؤک لاستمالت للغروب

أو ذر فوق البدر لم یشرق و عاد إلی القطوب

یا قلب نح ما شئت ما لک فی البکاء من مستجیب و ابک حبیبا عنک أفرط

فی التباعد و المغیب خطفته منک ید البلی

و دعاه علام الغیوب


مؤلفاته

ترک من المؤلفات:

1 -(حمزه بن عبد المطلب أسد الله و رسوله).

2 - الحقائق الجلیه فی شرح الخطبه الشقشقیه.

3 -(دیوان الوسائل) فی مدح النبی (ص) و آله (ع) ثلاثه مجلدات.

4 -(وحی الشباب) دیوان شعر فی مواضیع مختلفه.

5 -(شهید الاباء) روایه شعریه قد نظم فیها حیاه الامام الحسین (ع) من أول حیاته حتی شهادته.

6 -(حیاه المصلحین) ملحمه شعریه عن حیاه النبی الأکرم (ص) تبلغ عده آلاف من الأبیات.

7 -(أحسن ما سمعت) و هو مختارات شعریه لشعراء مختلفین. (1)






السید محمد علی آل خیر الدین بن السید حسین بن السید محمد علی

ابن السید نوازش علی بن السید مظفر علی بن السید خیر الدین بن المیر

خیر الله بن السید رحمه الله بن السید أبو تراب الحائری الهندی.

ولد فی کربلاء یوم الخامس من شهر رمضان سنه 1312 کما حدثنی به و توفی یوم 26 ربیع الأول سنه 1394 و دفن فی روضه العباس ع فی حجره جنوب شرقی من الصحن الشریف.

آل خیر الدین و یقال آل خیری من الأسر العلمیه المعروفه فی کربلاء و قزوین نبغ منها علماء فقهاء أجلاء، برزت فی کربلاء منذ عهد جدها الأعلی السید میر خیر الله بن السید رحمه الله الهندی الحائری المتوفی سنه 1226 و له آثار و ماثر فی العتبات المقدسه فی العراق و أول من هاجر من الهند مستوطنا کربلاء فی القرن الثانی عشر للهجره هو السید رحمه الله بن السید أبو تراب الهندی و کانت هذه الأسره متجوله فی الهند و ایران و العراق و من اعلامهم فی قزوین السید محمود بن السید حسین شقیق المترجم له، و طبع من مؤلفاته 16 کتابا. و یذکر کل منهم فی محله.

أخذ المترجم له المقدمات علی أفاضل علماء کربلاء و حضر فی السطوح علی والده ثم توجه إلی النجف و التحق بحوزه الشیخ میرزا حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی و حصل علی إجازات من مشایخه المذکورین ثم عاد إلی موطنه کربلاء و تصدر للتدریس و إمامه الجماعه فی صحن سیدنا العباس (ع) عند باب القبله ینظم باللغتین العربیه و الفارسیه. له مؤلفات منها کتاب نامه دانش و جامه ستایش مثنوی فارسی فی العرفان.

و له دیوان باسم دیم نیسان فی خمسه اجزاء مرتبه علی الحروف فی القوافی. الأول: المدائح و المراثی لأهل البیت ع، و الثانی سائر القصائد العربیه و الثالث القصائد المخمسات و الموشحات و الأراجیز و الرابع القصائد الفارسیه و الخامس الکتب و الرسائل العربیه و الفارسیه شرع بجمعه سنه 1342 و له تقریرات درس استاذیه النائینی و آغا ضیاء العراقی و جمیعها فی مکتبته بکربلاء و له قصیده بعنوان (الحنین إلی سامراء) یقول فیها:

عج بالمحصب من مشارف دجله حیث الفضا و الماء و الخضراء

فهناک مربع جیرتی و هناک مفزع حیرتی و هناک (سامراء)

فأحبس بحیث العز یسحب ذیله تیها و ینشر للفخار لواء

و اخضع بحیث المجد القی رحله و اخشع بحیث أظلت العلیاء

و اجنح إلی الحرم المنیع فلو دنا ملک زوته هیبه و بهاء

تبصر تجلی نور ربک فی ثری رقدت به ساداتنا النجباء

و أعقب المترجم له أربعه أولاد ذکور، هم السید محمد قام مقام أبیه فی الامامه و هو الیوم فی سجون النظام التکریتی فی العراق و السید حسین کان من الضباط الأباه فی الجیش العراقی و حکم علیه بالاعدام ثم تمکن من الهرب إلی خارج العراق و ثالثهم المحامی السید حسن اختطف من قبل السفاره العراقیه فی باریس و نقل إلی بغداد ثم تدخلت الجمعیات العالمیه و مؤسسات حقوق الإنسان و حکومه فرنسا فافرج عنه و هو الیوم فی فرنسا یواصل
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1- السید علی العدنانی الغریفی.




دراسته و رابعهم الدکتور السید رضا.(1)





السید محمد الحجه التبریزی.

ابن علی الحسنی الکوه کمری التبریزی،

ینتهی نسبه الشریف إلی رابع الأئمه المعصومین علی بن الحسین زین العابدین (ع).

ولد سنه 1310 فی تبریز و توفی فی مدینه قم سنه 1372.

کان المترجم له، أحد رؤساء الحوزه العلمیه بقم بعد وفاه زعیمها و مؤسسها الشیخ عبد الکریم الحائری.

و کان فقیها، محققا، أصولیا، مدققا و صاحب کمالات نفسیه و خلقیه و کان ورعا زاهدا.

تتلمذ فی تبریز علی الاساتذه فی شتی العلوم و الفنون من فقه و أصول و ریاضه و طب و أدب ثم هاجر إلی النجف الأشرف لتکمیل دراساته الإسلامیه و حضر فی حلقات درس السید محمد کاظم الیزدی. و أخذ علم الرجال من السید أبی تراب الخونساری و تتلمذ فی الأصول علی شیخ الشریعه الأصفهانی، و المیرزا حسین النائینی و الآغا ضیاء العراقی و غیرهم.

ثم رجع إلی تبریز بامر من والده لمرض أصابه فی النجف ثم عاد بعد البرء إلی النجف فاشتغل بالتدریس و التألیف و فی سنه 1349 ق رجع إلی ایران، و أقام ببلده قم و صار استاذا عالیا فیها و تخرج علی مدرسته کثیرون من الأعلام و له آثار: المدرسه المسماه باسمه فی بلده قم و بها مکتبه عامه عامره یراجعها الطلبه لیلا و نهارا.

و من تألیفاته: جامع الأحادیث و الأصول و هو کتاب نفیس یحتوی علی جل أحادیث الشیعه مع بیان المعانی الدقیقه و جمع المتعارضات و الإشاره إلی بعض المباحث الرجالیه.

و کتاب مستدرک المستدرک فیما فات عن صاحب المستدرک.(2)




الشریف أبو عبد الله محمد بن علی بن الحسن بن علی بن الحسین بن

عبد الرحمن بن القاسم بن محمد البطحائی بن القاسم بن الحسن بن زید

بن الحسن بن علی بن أبی طالب ع، العلوی الحسنی الشجری

الکوفی.

ولد فی رجب عام 367، و توفی فی ربیع الأول سنه 445.

و والده هو علی بن الحسن من العلماء المحدثین بالکوفه یعرف بابن عبد الرحمن ترجم له شیخنا الرازی فی طبقات أعلام الشیعه 118/5، یروی عن أبی العباس المرهبی و محمد بن الحسین بن سعید الأزدی، و یروی عنه ابنه أبو عبد الله العلوی فی کتبه.

نشا و ترعرع فی الکوفه فی أسره علمیه فبکر إلی سماع الحدیث و أدرک جمله من تلامذه الحافظ بن عقده فحمل عنهم العلم و خاصه الحدیث و فنونه، ثم رحل إلی بغداد فدرس فیها ثم رجع إلی الکوفه یبث علمه، یدرس و یؤلف حتی أصبح رحله یقصده بغاه العلم و هواه الحدیث.

و مما یدل علی ذلک.

1 - أن مثل الحافظ الصوری - و ناهیک به - قصده من بغداد إلی الکوفه لیقرأ علیه و یسمع منه، فکان ینتخب علیه و یفتخر به.

2 - اشتهاره ب (مسند الکوفه)(3) فاختص بهذا الوسام و أطلق علیه و وصف به دون غیره من أعلام الکوفه علی کثره من أنجبته من حفاظ و محدثین هم فی الذروه و السنام کابن أبی شیبه و مطین و ابن عقده و أضرابهم و فی عصر العلوی أدرک الصوری بالکوفه أربعمائه شیخ.(4)

له من المؤلفات:

1 - الأذان بحی علی خیر العمل (جزء فی..) طبع فی دمشقسنه 1399.

2 - أسماء الرواه عن زید بن علی من التابعین، و حدیث کل واحد منهم. نقل عنه السیاغی فی الروض النضیر مکررا، منها فی ج 1 ص 117 و 447.

3 - کتاب التاریخ، نقل عنه ابن نقطه فی کتاب الاستدراک فی کلمه (بزه) و حکاه عنه فی تعالیق کتاب الإکمال لابن مأکولا 255/1.

4 - کتاب التعازی، ذکره شیخنا العلامه الطهرانی فی الذریعه 205/4 و ذکر أنه کان عند العلامه المحدث النوری، استکتبه عن نسخه فی مکتبه الامام الرضا ع فی مشهد، و ذکره العلامه النوری فی مستدرک الوسائل 370/3 و عده من مصادره و ترجم لمؤلفه.

5 - فضل الکوفه و فضل أهلها، نسخه من الجزء الأول فی دار الکتب الظاهریه بدمشق ضمن المجموع رقم 93 من الورقه 282 إلی 308، روایه أبی الغنائم النرسی محمد بن علی بن میمون المتوفی 510 عن المؤلف، و علی النسخه قراءه جماعه لها علی أبی الغنائم فی سنه 474.

6 - الجامع الکافی، فی الفقه، و هو فی ست مجلدات، و هو الکتاب الذی قال عنه الذهبی فی ترجمه المؤلف فی سیر أعلام النبلاء انه: جمع کتابا فیه علم الأئمه بالعراق، فاجتمع فیه ما لم یجتمع فی غیره(5). و قال ابن الحابس فی المقصد الحسن: کتاب الجامع الکافی ست مجلدات هو أوسع کتبهم (الزیدیه) آثارا و علما، جمعه أبو عبد الله محمد بن (علی بن عبد الرحمن) الحسنی صاحب المقنع، و اعتمد فیه علی ذکر مذهب القاسم ابن إبراهیم (الرسی المتوفی 246) و احمد بن عیسی و الحسن بن یحیی بن
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- السید إبراهیم السید العلوی.

3- حکی الذهبی فی سیر أعلام النبلاء فی ترجمه أبی عبد الله العلوی عن بعضهم أنه قال: ما رأیت من کان یفهم فقه الحدیث مثله. قال: و کان حافظا، أخرج عنه الحافظ الصوری و أفاد عنه و کان یفتخر به. و قال فی ترجمته أیضا فی تاریخ الإسلام: و انتقی علیه الحافظ الصوری. و الحافظ الصوری هو أبو عبد الله محمد بن علی الصوری المتوفی سنه 441، ترجم له الخطیب فی تاریخ بغداد 103/3 و قال: و کان من أحرص الناس علیه (الحدیث) و أکثرهم کتبا له و أحسنهم معرفه به و لم یقدم علینا من الغرباء الذین لقیتهم أفهم منه بعلم الحدیث. و ترجم له ابن الجوزی فی المنتظم 143/8 و قال: و أکثر کتب الخطیب - سوی التاریخ - مستفاده منه.

4- قال الحافظ السلفی فی المشیخه البغدادیه ق 43 نسخه مکتبه فیض الله تحت عنوان: حدیث الشریف أبی عبد الله العلوی: سالت الشریف أبا منصور (احمد بن أبی الفوارس عبد الله بن محمد، ابن الدبخ الکوفی من تلامذه العلوی و من شیوخ السلفی) عن الشریف أبی عبد الله هذا؟ فقال: کان من أولاد الحسن بن علی، و کان من أهل الفضل و العفه، و کان یقال له: العلامه الا أنه کان یتشیع....

5- و حکاه عنه فی التحف شرح الزلف ص 122.




الحسن بن زید و مذهب محمد بن منصور علامه العراق، و إنما خص صاحب الجامع مذهب(1) هؤلاء قال: لانه رأی الزیدیه بالعراق یعولون علی مذاهبهم، و ذکر أنه جمعه من نیف علی ثلاثین مصنفا من مصنفات محمد ابن منصور و انه اختصر اسناد الأحادیث مع ذکر الحجج فیما وافق و خالف - "انتهی ملخصا".

و یوجد الجامع الکافی فی میلانو فی مکتبه امبروزیانا رقم 168.

و نسخه أربعه اجزاء فی مجلدین فی مکتبه الجامع الکبیر بصنعاء المجموع رقم 1310.

و للجامع الکافی مختصران، أحدهما للمؤلف فقد اختصره و سماه المقنع و یاتی و الآخر للقاضی جمال الدین العفیف بن الحسن المذحجی الضراری و سمی مختصره تحفه الاخوان فی مذهب أئمه کوفان، کما فی المقصد الحسن.

7 - المقنع، و هو مختصر الجامع الکافی، کما تقدم و قد ذکره ابن حابس فی المقصد الحسن.

8 - فضل زیاره الحسین ع.(2)





أبو غالب فخر الملک محمد بن علی بن خلف

.

مرت ترجمته فی الصفحه 443 من المجلد التاسع و نزید علیها هنا ما یلی:

قال ابن خلکان فی وفیات الأعیان: هو وزیر بهاء الدوله بن عضد الدوله البویهی، و بعد وفاته وزر لولده سلطان الدوله أبی شجاع فنا خسرو. کان من أعظم وزراء آل بویه علی الإطلاق بعد أبی الفضل محمد بن العمید و الصاحب بن عباد. و کان أصله من واسط و أبوه صیرفیا، و کان واسع النعمه فسیح مجال الهمه جم الفضائل و الإفضال جزیل العطایا و النوال.

قصده جماعه من أعیان الشعراء و مدحوه و قرضوه بنخب المدائح، منهم أبو نصر عبد العزیز بن نباته، له فیه قصائد مختاره، منها قصیدته النونیه التی من جملتها یقول:

لکل فتی قرین حین یسمو و فخر الملک لیس له قرین

أنخ بجنابه و احکم علیه بما أملته و أنا الضمین

أخبرنی بعض علماء الأدب ان بعض الشعراء امتدح فخر الملک بعد هذه القصیده، فأجازه إجازه لم یرضها. فجاء الشاعر إلی ابن نباته و قال له: أنت غررتنی، و أنا ما مدحته الا ثقه بضمانک، فتعطینی ما یلیق بمثل قصیدی، فأعطاه من عنده شیئا رضی به، فبلغ ذلک فخر الملک، فسیر لابن نباته جمله مستکثره لهذا السبب.

و من جمله مداحه مهیار بن مرزویه (الدیلمی) الکاتب الشاعر المشهور، و مدائحه کثیره، و لأجله صنف أبو بکر محمد بن الحسن الحاسب الکرخی کتاب (الفخری) فی الجبر و المقابله، و کتاب (الکافی) فی الحساب.

و رأیت فی بعض المجامیع ان رجلا شیخا رفع إلی فخر الملک قصه سعی فیها بهلاک شخص، فلما وقف فخر الملک علیها قلبها و کتب فی ظهرها: "السعایه قبیحه و ان کانت صحیحه، فان کنت أجریتها مجری النصح فخسرانک فیها أکثر من الربح، و معاذ الله ان تقبل من مهتوک فی مستور، و لو لا انک فی خفاره من شیبک لقابلناک بما یشبه مقالک و نردع به أمثالک، فأکتم هذا العیب و اتق من یعلم الغیب. و السلام".

و محاسن فخر الملک کثیره. و لم یزل فی عزه و جاهه و حرمته إلی ان نقم علیه مخدومه سلطان الدوله بسبب اقتضی ذلک فحبسه ثم قتله بسفح جبل قریب من الأهواز لثلاث بقین من شهر ربیع الأول سنه سبع و اربعمائه.

و قال أبو عبد الله احمد بن القادسی فی (اخبار الوزراء): و کان الوزیر فخر الملک قد أهمل بعض الواجبات فعوقب سریعا. و ذلک ان بعض خواصه قتل رجلا ظلما، فتصدت له زوجه المقتول تستغیث، فلم یلتفت إلیها، فلقیته لیله فی مشهد باب التبن و قد حضر للزیاره، فقالت له: یا فخر الملک، القصص التی أرفعها إلیک و لا تلتفت إلیها صرت ارفعها إلی الله، و أنا منتظره خروج التوقیع من جهته. فلما قبض علیه، قال: لا شک ان توقیعها خرج. و استدعی إلی مضرب سلطان الدوله، ثم قبض علیه و عول به إلی جرکاه، و قد أحیط علی أمواله، و خزائنه و کراعه و ولده و أصحابه، و قتل فی التاریخ المذکور. و أخذ من ماله ستمائه ألف دینار و نیف و ثلاثون ألف دینار. و قیل انه وجد له ألف ألف و مائتا دینار منطبعه.

و مولده بواسط الثانی و العشرین من شهر ربیع الآخر سنه اربع و خمسین و ثلاثمائه (انتهی).

و قال الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء): کان صدرا معظما جوادا ممدحا من رجال الدهر. و کان فی صباه یتعافی المکارم و الإفضال و یلقبونه بالوزیر الصغیر، ثم ولی بعض الأعمال، و تنقلت به الأحوال إلی ان ولی دیوان واسط، ثم وزر، و ناب للسلطان بهاء الدوله بفارس و افتتح قلاعا، ثم ولی العراق بعد عمید الجیوش، فعدل قلیلا، و أعاد اللطم یوم عاشوراء، و ثارت الفتن لذلک، و مدحته الشعراء، و دام ست سنین، ثم أمسک بالأهواز.

و کان شهما کافیا، خبیرا بالتصرف، سدید التوقیع، طلق المحیا، یکاتب ملوک النواحی و یهادیهم، و فیه عدل فی الجمله، عمرت العراق فی أیامه، و کان من محاسن الدهر، أنشأ بیمارستانا عظیما فی بغداد، و کانت جوائزه متوافره علی العلماء و الصلحاء.

و قد أنشأ فی بغداد دارا عظیمه، و کان یضرب المثل بکثره جوائزه و عطایاه (انتهی).

و من مدائحه قول الشریف الرضی:

أحق من کانت النعماء سابغه علیه من أسبغ النعمی علی الأمم

و أجدر الناس ان تعنو الرقاب له من استرق رقاب الناس بالنعم

إذا سما فإلی العلیاء نهضته و ان مشی فعلی الأعناق و القمم

لله أم تلقته براحتها ما ذا تلقت إلی الدنیا من الکرم

فی صبیه للمعالی کان أولعهم بالمکرمات و ألقاهم إلی الدیم

کم غبت عنه و ما غابت مکارمه و نمت عنه بامالی و لم ینم

لا یتبع المال أنفاسا مصاعده و لا یعیر العطایا زفره الندم

یا ممرضا بالمساعی قلب حاسده علی العلی و مداوی الفقر و العدم
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1- و عن هؤلاء یقول فی الروض النضیر 115/1: فهؤلاء الذین صار الکوفیون علی مذهبهم حتی انتشر مذهب الهادی و المؤید بالله فی آخر الزمان بعد خمسمائه و شیء (من الزیدیه).

2- السید عبد العزیز الطباطبائی.




اقبلتها بسیاط العزم تحفزها للطعن لا بعراک العذر و اللجم

من دومه بجبال الغور حامله حقائب الموت للأعداء و النقم

علی قطاهن صدارون عن نهل من القواضب ورادون للقحم

طریده للعلی جلی فأدرکها بعد المطال جناح الأجدل الضرم

أقام سوق المساعی و هی بائره مجال عزمک بین السیف و القلم

ففی النزال ید حمراء من علق و فی النوال ید بیضاء من کرم

و قول مهیار الدیلمی:

لکل هوی من رائد الحزم رادع و حبکم ما لم یزع عنه وازع

تحل عقول العین مبذوله له و تشرح من ضن علیه الأضالع

صفاه علی العذال لا یصدعونها و لو شق شعبا من "أبانین"(1) صادع

غرام الصبا کیف التفت بصبوه إلی غیرکم فالقلب فیکم ینازع

یقولون: حولی اللقاء و نظره مسارقه، حب لعمرک قانع

أ جیراننا "أیام جمع" (2) تعله سلو النفر(3): هل ماض من النفر راجع؟

و هل لثلاث طالحات علی "منی" - و لو أن من أثمانه النفس - فاجع؟

أجن (4)"بنجد" حاجه لو بلغتها "و نجد" علی مرمی العراقی شاسع

و حل لظبی حرم الله صیده دم ساء ما ضلت علیه المسامع

یفالت أشراکی علی ضعف ما به فطار بها قطعا و قلبی واقع

و کم ریع بالبطحاء من متودع و قلقل رکب للنوی و هو وادع

و مشرفه غیداء فی ظهر مشرف له عنق فی مقود البین خاضع

جری بهم الوادی و لو شئت مسبلا جفونی لقد سالت بهن المدامع

و بیضاء لم تنفر لبیضاء لمتی و قد راع منها ناصل الصبغ ناصع

رأت نحرها فی لونه فصبت له و ما خلت أن الشیب فی الحب شافع

عفا "الخیف" إلا أن یعرج سائل - تعله شوق(5) - أو یغرد ساجع

و إلا شحیج [شجیج](6) أعجل السیر نزعه عسا(7) فتعافته الریاح الزعازع

و فی مثل بطن الراح سحم کأنها ثلاث بنانات قضاها مقارع

وقفت بها لا القلب یصدق وعده و لا الجفن یرضینی بما هو وادع

فیا عجبی حتی فؤادی بوده مداج و حتی ماء عینی مصانع

أبی طبع هذا الدهر الا لجاجه و أتعب شیء أن تحال الطبائع

یعز حصا المعزاء(8) و الدرهین و یشبع عیر(9) السرح و اللیث جائع

و أودعته عهدا فعدت أرومه و من دینه ألا ترد الودائع

و أقسم لا استرجعته و لو إنه قضی من شبابی أنه لی راجع

هنا المانعین الیوم أن سؤالهم منی ما أملتها علی المطامع

و إنی بعنقی من ید المن مفلت و ما المن فی الأعناق إلا جوامع

و فی الأرض أموال و لکن عوائق من اللؤم قامت دونها و موانع

حماها رتاج من صدور شحیحه و أید خبیثات علیها طوابع

بای جمام الماء أرجو عذوبه إذا أملحت طعم الشفاه الوقائع(10)

و ما خلتنی أمشی علی البحر ظامئا و خمس(11) فمی منه بما بل قانع

لعل "لفخر الملک"، آنف نظره یعود بها الحق البطیء یسارع

و کم مثلها مضمونه عند مجده وفی لی بها و الدهر عنها یدافع

شفت الصدی و ردت جراز(12) یده غیظ البلاد علی الأرض و هو مراتعب.
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1- أبانین: بالتثنیه جبلان یقال لأحدهما: أبان الأبیض و للآخر أبان الأسود و هما بنواحی البحرین.

2- أیام جمع: أیام منی.

3- النفر: الیوم الذی ینفر فیه من منی إلی مکه و هو الثالث من یوم النحر و النفر أیضا القوم ینفرون معک.

4- أجن: أستر و أخفی، و فی الأصل "أحن" .

5- فی الأصل "سوق" .

6- الشجیج: الوتد.

7- عسا: قدم.

8- المعزاء: الأرض الصلبه الکثیره الحصا و قد غلب علی الوحشی، و و[ ] فی الأصل "غیر". و هی نقره فی سهل أو جبل یستنقع فیها الماء. و هو من أظماء الإبل.

9- العیر: الحمار أیا کان وحشیا أو أهلیا.

10- الجمام جمع جم و هو الکثیر و الوقائع جمع وقیعه.

11- الخمس: ورود الإبل الماء فی الیوم الخامس.

12- الجراز: الیابس الصلب.




زکا تحتها الترب اللئیم و أورق القتاد(1) الجفیف(2) فهو ریان یانع

و جردها بیضاء واحده الندی و خضر البحار السبع منها نوازع

و قد زعموا أن لا مرد لفائت و أن الردی یوم متی حم قاطع

و هذی العلا و المکرمات مواتها بجودک من تحت التراب رواجع

برغم ملوک الأرض أن ظهورهم من العجز عما تستحق طوالع

ترکتهم میلا إلیک رقابهم فلا تستقم من حاسدیک الأخادع(3)

و قد سبروا غوریک عفوا و نقمه فما عرفوا من أین ماءک نابع

و کنت متی تقدح بزندک ثاقبا سری النجم لم تسدد علیک المطالع

و کم قمت دون الملک کاشف کربه تیقظ منها الخطب و الملک هاجع

و ضیقه(4) الأقطار عمیاء ما لها إذا انخرقت من جانب الرأی راقع

تجانب مثناه(5) النصوح فتوقها إذا وصلت أسبابها فتقاطع

تدارکتها بالحزم لا السیف قاطع حدیدته فیها و لا الرمح شارع

و لیت بصغری عزمتیک کبیرها کما دبرت نزع القناه الأصابع

و أخری أبت إلا القراع رددتها تذم و ترضی ما جنته المقارع

رکبت إلیها السیف جسمک حاسر و قلبک من لبس التصبر دارع

وفیت بعهد الصبر فیها حمیه و قد غدرت بالراحتین الأصابع

و مخطوبه بالکتب و الرسل مهرها غرائب أبکار الکلام البدائع

یقوم الخطاب الفصل و الجو ساکن لدیها مقام النصل و النقع ساطع

کتبت فأملیت الریاض و ماءها و کالنار وعظ تحتها و قوارع

لک النصر فاسمع کیف أظلم و انتصر فما تضع الأیام من أنت رافع

حرمت عطایاک المقسم رزقها و عاقت مدیحی عنک منک موانع

و حلانی(6) عن بحر جودک راکب هواه و قد لاحت لعینی الشرائع

ثلاث سنین قد أکلت صبابتی(7) فغادرتنی شلوا و ذا العام رابع

أری من قریب شمل عزی مبددا و قد کان ظنی أنه بک جامع

علی کل ماء لامع من نداکم سنان من الحظ المماکس لامع

أیا جابر المنهاض لم یبق مفصل و إلا ندوب تحته و لواذع

أعیذک بالمجد المحسد أن یری جنابک عنی ضیقا و هو واسع

و أعجب ما حدثته حفظک العلا و مثلی فی أیام ملکک ضائع

أ أنطق منی بالفصاحه یجتبی و أمدح إن لفت علیک المجامع؟

أبی الله و الفضل الذی أنت حاکم به لی لو قاضی إلیک منازع

و ما الشعر إلا النشر بعدا و صوره فلو شاء لم یطمع یدا فیه رافع

و قد أفل النجمان منه فلا یضع - علی غیر سیر - ثالث فیه طالع (8)

بقیت لکم وحدی و إن قال معشر ففی القول ما تنهاک عنه المسامع

و لو شئت بی أخفی "زهیر" ثناءه علی "هرم" أیام تجزی الصنائع

و ما شاع عن "حسان" فی "آل جفنه" من السائرات الیوم ما هو شائع

و کان غبینا من "أمیه" من شری مدیح "غیاث" و هو مغل فبائع

علی کل حال أنت معط و کلهم علی سعه الأحوال معط و مانع

و قد وهبوا مثل الذی أنت واهب فما سمعوا بعض الذی أنت سامع

ذرائع من فضل علیک اتکالها فما بالها تدنی و تقصی ذرائع

و ما لکم و الله یعطف خصبکم علی مجدب دنیاه منه بلاقع

تصان الأسامی عندکم باشتهارها و غمض المعانی مهملات ضوائع

و موشیه حوک البرود صفاتک الحسان تساهیم لها و وشائعه.
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1- القتاد: شجر صلب له شوک کالابر..

2- الجفیف: ما یبس من النبت..

3- الأخادع جمع أخدع و هو عرق فی صفحه العنق..

4- فی الأصل "و صیفیه" .

5- المثناه: الحبل من صوف أو شعر أو غیره و فی الأصل "مناه" و النصوح الخائط.

6- حلأنی: منعنی الورود..

7- الصبابه: البقیه.

8- یعرض بفقد صنعه الشعر مع موت الشریف الرضی و ابن نباته و لم یبق الا ما یسمع منه.




تهب ریاحا فی عداک خبیثه و طیبا علیک ردعها متسارع

کان "الیمانی" حل منها عیابه تفاوح من "دارین" فیها البضائع

متی ضحکت لی من سمائک برقه حکت لک أرضی کیف تزکو الصنائع

و إن کان یوم فی الحوائج شافعا إلی النجح، إن المهرجان لشافع





السید محمد الأمین بن السید علی.


اشاره

مرت ترجمته فی المجلد التاسع، الصفحه 126.

و أشیر فیها إلی مساهمته فی الحرکه الاستقلالیه العربیه الأولی و ننشر هنا بعض التفاصیل عن تلک الحرکه لارتباط حیاه المترجم بها، و قد کتب ذلک عادل الصلح فی کتابه (سطور من الرساله):

لقد تعددت العوامل التی کانت تتضافر علی تفتیت الکیان العثمانی، منها ما هو داخلی متات من النظم الاستبدادیه المطبقه علی الأفراد و الجماعات فی أراضی الدوله، و منها ما هو خارجی متراکم علی مرور الزمن. و الواقع اننا إذا ألقینا نظره شامله علی المحاولات النظریه فی حقول الإصلاح، لتبین لنا ان المسئولین فی الدوله العثمانیه کانوا یحسون بما یعتمل فی الصدور. فقد کانت النفوس متحفزه فی بعض العهود، لا سیما الأخیره منها، لوثبات تؤدی إلی تبدیل الأوضاع و تدنی الحکم العثمانی - قدر الاستطاعه - من النظم الحدیثه المطبقه فی بلدان أوروبا و أمیرکا الشمالیه. و لذلک کان بعض الحاکمین یطلعون علی الشعوب الخاضعه لهم، بین حین و آخر، ببیانات و قوانین یضمنونها الحقوق الصریحه و الأنظمه الراقیه، و یقطعون فی ذلک الطریق علی طالبی الإصلاح حتی إذا سنحت لهم الفرصه، و رأوا أن دعاه الحریه و العداله و المساواه ضؤل شأنهم، ألغوا ما وضعوه من دساتیر و ما سنوه من قوانین، و عادوا سیرتهم الأولی فی الاستبداد فی إداره شئون رعایاهم. و هذا التجاذب الدائم، بین طموح الأحرار، و أنانیه أصحاب السلطان، أوقع الحکم العثمانی فی مازق، کثیرا ما جعلته عرضه للمخاطر و المهالک. و کانت العوامل الخارجیه فی وجوهها المتعدده، تفید من حاله الاضطراب و القلق هذه، و تعمل علی إذکائها فی مساعده الفساد علی التفشی، و الظلم علی الاستشراء. و تتجاذب القوی العالمیه الحاکمین فی اتجاهات متعاکسه، فتشد من ازرهم حینا، و تقلص ظلهم أحیانا. و تقف بریطانیا إلی جانبهم احتراسا من الخطر الروسی و غیره، و تتحرک الجیوش الأجنبیه فتقضم أطراف السلطنه شیئا فشیئا. و قد تتوجه بقواها فی طریق العاصمه فتهتز عواصم الغرب، و تلتئم المؤتمرات، و تعقد المعاهدات، لتحول دون انحلال الدوله و انهیارها، فتستمر بفضل التنافس الدولی قائمه، و یظل الإصلاح المنشود مغفلا فی زوایا الإهمال.

و فی الحقبه الأخیره من القرن التاسع عشر، کانت الاضطرابات تعم أکثر المقاطعات العثمانیه الأوروبیه. ففی الجبل الأسود و بلاد الصرب ثورات، و فی سائر المناطق عصیان و اضطراب.(1) و فی عام 1877 وقعت الحرب بین روسیا و الدوله العثمانیه، و کانت حربا طاحنه اهتمت لها دول العالم أیما اهتمام، لارتباط الکثیر من المصالح الحیویه لکبریات هذه الدول، بأحوال الدوله العثمانیه. و قد کانت الغلبه فی النهایه للجیش الروسی، الذی وصلت طلائعه، فی إحدی لیالی شهر آذار عام 1878، إلی سان استفانو.(2) و عند فجر الیوم التالی لوصوله، فوجئ القواد الروس بالاسطول الانکلیزی یقابلهم فی البحر. و کان ذلک نذیرا لهم بان لا یتقدموا أکثر مما فعلوا. و تفاوض الفریقان، العثمانی و الروسی، و عقدا معاهده کانت شدیده القساوه علی الدوله العثمانیه، حتی أصبحت بذلک فی حاله قریبه من الانهیار.

و کما کانت الدول الکبری تسعی للافاده من حاله الاضطراب السائده فی أراضی الدوله، کذلک کانت القومیات التابعه لها تعمل لخلق کیانات ممیزه لها.

قال والدی منح الصلح فیما کان یحدثنی به:

کان الوعی العربی، قبیل الحرب الروسیه العثمانیه التی تقدم ذکرها عام 1877 - و أثناءها، ینمو فی سوریا باضطراد، و کانت الدوله العثمانیه فی هذه الفتره من الزمن تبدو مشرفه علی الزوال. فالشعوب البلقانیه: البلغار، و الجبل الأسود، و الصرب، و الافلاق و البغدان(3) ، تطالب بمنحها المزید من مقومات السیاده الوطنیه. و الأرناءوط (4) یطلبون صیانه بلادهم من الاحتلال الأجنبی، و الولایات الأرمنیه تطالب باصلاحات إداریه، و النمسا تطمع بالاستیلاء علی ولایتی البوسنه و الهرسک و الروس یطمعون باحتلال بعض الولایات فی شمال شرقی الأناضول إلخ..

فکان وضع الدوله المضطرب، و الوعی القومی النامی فی سوریا، حافزین أهابا بأهل البلاد لیتداولوا فی ما یجب عمله لتجنیب وطنهم المصیر السیئ، و من أفجع صوره وقوع احتلال أجنبی.(5)

و قامت لتامین هذا القصد حرکه فکریه، ثم حرکه عامله فاعله، اتخذت لها بیروت منطلقا. و کان من أسباب هذا الاختیار أن الرجل الذی
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1- نورد هنا فقره من خطاب العرش الذی ألقاه السلطان عبد الحمید الثانی فی جلسه افتتاح المجلس العمومی الأول (الأعیان و المبعوثان) الذی أنشئ بعد إعلان دستور سنه 1876. و فیها وصف للحاله السیئه التی وصلت إلیها الدوله العثمانیه فی ذلک الحین: "فدواء هذه الغوائل و تعاقبها من الجهه الواحده، و مدارکه و إنشاء الأدوات و الأسلحه الجدیده الحربیه التی هی أعظم أسباب شوکه دولتنا و اقتدارها، و عدم وضع وارداتنا و مصاریفنا تحت موازنه اقتصادیه من الجهه الأخری، أفضتا إلی انتقاص ادارتنا المالیه درجه فدرجه، فأنتجت ما نحن فیه الآن من المضایقه الخارقه للعاده، و أعقب ذلک ظهور وقوعات هرسک المنبعثه من أثر الفساد و التحریک التی تجسمت أخیرا، ثم افتتحت بغته محاربات بلاد الصرب و الجبل الأسود، و ظهرت فی عالم السیاسه أیضا فتن و اختلالات کبیره. و فی ذلک الزمان الذی فیه تهورت دولتنا فی بحران عظیم، وقع جلوسنا باراده جناب الحق الأزلیه علی تخت أجدادنا العظام. و لما کانت درجه المخاطر و المشکلات التی حاقت بأحوالنا العمومیه غیر قابله القیاس مما تقدمها من الغوائل التی تهورت بها دولتنا حتی الآن، قد اضطرت لأجل المحافظه قبل کل شیء علی حقوقنا، أن أزید معسکراتنا فی جمیع الجهات، حتی وضعت تحت السلاح نحو ستمائه ألف عسکری" .عن "کنز الرغائب فی منتخبات الجوائب".

2- ضاحیه من ضواحی إستانبول و یطلق علیها الیوم اسم "یشیل کوی" و فیها مطار المدینه.

3- رومانیا.

4- الألبان.

5- من مذکره المرکیز سالسبری ناظر الخارجیه الإنکلیزیه إلی سرهنری لیارد سفیر انکلترا فی الاستانه بتاریخ 30 مایس سنه 1878: "ان دوله السلاله السلطانیه دوله قدیمه، و قد ملکت البلاد تغلبا، و لم تبرح بمنزله الأجنبی عنها، و أکثر اعتمادها علی القدره لا علی میل من غلبتهم إلیها، فما أصاب عساکرها من الهزیمه و حکومتها من العنت و الارتیاب من شانه أن یحمل الناس علی أن یعتقدوا انحلالها و حدوث تغییر سیاسی سریع. و هو فی الشرق أکثر ضررا من عدم الرضی بثبات حکومتها. فإذا رأی سکان سوریا و آسیا الصغری و العراق أن الباب العالی لیس له تامین علی بقائه سوی ما بقی له من القدره، تشتغل أفکارهم، بعد أن ظهر من الوقائع ما دل علی وهن هذا الأمل بان الدوله العثمانیه لا تلبث أن تسقط فینتظرون من یخلفها" . (کنز الرغائب فی منتخبات الجوائب صفحه 357 الجزء السادس).




کان محرکها الرئیسی، أحمد الصلح، مقیما فی هذه المدینه.

و کان أحمد قد اعتمد فی سره الحل الذی أیقن انه السبیل الأصلح لبلوغ الغایه المرجوه. و کان یدرک خطوره ما قرر الاقدام علیه، لذلک راح یکاشف فیه بعض أصدقائه و یجمع من یثق به من خلصائه، و یعد معهم الخطط السریه التی تئول إلی إنجاح هذا الحل. و بعد أن قضی ما یقارب الثلاثه أشهر فی تهیئه وسائل النجاح، سافر إلی صیدا یرافقه بعض العاملین المؤیدین و والدی منح، و حلوا ضیوفا فی بیت الحاج إبراهیم آغا الجوهری. ثم سافر الوالد إلی جبل عامل، حیث کان له و لوالده أحمد روابط و صداقات وثیقه، إلی جانب ما کان لهما من ممتلکات و مزارع، فاجتمع إلی بعض زعماء الجبل، و عاد إلی صیدا بصحبه عدد منهم. و فی صیدا مکث الجمیع قرابه شهرین فی الاجتماع و التداول، ثم جاء جدی أحمد و السید محمد الأمین و الشیخ علی الحر و والدی إلی بیروت، و منها تابعوا طریقهم بعد استراحه قلیله فیها إلی دمشق، و تخلف فی بیروت الشیخ الحر ضیفا علی الحاج حسین بیهم. و نزل الوافدون إلی دمشق فی دار مفتی المدینه و نقیب أشرافها السید حسن تقی الدین الحصنی، و شرعوا بالاتصال ببعض أصحاب الرأی و المکانه من رجال دمشق، و عرضوا علیهم الفکره التی جاءوا من أجلها، فلاقوا منهم التحبیذ و التأیید، ثم قصدوا بعد ذلک إلی دمر، مصیف الأمیر عبد القادر، و قضوا فی ضیافته ثلاثه أیام تباحثوا خلالها معه فی الأوضاع المرتبکه فی البلاد و عواقب هذا الارتباک و وسائل انقاذها منه.

و کان القصد من هذه الرحله الشامیه، تبادل الرأی مع الأمیر عبد القادر و عدد من الزعماء و التزود بآرائهم فی الاجتماعات التی ستجری فی بیروت.

و بعد ما أتم هؤلاء مهمتهم فی دمشق عادوا إلی بیروت. و تابع جدی منها الاتصال بمعظم زعماء البلاد الشامیه، فکان یبعث بالرسائل و الرسل إلی من یصح الرکون الیه من رجالاتها، و یدعوهم للحضور إلی بیروت للتشاور.

و سافر والدی [و] یصحبه الأستاذ أحمد عباس الأزهری، إلی الشمال السوری، فزارا حلب و حمص و حماه و اللاذقیه، و اجتمعا فیها ببعض زعمائها، و اتصلا فی اللاذقیه برؤساء العشائر العلویه، ثم عادا إلی دمشق و سافرا منها إلی حوران و جبل الدروز للغرض ذاته. و قد لبی دعوه الجد بالقدوم إلی بیروت أکثر هؤلاء الزعماء.(1)

و فی الموعد الذی تقرر لاجتماع بیروت حضر جدی إلیها، و راح مع والدی و سائر الوافدین یعقدون الاجتماعات، و کانت کلها سریه، و یضعون الخطط اللازمه، و منها ما قد تستوجبه طوارئ عسکریه، و یتخذون القرارات التی تقتضیها الأحوال. و مکثوا علی ذلک عشرین یوما رأوا فی نهایتها الانتقال إلی دمشق ثانیه، و إکمال البحث و المداوله، فسافروا إلیها فرادی، و تابعوا هنالک عقد اجتماعاتهم السریه فی دار السید حسن تقی الدین الحصنی.

مؤتمر دمشق

و بعد ما تدارس الزعماء الأمر علی مختلف وجوهه و أشبعوه تدقیقا تم الاتفاق علی ما یجب السعی لتحقیقه.

و یذکر المؤرخ الأستاذ محمد جابر آل صفا فی کتابه "تاریخ جبل عامل" أسماء ممثلی جبل عامل فی هذا المؤتمر، فیقول:

"و کان یمثل جبل عامل، فی ذلک المؤتمر، العالم الجلیل السید محمد الأمین، من الأشراف الحسینیین سکان شقراء (جبل عامل) و النبیل الحاج علی عسیران، رأس الأسره العسیرانیه المعروفه فی صیدا، و الشیخ علی الحر الجبعی، و شبیب باشا الأسعد الوائلی. و کان هذا المؤتمر أول مؤتمر اشترک فیه الشیعیون للنظر فی استقلال سوریا و فصلها عن جسم المملکه العثمانیه، عقد سرا فی دمشق، فی نهایه الحرب العثمانیهسنه 1878" .(2)

و کان الأمیر عبد القادر قد بلغ فی ذلک الحین مقاما جعله قبله الأنظار، و ألف الناس فی بلاد الشام، الرجوع الیه کلما وقع فیها أمر جلل أو ألمت بها أزمه خطیره. و کان للاحترام و التقدیر اللذین نالهما فی المحافل الدولیه، لا سیما فی أعقاب حوادث سنه 1860 الشامیه، أثر کبیر فی المنزله الرفیعه التی تبوأها فی العالمین العربی و الإسلامی.

فلما داهمت الدوله العثمانیه أحداث سنه 1877 أخذ اسمه یروج کرائد للحرکه الوطنیه، لأن الصفات التی تمیز بها الأمیر و المؤهلات التی توافرت له، تنسجم انسجاما کاملا مع مؤهلات الرائد.

و فی الاجتماع الذی عینه زعماء البلاد الشامیه لوضع القواعد و الأسس للمواضع التی تدارسوها فی اجتماعاتهم، تقرر العمل لتحقیق استقلال البلاد الشامیه (و هی ما تعرف الیوم بسوریا و الأردن و فلسطین و لبنان)(3) و قدم أحمد الصلح اقتراحا بترشیح الأمیر عبد القادر الجزائری لیتولی الملک علی هذه البلاد. فوافق المجتمعون علی هذا الاقتراح. و بتکلیف من المؤتمر حمل جدی القرار إلی الأمیر.

و فی ذلک یقول محمد جابر: "ان المؤتمرین أقروا اختیار الأمیر عبد القادر الجزائری أمیرا علی سوریا و نقل القرار للأمیر، المغفور له أحمد باشا الصلح".

لقد اختار أهل الدیار الشامیه الأمیر عبد القادر الجزائری لیکون رأس حرکتهم و رئیسا للدوله التی عزموا علی انشائها، و ذلک لشرف نسبه، و لأنه بطل قومی مجاهد، و سیاسی قدیر فذ، و رجل علم و أخلاق و مکارم، و لأنه سبق أن أنشا دوله عربیه قویه فی بلاد المغرب الأوسط و ناضل فی الدفاع عنها ضد الاستعمار نضالا کان اسطوره ذلک الجیل و آیته و اعجوبته، و احتل بذلک فی الأمه العربیه مرتبه عز نظیرها.

و قد اصطفاه أهل الدیار الشامیه دون أن یخطر لأحدهم انه لیس من أهل المشرق، و ان المشرقی أولی منه بهذه الولایه، لأن النزعات الاقلیمیه لم یکن لها أی اعتبار فی ذلک الزمن. فکان ابن الجزائر و ابن دمشق و بغداد و بیروت و سائر بلاد العرب مواطنا عربیا قبل أی شیء آخر. و قد حل عبد القادر فی دمشق، مواطنا عربیا کریما، أعزه أهلها و أجلوه و أنزلوه منهم منزله السید، و ولوه مکان الصداره فیهم، کما ولاه من قبلهم أهل الجزائر.

و فی الیوم التالی للاجتماع الذی اتخذ فیه قرار تولیه الأمیر، قصد أحمدب.

ص: 246





1- طالما حدثنی الشیخ أحمد عباس الأزهری، عند ما کان یاتی فی أواخر الحرب العالمیه الأولی سنه 1917 إلی منزلنا فی میناء الحصن، فی بیروت، حین رجا منه والدی أن یدرسنا، أنا و اخوتی، اللغه و الفقه و التاریخ، طالما حدثنی عن ذکریاته أیام النضال، فی الربع الأخیر من القرن التاسع عشر. و کان یروی نبذا و وقائع عن نشاطه مع والدی فی المجال القومی، و عن دورهما فی أعمال الجمعیات السریه التی تأسست فی ذلک الحین، و عن حرکه السعی لاستقلال البلاد، و الأمیر عبد القادر، و هو حدیث مستفیض لا یختلف عن حدیث الوالد.

2- جابر آل صفا محمد "تاریخ جبل عامل "بیروت سنه 1963، صفحه 208.

3- و کانت ولایه حلب یومئذ تضم علاوه علی أراضیها الیوم مدن اسکندرون و أنطاکیه و عینتاب و مرعش و أورفه. و هذه المدن تتبع الیوم الدوله الترکیه. و کانت الولایات العربیه فی الدوله العثمانیه فی ذلک الحین هی حلب و سوریا و الحجاز و الیمن و بغداد و طرابلس الغرب.




باشا الیه فی قصره فی دمر، و أبلغه ما اتفق علیه أعیان البلاد، و رغم ما احتواه هذا التکلیف من ثقه و تقدیر، رأی الأمیر أن لا یقطع فیه قبل التروی و التبصر.

و اقتضی لذلک مشاورات و مفاوضات بین الطرفین کان یقوم بها والدی.

و من النقاط الرئیسیه التی جری البحث بشأنها:

1 - الخلافه.

2 - البیعه.

3 - ماهیه الاستقلال المنشود.

و کان من رأی الأمیر أن یظل الارتباط الروحی بین البلاد الشامیه و الخلافه العثمانیه قائما، و أن یبقی الخلیفه العثمانی خلیفه للمسلمین، و أن تتم للأمیر البیعه من أهل البلاد جمیعا.

و قد وافقه علی رأیه فی موضوع الخلافه أکثر الجماعه، و اتفقوا جمیعا علی تحبیذ ما طلبه بشأن البیعه و تعهدوا بتنفیذه.

و أما فیما یتعلق بالبند الثالث، فان المؤتمرین جمیعا اتفقوا علی إقرار مبدأ السعی لتحقیق استقلال بلاد الشام، و تأجیل البت فی مدی هذا الاستقلال، إلی انتهاء الحرب الروسیه العثمانیه، و انجلاء وضع الدوله و مصیرها. و اعتمدوا فی ذلک خطه التریث، ریثما یتبین لهم الموقف الدولی المشوش، و تظهر التطورات المتوقع حدوثها فی السیاسه العامه.

و کانت انکسارات الدوله العثمانیه فی حربها مع الروس، و اشتداد الحرکات الاستقلالیه الانفصالیه فی بلاد البلقان، و ما کان واضحا من عطف الدول علی هذه الحرکات و تأییدها، و اهتمامها بدرس خصائص و أشکال الحریات المراد منحها للشعوب البلقانیه. مضافا إلی ذلک ما کان یداخل نفوس الأهلین عندنا من القلق و الخوف علی مصائر بلادهم، کل ذلک کان حافزا لزعماء البلاد علی النهوض و السعی لدرء الشر، و العمل علی إنقاذ الوطن من الاحتلال الأجنبی، قبل أن یطرأ ما یدعو الدول الأجنبیه، إلی بحث شئون البلاد العربیه و البت بقضایاها بشکل لا یتفق و مصلحتها القومیه. و کان علی هؤلاء الزعماء أن یتابعوا مجری الاتجاهات السیاسیه طوال الحرب الروسیه العثمانیه التی بدأت فی 24 نیسان سنه 1877، و استمرت نحوا من تسعه أشهر، و انتهت بعقد معاهده سان استفانو، و عدلت بعد ذلک باربعه أشهر فی مؤتمر برلین سنه 1878.

و کان کذلک علی رجال مؤتمر دمشق، أن یراقبوا ما یجری فی مؤتمر برلین، لیتخذوا علی ضوء ذلک موقفهم الأصوب. و کان یروج بین العاملین انه إذا تبین أن إحدی الدول الأجنبیه تهدف إلی الاستیلاء علی بلادنا، کما کانت نیه النمسا فی البوسنه و الهرسک، و روسیا فی بعض الولایات الشرقیه من الأناضول: اردهان و قارص و باطوم، و کما هی نیه بریطانیا فی قبرص، فلا بد من طلب الاستقلال التام. أما إذا تبین انه لیس ثمه من عزم علی احتلال البلاد، فتکون الغایه تحقیق الاستقلال الذاتی کما هی الحال فی مصر و فی بعض بلاد البلقان.

و اتفق الأمیر و المؤتمرون علی المضی فی تهیئه الأسباب و تمهید الأجواء لاعلان استقلال البلاد، عند ما تکتمل هذه الأسباب. و أن تکون بدایه ذلک قیام الأمیر بجولات فی المناطق الشامیه، تمهیدا لتنفیذ البیعه المطلوبه، ثم إرسال وفد إلی الأقطار الأوروبیه، یعمل لکسب تأیید دولها للقضیه الاستقلالیه.

و کان من الأشخاص الذین تقرر أن یعهد إلیهم بهذه المهمه، رسل و دعاه ممن کانوا یقیمون خارج البلاد، علی أن یعمل هؤلاء فی سریه تامه فی بادئ الأمر، و علی أن یقوموا بالدعایه للقضیه فی الصحف و المجتمعات، عند ما یحین الوقت المناسب لنشر المطالب و الترویج لها.


الجوله الدعائیه

و تابع والدی حدیثه عما جری بعد ذلک فقال: انه أعلن اختتام المؤتمر، و تفرق الأعضاء کل إلی بلده، و عددهم ثلاثون شخصا، و ترک الأمیر دمشق لیقوم برحلات دعائیه فی مختلف أنحاء البلاد، بصحبه بعض أعیانها و والدی.

و خشیه من أن تلفت هذه الجولات المفاجئه أنظار السلطه و تثیر تساؤلها، و خوفا من تنبه رجالها للغرض الحقیقی منها، اتخذ المتجولون زیاره الأمیر لمواطنیه الجزائریین ذریعه لتنقلاتهم و رحلاتهم. و کان هؤلاء الجزائریون قد نزحوا عن الجزائر مع الأمیر خلال غیابه فی منفاه، و بعد قدومه إلی دمشق، و وفدوا إلی الدیار الشامیه و انتشروا فیها جماعات، و قدر عددهم بسته آلاف، و کان الأمیر و رجال الحرکه یعتبرون هذه الجماعه المدربه علی القتال نواه لقوه محاربه یستعان بها عند الاقتضاء.

و کان من المدن و المناطق التی رافق والدی الأمیر إلیها صیدا و جبل عامل(1) و عکا و یافا و القدس و نابلس و بعلبک و غیرها.

و قد حدثنی والدی عن الأثر البالغ الذی ترکته هذه الزیارات فی نفوس زعماء البلاد، و کیف أن أهالی المدن التی حل فیها الأمیر و القری التی مر بها أخذوا بما شاهدوا من ورعه و تقواه، و بما سمعوا من مناقبه و مکارمه، حتی أن بعضهم طفق ینسب الیه الخوارق، و یروی عنه الحکایات علی أنها کرامات الأولیاء و الأتقیاء.


اهتمام الدول الأجنبیه بحرکه الاستقلال الشامیه

و یبدو ان القنصلیات الأجنبیه فی المدن الشامیه کانت قد تنبهت إلی هذه الحرکه و تتبعتها عن کثب و أوقفت حکوماتها علی ما بلغها عنها.

ففی 19 تشرین الأول سنه 1879، أرسل قنصل فرنسا العام فی بیروت Delaporte إلی وزیر الخارجیه الفرنسیه برقیه یقول فیها: "یشاع هنا ان ثمه مؤامره عربیه تدبر فی سوریا لها فروع فی ولایات حلب و الموصل و بغداد و مکه و المدینه، هدفها إنشاء مملکه عربیه، یرأسها حاکم عربی. إلا اننی لست فی وضع یمکننی من تأکید هذه الشائعه. علی ان فی مثل هذه الفتره التی تسود فیها الفوضی التامه هنا، اعتقد انه لیس ثمه ما یحول دون تحقیق هذا المشروع. و قد ذکر اسم عبد القادر الزعیم الجزائری الشهیر الذی یقیم الیوم فی دمشق، لیکون السلطان المقبل لهذه المملکه" .(2)

و هذه الوثیقه تحمل تاریخا یلی مباشره تاریخ انعقاد مؤتمر دمشق. و لا شک ان أخبار هذه الحرکه بلغت کذلک مسامع سائر ممثلی الدول فی دمشق و بیروت، و نقلها هؤلاء إلی حکوماتهم، کما بلغت مسامع القنصل الفرنسی فی بیروت، و نقلها بدوره إلی حکومته.

و علی ذلک، لا بد أن یکون فی دوائر باریس و لندن و إستانبول و غیرها وثائق أخری تتعلق بهذه الحرکه.







الشیخ محمد علی الشهیر ب الحاج الشیخ آقا بزرگ الشاهرودی

ابن الشیخ علی نقی بن الشیخ محمد علی

الذی جمع بین الرئاسه
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1- روی لنا السید عبد الرءوف فضل الله عما سمعه من الشیخ موسی مغنیه، الذی کان حاضرا فی بلده بنت جبیل من جبل عامل زیاره الأمیر عبد القادر للشیخ موسی شراره، و عن الترحیب الذی لقیه الأمیر فی زیارته لهذه البلده، و قبوله ضیافه الحاج سلیمان بزی، و کیف أن الشیخ محمد حسین مروه الملقب بالحافظ ألقی أمام الأمیر فی مجلس الشیخ موسی شراره خطبته (الشقشقیه) الشهیره للإمام علی. و غیر ذلک من شئون تلک الزیاره.

2- الدکتور زین، عن الوثیقه الموجوده فی وزاره الخارجیه الفرنسیه.




الدینیه و الدنیویه فی بلدتی شاهرود و بسطام و ما والاهما، ابن الحاج ملا عباس.

ولد فی شعبان سنه 1307 ه فی قریه صغیره تسمی ب (وبرو) من قری قضاء شاهرود، تبعد عنها شمالا نحو 20 کیلو مترا.

و مات والده و هو صغیر السن، فکفلته أمه حتی تعلم القراءه و الکتابه ثم انتقل إلی شاهرود و اشتغل هناک بتحصیل العلوم العربیه فی مدرسه (بإزار) ثم ارتحل فی سنه 1328 إلی مشهد الامام علی بن موسی الرضا ع فاستفاد من محاضر علمائه لا سیما الحاج آقا حسین القمی و الحاج میرزا محمد آقازاده الخراسانی.

و أقام فی مشهد الرضا ع إلی عام 1340 ثم سافر إلی الحوزه العلمیه الکبری النجف الأشرف و حضر عند أساطینها، فأدرک أبحاث الشیخ ضیاء الدین العراقی و أبحاث الشیخ المیرزا حسین النائینی و أبحاث السید أبو الحسن الأصفهانی و یقول المترجم له فی بعض ما کتبه:

"و حیث کان اشتغالی بالبحث و کتابه الدروس زائدا عن حد الاعتدال فی اللیل و النهار انحرفت صحتی و أصبحت مریضا عاجزا عن الاستمرار فی التدریس و الکتابه، و عند ذلک أمر مولانا الأستاذ السید أبو الحسن الأصفهانی و مولانا الأستاذ الشیخ المیرزا حسین النائینی بالسفر إلی ایران لاسترداد الصحه فسافرت فی عام 1353 إلی مشهد الرضا ع وحیدا بقصد المعالجه و کانت العائله باقیه فی النجف الأشرف.

و بعد الورود فی المشهد اجتمع الطلاب و الفضلاء حولی و التمسوا منی ان اشتغل فی مده مقامی بالمشهد ببحث فقهی، فأجبتهم إلی ذلک و شرعت فی تدریس بعض القواعد الفقهیه إلی أن وقعت الوقائع....(1)

ترک من المؤلفات:

1 - دوره کامله من تقریرات بحوث استاذه الشیخ ضیاء الدین العراقی فی أصول الفقه.

2 - دوره کامله من تقریرات بحوث استاذه الشیخ المیرزا حسین النائینی فی أصول الفقه أیضا.

3 - الروائع الفقهیه و هی موسوعه فقهیه استدلالیه اجتهادیه کمل منها:

کتاب الطهاره إلی آخر مباحث الأغسال و کتاب الصلاه و کتاب الخمس و الزکاه و کتب المکاسب و البیع و الخیارات بتفاصیلها و کتب الغصب و الاجاره و القضاء و الشهادات.

4 - رسائل فی التقیه و العداله و إرث الزوجه.





السید محمد بن فضل الله الحسینی الاشکوری الجیلانی.

ولد حدود1190، توفی بعد 1220.

ولد فی أشکور من ضواحی تنکابن - و تعلم المبادئ و المقدمات فی مدارس تنکابن و جیلان ثم ذهب إلی کربلاء و حضر علی أعلامها و اختص بالشیخ احمد الاحسائی و فی سنه 1220 ترجم و لخص رساله الحیدریه التی هی من تألیفات استاذه الاحسائی. (2)




الشیخ محمد فلیح

ولد فی کربلاء سنه 1272 و مات فیها سنه 1295.

ینتهی نسبه إلی عشیره (جشعم) العربیه. ترعرع فی کربلاء بین اسره أدبیه و ورث الشعر عن والده الشیخ فلیح. و خاله الشیخ محمد علی الشیخ خلیل، و تتلمذ علی مشاهیر شعراء کربلاء أمثال الحاج محسن الحمیری و السید احمد الرشتی و الشیخ کاظم الهر، و نشا تحت ولاء عائله آل الرشتی، فأعجب به السید احمد الرشتی، و أسبغ علیه و علی إخوانه الشعراء من نعمه: و کما کان الأب ملازما للسید کاظم الرشتی کان الشیخ محمد الابن ملازما للسید احمد بن السید کاظم، و لم یکن حظ الشاعر من مدیحه لهذه الأسره و رفع أعلامها إلی الذروه بأقل من حظ أبیه فی هذا المیدان، فقد انصرف إلی الإشاده بهذا البیت و تبجیل أعماله الأمر الذی ساقه ان یلقی حتفه هو و السید احمد فی حادثه مروعه فقال خاله الشیخ محمد علی یرثیه و یرثی السید احمد:

تبت یدا هذا الزمان و لا لعا یرمی المهذب و الکمی الاروعا

لا زال یطلب شخصهم متعرضا حتی غدوا فوق البسیطه صرعا

لا زال یطلب شخصهم متقنصا لبن الأطائب دائما متتبعا

نصب الردی شرکا لهم فأصابهم حتی غدوا رهن المنیه أجمعا

کان البقیه منهم مولی الوری تاج العلا غوث الأنام لمن دعا

فاعتاقه شرک الردی فقضی به صبرا فعاد الخطب خطبا أشنعا

فغدی له المجد المؤثل قائلا هذا قوی الإسلام طرا زعزعا

قد کان غیثا للعفاف و مخصبا یروی الأنام تدفقا و تدفعا

قد کان مأوی للأنام و ملجا من کل خوف کان حصنا امنعا

انسی البریه حاتما بسماحه دهر الدهور و ذکره لن یقطعا

لیثا صؤلا من یلوذ بجنبه سیفا صقیلا من أراد تروعا

ان صال یوما فی البسیطه خلقه أسد الأسود و للشوامخ صدعا

تخشی الأسود مهابه من بأسه ان رامها التدمیر یوما اوقعا

ذلت لعظم جنابه امراؤها حقا لها من أن تذل و تخضعا

لا سیما عین الفخار محمد من قد غدا ظلا صفیا اروعا

لما رأی إفراده بین العدی سلت علیه البارقات تشرعا

تاوبنی همی و فی القلب ساجره فبت و بات الدمع تهمی بوادره
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1- حکم علیه و علی جمله من کبار علماء المشهد لقضایا حدثت فیه بترک الإقامه هناک و الذهاب إلی بلادهم! فأقام هو فی شاهرود و هناک اهتم بتربیه الطلاب ساعیا فی إحیاء ما اندرس من الآثار و المعالم العلمیه.

2- الشیخ محمد السمامی.




تذکرت أیام الوصال فتاره یبادرنی دمعی و طورا أبادره

و لم أنس معسول الرضاب غزیلا موارده محبوبه و مصادره

و طلعته صبح و طرته دجی و أردانه ریا و کحلا نواظره

إلی ان حدا حادی الفراق فلیته اتیح له من بطن خفان خادره

فقام و قال للرکب قوض راحلا و موعدنا من عام قابل حاجره

لوی فوق جیدی للوداع یمینه و یسراه کفت ما تصب محاجره

فاتبعته دمعا کصوب غمامه و فی القلب من نار الفراق مساعره

مضی و مضی قلبی وراء ظعونه یراجعنی طورا و طورا یسایره

فلو لا التسلی للمشوق بوعده لشقت لما قاساه منه مرائره

و قال من قصیده:

لمن طلل باکتبه الأثیل بوادی الجزع فالربع المحیل

فجونب فالریاض فذات عرق فحومل فالأبیرق فالدخول

عفی و تناوحت فیه جنوب من الأرواح من بعد الشمول

بکته من السحائب ساقیات له من فیض صیبها الهطول

ترحل عنه ساکنه و فیهم سلوب القلب بالطرف الکحیل

فکم فتقت أخا ثقه و نسک بسحر اللحظ و الخد الأسیل

و قال یمدح السید احمد الرشتی:

الصبح یحکی وجه احمد إذ یهش إلی الفقیر

المفرد العلم المنادی فی عظیمات الأمور

غیث بیوم نزاله غوث الصریخ المستجیر

من معشر شرفوا بنسبهم إلی الهادی البشیر

الضاربی هام العدو بظبه البیض الذکور

و التارکی کبش الکتیبه قوت ساغبه النسور

یا بن الذین توارثوا کرما و خیرا ای خیر

عن امجدین جحاجح صید غطارفه بدور

لولاکم آلت معالم علم احمد للدثور

فالأرض تحکی من صفاتکم قلیلا من کثیر

فی صدورکم کرحابها سعه تعالت من صدور

و ریاضها أخلاقکم حسنا تجل عن النظیر

یا احمد الأمجاد یا ذا الفضل و العلم الغزیر

هنیت یا عید الأنام بعیدک الوافی الحبور

فالعید یغدو رائحا و تدوم أنت علی المدور

و من حماسته قوله:

قد نما فی کل شهم أشوس سید یوم نزال و طعان

مهدره ان شملت نائبه مصقع فی نطقه طلق اللسان

سل إذا کذبت عنا حمیرا و اخصص منهم بنی عبد المدان

کیف أجرینا المهاری شربا تحت صرد صبر یوم التدانی

و المنایا خفقت اعلامها و تراءی للنزال الفئتان

فابدناهم و ابنا بالسبی و رئیس الجیش مکبول یعانی

معشری الشم البهالیل و قد حق ان أفخر فیهم و کفانی

کیف لا انظر عطفی شامخا و سمیرای السهی و الفرقدان





محمد کاظم بن محمد جعفر الشیرازی المتخلص ب آشفته.

المتوفی سنه 1287 کما فی کتاب آثار العجم ص 433 سنه 1288 کما فی فارسنامه ناصری ج 2 ص 973 فی شیراز و نقلت رفاته إلی النجف فدفن هناک.

کان من أعیان الشعراء و أهل العلم و الفضل و رجالات شیراز البارزین ولد فی اسره عریقه لها جاه عریض و ثراء و أملاک و عقارات فی شیراز و نواحیها قرأ العربیه و سائر العلوم علی جمله من علماء شیراز و أخذ الخط عن أساتذه هذا الفن و نبغ فی الشعر و کان له خط جمیل فی النستعلیق و شکسته و عند ما فوض منصب ولایه خراسان إلی السلطان مراد میرزا حسام السلطنه فی سنه 1277 أخذ معه المترجم له إلی خراسان و عینه بمنصب (کلانتر) لمدینه مشهد و مکث هناک حتی سنه 1281 ثم رجع إلی موطنه شیراز. ذکر دیوانه شیخنا آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قال (دیوان آشفته فارسی للحاج کاظم الشیرازی المتوفی سنه 1278 و المدفون فی النجف... و قد رأیت نسخه ناقصه الأول و الآخر منه فیها الغزلیات و المدائح للمعصومین و مراثی الشهید المظلوم یقرب من سبعمائه و خمسین بیتا فی النجف. و من قصائده فی مدح أمیر المؤمنین یوم مولده فی العام الذی أعلن فیه ناصر الدین شاه جعله یوم عید رسمی، و کان الوالی یومئذ فی شیراز مؤید الدوله أبو الفتح میرزا و ذلک سنه 1277 فتخلص هو فی آخر القصیده بمدح ناصر الدین شاه و أمین السلطان و مؤید الدوله و فی احدی قصائده، ذکر ما حدث من الزلزله بشیراز و دعا (لأهلها).

أقول: و قد ذکر مؤرخو الأدب ان عدد أبیات قصائده أکثر من ثلاثین ألف بیت و شعره سهل غیر معقد یردده کثیرا خطباء المنبر الحسینی.(1)




المولی الآخوند ملا محمد الکاشانی الاصفهانی.

ولد سنه 1249 فی کاشان و توفی سنه 1333 فی أصفهان و دفن فیها فی مقابر تخت تخت فولاذ من علماء الفلسفه و الحکمه فی عصره.

أخذ المقدمات فی کاشان علی جمله من أهل الفضل ثم هاجر إلی أصفهان و أولع بالفلسفه و الحکمه و التحق بحوزه کل من المیرزا حسن نجل ملا علی النوری و المولی الآغا محمد رضا القمشه إی حتی برع و تقدم فی
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




ذلک، ترجم له السید مصلح الدین المهدوی فی کتابه تذکره القبور بما تعریبه (... الحکیم العارف الکبیر و الفیلسوف علی الإطلاق المرحوم الآخوند ملا محمد الکاشانی من نوادر الدهر فی العلم و العمل و الزهد و التقوی و التدریس کان یدرس الحکمه العلمیه و العملیه فریدا فی عصره و فی أوائل هجرته إلی أصفهان کان مقیما فی مدرسه (جده کوجک) ثم انتقل إلی مدرسه الصدر ینقلون عنه حکایات عجیبه و أحادیث غریبه و لم یتزوج فی طول عمره الشریف و عاش 84 سنه.

أقول: تخرج علیه کوکبه من أکابر علماء الشیعه و أساطین الشریعه علماء الحکمه و الفلسفه و العرفان منهم الآغا نجفی القوچانی و الحاج آغا رحیم الأرباب و السید حسین البروجردی، و الشیخ محمد الحکیم الخراسانی، و الدهقان السامانی، و آغا ضیاء الدین العراقی، و الشیخ هاشم القزوینی و السید حسن مشکان الطبسی، و الشیخ أسد الله الایزدکشت، و المیرزا أرسطو، و الحاج المیرزا حسن الجابری الأنصاری و غیرهم من الحکماء و الفلاسفه و قد سمعت ان له حواشی علی کتاب الاسفار و کتاب المشاعر و کتاب العرشیه لصدر المتألهین الشیرازی.(1)





المولی محمد کاظم بن سلیمان التنکابنی الکلام وری.

ولد حدود 1345 [1245]، و توفی حدود 1305.

ولد فی قریه (کلام ور) من قری تنکابن و درس المقدمات بها ثم دخل مدرسه الحاج محمد صالح المجتهد و قرأ المبادئ و المقدمات بها. ثم هاجر إلی الأعتاب المقدسه و حضر علی اعلامها و أجیز منهم ثم رجع إلی موطنه و انشغل بالتدریس إلی أن توفی بها.(2)




الشیخ محمد کاظم بن عبد العلی التنکابنی.

ذکر فی الأعیان: 32/8 و 381/9. و کرر ذکره فی المجلد الثانی من المستدرک الصفحه 308 أقول: هم شخص واحد.(3)




محمد کریم بن صفی الله بن علی التنکابنی.

توفی بعد 1113.

هو من الفضلاء العلماء، له حواشی علی شرح اللمعه و آیات الأحکام تدل علی سعه علمه و فضله.(4)




الشیخ محمد کریم بن المولی الشیخ فصیح الدین محمد بن الشیخ

عبد الکریم البسطامی الدشت بیاضی

من علماء الشیعه فی القرن العاشر الهجری و أعلام الریاضیات فی عصره تولی منصب القضاء فی مدینه دشت بیاض و انتهی الیه کرسی الفتوی و رئاستها.

و من أشهر مؤلفاته کتاب شرح نصاب الصبیان المطبوع فی سنه 1366 مع شرح ملحقات النصاب التی ألحقها به والده المولی الشیخ فصیح الدین محمد و ذکره شیخنا فی طبقات أعلام الشیعه معبرا عنه بقوله: کان قاضیا فی مدینه دشت بیاض و احتمل اتحاده مع المولی الشیخ کریم الدین الشیرازی من مشایخ الشیخ إبراهیم القطیفی الذی توفی بعد سنه 945 کما جاء فی بعض إجازاته و قد ذکر خطا فی احیاء الدائر ص 193 کونه من تلامیذ الشیخ إبراهیم القطیفی و الصحیح ما ذکرناه نقلا عن الذریعه ج 14 ص 106. (5)




المولی آغا میر محمد مؤمن بن جمال الدین مصطفی الأنجدانی

التفرشی القمی المتخلص ب داعی.

ولد فی قم سنه 1065 و قیل 1080 و توفی سنه 1155 و قیل سنه 1170 فی تفرش و دفن بها و قبره مزار معروف یقصده العام و الخاص.

کان من أقطاب الأدب الفارسی و أعاظم الشعراء فی أواخر العصر الصفوی واسع الخیال سهل البیان متضلعا فی الحکمه و الفلسفه و العرفان الالهی و ینتهی نسبه مع احدی و ثلاثین واسطه إلی الامام محمد الباقر.

و أخذ المقدمات علی جمله من فضلاء قم ثم توجه إلی أصفهان احدی المراکز العلمیه المهمه فی ایران و تخرج علی أعاظم علماء عصره فی الفقه و الأصول و الحدیث و الحکمه و الفلسفه و العرفان و نبغ فی الأدب و الشعر و تبحر فی الحکمه و الفلسفه و العرفان جامعا للعلوم العقلیه و النقلیه و الفنون الإسلامیه کان أصله من قریه انجودان التی کانت احدی مراکز الإسماعیلیه النزاریه فی ایران بعد سقوط قلعه - ألموت و یحتمل ان یکون من الإسماعیلیه النزاریه و ذلک لمیله إلی التصوف الذی کان یتستر به الإسماعیلیه النزاریه فی مذهبهم حتی العصر القاجاری و تحت هذا الستار ولده المترجم له فی قم ثم انتقل إلی أصفهان و منها استقر فی مدینه تفرش حتی مات بها و دفن هناک و قبره مزار معروف اختلف فی تاریخ ولادته و وفاته و ذکره معاصره آذر بیگدلی فی کتابه آتشکده ص 372 مفصلا و أثبت تاریخ وفاته سنه 1155 و نقل عنه مولوی محمد مظفر حسین الصبا فی تذکره روز روشن و ذکر عام وفاته أیضا سنه 1155 ثم أدرج قسما من شعره(6) و نشر عنه بقلم بعض المعاصرین تحقیقات هامه و احتملوا کونه من الإسماعیلیه النزاریه و ذکروا تاریخ ولادته و وفاته سنه (1080 ه وفاته 1170). و أشار الیه شیخنا الأستاذ آغا بزرگ الطهرانی فی الذریعه قال: (دیوان داعی انجدانی تفرشیو اسمه المیر محمد مؤمن بن جمال الدین و أصله من محال تفرش اشتغل بتحصیل الفنون عده سنین و کان معاصر هاتف و آذر کذا ترجمه فی...

و أورد جمله من أشعاره و قد جمع دیوانه أبو القاسم المتخلص "بسحاب التفرشی" المولود سنه 1304 کما ذکره لی شفاها و أنشدنی بعض أشعاره.

أقول: ترجمه آذر بیگدلی فی آتشکده ص 372 فی ضمن من عاصره من الشعراء مفصلا و قال مات سنه 1155 عن تسعین سنه و کذا فی روضه صفویه...)(7) أقول: ذکره جمع من المؤرخین منهم میرزا رضا قلی خان هدایه فی مجمع الفصحاء ج 4 ص 289 و أدرج نموذجا من شعره. و له آثار و مؤلفات هامه منها رائعته الذی تعرف ب" سلطان القصائد آغا مؤمن تفرشی" و هی فی شرح بیان رؤیاه (أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع.

و له دیوان شعر و جمیع قصائد المترجم له طویله، و ملیئه بدقائق عرفانیه و نکات فلسفیه مما یدل علی تبحره فی الحکمه و العرفان و الفلسفه.(8)




السید محمد بن محمد حسین بن میر محمد رضا الحسینی التنکابنی.

ولد حدود1220 و توفی سنه 1293.

ولد فی رامسر و قرأ الأولیات فی مدارسها ثم هاجر مع أبیه و إخوانه السید محمد هاشم و السید تقی إلی النجف الأشرف، فتوفی أبوه فی النجف و دفن بها و اشتغل هو بتحصیل العلوم الدینیه عند اعلامها و اختص بالشیخ خضر

ص: 250




1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ محمد السمامی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ محمد السمامی.

5- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

6- المولوی محمد مظفر حسین الصبا تذکره روز روشن تحقیق محمد حسین رکن زاده آدمیت ص 253 طهران من منشورات مکتبه الرازی.

7- الشیخ آغا بزرگ الطهرانی الذریعه إلی تصانیف الشیعه ج 9 القسم الأول ص 313 بیروت دار الاضواء.

8- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




شلال النجفی و الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر، ثم ذهب إلی طهران و صاهر المولی محمد جعفر الأسترآبادی و بقی مده هناک مستفیدا من أبحاثه ثم سافر إلی مشهد الرضا و مازندران و جیلان و همدان و أقام فی مدینه رشت بطلب من أهالیها أجاز السید إسماعیل الحسینی (مؤلف نظره الناظرین)، و ذکر فیه مشایخه و هم المولی محمد جعفر الأسترآبادی، و الشیخ محمد حسن النجفی صاحب الجواهر، و الشیخ خضر شلال النجفی و الشیخ راضی النجفی و المیرزا محمد علی الشهرستانی الحائری، و المولی علی البروجردی، و الحاج نور علی التنکابنی، و السید محمد الخراسانی الشهیر بالقصیر، و الإجازه مؤرخه 23 شوال 1293 - و توفی بعد هذا التاریخ.

وصفه السید إسماعیل فی نظره الناظرین قائلا: انه عالم فاضل جلیل القدر حسن الخلق متواضع له مؤلفات راقیه فی الفقه و الأصول و الکلام و التفسیر.(1)





الشیخ أبو منصور محمد بن محمد بن المبارک الکرخی.

المتوفی 11 محرم سنه 598 ببغداد ترجم له المنذری فی التکمله برقم 636 و وصفه بالمقرئ المؤدب و قال:

و دفن بمشهد الامام موسی بن جعفر ع، قرأ القرآن الکریم بشیء من القراءات ببغداد علی أبی محمد الحسن بن علی بن عبیده و بواسط علی أبی بکر عبد الله بن منصور الباقلانی و غیرهما و سمع من أبی الفتح محمد بن عبد الباقی بن احمد و غیره.




محمد بن محمد بن عدنان بن عبد الله بن عمر العلوی الحسنی الکوفی

المولود بها سنه 531 و المتوفی بها سنه 612.

ترجم له المنذری فی التکمله رقم 1390 فی وفیات هذه السنه قال:

و فی الثالث و العشرین من شهر ربیع الأول توفی الشریف الأجل النقیب أبو الحسین محمد بن الشریف أبی جعفر محمد بن أبی نزار عدنان بن أبی الفضائل عبد الله بن أبی علی عمر الحسنی الکوفی المعروف بابن المختار و هو لقب لأبی علی عمر جد جده بالکوفه و دفن بها و مولده بها سنه 531، سمع ببغداد من أبی محمد عبد الله بن احمد بن احمد ابن الخشاب و حدث و تولی نقابه الطالبیین ببغداد.




مجد الدین أبو الحسن محمد بن محمد بن محمد بن الضحاک القرشی

البغدادی الحاجب.

ترجم له ابن الفوطی فی مجمع الآداب 247/5 رقم 511 و قال:

من البیت العریق المعروف بالتقدم و الحجابه و الرئاسه و الکتابه و کان مجد الدین أحد حجاب المناطق و صهر الوزیر مؤید الدین محمد بن العلقمی وجدت سماعه علی المقامات الحریریه مثبتا بخط أبی طالب محمد بن العلقمی سمعها علی الأجل زعیم الدین غرس الدوله أبی الحسن علی بن محمد بن السکن فی ذی الحجه سنه 620 بحق سماعه علی منوجمر [منوجهر] عن الحریری.

و کانت وفاته یوم الاثنین غره جمادی الآخره سنه 654 و حمل إلی مشهد الحسین بن علی ع.

أقول: و أظن ان کمال الدین أبا العباس احمد بن محمد بن محمد بن الضحاک الأسدی القرشی البغدادی الحاجب المتوفی سنه 693 و المولود سنه 631 و حمل إلی مشهد علی ع الذی ترجم له ابن الفوطی فی 5 /رقم 263 من حرف الکاف هو ابن هذا.




محمد بن محمد بن أسعد بن علی بن معمر بن عمر بن علی بن أبی

هاشم الحسین بن احمد بن علی بن إبراهیم بن محمد بن الحسن بن محمد

الجوانی بن عبید الله الزاهد بن الحسین الأصغر العابد بن علی زین العابدین

ابن الحسین بن علی بن أبی طالب ع.

ترجم له المنذری فی التکمله برقم 1651 فی وفیات سنه 616 قال:

و فی التاسع عشر من المحرم توفی الشریف الأجل النقیب أبو عبد الله محمد بن الشریف الأجل النقیب أبی علی محمد بن الشریف الأجل أبی البرکات أسعد بن علی الحسینی العبیدلی الجوانی المنعوت بالعز توفی بمصر و دفن بسفح المقطم.

ولی نقابه الأشراف بمصر بعد أبیه و حدث لقیته و لم یتفق إلی السماع منه و قد تقدم ذکر والده.

و جده الشریف أبو البرکات أسعد کان یضرب فی عده علوم و أخذ کذا عن غیر واحد بمصر و الیمن و حدث.

أقول: و ترجم لأبیه برقم 180 فی وفیات سنه 588 و أورد هناک تمام نسبه فنقلناه من هناک.

و ترجم شیخنا رحمه الله لأبیه فی اعلام القرن السادس.(2)




المولی الشیخ محمد مراد بن درویش علی بیک الآشتیانی القمی.

توفی بعد سنه 1130.

کان من اعلام الشریعه و فحول المفسرین فی العصر الصفوی محقق نحریر خطاط ماهر من علمائنا المنسیین أخذ المقدمات فی آشتیان ثم هاجر إلی قم و حضر علی جمله من الفضلاء و منها توجه إلی أصفهان فتخرج علی العلامه المجلسی الثانی المولی محمد باقر المتوفی سنه 1111 جلس للتدریس فی أصفهان و کان له خط جمیل و کتب بخطه نسخا من القرآن فی احجام مختلفه و له ترجمه للقرآن بالفارسیه و من مؤلفاته تفسیر صغیر للقرآن الکریم بالفارسیه فرغ من تالیفه سنه 1127 و عندنا منه نسخه بخط المؤلف و جاء فی آخره (حرره العبد الضعیف ابن درویش علی بیک آشتیانی القمی محمد مراد عفی عنهما فی عشرین شهر محرم الحرام سنه سبع و عشرین و مائه بعد الألف...).(3)




محیی الدین أبو عبد الله محمد بن المرتضی بن عبد الله الحسنی

الموصلی.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 417/5 رقم 859 و قال: من أکابر السادات الأشراف و أولاد النقباء.




المولی محمد بن محمد طاهر الکلیجانی التنکابنی.

هو من علماء القرن الثالث عشر و کان معظم تلمذته علی الشیخ محمد تقی النوری (المتوفی سنه 1262) والد صاحب مستدرک الوسائل.

و للمترجم مؤلفات فی الفقه و غیره تدل علی سعه علمه منها:

1 - الدرر المنظومه: و هو شرح کتاب الإرشاد جمع فی هذا الکتاب آراء استاذه النوری فی المسائل الفقهیه.

2 - رساله فی العقود و الإیقاعات.

3 - رساله فی أحکام الأعیان النجسه.

4 - إثبات خلافه الامام علی بن أبی طالب بعد النبی ص.(4)

ص: 251




1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید عبد العزیز الطباطبائی.

3- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

4- الشیخ محمد السمامی.




السید محمد بن محمد یوسف الحسینی التنکابنی.

ولد حدود1070 و توفی بعد سنه 1125.

ولد فی تنکابن و قرأ المقدمات فی موطنه ثم ذهب إلی أصفهان و حضر علی أعلامها ثم انصرف إلی التألیف. و من مؤلفاته تفسیر القرآن الکریم فی مجلدات توجد بعض مجلداته فی مکتبه السید الکلبایکانی فی مدینه قم.(1)






مجد الدین محمد بن محمد بن أبی مضر بن سالم بن علی العلوی

الافطسی نقیب المدائن

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 248/5 رقم 515 و قال:

انشد له شیخنا تاج الدین فی کتاب نزهه الأبصار فی معرفه النقباء الأطهار فی مدح النقیب الطاهر قطب الدین الحسین بن (الحسن) الاقساسی:

شرفا و مجدا یا بنی الاقساسی : بالطاهرین الطاهر الاغراس

... قطب الدین مولانا الذی ملک الوری باللطف و الإیناس

مولی إذا لاذ الفقیر ببابه أمنت یداه سطوه الإفلاس

منها:

جبلت قلوب العالمین محبه فکأنما ارتضعوا هواه بکأس




محمد بن أبی الهیجاء بن محمد

والی دمشق المتوفی سنه 700.

ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 170/5 و قال: الأمیر الفاضل عز الدین الهذبانی الإربلی والی دمشق. ولد سنه عشرین (و ستمائه) بإربل و قدم الشام شابا و اشتغل و جالس العز الضریر و کان جید المشارکه فی التاریخ و الأدب و الکلام و هو معروف بالتشیع و الرفض. و کان شیخا کردیا مهیبا یلبس عمامه مدوره و یرسل شعره علی کتفیه ولی دمشق فکان جید السیاسه، مات بالسواده التی فی رمل مصر سنه 700.




محمد بن محمد بن احمد بن السلال الکرخی.

الوراق الحبار.(2) له حانوت عند باب النوبی.

هکذا وصفه الذهبی فی کتابه (سیره اعلام النبلاء). و قال فی ترجمته: الامام الفاضل، سمع أبا جعفر بن المسلمه و أبا الغنائم بن المأمون و جابر بن یاسین و من أبی علی محمد بن وشاح و أبی الحسن بن البیضاوی و أبی بکر بن سیاوش الکازرونی، و تفرد فی وقته عن هؤلاء الثلاثه.

مولده فی سنه 447 قال السمعانی: فی خلقه زعاره، و کنا نسمع علیه بجهد و هو متهم، معروف بالتشیع.

قال الحافظ بن ناصر: کنت امضی إلی الجمعه و قد قارب الوقت فأری ابن السلال فی دکانه فارغ القلب لیس علی خاطره الصلاه.

قلت: حدث عنه السمعانی و عمر بن طرزد و سلیمان الموصلی و أبو الفرج بن الجوزی و النفیس بن وهبان، و بالاجازه أبو منصور بن عفیجه و أبو القاسم من صصری.

و عاش أربعا و تسعین سنه. توفی فی جمادی الأولی سنه احدی و أربعین و خمس مائه. (انتهی).

و ابن ناصر الذی یتهمه بعدم صلاه الجمعه یعترف بأنه کان یراه و قد قارب الوقت، لا عند حلول وقت الصلاه، ای فی نفس الوقت الذی لم یکن فیه هو نفسه فی الصلاه، بل فی طریقه إلیها، فما ادراه انه لم یذهب فیما بقی من الوقت لأداء الصلاه.

ثم انه یعترف بان أدلته غیبیه إذ یقول بأنه کان یراه فارغ القلب، و هل یطلع علی ما فی القلوب الاعلام الغیوب. و کذلک قوله: لیس علی خاطره الصلاه، فهل اعطی ابن ناصر قدره الکشف علی ما تجنه الخواطر؟!




السید محمد المعروف بالسید القصیر ابن میرزا معصوم.

توفی سنه 1255 عن 75 سنه درس المقدمات فی مشهد الرضا ثم تابع دراسته فی النجف الأشرف علی کبار علمائها و بعد أربع سنین هاجر إلی أصفهان، و بعد سنوات سافر إلی مشهد الرضا، ثم حج بیت الله الحرام و زار العتبات المقدسه. ثم جاء طهران بعد إصابته بالفالج لیعالج فیها دون جدوی، فجاء مدینه قم و فیها توفی.

و من مؤلفاته: المصابیح، دوره کامله فی الفقه. و کتاب فی علم الرجال.




الشیخ محمود بن الشیخ مرتضی بن الشیخ حسن الآشتیانی

.

ولد فی طهران سنه 1304 و یقال 1314 و توفی سنه 1401 بطهران.

آل الآشتیانی من الأسر العلمیه المعروفه فی طهران بزغ نجمها فی أفق طهران منذ عهد جدهم الشیخ میرزا حسن بن المیرزا جعفر الآشتیانی الطهرانی المتوفی سنه 1319 أحد أعلام الشیعه و مراجع التقلید فی عصره و نبغ من هذا البیت علماء و فلاسفه منهم المترجم له کان من أعلام آل الآشتیانی و کبار فقهاء طهران البارزین و مراجع الفتوی و مثالا للورع و التقوی و أخذ المقدمات علی جمع من فضلاء طهران و حضر علی أبیه فی طهران و المشهد ثم هاجر إلی النجف الأشرف و أخذ الفقه و الأصول عن الشیخ میرزا محمد حسین النائینی المتوفی سنه 1355 ثم رجع إلی ایران و التحق بحوزه الشیخ عبد الکریم الحائری فی قم و أخذ الفلسفه العالیه عن المیرزا هاشم الاشکوری و المیرزا حسن الکرمانشاهی و المیرزا الشیرازی و کان من رجال الفلسفه فی عصره. له مؤلفات فیها کتاب الصلاه فی ثلاثه مجلدات، و کتاب شرح درر الفوائد و کتاب النکاح، و کتاب الاجاره کلها بالعربیه طبعت فی طهران.(3)




آغا محمد هاشم بن آغا محمد إسماعیل الشیرازی.

ولد فی شیراز 1109 و توفی فیها سنه 1199.

و دفن فی جوار مرقد حافظ الشیرازی و قبره مزار معروف فی شیراز. کان من أقطاب الصوفیه و مشایخ السلسله الذهبیه و أعاظم عرفاء عصره. أدیب شاعر رئیس أخذ العلم عن فحول علماء عصره و نبغ فی الأدب و الشعر و انخرط فی سلک البلاط الزندی فکان کاتبا خاصا للسلطان الزندی کریم خان المتوفی سنه 1193 ثم ترک جمیع مناصبه و حضر فی العرفان و التصوف علی شاه کوثر الهندی من مشایخ السلسله الطیفوریه الشطاریه ثم دخل فی خدمه السید قطب الدین محمد النیریزی رئیس السلسله الذهبیه و أصبح من حوارییه و صاهره علی ابنته، و بعد وفاه استاذه المذکور تزعم السلسله الذهبیه الصوفیه و انتهی الیه کرسی خلافتها حتی توفی له مؤلفات منها دیوان شعر، مناهل التحقیق، کتاب ولایه نامه و هو شعر مثنوی.(4)




محمد بن موسی الفطری.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- یبیع الحبر و الأقلام.

3- الصالحی.

4- الصالحی.




المحدث الحجه، أبو عبد الله المدنی مولی الفطریین و هم موالی بنی مخذوم. یروی عنه: سعید بن أبی سعید المقری و عبد الله بن عبد الله بن أبی طلحه و محمد بن الامام علی و عون بن محمد و یعقوب بن سلمه اللیثی و سعد بن إسحاق و غیرهم.

حدث عنه: عبد الرحمن بن مهدی و ابن أبی فدیک و إسحاق بن محمد الغروی و قتیبه بن سعید.

وثقه أبو عیسی الترمذی، و قال أبو حاتم: صدوق یتشیع.





أبو عبد الله محمد بن ناصر بن مهدی بن حمزه العلوی الحسنی.

ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 107/5 و قال: قدم مع والده إلی بغداد صغیرا فنشأ بها و قرأ القرآن و الأدب علی أبی البقاء الأعمی و تمیز و علت مرتبته و ناب عن والده فی دیوان المجلس ثم رتب صدرا بالمخزن و ناظرا و لم یزل علی ذلک إلی ان عزل و عزل والده من الغد و نقلا إلی دار الخلافه و توفی هناک والده سنه 617 و إذن لولده این شاء فی السکن و غیر زیه و هیئته و طلب الراحه و رغب فی الخمول.




تاج الدین محمد بن نصر بن صلایا

ترجم له الصفدی فی الوافی بالوفیات 128/5 و قال: محمد بن نصر ابن صلایا بن یحیی الصاحب تاج الدین أبو المکارم بن صلایا الهاشمی العلوی نائب اربل الشیعی.

کان نائب الخلیفه بإربل و کان من رجالات العالم رأیا و عقلا و حزما و صرامه. و کان سمحا جوادا کانت صدقاته و هباته تبلغ فی السنه ثلاثین ألف دینار و کان بینه و بین لؤلؤ صاحب الموصل منافسه فلما احضرهما هولاکو قال لؤلؤ: هذا شریف و نفسه تحدثه بالخلافه و لو قام تبع الناس أمره، فقتله هولاکو بقرب تورین سنه 656.

و کان عنده أدب و له نظم و کان یشدد العقوبه علی شارب الخمر بان یقلع أضراسه! و کان قد داری التتار حتی أنهم إذا دخلوا اربل القوا الخمور التی معهم رعایه له.

کتب الیه عمید الدین بن عباس الحنبلی و کان ناظر الأعمال المجاوره لاربل و بینهما موده عظیمه:

سلام کانفاس النسیم إذا سری سحیرا و ریاها له عطر شمال

تزر علی الراءین إذا راء صنوعه فارج منه العرف ارجاء اربل

علی العلوی الفاطمی محمد بن نصر بن یحیی المنعم المتفضل

شای الناس تاج الدین حسن مناقب یفوق بها فخرا علی غیره علی

أوالی علاء فی التغالی تشیعا و ان کنت عند الناس أحسن حنبلی

فأجابه تاج الدین بقوله:

أتانی کتاب من کریم اوده و کان کنشر المسک شیب بمندل

و وافی مثال منه خلت کأنه کلام الأدیب الفارسی أبی علی

فقابلت منه مسک ریا ختامه فیا مرسلا قد جاء من خیر مرسل

و غیر بدیع أن تعبتم امینکم إلی بوحی البر ضمن التفضل

لقد زدت فی الحسنی و طبت منابتا و حزت من العلیاء أشرف منزل

و حقک انی لست أخشی تشیعا علیک و لکن سوف أدعی بحنبلی

فان نفترق فی مذهبین فاننا سیجمعنا صدق المحبه فی علی

و ترجم له ابن شاکر فی عیون التواریخ 203/20 فقال، و فیها سنه (656) توفی.

تاج الدین محمد بن نصر بن یحیی بن علی المعروف بابن صلایا نائب الخلیفه فی اربل قتلته التتار و عمره أربع و ستون سنه کان من رجال الدهر عقلا و رأیا و تدبیرا و عنده فضیله و له ید فی النظم، ولی اعمال اربل مده سنین عدیده و کان فی صوره ملکها و ساس الأمور بها سیاسه حسنه.....(1)




السید محمد هادی المیلانی.

ولد فی 1313 ه و توفی سنه 1395 فی مشهد الرضا. هو أحد مراجع الشیعه فی أخریات القرن الرابع عشر الهجری.

نشا فی بیت العلم و الفضیله و ألقی رحل الإقامه أخیرا فی المشهد الرضوی بخراسان و ساد و تصدی لزعامه الحوزه العلمیه فیه.

حضر فی حلقه دروسه فی الفقه و الأصول، عده من الفضلاء و البارعین و تخرج علی مدرسته کثیرون من أفاضل العصر و دون بعض ابحاثه باسم "محاضرات فی فقه الامامیه" فی عشره مجلدات. حاز الإجازه الروائیه من الاعلام: السید حسن الصدر، و المحدث القمی و الشیخ آغا بزرگ الطهرانی.

و کانت له ید طولی فی التفسیر و الدرایه و الأدب العربی.

طبع له: تفسیر سوره الجمعه و التغابن.

و من نشاطاته الاجتماعیه و الثقافیه تأسیس المدارس و بث الدعاه لنشر دعوه الإسلام فی داخل البلاد و خارجها. و له قصیده فی مدح الامام الثانی عشر باللغه العربیه طبعت فی مجله نور الإسلام:.(2)




السید محمد هاشم بن محمد حسین بن المیر محمد رضا الحسینی

التنکابنی.

ولد حدود1210 فی رامسر، و توفی 1362 فی قزوین و حمل إلی کربلاء و دفن بها.

له ترجمه فی أعیان الشیعه:

و أقول: ولد فی رامسر و نشا بها ثم ذهب إلی قزوین و من هناک إلی أصفهان و حضر بحوث الشیخ علی النوری فی الفلسفه و فی الفقه و الأصول ثم ذهب إلی النجف الأشرف و حضر بحوث الشیخ علی و الشیخ حسن کاشف الغطاء و غیرهما و قبل سنه 1250 رجع إلی ایران و سکن قزوین و حصلت له المرجعیه إلی أن توفی بها و حمل جثمانه إلی کربلاء و دفن بها و له مؤلفات منها: - 1 - تذکره الأنام فی تهذیب الأخلاق.

2 - الأخلاق.

3 - فروق الکلمات - فی فروق الکلمات و الأسماء و الصفات.
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1- السید عبد العزیز الطباطبائی.

2- السید إبراهیم السید علوی.




4 - الأصول - فی أصول الفقه.

5 - الفقه الاستدلالی.

6 - الاثنی عشریه - فی علم الکلام و الاعتقاد.

7 - الحاشیه علی قوانین الأصول.

8 - کتاب فی الامامه.(1)





أبو البرکات محمد بن هبه الله بن محمد بن محمد بن الحسین بن أبی

الحدید المدائنی البغدادی.

المتوفی سنه 598.

ترجم له ابن الدبیتی [الدبیثی] فی ذیل تاریخ بغداد المجلد الأول الورقه 136 ب و قال:

أبو البرکات ابن شیخنا القاضی أبی الحسین بن أبی المعالی یعرف بابن أبی الحدید من أهل المدائن، کان أبوه أبو الحسین یتولی القضاء بها و سیاتی ذکره ان شاء الله فی من اسمه هبه الله.

و أبو البرکات هذا کان کاتبا ذکیا فهما، تولی عده أشغال تتعلق بخدمه المخزن المعمور و غیره و کان معنا بالمدرسه النظامیه أیام نظرنا فی أوقافها، علقت عنه أناشید و استشهادات کانت تقع بیننا حال المذاکره، منها ما أنشدنی بقریه من قری دجیل لبعض المغاربه من حفظه:

و مهفهف صبغ الحیاء نجده دمه فظل دمی بذاک طلیقا

هذا یروق و ذا یراق و انما هذا یروق صفاؤه لیریقا

توفی أبو البرکات بن أبی الحدید ببغداد لیله الثلاثاء حادی عشرین صفر سنه 598 و صلینا علیه یوم الثلاثاء و دفن بمشهد الامام موسی بن جعفر ع بالجانب الغربی.

أقول: و ترجم له المنذری فی التکمله لوفیات النقله 333/2 رقم 652 و وصفه بالکاتب المعروف بابن أبی الحدید و دفن بمشهد الامام موسی بن جعفر ع حدث باناشید و کان ذکیا فهما کاتبا. و والده أبو الحسین هبه الله کان قاضی المدائن و خطیبها و یاتی ذکره (فی وفیات سنه 613).

و ترجم له ابن الساعی فی الجامع المختصر 88/9 و قال توفی شابا عن أربع و ثلاثین سنه فتکون ولادته سنه 564 و الظاهر انه أخو عز الدین عبد الحمید بن هبه الله بن أبی الحدید المدائنی المتوفی 655 شارح نهج البلاغه و ترجم المنذری فی التکمله 245/4 رقم 1494 لوالدهما و انه ولد سنه 530 و توفی 613.

و أخوهما الآخر موفق الدین أبو المعالی قاسم بن هبه الله توفی قبل أخیه عز الدین بقلیل فرثاه أخوه عز الدین بقصیده.(2)




أبو طاهر محمد بن یحیی بن ظفر بن الداعی بن مهدی بن محمد بن

جعفر بن محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علی بن أبی طالب.

قال السمعانی فی الأنساب:

العلوی العمری، من أهل أسترآباد، شیخ الامامیه بها و هو مقدم طائفته و شیخ عشیرته، من بیت المحدثین، أبوه أبو طالب من المحدثین، و جده أبو الفضل ظفر ورد نیسابور و حدث بها و سمع منه جماعه من شیوخنا.

و جده الأعلی أبو محمد الداعی بن مهدی العمری من المحدثین أیضا، روی عنه ابنه أبو الفضل. و أبو طاهر محمد بن یحیی، حدث عن جده، و سمعت منه بأسترآباد، و کانت ولادته فی المحرم سنه 460.




مجد الشرف أبو عبد الله محمد بن یحیی بن عبد الله العلوی الکوفی

النقیب.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 256/5 رقم 530 و قال: من السادات النقباء، قرأت بخطه:

و رب إشاره عدت کلاما و صوت لا یعد من الکلام




مجد الدین أبو الفتح محمد بن تاج الدین أبی منصور یحیی بن المظفر

بن مجد الدین عمر النقیب العلوی الاشتری الکاتب.

ترجم له ابن الفوطی فی تلخیص مجمع الآداب 256/5 رقم 531 و قال: ذکره شیخنا جمال الدین ابن المهنا فی المشجر و قال: حفظ القرآن الکریم فی صباه و تادب و تمیز و تصرف فی الأعمال الدیوانیه ثم تاب عن اعمال الدیوان و عکف علی الزهاده و الصلاح و قراءه القرآن و کان یلوح علیه سیماء الشرف و قاعده السلف و هو عذب المفاکهه حلو المذاکره و عنده کرم و فضل و مروه.




محمد بن یحیی بن ظفر بن الداعی بن مهدی بن محمد بن جعفر بن

محمد بن جعفر بن محمد بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علی بن

أبی طالب ع.

السید أبو طاهر العلوی العمری الأسترآبادی.

من شیوخ السمعانی ترجم له فی معجمه شیوخه و فی الأنساب ق 247 و فی التحبیر 249/2 رقم 905 قال: شیخ الامامیه بها و هو مقدم الطائفه، من بیت الحدیث، و هو شیخ متیقظ متودد له معرفه و هیئه و فضل سمع جده أبا الفضل الداعی بن المهدی سمعت منه بأسترآباد و کانت ولادته فی المحرم سنه 466 بأسترآباد و توفی بها سنه 552.




أبو العلاء محمد بن جعفر بن هبه الله بن یحیی بن الحسن بن احمد بن

عبد الباقی بن البوقی الواسطی

المتوفی سنه 590.

ترجم له ابن الدبیثی فی ذیل تاریخ بغداد ج 1 الورقه 136 و قال: تفقه أبو العلاء هذا بواسط علی مذهب الشافعی رحمه الله علی أبیه و تکلم فی مسائل الخلاف و أفتی و شهد عند القضاه. و قدم بغداد مرارا کثیره و ناظر فقهاءها و سمع شیئا من الحدیث... و ناب عن الوزیر أبی جعفر احمد بن محمد بن المهدی فی أیام وزارته بدیوان المجلس و بعد هلاک ابن البلدی عاد إلی واسط و قد کان سمع بها من أبی الکرم نصر الله بن محمد بن مخلد الأزدی و أبی علی الحسن بن إبراهیم الفارقی و أبی الحسن عبد السلام لما قدمها و أبی الجوائز سعد بن عبد الکریم الغندجانی و القاضی أبی عبد الله محمد بن علی بن المغازلی و غیرهم.

و کان مؤثرا طلب الدنیا و خدمه السلطان، ترک الاشتغال بالعلم و الاهتمام به و اذهب عمره بالتنقل من بلد إلی بلد رغبه فی خدمه أرباب الدنیا حتی استقرت به الدار بالحله المزیدیه ناظرا فی سوادها إلی ان توفی بها.

لقیته بواسط و بالحله عند اجتیازی بها للحج و قرأت علیه جزء واحدا من حدیث یحیی بن معین بسماعه من أبی الحسن علی بن هبه الله بن عبد السلام.

و سالته عن مولده؟ فقال: قال لی والدی: ولدت فی شهر ربیع الأول سنه 519.

قلت: و توفی بقریه من سواد الحله یوم الأربعاء ثانی عشر شهر رمضان
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید عبد العزیز الطباطبائی.




سنه 590 و دفن بمقبره مشهد الحسین بن علی رضی الله عنهم.(1)





أبو الحسن محمد بن هبه الله بن محمد بن الحسین الحسنی.

المتوفی سنه 517.

ترجم له فی منتخب السیاق رقم 163 و قال رجل کبیر محترم من بیت السیاده و الحدیث و الرئاسه و النقابه، کان متسما بالصلاح و السداد متصلا بمصاهره الامام أبی الحسن علی بن الحسن الصندلی توفی فجاه فی ذی القعده سنه 517.




المیرزا محمد الیزدی.

المتخلص ب "جیحون" و الملقب ب "تاج الشعراء" ولد بناحیه "کازرکاه "بیزد سنه 1350 [1250] ه و نشا بها، و ینتسب أجداده إلی الشاه شجاع من سلاطین آل مظفر (723 - 795 ه)، ابتدأ بتعلم النحو و الصرف و العروض و البدیع و اللغه و هو صغیر.

قال ابنه عبد اللطیف جیحون: إن والده جیحون سافر لأول مره من یزد إلی شیراز و مدح حاکمها فرهاد میرزا معتمد الدوله (1233 - 1305 ه) و منها ابتدأ أسفاره إلی موانی عمان و الخلیج الفارسی و البصره و العراق و الهند و رجع إلی العراق. و لا یعلم تواریخ أسفاره دقیقا، و المعلوم أنه سافر مرارا إلی طهران و مدح ناصر الدین شاه (1264 - 1313 ه) و ولی عهده مظفر الدین و ابنه الآخر ظل السلطان حاکم أصفهان، حیث لقبه هذا ب "تاج الشعراء" و السنوات الأخیره من عمره قضاها فی صحبه ناصر الدین فرمان فرما (المتوفی 1309 ه) حاکم کرمان و مات بها.

قال الأدیب ملک الکرمانی: إن جیحون سافر من یزد إلی کرمانسنه 1300 و عمره خمسون سنه تقریبا. و دفن المترجم فی مقبره " خواجه خضر". و هی مزار فی مقبره قدیمه استملکت و بنیت علیها الدور و الدکاکین تدریجا و فی حدود سنه 1361 ه قام محمد ارجمند التاجر الکرمانی ببناء مقبره جدیده لجیحون قرب بقعه "خواجه خضر" نقل إلیها رفات جیحون مع حجر قبره القدیم مع حجر نقش علیه سنه وفاه الشاعر جیحون سنه 1301 ه و علیها بیتان للشاعر نفسه:

ای شه گلگون قبا بنگر بجیحون کز ثنات خویشتن را مالک دیهیم و أفسر ساخته

شاید أر بخشی مرا بر تشنه کامان فرات زانکه جیحون را خدایت مهر مادر ساخته

و علی حجر آخر شعر لشاعر اسمه "مشاق الکرمانی" قال فیه:

دریغ و آه که از این جهان فانی رفت جهان فضل و أدب تاج شاعران جیحون

.

و من آثاره:

1 - دیوان جیحون، طبع أولا ببمبئی سنه 1316 ه بخط لطف الله الحسینی الاینجوی الشیرازی، و طبع ثانیا بطهران علی الحروف سنه 1377 ه 2: نمکدان، بالنظم و النثر طبع فی آخر دیوانه ببمبئی 1316 ه، و نسخه المخطوطه عرفت فی فهرست نسخه های فارسی لأحمد منزوی ص 3646 تشبه گلستان لسعدی و أصغر منه.

3: و لدیوانه مقدمه لحسین ماهافی موجوده فی مکتبه مجلس شورای ملی و غیرها.

و له مراث حسینیه تقرأ فی التعازی. (2)




الشیخ أبو عبد الله محمد بن یوسف بن عبید الله النیسابوری البغدادی

المتوفی سنه 608.

ترجم له المندری فی وفیات سنه 608 من التکمله رقم 1219 فقال:

و فی التاسع و العشرین من ذی الحجه توفی الشیخ أبو عبد الله..

النیسابوری الأصل البغدادی المولد و الدار الکاتب المعروف بابن المنتجبببغداد و دفن من یومه بمشهد الامام موسی بن جعفر ع قرأ الأدب علی أبی محمد الحسن بن علی بن عبیده الکرخی و غیره و کتب خطا فی غایه الجوده و کان یورق للناس و یعلم الخط.




السید محمد یوسف الحسینی التنکابنی.

توفی بعد 1112.

عالم جلیل کان معاصرا للسلطان حسین الصفوی و ألف کتاب (مقیاس العرفان و مفتاح التبیان لمدارک القرآن فی تفسیر القرآن الکریم) باسم (السلطان حسین الصفوی أتمه فی صفر سنه 1112 و له کتاب (القراءات) توجد من التفسیر نسخه فی المکتبه العامه فی أصفهان.(3)




جمال الدین أبو المکارم الحافظ أبو بکر محمد بن یوسف بن موسی بن


اشاره

یوسف بن إبراهیم بن عبد الله بن المغیره مسدی الأندلسی الغرناطی الأزدی

المهلبی

المتوفی قتلا غیله فی سنه 663 نزیل مکه المکرمه و خطیبها و إمام المقام الشریف.

ولد یوم عید الأضحی سنه 599 بوادی آش من الأندلس و قرأ علی جماعه منهم قاضی قرطبه أبو القاسم بن بقی المخلدی و جماعه بالمغرب ثم رحل بعد سنه 620 فسمع بالثغر من محمد بن (الإسکندریه) الحرانی و غیره و بمصر من الفخر الفارسی و أبی القاسم عیسی بن عبد العزیز اللخمی و قرأ علیه بالروایات و أبی الحسن بن المقبر و أکثر عنه و جماعه بمصر و بدمشق من أبی القاسم الحسین بن هبه الله بن صصری و غیره و بحلب من أبی محمد عبد الرحمن بن الأستاذ بن علوان و جعفر الهمدانی و الموفق عبد اللطیف ابن یوسف البغدادی و غیره و من أبی البرکات عبد الرحمن بن عبد اللطیف الصوفی و جماعه بمکه و سمع بجیان علی أبی عبد الله بن صلتان و بمدینه فاس عن أبی البقاء یعیش بن العدیم و أبی محمد بن زیدان.

و أجاز له من شیوخها امامها أبو إسحاق زاهر بن رستم الأصبهانی و الشریف یونس بن یحیی الهاشمی و من بغداد ابن الأخضر و ابن سکینه و من دمشق قاضیها أبو القاسم الحرستانی و أبو الیمن الکندی و جماعه یجمعهم کلهم معجمه الذی خرجه لنفسه فی ثلاثه مجلدات کبار و عمل تراجمه مسجوعه و هو سجع متمکن کما قاله الصفدی و قال: سمع الکثیر بالمغرب و دیار مصر و صنف و انتقی علی المشایخ و ظهرت فضائله... و کان ینشئ الخطب ببلاغه و فصاحه و له مصنفات کثیره...

و قال الذهبی: الحافظ العلامه الرحال... أحد من عنی بهذا الشأن کتب عن خلق بالأندلس.

و حکی الصفدی عن الذهبی انه قال: رأیت له قصیده طویله تدل علی التشیع... و طالعت معجمه بخطه و فیه عجائب و تواریخ...

و قال فی تذکره الحفاظ، عمل معجما فی ثلاثه مجلدات کبار رأیته و طالعته و علقت منه کراریس و له تصانیف کثیره و توسع فی العلوم و تفنن و له الید البیضاء فی النظم و النثر و معرفه بالفقه و غیر ذلک و فیه تشیع و بدعه!
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1- السید عبد العزیز الطباطبائی.

2- الشیخ أبو ذر بیدار.

3- الشیخ محمد السمامی.




و قال الجزری فی طبقات القراء: امام حافظ مقرئ مکثر مجود، أخذ القراءات عن عبد الصمد البلوی و أبی القاسم بن عیسی و محمد بن علی السبتی و عنی بالقراءات و الحدیث و سمع الکثیر بالبلاد الأندلسیه و الغربیه و المصریه و الشامیه و الحجازیه و صنف و خرج...

تلامذته

روی عنه الأمیر علم الدین الدواداری و مجد الدین عبد الله بن محمد الطبری و الحافظ الدمیاطی و أبو الیمن عبد الصمد بن عساکر و عفیف الدین ابن مزروع و أبو عبد الله بن النعمان و رضی الدین محمد بن خلیل، و رضی الدین الطبری إبراهیم بن محمد الشافعی امام مقام إبراهیم و هو آخرهم وفاه و آخر الرواه عنه إجازه مسند الشام فی عصره احمد بن علی الجزری و کتب عنه الرشید العطار و مات قبله.

و فی العقد الثمین: و کان عنی بهذا الشأن کثیرا و خرج لنفسه و لغیر واحد من شیوخ عصره... و کان یکتب بالمغربی و المشرقی خطا حسنا و کان سریع الکتابه... و ذکره جماعه من الحفاظ و وصفوه بالحفظ منهم منصور بن سلیم الهمدانی و قال: کان حافظا متقنا و الشریف أبو القاسم الحسینی و قال: کان فاضلا حسن المعرفه بالصناعه الحدیثیه و القطب الحلبی و قال کان یمیل إلی الاجتهاد و یؤثر الحدیث و الحافظ الذهبی قال فی المیزان کان من بحور العلم و من کبار الحفاظ له أوهام و فیه تشیع.

و اطراه ابن فرحون بقوله: الفقیه الامام البارع العلامه الأوحد الحافظ الناقد الخطیب البلیغ الأدیب جمال الدین أبو المکارم.


مذهبه

تقدم قول الذهبی فی تذکره الحفاظ: و فیه تشیع و بدعه و قوله: رأیت له قصیده طویله تدل علی التشیع و قوله: ینال من معاویه و ذویه، و ذکر ان الرضی الطبری کان یمتنع من الروایه عنه: و أکثر دلاله علی تشیعه انه کان یتکلم فی عائشه(1) و قولهم: کان یمیل إلی الاجتهاد(2) و انه ذکر فی کتابه محرر الائتلاف خلاف الزیدیه و الامامیه و انه کان یمیل إلی الأخذ بالحدیث و لذلک قال عنه ابن ناصر الدین: کان حافظا علامه ذا رحله واسعه و درایه، شاع عنه التشیع. فالظاهر انه فی رحلاته قد التقی بغیر واحد من علماء الشیعه فناظروه فی مذهبه و أرشدوه إلی الحق و الصواب و لعل ذلک کان فی مدینه حلب فقد کانت مزدهره بعلماء الشیعه فی القرن السابع و قد تجد ترجمه کثیر منهم فی هذا الکتاب. أو انه من خلال مطالعاته و مراجعاته للحدیث النبوی و مدارسته للتاریخ قد اهتدی إلی الحق و الصواب فکانت تظهر علیه فی فلتات لسانه و تطفح علی شعره فقالوا عنه أنه شاع عنه التشیع فإنه:

و مهما تکن عند امرئ من خلیقه متی خالها تخفی علی الناس تعلم

و من أدله تشیعه أیضا قتله غیله علی ما یاتی.


شعره

قد عرفت أن له قصیده نحو ستمائه بیت و أخری دالیه سماها اسی المنائح لکن لم یصل إلینا سوی أول بیت منها. نعم فی العقد الثمین تجد قد ذکر فیه شیء من شعره و کذلک الذهبی ذکر له شعرا فی تذکره الحفاظ 


مؤلفاته

قال الذهبی: له تصانیف کثیره و قال الصفدی: و له مصنفات کثیره و قال الفاسی: و له توالیف کثیره منها:

1 - الأربعون المختاره فی فضل الحج و الزیاره.

2 - منسک کبیر ضخم ذکر فیه المذاهب و حججها و أدلتها و خلاف العلماء و سماه اعلام الناسک باعلام المناسک.

3 - المسند الغریب جمع فیه مذاهب علماء الحدیث.

4 - المسلسلات فی الحدیث.

5 - محرر الائتلاف بین الإجماع و الخلاف ذکر فیه المذاهب الأربعه و خلاف بعض الفرق کالزیدیه و الامامیه و أفتی فیه بفوائد جمه کذا ذکرها بن فرحون.

6 - معجم شیوخه فی ثلاثه مجلدات کبار.

7 - أسمی المنائح فی اسمی المدائح و هو قصیده دالیه فی مدح النبی ص أولها:

أورد ظماک فقد بلغت الموردا لن یحمد الإصدار من لا أوردا

و فی العقد الثمین انه رثی النبی ص و عنده جماعه و هم یذکرون قصائد مدح بها النبی ص فقال این أنتم من قصیده ابن مسدی الدالیه.

8 - قصیده طویله قال الذهبی فی تذکره الحفاظ: ارانی عفیف الدین له قصیده نحوا من ستمائه بیت ینال فیها من معاویه و ذویه..

و قال أیضا فیما حکاه عنه الصفدی: رأیت له قصیده طویله تدل علی التشیع.


مقتله

قتل رحمه الله غیله مقطوع اللسان بمنزله بمکه برباط القزوینی بالجانب الشمالی من مکه علی باب السده عاشر شوال أو حادی عشره سنه 663 و دفن بالمعلاه من یومه، و اتهم أمیر مکه به جماعه و حلفوا و طل دمه.

و ملخص حیاته انه ولد بوادی أش سنه 599 و تلقی العلوم و الحدیث عن جماعه بالمغرب منذ حدود سنه 617 فی قرطبه و بجایه و تلمسان و تونس.

ثم رحل إلی المشرق بعد سنه 620 فجال فی الشام و حلب و الإسکندریه و سائر البلاد المصریه و أقام بالفیوم و ولی بها تصدرا ثم رحل من مصر إلی المدینه سنه 646 و توجه إلی مکه فحج ذلک العام و أقام بها و ولی خطابه الحرم و إمامه المقام بها و کان یداخل الزیدیه بها و ینشئ الخطب ارتجالا فی الحال و استمر علی ذلک إلی ان اغتیل و قطع لسانه رحمه الله علیه.(3)









الشیخ أبو عقیل محمد بن یوسف بن محمد بن یوسف النوقارزی

الملقب بالوحید و المعروف بالبیهقی.

توفی بعد سنه 740 کان من علماء عصره شاعر أدیب نحوی محقق ذکره شیخنا الأستاذ فی الحقائق الراهنه ص 209 قائلا (... أدیب فاضل شاعر کاتب مصنف دون بخطه مجموعه فیها اثنتا عشره رساله عروضیه. جمله منها من تألیف نفسه منها (العروض)... و قد کتبها من إلی و النسخه فی مکتبه (سپهسالار) ذکر فی فهرسها ج 2 ص 445.(4)
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1- العقد الثمین 406/2 عن تذکره الحفاظ.

2- العقد الثمین 405/2.

3- السید عبد العزیز الطباطبائی.
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السید محمود بن السید سلطان علی المرعشی التستری.

ولد فی 1207، توفی فی 1408.

ولد فی الری (مشهد السید عبد العظیم الحسنی) و هاجر مع أبیه إلی النجف الأشرف و فی السابعه من عمره بدأ بقراءه المقدمات ثم قرأ السطوح عند اعلامها ثم حضر بحث الخارج و أدرک قلیلا من بحث الآخوند الخراسانی، ثم حضر بحوث المیرزا حسین النائینی و الآقا ضیاء العراقی.

و سکن شطرا من حیاته فی سامراء و أخیرا انتقل إلی مدینه قم المقدسه و له مؤلفات منها - 1 - لمعه النور فی حل بعض الأمور. 2 - بیداری بشر فی الرد علی البهائیه - 3 - رساله فی الامامه - 4 - رساله فی التوحید 5 - شرح دعاء الندبه و غیرها.(1)






السید مرتضی الخسروشاهی بن السید احمد بن السید محمد

الحسنی:

ولد بتبریز فی العشر الثانی من شهر شوال سنه 1399 [1299]، و توفی سنه 1372 فیها و دفن فی النجف کان من أعاظم علماء تبریز فی عصره و کان آمرا بالمعروف ناهیا عن المنکر شدیدا فی الله، لا یخاف فی الله لومه لائم.

* هاجر إلی النجف الأشرف فی العشرین من عمره ثم رجع إلی تبریز و أقام هناک بقیه عمره و اشتغل بالتدریس و التصنیف و الوعظ و التذکیر.

له مؤلفات باللغه العربیه، منها: ذروه السعاده فی نیه العباده، مختصر الکلام فی حکم السلام و معنی حدیث الغدیر.

قال عنه صاحب "علماء معاصرین": کان السید الخسروشاهی فی الرعیل الأول من العلماء و الفقهاء و کان تقیا، نقیا، فاضلا ذکیا متصلبا فی الدین.(2)




السید مرتضی بن هادی بن محمد رضا الحسینی الرامسری.

ولد 1219 توفی حدود 1280. فی (جوردیه) من ضواحی رامسر و دفن بها.

بدأ بتعلم القراءه و الکتابه فی الخامسه من عمره ثم انصرف إلی تعلم المقدمات. و ذهب إلی قزوین و أقام مده هناک مشتغلا بقراءه السطوح و فی حدود 1238 ذهب إلی أصفهان و حضر فی الفقه و الأصول علی الشفتی الجیلانی و الکلباسی و فی الفلسفه علی النوری و غیره ثم ذهب إلی النجف الأشرف و حضر علی الشیخ محمد حسن صاحب الجواهر و غیره و فی حدود 1355 رجع إلی موطنه و اشتغل بالتدریس و کان یقیم فی بعض الشهور بمدینه لاهیجان بطلب من أهالیها - و کان یدرس الفقه و الأصول و الفلسفه و اشتهر صیته و حصلت له المرجعیه إلی أن توفی فی جوردیه و دفن بها. و أنجب ثلاثه أولاد من العلماء و الفضلاء.(3)




الشیخ مرتضی بن الشیخ حسن بن الشیخ جعفر بن میرزا محمد

الرازی الآشتیانی.

ولد فی النجف سنه 1281 یوم وفاه الشیخ مرتضی الأنصاری و توفی فی مشهد الرضا (ع) یوم 24 ذی الحجه الحرام سنه 1365 و دفن فی الروضه الرضویه عند رجلین الامام فی الحرم المطهر. فقیه اصولی محقق و من رجال التقلید و الفتیا و أساتذه الحکمه و الفلسفه. کان فی طلیعه قاده الحرکه الدستوریه المعروفه ب "مشروطه" و أعلام أسرته آل الآشتیانی البیت العلمی المعروف. کان جده الشیخ جعفر من العلماء الاعلام و أبوه الشیخ حسن من مراجع التقلید فی عصره. قرأ المقدمات فی النجف علی جمله من الأفاضل ثم تخرج فی الفقه و الأصول علی أبیه و الشیخ حبیب الله الرشتی و الشیخ حسین الخلیلی و الآخوند محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و أخذ العلوم العقلیه عن میرزا علامه الصالحی الحائری، ثم هاجر إلی طهران و شارک فی الانقلاب الدستوری و کان من جمله العلماء الذین تحصنوا فی روضه الشاه عبد العظیم فی الری و عارض فی قضیه البنک الروسی و الحوادث التی انتهت بالغاء تلک الامتیازات و فی سنه 1340 انتقل إلی خراسان و أقام هناک قائما بالوظائف الشرعیه و تصدر للتدریس و الفتوی و الامامه حتی سنه 1353 و علی اثر الحوادث المؤلمه فی المشهد نفی إلی طهران حتی سنه 1360 ثم توجه إلی العتبات المقدسه فی العراق و سکن کربلاء و جلس للتدریس و البحث و الفتوی و الامامه و فی حدود سنه 1364 رجع إلی ایران ثم قصد منها إلی خراسان و استقر فیها إلی آخر عمره فی مدینه مشهد، طبع له فی سنه 1343 کتاب فی الفقه (باب الاجاره) و کان نجله الشیخ محمود المتوفی سنه 1401 من علماء عصره و ابنه الثانی الأستاذ إسماعیل الآشتیانی المتوفی سنه 1391 من کبار الرسامین و الفنیین فی تاریخ الفن المعاصر فی إیران.(4)




السید مرتضی الکشمیری.


اشاره

مرت ترجمته فی الصفحه 121 من المجلد العاشر و نزید علیها هنا ما یلی:

ولد فی الثامن من ربیع الأول سنه 1268 و توفی فی 13 شوال سنه 1323 و حمل إلی کربلاء و دفن فی الصحن الحسینی، و هو نجل العالم الزاهد السید مهدی شاه، و کانت والدته معدوده فی العلماء و اشتهرت بتدریس العلوم الریاضیه.

تخرج أولا فی الهند علی ید والده و خاله، فاقرأه نهج البلاغه و شرح الهدایه لملا صدرا الشیرازی، کما درس الریاضیات علی المولی تفضل حسین، و الحکمه و المنطق علی المفتی محمد عبد الحلیم الأنصاری و محمد یوسف الأنصاری.

ثم هاجر إلی النجف بصحبه خاله سنه 1284، فکان من أساتذته فیها کل من الشیخ الأنصاری و السید مهدی القزوینی و السید حسین البهبهانی و السید حسین الترک و الشیخ محمد حسین الکاظمی و الشیخ محمد تقی الهروی و الشیخ محمد اللاهیجی.

کما حضر علی المیرزا محمد حسن الشیرازی. و تخرج فی المعقول علی الآخوند ملا حسین قلی الدرکزینی الهمذانی.



مؤلفاته

1 - حاشیه علی القوانین.

2 - الحاشیه علی ریاض المسائل.

3 - التعلیقه علی شرح الهدایه للقاضی المیبدی.

4 - الحاشیه علی شرح اللمعه.

5 - التعلیقه علی تقویم المحسنین.

6 - رساله فی اعمال الهندسه.

7 - شرح علی تحریر سلطان الحکماء.

8 - شرح صفحه الأسطرلاب للبهائی.

9 - رساله فی البعد بین البلاد.
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید إبراهیم السید علوی.

3- الشیخ محمد السمامی.

4- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




10 - تعلیقه علی الحاشیه المعروفه للمولوی غلام یحیی.

11 - تعلیقه علی حواشی میر زاهد علی شرح التهذیب.

12 - تعلیقه علی شرح تلخیص الجقمینی.

13 - بحث فی الأسطرلاب.

14 - تعلیقه علی شرح البرجندی سلطان الحکماء.

15 - ملحق الرساله فی البعد بین البلاد.

17 - شرح عباره المنهاج للمولی الکرباسی حول القبله.

18 - تعلیقه علی رساله ابن فهد.

19 - التعلیقه علی أمل الآمل للحر العاملی.

20 - شرح مبحث الزوال.

21 - رساله فی شرح روایه عبد الله بن سنان من أصحاب الصادق ع.

22 - تعلیقه علی رساله خلاصه الحساب للشیخ البهائی.

23 - تعلیقه علی منتخب الإتحاف للسیوطی.

24 - تعلیقه علی شرح درایه الحدیث للشهید الثانی.

25 - اعلام الاعلام فی علم الرجال.

و أغلب مؤلفاته هذه کانت عند خاله السید محمد باقر و لا یزال قسم منها عند أولاده و أحفاده، کما تلف بعضها.


مشایخه فی الروایه

الشیخ نوح بن الشیخ قاسم الجعفری النجفی و الشیخ محمد حسین الکاظمی.

و الشیخ محمد حسن یاسین.

و السید حسن بن السید محمد رضا بحر العلوم.

و السید مهدی القزوینی الحلی.

و المیرزا محمد هاشم بن المیرزا زین العابدین الموسوی الخونساری.

و السید أسد الله الاصفهانی.

و الشیخ زین العابدین المازندرانی.


تلامذته

الشیخ علی القمی و الشیخ محمد حسین بن محمد خلیل الشیرازی العسکری صاحب التعلیقه علی تفسیر البیضاوی.

و السید علم الهدی النقوی الکابلی.

و السید محمد الموسوی الخلخالی.

و السید آقا حسین الطباطبائی القمی.

و المیرزا آقا جواد الملکی التبریزی و السید محمد حسین الغزنوی.

و الشیخ حسن علی الأصفهانی.

و الشیخ عبد الکریم الحائری الیزدی.

و الآغا بزرگ الطهرانی صاحب کتاب الذریعه.

و الشیخ محمد حسین الکمپانی الأصفهانی.


وفاته

توفی 13 شوال عام 1323 و حمل إلی کربلاء و دفن فی الصحن الحسینی الإیوان الثالث جنب باب الزینبیه.


عقبه

ترک خمس بنات و ولدین هما:

- السید محمد المتوفی عام 1392.

- و السید علی تقی المتوفی 1396. و لا یزال العلم متصلا فی بیت المترجم فمن أحفاده الیوم کل من:

السید محمد الرضی و ولده السید علی، و السید محمد حسن و السید مرتضی و السید محمد حسین و غیرهم. و هم ما بین طهران و قم و دبی.









السید مسلم الحلی النجفی

ولد حدود1330، و توفی 1401.

ولد فی الحله و تعلم المقدمات بها ثم ذهب إلی النجف الأشرف و قرأ السطوح ثم حضر بحث اعلامها منهم السید محسن الحکیم و الشیخ حسین الحلی و غیرهما.

قال أحد المدرسین المعروفین بالفضل و التحقیق و کان یقضی أکثر أوقاته فی التدریس و التعلیم و کان مقر درسه فی المسجد الهندی و أکثر ما کان یدرس شرح التجرید و منظومه السبزواری.(1)




الحاج میرزا مصطفی مجتهدی

ولد سنه 1297 فی تبریز و توفی سنه 1338.

درس المقدمات فی تبریز ثم سافر إلی النجف الأشرف و حضر دروس شیخ الشریعه الأصفهانی و السید کاظم الیزدی و الآخوند ملا کاظم الخراسانی. و مع دراسته الفقه و الأصول درس العروض و الهیئه و الریاضیات و الأدب.

له من المؤلفات: حاشیه علی الکفایه. حاشیه علی کتاب لسان الخواص الآغا [لآغا] رضا القزوینی. رساله فی الفلک و الریاضیات. رساله فی علم العروض. ارجوزه فی علم العروض و القافیه رسائل فی مباحث الفقه.

و فیه یقول الشیخ محمد حسین کاشف الغطاء من أبیات:

تبرزت من تبریز رب فصاحه بها مدنیا قد حسبناک أو مکی




الشیخ مصطفی بن الشیخ حسن بن الشیخ جعفر بن الشیخ محمد

الآشتیانی المتخلص فی شعره بصهبا.

ولد فی النجف سنه 1284 و اغتیل فی داره جنب روضه الشاه عبد العظیم فی الری یوم الأربعاء الثانی من ربیع الأول سنه 1327 و دفن فی حرم الروضه.

أخذ المقدمات و السطوح علی فضلاء عصره و تخرج علی والده فی الفقه و الأصول و برع فی الأدب و الشعر و کان یتخلص فی شعره ب "صهبا" لقب بافتخار الحکماء و کان من قاده الحرکه الفکریه التحرریه فی الانقلاب الدستوری فی إیران المعروف ب "مشروطه" و ساهم فی نهضه المعارضه ضد "المسیونوز "البلجیکی، و قد اغتیل من قبل زمره الشاه القاجاری و هو شقیق الشیخ مرتضی الآشتیانی و کان والده الشیخ حسن الآشتیانی من مراجع التقلید فی عصره.

له کتاب (افتخار نامه حیدری) من نظمه علی غرار شاهنامه الفردوسیو بنفس الأسلوب ذکر فیها حروب و وقائع أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب ع طبع فی طهران سنه 1310 و له دیوان شعر مخطوط.(2)




أبو منصور المظفر بن أردشیر المروزی العبادی و یلقب بالأمیر.

هکذا ذکره الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء)، و وصفه بالواعظ المشهور المطرب و قال عنه: واعظ باهر حلو الإشاره رشیق العباره، الا انه قلیل
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الدین. سمع من نصر الله الخشمانی و عبد الغفار الشیروی و جماعه.

قدم رسولا إلی بغداد من السلطان سنجر سنه احدی و أربعین [541] فأقام ثلاثه أعوام یعظ بجامع القصر و بدار السلطنه، و ازدحموا علیه، و أقبل علیه المقتفی و الکبراء، و أملی بجامع القصر.

روی عنه ابن الأخضر و حمزه بن القبیطی و محمد بن المکرم، و کان یضرب بحسن وعظه المثل.

قال أبو سعد السمعانی: لم یکن بثقه، رأیت له رساله بخطه جمعها فی إباحه شرب الخمر.

قال ابن الجوزی: له کلمات جیده، و کتبوا عنه من وعظه مجلدات.

ذهب لیصلح بین ملک و کبیر فحصل له منهما مال کثیر. و مات بعسکر مکرمسنه سبع و أربعین و خمس مائه.

و قیل کان یخل بالصلاه لیله حضوره السماع. و ذکر لیله مناقب علی رضی الله عنه و أن الشمس ردت له، فاتفق ان الشمس غابت بالغیم فعمل أبیاتا و هی:

لا تغربی یا شمس حتی ینتهی مدحی لآل المصطفی و لنجله

و اثنی عنانک ان أردت ثناءهم أ نسیت ان کان الوقوف لاجله

ان کان للمولی وقوفک فلیکن هذا الوقوف لخیله و لرجله

قال: فطلعت الشمس من تحت الغیم، فلا یدری ما رمی علیه من الثیاب و الأموال. عاش ستا و خمسین سنه، الله یسامحه (انتهی).

و یبدو جلیا من هذا الکلام ان الرجل کان شیعیا، و انه کان له مجالس یتحدث فیها بمناقب أمیر المؤمنین ع، و کان منها المجلس الذی أشیر الیه فیما ذکره الذهبی.

و من هنا کان الطعن فی دینه و نسبه إباحه الخمر و الإخلال بالصلاه الیه.

کما یبدو من الأبیات الشعریه الثلاثه انه کان شاعرا جید الشعر.

و هؤلاء القوم لا یبالون ان یقعوا فی التناقض فکیف یمکن أن یکون (واعظا باهرا) (یزدحم الناس علیه) (یقبل علیه المقتفی و الکبراء) و (یکتب من وعظه مجلدات) و (یضرب بحسن وعظه المثل).

کیف یحصل ذلک لمن هو قلیل الدین یبیح الخمر و یخل بالصلاه؟!!!





السید مظفر علی بن السید خیر الدین بن السید میر خیر الله الهندی

القزوینی الحائری آل خیر الدین

. من اعلام القرن الثالث عشر للهجره.

أخذ العلم عن والده السید خیر الدین و حضر فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد صالح البرغانی المتوفی سنه 1271 و شقیقه الشهید و حضر فی الحکمه و الفلسفه علی الآخوند آغا الحکمی القزوینی ثم رجع إلی موطنه الهند و کان من خواص وزراء السلطان غاز الدین حیدر و إقبال الدوله فی مدینه لکنهو احدی المراکز الشیعیه فی الهند و کان من أعیان العلماء سمعت من أحفاده ان له مؤلفات و لکن لم أقف علیها و هو أحد اعلام أسره آل خیر الدین من البیوت العلمیه فی کربلاء و قزوین. (1)




معصومه خاتون بنت الفیلسوف الشهیر صدر المتألهین محمد بن

إبراهیم بن یحیی القوامی المعروف بملا صدرا.

من ربات الفصاحه و البلاغه فی عصرها محدثه عالمه ذات صلاح و دین عابده زاهده حافظه للقرآن ولدت فی شهر شوال سنه 1033 و توفیت فی شهر شعبان سنه 1093 ببلده شیراز و دفنت بها قرأت علی والدها ملا صدراالمتوفی سنه 1050 ثم أخذت الأدب عن أختها زبیده و حضرت أیضا علی أختها الأکبر أم کلثوم الماره الذکر حتی حازت مراتب العلم و الفضل و هی أصغر بنات صدر المتألهین الشیرازی و لما بلغت سن الرشد زفوها إلی المیرزا قوام الدین النیریزی صاحب التعلیقات الهامه علی الأسفار و من تلامذه صدر المتألهین الشیرازی ذکرها السید شهاب الدین المرعشی النجفی فی مقدمه معادن الحکمه قائلا (الفاضله العالمه الأدیبه معصومه خاتون زوجه العلامه المیرزا قوام الدین التبریزی من أجله تلامیذ والدها صدر المتألهین و له تعالیق علی کتاب الأسفار ولدت فی شهر شوال سنه 1033 ق و توفیت فی شهر شعبان سنه 1093 هجریه ببلده شیراز).(2)




منصور بن إسماعیل.

قال الذهبی فی سیر اعلام النبلاء:

العلامه، فقیه مصر، أبو الحسن التمیمی الشافعی الضریر الشاعر.

قال ابن خلکان: له مصنفات فی المذهب، و شعر سائر، و هذا له:

لی حیله فی من ینم و لیس فی الکذاب حیله

من کان یخلق ما یقول فحیلتی فیه طویله

قال القضاعی: أصله من رأس عین، و کان متصرفا فی کل علم، شاعرا مجودا، لم یکن فی زمانه مثله، توفی سنه ست و ثلاث مائه.

و قال ابن یونس: کان فهما، حاذقا، صنف مختصرات فی الفقه، و کان شاعرا خبیث الهجو یتشیع، و کان جندیا، ثم عمی.

و قال أبو إسحاق: له مصنفات فی المذهب، أخذ عن أصحاب الشافعی، و أصحاب أصحابه، ثم قال: مات قبل العشرین و ثلاث مائه.

قلت: بل سنه ست و ثلاث مائه کما قدمنا.




الشیخ منصور المرهون:

ولد فی (أم الحمام) احدی قری القطیف الجنوبیه سنه 1294 و توفی سنه 1362.

تلقی علومه فی القطیف علی ید الشیخ حسن علی البدر (1278 ه 1334 ه) و الشیخ محمد النمر (1277 ه - 1348 ه) ثم هاجر إلی النجف الأشرف فی العراق و أقام 15 سنه مشتغلا بالدراسه و العلم عاد بعدها إلی وطنه عالما فاضلا.

و فی القطیف کان یفکر و یخطط لبناء حوزه علمیه تعید للقطیف شیئا من ماضیها حیث کانت تسمی النجف الصغری و قد استفاد من منبر خطابته لبث الفکره و تشجیع الناس علی دعمها.

کما تحدث مع العدید من العلماء و الشخصیات حول سبل تنفیذ فکرته

ص: 259




1- الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




و تجسید طموحه، و سافر إلی البحرین أیضا ملتمسا دعم الفضلاء هناک لمشروعه.

و حینما علمت الحکومه السعودیه بخطته و تحرکه لبناء حوزه علمیه دینیه اقتحمت منزله مجموعه من (الفداویه) و أخذوه قسرا مع ولده الشیخ علی المرهون و اقتادوهما إلی (الریاض) بامر من الملک عبد العزیز و بقی سجینا مخفورا مع ولده یعانی الأذی و الألم النفسی و حقق معه الملک عبد العزیز شخصیا، فأبان للملک بأنه یرید بناء حوزه دینیه علمیه لا تسبب ای إزعاج أو مشکله للحکومه، فالدروس المتداوله فیها هی اللغه و النحو و المنطق و الفقه و الأصول، و لکن الملک طلب منه التعهد بعدم التفکیر فی الموضوع أو طرحه و علی أساس هذا التعهد أطلق سراحه مع ولده.

و لم یلبث بعد هذا الحادث الا شهورا قلیله حیث وافته المنیه.

و خلف ذریه صالحه تواصل مسیرته الارشادیه و فی طلیعتهم:

- الشیخ علی المرهون و هو أحد علماء و خطباء القطیف المعاصرین إمام مسجد (المسعودیه) (القطیف).

- الشیخ محمد حسن المرهون إمام مسجد (الدبابیه القطیف) و خطیب معروف.

- الشیخ عبد الحمید المرهون یقیم الجماعه فی (أم الحمام) و من أبرز الخطباء.

- الملا سعید المرهون خطیب.

- الملا عبد العظیم المرهون خطیب و أدیب.

- الملا صادق المرهون خطیب.




الملا مهدی بن الملا عبد علی الشویکی الفلاحی.

قال السید علی العدنانی الغریفی:

ولد فی مدینه الفلاحیه مرکز منطقه الدورق، احدی مدن مقاطعه خوزستان، و نشا فیها و أخذ علوم العربیه علی أبیه الخطیب الملا عبد علیو تتلمذ علیه فی الخطابه حیث کان والده خطیبا شاعرا أدیبا و کان یرقی المنابر فی الدورق غالبا فکان الواعظ و الخطیب فی مجالس العزاء التی تقام لسید الشهداء أبی عبد الله الحسین ع. و لقد سار علی خطاه ابنه المترجم له، فقد کان خطیبا مفوها و شاعرا ینظم الشعر فی المناسبات المختلفه و له فی مدح و رثاء العتره الطاهره قصائد عده و کان ظریفا خفیف الروح مرحها یحبه الناس و یجلونه.

و الشویکی نسبه إلی الشویکه و هی قریه قرب مدینه القطیف و قد برز من هذه الأسره (الشویکی) علماء و شعراء و خطباء کثیرون. و قد انتقلت من الشویکه إلی البحرین و منه إلی مدینه الفلاحیه و قد اتخذوا هذه المدینه محل اقامه لهم إلی زماننا هذا.

و قد اختص المترجم له بزعماء اماره کعب العربیه التی تقطن الدورق و هو مرکزها و معقلها الحصین و قد مدحهم بقصائده و کانوا ینعمون علیه و یصلونه و کذلک کانت للمترجم صله بالسید محمد علی بن السید عدنان الغریفی فی مدینه المحمره کانت بینهما موده اکیده فکان یتردد علیه و یحل ضیفا عنده کلما هبط مدینه المحمره و قد رثاه المترجم بقصیده لما توفی سنه 1388.

توفی المترجم له فی شهر ذی القعده الحرام سنه 1392 فی مدینه الفلاحیه عن عمر ناهز الثمانین و قد نقل جثمانه إلی مدینه النجف الأشرف حیث دفن فیها.

خلف عده أبناء ذکور و ترک دیوان شعر یتضمن قصائد فی مدح و رثاء أهل البیت ع و هو موجود عند ابنائه و هم یحرصون علیه أشد الحرص و کتب مقتل الامام الحسین و هو کذلک عند ذریته و لم یطبع.

شعره

لم نتمکن من العثور علی قصائده فی الأئمه الاطهار ع و قد عثرنا علی قصیده فی رثاء رئیس بنی کعب الشیخ جابر بن الشیخ عبد الله الکعبی یقول فیها:

اهاب بنا الناعی عشیا فاظلما و أوجع منا کل قلب و اضرما

و اوری فؤاد المجد حزنا و لوعه غداه نعی الناعی الزعیم المعظما

نعی الماجد الضرغام (جابر) ذا العلی و من فوق هام الفرقدین تسنما

فقد راع قلب الشعب فقد زعیمه و أصبح منه الشرق و الغرب مظلما

لقد عم هذا الخطب شرقا و مغربا و أبکی الوری طرا فصیحا و أعجما

فیا نکبه اوهت لکعب مناکبا و ضمت لها فی باطن الأرض ضیغما

و هدت لها طودا من العز شامخا منیع الذری لا یستباح له حمی

فلا غرو ان تبکی له (آل ناصر) دموع دم تحکی السحاب إذا همی

و تغدو علیه (آل إدریس) نوحا تری الحزن فرضا و السلو محرما

و تضحی له (النصار) قرحی قلوبها تجرعها الأحزان صابا و علقما

فقد کان فیهم طود عز و منعه فغادره صرف الردی متهدما

طوت منه بطن الأرض أسمر لهذما و ابیض مصقول الغرارین مخذما

و لیثا إذا الأبطال فی الروع أحجمت و حادت عن الموت الزؤام تقدما

و غیثا علی العافین یهمی نواله لدی کل محل یشبه البحر مفعما

أقر له بالفضل کل معاند و أبصر منه المکرمات ذوو العمی

فکم رد ظلما عن ضعیف و کربه جلاها و کم أغنی من الناس معدما




السید مهدی الحکیم بن السید محسن.


اشاره

ولد سنه 1935 م فی النجف الأشرف (العراق)، و اغتیل فی الخرطوم (السودان) سنه 1988 م اتقن القراءه و الکتابه فی (کتاتیب) مدینه النجف، ثم انتظم فی سلک طلاب العلوم الدینیه فدرس علی الشیخ محمد تقی الفقیه و السید محمد علی الحکیم و الشیخ حسین الحلی و السید الخوئی و السید محمد باقر الصدر.

و کان خلال دراسته یلقی المحاضرات التبلیغیه فی الجامع الهندی علی من یحضر من الشبان، ثم امتد نشاطه إلی بلده (قلعه سکر) مبلغا داعیا إلی الهدی. و فی النجف کان یخطب الجماهیر المتجمعه فی
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(الصحن الحیدری)، فی موضوعات الساعه الاجتماعیه و السیاسیه. و فی أوائل سنه 1964 م انتقل إلی بغداد فسکن الکراده الشرقیه اماما لمسجد التمیمی.

ثم ساهم فی إنشاء مدارس الامام الجواد ع فی بغداد و الکاظمیه و کذلک فی إنشاء کلیه أصول الدین التی صار من مدرسیها. کما ساهم فی إنشاء العدید من المساجد و الحسینیات فی مناطق بغداد المختلفه. و عند ما تم تشکیل (جماعه العلماء) فی بغداد و الکاظمیه کان من أرکانها.

و لما ألغی النظام التکریتی مشروع جامعه الکوفه و صادر ما تجمع لها من اموال قابل باسم والده الحکام المسیطرین محتجا علی ذلک. و فعل مثل هذا عند تسفیر من کانوا من أصل ایرانی و إلحاق غیرهم بهم، و عند إلزام طلبه العلوم الدینیه بأداء الخدمه العسکریه.

و أرادت السلطه التخلص منه فوجهت الیه تهمه محاوله الاطاحه بالسلطه بقصد القبض علیه و محاکمته، و لکنه استطاع التواری ثم الانتقال إلی خارج العراق، فوصل إلی (الدرعیه) فی نجد ثم انتقل إلی عمان فی الأردن ثم إلی ایران، و بعد اقامه أشهر فیها غادرها إلی الباکستان حیث أقام فی کراتشی، ثم انتقل منها إلی (دبی) فی الأمارات العربیه المتحده فاستقر فیها، و عمل علی إنشاء مسجد الامام علی و إداره الأوقاف الجعفریه و صندوق البر و الإحسان. و بعد اقامه ثمانی سنین فی دبی انتقل إلی سوریا فأقام فیها عاما واحدا ثم انتقل إلی لندن فاستقر فیها نهائیا.

و فی لندن کان من المساهمین فی إنشاء منظمه حقوق الإنسان فی العراق و لجنه رعایه المهجرین العراقیین، و مرکز أهل البیت (ع) الذی تحول إلی اسم (رابطه أهل البیت الإسلامیه العالمیه) التی من انجازاتها الدعوه إلی مؤتمرین اسلامیین عالمیین انعقدا فی لندن.

و کان منشغلا فی أیامه الأخیره بتجمیع فصائل المعارضه العراقیه، و کانت عیون النظام التکریتی تلاحقه فما أن دعی إلی حضور مؤتمر اسلامی فی الخرطوم کانت الداعیه الیه (الجبهه الإسلامیه القومیه) و وصل إلیها حتی کان زبانیه النظام یطلقون علیه الرصاص فی فندق هلتون یوم 17 کانون الثانی سنه 1988 فانتقل إلی جوار ربه مضرجا بدمه منضما إلی قافله الشهداء الأبرار من أبناء و أحفاد السید محسن الحکیم الذی استحق بحق لقب (أبو الشهداء).


مراثیه

قال الأستاذ ضیاء فرج الله یرثیه:

طالت لیالیک فانزف أیها الوطن دما یضیء علی مشکاته الزمن

و خل جرحک یدمی لیل غربتنا عسی یفیق الظلام المر و الوسن

مشردون.. و تخشی الأرض سطوتنا و نازفون و من أوداجنا المزن

یا أیها الوطن المسبی معذره ان غال وجهک فی ریعانه درن

فداء طلعتک السمراء کل دم یشب فیه الهوی و الوجد و الشجن

و حسب ابنائک الغادین یوم غلت لقیاک: أن لها (مهدیک) الثمن

الله.. ما وهبت کفاک طیعه؟ حتی تعجب منها الممطر الهتن

أی الشرایین روت للظی عطشا فاخضر بالنزف رمل و استوی غصن

و بالشرایین تمشی أنت مبتهجا؟ هلا یخیفک هذا المرکب الخشن

کان موتک عرس فی براءته و أنت للحب مهر جامع أرن!

غفران جرحک أن نسلو مواجعه و نرتجی غیر ما تهواه یا وطن

و أن نقر و فی اضلاعنا حرق و أن ننام و تغفو العین و الأذن

نحن الحفاه تهز اللیل صرختنا و سوف یهوی علی أصدائها الوثن

للشوک اقدامنا.. للجمر أکبدنا أو تستلین لنا منقاده فتن

و عند بغداد سر لیس یعرفه إلا المحبون: - من ضحوا و من فتنوا

ما هاجرت فی صهیل الریح مبحره إلا و عادت إلی شطانها السفن

و الصادقون متی البلوی تنازلهم شدوا القلوب علی البارود و احتضنوا

قوم.. دم (الصدر) و (المهدی) علمهم أن المنایا إذا ما أطبقت منن

کالنخل ماتوا وقوفا فی مصارعهم و هل یمیت شموخ النخله الوهن؟

أخا الرحیل رویدا.. تبتغی ظعنا؟ و کل أهلیک فی أکفانهم ظعنوا!

عشرون طفت بها الدنیا فلا أمم ضمت جناحیک - أفیاء - و لا مدن

کنت الشرید تجوب الأرض مختنقا و زادک الهم و الأوجاع و المحن

یا وجهنا المتعب الدامی ائتلق فرحا ناداک ربک: إن الجنه السکن

سافر إلی الله و احمل مر غصتنا و قل: إلهی هذا الوجد و الحزن

و ما أقلته روح و هی صابره یکاد ینشق من آهاتها الکفن

یهنی العذابات مجد أن تنوء بها و قبل ناء أبوک المحسن الحسن!

و قال الشیخ محمد رضا صادق مؤرخا وفاته:

وجه العراق الحر بل مهدیه وجدی علیه، غیابه أشجانی

قتلته فی السودان غدرا زمره بعثیه.. فمضی فتی الفتیان

آل الحکیم له اهتضاما أرخوا (مهدینا قد غیل بالسودان)

(1408)
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و وصلنا هذان البیتان و لم نعلم لمن هما، و هما یؤرخان الوفاه أیضا:

من دوله السودان وافانا الأسی یا مسلمون بوجد نعی محزن

خانوا ضیافه ضیفهم أرخت (فه بشهاده المهدی شبل المحسن)





الشیخ مهدی بن الشیخ جعفر المعروف بآغا میرزا کوجک بن الشیخ

جعفر بن الشیخ محمد الآشتیانی.

ولد فی طهران سنه 1306 و توفی بها سنه 1372 کان من فلاسفه الشیعه و عرفاء الامامیه و أساتذه الفلسفه العالیه المبرزین النابهین فی طهران هو من اعلام آل الآشتیانی البیت العلمی فی طهران و هو ابن أخ و صهر الشیخ حسن الآشتیانی علی بنته.

قرأ المقدمات علی جمع من فضلاء (طهران) ثم حضر علی أبیه [و ]الشیخ مسیح الطالقانی و السید عبد الکریم اللاهیجی و الشیخ فضل الله النوری و أخذ الفلسفه العالیه عن الشیخ حسن الکرمانشاهی و المیر شهاب الدین النیریزی و المیرزا هاشم الإشکوری و تخرج فی الطب علی المیرزا أبو القاسم النائینی، و ناظم الأطباء النفیسی و غیرهم حتی سنه 1327 حیث قصد العتبات المقدسه فی العراق و حضر فی النجف الأشرف فی الفقه و الأصول علی الشیخ محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید کاظم الیزدی صاحب العروه الوثقی و المیرزا محمد حسین النائینی و آغا ضیاء العراقی و السید أبو الحسن الأصفهانی، ثم رجع إلی موطنه طهران و کان أستاذ الفلسفه الالهیه العالیه فی طهران و انحصر به هذا الفن إلی آخر عمره و تخرج علیه کوکبه من فحول الفلاسفه و أکابر العلماء منهم المیرزا أبو الحسن الشعرانی و الشیخ مرتضی المطهری و الدکتور جواد الفلاطوری و السید جلال الدین الآشتیانی و الشیخ علی محمد الجولستانی و الشیخ محمد رضا الربانی و الدکتور مهدی الحائری و بدیع الزمان فروزانفر و الدکتور الآیتی و غیرهم ترک آثارا و مؤلفات هامه فی الفلسفه فکان شارح المدرسه الفلسفیه فی القرن الأخیر الا أن مذاقه العرفانی قد غلب فی مؤلفاته و تحقیقاته علی مشربه العقلی فی مدرسته الفلسفیه. من مؤلفاته المطبوعه. 1 - أساس التوحید طبعه فی طهران. 2 - تعلیق علی منطق المنظومه طبعه فی طهران، 3 - تعلیق علی حکمه المنظومه طبعه فی طهران و له تعلیق علی الشفاء و تعلیق علی الأسفار لصدر المتألهین الشیرازی و تعلیق علی الإشارات لابن سینا، و له شرح الفصوص، و شرح مصباح الأنس و شرح فصوص الحکمه و غیر ذلک من التعلیقات و الشروح التی یعتبر کل منها کتابا خاصا.(1)




السید موسی بن السید علی بن السید مهدی بن السید المیر بزرگ بن

السید المیر بابا بن السید المیر فاضل الحسینی الزرآبادی القزوینی.

ولد فی قزوین سنه 294 [1294] و توفی بها فی 2 ربیع الثانی سنه 1353 و دفن فی الإیوان الشرقی من صحن الشاه زاده الحسین بن الامام الرضا ع بقزوین.

کان من أکابر علماء عصره ماهرا فی کثیر من الفنون لا سیما فی الفلسفه و العرفان الإلهی قرأه فی قزوین علی جمله من العلماء منهم الشیخ رضا بن الشیخ عبد الحسین البرغانی القزوینی و الشیخ ملا علی أکبر السیاه دانی فی المدرسه الصالحیه ثم هاجر إلی طهران و اشتغل فی مدرسه الصدر و مدرسه سبهسالار و أخذ الفلسفه و العرفان من الفیلسوف الشهیر السید أبو الحسن الجلوه المتوفی سنه 1314 و المیرزا حسن الکرمانشاهی المتوفی سنه 1336 و المیرزا شهاب الشیرازی و الشیخ علی النوری ثم رجع إلی موطنه قزوین و شغل کرسی التدریس و کان من فحول المدرسین خصوصا فی العلوم العقلیه و العرفان الالهی و تخرج علیه جماعه من العلماء أشهرهم الشیخ المیرزا مجتبی القزوینی الخراسانی صاحب کتاب بیان الفرقان و الشیخ علی أکبر الالهیان. و المترجم له هو سبط الشیخ آغا کریم الروغنی القزوینی و له مؤلفات شاهدتها عند نجله العالم الفاضل السید جلیل الزرآبادی فی قزوین منها 1 - حاشیه علی الکفایه فی مجلدین، 2 - حاشیه علی منظومه السبزواری. 3 - حاشیه علی الإشارات قسم الإلهیات و المنطق - 4 - شرح سلامان و آبسال 5 - أصول الدین فارسی. 6 - الاعتقادات بالعربیه. 7 - المواعظ فارسی و کان المترجم له من رواد مدرسه الشیخ الرئیس ابن سینا و الفیلسوف الشهیر المولی عبد الرزاق اللاهیجی صاحب الشوارق المتوفی سنه 1051 فی إثبات أحد الأصلین ای أصاله الماهیه و ما یترتب علیها و ینکر القول باصاله الوجود التی یقول بها صدر المتألهین ملا صدرا الشیرازی کما رأیته فی رسائله و مؤلفاته الفلسفیه منها حاشیه علی المنظومه للسبزواری.(2)




الشیخ موسی العصامی بن محسن.


اشاره

ولد فی النجف حدود سنه1300 و توفی فی کربلاء سنه 1355 و نقل جثمانه إلی النجف فدفن فیها.

العصامی: نسبه إلی العصامات و هم أحد أفخاذ (جلیحه) القبیله الفراتیه الشهیره ذات الفروع الکثیره. درس فی النجف و برز فضلا و خطابه و وعظا و إرشادا. و یبدو أنه کانت له نقدات قاسیه أوجبت نقمه علیه حتی اضطر لترک النجف و التنقل فی العراق من بلد إلی بلد حتی وافاه اجله فی کربلاء.

له من المؤلفات: الدعوه الحسینیه، البیان و التبیان فی الجامعه بین السنه و القرآن، و کتاب فی علم الکلام، و منظومه فی الامامه، و غیر ذلک:



شعره

من شعره قصیده نظمها فی کربلاء فی المرض الذی توفی فیه:

کم لیله سهرت بها عین امرئ سلبته ایدی الظالمین قراره

یطوی الدجی متململا فی حسره فتت مرارته و أذکت ناره

و جلا کئیب النفس خاطر لیله بحیاته فیه و خاف نهاره

لا یعرف الحلوین أیهما له اهدی و أیهما یعز جواره

لا یستغاث و لا یری من منجد الا دموعا فکثر استعباره

قعد الزمان و اهله عن نصره و لطالما ملأ الملا أنصاره

أ تراه فی أطواره اختار البلی فیها أم الباری الیه اختاره

أم ان أسباب الوجود تزاحمت اطوارهن فغیرت أطواره

و جری التجارب فی تفاعله له فی الکائنات فبدلت أفکاره

دعها فتلک سفاسف و زخارف قبلت بذات مثلت إدباره
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1- الشیخ عبد الحسین الصالحی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




بالأمس کان و کل طرف طامح لشعوره و یری الرقی شعاره

کان المفدی فی النفوس إذا بدا و الیوم تکره نفسه اخباره

و إذا تترست المحافل خلته بدرا أشاع بصدرها أنواره

و الیوم غاب النجم عنه و لم یغب الا عفاه فأنکرت آثاره

ای النفوس ترد عن صرح العلی سقطت و یرقی غیرهن مناره

و إذا الأمور لها بصرف طباعها حکم فقد عم الوری إجباره

قف و اترک المسعی فدونک حاجز الا إذا ما بدلت أدواره

و قال فی یوم الغدیر من قصیده:

لک فی الوجود حقیقه لا تکشف تعب الأولی لک حدودا أو عرفوا

تاهت بمعناک الوری و تحیرت فیک العقول فلم تکن لک تعرف

و لقد تجلت من علاک أشعه فی الخافقین بها البصائر تخطف

فعمی بها قوم و أبصر معشر وجه الحقیقه و استهام المدفق

فقلتک طائفه و اخری فیک قد غالت و قد هلک الجمیع و أسرفوا

حسبتک أنت الله فی ملکوته الأعلی و أنت الواحد المتصرف

ما أنت الا عبده و ولیه لا سابقا ازلا و لا مستأنف




الشیخ موسی الهر بن جعفر.

توفی سنه 1369 فی کربلاء.

نشا فی حضن أبیه الفقیه الشاعر فشب بعد ان تلقی عنه و عن أساتذه آخرین علوم العربیه و الدین و نظم الشعر فی عده مناسبات قال من قصیده عنوانها (فی البقیع):

مصاب دهی الإسلام و الشرعه الغرا فأمست برغم الدین أعینها عبری

مصاب له شمس العلوم تکورت و أنجم سعد الدین قد نثرت نثرا

مصاب له عین النبی بکت دما و حیدره و الطهر فاطمه الزهراء

و قامت أصول الدین تنعی فروعه بحادثه فقماء زلزلت الغبرا

فاضحت عیون الرشد تهمل بالدما و أصبح وجه الغی مبتسما ثغرا

فهل نابها من فادح الدهر فادح اسال عقیق الدمع من مضر الحمرا

و عادت لنا الأیام یوم مذله به أصبح الإسلام منقصما ظهرا

أجل جل رزء الدهر هدم قبورهم له انبجست عین الوری أدمعا حمرا

أ ثامن شوال غدوت محرما و قد نصبت فیک المآتم فی الشعری

و له تقریض لکتاب "رساله المعجزه و الإسلام فی أصول الدین و فروع الدین "للسید محمد هادی الحسینی الخراسانی:

هادی الأنام و مرجع الأحکام نصر الهدی فی معجز الإسلام

قسم له فی العلم أوفر قسمه و العلم کالارزاق بالاقسام

علم التقی الهادی یضیئ کأنه صبح تبلج من خلال ظلام

فخرت شریعتنا بمفخر سید فخر الشرائع فیه و الأحکام

الله أکبر أنت أکبر آیه ظهرت بأکبر آیه الاعلام

ما أظهر الباری حقیقه فضله الا لیظهر معجز الإسلام

تقف العقول حواسرا من دوله ما بین اقدام إلی احجام

بمباحث للحق فی میدانها احجام کل سمیدع مقدام

ببلاغه مقرونه بفصاحه ترمی فصیح القوم بالاعجام

اقلامه افتخرت علی سمر القنا فرأیت کل الفخر للأقلام

لله درک ای در غصت من بحر العلوم زها کبدر تمام

و قال مقرضا کتاب "نهضه الحسین "للعلامه السید محمد علی هبه الدین الحسینی:

مرشد الحق إلی الرشد دعا فاهتدی من لنداه استمعا

قائلا سیروا بمنهاج الهدی و اطلبوا سبل المعالی اجمعا

کم له نهضه عز دونها أنجم الخضراء تعنو خضعا




قادر نادر میرزا القاجاری.

ابن بدیع الزمان صاحب الاختیار ابن محمد علی قلی میرزا بن فتح علی

شاه.

مرت ترجمته فی الصفحه 200 من المجلد العاشر و نزید علیها هنا ما یلی:

ورد فی ترجمته انه بدأ تألیف کتابه (تاریخ تبریز) سنه 1303 و فرغ منه فی 22 المحرم سنه 1314.

و لکن جاء فی کتاب فارسی فی تراجم رجال تبریز أن المترجم ولد سنه 1242 و توفی سنه 1303 و انه جاء تبریز و عمره 15 سنه و انه درس النحو و الصرف علی ملا محمد علی، و العلوم علی ملا محمود توجی و أن استاذه هذا کان من أفضل فضلاء عصره. و ان المترجم یقول فی مقدمه کتابه (تاریخ تبریز): کنت أحب تبریز و علماءها و تعرفت فیها علی أستاذ أدیب متقدم فی السن اسمه محمد علی کنت اذهب الیه من الظهر حتی الغروب
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مع حرص کبیر علی تعلم النحو و الصرف و اللغه.

و أن للمترجم من المؤلفات عدا کتابه (تاریخ تبریز) کتبا فی علوم النجوم و الأمثال العربیه و أنه کان شاعرا، و أن ألف (تاریخ تبریز) فی أواخر حیاته. و انه کما کان أبوه حاکما لولایه آذربیجان، فقد حکم هو قسما من تلک الولایه و أن الحاکم محمد رحیم خان تسقجی حاربه حربا شدیده حتی أدی الأمر إلی ان هدم داره و نهب أمواله و ظل علی حربه له حتی مات فاستراح المترجم.




السید ناصر بن احمد البحرانی

نزیل البصره.

مرت ترجمته فی الصفحه 201 من المجلد العاشر، و سقطت فی السطر العشرین من العمود الثانی بعد کلمه: (فی الجوده) هذه الجمله: "فطلب منی إنشادها و ألح علی ذلک، فقلت له: یا مولانا هی من هذا البحر و علی هذه القافیه".

کانت بینه و بین السید جعفر الحلی مراسلات شعریه، فمن ذلک ما کتبه الیه الحلی:

برامه أوطان لنا و ربوع سقاهن من فیض السحاب هموع

و روحها غض النسیم بنافح شذا الشیخ و القیصوم منه یضوع

نعمت صباحا یا مرابع رامه و حیاک بسام العشی لموع

إلی ان یقول:

عمید بنی الاشراف من آل هاشم یطیب الثنا فی ذکره و یضوع

تورث من اهلیه ثوب رئاسه به لخلوق المکرمات ردوع

کساه به من البس الشمس بهجه و لیس لما یکسو الإله نزوع

تحف به یوم الندی اریحیه تعودها حتی یقال خلیع

خصیب حمی و المحل ملق جرانه یطبق وجه الأرض منه هزیع

فلا بمصاب الغیث توجد قطره و لا بحمی المرعی یصاب ضریع

ثراه یطیب الزاد للضیف و الروی إذا الناس طرا اعطشوا و اجیعوا

إذا الضیف وافی تعلم الکوم انه سینهل من اوداجهن نجیع

فیا ناصر الإسلام یا فرع دوحه ضربن لها فوق السماء فروع

سلمت لنا ابیض نحوک شارع و ما طاب للوراد منک شروع

و لا زال وادیک الخصیب تؤمه رذایا رجاء و خدهن سریع

تناخ علی ارجاء وادیک لغبا خماصا فیقریهن منک ربیع

و جودک غوث للعصاه مروع و جودک غیث للعفاه مریع

تثقف فی یمناک فی کل معضل یراعا قلوب الشرک فیه تروع

فاسطره للمشرکین سلاسل کما انها للمسلمین دروع




السید ناصر بن السید هاشم بن السید احمد بن السید حسین آل السید

سلیمان الموسوی الاحسائی.

ولد فی الإحساء سنه 1291 و توفی سنه 1358 فی الإحساء و دفن فیها.

کان من فقهاء العصر و أکابر علماء الشیعه انتهت الیه المرجعیه فی الإحساء. قرأ الصرف و النحو و المنطق و المعانی و البیان و سائر المقدمات إلی شطر من السطوح علی والده فی موطنه و فی سنه 1309 توفی أبوه الزعیم الرئیس هناک فهاجر المترجم له إلی النجف الأشرف و أخذ الفقه و الأصول عن الشیخ محمد طه نجف و الشیخ محمود ذهب و الشیخ ملا هادی الطهرانی ثم رجع إلی موطنه الإحساء و أخذ الفلسفه هناک علی الشیخ محمد بن عیثان و بعد مده رجع ثانیه إلی النجف و تخرج فی الفقه و الأصول علی الشیخ ملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و شیخ الشریعه الاصفهانی و السید أبو تراب الخونساری و منها قصد إلی ایران لزیاره الامام الرضا (ع) و مکث فی خراسان مده ثم رجع إلی موطنه الإحساء بطلب من أهلها و بقی فیها حتی وفاته و رثاه جماعه منهم الشیخ محمد السماوی بقوله مؤرخا عام وفاته:

قضی ناصر الدین الوحید بعصره فناح علیه بالشجاء معاصره

فان یبکه الدین الحنیف فإنه علی ذمه التاریخ (غیب ناصره)

و قد أرخ وفاته أیضا الشیخ جعفر النقدی بقوله:

اضحت محاریب الهدی تبکی الهدی و منابره

دین النبی الطهر مذ أرخت (غیب ناصره)

و وصفه الشیخ جعفر النقدی فیما جمعه الشیخ محمد حسن الشخص من أقوال قیلت فیه (کان من اجلاء فقهاء الشیعه و من خیر الأقطاب الذین تدور بعلومهم و آدابهم رحی الشریعه مثالا للأخلاق الفاضله و الصفات الکریمه و قدوه صالحه للورع و التقوی و الزهد و مکارم الأخلاق و حب العلم و أهله و کان علی جانب عظیم من الصراحه فی أقواله و أفعاله فی معزل عن الدنیا و أهلها و حطامها لم تأخذه فی الله لومه لائم و لا یصده عن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر عذل عاذل و لذلک لاقی فی حیاته صدمات لا یستهان بها من ذوی الأغراض و الأمراض و أنجاه الله منها بحسن سیرته و صفاء سریرته عرفته نور الله مرقده منذ ثلاثین سنه فی النجف الأشرف و حضرت مجالسه الموقره و درست أخلاقه الکریمه و شیمه الطاهره فما وجدته فی سائر أدواره و أطواره یفتر عن العلم و التحدث به ساعه من الساعات مدرسا و مباحثا و روایا و ناقلا إلی غیر ذلک مما یشتغل فیه أساطین العلماء و أعاظم المحققین و کان آیه فی الفهم و الذکاء و التحقیق و التدقیق...).

و کان إلی ذلک شاعرا فمن شعره قوله فی رثاء الحسین ع:

هذی مضاجع فهر أم مغانیها أم السماء تجلت فی معانیها

فحط رحل السری فیها و حی بما یجری من العین دانیها و قاصیها

قوم علی هامه العلیاء قد بنیت لهم بیوت تعالی الله بانیها
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و معشر للمعانی الغر قد شرعوا طرقا بأخلاقهم ما ضل ساریها

و أسره قد سمت کل الوری شرفا فلم یکن أحد فیه یدانیها

لووا عن العیش اعطافا أبین لهم مس الدنیه تکریما و تنزیها

فقاربت بین آجال لهم شیم إذ المنایا طلاب العز یدنیها

رأوا حیاتهم فی بذل أنفسهم فی موقف فیه حفظ العز یحییها

فی الهام امست تغنی بیضهم طربا و سمرهم تتثنی فی الحشا تیها

و الخیل من تحتهم فلک جری بهم فی موج بحر دم و الله مجراها

و النقع قام سماء فوق ارؤسهم آفاقها أظلمت منه نواحیها

لکن أجرامهم قامت بها شهبا لو لا ضیاء شباها ضل ساریها

ترمی العدی بشواظ من صواعقها فلا تری مهربا منه أعادیها

و شاء أن یجزی الباری فعالهم من الجزاء باوفی ما یجازیها

دعاهم فاستجابوا إذ قضوا ظما بأنفس لم تفارق أمر باریها

فصرعوا فی الوغی یتلو ماثرهم فی کل آن مدی الأیام تالیها

و له قصیده یرثی بها زید الشهید بن الامام زین العابدین ع:

عج بالکناس و عج بربع لم تزل فیه تحط رحالها الوفاد

و أقم رویدا موقدا نار الاسی فهنا یحق لناره الإیقاد

و اندب و قل بعد السلام لمن به بیت المعالی و الحفاظ یشاد

با [یا ] "زید" زدت علا بخیر شهاده هدت لوقع مصابها الأطواد

و هنالک الذکر الجمیل سما له بین الوری علم و قام عماد

لله درک من غیور للهدی و شدید بأس دونه الآساد

فیک استغاث من العدی مستنجدا إذ کان منحصرا بک الأنجاد

فأغثته بوغی لکاس حمامها بشبا حسامک تکثر الوراد

و بمعرک ملئت بأجساد العدی منه رحاب للفلا و وهاد

القحتها حربا و ولودا للردی و لها القوابل مرهف و صفاد

أفدیک من بطل یجود بنفسه فی موقف بخلت به الأجواد

و له قصیده فی رثاء جده أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب و یتخلص برثاء ولده سید الشهداء الحسین ع:

لا تلمنی فالنفس طال عناها من غموم یذکی الملام لظاها

لست أدری و لن أرانی أدری ای ذنب لسید الرسل طاها

یوم خانت عهوده فی أخیه امه قد غوت و طال عماها

أضمرت حقدها له و هو حی فغدت فی أخیه تشفی جواها





ناصیف النصار


اشاره

مر بحث عنه فی الصفحه 205 من المجلد الثالث [العاشر] من الأعیان، کما مر بحث عن تحالفه مع ظاهر العمر و علی بک الکبیر فی الصفحه 243 من المجلد الأول من المستدرکات. و ننشر هنا عنه بحثا آخر بقلم الدکتور محمد حمود، نتبعه ببحث عن احمد باشا الجزار، ثم ببحث عن علی بک الکبیر لارتباط أمرهما بامر ناصیف ارتباطا متاصلا:

الحاله السیاسیه فی جبل عامل قبل ناصیف النصار

عاش جبل عامل قبل ظهور ناصیف النصار نصف قرن فی صراع دائم و صدام مستمر مع الأمراء الشهابیین. إذ کان یصر هؤلاء، یساعدهم علی ذلک والی صیدا العثمانی علی السیطره علی جبل عامل لأهمیته الاقتصادیه بالنسبه إلیهم. فهو یشکل بنتاجه الزراعی متمما اقتصادیا للشوف الذی تقل فیه زراعه الحبوب. یضاف إلی ذلک بعض الاعتبارات المذهبیه.

و کانت زعامه آل الصغیر فی بلاد بشاره تناضل دائما من أجل تحقیق شکل من أشکال الاستقلال الذاتی للجبل. و کانت الزعامه فی هذه المرحله بعد 1697 قد انتهت إلی الشیخ مشرف آل الصغیر الذی حاول عن طریق مناصرته للزعامه الیمنیه، المناوئه للزعامه القیسیه الجدیده ان یضمن استقلال الجبل. و أعلن العصیان علی والی صیدا ارسلان باشا سنه 1698 و قبض علی جماعه من غلمانه.

استنهض الوالی ارسلان باشا الأمیر بشیر الشهابی الأول علی الشیخ مشرف و أطلق للأمیر ولایه صفد و مقاطعات جبل عامل. زحف الأمیر علی العاملیین و استطاع ان یهزمهم قرب قریه "المزرعه" و قبض علی زعیمهم الشیخ مشرف و أخیه الحاج محمد و مدبرهما الحاج حسین المرجا و أرسلهم لأرسلان باشا الذی سجن الشیخین و قتل مدبرهما(1) و کان آل صعب و آل منکر العاملیین حکام مقاطعه الشقیف و اقلیمی الشومر و التفاح قد حضروا إلی الأمیر و أطاعوه و أظهروا التعصب للقیسیه فقبلهم و قررهم علی دیارهم ولاه من قبله.(2)

و هکذا خسر جبل عامل جولته الأولی فی سعیه للاستقلال الذاتی عن الوالی العثمانی و انتهی إلی سیطره الأمیر الشهابی حتی کانت سنه 1705 حین تولی الأمیر حیدر الشهابی اماره الشوف و عزل ارسلان ارسلان[ ] باشا عن ولایه صیدا، و خلفه أخوه بشیر باشا فأفرد ولایه صفد و ولی علیها ظاهر العمر
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1- الزین.

2- حیدر شهاب و طنوس الشدیاق.




و أقر آل صعب و آل منکر علی مقاطعاتهم و أعاد ال الصغیر إلی ولایه بلاد بشاره ولاه من قبله.(1)

و ما ان عاد آل الصغیر إلی حکم مقاطعاتهم من قبل والی صیدا حتی بدأ حنینهم إلی "الاستقلال" یعود من جدید. فعملوا بإخلاص علی توحید صفوف العاملیین فانضم إلیهم آل منکر و آل صعب "لما بینهم من الاتحاد بالتشیع و التعصب للیمنیه" .(2)

و لکن الأمیر حیدر ما لبث ان تمکن من "شراء" ولایه جبل عامل من والی صیدا. و هکذا أعلن والی صیدا حیدرا الشهابی حاکما علی جبل عامل. رفض العاملیون هذا الأمر فنهض إلیهم الأمیر حیدر من دیر القمرسنه 1707 و بلغ بلده النبطیه التی اجتمع فیها العاملیون استعدادا لقتاله و جرت المعرکه بین الفریقین خارج البلده و تمکن الأمیر حیدر من الانتصار علی العاملیین و ارتکب بحقهم ابشع المجازر. و أجلی آل الصغیر ثانیه عن حکم بلاد بشاره و تولاها محمود أبو هرموش من قبل الأمیر حیدر لجبایه المال المرتب علیها.

و لئن جعل المؤرخون الشهابیون أسباب هذه الحمله مجرد "مخرقه" العاملیین فی أطراف بلاد الشوف فان الشیخ علی الزین ذهب بعیدا و جعل:

"غزو الأمیر حیدر للنبطیه جریا علی خطه رسمت للشهابیین فی الخفاء یستشفها الباحث من تاریخ سلفه الأمیر بشیر الأول سنه 1110/1698 و تاریخ خلفه الأمیر ملحم 1144/1732 ثم خلفه الأمیر یوسف1185/1770 یوم جعل کل منهم باکوره اعماله فی حکم الشوف غزو بلاد المتاوله و نهبها" .(3)

و من یعد إلی المصادر التاریخیه یلاحظ أن آل الصغیر کانوا لا یطمئنون إطلاقا للأمراء الشهابیین، و أثبتت الوقائع التاریخیه انهم کانوا علی حق فی ذلک - و لم یکن هم الولاه العثمانیین سوی جمع الأموال. اما رفض العاملیین لسیطره الأمیر الشهابی فکان منسجما مع رغبتهم فی الحفاظ علی حریتهم و عاداتهم و عقیدتهم لذلک کان اتحادهم لمواجهه حکام الجور و تسلطهم و لیس "بدافع التشیع و التعصب للیمنیه" فحسب کما علله المؤرخ الشهابی مختزلا دوافع الکرامه الوطنیه:

و بدأت بعد معرکه النبطیه حکایه أخری مع محمود أبو هرموش الذی جعل جل همه جمع المال من العاملیین لإغناء ثروته. و لکنه ما لبث ان تمرد علی الأمیر حیدر نفسه و فر بالأموال إلی والی صیدا الذی حصل له علی لقب باشا من الباب العالی و ولاه ولایه جبل لبنان مکان الأمیر حیدر الذی ترک إلی غزیر لیعود من جدید إلی دیر القمر و یقضی علی الحزب الیمنی قضاء نهائیا بعد معرکه عین داره 1711 و التی هزم فیها أبو هرموش و ولاه الشام و صیدا مجتمعین.

و هکذا بعد خروج أبی هرموش من جبل عامل و بعد معرکه عین داره حضر عثمان باشا أبو طوق و أراد أن یسترضی العاملیین فأعاد آل الصغیر إلی حکم الجبل مع ذلک لم یسلم الجبل من محاوله "شهابی" آخر التحکم به.

و بالفعل فان أمیر حاصبیا هذه المره الأمیر قاسم الشهابی سنه 1712 حاول السیطره علی الجبل و لکنه لم یوفق إذ استطاع المشایخ المحلیون ان یعودوا إلی حکم مقاطعاتهم و أن یبنوا السرایات فی مراکز حکوماتهم.

أثار ازدهار العاملیین حفیظه الأمیر حیدر و هاله ما أصبحوا فیه من قوه و استقرار فزحف فی سنه 1719 باثنی عشر ألف رجل إلی بلاد المتاوله و القبلیه و بلاد الشقیف و إقلیم الشومر و نهب البلاد و قتل نحو أربعین رجلا و أخذ منهم ألف و حرق البلاد و قطع الأشجار و هدم سرایات الحکومه هدما مریعا و رجع إلی موضعه.(4)

و بعوده الأمیر حیدر إلی موضعه عاد العاملیون إلی حکم بلادهم و عمرانها بعیدا عن تهدید الشهابیین لأن صراعا کان قد دب فی الشوف بین أبناء العمومه و الإخوه من الأمراء و استمر حتی تنازل الأمیر حیدر إلی الأمیر ملحم سنه 1719.

و کأنه لم یکف جبل عامل ما لقیه علی أیدی الشهابیین إذ ما لبث ان ظهر طامع جدید بحکم الجبل و لکن هذه المره من الجنوب أعنی بذلک ظاهر العمر حاکم بلاد صفد و الذی کان "وادا للأمیر حیدر لکونه سنیا قیسیا" .(5)

استغل ظاهر العمر الظروف السیئه للعاملیین بعد هزیمتهم امام الأمیر حیدر فسار و معه أمراء صفد 1722 لقتالهم و لکنهم الحقوا به هزیمه مره(6) جعلته یحجم عن مقارعتهم ثانیه بل لعلها دفعته إلی السعی لاتخاذهم حلفاء له - کما سنری فیما بعد - علی مناهضیه داخل بلاده.

أما الأمیر ملحم فإنه عند ما استتب له الأمر لم یخرج علی سنه سابقیه:

أمیر شهابی جدید یزید فی مال التزام جبل عامل من والی صیدا فیولیه علیه، فرفض عاملی... فحمله تأدیبیه شهابیه تنتهی کسابقاتها بقتل و دمار.

ففی سنه 1732 التزم الأمیر ملحم جبل عامل من أسعد باشا العظم والی صیدا فی ذلک الحین و کان ذلک ردا علی ما اسماه شماته آل الصغیر بموت والده "و قیل انهم من سرورهم خضبوا ذیول خیولهم بالحناء" .(7)

و رفض العاملیون ولایه الأمیر ملحم علیهم فقام هذا من دیر القمر لقتالهم فمال لجانبه سلمان الصعبی والی مقاطعه الشقیف.. فأطلق له الأمان و بقی سائر أودهم بنی علی الصغیر للقتال فالتقی بهم فی أرض قریه یارون(8)... فحصل النصر و الظفر للأمیر ملحم و کسرهم و أهلک منهم خلقا و قبض علی مقدمهم نصار(9) و فر إخوته إلی جویا فسار خلفهم ففروا إلی القنیطره فظفر بجماعه من غلمانهم فاهلکهم. ثم أطلق الغاره علی تلک الدیار فنهب ما فیها و قفل راجعا إلی دیار لبنان(10) و معه نصار الصغیری و ولی علی دیار بشاره حلیفه سلیمان الصعبی المذکور و بعد أیام عاد اخوه نصار و افتدوا أخاهم بمال وافر فأطلق الأمیر ملحم سراحه و أعادهم إلی دیارهم ولاه من قبله.

و ینعم جبل عامل بشیء من الاستقلال الذاتی. لکن عند ما شعر الأمیر ما حم بتزاید قوه العاملیین قام بعملیه کبیره ذهب ضحیتها العشرات من العاملیین سنه 1156/ عرفت فی التاریخ باسم وقعه أنصار و التی یفهم من سکوت المؤرخین عنها و التناقض الذی وقعوا فیه حولها انها ربما کانت لأسباب محض مذهبیه.(11)

یقول المؤرخ العاملی السبیتی: "1147 (1733) صارت وقعه أنصار مع الأمیر ملحم و أسر من الشیعه ألف و أربعمائه و مات فی الکنیف فی بیروت و مکث الأسری و کانت الوقعه بفتوی الشیخ نوح.ن.
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و یتعامل بعض المؤرخین مع هذه الحمله بکثیر من الریبه و یرون أن العاملیین" أخذوا غدرا و اغتیلوا خارج القریه ثم نهبت و أحرقت و قتل جمیع من فیها و بلغ عدد القتلی من الطرفین نحو ألف قتیل ".(1)

علی الرغم من سلسله الهزائم هذه لم یلبث العاملیون ان وحدوا صفوفهم لیحققوا أول انتصار لهم علی الأمراء الشهابیین فی سنه 1743! " ففی سنه 1743 کانت الوقعه بین المشایخ بنی متوال و أهالی وادی التیم و معهم دروز جبل الشوف و کانت الکسره علی الدروز و عسکر وادی التیم و قتل منهم مقدار ثلاثمائه رجل و أحرقت المتاوله جمیع قری مرجعیون ثم اجتمعت المتاوله فی قریه النبطیه و أرادوا ان یغزوا جبل الدروز فمنعهم وزیر صیدا.(2)

و یشیر الشیخ سلیمان ظاهر إلی هذه المعرکه و یعلق علیها بقوله: "و فی هذه المعرکه یقول بعض الزجلیین:

یا بنت مردم بک طلی و شوفی دخان مرجعیون غطی الشوفی

(3) و هکذا مضی نصف قرن علی الأقل فی و[ ] صراع دائم بین العاملیین الذین یصرون علی استقلالهم الذاتی و بین الأمراء الشهابیین: بشیر الأول، حیدر، ملحم، الذین حاولوا اخضاع الجبل و سلبه خیراته بتواطؤ مکشوف مع ولاه الدوله العثمانیه.

و لم یخل هذا النزاع من خلفیات مذهبیه و هذا واضح من خلال حضور قوی لرجال الدین العاملیین الذین استشهد عدد منهم فی ساحات المعارک دفاعا عن الکرامه و العقیده و الوجود.

و مع ان العاملیین لم یکونوا دائما موحدی الصفوف إلا ان ما ینبغی تسجیله هو عدم حصول صدام مباشر بین الأسر العاملیه. کما ان أیا من الأسر العاملیه لم یقاتل مع الشهابیین ضد أشقائه من أبناء الجبل. و کان علی الوحده الحقیقیه لأبناء جبل عامل ان تترجم نفسها مع ظهور ناصیف النصار کشیخ مشایخ جبل عامل.


الشیخ ناصیف النصار الإنسان

ذکر الشیخ عبد المحسن الظاهر المعاصر - و هو من سلاله اسره ناصیف - ذکر نسب ناصیف النصار فی مخطوطه له بعنوان:" الدلاله العاملیه بتاریخ الأسره الوائلیه "نقلا عما ذکر الحاج محمد سهیل، و شبیب باشا الاسود [الأسعد] و حسین بک البندر عن حمد البیک و أقره عدد من شیوخ العائله قال:

ناصیف النصار هو ناصیف بن نصار الثالث بن نصار بن أحمد بن نصار بن مشرف بن احمد بن نصار بن حسین بن علی الصغیر ثم استرسل الشیخ الظاهر فأوصل النسب إلی معد بن عدنان مما لا یعلم حقیقته الا الله. و بعد إیراده النسب قال الشیخ عبد المحسن:

هو أشهر من نار علی علم: طائر الصیت عاطر الذکر رأیس (رئیس) عامله علی الإطلاق، مدبر شئونها و حامی صونتها و مفرج کربتها و معید حریتها و محطم نیر الاستعباد و مبید الظلم و الجور و الاستبداد. جمع من المآثر الحمیده. مواقفه فی الحروب مشهوره و أعلام ذکره بین الأنام منشوره حیث الرجال بالأفعال لا بالأقوال".

السید محسن الأمین یذکر فی ترجمته فی "أعیان الشیعه": یقال له الشیخ ناصیف النصار جریا علی العاده فی إدخال الألف و اللام علی اسم الأب حین إراده نسبه الابن الیه. و لفظ الشیخ أحد ألقاب الأمراء فی بلاد الشام. فامراء جبل عامل و الأمراء الحمادیون و غیرهم کانوا یلقبون بالمشایخ و الحرافشه و الشهابیون کانوا یوصفون بالأمراء. و کانت امره جبل عامل لثلاث طوائف: فامره بلاد بشاره لآل علی الصغیر و إمره بلاد الشقیف للصعبیه و امره إقلیم الشومر لآل منکر. و کان یطلق علی ناصیف شیخ المشایخ أی أمیر الأمراء.

و یذکر السید محسن فی مخطوط اطلعنا علیه عند نجله السید حسن الأمین: "زرنا قبره سنه 1349 و قرأنا له الفاتحه فوجدناه قبرا بسیطا قد بنی حوله أساس فقط. و العجب من أقاربه الذین ملکوا البلاد بعده کیف لم یبنوا قبره و یشیدوه مع انه أهل لذلک بما کان فیه من جمیل الصفات من الشجاعه و الکرم و حفظ الجوار و جوده الرأی و محاسن الأخلاق و تعظیم العلماء و أهل الدین. و قد قتل شهیدا فی الدفاع عن استقلال بلاده و رد الظالمین الفراعنه عنها رحمه الله رحمه واسعه".

بعض المصادر التاریخیه التی اهتمت بجبل عامل تذهب إلی القول ان الشیخ ناصیف ولد فی قریه مجدل سلم القریبه من تبنین حیث توفی والده و حیث کانت اقامه الأسره فیما بعد طلوعها من قریه شحور.

و عبثا نفتش فی المصادر التی بین أیدینا عن ذکر للسنه التی ولد فیها ناصیف النصار. غیر أن مصادر الشیخ عبد المحسن الظاهر ذکرت عنه قوله: سمعت من بعض شیوخنا عن سلفهم انه لما قتل ناصیف النصارسنه 1195/1780 کان عمره خمسا و ستین سنه "فتکون سنه میلاده 1130/1715 و کما کان مولده غامضا کذلک کانت نشاته أکثر غموضا إلا انه تجدر الإشاره إلی نشاته فی بیئه اجتماعیه تسودها علاقات اقطاعیه تمیز فیها الأعیان عن الفلاحین ببعض الممیزات الخاصه کتعلیم الفروسیه و بث روح الشجاعه فی أولادهم لأنها کانت من مؤهلات الرئاسه فی القوم فی ذلک العصر.(4)

و کان لکل ولد من أولاد الأعیان خادم أو عبد خاص(5) و من تقالیدهم أیضا التزاوج من نساء الأسره. و قد تخلف ناصیف النصار بسته أولاد هم:

نصار و فارس و محمد و عقیل و شبیب و خلیل:

المصادر التی بین أیدینا لا تعطینا فکره واضحه عن حقیقه ثقافه الرجل.

و لکننا نستطیع أن نستخلص فکره عنها من الإشارات العرضیه التی ذکرها بعض المؤرخین. فقد سبق و أشرنا إلی ما ذکره السید محسن الأمین من تقدیم الشیخ ناصیف النصار للعلماء و تمیزه بجوده الرأی. و الفضل لا یعرفه إلا ذووه علی حد ما قالت العرب.

المؤرخون العاملیون یرسمون له صوره أقرب إلی الکمال فإذا هو القائد المطاع و الجندی الباسل الفاتح و المصلح المفکر و الأمیر الحکیم العلیم(6) هذا و قد عرف عن ناصیف النصار تقدیره للشعر و إکرامه للشعراء فقد کان لکل منهم اعطیه لدیه. و قد عرف عن أخیه أبی حمد النصار انه کان ینظم الشعر أحیانا و له مساجلات مع علی الظاهر بن ظاهر العمر من أکثرها طرافه:

یقول علی الظاهر:
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و من عجب الأیام تنکر صحبتی و تلحظنی شزرا بطرف مریع

کانی و إیاها صحائف نظمت مدیح أبی بکر یقلبه شیعی

فأجابه أبو حمد النصار قائلا:

عجبت لدهر کیف أکمه رشده و لم یرع بالعتبی مقاما لصاحب

کانی و إیاها صحائف نظمت مدائح أهل البیت فی کف ناصبی

و هناک من یذکر ان ناصیفا کانت تحضره بعض أبیات فی مناسبات معینه.

لم یشر المؤرخون و خاصه العاملیون منهم إلی تاریخ تولیه الحکم علی بلاد بشاره. لکن یبدو انه کان خلال سنه 1163/ و لم یکن بعد هذه السنه لأن المؤرخ العاملی الرکینی الذی عاصره و بدأ تدوین تاریخ "جبل عامل فی قرن" فی هذه السنه لم یشر إلی تولیه الحکم قبل هذه السنه أو فی أوائلها.

و کذلک فان المخطوطات العاملیه التی تحدثت عن معارک مرجعیون - القلیعه التی جرت فی هذه السنه بین العاملیین و الأمیر ملحم الشهابی لم تشر إلی اشتراک ناصیف فیها انما أشارت إلی اشتراک أخویه ظاهر النصار کحاکم و مراد النصار کقائد.

و من المرجح أن تولیه الحکم کان خلال سنه 1163 ه أو فی أواسطها بعد المعارک السالفه الذکر لأن المؤرخ السبیتی العاملی أشار الیه کحاکم عند ما تحدث عن تحصین القلاع العاملیه و عن اقتسام مقاطعات بلاد بشاره بین مشایخ آل الصغیر فقال: و کانت لناصیف تبنین ".(1)

لکن الشیخ عبد المحسن الظاهر یزعم أن تولیه کان سنه 1145/1731 بعد وفاه والده فاتفقت آراء أعیان آل الصغیر علی" الشیخ ناصیف لأنه أکبر أولاده و علیه سمه الشجاعه و الإباء (و طلبوا من والی صیدا أسعد باشا العظم فی تلک الأثناء) فأجاب الباشا طلبهم و أسند حکم البلاد إلی ناصیف بموجب صک یتعهد فیه بدفع الأموال الأمیریه المرتبه علی البلاد ".(2)

استشهد ناصیف النصار یوم الاثنین 5 شوال 1195/1780 قرب بلده یارون فی المعرکه التی سمیت باسم البلده نفسها بین العاملیین و والی عکاأحمد باشا الجزار و لنا إلی ذلک عوده.


ناصیف النصار: زعامه الأسره

أو الطریق إلی وحده الجبل کان علی الشیخ ناصیف النصار ان یواجه أهله الأقربین لینطلق من أرض صلبه فی محاولته لتوحید العاملیین إزاء المخاطر التی تتهددهم.

و کان أکثر ما یقلقه بادئ ذی بدء الصراع الذی برز بین الشیخ قبلان و الشیخ عباس. فقد أعطیت صور أول الأمر للشیخ قبلان فرفض قبولها بحجه انها بلده خربه لا یوجد فیها إلا مصنع للملح (ملاحه) فأعطیت للشیخ عباس. استلم عباس صور و بنی فیها دارا للحکومه لم تزل عامره إلی الیوم و موقعها علی باب المدینه و شاد فیها مسجد [مسجدا] و کنیسه و سوقا و دورا کثیره.

و اسکن فیها عائلات کثیره من المسلمین و المسیحیین من سکان جبل عامل و جبل لبنان. و کان یصرف فیها فصل الشتاء و یصیف فی قلعه مارون الواقعه فی ناحیه شحور بالقرب من دیر دغیا. و لم یمض أربع سنین حتی غدت صور بلده تجاریه و کثر فیها الأخذ و العطاء و أمت إلیها السفن الشراعیه لإفراغ شحنها و ابتیاع حاصلات البلاد من حبوب و تبغ و قطن و زیوت.(3)

و لما رأی قبلان تقدم العمران فی صور ندم علی تسلیمها لابن عمه الشیخ عباس ففاوضه بإعطائها له فلم یجب طلبه و وقع الخصام بینهما فحدثته نفسه بالاستیلاء علیها قسرا.

اغتنم الشیخ قبلان فرصه غیاب الشیخ عباس و ولده حسین عن صور فی زیاره للشیخ علی الظاهر فی الجش (فلسطین) فهاجم صور و نهب دورها و متاجرها حتی حلی النساء و أسر الشیخ حمزه شقیق الشیخ عباس و سار به إلی هونین.

وصل الخبر إلی الشیخ عباس فأسرع بخیله لیقطع علی المهاجمین الطریق و التقاهم فی وادی الحجیر و تمکن من الحاق هزیمه قاسیه بالشیخ قبلان و اقتاده أسیرا إلی قلعه مارون حیث أبقاه عده أشهر إلی أن تدخل الشیخ ناصیف.

أدمت هذه الأحداث قلب الشیخ ناصیف و هذا واضح فی موقفه من اخوه الشیخ قبلان الذین جاءوا یطلبون شفاعته لإنقاذ أخیهم فرد طلبهم بادئ الأمر و قال لهم: لقد هتکتم ستر العشیره باعتدائکم الشائن" (4) و لکنه أجاب طلبهم و رکب فی شرذمه من رجاله و سار قاصدا قلعه مارون فلقیه الشیخ عباس بالحفاوه و الترحیب.

"وصل ناصیف توا إلی باب القلعه فهب الشیخ عباس لاستقباله و لکن ناصیف و قبل أن ینزل عن جواده قال لعباس: هل جازت یا ابن العم؟ فأجاب عباس: نعم جازت علی ما تختار و ترید عدا عمنا الشیخ قبلان.

فقال ناصیف: إیاه أردت و لسنا بحاجه إلی طعامک و شرابک و لوی عنان جواده یرید الرجوع و تبعته الخیل. فلحقه عباس و قبض علی عنان الجواد و قال نعم نعم جازت علی القلعه و من فیها حتی قبلان. و عقد الشیخ ناصیف رایه الصلح بیده و لفظ علیها العباره المأثوره التی یقولها عاقد الرایه و هی:

" یا أهل المعونه من مکه و المدینه لیعلم الحاضر و الغائب و الغادی و البادی ان الرایه عقدت بین فلان و فلان بکفاله الزعیم فلان".

و کان الشیخ ناصیف یعرف ان إعاده الأموال المسلوبه غیر ممکن و کان من العدل بحیث یعرف ان ترکها أمر غیر مستحب فقدر الخسائر تقدیرا ممکن التنفیذ و کفل ذلک المبلغ بنفسه و انطلق إلی مرکزه فی قلعه تبنین.

و عند ما وصل إلی کفر دونین فکر بما حدث و کان یخشی من نکث الشیخ قبلان لالتزاماته، لذلک أمر ولده عقیلا بالرجوع إلی قلعه مارون و قال له قل لعمک عباس ان والدی أمرنی أن أبقی رهینه عندک فی القلعه حتی یفی قبلان بما علیه.

رجع عقیل إلی قلعه مارون و أبلغ عمه عباس رساله والده فأجابه عباس قائلا: أو حسبنی أبوک خالی المروءه حتی بعثک و أنت فلذه کبده رهینه عندی من أجل دریهمات. و أمر کاتبه بإحضار السندات الأربع فمزقها و ألقاها فی النار و قال لعقیل بعد أن أهداه جوادا عربیا مسروجا بسرج محلی بالذهب و الفضه: عد لأبیک و أخبره بما رأیت و قد سامحت قبلان بهذا المال إکراما له و ساعوض علی أصحابها من مالی الخاص.
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و عاد عقیل و معه خادماه و وراءهما الحصان یقوده سائسه فلحق بابیه عند "عین المزراب" قرب تبنین فأخبره بما توقع فترنح سرورا و طربا و أنشد متحمسا قول أبی فراس:

انا إذا اشتد الزمان و ناب خطب و أدلهم

ألفیت حول بیوتنا عدد الشجاعه و الکرم

للقا العدی بیض السیوف و للندی حمر النعم

هذا و هذا دأبنا یودی دم و یراق دم

(1) کانت هذه الحادثه منطلقا لتسلیم أفراد الأسره تسلیما شبه مطلق بزعامه الشیخ ناصیف الذی ما لبث ان التزم میناء صور من والی صیدا و أصبح هذا المیناء خاصا بالعاملیین و مهما بالنسبه لتجاره الشیخ ناصیف الذی کان " یتعاطی التجاره و الحرب فی وقت واحد و الذی کان مخیفا کتاجر کما کان مخیفا کجندی....(2)

و ما أن أحکم الشیخ ناصیف سیطرته علی أسرته و عشیرته حتی ضعفت فی وجهه مقاومه سائر الأسر العاملیه. و یبدو انه تمکن من إرضاء آل صعب بالمصاهره و اخضع آل منکر.

و الثابت انه بعد 1180/ لم یظهر أی صراع عائلی فی الجبل و بعد سنه 1765 أی صدام عشائری بدلیل أن العاملیین ظهروا متفقین فی اتصالاتهم الودیه مع الدروز 1179/. فقد ذکر الرکینی انه فی شهر رجب المبارک صارت الجمعیه بین الشیخ ناصیف و الشیخ عباس و علی فارس و الأمیر إسماعیل و الشیخ علی جنبلاط فی حاصبیا.(3)

و یضیف الشیخ عبد المحسن الظاهر فی حدیثه عن هذا الاجتماع قائلا: ان الشیخ علی جنبلاط لما لم یر أحدا من اصدقائه من آل منکر طلب إلی ناصیف أن یرسل إلی ممثلهم الشیخ حسن المنکری ان یکون فی الاجتماع. فحضر و قرروا قواعد الاتفاق و المعاهده علی عدم الاعتداء و الغدر ببعضهم (أی العاملیین و الدروز).(4)

بعد إنجاز وحده العاملیین کان علی ناصیف ان یحمی ما حققه من انجازات و أن یواجه اطماع جیرانه بجبل عامل سواء من الشمال أو من الجنوب و هکذا تبدأ حکایته مع ظاهر العمر.

ناصیف النصار و ظاهر العمر ما ان استتب الأمر للشیخ ناصیف النصار فی حکم جبل عامل حتی بدأت التهدیدات الخارجیه للعاملیین تطل برأسها من جدید.

و لکنها کانت هذه المره من فلسطین و من ظاهر العمر علی وجه التحدید. فقد ظن هذا الأخیر ان حروب العاملیین مع الأمراء الشهابیین قد أرهقتهم فلا بأس ان یجرب حظه معهم.

و لم یکن ظاهر العمر هذا شخصیه عادیه فی عصره بل کان علی ما یبدو رجلا عصامیا و بطلا من إبطال الشرق عظیم الهمه، شدید البأس واسع الحیله حکیم التدبیر علوی النسب.(5)

یفول [یقول] عنه الرحاله الفرنسی فولنی انه مضی زمن طویل علی سوریا لم تر رجلا مثله و کانت أطماعه فوق قدرته. و کانت العداله ضاربه أطنابها فی بلاده لا فارق عنده فی شمولها أهل المذاهب المختلفه.

ولد ظاهر العمر سنه 1686 و قتل سنه 1776 أی قبل أربع سنوات من استشهاد الشیخ ناصیف و قد تولی حکومه صفد و طبریا و ما یلیها بعد أبیه الشیخ عمر بن أبی زیدان.

و کانت عکا من ملحقات صفد و کانت أشبه ما تکون بقریه حقیره غیر عامره. و لما استولی علیها ظاهر العمر 1163/1749 بنی ابراجها و شید حصونها المنیعه و ملأها بالمدافع و الذخائر و عززها بالسلاح و أحاطها بسور متین. و لم یترک لها إلا بابین. و ازدحم الناس فیها من أنحاء سوریا و قبرص مهاجرین إلیها و فیهم المسلم و المسیحی و کان یرعاهم بعنایته و یهتم بشئونهم. و یتساهل بأمور عقائدهم مما لم یکن مألوفا فی ذلک العصر:

استمر نجمه بالصعود و أحکم سیطرته علی أجزاء من فلسطین و سوریا بعد أن تمکن من اخضاع البدو سواء بالقوه أو بالمصاهره.

فی سنه 1768 منحته الدوله العثمانیه لقب شیخ عکا. و أمیر الأمراء و حاکم الناصره و طبریا و صفد و سائر الجلیل و فی سنه 1188/ ورد الفرمان السلطانی باحاله ولایه صیدا لعهدته.(6)

و ما ان شعر الشیخ ظاهر العمر بتزاید قوته حتی حول وجهه إلی جبل عامل یرید أن یبسط سلطته علیه. "غیر أن جبل عامل فی ذاک الوقت کان أمنع من عقاب الجو" .(7)

تحرش ظاهر العمر بناصیف النصار عمید عشائر جبل عامل "و ناهیک بناصیف النصار بطلا مغوارا و قائدا محنکا جمع إلی الشجاعه و النخوه سخاء الکف و حسن التدبیر و الغیره القومیه و المروءه المحضه".

اتخذ الشیخ ناصیف من قلعه تبنین مقرا لحکومته و کانت عامره بابراجها الشامخه و حصونها المنیعه. و جدد بناء الحصون و شحنها بالمقاتله و السلاح و بسط العدل فارتاح له العاملیون و أخلصوا له الولاء.

فی العام 1766 تفجر الخلاف بین الشیخ ناصیف و ابن عمه الشیخ قبلان الذی سبق للشیخ ناصیف أن أنقذه من الأسر فظن ظاهر العمر ان الفرصه مؤاتیه له لیسفر عن اطماعه بالأرض العاملیه. فکتب إلی العمید الوائلی یطلب الیه أن یتخلی عن قریتی البصه و مارون بدعوی انهما تابعتان لفلسطین. فرد الشیخ ناصیف رسول ظاهر العمر ردا عنیفا: "و أرسل له الجواب بالرفض و أغلظ له القول و من جمله ذلک قال له: لا تظن إنا نظیر سوانا، فو الله انا عندنا مقابل سیفک سیوف أحد منه، و بإزاء کیدک مکائد کثیره. فالأولی بک ان تدعنا غافلین عنک باعتدائک علی جیراننا. و الآن و الله العظیم انک تندم لأننا نحن طالما بغی علینا فانتصفنا من الباغی. و عاهدنا فقمنا بعهدنا. و کنا من أعظم أنصار أصحابک فدونک الآمرین. و أنت و رأیک و نحن نری فیما یبدو منک و السلام".

و لما وصل هذا الجواب إلی الشیخ ظاهر العمر طار صوابه و أعلن النفیر العام و طرد عمال الشیخ ناصیف من القریتین و نهض لاجتیاح بلاد عامله.

لم یکن الشیخ ناصیف أقل استعدادا للقاء. فلاقت خیوله ظاهر العمر عند الحدود. و نشبت بین الفریقین عده معارک أشهرها معرکه دولاب - طربیخا /.

و فی هذه المعرکه أکره ظاهر العمر علی التراجع فانقض علیه ناصیفم.

ص: 269





1- ن. م.

2- لاکروا.

3- العرفان.

4- مخطوط الظاهر المتقدم ذکره.

5- محمد جابر.

6- ن. م.

7- ن. م.




و مکن الرمح من صدره ثم عفا عنه و اکتفی بسلبه فرسه المعروفه "بالبریصه" التی قال فیها ناصیف کلمته المشهوره - و التی ذهبت مثلا - بعد ان استعاد البصه و أعاد البریصه لظاهر: لا بأس أن أعدنا البریصه بعد ان عادت البصیصه (تصغیر بصه). و قد أثارت هذه المعرکه قرائح العدید من الشعراء العاملیین. من أبرز هؤلاء الشیخ إبراهیم الحاریصی الذی أرسل قصیده طویله للشیخ عبد الحلیم النابلسی و کانت بینهما مفاخرات و مراسلات أدبیه.

و من أبرز ما جاء فی هذه القصیده قوله:

یا للرجال لمحنه لا یرتجی غیر ابن نصار یحل عقالها

ناصیف من یحمی الثغور و من به أبدت سماء المکرمات هلالها

بطل له القی الزمان قیاده لو طاولته الشامخات لطالها

و ید مقبله البنان کریمه مدت علی المستضعفین ظلالها

(1) و المساجلات بین هذین الشاعرین وارده بتمامها فی أعیان الشیعه "فی ترجمه الشاعر العاملی الشیخ إبراهیم الحاریصی".

أسقط فی ید ظاهر العمر و رأی نفسه أمام قیاده جدیده فی جبل عامل علیه أن یبدل أسلوبه فی التعامل معها. و فی هذا الوقت حصل حادث مریب و ملفت للنظر فی آن معا. و ذلک أن أحمد آغا الدنکزلی و هو رجل مغربی کان فی خدمه ظاهر تسلل خفیه و هاجم قلعه تبنین علی حین غره من الحامیه القلیله الباقیه فیها.

تمکن الدنکزلی فی هذه العملیه من القبض علی ولدین صغیرین فی سن المراهقه من أبناء الشیخ ناصیف و فر بهما إلی عکا.

و من غیر الواضح من خلال المصادر التی بین أیدینا إذا کانت هذه العملیه تمت بناء لأوامر صادره عن ظاهر العمر أم أنها تمت بمبادره شخصیه من الدنکزلی هذا. و لکن الثابت ان هذه العملیه جعلت ظاهر العمر فی موقع أقوی للحصول علی معاهده سلام بشروط مناسبه و لا سیما انه کان راجح العقل: فقد احتفی احتفاء تاما بابنی ناصیف و انزلهما مکرمین معززین فی جناح خاص من قصره. و کتب ابنا ناصیف إلی والدهما یصفان ما لقیاه من إکرام ظاهر العمر و مروءته. و مع ذلک طلبا الیه تجهیز حمله لتخلیصهما من الأسر. فأرسل إلیهما کتابا یعاهدهما علی ذلک و یتوعد ظاهر العمر و یتهدده. فأعادا الکتاب إلی والدهما بعد أن کتبا علیه:

کتب الزمان عجائبا فی جبهه الأیام سطرا

هلا سمعتم أو رأیتم ان نهرا صد بحرا

و کان ظاهر واقفا علی هذه المراسلات فدعا بالغلامین و سرحهما إلی أبیهما مکرمین بعد ان أهداهما جوادین من خیره خیوله.

ثم توسط الأمر بین العمیدین الشیخ سعد أخو ظاهر العمر فتصالحا و تصافیا و عقدا محالفه هجوم و دفاع وقعت فی عکا یوم الجمعه الواقع فی الیوم الثامن من رجب 1181/ و حلفا الیمین علی السیف و المصحف ان یکونا و شعباهما متصافیین متضامنین ما دامت الأرض و السماء و أعیدت البصه و مارون إلی ناصیف و بنی بالقرب من الأولی خانا یعرف للآن بخان ناصیف(2) و یذکر الصباغ بعضا من تفاصیل المعاهده إضافه إلی عوده القریتین (البصه و مارون) إلی ناصیف فیقول: انه لا یکون للباشا شان مع جمیع المتاوله فی دفع مال المیری و علی أن یساعدهم ظاهر علی کل من ناوأهم کما علیهم ان یساعدوه علی من یهاجمه أی تحالفوا معه محالفه هجومیه دفاعیه. و عقد الصلح بین الطرفین علی ذلک. و أسقط ظاهرلناصیف من مال المیری المقرر علی بلاد بشاره الربع.

و جدد له ناصیف الیمین علی السیف و المصحف و ان یکون هو و قومه معه یدا واحده ففرح المتاوله بذلک لأن الباشا کان یکرههم للدین و یعدهم من الروافض.(3)

و بدأ الرجلان معا مسیره صعبه فی مواجهه الأعداء المشترکین و قد کانا بأمس الحاجه إلی هذا التحالف لأسباب داخلیه و خارجیه علی حد سواء.

ناصیف النصار و الثوره علی العثمانیین معرکه الحوله - البحره.

کان لتحالف الشیخ ناصیف مع ظاهر العمر أبلغ الأثر فی تقویه وضعه الداخلی و الخارجی علی حد سواء و قد وصف أحد مؤرخی هذه الفتره الوضع فی جبل عامل فی / بما نصه: "کان أکبر مشایخ بنی متوال و أقواهم فی المال و الرجال الشیخ ناصیف النصار و کان تحت یده حصون و قلع و بلدان و ضیع یرکبون فداویه و فرسان و أبطال شجعان و قد راق لهم الزمان و تملکوا فی تلک البلدان و هجعت عنهم حکام الدروز و استکنت و رقت حالهم و اطمأنت" .(4)

و کانت ظروف الدوله العثمانیه تسمح بازدیاد تطلعات الشیخ ناصیف الاستقلالیه: إذ کانت فی هذه الأثناء واقعه فی مرض الضعف الطبیعی الذی لا ینفع معه دواء و لا له شفاء و ذلک ان السلطان کان یقیم بسرایه و یترک الحکم لوزرائه و نسائه و خدامه(5) فکان من الطبیعی ان تصبح هذه الدوله عرضه لمطامع جیرانها خارجیا و عمالها داخلیا.

و کانت روسیا فی مقدمه الدول الطامعه باملاک الدوله العثمانیه. و هکذا أعلنت روسیا الحرب علی الدوله العثمانیه و أصبح علی الآستانه ان تواجه الخطر الداهم من الشمال دون أن توفق. ثم ما لبثت روسیا ان طورت أسالیب هجومها و أخذ اسطولها یضرب موانئ الدوله العثمانیه فی شرق البحر المتوسط کما أخذت تغری بعض عمال الدوله بالثوره علیها من مثل علی بک الکبیر فی مصر .(6)

و کان ظاهر العمر قد اشتد أزره بمحالفته لزعماء الشیعه و اعتز جانب الشیعیین و طمحت نفوس الفریقین للاستقلال الناجز فخلعوا نیر السلطنه الترکیه و أبوا دفع الضرائب.(7) و أفلت الزمام من ید السلطان و أطلق الولاه لأنفسهم العنان فعمت الرشوه و انتشر الفساد فی الحکم فثارت سوریا کلها تقریبا علی الدوله العثمانیه.

خافت الدوله العثمانیه(8) مغبه التحالف بین ظاهر العمر و ناصیف النصار خاصه و ان هذا التحالف کان مسبوقا بتحالف بین ظاهر العمر و علی بک الکبیر حاکم مصر فانتدبت عثمان باشا الصادق والی الشام یعاونه والی صیدا علی رأس ثلاثین ألف مقاتل لإخضاع جبل عامل و بلاد فلسطین و هدم سلطهر.
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المتاوله و ظاهر العمر.

و هنا یختلط التاریخ بالأسطوره و الوقائع العسکریه بالعقائد الإیمانیه.

فقد أجمعت المصادر علی الإشاده ببطوله العاملیین فی المواجهه التی حصلت مع جیش السلطنه. و بالفعل "فقد عسکر الشیخ ناصیف بجنوده فی جوار النبی یوشع الواقع فی الشرق الجنوبی من جبل عامل. و عقد مشایخ الشیعه دیوان مشوره و رتبوا خطه بالهجوم. و تضرعوا إلی الله ان ینصرهم علی العدو الباغی.

و کان مقام النبی یوشع بنایه حقیره فقطع الشیخ ناصیف عهدا علی نفسه ان یبنی المقام بناء فخما إذا ظفر بالعدو. ثم کنس المقام بعمامته تواضعا و تبرکا. و لما أحرز النصر بناه کما وعد و رفع فوق الضریح قبه شامخه و فی هذا یقول الشیخ إبراهیم یحیی العاملی فی قصیده أوردها صاحب أعیان الشیعه:

مقام شریف أطلع الیوم شمسه خلیفه نصار المؤید بالنصر

فلذ بحماه طالبا للذی بنی من الله طول العمر مع وافر الأجر

و قل عند إهداء السلام مؤرخا علیک سلام الله یا ثاوی القبر

و انتدب ناصیف النصار فرقه من أبسل جنوده و أوفرها شجاعه لا تزید عن خمسمائه فارس فبیتت للعدو و زحفت الیه لیلا فأحاطت به من جهات ثلاث و أعملت فیه السیف و لم ینج من القتل إلا من القی نفسه فی البحیره و لم یقتل من المهاجمین جندی واحد. و فر الوالی عثمان باشا منهزما لا یلوی علی شیء.(1)

و ینقل محمد جابر آل صفا عن استاذه السید محمد علی إبراهیم الحسینی نادره لطیفه حدثت خلال هذه المعرکه" تدل علی ما لسلامه الاعتقاد من التأثیر "و هی انه لما بدأ ناصیف بالزحف برجاله لیلا بعد الصلاه و الدعاء شاهدوا ظبیا یقفز امامهم بین تلک الروابی و خلفه رجل معمم ینشد أبیاتا أولها:

أ یحل لساکنه العلم تفتی فی الحب بسفک دمی

و سری الخبر بین المهاجمین و نشطهم رؤساؤهم ان الله سبحانه و تعالی قد استجاب دعاءهم ببرکه النبی یوشع و أن روحه الشریفه تجسدت هذا الغزال اللطیف و أن الفوز بجانبهم و کان ما أملوا".

کما ینقل المؤرخ نفسه عن الأمیر حیدر الشهابی انه کتب فی تاریخه:

ان إبطال المتاوله بعد تلک الکسره الهائله شاهدوا درویش باشا والی صیدا و هو ابن عثمان باشا والی الشام فخاف علی نفسه و کان جبانا ففر منها.(2)

و فی معرکه البحیره نظم شعراء جبل عامل قصائد و زجلیات نکتفی بذکر أبیات من قصیده للشیخ إبراهیم الحاریصی:

أکرم بالخیل إذا وفدت إذ ذاک بناصیف البطل

بحر یحبوک بلجته و البحر ضنین بالوشل

سل یوم البحره ما فعلت کفاه بفرسان الدول..

و قد أجمع المؤرخون العاملیون علی اعتبار هذه المعرکه معرکه عاملیه خالصه. و استند هؤلاء فی ذلک إلی مؤشرات عده أبرزها ان عثمان باشا کان یقصد بحملته بلاد المتاوله لأنه عند ما اجتاز بعساکره جسر بنات یعقوب جنوب الحوله لم ینحرف بهم نحو بلاد ظاهر العمر فی صفد و طبریا بل انحرف بالعسکر إلی شمال الجسر حیث نزل بهم علی حدود بلاد المتاوله بین بحیره الحوله و بین الجبال العاملیه المطله علی البحره و ما حولها من سهل الخیط و سهل الخالصه.(3)

یضاف إلی هذا أن العاملیین جمیعا هم وحدهم الذین واجهوا جیش الوالی العثمانی فقد اشترک فی هذه المعرکه الشیخ حمزه المحمد و الشیخ حمد العباس و الشیخ علی الفارس الصعبی تحت قیاده ناصیف النصار.(4)

و قد ترتب علی هذه المعرکه نتائج مهمه. فقد کان انتصار العاملیین البارز عاملا حاسما فی ازدیاد ثقتهم بأنفسهم و أصبحوا یتطلعون إلی أبعد من الدفاع عن أنفسهم بل أخذوا بالتوجه نحو صیدا لتحریرها من نیر الوالی العثمانی.

و بالفعل فان درویش باشا والی صیدا هرب إلی الشام بعد هزیمه والده فی الحوله.(5)

أما النتیجه الثانیه لهذه المعرکه فهی اندلاع الصراع فی مصر بین علی بک و أبی الذهب الذی ادعی انه تراجع عن دمشق بسبب تخاذل ظاهر و ناصیف فی القتال. فجاءت نتائج هذه المعرکه لتفضح تامر أبی الذهب و أرسل علی بک حمله للقضاء علیه.

و أخیرا کان من أهم نتائج هذه المعرکه فیما یخص جبل عامل زیاده خوف الدوله العثمانیه من هذه الزعامات القادره القویه فزادت من ضغولها علی الأمیر یوسف الشهابی لقتال العاملیین. فکانت معرکه کفر رمان بینه و بین العاملیین بعد خمسین یوما من معرکه الحوله.


معرکه کفر رمان

تعامل بعض المؤرخین العاملیین مع معرکه کفر رمان و کأنها معرکه مستقله بذاتها غیر مرتبطه بمعرکه الحوله - البحره التی سبقتها و لا بالنتائج التی أسفرت عنها تلک المعرکه.

و ذهب بعض هؤلاء إلی أن سبب المعرکه الحقیقی ان مکاریین من قریه کفر رمان مرا بعنب لهما بقریه نیحا الشوف فاعتدی علیهما بین الکروم بعض اهالی نیحا و سلبوهما و ضربوهما ضربا ألیما قضی علی حیاتهما. فشکا أهل القتیلین أمرهما إلی الشیخ علی بن أحمد الفارس عمید آل صعب و حاکم المقاطعه و کان مقیما فی قلعه الشقیف. فکتب إلی الأمیر یوسف الشهابی حاکم جبل لبنان یومئذ یطلب منه إرسال المعتدین لمحاکمتهم و ذکر له أسماءهم. فکتب الیه الشهابی بعدم إمکان القبض علی الجناه و عرض علیه دیه القتیلین توزع علی أهالی نیحا. و أصر الصعبی علی طلبه و کتب للأمیر یوسف کتابا شدید اللهجه قائلا: ان الشیعه لم تعتد بیع دماء ابنائها بمال و نحن نعرف کیف نثار لبنی قومنا. و اقتحم بعض الشیعیین قریه نیحا فقتلوا أربعه من أهلها بین الکروم فی المکان الذی ضرب فیه الرجلان الشیعیان.
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"و اتصل الأمر بالأمیر یوسف فاحتدم غیظا و کان الحقد یغلی فی صدره لارتفاع شان الشیعه و استفحال أمرهم و تطاولهم علی أطراف الشوف و وادی التیم و إنذارهم لدرویش باشا والی صیدا منذ انتصارهم فی معرکه البحره و هزیمه عثمان باشا التی تلکا الأمیر یوسف عن نصرته فیها. فزحف الأمیر یوسف لاکتساح جبل عامل بجیش کثیف یزید علی أربعین ألف مقاتل مؤلف من طوائف شتی کما ثبت من تقاریر القناصل. و لما دخلوا البلاد من جهه صیدا بدءوا یحرقون القری و یدمرون المزارع و یقطعون الأشجار و یقتلون من یقع فی أیدیهم من السکان الآمنین و لا یعفون عن شیوخ و لا صبیه و لا نساء.(1) و الواقع ان هذه الحادثه علی أهمیتها لم تکن سبب الحرب بقدر ما کانت شرارتها الأولی. إذ من الثابت ان ناصیف النصار و حلیفه ظاهر العمر قد اتفقا علی خلع نیر الدوله العثمانیه عن کاهلهما. و قد کان لانتصار الشیخ ناصیف فی معرکه الحوله أکبر الأثر فی دفع عثمان باشا والی دمشق للأمیر یوسف الشهابی لقتال الشیخ ناصیف النصار. یضاف إلی ذلک ان ناصیفا نبذ طاعه درویش باشا والی صیدا بعد معرکه الحوله و أرسل یهدده طالبا الیه ترک المدینه" فراعه قرب المتاوله منه و فر لدمشق "(2) لهذه الأسباب، أرسل عثمان باشا ینخی الأمیر یوسف علی بنی متوال" .(3)

و من ناحیه اخری فقد کان الأمیر یوسف نفسه یرغب فی قتال المتاوله الذین أظهروا الشحناء للأمیر بسبب تولیه مکان عمه الأمیر منصور لأنهم کانوا یمیلون الیه. و کان أکثرهم هیاجا الصغیریه و الصعبیه.(4)

و إذا کانت الأمور مرهونه بنتائجها فان هذه المعرکه تبدو و کأنها جزء من خطه مسبقه لتحریر صیدا من النیر العثمانی من قبل الشیخ ناصیف کما یبدو أن الأمیر یوسف کان فی حملته فی موقع الهجوم الدفاعی.

لهذه الأسباب جمیعا کان لا بد لمعرکه کفر رمان ان تقع و کان مقتل "المکاریین" شرارتها الأولی. و کما سبق و أشرنا هجم الأمیر یوسف متبعا فی هجومه سیاسه "الأرض المحروقه" "و کتب الشیخ علی الفارس إلی الشیخ ناصیف النصار شیخ مشایخ جبل عامل یبسط له القضیه و یستنجده للدفاع عن البلاد و حمایه الطائفه. فهب ناصیف للنجده و أرسل (الصوات) لجمع الجنود و کتب إلی حلیفه الشیخ ظاهر العمر الزیدانی صاحب فلسطین یطلب النجده... کان جیش الأمیر یوسف یسیر فی اربع فرق: الفرقه الأولی و هی المقدمه و فیها الأمیر یوسف فی أول الجیش. الفرقه الثانیه و هی الجناح الأیمن کانت تسیر فی طریق جباع - حومین حبوش - النبطیه. الفرقه الثالثه و هی الجناح الأیسر کانت تسیر فی طریق العرقوب - المیذنه - الجرمق - کفر تبنیت - النبطیه.

و أخیرا الفرقه الرابعه و هی القلب کانت تسیر فی طریق جرجوع - عربصالیم - النبطیه.

و کانت قوی الشیخ علی الفارس و أخیه الشیخ حیدر الفارس تعسکر فی الضاحیه الشرقیه الشمالیه من النبطیه فی أرض تسمی (قلادش) و دعیت بعد المعرکه "عریض القهوه" لأن جیش الشیعه شرب فیها قهوه النصر و الظفر.

قاوم الصعبیون جحافل الأمیر یوسف مقاومه شرسه و کان جیش الشیخ ناصیف المؤلف من ثلاثه آلاف مقاتل یتجه نحو النبطیه من طریق زبدین و دخل البلده من الجهه الغربیه لیدهم مقدمه الجیش المخیمه غربی البلده و سار بخیله إلی ساحه العراک و هجم هجوم المستمیت و لم یلبث العدو ان لوی عنانه متقهقرا إلی کفر رمان.

لم یثبت فی وجه الشیخ ناصیف سوی بعض الفرق بقیاده المشایخ النکدیین و هجم الشیعیون بالسلاح الأبیض فانهزم الجیش کله انهزاما تاما یصعدون فی جبل العرقوب و روابی سجد المطله علی سهل المیذنه و عقبه جرجوع و حراب الشیعه تعمل فی أقفیتهم... و یقول المؤرخ العاملی الشیخ علی رضا ان الشیخ ناصیف النصار تعقب بنفسه الأمیر یوسف الشهابی فأدرکه فی عقبه جرجوع فقنع رأسه بالرمح و أنزله عن ظهر بغلته إلی الأرض و ألبسه الفرو مقلوبا و قال له عفوت عنک رأفه بشبابک و احتراما لأسرتک و أنا ابن نصار! فأجابه الأمیر یوسف:" قدها أولاد أم علی ".ای انکم أهل للعفو. و" أولاد أم علی "لقب یطلق علی الشیعه و کانوا یفخرون به" .(5)

و قد اختلف المؤرخون فی تقدیر عدد القتلی فذکر بعضهم انه حوالی ألف و خمسمائه قتیل.(6) اما مؤرخو جبل عامل فذکروا أن جیش الأمیر یوسف ترک فی ساحه المعرکه ما یزید علی ثلاثه آلاف قتیل.(7)

و کما اختلفوا فی تقدیر عدد القتلی اختلفوا فی الأسباب التی أدت إلی هزیمه الأمیر یوسف علی الرغم من تفوق جیشه من الناحیه العددیه تفوقا لا یقبل الشک. فأشار البعض إلی ان جماعه الشیخ علی جنبلاط خذلوا الأمیر یوسف نتیجه تحالفهم السابق مع الشیخ ناصیف فقد تخلی هؤلاء عن الأمیر یوسف مع بدء المعرکه "و لما انفصلوا عن العسکر تقلقلت الصفوف" .(8)

و کذلک فعل الشیخ عبد السلام العماد "الذی راسل المتاوله سرا" (9) ان یقدموا علی الأمیر یوسف و انه متی وقعت الواقعه ینکسر قدامهم فیتبعه العسکر و هکذا کان.

أما أدوار لاکروا فیذکر ان طلیعه جیش الأمیر یوسف کانت تنحدر بسرعه فی أکمه فإذا بها أمام خمسمائه أو ستمائه خیال متوالیا لأن المتاوله احتدموا غیظا لنهب قراهم فحملوا علی الدروز حمله شعواء فارتدت طلیعه جیش الأمیر یوسف تتسلق الأکمه التی نزلت منها و الحراب تعمل فی أقفیتها.

و لما وصلت إلی القمه التقت بالجیش (جیش الأمیر) و هذا رءاها تصل بکل سرعه فظنها العدو... بدأ هو بالرکض فکان الانکسار هائلا(10) و یبدو أن التعبئه العاملیه لهذه المعرکه کانت عامه و شامله فقد ساهمت المرأه العاملیه فیها بشکل أو بآخر، فقد کانت الفتیات تمد عسکر الشیعه بالماء و الزاد و تسیر زرافات من فرقه إلی فرقه تثیر نخوه المقاتله و حمیتهم بالزغارید و الأغانی الحماسیه کقولهن:

وین راحوا أولاد أم علی، وین سیاج العذاری، وین بنی متوال یا عز الرجال ".(11)

و کذلک ألهمت هذه المعرکه عددا کبیرا من الشعراء و الزجالین قصائد طویله و من أبرز من أشار إلی هذه المعرکه الزجال الفلسطینی "شناعه بن مریح" عن شعراء ظاهر العمر:ر.
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وین میر الشوف یوسف یوم صال من عرب صالین علی الوادی نزل

فی عساکر عدها تسعون ألف أو تزید عداد خوفا ان نزل

قادها من حمص لدیره حما لقرایا الشام صواتو وصل

من أرض بیروت للشوف العریض من بلاد جبیل کم فارس وصل...

و انتخی علی لناصیف یقول ان هذا الأمر ما عاد ینهمل ما یخش المیر دیرتنا حرام

لو نبت من فوق رایاته نخل لبنی متوال ظهر العادیات

من متون الخیل یمضون الصقال قادها ناصیف کساب الثنا

و افترعها قبل ان جازت فحل سیفهم ناصیف یا نعم العقید

شاهرا للسیف فی أید و یفل... صاح میر الشوف هاتو لی الحصان

عن عظم ما صار جابولو بغل وین میر الشوف یوسف وین راح

الذی للحرب راکبلو نغل یحسبون الحرب هی شله حریر

ویش یجیب الحرب لغزل الشلل.

(1)


تحریر صیدا

بعد هزیمه الأمیر یوسف فی کفر رمان خاف درویش باشا والی صیدا و الشیخ علی جنبلاط" فنزعا بعسکریهما و قاد الواحد حریمه و الآخر جیوشه لکن الدروز قبل براحهم للمدینه نهبوها ثم جاءها رجال ظاهر بقیاده المغربی دعنزلی... فأعادوا نهبها ".(2)

و ان لم تکن هذه الإشاره تشیر إلی دور العاملیین فی احتلال صیدا فان المؤرخ الشهابی أوضح دورهم بقوله: ان عثمان باشا الکرجی والی الشام حین بلغه ما أظهر المتاوله من العصاوه أعرب إلی الدوله عن تملکهم صیدا.(3)

الرکینی أکد بدوره اشتراکهم إذ ذکر صراحه انه فی خامس عشر رجب 1185/ وصل الشیخ ظاهر العمر و الشیخ ناصیف إلی صیدا و نهبوها و أحرقوا إقلیم الخروب أجمع و أمروا الغز ان یقیموا فیها (أی صیدا).(4)

کان تحریر صیدا و طرد والیها عباره عن مرحله جدیده من تصعید ظاهر و ناصیف لثورتهم علی الدوله العثمانیه و تحدیا مباشرا لها.

و لما کانت الدوله منشغله فی حربها مع روسیا لم تستطع أن تعالج أمرها بقواتها الرسمیه لذلک فإنها أوعزت إلی الأمیر یوسف القیام بهذه المهمه و حضر منها" خط شریف إلی الأمیر یوسف فی القیام إلی الشیخ ظاهر العمر و المتاوله... و إن تکون میری مدینه بیروت و مال میری الجبل تلک السنه له خرج عسکر ".(5)

و علم الثوار بهذا الأمر فسار ظاهر بعسکره و جرد ناصیف و معه مشایخ جبل عامل و التقوا جمیعا فی رأس العین فی 6 شعبان 1185/ و فی هذه الأثناء توفی عثمان باشا صادق و خلفه محمد باشا العظم فی دمشق فقعد الأمیر عن القتال و تراجع ظاهر و ناصیف. ثم أرسل عثمان باشا المصری الدالی خلیل و الجزار و معهم ألف خیال و مدافع و التقاهم الأمیر إلی "عین السوق" و حاصروا صیدا بنحو 20 ألفا.

و فی هذه الأثناء کان أبو الذهب یحسم نزاعه مع علی بک الکبیر فی مصر لصالحه فوصل علی بک عند ظاهر العمر و من ثم طلبا المساعده من الأسطول الروسی لفک الحصار.

و اتجه الأسطول الروسی إلی صیدا بینما اتجه ظاهر و معه ثمانمائه من الممالیک و ألف من المغاربه من رجال علی بک الکبیر إلی الحوله ثم إلی بلاد الشقیف حیث التقوا ناصیفا و ساروا بعشره آلاف نحو صیدا.

و طلب الثوار من یوسف التراجع سلما فرفض عندها زحفوا إلی سهل الصباغ و نظموا قواتهم فکان جناحهم الأیمن مؤلفا من رجال ناصیف و المغاربه و کان علیهم صد الدروز و جعل الجناح الأیسر الذی بقیاده علی ابن الشیخ ظاهر العمر مقابل العقال... و کان فی الوسط العثمانی مائه مملوک و وراءهم علی بک و الشیخ ظاهر" .(6)

و ضربت السفن الروسیه قنابلها فانسحب المحاصرون إلی "سهل الغازیه" فضربوا عساکر المتاوله و الغز فی المدافع و الزنبرکات و راح منهم مائه قتیل و هجم الدالی خلیل و الجزار علی المتاوله فانکسر عسکر الدروز من خلف الدوله.(7)

لأن هؤلاء لم یکن تأییدهم للأتراک عن رغبه کبیره أو نفس طیبه کما یؤکد المؤرخ الشهابی نفسه.

و انهزم الوزراء و تبعهم الآخرون و قتل من الدروز فوق ألف و خمسمائه رجل و کان الوجه "للبشاریه (سکان بلاد بشاره) و الشیخ ظاهر و الغز و أخذوا مدافع الدروز و الدوله و الدالی خلیل و غنموا منهم غنیمه عظیمه.(8)

و هکذا انتهت المعرکه لصالح الثوار بعد أن فکوا الحصار عن صیدا الذی استمر 7 أیام و بقیت صیدا فی أیدیهم حتی حین قتل ظاهر العمر و جاءها الجزار والیا.

عاد ظاهر و ناصیف من صیدا لحصار یافا التی وقفت فی وجه علی بک الکبیر أثناء هروبه من مصر و فی مطلع ربیع الآخر سنه 1186/ سار الشیخ حمد العباس و الشیخ أبو حمد المحمود النصار أخو ناصیف بصحبه ظاهر و علی بک الکبیر لحصار یافا و مکثوا هناک شهرا و نصف الشهر.(9) و ما لبث ان بدأ العاملیون یعودون إلی جبلهم لأنهم لم یکونوا معتادین الحصارات فکانوا یرکبون خیولهم کل وقت و یعودون إلی منازلهم و لم یکن یرجع أحد منهم للحرب إلا بتعب شدید.

و لما أتی وقت الحصار استحال منعهم عن السفر زرافات. لذلک لم یکن الجیش علی أتمه قط. بل کان یتناقص إلی ثلاثه أرباعه و طورا إلی نصفه.. أما الممالیک فکانوا بلا فائده تقریبا.(10)
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و استمر الحصار أربعین یوما سقطت بعده یافا فی شباط 1772 فی قبضه ظاهر بمؤازره المراکب الروسیه. اما علی بک الکبیر فقد عاوده حلمه بالعوده إلی مصر فاتجه إلیها من یافا بثلاثه آلاف رجل لکن نهایته کانت فی هذه الحمله إذ قتله أبو الذهب فی معرکه الصالحیه قرب القاهره.(1)

و لعل فیما ذکر من تفاصیل حصار یافا ما یلقی ضوءا جدیدا علی دور ناصیف و قواته فی أحداث تلک الفتره. فعند ما کان العاملیون یترکون الحصار أحیانا و یعودون إلی بلدهم کان یتناقص الجیش إلی ثلاثه أرباعه و أحیانا إلی نصفه و فی هذا دلیل علی أن قوه ناصیف کانت دائما تعادل قوه ظاهر. کما ان فی استمرار الحصار بدون العاملیین أربعین یوما یعطی صوره عن مدی فعالیه العاملیین فی المعارک الأخری التی لم ینسحبوا منها.

ناصیف النصار و أحمد باشا الجزار علی الرغم من صدور فرمان سلطانی بالعفو عن ظاهر و ناصیف(2) فان الدوله العثمانیه کانت تعمل علی الخلاص من کل من تمرد علیها أثناء حربها مع روسیا و هکذا فان النهایه المأساویه لظاهر العمر حیث قتل غدرا بید أحد جنوده أثناء محاولته الهرب و اللجوء إلی جبل عامل من القوی العثمانیه التی حاصرت عکا(3) ان هذه النهایه ترسم المستقبل الصعب الذی کان علی ناصیف النصار أن یواجهه فیما بعد.

لسید جبل عامل الشیخ ناصیف فی علاقته مع الطاغیه القادم من الجنوب أعنی بذلک أحمد باشا الجزار والی عکا الجدید.


ناصیف النصار و الجزار

(مرحله التناصر أو [و] الائتلاف)

کانت سیاسه الجزار تقوم علی المبدأ الأساسی الذی یطبقه کل طامع و مستعمر و هو فرق تسد! و لم یحد الجزار عن هذه السیاسه و کانت خطته تقضی بتشتت الخصوم و إثاره التنافس فیما بینهم و مساعده الواحد منهم علی الآخر تمهیدا للقضاء علیهم جمیعا.

لذلک قد لا نعجب إذا کانت الظروف قد أجبرت الشیخ ناصیف علی ان یکون حلیفا للجزار علی الأقل فی المرحله الأولی من حکم هذا الطاغیه.

و مما لا شک فیه ان هناک عوامل عدیده دفعت الجزار إلی ممالأه الشیخ ناصیف فی بدایه الأمر فقد عملت الغزوات المتکرره التی تعرض لها جبل عامل علی جعل العاملیین یهتمون بتحصین جبلهم للوقوف فی وجه الطغاه من هنا کان اهتمامهم بتحصین القلاع و تمتین الحصون کالشقیف و میس و هونین و تبنین و مارون و دوبیه... و کانت هذه القلاع تستدعی قوه عسکریه کبیره لاحتلالها و هذا ما لم یکن متوفرا للجزار فی بدایه عهده علی الأقل.

یضاف إلی هذا طبیعه نظام الحکم الذی کان أقامه ناصیف النصار فی جبل عامل و الذی کان یعتمد علی شکل من أشکال اللامرکزیه السیاسیه خلافا لما کان علیه الأمر فی جبل لبنان. ففی جبل لبنان کانت دیر القمر تشکل العاصمه المرکزیه حتی إذا سقطت هذه العاصمه سیطر الفاتح علی کل جبل لبنان. أما فی جبل عامل فان السلطه السیاسیه کانت موزعه علی عدد من المراکز أبرزها تبنین، جبع، هونین، الشقیف و سواها من المراکز المهمه. و کان هذا التوزیع یعیق عملیه اجتیاح الجبل.

و ربما کان السبب الأبرز ان مبادره الثوره علی الدوله العثمانیه کانت من قبل ظاهر العمر و علی بک الکبیر و أن ناصیفا رأی فیها فرصه مناسبه فشارک فیها.

لم یکن بإمکان ناصیف النصار التفلت من سیاسه الجزار الجدیده.

و لکن بالمقابل لم یستطع الجزار إیقاعه مبکرا فی حبائله. شانه مع الأمیر یوسف الشهابی و أولاد ظاهر العمر لأن رکیزه ناصیف فی جبل عامل و متانه وضعه العسکری و السیاسی جعله یصمد فتره قصیره بالقیاس الزمنی و طویله بالمقیاس السیاسی أمام خطه الجزار. فکانت العلاقات تتقلب لفتره فی المواقف المتدرجه فی حدتها من الائتلاف إلی الفتور فالاختلاف و التصادم الذی یقود إلی الاستشهاد.

و من یدرس طبیعه الأوضاع فی تلک المرحله یلاحظ أن الجزار لم یؤخر صدامه مع الشیخ ناصیف إلا لأنه کان مضطرا أو مکرها علی ذلک بسبب القوه الذاتیه التی امتلکها ناصیف النصار.

فاطراف التجمع العاملی کانوا وحده متماسکه و قد زاد من تماسکهم تحسبهم لأحداث ستطرأ علی المنطقه من قبل الجزار.

کما کان لحکمه الشیخ ناصیف أکبر الأثر فی الحرص علی تماسک هذه الوحده حفاظا علی إبقاء الجبل خارج دائره أطماع الجزار أطول مده ممکنه.

و لیس أدل علی قوه ناصیف من محاوله بعض الأمراء الشهابیین و مشایخ الشوف اللجوء الیه خلال نزاعهم مع الأمیر یوسف الشهابی. ففی سنه 1776 کان حسن باشا - قائد الحمله التی قضت علی ظاهر العمر - و الجزار من بعده یلح بمطالبه الأمیر یوسف عما تأخر علیه من أموال المیری خلال فتره ولایه ظاهر العمر علی صیدا. فوقع الأمیر بعجز مالی عالجه بمصادره أملاک بعض الأمراء الشهابیین. ففر هؤلاء إلی الأمیر إسماعیل الشهابی فی حاصبیا. و قد استطاع هذا تسویه الأمور و إقناع الأمراء بالعوده إلی دیر القمر باستثناء الأمیر سید أحمد و أفندی اللذین "بقیا ثائرین علی أخیهما و جعلا یحزبان الأحزاب و یستمیلان إلیهما ناصیف النصار کبیر المتاوله" .(4)

و تبدو قوه ناصیف أکبر فیما لو عرف ان استرضاء الأمیر یوسف لأخویه فی حینه و إعاده املاکهما إلیهما یعود ببعض جوانبه إلی خشیه الأمیر یوسف من الاصطدام بناصیف.(5)

و فی سنه 1780 جعل الأمیر یوسف ینتقم من النکدیین و یلحق القهر بهم و خاصه "بالشیخ کلیب ففر من دیر القمر و أولاده و خواصه هاربا إلی جبل عامل و أقام عند الشیخ ناصیف النصار" .(6) و مکث فی جبل عامل فتره طویله حتی 1782.

من کل ما تقدم نلاحظ حرص الأمیر یوسف علی عدم التورط فی نزاع حقیقی مع ناصیف النصار علی الرغم من حرص الشیخ ناصیف علی الاستمرار بعلاقه طیبه مع بعض أعیان الشوف. لا سیما مع الذین عرفوا بمناهضتهم للأمیر یوسف. و قد تجلی هذا الأمر حتی بالمناسبات الاجتماعیه ففی ذی القعده 1191/1777 حضر الأمیر عثمان بن سلیمان باشا الشهابی إلی قلعه مارون و عزی بالشیخ أسعد بن محمد النصار الذی کان قد توفی فی یوم الجمعه 13 شوال من السنه نفسها.

و فی 21 شعبان 1192/ ذهب جمیع مشایخ جبل عامل إلی بلاد الدروز للتعزیه بالشیخ علی جنبلاط الذی کان قد توفی فی 18 شعبان. و فی ذی القعده من السنه نفسها ذهب عقیل بن ناصیف إلی عند أولاد علی جنبلاط.(7)
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و ما هذه الإشارات إلا دلیلا علی مدی الاستقرار و الطمأنینه التی کان یتمتع بها العاملیون.

و یبدو استقرار العاملیین و قوتهم و استقلالهم النسبی من طبیعه علاقات ناصیف الخاصه مع آل الحرفوش (شیعه بعلبک) إذ ان أحد امرائهم محمد الحرفوش حضر إلی جبل عامل فی أول رمضان 1193/ و سکن لدی آل الصغیر فی بلده شحور العاملیه. ثم تطورت هذه العلاقات لتزداد عمقا و تصل إلی حد التحالف.

و قد عبر الرکینی عن ذلک بقوله: فی محرم 1195/ صارت الجمعیه بین الشیخ ناصیف و الأمیر محمد الحرفوش فی الطیبه. و رکبت خیل الشیخ ناصیف مع الأمیر محمد الحرفوش إلی بلاد بعلبک.(1)

و کان ناصیف ککل قائد مجرب یعلم ان الهجوم خیر وسیله للدفاع.

و کانت اماره جبل عامل ککل الإمارات فی تلک الأیام تعانی من مشکله غزوات البدو. فلم یهمل الشیخ ناصیف هذا الموضوع. و عرفت تلک الفتره إغارات قام بها العاملیون علی بعض المناطق المجاوره بقصد الهجوم الدفاعی حینا أو بقصد تقدیم المساعده لقبیله علی أخری: ففی ذی القعده 1191/ هاجم حیدر فارس مرجعیون و غنم منها عددا من الأبقار و أسر خمسه عشر رجلا.

و فی /1779 ربیع الثانی نهب ناصیف مواشی من الزرکشیه و الترکمان و فی جمادی الأولی 1194/ غزا حیدر الفارس عرب العزیه و قتل منهم رجلا. و فی 29 رمضان 1195/ غزا ناصیف قریتین فی الحوله و نهب طرشها.(2)

و أخیرا فی / حصل خصام بین قبائل عربان عنزه و قبیله بنی حسن (المرءوسه بال المزید) فحضر آل عنزه إلی تبنین و استنجدوا بناصیف. فأرسل ناصیف أخاه أبا حمد بجیش من العاملیین و سار قاصدا قبیله آل مزید فی الجولان حتی وافی الجیدور من أعمال حوران قرب قریه الحاره حیث التقی بالعربان و اشتبک معهم و انجلت المعرکه عن مقتله و مقتل قاسم المراد و مائه فارس من قوات العاملیین و دفن أبو حمد فی مکان یعرف بنهر الرقاد.(3)

عند ما وصل الخبر إلی ناصیف زحف للثار من آل مزید فهربوا تارکین أولادهم و نساءهم فی مضاربهم فما کان من ناصیف إلا ان "حملته الشهامه و حرکه الناموس لأن أمر قومه بالاعتزال عن تحلل تلک الربوع... و نزل فی بیت کبیرهم (فاضل المهنا) و دعا بأکبر أولاده و کان دون العشر سنوات فألبسه فروا ثمنیا ثم دعی بأولاد الشیوخ ذوی الوجاهه من أولئک القوم و ألبس کلا منهم ما لاق به فضجت عموم النساء و الأطفال بالدعاء.. فکانت تلک ماثره تناقلها الرکبان جیلا بعد جیل من العربان" .(4)

و کان الشیخ ناصیف کان یدرک أن السیاسه تستطیع تحقیق ما قد یعجز السلاح عن تحقیقه.

مع ذلک، و إذا کان القول ان بعض الناس یدفعون ثمن ضعفهم صحیحا. فالصحیح ایضان [أیضا] ان بعضهم الآخر یدفع غالیا ثمن قوته.

و هذا ما سیحدث لناصیف النصار الذی و ان شارک فی هذه الثورات إلا انه لم یبادر إلیها. لهذه الأسباب جمیعا بدأت علاقه الشیخ ناصیف بالجزار بدایه طیبه فی أول الأمر فقد کان الجزار "ینزل برجاله فی جبل عامل (صور و رأس العین) للراحه و التزود بالمؤن ففی / لیله العشرین من صفر جاء الجزار إلی صور و نام عند حاکمها حمد العباس. کما نزل فی السنه نفسها فی 21 جمادی الثانیه فی رأس العین و نام فیها لیله و مره اخری جاءها فی 7 شوال 1194/ و قضی فیها لیله. و کان الشیخ ناصیف یتباحث مع الجزار عند مروره أحیانا فی صور ففی سنه 1190 فی عشرین ربیع الأول سار ناصیف ببعض رجاله و مرافقیه إلی صور حیث قابل الجزار" .(5)

و لکن هذا الأمر لم یدم طویلا إذ ما أن تمکن الجزار من القضاء علی ظاهر العمر حتی شعر الشیخ ناصیف بقوه الجزار المتزایده و رأی من الحکمه أن یتقدم من طور الموده إلی مرحله التحالف عله یحول بین جبل عامل و بین شرب الکأس المره لذلک فإنه ساهم بالفعل فی محاربه علی ظاهر إلی جانب الجزار.(6)

و لکنه عند ما رأی ان الجزار یحاول تأدیب الأمیر یوسف ازدادت شکوکه حول نوایا الجزار التوسعیه لذلک أخذ یعد العده لمحاربه الجزار أن هو حاول الاعتداء علی العاملیین.

و یروی أحد المؤرخین العاملیین نادره تبین لنا شکوک الشیخ ناصیف حول نوایا الجزار: فقد حدث ان ذهب الشیخ ناصیف مع عدد من مرافقیه لزیاره الجزار. فقال الشیخ ناصیف لهؤلاء: إذا سمعتم الجزار یوقل لی أنت کشعره من شاربی فثقوا به و ارکنوا الیه و إن قال أنت کشعره من لحیتی فیکون قصده الغدر.(7)

و فی الاجتماع قال الجزار الجمله الثانیه من وصیه ناصیف. عندها انتهز الوفد فرصه انشغال الجزار لمده وجیزه و رکبوا و عادوا إلی بلادهم طالبین النجاه.

و بدأت العلاقات بالتوتر. و زاد من هذا التوتر ان الجزار طلب من مشایخ العاملیین موافاته إلی عکا فرفضوا ذلک قائلین: "انهم یخافون أن یعاملهم کما عامل أبناء ظاهر العمر (غدر بهم بعد أن آمنهم) و ما شذ عنهم إلا الشیخ قبلان الذی کان یتطوع للتوسط بین المختلفین فقدم عکا و دبر المسائل بالنیابه عن الآخرین" .(8)

عملت ظروف عده علی تأجیل المواجهه المحتمه بین الزعیمین بسبب عوامل خارجه عن إراده الجزار من جهه و بسبب محاوله الشیخ ناصیف تحاشیها من جهه ثانیه و ذلک بمناصره الجزار فی کل قضیه لا تمس من وحده العاملیین و لا تهدد استقلالهم.

فقد کان محمد باشا العظیم یسیطر علی وادی التیم و یتحکم بسیاسه الأمیر إسماعیل الشهابی و کان الجزار یتطلع إلی الأمیر یوسف فی الشوف و یتحکم بسیاسته. لذلک کان الصدام یحتدم بین هذین الوالیین علی توسیع مناطق سیطرتهما. و قد وقف ناصیف مع الجزار و خاض إلی جانبه عده معارک ضد ابن العظم.

و بالفعل فقد ذهب الشیخ ناصیف بجمع من رجاله إلی عکا لیزحف مع الجزار لقتال محمد باشا العظم ".(9)ن.
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و لما تهدد موقع الأمیر یوسف - حلیف الجزار - کحاکم لبلاد الشوف لم یتردد الشیخ ناصیف فی تقدیم ید المساعده للأمیر. و الوقائع تؤکد أن الأمیر یوسف ألمح بعد عودته إلی الحکم إلی رأی ناصیف السدید فی کتاب یشکره فیه علی مساعدته له فی العوده إلی حکم الشوف.

یضاف إلی هذا انه فی محرم 1195/ کان محمد الحرفوش مجتمعا بناصیف فی الطیبه و منها اتجها إلی بعلبک و فی عشرین محرم وصل محمد الحرفوش إلی دیر القمر و منها خرج یوسف إلی صیدا ثم إلی صور حیث التقی بناصیف و کلیب أبی نکد فی 28 محرم و منها توجه یوسف إلی عکا عند الجزار.(1)

و لما حظی الأمیر یوسف بدعم الجزار لقاء مبلغ من المال زوده بقوه من عنده و زحف مع الشیخ ناصیف و حمد العباس لاسترداد امارته. و قد أبلی الشیخ ناصیف بلاء حسنا فی معارکه ضد الدروز المناوئین للأمیر یوسف الذی ما أن شعر بخضوع الدروز لحکمه حتی کتب إلی الشیخ ناصیف الرساله التالیه: إلی جناب حضره الشیخ ناصیف المؤید الموقف المسدد و نطلب من الله العظیم و شعیب النبی الکریم ان لا یعدونا صاحب الهمه العلیه و النفس الزکیه الرضیه ان رأیتم لائقا من غیرنا غیر مأمور علی جنابکم الشریف ان تکفوا العسکر عن القتل و النهب و الحریق. لأن البلاد بلادکم و الرعیه رعیتکم و أمر جنابکم ماض علینا فی الرخاء و الضیق و رفیقنا و رفیق جنابکم فرد رفیق و إن شاء الله عز شانه الطریق فرد طریق. لأن غیرتکم و رأیکم السدید الذی بدا معنا و بذلتموه لدینا ما سبقکم علیه لا أخ و لا صدیق فیجب علینا حفظه علی الدوام علی ممر الدهور و الأیام ".(2)

ظن ناصیف النصار ان موقعه قد تعزز عند الجزار بعد هذه الحادثه فحاول التوسط لبعض الجنبلاطیین الذین کانوا علی خلاف مع الجزار فطلب هذا الطاغیه مبلغا کبیرا من المال" حتی نسمح لهم عن دمهم و نسکنهم فی الموضع الذی نریده لا فی الموضع الذی یختارونه هم "(3) و لم یوفق الشیخ ناصیف فی وساطته هذه. و ربما کان ذلک إشاره من طاغیه عکا إلی انتهاء دور الشیخ ناصیف النصار و الانتقال بالتالی من مرحله التناصر إلی مرحله التناحر!


ناصیف النصار و الجزار:

مرحله التناحر و الاستشهاد

کان الجزار مطبوعا علی الغدر، متنکرا للحلفاء لا یقیم للأخلاق وزنا فی تحالفاته و عداواته لذلک عند ما شعر باحکام قبضته علی بعض مناطق فلسطین و أصبح الأمیر یوسف الشهابی حاکم جبل لبنان العوبه بین یدیه سال لعابه للسیطره علی جبل عامل و القضاء علی ما کان یتمتع به من استقلال.

و کان یدرک استحاله تحقیق هذا الأمر ما دام الشیخ ناصیف سید الجبل بلا منازع. و قد عزز هذا الاعتقاد فشله المستمر بتحرشاته بقوات الشیخ ناصیف فقد" ساق علیه جنده و کر علی جبل عامل الکره بعد الکره فلم یتسن له الفوز. و کان فی کل مره یرجع خائبا و تدور الدائره علیه"(4). فلما تهاوی زعماء جبل عامل الأشداء الواحد تلو الآخر تحت ضربات السنین. فقد توفی عباس المحمد و علی منصور المنکری سنه 1187/1773 و علی الفارسی الصعبی 1189/1775 و محمود النصار و قاسم المراد و هما ساعدا ناصیف النصار سنه 1193/(5) و عند ما تهاوی هؤلاء افتقد جبل عامل تماسکه السابق، فهناک إشاره سریعه و مقتضبه إلی أن الشیخ حیدر الفارس حاکم بلاد الشقیف "کبس... اللزازات فی صور و نهب طرشها فی صفر 1195/" فمثل هذه الحادثه لم تکن تحدث أیام أخیه علی الفارس. کما نقل فی المخطوطات العاملیه عن تواطؤ الشیخ قبلان الحسن حاکم قلعه هونین مع الجزار علی ناصیف ظنا منه أن البلاد ستؤول الیه بعد ذهابه.(6)

و لکن هذه الخلافات رغم أثرها السلبی علی قوه العاملیین لم تکن من الحده بحیث تدفع فریقا منهم للقضاء المباشر علی فریق آخر. فبالرغم من هاتین الاشارتین لا یمکن الذهاب فی تصور واسع لصراعهم لأنه لم ینقل بتاتا فی المخطوطات المتوافره عن اشتراک عسکر حیدر الفارس أو عسکر قبلان الحسن مع الجزار فی محاربه ناصیف فی معرکه یارون / بل نقل انه بعد مقتل ناصیف فر قبلان إلی دمشق بعد أن سقطت قلعه هونین بید الجزار و أن حیدر الفارس حوصر فی قلعه الشقیف من قبل الجزار الذی واصل زحفه فی جبل عامل.(7)

و مهما یکن من أمر فقد قرر الجزار الاستیلاء علی الجبل و قرر ناصیف الدفاع عنه مهما کان الثمن غالیا. أرسل الجزار جماعه من جنده إلی جهات علما للتحرش فهاجم جند الشیخ ناصیف الذین ما لبثوا أن انسحبوا إلی قریه الزیب حیث جرت معرکه لمده ساعتین قتل علی أثرها سته من جنود الجزار و بدأ بعدها الجزار یضاعف استبداده و یعزز جیوشه فی بلاد بشاره(8) استعدادا لمعرکه تقرر نهایه ناصیف النصار.


معرکه یارون الاثنین 5 شوال 1195/:

لقد اختلفت الروایات بشأن هذه المعرکه و کیفیه حدوثها فمن روایه تفید انها کانت بین فریقین مهیئین مسبقا للقتال. إلی روایه تفید أنها کانت بتواطؤ من قبلان علی ابن عمه ناصیف. و من روایه تزعم أن الجزار تظاهر بأنه یزحف إلی وادی التیم فی حین کان یقصد مباغته جبل عامل، إلی روایه تزعم أن الجزار کان یقصد حاصبیا فعلا و لیس جبل عامل.

و من ناحیه ثانیه فقد اختلفت الروایات فی کیفیه مقتل ناصیف فمن روایه تفید أن مقتله کان برصاصه فی خاصرته إلی روایه تفید انه کان "بطبنجه" من أحد رجال الجزار ضرب ناصیفا بها بعد أن زلت قدم جواده.

محمد جابر آل صفا یروی الحادثه کما یلی: هاجم الجزار جبل عامل بجیش کثیف فی سنه 1195/ من الجهه الجنوبیه متظاهرا بأنه یرید اجتیازه إلی وادی التیم لتأدیب العصاه. فأدرک الشیخ ناصیف قصده فأسرع لعنده بشرذمه من خیله لا تزید عن سبعمائه فارس کانت ترابط معه دائما فی حصن تبنین. و کان الشیخ ناصیف بطلا مقداما تعود خوض المعارک و ممارسه الحروب یهزأ بالمنایا و لا یبالی بالموت. فحملته الجرأه و البساله علی منازله ذلک الجیش اللجب بخیله القلیله و لم ینتظر وصول بقیه الجنود و الأعوان المرابطه فی القلاع. و زلت قدم جواده علی بلاطه یارون و عاجله بعض الجنود بإطلاق الرصاص فخر قتیلا و تشتت جنوده و طویت صحیفه استقلال جبل عامل بعد ناصیف و سقطت بمقتله الحکومه الأولی بحصونها و قلاعها.(9)

الشیخ سلیمان ظاهر یروی الحادثه معتمدا علی الأمیر حیدر الشهابی
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فیذکر تصمیم الجزار الاستیلاء علی جبل عامل: "جهز (الجزار) لهم هذه المره عسکرا عظیما و لما بلغ الشیخ ناصیف النصار قدوم العسکر جمع رجاله و نادی لقبائل بنی متوال. فاجتمعوا الیه من القبائل الثلاث (آل الصغیر - آل منکر - آل صعب) لأنه کان کبیر المشایخ و الجمیع ینقادون الیه. و سار بتلک العساکر قاصدا عسکر الجزار حتی التقوا بهم. فهجم علیهم الجزار و نشبت بینهم الحرب و حمل فی مقدمه العسکر الشیخ نصیف النصار و لم یلبث أن أصابت رأسه رصاصه فقتل. فانهزمت المتاوله و أخلت البلاد و دخل عسکر الجزار إلی بلاد بشاره و تسلموا قلعه تبنین و قلعه هونین و حاصروا قلعه شقیف ارنون و کان فیها الشیخ حیدر الفارس و بعد أیام سلم فأخذها بالأمان ثم قتلوا کل من کان فیها" .(1)

أما الشیخ علی السبیتی فیذکر انه "سنه 1195 أرسل الجزار عسکرا إلی حاصبیا (؟) فجاء إلی یارون فظن أهل بلاد بشاره ان العسکر یریدهم فحضر ناصیف و صارت وقعه قتل فیها ناصیف و خربت البلاد. و قیل ان عسکر الجزار حضر إلی البلاد بواسطه صاحب قلعه هونین و صار قتل ناصیف بواسطته و ظن أن البلاد تضل (تظل) له. فلم یبق (الجزار) أحدا منهم ".(2)

شبیب باشا الأسعد یروی بان الجزار کان یقصد جبل عامل مباشره و یوافق صفا فی کیفیه حدوث المعرکه و یتابع قائلا: جاء من جانب آخر زنجی و أطلق علیه الرمح فأصابه بجرح ثبت له فانثنی کارا علیه و ضربه بالسیف و قتله فجاءه ثلاثه فوارس فأراد أن یمیل عنان جواده نحوهم فزلت نعال جواده علی بلاطه... فسقطا معا هو و الجواد فحمل أولئک علیه و أطلق أحدهم الطبنجه فأصابته و طعنه الآخر فی صدره فغودر عند ذلک قتیلا و دفن بجانب قریه یارون" .(3)

الشیخ محمد تقی الفقیه یقول: "استشهد ناصیف فی یارون علی بلاطه واسعه تعرف الیوم باسمه و الظاهر أنها سطح صخره ضخمه مضموره بالأرض سطحها یساوی سطح الأرض متصله بمقبره یارون رأیتها بنفسی فی سنه 1963 م و رأیت فیها أثرا یشبه تزلق حافر حصان و کنت أظنه مصطنعا.

و رأیت حمره بسیطه فی نفس الصخره یزعمون أنها بقایا لون دمه".

ثم یروی روایه غریبه عن أحد أبناء تبنین مفادها أن ناصیفا أراد أن یستعمل ضربا من ضروب الفروسیه فأشار إلی جواده باشاره یعرفها فارتفع به عن الأرض و وقف علی رجل واحده و أراد أن یهوی بسیفه علی قرنه عند هوی الجواد فتکون الضربه مضاعفه فانزلق به جواده و وقع علی الأرض فهجم علیه ثلاثه أو أکثر و تعاونوا علی قتله فقتل.(4)

من خلال جمیع الروایات العاملیه نلاحظ حرصا علی جعل استشهاد الشیخ ناصیف ممیزا بل و اسطوریا مما یدل علی مدی تعلق العاملیین بشخصیه الشیخ ناصیف القائد. کما یبدو لنا الشیخ ناصیف خریجا "لمدرسه کربلاء" بما فیها من معانی القیاده و الإخلاص و الایمان القائد إلی الاستشهاد. و قد أرخ المرحوم الشیخ إبراهیم یحیی العاملی مقتل الشیخ ناصیف النصار بهذه الأبیات:

قتل ابن نصار فیا لله من مولی شهید بالدماء مضرج

و تداولتنا بعده أیدی العدی من فاجر أو غادر أو أهوج

هی دوله عم البلاد الظلم فی تاریخها الله خیر مفرج

(5) و إذا کانت نتیجه أی عمل تعتبر جزءا لا یتجزأ منه فان النتائج التی ترتبت علی استشهاد الشیخ ناصیف و ما ارتکبه الجزار من فظائع فی جبل عامل تؤکد أن هدف الجزار کان جبل عامل لا سواه.


ماسی الجزار فی جبل عامل

اکتسحت جنود الجزار البلاد و أحرقت القری و دمرت المنازل. و شحن ما فی مکاتب جبل عامل من التألیف و المخطوطات النادره حیث أحرقت فی عکا. و شکاه علماء البلاد إلی الآستانه و لکن حکومه الباب العالی أرسلت الیه الشکوی عینا فانتقم من موقعیها. و أسرف رجاله فی ذلک الشعب قتلا و ذبحا و قبض علی فریق من الوجهاء فأماتهم خنقا فی سجون عکا و شرد من بقی منهم إلی البلاد المجاوره. و هاجر العلماء و أهل الفضل للبلاد الإسلامیه النائیه کالهند و العراق و إیران و الأفغان و خدموا فیها الإسلام و الشیعه الامامیه أجل خدمه. و فر من بقی من الحکام و أبناء العشائر إلی جبال حلب و الأناضول و قصد بعضهم "عکار" فأنزلهم حاکمها علی بک الأسعد المرعبی فی دار رحبه لم تزل للآن تعرف بدار العشائر... و للعلامه الشیخ إبراهیم یحیی العاملی و کان فیمن فر من العلماء و سکن دمشق متسترا قصیده غراء ألمح فیها لهذه الکوارث:

من لی برد مواسم اللذات و العیش بین فتی و بین فتاه

و رجوع أیام مضین بعامل بین الجبال الشم و الهضبات...

إلی أن قال:

خطب دعانی للخروج عن الحمی فخرجت بعد تلوم و اناه

و ترکته خوف الهوان و ربما ترک النمیر مخافه الهلکات

و هکذا دامت الحال سنینا و العاملیون یقاسون ضروب العسف و الشقاء فحملهم ذلک علی الاستبسال و الاستماته فی سبیل الدفاع عن حوزتهم فثار الزعماء و أبناء العشائر و ألفوا العصابات الثوریه لیبدءوا مرحله من حرب العصابات.(6)

و قد أطنب المؤرخون فی وصف ماسی الجزار التی ألحقها بجبل عامل بعد مقتل زعیمه ناصیف النصار. کما أن العاملیین لا یزالون یتناقلون الروایات الفظیعه حول ذلک. فقد قضی الجزار علی الاستقلال الذاتی لجبل عامل الذی کان ینعم به فی ظل مشایخه و تابع انتقامه من العاملیین بجیش مؤلف من "الأکراد و الأتراک و أعمل السیف بهم و استباح أعراضهم و نهب أموالهم...(7) و لا بدع فهتک العرض و اغتصاب العذاری من شیم اللئام" "و صار الأمیر إسماعیل یعد النساء و یأخذ علیهم خفرا کما أخذ العداد و الخراج و هدمت الدوله القلع و أخذوا الأولاد و النساء(8)" و کانوا یبیعون المرأه بعشره مصاری(9) و کان الرجال یساقون إلی عکا حیث ینتظرهم الموت علی الخازوق(10) و هرب المشایخ إلی بلاد بعلبک و الشیخ قبلان و اخوته إلی الشام و جعل الأمیر إسماعیل یمسک اتباعهم و یبلغهم بامر
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1- العرفان

2- ن. م.

3- العقد المنضد.

4- الفقیه.

5- أعیان الشیعه.

6- ن. م.
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الجزار.. و جعلت الدوله تأخذ من الرعیه الأموال و الخیل و السلاح و کانت هذه السنه سنه خوف و جزع و ذعر شدید.(1)

و فر أولاد ناصیف النصار فارس و محمد مع بعض مشایخ آل الصغیر إلی عکار حیث نزلوا عند آل المرعبی و قیل عند محمد الأسعد حیث اقطعوا أرضا لا تزال تدعی حتی الیوم "بجبل الأسود".(2)

أما الشیخ قبلان ففر إلی دمشق حیث کان والیها محمد باشا العظم یکن له احتراما و صداقه فاقتطع من بلاد الهرمل قریتی القاع و رأس بعلبک و منحها له لکن الجزار ما عتم ان أصبح والیا فی دمشق ففر قبلان إلی بغداد حیث توفی فیها سنه 1199 ه.

و مع غیاب السلطه السیاسیه بعد مقتل ناصیف آلت القیاده العامه إلی علماء جبل عامل فأخذوا بالتحریض علی الجزار و شکوه إلی الآستانه و لکن حکومه الباب العالی أرسلت الیه الشکوی فانتقم من موقعیها: فکانت نکبه کبری حلت بجبل عامل علی الصعید الثقافی لأن ظلم الجزار بلغ مبلغا عظیما فی الضغط علی العلماء و الکبراء حیث تعقبهم قتلا و تعذیبا و مصادره و تشتیت من بقی منهم فی الأقطار و استصفی آثارهم العلمیه و کان لأفران عکا من کتب جبل عامل ما أشعلها بالوقود أسبوعا کاملا و کانت هی الضربه الکبری علی العلم و أهله. و ما ظنک ببلاد حرص أهلها علی طلب العلم حرصا شدیدا و لم ینقطع عنها مدده و جابت علماؤها البلاد النائیه فی طلبه و اقتناء کتبه حتی جمعت لدیهم تلک الذخائر فی قرون و أجیال کانت بعد ذلک طعما للنار فی مصادرات الجزار.(3)


المقاومه العاملیه للجزار

بعد سیطره الجزار علی جبل عامل و هرب مشایخه و زعمائه و تشتت أهالیه جعل الجزار فیه إبراهیم مشاقه متسلما للإداره و جعل مرکزه قلعه مارون و کانت لانتقائه هذا ما یعلله إذ أن إبراهیم مشاقه کان علی خبره فی أحوال جبل عامل و نفسیه العاملیین منذ کان کاتبا لناصیف فی صور فنشأت بینه و بینهم علاقات تجاریه زاهره. و قد أحسن هذا اداره الجبل لکن العاملیین کانوا لا یرضون عن الاستقلال بدیلا(4) فبدءوا یضطرمون حقدا علی الجزار و ینتظرون سانحه للانقضاض علیه. لجئوا إلی تألیف "عصابات" مقاومه تجوب البراری و تهاجم قوات الجزار السارحه فی هذا الجبل و تعیث فیهم قتلا و نهبا و هی تقصد إیجاد حاله من البلبله و الفوضی لکی لا یدعوا الجزار یستقر فی جبلهم.(5)

لکن ثورتهم الکبری کانت سنه 1197/1783 حین اشتد الخصام بین الأمیر یوسف الشهابی و الجزار بسبب تلاعب و تقلب الجزار فی سیاسته مع الدروز بین الأمیر یوسف و الأمیر إسماعیل الشهابی. عندها أرسل أولاد ناصیف و رجالهم یعربون لیوسف عن استعدادهم لقتال الجزار إذا أمن لهم السلاح اللازم فوافقهم و حضروا إلی بلاد الشوف و منها توجهوا إلی شحور حیث اجتمع العاملیون و تدارسوا الأمر فیما بینهم. و کان الشیخ علی الزین مدیر الاجتماع. و رأسوا علیهم حمزه بن ناصیف النصار و توجهوا بضع مئات و هاجموا قلعه تبنین و قتلوا حامیتها و متسلمها و هددوا إبراهیم مشاقه الذی فر إلی الجزار طالبا اعفاءه من مهمته لکن الجزار زحف برجاله إلی العاملیین و التقی بهم قرب قریه شحور حیث جرت معرکه حامیه قتل فیها حمزه الناصیف مع مائه من رجاله.(6)

و استمر الجزار فی انتقامه من العاملیین مما دفعهم لمؤازره نابلیون حین حاصر عکا سنه 1799 و قدموا المؤن لجیشه حقدا علی الجزار. لکن تراجع نابلیون عن عکا جعل الجزار یستمر ثانیه فی انتقامه و عسفه و ظلمه للعاملیین.(7)

و بقی الحال کذلک فی جبل عامل حتی بعد أن خلفه عبد الله باشا فی ولایه عکا، و لم تتغیر حاله العاملیین هذه إلا بعد أن تولی سلیمان باشا سنه 1805 علی ولایه صیدا حین اعتمد معهم سیاسه اللین و العدل فعادوا إلی بلدهم و عاد مشایخهم من آل صعب و آل الصغیر (فارس و محمد الناصیف) إلی التزامه بعد أن عوض سلیمان باشا علیهم بعضا من أملاکهم.


جبل عامل فی عهد الشیخ ناصیف النصار

کان جبل عامل قبل المرحله التی نتکلم علیها یشکل جزءا من البلاد الشامیه التی وقعت تحت سیطره العثمانیین اثر معرکه مرج دابق 1516.

و کانت الدوله العثمانیه تقسم البلاد اداریا و عسکریا إلی ایالات و سناجق.

کما کانت تمنح هذه الإیالات و السناجق بطریق "الالتزام" من یدفع أکثر یحصل علی الولایه و له أن یجبی الأموال بالطریقه التی تناسبه و غالبا ما کان "الملتزم" یعتمد علی الأعیان و المشایخ فی عمله هذا.

فی هذا الإطار کان یحکم جبل عامل فی ظل العهود العثمانیه عدد من الأسر البارزه عن طریق استقلال أحد مشایخ هذه الأسر بالحکم شرط أن یحفظ الأمن و یؤدی الأموال المترتبه لخزینه الوالی.

أما فی عهد ناصیف النصار الذی استطاع ان یوحد العاملیین و یبعد الشهابیین عن الجبل فقد تراجعت سلطه الدوله العثمانیه و أصبحت سلطه اسمیه فقط و لم یعد بإمکانها التدخل فی شئون البلاد المحلیه و لا یهمها إلا قبض الضریبه المفروضه علی مقاطعات جبل عامل و مقدارها ستون ألف غرش توزع علی المقاطعات الثمانیه.(8)

و یبدو ان اختیار ناصیف تبنین مرکزا لقیادته لم یکن ولید الصدفه إذ تشیر المصادر التاریخیه إلی انه عند ما جدد الأمراء العاملیون الوافر من قلاعهم و أحدثوا بعض الحصون فی منتصف القرن الثانی عشر الهجری کانت المقاطعات ثمانیه: تبنین و هونین و ساحل معرکه و ساحل قانا و مرجعیون و الشقیف و إقلیم الشومر و جباع و المرجع العام للثمانیه کانت تبنین و الحاکم فیها من آل علی الصغیر.(9)

ثم انتقل ناصیف النصار بجبل عامل إلی مرحله الاستقلال التام عن الدوله العثمانیه عند ما أعلن الثوره مع ظاهر العمر سنه 1190 - فکان المشایخ الإقطاعیون العاملیون غیر ملتزمین "برفع علم الدوله الرسمی فی اجتماعاتهم بل کان لهم اعلام خاصه من نسیج حریری - أخضر و أحمر - کتب علیها بالنسیج الأبیض ثلاثه سطور: لا إله إلا الله محمد رسول الله و الثانی: لا فتی إلا علی لا سیف إلا ذو الفقار. و الثالث: نصر من الله و فتح قریب" .(10)

أما فیما یختص بالأمور القضائیه فقد کانت الدوله العثمانیه تعین قضاه
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1- العرفان.

2- لبنان فی عهد الأمراء.
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من قبلها باسم نائب و نظرا لکون أغلبیه العاملیین علی مذهب الشیعه الإمامیه "فقد کان مرجع القضاء و الفتوی الحقیقی فی جمیع أدوار جبل عامل العلماء و المجتهدون العدول" .(1)

و خاصه فی قضایا الأحوال الشخصیه و الفض فی المنازعات و قضایا البیع و الشراء و المیراث و هذا یعنی ان التنظیم القضائی و القوانین التی کانت تطبق فیه لم ترد فی نصوص أخرجتها السلطه التشریعیه کما هی الحال الیوم.

و إنما کانت تتبع التعالیم الإسلامیه المستمده من القرآن الکریم و السنه المطهره علی مذهب أئمه آل البیت و الإجماع و الاجتهاد و ان ما نقل عن ناصیف النصار من إکرامه للعلماء و تقدیره لهم انعکس تعزیزا لمنصب القضاء الذی کانوا یشغلونه و بالتالی أصبحت فتاواهم "حکما مبرما یوجب علی الحاکم الزمنی العمل بنصه و لو کان ضد الحاکم نفسه" .(2)

من الناحیه الاجتماعیه: عرف المجتمع العاملی فئات ثلاث فئه الأعیان التی تمثل الطبقه الحاکمه و کبار الموظفین و تتمتع هذه الفئه بالشأن الرفیع.

و کان الإقطاعی ینفذ فی عامه الشعب أحکامه "و ینظر فی شئونهم علی هواه و هم اتبع له من ظله یعضدونه فی تعزیز قوته و إعلاء مکانته" غیر انهم "لم یکونوا عبیدا لأصحاب الإقطاعات ارقاء لهم" .(3)

فئه رجال الدین و تضم الساده و الشیوخ المجتهدین. أما الساده فهم العلماء الذین یرجعون بنسبهم إلی النبی من ابنته الزهراء و ینظر إلیهم من قبل الشیعه بتقدیر و إجلال کبیرین لنسبهم الشریف و أما الشیوخ المجتهدون فهم فی الأصل من عامه الشعب درسوا العلوم الدینیه و الفقهیه. و قد کان لرجال الدین عامه سلطه معنویه علی أفراد الشعب و المشایخ الإقطاعیین علی حد سواء. و قد عزز هذه السلطه العصبیات المذهبیه التی کانت سائده آنذاک إضافه إلی کونهم علی مستوی المرحله فقد استشهد عدد منهم دفاعا عن العقیده و الوجود.

أما الفئه الثالثه فقد کانت عامه الشعب من فلاحین و مزارعین. و معظم هؤلاء کانوا یعانون الفقر لکن أحوالهم تحسنت فی عهد الشیخ ناصیف بعد ان تمرکزت السلطه السیاسیه فی ید قویه أشاعت الأمن و الاستقرار و قد تحددت الضرائب علی جمیع مقاطعات جبل عامل بستین ألف غرشا سنویا! "و لم یعودوا یدفعون الضرائب المتنوعه التی فرضها الترک علی الأراضی من ویرکو و أعشار و رسوم تملیک.. و لم تکن شبانهم تساق إلی الجندیه"(4) أضف إلی أن التحالف الذی أقامه ناصیف مع ظاهر العمر أعفی العاملیین من کثیر من المشاکل التی کانوا یتعرضون لها علی ید جیرانهم الفلسطینیین.(5)

و قد تمیز العلماء فی عهد ناصیف "بسلطه علیا تفوق کل سلطه تتطأطأ لها الرءوس و تحنی الرقاب" .(6)

من الناحیه الاقتصادیه: کانت الحاله الاقتصادیه فی جبل عامل فی ظل الدوله العثمانیه تتصف بالفقر علی وجه الإجمال لعده عوامل أبرزها: موقع جبل عامل المتوسط بین مقاطعات البلاد الشامیه مما جعله ممرا للجیوش و مسرحا لمعارک المتخاصمین، مع ما یقتضی هذا الأمر من نفقات العسکر المار فی الجبل من علائف و مؤن.. فقد کان یرهق الشعب المعدم بمطالبهم حتی أن الفرد أصبح یفر من الغنی لأن هذا سیجعله محط رحال العسکر. و یروی عن أحد التجار ان حاکما وهبه مره قریه لإیقاعه بهذا المأزق الآنف الذکر، فسعی التاجر بعناء حتی تخلی عن ثلاثه أرباع هذه القریه.(7)

کما ان حاله الجور و الاستبداد التی کان یلقاها العاملیون علی أیدی حکامه و ملتزمیه من غیر العاملیین ساهمت بدورها فی تردی الحاله الاقتصادیه. إضافه إلی حال عدم الاستقرار بفعل هجمات الدمار و الخراب التی کان یتعرض لها العاملیون علی أیدی الشهابیین و الولاه العثمانیین.

و أخیرا عملیه الإفقار التی کان یعتمدها الولاه فی تحصیل الأموال السلطانیه إذ کانوا یوعزون لرجالهم بنهب البیادر و المحاصیل.(8)

و من المعروف ان الناس لا یقدمون علی الکد فی تحصیل معاشهم إلا إذا کانوا علی ثقه من التمتع بما یکسبون "لأنهم یفضلون الاکتفاء بالقلیل التافه الذی یحصلونه بالتعب القلیل علی الکثیر إذا جنوه بالکد ذهب طعمه للظالمین. فنشأ عن هذا همال الزراعه و الصناعه و التجاره.(9)

و من الطبیعی أن تتغیر الحاله الاقتصادیه للجبل فی عهد ناصیف النصاربعد أن تغیرت الأوضاع السیاسیه و الاجتماعیه حیث عرف الجبل مزیدا من الاستقرار السیاسی و ابتعادا عن سلطه ولاه الجور.

فقد ازدهرت الزراعه فی الجبل بسبب خصوبه أراضیه و نشاط فلاحیه یدل علی ذلک مجموعه الآثار و الظواهر المتوافره فی الجبل: کثره معاصر الزیت و معاصر العنب و الخروب و المطاحن المائیه علی مجاری الأنهار و خاصه نهر اللیطانی.

کما کثرت فی جبل عامل مزارع الزیتون کمزارع البصه و جالیل: التی کان یقلع منها کل سنه جانب عظیم و یصدر لجمیع جهات بلاد بشاره و ساحل عکا.(10)

کما کثرت کروم التین و العنب فی جمیع أنحاء هذا الجبل و قد أطنب الرحاله روبنسون الذی زار البلاد فی تلک الفتره فی وصف لذه عنبها و کبر عناقیدها" .(11)

أما زراعه التبغ فقد کثرت علی هضاب جبل عامل و خاصه فی ساحل قانا و الجبال المجاوره لصور و کان تبغها "یشابه فی جودته تبغ اللاذقیه و یفوقه أحیانا" .(12)

کما کانت زراعه قصب السکر منتشره علی مجاری المیاه فی جبل عامل(13) أما زراعه الفواکه فقد کانت بساتینها منتشره حول صور و تروی بمیاه رأس العین لکن العنایه بها کانت ضئیله.(14)

فیما یتعلق بالصناعه یبدو أن الجبل لم یعرف فی تاریخه صناعه مزدهره لذلک اقتصرت الصناعات فی جبل عامل علی بعض المصنوعات الیدویه کصناعه الآلات الحراثیه و صناعه الحصر من مساکب "البابیر" و صناعه الزقاق من الجلود قرب الحوله.(15) یومیات فی لبنان.

کما کانت هناک بعض الصناعات التحویلیه کتصنیع الزبیب و التینی.
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المجفف و استخراج الزیوت من الزیتون و البطم و استخراج الطحین من الحبوب بأنواعها. تدل علی ذلک کثره المعاصر و المطاحن المائیه التی ما تزال آثارها مائله إلی الیوم. و کان العاملیون یلبسون ثیابهم من قطن أرضهم منسوجا علی انوالهم الیدویه.(1)

هذا بالاضافه إلی تصنیع انتاج المواشی کالألبان و الأسمان و قد استعمل العاملیون السمن للإناره. کما قاموا بتربیه النحل و استخراج العسل منه.

و استخرجوا الملح من میاه البحر علی طول الساحل العاملی و خاصه فی صور.

أما التجاره فقد حظیت بعنایه خاصه من ناصیف النصار لأنه کان مشهورا کتاجر کما کان مشهورا کجندی علی حد قول أدوار لاکروا.(2) و قد تمثل ازدهار التجاره الخارجیه بالظواهر التالیه: تعمیر میناء صور فقد جاء علی لسان الرحاله الفرنسی فولنی ان المتاوله رمموا هذا المرفا فی سنه 1766 و بنوا له سورا بعلو 20 قدما. بحیث یمکن للسفن إیجاد ملجا و هذا المرفا یفضل علی مرفا صیدا.(3)

و قد أصبح مرفا صور مرکزا لتصدیر المنتوجات العاملیه من جمیع مقاطعات الجبل ما خلا المناطق التی جاورت صیدا. کما هیا هذا المرفا لأهالی صور بصوره خاصه سوقا تجاریه رائجه و أصبحت حالتهم المعیشیه جیده فقد کنت تری فی بیوتها وسائل الراحه.(4)

و ساهمت حاله الأمن و الاستقرار التی سادت جبل عامل سواء لانکفاء الشهابیین أو لانحسار غزوات البدو إضافه إلی قطع دابر اللصوصیه فی عهد ناصیف علی تحویل جبل عامل إلی طریق للقوافل التجاریه. فقد کانت ثمر البضائع التجاریه من سوریا إلی فلسطین عن طریقین: طریق دمشق طبریا و طریق دمشق - تبنین.

یضاف إلی هذا: العلاقات السیاسیه الودیه بین ناصیف و الشهابیین و ظاهر العمر و علی بک الکبیر فقد عززت التبادل التجاری بین جبل عامل و سائر المناطق الشامیه.

و ساعد موقع الجبل المتوسط بین المناطق المجاوره من ناحیه و إشرافه علی ساحل البحر المتوسط من جهه ثانیه علی ازدهار التجاره. و بالفعل فقد تعززت التجاره بین صور و دمیاط فی مصر فقد ذکر ان جرجس مشارقه کان یتعاطی تجاره التبغ و یصدرها إلی مصر و قد تمکنت "صلته بمشایخ آل الصغیر حکام بلاد بشاره و الشقیف الشیعیین حیث کان یشتری منهم حاصلات أراضیهم الواسعه من التبغ... و فی اضطرته المصلحه أن یقدم من صیدا إلی صور فانتقل إلیها لتسهیل تجارته مع مشایخ المتاوله القاطنین فی جوارها و الذین لهم من أغلالها النصیب الوافر مثل التبغ و الحبوب و الأخشاب.(5)

أما التجاره المحلیه فقد تمثلت فی مجموعه الأسواق المحلیه التی کانت تقام فی بعض البلدان الکبری المتوسطه الموقع بین المقاطعات کسوق تبنین، النبطیه، العدیسه الطیبه، بدیاس، جویا، بنت جبیل و کان الفلاح العاملی یعرض فی هذه الأسواق منتوجاته الزراعیه و مشتقاتها و صناعاته الیدویه.(6) فیما یتعلق بالحاله الفکریه فقد عرف جبل عامل منذ القدم بإقبال خاصه من علمائه علی نهل العلم و خاصه العلوم الدینیه و الفقهیه نذکر منهم علی سبیل المثال لا الحصر الشهید الأول محمد بن مکی 786 - 1384، الشهید الثانی زین الدین بن علی 996 [966] - 1559، الحر العاملی الشیخ محمد بن الحسن بن علی 1104 - 1692. السید جواد المعروف بمحمد الجواد بن محمد 1226 - 1811 و سواهم ممن عرفوا شهره واسعه فی مختلف ارجاء العالم الإسلامی و لا سیما الشیعی منه.

و فی مطلع القرن السادس عشر المیلادی و بعد أن بدأت هجمات الولاه العثمانیین و الملتزمین تتوالی علی الجبل فقد شهدت الحاله الفکریه تراجعا نسبیا و خاصه حرکه الشعر و ذلک لسببین: الانشغال فی الاهتمامات المعیشیه الصعبه، وجود الحکام الغرباء و الذین لا یمکن أن یکونوا من ممدوحی الشعراء العاملیین.

و لکن مع ظهور ناصیف النصار فی جبل عامل و مع إکرامه و تقدیره للعلماء و الشعراء و مع انتفاء الهجمات الخارجیه و مع بروز الهویه العاملیه و مع انطلاقه ناصیف النصار خارج حدود الجبل و مع کثره المعارک و البطولات..

مع کل هذا ظهرت حرکه الشعر و اشتهر من شعراء تلک المرحله الشیخ إبراهیم الحاریصی و الشیخ إبراهیم یحیی العاملی. فقد عاصر هذان الشاعران ناصیف النصار و عزفا بطولاته الحانا تفیض بالعزه و الکرامه و العنفوان فکان ناصیف یرد کید المعتدین و الشعراء یردون أقوالهم.

و لما غیب ناصیف النصار و کانت نکبه جبل عامل علی ید الجزار و کان تشرد القاده و العلماء و الشعراء جاءت قصائد هؤلاء صوره معبره عن هذه النکبه فکان شعرهم أنینا و قصائدهم حنینا.

و خلاصه القول انه: فی أواخر القرن الثانی عشر إلی أوائل القرن الثالث عشر للهجره" تکون النهضه الشعریه فی جبل عامل قد تکاملت فتفتحت عن مجموعه من الشعراء الأفذاذ عاشوا أحداث بلادهم بشعرهم و شعورهم فکانوا لسانها الناطق و ضمیرها الحی و ذهنها الوقاد ".(7)

و قد استمرت هذه النهضه الشعریه حتی تولی حمد المحمود زعامه الجبل" و هو رجل من أنبغ من أنجبت أسرته کان فارسا مقداما و کان أدیبا شاعرا... و کانت تبنین قاعده حکمه و فیها ملتقی وفاده و کان قد جدد بناء قلعتها هذه القلعه التی شهدت ازهی أمجادها أیام سلفه الشیخ ناصیف النصار.... فاجتمع للشعراء: أمیر تشوقه المدائح و شاعر یفهم ما یقولون و أمجاد مغریه بالمدح فالتقی فی قصر حمد مجموعه من الشعراء لم یلتق مثلها إلا فی قصور الملوک السالفین... و یخیل إلیک و أنت تراجع شعر تلک الفتره ان حیاه مصغره لسیف الدوله الحمدانی قد انبعثت فی الجبل ".(8)

و مهما یکن من أمر فان الحرکه الشعریه ازدهرت فی عصر ناصیف النصار و ربما کانت تستحق وقفه خاصه و دراسه مستقله فکما کان ناصیف النصار یعزف ألحان البطوله بوقائعه و شهامته و دفاعه عن الحق کان الشعراء یخلدون هذه الألحان بترانیم لغویه أغنت التراث العاملی و سجلت ماثر هذه الأقلیه التی عاشت فی الجبل و دافعت عن نفسها لتستمر بعقیدتها و حریتها و کرامتها.

و کانت و ما زالت تقدم الشهداء من ابنائها و من قادتها و من علمائها علی حد سواء و هذا أمر سهل الفهم إذا تذکرنا أن العاملی یرضع مع حلیب أمه ما حدث فی کربلاء.م.

ص: 280





1- المقتطف.

2- تاریخ الجزار.

3- سوریا و لبنان و فلسطین.

4- یومیات فی لبنان.

5- مشهد العیان.

6- خطط جبل عامل.

7- عصر حمد المحمود.

8- ن. م.




الجزار

و لا بد لنا بعد ذلک من التعریف بأحمد باشا الجزار الذی جری ما جری علی یدیه من استشهاد ناصیف النصار و خراب جبل عامل و غیر ذلک من الأحداث المرتبطه بجبل عامل و غیر جبل عامل. و هو تعریف مکتوب بقلم:

قسطنطین خمار:

شهدت البلاد السوریه فی القرن الثامن عشر أحداثا مروعه و انتابتها ضروب من المظالم و صنوف من المآسی، نتیجه لاستقلال بعض الولاه و الحکام الاقطاعیین بالمقاطعات التی دانت لسلطانهم فعاثوا بها عتوا و برعایاهم طغیانا.

ذلک أن هؤلاء الولاه الذین کانت اولی واجباتهم فرض القانون و تطبیق النظام کانت کثرتهم من العجز الحربی و السیاسی بمکان، و کثیرا ما کانت الدوله العثمانیه تغیرهم باستمرار فمنهم من لم یکن یمکث فی الحکم أکثر من سنه أو سنتین فکان همهم الأکبر و شاغلهم الأوحد أن یجمعوا أکبر مقدار من المال یستطیعون و لذا لجئوا إلی سلب الرعیه ممارسین أشد أنواع الظلم و أدهی صنوف الاستبداد فلا غرو أن شهدت البلاد فی هذا القرن انهیارا فی الأحوال الأمنیه و الاقتصادیه و انحطاطا فی حیاه السکان کما کان من نتائج هذه الأوضاع السائده ازدیاد تدریجی فی أهمیه الشیوخ المحلیین، هذا عدا ان الاستبداد بحد ذاته من طبیعه الإنسان إذا لم یجد رادعا یردعه و حائلا یصده.

و قد بلغ (احمد باشا الجزار) حاکم عکا و المسیطر علی سائر البلاد السوریه طوال الربع الأخیر من القرن الثامن عشر القمه فی ذلک و حلق فیه تحلیقا ما علیه مزید فبز جمیع نظرائه قسوه وفاقهم طغیانا مالئا البلاد جورا و الشعب رعبا حتی ضرب به المثل فی القسوه علی مر الأجیال التالیه فقیل " أظلم من الجزار".


المولد و النشأه

کان مولد الجزار فی أوائل العقد الرابع من القرن الثامن عشر فی إحدی قری البوسنه - و قد نشا و ترعرع فیها فتی شرس الأخلاق سیئ السلوک و یروی انه ارتکب جرما اخلاقیا، قیل انه اغتصاب امرأه أخیه مما اضطره إلی الفرار من وجه ذویه طریدا شریدا حتی عاصمه السلطنه العثمانیه (الآستانه) حیث عمل حمالا فی المیناء ثم عاملا فی الزوارق. ملاقیا اسوأ معامله، فاغتنم فرصه سانحه فی رسو المرکب الذی کان یعمل فیه فی احدی موانئ الأناضول، و فر منه عائدا إلی التسول آنا و السرقه حینا، سائرا علی غیر هدی إلی ان باع نفسه أخیرا إلی نخاس یهودی صادف مروره فی احدی الموانئ فضمه إلی ما کان قد ابتاعه من الأولاد و توجه بالجمیع إلی القاهره حیث کانت سوق الرقیق رائجه و حکام مصر کلهم من الممالیک. و هناک باعهم إلی تاجر آخر أسلم الجزار علی یده و تسمی (أحمد) و کان قد أصبح شابا بهی الطلعه، طویل القامه، قوی العضلات ذا وجه مشرب بالحمره. و لا ریب أن جمیع هذه الأهوال التی قاساها و شظف العیش الذی صبغ حیاته السابقه قد ولدت فیه عقدا انعکست فیما بعد، عند ما دانت له السلطه، علی تصرفاته من عتو و استبداد و مظالم و کأنه بذلک ینتقم من البشریه جمعاء.

کانت مصر فی هذه الفتره مسرحا لنزاعات مستمره بین ممالیک معظمهم رقیق مشتری فی صغره، حالهم کحاله لا تهدأ بینهم المعارک و لا تفتر المذابح بغیه الوصول إلی الحکم و الثروه، لا یرعون فی ذلک عهدا و لا دینا. و قد مکنته شجاعته الفائقه من الدخول فی خدمه علی بک الکبیر حاکم مصر و أعظم ممالیکها شانا، فنال رتبه (البکویه) و لشده بطشه و فتکه ببدو إقلیم (البحیره) الذین أیدوا أحد خصوم علی بک أطلق علیه لقب (الجزار) فأصبح یدعی (احمد بک الجزار). و أصبح الجلاد المفضل لدی سیده ممتهن قطع الرءوس. و کان هذا اللقب الجدید مدعاه فخر و اعتزاز له و بات یشعر بنشوه هائله کلما رأی رؤوس قتلاه تتدحرج و دماءهم تهرق. و أصبح اسمه عند الناس مرادفا للرعب و لازمه هذا اللقب طوال حیاته، و أغدقت علیه الأموال فأصبح یمتلک الخیل و السلاح و الجواری الحسان و یقیم حفلات الأنس و الطرب موزعا المآکل الشهیه علی فقراء الحی - الا أنه عند ما رفض أمرا بقتل أحد الممالیک - و کان له صدیقا و تأکد من غضب علی بک علیه و عزمه علی اعدامه، فر من منزله متخفیا بلباس احدی جواریه حتی وصل احدی الموانئ فاستقل مرکبا متوجها إلی الآستانه یعرض خدماته علی الباب العالی و کان ذلک عام 1771 م و سنه آنذاک یقارب الأربعین، إلا أن آماله خابت فی الحصول علی ما کانت نفسه تحدثه به من مکانه، فولی وجهه شطر سوریه و نزل فی ضیافه الأمیر یوسف الشهابی فی دیر القمر - و کانت شهره بطشه و جبروته قد سبقته، فحمله هذا الأمیر کتاب توصیه إلی عثمان باشا والی دمشق من قبل الباب العالی، فجعله هذا الأخیر قائدا لمفرزه من أربعین رجلا و سلمه میناء بیروت فرمم أسوارها بهمه و نشاط فائقین و بنی فیها أبراجا عده حتی منحه الأمیر یوسف الشهابی لقب (قائد أعلی) - الا أنه لما کانت شیمته الغدر، تحصن فی بیروت و أغلق أبواب الأسوار دون الأمیر یوسف و حرم علیه دخولها، و زیاده فی التهدید و الوعید قبض علی رجلین من أتباع الأمیر فقطع رأسیهما ثم اجلس کلا من الجثتین علی خازوق و نصبهما علی الأسوار و أجری مذابح شنیعه فی المدینه و فتنا طائفیه حتی أرهب القوم لدرجه لم یعد یفکر بعدها أی منهم بالعصیان، و بلغ من سخریته بسیده الأمیر یوسف ان أمر بصنع (فزاع) علی مثاله و علقه علی أحد أبواب المدینه و لما أخذ ببناء سور متین للمیناء دفن عشرین رجلا احیاء ضمن السور زاعما ان هذا یدعم البناء و مخرجا سواعد هؤلاء الضحایا من بین الأحجار علیها تصلح لربط السفن - الا انه أخذ یغدق الهبات علی جنوده مشجعا إیاهم علی الشراب و العبث و الفحشاء، واهبا إیاهم الآلات الموسیقیه مبتهجا بآثامهم، إذ ان معظمهم کان من الأشقیاء و المجرمین و بذلک عم خطرهم و امتلأت المدینه منهم رعبا و دانوا له بالطاعه العمیاء، و قد نجح فی حکم المدینه مده عام واحد و کان سکانها فی هذه الفتره لا یزیدون عن سته آلاف نسمه.


الصراع مع ظاهر العمر

و الواقع ان السلطنه العثمانیه کانت بحاجه الیه لتنفیذ خططها باعاده (ایاله صیدا) إلی الحکم المرکزی الفعلی بعد ان قویت شوکه ظاهر العمر حاکم عکا لدرجه أن نفوذه و سلطانه کانا هما السائدین علی هذه الإیاله و معظم فلسطین. فوجدت فی الجزار رجلا ذا بأس یمکنها الاعتماد علیه للحد من سیطره ظاهر. و لکن خصوم الجزار تألبوا علیه و حاصر بیروت دروز الجبل بقیاده الأمیر یوسف و ساندهم فی ذلک الأسطول الروسی بضرب المدینه و جعل فی أسوارها ثغرات کثیره، و لما لم یتلق من الدوله العثمانیه مساعده عملیه و وجد ان المدینه ساقطه لا محاله و أن أیامه باتت معدوده، لجا إلی الدهاء و الخدیعه فأرسل من یبلغ ظاهر العمر انه یعترف بخصومته الشریفه و انه علی أتم الاستعداد للانضمام الیه ضد قوی السلطنه العثمانیه إذ أمنه و حاشیته، و کان فی أثناء ذلک قد أخرج من بیروت، بطریقه سریه، الأموال و الأمتعه و التحف الثمینه التی کان الأمیر یوسف قد ائتمنه علیها.

و لما کان ظاهر العمر قد سمع بشده مراس الجزار و شجاعه جنوده و بأسهم فی القتال أجبر حلفاءه قاده الأسطول الروسی و الجیوش المحاصره علی السماح للجزار و حامیته بمغادره بیروت مع المحافظه علی شرفها العسکری، و دخل الأمیر یوسف و الروس المدینه فوجدوها خاویه علی عروشها، أما الجزار
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فابحر بجنوده إلی صیدا ثم صور و کان یفترض ان یسیر من هناک بجنوده إلی منطقه نابلس لینضم إلی جیش ظاهر العمر لیسانده فی محاربه العصاه و إخضاعهم، الا انه کعادته غدر بظاهر، کما غدر سابقا بسیده القدیم یوسف. و توجه إلی دمشق منضما لجیوش الدوله العثمانیه، و مجددا بذلک ولاءه و تبعیته للباب العالی الذی ما زال ناقما و مصمما علی القضاء علی ظاهر العمر الزیدانی المتمرد علیه و المنفرد بالسلطه علی مناطق واسعه من البلاد، فرحب بفعله الجزار هذه و عزم علی مکافاته فی أول فرصه..

أرسلت الدوله العثمانیه عماره بحریه بقیاده حسن باشا لضرب المقر الرئیسی لظاهر و هی مدینه عکا، من البحر کما تقدمت جیوشها من دمشق و تم لها الاستیلاء علی المدینه بعد أن فر منها ظاهر و قتل خارج أسوارها، و عندها استدعی الجزار، ثقه من الدوله العثمانیه انه من أتباعها و ولته عکاعام 1775 م فوجدها فی حاله بائسه أثر الحصار البری و البحری و قد هجرها معظم سکانها إلی المناطق المجاوره فطلب من الأهالی الفارین العوده لاستعاده أمتعتهم و مقتنیاتهم. و لما تأکد من عوده معظمهم حرم علیهم مغادرتها تحت طائله الاعدام و بذلک امتلأت ثانیه بسکانها القدامی، الا أنه بقی فی حاجه ماسه إلی المال فقام بفرض الضرائب الجمرکیه علی معظم السلع. کما أجبر وکیل القنصلیه الفرنسیه و التجار الفرنسیین علی اقراضه الأموال و احتکر معظم المرافق التجاریه. و لما وجد أن خزائنه امتلأت بالأموال شرع بإصلاح الأسوار و إتقان البنیان و ذلک بتسخیر أهالی القری المجاوره للعمل ثلاثه أیام فی الأسبوع بالتناوب ثم أنشأ اسطولا صغیرا. کما مکنته موارده المالیه من تألیف فرقه فرسان من أبناء البوسنه و البانیا من (800) فارس و من مرتزقه المغاربه ألف جندی من المشاه. ثم أخذ باستقدام اللصوص و الفارین من وجه العداله جاعلا منهم حرس شرف له و بذلک أصبح لدیه قوه مقاتله فاعله من مرتزقه البشانقه و الأرناءوط و الأکراد و المغاربه.


تسلم ولایه صیدا

و بعد أن فرغ من ذلک و آنس من نفسه القوه العسکریه و المالیه تولی أمر أبناء ظاهر العمر فقضی علیهم جمیعا. و بذلک دانت له قطاعات صفد و طبریا التی کانت ما تزال تحت سیطرتهم فسر ذلک الدوله العثمانیه فعینته فی النصف الثانی من تشرین أول (اکتوبر) عام 1775 والیا علی صیدا و منحته رتبه الباشویه! و فی شباط (فبرایر) من عام 1776 م منح رتبه (وزیر) و أصبحت الدوله العثمانیه تخاطبه فی جمیع الفرامانات و المراسلات باللقب الجدید (الوزیر احمد باشا الجزار) و زیاده فی اعتراف الدوله بفضله برد سلطتها علی جمیع المقاطعات التی کانت تابعه للزیدانی منحته ما کان یعرف (بالمالکان) أی حق الحکم مدی الحیاه و بذا استمر الحاکم علی هذه البلاد حتی وفاته عام 1804 م أی ما یزید علی 28 عاما. الا انه علی الرغم من ذلک لم یغیر مکان إقامته فی عکا، و لم یکن یؤم صیدا (مع أنها کانت المرکز الرسمی للایاله) أکثر من شهرین فی العام الواحد. و بعد أن دان له معظم الجلیل أخذ بمهاجمه الشمال جبل عامل و تسلم بعد معرکه بارون و قتل ناصیف النصار قلعه (هونین) و قلعه (الشقیف) و قلعه (جباع) فقتل الکثیرین و سلب الأموال و سبی النساء حتی کانت المرأه تباع بثلث قرش و بعد ذلک أخضع مدینه صور، کما هاجم جنوده بیروت فهرب معظم سکانها و أحرقوا و قتلوا و باعوا الأسری و أرسلوا الیه منهم الکثیر فقطع رؤوس البعض و أجلس آخرین علی الخازوق..


الحاکم المطلق فی الشام

و بعد ذلک ولی وجهه نحو منطقتی نابلس و جنین فاخضعهما. الا انه عجز عن الاستیلاء علی قلعه (سانور) فی منطقه جنین و کان یسیطر علیها یوسف الجرار علی الرغم من محاصرته لها أربعه أشهر، و علی الرغم من تکرار مهاجمته لها بعد ذلک. و بذلک ازداد ایمان الدوله العثمانیه رسوخا به لا سیما انه کان لا یتوانی عن إرسال الأموال لها باستمرار فتسلم منها براءه بتعیینه والیا علی دمشق عام 1780. و کان من مهام والی دمشق اماره الحج فهو الذی یسیر بقافله الحجیج إلی مکه و یحمیها من هجمات البدو فی الطریق، و قد تولی هذه المهمه و ولایه دمشق أربع مرات فی حیاته إذ أن الدوله العثمانیه کانت تمنح الإیاله لمن یرسل إلیها الأموال الأمیریه فی انتظام فتعزل الواحد لتولی الآخر تبعا للمبالغ المرسله. و قد أظهر الجزار سخاء متناهیا بإرسال الهدایا و الذهب إلی السلطان العثمانی و حاشیته مما مکنه من الحصول علی إیاله طرابلس فی تلک الفتره بالاضافه إلی إیاله دمشق.

و بذلک خضعت له سوریا بأسرها من أقصاها إلی أقصاها، فانتشر عماله من اللاذقیه شمالا إلی غزه جنوبا کما أتم سیطرته علی الشوف و الجبل اللبنانی و کان علی أمرائهما و شیوخهما أن یرضوه بالأموال لابقائهم فی سده الحکم، مما اضطرهم إلی ظلم رعایاهم و إثقال کاهلهم بالضرائب لیتمکنوا من جمع ما وعدوا به الجزار الذی کان یبقی عنده أبناءهم و مدیری مالیتهم أحیانا رهائن لدیه فی عکا حتی إذا تقاعسوا عن إرسال الأموال المطلوبه قام باعدام الرهائن، و کان لهذه الغایه یلقی بذور الشقاق بین أمراء أفراد العائله الواحده الحاکمه فکم من مره فعل ذلک بین الأمیر یوسف الشهابی و خاله الأمیر إسماعیل ثم بین الأمیر یوسف و إخوته کما أخذ فیما بعد یحرض الأمیر الفتی بشیر الشهابی (الکبیر فیما بعد) علی الأمیر یوسف ثم أبناء الأمیر یوسف علی الأمیر بشیر - کل ذلک تبعا للمبالغ التی یستطیع دفعها کل منهم فمن زادها له سانده و تنکر لغیره و هکذا.. و فی احدی المرات طلب من الأمیر یوسف الشهابی ستمائه کیس (و کان الکیس یحتوی 500 قرش) و هذه مبالغ باهظه إذا ما تذکرنا قیمه النقد الشرائیه فی ذلک العهد، بدلیل انه عند ما شح المطر فی احدی السنین و حصل قحط ارتفع سعر مد القمح إلی ثلاثه قروش...

و لما زاد الأمیر بشیر عما دفعه الأمیر یوسف سر الجزار منه کثیرا، و کافاه بوضع الأمیر یوسف و خازنه الشیخ غندور و سعد الخوری.


جنون و صواب و قسوه

و کانت حاجه الجزار إلی الأموال لا تفتر لیتمکن من الاحتفاظ بجیش قوی، إذ کان هو عماده الوحید، فولاء هؤلاء الجنود المرتزقه کان یتوقف علی انتظام دفع رواتبهم، و لذا عمد بالاضافه إلی ما کان یجبی من الضرائب و یفرض من المغارم و یصادر من الأموال و الممتلکات إلی احتکار التجاره و کانت أولی خطواته احتکار القطن فحدد اسعاره و منع بیعه أو شراءه من قبل أیه وکاله إلا هو.. و عند ما حاول التجار الأجانب تذکیره بالاتفاقات المعقوده مع الدوله العثمانیه سخر من ذلک و أفهمهم ان لا سلطان غیره فهو وحده الآمر الناهی، فی الأراضی التی یحکمها، ثم امتد احتکاره إلی الحبوب فأجبر المزارعین علی زراعه القمح و منعهم من بیعه أو تخزینه و صدر جمیعه إلی مصر و المناطق المجاوره.

و لما امتد حکمه إلی ولایه دمشق فعل مثل ذلک فی غلال حوزان.

و أصبح جمیع المحصول یباع إلی وکلائه فی عکا و منهم فقط یستطیع التجار أن یشتروا و لم یجرؤ أی کائن علی الاحتیال إذ کانت سفنه و عیونه تراقب الشواطئ و الموانئ بدقه لا سیما و أنه کان قد حظر علی أیه سفینه مغادره
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المیناء بعد الساعه الثامنه مساء، و بذلک لم یعد هناک أی مجال للتهریب، کما کانت أیه محاوله من قبل التجار الفرنسیین لشراء القمح من الفلاحین یکون الرد علیها دون رحمه. و مثل هذه المحاولات أدت إلی طرده التجار الفرنسیین من عکا و صیدا عام 1790 فهو وحده یقرر أی المحاصیل یجب أن تنتج للتصدیر. و بذلک کانت موارده المالیه تنمو باضطراد بالاضافه إلی الرسوم الجمرکیه الباهظه التی کان یفرضها علی جمیع الصادرات و الواردات هذا عدا الغرامات الخاصه التی کان یفرضها بین حین و آخر علی التجار و السکان المحلیین و مصادرته الأملاک و المقتنیات الخاصه لسبب أو لآخر، الا ان الدخل الأکبر کان یأتیه من الضرائب المباشره التی کان یفرضها علی الرعیه.

کل ذلک جعله علی جانب کبیر من الثراء حتی قدر القنصل الفرنسی فی عکا عام 1792 م ثروته بأربعین إلی خمسین ملیون قرش بینما کان الباب العالی قدر ثروه سلفه ظاهر العمر الزیدانی عند وفاته عام 1775 م بخمسه و عشرین ملیون قرش ای أن الجزار استطاع خلال سبعه عشر عاما من حکمه مضاعفه ثروته.

فهذه الثروه مکنته من بناء قوته الحربیه و حملت الیه ولایه دمشق اربع مرات و قد حصلت علیه ثوره من قبل بعض ممالیکه فی 3 أیار (مایو) من عام 1789 م فقمعها دون رحمه، و هذا مما زاد رغبته فی جمع الأموال و تقویه جیشه، إذ رأی نفسه وحیدا، غریب الدار، لا جذور شعبیه له، تکتنفه الکراهیه من جمیع رعایاه لشده ظلمه و جبروته و لا مکان یلجا الیه إذا انکسرت شوکته لا سیما بعد أن شعر أن الباب العالی قد شجع هذه الثوره علیه سرا للحد من نفوذه بعد أن تعاظمت قوته کثیرا و جعلته یتطاول علی السلطنه و لا یابه لأوامرها، کما ساعدت فرنسا علی ذلک بطریقه خفیه. و لما تأکد من ذلک قام بطرد التجار الفرنسیین من عکا و صیدا کما أسلفنا و منع أی ممثل لفرنسا من العوده إلی عکا ان تمکنه من القضاء علی هذه الثوره زاد طغیانه و أصبح یشک حتی فی من یصطفیهم و زاد اهتمامه بمرتزقته.

أما مظالم الجزار التی تحدث بها الرکبان فکانت أکثر من أن تحصی، مظالم شملت قطع الرءوس و الشنق و القتل أفرادیا و جماعیا بالخناجر و السیوف و الفئوس و استعمال الخازوق. و قد روی شاهد عیان انه شاهد أربعین رجلا یصطفون أمام الأسوار لاجلاسهم علی الخازوق الواحد بعد الآخر، و لم ینج من بطشه حتی رجال حاشیته فکثیر منهم فروا خفیه، أمثال الیاس إبراهیم اده الذی فر إلی الشوف و یوسف القرداحی الذی فر إلی أوروبا. أما مدیرا مالیته مخائیل و بطرس السکروج فقتلهما و صادر أموالهما کما أنه جدع انف خازنه حاییم فارحی الیهودی و قلع عینه و أودعه السجن حیث بقی فیه إلی حین وفاه الجزار. کما کان یضع الأحیاء ضمن الأسوار و یأمر بالبناء علیهم و قد شوهدت فیما بعد کثیر من الهیاکل العظمیه ضمن الأسوار لدی تساقط بعض حجارتها. و عند عودته من الحج فی احدی المرات و شکه فی خیانه احدی جواریه روی انه نضا عنها ثیابها ثم قطع ثدییها و بعد ذلک بقر بطنها و ألقی باحشائها إلی السقف ثم أمر باضرام کومه من الحطب حرق فیها 37 من جواریه إذ کان یقبض علی الواحده منهن من شعرها و یلقیها فی النار. و فی روایه أخری انه جعل کلا منهن فی کیس وضع فیه ثعبانا و هره ثم أمر بإلقاء الأکیاس فی البحر.

و بعد حادثه الخیانه هذه داخله شعور بان الناس یسخرون منه فی قراره نفوسهم و ان لم یستطیعوا إظهار ذلک خوفا و رعبا فتشفی منهم بصلم الآذان و جدع الأنوف و سمل العیون. و یروی انه أمر مره أحد الحلاقین بسمل عین أحدهم فارتجفت ید الحلاق، فقام الجزار بنفسه فی العمل بان وضع إصبعه فی عین المحکوم مقتلعا عینه و ملقیا بها فی وجه الحلاق لیعلمه کیف یجید حرفته. و مما یروی انه کان یقتل علی هواه جمیع طبقات الناس سواء کانوا من العامه أو من الخاصه أو من أرباب الحرف و الصناعات کیفما اتفق، ثم یطرحهم خارج الأسوار طعاما للوحوش ثم یأمر المنادین أن یخرج أقرباء القتلی لدفن الموتی دون أن ینبسوا ببنت شفه و أن أیه امرأه تبدی عویلا تقتل فورا.

عاش الجزار بعد انتصاره علی نابلیون فی عکا خمس سنوات و کانت وفاته عام 1219 ه - 1804 م فتباری الشعراء فی ذمه و تعداد مظالمه مؤرخین ذلک.

علی بک الکبیر

و لمشارکه ناصیف النصار بالحلف الذی قام بین علی بک الکبیر و بین ظاهر العمر مشارکه فعاله کما بیناه فی البحث المنشور عن ناصیف فی المجلد الأول من (المستدرکات) لمشارکته هذه ننشر الدراسه التالیه عن علی بک رأس ذلک الحلف، و عن أبی الذهب و هو المؤثر الکبیر فیه و عن وقائع الحلف و نتائجه لیلم القارئ إلماما کافیا بذلک الحدث.

و ما ننشره هنا مکتوب بقلم الدکتور محمد فؤاد، علی انه لا بد قبل قراءته من الرجوع إلی البحث المنشور فی المجلد الأول من (المستدرکات)، لأن الکاتب هنا لم یتطرق إلی ذکر مشارکه ناصیف فی الحلف المصری الفلسطینی، فی حین أننا ذکرنا ذلک مفصلا هناک:

یسبق مجیء الحمله الفرنسیه إلی مصر، العهد العثمانی - المملوکی و هو یبدأ فی الثلث الأول من القرن السادس عشر عند ما فتح العثمانیون هذه البلاد علی ید سلطانهم سلیم، و منذ أن قرئت الخطبه باسمه فی مساجد القاهره فی 24 ینایر سنه 1517 خضعت الدیار المصریه لحکم آل عثمان، فظلت فی حوزتهم مده الخمسه قرون التالیه تقریبا، و فی سبتمبر من العام نفسه غادر سلیم مصر و ترک فی نیابه القاهره خیر بک و هو من ممالیک السلطان الغوری و نائبه فی حلب، و کان قد انضم إلی العثمانیین، فاستمر خیر بک یشغل هذا المنصب حتی وفاته فی نوفمبر 1522، ثم تعین باشاوات آخرون کانوا یحضرون من القسطنطینیه.


ترتیب الدیار المصریه:

و فی أثناء إقامته عنی السلطان سلیم بوضع القواعد و رسم المبادئ العامه التی قام علیها ترتیب الدیار المصریه، و کانت هذه القواعد و المبادئ العامه تستند علی أصول قدیمه ترجع إلی عهد یوسف ع، ذلک أنها متاثره فی الحقیقه بوقائع الحیاه المصریه و ظروفها فی العصور المختلفه. و أما الفضل فی تدعیم هذا الترتیب فیرجع إلی السلطان سلیمان القانونی (1520 - 1566)، إذ حدد قانونه حقوق و واجبات الهیئات المتنوعه التی اضطلعت بشئون الحکم و الاداره.

و کانت الحکومه فی العهد العثمانی - المملوکی تتالف من الباشا، و هو الذی یحضر من القسطنطینیه لینوب عن السلطان فی الحکم، و هو أیضا غیر الوالی، "زعیم مصر... الذی یتبصر فی القاهره و خدمته إزاله الخواطی و هم النساء الفاحشات و وقوع أولاد الزنا و علیه جرف الخلیج الناصری" فی کل سنه.

و قد رتب السلطان سلیم للباشا "جنودا و کتخدا (و هو الوکیل عن الباشا) و مهردارا (أمین خاتمه) و خزندارا (أمین صندوقه)، و ترجمانا ذا فهم و فصاحه، و رئیس دیوان و أغاوات (و هم الرجال من جند و موسیقیین و رسل فی معیه الباشا) و جعل سکنه بالسرایا التی هی داخل قلعه مصر (و رتب له أیضا) دیوان أفندی، (و صحتها دیوان أفندیسی و هو سکرتیر
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الدیوان أو رئیس کتابه).(1)

و إلی جانب الباشا أقام السلطان سلیم دیوانا، استعیض عنه بدیوانین فی عهد السلطان سلیمان القانونی: الدیوان الکبیر، و الدیوان الصغیر، و کان الأول یتالف من رؤساء الأوجاقات و هی الفرق العسکریه العثمانیه، و ضباطها الأغوات، و أمیر الحج و رؤساء المذاهب الأربعه و القاضی، "نائب عن السلطان فی الأحکام الشرعیه، یحضر فی کل سنه من اسلامبول إلی مصر و خدمته أن یحکم بین الناس بالوجه الشرعی" ،و کان للقاضی الترکی نواب فی القاهره و فی الأقالیم، ثم کبار أصحاب الوظائف و العلماء ، و أما الدیوان الصغیر فکان یتالف من کتخدا الباشا و الدفتردار "و علیه الحضور فی کل دیوان لتحصیل الأموال المیریه بموجب دفتر الروزنامجی"، و الروزنامجی "کبیر الأفندیه و الحاکم علیهم، و خدمته تحصیل الأموال الأمیریه و صرفها فی مرتباتها المرتبه بموجب دفتر السلطان سلیم" ،و کذلک کان یحضر هذا الدیوان الصغیر مندوبون من الأوجاقات.

و کان الدیوان الکبیر یفصل فی الموضوعات الهامه، و لا یجتمع إلا بامر الباشا و مع ذلک فقد کانت له سلطه نقض أوامر الباشا نفسه، و أما الدیوان الصغیر فکان ینعقد باستمرار للنظر فی شئون البلاد العامه، و علی الباشا القیام بتنفیذ قراراته.

و مما هو جدیر بالملاحظه أن الباشا کان مسلوب السلطه فعلا فی کل من الدیوانین، کما أن أصحاب الأثر الفعال فی الحکم و الاداره، و العنصر البارز فی حکومه مصر فی ذلک العهد، کانت الأوجاقات، و هذه کانت سته، بلغ عدد رجالها عند ما ترک سلیم البلاد الاثنی عشر أو الأربعه عشر ألفا، ثم أضاف إلیها السلطان سلیمان القانونی أوجاقا سابعا من الممالیک الذین طلبوا خدمه السلطان، فکان رجال الأوجاقات "هم أصحاب الکلام و علیهم الاعتماد، و هم المدیرون بالقاهره" ،و من خدماتهم عدا حضور الدیوان، حفظ القلاع فی الحدود المصریه و تحصیل الأموال الأمیریه، و الاشراف التام فی القاهره علی الباشا و رجاله سواء بواسطه کبراء الأوجاقات المقیمین فی القاهره، أو بواسطه من یقیم منهم فی الأقالیم و علی الخصوص، الجوربجیه، و کان أوجاق (الانکشاریه) أهم هذه الأوجاقات السبعه(2) (فالانکشاریه هم أوجاق السلطان) و لآغا الانکشاریه الرئاسه العلیا علی ضبط القاهره، و منهم کبار أصحاب الوظائف کالتخدا، و الجوربجیه (و یطلق فی الاستعمال العثمانی علی ضباط الانکشاریه و علی "مختاری القری المتقدمین فیها، أو بعباره أخری علی أعیان الجهات" )،و خلافهم.

و کان قوام الأداه الحکومیه فی الأقالیم "الصناجق"،(مفردها صنجق، من الترکیه سنجاق، و هی العلم و القسم من ولایه کبیره، و الحاکم علی قسم من الولایه)، و هم أصحاب الحکم و عددهم متغیر، یحتفظ السلطان بتعیین صناجق الثغور الهامه، و هم "قبودان اسکندریه، و قبودان دمیاط، و قبودان السویس" ثم کتخداء الوزیر أو الباشا و یحضرون من القسطنطینیه، و أما بقیه الصناجق فیعینون فی مصر، و منهم صنجق الخزنه و أمیر الحج، و حکام الولایات أو الأقالیم، و الخفر بالقاهره، و یلاحظ مما تقدم أن الصنجق لم یکن دائما من حکام الأقالیم کما کان تعیین الصناجق و وکلائهم و یعرفون باسم (الکشاف) یحدث من بین البکوات الممالیک المتنافسین علی هذه الصنجقات، و نتیجه ذلک أن أصبحت الحکومه الإقلیمیه فی الحقیقه فی أیدی البکوات الممالیک.


فوضی الحکومه

و علی ذلک فقد شاهد العهد العثمانی - المملوکی فی مصر وجود سلطات ثلاث: الباشا، و الأوجاقات، و الممالیک، و لما کانت حکومه الآستانه تکثر من تولیه الباشاوات و عزلهم، و کان هؤلاء فی خلاف مستمر مع رؤساء و ضباط الأوجاقات، و هذا بینما تعود الجند العثمانی و رجالهم الحیاه الهادئه فی مصر، فقد انفسح المجال لانفراد الممالیک البکوات بالسلطه الفعلیه فی البلاد تدریجیا، و بخاصه لأن هؤلاء کانوا أقرب فی الحقیقه إلی المصریین فی حیاتهم و أعرف بشئونهم من السلطات الأخری. و من أواخر القرن السابع عشر استتب للبکوات الممالیک الأمر من غیر منازع، بسبب انشغال الدوله العثمانیه بحروبها فی أوربا و کذلک استفاد البکوات الممالیک من حروب ترکیا فی القرن التالی لدرجه أن طغی نفوذهم علی کل سلطه للباشا، و صارت لزعیمهم الذی عرف باسم "شیخ البلد" الکلمه العلیا، یعزل الباشا و یقیم علی حبسه فی القلعه، ثم طمع البکوات الممالیک فی الانفراد بکل سلطه و طرد العثمانیین من البلاد و قطع صلاتهم بترکیا.


البکوات الممالیک

علی أن العهد الذی حاول فی خلاله هؤلاء البکوات الممالیک الاستئثار بالسلطه کان فی الحقیقه عهد فوضی و اضطراب، استمر طیله القرن الثامن عشر. و لعل أهم ما یلاحظ فیه، ذلک النضال المستمر بین البکوات أنفسهم و جماعاتهم فی سبیل التمتع بالحکم مع ما یجره و یسببه هذا النضال من إغفال تام "للباشا" الذی کان یقابل عند تنصیبه و حضوره إلی مصر بکل حفاوه و احترام ظاهرین فی مبدأ الأمر، حتی إذا استقر به المقام قلیلا بدت له الحقیقه الواضحه، و هی أنه مسلوب السلطه و النفوذ الفعلی، ثم إنزال صنوف الارهاق بالأهالی الذین قد تربطهم الظروف بساحه هؤلاء المتخاصمین، بینما تظل الأکثریه، ما دامت بعیده عن مناطق النزاع، لا یحیق بها سوی السوء المترتب علی هذه الفوضی عموما. و الواقع أنه ما کان یشترک فی هذه المنازعات المملوکیه سوی البکوات و أتباعهم و أهل بیوتهم.

و کان مثار النزاع هو التنافس علی "مشیخه البلد".

و أما تتبع هذا النزاع فهو قصه طویله(3) ، تبدأ بظهور المناقشه بین بیتین من بیوت الممالیک: القاسمیه و کان منهم شیخ البلد، و ذو الفقاریه و کانوا یطمحون إلی المشیخه، و کثیرا ما لجا المتخاصمون من أهل هذین البیتین إلی فض منازعاتهم خارج القاهره فی المنبسط القریب من (قبه العرب)، حتی إذا استلم مشیخه البلد إسماعیل بک - و هو من القاسمیه - استطاع أن یجمع مؤقتا کلمه الممالیک فی هدنه علی أساس معارضه "الباشا" و بفضل ذلک تمکن إسماعیل بک أن یتمتع بمنصب المشیخه مده السته عشر عاما، حضر إلی مصر فی أثنائها، ثم غادرها إلی الآستانه، عدد من الباشوات بلغوا خمسه عشر، و لو أن هذا بطبیعه الحال لم یکن معناه استتباب الهدوء فی القاهره طوال هذه المده. فقد ظلت الاشتباکات بین الممالیک و بکواتهم کما کانت، حتی قتل إسماعیل بک نفسه فی عام 1723. و قد أثار مقتله النضال الشدید بین القاسمیه و الفقاریه حتی استطاع عثمان کاشف، و کان یتبع الفقاریه، أن یصل إلی مشیخه البلد (1740). و مع أنه کان إداریا ماهرا، فقد واجهته صعوبات سببها انتشار الوباء، و المجاعه التی تلت ذلک، ثم ما کان یخشاه من ازدیاد نفوذ إبراهیم کتخدا الانکشاریه و إسماعیل رضوان کتخدا العرب. و قد استطاع کلاهما الوصول إلی مرتبه
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البکویه، و عند ما حاول عثمان کاشف التخلص منهما سبقاه إلی العمل و اضطراه إلی الهروب إلی سوریا (1742)، ثم اقتسما السلطه فیما بینهما، فاستولی إبراهیم بک علی منصب المشیخه، و استأثر رضوان بک باماره الحج، ثم تبادلا فیما بینهما هذین المنصبین، حتی إذا أسرف إبراهیم فی إظهار جبروته انتهز الباشا العثمانی فرصه غیابه فی الحج، فعضد مکیده کانت تدبر فی الخفاء للتخلص من الصدیقین معا، و تمکن المتأمرون فعلا من حبس إبراهیم و رضوان فی القلعه، و لکن لم یلبث أن أخفق المتأمرون فخرجا من الحبس، و عزل الباشا. و عند ما نصب الباشا الجدید (1744) و هو راغب محمد، أمره الباب العالی بقتل شیخ البلد و البکوات المناوئین، و تقریر النظام فی مصر، و بالفعل قتل جماعه من البکوات، و اضطر آخرون و منهم إبراهیم إلی الفرار، و لکن راغب محمد باشا لم یلبث أن عزل و استطاع إبراهیم أن یستعید المشیخه فی عام 1747 و فی عام 1754 قتل إبراهیم فخلفه فی المشیخه رضوان و لکنه لم یلبث أن لقی حتفه هو الآخر. علی أن أهم ما یلاحظ فی أثناء هذه الفتره التی کان لإبراهیم و رضوان فی خلالها السلطه (1747 - 1754)، أن اختفت الاضطرابات و استتب الأمن و هدأت الحیاه نوعا.


علی بک الکبیر

و قد برزت فی خلال ما تقدم شخصیه ذات أثر فی الحوادث التالیه هی شخصیه علی بک، أحد ممالیک إبراهیم بک. و الواقع أن علی بک بفضل الحکومه القویه التی أقامها فی السنوات التی خلصت له فیها السلطه، و الشهره التی تمتع بها بین معاصریه لا یزال یستأثر بانتباه الکتاب و المؤرخین. و ینقسم الرأی و یختلف فی تقدیر آثار حکومته علی البلاد و علی أهلها عامه، و لعل السبب فی ذلک أن مصر خرجت فی عهده، و لفتره قصیره، من الدائره الضیقه التی فرضتها المنازعات أو الفوضی الداخلیه حولها فاشرأبت بعنقها إلی ما وراء حدودها و مدت سلطانها إلی البلدان المجاوره، و کانت لها صلات سیاسیه مع إحدی الدول الأوربیه الکبیره فی ذلک الحین و هی روسیا، الأمر الذی دعا جماعه إلی تحدید غرض علی بک من نضاله المستمر الطویل بالاستقلال عن ترکیا تحقیقا لرغبه "وطنیه" و إرضاء "لشعور قومی" ،و قد استند أصحاب هذا الرأی فی قولهم علی تمجید صاحب (عجائب الآثار فی التراجم و الأخبار) الشیخ عبد الرحمن الجبرتی، لهؤلاء الأمراء المصریین، عموما و ثنائه علی حکومه علی بیک خصوصا، و ما ذکره الرحاله الفرنسی (سافاری) فی إحدی خطاباته عن عداله البیک الصارمه فقال ما معناه "إن المصریین سعدوا و لا شک عند ما أصبحت النزاهه عنوان الإداره الحکومیه" ،و ظفروا تحت حکومه علی بیک بذلک "العصر الذهبی" الذی انتظروه طویلا.(1)

یرون شیئا من "الوطنیه" و "القومیه" فی نشاط علی بیک، لأن مصر فی القرن الثامن عشر ما کانت تعرف شیئا عن الوطنیه و القومیه، و لم یسبب نوع الحکم الذی أنشاه المملوک الکبیر انتشار الرخاء فی مصر حتی "یسعد" المصریون فی هذا "العصر الذهبی" الموهوم، بل إن الرحاله الإنجلیزی (جیمس بروس) الذی زار القاهره فی أثناء أسفاره مرتین فی سنتی ، کتب أنه لا یمکن أن یوجد علی ظهر البسیطه حکومه أشد قسوه و ظلما و عدوانا و طغیانا من حکومه أولئک الأشرار الذین تتالف منهم حکومه القاهره.(2)

و مع ذلک فان دراسه تاریخ علی بیک قد لا تخلو من الأهمیه لأنها تبین أولا کیف أن الضعف الذی لحق بالدوله العثمانیه فی القرن الثامن عشر من جراء الضربات التی انهالت علیها من الدول الأوربیه و خصوصا روسیا، قد أوهن قبضتها علی الأقالیم الآسیویه و الإفریقیه التی تألفت منها أمبراطوریتها، فاضطربت أحوال العراق و الشام، و استفحل أمر الشیخ ظاهر العمر فی عکا و فلسطین، و استقل علی بک بملک مصر، و انزوی الباشا العثمانی فی الحجاز بینما تنازع الشریفیون علی الإماره فی مکه. و الحق إن ثوره علی بیک فی مصر ما کانت إلا مظهرا من مظاهر هذا الضعف الذی ألم بترکیا و من آثار المرض الذی أنهک جثمانها فی النصف الثانی من القرن الثامن عشر.

و زیاده علی ذلک، فقد نجحت حرکه علی بیک الاستقلالیه فی تحویل انتباه أوربا من جدید نحو إحیاء الطریق البری للتجاره بین الشرق و الغرب عبر برزخ السویس، و لو أن الفوضی التی تلت انقضاء عهد هذا المملوک لم تلبث أن جعلت من المتعذر الاستفاده من الطریق البری فلم یستقم أمره أخیرا إلا فی عهد محمد علی باشا منشئ الدوله المصریه الحدیثه.


تاریخ علی بک

(3) :

ولد یوسف بن داود عام 1728 فی إحدی إمارات الأناضول من أسره طیبه فکان أبوه من قسس الکنیسه الرومیه و عنی بتربیته، حتی حدث و هو فی سن الثالثه عشره أن وقع فی أیدی جماعه باعته بعد ذلک إلی أحد التجار فأحضره هذا إلی مصر و باعه بدوره إلی إبراهیم بک، و اعتنق یوسف الإسلام و تسمی باسم (علی)، و قد أتیحت لهذا المملوک فرصه الحج إلی مکه مع سیده إبراهیم بک شیخ البلد (1750)، فأظهر من ضروب الشجاعه فی النضال ضد البدو ما حببه إلی سیده، فسماه "کاشفا"، و عند ما أوقع الباشا العثمانیراغب محمد ببعض البکوات الممالیک علی نحو ما تقدم، انتهز إبراهیم بک هذه الفرصه فاستاثر باحدی البکویات الخالیه، و رفع إلیها مملوکه علی بعد أن حرره، و قد أثار هذا العمل النقمه علی إبراهیم من جانب أعدائه و منافسیه و کان ذلک من أسباب قتله فی النهایه. و أما علی بیک فقد صمم علی الانتقام لسیده، و أخذ من ذلک الحین یتذرع بالصبر و الحیله لبلوغ ماربه، فاشتری العدد الوفیر من الممالیک، و أغدق العطایا علی الأصدقاء و الأعوان، حتی قوی شانه لدرجه أثارت علیه حفیظه خلیل بک شیخ البلد، فلم یجد علی بک مناصا فی تلک الآونه من الهروب إلی الصعید، و قتل خلیل بک جماعه من أتباعه و أصدقائه، و مع ذلک فقد جمع علی بک حوله کثیرا من المتذمرین من شیاخه خلیل بک، و نزل بهم فی النیل و قاتل خلیل بک و أرغمه علی الانزواء فی طنطا حتی سقطت طنطا فی أیدی علی بک، و انتهی المطاف بشیخ البلد إلی الإسکندریه و هناک مات مخنوقا، و بموته انفسح المجال لعلی بک، فتسلم الشیاخه فی عام 1763.


شیاخته

و انکب علی بک بمجرد استئثاره بالحکم علی الانتقام من قتله سیده، فنفر منه قلوب البکوات الممالیک و أوجد له أعداء کثیرین، و اضطر فی النهایه إلی الفرار إلی بیت المقدس، و مع هذا فقد ظل أعداؤه فی مصر یخافونه، و توسطوا لدی الباب العالی فأمر الأخیر حاکم القدس. بتدبیر قتل علی بک. بید أن أحد أصدقائه فی الاستانه أسرع بإبلاغه ذلک و نصحه بالهروب من القدس، فغادرها علی بک إلی عکا، و هناک استقبله حاکمها الشیخ ظاهر العمر بالحفاوه و الإکرام. و فی عکا استطاع علی بک إنشاء الصلات مع بعض البکوات الموالین له فی مصر، کما کتب الشیخ ظاهر إلی أصدقائه فی مصر حتی یسعوا لدعوه علی بک، و بالفعل رجع علی بک،
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و استلم مشیخه البلد، و مع ذلک فقد شعر أن مرکزه فی الشیاخه لا یزال مهددا و وجد أن یعتمد علی الاداره الطیبه الهادئه لضمان الاستقرار فی منصبه، علی أن أعداءه سرعان ما انتهزوا فرصه وفاه الصدر الأعظم فی الآستانه فی تلک الآونه و کان من أکبر مؤیدی علی بک و أصدقائه، فانقلبوا علی شیخ البلد، و أرغموه فی عام 1765 علی الفرار إلی بلاد العرب، فقضی علی بک هناک زمنا یستطلع أحوال البلاد و المدن الساحلیه علی البحر الأحمر، ثم لم یلبث أن ذهب إلی فلسطین فی ضیافه صدیقه الشیخ ظاهر، و لبث هناک حتی جاءته الدعوه للمره الثانیه من مصر للعوده إلیها فرجع إلی القاهره (1766)، و لم یستقر له المقام بها نهائیا إلا فی العام التالی.

و فی مده السنوات الست التالیه استتب الحکم لشیخ البلد، فانزل العقاب ببدو البحیره الذین کانوا قد لجئوا إلی الثوره بمجرد عودته إلی القاهره فنهبوا و عاثوا فسادا فی الوجه البحری، و عهد علی بک بعقابهم إلی أحد ممالیکه (أحمد) فقتل من البدو الکثیرین حتی لقب من ذلک الحین (بالجزار)، و هو أحمد باشا الجزار الذی دانت له فیما بعد باشاویه عکا.

ثم طفق علی بک یحکم البلاد حکم المستبد المستنیر، فهو کما یقول الجبرتی(1): "قد تتبع المفسدین و الذین یتداخلون فی القضایا و الدعاوی و یتحیلون علی إبطال الحقوق بأخذ الرشوات و الجعالات و عاقبهم بالضرب الشدید و الاهانه و القتل و النفی إلی البلاد البعیده، و لم یراع فی ذلک أحدا سواء کان متعمما أو فقیها أو قاضیا أو کاتبا أو غیر ذلک بمصر أو غیرها من البنادر و القری، و کذلک المفسدون و قطاع الطریق من العرب و أهل الخوف، و ألزم أرباب الإدراک و المقادم بحفظ نواحیهم و ما فی حوزتهم و حدودهم و عاقب الکبار بجنایه الصغار، فأمنت السبل و انکفت أولاد الحرام و انکمشوا عن قبائحهم و إیذائهم بحیث أن الشخص کان یسافر بمفرده لیلا راکبا أو ماشیا و معه حمل الدراهم و الدنانیر إلی أیه جهه و یبیت فی الغیط أو البریه آمنا مطمئنا لا یری مکروها أبدا.".

و حتی یقوی مرکزه أکثر علی بک من جمع الأعوان حوله فرفع فی أثناء هذه السنوات الست إلی رتبه البیکویه سته عشر من ممالیکه کما رفع أحدهم إلی مرکز آغا الانکشاریه، و کان من هؤلاء محمد بک أبو الذهب و إسماعیل بک و طنطاوی بک و غیرهم، کما زاد عدد ممالیکه إلی السته آلاف، و ضم إلیهم عشره آلاف مغربی، و قد درب علی بک هذه القوه الکبیره من الجند علی النظام الصارم، کما عنی بتعلیم و تدریب ممالیک بیته، و أغدق النعم علی الماهرین منهم و المخلصین له، حتی اشتد بأس جماعته و کذلک لم یغفل علی بک "صالح الشعب" - کما یقول (سافاری) - فاخضع العربان المنتشرین فی الصحراء و علی الحدود، و اهتم بانعاش الزراعه، و استقر الأمن فی القری، و اطمان الناس لعدالته الصارمه. و عند ما حاول أعداؤه الوقیعه به (1768) کشف مکیدتهم أبو الذهب.


استقلال علی بک:

علی أنه سرعان ما حدث من الحوادث ما عکر صفو هذا الهدوء النسبی فی مصر، و أدی بدوره أیضا إلی امتداد نفوذ البک الکبیر إلی ما وراء الدیار المصریه، فقد حدث فی عام 1768 ان قامت الحرب بین روسیا و ترکیا و دخلت الأساطیل الروسیه فی البحر الأبیض، و استعد (شیخ البلد) فی مصر - کما جرت العاده - لاعداد قوه من المقاتله لمعاونه الباب العالی فی هذا النضال، و بالفعل جهز علی بک حوالی الاثنی عشر ألف مقاتل، و لکن أعداءه انتهزوا هذه الفرصه فاوقعوا بینه و بین الباب العالی عند ما أرسلوا بأخبار هذه الاستعدادات إلی الآستانه و ذکروا أن غرض علی بک منها إنما هو إرسال الامدادات للقتال فی صفوف الروس الذین عقد معهم شیخ البلد - علی حد قولهم - معاهده تحالف ضد الدوله العثمانیه. و صدق الباب العالی هذا القول فأرسل إلی مصر رسولا لقتل علی بک، و لکن أصدقاء شیخ البلد فی الآستانه أسرعوا باخباره، فکمن رجاله لهذا الرسول فی الطریق و قتلوه قبل بلوغه القاهره، و استولوا علی أوراقه. و عندئذ جمع علی بک ممالیکه و أعوانه و أطلعهم علی کافه ما جری، کما أراهم الفرمان الذی کان یحمل قتله، ثم أظهر لهم غدر الباب العالی و سوء نیته نحو کافه من تسلموا الشیاخه من البکوات الممالیک، و حضهم علی الالتفاف حوله، و ضم قواتهم إلی روسیا، و تخلیص الدیار المصریه من ربقه الظلم العثمانی بزعامته نهائیا، و هکذا نبتت الفکره الاستقلالیه لدی علی بک، و لو أن الرأی یتفق علی أن شیخ البلد کان دائما صاحب أطماع واسعه منذ أن تسلم الشیاخه، فقد کتب الرحاله الفرنسی (فولنی)(2) الذی زار مصر بعد أن انقضی عهد علی بک بسنوات قلیله: "أنه بمجرد أن اجتمعت أسباب السلطه باکملها فی أیدی علی بک عزم علی استخدامها لزیاده نفوذه و سلطانه، فان أطماعه ما کانت تقنع بلقب الحاکم أو القائم مقام، لأن سیاده الآستانه کانت تجرح کبریاءه، فهو لا یرید أقل من لقب سلطان مصر لنفسه. و علی ذلک فقد اتجهت کافه أعماله نحو تحقیق هذا الهدف".

و بالفعل طرد علی بک الباشا العثمانی، و امتنع عن دفع الجزیه للباب العالی، ثم صک النقود باسمه (1768)، و أسرع بأخبار الشیخ ظاهر بما فعل و وعده بإرسال الجند له من مصر للاشتراک مع جند ظاهر فی فتح سوریا.

و لم یلق علی بک فی کل ما فعل أیه مقاومه من جانب الدوله العثمانیه، فسمع أن الباب العالی کان ینقم و لا شک علی ضیاع البقیه الباقیه من مظاهر سلطانه فی مصر، فان مجرد الغضب کان لا یکفی لإرجاع مصر إلی حظیره الدوله، و کان یتحتم علیه خوض غمار الحرب ضد شیخ البلد، الأمر الذی ما کان یستطیعه بسبب ثوره الشیخ ظاهر فی عکا و الشام و مشاغل ترکیا بمساله بولنده، و أخیرا بالحرب مع روسیا.

فانتهز علی بک هذه الظروف المؤاتیه و شرع یوطد نفوذه فی الصعید حتی استتب سلطانه نهائیا فی الوجه القبلی (1769)، و صار یستعد لارسال الامدادات لحلیفه الشیخ ظاهر فی الأراضی الشامیه.


الشیخ ظاهر

.(3)

و کان حدوث ثوره الشیخ ظاهر الذی استأثر بالحکم فی عکا بین عامی 1750، 1776 مثالا آخر من أمثله ضعف الدوله العثمانیه و عجزها، فکما أنها لم تجرؤ علی مناصبه شیخ البلد فی مصر العداء، فهی قد اضطرت أیضا إلی التسامح مع ظاهر العمر الزیدانی (أو الظاهر عمر)(4) من مده طویله، فترکه یقوی موقع عکا و یبنی حولها القلاع، و یتخذ الوسائل التی تکفل له تدعیم نفوذه من غیر ممانعه. و کان الباب العالی یعتمد علی باشا الشام عثمان (ابن العظم)، فی کسر شوکه ظاهر، و لکن الأخیر لم یلبث ان اشتبک مع والی دمشق فی حروب انتصر علیه فیها.

و کان من جراء ما تکلفته هذه الحروب من مال و رجال أن ثارت الرمله ثم غزه لم یافا ضد الباشا، و حوالی عام 1768 طلب الشیخ ظاهر من الباب
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العالی أن یؤیده فی حکومه عکا لمده حیاته، و علی أن یکون لأولاده من بعده الحکم فیها، کما زاد علی ذلک الرغبه فی أن یقیمه الباب العالی حاکما علی الناصره، و طبریه و صفد، ثم شیخا علی کافه بلاد الجلیل إلی جانب شیاخته علی عکا.

و کان فی هذه الظروف أن وعد علی بک الکبیر من مصر، علی نحو ما تقدم، بإرسال الامدادات إلی حلیفه فی عکا.


علی بک و فتح بلاد العرب

علی أنه قبل إرسال الامدادات إلی الشام، تحول انتباه علی بک نحو بلاد العرب، فقد رأی فی اختلال الأحوال فی الحجاز، و عجز الدوله العثمانیه عن تأیید سلطانها فی هذه الأصقاع النائیه فرصه سانحه لتوسیع أملاکه. فقد سبق أن زار بلاد العرب و وقف علی أهمیه جده و مخا التجاریه، کما یبدو أنه کان متأثرا لدرجه ما فی مشروع فتح بلاد العرب بآراء التاجر البندقی، کارلو روسیتی CarlORossettI ، و کانت له صداقه وثیقه مع علی بک و تأثیر علیه(1) فأراد علی بک أن یجعل جده مقر تجاره الهند فیحول بهذا العمل التجاره الشرقیه من طریق رأس الرجاء الصالح إلی الطریق البری القدیم عبر مصر کما ذکر (فولنی) (جزء أول ص 98)، و لو أنه من المحتمل أن علی بک إنما قصد أیضا من هذه الحمله إحراز المجد و الشهره بالاستیلاء علی الحرمین الشریفین، أو مجرد إشباع الرغبه فی امتلاک الأقالیم الواسعه و لما کان "غرضه الباطنی" کما کتب الجبرتی (ج 1: ص 253) "هو طمعه فی الاستیلاء علی الممالک" .و علی کل حال فقد جاء إلی مصر فی عام 1770 الشریف عبد الله، و کان فی نزاع مع ابن عمه الشریف أحمد علی إماره مکه، یطلب المعونه من علی بک، مهیئا له الفرصه بذلک لتحقیق مشروعاته. فما أن استتب لعلی بک الأمر فی مصر، و اطمان علی حلیفه الشیخ ظاهر الذی أرسل له الرسل بانتصاراته علی والی الشام حتی طفق یستعد لحمله بلاد العرب، و عند ما کملت هذه الاستعدادات، خرجت التجریده فی شهر صفر من سنه أربع و ثمانین و مائه و ألف (مایو: 1770).

و قد قسم علی بک قواته إلی قسمین أحدهما بقیاده محمد بک أبو الذهب و مهمته مهاجمه البلاد الداخلیه، و الآخر بقیاده إسماعیل بک و مهمته مهاجمه المدن الساحلیه، کما أعد أسطولا من السفن لنقل المؤن و الذخائر للجیوش، و نجحت التجریده فانتصر الفاتحون فی یتبع و قتل وزیرها المتولی من طرف شریف مکه، و دخل أبو الذهب مکه و أوقع بالشریف أحمد هزیمه بالغه ففر هاربا، و جلس الشریف عبد الله فی إماره مکه و نزل حسن بک إلی بندر جده (و لذلک سمی بالجداوی) و تولی أمارتها عوضا عن الباشا الذی تولاها من طرف السلطان العثمانی.

و رجع القائدان إلی مصر فی أکتوبر من السنه نفسها. و قد أعطی الشریف عبد الله، علی بک، لقب "سلطان مصر و خاقان البحرین" .(2)


الحمله علی الشام

و هکذا قویت شوکه علی بک و شجعه نجاحه فی الصعید ثم فی الحجاز علی المضی فی مشروعاته، و قد أراد الآن بسط سلطانه علی "العالم" و بخاصه عند ما کان البک یصغی کثیرا لأفراد حاشیته الذین لمسوا فیه الغرور، فطفقوا یحدثونه عن قوته و جبروته، و کیف أنه یماثل السلطان العثمانی فی الآستانه فی الجاه العریض و السلطنه، حتی أصبح المملوک الکبیر یمنی نفسه بفتح ترکیا ذاتها.

و کان مما سهل علیه الاقتناع بإمکان ذلک "جهله بالجغرافیه" - علی حد قول فولنی - ثم العاده التی جری علیها اتباعه و أعوانه من تشبیه مصربترکیا، و کان من المنتظر لذلک أن یذکر علی بک وعده السابق لحلیفه الشیخ ظاهر! و لو أنه علی ما یبدو لم یکن غرض علی بک مجرد نجده حلیفه و مساعدته و إنما الاندفاع فی طریق الفتح لمصلحته، و إخضاع بلاد الشام کخطوه أولی تمهد فی النهایه لغزو ترکیا و فتحها، فالشام قریبه من مصر، و من شان ثوره حلیفه ظاهر و اضطراب الأحوال فی سوریا منذ أن تذمر أهلها خاصه من التکالیف التی فرضتها علیهم حروب والی دمشق مع الشیخ ظاهر، ثم مشغولیه القوات العثمانیه فی النضال المستمر بین الدوله و روسیا! فقد کان من شان ذلک کله أن یجعل غزو بلاد الشام سهلا میسورا.

و قد وجد علی بک و هو مقدم علی ذلک الغزو أن ینشئ الصلات السیاسیه مع روسیا عدوه العثمانیین الکبری، و یسعی لمحالفتها.

و کان للعلاقات التی أوجدها علی بک مع روسیا بعض الأثر فی الحوادث التالیه. ذلک أنه کان من خطه قیصره روسیا کاترین الثانیه فی حربها مع الدوله العثمانیه إثاره شعوب البحر الأبیض الخاضعه للحکم العثمانی ضد الباب العالی، و تحقیقا لهذا الغرض، خرج الأسطول الروسی إلی البحر الأبیض، و کان للکونت ألکسیس أرلوف (AlexisArloW) القیاده العلیا، فاستولی الأسطول علی جزر الأرخبیل و تجول فی میاه البحر الأبیض ( - )، و کان (أرلوف) ببحریته مستعدا لتلبیه نداء أعداء السلطان العثمانی و معاونتهم، و قد طلب علی بک هذه المعاونه فی أثناء حملته علی سوریا.

و لم یکن من المتعذر علی "سلطان مصر" تلمس الأسباب لارسال الجیوش علی الشام، فهو منذ مارس 1767 کان قد کتب إلی الباب العالی یشکو من "عثمان بک ابن العظم والی الشام" ،و یطلب عزله بسبب انضمام بعض المصریین المطرودین إلیه و معاونته لهم، و استطاع علی بک بسبب تذمر أهل الشام من ولایه عثمان هذا أن یظهر الآن بمظهر المحرر لهم من طغیان والیهم. و بالفعل أصدر منشورا فی دیسمبر 1770، أعلن فیه أنه لما کان المولی سبحانه و تعالی قد بارک جیشه و أغدق علیه نعماءه - بانتصار جنده و لا شک فی الحجاز و الاستیلاء علی الحرمین الشریفین - فهو مضطر إلی استخدام هذه القوات لتخفیف ویلات أهل الشام و القضاء علی طغیان عثمان باشا فی سوریا. و أما الجیش الذی أرسله بقیاده محمد بک أبی الذهب للزحف علی الشام بطریق الصحراء فقد بلغ الأربعین ألفا، بینما رتب فی الوقت ذاته سفنا لنقل المیره من دمیاط إلی عکا.

و أحرز جیش الممالیک جمله انتصارات، فوصل أبو الذهب أمام غزه فی مارس 1771 و فتحها، ثم استولی علی الرمله بعد حصار شهر تقریبا، ثم حاصر نابلس حتی أنهکتها المجاعه ففتحت أبوابها، ثم تقدم صوب بیت المقدس، فلم یخلصها سوی اتفاق شیوخها و کبرائها علی تسلیمها له سلما إذا سقطت دمشق فی قبضته، فانصرف عنها و اتجه صوب یافا و استولی علیها، ثم ذهب إلی عکا حیث قوبل بکل حفاوه، و قد لقی أبو الذهب فی أثناء هذه الحمله کل تعضید و معاونه من الشیخ ظاهر الذی ساعده بالنصح تاره و بالامدادات تاره أخری، حتی اضطر العثمانیون إلی القهقری و وجد عثمان باشا السلامه فی الهرب، و استفاد الشیخ ظاهر بدوره من هذه الانتصارات التی ساهم فیها فائده کبیره فدانت له یافا و الرمله و اللد. و أما أبو الذهب فقد استطاع أن یفتح صیدا أیضا، قبل الزحف بالاشتراک مع جند
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حلیفه ظاهر علی دمشق نهائیا فی ابریل 1771.


المحالفه مع روسیا:

بید أن علی بک الذی ظل فی مصر، کان فی أثناء کافه هذه الحوادث یعمل لتأیید مجهوداته العسکریه بالوسائل الدبلوماسیه عن طریق الاتفاق و التفاهم مع أعداء الدوله العثمانیه. فهو منذ 1770 قد أرسل (روستی) التاجر البندقی إلی جمهوریه البندقیه حتی یعرض محالفه علی بک مع الجمهوریه و یدعوها إلی الاستیلاء علی الجزر و البلدان التی کانت للجمهوریه سابقا فی حوض البحر الأبیض، و یعدها بالمساعده بکل ما یملک من القوات فی مصر کما تعهد بتدعیم تجارتها القدیمه فی بلاده. و کذلک کتب علی بک إلی الأمیرال الروسی الکونت أرلوف فی لیفورته یعرض علیه عقد محالفه مع قیصره روسیا علی أساس أن یمده علی بک بالأموال و المؤن و الجند فی النضال ضد ترکیا، فی نظیر أن یرسل إلیه الروس المهندسین لاستخدامهم فی أعمال الحصار، کما کان علی بک فی حاجه شدیده إلی الضباط الروس لتنظیم جیشه و تدریب جنده علی فنون الحرب الأوربیه. و قد أسفرت هذه المساعی الدبلوماسیه عن فشل و نجاح فی وقت واحد، فاما الفشل فهو لأن البندقیه لم تشا العمل بالمشروع الذی عرضه علیها (سلطان مصر)، و أما النجاح - و کان نسبیا فهو لأن الکونت أرلوف أسرع بالرد علی مکاتبات البک و شکره و شجعه علی المضی فی خطته. و بذل له الوعود الضخمه العظیمه کما تعهد بإرسال مکاتباته إلی قیصره روسیا.


سقوط دمشق

و الحق أن موقف والی الشام کان فی غایه الخطوره، بسبب حرج مرکز الأتراک الذین استغرقت الحروب الروسیه کافه نشاطهم فی الشمال، فلم یتمکنوا من إرسال النجدات إلی المیادین الشامیه، فکان من واجب عثمان باشا الاعتماد کلیه علی موارده فی الدفاع عن ولایته.

و لکن علی بک الذی شاهد مملوکه یحیط به الرجال و الأعوان من کل جانب، لم یلبث أن فضل السکوت خشیه من الاصطدام معه، و طفق من ثم یدبر فی الخفاء وسیله للتخلص منه، و مع ذلک فقد أخفقت هذه المساعی و استطاع أبو الذهب الخروج من القاهره إلی الصعید، و هناک جمع جیشا انضم إلیه کثیرون من الممالیک المستائین من کبریاء علی بک و سطوته و نزل بهذا الجمع إلی القاهره، بالقرب من الجیزه. و أما علی بک فقد أرسل جیشا لمقابلته بقیاده إسماعیل بک، غیر أن إسماعیل انضم إلی أبی الذهب، و عندئذ لم یجد علی بک مناصا من الانسحاب و الالتجاء إلی حلیفه القدیم فی عکا.


نهایه علی بک

فقد علی بک بسبب خیانه أبی الذهب ثمار المجهودات التی بذلها لفتح سوریا. و مع ذلک فإنه لم یفقد الأمل فی استعاده هذه الفتوحات، فاستمر یرسل النجدات إلی الشیخ ظاهر، و عند ما خرج من القاهره مع ثمانمائه من ممالیکه، سار توا إلی غزه. بید أن أهل نابلس و یافا لم یلبثوا أن أغلقوا الطریق دونه، حتی حضر الشیخ ظاهر فأحضره إلی عکا. و قد اشترک جند علی بک بعد ذلک فی تخلیص صیدا التی کان یحاصرها الأتراک، فانسحب العثمانیون، ثم انهزموا فی معرکه حاسمه (یولیه 1772)، ثم سلمت صیدا، و انکب الحلیفان بعد ذلک علی معاقبه أهل یافا فضربوا حولها الحصار حتی سلمت (فبرایر 1773) ثم فتحت الرمله.

و کان علی بک عند ما قرر الخروج من مصر إلی عکا قد أرسل إلی الکونت أرلوف یرجوه إرسال الذخائر و بعض الضباط لانتظاره فی الشام، و قد حمل مکاتبات علی بک إلی الأمیرال الروسی، الأرمنی یعقوب، و بالفعل ظهر جزء من الأسطول أمام عکا. فأرسل علی بک إلی أرلوف ثانیه یطلب مدافع و بعض المهندسین مع جیش من الألبانیین یبلغ الثلاثه آلاف، حتی إذا استطاع العوده إلی مصر و استقر به المقام فی القاهره، أصبحت کافه قواته تحت تصرف الأمیرال الروسی. و زیاده علی ذلک فقد بعث علی بک أیضا بخطاب إلی القیصره کاترین یرجو منها المساعده و یعرض علیها عقد معاهده تجاریه مع مصر، و قد أقلعت السفن الروسیه من عکا فی مایو 1772 و معها ذو الفقار بک "سفیر" علی بک. و قد عاد هذا السفیر مع الأرمنی یعقوب من مهمتهما، و أرسل الکونت أرلوف خطابات الصداقه إلی علی بک مع ضابطین روسیین و ثلاثه مدافع فقط، استخدمت فی أثناء حصار یافا، کما اشترکت بعض السفن الروسیه فی ضرب یافا أیضا، و لکنها لم تلبث أن انسحبت قبل تسلیم یافا. و کانت هذه کل المساعده التی قدمتها له روسیا.

بید أن انتصارات علی بک لم تلبث أن أنعشت آمال أعوانه فی مصر، و کانت له صلات مع رؤساء انکشاریه و غیرهم من البکوات الذین ساءهم سلوک أبی الذهب و طمعه و جشعه، فکتب له رؤساء الانکشاریه و هم أصحاب السلطه الواسعه فی القاهره، یطلبون عودته، ثم تاثر علی بک بأقوال المعلم رزق الذی أکد له أن النجوم کلها تنبئ بانتصاره الحاسم و انهزام غریمه بمجرد عودته، و کان علی بک من کبار المعتقدین بصدق المنجمین فقرر العوده إلی مصر، و لم یستمع لنصیحه الشیخ ظاهر الذی کان من رأیه الانتظار حتی تحضر النجدات الروسیه من جهه، و حتی یمهد الطریق لعودته ببذر بذور الشقاق و الانقسام بین البکوات الممالیک من جهه أخری، و التأکد قبل رحیله من ولاء الجند له و الاطمئنان علی شخصه من الغدر و الخیانه.

و علی ذلک، جمع علی بک جنده من المدن التی کانوا فی احتلالها، فوصل بهم إلی غزه فی طریقه إلی مصر فی مارس 1773، ثم استأنف السیر فی الشهر التالی، و کانت تبلغ قوته حوالی الخمسه آلاف مقاتل و یصحبه من أسره ظاهر ابنه، و زوج ابنته. و أما أبو الذهب فقد أرسل جیشا یبلغ الاثنی عشر ألفا، فتقابل الجیشان بالقرب من الصالحیه و انتصر جماعه علی بک فی مبدأ الأمر و انفتح الطریق إلی القاهره و لکن أبی الذهب لم یلبث أن أثار حماس أتباعه من جدید، و اتهم علی بک "بالکفر و الإلحاد العمیق المستقر فی قلبه" کما رماه بالتحالف مع "الکفار" لاخضاع هذه البلاد حتی "یقضی علی دین الرسول و یرغم أهلها علی اعتناق المسیحیه"(1). و فی المعرکه التالیه حمی وطیس القتال، و سقط من أنصار علی بک، کل من طنطاوی، و ابن الشیخ ظاهر، و عبثا حاول الشیخ کریم (زوج ابنه الشیخ) إقناع علی بک بالخلاص بنفسه و الذهاب معه إلی عکا، فقد رفض علی بک الانسحاب و ظل یقاتل حتی أصیب بجرح فی رأسه و سقط عن جواده(2) ، فأسر و حمل إلی مخیم أبی الذهب الذی" خرج إلیه و تلقاه و قبل یده و حمله من تحت إبطه حتی أجلسه بصیوانه "و قد بکی أبو الذهب من تأثره. و لکن علی بک الذی نقل إلی القاهره لم یلبث أن مات بعد أیام (15 صفر 1187 - 8 مایو 1773) متأثرا بجراحه کما یقول البعض، أو مسموما علی ید أبی الذهب کما یقول آخرون و بوفاته أسدل الستار علی أکبر محاوله عرفتها البلاد للتخلص من سیاده العثمانیین قبل عهد محمد علی. فلو أن علی بک استمع لنصیحه الشیخ ظاهر فانتظر النجدات الروسیه - و قد وصلت هذه فی ابریل -
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و بذلت روسیا قبل ذلک مجهودا أکبر مما فعلت، لکان لحرکه علی بک و لکان للروسیا ذاتها فی الشرق شان آخر. فقد کتب (سافاری)(1) تعلیقا علی ذلک کله: "فلو أن روسیا عرفت کیف تستفید من العروض التی عرضها علیها علی بک فأرسلت له المهندسین و أمدته بثلاثه أو أربعه آلاف من الجند المدربین، لاستطاع علی بک أن یستأثر بالسیاده فی الشام و فی مصر، و لانتقلت بفضل ذلک تجاره العرب و الهند إلی أیدی حلفائه الروسیین" .و قد علل (بروس)(2) عدم إمکان الاتفاق بین روسیا و علی بک بان الروس کانوا من جانب، لا یدرکون مدی ما یمکن أن یؤدی إلیه اتفاقهم مع المملوک المصری من نتائج بعیده، فهم لم یثقوا بعلی بک الثقه التامه، و لم یوثقوا صلاتهم به، و لم یزودوا أمراء البحر الروسیین بالتعلیمات اللازمه، و هذا بینما لم یوجد لدی علی بک، من جانب آخر، المفاوضون الحقیقیون، و الذین یستطیعون التفاهم مع المفاوض الروسی إذا وجد، و هکذا تلکا الفریقان - أو بالأحری تلکات روسیا -، حتی إذا کان الاتفاق علی وشک النجاح، کانت الفرصه قد ضاعت من أیدیهم، و کان أعداؤهم قد انتهزوا ذلک لتعطیل ثمره أیه محالفه روسیه - مملوکیه نهائیا.


نهایه أبی الذهب

أما أبو الذهب فقد اعترف بالسیاده العثمانیه کما کانت قبل ثوره علی بک، ثم بر الباب العالی من جانبه بوعده، فأیده فی شیاخه البلد، و حضر إلی مصر خلیل باشا - الباشا العثمانی الجدید - و طلع إلی القلعه "علی العاده القدیمه" ،و "حضر - (لأبی الذهب من الدوله) - المرسومات و الخطابات و وصل إلیه سیف و خلعه، فلبس ذلک فی الدیوان و نزل فی أبهه عظیمه و عظم شانه و انفرد باماره مصر" کما کتب الجبرتی فی حوادث سنه 1189 هجریه، و هی السنه التی توفی فیها أبو الذهب. و قد بلغ من حسن علاقته مع الباب العالی أنه استطاع التوسط فی تعیین مصطفی باشا النابلسی لولایه مصر (یونیه 1774). - ثم وطد أبو الذهب العزم علی الانتقام من الظاهر عمر، صدیق علی بک القدیم و نصیره، و "لاستخلاص ما بیده من البلاد" ،و طمعا کما یبدو فی ولایه الشام ذاتها، فاستصدر فرمانا من الباب العالی لمقاتله الشیخ ظاهر، و خرج فی مارس 1775، و کان معه مراد بک، و لم یکن أبو الذهب فی هذه الحمله موفقا، فإنه لم یکد ینتصر علی جند الشیخ ظاهر فی یافا بعد حصار شاق عسیر و فتک بأهلها، و تقدم صوب عکا التی ترکها و حصونها الشیخ ظاهر، فاستولی علیها، حتی توفی فجاه فی 8 یونیه 1775، فی الوقت الذی وافق الباب العالی فیه علی تسمیته لباشاویه مصر ذاتها. فحنطت جثته و نقلها مراد بک و دفنت فی المدرسه التی أنشاها أبو الذهب تجاه الأزهر.


الفوضی المملوکیه:

و هکذا کانت وفاه علی بک (1773)، ثم وفاه أبی الذهب (1775) مؤذنه ببدایه عهد من الاضطراب و الفوضی فی البلاد، عند ما تنازع علی السلطه کبار الممالیک من جماعه علی بک و محمد بک أبی الذهب(3) و کان أظهر هؤلاء البکوات إسماعیل، و مراد و إبراهیم، و قد استطاع الأخیران الاستئثار بالنفوذ کله (1779)، فاقتسما فیما بینهما مشیخه البلد و إماره الحج، و استولیا علی موارد البلاد و إیراداتها. و مذ عام 1783 تقریبا امتنع البکوات عن إرسال الجزیه إلی ترکیا بدعوی أن الإیرادات المتحصله من الضرائب لا تکاد تکفی لنفقات الاداره، ثم کان من أسباب الفوضی و وقوع الخصام من وقت إلی آخر بین إبراهیم و مراد، و فی آخر الأمر قرر الباب العالی إرسال حمله لاخضاعهما و بخاصه عند ما ساد الاعتقاد بأنهما إنما کانا یمعنان فی الخروج علی سیاده السلطان العثمانی بفضل تأیید روسیا لهما.

فقد فرغت ترکیا من حربها السابقه مع روسیا من مده، منذ أن عقد صلح قینارجه (1774)، و تحولت الآن إلی الاقتصاص من الخارجین علی سلطتها، معتمده علی مجهودات القبطان حسن باشا الذی أعاد تنظیم البحریه العثمانیه فتمکنت ترکیا بفضل هذه القوه الجدیده من النضال بنجاح ضد الشیخ ظاهر و محاصره عکا، حتی قتل ظاهر و هو یحاول الفرار من وکره الحصین (فی أغسطس 1775)،(4) و علی ذلک فان الباب العالی لم یلبث أن أرسل الآن الرسل إلی مصر فی إبریل 1786، یطلب من البکوات "الخزائن المنکسره و تشهیل مرتبات الحرمین من الغلال و الصرر فی السنین الماضیه" ،(5) و فی الشهیر التالی وصلت إلی رشید و الإسکندریه دوتما عثمانیه و جیش عثمانی تحت قیاده القبطان حسن باشا لردع البکوات و إخضاع البلاد للسیطره العثمانیه، و قد نزل حسن باشا إلی الإسکندریه فی 23 یونیه، ثم زار رشید، و هناک قابله وفد من العلماء و من الوجاقلیه یحملون له الهدایا لمخاطبته و سؤاله "عن مراده و مقصده، و یذکرون له امتثالهم و طاعتهم و عدم مخالفتهم و رجوعهم عما سلف من أفاعیلهم." بید أن هذه المحاوله أخفقت. و کان البکوات الممالیک فی أثناء ذلک یحاولون جمع الکلمه علی المقاومه عند ما اشتد قلقهم من مسلک القبطان باشا، فقد "کتب عده فرمانات بالعربی و أرسلها إلی مشایخ البلاد و أکابر العربان و المقادم" یستمیلهم إلیه و یعدهم برفع الظلم عنهم و الانتقام "من خائنی الدین إبراهیم بک و مراد بک و أتباعهما." و قد أثبت الجبرتی صوره من هذه الفرمانات.(6)

و کان مما قوی عزم البکوات الممالیک علی المقاومه، التحذیرات التی کانت تأتیهم من جانب أحمد باشا الجزار.


احمد باشا الجزار

فقد تقدم کیف أن احمد الجزار (1750 - 1804) کان من ممالیک علی بک، و قد استمر فی خدمته حتی إذا استفحل النزاع بین سیده و بین أبی الذهب، و لم یجد فی خدمه هذا الأخیر طریقا إلی الغنم و الشهره غادر البلاد، ثم حط به المطاف بعد حیاه شاقه فی لبنان، فدخل فی خدمه الأمیر یوسف بن ملحم الثانی الشهابی حاکم لبنان، ثم خرج علیه و ساعد الدوله فی نضالها ضد الشیخ ظاهر بعد ذلک، حتی کافاه الباب العالی بولایه صیدا، ثم استولی علی أملاک الشهابیین فی البقاع. و منذ عام 1782 اتسع سلطانه و اشتد بأسه لدرجه أقضت مضاجع رجال الدوله، حتی إذا عزمت ترکیا علی معاقبه الممالیک فی مصر، طلبت من الجزار باشا الخروج بحمله ضدهم. بید أن الجزار کان لا ینظر بعین الارتیاح إلی احتمال وجود القوات المقاتله العظیمه العثمانیه فی أرضه خوفا من انقلاب الدوله علیه، کما کان من جهه أخری علی اتفاق مع البکوات الممالیک فی تدبیر الثوره و الخروج علی سیاده العثمانیین. و لذلک فقد ظل یتلمس الأعذار بأحوال لبنان لأرجاء الخروج بحملته، کما صار یحذر البکوات الممالیک فی مصر من نیات الباب العالی العدائیه نحوهم.(7)
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الحمله العثمانیه و فشلها

(1) :

و أخیرا خرج مراد بک لمقابله حسن باشا قبطان، و لکنه انهزم، و دخل العثمانیون القاهره فی أول أغسطس 1786، و فر الممالیک إلی الصعید و عند ما حاول القبطان باشا إخضاع الصعید أخفق، ثم لم یطل به المقام فی مصر فاستدعی إلی ترکیا بسبب قیام الحرب بینها و بین روسیا (سبتمبر 1787). و هکذا استطاع البکوات الممالیک استعاده سلطانهم فی القاهره، و کان کل ما حدث بعد ذلک، أن تم الاتفاق بینهم و بین صالح باشا (الوالی العثمانی) فی یونیه 1795 "علی أن یدفعوا سبعمائه و خمسین کیسا موزعه، و علی أن یرسلوا غلال الحرمین، و یصرفوا غلال الشون و أموال الرزق، و یبطلوا رفع المظالم المحدثه و الکشوفیات و التفارید و المکوس ما عدا دیوان بولاق، و أن یکفوا أتباعهم من امتداد أیدیهم إلی أموال الناس، و یرسلوا صره الحرمین و العوائد المقرره من قدیم الزمان، و یسیروا فی الناس سیره حسنه" .(2) بید أن هذا الاتفاق کان نصیبه الإهمال بعد شهر واحد فقط. و هکذا ظلت البلاد ترزح تحت أعباء هذه الفوضی، و خصوصا فی السنوات القلیله التی سبقت مجیء الحمله الفرنسیه بین عام 1794، 1798، فکتب الجبرتی عن سنه تسع و مائتین و ألف "لم یقع بها شیء من الحوادث الخارجیه سوی جور الأمراء و تتابع مظالمهم" ،و عن سنه 1210 هجریه "لم یقع بها شیء من الحوادث التی یعتنی بتقیدها سوی فعل ما تقدم من جور الأمراء و المظالم" .و عن سنتی 1211، 1212 هجریه "لم یقع فیهما من الحوادث التی تتشوف لها النفوس أو تشتاق إلیها الخواطر فتقید فی بطون الطروس سوی ما تقدمت الإشاره إلیه من أسباب نزول النوازل و موجبات ترادف البلاء المتراسل" .






الشیخ نصر الله بن الشیخ هدایه الله الشهیر بالحاج مجتهد بن الشیخ

صادق بن الشیخ محمد تقی الشهیر بالشهید الثالث البرغانی القزوینی

آل الشهیدی

ولد فی قزوین فی یوم الخامس من شهر رجب سنه 1309 کما حدثنی به و توفی بها عصر یوم الاثنین 24 ربیع الثانی سنه 1398 هجریه و نقل جثمانه الشریف إلی النجف الأشرف و دفن فی وادی السلام، آل الشهیدی أو آل الشهید الثالث: فرع من آل البرغانی أحد بیوت کربلاء و قزوین العریقه و أسر العلم الشهیره نبغ فیهم جمع من العلماء و الفقهاء و الفلاسفه و الحکماء و الشعراء و بزغ بدرهم أفق قزوین من القرن الحادی عشر الهجری منذ عهد جدهم الشیخ محمد کاظم الطالقانی المتوفی سنه 1094 ثم اشتهر إلی هذا البیت فی القرن الثالث عشر الهجری بال البرغانی حتی سنه 1263 حین استشهد جدهم الشیخ محمد تقی البرغانی علی ید البابیه فعرفوا بال الشهید الثالث أو آل الشهیدی و ینتهی نسبهم إلی آل بویه.

أخذ المترجم له المقدمات علی جمله من علماء قزوین ثم حضر السطوح فی المدرسه الصالحیه علی الشیخ حسین الأنصاری و الشیخ ملا محمد الطارمی و ملا علی الطارمی و فی سنه 1326 هاجر إلی أصفهان و التحق بحوزه السید مهدی الدرجه إی المتوفی سنه 1364 فی الفقه و الأصول و أخذ الحکمه و الفلسفه من الآخوند ملا محمد الکاشانی المتوفی سنه 1333 و المولی جهانکیر خان القشقائی المتوفی سنه 1328 و فی سنه 1332 توجه إلی العراق قاصدا الحوزه العلمیه الکبری فی کربلاء و النجف ثم سکن کربلاء زمانا و منها استقر فی النجف و حضر علی الآخوند الملا محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید کاظم الیزدی و اختص باستاذه السید الیزدی و أخذ الفقه و الأصول أیضا من آغا ضیاء العراقی و شیخ الشریعه الأصفهانی و السید أبو الحسن الأصفهانی الذی اختاره ضمن حلقته الخاصه المؤلفه من المترجم له و السید أبو القاسم التقوی القزوینی و السید هبه الله التلاتری القزوینی و المیرزا أحمد الصالحی القزوینی و السید علی أکبر الخوئی والد السید أبو القاسم الخوئی و الشیخ میرزا فتاح التبریزی و الشیخ حسین التبریزی.

و قد اشترک فی الثوره العراقیه الکبری علی البریطانیین و فی سنه 1340 رجع إلی موطنه قزوین و انتهی الیه کرسی التدریس و الفتیا و الامامه و عند حرکه الامام الخمینی الأولی کان المترجم له فی طلیعه علماء ایران الناقمین علی الشاه فألقی القبض علیه و سجن ثلاثه أشهر ثم نقل إلی طهران لمحاکمته فی محکمه عسکریه خاصه ثم أطلق سراحه و کان ینظم باللغتین الفارسیه و العربیه و له دیوان شعر و من مؤلفاته تقریرات استاذه السید کاظم الیزدی، و حاشیه علی العروه الوثقی لاستاذه السید الیزدی و کتاب نجاه العباد الموجود حالیا فی مکتبه فی داره بقزوین.(3)




ملا نظر علی بن محسن الکیلانی.

من عرفاء الإسلام و فلاسفه الشیعه فی أواخر القرن الثانی عشر و مطلع القرن الثالث عشر الهجری.

هاجر من مازندران إلی أصفهان فحضر علی جمله من علماء عصره ثم اولع فی الفلسفه و العرفان الإلهی و اختص بالآغا محمد البیدآبادی المتوفی سنه 1197 و تخرج علیه کما صرح فی مؤلفاته و کان المترجم له من رواد مدرسه صدر المتألهین الشیرازی المتوفی سنه 1050 و ممن اهتم بنشر أفکار هذه المدرسه الفلسفیه. و انتهی الیه کرسی التدریس و اشتغل فی حیاه استاذه المذکور فی التألیف و التدریس فی کل من أصفهان و مازندران و آذربایجان و غیرهما من المدن الإیرانیه و ترک مؤلفات فلسفیه هامه یظهر منها تعمقه و تحقیقاته العلمیه الرصینه و تبحره فی الفلسفه، منها تلخیص کتاب المبدأ و المعاد لصدر المتألهین الشیرازی و تعلیق علیه، منه نسخه فی مکتبه المجلس الوطنی بطهران، و له کتاب التحفه بالعربیه طبع سنه 1397 بتحقیق السید جلال الدین الآشتیانی من منشورات (انجمن فلسفه) فی 250 صفحه و یبحث الکتاب فی موضوع العلم بصوره مطلقه و بعض مسائل حول الوجود و حقیقه وحده الوجود.(4)




السید هادی الحسینی التبریزی.

ولد سنه 1327 فی النجف الأشرف و توفی سنه 1406 فی الکاظمیه و دفن فی النجف.

هو من أسره علمیه هاجرت إلی النجف و أول من هاجر جده لأبیه السید حسین و ذلک سنه 1351.

درس فی النجف علی الشیخ آقا ضیاء العراقی و الشیخ أبو الحسن المشکینی و الشیخ میرزا علی الایروانی ثم علی السید أبی الحسن الأصفهانی. کما درس الفلسفه علی السید حسین البادکوبی و لازم الشیخ مرتضی الطالقانی مده عشرین سنه متتلمذا علیه و مصاحبا له.

انتقل إلی الکاظمیه و هو فی الخمسین من عمره و استقر بها مدرسا و إماما للجماعه. طبع من مؤلفاته: أمالی الهادی، و هو تقریراته و آراؤه الفقهیه الاستدلالیه فی مباحث الالتزام و المعاملات.
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السید هادی بن المیر محمد رضا بن المیر محمد حسین الحسینی

الرامسری التنکابنی (المعروف ب بزرگ).

ولد حدود1185 فی رامسر، و توفی 1265 فی رامسر.

قرأ المقدمات و السطوح فی رامسر ثم ذهب إلی أصفهان و سکن فی مدرسه باب القصر و حضر علی أعلامها فی الفقه و الأصول و اختص فی درس الفلسفه بالمولی علی النوری ثم رجع إلی موطنه و أسس مدرسه و مسجدا فی رامسر و اشتهر صیته و قام بالتدریس و قضاء حوائج الناس و التألیف حتی وفاته. خلف خمسه أولاد من العلماء و الفضلاء - و هم السید صادق و السید مرتضی و السید أبو الحسن و السید علی و السید میر عبد الباقی.(1)






السید هبه الله بن السید أبو القاسم بن السید حسین بن السید مطهر بن

السید حسین بن السید محمد جعفر بن السید شمس الدین الحسینی

التلاتری القزوینی

من أحفاد السید میر قوام الدین المشهور ب میر بزرگ المرعشی صاحب المزار المعروف فی مدینه آمل ب مازندران ولد فی قزوینسنه 1294 و توفی سنه 1367.

أخذ المقدمات و السطوح علی جمله من أعلام قزوین منهم الشیخ ملا علی أکبر الجلوخانی المتوفی سنه 1331 و الشیخ ملا علی أکبر السیاه دانی المتوفی سنه 1340 فی المدرسه الصالحیه ثم هاجر إلی العتبات المقدسه فی العراق و استقر فی النجف و انضم إلی حوزه کل من الآخوند محمد کاظم الخراسانی صاحب الکفایه و السید محمد کاظم الیزدی صاحب العروه الوثقی ثم إلی حوزه السید أبو الحسن الأصفهانی و أصبح من خواص تلامیذه حتی سنه 1339 فرجع إلی موطنه قزوین و تصدر کرسی التدریس و الفتیا و الامامه و التف حوله جمع من الطلاب و الفضلاء تخرجوا علیه و له مؤلفات منها تقریرات استاذه الآخوند ملا محمد کاظم الخراسانی فی الفقه و الأصول، تقریر استاذه الیزدی فی الفقه و الأصول، تفسیر للقرآن الکریم لم یخرج إلی البیاض، رساله فی العلوم الغریبه.(2)




الفرزدق: همام بن غالب بن صعصعه


اشاره

.

مر حدیث عنه فی مکانه من المجلد العاشر، و نضیف هنا إلی ذلک هذه الدارسه مکتوبه بقلم: الدکتور محمد العبد حمود.

کان جده صعصعه عظیم القدر فی الجاهلیه، و من أفعاله افتداؤه ثلاثین موءوده.

و أما غالب أبو الفرزدق فکان یکنی أبا الأخطل و کان سید بادیه تمیم. و أمه لیلی بنت حابس أخت الأقرع بن حابس. و أستجیر بقبر أبیه و هو بکاظمه فی حماله فاحتملها الفرزدق. و کان له اخوه منهم همیم و سمی الفرزدق باسمه.

و کنیته أبو فراس.

فی هذه الأسره الفخور ولد همام فی حدود السنه العشرین للهجره (21 کانون الأول 640-9 کانون الأول 641) علی التقریب و ذلک فی البصره علی ما فی معجم یاقوت. و کان قومه قد نزلوا أرضها زمن تأسیسها سنه 635. إلا انهم ظلوا علی بداوتهم ینتشرون من أرض العراق الأسفل إلی نجد و أطراف الیمامه و علی هذه البداوه المحتکه بالحضاره بعض الشیء نشا شاعرنا و علیها بقی طول حیاته غیر متصل بالحضر إلا لماما.

و کان فی جهامه وجهه و ضخامه قسماته و آثار الجدری فیه ما لفت نظر معاصریه فلقبوه "بالفرزدق" و معناه "الرغیف الفخم". و لعل أباه سماه الفرزدق باسم دهقان الحیره لأنه کان یشبهه فی" تیهه و أبهته".

و الفرزدق من الفارسیه برازده بالباء الفارسیه أو فرازده بمعنی الرغیف.

نشاته و شبابه

ولد و نشا فی بیت ورث المجد و فعل المکرمات و کان مالف الأشراف ینتدون فیه یتداولون ما یلم بهم و یتحدثون بأخبار أسلافهم و یتذاکرون حیاه العرب و أیامها و سیر ملوکها و یروون ما قاله شعراؤها. و کان الفرزدق یصغی إلی ما یسمع و یحفظ ما یقال، قد أوتی الفطنه و الذکاء و الموهبه.

کان أبوه یؤثر علی البصره الإقامه فی بادیه بنی تمیم. فنشأ الفرزدق فی مرابع کاظمه نشاه فتیان البادیه ورث أخلاقها و فضائلها. و قبل عاداتها راضیا معتزا. و فی بادیه تمیم اتیح له أن ینهل الفصاحه من مناهلها. ففتق لسانه و فصح بیانه و أحاط بسر العربیه و أوتی القدره علی تشقیق الکلام فقد کانت تمیم من أفصح قبائل العرب.

و قد ترکت هذه النشأه البدویه آثارها فی الشاعر فظل طوال حیاته وفیا لها یؤثرها و هی مدارج صباه علی ما نعم به من مغانی الحضر و یحن إلیها و یجهر بتفضیل عاداتها.

و رأی الفرزدق فی أبیه غالب المثل الأعلی فبالغ فی تعظیمه و توقیره و راح یتأثر خطاه و ینهج نهجه: أرسله إلی البصره أیام زیاد فی عیر له و جلب یبیعه لیمتار له و یشتری لأهله کسی، و لکن الفرزدق نثر الدراهم و أنهبها الناس فی المربد حین ذکروه فعال أبیه و کرمه، یرید أن یقتدی به. و لما بلغ غالبا فعل ابنه و سمع منه قصته یرویها مزهوا سر به و مسح رأسه و هو یقول له مشجعا فرحا:" و انک لتحسن مثل هذا".

و اعتز الفرزدق بابیه اعتزازا قل ان نجد له نظیرا. بکاه فی شعره لما مات أحر بکاء:

أبی الصبر انی لا أری البدر طالعا و لا الشمس إلا ذکر انی بغالب

و ادعی انه ورث أباه فی أخلاقه و فضائله:

ورثت أبی أخلاقه عاجل القری و عبط المهاری کومها و شبوبها

ثم تجاوز الحد فی المباهاه به و بلغ من تعظیمه إیاه ان کان یفاخر به الملوک و یتعالی علیهم و جعل قبره مستغاثا یلاذ به من مفظعات النوائب.

و هکذا قدر لغالب أن یؤثر فی حیاه ابنه تأثیرا کبیرا و أن یکون احدی الدعائم الکبیره فی بناء شخصیته. و لعل السخاء الذی عرف به الفرزدق حیاته کلها، ینفق لا یبقی علی شیء و یعطی سائله و لا یخیب رجاء من رجاه أحد أبرز هذه الآثار.

و قد وفد غالب علی الإمام علی ع و معه ابنه الفرزدق فقال له من أنت؟ قال: أنا غالب بن صعصعه المجاشعی. قال: ذو الإبل الکثیره. قال: نعم قال: فما فعلت إبلک؟ قال: أذهبتها النوائب و ذعذعتها الحقوق. قال: ذلک خیر سبلها. ثم قال له: یا أبا الأخطل من هذا الفتی؟ قال: ابنی الفرزدق و هو شاعر. قال: علمه القرآن فإنه خیر له من الشعر. فکان ذلک فی نفس الفرزدق حتی قید نفسه و آلی ألا یحل قیده حتی یحفظ القرآن.

و ذلک یمکن أن یعنی شیئین اثنین أولهما أن شعر الفرزدق جید یحسن
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- الشیخ عبد الحسین الصالحی.




تثقیفه بلغه القرآن. و ثانیهما أن شعر الفرزدق ردیء فیجب ان یترکه و یشتغل بالقرآن فذلک أعود علیه. و قد أثرت شخصیه الامام علی فی الشاعر الناشئ تأثیرا عمیقا.


أزواجه و أولاده

کان الفرزدق مزواجا مطلاقا یضطرب فی عاطفته کما یضطرب فی میله السیاسی لا یکاد یخلص لامرأه و لا تکاد امرأه تصبر علی أخلاقه. یعیش مع زوجته مده فیملها أو تمله فیطلقها أو تهرب منه فتدفعه إلی طلاقها ذکر من نسائه فی الشعر الذی وصل إلینا اثنتی عشره امرأه.

و لکن أشهر قصه علی الإطلاق فی هذا المجال هی قصته مع ابنه عمه النوار ابنه أعین بن ضبیعه المجاشعی و کان علی بن أبی طالب (ع) وجه أباها إلی البصره أیام الحکمین فقتله الخوارج غیله، فخطب النوار رجل من قریش (و أهلها بالشام) فبعثت إلی الفرزدق تسأله أن یکون ولیها إذ کان ابن عمها (و کان أقرب من هناک إلیها). فقال: ان بالشام من هو أقرب إلیک منی و لا آمن ان یقدم قادم منهم فینکر ذلک علی. فاشهدی انک قد جعلت أمرک إلی ففعلت، فخرج بالشهود و قال لهم: قد أشهدتکم انها قد جعلت أمرها إلی و انی أشهدکم أنی قد تزوجتها علی مائه ناقه حمراء سوداء الحدق، فذعرت من ذلک و استعدت علیه و خرجت إلی عبد الله بن الزبیر و الحجاز و العراق یومئذ الیه. و خرج الفرزدق. فاما النوار فنزلت علی خوله ابنه منظور بن زبان الفزاری امرأه عبد الله بن الزبیر فرققتها و سالتها الشفاعه لها. و أما الفرزدق فنزل علی حمزه بن عبد الله بن الزبیر و مدحه فوعده الشفاعه له، فتکلمت خوله فی النوار و تکلم حمزه فی الفرزدق فانجحت خوله و خاب حمزه. و أمر عبد الله بن الزبیر ان لا یقربها حتی یصیرا إلی البصره فیحتکما إلی عامله فخرج الفرزدق فقال:

أما بنوه فلم تنجح شفاعتهم و شفعت بنت منظور بن زبانا

لیس الشفیع الذی یأتیک مؤتزرا مثل الشفیع الذی یأتیک عریانا

و یتنمر الفرزدق و یصمم علی الظفر بالنوار لذلک لم یستمع إلی ابن الزبیر حین قال له: ما حاجتک بها قد کرهتک کن لها اکره و خل سبیلها.

فخرج و هو یقول: ما أمرنی بطلاقها إلا لیثب.

و خضعت النوار یائسه بعد أن علقت منه بحبل محکم العقد. و مکث الفرزدق زمانا لا یولد له فعیرته النوار بذلک فقال:

قالت: أراه واحدا لا أخا له یؤمله فی الوارثین الأباعد

لعلک یوما ان ترینی کأنما بنی حوالی الأسود الحوارد

فان تمیما قبل أن یلد الحصی أقام زمانا و هو فی الناس واحد

فولد له بعد ذلک: لبطه و سبطه و خبطه و رکضه من النوار و رزق من غیرها خمس أو ست بنات. علی انه لم یکن برا بأولاده و لا یظهر انه أحبهم الحب الوالدی الحق فلم یحبوه. و قد شکا عقوق کبیرهم فی آخر حیاته.

و یجد الباحث صعوبه فی معرفه عدد النساء اللواتی تزوجهن الفرزدق و یذهب عمر فروخ فی ترجمته للفرزدق التی استند فیها إلی ما کتبه المستشرق الألمانی یوسف هل عن حیاه الفرزدق إلی أن أولی زوجاته کانت فتاه زنجیه رزق منها طفله سماها مکیه.

أما الفحام فیری أننا لا نعرف متی تزوج الفرزدق زواجه الأول و لا عدد الأزواج اللائی رضین به قبل النوار و لکنه یذکر زوجه مفداه تلک الزوج التی أحبها الشاعر فبادلته حبا بحب و راح یتغنی بجمالها معتزا بما تکنه له من حب:

فیا روضه و سمیه رجبیه خلت و تحامتها الریاح تحامیا

بأطیب نشرا من مفداه موهنا إذا ما أرادت للضجیع تعاطیا

و مهما یکن من أمر فان النوار تبقی المرأه الأبرز فی حیاه الفرزدق لا یخفی فرحته بمودتها:" خرجنا متباغضین و رجعنا متحابین. و خرجت حائلا و رجعت حاملا.

و بدا له أن یبدل سیرته بعد زواجه منها و أن یقلع عن حیاه السباب و الفحش لینهج طریقا لا عوج فیه. فیرضی زوجه و یستجیب لنزعه الخیر فیه فحج بالنوار أواخر سنه 65 ه و لما عاد إلی البصره أعلن توبته و قید نفسه و حلف ألا یفک قیده حتی یجمع القرآن و هو ما کان یحیک فی صدره منذ مقاله الامام علی لأبیه و کان یری فی ذلک طاعه تقربه إلی ربه و تغسل عنه آثامه:

لعمری لئن قیدت نفسی لطالما سعیت و أوضعت المطیه للجهل

ثلاثین عاما ما أری من عمایه إذا برقت إلا شددت لها رحلی

و قد نعی جریر علی الفرزدق قیده حین نشب بینهما الهجاء و جعله مراءاه و کذبا. و کذلک قال له البعیث:

لعمری لقد ألهی الفرزدق قیده و درج نوار ذو الدهان و ذو الغسل

و کان البعیث صادقا فی تصویر فرحه الفرزدق بالنوار التی طغت علیه و شغلته عن أشیاء کثیره. و أخذت تحل فی مطلع قصائده. یحن إلیها إذا نای و یطرقه خیالها فی الصحراء البعیده. و لکن الأمور لا تستقیم له فقد کان صاحب فسوق لا یصبر عن النساء. أما النوار فکانت امرأه صالحه ترضی عنه حینا لتخاصمه أحیانا و کانت قرعه و تذکره انه تزوجها خدعه و تطالبه بطلاقها. و یصور لنا ما یعانیه إزاء هذا الواقع:

لعمری لقد رققتنی قبل رقتی و أشعلت فی الشیب قبل زمانی

و أفصحت عرضی فی الحیاه و شنثه و أوقدت لی نارا بکل مکان...

و أراد الفرزدق ان یتغلب علی النوار التی کانت تضاره و ان یغیظها و یذلها لتغدو طیعه منقاده تستجیب لرغباته و لکنه لم یسلک إلی ذلک الطریق الصحیح لأن النتیجه لم تکن کما توقع. فقد أقدم علی الزواج من حدراء بنت زیق بن بسطام الشیبانیه و کانت أعرابیه نصرانیه سوداء دقیقه الساقین مهزوله أو هکذا کانت فی عینی النوار.

و لکن الفرزدق رد علیها کما یرد الرجال فهو سلیل المجد یتطلع إلی الشرف فلا یری مناصا ان یفضلها علیها لأنها ابنه بسطام بن قیس ذی الجدین فی بیت الشرف من شیبان ثم یغمز النوار التی کانت أمها أمه:

ص: 292






لجاریه بین السلیل عروقها و بین أبی الصهباء من آل خالد

أحق باغلاء المهور من التی ربت و هی تنزو فی حجور الولائد

و کأنه یرید ان یتشفی منها. فیکرر القول و یبدئ فیه و یعید. و استثیرت نوار و لجات إلی جریر تحفزه ان یهجو الفرزدق و یخزیه لینتقم لها و استجاب جریر و غدت حدراء محور ست نقائض و عده قصائد تقارضها جریر و الفرزدق.

و لکن حدراء ماتت وشیکا و لم یبتئس الفرزدق بموتها کما یظهر من رثائه. و رأی جریر فی موت حدراء مناسبه لیخاطب الفرزدق بقوله:

فأقسم ما ماتت و لکنما التوی بحدراء قوم لم یروک لها أهلا

بعد موت حدراء تزوج رهیمه بنت غنیم الیربوعیه. و لما استخفت بها النوار أخذ یشید بنسبها و مکانتها ممعنا فی إغاظه النوار و مبینا انها ستکون السبب فی استقامتها:

أراک نجوم اللیل و الشمس حیه زحام بنات الحارث بن عباد

عدلت بها میل النوار فأصبحت مقاربه لی بعد طول عباد

و انتقل إلی دارها و دافع عنها و عن أهلها:

لقد حولتنی عن تمیم و بدلت رهیمه داری وسط بکر بن وائل

و لم تطل بالفرزدق فرحته فما لبثت النمریه ان کرهته و نشزت به و استجابت لأمها التی کانت تثیرها علیه و کانت له مثل الشوکه فی القدم فطلقها و أنشأ فی هجوها أبیاتا یعارض بها أبیات مدحه لأولی:

ثم تزوج الفرزدق جاریه من بنی نهشل فحملت منه ثم ماتت بجمع فرثاها و بکی ولده منها.

و لم تنجح کل محاولاته فی التقرب من النوار لأنه لم یدرک ان العله فی خلقه و مسلکه و أصرت علی الطلاق علی ید الحسن البصری فنالته إلا أن الفرزدق ندم بعد ذلک.

و قد عبر عن ندمه بأبیات منها:

ندمت ندامه الکسعی لما غدت منی مطلقه نوار

و کانت جنتی فخرجت منها کآدم حین أخرجه الضرار

و کنت کفاقئ عینیه عمدا فأصبح ما یضیئ له النهار

و لا یوفی بحب نوار عندی و لا کلفی بها إلا انتحار

و لو رضیت یدای بها و قرت لکان لها علی القدر الخیار

و ما فارقتها شبعا و لکن رأیت الدهر یأخذ ما یعار

و قد ماتت النوار قبل الفرزدق فرثاها، تلک هی قصه الفرزدق و النوار.

و قد ترکت هذه القصه فی نفس الشاعر أبعد الآثار و لونت نظرته إلی المرأه و لم تتح له أن ینعم بالبیت الهادئ المریح و لا أن یری فی المرأه الشریک الذی یزید الحیاه بهجه و یساعد فی التغلب علی صعابها. اما جریر فقد رأی فی قصه النوار موضوع سخریه و تندر فراح یصب علیه سیل التهم و ینعته شر النعوت مستغلا نفور النوار منه و کرهها إیاه.

و أقبل الفرزدق الشیخ یدب إلی بیت الهثهاث المجاشعی و کان قد دلف إلی التسعین فخطب ظبیه بنت حالم و حل اسمها فی مطالع قصائده محل النوار:

و ظبیه دائی و الشفاء لقاؤها و هل انا مدعو لنفسی طبیبها


شخصیته

کان الفرزدق ضخم التقاطیع مجهم الوجه مستدیره صغیر القدمین غلیظا قصیرا أصیب بالصلع فکان جریر یدعوه "القرید الأصلع" و یعیره "قصر القوائم" إلا أن الفرزدق کان یؤمن بجماله فیصور نفسه کالهلال یروق النساء. و کان یحتال علی ما بقی من شعره فیجمعه فی ضفیرتین یخضبهما بالحناء کما یخضب لحیته. حتی إذا شمله الشیب ترک الخضاب فکان مهیب المنظر. و کان یلبس اللباس الفاخر من الدیباج و الخز عمل أهل الیمن و یعتم بعمامه کبیره ضخمه. و یبدو انه فی الواقع لم یکن علی قدر کبیر من الجمال بل ربما کان بدینا قبیح الوجه.

و مع ان الفرزدق کان أمیا کأکثر شعراء عصره و لکنه روی أیام العرب و کثیرا من الشعر الجاهلی و قید نفسه لیحفظ القرآن فکون لنفسه ثقافه لا بأس بها و قد انفرد بروایه حدیث امرئ القیس یوم داره جلجل مما دفع طه حسین إلی اعتباره من ابتکار الفرزدق.

کما جمع فی ثقافته إلی أساطیر الجاهلیین حکایات المفسرین فاعتلجت کل هذه المواد فی ذاکرته القویه و اندفعت متدفقه فی شعره بترتیب.

و من نتائج ثقافته الواسعه فی ذلک العصر انه کان کثیر الأحادیث حلو القصص عذب الأسلوب. قال ابن قتیبه: کان الفرزدق معنا مفنا یقول فی کل شیء و سریع الجواب. و کان إلی ذلک قوی البدیهه سریع الجواب حاضر النکته لاذعها أحیانا یروی لنا ابن قتیبه اخبارا تثبت هذه الصفات نکتفی بإیراد واحد منها: جاء عنبسه بن معدان إلی باب بلال فرأی الفرزدق و قد نعس فحرکه برجله و قال: بلغت النار یا أبا فراس؟ قال: نعم و رأیت أباک ینتظرک. و کثیرا ما تتداخل هذه الدعابات ببذاءه اللفظ و فحش القول.

و اشتهر الفرزدق بجبنه. و قد أکثرت کتب الأدب من ذکر نوادره. و لم یحارب قط علی کثره فخره و حماسته.

و قد عرف عنه جبنه فکان القوم یداعبونه و یخوفونه لیتنادروا علیه. کان مره عند سلیمان بن عبد الملک و أتی سلیمان باسری من الروم فقال للفرزدق: قم فاضرب أعناق هؤلاء فاستعفاه من ذلک فلم یعفه و دفع الیه سیفا کلیلا فقام الفرزدق فضرب به عنق رجل منهم فنبا السیف فضحک سلیمان و من حوله... و کانت هذه الحادثه موضع اهتمام جریر فی هجائه للفرزدق.

کما عرف فی مجونه و قد تعرض للملاحقه غیر مره بسبب تعرضه لنساء کان ینبغی ان لا یتعرض لهن. و مع ذلک فقد ذکر انه صلی و تاب نادما کما ذکر عنه انه بکی فی المسجد و تاثر فی جنازه النوار بکلام الحسن البصری.

علی ان ابن خلکان "یرجو له الجنه بمکرمه تنسب الیه" و هی مدحه زین العابدین (ع).
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و ملفت للنظر ان یکون رجل هذه صفاته یبلغ الدرجه القصوی من الفخر. جده صعصعه أحیا الوئیدات و أبوه غالب معدن الجود یقصد الناس ناره من أقاصی البلاد. حتی إذا مات کان قبره ملاذ العفاه و ملجا الخائفین و أخواله بناه المجد و قبیلته خیر القبائل فآباؤه لا یقاربهم آباء الخلیفه من عبد شمس:

و ان تغضب قریش ثم تغضب فان الأرض ترعاها تمیم

اما هو فخلاصه المفاخر کرما و علو همه و شاعریه.

و علی الرغم من کون الفرزدق قد اتصل بالحضر إلا انه ظل شدید التعصب لبدویته کثیر الفخر بمآثر آبائه فی الإسلام و فی الشرک کذلک.

یمدح کبار القوم بمفاخر آبائهم فی الجاهلیه و یظهر علی کثیر من جفاء البدو و خشونه طبعهم و قساوتهم. و یتقید فی کل شیء بمظاهر البداوه فیدعو إلی الأخذ بالثار و یفتخر بالضیافه. و قد ظهر أثر البداوه واضحا فی معظم نتاجه الشعری.


وفاته

رزق الفرزدق عمرا طویلا تجاوز التسعین فی قوله و هو و بلغ السادسه و التسعین فی قول ابن حبیب شارح الدیوان و قارب المائه فی قول ابن سلام.

و المشهور ان الفرزدق قد توفی فی سنه 110 ه - 828 [728] م و هذا هو التاریخ الذی یذکره بروکلمان.

و لکن الدکتور یوسف هل یری ان وفاته یجب أن تکون فی سنه 114 ه ذلک لأنه رثی الجراح بن عبد الله الحکمی الذی استشهد بمرج أردبیل فی المشرق سنه 112 ه کما ذکر الطبری. ثم ان الأغانی نفسه یتردد فی وفاه الفرزدق بین السنوات 110، 112، 114 و کذلک ابن خلکان یتردد بین السنوات 110، 111، 112، 114 و علی هذا قبل الدکتور هل التاریخ المتأخر: 114 للهجره - 732 م. و یری البستانی انه لیس من مبرر للحیره عند من یطالع دیوان الفرزدق فیری فیه قصیده قالها الشاعر فی مدح خالد بن عبد الملک بن الحارث بن الحکم والی المدینه. و معروف ان خالدا المذکور ولی المدینه مده ثلاث سنوات من السنه 114 إلی السنه 117 و إذا فلا یمکن أن تکون وفاه الفرزدق تقدمت السنه 114 (3 آذار 732 - 20 شباط 733) و هی السنه التی توفی فیها جریر کذلک.


صلته بالحکام

یقول ابن سلام: قیل لابن هبیره من سید أهل العراق؟ قال:

الفرزدق: هجانی ملکا و مدحنی سوقه.

من هنا علینا ان لا نفاجا کثیرا بمواقف هذا الشاعر الجریئه و المتقلبه من حکام عصره.

لکن القضیه الأولی التی تستحق وقفه ممیزه هی حقیقه تشیع الفرزدق لذهاب الباحثین فیها - و خاصه المعاصرین منهم مذاهب شتی - إلی حد أن بعضهم جعله "عثمانیا" یقول هذا الباحث: التشیع مذهب أول أرکانه اعتقاد امامه علی و ابنائه فهی حق لهم موروث لا یشرکهم فیه سواهم.

و لم یکن الفرزدق من هذا فی شیء و کل ما نعرفه عنه یوحی بخلاف ذلک، فأکثر قومه من مجاشع عثمانیه، و کثره تمیم عثمانیه و البصره التی عاش فیها الفرزدق عثمانیه و أشعاره التی قالها تنطق کلها بفضل عثمان خلیل النبی و تتمدح برفیع مکانته و تندد بالبغاه الذین قتلوه و تتشفی بهم ان قتلوا بکل ثنیه و مدینه و تدافع عن حق بنی أمیه فی الخلافه لأنهم ورثه عثمان الذی نال الخلافه عن مشوره و رضا و تنال ممن نازعهم هذا الحق فتشتد فی النیل منه و تثنی علی ما قام به مروان و بنو أمیه من إطفاء الفتن بصفین و مرج راهط ثم تشید بهم و تعلی مکانتهم و تفضلهم تفضیل الشیعه لأئمتهم و تجعلهم خیره الله لعباده و أفضل الناس بعد رسول الله و أمناء الله فی أرضه. بل أکاد أقول: ان الفرزدق بالغ فی رفع أقدار الأمویین مبالغه لا أجدها لشاعر اموی آخر و أفرط فی الثناء علیهم و کان و هو یمدحهم یکاد یضفی علیهم صفات الذین اختارهم الله لتبلیغ رسالاته.

لن أناقش الدکتور شاکر الفحام فی "عثمانیته" أو فی "أمویته" فله الحق أن یکون "یزیدیا" إذا شاء و لا فی الآراء التی أوردها باستثناء قضیه ولاء الفرزدق لآل البیت ع.

فالمصادر القدیمه تجمع علی تشیع الفرزدق و موالاته لآل الرسول: کان الفرزدق سیدا جوادا وجیها عند الخلفاء و الأمراء هاشمی الرأی فی أیام بنی أمیه یمدح أحیاءهم و یؤبن موتاهم و یهجو بنی أمیه و امراءهم هجا معاویه بن أبی سفیان و زیاد بن أبیه و هشام بن عبد الملک و الحجاج بن یوسف و خالد القسری و غیرهم (معجم الشعراء 487).

و ربما کانت إفاده الدکتور عمر فروخ من الترجمه التی کتبها استاذه المستشرق الألمانی جوزیف هل لحیاه الفرزدق سببا من أسباب جعل موقفه أکثر موضوعیه إزاء هذه القضیه من هنا اختلافه فی الرأی مع الدکتور الفحام. فقد ذکر ان الفرزدق نشا علی حب آل البیت و علی الاعتقاد بحقهم فی الخلافه دون سواهم فإنه لم یکن یعلن تشیعه حرصا علی أن یتکسب بشعره عند من یهب الجوائز و الأموال من سوی آل البیت أیضا. علی ان شعوره هذا کان بادیا فی کثیر من سلوکه و أشعاره (شعراء البلاد). کما أن الثابت ان الفرزدق لم یتصل بأحد من الخلفاء قبل الامام علی فی الحادثه التی سبقت الإشاره إلیها.

بروکلمان بدوره الذی یلاحظ ضعف دینه و استخفافه بالمقدسات یستثنی من ذلک ما احتفظ به الشاعر من الوفاء لعلی و أهل بیته فی أحوال غیر مواءمه.(تاریخ الأدب العربی).

و لعل أفضل رد علی الفحام ما یوضحه البستانی حول هذه القضیه إذ یذکر فیه موقف الفرزدق من العلویین فیستدل من حیاته و شعره انه کان علی إخلاص فاق إخلاصه لغیرهم من أرباب الأحزاب و ان یکن لم یجرؤ دائما علی إظهار عاطفته. هذا إذا جاز لنا ان نتکلم عن الإخلاص بالنسبه إلی الفرزدق. کان قومه من ذوی المیل العلوی فی الخلاف الناشب بین علی و عائشه أولا ثم بین علی و معاویه. حتی إذا قدم علی الکوفه وفد علیه غالب و معه ابنه و هو یافع إذ ذاک. علی ان أخوال الفرزدق من بنی ضبه کانوا من حزب عائشه فحاربوا جیش علی یوم الجمل. و هو ما استفاد منه الفرزدق فی تزلفه إلی الأمویین. یقول ذلک زلفی و تقربا و لا سیما بعد ان تحقق قومه قوه الأمویین و شعروا بصوله عمالهم فی العراق فأرسلوا إلیهم الوفود مبایعین. فمدحهم الفرزدق و بالغ و أغرق. و لا یخفی ان إغراقه هذا و ایجاسه الدائم من ولاه أمیه لمن الأدله علی اضطراب میله و ارتجاج موقفه. اما إذا ابتعد عن مرکزه الولاه فاطمان إلی أن ید الأمویین لا تطاله و عرضت فرصه فإنه لا یتردد فی إظهار عاطفته لآل البیت من ذلک ما ذکر صاحب الأغانی و ابن خلکان و من نقل عنهما ان الفرزدق کان فی مکه عند ما حج هشام بن عبد الملک و هو ولی عهد فاضطره الزحام إلی الانتظار و وصل زین العابدین حفید علی فتنحی له الناس حتی طاف و استلم. فسال أحد رجالات الشام من هذا؟ فأجاب الفرزدق ذلک الجواب الرائع:
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هذا الذی تعرف البطحاء وطاته و البیت یعرفه و الحل و الحرم

فغضب هشام و أمر بالفرزدق فحبس بین المدینه و مکه فقال یهجوه:

أ تحبسنی بین المدینه و التی إلیها قلوب الناس یهوی منیبها

یقلب رأسا لم یکن رأس سعید و عینا له حولاء باد عیوبها

ثم أشفق علیه هشام فاطلقه. فمدحه بقصیده طویله علی الروی نفسه.

و ملفت للنظر ان هذا الشاعر الذی أمضی عمره یتعرض للأمراء و الولاه و العمال یمدحهم راغبا و یهجوهم مهددا حتی یشتروا منه اعراضهم أحیاء و أمواتا و هو ان لم یوفق إلی الکثیر رضی بالقلیل فقنع بنحی من سمن مثلا أو بشربه سویق إذا کان عطشان. ملفت للنظر ان یرد للإمام زین العابدین ع عشره آلاف درهم أرسلها إلیه اثر موقفه و قصیدته قائلا: ما قلت ما کان إلا لله و ما کنت لأرزأه علیه شیئا (تاریخ الأدب العربی) فیجیبه الامام زین العابدین بعد أن یردها الیه: قد رأی الله مکانک فشکرک و لکنا أهل بیت إذا أنفذنا شیئا ما نرجع فیه فأقسم علیه فقبلها (أعیان الشیعه).

بل یری عمر فروخ ان تشیع الفرزدق کان من أبرز أسباب ملاحقته من قبل ولاه بنی أمیه حیث یلاحظ أن صله الفرزدق بالولاه الأمویین کانت سیئه جدا لأسباب مختلفه ظاهرها ان الفرزدق کان فاسقا و لذلک کانوا ینفونه عن حواضرهم. أما الحق فهو أن الفرزدق کان قیسیا و علویا. و لقد کان الولاه یضطهدونه إذا کانوا هم یمنیین أو إذا کانوا امویین متشددین.(1)

و الثابت انه لم یدع مناسبه إلا و عبر فیها عن تعلقه بال البیت. یذکر أبو الفرج لقاءه الامام الحسین (ع) عند ما کان متوجها إلی الکوفه فبادره الامام بالسؤال ما وراءک: قال یا ابن رسول الله أنفس الناس معک و أیدیهم علیک أو قلوبهم معک و سیوفهم مع بنی أمیه. و لقد عبر الفرزدق بذلک عن شعوره أیضا! و یتوهم بروکلمان خطا أن هذا قد حدث بین الفرزدق و الامام الحسن ع.

و مهما یکن من أمر فان الفرزدق لم یتردد أن یکون "شاعر بلاط" ینتمی إلی قبیله شانه فی ذلک شان کبار شعراء عصره. و کانت تمیم البصره زبیریه الهوی تقاتل عن ابن الزبیر و تدعو له. و کان الفرزدق لسان قبیلته یمیل انی مالت فدافع عن مواقف قومه کلها فلا عجب ان نجد فی شعره مدحا لابن الزبیر و تأکیدا لحقه.

و لکنه لم یتردد بعد أن تلقی تهدیدا من الحکم بن أیوب الثقفی صهر الحجاج و ابن عمه و عامله علی البصره من أن یمدح هذا العامل و عبد الملک و أن ینعت ابن الزبیر بأنه "کذاب مکه":

فالأرض لله ولاها خلیفته و صاحب الله فیها غیر مغلوب

بعد الفساد الذی قد کان قام به کذاب مکه من مکر و تخریب

و أول صدام للفرزدق فی الدوله الأمویه کان مع معاویه. جاء إلی معاویه شخص من بنی مجاشع اسمه الحباب و کان قریبا للفرزدق. و أکرم معاویهالحباب و أعطاه أربعین ألف درهم. و لکن الحباب ما کاد ینفصل عن دمشق حتی مات فجاه. و عرف معاویه بموت الحباب فی الوقت المناسب فأمر أن ترد عطیته إلی بیت المال و عرف الفرزدق بذلک فجاء إلی دمشق و تعرض لمعاویه بقصیده منها:

أبوک و عمی یا معاوی أورثا تراثا فاولی بالتراث أقاربه

فما بال میراث الحتات أکلته و میراث حرب جامد لک ذائبه

فلو کان هذا الحکم فی جاهلیه عرفت من المولی القلیل حلائبه

و لو کان هذا الأمر فی غیر ملککم لأدیته أو غص بالماء شاربه

و لو کان إذ کنا و فی الکف بسطه لصمم عضب فیک ماض مضاربه

و کم من أب لی یا معاوی لم یکن أبوک الذی من عبد شمس یقاربه

و هذه الحادثه کانت سببا فی ملاحقه زیاد بن أبیه للشاعر. کما یلاحظ انه لا یتردد فی رفع الشکوی إلی الولید و سلیمان و یزید من معامله بعض عمالهم.

هجا خالد بن عبد الله بن خالد بن أسید الأموی والی عبد الملک علی البصره و مدح بشر بن مروان والی الکوفه الذی قربه و نادمه و أراد أن یوفق بینه و بین جریر و لکن لم یستطع.

و بعد بشر بن مروان جاء الحجاج بن یوسف الثقفی العراق والیا. و هاب الفرزدق الحجاج هیبه شدیده امتلأت نفسه لها خوفا فأسرع الیه یمدحه و یشید به و کثرت مدائحه له و قد أدرک الحجاج تفوق الفرزدق فی أمادیحه فقال: ما أشعر الفرزدق فی قوله لی:

لا یألف البخل ان النفس باسله و الرأی مجتمع و الجود منتشر

و اتصل الفرزدق بولاه الحجاج علی البصره الحکم بن أیوب الثقفی و الجراح بن عبد الله الحکمی. و لما ولی عمر بن عبد العزیز المدینه قصد الیه الفرزدق فیمن قصده من الشعراء و مدحه و هو فی المدینه و مدحه و هو فی مکه. کما تحدث الرواه بما کان یلقی الفرزدق عند عبد الله بن جعفر بن أبی طالب فی المدینه من البر و الإکرام، بل کانت تأتیه صلات سکینه بنت الحسین ع و ربما کان فی هذا ما یدعم الرأی بحقیقه مشاعر الفرزدق الصادقه تجاه آل البیت و ینهض دلیلا إضافیا علی تشیعه.

لکن اقامه الشاعر فی المدینه أیام ولایه عمر بن عبد العزیز لم تطل إذ نفاه منها لئلا ینشد فی مسجدها هجاءه المقذع و استغل خصمه جریر الفرصه فقال:

نفاک الأغر ابن عبد العزیز بحقک تنفی عن المسجد

و یبدو ان الفرزدق بقی بعیدا عن ملوک بنی أمیه فلما استتب الأمر لعبد الملک بن مروان عرض لمدیحه و الإشاده به فی مدائح الحجاج بن یوسف و الحکم بن أیوب و هجاء ابن الأشقف. و لما تولی الولید بن عبد الملک (86 - 96 ه) کثرت مدائح الفرزدق إیاه و عرف لدیه شیئا منت.
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1- یقول حسن الأمین: من أقوی دلائل تشیع الفرزدق قوله لما سمع أبا برده بن أبی موسی الأشعری یقول: کیف لا اتبختر و أنا ابن أحد الحکمین، فقال الفرزدق: أحدهما مائق و الآخر فاسق، فکن ابن أیهما شئت.




الحظوه: ثم اتصل بهشام بن عبد الملک - و هو لا یزال أمیرا - و رافقه إلی الحج نحو سنه 90 ه و فی هذه الحجه وقعت قصه هشام و الامام زین العابدین ع. و مدح الفرزدق زین العابدین بقصیدته المیمیه المشهوره فحبسه هشام.

ثم جاء سلیمان بن عبد الملک و اتصل به الفرزدق و علت منزلته عنده حتی لقد أصبح شاعر الخلیفه حقا و وجد الفرصه سانحه لتفجیر حقده علی الحجاج فانهال علیه معددا مخازیه مبینا قسوته و طغیانه و مظالمه و الدماء التی هراقها:

و لو لا سلیمان الخلیفه حلقت بهم من ید الحجاج عنقاء مغرب

و ثار قتیبه بن مسلم الباهلی فی خراسان منتقضا علی سلیمان و انتصرت تمیم للخلیفه و قتل قتیبه و بعثوا إلی الشام برأسه فامتلأ الفرزدق زهوا و أخذ یهجو قتیبه و باهله و یتشفی من الحجاج و یشید بسلیمان و بتمیم. و عاش الفرزدق أیامه الجمیله الحلوه و نعم بصحبه سلیمان و کثرت ملازمته إیاه. کان یقدم علی سلیمان اقدام الواثق المطمئن حتی یجاوز المألوف. و فی عهد سلیمان مدح الفرزدق آل المهلب.

و عند ما تولی عمر بن عبد العزیز لم یفلح الفرزدق فی مدحه فتنحی و تنحی معه شعراء کثیرون. فلما تولی الملک یزید بن عبد الملک (101 - 105) فتح أبوابه للشعراء. و قد بدأ عهده بثوره آل المهلب فانحازت تمیم البصره إلی جانب یزید الذی تمکن من القضاء علی ثوره آل المهلب و کان الفرزدق مبالغه منه فی إرضاء یزید یعید فی مدیحه القول فی یزید بن المهلب و یتشفی منه و من آل المهلب و کأنه یعلن أن هذه نهایه کل عاص.

و فی عهد یزید اتصل الفرزدق بمسلمه بن عبد الملک والی العراق و خراسان فمدحه. و اتصل بالعباس بن الولید و بالغ فی تمجیده و مدح فعاله. و ولی مسلمه بن عبد الملک عبد الرحمن بن سلیم الکلبی أمر البصره فجاءه الفرزدق مادحا.

و لم یطل عهد مسلمه علی العراق و خراسان و جاء عمر بن هبیره الفزاری القیسی والیا علیهما (102 ه 105 ه) فمدحه الفرزدق و لکنه لم یلبث ان تنکر له و راح یهجوه و یهجو قبیلته.

و طلب عمر بن هبیره و ابنه یزید الفرزدق و أراد أخذه و سجنه و لکن الفرزدق الحذر لاذ بالفرار و لم یقدرا إلا علی حبس امرأته النوار و لحق الفرزدق بالبادیه ثم لجا إلی حمی یزید بن عبد الملک. و فی کنف یزید لقی الأمن و البر و الصله و کتب یزید بتخلیه النوار و أمان الفرزدق. و أتاح له مقامه بالشام أن یتصل بالولید بن یزید یمدحه و یتقرب به إلی أبیه. و تدل الأخبار انه حضر مجالس الولید و ما کان یدور فیها من غناء و لهو. و لعله وجد فی کنف الولید ما أمل من خیر و نعمه فأکثر من مدیحه و الثناء علیه.

و کان من المنتظر ان یکون أشد الولاه عداء للفرزدق بسبب قیسیته و علویته - زیاد بن أبیه والی العراق. من أجل ذلک حرص الفرزدق علی ألاّ یتعرض لزیاد فتغافل زیاد عنه و ترکه و شانه فاخذ خوف الفرزدق من زیاد یتناقص و مغامراته الغرامیه تزداد و تتسع. فوجد زیاد الفرصه مناسبه فطلبه فهرب منه إلی ان مات زیاد.


الفرزدق و الشعراء:

تمرس الفرزدق بعدد من الشعراء منذ صباه فکان یهاجی شعراء قومه فی خلافه عثمان. و ظل علی هذه النزعه فی شبابه حتی کاد الهجاء یغلب علی سائر شعره.

و عند ما تجاوز الأربعین کان الهجاء قد لج إذ ذاک بین جریر و البعیث المجاشعی و نالت شظایاه نساء مجاشع فاقبلن علی الفرزدق شاکیات مؤنبات قائلات: "قبح الله قیدک! (القید الذی قید به نفسه لیحفظ القرآن) فقد هتک جریر عورات نسائک فلحیت من شاعر قوم!" فکن نعم المشجعات علی ما کان یصبو الیه. ففض قیده و قال قصیده أصاب رشاشها البعیث و هدد جریرا. ثم خص جریرا بقصیده بائیه أصابت البعیث کذلک. و کان هذا فی عهد الحارث بن عبد الله والی البصره لابن الزبیر (684 - 686). ثم توالت النقائض واحده من جریر و اخری من الفرزدق نحو نصف قرن حتی وفاه الشاعرین سنه 732. و الناس من شعراء و متأدبین منقسمون قسمین:

فرزدقی و جریری یتشاحنون حتی العداوه. و قد دخل الأخطل بین الشاعرین فی ولایه بشر بن مروان للبصره بعد ان مر علیهما فی الهجاء بضع سنوات، ساله بشر عنهما فقال: الفرزدق ینحت من صخر و جریر یغرف من بحر فهاج الحکم جریرا فبدأ عهد الهجاء بینه و بین الأخطل. أما الفرزدق فشکر للأخطل حکمه و أخذ یمدحه و قومه و یعاونه علی هجاء جریر.

و من الشعراء الذین اتصل بهم الفرزدق قلیلا أو کثیرا الحطیئه و کعب بن جعیل اجتمع بهما فی مجلس سعید بن العاص والی المدینه فحکم له الحطیئه إذ سمع إنشاده.

و فی المدینه کان یجتمع بکثیر و بإبراهیم بن محمد الزهری فیتناشدون الأشعار.

و من الشعراء الذین أصابهم رشاش من هجائه مسکین الدارمی هجاه لأنه رثی زیاد بن أبیه. و الطرماح الطائی هجاه و هجا قومه. و الأصم الباهلی هجاه و قومه أیضا. کما هجا شاعره من فقیم فلم تقصر فی هجائه. و قد اتصل بذی الرمه سمعه ینشد فی المربد فحکم علی شعره ثم لم یلبث ان سرق من أبیاته کما سرق من شعر الشمردل و ابن میاده و جمیل بن معمر. و فی المربد کان للفرزدق حلقه خاصه یجتمع فیها بالراعی و غیره من مریدیه.

و اجتمع الفرزدق فی حضره سلیمان بن عبد الملک بجریر و کثیر عزه و عدی بن الرقاع. ففضله سلیمان علیهم جمیعا فی الفخر. و اجتمع مره ثانیه بنصیب ففضل سلیمان علیه نصیبا فی المدح. فهجا الفرزدق نصیبا. و عرف لیلی الأخیلیه فأنشدها و أنشدته. و فی آخر عهده مدح عبد الله بن عبد الأعلی شاعر بنی شیبان. فأکثر و أجاد.


الدیوان

کان للفرزدق عده رواه ینشرون شعره فی حیاته منتقلین به من حی إلی حی و من مدینه إلی مدینه. و هم أدوات النشر فی عصر الأدب الشفهی.

فبلغوا بشعره أطراف الجزیره حتی عمان بل تجاوزوها إلی مصر. و قد عرفنا منهم أبا شقفل و لعله أشهرهم و عمرو بن عفراء الضبی و هبیره بن الصلت و الطهوی و عبیدا أحد بنی ربیعه بن حنظله.

و للفرزدق دیوان مطبوع فی جمله الدواوین الخمسه (النابغه و عروه و حاتم و علقمه و الفرزدق) بمصر 1293. و طبع علی حده فی باریسسنه 1870 و ما بعدها مع ترجمه فرنسیه للمسیو بوشر عن نسخه خطیه صورت من مکتبه أیا صوفیا فی الآستانه و طبعت تتمتها فی میونیخسنه 1901. و فی دار الکتب المصریه نسخه خطیه إملاء محمد بن حبیب مشروحه.

و منه نسخ خطیه أیضا فی اکسفورد و لیدن و غوطا و برلین و لندن.

و لکن یبدو ان طبعه بوشیه (بوشر) کانت ناقصه فقام المستشرق
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الألمانی یوسف هیل فأتم هذه الطبعه.

ثم قام عبد الله إسماعیل الصاوی فجمع کل ما ظهر فی هذه الطبعات و أضاف إلیها متفرقات وقف علیها فی بعض کتب الأدب و نشر الدیوان مع الشرح فی طبعه تحتاج إلی کثیر من التدقیق ظهرت بمصر سنه 1936 فی مجلدین کبیرین.

و یوجد الدیوان مخطوطا بروایه السکری فی: بودلیانا 306:2 قسم 3 المتحف البریطانی.. کما توجد قصیده الفرزدق فی مدح زین العابدینمخطوطه فی: جوتا 26، 14 لیدن 590 و طبعت علی الحجر فی طهرانسنه 1275 ه. أشعار متفرقه مخطوطه فی برلین. و طبع بشیر یموت دیوان الفرزدق طبعه ثانیه منقحه فی بیروت 1937. کما طبعته دار بیروت للطباعه و النشر عام 1400 ه - 1980 م فی مجلدین.


النقائض

"النقیضه" قصیده یرد بها شاعر علی قصیده لخصم له فینقض معانیها علیه: یقلب فخر خصمه هجاء و ینسب الفخر الصحیح لنفسه و لئن اکتفی اللغویون فی حد النقیضه بأنها القصیده التی تنقض معانی سابقتها فان رواه الشعر و المتأدبین درجوا علی أن یعدوا من النقائض ما صدق فیه شرطان:

أولهما ان تتفق القصیدتان بحرا و رویا.

و الثانی ان یرد اللاحق علی السابق معانیه و ینقضها.

قال الأخطل:

خف القطین فراحوا منک أو بکروا و أزعجتهم نوی فی صرفها غیر

فأجابه جریر من البحر نفسه (البسیط) و علی الروی نفسه (الراء المضمومه):

قل للدیار سقی اطلالک المطر قد هجت شوقا و ما ذا تنفع الذکر

و قد تختلف أحیانا حرکه الروی فی النقائض کقول الفرزدق (من البحر الکامل علی اللام المضمومه):

ان الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعز و أطول

فأجابه جریر (من البحر نفسه و لکن علی اللام المکسوره):

لمن الدیار کأنها لم تحلل بین الکناس و بین طلح الأعزل

فإذا قال أحد الخصمین قصیده جدیده - و لو کانت استمرارا لمهاجاه قدیمه - فإنه ینظمها عاده من بحر جدید و علی روی جدید إلا أن خصمه إذا رد علی هذه القصیده تقید ببحرها و رویها.

و ربما اشترک فی "المناقضه" بضعه شعراء فمن ذلک مثلا قول الفرزدق:

یا ابن المراغه و الهجاء إذا التقت أعناقه و تماحک الخصمان....

فقال جریر یرد علی الفرزدق:

لمن الدیار ببرقه الروحان إذ لا نبیع زماننا بزمان

و قال الأخطل یرد علی جریر أیضا:

بکر العواذل یبتدرن ملامتیو العالمون فکلهم یلحانی

و المختار فی "النقائض" ان تکون طوالا و فیها یفتخر الشاعر بنفسه و بقومه و بفضائل نفسه کالشعر و الکرم و الشجاعه ثم باحساب قومه کالحروب التی انتصروا فیها و العهود التی وفوا بها و المحاسن التی أتوها من الکرم و الدفاع عن الأعراض و القیام بشأن القبیله و ما إلی ذلک.

بعدئذ ینقب الشاعر عن معایب خصمه و قوم خصمه فیذکرهم جمیعا بالعی و البخل و الجبن حقا أو باطلا. و یذکر أیضا الحروب التی هزموا فیها و العهود التی نقضوها و المخازی التی عرضت لهم. و إذا أعوزته المخازی أو أعوزه شیء منها لم یتأخر عن اختلاقه.

و فی "النقائض" اقذاع شدید و فحش و بذاءه. إلا ان المتناقضین تعرضوا دائما للعیوب الخلقیه النفسیه کالبخل و الجبن و الغدر و الزنا و لم یتعرضوا للعیوب الخلقیه الجسدیه کالعرج و العور و الاحدیداب إلا نادرا کالتعییر بالفقر و ضعف الجسد عامه و العور إذ لم یکن هذا محمودا عند النقاد.

و قد یمدح الشاعر خلیفه أو أمیرا بقصیده یعرض فیها أیضا لهجاء خصمه أو للرد علیه فتکون نقیضه.

و قد یرثی الشاعر امرأته ثم یهجو خصومه کما فعل جریر فی قصیدته التی مطلعها:

لو لا الحیاء لعادنی استصبار و لزرت قبرک و الحبیب یزار

حیث قال یهجو الفرزدق:

أ فأم حزره یا فرزدق عبتم؟ غضب الملیک علیکم القهار

کذب الفرزدق ان عود مجاشع قصف و ان صلیبهم خوار

قد یؤسرون فما یفک أسیرهم و یقتلون فتسلم الأوتار

و قد یتغزل الشاعر فی قصیده طویله ثم یعطف علی خصمه فیهجوه.

بدأت النقائض بین جریر و الفرزدق فی حدود سنه 66 ه و بقیت بینهما زهاء ثمانیه و أربعین عاما لم یزالا یتهاجیان حتی اسکتهما الموت سنه 114 ه.

هذا و تعتبر النقائض فی العصر الأموی استمرارا للهجاء القبلی فی الجاهلیه و کان یبعثها عاده خلاف بین قبیلتین أو اسرتین فینتصر شاعر لقومه أو لأحلاف قومه فیرد علیه شاعر من هؤلاء فیعود الأول للرد علیه حتی یلتحم الهجاء و یستطیر. و لقد أذکی هذه النزعه فی الشعراء قیام الأحزاب و تقرب هؤلاء الشعراء إلی الخلفاء و الأمراء بهجاء خصومهم طمعا بالمال. إضافه إلی إغراء الحکام الشعراء بتناول بعضهم البعض.

و قد بدأ الهجاء بین الفرزدق و جریر حین لم یستطع البعیث المجاشعی الصمود فی وجه جریر مما غم نساء بنی مجاشع ففزعن إلی الفرزدق لیقوم بالدفاع عنهن. و کان لهن ما أردن.

و استهوت المعرکه الشعراء و زین لعده منهم ان یشارکوا فیها فانضموا فی المعمعه اما موازنین بین الشاعرین أو منحازین إلی تفضیل واحد منهما أو هاجین الاثنین معا. تدفعهم إلی ذلک الشهره و حب الصیت أو حوافز
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العصبیه و الشرف أو مقاییس الفن و قیمه إلی ضروب من الإغراء شتی.

فاتسعت آفاق المناقضه و جری فی میدانها أمثال الصلتان العبدی الذی فضل جریرا فی الشعر و الفرزدق فی الشرف. و المنقری الذی هجا الفرزدق و جریرا معا و ثلث بالبعیث و نال منهم جمیعا. و کان هجاء. و سراقه البارقی و الراعی النمیری و الأخطل و عمر بن لجا الذین فضلوا الفرزدق لکرمه و شعره و رفعوه علی جریر.

و لکن الشعراء المتصرفین بین جریر و الفرزدق لم یثبتوا فی أرض المعرکه و منهم من لم یلتفت الیه احتقارا لشأنه و استصغارا فهووا کما هوی البعیث. و لم یبق منهم غیر الأخطل.

و کانت فرحه الفرزدق بالأخطل بالغه لقد انضم الیه شاعر فحل یقوی ان یقف امام جریر لیقول:

فان یک أقوام أضاعوا فاننی وصلت الذی بینی و بین الفرزدق

و قد عبر الفرزدق عن فرحته بالأخطل فخص تغلب بواحده من روائع قصائده یشید فیها بمآثرها و أیامها و وقائعها و نسی فی غمره فرحه ان یفخر بقومه من دارم فإذا هی ثناء علی تغلب خالص لا یشوبه مدح لغیرهم. و لم یجد جریر ما یقوله سوی التذکیر بنصرانیه تغلب:

فخرت بقیس و افتخرت بتغلب فسوف تری: أی الفریقین أربح

فاما النصاری العابدون صلیبهم فخابوا و أما المسلمون فافلحوا

و الحق ان حب الفرزدق للأخطل قد تملک علیه نفسه و کان صادقا فیه کل الصدق، دعاه خلیله و أخاه فی حدیثه و شعره و أثنی علیه و جعله من شرکائه فی وراثه شعر الفحول.

و یبدو أن علاقتهما کانت منذ البدایه تقوم علی التقدیر المتبادل یبدو هذا إذا أخذنا بالروایه التی تخبر عن لقائهما الأول. فقد نزل الفرزدق علی الأخطل لیلا و هو لا یعرفه فجاءه بعشاء ثم قال له انی نصرانی و أنت حنیف فای الشراب أحب إلیک؟ قال: شرابک ثم جعل الأخطل لا ینشد بیتا إلا أتم الفرزدق القصیده. فقال الأخطل: لقد نزل بی اللیله شر من أنت؟ قال: شرابک ثم جعل الأخطل لا ینشد بیتا إلا أتم الفرزدق القصیده. فقال الأخطل: لقد نزل بی اللیله شر من أنت؟[ ] قال: الفرزدق بن غالب. قال:

فسجد لی و سجدت له. فقیل للفرزدق فی ذلک. فقال: کرهت ان یفضلنی.

فنادی الأخطل: یا بنی تغلب هذا الفرزدق. فجمعوا له إبلا کثیره. فلما أصبح فرقها ثم شخص.

و لج الهجاء و تکاوح الشر بین الثلاثه و ظلوا یتصاولون حتی اختطفت الأخطل منیته سنه 92 ه فکان من آخر کلماته:

اوصی الفرزدق عند الممات بام جریر و أعیارها

فلما بلغ الفرزدق خبره جزع لفقده و جعل یحن علیه و یقول: سآخذ بوصیه أخی ثم تشمر للدفاع عن تغلب:

أمسی لتغلب من تمیم شاعر یرمی القبائل بالقصید الأثقل

و خلا المیدان لیجری فیه الشاعران أشواطا کثیره فما اوقفهما إلا الموت. یهجو جریر الفرزدق بان أهله قیون (حدادون) و أن قومه خانوا الزبیر بعد أن کانوا جیرانه و یهجوه أیضا بجبنه و ضعفه.

أما الفرزدق فکان هجاؤه شدید الفحش و الأقذاع کثیر الغریب بعیدا عن أن یسیر علی الألسن. و کان یعیر جریرا بشظف العیش و الفقر و بضعف أبیه عطیه فی المجتمع و بخله ثم یعیره بضعف بنی کلیب و یربوع بالإضافه إلی دارم و مجاشع و هو کثیر الفخر بنفسه فی معرض ذمه خصمه.

و قد ذکر بعض النقاد أن الفرزدق کان أشعر من جریر فی الهجاء لأنه أقواهما أسر کلام و اجراهما فی أسالیب الشعر و أقدرهما علی التطویل و أحسنهما قطعا.

و کذلک قدمه البحتری علی جریر فی الهجاء أیضا من حیث المعانی و الأغراض و کان یقول: و جریر لا یعدو فی هجائه الفرزدق ذکر القین و قتل الزبیر و الفرزدق یرمیه بکل آبده".

و من مشهور هجاء الفرزدق لجریر قصیدته:

ان الذی سمک السماء بنی لنا بیتا دعائمه أعم و أطول

و التی رد علیها جریر بقصیدته:

لمن الدیار کأنها لم تحلل بین الکناس و بین طلح الأعزل

هذا و قد مثلت النقائض جانبا من حیاه القبائل الاجتماعیه و السیاسیه فی العصر الأموی یقوم علی المفاخره و التهاجی فاحیت بذلک ما کمن و تواری من نزعات الجاهلیه.

و أصبحت بالتالی خیر معرض لأیام العرب و أخبارها و مفاخرها و معایبها.

و مع ذلک فإنها تخالف موروث الجاهلیه. إذ کان الجاهلیون یعبرون عن وقائع قائمه و معارک تراق فیها الدماء و یتنازعون نزاعا هم فیه ألسنه قبائلهم.

أما نقائض جریر و الفرزدق فکانت مفاخره و مهاجاه لا تبلغ أن تثیر الأحقاد و تؤجج الأضغان لأنها لم تکن تلبیه لحروب و وقائع بل هی مهاداه و مغالبه تروم ان تنتزع الإعجاب و تظفر بالتفوق و تسکت الخصم و کأنها کانت البدیل لما کان یقوم فی الجاهلیه من أیام و منازعات و خصومه. من هنا کثر فی النقائض الافتراء و الکذب حتی کان النقائض کانت تهدف إلی المغالبه الفنیه و الانتصار فی القول أکثر مما تهدف إلی أی غرض آخر. بل ربما کانت معارک یراد بها اللهو و التسلیه.

و خلاصه القول ان النقائض صورت من الناحیه السیاسیه النزاع علی الخلافه بین الأمویین و خصومهم. و الشعراء الذین دخلوا فی هذا النزاع لم یدخلوه و هم یحملون عقیده امویه أو زبیریه أو علویه و إنما دخلوه للتکسب فی الدرجه الأولی. حتی ان الشعراء الزبیریین انقلبوا بعد ذلک أمویین (لانتصار هؤلاء). و کذلک لم یتحوب الفرزدق - و کان یمثل العلویین - من أن یمدح بنی أمیه. و کذلک الأخطل المسیحی فقد مدح ملوک بنی أمیه مدائح اسلامیه الطابع. علی ان نفرا قلیلا من الشعراء لم یفعلوا ذلک فقد ظل الکمیت العلوی علی وفائه لآل البیت. و أما عمر بن أبی ربیعه فإنه لم ینغمس فی المناقضات قط.

من الناحیه الاجتماعیه تکشف لنا النقائض ان البداوه ظلت غالبه علی المجتمع الأموی. فالشعر الأموی مملوء بالمفاخر الجاهلیه و البدویه کالفخر بالأنساب و بأیام العرب و بالکلام علی الثار. و ظل شعراء المناقضات حتی أواخر العصر الأموی یعدون الحیاه الحضریه فی باب المعائب فالأخطل هجا الأنصار لأنهم زراعون و جریر ظل لآخر حیاته یهجو بنی مجاشع لأنهم
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قیون (حدادون) ذلک لأن القیانه و سائر الصناعات کان یقوم بها العبید.

و لکن الشعر الأموی امتلأ أیضا بالألفاظ الإسلامیه و الآراء الإسلامیه بما فی ذلک شعر الأخطل الذی رأی فی عبد الملک:

خلیفه الله یستسقی به المطر...

اما ذکر جریر و الفرزدق للصلاه و الحج و اقتباسهما من القرآن الکریم فظاهران. و قد یکون الفرزدق و جریر قد شربا الخمر فعلا و لکنهما لم یصفاها. بل ان جریرا کان یعیر الفرزدق أحیانا بشربها.

من الناحیه اللغویه الخالصه حفظ شعراء النقائض اللغه العربیه صافیه کما کانت فی الجاهلیه. فقد قیل لو لا الفرزدق لذهب ثلث اللغه. و قیل بل ثلثاها. و کذلک حفظوا لهذه الألفاظ جزالتها و استعملوا هذه الألفاظ لتدل علی معانیها الصحیحه التی لم تکن شوهت بعد بالاختلاط بغیر العرب.

فالألفاظ التی حفظت لنا فی النقائض إذن کانت کثیره و کان أکثرها غریبا متصلا بالمعانی الجاهلیه القدیمه. بل لعل قسما من ألفاظ النقائض کان أکثر غرابه من ألفاظ المعلقات. و کذلک إذا نظرنا فی التراکیب رأیناها متینه تجری علی الأسلوب العربی القدیم حتی لیمکن القول ان النقائض کانت مزیجا من معان قدیمه و جدیده و لکن فی لغه قدیمه.

من الناحیه الأدبیه کانت النقائض تقلیدا واضحا للمعلقات خاصه تقلیدا فی شکل القصیده و فی کثره أغراضها و طول نفسها و فی کثیر من خصائصها الأخری کالفخر بالأنساب و الهجاء القبلی و النسیب فی مطالع القصائد.

و مع أننا لا نعجب بالنقائض من الناحیه الخلقیه و الاجتماعیه فاننا لا ننکر أن شعراءها قد أضافوا إلی الشعر العربی فنا جدیدا هو فن الشعر السیاسی أو أنهم علی الأصح قد وسعوا هذا الفن الذی ظهرت طلائعه منذ الجاهلیه عند النابغه خاصه توسیعا جعله فنا جدیدا.

و النقائض قد قامت علی التکسب بخلاف أکثر الشعر الجاهلی.

فشعراء النقائض لم یمیلوا إلی حزب دون حزب بدافع المبدأ و العقیده - کما هی الحال مع الشعراء العلویین بل مالوا إلی کل حزب کان یفیض علیهم العطایا.


فنونه الشعریه:

-


الفخر

الفخر: - لم یدع الفرزدق فنا من فنون الشعر الجاهلیه التقلیدیه إلا تمرس به یافعا و شابا و کهلا بید أن ما وافق عقلیته منها کان الفخر خاصه فکاد یطغی علی سائر الفنون و کادت آثاره تظهر فیها جمیعا من المدح إلی الرثاء إلی الهجاء إلی الوصف إلی الغزل...

فخر الفرزدق بکرم أصله و نبل عنصره و تفوق قبیلته. یفتخر بقومه بنی تمیم و بمجاشع و دارم ثم بأهله الأقربین: بجده صعصعه محیی الموءودات و بابیه غالب الکریم و بامه و یفتخر بنفسه: بکرمه و بشاعریته.

و هو أفخر من صاحبیه جریر و الأخطل بل أفخر شعراء العصر الأمویکله.

و کأنه لم یکتف بکل هذه المفاخر فقد بلغ منه الزهو و الخیلاء کل مبلغ، و أی عجب أعجب من قصیدته التی فخر فیها علی معاویه و لم تتم له ثلاثون سنه. و هی تمثل خیلاء الشاعر و عجبه بنفسه و اعتداده بآبائه:

أ لست أعز الناس قوما و اسره و أمنعهم جارا إذا خیم جانبه

و ما ولدت بعد النبی و أهله کمثلی حصان فی الرجال یقاربه

و بیتی إلی جنب الثریا فناؤه و من دونه البدر المضیء کواکبه

و قد کثر فخره فلم تخل قصیده قالها فی مدح ملوک الأمویین أو ولاتهم من فخره بنفسه. فلا عجب أن نری الفخر فنه الأول الذی برز فیه و علا حتی لا یدانیه فیه شاعر فی عصره. کان یفخر بمجاشع و دارم و تمیم و کان یفخر ببنی ضبه أخواله و أخذ یفخر بعد بخندف و الخلفاء و النبوه و انتهی إلی الفخر بمضر جمعاء: قیس و خندف.

و من أفانین فخر الفرزدق بسخائه ان یسلک طریق الحکایه و القص بخیال جمیل مبتکر و أسلوب هادئ سهل تغریک سهولته. انه یصف قوما جیاعا لقیهم یصطلون و تبلغ الحکایه ذروتها حین اقبل المصطلون ذوو اللحی:

و قالوا أ و هل من فتی مثل غالب و ایای بالمعروف قائلهم عنی

و یلبی الفرزدق النداء فینحر ناقته و تنتهی الحکایه:

فبات لأصحابی و أرباب منزلی واضیا فهم رسل و دفء و مشتوی

و لون آخر سلکه الشاعر فی التحدیث بسخائه هو ما قصه من استضافه الذئب و إطعامه و انه لإحساس انسانی رفیع أن یشاطر الشاعر ذئبه مطعمه:

فقاسمته نصفین بینی و بینه بقیه زادی و الرکائب نعس

و عده رفیقه فی سفره و تمنی لو باستطاعته ان یزید فی إکرامه:

و لو انه إذ جاءنا کان دانیا لألبسته لو انه کان یلبس

و اننا لا نقع کثیرا علی أمثال هذا الشعر الجمیل بنفحته الإنسانیه.


الهجاء

أول شعر قاله الفرزدق ربما کان فی الهجاء و یکاد هجاؤه یشارک فخره فی الإخلاص. و له روعه مؤثره فی نتاجه بما یمده من سمو العاطفه الفخریه و بما یسمو به من الاعتداد بالنفس و بالماثر حتی یصبح طبیعیا ان یتکبر الشاعر علی مناظره فیراه دمیما صغیرا فیهبط علیه بالأقذاع اللئیم الألیم. و إذا بالهجاء یمتلک شخصیه الشاعر کما امتلکها الفخر فیندغمان.

فلا یفخر الشاعر بنفسه و بقومه إلا ازری بخصومه و بقبائلهم. و لا یهجو جریرا أو غیر جریر إلا جنح إلی الفخر. و قد بلغ من تغلغل الهجاء فی عقلیته انه عند ما دفع إلی الإقلاع عنه بعامل التوبه کان مفزعه إلی الهجاء نفسه فانتقل من هجو الناس إلی هجو إبلیس. و قد اتی الفرزدق الحسن (البصری) فقال: انی قد هجوت إبلیس فاسمع. فقال لا حاجه لنا بما تقول. قال: لتسمعن أو لأخرجن فأقول ان الحسن ینهی عن هجاء إبلیس.

فقال الحسن: اسکت فانک عن لسانه تنطق.

و ملفت للنظر ان قصائد کثیره من هجاء الفرزدق تناولت جریرا و رهطه من کلیب و کأنه لم یکتف بالنقائض و ان مضت هذه القصائد علی غرار النقائض فی المعانی و ان لم تکن تساویها طویلا. بل ربما قلت أبیاتها حتی تبلغ البیت و البیتین و الثلاثه یثبت فیها الشاعر صوره مرت بخاطره فلم یشأ أن یفلتها. و الأقذاع و الفحش فی هجائه جریرا لا یقصران عنهما فی النقائض.

و یبدو ان شاعره کلبیه نتصرت لجریر فبالغ الفرزدق فی تعریتها بصور فیها الهزء و الإضحاک إلی جانب الأقذاع و الفحش.

و قد بلغ غایه الأقذاع فی هجاء خوله الدحداحیه الفقیمیه التی کانت
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ترجز به و تعین علیه الأشهب. فما سمعت تشهیر الفرزدق بها قالت: لا اری الرجال یذکرون منی مثل هذا فعاهدت الله ان لا تقول بیت شعر أبدا.

و أکثر اهاجی الفرزدق فی فترته الأولی قصیره فیها البیتان و فیها الثلاثه و قد تبلغ الأربعه و الخمسه. و أهاجیه علی قصرها لاذعه تؤدی غرضها و تصیب هدفها. و لجوده قصار الفرزدق قال فیه الجاحظ: انک لم تر شاعرا قط یجمع التجوید فی القصار و الطوال غیره.

نال الفرزدق من سید بنی نهشل یزید بن مسعود و هزئ بالأشهب.

و تبادل الفرزدق و الأشهب النقائض فی تهاجیهما فکانت اولی تجارب الفرزدق فی هذا الفن.

و استعان الفرزدق فی طوال أهاجیه بما وعته حافظته من ذکر المثالب و المآثر و الأیام و کان حافظا واسع الروایه یتتبع الأخبار و یتقصی الآثار و یتثبت من مواطئ قدمیه و هو ینظم أهاجیه لیتقدم ثابت الخطا لا تزل به قدم. حتی قال الجاحظ فی وصف الفرزدق: و هو راویه الناس و شاعرهم و صاحب اخبارهم. و قال یونس: لو لا شعر الفرزدق لذهب نصف اخبار الناس.

و قارع الفرزدق مسکین بن عامر أحد بنی عبد الله بن دارم الذی رثی زیادا عند ما مات فانبری له الفرزدق و عرض به و نال منه و هجا زیادا لطلبه إیاه و اخافته له.

ثم نشبت بینه و بین شعراء قیس فی أعقاب مقتل قتیبه بن مسلم الباهلیسنه 96 ه معارک هجائیه و بینه و بین الطرماح بن حکیم الطائی عقب مقتل یزید بن المهلب 102 ه.

و کان الفرزدق یحسن انتقاء اللفظه الداله و الصوره المعبره لیؤدی ما یرید من مبالغه:

إذا لبست قیس ثیابا سمعتها تسبح من لؤم الجلود ثیابها

و قد یرمز الفرزدق إلی ما یرید من فحش رمزا فیه خبث و مهاره کقوله فی هجاء باهله:

ما الباهلی بصادق لک وعده و متی تعدک الباهلیه تصدق

و کانت معرکه الفرزدق و الطرماح آخر المعارک و کان الفرزدق قد طعن فی السن و آثر أن یاوی إلی الظل و لعله فی هذه الفتره کان قد أعلن توبته و عاهد ربه:

علی قسم لا اشتم الدهر مسلما و لا خارجا من فی سوء کلام. و لم یقتصر هجاء الفرزدق علی الشعراء و قبائلهم بل کان له نوع ثان من الهجاء عرض فیه للولاه و الأمراء و القواد و أشراف الناس فقد عرض بابنی الزبیرمصعب و عبد الله تقربا إلی بنی مروان. و هجا المهلب بن أبی صفره و ابنه یزید و قومهما من الأزد. و هجا خالد بن عبد الله الأموی والی البصره و أخویه أمیه و عبد العزیز. و هجا الحجاج بن یوسف بعد موته و قتیبه بن مسلم الباهلی و عمر بن هبیره الفزاری و خالد بن عبد الله القسری والیا العراق.

و مالک بن المنذر بن الجارود العبدی والی الشرطه فی البصره.

و قد سلک الفرزدق فی هذا الهجاء طریقین مختلفین سار فی أحدهما علی خطی نهجه الأول فهو یهجو ردا لإهانه نالته أو اساءه لحقت به فیتسم هجاؤه بالتعرض للمهجو فی نفسه و فی قبیلته.

أما طریقه الثانی فهو الهجاء السیاسی الاجتماعی یندفع الیه الشاعر استجابه لملابسات السیاسه. فإذا عرض بابن الزبیر نعته بالکذاب کما کان ینعته بنو أمیه و رماه بالإلحاد کما کانوا یرمونه و بمعان مستمده من النزاع الذی نشب حول الخلافه و ما کان یحتج به بنو أمیه من ثبوت حقهم فی الخلافه.

کما تتراءی الصور الإسلامیه فی هجاء الفرزدق حین یعرض لابن الأشعث و ثورته حیث یتحدث عن الحق و الباطل و الضلال و الهدی و یتمجد بذکر أولیاء الله من بنی أمیه و اختار الله منهم لعباده و خلافته عبد الملک إماما. و هذا اللون من الهجاء السیاسی و الاجتماعی یمثل القیم الجدیده التی ثبتها الإسلام و التی غیرت فی حیاه الناس و عقائدهم.


الغزل و النسیب

کان فی طبع الفرزدق میل إلی اللهو و المتعه تستهویه مغازله النساء و مفاکهتهن و أتاح له الفراغ و الجاه ان یقضی شیئا من ماربه. و کانت قصص امرئ القیس و أحادیثه و أشعاره من أول ما وعاه. و یبدو انه أثر فیه تأثیرا بعیدا و لقی من نفسه استجابه. فقد کان الفرزدق مع طلب المتعه و إیثار اللذه یحب ان یحدث بذلک و یعلنه فعل امرئ القیس. کان یؤثر الفضیحه و یسعی إلیها غیر آبه للفروق الکبیره التی فرقت بین عصره و عصر قدوته امرئ القیس.

و عند ما تعرف إلی المرأه الحضریه التی أخذت بضروب الأدب و أتقنت فن الحدیث و مطارحه الشعراء أحسن وصف هذه المرأه التی أعجبه و لها و نعمتها و حسن تغنیها.

و علی طریقه امرئ القیس یروی لنا مغامرته مع امرأه متزوجه من رجل من أهل المدینه لیدل علی مقدرته فی إغراء المرأه و شده تصببه لها. و لکن حب الشاعر لنفسه و إیثاره إیاها کاد یجعل حدیثه مقصورا علی ما اتی به.

و لم یضع علی لسان المرأه ما یصف عواطفها و شغفها به کما هی الحال مع امرئ القیس و عمر بن أبی ربیعه.

و یصف لنا الفرزدق العدید من مغامراته الغرامیه التی کان یخرجها مخرج القصص الغزلی الماجن لا یتأثم من شیء و لا یهمه الأخذ بأدب أو خلق، فیفیض بتلک الأوصاف القصصیه التی لا تخلو من فن علی ما فیها من تعهر یحول بین الذوق و قبولها فضلا عن استساغتها و الإعجاب بها.

و نسیب الفرزدق تقلیدی اجمالا یاتی فی مطالع القصائد و هو جاف خشن بعید عن حسن التعبیر ذلک لأن الفرزدق مادی فی شهواته بعید عن الذوق الشعری و العاطفی و الإنسانی إلا صورا لا ینبو الذوق عنها جمله. و الغریب اننا لا نجد للفرزدق مع استهتاره بالنساء و کثره مغامراته أبیاتا حلوه فی النسیب. و تجدر الإشاره هنا إلی أن خصائص الفرزدق الفنیه من غرابه الکلمات و تعقید الترکیب أحیانا و المیل إلی فخامه الکلام لا تعیر نفسها للاجاده فی الغزل و النسیب.

أما غزل الفرزدق خاصه فغزل بدوی یشبه ما یتطلبه طرفه بن العبد لا ما تطمئن به نفس عمر بن أبی ربیعه: انه تعبیر عن الحاجه إلی المرأه من غیر اهتمام بمحاسنها.

و للفرزدق قصائد فیها شبه قصص کما فی شعر امرئ القیس و عمر و لکن فیها أیضا خلاعه و استهتار و إقذاع. و هذا ما تنبه له ابن سلام الذی قال: من الشعراء من کان و یتعهر فی جاهلیته و لا یبقی علی نفسه و لا یتستر منهم امرؤ القیس و منهم الأعشی. و کان الفرزدق أقول أهل الإسلام فی هذا الفن.


الوصف

وصف الفرزدق بدوی قلیل فی دیوانه و ان کان هو کثیر التشابیه و الاستعارات و وصفه حسی فی الأکثر ففیه قصص قلیل.
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و لم یفرد الفرزدق قصائد خالصه للوصف بل کان وصفه مندرجا فی تضاعیف قصائده شانه شان کبار المصورین من أمثال النابغه الذبیانی فی الجاهلیه و ذی الرمه فی الإسلام الذین درجوا علی أن یکون الوصف جزءا فی بنیان القصیده یسلم إلی غایه و یؤدی غرضا من أغراض الشاعر فی قصیدته متبعین تقالید الفن التی رسخت قواعدها و تحدد بها بنیان القصیده و اجزاؤها و وحدتها.

وصف الشاعر ناقته التی تحمله إلی دیار حبیبته و کثرت صور الإبل و الخیل و الصحراء و ما یتصل بها من صور واجهته فی رحلاته التی تحمل مشاقها و واکبتها صور أخری تصف البحر و الفرات و الجیوش بفرسانها و الحرب و الأسد و الحیه.

و قد اشتهر الفرزدق بقصیده قالها فی وصف الذئب و فیها تصویر جمیل معجب یمثل سنه الحیاه فی الصحراء حیث لا تراحم و لا هدنه و إنما هی المغالبه و التزاحم لیفوز الأقوی.

و تغدق الصحراء الشحیحه علی الفرزدق صورا غایه فی الروعه و الألق لعل من أجملها ما صور به القطا یسعی وراء الماء فی الحر اللاهب یرید ان یروی ظماه و ظما فراخه التی تتقلب علی أحر من الجمر و قد کاد الظما یقتلها.

و إذا أنت أمام هذه الصوره الرحیمه تمثل لک القطا تمج ما فی حواصلها لتسقی الفراخ العطشی:

و یدعو القطا فیها القطا فیجیبه توائم أطفال من السبب المحل

دوارج اخلفن الشکیر کأنما جری فی ماقیها مراود من کحل

یسقین بالموماه زغبا نواهضا بقایا نطاف فی حواصلها تغلی

تمج اداوی فی اداوی بها استقت کما استفرغ الساقی من السجل بالسجل

و استغل الفرزدق فن الوصف للتحدیث بجوده و سخائه و انه یعطی المعتفین و یقری الضیفان و یجبر خله الأرامل.

و یبدو نمطا فریدا فی شعر الفرزدق وصفه الدره و الغواص فقد استفتح الفرزدق نقیضته ذات الأکارع فی هجاء بنی جعفر بن کلاب متغزلا بجبیره النهشلیه و ذکر محاسنها و أسلمه الحدیث إلی تشبیهها بالدره ففتح له باب القول یصف الدره و ما لقی غواصها فی سبیلها. فقد رمی بنفسه فی لجه بحر مهیبه تهول من رآها آملا فی الفوز بها. و کان قلبه یضطرب خوفا من أن تناله الحیه الخرساء الموکله بحفظ الدر کما نالت من قبله. و قد عجز المنذرون ان یصدوه. کان مصمما أن یدرک الغنی أو یلاقی الموت و لما رأی الدره الیتیمه زاد تصمیمه و أیقن انه الموت أو دنیا ینادی بشیرها.

و أهوی لینتزع الدره التی یحمیها نابا الأفعی فلم ینج من عضه سمها زعاف و سریع سورته لا یجدی فیه تریاق فقضی بین یدی اساته و لما أخبرت أمه بموته و رأت الدره التی ظفر بها هان وجدها لما أملت من الغنی:

کدره غواص رمی فی مهیبه باجرامه و النفس یخشی ضمیرها

موکله بالدر خرساء قد بکی الیه من الغواص منها نذیرها

فقال الآتی الموت أو أدرک الغنی لنفسی و الآجال جاء دجورها

و لما رأی ما دونها خاطرت به علی الموت نفس لا ینام فقیرها

فأهوی و ناباها حوالی یتیمه هی الموت أو دنیا ینادی بشیرها

فألقت بکفیه المنیه إذ دنا بعضه أنیاب سریع سئورها...

فلما أروها أمه هان وجدها رجاه الغنی لما أضاء منیرها

و انه لوصف تخلله القص و الحکایه و هو فن من فنون الفرزدق التی تفوق فیها و أحسن اصطناعها فی الوصف و الغزل و الهجاء فکان فیها عنصرا هاما هیا للشاعر ان یتفوق و یفتن فیما عرض له.

و یجید الفرزدق وصف البادیه بما فیها و لقد اشتهر عنده وصف البرد و الریح و الثلج.


المدح

اتخذ الفرزدق المدح وسیله إلی التکسب من هنا خرج مدیحه عن الإخلاص. مدح الأمویین لکثره المال لدیهم. غالی فی مدح بنی أمیه علی قدر ما کان ینتظر من نوالهم حتی قال ما خالف مذهبه. فأثبتت حقهم فی الخلافه و بذل ماء وجهه فی سبیل عطایاهم. دافعه الأساسی للمدیح مصلحته المادیه أو مصلحه قبیلته. و إلی هذا مرد ذاک الاضطراب البادی فی مدائح الفرزدق بین الأمویین و أبناء الزبیر، بل بین من تتابع من الولاه علی البصره و الکوفه کابناء المهلب و الحجاج و خالد القسری و غیرهم. و لم یجد غضاضه فی أن یمدح ثم یهجو کما فعل فی شان الحجاج و لا فی ان یهجو ثم یمدح کما فعل فی شان هشام بن عبد الملک.

و إذا کان دیوان الأخطل یدلنا علی المناحی العامه فی سیاسه الأمویین الداخلیه فان فی دیوان الفرزدق دلائل وافره علی تأثیر هذه السیاسه فی میول الحکام و سکان المدن فوق ما فیه من إشارات إلی بعض الأخلاق الإداریه و الاجتماعیه کانتشار الرشوه بین الحکام و عاده بعض الولاه فی اختلاس اموال الدوله و عنف غیرهم فی جبایه الضرائب. یذکر ذلک شاکیا متوجعا محتجا أحیانا باسم قومه و أبناء عشیرته أو بلدته مطالبا بالإصلاح و التعویض.

و للفرزدق فی آل البیت ع مدحه واحده قالها فی الامام زین العابدین علی بن الحسین ع و هی قصیده متینه جمیله تفیض رقه و إخلاصا و صدقا.

و لها قصه مؤثره أجمعت المصادر القدیمه علی روایتها و هی القصیده التی مطلعها:

هذا الذی تعرف البطحاء وطاته و البیت یعرفه و الحل و الحرم

و هی من أشهر قصائد الفرزدق علی الإطلاق.

و کان من سیئات مدیح الفرزدق عند الممدوحین و بعض النقاد انه کان یدخل الفخر بآبائه فی قصائد المدیح: و بمثل هذا غضب سلیمان بن عبد الملک علی الفرزدق. و ذلک انه استنشده لینشده فیه أو فی أبیه (عبد الملک) فأنشد مفتخرا علیه.


الرثاء

الرثاء قلیل فی دیوان الفرزدق. لأن طبیعه الفرزدق مادیه بعیده عن العاطفه التی تخلقها المعاشره و المساکنه.
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و رثاء الفرزدق نوعان: نوع شخصی یرثی فیه أباه و أبناءه. و لا نبالغ إذا قلنا انه مدرجه للفخر لیس غیر. و نوع رسمی یرثی فیه أرباب السلطان کسلیمان بن عبد الملک و بشر بن مروان و الحجاج و أخیه و ابنه و لهذا النوع صفه المدیح فی أکثره إلا ما نراه فی رثائه لبشر بن مروان. و لمحمد بن العاص من مظاهر العاطفه المخلصه.

أضف إلی ذلک ان صلابه شعره و فخامه ألفاظه لا تعیر نفسها للرثاء.

و هو و ان أظهر التجلد و التأسی فی رثاء أولاده خاصه فإنه قلیل المبالاه بموت النساء و لو کن زوجاته. و لقد اشتهر ان النائحات نحن علی امرأته النوار بشعر جریر.

و بعد فانا لا نملک إلا ان نعد الفرزدق متخلفا فی هذا الفن. و لکنه لیس التخلف الذی یبدو فیه بدعا ذلک بان الفحول الثلاثه فی العصر الأموی:

الأخطل و الفرزدق و جریرا لم یبرزوا فی هذا الفن علی تفاوت فیما بینهم.

"کان الأخطل أکثرهم تخلفا و کان جریر سابقهم. و الفرزدق بین بین" .


الخصائص العامه

لشعر الفرزدق

أول ما یبدو لقارئ دیوان الفرزدق سعه معجمه و اثراؤه. و مقدره الشاعر أن یجول فی میادین شتی لا یعجزه ما طبع علیه من جزاله الکلم و شده أسره: لقد قوی علی معجم العربیه فتراءت فی أشعاره الألفاظ و الصیغ التی قل استعمالها فبعثها الفرزدق من مرقدها لتتالق فی شعره.

کان یجد فی إحیائها احیاء المعنی نفسه لا یؤدیه سواها و لعله کان یری فی نقل صیاغه بعضها أو ضخامه أصواتها و خشونه جرسها معینا لما یرید أن یوحی به من معان أو ما یفیئه من ظلال. و کان یجرؤ علی الاشتقاق و التضمین و مغایره المألوف لیؤدی معناه و یضم إلی ذلک جرأه فی اصطناع المجاز یتجاوز به المتعارف الذی درج علیه القول. و تناقلته الألسن. فحفز هذا کله اللغویین ان یسارعوا إلی شعره یستمدون منه الدلیل و الشاهد.

و نتیجه لذلک. أطبق النحاه و اللغویون علی نعت الفرزدق بالتعقید و مداخله الکلام. فهذا الشاعر الفذ کان یلتوی علیه القول أحیانا فیخالف نظام الجمله و یفلت منه النسق المألوف فی ترتیب الألفاظ علی وفق ترتیب المعانی فیقع له من التقدیم و التأخیر فی مواضع الکلم ما یفسد المعنی. کان یهجم علی المعنی فإذا استقام له لم یبال بصیغه ألفاظه اقتدارا منه علی الشعر و اعتدادا بنفسه. فقد کان یحمل فی حنایاه من الزهو و الغطرسه و التعالی ما نای به ان یعود لقوله فیرتب ألفاظه و یقرب بعیده و یقیم مناده.

فکان هذا التمرد فی نظم الجمله صدی لتمرد فی نفس الشاعر و جموح فی طبعه و إحساسه انه وریث الجاهلیه فی فضائلها و خلقها و فی لسانها و بیانها فهو یتعالی ان یعود لما قال فیهذب حواشیه.

و لکن النحاه لم یقصروا اهتمامهم علی جانب التعقید فی شعر الفرزدق بل توفروا علی جانب آخر من شعره حظی منهم بعنایه أشد و دراسه أطول فقد استمدوا من شعره شواهد کثیره أیدوا بها ما أصلوه من قواعد، و فسح لهم فی مجال الأخذ أن الفرزدق المحیط باسرار العربیه الخبیر بطرائق شتی فی التعبیر قد ضمن أشعاره فنونا من القول قل استعمالها و نزر و بدت للنحاه غریبه نادره فانعکس ذلک کله فی شواهدهم التی تدرجت من العام المتعارف المألوف إلی الطریف النادر لا یقوی علیه إلا القله من الفصحاء الأبیناء و غصت کتبهم باشعار الفرزدق و أکثروا منها اکثارا لا نجده لشاعر آخر.

و قد کان تعقید الفرزدق و شذوذه النحوی مثار جدل بین الرواه و الأدباء فمن مدافع عنه رافع لشأنه و من مهجن لشعره. و حفظت لنا کتب الأدب العدید من هذه المجالس الجدلیه. فقد تذاکر عامر و مسمع ابنی عبد الملک ابن مسمع - و کانا من أشراف بکر بن وائل و رواتها و نسابیها - الفرزدق و جریرا و کان عامر یقدم جریرا و یفضله و کان مسمع یقدم الفرزدق و یحتج له. فتباحثا فی أمرهما. فاخذ عامر یقدم جریرا و یحتج علی الفرزدق بما عقد من شعره. فقال أخوه: أنت یا أخی لا تعقل تسقط الفرزدق بما عقده من شعره شیء تمتحن الرجال فیه عقولها حتی یستخرجوه و سقط جریر عی.

قال الفرزدق الشعر زهاء ثمانین عاما لم تخب قریحته و لم یتوقف.

و دیوانه الباقی لا یوازیه غزاره شعر دیوان شاعر من الجاهلیین و الإسلامیین.

و مضی الفرزدق علی غلوائه یجری فرأی انه وریث الشعراء الماضین و الحفیظ علی تراثهم الفنی. و دفعه الزهو و خیلاء الشعر ان یتعالی علی الأقدمین و یدعی التفوق علیهم:

قصائد لم یقدر زهیر و لا ابنه علیها و لا من حولوه المخبلا

و لم یستطع نسج امرئ القیس مثلها و أعیت مراقیها لبیدا و جرولا

و نابغتی قیس بن عیلان و الذی أراه المنایا بعض ما کان قولا

فأول ما یلفت النظر فی شعر الفرزدق خصب معانیه و غزارتها و تنوعها.

عمق المعانی و تدفقها و قدره الشاعر علی الافتنان فیها و التجدید تدل علی سمتین من سمات الشاعر: عمق الفکره و توقد نفسه. عمق الفکره یبسط أمامه رقعه أوسع ینفذ فیها إلی ما لا ینفذ فیه غیره و توقد النفس یرفده فی المقامات و المناقضه حیث یکون للذکاء الکلمه الأولی و للبدیهه و الارتجال الموقف الفاصل.

هذا الغنی فی المعانی یتصل به قدره الفرزدق علی الإفاضه فی معناه.

انه یتناول المعنی من جوانب عده حتی یستوفیه. و فی سبیل استیفاء المعنی کثر عند الفرزدق ارتباط الأبیات و هو ما یسمیه العروضیون: التضمین. و قد جعلوه عیبا من عیوب الشعر.

و کان لسعه معارف الشاعر و وفرتها و تنوعها أثر اسعف الفرزدق ان تغزر معانیه و ان یفتن فیها و ینوع و تجلی ذلک فی صور شتی: ظهر فی أشعاره الأمثال و الحکم یستمدها من معارفه أو یکونان صدی تجاربه و ما عاناه فی هذه الحیاه. و قد أوحی له الموت بطائفه من حکمه المتناثره!

اری کل حی میتا فمودعاو ان عاش دهرا لم تنبه النوائب

و کان للقرآن و الدین و مجالس الفقهاء و الوعاظ أثر فی حکمته بارز فهو یوصی المرء بحسن العمل و التزود للآخره قبل أن یدهمه الموت. و هو یعلنک بقدره الله الشامله و عجز الإنسان الضعیف تجاهها و ما ینتظر الإنسان یوم البعث و الحساب:

ألا کل شیء فی ید الله بالغ له أجلا عن یومه لا یحول

و ان الذی یفتر بالله ضائع و لکن سینجی الله من یتوکل

و یرضی بالقدر و یستسلم لحکمه و قضائه:

و لیس بمحبوس عن النفس مرسل إلیها إذا نفس أتاها حمامها

و من معانیه الدینیه حدیثه عن الیمین اللغو و تخلید القاتل فی النار و أن
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الفتنه أکبر من القتل. و قد استقی صورا قرآنیه کنسج العنکبوت و أشار إلی قصص القرآن کقصه یونس و بقره موسی و ناقه صالح و غرق فرعون و خروج آدم من الجنه و کثر فی شعره القسم بالهدی و بالکعبه و بخلیل الرحمن..

و قد کان لهذه الثقافه الدینیه أثرها و تیقظها حینا بعد حین کما حدث له عند ما مدح الامام زین العابدین ع بقصیدته الرقیقه الصادقه المشبعه بالروح الدینیه الصافیه.

و مع ذلک فان الفرزدق ظل الأمین الحفیظ علی تراث الجاهلیه و أخلاقها و فضائلها. و کان یجاهر باعرابیته و بداوته لا یخفی ذلک و لا یستره:

و انا أهل بادیه و لسنا بأهل دراهم حضروا القرارا

و کان من ذلک أن کثر فی مدائحه و مفاخره تغنیه بالمثل و الفضائل العربیه الجاهلیه. و کان هجاؤه معرضا لأوصاف الذم التی عابها الجاهلیون. فهو یفخر بنیل الثار و یعیر من رضی الدیه کفاء دمه:

کلوا ما جمعتم من دیات فإنهم بنو محصنات لم تدنس ثیابها

و لقد اوتی الفرزدق قدره علی تضمین الأخبار فی شعره و قدره علی القص حتی قیل: لو لا شعر الفرزدق لذهب نصف أخبار الناس.

و کذلک أوتی براعه فی السخریه و مهاره فی عرض صور هازله تستثیر الضحک و قد مضی فی هذا المضمار شوطا بعیدا یدل علی أصاله و موهبه.

و تجلت هذه الموهبه فی أهاجیه لجریر بشکل خاص. و یاتی له تشابیه بذیئه غایتها الافحاش المضحک.

و أسلوب الفرزدق جزل قوی شدید التلاحم وثیق الاتصال بنفسه المتعالیه المزهوه. و له قدره ممیزه علی الارتجال و التجوید فی آن معا کما فی قصیدته التی مدح بها الامام زین العابدین و ان کانت الأخبار تدل علی أن الشعر لا یواتی الشاعر فی کل وقت. یقول الفرزدق: انا أشعر الناس عند الناس و لربما کان قلع ضرس من أضراسی أهون علی من قول بیت.

و قد أفتن الفرزدق فی استخدام التشبیه و الاستعاره و الکنایه و ان کان یستمد أکثر صوره من حیاه البادیه.

و تجلی فی أسلوب الفرزدق الجزل المتلاحم مقدره الشاعر علی الإیجاز و تضمین المعنی الکثیر فی اللفظ القلیل و لذلک قدر الفرزدق ان یکون أکثر الثلاثه الفحول بیتا مقلدا. و البیت المقلد: المستغنی بنفسه المشهور الذی یضرب به المثل: فمن ذلک قوله:

فیا عجبا حتی کلیب تسنی کان أباها نهشل أو مجاشع

و قوله:

و کنا إذا الجبار صعر خده ضربناه حتی تستقیم الأخادع

و یتصل بهذا مقدره الشاعر علی اختیار اللفظ الدال علی المعنی حتی لا یقع لفظ آخر موقعه.

و یتجلی فی شعر الفرزدق ما یمیل الیه الشاعر من إیثار التهویل علی سامعه و المبالغه لیبلغ ما یریده لمعانیه من التضخیم.

و قال بعض النقاد فی المفاضله بین الفرزدق و جریر و تبیان الوجوه الفنیه التی تفوق فیها الفرزدق: الفرزدق أشعر لأنه أقواهما أسر کلام و اجراهما فی أسالیب الشعر و أقدرهما علی تطویل و أحسنهما قطعا"(القطع: القافیه). و قالوا فی الموازنه بینه و بین جریر أیضا: أما ما کان یمیل إلی جزاله الشعر و فخامته و شده أسره فیقدم الفرزدق و أما من کان یمیل إلی أشعار المطبوعین و إلی الکلام السمح السهل الغزل فیقدم جریرا.

و قد تناثرت فی أشعار الفرزدق ألوان من محسنات البدیع دلت علی مهاره الشاعر. و کان الطباق أکثر ألوان البدیع التی اصطنعها کما اصطنع الجناس و لکن جری وراء أسهله و أقله کلفه و هو الجناس الذی یعقده المرء بین اسم العلم و مشتق منه بجانسه من مثل قوله:

جفاف أجف الله عنه سحابه و أوسعه من کل ساف و حاصب

و فی کتب البلاغه طائفه من أشعاره هی أمثله لما أتی به الفرزدق من هذین اللونین من ألوان البدیع: الطباق و الجناس. کما ذکروا له ألوانا بدیعیه اخری کرد الإعجاز علی الصدور و الاستشهاد و الاحتجاج و الاستطراد و الحشو الحسن. و یکفی الفرزدق قول خصمه جریر: نبعه الشعر الفرزدق.




وکیع بن الجراح بن ملیح الرؤاسی

.

مر ذکره فی الصفحه 274 من المجلد العاشر، قیل فیها عنه ان ابن رسته عده فی الأعلاق النفیسه من الشیعه.

و قد ترجم له الذهبی فی (سیر اعلام النبلاء) ترجمه مفصله قال عنه فی مطلعها بأنه محدث العراق و أحد الاعلام. و ان ممن حدث عنه أحد شیوخه سفیان الثوری، و أن والده کان ناظرا علی بیت مال الکوفه و له هیبه و جلاله و أنه من بحور العلم و أئمه الحفظ.

کما نقل عن احمد بن حنبل بان مولده کان سنه 129.

و کذلک فان مما أورده الذهبی عنه: انه لما مات سفیان الثوری جلس وکیع موضعه، و ان حماد بن زید رجحه علی سفیان. و انه کان یصوم الدهر و یختم القرآن کل لیله، و انه مع هذا کان ملازما لشرب نبیذ الکوفه الذی یسکر الإکثار منه، فکان متأولا فی شربه و لو ترکه تورعا لکان اولی.

و انه عرض علیه القضاء فامتنع، و انه حدث بدمشق فاخذ عنه هشام بن عمار و ابن ذکوان، قال احمد بن أبی خیثمه: حدثنا محمد بن یزید، حدثنی حسین أخو زیدان قال: کنت مع وکیع، فأقبلنا جمیعا من المصیصه أو طرسوس، فأتینا الشام، فما أتینا بلدا الا استقبلنا والیها، و شهدنا الجمعه بدمشق، فلما سلم الامام أطافوا بوکیع فما انصرف إلی أهله یعنی إلی اللیل. قال فحدث به ملیحا ابنه، فقال: رأیت فی جسد أبی آثار خضره مما زحم ذلک الیوم. و قال محمد بن سعد: کان وکیع ثقه مأمونا عالیا رفیعا کثیر الحدیث حجه.

و قال محمد بن خلف التیمی: أخبرنا وکیع قال: أتیت الأعمش فقلت: حدثنی، قال: ما اسمک؟ قلت: وکیع. قال: اسم نبیل، أین تنزل من الکوفه؟ قلت: فی بنی رؤاس. قال: این من منزل الجراح بن ملیح؟ قلت: ذاک أبی، و کان علی بیت المال، قال لی: اذهب فجئنی بعطائی، و تعال حتی أحدثک بخمسه أحادیث. فجئت إلی أبی فأخبرته، قال: خذ نصف العطاء و اذهب، فإذا حدثک بالخمسه فخذ النصف الآخر حتی تکون عشره، فأتیته بنصف عطائه فوضعه فی کفه و قال: هکذا؟ ثم سکت. فقلت: حدثنی، فاملی علی حدیثین، فقلت: وعدتنی بخمسه. قال: فأین الدراهم کلها؟ أحسب ان أباک أمرک بهذا، و لم یدر أن الأعمش مدرب و قد شهد الوقائع؟ اذهب فجئنی بتمامه، فجئته، فحدثنی بخمسه، فکان إذا کان کل شهر جئته بعطائه، فحدثنی بخمسه أحادیث.
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قال قاسم بن یزید الجرمی: کان الثوری یدعو وکیعا و هو غلام فیقول:

یا رؤاسی تعال، ای شیء سمعت؟ فیقول: حدثنی فلان بکذا، و سفیان یتبسم و یتعجب من حفظه.

قال ابن عمار: ما کان بالکوفه فی زمان وکیع أفقه و لا أعلم بالحدیث من وکیع، و کان جهبذا سمعته یقول: ما نظرت فی کتاب منذ خمس عشره سنه الا فی صحیفه یوما، فقلت له: عدوا علیک بالبصره اربعه أحادیث غلطت فیها. قال: و حدثتهم بعبادان بنحو من ألف و خمسمائه، أربعه أحادیث لیست بکثیره فی ذلک.

قال محمد بن عمران الأخنسی: سمعت یحیی بن یمان یقول: نظر سفیان إلی عینی وکیع فقال: لا یموت هذا الرؤاسی حتی یکون له شان، فمات سفیان، و جلس وکیع مکانه. قال الشاذکونی: قال لنا أبو نعیم یوما:

ما دام هذا التنین حیا - یعنی وکیعا - ما یفلح أحد معه.

قال ابن عدی: حدثت عن نوح بن حبیب عن عبد الرزاق، قال: رأیت الثوری و ابن عیینه و معمرا و مالکا، و رأیت و رأیت، فما رأت عینای قط مثل وکیع.

و قال بشر بن موسی: سمعت احمد بن حنبل یقول: ما رأیت قط مثل وکیع فی العلم و الحفظ و الاسناد و الأبواب مع خشوع و ورع. قلت: یقول هذا احمد مع تحریه و ورعه، و قد شاهد الکبار مثل هشیم و ابن عیینه و یحیی القطان و أبی یوسف القاضی و أمثالهم.

و قال صالح بن احمد: قلت لأبی: أیما اثبت عندک، وکیع أو یزید؟ فقال: ما منهما بحمد الله الا ثبت، و ما رأیت أوعی للعلم من وکیع، و لا أشبه من أهل النسک منه، و لم یختلط بالسلطان.

قال قتیبه: سمعت جریرا یقول: جاءنی ابن المبارک فقلت له: یا أبا عبد الرحمن من رجل الکوفه الیوم؟ فسکت عنی ثم قال: رجل المصرینوکیع.

و بعد ان یروی الذهبی عن وکیع جمیع ما مر، ینقل عن ابنه سفیان برنامجه الیومی قائلا:

عن سفیان بن وکیع. قال: کان أبی یجلس لأصحاب الحدیث من بکره إلی ارتفاع النهار، ثم ینصرف، فیقبل، ثم یصلی الظهر و یقصد الطریق المشرعه التی یصعد منها أصحاب الروایا فیریحون نواضحهم، فیعلمهم من القرآن ما یؤدون به الفرض إلی حدود العصر، ثم یرجع إلی مسجده فیصلی العصر، ثم یجلس یدرس القرآن و یذکر الله إلی آخر النهار، ثم یدخل منزله، فیقدم الیه إفطاره، و کان یفطر علی نحو عشره أرطال من الطعام (بالرطل البغدادی الذی یزن 375 غراما تقریبا). ثم تقدم الیه قرابه فیها نحو من عشره أرطال من نبیذ، فیشرب منها ما طاب علی طعامه، ثم یجعلها بین یدیه، ثم یقوم فیصلی ورده من اللیل، کلما صلی شیئا شرب منها حتی ینفذها، ثم ینام!! و عن شربه النبیذ یقول الذهبی: و مع هذا فکان ملازما لشرب نبیذ الکوفه الذی یسکر الإکثار منه فکان متأولا فی شربه، و لو ترکه تورعا لکان اولی به، فان من توقی الشبهات فقد استبرأ لدینه و عرضه، و قد صح النهی و التحریم للنبیذ المذکور، و لیس هذا موضع هذه الأمور، و کل أحد یؤخذ من قوله و یترک، فلا قدوه فی خطا العالم، نعم، و لا یوبخ بما فعله باجتهاد، نسأل الله المسامحه.

و عن تشیعه یروی الذهبی: سئل احمد بن حنبل: إذا اختلف وکیع و عبد الرحمن بن مهدی بقول من نأخذ؟ فقال: نوافق عبد الرحمن أکثر و خاصه فی سفیان، کان معنیا بحدیثه، و عبد الرحمن یسلم منه السلف، و یجتنب شرب المسکر، و کان لا یری ان یزرع فی ارض الفرات. (انتهی).

و الشاهد فی قوله: (عبد الرحمن یسلم منه السلف).

ثم یتابع الذهبی قائلا: مر قول احمد: إن عبد الرحمن یسلم منه السلف، و الظاهر ان وکیعا فیه تشیع یسیر لا یضر ان شاء الله، فإنه کوفی فی الجمله، و قد صنف کتاب فضائل الصحابه، سمعناه قدم فیه باب مناقب علی علی مناقب عثمان.

و یروی الذهبی: قال حنبل بن إسحاق: سمعت ابن معین یقول:

رأیت عند مروان بن معاویه لوحا فیه أسماء شیوخ: فلان رافضی، و فلان کذا، و وکیع رافضی. فقلت لمروان: وکیع خیر منک، قال: منی؟ قلت نعم، فسکت، و لو قال لی شیئا لوثب أصحاب الحدیث علیه. قال فبلغ ذلک وکیعا، فقال: یحیی صاحبنا، و کان بعد ذلک یعرف لی و یرحب.

و عن تورعه یقول الذهبی: قال محمد بن علی الوراق: عرض القضاء علی وکیع فامتنع. قال محمد بن عامر المصیصی: سالت احمد:

وکیع أحب إلیک أو یحیی بن سعید؟ فقال: وکیع، قلت کیف فضلته علی یحیی، و یحیی مکانه من العلم و الحفظ و الإتقان ما قد علمت؟ قال: وکیع کان صدیقا لحفص بن غیاث، فلما ولی القضاء هجره، و إن یحیی کان صدیقا لمعاذ بن معاذ، فلما ولی القضاء لم یهجره یحیی.

و عن منزله وکیع یروی: وکیع فی زمانه کالاوزاعی فی زمانه. و یروی عن احمد بن حنبل: کان وکیع امام المسلمین فی زمانه.

و من طریف ما یرویه عن شربه النبیذ: قال إسحاق بن بهلول: قدم علینا وکیع فنزل فی مسجد الفرات، و سمعت منه، فطلب منی نبیذا فجئته به، و أقبلت اقرأ علیه الحدیث، و هو یشرب، فلما نفذ ما جئته به، أطفا السراج، قلت: ما هذا؟ قال: لو زدتنا، زدناک...

و قال أبو سعید الأشج: کنت عند وکیع فجاءه رجل یدعوه إلی عرس، فقال: أ ثم نبیذ؟ قال: لا. قال: لا نحضر عرسا لیس فیه نبیذ، قال:

فانی آتیکم به:

"قال جعفر الطیالسی: سمعت یحیی بن معین یقول: سمعت رجلا یسال وکیعا، فقال: یا أبا سفیان، شربت البارحه نبیذا فرأیت فیما یری النائم کان رجلا یقول: شربت خمرا. فقال وکیع: ذلک الشیطان!..

و فی مقابل ما رواه الذهبی عن تشیعه فقد روی انه: یفتی بقول أبی حنیفه، و کان قد سمع منه کثیرا، و انه یقول: الجهر بالبسمله بدعه. و انه یقول: من شک أن القرآن غیر مخلوق فهو کافر، و انه یقول: من زعم ان القرآن مخلوق فقد زعم انه محدث، و من زعم أن القرآن محدث فقد کفر.

و قد عرض وکیع نفسه مره للموت حین روی ان النبی ترک بعد موته یوما و لیله حتی ربا بطنه و انثنت خنصراه. فأنکر قوم علیه هذا القول لان جسد النبی بعد موته لا یجری علیه - برأیهم - ما یجری علی أجساد سائر الناس، فرفعوا الأمر إلی والی مکه فحبسه و عزم علی قتله، و نصبت خشبه خارج الحرم لصلبه علیها، و لم تنفع شفاعه سفیان بن عیینه فی إنقاذه، لو لا ان سفیان هول علی الوالی قائلا: انی لک ناصح، هذا رجل من أهل العلم و له عشیره، و ولده بباب أمیر المؤمنین، فتشخص لمناظرتهم.

فعمل فیه کلام سفیان فأمر باطلاقه، فارتحل عن مکه.

فکتب أهل مکه إلی أهل المدینه بالذی کان من وکیع، و قالوا إذا قدم علیکم فلا تتکلوا علی الوالی، و ارجموه حتی تقتلوه، فعرض أهل المدینه
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ذلک علی سعید بن منصور و بلغه الذی هم علیه، فبعث بریدا إلی وکیع ان لا یاتی المدینه و یمضی من طریق الربذه، و کان قد جاوز مفرق الطریقین، فلما أتاه البرید، رد، و مضی إلی الکوفه.

توفی وکیع سنه 197 فدفن بفید راجعا من الحج. و قد عاش ثمانی و ستین سنه. هذا و لا بد من القول: ان ابن رسته فی کتابه (الاعلاق النفیسه) عد وکیعا من الشیعه کما تقدم.




أبو عباده الولید بن عبید الطائی البحتری


اشاره

مر الحدیث عنه فی المجلد العاشر، و نضیف إلی ما هنالک الدراسه الآتیه مکتوبه بقلم: الدکتور محمد العبد حمود کانت ولادته فی منبج من أعمال الشام، و فی روایه اخری فی قریه بالقرب منها اسمها زردفته. و هو یصف منبج إذا تحدث عنها بأنها وطنه و کانت له فیها ضیاع ورثها فیما یظهر لابنه ثابت الذی عاصر الإصطخری.

اختلفت الروایات فی تحدید السنه التی ولد فیها هذا الشاعر ففی بعضها انه ولد فی السنه الخامسه بعد المائتین و فی البعض الآخر انه فی السنه السادسه بعد المائتین و هو ما علیه أکثر الروایات. و قد انفردت دائره المعارف الإسلامیه وحدها بجعل تاریخ ولادته سنه 204 ه.

و کما اختلف المؤرخون فی تحدید عام ولادته اختلفوا کذلک فی تعیین عام وفاته فقیل انه عام أربعه و ثمانین و مائتین و قیل عام خمسه و ثمانین و قیل عام ثلاثه و ثمانین و رجح ابن خلکان القول الأول.

و قد اعتمدت هذا التاریخ معظم المراجع الحدیثه.

و کما اختلفوا فی عام وفاته اختلفوا فی مکان وفاته فقوم یرون انه مات بمنبج و آخرون علی انه مات بحلب و رجح ابن خلکان القول الأول.

نسبه و أسرته

البحتری قحطانی من جهه أبیه إذ انه ینتسب إلی طیئ الذی ینتهی نسبه بکهلان من قحطان و عدنانی من ناحیه أمه التی تنتسب إلی شیبان و هی قبیله ینتهی نسبها ببکر بن وائل من ربیعه.

أما ان أباه من طیئ فقد عرفناه من التاریخ و من شعره الکثیر مثل قوله مفتخرا:

ان قومی قوم الشریف قدیما و حدیثا: ابوه و جدودا

ذهبت طیئ بسابقه المجد علی العالمین بأسا و جودا

فهم قوم تبع خیر قوم لهم الله بالفخار شهیدا

و أما ان أمه من شیبان فلم یحدثنا عنه التاریخ و إنما عرفنا به البحتری حین قال:

أ عمرو بن شیبان و شیبانکم أبی إذا نسبت أمی و عمرکم عمری

و کان الکهلانیون یسکنون بلاد الیمن حتی إذا أصابهم سیل العرم خرجوا من بلادهم یرتادون المواضع التی تصلح لسکناهم و کان منهم طیئ الذین اختاروا النزول بجوار بنی أسد. ثم غلبوا هؤلاء علی جبلی أجا و سلمی و استقروا بهما. و هما جبلان فی الشمال الشرقی من المدینه. و ظل الطائیون بجبلی اجا و سلمی حتی کان الإسلام. و کان إسلامهم علی ید الامام علی بن أبی طالب ع إذ بعثه الرسول (ص) بسریه إلیهم.

عاش الطائیون فی منازلهم هذه حتی جاءت الفتوح الإسلامیه فافترقوا فی الحجاز و الشام، و العراق. و کان لهم بطون کثیره منهم بنو بحتر آل شاعرنا البحتری الذین نزلوا سقی الفرات فی منبج.

و قد اشتهر من قبیله طیئ طائفه غیر قلیله حفظ التاریخ أسماءهم فمنهم حاتم الطائی الذی یضرب المثل بجوده إلی الیوم و منهم عدی بن حاتم و زید الخیل الذی لقبه الرسول زید الخیر. و منهم أوس بن حارثه بن لام الطائی أحد الذین یضرب بهم المثل فی الجود. و منهم أبو تمام الشاعر المشهور و أستاذ البحتری.

أما شیبان بن ثعلبه، قبیله أمه فینتهی نسبه ببکر بن وائل أحد بطون ربیعه التی قسمتها العصبیه إلی فروع أهمها بکر و تغلب ابنا وائل.

و قد اختار بنو بکر الأرض التی تجاور الیمامه و البحرین إلی کاظمه و أطراف العراق مسکنا لهم. فکانوا مجاورین لبنی أسد و طیئ. و لکن المنافسه بینهم و بین بنی تغلب کانت علی أشدها حتی بعد الإسلام، و ان کانوا یتناسونها أحیانا.

و کان البحتری یتخذ ربیعه کلها أخواله و یاسی ان وقعت الحرب بین بطونها:

أسیت لأخوالی ربیعه إذ عفت مصایفها منها و أقوت ربوعها

انتقل بعض البکریین مع الفتوح الإسلامیه إلی ان استوطنوا سقی الفرات حول منبج و ما جاورها.

هذا و من قبیله شیبان جماعه حفظت الروایه العربیه أسماءهم فمنهم جساس بن مره قاتل کلیب وائل و بسطام بن قیس فارس بنی شیبان فی الجاهلیه. و منهم عوف بن محلم الذی یقال فیه: لا حر بوادی عوف.

و مع اننا لا نعرف شیئا عن آبائه المباشرین إلا بعض ما ذکره فی شعره مفتخرا:

و إذا ما عددت یحیی و عمرا و أبانا و عامرا و الولیدا

و عبیدا و مسهرا و جدیا و تدولا و بحترا و عتودا

لم أدع من مناقب المجد ما یقنع من هم ان یکون مجیدا

ذهبت طیئ بسابقه المجد علی العالمین بأسا و جودا

و یقول:

جدی الذی رفع الأذان بمنبج و أقام فیها قبله الصلوات

و أبی أبو حیان قائد طیئ للردم تحت لوائه المنصات

و ولی فتح الجسر إذا أغری به عمرو و فاعل تلکم الفعلات

و خئولتی فالحوفزان و حاتم و الخالدان الرافدان حماتی

إذ لم یکن شرف المناسب یشتری بالمال فی اللأواء و اللزبات

و إذا کان من الجائز أن الشاعر حین یفتخر بآبائه یزید من قدرهم و یعظم
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من أمرهم فإنه لا یستطیع أن یخلق شیئا من لا شیء. و ینسب إلیهم الشرف من غیر أن یکون لهم من الشرف نصیب. و بالتالی فإنه یمکن القول ان أجداد البحتری کان لهم نصیب من المجد فی قومهم هیا للبحتری مجال الفخر بهم. و لعل جده کان من قواد المسلمین یوم فتحوا منبج و أخذوها من أیدی الروم. و لسنا نعرف هذا الجد الذی رفع صوته بالآذان فی منبج.


اسمه و کنیته و لقبه

سمی بالولید و اشتقاقه من الولاده ظاهر و إیاه عنی المعری بقوله:

و قال الولید: النبع لیس بمثمر و أخطأ سرب الوحش من ثمر النبع

و یشیر المعری هنا إلی قول البحتری:

و عیرتنی سجال العدم جاهله و النبع عریان ما فی فرعه ثمر

و للولید کنیتان: أبو عباده و أبو الحسن. و نشک فی انه اکتنی بکنیتین عند ولادته و أغلب الظن ان والده کناه بواحده فما هی کنیته الأولی؟ و لم رغب فی أن تکون له کنیه ثانیه؟ تقول بعض الروایات انه کان یکنی أبا عباده و لما دخل العراق تکنی أبا الحسن لیزیل العنجهیه و الأعرابیه و یساوی فی مذاهبه أهل الحاضره و یقرب بهذه الکنیه إلی أهل النباهه و الکتاب من الشیعه. فلما اتصل بالمتوکل و هو یکره الشیعه و یضطهدهم أشیر علی البحتری أن یتکنی بکنیته الأولی و هی أبو عباده ففعل حتی أصبحت أشهر کنیتیه و بها عرف.

و تقول روایه أخری ان کنیته الأولی کانت أبا الحسن فلما اتصل بالمتوکل غیرها إلی أبی عباده. و إلی هذا نمیل نحن لما عرف من محبه البحتری الصادقه للعلویین. و أبو الحسن کنیه الإمام علی بن أبی طالب ع کما هو معروف.

و أما الاسم الذی اشتهر به فی عالم الأدب و استتر تحت شهرته اسمه و کنیتاه فهو البحتری هذه النسبه التی تدل علی انه من عشیره "بحتر" من قبیله طیئ التی کثیرا ما فاخر بمحامدها أو نسبه إلی "بحتر" جده الثانی عشر إذا صحت سلسله نسبه أو للسببین معا. و البحتر فی اللغه معناه: القصیر، المجتمع الخلق. و لسنا ندری مقدار حظ جده من هذه التسمیه. فهل کان قصیرا مجتمع الخلق؟ أو کانت التسمیه من باب الأضداد؟ أو کانت مطلق تسمیه لم یلحظ فیها معنی الوصفیه بل أرید الدلاله علی الذات فحسب؟


نشاته

نشا البحتری و تعلم فی منبج. و الغالب انه تربی کما کان یتربی نشء المسلمین حینئذ فهم یحفظون القرآن ثم یضیفون الیه حفظ شیء من الشعر و النثر البلیغین و تعلم أحکام الدین. ثم إذا ترعرع الفتی اختلف إلی علماء بلده فاخذ عنهم شیئا من علوم اللغه و أخبار الفتوح و المغازی و أیام العرب و أنسابهم. و قد کان للبادیه أثر ممیز فی نشاه البحتری.

و یبدو أن أول من اتصل به من الشعراء هو أبو تمام. و بعض الروایات التی تتحدث عن أول لقاء لهما أقرب إلی الأساطیر منها إلی الواقع کتلک القصه التی تحدثت عن قصیده قالها البحتری فی مدیح محمد بن یوسف الثغری - و کان أبو تمام حاضرا و البحتری لا یعرفه - فادعاها أبو تمام لنفسه و صدقه الأمیر لو لا أن یعود أبو تمام عن قوله.

و العلاقه بین الشاعرین أصبحت أکثر من جیده إذ خاطبه أبو تمام بعد أن عرف انه من طیئ: لوددت ان کل طائیه تلد مثلک و قبل ما بین عینیه و ضمه إلی صدره و قال لمحمد بن یوسف: قد جعلت له جائزتی. فأمر الأمیر لهما بجائزتین.

و أخبار العلاقه الجیده بین الشاعرین مبثوثه فی حنایا کتاب الأغانی.

و قد یرتاب شاک فی صحه بعض هذه الروایات أو کلها و یری لأنصار شاعرنا حینا و أنصار أبی تمام حینا آخر إصبعا فی اختلاقها و وضعها رغبه فی رفع من یتعصبون له. و لکن ذلک لن یحول بیننا و بین الاعتراف بما کان بین الشاعرین من صادق الحب و الوداد خاصه فی غیاب أیه روایه تظهر عکس ذلک.

هذه العلاقه بین البحتری و أبی تمام هی التی جعلته یتبرم بباقی شعراء عصره و یعدهم أصحاب قریحه مضطربه و معان مستحیله فیرثی أبا تمام و دعبلا الخزاعی بقوله:

قد زاد فی حزنی و أوقد لوعتی مثوی حبیب یوم مات و دعبل

و بقاء ضرب "الخثعمی" و شبهه من کل مضطرب القریحه مهمل

أهل المعانی المستحیله ان هم طلبوا البراعه بالکلام المقفل

اتصل البحتری إذن بدعبل کما یدل علیه هذا الشعر. و لکن اتصاله به لم یکن فی وثاقه اتصاله بأبی تمام. و یبدو ذلک من قله الأخبار التی رویت عن اتصالهما بالنسبه إلی اخبار اتصاله بأبی تمام. و لسنا ندری أ کانت العلاقه بینهما علاقه استاذیه من دعبل للبحتری أو علاقه صداقه فحسب.

و الواقع ان العلاقه القویه بین الشعراء الثلاثه تقوم علی ما کان یربط بینهم من التشیع و الولاء لآل البیت.


حبه علوه

أثناء رحله قام بها البحتری إلی حلب تعرف علی غاده فتن بها اسمها علوه. و یذکر بروکلمان فی معرض التدلیل علی شهره البحتری و دیوع شعره بین المتأخرین أن أهل حلب فی المائه الخامسه للهجره عرفوا قبر حبیبته علوه.

و قد حفظ لنا البحتری فی شعره بعض أوصاف لها خرجت من قلب مغرم:

هل دین علوه یستطاع فیقتضی أو ظلم علوه یستفیق فیقصر

بیضاء یعطیک القضیب قوامها و یریک عینیها الغزال الأحور

تمشی فتحکم فی القلوب بدلها و تمیس فی ظل الشباب و تخطر

و تمیل من لین الصبا فیقیمها قد یؤنث تاره و یذکر..

أحب البحتری علوه و لسنا ندری السبب الذی من أجله حیل بینه و بین الزواج منها، غیر انه من المرجح انه قد نعم معها بأیام سعیده کان یستریح لذکراها و یستعیدها فی الحین بعد الحین. و لم تنسه حیاه الرفاهیه و النعمه التی عرفها فی ظلال المتوکل و الفتح بن خاقان أیامه الحلوه معها و بقی حنینه قویا إلی الشام و حلب:

قل للسحاب إذا حدته الشمال و سری بلیل رکبه المتجمل
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عرج علی حلب فحیی محله مانوسه فیها لعلوه منزل...

احنو إلیک و فی فؤادی لوعه و أصد عنک و وجه ودی مقبل

و إذا هممت بوصل غیرک ردنی و له إلیک و شافع لک أول

و یقول فی وصف أوقات سعادته بالوصال:

ألام علی هواک و لیس عدلا إذا أحببت مثلک ان ألاما

لقد حرمت من وصلی حلالا و قد حللت من هجری حراما

أعیدی فی نظره مستثیب توخی الهجر أو کره الآثاما

تری کبدا محرقه و عینا مؤرقه و قلبا مستهاما

تناءت دار علوه بعد قرب فهل رکب یبلغها السلاما

و ربت لیله قد بت أسقی بعینیها و کفیها المداما

قطعنا اللیل لثما و اعتناقا و أفنیناه ضما و التزاما

و قد علمت بانی لم أضیع لها عهدا و لم اخفر ذماما

لئن أضحت محلتنا عراقا مشرقه و حلتها شاما

فلم أحدث لها إلا ودادا و لم ازدد بها إلا غراما

و واضح ما فی هذه الأبیات - و سواها من الأبیات الوارده فی الدیوان - من مشاعر حب رقیقه إزاء علوه.

و مع ذلک فاننا إذا رجعنا إلی نسیب البحتری وجدناه یذکر فیه غیر علوه، زینب و سعاد و سلمی و لیلی و أغلب ان هذه الأسماء کان یرمز بها الشاعر إلی حبیبته علوه أو دفعه إلی استخدامها ضرورات القافیه و التصریح أو مجرد اقتفاء آثار الأقدمین.

هذا و قد تزوجت علوه من رجل کان صدیقا للبحتری یدعی "الذفافی" فقال یهجوه:

أبلغ ذفافینا رساله مشتاق أسر الشکوی و أعلنها

رب غداه للقصف فی حلب یجنی ضحی وردها و سوسنها

لله أزماننا بعلوه ما أطیب أیامها و أحسنها

نبئتها زوجت أخا خنث أغن رطب البنان لینها

تروم إخوانها و یمنعها منهم لقد ساءها و أحزنها

لو شاء لا بورکت مشیته بلغها بالطلاق مأمنها

و إذا تجاوزنا قصه حبه هذه فی محاوله لتلمس الظروف التی طبعت نشاته أمکننا الافتراض بالاستناد إلی المصادر التی بین أیدینا ان البحتری نشا فی ظل أبوین لم یکونا من ذوی الیسار و أن مخایل النجابه قد بدت علیه و هو فی ریعان الصبا فاستهواه الشعر فمال الیه و عالجه و هو فتی و قصد به أول ما قصد باعه البصل و الباذنجان و من لف لفهم یمدحهم و ینشدهم فی ذهابه و إیابه.

کان البحتری فی مطلع حیاته کثیر الأسفار و التطواف فجاب عددا من المدن السوریه و زار الأهواز و العراق و قیل انه قصد مصر أیضا قام بکل ذلک قبل أن یلقی عصا ترحاله فی الحاضره العباسیه سامراء. و الحق أن البحتری کان دؤوبا شدید العزم قوی الهمه واسع الآمال و فی شعره کثیر من الإشارات التی تنبئ عن ذلک:

و قائله و الدمع یصبغ خدها رویدک یا ابن الست عشره کم تسری

فقلت: أحق الناس بالعزم و السدی طلاب المعالی صاحب الست و العشر

سأخبط وجه الدهر و اللیل أو أری تمزق ثوب اللیل فی وضح الفجر

و أوثر عنی فی المهامه و الفلا علی قرب عرسی فی "السواجیر" أو اثری


شخصیته و أخلاقه

لیس لدینا ما یشفی الغلیل و یرسم لنا صوره البحتری و أغلب الظن ان وجهه و جسمه لم یکن بهما قبح و لا عاهه ظاهره. یمکننا استنتاج ذلک من هجاء معاصره ابن الرومی و الذی کان بارعا فی التهکم باصحاب الخلق الممسوخه فإنه لم یجد ما یقوله فی البحتری سوی انه کان ذا لحیه طویله:

البحتری ذنوب الوجه نعرفه و ما رأینا ذنوب الوجه ذا أدب

فلو کان به عیب فی وجهه أو جسمه أو مشیته لأکثر ابن الرومی من الهجاء به.

و إذا کان لنا ان نعتمد علی شعره فان فیه ما یوحی لنا بأنه کان نحیفا:

فان تلقنی نضو العظام فإنها جریره قلبی منذ جرت علی جسمی

و یقول:

حملت معالمهن اعباء البلی حتی کان نحولهن نحولی

و تذکر بعض المصادر عن الأغانی انه کان من أوسخ خلق الله ثوبا و آله و أبغضهم انشادا و أکثرهم افتخارا بشعره حتی لیروی عنه أنه کان إذا أنشد شعرا قال لمستمعیه: لم لا تقولون أحسنت؟ هذا و الله و ما لا یقدر أحد أن یقول مثله! و نحن نشک فی قضیه ثیابه الوسخه إذا علمنا انه کان یجالس ملوک بنی العباس و کبار الوزراء و الأعیان الذین ینفرون و لا ریب من الثیاب الوسخه.

و أبرز ما یمیز البحتری عزیمه قویه دفعته إلی التجواب و السفر سعیا وراء المجد و الغنی. فلم یکن للبحتری مدینه واحده یقصدها و لا قطر بعینه یتجول فیه و لکنه یرحل و لا یطمئن به المقام إلا حیث یجد المال الکثیر
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و الحظ الجزیل و هنا تکون تلک البلده حبیبه الیه:

و أحب آفاق البلاد إلی الفتی ارض ینال بها کریم المطلب

عقیده البحتری هذه فی الرزق جعلته یشرق فی البلاد و یضرب و یجوب أرجاء قسم کبیر من المملکه الإسلامیه و کان طموحا لا یرضی بالقلیل:

تقاذف بی بلاد عن بلاد کانی بینها جمل شرود

عشرون قصرها الصبا و أطالها ولع العتاب بهائم لم یعتب

امسی زمیلا للظلام و اغتدی ردفا علی کفل الصباح الأشهب

فأکون طورا مشرقا للمشرق الأقصی و طورا مغربا للمغرب

و إذا الزمان کساک حله معدم فالبس لها حلل النوی و تضرب

و لقد أبیت مع الکواکب راکبا اعجازها بعزیمه کالکوکب

و اللیل فی لون الغراب کأنه هو فی حلوکته و ان لم ینصب

و هو لا یری القناعه فی المجد و الغنی فضیله بل یری الفضیله فی الأقدام و مواجهه الصعاب:

ما زال لی من عزمتی و صریمتی سندا یثبت وطاتی أن تدحضا

لست الذی ان عارضته ملمه ألقی إلی حکم الزمان و فوضا

کما کان البحتری متفائلا لا یری البلاء قدرا لا فکاک منه بل یؤمن بان مع العسر یسرا و أن شده الدهر عما قلیل تنجلی:

هل الدهر إلا غمره و انجلاؤها وشیکا و إلا ضیقه و انفراجها

تقضی الهموم لم یلبث طروقها زماعی و لم یغلق علی رتاجها

و کان عارفا بقدر نفسه مغرورا بشعره و یظهر ذلک جلیا فی معاملته لممدوحیه و فخره بنفسه یقول لأحد ممدوحیه أحمد بن ثوابه:

و اعلم ان السبل ما فاجاتکمو بزور من الأقوام مثلی و لا وفد

یعزز ذلک ما ذکر عنه من تشدقه فی إلقاء شعره و قوله للحاضرین: قولوا أحسنت! قضیه اخری فی شخصیته کانت مثار جدل هی بخله فقد ذکر البعض انه من أبخل خلق الله و ذکروا انه کان له أخ و غلام معه فی داره فکان یقتلهما جوعا حتی إذا بلغ منهما الجهد أتیاه یبکیان فیرمی إلیهما بثمن أقواتهما مضیقا مقترا و یقول لهما مع ذلک: کلا أجاع الله أکبادکما و أطال اجهادکما! و الطریف ان هناک من یذهب إلی ان البحتری لم یکن بخیلا بل کان مبذرا أحیانا. و أنه لو کان بخیلا لما فاتت هذه الصفه ابن الرومی و لکان ذکرها فی هجائه للشاعر إضافه إلی افتخاره فی شعره بکرمه و جوده.

و کما کان بخله موضع اختلاف کذلک أثیرت قضیه مدی وفائه. یقول احمد بن طاهر: ما رأیت أقل وفاء من البحتری و لا أسقط. رأیته قائما ینشد أحمد بن الخصیب مدحا له فیه فحلف لیجلس. ثم وصله، و استرضی له المنتصر و کان غضبان علیه. ثم أوصل له مدیحا الیه و أخذ له منه مالا فدفعه الیه. ثم نکب المستعین أحمد بن الخصیب بعد فعله هذا بشهور فلعهدی به قائما ینشده:

لابن الخصیب الویل کیف انبری بافکه المردی و إبطاله

یا ناصر الدین انتصر موشکا من کائد و مغتاله

فهو حلال الدم و المال و ان نظرت فی باطن أحواله

ثم قال ابن أبی طاهر: کان ابن العلجه کان فقیها یفتی الخلفاء فی قتل الناس نزحه الله ثم ختم القصیده بقوله:

فالرأی کل الرأی فی قتله بالسیف و استصفاء أمواله

فی الوقت الذی یجمع النقاد علی اعتبار مراثی البحتری أجود من مدائحه. و یروی ان البحتری سئل فی ذلک لأن عهد الناس ان تفضل المدائح المراثی معللین ذلک بما أجاب به بعض الشعراء و قد سئل عن ضعف مراثیه فقال: کنا نعمل للرجاء و نحن الیوم نعمل للوفاء و بینهما بعد.

أما البحتری عند ما سئل عن جوده مراثیه علی مدائحه فقد أجاب بان من تمام الوفاء أن تفضل المراثی المدائح.

و بعد فهل کان البحتری وفیا؟ أما أنا فأوکد ذلک و الدلیل انه کان یذکر النعم التی نالها من ممدوحیه فیجید رثاءهم و یسجل ماثرهم و ان شئت فاقرأ رثاءه لأبی سعید و ابنه یوسف و آل حمید و المتوکل. و أن قوه اتصاله بالمعتز ابن المتوکل دلیل وفاء لأبیه الراحل. و إذا کان البحتری قد اضطر إلی أن یتصل بأناس یبدو أن اتصاله بهم یعارض سمه الوفاء ففی مهنته عذر یدفعه إلی هذا النهج من الحیاه.

من أخلاق البحتری أیضا الشجاعه. و قد یشارک فی المعارک کما کان یفعل تحت رایه أبی سعید الثغری محمد بن یوسف و ابنه یوسف بن محمد و یصور لنا ذلک فی شعره:

و انا الشجاع و قد بدا لک موقفی "بصقر قس" و المشرفیه شهدی

و رأیتنی فرأیت أعجب منظر رب القصائد فی القنا المتقصد


أسرته

قضی البحتری طفولته فی منبج. ثم مضی یضرب فی الآفاق باحثا عن حظه حتی استقر أخیرا فی سرمن رأی و ربما کان یختلف إلی منزله بمنبج فی الحین بعد الحین. فلما ولی المعتز استوطن العراق ثانیه و عاش فی حاشیته و یدلنا علی ذلک انه طلب مره إلی المعتز أن یأذن له فی الذهاب إلی الشام مده شهرین فقط یزور فیهما أهله و یصلح أمر ضیعته إذ قال:

هل أطلعن علی الشام مبجلا فی عز دولتک الجدید المونق

فارم خله ضیعه تصف اسمها و الم ثم بصبیه لی دردق

شهران ان یسرت اذنی فیهما کفلا بالغه شملی المتفرق

و تزوج البحتری فی سن لا نعرفها و أنجب ولدا سماه یحیی کان شدید
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التعصب لأبیه و شعر أبیه. و أنجب یحیی هذا ولدین أحدهما عبید الله و الثانی أبو عباده یقول عنهما ابن خلکان انهما کانا رئیسین فی زمانهما قصدهما المتنبی و مدحهما و لعل الثروه التی آلت إلیهما من جدهما هی التی وضعتهما بمرکز الرئاسه.

و استئذان البحتری من المعتز یجعلنا نرجح ان الشاعر لم یکن یصحب زوجه و ولده فی رحلاته.

و کان للشاعر خدم و غلمان. و قد توسل بأحد هؤلاء و یدعی نسیم بطریقه فریده للحصول علی المال. فهو یغری إخوانه بشراء هذا العبد ثم یشکو فراقه بحراره حتی یعاد الیه.


عقیدته

کان البحتری فی ظاهر أمره یتشیع لبنی العباس و یظهر خلافتهم حقا لا مریه فیه و قد یغالی فی ذلک حتی یعد غیر مسلم ذلک الذی لا یعتقد ولایه العباسیین و خلافتهم و لو صام و صلی فالخلافه حق للعباسیین و وراثه ما تنزع ورثوا فخرها و شرفها من عم النبی العباس.

و هو لذلک مبتهج کل البهجه برجوع الأمر إلی العباسیین لأن الحق عاد إلی نصابه بینما استقر الهوان فی بنی مروان:

و أنتم بنو العباس عم محمد یمین قریش إذ سواکم شمالها

و قد سرنی ان الخلافه فیکم مخیمه ما أن یخاف انتقالها

لکم إرثها و الحق منها و لم یکن لغیرکم إلا اسمها و انتحالها

و ان بنی حرب و مروان أصبحوا بدار هوان قد عراهم نکالها

یفضون ابصارا مغیظا ضمیرها و یخفون الحاظا مبینا کلالها

ذلک ظاهر أمره فهل کانت عقیدته مطابقه لهذا الظاهر أو کان یسر غیرها و یظهرها؟ هذا السؤال یطرحه الدکتور أحمد بدوی و یری مشروعیه طرحه فی کون الکثیر من الناس أیام ملک بنی العباس یؤمنون باحقیه العلویین فی الخلافه حیث کان کثیر من کبار رجال الدوله یؤمنون بخلافه العلویین و یقدمونهم و ان کان الجمیع یظهرون التشیع لبنی العباس.

أما اجابته علی السؤال فتتضمن تأکیدا علی أن البحتری کان جادا فی عقیدته العباسیه إذ لو أن الخلفاء عرفوا فیه نزعه علویه لأقصوه عنهم.

و لا یری حرجا باعتبار مظاهر تشیع البحتری علی انه لم یکن "ناصبیا" :فانا لم نعثر فی شعر البحتری أیام المتوکل علی ما یدلنا انه خاض فی علی و سبه... بل لعله یتألم لما أصاب العلویین فی ذلک العهد (أیام المتوکل) من اضطهاد و عنف حتی إذا جاء المنتصر و رد الحقوق مدحه البحتری بذلک و مضی یعدد الأسباب و الدواعی التی توجب علیه تقریبهم لأنهم قرابته بل أشقاؤه. بل کان یحنو علی علی بن أبی طالب و یعظمه و یراه أولی الناس بالخلافه بعد رسول الله یدلنا علی ذلک روح قصیدته فی المنتصر.. و انه هجا الحسن بن رجاء الذی ذم علی بن أبی طالب فقال له البحتری:

یا سوأتا من رأیک العازب و عقلک المستهتر الذاهب

ان وقفت سوقک أو اکسدت بضاعه من شعرک الخائب

أنحیت کی تنفقها زاریا علی علی بن أبی طالب

و یقول من قصیده لمحمد بن یوسف:

کنا نکفر من امیه عصبه طلبوا الخلافه فجره و فسوقا

و نقول: تیم قربت و عدیها امرا بعیدا حیث کان سحیقا

و نلوم طلحه و الزبیر کلیهما و ننصف الصدیق و الفاروقا

فأنت تراه یعد الأمویین عصبه کافره فاجره و یجد أبا بکر و عمر قد ظفرا بما لم یکونا لیظفرا به و یلوم طلحه و الزبیر لخروجهما علی بیعه علی.

و الطریف انه ما من شیعی یستطیع إثبات تشیع البحتری بحجج أبلغ مما تقدم. الطریف هو فی الاستنتاج الذی توصل الیه الدکتور بدوی من أن البحتری یدین بعقیده أهل السنه التی منها الایمان بالقضاء و القدر - و کان الشیعه لا یؤمنون بذلک! - بل و یراه سنیا یخوض لجه الدفاع عن عقیدته!..

صاحب أعیان الشیعه ینقل عن عبد الجلیل الرازی أستاذ ابن شهرآشوب المازندرانی: البحتری من شعراء الشیعه و کان خصیصا بدعبل الخزاعی و من اصدقائه کما فی کتاب اکتفاء القنوع و غیره، ذکر ذلک فی ترجمه البحتری. و خلوص دعبل فی التشیع مشهور و إکرام أبی تمام (و کان شیعیا) للبحتری أیضا کذلک. و یظهر من الشیخ أبی عبد الله أحمد بن عیاش فی کتابه (مقتضب الأثر فی إمامه الأئمه الاثنی عشر) ان البحتری و أبی الغوث الطهوی کانا فی عصر واحد و کانا من الشیعه الاثنی عشریه لکن البحتری یمدح الملوک و أبی الغوث یمدح آل الرسول. و ذکر قصیده لأبی الغوث فی مدح الأئمه من آل محمد الاثنی عشر قال کان البحتری أبو عباده ینشدها و تلک القصیده لا یمکن أن ینشدها إلا من کان من الامامیه منها:

ینابیع علم الله أطواد دینه فهل من نفاد ان علمت لأطواد

نجوم متی نجم خبا مثله بدا فصلی علی الخابی المهیمن و البادی

هم حجج الله اثنتی عشره متی عددت فثانی عشرهم خلف الهادی

و إذا عدنا إلی شعره وجدنا إشارات تدل علی تشیعه رغم الاضطهاد الشدید للشیعه من قبل ملوک بنی العباس و الذی عبر عنه شاعر شیعی بالقول:

یا لیت ظلم بنی مروان دام لنا و لیت عدل بنی العباس فی النار

علی الرغم من جور العباسیین و عسفهم فالبحتری لم یدع متنفسا یستطیع التعبیر فیه عن عقیدته المکبوته إلا و أفاد منه. یهجو علی بن الجهم الشاعر لا لشیء إلا لأنه کان ناصبیا یعادی آل البیت:

إذا ذکرت قریش للمعالی فلا فی العیر أنت و لا النفیر

و ما رعثانک الجهم بن بدر من الأقمار ثم و لا البدور
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لأیه حاله تهجو علیا بما لفقت من کذب و زور

و علی بن الجهم هذا کان من ندماء المتوکل الذی کان البحتری أثیرا لدیه و صاحب حظوه عنده و أعتی ملوک بنی العباس علی الشیعه إلی حد انه أمر بهدم قبر الحسین ع.

و الذی حرک البحتری علی هجاء هذا الشاعر هو التشیع.

و ما یمکن أن یستدل به علی تشیعه موقفه من المنتصر بن المتوکل.

و المعروف عن المنتصر انه کان ینکر علی أبیه کرهه لعلی بن أبی طالب.

و ربما کان بعض الندمان یفیض فی ثلب علی فینکر المنتصر ذلک و یتهدده و یقول للمتوکل: ان علیا هو کبیر بیتنا و شیخ بنی هاشم فان کنت لا بد ثالبه فتول ذلک بنفسک و لا تجعل لهؤلاء سبیلا إلی ذلک.

و مع ان البحتری بقی وفیا للمتوکل حتی بعد وفاته، و مع ان المنتصر شارک فی مقتل والده فان البحتری مدح المنتصر بقصیده واحده هی أقرب ما تکون فی مدح العلویین منها فی مدح هذا الملک العباسی لا لشیء إلا لأنه أعاد بعضا من حقوق العلویین إلیهم و رفع عنهم الاضطهاد الذی کان مسلطا علیهم أیام حکم المتوکل. و مما یقوله فی هذه القصیده:

رددت المظالم و استرجعت یداک الحقوق لمن قد قهر

و آل أبی طالب بعد ما اذیع بسر بهم فانذعر

و نالت أدانیهم جفوه تکاد السماء لها تنفطر

وصلت شوابک أرحامهم و قد أوشک الحبل ان ینبتر

فقربت من حظهم ما نای و صفیت من شربهم ما کدر

و أین بکم عنهم و اللقاء لا عن تناء و لا عن عفر

قرابتکم بل أشقاؤکم و إخوتکم دون هذا البشر

و من هم و أنتم یدا نصره وحدا حسام قدیم الأثر

یشاد بتقدیمکم فی الکتاب و تتلی فضائلکم فی السور

و ان علیا لأولی بکم و أزکی یدا عندکم من عمر

أما تألمه علی المتوکل بعد موته مع نصبه فلإحسانه العظیم الیه و عدم عراقه الشعراء فی الدین إلا من قل.


صلته بالأعیان و الحکام

بدأ البحتری حیاته متکسبا بشعره یقصد باعه البصل و الباذنجان و من لف لفهم یمدحهم و ینشدهم فی ذهابه و إیابه. و یمدح أبا جعفر القمی یستهدیه أضحیه فلما وصل إلی سامراء بدأت صلته بالکتاب فاتصل بإسماعیل بن شهاب الذی کان کاتبا للقاضی أحمد بن أبی دؤاد. و لیس هناک ما یدل علی اتصاله بالمعتصم أو بالواثق. و ان کانت أول علاقه هامه له کانت بأبی سعید محمد بن یوسف الثغری الذی کان ینتجعه و یقیم فی کنفه حیث یمدحه بقصیده یعزیه فیها بوفاه المعتصم و یهنئه بقیام الواثق. و للبحتری قصائد فی محمد بن راشد الخناق أحد المختصین بالمعتصم. کما له قصائد فی الحسن بن سهل و ولدیه إبراهیم و الحسین.

و له فیهم خمس عشره قصیده و مقطوعه. و مدح الکاتب الحسن بن وهب الذی کان یکتب للوزیر محمد بن عبد الملک الزیات وزیر الواثق. مدحه بقصیدتین و عاتبه بمقطوعه. و قد توسله البحتری للوصول إلی محمد بن عبد الملک الزیات و نجح فی ذلک حیث نجد له قصیده فی مدح الوزیر المذکور.

و ممن اتصل بهم فی هذه الأثناء من الکتاب أیضا أبو نوح عیسی بن إبراهیم کاتب الفتح بن خاقان وزیر المتوکل و خدینه. و یظهر أن البحتری جهد ان یوطد صلته بهذا الکاتب لیصل بوساطته إلی هدفه البعید و هو الفتح ابن خاقان و لهذا فقد أنشأ ثمانی قصائد فی مدحه و عتابه و وصف علته.

و کان البحتری فی سبیل الوصول إلی غایته البعیده یمدح صغار الکتاب و العمال مشیدا بهم فنراه ینظم المقطعات و القصائد فی أمثال نجاح بن سلمه.

و عند ما اقتید الثغری إلی السجن قال البحتری قصیدتین مستنکرا ذلک أحدثتا دویا معینا و أوصلتا الشاعر إلی بلاط الخلافه.

و فی هذه الأثناء اتصل البحتری بعلی بن یحیی المنجم أحد ابرز المقربین من الفتح بن خاقان و کان هذا علی ما یبدو کثیر الحدب علی الأدباء و الشعراء و کثیرا ما کان یوصلهم إلی الخلفاء و الأمراء و یستخرج لهم منهم الصلات و الهبات فکثر أخدانه منهم و کثر مدیحهم له فاتصل شاعرنا و مدحه بثلاث قصائد.

و حقق البحتری غایته أخیرا و وصل إلی الفتح بن خاقان و فی أخبار البحتری للصولی هذا الخبر عن ابن البحتری: حدثنی أبی قال: امتدحت الفتح بن خاقان أول أمری فامرنی بالمقام و تأخرت جائزته فکتبت الیه:

لک النعماء و الخطر الجلیل

- القصیده. فما کان أسرع ما جاءت جائزته و أمرنی بالمقام".

و قد قضی البحتری فی ظل الفتح مده تناهز أربع عشره سنه و ما وصلنا من شعره فیه یبلغ حوالی تسعا و عشرین قصیده و مقطعه نربو [تربو] علی ثلاثین و ثمانمائه بیت. و أغلب الظن أن مرد قله هذا النتاج نسبه إلی المده الزمنیه عائد إلی عدم انقطاع الشاعر إلی الفتح لأنه اتصل فی هذه الأثناء برجل السلطه الأول المتوکل و کان یوزع شعره بین الاثنین. هذا إلی انه کان أحیانا یؤم بشعره أناسا آخرین.

و بعد ان وطد البحتری صلته بالفتح التمس من ممدوحه أن یقدمه إلی المتوکل و هکذا کان. و قد حظی البحتری لدی المتوکل بما لم یحظ به فی أی مکان آخر و أنشأ فیه روائع مدائحه و جمیل أوصافه و واکبه فی أکثر أعماله. و یظهر أن البحتری أصبح شاعر البلاط لأول مره فی عهد المتوکل.

و أصبح ندیما له لا یکاد یفارقه و یبدو انه استهل صلته به بابدال کنیته القدیمه و هی أبو الحسن بأبی عباده لما عرف عن المتوکل من حقد علی الشیعه.

و انثالت علیه عطایا المتوکل و هباته حتی أثری و أفاد و قد سجل الشاعر الکثیر من اعمال المتوکل فی خلال الحقبه التی واکبه فیها و التی أربت علی اثنتی عشره سنه. و بلغ ما أنشأه البحتری فی هذه الحقبه زهاء تسع و ثلاثین قصیده و مقطعه اشتملت نحو أربع و ستین و ثمانمائه بیت.

بعد المتوکل ولی الأمر ابنه المنتصر. مدحه البحتری بقصیده واحده أشاد فیها بموقف المنتصر المنصف من الطالبیین.

و لما ولی من بعده المستعین نظم فیه البحتری أربعه مدائح یبلغ عدد
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أبیاتها ثلاثه و ثمانین بیتا تناول فیها إلی جانب مدحه مدح ابنه العباس و مدح وزیره ابن یزداد کما هجا فیها وزیرین من وزراء المستعین و هما أوتامش و أحمد بن الخطیب.

و لما شب النزاع بین المستعین و المعتز هجا البحتری المستعین و مدح المعتز.

و کان من ممدوحی البحتری فی عهد المستعین أبو صالح عبد الله بن محمد بن یزداد الذی استوزره المستعین بعد مقتل اوتامش سنه 249 ه.

عند ما استقر الأمر للمعتز سنه 252 ه حظی البحتری عنده بمنزله رفیعه فأثقله بالعطایا و المنح فاخلص له الشاعر کما أخلص لأبیه المتوکل من قبل و قد قال فیه مدائح کثیره و طویله علی الرغم من اضطراب الحاله السیاسیه فی عهده و قصر مده خلافته بالقیاس إلی مده خلافه المتوکل. فقد أنشا البحتری فی المعتز الذی بقی فی الحکم ما ینیف علی أربع سنوات و نصف احدی و ثلاثین قصیده و مقطعه تربو علی خمسین و تسعمائه بیت.

و لم یکن البحتری یکتفی بتسجیل الحوادث السیاسیه و الأعمال العمرانیه التی تحدث فی عهود ملوک بنی العباس الذین کان یعیش فی أکنافهم و یتردد علی قصورهم. بل کان أحیانا یشیر علیهم ان یولوا أولادهم ولایه العهد کما فعل مع المعتز إذ حثه علی تولیه ابنه عبد الله العهد. بل یقوم أحیانا بتسجیل اعمال أمهات و زوجات الملوک کما فعل عند ما تحدث عما قامت به قبیحه زوجه المتوکل و أم المعتز من إطعام الحجیج و اسقائهم.

و للبحتری فی وصف - مولی مثل دورا سیاسیا هاما فی أیام المنتصرو المستعین - قصیدتان و مقطعه.

بعد المعتز جاء محمد بن الواثق الذی لقب بالمهتدی و الذی علی الرغم من زهده لم یسلم من النهایه المأساویه التی انتهی إلیها اسلافه و قد أنشأ فیه البحتری ثلاث قصائد و ارجوزه.

بعد مصرع المهتدی جاء الأتراک بجماعه من أولاد المتوکل کانوا محبوسین فی الجوسق فاختاروا أحمد و بایعوه بالخلافه و لقب المعتمد علی الله و ذلک یوم الثلاثاء لثلاث عشره بقیت من رجب سنه ست و خمسین و مائتین. و قد عانی هذا الملک معاناه شدیده من استئثار أخیه الموفق بشئون السلطه. و کان علی ما یبدو شدید الضعف فقد روی ان إحدی المغنیات غنته فرام اربعمائه دینار یصلها بها فعزت علیه فطلب نصفها فلم تتوفر فقال:

أ لیس من العجائب أن مثلی یری ما قل ممتنعا علیه

و تؤخذ باسمه الدنیا جمیعا و ما من ذاک شیء فی یدیه

الیه تحمل الأموال طرا و یمنع بعض ما یجبی الیه

و ملفت للنظر ان البحتری لم ینشئ فی المعتمد - علی الرغم من المده الطویله التی حکم فیها و هی التی تربو علی ثلاث و عشرین سنه - سوی اربع قصائد و مقطعه و أن واحده من هذه القصائد ینازعه فیها المهتدی. و یبدو ان الشاعر لمح ضعف الخلیفه و قله ذات یده فانصرف عنه إلی غیره. کما انه لم یقل فی الموفق سوی قصیدتین ربما لأن هذا الأخیر کان قلیل العطاء.

و علی هذا فلم یکن للشاعر مندوحه من أن یؤم الوزراء و القواد و الولاه بل و حتی الکتاب و عمال الخراج فیمدحهم و یطنب فی مدحهم.

و من ینظر فی دیوان الشاعر منذ استخلاف المعتمد فی سنه 256 ه إلی الحقبه التی غادر فیها العراق قافلا إلی بلده منبج یری کثره القصائد التی دبجها فی أولئک الممدوحین مما یعید إلی الأذهان حالته الأولی التی بدأها بالتطواف فی المدن و الأمصار مادحا و منتجعا.

و قد مدح البحتری المعتمد بعده قصائد لا ترتفع إلی مستوی شعره الجید الذی أنشأه فی المتوکل و الفتح و المعتز. کما مدح عبد الله بن یحیی ابن خاقان وزیر المعتمد ابن أخی الفتح بن خاقان بعدد من القصائد.

و ممن اتصل بهم البحتری فی عهد خلافه المعتمد الحسن بن مخلد بن الجراح و هو من أصل فارسی و للبحتری فیه سبع قصائد.

کما اتصل البحتری بعدد من عمال الخلافه و کان فی مقدمتهم أبو إسحاق إبراهیم بن محمد بن عبد الله بن المدبر الذی أصبح وزیرا للمعتمد و قد أنشأ فیه اثنتین و عشرین قصیده و مقطوعه.

و قد تمکن البحتری من خلال اتصاله بهؤلاء جمیعا و بسواهم ان یجمع ثروه ضخمه - علی الرغم من شکواه المستمره - کما أمکن ملاحظه شیء من التشابه بین حیاه البحتری الأولی و بین السنوات الأخیره منها. و قد مر بنا انه بدأ حیاته بامتداح أصحاب البصل و الباذنجان فی أسواق مدینته. ثم ارتای الرحله و التطواف فأم القواد و العمال و الولاه فی مدنهم یقرظهم و ینال هباتهم و عطایاهم حتی تهیأ له ان یحط رحاله فی ربوع الحاضره العباسیه "سامراء" و أن یصبح بعد لأی شاعر البلاط حقبه من الزمن.

و فی غضون السنوات الأخیره من عمره نراه یعید ما بدأ به حیاته الأولی.

فاخذ یضرب فی الأرض منتجعا الوزراء و القواد و العمال و صغار الکتاب یمتدحهم و یلتمس جدواهم. بل نراه یؤم حتی عمال الطاسیج بعد أن ضاق من المقام فی بغداد:

فأصبحت فی بغداد لا الظل واسع و لا العیش غض فی غضارته رطب

أ أمدح عمال الطساسیج راغبا إلیهم؟ ولی بالشام مستمتع رغب


نتاجه

ذکر ابن الندیم فی الفهرست أن شعر البحتری کان علی غیر الحروف إلی أیام الصولی فإنه عمله علی الحروف و عمله علی بن حمزه الأصفهانی أیضا فجوده علی الأنواع و له من الکتب کتاب الحماسه علی مثال حماسه أبی تمام و کتاب معانی الشعراء.

و توجد مخطوطات الدیوان فی برلین و میونیخ و فیینا و بطرسبرج (لیننغراد) و باریس. و نشر هذا الدیوان فی إستانبول سنه 1300 ه و فی بیروت 1911 و فی القاهره 1329 ه و یسمی الدیوان أحیانا باسم سلاسل الذهب و قد طبعت فقرأت من شرح أبی العلاء لهذا الدیوان و هو الشرح المعروف ب "عبث الولید" فی اطقتبس (57) ثم طبع شرح أبی العلاءلدیوان البحتری "عبث الولید" عام 1936.

کتاب معانی الشعراء لم یذکر أحد - فیما نعلم - انه أطلع علیه بعکس کتاب الحماسه الذی طبع فی بیروت سنه 1910 بعنایه الأب لویس شیخو الیسوعی مذیلا بالفهارس و تمتاز حماسه البحتری عن حماسه أبی تمام من أوجه کثیره: منها کثره الأبواب لأن حماسه أبی تمام مؤلفه من عشره أبواب و حماسه البحتری من 174 بابا تتضمن معظم المعانی الشعریه و قد رواها عن نحو ستمائه شاعر أکثرهم من الجاهلیین و المخضرمین. "و تمتاز علی الخصوص بخلوها مما تنبو عنه الأسماع من الألفاظ البذیئه حتی الغزل و النسب فقد تحاشاهما. کان البحتری قد جمعها لشبیبه هذه الأیام و أطلعنا فی المکتبه الخدیویه علی نسخه من الحماسه المذکوره بالتصویر فی 400 صفحه عن نسخه خطیه محفوظه فی مکتبه لیدن" .
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و قد روی حماسه البحتری محمد الأحول الذی کان من العلماء باللغه و الشعر و قد اختارها للفتح بن خاقان مما یدل علی أن وضعه لها کان قبل مقتل الفتح حین کانت سن البحتری حول الأربعین. و طبع کتاب الموازنه بین أبی تمام و البحتری للآمدی فی إستانبول سنه 1287 ه.


شعره

لم یخرج البحتری فی شعره عن الأغراض التی طرقها من سبقه من الشعراء. فجاء شعره فی المدیح و الهجاء و الاستعطاف و الفخر و الرثاء و الحکمه و الوصف و الغزل...


المدح

أکثر ما شغل به البحتری شعره المدیح فهو جل ما فی دیوانه. و کان البحتری یمدح قصدا للمال إذ کان الشعر مهنته التی یعیش علی ما یاتی الیه منها. و هنا ینبغی أن نتذکر أیضا أن الشعر آنذاک کان یقوم بدور وسائل الأعلام فی عصرنا هذا فیما یتصل بقضایا السیاسه و المجتمع. و إذا أضفنا إلی ذلک أن کثیرا من شعر المدح کان یصور القیم العلیا التی یتعین أن یتصف بها السلوک الاجتماعی السلیم أمکن لنا أن نخفف شیئا من نظرات النفور الموجهه إلی شعر المدیح. و إذا ما نظرنا لشعر المدح هذه النظره الواقعیه المتسامحه فاننا لن نجده شرا محضا کما قر فی عقول الکثیرین و وجداناتهم بل اننا قد نجد فی تضاعیفه کثیرا من الخیر و قوه الأسر. و إذا تأملنا ما قاله البحتری فی المدح نجده فی نهایه الأمر یدور علی مجموعه من الفضائل النفسیه و السلوکیه و الاجتماعیه تؤدی و لا شک إلی رقی المجتمع لو أنها تحققت بین سائر أفراده و مؤسساته.

و وفقا لمعاییر الجوده فی القدیم یعتبر البحتری من کبار المادحین بل انه عند أبی هلال العسکری أکبر المداحین جمیعا و یورد أبو هلال مدحه للبحتری فی الفتح بن خاقان منها قوله.

اغز لنا من جوده و سماحه ظهیر علیه ما یخیب و شافع

و یعقب علیها بقوله: لم یبق وجه من وجوه المدح فی الجود و الشجاعه و ثقوب الرأی و مضاء العزیمه و الدهاء و شده الفکر إلا قد اجتمع ذکره فی هذه الأبیات و لا أعرف أحدا یستوفی هذه المعانی فی أکثر مدائحه إلا البحتری.

و قد مدح البحتری طوائف مختلفه. من الناس فیها الملک و مستشار الملک و فیها الوزیر و فیها الکاتب و فیها الندیم و فیها القائد و فیها غیر أولئک من رجال الدوله و عظمائها و کان لبقا فی مدح هؤلاء جمیعا من ناحیه انه یمدح کل من یتصل به بصفاته الخاصه التی تمیزه عمن سواه.

و هناک ظاهره تسترعی النظر فی شعره المدحی تلک انه لا یطنب فی مدح الملوک و أشباه الملوک و یطیل فی مدح الکتاب و أشباههم و السر فی ذلک ان الملک و من قاربه کانوا یسأمون طوال القصائد و یملونها - و کثیر من العظماء یملون المدح الطویل لأنه لا یعلق بالآذان و لا یسیر علی ألسنه الرواه. و لا یاتی آخره إلا و قد نسی أوله و یفضلون علیه الموجز الذی یعلق باذهان الرواه.

بقیت دعوی نقلها إلینا صاحب کتاب العمده إذ قال: و من الشعراء من ینقل المدیح عن رجل إلی رجل، و کان ذلک دأب البحتری و فعله أبو تمام فی قصائد معدوده.

أما ان البحتری کان ینقل المدح من رجل إلی آخر فلا نستبعده و خاصه فی بدایه حیاته الشعریه، و قد یکون فی فعله هذا متشبها بأبی تمام. و لکنه مع عدم استبعاده علیه لم یرو له أحد قصیده نقلها من ممدوح إلی آخر کما حفظ التاریخ ذلک لأبی تمام. و قد یکون نقل الشعر من ممدوح إلی سواه غیر مستغرب بین شعراء ذلک العصر. إذا لم یأخذوا نوالا علیه. و النقاد أنفسهم کانوا لا یرون غضاضه علی الشاعر فی ذلک إذا لم ینل الثواب علی مدحه و إلا کان ذلک قله وفاء و فرط خیانه.

و من روائع البحتری فی المدح تلک الرائیه التی مدح بها المتوکل و صور فیها خروجه لأداء صلاه عید الفطر و التی مطلعها:

أخفی هوی لک فی الضلوع و أظهر و ألام فی کمد علیک و اعذر

و کان ابن خلکان من السابقین إلی الإشاده بتلک القصیده إذ یقومها بقوله: و هذا الشعر هو السحر الحلال علی الحقیقه و السهل الممتنع فلله دره ما أسلس قیاده و أعذب ألفاظه و أحسن سبکه و ألطف مقاصده و لیس فیه من الحشو شیء بل جمیعه نحب.

و البحتری الفنان المصور یلون الصوره بما یلائمها و یظهر شموخها من عناصر الطبیعه و صور الحضاره فالجبال تکاد تتحرک و الغبار ینعقد و الشمس تتالق و تخبو و الخیول تصهل و الملابس و الأسلحه تلمع و تزدهی.

کما استطاع البحتری أن یضمن الکثیر من مدائحه، الهام و الغزیر من وقائع عصره السیاسیه و الاجتماعیه و العسکریه فجاء دیوانه تصویرا فنیا رائعا لتلک الأحداث الجلیله. یقول الأستاذ محمد مهدی البصیر: ان مدائح البحتری تصف الحضاره العباسیه وصفا فائقا و تصور الوقائع السیاسیه و الحربیه المهمه بمنتهی الأمانه و المهاره و یعقب علیها بصوره مؤثره و بکثره عجیبه. و لک أن تتصفح دیوانه لتری انه سجل حافل بما حدث للخلافه العباسیه فی أثناء القرن الثالث للهجره من حروب و مشاکل سیاسیه فی الداخل و الخارج فبینما هو یحدثک عن فتنه بابک الخرمی التی اشتعلت نارها فی أوائل هذا القرن إذ هو یحدثک عن تمرد آل الصفار و قیام ثوره صاحب الزنج فی أواسطه و بینما هو یحدثک عن فتنه مدینه أو ثوره قبیله إذ هو یحدثک عن خلع خلیفه و أبعاده إلی زاویه من زوایا ملکه بالأمس، و بینما هو یحدثک عن هذه الشئون الداخلیه المضطربه المعقده أشد التعقید إذ هو یحدثک عن المعارک الطاحنه التی تدور رحاها فی آسیا الصغری بین المسلمین و الروم.

و فی الحق أن المدح لیرتفع شانه و تبرأ الکثیر من نماذجه مما یراه البعض من انه کان وسیله متهافته للارتزاق و التملق حینما تقوم بعض نماذجه الممتازه بما سبقت الإشاره الیه. و إذا کانت العواطف و الانفعالات جانبا أساسیا فی حیاه الإنسان فالذی لا شک فیه ان الدین و الأخلاق و السیاسه و الحرب و السلام هی أیضا عمد رئیسیه لتلک الحیاه و تصویرها من خلال الفن - هو فی حقیقته تصویر لما تتبدی به تلک الحیاه فی کل زمان و مکان. و الشواهد علی هذا النمط الرفیع من شعر المدیح و فیره فی دیوان البحتری. و لعل ما أنشأه فی تصویر بطوله محمد بن یوسف الثغری فی نضاله ضد بابک الخرمی و ضد الروم فی الثغور یدل أوضح الدلاله علی ما ذهبنا الیه. و أبرز قصائده فی هذا المجال القصیده التی مطلعها:

زعم الغراب منبئ الأنباء ان الأحبه آذنوا بثناء

و القصیده التی مطلعها:

یا أخا الأزد ما حفظت الإخاء لمحب و لا رعیت الوفاء

و فی الحق ان المدح وجد من فنیه البحتری و حبه الغریزی للوصف و التصویر ما أعطی لکثیر من نماذجه قیمه کبری و خلودا.
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یکاد ینعقد إجماع النقاد علی ان البحتری لبث یتلفع بعباءه البداوه بالرغم من إقامته بین زخارف الحضاره العباسیه و قصورها و ریاضها. و هم لا ینفکون یرددون مع الآمدی انه: "اعرابی الشعر مطبوع و علی مذهب الأوائل ما فارق عمود الشعر المعروف".

و الواقع ان شعره الوصفی لا یظهره لنا فی تلک الصوره التی حرص النقاد علی إظهاره بها فثمه اختلاف بین وصف البحتری و وصف امرئ القیس مثلا و سائر الجاهلیین. فهو یعایش بیئه تخالف بیئه هؤلاء و یخضع لواقع اجتماعی یخالف واقعهم.

و قد بدا ذلک خاصه فی ترابط الصور و المعانی خلال بعض قصائده الوصفیه و أحکام التشابیه و الابتعاد عن الاستطراد و الحبو و التزاحف علی حضیض الواقع. ذلک انه قد تاثر بواقع الحضاره بصوره لا واعیه فتسربت إلی شعره روح العصر بالرغم من أنه لم ینصرف إلی اقتباسها و التوغل بها انصراف أبی تمام و ابن الرومی و المتنبی. فوصفه من هذا القبیل حضری بدائی کنفسه نشهد فیه مادیه الوصف الجاهلی دون فوضاه، کما أننا نلمح أحیانا وجدانیه الوصف العباسی و سببیته دون إسرافه بمظاهر البدیع المستفاد من واقع النقوش لزخارف فی عصره و ربما کانت قصیدته التی مطلعها

میلوا إلی الدار من لیلی نحییهانعم و نسألها عن بعض أهلیها

و التی یصف فیها برکه المتوکل تعطی فکره واضحه عن النوع الأول من وصفه فهو إذ یصف برکه المتوکل یلم بموضوع جدید منقول عن واقع الحضاره و العمران اللذین یعایشهما. لکن جده الموضوع لم تجد لدیه جده جذریه فی طبیعه الأسلوب و الصوره بل نراه یعمد إلی التحدیق و التبصر الخارجیین و إلی ما رأته عیناه مکثرا مبالغا حتی انه یذکرنا فی أحیان کثیره بالجاهلیین و ان لم یکن وصفه کوصفهم.

و مع ذلک فان هذه القصیده عرفت شهره واسعه و وجدت من یبدی لها حماسا شدیدا: "فالشاعر البحتری فی هذه القصیده قد امتلک موهبه الموسیقار و الرسام إلی جانب رهافه حس الشاعر و سعه خیاله و اقتداره علی اللغه".

و یذهب البعض الآخر إلی انها تؤلف، قطعه واحده متماسکه هی فی اعتقادنا من خیر ما قاله الشعراء علی الإطلاق - عرب أو إفرنج - فی وصف منظر من مناظر الطبیعه، وصف البحتری تدفق ماء النهر فی البرکه و وصف صفاءها و بیاضها و حرکه الریح و سطوع الشمس علیها و تهتان المطر و انعکاس الکواکب باللیل کل ذلک فی خمسه أبیات عدا. و فی کل بیت بل أکاد أقول فی کل کلمه لوحه من التصویر البارع".

و نحن و ان کنا لا ننکر براعه البحتری فی وصفه هذا. إلا أن هذا الوصف بقی فی الحدود النقلیه التصویریه التی تکشف عن نفسیه تعجب بحجم الأشیاء و تصعق بمظهرها الخارجی.

إلا ان للبحتری فضیله فی الوصف لم تکن تتیسر للشاعر الجاهلی.

فهو و ان خطر ببعض فلذات من الوصف النسخی المنقول نراه فی قصائد أخری یلم بأوصاف و یجسد حرکات و حوادث بتتابع و تصمیم و تطور مما لم یکن یتیسر للجاهلی الذی یقوم وصفه علی فلذات و نبذ من الصور المتباینه المستقله کما فی وصفه لموکب المتوکل فی القصیده التی سبقت الإشاره إلیها فی مدیحه بمناسبه عید الفطر.

و فی شعر البحتری بعض الأبیات التی اعترض فیها بالوصف القصصی من ذلک وصفه للعراک بین الفتح بن خاقان و الأسد إذ نراه یقبل علی ذکر الحوادث معتمدا الدقه منتخبا منها ما یظهر بطوله أبی الفتح و شدته فی قتال الأسد. و قد عقدت مقارنات عدیده بین قصیده البحتری هذه و قصیده المتنبی فی بدر بن عمار و الأسد.

و مع أن القاضی الجرجانی کان سباقا فی هذا المجال و رأی أن البحتری قد استوفی فیه المعنی و أجاد فی الصفه و وصل إلی المراد إلا انه فی حکمه النهائی یفضل وصف المتنبی لترکیزه علی إبراز القوه الرهیبه للأسد مما یعلی من شان بدر.

و لقد ذهب النقاد الذین توالوا علی نقده إلی انه یتولی المعانی القدیمه و یأخذ بتادیتها وفقا لتولید و توقیع جدیدین فیؤثر کما یؤثر سواه من الشعراء بالمعانی و الصور الجدیده کما فی وصفه لقصر الفتح بن خاقان فی القصیده التی مطلعها:

حلفت لها بالله یوم التفرق و بالوجد من قلبی بها المتعلق

حیث تمتاز أبیاته بالدقه و النغم الشجی المتالف الذی ما برح البحتری یبدع فی توقیعه عبر الأبیات جمیعا حتی یخیل إلینا فی أحیان کثیره اننا نتأثر بالنغم قبل أن نلج إلی المعنی و هذا ما تنبه له من قال: أراد البحتری أن یشعر فغنی.

و من قصائد البحتری المشهوره فی الوصف قصیدته فی وصف الذئب و التی مطلعها:

سلام علیکم لا وفاء و لا عهد أ ما لکم من هجر احبابکم بد

و هو ذئب لقیه الشاعر فی الفلاه و دارت بینهما معرکه انتهت بانتصار الشاعر. و قد بدأ البحتری قصیدته بالغزل و انتقل منه إلی الفخر بشجاعته و بعد همته. ثم وصف الذئب الذی قابله تلک اللیله لیقرر بعد ذلک.

کلانا بها ذئب یحدث نفسه بصاحبه و الجد یتعسه الجد

و تنتهی المعرکه فیخر الذئب صریعا فیشویه الشاعر علی النار و یأکل منه ما شاء و یترک باقیه.

و یرفع الدکتور عبده بدوی قیمه هذه القصیده إلی الذروه و یقول: إذا کانت قریش قد قالت فی قصیده علقمه بن عبده التی یقول فیها:

هل ما علمت و ما استودعت مکتوم

. انها سمط الدهر فاننا نستطیع أن نقول أن هذه القصیده المحکمه سمط العصر الذی عاش فیه البحتری.

و واقع الحال أن مقارنه متانیه بین برکه البحتری و بحیره لأمارتین و بین ذئبه و موت ذئب الفرددی فینی کافیه لإبعادنا عن بعض الأحکام العامه المتسرعه و کافیه لتبیان الفوارق بین الوصف التقریری الحافل بالمبالغه و بین الوصف الوجدانی الذی نری بعضا منه عند البحتری فی وصفه لایوان کسری و ذلک فی القصیده التی مطلعها:

صنت نفسی عما یدنس نفسی و ترفعت عن جلا کل جبس

فاننا نجد الشاعر و قد اعتراه الأسی المبهم الذی یفیض فیضا من أعماق النفس و یستبد بها دون أن تدری کنهه أو تقوی علی التحرر منه. کما نجد عنده شعورا حادا بالقنوط و البؤس و نعیا لمصیر الإنسان فی الوجود. و علی الرغم من الإطار الوصفی الخالص لقصیدته هذه فقد جاءت غناء و تاملا و اعترافا بما یخطر له و یعانیه. من هنا تضمینها الکثیر من الفلذات الوجدانیه و الآراء فی الحیاه و الموت. یقول فی وصف الأیوان:

و کان الإیوان من عجب الصنعه جوب فی جنب أرعن جلس
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یتظنی من الکابه أن یبدو لعینی مصبح أو ممسی

مزعجا بالفراق عن انس ألف عز أو مرهقا بتطلیق عرس

عکست حظه اللیالی و بات المشتری فیه و هو کوکب نحس

مشمخر تعلو له شرفات رفعت فی رؤوس رضوی و قدس

لابسات من البیاض فما تبصر فیها إلا غلائل برس

لیس یدری أصنع انس لجن سکنوه أم صنع جن لأنس...

فهذا الوصف یمثل لنا الفرق بین الوصف الجاهلی و الوصف فی شعر البحتری. انه أعمق تحسسا و أوغل فی ضمیر الأشیاء إذ اعتری الأیوان و شخصه فإذا هو إنسان مکمد الوجه، کأنه یعیش فی ماساه البعد و البراح.

و لا عجب أن یعتبرها البعض: أجل قصیده فی الشعر العربی و تعد بحق من آیات الشعر الخالده. و ان یقول ابن المعتز لیس للعرب سینیه مثلها.

و مما لا ریب فیه ان البحتری بغیر" سینیه "یرقی إلی مصاف فحول الشعراء و لکن سینیته زحزحت ذلک الحد الدقیق الذی یفصل بین الفحوله و العبقریه فأصبح یحمل لواء الشعر بعد الملک الضلیل! و للبحتری قصائد و مقطعات فی وصف مظاهر الحضاره العباسیه کالقصور و منها "الجعفری" و "الصبیح" و "الملیح" و "الفرد" و "الساج" و "الکامل".

فقد وصف الکامل فی القصیده التی مطلعها:

لو کان یعتب هاجر فی واصل أو یستقاد لمغرم من ذاهل

و هو قصر بناه المعتز. و یصف قصر الجعفری الذی بناه المتوکل فی قصیده مطلعها.

ان الطباء غداه سفح محجر هیجن حر جوی و فرط تذکر

کما وصف مجالس المسرات التی عرفتها الحیاه العباسیه کما فی القصیده التی مطلعها:

هل فیکم من واقف متفرس یعدی علی نظر الظباء الأنس

و أولع البحتری بوصف مظاهر الطبیعه و جمالاتها و ربما کانت أبیاته فی وصف الربیع التی جاءت فی قصیدته التی مطلعها:

أ کان الصبا إلا خیالا مسلما أقام کرجع الطرف ثم تصرما

ربما کانت هذه الأبیات أفضل ما یمثل طول باع الشاعر فی هذا المجال.

کما اشتهر البحتری بوصف المعارک و الخیل و تصویر البحتری للحلبه و الخیول و الفرسان و المدربین و المشاهدین تصویر یتسم بالرقه و الدقه و الشمول معا. و نجد وصفا للفرس یجمع بین الدقه و الرقه للفرس فی قصیدته التی مطلعها:

طفقت تلوم و لات حین ملامه لا عند کبرته و لا احجامه

و کان البحتری وصافا قدیرا للحرب فی البر و البحر و لأدواتها من سیوف و رماح.

و خلاصه القول ان البحتری ألم بنوعین من الوصف الوصف النقلی التقریری و الوصف الوجدانی الذی یتجاوز حدود الأشیاء و مظاهرها. إلا أن هذین النوعین لا یصفوان لدیه فهو فی النقلی لیس جاهلیا کما انه فی الوجدانی لا یعرف الحلولیه. ففی الأول نشهد لدیه من الترابط و التماسک ما لم نکن نشهده فی الشعر الجاهلی. و فی الثانی نراه یفترض افتراضا و یتظنی تظنینا.. و هکذا فان شعر البحتری فی الوصف هو کثقافته عامه لیس بدویا و لا حضریا یترجح فی منزله بین المنزلتین لا یبلغ وجدانیه ابن الرومی کما لا یرسف فی مادیه امرئ القیس المسرفه.


الفخر

توفر للبحتری عاملان رئیسیان هیئا له التالق و طول الباع فی الفخر.

أولهما انتماؤه الثابت إلی واحده من أعظم القبائل العربیه و هی طیئ و ثانیهما انه کان أعظم شعراء عصره دون منازع أو هو علی الأقل واحدا من أبرز شعراء عصره.

علی ذلک یمکننا القول بان عناصر الفخر عند البحتری هی تعداد أمجاد قومه و التغنی بمناقبهم و بشرف الیمن موطنهم و کذلک الإدلال بعزته الشخصیه المستمده من أصوله الراسخه و من موهبته الفنیه المتفوقه و هی عناصر وجد البحتری من قوه الحقیقه فیها و من قدره الفنان فی موهبته ما مکنه من صیاغتها علی وجه رائع فی أشعار فخره.

و قد اشتهر للبحتری قصیدتان فرغ تماما فی کلتیهما للفخر. مطلع الأولی:

إنما الغی أن یکون رشیدا فانقصا من ملامه أو فزیدا

و مطلع الثانیه:

أحبب إلی بطیف سعدی الآتی و طروقه فی أعجب الأوقات

و الطابع الغالب علی فخر البحتری فی قصیدته الأولی هو فخره بقومه بینما یغلب علی القصیده الثانیه فخره بنفسه و بما حققه من مجد أدبی و اجتماعی رفیع تمثل فی منادمته للملوک و نفوذه و مکانته عندهم و شفاعته فی جلائل الأمور لدیهم. هذا الفخر بالنفس و الاعتداد بقیمه الشاعر نجده أقوی نفسا و أعلی ایقاعا من الفخر القبلی بقومه.

کما نجد أبیاتا فی الفخر مبثوثه فی حنایا قصائده کما فی تلک القصیده التی سبق و أشرنا إلیها فی وصف معرکته مع الذئب حیث یفتخر بما یحمل بین جنبیه من قوه الشکیمه و ما توافر لدیه من شجاعه نادره و قدره علی القتال فذه.

و البحتری فی موضوع الفخر و لم یخرج علی المعانی المتداوله فی التراث الشعری العربی و ان کان قد طبع هذه المعانی بطابع أسلوبه الممیز.


العتاب

کان للبحتری منافسون و حساد و ذلک أمر طبیعی لشاعر نال حظوه ممیزه عند الحکام و الأعیان. و کان یتدارک وقائع هؤلاء فی شعره الاستعطافی الذی کان یجیده علی ما یبدو حتی عد استاذا فیه.

فالروح السائده فی عتابه هی روح الرقه التی تجعل هذا العتاب مقبولا لدی النفس محببا إلیها. یصف هو عتابه بقوله:
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البحتری برقته و أنغام موسیقاه و أشجانه رثائی النزعه محزونا.

و قد لاحظ ابن خلکان من قبل ان البحتری کثیرا ما کان ینشد أبیاتا محزونه ملتاعه منها:

حمام الأراک ألا فأخبرینا لمن تندبین و من تعولینا

لشققت بالنوح منا القلوب و أبکیت بالندب منا العیونا

تعالی نقم ماتما للهموم و نعول إخواننا الظاعنینا

و نسعدکن و تسعدننا فان الحزین یواسی الحزینا

و تعتبر رائیته فی التی قالها فی المتوکل من أهم ما قال فی هذا الغرض الشعری و التی بدأها بالوقوف علی أطلال "الجعفری" قصر المتوکل و التی مطلعها:

محل علی القاطول اخلف دائره و عادت صروف الدهر جیشا تغاوره

حیث یلم البحتری بما یمکن أن نسمیه رثاء الحضاره کما فی قصیدته فی رثاء ایوان کسری و فی قصیده معاصره ابن الرومی فی رثاء البصره و إذا تأملنا قصیدته هذه وجدنا مفرداته قویه جزله و کذلک صوره فإنها قاتمه دامیه عنیفه و موسیقی البحر و الألفاظ تتسق مع الموضوع تماما فهی هادره صاخبه و کأنها تحکی صخب الأسلحه التی استخدمت فی مقتل المتوکل و یری البعض ان هذه القصیده کتبت بعد تسلم المعتز الملک اثر مقتل المنتصر لما فیها من تعریض و اتهام لهذا الأخیر بالمشارکه فی قتل والده تقربا للمعتز.

و یذهب البعض الآخر إلی ان القصیده قیلت اثر مقتل المتوکل و أضیفت إلیها الأبیات التی تعرض بالمنتصر أیام المعتز.

و من أقوی قصائد الرثاء لدی البحتری رثاؤه فی محمد بن یوسف بن عبد الرحمن المعروف بأبی سعید الثغری القائد العسکری الذی أبدی بطوله کبری فی حرب بابک الخرمی و ذی المکانه المرموقه لدی المعتصم.

و کذلک رثاؤه فی ولده یوسف الذی خلفه فی ولایه أرمینیه و أذربیجان و قد اکتسبا لقبهما الثغریین لارتباطهما الوثیق بالثغور الإسلامیه و لبلائهما الحسن فی الدفاع عنها ضد غزوات الروم.

و الثغریان ینتهی نسبهما بنبهان بن عمرو و هو أخو سلامان جد البحتری و معنی ذلک انهما ینتمیان کما ینتمی البحتری إلی طیئ. و کان البحتری کثیرا ما یذکر هذه القرابه و انه انما یمدح نفسه عند ما یمدحهما و یعجب منهما کیف یعطیانه علی مدیحه:

و انی متی اعدد معالیک اعتدد بها شرفا إذ کل فخرک لی فخر

و لم أر مثلی ظل یمدح نفسه و یأخذ اجرا ان ذا عجب بهر

و کان لما اشتهر به الوالد و الابن من بطوله عسکریه بالإضافه إلی صله القرابه تلک اثر عمیق فی الرثاء الذی رثاهما به فجاء نضاحا بکل الصدق معبرا عن مشاعر الإحساس بالفقد و الحزن الکثیف. و من أبرز قصائده فیهما قصیدته فی رثاء محمد بن یوسف الثغری و التی مطلعها:

انظر إلی العلیاء کیف تضام و ماتم الأحساب کیف تقام

و رثی ولده یوسف بن محمد عند ما قتله الثائرون من أهل أرمینیه بقصیده مطلعها:

أقول لعنس کالصلاه أمونمغبره فی تسعه و وضین

حیث ینهی البحتری رثاءه الدامع بأبیات تثیر فی النفس عواطف الحزن و تدل أوضح دلاله علی مدی صدقه و لوعته:

أ أنساک أم أنسی مصابک بعد ما علقت بحبل من نداک کتین

و لو کنت ذا علم بفرط صبابتی و ما علم ثاو بالتراب دفین

تیقنت ان العین جد غزیره علیک و ان القلب جد حزین

إذ انا لم أشکرک نعماک بالبکا فلست علی نعمی امرئ بامین

و فی الحق اننا لنبهر بقوه رثاء البحتری خاصه ما رثی به المتوکل و الثغریین و قد لمسنا فی رثائه للثغریین شعرا یتوافر فیه الصیاغه و تدفق المشاعر و تالق المعانی جمیعا. و نحن نعلم ان الرثاء قد ینصرف إلی تجسیم حزن الشاعر و تصویر مصابه بفقد من یرثیه و یکون هذا الرثاء للبکاء لا لتخلید المرثی و من هذا النمط کان رثاء البحتری للمتوکل، فهول الکارثه قد أذهله إلا عن مشاعره الجریحه الحزینه فإذا ما اهتم الشاعر بمناقب من یرثیه و عنی بتصویر جلیل أعماله و عظیم صفاته کان الرثاء للتخلید و الملاحظ ان رثاءه للثغریین قد جمع بین النمطین مما دفع البعض إلی اعتبار رثائه لهما من عیون المراثی فی الشعر العربی.

و لقد ربط البحتری بال حمید عری وثیقه من الصداقه و الود و ذکریات السعاده و جل أفراد تلک الأسره من القاده المشاهیر الذین دفعوا حیاتهم ثمنا للمجد و سقطوا فی ساحات القتال فی الأطراف الشاسعه للدوله. فوقف أبو عباده أمام قصرهم ببغداد و قد خلا من شخوصهم فرثاهم رثاء الدامع الموجع الذی اعتورته مصائب فادحه فی قصیده مطلعها:

أقصر جمیل الأعزاء لمغرم و لا قصر عن دمع و ان کان من دم

و بعد أن یعدد ماثرهم و یبکیهم یقرأ السلام علی أرواحهم مؤکدا انه لا یقلل من شأنهم أو یرفع من أعدائهم أنهم صرعوا فحمزه و علی قد صرعا من قبل وحشی و عبد الرحمن بن ملجم:

فحربه "وحشی" سقت "حمزه" الردی و حتف علی "فی حسام ابن ملجم" .و فی الرثاء الذی أنشأه البحتری فی سن الشیخوخه نجده یمزج رثاءه الموتی برثاء نفسه و البکاء من المشیب و الوهن و یتحسر تحسرا موجعا لضیاع الفتوه و الشباب کما فی رثائه لغلامه قیصر فی القصیده التی مطلعها:

ملامک انه عهد قریب و رزء ما عفت منه الندوب

حیث نراه یبکی نفسه فیقول:

فان ست و ستون استقلت فلا کرت بطلعتها الخطوب

لقد سر الأعادی فی انی "برأس العین" محزون کئیب

و انی الیوم عن وطنی شرید بلا جرم و من مالی حریب
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عتاب بأطراف القوافی کأنه طعان بأطراف القنا المتکسر

فاجلو به وجه الإخاء و اجتلی حیاء کصبغ الأرجوان المعصفر

و قد أشاد ابن المعتز باعتذاریاته فی الفتح کما قرر أبو هلال العسکریللنابغه الذبیانی فضل زیاده هذا القسم إلی أقسام الشعر الجاهلی ثم قال:

و لا أعرف أحدا من المحدثین بلغ مبلغه فیه إلا البحتری فإنه قد أجاد القول فی صنوفه و أحسن و أبلغ و لم یذر مزیدا حتی قال بعضهم هو فی هذا النوع النابغه الثانی.

أما ابن رشیق فیری أن البحتری أحسن الناس طریقا فی العتاب و یقول:

و أحسن الناس طریقا فی عتاب الأشراف شیخ الصناعه و سید الجماعه أبو عباده البحتری.

و قد سلک البحتری طرقا کثیره للعتاب فاحیانا یمزجه بالمدح و هو الغالب علیه. و حینا یلتمس لمن یعاتبه العذر علی جفائه و لا ینسی أن یذکر من یعاتبه بسالف الود و ما کان بینهما من صفاء و یحدثه بما یضمره له فی قلبه من حب و إجلال. و حینا یهدد بالهجاء المقذع المر حین تشتد ثوره نفسه و عزتها. و لا ینسی فی عتابه الاعتزاز بنفسه و معرفته بقدرها بل یدل بقیمته الادبیه و مکانته السالفه و ما یجب أن یکون له من إجلال و تقدیر.

و من جمیل أبیاته فی هذا الموضوع ما قاله فی قصیده مدح بها المتوکل مطلعها:

شوق إلیک تفیض منه الأدمع و جوی علیک تضیق منه الأضلع

ینهیها بقوله:

هل یجلبن إلی عطفک موقف ثبتت لدیک أقول فیه و تسمع

ما زال لی من حسن رأیک موئل آوی الیه من الخطوب و مفزع

فعلا م أنکرت الصدیق و أقبلت نحوی رکاب الکاشحین تطلع

و أقام یطمع فی تهضم جانبی من لم یکن من قبل فیه یطمع

أ لا یکن ذنب فعدلک واسع أو کان لی ذنب فعفوک أوسع

و تتمیز اعتذاریاته و عتابیاته بمیل قوی إلی التحلیل و الاستقصاء و بتعبیر رقیق عن الانفعالات و الخلجات النفسیه کما فی قصیدته التی یعاتب بها الفتح و یعتذر منه و التی مطلعها:

یهون علیها ان أبیت متیما أعالج وجدا فی الضمیر مکتما

حیث یصور لنا تردد الفتح بین الرضا و الغضب و انعکاس ذلک علیه. ثم تتملکه عزه نفسه و یشعر بقیمته کشاعر فنان و بقیمه شعره الذی قاله فی الفتح فترتفع حده عتابه و یقترب من إیقاع التهدید لیعود بعدها إلی اللین و الاستعطاف فیقول:

لی الذنب معروفا و ان کنت جاهلا به و لک العتبی علی و أنعما

و من أرق عتابیاته تلک الموجهه إلی الفتح أیضا و التی استند إلیها و إلی سابقتها ابن رشیق فی تقدیم البحتری علی الشعراء المحدثین فی العتاب القصیده التی مطلعها:

لوت بالسلام بنانا خضیبا و لحظا یشوق الفؤاد الطروبا

أما عتاب البحتری لأصدقائه المقربین من غیر الحکام فینهج فیه الشاعر نهجا آخر. فهو یعمد أحیانا إلی الشده و التعنیف و الأنذار بالقطیعه و ذلک تعبیرا عن إحساسه بالغضب و الصدمه لتغیر ذلک الصدیق کما فی قصیدته التی مطلعها:

تعود عوائد الدمع المراق علی ما فی الضلوع من احتراق

و خلاصه القول ان البحتری قد تفوق فی العتاب و الاعتذار تفوقا ینبع من تمییزه بین شخوص من یوجهه إلیهم. و ینبع أیضا من أن التالق فی ذلک الفن یتطلب الرقه و العذوبه فی المشاعر و طرق الأداء جمیعا و قد توافر ذلک فی أجلی صوره لدی البحتری.


الغزل

لقد تغزل البحتری و أنشد للحب شعرا کادت کلماته أن تجنح من فرط الرقه و العذوبه و اتصل غزله فیما یشبه الظاهره المطرده بوصف الخیال و الحبیب فی مرحله من حیاته هی العراقیه و السؤال هو هل انشد البحتری للعواطف عن تجربه صادقه و معاناه حقیقیه؟ أم تری غزله کان قیاما بتقالید القصیده العباسیه التی حل وصف الحبیب و التغنی بعاصف الأشواق فی مقدمتها محل الوقوف علی الدیار و بکاء الأطلال فی مقدمه القصیده القدیمه.

لقد اختلفت الآراء فی ذلک علی الرغم من أن ارتباط الشاعر العاطفی بعلوه الحلبیه ثابت و متفق علیه و الکثیر من مقطوعاته فی الحب ینشده الشاعر فی وصفها أو فی وصفه طیفها الذی یرفرف عبر صحراء الشام لیزوره فی العراق.

فیری البعض انه علی الرغم من ان أکثر ما أنشأه البحتری من الغزل کان مقدمه لأغراض أخری إلا انه استطاع ان یحدثنا عن کثیر من عواطف الحب فی حالتی الرضا و السخط و القرب و البعد.

و رأی البعض الآخر انه إذا قلنا غزل البحتری فقولنا هذا یصدق علی کل شاعر من مداحی العصر العباسی و هو علی الغالب نوع من الفن الکلامی یصدرون به قصائدهم تمهیدا لما یقصدون، و مع ما قد تجده فیه من رشاقه لا ینظم عاده بثا لوجد متقد أو تصویرا لخوالج شخصیه صادقه. کان الأقدمون یجعلون لقصائدهم مقدمات من الوقوف علی دیار الحبیب و البکاء علی آثارها ثم الرحیل عنها إلی حیث یقصدون فحول المولدین ذلک إلی مقدمات غزلیه یصفون بها الحبیب و یذکرون أشواقهم ثم یتخلصون إلی المدح أو سواه. و قد لا یکون بین المقدمه الغزلیه و سائر القصیده من رابطه فکریه أو حسن تخلص و علی هذا کثیر من شعر البحتری و فیه یقول ابن الأثیر: انه لم یوفق فی التخلص من الغزل إلی المدیح بل اقتضبه اقتضابا و لقد حفظت شعره فلم أجد له من ذلک شیئا مرضیا إلا الیسیر.

و من ظاهره عدم حسن التخلص هذه عند البحتری ینطلق البعض لیؤکد صدق البحتری فی غزله و یری أن التفسیر المقبول لتلک الظاهره هو أن البحتری کان یرضی عواطفه و یعبر عما یعانیه من مشاعر و انفعالات صادقه فی مقطوعات مستقله ثم یتخذ بعضا منها مقدمات لقصائده نزولا علی تقالید الشعر آنذاک فکانت القصیده فی الواقع کأنها مرکبه من قصیدتین واحده یفرغ فیها عواطفه فی الغزل و أخری لغرض المدح أو غیره من الأغراض فکان البحتری کان یضم احدی القصیدتین إلی الأخری من غیر أن یعنی بالربط
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بینهما و لذلک أرجح ان کثیرا من هذا الغزل الذی بدأ به قصائد مدحه کان غزلا صرفا أنشاه البحتری إرضاء لعاطفته الشخصیه و إلا فإنه من غیر المعقول ان شاعرا محبا کالبحتری لا یکون له فی الغزل إلا ثلاث قطع صغیره و لا نستطیع تعلیل ذلک إلا بأنه قد أشبع نفسه غزلا بهذا الغزل الذی بدأ به المدح.

و نحن قد لا نبتعد کثیرا عن مثل هذا الرأی إذا عدنا إلی بعض مقدمات قصائد الشاعر الغزلیه التی استهل بها مدائحه و لا سیما تلک المقدمات التی یخص بها حبیبته علوه کما فی القصیده التی مطلعها:

خیال یعترینی فی المنام لسکری اللحظ فاتنه القوام

و القصیده التی مطلعها:

ألا هل أتاها بالمغیب سلامی و هل خبرت وجدی بها و غرامی

و القصیده التی بدأها بقوله:

قل للسحاب إذا حدته الشمال و سری بلیل رکبه المتحمل

عرج علی حلب فحی محله مانوسه فیها لعلوه منزل

و القصیده التی مطلعها:

عهد لعلوه باللوی قد أشکلا ما کان أحسن مبتداه و أجملا

و التی مطلعها:

شوق إلیک تفیض منه الأدمع و جوی علیک تضیق منه الأضلع

و التی مطلعها:

بودی لو یهوی العذول و یعشق فیعلم أسباب الهوی کیف تعلق

و سواها من القصائد حیث عرف البحتری کیف یلتقی بالعذاب من مفردات اللغه و یصوغها فی أرق تعبیراتها لیصور مشاعر الحب و هی مشاعر مستسلمه إلا انها نوع من الحب یصوره من خلال الحسن الآسر المستبد و الدلال الطاغی من الحبیب الذی لا یقبل من حبیبه إلا الاستسلام لأهوائه و یحرم علیه الشکوی من العذاب. یقول:

أمیرتی! لا تغفری ذنبی فان ذنبی شده الحب

یا لیتنی کنت انا المبتلی منک بأدنی ذلک الذنب

حدثت قلبی عنکم کاذبا حتی قد استحییت من قلبی

إن کان یرضیکم عذابی و ان أموت بالحسره و الکرب

فالسمع و الطاعه منی لکم حسبی بما یرضیکم حسبی

و له مطالع غزلیه غایه فی الرقه و العذوبه:

لی حبیب قد لج فی الهجر جدا و أعاد الصدود منه و أبدا

عذیری فیک من لاح إذا ما شکوت الحب حرقنی ملاما

و قد سبقت الإشاره إلی بعض أبیات هذه القصیده فی کلامنا علی حبه لعلوه.

أما مفاهیم البحتری و مقاییسه الجمالیه فهی نفسها المأثوره فی الشعر العربی بعامه. یعجبه الجفن الفاتر المریض الساحر الساجی، الأحور الآسر، و القوام المرهف اللین المتثنی و الجسم الأبیض الناصع کأنه اللؤلؤ قد دق منه الخصر و ضخم العجز و سمنت یداه و رجلاه و طال عنقه فی جمال و حسن. أما الفم فابیض ذو أسنان دقیقه کأنها الأقحوان و یزین ذلک کله مشیه فیها لین و دلال فیه سحر.

و البحتری فی غزله کان حسیا یتطلب اللذه و المتعه. بل انه فی المواقف التی تثیر الحزن ینفعل إذا کان فیها مکان لمتعه.

و قد ضمنا وشک التلاقی و لفنا عناق علی أعناقنا ثم ضیق

فلم تر إلا مخبرا عن صبابه بشکوی و إلا عبره تترقرقی

فأحسن بنا و الدمع بالدمع و أشج تمازجه و الخد بالخد ملصق

و من قبل قبل التشاکی و بعده نکاد بها من شده الوجد نشرق

فلو فهم الناس التلاقی و حسنه لحبب من أجل التلاقی التفرق

فقد انسته لذه العناق قسوه الفراق! و ربما کان حب اللذه عنده هو السبب الذی غیب مسحه الحزن عن غزله بشکل عام.

هذا إلی عواطف اخری کثیره حدثنا عنها فی شعره فصور لنا کیف یعشق الحبیب مع هجره و دلاله، بل کیف یتفانی المرء فی حب حبیبه و کیف ان الحبیب فی نظر من یحبه أجمل مخلوق یراه. و کیف یتدلل الحبیب و یغضب ان شکا إلیه قسوته و عنف حبه و کیف ان النفس التواقه إلی الجمال یشوقها الجمال دائما فتتلمسه فی کل مکان و کیف یتذلل المحب لحبیبه و یخضع له و یستعطفه و ان کان هو الجانی المذنب و کیف أن الحب للحبیب الأول مهما طال الزمان إلی آخر ما هو هنالک من شئون المحبین و شجونهم.

و یکثر فی غزل البحتری ذکر الطیف و الخیال حتی عرف به بین الشعراء. قال الحصری: کان البحتری أکثر الناس ابداعا فی الخیال حتی صار لاشتهاره مثلا فیقال: له خیال البحتری.

و للبحتری بضع قطع أنشأها للغزل خاصه و لم یجعلها فاتحه مدح و هی قطع قصیره ذکر فی واحده منها ما لاقاه فی حب علوه. و فی قطعه ثانیه یحدثنا عن موعد ترقبه من علوه قبیل الصبح حتی إذا أقبلت ثم علیها المسک و العنبر. و فی قطعه ثالثه یحدثنا عن تمکن الهوی فی قلبه و ازدیاد الحب جده و قوه فی نفسه بعد المشیب.


الرثاء

اثر عن البحتری قوله: من تمام الوفاء أن تفضل المراثی المدائح و قد رثی البحتری ملکا و وزیرا و جماعه من القواد و جماعه أخری من ذوی المناصب الکبیره فی الدوله کما رثی غلامه و قومه و شبابه.

و قد اختلفت الآراء فی تقویم رثاء البحتری فذهب البعض إلی أن البحتری لیس من المشهورین فی الرثاء و ان یکن له فیه ما یستطاب. و ذهب البعض الآخر إلی أن الصداقه کانت تقوم مقام الحب عند البحتری و انه کان یتأثر بوحیها فی بکاء أصدقائه و غلمانه و الأمراء الذین أحسنوا الیه و بالجمله فی شعره الرثائی فقد أوسع فی بکاء الصحب و الأیام و الدیار. لقد کان
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تعاظمت الحوادث حول حظی و شبت دون بغیتی الحروب

علی حین استتم الوهن عظمی و أعطی فی ما احتکم المشیب...

أتوب من الاساءه ان ألمت و اعرف من یسیء و لا یتوب

و فی مثل هذا الرثاء للنفس ینضاف لعناصر الإجاده فی رثاء الولید عنصر انسانی جدید و هو الإحساس بالکآبه و الحیره و الاضطراب. تلک المشاعر التی تسیطر علی الإنسان و قد أخذ یدنو حثیثا من لحظات الغروب فی حیاته. فالقرابه و الصداقه و المشاعر القویه و الشیخوخه إذن هی العناصر الإنسانیه المؤثره و الأنغام الشجیه الحزینه التی عزفها البحتری فی سمفونیته الرثائیه.


الهجاء

و أقل بضاعه البحتری فی دیوانه الهجاء. و هنا یختلف صاحب الأغانی عن المرزبانی. فالأول یقص علینا سببا لذلک القصه التالیه نقلا عن الأخفش عن أبی الغوث (ابن البحتری): ان الشاعر لما حضرته الوفاه دعا ابنه و قال له اجمع کل شیء قلته فی الهجاء ففعل: فأمره باحراقه. ثم قال له: یا بنی هذا شیء قلته فی وقت فشفیت به غیظی. و کافأت به قبیحا فعل بی. و قد انقضی أربی فی ذلک و ان بقی روی. و للناس أعقاب یورثونهم العداوه و الموده و أخشی ان یعود علیک من هذا شیء فی نفسک أو معاشک لا فائده لک فیه. قال فعلمت انه نصحنی و أشفق علی فأحرقته.

و یعقب علی ذلک الأصفهانی بان: أکثر هجائه ساقط رکیک لا شاکل طبعه و لا یلیق بمذهبه و لا یعرف له هجاء جید إلا قصیدتین إحداهما فی ابن أبی قماش و الثانیه فی یعقوب بن الفرج.

و قد سبقت الإشاره إلی ان المرزبانی نسب إلی البحتری سوء العهد و خبث الطریقه فی الهجاء لأنه هجا نحوا من أربعین رئیسا ممن مدحهم.

و مهما قلنا فی مذهبه الهجائی فالهجاء و لا شک ضئیل فی دیوانه و الذی وصل إلینا منه لا یدل علی علو کعب الشاعر فیه.

و مع ذلک فقد وصلنا من هجائه ما یزید علی ستین قطعه تقرؤها جمیعها فتخرج بنتیجه واحده تلک هی ان البحتری شاعر غیر مطبوع علی الهجاء.

إلا فی القلیل و ان الهجاء فن لم یجده البحتری و لم یتقن أسبابه إلا نادرا و انک تلمس فی هجائه ظاهرتین: إحداهما قصر نفسه فیه فجل أهاجیه مقطوعات قصیره لا تزید غالبا علی خمسه أبیات أو سته و کثیرا لا تزید علی البیتین و الثلاثه. و لیس قصر النفس وحده کافیا للدلاله علی ضعف شاعرنا فی الهجاء بل یضاف الیه قله المعانی التی یحویها. و ثانیتهما صراحه هجائه فهو یدعو من یهجوه حمارا تاره و کلبا اخری و ثورا حینا و ابن کلب حینا آخر.

و الهجاء القوی هو الذی یلجا إلی التهکم الباعث علی السخریه بالمهجو فإذا لجا إلی المعانی المألوفه ادخل فیها ما یجعلها طریفه محبوبه.

و ربما کانت للشهره التی عرفها البحتری و للحظوه التی نالها عند الحکام إضافه إلی رغبته فی عدم الرد علی الشعراء الذین هجوه کی لا یتمادوا فی فعل ذلک و إتقانه فن العتاب و الاعتذار و کراهته ان یشهر بالهجاء کلها عوامل حالت بین البحتری و بین طول باعه فی الهجاء و حسنا فعل.

و إذا رجعنا إلی القطع التی أنشأها البحتری للهجاء خاصه وجدنا أسبابها تعود إلی خمسه أولها عدم إعطاء ممدوحیه له نوالا علی شعره، ثانیها غیظه من الحجاب و ما کان یناله من تعجرفهم و سوء معاملتهم و ثالثها تعرض بعض الناس لشعره أحیانا بالنقد و أحیانا بالسرقه و رابعها عدم شکران الضیعه التی یؤدیها هو إلی صحبه. و خامس الأسباب ألم النفس من حادثه خالفت الخلق و العاده أو أمر شذ عن الإجماع کما فی هجائه لأبی الدردام و المعلم الأعرج.

أما قصیده البحتری فی هجاء ابن أبی قماش و التی أعجب بها القدماء و المحدثون فمطلعها:

مرت علی عزمها و لم تقف مبدیه للشنان و الشنف

و هی تدور حول سخریه البحتری من الحسن بن أبی قماش لما کان من کلف جاریته بأحمد بن صالح بن شیرزاد الذی کان بدوره یعشقها و قد أخذها ابن أبی قماش إلی بیته. و کان ابن أبی قماش یدعی العلم بالتنجیم و قد أدار البحتری سخریته و تهکمه حول هذه العناصر. و اعتمد البحتری علی أسلوب التهکم و السخریه و التصویر الکاریکاتوری فی إبراز مساوئ ابن أبی قماش و قبح منظره. و قد وفق فنیا فی هجائه لأنه لم یعمد إلی ما عرف عنه من الشتم الصریح و انما اعتمد علی التلمیح و السخریه اللاذعه.

و هذه السخریه اللاذعه المعتمده علی الحقائق المتصله بابن أبی قماش فی عمله و ما عرف عنه من هوایه الفلک و الزیج و صداقته لأحمد بن صالح و ما کان من انصراف جاریته عنه إلی هذا الأخیر کل ذلک اضفی علی الهجاء فی تلک القصیده طابعا فنیا لا بأس به.

أما قصیدته الثانیه فهی هجاء یعقوب بن الفرج و مطلعها:

تظن شجونی لم تعتلج و قد خلج البین من قد خلج

و لعل هجاء الشاعر فی بنی ثوابه و بنی عبد الأعلی من هجائه القوی الذی لم یلجا فیه إلی القذف و السب و انما غلبت علیه روح السخریه المؤلمه و یبدو ذلک فی قصیدته التی مطلعها:

قصه التل فاسمعوها عجابه ان فی مثلها تطول الخطابه

و خلاصه القول - و لحسن حظ الشاعر فی الأغلب - انه کان خافت الصوت فی الهجاء. و کان عصره یکفیه روائع ابن الرومی فی هذا المیدان.


الحکمه

"أنا و أبو تمام حکیمان و الشاعر البحتری" .عباره نسبت إلی المتنبی فهل قصد أبو الطیب إلی تجرید نفسه و أبی تمام من الشاعریه و تجرید البحتری من الحکمه. أغلب الظن أن کلهم شاعر و کلهم حکیم و لکننا نقرأ حکمه البحتری عاریه و نقرأ شعر الآخرین حکمه و عللا.

و کلمات البحتری فی الدنیا و الحیاه و الموت کثیره و منتشره فی ثنایا دیوانه الفخم.

و للأستاذ صالح حسن الیظمی "قراءه" ممیزه لقصیدتی البحتری فی وصف معرکته مع الذئب و فی وصفه ایوان کسری تستحق الاطلاع علیها فی معرض تبیان الأبعاد الحکمیه لهاتین القصیدتین لا سیما فیما یتعلق بشئون الإنسان و الحیاه و الموت.

حیث یصبح الذئب رمزا للمعوقات و الرعب و الشر فی هذا العالم و یصبح تماسک البحتری أمام ایوان کسری مظهرا من مظاهر صراع الإنسان مع الدهر.

و علی کل حال بالإمکان رؤیه نظرات البحتری الحکمیه المتعمقه مبثوثه
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فی الکثیر من قصائد الدیوان. و له أبیات عرفت و اشتهرت و أخذها عنه شعراء آخرون من مثل قوله:

لیس یحلو وجودک الشیء تبغیه التماسا حتی یعز طلابه و قوله:

إذا المرء لم تبدهک بالحزم کله قریحته لم تغن عنک تجاربه

و قوله:

و أحب آفاق البلاد إلی الفتی ارض ینال بها کریم المطلب

و قوله:

متی احرجت ذا کرم تخطی إلیک ببعض أخلاق اللئیم

و قوله:

ما کان فی عقلاء الناس لی أمل فکیف أملت خیرا فی المجانین

و قوله:

متی أرت الدنیا نباهه خامل فلا ترتقب إلا خمول نبیه

کما نراه فی قصیده قالها فی صاعد بن مخلد مطلعها:

معاد من الأیام تعذبینا بها و أبعادها بالألف بعد اقترابها

یصور الحیاه تصویر معاناه و تجریب:

متی تستزد فضلا من العمر تغترف بجلبک من شهد الخطوب و صابها

تشذ بنا الدنیا بأخفض سعیها و غول الأفاعی بله من لعابها

یسر بعمران الدیار مضلل و عمرانها مستأنف من خرابها

و لم ارتض الدنیا أوان مجیئها فکیف ارتضائیها أوان ذهابها

و هل أنت فی مرسومه طال أخذها من الأرض إلا حفنه من ترابها

و من یفتش عن الحکمه فی شعر البحتری یجدها و ان لم یکن باعه طویلا فیها کأبی تمام أو المتنبی.


الخصائص العامه لشعر البحتری

کلفتمونا حدود منطقکم فی الشعر یلغی عن صدقه کذبه

و لم یکن ذو القروح یلهج بالمنطق ما نوعه و ما سببه

و الشعر لمح تکفی إشارته و لیس بالهذر طولت خطبه...

و اللفظ حلی المعنی و لیس یریک الصفر حسنا یریکه ذهبه

هذه الأبیات الوارده فی قصیده البحتری التی مطلعها:

لا الدهر مستنفد و لا عجبه تسومنا الخسف کله نوبه

تبین لنا إلی حد بعید نظریه البحتری فی الشعر، بخاصه إذا تذکرنا انه کان معاصرا لأبی تمام و ابن الرومی. فقد نشا البحتری نشاه بسیطه فی عشیره بحتر الطائیه فلم یتثقف بالثقافات الفلسفیه و غیر الفلسفیه التی عاصرته و ظل ذوقه فی جملته لا یابه للتنمیق المسرف کما ظل یفهم الشعر علی انه طبع و موهبه. و عبر الآمدی عن ذلک بقوله: انه أعرابی الشعر مطبوع و علی مذهب الأوائل و ما فارق عمود الشعر المعروف.

و علی الرغم من لقاء الشاعر لأبی تمام و روایته لشعره نجده یقف فی الصف المقابل له فی صناعه الشعر و فهمه. فقد کان یقف فی صف "الصانعین" من أمثال بشار و أبی نواس بینما کان یقف أبو تمام فی صف "المصنعین" من أمثال مسلم بن الولید بل لقد بلغ عنده مذهب التصنیع غایته من التنمیق العقلی و التأنق اللفظی. و کان البحتری لم یستطع أن ینهض بما أداه أبو تمام للشعر من صناعه و زخرف.

کان البحتری یستخدم أحیانا بعض أدوات التصنیع و لکن فی یسر و سهوله و دون أن یعقد فیها کما نری عند جماعه المصنعین فهو من أصحاب الصنعه و هو لذلک لا یستطیع أن ینهض بشعره إلی الغایه التی حققها أصحاب التصنیع.

لقد استخدم البحتری التصویر و الجناس و الطباق و لکنه استخدام ساذج یخالف استخدام أبی تمام له. فقد کان أبو تمام یستخدم الطباق استخداما فلسفیا و هذا ما یفرق بین طباقه و طباق البحتری. لم یکن البحتری یعتمد فی شعره علی فلسفه و ثقافه یعقدان فی أدواته و کان یعرف ذلک من نفسه و عبر عنه بالأبیات التی سبق و ذکرناها. و مع ذلک فان دراسه شعر البحتری تثبت انه حاول استیعاب الوسائل الحدیثه فی صناعته من الطباق و الجناس و التصویر إلا انه لا یستطیع أن یستخدم الأداه العقلیه الخالصه أداه المنطق و الفلسفه لأنه لیس من أهل المنطق و لا من أهل الفلسفه. و نجد دائما شیئا من المنطق ینقص البحتری فی فنه. فإذا نظرنا فی صیاغته فاننا نراه لا یعنی بتنسیق أفکاره و ترتیب معانیه ترتیبا منطقیا دقیقا. و بون بعید جدا بینه و بین شاعر کأبی تمام فی هذا الجانب فانک تحس عند الأخیر بوحده القصیده واضحه کما تحس بتسلسل الأفکار. أما عند البحتری فانک تری دائما خنادق و ممرات بین أبیاته. و تتبع الباقلانی عنده هذه الظاهره فی قصیدته:

أهلا بذلکم الخیال المقبل فعل الذی نهواه أو لم یفعل

و لاحظ أن التسلسل المنطقی فیها مضطرب و أن التفکیر فیها غیر منتظم و ذکر غیره من النقاد أن البحتری لا یحسن الخروج من موضوع إلی موضوع فی الشعر و انه یجنح دائما إلی ما یسمیه ابن رشیق طفرا و انقطاعا.

امتاز البحتری بجوده المطلع و جوده المنتهی. فمطالعه أول ما تطرق أذن سامعه و أغلب مطالعه فی الغزل و النسیب. و قد یکون المطلع نظرات فی الحیاه. و ربما بدأ غرضه من غیر مقدمات. و البحتری یاتی بأکثر مطالعه مصرعه یماثل آخر حرف فی الشطر الأول آخر حرف فی الشطر الثانی. و قد یاتی بذلک التصریح مرتین أو أکثر فی القصیده الواحده. و هذا الأمر إضافه إلی حرص شدید علی الموسیقی الداخلیه فی الشعر. و ما تستتبعه من المشاکله بین الألفاظ و المعانی و التوافق الصوتی بین الحروف و الحرکات و الکلمات حتی لکأنه یوفر وقته جمیعه للصوت فهو یطلق الموسیقی و یدعها تؤثر فی أعصابنا کما یرید و یشتهی. هذا کله دفع البعض إلی القول انه "أراد أن یشعر فغنی" أو أن شعره "سلاسل الذهب" أو "...و أما الشاعر فالبحتری".

و إذا کان البحتری مجیدا فی المطلع و مجیدا فی المقطع فإنه غیر مجید
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فی انتقاله من الغزل إلی الغرض الذی یقصده من الشعر بل هو علی وجه الإجمال مغتصب ینتقل طفره واحده من الغزل إلی غیره فهو لا یحسن التخلص إلا نادرا. و لعل کثیرا من سوء التخلص یعود إلی أن کثیرا من غزل البحتری فی مقدمات قصائده کان غزلا مقصودا لذاته. یرسم فیه عواطفه و احساس نفسه فکانت القصیده فی الواقع کأنها مرکبه من قصیدتین. واحده یفرغ فیها عواطفه فی الغزل و أخری لغرض المدح أو غیره من الأغراض.

و قد اتبع البحتری أبا تمام فی استعمال البدیع فی الشعر و لکنه لم یفرط فی هذا الاستعمال و عدل فی أکثر أحواله إلی الصوت و الصنعه فی الموسیقی لأنها الجانب القدیم الذی یستطیع أن ینمیه دون حاجه إلی ثقافه أو فلسفه. و هو علی کل حال مع اقتدائه بأبی تمام لم یکن یتعمد إدخال البدیع فی شعره تعمدا. و لکن إذا هیئت له فرصه استعمال البدیع استعمله بلا إفراط.

و شعر البحتری متسق فی ترکیبه متناسب فی أسلوبه لا نلحظ فی قصیدته تباینا قویا بین أبیاتها فی القوه و الضعف بمعنی انه لا یرتفع ارتفاعا قویا فی بعض أجزاء قصیدته ثم ینحط انحطاطا معیبا فی الأجزاء الأخری بل یسیر علی مستوی واحد. و هو مع تناسب أسلوبه جمیل فی هذا التناسب.

و البحتری لم یشتهر فی شیء شهرته بجمال الأسلوب و موسیقاه.

کما کان حریصا علی الابتعاد عن حوشی اللفظ و غریبه و ان کنا لا ننکر انه استخدم بعض الألفاظ القلیله الاستعمال و بعض الألفاظ الوحشیه الثقیله و حتی بعض الکلمات الأعجمیه و لکنها قلیله نادره لا تکاد تذکر.

و خلاصه القول ان نتاج البحتری هو نتاج بدوی تلفع برداء الحضاره.

فهو بدوی أعرابی رحل إلی المدینه و تحضر. و لکن هذا التحضر لم یتغلغل "فی عقله و لم ینفد إلی اعماق نفسه فلم یستطع أن یستخدم الثقافه فی عمله کما انه لم یستطع التعقید فی أدوات حرفته.


البحتری شاعر الأطیاف

و نترک الکلام هنا للدکتور حسین عطوان:

لم یکن وصف الطیف من الموضوعات الأساسیه فی الشعر العربی من الجاهلیه حتی أواخر العصر العباسی الأول، و انما کان موضوعا ثانویا یاتی لماما فی أوائل القصائد أو فی تضاعیفها، ثم أخذ الشعراء بمعانیه، مرددین أن أطیاف صواحبهم تزورهم فی النوم و تؤرقهم، عاجبین من اهتدائها إلیهم علی بعد ما یفصل بینهم و بین محبوباتهم من المسافات البعیده، و الطرق الوعره و المسالک الخفیه.

و ینهض البحتری فی العصر العباسی الثانی بهذا الوصف نهضه واسعه و رائعه، إذ أکثر من افتتاح قصائده به، کما بث خطوطا منه فی غیر قلیل من قصائده. علی أن البحتری لم یستکثر من وصف الطیف فحسب بل أفتن افتنانا عظیما فی تولید معانیه، و استنباط اللطیف و الطریف منها، بحیث لفت أنظار القدماء، و جعلهم یسلمون له بأنه السابق فی هذا المیدان، دون منازع.

یقول أبو علی القالی:" هو أحد المحسنین فی القول فی طروق الخیال حتی قیل طیف البحتری".

و یقول الحصری القیروانی:" کان البحتری أکثر الناس ابداعا فی الخیال، حتی صار لاشتهاره مثلا یقال له طیف البحتری".

و یقول الآمدی:" أما البحتری فإنه أولع بذکر الخیال فقال فیه و أکثر و أجاد و أبدع، و تصرف فی معان لم یأت أحد بمثلها، و استفتح قصائد کثیره بذکر الخیال لشده شغفه به، فأحسن فی ابتداءاته کلها، و زاد علی الإحسان".

و یقول ابن رشیق القیروانی:" البحتری أرق الناس نسیبا، و أملحهم طریقه، لا سیما إذا ذکر الطیف، فإنه الباب الذی شهر به".

و یقول الشریف المرتضی:" کان البحتری متیما بالقول فی الطیف، فأکثر فیه، و أغزر منه، مع تجوید و إحسان و افتنان. و تصرف فیه تصرف المالکین، و تمکن القادرین ".و یقول مره أخری:" لأبی عباده فی وصف الخیال الفضل علی کل متقدم و متأخر، فإنه تغلغل فی أوصافه، و اهتدی من معانیه إلی ما لا یوجد لغیره. و کان مشغولا بتکرار القول فیه، لهجا بإبدائه و إعادته.

و إذا نظرنا فی قصائده وجدنا فیها خیر دلیل علی ذلک، إذ یلقانا تصویره اللطیف فی مقدماتها، و فی أثنائها، و هو حینا یحافظ فیه علی المعانی الجاهلیه، و الصور القدیمه الموروثه من ذکر اللیل و السری و السهول، و الحزون و الودیان، عاجبا من اهتداء طیف صاحبته الیه، و متمنیا لوزارته علی الحقیقه، و هدأت بزیارتها له نفسه الثائره، و أطفات أشواقه المضطرمه، علی ما نری فی قوله بمطلع قصیدته الهمزیه فی مدیح عیسی بن إبراهیم.

طیف الحبیب ألم من عدوائه و بعید موقع أرضه و سمائه

جزع اللوی عجلا و وجه مسرعا من حزن أبرقه إلی جرعائه

یهدی السلام و فی اهتداء خیاله من بعده عجب و فی إهدائه

لو زار فی غیر الکری لشفاک من خبل الغرام و من جوی برحائه

فهو یستقصی استقصاء دقیقا الأماکن التی مر بها الطیف حتی انتهی الیه. فقد سری الیه من مکان بعید، مجتازا فی سرعه مناطق مختلفه:

کثبانا من الرمل، إلی تلال و مرتفعات تغطیها حجاره صغیره منثوره فوقها، حتی وصل إلی غایته فی أرض مبسوطه مستویه. و یعجب منه کیف قطع تلک الأمیال الطویله لکی یلم به و یحییه، و یود لو ألم به فی غیر النوم لکی یخفف ما به من الوجد الشدید، و الشوق المتقد. و من هذا النوع قوله فی صدر مدحته للفتح بن خاقان:

أجدک ما ینفک یسری لزینبا خیال إذا آب الظلام تأوبا

سری من أعالی الشام یجلبه الکری هبوب نسیم الروض تجلبه الصبا

و ما زارنی إلا ولهت صبابه إلیه و إلا قلت أهلا و مرحبا

و لیلتنا بالجزع بات مساعفا یرینی أناه الخطو ناعمه الصبا

و لو کان حقا ما أتته لأطفات غلیلا و لا فتلت أسیرا معذبا

فقد أصبح لیله شرکه بین الاغفاء و بین طیف محبوبته، إذ لا یکاد اللیل یرخی استاره، و لا یکاد هو یأخذ فی النوم حتی یطیر إلیه طیفها طیرانا، و کأنما اللیل قطب یجذبه إلیه، و یدنیه منه، کما یقترن النسیم العلیل بریح الصبا. فیرحب به، و یسلم علیه، و تهدأ نفسه قلیلا. غیر أنه سرعان ما ینتبه إلی أنه یعیش فی غرور و زور، و أن خیالها هو الذی ألم به دونها.
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فالخیال دائما یطیف به، غیر انه لا یسد مسد الزیاره الحقیقیه، و هو فی الغالب یصف سراه و ما قطع من القفار، و مجاهل الأرض حتی اهتدی الیه، کما یحدد الوقت الذی یزوره فیه، و هو آخر اللیل.

و تلک هی بعض المعانی التقلیدیه، و الصور البدویه التی عنی بها و أذاعها فی کثیر من مقدمات قصائده التی وصف فیها الطیف. غیر أن له معانی عدیده مبتدعه، و صورا مخترعه، و لعل من أدل الشواهد علی ذلک هذه الأبیات التی قدم بها لقصیدته التائیه فی الافتخار بنفسه، و عتاب قوم من أهل بلده، و التی تنساب علی هذا النمط:

أحبب إلی بطیف سعدی الآتی و طروقه فی أعجب الأوقات

أنی اهتدیت لمحرمین تصوبوا لسفوح مکه من ربی عرفات

ذکرتنا عهد الشام و عیشنا بین القنان السود و الهضبات

إذ أنت شکل مخالف و موافق و الدهر فیک ممانع و موات

لو لا مکاثره الهموم و نحتها من جانبی لکنت من حاجاتی

و هذا معنی جدید تتمثل جدته فی متابعه خیال صاحبته له و ملاحقته إیاه حتی فی أیام حجه، و وقت إحرامه، إذ سری الیه من بلده بالشام و ما زال یجوب الفلوات حتی وقع علیه و هو فی ثیاب الإحرام، یؤدی مناسک الحج التی فرغ من أداء بعضها فی عرفات، و انحدر لکی یکمل سائرها. و لا یتمادی معه فی الوصال و العبث، بل یبعث فی نفسه الحنین إلی موطنه، و إلی أیامه التی قضاها بین سهوله و قلل جباله، و یشغل عنه بالبعد و الغربه و الهموم المطبقه.

و قد أفاض الآمدی فی الثناء علی الأبیات، حتی فضلها علی أبیات قیس بن الخطیم المشهوره المذکوره التی أولها:

إنی سربت و کنت غیر سروب و تقرب الأحلام غیر قریب

و مثل ذلک المعنی فی الجده و الطرافه قوله:

قد کان طیفک مره یغری بی یعتاد رکبی طارقا و رکابی

فالآن ما یزدار غیر مغبه و من الصدود زیاره الاغباب

فقد کان خیالها فی أول الأمر یسری الیه، و لا ینقطع عنه، غیر انه لم یلبث ان ابتعد عنه، و لکنه لم یهجره هجرا متصلا، و إنما أخذ یزوره فی الحین الطویل بعد الحین. أ رأیت الیه کیف یتلاعب بالألفاظ؟ أ رأیت الیه کیف یفتن فی استخراج المعانی؟ أما قوله:

"و من الصدود زیاره الاغباب"

. فمن ألطف الکلام، و أشده وصولا إلی کل قلب، کما یقول الشریف المرتضی.

و أغرب من هذا المعنی و أطرف قوله:

أما الخیال فإنه لم یطرق إلا بعقب تشوق و تشوق

قد زار من بعد فبرد من حشا ضرم و سکن من فؤاد مقلق

و لربما کان الکری سببا لنا بعد الفراق إلی اللقاء فنلتقی

فقد فصل بینه و بین صاحبته، و انعدمت الوسائل إلی الوصل بینهما، و لم یعد له حیله الا أن یهیئ نفسه لعلها تنام قلیلا، فیزوره طیفها، و یظل یغالب نفسه حتی أخذتها سنه من النوم، و إذا خیالها یطیف به، و یبل صداه. علی أن البیت الثالث، هو الذی جود فیه غایه التجوید، إذ جعل النوم سببا للوصل بینه و بین محبوبته بخیالها الذی یزوره و یحقق له اللقاء بها. و من أجل ذلک قال الشریف المرتضی: أن لهذا البیت ما شاء الله من قبول و حلاوه و طلاوه:

و من معانیه المبتکره قوله:

أجدک إن لمات الخیال لمذکرتی بأیام الوصال

تؤرقنی إذا الرقباء ناموا أناه الخطو فاتنه الدلال

فکثیرا ما صرح الشعراء بان أطیاف محبوباتهم تلم بهم، و تذکرهم بالأیام الخالیه، و لکن فی أعماق الصحراء، و بعد نوم الرفاق. أما هو فیزوره طیف صاحبته، لا بعد أن یهجع أصدقاؤه، بل بعد أن یغط فی النوم غطیطا رقباؤه.

و لم تقتصر محاولاته علی ابتداع المعانی، بل حاول اختراع الصور النادره الغریبه، و من ذلک قوله:

أهلا بذلکم الخیال المقبل فعل الذی نهواه أو لم یفعل

برق سری من بطن وجره فاهتدت بسناه أعناق الرکاب الضلل

فقد جعل طیف محبوبته قبسا من نور یتوهج، و یبدد ظلمات اللیل، و لا یضیء دروب الصحراء لنفسه فحسب، بل أیضا للقوافل الضاربه فی جوف الصحراء، و السائره علی غیر هدی، فإذا هی تهتدی بنوره الساطع، و لا تضل طریقها. و إذا أبو بکر الباقلانی علی تعصبه ضد الشعراء لا یملک إلا أن یقول مستحسنا لصنیعه هذا و مثنیا علیه: "هذا البیت عظیم الموقع فی البهجه، و بدیع المأخذ، حسن الرواء، أنیق المنظر و المسمع، یملأ القلب و الفهم، و یفرح الخاطر، و تسری بشاشته فی العروق، و کان البحتری یسمی نحو هذه الأبیات عروق الذهب".

و لعل من أروع مقدمات قصائده التی تظهر فیها مقدرته علی وصف الطیف، و تفریعه فی معانیه، و ابتداعه فی تصویره قوله:

بت أبدی وجدا و أکتم وجدا لخیال من البخیله یهدی

أقسم الظن فیه أنی تحظی الرمل و من عالج و أنی تهدی

خطا ما أزارناه طروقا أم توخیه للزیاره عمدا

جاء یسری فأشرقت أرض نجد لسراه و واصل الغیث نجدا

لا تخیب البلاد تخطر فیها رسل الشوق من خیالات سعدی

وعدتنا فما وفت بوصال و وفت حین أوعدت أن تصدا

قرب الطیف منتواها فأصبحت حدیثا بناقض العهد عهدا
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سکن لی إذا دنا ازداد لیانا و بعدا فازددت بالقرب بعدا

إذ تتضح فیه براعته فی تشقیق المعانی، و عرضه لها باعذب الألفاظ و أسهلها، علی قلتها، و علی تناوب الشعراء علیها، و علی فتنته بها، و کثره ترجیعه لها، دون أن تغمض معانیه، أو یلتوی أسلوبه، فضلا عن المعانی الطریفه التی کان یستخرجها، و الصور اللطیفه التی کان یرسمها، کذلک الضوء الذی نشره طیف صاحبته علی أرض نجد لمروره بها، و ذلک المطر الذی انهل علیها لاجتیازه إیاها، و ذلک الخیال الذی جعله رسول الشوق یحمل معه الخیر و البرکه للأماکن التی یسیر فیها.

و له بعد ذلک أوصاف کثیره للطیف تفوق فی کثرتها و فی جده معانیها و دقه صورها ما لغیره من الشعراء السابقین و المعاصرین له، بحیث نستطیع أن نسمیه شاعر الطیف فی العربیه، فقد حقق لوصفه مجموعه من التقالید الفنیه، و أصلها، من مثل تحدید الساعه التی یلم الطیف فیها، و المسافه التی یقطعها بین أنجاد و أغوار، إلی مفارز و قفار، و من مثل ترقبه له، و انتظاره إیاه، و من مثل وصفه له بأنه یبذل فی النوم ما یضن به فی الیقظه، و مدحه بأنه یعلل المشتاق، و ذمه بأنه سریع الزوال، وشیک الانتقال، و أنه یهیج الشوق الساکن، و یضرم الوجد الخامد، إلی غیر ذلک من المعانی التی رددها و التی وجد الشریف المرتضی فیها ماده غزیره أقام علیها جزءا کبیرا من کتابه: "طیف الخیال".





أبو تراب یحیی بن إبراهیم بن أبی تراب الکرخی اللویزی

.(1)

وصفه الذهبی فی الصفحه 63 من الجزء 22 من کتابه (سیر اعلام النبلاء): بالشافعی الرافضی و قال فی ترجمته:

ولد سنه ست و عشرین و خمس مائه و تفقه علی أبی الحسن بن الخل و سمع من الارموی و الکروخی و أبی الوقت و جماعه. و حدث بدمشق و بغداد. روی عنه ابن الدبیتی [الدبیثی] و ابن خلیل و القوصی، فقال القوصی: أخبرنا المفتی قوام الدین یحیی معید العماد الکاتب، أخبرنا ابن الزاغونی - فذکر حدیثا.

و قال ابن نقطه: دخلت علیه سنه سبع و ست مائه فرأیته مختلا، زعم أن الملائکه تنزل علیه بثیاب خضر، فی هذیان طویل، و حدثنی بعض أصحابنا انه کان إذا ضجر لما قرئ علیه الترمذی یشتمهم بفحش.

و حدثنی ابن هلاله قال: دخلت علی أبی تراب فقال: من این أنت؟ قلت من المغرب، فبکی، و قال: لا رضی الله عن صلاح الدین ذاک فساد الدین، أخرج الخلفاء من مصر، و جعل یسبه فقمت.

مات فی شعبان سنه اربع عشره و ست مائه (انتهی).

و لا ندری کیف یجمع الذهبی بین صفه (الشافعی) و صفه (الرافضی). و إذا کان مختلا فکیف یجالسونه و یقرءون علیه، و إذا کان یشتم تلامیذه بفحش فکیف یستمرون فی القراءه علیه؟! و ما دام الرجل شیعیا فیجب ان لا نستغرب ای قول یقال فیه لا سیما من الذهبی.




أبو جعفر یحیی بن أبی زید العلوی النقیب.

مر الحدیث عنه فی المجلد العاشر و نزید هنا علی ذلک ما یلی مکتوبا بقلم الدکتور مصطفی جواد.

نبغ بالبصره فی القرن السادس للهجره بیت من البیوتات العلویه الحسنیه، کانوا یعرفون ببنی أبی زید و أبو زید هذا هو محمد بن أبی عیاش أحمد بن أبی علی عبید الله بن أبی الحسن علی بن عبید الله بن عبد الله بن الحسن بن جعفر بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب (ع).

اشتهر هؤلاء بالعلم و الفضل و جمعوا إلی شرف السیاده العلویه شرف العلم، و جمال الأدب، و البصره و ان لم تکن مدینه علویه الهوی استطاع أن یثور فیها علی المنصور إبراهیم بن عبد الله الحسنی قتیل باخمری(2) و أن یخرج فیها علی بنی العباس باسم العلویین علی بن محمد صاحب الزنج و أول محرر لهم فی الشرق، و العلوی بطبیعته و سیاسته یندر أن لا یکون متشیعا أو قائلا بالإمامه المنصوصه و الخلافه الموروثه.

و بنو أبی زید العلویون البصریون کانوا کما یستبین لنا زیدیین، و قد نبغ منهم فی أواسط القرن السادس "قطب الدین أبو طالب محمد بن محمد بن محمد بن علی بن أبی زید المذکور آنفا" و کان مولده بالبصره فی خلافه المقتدی بامر الله العباسی و سلطنه ملک شاه السلجوقی، و نشا هناک نشاه الساده الأشراف و کان شیخ الأدب بالبصره أبو محمد القاسم الحریری مؤلف المقامات الخیالیه و شیخ الأدب فی سواد البصره أبو القاسم عبد الله بن محمد الخوارزمی المعروف بالکامل مؤلف کتاب "الرحل" و هی المقامات الحقیقیه و کتاب "الفصول" فی الأدب.

و لعل الشریف أبا طالب محمد بن أبی زید هذا قرأ المقامات أو سمعها علی مؤلفها الحریری، و للقراءه و السماع علی المؤلف شان عظیم فی دراسه القوم فی تلک العصور، و أقبل الشریف علی کتب الحدیث یسمعها علی الشیوخ الثقات، فقد سمع کتاب "سنن أبی داود "سلیمان بن أشعث السجستانی، و هو من أمهات کتب السنه، علی الشیخ أبی علی محمد بن أحمد التستری، أحد التجار البحریین بالبصره، ممن جمع بین بضاعه الدنیا و الآخره، و ذلک أنه کانت له ثروه و مراکب فی البحر و حفظ القرآن الکریم و سمع الحدیث النبوی الشریف و کان حسن العقیده، صحیح السماع موثوقا بروایته - علی ما ذکر بعض المؤرخین - توفی سنه" 479".

کان عمر الشریف أبی طالب بن أبی زید عشر سنین حین بدأ بسماع کتاب السنن علی أبی علی التستری و لعل هذا الشیخ الثقه مرض فی أثناء حضور الشریف مجالسه الحدیثیه، فقد علمنا أن الشریف المذکور روی عنه الجزء الأول سماعا أی سمعه علیه حضورا و روی الجزء الثانی إجازه فقد أجاز له التستری روایته عنه، و الإجازه عندهم من نوع الهبات العلمیه تستدعیها الثقه بالتلمیذ قبل کل شیء، و لم یکن الشریف قد بلغ من العمر و الدرایه ما یستحق الثقه، و لذلک ظننا أن خوف الموت هو الذی استخرج هذه الهبه الثمینه، و أن مرض التستری هو الذی رشح الشریف لذلک.

و سمع الحدیث أیضا علی الشیخ أبی طاهر محمد بن علی بن العلاف من مشهوری المحدثین هو و أبوه و جده، و سمع أیضا علی الشیخ أبی طاهر جعفر بن محمد القرشی العبادانی، و کان شیخا صالحا إلا أنه کان أمیا توفی سنه "493" ه بالبصره، و أهل الحدیث فی ذلک الزمان ینظرون إلی عمر الشیخ و ما سمعه من الکتب، و الصدق و الاستقامه و لا یلتفتون إلی الأمیه و لا إلی الثقافه و لا إلی غیرهما.

و سمع الشریف أبو طالب علی غیر هؤلاء الشیوخ و برع فی الفنون الإسلامیه و ظهر فضله و اشتهرت معرفته، و ولی نقابه الطالبیین بالبصره، فی أیام نقیب نقبائهم أبی عبد الله أحمد بن علی بن المعمر العلوی الحسینی
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1- نسبه إلی محله اللویزیه محله مشهوره کانت بشرقی بغداد.

2- باخمری قریه کانت قرب الکوفه جرت عندها الوقعه بین الجیشین جیش إبراهیم و جیش المنصور سنه 144 ه.




المتوفی سنه "569" المدفون بالمدائن" سلمان باک "فی مشهد أولاد الحسن بن علی (ع).

کانت الطبقات المتمیزه(1)" الارسطقراطیه فی ذلک العصر "ثلاثا:

طبقه العباسیین و طبقه العلویین و من جری مجراهم من آل أبی طالب و طبقه الأنصار و لکل منها نقیب عام یقیم ببغداد عاصمه الخلافه العباسیه، و لکل من هؤلاء أعوان من النقباء فی المدن و البلدان و القری و المشاهد، فکان الشریف أبو طالب محمد بن أبی زید یتولی اداره أمور العلویین بالبصره و یرعی مصالحهم، و من یقرأ التوقیع" الأمر الاداری "الذی یکتب لنقیب من النقباء یعلم أن منصب النقابه کان خطیرا کبیرا کثیر الشواغل و المهمات، فهو مثل ما سمی بالامتیازات" التمیزات "الأجنبیه فی الشرق للدول الأجنبیه.

و کان الشریف أبو طالب مع ما یستحقه منصبه العظیم من الزماته و الوقار، ظریفا مطبوعا، خفیف الروح، حسن التصرف بالأحادیث حتی أتهم بالتزید و" ما مالت الأشراف تهجی و تمدح ".و قد ذاع صیته بالعلم و الفضل فاستقدمه الوزیر الکبیر بل سید الوزراء عون الدین أبو المظفر یحیی بن هبیره الحنبلی، وزیر الخلیفه المقتفی لأمر الله و ابنه المستنجد بالله إلی بغداد و سمع علیه کتاب "سنن" السجستانی، و رحل الیه رحله طویله أبو الفتح بن المصری فسمع علیه سنن السجستانی المذکوره و رواها عنه ببلاده، و طبقت شهرته الآفاق و تلفعت روایته علی العراق و غیر العراق، و ممن روی عنه الامام برهان الدین نصر بن محمد بن العمری البغدادی الحنبلی المقرئ المحدث المشهور. و منحه الله تعالی عمرا طویلا و روایه المعمرین عند طلاب الحدیث هی الإکسیر الأکبر فی علم الحدیث.

و روی عنه الشیخ الصالح أبو منصور سعید بن أحمد بن علی المعروف بابن محاوش البصری المالکی سنن أبی داود. و کما برع الشریف أبو طالب فی الاداره و النقابه و الروایه و الدرایه فکذلک مهر فی الکتابه، و مما وجدنا له من ترسله تهنئه بعث بها إلی بعض الوزراء و لعله عون الدین بن هبیره المذکور یقول فیها:

"أسعد الله حضرته بهذا الموسم الشریف و لا زالت کعبه تحجها شفاه التهانی و لا زالت أبوابه السامیه للرعایا مراد الأمانی، و ثغور الإسلام مؤیده محروسه بشریف آرائه، و شرور الأعوام محبوسه بمجدد آلائه، ما سرت نسمه و ما ابتسم الزهر بروض یبکی علیه الغمام".

و فی شهر ربیع الأول من سنه "560" ه توفی الشریف السید أبو طالب محمد بن محمد بن أبی زید بالبصره عن احدی و تسعین، و خلف من الذکور - علی ما وصل الیه علمنا - عبد الباقی بن محمد بن أبی زید و شرف الدین أبا جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید، و هو الذی عقدنا هذه الترجمه فی الاعراب عن فضائله و مجمل سیرته، و قد أومأنا إلی ذلک من قبل و لعله کان أسن من أخیه.

ولد أبو جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید هذا بالبصره سنه "548" فی السنه الأولی من استقلال الدوله العباسیه و خلاصها من کابوس السلطنه السلجوقیه، ولد فی عهد الحریه و رجوع دوله العرب إلیهم، فی بیت ذی سیاده عریضه و شرف وطا الله مقاعده و أحصف معاقده، و فی کنف النقابه العلویه و الجاه الطالبی، و نشاه والده تنشئه الأشراف، و قرأ الأدب علی أدیب بصری یعرف بأبی محمد بن الأحمر الحمانی، لا نعرف من حاله شیئا کحال کثیر من الأدباء الذین قصر التاریخ فی أمرهم و لا سیما أدباء البصره فلیس لهذه المدینه العظیمه تاریخ یرجع الیه و لا تسجیل یعتمد علیه و لو لا خروج جماعه من الأدباء منها و خروج متأدبین تأدبوا فیها ما وقع إلینا اسم أبی محمد بن الأحمر شیخ مترجمنا و لا غیره من أسماء أدباء البصره، و لا نعنی بذلک النادر کأبی محمد القاسم الحریری البصری، فإنه قد کان اشتهر شهره خرجت عن سلطان خمول البصره، و مع ذلک قصد بغداد فطار صیته فی العالم الإسلامی.

قلنا إن أبا جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید العلوی البصری درس الأدب بالبصره و لا نستطیع أن نعین للقارئ الکتب التی قرأها أو سمعها تحت سمه" الأدب "فالدواوین الشعریه کدیوان امرئ القیس و دیوان الأعشی و دیوان النابغه الذبیانی و دیوان الفرزدق و دیوان جریر و دیوان الأخطلکانت فی مقدمه الدواوین التی قرأها أو سمعها هناک. و یدخل فی الأدب الأخبار و الأنساب، ففی الأخبار أیام العرب و مقاماتهم و أخلاقهم و عاداتهم و مجموع تواریخهم، و الأنساب من أول ما یدرس العلوی من الفنون العربیه فی ذلک الزمان، فشرف العلویین و جاههم و تمیزهم علی غیرهم و اختصاصهم بعنایه الدوله و احترام الناس قائمه علی الأنساب، نضیف إلی ذلک أن التاریخ ذکر أن هذا السید الشریف درس کتاب "جمهره النسب"لابن الکلبی و سمعه علی أحد الشیوخ و لعله ابن الأحمر المذکور، و لا نظننا مبعدین بان نقول إنه درس أدب الکاتب لابن قتیبه و أخبار البصره لعمر بن شبه، و دیوان بشار بن برد الشاعر البصری الرقیق المقتدر و مقامات الحریریفإنها علی کونها کتابا بصریا کانت فی أیام هذا الشریف قد أصبحت من أمهات کتب الأدب التی یدرسها المستأدب فیکتسب ثروه لغویه من مفرداتها و ثروه إنشائیه من عبائرها، و کذلک القول فی کتاب "البیان و التبیین"للجاحظ و "الکامل "لأبی العباس المبرد، فهذان الکتابان إلی کونهما بصریین أیضا لم یؤلف مثلهما فی هذا الفن، و کیف یهمل المتأدب البصری تألیفهما الأخری کالحیوان للجاحظ و الروضه للمبرد؟ و فی أیام صباه لمعت شخصیات أدبیه بالبصره منهم فخر الدین أبو زید المطهر بن سالار المشانی، أحد کبار الأدباء، و هو من تلامیذ الحریری و لتعلیمه صنف المقامات و أخذ کنیته "أبا زید" فرکب المقامات علیها، و لکنه نسبه إلی "سروج" تعمیه لأمره، و ابنا الحریری أبو العباس محمد و أبو القاسم عبد الله و لکن عبد الله ترک البصره و سکن بغداد، و شهاب الملک أبو المرتجی البصری و الدکیشی أبو علی الحسن بن علی من عبد القیس و محمد بن یحیی القرشی و الفضل بن أحمد بن سلمان و الکافی سناء الدوله و غیرهم ممن لا نحب الاطاله و الإملال بذکر أسمائهم، و لم یذکر التاریخ صله للشریف أبی جعفر بهم، و لعل أکثرهم ماتوا و درجوا و الشریف لم یذرف للثانیه عشره سن عمره. أما ابن ماری الطبیب الأدیب(2) فقد کان معاصرا له.

و کنا ذکرنا قبل هذا أن للشریف أبی جعفر أخا اسمه عبد الباقی و استرجحنا أن یکون عبد الباقی أصغر من أخیه، و السبب فی ذلک الاسترجاح أن أبا جعفر ولی نقابه الطالبیین بالبصره بعد وفاه أبیه سنه" 560" علی عهد الخلیفه الهمام المستنجد بالله و قد جرت العاده عند القوم أن یتولی الابن الأکبر ما کان یتولاه الأب ما لم یمنع ذلک مانع کالعتاهیه و الآنه و الجنون و الفسق المشهود، علی أن والده مات و عمره اثنتا عشره سنه.

و عنی أبو جعفر بالشعر و برع فی نظمه و مال إلی الأدب، زیاده علی ما استعده من آله النقابه کالفقه و الخلاف و المقالات و الجدل و الأحکام".
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1- استمد هذا التمیز من القرب من نسب الرسول (ص) و من الانتماء الیه و من خدمته ای خدمه الإسلام.

2- هو أبو العباس یحیی بن سعید النصرانی المعروف بابن ماری المسیحی، کان کاتبا أدیبا شاعرا طبیبا حکیما مفتا، یتکسب بالطب و الکتابه و یمتدح الأکابر و الأعیان و له کتاب "المقامات الستین" المشهور، توفی بالبصره سنه "589".




و الکلام، و لیس من شک فی أنه استفاد کثیرا من أبیه أبی طالب محمد بن أبی زید، فقد جاء فی التاریخ أنه روی الحدیث عنه و لکننا نستبعد أن یکون باشر النقابه بنفسه بعد أبیه و عمره اثنتا عشره سنه، ففی مثل هذه الحال یجب أن یکون له نائب یباشرها بالوکاله.

و فی أیام صباه کان أمیر البصره کمشتکین أحد الممالیک من الأتراک و کان أمیرها قبل ذلک منکوبرس من الجنس المذکور، و لکن الخلیفه المستنجد بالله أمر بقتله سنه "559"، و اشتدت أطماع الأمراء فی البصره فان الأمیر ابن شنکا الترکمانی و هو ابن أخی شمله الترکمانی صاحب خوزستان" عربستان "قصد بجیشه البصره سنه" 561" و نهب قراها و قتل کثیرا من جند أمیر واسط حظلوبرس مؤسس المدرسه الحظلوبرسیه هناک، و أسر کثیرا، و فی سنه "562" عاد بجیشه إلی البصره و نهب البلد نفسه و خربه من الجهه الشرقیه، و عاث فسادا فی بلدان اخری من جنوبی العراق و فی مثل هذه الأحوال یکون موقف النقباء و الخطباء و العلماء حرجا، فمنهم من ینقلب علی دولته و ینصر العدو، فإذا هرب العدو فی آخر الأمر فاما الهروب معه و أما التعرض لعقاب شدید، و منهم من یبقی علی موالاته بین الأمن و الخوف. و لم یذکر التاریخ شیئا فی هذا، فقد کان أبو جعفر صغیرا لا یتجاوز عمره ثلاث عشره سنه.

و کانت سنه" 575" مبدأ عصر عظیم فی الدوله العباسیه، و کان للفرد الحاکم المسیطر فی ذلک الزمان أثر بالغ فی سیره الأمه و معیشتها و تقدمها أو تأخرها، ففی تلک السنه استخلف الامام أبو العباس احمد بن الحسن الملقب بالناصر لدین الله، ذلک الذی یکاد الباحث یجزم بأنه لم یل الخلافه خلیفه عباسی مثله فی الذکاء و فی السیاسه و فی حقیقه السلطه و رعایه مصالح الدین و الأمه، و لا نرید أن نذکر فی هذه الموازنه غیر الخلفاء العباسیین و ان کان لنا مجال فی ذلک.

لقد کانت مبایعته بالخلافه فاتحه العدل و الرخاء و الحکمه و التبریر و خاتمه عهد التعصب الشنیع و الحکم الفظیع، فقد اعترت الأمه فی عهد أبیه المستضیء المستضعف سکره الحیره و تردت بالخنوع و الخضوع و استمر علیها سوط العذاب و الظلم یبرح بظهرها تبریحا، و نحم فی الدوله - کما هو الحال فی کل دوله أفلت شمسها و حل تعسها - رجال لا تستطیع أن تجد لهم من الأوصاف المنکره ما یعرب عن حقائقهم الخبیثه و أخلاقهم الشرسه الدنیئه، و هؤلاء و أمثالهم لیس لهم دواء الا التخلید فی السجون و إزاله شخوصهم الرذیله عن العیون، و الا السیف فهو الذی یریح البشریه بأقصر الطرق و أسلمها من النکس و العکس اللذین یرید أولئک المجرمون أن یعرواها، فیشلاها، فتصبح شلاء بعد أن صحت و برئت من وحشیه الماضی و جفاء القدم. و لم یکد یستخلف هذا الامام الهمام حتی خمدت سوره الظلم و تطامنت الأشباح الهائله الهوله، و نکص الجور علی عقبیه و تجددت حیاه الأمه و انطلقت الأنفاس المکظومه و النفوس المزمومه و تنفس الحق کما یتنفس الصبح بعد لیله لیلاء، و تباشرت الوجوه بالهناءه و الرخاء، و انتقم الشعب من جماعه من القوم الذین کانوا یسومون خسفا و یحکمون فیه عسفا و یقتلون فیه و یصلبون و یحرقون، کان نیرون روما قد حل فیهم أو کان کلا منهم قد استحج أو استزید(1) ، و تفرعن و طغا و تجبر.

و کان أبو جعفر یحیی بن محمد بن أبی زید نقیب البصره فی الوفود التی وفدت علی الخلیفه الجدید، تهنئه بالخلافه و تعزیه عن الخلیفه الفقید، و کان أدبه قد ذهب فی البلاد کل مذهب و شرق شعره و غرب، فقال فیما قال من المدحه التی مدح بها الخلیفه فی الیوم الثالث من البیعه و قد رخصت الأسعار و هطلت الأمطار:

و لیت و عام الناس أحمر ما حل فجدت و جاد الغیث و انقشع المحل

و کم لک من نعماء لیس بمدرک لها حاسب إلا إذا حسب الرمل؟!

و انما قال ذلک لأن عاده الخلافه و رسومها قد جرت منذ عصور بان یخلع علی الوفود و الرسل المهنئین و البطانه و الحاشیه و غیرهم فی أیام المبایعات و المواسم و الأعیاد، و یعطوا من المال مبالغ تبلغ آلاف دنانیر أحیانا، فهذا تأویل قوله

"و کم لک من نعماء لیس بمدرکلها حاسب"

.

لقد کان عمر أبی جعفر النقیب سبعا و عشرین سنه یوم بویع الناصر لدین الله بالخلافه، و کان عمر الناصر لدین الله اثنتین و عشرین سنه، فلم تسمح الرسوم و لا الأحوال و لا أعمارهما بان یجتمعا أو یری أحدهما الآخر فی مثل تلک الأیام التی یکثر فیها التقاصف، و تختلط فیها جماهیر الناس و تکثر حرکات أرباب الدوله و أعیانها للقیام بالرسوم، و تمشیه أمور البیعه علی الوجه الأکمل و فی السبیل الأفضل و أین یقع الشریف أبو جعفر من هذا البحر الطامی من الرجال الذین أصبحوا یتدافنون و یتداهون، و یتنافسون فی السبق إلی السیطره الجدیده علی الخلیفه الجدید، کما جرت العاده البشریه بین أرباب السلطان فی کل زمان و مکان، و لکنهم خابت ظنونهم و ساء تقدیرهم و حبطت آمالهم و کعت نفوسهم فهذا خلیفه تزدان الخلافه به و یلیق الحکم باعطافه فکأنه خلق لیکون خلیفه.

و لما انتهت الرسوم و ختم الاحتفال و رفعت معالم الزینه انصرفت الوفود و الرسل و کان فی وفد البصره العائدین الشریف أبو جعفر بن أبی زید، ثم عاد إلی مزاوله شئون النقابه الطالبیه هناک، و رئاسه آل أبی طالب و الرئاسه عبء ثقیل لا کما یظن فریق من البعیدین عن معالجه أمورها.

و کان عهد الناصر لدین الله عهد الکفایات و القابلیات - کما هو شان کل عهد صالح - فالمجال مفتوح للکفاه و المجتهدین و الدهاه المقتدرین و الأذکیاء المخلصین، و قد یندس بینهم أحد المرائین أو المتنمسین لاصطیاد المال و المراتب، و لکن الأیام کفیله بالکشف عنه، فان صلاح رأس الدوله هو رأس کل صلاح فیها، و کان من الرجال الذین توسم فیهم الناصر لدین الله - و تجاربه تزداد حکمه سنه بعد سنه - أبو المعالی سعید بن علی بن احمد الأنصاری الحنبلی المعروف بابن حدیده من ولد قطبه بن عامر بن حدیده أنصاری رسول الله (ص)، أصله من کرخ سامراء و سکن بغداد منذ صباه و کان أحد الموسرین و ذوی المال و الجاه و المکانه و السیره الحسنه و الزلفی عند الدوله العباسیه مع فضل ظاهر، و لم یزل ملحوظا بعین الإعظام و الإکرام من دیوان الخلافه، مشمولا بسوابغ الإنعام إلی أن اقتضت إراده الناصر لدین الله تأهیله للوزاره فأمر باستدعائه من داره یوم السبت لسبع خلون من شعبان سنه "584" إلی دار الخلافه علی شط دجله فی شارع المنتصر الحالی، فمثل بباب حجره الخلیفه، و هذه الحجره أشرف موضع یبلغه ذو مرتبه عالیه فی الدوله، و حضر أرباب المناصب و الولایات و الحجاب و اتباع دیوان الخلافه و القضاه و الأعیان، و خرج الأمر من الامام باستیزاره، و خلع علیه هناک خلعه الوزاره - علی العاده - و هی قمیص من القماش المعروف بالأطلس و فرجیه من النوع(2) الممزج و عمامه قصب(3) کحلیه ذات أعلامش.
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1- استحج: صار حجاجا، و استزید: صار زیادا، و هما فعلان قیاسیان، و الغالب فی قیاس الثانی (استزاد) الا اننا حملناه علی (استصوب) فی احدی صورتیه. فی قیاس الثانی " استزاد "الا أننا حملناه علی" استصوب "فی احدی صورتیه.

2- الفرجیه منسوبه إلی رجل اسمه "فرج" و هی تشبه الجبه المعروفه فی هذه الأیام باللباده، و الممزج من التمزیج و هو النسیج الصوفی الحریری.

3- عمامه القصب هی عمامه الکلبدون أی خیوط الذهب و هی تشبه الکشیده الحالیه فی النقش و الوشی. و الاعلام هی الخطوط العریضه فی القماش.




ذهب، و قلد سیفا مزینا، و ارکب فرسا من خیل الخلیفه و سلم الیه عهد الوزاره، و بدل لقبه بان جعل "معز الدین" فرکب أبو المعالی من هناک و مشی بین یدیه سائر أرباب الولایات حتی وصل إلی الدیوان و جلس فی دست الوزاره بالایوان الذی یجلس فیه الوزراء.

ولی هذا الوزیر الحنبلی بعد وزیر حنبلی قبله هو جلال الدین أبو المظفر عبید الله بن یونس و کان هذا أخفق فی وزارته لأن الناصر لدین الله کان قد بعثه بجیش عباسی إلی بلاد العجم لمحاربه السلطان طغرل الثالث بن أرسلان بن طغرل الثانی بن محمد بن ملک شاه السلجوقی، و أمره بأمور لا بد منها للقائد فخالفها و سبب هزیمه الجیش العباسی و سقط هو أسیرا فی السنه المذکوره "584".

کانت وزاره معز الدین أبی المعالی سعید بن حدیده الأنصاری الحنبلی هذا فاتحه خیر و نجاح فقد بعث الناصر فی أیام وزارته جیشا ثانیا یقودهم مملوک العباسیین مجاهد الدین خالص الحبشی الذی رآه ابن جبیر الرحاله ببغداد أیام قدومه إلیها فوجده من عجائب الدنیا، ثم واقع مجاهد الدین خالص ذلک السلطان السلجوقی فی بلاد ایران و کسر جیشه و أخرجه من همذان و أصفهان فهرب السلطان إلی قلعه الکرخینی" کرکوک" و استجار بأمیر الترکمان هناک حسن بن ففجاق و طلب الیه أن یسترضی الناصر لدین الله و یتشفع له عنده، ففعل و تاب السلطان توبه موقوته، لیس من شاننا هنا أن نذکر عاقبتها و نستطرد أکثر من ذلک الاستطراد. و انما یعنینا أن نذکر أن هذا الوزیر قام بمراسم الخدمه الناصریه و بسط العدل و قرب أهل العلم و استجلب الأدعیه الکثیره للخلیفه.(1)

و فی أیام وزاره هذا الوزیر قدم الشریف أبو جعفر یحیی بن أبی زید النقیب إلی بغداد متظلما إلیه من ناظر البصره، و حسبک من هذه الشکایه أن الشریف یترک بلده البصره و شئون النقابه و یاتی بغداد لیرفع شکواه بنفسه، فهذا یدل علی الظلم الذی أجحف به، و سوء المعامله التی لقیها من ناظر البصره، و لم یمنعه الوزیر العادل عن حضور مجلسه و بسط شکاته بحضرته، فلما دنا منه أنشده قصیده ضمنها تلک الشکاه، و باح بالمظلمه التی نالته، و هاج عروبه الوزیر و نخوته و استعدی دیانته و أمانته، و من تلک القصیده قوله یشیر إلی نسب الوزیر الصریح و ما فعله الأنصارلرسول الله (ص) من الإیواء و النصره:

و قبائل الأنصار غیر قلیله لکن بنو غنم هم الأخیار

منهم أبو أیوب حل محمد فی داره و اختاره المختار

أنا منه فی النسب الصریح و أنت من ذاک القبیل فلی بذلک جوار

و لقد نزلت علیک مثل نزوله فی دار جدک و النزیل یجار

فعلا م أظلم و النبی محمد أنمی الیه و قومک الأنصار؟

فلما سمع الوزیر هذه القصیده التی تستخرج العطف استخراجا و ترقق القلوب القاسیه فضلا عن قلب هذا الوزیر النبیل الدین الصین؟ أجل لما سمعها رق له و انحدرت دموعه علی خدیه و أشکاه و وعده دفع المظلمه عنه، ثم أمر فخلع علیه خلعه، و وصله بصله و قضی حاجته و أنصفه من ناظر البصره و عزله. و لم نستطع معرفه ذلک الناظر الظالم.

و فی هذه القدمه التی قدم بغداد فیها رأی الخلیفه الناصر لدین الله - علی ما استرجحت أنا - و کان من رسوم الخلفاء فی تلک الأیام أن لا یواجه الخلیفه عظیما من العظماء الزائرین أو ملکا من الملوک الوافدین أو أمیرا من الأمراء المتشرفین أو شریفا من الأشراف القاصدین إلا باللیل، و قد توصل الشریف أبو جعفر النقیب أن یتشرف برؤیه الناصر(2) لیلا، فلما رآه و کلمه وجد نفسه بین یدی خلیفه تنقطع الأوصاف دون بلوغ معانیه، و تضطم الامامه منه علی خبر إنسان، یقوم بخلافه رسول الله (ص) إذ ذاک فکأنه النبا العظیم، و السید المنتظر، فلم ینشب و هو بین الدهش و الاعجاب و السرور و الرهب ان أنشأ یقول:

لیلتی هذه کلیله موسی حین ناجی الاله فوق الطور

لم یکن خوفه کخوفی و لا سر بلقیا الاله مثل سروری

و لعل القارئ یستغرب هذین البیتین و یعدهما من المبالغه الشنیعه، و لکن المثل السائر هو "فما راءکن [وراءکن] سمعا" .و لقد رأی أبو جعفر النقیب ذلک الخلیفه العظیم، فامتلأت نفسه فرحا و رعبا، و سمع کلامه فرأی آیه من آیات الله - تعالی - تسحر بالایمان و البیان و تستند إلی الدین و الفرقان و تستمد مما لا یتبینه الإنسان، و لم یکن الشریف أول محبور مسحور برؤیه ذلک الخلیفه و لا آخر مجذوب مغلوب، فقد سحر الناصر العالم الإسلامی من أقصاه إلی أقصاه، و أدهش الملوک و الأمراء، و ملأ النفوس اسمه و هیبته و عدله ثم جدد الإسماعیلیه الباطنیه إسلامهم علی یدیه، فلا لوم علی الشریف أبی جعفر.

و لم یقتصر انجذاب هذا الشریف نحو الناصر لدین الله علی ذلک فقد عزم علی ترک البصره موطن أهله و مسقط رأسه و مدرجته الأولی و ملعبه الأول و منشاه، لمجاوره الخلیفه ببغداد، و کیف لا یفعل ذلک و قد شاهد ما شاهد و التاریخ یشهد أن ناسا کثیرا من أنحاء العالم الإسلامی أخذوا یارزون إلی مقر الامامه العباسیه، کما تأرز الحیه إلی مدخلها، ففیها السعاده و العدل و الهناءه و حسن المباءه و العیش الرخی. و کیف تکون الهجره من مدینه إلی مدینه لو لا العدل و الهناءه و العز و الحریه؟ انتقل الشریف أبو جعفر إلی بغداد قبل سنه "605" ه و کانت حافله بالعلماء و الأدباء و الرواه و الشعراء، و الحکماء و الأطباء، فمن العلماء صفی الدین محمد بن معد العلوی الموسوی و هو حلی علوی مثله ترک الحله و سکن بغداد و أجاز له الناصر لدین الله روایه "مسند احمد بن حنبل" عنه، و منهم فخار بن معد بن فخار العلوی الموسوی الحائری من أهل کربلاء، و الحسن بن حمدون الکاتب الأدیب و یحیی بن زیاده الکاتب المقدم ذکره و صفی الدین محمد بن جمیل الکاتب اللبیب و محمد بن سلیمان بن قتلمش الفیلسوف العجیب و عبد السلام بن عبد الوهاب بن عبد القادر الجبلی الحکیم و یوسف بن إسماعیل اللمغانی الحنفی، مدرس جامع السلطان - و قد ذکرناهما من قبل - و إسماعیل بن علی الحنبلی و قد أشرنا الیه، و أبو الخیر مصدق بن شبیب النحوی و أبو البقاء عبد الله بن الحسین العکبری صاحب اعراب القرآن، و المبارک بن المبارک بن الدهان الضریر، و یحیی بن الربیع الواسطی و یحیی بن القاسم التکریتی و محمد بن یحیی بن فضلان و کل منهم کان مدرس النظامیه، و عبد الرحمن بن شجاع و أحمد بنه.

ص: 325





1- مات أبو المعالی ابن حدیده الحنبلی الوزیر سنه "610" ه و دفن بمشهد الامام علی بن أبی طالب.

2- قیل ان الذی سعی له فی ذلک فخر الدین أبو علی الحسن بن هبه الله بن الدوامی حاجب الحجاب ثم صدر المخزن "وزیر المالیه" ،توفی سنه "616" و دفن بمقبره الشونیزی و هی مقبره الشیخ جنید الحالیه.




مسعود الترکستانی و قد کانا یدرسان بمدرسه أبی حنیفه، و علی بن علی الفارقی مدرس مدرسه السیده زمرد خاتون أم الناصر لدین الله قرب مدفنها المعروف الیوم بقبه الست زبیده، و کان شافعیا، و یعقوب بن صابر المنجنیقی الشاعر و محمد بن عبد الملک الوظائفی و عیسی بن نصر النمیری الشاعر، و أبو علی الحسن بن محمد بن عبدوس الواسطی ثم البغدادی الشاعر و أبو القاسم احمد بن علی بن بختیار، و أبو الفضل عبد المنعم بن عبد العزیز بن النطرونی الإسکندری الأدیب الشاعر، و قوام الدین نصر بن ناصر بن مکی المدائنی و یاقوت الرومی الشاعر المتسمی بعبد الرحمن، و أبو محمد الحسن بن یحیی بن عماره الکاتب الشاعر و أبو عبد الله محمد بن المهنا البشینائی و المؤید أبو البرکات محمد بن زید التکریتی، و أحمد بن المؤمل بن الحسن البغدادی، و أبو الشکر محمود بن سلیمان الموصلی و أبو علی الحسن بن محمد بن طوق الکاتب الشاعر و أبو المعالی هبه الله بن الحسین بن المطلب المنبوز بالجرذ.

و ما حط الشریف أبو جعفر رحله ببغداد حتی قصده طلاب الأدب و أهل الحدیث، و رواه الشعر و الأخبار و الأنساب، فقد کان فی کل ذلک علما من الأعلام و إماما من الأئمه، و لم تستغن بغداد عن علمه و أدبه علی کثره العلماء و الأدباء فیها، لأنه کان یجمع إلی ذکائه سلامه التفکیر و حسن التعلیل، و صدق التحلیل، فهو فیلسوف الأدب و الأخبار، و کان من أقرب التلامیذ الیه و أکثرهم اختلافا إلی مجلسه عز الدین أبو حامد عبد الحمید بن هبه الله المعروف بابن أبی الحدید الشافعی. صاحب شرح نهج البلاغه، فقد قرأ علیه کتاب "جمهره الأنساب "(1)لابن الکلبی و کتب المغازی و أخبار الدول الإسلامیه و کتب الشعر و الأدب و فاتشه فی أمور کثیره، کانت تعتلج فی صدره فلا یری لها حالا و لا معللا، و رأی الشریف فی عز الدین بن أبی الحدید موضعا للثقه و معدنا للوفاء فأفضی الیه بأحادیث، کانت ضروریه للثقافه الإسلامیه و للتاریخ، و کان من براعه شارح نهج البلاغه أن سجل تلک الأحادیث بألفاظها تاره و بمعانیها تاره أخری، و هو غیر ملیم فی ذلک، فإنه شرع فی تسجیلها بعد أکثر من ثلاثین سنه، و العجب من حافظته القویه کیف حافظت علی المعانی فضلا عن العبارات! و لعل الشریف لم یکن یظن أن تلمیذه هذا سیثبت آراءه فی کتاب من الکتب، لأن شانه السماع لا الایداع.

و أثنی ابن أبی الحدید عبد الحمید علی استاذه بما یستحق من المدح و ذکر أنه کان ثقه مأمونا متین الدیانه جم العلم واسع الفهم و انه و ان کان علویا لم یکن ذا هوی تعصبی و لا ذا جنف و انه لم یکن إمامیا حتی یقال انه یذب عن نحلته و یدفع عن مذهبه، و دونک بعض ما قال فی استاذه الشریف العلامه أبی جعفر.

قال فی موضع من شرح نهج البلاغه:" و کان النقیب أبو جعفر - رحمه الله - غزیر العلم صحیح العقل منصفا فی الجدال غیر متعصب للمذهب" إلی أن قال" و کان أبو جعفر - رح - لا یجحد الفاضل فضله و الحدیث شجون".

و قال فی موضع آخر:" کان أبو جعفر - رح - مع ما یذهب الیه من مذهب العلویین، منصفا وافر العقل".

و قال فی موضع ثالث:" و قد ذکرت فی هذا الفصل خلاصه ما حفظته عن النقیب أبی جعفر و لم یکن امامی المذهب و لا کان یبرأ من السلف و لا یرتضی قول المسرفین من الشیعه، و لکنه کلام أجراه علی لسانه البحث و الجدل بینی و بینه علی ان العلوی لو کان کرامیا(2) لا بد ان یکون عنده نوع من تعصب و میل علی الصحابه و ان قل ".و قال فی موضع رابع" سالت النقیب و کان بعیدا عن الهوی و العصبیه".

و هذه الأقوال و غیرها لا تثبت قیمتها الا بما سنذکر من البینات التی هی من آثار الشریف أبی جعفر بن أبی زید، و الا فما أسهل ان یدعی مدع لنفسه أو لغیره انه بعید عن التعصب الذمیم حتی إذا رأیت أعماله و قرأت أقواله وجدته تضج الإنسانیه من تعصبه الشدید و تفکیره الباطل البلید، و هذه عاده الاحتراف بالدین، و الاتجار بالیقین، و قلما تجد مجرما لا یدعی بین یدی الحاکم انه بریء طاهر الذیل صالح الأعمال، بعید عن سیره الأرذال.

و لم یکن إقبال الرواه علی شعر الشریف أبی جعفر بأقل من إقبالهم علی أدبه الأخباری و مسموعاته، فقد کان شاعرا رقیق الأشعار رائق المعانی، رشیق الألفاظ و قد قدمنا شیئا من شعره. و ذکر أبو المظفر یوسف بن قزأوغلی المعروف بسبط ابن الجوزی ان الشریف أجاز له روایه شعره، و من شعره أوائل قصیده یمدح بها الخلیفه الناصر لدین الله و هی:

هذا العقیق و هذا الجزع و البان فأحبس فلی فیه أوطار و أوطان

آلیت و الحر لا یلوی ألیته ان لا تلذ بطیب النوم أجفان

حتی تعود لیالینا التی سلفت بالأجرعین و جیرانی کما کانوا

یا حبذا شجر الجرعاء من شجر و حبذا روضه المخضل و البان؟!

إذا النسیم سری سالت ذوائبه کأنما الغصن الممطور سکران

فللنسیم علی الأغصان هینمه و للحمام علی الأفنان الحان

و بارق لاح و الظلماء داجیه و النجم فی الأفق الغربی حیران

هدءا یذکرنی هیفاء ضاحکه فلم أنم و غدی هم و أحزان(3)

کتمت حبک و الأجفان تطهره و لیس للحب عند العین کتمان

درت بالغدر فی الأحشاء نار جوی و قد هجرت ففیض العین غدران

و هو من الطبقه الأولی من الشعر الصناعی، و لسنا نطمع من السید النقیب أن یکون شعره فی النسیب و الغزل صحیحا بعیدا عن الصناعه، فلیس ذلک من الإنصاف، و لیس فی الإمکان أبدع مما کان و لکننا یجوز لنا أن نقول: لعل الشریف أحب فی أیام شبابه، و ذکری الحب لا تبلیها السنون الکثیره فهی ألذ ما فی الحیاه من الذکریات.

و فی شهر رمضان من سنه" 613" توفی الله علامه عصره و فرید دهره و شاعر آل أبی طالب أبا جعفر محمد بن أبی زید و دفن فی مقابر قریش عند مشهد الامام موسی بن جعفر "الکاظمیه" و غاب ذلک العالم الفاضل الأدیب الکامل الشاعر البارع، و کانت الحسرات علیه کثیره و الأسف شدیدا، فافهن.

ص: 326





1- و کان عالما بالنسابین حدث قال" لم یکن تحت السماء أعرف من أبی علی عبد الحمید بن التقی "الأنساب" و کان یحدث عن معرفه هذا النسابه بالعجائب، کذا قال الصفدی فی ترجمه عبد الحمید.

2- الکرامیه بتشدید الراء اتباع محمد بن کرام من أصحاب المقالات، کان یعد الله جسما کالأجسام.

3- فی هذا البیت بعض التصحیف، و لم نجد وجها أقرب للسلامه من هذا الذی هو علیه الآن.




الإنسان هذا الموت الذی یهدم البنیان، و یفسخ التدبیر و یبدد الآمال، و لم أعرف من ذریه أبی جعفر الذکور الا تاج الدین أبا زید إسماعیل، و لعله کان قد ترک له نقابه الطالبیین بالبصره و انتقل إلی بغداد، فقد ذکر فی کتب الأدب أن الأمیر علی بن مقرب العیونی الشاعر مدحه بعد منحدره من بغداد، إلی البصره أما بغداد فقد دخلها العیونی مرتین الأولی سنه "610" و الأخری سنه" 614"، و أما البصره فغیر مره قال بعض الأدباء:

و کان ابن مقرب قد حضر مجلس الشریف تاج الدین إسماعیل بن أبی زید هذا للسلام علیه، فخلع علیه ثوبین لهما قیمه ثمینه، قبل أن ینشد المدح بل قبل أن یعلم انه عازم علی مدحه، و ذلک من شیم أهل الفضل و الکرم فإنهم یاتی برهم ابتداء لا استدرارا و لا استخراجا، و مما قال فی مدحه:

یخفی الصبابه و الألحاظ تبدیها و یظهر الزهد بین الناس تمویها

و یستر الحب کیما لا یقال صبا شیخا فتعلنه الأنفاس تنویها

و أهالها من لیال لو تعود کما کانت و أی لیال عاد ماضیها!!

فاقت جمیع اللیالی بالبهاء کما فاق البریه "تاج الدین" تشبیها

من یدع یوما أبا زید لحاجته فقد دعا دعوه ما خاب داعیها

إلیک یا ابن رسول الله شارده بکرا یطول رواه الشعر راویها

و هی طویله تجتزئ منها بهذا.

و قد نشات بین الشریف تاج الدین إسماعیل و الأمیر البحرانی الشاعر ألفه و صحبه و اقترح علیه مره، و قد مرض مرضا خفیفا أبیاتا من الشعر فقال فیما قال:

أعیذک أن تسمو إلیک الحوادث و أن تتغشاک الخطوب الکوارث

سلیل العلا لا زلت فی ظل نعمه لک المجد ثان و السلامه ثالث

و حزت المدی فی خفض عیش و عزه یدین لها سام و حام و یافث

لعمری لقد أشبهت فضلا و سؤددا أباک علیا حین تبدو النکائث

جزی الله تاج الدین خیرا فإنه به تدفع الجلی و تکفی الهنابث

فدی لأبی زید رجال قلوبهم عن الخیر غلف و الحبال رثائث

و دونکها یا ابن النبی غریبه تخبر أن العائبیها هلابث

و هی طویله أیضا، أراد بها أن یظهر براعته فی الاستکثار من قافیه الثاء و لکنه أسف و أغرب و أبهم و ما أعرب، فلیس هذا بالشعر الذی یدخل الآذان بلا استئذان، و تقرؤه العیون کما تستقری زهر الریاض.

و لا یتهیأ لنا أن نقول شیئا فی "بیت أبی زید" نقباء البصره أکثر مما قلنا، سوی ان ابن أخی الشریف أبی جعفر کان اسمه "عبد الباقی" و یلقب بکمال الدین، فولد له ابن سماه "علیا" و ولد لعلی هذا ابن سماه یحیی و لقبه بعماد الدین، فاخر رجل منهم وقع إلی تاریخه هو "عماد الدین یحیی بن علی بن عبد الباقی بن محمد بن محمد بن محمد بن علی بن أبی زید العلوی الحسنی". و قدم هذا بغداد سنه" 687" علی عهد السلطان أرغون بن أباقا بن هولاکو الایلخانی و زاره جماعه من العلماء، و کان نازلا عند السید غیاث الدین أبی المظفر عبد الکریم بن طاوس بالمشهد الکاظمی أو زائرا له.

هذا موجز سیره الشریف أبی جعفر یحیی بن أبی زید النقیب الذی سنراه واضح الصوره فی آثاره النبیله و ان کانت قلیله، و لعل ما جئت به هو أکثر ما عرف من سیرته المجهوله لقله المراجع التاریخیه.




یوسف اعتصامی

.

توفی سنه 1316.

أصل أبیه من آشتیان جاء فی شبابه إلی تبریز فولد له فیها ولده المترجم و درس علوم اللغه العربیه و الأدب و الأصول و المنطق و الحکمه. و کان یجید اللغه الفرنسیه و اللغه العربیه و الترکیه الاصطنبولیه. و کان خطاطا یکتب التعلیق و النسخ، و المکسوره، و السیاق.

من مؤلفاته:(قلائد الأدب فی شرح أطواق الذهب) طبع فی مصر، و کتاب (ثوره الهند) طبع أیضا فی مصر. کما ان له عده مؤلفات أخری.

انتخب نائبا عن تبریز و تولی اداره مکتبه المجلس النیابی و وضع لها فهارس بلغت ثلاثه مجلدات طبع منها اثنان فی حیاته، و طبع الثالث بعد وفاته. و آخر آثاره ترجمته لکتاب السیاحه لفیثاغورس.

هو والد الشاعره (پروین اعتصامی) صاحبه الدیوان المشهور التی کانت من مفاخر الأدب الفارسی المترجمه فی مکانها من هذا الکتاب.




یحیی بن أبی طی

.

مرت ترجمته فی الصفحه 286 من المجلد العاشر، و مر فی ذکر مؤلفاته ان له أخبار الشعراء الشیعه، و کتاب الحاوی ذکر فیه رجال الشیعه و علماءهم و فقهاءهم و شعراءهم و أئمتهم المصنفین فی مذاهبهم.

و قد رأینا فی الصفحه 166 من الجزء 21 من (سیر اعلام النبلاء)للذهبی، قول الذهبی عن أسامه بن منقذ: "قال یحیی بن أبی طیئ فی تاریخه: کان إمامیا حسن العقیده".

و قد علق محققا الکتاب فی الحاشیه علی هذا القول بما یلی: "کتابه الذی ینقل الذهبی منه هو تاریخ الشیعه، قال: و هو مسوده فی عده مجلدات نقلت منه کثیرا" (انتهی).

و یبدو لنا أن الکتب الثلاثه هی کتاب واحد و ان ذکرت بأسماء مختلفه.

علی ان المهم هو ما ورد عن الذهبی منقولا عن کتابه (تاریخ الإسلام) من أن الکتاب هو فی عده مجلدات.

و لا شک انها خساره کبری للتاریخ و العلم و الأدب و للفکر الإنسانی أن یکون هذا الکتاب قد فقد فیما فقد من آثار الماضین.




یحیی بن زید بن علی بن الحسین

.

قال جعفر الخلیلی:

ان تطور الحوادث السیاسیه فی الشام و العراق و انعکاسها علی خراسان لتشابه الترکیب الاجتماعی بین العراق و خراسان بصوره خاصه فی البینیه و الأوضاع العامه فی السیاسه و الاقتصاد، أدت تلک الحوادث إلی انشغال نصر بن سیار عن تکمله خطته الاصلاحیه التی أعلن عنها، بتسویه الأمور و الحوادث الجدیده التی حدثت فی خراسان بعد الانفجارات السیاسیه التی
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حدثت فی الشام، و أهم تلک الحوادث، هی حرکه یحیی بن زید بن علی ابن الحسین بن علی بن أبی طالب، و حرکه الأزدیین التی کان یترأسها جدیع بن علی الکرمانی (الأزدی).

کان الوضع السیاسی العام فی خراسان بعد وفاه هشام بن عبد الملک - حسب ما رأینا - یساعد علی ظهور أی اتجاه سیاسی معاکس لسیاسه الأمویین - و علی نمو أیه حرکه تطالب بإسقاط الحکم الأموی لها فی خراسان فحسب بل فی أکثر أقالیم الدوله، و علی هذا عند ما قتل زید بن علی بن الحسین فی الکوفه فی عام 122 ه - 740 هرب ابنه یحیی بن زید متسترا عن طریق نینوی - المدائن إلی خراسان، و هو طریقها آنذاک، معتمدا علی جمع الشیعه هناک و الخروج علی بنی امیه فی إقلیم یساعده علی ذلک، فوصل إلی بلخ و أقام فیها عند الحرشی بن عمر بن داود حتی مات هشام بن عبد الملک و ولی الولید بن یزید، الا ان عیون یوسف بن عمر اکتشفت الأمر، فکتب إلی نصر بن سیار "ابعث إلی الحرشی حتی یأخذ بیحیی أشد الأخذ فبعث نصر إلی عقیل بن معقل اللیثی، و هو عامله علی بلخ، أن یأخذ الحرشی فلا یفارقه حتی تزهق نفسه أو یأتیه بیحیی بن زید، فدعا عقیل فضربه ستمائه سوط، و قال: و الله لأزهقن نفسک أو تأتینی به، فقال: و الله لو کان تحت قدمی ما رفعتها عنه فاصنع ما أنت صانع، فوثب ابن الحرشی فقال لعقیل: لا تقتل أبی، و أنا آتیک بیحیی فوجه معه جماعه فدلهم علیه" ،فوضع یحیی فی الحبوس، و کتب بذلک إلی الولید بن یزید، فأمر بإطلاق سراحه و جماعته، فأطلق نصر سراحه و أمر له بالفی درهم، و أن یلحق بالولید، و قیل "بل احتال یحیی بن زید حتی هرب من الحبس و صار إلی بیهق من ارض أبرشهر فاجتمع الیه قوم من الشیعه فقالوا حتی متی ترضون بالذله و اجتمع معه نحو مائه و عشرین رجلا" ربما کان هرب یحیی بن زید من سجن نصر بن سیار أقرب إلی الحقیقه من منحته النقدیه و أمر الولید ابن یزید بإطلاق سراحه، الذی أمر بالانتقام من جسد أبیه المعلق علی جذع نخله خاویه فی کناسه الکوفه بان یحرق و ینثر مع الریح فوق وجهه نهر الفرات، علی کل حال، سار یحیی بن زید إلی سرخس فأقام بها، و کان نصر بن سیار یراقب حرکاته بدقه، حتی وصل إلی الجوزجان و هناک أعلن الثوره علی الحکم الأموی، فظهر یحیی مجاهدا زاهدا ورعا یدعو لنفسه بعد ان أذاع فی الناس منهج ثورته و هو منهج ثوره زید بن علی، و یتلخص ذلک المنهج فی "البیعه علی کتاب الله و سنه رسوله، و الدفاع عن الضعفاء و رد العطاء إلی من سلب منهم، و توزیع الفیء بعدل بین مستحقیه، و اعاده المجاهدین فی الجهات النائیه إلی بلادهم و الدفاع عن آل الرسول" .و یکاد منهج ثوره یحیی بن زید یتلاقی فی نقاطه الأساسیه مع منهج ثوره الحارث بن سریج، المعتصم فی إقلیم ما وراء النهر، و لعل البعد الجغرافی و وعوره المنطقه حالت دون التقاء یحیی بالحارث و مقاومه الأمویین معا فی المرحله الأولی من الثوره علی الأقل، و للاختلاف الجذری فی موضوع الخلافه بین الثورات العلویه علی اختلاف فرقها و ثوره الحارث، حیث ان الحارث لم یطرح موضوع الخلافه صراحه فی ثورته فی خراسان.

حاول یحیی بن زید أن یجمع حول رایته الثوار من کل اتجاه سیاسی معاد للأمویین لذلک حاول قبول "المحکمه" من فرق الخوارج، لتحمسهم الشدید ضد الأمویین "فنهاه یزید بن عمرو و قال: کیف تقاتل بقوم ترید أن تستظهر بهم علی عدوک و هم یبرءون من علی و أهل بیته، فلم یطمئن إلیهم غیر انه قال لهم جمیلا" و فی "هذا دلاله علی ما کان یشعر به الخوارج من اتفاق مع الزیدیه فی الخروج علی الامام الظالم" و بدأت الحرب بین یحیی و جماعته و جیوش نصر بن سیار بالقرب من نیسابور بقیاده عمرو بن زراره، و کان النصر لیحیی بن زید إلا ان نصر بن سیار سیر الیه أشجع قواده سلم بن احوز، فلحقه بالجوزجان فقاتله قتالا شدیدا حتی قتل یحیی بن زید و قیل قاتله سلم بن احوز المازنی (من بنی تمیم) دون هراه، فقتله سوره بن محمد بن عزیز الکندی، و صلبه بالجوزجان فی طاق، و صلب بإزائه رجلا من العرب یقال له مطر بن مطرف، فما زال مصلوبا حتی خرج أبو مسلم الخراسانی فأنزله و واراه و تولی الصلاه علیه و دفنه، و أمر بالنیاحه علیه فی خراسان، و قیل ان الذی انزل جسم یحیی بن زید و غسله و کفنه، و حنطه ثم دفنه هو خالد بن إبراهیم أبو داود البکری و قد جاء فی معجم الأدباء ما نصه "و کان سلم بن احوز والی بلخ و الجوزجان من یده (أی ید نصر بن سیار) و هو الذی قتل یحیی بن زید بن علی بن الحسین و جهم بن صفوان الذی ینسب الیه مذهب جهم و وجه برأسیهما إلی مرو إلی نصر بن سیار، فنصبا علی باب تهدز مرو فکان سلم بن احوز یقول" قتلت خیر الناس و شر الناس "،و المتفق علیه فی کتب التراث و بلا خلاف ان جهم بن صفوان قتله مسلم بن احوز أیام ثوره الحارث بن سریج عام 128 ه بینما قتل یحیی بن زید فی أواخر عام 125 ه أو فی أوائل عام 126 ه و لما" بلغ الولید قتل یحیی کتب إلی یوسف بن عمر: خذ عجیل أهل العراق فأنزله من جذعه، یعنی زیدا، و أحرقه بالنار ثم انسفه بالیم نسفا ".لم تنته حرکه یحیی بن زیدبمقتله، لأنها عمیقه فی المجتمع الخراسانی و لها جذورها و مواطنها فی هذا الإقلیم، و قد تبلورت تلک الجذور و انتشرت بمقتل زید بن علی فی الکوفه، و مبایعه بعض أهل خراسان له عند ما خرج علی هشام بن عبد الملک، و لا بد کان لیحیی فی خراسان من الأعوان و الجماعات و القوه مما دفعته إلی إعلان الثوره علی الأمویین فی الجوزجان و تحقیق بعض الانتصارات علی جیوشهم الکثیره العدد، و المجربه لتلک المواطن الوعره، و المتکامله العده للحرب و المران علیه. و بعد فشل حرکه یحیی التف الشیعه بصوره عامه و الزیدیه معهم حول رایه علویه اخری جدیده بالرغم من عدم انتساب صاحبها إلی العلویین بخط مستقیم، و هو عبد الله بن معاویه بن عبد الله بن جعفر بن أبی طالب، و قد خرج علی السلطه عام 127 ه، و کان الوضع فی العراق یساعد علی الثوره آنذاک، و قد التف الزیدیون حول رایه عبد الله بن معاویه و انضموا تحت لوائه یحاربون الأمویین بعقیده راسخه، لأن فی مبادئ الزیدیه الخروج علی الامام الظالم الجائر، و قد قام الزیدیه فی ثوره ابن معاویه بدور فعال، فغلب علی ماه الکوفه أولا ثم علی ماه البصره(1) ، بعد ان فشل فی العراق، و بعد أن اتسع میدان معارکه و سیطرته، امتدت المناطق التی سیطر علیها إلی همدان و قم و الری، و أصبهان، و فارس، و جعل قاعدته مدینه أصفهان، ثم کون حکومته و وزع عماله" و استعمل أخاه الحسن علی إسطخر، و أخاه یزید علی شیراز، و أخاه علیا علی کرمان و أخاه صالحا علی قم و نواحیها، و قصدته بنو هاشم جمیعا منهم السفاح و المنصور، و من بنی امیه سلیمان بن هشام بن عبد الملک، و عمر بن سهیل بن عبد العزیز بن مروان، فمن أراد منهم عملا قلده و من أراد صله وصله "فاستطاع أن یبسط سلطانه علی منطقه شاسعه فی شرق الدوله الإسلامیه، و من الخوارج الذین طردهم مروان بن محمد فی الموصل التحقوا به.

قدر مروان بن محمد آخر خلفاء بنی امیه خطوره حرکه عبد الله بن معاویه فی العراق و امتدادها فی ایران للاضطرابات السیاسیه المعادیه فیها و بصوره خاصه فی إقلیم خراسان حیث تجمع الشیعه العلویه و العباسیه و الزیدیه و الخوارج لذلک بادر إلی القضاء علی حرکه ابن معاویه لیحول دون تجمع القوی المعارضه و المناوئه للأمویین تحت قیادته و قد تمکن من طرده من العراق و ثابر علی مطاردته فی ایران، بان امر الجیوش المقاتله فی).
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1- یراد بماه البصره (نهاوند)، و ماه الکوفه (الدینور).




الجزیره ان تطارده، فاندحر أمام عامر بن ضباره و هرب إلی خراسان. و قد انهکت الحروب نصر بن سیار مع الحارث بن سریج التمیمی و مع جدیع بن علی الکرمانی الأزدی و مؤامرات أبی مسلم الخراسانی المستمره تزید فی تعقید الوضع السیاسی فیها مما أنهک جهاز الدوله بصوره عامه و حکومه خراسان بصوره خاصه. وصل عبد الله بن معاویه فی هذه الأزمه الحاده إلی خراسان، و قد ظهر الحزب الهاشمی یعمل و یدعو لنفسه علنا بقیاده أبی مسلم الخراسانی، و قد سیطر علی عاصمه الإقلیم مرو، بعد أن هرب عنها نصر بن سیار، و کان عبد الله بن معاویه یطمع فی أن ینحاز الیه شیعه بنی العباس الا ان أبا مسلم القی القبض علیه و قتله خنقا بالأغطیه، أو سمه، و وجه برأسه إلی ابن ضباره، فحمله إلی مروان، و قیل: سلمه حیا إلی ابن ضباره فقتله و حمل رأسه إلی مروان





الشیخ یعقوب بن محمد بن رحیم بن منصور بن رحیم السمامی

الرامسری.

ولد حدود 1250 فی رامسر، و توفی حدود 1300.

کان فی رامسر من العلماء المدرسین و کانت أغلب استفاداته العلمیه فی النجف الأشرف و أعقب ولدین فاضلین الشیخ محمد و الشیخ علی.(1)




المیرزا یوسف آغا المجتهد التبریزی بن المیرزا علی بن المولی محمد

علی القره داغی.

ولد فی تبریز سنه 1279 و توفی فی العراق فی زیاره له إلی الأعتاب المقدسه عند الوصول إلی الکاظمین ع و دفن فی الرواق الشریف من ذلک الحرم.

هاجر إلی "النجف الأشرف "سنه 1299 ه و مکث فی هذه الحوزه اثنی عشر عاما و تتلمذ لدی المولی محمد الفاضل الایروانی، الشیخ هادی الطهرانی و غیرهما ثم عاد إلی تبریز سنه 1311.

قال صاحب "علماء معاصرین":" کان شدید الذکاء، طود العلم و الأدب و کان بحاثا و مناظرا محجاما و استاذا فی الوعظ و التذکیر "اه.

و للمترجم له مؤلفات عده مطبوعه و مخطوطه.

و له دیوان شعر، جمعه أحد أحفاده و عندی منه نسخه مصوره.

نموذج من أشعاره فی رثاء السبط الحسین بن علی ع:

ما للعیون أبت بغیر سهادها و نفت من الأجفان طیب رقادها

مستعبرات لیس یرقی دمعها فکأنها اکتحلت بشعرک قتادها

فلعلها رأت المنازل قد خلت عن أهلها فاستعبرت لبرادها

ذکرت منازل معشر حلوا بها و ترحلوا عنها إلی میعادها

و له أیضا فی هذا الدیوان أشعار فی مدح الامام علی بن أبی طالب و الامام الثانی عشر و مدائح مختلفه فی موارد متفاوته. (2)




ملحق بالمستدرکات

یری القارئ فی هذا المجلد بحثا عن الملک الایلخانی محمد خدابنده اولجایتو(3) الذی کانت عاصمته مدینه (السلطانیه). و قد قمت فی شهر نیسان من سنه 1989 برحله إلی بقایا هذه المدینه دونت وصفها بما یلی:

خرجنا من مدینه قزوین قاصدین سلطانیه محمد خدابنده أولجایتو" و فی الذهن صور شتی من الماضی البعید الذی انطوی فی تلک الأرض بما فیه من صلیل السیوف و جلجله الوغی و رهج القتال، إلی جانب ما حفل به من ندوات العلم و اسمار البحث و شروح الفقه و ترتیل الشعر.

فإذا کانت قد مرت من هنا جحافل المغول مدمره مروعه، فقد مر من هنا أیضا العلامه الحلی الحسن بن المطهر بمدرسته السیاره الحاشده...

فما أروع ما تبعث فی النفس هذه الأرض و ما یلیها من أرض و أرض - ما أروع ما تبعث فی النفس من أسس طورا، و من هوی طورا آخر.

و ما أشجی ما یثیر نسیمها هذا الذی یتهاوی علی وجناتنا و جباهنا - ما أشجی ما یثیر من هول الدماء المراقه و ما أحلی ما یهیج من تناجی العقول الخلاقه...

و مضت السیاره بین بساتین قزوین، بساتین قزوین التی یتکاثف فیها الشجر مورقا ناضرا، لیخرج بعد حین اللوز و الفستق. کانت البساتین الآن إلی یمین الطریق، و کانت الأرض الزراعیه المدیده تترامی باخضرارها إلی أبعد الآماد.

و لم تلبث ان طلعت لنا بلده (ساغارآباد) منتشره بیوتها علی جانبی الطریق. أما بساتینها الخضر فکانت إلی یساره. و بعد ساغرآباد لم تکن تلمح العین إلا السهول الزراعیه التی لا حد لها، تتخللها أحیانا دساکر فی بضعه بیوت. ثم لاحت لنا من بعید علی یسار الطریق بلده (رحمت آباد) ثم مررنا بقریه (کهل) المکتظه بالبساتین، ثم وصلنا مدینه (تاکستان) التی کان اسمها من قبل (سیادهن) ثم أبدل إلی (تاکستان). و یوم کانت تحل فی القدیم اسم (سیادهن) کانت تخرج فقهاء ینتسبون إلیها، و عند ما کان یمر اسم (السیادهنی) فی الأوراق أمامی کنت استغرب هذه النسبه و أتساءل إلی أی شیء تنتمی فإذا بی الساعه امام (سیادهن) وجها لوجه، و إذا بها تحل لی الاشکال..

سلام علی الفقهاء السیادهنیین الذین انطوت اسماؤهم فی بطون الماضی، و برزت فی ورقات الحاضر. إننی أذکرهم هنا بکل خیر و أبعث إلیهم فی اجداثهم بأطیب التحیات، و لئن أتعبوا بالأمس أناملی بما دونت من أخبارهم، فقد اراحوا الیوم عینی بما شاهدت من حسن مدینتهم...

و بعد تاکستان تتابعت السهول الزراعیه إلی ان وصلنا فی الطریق إلی مکان انشطر فیه هذا الطریق إلی شطرین: شطر یأخذ إلی مدینه (همذان) و منها إلی العراق، و شطر یؤدی إلی مدینه (تبریز) و منها إلی ترکیا و أوربا.

مشینا فی الثانی فی سهول زراعیه مدیده إلی أن طلعت إلی یسار الطریق قریه (ضیاءآباد) المحاطه بالبساتین و المشهوره بالعنب و الجوز، ثم قریه (فارسجین) المغموره هی الاخری بالبساتین، ثم قریه (قروه) التی تضم معملا کبیرا لصنع الموکیت. ثم مررنا بمجمع بنائی حدیث کثیر البنایات قیل لنا أنه مکان ضخ النفط إلی مدینه تبریز، ثم وصلنا معملا کبیرا للنسیج ثم إلی قریه شریف آباد التی تقوم علی جانبی الطریق محاطه بالبساتین و الزروع، ثم کان بین بساتین مدینه (أبهر)، ثم اخترقنا شارع القسم الحدیث منها الذی هو طریقنا المستقیم ماضین بالبساتین علی الجانبین.

و إذا کان المرور بمدینه أبهر أثار ذکری الفقهاء الابهریین، فإنه إلی
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1- الشیخ محمد السمامی.

2- السید إبراهیم السید علوی.

3- بدأ بإنشاء (السلطانیه) ارغون و أتمها ابنه محمد خدابنده أولجایتو سنه 704 ه (1305 م) و جعلها قاعده الدوله و هو الذی سماها (سلطانیه).




ذلک أثار ذکری تاریخیه أخری. فبخروجنا من أبهر نکون قد اجتزنا ما بین أبهر و قزوین، و هاهنا ما بین المدینتین سفک دم آخر حکام الاسماعیلیین التزاریین (خور شاه) فان هولاکو بعد أن استسلمت له (ألموت) قاعده النزاریین، و کان قد استسلم له حاکمها (خور شاه) من قبل - تقدم فی اتجاه قزوین حیث نزل فی 27 ذی الحجه سنه 564 ه علی بعد سبعه فراسخ منها. ثم أرسل خور شاه إلی بلاط أخیه منکوقاآن، و قبل أن یصل أرسل منکوقاآن من قتله فی الطریق بین أبهر و قزوین، و قتل معه أسرته رجالا و نساء و أطفالا.

فنحن فی مسیرنا هذا منذ خروجنا من قزوین، إنما نسیر فی أعماق التاریخ، و نوغل فی صمیم القرون الخوالی التی شهدت زحفا من شر ما عرفت الدنیا من زحوف... أنه زحف هولاکو، و حسبک ما اقترن به هذا الاسم من فجائع و فظائع...

و مما ذکرت به أبهر فی کتب الأقدمین ما ذکره ابن حوقل فی المائه الرابعه من أن أبهر ماهوله بالاکراد کثیره المیاه و الأشجار، و یکثر فیها القمح.

أما الأشجار فشهدناها، و إذا کنا لا نر المیاه، فقد رأینا ما یدل علیها و هو البساتین الزاهره. و أما الأکراد فاننا لا ندری ان کانت لا تزال ماهوله بهم أم لا، و ورد ذکر أبهر فی شعر عربی قدیم، قال عبد الله بن خلیفه:

کانی لم ارکب جوادا لغاره و لم اترک القرن الکمی مقطرا

و لم اعترض بالسیف خیلا مغیره إذا النکس مشی القهقری ثم جرجرا

و لم استحث الرکب فی اثر عصبه میممه علیا (سجاس) و ابهرا

و سجاس بین أبهر و همذان علی قول یاقوت.

و قال بعض أهل قزوین یذکر أبهر:

ندامای من قزوین طوعا لأمرکم فانی فیکم قد عصیت نهاتی

فأحیوا أخاکم من ثراکم بشربه تندی عظامی أو تبل لهاتی

اساقیتی من صفو (ابهر) هاکه و ان یک رفق من هناک فهاتی

و ممن عرفوا أبهر من الماضین: ابن عساکر صاحب تاریخ دمشق فی رحلته إلی خراسان عن طریق آذربیجان حیث اجتاز بخوی و تبریز و مرند و سمع من مشایخها، ثم بزنجان، ثم بابهر، و فیها سمع من الشیخ أبی قاسم الحمامی، کما سمع من هبه الله بن أبی الهیجاء شیئا من الشعر. و من البدیهی أن الشعر الذی سمعه هو شعر عربی مما یدلنا علی مکانه اللغه
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العربیه و آدابها هناک فی ذلک العصر أواسط القرن السادس الهجری، إذ کانت عودته إلی دمشق سنه 533.

و یقول ابن عساکر عن أبهر: (هی مدینه عظیمه مشهوره تقع بین المدن الثلاث: قزوین و زنجان و همذان). ثم کنا نجتاز بساتین بلده (خرم دره)، ثم البلده نفسها بین منازل حدیثه علی جانبی الطریق.

و هذه المنطقه التی نجتازها الآن هی أکبر مصادر لحوم البقر و الدجاج و الحلیب فی إیران. و ظللنا بعد (خرم دره) بین البساتین و الزروع حتی بلغنا قریه (القلعه الحسینیه)، و کانت علی یسارنا من بعید مدینه (هیدج) مغموره بالبساتین، و ظللنا بین الزروع و البساتین حتی قریه (نصیرآباد) ثم قریه (صائن قلعه) و یقول المستوفی أن اسمها (فهود) و أن المغول سموها (صائن)، و أنه یقال لها أیضا (باتو خان)(1) السهول الزراعیه لا تنقضی، و صرنا نری فیها هنا أحیانا قطعان الماعز و الغنم حتی قریه (سقا) المحاطه بالبساتین و صارت السهول بعد ذلک تتخللها الدساکر أحیانا حتی قریه (عمیدآباد). لقد أنستنا هذه السهول الخضراء و تلک البساتین الشجراء ما کنا نقصده و هو مدینه (السلطانیه) عاصمه الامبراطوریه الایلخانیه، و شغلنا ما نبصره من نضاره الأرض أمامنا و یناعه الدنیا حولنا عن التفکیر فیما نحن سائرون الیه حتی لمحنا فجاه إلی یسارنا من بعید القبه الشامخه ترتفع إلی أعلی ما یمکن أن ترتفع إلیه القباب، فانتقلنا بالذهن حالا من الحاضر الدانی إلی الماضی القاصی. انتقلنا إلی أولجایتو محمد خدابنده أحد أشهر أباطره المغول الایلخانیین و صاحب مدینه (السلطانیه) و مثبت بنیانها و رافع أرکانها.

و کان قد صار بیننا و بین السلطانیه مسافه ثمانیه کیلومترات، و لکن هذه المسافه لا تمضی مستقیمه بل أنها بعد أن تستقیم تعود فتنحرف إلی الیسار لتصل إلی الغایه المقصوده، و هکذا بعد أن وازینا السلطانیه و رأیناها، أو بالأحری رأینا قبتها العالیه من بعید عدنا فخلفناها وراءنا حتی بلغنا مفترق الطریقین: طریقنا الدولی الذی نسیر فیه، و الطریق الفرعی الموصل إلی السلطانیه، فانحرفنا إلی الثانی سائرین فیه إلیها فی سهل زراعی مدید ترعی فیه قطعان البقر، ثم کنا فی السلطانیه...

و إذا کانت السلطانیه فیما تقدم من العصور العاصمه التی کان یحکم منها شطر کبیر من العالم و کانت قاعده الامبراطوریه المغولیه الایلخانیه، فلا تحسب أنک تری من هذا الوصف شیئا فیها الیوم، لا بمعنی أنها لیست عاصمه، و أنها لیست مقرا للامبراطور. بل بمعنی آخر: هو أنها لم تعد ذات الدور القوراء، و القصور المتعالیه، و لا ذات الشوارع الرحبه و الباحات الواسعه، و لا ذات مئات الألوف من السکان، و عشرات الألوف من العساکر.

إنها الیوم قریه بسیطه تتکون من بیوت طینیه خابیه واطئه لا یزید عدد سکانها عن 6000 نفس.

و بعد ما کان یحکمها (امبراطور)، عاد یحکمها الیوم من یعرف فی العراق و سوریه بلقب (مدیر ناحیه). و الناحیه هی أصغر وحده إداریه تتبعها عده قری، و هی ما یعرف فی إیران باسم (بخشداری).

و إذا کانت القریه قد لفتت نظرنا فی شیء فهو: المقایسه بین الحاضر و الماضی، و إلا فلیس فیها ما یلفت النظر، اللهم إلا ما بقی من ذاک الماضی مما یدل علی عظمته و روعته، و هو ما نفضل أن نطلق علیه اسم (قبه خدابنده) لا اسما آخر.... و تفضیلنا هذا الاسم کان لأن الناس اختلفوا فی حقیقه ما تحت القبه: فبعضهم زعم بان البناء أقیم فی الأصل لینقل إلیه (خدابنده) رفات علی ع من النجف الأشرف، فیجعل قبره فی عاصمته، و لکن العلامه الحلی الحسن بن المطهر منعه من ذلک و أصر علی منعه فامتثل لهذا المنع.

و بعض قال: إن فیها قبر خدابنده نفسه.

و نحن هنا إذا کنا ننفی الافتراض الأول استنتاجا لا استنادا إلی نص، و إذا کنا لا نأخذ بالقول الثانی، بالاستنتاج أیضا لأنه من غیر المتصور أن یبنی أحد لأحد بعد موته مثل هذا الضریح المتناهی فی الفخامه إذا کان القائلون بهذا الرأی یرون أن البناء أقیم علی قبر خدابنده بعد موته.

کذلک من غیر المتصور أن یبنی أحد لنفسه مثل هذا القبر فی حیاته انتظارا للموت الذی لا بد منه... هذا فضلا عن أنه لم یظهر أثر لأی قبر داخل البناء، کما أخبرنا بذلک مدیر الناحیه الذی صحبنا فی جولتنا.

و یبقی الافتراض الثالث وحده هو القائم بالرغم مما یعترضه هو الآخر من فجوات...

و نحن هنا سنصف ما رأینا، ثم نترک للقارئ أن یستنتج ما یشاء:

هو بناء عال فوقه قبه یبلغ ارتفاعه فی الداخل من الأرض إلی نهایه جوف القبه 56 مترا، و هو مدور ذو ثمانیه أضلاع یبلغ طول قطره 26 مترا، و عرض کل جدار من جدرانه سبعه أمتار و أربعین سنتیمتر، و یبلغ قطر القبه مترین و عشره سنتیمترات.

و حول البناء بقایا متهدمه بینها بقایا سور محکم بقی قلیل من قواعده ، و تحوط البناء الیوم البیوت القرویه، و تفصله فی الجانب الغربی عن البیوت بقایا حدیقه حدیثه، أما فی الجانب الشرقی فهو متصل بالبیوت، و الجدران فی الداخل متاکله ذهبت نقوشها الا بقایا تدل علیها.ز.
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1- باتو خان: هو حفید جنکیز.




و فی الجنوب فی الداخل باب مرتفع یفضی إلی قاعه مستطیله یؤکد أحد مرافقینا أنها المکان لذی أعده خدابنده للعلامه الحلی لیلقی فیه دروسه بعد أن کان یلقی هذه الدروس فی مدرسه سیاره من الخیام کان یرافق بها خدابنده فی ترحاله. و مما یؤکد هذا الرأی أن هذه القاعه تبدو لمن یراها من الخارج أنها ملحقه بالبناء و لم تکن من أصله، لأنها و إن اتصلت به فهی خارجه عنه، محدثه بعده، و هی و إن کانت تحتوی علی محراب عریض عال یبدأ طولا من أرضها إلی سقفها مما یمکن أن یشیر إلی أنها مسجد الحق بالبناء، لا یمکن أن تکون مسجدا لأن فی الجانب الآخر من البناء مسجدا غیر کبیر ملحقا به مبنیا بعده فلا یمکن أن یکون هناک مسجدان. و هذا المسجد یطلقون علیه اسم مسجد العلامه الحلی.

إذن فنحن أمام أثر بارز من آثار الحسن بن المطهر، العالم العظیم الخالد. و إذا کنا قد دخلنا قاعه تدریس العلامه الحلی و بترکنا [تبرکنا] بالمکان الذی کان یجلس فیه ملقیا دروسه، و أصغینا فی الخیال إلی صوته یتدفق بالعلم و الأدب و الحکمه و الفقه و التاریخ، فاننا لم نستطع الوصول إلی داخل مسجده فنتشرف بالسجود فی محرابه حیث کان یسجد، لأن المسجد کان مقفلا فی تلک الساعه فاکتفینا بالوصول إلی صحنه و التطلع إلی داخله.

و یبدو أن القاعه التی قلنا أنها کانت مکان تدریس العلامه الحلی، کانت مخصصه لطبقه المتقدمین من الطلبه، فان إلی الشرق صفا من الغرف و إلی الغرب صفا آخر و بین الصفین ساحه مملوءه ببقایا الأحجار، و إلی الجنوب حجره کبیره متهدم سقفها و أرضها مملوءه بالرکام، و ملتصق بها بقایا مسجد صغیر مهدم السقف، و إلی الغرب حجره اخری کبیره تشبهها.

قیل لنا ان الغرف التی یبلغ عددها 12 غرفه کانت غرفا للطلبه، و هی صغیره مربعه و ان الحجرتین الکبیرتین کانتا مکانا للتدریس. فنحن هنا فی مدرسه العلامه الحلی التی أصبحت کما قلنا ثابته بعد ان کانت سیاره.

تحت القبه ساحه (مبلطه)، و منها تمشی فی سرداب تنزل الیه فی اربع عشره درکه فتصل إلی مستطیل صغیر بجانبه درج آخر ذی ثلاث درکات، و هناک تتشعب سرادیب متداخل بعضها فی بعض، یفضی الواحد منها إلی الآخر.

لیس البناء طابقا واحد، فعدا الطابق الأرضی فان فیه ثلاثه طوابق.

صعدنا الدرج إلی الطابق الأول، فإذا هو مجموعه اروقه و شرفات تدور مع البناء و بعضها فی صفین.

و صعدنا الطابق الثانی، و هو کالأول و لکن اروقته و أوانیه و شرفاته أکثر اتساعا و فخامه. و کنا قد عیینا من الصعود، فلم نصعد إلی الطابق الثالث.

و کان قد بقی من آثار السلطانیه عدا قبه خدابنده قبتان أخریان، تراءتا لنا فی السهول من بعید فی طرفین مختلفین، هما قبه الصوفی سلطان شلبی، و قبه العالم حسن الکاشی، فکان لا بد من السیر إلیهما.

أما الأولی فتبعد عن قبه خدابنده نحو مائه متر إلی الجنوب الغربی، و تاریخها سنه 728 ه کانت أولا خانقاه للصوفیه، ثم أقیم فیها قبر الشلبی و عند ما تصلها تمشی فی حجر إلی باحه (مبلطه) فی وسطها القبر بقبته الآجریه. و تبدو بقایا الخانقاه بجدرانها الحجریه الصلده.

و أما الثانیه فتقع فی الغرب و فیها القبر بقبته الممیزه عن قبه الشلبی بأنها لا من الآجر، بل من الکاشی الأخضر و تحتها غرفه مهمله و تدور حولها أواوین، و یقابلها فی الجانب الآخر بناء ربما کان مدرسه.

هذا کل ما بقی من السلطانیه القدیمه، فسبحان من لا یدوم إلا هو.
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مستدرک علی المستدرکات





أحمد أبو العلاء المعری:


اشاره

مر فی هذا المجلد کلام عن علاقه الکومیدیا الالهیه لدانتی برساله الغفرانلأبی العلاء المعری.

و قد ألف الدکتور صلاح فضل کتابا بعنوان (تأثیر الثقافه الإسلامیه فی الکومیدیا الالهیه لدانتی) علق علیه عبد السمیع المصری بعرض هو فی صمیم ما ذکرناه فیما تقدم من هذا المجلد فی موضوع رساله الغفران و الکومیدیا الالهیه، و نحن نأخذ هنا هذا العرض لنری الآراء المتباینه فی هذا الموضوع:

"تأثیر الثقافه الإسلامیه فی الکومیدیا الالهیه لدانتی" .دراسه جاده فی الأدب المقارن "تعطی لنا دفعه قویه من الثقه المدعمه بالبراهین العلمیه فی ثقافتنا القومیه و تحفزنا إلی الاعتزاز الواعی بتراثنا و تساعدنا علی التخلص من حساسیه المتخلف الذی یخشی عواقب الاتصال الفکری علی أصالته مع أنه شرط جوهری لتغذیتها و إنمائها.

و لیس أدل علی ضخامه الجهد الذی بذل فی هذا الکتاب من قول مؤلفه الدکتور صلاح فضل فی مقدمته" من هنا نشبت ضروره هذا البحث الذی حاول أن یستوعب بشکل مباشر الماده العلمیه المقارنه التی استخدمت فی الدراسات الأوروبیه - علی سعتها - و یطلع علی نصوصها العربیه الأصیله - علی کثرتها - ثم یقدم إعاده ترجمه و عرض لوثیقه المعراج التی أصبحت البرهان الأخیر فی القضیه. و یبحث عن نماذج لنظائرها فی التراث متفرقه حتی یعثر علیها مجتمعه".

و قد مهد المؤلف لبحثه بفصل عن الأدب المقارن عرف فیه هذا الأدب بقوله أنه" العلم المنهجی الذی ینشد دراسه روابط التشابه و القرابه و التأثیر بین الأدب و مظاهر المعرفه الإنسانیه الأخری أو بین النصوص الأدبیه نفسها، مما قد یبدو للوهله الأولی متباعدا فی الزمان أو المکان، یشرط أن ینتمی إلی لغات أو ثقافات عدیده، حتی و لو کانت تدین لتراث مشترک واحد، و تنحو هذه الدراسه إلی وصف ظواهر الالتقاء الأدبی و فهمها و تذوقها بأکبر قدر من التعمق و الاستبصار، مما یجعلها تتخذ منهج الوصف التحلیلی و المقارنه المنظمه التی لا تلغی الفروق بین الأشیاء، بل تبرزها و تئولها کظواهر أدبیه تقوم بین اللغات و الثقافات المختلفه استجابه لعوامل تاریخیه و نقدیه و فلسفیه. کل هذا بهدف النفاذ إلی فهم الأدب و وظائفه الحیویه فی خدمه الروح الإنسانی العام".

لکنه یسارع إلی التحذیر من البحث عن المکاسب و الانتصارات الفنیه للعمل المؤثر نتیجه لسبقه الزمنی فحسب و یطالبنا بافتراض مجرد التوافق العفوی لا سیما و نحن نعالج أثر الثقافه الإسلامیه فی واحده من قمم الإبداع الأوروبی فی العصور الوسطی.. فلا نغرق فی البحث عن عوامل الفخر القومی أو الحماس لمؤثراتنا فیه.

ثم یدعونا فی هذا الفصل إلی عدم التخوف أو الاعراض عن التراث الإنسانی و التأثر به الذی یختلف عن التقلید" لأن الشعوب لا تثری علی أساس الفروض الشکلیه و إنما اعتمادا علی استصفاء المبادئ التی تجدد حیاتها الفکریه و امتصاصها برویه و تمهل و عند ما یحدث تماس بین حضارتین مختلفتین و یبتل ریق شعب بحلاوه الآخر فان المزیج الذی یتکون منهما لا یدانیه شیء فی قوته المخصبه الخلاقه لکن عند ما یقتصر الأمر علی مجرد التقلید فإنه لا ینبت من ذلک سوی الأزهار الصناعیه المفتعله".

و إذا أثبتت الدراسه التی بین أیدینا مدی تاثر دانتی بالثقافه العربیه و الإسلامیه.. و دانتی هذا هو الذی تدین له الآداب الأوروبیه فی العصر الوسیط بالشیء الکثیر.. لا تضح لنا مدی اتصال التراث الإنسانی و تشابک علاقاته مما یدعونا لأن نکون أکثر حریه فی الأخذ من هذا التراث الیوم دون أدنی حساسیه.

ثم یفرد الدکتور صلاح بعد ذلک فصلا لتاریخ اتصال دانتی بالثقافه الإسلامیه و تأثره بها فیروی کیف أن المستشرق الإسبانی أسین بالاثیوس (1871 - 1944) هو أول من تعرض لهذا الموضوع منذ ستین عاما باعتباره فرضا علمیا قضی سنوات عدیده یجمع الأدله و البراهین لإثباته، لکنه لا یستطع أن یحسم الأمر لافتقاده الدلیل المادی الذی یثبت اطلاع دانتی علی التراث العربی لکن بعد وفاته بخمس سنوات ظهرت ترجمه قدیمه لروایه مطوله عن معراج الرسول ص لیله أسری به من مکه إلی بیت المقدس کتبت باللاتینیه و الفرنسیه القدیمه مما رجح اطلاع دانتی علیها. و منذ ذلک التاریخ أصبح الموضوع مسلما به فی الأدب المقارن کنموذج واضح للتأثیر الإسلامی فی الأدب الأوروبی و أصبحت القضیه کلها مسلما بها و مفروغا منها فی الأوساط العلمیه و الأدبیه فی العالم کله.

و فی عام 1949 قام کل من الباحث الإسبانی مونیوث سندینو و الباحث الایطالی انریکو تشیر ولی بنشر الترجمات اللاتینیه و الفرنسیه لوثیقه" معراج محمد "دون اتفاق مسبق بینهما من مخطوطات مکتبات أکسفورد بانجلترا و المکتبه الوطنیه بباریس و مکتبه الفاتیکان و غیرها من دور الکتب.

کما عرف العالم من هذه الوثیقه أن ملک أسبانیا ألفونسو العاشر کان قد أمر إبراهام الحکیم الطبیب الیهودی الذی کان یعمل فی بلاطه بترجمه قصه المعراج الإسلامیه من العربیه إلی القشتالیه عام 1263 و کانت هذه الترجمه أصلا لترجمه أخری إلی اللاتینیه و الفرنسیه قام بها بوینا فینتورادی سینا الموثق الایطالی الذی کان یعمل أیضا فی بلاط الفونسو سنه 1364 أی قبل میلاد دانتی بسنه واحده.

و فی الفصل التالی من الکتاب المعنون "عوامل التأثیر و مستویاته" یحاول الدکتور صلاح تقدیم المزید من الأدله لیؤید قضیته الثقافیه فیمهد لذلک بقوله " إن الثقافه إنما هی کل معقد متشابک یشمل المعارف و المعتقدات و الفنون و الأخلاق و القوانین و العادات و جمیع مظاهر الخلق التی یبدعها الإنسان و یکتسبها فی مجتمع من المجتمعات و من هنا فان الآداب سواء کانت رسمیه أو شعبیه و المعتقدات سواء کانت دینیه أو اسطوریه.. مسجله کتابه أو متداوله شفاها.. کل ذلک یدخل من باب الثقافه العریض.. و فی ضوء هذا المفهوم نری بوضوح أن المؤثرات الإسلامیه فی الکومیدیا الالهیه ذات طابع ثقافی شامل، فهی لا تقتصر علی نصوص أدبیه بذاتها و لا علی الأفکار الدینیه المعتد بها، بل تخللتها عناصر فولکلوریه شعبیه، لعب خیال الناس فیها دورا هاما و أشبعها بقدر کبیر من المبالغه و التحرر".

و یضیف أن معرفه دانتی للتراث الإسلامی و تصور المسلمین لمجالی العالم الآخر حفزته إلی اتخاذ نموذج الرحله إلی عالم الغیب قالبا فنیا لعمله، خاصه عند ما بهرته المشاهد الإسلامیه بما تحفل به من تنظیم دقیق و صور فنیه و لم تکن محاکاه النماذج القدیمه شیئا معیبا فی عصر دانتی بل کانت قانون الکلاسیکیه العام و روحها الغالب.. تکتسب بها الأعمال الفذه لونا من مشروعیه الوجود و تبریر النهج".

و من المسلم به أن قنوات الاتصال بین أوروبه و العالم الإسلامی التی سهلت التبادل الثقافی بینهما و ساعدت علی تاثر الأدب الأوروبی بصفه خاصه بالثقافه الإسلامیه.. هذه القنوات بدأت تتفتح منذ القرن الثامن المیلادی متمثله فی الحرکه التجاریه المتنامیه ثم حرکه الحجیج من أوروبه إلی بیت المقدس ثم الحروب الصلیبیه و ما أدت إلیه من إنشاء إمارات مسیحیه یحکمها أوروبیون فی قلب الشرق الأدنی.. ثم منارات العلم الإسلامی فی صقلیه
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و الأندلس علی سبیل المثال و التی کانت قبله لکل راغب فی العلم من أهل أوروبه.. ثم ذلک الدور المنقطع النظیر الذی قامت به الأندلس الإسلامیه سواء فی الترجمه أو احتضان وفود الدارسین من أنحاء أوروبه و نقل التراث الإسلامی إلیها مترجما...

و لقد حفظ التاریخ کثیرا من الترجمات التی تمت فی تلک الفتره الثریه لا سیما ما بین القرن الحادی عشر المیلادی و القرن الثالث عشر عند ما بلغت حرکه الترجمه قمه ازدهارها فی عهد الفونسو العاشر ملک قشتاله. الذی کان یسمی بالعالم لاهتمامه الشخصی الکبیر بترجمه العلوم الإسلامیه و التی کان من بینها مؤلفات الخوارزمی و الفرغانی و ابن سینا و الزرقالی و غیرهم، حتی فاض العلم الإسلامی علی أوروبه و ملأها خصبا.

و إذا کان دانتی منذ ولد عام 1265 و کتب الجزء الأول من الکومیدیا الالهیه عام 1307 فی وقت کانت الترجمات اللاتینیه و الفرنسیه لقصه المعراج لها شهرتها فی الأوساط الأدبیه، فلا شک أنه قد وجد الفرصه للاطلاع علیها و دراستها الدراسه التی ترکت بصماتها علی عمله العظیم و لا سیما إذا علمنا أن کثیرا من رواد الترجمه کانوا یکثرون من التردد علی إیطالیا و خاصه فلورنسا موطن دانتی و الحوار و المشافهه کانت و ما زالت من عوامل انتشار الثقافه.

کما أن هناک قسیسا یدعی سان بدرو باسکوال معاصرا لدانتی و عاش فی فلورنسا له مؤلف بعنوان "تفنید مزاعم الطائفه المحمدیه" أورد فیه قصه المعراج بالتفصیل، و قد اشتهر کتابه هذا فی جمیع الأوساط المسیحیه الأوروبیه و کان فی متناول دانتی مما یرجح لدی بعض الباحثین أن هذا الکتاب کان الوسیله التی تعرف دانتی من خلالها علی القصه الإسلامیه.

کل هذه المراجع و الاتصالات الشخصیه بین دانتی و معاصریه من المهتمین بالعلوم الإسلامیه و التوافق التام بین کثیر من عناصر الکومیدیا و قصه المعراج، جعل المفکرین الایطالیین أنفسهم یؤکدون أنه لم یعد هناک مجال لأی شک فی اطلاع دانتی علی قصه المعراج التی کانت مترجمه بثلاث لغات أوروبیه هی لغات العلم فی عصره.. و تأثره بها..

"الکومیدیا" و رساله الغفران

و لا یکتفی الدکتور صلاح فضل بهذه الأدله فیقدم لنا مقارنات طریفه ممتعه بین الکومیدیا "و رساله الغفران" التی کتبها أبو العلاء المعری فی أوائل القرن الحادی عشر المیلادی، و التی تعتبر من أنضج نماذج الثقافه الإسلامیه و العالمیه.

و رساله الغفران - و کذلک الکومیدیا الالهیه - رحله للعالم الآخر تتمیز بخلوها من عناصر الخوارق و المعجزات التی تحفل بها روایات الأسراء و المعراج الأخری.

"فباستثناء الفکره الأساسیه للرحله - التی تقع فی نطاق المعجزات - تمضی الحوادث بعد ذلک علی نسق أقرب ما یکون إلی منطق الحیاه المألوفه..

فالمسافر عند أبی العلاء لیس نبیا و لا ولیا و لا من کبار الأبطال، و لکنه مجرد إنسان عادی یقترف الذنوب و یسعی فی الأرض مثله فی ذلک مثل دانتی بطل الکومیدیا. کما أن الشخصیات التی تقوم بالأدوار الثانویه لیست فی معظمها من الأنبیاء أو القدیسین و إنما هم أناس عادیون منهم المؤمن و الکافر مثل الذین نجدهم أیضا عند الشاعر الایطالی. و علی هذا فان الخاصیه الإنسانیه الواقعیه الأرضیه فی الکومیدیا تجد سابقتها الأدبیه الکبری عند شاعر المعره العربی".

و یتفق دانتی مع أبی العلاء فی معانی التسامح و سعه الأفق فی معامله الأرواح و فی خروج بعضها إلی الجنه بعد رحله التطهر.

بل إن التشابه فی بعض أجزاء العملین یصل إلی درجه التطابق فنجد فی رساله الغفران قصه لقاء ابن القارح بحوریتین من الحور العین یبهره جمالهما، فیقبل کل واحده منهما و یرتشف رضابها و یتمثل فی حسنها بأبیات لإمرئ القیس فتستغرقان فی الضحک و تقول إحداهما "أ تدری من أنا یا علی بن منصور؟ فیقول أنت من حور الجنان اللاتی خلقهن الله جزاء للمتقین..

فتقول، أنا کذلک بانعام الله العظیم، غیر أنی کنت فی الدار العاجله أعرف بحمدونه و أسکن فی باب العراق بحلب و أبی صاحب رحی و تزوجنی رجل یبیع السقط فطلقنی لرائحه کرهها من فی، و کنت من أقبح نساء حلب فلما عرفت ذلک زهدت فی الدنیا الغراره و توفرت علی العباده فصیرنی ذلک إلی ما تری".

و بعیدا عن أسلوب المعری الساخر فی هذه القصه نری الشبه الکبیر بینها و بین بعض الوقائع عند دانتی کلقائه مع بیاسینا فی المطهر و مع بیکاردا الفلورنسیه فی سماء القمر. و الأولی تنعی حظها التعس و شقاءها مع زوجها مثل حمدونه أما بیکاردا فتبدوا رائعه الحسن رغم دمامتها فی الدنیا و کلاهما تذکر لدانتی قصتها فی الدنیا و موطنها و اسمها الدنیوی.

و غیر ذلک من التشابه الذی یبلغ درجه التطابق بین الکومیدیا و رساله الغفران کثیر مما ذکره الدکتور صلاح و لا سیما صور العبور علی الصراط یوم القیامه.

و بعد ذلک ینتقل الدکتور صلاح فی ریاض کتابه لیحدثنا عن العناصر الصوفیه فی الکومیدیا الالهیه فیقول "ان الکومیدیا الالهیه - طبقا لهذا الفهم - تعبیر مجازی عن حیاه دانتی الشخصیه و عن خلاص البشریه. فدانتی نموذج للإنسان الذی أضله الجهل و أعمته الشهوات لکنه یستطیع أن یتحرر من عبودیه الشر بهدایه من عقله و فضل من الله تعالی، و ذلک عن طریق التطهر و التوبه من الذنوب، هذا التطهر الذی یرمز إلیه بالرحله إلی الجحیم و المطهر. و عند ما یظفر بهذا الکمال الخلقی یصعد - عن طریق التأمل و بنعمه من الله - إلی السعاده الخالده التی تتمثل فی لذه الاستمتاع برؤیه الذات العلیه... فدانتی إذن مثل المتصوفه المسلمین عامه و ابن عربی بصفه خاصه یستخدم معراج الإنسان إلی السماوات، لیرمز به إلی الدراما الصوفیه للتجدد الأخلاقی للأرواح بالایمان و الکمال و الصلاح".

ثم یفرد الدکتور صلاح بعد ذلک أطول فصول الکتاب "للتحلیل المقارن لأجزاء الکومیدیا الالهیه" و لما کان الکتاب رحله فی العالم الآخر فان دانتی یبدأ رحلته من "اللیمبو" أی الأعراف التی ورد ذکرها فی القرآن الکریم، و یحددها دانتی بأنها منطقه تقع فوق الجحیم مباشره أی أنها البهو المفضی إلیه و تنقسم إلی شطرین أولهما ما یلی الجحیم و تسکنه أرواح الأطفال و من ماتوا دون أن یعملوا خیرا أو شرا.

أما الشطر الثانی فهو سهل عمیق تحف به الأشجار و یحمیه من حوله جدول جمیل و فیه تسکن أرواح من ماتوا علی الفطره قبل الأدیان و أرواح الحکماء و الفلاسفه و الأبطال ممن لم یعتنقوا المسیحیه عند دانتی بالرغم من نبلهم و حکمتهم. و لا یعانی هؤلاء من العذاب سوی الحرمان من الجنه و الشوق الذی لا یحدوه أمل.

و ظهور الأعراف فی الفکر المسیحی بدأ بدانتی. و معنی ذلک أن المصدر الوحید له فی تصورها هو الثقافه الإسلامیه، التی تفننت کتبها فی رسم صور شائقه للأعراف و مکانها و نوع العذاب الوحید الذی یعانیه سکانها و هو شوقهم إلی الجنه و حرمانهم منها إذ لم یدخلوها و هم یطمعون.

کما یجمع الباحثون علی أن "کل أوصاف الجحیم الوارده فی العهد القدیم - التوراه - و الأدب الکلاسیکی و فی العصور الوسطی الأولی السابقه لدانتی کانت أوصافا بسیطه مبهمه لا لون لها. و لا تشبه بحال تلک الصوره
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الغنیه المجسمه التشکیلیه الواضحه التی رسمها دانتی للجحیم... لذلک أدرکوا عند اکتشاف تأثیر الثقافه الإسلامیه عند دانتی أنها هی المصدر الحقیقی الذی نهل منه دانتی کثیرا من أوصافه دون أن یطعن ذلک فی مدی أصالته أو یقلل من قیمته..".

و لقد اتبع دانتی أیضا النموذج الإسلامی الذی یقسم الجحیم إلی طبقات عامه تحتوی علی تقسیمات فرعیه تخدم الهدف الأخلاقی للقصه.. و قد سمی شراح دانتی هذا التقسیم بالبناء الأخلاقی للجحیم.

کما تتطابق أوصاف" مینوس "خازن النار عند دانتی و حواره معه مع ما جاء فی قصه المعراج [معراج ]الرسول ص عن لقائه مع مالک خازن النار و حدیثه معه.


عن رحله المطهر

ثم یمضی الدکتور صلاح متتبعا فصول الرحله فصلا فصلا و ما فیها من وصف لأنواع العذاب التی یسامها المذنبون و العصاه مظهرا ما فیها من تطابق أو تقارب شدید مع القصه الإسلامیه.. حتی عذاب رجال الدین و العلماء یکاد یتطابق مع ما

جاء فی صحیح البخاری من حدیث" یجاء بالرجل یوم القیامه فیطرح فی النار فیدور فیها کما یدور الحمار بالرحی فیطوف به أهل النار فیقولون: أی فلان.. أ لست کنت تامر بالمعروف و تنهی عن المنکر؟ فیقول: کنت آمر بالمعروف و لا آتیه و أنهی عن المنکر و آتیه".

و یختتم الدکتور صلاح هذا الفصل بقوله "بهذا یتضح لنا أن کثیرا من المواد الأولیه التی صاغ منها دانتی صوره و تصوراته عن الجحیم مستقاه من التراث الإسلامی و إذا کانت القدره الشعریه تعتمد أولا علی عبقریه الصیاغه و السیاق الفلسفی و الفکری الجدید، فان هذا التأثیر لا یقلل بحال من قیمه الشاعر الایطالی بل یوضح طبیعه إبداعه و مدی أصالته".

لکن الدکتور صلاح یعود بعد ذلک لیفرد فصلا شائقا عن رحله المطهر فی الکومیدیا و هی الرحله التی یقطعها دانتی بعد خروجه من الجحیم عبر جبل المطهر الذی ینقسم إلی سبع درجات متصله فیما بینها تسکنها أرواح بریئه من الکبائر و ذنوبها مما تسعه رحمه الله تعالی.. و فی هذا الجبل ترعاها الملائکه و تقودها فی دروبه إلی الصعود التدریجی حتی تصل إلی السماء بعد أن تکون قد تطهرت بالصلاه و الابتهال و الدعاء و

قد روی البخاری من حدیث أبی سعید الخدری "یخلص المؤمنون من النار فیحبسون علی قنطره بین الجنه و النار فیقتص لبعضهم من بعض مظالم کانت بینهم فی الدنیا حتی إذا هذبوا و نقوا أذن لهم فی دخول الجنه" و یمضی الدکتور صلاح فی دراسته المقارنه لرحله المطهر حتی یصل إلی لقاء دانتی مع بیاتریس حبیبته السابقه فی الدنیا التی تأخذ بیده و ترافقه باقی رحلته.. و هو أمر ترفضه الکنیسه لمجافاته لروحها فی التهوین من شان العلاقات العاطفیه و اتهامها بالمادیه.

لذا فالدکتور صلاح یری" إن هذا الحب الفردوسی المثالی الذی غذی خیال دانتی مدین بدوره للتصور العربی الإسلامی للحب العذری کما تبلور لدی الشعراء و المفکرین العرب فی المشرق و المغرب و انتقل عن طریق الأندلس و صقلیه و الحروب الصلیبیه إلی أوروبه".

ثم یسهب الدکتور صلاح فی وصف هذا اللقاء، و ما جاء من أوصاف الحور العین فی الروایات الإسلامیه و ما یقابلها أو یشبهها فی کومیدیه دانتی لیؤکد الحضور القوی لهذا العالم الذی صورته المأثورات الإسلامیه فی خیال دانتی عند ما کتب رائعته. و أخیرا فانی أتساءل مع الدکتور صلاح فضل:

لما ذا أثمر هذا التراث الخصب من المأثورات الدینیه و الأدبیه و الشعبیه واحده من أهم الملاحم الدینیه فی الآداب الأوروبیه و أثمر شیئا قریبا من ذلک فی الملاحم الفارسیه من سنائی إلی إقبال ثم عقم الأدب العربی عن احتضان هذه الخمائر و الإفاده منها؟ ثم ألا سبیل أمامنا للافاده الرشیده من هذا التراث العظیم بکل طاقاته الروحیه و إمکاناته الشعریه و قدرته الهائله علی تجسید الوجدان الشعبی فی أعمال فنیه فذه؟





عبد الرحمن الکواکبی

مرت ترجمته فی هذا المجلد، و نضیف إلی ما تقدم الدراسه الآتیه، مکتوبه بقلم سامی الکیالی:

نشا الکواکبی فی بیئه ضیقه لا یتسع نطاقها للعمل الحر. و کان منذ نشاته الأولی ثوره مشتعله. فحاول الإصلاح فی موطنه من طریق الکتابه فی الصحافه... و لکن قیود العهد الحمیدی کانت ثقیله. و کان أعوان عبد الحمید و رجاله یحاسبون المرء علی الهمس، فما کان منه، بعد أن استنفد کل ما یملک لمقاومتهم، إلا أن هجر وطنه إلی مصر و فی نفسه جیش من الآمال الکبیره، و فی فؤاده نزوات ممضه من صلف الحکام، و جراحات دامیه من عنت المستبدین. فأطلق فی مصر لأفکاره العنان یکتب فی دک عروش الاستبداد و تقویض سلطه المستبدین، و ما زال إلی أن قضی، بعد أن ترک ذلک الأثر النفیس الذی یقرؤه القارئ الیوم فیجد فیه هذه الصیحات العالیه المنبعثه من قلب ملئ بالایمان، و نفس حره تکره العبودیه، و ترید الحریه المطلقه لجمیع الأوطان، و للشرق، وطنه الغالی، بصوره خاصه.

ولد السید عبد الرحمن الکواکبی من أبوین کریمین فی الثالث و العشرین من شهر شوال سنه 1265 ه - 1849 م - و قد تعلم القراءه و الکتابه فی المدارس الابتدائیه - و هی المعروفه بالکتاتیب لذلک العهد، و بعد أن استوفی حظه منها استحضر له والده أستاذا خاصا لتعلیمه الترکیه و الفارسیه، و کانت الترکیه اللغه الرسمیه للدوله، فبرع فیها، ثم انتسب إلی المدرسه الکواکبیه - المنسوبه إلی أسرته - حیث درس العلوم العربیه و الفقه و المنطق، و کانت فی نفسه هذه النزعه للاحاطه بشتی العلوم، فعکف علی دراسه الریاضه و الطبیعه بالمراجعه و الدرس علی بعض الأساتذه، و کان ذکاؤه الحاد من العوامل التی جعلته یحیط إحاطه شامله بالکثیر من فروع العلوم و شتی أنماط الثقافه، و عرف منذ صغره بالتفوق، و بالکثیر من السجایا الکریمه.

و یصفه الشیخ کامل الغزی، مؤرخ حلب و صدیق الفقید، بأنه کان منذ حداثه سنه تلمع فی محیاه مخائل النجابه و الشهامه و علو الجنان، و یزید علی ذلک بقوله:" کان سخی الطبع، لا قیمه عنده للمال، ولوعا بالتفضل علی أقرانه و خلانه، لا یرضی أن یسبقه بالبذل علیهم غیره، یأنف من الکذب و التدلیس و الغیبه و النمیمه، و یری التلبس بهذه الخلال الذمیمه دناءه و غدرا و خورا فی الطبع، و کانت نفسه العزیزه تأبی علیه الخضوع لأهل المجد الباطل، و لا یری شیئا یطفئ نار غضبه منهم أفضل من قهرهم و إذلالهم ".بهذه الکلمات الموجزه، ذات المعانی الکبیره، وصف لنا الأستاذ الغزی - و هو رفیقه فی الدراسه و خدینه فی الحیاه - نشاه السید الکواکبی و طرفا من خلقه و سجایاه. و نلمس من هذه الکلمات أن الکواکبی کان منذ حداثه سنه، ذا صفات مرموقه. أخصها أنفته و کرامته و کرمه و حده طبعه، مع نزوع إلی الحریه، و إیمان بالمثلی العلیا، فما کان یتجاوز دور الطفوله إلی عهد الشباب حتی لفتت هذه المواهب أنظار کبار رجال الدوله فی حلب، فعین و هو فی الثامنه و العشرین من عمره محررا فی الجریده الرسمیه -
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جریده "الفرات" - و کانت تصدر بالعربیه و الترکیه، و إذ کان الکواکبی یجید اللغتین فقد وقع الاختیار علیه للقیام بهذه المهمه، و حدد راتبه الشهری بثمانی لیرات عثمانیه ذهبا. و هو مبلغ ضخم بالنسبه لمعدل الرواتب فی ذلک العصر، و کان الدوله أرادت بإسناد هذا العمل الرسمی إلی السید الکواکبی، أن تشتری قلمه، و أن تکم فمه، و لکن ظنونها ذهبت بددا.

و لم یطق العمل فی الجریده الرسمیه التی تلزمه أشیاء تتنافی و طبعه و منازعه، و سرعان ما ترک العمل فی الجریده الرسمیه و انصرف للأعمال الحره.

و قد کان لاعتزاله العمل الحکومی أثره فی نفوس رجال الحکم، و خشوا أن یفلت من أیدیهم، و قدروا ما سیکون لنشاطه، و هو غیر مقید، من أثر فی إلهاب النفوس، فاحتالوا علیه و أعادوه إلی البیئه الرسمیه. فعینوه فی دیوان المعارف، ثم نقلوه إلی کتابه العدل، ثم إلی مدیریه التنفیذ، ثم إلی مدیریه مطبعه الولایه، ثم رفعوه إلی رئاسه بلدیه حلب، فرئاسه کتاب المحکمه الشرعیه، فمفتشیه انحصار الدخان، فرئاسه غرفه التجاره، فرئاسه المصرف الزراعی. و قد یعجب القارئ من هذا التنقل من فرع إلی فرع، و من دائره إلی أخری. و لکن عجبه سیبطل إذا عرف أنه ما یکاد یتسلم دائره من الدوائر حتی یباشر الإصلاح فیقلب عالیها سافلها، و یعمل علی تعدیل أوضاعها. أی أنه کان فی جمیع الرئاسات التی تقلدها ذلک المصلح الثائر علی الکثیر من القیود و الطرق المعوجه. فکان یصطدم مع أولی الأمر، و کان خلافه معهم علی سنن الإصلاح هو الذی یحدوهم إلی نقله من دائره إلی أخری. و ما زالوا إلی أن قرروا نقله من حلب إلی راشیا، فعینوه قاضیا شرعیا فیها، أی أرادوا نفیه بصوره غیر مباشره للتخلص من نزعاته الاصلاحیه و میوله الحره.

و من یمعن النظر فی الوظائف التی شغلها، و هی ذات اتجاهات مختلفه، من التجاره إلی الشریعه، و من الکتابه و التحریر إلی أمور التبغ و الدخان مثلا، لا یجد تعلیل ذلک إلا أن کفایته الذهنیه کانت قابله لاستیعاب کل عمل. و هذا شان الأذکیاء الذین لا یهابون المسئولیات، بل یقدمون علی العمل بجنان قوی للوصول به إلی أسمی غایاته، و کان الکواکبی من هذا النفر.

و قد کان تمسکه بوجهات نظره، و محاولته التجدید و الإصلاح، من الأمور التی أثارت علیه حفیظه الولاه و رجال الدوله، فناصبوه العداء و اتهموه بتهم کثیره کادت تودی بحیاته.

و من أبرز أعماله فی حلب اشتغاله بالصحافه، و هو أول صحفی مارس هذه المهنه فی حلب: فقد أصدر جریده "الشهباء "سنه 1293 ه، و جعلها منبرا عالیا للصیحات الحره... و لکن أنی لهذه الصیحات أن تأخذ طریقها إلی قلوب الجماهیر، و الحریه مکبله بالسلاسل، و الکابوس الحمیدی یحاسب المرء علی الکلمه و الهمسه، لذلک لم تعش الجریده طویلا، فقد عطلتها الحکومه، و استطاع بعد سنوات أن یصدر جریده ثانیه أسماها "الاعتدال"، و لم یکد یصدر منها عده أعداد حتی أقفلتها الحکومه، و قد جعل منهاجها کزمیلتها، و هو التندید بسیاسه الدوله العثمانیه، و ظلت المیول الاصلاحیه حبیسه فی نفسه بعد تعطیل الجریدتین، إلی أن أتیح لها أن تنطلق تحت سماء مصر، و التی احتواها کتابه "طبائع الاستبداد" و هو فصول و مقالات نشرت متتابعه علی صفحات "المؤید" کبری جرائد مصر و الشرق آنذاک.

لقد کان الکواکبی من الأذکیاء الذین سبقوا زمنهم، فحاول إصلاح الدوله فی بیئه لم تکن لتسمح له أن یبوح بآرائه حره طلیقه فوقف الحکام له بالمرصاد، و کانت بینه و بینهم منازعات و خصومات. و لا یتسع المجال لایراد الکثیر من هذه الحوادث التی کانت من أسباب هجرته، و کلها تنتهی عند هذه الغایه التی استهدفها، و هی مناصبته طغاه الولاه الذین کانوا یحافظون علی العهد الحمیدی بابشع صوره، و قد اتهم اتهامات باطله و زج فی السجن و حوکم و حکم علیه، و اتهم بالعمل مع الأجنبی ضد الدوله العثمانیه، و کانت جمیع هذه التهم باطله، و هی من عمل الوشاه و الجواسیس. و لما ضاق ذرعا بهذا الجو الموبوء بالوشایات قرر النزوح عن حلب. و قبل أن نشیر إلی قصه فراره نلخص الحادثه التی اتهم بها، و دخل من أجلها السجن، و کاد یبقی فی ظلماته سنوات طویله، لو لا العنایه الالهیه.

ففی سنه 1307 ه عینت الدوله عارف باشا، أحد کبار رجال الدور الحمیدی، والیا علی حلب، و کان سیئ الاداره، منهمکا بالرشا، یقول الشیخ الغزی الذی روی هذه القصه: "إن السید الکواکبی تسلط علیه - أی علی الوالی - جریا علی منهاجه الذی کان یسیر علیه مع أمثاله من الولاه، فطفق یتتبع سقطاته، و یفضح عوارته، و یندد به فی صحف الاستانه و بیروت، و یکتب بمساوئه إلی المراجع العلیا، حتی نکد عیشه، و سلب راحته، و صار الوالی یتمنی أن لو ظفر له بسقطه یتسلط بها علیه لینتقم منه، فلم یظفر له بشیء من ذلک.

و حدث فی یوم ما أن قنصل دوله إیطالیا فی حلب السنیور إتریکوویتو بینما کان راکبا عربته، مارا فی محله الجلوم، التی هی محله السید عبد الرحمن الکواکبی، إذ وقع علی ظهره حجر عاثر صدمه صدمه عنیفه تألم منها جدا، بحیث اضطرته أن یعود إلی منزله و أن یرسل إلی الوالی تقریرا، یطلب فیه منه البحث عن الضارب، و إجراء العقوبه القانونیه".

هذه الحادثه فتحت للوالی بابا یلج منه إلی إلصاق هذه الجنایه بالسید الکواکبی، لا سیما و قد کانت الحادثه فی محلته، و علی مقربه من داره.

و فی الحال أوعز إلی بعض شیاطینه بان یرفع إلیه تقریرا فحواه أن الکواکبی منضم إلی عصابه أرمنیه - و کانت ثورات الأرمن فی تلک الأیام کثیره - و أنه قبل یومین أغری بعض الناس فرشق علی قنصل إیطالیا حجره أصابت ظهره، محاولا بذلک إحداث ثوره بین الأرمن و المسلمین بحلب، و حالما قدمت هذه الاخباریه إلی الوالی أمر رئیس الشرطه بالذهاب إلی منزل السید عبد الرحمن، و الدخول إلیه قسرا، و تفتیش مکتبه و خزانه أوراقه. فتوجه رئیس الشرطه علی الفور إلی منزل الکواکبی، و کان غائبا عنه، فدخله قسرا و معه طائفه من أتباعه، و قصدوا خزانه کتبه و ألقوا فیها ورقه مزوره استحضروها معهم، و هی ترکیه العباره، محرره بحروف أرمنیه، مضطربه الترکیب، یفهم منها أن أحد زعماء الأرمن یعد السید عبد الرحمن بأنه عما قریب یقوم باحداث ثوره بین المسلمین و بین الأرمن فی حلب!. فقبض الشرطی علی هذه الورقه و طار بها إلی الوالی، فتسلمها منه، و فی الحال أصدر أمره بإلقاء القبض علی الکواکبی و زجه فی السجن، و ما أسرع ما أخرج من السجن مخفورا، و أجلس علی کرسی المحکمه لاصدار الحکم علیه. و کان رئیس المحکمه رجلا متهالکا بالتقرب إلی الولاه و کبار الموظفین، فحکم علی السید الکواکبی بالاعدام، علی أن یکون الحکم قابلا للاستئناف ثم للتمییز، فتلقی السید الکواکبی الحکم بالرضی، و شرع یطلب من المراجع العلیا أن تکون محاکمته الاستئنافیه فی محاکم بیروت لعداوه شخصیه بینه و بین الوالی، فأجیب طلبه، و نقل مع أوراق الدعوی إلی محکمه بیروت، فتحقق لها أن الدعوی مزوره من أساسها، و لا أصل لها، و قد برأته، و عاد إلی وطنه و هو أکثر اعتزازا بدعوته إلی الحق و مناصبته العتاه المستبدین.

لقد مل المقام فی وطنه و هو فی هذا الجو الموبوء بالدسائس و الوشایات، فوطن نفسه علی الهجره.. و لکن إلی أین؟.
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قال لنا الأستاذ الغزی، و هو أوثق من یروی سیرته للصداقه الوثیقه التی کانت بینهما: "...و قبل سفره بیوم واحد زارنی فی منزلی یودعنی، و أخبرنی أنه عازم فی غده علی السفر إلی إستانبول لتبدیل نیابته - أی نیابه قضاء راشیا - و کنت عالما بکتابه "جمعیه أم القری"، و قد شعرت منه العزم علی طبعه، فوقع فی نفسی أنه سیعرج علی مصر لطبعه و نشره، إذ لا یمکنه أن یطبعه فی غیرها، فحذرته من ذلک، و قلت له: إیاک یا أخی و السفر إلی مصر، فانک متی دخلتها تعذر علیک الرجوع إلی وطنک، لأنک تعد فی الحال من الطائفه المعروفه باسم " جون تورک" لا یتأخر وسمک بهذه السمه قید لحظه، لما اشتهرت و عرفت به من شده المعارضه، و انتقاد الأحوال الحاضره.. فقال: لم أعزم إلا علی السفر إلی إستانبول للغرض الذی ذکرته لک - و قد کتم سر سفره حتی عن أعز أصدقائه - ثم ودعنی و مضی، و أنا أسال الله تعالی أن یرعاه بعین رعایته، و أن یجعل التوفیق رائده، و النجاح مرشده و قائده. و کانت مبارحته حلب فی أوائل سنه 1316 ه، و بعد أن مضی علی مبارحته حلب نحو بضعه عشر یوما لم نشعر إلا و صدی مقالاته فی صحف مصر، و أخذت جریده "المؤید" تنشر تفرقه کتاب "طبائع الاستبداد" الذی لم یطلعنا علیه مطلقا، بخلاف کتاب "جمعیه أم القری" فقد أطلعنا علیه مرارا.. ثم إنه طبع الکتابین المذکورین، و قام لهما فی" الماءین السلطانی "ضجه عظیمه، و صدرت إداره السلطان بمنع دخولهما إلی الممالک العثمانیه، بید أنهما رغما عن ذلک کله وصلا إلی حلب علی صوره خفیه و قرأناهما فی سمرنا المره بعد المره".

و فی مصر شعر أنه فی وطن عربی حر، فاخذ یرسل صیحاته المدویه التی انتظمها کتابه "طبائع الاستبداد. و مصارع الاستعباد" و هو کما قال:

"کلمات حق و صیحه فی واد، إن ذهبت الیوم مع الریح، فقد تذهب غدا بالأوتاد..".

و یصف لنا الصحفی إبراهیم سلیم النجار الفتره التی قضاها الکواکبی فی مصر بقوله:

"اتصل المرحوم الکواکبی بالمرحوم الشیخ علی یوسف صاحب "المؤید"، فتمکنت بینهما روابط الصداقه و الود. فکنا نجتمع کل یوم فی حلقتنا المعروفه فی القاهره، فکنت و الکواکبی و رفیق العظم و الأستاذ کرد علی نؤلف حلقه مستقله، و لا نفترق لیله إلا لنعود إلی الاجتماع فی الغد.

و حدث أن صدر "المؤید" ذات یوم یحمل إلی قرائه کتابا غریب الشکل و اللهجه و الأسلوب و الموضوع، لم یسبق للمقطم أو سواه من الصحف التی عرفت یومئذ بکتاباتها الحره أن کتبت مثله، فلفت الکتاب إلیه الأنظار، و شغل الخواطر، و أخذت الدعوه الحره تلبس شکلا جدیا، و أخذ الکتاب و القراء و الناس یتساءلون عن صاحب هذا الأثر البدیع فی جریده "المؤید"، التی سلکت مسلک الصحف الحره علی رغم اتصالها الشدید بالخدیو عباس الثانی و بالآستانه، و یقولون: تری من یکون صاحب کتاب "طبائع الاستبداد"؟.. فاعتقد الجمهور - لأول وهله - أنه من نتاج قلم و تفکیر الشیخ محمد عبده، لو لا الجفاء الذی کان مستحکما بین صاحب المؤید و بینه - حتی قبل حادثه الموقوذه - و لو لا بعد الشیخ محمد عبده، عن کل من یتصل بالخدیو قریبا و بعیدا، فلم تمض أیام علی انتشار ذلک الکتاب فی "المؤید" حتی عرف الکتاب الکواکبی، فوضعوه دفعه واحده فی الدرجه الأولی بین رجال التفکیر و القلم، و أنزلوه منزله الشیخ محمد عبده، فعرفوا منزلته و أعلوا قدره".

و لا یتسع المجال للافاضه بالکلام عن کتاب "طبائع الاستبداد" فهو فی متناول کل ید، و لا تخلو منه مکتبه أدیب، و هو آیات سامیه فی بذر بذور الحریه فی نفوس الناشئه و هد کیان المستبدین. و قد أعلمنی نجله الدکتور أسعد الکواکبی أن والده قد أضاف علی الکتاب بعد طبعه إضافات کثیره، و الهوامش التی یحتفظ بها بقلم والده نؤلف کتابا مستقلا بحجم الکتاب المطبوع. و هو یعتزم طبع هذه النسخه الجدیده قریبا، لیطلع العالم العربی علی ثمره أفکار والده فی الحریه و الاستعباد.

و المعروف عند قراء العربیه أن الکواکبی لم یترک غیر کتاب "طبائع الاستبداد" و سجل مجموعه "أم القری" مع أنه کتب کتابا کبیرا عنوانه "صحائف قریش" و هو من أثمن ما جادت به قریحته... و لکن أین هذا الکتاب؟ لقد فقد و لا یعلم أولاده عنه شیئا.. و من یدری فقد تکون الأیدی الأثیمه التی سطت علی أوراقه عقب وفاته هی التی أضاعت علی العالم العربی هذا الکتاب الثمین.. و إذ نعرف أن السید الکواکبی بعد مکثه فی مصر، قد قام برحله کبیره إلی بلاد العرب و شرقی إفریقیه و بعض بلاد الهند.. فمما لا شک فیه أنه دون الکثیر من آرائه عن هذه الرحله. و هذه الصحائف أیضا قد عبثت بها أیدی المستبدین، فخسرت العربیه أثمن ما کتبه رحالتنا الکبیر بعد أن هجر وطنه إلی بلاد الحریه، و بعد أن طوف فی مختلف أرجاء العالم الإسلامی.

کان الکواکبی یهدف فی جمیع اتجاهاته إلی تقویض سلطان الظلم و بذر بذور الحریه و إصلاح العالم الإسلامی، و کان یصرخ من الأعماق:

"الاستبداد داء أشد وطاه من الوباء، أکثر هولا من الحریق. أعظم تخریبا من السیل، أذل للنفوس من السؤال. داء إذا نزل بقوم سمعت أرواحهم هاتف السماء ینادی: القضاء القضاء. و الأرض تناجی ربها بکشف البلاء. کیف لا تقشعر الجلود من الاستبداد، و عهده عهد أشقی الناس فیه العقلاء و الأغنیاء. و أسعدهم بمحیاه الجهلاء و الفقراء، بل أسعدهم أولئک الذین یتعجلهم الموت فیحسدهم الأصحاء".

"لو کان الاستبداد رجلا و أراد أن یحتسب و ینتسب لقال: أنا الشر، و أبی الظلم. و أمی الاساءه، و أخی الغدر، و أختی المسکنه، و عمی الضر. و خالی الذل، و ابنی الفقر، و بنتی البطاله، و وطنی الخراب، و عشیرتی الجهاله".

"یعیش الإنسان فی ظل العداله و الحریه نشیطا علی العمل، أما أسیر الاستبداد فیعیش خاملا خامدا ضائع القصد، حائرا لا یدری کیف یمیت ساعاته و أوقاته، و یدرج أیامه و أعوامه، کأنه حریص علی بلوغ أجله لیستتر تحت التراب".

"من طبائع الاستبداد أن الأغنیاء أعداؤه فکرا و أوتاده عملا، فهم ربائط المستبد، یذلهم فیأنون، و یستدرهم فیحنون. و لهذا یرسخ الذل فی الأمم التی یکثر أغنیاؤها. أما الفقراء فیخافهم المستبد خوف النعجه من الذئاب، و یتحبب إلیهم ببعض الأعمال التی ظاهرها الرأفه، یقصد بذلک أن یغضب أیضا قلوبهم التی لا یملکون غیرها، و الفقراء کذلک یخافونه خوف دناءه و نذاله، خوف البغاث من العقاب، فهم لا یجسرون علی الافتکار فضلا علی الإنکار، کأنهم یتوهمون أن داخل رءوسهم جواسیس علیهم، و قد یبلغ فساد الأخلاق فی الفقراء أن یسرهم فعلا رضاء المستبد عنهم بای وجه کان رضاؤه".

"الاستبداد یقلب الحقائق فی الأذهان، حتی إنه قد مکن بعض القیاصره و الملوک الأولین من التلاعب بالأدیان، تأییدا لاستبدادهم.

و قد وضع الناس الحکومات لأجل خدمتهم، و الاستبداد قلب الموضوع فجعل الرعیه خادمه للرعاه، و قد قبل الناس من الاستبداد ما ساقهم إلیه من
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اعتقاد أن طالب الحق فاجر، و تارک حقه مطیع، و المشتکی المتظلم مفسد، و النبیه المدقق ملحد، و الخامل المسکین هو الصالح الأمین، و قد اتبع الاستبداد فی تسمیه النصح فضولا، و الغیره عداوه، و الشهامه عتوا، و الحمیه جنونا، و الإنسانیه حماقه، و الرحمه مرضا، کما جاروه علی اعتبار أن النفاق سیاسه، و التحیل کیاسه، و الدناءه لطف، و النذاله دماثه".

"قد یبلغ فعل الاستبداد بالأمه أن یحول میلها الطبیعی من طلب الترقی إلی طلب التسفل، بحیث لو دفعت إلی الرفعه لأبت و تألمت، کما یتألم الأجهر من النور، و إذا ألزمت بالحریه تشقی، و ربما تضنی... یطیب له المقام علی امتصاص دم الأمه فلا ینفک عنها حتی تموت و یموت هو بموتها".

و یطول بنا المجال لو رحنا نقتطف هذه الکلمات الذهبیه التی جاءت عرضا فی الفصول التی کتبها محللا طبیعه الاستبداد و طغیان المستبدین. هذه الفصول التی اختتمها بصیحات من الأعماق، أهاب بالشرق أن یستیقظ و أن یثور، لیؤدی رسالته السامیه التی أداها أسلافه للحضاره، فمن هذه الصیحات قوله:

"یا قوم: هداکم الله، ما هذا الشقاء المدید، و الناس فی نعیم مقیم و عز کریم؟ أ فلا تنظرون! و ما هذا التأخر، و قد سبقتکم الأقوام ألوف مراحل أ فلا تتبعون؟.. و ما هذا الانخفاض، و الناس فی أوج الرفعه، أ فلا تغارون؟.

" یا قوم: وقاکم الله من الشر، أنتم بعیدون عن مفاخر الإبداع، و شرف القدوه، مبتلون بداء التقلید و التبعیه فی کل فکر و عمل، و بداء الحرض علی کل عتیق، فلما ذا تقلدون أجدادکم فی الخرافات و الأمور السافلات و لا تقلدونهم فی محامدهم؟.. أین الدین؟ أین التربیه؟ أین الاحساس؟ أین الغیره؟ أین الجساره؟ أین الثبات؟ أین الرابطه؟ أین المناعه؟ أین الشهامه؟ أین النخوه؟ أین الفضیله؟ أین المواساه؟ هل تسمعون أم أنتم نائمون؟ "یا قوم، سامحکم الله! لا تظلموا الأقدار، و خافوا غیره المنعم الجبار، أ لم یخلقکم أحرارا لا یثقلکم غیر النور و النسیم، فأبیتم إلا أن تحملوا علی عواتقکم ظلم الضعفاء و قهر الأقویاء؟.

" یا قوم، جعلکم الله من المهتدین، کان أجدادکم لا ینحنون إلا رکوعا لله، و أنتم تسجدون لتقبل أرجل المنعمین و لو بلقیمه مغموسه بدم الاخوان! و أجدادکم ینامون الآن فی قبورهم مستوین أعزاء، و أنتم أحیاء معوجه رقابکم أذلاء! البهائم تود لو تنتصب قامتها، و أنتم من کثره الخضوع کادت تصیر أیدیکم قوائم!.. النبات یطلب العلو، و أنتم تطلبون الانخفاض! لفظتکم الأرض لتکونوا علی ظهرها، و أنتم حریصون علی أن تنغرسوا فی جوفها! فان کانت هذه بغیتکم فاصبروا قلیلا لتناموا طویلا".

بهذه الصیحات کان ینبه الشرق و یثیره، و یبذر فی حقوله بذوره الصالحه لینشا أفراده علی بغض الاستبداد و تقدیس الحریه و الایمان بالمثل العلیا.

و قد ذهب البعض إلی أن کتاب "طبائع الاستبداد" منقول عن الایطالیه، و منهم من قال إنه معرب عن جان جاک روسو، و ذهب غیرهم إلی أن هذه الآراء هی آراء بطل الحریه مدحت باشا، إلی آخر ما ذهب إلیه المغرضون الذین لا تهدأ ثائره ضغائنهم إلا إذا جردوا أصحاب المواهب من مزایاهم و فضائلهم، و قد رد کثیرون علی هذه التهم الباطله.

و یقول الأستاذ النجار بهذا الصدد:

" سبق لی أن قرأت فی شبابی کتاب "الکونترا سوسیال "لجان جاک روسو ثم انقطعت عن الرجوع إلیه، فلما قرأت کتاب "طبائع الاستبداد" أعاد إلی ذاکرتی کتاب الکاتب الافرنسی العظیم. و لو کان الشیخ العربی یعرف و لو قلیلا اللغه الفرنسویه لاعتقدت بأنه أخذ عنه أو احتذی حذوه.

و لکن الحقیقه هی أن العقول النیره، و القلوب الکبیره نیره و کبیره، مهما اختلفت لغاتها و بلادها و أقالیمها. و لو ملکت سلطه فی هذا الشرق العربی لأوجبت تدریس هذا الکتاب فی جمیع المدارس، لأنه ینشئ الشباب علی حب الحریه و مقاومه الظلم و الاستبداد أنی کان مصدرهما و عمن صدرا، دون تعصب ذمیم، و لطبعت ألوف النسخ عنه و وزعتها علی الناس فی هذه البلاد الضعیفه الخانعه المستکنه، ففی بعض الکتب شعاع من أرواح الأنبیاء، و قبس روحانی من أقباس السماء".

و الواقع أن الکواکبی کان صاحب رساله حره، فمذ نشاته إلی أن طواه القدر ظل هذا المفکر الحر الذی یرسل صیحاته المدویه فی الحریه و الاستبداد، دون أن یهلع فؤاده أو یضطرب جنانه، و دعوته کدعوه المصلحین الأحرار، لم تذهب صیحه فی واد. لا... فقد کان لها اترها [أثرها] المدوی. و استیقظ الشرق، و هو یذکر الیوم لهداته المصلحین یدهم فی هذا التحرر و البعث... و الکواکبی من هؤلاء الهداه الذین عملوا فی سبیل نزع الغشاوه عن عقل الشرق، لیهب و یستیقظ، و یستعید مجده السالف، ثم لیبدع و یعمل فی بناء دعائم الحضاره من جدید.

و من المؤسف أن الکواکبی لم یعمر طویلا، فقد مات فی نضوج کهولته، أی فی الخمسین من عمره. و لو مد الله فی حیاته لترک للجیل العربی الکثیر من المؤلفات فی شتی قضایا المجتمع، و لکنه توفی فی ظروف غامضه، اختلف الناس فی تأویلها، و منهم أصدقاؤه و ذووه الذین لا یزالون یعتقدون أن یدا مجرمه هی التی دست إلی طعامه السم، و أن هذه الید قد امتدت من قصر یلدز، أو ممن یمت بصله إلیه من مواطنیه، و یریدون أن یقولوا إن للسید أبی الهدی الصیادی یدا فی هذه النهایه.

و لا بأس من أن أختتم مقالی هذا بکلمه للأستاذ إبراهیم سلیم النجار، قال.

" لقد حدث لی فی حیاتی الصحفیه الطویله فی مصر و سوریا و الاستانه و الغرب أن حدثت کثیرین من أهل الرأی و العلم و السیاسه فی شئون جمه، فأقول، و أشهد الله علی ما أقوله: إننی لم أعرف کثیرین من الذین حدثتهم کانوا فی مثل اطلاع الفقید علی شئون الشرق و سعه علمه، و جلاء رأیه، و قوه حجته، و صلابه یقینه، و لقد کان یصرح لی بآراء أعترف الیوم علی رؤوس الأشهاد باننی لا أجرأ علی الجهر بها ".

ص: 338
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