
        
            
                
            
        

    


مجمع البحرین





اشاره

سرشناسه : طریحی، فخرالدین بن محمد، 979-1085ق.

عنوان و نام پدیدآور : مجمع البحرین/ فخرالدین الطریحی؛ تحقیق احمد الحسینی.

مشخصات نشر : تهران : مرتضوی، 1362ش

مشخصات ظاهری : 6 ج

عنوان دیگر : مجمع البحرین و مطلع النیرین

موضوع : قرآن -- واژه نامه ها

موضوع : زبان عربی -- واژه نامه ها

موضوع : احادیث-- واژه نامه ها

شناسه افزوده : حسینی، احمد

رده بندی کنگره : BP67/ط4م 3 1300ی

رده بندی دیویی : 297/13

شماره کتابشناسی ملی : م 77-906

توضیح : مجمع البحرین و مطلع النیرین، مجموعه ای است از لغات مهم و الفاظ ناآشنایی که در قرآن و روایات اهل بیت علیهم السّلام به کار رفته است که به وسیله شیخ فخرالدین طریحی به رشته تحریر درآمده است.وی در این کتاب به لغات غریب و نا آشنا اکتفا نکرده و به لغات دیگر نیز پرداخته است.

از امتیازات مهم این کتاب جمع میان لغات مهم در کنار الفاظ غریب و ناآشنای واژه هاست، واژه هایی که در قرآن و سنت طاهره و روایات اهل بیت علیهم السّلام وارد شده است و این نکته در درک صحیح معانی آیات قرآن و معانی تفسیری آن بسیار سودمند و مفید است.

از این جهت، این کتاب در مباحث تفسیری بسیار مورد توجه و استفاده مفسرین و محققین قرآنی قرار گرفته است.

به عبارت دیگر، این کتاب علاوه بر آن که یک کتاب لغت است، کتاب « غریب قرآن » و کتاب « غریب حدیث » نیز به شمار می آید.

همچنین، این کتاب در درک صحیح معانی روایات ائمه معصومین علیهم السّلام که در زمینه مباحث اعتقادی و فقهی و اخلاقی و دیگر مباحث وارد شده است، بسیار مؤثر و قابل توجه است.

نکته دیگر این که، در این کتاب به اسامی بسیاری از پیامبران الهی و راویان احادیث و علما و دانشمندان اسلامی و پادشاهان و شخصیت های بزرگ تاریخی و شرح بسیاری از مباحث عقیدتی نیز اشاره شده است.

در حقیقت این کتاب، یک دائره المعارف از موضوعات گوناگون و مباحث متنوعی می باشد که محققان را برای دستیابی به بسیاری از موضوعات راهنمایی می کند.
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المجلد 1


اشاره







[التعریف بالمؤلف]


تلامذته والراوون عنه 

تتلمذ علیه وروی عنه جماعه من العلماء ، منهم : 

1 - المولی محمد باقر بن محمد تقی المجلسی المتوفی سنه 1111 ه. 

2 - السید هاشم بن سلیمان الکتکانی البحرانی المتوفی سنه 1107 ه. 

3 - ولده الشیخ صفی الدین الطریحی المتوفی بعد سنه 1100 ه ، فله منه ثلاث إجازات. 

4 - ابن أخیه الشیخ حسام الدین بن جمال الدین الطریحی المتوفی سنه 1095 ه. 

5 - الشیخ محمد بن الحسن الحر العاملی المتوفی سنه 1104. 

6 - السید نعمه الله الموسوی الجزائری المتوفی سنه 1112 ه. 

7 - الشیخ محمد امین بن محمد علی بن فرج الله الکاظمی. 

8 - المولی محمد طاهر بن محمد حسین الشیرازی القمی المتوفی سنه 1098 ه. 

9 - الشیخ محمد بن عبد الرحمن المحدث الحلی ، أجاز له یوم الخمیس جمادی الأولی سنه 1070 ه. 

10 - الشیخ عنایه الله بن محمد حسین بن عنایه الله بن زین الدین المشهدی. 

11 - السید محمد بن إسماعیل بن محمد الحسینی النجفی ، قرأ علیه « جامع المقال » وأجاز له یوم الاثنین ربیع الاول سنه 1059 ه. 

12 - السید محمود بن فتح الله الحسینی الکاظمی النجفی ، أجازه یوم الأحد 24 جمادی الأولی سنه 1059 ه. 

13 - الشیخ عبد الواحد بن محمد البورانی النجفی.
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شعره 

قال الأستاذ محمد کاظم الطریحی فی مقدمته لکتاب « غریب القرآن » : 

للشیخ فخر الدین شعر متفرق اقتصر أکثره علی مدائح ومراثی آل البیت علیهم السلام فمنه قوله : 

طوبی لمن أضحی هواکم قصده 

وإلی محبتکم إشاره رمزه 

فی قربکم نیل المسره والمنی 

وجنابکم متنزه المتنزه 

قلبی یهیم بحبکم تفریطه 

فی مثلکم والله غایه عجزه 

یضحی کدود القز یتعب نفسه 

فی نسجه وهلاکه فی نسجه 


أسفاره

حصلت له أسفار متعدده فی تواریخ مختلفه ، منها سفره إلی مکه المکرمه لأداء فریضه الحج سنه 1062 ، وسفره إلی خراسان لزیاره الإمام الرضا علیه الصلاه والسلام حیث أقام بطوس مده ، وذهابه إلی أصبهان ومکثه هناک مده من الزمن أیضا. 

ویبدو أنه فی تنقلاته وأسفاره کان لا یخلو من الاشتغال بالعلم والأخذ والإفاده والالتقاء برجالات العلم ، کما أنه لم یفتر عن التألیف والتصنیف فی هذه الأسفار ، فقد أنجز طائفه من مؤلفاته فی بلدان صرح بها فی آخر بعض کتبه. 

هکذا شأن العلماء الذین لم یجدوا متعه فی الحیاه أحسن من الکتاب والقلم والقرطاس ، غیر عابئین بسائر المتع والملذّات. 


آثاره العلمیه

کان شیخنا المترجم له خصب التألیف کثیر الکتابه محققا مدققا ذائع الصیت فی الأوساط العلمیه ، وإلیک فیما یلی ثبتا بأسماء کتبه حسب ما اطلعنا علیه :
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1 - الاحتجاج فی مسائل الاحتیاج. 

2 - الأدله الداله علی مشروعیه العمل بالظن المستفاد من الکتاب والسنه. 

3 - الأربعون حدیثا. 

4 - إیضاح الأحباب فی شرح خلاصه الحساب ، فرغ منه بإصبهان فی التاسع من شهر رجب 1071 ه.

5 - ترتیب خلاصه الأقوال للعلامه الحلی. 

6 - ترتیب مشیخه من لا یحضره الفقیه للشیخ الصدوق. 

7 - تحفه الوارد وعقال الشارد ، فی اللغه. 

8 - تحفه الاخوان فی تقویه الإیمان ، ینسب إلیه. 

9 - نقلید المیت ، رساله فی مسائله ، نقل فیها سبعه أدله لبعض معاصریه ، وردها. 

10 - التکمله والذیل والصله للصحاح ، وهو تکمله لصحاح الجوهری. 

11 - جامع المقال فیما یتعلق بأحوال الدرایه والرجال ، ویسمّی « تمییز المشترکات من الرجال » ، وسمی فی الذریعه ب « تمییز المتشابه من الرجال » ، وهو مطبوع. 

12 - جامعه الفوائد ، وهو ردّ علی الأخباری المشهور المیرزا محمد أمین الأسترابادی. 

13 - جواهر المطالب فی فضائل الإمام علی بن أبی طالب ، واحتمل فی الذریعه أنه « الأربعون حدیثا » المذکور سابقا. 

14 - حاشیه المعتبر فی شرح المختصر للمحقق الحلی. 

15 - دیوان شعر ، وهو ثلاثه دواوین.
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16 - شرح مبادئ الوصول للعلامه الحلی. 

17 - شفاء السائل فی مستطرفات المسائل ، فی علم مواقیت الصلاه. 

18 - ضوابط الأسماء واللواحق ، فرغ منه سنه 1049 ، وطبع بطهران سنه 1375. 

19 - الضیاء اللامع فی شرح المختصر النافع للمحقق الحلی. 

20 - اللمع فی شرح الجمع. 

21 - اللمعه الوافیه فی أصول الفقه ، ویسمی « فوائد الأصول » ، فرغ منه یوم الأربعاء سنه 1057 ، ویفهم من عباره الذریعه أنه یعرف ب « الاثنا عشر ». 

22 - عواطف الاستبصار. 

23 - غریب أحادیث الخاصه. 

24 - غریب القرآن ، طبع فی النجف الأشرف سنه 1372 ، واسمه الکامل « نزهه الخاطر وسرور الناظر وتحفه الحاضر ومتاع المسافر ». 

25 - الفخریه الکبری فی الفقه. 

26 - الفخریه الصغری ، وهو مختصر من الکتاب السابق. 

27 - الفوائد الفخریه. 

28 - الفوائد من کتاب الضیاء اللامع. 

29 - کشف غوامض القرآن ، وهو فهرس للآیات الکریمه. 

30 - کنز الفوائد فی تلخیص الشواهد ، ملخص کتاب « معاهد التنصیص علی شواهد التلخیص ». 

31 - الکنز المذخور فی عمل الساعات والأیام واللیالی والشهور.
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32 - مجمع البحرین ومطلع النیرین وهو هذا الکتاب. 

33 - مجمع الشتات فی النوادر والمتفرقات. 

34 - المستطرفات فی شرح نهج الهداه ، وهو شرح علی نهج البلاغه. 

35 - مشارق النور للکتاب المشهور ، وهو تفسیر مختصر یعرف أیضا ب « المشارق الطریحیه ». 

36 - المقتل ، ولعله هو کتاب « المنتخب » الذی سیذکر. 

37 - مقدمه النکت الفخریه ، فی أصول الفقه. 

38 - المنتخب فی جمع المراثی والخطب ، وهو ثلاثه کبیر ووسیط وصغیر ، والمطبوع مکررا فی طهران وبومبی والنجف الأشرف وبیروت هو الوسیط. 

39 - النکت اللطیفه فی شرح الصحیفه ، وهو شرح علی « الصحیفه السجادیه ». 

40 - نزهه الناظر فی تفسیر القرآن الکریم ، ویفهم من الذریعه أنه غیر « غریب القرآن » المذکور سابقا. 

هذا ما عدا بعض الإجازات والتعالیق والکتابات المتفرقه الموجوده کثیر منها فی المکتبات وعند بعض أحفاده. 


وفاته

توفی - قدس سره - فی الرماحیه سنه 1087 (1) ، ونقل جثمانه إلی النجف الأشرف ودفن بظهر الغری ، وقد شیعه من الرماحیه إلی النجف خلق کثیر ، وکان یوم وفاته یوما مشهودا لم یر یوم أعظم منه من کثره الناس للصلاه علیه وکثره البکاء من المخالف والمؤالف. 

وقد أرخ عام وفاته تلمیذه الشیخ محمد أمین الکاظمی بأبیات فقال : 
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1- أرخ الشیخ حسن البلاغی وفاه المؤلف فی کتابه « تنقیح المقال » سنه 1085 ، وسری هذا السهو إلی جماعه من أرباب المعاجم. 




رزء أصاب حشی الهدی والدین 

مذ فخره أودی بسهم منون 

علم له علم العلوم وفضله 

منشور أعلام لیوم الدین 

سل ( مجمع البحرین ) والدرر التی 

جمعت به من علمه المخزون 

وانظر لتألیفاته وبیانه 

الشافی بعین بصیره ویقین 

تجد الهدی فی فعله والحکم 

فی أقواله بالفضل والتبیین 

لا فخر حیث تضیف أصحاب الکسا

أرخ ( وطیدا بعد فخر الدین ) (1)

مصادر الترجمه : 

1 - أمل الامل ، للحر العاملی 2 / 214. 

2 - لؤلؤه البحرین ، للشیخ یوسف البحرانی 66 - 68. 

3 - الاعلام ، لخیر الدین الزرکلی 6 / 337. 

4 - هدیه العارفین ، للبغدادی 1 / 432. 

5 - روضات الجنات ، للسید الخونساری 5 / 349 - 353. 

6 - نجوم السماء ، للکشمیری ص 106. 

7 - الکنی والألقاب ، للمحدث القمی 2 / 448. 

8 - ریحانه الأدب ، للمدرس الخیابانی 4 / 53 - 55. 

9 - ریاض العلماء وحیاض الفضلاء للأفندی ( مخطوط ). 

10 - ماضی النجف وحاضرها ، للشیخ محبوبه 2 / 454. 

11 - مراقد المعارف ، للشیخ حرز الدین 1 / 417. 

12 - مصطفی المقال ، للشیخ آغا بزرک الطهرانی ص 149. 
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1- مجموع التاریخ یکون 1081 ، فیضاف إلیه عدد أصحاب الکساء وهم خمسه ومع عد جبرائیل منهم فیکمل التاریخ 1087.




13 - الذریعه ، للشیخ الطهرانی أیضا ، فی مختلف الأجزاء. 

14 - اعلام العرب للأستاذ عبد الصاحب الدجیلی. 

15 - مستدرک الوسائل ، للمحدث النوری 3 / 389. 

16 - أعیان الشیعه ، للسید الأمین 42 / 254 - 268. 

17 - مجله لغه العرب ، السنه السادسه 10. 

18 - مجله العرفان ، السنه السادسه عشر ، ج 1. 

19 - مقدمه غریب القرآن ، للأستاذ محمد کاظم الطریحی. 

20 - شعراء الغری ، للأستاذ علی الخاقانی 7 / 68. 

21 - أدب الطف ، للسید جواد شبر 5 / 118. 

22 - معجم رجال الفکر فی النجف ، للأستاذ الأمینی ص 290. 

23 - لباب الألقاب ، للکاشانی ص 131. 

24 - معجم المطبوعات العربیه ، لالیان سرکیس 2 / 1845. 

25 - معجم المؤلفین ، للاستاذ کحاله 8 / 55. 
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[مقدمه المؤلف]

بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وبه نستعین 

الحمد لمن ( خَلَقَ الْإِنْسانَ ) ، و ( عَلَّمَهُ الْبَیانَ ) والتبیان ، وأوضح له الهدی والإیمان ، والصلاه علی من خُصّ بالفرقان ، والآثار المحموده الحسان ، وآله حجج الرحمن ، المطهرین عن الرجس بنص القرآن. 

أما بعد : 

فلما کان العلم باللغه العربیه من الواجبات العقلیه ، لتوقف العلوم الدینیه علیه ، وجب علی المکلفین معرفته والالتفات إلیه ، وحیث لا طریق إلی معرفه غیر المتواتر منها سوی الآحاد المستفاده من التتبع والاستقراء مست الحاجه إلی ضبط ما هو بالغ فی الاتفاق حدا یقرب من الإجماع ویوثق به فی الانتفاع. 

ولما صنف فی إیضاح غیر الأحادیث المنسوبه إلی الآل کتب متعدده ودفاتر متبدده ، ولم یکن لأحد من الأصحاب ولا لغیرهم من أولی الألباب مصنف مستقل موضح لأخبارنا مبین لآثارنا ، وکان جمع الکتب فی کل وقت متعبا وتحصیلها عن آخرها معجزا معجبا ووفق الله سبحانه المجاوره لبیته الحرام وللحضره الرضویه علی مشرفها السلام وظفرت هناک وهنالک بعدد عدید من الکتب اللغویه کصحاح الجوهری ، والغریبین للهروی ، والدر النثیر ، ونهایه ابن الأثیر ، وشمس العلوم ، والقاموس ، ومجمع البحار المأنوس ، وفائق اللغه ، وأساسها ، والمجمل من أجناسها ، والمغرب
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الغریب ، وشرح النهج العجیب ، ونحوها من الکتب المرضیه والشروح المطلعه علی النکت الخفیه حدانی ذلک علی الشروع فی تألیف کتاب کاف شاف یرفع عن غریب أحادیثنا أستارها ، ویدفع عن غیر الجلی منها غبارها. 

ثم إنی شفعته بالغرائب القرآنیه والعجائب البرهانیه لیتم الغرض من مجموعی الکتاب والسنه لمن رام الانتفاع بهما ، ویتحصل المطلوب فیه من کل منهما ، إذ لا یجد الجلم (1) کل واجد ، ولیس العلم مخصوصا منهما بواحد. 

ثم إنی اخترت لترتیبه من الکتب الملاح ما أعجبنی ترتیبه من کتاب الصحاح ، غیر أنی جعلت بابی الهمزه والألف بابا واحدا لیکون التناول أسهل والانتشار أقل. 

وحین تم التألیف صببته فی قالب الترصیف ، معلما لکل حرف من حروف الهجاء کتابا ، ولکل کتاب أبوابا ، باذلا فیه جهدی ، مغنیا فیه کدی ، طالبا فیه رضی ربی ، إنه ولیی وحسبی. وسمیته ب ( مجمع البحرین ومطلع النیرین ). 
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1- الجلم : آله کالمقص لجز الصوف ، وقد أخرجه هنا علی مخرج المثال.





کتاب الألف


اشاره

ص: 11







ص: 12






باب الألف المفرده 


(أ)

الألف المفرده علی ضربین : لیِّنه ومتحرّکه ، واللینه تسمّی « ألفا » والمتحرکه تسمی « همزه ». والألف قد تکون منقلبه عن الواو کغزا أو عن الیاء کرمی (1) ، وقد لا تکون کذلک کإلی وإذا وحتی ، وقد تکون من حروف المد واللین والزیادات ، وقد تکون فی الأفعال ضمیر الاثنین کفعلا ویفعلان ، وتکون فی الأسماء علامه الاثنین ودلیلا علی الرفع نحو « رجلان ». والهمزه قد ینادی بها تقول : « أزید أقبل » إلا أنها للقریب دون البعید لأنها مقصوره ، وقد تزاد فی الکلام للاستفهام تقول : « أزید عندک أم عمرو ». فإن اجتمعت همزتان فصلت بینهما بألف ، قال ذو الرمه (2) 

أیا ظبیه الوعساء بین جلاجل 

وبین النقا آأنت أم أم سالم 

والهمزه أصل أدوات الاستفهام ولهذا اختصت بأحکام : أحدها : جواز حذفها - سواء تقدمت علی أم کقول عمر بن أبی ربیعه : 

بسبع رمین الجمر أم بثمان (3) 

أم لم تقدم کقوله : 

أحیا وأیسر ما قاسیت قد قتلا 

الثانی : أنها ترد لطلب التصور نحو 

ص: 13







1- یذکر فی « فعا » قلب الألف واوا فی الوقف ، وفی « أحد » إبدال الهمزه واوا ، وفی « نجد » فی همزه باب الإفعال ، وفی « یمن » فی همزه الوصل - ز.

2- ( ذو الرمه ) : هو أبو الحارث غیلان بن عقبه ینتهی نسبه إلی نزار ، الشاعر المشهور ، أحد فحول الشعراء. والرمه - بالضم : قطعه من حبل ، ویکسر ، ولقب بذلک لقوله : « أشعث وباقی رمه القلید » وأراد بالأشعث : المرتد ، بحصول الشعث برأسه من کثره الدق ، وبرمه القلید من حبل : التی یقلد بها. والمعنی : رمه تقلیده باقیه - م.

3- فی دیوانه ص 59.




« أزید قائم أم عمرو » ولطلب التصدیق نحو « أزید قائم » وهل مختصه بطلب التصدیق نحو « هل قام زید » وبقیه الأدوات مختصه بطلب التصور نحو « من جاءک » و « ما صنعت » و « کم مالک » و « أین بیتک » و « متی سفرک ». 

الثالث : أنها تدخل علی الإثبات - کما تقدم - وعلی النفی نحو ( أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ ). 

الرابع : تمام التصدیر بها ، وذلک أنها إذا کانت فی جمله معطوفه بالواو أو بالفاء أو بثم قدمت علی العاطف ، تنبیها علی أصالتها فی التصدیر نحو ( أَوَلَمْ یَنْظُرُوا ) ، ( أَفَلَمْ یَسِیرُوا* ) ، ( أَثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ ) وأما أخواتها فتتأخر عن العاطف - کما هو قیاس جمیع أجزاء الجمله المعطوفه - نحو : ( وَکَیْفَ تَکْفُرُونَ ) ، ( فَأَیْنَ تَذْهَبُونَ ) ، ( فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ* ) ، ( فَهَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الْفاسِقُونَ ) ، ( فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ ) ، ( فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ ) - هذا هو مذهب سیبویه وعلیه الجمهور. 

وزعم جماعه - منهم الزمخشری - : أن الهمزه فی تلک المواضع فی محلها الأصلی ، وأن العطف علی جمله مقدره بینها وبین العاطف ، والتقدیر ( أَ ) مکثوا ( فَلَمْ یَسِیرُوا ) ، ( أَ ) نهملکم ( فَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً ) ، ( أَ ) تؤمنون به فی حیاته ( فَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ انْقَلَبْتُمْ ) ، ( أَ ) نحن مخلدون ( فَما نَحْنُ بِمَیِّتِینَ ). وهو تکلف بما لا حاجه إلیه. 

وقد تخرج الهمزه عن الاستفهام الحقیقی. 

فتکون للتسویه نحو قوله تعالی : ( سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ ). 

وللإنکار الإبطالی ، فتقتضی بطلان ما بعدها وکذب مدعیه نحو ( أَفَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ ). وللإنکار التوبیخی ، فیقتضی أن ما بعدها واقع وفاعله ملوم نحو : ( أَتَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ ). 

وللتقریر ، ومعناه حملک المخاطب علی الإقرار والاعتراف بأمر استقر ثبوته عنده أو نفیه ، ویجب أن یلیها الشیء المقر
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به ، تقول فی التقریر بالفعل : « أضربت زیدا » وبالفاعل : « أأنت ضربت زیدا » وبالمفعول : « أزیدا ضربت ». 

وللتهکم نحو ( أَصَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا ). 

وللأمر نحو ( أَأَسْلَمْتُمْ ). 

وللتعجب نحو ( أَلَمْ تَرَ إِلی رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَ ). 

وللاستبطاء نحو ( أَلَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا ). 

والهمزه علی ضربین : ألف وصل وألف قطع ، فکل ما یثبت فی الوصل فهو ألف القطع وما لم یثبت فهو ألف الوصل. وألف القطع قد تکون زائده مثل ألف الاستفهام ، وقد تکون أصلیه مثل « أَخَذَ » و « أَمَرَ ». 


باب ما أوله الهمزه 


(أبا)

قوله تعالی : ( مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ ) جعل إبراهیم أبا للأمه کلها ، لأن العرب من ولد إسماعیل وأکثر العجم من ولد إسحاق ، ولأنه أبو رسول الله صلی الله علیه و آله وهو أب لأمته ، فالأمه فی حکم أولاده ، ومثله قوله : ( وَإِلهَ آبائِکَ إِبْراهِیمَ وَإِسْماعِیلَ وَإِسْحاقَ ) أضیف الأب إلیهما لأنه من نسلهما (1). وقد تجعل العرب العمّ أبا والخاله أمّا ، ومنه قوله تعالی : ( وَرَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ ) یعنی الأب والخاله ، وکانت أمّه راحیل قد ماتت (2). قوله : ( أَوَلَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ 
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1- ویذکر فی « أزر » تسمیه العم بالأب - ز.

2- أی جعل إبراهیم وإسحاق أبا ، لأن یعقوب من نسلهما ، وأما إسماعیل فجعله أبا لکونه عما لیعقوب. وفی بعض النسخ : « أضیف الأب إلیه لأنه من نسله » والمراد من الأب هو الجنس - ن.




شَیْئاً وَلا یَهْتَدُونَ ) قال الشیخ أبو علی (ره) : أخبر سبحانه عن الکفار منکرا علیهم ( أَوَلَوْ کانَ آباؤُهُمْ ) أی یتبعون آباءهم فیما کانوا علیه من الشرک وعباده الأوثان ، وإن کان آباؤهم ( لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً ) من الدین ( وَلا یَهْتَدُونَ ) إلیه. وفی هذه الآیه دلاله علی فساد التقلید وأنه لا یجوز العمل به فی شیء من أمور الدین إلا بحجه ، وفیها دلاله علی وجوب المعرفه وأنها لیست ضروریه ، لأنه سبحانه بیّن الحِجَاج علیهم لیعرفوا صحه ما دعاهم الرسولُ إلیه ، ولو کانوا یعرفون الحق ضروره لم یکونوا مقلِّدین لآبائهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کُلُّکُمْ فِی الْجَنَّهِ إِلَّا مَنْ أَبَی ». أی امتنع وترک الطاعه التی یستوجب بها الجنه. 

ومثله : « الْمَلَأُ أَبَوْا عَلَیْنَا ». أی امتنعوا من إجابتنا إلی الإسلام. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام - وَقَدْ جَمَعَ وُلْدَهُ لِلْوَصِیَّهِ وَکَانُوا اثْنَیْ عَشَرَ ذَکَراً - : « إِنَّ اللهَ عَزَّ وَجَلَ أَبَی إِلَّا أَنْ یَجْعَلَ فِیَّ سُنَّهً مِنْ یَعْقُوبَ ». 

ومنه : « أَبَی اللهُ أَنْ یُعْبَدَ إِلَّا سِرّاً ». أی کره ذلک فی الدوله الظالمه دوله الشیطان ، وذلک لأن الدوله دولتان : دوله الشیطان ودوله الرحمن ، فإذا کانت العباده سرّا فالدوله دوله الشیطان ، وإذا کانت العباده جهرا فالدوله دوله الرحمن. 

و « أَبَوْتُ الصبیَ أَبْواً » : غَذَوْتُه. 

وبذلک سمّی الأَبُ أَباً. 

والأَبُ لامه محذوفه وهی واو. 

ویطلق علی الجدّ مجازاً. 

وفی لغه قلیله تشدّد الباء عوضا عن المحذوف فیقال : « هو الأبُ ». 

وفی لغه یلزم التقصیر مطلقا فیقال : « هذا أبَاهُ » و « رأیت أبَاهُ » و « مررت بِأَبَاهُ ». 

وفی لغه الأقل یلزمه النقص مطلقا ، فیستعمل استعمال « ید » و « دم ». 

والأُبُوَّهُ : مصدر من الأب ، مثل الأمومه والأخوه والعمومه والخؤوله. 

والأبَوَانِ : الأب والأم.
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وإذا جمعت الأب بالواو والنون قلت : « أبُونَ ». 

قال الجوهری : وعلی هذا قرأ بعضهم : وإله أَبِیکَ إبراهیم وإسماعیل وإسحاق یرید جمع « أب » أی أَبِینَک ، فحذفت النون للإضافه. 

والنسبه إلی أب « أَبَوِیّ ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « بِآبَائِنَا وَأُمَّهَاتِنَا یَا رَسُولَ اللهِ ». وهذه الباء یسمّیها بعض النحاه باء التَّفْدِیَه یحذف فعلها فی الغالب ، والتقدیر : « نُفَدِّیکَ بآبائنا وأمهاتنا ». وهی فی التحقیق باء العوض نحو « خُذْ هذا بهذا ». 

قال بعض المحققین : وعُدَّ منه قوله تعالی : ( ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ ) ، ثم قال : ویمکن جعل الباء فی الحدیث للمعیه أیضا والمعنی : « نحن فداء مع آبائنا وأمهاتنا ». 

وقولهم : « یا أبَهِ افعل » یجعلون علامه التأنیث عوضا عن یاء الإضافه ، کقولهم فی الأم : « یا أمه ». 

قال الجوهری : تقف علیها بالهاء إلا فی القرآن فإنک تقف بالیاء. 

وفِی الْحَدِیثِ : « لِلَّهِ أَبُوکَ ». قیل : الأصل فیه أنه إذا أضیف شیء إلی عظیم اکتسی عظما کبیت الله ، فإذا وجد من الولد ما یحسن موقعه قیل : « لله أبُوکَ » للمدح والتعجب ، أی لله أبوک خالصا حیث أتی بمثلک. 

ومثله : « لله دَرُّهُمْ » فإنه دعاء لهم بالخیر ، بخلاف « لله أبُوهُمْ » فقیل : هو تهزُّؤ ، وقیل : تعجُّب منهم ولیس بدعاء. 

وقولهم : « لا أبَا لک » قد یکثر فی المدح ، أی لا کافی لک غیر نفسک ، وقد یذکر فی الذم ک- « لا أم لک » ، وقد یذکر فی التعجب ، وبمعنی جد فی الأمر وشمر ، لأن من له أب اتَّکل علیه. واللام زیدت لتأکید الإضافه کما زیدت فی قوله تعالی : ( یُرِیدُ اللهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ ) مؤکده لإراده التبیین. 

وقد یقال : « لا أبَاکَ » بترک اللام. 

وأُبَیّ - بضم الهمزه وتشدید الیاء - :
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اسم رجل من القراء ، ومنه : « نَحْنُ نَقْرَأُ عَلَی قِرَاءَهِ أُبَیّ ». وأنکروا قراءه ابن مسعود لأنه ضال (1). 

والأَبْوَاء - بفتح أوّله وسکون ثانیه والمدّ أخیرا - : مکان بین الحرمین عن المدینه نحوا من ثلاثین میلا. نقل أنه مولد أبی الحسن موسی علیه السلام - (2) وفیه قبه آمنه أم النبی صلی الله علیه و آله . سمّی بذلک لتبوُّء السّیل ونزوله فیه. 


(أتا)

قوله : ( فَآتَتْ أُکُلَها ضِعْفَیْنِ ) أی أعطت ثمرتها ضعفی غیرها من الأرضین. 

قوله : ( وَآتُوا الزَّکاهَ ) أی أعطوها ، یقال : « آتَیْتُه » أی أعطیته. 

وأتَیْتُه - بغیر مدّ - أی جئته. 

قوله : ( آتِنا غَداءَنا ) أی ائتنا به. 

قوله : ( وَآتُوهُمْ ما أَنْفَقُوا ) أی أعطوا أزواجهن ما أنفقوا ، أی ادفعوا إلیهم المَهْر. 

قوله : ( وَآتاهُمْ تَقْواهُمْ ) أی جازاهم. 

قوله : ( هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ ) أی ما ینظر هؤلاء إلا أن تأتیهم ملائکه الموت أو العذاب ( أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ ) أی کل آیات ربک ، بدلاله قوله : ( أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ ) یرید آیات القیامه والهلاک الکلی ، وبعض الآیات أشراط الساعه ، کطلوع الشمس من مغربها وغیر ذلک ، ( یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ ) التی یزول التکلیف عندها ( لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ ) أی لا ینفع الإیمان حینئذ نفسا لم تقدم إیمانها من قبل ظهور الآیات - قاله الشیخ أبو علی (ره). 

قوله : ( حَتَّی یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ تَأْکُلُهُ النَّارُ ) أی تشرع لنا تقریب قربان تأکله النار. 

قوله : ( أَتی أَمْرُ اللهِ ) أی أتی وعدا فلا تستعجلوه وقوعا ، فإن العرب تقول : 
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1- أبو الطفیل أبی بن کعب بن قیس الأنصاری ، أحد القراء السبعه ، ویستفاد من الحدیث المذکور أن قراءته مرضیه عند أئمه أهل البیت علیهم السلام - انظر تنقیح المقال 1 / 44.

2- الکافی 2 / 634.




« أتَاکَ الأمرُ وهو متوقّع ». 

قوله : ( أَتَیْنا طائِعِینَ ) أی جئنا طائعین ، وقرأ ابن عباس بالمد فیکون المعنی : « أعطینا الطاعه ». 

قال الشیخ محمد بن محمد بن النعمان (ره) : هو سبحانه وتعالی لم یخاطب السماء بکلام ولا السماء قال قولا مسموعا ، وإنما أراد أنه عمد إلی السماء فخلقها ولم یتعذر خلقها علیه ، وکأنه لما خلقها قال لها وللأرض : ( ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً ) فلما فعلتا بقدرته کانتا کالقائلتین : ( أَتَیْنا طائِعِینَ ) ، ومثل ذلک کثیر فی محاورات العرب. 

قوله : ( فَأَتَی اللهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ ) أی أتی مکرهم من أصله ، وهو تمثیل لاستیصالهم ، والمعنی أنهم فعلوا حیلا لیمکروا الله بها فجعل الله هلاکهم فی تلک الحیل ، کحال قوم بنوا بنیانا وعمدوه بالأساطین وأتی البنیان من الأساطین بأن ضعفت فسقط علیهم السقف فهلکوا. 

وفی التفسیر : أراد صرح نمرود. 

قوله : ( لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَلا مِنْ خَلْفِهِ ) الضمیر للقرآن ، أی لیس فیه ما لا یطابق الواقع لا فی الماضی ولا فی الحال - کذا روی عن أهل البیت علیهم السلام (1). 

قوله : ( وَأُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً ) أی یشبه بعضه بعضا ، فجائز أن یشتبه فی اللون والخلقه ویختلف بالطعم ، وجائز أن یشتبه بالنبل والجوده فلا یکون فیه ما یفضله غیره قوله حکایه عن الشیطان : ( ثُمَ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ ) الآیه ، أی لآتینهم من الجهات الأربع التی یأتی العدو منها فی الغالب ، وهذا مثل لوسوسته إلیهم علی کل وجه یقدر علیه. 

وعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام قَالَ : ( لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ ) یَعْنِی أُهَوِّنُ عَلَیْهِمْ أَمْرَ الْآخِرَهِ ( وَمِنْ خَلْفِهِمْ ) آمُرُهُمْ بِجَمْعِ الْأَمْوَالِ وَالْبُخْلِ بِهَا عَنِ الْحُقُوقِ لِتَبْقَی لِوَرَثَتِهِمْ ( وَعَنْ أَیْمانِهِمْ ) أُفْسِدُ عَلَیْهِمْ أَمْرَ دِینِهِمْ بِتَزْیِینِ الضَّلَالَهِ وَتَحْسِینِ الشُّبْهَهِ ( وَعَنْ شَمائِلِهِمْ ) بِتَحْبِیبِ اللَّذَّاتِ إِلَیْهِمْ وَتَغْلِیبِ الشَّهَوَاتِ عَلَی قُلُوبِهِمْ (2). 
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وعن بعض المفسرین : إنما دخلت « من » فی القدام والخلف و « عن » فی الشمال والیمین لأن فی القدام والخلف معنی طلب النهایه وفی الیمین والشمال الانحراف عن الجهه. 

قوله : ( وَالَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَقُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ ) أی یعطون ما أعطوا. 

وقرئ یُؤْتُونَ ما أَتَوْا بغیر مدّ ، أی یفعلون ما فعلوا ( وَقُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ ) أی یعملون العمل وهم یخافونه ویخافون لقاء الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « مَا الَّذِی أَتَوْا بِهِ أَتَوْا وَاللهِ بِالطَّاعَهِ مَعَ الْمَحَبَّهِ وَالْوَلَایَهِ وَهُمْ مَعَ ذَلِکَ خَائِفُونَ أَنْ لَا یُقْبَلَ مِنْهُمْ ، وَلَیْسَ - وَاللهِ - خَوْفُهُمْ خَوْفَ شَکٍّ فِیمَا هُمْ فِیهِ مِنْ إِصَابَهِ الدِّینِ وَلَکِنَّهُمْ خَافُوا أَنْ یَکُونُوا مُقَصِّرِینَ فِی الْمَحَبَّهِ وَالطَّاعَهِ » (1). 

والْمَأْتِیُ : الآتِی (2) ومنه قوله تعالی : ( کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا ). 

وفِی حَدِیثِ الْمُکَاتَبِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( وَآتُوهُمْ مِنْ مالِ اللهِ الَّذِی آتاکُمْ ) قَالَ : « تَضَعَ عَنْهُ مِنْ نُجُومِهِ الَّتِی لَمْ تَکُنْ تُرِیدُ أَنْ تَنْقُصَهُ مِنْهَا .. » الحدیث (3). 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ : « یَضَعُ عَنْهُ مِمَّا یَرَی أَنْ یُکَاتِبَهُ عَلَیْهِ ». 

وفی کلام بعض المحقّقین : یجب علی المولی إعانته من مال الزکاه لقوله تعالی : ( وَآتُوهُمْ ) الآیه ، لأن مال الله هو الزکاه علی ما هو المعروف ضد الإطلاق ، 
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3- المراد من النجوم الأقساط التی یضمن السید أن یأخذها من المکاتب. والحدیث صحیح. الوسائل الباب التاسع من أبواب المکاتبه - ن.




والأمر للوجوب ، ولا یضر تطرق الاحتمال ، لأن الوجوب المستفاد من الأمر کالقرینه علی إرادته ... انتهی. 

وفی المسأله أقوال : الوجوب مطلقا ، والعدم مطلقا ، والوجوب من الزکاه للمطلق دون المشروط. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مِنْ هَاهُنَا أَتَیْتَ ». أی من هاهنا دخل علیک البلاءُ - قاله المطرزی فی المغرب. 

وفیه : « لَیَأْتِیَنَ علی الأمه کذا » أی لیغلبن علیهم ذلک ، بقرینه « علی » المشعره بالغلبه المؤذنه بالهلاک. 

وأتَی الرجل یَأْتِی أَتْیاً : جاء. 

والإتْیَان الاسم منه. 

و « أَتَیْتُک فی الحدیث علی وجهه » أی جئتک به علی مساقه تاما من غیر تغییر ولا حذف. 

وأَتَیْتُ تُستعمَل لازما ومتعدیا. 

وأتَا یَأتُو أَتْواً : لغه فیه. 

و « أَتَی علیه الدهرُ » أهلکه. 

و « تَأْتِی له الأمرُ » تسهل وتهیأ. 

و « أَتَی الرجُلُ أَمَهً » زنی بها ، والحائضَ : جامعها. 

و « جاءهم سَیْل أَتِیّ » - بفتح أوله وتشدید آخره - : وأَتَاوِیّ أیضا ، أی سیل لم یُصبه مطره. 

والمُوَاتَاه : حسن المطاوعه والموافقه ، وأصله الهمزه وخفف وکثر حتی صار یقال بالواو الخالصه. 

ومنه الْحَدِیثَ : « خَیْرُ النِّسَاءِ الْمُوَاتِیَهُ لِزَوْجِهَا ». 

و « مَأْتَی الأمرِ » - بفتح ما قبل الآخر - : وجهه الذی یُؤْتَی منه. 

وفِی حَدِیثٍ الدُّبُرِ : « هُوَ أَحَدُ الْمَأْتَیَیْنِ فِیهِ الْغُسْلُ ». هو بفتح التاء الفوقانیه وتخفیف الیاء التحتانیه. 


(أخا)

قوله تعالی : ( یا أُخْتَ هارُونَ ) أی شبیهته فی الزهد والصلاح ، وکان رجلا عظیم الذکر فی زمانه. وقِیلَ : کَانَ لِمَرْیَمَ أَخٌ یُقَالُ لَهُ هَارُونُ. 

قوله : ( أَخا عادٍ ) هو هود علیه السّلام .
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قوله : ( أَخاهُمْ هُوداً ) لأنهم یجتمعون إلی واحد ، ومنه « یا أخَا العرب » للواحد منهم. 

قوله تعالی : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ کَفَرُوا وَقالُوا لِإِخْوانِهِمْ ) الآیه. قال الشیخ أبو علی (ره) : ( وَقالُوا لِإِخْوانِهِمْ ) أی لأجل إخوانهم ، وقوله : ( لِیَجْعَلَ ) یتعلق ب ( قالُوا ) أی قالوا ذلک واعتقدوه لیکون حسره فی قلوبهم ، ویکون اللام للعاقبه ، کما فی قوله : ( لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً ) ، ویجوز أن یکون المعنی « لا تکونوا مثلهم فی النطق بذلک القول واعتقاده لیجعله الله حسره فی قلوبهم خاصه ویصون منها قلوبکم » ، وإنما أسند الفعل إلی الله لأنه سبحانه عند ذلک الاعتقاد الفاسد یضع الحسره فی قلوبهم ویضیق صدورهم ، وهو قوله : ( یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً ). 

قوله : ( إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ ) یرید المشاکله ، لأن الأُخُوَّه إذا کانت فی غیر الوِلاده کانت للمُشاکله والاجتماع فی الفعل ، کقولک : « هذا الثوب أخُو هذا الثوب ». 

ومنه قوله تعالی : ( وَما نُرِیهِمْ مِنْ آیَهٍ إِلَّا هِیَ أَکْبَرُ مِنْ أُخْتِها ) أی من التی تشبهها. 

ومنه قوله : « لی إخْوَانٌ » أی أصدقاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ لِأَبِیهِ وَأُمِّهِ » (1). ومعناه کما جاءت به الروایه عَنْ سُلَیْمَانَ الْجَعْفَرِیِّ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ علیه السّلام ، قَالَ : « یَا سُلَیْمَانُ إِنَّ اللهَ خَلَقَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْ نُورِهِ ، وَصَبَغَهُمْ بِرَحْمَتِهِ ، وَأَخَذَ مِیثَاقَهُمْ لَنَا بِالْوَلَایَهِ ، فَالْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ لِأَبِیهِ وَأُمِّهِ ، أَبُوهُ النُّورُ وَأُمُّهُ الرَّحْمَهُ » الْحَدِیثَ (2). 

وفِیهِ : « لَمْ تَتَوَاخَوْا عَلَی هَذَا الْأَمْرِ وَلَکِنْ تَعَارَفْتُمْ عَلَیْهِ (3) ». والمعنی أن الأُخُوَّه کانت بینکم فی الأزل لا الیوم ، وإنما التعارف الیوم. 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَکْرِمُوا أَخَاکُمْ ». ویعنی به نفسه علیه السلام هضْما لها ، أی أکرموا مَن 
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هو بشر مثلکم. 

والأَخُ محذوف اللام وهی واو ، وترد فی التثنیه علی الأشهر ، فیقال : « أخَوَان ». 

وفی لغه تستعمل منقوصا فیقال : « أخَان » 

وجمعه إخْوَه وإخْوَان - بالکسر فیهما. 

وضم الهمزه لغه ، وجمعه بالواو والنون ، وعلی « إخَاء » کإباء أقل. 

والأنثی « أُخْت » وجمعها « أخَوَات ». وتقول : « هو أخُو الصّدق » أی ملازم له. و « أخُو الغِنی » أی ذو الغنی. و « خُوَّهُ الإسلام » لغه فی الأُخُوَّه. و « تَأَخَّیْتُ الشیء » بمعنی قصدته وتحرّیته. وفی المجمل : قال بعض أهل العلم : سمی الأَخَوان لتأخِّی کلّ واحد منهما ما یَتَأخَّاه الآخرُ. و « آخَی بین الرجلین » أی جعل بینهما أخوّه. و « آخَیْتُ بین الشیئین » - بهمزه ممدوده وقد تقلب واوا علی البدل - أی شابهت بینهما. وقالوا : « لا أخَا لک » ویریدون المدح أو الذم. 


(أدا)

قوله تعالی : ( وَأَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ ) أی إیصال إلیه وقضاء. 

ومنه « وأَدَّی دَیْنَه » و « أَدَّی الأمانه إلی أهلها » أی أوصلها. 

والاسم الأَدَاء والتَّأدِیَه. 

قوله : ( لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا ) أی ظلما. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَوْسِعْ عَلَیَّ مِنْ رِزْقِکَ مَا أُؤَدِّی بِهِ أَمَانَتِی ». أی أقضی ما ائتمنتنی علیه من الحقوق. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ مَعَ وُلْدِهِ : « نُؤَدِّیکَ إِلَی حُفْرَتِکَ ». أی نوصلک إلیها. 

وفِیهِ : « مَنْ غَسَّلَ مَیِّتاً وَأَدَّی فِیهِ الْأَمَانَهَ غَفَرَ اللهُ لَهُ ». ومعناه کما جاءت به الروایه أن لا یخبر بما رآه منه. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِنْجَاءِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ الْحَافِظِ الْمُؤْدِی (1). - بتخفیف الدال - کأنه من 
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أدَاهُ کأعطاه : إذا قوّاه وأعانه. 

والأدَاه : آله الحرب من سلاح ونحوه. 

وفی الحدیث ذکر الإدَاوَه (1) - بالکسر - وهی المِطْهَره ، والجمع الأَدَاوَی - بفتح الواو (2). 

وفی المصباح وغیره : هی إناء صغیر من جلد یتطهر به ویشرب. 

والأدَاه - بالفتح - : الآله ، وأصلها الواو ، والجمع أَدَوَات.


أذا 


اشاره

قوله تعالی : ( قُلْ هُوَ أَذیً ) أی الحیض مستقذر یؤذی من یقربه نفره منه ، إذ الأَذَی هو ما یکره ویغتمّ به. 

قوله : ( أَذیً مِنْ رَأْسِهِ ) کجِراحه وقَمْل. 

قوله : ( لَنْ یَضُرُّوکُمْ إِلَّا أَذیً ) أی إلا ضررا یسیرا ، کطعن وتهدید. قوله : ( کَالَّذِینَ آذَوْا مُوسی ) قیل : هو اتهامهم إیاه بقتل هارون ، وقد کان صعدا الجبل فمات هارون فحملته الملائکهُ ومرّوا به علی بنی إسرائیل مَیْتاً ، وقیل : رموه بعیب فی جسده من برص أو أُدْرَه (3) فأطلعهم الله علی أنه بریء من ذلک (4). 

قوله : ( وَالَّذانِ یَأْتِیانِها مِنْکُمْ فَآذُوهُما ) قیل : المراد اللواط ، لإتیانه بلفظ التذکیر ، وأکثر المفسِّرین علی إراده الزنا ، والتثنیه للفاعل والمرأه ، وغلّب التذکیر ، والمراد بِالْإِیذَاء قیل : التعییر والتوبیخ والاستخفاف ، فعلی هذا لا یکون منسوخا ، لأنه حکم ثابت مطلقا ، بل المنسوخ الاقتصار علیه ، وعلی الأول یعنی اللواط ، فالْإِیذَاء هو القتل ، وهو أبلغ مراتبه. 

قوله : ( یُؤْذُونَ اللهَ وَرَسُولَهُ ) أی 
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2- ویذکرالإداوه فی « سمد » أیضا - ز.

3- ویذکر الإداوه فی « سمد » أیضا - ز.

4- الأدره : انتفاخ الخصیین أو الانفتاق فی أحدهما.




قالوا : ( اتَّخَذَ اللهُ وَلَداً ) ، وقیل : أولیاءَه. 

قوله : ( فَإِذا أُوذِیَ فِی اللهِ ) أی فی ذات الله وبسبب دین الله رجع عن الدین ، وهو المراد ب ( فِتْنَهَ النَّاسِ ) یعنی یصرفهم ما مسَّهم من أذاهم عن الإیمان ، کما أن عذاب الله یصرف المؤمنین عن الکفر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کُلُ مُؤْذٍ فِی النَّارِ ». وهو وَعید لمن یُؤذِی الناس فی الدنیا بعقوبه النار فی الآخره (1). 

وَفِی حَدِیثِ الْعَقِیقَهِ : « أَمِیطُوا عَنْهُ الْأَذَی ». یرید به الشعر والنجاسه وما یخرج علی رأس الصبی حین یُولَد مما یؤذیه. 

وما رُوِیَ مِنْهُ : « صِیَامُ أَذَی حَلْقِ الرَّأْسِ ». فالظاهر أن یراد به صیام أَذَی الشعر المُوجِب لحلق الرأس وما قاربه. 

و « أَذَی الطریقِ » ما یُؤذی فیها من شَوْک ونجاسه ونحو ذلک. 

و « أَذِیَ الرجل أَذًی » من باب تعب : وصل إلیه المکروه ، فه و « أذٍ » مثل عمٍ ، ویعدَّی بالهمزه فیقال : « آذَیْتُه إیذاءً » والأَذِیَّه : اسم منه. 

و « إذا » الجوابیه المبدله نونها ألفا فی الوقف فی الأصح ، عملها نصب المضارع بشرط تصدیرها ، واستقباله ، واتصالها ، أو انفصالها بالقسم ، أو بلاء النافیه. 

وعن جماعه من النحویین : إذا وقعت بعد الواو والفاء جاز الوجهان ، نحو : ( وَإِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلاً ) ، ( فَإِذاً لا یُؤْتُونَ النَّاسَ نَقِیراً ). وقریء شاذا بالنصب فیهما. 

وَفِی حَدِیثِ شُرَیْحٍ : « إِذَنْ لَمْ تَشْتَرِهَا بِدِرْهَمَیْنِ ». فإذن هی الجوابیه. 

والأکثر وقوعها بعد « إن » و « ل و » ، ولکن اختلف فی کتابتها ، والمشهور بالألف ، والمازنی بالنون ، والفراء کالجمهور إذا أعملت وکالمازنی إذا أهملت. 

وأما « إذَا » التی لا تنون فلها معان : 
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1- یذکر الأذی فی « قذا » ویذکر فی « جفا » حدیث فی کف الأذی - ز.




تکون ظرفا یستقبل بها الزمان ، وفیها معنی الشرط نحو « إذَا جئت أکرمتک ». 

وللوقت المجرَّد نحو « قُمْ إذَا احمرّ البُسْرُ » أی وقت احمراره. 

ومرادفه للفاء ، فیُجازی بها کقوله تعالی : ( وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیهِمْ إِذا هُمْ یَقْنَطُونَ ). 

وتکون للشیء توافقه فی حال أنت فیها ، وذلک نحو « خرجت فإذا زید قائم » المعنی : خرجت ففاجأنی زید فی الوقت بقیام. 


( تنبیه ) 

قال بعض الأعلام : إذا دلَّت « إذَا » علی الشرط فلا تدل علی التکرار علی الصحیح. 

وقیل : تدل ک- « کُلَّما ». واختاره ابن عصفور ، قال : وکما لا تدل « إذا » علی التکرار لا تدل علی العموم علی الصحیح ، وقیل : تدل. وجعل من فروعه أن یکون له عبید ونساء فیقول : « إذا ولدتْ امرأتی فعبد من عبیدی حُرٌّ » وولدت أربعا بالتوالی أو المعیه فلا یعتق إلا عبد واحد وینحلُّ الیمین. 

والخلاف فی « مَتَی » و « متی ما » فی الدلاله علی التکرار وعدمه کالخلاف فی « إذا ». 

وأما « إذْ » فکلمه تدلّ علی ما مضی من الزمان ، ولها استعمالات : 

تکون ظرفا - وهو الغالب - نحو قوله تعالی : ( فَقَدْ نَصَرَهُ اللهُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ). 

ومفعولا به نحو قوله تعالی : ( وَاذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ ) ، ( وَإِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ ) ، ( وَإِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ ). وبدلا من المفعول نحو : ( وَاذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ ) فإذ بدل اشتمال من مریم. 

ومضافا إلیها اسم زمان صالح للاستغناء عنه نحو « حینئذ » و « یومئذ » ، وغیر صالح له نحو : ( بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنا ). 

وتکون « إذْ » حرف جزاء إلا أنه لا یجازی به إلا مع « ما ». تقول : « إذْمَا تأتِنی آتِک » کما تقول : « إن تأتنی
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وقتا آتک ». 

وللشیء توافقه فی حال أنت فیها ، ولا یلیها إلا الفعل تقول : « بینما أنا کذا إذْ جاءنی زید ». 

واسما للزمن المستقبل نحو ( یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها ). 

وللتعلیل نحو ( وَلَنْ یَنْفَعَکُمُ الْیَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ ) أی لن ینفعکم الیوم إشراککم لأجل ظلمکم فی الدنیا. 

وزائده نحو قوله : ( وَإِذْ واعَدْنا ). 


(أرا)

الأرْوَی - علی أفعل - : الذکر من الوعول. 

والأُرْوِیَّه - بضم الهمزه وإسکان الراء وکسر الواو وتشدید الیاء - الأنثی. 

والجمع : أرَاوٍ. 

وَفِی الْخَبَرِ : (1) « أَنَّ یُونُسَ بْنَ مَتَّی لَمَّا طُرِحَ بِالْعَرَاءِ وَأَنْبَتَ اللهُ عَلَیْهِ الْیَقْطِینَهَ هَیَّأَ لَهُ أُرْوِیَّهً وَحْشِیَّهً تَرْعَی فِی الْبَرِّیَّهِ وَتَأْتِیهِ فَتَرْوِیهِ مِنْ لَبَنِهَا کُلَّ بُکْرَهٍ وَعَشِیَّهٍ حَتَّی نَبَتَ لَحْمُهُ ». 


(أزا)

فِی الْخَبَرِ : « فَرَفَعَ یَدَیْهِ حَتَّی آزَتَا شَحْمَهَ أُذُنَیْهِ ». 

الإزَاءُ - بالکسر - : المحاذاه والمقابله ، یقال : « آزَیْنَا العدوَّ ووَازَیْنَاهُمْ » أی قابلناهم. 

وروی فی صلاه الخوف بالواو ، وأنکره الجوهری. 

وقولهم : « هو بِإزَائِهِ » أی بحذائه. 

و « هَاشِمِیٌّ لَا یُوَازَی » أی لا یُحاذی ولا یُقابَل ، لهَیْبته وعِظَم شأنه. 


(أسا)

قوله تعالی : ( فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ ) أی لا تحزن. 

قوله : « آسَی » أی أحزن ، من قولهم : أَسِیَ أسًی - من باب تعب : حَزِنَ ، فهو آسٍ أی حزین. 
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1- الإشاره بقولنا : « فی الخبر » إلی ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله ، وبقولنا : « فی الحدیث » إلی ما روی عن أحد الأئمه علیهم السّلام - م.




قوله : ( أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ ) هی بکسر الهمزه وضمّها : القُدْوه ، أی ائتمام واتباع. 

ومنه الْحَدِیثُ : « لَکَ بِرَسُولِ اللهِ أُسْوَهٌ وَبِعَلِیٍ أُسْوَهٌ ». 

ومنه قولهم : « تَأَسَّیْتُ واتَّسَیْتُ ». 

و « المال أُسْوَه بین الغُرَماء » أی شرکه ومساهمه بین غرماء المُفْلِس لا ینفرد به أحدُهم دون الآخر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مُوَاسَاهُ الْإِخْوَانِ ». وهی مشارکتهم ومساهمتهم فی الرزق والمعاش. قیل : ولا یکون إلا عن کفاف لا عن فضله ، وأصلها الهمزه فقلبت واوا تخفیفا. 

و « تَآسَوْا » أی آسَی بعضُهم بعضا ، قال الشاعر : 

وإنّ الأُلی بالطَّفِّ مِنْ آلِ هاشم 

تَآسَوْا فَسَنُّوا للکرام تَآسِیا

و آسِیَه بنْتُ مُزاحِم : امرأه فرعون - علیها الرحمه - رُوِیَ : « أَنَّهَا لَمَّا عَایَنَتِ الْمُعْجِزَ مِنْ عَصَا مُوسَی وَغَلَبَتِهِ السَّحَرَهَ أَسْلَمَتْ ، فَلَمَّا بَانَ لِفِرْعَوْنَ ذَلِکَ نَهَاهَا ، فَأَبَتْ ، فَأَوْتَدَ یَدَیْهَا وَرِجْلَیْهَا بِأَرْبَعَهِ أَوْتَادٍ وَأَلْقَاهَا فِی الشَّمْسِ ، ثُمَّ أَمَرَ أَنْ تُلْقَی عَلَیْهَا صَخْرَهٌ عَظِیمَهٌ ، فَلَمَّا قَرُبَ أَجَلُهَا قَالَتْ : ( رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ ) فَرَفَعَهَا اللهُ تَعَالَی إِلَی الْجَنَّهِ ، فَهِیَ فِیهَا تَأْکُلُ وَتَشْرَبُ » (1). 

وَعَنِ الْحَسَنِ علیه السّلام : « هُوَ أَنَ آسِیَهَ امْرَأَهُ فِرْعَوْنَ کُلَّمَا أَرَادَ فِرْعَوْنُ أَنْ یَمَسَّهَا تَمَثَّلَتْ لَهُ شَیْطَانَهٌ یُقَارِبُهَا » (2). 

وکذلک فی عمر مع أمّ کلثوم (3).
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1- نقل ذلک عن الحسن وابن کیسان - کما فی مجمع البیان وروح البیان - ، وأما ما رواه عن الحسن علیه السّلام فیما بعد فإنما هو بیان لکیفیه نجاه آسیه من فرعون حینما دعت بقولها : ( ونجّنی من فرعون وعمله ) ولکننی لم أظفر علیه فی کتب الحدیث - ن.

2- یذکر فی « مرأ » شیئا فی آسیه ، وکذا فی « خدج » و « ذرر » - ز.

3- کما فی البحار ج 9 ص 619 - 620 نقلا عن کتاب الخرائج للراوندی - ن.





ألا 


اشاره

قوله تعالی : ( آلاءَ اللهِ ) أی نعمه ، واحدها « ألَی » بالقصر والفتح ، وقد تکسر الهمزه. 

وفی الغریب : واحدها « أُلی » بالحرکات الثلاث. 

وقیل : « الآلَاء » هی النعم الظاهره ، و « النَّعْمَاء » هی النعم الباطنه. 

ومنه الْحَدِیثُ : « تَفَکَرُّوا فِی آلَاءِ اللهِ وَلَا تَتَفَکَّرُوا فِی اللهِ ». 

قوله تعالی : ( لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ) أی یحلفون علی ترک وطء أزواجهم وکأن التعدیه بمِن لتضمین معنی الانتفاع. 

ومنه الْحَدِیثُ : « آلَی أَهْلُ الْمَدِینَهِ أَنْ لَا یَنُوحُوا عَلَی مَیِّتٍ حَتَّی یَبْدَءُوا بِحَمْزَهَ ». أی حَلَفوا. 

وقوله : ( وَلا یَأْتَلِ أُولُوا الْفَضْلِ ) هو یفتعل من الأَلِیَّه ، أی یحلف. 

والأَلِیَّه - علی فعیله - الیمین ، والجمع « ألایَا ». 

و « ألَّی الرجلُ » إذا قصر وترک الجهد. 

ومنه قوله تعالی : ( لا یَأْلُونَکُمْ خَبالاً ) أی لا یقصرون لکم فی الفساد. 

وألَاه یَألُوه - کغزاه - یغزوه - : استطاعه وعلیه حُمل قَوْلُ الْمَلَکَیْنِ لِلْمَیِّتِ - عِنْدَ قَوْلِ « لَا أَدْرِی » - : « لَا دَرَیْتَ وَلَا ائْتَلَیْتَ ». أی لا استطعت. 

والألْیَه : ألیه الشاه ، ولا تکسر الهمزه ، ولا یقال « لِیَّه » ، والجمع « ألَیَات » کسجده وسجدات ، والتثنیه « ألْیَان » بحذف التاء کسکران. 

و « إلْیا » نقل أنه اسم علی علیه السّلام بالسریانیه ، وهی لغه الیهود (1).

وإلی : حرف جر تکون لانتهاء الغایه ، تقول : « خرجت من الکوفه إلی مکه ». وجائز أن تکون بلغتها ولم تدخلها ، لأن النهایه تشمل أول الحد وآخره ، وإنما تمتنع مجاوزته. 

وللمعیه نحو : ( مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللهِ ) ،
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1- وقال فی « سری » : إن اللغه السریانیه هی لغه القس والجاثلیق - ن. وفی الوافی ج 5 / 170 فی حدیث أمیر المؤمنین علیه السلام مع یهودی « فأراه أمیر المؤمنین اسمه فی الصحیفه وقال : اسمی إلیا ».




وحمل بعضهم علیه قوله تعالی : ( إِلَی الْمَرافِقِ ) فتدخل ضروره ، أما إذا کانت للانتهاء فقیل : تدخل بالأصاله لعدم تمیز الغایه عن ذی الغایه بمحسوس ، وقیل : تدخل بالتبعیه لورودها تاره داخله وأخری خارجه. 

وتکون للتبیین ، وهی المبینه فاعلیه مجرورها ، نحو ( رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُ إِلَیَ ) ومرادفه للام نحو ( وَالْأَمْرُ إِلَیْکِ ) ، وقیل : هی هنا لانتهاء الغایه ، أی مُنْتهٍ إلیک. 

وبمعنی « فی » - ذکره جماعه (1).

وبمعنی « من » (2). 

وبمعنی « عند » نحو قوله تعالی : ( ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ ) أی محل نحرها عند البیت العتیق. 

وتزاد للتأکید ، أثبته الفراء. قال الجوهری : قال سیبویه : ألف « إلَی » و « علی » منقلبتان من واوین ، لأن الألفین لا تکون فیهما الإماله. وإذا اتصل المضمر بهما قلبت ألفهما یاء ، تقول : « إلیک » و « علیک » وقل « إلاک » و « علاک ». 

وَفِی الدُّعَاءِ : « والشَّرُّ لَیْسَ إِلَیْکَ ». أی لیس مما یتقرب به إلیک. 

وقَوْلُهُ : « وأَنَا مِنْکَ وَإِلَیْکَ ». أی التجائی وانتمائی إلیک. 

وقَوْلِهِ : « اللهُمَ إِلَیْکَ ». أی اقبِضْنی أو خُذنی أو أشکو [ إلیک ] و « إلَیْکَ إلیک » کما یقال : « الطَّرِیقَ الطَّرِیقَ » أی تَنَحَّ وأبعِد ، والتکریر للتأکید. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « إِلَیْکَ عَنِّی (3) ». أی تنحّی عنی. قال بعض الشارحین : خاطَب الدنیا خِطابَ الزوجه المکروهه 
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1- قیل : منه قوله تعالی : ( لیجمعنّکم إلی یوم القیامه ) أی فی یوم القیامه.

2- نحو قول الشاعر : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ) أی فلا یروی منی.

3- نهج البلاغه 3 / 166.




منافرا لها ، وهو أغرب وألذّ. 

وألَا - بالفتح والتخفیف - تکون لمعان : 

للتنبیه ، یفتتح بها الکلام (1). 

وللتوبیخ والإنکار (2) نحو قوله : 

ألا طِعَان ألا فُرْسان عادِیَه 

وللتمنی نحو قوله : 

ألا عُمْر ولَّی مستطاع رجوعه 

وللاستفهام عن النفی نحو قوله : 

ألا اصطبار لسلمی أم لها جلد 

والتحضیض نحو قوله تعالی : ( ألا تحبون أن یغفر الله لکم ). 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « کَانَتِ الْخَیْلُ وُحُوشاً فِی بِلَادِ الْعَرَبِ ، فَصَعِدَ إِبْرَاهِیمُ وَإِسْمَاعِیلُ عَلَی أَبِی قُبَیْسٍ فَنَادَیَا : أَلَا هَلَا أَلَا هَلُمَّ ، فَمَا بَقِیَ فَرَسٌ إِلَّا أَعْطَی بِقِیَادِهِ وَأَمْکَنَ مِنْ نَاصِیَتِهِ ». فإن « ألا » و « هلا » کل منهما للحثّ والتحضیض ، وکأنهما أرادا بذلک الحثّ والإسراع ، یعنی إسراعهن بالطاعه. 

وأُولی - بضم الهمزه - قال الجوهری : هو جمع لا واحد له من لفظه (3) ، واحده « ذا » للمذکر و « ذه » للمؤنث ، یمدّ ویقصر ، فإن قصرته کتبته بالیاء وإن مددت بنیته علی الکسر ، ویستوی فیه المذکر والمؤنث ، وتدخل علیه الهاء للتنبیه فیقال : « هؤلاء » ، وتدخل علیه الکاف للخطاب تقول : « أولئک » و « أولاک ». 

قال الکسائی : من قال : « أولئک » فواحده « ذلک » ، ومن قال : « أولاک » فواحده « ذاک » ، و « أولالک » مثل 
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1- نحو قوله تعالی : ( ألا یوم یأتیهم لیس مصروفا عنهم ).

2- المعروف عند أئمه العربیه أن الذی یفید التوبیخ والإنکار هو الهمزه ، وأن « لا » باقیه الدلاله علی النفی.

3- وأما قولهم : « ذهبت العرب الألی » فهو مقلوب من الأول لأنه جمع أولی مثل أخری وأخر - ه.




« أولئک » ، وربما قالوا : « أولئک » فی غیر العقلاء ، قال تعالی : ( إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً ) قال : وأما الأُولَی - بوزن العلی - فهو أیضا جمع لا واحد له من لفظه ، واحده « الذی » ... انتهی. 

وإلَّا - بالکسر والتشدید - قال الجوهری : هو حرف استثناء ، یستثنی بها علی خمسه أوجه : بعد الإیجاب ، وبعد النفی ، والمفرغ ، والمقدم ، والمنقطع. فتکون فی المنقطع بمعنی « لکن » لأن المستثنی من غیر جنس المستثنی منه. 

وقد یوصف بإلا ، فإن وصفت بها جعلتها وما بعدها فی موضع غیر ، وأتبعت الاسم بعدها ما قبله فی الإعراب ، فقلت : « جاءنی القوم إلا زیدا » کقوله تعالی : ( لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا ) ، وقال عمرو بن معدیکرب : 

وکل أخ مفارقه أخوه 

لعمر أبیک إلَّا الفرقدان 

کأنه قال : « غیر الفرقدین ». ثم قال : وأصل « إلَّا » الاستثناء والصفه عارضه ، وأصل « غیر » صفه والاستثناء عارض ، وقد تکون « إلَّا » بمنزله الواو فی العطف ... انتهی. 

وقد جعلوا منه قوله تعالی : ( لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا ) وقوله : ( لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ إِلَّا مَنْ ظَلَمَ ثُمَّ بَدَّلَ حُسْناً بَعْدَ سُوءٍ ) أی ولا الذین ظلموا ولا من ظلم ، وتأولهما الجمهور علی الاستثناء المنقطع. 

وفی التنزیل : ( کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللهِ وَعِنْدَ رَسُولِهِ إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) أی لکن الذین عاهدتم منهم عند المسجد الحرام ولم یظهر منهم نکث ، کبنی کنانه وبنی ضمره ، فتربصوا أمرهم. 

وفیه : ( قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی ) قیل : إنها لیست للاستثناء ، إذ لو کانت له کانت الموده مسئوله ، ولیس کذلک ، بل المعنی : ولکن افعلوا الموده فی القربی.
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وفیه : ( إِلَّا مَنْ تَوَلَّی وَکَفَرَ ) قال الشیخ أبو علی (ره) : قرئ ألَا من تولی وکفر بالتخفیف ، علی أن « ألا » للافتتاح ، و « من » شرط وجوابه ( فَیُعَذِّبُهُ ).


( تنبیه ) 

الاستثناء من النفی إثبات وبالعکس فی المشهور. نص علیه جماعه ، ودل علیه کلمه التوحید ، والقول بأنها شرعیه لا لغویه باطل. 

وقَوْلِهِ صلی الله علیه و آله : « لَا صَلَاهَ إِلَّا بِطَهُورٍ ». و « لَا نِکَاحَ إِلَّا بِوَلِیٍّ ». متأول : إما بأن المعنی : لا صلاه حاصله إلا صلاه بطهور ، أو لا صلاه تثبت بوجه من الوجوه إلا باقترانها بطهور. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « وإِلَّا کَانَتْ نَافِلَهً ». أی إنْ لم تصادف الأمر علی ما قصدته کانت الصلاه لک نافله. 

وألَّا - بالفتح والتشدید - حرف تحضیض ، تختص بالجمل الفعلیه الخبریه کسائر أدوات التحضیض (1). 

وأولو : جمع لا واحد له من لفظه ، واحده « ذو ». 

وأولات : للإناث ، واحدها « ذات ». تقول : « جاءنی أولو الألباب وأولات الأحمال ». 


(أما)

قد تکرر فی الحدیث ذکر الأمه ، قال الجوهری : الأَمَه خلاف الحره ، والجمع « إمَاء » و « آم » ویجمع علی « إمْوَان » کإخوان (2) وأصل « أمَه » أمو - بالتحریک - والنسبه إلیها « أَمَوِیّ » بالفتح ، وتصغیره علی « أُمَیَّه ». قال : و « أُمَیَّه » أیضا من قریش ، والنسبه إلیهم « أُمَوِیّ » بالضم وربما فتحوا ، وهو 
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1- یذکر فی « حضض » شیئا فی ألا التحضیضیه - ز.

2- یذکر فی « فتی » النهی عن قول أمتی ، وفی « کسب » شیئا فی الإماء ، وفی « خضخض » و « ملک » نکاح الإماء ، وفی « قین » شیئا فی بیع الإماء - ز.




فی الأصل اسم رجل ... انتهی. 

وفی نقل آخر : أن بنی أُمَیَّه لیسوا من قریش ، بل کان لعبد شمس بن مناف عبد رومی یقال له : « أُمَیَّه » فنسب إلی عبد شمس ، فقیل : « أمیه بن عبد شمس » فنسبوا بنی أمیه إلی قریش لذلک ، وأصلهم من الروم ، وکان ذلک عند العرب جائزا أن یلحق بالنسب مثل ذلک ، وَقَدْ فَعَلَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله بِزَیْدِ بْنِ حَارِثَهَ الْکَلْبِیِّ مِثْلَ ذَلِکَ ، حَیْثُ تَبَنَّاهُ بَعْدَ أَسْرِهِ وَنَسَبَهُ إِلَیْهِ حِینَ تَبْرَأُ أَبُوهُ مِنْهُ ، فَقَالَ صلی الله علیه و آله : « یَا مَعْشَرَ قُرَیْشٍ وَالْعَرَبِ زَیْدٌ ابْنِی وَأَنَا أَبُوهُ » فَدُعِیَ بِزَیْدِ بْنِ مُحَمَّدٍ (1). 

وإمّا المشدّده المکسوره ، قال الجوهری : هی بمنزله « أ و » فی جمیع أحکامها ، إلّا فی وجه واحد وهو : أنک تبتدئ فی « أ و » متیقنا ثم یدرکک الشک ، و « إمّا » تبتدئ بها شاکا ، ولا بد من تکریرها تقول : « جاءنی؟ إما زید و؟ إما عمر و « ... انتهی. 

وفی التنزیل : ( فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً ) قیل : هی شرط ذکرت بحرف الشک للتنبیه علی أن إتیان الرسل أمر جائز غیر واجب ، کما ظنه أهل التعلیم ، وضمت إلیها « ما » لتأکید معنی الشرط ، ولذلک أکد فعلها بالنون. 

وَفِی حَدِیثِ بَیْعِ الثَّمَرَهِ : « إِمَّا لَا فَلَا تُبَایَعُ حَتَّی یَبْدُوَ صَلَاحُ الثَّمَرَهِ ». قیل : هی کلمه ترد فی المحاورات کثیرا ، وأصلها « إن » و « ما » و « لا » فأدغمت النون فی المیم و « ما » زائده فی اللفظ لا حکم لها ، ومعناها : إن لم تفعل هذا فلیکن هذا. 

و « أَمَّا » المشدده المفتوحه ، قال الجوهری : هی لافتتاح الکلام ، ولا بد 
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1- یذکر فی « سلخ » أمیه بن أبی الصلت ، وفی « شجر » شیئا فی بنی أمیه ، وکذا فی « قهر » و « رکض » و « وزغ » و « رحم » ، وفی « ألف » شیئا فی دولتهم ، وفی « خلف » خلفاءهم ومده خلافتهم ، وفی « فرق » شیئا فیهم ، وفی « عبل » أمیه الصغری ، وفی « مرا » آخر ملوکهم - ز.




من الفاء فی جوابه ، تقول : « أَمَّا عبد الله فقائم » ، وإنما احتیج إلی الفاء فی جوابه لأن فیه تأویل الجزاء ، کأنک قلت : « مهما یکن من شیء فعبد الله قائم ». 

ثم قال : و « أَمَا » مخففا لتحقیق الکلام الذی یتلوه ، تقول : « أما إن زیدا عاقل » یعنی أنه عاقل علی الحقیقه دون المجاز ... انتهی. 

وقال الزمخشری : أما من مقدمات الیمین وطلائعها نحو : 

أما والذی لا یعلم الغیب غیره 

أما والذی أبکی وأضحک والذی 

وقد تحذف ألفها نحو « أم والله زید قائم ». 


(أنا)

قوله تعالی : ( إِلَّا أَنْ یُؤْذَنَ لَکُمْ إِلی طَعامٍ غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ ) أی نضجه وإدراکه ، من الإنَا - بالکسر والقصر - النضج ، وقیل : إنَاه : وقته ، أی غیر ناظرین إلی وقت الطعام وساعه أکله. 

قال المفسر : هو حال من ( لا تَدْخُلُوا ) وقع الاستثناء علی الحال والوقت معا ، کأنه قال : « لا تدخلوا بیوت النبی إلا وقت الإذن ، ولا تدخلوها إلا غیر ناظرین إناه ». 

رُوِیَ : « أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله أَوْلَمَ عَلَی زَیْنَبَ بِتَمْرٍ وَسَوِیقٍ وَذَبَحَ شَاهً ، فَأَمَرَ أَنَساً أَنْ یَدْعُوَ لَهُ الصَّحَابَهَ ، فَتَرَادَفُوا أَفْوَاجاً أَفْوَاجاً ، یَأْکُلُ کُلُّ فَوْجٍ فَیَخْرُجُ ثُمَّ یَدْخُلُ فَوْجٌ ، إِلَی أَنْ قَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله قَدْ دَعَوْتُ حَتَّی لَا أَجِدُ أَحَداً أَدْعُوهُ. فَقَالَ : ارْفَعُوا طَعَامَکُمْ ، وَتَفَرَّقَ النَّاسُ وَبَقِیَ ثَلَاثَهُ نَفَرٍ یَتَحَدَّثُونَ فَأَطَالُوا ، فَقَامَ رَسُولُ اللهِ لِیَخْرُجُوا ، فَطَافَ بِالْحُجُرَاتِ وَرَجَعَ فَإِذَا الثَّلَاثَهُ جُلُوسٌ مَکَانَهُمْ ، وَکَانَ صلی الله علیه و آله شَدِیدَ الْحَیَاءِ فَتَوَلَّی عَنْهُمْ ، فَلَمَّا رَأَوْهُ مُتَوَلِّیاً خَرَجُوا ، فَنَزَلَتِ الْآیَهُ » (1). 

قوله تعالی : ( أَلَمْ یَأْنِ لِلَّذِینَ آمَنُوا ) من أَنَی الأمرُ : إذا جاء إنَاه ، أی وقته ، والمعنی : ألم یَحِن للمؤمنین أن تَلین قلوبهم ، أی ألم یَأتِ وقْتُ ذلک 
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انضموا إلیه. 

قوله : ( آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ ) أی انضم إلی عشیره منیعه. 

ومثله قوله : ( سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ ). 

قوله : ( أَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ فَلَهُمْ جَنَّاتُ الْمَأْوی نُزُلاً ) جنات المأوی : نوع من الجنان. 

وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : تَأْوِی إِلَیْهَا أَرْوَاحُ الشُّهَدَاءِ. وقِیلَ : هِیَ عَنْ یَمِینِ الْعَرْشِ. و ( نُزُلاً ) عطاء بأعمالهم - کذا ذکره الشیخ ابو علی (ره). 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ تَطَهَّرَ ثُمَ أَوَی إِلَی فِرَاشِهِ ». أی رجع وانضم إلیه « بَاتَ وَفِرَاشُهُ کَمَسْجِدِهِ ». أی یحصل له ثواب المتعبد فی لیلته. 

و « أَوَی إلی الله فآوَاه » أی انضم إلی مجلسه فجازاه بمثله ، بأن ضمه إلی رحمته. 

قال فی المجمع : آوی - بالمد والقصر - بمعنی ، والمقصور لازم ومتعد ، قال : وأنکر بعضهم المقصور المتعدی. 

وَفِی حَدِیثٍ الدُّعَاءِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی کَفَانَا وَآوَانَا ». أی ردنا إلی مأوی لنا ولم یجعلنا منتشرین کالبهائم. 

وآویته إیواء - بالمد - وأویته أیضا - بالقصر - : إذا أنزلته بک. 

وفِیهِ : « مَنْ آوَی مُحْدِثاً » (1). إلی آخره ، هو بکسر الدال ، وهو الذی جنی علی غیره جنایه. 

وإیواه : إجارته من خصمه ، والحیلوله بینه وبین ما یستحق استیفاءه منه ، قیل : ویدخل فی ذلک الجانی علی الإسلام بإحداث بدعه إذا حماه عن التعرض له والأخذ علی یده ، لدفع عادیته. 

ویجوز أوی بالقصر ، یعنی ضمه. 

ومِنْهُ : « لَا یَأْوِی الضَّالَّهَ إِلَّا ضَالٌّ ». 

و « أویت » فی قَوْلِهِ تَعَالَی : « إِنِّی أَوَیْتُ عَلَی نَفْسِی أَنْ أَذْکُرَ مَنْ ذَکَرَنِی ». قال القتیبی نقلا عنه : هذا من المقلوب والصحیح « وأیت » من الوأی : الوعد ، یقول : جعلته وعدا علی نفسی. 

والإیواء بالمد : العهد. 
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قوله تعالی : ( وَبَیْنَ حَمِیمٍ آنٍ ) أی ساخن منتهی الحراره ، من قولهم : « أنی الماء » إذا سخن وانتهی حره. 

ومنه : ( عَیْنٍ آنِیَهٍ ) أی قد انتهی حرها. وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ (ره) : أَیْ لَهَا أَنِینٌ مِنْ شِدَّهِ حَرِّهَا (1). 

قوله تعالی : ( آناءَ اللَّیْلِ ) أی ساعاته ، واحدها « أنی » بحرکات الهمزه.

وَفِی حَدِیثِ زُرَارَهَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام - وَقَدْ سَأَلَهُ عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی : ( أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ساجِداً وَقائِماً یَحْذَرُ الْآخِرَهَ وَیَرْجُوا رَحْمَهَ رَبِّهِ ) - « قَالَ : یَعْنِی صَلَاهَ اللَّیْلِ. قَالَ : قُلْتُ : ( وَأَطْرافَ النَّهارِ لَعَلَّکَ تَرْضی )؟ قَالَ : یَعْنِی مَنْ تَطَوَّعَ بِالنَّهَارِ. قَالَ : قُلْتُ : ( وَإِدْبارَ النُّجُومِ )؟ قَالَ : رَکْعَتَانِ قَبْلَ الصُّبْحِ. قُلْتُ : ( وَأَدْبارَ السُّجُودِ )؟ قَالَ : رَکْعَتَانِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ » (2).

و « تأنی له فی الأمر » ترفق وتنظر ، والاسم « الأناه » کقناه - قاله الجوهری وغیره (3). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « والرَّأْیُ مَعَ الْأَنَاهِ ». وذلک لأنها مظنه الفکر فی الاهتداء إلی وجوه المصالح. 

و « الإناء » معروف ، وجمعه الآنیه (4) وجمع الآنیه أوانی ، مثل سقاء وأسقیه وأساقی. 

و « أنا » (5) ضمیر متکلم ، وأصله علی ما ذکره البعض « أن » بسکون النون ، والأکثرون علی فتحها وصلا والإتیان بالألف وقفا ، تقول : « أن فعلت » و « فعلت أنا ». 


(أوا)

قوله : ( آوی إِلَیْهِ أَخاهُ ) أی ضم إلیه أخاه بنیامین. 

قوله : ( فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ ) أی 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم 2 / 418.

2- البرهان 4 / 69.

3- یذکر فی « دار » شیئا فی التأنی - ز.

4- یذکر فی « کفی » و « وکی » و « نجم » حدیث فی الآنیه - ز.

5- یذکر فی « أ » و « نحن » شیئا فی أنا ضمیر المتکلم - ز.




ومنه حَدِیثُ الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ إِنِّی أَنْشُدُکَ بِإِیوَائِکَ عَلَی نَفْسِکَ ». أی بعهدک علی نفسک ووعدک الذی وعدته أهل طاعتک فیکون أیضا من باب القلب - کما نبه علیه القتیبی سابقا. 

والمَأْوَی : المنزل. 

و « مَأْوَی الشیاطین » موضع اجتماعهم کالأسواق والحمامات ونحوها. 

و « ابن آوی » (1) بمد فی أوله : حیوان معروف ، وقال الجوهری : یسمی بالفارسیه شغال. والجمع « بنات آوی ». 

و « آوی » لا ینصرف ، لأنه أفعل ، وهو معرفه. 

و « أو » قال الجوهری : هی حرف إذا دخلت علی الخبر دلت علی الشک والإبهام وإذا دخلت علی الأمر أو النهی دلت علی التخییر والإباحه (2). 

وقد تکون بمعنی « إلی » تقول : « لأضربنک « أو تتوب ». 

وقد تکون بمعنی « بل » فی توسع الکلام ، قال تعالی : ( وَأَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ ) ویقال : معناه إلی مائه ألف عند الناس أو یزیدون عند الناس ، لأن الشک علیه تعالی محال. 

وفی المغنی : وتکون « أ و » للتقسیم نحو « الکلمه اسم أو فعل أو حرف ». 

وبمعنی « إلا » فی الاستثناء کقوله : 

کسرت کعوبها أو تستقیما 

وللتقریب نحو « لا أدری أسلم أو ودع ». 

وللشرطیه نحو « لأضربنه عاش أو مات ». 

وللتبعیض نحو ( قالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری ... ) انتهی. 

وفی التنزیل ( أَوَلَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ قَدْ أَصَبْتُمْ مِثْلَیْها ) قال بعض المفسرین : الهمزه فی ( أَوَلَمَّا ) للتقریر والتقریع ، دخلت علی الواو العاطفه علی محذوف ، تقدیره : أفعلتم کذا من الفشل والتنازع ( وَلَمَّا أَصابَتْکُمْ مُصِیبَهٌ ) بأحد ، الآیه. 
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1- یذکر فی « فنک » اسم لفرخ ابن آوی - ز.

2- قد وردت روایه صحیحه أن « أ و » فی القرآن للتخییر حیثما وقعت - وم.




وأما قوله تعالی : ( وَإِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ ) فقیل : هو من باب التعریض کما یقول أحدنا : « أنا کاذب » وأنت تعلم أنه صادق. 

ومثله حَدِیثُ أَبِی ذَرٍّ ، قَالَ لِفُلَانٍ : « أَشْهَدُ أَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله قَالَ : أَشْهَدُ إِنِّی أَوْ إِیَّاکَ لَفِرْعَوْنُ هَذِهِ الْأُمَّهِ ». یرید أنک ولکنه ألقاه إلیه تعریضا. 


(أیا)

قوله : ( لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَإِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ ) هی جمع « آیه » وهی العبره. 

والآیات : العلامات والعجائب. 

قوله : ( ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّی حِینٍ ) قیل : هی شهاده الصبی ، والقمیص المخرق من دبر ، واستباقهما الباب حتی سمع مجاذبتها إیاه علی الباب ، فلما عصاها لم تزل مولعه بزوجها حتی حبسه. 

قوله : ( فِیهِ آیاتٌ بَیِّناتٌ ) أی علامات واضحات ، وهی - علی ما جاءت به الروایه - أثر قدمی إبراهیم علیه السّلام والحجر الأسود ومنزل إسماعیل علیه السّلام . قوله : ( لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا ) قَالَ الشَّیْخُ إبو عَلِیٍ (1) : الْآیَاتُ الَّتِی أَرَاهَا اللهُ تَعَالَی لِمُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله حِینَ أَسْرَی بِهِ إِلَی الْبَیْتِ الْمَقْدِسِ أَنْ حَشَرَ اللهُ عَزَّ ذِکْرُهُ الْأَوَّلِینَ وَالْآخِرِینَ مِنَ النَّبِیِّینَ وَالْمُرْسَلِینَ ، ثُمَّ أَمَرَ جَبْرَئِیلَ فَأَذَّنَ شَفْعاً وَأَقَامَ شَفْعاً ، وَقَالَ فِی أَذَانِهِ : « حَیَّ عَلَی خَیْرِ الْعَمَلِ » ثُمَّ تَقَدَّمَ فَصَلَّی بِالْقَوْمِ ، فَلَمَّا انْصَرَفَ قَالَ لَهُمْ : « عَلَی مَ تَشْهَدُونَ وَمَا کُنْتُمْ تَعْبُدُونَ » قَالُوا : « نَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ ، وَأَنَّکَ رَسُولُهُ أَخَذَ عَلَی ذَلِکَ عُهُودَنَا وَمِیثَاقَنَا » انتهی ، ومنه یعلم جواب من یقول : کیف قال 
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1- المراد به فیما مضی ویأتی کثیرا هو الشیخ أمین الدین أبو علی الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسی ، توفی سنه 548 ه فی سبزوار وحملت جنازته إلی مشهد الرضا علیه السّلام له تألیف قیمه کثیره أشهرها تفسیره ( مجمع البیان فی تفسیر القرآن ) طبع فی إیران وصیدا وبیروت.




تعالی : ( وَسْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا ) والنبی صلی الله علیه و آله لم یدرکهم. 

قوله : ( سَنُرِیهِمْ آیاتِنا فِی الْآفاقِ وَفِی أَنْفُسِهِمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُ ) فی الآفاق مثل الکسوف والزلازل وما یعرض فی السماء من الآیات ، وفی أنفسهم مره بالجوع ومره بالعطش ومره یشبع ومره یروی ومره یمرض ومره یصح ومره یفتقر ومره یستغنی ومره یرضی ومره یغضب ومره یخاف ومره یأمن ، فهذا من عظیم دلاله الله علی التوحید. 

قوله : ( وَجَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَأُمَّهُ آیَهً ) لم یقل « آیتین » لأن قصتهما واحده ، وقیل : لأن الآیه فیهما معا ، وهی الولاده بغیر فحل. 

قوله : ( وَلَقَدْ تَرَکْناها آیَهً فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ ) نُقِلَ : « أَنَّهُ أَبْقَی اللهُ سَفِینَهَ نُوحٍ حَتَّی أَدْرَکَهَا أَوَائِلُ هَذِهِ الْأُمَّهِ ». أی شیئا من أجزائها إلی زمان بعثه النبی صلی الله علیه و آله . 

وفِی الْخَبَرِ : « بَلِّغُوا عَنِّی وَلَوْ آیَهً ». الآیه هنا : الکلام المفید نحو « مَنْ سَکَتَ نَجَا ». أی بلغوا عنی أحادیث ولو قلیله. 

وَفِی حَدِیثٍ مَدَحَ الْإِسْلَامَ وَجَعَلَهُ آیَهً لِمَنْ تَوَسَّمَ. 

التَّوَسُّمُ : التفرس ، أی من تفرس الخیر فی الإسلام کان علامه له علیه. 

والآیه من القرآن ، قیل : کل کلام متصل إلی انقطاعه ، وقیل : ما یحسن السکوت علیه ، وقیل : هی جماعه حروف ، من قولهم : « خَرَجَ القَوْمُ بِآیَتِهِمْ » أی بجماعتهم. 

وقال الجوهری : « الآیَهُ » العلامه ، والأصل « أویه » بالتحریک ، وجمع الآیه « آی » و « آیات » ... انتهی. 

ومنه الحدیث : « نزل جبرئیل بآی من القرآن » أی آیات منه (1). 

و « أیُ » فی الکلام اسم معرب 
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1- یذکر فی « لوک » آیات تقرأ فی وقتین ، وفی « أول » حدیث فی الآیات ، وفی « وجه » آیه یقرؤها المسافر ، وفی « رضا » أرجی آیه فی کتاب الله تعالی ، وفی « عقب » آیه یقرؤها المسافر - ز.




یستفهم به ویجازی فیمن یعقل وفیمن لا یعقل (1) قال الجوهری : وهو معرفه للإضافه ، وقد یتعجب به. 

قال الفراء : « أیُ » یعمل فیه ما بعده ولا یعمل فیه ما قبله کقوله تعالی : ( لِنَعْلَمَ أَیُ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی ) فرفع. 

وإذا نادیت اسما فیه الألف واللام أدخلت بینه وبین حرف النداء « أیُّهَا » فتقول : « یا أیها الرجل » و « یا أیتها المرأه » فأیُ اسم مبهم مفرد معرفه بالنداء مبنی علی الضم ، و « ها » حرف تنبیه ، وهی عوض مما کانت « أی » تضاف إلیه ، وترفع الرجل لأنه صفه « أی ». 

قال فی المغنی : وقد تزاد « ما » علی « أی » مثل : « أیُّمَا إهَابٍ دُبِغَ فَقَدْ طَهُرَ ». 

وقد تکون « أیُ » خبرا بمعنی « کم » للعدد کقوله تعالی : ( وَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ ) و ( کَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍ ) أصله « أی » دخلت الکاف علیها فصارت بمعنی « کم » التی للتکثیر ... انتهی. 

وفِی الْحَدِیثِ : « وأَیُّ شَیْءٍ الدُّنْیَا ». ولعل « أی » للاستفهام الذی یراد به النفی لقصد التحقیر ، کقولک لمن ادعی إکرامک : « أی یوم أکرمتنی ». 

و « إیَّا » بکسر الهمزه والتشدید ، قال الجوهری : هو اسم مبهم ویتصل به جمیع المضمرات المتصله للنصب نحو « إیای » و « إیاک » و « إیاه » و « إیانا » وجعلت الیاء والکاف والهاء والنون بیانا عن المقصود ، لیعلم المخاطب من الغائب ، ولا موضع لها من الإعراب ، فهی کالکاف فی « ذلک » قال : وقد تکون للتحذیر تقول : « إیَّاکَ والأسد » وهو بدل من فعل ، کأنک قلت : « باعد ». 

قال : وأما « أیَا » مخففه فهی من حروف النداء ، ینادی بها القریب والبعید و « أی » مثال « کی » ینادی بها القریب دون البعید ، وهی أیضا کلمه تتقدم التفسیر تقول : « أیْ کذا » کما أن « أی » 
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1- یذکر أی الاستفهامیه فی « فهم » أیضا - ز.




بالکسر تتقدم القسم ، ومعناها « بلی » تقول : « إی وربی إی والله ». 

وفی المغنی : إذا وقعت « أی » للتفسیر بعد « تقول » وقبل فعل مسند للضمیر حکی الضمیر ، أی أتیت به علی الحکایه نحو « تقول استکتمته الحدیث أی سألته کتمانه » یقال ذلک بضم التاء ، ولو جئت بإذا مکان أی فتحت ، فقلت : « إذا سألته » لأن إذا ظرف لتقول ، وقد نظم بعضهم ذلک فقال : 

إذا کنیت بأی فعلا تفسره 

فضم تاءک فیه ضم معترف 

وإن تکن بإذا یوما تفسره 

ففتحه التاء أمر غیر مختلف 


باب ما أوله الباء 


(با)

قال الجوهری : الباء من حروف الشفه بنیت علی الکسر لاستحاله الابتداء بالموقوف. 

وقال غیره : الباء المفرده لمعان : 

الإلصاق (1). 

والتعدیه (2). 

والاستعانه (3). 

والسببیه کقوله تعالی : ( إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بِاتِّخاذِکُمُ الْعِجْلَ ). 

والمصاحبه کقوله تعالی : ( اهْبِطْ بِسَلامٍ ). 

والظرفیه کقوله : ( وَلَقَدْ نَصَرَکُمُ اللهُ بِبَدْرٍ ). والبدل نحو قول الشاعر : 

فلیت لی بهم قوما إذا رکبوا

شنوا الإغاره فرسانا ورکبانا
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1- وهو حقیقی ومجازی ، فالحقیقی نحو « أمسکت بزید » والمجازی نحو « مررت بزید ».

2- نحو قوله تعالی : ( ذهب الله بنورهم ).

3- نحو « کتبت بالقلم ».




والمقابله (1). 

والمجاوزه - کعن - کقوله تعالی : ( فَسْئَلْ بِهِ خَبِیراً ) وقوله : ( یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَبِأَیْمانِهِمْ ) وقوله : ( یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ ) وقیل : الباء هنا للحال ، أی وعلیها الغمام ، کما تقول : « رکب الأمیر بسلاحه » أی وعلیه سلاحه والاستعلاء - کعلی - کقوله تعالی : ( وَمِنْ أَهْلِ الْکِتابِ مَنْ إِنْ تَأْمَنْهُ بِقِنْطارٍ ) أی علی قنطار. 

والقسم (2). 

والغایه کقوله تعالی : ( وَقَدْ أَحْسَنَ بِی ) أی إلی. 

والتوکید - وهی الزائده - کقوله تعالی ( وَکَفی بِاللهِ حَسِیباً ). وللدلاله علی التکریر والدوام « کأخذت بالخطام ». 

وفی المغنی : اختلف النحویون فی الباء من قوله : ( فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ ) فقیل : للمصاحبه و « الحمد » مضاف إلی المفعول أی سبحه حامدا ، أی نزهه عما لا یلیق به وأثبت له ما یلیق به ، وقیل : للاستعانه و « الحمد » مضاف إلی الفاعل ، أی سبحه بما حمد به نفسه. 

قال : واختلف أیضا فی « سبحانک اللهم وبحمدک » فقیل : جمله واحده ، والواو زائده ، وقیل : جملتان والواو عاطفه ومتعلق الباء محذوف ، ثم قال : وتکون الباء للتبعیض - أثبت ذلک الأصمعی والفارسی والثعلبی وابن مالک ، قیل والکوفیون وجعلوا منه قوله تعالی : ( عَیْناً یَشْرَبُ بِها عِبادُ اللهِ ) قیل : ومنه قوله تعالی : ( وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ ) انتهیز 

ومجیئها للتبعیض وکونها فی الآیه له مما لا شک فیه ، کما علیه الإمامیه ونطق به الخبر الصحیح عن زراره عن الباقر علیه السّلام (3) ویتم الکلام فی بعض إن شاء الله تعالی (4) 
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1- نحو قوله تعالی : ( ادخلوا الجنّه بما کنتم تعملون ).

2- نحو « بالله لأصادقنک ».

3- انظر الکافی 3 / 30.

4- تقدم فی « أبا » کلام فی الباء ، وسیأتی فی « سبح » بعض کلام فیها ، وفی « بسم » شیء فی باب البسمله - ز.





(بأبأ)

رُوِیَ مِنْ طَرِیقِ الْخَاصَّهِ وَالْعَامَّهِ : « أَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله بَأْبَأَ الْحَسَنَ وَالْحُسَیْنَ » وکَذَا عَلِیٌّ. 

وذلک من « بَأْبَأْتُ الصَّبِیَّ » إذا قلت له : « بأبی أنت وأمی » أی أنت مفدی بهما أو فدیتک بهما. 


(بدأ)

قوله تعالی : ( کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ )(1) هو من بدأت الشیء : فعلته ابتداء ، ویقال : « بدیت بالشیء » بکسر الدال : بدأت به ، فلما خففت الهمزه کسرت الدال وانقلبت یاء. 

قوله : ( فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ ) أی بتفتیشها ( قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ ) بنیامین لنفی التهمه. 

قوله تعالی : ( بادِیَ الرَّأْیِ ) أی فی أول رأی رآه وابتدائه. 

و ( بادِیَ الرَّأْیِ ) - غیر مهموز - من البدو والظهور ، أی فی ظاهر الرأی والنظر. 

قیل : وکلهم قرأ بغیر همزه غیر أبی عمرو. 

قوله : ( بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما ) أی ظهرت لهما عوراتهما ، وظهرت لکل واحد منهما عوره صاحبه ( وَطَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ ) قال المفسر : وهذا إنما کان لأن المصلحه اقتضت إخراجهما من الجنه وإهباطهما إلی الأرض لا علی وجه العقوبه فإن الأنبیاء لا یستحقون العقوبه. 

قَوْلُهُ : ( وَلا یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلَّا ما ظَهَرَ مِنْها ) هِیَ الثِّیَابُ وَالْکُحْلُ وَالْخَاتَمُ وَخِضَابُ الْکَفِّ وَالسِّوَارُ. قَالَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ (ره) : وَالزِّینَهُ ثَلَاثٌ : زِینَهٌ لِلنَّاسِ وَزِینَهٌ لِلْمَحْرَمِ وَزِینَهٌ لِلزَّوْجِ ، فَأَمَّا زِینَهُ النَّاسِ فَقَدْ ذَکَرْنَاهُ ، وَأَمَّا زِینَهُ الْمَحْرَمِ فَمَوْضِعُ الْقِلَادَهِ فَمَا فَوْقَهَا وَالدُّمْلُجُ فَمَا دُونَهُ وَالْخَلْخَالُ وَمَا أَسْفَلَ مِنْهُ ، وَأَمَّا زِینَهُ الزَّوْجِ فَالْجَسَدُ کُلُّهُ (2). 

قوله : ( وَما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَما یُعِیدُ ) قال الشیخ أبو علی (ره) : الحی إما أن یبدأ فعلا أو یعیده ، فإذا هلک لم یکن منه إبداء ولا إعاده ، فجعلوا قولهم « لا یبدیء 
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ولا یعید » مثلا للهلاک ، والمعنی جاء الحق وهلک الباطل. 

و « أبْدَی الشیءَ » أظهره. 

ومنه سمیت البادیه لظهورها. 

والبدو - علی فعول - : الظهور ، ومنه الْحَدِیثُ : « نَهَی عَنْ بَیْعِ الثَّمَرَهِ قَبْلَ بُدُوِّ صَلَاحِهَا ». أی قبل ظهوره ، وهو أن یحمر البسر أو یصفر. 

قوله : ( سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَالْبادِ ) أی الذی من أهل البدو. 

والبدو - کفلس - : خلاف الحضر. 

قوله : ( بادُونَ فِی الْأَعْرابِ ) : خارجون إلی البدو ، وأراد البداوه أی الخروج إلی البادیه ، وتفتح باؤها وتکسر وفِی الْحَدِیثِ : « أَتَی أَهْلُ الْبَادِیَهِ رَسُولَ اللهِ ». أی جماعه من الأعراب سکان البادیه. 

والبَدَوِیُ : نسبه إلی البادیه علی غیر القیاس. 

وفِی الْخَبَرِ : « کَرِهَ شَهَادَهَ الْبَدَوِیِ عَلَی صَاحِبِ قَرْیَهٍ ». قیل : لما فیه من الجفاء فی الدین والجهاله بأحکام الشرع ، ولأنهم فی الغالب لا یضبطون الشهاده علی وجهها. 

و « فلان ذو بداوه » أی لا یزال یبدو له رأی جدید. 

ومنه « بدا له فی الأمر » إذا ظهر له استصواب شیء غیر الأول. 

والاسم منه البداء - کسلام - وهو بهذا المعنی مستحیل علی الله تعالی ، کما جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ عَنْهُمْ علیهم السّلام : « بِأَنَّ اللهَ لَمْ یَبْدُ لَهُ مِنْ جَهْلٍ ». 

وقَوْلُهُ علیه السّلام : « مَا بَدَا لِلَّهِ فِی شَیْءٍ إِلَّا کَانَ فِی عِلْمِهِ قَبْلَ أَنْ یَبْدُوَ لَهُ ». 

وقد تکثرت الأحادیث من الفریقین فی البداء ، مثل : « مَا عُظِّمَ اللهُ بِمِثْلِ الْبَدَاءِ » (1). وقَوْلُهُ : « مَا بَعَثَ اللهُ نَبِیّاً حَتَّی یُقِرَّ لَهُ بِالْبَدَاءِ ». أی یقر له بقضاء مجدد فی کل یوم بحسب مصالح العباد لم یکن ظاهرا عندهم ، وکان الإقرار علیهم بذلک للرد علی من زعم أنه تعالی فرغ من الأمر ، وهم الیهود ، لأنهم یقولون : 
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« إن الله عالم فی الأزل بمقتضیات الأشیاء فقدر کل شیء علی وفق علمه ». 

وفِی الْخَبَرِ : « الْأَقْرَعُ وَالْأَبْرَصُ وَالْأَعْمَی بَدَا لِلَّهِ عَزَّ وَجَلَّ أَنْ یَبْتَلِیَهُمْ ». أی قضی بذلک ، وهو معنی البداء هاهنا لأن القضاء سابق. 

ومثله فِی الْیَهُودِ : « بَدَا لِلَّهِ أَنْ یَبْتَلِیَهُمْ ». أی ظهر له إراده وقضاء مجدد بذلک عند المخلوقین. 

وفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « مَا بَدَا لِلَّهِ فِی شَیْءٍ کَمَا بَدَا لَهُ فِی إِسْمَاعِیلَ ابْنِی ». یعنی ما ظهر له سبحانه أمر فی شیء کما ظهر له فی إسماعیل ابنی ، إذ اخترمه قبلی لیعلم أنه لیس بإمام بعدی - کذا قرره الصدوق (ره). 

وفِی حَدِیثِ الْعَالِمِ علیه السّلام : « الْمُبْرَمُ مِنَ الْمَفْعُولَاتِ ذَوَاتِ الْأَجْسَامِ الْمُدْرَکَاتِ بِالْحَوَاسِّ مِنْ ذَوِی لَوْنٍ وَرِیحٍ وَوَزْنٍ وَکَیْلٍ ، وَمَا دَبَّ وَدَرَجَ مِنْ إِنْسٍ وَجِنٍّ وَطَیْرٍ وَسِبَاعٍ وَغَیْرِ ذَلِکَ مِمَّا یُدْرَکُ بِالْحَوَاسِّ فَلِلَّهِ تَبَارَکَ وَتَعَالَی فِیهِ الْبَدَاءُ مِمَّا لَا عَیْنَ لَهُ ، فَإِذَا وَقَعَ الْعَیْنُ الْمَفْهُومُ الْمُدْرَکُ فَلَا بَدَاءَ وَ ( اللهُ یَفْعَلُ ما یَشاءُ ) ». وفیه من توضیح معنی البداء ما لا یخفی (1).

وقال الشیخ فی العده : وأما الْبَدَاءُ فحقیقته فی اللغه : الظهور ، ولذلک یقال : « بَدَا لنا سور المدینه » و « بدا لنا وجه الرأی » قال تعالی : ( وَبَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا ) ، ( وَبَدا لَهُمْ سَیِّئاتُ ما کَسَبُوا ) ویراد بذلک کله : ظهر. 

وقد یستعمل ذلک فی العلم بالشیء بعد أن لم یکن حاصلا ، وکذلک فی الظن ، فأما 
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إذا أضیفت هذه اللفظه إلی الله تعالی فمنه ما یجوز إطلاقه علیه ومنه ما لا یجوز ، فأما ما یجوز من ذلک فهو ما أفاد النسخ بعینه ، ویکون إطلاق ذلک علیه علی ضرب من التوسع ، وعلی هذا الوجه یحمل جمیع ما ورد عن الصادقین علیهما السّلام من الأخبار المتضمنه لأضافه البداء إلی الله تعالی ، دون ما لا یجوز علیه من حصول العلم بعد أن لم یکن ، ویکون وجه إطلاق ذلک علیه والتشبیه هو : أنه إذا کان ما یدل علی النسخ یظهر به للمکلفین ما لم یکن ظاهرا ویحصل لهم العلم به بعد أن لم یکن حاصلا وأطلق علی ذلک لفظ البداء. قال : وذکر سیدنا المرتضی - قدس روحه - وجها آخر فی ذلک ، وهو أن قال : یمکن حمل ذلک علی حقیقته ، بأن یقال : « بَدَا لله » بمعنی أنه ظهر له من الأمر ما لم یکن ظاهرا له ، وبدا له من النهی ما لم یکن ظاهرا له ، لأن قبل وجود الأمر والنهی لا یکونان ظاهرین مدرکین ، وإنما یعلم أنه یأمر أو ینهی فی المستقبل ، فأما کونه آمرا وناهیا فلا یصح أن یعلمه إلا إذا وجد الأمر والنهی ، وجری ذلک مجری أحد الوجهین المذکورین فی قوله تعالی : ( وَلَنَبْلُوَنَّکُمْ حَتَّی نَعْلَمَ الْمُجاهِدِینَ مِنْکُمْ ) بأن تحمله علی أن المراد به : حتی نعلم جهادکم موجودا ، لأن قبل وجود الجهاد لا یعلم الجهاد موجودا ، وإنما یعلم کذلک بعد حصوله ، فکذلک القول فی البداء (1) ثم قال : وهذا وجه حسن جدا. 

و « ابتداء بدء الأمور بیده » - بمفتوحه ثم ساکنه وهمزه - أی ابتداء أوائل الأمور بقدرته. 

والبَدِیُ - بالتشدید - : الأول ، ومنه : « الحمد لله بَدِیّاً ». 

وقولهم : « أفعل ذلک بَدِیّاً » أی أول کل شیء. 

والبَدِیُ : البئر التی حفرت فی الإسلام ولیست بعادیه. 

ومنه : « حریم البئر البَدِیّ خمسه 
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وعشرون ذراعا ». 


(بذا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ حَرَّمَ الْجَنَّهَ عَلَی کُلِّ فَحَّاشٍ بَذِیٍ » (1). الْبَذِیُ - علی فعیل - : السفیه ، من قولهم : « بَذَا علی القوم یَبْذُو بَذَاءً » بالفتح والمد : سفه علیهم وأفحش فی منطقه ، وإن کان صادقا فیه ، ولعلهما فی الحدیث واحد مفسر بالآخر. 

قیل : وربما کان التحریم زمانا طویلا لا تحریما مؤبدا ، والمراد بالجنه جنه خاصه معده لغیر الفحاش ، وإلا فظاهره مشکل وفِی الْخَبَرِ : « الْبَذَاءُ مِنَ الْجَفَاءِ ». یعنی الفحش من القول. 

وقد جاء أَبْذَی یُبْذِی بالألف ، وبَذِیَ یَبْذُو من بابی تعب وقرب. 


(برأ)

قوله تعالی : ( هُوَ اللهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ ) قیل : الخَالِق المقدِّر لما یُوجِده ، والبَارِئُ : الممیِّز بعضهم عن بعض بالأشکال المختلفه ، والمُصَوِّر : الممثّل. ویتم الکلام فی خلق إن شاء الله تعالی. 

والبَارِئُ (2) : اسم من أسمائه تعالی ، وفسّر بالذی خلق الخلق من غیر مثال. قیل : ولهذه اللفظه من الاختصاص بخلق الحیوان ما لیس لها بغیره من المخلوقات ، وقلما تستعمل فی غیر الحیوان ، فیقال : « بَرَأَ الله النَّسَمَه وخلق السموات والأرض ». 

قوله : ( ما أَصابَ مِنْ مُصِیبَهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا فِی أَنْفُسِکُمْ إِلَّا فِی کِتابٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَبْرَأَها ) الضمیر فی نَبْرَأَها للنفس أو المصیبه ، والمراد بالمصیبه فی الأرض مثل القحط ونقص الثمار ، وفی الأنفس مثل الأمراض والثَّکْل بالأولاد ، والمراد بالکتاب اللوح المحفوظ ثم بین تعالی وجه الحکم فی ذلک بقوله : ( لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَلا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ ) أی ( لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ ) من نعیم الدنیا ، ( وَلا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ ) الله عزوجل ، یعنی إذا علمتم أن کل شیء مقدر مکتوب قلّ حزنکم علی الفائت 
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وفرحکم علی الآتی ، وکذا إذا علمتم أن شیئا منها لا یبقی لم تهتمّوا لأجله واهتَمَمْتُم لأمور الآخره التی تدوم ولا تبید. 

قوله : ( إنا برءاء منکم ومما تعبدون ) - بالضم - أی بریئون ، وقرئ « بَرَاءٌ » بالفتح وزن « سلام » (1). 

قوله : ( بَراءَهٌ مِنَ اللهِ ) أی هذه الآیات براءه و « من » لابتداء الغایه. قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ (ره) : أَجْمَعَ الْمُفَسِّرُونَ عَلَی أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله حِینَ نَزَلَتْ بَرَاءَهُ دَفَعَهَا إِلَی أَبِی بَکْرٍ ثُمَّ أَخَذَهَا مِنْهُ وَدَفَعَهَا إِلَی عَلِیٍّ علیه السّلام وإن اختلفوا فی تفصیله (2). 

قوله تعالی : ( أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ ) أی هم خیر الخلق ، من « بَرَأَ الله الخلق » أی خلقهم ، فترکت همزتها ، ومنهم من یجعلها من « البرء [ البری ] » وهو التراب لخلق آدم منه. قال الشیخ أبو علی (ره) : قرأ نافع وذَکْوان الْبَرِیئَهَ مهموزا والباقون بغیر همز ، والمعنی : أولئک هم خیر الخلیقه ، قال : ورُوِیَ مَرْفُوعاً إِلَی یَزِیدَ بْنِ شَرَاحِیلَ الْأَنْصَارِیِّ کَاتِبِ عَلِیٍّ علیه السّلام قَالَ : « سَمِعْتُ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام قَالَ : قُبِضَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله وَأَنَا مُسْنِدُهُ إِلَی صَدْرِی فَقَالَ : یَا عَلِیُّ أَلَمْ تَسْمَعْ قَوْلَ اللهِ تَعَالَی : ( إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ ) وَهُمْ شِیعَتُکَ وَمَوْعِدِی وَمَوْعِدُکَ الْحَوْضُ إِذَا اجْتَمَعَتِ الْأُمَمُ لِلْحِسَابِ ، یُدْعَوْنَ غُرّاً مُحَجَّلِینَ ». وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( أُولئِکَ هُمْ خَیْرُ الْبَرِیَّهِ ) قَالَ : « نَزَلَتْ فِی عَلِیٍّ علیه السّلام وَأَهْلِ بَیْتِهِ ». 

قوله : ( وَما أُبَرِّئُ نَفْسِی ) الآیه. قال الشیخ أبو علی (ره) : ثم تواضع لله - یعنی یوسف - وبین أن ما به من الأمانه إنما هو بتوفیق الله وعصمته ( وَما أُبَرِّئُ نَفْسِی ) من الزلل لأنَ ( النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ ) أراد الجنس ( إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی ) إلا البعض الذی رحمه ربی بالعصمه. وقیل : من کلام امرأه العزیز ، 
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1- وهذا لا یثنی ولا یجمع ، لأنه فی الأصل مصدر مثل « سمع سماعا » بخلاف ما إذا قلت : « أنا بریء منه » فإنه یثنی ویجمع ، کما یأتی تفصیله - م.
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أی ذلک قلت لیعلم یوسف أنی لم أکذب علیه فی حال الغیبه وصدقت فیما سئلت عنه ، ( وَما أُبَرِّئُ نَفْسِی ) مع ذلک من الخیانه ، فإنی خنته حین فرقته وسجنته ، ترید الاعتذار مما کان. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ نَامَ عَلَی سَطْحٍ غَیْرِ مُحَجَّرٍ فَقَدْ بَرِئَتْ مِنْهُ الذِّمَّهُ ». ومعناه : أن لکل أحد من الله عهدا بالحفظ والکلاءه ، فإذا ألقی بیده إلی التهلکه أو فعل ما حرم أو خالف ما أمر به خذلته ذمه الله. 

وفِیهِ : « مَنْ یُطِیقُکَ وَأَنْتَ تُبَارِی الرِّیحَ ». أی تسابقه ، من قولهم : « فلان یُبَارِی الریح سماحه » أی یسابقه فیها ، أو من المعارضه من قولهم : « فلان یُبَارِی فلانا » إذا صنع کصنعه لیعجزه. 

وفِی الْخَبَرِ : « نُهِیَ عَنْ طَعَامِ الْمُتَبَارِیَیْنِ ». أی یفعلهما لیعجز أحدهما الآخر ، وإنما کرهه لما فیه من المباهات والریاء. 

و « بَرَأْتُ من المرض أَبْرَأُ بَرَاءً » بالفتح ، ویقال : « بَرِئْتُ » بالکسر « بُرَءاً » بالضم ، و « وأَبْرَأَهُ الله من المرض ». 

و « بَرِئَ فلان من دینه » من باب تعب : سقط عنه طلبه. 

و « بَرِئَ فلان من فلان » إذا تَبَرَّأَ منه و « الله منه بَرِیءٌ » أی مُتَبَرِّئٌ ، وهو من باب الوعید. 

وإذا قلت : « أنا بَرِیءٌ منه » قلت فی الجمع : « نحن منه بُرَآءُ » مثل فقیه وفقهاء ، و « بِرَاءٌ » مثل کریم وکرام ، و « أَبْرَاءٌ » مثل شریف وأشراف ، و « أَبْرِیَاءٌ » مثل نصیب وأنصباء ، و « بَرِیئُونَ » - کذا قاله الجوهری. 

و « أنا منه بَرَاءٌ » أی بَرِیءٌ عن مساواته فی الحکم وأن أقاس به ، ولم یرد بَرَاءَهَ الإیمان والولایه. 

وفِی حَدِیثِ الطِّبِّ وَالتَّطَیُّرِ : « فَلْیَطْلُبْ مِنْ وَلِیِّهِ الْبَرَاءَ ». کأنه یرید الْبَرَاءَهَ من الضمان عند عروض التلف. 

و « أَبْرَأُ إلی الله أن یکون لی منکم خلیل » أی أمتنع. 

و « اسْتَبْرَأْتُ الشیء » طلبت آخره
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لقطع الشبهه عنه. 

ومنه « اسْتِبْرَاءُ الخبر ». 

والِاسْتِبْرَاءُ من البول (1) : أن یستفرغ بقیته وینقی موضعه ومجراه حتی یُبَرِّئَهُمَا منه ، ومن الحیض : هو طلب نقاوه الرحم من الدم ، وکیفیته - علی ما ذکر فی الفقیه - هو أن تلصق المرأه بطنها بالحائط وترفع رجلها الیسری - کما تری الکلب إذا بال - وتدخل قطنه فإن خرج الدم فهو حیض. ومن الجلل : هو ربط الجلال وحبسه عن أکل النجاسات مده مقدره من الشرع ، وفی کمیه القدر خلاف ، ومحصله - علی ما ذکره بعض المحققین - : اسْتِبْرَاءُ الناقه بأربعین یوما ، والبقره بعشرین - وقیل بثلاثین - والشاه بعشره والبطه وشبهها بخمسه - وفی الفقیه بثلاثه أیام وروی سته أیام - ، والدجاجه وشبهها بثلاثه أیام ، والسمک ، بیوم ولیله ، وما عدا هذه المذکورات بما یزیل حکم الجلل ، ومرجعه إلی العرف. 

و « اسْتَبْرَأَ لدینه وعرضه » أی طلب الَبْرَاءَ لأجل دینه من الذم الشرعی ومن الإثم ولعرضه من الطعن فیه. 

و « بَارَی الرجل امرأته » إذا فارقها. 

والْمُبَارَاهُ : أن تقول المرأه لزوجها : « لک ما علیک واترکنی » (2) فیترکها. إلا أنه یقول لها : « إن ارتجعت فی شیء فأنا أملک ببضعک » إلی غیر ذلک من الشروط المذکوره فی محالها. 

والْبَرَی : التراب ، ومِنْهُ « اللهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ عَدَدَ الثَّرَی وَالْبَرَی ». 

والْبَرَاءُ : - بالمد والتخفیف - یقال لابن معرور الذی هو من النقباء لیله العقبه ، ولابن عازب الذی نُقِلَ أَنَّهُ رَوَی عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله ثَلَاثَمِائَهٍ وَخَمْسَهَ أَحَادِیثَ ، وَأَنَّهُ حَضَرَ مَقْتَلَ الْحُسَیْنِ علیه السّلام وَلَمْ یَنْصُرْهُ ، وَکَانَ یُطِیلُ الْحَسْرَهَ وَالنَّدَمَ عَلَی ذَلِکَ. ولابن مالک أخو أنس بن مالک الذی 
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1- یذکر فی « نتر » کیفیه الاستبراء من البول ، وفی « سوق » حدیثا فیه - ز.

2- وقد صححنا الحدیث علی ما فی الوسائل الباب الثامن من أبواب الخلع والمباراه - ن.




شهد أحُدا والخندق. 

والْبُرَهُ - بالضم وخفّه الراء - : الحلقه التی توضع فی أنف البعیر ، وهی الخزامه ، وربما کانت من شعر (1). 

وفِی الْحَدِیثِ : « کَانَتْ بُرَهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله مِنْ فِضَّهٍ » (2). 

ونهی عن بَرْیِ النبل فی المساجد ، أی نحته وعمله فیها. 

یقال : « بَرَیْتُ النبل والقلم بَرْیاً » من باب رمی ، و « بَرَوْتُهُ » لغه ، واسم الفعل الْبِرَایَهُ بالکسر. 

والْبَارِیَّهُ الحصیر الخشن ، وهو المعروف فی الاستعمال ، وقال المطرزی : الْبَارِیّ الحصیر ، ویقال له بالفارسیه : الْبُورِیَا (3). 


(بزا)

فِی حَدِیثِ أَبِی طَالِبٍ یُعَاتِبُ قُرَیْشاً فِی أَمْرِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : 

کَذَبْتُمْ وَبَیْتِ اللهِ یُبْزَی مُحَمَّدٌ

وَلَمَّا نُطَاعِنُ دُونَهُ وَنُنَاضِلُ.

یُبْزَی : أی یُقهَر ، والمعنی : لا یُبْزَی ، بحذف « لا » أی لا یقهر ولم نقاتل عنه وندافع. 

والْبَازِی - وزان القاضی - واحد الْبُزَاهُ التی تصید ، ویجمع أیضا علی « أَبْوَازٍ » و « بِیزَانٍ » مثل أبواب ونیران. 

وفی حیاه الحیوان : أفصح اللغات الْبَازِی مخففه ، والثانیه « بَاز » والثالثه « بَازِیّ » بتشدید الیاء ، ویقال فی التثنیه : « بَازِیَانِ » وفی الجمع « بُزَاهٌ ». 

ویقال لِلْبُزَاهِ والشواهین وغیرها مما یصید « صقوره » وکنیته أبو الأشعث وأبو بهلول وأبو لاحق ، وهو من أشد الحیوان تکبرا وأضیقها خلقا. قال القزوینی فی عجائب المخلوقات : قالوا : إنه لا یکون إلا أنثی وذکرها من نوع آخر من الحدأه والشواهین ، ولهذا اختلفت 
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1- یذکر البره فی « خشش » أیضا - ز.

2- یذکر فی « جفس » البره من الأوصیاء - ز.

3- یذکر الباری والبوریا فی « بور » أیضا - ز.




أشکالها ... انتهی. وعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ : الْبَازِیُ یَقُولُ : « سُبْحَانَ رَبِّی وَبِحَمْدِهِ ». 


(بطا)

قوله تعالی : ( وَإِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَ ) من التَّبْطِئَهِ ، وهو التأخر عن الأمر. 

والْمُبَطِّئُونَ : المنافقون ، تثاقلوا وتخلفوا عن الجهاد ، من « بَطَّأَ » بمعنی « أَبْطَأَ ». 

ومنه الْخَبَرَ : « مَنْ بَطَّأَ بِهِ عَمَلُهُ لَمْ یَنْفَعْهُ نَسَبُهُ ». أی من أخره عمله السیء وتفریطه فی العمل الصالح لم ینفعه فی الآخره شرف النسب. 

قال الجوهری : اللام الأولی فی الآیه للتأکید ، والثانیه جواب ، لأن القسم جمله توصل بأخری وهی المقسم علیه لتوکید الثانیه بالأولی ، ویربطون بین الجملتین بحروف یسمیها النحویون جواب القسم. 

و « أَبْطَأَ الرجل » تأخر مجیئه. 

ویقال : « بَطُؤَ مجیئه بُطْأً » من باب قرب فهو بَطیءٌ علی فعیل. 

وفی الصحاح : بَطُؤَ مجیئک وأَبْطَأْتَ ، ولا یقال أَبْطَیْتَ. 

وفی القاموس : بَطُؤَ ککرم بُطْأً بالضم ، وبِطَاءً ککتاب ، وأَبْطَأَ : ضد أسرع. 

وبَامْطِی بن شرجیل السامری : رجل عالم ، أعلم الناس بالیهودیه. 

والْبَاطِیَهُ : الإناء ، قال الجوهری : وأظنه معربا (1).


(بغا)

قوله تعالی : : المرأه الفاجره ، یقال : « بَغَتِ المرأه تَبْغِی بِغَاءً » - بالکسر والمد - فجرت ، فهی بَغِیٌ ، والجمع « الْبَغَایَا » ، وهو وصف یختص بالمرأه الفاجره ولا یقال للرجل بَغِیّ (2). 

و « الْبِغَاءُ » - بالکسر والمد - الزنا. « وبَغَیْتُ الشیء أَبْغِیهِ بُغْیاً » طلبته ، وابْتَغَیْتُهُ مثله ، والاسم : الْبُغَاءُ - بالضم - کغراب. 

قال تعالی : ( أَفَغَیْرَ دِینِ اللهِ یَبْغُونَ ) 
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1- الظاهر أنه معرب « بادیه » ، وهی الإناء بالفارسیه.

2- یذکر فی « عنق » أول بغی علی وجه الأرض ، وفی « خبر » حدیثا فی البغی - ز.




أی یطلبون. 

و ( بَغْیاً أَنْ یُنَزِّلَ اللهُ ) أی طلبا أن ینزل الله. 

قوله : ( وَما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللهِ ) قیل : هو نفی ویراد به النهی ، مثل « لَا تُنْکَحُ الْمَرْأَهُ عَلَی عَمَّتِهَا وَخَالَتِهَا ». ومراده لا ینفقون شیئا ( إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللهِ ) ، أی طلب وجه الله ، وفیه نهی عن الریاء وطلب السمعه بالإنفاق ، وأمر بالإخلاص لما فی الکلام من النفی والإثبات. 

قوله : ( وَأُحِلَّ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوالِکُمْ ) قیل : هو فی محل النصب مفعول له ، والمفعول محذوف : أی أحل لکم ما وراء ذلکم لأن تطلبوا النساء. 

قوله : ( غَیْرَ باغٍ وَلا عادٍ ) أن لا یَبْغِی المیته ولا یطلبها وهو یجد غیرها ، ولا عاد یعدو شبعه. 

قوله : ( وَابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللهِ ) أی رزقه أو علمه ، ووَرَدَ أَنَّهُ عِیَادَهُ مَرِیضٍ وَحُضُورُ جَنَازَهٍ وَزِیَارَهُ أَخٍ. قوله : ( وَابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ ) الوسیله فعیله من قولهم : « توسلت إلیه » أی تقربت ، والضمیر راجع إلی الله تعالی ، أی اطلبوا التقرب إلی الله تعالی بأعمالکم. 

قوله : ( إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ ) أی فسادکم علی أنفسکم. 

والْبَغْیُ : الفساد ، وأصل الْبَغْیِ : الحسد ثم سمی الظالم بَغِیّاً ، لأن الحاسد ظالم. 

ومنه قوله تعالی : ( فَبَغی عَلَیْهِمْ ) أی ترفع وجاوز المقدار. 

وقوله تعالی : ( وَمَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ ثُمَ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللهُ ) فِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ (ره) : هُوَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله لَمَّا أَخْرَجَتْهُ قُرَیْشٌ مِنْ مَکَّهَ وَهَرَبَ مِنْهُمْ إِلَی الْغَارِ ، فَطَلَبُوهُ لِیَقْتُلُوهُ ، فَعَاقَبَهُمُ اللهُ یَوْمَ بَدْرٍ ، فَقُتِلَ عُتْبَهُ وَشَیْبَهُ وَالْوَلِیدُ وَأَبُو جَهْلٍ وَحَنْظَلَهُ بْنُ أَبِی سُفْیَانَ وَغَیْرُهُمْ ، فَلَمَّا قُبِضَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله طَلَبَ بِدِمَائِهِمْ ، فَقُتِلَ الْحُسَیْنُ علیه السّلام وَآلُ مُحَمَّدٍ بَغْیاً وَعُدْوَاناً وَظُلْماً ، وَهُوَ قَوْلُ یَزِیدَ :
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لَیْتَ أَشْیَاخِی بِبَدْرٍ شَهِدُوا

وَقْعَهَ الْخَزْرَجِ مَعَ وَقْعِ الْأَسَلِ 

إِلَی قَوْلِهِ : 

قَدْ قَتَلْنَا الْقَوْمَ مِنْ سَادَاتِهِمْ 

وَعَدَلْنَاهُ بِبَدْرٍ فَاعْتَدَلَ (1)

فَقَوْلُهُ : ( وَمَنْ عاقَبَ ) یَعْنِی رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله ( بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ ثُمَ بُغِیَ عَلَیْهِ ) یَعْنِی بِقَتْلِ الْحُسَیْنِ علیه السّلام بَغْیاً وَظُلْماً وَعُدْوَاناً ( لَیَنْصُرَنَّهُ اللهُ ) یَعْنِی بِالْقَائِمِ مِنْ وُلْدِهِ.

قوله : ( وَما یَنْبَغِی لِلرَّحْمنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً ) أی ما یتأتی للرحمن اتخاذ الولد ، ولا یصلح له ذلک. 

یقال : « ما یَنْبَغِی لک أن تفعل کذا » أی ما یصلح لک ذلک. 

وفی المصباح : حکی عن الکسائی أنه سمع من العرب : « وما یَنْبَغِی أن یکون کذا » أی ما یستقیم وما یحسن ، قال : « ویَنْبَغِی أن یکون کذا » معناه یندب ندبا مؤکدا لا یحسن ترکه ، ثم قال : واستعمال ماضیه مهجور ، وقیل : عدوا « ینبغی » من الأفعال التی لا تتصرف ولا یقال « انبغی » قال : وقیل فی وجهه أن ینبغی مطاوع « بغی » ولا یستعمل انفعل إلا إذا کان فیه علاج وانفعال ، وهو لا علاج فیه ، وأجازه بعضهم ... انتهی. 

وفِی الْحَدِیثِ : « أَلَا وَإِنَّ اللهَ یُحِبُ بُغَاهَ الْعِلْمِ (2) ». بضم موحده ، أی طلبته ، جمع « بَاغٍ » بمعنی طالب والجمع « بُغْیَانٌ » کراع ورعیان یقال : بَغَیْتُ الشیء بغاء وبغیه إذا طلبته قال الحاجبی : الصفه من نحو « جاهل » علی « جهل » و « جهال » غالبا و « فسقه » کثیرا وعلی قضاه. و « الْبُغَاهُ » أیضا جمع « بَاغٍ » وهم الخارجون علی إمام معصوم - کما فی الجمل وصفین - سموا بذلک لقوله تعالی : ( فَإِنْ بَغَتْ إِحْداهُما عَلَی الْأُخْری فَقاتِلُوا الَّتِی تَبْغِی حَتَّی تَفِیءَ ) « والفئه الْبَاغِیَهُ » الخارجه عن طاعه الإمام من « الْبَغْیِ » الذی هو مجاوزه الحد. 

ومنه حَدِیثُ عَمَّارٍ : « تَقْتُلُهُ الْفِئَهُ الْبَاغِیَهُ ». 

وفِیهِ : « إِیَّاکَ أَنْ یُسْمَعَ مِنْکَ کَلِمَهُ بَغْیٍ ». أی ظلم وفساد. 
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و « بَغَی علی الناس » ظلم واعتدی ، فه و « باغ ». 

و « بَغَی » سعی فی الفساد. 

قیل : ومنه « الفئه الْبَاغِیَهُ » لأنها عدلت عن القصد. 

و « الْبِغْیَهُ » - بالکسر مثل الجلسه - الحال التی تبغیها. 

و « الْبُغْیَهُ » - بضم الموحده - الحاجه نفسها. 

عن الأصمعی : « وبَغَی ضالته » طلبها ، وکل طلبه « بُغَاءٌ » - بالضم - و « بُغَایَهٌ » أیضا - قاله الجوهری. 

وفِی الْحَدِیثِ فِی رَجُلٍ أَعَارَ جَارِیَهً « لَمْ یَبْغِهَا غَائِلَهً ». أی لا یقصد اغتیالها ، فقضی أن لا یغرمها. 

و « ابْغِنِی کذا » - بهمزه الوصل - اطلب لی ، وبهمزه القطع أعنی علی الطلب قاله فی الدر. 


(بقا)

قوله تعالی : ( فَهَلْ تَری لَهُمْ مِنْ باقِیَهٍ ) أی من بقیه ، أو من بقاء مصدر کالعافیه. 

قوله : ( وَاللهُ خَیْرٌ وَأَبْقی ) أی أکثر بقاء. 

قوله : ( وَالْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ ) قِیلَ : هِیَ الْأَعْمَالُ یَبْقَی ثَوَابُهَا ، وَقِیلَ : الصَّلَوَاتُ الْخَمْسُ ، وَقِیلَ : « سُبْحَانَ اللهِ وَالْحَمْدُ لِلَّهِ وَلَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَاللهُ أَکْبَرُ ». 

وعن بعض المفسرین من الخاصه والعامه فی قوله تعالی : ( الْمالُ وَالْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَالْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَخَیْرٌ أَمَلاً ) : المراد بها أعمال الخیر ، فإن ثمرتها تَبْقَی أبد الآبدین ، فهی بَاقِیَاتٌ ، ومعنی کونها خیرا أملا أن فاعلها ینال بها فی الآخره ما کان یأمل بها فی الدنیا. 

وما جاء فِی الْخَبَرِ مِنْ قَوْلِهِ : « هُنَّ مِنَ الْبَاقِیَاتِ الصَّالِحَاتِ ». فمعناه - علی ما ذکر - : أن تلک الکلمات من جمله ما ذکره الله سبحانه فی القرآن المجید وعبر عنه بِالْبَاقِیَاتِ الصالحات وجعل ثوابه وأمله خیرا من المال والبنین. 

قوله : ( بَقِیَّتُ اللهِ خَیْرٌ لَکُمْ ) أی ما أبْقَی
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الله لکم من الحلال ولم یحرمه علیکم ، فیه مقنع ورضی فذلک خیر لکم. 

قوله : ( وَبَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَآلُ هارُونَ ) أی فی التابوت مما تکسر من الألواح التی کتب الله لموسی ، وعصا موسی وثیابه ، وعمامه هارون. 

ویقال : ( بَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ ) رُضَاض قَطْعِ الألواح. 

قوله : ( أُولُوا بَقِیَّهٍ ) أی أولوا تمییز وطاعه ، یقال : « فلان بَقِیَّهٌ » أی فضل مما یمدح به. 

والْبَقِیَّهُ : الرحمه ، ومنه حَدِیثُ وَصْفِهِمْ علیهم السّلام : « أَنْتُمْ بَقِیَّهُ اللهِ فِی عِبَادِهِ ». أی رحمه الله التی من الله بها علی عباده. 

وجمع الْبَقِیَّهِ « بَقَایَا » و « بَقِیَّاتٌ » مثل عطیه وعطایا وعطیات. 

وفِی حَدِیثِ النَّارِ : « لَا تُبْقِی عَلَی مَنْ تَضَرَّعَ إِلَیْهَا ». أی لا ترحمه ، من أَبْقَیْتُ علیه إِبْقَاءً : إذا رحمته وأشفقت علیه. 

والاسم الْبُقْیَا. 

وبَقِیَ الشیء یَبْقَی - من باب تعب - دام وثبت. 

ویتعدی بالألف فیقال : « أَبْقَیْتُهُ ». 

والاسم : « الْبَقْوَی » بالفتح مع الواو و « الْبُقْیَا » بالضم مع الیاء. 

قال فی المصباح : ومثله الفتوی والفتیا والثنوی والثنیا ، قال : وطی تبدل الکسره فتحه فتقلب الیاء ألفا ، وکذلک کل فعل ثلاثی مثل بَقِیَ ونسی وفتی ... انتهی. 

و « بَقِیَ من الدین کذا » فضل وتأخر و « تَبَقَّی » مثله. 

والاسم : الْبَقِیَّهُ. 

وفِی حَدِیثِ مَلَکِ الْمَوْتِ لِبَنِی آدَمَ : « إِنَّ لَنَا فِیکُمْ بَقِیَّهً ». یرید ما یبقی من الشیء ویفضل. 

« ولأربع بَقِینَ من کذا » أی بقیت منه ، وکذا « خلون » أی خلون منه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَا مِنْ نَبِیٍّ وَلَا وَصِیٍ یَبْقَی فِی الْأَرْضِ أَکْثَرَ مِنْ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ حَتَّی یُرْفَعَ بِرُوحِهِ وَعَظْمِهِ وَلَحْمِهِ إِلَی السَّمَاءِ ».
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وفیه تأویل (1). 

و « الْبَاقِی » من صفاته تعالی ، وهو من لا ینتهی تقدیر وجوده فی الاستقبال إلی آخر ینتهی إلیه. 


(بکا)

قوله تعالی : بُکِیًّا هو جمع « بَاکٍ » وأصله « بُکُوی » علی فعول ، فأدغمت الواو فی الیاء. 

ویقال : « الْبَکِیّ » علی فعیل : الکثیر البکاء ، و « الْبُکِیُ » علی فعول جمع « بَاکٍ ». 

قوله : ( فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَالْأَرْضُ ) عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : مَا مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَیَبْکِی عَلَیْهِ إِذَا مَاتَ مُصَلَّاهُ وَبَابُ ارْتِفَاعِ عَمَلِهِ. وقیل : معناه أهل السماء ، فحذف ، وقیل : العرب تقول إذا هلک العظیم فیها : « بَکَتْ علیه السماء وکسفت لموته الشمس ». 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ لِلْحَسَنِ علیه السّلام : « وابْکِ عَلَی خَطِیئَتِکَ ». قال بعض أهل التحقیق : وهذا لا یستقیم علی ظاهره علی قواعد الإمامیه القائلین بالعصمه ، وقد ورد مثله کثیرا فی الأدعیه المرویه عن أئمتنا علیهم السّلام وقد رَوَی فِی الْکَافِی فِی بَابِ الِاسْتِغْفَارِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : أَنَّ « رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله کَانَ یَتُوبُ إِلَی اللهِ عَزَّ وَجَلَّ کُلَّ یَوْمٍ سَبْعِینَ مَرَّهً » (2). وأمثال ذلک من طریق الخاصه والعامه کثیر ، ثم قال : وأحسن ما تضمحل به الشبهه ما أفاده الفاضل الجلیل بهاء الدین علی بن عیسی الإربلی فی کتاب کشف الغمه ، قال : إن الأنبیاء والأئمه علیهم السّلام تکون أوقاتهم مستغرقه بذکر الله تعالی ، 
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1- وإلا لورد علیه أن نوحا نقل عظام آدم علیه السّلام من سرندیب إلی النجف ، وموسی نقل عظام یوسف من مصر إلی بیت المقدس ، ونقل رأس الحسین علیه السّلام من کربلا إلی الشام إلی النجف ، والتأویل فیه : أنها ترفع ثم ترجع إلی الأرض لحکمه اقتضت ذلک ، ولما فیه من قطع طمع الأعداء والمنافقین الذین یسبقونهم فی قبورهم ، فإذا علموا ذلک انقطع الطلب وکفوا عن ذلک - م.
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وقلوبهم مشغوله ، وخواطرهم متعلقه بالملأ الأعلی ، وهم أبدا فی المراقبه کما قَالَ علیه السّلام : « اعْبُدِ اللهَ کَأَنَّکَ تَرَاهُ فَإِنْ لَمْ تَرَهُ فَإِنَّهُ یَرَاکَ ». فهم أبدا متوجهون إلیه ومقبلون بکلیتهم علیه ، فمتی انحطوا عن تلک المرتبه العلیه والمنزله الرفیعه إلی الاشتغال بالمأکل والمشرب والتفرغ إلی النکاح وغیره من المباحات عدوه ذنبا واعتقدوه خطیئه فاستغفروا منه ، ألا تری إلی بعض عبید أبناء الدنیا لو قعد یأکل ویشرب وینکح وهو یعلم أنه بمرأی من سیده ومالکه یعده ذنبا ، فما ظنک بسید السادات ومالک الملاک ، وإلی هذا أشار بِقَوْلِهِ علیه السّلام : « إِنَّهُ لَیُغَانُ عَلَی قَلْبِی وَإِنِّی أَسْتَغْفِرُ بِالنَّهَارِ سَبْعِینَ مَرَّهً » (1). وقَوْلِهِ : « حَسَنَاتُ الْأَبْرَارِ سَیِّئَاتُ الْمُقَرَّبِینَ » .. انتهی. 

ویجیء فی « غین » إن شاء الله تعالی ما یتم به الکلام. 

وبَکَی یَبْکِی بُکًی وبُکَاءً - بالقصر والمد - قیل : القصر مع خروج الدموع ، والمد علی إراده الصوت (2). 

قال فی المصباح : وقد جمع الشاعر بین المعنیین ، فقال : 

بَکَتْ عینی وحق لها بُکَاهَا

وما یغنی الْبُکَاءُ ولا العویل 

وقد تکرر ذکر الْبُکُاءِ فی الحدیث ، والمبطل منه للصلاه (3) یحتمل معنیین ، وقصر البعض تحریمه علی الممدود لمکان الاستصحاب فی صحه الصلاه ، وإطلاق 
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1- یأتی فی « غین » حدیث مشابه لما ذکره هنا مع تفسیره - ن.

2- یذکر فی « عذب » شیئا فی البکاء علی المیت ، وفی « عشر » البکاء علی الحسین علیه السّلام ، وفی « وله » البکاء لله تعالی ، وفی « غنا » البکاء عند قراءه القرآن - ز.

3- وهو ما کان للدنیا کذهاب مال أو فقد محبوب ، وأما ما کان للآخره کبکی - بالقصر - أو بکاء - بالمد - من خشیه الله تعالی أو ذکر الجنه والنار فهو أفضل الأعمال ، کما نطقت به الأخبار عنهم علیهم السّلام - وم.




النص یأباه (1). 

و « تَبَاکَی الرجل » : تکلف البکاء. 

ومِنْهُ : « إِنْ لَمْ تَجِدُوا الْبُکَاءَ فَتَبَاکُوا ». وقیل : معناه لا تکلفوا الْبُکَاءَ. 

و « بَکَیْتُهُ » و « بَکَیْتُ علیه » و « بَکَیْتُ له » و « بَکَّیْتُهُ » - بالتشدید - و « بَکَتِ السماء » إذا أمطرت ، ومنه « بَکَتِ السحابه ». 


(بلا)

قوله تعالی : ( إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءُ الْمُبِینُ ) أراد به الاختبار والامتحان ، یقال : « بَلَاهُ یَبْلُوهُ ». إذا اختبره وامتحنه. 

وبَلَاهُ بالخیر أو الشر یَبْلُوهُ بَلْواً ، وأَبْلَاهُ - بالألف - وابْتَلَاهُ بمعنی : امتحنه. 

والاسم : الْبَلَاءُ (2) مثل سلام. 

والْبَلْوَی والْبَلِیَّهُ مثله. 

ویقال الْبَلَاءُ علی ثلاثه أوجه : نعمه ، واختبار ، ومکروه. 

قَوْلُهُ : ( لَتُبْلَوُنَ فِی أَمْوالِکُمْ وَأَنْفُسِکُمْ ) یُرِیدُ تَوْطِینَ النَّفْسِ عَلَی الصَّبْرِ کَمَا جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ عَنْهُمْ علیهم السّلام 

قوله : ( وَإِذِ ابْتَلی إِبْراهِیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ ) أی اختبره بما تعبده به من السنن ، وقِیلَ : هِیَ عَشْرُ خِصَالٍ خَمْسٌ فِی الرَّأْسِ ، وَهِیَ : الْفَرْقُ وَالسِّوَاکُ وَالْمَضْمَضَهُ وَالِاسْتِنْشَاقُ وَقَصُّ الشَّارِبِ ، وَخَمْسَهٌ فِی الْبَدَنِ : الْخِتَانُ وَحَلْقُ الْعَانَهِ وَالِاسْتِنْجَاءُ وَتَقْلِیمُ الْأَظْفَارِ وَنَتْفُ الْإِبْطِ. قوله : ( فَأَتَمَّهُنَ ) أی عمل بهن ولم یدع منهن شیئا. 

والْبَلَاءُ یکون حسنا وسیئا ، وأصله المحنه.
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1- لا یخفی بأن النصوص الوارده بأن البکاء علی المیت یفسد الصلاه لا ندری أهو علی الممدود أم علی المقصور ، فإن جعلناها لمطلق البکاء ناسب قول الوالد المصوره : « وإطلاق النص یأباه ، وإن فرقنا بینهما کان فی العباره المذکوره مساهله ، وفی لفظ الحدیث إجمال ، فیشکل التعلق به فی إثبات حکم مخالف للأصل ، خصوصا وقد اشتمل علی عده من الضعفاء - وم.

2- یذکر فی « جهد » شیئا فی البلاء ، وکذا فی « وجد » و « حطط » و « سخف » و « مثل » و « وکل » - ز.




والله یَبْلُو العبد بما یحبه لیمتحن شکره ، وبما یکرهه لیمتحن صبره ، قال تعالی : ( وَنَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَالْخَیْرِ فِتْنَهً ). 

قوله تعالی : ( یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ ) أی تختبر السرائر فی القلوب ، من العقائد والنیات وغیرها وما أسر وأخفی من الأعمال ، فیتمیز منها ما طاب وما خبث. 

قوله : ( لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً ) أی لیعاملکم معامله المختبرین لکم ، وإلا فعالم الغیب والشهاده لا یخفی علیه شیء ، وإنما یَبْلُو ویختبر من تخفی علیه العواقب. 

وعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « لَیْسَ یَعْنِی أَکْثَرَکُمْ عَمَلاً وَلَکِنْ أَصْوَبُکُمْ عَمَلاً وَإِنَّمَا الْإِصَابَهُ خَشْیَهُ اللهِ وَالنِّیَّهُ الصَّادِقَهُ » (1). 

وعن بعض المفسرین : جمله ( لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً ) تعلیل لخلق الموت والحیاه فی قوله : ( خَلَقَ الْمَوْتَ وَالْحَیاهَ ) والنیه الصادقه انبعاث القلب نحو الطاعه ، غیر مخلوط فیه شیء سوی وجه الله سبحانه کمن یعتق عبده مثلا ملاحظا مع القربه الخلاص من مئونته أو سوء خلقه ونحو ذلک. 

قوله : ( وَهُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَکانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً ... ) لِیَبْلُوَکُمْ متعلق بما تقدم ، أی خلقهن لحکمه بالغه ، وهی أن یجعلها مساکن لعباده ، وینعم علیهم فیها بفنون النعم ویکلفهم ویعرضهم للثواب ، ولما أشبه ذلک اختبار المختبر. قال : لِیَبْلُوَکُمْ أی لیفعل بکم ما یفعل الْمُبْتَلِی لأحوالکم. 

وفِی الْحَدِیثِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تُنْزِلُ الْبَلَاءَ ». وهی کما جاءت به الروایه عَنْ سَیِّدِ الْعَابِدِینَ علیه السلام : « تَرْکُ إِغَاثَهِ الْمَلْهُوفِ ، وَتَرْکُ مُعَاوَنَهِ الْمَظْلُومِ ، وَتَضْیِیعُ الْأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَالنَّهْیِ عَنِ الْمُنْکَرِ ». 

وفِیهِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی مَا أَبْلَانَا ». أی أنعم علینا وتفضل ، من الْإِبْلَاءِ الذی هو الإحسان والإنعام. 

وفِیهِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی مَا أَبْلَی وَابْتَلَی ». 
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أی علی ما أبلی من النعم وابتلی من النقم. 

یقال : « أَبْلَاهُ الله بَلَاءً حسنا » أی بکثره المال والصحه والشباب ، وابْتَلَاهُ أی بالمرض والفقر والمشیب. 

وفِیهِ : « لَا تَبْتَلِنَا إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ ». أی لا تمتحنا ولا تختبرنا إلا بالتی هی أحسن. 

وفِیهِ : « إِنَّمَا بَعَثْتُکَ لِأَبْتَلِیَکَ وَأَبْتَلِیَ بِکَ ». أی لأمتحنک هل تقوم بما أمرت به من تبلیغ الرساله والجهاد والصبر ، وأَبْتَلِی بک قومک من یتبعک ومن یتخلف عنک ومن ینافق معک. 

و « ابْتُلِیتُ بِهَذَا الْعِلْمِ ». أی اختبرت به وامتحنت. 

والْبَلِیَّهُ والْبَلْوَی والْبَلَاءُ واحد ، والجمع الْبَلَایَا. 

« ولا أُبَالِیهِ » : لا أکترث به ولا أهتم لأجله (1).

ومنه « ما بَالَیْتُ بِهِ ». 

ومنه « لَا أُبَالِی أَبَوْلٌ أَصَابَنِی أَمْ مَاءٌ ». 

ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْجَنَّهِ وَالنَّارِ : « هَؤُلَاءِ إِلَی الْجَنَّهِ وَلَا أُبَالِی ، وَهَؤُلَاءِ إِلَی النَّارِ وَلَا أُبَالِی ». 

وفِیهِ : « مَنْ لَا یُبَالِی مَا قَالَ وَمَا قِیلَ فِیهِ فَهُوَ لِغَیَّهٍ أَوْ شِرْکِ شَیْطَانٍ » (2). وفسره بمن تعرض للناس یشتمهم وهو یعلم أنهم لا یترکونه. 

و « بَلِیَ الثوب یَبْلَی » - من باب تعب « بِلًی » - بالکسر والقصر - و « بُلَاءً » - بالضم والمد - : خلق ، فه و « بَالٍ ». 

و « بَلِیَ المیت » أفنته الأرض. 

وفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام - وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الْمَیِّتِ یَبْلَی جَسَدُهُ - قَالَ : « نَعَمْ حَتَّی لَا یَبْقَی لَهُ لَحْمٌ وَلَا عَظْمٌ إِلَّا طِینَتُهُ الَّتِی خُلِقَ مِنْهَا فَإِنَّهَا لَا تَبْلَی بَلْ تَبْقَی فِی الْقَبْرِ مُسْتَدِیرَهً حَتَّی یُخْلَقَ مِنْهَا کَمَا خُلِقَ مِنْهَا أَوَّلَ مَرَّهٍ ». 

و « بَلَی » حرف إیجاب ، فإذا قیل : 
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« ما قام زید » وقلت فی الجواب « بَلَی » فمعناه إثبات القیام ، وإذا قلت : « لیس کان کذا » وقلت : « بَلَی » فمعناه التقریر والإثبات. 

ولا یکون معناه إلا بعد نفی إما فی أول کلام - کما تقدم - ، وإما فی أثنائه کما فی قوله تعالی : ( أَیَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَلَّنْ نَجْمَعَ عِظامَهُ بَلی ) والتقدیر : بَلَی نجمعها وقد یکون مع النفی استفهام وقد لا یکون - کما تقدم - فهو أبدا یرفع حکم النفی ویوجب نقیضه (1) - جمیع ذلک قاله فی المصباح. 

وفِی الْحَدِیثِ : « تَجْدِیدُ الْوُضُوءِ لِصَلَاهِ الْعِشَاءِ یَمْحُو لَا وَاللهِ وَبَلَی وَاللهِ ». أی یمحو ما وقع للعبد من القسم الکاذب فی الیوم. 


(بنا)

قوله تعالی : : الحائط ، والمرصوص الملصق بعضه علی بعض. 

قَوْلُهُ : ( ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً ) عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : بَنَوْا لَهُ حَائِطاً مِنْ حِجَارَهٍ طُولُهُ فِی السَّمَاءِ ثَلَاثُونَ ذِرَاعاً وَعَرْضُهُ عِشْرُونَ ذِرَاعاً وَمَلَئُوهُ نَاراً وَأَلْقَوْهُ فِیهِ. 

قوله : ( وَنادی نُوحٌ ابْنَهُ ) هو - علی ما فی الروایه عن أهل البیت علیهم السّلام ابْنُهُ ، وإنما نفاه عنه بقوله : ( إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ ) لأنه خالفه فی دینه. وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ (ره) : إِنَّهُ لَیْسَ ابْنَهُ ، إِنَّمَا هُوَ ابْنُ امْرَأَتِهِ ، وَهُوَ بِلُغَهِ طَیٍّ ، یَقُولُونَ لِابْنِ الِامْرَأَهِ : « ابْنَهُ » (2). 

وفِی تَفْسِیرِ الشَّیْخِ أَبِی عَلِیٍّ (ره) : وَقَرَأَ عَلِیٌّ علیه السّلام : ابْنَهَ - بِفَتْحِ الْهَاءِ - اکْتِفَاءً بِالْفَتْحَهِ عَنِ الْأَلْفِ. وروی أیضا بالألف. 

وقوله : ( هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ ) 
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نسبهم إلیه باعتبار أن کل نبی أب لقومه. 

قوله : ( لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ ) قال المفسر : المعنی : لا یزال هدم بنیانهم الذی بنوه سبب شک ونفاق فی قلوبهم ، لا یضمحل أثره إلا أن تقطع ، أی تقطع قلوبهم قطعا وتتفرق أجزاء ، فحینئذ یمیلون عنه ، والریبه باقیه فیها ما دامت سالمه. وقرئ ( تَقَطَّعَ ) بالتشدید والتخفیف ، ویجوز أن یراد حقیقه تقطیعهم بقتلهم أو فی النار. وقیل : معناه : إلا أن یتوبوا توبه تتقطع بها قلوبهم ندما علی تفریطهم. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ هَدَمَ بُنْیَانَ رَبِّهِ فَهُوَ مَلْعُونٌ ». أی من قتل نفسا بغیر حق لأن الجسم بُنْیَانُ الله تعالی. 

وفِیهِ : « الْکَلِمَاتُ الَّتِی بُنِیَ عَلَیْهِ الْإِسْلَامُ أَرْبَعٌ : سُبْحَانَ اللهِ وَالْحَمْدُ لِلَّهِ وَلَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَاللهُ أَکْبَرُ ». أی الکلمات التی هی أصل الإسلام یُبْنَی علیها کما یُبْنَی علی الأساس ، وکان الوجه فی ذلک - علی ما قیل - اشتمالها علی عمده أصول الدین : من التوحید والصفات الثبوتیه والسلبیه. 

وفِیهِ : « بَنَی بِالثَّقَفِیَّهِ ». أی نکح زوجه من ثقیف. 

وفِیهِ : « تَزَوَّجَ رَسُولُ اللهِ بِعَائِشَهَ وَهِیَ بِنْتُ سِتٍّ ، وَبَنَی بِهَا وَهِیَ بِنْتُ تِسْعٍ ». أی دخل بها وهی بنت تسع سنین. 

قال فی المصباح وغیره : وأصله أن الرجل کان إذا تزوج بَنَی للعرس خباء جدیدا وعمره بما یحتاج إلیه ، ثم کثر حتی کنی به عن الجماع. ثم حکی عن ابن درید أنه قال : « بَنَی علیها » و « بَنَی بها » والأول أفصح ، وحکی عن ابن السکیت أنه قال : « بَنَی علی أهله » إذا زفت إلیه ، والعامه تقول : « بَنَی بأهله » و « ابْتَنَی علی أهله » إذا أعرس انتهی. 

وفِی الْخَبَرِ : « أَوَّلُ مَا نَزَلَ الْحِجَابُ فِی مُبْتَنَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله » أراد بِالْمُبْتَنَی هنا الِابْتِنَاءَ. 

وفِی حَدِیثِ الِاعْتِکَافِ « فَأَمَرَ بِبِنَائِهِ فَقُوِّضَ ». أی نقض ، ویرید به واحد
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الْأَبْنِیَهِ ، وهی البیوت التی تسکنها العرب فی الصحاری. 

قال الجوهری : أَبْنِیَهُ العرب طِرَاف وأخْبِیَه ، فالطِّراف من أدم والخباء من صوف أو وبر. 

وفِیهِ : « کُلُ بِنَاءٍ وَبَالٌ إِلَّا مَا لَا بُدَّ مِنْهُ ». قیل : أراد ما بُنِیَ للتفاخر والتنعم ، لا أَبْنِیَهَ الخیر من المساجد والمدارس والربط ونحوها. 

وفِیهِ : « اتَّقُوا الْحَرَامَ فِی الْبِنَاءِ ». أی احترزوا عن إنفاق مال الحرام فِی الْبُنْیَانِ « فَإِنَّهُ أَسَاسُ الْخَرَابِ ». أی خراب الدین ، والمعنی : اتقوا ارتکاب الحرام فی البنیان ، فإنه أساس الخراب ، فإنه لو لم یُبْنَ لم یخرب - کما فِی الْحَدِیثِ : « لِدُوا لِلْمَوْتِ وَابْنُوا لِلْخَرَابِ ». 

والْبَنِیَّهُ - علی فعیله بفتح الباء - : الکعبه ، یقال : « ورب هذه الْبَنِیَّه » وکانت تدعی بَنِیَّهُ إبراهیم علیه السّلام قالوا : أول من بَنَی الکعبه الملائکه ، ثم إبراهیم علیه السّلام ، ثم قریش فی الجاهلیه ، وحضره النبی صلی الله علیه و آله وله خمس وثلاثون أو خمس وعشرون ، ثم ابن الزبیر ، ثم الحجاج. وقیل : بُنِیَتْ بعد ذلک مرتین أو ثلاثا. 

والِابْنُ : ولد الرجل ، وأصله « بَنَو » - بالفتح - لأنه یجمع علی « بَنِینَ » وهو جمع سلامه ، وجمع السلامه لا یتغیر ، وجمع القله « أَبْنَاءٌ » وأصله « بِنْو » - بکسر الباء - مثل حمل ، بدلیل « بنت ». 

ویطلق الِابْنُ علی ابْنِ الِابْنِ وإن سفل مجازا. 

وأما غیر الأناسی مما لا یعقل « کَابْنِ مخاض » و « ابْنِ لبون » فیقال فی الجمع : « بَنَاتُ مخاض » و « بَنَاتُ لبون » وما أشبهه. 

قال فی المصباح : قال ابْنُ الأنباری : واعلم أن جمع غیر الناس بمنزله جمع المرأه من الناس ، تقول فیه : « منزل » و « منزلات » و « مصلی » و « مصلیات » وفی « ابْنِ عرس » : « بَنَاتَ عرس » وفی « ابْنِ نعش » : « بَنَاتَ نعش » وربما قیل فی ضروره الشعر « بَنُو نعش » وفیه لغه محکیه عن الأخفش أنه یقال :

ص: 65





« بَنَاتُ عرس » و « بَنُو عرس » و « بَنَاتُ نعش » و « بَنُو نعش » ، فقول الفقهاء « بَنُو لبون » یخرج إما علی هذه اللغه وإما للتمییز بین الذکور والإناث ، قال : ویضاف الِابْنُ إلی ما یخصصه لملابسه بینهما نحو « ابْنِ السبیل » لمار الطریق المسافر ، و « ابْنِ الدنیا » لصاحب الثروه ، و « ابْنِ الماء » لطیر الماء ، و « ابْنِ فاطمه » و « ابْنِ الحنفیه » ونحو ذلک ، وهو قاعده العرب ینسب الإنسان إلی أمه عند ذکره لأمرین : إما لشرفها وعلو منزلتها أو لخساستها ودناءتها ، ویریدون النقص فی ولدها ، کما یقال فی معاویه : « ابْنُ هند » وفی عمرو بن العاص « ابْنُ النابغه » لشهرتها بالزنا. 

ومؤنث الِابْنِ « ابْنَهٌ » ، وفی لغه « بِنْتٌ » والجمع « بَنَاتٌ » قال ابن الأعرابی : وسألت الکسائی : کیف تقف علی « بِنْتٍ »؟ فقال : بالتاء ، تبعا للکتاب ، والأصل بالهاء لأن فیها معنی التأنیث ... انتهی. 

وفِی حَدِیثِ الْمَوَاضِعِ : « واذْکُرْ خُرُوجَ بَنَاتِ الْمَاءِ مِنْ مَنْخِرَیْکَ ». یرید الدیدان الصغار ، والإضافه للملابسه. 

و « بَنَاتُ الماء » أیضا سمکه ببحر الروم شبیهه بالنساء ذوات شعر سبط ، ألوانهن تمیل إلی السمره ، ذوات فروج عظام وثدی وکلام لا یکاد یفهم ویضحکن ویقهقهن ، وربما وقعن فی أیدی بعض أهل المراکب فینکحوهن ثم یعیدوهن إلی البحر - کذا فی حیاه الحیوان. 

والْبَنَاتُ أیضا : التماثیل الصغار التی یلعب بها الجواری. 

وإذا نسبت إلی « ابْنٍ » و « بِنْتٍ » حذفت ألف الوصل والتاء ، ورددت المحذوف ، فقلت : « بَنَوِیّ ». 

قال فی المصباح : ویجوز مراعاه اللفظ فیقال : « ابْنِیّ » و « ابْنَتِیّ ». 

ویصغر برد المحذوف ، فیقال « بُنَیّ » والأصل « بُنَیْو ». 

وإذا اختلط ذکور الأناسی بإناثهم غلب التذکیر وقیل : « بَنُو فلان » حتی قالوا :
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« امرأه بَنِی تمیم » ولم یقولوا : « من بَنَاتِ تمیم » بخلاف غیر الأناسی حیث قالوا : « بَنَاتِ لبون ». 

قال فی المصباح : وعلی هذا لو أوصی لِبَنِی فلان دخل الذکور والإناث - کما علیه الفتیا.


(بوا)

قوله تعالی : ( باؤُ بِغَضَبٍ ) أی انصرفوا بذلک ، ولا یقال : إلا بالشر. 

قوله : ( تَبُوءَ بِإِثْمِی وَإِثْمِکَ ) أی تنصرف بإثم قتلی وإثمک الذی من أجله لم یتقبل قربانک ( فَتَکُونَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ ) ، قوله : ( وَلَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ ) أی أنزلناهم. 

ویقال : « جعلنا لهم مَبَاءً » وهو المنزل الملزوم. 

قوله : ( لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً ) قیل : معناه : لَنُبَوِّئَنَّهُمْ مَبَاءَهً حسنه ، وهی المدینه حیث آواهم الأنصار ونصروهم. 

و ( الَّذِینَ تَبَوَّؤُا الدَّارَ ) أی المدینه و ( الْإِیمانَ ) وهو کقولهم : 

علفتها تبنا وماء باردا 

و ( تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً ) أی اتخذا بناء. 

و ( تُبَوِّئُ الْمُؤْمِنِینَ مَقاعِدَ لِلْقِتالِ ) أی تسوی وتهییء لهم. 

و ( نَتَبَوَّأُ مِنَ الْجَنَّهِ حَیْثُ نَشاءُ ) أی ننزل منازلها حیث نهوی. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ طَلَبَ عِلْماً لِیُبَاهِی بِهِ الْعُلَمَاءَ فَلْیَتَبَوَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ » (1) أی لینزل منزله منها ، أو لیهییء منزله منها ، من « بَوَّأْتُ للرجل منزلا » : هیأته له أو من « تَبَوَّأْتُ له منزلا » : اتخذته له وأصله الرجوع ، من « بَاءَ » إذا رجع. 

وسمی المنزل « مَبَاءَهً » لکون صاحبه یرجع إلیه إذا خرج منه. 

ومثله : « مَنْ کَذَبَ عَلَیَّ مُتَعَمِّداً فَلْیَتَبَوَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ » وقد بلغ هذا الحدیث غایه الاشتهار حتی قیل بتواتره لفظا. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ حَفَرَ لِلْمُؤْمِنِ قَبْراً فَکَأَنَّمَا بَوَّأَهُ بَیْتاً مُوَافِقاً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ». أی أنزله فیه وأسکنه. 
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و « بُؤْتُ بذنبی » - بالباء المضمومه والهمزه وتاء فی الآخر - أقررت واعترفت. 

ومثله « أَبُوءُ بنعمتک علی » أی أقر وأعترف بها. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنِ اسْتَطَاعَ مِنْکُمُ الْبَاءَهَ - یَعْنِی مُؤَنَ النِّکَاحِ - فَلْیَتَزَوَّجْ ». 

والْبَاءَهُ - بالمد لغه - : الجماع ، ثم قیل لعقد النکاح. 

وحکی فی ذلک أربع لغات « الْبَاءَهُ » - بالمد مع الهاء - وهو المشهور ، وحذفها « والْبَاهَهُ » - وزان العاهه - ، « والْبَاهُ » مع الهاء ، وقیل : الأخیره تصحیف (1). 

ومنه حَدِیثُ أَبِی بَصِیرٍ « قَالَ : دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَوَجَدْتُهُ قَدْ بَاهَی ». من الْبَاهِ أی جامع ، وإنما سمی النکاح « بَاهاً » لأنه من الْمَبَاءَهِ : المنزل ، لأن من تزوّج امرأه بَوَّأَهَا منزلا. 

وقیل : « لأن الرجل یَتَبَوَّأُ من أهله » أی یتمکن کما یَتَبَوَّأُ من منزله. 

والبوّ : جلد الحُوار یحشی ثُماما فتعطف علیه الناقه ، إذا مات ولدها - قاله الجوهری. 


(بها)

فِی الْحَدِیثِ : « یَتَبَاهَوْنَ بِأَکْفَانِهِمْ » - بفتح الهاء - أی یتفاخرون بها وبجودتها ، ویترفع بعضهم علی بعض ، من « الْمُبَاهَاهِ » وهی المفاخره. 

وفِیهِ : « إِنَّ اللهَ لَیُبَاهِی بِالْعَبْدِ الْمَلَائِکَهَ » أی یحله من قربه وکرامته بین أولئک الملإ محل الشیء الْمُبَاهَی به ، وذلک لأن الله عزوجل غنی عن التعزز بما اخترعه ثم تعبده ، ولأن الْمُبَاهَاهَ موضوعه للمخلوقین فیما یترفعون به علی أکفائهم ، والله تعالی غنی عن ذلک ، فهو من باب المجاز. 

ومثله حَدِیثُ أَهْلِ عَرَفَهَ : « ثُمَ یُبَاهِی بِهِمُ الْمَلَائِکَهَ » ویحتمل الحقیقه ویکون راجعا إلی أهل عرفه ، لتنزلهم منزله تقتضی الْمُبَاهَاهَ بینهم وبین الملائکه ، وأضاف الفعل إلی نفسه تحقیقا لکون ذلک هو موهبته تعالی ، وهو یجزی 
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فی الأول. 

والْبَهَاءُ : الحسن والجمال ، یقال : « بَهَاءُ الملوک » أی هیئتهم وجمالهم ، « وبهاء الله » عظمته (1). 

و « أَبْهُوا الخیل » عطلوها من الغزو. 


(بیا)

فِی حَدِیثِ آدَمَ علیه السّلام : « حَیَّاکَ اللهُ وَبَیَّاکَ » (2). 

قال الجوهری : معنی « حیاک » ملکک ، وقال فی « بَیَّاکَ » قال الأصمعی اعتمدک بالتحیه ، وقال ابن الأعرابی : جاء بک ، وقال خلف الأحمر : « بَیَّاکَ » معناه : بَوَّأَکَ منزلا ، إلا أنها لما جاءت مع حیاک ترکت همزتها وحولت واوها یاء. 

قال : وفِی الْحَدِیثِ : « أَنَّ آدَمَ علیه السّلام لَمَّا قُتِلَ ابْنُهُ مَکَثَ مِائَهَ سَنَهٍ لَا یَضْحَکُ ، ثُمَّ قِیلَ لَهُ : حَیَّاکَ اللهُ وَبَیَّاکَ ، فَقَالَ : وَمَا بَیَّاکَ؟ فَقِیلَ : أَضْحَکَکَ ». وقال بعض الناس : إنه إتباع ، وهو عندی لیس بإتباع ، وذلک لأن الإتباع لا یکاد یکون بالواو وهذا بالواو ... انتهی. 


باب ما أوله التاء 


(تأتأ)

یقال : « فیه تَأْتَأَهً » لمن یتردّد فی التاء إذا تکلم قاله الجوهری. والتاء من حروف المعجم. 

و « تا » اسم یشار به إلی المؤنث مثل « ذا » للمذکر و « ته » مثل « ذه » و « تان » للتثنیه. ولک أن تدخل علیها هاء تقول : « هاتا هند » و « هاتان » فإن خاطبت جئت بالکاف ، فقلت : « تیک » و « تلک » والتثنیه « تانک » وتشدد ، والجمع « أولئک » و « أولالک » فالکاف لمن تخاطبه فی التذکیر والتأنیث والتثنیه والجمع ، وتدخل الهاء علی « تیک » و « تاک » فنقول : « هاتیک هند » و « هاتاک » ولا تدخل علی « تلک » لأنهم جعلوا اللام عوضا عن هاء التنبیه. 
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ثم قال : والتاء فی القسم بدل من الواو کما أبدلوا منها فی « تتری » وفی « تراث » و « تخمه » و « تجاه ». 

وفی الکتاب العزیز : ( تَاللهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ ) وفیه حذف. 

وفِی الْحَدِیثِ : « تَاللهِ أَنْتَ ». قلبت الواو تاء مع الله دون سائر الأسماء. 

وفی المصباح : تکون التاء للقسم ، وتختص باسم الله علی الأشهر. 


(تلا)

قوله تعالی : ( وَاتَّبَعُوا ما تَتْلُوا الشَّیاطِینُ ) من الجن أو الإنس أو منهما ( عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ ) أی عهده قِیلَ : کَانُوا یَسْتَرِقُونَ السَّمْعَ وَیَضُمُّونَ إِلَی مَا سَمِعُوا أَکَاذِیبَ وَیُلْقُونَهَا إِلَی الْکَهَنَهِ وَهُمْ یُدَوِّنُونَهَا وَیُعَلِّمُونَ النَّاسَ ، وَفَشَا ذَلِکَ فِی عَهْدِ سُلَیْمَانَ علیه السّلام حَتَّی قِیلَ : إِنَّ الْجِنَّ تَعْلَمُ الْغَیْبَ ، وَإِنَّ مُلْکَ سُلَیْمَانَ یَتُمُّ بِهَذَا الْعِلْمِ ، وَإِنَّ سُلَیْمَانَ یُسَخِّرُ بِالسِّحْرِ الْإِنْسَ وَالْجِنَّ وَالرِّیحَ. 

قوله : ( وَما یُتْلی عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ فِی یَتامَی النِّساءِ اللَّاتِی لا تُؤْتُونَهُنَ ) الآیه ، قیل فی ( ما یُتْلی عَلَیْکُمْ ) إنه فی محل الرفع علی العطف ، أی الله یفتیکم والْمَتْلُوُّ فی الکتاب. 

قوله : ( وَالْقَمَرِ إِذا تَلاها ) أی تبعها فی الضیاء ، وذا فی النصف الأول من الشهر. 

ومنه قریء : ( هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ ) بمعنی تتبع (1) ، وقیل : تَتْلُو کتاب حسناتها وسیئاتها. 

قوله : ( یَتْلُونَهُ حَقَ تِلاوَتِهِ ) قیل : یتبعونه. 

وسمی القاریء تَالِیاً لأنه یتبع ما یقرأ (2) و 

فِی الْحَدِیثِ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام قَالَ : « یَتْلُونَ آیَاتِهِ ، وَیَتَفَقَّهُونَ فِیهِ ، وَیَعْمَلُونَ 
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1- الآیه فی سوره یونس آیه 30 ( هنالک تبلوا ) - بالباء الموحّده - علی ما قرأ عاصم ، وغیره من أهل الکوفه قرءوا « تتل و » بالتّاء المثنّاه ، والمعنی علی الأوّل : تختبر أیّ تذعن بجزاء ما أسلفت من خیر أو شرّ ، وعلی الثّانی ما یثبته فی المتن من الوجهین - ن.
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بِأَحْکَامِهِ ، وَیَرْجُونَ وَعْدَهُ ، وَیَخَافُونَ وَعِیدَهُ ، وَیَعْتَبِرُونَ بِقِصَصِهِ ، وَیَأْتَمِرُونَ بِأَوَامِرِهِ ، وَیَنْتَهُونَ بِنَوَاهِیهِ ، مَا هُوَ وَاللهِ حِفْظُ آیَاتِهِ وَدَرْسُ حُرُوفِهِ وَتِلَاوَهُ سُوَرِهِ وَدَرْسُ أَعْشَارِهِ وَأَخْمَاسِهِ ، حَفِظُوا حُرُوفَهُ وَأَضَاعُوا حُدُودَهُ ، وَإِنَّمَا هُوَ تَدَبُّرُ آیَاتِهِ وَالْعَمَلُ بِأَحْکَامِهِ. قَالَ اللهُ تَعَالَی : ( کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ مُبارَکٌ لِیَدَّبَّرُوا آیاتِهِ ). 

قوله : ( فَالتَّالِیاتِ ذِکْراً ) ، ( عُذْراً أَوْ نُذْراً )(1) قیل : هی الملائکه تلقی بالوحی إلی الأنبیاء عذرا من الله وإنذارا. 

و « تَلَوْتُ الکتاب تِلَاوَهً ». 

والتَّالِی فی قَوْلِهِمْ علیهم السّلام : « ویَلْحَقُ بِنَا التَّالِی ». هو المرتاد الذی یرید الخیر لیؤجر علیه. 

و « تَلَوْتُ الرجل أَتْلُوهُ تُلُوّاً » - علی فعول تبعته ، فأنا تَالٍ ، و تِلْوٌ أیضا وزان حمل. 


(توا)

فِی الْحَدِیثِ : « الْقَصْدُ مَثْرَاهٌ وَالسَّرَفُ مَتْوَاهٌ ». أی فقر وقله. 

والتَّوَی - مقصور ویمد - : هلاک المال یقال : « تَوِیَ المال » - بالکسر - « تَویً » و « تَوَاءً » هلک. وهذا « مال تَو » - علی فعل. 

ومنه حَدِیثٍ السَّلَفِ فِی اللَّحْمَ : « یُعْطِیکَ مَرَّهً السَّمِینَ وَمَرَّهً التَّاوِیَ ». أی الضعیف الهالک. 

ومنه قوله : « فما تَوِیَ فعلی » أی ما هلک من المال یلزمنی. 

ومنه الْحَدِیثُ : « جِهَادُ الْمَرْأَهِ أَنْ تَصْبِرَ عَلَی مَا تَوِیَ مِنْ أَذَی زَوْجِهَا ». 
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باب ما أوله الثاء 


(ثبا)

قوله تعالی : ( فَانْفِرُوا ثُباتٍ ) أی جماعات متفرقه ، جمع « ثبه » من « ثَبَّیْتُ علی فلان تَثْبِیَهً » إذا ذکرت متفرق محاسنه. 

وتجمع أیضا علی « ثُبِینٍ ». 

وقال الجوهری : وأصلها « ثُبَیٌ » والجمع « ثُبَاتٌ » و « ثُبُونٌ » و « أَثَابِیُ ». 



(ثدی)

فِی الْحَدِیثِ : « حَدُّ الْقَبْرِ إِلَی الثَّدْیِ » - بالفتح وسکون المهمله وخفه الیاء یذکر ویؤنث - وهو للمرأه والرجل ، والجمع « أَثْدٍ » و « ثُدُیٌ » علی فعول ، و « ثِدِیّ » بکسر الثاء ، وربما جاء علی « ثِدَاء » کسهم وسهام ، والمعنی : أن منتهی الحفره فی الأرض ذلک ، وعد من الفضل دون الفرض. 

والثَّنْدُوَهُ للرجل بمنزله الثَّدْیِ للمرأه - قاله الجوهری. 

قال : وقال الأصمعی : هی مغرز الثَّدْیِ وحکی عن ابن السکیت : هی اللحم الذی حول الثَّدْیِ. 

و « ذو الثُّدَیَّهِ » لقب رجل من الخوارج ، اسمه ثرمله قتل یوم النهروان (1). 

فمن قال فی الثَّدْیِ : أنه مذکر ، یقول : إنما أدخلوا الهاء فی التصغیر لأن معناه الید وهی مؤنثه ، وذلک أن یده کانت قصیره مقدار الثدی ، یدل علی ذلک أنهم یقولون فیه : « ذو الثُّدَیَّهِ » و « ذو الیدیه » وقیل : هو تصغیر الثَّنْدُوَهِ - بحذف النون - لأنها من ترکیب الثَّدْیِ ، وانقلاب الیاء فیها واوا لضم ما قبلها ، ولم یضر ارتکاب الشاذ لظهور الاشتقاق. 



(ثرا)

قوله تعالی : : التراب الندی ، وهو الذی تحت 
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1- یذکر ذا الثدیه فی « خدج » و « مرق » أیضا - ز.




الظاهر من وجه الأرض ، فإن لم یکن فهو تراب ، ولا یقال : ثَرَی. 

و « المال الثَّرِیُ » - علی فعیل - الکثیر (1).

ومنه : « رجل ثَرْوَانٌ » و « امرأه ثَرْوَی ». 

والثَّرَاءُ - بالمد - : کثره المال. 

و « أَثْرَی الرجل » : کثرت أمواله. والثَّرْوَهُ : کثره العدد. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « صِلَهُ الرَّحِمِ مَثْرَاهٌ لِلْمَالِ ». بالفتح فالسکون علی مفعله مکثره للمال « مَنْسَأَهٌ لِلْأَجَلِ ». أی موسعه للعمر. 

والثُّرَیَّا - بالقصر - : النجم المعروف ، تصغیر « ثَرْوَی » ، یقال : إن خلال أنجمها الظاهره کواکب خفیه کثیره العدد. 


(ثغا)

الثُّغَاءُ - بالضم والمد - : صوت الشاه ، یقال : « ثَغَتِ الشاه تَثْغُو ثُغَاءً » مثل صراخ وزنا ومعنی ، فهی ثَاغِیَهٌ. 

قالوا : « ما له ثَاغِیَهٌ ولا راغیه » أی لا نعجه ولا ناقه ، أی ما له شیء. 


(ثفا)

فِی الْحَدِیثِ : « أَثَافِیُ الْإِسْلَامِ ثَلَاثَهٌ : الصَّلَاهُ وَالزَّکَاهُ وَالْوَلَایَهُ ، لَا تَصِحُّ وَاحِدَهٌ إِلَّا بِصَاحِبَتِهَا ». الْأَثَافِیُ : جمع الْأُثْفِیَّهِ - بالضم والکسر - علی أفعوله ، وهی الحجاره التی تنصب ویجعل القدر علیها ، وقد تخفف الیاء فی الجمع ، واستعارها هنا لما قام الإسلام علیه وثبت کثبوت القدر علی الْأَثَافِیِ. 


(ثنا)

قوله : ثانِیَ اثْنَیْنِ أی أحد اثْنَیْنِ - کقوله ( ثالِثُ ثَلاثَهٍ ) - وهما رسول الله وأبو بکر ، وانتصابه علی الحال ، أو هما بدل من ( إِذْ أَخْرَجَهُ ) و ( إِذْ یَقُولُ ) بدل ثَانٍ. 

قوله : ( یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ ) أی یطوون علی معاداه النبی صلی الله علیه و آله نُقِلَ : « أَنَّ قَوْماً مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَالُوا : إِذَا أَغْلَقْنَا أَبْوَابَنَا
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1- یذکر فی « بنا » ابن الدّنیا لصاحب الثّروه وفی « طمح » حدیثا فی الثّروه - ز.




وَأَرْخَیْنَا سُتُورَنَا وَاسْتَغْشَیْنَا ثِیَابَنَا وَثَنَیْنَا صُدُورَنَا عَلَی عَدَاوَهِ مُحَمَّدٍ کَیْفَ یَعْلَمُ بِنَا ، فَأَنْبَأَهُ اللهُ عَمَّا کَتَمُوهُ ، فَقَالَ تَعَالَی : ( أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَما یُعْلِنُونَ ). 

قوله : ( مَثْنی وَثُلاثَ وَرُباعَ ) یعنی اثْنَیْنِ اثْنَیْنِ وثلاثا ثلاثا وأربعا أربعا. قیل : ولیست الواو هنا علی حالها وإلا لزم الجمع بین تسع نسوه ، وأجیب : بأن الجمع فی الحکم لا یستلزم الجمع فی الزمان فلا محذور. قوله : ( مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ ) الآیه ، قَالَ صلی الله علیه و آله : ( مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ ) عَنَی الْأَهْلِیَّ وَالْجَبَلِیِ ( وَمِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ ) عَنَی الْأَهْلِیَّ وَالْجَبَلِیِ ( وَمِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ ) عَنَی الْأَهْلِیَّ وَالْوَحْشِیَ ( وَمِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ ) عَنَی الْبَخَاتِیِّ وَالْعِرَابَ (1). 

قوله : ( وَلَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی ) یعنی سوره الحمد ، إذ هی سبع آیات اتفاقا ، ولیس فی القرآن ما هو کذلک ، غیر أن بعضهم عد البسمله ، دون ( صِراطَ الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ ) وبعضهم عکس. قِیلَ : وَالْمُرَادُ بِالتَّسْمِیَهِ مُطْلَقُ التَّکْرِیرِ لِأَنَّهَا تَتَکَرَّرُ کُلَّ یَوْمٍ عَشْرَ مَرَّاتٍ فَصَاعِداً ، وَقِیلَ : لِأَنَّهَا تُثَنَّی فِی کُلِّ صَلَاهٍ. وفی أنها مکیه أو مدنیه خلاف ، والأول مروی عن ابن عباس. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « أَنَّهُ قَالَ : ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) آیَهٌ مِنْ فَاتِحَهِ الْکِتَابِ ، وَهِیَ سَبْعُ آیَاتٍ تَمَامُهَا ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) سَمِعْتُ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله یَقُولُ : إِنَّ اللهَ عَزَّ وَجَلَّ قَالَ لِی : یَا مُحَمَّدُ ( وَلَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَالْقُرْآنَ الْعَظِیمَ ) وَإِنَّ فَاتِحَهَ الْکِتَابِ أَشْرَفُ مَا فِی کُنُوزِ الْعَرْشِ ، وَإِنَّ اللهَ عَزَّ وَجَلَّ خَصَّ مُحَمَّداً وَشَرَّفَهُ بِهَا ، وَلَمْ یُشْرِکْ مَعَهُ فِیهَا أَحَداً مِنْ أَنْبِیَائِهِ ، خَلَا سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ فَإِنَّهُ أَعْطَاهُ مِنْهَا ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) ، أَلَا فَمَنْ قَرَأَهَا مُعْتَقِداً لِمُوَالاهِ مُحَمَّدٍ وَآلِهِ الطَّاهِرِینَ ، مُنْقَاداً لِأَمْرِهَا ، مُؤْمِناً بِظَاهِرِهَا وَبَاطِنِهَا ، أَعْطَاهُ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ بِکُلِّ حَرْفٍ مِنْهَا حَسَنَهً ، کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهَا أَفْضَلُ لَهُ مِنَ الدُّنْیَا بِمَا 
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فِیهَا مِنْ أَصْنَافِ أَمْوَالِهَا وَخَیْرَاتِهَا ، وَمَنِ اسْتَمَعَ إِلَی قَارِئٍ یَقْرَأُهَا کَانَ لَهُ مَا لِلْقَارِئِ ، فَلْیَسْتَکْثِرْ أَحَدُکُمْ مِنْ هَذَا الْخَیْرِ الْمُعْرَضِ لَکُمْ ، فَإِنَّهُ غَنِیمَهٌ لَا یَذْهَبَنَّ أَوَانُهُ فَیَبْقَی فِی قُلُوبِکُمْ حَسْرَهً » (1). 

وسمی القرآن مَثَانِیَ لأن الأنباء والقصص تُثَنَّی فیه ، أو لاقتران آیه الرحمه بآیه العذاب. 

وقیل : هی سبع سور ، وقیل : هی السبع الطوال والسابعه الأنفال وبراءه لأنهما فی حکم سوره واحده. 

وفِی الْخَبَرِ عَنْهُ صلی الله علیه و آله : « أُعْطِیتُ السُّوَرَ الطِّوَالَ مَکَانَ التَّوْرَاهِ ، وَأُعْطِیتُ الْمِئِینَ مَکَانَ الْإِنْجِیلِ ، وَأُعْطِیتُ الْمَثَانِیَ مَکَانَ الزَّبُورِ ، وَفُضِّلْتُ بِالْمُفَصَّلِ » (2) ، ولعله أراد بِالْمَثَانِی سوره الفاتحه. 

وفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْبَیْتِ : « نَحْنُ الْمَثَانِی الَّتِی أَعْطَاهَا اللهُ نَبِیَّنَا صلی الله علیه و آله ». ومعنی ذلک - علی ما ذکره الصدوق (ره) - : نحن الذین قرننا النبی صلی الله علیه و آله إلی القرآن ، وأوصی بالتمسک بالقرآن وبنا ، وأخبر أمته بأن لا نفترق حتی نرد علی الحوض. 

وفِی حَدِیثٍ وَصَفَهُ صلی الله علیه و آله : « لَیْسَ بِالطَّوِیلِ الْمُتَثَنِّی ». وهو الذاهب طولا ، وأکثر ما تستعمل فی طویل لا عرض له. 

وفِی الْحَدِیثِ : « الْوُضُوءُ مَثْنَی مَثْنَی ». أی مرتان فی الغسل ، أو غسلتان ومسحتان. 

ص: 75





1- البرهان 1 / 41.

2- روی فی الصافی هذا الخبر عن الکافی ، ثم قال : اختلف الأقوال فی تفسیر هذه الألفاظ ، أقربها إلی الصواب وأحوطها لسور الکتاب : أن الطول - کصرد - هی السبع الأول بعد الفاتحه علی أن یعد الأنفال والبراءه واحده لنزولهما جمیعا فی المغازی وتسمیتهما بالقرینتین ، والمئین من بنی إسرائیل إلی سبع سور سمیت بها لأن کلا منها علی نحو مائه آیه ، والمفصل من سوره محمد إلی آخر القرآن سمیت به لکثره الفواصل بینها ، والمثانی بقیه السور وهی التی تقصر عن المئین وتزید علی المفصل ، کأن الطول جعلت مبادیء - تاره - والتی تلیها مثانی لها لأنها ثنت الطول أی تلتها ، والمئین جعلت مبادیء - أخری - والتی تلتها مثانی لهما.




و « صلاه اللیل مَثْنَی مَثْنَی » أی رکعتان رکعتان. 

و « الإقامه مَثْنَی مَثْنَی » (1) أی یکرر فیها اللفظ. 

و « اثْنِ علی ربک » أی اذکره ذکرا حسنا جمیلا ، من « الثَّنَاءِ » - بالمد - وهو الذکر الحسن والکلام الجمیل (2) ، یقال : « أَثْنَیْتُ علی زید » - بالألف - مدحته. 

والاسم « الثَّنَاءُ » واستعماله فی الذکر الجمیل أکثر من القبیح. 

وقوله : « لا أحصی ثَنَاءً علیک » یأتی فی « حصی » إن شاء الله تعالی. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أُتِیَ إِلَیْهِ مَعْرُوفٌ فَلْیُکَافِئْ عَلَیْهِ ، فَإِنْ عَجَزَ فَلْیُثْنِ ، وَإِنْ لَمْ یَفْعَلْ فَقَدْ کَفَرَ النِّعْمَهَ ». أراد : فلیثن علی من جاء بها. 

والثُّنْیَا - بالضم مع القصر - : الاسم من الاستثناء ، وکذلک الثَّنْوَی - بالواو مع فتح الثاء. 

وفِی حَدِیثِ زُرَارَهَ - وَقَدْ حَصَرَ النَّاسَ بِمُؤْمِنٍ وَکَافِرٍ - « فَأَیْنَ أَهْلُ ثَنْوَی اللهِ ». أی الذین اسْتَثْنَاهُمُ الله بقوله : ( إِلَّا الْمُسْتَضْعَفِینَ ) الآیه. 

وفی بعض نسخ الحدیث غیر ذلک. 

وفِی الْخَبَرِ : « الشُّهَدَاءُ ثَنِیَّهُ اللهِ ». أی الذین استثناهم فی قوله : ( فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَمَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مَنْ شاءَ اللهُ ). 

وفِیهِ : « نَهَی عَنِ الثُّنْیَا إِلَّا أَنْ تُعْلَمَ ». وهی - علی ما قیل - أن یستثنی فی عقد البیع شیء مجهول ، وقیل : أن یباع شیء جزافا ، فلا یجوز أن یستثنی منه شیء قل أو کثر. 

وفِیهِ : « مَنِ اسْتَثْنَی فَلَهُ ثُنْیَاهُ » أی ما استثناه. 

والِاسْتِثْنَاءُ - من « ثَنَیْتُ الشیء أَثْنِیهِ ثَنْیاً » من باب رمی - إذا عطفته ورددته. 

و « ثَنَیْتُهُ عن مراده » إذا صرفته عنه 
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1- یذکر فی « ثلث » شیئا فی المثنی ونحوه - ز.

2- یذکر شیئا فی « نثا » فی الثناء - ز.




وعدلته. 

وعلی هذا فَالاسْتِثْنَاءُ : صرف العامل عن الْمُسْتَثْنَی (1). 

و « ثَنَّیْتُ الشیء » - بالتشدید - : جعلته اثْنَیْنِ. 

والثِّنَی - بالکسر والقصر - : الأمر یعاد مرتین. 

و « الثَّنِیَّهُ من الأسنان » جمعها « ثَنَایَا » و « ثَنَایَاتٌ » وهی فی الفم أربع فی الأعلی والأسفل. 

و « الثَّنِیُ » الجمل الذی یدخل فی السنه السادسه ، و « الناقه ثَنِیَّهٌ » و « الشیء » الذی ألقی ثَنِیَّتَهُ. وهو من ذوات الظلف والحافر فی السنه الثالثه ، ومن ذوات الخف فی السنه السادسه ، وهو بعد الجذع ، والجمع « ثِنَاءٌ » - بالکسر والمد - و « ثُنْیَان » مثل رغیف ورغفان. 

ومِنْهُ : « سَأَلْتُهُ عَنِ الرَّجُلِ أَسْلَمَ فِی الْغَنَمِ ثَنِیَّانِ وَجَذَعَانِ » (2). و « أثنی » : إذا ألقی ثنیته « فهو ثنی » فعیل بمعنی فاعل. 

وعلی ما ذکرناه من معرفه الثنی الجمع من أهل اللغه. 

وقیل : الثنی من الخیل : ما دخل فی الرابعه ، ومن المعز ، ما له سنه ودخل فی الثانیه. 

وقد جاء فِی الْحَدِیثِ : « والثَّنِیُ مِنَ الْبَقَرِ وَالْمَعْزِ هُوَ الَّذِی تَمَّ لَهُ سَنَهٌ ». وفی المجمع : الثَّنِیَّهُ من الغنم : ما دخل فی الثالثه ، وکذا من البقر والإبل فی السادسه ، والذکر « ثَنِیٌ » ، وعن أحمد : من المعز : ما دخل فی الثانیه (3) انتهی. 

والثَّنِیَّهُ : الطریق العالی فی الجبل ، وقیل : کالعقبه فیه. 

ومنه : « مکه یأتیها رزقها من أعلاها 
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وأسفلها والثَّنِیَّهُ » یرید المعلی والمسفل وعقبه المدنیین. 

ومنه الْخَبَرُ : « وکَانَ صلی الله علیه و آله یَدْخُلُ مَکَّهَ مِنَ الثَّنِیَّهِ الْعُلْیَا وَیَخْرُجُ مِنَ السُّفْلَی ». 

والثَّنِیَّهُ العلیا : التی تنزل منها إلی المعلی مقابر مکه ، والسفلی عند باب شبکه. 

قیل : والسر فی ذلک قصد أن یشهد له الطریقان. 

والِاثْنَانِ : اسم من أسماء العدد ، حذفت لامه ثم عوض همزه وصل فقیل : « اثْنَانِ » کما یقال : « ابنان » ومؤنثه « اثْنَتَانِ » وفی لغه « ثِنْتَانِ » بغیر همز ، ثم سمی الیوم به فقیل : « یوم الْإِثْنَیْنِ » وهو أحد أیام الأسبوع ، لا یُثَنَّی ولا یجمع ، وإذا عاد علیه ضمیر جاز الإفراد فیه علی معنی الیوم ، وهو الأصح ، فیقال : « مضی یوم الْإِثْنَیْنِ بما فیه » والثانی اعتبار المعنی ، فیقال : « بما فیهما ». 

و « جاء فی أَثْنَاءِ الأمر » أی فی خلاله. 

و « ثَنَی رجلیه » - بخفه النون - أی عطف ، و « یَثْنِی رجلیه » أی یعطفهما. 

ومنه الْحَدِیثُ : « مَنْ قَالَ وَهُوَ ثَانٍ رِجْلَیْهِ ». أی عاطفهما. 

والثَّنَوِیَّهُ : من یثبت مع القدیم قدیما غیره ، قیل : وهم فرق المجوس یثبتون مبدأین مبدأ للخیر ومبدأ للشر وهما النور والظلمه ، ویقولون بنبوه إبراهیم علیه السّلام . وقیل : هم طائفه یقولون : إن کل مخلوق مخلوق للخلق الأول ، وقد شهد لبطلان قولهم قَوْلُهُ علیه السّلام فِی وَصْفِ الْحَقِّ تَعَالَی : « لَا مِنْ شَیْءٍ کَانَ وَلَا مِنْ شَیْءٍ خَلَقَ مَا کَانَ » ( وبهذا یبطل ) جمیع حجج الثنویه وشبههم (1).


(ثوا)

قوله : ( أَکْرِمِی مَثْواهُ ) أی اجعلی مقامه عندنا کریما ، أی حسنا. 

قوله : ( مَثْویً لَهُمْ ) أی منزلا لهم. 

قوله : ( ثاوِیاً فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ) 
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أی مقیما عندهم. 

قوله : ( النَّارُ مَثْواکُمْ ) أی مقامکم. 

والثَّوَاءُ : الإقامه. 

والْمَثْوَی - بالفتح - : المنزل ، من ثَوَی بالمکان یَثْوِی ثَوَاءً - بالمد - : إذا أقام فیه ، والجمع : « مَثَاوِی ». 

ومنه : « أصلحوا مَثَاوِیکُمْ ». 

ومنه الدُّعَاءُ : « اللهُمَّ عَظُمَ مَثْوَایَ ». أی منزلی عندک ومقامی. 

ومِنْهُ : « واجْعَلْنِی مَعَ مُحَمَّدٍ وَآلِهِ فِی کُلِ مَثْوًی وَمُنْقَلَبٍ ». 

وفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ مَعَ إِخْوَانِهِ : « أَشْکُو إِلَیْکُمْ طُولَ الثَّوَاءِ فِی قَبْرِی ». أی الإقامه فیه. 

وأما قول الأعشی : 

لَقَدْ کَانَ فِی حَوْلٍ ثَوَاءٍ ثَوَیْتُهُ 

تَقَضِّی لُبَانَات ویَسْأَمَ سائم 

فحکی الجر فی « ثَوَاءٍ » مع کونه اسما لکان لمجاوره « حول » ، و « تقضی » ممکن البدلیه من اسم کان ، و « لُبَانَات » جمع « لُبَانَه » - بالضمّ - وهی الحاجه ، والسَّآمَه : الملاله ، والجمله مقدره بالمصدر لصحه العطف ، أی سَآمَه السائم وملاله المال ، وربما احتمل غیر ذلک من الإعراب فإنه باب واسع. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « عِبَادَ اللهِ إِنَّکُمْ وَمَا تَأْمُلُونَ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا أَثْوِیَاءُ مُؤَجَّلُونَ وَمَدِینُونَ مُقْتَضَوْنَ ». « أَثْوِیَاءُ » جمع « ثَوِیّ » وهو الضّیف ، ویتمّ الکلام فی « دین ». 

والثُّوَیَّهُ - بضم الثاء وفتح الواو وتشدید الیاء ، ویقال : بفتح الثاء وکسر الواو - : موضع بالکوفه به قبر أبی موسی الأشعری والمغیره بن شعبه - قاله فی المجمع وغیره. 

والثَّوِیَّهُ : حدّ من حدود عرفه ، وفی الحدیث : « لیست منها ».
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باب ما أوله الجیم 


(جا)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « لَأَنْ أَطَّلِیَ بِجِوَاءِ قِدْرٍ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَطَّلِیَ بِالزَّعْفَرَانِ ». یرید به سواد القدر ، من الْجُؤْوَهِ ، وهی لون الحمره تضرب إلی السواد. 

و « جأی علیه جأیا » أی عض قاله الجوهری. 



(جأجأ)

فِی الْحَدِیثِ : « یَنْبَغِی لِمَنْ سَجَدَ سَجْدَهَ الشُّکْرِ أَنْ یُلْصِقَ جُؤْجُؤَهُ بِالْأَرْضِ ».

الْجُؤْجُؤُ : بضم المعجمتین من الطائر والسفینه صدرهما. 

وقیل : الْجُؤْجُؤُ عظام الصدر ، ومنه حَدِیثُ سَفِینَهِ نُوحٍ علیه السّلام : « فَضَرَبَتْ بِجُؤْجُؤِهَا حَوْلَ الْجَبَلِ » (1). والمراد بالجبل ما قرب من نجف الکوفه. 

والجمع : الْجَآجِئ. 

و « جَأْجَأْتُ بالإبل » إذا دعوتها للشرب - قاله الجوهری نقلا عن الأموی. 



(جبا)

قوله تعالی : ( ثُمَ اجْتَباهُ رَبُّهُ ) أی اختاره واصطفاه وقربه إلیه. 

قوله : ( وَاجْتَبَیْناهُمْ ) أی اخترناهم ، ومثله : ( یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ ). 

قوله : ( لَوْ لا اجْتَبَیْتَها ) أی هلا اخترتها لنفسک ، وقیل : هلا تقبلتها من ربک ، وقیل : هلا أبیت بها من قبل نفسک ، فلیس کل ما تقوله وحیا من السماء. 

قوله : ( یُجْبی إِلَیْهِ ثَمَراتُ کُلِّ شَیْءٍ ) أی یجمع ، قیل : کلهم قرأ بالیاء من تحت غیر نافع فإنه قرأ بالتاء علی التأنیث. 

و « یُجْبَی لهم الفیء » أی یجمع لهم الخراج. 

والْجَابِی : الذی یدور فی الْجِبَایَهِ (2). 

یقال : « جَبَیْتُ الخراج جِبَایَهً » و 
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« جَبَوْتُهُ جِبَاوَهً » : جمعته - قال الجوهری : ولا یهمز. 

والْجَوَابِیّ (1) : الحیاض الکبار ، جمع « جَابِیَه » لأن الماء یُجْبَی فیها ، أی یجمع. 

وفِی الْخَبَرِ : « مَنْ أَجْبَی فَقَدْ أَرْبَی ». قیل : هو من « أَجْبَأْتُ الزرع » إذا بعته قبل أن یبدو صلاحه. 

وفِی الدُّعَاءِ « وأَجْبَأَ بِشُعَاعِهِ ظُلْمَهَ الْغَطَشِ ». أی واری. 


(جثا)

قوله تعالی ( جِثِیًّا ) أی علی الرکب لا یستطیعون القیام بما هم فیه ، واحدهم « جَاثٍ » وتلک جلسه المخاصم والمجادل ، وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ ( جِثِیًّا ) یَعْنِی فِی الْأَرْضِ إِذَا تَحَوَّلَتْ نِیرَاناً.

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « أَنَا أَوَّلُ مَنْ یَجْثُو لِلْخُصُومَهِ ». أی یجلس علی الرکب وأطراف الأصابع عند الحساب. 

ومنه : ( وَتَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً ) وقیل : جَاثِیَهٌ مجتمعه ، والأول أعرف. 

والْجُثُوُّ والْجُثِیُ - بالضم فیهما - بمعنی. والفعل جَثَا - کدعا ورمی -. 


(جخا)

فِی الْخَبَرِ : « إِنَّهُ جَخَّی فِی سُجُودِهِ ». أی خَوَّی ومدّ ضَبْعَیْهِ وتجافی عن الأرض. 


(جدا)

فِی حَدِیثِ الْقِبْلَهِ : « ضَعِ الْجَدْیَ قَفَاکَ وَصَلِّ ». الْجَدْیُ - بالفتح فالسکون - : نجم إلی جنب القطب تعرف به القبله ، ویقال له : « جَدْیُ الفرقد » وقیل : هو الْجُدَیّ مصغرا ، والأول أعرف. 

قال فی المغرب نقلا عنه : والمنجمون یسمونه الْجُدَیّ علی لفظ التصغیر ، فرقا بینه وبین البرج. 

والْجَدْیُ أیضا من أولاد المعز ، وهو ما بلغ سته أشهر أو سبعه ، والجمع « جِدَاءٌ » « وأَجْدٍ » أیضا مثل دلو ودلاء وأدل. 

وفی المصباح عن ابن الأنباری أنه قال : الْجَدْیُ هو الذکر من أولاد المعز والأنثی عناق ، وقیده بعضهم فی السنه 
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الأولی ... انتهی. 

والْجِدَایَهُ - بکسر الجیم وفتحها - : الذکر والأنثی من أولاد الظباء ، وهو ما بلغ سته أشهر أو سبعه ، بمنزله الْجَدْیِ من أولاد المعز. 

و « ما أَجْدَی فعله شیئا » مستعار من الإعطاء إذا لم یکن فیه نفع. 

و « أَجْدَی علیک الشیء » کفاک. 

و « أَجْدَی علیه یُجْدِی » إذا أعطاه. 

واجْتَدَی : إذا سأل وطلب. 

والْجَدَا : المطر العام ، ومنه الدُّعَاءُ : « اللهُمَّ اسْقِنَا جَداً طَبَقاً ». أی عاما لنا ولغیرنا. 


(جذا)

قوله : ( أَوْ جَذْوَهٍ مِنَ النَّارِ ) هی بالحرکات الثلاث : قطعه غلیظه من الحطب فیها نار بغیر لهب. 

و « جَذَا علی رکبتیه » لغه فی جثا. 

ومنه : « دخلنا علیه وقد جَذَا منخراه وشخصت عیناه ». 


(جرا)

قوله تعالی : ( حَمَلْناکُمْ فِی الْجارِیَهِ ) یعنی السفینه ، سمیت بذلک لجریها فی البحر. 

ومنه قیل للأمه : الْجَارِیَهُ ، علی التشبیه لِجَرْیِهَا مستمره فی إشغال موالیها ، ثم توسعوا فسموا کل أمه جَارِیَهً وإن کانت عجوزا لا تقدر علی السعی ، والجمع : الْجَوَارِی. 

والْجَوَارِی : السفن ، ومنه قوله تعالی : ( وَمِنْ آیاتِهِ الْجَوارِ فِی الْبَحْرِ ) قیل : قرأ نافع بإثبات الیاء فی الوصل خاصه ، وابن کثیر فی الحالین ، والباقون بحذفها فیهما. 

قوله : ( فَالْجارِیاتِ یُسْراً ) هی السفن تَجْرِی فی الماء جریا سهلا ، ویقال : میسره مسخره. قوله : بِسْمِ اللهِ مُجْراها وَمُرْساها أی إجراؤها وإرساؤها وقرئ مَجْراها بالفتح ، أی جریها ومَجَارِیهَا ، قال الجوهری فیهما : هما مصدران من
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« أُجْرِیَتِ السفینه وأرسیت » و ( مَجْراها وَمُرْساها ) من جرت السفینه ورست. انتهی. 

والْجَارِیَهُ من النساء : من لم تبلغ الحلم (1). 

وفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا مَاتَ ابْنُ آدَمَ انْقَطَعَ عَمَلُهُ إِلَّا مِنْ ثَلَاثٍ ». وعد منها الصدقه الْجَارِیَهَ ، أی الداره المستمره غیر المنقطعه کالوقف ونحوه من أبواب البر. 

« وجَرَی الماء » : سال ، خلاف وقف وسکن. 

والمصدر الْجَرْیُ بفتح الجیم. 

و « جِرْیَهُ الماء » بالکسر : حاله الْجَرَیَانِ. 

و « الماء الْجَارِی » هو المتدافع فی انحدار واستواء - قاله فی المصباح. 

و « جَرَی القلم بما فیه » أی مضی علی ما ثبت علیه حکمه فی اللوح المحفوظ. 

و « جَرَی الأمر » وقع. 

و « جَرَی علیه القلم » تعلق التکلیف به. 

و « جَرَتِ السنه بکذا » أی استمرت به. ومنه « السنه الْجَارِیَهُ » أی المستمره غیر المنقطعه. 

و « الأرزاق الْجَارِیَهُ » الداره المتصله. 

وجَرَیْتُ « إلی کذا » قصدت وأسرعت. 

و « جَرَی الخلاف بینهم » وقع أو استمر. 

و « الشَّیْطَانُ یَجْرِی فِی ابْنِ آدَمَ مَجْرَی الدَّمِ فِی الْعُرُوقِ ». قیل : أی یَجْرِی کیده وتسری وساوسه فی العروق والأبشار مَجْرَی الدم حتی تصل إلی القلب ، مع احتمال الحقیقه ، فإنه من نار لا یمتنع سریانه کالدم. 

و « مَجْرَی » إما مصدر أو اسم مکان. 

و « تَجَارَیْنَا ذکر الصعالیک » أی تذاکرناهم. 

والْمُجَارَاهُ فی قَوْلِهِ علیه السّلام : « مَنْ طَلَبَ عِلْماً لِیُجَارِی بِهِ الْعُلَمَاءَ ». هی أن یجری معهم فی المناظره ، لیظهر علمه إلی الناس 
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ریاء وسمعه وترفعا. 

وأکثر ما یستعمل التَّجَارِی فی الحدیث یقال : « تَجَارَوا فی الحدیث » أی جَرَی کل واحد مع صاحبه وجَارَاهُ. 

ومنه : « مُجَارَاهُ من لا عقل له » أی الخوض معه فی الکلام. 

و « تَتَجَارَی بهم الأهواء » أی یتواقعون فی الأهواء الفاسده ویتداعون ، تشبیها بِجَرْیِ الفرس. 

وقیل فی قَوْلِهِ صلی الله علیه و آله : « سَیَخْرُجُ مِنْ أُمَّتِی قَوْمٌ تَجَارَی بِهِمْ تِلْکَ الْأَهْوَاءُ ». أی تسری بهم فی عروقهم ومفاصلهم ، فتستمر بهم وتتماری ، وتذهب بهم فی کل واد. 

و « اجْتَرَأَ علی القول » - بالهمز - أسرع بالهجوم علیه من غیر ترو. 

والاسم « الْجُرْأَهُ » کغرفه ، وربما ترکت الهمزه فیقال « الْجُرَهُ » کالکره. 

والْجَرِیءُ علی - فعیل - : اسم من جَرُؤَ جَرَاءَهً کضخم ضخامه. 

وفِی الدُّعَاءِ : « لَا تَبْتَلِیَنِی بِالْجُرْأَهِ عَلَی مَعَاصِیکَ ». 

والْجَرِیُ - بغیر - همز الرسول والْأَجِیرُ أو الوکیل ، لأنه یجری مجری موکله. 

و « أَجْرَی الخیل » أی سابق بها. 

ومنه الْحَدِیثُ : « قَدْ سَابَقَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله أُسَامَهَ بْنَ زَیْدٍ وَأَجْرَی الْخَیْلَ ». 

والْجِرْو : ولد الکلب والسباع ، والفتح والضم لغه ، والجمع « أَجْرَاءٌ » و « جِرَاءٌ » ککتاب. 


(جزا)

قوله تعالی : ( لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً ) أی لا تقضی ولا تغنی عنها شیئا. 

یقال : جَزَی الأمر یَجْزِی جَزَاءً مثل قضی یقضی قضاء وزنا ومعنی ، والْجُزْءُ من الشیء الطائفه منه ، والجمع « أَجْزَاءٌ » کأقفال. 

والجُزْءُ : النصیب ، قال تعالی ( وَجَعَلُوا لَهُ مِنْ عِبادِهِ جُزْءاً ) أی نصیبا ، وقیل : بنات ، وفی التفسیر : أن مشرکی العرب قالوا : إن الملائکه بنات الله ، تعالی عما یقول الظالمون علوا کبیرا.
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و « جَازَاهُ بفعله » إذا کافأه ، قال تعالی : ( وَهَلْ نُجازِی إِلَّا الْکَفُورَ ) وقرئ بالنون ونصب الکفور ، وقرئ بالیاء ورفع الکفور ، أی وهَلْ یُجَازَی بمثل جَزَائِهِمْ إلا الکَفُورُ. 

قوله : ( وَمَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ ) قیل : قرأ أهل الکوفه فَجَزاءٌ منونا ورفع ( مِثْلُ ) تقدیره : فالواجب جَزَاءٌ ، فیکون خبرا ، أو : فعلیه جَزَاءٌ ، فیکون مبتدأ ، و ( مِثْلُ ) صفته علی التقدیرین ، والباقون بضم « جَزَاءُ » وإضافته إلی « مِثْلِ ». 

قوله : ( مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ ) قیل : هکذا کان فی شرع یعقوب علیه السّلام . 

والْجِزْیَهُ : الخَراج المعروف المجعول علی رأس الذمی ، یأخذه الإمام علیه السّلام فی کل عام. 

قال تعالی : ( حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَهُمْ صاغِرُونَ ) قیل : سمیت بذلک لأنها قضایه منهم لما علیهم ، وقیل : لأنها یُجْتَزَأُ بها ویکتفی بها منهم ، یقال « أَجْزَأَنِی الشیء » : کفانی ، من جَزَأَ » بمعنی کفی. 

والْمُجَازَاهُ : المکافأه. 

وفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ : « الصَّوْمُ لِی وَأَنَا أَجْزِی عَلَیْهِ ». بفتح الهمزه ، أی أکافئ علیه ، من « جَزَی » بمعنی کفی لا من « أَجْزَأَ » الذی هو من الْإِجْزَاءِ ، إذ لا معنی له. 

وقد کثر الکلام فی توجیهه ، وأحسن ما قیل فیه هو : أن جمیع العبادات التی یتقرب بها إلی الله تعالی من صلاه وغیرها - قد عبد المشرکون بها ما کانوا یتخذون من دون الله أندادا ، ولم یسمع أن طائفه من طوائف المشرکین وأرباب النحل فی الأزمنه المتقدمه عبدت إلها بالصوم ولا تقربت إلیه به ، ولا عرف الصوم فی العبادات إلا من الشرائع ، فلذلک قال تعالی : الصوم لی ومن مخصوصاتی وأنا أَجْزِی علیه بنفسی ، لا أکله إلی أحد غیری من ملک مقرب ولا غیره ، ویکون قَوْلُهُ : « وأَنَا أَجْزِی عَلَیْهِ ». بیانا
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لکثره الثواب ، ویکون مستثنی من قوله تعالی : ( مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها )(1) هکذا روی الحدیث ، ورُوِیَ بِعِبَارَهٍ أُخْرَی : « کُلُّ عَمَلِ ابْنِ آدَمَ لَهُ إِلَّا الصَّوْمَ ، فَإِنَّهُ لِی وَأَنَا أَجْزِی عَلَیْهِ ». وعلی هذا فیمکن أن یقال فیه : هو أن معنی « کُلُّ عَمَلِ ابْنِ آدَمَ لَهُ ». بحسب ما یظهر من أعماله الظاهره بین الملإ فإنها بحسب الظاهر له وإن کانت لله فی الباطن ، بخلاف الصوم فإنه لله تعالی لم یطلع علیه أحد سواه ولم یظهر لأحد غیره ، فکان مما استأثر بعلمه دون غیره ، وإذا کان بهذه المرتبه العظیمه عند العظیم الواسع کان هو العالم بالجزاء الذی یستحقه الصائم ، وفیه من الترغیب ما لا یخفی. 

وقولهم : « جَزَاهُ الله خیرا » أی أعطاه الله جَزَاءَ ما أسلف من طاعته. 

وقولهم : « أجْزَأَتْ عنک شاه » هی لغه فی « جزت » بمعنی قضتْ. 

و « أجْزَأْتُ عنک مُجْزَأَ فلان » أی أغنیت عنک مَغْنَاه. 

و « جَزَّأْتُ الشیء » أی قسمته وجعلته أَجْزَاءَ ، وکذلک التَّجْزِئَهُ. 

ومنه : « الملائکه أَجْزَاءٌ » أی أقسام : جُزْءٌ له جناحان ، وجُزْءٌ له ثلاثه ، وجُزْءٌ له أربعه. 

وفِی الْخَبَرِ : « الْهَدْیُ الصَّالِحُ جُزْءٌ مِنْ خَمْسَهٍ وَعِشْرِینَ جُزْءاً مِنَ النُّبُوَّهِ ». 

ومثله : « الرُّؤْیَا الصَّالِحَهُ جُزْءٌ مِنْ کَذَا ». قال بعض الشارحین : معناه : هذه الخلال ونحوها من شمائل الأنبیاء فاقتدوا بهم فیها ، ولا یرید أن النبوه تَتَجَزَّأُ ، ولا أن من جمع هذه الخلال کان فیه جُزْءٌ من النبوه. 

وفیه : « وأَمَّا خَیْبَرَ فجزأها ثَلَاثَهَ أَجْزَاءٍ ». أی ثلاثه أقسام ، ووجه ذلک بأن خیبر ذات قری کثیره فتح بعضها عنوه وکان له منها الخمس ، وکان بعضها صلحا من غیر قتال فکان فیئا خاصا به ، واقتضت القسمه أن یکون الجمیع بینه 
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1- یذکر فی « خمش » حدیثا فی آیه : ( وجزاء سیّئه سیّئه مثلها ) - ز.




وبین الجیش أثلاثا. 

والأَجْزَاءُ - بفتح الهمزه الأولی - : أجزاء القرآن وغیره. 

ومنه حَدِیثُ الصَّادِقِ علیه السّلام : « عِنْدِی مُصْحَفٌ مُجَزَّأً بِأَرْبَعَهِ أَجْزَاءٍ ». 

وَمِنْهُ فِی أَوْصَافِ الْحَقِّ تَعَالَی : « لَا یَتَبَعَّضُ بِتَجْزِئَهِ الْعَدَدِ فِی کَمَالِهِ ». قیل فی معناه : أن أوصافه الکامله کثیره ، وهو عالم قادر سمیع ونحو ذلک ، ومصداق الکل واحد هو ذاته تعالی ، وهو منزه عن التَّجْزِئَهِ التی تستلزم الکثره والعدد. 

قَوْلُهُ : « ویُجْزِیهِ التَّیَمُّمُ مَا لَمْ یُحْدِثْ ». یقرأ بضمِّ مثنَّاه من الْإِجْزَاءِ ، وبفتحها بمعنی کفی (1). 

ومثله : « ویُجْزِیهِ الْمَسْحُ بِبَعْضِ الرَّأْسِ ». 

ومثله : « یُجْزِی مِنْ ذَلِکَ رَکَعَاتٌ ». کل ذلک یقال بضم الیاء وفتحها. 

والْجَازِیّ - بالجیم والزاء - : منسوب إلی الْجَازِیَهِ ، قریه. 


(جسا)

فِی دُعَاءِ خَتْمِ الْقُرْآنِ : « وسَهَّلْتَ جَوَاسِیَ أَلْسِنَتِنَا بِحُسْنِ عِبَارَتِهِ ». 

کأن المراد : ما صلب منها ، من قولهم « جَسَأَتْ یده من العمل تَجْسَی جَساً » : صلبت. 

والاسم : الْجَسْأَهُ کالجرعه. 

وفِی بَعْضِ النُّسَخِ : « حَوَاشِیَ أَلْسِنَتِنَا ». بالحاء المهمله والشین المعجمه ، والمعنی واضح. 


(جشا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِذَا تَجَشَّأْتُمْ فَلَا تَرْفَعُوا جُشَاءَکُمْ إِلَی السَّمَاءِ ». 

وفِیهِ : « أَطْوَلُکُمْ جُشَاءً فِی الدُّنْیَا أَطْوَلُکُمْ جُوعاً یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». الْجُشَاءُ کغراب صوت مع ریح یخرج من الفم عند شده الامتلاء. 

و « جَشَأَتِ الروم » : نهضت وأقبلت من بلادها. 

و « جَشَأَتِ النفس » : نهضت من حزن أو فزع. 

و « جَشَأَ علی نفسه » ضیق علیها. 
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1- یذکر فی « قبل » شیئا فی الإجزاء - ز.





(جفا)

قوله تعالی : ( تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ ) أی ترفع وتنبو عن الفرش ، یقال : « تَجَافَی جنبه عن الفراش » إذا لم یستقرّ علیه من خوف أو وجع أو همّ. 

قال الشیخ أبو علی (ره) : وهم المتهجدون باللیل الذین یقومون لصلاه اللیل ، یدعون ربّهم لأجل خوفهم من سخطه وطمعهم فی رحمته ، قال : وَعَنْ بِلَالٍ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « عَلَیْکُمْ بِقِیَامِ اللَّیْلِ فَإِنَّهُ دَأْبُ الصَّالِحِینَ قَبْلَکُمْ ، وَإِنَّ قِیَامَ اللَّیْلِ قُرْبَهٌ إِلَی اللهِ ، وَمَنْهَاهٌ عَنِ الْإِثْمِ ، وَمَکْفَرَهٌ عَنِ السَّیِّئَاتِ ، وَمَطْرَدَهٌ لِلدَّاءِ عَنِ الْجَسَدِ ». 

وَعَنْهُ صلی الله علیه و آله : « شَرَفُ الْمُؤْمِنِ قِیَامُهُ بِاللَّیْلِ وَعِزُّهُ کَفُّ الْأَذَی عَنِ النَّاسِ ». 

والْجُفَاءُ - بالضم والمد - : الباطل. 

ومنه قوله تعالی : ( فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً ). 

والْجُفَاءُ : ما رمی به السیل والقذی من الزبد. 

وفِی الْخَبَرَ : « خَلَقَ اللهُ الْأَرْضَ السُّفْلَی مِنَ الْأَرْضِ الْجُفَاءِ ». أی من زبد اجتمع. 

وفِیهِ - وَقَدْ قِیلَ لَهُ مَتَی تَحِلُّ الْمَیْتَهُ - « قَالَ : مَا لَمْ تَجْتَفِئُوا بَقْلاً ». أی تقتلعوه وترموا به ، من « جَفَأَتِ القدر » إذا رمت بما یجتمع علی رأسها من الزبد والوسخ ، وفیه نسخ لا طائل بذکرها. 

وفِی حَدِیثِ الْمَسْبُوقِ بِالصَّلَاهِ : « إِذَا جَلَسَ یَتَجَافَی وَلَا یَتَمَکَّنُ مِنَ الْقُعُودِ ». أی یرتفع عن الأرض ویجلس مقعیا غیر متمکن ، لأنه أقرب إلی القیام. 

وفِیهِ : « أَنَّهُ علیه السّلام کَانَ یُجَافِی عَضُدَیْهِ عَنْ جَنْبَیْهِ لِلسُّجُودِ ». أی یباعدهما عن جنبیه ولا یلصقهما بهما. 

ومِنْهُ : « إِذَا سَجَدْتَ فَتَجَافَ ». أی ارتفع عن الأرض ولا تلصق جؤجؤک بها. 

وفِیهِ : « الِاسْتِنْجَاءُ بِالْیَمِینِ مِنَ الْجَفَاءِ ». أی فیه بعد عن الآداب الشرعیه. 

و « تَجَافُوا عن الدنیا » أی تباعدوا عنها واترکوها لأهلها. 

وفِی حَدِیثِ الْجَرِیدَهِ لِلْمَیِّتِ : « یَتَجَافَی عَنْهُ الْعَذَابُ مَا دَامَتْ رَطْبَهً ». أی یرتفع
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عنه عذاب القبر ما دامت کذلک. 

والْجَفَاءُ - بالمد - : غلظ الطبع والبعد والإعراض ، یقال : « جَفَوْتُ الرجل أجْفُوهُ » إذا أعرضت عنه. 

والْجَفَاوَهُ : قساوه القلب (1). 

وفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « لَیْسَ بِالْجَافِی وَلَا بِالْمُهِینِ » (2). 

أی لیس بالذی یَجْفُو أحدا من أصحابه ، ولا المُهِین : الذی یُهین أصحابه أو یحقرهم فی قوله : ( هُوَ مَهِینٌ ) أی حقیر. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ لَا یَفْعَلُ کَذَا جَفَوْتُهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ » (3). أی أبعدته عنی یوم القیامه ولم أقربه إلی. 

وفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ : « إِنَّمَا یَفْعَلُ ذَلِکَ أَهْلُ الْجَفَاءِ مِنَ النَّاسِ ». أی غلیظو الطباع البعیدون عن آداب الشرع. 

وفِی حَدِیثِ الْعِلْمِ : « لَا یَقْبِضُ اللهُ الْعِلْمَ بَعْدَ مَا یُهْبِطُهُ ، وَلَکِنْ یَمُوتُ الْعَالِمُ فَیَذْهَبُ بِمَا یَعْلَمُ ، فَتَلِیهِمُ الْجُفَاهُ فَیَضِلُّونَ وَیُضِلُّونَ ». یرید بِالْجُفَاهِ : الذین یعملون بالرأی ونحوه مما لم یرد به شرع. 

وفِی حَدِیثِ السَّفَرِ : « زَادُ الْمُسَافِرِ الْحُدَاءُ وَالشِّعْرُ مَا کَانَ مِنْهُ لَیْسَ فِیهِ جَفَاءٌ ». أی بعد عن آداب الشرع. 

وفِی حَدِیثِ الْإِبِلِ : « فِیهَا الشَّقَاءُ وَالْجَفَاءُ ». أی المشقه والعناء وعدم الخیر ، لأنها إذا أقبلت أدبرت. 


(جلا)

قوله تعالی : ( وَالنَّهارِ إِذا جَلَّاها ) أی جَلَّی الظلمه وإن لم یجر لها ذکر ، مثلها أنها الیوم بارزه ویرید الغداه. 

والْجَلَاءُ : الخروج عن الوطن والبلد. 

و « قد جَلَوْا عن أوطانهم » و « جَلَوْتُهُمْ أنا » یتعدی. ولا یتعدی. 

قوله : ( وَالنَّهارِ إِذا تَجَلَّی ) أی ظهر وانکشف. 

قوله : ( لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها ) أی یظهرها. 

قوله : ( فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا ) أی ظهر بآیاته التی أحدثها فی الجبل ، والتَّجَلِّی هو الظهور.
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وَفِی الْحَدِیثِ : « أَنَّهُ بَرَزَ مِنْ نُورِ الْعَرْشِ مِقْدَارُ الْخِنْصِرِ فَتَدَکْدَکَ بِهِ الْجَبَلُ ». وتَدَکْدَکَ : صار مستویا بالأرض ، وقیل : صار ترابا ، وقیل : ساخ فی الأرض (1) 

وفِی الْحَدِیثِ : « الْقُرْآنُ جَلَاءٌ لِلْقَلْبِ ». أی یذهب الشکوک والأحزان ، من « جَلَوْتُ السیف » : صقلته ، أو « جَلَوْتُ بصری بالکحل » : کشفت عنه. 

ومِنْهُ : « تَحَدَّثُوا فَإِنَّ الْحَدِیثَ جَلَاءٌ لِلْقُلُوبِ ، إِنَّ الْقُلُوبَ لَتَرِینُ کَمَا یَرِینُ السَّیْفُ ، جَلَاؤُهُ الْحَدِیثُ ». برفع « جَلَاؤُه » علی الابتداء - کما هو الظاهر من النسخ - ومعناه واضح. 

والْجِلَاءُ - بالکسر والقصر والمدّ - : الإثمد. والْجُلَاءُ - بالضم والمد - : حکاکه حجر علی حجر یکتحل بها ، سمیت بذلک لأنها تَجْلُو البصر (2). 

و « یَجْلُونَ عن الحوض » أی ینفون ویطردون عنه. 

ومنه : « غیر مُجْلِینَ عن ورد » والأشهر بالحاء والهمزه - کما یأتی فی بابه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « السِّوَاکُ مَجْلَاهٌ لِلْبَصَرِ ». أی آله لتقویه البصر وکشف لما یغطیه. 

وفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « فَجَلَّی اللهُ لِی بَیْتَ الْمَقْدِسِ ». بتشدید اللام وتخفیفها : کشفه. 

وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « إِنَّهُ أَجْلَی الْجَبْهَه ِ » (3). أی الخفیف الشعر ما بین النزعتین من الصدغین. 

و « جَلَوْتُ العروس جِلْوَهٌ » بالکسر - والفتح لغه - و « جِلَاءٌ » ککتاب ، و « اجْتَلَیْتُهَا » مثله. 

و « أَجْلَی القوم عن القتیل » تفرقوا عنه ، بالألف لا غیر - نقلا عن ابن فارس. 
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1- ساخ فی الأرض : دخل وغاب فیه - ه.

2- قال فی النهایه ( جلا ) : فأما الحلاء بضم الحاء المهمله والمد فحکاکه حجر علی حجر یکتحل بها فیتأذی البصر.

3- مکارم الأخلاق ص 11.





(جنا)

قوله تعالی : ( وَجَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ ) أی ما یُجْتَنَی منهما قریب ، یقال : « جَنَیْتُ الثمره أَجْنِیهَا ، و « أَجْتَنِیهَا » بمعنی. 

والْجَنَی مثل الحصی ما یُجْنَی من الشجر ما دام غضا ، والْجَنِیُ علی فعیل مثله. 

ومنه قوله : ( رُطَباً جَنِیًّا ) أی غضا. 

ویقال : « جَنِیٌ » أی مجنی طری. 

والْجِنَایَهُ - بالکسر - : الذنب والجرم مما یوجب العقاب والقصاص ، وهی فی اللغه عباره عن إیصال المکروه إلی غیر مستحق ، وفی الشرع عباره عن إیصال الألم إلی بدن الإنسان کله أو بعضه ، فالأول جِنَایَهُ النفس والثانی جِنَایَهُ الطرف. 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَا یَجْنِی الْجَانِی إِلَّا عَلَی نَفْسِهِ ». هو مثل قوله تعالی : ( ولا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ) والسبب فیه أن أهل الجاهلیه کانوا یرون أخذ الرجل بِجِنَایَهِ غیره من ذوی الرحم وأولی القرابه فجاء الحدیث فی رده. 

و « جَنَی علی قومه » أی أذنب ذنبا یؤاخذون به. 

وغلبت الْجِنَایَهُ فی ألسنه الفقهاء علی الجرح والقطع ، والجمع « جِنَایَاتٌ » و « جَنَایَا » - مثل عطایا - قلیل. 


(جوا)

فِی الْحَدِیثَ : « فَنُودِیَ مِنَ الْجَوِّ ». و « یسبحون الله فی الجو ». 

وفِی حَدِیثِ الشَّمْسِ : « حَتَّی إِذَا بَلَغَتِ الْجَوَّ ». 

الْجَوُّ - بتشدید الواو - : ما بین السماء والأرض (1). 

والْجَوُّ أیضا : ما اتسع من الأودیه ، والجمع « جِوَاءٌ » کسهام. 

والَجْوَاءُ : الهواء ، و « جَوُّ السماء » : ما تحتها من الهواء ، ولعله أراد بِالْجَوِّ فی حدیث الشمس أعلی دائره الأفق. 

والْأَجْوَاءُ جمع الْجَوِّ ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « ثُمَّ أَنْشَأَ سُبْحَانَهُ فَتْقَ الْأَجْوَاءِ وَشَقَّ الْأَرْجَاءِ ». أی النواحی.
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1- یذکر فی « برر » البرانیه والجرانیه - ز.




والْجَوَی : الداء فی البطن. 

وفی الصحاح : الْجَوَی : الحرقه وشده الوجد من عشق أو خوف. 

ومِنْهُ : « رَحِمَ اللهُ مَنْ دَاوَی أَجْوَاءَهُ ». 

ومِنْهُ : « التَّقْوَی دَوَاءُ أَجْوَائِهِ ». 

و « اجْتَوَیْتُ البلد » : کرهت المقام فیه وإن کنت فی نعمه. 

ومنه حَدِیثُ أَبِی ذَرٍّ : « إِنِّی قَدِ اجْتَوَیْتُ الْمَدِینَهَ ». أی کرهت المقام فیها ، وکان ذلک من شده ما ناله من مقت عثمان. 

والْجُوَّهُ مثل الحوه ، وهی لون کالسمره وصدأ الحدید - قاله الجوهری. 

والْجَوِیَّهُ - بالجیم والیاء المشدده - بعد الواو - علی ما فی کثیر من النسخ : اسم موضع بمکه. 


(جیا)

قوله تعالی : ( فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ ) أی جَاءَ بها ، ویقال : ألجأها من قولهم : « أَجَأْتُهُ إلی کذا » بمعنی ألجأته واضطررته إلیه. 

ومنه حَدِیثُ الِاسْتِسْقَاءِ : « أَجَاءَتْنَا الْمَضَائِقُ الْوَعِرَهُ ». 

وعن الشیخ أبی علی (ره) فی تفسیره فَأَجاءَهَا الآیه : أن « أَجَاءَ » منقول من « جَاءَ » إلا أن استعماله قد تغیر بعد النقل إلی معنی الإلجاء ، والمخاض : تمخض الولد فی بطنها ، أی ألجأها وجع الولاده إلی جذع نخله فی الصحراء یابسه لیس لها ثمر ولا خضره. 

قوله : ( وَجِیءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ ) رُوِیَ « أَنَّهُ لَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ تَغَیَّرَ وَجْهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله وَعُرِفَ فِی وَجْهِهِ حَتَّی اشْتَدَّ عَلَی أَصْحَابِهِ مَا رَأَوْا مِنْ حَالِهِ ، فَانْطَلَقَ بَعْضُهُمْ إِلَی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السّلام فَقَالُوا : یَا عَلِیُّ لَقَدْ حَدَثَ أَمْرٌ قَدْ رَأَیْنَاهُ فِی نَبِیِّ اللهِ ، فَجَاءَ عَلِیٌّ علیه السّلام فَاحْتَضَنَهُ مِنْ خَلْفِهِ وَقَبَّلَ بَیْنَ عَاتِقَیْهِ ، ثُمَّ قَالَ : یَا نَبِیَّ اللهِ بِأَبِی أَنْتَ وَأُمِّی مَا الَّذِی حَدَثَ الْیَوْمَ؟ قَالَ : جَاءَ جَبْرَئِیلُ فَأَقْرَأَنِی ( وَجِیءَ یَوْمَئِذٍ بِجَهَنَّمَ ) قَالَ : فَقُلْتُ : کَیْفَ یُجَاءُ بِهَا؟ قَالَ : یَجِیءُ بِهَا سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ
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یَقُودُونَهَا بِسَبْعِینَ أَلْفَ زِمَامٍ فَتَشْرُدُ شَرْدَهً لَوْ تُرِکَتْ لَأَحْرَقَتْ أَهْلَ الْجَمْعِ ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « سُئِلَ عَنِ امْرَأَهٍ کَانَتْ تُصَلِّی الْمَغْرِبَ ذَاهِبَهً وَجَائِیَهً رَکْعَتَیْنِ ». أی آتیه ، بتقدیم الهمزه علی الیاء ، لأن اسم الفاعل من « جَاءَ یَجِیءُ جَاءٍ » والأصل « جایء » بتقدیم الیاء علی الهمزه ، ولکن وقع الخلاف فی إعلاله ، فقیل : الأصل فی « جاء » : « جایء » فقلبت الیاء همزه - کما فی صائن - لوقوعها بعد ألف فاعل فصارت « جاءء » بهمزتین قلبت الثانیه یاء لانکسار ما قبلها فقیل « جائی » ثم أعل إعلال رام ، فوزنه فاع ، وإلی هذا ذهب سیبویه ، وعند الخلیل الأصل « جایء » نقلت العین إلی موضع اللام واللام إلی موضع العین وأعلت ، والوزن فالع. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « التَّقْصِیرُ بَرِیدٌ ذَاهِبٌ وَبَرِیدٌ جَاءٍ ». 

و « جَاءَ زید » أتی وحضر. 

ویستعمل أیضا بنفسه وبالباء ، فیقال : « جِئْتُ شیئا حسنا » إذا فعلته ، و « جِئْتُ زیدا » إذا أتیت إلیه ، و « جِئْتُ به » إذا أحضرته معک. 

قال فی المصباح وقد یقال « جِئْتُ إلیه » علی معنی ذهبت إلیه ، ویقال : « جَاءَ الغیث » أی نزل ، و « جَاءَ أمر السلطان » : بلغ ، والْمَجِیءُ الإتیان ، یقال : « جَاءَ مَجِیئاً حسنا » قال الجوهری : وهو شاذ ، لأن المصدر من فعل یفعل مفعل بفتح العین ، وقد شذ منه حروف فَجَاءَتْ علی مفعل کَالْمَجِیءِ والمحیض والمکیل والمصیر - انتهی. 

والْجِیئَهُ - کالجیعه - الاسم من جَاءَ یَجِیءُ. 

والْجِیَّهُ - بالکسر وتشدید الیاء - : مستنقع الماء.
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باب ما أوله الحاء 


(حبا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ أَوَّلَ حِبَائِکَ الْجَنَّهُ ». أی عطاؤک ، یقال : « حَبَوْتُ الرجل حِبَاءً » بالکسر والمد : أعطیته الشیء بغیر عوض ، والاسم منه الْحُبْوَهُ - بالضم (1). 

ومنه « بیع الْمُحَابَاهِ » وهو أن یبیع شیئا بدون ثمن مثله ، فالزائد من قیمه المبیع عن الثمن عطیه ، یقال : « حَابَیْتُهُ فی البیع مُحَابَاهً ». 

والْحِبَاءُ : القرب والارتفاع ، وعلیه حمل قَوْلُهُ : « أَعْلَاهُمْ دَرَجَهً وَأَقْرَبُهُمْ حَبْوَهً زُوَّارُ وَلَدِی عَلِیٍّ علیه السّلام ». أی أعلاهم وأرفعهم عند الله - کذا فسر فی کنز اللغه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « الْعَقْلُ حِبَاءٌ مِنَ اللهِ وَالْأَدَبُ کُلْفَهٌ ». یرید أن العقل موهبیّ والأدب کسبیّ « فَمَنْ تَکَلَّفَ الْأَدَبَ قَدَرَ عَلَیْهِ ، وَمَنْ تَکَلَّفَ الْعَقْلَ لَمْ یَزْدَدْ بِذَلِکَ إِلَّا جَهْلاً » (2). أی حمقا ، وفِیهِ « نَهْیٌ عَنِ الْحِبْوَهِ فِی الْمَسَاجِدِ ». هی بالکسر والضم : الاسم من الِاحْتِبَاءِ الذی هو ضم الساقین إلی البطن بالثوب أو الیدین ، ولعل العله لکونها مجلبه للنوم ، فربما أفضت إلی نقض الطهاره ، أو لکونها جلسه تنافی تعظیم الله وتوقیره ، کیف لا وهو جالس بین یدی الله تعالی. 

ومنه : « الِاحْتِبَاءُ حیطان العرب » وکان ذلک لأنه یقوم مقام الاستناد إلی الجدران. 

وفِی الْخَبَرِ : « نُهِیَ عَنِ الِاحْتِبَاءِ فِی ثَوْبٍ وَاحِدٍ ». وعلل بأنه ربما تحرک أو تحرک الثوب فتبدو عورته. 

وحَبَا الصبی یَحْبُو حَبْواً ، وحَبَی یَحْبِی حَبْیاً - من باب رمی لغه - : إذا مشی علی أربع. 
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1- وبالکسر أیضا والفتح فیه أفصح - کما فی لسان العرب.

2- صححناه علی الکافی کتاب العقل والجهل الحدیث رقم 18 وکان فیه تقدیم وتأخیر.




ومنه الْحَدِیثُ فِی صَلَاهِ الْفَجْرِ وَالْعِشَاءِ : « لَوْ عَلِمَ الْمُنَافِقُونَ الْفَضْلَ فِیهِمَا لَأَتَوْهُمَا وَلَوْ حَبْواً ». یعنی زحفا علی الرکب. 

وصلاه الْحَبْوَهِ هی صلاه جعفر بن أبی طالب المشهوره بین الفریقین ، سمیت بذلک لأنها حِبَاءٌ من الرسول صلی الله علیه و آله ومنحه منه ، وعطیه من الله ، تفضل بها علی جعفر ( رض ) (1). 


(حثا)

فِی الْحَدِیثِ : « احْثُوا فِی وُجُوهِ الْمَدَّاحِینَ التُّرَابَ » (2). أی ارموا التراب فی وجوههم ، إجراء للفظ علی ظاهره ، وقیل : هو کنایه عن الخیبه وأن لا یعطوا شیئا ، وقیل : هو کنایه عن قله إعطائهم ، ویحتمل إراده دفعهم عنه وقطع لسانهم بما یرضیهم من الرضخ ، وأراد بالمداحین الذین اتخذوا مدح الناس عاده وجعلوه بضاعه لیستأکلوا به الممدوح ، فأما من مدح علی الفعل الحسن والأمر المحمود ترغیبا وتحریضا للناس علی الاقتداء به فی أشباهه فلیس به بأس. 

و « حَثَا الرجل التراب یَحْثُوهُ حَثْواً » و « یَحْثِیهِ حَثْیاً » - من باب رمی - لغه : إذا أهاله بیده ، وبعضهم یقول : قبضه بیده ثم رماه. 

ومنه : « فَاحْثُوا التراب فی وجهه » ولا یکون إلا فی القبض والرمی. 

ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ : « فَحَثَا عَلَیْهِ التُّرَابَ (3) ». أی رفعه بیده وألقاه علیه. 

وقوله : « یکفیه أن یَحْثُوَ ثلاث حَثَیَاتٍ علی رأسه » یرید ثلاث غرف علی التشبیه. 

والْحَثَی - بالفتح والقصر - : دقاق التبن. 


(حجا)

فِی الْحَدِیثِ : « مَنْ بَاتَ عَلَی ظَهْرِ بَیْتٍ لَیْسَ عَلَیْهِ حِجاً فَقَدْ بَرِئَتْ مِنْهُ الذِّمَّهُ ». أی لیس علیه ستر یمنعه من السقوط. 

والْحِجَا - بالکسر والقصر - : العقل شبه الستر به فی المنع عن التعرض للهلاک. 

ورُوِیَ : « لَیْسَ عَلَیْهِ حِجَارٌ ». جمع « حجر » ما یحجر به کالحائط ، وقد سبق المعنی فی برئت منه الذمه فی « برا ». 
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1- یذکر فی « منح » شیئا فی الحباء - ز.

2- من لا یحضره الفقیه 4 / 273.

3- التهذیب 1 / 318.




والْحَجَا - وزان العصا - : الناحیه والجمع « أَحْجَاءٌ ». 

و « أولی الْحِجَا » أصحاب العقول. 

ومنه : « ویختل ذلک علی ذی حِجاً » أی ذی عقل. 

و أَحْجَی : أجدر وأحق. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « فَرَأَیْتُ أَنَّ الصَّبْرَ عَلَی هَاتَا أَحْجَی ». 

وقولهم : « هو حَجِیٌ بذلک » علی فعیل ، و « حَجٍ بذلک » أی خلیق به. 

والْأُحْجِیَّهُ ، والْأُحْجُوَّهُ - بضم الهمزه لغه - : لعبه وأغلوطه یتعاطاها الناس بینهم ، والجمع « الْأَحَاجِی » ویعبر عنها بالألغاز. 


(حدا)

فی الحدیث ذکر الْحِدَأَهِ کعنبه ، وهو طائر خبیث ، ویجمع بحذف الهاء کعنب. 

وفِی الْخَبَرِ : « لَا بَأْسَ بِقَتْلِ الْحِدْوِ لِلْمُحْرِمِ » (1). قیل : هو لغه فی الوقف علی ما آخره ألف بقلب الألف واوا ، والمراد به جمع « حِدَأَهٍ » للطائر المعروف ، سکنت الهمزه للوقف فصارت ألفا فقلبت واوا ، ومنهم من یقلبها یاء ویخفف ویشدد. 

وعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ : الْحِدَأَهُ تَقُولُ : « کُلُّ شَیْءٍ هَالِکٌ إِلَّا اللهَ ». 

و « حَدَا بالإبل حَدْواً وحُدَاءً » مثل غراب : إذا زجرها وغنی لها لیحثها علی السیر (2). 

ومِنْهُ : « زَادُ الْمُسَافِرِ الْحُدَاءُ وَالشِّعْرُ مَا کَانَ لَیْسَ فِیهِ الْخَنَا ». أی الفحش ، وفی بعض النسخ « جفا » وقد مر فی بابه. 

وقَوْلُهُ : « وسَاکِنٌ الدُّنْیَا یَحْدُو بِالْمَوْتِ ». علی التشبیه. 

ومثله : « وطَالِبٌ حَثِیثٌ فِی الدُّنْیَا یَحْدُوهُ ». أی یَحْدُو به ، والمراد الموت. 

وفِی الدُّعَاءِ : « وتَحْدُونِی عَلَیْهَا خَلَّهٌ وَاحِدَهٌ ». أی تبعثنی وتسوقنی علیها خصله واحده ، وهو من حَدْوِ الإبل علی ما قیل ، 
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1- یذکر قتل الحدأه فی « فسق » أیضا - ز.
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فإنه من أکبر الأشیاء علی سوقها وبعثها. 

وفیه ذکر الْحَادِیَیْنِ وهما اللیل والنهار ، کأنهما یَحْدُوَانِ بالناس للسیر إلی قبورهم کالذی یَحْدُو بالإبل. 

والتَّحَدِّی من « حَادَیْتُ فلانا » إذا باریته ونازعته فی فعله لتغلبه ، أو من « تَحَدَّیْتُ الناس القرآن » طلبت ما عندهم لتعرف أینا أقرأ. 

قال فی المصباح : وهو فی المعنی مثل قول الشخص الذی یفاخر الناس بقوله : « هاتوا قوما مثل قومی » أو « مثل واحد منهم ». 

وفِی حَدِیثِ جَابِرٍ : « فَجَعَلْتُهُ فِی قَبْرٍ عَلَی حِدَهٍ ». أی منفردا وحده وسیأتی فی بابه.


(حذا)

وفِی الْحَدِیثِ : « لَا یُصَلَّی عَلَی الْجِنَازَهِ بِحِذَاءٍ ». هو بالکسر والمد : النعل ، والجمع « أَحْذِیَهٌ » مثل کساء وأکسیه. 

ومِنْهُ : « لَا تُصَلِّ عَلَی الْجِنَازَهِ بِنَعْلٍ حَذْوٍ » أی نعل یُحْتَذَی به (1). 

والْحِذَاءُ أیضا : ما وطأ علیه البعیر من خفه. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « مَعَهَا حِذَاؤُهَا وَسِقَاؤُهَا ». یعنی الناقه. 

و « حَاذَیْتُ الشیء » صرت بِحِذَائِهِ وبجنبه. 

ومنه حَدِیثُ الْمَأْمُومِ : « یَقُومُ عَنْ یَمِینِ الْإِمَامِ بِحِذَائِهِ ». أی بجنبه مساویا له من غیر تأخر اللهم ، إلا بالعقب. 

ومثله : « المرأه تصلی بِحِذَاءِ الرجل » أی بإزائه. 

و « حَذَوْتُ النعل بالنعل » إذا قدرت کل واحده من طاقاتها علی صاحبتها لیکونا علی سواء. 

وفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « لَتَرْکَبُنَّ سُنَنَ مَنْ کَانَ قَبْلَکُمْ حَذْوَ النَّعْلِ بِالنَّعْلِ ». أی تشابهونهم وتعملون مثل أعمالهم علی السواء. 

وفِی الْخَبَرِ : « أَخَذَ قَبْضَهً مِنْ تُرَابٍ فَحَذَا بِهَا فِی وُجُوهِ الْمُشْرِکِینَ ». حَذَا : لغه فی حثا. 
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و « اسْتَحْذَیْتُهُ فَأَحْذَانِی » أی استعطیته فأعطانی. 

والاسم « حُذَیَّا » علی فعلی - بالضم. 

والْحَذِیَّهُ علی فعیله مثل الْحُذَیَّا من الغنیمه ، وکذلک الْحِذْوَهُ بالکسر. 

والْحُذْوَهُ أیضا : القطعه ، ومنه الْخَبَرُ : « یَعْمِدُونَ إِلَی عُرْضِ جَنْبِ أَحَدِهِمْ فَیَحْذُونَ مِنْهُ الْحُذْوَهَ مِنَ اللَّحْمِ ». ویرید الغیبه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَثَلُ الْجَلِیسِ الصَّالِحِ مَثَلُ الدَّارِیِّ إِنْ لَمْ یُحْذِکَ مِنْ عِطْرِهِ عَلِقَکَ مِنْ رِیحِهِ ». أی إن لم یُعْطِک. 

والْحَذِیَّهُ : العطیّه. 

وقولهم : « لم یُحْذِنِی من العطیه » بالضم فالسکون : لم یعطنی منها شیئا.


(حرا)

قوله تعالی : ( فَأُولئِکَ تَحَرَّوْا رَشَداً ) أی طلبوا الحق. 

والتَّحَرِّی والتوخی : القصد والاجتهاد فی الطلب والعزم علی تخصیص الشیء بالفعل والقول. 

ومنه الْحَدِیثُ : « لَا تَتَحَرَّوْا بِالصَّلَاهِ طُلُوعَ الشَّمْسِ وَغُرُوبَهَا ». أی لا تقصدوا بها ذلک. 

وفِی الْخَبَرِ : « تَحَرَّوْا لَیْلَهَ الْقَدْرِ فِی الْعَشْرِ الْآخِرِ ». أی تعمدوا طلبها فیها. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ تَحَرَّی الْقَصْدَ خَفَّتْ عَلَیْهِ الْمُؤَنُ ». أی من طلب القصد فی الأمور کان کذلک. 

وفِیهِ : « التَّحَرِّی یُجْزِی عِنْدَ الضَّرُورَهِ ». أعنی طلب ما هو الأحری فی الاستعمال فی غالب الظن. 

ومنه : « التَّحَرِّی فی الإنائین ». 

وفِیهِ : « إِنَّکَ حَرِیٌ أَنْ تُقْضَی حَاجَتُکَ ». أی جدیر وخلیق بذلک. 

وقد تکرر فیه ذکر الْحَرُورِیِ والْحرُورِیَّهُ - بضم الحاء وفتحها - وهم طائفه من الخوارج ، نسبوا إلی حَرَوْرَاءَ - بالمد والقصر - موضع بقرب من الکوفه ، کان أول مجتمعهم وتحکیمهم فیه ، وهم أحد الخوارج الذین قاتلهم علی علیه السّلام ، وکان عندهم من التشدد فی الدین ما هو
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معروف. 

وفِی الْحَدِیثِ : « الْحَرُورِیُ هُوَ الَّذِی یَبْرَأُ مِنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السّلام وَیَشْهَدُ عَلَیْهِ بِالْکُفْرِ ». 

وحِرَاءَ - بالکسر والمد - : جبل بمکه - قاله فی المجمع. 


(حزا)

فِی الْحَدِیثِ : « شُرْبُ الْحَزَاءِ بِالْمَاءِ الْبَارِدِ یَنْفَعُ الْمَعِدَهَ ». الْحَزَاءُ - بفتح الحاء والمد - نبت بالبادیه یشبه الکزبره إلا أنه أعرض ورقا منه. 

قال فی المصباح : وفی الدر : هو نبت بالبادیه یشبه الکرفس ، واحده « حَزَاءَهٌ ». 

و « حَزَوْتُ النخل » - وحَزَیْتُهُ حَزْیاً - لغه - : إذا خرصته. 

واسم الفاعل « حَازٍ » کقاض. 

وفِی الْخَبَرِ « هِرَقْلُ کَانَ حَزَّاءً ». بشد الزای وآخره همزه ، من یَحْزُو الأشیاء ویقدرها بظنه ، لأنه کان ینظر فی النجوم ، ویقال لمن کان کذلک : « حَزَّاء » ، ولخارص النخل : « الْحَازِی » وکان هرقل علم من الحساب أن المولد النبوی کان بقران العلویین ببرج العقرب کذا فی المجمع.


(حسا)

فِی الْحَدِیثِ : « فَأَکَلَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله وَعَلِیٌّ علیه السّلام وَحَسَوَا الْمَرَقَ ». أی شربا منه شیئا بعد شیء. 

والْحُسْوَهُ بالضم - والفتح لغه - : الجرعه من الشراب ، ملء الفم مما یحسی مره واحده ، والجمع حُسیً وحُسَیَاتٌ مثل مدیه ومدی ومدیات. 

و « فی الإناء حُسْوَهٌ » - بالضم - أی قدر ما یُحْتَسَی. 

والْحَسُوُّ علی فعول - بالفتح - : طعام معروف. 

وفِی الْحَدِیثِ « مَا التَّلْبِینَهُ؟ قَالَ صلی الله علیه و آله : الْحَسُوُّ بِاللَّبَنِ ». 

والْحَسْوَاءُ - بالفتح والمد - : طبیخ یتخذ من دقیق وماء ودهن ، وقد یحلی لِیُحْسَی.
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والْحِسْیُ - بالکسر فالسکون - : ما تشربه الأرض من الرمل عند الحفر فیستخرج منه الماء. 


(حشا)

فِی الْحَدِیثِ « واحْشُ رَکْعَتَیِ الْفَجْرِ بِصَلَاهِ اللَّیْلِ ». هو علی التشبیه ، أی أدخلهما فیها ولا تفرق بینهما. 

وفِی حَدِیثِ الْمُسْتَحَاضَهِ : « أَمْرَهَا أَنْ تَغْتَسِلَ ، فَإِنْ رَأَتْ شَیْئاً احْتَشَتْ (1) ». أی استدخلت شیئا یمنع الدم من القطر. 

وبه سمی الْحَشْوُ للقطن ، لأنه یُحْشَی به. 

و « حَشَوْتُ الوساده وغیرها حَشْواً » إذا أدخلت الحشو فیها. 

ومنه : « الحائض تَحْتَشِی بالکرسف لیحتبس الدم ». 

والْحَشَا - مقصورا - کمعا ، والجمع « أَحْشَاءٌ » کسبب وأسباب. 

وقولهم : « لا أدری أی الْحَشَا آخذ » أی أی الناحیه آخذ. 


(حصا)

قوله تعالی : ( وَأَحْصی کُلَّ شَیْءٍ عَدَداً ) هو من أَحْصَی الشیء إذا عده کله ، أی أحصی ما کان وما یکون منذ یوم خلق الله آدم إلی أن تقوم الساعه من فتنه أو زلزله أو خسف أو أمه أهلکت فیما مضی أو تهلک فیما بقی ، وکم من إمام عادل أو جائر یعرفه باسمه ونسبه ، ومن یموت موتا أو یقتل قتلا ، وکم من إمام مخذول لا یضره خذلان من خذله ، وکم من إمام منصور لا تنفعه نصره من نصره. 

قوله : ( وَإِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللهِ لا تُحْصُوها ) أی لا تطیقون إحصاءها والْإِحْصَاءُ یکون علما ومعرفه ویکون إطاقه. 

قوله : ( ثُمَّ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی ) الآیه ، أی الفریقین أصوب وأحفظ ( لِما لَبِثُوا ) أی مکثوا ، یعنی أصحاب الکهف فی کهفهم ، و ( أَمَداً ) غایه ، وقیل : عددا ، وفی نصبه وجهان : أحدهما علی التفسیر - کذا قیل ، وفی تفسیر الشیخ أبی علی : (ره) ثم ( بَعَثْناهُمْ ) أی أیقظناهم من نومهم ( أَیُّ الْحِزْبَیْنِ ) فیه معنی الاستفهام ، ولذلک علق فیه 
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(لِنَعْلَمَ) : فلم یعمل فیه ، وأَحْصی فعل ماض ، ومعناه : ( أَیُّ الْحِزْبَیْنِ ) من المؤمنین والکافرین من قوم أصحاب الکهف أضبط أمدا لأوقات لبثهم ، ولا یکون أَحْصی من أفعل التفضیل فی شیء ، لأنه لا یبنی من غیر الثلاثی المجرد ، ولم یزل سبحانه عالما بذلک وإنما أراد ما تعلق به العلم من ظهور الأمر لهم لیزدادوا إیمانا ، وقیل : یعنی ب ( الْحِزْبَیْنِ ) أصحاب الکهف وإنهم لما استیقظوا اختلفوا فی مقدار لبثهم. 

قوله : ( وَاللهُ یُقَدِّرُ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتابَ عَلَیْکُمْ ) یعنی أنه یعسر علیکم ضبط أوقات اللیل وحصر ساعاته ، بل سبحانه هو المقدر لذلک ، أی العالم بمقداره ، قوله : ( فَتابَ عَلَیْکُمْ ) قیل : معناه نسخ الحکم الأول ، بأن جعل قیام اللیل تطوعا بعد أن کان فرضا ، وقیل : معناه لم یلزمکم إثما ولا تبعه ، وقیل : معناه خفف علیکم ، لأنهم کانوا یقومون اللیل کله حتی انتفخت أقدامهم فخفف ذلک عنهم. 

قوله : ( وَکُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ ) رُوِیَ : « أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام هُوَ ذَلِکَ الْإِمَامُ ». ورُوِیَ : « أَنَّهُ علیه السّلام مَرَّ بِأَصْحَابِهِ عَلَی وَادٍ یَضْطَرِبُ نَمْلاً ، فَقَالَ بَعْضُهُمْ : سُبْحَانَ مَنْ یَعْلَمُ عَدَدَ هَذَا النَّمْلِ ، فَقَالَ علیه السّلام : لَا تَقُلْ کَذَا قُلْ : سُبْحَانَ مَنْ خَلَقَ هَذَا النَّمْلَ ، فَقَالَ : کَأَنَّکَ تَعْلَمُهُ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام قَالَ : نَعَمْ وَاللهِ إِنِّی لَأَعْلَمُهُ وَأَعْلَمُ الذَّکَرَ مِنْهُ مِنَ الْأُنْثَی ، فَلَمْ تَطِبْ نَفْسُهُ إِلَی ذَلِکَ ، فَقَالَ علیه السّلام : أَوَمَا قَرَأْتَ یس؟ فَقَالَ : بَلَی ، قَالَ : فَمَا قَرَأْتَ قَوْلَهُ تَعَالَی : ( وَکُلَّ شَیْءٍ أَحْصَیْناهُ فِی إِمامٍ مُبِینٍ )؟ ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ لِلَّهِ تَعَالَی تِسْعَهً وَتِسْعِینَ اسْماً مَنْ أَحْصَاهَا دَخَلَ الْجَنَّهَ ». قیل : المراد من حفظها فی قلبه ، وقیل : من علمها وآمن بها ، وقیل : من استخرجها من الکتاب والسنه ، وقیل : من أطاق العمل بها ، مثل من یعلم أنه سمیع بصیر یکف سمعه ولسانه عما لا یجوز له ، وکذا
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باقی أسمائه ، وقیل : من أخطر بباله عند ذکرها معانیها وتفکر فی مدلولها معظما لمسماها ومقدسا معتبرا بمعانیها ومتدبرا راغبا فیها وراهبا. 

وفِیهِ : « تَرْکُکَ حَدِیثاً لَمْ تَدْرِهِ خَیْرٌ مِنْ رِوَایَتِکَ حَدِیثاً لَمْ تُحْصِهِ ». أی لم تحط به خبرا ، من « الْإِحْصَاءِ » : الإحاطه بالشیء حصرا وتعدادا. 

وفِی حَدِیثِ أَسْمَاءَ : « لَا تُحْصِ فَیُحْصَی عَلَیْکَ ». المراد عد الشیء للقنیه والادخار والاعتداد به ، « فَیُحْصَی عَلَیْکَ ». یحتمل أن یراد به یحبس علیک ماده الرزق ویقلله بقطع البرکه حتی یصیر کالشیء المعدود ، والآخر أنه یحاسبک فی الآخره. 

و « الْمُحْصِی » من أسمائه تعالی ، وهو الذی أَحْصَی کل شیء بعلمه وأحاط به ، فلا یفوته دقیق منها ولا جلیل ، ولا یعزب عنه مثقال ( ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا فِی السَّماءِ ). 

وفِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ : « لَا أُحْصِی ثَنَاءً عَلَیْکَ ، أَنْتَ کَمَا أَثْنَیْتَ عَلَی نَفْسِکَ ». أی لا أطیقه ولا أُحْصِی نعمک وإحسانک وإن اجتهدت « أَنْتَ کَمَا أَثْنَیْتَ عَلَی نَفْسِکَ ». وهو اعتراف بالعجز ، أی لا أطیق أن أثنی علیک کما تستحقه وتحبه ، أنت کما أثنیت علی نفسک بقولک : ( فَلِلَّهِ الْحَمْدُ رَبِّ السَّماواتِ ) و « ما » فی « کما » موصوله أو موصوفه. 

وفی المصباح : قال الغزالی فی الإحیاء : لیس المراد أنه عاجز عما أدرکه ، بل معناه الاعتراف بالقصور عن إدراک کنه جلاله ، وعلی هذا فیرجع المعنی إلی الثناء علی الله بأتم الصفات وأکملها التی ارتضاها لنفسه واستأثر بها مما هو لائق بجلاله تعالی - انتهی. 

ویتم الکلام فی « رضا » إن شاء الله تعالی. 

وفِیهِ : « نَهَی عَنْ بَیْعِ الْحَصَاهِ ». وفسر بأن یقول : بعتک من السلع ما تقع حصاتک علیه إذا رمیت بها ، وإذا نبذت إلیک الحصاه فقد وجب البیع ، وهو بیع کان فی الجاهلیه. 

و « الْحَصَاهُ » واحده « الْحَصَی »
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والجمع « حَصَیَاتٌ » مثل بقره وبقرات - قاله الجوهری. 

وفی القاموس « الْحَصَی » : صغار الحجاره الواحده « حَصَاهٌ » والجمع « حَصَیَاتٌ » و « حُصِیّ ». 

والْحَصَاهُ : اللب والعقل. 


(حطا)

فِی حَدِیثِ ابْنِ عَبَّاسٍ : « أَخَذَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله بِقَفَایَ فَحَطَانِی حَطْوَهً ». الْحَطْوُ : تحریک الشیء مزعزعا ، وروی بالهمزه من « حَطَأَهُ » - بالهمز - : إذا دفعه بکفه بین الکتفین ، وإنما فعله صلی الله علیه و آله ملاطفه وتأنیسا. 


(حظا)

فِی حَدِیثِ أَزْوَاجِ النَّبِیِ : « تَزَوَّجَنِی رَسُولُ اللهِ فِی شَوَّالٍ ، وَبَنَی بِی فِی شَوَّالٍ فَأَیُّ نِسَائِهِ کَانَ أَحْظَی مِنِّی ». أی أقرب إلیه وأسعد به ، من قولهم : « حَظِیَتِ المرأه عند زوجها تَحْظَی حظْوَهً » - بالضم والکسر - : سعدت به ودنت من قلبه وأحبها. 

وفیه من الرد علی من کره التزویج فی شوال ما لا یخفی. 

والْحَظْوَهُ - بفتح الحاء - : بلوغ المرام یقال : « حَظِیَ فی الناس یَحْظَی » من باب تعب « حِظَهً » وزان فعه و « حَظْوَهً » إذا أحبوه ورفعوه منزله « فهو حَظِیٌ » علی فعیل. 

وفِی الدُّعَاءِ : « ومَا یُقَرِّبُ مِنْکَ وَیُحْظِی عِنْدَکَ ». أی ما یوجب لی الحظ عندک والتفضیل وبلوغ المرام ، من قولهم : « أَحْظَیْتُهُ علی فلان » : فضلته علیه. 


(حفا)

قوله تعالی : ( کَأَنَّکَ حَفِیٌ عَنْها ) أی کأنک استحفیت بالسؤال عنها حتی علمتها. 

والْحَفِیُ : المستقصی بالسؤال عن الشیء. 

و « أَحْفَی فلان فی المسأله » : إذا ألح فیها وبالغ. 

ومنه : ( فَیُحْفِکُمْ تَبْخَلُوا ) أی یلح علیکم ویجهدکم. 

والْحَفِیُ : البار.
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ومنه قوله تعالی : ( کانَ بِی حَفِیًّا ) أی بارا معینا. 

وفِی الْحَدِیثِ : « سَأَلُوا النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله حَتَّی أَحْفَوْهُ ». أی استقصوه بالسؤال. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام مَعَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله : « وسَتُنَبِّئُکَ ابْنَتُکَ النَّازِلَهُ بِکَ فَأَحْفِهَا السُّؤَالَ ». أی استقصها فیه تحکی لک ما صدر من المنافقین وأعداء الدین. 

ومن کَلَامِهِ صلی الله علیه و آله : « لَزِمْتُ السِّوَاکَ حَتَّی کِدْتُ أُحْفِی فَمِی ». أی أستقصی علی أسنانی فأذهبها بالتسوک. 

وفِی الدُّعَاءِ : « لَا یُحْفِیهِ سَائِلٌ ». قیل : معناه أی یمنعه ، من « حَفَوْتُ الرجل من کذا » : منعته. 

ومِنْهُ : « إِنَّ رَجُلاً عَطَسَ عِنْدَهُ فَوْقَ ثَلَاثٍ ، فَقَالَ صلی الله علیه و آله لَهُ : حَفَوْتَ ». أی منعتنا من أن نشمتک بعد الثلاث. 

وفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ أَبِی علیه السّلام یُحْفِی رَأْسَهُ إِذَا جَزَّهُ ». أی یستقصیه ویقطع أثر الشعر بالکلیه ، من « أَحْفَی شاربه » من باب أکرم : إذا بالغ فی جزه. 

وفِیهِ : « أَحْفُوا الشَّوَارِبَ ». یقرأ بفتح الألف مع القطع ، وبضمها مع الوصل ، أی بالغوا فی جزها حتی یلزق الجز بالشفه. 

وفی معناه : « أنهکوا الشوارب ». 

ومثله : « نَحْنُ نَجُزُّ الشَّوَارِبَ وَنُعْفِی اللِّحَی ». أی نترکها علی حالها. 

وفی کراهه حلق اللحی وتحریمها وجهان أما تحسینها فحسن ، واختلف فی تحدیده ، فمنهم من حده بجز ما زاد علی القبضه ، وفی الخبر ما یشهد له. 

و « حَفِیَ الرجل حَفَاءً » مثل سلام من باب تعب : مشی بغیر نعل ولا خف « فهو حَافٍ » والجمع « حُفُاهٌ » کقاض وقضاه. 

والْحِفَاءُ - بالکسر والمد - : اسم منه. 

ومنه : « حَفِیَ مِنْ کَثْرَهِ الْمَشْیِ حَتَّی رَقَّتْ قَدَمَاهُ ». 

والْحَفْیَا - بالمد والقصر - : موضع بالمدینه علی أمیال.
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(حقا)

فی الحدیث ذکر الْحَقْوِ - بفتح المهمله وسکون القاف - : موضع شد الإزار ، وهو الخاصره ، ثم توسعوا حتی سموا الإزار الذی یشد علی العوره « حَقْوا » والجمع « أَحْق » و « حُقِیّ » مثل فلس وأفلس وفلوس ، وقد یجمع علی « حِقَاءٍ » کسهام. 

وفِی حَدِیثِ الرَّحِمِ : « قَامَتْ وَأَخَذَتْ بِحَقْوِ الرَّحْمَنِ ». هو علی الاستعاره والتمثیل أی استمسکت به کما یستمسک القریب بقریبه والنسیب بنسیبه. 


(حکا)

فِی الْحَدِیثِ « أَلَا أَحْکِی لَکُمْ وُضُوءَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله ». هو من قولهم : « حَکَی الشیء عن غیره حِکَایَهً » : إذا أتی به علی الصفه التی أتی بها غیره قبله من غیر زیاده ولا نقصان منه. 

ومنه الْحِکَایَهُ فی العربیه ، وهو أن تأتی بالقول علی ما تسمعه من غیرک کما تقول : « قرأت ( الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) » ولا تعمل قرأت. 

والْحُکْأَهُ العضاءه وجمعها « حُکاً » بالقصر (1). 

و « الْحُکَاءُ » ممدوده ذکر الخنافس. 


(حلی)

قوله تعالی : ( مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلاً جَسَداً ) هو بضم الحاء وتشدید الیاء جمع « حَلِی » - بفتح الحاء وخفه الیاء - اسم لکل ما یتزین به من الذهب والفضه (2). 

ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « تَصَدَّقْنَ وَلَوْ مِنْ حُلِیِّکُنَ ». وقَوْلُهُ علیه السّلام : « لَیْسَ فِی الْحُلِیِ زَکَاهٌ ». وَقَوْلُهُ علیه السّلام فِی حَدِیثِ آدَمَ : « فَطَارَ الْحُلِیُ وَالْحُلَلُ مِنْ جَسَدِهِ ». 

قوله تعالی : حِلْیَهٍ أی ذهب وفضه ( أَوْ مَتاعٍ ) : حدید وصفر ونحاس ورصاص. 

وجمع الْحِلْیَهِ « حِلیً » کلحیه ولحی ، - ویضم - وکذلک جمع « الْحِلْیَهِ » بالکسر بمعنی الصفه.
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1- فی النهایه ( حکا ) : وجمعها حکاء ، وقد یقال بغیر همز ، ویجمع علی حکا مقصورا.

2- یذکر فی « عطل » حدیثا فی تحلی المرأه - ز.




و « تَحَلَّی بِالْحُلِیِ » : تزین به. 

و « حِلْیَهُ السیف » : زینته. 

وفِی حَدِیثِ التَّخَتُّمِ بِالْحَدِیدِ : « مَا لِی أَرَی عَلَیْکَ حِلْیَهَ أَهْلِ النَّارِ؟ ». لأن الْحَدِیدَ زی بعض الکفار ، وهم أهل النار ، وقیل : إنما کرهه لریحه وزهوکته. 

و « حَلَّاهُ تَحْلِیَهً » وصفه ونعته. 

ومنه : « مَا نَبِیٌّ سَلَفَ إِلَّا کَانَ مُوصِیاً بِاتِّبَاعِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله وَمُحَلِّیَهُ عِنْدَ قَوْمِهِ ». 

و « حَلِیَ الشیء بعینی » من باب تعب : أعجبنی وحسن عندی.

و « حَلَّیْتُهُ فی عین صاحبه » إذا جعلته حُلْواً. 

و « حَلَا الشیء یَحْلُو حَلَاوَهً فهو حُلْوٌ ». 

و « حَلَا لی الشیء » لذ لی. 

و « اسْتَحْلَیْتُهُ » وجدته حُلْواً. 

و « الْحَلَاوَهُ » نقیض المراره. 

و « احْلَوْلَی الشیء » مثل حَلَا ، مبالغه فی العذوبه. 

ومنه حَدِیثُ الدُّنْیَا : « قَدْ تَنَکَّرَتْ وَاحْلَوْلَتْ ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « حَرَامٌ عَلَی قُلُوبِکُمْ أَنْ تَجِدَ حَلَاوَهَ الْإِیمَانِ حَتَّی تَزْهَدَ فِی الدُّنْیَا ». 

وقد اختلف فی حَلَاوَهِ الإیمان هل هی معقوله أو محسوسه؟ ویشهد للثانی الحدیث المذکور ، مع قول من قال : « وا طرباه غدا ألقی الأحبه محمدا وصحبه ». 

والْحَلْوَاءُ بالفتح والمد - ویقصر - : الذی یؤکل ، وجمع الممدود « حَلَاوِیّ » کَصَحَاری بالتشدید ، وجمع المقصور « حَلَاوَی » بفتح الواو. 

ومنه الْحَدِیثُ : « فَهُوَ لِحَلْوَائِهِمْ هَاضِمٌ ». یرید أن مثل هذا یأکل حلواء هؤلاء ویهضمها أی لم یبق لها أثرا فی قلبه ، والکلام استعاره وتمثیل. 

وفِی الْخَبَرِ : « نَهَی عَنْ حُلْوَانِ الْکَاهِنِ ». وهو ما یعطی عند کهانته (1). 

والْحُلْوَانُ - بالضم - العطاء غیر الأجره وأصله من الحلاوه. 

ص: 106





1- یذکر فی « سحت » حدیثا فی حلوان الکاهن - وفی « کهن » أیضا - ز.




والْحُلْوَانُ أیضا : أن یأخذ الرجل من مهر ابنته ، وکانت العرب تعیر من یفعل ذلک. 

و « حُلْوَان » بلد مشهور من سواد العراق وهو آخر مدن العراق ، قیل : بینه وبین بغداد خمس مراحل ، وهی من طرف العراق من المشرق والقادسیه من طرفه من المغرب ، قیل : سمیت باسم بانیها ، وهو حُلْوَانُ بن عمران بن الحارث (1) بن قضاعه. 

و « المحلأ عن الورد » : المطرود عنه. 

ومنه : « غَیْرَ مُحَلَّئِینَ عَنْ وِرْدٍ ». أی غیر مطرودین عنه. 

یقال : « حَلَّأْتُ الإبل - بالتشدید - عن الماء تَحْلِئَهً وتَحْلَاءً » طردتها عنه ومنعتها أن ترده ، وکذلک غیر الإبل. 

وفی بعض نسخ الحدیث « مُجْلَیْنَ » بالجیم بدل الحاء ، وقد مر فی بابه. 


(حمأ)

قوله : جمع « حَمْأَهٍ » وهو الطین الأسود المتغیر ، و « المسنون » المصور ، وقیل : المصبوب المفرغ ، کأنه أفرغ حتی صار صوره. 

قوله : بالهمزه : ذات حَمْأَهٍ ، و « حَمِیَّهٌ » و « حَامِیَهٌ » بلا همز أی حاره ، قیل : ولیس المعنی أنها تسقط فی تلک العین بل خبر عن غایه بلغها ذو القرنین ووجدها تتدلی عند غروبها فوق هذه العین أو سمتها وکذلک یراها من کان فی البحر. 

والْحَمِیَّهُ - بفتح الحاء وکسر المیم وتشدید التحتیه - الأنفه والغضب (2).

و ( حَمِیَّهَ الْجاهِلِیَّهِ ) هی قولهم : قد قتل محمد أبناءنا وإخواننا ویدخلون علینا فی منازلنا ، لا تتحدث العرب بذلک. 

قوله : الفحل إذا أنتج من صلبه عشره أبطن ، قالوا : « حمی ظهره فلا یرکب ولا یمنع من کلاء ولا ماء ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَمْ تَدْخُلِ الْجَنَّهَ حَمِیَّهٌ غَیْرُ حَمِیَّهِ حَمْزَهَ ». وذلک حین أسلم غضبا للنبی صلی الله علیه و آله 
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1- فی معجم البلدان 2 / 290 « بن الحاف ».

2- یذکر فی « حفظ » و « أنف » شیئا فی الحمیه - ز.




فی حدیث السلا (1) الذی ألقی علی النبی صلی الله علیه و آله » (2) ، وحمزه هو عم النبی. 

والْحِمَی - کإلی - المکان والکلاء والماء یحمی أی یمنع. 

ومنه : « حِمَی السلطان » وهو کالمرعی الذی حماه فمنع منه ، فإذا سیب (3) الإنسان ماشیه هناک لم یؤمن علیها أن ترتع فی حماه فیصیبه من بطشه ما لا قبل له به. 

وتثنیه الْحِمَی « حِمْیَانٌ » بکسر الحاء ، علی لفظ الواحد. 

ومنه الْحَدِیثُ : « أَلَا وَإِنَّ لِکُلِّ مَلِکٍ حِمًی أَلَا وَإِنَ حِمَی اللهِ مَحَارِمُهُ ، فَمَنْ رَتَعَ حَوْلَ الْحِمَی أَوْشَکَ أَنْ یَقَعَ فِیهِ ». أی قرب أن یدخله. 

ومثله : « والْمَعَاصِی حِمَی اللهِ عَزَّ وَجَلَّ فَمَنْ یَرْتَعْ حَوْلَهَا یُوشِکْ أَنْ یَدْخُلَهَا ». وفِی قَوْلِهِ علیه السّلام : « إِنَ حِمَی اللهِ مَحَارِمُهُ ». إعلام بأن التجنب عن مقاربه حدود الله والحذر من الخوض فی حماه أحق وأجدر من مجانبه کل ملک ، فإن النفس الأماره بالسوء إذا أخطأتها السیاسه فی ذلک الموطن کانت أسوأ عاقبه من کل بهیمه خلیع العذار. 

وفِی الْحَدِیثِ : « جَعَلَ رَسُولُ اللهِ اثْنَیْ عَشَرَ مِیلاً حَوْلَ الْمَدِینَهِ حِمیً ». أراد تحریم صیدها وقطع شجرها ٌ و « هذا شیء حِمیً » علی فعل بکسر الفاء وفتح العین ، یعنی محظور لا یقرب. 

ومِنْهُ : « لَا حُمَّی فِی الْأَرَاکِ ». 

وقَوْلُهُ علیه السّلام : « لَا حِمَی إِلَّا لِلَّهِ وَلِرَسُولِهِ ». هو رد لما کان یصنع فی الجاهلیه ، وذلک أن الشریف منهم کان إذا نزل أرضا حَمَاهَا ورعاها من غیر أن یشرک فیها غیره وهو یشارک القوم فی سائر ما یرعون فیه ، فجاء النهی عن ذلک ، وأضافه إلی الله ورسوله ، أی إلا ما یحمی للخیل التی ترصد للجهاد والإبل 
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1- السلا کحصی الجلده الرقیقه التی یکون فیها الولد من الإنسان والمواشی تنزع من وجه الفصیل ساعه یولد وإلا قتلته - ه. والحدیث مروی فی أصول الکافی باب العصبیه.

2- الکافی 2 / 308.

3- سیب الدابه ترکها تسیب : ( ترعی ) حیث شاءت - ه.




التی یحمل علیها فی سبیل الله وإبل الزکاه. 

وقوله : « القرض حِمَی الزکاه » أی حافظ لها ، بمعنی إذا مات المقترض أو أعسر احتسبت علیه. 

و « حَمَیْتُ المکان » من باب رمی « حِمْیاً » و « حِمْیَهً » بالکسر : منعته عنهم. 

و « حَمَیْتُهُ حِمَایَهً » إذا دفعت عنه ومنعت و « حَمَیْتُ القوم الماء » أی منعتهم إیاه. 

و « حَمَاهُ عن الدنیا » حفظه من مالها ومناصبها وما یضر بها. 

و « احْتَمَی من الطعام » لم یقربه. 

ومنه الْحَدِیثُ : « عَجِبْتُ لِمَنْ یَحْتَمِی مِنْ طَعَامٍ مَخَافَهَ الدَّاءِ کَیْفَ لَا یَحْتَمِی مِنَ الذُّنُوبِ مَخَافَهَ النَّارِ » (1).

وإطلاق الْحِمْیَهِ علی الذنوب من باب المشاکله. 

و « حَمَیْتُ الحدیده » من باب تعب : إذا اشتد حرها بالنار فهی حامیه. 

و « حَمِیَ الوحی » کثر نزوله. 

والْحَمُ « واحد الْأَحْمَاءِ » وهم أقارب الزوج ، مثل الأب والأخ ، وفیه أربع لغات ذکرت فی الصحاح والمصباح. 

وعن ابن فارس : « الْحَمُ » أب الزوج وأبو امرأه الرجل (2). 

و « حَمَاهُ المرأه » وزان حصاه : أم زوجها ، ولا یجوز فیها غیر القصر. 

ومن أسمائه صلی الله علیه و آله فی الکتب السالفه « حِمْیَاطَی » (3) ومعناه یحمی الحریم [ ویمنع من الحرام ] ویوطیء الحلال کذا فسره من أسلم من الیهود 


(حنا)

فِی الْحَدِیثِ : « أَرْبَعٌ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ : التَّعَطُّرُ وَالسِّوَاکُ ، وَالنِّسَاءُ وَالْحِنَّاءُ » (4). 

وفِیهِ : « سُمِّیَتِ الْحِنَّاءُ حِنَّاءً لِأَنَّهَا حَنَّتَ 
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1- مکارم الأخلاق ص 168.

2- یذکر الأحماء فی « صهر » أیضا - ز.

3- فی نسخ الکتاب والنّهایه واللّسان ( حمیاطا ) بالألف من دون ضبط ، ولکن فی تاج العروس ( حمیاطی ) وضبطه بقوله : بالکسر.

4- رواه الشّیخ الصّدوق فی من لا یحضره الفقیه مرسلا وفی الخصال مسندا وصححناه علیهما ،.




إِلَی أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام وَهِیَ خَشَبَهٌ خَرَجَتْ مِنَ الْجَنَّهِ ». 

قال الجوهری : الْحِنَّاءُ - بالمد والتشدید - معروف ، والْحِنَّاءَهُ أخص منه وحَنَّأْتُ لحیته بِالْحِنَّاءِ : خضبت (1). 

وفی المصباح : والتخفیف من باب نفع لغه. 

قال بعض شراح الحدیث من العامه : افترق أهل الروایه فی قَوْلِهِ : « الْحِنَّاءُ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ ». علی ثلاث طوائف ، منهم من یرویه الختان بإسقاط النون ، قال وهذا أشبه الألفاظ ، لأن الختان لم یزل مشروعا فی الرسل من لدن إبراهیم علیه السّلام إلی زمان نبینا صلی الله علیه و آله إلا عیسی علیه السّلام فإنه ولد مختونا علی ما نقل ، ومنهم من یرویه الحیاء - بالیاء المثناه التحتانیه - من الستر والانقباض عما یفحش ویستقبح قوله ، ومنهم من یرویه بالنون ، وقد قیل : إنه تصحیف ، ومن الشواهد علی ذلک أنه لو کان لکان من حقه أن یقول : « التَّحْنِیَهُ » أو « استعمال الْحِنَّاء ِ » أو « الخضاب بِالْحِنَّاءِ » ولو قدر ذلک لکان إما فی الأطراف أو فی الشعور ، أما فی الأطراف فمنفی فی حقهم ، لأن ذلک من دأب أهل التصنع وقد نزه الله أقدارهم عن ذلک ، کما دل علیه قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « طِیبُ الرِّجَالِ مَا خَفِیَ لَوْنُهُ ، وَطِیبُ النِّسَاءِ مَا ظَهَرَ لَوْنُهُ وَخَفِیَ رِیحُهُ ». وکان صلی الله علیه و آله یأمر النساء بتغییر أظفارهن بِالْحِنَّاءِ ، وأما فی الشعور والخضاب فیها فمن شعار هذه الأمه لم یشارکهم فیها أحد ، لأنه لم یبلغنا عن أحد من الرسل قبل نبینا صلی الله علیه و آله أنه کان یختضب ، فاللفظ غیر محفوظ ، والأکثرون أنه تصحیف ... انتهی. 

وفیه ما فیه ، فإن ارتکاب التصحیف لا حاجه إلیه ، وما ذکره من الشواهد غیر شاهده ، وإلا لجری مثله فی نظائرها ، ودعوی أن خضاب الشعور من مخصوصات 
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1- یذکر الحناء فی « خضب » أیضا ، وفی « نکب » حدیثا فیه ، ویذکر فی « سهک » و « بهرم » شیئا فیه - ز.




هذه الأمه تحکم لا شاهد له ، وقوله : لم یبلغنا عن أحد من الرسل قبل نبینا أنه کان یختضب غیر مسلم ، کیف وقد اشتهر بین الفریقین الخبر به. 

وفی حَدِیثِ الْمُسْتَحَاضَهِ : « وتَحْتَشِی وَتَسْتَثْفِرُ وَلَا تَحَنَّی ». أی لا تختضب بِالْحِنَّاءِ فتکون الکلمه عباره عن مضارع حذفت منه أی إحدی التاءین ، وفی بعض نسخ العارفین » ولا تحَیِّی » بیاءین أولهما مشدده وهی الأشهر من النسخ ، أی لا تصلی تحیه المسجد ، وفی بعضها « وتحتبی » من الحبوه وهی جمع الساقین بعمامه ونحوها ، لیکون ذلک موجبا لزیاده التحفظ من الدم ، وفی بعض حواشی المنتهی بخط العلامه علیه الرحمه « ولا تَجْثِی » بالجیم والثاء المثلثه ثم الیاء ، ویکون معناه : ولا تجلس علی الرکبتین ، قال : ویمکن أن یکون بالهاء المهمله والنون ثم الیاء بمعنی لا تنحرف حفظا لعدم تفرق الدم. 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَوْ صَلَّیْتُمْ حَتَّی تَکُونُوا کَالْحَنَایَا ». هی جمع « حَنِیَّهٍ » أو « حَنِیّ القوس » لأنها مَحْنِیَّهٌ معطوفه ، وسیأتی « حتی تکونوا کالحنایز » فی « حنز ». 

وفِیهِ : « فَهَلْ یَنْتَظِرُ أَهْلُ بضَاضَهِ الشَّبَابِ إِلَّا حَوَانِیَ الْهَرَمِ ». جمع « حَانِیَهٍ » وهی التی تحنی ظهر الشیخ وتکبه. 

و « حَنَوْتُ علیه » عطفت علیه. 

و « حَنَّتِ المرأه علی ولدها تَحْنِی - وتَحْنُو حُنُوّاً » عطفت وأشفقت فلم تتزوج بعد أبیهم. 

ومنه : « المرأه الْحَانِیَهُ ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَیْسَ أَحْنَی عَلَی وَلَدٍ مِنْ نِسَاءِ قُرَیْشٍ ». أی أشفق وأحن وأعطف ، من قولهم : « فلان أَحْنَی الناس ضلوعا علیک » أی أشفقهم وأعطفهم وأحنهم. 

ومِنْهُ : « لَا یَحْنِی عَلَیْکُنَّ بَعْدِی إِلَّا الصَّابِرُونَ ». 

و « حَنَی ظهره » أی أماله فی استواء من رقبته ومن ظهره من غیر تقویس. 

و « حَنَیْتُ العود - وحَنَوْتُهُ أَحْنُوهُ حَنْواً » ثنیته.
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ویقال للرجل إذ انْحَنَی من الکبر : « حَنَاهُ الدهر ، فهو محنی ومحنو ». 

والحنو واحد الْأَحْنَاءِ ، وهی الجوانب. 

ومِنْهُ : « لَا بَصِیرَهَ لَهُ فِی أَحْنَائِهِ ». بفتح الهمزه ، أی فی جوانبه ، أی لیس له غور وتعمق ، فی بعض النسخ « أحیائه » بالیاء المثناه من تحت ، أی فی ترویجه وتقویته. 


(حوا)

قوله تعالی : ( غُثاءً أَحْوی ) أی أسود لیس بشدید السواد ، من « الحوه ». 

ومنه قولهم : « ولدت أَحْوَی » أی لیس بشدید السواد. 

قوله : أو الْحَوَایَا هی جمع « حَاوِیَهٍ » وهی ما تحوی البطن من الأمعاء. 

ومنه الشعر المنسوب إلی تأبط شرا : 

وأطوی علی الخمص الْحَوَایَا کأنها

خیوطه ماری تغار وتقتل 

ویتم معناه فی مرا إن شاء الله تعالی. وفِی الْخَبَرِ : « خَیْرُ الْخَیْلِ الْحُوُّ ». 

جمع « أَحْوَی » وهو الکمیت الذی یعلوه سواد. 

و « الْحُوَّهُ » لون تخالطه الکمته مثل صدا الحدید وعن الأصمعی : حمره تضرب إلی السواد. 

و « حَوَیْتُ الشیء أَحْوِیهِ حِوَایَهً » إذا ضممته واستولیت علیه. 

و « حَوَیْتُهُ » ملکته وجمعته. 

و « حَوَی الشیء » إذا أحاط به من جهاته. 

و « احْتَوَی الشیء » جمعه واشتمل علیه. 

و « حَوَّاءُ » اسم أم البشر (1) ، ومَعْنَی « حَوَّاءَ » أَنَّهَا خُلِقَتْ مِنْ حَیٍّ وَهُوَ آدَمُ علیه السّلام (2) - قَالَهُ فِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ ، عَاشَتْ بَعْدَ آدَمَ سَنَهً ، وَدُفِنَتْ مَعَهُ - کَذَا فِی بَعْضِ التَّوَارِیخِ


(حیا)

قوله : ( إِنَّ اللهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ ) 
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1- یذکر فی « صفا » شیئا فی حواء ، وکذا فی « سرندب » و « زوج » و « وتر » و « جمع » ، ویذکر فی « قور » و « طول » قامتها ، وفی « عصا » تزویجها - ز.

2- روی أنها والحمام والنخله جمیع ذلک خلقوا من فضل طینه آدم - م.




الآیه. قال المفسر : الحَیَاءُ تغیّر وانکسار یعتری الإنسان من تخوّف ما یعاب به ویذمّ ، فإن قیل : کیف جاز وصف الله سبحانه به ولا یجوز علیه التغیر والخوف والذم ، وذلک فِی حَدِیثِ سَلْمَانَ : « إِنَّ اللهَ حَیِیٌ کَرِیمٌ یَسْتَحْیِی إِذَا رَفَعَ الْعَبْدُ یَدَیْهِ أَنْ یَرُدَّهُمَا صُفْراً حَتَّی یَضَعَ فِیهِمَا خَیْراً ». 

قلت : هو جارٍ علی سبیل التمثیل ، کقوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ لا یَسْتَحْیِی ) أی لا یترک ضرب المثل بالبعوضه ترک من یَسْتَحْیِی أن یمثِّل بها لحقارتها. 

قوله تعالی : ( وَإِذا حُیِّیتُمْ بِتَحِیَّهٍ فَحَیُّوا بِأَحْسَنَ مِنْها أَوْ رُدُّوها ) أصل التَّحِیَّه تَحْیِیَهٌ ویُعدَّی بتضعیف العین ، قیل : وإنما قال : بِتَحِیَّهٍ بالباء لأنه لم یُرِد المصدر بل المراد نوع من التَّحَایَا ، والتنوین فیها للنوعیه ، واشتقاقها من « الْحَیَاهِ » لأن المسلِّم إذا قال : « سلام علیک » فقد دعا لمخاطب بالسلامه من کل مکروه ، والموت من أشد المکاره ، فدخل تحت الدعاء ، والمراد بِالتَّحِیَّهِ السلام وغیره من البر - کما جاءت به الروایه عنهم علیهم السّلام . إذا تم هذا فاعلم أن الجمهور من الفقهاء والمفسرین اتفقوا علی أنه إذا قال المسلم : « سلام علیکم ورحمه الله » فأجیب ب « سلام علیکم ورحمه الله » فهو رد بالمِثْل ولو زِیدَ « وبرکاتُه » فهو أحسن ، وإذا قال : « سلام علیکم ورحمه الله وبرکاته » فلیس فوقها ما یزید علیها ، ویقال : أمر الله تعالی المسلمین بردّ السلام للمسلّم بأحسن مما سلم إن کان مؤمنا ، وإلا فلیقل : « وعلیکم » لا یزید علیها ، فقوله : ( بِأَحْسَنَ مِنْها ) للمسلمین خاصه ، وقوله : ( أَوْ رُدُّوها ) لأهل الکتاب. 

قوله : ( وَتَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ ) معناه : أن یُحَیِّیَ بعضهم بعضا فی الجنه بالسلام ، وقیل : هی تَحِیَّهُ الملائکه إیاهم ، فیکون المصدر مضافا إلی المفعول ، وقیل : هی تحیه الله لهم. 

قوله : ( فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ تَحِیَّهً مِنْ عِنْدِ اللهِ ) أی ثابته مشروعه من عنده ، لأن التسلیم طلب سلامه المسلم علیه ،
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والتَّحِیَّهُ طلب حَیَاهِ الْمُحَیَّا من عند الله ، ووصفها بالبرکه والطیب لأنها دعوه مؤمن لمؤمن یرجی بها من عند الله زیاده الخیر وطیب الرزق. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « سَلِّمْ عَلَی أَهْلِ بَیْتِکَ یَکْثُرْ خَیْرُ بَیْتِکَ ». ف- تَحِیَّهً منسوب إلی ( فَسَلِّمُوا ) لأنها فی معنی تسلیما ، مثل « حمدت شکرا ». 

قوله : ( وَمَنْ أَحْیاها ) أی بالإنقاذ من قتل أو غرق أو حرق أو هدم ( فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ). 

والإحْیَاءُ الاستبقاء ، قوله حکایه عن نمرود : ( أَنَا أُحْیِی وَأُمِیتُ ) قال المفسر یرید : أُخلِّی مَن وجب علیه القتل ، وأمیت بالقتل (1). 

قوله : ( وَلَکُمْ فِی الْقِصاصِ حَیاهٌ ) أی منفعه - عن أبی عبیده - وعن ابن عرفه : إذا علم القاتل أنه یقتل کفّ عن القتل. 

قوله : ( حَیَّوْکَ بِما لَمْ یُحَیِّکَ بِهِ اللهُ ) أی یقولون فی تحیّتک : « السام علیک » والسام : الموت. 

قوله : ( لا یَمُوتُ فِیها وَلا یَحْیی ) النفی - علی ما قیل - إنما هو لصفه محذوفه ، أی لا یحیی حیاه طیبه. 

قوله : ( لَتَجِدَنَّهُمْ أَحْرَصَ النَّاسِ عَلی حَیاهٍ ) قال فی الکشاف : فإن قلت : لم قال : ( عَلی حَیاهٍ ) بالتنکیر؟ قلت : لأنه أراد حَیَاهً مخصوصه ، وهی الحیاه المتطاوله. 

قوله : ( وَمَحْیایَ وَمَماتِی لِلَّهِ ) قد یفسران بالخیرات التی تقع فی حال الحیاه منجزه والتی تصل إلی الغیر بعد الموت کالوصیه للفقراء بشیء ، أو معناه : أن الذی أتیته فی حیاتی وأموت علیه من الإیمان والعمل الصالح لله خالصا له. 

قوله : ( الْحَیُ الْقَیُّومُ ) أی الباقی الذی لا سبیل للفناء علیه. قال الزمخشری : وهو - علی اصطلاح المتکلمین - الذی یصح أن یعلم ویقدر ، و ( الْقَیُّومُ ) : الدائم القیام 
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1- یأتی الکلام فی ( أحییتنا اثنتین ) فی « موت » - ز.




بتدبیر الخلق وحفظه. 

قوله : ( وَإِنَّ الدَّارَ الْآخِرَهَ لَهِیَ الْحَیَوانُ ) بالتحریک ، أی لیس فیها إلا حیاه مستمره دائمه خالده لا موت فیها ، فکأنها فی ذاتها حیاه ، والْحَیَوانُ مصدر « حَیِیَ » وقیاسه « حَیَیَانِ ». 

والْحَیَاهُ حرکه کما أن الموت سکون ، فمجیئه علی ذلک مبالغه فی الْحَیَاهِ - کذا قاله الزمخشری نقلا عنه (1) ویقال : الحیوان جنس للحی ، والْحَیَوَان الْحَیَاهُ ، وماء فی الجنه (2). 

وفی شمس العلوم : الْحَیَوَانُ - بفتح الفاء والعین - : کل ذی روح ، هو علی نوعین : مکلّف وغیر مکلّف (3).

وقوله : ( لَهِیَ الْحَیَوانُ ) أی الباقیه .. انتهی. 

قوله : الأفعی ، یذکر ویؤنث ، فیقال : « هی الحیه » و « هو الحیه » (4). 

قوله ( تَمْشِی عَلَی اسْتِحْیاءٍ ) فی موضع الحال ، أی مُسْتَحْیِیَهً. 

قوله : ( یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ ) یستفعلون من الْحَیَاهِ أی یستبقونهن. 

قوله : ( وَاللهُ لا یَسْتَحْیِی مِنَ الْحَقِ ) لا یأمر بِالْحَیَاءِ فیه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « الْحَیَاءُ مِنَ الْإِیمَانِ » (5). 
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1- باختصار وتغییر فی بعض ألفاظه.

2- یذکر فی « خضر » عین الحیاه ، وفی « قرر » الحیاه المستقره فی الصید ، وفی « بین » حدیثا فیما قطع من حی ، وفی « جنن » خلق الحیاه قبل الموت - ز.

3- یذکر فی « جند » شیئا فی حیوانات البحر ، وفی « فسد » أن فساد الحیوان أسرع من فساد النبات ، وفی « حشر » شیئا فی الحیوانات ، وفی « صبر » قتل شیء منها صبرا ، وفی « ظفر » المحرم منها ، وفی « عصعص » أول ما یخلق فیها وآخر ما یبلی ، وفی « فسق » قتل خمسه منها ، وفی « عجم » حدیثا فیها - ز.

4- یذکر فی « طفا » و « سرندب » حدیثا فی الحیه ، وفی « فخت » و « سید » و « عمر » و « طوس » شیئا فیها ، وفی « فسق » قتلها - ز.

5- تحف العقول ص 56.




و « الْحَیَاءُ مِنْ شُعَبِ الْإِیمَانِ » (1). وذلک لأن الْمُسْتَحْیِی ینقطع بِحَیَائِهِ عن المعاصی ، وإنما جعله بعضه ومن شعبه لأن الإیمان ینقسم إلی الائتمار بما أمر الله به والانتهاء عما نهی الله عنه ، فإذا حصل الانتهاء بِالْحَیَاءِ کان بعض الإیمان. 

والْحَیَاءُ - ممدودا - : الاسْتِحْیَاءُ ، وهو الانقباض والانزواء عن القبیح مخافه الذم (2) ، قال الأخفش : یتعدی بنفسه وبالحرف ، فیقال : « اسْتَحْیَیْتُ منه » و « اسْتَحْیَیْتُهُ » وفیه لغتان : إحداهما للحجاز - وبها جاء القرآن - بیاءین ، والثانیه لتمیم بیاء واحده. 

وقَوْلُهُمْ : « الِاسْتِحْیَاءُ مِنَ اللهِ حَقُ الْحَیَاءِ ». فسّر بأن تحفظ الرأس وما وعی ، والبطن وما حوی ، وتذکر الموت والبلی. 

ومِنْ کَلَامِ الْأَنْبِیَاءِ السَّابِقِینَ : « إِذَا لَمْ تَسْتَحِ فَاصْنَعْ مَا شِئْتَ ». ومعناه : إذا لم تَسْتَحِ من العیب ولم تَخْشَ من العار مما تفعله فافعل ما تحدِّثک به نفسُک من أغراضها ، فقوله : « اصْنَعْ » أمر ومعناه التهدید والتوبیخ ، أی اصْنَع ما شئت فإن الله یَجزیک ، وفیه إشعار بأن الرادع عن المساوئ هو الْحَیَاءُ ، فإذا انخلع عنه کان کالمأمور بارتکاب کل ضلاله وتعاطی کل سیّئه ، قیل : ویمکن حمل الأمر علی بابه ، ومعناه : إذا کنتَ فی فِعلک آمنا أن تستحیی ، لجریک فیه علی سنن الصواب ولیس من الأفعال التی یستحیا منها فاعمل ما شئت. 

و « التَّحِیَّاتُ لله » قیل : معناه المُلک لله (3) ، وإنما قیل للمُلک : التَّحِیَّهُ لأنهم کانوا یخصّون الملوک بتحیّه مخصوصه بهم ، فلما کان الملک موجبا للتحیه المذکوره علی نعت التعظیم سمّی بها ، وقیل : أراد بها السلام وقیل : « التَّحِیَّاتُ » المال ، وقیل : البقاء 
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1- یذکر مثل الحدیث فی « شعب » أیضا - ز.

2- یذکر فی « جلب » حدیثا فی الحیاء ، وکذا فی « رقق » و « قرن » ، وفی « خرم » موضع الحیاء من الإنسان - ز.

3- هذا مضمون حدیث ورد فی التهذیب 2 / 316.




و « حَیَّاکُمَا الله من کاتبین » من التحیه ، وهی الدعاء بالبقاء لهما والسلام علیهما من الله تعالی ، من قولهم : « حَیَّاکَ » أی سلم علیک ، وفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « اسْقِنَا غَیْثاً مُغِیثاً وَحَیاً رَبِیعاً ». بقصر : الْحَیَا ، وهو المطر ، سمّی بذلک لإحیائه الأرض ، وقیل : الخِصْب وما یحیا به الناس. 

والْحَیُ : ضد المیّت. 

والْحَیُ : واحد أَحْیَاءِ العرب. 

ومنه : « مسجد الْحَیِ » أعنی القبیلهَ. 

وحَیٌ من الجن : قبیله منها. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أَحْیَا مَوَاتاً فَهُوَ أَحَقُّ بِهِ ». والْمَوَاتُ : أرض لم یجْرِ علیها مِلْکٌ لأحد ، وإحیاؤها بتأثیر شیء فیها من إحاطه أو زرع أو عماره أو نحو ذلک ، تشبیها بِإِحْیَاءِ المیت ، کما فِی قَوْلِهِ : « شَدَّ مِئْزَرَهُ وَأَحْیَا لَیْلَهُ ». أی ترک نومَه الذی هو أخو الموت واشتغل بالعباده. 

والْحَیَاءُ - بالمدّ - : الفَرْج. 

ومنه الْحَدِیثُ : « کُرِهَ مِنَ الذَّبِیحَهِ الدَّمُ وَالْمَرَارَهُ وَالْحَیَاءُ (1) ». 

وما لا تحُلُّه الْحَیَاهُ من الذبیحه حُصِر فی عشره : الصوف والشعر والوَبَر والعظم والظفر والظِّلْف والقَرْن والحافِر وقشر البَیض الأعلی والإنْفَحَه. 

وفِی بَعْضِ الْأَحَادِیثِ : « مَا لَا تَحُلُّهُ الْحَیَاهُ مِنَ الْمَیِّتِ عَشَرَهٌ : الْقَرْنُ وَالْحَافِرُ وَالْعَظْمُ وَالسِّنُّ وَالْإِنْفَحَهُ وَاللَّبَنُ وَالشَّعْرُ وَالصُّوفُ وَالرِّیشُ وَالْبَیْضُ ». 

و « حَیَ علی الصلاه » أی هلُمَّ وأقبِلْ وأسرع وعجِّل ، وفتحت الیاء لسکون ما قبلها کما قیل لیتَ ولعلَّ. 

و « الْحَیْعَلَهُ » کلمه جمعت بین کلمتین ، مثل « بَسْمَلَه » من « بسم الله ». 

و « الْحَیْعَلاتُ الثلاث » معروفه (2). 

وقَوْلُهُمْ : « إِذَا ذُکِرَ الصَّالِحُونَ فَحَیَّهَلَا بِعَلِیٍّ ». أی ابدأ به وعجل بذکره.
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1- یذکر حیاء الذبیحه فی « رحم » أیضا - ز.

2- یذکر فی « أیا » حی علی خیر العمل ، وکذا فی « نبح » - ز.




و « حَیَّهَلَا » کلمه مرکبه من « حَیّ » و « هلا » و « حَیّ » بمعنی « هلم » ، و « هلا » بمعنی « عجل ». 

ویجیء متعدیا بنفسه وبالباء وبإلی وعلی ، ویستعمل حَیّ » وحده و « هلا » وحده کذا قیل. 

وحَیِیَ یَحْیَا - من باب تعب حیاه فهو حَیٌ ، والجمع « أَحْیَاءٌ ». 

ویقال فی تصریفه : حَیِیَ حَیِیَا حَیِیُوا ، ویجوز : « حَیُوا » کرضوا ، ووزنه « فعوا » ویجوز « حَیَ » بالإدغام « حَیَّا » (1) فی الاثنین « حَیُّوا » فی الجمع المذکر ، فهم « أَحْیَاءٌ » وتقول فی غیر الثلاثی : أَحْیَا یُحْیِی ولا تدغم ، وحَایَا یُحَایِی مُحَایَاهً. 

وتقول : اسْتَحْیَا یَسْتَحْیِی اسْتِحْیَاءً ، بالیاء ومنهم من یحذفها لکثره الاستعمال کما فی « لا أدر ». 

ویَحْیَی بن زکریا معروف ، قیل : کان هو وعیسی بن مریم ابنی خاله (2).

ویَحْیَی بن أکثم کان قاضیا فی سُرَّ مَنْ رَأَی (3).


باب ما أوله الخاء 


(خبا)

قوله تعالی : ( یُخْرِجُ الْخَبْءَ ) أی الْمَخْبُوءَ ، سماه بالمصدر ، وهو النبات للأرض والمطر للسماء وغیرهما مما خَبَأَهُ الله فی غیوبه ، وقریء « الْخَبَ » بتخفیف الهمزه بالحذف. 
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1- یذکر فی « شتت » شیئا فی حیان بن السمین - ز.

2- یذکر فی « سما » حدیثا فی یحیی علیه السّلام ، وفی « نبا » و « صبح » و « حور » و « بلس » و « خنن » شیئا فیه ، وفی « نذر » وصیته - ز.

3- یذکر فی « فتح » یحیی بن أم الطویل ، وفی « زید » یحیی بن زید ، وفی « أمم » یحیی بن المغیره ، وفی « کثم » یحیی بن أکثم ، وفی « سما » یحیی بن علی علیه السّلام - ز.




قوله : ( کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً ) أی سکنت ، یقال « خَبَتِ النار خَبْواً » من باب قعد : خمد لهبها ، ویعدی بالهمز. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَا عُبِدَ اللهُ بِشَیْءٍ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنَ الْخِبَاءِ ». یعنی التقیه والاستتار ، یقال : « خَبَأْتُ الشیء خَبْأً » من باب نفع : سترته. 

ومنه « الْخَابِیَهُ » وترکت الهمزه تخفیفا ، وربما همزت علی الأصل ، وخَبَّأْتُهُ » حفظته ، والتشدید مبالغه. 

والْخَبَاءُ : اسم لما خُبِئَ وستر. 

ومنه الْحَدِیثُ « اطْلُبُوا الرِّزْقَ فِی خَبَایَا الْأَرْضِ ». یرید الزرع وما خَبَأَهُ الله فی معادن الأرض. 

و « اخْتَبَأْتُ عند الله خصالا » ادخرتها وجعلتها عنده. 

وفِی الْحَدِیثِ : « هَذَا مِنَ الْمَخْبِیَّاتِ مِمَّا عَلِّمْنِی رَبِّی » (1). أی المستورات التی لم تظهر لکل أحد والْخِبَاءُ - بالکسر والمد کالکساء - : ما یعمل من وبر أو صوف أو شعر ، والجمع « أَخْبِیَهٌ » بغیر همز ، ویکون علی عمودین أو ثلاثه ، وما فوق ذلک فهو بیت ، قاله الجوهری وغیره. 

ومنه الْحَدِیثُ : « ضَعُوا لِیَ الْمَاءَ فِی الْخِبَاءِ ». أی فی الخیمه. 

والْخِبَاءُ - أیضا - یعبر به عن مسکن الرجل وداره ، ومِنْهُ : « أَتَی خِبَاءَ فَاطِمَهَ ». یرید منزلها ، لأنه یخبأ به ویستتر.


(خثا)

فِی الْخَبَرِ : « فَأَخَذَ مِنْ خِثْیِ الْإِبِلِ ». أی روثها ، وأصله للبقر واستعاره للإبل ، یقال : « خَثَی البقر خَثْیاً » من باب رمی ، أی روث ، وهو کالتغوط للإنسان.


(خرا)

الْخِرَاءَهُ - بالکسر والمد - أی أدب التخلی والقعود للحاجه ، وبعضهم یفتح الخاء ککره کراهه قال فی المجمع (2) 
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1- القیاس فیه « المخبوآت » ولعله فی المقام « المخبآت » من باب الإفعال. والحدیث فی التهذیب 2 / 108.

2- المراد به فیما تقدم ویأتی کثیرا هو کتاب مجمع البحار فی غرائب التنزیل ولطائف الأخبار للشیخ محمد طاهر الصدیقی الفتنی المتوفی 981 کما أشار إلیه المؤلف فی المقدمه.




ولعله بالفتح المصدر وبالکسر الاسم. 

وفی المجمع الْخَرَا » : الغائط کتبت الهمز بالألف فی الحدیث ، إما بحذف حرکتها أو قلبت ألفا بنقل الحرکه فصار « کالعصا ». 

وفی المصباح : یقال خَرِئَ بالهمز یَخْرَأُ - من باب تعب - إذا تغوط واسم الخارج « خَرْءٌ » والجمع « خُرُوءٌ » مثل فلس وفلوس ، وقیل : هما مثل جند وجنود ... انتهی. 

وقد تکرر ذکر الْخَرْءِ کَخَرْءِ الطیر والکلاب ونحو ذلک ، والمراد ما خرج منها کالعذره من الإنسان. 

ویقال للمخرج : مُخْرُؤَهٌ » و ( مَخْرَأَهٌ ) بضم الراء وفتحها. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « فَأَمَرَ بِرَجُلٍ فَلُوِّثَ فِی مَخْرَأَتِهِ ». 


(خزا)

قوله تعالی : ( مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَیْتَهُ ) أی أهلکته ، وقیل : باعدته من الخیر ، من قوله : ( یَوْمَ لا یُخْزِی اللهُ النَّبِیَ ) قوله : ( مُخْزِی الْکافِرِینَ ) أی مهلکهم. 

ویقال : « أَخْزَاهُ الله » أی مقته. 

وقد یکون الْخِزْیُ بمعنی الهلاک والوقوع فی بلیه. 

فِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ : « غَیْرَ خَزَایَا وَلَا نَدَامَی ». هو من « خَزِیَ » بالکسر من باب علم « فهو خَزْیَان » إذا استحیا حیاء مفرطا. 

وجمع الْخَزْیَانِ « خَزَایَا » والندامی جمع نادم ، وحقه فی القیاس نادمین (1) وإنما جمع علی ذلک إتباعا للکلام الأول ، والعرب تفعل ذلک للازدواج بین الکلمتین 
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1- والمحفوظ من حدیث الدعاء وروده علی القیاس کما فی الغریبین للهروی والنهایه واللسان والتاج ففیها جمیعا : ( غیر خزایا ولا نادمین ) نعم ذکر فیهاحدیث وفد عبد القیس : ( مرحبا بالوفد غیر خزایا ولا ندامی ).




کقولهم : « الغدایا » و « العشایا ». 

وفِی حَدِیثِ شَارِبِ الْخَمْرِ : « أَخْزَاهُ اللهُ » (1) ، وَیُرْوَی « خَزَاهُ ». أی قهره وأذله وأهانه ، من « خَزِیَ خِزْیاً » إذا ذل وهان. 

وقد یکون الْخِزْیُ بمعنی الفضیحه ، ومنه « اللهُمَ اخْزِ عَبْدَکَ فِی بِلَادِکَ ». فی الوصل دون القطع ، أی افضحه ، وقیل : أهلکه أو أهنه أو أذله. 

وفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِمَامِ مَعَ الْمُجَاهِدِینَ : « ولَمْ یُخْزِهِمْ فِی بُعُوثِهِمْ ». قال بعض شراح الحدیث : لعله من الخزی ، وخزاهم أنهم یغلبون فیقتلون ، ولکن یرفق بهم ، کأن یبعث جیشا مقاوما للأعداء. و « الْبَعَثُ » - بالتحریک - : الجیش ، والجمع « بعوث ». 

و « الْمُخْزِیَهُ » - علی صیغه اسم الفاعل - : الخصله القبیحه ، والجمع « الْمُخْزِیَاتُ » و « الْمَخَازِی » ، ومنه « ذق مُخْزِیَهً فی الدنیا ». 

وقَوْلُهُ : « إِلَّا أَنَّ الْکَاذِبَ عَلَی شَفَا مَخْزَاهٍ وَهَلَکَهٍ » (2). یقرأ علی صیغه اسم المفعول ، من « الْخِزْیِ » بالکسر ، وهو الذل والهوان والمقت. 


(خسا)

قوله تعالی : ( اخْسَؤُا فِیها وَلا تُکَلِّمُونِ ) [ 23 / 108 ] أی ابعدوا ، وهو إبعاد بمکروه. ومنه ( خاسِئِینَ ) [ 2 / 65 ] أی باعدین ومبعدین. 

قوله ( خاسِئاً وَهُوَ حَسِیرٌ ) [ 67 / 4 ] أی مبعدا وهو کلیل ، و « الْخَاسِئُ » الصاغر. 

وفِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ : « واخْسَأْ شَیْطَانِی ». بهمزه وصل وآخره همزه ساکنه ، أی أسکته صاغرا مطرودا وأبعده عنی حتی لا یکون سبیل له علی واجعله مبعدا 
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1- لسان العرب ( خزی ).

2- بحار الأنوار ج 15 ق 3 ص 47. وفی مشکاه الأنوار ص 156 : « ردی » بدل « مخزاه » وفی تحف العقول ص 151 : « مهواه ».




کالکلب المهین. قیل : وإنما قال : « شیطانی » لأنه أراد به قرینه من الجن ، أو أراد الذی یبغی غوایته ، فأضافه إلی نفسه. 

قال الجوهری : وخَسَأَ بنفسه یتعدی ولا یتعدی. 


(خشی)

قوله تعالی : ( إِنَّ الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ ) [ 23 / 57 ] أی من خوف ربهم. و « الْخَشْیَهُ » : الخوف. یقال : « خَشِیَ الرجل یَخْشَی خَشْیَهً » أی خاف ، ورجل خَشْیَان وامرأه خَشْیَاء. 

والْخَشْیَهُ : الکراهه. 

قوله تعالی : ( فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَکُفْراً ) [ 18 / 80 ] أی کرهنا ، وقیل : ( فَخَشِینا ) علمنا ، ومنه قول جریر : 

ولقد خَشِیتُ بأن من تبع الهدی 

سکن الجنان مع النبی محمد (1)

قال المفسر فی الجامع : فَخَشِینا أی خفنا أن یغشی الوالدین المؤمنین ( طُغْیاناً وَکُفْراً ) فیعقهما بعقوقه وسوء صنعته ، ویلحق بهما بلاء ، أو یعذبهما علی الطغیان والکفران. 

قوله تعالی : ( وَلْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ فَلْیَتَّقُوا اللهَ وَلْیَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً ) [ 4 / 9 ] قیل : هم الذین یجلسون عند المریض
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1- لم أظفر علی من نسب هذا البیت إلی ( جریر ) - فیما اطلعت علیه من الکتب اللغویه - وهو أیضا غیر موجود فی دیوانه المطبوع. وجریر - بفتح الجیم وکسر الراء - هو ( أبو حزره جریر بن عطیه بن حذیفه بن بدر بن سلمه بن عوف بن کلیب بن یربوع ) ، الشاعر الذی اشتهر بکثره هجائه وقذفه ، وفیه مع ذلک دین وعفه وحسن خلق ورقه طبع ، وکان بینه وبین ( الفرزدق ) مناوشات شعریه وأهاجی کثیره ، ولد سنه 42 ه بالیمامه ومات فیها سنه 114 ه. المؤتلف والمختلف ص 71 ، الشعر والشعراء ص 108 ، جواهر الأدب ج 2 ص 150.




یقولون : إن أولادک لا یغنون عنک من الله شیئا ، فقدم مالک فی سبیل الله ، فیفعل المریض بقولهم ، فیبقی أولاده ضائعین کلا علی الناس ، فأمر هؤلاء بأن یخافوا الله فی هذا القول. قوله تعالی : ( فَلْیَتَّقُوا اللهَ وَلْیَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً ) أی موافقا بأن لا یشیروا بزائد علی الثلث. 

وفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « إِنَّ آکِلَ مَالِ الْیَتِیمِ ظُلْماً یَسْتَدْرِکُهُ وَبَالُ ذَلِکَ فِی عَقِبِهِ مِنْ بَعْدِهِ » فَقَالَ : « ذَلِکَ أَمَّا فِی الدُّنْیَا فَإِنَّ اللهَ قَالَ : ( وَلْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ ) وَأَمَّا فِی الْآخِرَهِ فَإِنَّ اللهَ یَقُولُ : ( الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوالَ الْیَتامی ظُلْماً إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً وَسَیَصْلَوْنَ سَعِیراً )(1).

قوله تعالی : ( إِنَّما یَخْشَی اللهَ مِنْ عِبادِهِ الْعُلَماءُ ) [ 35 / 28 ] قال الشیخ أبو علی (ره) : المعنی : إن الذین یخشون الله من بین عباده هم العلماء دون غیرهم ، إذ عرفوه حق معرفته وعلموه حق علمه. قال : وعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « یَعْنِی بِالْعُلَمَاءِ مَنْ صَدَّقَ قَوْلُهُ فِعْلَهُ ، وَمَنْ لَمْ یُصَدِّقْ قَوْلُهُ فِعْلَهُ فَلَیْسَ بِعَالِمٍ ». انتهی (2).

وفی المغنی : جزم النحویون بأن « ما » فی هذه الآیه کافه ، ولا یمتنع أن تکون بمعنی الذی ، و « العلماء » خبر ، والعائد مستتر فی یخشی - انتهی. 

وذلک مؤکد لما ذکره الشیخ (ره). 

وفی کلام بعض الأفاضل : قرئ بنصب الجلاله ورفع العلماء وبالعکس ، علی أن تکون الْخَشْیَهُ مستعاره للتعظیم ، وفیه بعد. 

وفی بعض مؤلفات المحقق الطوسی ما حاصله : أن الْخَشْیَهَ والخوف - وإن کانا فی اللغه بمعنی واحد - إلا أن بین خوف الله وخَشْیَتِهِ فی عرف أرباب القلوب فرقا ، وهو أن الخوف تألم النفس من 
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1- البرهان ج 1 ص 346.

2- الحدیث فی البرهان ج 3 ص 361.




العقاب المتوقع بسبب ارتکاب المنهیات والتقصیر فی الطاعات ، وهو یحصل لأکثر الخلق - وإن کانت مراتبه متفاوته جدا - والمرتبه العلیا منه لا تحصل إلا للقلیل ، والْخَشْیَهُ حاله تحصل عند الشعور بعظمه الحق وهیبته وخوف الحجب عنه ، وهذه حاله لا تحصل إلا لمن اطلع علی حال الکبریاء وذاق لذه القرب ، ولذا قال سبحانه : خوف خاص ، وقد یطلقون علیها الخوف أیضا - انتهی. 

وفِی خَبَرِ ابْنِ عَبَّاسٍ لِعُمَرَ : « لَقَدْ أَکْثَرْتُ مِنَ الدُّعَاءِ بِالْمَوْتِ حَتَّی خَشِیتُ أَنْ یَکُونَ ذَلِکَ أَسْهَلَ عِنْدَ نُزُولِهِ ». أی حتی رجوت - کذا قیل. 


(خصا)

فِی الْحَدِیثِ : « سَأَلْتُهُ عَنِ الْخَصِیِ یَبُولُ » (1). هو من خَصَیْتُ العبد أَخْصِیهِ خِصَاءً - بالکسر والمد - : سللت خُصْیَیْهِ ، فه و « خَصِیٌ » - علی فعیل - بمعنی مفعول. 

و « الْخُصْیَهُ » کمدیه جمعها « خُصیً » کمدی. 

وعن أبی عبیده : « لم أسمع خِصْیه » بالکسر. 

وإذا ثنیت الْخُصْیَهَ قلت : « خُصْیَانِ » بإسقاط التاء ، وکذلک الألیه. 

و « الْخُصْیَانِ » هما : الجلدتان فیهما البیضتان. 

وفِی الْحَدِیثِ : « سَأَلْتُهُ عَنِ الْخِصْیَانِ ». هو بکسر الخاء : جمع خصی (2). 


(خطا)

قوله تعالی : ( لا یَأْکُلُهُ إِلَّا الْخاطِؤُنَ ) [ 69 / 37 ] قیل : هو من « خَطِئَ الرجل خِطْئاً » - من باب علم - : إذا أتی بالذنب متعمدا ، فهو خَاطِئٌ. 
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1- فی الکافی ج 3 ص 20 : « کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام فی خصی یبول ».

2- یذکر فی « أرب » حدیثا فی الخصی ، وکذا فی « صلع » و « غیر » شیئا فی الخصاء - ز.




وعن أبی عبیده : خَطِئَ وأَخْطَأَ بمعنی. 

وقال غیره : « خَطِئَ فی الدین وأَخْطَأَ فی کل شیء » إذا سلک سبیل خَطَإٍ - عامدا أو غیر عمد. 

ویقال : « خَطِئَ » إذا أثم ، و « أَخْطَأَ » إذا فاته الصواب. 

و « الْخِطْءُ » - بالکسر فالسکون - : الذنب وما فیه إثم ، و « الْخَطَأُ » ما لا إثم فیه ، قال تعالی : ( إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً ) [ 17 / 31 ] أی إثما کبیرا. 

قوله تعالی : ( وَما کانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلَّا خَطَأً ) [ 4 / 92 ] ظاهره جواز القتل خَطَأً ولیس کذلک. قال الشیخ أبو علی : أجمع المحققون من النحویین علی أن قوله : ( إِلَّا خَطَأً ) استثناء منقطع من الأول ، علی معنی : ما کان لمؤمن أن یقتل مؤمنا البته إلا أن یَخْطَأَ المؤمن ... وقال بعضهم : الاستثناء متصل ، والمعنی : لم یکن لمؤمن أن یقتل مؤمنا متعمدا ، ومتی قتله متعمد ، لم یکن مؤمنا ، فإن ذلک یخرجه من الإیمان ، ثم قال : ( إِلَّا خَطَأً ) أی فإن قتله له خطأ لا یخرجه من الإیمان انتهی (1).

و « الْخَطَأُ » : نقیض الصواب ، وقد یمد. قال الجوهری : وقرئ بهما قوله : ( وَمَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً ) ، ومثله قال فی المصباح. 

و « الْخَطَیِئَهُ » - علی فعیله ، ولک أن تشدد الیاء - الاسم من الْخِطْءِ - بالکسر - : الإثم ، والجمع « الْخَطَایَا ». 

قوله : ( وَلا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ ) [ 2 / 168 ] قیل : أعماله ، وقیل : خطراته التی تخطر بالبال ، وقیل : خَطَایَاهُ. وقرئ بضم الطاء وسکونها. 

ویقال : « اتبع خُطُوَاتِهِ ووطئ علی عقبه » فی معنی اقتدی به واستن 
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1- مجمع البیان ج 2 ص 90.




سنته. 

فِی الْحَدِیثِ : « یَتَخَطَّی رِقَابَ النَّاسِ ». أی یخطو خطوه - بالضم - وهی بعد ما بین القدمین فی المشی ، وتجمع علی « خطی » و « خطوات » مثل غرف وغرفات. 

و « الْخَطْوَهُ » - بالفتح - : المره من الخطو ، وتجمع علی « خَطَوَاتٍ » مثل شهوه وشهوات. 

و « خَطَا خَطْواً » : مشی ، ومنه « قصر الله خَطْوَکَ » أی مشیک. 

و « یَخْطُو فی مشیه » أی یتمایل ویمشی مشیه المعجب. 

و « تَخَطَّیْتُ الشیء » : تجاوزته ، ولا یقال : « تخطأته ». 

وفِیهِ : « الرَّجُلُ یَأْتِی جَارِیَتَهُ وَهِیَ طَامِثٌ خَطَأً ». أی من غیر تعمد. 

وفِی الْخَبَرِ : « مَنِ احْتَکَرَ فَهُوَ خَاطِئٌ » (1) - بالهمز - أی مذنب ، والمحرم منه ما یکون فی الأوقات وقت الغلاء للتجاره ، ویؤخره لیغلو ، لا فیما جاء به من قریته ، أو اشتراه فی وقت الرخص وأخره ، أو ابتاعه فی الغلاء لیبیعه فی الحال. 


(خفا)

قوله تعالی : ( تَضَرُّعاً وَخُفْیَهً ) [ 6 / 63 ] الْخُفْیَهُ الاسم من الِاسْتِخْفَاءِ ، أعنی الاستتار. و « خَفِیَ الشیء خَفَاءً » إذا استتر. 

قوله تعالی : ( لا تَخْفی مِنْکُمْ خافِیَهٌ ) [ 69 / 18 ] وقرئ بالیاء ، لأنه تأنیث غیر حقیقیّ. 

و « أَخْفَی الشیء » کتمه وستره. 

قوله تعالی : ( فَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ ) [ 32 / 17 ] هو بالبناء للمجهول ، أی سُتِر عنهم. قال الشیخ أبو علی (ره) : وقرئ أَخْفَی لهم بالبناء للفاعل ، وهو الله تعالی ، و « ما » 
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1- التاج ج 2 ص 187 ، وفی من لا یحضره الفقیه ج 3 ص 169 : « لا یحتکر الطعام إلاخاطیء ».




بمعنی الذی ، أو بمعنی أی ، وقرئ عن النبی ص : قُرَّات أعْیُنٍ ، أی لا تعلم النفوس کلهن ولا نفس واحده منهن ، لا ملک مقرب ولا نبی مرسل ، أی نوع عظیم من الثواب جنی لهم وادخر. 

قوله تعالی : ( أَکادُ أُخْفِیها ) [ 20 / 15 ] أی أسترها أو أظهرها ، یعنی أزیل عنها خَفَاءً أی غطاءها ، وهو من الأضداد. وقال فی المصباح - بعد أن ذکر خَفِیَ من الأضداد - : وبعضهم یجعل حرف الصّله فارقا ، فیقول : « خَفِیَ علیه » إذا استَتَر ، و « خَفِیَ له » إذا ظَهَرَ. 

و « الْخَفِیُ » الْخَافِی ، ومنه قوله تعالی : ( یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ ) [ 42 / 45 ]. 

قوله تعالی : ( وَمَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ ) [ 13 / 10 ] أی مستتر به. 

قوله تعالی : ( وَتُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللهُ مُبْدِیهِ وَتَخْشَی النَّاسَ وَاللهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ ) [ 33 / 37 ] قیل : أَخْفَی فی نفسه أنه إن طلقها زید وتزوجها لامه الناس أن یقولوا : أمره بطلاقها ثم تزوجها. وقیل : إن الذی أَخْفَاهُ هو أن الله سبحانه أعلمه بما ستکون من أزواجه ، وأن زیدا سیطلقها ، فأبدی سبحانه ما أَخْفَاهُ فی نفسه بقوله ( زَوَّجْناکَها ) ولم یرد سبحانه بقوله : ( وَتَخْشَی النَّاسَ وَاللهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ ) خشیه التقوی ، لأنه - ص - کان یتق الله حق تقاته ، ویخشاه فیما یجب أن یخشی فیه ، ولکن المراد خشیه الاستحیاء ، لأن الحیاء من شیمه الکرام (1). 

وفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ یُحِبُّ الْعَبْدَ التَّقِیَّ الْغَنِیَ الْخَفِیَ » (2). یعنی المعتزل عن الناس ، الذی یَخْفَی علیهم مکانه ، أو المنقطع إلی العباده ، المشتغل بأمور نفسه. 

وفِیهِ : « خَیْرُ الذِّکْرِ الْخَفِیُ ». أی 
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1- انظر تفسیر الآیه الشریفه فی مجمع البیان ج 4 ص 160.

2- فی عده الداعی ص 158 : « أحب العباد إلی الله الأتقیاء الأخفیاء ».




ما أَخْفَاهُ الذاکر. 

و « الْمُخْفِی للصدقات » المستتر بها. ذَکَرَ الْمُؤَرِّخُونَ أَنَّ زَیْنَ الْعَابِدِینَ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ علیه السلام کَانَ یَعُولُ أَرْبَعَمِائَهِ بَیْتٍ فِی الْمَدِینَهِ ، وَکَانَ یُوصِلُ قُوتَهُمْ إِلَیْهِمْ بِاللَّیْلِ ، وَهُمْ لَا یَعْرِفُونَ مِنْ أَیْنَ یَأْتِیهِمْ ، فَلَمَّا مَاتَ علیه السّلام انْقَطَعَ عَنْهُمْ ذَلِکَ ، فَعَلِمُوا أَنَّ ذَلِکَ مِنْهُ (1).

وفِی الْحَدِیثِ : « تَصَدَّقَ إِخْفَاءً حَتَّی لَا تَعْلَمَ شِمَالُهُ » (2). قیل : هو ضرب مثل ، والمعنی حتی لا یعلم ملک شماله. 

و « اسْتَخْفَیْتُ منه » تواریت ، ولا تقل « اخْتَفَیْتُ » ، وفیه لغه. 

و « فعلته خفْیَهً » - بضم الخاء وکسرها. 

وفِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ : « سَقَطْتُ کَأَنِّی خِفَاءٌ » (3). الْخِفَاءُ : الکساء ، وکل شیء غطیت به شیئا فهو خِفَاءٌ. 
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1- انظر تفصیل هباته وسخائه علیه السّلام فی أعلام الوری ص 256 ، الإمام زین العابدین للمقرم ص 334 - 337.

2- فی التاج ج 2 فی ص 40 من حدیث عن النبی صلی الله علیه و آله : « ورجل تصدق بصدقهفأخفاها حتی لا تعلم شماله ما تنفق یمینه ».

3- أبو ذر الغفاری هو جندب - بضم الجیم وسکون النون وفتح الدال المهمله ابن جناده الصحابی المشهور الذی قال فیه النبی صلی الله علیه و آله : « ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء علی ذی لهجه أصدق من أبی ذر » وقال صلی الله علیه و آله : « أبو ذر فی أمتی شبیه عیسی بن مریم فی زهده وورعه » أخرجه عثمان من المدینه إلی الشام فجعل یذکر هناک مساویء معاویه ومخازیه ویبین ما جاء به معاویه من البدع ، فطلب معاویه إلی عثمان استرداد أبی ذر من الشام ، فأمره عثمان بالرجوع إلی المدینه ثم نفاه إلی ربذه فمات فیها سنه 31 أو 32 ، وصلی علیه عبد الله بن مسعود فی نفر من أصحاب النبی صلی الله علیه و آله وکانوا مقبلین من الکوفه. الإصابه ج 4 ص 63 ، تنقیح المقال ج 1 ص 234 ، الکنی والألقاب ج 1 ص 72 ،




وفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ مَدِینَهَ لُوطٍ حَمْلَهَا جَبْرَئِیلُ عَلَی خَوَافِی جَنَاحِهِ » (1). وهی الریش الصغار التی فی جناح الطیر عند القوادم ، واحدها « خَافِیَهٌ ». 


(خلا)

قوله تعالی : ( وَإِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ ) [ 35 / 24 ] أی مضی وأرسل. 

قوله تعالی : ( وَإِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ ) [ 2 / 14 ] أی إذا خَلَا بعضهم إلی بعض ، یقال : « خَلَا الرجل إلی الرجل » إذا اجتمعا فی خَلْوَهٍ. وقیل : « إلی » بمعنی « مع » مثل قوله تعالی : ( مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللهِ ). 

قوله تعالی : ( وَقَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ ) [ 46 / 17 ] أی مضت ، ومثله قوله تعالی : ( قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ ) [ 13 / 30 ]. 

قوله تعالی : ( وَأَلْقَتْ ما فِیها وَتَخَلَّتْ ) [ 84 / 4 ] تفعلت ، من الْخَلْوَهِ ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ خِلْوٌ مِنْ خَلْقِهِ وَخَلْقَهُ خِلْوٌ مِنْهُ (2) ». بکسر الخاء وتسکین اللام ، والمراد المباینه الذاتیه والصفاتیه بین الخالق والمخلوق ، فکل منهما خِلْوٌ من شبه الآخر. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « فَیُخَلِّینِی أَدُورُ مَعَهُ کَیْفَ دَارَ ». قیل : هو إما من الْخَلْوَهِ « أو من التَّخْلِیَهِ » أی یترکنی أدور معه کیف دار. وعن بعض الأفاضل : أنه لیس المراد الدوران الحسی ، بل العقلی ، والمعنی : أنه - ص - کان یطلعنی علی الأسرار المصونه عن 
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1- فی البحار ج 5 ص 153 عن علل الشرائع وتفسیر العیاشی : إن جبرئیل قال للنبی صلی الله علیه و آله : « ثم عرجت بها فی جوافی جناحی » ثم قال المجلسی : « الجوافی » جمع الجوفاء أی الواسعه ... والأظهر « الخوافی » بالخاء المعجمه - اه.

2- الکافی 1 / 82.




الأغیار ، ویترکنی أخوض معه فی المعارف اللاهوتیه والعلوم الملکوتیه ، التی جلت عن أن تکون شرعه لکل وارد ، أو یطلع علیها جماعه إلا واحدا بعد واحد - انتهی. 

وفِی الدُّعَاءِ : « لَا تُخَلِّنِی مِنْ یَدِکَ ». هو بالخاء المعجمه وتشدید اللام ، من التَّخْلِیَهِ ، وجوزوا أن یراد النعمه ، وحینئذ یقرأ بتخفیف اللام ، أی لا تجعلنی خَالِیاً من نعمتک. 

وفِیهِ : « أَسْلَمْتُ وَجْهِی لِلَّهِ وَتَخَلَّیْتُ ». قیل : أراد من التَّخَلِّی التبری من الشرک ، وعقد القلب علی الإیمان. 

والتَّخَلِّی التفرغ ، ومنه « أنت خِلْوٌ من مصیبتی » - بکسر الخاء - أی فارغ البال منها. 

و « خَلَّی عنهم » أی ترکهم ، وأعرض عنهم. 

و « الْخَلِیُ » الْخَالِی من الهم ، وهو خلاف « الشجی ». 

و « الْخَلَاءُ » - بالمد - : المتوضأ ، والمکان المعد للخروج ، سمی بذلک لأن الإنسان یَخْلُو فیه بنفسه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « وکَانَ صلی الله علیه و آله إِذَا دَخَلَ الْخَلَاءَ نَزَعَ خَاتَمَهُ » (1). واختلف فیه أنه مختص بالبنیان أو یعم الصحراء ، ولفظ « دخل » یخصه. 

و « تَخَلَّی » تغوط ، ومنه الْحَدِیثُ : « لَا یَقْطَعُ الصَّلَاهَ إِلَّا أَرْبَعَهٌ » (2). وعد منها الْخَلَاءَ ، یعنی الغائط فقط ، لمقابلته بالبول والریح والصوت (3).

و « تَخَلَّی » دخل الْخَلَاءَ. 
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1- التاج ج 1 ص 80.

2- الکافی ج 3 ص 364.

3- یذکر فی « قذا » دعاء فی الخلاء ، وفی « وقی » شیئا فی التخلی ، وکذا فی « وهب » و « ضرب » ، وفی « سرع » شیئا من دعائه ، وکذا فی « غفر » و « رجس » ، وفی « بعد » و « شرق » شیئا فیه ، وفی « لعن » فی موضع التخلی ، وفی « خبث » شیئا فی حدیث الخلوه.




والْخَلَاءُ - أیضا - المکان لا شیء فیه. 

و « خَلَا المنزل من أهله فهو خَالٍ » ، و « أَخْلَی » بالألف - لغه. 

و « خَلَا الزوج بزوجته » انفرد بها ، وأَخْلَی لغه. قیل : ولا تسمی خَلْوَهً إلا بالاستمتاع والمفاخذه ، فإن حصل معها وطی فهو الدخول. 

و « خَلَا من العیب خُلُوّاً » برئ منه ، فهو خَلِیٌ. 

و « الْخَلَی » - بالقصر - : الرطب من النبات ، الواحده خَلَاهٌ ، مثل حصی وحصاه. 

و « اخْتَلَیْتُهُ » اقتطعته ، ومنه حَدِیثُ مَکَّهَ : « لَا یُخْتَلَی خَلَاهَا (1) - بضم أوله وفتح اللام - أی لا یجز نبتها الرقیق ولا یقطع ما دام رطبا ، وإذا یبس فهو حشیش. 

و « منتک نفسک فی الْخَلَاءِ ضلالا » أی فی الْخَلْوَهِ. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « سَتُعْقَبُونَ مِنِّی جُثَّهً خَلَاءً » أی لا روح معها ، ومعناه الموت. 

و « خَلَأَتِ الناقه خَلْئاً وخِلَاءً » - بالمد والکسر - : حرنت وبرکت من غیر عله ، ومنه حَدِیثُ سُرَاقَهَ : « مَا خَلَأَتْ وَلَا حَرَنَتْ وَلَکِنْ حَبَسَهَا حَابِسُ الْفِیلِ ». ومنه حَدِیثُ الْحُدَیْبِیَهِ : « خَلَأَتِ الْقَصْوَی » (2) أی حرنت وتصعبت. 

و « خَلَتِ المرأه من النکاح فهی خَلِیَّهٌ ». ومن کنایات الطلاق عندهم 
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1- فی من لا یحضره الفقیه ج 2 ص 336 : « أن یختلی خلاها ».

2- فی البحار ج 6 أوائل حدیث غزوه الحدیبیه : « ماخلأت القصوی ولکن حبسها حابس الفیل ». و « الحدیبیه » قریه سمیت ببئر هناک عند مسجد الشجره التی بایع رسول الله صلی الله علیه و آله أصحابه عندها ، وبینها وبین مکه مرحله. مراصد الاطلاع ج 1 ص 386.




« أنت خَلِیَّهٌ » أی طالق. 

و « خَلَاکُمْ ذَمٌّ ». فی حدیث علی علیه السلام أی أعذرتم وسقط الذم عنکم ، ومعنی آخر : أی عداکم وجاوزکم. 

و « خَوَالِی الأعوام » مواضیها ، من أضافه الصفه إلی الموصوف. 

و « خَلَا » کلمه یستثنی بها ، وتنصب ما بعدها وتجر ، فهی عند بعض النحویین حرف جر بمنزله حاشا ، وعند بعضهم مصدر مضاف. أما « ما خَلَا » فلا یکون فیما بعدها إلا النصب ، لأن « خَلَا » بعد « ما » لا تکون إلا صله لها ، وهی مع ما بعدها مصدر - کذا قرره الجوهری. 


(خنا)

« الْخَنَا » - مقصور - : الفحش من القول. 

و « أَخْنَی علیه الدهر » إذا مال علیه وأهلکه. 

و « أَخْنَیْتُ علیه » أفسدت. 


(خوا)

قوله تعالی : ( وَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها ) [ 2 / 259 ] أی ساقطه ، من « خَوَی النجم » إذا سقط ، أو خالیه ، من « خَوَی المنزل » خلا من أهله ، وکل مرتفع أظلک - من سقف أو بیت أو کرم - فهو عرش ، فقوله : ( عَلی عُرُوشِها ) إن تعلق بِخَاوِیَهٍ ، فالمعنی : أنها ساقطه ، بأن سقطت سقوفها علی الأرض ثم سقطت حیطانها علیها ، وإن کان خبرا بعد خبر ، فالمعنی : هی خَاوِیَهٌ وهی مظله علی عروشها ، علی معنی أن العروش سقطت علی الأرض وبقیت الحیطان مشرفه علیها. 

وفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ عَلِیٌّ علیه السلام یَتَخَوَّی کَمَا یَتَخَوَّی الْبَعِیرُ الضَّامِرُ عِنْدَ بُرُوکِهِ ». أی یجافی بطنه عن الأرض فی سجوده ، بأن یجنح بمرفقیه ویرفعهما عن الأرض ولا یفرشهما افتراش الأسد ، ویکون شبه المعلق ، ویسمی هذا « تَخْوِیَهً » ،
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لأنه ألقی التَّخْوِیَهَ بین الأعضاء. 

ویقال : « نخل خَاوِیَهٌ » التی انقطعت من أصولها ، فَخَوَی مکانها ، أی خلا. 

و « الْخَوِیُ » المکان الخالی. 

و « خَوَتِ الدار خَوَاءً » - ممدودا - : أقوت ، وهو من باب ضرب (1). 


باب ما أوله الدال 


(دبا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِنِّی أَصَبْتُ دَبَاهً وَأَنَا مُحْرِمٌ ». 

وفِیهِ : « سَأَلْتُهُ عَنِ الدَّبَا ». هو بفتح الدال المهمله وتخفیف الباء الموحده والقصر : الجراد قبل أن یطیر ، الواحده « دَبَاهٌ ». 

و « أرض مُدْبِیَهٌ » کثیره الدَّبَاءِ. 

و « الدُّبَاءُ » - فعال ، بالضم - : القرع ، وحکی القصر ، الواحده « دَبَاءَهٌ » (2). 

وفِیهِ : « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله عَنِ الدُّبَّاءِ وَالمُزَفَّتِ وَالْحَنْتَمِ وَالنَّقِیرِ (3) ». ثم فسر الدُّبَّاءَ بالقرع ، والمزفت بالدنان ، والختم بالجرار الخضر ، والنقیر بخشب کان أهل الجاهلیه ینقرونها حتی یصیر لها أجواف ینبذون فیها ، وذلک لأنهم کانوا ینبذون فیها فتسرع الشده فی الشراب. 

و « الدُّبَّاءُ » لامه همزه ، لأنه لم یعرف انقلاب لامه عن واو أو یاء. 

قال الزمخشری : وأخرجه الهروی فی هذا الباب ، علی أن الهمزه زائده ، وأخرجه الجوهری فی المعتل ، علی أن همزته منقلبه. قال ابن الأثیر : وکأنه 
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1- یذکر فی « أخا » الخوه بمعنی الأخوه - ز.

2- ویذکر الدبا فی « قرع » و « دمغ » و « قطن » - ز.

3- معانی الأخبار ص 224.




أشبه. 


(دجا)

فِی الْحَدِیثِ : « فَهُوَ عَالِمٌ بِمَا یَرِدُ عَلَیْهِ مِنْ مُلْتَبِسَاتِ الدُّجَی وَمُعَمِّیَاتِ السُّنَنِ » (1). 

یرید : أنه علیه السلام عالم بما یرد علیه من الأمور المظلمه التی لا ظهور فیها لغیره ، من « عمیت البیت تعمیه » و « الشعر المعمی » وبالسنن المشبهه التی لا شعور لأحد فی الاطلاع علیها. 

و « لیل دُجیً » - کغنی - أی مظلم ، ومِنْهُ : « لَا یُوَارِی مِنْکَ لَیْلٌ دَاجٍ ». 

و « غیاهب الدُّجَی » ظلماته ، جمع « الغیهب ». 

و « دَیَاجِی اللیل » حنادسه. 

و « الدَّوَاجِی المظلم » جمع الداجیه. 

و « دَجَا الإسلامُ » شاع وکثر. 


(دحا)

قوله تعالی : ( وَالْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها ) [ 79 / 30 ] أی بسطها ، من « دَحَوْتُ الشیء دَحْواً » بسطته. 

وفِی الْحَدِیثِ « یَوْمُ دَحْوِ الْأَرْضِ ». أی بسطها من تحت الکعبه ، وهو الیوم الخامس والعشرون من ذی القعده. 

وفِیهِ : « خَرَجَ عَلَیْنَا أَبُو الْحَسَنِ یَعْنِی الرِّضَا علیه السّلام بِمَرْوَ فِی یَوْمِ خَمْسَهٍ وَعِشْرِینَ مِنْ ذِی الْقَعْدَهِ ، فَقَالَ : صُومُوا ، فَإِنِّی أَصْبَحْتُ صَائِماً ، قُلْنَا : جَعَلَنَا اللهُ فِدَاکَ أَیُّ یَوْمٍ هُوَ؟ قَالَ : یَوْمٌ نُشِرَتْ فِیهِ الرَّحْمَهُ وَدُحِیَتْ فِیهِ الْأَرْضُ » (2). قال بعض شراح الحدیث : فیه إشکال ، وهو أن المراد من الیوم دوران الشمس فی فلکها دوره واحده ، وقد دلت الآیات علی أن خلق السماوات والأرض وما بینهما فی سته أیام ، فکیف تتحقق الأشهر فی تلک المده؟ ثم قال : وأجیب بأن فی بعض الآیات دلاله علی أن الدحو متأخر 
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1- الکافی ج 1 ص 202.

2- التهذیب ج 1 ص 306.




عن خلق السماوات والأرض (1) واللیل والنهار ، وذلک قول الله تعالی : ( أَأَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ بَناها. رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها. وَأَغْطَشَ لَیْلَها وَأَخْرَجَ ضُحاها. وَالْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها ) [ 79 / 27 - 30 ] ثم قال : وهذا غیر واف بحل الإشکال ، والتحقیق أن یقال : الظاهر من معنی الدَّحْوِ کونه أمرا زائدا علی الخلق ، وفی کلام أهل اللغه والتفسیر : أنه البسط والتمهید للسکنی ، وتحقیق الأیام والشهور بالمعنی الذی ذکر فی الإیراد إنما یتوقف علی خلق الأرض لا دَحْوِهَا ، والتقدیر بالسته أیام إنما هو فی الخلق أیضا ، فلا ینافی تأخر الدَّحْوِ بما یتحقق معه الأشهر. 

وعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام : « لَمَّا أَرَادَ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ أَنْ یَخْلُقَ الْأَرْضَ أَمَرَ الرِّیَاحَ الْأَرْبَعَ فَضَرَبْنَ مَتْنَ الْمَاءِ حَتَّی صَارَ مَوْجاً ، ثُمَّ أَزْبَدَ فَصَارَ زَبَداً وَاحِداً ، فَجَمَعَهُ فِی مَوْضِعِ الْبَیْتِ ، ثُمَّ جَعَلَهُ جَبَلاً مِنْ زَبَدٍ ثُمَ دَحَا الْأَرْضَ مِنْ تَحْتِهِ ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ : ( إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً ) (2). فأول بقعه خلقت من الأرض. 

وفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَ دَاحِیَ الْمَدْحُوَّاتِ » ، وَرُوِیَ « الْمَدْحِیَّاتِ » (3). 

و « الْمَدْحُوَّاتِ » الأرضون ، من « دحا یدح و » ، و « المدحیات » من « دحی یدحی ». 

و « الأداحی » جمع « أدحی » أفعول من الدَّحْوِ وهو الموضع الذی تفرخ فیه النعامه. 

و « الدَّحْو » الرمی بقهر ، ومنه الْحَدِیثُ : « أَخَذَهُ ثُمَّ دَحَا بِهِ ». 
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1- سیأتی فی « بعد » حدیث عن ابن عباس یدل علی أن دحو الأرض کان قبل خلق السماء.

2- البرهان ج 1 ص 298 ، ومن لا یحضره الفقیه 2 / 156.

3- النهایه ج 2 ص 16.




وفیه : « دِحْیَهُ الکلبی » (1) - بکسر الدال ، ویروی الفتح أیضا - وهو دحیه بن خلیفه الکلبی رضیع رسول الله صلی الله علیه و آله ، کان جبرئیل یأتی النبی صلی الله علیه و آله فی صورته وکان من أجمل الناس. 


(درا)

قوله تعالی : ( فَادْرَؤُا عَنْ أَنْفُسِکُمُ الْمَوْتَ ) [ 3 / 168 ] أی ادفعوا عنها. 

و ( یَدْرَؤُنَ ) [ 13 / 22 ] یدفعون. 

و ( فَادَّارَأْتُمْ فِیها ) [ 2 / 72 ] تدافعتم واختلفتم فی القتل ، فأدغمت التاء فی الدال لأنهما من مخرج واحد ، فلما أدغمت سکنت فاجتلب لها ألف وصل للابتداء ، وکذلک ( ادَّارَکُوا ) و ( اثَّاقَلْتُمْ ) وما أشبهه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « ادْرَءُوا الْحُدُودَ بِالشُّبُهَاتِ » (2) أی ادفعوها بها ، ومثله قَوْلُهُ علیه السّلام : « لَا یَقْطَعُ صَلَاهَ الْمُسْلِمِ شَیْءٌ وَلَکِنِ ادْرَءُوا مَا اسْتَطَعْتُمْ » (3). 

وفِی الدُّعَاءِ عَلَی الْأَعْدَاءِ : « وأَدْرَأُ بِکَ فِی نُحُورِهِمْ ». أی أدفع بک فیها لتکفینی أمرهم ، وخص النحر لأنه أسرع وأقوی فی الدفع والتمکن من المدفوع. 

وفِی الْحَدِیثِ : « یَتَدَارَءُونَ الحدیثَ » أی یتدافعونه ، وذلک أن کل واحد منهم یدفع قول صاحبه بما ینفع له من 
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1- هو دحیه بن خلیفه بن فروه بن فضاله بن زید بن امریء القیس بن الخزرج بن عامر بن بکر بن عامر الأکبر بن عوف الکلبی ، صحابی مشهور ، کان یضرب به المثل فی حسن الصوره ، وکان جبرئیل علیه السلام - ینزل علی صورته ، بعثه رسول الله صلی الله علیه و آله إلی قیصر رسولا سنه ست فی الهدنه فآمن به ، مات فی خلافه معاویه. تنقیح المقال ج 1 ص 416 ، الإصابه ج 1 ص 163 ، ویذکره ابن عبد البر فی الاستیعاب ج 1 ص 463 مع اختلاف فی نسبه.

2- من لا یحضره الفقیه ج 4 ص 53.

3- الکافی ج 3 ص 365 ، وفیه : « ولکن أدرأ ما استطعت ».




القول ، وکأن المعنی : إذا کان بینهم محاجه فی القرآن طفقوا یدافعون بالآیات ، وذلک کأن یسند أحدهم کلامه إلی آیه ، ثم یأتی صاحبه بآیه أخری مدافعا له ، یزعم أن الذی أتی به نقیض ما استدل به صاحبه ، ولهذا شبه لهم بحال من قبلهم ، فَقَالَ : « ضَرَبُوا کِتَابَ اللهِ بَعْضَهُ بِبَعْضٍ فَلَمْ یُمَیِّزُوا الْمُحْکَمَ مِنَ الْمُتَشَابِهِ وَالنَّاسِخَ مِنَ الْمَنْسُوخِ » .. الحدیث. 

وفِی حَدِیثِ الْخُلْعِ : « إِذَا کَانَ الدَّرْءُ مِنْ قِبَلِهَا فَلَا بَأْسَ أَنْ یَأْخُذَ مِنْهَا ». یرید الخلاف والنشوز. 

ودَرَأْتُهُ « - من باب نفع - : دفعته. 

و « دَارَأْتُهُ » دافعته. 

و « دَرَیْتُهُ دَرْیاً » من باب رمی ، ودِرْیَهً و « دِرَایَهً » علمته. 

ویعدی بالهمز ، فیقال : « أَدْرَیْتُهُ ». 

و « دَارَیْتُهُ مُدَارَاهً » - بدون همزه ، وقد یهمز - : لاطفته ولاینته. 

ومنه الْحَدِیثُ : « أُمِرْتُ بِمُدَارَاهِ النَّاسِ » (1). ومثله الْخَبَرُ : « رَأْسُ الْعَقْلِ بَعْدَ الْإِیمَانِ بِاللهِ مُدَارَاهُ النَّاسِ » (2). أی ملاءمه الناس وحسن صحبتهم واحتمالهم لئلا ینفروا. 

ویقال : « دَارَأْتُهُ » - بهمز وبدونها - : اتقیته ولاینته. 

وفِی حَدِیثِ غَسْلِ الْیَدِ عِنْدَ الْوُضُوءِ بَعْدَ النَّوْمِ : « فَإِنَّهُ لَا یَدْرِی أَیْنَ بَاتَتْ یَدُهُ » (3). قیل فی توجیهه : کان أکثرهم یومئذ یستنجی بالأحجار فیقتصر علیها ، لإعواز الماء وقلته بأرض الحجاز ، فإذا نام عرق منه محل الاستنجاء ، وکان عندهم إذا أتی المضجع حل إزاره ونام معروریا ، فربما أصاب یده ذلک الموضع ولم یشعر به ، فأمرهم أن لا یغمسوها فی الإناء حتی یغسلوها ، لاحتمال ورودها علی النجاسه ، 
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1- تحف العقول ص 48 ، وفی مشکاه الأنوار ص 161 : « أمرنی ربی بمداراه الناس ».

2- تحف العقول ص 42.

3- من لا یحضره الفقیه ج 1 ص 31.




وهو أمر ندب ، وفیه حث علی الاحتیاط. 

والدِّرَایَهُ بالشیء : العلم به ، وهی فی الاصطلاح العلمی : ما أخذ بالنظر والاستدلال الذی هو رد الفروع إلی الأصول. 

وفِی الْحَدِیثِ : « حَدِیثٌ تَدْرِیهِ خَیْرٌ مِنْ أَلْفٍ تَرْوِیهِ ». 


(دعا)

قوله تعالی : ( أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ ) [ 2 / 186 ] قیل : هی الإجابه المتعارفه ، والسؤال الوارد مدفوع بتقدیر « إن شئت » فتکون الإجابه مخصوصه بالمشیئه ، مثل قوله : ( فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ ) [ 6 / 41 ] وقیل : مشروطه بکونها خیرا ، وقیل : أراد بالإجابه لازمها ، وهو السماع ، فإنه من لوازم الإجابه ، فإنه یجیب دَعْوَهَ المؤمن فی الحال ویؤخر إعطاءه ، لِیَدْعُوَهُ ویسمع صوته فإنه یحبه. 

قوله تعالی : ( قُلِ ادْعُوا اللهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ ) - الآیه [ 17 / 110 ] قال المفسرون : الحذف لمجرد الاختصاص. قوله تعالی : ( قُلِ ادْعُوا اللهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ ) علی معنی إن « الدُّعَاءَ » بمعنی التسمیه التی تتعدی إلی مفعولین ، أی سموه « الله » أو سموه « الرحمن » أیا ما تسموه فله الأسماء الحسنی ، إذ لو کان الدُّعَاءُ بمعنی النداء المتعدی إلی مفعول واحد لزم الاشتراک - إن کان مسمی « الله » غیر مسمی « الرحمن » - ولزم عطف الشیء علی نفسه - إن کان عینه - ، قال : ومثل هذا العطف - وإن صح بالواو باعتبار الصفات - ولکنه لا یصح فی « أ و » لأنها لإحدی الشیئین المتغایرین ، ولأن التخییر إنما یکون بین الشیئین ، وأیضا لا یصح قوله : ( أَیًّا ما تَدْعُوا ) لأن ( أَیًّا ) إنما تکون لواحد من الاثنین أو جماعه. 

قوله تعالی : ( وَادْعُوا شُهَداءَکُمْ ) [ 2 / 23 ] قیل : هو بمعنی السؤال ، ومثله قوله : ( وَإِنْ تَدْعُ مُثْقَلَهٌ إِلی حِمْلِها لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْءٌ ) [ 35 / 18 ]. 

قوله تعالی : ( لا تَجْعَلُوا دُعاءَ الرَّسُولِ

ص: 138






بَیْنَکُمْ کَدُعاءِ بَعْضِکُمْ بَعْضاً ) [ 24 / 63 ] قیل : أمروا أن یَدْعُوهُ فی لین وتواضع ، وقیل : دُعَاؤُهُ إیاکم الأمر والنهی ، أی سارعوا إلی ما یأمرکم به ، ألا تراه یقول : ( قَدْ یَعْلَمُ اللهُ الْمُعَوِّقِینَ ) - الآیه. 

قوله تعالی : ( لَوْ لا دُعاؤُکُمْ ) [ 25 / 77 ] أی عبادتکم. 

قوله تعالی : ( تَدْعُوا مَنْ أَدْبَرَ ) [ 70 / 17 ] قیل : أی تعذب ، یشهد له قول الأعرابی لآخر : « دَعَاکَ الله » أی عذبک ، وقیل : تنادی ، ویشهد له قَوْلُ ابْنِ عَبَّاسٍ : « نَارُ جَهَنَّمَ تُنَادِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِلِسَانٍ فَصِیحٍ ». 

قوله تعالی : ( دَعْواهُمْ فِیها سُبْحانَکَ اللهُمَ ) [ 10 / 10 ] قال المفسرون : معناه اللهم إنا نسبحک ، ویجوز أن یراد بِالدُّعَاءِ العباده ، علی معنی أنه لا تکلیف فی الجنه ولا عباده إلا أن یسبحوا الله ویحمدوه ، ینطقون بذلک من غیر کلفه ، ( وَآخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ ) یقولوا : ( الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ). و « أن » هی المخففه من المثقله ، وأصله ( أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ ) - انتهی. وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : « کُلَّمَا اشْتَهَی أَهْلُ الْجَنَّهِ شَیْئاً قَالُوا : ( سُبْحانَکَ اللهُمَ ) ، فَیَجِیئُهُمْ کُلُّ مَا یَشْتَهُونَ ، فَإِذَا طَعِمُوا قَالُوا : ( الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) فَذَلِکَ ( آخِرُ دَعْواهُمْ ) (1). 

قوله تعالی : ( أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً ) [ 19 / 91 ] أی جعلوا. 

قوله : ( لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً ) [ 18 / 14 ] أی لن نعبد أحدا غیره. 

قوله تعالی : ( لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِ ) [ 13 / 14 ] هی - علی ما قیل - : شهاده أن لا إله إلا الله. 

قوله تعالی : ( یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْءٍ نُکُرٍ ) [ 54 / 6 ] أی منکر ، فسر الدَّاعِی بإسرافیل وقوله : ( إِلی شَیْءٍ نُکُرٍ ) أی منکر فضیع. 

قوله تعالی : ( وَلَهُمْ ما یَدَّعُونَ ) [ 36 / 57 ] أی ما یتمنون. 

قوله تعالی : ( هذَا الَّذِی کُنْتُمْ 
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1- انظر تفسیر هذه الآیه فی مجمع البیان ج 3 ص 93.




بِهِ تَدَّعُونَ ) [ 67 / 27 ] أی تستنبطونه فتدعون به. 

قوله تعالی : ( وَما جَعَلَ أَدْعِیاءَکُمْ أَبْناءَکُمْ ) [ 33 / 4 ] أی من تتبنونه ، ولا یکون الرجل الواحد دَعِیّاً لرجل وابنا له ، لأن الابن هو المعروف فی النسب ، والدَّعِیُ اللاصق فی التسمیه لا غیر ، ولا یجتمع فی الشیء أصیل وغیر أصیل. 

قوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ ) [ 29 / 42 ] النفی - علی ما قیل - إنما هو لصفه محذوفه ، والتقدیر : « من شیء ینفهم » کما سیأتی تحقیقه فی « نفا ». 

قوله تعالی : ( فَما کانَ دَعْواهُمْ ) [ 7 / 5 ] أی ما یدعون من دینهم إلا اعترافهم ببطلانه وقوله لهم : ( إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ ). 

قوله تعالی : ( ادْعُوهُمْ لِآبائِهِمْ هُوَ أَقْسَطُ عِنْدَ اللهِ فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَمَوالِیکُمْ ) [ 33 / 5 ] هو أمر بأن یُدْعَی الرجل باسم أبیه ، وهذا مثل ضربه الله فی زید بن حارثه ، وقصته مشهوره ، ( فَإِنْ لَمْ تَعْلَمُوا آباءَهُمْ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَمَوالِیکُمْ ) أی بنو أعمامکم ، أو ناصروکم. 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَا یَرُدُّ الْقَضَاءَ إِلَّا الدُّعَاءُ » (1). قیل : أراد بالقضاء ما تخافه من نزول مکروه وتتوقاه ، وتسمیته قضاء مجاز ، ویراد به حقیقه القضاء ، ومعنی رده تسهیله وتیسیره ، حتی کأن القضاء النازل لم ینزل ، ویؤیده ما رُوِیَ مِنْ أَنَ الدُّعَاءَ یَنْفَعُ مِمَّا نَزَلَ وَمِمَّا لَمْ یَنْزِلْ ، أَمَّا مِمَّا نَزَلَ فَصَبْرُهُ عَلَیْهِ وَتَحَمُّلُهُ لَهُ وَرِضَاهُ بِهِ ، وَأَمَّا نَفْعُهُ مِمَّا لَمْ یَنْزِلْ فَیَصْرِفُهُ عَنْهُ.

وفِی حَدِیثِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام - وَقَدْ سُئِلَ : کَیْفَ الدَّعْوَهُ إِلَی الدِّینِ؟ فَقَالَ : « یَقُولُ : أَدْعُوکَ إِلَی اللهِ وَإِلَی دِینِهِ ، ثُمَّ قَالَ : وَجِمَاعُهُ أَمْرَانِ » (2). 

وفِیهِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَرُدُّ الدُّعَاءَ » (3). وهی - کما جاءت به الروایه عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : سُوءُ النِّیَّهِ 
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1- مکارم الأخلاق ص 314.

2- التّهذیب 2 / 47.

3- عدّه الدّاعی ص 151.




وَالسَّرِیرَهِ ، وَتَرْکُ التَّصْدِیقِ بِالْإِجَابَهِ ، وَالنِّفَاقُ مَعَ الْإِخْوَانِ ، وَتَأْخِیرُ الصَّلَاهِ عَنْ وَقْتِهَا (1). 

وفِیهِ : « الدُّعَاءُ هُوَ الْعِبَادَهُ » (2). أی یستحق أن یسمی عباده ، لدلالته علی الإقبال علیه تعالی ، والإعراض عما سواه. 

و « دَعَوْتُ الله أَدْعُوهُ دُعَاءً » ابتهلت إلیه بالسؤال ، ورغبت فیما عنده من الخیر. 

ویقال : دَعَا أی استغاث. 

وفِی الْحَدِیثِ : « ادْعُوا اللهَ وَأَنْتُمْ مُوقِنُونَ بِالْإِجَابَهِ » (3). أی کونوا وقت الدُّعَاءِ علی شرائط الإجابه ، من الإتیان بالمعروف ، واجتناب المنهی ، ورعایه الآداب. 

وفِیهِ : « لَا تَدْعُوا عَلَی أَنْفُسِکُمْ ». أی لا تقولوا شرا وویلا. 

وفِیهِ « أَفْضَلُ الدُّعَاءِ : الْحَمْدُ لِلَّهِ ». قیل : لأنه سؤال لطیف یدق مسلکه ، ومنه قول الشاعر : 

إذا أثنی علیک المرء یوما

کفاه من تعرضه الثناء

ولأن التهلیل والتمجید والتحمید دُعَاءٌ ، لأنه بمنزلته فی استیجاب الله وجزائه. 

وَالدُّعَاءُ الَّذِی عَلَّمَهُ جَبْرَئِیلُ لِیَعْقُوبَ فَرَدَّ اللهُ عَلَیْهِ ابْنَهُ هُوَ : « یَا مَنْ لَا یَعْلَمُ أَحَدٌ کَیْفَ هُوَ إِلَّا هُوَ ، یَا مَنْ سَدَّ السَّمَاءَ بِالْهَوَاءِ وَکَبَسَ الْأَرْضَ عَلَی الْمَاءِ وَاخْتَارَ لِنَفْسِهِ أَحْسَنَ الْأَسْمَاءِ ائْتِنِی بِکَذَا ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَا دِعْوَهٌ فِی الْإِسْلَامِ ». وهی بالکسر وبالفتح عند بعض ، أی لا تنسب ، وهو أن تنسب إلی غیر أبیه وعشیرته ، وقد کانوا یفعلونه ، فنهی عنه ، وجعل الولد للفراش. 
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1- فی عده الداعی ص 154 یذکر حدیثا عن الإمام زین العابدین علیه السّلام یقول فیه : « والذنوب التی ترد الدعاء : سوء النیه ، وخبث السریره ، والنفاق مع الإخوان ، وترک التصدیق بالإجابه ، وتأخیر الصلوات المفروضه حتی تذهب أوقاتها ».

2- عده الداعی ص 24.

3- بحار الأنوار ج 19 ص 40.




وفِیهِ : « لِکُلِّ نَبِیٍ دَعْوَهٌ مُسْتَجَابَهٌ ». قیل : أی مجابه البته ، وهو علی یقین من إجابتها ، وقیل : جمیع دَعَوَاتِ الأنبیاء مستجابه ، ومعناه : لکل نبی دَعْوَهٌ لأمته. 

وفِیهِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنْ دَعْوَهِ الْمَظْلُومِ ». أی من الظلم ، لأنه یترتب علیه دَعْوَهُ المظلوم ، ولیس بینها وبین الله حجاب. 

وفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ رَبَ الدَّعْوَهِ التَّامَّهِ ». قیل : النافعه ، لأن کلامه تعالی لا نقص فیه ، وقیل : المبارکه ، وتمامها فضلها وبرکتها ، ویتم الکلام فی « تم ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « أَنَا دَعْوَهُ أَبِی إِبْرَاهِیمَ علیه السّلام » (1). هی قوله تعالی : ( رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلاهِ وَمِنْ ذُرِّیَّتِی ) [ 14 / 40 ]. 

وفیه : « دَعْوَهُ سلیمان » ، وهی : ( هَبْ لِی مُلْکاً لا یَنْبَغِی لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِی ) [ 38 / 35 ]. 

وفیه : « دَعْوَهُ إبراهیم » ، هی ( رَبَّنا وَابْعَثْ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ ) [ 2 / 129 ]. 

وفِیهِ « الطَّاعُونُ دَعْوَهُ نَبِیِّکُمْ صلی الله علیه و آله ». هی قَوْلُهُ : « اللهُمَّ اجْعَلْ فَنَاءِ أُمَّتِی بِالطَّاعُونِ ». 

وقول بعضهم : « هو منی علی دَعْوَهِ الرجل » أی ذاک قدر ما بینی وبینه ، ومثله « سناباذ من موقان علی دَعْوَهٍ » (2) أی قدر سماع صوت ، وربما أرید من ذلک المبالغه فی القرب. 

والدُّعَاءُ واحد الْأَدْعِیَهِ ، وأصله « دُعَاو » ، لأنه من دَعَوْتُ (3).

و « دُعَاءُ المؤذن إلی الله فهو دَاعٍ » والجمع 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم ص 53.

2- « سناباذ » قریه بطوس فیها قبر الإمام علی بن موسی الرضا علیهما السّلام ، بینها وبین طوس نحو میل. و « موقان » ولایه فیها قری ومروج کثیره یحتلها الترکمان المرعی ، فأکثر أهلها منهم ، وهی من آذربیجان. مراصد الاطلاع ص 742 و 1334.

3- یذکر فی « جوب » حدیثا فی استجابه الدعاء ، وفی « رغب » و « رهب »




« دُعَاهٌ » ، مثل قاض وقضاه وقاضون. 

والنبی صلی الله علیه و آله دَاعِ الخلق إلی التوحید. 

و « ادَّعَیْتُ الشیء » طلبته لنفسی ، ومنه « الدَّعْوَهُ فی الطعام » اسم من « دَعَوْتُ الناس » إذا طلبتهم لیأکلوا عندک ، والاسم « الدَّعْوَی ». 

و « دَعْوَی فلان کذا » أی قوله ، والجمع « الدَّعَاوِی » بکسر الواو وفتحها ، وقال بعضهم : والفتح أولی ، لأن العرب آثرت التخفیف وحافظت علی ألف التأنیث التی بنی علیها المفرد. 

وفِی الْحَدِیثِ : « الْبَیِّنَهُ عَلَی الْمُدَّعِی وَالْیَمِینُ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ » (1). والمراد بِالْمُدَّعِی علی ما یفهم من الحدیث من یکون فی إثبات قضیه علی غیره ، ومن « الْمُدَّعَی علیه » المانع من ذلک ، وهو المعبر عنه بالمنکر. 

و « الْمَدْعَی » موضع دون الروم فی مکه ، یعبر عنه بالرقطاء ، سمی بذلک لأنه مَدْعَی الأقوام ومجتمع قبائلهم (2) ، یقال : « تَدَاعَتْ علیه الأمم من کل جانب » 
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1- التهذیب ج 2 ص 71.

2- « مدعا » - بفتح المیم وسکون الدال - ماء لبنی جعفر بن کلاب ... هو خیر میاههم. کذا فی مراصد الاطلاع ص 1245 ، وأما « المدعی » المذکور فی الکتاب فلم أجد له ذکرا فی المعاجم المتیسره لدی.




أی اجتمعت علیه (1). 

و « التَّدَاعِی » التتابع. 

و « تَدَاعَتِ الحیطان » تساقطت أو کادت. 

و « الدَّعِیُ » من تبنیته ، و « الْأَدْعِیَاءُ » جمع « دَعِیٍ » ، وهو من یدعی فی نسب کاذبا. ویقال : « الْأَدْعِیَاءُ » الذین ینتسبون إلی الإسلام وینتحلون أنهم علی سنه النبی صلی الله علیه و آله ، کأهل بدر وغیرهم. وقولهم : « أَدْعُوکَ بِدَاعِیَهِ الإسلام » قیل : أی بِدَعْوَتِهِ ، وهی کلمه الشهاده التی یُدْعَی إلیها أهل الملل الکافره. 


(دفا)

قوله تعالی : ( لَکُمْ فِیها دِفْءٌ ) [ 16 / 5 ] الدِّفْءُ - کحمل - : ما اسْتُدْفِئَ به من الأکسیه والأخبئه وغیر ذلک ، وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : « الدِّفْءُ نَسْلُ کُلِّ دَابَّهٍ ». وعن الأموی : « نتاج الإبل » ، وقال الجوهری : الدِّفْءُ » - بالکسر - : ما یُدْفِئُکَ ، والجمع « الْأَدْفَاءُ » ، وتقول : « أقعد فی دِفْءِ هذا الحائط » أی کنه ، و « قد أَدْفَأَهُ الثوب » و « تَدَفَّأَ هو به » و « یوم دَفِیءٌ » - علی فعیل - و « لیل دَفِیئَهٌ ». وقال فی باب المعتل : « دَفَوْتُ الجریح أَدْفُوهُ دَفْواً » إذا أجهزت علیه ... انتهی. 

وفِی الْحَدِیثِ : « وکَانَ علیه السّلام لَا تُدْفِئُهُ فِرَاءُ الْحِجَازِ » (2). أی لا تقیه من البرد. 

و « دَفِئَ البیت یَدْفَأُ » مهموز من باب تعب ، فی المصباح قالوا : ولا یقال فی اسم الفاعل : « دَفِیءٌ » وزان « کریم » بل وزان « تعب » ، یقال : « دَفِئَ الشخص فهو دَفِئٌ » ، والذکر « دَفْآنُ » والأنثی « دَفْأَی » ، مثل غضبان وغضبی. 


(دکا)

یقال : « دَکَأْتُ القوم دَکَاءً » إذا زاحمتهم ، و « تَدَاکَأَ القوم » أی ازدحموا 
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1- ویذکر المدعی فی « رقط » و « روم » أیضا - ز.

2- التهذیب ج 1 ص 193.




ومنه : « تَدَاکَأَتْ علیه الدیون ». 


(دلا)

قوله تعالی : ( فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ ) [ 7 / 22 ] قیل : قربهما إلی المعصیه ، وقیل : أطمعهما ، قال الأزهری : أصله العطشان یُدْلِی فی البئر فلا یجد ماء فیکون مُدِلًّا بغرور ، فوضع التَّدْلِیَهُ موضع الإطماع فیما لا یجدی نفعا ، وقیل : جرأهما علی الأکل ، من « الدَّالِ » و « الدَّالَّهِ » أی الجرأه ، وقیل : دَلَّاهُمَا من الجنه إلی الأرض ، وقیل : أضلهما. 

قوله تعالی : فَأَدْلی دَلْوَهُ [ 12 / 19 ] أی أرسلها لیملأها. 

قوله تعالی : ( ثُمَّ دَنا فَتَدَلَّی ) [ 35 / 8 ] یعنی دنا جبرئیل من رسول الله صلی الله علیه و آله فتعلق علیه فی الهواء ، وهو مثل فی القرب ، وفیه إشعار أنه عرج فیه غیر منفصل عن محله ، فإن التَّدَلِّی إرسال مع تعلق کَتَدَلِّی الثمره. 

قوله تعالی : ( وَتُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ ) [ 2 / 188 ] أی تلقوا حکومه الأموال إلی الحکام ، و « الْإِدْلَاءُ » الإلقاء ، وفی الصحاح : ( وَتُدْلُوا بِها إِلَی الْحُکَّامِ ) یعنی الرشوه. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی أَمْرِ الْخِلَافَهِ : « حَتَّی إِذَا مَضَی الْأَوَّلُ بِسَبِیلِهِ فَأَدْلَی بِهَا إِلَی فُلَانٍ بَعْدَهُ » (1). ویرید بالأول أبا بکر وبفلان بعده عمر ، أی ألقاها إلیه ، وکنی بذلک عن نص أبی بکر علیه بالخلافه بعده. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر « الدِّلَاءِ » وهی جمع « دَلْو » للتی یستقی بها ، ویجمع فی القله علی « أَدْلٍ » ، وفی الکثره علی « دِلَاءٍ ». 

و « دُلِیّ » کفعال وفعول ، قال فی المصباح : تأنیث الدَّلْوِ أکثر فیقال : « هی دَلْوٌ ». 

و « دَلَوْتُهَا » و « دَلَوْتُ بها » أی أخرجتها مملوءه. 

وفِی الْخَبَرِ : « یَمْشِی عَلَی الصِّرَاطِ مُدِلًّا ». 
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1- من خطبته علیه السّلام المعروفه بالشقشقیه.




أی منبسطا لا خوف علیه. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « مُدِلًّا عَلَیْکَ فِیمَا قَصَدْتُ فِیهِ إِلَیْکَ ». هو أیضا من « الْإِدْلَالِ » علی من لک عنده منزله وقرب کالأول. 

وفِی الْحَدِیثِ : « فِیمَا سَقَتِ الدَّوَالِی نِصْفُ الْعَشْرِ ». هی جمع « دَالِیَهٍ » ، و « الدَّالِیَهُ » جذع طویل یرکب ترکیب مدال الأرز ، وفی رأسه مغرفه کبیره یستقی بها. قال فی المغرب : وفی المصباح : « الدَّالِیَهُ » دَلْوٌ ونحوها ، وخشبه تصنع کهیئه الصلیب وتشد برأس الدَّلْوِ ، ثم یؤخذ حبل یربط طرفه بذلک وطرفه الآخر بجذع قائمه علی رأس البئر ویستقی بها ، فهی فاعله بمعنی مفعوله - انتهی. 

وقال الجوهری : هی منجنون تدیرها البقره. 


(دما)

قوله تعالی : ( فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ وَالْجَرادَ وَالْقُمَّلَ وَالضَّفادِعَ وَالدَّمَ ) [ 7 / 133 ] (1) فَالدَّمُ مِنْ جُمْلَهِ الْآیَاتِ الْخَمْسِ الَّتِی أَرْسَلَهَا اللهُ عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ ، فَسَالَ النِّیلُ عَلَیْهِمْ فَصَارَ دَماً ، فَمَا یَسْتَقُونَ مِنَ الْأَنْهَارِ وَالْآبَارِ إِلَّا دَماً عَبِیطاً أَحْمَرَ ، فَشَکَوْا إِلَی فِرْعَوْنَ فَقَالَ : إِنَّهُ قَدْ سَحَرَکُمْ ، وَکَانَ فِرْعَوْنُ یَجْمَعُ بَیْنَ الْقِبْطِیِّ وَالْإِسْرَائِیلِیِّ عَلَی إِنَاءٍ وَاحِدٍ فَیَکُونُ مَا یَلِی الْإِسْرَائِیلِیَّ مَاءً وَمَا یَلِی الْقِبْطِیَّ دَماً ، حَتَّی کَانَتِ الْمَرْأَهُ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ تَأْتِی الْمَرْأَهِ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ حِینَ جَهَدَهُمُ الْعَطَشُ ، فَتَقُولُ : ضَعِی فِی فَمِی مَاءً فَلَمَّا تَضَعُهُ فِی فِیهَا یَصِیرُ دَماً عَبِیطاً ، حَتَّی ذَاقُوا الْعَذَابَ الشَّدِیدَ (2).

وفِی الْحَدِیثِ : « کُلَّمَا لَیْسَ لَهُ دَمٌ فَلَا بَأْسَ بِهِ » (3). أی نفس سائله کالعقارب والخنافس والدیدان ونحوها. 

وفی الخبر نهی عن الدَّمِ ، أی لا یجوز 
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1- یذکر آیه الدم فی « ضفدع » أیضا - ز.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص 221.

3- الوسائل ، کتاب الطهاره ص 173.




بیعه ، وقیل : یعنی أجره الحجام. 

وفِیهِ : « ثُمَّ ائْتِ مَقَامَ جَبْرَئِیلَ بِالْمَدِینَهِ ، ثُمَّ تَدْعُو بِدُعَاءِ الدَّمِ ، وَهُوَ مَقَامٌ لَا تَدْعُو فِیهِ الْحَائِضُ - یَعْنِی الْمُسْتَحَاضَهَ - ، فَتَسْتَقْبِلُ الْقِبْلَهَ ، إِلَّا رَأَتِ الطُّهْرَ ». 

وهو دعاء مشهور مذکور فی الفقیه (1).

وفِیهِ : « لَا یَبْطُلُ دَمُ امْرِءٍ مُسْلِمٍ ». 

أی لا یذهب دمه هدرا. 

و « دَمِیَ الجرح دَمیً » من باب تعب ، و « دُمِیّاً » أیضا : خرج منه الدم ، فهو « دَمٍ » علی النقص (2). 

و « شجه دَامِیَهٌ » للتی خرج منها الدَّمُ ، فإن سال فهی الدامعه ، ومنه « فی الدَّامِیَهِ بعیر » (3). 

ویقال : « أَدْمَیْتُهُ أنا » و « دَمَّیْتُهُ تَدْمِیَهً » إذا ضربته فخرج منه الدم. 

وأصل الدَّمِ « دَمْیٌ » بسکون المیم ، لکن حذفت اللام وجعلت المیم حرف أعراب ، وقیل : الأصل بفتح المیم ، ویثنی بالیاء ، فیقال : « دَمَیَانِ » ، وقیل : أصله واو ، لقولهم : « دَمَوَانِ » ، وقد یثنی الواحد ، فیقال : « دَمَانِ » - کذا فی المصباح. 

وفِی الْحَدِیثِ : « وتَغْتَسِلُ الْمَرْأَهُ الدَّمِیَّهُ بَیْنَ کُلِّ صَلَاهٍ ». هی فی کثیر من النسخ بالدال المهمله ، یعنی صاحبه الدَّمِ ، وفی بعضها - بل ربما کان أغلب - بالذال المعجمه ، وفسرت بمن اشتغلت ذمتها بالصلاه ، وکونها نسبه إلی أهل الذمه غیر مناسب - کما لا یخفی. 

وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « کَأَنَّ عُنُقَهُ جِیدُ 
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1- من لا یحضره الفقیه ج 2 ص 340.

2- یذکر فی « دوا » أن الإجّاص یسکّن الدّم ، وفی « صلصل » طبیعه الدّم ، وفی « عدم » دم الأخوین ، وفی « نعم » شیئا من أسماء الدّم وفی « غنی » فصدّ الدّم - ز.

3- یذکر الدّامیه فی دمع أیضا - ز.




دُمْیَهٍ » (1). هی بضم دال مهمله وسکون میم : صنم یتخذ من عاج ، أو صوره یتنوق فی صنعتها ویبالغ فی تحسینها. 

وجمع الدُّمْیَهِ « دُمیً ». 

وفِی الْخَبَرِ : « وجَدْتُ الْأَرْنَبَ تَدْمَی ». أی تحیض. 

و « سهم مُدَمَّی » للذی دَمَّی فیه فأصابه الدَّمُ. 


(دنا)

قوله تعالی : ( فِی أَدْنَی الْأَرْضِ ) [ 30 / 3 ] قیل : فی أطراف الشام ، أی فی أدنی أرض العرب. وقیل : هی أرض الجزیره ، وهی أَدْنَی أرض الروم إلی فارس. 

قوله تعالی : ( عَرَضَ هذَا الْأَدْنی ) [ 7 / 169 ] یعنی الدنیا ، من « الدُّنُ و » بمعنی القرب ، فکأنه أجل قریب. 

قوله تعالی : ( وَلَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ ) [ 32 / 21 ] قیل : العذاب الْأَدْنَی عذاب الدنیا ، من القتل والأسر وما محنوا به من المحل سبع سنین حتی أکلوا الجیف ، وقیل : هو القتل یوم بدر بالسیف ، وقیل : عذاب القبر وعذاب الآخره. و « الْأَدْنَی » یصرف علی وجوه : فتاره یعبر به عن الأقل فیقابل بالأکثر والأکبر ، وتاره علی الأذل والأحقر فیقابل بالأعلی والأفضل ، وتاره عن الأقرب فیقابل بالأقصی ، وتاره عن الأول فیقابل بالآخر ، وبجمیع ذلک ورد التنزیل. 

قوله تعالی : ( الَّذِی هُوَ أَدْنی ) [ 2 / 61 ] أی الذی هو أخس. 

قوله تعالی : ( یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَ ) [ 33 / 59 ] أی یرخینها ویغطین بها وجوههن أو أعطافهن لیعلم أنهن حرائر. 

قوله تعالی : ( قُطُوفُها دانِیَهٌ ) [ 69 / 23 ] أی دانیه المتناول ، ومثله قوله تعالی : ( وَجَنَی الْجَنَّتَیْنِ دانٍ ) [ 55 / 54 ]. 

وفِی الْخَبَرِ : « عَلَی مَ تُعْطَی الدُّنْیَا ». 
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1- مکارم الأخلاق ص 10.




أی الخصله المذمومه المحقوره. 

ومِنْهُ : « إِنَّ الْمَنِیَّهَ قَبْلَ الدَّنِیَّهِ » (1). یعنی الموت خیر للإنسان من الإتیان بخصله مذمومه ، والأصل فیه الهمز فخفف. 

و « الدَّنِیَّهُ » أیضا : النقیصه ، ومنه یقال : « نفس فلان تُدْنِؤُهُ » أی تحمله علی الدَّنَاءَهِ. 

و « الجمره الدُّنْیَا » القریبه ، وکذا « السماء الدُّنْیَا » لقربها ودنوها ، والجمع « الدُّنَی » مثل الکبری والکبر. 

و « الدُّنْیَا » مقابل الآخره ، سمیت بذلک لقربها. 

وفِی الْحَدِیثِ : « الدُّنْیَا دُنْیَیَانِ : دُنْیَا بَلَاغٍ ، وَدُنْیَا مَلْعُونَهٍ » (2). البلاغ ما یتبلغ به لآخرته ، والملعونه بخلافه. 

وقد جاء فی ذم الدُّنْیَا الکتاب والأحادیث المتواتره ، قال تعالی : ( أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَزِینَهٌ وَتَفاخُرٌ بَیْنَکُمْ وَتَکاثُرٌ فِی الْأَمْوالِ وَالْأَوْلادِ ) [ 57 / 20 ] وذلک مما یندرج تحته جمیع المهلکات الباطنه : من الغل والحسد والریاء والنفاق والتفاخر وحب الدُّنْیَا وحب النساء. قَالَ علیه السّلام : « حُبُ الدُّنْیَا رَأْسُ کُلِّ خَطِیئَهٍ » (3). قال بعض العارفین : ولیس الدُّنْیَا عباره عن الجاه والمال فقط بل هما حظان من حظوظهما ، وإنما الدُّنْیَا عباره عن حالتک قبل الموت کما أن الآخره عباره عن حالتک بعد الموت ، وکل ما لک فیه حظ قبل الموت فهو دنیاک ، ولیعلم الناظر أنما الدُّنْیَا خلقت للمرور منها إلی الآخره ، وأنها مزرعه 
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1- قد وردت هذه الکلمه فی کتاب تحف العقول ص 95 فی حدیث عن الإمام علی علیه السّلام وذکرها ابن قتیبه عن أوس بن حارثه فی کتابه الشعر والشعراء ص 23. ونقل فی نهج البلاغه قوله علیه السلام « المنیه ولا الدنیه ».

2- مشکاه الأنوار ص 241.

3- إرشاد القلوب ج 1 ص 19.




الآخره فی حق من عرفها ، إذ یعرف أنها من منازل السائرین إلی الله ، وهی کرباط بنی علی طریق أعد فیها العلف والزاد وأسباب السفر ، فمن تزود لآخرته فاقتصر منها علی قدر الضروره من المطعم والملبس والمنکح وسائر الضروریات فقد حرث وبذر وسیحصد فی الآخره ما زرع ومن عرج علیها واشتغل بلذاتها وحظوظها هلک ، قال تعالی : ( زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُّ الشَّهَواتِ ) [ 3 / 14 ] وقد عبر العزیز عن حظک منها بالهوی فقال : ( وَنَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی. فَإِنَّ الْجَنَّهَ هِیَ الْمَأْوی ) [ 79 / 40 ، 41 ] - انتهی. 

وفِی الْحَدِیثِ : « کَانَتِ الدُّنْیَا بِأَسْرِهَا لِآدَمَ وَلِأَبْرَارِ وُلْدِهِ ، فَمَا غَلَبَ عَلَیْهِ الْأَعْدَاءُ ثُمَّ رَجَعَ إِلَیْهِمْ بِالْحَرْبِ وَالْغَلَبَهِ فَهُوَ فَیْءٌ ، وَمَا رَجَعَ إِلَیْهِمْ بِغَیْرِ ذَلِکَ سُمِّیَ أَنْفَالاً ، وَهُوَ لِلَّهِ وَلِرَسُولِهِ ». 

وفِیهِ « لَرَوْحَهٌ أَوْ غُدْوَهٌ فِی سَبِیلِ اللهِ خَیْرٌ مِنَ الدُّنْیَا وَمَا فِیهَا » (1). أی من إنفاقها لو ملکها ، أو من نفسها لو ملکها ، أو تصور تعمیرها ، لأنه زائل لا محاله ، وهما عباره عن وقت وساعه. 

و « أَدْنَوْهُ منی » - بفتح همزه - أی قربوه منی. 

و « التَّدَانِی إلی الشیء » التقرب منه. 

و « أَدْنَاهُمَا من فیه » قربهما. 

و « أَدْنَی من صداقها » أی أقل من مهرها. 

و « أَدْنَی خیبر » أی أسفلها وطرفها مما یلی المدینه. 

وفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْجَنَّهِ : « مَا فِیهِ دَنِیءٌ » أی دون أو خسیس ، « وإِنَّمَا فِیهِمْ أَدْنَی ». أی أقل رتبه. 

و « الدَّنِیءُ » الخسیس من الرجال. 

و « الدَّنِیُ » القریب - غیر مهموز. 

و « دَنَا یَدْنُ » ومثل قرب یقرب. 

و « دَانَیْتُ بین الأمرین » قاربت بینهما. 

و « ادْنُ » - بضم الهمزه وسکون 
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1- التاج ج 4 ص 292.




الدال - : أمر المخاطب ، وربما لحقته الهاء فیقال : « ادْنُهْ » ، وقد تکرر فی الحدیث. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « قَطَعْتُمُ الْأَدْنَی مِنْ أَهْلِ بَدْرٍ ، وَوَصَلْتُمُ الْأَبْعَدَ مِنْ أَبْنَاءِ الْحَرْبِ لِرَسُولِ اللهِ ». یعنی ترکتم بیعه الحق وبایعتم أولاد العباس. 


(دوا)

فِی الْحَدِیثِ : « وأَیُّ دَاءٍ أَدْوَی مِنَ الْبُخْلِ » (1). أی أشد ، أی أی عیب أقبح منه. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « قَدْ مَلَّتْ أَطِبَّاءُ هَذَا الدَّاءِ الدَّوِیِ ». أی الشدید ، استعار لفظ « الداء الدوی » لما هم علیه من مخالفه أمره ، ولفظ « الأطباء » لنفسه وأعوانه. 

وفِی حَدِیثٍ : « الْإِجَّاصُ یُسَکِّنُ الدَّمَ وَیُسِیلُ الدَّاءَ الدَّوِیَ » (2). قال فی النهایه : « الدَّوِیُ » منسوب إلی « د و » من « دوی » بالکسر « یدوی دوا فهو دوی » إذا هلک بمرض باطن (3). 

وفِی الْخَبَرِ : « ویَسْمَعُ دَوِیَ صَوْتِهِ » (4). بفتح الدال وکسر الواو ، وهو صوت لیس بالعالی کصوت النحل. قال فی المشارق : وجاء عندنا فی البخاری بضم الدال والصواب فتحها ، وهو شده الصوت وبعده فی الهواء. 

و « دَوِیُ الریح » حفیفها ، وکذلک دَوِیُ النحل والطائر. 

و « الدَّاءُ » المرض ، والجمع « أَدْوَاءٌ » ، 
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1- الکافی 4 / 44 ، من لا یحضره الفقیه 4 / 272.
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مثل باب وأبواب ، وبابه « تعب ». 

ومنه الْحَدِیثُ : « إِذَا بَلَغَ الْمُؤْمِنُ أَرْبَعِینَ سَنَهً آمَنَهُ اللهُ مِنَ الْأَدْوَاءِ الثَّلَاثَهِ : الْبَرَصِ وَالْجُذَامِ وَالْجُنُونِ » (1).

و « الدَّوَاءُ » ما یتداوی به ، وفی الصحاح « الدَّوَاءُ » ممدود واحد « الْأَدْوِیَهِ » ، و « الدِّوَاءُ » بالکسر لغه - انتهی. 

وقولهم : « به دَوَاءُ الظبی » معناه أنه لیس به داء کما لا داء فی الظبی. 

و « دَاوَاهُ » عالجه ، و « یُدَاوِی بالشیء » یعالج به. 

و « الدَّوَاهُ » التی یکتب منها ، والجمع « دَوَیَاتٌ » کحصاه وحصیات.


(دها)

قوله تعالی : ( أَدْهی وَأَمَرُّ ) [ 54 / 46 ] أی أشد وأنکر. 

و « الدَّاهِیَهُ » النائبه العظیمه النازله ، والجمع « الدَّوَاهِی » ، وهی فاعل من « دَهَاهُ الأمر یَدْهَاهُ » إذا نزل به. 

و « دَوَاهِی الدهر » عظیم نوبه. 

وعن ابن السکیت : دهته داهیه دهیاء ودهواء أیضا ، وهی توکید لها. 

وفِی الْخَبَرِ : « کَانَ رَجُلاً دَهْیَاءَ ». أی فطنا جید الرأی. 

وفی الصحاح : « الدَّهْیُ » - ساکنه الهاء - : النکر وجوده الرأی. 


باب ما أوله الذال 


(ذا)

قوله تعالی : ( وَهُوَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ ) [ 6 / 57 ] أی علیم بنفس الصدور ، أی ببواطنها وخفیاتها. قوله تعالی : ( وَأَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ ) [ 8 / 1 ] أی حقیقه أحوال بینکم ، 
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1- الکافی 8 / 107.




والمعنی : أصلحوا ما بینکم من الأحوال حتی تکون أحوال ألفه ومحبه واتفاق وموده ، ومثله » وأصلح ذَاتَ بیننا وبینهم من الأحوال ». 

و « ذَاتُ الشیء » نفسه وحقیقته ، وإذا استعمل فی « ذَاتِ یوم » و « ذَاتِ لیله » و « ذَاتِ غداه » ونحوها فإنها إشاره إلی حقیقه المشار إلیه نفسه. وحکی عن الأخفش أنه قال فی قوله تعالی : ( وَأَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ ) : إنما أنثوا ذَاتَ لأن بعض الأشیاء قد یوضع له اسم مؤنث ولبعضها اسم مذکر ، کما قالوا : « دار » و « حائط » أنثوا الدار وذکروا الحائط - انتهی. 

وقولهم : « فلما کان ذَاتُ یوم » یقال بالرفع والنصب ، بمعنی : کان الزمان ذات یوم أو یوم من الأیام. 

قوله تعالی : ( ذلِکَ وَمَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللهِ ) [ 22 / 30 ]. قال بعض المفسرین : الأحسن فی ذَلِکَ أن یکون فصل خطاب ، کقوله : ( هذا وَإِنَّ لِلطَّاغِینَ لَشَرَّ مَآبٍ ). وقوله : ( وَمَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللهِ ) ابتداء کلام ، وکثیرا ما یتکرر ذکر « ذَلِکَ » فی الکلام ویراد به الإشاره إلی ما تقدم ، وتقدیره « الأمر ذَلِکَ ». وأما « کَذَلِکَ » مثل قوله تعالی : ( کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللهُ آیاتِهِ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ ) [ 2 / 187 ] أی مثل ذلک البیان یبین الله آیاته للناس ، وقد تکررت فی القرآن الکریم. والمراد من « ذَلِکَ » قوله : ( وَمِنَ النَّاسِ وَالدَّوَابِّ وَالْأَنْعامِ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ کَذلِکَ ) [ 35 / 28 ] أی کاختلاف الثمرات والجبال. 

و « ذا » لامه محذوف ، وأما عینه فقیل : یاء ، وقیل : واو ، وهو الأقیس قاله فی المصباح. 

وقال الجوهری فی بحث الألف اللینه : « ذَا » اسم یشار به إلی المذکر ، و « ذِی » - بکسر الذال - للمؤنث ، فإن وقفت علیها قلت : « ذِهْ » بهاء ، فإن أدخلت علیها هاء التنبیه قلت : « هَذَا زید »
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و « هَذِهِ أمه الله » ، و « هَذِهِ » بتحریک الهاء. فإن صغرت « ذا » قلت : « ذیا » وتصغیره « هذیا ». إن ثنیت « ذا » قلت : « ذان » فتسقط أحد الألفین ، فمن أسقط ألف « ذا » قرأ : ( إِنْ هذانِ لَساحِرانِ ) ومن أسقط ألف التثنیه قرأ ( إِنْ هذانِ لَساحِرانِ ) لأن ألف « ذا » لا یقع فیها أعراب ، قال : وإن خاطبت جئت بالکاف فقلت : « ذَاکَ » و « ذَلِکَ » فاللام زائده والکاف للخطاب ، وفیه دلیل علی أن ما یومی إلیه بعید. وتدخل الهاء علی « ذَاکَ » ولا تدخل علی « ذَلِکَ ». ولا تدخل الکاف علی « ذِی » للمؤنث ، وإنما تدخل علی « تا » تقول : « تلک » و « تیک » ولا تقل : « ذِیکَ » ، وتقول فی التثنیه : « جاءنی ذَانِکَ الرجلان » ، وربما قالوا : « ذَانِّکَ » بالتشدید تأکیدا وتکثیرا للاسم. قال : وأما « ذَا » و « الذی » بمعنی صاحب فلا یکون إلا مضافا ، وأصل « ذ و » ذوا مثل عصا ، یدل علی ذلک قولهم : « هاتان ، ذواتا مال » ، قال تعالی : ( ذَواتا أَفْنانٍ ) [ 55 / 48 ]. ثم قال : وأما « ذُ و » التی فی اللغه بمعنی « الذی » فحقها أن یوصف بها المعارف ، ثم حکی قول سیبویه ، وهو أن « ذَا » وحدها بمعنی « الذی » مستشهدا بقول لبید (1) : 
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1- هو ( أبو عقیل لبید بن ربیعه بن عامر بن مالک بن جعفر بن کلاب بن ربیعه ابن عامر بن صعصعه الکلابی الجعفری ) الشاعر المشهور ، کان فارسا شجاعا سخیا من مشاهیر الشعراء ، ولما من الله علی الناس بالإسلام أسلم وهجر الشعر وحفظ القرآن الکریم عوضا عنه ، قال النبی صلی الله علیه و آله : أصدق کلمه قالها الشاعر کلمه ( لبید ) : « ألاکلُّ شیء ماخلا الله باطل » ، مات سنه 41 ه وقد بلغ من العمر أکثر من 130 سنه ، وأشهر قصیده له قصیدته الهائیه ، وهی إحدی المعلقات السبع التی تعد من عیون الشعر العربی. الإصابه ج 3 ص 307 ، المؤتلف والمختلف ص 174 ، جواهر الأدب ج 2 ص 86.




ألا تسألان المرء ما ذَا یحاول 

- انتهی. وفِی الْحَدِیثِ : « مَا أَنْتَ وَذَاکَ ». کأن المعنی : لا یلیق بک ذَلِکَ ولا تصل إلیه. 

ومن کلامهم : « إیها الله ذَا » و « لاها الله ذَا » قال الخطابی نقلا عنه : « لاها الله ذَا » و « إیها الله ذا » بغیر ألف قبل الذال ، ومعناه فی کلامهم : « لا والله ذا » و « أی والله ذا » یجعلون الهاء مکان الواو ، ومعناه : لا والله یکون ذا. وعن الأخفش : أنه من جمله القسم توکید له ، کأنه قال : « ذَا قسمی » قال : والدلیل علیه أنهم یقولون : « لاها الله ذا لقد کان کَذَا » فیجیئون بالمقسم علیه بعده. 


(ذرا)

قوله تعالی : ( تَذْرُوهُ الرِّیاحُ ) [ 18 / 45 ] أی تطیره وتفرقه ، من قولهم : « ذَرَتِ الریحُ الترابَ تَذْرُوهُ » فرقته ، و « ذَرَأَکُمْ » خلقکم ، وبابه نفع. 

قوله تعالی : ( یَذْرَؤُکُمْ فِیهِ ) [ 42 / 11 ] أی فی هذا التدبیر ، وهو أن جعل لکم من الذکور والإناث من الناس والأنعام للتوالد والتناسل ، والضمیر فی « یَذْرَأُ » یرجع إلی المخاطبین والأنعام. 

قوله تعالی : ( وَلَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ ) علی أن مصیرهم إلی جهنم بسوء اختیارهم ، وهم الذین علم الله أنه لا لطف لهم. 

قوله تعالی : ( ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ ) [ 17 / 3 ] عزیر وعیسی علیهما السّلام ، و « الذّرِّیَّهُ » مثلثه ، اسم یجمع نسل الإنسان من ذکر وأنثی ، کالأولاد وأولاد الأولاد وهلم جرا ، قیل : وأصلها الهمز لأنها فعوله من « یَذْرَأُ الله الخلق » فأبدلت الهمزه یاء کنبی ، فلم یستعملوها إلا غیر مهموزه ، وقیل :
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أصلها « ذُرُّورَهٌ » علی وزن فعلوله من « الذرّ » بمعنی التفریق ، لأن الله ذَرَّهُمْ فی الأرض ، فلما کثر التضعیف أبدلوا الراء الأخیره یاء فصارت « ذرویه » فأدغمت الواو فی الیاء فصارت « ذُرِّیَّهً » ، وتجمع علی « ذُرِّیَّاتٍ » و « ذَرَارِیّ » بالتشدید. 

قوله تعالی : ( وَمِنْ ذُرِّیَّتِهِ ) - الآیه [ 6 / 84 ] قال المفسِّر : أی من ذریه نوح علیه السّلام ، لأنه أقرب المذکورین ولأن فیمن عددهم لیس من ذریه إبراهیم علیه السّلام ، وقیل : أراد ومن ذریه إبراهیم علیه السّلام ، وإنما سمی ذُرِّیَّتِهِ إلی قوله : ( کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ ) ثم عطف علیه قوله : ( وَزَکَرِیَّا وَیَحْیی ) ، قال : ولا یمتنع أن یکون غلب الأکثر الذین هم من نسل إبراهیم علیه السّلام . 

قوله تعالی : ( وَآیَهٌ لَهُمْ أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ. وَخَلَقْنا لَهُمْ مِنْ مِثْلِهِ ما یَرْکَبُونَ ) [ 36 / 41 - 42 ] قال المفسر : ذُرِّیَّتَهُمْ أولادهم ومن یهمهم حمله. وقیل : إن اسم الذُّرِّیَّهِ یقع علی النساء لأنهن من مزارعها. 

وفِی الْحَدِیثِ نَهَی عَنْ قَتْلِ الذَّرَارِیِ ، وَخَصَّهُمْ بِالْحَمْلِ لضعفهم ، ولأنهم لا قوه لهم علی السفر کقوه الرجال ، و ( مِنْ مِثْلِهِ ) أی من مثل الفلک ( ما یَرْکَبُونَ ) ، یعنی الإبل وهی سفن البر ، وقیل : ( الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ ) سفینه نوح علیه السّلام ، و ( مِنْ مِثْلِهِ ) أی مثل ذلک الفلک ( ما یَرْکَبُونَ ) من السفن والزوارق (1). 

قوله تعالی : ( وَالَّذِینَ آمَنُوا وَاتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ ) [ 52 / 21 ] رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام قَالَ : « قَصُرَتِ الْأَبْنَاءُ عَنِ الْآبَاءِ فَأَلْحَقُوا الْأَبْنَاءَ بِالْآبَاءِ لِتَقَرَّ أَعْیُنُهُمْ » (2). 

وعَنْهُ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ : « إِنَّ اللهَ تَبَارَکَ وَتَعَالَی أَکْفَلَ إِبْرَاهِیمَ وَسَارَهَ أَطْفَالَ 
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1- انظر مجمع البیان ج 4 ص 426.

2- البرهان ج 4 ص 241.




الْمُؤْمِنِینَ یَغْذُونَهُمْ بِشَجَرَهٍ فِی الْجَنَّهِ لَهَا أَخْلَافٌ کَأَخْلَافِ الْبَقَرِ فِی قَصْرٍ مِنْ دُرَّهٍ ، فَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ أُلْبِسُوا وَطُیِّبُوا وَأُهْدُوا إِلَی آبَائِهِمْ ، فَهُمْ مُلُوکٌ فِی الْجَنَّهِ مَعَ آبَائِهِمْ ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی : وَالَّذِینَ آمَنُوا وَأَتْبَعْنَاهُمْ ذُرِّیَّاتِهِمْ بِإِیمَانٍ أَلْحَقْنَا بِهِمْ ذُرِّیَّاتِهِمْ (1). 

وقال الشیخ أبو علی (ره) فی تفسیر الآیه : ( وَالَّذِینَ آمَنُوا ) عطف علی ( بِحُورٍ عِینٍ ) أی وبالذین آمنوا ، أی بالرفقاء والجلساء ، فیتمتعون تاره بملاعبه الحور وتاره بمؤانسه الإخوان ، وقرئ ( وَاتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ ) وذُرِّیَّاتُهُمْ وأتبعناهم ذُرِّیَّاتِهِمْ و ( أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ ) وذُرِّیَّاتِهِمْ - انتهی. 

وعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « الْمُؤْمِنُونَ وَأَوْلَادُهُمْ فِی الْجَنَّهِ ». وقرأ هذه الآیه (2) والمعنی : أن الله سبحانه یجمع لهم أنواع السرور بسعادتهم فی أنفسهم وبمزاوجه الحور العین وبمؤانسه الإخوان المؤمنین المتقابلین وباجتماع أولادهم ونسلهم معهم. 

قوله تعالی : ( وَالذَّارِیاتِ ذَرْواً ) [ 51 / 1 ] وهی الریاح تَذْرُو الشیء ذَرْواً وذَرْیاً : تنسفه وتذهبه ، ویقال : « ذَرَتْهُ الریح وأَذْرَتْهُ » طیرته. 

وفِی الْحَدِیثِ : « سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام عَنِ الذَّارِیاتِ ذَرْواً فَقَالَ : الذَّارِیَاتِ هِیَ الرِّیحُ ، وَعَنْ ( الْحَامِلَاتِ وِقْراً ) فَقَالَ : هِیَ السَّحَابُ ، وَعَنِ ( الْجَارِیَاتِ یُسْراً ) فَقَالَ : هِیَ السُّفُنُ ، وَعَنِ ( الْمُقَسِّمَاتِ أَمْراً ) قَالَ : الْمَلَائِکَهُ ، وَهُوَ قَسَمٌ کُلُّهُ » (3).

وفِی الْحَدِیثِ : « کَسْبُ الْحَرَامِ یَبِینُ فِی الذُّرِّیَّهِ ». قیل علیه : أنه ینافی قوله 
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1- البرهان ج 4 ص 242. ویلاحظ أن الآیه الکریمه وردت فی الحدیث موافقه لقراءه أبی عمرو ،.

2- الدر المنثور ج 6 ص 119.

3- تفسیر علی بن إبراهیم ص 646.




تعالی : ( وَلا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ) [ 6 / 164 ] ویمکن الجواب بأن کسب الحرام له تأثیر فی الذُّرِّیَّهِ یسبب التربیه منه ، فیفعلون الأفعال القبیحه ، أو هو للتوبیخ والتحذیر عن تناوله. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « یَذْرُو الرِّوَایَهَ ذَرْوَ الرِّیحِ الْهَشِیمَ ». أی یسرد الروایه کما تنسف الریح هشیم النبت. 

و « الذِّرْوَهُ » - بالکسر والضم من کل شیء - : أعلاه ، وسنام کل شیء : أعلاه أیضا. 

ومنه الْحَدِیثُ : « ذِرْوَهُ الْإِسْلَامِ وَسَنَامُهُ الْجِهَادُ ». 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « عَلَی ذِرْوَهِ کُلِّ بَعِیرٍ شَیْطَانٌ » (1). 

ومنه « ذُرَی الآکام » - بالضم - فإنها جمع « ذُرْوَهٍ » یعنی أعالیها. 

و « الذُّرْوَهُ » - بالضم - : الشیب أو أول بیاضه فی مقدم الرأس. 

و « الذَّرَی » - بالفتح - کلما استترت به. 

و « الذُّرَهُ » - بضم معجمه وخفه مهمله وها عوض عن لام محذوفه - : حبّ معروف. 

و « أَذْرَأَتِ العین دمعها » صبته. 

و « الْمِذْرَی » خشبه ذات أطراف یُذَرَّی بها الطعام.


(ذکا)

قوله تعالی : ( إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ ) [ 5 / 3 ] أی إلا ما أدرکتم ذبحه علی التمام ، ومعنی « ذکیتم » ذبحتم ، أی قطعتم الأوداج وذکرتم اسم الله علیه إذا ذبحتموه. 

وفِی حَدِیثِ السَّمَکِ : « ذَکَّاهَا اللهُ لِبَنِی آدَمَ ». هو کنایه عن إحلال السمک لهم من غیر تذکیه. 

و « التَّذْکِیَهُ » الذبح والنحر ، والاسم « الذَّکَاهُ » ، والمذبوح « ذَکِیٌ ». 

وفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ بَیْنَ الْفَرِیقَیْنِ : 
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1- الکافی 6 / 542.




« ذَکَاهُ الْجَنِینِ ذَکَاهُ أُمِّهِ » (1). قال فی النهایه : ویروی هذا الحدیث بالرفع والنصب ، فمن رفعه جعله خبر المبتدأ الذی هو « ذَکَاهُ الجنین » ، فتکون ذکاه الأم هی ذکاه الجنین ، فلا یحتاج إلی ذبح مستأنف ، ومن نصب کان التقدیر : « ذکاه الجنین کَذَکَاهِ أمه » فلما حذف الجار نصب ، أو علی تقدیر : « یُذَکَّی تَذْکِیَهً مثل ذکاه أمه » فحذف المصدر وصفته وأقام المضاف إلیه مقامه ، فلا بد عنده من ذبح الجنین إذا خرج حیا. ومنهم من یرویه بنصب الذکاتین ، أی ذَکُّوا الجنین کَذَکَاهِ أمه - انتهی. 

فِی الْحَدِیثِ : « کُلُّ یَابِسٍ ذَکِیٌ » (2). أی طاهر ، ومِنْهُ : « ذَکَاهُ الْأَرْضِ یُبْسُهَا ». أی طهارتها من النجاسه. 

وفِیهِ : « أَذْکِ بِالْأَدَبِ قَلْبَکَ ». أی طهره ونظفه عن الأدناس والرذائل. 

« وذَکِیَ الشخص وذَکَا » من باب تعب ومن باب علا لغه یرید سرعه الفهم. 

وعن بعض المحققین : « الذَّکَاءُ » حده الفؤاد ، وهی شده قوه النفس معده لاکتساب الآراء. وقیل : هو أن یکون سرعه إنتاج القضایا وسهوله استخراج النتائج ملکه النفس کالبرق اللامع بواسطه کثره مزاوله المقدمات المنتجه. 

« الذَّکِیُ » - علی فعیل - : الشخص المتصف بذلک ، والجمع « أَذْکِیَاءُ ». 

و « ذُکَاءُ » - بالضم - اسم للشمس معرفه. 

و « الذَّکَاءُ » - بالفتح - : شده وهج النار واشتعالها ، وفی القاموس : « ذَکَتِ النار ذُکُوّاً وذَکاً وذَکَاءً » - بالمد - : اشتد لهبها. 

و « الذَّکَوَاتُ » جمع « ذَکْوَهٍ » الجمره الملتهبه من الحصی ، ومنه الْحَدِیثُ : « قَبْرُ 
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1- من لا یحضره الفقیه ج 3 ص 209 ، التّهذیب ج 2 ص 297 ، التّاج ج 3 ص 95.

2- الوسائل ب 31 أبواب الخلوه ج 5 ، وفی الإستبصار 5 / 57 « کلّ شیء یابس زکیّ ».




عَلِیٍّ علیه السّلام بَیْنَ ذَکَوَاتٍ بِیضٍ » (1). وأحب التختم بما یظهره الله بِالذَّکَوَاتِ البیض. 

وذَکْوَانُ قبیله من سلیم (2). 

و « أذکوتکین » بالذال المعجمه بعد ألف ثم الکاف فالتاء المثناه الفوقانیه بعد الواو ثم الیاء التحتانیه بعد الکاف ثم النون أخیرا علی ما وجدناه فی النسخ : اسم حاکم جائر. 


(ذوا)

قوله تعالی : ( ذَواتا أَفْنانٍ ) [ 55 / 48 ] تثنیه « ذُ و » التی بمعنی صاحب ، و « أفنان » أغصان ، ومثله قوله : ( وَأَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ ) [ 65 / 2 ] و « ذَوَی العود والبقل » من باب رمی « یَذْوِی ذَوْیاً فهو ذَاو » أی ذبل. 

وفی الدر « ذَوَی العود » یبس. 

وفِی الْحَدِیثِ فِی صِفَهِ الْمَهْدِیِّ علیه السّلام : « قُرَشِیٌّ یَمَانٍ لَیْسَ مِنْ ذِی وَلَا ذَوَا ». أی لیس نسبه نسب أَذْوَاءِ الیمن ، وهم ملوک حمیر مثل ذی یزن وذو رعین (3) ، وقوله : « قرشی النسب یمان » أی یمانی المنشإ. 
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1- الوافی ج 8 ص 209.

2- یذکر قبیله ذکوان فی « بجل » و « رعل » و « لحا » - ز.

3- انظر تفصیل تاریخ ملوک حمیر فی کتاب العرب قبل الإسلام لجرجی زیدان ص 121 - 125.





باب ما أوله الراء 


(رأی)

قوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَهُمْ أُلُوفٌ ) [ 2 / 243 ] یقال : « ألم تَرَ إلی کذا » تاؤه مفتوحه أبدا ، وهی کلمه تقولها عند التعجب من الشیء وعند تنبیه المخاطب ، کقوله : ( أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ ) - الآیه ( أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ أُوتُوا نَصِیباً مِنَ الْکِتابِ ) [ 3 / 23 ] ألم تعجب من فعلهم ولم ینبه شأنهم إلیک. 

قوله : ( قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا رَبَّنا أَرِنَا الَّذَیْنِ أَضَلَّانا مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ ) - الآیه [ 41 / 29 ]. قَالَ الْعَالِمُ : « مِنَ الْجِنِّ الَّذِی دَلَّ عَلَی قَتْلِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله فِی دَارِ النَّدْوَهِ وَأَضَلَّ النَّاسَ بِالْمَعَاصِی وَجَاءَ بَعْدَ وَفَاهِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله إِلَی أَبِی بَکْرٍ وَبَایَعَهُ ، وَمِنَ الْإِنْسِ فُلَانٌ ( نَجْعَلْهُما تَحْتَ أَقْدامِنا لِیَکُونا مِنَ الْأَسْفَلِینَ )(1). 

قوله تعالی : ( أَرَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللهِ ) [ 6 / 40 ] قال المفسر : أمر الله تعالی نبیه بمحاجه الکفار ، فقال : ( قُلْ ) یا محمد لهؤلاء الکفار : ( أَرَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللهِ ) فی الدنیا کما نزل بالأمم قبلکم ، مثل عاد وثمود ( أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ ) أی القیامه ( أَغَیْرَ اللهِ تَدْعُونَ ) لکشف ذلک عنکم ، یعنی تدعون هذه الأوثان التی تعلمون أنها لا تضر ولا تنفع ، أو تدعون الله الذی هو خالقکم ومالککم یکشف ذلک عنکم ( إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ ) فی أن هذه الأوثان آلهه. 

قوله تعالی : ( أَفَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا ) [ 19 / 77 ] قال الشیخ 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم ص 592.




أبو علی (ره) : استعملوا « أرَأَیْتَ » فی معنی أخبر ، والفاء جاءت للتعقیب ، فکأنه قال : أخبر أیضا بقصه هذا الکافر عقیب حدیث أولئک. وهو ابن وائل ، کان لخباب بن الأرت علیه دین فتقضاه ، قال : لا والله حتی تکفر بمحمد ، فقال : لا والله لا أکفر بمحمد حیا ولا میتا ولا حین أبعث ، فقال : فإنی مبعوث فإذا بعثت سیکون لی مال وولد سأعطیک (1). 

قوله تعالی : ( أَرَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَ ) [ 17 / 62 ] أی أخبرنی عن حاله. 

قوله تعالی : ( وَأَرِنا مَناسِکَنا ) [ 2 / 128 ] أی عرفنا. 

وتکون « الرُّؤْیَا » بمعنی العلم ، کقوله تعالی : لَأَرَیْناکَهُمْ [ 47 / 30 ] ، وقوله تعالی : ( فَهُوَ یَری ) [ 53 / 35 ]. 

قوله تعالی : ( وَما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ ) [ 17 / 60 ] قیل : هی الرُّؤْیَهُ المذکوره من الإسراء إلی بیت المقدس والمعراج ، والفتنه : الامتحان وشده التکلیف ، لیعرض المصدق بذلک الجزیل الثواب والمکذب الألیم العقاب. وقیل : الرُّؤْیَا هی التی رَآهَا بالمدینه حین صده المشرکون ، وإنما کانت فتنه لما دخل علی المسلمین من الشبهه والشک لما تراخی الدخول إلی مکه حتی العام القابل. قیل : هی رُؤْیَا فی منامه أن قرودا تصعد منبره وتنزل. 

قوله تعالی : ( لَقَدْ صَدَقَ اللهُ رَسُولَهُ الرُّؤْیا بِالْحَقِ ) [ 48 / 27 ] قَالَ الْمُفَسِّرُ : رَأَی - أَیْ رَسُولُ اللهِ - فِی الْمَنَامِ بِالْمَدِینَهِ قَبْلَ أَنْ یَخْرُجَ إِلَی الْحُدَیْبِیَهِ أَنَّ الْمُسْلِمِینَ یَدْخُلُونَ الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ ، وَأَخْبَرَ بِذَلِکَ أَصْحَابَهُ فَفَرِحُوا ، فَلَمَّا انْصَرَفُوا مِنَ الْحُدَیْبِیَهِ وَلَمْ یَدْخُلُوا مَکَّهَ قَالَ الْمُنَافِقُونَ : مَا حَلَقْنَا وَلَا قَصَّرْنَا وَلَا دَخَلْنَا الْمَسْجِدَ الْحَرَامَ ، فَنَزَلَتْ أَخْبَرَهُمُ اللهُ أَنَّ مَنَامَکَ
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1- انظر تفصیل القصّه فی البرهان ج 3 ص 21.




حَقٌّ وَصِدْقٌ ، وَأَکَّدَ الدُّخُولَ بِالْقَسَمِ.

قوله تعالی : ( وَلَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ ) [ 81 / 23 ] یعنی رَأَی محمد صلی الله علیه و آله جبرئیل فی صورته الحقیقیه التی جبل علیها فی الأفق المبین ، أی فی أفق الشمس وقد ملأ الأفق. قیل : ما رَآهُ أحد من الأنبیاء فی صورته الحقیقیه غیر محمد صلی الله علیه و آله ، رَآهُ مرتین : مره فی الأرض ، ومره فی السماء. 

قوله تعالی : ( ما کَذَبَ الْفُؤادُ ما رَأی ) [ 53 / 11 ] أی ما کذب فؤاد محمد صلی الله علیه و آله ما رَآهُ ببصره من صوره جبرئیل علیه السّلام ، أی ما قال فؤاده لما رَآهُ : لم أعرفک ، ولو کان کذلک لکان کاذبا لأنه عرفه. 

قوله تعالی : ( وَلَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری. عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی ) [ 53 / 13 - 14 ] أی ولقد رَأَی صلی الله علیه و آله جبرئیل نزله أخری ، أی مره أخری ( عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی )(1). 

وَفِی حَدِیثِ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی نَصْرٍ (2) عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی الرِّضَا علیهما السّلام قَالَ : قَالَ لِی : « یَا أَحْمَدُ مَا الْخِلَافُ بَیْنَکُمْ وَبَیْنَ أَصْحَابِ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ فِی التَّوْحِیدِ »؟ فَقُلْتُ : جُعِلْتُ فِدَاکَ قُلْنَا نَحْنُ بِالصُّورَهِ لِلْحَدِیثِ الَّذِی رُوِیَ أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله رَأَی رَبَّهُ فِی صُورَهِ شَابٍّ ، وَقَالَ هِشَامُ بْنُ الْحَکَمِ بِالنَّفْیِ لِلْجِسْمِ ، فَقَالَ : « یَا أَحْمَدُ إِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله لَمَّا أُسْرِیَ بِهِ إِلَی السَّمَاءِ وَبَلَغَ ( عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی ) خُرِقَ لَهُ فِی الْحُجُبِ مِثْلُ سُمِّ الْإِبْرَهِ فَرَأَی مِنْ نُورِ الْعَظَمَهِ مَا شَاءَ اللهُ أَنْ یَرَی وَأَرَدْتُمْ أَنْتُمُ التَّشْبِیهَ ، دَعْ هَذَا یَا أَحْمَدُ لَا یَنْفَتِحُ عَلَیْکَ مِنْهُ أَمْرٌ عَظِیمٌ » (3).

قوله تعالی : ( قالَ رَبِ أَرِنِی أَنْظُرْ 
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1- انظر تفصیل رؤیه النبی صلی الله علیه و آله لجبرئیل فی البرهان ج 4 ص 251.

2- هو أبو جعفر أو أبو علی أحمد بن محمد بن أبی نصر البزنطی الکوفی ، لقی الرضا وأبا جعفر علیه السّلام وکان عظیم المنزله عندهما ، توفی سنه 221 ه. معالم العلماء ص 9 ، تنقیح المقال ج 1 ص 77.

3- البرهان 1 / 38.




إِلَیْکَ ) [ 7 / 143 ] أَوْرَدَ عَلَیْهِ : کَیْفَ یَجُوزُ أَنْ یَکُونَ کَلِیمُ اللهِ مُوسَی بْنُ عِمْرَانَ لَا یَعْلَمُ أَنَّ اللهَ تَعَالَی لَا یُرَی حَتَّی یَسْأَلَهُ هَذَا السُّؤَالَ؟ وَأَجَابَ عَنْهُ الرِّضَا علیه السّلام : « أَنَّ کَلِیمَ اللهِ عَلِمَ أَنَّ اللهَ مُنَزَّهٌ عَنْ أَنْ یُرَی بِالْأَبْصَارِ ، وَلَکِنَّهُ لَمَّا کَلَّمَهُ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ وَقَرَّبَهُ نَجِیّاً رَجَعَ إِلَی قَوْمِهِ فَأَخْبَرَهُمْ أَنَّ اللهَ تَعَالَی کَلَّمَهُ وَقَرَّبَهُ وَنَاجَاهُ ، فَقَالُوا : ( لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ ) حَتَّی نَسْمَعَ کَلَامَهُ کَمَا سَمِعْتَهُ ، وَکَانَ الْقَوْمُ سَبْعَمِائَهِ أَلْفٍ ، فَاخْتَارَ مِنْهُمْ سَبْعِینَ أَلْفاً ثُمَّ اخْتَارَ مِنْهُمْ سَبْعَهَ آلَافٍ ثُمَّ اخْتَارَ مِنْهُمْ سَبْعَمِائَهٍ ثُمَّ اخْتَارَ مِنْهُمْ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقَاتِ رَبِّهِ ، ثُمَّ خَرَجَ بِهِمْ إِلَی طُورِ سَیْنَاءَ فَأَقَامَهُمْ فِی سَفْحِ جَبَلٍ وَصَعِدَ مُوسَی إِلَی الطُّورِ وَسَأَلَ اللهَ أَنْ یُکَلِّمَهُ وَیُسْمِعَهُمْ کَلَامَهُ ، وَکَلَّمَهُ اللهُ تَعَالَی وَسَمِعُوا کَلَامَهُ مِنْ فَوْقُ وَأَسْفَلَ وَیَمِینٍ وَشِمَالٍ وَوَرَاءَ وَأَمَامَ ، لِأَنَّ اللهَ أَحْدَثَهُ فِی الشَّجَرَهِ ثُمَّ جَعَلَهُ مُنْبَعِثاً مِنْهَا حَتَّی سَمِعُوهُ مِنْ جَمِیعِ الْوُجُوهِ ، فَقَالُوا : لَنْ نُؤْمِنَ بِأَنَّ هَذَا الَّذِی سَمِعْنَاهُ کَلَامُ اللهِ ( حَتَّی نَرَی اللهَ جَهْرَهً ) ، فَلَمَّا قَالُوا هَذَا الْقَوْلَ الْعَظِیمَ وَاسْتَکْبَرُوا وَعَتَوْا بَعَثَ اللهُ عَلَیْهِمْ صَاعِقَهً ( فَأَخَذَتْهُمُ الصَّاعِقَهُ بِظُلْمِهِمْ ) فَمَاتُوا ، فَقَالَ مُوسَی : یَا رَبِّ مَا أَقُولُ لِبَنِی إِسْرَائِیلَ إِذَا رَجَعْتُ إِلَیْهِمْ وَقَالُوا : إِنَّکَ ذَهَبْتَ بِهِمْ وَقَتَلْتَهُمْ لِأَنَّکَ لَمْ تَکُنْ صَادِقاً فِیمَا ادَّعَیْتَ مِنْ مُنَاجَاتِ اللهِ تَعَالَی إِیَّاکَ؟ فَأَحْیَاهُمُ اللهُ وَبَعَثَهُمْ مَعَهُ ، فَقَالُوا : إِنَّکَ لَوْ سَأَلْتَ اللهَ تَعَالَی أَنْ یُرِیَکَ لِتَنْظُرَ إِلَیْهِ لَأَجَابَکَ فَتُخْبِرُنَا کَیْفَ هُوَ وَنَعْرِفُهُ حَقَّ مَعْرِفَتِهِ ، فَقَالَ مُوسَی : یَا قَوْمِ إِنَّ اللهَ لَا یُرَی بِالْأَبْصَارِ وَلَا کَیْفِیَّهَ لَهُ وَإِنَّمَا یُعْرَفُ بِآیَاتِهِ وَیُعْلَمُ بِأَعْلَامِهِ ، فَقَالُوا : لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَسْأَلَهُ ، فَقَالَ مُوسَی : یَا رَبِّ إِنَّکَ قَدْ سَمِعْتَ مَقَالَهَ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَأَنْتَ أَعْلَمُ بِصَلَاحِهِمْ ، فَأَوْحَی اللهُ إِلَیْهِ : یَا مُوسَی سَلْنِی مَا سَأَلُوکَ فَلَنْ آخُذَکَ بِجَهْلِهِمْ ، فَعِنْدَ ذَلِکَ قَالَ مُوسَی : ( رَبِ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قالَ لَنْ تَرانِی وَلکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ
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اسْتَقَرَّ مَکانَهُ )(1). 

قوله تعالی : ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ. وَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ ) [ 99 / 7 - 8 ] قال الشیخ أبو علی (ره) : فی بعض الروایات عن الکسائی خَیْراً یُرَهُ بضم الیاء فیهما ، وهو روایه أبان عن عاصم ، وقراءه علی علیه السّلام والباقون بفتح الیاء فی الموضعین (2) والمعنی : من یعمل وزن ذره من الخیر یَرَ ثوابه وجزاءه ، ( وَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ ) أی یری ما یستحق من العقاب. قال : ویمکن أن یستدل بهذا علی بطلان الإحباط - إلی أن قال - وقَالَ مُحَمَّدُ بْنُ کَعْبٍ : مَعْنَاهُ : ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً ) وَهُوَ کَافِرٌ یَرَ ثَوَابَهُ فِی الدُّنْیَا فِی نَفْسِهِ وَأَهْلِهِ وَمَالِهِ وَوُلْدِهِ حَتَّی یَخْرُجَ مِنَ الدُّنْیَا وَلَیْسَ لَهُ عِنْدَ اللهِ خَیْرٌ ، ( وَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ ) وَهُوَ مُؤْمِنٌ یَرَی عُقُوبَتَهُ فِی الدُّنْیَا فِی نَفْسِهِ وَأَهْلِهِ وَمَالِهِ وَوُلْدِهِ حَتَّی یَخْرُجَ مِنَ الدُّنْیَا وَلَیْسَ لَهُ عِنْدَ اللهِ شَرٌّ. ثم قال : وقَالَ مُقَاتِلٌ : ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ ) یَوْمَ الْقِیَامَهِ فِی کِتَابِهِ فَیَفْرَحُ بِهِ ، وَکَذَلِکَ مَنْ یَعْمَلُ الشَّرَّ یَرَاهُ فِی کِتَابِهِ فَیَسُوءُهُ ذَلِکَ. قَالَ : وَکَانَ أَحَدُهُمْ یَسْتَقِلُّ أَنْ یُعْطِیَ الْیَسِیرَ ، وَیَقُولُ : إِنَّمَا نُؤْجَرُ عَلَی مَا نُعْطِی وَنَحْنُ نُحِبُّهُ وَلَیْسَ الْیَسِیرُ مِمَّا نُحِبُّ ، وَیَتَهَاوَنُ بِالذَّنْبِ الْیَسِیرِ وَیَقُولُ : إِنَّمَا وَعَدَ اللهُ النَّارَ عَلَی الْکَبَائِرِ ، فَأَنْزَلَ اللهُ هَذِهِ الْآیَهَ یُرَغِّبُهُمْ فِی الْقَلِیلِ مِنَ الْخَیْرِ وَیُحَذِّرُهُمْ مِنَ الْیَسِیرَ مِنَ الشَّرِّ. انتهی. 

قال بعض المحققین فی هذه الآیه وفی قوله تعالی : ( یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً لِیُرَوْا أَعْمالَهُمْ ) [ 99 / 6 ] وفی قوله تعالی : ( یَوْمَ تَجِدُ کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ مِنْ خَیْرٍ مُحْضَراً وَما عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُّ 
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1- البرهان ج 2 ص 33.

2- المراد من « فیهما » و « الموضعین » هو قوله تعالی : ( خیرا یره ) و ( شرّا یره ).




لَوْ أَنَّ بَیْنَها وَبَیْنَهُ أَمَداً بَعِیداً ) [ 3 / 30 ] : دلاله علی تجسم الأعمال فی النشأه الأخری ، وقد ورد فی بعض الأخبار تجسم الاعتقادات أیضا ، فالأعمال الصالحه والاعتقادات الصحیحه تظهر صورا نورانیه مستحسنه توجب لصاحبها کمال السرور والابتهاج ، والأعمال السیئه والاعتقادات الباطله تظهر صورا ظلمانیه مستقبحه توجب غایه الحزن والتألم ، کما قال جماعه من المفسرین عند هذه الآیات - انتهی. 

ویؤیده ما رُوِیَ مِنْ أَنَّهُ : « إِذَا بَعَثَ اللهُ الْمُؤْمِنَ مِنْ قَبْرِهِ خَرَجَ مَعَهُ مِثَالٌ یَقْدُمُهُ أَمَامَهُ - یَعْنِی صُورَهً لِأَنَّ الْمِثَالَ الصُّورَهُ - کُلَّمَا رَأَی الْمُؤْمِنُ هَوْلاً مِنْ أَهْوَالِ یَوْمِ الْقِیَامَهِ قَالَ لَهُ الْمِثَالُ : لَا تَفْزَعْ وَلَا تَحْزَنْ وَأَبْشِرْ بِالسُّرُورِ وَالْکَرَامَهِ مِنَ اللهِ تَعَالَی ، حَتَّی یَقِفَ بَیْنَ یَدَیِ اللهِ تَعَالَی فَیُحَاسِبُهُ حِسَاباً یَسِیراً وَیَأْمُرُ بِهِ إِلَی الْجَنَّهِ وَالْمِثَالُ أَمَامَهُ - إِلَی قَوْلِهِ علیه السّلام - فَیَقُولُ : مَنْ أَنْتَ؟ فَیَقُولُ : أَنَا السُّرُورُ الَّذِی کُنْتَ أَدْخَلْتَهُ عَلَی أَخِیکَ الْمُؤْمِنِ فِی الدُّنْیَا » (1).

قوله تعالی : ( لَتَرَوُنَ الْجَحِیمَ ) [ 102 / 6 ] قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ (ره) : قَرَأَ ابْنُ عَبَّاسٍ لَتُرَوُنَ بِضَمِّ التَّاءُ رُوِیَ ذَلِکَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام ، والباقون لَتَرَوُنَ بفتح التاء. 

وقد تکرر فی الکتاب والسنه ( أَرَأَیْتَکَ ) و ( أَرَأَیْتَکُمْ ) » وهی کلمه تقال عند الاستخبار والتعجب ، یعنی أخبرونی وأخبرونی ، وتاؤها مفتوحه أبدا ، و « کم » فیها لا محل له من الإعراب ، لأنک تقول : « أرَأَیْتَکَ زیدا ما شأنه ، فلو جعلت للکاف محلا لکنت کأنک تقول : « أرَأَیْتَ نفسک زیدا ما شأنه » وذلک فاسد ، ولو جعلت الکاف مفعولا - کما قاله الکوفیون - للزم أن یصح الاقتصار علی المنسوب فی المثال المذکور ، لأنه المفعول الثانی علی ذلک التقدیر ، ولکن الفائده لا تتم عنده ، 
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1- الوافی ج 3 ص 117.




فلا یجوز الاقتصار علیه. وأما ( أَرَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَ ) [ 17 / 62 ] فالمفعول الثانی محذوف ، أی کرمته علی وأنا خیر منه لعدیت الفعل إلی ثلاث مفاعیل ، وللزم أن تقول : « أرَأَیْتُمُوکُمْ » بل الفعل معلق عن العمل للاستفهام ، أو المفعول محذوف تقدیره : أرَأَیْتَکُمْ آلهتکم تنفعکم إذ تدعونها. 

قوله تعالی : ( یُراؤُنَ النَّاسَ ) [ 4 / 142 ] قال الشیخ أبو علی (ره) : قرئ فی الشواذ « یَرْءُونَ » مثل « یَدْعُونَ » والقراءه المشهوره ( یُراؤُنَ ) مثل « یراعون » قال ابن جنی (1) : « یَرْءُونَ » ومعناه یبصرون الناس ویحملون علی أن یَرَوْهُمْ یتعاطون ، وهذا أقوی من ( یُراؤُنَ ) بالمد علی یفاعلون ، لأن معناه یتعرضون لأن یَرَوْهُمْ.

قوله تعالی : ( وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللهُ عَمَلَکُمْ وَرَسُولُهُ وَالْمُؤْمِنُونَ ) [ 9 / 105 ]. 

رُوِیَ عَنْهُمْ علیهم السّلام : « تُعْرَضُ الْأَعْمَالُ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله کُلَّ صَبَاحٍ - أَبْرَارُهَا وَفُجَّارُهَا - فَاحْذَرُوهَا » (2). والمؤمنون هم الأئمه - علیهم السلام - (3). 

وفِی الْحَدِیثِ : « سُرُّوا رَسُولَ اللهِ 
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1- هو أبو الفتح عثمان بن جنّیّ - معرّب کنی - النّحویّ المعروف الّذی یتردّد اسمه فی کثیر من کتب النّحو والأدب ، کان یقرأ النّحو بجامع الموصل فمرّ به أبو علیّ الفارسیّ فسأله عن مسأله فی التّصریف فقصّر فیها فقال أبو علیّ : زببت قبل أن تحصرم فلزمه من یومئذ مدّه أربعین سنه واعتنی بالتصریف ، ولمّا مات أبو علیّ تصدر ابن جنّیّ مکانه ببغداد ، وکان المتنبی یقول فیه : هذا رجل لا یعرف قدره کثیر من النّاس ، وکان من شیوخ الشّریف الرّضیّ ، وکان أبوه مملوکا رومیا لسلیمان بن فهد الأزری الموصلیّ ، ولد قبل سنه 330 ومات فی سنه 392 ه الکنی والألقاب ج 1 ص 241 بغیه الوعاه ص 322 ، معجم الأدباء ج 12 ص 81 - 115.

2- الکافی ج 1 ص 219.

3- الکافی ج 1 ص 219.




وَلَا تَسُوءُوهُ » (1). لأنه إذا رَأَی معصیه ساءه. 

قوله تعالی : أَثاثاً وَرِیًّا [ 19 / 74 ] بغیر همز ، یجوز أن یکون من « الری » أی منظرهم مریوء من النعمه ، و ( أَثاثاً وَرِءْیاً ) - بهمزه قبل الیاء - : ما رَأَیْتَ علیه بشاره وهیئه ، وإن شئت قلت : المنظر الحسن ، وَزِیًّا بالزای المعجمه - یعنی هیئه ومنظرا. قیل : وقرئت بهذه الثلاثه أوجه. 

وفِی الْخَبَرِ : « إِنِّی لَأَرَاهُ مُؤْمِناً ». بفتح الهمزه أی أعلمه ، وبضمها أی أظنه. 

و « الرُّؤْیَا » - بالضم والقصر ومنع الصرف - : ما یری فی المنام. 

وفِی الْخَبَرِ : « مَنْ رَآنِی فَقَدْ رَآنِی ». یعنی إن رُؤْیَتَهُ صلی الله علیه و آله لیست أضغاث أحلام ولا تخیلات شیطان ، والرُّؤْیَهُ بخلق الله لا یشترط فیها مواجهه ولا مقابله إن قیل الجزاء هو الشرط ، أجیب بإراده لازمه ، أی فلیستبشر فإنه رَآنِی. 

وفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا علیه السّلام قَالَ : حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ جَدِّی عَنْ أَبِیهِ علیهم السّلام : أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله قَالَ : « مَنْ رَآنِی فَقَدْ رَآنِی لِأَنَّ الشَّیْطَانَ لَا یَتَمَثَّلُ فِی صُورَتِی ، وَلَا فِی صُورَهِ أَحَدٍ مِنْ أَوْصِیَائِی ، وَلَا فِی صُورَهِ أَحَدٍ مِنْ شِیعَتِهِمْ ، وَأَنَ الرُّؤْیَا الصَّادِقَهَ جُزْءٌ مِنْ سَبْعِینَ جُزْءاً مِنَ النُّبُوَّهِ » (2). 

وَفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « الصَّالِحَهَ ». ووصفها بها لأن غیر الصالحه تسمی الحلم (3). 

وفِیهِ : « رَأْیُ الْمُؤْمِنِ وَرُؤْیَاهُ فِی آخِرِ الزَّمَانِ عَلَی سَبْعِینَ جُزْءاً مِنْ أَجْزَاءِ النُّبُوَّهِ » (4). قیل : المراد بالأول ما یخلق 
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1- الکافی ج 1 ص 219.

2- جامع الأخبار ص.

3- أشار فی « جزا » إلی حدیث فی الرؤیا الصالحه ، ویذکر فی « بشر » و « أول » شیئا فیها - ز.

4- الکافی ج 8 ص 90.




الله فی قلبه من الصور العلمیه فی حال الیقظه ، ومن الثانی ما یخلق الله فی قلبه حال النوم ، وکأن المراد من « فی آخر الزمان » زمان ظهور الصاحب علیه السّلام ، فإنه وقع التصریح فی بعض الأخبار بأن فی زمان ظهوره یجمع الله قلوب المؤمنین علی الصواب. وقیل : ولفظه « علی » نهجیه ، أی علی هذا النهج ، یعنی یکون مثل الوحی موافقین للواقع. 

وفِیهِ : « الرُّؤْیَا الصَّادِقَهُ وَالْکَاذِبَهُ مَخْرَجُهُمَا مِنْ مَوْضِعٍ وَاحِدٍ » یَعْنِی الْقَلْبَ ، فَالرُّؤْیَا الْکَاذِبَهُ الْمُخْتَلِقَهُ هِیَ الَّتِی یَرَاهَا الرَّجُلُ فِی أَوَّلِ لَیْلِهِ فِی سُلْطَانِ الْمَرَدَهِ الْفَسَقَهِ ، وَإِنَّمَا هِیَ شَیْءٌ یُخَیَّلَ إِلَیْهِ وَهِیَ کَاذِبَهٌ لَا خَیْرَ فِیهَا ، وَأَمَّا الصَّادِقَهُ فَیَرَاهَا بَعْدَ الثُّلُثَیْنِ مِنَ اللَّیْلِ مَعَ حُلُولِ الْمَلَائِکَهِ وَذَلِکَ قَبْلَ السَّحَرِ ، وَهِیَ صَادِقَهٌ لَا تَخْتَلِفُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ جُنُباً أَوْ یَنَامَ عَلَی غَیْرِ طُهْرٍ وَلَمْ یَذْکُرِ اللهَ تَعَالَی ، فَإِنَّهَا تَخْتَلِفُ وَتُبْطِئُ عَلَی صَاحِبِهَا (1).

وفِی الْخَبَرِ عَنْهُ صلی الله علیه و آله أَنَّهُ قَالَ : « الرُّؤْیَا ثَلَاثَهٌ : رُؤْیَا بُشْرَی مِنَ اللهِ ، وَرُؤْیَا تَحْزِینٍ مِنَ الشَّیْطَانِ ، وَالَّذِی یُحَدِّثُ بِهِ الْإِنْسَانُ نَفْسَهُ فَیَرَاهُ فِی مَنَامِه ِ » (2). 

وفِی خَبَرٍ آخَرَ عَنْهُ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ : « الرُّؤْیَا عَلَی رَجُلٍ طَائِرٍ مَا لَمْ تُعَبَّرْ ، فَإِذَا عُبِّرَتْ وَقَعَتْ ». قال بعض الشارحین : وجه الجمع بین هذین الخبرین أنه عبر عن مطلق الرُّؤْیَا بکونها کالطائر الذی لا قرار له ولا ثبات له حتی یحصل تعبیرها فإذا حصل طارت کالطائر الذی أصیب بالضربه أو الرمیه فوقع بعد طیرانه ، وأما الرُّؤْیَا الحقیقیه التی یعبر عنها بأنها بشری من الله فهی ما تشاهده النفس المطمئنه من الروحانیات والعالم العلوی ، وتلک الرُّؤْیَا واقعه عبرت أم لم تعبر ، لأن ما فی ذلک 
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1- هذا الحدیث وشرحه المذکور فی الکتاب من روایه عن أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام مذکور فی الکافی ج 8 ص 91.

2- البحار ج 14 ص 441.




العالم کله حقیقی لا یتغیر ، وأما الرُّؤْیَا التی هی تحزین من الشیطان فهی ما تشاهده النفس عند استیلاء القوه الشهویه أو الغضبیه ، فإن ذلک مما یحصل به الأمور الشریره باعتبار الشخص فی الأمور الواقعه فی العالم الجسمانی باعتبار حصوله عن هذه النفس الشیطانیه ، وکذا ما یَرَاهُ الإنسان من الأمور المرتسمه فی نفسه من القوه المتخیله والمتوهمه ، لأنها صور لا حقائق لها ، وهاتان المرتبتان تقعان مع التعبیر بحسب ما یعبران - انتهی. وسیأتی فی « حلم » مزید کلام فی الأحلام. 

وفِی الْحَدِیثِ : « یُعْطِی الزَّکَاهَ عَلَی مَا یَرَی ». أی علی ما یعرف من أهل الاستحقاق وغیرهم. 

وقد تکرر فیه : « فما تَرَی » ومعناه قریب من معنی « ما تقول » والمراد الاستخبار. 

و « فلان یَرَی رَأْیَ الخوارج » یذهب مذهبهم. 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَمْ یَقُلْ علیه السّلام بِرَأْیٍ وَلَا قِیَاسٍ ». قیل فی معناه : الرَّأْیُ التفکر فی مبادئ الأمور والنظر فی عواقبها وعلم ما یئول إلیه من الخطإ والصواب ، أی لم یقل علیه السّلام بمقتضی العقل ولا بالقیاس. وقیل : الرَّأْیُ أعم لتناوله مثل الاستحسان. 

وجمع الرأی « أَرَآءٌ » ، و « رُئِیٌ ». 

« آرَاءُ » أیضا مقلوب. 

و « ارْتَأَی » أی طلب الرأی والتدبیر. 

و « أصحاب الرَّأْیِ » عند الفقهاء هم أصحاب القیاس والتأویل کأصحاب أبی حنیفه (1) وأبی الحسن 
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1- أبو حنیفه النعمان بن ثابت بن زوطی بن ماه ، أحد أئمه المذاهب الأربعه عند السنه ، کان یقول بالرأی والاستحسان ، وکان ضعیف الحدیث لم یخرج له أصحاب الصحاح شیئا عنه ، ونقل فی زهده وتقواه أشیاء کثیره ربما لا نتمکن من قبول کل ذلک ، ولد سنه 80 وتوفی سنه 150 ه ، ودفن ببغداد فی مقبره خیزران




الأشعری (1) ، وهم الذین قالوا : نحن بعد ما قبض رسول الله صلی الله علیه و آله یسعنا أن نأخذ بما اجتمع علیه رَأْیُ الناس. قَالَ الْعَلَّامَهُ الدِّمْیَرِیُّ - نَقْلاً عَنْهُ فِی تَفْسِیرِ الرَّأْیِ - : رَوَی نُوحٌ الْجَامِعُ أَنَّهُ سَمِعَ أَبَا حَنِیفَهَ یَقُولُ : مَا جَاءَ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله فَعَلَی الرَّأْسِ وَالْعَیْنِ ، وَمَا جَاءَ عَنِ الصَّحَابَهِ اخْتَرْنَاهُ ، وَمَا کَانَ غَیْرَ ذَلِکَ فَهُمْ رِجَالٌ وَنَحْنُ رِجَالٌ. وعَنْ أَبِی حَنِیفَهَ أَنَّهُ قَالَ : عَلِمْنَا هَذَا رَأْیٌ ، وَهُوَ أَحْسَنُ مَا قَدَرْنَا عَلَیْهِ ، فَمَنْ جَاءَ بِأَحْسَنَ مِنْهُ قَبِلْنَاهُ. انتهی (2) ، وهو باطل مردود. 
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1- أبو الحسن علی بن إسماعیل بن أبی بشر إسحاق بن سالم بن إسماعیل بن عبد الله بن موسی بن بلال بن أبی برده عامر بن أبی موسی الأشعری ، إلیه تنسب الطائفه الأشعریه ، کان معتزلیا ثم عدل وقال فی جامع البصره : من عرفنی فقد عرفنی ومن لم یعرفنی فأنا أعرفه بنفسی ، أنا فلان بن فلان کنت أقول بخلق القرآن وأن الله لا تراه الأبصار وأن أفعال الشر أنا أفعلها ، وأنا تائب مقلع معتقد للرد علی المعتزله مخرج لفضائحهم وقبائحهم ... ولد سنه 260 أو 270 وتوفی سنه 224 أو 329 أو 330 أو 334 ودفن ببغداد وطمس قبره خوفا من أن تنبش قبره الحنابله لأنهم کانوا یعتقدون کفره ویبیحون دمه. الکنی والألقاب ج 1 ص 45 ، وفیات الأعیان ج 2 ص 402 ، وانظر تفاصیل أقواله ومعتقداته فی الملل والنحل ج 1 ص 126.

2- فی الملل والنحل ج 1 ص 368 نقل أن أبا حنیفه قال : « علمنا هذا رأی وهو أحسن ما قدرنا علیه ، فمن قدر علی غیر ذلک فله ما رأی ولنا ما رأیناه.




وفِی خَبَرِ مُعَاذٍ فِی قَوْلِهِ : « أَجْتَهِدُ رَأْیِی » - إن صح - فالمراد به رد القضیه التی تعرض للحکم من طریق القیاس أو غیره إلی الکتاب والسنه ، ولم یرد الرَّأْیَ الذی یَرَاهُ من قبل نفسه من غیر حمل علی کتاب وسنه ، وعلی هذا یحمل قَوْلُهُ علیه السّلام : « مَنْ قَالَ فِی الْقُرْآنِ بِرَأْیِهِ فَقَدْ أَخْطَأَ ». أی قال فیه قولا غیر مستفاد من کتاب ولا سنه ولا من دلیل یعتمد علیه بل قال بِرَأْیِهِ حسب ما یقتضیه عقله ویذهب إلیه وهمه بالظن والتخمین ، ومن خاض فی کتاب الله بمثل ذلک فبالحری أن یکون قوله مهجورا وسعیه مبتورا (1). 

و « التَّرَائِی » تفاعل من الرُّؤْیَهِ ، یقال : « تَرَاءَی القوم » إذا رَأَی بعضهم بعضا ، و « تَرَاءَی لی الشیء » ظهر لی حتی رَأَیْتُهُ ، و « تَرَاءَیْنَا الهلال » تکلفنا النظر إلی جهته لِنَرَاهُ ، و « تَرَاءَی لی الشیء من الجن » ظهر. 

و « فلان له رَئِیٌ من الجن » - بتشدید الیاء علی فعیل أو فعول - لأنه یَتَرَاءَی لمتبوعه ، أو هو من « الرَّأْیِ » یقال : « فلان رَئِیُ قومه » إذا کان صاحب رأیهم والْمِرْآهُ التی ینظر فیها ، وجمعها « مَرَاءٍ » کجوار ومناص ، والکثیر « مَرَایَا ». 

و « فلان بِمَرْأیً منی ومسمع » أی حیث أَرَاهُ وأسمع قوله. 

و « سَامِرَّاء » المدینه التی بناها المعتصم ودفن فیها علی الهادی علیه السّلام والحسن العسکری علیه السّلام . وفیها لغات : « سُرَّ من رأی » و « سَرَّ من رأی » - بفتح السین وضمها - و « ساء من رأی » [ و « سامرا » ] قاله الجوهری عن أحمد بن یحیی وابن الأنباری (2). 

و « رَأَیْتُهُ عالما » یستعمل بمعنی العلم 
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1- یذکر فی « هوا » و « رمس » و « قبس » و « جرثم » و « اجن » و « جفا » شیئا فی الرأی - ز.

2- ویقال لها أیضا « سامرا » بتخفیف الراء و « سر من راء » و « سر من را » و « سامره » وهی المدینه التی أنشأها المعتصم العباسی بین بغداد وتکریت سنه 220 ه لیسکن فیها الأتراک من عبیده الذین کانوا یرکبون الدواب فی طرقات بغداد فیصدمون الناس یمینا وشمالا ، ثم جعلها عاصمه له ، قیل کان اسمها قدیما « سامیرا ». مراصد الاطلاع ص 684 و709 ، البلدان ص 22 - 35 ، معجم ما استعجم ج 734.




والظن ، فیعدی إلی مفعولین. 

و « رَأَیْتُ زیدا » أبصرته ، ویعدی إلی مفعول واحد ، لأن أفعال الحواس إنما تتعدی إلی واحد ، فإن رَأَیْتَهُ هیئه نصبتها علی الحال وقلت : « رَأَیْتُهُ قائما ». 

وتقول : « رَأَی یَرَی » والقیاس « یَرْأَی » - کینعی - لکن العرب أجمعت علی حذف الهمزه من مضارعه فقالوا : یَرَی یَرَیَانِ یَرَوْنَ - إلخ. واسم الفاعل منه رَاءٍ کرام. وإذا أمرت بنیت الأمر علی الأصل فقلت : « ارْءَ » کارع ، وعلی تقدیر الحذف رِ کق ، ویلزمه الهاء فی الوقف. 

وبناء أفعل من « رَأَی » مخالف لأخواته ، تقول : « أَرْأَی » کأعطی « یُرْئِی » کیعطی نقلت وحذفت « إِرَاءَهً » فی المصدر والأصل « إِرْآیاً » علی وزن إفعالا قلبت الیاء همزه لوقوعها بعد ألف زائده فصار « إِرَآءً » ثم نقلت حرکه الهمزه إلی الراء وحذفت - کما فی الفعل - وعوضت تاء التأنیث عن الهمزه کما عوضت عن الواو فی « إقامه » فقیل : « إِرَاءَهً » - کذا ذکره المحقق التفتازانی.


(ربا)

قوله تعالی : ( اهْتَزَّتْ وَرَبَتْ ) [ 22 / 5 ] أی انتفخت ، و « اهتزت النبات » - بالهمز - : ارتفعت. 

قوله تعالی : ( هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ ) [ 16 / 92 ] أی أکثر عددا ، ومنه سمی « الرِّبَا » أی إذا کان بینکم وبین أمه عقد أو حلف نقضتم ذلک وجعلتم مکانهم أمه هی أکثر عددا ، و « الرِّبَا » 
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الکثره. 

قوله تعالی : ( زَبَداً رابِیاً ) [ 13 / 17 ] أی طافیا فوق الماء. 

قوله تعالی : ( أَخْذَهً رابِیَهً ) [ 69 / 10 ] أی شدیده زائده فی الشده علی الأخذات کما زادت قبائحهم فی القبح قوله تعالی : ( رَبْوَهٍ ذاتِ قَرارٍ وَمَعِینٍ ) [ 23 / 50 ] قیل : هی دمشق و « الرّبْوَهُ » مثلثه الراء الارتفاع من الأرض و ( ذاتِ قَرارٍ ) یستقر فیها الماء للعماره ، ( وَمَعِینٍ ) ماء ظاهر جار. وَفِی الْحَدِیثِ : « الرَّبْوَهُ نَجَفُ الْکُوفَهِ. والْمَعِینُ : الفرات » (1) 

قوله تعالی : ( وَما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا ) [ 30 / 39 ] أی من أعطی یبتغی أفضل من ذلک فلا أجر له عند الله فیه. 

و « الرِّبَا » الفضل والزیاده ، وهو مقصور علی الأشهر ، وتثنیته « رَبَوَانِ » علی الأصل ، و « رِبَیَانِ » علی التخفیف ، والنسبه إلیه « رَبَوِیٌ ». 

و « أَرْبَی الرجل » دخل فی الرِّبَا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الرِّبَا رِبَوَانِ - أَوْ رِبَاءَانِ رِباً یُؤْکَلُ وَرِباً لَا یُؤْکَلُ ، فَأَمَّا الَّذِی یُؤْکَلُ فَهُوَ هَدِیَّتُکَ إِلَی رَجُلٍ تُرِیدُ الثَّوَابَ أَفْضَلَ مِنْهَا ، وَذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی : ( وَما آتَیْتُمْ مِنْ رِباً لِیَرْبُوَا فِی أَمْوالِ النَّاسِ فَلا یَرْبُوا عِنْدَ اللهِ ) ، وَأَمَّا الَّذِی لَا یُؤْکَلُ فَهُوَ أَنْ یَدْفَعَ الرَّجُلُ إِلَی الرَّجُلِ عَشَرَهَ دَرَاهِمَ عَلَی أَنْ یَرُدَّ أَکْثَرَ مِنْهَا ، فَهَذَا الرِّبَا الَّذِی نَهَی اللهُ عَنْهُ فَقَالَ : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللهَ وَذَرُوا ما بَقِیَ مِنَ الرِّبا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ )(2). 

وفِیهِ : « إِنَّمَا الرِّبَا فِی النَّسِیئَهِ ». أی الربا الذی عرف فی النقدین والمطعوم أو المکیل والموزون ثابت فی النسیئه والحصر للمبالغه. 

وفِی الْخَبَرِ : « الصَّدَقَهُ تَرْبُو فِی کَفِّ الرَّحْمَنِ ». أی یعظم أجرها أو جثتها حتی 

ص: 174





1- البرهان ج 3 ص 113.

2- هذا الحدیث مذکور فی الکافی ج 5 ص 145 باختلاف یسیر.




تثقل فی المیزان ، وأراد بالکف کف السائل ، أضیف إلی الرحمن إضافه ملک. 

وفِیهِ : « الْفِرْدَوْسُ رَبْوَهُ الْجَنَّهِ ». أی أرفعها. 

وفِیهِ : « قَوَائِمُ مِنْبَرِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله رَبَتْ فِی الْجَنَّهِ » (1). أی نشأت. وفِی بَعْضِ النُّسَخِ « رُتَبٌ ». بتقدیم المثناه علی الموحده ، وکأن المراد : درجات فی الجنه یعلو علیها کما کان یعلو علی المنبر. 

و « رَبَوْتُ فی بنی فلان ». 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « دِرْهَمُ رِباً أَعْظَمُ عِنْدَ اللهِ مِنْ سَبْعِینَ زَنْیَهً بِذَاتِ مَحْرَمٍ فِی بَیْتِ اللهِ الْحَرَامِ » (2). وفیه من المبالغه فی التحریم ما لا یخفی (3). 

و « رَبَّیْتُهُ تربیه » غذیته ، وهو لکل ما ینمی کالولد والزرع. 

وَفِی الْخَبَرِ : « مَثَلِی وَمَثَلُکُمْ کَرَجُلٍ ذَهَبَ یَرْبَأُ أَهْلَهُ ». أی یحفظهم من عدوهم ، والاسم « الرَّبِیئَهُ » وهو العین الذی ینظر للقوم لئلا یدهمهم عدو ، ولا یکون إلا علی جبل أو شرف. 

و « الزنجبیل الْمُرَبَّی » معروف. 


(رثا)

« رَثَی له » أی رق له ورحمه ، و « رَثَیْتُ له » ترحمت وترفقت. 

وَفِی الْأَثَر « رَثَی النَّبِیُّ سَعْدَ بْنَ خَوْلَهَ ». وهو من « رَثَیْتُ المیت » - من باب رمی « مَرْثِیَّهً ». 

و « رَثَوْتُهُ » أیضا إذا بکیته وعددت محاسنه ، وکذلک إذا نظمت فیه شعرا. 

وفی الدر : « التَّرَثِّی » هو أن یندب
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1- فی الکافی ج 4 ص 554 فی حدیث عن النبی صلی الله علیه و آله : « وقوائم منبری ربت فی الجنه ».

2- فی الکافی ج 5 ص 144 والتهذیب ج 2 ص 122 عن الصادق علیه السّلام : « درهم ربا أشد من سبعین زنیه کلها بذات محرم ».

3- یذکر الربا فی « هنا » و « زید » و « کبر » و « مسس » و » وکس » و « محق » و « أکل » و « رسل » - ز.




المیت ، فیقال : « وا فلاناه ». 


(رجا)

قوله تعالی : ( وَالْمَلَکُ عَلی أَرْجائِها ) [ 69 / 17 ] أی جوانبها ونواحیها ، واحدها « رجا » مقصور کسبب وأسباب ، یعنی أن السماء تتشقق وهی مسکن الملائکه فیفیضون إلی أطرافها وحافاتها. 

قوله تعالی : ( ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً ) [ 71 / 13 ] أی لا تخافون عظمه الله ، من « الرجاء » بمعنی الخوف قال الشاعر : 

لعمرک ما أرجو إذا مت مسلما

علی أی جنب کان فی الله مصرعی 

قوله تعالی : ( تُرْجِی مَنْ تَشاءُ مِنْهُنَّ وَتُؤْوِی إِلَیْکَ مَنْ تَشاءُ ) [ 33 / 51 ] یقال : « - بهمز وغیر همز - بمعنی تؤخر ، و ( تُؤْوِی ) - بضم - یعنی تترک مضاجعه من تشاء منهن وتطلق من تشاء وتمسک من تشاء ، ولا تقسم لأیتهن شئت. وکان صلی الله علیه و آله یقسم بین أزواجه فأبیح له ترک ذلک. 

قوله تعالی : ( أَرْجِهْ وَأَخاهُ ) [ 7 / 111 ] أی احبسه وأخر أمره ولا تعجل بقتله. 

قوله تعالی : ( وَآخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللهِ ) [ 9 / 106 ] أی مؤخرون حتی ینزل الله فیهم ما یرید. 

قال الجوهری : ومنه سمیت « الْمُرْجِئَهُ » مثال المرجعه ، یقال : « رجل مُرْجِئٌ » مثال مرجع ، والنسبه إلیه « مُرْجِئِیٌ » مثال مرجعی ، هذا إذا همزت فإذا لم تهمز قلت : « رجل مُرْجٍ » مثال معط ، و « هم الْمُرْجِیَّهُ » بالتشدید (1). 

وفی القاموس : [ وإذا لم تهمز ف- ] « رجل مُرْجِیٌ » بالتشدید ، وإذا همزت ف- « رجل مُرْجِئٌ » [ کمرجع لا « مرج » کمعط ] ، ووهم الجوهری ، وهم « الْمُرْجِئَهُ » بالهمز و « الْمُرْجِیَهُ » بالیاء 
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1- انظر الصحاح للجوهری ( رجا ).




مخففه (1). 

وقد اختلف فی الْمُرْجِئَهِ فقیل : هم فرقه من فرق الإسلام یعتقدون أنه لا یضر مع الإیمان معصیه کما لا ینفع مع الکفر طاعه ، سموا مُرْجِئَهً لاعتقادهم أن الله تعالی أرجأ تعذیبهم عن المعاصی ، أی أخره عنهم. وعن ابن قتیبه أنه قال : هم الذین یقولون الإیمان قولا بلا عمل ، لأنهم یقدمون القول ویؤخرون العمل. وقال بعض أهل المعرفه بالملل : إن الْمُرْجِئَهَ هم الفرقه الجبریه الذین یقولون : إن العبد لا فعل له ، وإضافه الفعل إلیه بمنزله إضافته إلی المجازات ، کجری النهر ودارت الرحا ، وإنما سمیت المجبره مُرْجِئَهً لأنهم یؤخرون أمر الله ویرتکبون الکبائر. وفی المغرب - نقلا عنه - : سموا بذلک لِإِرْجَائِهِمْ حکم أهل الکبائر إلی یوم القیامه (2).

وَفِی الْحَدِیثِ : « مُرْجِئٌ یَقُولُ : مَنْ لَمْ یُصَلِّ وَلَمْ یَصُمْ وَلَمْ یَغْتَسِلْ مِنْ جَنَابَهٍ وَهَدَمَ الْکَعْبَهَ وَنَکَحَ أُمَّهُ فَهُوَ عَلَی إِیمَانِ جَبْرَئِیلَ وَمِیکَائِیلَ » (3).

وَفِی الْحَدِیثِ خِطَاباً لِلشِّیعَهِ : « أَنْتُمْ أَشَدُّ تَقْلِیداً أَمِ الْمُرْجِئَهُ » (4). قیل : أراد بهم ما عدا الشیعه من العامه ، اختاروا من عند أنفسهم رجلا بعد رسول الله وجعلوه رئیسا ، ولم یقولوا بعصمته عن الخطإ ، وأوجبوا طاعته فی کل ما یقول ، ومع ذلک قلدوه فی کل ما قال ، وأنتم نصبتم رجلا - یعنی علیا علیه السّلام - واعتقدتم عصمته عن الخطإ ومع ذلک خالفتموه فی 
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1- القاموس ( أرجأ ) والزیادات من القاموس ولیست فی نسخ المجمع.

2- یذکر المرجئه فی « صنف » أیضا - ز وانظر تفصیل عقائد المرجئه فی الملل والنحل ج 1 ص 222 ، وفرق الشیعه ص 26 ، التبصیر فی الدین ص 59 ، الفرق بین الفرق ص 19.

3- بحار الأنوار ج 11 ص 216 ، والکافی ج 1 ص 404.

4- الکافی ج 1 ص 53.




کثیر من الأمور ، وسماهم مُرْجِئَهً لأنهم زعموا أن الله تعالی أخر نصب الإمام لیکون نصبه باختیار الأمه بعد النبی صلی الله علیه و آله . 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْقُرْآنُ یُخَاصِمُ بِهِ الْمُرْجِئُ وَالْقَدَرِیُّ وَالزِّنْدِیقُ الَّذِی لَا یُؤْمِنُ بِهِ ». وفسر الْمُرْجِئُ بالأشعری ، والْقَدَرِیُ بالمعتزلی. 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ قَالَ : ذَکَرْتُ الْمُرْجِئَهَ وَالْقَدَرِیَّهَ وَالْحَرُورِیَّهَ ، فَقَالَ علیه السّلام : « لَعَنَ اللهُ تِلْکَ الْمِلَلَ الْکَافِرَهَ الْمُشْرِکَهَ الَّتِی لَا یَعْبُدُونَ اللهَ عَلَی شَیْءٍ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْمُشْتَبِهِ أَمْرُهُ : « فَأَرْجِهْ حَتَّی تَلْقَی إِمَامَکَ » (1). أی أخره واحبس أمره ، من « الْإِرْجَاءِ » وهو التأخیر. قال بعض الأفاضل من نقله الحدیث : فی هذا الحدیث وما وافقه دلاله علی وجوب التوقف عند تعادل الحدیثین المتناقضین ، وفی بعض الأخبار التوسعه فی التخییر من باب التسلیم ، وقد جمع بعض فقهائنا بین الکل بحمل التخییر علی واقعه لا تعلق لها فی حقوق الناس ، کالوضوء والصلوه ونحوها ، والتوقف فی واقعه لها تعلق بحقوقهم - انتهی ، وهو جید. 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « یَدَّعِی [ بِزَعْمِهِ ] أَنَّهُ یَرْجُو اللهَ ، کَذَبَ وَالْعَظِیمِ ، مَا بَالُهُ لَا یَتَبَیَّنُ رَجَاؤُهُ فِی عَمَلِه ِ » (2). 

وفیه ذم من یرجو الله بلا عمل ، فهو کالمدعی للرجاء ، وکل من رجا عرف رجاؤه فی عمله. 

وفِی الْحَدِیثِ : « أَرْجُو مَا بَیْنِی وَمَا بَیْنَ اللهِ ». أی أتوقع. 

و « الرَّجَاءُ » من الأمل ممدود - قاله الجوهری (3).

ومنه الْحَدِیثُ : « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَقْطَعُ الرَّجَاءَ ». وهی فسرها علیه السّلام بالیأس من روح الله ، والقنوط من رحمه الله ، والثقه بغیر الله ، والتکذیب 
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1- الکافی ج 1 ص 68.

2- نهج البلاغه ج 2 ص 71.

3- یذکر فی « عنف » رجاء العاقل - ز.




بوعده. 

وَفِی حَدِیثِ خَیْمَهِ آدَمَ علیه السّلام الَّتِی هَبَطَ بِهَا جَبْرَئِیلُ : « أَطْنَابُهَا مِنْ ظَفَائِرِ الْأُرْجُوَانِ ».

هو بضم همز وجیم : اللون الأحمر شدید الحمره ، قیل : هو معرب ، وقیل : الکلمه عربیه والألف والنون زائدتان. قال الجوهری : ویقال أیضا : شجر له نور أحمر أحسن ما یکون ، وکل لون یشبهه فهو أُرْجُوَانِیٌ - انتهی. 

وفیه نهی عن میثره الأرجوان ، وستذکر فی بابها إن شاء الله تعالی. 


(رحا)

فِی الْحَدِیثِ : « أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ سَادَهُ الْمُرْسَلِینَ وَالنَّبِیِّینَ ، عَلَیْهِمْ دَارَتِ الرَّحَی » (1). أی السماوات ، أو هی مع الأرض. 

وفِی الْخَبَرِ : « تَدُورُ رَحَی الْإِسْلَامِ لِخَمْسٍ وَثَلَاثِینَ ». دوران الرَّحَی قیل : هو کنایه عن الحرب والقتال ، شبهها بِالرَّحَی الدائره التی تطحن الحب ، لما یکون فیها من تلف الأرواح وهلاک الأنفس. 

و « دارت علیه رَحَی الموت » إذا نزل به. 

وفِی وَصْفِ السَّحَابِ : « کَیْفَ تَرَوْنَ رَحَاهَا ». أی استدارتها ، أو ما استدار منها. وعن ابن الأعرابی : « رَحَاهَا » وسطها ومعظمها. 

و « الرَّحَی » القطعه من الأرض تستدیر وترفع ما حولها. و « الرَّحَی » معروفه مؤنثه مقصوره ، والأصل فیها - علی ما قالوه رَحَیَ قلبت ألفا وحذفت لالتقاء الساکنین بین الألف والتنوین ، والمنقلبه عن الیاء تکتب بصوره الیاء فرقا بینها وبین المنقلبه عن الواو ، وتقول فی تصریفها : « رحی رحیان » ، وکل من مد قال : « رحاء ورحیان وأرحیه » جعلها منقلبه عن 
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1- فی الوافی ج 2 ص 18 عن الصادق علیه السّلام : « ساده النبیین والمرسلین هم خمسه وهم أولو العزم من الرسل وعلیهم دارت الرحی ... ».




الواو (1). 

قال الجوهر - ولا أدری ما حجته - : و « أرحیه الماء » من عمل الشیاطین وکذا الحمامات والنوره.


(رخا)

قوله تعالی : ( رُخاءً حَیْثُ أَصابَ ) [ 38 / 36 ] الرُّخَاءُ - بالضم - : الریح اللینه ، أی رخوه لینه حیث أراد ، یقال : « أصاب الله لک خیرا » أی أراد الله بک خیرا. نقل أن الریح کانت مطیعه لسلیمان بن داود إذا أراد أن تعصف عصفت وإذا أراد أن تُرْخِیَ أَرْخَتْ ، وهو معنی قول الله تعالی : ( رُخاءً حَیْثُ أَصابَ )(2). 

وفِی الْحَدِیثِ : « اذْکُرِ اللهَ فِی الرَّخَاءِ یَذْکُرْکَ فِی الشِّدَّهِ ». 

وفِیهِ : « الْمُؤْمِنُ شَکُورٌ عِنْدَ الرَّخَاءِ ». وأراد بالرخاء سعه العیش ولینه ویقابله الشده ، یقال : « زید رَخِیُ البال » أی فی نعمه وخصب. 

ومِنْهُ « رَاخِ الْإِخْوَانَ فِی اللهِ ». بالخاء المعجمه من « الْمُرَاخَاهِ » وهی ضد التشدد. 

ومِنْهُ : « لَا تَمْلِکُ الْمَرْأَهُ مِنْ أَمْرِهَا مَا جَاوَزَ نَفْسَهَا فَإِنَّهُ أَرْخَی لِبَالِهَا وَأَدْوَمُ لِحُسْنِهَا وَجَمَالِهَا ، فَإِنَّ الْمَرْأَهَ رَیْحَانَهٌ لَیْسَتْ بِقَهْرَمَانَهٍ ». 

و « أَرْخَی الشیء بین کتفیه » سدله وأرسله (3). 

و « أَرْخَیْتُ الستر وغیره » أرسلته. 

و « شیء رِخْو » - بکسر الراء وفتحها - : أی هش. 

و « فرس رِخْوَهٌ » - بالکسر - أی سهله. 

و « رَخِیَ الشیء » و « رَخُو » من باب تعب وقرب « رَخَاوَهً » بالفتح. 
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1- یذکر فی « مجل » حدیث طحن الزهراء علیها السّلام بالرحی - ز.

2- انظر تفصیل إطاعه الریح لسلیمان فی الدر المنثور ج 5 ص 314.

3- یذکر فی « عفا » حدیث « أرخوا اللحی » - ز.




و « تَرَاخَی الأمر » امتد زمانه. 

و « فی الأمر تَرَاخٍ » أی فسحه 


(ردا)

قوله تعالی : ( رِدْءاً یُصَدِّقُنِی ) [ 28 / 34 ] أی معینا ، یقال : « رَدَأْتُهُ علی عدوه » أی أعنته علیه. 

و « الرِّدْءُ » العون ، فعل بمعنی مفعول ، کالدفء لما یدفأ به. 

وقوله تعالی : أَرْداکُمْ [ 41 / 23 ] أهلککم. 

وقوله تعالی : لِیُرْدُوهُمْ [ 6 / 137 ] أی یهلکوکم بالإغواء ، وکذلک قوله تعالی : تَرَدَّی [ 92 / 11 ] فإنه تفعل من « الردی » أی الهلاک ، ویقال : سقط علی رأسه من قولهم : « فلان تَرَدَّی من رأس الجبل » إذا سقط ، ویقال : ( تَرَدَّی ) إذا مات فسقط فی قبره ، وقیل تَرَدَّی سقط فی جهنم. 

و « الْمُتَرَدِّیَهُ » التی تردت وسقطت من جبل أو حائط أو بئر وما یدرک ذکاته. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْکِبْرِیَاءُ رِدَائِی وَالْعَظَمَهُ إِزَارِی ». والمعنی علی ما نقل عن بعض العارفین : أنهما صفتان لله اختص بهما ، وضرب الرداء والإزار مثلا ، أی لا یشرکنی فی هاتین الصفتین مخلوق کما لا یشرک الإنسان فیما هو لابسه من الإزار والرِّدَاءِ أحد ، وذلک من مجازات العرب وبدیع استعاراتها ، یکنون عن الصفه اللازمه بالثوب یقولون : « شعار فلان الزهد ولباسه التقوی » ، وفیه تنبیه علی أن الصفتین المذکورتین لا یدخلهما المجاز کما یدخل فی ألفاظ بعض الصفات مثل الرحمه والکرم ، ومثله فی التوجیه : « العز رِدَاءُ الله والکبریاء إزاره ». 

و « الرِّدَاءُ » - بالکسر - : ما یستر أعالی البدن فقط ، والجمع « أَرْدِیَهٌ » مثل سلاح وأسلحه ، وإن شئت قلت : « الرِّدَاءُ » الثوب الذی یجعل علی العاتقین وبین الکتفین فوق الثیاب ، والتثنیه « رِدَاءَانِ » وإن شئت « رِدَاوَانِ » - قاله الجوهری وغیره. 

و « هو حسن الردیه » بالکسر
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کالجلسه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « مَنْ أَرَادَ الْبَقَاءَ وَلَا بَقَاءَ فَلْیُبَاکِرِ الْغَدَاءَ ، وَلْیُجَیِّدِ الْحِذَاءَ ، وَلْیُخَفِّفِ الرِّدَاءَ ، وَلْیُقِلَّ مُجَامَعَهَ النِّسَاءِ. قِیلَ : وَمَا خِفَّهُ الرِّدَاءِ؟ قَالَ : قِلَّهُ الدَّیْنِ » (1). قیل : سمی رِدَاء لقولهم : « دینک فی ذمتی وفی عنقی ولازم فی رقبتی » وهو موضع الرداء. وعن الفارسی : یجوز أن یقال : کنی بِالرِّدَاءِ عن الظهر لأن الرداء یقع علیه ، فمعناه : فلیخفف ظهره ولا یثقله بالدین. 

و « ارْتَدَی » و « تَرَدَّی » لبس الرداء. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَ أَرْدِیَهَ الْغُزَاهِ لَسُیُوفُهُمْ ». سمی السیف رِدَاءً لأن من تقلده فکأنه قد تردی به.

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنْ الْهَوَی الْمُرْدِی ». أی المهلک. 

وفِیهِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنْ مُرْدِیَاتِ سَخَطِکَ ». أی ما یوجب الردی ، أی الهلاک من سخطک. 

وفِیهِ : « لَا تُرْدِنِی فِی هَلَکَهٍ ». أی لا توقعنی فی هلاک. 

وفِیهِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنَ التَّرَدِّی ». أی من الوقوع فی الهلاک. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ تَکَلَّمَ بِکَلِمَهٍ مِنْ سَخَطِ اللهِ تُرْدِیهِ بُعْدَ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ ». أی توقعه فی مهلکه. 

وفِیهِ : « نَهَی عَنِ الشَّاهِ الْمُتَرَدِّیَهِ ». وذلک لأنها ماتت من غیر ذکاه.

وَفِی حَدِیثِ بَعْضِ أَزْوَاجِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « عَشَاءُ اللَّیْلِ لِعَیْنِکِ رَدِیٌ ». أی ضار مضر. 

ورَدُؤَ الشیء - بالهمز یَرْدُؤُ کحسن یحسن رَدَاءَهً - بالمد - : فسد. 

و « الرَّدِیءُ » - علی وزن فعیل - : الفاسد ، و « رجل رَدِیءٌ » أی وضیع خسیس. 

و « رَدِیَ » بالکسر « یَرْدَی » من باب تعب : هلک. 
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1- جاء هذا الحدیث فی مکارم الأخلاق ص 243 عن النبی صلی الله علیه و آله .




و « رَدَا یَرْدُو » من باب علا لغه. 

و « الْمُرْدِیُ » خشبه تدفع بها السفینه تکون فی ید الملاح ، والجمع « الْمَرَادِیُ » - قاله الجوهری. 


(رزا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِنِّی لَا أَرْزَأُ مِنْ فَیْئِکُمْ دِرْهَماً ». أی لا أنقص شیئا ولا درهما. 

و « رَزَأَتْهُ رَزِیئَهٌ » بفتح راء وکسر زای فتحتیه فهمزه ، وقد یشدد التحتیه بالإدغام : أصابته مصیبه ، وکذا « الْمَرْزِئَهُ » بالفتح 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ صَبَرَ عَلَی الرَّزِیَّهِ یُعَوِّضُهُ اللهُ ». 

وفِیهِ : « الْمُؤْمِنُ مُرَزَّأٌ ». براء فزای مشدده ، أی مفعول الرزیه أی المصیبه ومصاب بالبلاء. 

و « الرُّزْءُ » - بالضم - : المصیبه بفقد الأعزه ، والجمع « أَرْزَاءٌ ». 


(رسا)

قوله تعالی : ( یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها ) [ 7 / 187 ] أی مثبتها ، من « أَرْسَاهَا الله » أثبتها ، أی متی الوقت التی تقوم فیه القیامه ، ولیس من القیام علی الرجل وإنما هو کقولک : « قام الحق » أی ظهر. 

قوله تعالی : ( وَقُدُورٍ راسِیاتٍ ) [ 34 / 13 ] یعنی ثابتات فی أماکنها لا تزول لعظمها ، ویقال : أثافیها منها. 

قوله تعالی : ( وَأَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ ) [ 15 / 19 ] أی جبالا رَاسِیَهً ، أی ثابته. علل أرباب الهیئه ذلک أنها کره حاصله فی الماء ، وإنما الطالع منها ربعها المسکون ، فلو کانت خفیفه لم تثبت علی وضع واحد ، لأن بعض أوضاعها لیس أولی من بعض ، فجعلت الجبال علیها لتخرجها عن کونها خفیفه وتثبت ولا تضطرب. 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام : « بِکُمْ تَسْتَقِلُّ جِبَالُ الْأَرْضِ عَنْ مَرَاسِیهَا ». أی عن ما یمسکها. 

و « ألقت السحابه مَرَاسِیَهَا » أی دامت. 

و « رَسَوْتُ بین القوم » أصلحت. 

و « رَسَا الشیء یَرْسُو رَسْواً » ثبت.

ص: 183







و « جبال رَاسِیَهٌ ورَاسِیَاتٌ ورَوَاسِی ». 

و « رَسَتْ أقدامهم فی الحرب » ثبتت. 


(رشا)

فِی الْحَدِیثِ : « لَعَنَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله الرَّاشِیَ وَالْمُرْتَشِیَ وَالرَّائِشَ » (1). یعنی المعطی للرشوه والآخذ لها والساعی بینهما یزید لهذا وینقص لهذا ، وهو الرائش. 

و « الرِّشْوَهُ » - بالکسر - : ما یعطیه الشخص الحاکم وغیره لیحکم له أو یحمله علی ما یرید ، والجمع « رِشَأٌ » مثل سدره وسدر ، والضم لغه ، وأصلها من « الرِّشَاءِ » الحبل الذی یتوصل به إلی الماء ، وجمعه « أَرْشِیَهٌ » ککساء وأکسیه ، وقیل : من « رَشَا الفرخ » إذا مد عنقه إلی أمه لتزقه. والرِّشْوَهُ قل ما تستعمل إلا فیما یتوصل به إلی إبطال حق أو تمشیه باطل. 

و « رَشَوْتُهُ رَشْواً » - من باب قتل - : أعطیته رِشْوَهً. 

و « ارْتَشَی » أخذ الرِّشْوَهَ. 

و « اسْتَرْشَی فی حکمه » طلب علیه الرِّشْوَهَ (2). 

و « الرَّشَأُ » - مهموز - : ولد الظبیه إذا تحرک ومشی وهو الغزال ، والجمع « أَرْشَاءٌ » کسبب وأسباب. 


(رضا)

قوله تعالی : ( فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ ) [ 69 / 21 ] أی مَرْضِیَّهٍ. 
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1- هذا اللفظ مذکور فی روایه أحمد بن حنبل فی مسنده ، وکذلک مذکور فی لسان العرب والفائق والنهایه فی ماده ( رشا ) ، وفی سنن أبی داود ج 2 ص 270 وصحیح الترمذی ج 6 ص 81 والتاج ج 3 ص 50 « لعن رسول الله صلی الله علیه و آله الراشی والمرتشی » ، وفی جامع الأخبار ص 156 « لعن الله الراشی والمرتشی والماشی بینهما » وفی أساس البلاغه ( رشو ) : « لعن الله الراشی والمرتشی ».

2- یذکر فی « سحت » و « دلا » شیئا فی الرشوه - ز.




قوله تعالی : ( وَلا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی ) [ 21 / 28 ] أی ارتضاه الله لأن یشفع له. 

قوله تعالی : ( وَلَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی ) [ 93 / 5 ] قال المفسر : اللام فی ( وَلَسَوْفَ ) لام الابتداء المؤکده لمضمون الجمله ، والمبتدأ محذوف ، والتقدیر : « ولأنت سوف یعطیک » ولیست بلام قسم لأنها لا تدخل علی المضارع إلا مع نون التأکید - انتهی. 

وفِی الرِّوَایَهِ : « إِنَّ أَرْجَی آیَهٍ فِی کِتَابِ اللهِ هَذِهِ الْآیَهُ ، لِأَنَّهُ لَا یَرْضَی بِدُخُولِ أَحَدٍ مِنْ أُمَّتِهِ النَّارَ » (1). 

قوله تعالی : ( یَهْدِی بِهِ اللهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ ) [ 5 / 16 ] الرِّضْوَانُ من الله ضد السخط ، وقیل : هو المدح علی الطاعه والثناء ، و « الرِّضَی » مثله ، فَرِضَی الله ثوابه وسخطه عقابه من غیر شیء یتداخله فیهیجه من حال إلی حال ، لأن ذلک من صفات المخلوقین 
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1- فی الدر المنثور ج 6 ص 361 عن حرب بن شریح قال : قلت لأبی جعفر محمد بن علی بن الحسین : أرأیت هذه الشفاعه التی یتحدث بها أهل العراق أحق هی؟ قال : أی والله حدثنی عمی محمد بن الحنفیه عن علی أن رسول الله صلی الله علیه و آله قال : أشفع لأمتی حتی ینادینی ربی : أرضیت یا محمد؟ فأقول : نعم یا رب رضیت ، ثم أقبل علی فقال : إنکم تقولون یا معشر أهل العراق إن أرجی آیه فی کتاب الله ( یا عبادی الّذین أسرفوا علی أنفسهم لا تقنطوا من رحمه الله إنّ الله یغفر الذّنوب جمیعا ) قلت : إنا لنقول ذلک قال : فکلنا أهل البیت نقول : إن أرجی آیه فی کتاب الله ( ولسوف یعطیک ربّک فترضی ) وهی الشفاعه.




العاجزین المحتاجین (1). 

قوله تعالی : ( وَلِیَرْضَوْهُ ) [ 6 / 113 ] أی لِیَرْضَوْا ما أوحی إلیهم من القول ( وَلِیَقْتَرِفُوا ) أی ولیکتسبوا من الإثم والمعاصی ( ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ ) 

وَفِی الْحَدِیثِ : « سُبْحَانَ اللهِ رِضَا نَفْسِهِ ». أی ما یقع منه سبحانه موقع الرِّضَا أو ما یَرْضَاهُ لنفسه. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وخُذْ لِنَفْسِکَ رِضًا مِنْ نَفْسِی ». أی اجعل نفسی رَاضِیَهً بکل ما یرد علیها منک - هکذا نقل عن بعض العارفین. 

وفِیهِ : « أَعُوذُ بِرِضَاکَ مِنْ سَخَطِکَ وَبِمُعَافَاتِکَ مِنْ عُقُوبَتِکَ ، وَأَعُوذُ بِکَ مِنْکَ ، لَا أُحْصِی ثَنَاءً عَلَیْکَ ، أَنْتَ کَمَا أَثْنَیْتَ عَلَی نَفْسِکَ ». قیل : قدم الرضا لأن المعافاه من العقوبه تحصل بالرضا ، وإنما ذکرها لیدل علیها مطابقه ، فکنی عنها أولا ثم صرح بها ثانیا ، ولأن الرِّضَا قد یعاقب لمصلحه أو لاستیفاء حق الغیر. وروی أنه بدأ بالمعافاه من العقوبه أولا ثم بِالرِّضَا ثانیا لیترقی من الأدنی إلی الأعلی ، ثم لما ازداد یقینا قصر نظره علی الذات فقال : « أعوذ بک منک » ثم لما ازداد قربا استحی من الاستعاذه علی بساط القرب فالتجأ إلی الثناء فقال : « لا أحصی ثناء علیک » ثم علم قصوره فقال : « أنت کما أثنیت علی نفسک ». 

وَفِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ مَعَ مُخَالِفِیهِمْ : « ارْضُوا مَا رَضِیَ اللهُ مِنْهُمْ مِنَ الضَّلَالِ ». أی أقروهم علی ما أقرهم الله علیه ، ولیس المراد حقیقه الرضا. 

وَفِی حَدِیثِ مَنْ قَالَ : الْحَمْدُ لِلَّهِ مُنْتَهَی عِلْمِهِ : « لَا تَقُولَنَّ مُنْتَهَی عِلْمِهِ وَقُلْ مُنْتَهَی رِضَاهُ » (2). 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « أَمَا تَرْضَی 
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1- یذکر فی « قلب » و « روح » و « زهد » و « هجس » و « حفظ » و « وجه » شیئا فی الرّضا ، وفی « خیر » طلب رضا الله تعالی ورضا النّاس.

2- الکافی 1 / 106 ، والوافی 1 / 100.




أَنْ تَکُونَ مِنِّی بِمَنْزِلَهِ هَارُونَ مِنْ مُوسَی » (1). أی فی استخلافه علی ذریته وأهله وقومه. 

و « رَضِیتُ بالشیء رِضًی » اخترته ، و « ارْتَضَیْتُهُ » مثله. 

و « رَضِیتُ عن زید » و « رَضِیتُ علیه » لغه ، والاسم « الرِّضَاءُ » بالمد. 

و « رَضِیتُ بالله ربا » قنعت به ولا أطلب معه غیره. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ رَضِیَ بِالْقَلِیلِ مِنَ الرِّزْقِ قَبِلَ اللهُ مِنْهُ الْیَسِیرَ مِنَ الْعَمَلِ ، وَمَنْ رَضِیَ بِالْیَسِیرِ مِنَ الْحَلَالِ خَفَّتْ مَئُونَتُهُ وَتَنَعَّمَ أَهْلُهُ ، وَبَصَّرَهُ اللهُ دَاءَ الدُّنْیَا وَدَوَاءَهَا ، وَأَخْرَجَهُ مِنْهَا سَالِماً إِلَی دَارِ السَّلَامِ ». 

و « الرَّاضِی » الذی لا یسخط بما قدر علیه ، ولا یرضی لنفسه بالقلیل من العمل. 

و « الرِّضَا » هو علی بن موسی علیه السلام (2) وَإِنَّمَا لُقِّبَ بِذَلِکَ لِأَنَّهُ کَانَ رِضَی اللهِ فِی سَمَائِهِ ، وَرِضَی الرَّسُولِ صلی الله علیه و آله فِی أَرْضِهِ ، وَرِضًی لِلْأَئِمَّهِ علیهم السّلام مِنْ بَعْدِهِ ، وَرَضِیَ بِهِ الْمُخَالِفُونَ مِنْ أَعْدَائِهِ کَمَا رَضِیَ بِهِ الموافقون مِنْ أَوْلِیَائِهِ ، وَلَمْ یَکُنْ ذَلِکَ لِأَحَدٍ مِنْ آبَائِهِ علیهم السّلام . وُلِدَ سَنَهَ ثَمَانٍ وَأَرْبَعِینَ وَمِائَهٍ. وَقُبِضَ وَهُوَ ابْنُ خَمْسٍ وَخَمْسِینَ سَنَهً - کَذَا فِی الْکَافِی. وَفِی رِوَایَهٍ وَقُبِضَ وَهُوَ ابْنُ تِسْعٍ وَأَرْبَعِینَ سَنَهً وَأَشْهُرٍ. 

وقول الفقهاء : « أشهد علی رِضَاهَا » أی إذنها ، جعلوا الإذن رِضًی لدلالته علیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الصَّلَاهُ رِضْوَانُ اللهِ » 
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1- ذکر هذا الحدیث والراوین له وتمحیصه وذب الشبهات عنه العلامه الأمینی فی کتابه القیم الغدیر ج 3 ص 199 - 202.

2- یذکر فی « سنا » أن الرضا علیه السّلام توفی فی سناباذ ، وفی « حفد » حدیثا فی قتله بأرض خراسان ، وفی « عهد » تعهده للمأمون ، وفی « سنبذ » مدفنه ، وفی « نحل » کنیه له علیه السّلام ، وفی « کتم » و « نجم » أمه علیها السّلام - ز.




أی سبب رضوانه ، أو مبالغه کزید عدل. 

و « الرِّضْوَانُ » - بکسر الراء وضمها - : أعلی مراتب الرضا. 

و « بلغ بی رِضْوَانَکَ » أی أبلغنی منتهی رضاک. 

وقوله : « حتی تَرْضَی وبعد الرِّضَا » قیل : هو کنایه عن دخول الجنه ، ویمکن أن یکون کنایه عن کمال الحمد ، أو إنی لا أقطع شکری لک بعد حصول رضاک. 

و « رِضْوَانُ » خازن الجنان. 

و « رَضْوَی » جبل بالمدینه. 

و « الْمُرْتَضَی » لقب علی بن الحسین بن موسی بن محمد بن موسی بن إبراهیم بن موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب علیه السّلام ، ذو المجدین علم الهدی ، متوحد فی علوم کثیره ، مجمع علی فضله ، متقدم فی علم الکلام والفقه وأصول الفقه والأدب والنحو والشعر واللغه ، له دیوان شعر یزید علی عشرین ألف بیت (1) قال فی مجامع الأصول - نقلا عنه عند ذکر السید - : کانت للسید نقابه الطالبیین ببغداد ، وکان عالما فاضلا متکلما فقیها علی مذاهب الشیعه وله تصانیف کثیره - انتهی. توفی (ره) فی شهر ربیع الأول سنه سته وثلاثین وأربعمائه ، وکان مولده فی رجب سنه خمس وخمسین وثلاثمائه ، ویوم توفی کان عمره ثمانین سنه وثمانیه أشهر وأیاما ، صلی علیه ابنه فی داره ودفن فیها. ذکر أبو القاسم التنوخی (2) صاحب السید - قال : لما مات السید 
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1- طبع دیوان المرتضی فی ثلاث مجلدات بمصر سنه 1958 بتحقیق الأستاذ المحامی رشید الصفار وهو ما یقارب 15000 بیت.

2- هو أبو القاسم علی بن أبی علی المحسن بن أبی القاسم علی بن محمد بن أبی الفهم الأنطاکی البغدادی التنوخی ، ولد بالبصره سنه 365 وقبلت شهادته عند الحکام وهو حدیث السن ، تولی القضاء بالمدائن وغیرها ، وکان محتاطا صدوقا فی الحدیث ، توفی فی لیله الثانی من المحرم سنه 447 ه. الکنی والألقاب ج 2 ص 114.




حصرنا کتبه فوجدناها ثمانین ألف مجلد من مصنفاته ومحفوظاته ومقرواته. وقال الثعالبی - نقلا عنه - فی کتاب الیتیمه : إنها قومت بثلاثین ألف دینار بعد أن أخذ الوزراء والرؤساء منها شیئا عظیما (1). 

وأما أخوه السید الرضی (2) فإنه توفی فی المحرم من سنه أربع وأربعمائه ، وحضر الوزیر وجمیع الأعیان والأشراف والقضاه جنازته والصلاه علیه ، ودفن فی داره بمسجد الأنباریین بالکرخ ، ومضی أخوه المرتضی (ره) من جزعه علیه إلی مشهد موسی بن جعفر علیهما السّلام ، لأنه لم یستطع أن ینظر إلی جنازته ودفنه ، وصلی علیه فخر الملک أبو غالب (3).
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1- انظر ترجمته فی الغدیر ج 4 ص 262 - 298 ، الکنی والألقاب ج 2 ص 445 ، مقدمه دیوانه المطبوع بمصر.

2- انظر ترجمته فی الغدیر ج 4 ص 180 - 221 الکنی والألقاب ج 2 ص 247 ، شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید ج 1 ص 30 - 41.

3- هو محمد بن علی بن خلف الواسطی وزیر بهاء الدوله البویهی ، کان کثیر الصلاه والصدقات حتی أنه کان یکسی فی یوم ألف فقیر ، حکی أن شیخا رفع إلیه قصه سعی فیها بهلاک شخص فلما وقف فخر الملک علیها قلبها وکتب فی ظهرها : السعایه قبیحه وإن کانت صحیحه ، فإن کنت أجریتها مجری النصح فخسرانک فیها أکثر من الربح ، ومعاذ الله أن نقبل فی مهتوک من مستور ، ولو لا أنک فی خفاره من شیبک لقابلناک بما یشبه مقالک وتردع به أمثالک ، فاکتم هذا العیب واتق من یعلم الغیب والسلام ، قتل سنه 407 ه. الکنی والألقاب ج 3 ص 14.




ورَاضَیْتُهُ مُرَاضَاهً ورِضَاءً مثل وافقته موافقه ووفاقا وزنا ومعنی. 

و « شهاده أن لا إله إلا الله مَرْضَاهٌ للرحمن « أی محل رضاه. 


(رطو)

« الأرطی » شجر من شجر الرمل ، وهو أفعل من وجه [ وفعلی من وجه ] لأنهم یقولون : « أدیم مَأْرُوطٌ » إذا دبغ بورقه ، ویقولون : « أدیم مَرْطِیٌ » والواحده « أَرْطَاهٌ ». قال الجوهری : ولحوق تاء التأنیث له یدل علی أن الألف لیست للتأنیث وإنما هی للإلحاق أو بنی الاسم علیها. 


(رعا)

قوله تعالی : ( وَاسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَعٍ وَراعِنا ) [ 4 / 46 ] أی أَرِعْنَا سمعک ، من « أَرْعَیْتُهُ سمعی » أی أصغیت إلیه ، والیاء ذهبت للأمر ، وکان الیهود یذهبون بها إلی الرعونه ، وهی الحمق ، وقرئ راعناً بالتنوین علی إعمال القول فیه ، کأنه قال : لا تقولوا حقا ولا تقولوا هجرا ، وهو من الرعونه. 

قوله تعالی : ( حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ ) [ 28 / 23 ] بالکسر والمد جمع راع الغنم من الرعی وهی حفظ العین ، یقال : « رَعَیْتُ الرجل » إذا تأملته وحفظته وتعرفت أعماله ، ومنه ( راعُونَ ) [ 23 / 8 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « رُوَاهُ الْکِتَابِ کَثِیرٌ وَرُعَاتُهُ قَلِیلٌ » (1). هو من « الرِّعَایَهِ » وهی الْمُرَاعَاهُ والملاحظه. 

وفِیهِ : « الْعُلَمَاءُ یَحْزُنُهُمْ تَرْکُ الرِّعَایَهِ » أی رعایه الحق وامتثال ما علموه من العلم ، فإنه حزن علیهم لعدم حصول الغایه منه. فالعالم منهم کالراقم علی الماء ، بل ربما کان وبالا علیه ، ومنه قیل : ویل 
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1- ، (2) فی الکافی ج 1 ص 49 : « إن رواه الکتاب کثیر وإن رعاته قلیل ، وکم من مستنصح للحدیث مستغش للکتاب ، فالعلماء یحزنهم ترک الرعایه ... ».




للعالم من علمه. 

و « رِعَایَهُ الحق » حفظه والنظر فیه. 

و « رَعَاکَ الله » حفظک ووقاک.

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَیْسَا مِنْ رُعَاهِ الدِّینِ فِی شَیْءٍ ». هو من « الرُّعُاهِ » بالضم جمع « راع » بمعنی الولی ، کقاض وقضاه ، یعنی من ولاته وحفظته. وقیل : « رِعَاءٌ » بالکسر والمد و « رُعْیَان » کزعفان ، وفیه إشعار بأن العالم الحقیقی وال علی الدین وقیم علیه. 

و « الرَّاعِی » الوالی ، و « الرَّعِیَّهُ » من عداه ، ومنه یقال : « لیس المَرْعِیُ کَالرَّاعِی ». 

وَقَوْلُهُ : « لَا یُعْطَی مِنَ الْغَنَائِمِ شَیْءٌ إِلَّا رَاعٍ ». قیل : هو عین القوم علی العدو.

و « اسْتَرْعَاکُمْ أَمْرَ خَلْقِه » (1). فی حدیث الأئمه علیهم السّلام أی جعلکم ولاه علی خلقه وجعلهم رعیه لکم تحکم بهم بما أمرتم. 

و « المَرْعَی » ما ترعاه الدواب ، والجمع « الْمَرَاعِی ». 

و « رَعَتِ الماشیه رَعْیاً فهی رَاعِیَهٌ » إذا سرحت بنفسها. 

و « رَعَیْتُهَا أَرْعَاهَا » تستعمل لازما ومتعدیا ، والفاعل « رَاعٍ » کقاض. 

و « رَعَیْتُ النجوم » رغبتها. 

و « رَاعَیْتُ الأمر » نظرت فی عاقبته. و « رَاعَیْتُهُ » لاحظته. 

و « أَرْعَیْتُ علیه » إذا أبقیت علیه ورحمته. 

و « رَعَا یَرْعُو » أی کف عن الأمر. 

و « قد ارْعَوَی عن القبیح » ارتدع ، والاسم « الرُّعْیَا » ، بالضم ، و « الرَّعْوَی » بالفتح. 

و « یَرْعَوِی عنه » یکف. 

ومِنْهُ : « شَرُّ النَّاسِ مَنْ یَقْرَأُ کِتَابَ اللهِ لَا یَرْعَوِی إِلَی شَیْءٍ مِنْهُ ». أی لا ینکف ولا ینزجر. 

وفِی الْحَدِیثِ : « ثَلَاثَهٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ 
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1- من زیاره الجامعه الکبیره.




فَلَا یُرْجَی خَیْرُهُ » وعَدَّ مِنْهُنَّ مَنْ لَمْ یَرْعَوِ عِنْدَ الشَّیْبِ. أی من لم ینکف ویندم. 

و « الِارْعِوَاءُ » الندم علی الشیء وترکه. 


(رغا)

فِی الْحَدِیثِ : « رَغْوَهُ السِّدْرِ » (1). والمراد زبده الذی یعلوه عند ضربه فی الماء ، من « الرَّغْوَهِ » بفتح الراء وضمها وحکی الکسر : زبد یعلو الشیء عند غلیانه ، وجمع المفتوح « رَغَوَاتٌ » مثل شهوه وشهوات ، وجمع المضموم « رُغیً » مثل مدیه ومدی. 

و « الرُّغَاءُ » کغراب صوت ذوات الخف. 

و « قد رَغَا البعیر یَرْغُو رُغَاءً » ضج ، و « رَغَتِ الناقه » صوتت ، فهی رَاغِیَهٌ. 


(رفا)

فِی الْحَدِیثِ : « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله عَنِ الْإِرَفاءِ ». وهی کما جاءت به الروایه : کثره التدهن (2).

و « الرِّفَاءُ » ککتاب : الالتئام والإنفاق والبرکه والنماء ، ومنهحَدِیثُ خَدِیجَهَ عِنْدَ مَا وَصَّاهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله حَیْثُ قَالَتْ : « بِالرِّفَاءِ یَا رَسُولَ اللهِ (3) » وفِی بَعْضِ النُّسَخِ « بِالْوَفَاءِ ». ومعناه واضح. 

وفِی الْخَبَرِ نَهَی أَنْ یُقَالَ لِلْمُتَزَوِّجِ : « بِالرِّفَاءِ وَالْبَنِینَ ». قیل : وإنما نهی عنه کراهیه لأنه کان من عادات الجاهلیه یَرْفَئُونَ بعض المتزوجین ، وربما کان فی قولهم : « والبنین » تنفیر عن البنات ، وکان ذلک الباعث علی وأدهم المفضی إلی انقطاع النسل ، فلذلک نهوا عن ذلک وبدلوا سنه إسلامیه. 

ویقال : « بین القوم رِفَاءٌ » أی التحام واتفاق. 

و « رَفَوْتُ الثوب رَفْواً » من باب قتل ، و « رَفَیْتُ رَفْیاً » من باب رمی 
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1- فی الکافی ج 3 ص 141 فی حدیث غسل المیت : « واعمد إلی السدر ... واضربه بیدک حتی ترتفع رغوته واعزل الرغوه فی شیء ... ثم اغسل رأسه بالرغوه ».

2- لم نجد « الإرفاء » بهذا المعنی ، بل هو الإرفاه بالهاء کما فی المعاجم وسیذکره المؤلف نفسه فی « رفه » أیضا.

3- من لا یحضره الفقیه 1 / 84.




لغه : أصلحت ما وهی منه ، ویقال : « رَفَأْتُ الثوب أَرْفُؤُهُ رَفْأً » بالهمز. و « رَفَوْتُ الرجل » سکنته من الرعب. 


(رقا)

قوله تعالی : ( وَقِیلَ مَنْ راقٍ ) [ 75 / 27 ] أی صاحب رقیه ، أی هل طبیب یَرْقِی ، وقیل : معنی ( مَنْ راقٍ ) من یَرْقَی بروحه ملائکه الرحمه أم ملائکه العذاب. وَفِی الْحَدِیثِ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السلام عَنْ قَوْلِ اللهِ : ( وَقِیلَ مَنْ راقٍ وَظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ ) قَالَ : « ذَلِکَ ابْنُ آدَمَ إِذَا حَلَّ بِهِ الْمَوْتُ قَالَ : هَلْ مِنْ طَبِیبٍ؟ ( وَظَنَّ أَنَّهُ الْفِراقُ ) أَیْقَنَ بِمُفَارَقَهِ الْأَحِبَّهِ ( وَالْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ ) الْتَفَّتِ الدُّنْیَا بِالْآخِرَهِ ، ( إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ ) قَالَ : الْمَصِیرُ إِلَی رَبِّ الْعَالَمِینَ » (1).

قوله تعالی : ( فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ ) [ 38 / 10 ] أی فی معارج السماء وطرقها التی یتوصل بها إلی العرش ویدبر بها أمر العالم. 

قوله تعالی : ( تَرْقی فِی السَّماءِ ) [ 17 / 93 ] أی معارج السماء فحذف المضاف. 

قوله تعالی : ( وَلَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ ) [ 17 / 93 ] أی لأجل رقیک ، والکل بمعنی الصعود. 

وفِی الْحَدِیثِ : « یُقَالُ لِقَارِئِ الْقُرْآنِ : اقْرَأْ وَارْقَ ». أی ارق درجات الجنان. 

و « بِسْمِ اللهِ أَرْقِیکَ یَا مُحَمَّدُ (2) ». أی أعوذک. 

و « الرُّقْیَهُ » - کمدیه - : العوذه التی یُرْقَی بها صاحب الآفه ، کالحمی والصرع وغیر ذلک من الآفات. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ هَبْ لِی رُقَیَّهَ مِنْ ضَمَّهِ الْقَبْرِ ». 

و « رَقَیْتُهُ » - من باب رمی - : عوذته بالله ، والاسم « الرُّقْیَا » علی فعلی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « رَقَی النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله 
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1- البرهان ج 4 ص 408.

2- مکارم الأخلاق ص 478.




حَسَناً وَحُسَیْناً بِکَذَا ». 

و « رَقَأَ الدمع والدم » من باب نفع « رُقُوءاً » - علی فعول - : انقطع بعد جریانه ، و « الرُّقُوءُ » علی فعول اسم منه. 

و « ما لا یَرْقَأُ من الدم » ما لا ینقطع منه. 

و « رُقَیَّهُ » (1) بنت رسول الله صلی الله علیه و آله قیل : تزوجها عثمان ، وقیل إنها ربیبته وهو الأصح (2) و « رَقِیتُ فی السلم » من باب تعب « رَقْیاً ورُقِیّاً » علی فعول : صعدت ، و « ارْتَقَیْتُ » مثله. و « رَقَیْتُ السطح والجبل » علوته. 

و « رَقَّی إلیّ » رفع. 

و « المَرْقَاهُ » بالفتح : الدرجه ، فمن کسرها شبهها بالآله التی یعمل بها. 

و « المُرْتَقَی » موضع الرُّقِیِ کالمرقاه. 

وفِی الْخَبَرِ : « لَا تَسُبُّوا الْإِبِلَ فَإِنَّهَا رَقُوءُ الدَّمِ ». علی فعول بالفتح ، أی إنها تعطی فی الدیات فیحقن بها الدماء. 


(رکا)

فی الحدیث تکرر ذکر « الرَّکْوَهُ » بالفتح ، وهی دلو صغیر من جلد ، وکثیرا ما یستصحبه الصوفیه ، والجمع رِکَاءٌ » مثل کلب وکلاب ، وقال فی المصباح : ویجوز « رَکَوَاتٌ » مثل شهوه وشهوات. 

و « الرُّکْوَهُ » بالضم : زق یتخذ للخمر 
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1- یذکر رقیه فی « خدج » أیضا ، ویذکر فی « ورق » رقیه أم لوط - ز.

2- زوجها النبی صلی الله علیه و آله عتبه بن أبی لهب ، ولما بعث صلی الله علیه و آله وأنزل الله تعالی علیه : ( تبّت یدا أبی لهب وتبّ ) قال أبو لهب لابنه : رأسی من رأسک حرام إن لم تطلق ابنه محمد ، ففارقها ولم یکن دخل بها ، فتزوجها بعد إسلامها عثمان بن عفان وهاجرت معه إلی أرض الحبشه الهجریتین وتوفیت فی السنه الثانیه من الهجره. أعیان الشیعه ج 32 ص 132.




والخل - قاله فی القاموس. 

و « الرَّکْوُ المخمر » أی المغطی قد یفسر بِالرَّکْوَهِ المعروفه. 

و « المَرْکُ و » أیضا : الحوض الکبیر. 

و « الرَّکِیَّهُ » بالفتح وتشدید الیاء : البئر ، والجمع « رَکَایَا » کعطیه وعطایا. وفی الصحاح : وجمعها « رَکِیٌ » و « رَکَایَا ». 

ومنه الْحَدِیثُ : « إِذَا کَانَ الْمَاءُ فِی الرَّکِیِ کُرّاً لَمْ یُنَجِّسْهُ شَیْءٌ » (1). 


(رما)

قوله تعالی : ( وَما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلکِنَّ اللهَ رَمی ) [ 8 / 17 ] قَالَ جَمَاعَهٌ مِنَ الْمُفَسِّرِینَ : إِنَّ جَبْرَئِیلَ قَالَ لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه و آله یَوْمَ بَدْرٍ : خُذْ قَبْضَهً مِنْ حَصَی الْوَادِی ، فَنَاوَلَهُ کَفّاً مِنْ حَصْبَاءَ عَلَیْهِ تُرَابٌ فَرَمَی بِهِ فِی وُجُوهِ الْقَوْمِ وَقَالَ شَاهَتِ الْوُجُوهُ ، فَلَمْ یَبْقَ مُشْرِکٌ إِلَّا دَخَلَ فِی عَیْنِهِ وَفَمِهِ وَمَنْخِرِهِ مِنْهَا شَیْءٌ ، ثُمَّ رَدَفَهُمُ الْمُؤْمِنُونَ یَقْتُلُونَهُمْ وَیَأْسِرُونَهُمْ ، وَکَانَتْ تِلْکَ الرَّمْیَهُ سَبَبَ هَزِیمَهِ الْقَوْمِ (2). 

وفی الحدیث : ذکر الرِّمَایَه - بالکسر - (3) وهی عقد شرعی لفائده التمرن علی مباشره النصال والاستعداد لممارسه القتال (4). 

وفیه : « الرَّمْیَهُ » وهی بالفتح فعیله بمعنی مفعول ، وهی الصید المرمی من ذکر کان أو أنثی ، والجمع « رَمِیَّاتٌ » و « رَمَایَا » کعطیه وعطیات وعطایا. 

وَفِی حَدِیثِ الْخَوَارِجِ : « یَمْرُقُونَ مِنَ الدِّینِ کَمَا یَمْرُقُ السَّهْمُ مِنَ الرَّمِیَّهِ » (5). ومجیئها بالهاء لصیرورتها فی عداد الأسماء. یرید أن دخولهم فی الدین ثم خروجهم منه ولم یتمسکوا بشیء منه کسهم دخل فی صید 
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1- الکافی ج 3 ص 2.

2- البرهان ج 2 ص 70 باختلاف.

3- انظر أحادیث الرمایه فی الکافی ج 5 ص 49.

4- یذکر فی « بدر » شیئا فی الرمایه - ز.

5- بحار الأنوار ج 8 ص 596 ، والإرشاد للمفید ص 68.




ثم خرج ولم یعلق به منه شیء من الدم والفرث لسرعه نفوذه. 

وفِیهِ : « لَیْسَ وَرَاءَ اللهِ مَرْمًی ». أی مقصد ترمی إلیه الآمال ویوجه نحوه الرجاء ، تشبیها بالهدف التی ترمی إلیه السهام. 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَوْ أَنَّ أَحَدَهُمْ دُعِیَ إِلَی مِرْمَاتَیْنِ لَأَجَابَ وَهُوَ لَا یُجِیبُ لِلصَّلَاهِ ». المِرْمَاهُ بکسر المیم وضمها : ظلف الشاه ، وقیل ما بین ظلفیها ، وقیل بالکسر : السهم الصغیر ، وهو أرذل السهام ، أی لو دعی أن یعطی سهمین لأسرع الإجابه. وقیل : هی لعبه کانوا یلعبون بها بنصال محدوده یرمونها فی کوم التراب فأیهم أثبتها فی الکومه غلب. 

و « رَمَیْتُ الشیء من یدی » ألقیته. 

و « رَمَیْتُ السهم وتَرَامَیْتُ ورَامَیْتُ » إذا رمیت به عن القسی. 

و « رَمَیْتُ علی الخمسین » زدت. 

و « طعنه فَأَرْمَاهُ عن فرسه » أی ألقاه عنها. 

و « تَرَامَی به الأمر إلی کذا » أی رمته الأقدار إلیه. 

و « رَمَانِی القوم بأبصارهم » أی نظروا إلی نظر الزجر. 

و « إِرْمِیَا » هو الذی بعثه الله إلی بیت المقدس ، فکفروا به ، فسلط الله علیهم بخت نصر فخرج إلی مصر ثم رجع إلی بیت المقدس (1). 


(رنا)

« رَنَا إلیه یَرْنُو رُنُوّاً » من باب علا : أدام النظر ، ویقال : « رجل رَنَّاءٌ » للذی یدیم النظر إلی السماء. 

و « جاء یَرْنَأُ فی مشیته » یتثاقل. 

و « الرُّنَاءُ » بالضم والمد : الصوت - قاله الجوهری. 


(روا)

یوم التَّرْوِیَهِ هو یوم الثامن من ذی الحجه ، سمی بذلک لأنهم کانوا یَرْتَوُونَ من الماء لما بَعْد - قاله الجوهری.

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَمَّا کَانَ یَوْمُ التَّرْوِیَهِ
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1- یذکر أرمیا أیضا فی « خضر » و « مرر » و « قرأ » - ز.




قَالَ جَبْرَئِیلُ لِإِبْرَاهِیمَ علیه السّلام تَرَوَّ مِنَ الْمَاءِ ». فسمیت الترویه. 

و « ارْتَأَی » فکر ، ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « فطفقت أَرْتَئِی ». أی فجعلت أفکر فی أمری. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « مَنْ عَمِلَ بِالرَّأْیِ وَالْمَقَایِیسِ قَدِ ارْتَوَی مِنْ آجِنٍ ». هو افتعل من « روی من الماء ریا » ، و « الآجِن » الماء المتغیر ، وهذا عندهم من المجاز المرشَّح ، وقد شبّه علمه بالماء الآجِن لأنه لا ینتفع به. قال فی المغرب - نقلا عنه - : ومثله « قَدِ ارْتَوَی مِنْ آجِنٍ وَاکْتَنَزَ مِنْ غَیْرِ طَائِلٍ » وفِی بَعْضِ النُّسَخِ » وأَکْثَرَ ». والمعنی واضح. 

و « الرّیُ » بالراء المهمله والیاء المشدده : اسم قعب کان للنبی صلی الله علیه و آله . 

و « الرَّیُ » بالفتح : اسم بلد من بلاد العجم ، والنسبه إلیه « رَازِیٌ » بالزای علی غیر القیاس - قاله فی المصباح وغیره (1).

و « الرِّیُ » - بالکسر من « رَوِیَ من الماء یَرْوَی رَیّاً » والجمع فی المذکر والمؤنث « رِوَاءٌ » مثل کتاب. 

ومنه حَدِیثُ الِاسْتِسْقَاءِ : « رَیّاً یَغُصُّ بِالرِّیِّ رَبَابُهُ ». ورباب النبت. 

و « الرَّیَّانُ » أحد رواه الحدیث (2).
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1- فی بعض التواریخ : أول من بنی مدینه الری هو الملک کیخسرو ابن سیاوش ، وعمرها ثانیا المهدی العباسی فی خلافه المنصور لما قدم إلیها وجعل حولها خندقا وبنی فیها مسجدا جامعا ، وتم بناؤها سنه 158 ه ، ویقال : إن الذی تولی مرمتها وإصلاحها هو میسره التغلبی أحد وجوه قواد المهدی ، وفیها الآن بعض الآثار الباقیه من تلک الأبنیه - ملخصا من معجم البلدان ( ری ).

2- یطلق هذا الاسم علی اثنین من رواه الأحادیث : ( أحدهما ) الریان بن شبیب ، وهو أخو مارده أم المعتصم الخلیفه العباسی ، سکن قم وروی




و « الرَّیَّانُ » ضد العطشان ، و « المرأه رَیَّا ». 

و « رَوَّأْتُ فی الأمر تَرْوِئَهً » إذا نظرت فیه ولم تعجل بجواب ، والاسم « الرَّوِیّهُ » جرت فی کلامهم غیر مهموزه. 

و « الرَّوِیَّهُ » الحاجه. 

و « الرَّوِیَّهُ » البقیه من الدین. 

و « الرِّوَاءُ » بالکسر والمد : حبل یشد به المتاع علی البعیر. 

ورَوِیتُ من الماء - بالکسر - أَرْوَی رَیّاً ورِیّاً - أیضا ورَوِیَ - وزان رضی - وارْتَوَیْتُ وتَرَوَّیْتُ کله بمعنی. 

و « عین رَیَّهٌ » کثیره الماء. 

و « ماء رَوَاءٌ » بالفتح والمد ، أی عذب ، وإذا کسرت الراء قصرته وکتبته بالیاء. 

و « رجل رَاوِیَهٌ للشعر » للمبالغه. 

و « الرَّوِیُ » حروف القافیه (1). 

و « الرَّوِیُ » أیضا سحابه عظیمه القطر شدیده الوقع. 

والرَّوَایَا من الإبل : الحوامل للماء جمع « رَاوِیَهٍ » فشبهها بها ، ومنه سمیت « المزاده » رَاوِیَهً وقیل بالعکس (2). 

وَفِی حَدِیثِ بَدْرٍ : « فَإِذَا هُوَ بِرَوَایَا 
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1- یذکر فی « قوا » شیئا فی الرّویّ المصطلح فی الشّعر - ز.

2- فی هذه العباره قصور وهی فی النّهایه ( روی ) هکذا : إنّه علیه السلام سمّی السّحاب « روایا البلاد » الرّوایا من الإبل : الحوامل للماء ، واحدتها راویه فشبهها بها ، ومنه سمّیت المزاده راویه.




قُرَیْشٍ ». أی إبلهم للماء. 

وفی المصباح : « رَوَی البعیر الماء » من باب رمی : حمله ، فهو رَوِایَهٌ ، ثم أطلقت علی کل دابه یستقی الماء علیها ، ومنه قیل : « رَوَیْتُ الحدیث رِوَایَهً » و « رویته الحدیث ترویه » حملته علی روایته. 

و « الرِّوَایَهُ » فی الاصطلاح العلمی : الخبر المنتهی بطریق النقل من ناقل إلی ناقل حتی ینتهی إلی المنقول عنه من النبی أو الإمام ، علی مراتبه من المتواتر والمستفیض ، وخبر الواحد علی مراتبه أیضا (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْجُهَّالُ یَحْزُنُهُمْ تَرْکُ الرِّوَایَهِ ». أی ترک روایه العلم ، إذ لا عذر للجاهل عن التعلم. 

و « الرَّایَهُ » العلم الکبیر (2) واللواء دون ذلک ، والرَّایَهُ هی التی یتولاها صاحب الحرب ویقاتل علیها وإلیها تمیل المقاتله ، واللواء علامه کبکبه الأمیر تدور معه حیث دار. 

وفی الحدیث ذکر الرَّایَهِ ، وهی القلاده التی توضع فی عنق الغلام الآبق لیعلم أنه أبق. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ یَتَخَوَّفُ إِبَاقَ مَمْلُوکِهِ أَوْ یَکُونُ الْمَمْلُوکُ قَدْ أَبَقَ ، قَالَ : « یُقَیِّدُهُ أَوْ یَجْعَلُ فِی رَقَبَتِهِ رَایَهً ». 

ومنه یعلم أن قَوْلَهُ : « أَوْ یَجْعَلُ فِی رَقَبَتِهِ دَابَّهً ». بالدال المهمله والباء الموحده تصحیف وإن تکثرت نسخه. 

و « ابن أَرْوَی » عثمان بن عفان ، و « أَرْوَی » أمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله یُکَرِّمُ فِی الْأَذَانِ أَوْ یُکَرِّرُ وَأَوَّلُ مَنْ حَذَفَهُ 
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1- یذکر فی « صحب » عدّه الرّواه عند وفاه النّبیّ صلی الله علیه و آله ، ویذکر فی « فرع » حدیثا فی الرّوایه ، وفی « نزل » شیئا فی الروات - ز.

2- یذکر فی « عقّب » رایه للنّبیّ صلی الله علیه و آله - ز.




ابْنِ أَرْوَی » (1). 


(رها)

قوله تعالی : ( وَاتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً ) [ 44 / 24 ] أی ساکنا کهیئته ، وقیل : منفرجا ، وقیل : واسعا ، وقیل : دمثا ، وهو السهل الذی لیس برمل ، وقیل : طریقا یابسا. ف- رَهْواً حال من البحر ، أی دعه کذا. ومن کلام الجوهری : « رَهَا بین رجلیه یَرْهُو رَهْواً » فتح ، ومنه قوله تعالی : ( وَاتْرُکِ الْبَحْرَ رَهْواً ) قال : و « الرَّهْو » السیر السهل ، و « الرَّهْوَهُ » المکان المرتفع والمنخفض أیضا یجتمع فیه الماء ، والجمع « رَهَوَاتٌ » بالتحریک. 

و « الرَّهْو » ضرب من الطیر یقال له : « الکرکی ». 

و « رُهَاءً » بالضم : حی من مذحج ، والنسبه إلیهم « رُهَاوِیُ ». 


باب ما أوله الزای 


(زآ)

« تَزَأْزَأْتُ من الرجل تَزَأْزُؤاً شدیدا » إذا تصاغرت له وخفت منه - قاله الجوهری. 
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1- فی من لا یحضر ج 1 ص 195 : « کان النبی صلی الله علیه و آله یکرر فی الأذان فأول من حذفه ابن أروی ».





(زبا)

« الزُّبْیَهُ » مثل مدیه : حفره تحفر للأسد والصید یغطی رأسها بما یسترها لیقع فیها ، وإنما تحفر فی مکان عال لئلا یبلغ السیل ، والجمع « زُبیً » مثل مدی ، ومنه المثل « قد بلغ السیل الزُّبَی » (1). 

وَفِی حَدِیثِ مُحَمَّدِ بْنِ قَیْسٍ (2) عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام قَالَ : « قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام فِی أَرْبَعَهِ نَفَرٍ اطَّلَعُوا فِی زُبْیَهِ الْأَسَدِ فَخَرَّ أَحَدُهُمْ فَاسْتَمْسَکَ بِالثَّانِی فَاسْتَمْسَکَ الثَّانِی بِالثَّالِثِ وَاسْتَمْسَکَ الثَّالِثُ بِالرَّابِعِ ، فَقَضَی بِالْأَوَّلِ فَرِیسَهَ الْأَسَدِ وَغَرَّمَ أَهْلَهُ ثُلُثَ الدِّیَهِ لِأَهْلِ الثَّانِی ، وَغَرَّمَ الثَّانِیَ لِأَهْلِ الثَّالِثِ ثُلُثَیِ الدِّیَهِ ، وَغَرَّمَ الثَّالِثَ لِأَهْلِ الرَّابِعِ الدِّیَهَ کَامِلَهً (3). وبه عمل أکثر فقهائنا ، ویتوجه علیه أنه مخالف للأصول ووجه بتوجیهین : ( أحدهما ) أن الأول لم یقتله أحد والثانی قتله الأول وقتل هو الثالث والرابع ، فسقطت الدیه أثلاثا فاستحق کل واحد منهم بحسب ما جنی علیه ، فالثانی قتله واحد وهو قتل اثنین فلذلک استحق الثلث ، والثالث قتله اثنان وقتل هو واحدا فاستحق لذلک ثلثین ، والرابع قتله ثلاثه فاستحق الدیه کامله. ( الثانی ) أن دیه الرابع إنما هی علی الثلاثه بالسویه لاشتراکهم جمیعا فی سببیه قتله ، وإنما نسبها إلی الثالث لأن الثانی استحق علی الأول ثلث الدیه فیضیف إلیه ثلثا آخر 
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1- فی لسان العرب ( زبی ) : وکتب عثمان إلی علی رضی الله عنه لما حوصر : « أما بعد ، فقد بلغ السیل الزبی وجاوز .... وفی معانی الأخبار ص 358 : « فقد جاوز الماء الزبی ... ».

2- هو أبو عبد الله محمد بن قیس البجلی الکوفی ، کان من أصحاب أبی جعفر وأبی عبد الله علیهما السّلام ، وله کتاب القضایا. رجال النجاشی ص 247.

3- التهذیب ج 2 ص 456.




ویدفعه إلی الثالث فیضیف إلی ذلک ثلثا آخر ویدفعه إلی الرابع. 

وردهما بعض المحققین بأن الأول تعلیل بموضع النزاع إذ لا یلزم من قتله لغیره سقوط شیء من دیته عن قاتله ، وبأن الثانی مع مخالفته للظاهر لا یتم فی الأخیرین لاستلزام کون دیه الثالث علی الأولین ودیه الثانی علی الأول إذ لا مدخل لقتله بعده فی إسقاط حقه - کما مر. قال : إلا أن یفرض کون الواقع علیه سببا فی افتراس الأسد له فیقرب إلا أنه خلاف الظاهر - انتهی. وهو کما قال. 

وَرُوِیَ أَنَّ عَلِیّاً علیه السّلام قَضَی لِلْأَوَّلِ بِرُبُعِ الدِّیَهِ وَلِلثَّانِی بِالثُّلُثِ ، وَلِلثَّالِثِ بِالنِّصْفِ وَلِلرَّابِعِ بِالدِّیَهِ تَمَاماً (1). ووجهت بکون البئر حفرت عدوانا والافتراس مستند إلی الازدحام المانع من التخلص ، فالأول مات بسبب الوقوع فی البئر ووقوع الثلاثه فوقه إلا أنه بسببه وهو ثلاثه أرباع السبب فیبقی الربع علی الحافر ، والثانی مات بسبب جذب الأول وهو ثلث السبب ووقوع الباقین فوقه وهو ثلثاه ووقوعهما علیه من فعله فیبقی له نصف ، والرابع موته بسبب جذب الثالث فله کمال الدیه. 

ویرد علیه - مع ما فیه من التکلف - أن الجنایه إما عمد أو شبهه وکلاهما یمنع تعلق العاقله به ، علی أن فی الروایه « فازدحم الناس علیها ینظرون إلی الأسد » وذلک ینافی ضمان حافر البئر. 

هذا ، وقد ذهب بعض علمائنا إلی ضمان کل واحد دیه من أمسکه أجمع ، لاستقلاله بإتلافه. وللبحث فیه مجال. 


(زجا)

قوله تعالی : ( وَجِئْنا بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ ) [ 12 / 88 ] أی یسیره قلیله ، من قولک : « فلان یُزْجِی العیش » أی یقتنع بالقلیل ویکتفی به. 

قوله تعالی : ( یُزْجِی سَحاباً ) [ 24 / 43 ] أی یسوق. 

ص: 202






1- التهذیب ج 2 ص 456.




قوله تعالی : ( یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ ) [ 17 / 66 ] أی یسیر لکم الفلک ویجریه فی البحر. 


(زرا)

قوله تعالی : ( تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ ) من « ازْدَرَاهُ » و « ازْدَرَی به » إذا احتقره. 

و « الِازْدِرَاءُ » افتعال من « زَرَی علیه » إذا عاب علیه فعله ، والمعنی : استرذلتموهم لفقرهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَزْدَرُوا نِعْمَهَ اللهِ ». أی لا تحتقروها ، من « الِازْدِرَاءِ » الاحتقار والعیب ، یقال : « ازْدَرَیْتُهُ » إذا عبته واحتقرته ، وأصل « ازْدَرَیْتُ » ازتریت فهو افتعلت قلبت التاء دالا لأجل الزای. 

و « زَرَی علیه زَرْیاً » من باب رمی و « زِرَایَهً » بالکسر : عابه واستهزأ به. 


(زکا)

قوله تعالی : ( قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها ) [ 91 / 9 ] الضمیر للنفس ، و « التَّزْکِیَهُ » التطهیر من الأخلاق الذمیمه الناشئه من شر البطن والکلام والغضب والحسد والبخل وحب الجاه وحب الدنیا والکبر والعجب ، ولکل هذه المذکورات علاج فی المطولات. وفی الغریب : ( قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها ) أی ظفر من طهر نفسه بالعمل الصالح. 

قوله تعالی : ( ما زَکی مِنْکُمْ ) [ 24 / 21 ] أی ما طهر. 

قوله تعالی : ( وَأَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَالزَّکاهِ ) [ 19 / 31 ] أی الطهاره ، وقیل : زکاه الرءوس لأن کل الناس لیس لهم أموال وإنما الفطره علی الفقیر والغنی والصغیر والکبیر. 

قوله تعالی : ( وَتُزَکِّیهِمْ بِها ) [ 9 / 103 ] أی تطهرهم بها. 

قوله تعالی : ( أَقَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً ) [ 18 / 74 ] أی طاهره لم تجن ما یوجب قتلها ، وقریء ( زَکِیَّهً ) وزاکیه فالزاکیه : نفس لم تذنب قط ، والزکیه : أذنبت ثم غفر لها. 

قوله تعالی : ( ذلِکُمْ أَزْکی لَکُمْ وَأَطْهَرُ )
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[ 2 / 232 ] أی أنمی لکم وأعظم برکه ، وإلا لکان تأکیدا والتأسیس خیر منه. 

قوله تعالی : ( یُزَکُّونَ أَنْفُسَهُمْ ) [ 4 / 49 ] أی یمدحونها ویزعمون أنهم أزکیاء ، یقال : « زکی نفسه » أی مدحها وأثنی علیها. 

قوله تعالی : ( فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ ) [ 53 / 32 ] أی لا تعظموها ولا تمدحوها بما لیس لها فإنی أعلم بها. وَعَنْ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ (1) قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السّلام عَنْ قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ : ( فَلا تُزَکُّوا أَنْفُسَکُمْ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنِ اتَّقی )؟ قَالَ : « هُوَ قَوْلُ الْإِنْسَانِ : صَلَّیْتُ الْبَارِحَهَ وَصُمْتُ أَمْسِ وَنَحْوَ هَذَا » ثُمَّ قَالَ علیه السّلام : « إِنَّ قَوْماً کَانُوا یُصْبِحُونَ فَیَقُولُونَ : صَلَّیْنَا الْبَارِحَهَ وَصُمْنَا أَمْسِ فَقَالَ عَلِیٌّ علیه السّلام : لَکِنِّی أَنَامُ اللَّیْلَ وَالنَّهَارَ وَلَوْ أَجِدُ شَیْئاً بَیْنَهُمَا لَنِمْتُهُ » (2). 

قوله تعالی : ( وَما عَلَیْکَ أَلَّا یَزَّکَّی ) [ 80 / 7 ] أی أن لا یسلم فیتطهر من الشرک. 

قوله تعالی : ( قَدْ أَفْلَحَ مَنْ تَزَکَّی. وَذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی ) [ 87 / 14 - 15 ] قیل : تَزَکَّی أی أدی زَکَاهَ الفطره ( فَصَلَّی ) صلاه العید ، وبه جاءت الروایه عنهم - علیه السلام (3).

قوله تعالی : ( أَزْکی طَعاماً ) 
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1- هو أبو محمد جمیل بن دراج وجه الطائفه ثقه ، روی عن أبی عبد الله وأبی الحسن علیهما السّلام . رجال النجاشی ص 98.

2- البرهان ج 4 ص 254.

3- تفسیر علی بن إبراهیم ص 721 ، وفی الدر المنثور ج 6 ص 340 : عن أبی سعید الخدری رضی الله عنه ( قد أفلح من تزکّی ) قال : أعطی صدقه الفطره قبل أن یخرج إلی العید ( وذکر اسم ربّه فصلّی ) قال : خرج إلی العید فصلی.




[ 18 / 19 ] أی أطیب وأحل. 

قوله تعالی : ( غُلاماً زَکِیًّا ) [ 19 / 19 ] أی طاهرا من الذنوب ، وقیل : تاما فی أفعال الخیر. 

وقد تکرر ذکر « الزَّکَاهِ » فی الکتاب والسنه ، وهی إما مصدر « زَکَا » إذا نمی لأنها تستجلب البرکه فی المال وتنمیه وتفید النفس فضیله الکرم ، وإما مصدر « زَکَا » إذا طهر لأنها تطهر المال من الخبث والنفس البخیله من البخل. 

وفی الشرع : صدقه مقدره بأصل الشرع ابتداء ثبت فی المال أو فی الذمه للطهاره لهما ، فَزَکَاهُ المال طهر للمال وزَکَاهُ الفطره طهر للأبدان (1). 
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1- ذکر فی « ثفا » و « حما » حدیثا فی الزکاه ، ویذکر فی « سنا » و « عرا » و « قفا » و « مشی » و « ولا » و « جلب » و « ربب » و « غرب » و « قضب » و « ثیب » و « بیت » و « مرح » و « روح » شیئا فیها ، ویذکر فی « مسخ » و « مسح » و « ذود » زکاه الإبل ، ویذکر فی « رصد » السؤال عنها ، وفی « تبر » زکاه الذهب ، وفی « جفر » زکاه النخیل ، وفی « جهر » زکاه الجوهر ، وفی « خضر » زکاه الخضروات وفی « عفر » و « عور » زکاه النخل ، وفی « فطر » قسمتها ، وفی « قرر » مانعها ، وفی « کسر » زکاه الکسور ، وفی « نفر » زکاه الذهب والفضه ، وفی « أزز » و « جبس » و « حوش » مانع الزکاه ، وفی « قلص » زکاه الناقه ، وفی « وقص » شیئا منها ، وفی « فرض » و « فضض » و « دفع » و « وقع » و « وضع » حدیثا فیها ، ویذکر فی « ظلف » زکاه ذوات الظلف ، وفی « رقق » زکاه الرقیق ، وفی « شنق » و « صدق » شیئا فیها ، وفی « طوق » مانع الزکاه ، وفی « ورق » زکاه الدرهم ، وفی « وشق » زکاه الحنطه والشعیر ، وفی « سبک » و « فرسک » و « حرک » زکاه الذهب ،




قوله تعالی : ( فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاهً ) [ 18 / 81 ] أی إسلاما ، وقیل صلاحا ( وَأَقْرَبَ رُحْماً ) أی رحمه لوالدیه. وَفِی الْحَدِیثِ : « أَبْدَلَهُمَا اللهُ تَعَالَی ابْنَهً فَوُلِدَ مِنْهَا سَبْعُونَ نَبِیّاً » (1).

و « زَکَّی عمله » أی طهره ووقره. 

و « زَکَا الزرع یَزْکُ و » من باب قعد « زَکَاءً » بالمد : إذا نما. 

و « صلاه زَاکِیَهٌ » تامه مبارکه. 

و « زَکَاهُ الْأَرْضِ یُبْسُهَا » (2). أی طهارتها من النجاسه کالبول ، بأن یجف ویذهب أثره. 

و « زَکَاهُ الوضوء أن تقول کذا » أی برکته وفضله. 

و « هذا الأمر لا یَزْکُو بفلان » أی لا یلیق به. 

و « النفس الزَّکِیَّهُ » محمد بن عبد الله بن الحسن ، وسیأتی ذکره. 

و « الزَّکِیُ » عند الإطلاق هو الحسن بن علی علیهما السّلام . 


(زنا)

قوله تعالی : ( وَلا تَقْرَبُوا الزِّنی ) [ 17 / 32 ] هو بالقصر والمد : وطء المرأه حراما من دون عقد ، وعند فقهائنا هو إیلاج فرج البالغ العاقل فی فرج امرأه
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1- البرهان ج 2 ص 478.

2- مضی فی ص 159 بلفظ ذکاه بدل زکاه.




محرمه من غیر عقد ولا ملک ولا شبهه قدر الحشفه عالما مختارا. 

و « الزَّانِی » فاعل الزنا ، والجمع « الزُّنَاهُ » کالقضاه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « لَا یَزْنِی الزَّانِی [ حِینَ یَزْنِی ] وَهُوَ مُؤْمِنٌ » (1). وفی معناه وجوه : 

أحدها - أن یحمل علی نفی الفضیله عنه حیث اتصف منها بما لا یشبه أوصاف المؤمنین ولا یلیق بهم. 

وثانیها - أن یقال : لفظه خبر ومعناه نهی ، وقَدْ رُوِیَ « لَا یَزْنِ ». علی صیغه النهی بحذف الیاء. 

الثالث - أن یقال : وهو مؤمن من عذاب الله ، أی ذو أمن من عذابه. 

الرابع - أن یقال : وهو مصدق بما جاء فیه من النهی والوعید. 

الخامس - أن یصرف إلی المستحل. وفیه توجیه آخر هو أنه وعید یقصد به الردع ، کما فی قَوْلِهِ : « لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا أَمَانَهَ لَهُ ». و « الْمُسْلِمُ مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ یَدِهِ وَلِسَانِهِ ». وقیل فی معناه أیضا : هو أن الهوی لیطفی الإیمان ، فصاحب الهوی لا یری إلا هواه ولا ینظر إیمانه الناهی له عن ارتکاب الفاحشه ، فکأن الإیمان فی تلک الحاله قد انعدم ، وفیه وجه آخر وهو الحمل علی المقاربه والمشارفه ، بمعنی أن الزَّانِیَ حال حصوله فی حاله مقاربه لحال الکفر مشارفه له ، فأطلق علیه الاسم مجازا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا زَنَا الرَّجُلُ خَرَجَ مِنْهُ الْإِیمَانُ فَکَانَ فَوْقَ رَأْسِهِ کَالظُّلَّهِ فَإِذَا أَقْلَعَ رَجَعَ إِلَیْهِ » (2). ولعل المراد روح الإیمان وکماله ونوره ولم یرد الحقیقه ، ویجییء إن شاء الله تعالی مزید کلام فی هذا المقام فی « روح ». 
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1- من لا یحضره الفقیه ج 4 ص 14.

2- فی من لا یحضره الفقیه ج 4 ص 14 : إذا زنا الزانی خرج منه روح الإیمان فإن استغفر عاد إلیه.




وَفِی الْخَبَرِ نَهَی أَنْ یُصَلِّیَ الرَّجُلُ وَهُوَ زَنَاءٌ. - بالفتح والمد کجبان - أی حاقن بوله ، و « الزَّنَاءُ » فی الأصل الضیق ثم استعیر للحاقن لأنه یضیق ببوله. 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا تُقْبَلُ صَلَاهُ زَانِئٍ ». وهو الحاقن أیضا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « دِرْهَمٌ فِی رِباً أَشَدُّ عِنْدَ اللهِ مِنْ سَبْعِینَ زَنْیَهً » (1). - بالفتح - وهو المره من الزِّنَا ، وأجاز البعض الکسر. 

و « الزَّنْیَهُ » بالفتح والکسر : آخر ولد الرجل. 

ویقال للولد من الزنا : « وهو لِزَنْیَهٍ » ، وقیل : الفتح فی الزَّنْیَهِ والرشده أفصح ، وولد الرشده ما کان عن نکاح صحیح. 


(زوا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ الْمَسْجِدَ لَیَنْزَوِی مِنَ النُّخَامَهِ کَمَا تَنْزَوِی الْجِلْدَهُ مِنَ النَّارِ ». أی ینضم وینقبض ، وقیل : المراد أهل المسجد وهم الملائکه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُؤْمِنِ : « وإِنِّی لَأَبْتَلِیهِ لِمَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ وَأَزْوِی عَنْهُ لِمَا هُوَ خَیْرٌ لَهُ ». أی أضم وأقبض. 

ومثله : « مَا زَوَی اللهُ عَنِ الْمُؤْمِنِ فِی هَذِهِ الدُّنْیَا خَیْرٌ مِمَّا عَجَّلَ لَهُ فِیهَا ». أی ضم وقبض ، أو ما نحی من الخیر والفضل ، وتصدیق ذلک أَنَّ الرَّجُلَ مِنْهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَقُولُ : یَا رَبِّ إِنَّ أَهْلَ الدُّنْیَا تَنَافَسُوا فِی دُنْیَاهُمْ فَنَکَحُوا النِّسَاءَ وَلَبِسُوا الثِّیَابَ اللَّیِّنَهَ وَأَکَلُوا الطَّعَامَ وَسَکَنُوا الدُّورَ وَرَکِبُوا الْمَشْهُورَ مِنَ الدَّوَابِّ فَأَعْطِنِی مِثْلَ مَا أَعْطَیْتَهُمْ ، فَیَقُولُ اللهُ تَبَارَکَ وَتَعَالَی : وَلِکُلِّ عَبْدٍ مِنْکُمْ مِثْلُ مَا أَعْطَیْتُ أَهْلَ الدُّنْیَا مُنْذُ کَانَتِ الدُّنْیَا إِلَی أَنِ انْقَضَتْ سَبْعُونَ ضِعْفاً. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ مَا زَوَیْتَ عَنِّی مَا أُحِبُّ اجْعَلْهُ فَرَاغاً لِی فِیمَا تُحِبُّ ». یعنی اجعل ما نحیته عنی من محابی عونا علی شغلی بمحابک ، وذلک لأن الفراغ خلاف الشغل ، فإذا زوی عنه الدنیا لیتفرغ 
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1- فی الکافی ج 5 ص 144 : درهم ربا أشد من سبعین زنیه.




بمحاب ربه کان ذلک الفراغ عونا علی الاشتغال بطاعه الله تعالی. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « إِنَّ اللهَ زَوَی لِیَ الْأَرْضَ فَرَأَیْتُ مَشَارِقَهَا وَمَغَارِبَهَا ». أی جعلها لی ، من « زَوَیْتُهُ أَزْوِیهِ زَوْیاً » یرید تقریب البعید منها حتی یطلع علیه اطلاعه علی القریب منها. 

ومثله « أَعْطَانِی رَبِّی اثْنَتَیْنِ وَزَوَی عَنِّی وَاحِدَهً ». أی ضم وقبض. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وازْوِ لَنَا الْبَعِیدَ ». أی اجمعه واطوه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَیْسَ لِلْإِمَامِ أَنْ یَزْوِیَ الْإِمَامَهَ عَنِ الَّذِی یَکُونُ مِنْ بَعْدِهِ (1) ». أی یقبضها عنه. 

و « زَوَیْتُهُ أَزْوِیهِ » أخفیته. 

و « زَوَیْتُ المال عن صاحبه » مثله. 

و « زَاوِیَهُ البیت » اسم فاعل من ذلک ، لأنها جمعت قطرا منه ، والجمع « زَوَایَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « صَلِّ فِی زَوَایَا الْبَیْتِ ». یرید الکعبه المشرفه ، وبالصلاه فیها صلاه النافله دون المکتوبه ، لورود النهی عن ذلک. 

و « الزِّیُ » بالکسر : الهیئه ، وأصله « زَوَیَ ». ومنه قولهم : « زِیُ المسلم مخالف لِزِیِ الکافر ». قال فی المصباح : وقولهم : « زَیَّیْتُهُ بکذا » إذا جعلت له زِیّاً ، والقیاس « زَوَیْتُهُ » لأنه من بنات الواو ولکنهم حملوه علی لفظ « الزی » تخفیفا - انتهی. 

و « الزای » حرف یمد ویقصر ولا یکتب إلا بیاء بعد الألف - قاله الجوهری. 


(زها)

فی الحدیث نهی عن بیع الثمار حتی تَزْهُوَ (2) أی تصفر أو تحمر کما فسرته الروایه.
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1- الکافی 1 / 278.

2- فی الکافی ج 6 ص 176 فی حدیث عن علی بن أبی حمزه : « وسألته عن رجل اشتری بستانا فیه نخل لیس فیه غیر بسر أخضر ، فقال : لا حتی یزهو ، قلت : وما الزهو؟ قال : حتی یتلون ».




قال بعضهم : « زَهَا النخل یَزْهُ و » ظهرت ثمرته ، و « أَزْهَی یُزْهِی » احمر واصفر ، ومنهم من أنکر « یَزْهُو » ومنهم من أنکر « یُزْهِی ». وفی الصحاح : « زَهَا النخل زَهْواً » و « أَزْهَی » أیضا لغه حکاه أبو زید ولم یعرفها الأصمعی ، قال : و « الزَّهْ و » البسر الملون ، وأهل الحجاز یقولون : « الزُّهْو » بالضم - انتهی. 

وعن بعضهم : إنما یسمی « زَهْواً » إذا أخلص لون البسر فی الحمره والصفره. 

و « الزَّهْو » الکبر والفخر ، ومنه حَدِیثُ الشِّیعَهِ : « لَوْ لَا یَدْخُلُ النَّاسَ زَهْوٌ لَسَلَّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَلَائِکَهُ قُبُلاً ». أی فخر وکبر واستعظام. 

ومثله : « لَوْ لَا أَنْ یَتَعَاظَمَ النَّاسُ ذَلِکَ أَوْ یَدْخُلَهُمْ زَهْوٌ لَسَلَّمَتْ عَلَیْکُمْ الْمَلَائِکَهُ قُبُلاً ». 

و « الزَّهْو » الباطل والکذب. 

و « الزَّهْو » المنظر الحسن. 

و « زُهَاءُ » فی العدد وزان غراب ، یقال : « لهم زُهَاءُ ألف » أی قدر ألف ، کأنه من زَهَوْتُ القوم إذا حزرتهم. 

قال بعض الأفاضل : إذا قلت : أوصیت له أو له علی زُهَاءَ ألف فمعناه مقدار الألف وفاقا لأهل اللغه وبعض النحاه. وقال بعض الفقهاء : إنه أکثر الشیء حتی یستحق فی مثالنا خمسمائه وحبه ، ولا شاهد له. 

و « تَزْهُو مناکبهم » تهتز من قولهم : « زَهَتِ الریح الشجر » إذا هزته.
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باب ما أوله السین 


السین المفرده 

وهی حرف یختص بالمضارع وتخلیصه للاستقبال وینزل منه منزله الجزء ولهذا لم یعمل فیه مع اختصاصه به ، ولیس مقتطعا من سوف خلافا للکوفیین ، ولا مده الاستقبال معه أضیق منها مع سوف خلافا للبصریین ، وزعم بعضهم أنها للاستمرار لا للاستقبال واستدل علیها بقوله تعالی : ( سَتَجِدُونَ آخَرِینَ ) ، ( سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ ما وَلَّاهُمْ عَنْ قِبْلَتِهِمُ ) فجاءت السین إعلاما بالاستمرار لا بالاستقبال. قال ابن هشام : هذا الذی قاله لا یعرفه النحویون ، ثم حکی عن الزمخشری أنه قال : فإن قلت : أی فائده فی الإخبار بقولهم قبل وقوعه؟ قلت : فائدته أن المفاجأه للمکروه أشد والعلم به قبل وقوعه أبعد عن الاضطراب إذا وقع - انتهی. 

وتسمی هذه السِّینُ حرف توسع ، وذلک لأنها تقلب المضارع من الزمن الضیق وهو الحال إلی الزمن الموسع وهو الاستقبال.



(سبا)

قوله تعالی : ( لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ فِی مَسْکَنِهِمْ آیَهٌ جَنَّتانِ عَنْ یَمِینٍ وَشِمالٍ ) [ 34 / 15 ] قَالَ علیه السّلام : « إِنَّ بَحْراً کَانَ مِنَ الْیَمَنِ وَکَانَ سُلَیْمَانُ أَمَرَ جُنُودَهُ أَنْ یُجْرُوا لَهُمْ خَلِیجاً مِنَ الْبَحْرِ الْعَذْبِ إِلَی بِلَادِ الْهِنْدِ فَفَعَلُوا ذَلِکَ وَعَقَدُوا لَهُ عُقْدَهً عَظِیمَهً مِنَ الصَّخْرِ [ وَالْکِلْسِ ] (1) حَتَّی یُفِیضَ عَلَی بِلَادِهِمْ وَجَعَلُوا لِلْخَلِیجِ 
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1- الکلس - بکسر الکاف وسکون اللّام - : الصّاروج یبنی به.




مَجَارِیَ فَکَانُوا إِذَا أَرَادُوا أَنْ یُرْسِلُوا مِنْهُ الْمَاءَ أَرْسَلُوهُ بِقَدْرِ مَا یَحْتَاجُونَ إِلَیْهِ ، وَکَانَتْ لَهُمْ ( جَنَّتانِ عَنْ یَمِینٍ وَشِمالٍ ) مِنْ مَسِیرَهِ عَشَرَهِ أَیَّامٍ فِیهَا ثَمَرٌ لَا یَقَعُ عَلَیْهَا الشَّمْسُ مِنِ الْتِفَافِهَا ، فَلَمَّا عَمِلُوا بِالْمَعَاصِی وَعَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ وَنَهَاهُمُ الصَّالِحُونَ فَلَمْ یَنْتَهُوا بَعَثَ اللهُ عَلَی ذَلِکَ السَّدِّ الْجُرَذَ - وَهِیَ الْفَأْرَهُ الْکَبِیرَهُ - فَکَانَتْ تَقْتَلِعُ الصَّخْرَهَ الَّتِی لَا یَسْتَقِلُّهَا الرِّجَالُ وَتَرْمِی بِهَا ، فَلَمَّا رَأَی ذَلِکَ قَوْمٌ مِنْهُمْ هَرَبُوا وَتَرَکُوا الْبِلَادَ ، فَمَا زَالَ الْجُرَذُ یَقْلَعُ الْحَجَرَ حَتَّی خَرَّبُوا ذَلِکَ السَّدَّ ، فَلَمْ یَشْعُرُوا حَتَّی غَشِیَهُمُ السَّیْلُ وَخَرَّبَ بِلَادَهُمْ وَقَلَعَ أَشْجَارَهُمْ ، وَهُوَ قَوْلُهُ تَعَالَی : ( فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ ) أَیِ الْعَظِیمِ الشَّدِیدِ ( وَبَدَّلْناهُمْ بِجَنَّتَیْهِمْ جَنَّتَیْنِ ) - الْآیَهَ (1). وقرئ « سَبَأً » بالهمز منونا وغیر منون علی منع الصرف ، و « سَبَا » بالألف ، فمن جعله اسما للقبیله لم یصرفه ومن جعله اسما للحی أو للأب الأکبر صرفه. 

و « سَبَأٌ » أبو عرب الیمن کلها ، وهو سَبَأُ بن یشجب بن یعرب بن قحطان ، ثم سمیت مدینه مأرب المسماه بمازن سَبَأ ، وهی قرب الیمن بینها وبین صنعاء مسیره ثلاث لیال. ویقال : إن سَبَأَ مدینه بلقیس بالیمن ، وهی ملکه سَبَإٍ. 

وقولهم : « ذهبوا أیدی سَبَا » و « أیادی سَبَا » (2) مثل متفرقین ، وهما اسمان جعلا واحدا کمعدیکرب. 

و « سَبَأُ » قبیله من أولاد سَبَإِ بن یشجب المتقدم ذکره ، وهذه القبیله کانت بمازن وقصتهم فی تفرقهم مشهوره 
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1- البرهان ج 3 ص 346.

2- فی مجمع الأمثال ج 1 ص 278 : « ذهبوا أیدی سبا » و « تفرقوا أیدی سبا ».




یضرب فیها المثل (1). 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السّلام : « لَمْ یَسْتَحِلَ السِّبَاءَ ». هو بالکسر والمد : الخمر. 

و « السِّبَاءُ » أیضا - والقصر لغه - الاسم من « سَبَیْتُ العدو سَبْیاً » من باب رمی : أسرته. 

و « السَّبْیُ » ما یُسْبَی ، وهو أخذ الناس عبیدا وإماء. 

و « السَّبِیَّهُ » المرأه المنهوبه ، والجمع « سَبَایَا » کعطیه وعطایا. 

و « سَبَاهُ الله سَبْیاً » إذا غربه وأبعده. 

وَفِی الْخَبَرِ : « تِسْعَهُ أَعْشَارِ الْبَرَکَهِ فِی التِّجَارَهِ وَعُشْرٌ فِی السَّابِیَاءِ ». وفسر بالنتاج. 


(سجا)

قوله تعالی : ( وَاللَّیْلِ إِذا سَجی ) [ 93 / 2 ] أی إذا سکن واستوت ظلمته ، ومنه : بحر سَاجٍ. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « لَا یُوَارِیکَ لَیْلٌ سَاجٍ ». أی لا یستر عنک ، و « سَاجٍ » اسم فاعل من سَجَیَ بمعنی رکد واستقر ، والمراد لیل راکد ظلامه مستقر قد بلغ غایته. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا مَاتَ لِأَحَدِکُمْ مَیِّتٌ فَسَجُّوهُ » (2). أی غطوه « تجاه القبله » أی تلقاها. یقال : « سَجَّیْتُ المیت » بالتثقیل إذا غطیته بثوب ونحوه ، وتَسْجِیَهً المیت : تغطیته. 

وفی وصف الریح مع الماء « ترد أوله علی آخره وسَاجِیهِ علی مائره » أی ساکنه علی متحرکه. 

و « السَّجِیَّهُ » کعطیه : الغریزه والطبیعه التی جبل علیها الإنسان. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السّلام : « خُلُقُهُ سَجِیَّهٌ ». أی طبیعه من غیر تکلف. 

وَمِثْلُهُ فِی وَصْفِهِمْ علیهم السّلام : « سَجِیَّتُکُمُ 
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1- فی تاریخ أبی الفداء ج 1 ص 105 : واسم سبأ عبد شمس فلمّا أکثروا الغزو والسّبی سمّی سبأ.

2- الکافی ج 3 ص 127.




الْکَرَمُ » (1). 


(سحا)

فِی حَدِیثِ خَیْبَرَ : « فَخَرَجُوا فِی مَسَاحِیِّهِمْ ». وهی جمع مِسْحَاهٍ من السحو : الکشف والإزاله. قال الجوهری : « المِسْحَاهُ » کالمجرفه إلا أنها من حدید. 

وَفِی حَدِیثِ الْعَبَّاسِ بْنِ مُوسَی لِأَخِیهِ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا علیه السّلام : « مَا أَعْرَفَنِی بِلِسَانِکَ وَلَیْسَ لِمِسْحَاتِکَ عِنْدِی طِینٌ ». هو مثل أو خارج مخرجه لکل من لم یسمع کلام غیره ولم یصغ لنصیحته (2). 

و « التَّمْسِیحُ » القول الحسن ممن یخدعک به - قاله فی القاموس. 

و « السِّحَاءُ » بالکسر والمد : شجره صغیره مثل الکف لها شوک وزهره حمراء فی بیاض ، تسمی زهرتها « البهرمه » إذا أکلته النحل طاب عسلها وحلا. 

و « السَّحَا » الخفاش ، الواحده « سَحَاهٌ » مفتوحتان مقصورتان - قاله الجوهری. 

و « سَحَیْتُهُ أسْحَاهُ » إذا قشرته. 


(سخا)

فِی الْحَدِیثِ : « مِمَّا سَخَی بِنَفْسِی کَذَا ». أی مما أرضانی کذا. 

و « السَّخَاءُ » بالمد : الجود والکرم (3) قال فی المصباح : وفی الفعل ثلاث لغات : 
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1- من زیاره الجامعه الکبیره.

2- الوافی ج 2 ص 88. ویظهر من هذه الروایه أن العباس بن الإمام موسی بن جعفر القائل لهذا القول لم یکن شخصا موثوقا عند الرواه ولا تقبل شهادته عند القضاه لأن إبراهیم بن محمد یقول فیها : بصراحه نعرفک بالکذب صغیرا وکبیرا ، وکان أبوک أعرف بک لو کان فیک خیر وإن کان أبوک لعارفا بک فی الظاهر والباطن وما کان لیأمنک علی تمرتین. وقال له عمه إسحاق بن جعفر : إنک لسفیه ضعیف أحمق.

3- یذکر فی « یدا » و « سمح » و « شرد » حدیثا فی السخاء ، وفی « سم » و « کرم » شیئا فیه ز.




سَخَا وسَخَتْ نفسه من باب علا ، والثانیه سَخِیَ یَسْخَی من باب تعب ، والثالثه سَخُوَ یَسْخُو من باب قرب سَخَاوَهً فهو سَخِیٌ - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « السَّخَاءُ مَا کَانَ ابْتِدَاءً وَأَمَّا مَا کَانَ عَنْ مَسْأَلَهٍ فَحَیَاءٌ وَتَذَمُّمٌ (1) ». قال بعض الشارحین : « السَّخَاءُ » ملکه بذل المال لمستحقه بقدر ما ینبغی ابتداء ، و « التذمم » الاستنکاف مما یقع من السائل. 

وفِیهِ : « الْمُسَخِیَهُ رِیحٌ یَبْعَثُهَا اللهُ إِلَی الْمُؤْمِنِ تُسَخِّی نَفْسَهُ عَنِ الدُّنْیَا حَتَّی یَخْتَارَ مَا عِنْدَ اللهِ تَعَالَی ». کأنه من سَخَوْتُ نفسی عن الشیء : ترکته. 

و « سَخُوَ الرجل » صار سَخِیّاً. و « فلان یَتَسَخَّی علی أصحابه » أی یتکلف السَّخَاءَ. 

و « السَّخْوَاءُ » الأرض السهله الواسعه ، والجمع « السَّخَاوِی » مثل الصحاری - قاله الجوهری. 


(سدا)

قوله تعالی : ( أَیَحْسَبُ الْإِنْسانُ أَنْ یُتْرَکَ سُدیً ) [ 75 / 36 ] أی مهملا غیر مکلف لا یحاسب ولا یعذب ولا یسأل عن شیء. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « ولَمْ یَتْرُکْ جَوَارِحَکَ سُدًی ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أَسْدَی إِلَیْکُمْ مَعْرُوفاً فَکَافِئُوهُ » (2). أی من أعطاکم معروفا فکافئوه. قال فی النهایه : أَسْدَی وأولی وأعطی بمعنی - انتهی. 

و « السَّدَی » من الثوب کحصی ، و « السَّتَا » لغه فیه : خلاف اللحمه ، وهو مما یمد طویلا فی النسج ، و « السَّدَاهُ » مثله ، وهما « سَدَیَانِ » والجمع « أَسْدِیَهٌ ». 

و « السَّادِی » السادس ، وقع الإبدال من السین. 
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1- نهج البلاغه 3 / 164.

2- فی تحف العقول ص 49 : « من أتی إلیکم معروفا فکافئوه ».





(سرا)

قوله تعالی : ( فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ ) [ 11 / 81 ] أی سر بهم لیلا ، یقال : « سَرَی بهم لیلا » و « أَسْرَی ». 

قوله تعالی : ( سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی ) [ 17 / 1 ] المعنی علی ما قِیلَ : أَنَّهُ أَسْرَی بِهِ فِی لَیْلَهٍ مِنْ جُمْلَهِ اللَّیَالِی مِنْ مَکَّهَ إِلَی الشَّامِ مَسِیرَهَ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ، وَقَدْ عُرِجَ إِلَی السَّمَاءِ مِنْ بَیْتِ الْمَقْدِسِ فِی تِلْکَ اللَّیْلَهِ وَبَلَغَ الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ وَبَلَغَ سِدْرَهَ الْمُنْتَهَی. وقیل : الإِسْرَاءُ إلی السماوات فی المنام لا بجسده ، والحق الأول کما علیه الجمهور ، وأحادیث البراق مشهوره (1) قوله تعالی : ( وَاللَّیْلِ إِذا یَسْرِ ) [ 89 / 4 ] قیل : المعنی إذا یمضی وسار وذهب. 

قوله تعالی : ( تَحْتَکِ سَرِیًّا ) [ 19 / 24 ] قیل السَّرِیُ الشریف الرفیع ، یعنی عیسی علیه السّلام . ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « یُکْرَهُ لِلرَّجُلِ السَّرِیِ أَنْ یَحْمِلَ الشَّیْءَ الدَّنِیءَ ». وجمعه « سَرَاهٌ » بالفتح علی غیر القیاس. وقیل : سَرِیًّا أی نهرا تشربین منه وتطهرین فیه. 

ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « مَثَلُ الصَّلَاهِ فِیکُمْ کَمَثَلِ السَّرِیِ عَلَی بَابِ أَحَدِکُمْ یَخْرُجُ إِلَیْهِ الْیَوْمَ وَاللَّیْلَ یَغْتَسِلُ مِنْهُ خَمْسَ مَرَّاتٍ ». 

وفِی الْحَدِیثِ : « فَبَعَثَ سُرِّیَّهً ». هی بفتح سین ، فعیله بمعنی فاعله : القطعه من الجیش من خمس أنفس إلی ثلاثمائه وأربعمائه ، توجه مقدم الجیش إلی العدو ، والجمع « سَرَایَا » و « سَرَایَاتٌ » مثل عطیه وعطایا وعطایات. قیل : سموا بذلک لأنهم یکونون خلاصه العسکر وخیارهم ، أو من الشیء السَّرِیِ : النفیس. وقیل : سموا بذلک لأنهم ینفذون سرا وخفیه. قال فی النهایه : ولیس بالوجه لأن لام 
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1- تقدم فی « أبا » شیئا فی لیله الإسراء ، ویذکر فی « سجد » و « برق » شیئا فی إسرائه صلی الله علیه و آله - ز.




« السر » راء وهذه یاء (1). 

ومنه الدُّعَاءُ : « اللهُمَّ انْصُرْ جُیُوشَ الْمُسْلِمِینَ وَسَرَایَاهُمْ وَمُرَابِطِیهِمْ ».

و « سَرَیْنَا سَرْیَهً واحده » الاسم « السُّرْیَهُ » بالضم ، و « السِّرَایَهُ سُرَی » اللیل وهو مصدر. 

و « سَرَیْتُ اللیل » و « سَرَیْتُ فیه سَرْیاً » إذا قطعته بالسیر. و « أَسْرَیْتُ » لغه حجازیه ، ویستعملان متعدیان بالباء إلی مفعول فیقال : « سَرَیْتُ بزید » ، و « سَرَیْنَا سریه من اللیل ». و « سُرْیَه » والجمع « سُرًی » مثل مُدْیَه ومُدًی. 

وعن أبی زید : « السُّرَی » أول اللیل ووسطه وآخره ، وقد استعملت العرب سَرَی فی المعانی تشبیها لها بالأجسام مجازا ، قال تعالی : ( وَاللَّیْلِ إِذا یَسْرِ ). 

و « سَرَی فیه السم » إذا تعدی أثره إلیه. 

و « سَرَی علیه الهم » إذا أتاه لیلا. 

و « سَرَی همه » ذهب. 

و « سَرَی الجرح إلی النفس » دام ألمه حتی حدث منه الموت. 

و « سَرَی العتق » بمعنی التعدیه. 

و « اللغه السُّرْیَانِیَّهُ » لغه القس والجاثلیق (2).

وَفِی الْخَبَرِ : « لَیْسَ لِلنِّسَاءِ سَرَوَاتُ الطَّرِیقِ (3) ». أی ظهر الطریق ووسطه ، ولکنهن یمشین فی الجوانب. 

و « السَّرْو » شجر معروف ، الواحده « السروه ». 


(سطا)

قوله تعالی : ( یَکادُونَ یَسْطُونَ ) [ 22 / 72 ] أی یتداولونهم بالمکروه ویبطشون بهم من شده الغیظ. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله مَعَ قُرَیْشٍ : « أَمَا لَیَسْطُنَ بِکُمْ سَطْوَهً یَتَحَدَّثُ بِهَا أَهْلُ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ ». یقال : « سَطَا علیه وبه یَسْطُو سَطْواً وسَطْوَهً » قهره وأذله ، 
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1- یذکر فی « بعث » السریه أیضا - ز.

2- یذکر فی « جثق » و « قسس » اللغه السریانیه أیضا - ز.

3- الکافی ج 5 ص 518.




وهو البطش بشده ، والجمع « سطوات ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا بَأْسَ أَنْ یَسْطُوَ الرَّجُلُ عَلَی الْمَرْأَهِ إِذَا لَمْ تَجِدِ امْرَأَهً تُعَالِجُهَا وَخِیفَ عَلَیْهَا ». یعنی إذا نشب ولدها فی بطنها میتا فله مع عدم القابله أن یدخل یده ویستخرج الولد. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « نَعُوذُ بِاللهِ مِنْ سَطَوَاتِ اللَّیْلِ ». یعنی الأخذ بالمعاصی.


(سعا)

قوله تعالی : ( وَأَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی ) [ 53 / 39 ] أی إلا ما عمل. قال المفسر : وأما ما جاء فی الأخبار من الصدقه عن المیت والحج عنه والصلاه فإن ذلک وإن کان سعی غیره فکأنه سعی نفسه ، لکونه قائما مقامه وتابعا له ، فهو بحکم الشریعه کالوکیل النائب عنه. 

قوله تعالی : ( فَاسْعَوْا إِلی ذِکْرِ اللهِ ) [ 62 / 9 ] أی بادروا بالنیه والجد ، ولم یرد العدو والإسراع فی المشی ، والسعی یکون عدوا ومشیا وقصدا وعملا ، ویکون تصرفا بالصلاح والفساد. والأصل فیه المشی السریع لکنه یستعمل لما ذکر وللأخذ فی الأمر. 

قوله تعالی : ( یَوْمَ تَرَی الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِناتِ یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَبِأَیْمانِهِمْ بُشْراکُمُ الْیَوْمَ ) [ 57 / 12 ] قال الشیخ أبو علی (ره) : ( یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَبِأَیْمانِهِمْ ) لأنهم أوتوا صحائف أعمالهم من هاتین الجهتین ، فجعل النور فی الجهتین شعارا لهم وآیه لسعادتهم وفلاحهم ، فإذا ذهب بهم إلی الجنه ومروا علی الصراط یَسْعَوْنَ سَعْیَ ذلک النور لِسَعْیِهِمْ ، ویقول لهم الذین یتلقونهم : ( بُشْراکُمُ الْیَوْمَ ) - الآیه. قوله تعالی : ( فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ ) [ 37 / 102 ] أی الحد الذی یقدر فیه علی السعی ، وکان إذ ذاک ابن ثلاثه عشر سنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ذِمَّهُ الْمُسْلِمِینَ وَاحِدَهٌ یَسْعَی بِهَا أَدْنَاهُمْ » سُئِلَ الصَّادِقُ علیه السّلام عَنْ مَعْنَاهُ فَقَالَ : « لَوْ أَنَّ جَیْشاً مِنَ الْمُسْلِمِینَ حَاصَرُوا قَوْماً مِنَ الْمُشْرِکِینَ
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فَأَشْرَفَ رَجُلٌ مِنْهُمْ فَقَالَ : أَعْطُونِی الْأَمَانَ حَتَّی أَلْقَی صَاحِبَکُمْ وَأُنَاظِرَهُ ، فَأَعْطَاهُ أَدْنَاهُمُ الْأَمَانَ وَجَبَ عَلَی أَفْضَلِهِمُ الْوَفَاءُ بِهِ » (1). 

و « سَعَی به إلی الوالی » وشی به (2).

وکل من ولی شیئا علی قوم فهو ساع علیهم. قیل : وأکثر ما یقال ذلک فی ولاه الصدقه وهم السعاه ، یقال : « سَعَی الرجل علی الصدقه یَسْعَی سَعْیاً » عمل فی أخذها من أربابها. 

و « سَعَی إلی الصلاه » ذهب إلیها علی أی وجه کان. 

و « اسْتَسْعَیْتُهُ فی قیمته » طلبت منه ، والفاعل « سَاعٍ ». 

وفِیهِ : « إِذَا عُتِقَ الْعَبْدُ اسْتُسْعِیَ » وهُوَ أَنْ یَسْعَی فِی فَکَاکِ مَا بَقِیَ مِنْ رِقِّهِ. 

و « السِّعَایَهُ » بکسر السین : العمل ، ومنه سُعَاهُ الصدقات. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی الدُّنْیَا : « مَنْ سَاعَاهَا فَاتَتْهُ ». أی سابقها ، وهی مفاعله من السعی. 

ومن أمثال العرب : « رب سَاعٍ لقاعد » قیل : أول من قال ذلک نابغه الذبیانی (3) ومن قصته أنه وفد إلی النعمان 
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1- الکافی ج 5 ص 30.

2- یذکر فی « فرج » و « قلع » و « محل » شیئا فی السعاه بالناس إلی السلطان - ز.

3- هو ( أبو أمامه زیاد بن معاویه الذبیانی ) الشاعر الجاهلی الذی قیل فی شعره : إنه أحسن الناس دیباجه شعر وأکثرهم رونق کلام وأجزلهم بیتا ، کان یفد علی النعمان بن المنذر وکان خاصا به وجمع من عطایاه ثروه کامله ، لقب ( بالنابغه ) لنبوغه فی الشعر وهو کبیر بعد أن امتنع علیه وهو صغیر ، عمر طویلا ومات قبیل البعثه ، ومن شعره قصیدته الرائیه التی هی إحدی المعلقات السبع. الشعر والشعراء ص 20 ، الکنی والألقاب ج 3 ص 197 جواهر الأدب ج 2 ص 39.




بن المنذر وفد من العرب فیهم رجل من عبس فمات عنده ، فلما حبا النعمان الوفد بعث إلی أهل المیت بمثل حباء الوفود ، فبلغ النابغه ذلک فقال : « رب سَاعٍ لقاعد » (1). 


(سفا)

فِی حَدِیثِ أَصْحَابِ الْفِیلِ : « جَاءَهُمْ طَیْرٌ سَافٌ مِنْ قِبَلِ الْبَحْرِ رُءُوسُهَا کَأَمْثَالِ رُءُوسِ السِّبَاعِ » (2). أی مسرع ، من « سَفَا یَسْفُ و » أسرع فی المشی وفی الطیران. 

و « السَّافِی » کالرامی : الریح التی تَسْفِی التراب وتذروه ، والسَّافِیَاتُ مثله. یقال : « سَفَتِ الریح التراب » بالتخفیف « تَسْفِیهِ سَفْیاً » إذا ذرته ، ومنه « قَبْرٌ سَفَی عَلَیْهِ السَّافِی » (3). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَمْ یُوضَعِ التَّقْصِیرُ عَلَی الْبَغْلَهِ السَّفْوَاءِ وَالدَّابَّهِ النَّاجِیَهِ (4) ». أراد بِالسَّفْوَاءِ الخفیفه السریعه ، وبالدابه الناجیه مثله. 


(سقا)

قوله تعالی : ( ناقَهَ اللهِ وَسُقْیاها ) [ 91 / 13 ] أی شربها ، ونصب ( ناقَهَ ) بفعل مقدر. قوله تعالی : ( وَإِذِ اسْتَسْقی مُوسی لِقَوْمِهِ ) [ 2 / 60 ] أی دعا لهم بِالسُّقْیَا. 

قوله تعالی : ( جَعَلَ السِّقایَهَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ ) [ 12 / 70 ] السِّقَایَهُ - بالکسر - : مشربه یُسْقَی بها وهو الصواع ، قیل : کان یُسْقَی بها الملک ثم جعلت صواعا یکال به ، وکانت من فضه مموهه بالذهب ، وقیل : کانت من ذهب مرصع بالجواهر. 

و « السِّقَایَهُ » موضع یتخذ لِسَقْیِ الناس (5). 

ومنه قوله تعالی : ( أَجَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ ) [ 9 / 19 ] أی أهل سقایه 
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1- مجمع الأمثال ج 1 ص 311.

2- البرهان ج 4 ص 508.

3- الکافی 3 / 260.

4- من لا یحضر 1 / 280.

5- یذکر فی « کبد » و « حرر » شیئا فی سقی العطشان - ز.




الحاج ( وَعِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ ) - الآیه. وَفِی الْحَدِیثِ : نَزَلَتْ حِینَ افْتَخَرُوا بِالسِّقَایَهِ یَعْنِی زَمْزَمَ وَالْحِجَابَهِ. رُوِیَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام قَالَ : « نَزَلَتْ فِی عَلِیٍّ علیه السّلام وَالْعَبَّاسِ وَشَیْبَهَ ، قَالَ الْعَبَّاسُ : أَنَا أَفْضَلُ لِأَنَ سِقَایَهَ الْحَاجِّ بِیَدِی ، وَقَالَ شَیْبَهُ أَنَا أَفْضَلُ لِأَنَّ حِجَابَهَ الْبَیْتِ بِیَدِی ، وَقَالَ عَلِیٌّ علیه السّلام : أَنَا أَفْضَلُ فَإِنِّی آمَنْتُ قَبْلَکُمَا ثُمَّ هَاجَرْتُ وَجَاهَدْتُ ، فَرَضُوا بِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله فَنَزَلَتِ الْآیَهُ » (1). 

و « السُّقْیَا » بالضم : موضع یقرب من المدینه ، وقیل : هی علی یومین منها (2).

و « السُّقْیَا » بالضم الاسم من سَقَاهُ الغیث وأَسْقَاهُ. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « سُقْیَا رَحْمَهٍ لَا سُقْیَا عَذَابٍ ». أی اسْقِنَا غیثا فیه نفع بلا ضرر ولا تخریب. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَسْتَسْقُونَ فَلَا یُسْقَوْنَ ». أی یطلبون السَّقْیَ فلا یُسْقَوْنَ ، بضم المثناه فسکون المهمله. 

و « الاسْتِسْقَاءُ » استفعال وهو طلب السُّقْیَا ، ومنه صلاه الِاسْتِسْقَاءِ. 

و « سَقَیْتُ الزرع سَقْیاً فأنا سَاقٍ وهو مَسْقِیٌ » علی مفعول. 

و « الْمُسَاقَاهُ » مفاعله من السَّقْیِ ، وشرعا معامله علی الأصول بحصه من ثمرتها. 

و « السِّقَاءُ » ککتاب : جلد السخله إذا جذع یکون للماء واللبن ، والجمع أَسْقِیَهٌ وأَسَاقِیُ. 

ومنه الْحَدِیثُ : « سَافِرْ بِسِقَائِکَ ». 

وَفِی حَدِیثَ الْجَمَلِ : « کَرِشُهُ سِقَاؤُهُ ». 
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1- ذکر هذا الحدیث علی بن إبراهیم فی تفسیره ص 260 باختلاف یسیر.

2- السقیا هی من أسافل أودیه تهامه ، لما رجع تبع من قتال أهل المدینه یرید مکه نزل السقیا وقد عطش فأصابه بها المطر فسماها السقیا معجم البلدان ( سقیا ).




ومثله فِی النَّاقَهِ الضَّالَّهِ : « مَعَهَا سِقَاؤُهَا وَحِذَاؤُهَا ». أراد بِالسِّقَاءِ ما یحویه کرشها من الماء والحذاء ما وطئ علیه البعیر من خفه ، أی یؤمن علیها من الظماء والحفاء ، لأنها تقوی علی السیر الدائم والظماء المجهد. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَتَی رَسُولَ اللهِ رَجُلٌ سُقِیَ بَطْنُهُ ». واسْتَسْقَی بطنه : حصل فیه الماء الأصفر ولا یکاد یبرأ. 


(سلا)

قوله تعالی : ( وَأَنْزَلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَالسَّلْوی ) [ 2 / 57 ] قیل : هو طائر یشبه السمانی لا واحد له ، والفراء یقول : « سمانات » - نقلا عنه. وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ السَّلْوَی فَقَالَ : هِیَ الْمُرَعَهُ.- بضم المیم وفتح الراء وسکونها - طائر أبیض حسن اللون طویل الرجلین بقدر السمانی یقع فی المطر من السماء. وقال الشیخ أبو علی (ره) فی المن والسَّلْوَی : کان ینزل علیهم الترنجبین مثل الثلج ویبعث الله إلیهم الحبوب فتحشر علیهم السَّلْوَی - وهی السمانی - فیذبح الرجل منها ما یکفیه وذلک فی التیه. وفی المصباح « السَّلْوَی » طائر نحو الحمامه وهو أطول ساقا وعنقا ، قاله الأخفش - انتهی. 

و « السَّلْوَی » العسل - قاله الجوهری وأنشد علیه : 

ألذ من السَّلْوَی إذا ما نشورها 

و « السَّلَا » کحصی : الجلده الرقیقه التی یکون فیها الولد من المواشی تنزع من وجه الفصیل ساعه یولد وإلا قتلته ، والجمع « أَسْلَاءٌ » مثل سبب وأسباب. 

وقال بعضهم : هو فی الماشیه « السَّلَا » وفی الناس « المشیمه » تخرج بعد الولد ولا یکون الولد فیها یخرج. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ الْمُشْرِکِینَ جَاءُوا بِسَلَا جَزُورٍ وَطَرَحُوهُ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله ». 

وَفِی آخَرَ : « بَیْنَا النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله جَالِسٌ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَعَلَیْهِ ثِیَابٌ جُدَدٌ فَأَلْقَی الْمُشْرِکُونَ عَلَیْهِ سَلَا نَاقَهٍ فَمَلَئُوا بِهَا ثِیَابَهُ (1) ». 

والسِّلَاءُ « ککساء من سَلَأْتُ السمن 
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1- الکافی ج 1 / 449.




من باب نفع واسْتَلَأْتُهُ ، وذلک إذا طبخ وعولج حتی خلص. 

و « السُّلَّاءُ » بالضم مهموز مشدد : النخل ، الواحد « سُلَاءَهُ ». 

و « سَلَوْتُ عنه سَلْواً » من باب قعد : صبرت عنه ، و « السَّلْوَهُ » اسم منه. 

و « سَلِیتُ أَسْلَی » من باب تعب « سَلْیاً » لغه. 

وفی القاموس : « سَلَاهُ » کدعاه ورضیه ، سَلْواً وسُلْوَاناً وسُلِیّاً : نسیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ تَعَالَی أَلْقَی عَلَی عِبَادِهِ السَّلْوَهَ بَعْدَ الْمُصِیبَهِ وَلَوْ لَا ذَلِکَ لَانْقَطَعَ النَّسْلُ ». 

و « سَلَانِی من همی » کشفه عنی. 

و « هو فی سَلْوَهٍ من العیش » أی فی نعمه ورفاهیه ورغد. 


(سما)

قوله تعالی : ( وَعَلَّمَ آدَمَ الْأَسْماءَ کُلَّها ) [ 2 / 31 ] قیل : أی أَسْمَاءَ الْمُسَمَّیَاتِ کلها فحذف المضاف إلیه لکونه معلوما مدلولا علیه بذکر الأسماء ، لأن الِاسْمَ لا بد له من مُسَمَّی ، وعوض منه اللام. قال الشیخ أبو علی (ره) : ولیس التقدیر وعلم آدم مسمیات الأسماء فیکون حذفا للمضاف ، لأن التعلیم تعلق بالأسماء لا الْمُسَمَّیَاتِ ، لقوله : ( أَنْبِئُونِی بِأَسْماءِ هؤُلاءِ ) ومعنی تعلیمه الْأَسْمَاءَ الْمُسَمَّیَاتُ أنه أراه الأجناس التی خلقها ، وعلمه هذا اسْمُهُ فرس وهذا اسْمُهُ کذا ، وعلمه أحوالها وما یتعلق فیها من المنافع الدینیه والدنیویه. 

قوله تعالی : ( وَلِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها ) [ 7 / 180 ] قیل : هی : الله ، الرحمن ، الرحیم ، الملک ، القدوس ، الخالق ، البارئ ، المصور - إلی تمام ثلاثمائه وستین اسما. 

وقال الشیخ أبو علی (ره) : ( وَلِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی ) التی هی أحسن الْأَسْمَاءِ لأنها تتضمن معانی حسنه ، بعضها یرجع إلی صفات ذاته کالعالم والقادر والحی والإله ، وبعضها یرجع إلی صفات فعله کالخالق والرازق والباریء والمصور ،
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وبعضها یفید التمجید والتقدیس کالقدوس والغنی والواحد - انتهی. 

وعن بعض المحققین : الْأَسْمَاءُ بالنسبه إلی ذاته المقدسه علی أقسام ثلاثه : 

(الأول) : - ما یمنع إطلاقه علیه تعالی ، وذلک کل اسْمٍ یدل علی معنی یحیل العقل نسبته إلی ذاته الشریفه ، کَالْأَسْمَاءِ الداله علی الأمور الجسمانیه أو ما هو مشتمل علی النقص والحاجه. 

(الثانی) : - ما یجوز عقلا إطلاقه علیه وورد فی الکتاب العزیز والسنه الشریفه تَسْمِیَتُهُ به ، فذلک لا حرج فی تَسْمِیَتِهِ به بل یجب امتثال الأمر الشرعی فی کیفیه إطلاقه بحسب الأحوال والأوقات والتعبدات إما وجوبا أو ندبا. 

(الثالث) : - ما یجوز إطلاقه علیه ولکن لم یرد ذلک فی الکتاب والسنه ، کالجوهر فإن أحد معانیه کون الشیء قائما بذاته غیر مفتقر إلی غیره ، وهذا المعنی ثابت له تعالی ، فیجوز تَسْمِیَتُهُ به ، إذ لا مانع فی العقل من ذلک ولکنه لیس من الأدب ، لأنه - وإن کان جائزا عقلا ولم یمنع منه مانع - لکنه جاز أن لا یناسبه من جهه أخری لا تعلمها ، إذ العقل لم یطلع علی کافه ما یمکن أن یکون معلوما ، فإن کثیرا من الأشیاء لا نعلمها إجمالا ولا تفصیلا ، وإذا جاز عدم المناسبه ولا ضروره داعیه إلی التَّسْمِیَهِ فیجب الامتناع من جمیع ما لم یرد به نصّ شرعی من الْأَسْمَاءِ ، وهذا معنی قول العلماء : « إن أَسْمَاءَهُ تعالی توقیفیه » یعنی موقوفه علی النص والإذن فی الإطلاق. 

إذا تقرر هذا فاعلم أن أَسْمَاءَهُ تعالی إما أن تدل علی الذات فقط من غیر اعتبار أمر ، أو مع اعتبار أمر ، وذلک الأمر إما إضافه ذهنیه فقط أو سلب فقط ، أو إضافه وسلب فالأقسام أربعه : 

(الأول) : - ما یدل علی الذات فقط ، وهو لفظ « الله » ، فإنه اسْمٌ للذات الموصوفه بجمیع الکمالات الربانیه المنفرده بالوجود الحقیقی ، فإن کل موجود سواه غیر مستحق للوجود بذاته ، بل إنما
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استفاده من الغیر ، ویقرب من هذا الِاسْمِ لفظ « الْحَقّ » إذا أرید به الذات من حیث هی واجبه الوجود ، فإن الحقّ یراد به دائم الثبوت والواجب ثابت دائما غیر قابل للعدم والفناء ، فهو حق بل هو أحق من کل حق. 

(الثانی) : - ما یدل علی الذات مع إضافه ، ک- « الْقَادِر » فإنه بالإضافه إلی مقدور تعلقت به القدره بالتأثیر ، و « الْعَالِم » فإنه أیضا اسْمٌ للذات باعتبار انکشاف الأشیاء لها ، و « الْخَالِق » فإنه اسْمٌ للذات باعتبار تقدیر الأشیاء ، و « الْبَارِئ » فإنه اسْمٌ للذات باعتبار اختراعها وإیجادها ، و « الْمُصَوِّر » باعتبار أنه مرتّب صور المخترعات أحسنَ ترتیب ، و « الْکَرِیم » فإنه اسْمٌ للذات باعتبار إعطاء السؤالات والعفو عن السیئات ، و « الْعَلِیّ » اسْمٌ للذات باعتبار أنه فوق سائر الذوات ، و « الْعَظِیم » فإنه اسْمٌ للذات باعتبار تجاوزها حدّ الإدراکات الحسیه والعقلیه ، و « الْأَوَّل » باعتبار سبقه علی الموجودات ، و « الْآخِر » باعتبار صیروره الموجودات إلیه ، و « الظَّاهِر » هو اسْمٌ للذات باعتبار دلاله العقل علی وجودها دلاله بینه ، و « الْبَاطِن » فإنه اسْمٌ للذات بالإضافه إلی عدم إدراک الحسّ والوهم ، إلی غیر ذلک من الْأَسمَاءِ. 

(الثالث) : - ما یدل علی الذات باعتبار سلب الغیر عنه ، ک- « الْوَاحِد » باعتبار سلب النظیر والشریک ، و « الْفَرْد » باعتبار سلب القسمه والبعضیه ، و « الْغَنِیّ » باعتبار سلب الحاجه ، و « الْقَدِیم » باعتبار سلب العدم ، و « السَّلَامُ » باعتبار سلب العیوب والنقائص ، و « الْقُدُّوس » باعتبار سلب ما یخطر بالبال عنه ، إلی غیر ذلک. 

(الرابع) : - باعتبار الإضافه والسلب معا ، ک- « الْحَیّ » فإنه المدرِک الفعّال الذی لا تلحقه الآفات ، و « الْوَاسِع » باعتبار سعه علمه وعدم فوت شیء منه ، و « الْعَزِیز » وهو الذی لا نظیر له وهو مما یصعب إدراکه والوصول إلیه ،
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و « الرَّحِیم » وهو اسْمٌ للذات باعتبار شمول رحمته لخلقه وعنایته بهم وإرادته لهم الخیرات ، إلی غیر ذلک - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « إِنَّ اللهَ تَعَالَی خَلَقَ اسْماً بِالْحُرُوفِ غَیْرَ مُتَصَوَّتٍ » إِلَی أَنْ قَالَ : « فَجَعَلَهُ » یَعْنِی فَجَعَلَ مَا خَلَقَ « عَلَی أَرْبَعَهِ أَجْزَاءٍ مَعاً » یَعْنِی غَیْرَ مُتَرَتِّبَهٍ « فَأَظْهَرَ مِنْهَا ثَلَاثَهَ أَسْمَاءٍ » کَأَنَّهَا اللهُ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ أَوِ اللهُ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ « لِفَاقَهِ الْخَلْقِ » وحَاجَتِهِمْ « إِلَیْهَا ، وَحَجَبَ وَاحِداً وَهُوَ الِاسْمُ » الْأَعْظَمُ « الْمَکْنُونُ الْمَخْزُونُ » ... « وسَخَّرَ سُبْحَانَهُ لِکُلِّ اسْمٍ مِنْ هَذِهِ الْأَسْمَاءِ أَرْبَعَهَ أَرْکَانٍ ، فَذَلِکَ اثْنَا عَشَرَ رُکْناً ، ثُمَّ خَلَقَ لِکُلِّ رُکْنٍ مِنْهَا ثَلَاثِینَ اسْماً فِعْلاً مَنْسُوباً إِلَیْهَا » کَأَنَّهُ عَلَی الْبَدَلِیَّهِ « فَهُوَ الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ » إِلَی آخِرِ مَا ذَکَرَ ، ثُمَّ قَالَ : « فَهَذِهِ الْأَسْمَاءُ وَمَا کَانَ مِنَ الْأَسْمَاءِ الْحُسْنَی حَتَّی یُتِمَّ ثَلَاثَمِائَهٍ وَسِتِّینَ اسْماً فَهِیَ نِسْبَهٌ لِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ الثَّلَاثَهِ ، وَهَذِهِ الْأَسْمَاءُ الثَّلَاثَهُ أَرْکَانٌ وَحَجَبَ الِاسْمَ الْوَاحِدَ الْمَکْنُونَ الْمَخْزُونَ بِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ الثَّلَاثَهِ » (1). فعلها لحکمه اقتضت ذلک کما حجب لیله القدر وساعه الإجابه. 

قال بعض شراح الحدیث : لا یخفی علیک أن هذا الحدیث من أسرارهم علیهم السّلام لا یعقله إلا العالمون ، وما ذکره الشارحون إنما هو لأجل التقریب إلی الأفهام ، والله أعلم. 

قوله تعالی : ( وَذَکَرَ اسْمَ رَبِّهِ فَصَلَّی ) [ 87 / 15 ] قیل : المراد بِالاسْمِ هنا الأذان بدلاله تعقیبه بالفاء الترتیبیه. 

قوله تعالی : ( هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا ) [ 19 / 65 ] أی مثلا ونظیرا ، وإنما قیل للمثل « سَمِیٌ » لأن کل متشابهین یُسَمَّی کل واحد منهما سَمِیّاً لصاحبه. 
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وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : لَمْ یُسَمَ أَحَدٌ قَبْلَهُ بِیَحْیَی. وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « وکَذَلِکَ الْحُسَیْنُ علیه السّلام لَمْ یَکُنْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیٌ وَلَمْ تَبْکِ السَّمَاءُ إِلَّا عَلَیْهِمَا أَرْبَعِینَ صَبَاحاً » قِیلَ لَهُ : وَمَا کَانَ بُکَاؤُهَا؟ قَالَ : « کَانَتْ تَطْلُعُ حَمْرَاءَ ، وَکَانَ قَاتِلُ یَحْیَی وَلَدَ زِنًا ، وَکَانَ قَاتِلُ الْحُسَیْنِ وَلَدَ زِنًا ». 

قوله تعالی : ( وَأَجَلٌ مُسَمًّی ) [ 30 / 8 ] أی معلوم بالأیام والأشهر لا بالحصاد وقدوم الحاج. 

قوله تعالی : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً ) [ 25 / 48 ] قیل : یمکن حملها علی الفلک ، بمعنی أن المطر ینزل منه إلی السحاب ومنه إلی الأرض وعلی السحاب أیضا لعلوه ، وعلی ما زعمه الطبیعیون من أن المطر من بحار الأرض یصعد منها فینعقد سحابا ، إن تم یکون المراد بإنزال الماء من السَّمَاءِ أنه حصل ذلک بأسباب سماویه. 

قال بعض الأفاضل : قد استفاد بعض أئمه الحدیث من قوله تعالی : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً ) ومن قوله تعالی : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ وَإِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ ) ومن قوله تعالی : ( وَیُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ ) أن أصل الماء کله من السَّمَاءِ ، فأورد علیه أن النکره غیر مفیده للعموم فی الإثبات کما هی فی النفی فلا یتم الاستدلال ، وأجیب بأن التفریع علی مجموع الآیات الکریمه التی ما فیه إیماء إلی التهدید ، أعنی قوله تعالی : ( وَإِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ ) وهی وارده کلها فی مقام الامتنان علی الخلق ، فلو کان بعض الماء من السَّمَاءِ والآخر من الأرض کان الامتنان بهما أتم من الامتنان بالأول فقط ، خصوصا مع شده الانتفاع بالثانی ، فإن أکثر المدار علیه ، ففی الإغماض عنه والاقتصار علی ذکر غیره فی هذا الباب دلاله واضحه علی ما ذکره هذا القائل عند التأمل - انتهی. وهو جید. 

قوله تعالی : ( وَهُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ
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إِلهٌ وَفِی الْأَرْضِ إِلهٌ ) [ 43 / 84 ] المعنی : هو إله واحد فی السَّمَاءِ والأرض لا شریک له تعالی عن ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ : قَدْ تَحَیَّرَ أَبُو شَاکِرٍ الدَّیْصَانِیُّ الزِّنْدِیقُ فِی مَعْنَی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( وَهُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَفِی الْأَرْضِ إِلهٌ ) فَسَأَلَ هِشَامَ بْنَ الْحَکَمِ عَنْ ذَلِکَ فَسَأَلَ الصَّادِقَ علیه السّلام عَنْ ذَلِکَ ، فَقَالَ : « إِذَا رَجَعْتَ إِلَیْهِ فَقُلْ لَهُ : مَا اسْمُکَ بِالْکُوفَهِ؟ فَإِنَّهُ یَقُولُ : فُلَانٌ ، فَقُلْ لَهُ : مَا اسْمُکَ فِی الْبَصْرَهِ؟ فَإِنَّهُ یَقُولُ : فُلَانٌ ، فَقُلْ : کَذَلِکَ اللهُ رَبُّنَا ( فِی السَّماءِ إِلهٌ ) وَفِی الْبِحَارِ إِلَهٌ ( وَفِی الْأَرْضِ إِلهٌ ) وَفِی الْقِفَارِ إِلَهٌ وَفِی کُلِّ مَکَانٍ إِلَهٌ » (1).

وَفِی الْحَدِیثِ : « سَطْحٌ یُبَالُ عَلَیْهِ فَتُصِیبُهُ السَّمَاءُ ». الحدیث (2) قیل : یمکن أن یراد بِالسَّمَاءِ معناها المتعارف ، أی تصیبه بمطرها ، وأن یراد المطر فإنه من أَسْمَائِهِ. قال : وحینئذ فحرف المضارعه یمکن قراءته بالتاء والیاء ، فالأول علی الأول والثانی علی الثانی. 

و « السَّمَاءُ » یذکّر ویؤنّث ، ویجمع علی أَسْمِیَهٍ وسَمَاوَاتٍ وحکی ابن الأنباری أن التذکیر قلیل ، وهو علی معنی السقف ، وجمعها « سُمِیّ » علی فعول ، والنسبه إلی السَّمَاءِ « سَمَائِیٌ » بالهمز علی لفظها و « سَمَاوِیٌ » بالواو اعتبارا بالأصل (3). 

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَحْبِسُ غَیْثَ السَّمَاءِ ». وهی کما جاءت به الروایه جور الحکام وشهاده الزور وکتمان الشهاده ومنع الزکاه والمعاونه علی الظلم وقساوه القلب علی الفقراء. 
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1- البرهان ج 4 ص 156.

2- الوافی ج 4 ص 9.

3- یذکر فی « بعد » و « حجر » و « عرش » و « رفق » و « أول » و « دخن » شیئا فی خلق السماء ، وفی « خلد » سماء الآخره ، وفی « خضر » إطلاق الخضراء علیها ، وفی « قیض » شقها فی القیامه ، وفی « حفظ » منع الشیاطین عنها ، وفی « طوع » کلامها ، وفی « حفظ » شیئا فیها - ز.




و « بنو ماء السَّمَاءِ » هم العرب لأنهم یعیشون بمائه ویتبعون مساقط الغیث. ومنه حَدِیثُ : « هَاجَرَ تِلْکَ أُمُّکُمْ یَا بَنِی مَاءِ السَّمَاءِ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « فَسَوَّی مِنْهُ - یَعْنِی مِنَ الْمَاءِ - سَبْعَ سَمَاوَاتٍ جَعَلَ سُفْلَاهُنَّ مَوْجاً مَکْفُوفاً ، وَعُلْیَاهُنَّ سَقْفاً مَحْفُوظاً » (1). قال بعض الأفاضل : قوله : « جعل سفلاهن » - إلخ کالتفسیر لقوله : « فسوی » لأن التسویه عباره عن التعدیل والوضع والهیئه التی علیها السَّمَاوَاتِ بما فیهن ، واستعار لفظ الموج لِلسَّمَاءِ ملاحظه للمشابهه بینهما بالعلو واللون ، و « مکفوفا » ممنوعا من السقوط ، و « علیاهن سقفا محفوظا » من الشیاطین. 

و « الْمُسَامَاهُ » المباراه والمفاخره ، یقال : « سَامَاهُ » إذا فاخره وباراه ، و « یُسَاوِمُنِی » یفاخرنی. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « أَبْطَحِیٌّ لَا یُسَامَی ». أی لا یفاخر ولا یضاهی. 

و « الِاسْمُ » هو اللفظ الدال علی الْمُسَمَّی بالاستقلال المجرد عن الزمان ، فقد یکون نفس الْمُسَمَّی کلفظ « الِاسْمِ » فإنه لما کان إشاره إلی اللفظ الدال علی الْمُسَمَّی ومن جمله الْمُسَمَّیَاتِ لفظ الِاسْمِ فقد دل علیه ، وقد یکون مغایرا کلفظ « الجدار » الدال علی معناه المغایر ونحو ذلک. قال جار الله : والِاسْمُ واحد الْأَسْمَاءِ العشره التی بنوا أوائلها علی السکون. فإذا نطقوا بها مبتدئین زادوا همزه لئلا یقع ابتداؤهم بالساکن ، إذ دأبهم أن یبتدءوا بالمتحرک ویقفوا علی الساکن. 

فإن قیل : فلم حذفت الألف فی « بِسْمِ الله » وأثبتت فی « بِاسْمِ ربک »؟ قلت : قد اتبعوا فی حذفها حکم الدرج دون الابتداء الذی علیه وضع الخط لکثره الاستعمال ، فقالوا : طولت الباء فی ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) تعویضا من طرح الألف. 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 25.




قال الجوهری : والِاسْمُ مشتق من سَمَوْتُ لأنه تنویه ورفعه ، وتقدیره افع ، والذاهب منه الواو لأن جمعه « أَسْمَاءٌ » وجمع الْأَسْمَاءِ « أَسَامٍ » وتصغیره « سُمَیٌ » ، واختلف فی تقدیر أصله فقال بعضهم « فعل » وقال آخرون « فعل » ، وفیه أربع لغات : اسْمٌ واسْمٌ وسِمٌ وسُمٌ - انتهی. 

وقال بعض الکوفیین : أصله « وسْمٌ » لأنه من الْوَسْمِ [ بمعنی ] العلامه فحذفت الواو وهی فاء الکلمه وعوض عنها الهمزه ، فوزنه أعل. واستضعفه المحققون. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « تَسَمَّوْا بِاسْمِی وَلَا تکتنوا بِکُنْیَتِی » (1). یعنی أبا القاسم ، وتَسَمَّوْا بفتح تاء وسین ومیم مشدده ، وفی عدم الحل مطلقا أو لمن اسْمُهُ محمد وأحمد أو نسخ عدم الحل أقوال. 

وَاسْمُ اللهِ الْأَعْظَمُ عَلَی مَا رُوِیَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام ثَلَاثٌ وَسَبْعُونَ حَرْفاً ، وَکَانَ عِنْدَ آصَفَ حَرْفٌ وَاحِدٌ فَتَکَلَّمَ بِهِ فَخَسَفَ مَا بَیْنَهُ وَبَیْنَ سَرِیرِ بِلْقِیسَ حَتَّی تَنَاوَلَ السَّرِیرَ بِیَدِهِ ، وَعِنْدَنَا نَحْنُ مِنَ الِاسْمِ الْأَعْظَمِ اثْنَانِ وَسَبْعُونَ حَرْفاً ، وَحَرْفٌ عِنْدَ اللهِ اسْتَأْثَرَ بِهِ فِی عِلْمِ الْغَیْبِ عِنْدَهُ (2).

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « أُعْطِیَ عِیسَی بْنُ مَرْیَمَ علیه السّلام حَرْفَیْنِ کَانَ یَعْمَلُ بِهِمَا ، وَأُعْطِیَ مُوسَی علیه السّلام أَرْبَعَهَ أَحْرُفٍ ، وَأُعْطِیَ إِبْرَاهِیمُ علیه السّلام ثَمَانِیَهَ أَحْرُفٍ ، وَأُعْطِیَ نُوحٌ علیه السّلام خَمْسَهَ عَشَرَ حَرْفاً ، وَأُعْطِیَ آدَمُ علیه السّلام خَمْسَهً وَعِشْرِینَ حَرْفاً ، وَأُعْطِیَ مُحَمَّدٌ صلی الله علیه و آله اثْنَیْنِ وَسَبْعِینَ حَرْفاً » (3). وعلم مما تقدم أنها انتقلت منه صلی الله علیه و آله إلی الأئمه علیهم السّلام . 

وَأَسْمَاءُ بِنْتُ عُمَیْسٍ الْخَثْعَمِیَّهُ زَوْجَهُ جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ ، کَانَتْ مِنَ الْمُهَاجِرَاتِ إِلَی أَرْضِ الْحَبَشَهِ مَعَ زَوْجِهَا 
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1- التّاج ج 5 ص 247.

2- الوافی ج 2 ص 131.

3- الوافی ج 2 ص 131.




جَعْفَرٍ فَوَلَدَتْ لَهُ مُحَمَّداً وَعَبْدَ اللهِ وَعَوْناً ، ثُمَّ هَاجَرَتْ إِلَی الْمَدِینَهِ ، فَلَمَّا قُتِلَ جَعْفَرٌ تَزَوَّجَهَا أَبُو بَکْرٍ وَوَلَدَتْ لَهُ مُحَمَّدَ بْنَ أَبِی بَکْرٍ ، ثُمَّ مَاتَ عَنْهَا فَتَزَوَّجَهَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ فَوَلَدَتْ لَهُ یَحْیَی بْنَ عَلِیٍ (1). 

و « السَّمَاوَهُ » موضع بالبادیه. 

و « سُمَیَّهُ » بالتصغیر أم زیاد المنتسب إلی أبی سفیان أبی معاویه (2) ، وفیها یقول الشاعر : 

سُمَیَّهُ أضحی نسلها عدد الحصی 

وبنت رسول الله لیس لها نسل 


(سنا)

فِی الْحَدِیثِ : « عَلَیْکُمْ بِالسَّنَا ». السَّنَا بالقصر : نبات معروف من الأدویه ، له حمل إذا یبس وحرکته الریح سمعت له زجلا ، الواحده « سناه ». وبعضهم یرویه بالمد. 

و « السَّنَا » البرق. 

و « السَّانِیَهُ » الناضحه ، وهی الناقه التی یسنی علیها ، أی یستقی علیها من البئر ، ومنه حَدِیثُ الزَّکَاهِ : « فِیمَا سَقَتِ السَّوَانِی نِصْفُ الْعُشْرِ ». 

و « سَنَوْتُ » استقیت ، ومنه حَدِیثُ فَاطِمَهَ علیها السّلام : « لَقَدْ سَنَوْتُ حَتَّی اشْتَکَیْتُ صَدْرِی ». 

و « السَّنَاءُ » بالمد : الرفعه ، وفِی الْخَبَرِ : « بَشِّرْ أُمَّتِی بِالسَّنَاءِ ». أی بارتفاع القدر والمنزله عند الله. 

و « السَّنِیُ » الرفیع. 

و « الْمُسَنَّاهُ » بضم المیم : نحو المروزور بما کان أزید ترابا منه ، ومنه : « التحجیر بِمُسَنَّاهٍ ». 

وفِی حَدِیثِ النَّهْیِ عَنِ النِّطَاقِ وَالْأَرْبِعَاءِ قَالَ : وَالْأَرْبِعَاءُ أَنْ تَسَنَّ مُسَنَّاهً فَتَحْمِلَ الْمَاءَ وَتَسْقِیَ بِهِ الْأَرْضَ. 

و « سَنَابَاذُ » بالسین المهمله فالنون ثم 
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1- یذکر أسماء فی « عمس » أیضا ، ویذکر فی « نطق » أسماء بنت أبی بکر - ز.

2- یذکر سمیه فی « زید » أیضا ، ویذکر فی « کره » سمیه أم عمار - ز.




الباء الموحده بعد الألف ثم الذال المعجمه بعد الألف أیضا قریه توفی فیها علی بن موسی الرضا علیهما السّلام . قیل : هی من موقان علی دعوه ، أی علی قدر سماع صوت (1) 


(سوا)

قوله تعالی : ( ثُمَّ کانَ عاقِبَهَ الَّذِینَ أَساؤُا السُّوای ) [ 30 / 10 ] أی عاقبه الذین أشرکوا النار ، کما أن عاقبه الذین أحسنوا الحسنی ، أعنی الجنه. 

قوله تعالی : ( لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَالْفَحْشاءَ ) [ 12 / 24 ] السُّوءَ : خیانه صاحبه العزیز ، وعَنِ الرِّضَا علیه السّلام : « السُّوءُ الْقَتْلُ ، وَالْفَحْشَاءُ الزِّنَا (2) ». 

قوله تعالی : ( یَأْمُرُکُمْ بِالسُّوءِ ) [ 2 / 169 ] أی ما یسوؤکم عواقبه. 

قوله تعالی : ( سُوءَ الْعَذابِ ) [ 2 / 49 ] یعنی الجزیه. 

قوله تعالی : ( سُوءُ الدَّارِ ) [ 13 / 25 ] یعنی النار تَسُوءُ داخلها. 

قوله تعالی : ( عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ ) [ 9 / 98 ] السُّوءُ والسَّوْءُ هما من سَاءَهُ یَسُوءُهُ سَوْءاً بالفتح ومَسَاءَهً : نقیض سره ، والاسم « السُّوءُ » بالضم ، فمن قرأ ( عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ ) بالفتح فمن الْمَسَاءَهِ ، ومن قرأ بالضم فمن السُّوءِ. 

و « مطر السَّوْءِ » بالفتح یعنی الحجاره. قوله تعالی : ( سِیئَتْ وُجُوهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 67 / 17 ] أی سَاءَهُمْ ذلک حتی یتبین السُّوءُ فی وجوههم. وأصل السُّوءِ التکره ، یقال : « سَاءَهُ یَسُوءُهُ سَوْءاً » إذا أتاه بما یکرهه. 

و « السَّیِّئَهُ » الخصله التی تسوء صاحبها عاقبتها. 

قوله تعالی : ( ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَهِ الْحَسَنَهَ ) [ 7 / 95 ] أی مکان الجدب الخصب. 

وأصل السَّیِّئَهِ « سیوءه » فقلبت الواو وأدغمت. 
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1- ذکر سناباذ فی « دعا » ویذکرها فی « سنبذ » أیضا - ز.

2- البرهان ج 2 ص 250.




قوله تعالی : ( ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ ) [ 23 / 96 ] قیل : هو مثل رجل أَسَاءَ إلیک فالحسنه أن تعفو عنه والتی هی أحسن أن تحسن إلیه مکان إِسَاءَتِهِ ، مثل أن یذمک فتمدحه. 

قوله تعالی : ( وَیَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ ) [ 13 / 6 ] أی یستعجلونک بالعذاب والنقمه قبل الرحمه بالعافیه والإحسان إلیهم بالإمهال ، وذلک أنهم سألوا رسول الله صلی الله علیه و آله أن یأتیهم بالعذاب. 

قوله تعالی : ( ما أَصابَکَ مِنْ حَسَنَهٍ فَمِنَ اللهِ وَما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ ) [ 4 / 79 ] قال الشیخ أبو علی (ره) : الحسنه تقع علی النعمه والطاعه والسَّیِّئَهُ تقع علی البلیه والمعصیه ، والمعنی ( ما أَصابَکَ ) یا إنسان - خطابا عاما - من خیر من نعمه وإحسان ( فَمِنَ اللهِ ) تفضیلا منه وامتنانا وامتحانا ، ( وَما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ ) أی بلیه ومصیبه ( فَمِنْ نَفْسِکَ ) لأنک السبب فیها بما اکتسبت من الذنوب ، ومثله ( ما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ فَبِما کَسَبَتْ أَیْدِیکُمْ وَیَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ ) [ 42 / 30 ]. 

قوله تعالی : ( وَإِنْ تُصِبْهُمْ حَسَنَهٌ ) [ 4 / 78 ] أی خصب ورخاء ( یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِ اللهِ ، وَإِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ ) أی جدب وضیق رزق ( یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِکَ قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللهِ ) فإن الکل منه إیجاد ، غیر أن الحسنه إحسان وامتحان والسَّیِّئِهَ مجازاه وانتقام. 

قوله تعالی : ( إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ) [ 11 / 114 ] فیه کما قیل إبطال مذهب المعتزله حیث قالوا : إن الکبائر غیر مغفوره ، لأن لفظ « السَّیِّئَاتِ » یطلق علیها ، بل هی أَسْوَأُ السَّیِّئَاتِ. 

قوله تعالی : ( کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً ) [ 17 / 38 ] بإضافه سیء إلی ضمیر کل أی إثمه. 

قوله تعالی : ( لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوارِی سَوْأَهَ أَخِیهِ ) [ 5 / 31 ] أی فرجه. 

قوله تعالی : ( آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ )
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[ 21 / 109 ] أی أعلمتکم علی سَوَاءٍ؟ أی مستوین فی الإعلام ظاهرین بذلک فلا عذر ولا خداع. 

و « السَّوَاءُ » العدل ، ومنه قوله تعالی : ( فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ ) [ 8 / 58 ]. 

قوله تعالی : ( سَواءٌ عَلَیْهِمْ ) [ 2 / 6 ] أی ذو استواء ، وقیل : اسم وضع موضع مستو. 

و ( الصِّراطِ السَّوِیِ ) [ 20 / 135 ] الدین المستقیم. 

و ( سَواءِ الصِّراطِ ) [ 38 / 22 ] أی وسط الصراط ، ومثله ( سَواءَ السَّبِیلِ ) و ( سَواءِ الْجَحِیمِ ) و ( سَواءً لِلسَّائِلِینَ ) أی تماما. 

وقرئ ( سَواءً ) بالحرکات الثلاث : الجر علی الوصف لأیام ، والنصب علی استوت سواء ، والرفع علی هی سواء. تعلق قوله ( لِلسَّائِلِینَ ) بمحذوف ، کأنه قال : هذا الحصر لأجل من سأل فی کم خلقت الأرض وما فیها ، أو بقدر أی قدر فیها أقواتها لأجل السائلین. 

قوله تعالی : ( إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ ) [ 3 / 94 ] أی ذات اسْتِوَاءٍ لا تختلف فیها الکتب السماویه. 

قوله تعالی : ( ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا ) [ 19 / 10 ] أی من غیر عله من خرس وغیره. 

قوله تعالی : ( مَکاناً سُویً ) [ 20 / 58 ] أی وسطا بین الموضعین تستوی مسافته علی الفریقین. 

قوله تعالی : ( فَإِذا سَوَّیْتُهُ ) [ 15 / 29 ] أی عدلت خلقته وأکملتها وهیأتها للنفخ ، ومثله ( خَلَقَ فَسَوَّی ) [ 75 / 38 ] فإنها من التسویه ، وهی عباره عن التعدیل والوضع والهیئه التی علیها الشیء. 

قوله تعالی : ( رَفَعَ سَمْکَها فَسَوَّاها ) [ 79 / 28 ] السمک الارتفاع وهو مقابل العمق ، لأنه ذهاب الجسم بالتألیف إلی جهه العلو ، وبالعکس صفه العمق ، والتسویه هی جعل أحد الشیئین علی مقدار الآخر فی نفسه أو فی حکمه. 

قوله تعالی : ( ثُمَ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ )

ص: 234





[ 2 / 29 ] یعنی قصد ، وکل من فرغ من شیء وعمد إلی غیره فقد استوی إلیه. وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : صَعِدَ أَمْرُهُ. وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : ( ثُمَ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ ) أَیْ أَخَذَ فِی خَلْقِهَا وَإِتْقَانِهَا ( فَسَوَّاهُنَ سَبْعَ سَماواتٍ وَهُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ )(1). 

قوله تعالی : ( الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی ) [ 20 / 5 ] أی استوی من کل شیء ، فلیس شیء أقرب إلیه من شیء - کذا فی الحدیث (2) أو استولی کما یقال : 

« اسْتَوَی بشر علی العراق » 

أی استولی من غیر سیف ودم یهریقه. 

قوله تعالی : ( قُلْ لا یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَالطَّیِّبُ ) [ 5 / 100 ] أی ( قُلْ ) یا محمد ( لا یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَالطَّیِّبُ ) أی الحلال والحرام ( وَلَوْ أَعْجَبَکَ ) أیها السامع وأیها الإنسان ( کَثْرَهُ الْخَبِیثِ ) أی کثره ما تراه من الحرام لأنه لا یکون فی الکثیر من الحرام برکه ویکون فی القلیل من الحلال برکه. 

قوله تعالی : ( ذُو مِرَّهٍ فَاسْتَوی ) [ 53 / 6 ] یَعْنِی جَبْرَئِیلَ اسْتَقَامَ عَلَی صُورَتِهِ الْحَقِیقِیَّهِ دُونَ الصُّورَهِ الَّتِی کَانَ یَتَمَثَّلُ بِهَا کُلَّمَا هَبَطَ بِالْوَحْیِ ، وَکَانَ یَأْتِیهِ بِصُورَهِ الْآدَمِیِّینَ فَأَحَبَّ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله أَنْ یَرَاهُ فِی صُورَتِهِ الَّتِی جُبِلَ عَلَیْهَا فَاسْتَوَی لَهُ (3). 

قوله تعالی : ( فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ بِذَنْبِهِمْ فَسَوَّاها ) [ 91 / 14 ] أی أرجف الأرض بهم ، یعنی حرکها فسواها علیهم. قیل : فسوی الأمه بإنزال العذاب صغیرها وکبیرها. 

قوله تعالی : ( لَوْ تُسَوَّی بِهِمُ الْأَرْضُ ) [ 4 / 42 ] أی لو یدفنوا فَتُسَوَّی بهم الأرض کما تُسَوَّی بالموتی. وقیل : یودون أنهم لم یبعثوا وأنهم کانوا والأرض 
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1- البرهان ج 1 ص 72.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص 418.

3- انظر تفاصیل رؤیه النبی صلی الله علیه و آله لجبرئیل فی ص 163 من هذا الکتاب.




سواء. وقیل تصیر البهائم ترابا فیودون حالها.

وَفِی الْحَدِیثِ : « سَیِّئَهٌ تَسُوءُکَ خَیْرٌ مِنْ حَسَنَهٍ تُعْجِبُکَ (1) ». أی توقعک فی العجب ، وکأن الوجه فی ذلک أن السَّیِّئَهَ تزول مع الندم علیها ، وأما العجب فإنه یبطل العمل ویثبت السیئه فکانت السیئه خیرا من الحسنه المعجبه. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنْ سُوءِ الْمَنْظَرِ فِی الْأَهْلِ وَالْمَالِ ». قیل : سُوءُ النظر فی الأهل والمال هو أن یصیبهما آفه یَسُوؤُهُ النظر إلیهما. 

وتقول : « هذا رجل سَوْءٍ » بالإضافه ثم تدخل علیه الألف واللام فتقول : « هذا رجل السَّوْءِ » ، ولا یقال : « الرجل السَّوْءِ » - کذا قاله الجوهری. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وأَعُوذُ بِکَ مِنْ جَارِ سَوْءٍ وَإِنْسَانِ سَوْءٍ ». بالإضافه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ مَیْتَهً سَوِیَّهً ». قیل : المراد منها الموت بعد حصول الاستعداد لنزوله والتهیؤ لحصوله من تقدیم التوبه وقضاء الفوائت والخروج من حقوق الناس. 

و « سَاوَاهُ مُسَاوَاهً » : ماثله وعادله قیمه وقدرا ، ومنه قوله : « هذا یُسَاوِی درهما » أی یعادل قیمته درهما. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « سَوَاءَ الْبَطْنِ وَالصَّدْرِ » (2). ومعناه کما قیل : إن بطنه ضامر وصدره عریض ، فمن هذه الجهه ساوی بطنه ظهره. 

و « اسْتَوَی علی بعیره » أی استقر علی ظهره ، ومثله « استوی جالسا ». 

و « اسْتَوَی علی سریر الملک » کنایه عن التملک وإن لم یجلس علیه. 

و « اسْتَوَی الطعام » نضج. 

و « اسْتَوَی القوم فی المال » لم یفضل بعضهم علی بعض. 

و « اسْتَوَتْ به راحلته » رفعته علی ظهرها. 

و « اسْتَوَتْ خلقه السقط » أی تمت. 

و « العمل السَّیِءُ » خلاف الحسن ،
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1- نهج البلاغه 3 / 162.

2- مکارم الأخلاق ص 10.




وهو اسم فاعل من ساء یسوء : إذا قبح ، و « ساء » علی فاعل إعلالها إعلال جاء. 

و « هو أَسْوَأُ القوم » أی أقبحهم. 

والناس یقولون : « أَسْوَأُ الأحوال » ویریدون الأقل والأضعف. 

والْمَسَاءَهُ التی هی نقیض المسره أصلها « مسوأه » علی مفعله بفتح المیم والعین ، ولهذا ترد الواو فی الجمع فیقال : « هی المساوی ». 

و « مَسَاوِی الأفعال » ضد محاسنها. 

و « بدت مساویه » أی نقائصه ومعایبه. 

ویقال : « أسأت به الظن » و « سوأت به ظنا » یکون الظن معرفه مع الرباعی ونکره مع الثلاثی. قال فی المصباح : ومنهم من یجیزه نکره فیهما ، وهو خلاف أحسنت به الظن. 

و « السَّوْأَهُ » بالفتح والتأنیث : العوره من الرجل والمرأه ، والتثنیه « سَوْأَتَانِ » والجمع « سَوْآتٌ ». قیل : سمیت « سَوْأَهً » لأن انکشافها للناس یسوء صاحبها. 

و « سَایَهٌ » فعله : واد بین الحرمین وقریه بمکه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ أَبُو الْحَسَنِ إِذَا قَضَی نُسُکَهُ عَدَلَ إِلَی قَرْیَهٍ یُقَالُ لَهَا : سَایَهُ ، فَحَلَقَ بِهَا (1) ». 

و « السَّائِیُ » نسبه لعلی بن سوید ثقه من رواه الحدیث (2). 

و « سَوَاءٌ » قال فی المغنی یوصف بها المکان ... والأفصح فیه حینئذ أن یقصر مع الکسر ... ویوصف به غیر المکان فیجب أن یمد مع الفتح نحو « مررت برجل سَوَاءٍ والعدم » ، وبمعنی الوسط 
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1- الوافی ج 8 ص 180.

2- روی عن أبی الحسن موسی علیه السّلام ، وقیل إنه روی عن أبی عبد الله الصادق علیه السّلام ، رجال النجاشی ص 211.




وبمعنی التمام فتمد فیهما مع الفتح نحو قوله تعالی : ( فِی سَواءِ الْجَحِیمِ ) وقولک : « هذا درهم سَوَاءِ » ... واستثناء کما یقع « غیر » وهو عند الزجاج وابن مالک کغیر فی المعنی والتصرف فتقول : « جاءنی سواؤک » بالرفع [ علی الفاعلیه ] و « رأیت سواءک » بالنصب [ علی المفعولیه ] ... وعند سیبویه والجمهور أنها ظرف مکان ملازم للنصب لا یخرج عن ذلک إلا فی الضروره ، وعند الکوفیین وجماعه أنها ترد لوجهین. ثم قال : یخبر بسواء التی هی بمعنی مستوی عن الواحد فما فوقه نحو ( لَیْسُوا سَواءً ) لأنها فی الأصل مصدر بمعنی الاستواء ، وقد أجیز فی قوله تعالی : ( سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ ) کونها خبرا عما قبلها أو عما بعدها ، أو مبتدأ وما بعدها فاعل علی الأول وخبر ومبتدأ علی الثانی وخبر علی الثالث. 


(سها)

قوله تعالی : ( الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ ) [ 107 / 5 ] قیل : السَّهْوُ فی الشیء ترکه عن غیر علم ، والسَّهْوُ عنه ترکه مع العلم ، ومنه قوله تعالی : ( الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ ). قال الشیخ أبو علی (ره) فی قوله تعالی : ( الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ ) قال : هم الذین یؤخرون الصلاه عن أوقاتها. وقِیلَ : یُرِیدُ الْمُنَافِقِینَ الَّذِینَ لَا یَرْجُونَ لَهَا ثَوَاباً إِنْ صَلُّوا وَلَا یَخَافُونَ عَلَیْهَا عِقَاباً إِنْ تَرَکُوا ، فَهُمْ عَنْهَا غَافِلُونَ حَتَّی یَذْهَبَ وَقْتُهَا ، فَإِذَا کَانُوا مَعَ الْمُؤْمِنِینَ صَلَّوْهَا رِیَاءً وَإِذَا لَمْ یَکُونُوا مَعَهُمْ لَمْ یُصَلُّوا ، وَهُوَ قَوْلُهُ : ( الَّذِینَ هُمْ یُراؤُنَ ) عَنْ عَلِیٍّ وَابْنِ عَبَّاسٍ وقَالَ أَنَسٌ : الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی قَالَ : ( عَنْ صَلاتِهِمْ ) وَلَمْ یَقُلْ : « فِی صَلَوتِهِمْ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ یُونُسَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام قَالَ : سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِهِ : ( الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ ) أَهِیَ وَسْوَسَهُ الشَّیْطَانِ؟ فَقَالَ : « لَا ، کُلُّ أَحَدٍ یُصِیبُهُ هَذَا ، وَلَکِنْ أَنْ یُغْفِلَهَا وَیَدَعَ أَنْ
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یُصَلِّیَ فِی أَوَّلِ وَقْتِهَا (1) ». 

وَعَنْ أَبِی أُسَامَهَ زَیْدٍ الشَّحَّامِ (2) قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السّلام عَنْ قَوْلِ اللهِ : ( الَّذِینَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهُونَ ) قَالَ : « هُوَ التَّرْکُ لَهَا وَالتَّوَانِی عَنْهَا (3) ». 

وَعَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْفُضَیْلِ (4) عَنْ أَبِی الْحَسَنِ علیه السّلام قَالَ : « هُوَ التَّضْیِیعُ لَهَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « وضِعَ عَنْ أُمَّتِی السَّهْوُ وَالْخَطَأُ وَالنِّسْیَانُ ». أی حکم هذه المذکورات والمؤاخذه بها. وفسر السَّهْوُ بزوال المعنی عن الذاکره فقط وبقاؤه مرتسما فی الحافظه بحیث یکون کالشیء المستور ، والنسیان زواله عن القوتین : الذاکره ، والحافظه. وفی الصحاح : « السَّهْو » الغفله وقد سَهَا عن الشیء فهو سَاهٍ ، والنسیان خلاف الذکر والحفظ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا سَهْوَ فِی سَهْوٍ ». أی لا تعید بِالسَّهْوِ إذا وقع فی موجب السهو - بفتح الجیم - یعنی فی صلاه الاحتیاط ، وسجدتا السهو ، والأجزاء المنسیه المقتضیه ، فیبنی علی الصحیح کما فی النافله. 

وفیه ذکر « السُّهَا » بالقصر وضم السین ، وهو کوکب صغیر نجم قریب من النجم الأوسط من الأنجم الثلاثه من بنات النعش ، ویسمی « أسلم » والعرب تسمیه « السُّهَا » والناس یمتحنون به أبصارهم. 
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1- البرهان ج 4 ص 511.

2- هو زید بن یونس الشحام الکوفی ، روی عن الصادق والکاظم علیه السلام ، قال له الصادق علیه السّلام فی حدیث : أبشر فأنت معنا ومن شیعتنا. الکنی والألقاب ج 1 ص 4.

3- البرهان ج 4 ص 511.

4- هو أبو جعفر الأزرق محمد بن الفضیل بن کثیر الأزدی الصیرفی ، روی عن الکاظم والرضا علیهما السّلام . رجال النجاشی ص 284.





(سیا)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا تُسَلِّمِ ابْنَکَ سَیَّاءً » (1). بالیاء المثناه التحتانیه زنه فعال ، وفسر فیه بمن یبیع الأکفان ویتمنی موت الناس ، ولعله من السوء والمساءه - کما ذکر فی المجمع. 

و « سیه القوس » بالتخفیف علی ما ذکره اللغویون ما عوطف من طرفیه ، والجمع « سِیَاتٌ » والهاء عوض عن الواو ، وعن رؤبه همزه والعرب لا تهمز ، وقد جاءت فی الحدیث. 

و « السِّیُ » المثل ، و « السِّیَّانُ » المثلان ، و « لا سیما » مشدده ویجوز تخفیفها قال فی المصباح : وفتح السین مع التثقیل لغه. ونقل عن ابن جنی أنه یجوز أن یکون ما زائده فی قوله (2) : 

ولا سیما یوم بداره جلجل 

فیکون یوم مجرورا بها علی الإضافه أی یکون بمعنی الذی ، فیکون یوم مرفوعا لأنه خبر مبتدإ محذوف وتقدیره : ولا مثل الیوم الذی هو یوم بداره جلجل. وحکی عن تغلب : من قال بغیر اللفظ الذی جاء به امریء القیس فقد أخطأ - یعنی بغیر لا - قال : ووجه ذلک أن « لا سیما » ترکبا وصارا کالکلمه الواحده وتساق لترجیح ما بعدها علی ما قبلها فیکون کالمخرج عن مساواته إلی التفضیل ، فقولهم : « تستحب الصدقه فی شهر رمضان لا سیما فی العشر الأواخر » معناه واستحبابها فی العشر الأواخر آکد وأفضل ، فهو مفضل علی ما قبله ، ومثله حکی عن ابن حاجب وابن فارس وغیرهما ، ثم قال : إذا تقرر ذلک فلو قیل : سیما فی العشر الأواخر بدون لا اقتضی التسویه وبقی المعنی علی التشبیه دون التفضیل ، فیکون التقدیر وتستحب الصدقه فی شهر رمضان مثل استحبابها فی العشر الأواخر ، ولا یخفی ما فیه - انتهی. 
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1- معانی الأخبار ص 150.

2- من معلقه امریء القیس.





باب ما أوله الشین 


(شآ)

قد جاء فی الحدیث مما استشهد به من قول الشاعر (1) : 

حتی شَآهَا کلیل موهنا عمل 

باتت طرابا وبات اللیل لم ینم (2)

وقیل فی شرحه : « شَآهَا » أی سبقها ، والضمیر للاتن الوحشیه من قولهم : « شَأَوْتُ القوم شَأْواً » إذا سبقتهم ، و « الکلیل » الذی أعیا من شده العمل یقال : « کللت من الشیء أکل کلاله » أی عییت ، وکذلک البعیر ، والمراد به هنا البرق الضعیف ، و « موهنا » ظرف معمول الکلیل وهو الساعه من اللیل. وفی الصحاح : الوهن نحو من نصف اللیل والموهن مثله ، قال الأصمعی : هو حین یدبر اللیل. و « عمل » بکسر المیم علی فعل : الدائب العمل ، یقال : رجل عمل أی مطبوع علی العمل ، ولا فرق بین عمل وعامل ، و « الإبل الطراب » التی تسرع إلی أوطانها (3) والمعنی : أن البرق الذی سبق الحمر الوحشیه أکل الساعات من اللیل یداومه فباتت الحمر طرابا من ضوئه واللیل بات ولم ینم من عمل البرق ، وإکلاله إیاه من قبیل المجاز کما یقال : « أتعبت یومک » و « أسهرت لیلتک ». 

قال بعض الأفاضل : الخلیل وسیبویه وجمهور النحاه علی أن فعیلا یعمل عمل 

ص: 241







1- لسان العرب ( شأی ). وقد استشهد به علی أن یکون « شأی » بمعنی طرب وشاق.

2- استشهد به فی التهذیب 1 / 215.

3- قال فی الصحاح : و « إبل طوارب » تنزع إلی أوطانها.




فعله وقلیل أنه لا یعمل ، واستشهد علی إعماله بقول الشاعر : « حتی شَآهَا ... » - البیت. ثم قال : فإن قیل : فکلیل غیر متعد لأنه من کل إذا أعیا ، ولا یقال : « کل زید عمرا » وحینئذ لا حجه فیه! قلنا : لا نسلمه بل کلیل بمعنی مکل کأنه أکل حمر الوحش ، أی أتعبها وأعیاها بالمشی إلی جهته ولذلک وصفه بأنه لم ینم یعنی البرق ، کألیم بمعنی مؤلم وسمیع بمعنی مسمع ، فیکون بمعنی متعبها ، ولا یقال : إن فعیلا لا یأتی إلا من فعل - بضم العین - وهو للغرائز ، کشرف فهو شریف وکرم فهو کریم ، ولا یکون إلا لازما فلا یصح لأن یکون عاملا. لأنا نقول : قد بینا أن فعیلا یأتی لغیر الغرائز ، ومنه قوله : « زید رحیم عمرا » وقوله : (1) : 

إذا ما صنعت الزاد فالتمسی له 

أکیلا فإنی لست آکله وحدی 

فأکیل بمعنی آکل. 


(شتا)

فِی الْحَدِیثِ : « الصَّوْمُ فِی الشِّتَاءِ الْغَنِیمَهُ الْبَارِدَهُ » (2). الشِّتَاءُ - ممدودا - : أحد الفصول الأربعه من السنه ، وهو فی حساب المنجمین أحد وتسعون یوما وثمن ، وهو النصف من تشرین الثانی وکانون الأول وکانون الثانی ونصف شباط ، ودخوله عند حلول الشمس رأس الجدی ، قیل : هو جمع « شتوه » مثل کلبه وکلاب - نقلا عن ابن فارس والخلیل والفراء. ویقال : إنه مفرد علم علی الفعل ولهذا جمع علی « أَشْتِیَهٍ ». 

ویقال : « شَتَوْنَا بمکان کذا شَتْواً » من باب قتل : أقمنا به شتاء. 

و « أَشْتَیْنَا » بالألف : دخلنا فی الشتاء. 

و « شَتَی القوم » من باب قال « فهو شَاهٍ » : إذا اشتد برده. 

و « هذا الشیء یَشْتِینِی » أی یکفینی 
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1- البیت من مقطوعه لحاتم الطائی. انظر الأغانی ج 12 ص 150.

2- الوسائل ، الباب السادس من أبواب الصوم المندوب.




لشتائی - کذا فی المصباح. 


(شجا)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی أَمْرِ الْخِلَافَهِ : « فَصَبَرْتُ وَفِی الْعَیْنِ قَذًی وَفِی الْحَلْقِ شَجاً » (1). القذی : ما یقع فی العین فیؤذیها کالغبار ونحوه ، والشَّجَی ما ینبت فی الحلق من عظم ونحوه فیغص به ، وهما علی ما قیل کنایتان عن النقمه ومراره الصبر والتألم من الغبن. 

وَفِی الْخَبَرِ : « کَانَ لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه و آله فَرَسٌ یُقَالُ لَهُ : الشّجَاءُ » (2). بمد ، وفسر بواسع الخطو. 

و « شَجِیَ الرجل یَشْجَی شَجیً » من باب تعب : حزن ، فهو شج بالنقص. وربما قیل علی قله « شَجِیٌ » بالتثقیل کما قیل : حزن وحزین. قال فی المصباح : ویتعدی بالحرکه فیقال : شَجَا لهم یَشْجُو شَجْواً من باب قتل : إذا حزنته - انتهی. 

ومن أمثال العرب : « ویل لِلشَّجِیِ من الخلی » (3) والمراد بالخلی الذی لیس به حزن فهو یعذل الشجی ویلومه فیؤذیه. 

و « الشَّجِی » بکسر الجیم وسکون الیاء علی ما قیل منزل بطریق مکه. 


(شدا)

« الشَّادِی » الذی یشدو شیئا من الأدب ، أی یأخذ طرفا منه. 

و « شَدَوْتُ » إذا أنشدت بیتا أو بیتین تمد به صوتک کالغناء ، ویقال للمغنی : « الشَّادِی » - کذا فی الصحاح. 
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1- من خطبته علیه السّلام المعروفه بالشقشقیه.

2- لم نعثر علی من یذکر للنبی فرسا باسم « شجاء » ، بل قال فی النهایه ج 2 ص 207 : کان للنبی صلی الله علیه و آله فرس یقال له « الشحاء » ، هکذا روی بالمد وفسر بأنه واسع الخطو.

3- مجمع الأمثال ج 2 ص 330.





(شذا)

« الشَّذَا » الأذی والشر. 


(شرا)

قوله تعالی : ( شَرَوْا بِهِ أَنْفُسَهُمْ ) [ 2 / 102 ] أی باعوا به أنفسهم ، ومثله ( وَشَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ ) [ 12 / 20 ] أی باعوه. 

قوله تعالی : ( وَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَشْرِی نَفْسَهُ ابْتِغاءَ مَرْضاتِ اللهِ ) [ 2 / 207 ] أی یبیعها. 

قوله تعالی : ( فَلْیُقاتِلْ فِی سَبِیلِ اللهِ الَّذِینَ یَشْرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا بِالْآخِرَهِ ) [ 4 / 74 ] أی یبیعونها. 

قوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَأَمْوالَهُمْ ) - الآیه [ 9 / 111 ] نزلت فی الأئمه خاصه ، ویدل علی ذلک أن الله مدحهم وحلاهم ووصفهم بصفه لا تجوز فی غیرهم فقال : ( التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَالنَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَالْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللهِ ) [ 9 / 112 ] ومن المعلوم أنه لا یقوم بذلک کله صغیره وکبیره ودقیقه وجلیله إلا هم - علیه السلام - ولا یجوز أن یکون بهذه الصفه غیرهم. 

قوله تعالی : ( اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی ) [ 2 / 16 ] أی بدلوا ، وأصله « اشتریوا ». 

قوله تعالی : ( لَمَنِ اشْتَراهُ ) [ 2 / 102 ] أی استبدلوا ما تتلو الشیاطین بکتاب الله. 

وَفِی حَدِیثِ مَاءِ الْوُضُوءِ : « ومَا یَشْتَرِی بِذَلِکَ مَالٌ کَثِیرٌ » (1). قیل : لفظ « ما یشتری » یقرأ بالبناء للفاعل والمفعول ، والمراد أن الماء المشتری للوضوء مال کثیر لما یترتب علیه من الثواب العظیم ، وربما یقرأ « ماء » بالمد والرفع. اللفظی ، والأظهر کونها موصوله أو موصوفه - انتهی. 

وهذا علی ما فی بعض النسخ ، وفی بعضها - وهو کثیر - « یسرنی » وفی بعضها « یسوؤنی » والمعنی واضح.
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1- الکافی ج 3 ص 74.




وفیه ذکر « الشُّرَاهِ » (1) جمع شَارٍ کقضاه جمع قاض ، وهم الخوارج الذین خرجوا عن طاعه الإمام ، وإنما لزمهم هذا اللقب لأنهم زعموا أنهم شَرَوْا دنیاهم بالآخره أی باعوا ، أو شَرَوْا أنفسهم بالجنه لأنهم فارقوا أئمه الجور. 

و « الشَّرَاهُ » بالفتح : اسم جبل دون عسفان (2). 

و « شراء » یمد ویقصر وهو الأشهر ، یقال : « شَرَیْتُ الشیء أَشْرِیهِ شِرًی وشِرَاءً » إذا بعته وإذا اشتریته أیضا ، وهو من الأضداد ، وإنما ساغ أن یکون الشِّرَاءُ من الأضداد لأن المتبایعین تبایعا الثمن والمثمن ، فکل من العوضین مبیع من جانب ومشتری من جانب. 

و « شَرَیْتُ الجاریه شِرًی فهی شَرِیَّهٌ » فعیله بمعنی مفعوله ، و « عبد شَرِیٌ » وجوزوا « مُشْرَیَهً ومُشْریً » ، والفاعل « شَارٍ » مثل قاض. 

و « الشِّرَا » یجمع علی أَشْرِیَهٍ وإن شذّ ، ومنه الْحَدِیثُ : « کُلَّمَا صَغُرَ مِنْ أُمُورِکَ کِلْهُ إِلَی غَیْرِکَ فَقِیلَ : ضَرْبُ أَیِّ شَیْءٍ؟ فَقَالَ : « ضَرْبُ أشْرِیَهِ الْعَقَارِ وَمَا أَشْبَهَهَا ». وشَرْوَی الشیءِ مثلُه. 

و « الشَّرْیَهُ » النخله تنبت من النواه. 

و « اسْتَشْرَی » إذا لجّ فی الأمر. 

و « الشَّرَی » کحصی : خراج صغار لها لذع شدید ، ومنه « شَرِیَ جِلْدُه ». 

و « أَشْرَاءُ الحرم » نواحیه. 

و « الْمُشْتَرِی » نجم ظاهر معروف. 


(شطا)

قوله تعالی : ( کَزَرْعٍ أَخْرَجَ شَطْأَهُ ) [ 48 / 29 ] المراد السنبل وفراخ الزرع ، عن ابن الأعرابی من « أَشْطَأَ الزرع » بالألف « فهو مُشْطِئٌ » إذا فرخ ، والجمع « أَشْطَاء ». قیل : هذا مثل ضرب الله عزوجل للنبی صلی الله علیه و آله 
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1- فی الوافی 2 / 170 عن جابر بن عبد الله الأنصاری قال : صلی بنا علی علیه السلام ببراثا بعد رجوعه من قتال الشراه ....

2- الشراه جبل شامخ مرتفع من دون عسفان تأویه القرود ... وبه عقبه تذهب إلی ناحیه الحجاز لمن سلک عسفان. مراصد الاطلاع « الشراه ».




إذ خرج وحده ثم قواه الله بأصحابه. 

قوله تعالی : ( شاطِئِ الْوادِ ) [ 28 / 30 ] أی شطه وجانبه. 

و « شَطَا » بغیر همز (1) : قریه بناحیه مصر تنسب إلیها الثیاب الشَّطَوِیَّهِ ومنه حَدِیثُ أَبِی الْحَسَنِ علیه السّلام : « إِنِّی کَفَّنْتُ أَبِی فِی ثَوْبَیْنِ شَطَوِیَّیْنِ » (2). 


(شظا)

فِی الْخَبَرِ : « إِنَّ اللهَ لَمَّا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ لِإِبْلِیسَ نَسْلاً وَزَوْجَهً أَلْقَی عَلَیْهِ الْغَضَبَ فَطَارَتْ مِنْهُ شَظِیَّهٌ مِنْ نَارٍ فَخَلَقَ مِنْهَا امْرَأَتَهُ » (3). قال الجوهری : « الشَّظِیَّهُ » الفلقه من العصا ونحوها ، والجمع « شَظَایَا ». 


(شعا)

قال الجوهری : « غاره شَعْوَاءُ » أی متفرقه. 

وشِعْیَا بن راموسی ، قیل : بعثه الله إلی قوم فقتلوه فأهلکهم الله (4).


(شغا)

« السن الشَّاغِیَهُ » هی الزائده علی الإسنان ، وهی التی یخالف نبتها نبته. 

و « الشَّغْوَاءُ » بفتح الشین وسکون الغین المعجمه وبالمد : العقاب ، سمی بذلک لفضل منقارها الأعلی علی الأسفل - قاله الجوهری وغیره. 


(شفا)

قوله تعالی : ( عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ ) [ 9 / 109 ] هو بالقصر وفتح الشین
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1- وقیل : شطاه ... قال الحسن بن محمد المهلی : علی ثلاثه أمیال من دمیاط علی ضفه البحر الملح مدینه تعرف بشطا ، وبها وبدمیاط یعمل الثوب الرفیع الذی یبلغ الثوب منه ألف درهم ولا ذهب فیه. معجم البلدان ( شطا ).

2- الوافی ج 13 ص 57.

3- البحار ج 14 ص 641.

4- انظر قصه شعیا فی البحار ج 5 ص 371.




وزان نوی : طرفه وجانبه ، یقال : « شفا جرف » و « شفا بئر » و « شفا واد » و « شفا قبر » وما أشبهها ویراد بها ذلک ، فقوله : ( عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ ) أی طرف موضع تجرفه السیول ، أی أکلت ما تحته. و « هار » مقلوب من هائر ، کقولهم : « شاک السلاح » و « شائک السلاح » کما یأتی فی بابه. 

ومثله قوله تعالی : ( کُنْتُمْ عَلی شَفا حُفْرَهٍ ) [ 3 / 103 ] أی طرفها. 

قوله تعالی : ( فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ ) [ 16 / 69 ] الضمیر للشراب لأنه من جمله الأشفیه والأدویه المشهوره ، وتنکیره إما لتعظیم الشفاء الذی فیه أو لأن فیه بعض الشفاء. وقیل : الضمیر للقرآن لما فیه من شفاء بعض الأدویه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام : « ولَوْ لَا مَا سَبَقَنِی إِلَیْهِ ابْنُ الْخَطَّابِ مَا زَنَی مِنَ النَّاسِ إِلَّا شَفیً » (1). أی إلا قلیل ، من قوله : « غابت الشمس إلا شَفیً » أی إلا قلیل من ضوئها لم یغب المراد بما سبقه من تحریم المتعه فإنه هو الذی حرمها بعد رسول الله صلی الله علیه و آله ولم تکن محرمه فی زمانه صلی الله علیه و آله ولا فی زمان الأول من الخلفاء. ومثله حَدِیثُ ابْنِ عَبَّاسٍ : « مَا کَانَتِ الْمُتْعَهُ إِلَّا رَحْمَهً رَحِمَ اللهُ بِهَا أُمَّهَ مُحَمَّدٍ ، فَلَوْ لَا نَهْیُهُ مَا احْتَاجَ إِلَی الزِّنَی إِلَّا شَفیً ». 

و « أَشْفَی علی الشیء » بالألف : أشرف ، ومنه أَشْفَی علی طلاق نسائه وأشفی المریض علی الموت. قیل : ولا یکاد یأتی شفا إلا فی الشر. 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا تَنْظُرُوا إِلَی صَلَاهِ أَحَدٍ وَصِیَامِهِ وَلَکِنِ انْظُرُوا إِلَی وَرَعِهِ إِذَا أَشْفَی ». أی أشرف علی الدنیا. 

و « شَفَی الله المریض یَشْفِیهِ » من باب رمی « شفاء » و « أشفیت بالعدو » و « تشفیت به » من ذلک. قال فی المصباح : لأن الغضب الکامن کالداء فإذا زال ما یطلبه الإنسان من عدوه فکأنه 
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برئ من الداء. 

و « ما شَفَیْتَنِی فیما أردت » ما بلغتنی مرادی وغرضی. 

و « اسْتَشْفَی الرجل » طلب الشفاء. ومنه اسْتَشْفَیْتُ من التربه الحسینیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْحَبَّهُ السَّوْدَاءُ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ إِلَّا السَّامَ ». قیل : المراد من کل داء من الرطوبه والبروده والبلغم لأنها حاره یابسه. 

وفِیهِ : « عَلَیْکُمْ بِالشِّفَاءِ مِنَ الْعَسَلِ وَالْقُرْآنِ ». جعل الشفاء حقیقیا وغیر حقیقی. 

و « شُفَیَّهُ » بالضم والتصغیر : بئر بمکه. 

وکتاب الشافی للسید المرتضی فی نقض المغنی لعبد الجبار ، وأبو الحسن البصری (1) کتب نقض الشَّافِی. وبخط الشهید (ره) أن السید المرتضی أمر سلارا بنقض نقض الشافی فنقضه. 


(شقا)

قوله تعالی : ( إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها ) [ 91 / 12 ] قیل : هو قداد بن سافل عاقر ناقه رسول الله. 

قوله تعالی : ( وَلَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِ شَقِیًّا ) [ 19 / 4 ] أی لم تشقنی بالرد والخیبه. 

قوله تعالی : ( غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا ) [ 23 / 106 ] بالکسر أی شَقَاوَتُنَا ، والفتح لغه. 

قوله تعالی : ( فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَلا یَشْقی ) [ 20 / 123 ] قیل : أی فی معیشته. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « وإِنَ أَشْقَاهَا الَّذِی یَخْضِبُ هَذِهِ مِنْ هَذِهِ ». أی لحیته من رأسه ، أی أشقی الیوم أو أشقی الثلاثه الذین تعاهدوا علی قتل ثلاثه منهم ابن ملجم لعنه الله. 

و « الشَّقِیُ » ضد السعید ، وشَقِیَ یَشْقَی ضد سعد فهو شَقِیٌ ، و « أَشْقَاهُ الله » 
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بالألف فهو شقی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الشَّقِیُ مَنْ شَقِیَ فِی بَطْنِ أُمِّهِ » (1). أی من قدر الله علیه فی أصل خلقته أن یکون شَقِیّاً فهو الشَّقِیُ حقیقه لا من عرض له بعد ذلک ، وهو إشاره إلی شقاء الآخره لا شقاء الدنیا. والأوضح فی معناه ما قیل هو أن الشَّقِیَ حق الشقی من علم الله أنه سَیَشْقَی فی فعله من اختیاره الکفر والمعصیه فی بطن أمه فکأنه فی بطن أمه علم الله ذلک منه والمعلوم لا یتغیر ، لأن العلم یتعلق بالمعلوم علی ما هو علیه والمعلوم لا یتبع العلم ، فإذا کان زید أسود فی علم الله فعلم الله لا یصیره أسود. وفی تسمیته فی بطن أمه شَقِیّاً نوع مبالغه ، أی سیصیر کذلک لا محاله کقوله تعالی : ( إِنَّکَ مَیِّتٌ وَإِنَّهُمْ مَیِّتُونَ ) أی إنک ستموت. وقیل : أراد بالأم جهنم کما فی قوله تعالی : ( فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ ) أی الشقی کل الشقی من شقی فی نار جهنم وهی شقاوه لا شقاوه مثلها. 

وفیه عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ : مِنْ أَیْنَ لَحِقَ الشَّقَاءُ أَهْلَ الْمَعْصِیَهِ حَتَّی حَکَمَ اللهُ لَهُمْ فِی عِلْمِهِ بِالْعَذَابِ عَلَی عَمَلِهِمْ؟ فَقَالَ : « حُکْمُ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ لَا یَقُومُ لَهُ أَحَدٌ مِنْ خَلْقِهِ بِحَقِّهِ ، فَلَمَّا حَکَمَ بِذَلِکَ وَهَبَ لِأَهْلِ مَحَبَّتِهِ الْقُوَّهَ عَلَی مَعْرِفَتِهِ وَوَضَعَ عَنْهُمْ ثِقْلَ الْعَمَلِ [ بِحَقِیقَهِ مَا هُمْ أَهْلُهُ ] ، وَوَهَبَ لِأَهْلِ الْمَعْصِیَهِ الْقُوَّهَ عَلَی مَعْصِیَتِهِمْ لِسَبْقِ عِلْمِهِ فِیهِمْ وَمَنَعَهُمْ إِطَاقَهَ الْقَبُولِ مِنْهُ ، فَوَافَقُوا مَا سَبَقَ لَهُمْ فِی عِلْمِهِ وَلَمْ یَقْدِرُوا أَنْ یَأْتُوا حَالاً تُنْجِیهِمْ مِنْ عَذَابِهِ ، لِأَنَّ عِلْمَهُ أَوْلَی بِحَقِیقَهِ التَّصْدِیقِ ، وَهُوَ مَعْنَی شَاءَ مَا شَاءَ وَهُوَ سِرُّهُ » (2). قال بعض الأفاضل من شراح الحدیث : قَوْلُهُ علیه السّلام : « فَلَمَّا حَکَمَ بِذَلِکَ وَهَبَ .. إلخ » المراد حکمه تعالی فی التکلیف الأول یوم المیثاق قبل تعلق الأرواح بالأبدان حیث ظهرت ذلک یوم الطاعه والمعصیه فقال جل وعز مشیرا إلی من ظهرت ذلک الیوم منه الطاعه : « هَؤُلَاءِ إِلَی الْجَنَّهِ وَلَا أُبَالِی » 
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ومشیرا إلی من ظهرت ذلک الیوم منه المعصیه : « هَؤُلَاءِ إِلَی النَّارِ وَلَا أُبَالِی ». فلما علم تعالی أن أفعال الأرواح بعد تعلقها بالأبدان موافقه فی یوم المیثاق مهد لکل روح شروطا تناسب ما فی طبعه من السعاده والشَّقَاوَهِ. ثم قال : قَوْلُهُ علیه السّلام : « ومَنَعَهُمْ إِطَاقَهَ الْقَبُولِ ». معناه أنه لم یشأ ولم یقدر قبولهم ، ومن المعلوم أن المشیه والتقدیر شرطان فی وجود الحوادث. ثُمَّ قَالَ : « ولَمْ یَقْدِرُوا أَنْ یَأْتُوا .. إلخ » معناه - والله أعلم - أنه لم یقدروا علی قلب حقائقهم بأن یجعلوا أرواحهم من جنس أرواح السعداء ، وهو معنی قَوْلِهِ علیه السّلام : « ولَا یَسْتَطِیعُ هَؤُلَاءِ أَنْ یَکُونُوا مِنْ هَؤُلَاءِ وَلَا هَؤُلَاءِ أَنْ یَکُونُوا مِنْ هَؤُلَاءِ ». ثم قال : وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « لِأَنَّ عِلْمَهُ أَوْلَی بِحَقِیقَهِ التَّصْدِیقِ ». تعلیل لِقَوْلِهِ : « فَوَافَقُوا مَا سَبَقَ لَهُمْ فِی عِلْمِهِ ». 

ثم بین (ره) قاعده تناسب المقام فقال : الجمادات إذا خلیت وأنفسها کانت فی أمکنه مخصوصه تناسب طباعها ، وکذلک الأرواح إذا خلیت وإرادتها اختارت الطاعه أو المعصیه بمقتضی طباعها. 

وفِیهِ : « هُمُ الْقَوْمُ لَا یَشْقَی جَلِیسُهُمْ ». أی لا یخیب عن کرامتهم فَیَشْقَی. وقیل : إن صحبتهم مؤثره فی الجلیس ، فإذا لم یکن له نصیب مما أصابهم کان محروما فَیَشْقَی.

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « إِذَا أَرَدْتَ أَنْ تَعْلَمَ أَشَقِیٌ الرَّجُلُ أَمْ سَعِیدٌ فَانْظُرْ سَیْبَهُ وَمَعْرُوفَهُ إِلَی مَنْ یَضَعُهُ إِلَی مَنْ هُوَ أَهْلُهُ فَاعْلَمْ أَنَّهُ إِلَی خَیْرٍ ، وَإِنْ کَانَ یَضَعُهُ إِلَی غَیْرِ أَهْلِهِ فَاعْلَمْ أَنَّهُ لَیْسَ لَهُ عِنْدَ اللهِ خَیْرٌ ». 

وفِیهِ : « بَیْنَ الْمَرْءِ وَالْحِکْمَهِ نِعْمَهُ الْعَالِمِ وَالْجَاهِلُ شَقِیٌ بَیْنَهُمَا ». أی بین نفسه والحکمه ، أی لیس بسعید - کذا وجدناه فی النسخ کلها. وقال بعض علمائنا المتأخرین : ولا یزال یختلج فی البال أن هنا سهوا من قلم الناسخ صوابه والجاهل شفا عنهما ، وزان « نوی » ، وشفا کل شیء طرفه ، والمعنی : صاحب الجهل فی
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طرف عنهما - انتهی. وهو کما تری. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تُورِثُ الشَّقَاءَ ». بالفتح والمد وفسر بالشده والعسر. قیل : وهو ینقسم إلی دنیوی هو فی المعاش من النفس والمال والأهل ، وأخروی هو فی المعاد. 

قال الجوهری : الشَّقَاءُ والشَّقَاوَهُ بالفتح نقیض السعاده ، وقرأ قتاده شِقَاوَتُنَا بالکسر وهی لغه ، وإنما جاء بالواو لأنه بنی علی التأنیث فی أول أحواله ، وکذلک النهایه ، فلم تکن الواو والیاء حرفی إعراب ولو بنی علی التذکیر لکان مهموزا کعظاءه وعباءه وصلاءه ، وهذا أعل قبل دخول الهاء یقال : « شَقِیَ الرجل » انقلبت الواو یاء لکسره ما قبلها ، ثم تقول : « یَشْقِیَانِ » فیکونان کالماضی - انتهی. 


(شکا)

قوله تعالی : ( مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاهٍ ) [ 24 / 35 ] الْمِشْکَاهُ کوه غیر نافذه فیها یوضع المصباح ، واستعیرت لصدره صلی الله علیه و آله وشبه اللطیفه القدسیه فی صدره بالمصباح ، فقوله : ( کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ ) أی کمصباح فی زجاجه فی مِشْکَاهٍ. ویتم الکلام فی النور إن شاء الله تعالی. 

و « الشَّکْوَی » و « الشِّکَایَهُ » المرض. و « دخلت علیه فی شَکْوَاهُ » أی فی مرضه (1). 

و « الشَّکْوَی المذمومه » هی ما جاءت به الروایه عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام قَالَ : « إِنَّمَا الشَّکْوَی أَنْ یَقُولَ : لَقَدِ ابْتُلِیتُ بِمَا لَمْ یُبْتَلَ بِهِ أَحَدٌ ، وَیَقُولَ : لَقَدْ أَصَابَنِی مَا لَمْ یُصِبْ أَحَداً ، وَلَیْسَ الشَّکْوَی أَنْ یَقُولَ : سَهِرْتُ الْبَارِحَهَ وَحُمِمْتُ الْیَوْمَ وَنَحْوَ هَذَا » (2). 

واشْتَکَی عضو من أعضائه وتَشَکَّی بمعنی. 

وشَکَوْتُهُ شَکْویً من باب قتل وشِکَایَهً ، 
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وشَکِیَّهً وشَکَاهً : إذا أخبرت عنه بسوء فعله ، والاسم الشَّکْوَی. 

و « الْمُشْتَکَی » الشِّکَایَهُ ، ومنه الْخَبَرُ : « شَکَوْنَا إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله مِنْ حَرِّ الرَّمْضَاءِ فَلَمْ یُشْکِنَا ». من أَشْکَیْتُهُ : أزلت شَکْوَاهُ ، فالهمزه للسلب مثل « أعریته » أی أزلت عریته. 

و « اشْتَکَتْ أم سلمه عینها » أی وجعها. 

و « الشَّکْوَهُ » وعاء کالرکوه والقربه الصغیره ، یتخذ للبر ، والجمع « شُکیً » 


(شلا)

فِی الْحَدِیثِ : « جَعَلَ لَکُمْ أَشْلَاءً ». أی أعضاء ، جمع « شِلْو » بالکسر ، وهو العضو من أعضاء اللحم وزان أحمال وحمل و « أَشْلَیْتُ الکلب وغیره إِشْلَاءً » دعوته. و « أَشْلَیْتُهُ علی الصید » مثل أغریته وزنا ومعنی - کذا ذکر جماعه من أهل اللغه. ونقل عن ابن السکیت منع أَشْلَیْتُهُ علی الصید بمعنی أغریته ، وإنما یقال : « أوسدت الکلب بالصید وآسدته » إذا أغریته به ، ولا یقال : « أَشْلَیْتُهُ » إنما الْإِشْلَاءُ الدعاء. وعن تغلب أنه قال : وقول الناس : « أَشْلَیْتُ الکلب علی الصید » خطأ. 


(شنا)

قوله تعالی : ( شَنَآنُ قَوْمٍ ) [ 5 / 2 ] محرکه أی بغضاء قوم ، وبسکون النون : بغض قوم ، وقرئ بهما مع شذوذهما : أما شذوذ التحریک فمن جهه المعنی ، لأن فعلان من بناء ما کان معناه الحرکه والاضطراب کالضربان والخفقان ، وأما التسکین فلأنه لم یجئ شیء من المصادر علیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا أَبَ لِشَانِئِیکَ ». أی لمبغضیک. 

و « الله شَانِئٌ لأعماله » أی باغض لها. 

و « شَنَأَ المقام بمکه » أی کرهه. 

وشَنَأَ شَنَأً وشُنْأً وشِنْأً وشَنَآناً بالتحریک وشَنْآناً کله بمعنی البغض. وشَنِئْتُهُ أَشْنَؤُهُ من باب تعب مثله. 


(شوا)

قوله تعالی : ( نَزَّاعَهً لِلشَّوی ) [ 70 / 16 ]
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بالفتح جمع « شُوَاءٍ » بالضم وهی جلده الرأس. وقیل : الآخر من الید والرجل وغیرهما. و « النزع » القطع. و « الشِّوَاءُ » ککتاب بمعنی مَشْوِیٍ ، من « شَوَیْتُ اللحم شیا ». 

و « أَشْوَیْتُ القوم » أطعمتهم شِوَاءً. 


(شها)

قوله تعالی : ( زُیِّنَ لِلنَّاسِ حُبُ الشَّهَواتِ مِنَ النِّساءِ ) [ 3 / 14 ] الشَّهَوَاتُ بالتحریک جمع شَهْوَهٍ وهی اشتیاق النفس إلی الشیء (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « جَهَنَّمُ مَحْفُوفَهٌ بِاللَّذَّاتِ وَالشَّهَوَاتِ ». ومعناه : من أعطی نفسه لذتها وشهوتها دخل النار. نعوذ بالله منها. 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَخْوَفُ مَا أَخَافُ عَلَیْکُمْ الرِّیَاءُ وَالشَّهْوَهُ الْخَفِیَّهُ ». قیل : هی حب اطلاع الناس علی العمل. 

و « شیء شَهِیٌ » مثل لذیذ وزنا ومعنی. 

واشْتَهَیْتُ الشیء وشَهَوْتُهُ من باب تعب وعلا مثل اشْتَهَیْتُهُ. 

قال فی المصباح : و « تَشَهَّی » اقترح شَهْوَهً بعد شَهْوَهٍ. 

و « شَهِیتُ الشَّیْءَ » - بالکسر شهوه : إذا اشْتَهَیْتَهُ. 


(شیأ)

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( أَوَلا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَلَمْ یَکُ شَیْئاً ) [ 19 / 68 ] أَیْ لَا مُقَدَّراً وَلَا مُکَوَّناً ، قَالَهُ الصَّادِقُ علیه السلام (2). قِیلَ : وَمَعْنَاهُ : لَا مُقَدَّراً فِی اللَّوْحِ الْمَحْفُوظِ وَلَا مُکَوَّناً مَخْلُوقاً فِی الْأَرْضِ. ومنه یعلم تجدد إرادته تعالی وتقدیره ، وهی معنی البداء فی حقه تعالی. 

قوله تعالی : ( عَلی کُلِ شَیْءٍ قَدِیرٌ ) [ 2 / 20 ] الشَّیْءُ ما صح أن یعلم ویخبر عنه. قال المفسر : وهو أعم العام یجری 
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2- البرهان ج 3 ص 19.




علی الجسم والعرض والقدیم ، تقول : « شَیْءٌ لا کَالْأَشْیَاءِ » أی معلوم لا کسائر المعلومات ، وعلی المعدوم والمحال. قال : إن قلت : کیف قیل : ( عَلی کُلِ شَیْءٍ قَدِیرٌ ) وفی الأشیاء ما لا تعلق به لقادر کالمستحیل وفعل قادر آخر؟ قلت : مشروط فی حد القادر أن لا یکون الفعل مستحیلا ، فالمستحیل مستثنی فی نفسه عند ذکر القادر علی الأشیاء کلها ، فکأنه قال : علی کل شیء مستقیم قدیر. 

قوله تعالی : ( وَلَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَفَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ ) [ 10 / 99 ] رُوِیَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ : إِنَّ الْمُسْلِمِینَ قَالُوا لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله : لَوْ أَکْرَهْتَ یَا رَسُولَ اللهِ مَنْ قَدَرْتَ عَلَیْهِ مِنَ النَّاسِ کَثُرَ عَدَدُنَا وَقَوِینَا عَلَی عَدُوِّنَا! فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله : « مَا کُنْتُ لِأَلْقَی اللهَ بِبِدْعَهٍ لَمْ یُحْدِثْ لِی فِیهَا » فَأَنْزَلَ اللهُ تَبَارَکَ وَتَعَالَی عَلَیْهِ : یَا مُحَمَّدُ ( وَلَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً ) عَلَی سَبِیلِ الْإِلْجَاءِ وَالِاضْطِرَارِ فِی الدُّنْیَا کَمَا یُؤْمِنُونَ عِنْدَ الْمُعَایَنَهِ وَرُؤْیَهِ الْبَأْسِ فِی الْآخِرَهِ ، وَلَوْ فَعَلْتُ ذَلِکَ لَمْ یَسْتَحِقُّوا مِنِّی ثَوَاباً وَلَا مَدْحاً ، لَکِنِّی أُرِیدُ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْمِنُوا مُخْتَارِینَ غَیْرَ مُضْطَرِّینَ لِیَسْتَحِقُّوا مِنِّی الزُّلْفَی وَالْکَرَامَهَ وَدَوَامَ الْخُلُودِ فِی جَنَّهِ الْخُلْدِ (1). 

قوله تعالی : ( وَلَوْ شاءَ اللهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً ) [ 5 / 48 ] قال المفسر : أی لو شَاءَ لجعلکم علی مله واحده ولکن جعلکم علی شرائع مختلفه لیمتحنکم فیما آتاکم ، أی فیما فرض علیکم وشرع لکم. وقیل : فیما أعطاکم من النبیین والکتاب. 

قوله تعالی : ( لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ ) [ 5 / 101 ] رُوِیَ فِی مَعْنَاهُ : أَنَّ رَجُلاً قَالَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله : یَا رَسُولَ اللهِ أَفِی کُلِّ عَامٍ کُتِبَ الْحَجُّ عَلَیْنَا؟ فَأَعْرَضَ عَنْهُ حَتَّی أَعَادَ الْمَسْأَلَهَ ثَلَاثاً ، فَقَالَ : « ویْحَکَ وَمَا یُؤْمِنُکَ أَنْ أَقُولَ 
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نَعَمْ ، وَاللهِ لَوْ قُلْتُ نَعَمْ لَوَجَبَ وَلَوْ وَجَبَ مَا اسْتَطَعْتُمْ وَلَوْ تَرَکْتُمْ لَکَفَرْتُمْ ، وَإِنَّمَا یَهْلِکُ مَنْ هَلَکَ قَبْلَکُمْ بِکَثْرَهِ سُؤَالِهِمْ وَاخْتِلَافِهِمْ عَلَی أَنْبِیَائِهِمْ ، فَإِذَا أَمَرْتُکُمْ بِشَیْءٍ فَأَتَوْا مِنْهُ مَا اسْتَطَعْتُمْ وَإِذَا نَهَیْتُکُمْ عَنْ شَیْءٍ فَاجْتَنِبُوهُ » (1) وَإِنْ تَسْأَلُوا عَنْ هَذِهِ التَّکَالِیفِ الصَّعْبَهِ فِی زَمَانِ الْوَحْیِ تُبْدَ لَکُمْ تِلْکَ التَّکَالِیفُ الَّتِی تَسُؤْکُمْ وَتُؤْمَرُوا بِحَمْلِهَا ». - کذا نقله الشیخ أبو علی (ره). 

و « أَشْیَاءُ » جمع شَیْءٍ غیر منصرف ، واختلف فی تعلیله اختلافا کثیرا ، قال فی المصباح : والأقرب ما حکی عن الخلیل بأن أصله « شیئاء » علی وزن حمراء ، فاستثقل وجود الهمزتین فی آخره فنقلوا الأولی إلی أول الکلمه فقالوا : « أشیاء » والْمَشِیئَهُ : الإراده ، من « شَاءَ زید یَشَاءُ » من باب نال : أراده. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « لَا یَکُونُ شَیْءٌ فِی الْأَرْضِ وَلَا فِی السَّمَاءِ إِلَّا بِخِصَالٍ سَبْعٍ : بِمَشِیئَهٍ ، وَإِرَادَهٍ ، وَقَدَرٍ ، وَقَضَاءٍ ، وَإِذْنٍ ، وَکِتَابٍ ، وَأَجَلٍ » (2). قال بعض أفاضل العلماء : الْمَشِیئَهُ والإراده والقدر والقضاء کلها بمعنی النقش فی اللوح المحفوظ وهی من صفات الفعل لا الذات ، والتفاوت بینها تفضیل کل لاحق علی سابقه. ثم قال : توقف أفعال العباد علی تلک الأمور السبعه إما بالذات أو بجعل الله تعالی ، وتحقیق المقام أن تحرک القوی البدنیه بأمر النفس الناطقه المخصوصه المتعلقه به لیس من مقتضیات الطبیعه فیکون بجعل جاعل ، وهو أن یجعل الله بدنا مخصوصا مسخرا لنفس مخصوصه بأن قال کن متحرکا بأمرها ، ثم جعل ذلک موقوفا علی الأمور السبعه - انتهی. 
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وَعَنِ الرِّضَا علیه السّلام : « أَنَّ الْإِبْدَاعَ وَالْمَشِیئَهَ وَالْإِرَادَهَ مَعْنَاهَا وَاحِدٌ وَالْأَسْمَاءُ ثَلَاثَهٌ ». 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام : « لَا یَکُونُ شَیْءٌ إِلَّا مَا شَاءَ اللهُ وَأَرَادَ وَقَدَّرَ وَقَضَی » سُئِلَ : مَا مَعْنَی شَاءَ؟ قَالَ : « ابْتِدَاءُ الْفِعْلِ » سُئِلَ : مَا مَعْنَی قَدَّرَ؟ قَالَ : « تَقْدِیرُ الشَّیْءِ مِنْ طُولِهِ وَعَرْضِهِ » سُئِلَ : مَا مَعْنَی قَضَی؟ قَالَ : « إِذَا قَضَی أَمْضَی ، فَذَلِکَ الَّذِی لَا مَرَدَّ لَهُ » (1). وعلی هذا فیکون معنی القضاء هو النقش الحتمی فی اللوح المحفوظ. 

وفیه : « خَلَقَ اللهُ الْمَشِیئَهَ بِنَفْسِهَا ثُمَّ خَلَقَ الْأَشْیَاءَ بِالْمَشِیئَهِ » (2). قیل فی معناه : أن الأئمه علیهم السّلام تاره یطلقون الْمَشِیئَهَ والإراده علی معنی واحد ، وتاره علی معنیین مختلفین ، والمراد بهذه العباره أن الله تعالی خلق اللوح المحفوظ ونقوشها من غیر سبب آخر من لوح ونقش آخر وخلق سائر الْأَشْیَاءَ بسببهما ، وهذا مناسب لِقَوْلِهِ علیه السّلام : « أَبَی اللهُ أَنْ یُجْرِیَ الْأَشْیَاءَ إِلَّا بِأَسْبَابِهَا ». 

وفِیهِ : « أَمَرَ اللهُ وَلَمْ یَشَأْ وَشَاءَ وَلَمْ یَأْمُرْ : أَمَرَ إِبْلِیسَ أَنْ یَسْجُدَ لِآدَمَ وَشَاءَ أَنْ لَا یَسْجُدُ وَلَوْ شَاءَ لَسَجَدَ ، وَنَهَی آدَمَ عَنْ أَکْلِ الشَّجَرَهِ وَشَاءَ أَنْ یَأْکُلَ مِنْهَا وَلَوْ لَمْ یَشَأْ لَمْ یَأْکُلْ » (3). ومنه یعلم أن جمیع الکائنات مطابقه لعلمه السابق فی الممکنات وهو لا یؤثر فی المعلوم کما سبق فلا إشکال. 

وفِیهِ : « إِنَّ لِلَّهِ إِرَادَتَیْنِ وَمَشِیئَتَیْنِ : إِرَادَهَ حَتْمٍ وَإِرَادَهَ عَزْمٍ ، یَنْهَی وَهُوَ یَشَاءُ وَیَأْمُرُ وَهُوَ لَا یَشَاءُ ، نَهَی آدَمَ علیه السّلام وَزَوْجَتَهُ أَنْ یَأْکُلَا مِنَ الشَّجَرَهِ وَشَاءَ أَنْ یَأْکُلَا وَلَوْ لَمْ یَشَأْ أَنْ یَأْکُلَا لَمَا غَلَبَتْ
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شَهْوَتُهُمَا مَشِیئَهَ اللهِ تَعَالَی ، وَأَمَرَ إِبْرَاهِیمَ أَنْ یَذْبَحَ إِسْحَاقَ وَلَمْ یَشَأْ أَنْ یَذْبَحَهُ وَلَوْ شَاءَ لَمَا غَلَبَتْ مَشِیئَهُ إِبْرَاهِیمَ مَشِیئَتَهُ » (1). 

وفِیهِ وَقَدْ سُئِلَ عَنْ عِلْمِ اللهِ وَمَشِیئَتِهِ هُمَا مُخْتَلِفَانِ أَمْ مُتَّفِقَانِ؟ فَقَالَ علیه السّلام : « الْعِلْمُ لَیْسَ هُوَ الْمَشِیئَهَ ، أَلَا تَرَی أَنَّکَ تَقُولُ سَأَفْعَلُ کَذَا إِنْ شَاءَ اللهُ تَعَالَی وَلَا تَقُولُ إِنْ عَلِمَ اللهُ تَعَالَی ، فَقَوْلُکَ إِنْ شَاءَ اللهُ دَلِیلٌ عَلَی أَنَّهُ لَمْ یَشَأْ فَإِذَا شَاءَ کَانَ الَّذِی شَاءَ کَمَا شَاءَ وَعِلْمُ اللهِ تَعَالَی السَّابِقُ لِلْمَشِیئَهِ » (2) وَلَمْ تَجِدْ أَحَداً إِلَّا وَلِلَّهِ تَعَالَی عَلَیْهِ حُجَّهٌ وَلِلَّهِ فِیهِ الْمَشِیئَهُ ، وَلَا أَقُولُ إِنَّهُمْ مَا شَاءُوا صَنَعُوا » ثُمَّ قَالَ : « إِنَّ اللهَ یَهْدِی وَیُضِلُّ ». قال بعض الأفاضل : فی هذا الکلام - أعنی قوله : لا أقول ما شَاءُوا صنعوا - نفی لما أعتقده المعتزله من أن العباد ما شاءوا صنعوا ، یعنی أنهم مستقلون بِمَشِیئَتِهِمْ وقدرتهم ولا توقف لها علی مَشِیئَهِ الله تعالی وإرادته وقضائه ، وهذا یخرج الله عن سلطانه. 

وَفِی حَدِیثِ یُونُسَ : لَا یَکُونُ إِلَّا مَا شَاءَ اللهُ وَأَرَادَ وَقَدَّرَ وَقَضَی. فَقَالَ الرِّضَا علیه السّلام : « یَا یُونُسُ لَیْسَ هَکَذَا لَا یَکُونُ إِلَّا مَا شَاءَ اللهُ وَأَرَادَ وَقَدَّرَ وَقَضَی » (3). قیل : فیه إنکار کلام یونس لأجل إدخال باء السببیه علی المشیئه وغیرها المستلزمه لمسببها لا من أجل توقف أفعال العباد علیها توقف الشرط علی المشروط. 

وَفِی حَدِیثٍ أَیْضاً : « لَا یَکُونُ إِلَّا مَا شَاءَ اللهُ وَأَرَادَ وَقَدَّرَ وَقَضَی ، یَا یُونُسُ تَعْلَمُ مَا الْمَشِیئَهُ »؟ قُلْتُ : لَا ، قَالَ : « هِیَ الذِّکْرُ الْأَوَّلُ ، فَتَعْلَمُ مَا الْإِرَادَهُ »؟ قُلْتُ : لَا ، قَالَ : « هِیَ الْعَزِیمَهُ عَلَی مَا یَشَاءُ ، فَتَعْلَمُ مَا الْقَدَرُ »؟ قُلْتُ : لَا ، قَالَ : « هِیَ الْهَنْدَسَهُ وَوَضْعُ الْحُدُودِ مِنَ الْبَقَاءِ وَالْفَنَاءِ » ثُمَّ قَالَ : « والْقَضَاءُ هُوَ الْإِبْرَامُ وَإِقَامَهُ الْعَیْنِ » (4). قال بعض الأفاضل : کأن 
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المراد من الذکر الأول والعزیمه والقدر والقضاء النقوش الثابته فی اللوح المحفوظ ، ومن تفسیر القدر بالهندسه تقدیرات الْأَشْیَاءِ من طولها وعرضها ، والهندسه عند أهل اللسان هی تقدیر مجاری القنی حیث تحفر. 

والشَّیْءُ فی اللغه عباره عن کل موجود إما حسا کالأجسام وإما حکما کالأقوال ، نحو : « قلت شَیْئاً ». 

وَفِی حَدِیثِ إِطْلَاقِ الْقَوْلِ بِأَنَّهُ شَیْءٌ : « أَیَجُوزُ أَنْ یُقَالَ لِلَّهِ : إِنَّهُ شَیْءٌ؟ قَالَ : نَعَمْ ، یُخْرِجُهُ مِنَ الْحَدَّیْنِ : حَدِّ التَّعْطِیلِ ، وَحَدِّ التَّشْبِیهِ » (1). والمعنی لا تقل إنه لا شَیْءَ ولا تقل إنه شَیْءٌ کَالْأَشْیَاءِ التی تدرک بالعقول ، بل إنه شَیْءٌ موجود لا یشابه شَیْئاً من الماهیات المدرکه ولا شَیْئاً من الممکنات. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی : « لَا مِنْ شَیْءٍ کَانَ وَلَا مِنْ شَیْءٍ خَلَقَ مَا کَانَ ». قیل فی معناه : إنه علیه السّلام نفی بِقَوْلِهِ : « لَا مِنْ شَیْءٍ کَانَ ». جمیع حجج السنویه وشبههم ، لأن أکثر ما یعتمدونه فی حدوث العالم أن یقولوا : لا یخلو من أن یکون الخالق خلق الْأَشْیَاءَ من شَیْءٍ أو من لا شَیْءَ ، فقولهم من شیء خطأ وقولهم من لا شیء مناقضه وإحاله لأن من توجب شیئا ولا شیء ینفیه ، فأخرج علیه السّلام هذه اللفظه فَقَالَ : « لَا مِنْ شَیْءٍ خَلَقَ مَا کَانَ ». فنفی من إذ کانت توجب شیئا ونفی الشیء إذ کان کل شیء مخلوقا محدثا لا من أصل أحدثه الخالق ، کما قالت الثنویه : إنه خلق من أصل قدیم فلا یکون تدبیرا إلا باحتذاء مثال. 

و « إن شَاءَ الله » تکرر فی الحدیث بعد إعطاء الحکم کقوله فِی حَدِیثِ الْوَصِیَّهِ : « لَا یَنْبَغِی لَهُمَا أَنْ یُخَالِفَا الْمَیِّتَ وَأَنْ یَعْمَلَا حَسَبَ مَا أَمَرَهُمَا إِنْ شَاءَ اللهُ ». وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « وإِنَّا إِنْ شَاءَ اللهُ بِکُمْ لَاحِقُونَ ». ونحو ذلک. فقیل : معناه إذ شَاءَ الله. وقیل : « إن » شرطیه والمعنی : لاحقون فی الموافاه علی الإیمان وقیل : هو التبری والتفویض ، 
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ومنه قوله تعالی : ( لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللهُ ) [ 48 / 27 ] ویحتمل أن یرید لتدخلن جمیعا إن شَاءَ الله ولم یمت منکم أحد. وقیل هو علی التأدیب کقوله تعالی : ( وَلا تَقُولَنَ لِشَیْءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللهُ ) [ 18 / 23 ] ویحتمل إراده التبرک بذکر الله أو بمعنی « قد » - والله أعلم. 


باب ما أوله الصاد 


(صبا)

قوله تعالی : ( وَالصَّابِئِینَ ) [ 2 / 62 ] بالهمز وقرأ نافع بالتخفیف ، هو من « صَبَأَ فلان » خرج من دینه إلی دین آخر ، و « صَبَأَتِ النجوم » خرجت من مطالعها. قیل : أصل دینهم دین نوح علیه السّلام فمالوا عنه. وقیل : الصَّابِئُونَ لقب لقب به طائفه من الکفار یقال إنها تعبد الکواکب فی الباطن ، وتنسب إلیه النصرانیه ، یدعون علی أنهم علی دین صَابِئِ بن شیث بن آدم علیه السّلام . وفی الصحاح : الصَّابِئُونَ جنس من الکفار. وفی القاموس : الصَّابِئُونَ یزعمون أنهم علی دین نوح وقبلتهم من مهب الشمال عند منتصف النهار. وفی الکشاف : هم قوم عدلوا عن الیهودیه والنصرانیه وعبدوا الملائکه. وعَنْ قَتَادَهَ : الْأَدْیَانُ سِتَّهٌ خَمْسَهٌ لِلشَّیْطَانِ وَوَاحِدٌ لِلرَّحْمَنِ : الصَّابِئُونَ یَعْبُدُونَ الْمَلَائِکَهَ وَیُصَلُّونَ إِلَی الْقِبْلَهِ وَیَقْرَءُونَ الزَّبُورَ ، وَالْمَجُوسُ یَعْبُدُونَ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ ، وَالَّذِینَ أَشْرَکُوا یَعْبُدُونَ الْأَوْثَانَ ، وَالْیَهُودُ ، وَالنَّصَارَی (1). 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « سُمِّیَ الصَّابِئُونَ لِأَنَّهُمْ صَبَوْا إِلَی تَعْطِیلِ الْأَنْبِیَاءِ وَالرُّسُلِ وَالشَّرَائِعِ ، وَقَالُوا : کُلَّمَا جَاءُوا بِهِ بَاطِلٌ ، فَجَحَدُوا تَوْحِیدَ اللهِ وَنُبُوَّهَ الْأَنْبِیَاءِ وَرِسَالَهَ الْمُرْسَلِینَ وَوَصِیَّهَ الْأَوْصِیَاءِ ، فَهُمْ 
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بِلَا شَرِیعَهٍ وَلَا کِتَابٍ وَلَا رَسُولٍ ». 

قوله تعالی : ( إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ هادُوا وَالصَّابِئُونَ ) [ 5 / 69 ] قال المفسر : قال سیبویه والخلیل وجمیع البصریین : إن قوله ( وَالصَّابِئُونَ ) محمول علی التأخیر ومحمول علی الابتداء ، والمعنی : أن الذین آمنوا والذین هادوا من آمن بالله ... إلخ والصَّابِئُونَ والنصاری کذلک أیضا. 

قوله تعالی : ( وَآتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا ) [ 19 / 12 ] أی الحکمه والنبوه وهو ابن ثلاث سنین. 

قوله تعالی : ( أَصْبُ إِلَیْهِنَ ) [ 12 / 33 ] أی أمیل إلیهن. 

و « الصَّبِیُ » الصغیر وهو من الواو. وفی القاموس : من لم یفطم بعد. وفی الصحاح : الغلام. والجمع صِبْیَهٌ بالکسر والصِّبْیَانُ. 

و « الصِّبَا » مقصور مکسور : الصغر. وصَبَا صَبْواً مثل قعد قعودا وصَبْوَهً مثل شهوه : مال. 

و « الصَّبِیَّهُ » علی فعیله : الجاریه ، والجمع « الصَّبَایَا » مثل المطیه والمطایا. و « بنت تسع سنین لا تُسْتَصْبَی إلا أن یکون فی عقلها ضعف » أی لا تعد فی الصبایا. 

و « أم الصِّبْیَانِ » ریح تعرض لهم. 

و « الإمره الصِّبْیَانِیَّهُ » القویه الشدیده ، ومنه « خَالِطُوهُمْ بِالْبَرَّانِیَّهِ وَخَالِفُوهُمْ بِالْجَوَّانِیَّهِ إِذَا کَانَتِ الْإِمْرَهُ صِبْیَانِیَّهً ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ کَانَ عِنْدَهُ صَبِیٌ فَلْیَتَصَابَ ». أی یجعل نفسه مثله وینزلها منزلته. 

و « الصَّبَا » کعصا : ریح تهب من مطلع الشمس ، وهی أحد الأریاح الأربع. وقیل : الصَّبَا التی تجیء من ظهرک إذا استقبلت القبله ، و « الدَّبُورُ » عکسها. والعرب تزعم أن الدَّبُورَ تزعج السحاب وتشخصه فی الهواء ثم تسوقه ، فإذا علا کشفت عنه واستقبلته الصبا فوزعت بعضه علی بعض حتی یصیر کسفا واحدا ، والْجَنُوبُ تلحق روادفه به وتمده ، والشَّمَالُ
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تمزق السحاب. وعن بعض أهل التحقیق أن الصَّبَا محلها ما بین مطلع الشمس والجدی فی الاعتدال ، والشمال محلها من الجدی إلی مغرب الشمس فی الاعتدال ، والدبور من سهیل إلی المغرب ، والجنوب من مطلع الشمس إلیه. وقد نظم ذلک بعضهم فقال : 

مهب الصبا من مطلع الشمس واصل 

إلی الجدی والشمال حتی مغیبها

وبین سهیل والغروب تفردت 

دبور ومطلعها إلیه جنوبها


(صحا)

الصَّحْوُ : ذهاب الغیم ، یقال : « أَصْحَتِ السماء » بالألف أی انقشع عنها الغیم فهی مُصْحِیَهٌ. وعن الکسائی لا یقال : « أَصْحَتْ فهی مُصْحِیَهٌ » وإنما یقال : صَحَتْ فهی صَحْوٌ ، وأَصْحَی الیوم فهو مُصْحٍ ، و « أَصْحَیْنَا » صرنا فی صَحْوٍ. وعن السجستانی : العامه تظن أن « الصَّحْو » لا یکون إلا ذهاب الغیم ، ولیس کذلک وإنما الصَّحْوُ تفرق الغیم مع ذهاب البرد. 

و « صَحَا من سکره صَحْواً » أی زال سکره فهو صَاحٍ. 


(صدا)

قوله تعالی : ( مُکاءً وَتَصْدِیَهً ) [ 8 / 35 ] قیل : المکاء الصفیر ، والتَّصْدِیَهُ تفعله من الصدی وهو أن یضرب بإحدی یدیه علی الأخری فیخرج بینهما صوت وهو التصفیق. 

قوله تعالی : ( فَأَنْتَ لَهُ تَصَدَّی ) [ 80 / 6 ] أی تعرض وتقبل علیه بوجهک ، من « التَّصَدِّی » وهو الاستشراف إلی الشیء ناظرا إلیه ، قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ (ره) : وَقِرَاءَهُ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام تُصَدَّی بِضَمِّ التَّاءِ وَفَتْحِ الصَّادِ وَتُلَهَّی بِضَمِّ التَّاءُ أَیْضاً (1). 

وَفِی الْخَبَرِ : « فَجَعَلَ الرَّجُلُ یَتَصَدَّی لَهُ صلی الله علیه و آله لِیَأْمُرَهُ بِقَتْلِهِ ». أی یتعرض له ، والْمُصَادَّهُ : المعارضه. 

و « صَدَی » کنوی : ذکر البوم. 

و « صَدَأَ الحدید » وسخه ، وصَدِئَ 
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الحدید صَدَءاً من باب تعب إذا علاه الخرب وَفِی الْخَبَرِ : « إِنَّ هَذَا الْقَلْبَ یَصْدَأُ کَمَا یَصْدَأُ الْحَدِیدُ ». أی یرکبه الرین بمباشره المعاصی والآثام فیذهب بجلائه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام : « یَصْدَأُ الْقَلْبُ فَإِذَا ذَکَرْتَهُ بِلَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ انْجَلَی ». 

و « صَدِیَ صَدیً » من باب تعب : عطش ، فهو صَادٍ وصَدْیَانُ وامرأه صَدْیَا وقوم صِدَاءٌ أی عطاش. 

و « الصَّدَی » صوت یسمعه المصوت عقیب صوته راجعا إلیه من جبل أو بناء مرتفع. 

و « الصَّدَی ما یخرج من الآدمی بعد موته وحشو الرأس والدماغ. 


(صرا)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا تُصَرُّوا الْإِبِلَ وَالْغَنَمَ فَإِنَّهُ خِدَاعٌ ». أی لا تفعلوا ذلک فإنه خداع ، التَّصْرِیَهُ فیما بینهم هی تحفیل الشاه والبقره والناقه وجمع لبنها فی ضرعها بأن تربط أخلافها ویترک حلبها الیوم والیومین والثلاثه لیتوفر لبنها لیراه المشتری کثیرا فیزید فی ثمنها وهو لا یعلم. یقال : « صَرِیَتِ الناقه » من باب تعب فهی صَرِیَهٌ ، و « صَرَیْتُهَا صَرْیاً » من باب رمی ، والتضعیف مبالغه وتکثیر : إذا ترکت حلبها وجمعت لبنها. 


(صعا)

فی الحدیث ذکر « الصَّعْوَهِ » کتمره ، قیل : هی اسم طائر من صغار العصافیر أحمر الرأس ، والجمع صَعْوٌ وصِعَاءٌ کدلو ودلاء. 


(صغا)

قوله تعالی : ( وَلِتَصْغی إِلَیْهِ ) [ 6 / 113 ] أی یمیل إلیه ، أی إلی هذا الوحی ( أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ ) ، أی قلوبهم. فالعامل فی قوله تعالی : ( وَلِتَصْغی ) قوله ( یُوحِی ) ولا یجوز أن یکون العامل فیه ( جَعَلْنا ) لأن الله لا یرید إصغاء القلوب إلی الکفر ووحی الشیاطین. 

قوله تعالی : ( إِنْ تَتُوبا إِلَی اللهِ فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما ) [ 66 / 4 ] قال الشیخ
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أبو علی : هو خطاب لعائشه وحفصه علی طریقه الالتفات لیکون أبلغ فی معاتبتهما ، ( فَقَدْ صَغَتْ قُلُوبُکُما ) أی وجد منهما ما یوجب التوبه وهو میل قلوبکما عن الواجب فیما یخالف رسول الله صلی الله علیه و آله من حب ما یحبه وکراهه ما یکرهه ، أو إن تتوبا إلی الله مما هممتما من الشتم فقد زاغت قلوبکما. 

و « صَغِیَ یَصْغَی صَغاً » من باب تعب وصُغِیّاً علی فعول و « صَغَوْتُ » من باب قعد لغه. وبالأولی جاء القرآن. 

و « صَغَتِ النجوم » مالت للغروب. 

و « أَصْغَیْتُ بسمعی ورأسی » أملتهما. 


(صفا)

قوله تعالی : ( أَفَأَصْفاکُمْ ) [ 17 / 40 ] أی آثرکم. 

قوله تعالی : ( إِنَ الصَّفا وَالْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللهِ ) [ 2 / 158 ] هما جبلان معروفان بمکه یسعی بینهما ، ویجوز التذکیر والتأنیث فی الصَّفَا باعتبار لفظ المکان والبقعه ، ویستعمل فی الجمع والمفرد ، فإذا استعمل فی المفرد فهو الحجر وإذا استعمل فی الجمع فهو الحجاره الملساء ، الواحده « صفوانه ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّمَا سُمِّیَ الصَّفَا صَفَا لِأَنَّ الْمُصْطَفَی آدَمَ هَبَطَ عَلَیْهِ فَقُطِعَ لِلْجَبَلِ اسْمٌ مِنِ اسْمِ آدَمَ ، وَهَبَطَتْ حَوَّاءُ عَلَی الْمَرْوَهِ فَسُمِّیَتِ الْمَرْوَهَ لِأَنَّ الْمَرْأَهَ أُهْبِطَتْ عَلَیْهَا فَقُطِعَ لِلْجَبَلِ اسْمٌ مِنِ اسْمِ الْمَرْأَهِ » (1). 

قوله تعالی : ( ثُمَّ أَوْرَثْنَا الْکِتابَ الَّذِینَ اصْطَفَیْنا مِنْ عِبادِنا فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَمِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ ) [ 35 / 32 ] قیل : هم علماء الأمه لما رُوِیَ : « أَنَّ الْعُلَمَاءَ وَرَثَهُ الْأَنْبِیَاءِ » (2). وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ وَالصَّادِقِ علیهما السّلام قَالا : « هِیَ لَنَا خَاصَّهً وَإِیَّانَا عَنَی » (3). وقوله تعالی : ( فَمِنْهُمْ 
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1- البرهان ج 1 ص 169.

2- الکافی ج 1 ص 32.

3- البرهان ج 3 ص 369.




ظالِمٌ لِنَفْسِهِ ) قیل : الضمیر للعباد ، لأن من عباده من هو ( ظالِمٌ لِنَفْسِهِ ) ومن هو ( مُقْتَصِدٌ ) ومن هو ( سابِقٌ بِالْخَیْراتِ ). وقیل : الضمیر للذین اصطفاهم لکنه لا یلائم قوله : ( فَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ ) کما تری. وفِی تَفْسِیرِ الشَّیْخِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ (1) : ( فَمِنْهُمْ ) أَیْ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ غَیْرِ الْأَئِمَّهِ ( ظالِمٌ لِنَفْسِهِ ) وَهُوَ الْجَاحِدُ لِلْإِمَامِ ( وَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ ) وَهُوَ الْمُقِرُّ بِالْإِمَامِ ( وَمِنْهُمْ سابِقٌ بِالْخَیْراتِ ) هُوَ الْإِمَامُ (2). قوله تعالی : ( کَمَثَلِ صَفْوانٍ عَلَیْهِ تُرابٌ ) [ 2 / 264 ] صَفْوَانٌ اسم للحجر الأملس ، وهو اسم واحد معناه جمع واحده « صفوانه » أیضا. 

و « صَفَا الماء صُفُوّاً » من باب قعد وصَفَاءً ممدودا : إذا خلص من الکدر. 

و « صَفَّیْتُهُ من القذر تَصْفِیَهً » أزلته عنه. 

و « صَفْوُ الشیء » خالصه وخیاره. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ علیهم السّلام : « نَحْنُ قَوْمٌ فَرَضَ اللهُ طَاعَتَنَا ، لَنَا الْأَنْفَالُ وَلَنَا صَفْوُ الْمَالِ » (3). أی جیده وأحسنه کالجاریه الفاره والسیف القاطع والدرع قبل أن تقسم الغنیمه ، فهذا صفو المال. 

وفِی آخَرَ : « لِلْإِمَامِ صَوَافِی الْمُلُوکِ ». وهی ما اصطفاه ملک الکفار لنفسه ، وقیل : الصَّوَافِی ما ینقل والقطائع ما لا ینقل ، وقد اصْطَفَی رسول الله یوم بدر سیف منبه بن الحجاج وهو ذو الفقار اختاره لنفسه. 

و « محمد صلی الله علیه و آله صَفْوَهُ الله من خلقه » أی اصطفاه. 
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1- هو أبو الحسن علی بن إبراهیم بن هاشم القمی ، ثقه فی الحدیث ثبت معتمد صحیح المذهب ، سمع فأکثر ، وصنف کتبا کثیره ، وأضر فی وسط عمره ، توفی سنه 202 ه ، طبع تفسیره بإیران سنه 1313 ه. رجال النجاشی ص 197 ، تنقیح المقال ج 2 ص 260.

2- انظر التفسیر ص 546.

3- الکافی ج 1 ص 186.




و « صَفْوَهُ المال » بحرکات الصاد : جیده ، فإذا نزعوا الهاء قالوا : « صَفْوُ المال » بالفتح لا غیر. 

و « الصَّافِیَهُ » أحد الحیطان السبعه لفاطمه علیها السّلام . 

وصَفْوَانُ بن یحیی البجلی الثقه أحد رواه الحدیث (1).

والصَّفْوَانِیُ هو محمد بن أحمد [ بن عبد الله ] بن قضاعه بن صفوان بن مهران الجمال شیخ الطائفه ثقه فقیه فاضل (2). 

وصَفْوَانُ بن أمیه الجمحی هو الذی استعار درعا حطمیه وکان ذلک قبل إسلامه وهو الذی سرق رداؤه من المسجد بعد إسلامه (3).

وصَفِیَّهُ بنت عبد المطلب والده الزبیر ولذا کان علی ابن خاله (4).
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1- هو أبو محمدصفوان بن یحیی بیاع السابری ، أوثق أهل زمانه عند أصحاب الحدیث وأعبدهم ، روی عن الرضا والجواد وأبی جعفر علیه السلام وروی عن أربعین رجلا من أصحاب الصادق علیه السّلام ، کان وکیلا للإمام الرضا علیه السّلام ، له کتب کثیره ، توفی سنه 210 ه الفهرست للطوسی ص 109.

2- ناظر قاضی الموصل فی الإمامه بین یدی ابن حمدان فطلب القاضی من الصفوانی المباهله غدا ، وعند ما باهله حم ومات ، قیل إنه کان أمیا وله کتب أملاها من ظهر قلبه. الفهرست للطوسی ص 159 ، رجال النجاشی ص 306.

3- هو أبو وهب صفوان بن أمیه بن خلف بن وهب بن حذافه بن جمح ، قتل أبوه یوم بدر کافرا ، وکان إلیه أمر الأزلام فی الجاهلیه قیل : إنه مات سنه 41 أو 42 ه. الإصابه ج 2 ص 181.

4- تزوجها فی الجاهلیه الحارث بن حرب بن أمیه بن عبد شمس أخو أبی سفیان فمات عنها فتزوجها العوام بن خویلد فولدت له الزبیر وعبد الکعبه ، ولم یختلف فی إسلامها أحد کما وقع الاختلاف فی إسلام بقیه عمات النبی صلی الله علیه و آله تنقیح المقال ج 3 ص 81 من فصل النساء.





(صلا)

قوله تعالی : ( لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَبِیَعٌ وَصَلَواتٌ ) [ 22 / 40 ] قیل : هی کنائس الیهود ، وسمیت الکنیسه صلاه لأنه یصلی فیها. وَفِی قِرَاءَهٍ مَرْوِیَّهٍ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام « صُلُوَاتٌ » بِضَمِّ الصَّادِ وَاللَّامِ وَفَسَّرَهَا بِالْحُصُونِ وَالْآطَامِ (1) ، وَهِیَ حُصُونٌ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ. وَالْبِیَعُ لِلنَّصَارَی.

و « الصَّلَاهُ » فی کتاب الله جاءت لمعان : 


(منها)قوله تعالی : ( وَصَلِ عَلَیْهِمْ ) أی وادع لهم ( إِنَ صَلاتَکَ ) أی دعاءک ( سَکَنٌ ) وتثبیت ( لَهُمْ ) [ 9 / 103 ]. 

و ( منها ) قوله تعالی : ( إِنَ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً ) [ 4 / 103 ] ویرید بها الصَّلَاهَ المفروضه. 

و ( منها ) قوله تعالی : ( أُولئِکَ عَلَیْهِمْ صَلَواتٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَرَحْمَهٌ ) [ 2 / 157 ] أی ترحم. 

و ( منها ) قوله تعالی : ( أَصَلاتُکَ تَأْمُرُکَ ) [ 11 / 87 ] أی دینک ، وقِیلَ : کَانَ شُعَیْبٌ کَثِیرَ الصَّلَاهِ فَقَالُوا لَهُ ذَلِکَ. 

و « الْمُصَلَّی » بفتح اللام موضع الصلاه والدعاء ، ومنه قوله تعالی : ( وَاتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی ) [ 2 / 125 ]. 

قوله تعالی : ( اصْلَوْهَا ) [ 36 / 64 ] أی احترقوا بها. یقال : « صَلَیْتُ النار وبالنار » إذا نالک حرها. 

قوله تعالی : ( فَسَوْفَ نُصْلِیهِ ناراً ) [ 4 / 30 ] أی نلقیه فیها. 

قوله تعالی : ( وَیَصْلی سَعِیراً ) [ 84 / 12 ] قریء مخففا ومشددا فمن خفف فهو « من صلی » بکسر اللام یصلی صلیا : احترق ، ومثله : ( هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا ) [ 19 / 70 ]. 

قوله تعالی : ( وَتَصْلِیَهُ جَحِیمٍ ) [ 56 / 94 ] التَّصْلِیَهُ : التلویح علی النار. 

واختلف فی اشتقاق الصَّلَاهِ بمعنی ذات الأرکان : فعن المغرب أنها فعله من « صلی » کالزکاه من زکی واشتقاقها من 
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1- انظر البرهان ج 3 ص 94.




« الصَّلَا » وهو من العظم الذی علیه الألیان ، لأن الْمُصَلِّی یحرک صَلْوَیْهِ فی الرکوع والسجود. وعن ابن فارس هی من « صلیت العود بالنار » إذا لینته ، لأن الْمُصَلِّی یلین بالخشوع. 

قوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ وَمَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِ ) [ 33 / 56 ] قرئ برفع مَلَائِکَتُهُ ، فقال الکوفیون بعطفها علی أصل إن واسمها ، وقال البصریون مرفوعه بالابتداء کقول الشاعر (1) :

نحن بما عندنا وأنت بما

عندک راض والأمر مختلف 

قال بعض الأفاضل : « الصَّلَاهُ » وإن کانت بمعنی الرحمه لکن المراد بها هنا الاعتناء بإظهار شرفه ورفع شأنه ، ومن هنا قال بعضهم : تشریف لله محمدا صلی الله علیه و آله بقوله : ( إِنَّ اللهَ وَمَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِ ) أبلغ من تشریف آدم بالسجود. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَ صَلِ عَلَی مُحَمَّدٍ وَآلِ مُحَمَّدٍ کَمَا صَلَّیْتَ عَلَی إِبْرَاهِیمَ وَآلِ إِبْرَاهِیمَ » (2). قیل : لیس التشبیه من باب إلحاق الناقص بالکامل ، بل لبیان حال من یعرف بمن لا یعرف ، وقیل : هو فی أصل الصَّلَاهِ لا فی قدرها. وقیل : معناه اجعل لمحمد صَلَاهً بمقدار الصَّلَاهِ لإبراهیم وآله ، وفی آل إبراهیم خلائق لا یحصون من الأنبیاء ولیس فی آله نبی ، فطلب إلحاق جمله فیها نبی ، واحد بما فیه أنبیاء. 

واختلف فی وجوب الصَّلَاهِ علی محمد صلی الله علیه و آله فی الصَّلَاهِ : فذهب أکثر الإمامیه وأحمد والشافعی إلی وجوبها فیها ، وخالف أبو حنیفه ومالک فی ذلک ولم یجعلاها شرطا فی الصلاه ، وکذلک اختلف فی إیجابها علیه فی غیر الصَّلَاهِ : فذهب الکرخی إلی وجوبها فی العمر مره ، والصحاوی 
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1- البیت لعمرو بن امریء القیس الأنصاری أو لقیس بن الخطیم بن عدی الأوسی الأنصاری.

2- البرهان ج 3 ص 335.




کلما ذکر واختاره الزَّمخشری ، وکذلک ابن بابویه من فقهائنا وهو قوی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الصَّلَاهُ عَلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله أَفْضَلُ مِنَ الدُّعَاءِ لِنَفْسِهِ ». ووجهه أن فیها ذکر الله وتعظیم النبی ، ومن ذکره عن مسأله أعطاه أفضل مما یعطی الداعی لنفسه ، ویدخل فی ذلک کفایه ما یهمه فی الدارین. 

وفِیهِ : « مَنْ صَلَّی عَلَیَ صَلَاهً صَلَّتِ الْمَلَائِکَهُ عَلَیْهِ عَشْراً ». أی دعت له وبارکت وجاءت الصَّلَاهُ بمعنی التعظیم ، قیل : ومنه « اللهم صَلِ علی محمد وآل محمد » أی عظمه فی الدنیا (1) بإعلاء ذکره وإظهار دعوته وإبقاء شریعته ، وفی الآخره بتشفیعه فی أمته وتضعیف أجره ومثوبته. 

وفِیهِ : « مَا مِنْ صَلَاهٍ یَحْضُرُ وَقْتُهَا إِلَّا نَادَی مَلَکٌ بَیْنَ یَدَیِ النَّاسِ .. إلخ » قال بعض الشارحین « من » صله لتأکید النفی « إلا نادی ملک » استثناء مفرغ وجمله « نادی ملک » حالیه ، والمعنی : ما حضر وقت صَلَاهٍ علی أی حاله من الحالات إلا مقارنا لنداء ملک ... إلخ وإنما صح خلو الماضی عن « قد » والواو مع کونه حالا لأنه فی هذه المقامات قصد به تعقیب ما بعد « إلا » لما قبلها فأشبه الشرط والجزاء - انتهی. ویتم البحث فی « یدا » إن شاء الله تعالی. 

و « الصَّلَا » وزان العصا وهو مغرز الذنب من الفرس. 

و « الصَّلَوَانُ » العظمان النابتان عن یمین الذنب وشماله ، ومنه قیل للفرس الذی بعد السابق « الْمُصَلِّی » لأن رأسه عند صَلَا السابق. وعلیه حمل قوله تعالی : ( لَمْ نَکُ مِنَ الْمُصَلِّینَ ) [ 74 / 43 ] أی لم نک من أتباع السابقین. 

و « الْمَصَالِی » الأشراک تنصب للطیر ، ومنه « إِنَّ لِلشَّیْطَانِ فُخُوخاً وَمَصَالِیَ ». الواحده مِصْلَاهٌ. وقیل : « ومَصَالِی الشیطان » ما یستفز الناس به من زینه 
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1- فی النسخ المطبوعه « أعطه فی الدنیا » والتصحیح من النهایه ( صلا ).




الدنیا وشهواتها. 

و « الصِّلَاءُ » ککساء : الشواء لأنه یصلی بالنار. 

و « الصِّلَاءُ » أیضا : صلاء النار. قال الجوهری : فإن فتحت الصاد قصرت وقلت « صَلَا النار ». 

و « الِاصْطِلَاءُ بالنار » تسخن بها. 

و « فلان لا یُصْطَلَی بناره » أی شجاع لا یطاق. 


(صنا)

قوله تعالی : ( صِنْوانٌ وَغَیْرُ صِنْوانٍ ) [ 13 / 4 ] الصِّنْوَانُ نخلتان وثلاث من أصل واحد ، فکل واحده منهن صنو کجرو ، والجمع « صِنْوَانٌ ». 

و « الصِّنْو » المثل ، ومنه حَدِیثُ ابْنِ عَبَّاسٍ : « عَمُّ الرَّجُلِ صِنْوُ أَبِیهِ ». أی مثله 


(صوا)

« الصُّوَی » الأعلام من الحجاره ، الواحده « صُوَّهٌ » مثل مدیه ومدی. و « الصَّاوِی » الیابس ، ومنه صَوَتِ النخله. 


(صها)

یقال : صَهِیَ الجرح بالکسر (1) یَصْهَی صَهْیاً إذا ندی وسال. 


باب ما أوله الضاد 


(ضحا)

قوله تعالی : ( وَالشَّمْسِ وَضُحاها ) [ 91 / 1 ] أی ضوئها إذا أشرقت. 

قوله تعالی : ( وَأَخْرَجَ ضُحاها ) [ 79 / 29 ] أی نورها والضمیر للشمس و « ضُحَی الشمس » امتداد ضوئها وانبساطه وإشراقه. 

قوله تعالی : ( وَلا تَضْحی ) [ 20 / 119 ] أی لا یصیبک فیها أذی الشمس وحرها. 

قوله تعالی : ( وَالضُّحی ) [ 93 / 1 ] 
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1- فی الصحاح عن أبی عبید : صهی الجرح بالفتح.




أی وقت ارتفاع الشمس ، وخصه لقوه النهار فیه ، أو لتکلیم موسی فیه ، أو أراد النهار لمقابلته باللیل. 

قوله تعالی : ( یَوْمَ یَرَوْنَها لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا عَشِیَّهً أَوْ ضُحاها ) [ 79 / 46 ] قیل : معناه ( یَوْمَ یَرَوْنَها ) أی یعاینون القیامه ( لَمْ یَلْبَثُوا ) فی الدنیا ( إِلَّا عَشِیَّهً أَوْ ضُحاها ) وقیل : معناه إذا رأوا الآخره صغرت الدنیا فی أعینهم حتی کأنهم لم یقیموا بها إلا مقدار عشیه أو مقدار ضُحَی تلک العشیه. ومثله قوله : ( کَأَنَّهُمْ یَوْمَ یَرَوْنَ ما یُوعَدُونَ لَمْ یَلْبَثُوا إِلَّا ساعَهً مِنْ نَهارٍ ) [ 46 / 35 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَضْحِ لِمَنْ أَحْرَمْتَ لَهُ » (1). أی اظهر واعتزل الکن والظل. یقال : « ضَحَیْتُ للشمس وضَحِیتُ » إذا برزت لها وظهرت. وفی الصحاح : یرویه المحدثون أَضِحْ بفتح الألف وکسر الحاء وإنما هو بالعکس - انتهی. 

و « ضَحْوَهُ النهار » بعد طلوع الشمس قال الجوهری : ثم بعده الضُّحَی وهی حین تشرق الشمس ، مقصوره تؤنث وتذکر فمن أنث ذهب إلی أنها جمع ضَحْوَهٍ ، ومن ذکّر ذهب إلی أنها اسم علی فعل مثل صرد ، وهو ظرف غیر متمکن مثل سحر ویقال : « لقیته ضُحَی » إذا أردت به ضحی یومک [ لم تنونه ] ، ثم بعده الضَّحَاءُ ممدود مذکر وهو عند ارتفاع النهار الأعلی ، تقول منه : « أقمت بالمکان حتی أَضْحَیْتُ ».

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ : « حَتَّی ضَاحَتْ بِلَادُنَا وَاغْبَرَّتْ أَرْضُنَا ». أی برزت للشمس وظهرت بعد النبات فیها ، من « ضَحَیْتُ للشمس » برزت ، وَالْمَرْوِیُّ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام : « إِنْ ضَاحَتْ جِبَالُنَا ». وسیجیء فی محله إن شاء الله تعالی. 

والْأَضْحَی من الخیل : الأشهب والأنثی ضَحْیَاءُ. 

و « ضَاحِیَهُ کل شیء » ناحیته البارزه ، ومنه « ینزلون الضَّوَاحِی » وفلان أَضْحَی 

ص: 270





1- الکافی ج 4 ص 350.




یفعل کذا » کما تقول : « ظل یفعل کذا ». 

و « ضَحَّی تَضْحِیَهً » إذا ذبح الأضحیه وقت الضحی یوم الأضحی ، وهذا أصله ثم کثر حتی قیل وضَحَّی فی أی وقت کان من أیام التشریق ، ویتعدی بالحرف فیقال : « أَضْحَیْتُ بشاه ». 

وفی الْأُضْحِیَّهِ لغات محکیه عن الأصمعی أُضْحِیَّهٌ وإِضْحِیَّهٌ بضم الهمزه وکسرها وضَحِیَّهٌ علی فعیله والجمع ضَحَایَا کعطیه وعطایا وأَضْحَاهٌ کأرطاه والجمع أَضْحیً کأرطی (1). 


(ضرا)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « یَمْشُونَ الْحَفَاءَ وَیُدْنُونَ الضَّرَاءَ ». وهو بتخفیف الراء والمد والفتح : الشجر الملتف ، یرید المکر والخدیعه - قاله فی النهایه. وفیه نهی عن الشرب فی الإناء الضَّارِی وهو الذی ضری بالخمر وعود بها فإذا جعل فیه العصیر صار خمرا. 

والضَّارِی من الکلاب ما لهج بالصید. یقال : ضَرِیَ بالشیء کتعب ضَرَاوَهً اعتاده واجتری علیه فهو ضَارٍ ، وکلبه ضَارِیَهٌ ویعدی بالهمز والتضعیف فیقال : أَضْرَیْتُهُ وضَرَّیْتُهُ. 

و « الذئب الضَّارِی » الذی اعتاد أکل لحوم الناس. 

و « عرق ضَرِیٌ » لا یکاد ینقطع دمه. 


(ضفا)

« ثوب ضَافٍ » أی سابغ من الضفو السبوغ ، یقال : ضَفَا الثوب یَضْفُو ضَفْواً فهو ضَافٍ أی تام واسع ، و « فلان فی ضَفْوَهٍ من عیشه » و « رجل ضَافِی الرأس » کثیر شعر الرأس - قاله الجوهری.


(ضنا)

فِی حَدِیثِ الْخِضَابِ : « یَذْهَبُ بِالضَّنَاءِ » (2). بالفتح والمد اسم من ضَنِیَ بالکسر : مرض مرضا ملازما حتی أشرف علی الموت ، فهو « ضَنٍ » بالنقص ، ومنه 
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1- ذکر فی « عشر » و « وتر » و « نقص » و « عظم » شیئا فی الأضحی - ز -

2- من لا یحضر ج 4 ص 267.




الْخَبَرُ : « إِنَّ مَرِیضاً اشْتَکَی حَتَّی أَضْنَی ». أی أصابه الضنا حتی نحمل جسمه. 

وأَضْنَاهُ المرض : أثقله.

وَفِی حَدِیثٍ : « الدُّنْیَا تُضْنِی ذَا الثَّرْوَهِ الضَّعِیفَ ». أی تمرض صاحب الثروه والغناء الضعیف الاعتقاد بإدخال الحرص والبخل وسوء الاعتقاد ، فلا ینتفع بشیء من غناه. 

و « الضَّنَاءُ » بالفتح : الولد ، یقال : ضَنَتِ المرأه ضَنَاءً : کثر ولدها فهی ضَانِئٌ ، وضَانِئَهٌ وأَضْنَأَتْ مثله - قاله الجوهری. وقال فی باب الألف : « ضَنَتِ المرأه ضَنَاءً » ممدود : کثر ولدها یهمز ولا یهمز و « الضَّنْو » الولد بفتح الضاد وکسرها بلا همز - نقلا عن أبی عمرو. 


(ضوا)

قوله تعالی : ( هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَالْقَمَرَ نُوراً ) [ 10 / 5 ] الضِّیَاءُ : الضوء وکذلک الضُّوْءُ بالضم. وفرق ما بین الضیاء والنور هو أن الضِّیَاءَ ما کان من ذات الشیء کالشمس ، والنُّورُ ما کان مکتسبا من غیره کاستناره الجدران بالشمس. 

و « أَضَاءَ القمر إِضَاءَهً » أنار وأشرق ، وضَاءَ ضَوْءاً لغه. 

والکواکب قیل : کلها مُضِیئَهٌ بذاتها إلا القمر فإن نوره مستفاد من الشمس. وقیل : إن الْمُضِیءَ بالذات هو الشمس فقط وما سواها مُسْتَضِیءٌ منها. وقیل : إن الثوابت مستضیئه بذاتها وما عدا الشمس من السیاره مستضیئه من الشمس. 

قوله تعالی : ( یَکادُ زَیْتُها یُضِیءُ ) [ 24 / 30 ] قیل : هو مثل للنبی صلی الله علیه و آله أی یکاد منظره یدل علی نبوته وإن لم یتل قرآنا. 

قوله تعالی : ( أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ ) [ 2 / 17 ] أی ما حول المستوقد. 

و « ضَوَی إلیه » و « انْضَوَی إلیه » مال إلیه ومثله ضَوَی إلیه المسلمون. 

ومنه حَدِیثُ مُوسَی علیه السّلام : « فَمَنْ لَجَأَ إِلَیْکَ وَانْضَوَی إِلَیْکَ ». أی مال إلیک وانضم و « ضِئْضِئُ الشیء » أصله ، ومنه
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حَدِیثُ عَلِیٍ : « سَیَخْرُجُ مِنْ ضِئْضِئِ هَذَا قَوْمٌ یَمْرُقُونَ مِنَ الدِّینِ کَمَا یَمْرُقُ السَّهْمُ مِنَ الرَّمِیَّهِ ». 

و « الضَّوْضَاهُ » أصوات الناس وجلبتهم 

وَفِی الْحَدِیثِ : « وقَعَ بَیْنَ أَبِی عَبْدِ اللهِ وَعَبْدِ اللهِ بْنِ الْحَسَنِ ضَوْضَاهٌ » (1). أی معارکه ومصایحه. 


(ضها)

قوله تعالی : ( یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 9 / 30 ] یهمز ولا یهمز وبهما قرئ أی یشابهونه ، من الْمُضَاهَاهِ أعنی المشابهه. 

و « الْمُضَاهَاهُ » معارضه الفعل بمثله ، یقال : « ضَاهَیْتُهُ » إذا فعلت مثل فعله. ومنه الْخَبَرُ : « أَشَدُّ النَّاسِ عَذَاباً الَّذِینَ یُضَاهِئُونَ خَلْقَ اللهِ ». أراد المصورین الذین یضاهئون خلق الله ویعارضونه. ویقال للمرأه التی لا تحیض « ضَهْیَاءُ » لأنها عارضت الرجال. 


باب ما أوله الطاء 


(طأطأ)

فِی الْخَبَرِ : « تَطَأْطَأَتْ لَکُمْ تَطَأْطُؤَ الدِّلَاءِ ». أی خفضت نفسی لکم کما یخفضها المستقون بالدلاء ، من قولهم : « تَطَأْطَأَ تطأطؤا » انحنی انحناء وخضع. 

ومنه : « طَأْطَأَ کُلُّ شَرِیفٍ لِشَرَفِکُمْ » (2). أی تواضع وخضع. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی الْحَسَنِ علیه السّلام : وَقَدْ رَکِبَ بَغْلَهً تَطَأْطَأَتْ عَنْ سُمُوِّ الْخَیْلِ. 



(طباطبا)

لقب ابراهیم بن اسماعیل بن ابراهیم ابن الحسن ، وکان الأصل فیه قباقبا فعبّر 
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عنه بذلک لرثاثه بلسانه (1). 

و « الطَّبْیُ » للحافر والسباع کالضرع لغیرها. 

ومن أمثلتهم : « قد بلغ السیل الزبی وجاوز الحزام الطُّبْیَیْنِ » (2) هو کنایه عن المبالغه فی تجاوز الحد فی الشر والأذی ، لأن الحزام إذا انتهی إلی الطُّبْیَیْنِ فقد انتهی إلی أبعد غایاته فکیف إذا جاوزه. 

و « طَبَیْتُهُ عن کذا » صرفته عنه. وطَبَاهُ یَطْبُوهُ ویَطْبِیهِ : إذا دعاه. 


(طحا)

قوله تعالی : ( وَالْأَرْضِ وَما طَحاها ) [ 91 / 6 ] أی بسطها فوسعها ، یقال : « طَحَوْتُهُ » مثل دحوته أی بسطته. 

و « الطَّحَا » مقصور : المنبسط من الأرض ، والطَّاحِی الممتد. 


(طخا)

فِی الْخَبَرِ : « إِذَا وَجَدَ أَحَدُکُمْ طَخَاءً عَلَی قَلْبِهِ فَلْیَأْکُلِ السَّفَرْجَلَ » (3). أی ثقل وغشاء ، وأصله الظلمه. 

ومِنْهُ : « لِلْقَلْبِ طَخَاءٌ کَطَخَاءَهِ الْقَمَرِ ». أی ما یغشیه من غیم یغطی نوره. 

و « الطَّخَاءُ » بالمد : السحاب المرتفع. 

و « الطَّخْیَاءُ » ممدوده : اللیله المظلمه. 


(طرا)

فِی الْخَبَرِ : « لَا تُطْرِئْنِی کَمَا أَطْرَأَتِ النَّصَارَی عِیسَی ». الْإِطْرَاءُ مجاوزه الحد فی المدح ، یقال : « طَرَأْتُ فلانا » مدحته بأحسن ما فیه ، وقیل : بالغت فی مدحه وجاوزت الحد. 

ویقال : « أَطْرَأْتُهُ » بالهمز : مدحته ، و « أَطْرَیْتُهُ » بدونه : أثنیت علیه. 

ومنه الْحَدِیثُ : « فَأَحْسَنَ الثَّنَاءَ وَزَکَی وَأَطْرَأَ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « بِئْسَ الْعَبْدُ عَبْدٌ یَکُونُ ذَا وَجْهَیْنِ وَذَا لِسَانَیْنِ یُطْرِی أَخَاهُ 
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شَاهِداً وَیَأْکُلُهُ غَائِباً » (1). أی یمدحه فی وجهه ویستغیبه فی غیبته. 

و « الطری » هو الغصن البین الطراوه ، یقال : « طرو الشیء » وزان قرب فهو طری ، وطریء بالهمز وزان تعب. 

و « طَرَأَ فلان علینا » بالهمز وفتحتین طُرُوءاً : اطلع ، فهو طَارِئٌ. 

والأعرابی الطَّارِی : المتجدد قدومه. 

و « الطَّارِیَهُ » قریه بالیمن. 

و « الطُّرْنُ » بالضم : الخز ، والطَّارُونِیُ ضرب منه - قاله فی القاموس. 

ومنه الْحَدِیثُ : « کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السّلام [ الثَّانِی ] یُصَلِّی الْفَرِیضَهَ وَغَیْرَهَا فِی جُبَّهِ خَزٍّ طَارُونِیٍ » (2). والخز من الثیاب - قاله فی القاموس أیضا. 


(طغا)

قوله تعالی : ( وَلا تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَ ) الآیه [ 20 / 81 ] أی لا تتعدوا حدود الله فیه. 

قوله تعالی : ( أَلَّا تَطْغَوْا فِی الْمِیزانِ ) [ 55 / 8 ] أی لا تتجاوزوا القدر والعدل. 

قوله تعالی : ( اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی ) [ 20 / 24 ] أی علا وتکبر وکفر بالله وتجاوز الحد فی الاستعلاء والتمرد والفساد. 

قوله تعالی : ( لَمَّا طَغَی الْماءُ ) [ 69 / 11 ] أی ارتفع وعلا وتجاوز الحد. 

قوله تعالی : ( ما زاغَ الْبَصَرُ وَما طَغی ) [ 53 / 17 ] أی ما جاوز القصد فی رؤیته. 

قوله تعالی : ( فَأَمَّا ثَمُودُ فَأُهْلِکُوا بِالطَّاغِیَهِ ) [ 65 / 5 ] أی بالطغیان وقیل بالذنوب ، والطَّاغِیَهُ مصدر کالعافیه والداهیه. 

قوله تعالی : ( فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ ) [ 3 / 15 ] أی فی غیهم وکفرهم یتحیرون ویترددون. 

قوله تعالی : ( یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ ) [ 4 / 60 ] الطَّاغُوتُ 
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1- الکافی ج 2 ص 343.

2- من لا یحضر ج 1 ص 170.




فعلوت من الطُّغْیَانِ ، وهو تجاوز الحد ، وأصله طغیوت فقدموا لامه علی عینه علی خلاف القیاس ثم قلبوا الیاء ألفا فصار طاغوت ، وقد یطلق علی الْکَافِرِ والشَّیْطَانِ والْأَصْنَامِ وعلی کل رئیس فی الضلاله وعلی کل من عبد من دون الله. ویجیء مفردا کقوله تعالی : ( یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحاکَمُوا إِلَی الطَّاغُوتِ وَقَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ ) وجمعا کقوله : ( وَالَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ ). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ رَفَعَ رَایَهَ ضَلَالَهٍ فَصَاحِبُهَا طَاغُوتٌ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وأَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ کُلِّ بَاغٍ وَطَاغٍ ». أی متجاوز للحد بطغیانه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ لِلْعِلْمِ طُغْیَاناً کَطُغْیَانِ الْمَالِ ». أی یحمل صاحبه علی الترخیص بما اشتبه منه إلی ما لا یحل له ، ویترفع به علی من دونه ولا یعطی حقه بالعمل به کما یفعل رب المال. 

وطَغَا یَطْغُو من باب قال ، وطَغِیَ یَطْغَی من باب تعب ، ومن باب نفع لغه ، والاسم « الطُّغْیَانُ ». 


(طفا)

قوله تعالی : ( یُرِیدُونَ لِیُطْفِؤُا نُورَ اللهِ بِأَفْواهِهِمْ ) [ 61 / 8 ] هو تهکم بهم لإرادتهم إبطال الإسلام بقولهم فی القرآن : ( هذا سِحْرٌ ) فأشبه حالهم من ینفخ فی نور الشمس بفیه لیطفئه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « قُومُوا إِلَی نِیرَانِکُمُ الَّتِی أَوْقَدْتُمُوهَا عَلَی ظُهُورِکُمْ فَأَطْفِئُوهَا بِصَلَاتِکُمْ » (1). أراد بها الذنوب علی الاستعاره ، أی قوموا إلی ذنوبکم التی توجب دخول النار فَأَطْفِئُوهَا بصلاتکم أی کفروها بها ، وفیه دلاله صریحه علی أن الصلاه تکفر الذنوب وتسقط العقاب ، وفی القرآن والأحادیث المتکثره من الفریقین ما یدل علی ذلک. 

وفی الحدیث : ذکر السمک الطَّافِی (2) 
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1- التهذیب ج 2 ص 238.

2- فی الکافی ج 6 ص 218 ، فی حدیث عن أبی عبد الله علیه السّلام : « ولا یؤکل الطافی من السمک ».




وهو الذی یموت فی الماء ثم یعلو فوق وجهه. یقال : طَفَا الشیء فوق الماء یَطْفُو طَفْواً [ وطفوا ] : إذا علا ولم یرسب. 

وَفِی الْخَبَرِ : « اقْتُلُوا مِنَ الْحَیَّاتِ ذَا الطُّفْیَتَیْنِ وَالْأَبْتَرَ ». الطُّفْیَهُ کمدیه : خوصه المقل ، وذو الطُّفْیَتَیْنِ من الحیات ما علی ظهره خطان أسودان کالخوصتین ، شبه الخطین علی ظهر الحیه بهما. 

و « طَفِئَتِ النار تَطْفَأُ » بالهمز من باب تعب طُفُوءاً : خمدت. 

وأَطْفَأْتُ الفتنه : سکنتها.


(طلا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِذَا زَادَ الطِّلَاءُ عَلَی الثُّلُثِ فَهُوَ حَرَامٌ » (1).

الطِّلَاءُ ککساء ما طبخ من عصیر العنب حتی ذهب ثلثاه ویبقی ثلثه ویسمی بالمثلث. 

والطِّلَا : ولد الظبیه ، والولد من ذوات الظلف ، والجمع « أَطْلَاءٌ » مثل سبب وأسباب. 

و « الطَّلِیُ » بالفتح : الصغیر من أولاد المعز. قال الجوهری : وإنما سمی به لأنه یُطْلَی أی تشد رجله بخیط إلی وتد أیاما ، وجمعه « طُلْیَانٌ » مثل رغیف ورغفان. 

والطُّلَی : الأعناق ، واحدها طُلْیَهٌ. وعن الفراء طلاه. 

والطَّلْیُ بالفتح فالسکون معروف ، یقال : طلیته بالدهن وغیره طلیا واطلیت علی افتعلت. 

والطّلَاوَهُ مثلثه : الحسن والبهجه ، وطَلَاوَهُ الإسلام حسنه وبهجته. ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ : « فَمَنْ عَرَفَ مِنْ أُمَّهِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله وَاجِبَ حَقِّ إِمَامِهِ .. وَعَلِمَ فَضْلَ طَلَاوَهِ إِسْلَامِهِ (2). 


(طما)

طَمَا الماء یَطْمُو طُمُوّاً ویَطْمِی طُمِیّاً فهو طَامٍ : إذا ارتفع وملأ النهر - قاله الجوهری 
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1- الکافی ج 6 ص 420.

2- الکافی ج 1 ص 203.





(طوا)

قوله تعالی : ( وَالسَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ ) [ 39 / 67 ] هو تصویر لجلاله وعظم شأنه لا غیر ، من غیر تصور قبضته بیمین لا حقیقه ولا مجازا. قیل : نسب الطی إلی الیمین لشرف العلویات علی السفلیات. 

قوله تعالی : ( یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ ) [ 21 / 104 ] أی کطی الصحیفه فیها الکتاب. وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ : السِّجِلُّ اسْمٌ لِلْمَلَکِ الَّذِی یَطْوِی الْکُتُبَ. ومعنی یَطْوِیهَا أی یفنیها فتحول دخانا والأرض نیرانا (1). 

قوله تعالی : ( إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً ) [ 20 / 12 ] طُویً وطِویً یقرآن جمیعا بالتنوین وعدمه ، فمن جعله اسم أرض لم یصرفه ومن جعله اسم الوادی صرفه لأنه مذکر ، وکذا من جعله مصدرا کقوله نادیته طوی وثنی أی مرتین. قیل : فکأنه طوی بالبرکه کرتین. وفی کلام بعض المفسرین : من لم یصرف طوی احتمل قوله أمرین : 

(أحدهما) : أنه جعله اسم بلده أو اسم بقعه [ أو یکون معدولا کزفر وعمر ] ومن صرف احتمل أمرین أیضا : 

(أحدهما) : أن یکون جعله اسم موضع أو بلد أو مکان ، و ( الآخر ) أن یکون مثل زحل وحطم ولکع (2).

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « وطَوَی فِرَاشَهُ فِی الْعَشْرِ الْأَوَاخِرِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ ». قیل : هو کنایه عن ترک المجامعه لا حقیقه الطی فی الفراش. 

وفِیهِ : « سَأَلْتُمُونِی عَنْ لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَلَمْ أَطْوِهَا عَنْکُمْ » (3). أی أفسرها وأبینها لکم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَخْرَجْتُ لَهُ ثِیَاباً فَقَالَ : « رُدَّهَا عَلَی مَطَاوِیهَا ». أی علی 
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1- انظر التفسیر ص 434.

2- انظر مجمع البیان ج 5 ص 431.

3- من لا یحضره الفقیه ج 2 ص 60.




حالاتها التی کانت علیها. 

وطَوَیْتُ الشیء طَیّاً فَانْطَوَی والطَّیَّهُ مثل الجلسه والرکبه - قاله الجوهری. 

وَفِی حَدِیثِ زَمْزَمَ : « فَلَمَّا حَفَرَهَا وَبَلَغَ الطَّوِیَ طَوِیَ إِسْمَاعِیلَ » (1). الطَّوِیُ کعلی : السقاء ، والطوی فی الأصل صیغته فعیل بمعنی مفعول فلذلک جمعوه علی « أطواء » کشریف علی أشراف ویتیم علی أیتام. 

و « ذو طَویً » بفتح طاء وتضم والضم أشهر (2) هو موضع بمکه داخل الحرم هو من مکه علی نحو من فرسخ تری بیوت مکه منه. قال فی المصباح : ویعرف بالزاهر فی طریق التنعیم. وفی القاموس : ذی طویً مثلثه الطاء وینون موضع قرب مکه. 

والطَّوَی : الجوع ، یقال : طَوِیَ بالکسر یَطْوَی طَویً فهو طَاوٍ وطَیَّانٌ أی خالی البطن جائع لم یأکل. 

وطَوَی بالفتح یَطْوِی طَیّاً إذا تعمد ذلک. ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام : « وصَبَرُوا عَلَی الطَّوَی ». 

و « فلان یَطْوِی نفسه عن جاره » أی یجمع نفسه ویؤثر جاره بطعامه. 

و « اطْوِ لنا الأرض » فی حدیث السفر أی قربها لنا وسهل السیر فیها حتی لا یطول علینا ، فکأنما طویت. 

و « الطَّیْطَوَی » اسم طائر معروف. وعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ أَنَّهَا تَقُولُ : کُلُّ حَیٍّ مَیِّتٌ وَکُلُّ جَدِیدٍ بَالٍ (3).
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1- الکافی ج 4 ص 219.

2- فی مراصد الاطلاع ( طوی`) : والفتح أشهر.

3- فی حیاه الحیوان ج 1 ص 101 : قال أرسطاطالیس فی کتاب النعوت : إنه طائر لا یفارق الآجام وکثره المیاه لأن هذا الطائر لا یأکل شیئا من النبت ولا من اللحوم وإنما قوته مما یتولد فی شاطیء الغیاض والآجام من دود النتن - إلخ.





باب ما أوله الظاء 


(ظبا)

فِی الْحَدِیثِ : « احْفِرْ ظَبْیَهً ، قَالَ : وَمَا ظَبْیَهٌ؟ قَالَ : زَمْزَمُ » (1). قیل : سمیت بها تشبیها لها بِالظَّبْیَهِ وهی الکیس والخریطه لجمعها ما فیها. 

و « الظَّبْیُ » معروف. والجمع أَظْبٍ مثل أفلس وظُبِیٌ مثل فلوس ، والتثنیه « ظَبْیَانِ » علی لفظه ، والأنثی « ظَبْیَهٌ » کسجده بالهاء من غیر خلاف بین أهل اللغه ، والجمع « ظَبَیَاتٌ » بالتحریک. و « الظِّبَاءُ » جمع یعم الذکور والإناث مثل سهم وسهام وکلبه وکلاب. 

و « ظَبْیَهُ » اسم امرأه قیل تخرج قبل الدجال. 

و « الظُّبَهُ » بالتخفیف حد السیف ، والجمع [ أظب فی أقل العدد مثل أدل ] (2) ظبات وظبون ، ولامها واو محذوفه. 

وأبو ظَبْیَانَ کنیه رجل من الرواه (3).



(ظما)

قوله تعالی : ( یَحْسَبُهُ الظَّمْآنُ ماءً ) [ 24 / 39 ] هو بالفتح فالسکون : العطشان. 

قوله تعالی : ( لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ ) [ 9 / 120 ] الظمأ بالتحریک : شده العطش ، وفیها دلاله علی أن کل تعب وجوع وإنفاق یحصل فی حج أو زیاره أحد المعصومین أو طلب علم أو أی طاعه کانت فإن ذلک یکتب لصاحبه وإن لم یتحصل غایته وتعذرت 
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1- فی الکافی ج 4 ص 219 : « احفر طیبه ».

2- الزیاده من الصحاح ( ظبی ).

3- هو حصین بن جندب الجنبی ، عد فی أصحاب أمیر المؤمنین علیه السّلام ، توفی سنه 90 بالکوفه. تنقیح المقال ج 1 ص 439 وج 3 ص 22 من فصل الکنی.




و « ظَمِئَ » من باب فرح : عطش ، والاسم منه « الظِّمِءُ » بالکسر. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ : « واسْتَظْمَأْنَا لِصَوَارِخِ الْقَوْدِ ». أی ظمئنا ، من ظمئ ظمأ مثل عطش عطشا وزنا ومعنی ، والقود : الخیل. 

وظَمْآنُ وظَمْأَی مثل عطشان وعطشی للذکر والأنثی ، والجمع « ظِمَاءٌ » مثل سهام. 

وَفِی حَدِیثِ الْإِفْطَارِ مِنَ الصَّوْمِ : « ذَهَبَ الظَّمَأُ وَابْتَلَّتِ الْعُرُوقُ وَثَبَتَ الْأَجْرُ ». الظَّمَأُ بکسر الظاء وسکون المیم والهمزه أو بفتحهما وهو العطش ، والمعنی ذهب العطش وزالت یبوسه العروق التی حصلت من شده العطش وبقی الأجر. 

و « عین ظَمْیَاءُ » رقیقه الجفن ، و « ساق ظَمْیَاءُ » قلیله اللحم. 


باب ما أوله العین 


(عبا)

قوله تعالی : ( قُلْ ما یَعْبَؤُا بِکُمْ رَبِّی لَوْ لا دُعاؤُکُمْ ) [ 25 / 77 ] قیل : أی ما یبالی بکم ربی ولا یعتد بکم لو لا دعاؤکم ، أی عبادتکم ، من قولهم : « ما عَبَأْتُ بفلان » أی ما بالیت. وقیل : لو لا دعاؤکم إیاه إذا مسکم الضر رغبه إلیه وخضوعا ، وفیه دلاله علی أن الدعاء من الله بمکان. وقیل : معناه ما یصنع بکم ربی لو لا دعاؤه إیاکم للإسلام.

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَا یُعْبَأُ بِمَنْ یَؤُمُّ هَذَا الْبَیْتِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ فِیهِ ثَلَاثُ خِصَالٍ ». أی لا یعتد به ولا یبالی. 

و « أَعْبَاءُ الرساله » أثقالها جمع عِبْءٍ » وهو الحمل الثقیل وما یحمله من الکفار. 

وعَبَأْتُ المتاع عَبْأً : إذا هیأت. 

وعَبَّیْتُ الجیش : رتبتهم فی مواضعهم وهیأتهم للحرب. ومِنْهُ : « بَیْنَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ مَعَ أَصْحَابِهِ یُعَبِّیهِمْ لِلْحَرْبِ ». أی یهیأهم ویرتبهم.
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و « الْعَبَاءَهُ » بالمد و « الْعَبَایَهُ » بالیاء : ضرب من الأکسیه ، والجمع الْعَبَاءَاتُ والْعَبَاءُ بحذف الهاء. 

وَفِی الْخَبَرِ : « کَانَ فِرَاشُ رَسُولِ اللهِ مِنْ عَبَاهُ ». قیل : الهاء من عباه یجوز أن یکون راجعا إلیه ویجوز أن یکون تاء من أصل الکلمه. 


(عتا)

قوله تعالی : عَتَوْا عُتُوًّا [ 25 / 21] أی تکبروا وتجبروا. 

قوله تعالی : ( وَقَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا ) [ 19 / 8 ] بضم المهمله وکسرها أی یبسا فی المفاصل. یقال : عَتَا الشیخ یَعْتُو عُتُوّاً وعُتِیّاً » کبر وولی فهو عَاتٍ ، والجمع عُتُیٌ ، یقال : رجل عَاتٍ وقوم عُتِیٌ ، والأصل « عتو » ثم أبدلوا إحدی الضمتین کسره فانقلبت الواو یاء فقالوا « عتیا » ثم اتبعوا الکسره الکسره فقالوا « عتیا ». 


(عثا)

قوله تعالی : ( وَلا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ ) [ 2 / 60 ] أی لا تفسدوا من عَثَا فی الأرض یَعْثُو : أفسد ، ومثله عَثِیَ بالکسر یَعْثَی من باب قال وتعب. 


(عجا)

فِی الْحَدِیثِ : « الْعَجْوَهُ مِنَ الْجَنَّهِ ». قیل هی ضرب من أجود التمر یضرب إلی السواد من غرس النبی صلی الله علیه و آله بالمدینه ، ونخلها یسمی « اللینه » قیل : أراد بذلک مشارکتها ثمار الجنه فی بعض ما جعل فیها من الشفاء والبرکه بدعائه صلی الله علیه و آله ، ولم یرد ثمار الجنه نفسها للاستحاله التی شاهدناها فیها کاستحاله غیرها من الأطعمه ، ولخلوها عن النعوت والصفات الوارده فی صفات الجنه. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « إِنَّ نَخْلَهَ مَرْیَمَ علیه السّلام إِنَّمَا کَانَتْ عَجْوَهً وَنَزَلَتْ مِنَ السَّمَاءِ فَمَا نَبَتَ مِنْ أَصْلِهَا کَانَ عَجْوَهً وَمَا کَانَ مِنْ لُقَاطٍ فَهُوَ لَوْنٌ وَهُوَ جِنْسٌ مِنَ التَّمْرِ رَدِیءٌ. قال بعض الأفاضل : هذا الکلام خرج مخرج المثل من الإمام علیه السّلام فهو یخبر عن نفسه أنه ولد رسول الله صلی الله علیه و آله 
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وعلم رسول الله عندهم ، فما جاء من عندهم فهو صواب وما جاء من عند غیرهم فهو لقاط 


(عدا)

قوله تعالی : ( لا تَعْدُوا فِی السَّبْتِ ) [ 4 / 154 ] قال الشیخ أبو علی : قرأ أهل المدینه لا تَعْدُّوا فِی السَّبْتِ بتسکین العین وتشدید الدال ، وروی عن نافع لَا تَعَدُّوا بفتح العین وتشدید الدال ، والباقون ( لا تَعْدُوا ) خفیفه. ثم ذکر الحجه فقال : من قرأ لَا تَعْدُّوا أدغم التاء فی الدال لتقاربهما. ثم قال : قال أبو علی : وکثیر من النحویین ینکرون الجمع بین الساکنین إذا کان الثانی منهما مدغما ولا یکون الأول حرف لین نحو دابه ویقولون : إن المد یصیر عوضا عن الحرکه قال ومن قرأ لَا تَعَدُّوا فإن الأصل لا تعتدوا فسکن التاء لتدغم فی الدال ونقل حرکتها إلی العین الساکن قبلها فصار تعدوا ، ومن قرأ ( لا تَعْدُوا ) فهو لا تفعلوا مثل قوله : ( إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ ) [ 7 / 163 ] وحجه الأولین قوله تعالی : ( اعْتَدَوْا مِنْکُمْ فِی السَّبْتِ ) انتهی [ 2 / 65 ]. 

قوله تعالی : ( یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ ) أی یتجاوزون ما أمروا به. 

قوله تعالی : ( فَیَسُبُّوا اللهَ عَدْواً ) أی اعتداء وظلما. 

قوله تعالی : ( فَلا عُدْوانَ إِلَّا عَلَی الظَّالِمِینَ ) [ 2 / 193 ] أی تعد وظلم. 

قوله تعالی : ( فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ ) [ 23 / 7 ] أی هم الکاملون المتناهون فی الظلم. 

قوله تعالی : ( وَلا عادٍ ) [ 2 / 173 ] أی لا یعدوا شبعه أو غیر متعد ما حد له. 

قوله تعالی : ( وَالْعادِیاتِ ضَبْحاً ) [ 100 / 1 ] قیل : یرید الخیل. والضبح : صوت أنفاس الخیل ، ألم تر إلی الفرس إذا عدا یقول : أح أح. قِیلَ : إِنَّهَا سُرِّیَّهٌ کَانَتْ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله إِلَی بَنِی کِنَانَهَ فَأَبْطَأَ عَلَیْهِ خَبَرُهَا فَنَزَلَ عَلَیْهِ الْوَحْیُ بِخَبَرِهَا فِی ( وَالْعادِیاتِ ). وَذُکِرَ أَنَّ عَلِیّاً علیه السّلام کَانَ یَقُولُ : « الْعَادِیَاتُ هِیَ الْإِبِلُ تَذْهَبُ إِلَی
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وَقْعَهِ بَدْرٍ » (1). 

قوله تعالی : ( إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَأَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ ) [ 64 / 14 ] أی سببا إلی معاصی الله ، یستوی فیه الواحد وغیره. 

قوله تعالی : ( إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَالْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَالْمَیْسِرِ ) [ 5 / 91 ] الْعَدَاوَهُ : تباعد القلوب والنیات. قال المفسر : یرید الشیطان إیقاع العداوه بینکم بالإغواء ، فإنکم إذا سکرتم زالت عقولکم وأقدمتم علی المقابح ، وإذا قامر الرجل فی ماله وأهله فیقمر یبقی حزینا سلیبا فیکسبه ذلک العداوه والبغضاء. 

قوله تعالی : ( إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ ) [ 20 / 117 ] قیل فی سبب عَدَاوَهِ إبلیس لآدم : الحسد بما أکرمه الله تعالی من إسجاد الملائکه له وتعلیمه ما لم یعلموا وإسکانه الجنه. وقیل : السبب تباین أصلیهما ولذلک أثر قوی فی العداوه. 

قوله تعالی : ( قُلْ مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلی قَلْبِکَ ) [ 2 / 97 ] قِیلَ : إِنَّهَا نَزَلَتْ فِی الْیَهُودِ الَّذِینَ قَالُوا لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله : إِنَّ لَنَا مِنَ الْمَلَائِکَهِ أَصْدِقَاءَ وَأَعْدَاءَ ، فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله « مَنْ صَدِیقُکُمْ وَمَنْ عَدُوُّکُمْ »؟ فَقَالُوا : جَبْرَئِیلُ عَدُوُّنَا فَإِنَّهُ یَأْتِی بِالْعَذَابِ ، وَلَوْ کَانَ الَّذِی یَنْزِلُ عَلَیْکَ مِیکَائِیلَ لَآمَنَّا بِکَ فَإِنَّ مِیکَائِیلَ صَدِیقُنَا ، وَجَبْرَئِیلَ مَلَکُ الْفَظَاظَهِ وَالْعَذَابِ وَمِیکَائِیلَ مَلَکُ الرَّحْمَهِ ، فَأَنْزَلَ اللهُ ( قُلْ مَنْ کانَ عَدُوًّا ) .. الآیه. 

قوله تعالی : ( بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا ) [ 8 / 42 ] هی بکسر العین وضمها وقرئ بهما فی السبعه : شاطئ الوادی ، والدنیا والقصوی تأنیث الأدنی والأقصی ، فالدنیا التی تلی المدینه والقصوی التی تلی مکه. 

قوله تعالی : ( فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ ) [ 2 / 194 ] قیل : هو أمر إباحه لا ندب. 

قوله تعالی : ( وَلا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ ) 
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1- الدر المنثور ج 6 ص 383.




[ 18 / 28 ] أی لا تتجاوزهم إلی غیرهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا عَدْوَی وَلَا طِیَرَهَ » (1). أی لا یتعدی الأمراض من شخص إلی آخر ، ولا طیره أی لا یتشاءم بالشیء إذا لم یوافق الحال ، فَالْعَدْوَی اسم من الإعداء کالدعوی والتقوی من الإدعاء والإتقاء. یقال : أَعْدَاهُ الداء یُعْدِیهِ إِعْدَاءً وهو أن یصیبه مثل ما یصاحب الداء ، وذلک أن یکون ببعیر جرب مثلا فیتقی مخالطته بإبل أخری حذرا أن یتعدی ما به من الجرب إلیها فیصیبها ما أصابه وقد أبطله الإسلام ، لأنهم کانوا یظنون أن المرض بنفسه یتعدی ، فأعلمهم صلی الله علیه و آله أنه لیس کذلک وإنما الله هو الذی یمرض وینزل الداء. ولهذا قال فِی بَعْضِ الْأَحَادِیثِ : « فَمَنْ أَعْدَی الْأَوَّلَ » (2). أی من أین صار فیه الجرب. وما روی من قَوْلِهِ صلی الله علیه و آله : « فِرَّ مِنَ الْمَجْذُومِ فِرَارَکَ مِنَ الْأَسَدِ » (2). ونهیه عن دخول بلد یکون فیه الوباء ، وقَوْلِهِ : « لَا یُورَدُ ذُو عَاهَهٍ عَلَی مُصِحٍّ ». فیمکن توجیهه بأن مداناه ذلک من أسباب العله فلیتقه اتقاءه من الجدار المائل والسفینه المعیوبه. وسیأتی الکلام فی الطیره إن شاء الله تعالی. 

والْعَدُوُّ ضد الولی ، والجمع « أَعْدَاءٌ » وهو وصف لکنه ضارع الاسم ، یقال : « عدو بین العداوه والمعاداه » والأنثی « عدوه » 

وَفِی حَدِیثِ مَسْأَلَهِ الْقَبْرِ : « وإِذَا کَانَ - یَعْنِی الْمَیِّتَ عَدُوَّ اللهِ ». الظاهر أن المراد بِالْعَدُوِّ هنا ما یشتمل الکافر والفاسق المتمادی بالفسق. 

و « عِدَا » بالکسر والقصر جمع کالأعداء ، قالوا : ولا نظیر له فی النعوت لأن فعل وزان عنب یختص بالأسماء ولم یأت منه فی الصفات إلا قوم عدی وضم العین لغه مثل سوی وسوی وطری وطری. 
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1- ، (2) الکافی ج 8 ص 196.

2- فی التاج ج 3 ص 197 : وفر من المجذوم کما تفر من الأسد.




وعَدَا یَعْدُو علیه عَدْواً وعُدُوّاً مثل فلس وفلوس وعدوانا وعداء بالفتح والمد : ظلم وتجاوز الحد وهو عاد والجمع عادون مثل قاض وقاضون. و « الْمُعْتَدُونَ » أصحاب العدوان والظلم. 

والْمُعْتَدِی فی الزکاه الذی هو کمانعها هو أن یعطیها غیر مستحقها أو یأخذ أکثر من الفریضه أو یختار جید المال. 

و « السبع الْعَادِی » الظالم الذی یقصد الناس والمواشی بالقتل والجرح. 

ومنه « مَا ذِئْبَانِ عَادِیَانِ ».- الحدیث. 

و « رفعت عنک عَادِیَهَ فلان » أی ظلمه وشره. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ دَفَعَ عَنْ قَوْمٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ عَادِیَهَ مَاءٍ أَوْ نَارٍ وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ ». کأنها من الظلم والعدوان 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السّلام لِمُعَاوِیَهَ : « فَعَدَوْتَ عَلَی طَلَبِ الدُّنْیَا بِتَأْوِیلِ الْقُرْآنِ » (1). یحتمل أن یکون من العَدْوِ وهو الجری ومن العُدْوَانِ وتأویل القرآن کقوله تعالی ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی ) [ 2 / 178 ] وتأویله لذلک بإدخال نفسه فیه وطلب القصاص لعثمان ، وإنما دخل بالتأویل لأن الخطاب خاص بمن قتل وقتل ومعاویه بمعزل عن ذلک إذ لم یکن ولی دم فتأول الآیه بالعموم لیدخل فیها. 

و « عَوَادِی الدهر » عوائقه. 

وعَدَوْتُهُ عن الأمر : صرفته عنه. 

و « عَدْوَانُ » قبیله (2). 

وعَدِیٌ کغنی : قبیله من قریش ، رهط عمر بن الخطاب ، وهو عدی بن کعب بن لؤی بن غالب ، والنسبه عَدَوِیٌ. 

ومنه قولهم : « اجتمع الْعَدَوِیُ والتیمی » یرید عمر وأبا بکر. 

وَعَدِیُ بْنُ حَاتِمٍ مَعْرُوفٌ ، نُقِلَ أَنَّهُ قَدِمَ 
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1- فی نهج البلاغه ج 3 ص 123 : فعدوت علی الدّنیا بتأویل القرآن.

2- بطن من قیس بن عیلان من العدنانیه ... کانت منازلهم الطّائف من أرض نجد. معجم قبائل العرب ص 762.




إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله فَأَکْرَمَهُ وَأَدْخَلَهُ بَیْتَهُ وَلَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ فِی الْبَیْتِ غَیْرُ خَصَفَهٍ وَوِسَادَهِ أَدَمٍ فَطَرَحَهَا لَهُ (1). 

و « عَدَا » حرف یستثنی به مع « ما » وبغیرها ، تقول : جاءنی القوم ما عدا زیدا وجاءونی عدا زیدا تنصب ما بعدها بها والفاعل مضمر فیها - قاله الجوهری. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ مَعَ الزُّبَیْرِ وَقَدْ بَعَثَ یَلْتَمِسُ مِنْهُ أَنْ یُبَایِعَهُ بَعْدَ نَکْثِهِ الْبَیْعَهَ الْأُولَی حَیْثُ قَالَ : فَقُلْ لَهُ : یَقُولُ لَکَ ابْنُ خَالِکَ : « عَرَفْتَنِی بِالْحِجَازِ وَأَنْکَرْتَنِی بِالْعِرَاقِ فَمَا عَدَا مِمَّا بَدَا » (2). قیل : هو أول من سمع منه هذه اللفظه - أعنی فما عدا مما بدا - وهو مثل لمن یفعل فعلا باختیاره ثم یرجع عنه وینکره ، والمعنی فما جاوز بک عن بیعتی مما بدا وظهر لک من الأمور. وقیل : المعنی فما صرفک ومنعک عما کان بدا منک من طاعتی وبیعتی والْعَادِی : القدیم. 

والبئر الْعَادِیَهُ : القدیمه کأنها نسبه إلی عَادٍ قوم هود ، وکل قدیم ینسبونه إلی عَادٍ وإن لم یدرکهم. 

واسْتَعْدَیْتُ الأمیر فأعدانی : أی طلبت منه النصره فأعاننی ونصرنی ، والاسم « الْعَدْوَی » بالفتح ، ولک أن تقول : « استغثت به فأغاثنی » ومنه الْحَدِیثُ : « جَاءَتِ امْرَأَهٌ اسْتَعْدَتْ عَلَی أَعْرَابِیٍّ ». أی ذهبت به إلی القاضی للاستعداء أعنی طلب التقویه والنصره. 

وَفِی حَدِیثِ سُلَیْمَانَ : « أَتَتْهُ امْرَأَهٌ مُسْتَعْدِیَهً عَلَی الرِّیحِ ». أی تطلب نصرته علیها حیث إنها مسخره له. 

ومِنْهُ « امْرَأَهٌ أَتَتْ عَلِیّاً فَاسْتَعْدَتْهُ عَلَی أَخِیهَا ». وَفِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السّلام : 
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2- نهج البلاغه ج 1 ص 73.




« فَاسْتَعْدَتْهَا قُرَیْشٌ ». 


(عذا)

الْعِذْیُ بکسر العین کحمل ، وفتحها لغه : النبات والزرع ما لا یشرب إلا من السماء ، یقال : عَذِیَ یَعْذَی من باب تعب فهو عَذٍ وعَذِیٌ علی فعیل. وعن الأصمعی الْعِذْیُ ما تسقیه السماء والبعل ما شرب من عروقه من غیر سقی ولا سماء. و « أرض عَذِیَهٌ » مثل خربه. 


(عرا)

قوله تعالی : ( فَنَبَذْناهُ بِالْعَراءِ ) [ 37 / 145 ] الْعَرَاءُ بالمد : فضاء لا یتواری فیه شجر أو غیره ، ویقال : الْعَرَاءُ وجه الأرض. 

قوله تعالی : ( اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ ) [ 11 / 54 ] أی قصدک بجنون ، من عَرَاهُ یَعْرُوهُ : إذا أصابه ، ویقال : اعْتَرَتْهُمُ الحمیه : غشیتهم. 

قوله تعالی : ( وَمَنْ یُسْلِمْ وَجْهَهُ إِلَی اللهِ وَهُوَ مُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی ) [ 31 / 22 ] أی بالعقد الوثیق. قال الشیخ أبو علی : أی ومن یخلص دینه لله ویقصد فی أفعاله التقرب إلیه وهو محسن فیها فیفعلها علی موجب العلم ومقتضی الشرع. وقیل : إن إسلام الوجه الانقیاد إلی الله فی أوامره ونواهیه ، وذلک یتضمن العلم والعمل ، ( فَقَدِ اسْتَمْسَکَ بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی ) أی فقد تعلق بالعروه الوثیقه التی لا یخشی انفصامها ، والوثقی تأنیث الأوثق. قال الزمخشری : وهذا تمثیل للمعلوم بالنظر والاستدلال بالمشاهد المحسوس حتی یتصوره السامع کأنه ینظر إلیه بعینه فیحکم اعتقاده والتیقن به. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْعُرْوَهُ الْوُثْقَی الْإِیمَانُ » (1). 

وَفِی آخِرَ : « التَّسْلِیمُ لِأَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام ». والْعُرَی جمع عروه کمدیه ومدی. 

وَقَوْلُهُ : « ذَلِکَ أَوْثَقُ عُرَی الْإِیمَانِ ». علی التشبیه بالعروه التی یستمسک بها ویستوثق. 

ص: 288







1- البرهان ج 1 ص 243.




وفِیهِ : « عُرَی الْإِیمَانِ الصَّلَاهُ وَالزَّکَاهُ وَالْحَجُّ وَالْعُمْرَهُ وَأَوْثَقُ عُرَی الْإِیمَانِ الْحُبُّ فِی اللهِ ». 

وفِیهِ « لَا تُشَدُّ الْعُرَی إِلَّا إِلَی ثَلَاثَهٍ ». 

هی جمع عروه یرید عری الأحمال والرواحل و « عُرْوَهُ الکوز » معروفه. 

وعَرَاهُ یَعْرُوهُ : إذا غشیه طالبا معروفه کاعتراه. 

وتَعْتَرِیهِمُ السکینه : تحل بهم ، ومثله تَعْتَرِینِی قراقر فی بطنی. 

وعَرَتْنِی الحاجه : شملتنی. 

وفِیهِ « کَانَتْ فَدَکٌ لَحُقُوقُ رَسُولِ اللهِ الَّتِی تَعْرُوهُ ». أی تغشاه. 

وعری الرجل عن ثیابه یعری من باب تعب عریا وعریه فهو عار وعریان ، ویعدی بالهمزه والتضعیف فیقال : عریته من ثیابه وأعریته منها. 

واعْرَوْرَیْتُ الفرس : رکبته عریانا ، یقال « فرس عری » بضم مهمله وسکون راء وقیل بکسر راء وتشدید یاء ، ولا یقال : رجل عری ولکن عریان. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « اللهَ اللهَ فِی الْأَیْتَامِ فَلَا تُعَرَّ أَفْوَاهُهُمْ » (1). بالبناء للمجهول أی لا تفتح أفواههم بسوء. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « عَارِی الثَّدْیَیْنِ » (2). أی لم یکن علیهما شعر. 

والْعَرِیَّهُ : النخله یعریها صاحبها غیره لیأکل ثمرتها فَیَعْرُوهَا أی یأتیها ، من قولهم : « عَرَوْتُ الرجل أَعْرُوهُ » إذا أتیته أو من قولهم : « أنا عِرْوٌ من هذا الأمر » أی خلو منه ، سمیت بذلک لأنها استثنیت من جمله النخیل الذی نهی عنها ، وهی فعیله بمعنی مفعوله ، ودخلت الهاء لأنه ذهب بها مذهب الأسماء کالنطیحه والأکیله فإذا جیء بها مع النخله حذفت الهاء ، وقیل : « نخله عری » کما یقال : « امرأه قتیل » والجمع العرایا. 

ومنه الْحَدِیثُ إِنَّهُ رَخَّصَ فِی الْعَرَایَا بَعْدَ 
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1- فی الکافی : لا یغیّروا أفواههم.

2- مکارم الأخلاق ص 10.




بَعْدَ نَهْیِهِ عَنِ الْمُزَابَنَهِ بِجَوَازِ بَیْعِهَا. 


(عزا)

قوله تعالی : ( عَنِ الْیَمِینِ وَعَنِ الشِّمالِ عِزِینَ ) [ 70 / 37 ] أی جماعات متفرقه فرقه فرقه جمع عزه وأصلها عزوه ، کَانَ کُلُّ فِرْقَهٍ تُعْزَی إِلَی غَیْرِ مَنْ تُعْزَی إِلَیْهِ الْأُخْرَی ، وَکَانُوا یُحْدِقُونَ بِالنَّبِیِّ صلی الله علیه و آله یَسْتَمِعُونَ کَلَامَهُ وَیَسْتَهْزِءُونَ وَیَقُولُونَ : إِنْ دَخَلَ هَؤُلَاءِ الْجَنَّهَ کَمَا یَقُولُ مُحَمَّدٌ دَخَلْنَاهَا قَبْلَهُمْ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ فِی اللهِ عَزَاءً مِنْ کُلِّ مُصِیبَهٍ فَتَعَزَّوْا بِعَزَاءِ اللهِ ». الْعَزَاءُ ممدود : الصبر یقال : عَزِیَ یَعْزَی من باب تعب : صبر علی ما نابه ، وأراد بِالتَّعَزِّی بِعَزَاءِ الله التصبر والتسلی عند المصیبه ، وشعاره أن یقول : ( إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ) کما أمر الله تعالی ، ومعنی بِعَزَاءِ الله بتعزیه الله إیاه فأقام الاسم مقام المصدر. 

ومِنْهُ : « مَنْ لَمْ یَتَعَزَّ بِعَزَاءِ اللهِ تَقَطَّعَتْ نَفْسُهُ عَلَی الدُّنْیَا حَسَرَاتٍ » (1).

وفِیهِ « مَنْ عَزَّی مُصَاباً فَکَذَا ». أی حمله علی العزاء وهو الصبر بقوله : عظم الله أجرک ونحو ذلک. 

و « التَّعْزِیَهُ » تفعله من العزاء. وعَزَّیْتُهُ تَعْزِیَهً قلت له : أحسن الله عَزَاکَ أی رزقک الله الصبر الحسن. 

وفِیهِ : « التَّعْزِیَهُ عِنْدَ الْمُصِیبَهِ بِأَنْ یَرَاکَ صَاحِبُ الْمُصِیبَهِ » (2).

وفِیهِ : « رَأَیْتُ أَبِی یُعَزِّی قَبْلَ الدَّفْنِ وَبَعْدَهُ » (3). 

وفِیهِ « رَأَیْتُ عَزَاءً حَسَناً ». أی تصبّرا جمیلا وعَزَاهُ إلیه : أسنده إلیه 


(عسا)

قوله تعالی : ( عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَ ) 
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1- مشکاه الأنوار ص 242.

2- فی من لا یحضره الفقیه ج 1 ص 110 : کفاک من التعزیه بأن یراک صاحب المصیبه.

3- فی التهذیب ج 1 ص 463 عن هشام بن الحکم قال : رأیت موسی بن جعفر علیه السلام یعزی قبل الدفن وبعده.




الآیه [ 66 / 5 ] عَسَی من أفعال المقاربه والطمع. قیل : وهی من الله إیجاب إلا هذه الآیه. یقال : عَسَیْتُ أن أفعل ذاک وعَسِیتُ بالکسر ، وبهما قرئ قوله تعالی ( فَهَلْ عَسَیْتُمْ ) الآیه [ 22 / 47 ]. قال الهشامی (1) : « عَسَی » فعل مطلقا لا حرف مطلقا خلافا لابن سراج وتغلب ولا حین تتصل بالضمیر المنصوب نحو « عَسَاکَ » خلافا لسیبویه ، ومعناه الترجی فی المحبوب والإشفاق فی المکروه ، وقد اجتمعا فی قوله تعالی : ( وَعَسی أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَعَسی أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَهُوَ شَرٌّ لَکُمْ ) [ 2 / 216 ] ثم قال : وتستعمل علی أوجه ( أحدها ) أن یقال : « عَسَی زید أن یقوم » واختلف فی إعرابه علی أقوال : أحدها وهو قول الجمهور أنه مثل « کاد زید یقوم » واستشکل بأن الخبر فی تأویل المصدر والمخبر عنه ذات ولا یکون الحدث عین الذات. ثم أجاب بأمور : منها أنه علی تقدیر مضاف نحو « عَسَی أمر زید القیام » - إلی أن قال : ( الاستعمال الثانی ) أن تستند إلی « أن » والفعل فتکون فعلا تاما ، وعن ابن مالک أنها ناقصه أبدا ولکن سدت « أن » وصلتها مسد الجزءین کما فی ( أَحَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا ) [ 29 / 2 ] إذ لم یقل أحد أن حسب خرجت فی ذلک عن أصلها. 

(الاستعمال الثالث والرابع والخامس) : أن یأتی بعدها المضارع المجرد أو المقرون بالسین أو الاسم المفرد نحو « عَسَی زید یقوم » و « عَسَی زید سیقوم » و « عَسَی زید قائما » ... وعسی فیهن فعل ناقص بلا إشکال. 

(الاستعمال السادس) : أن یقال : عَسَاکَ وعَسَایَ وعَسَاهُ ، وفیه ثلاثه مذاهب : 

(أحدها) : أنها أجریت مجری لعل فی نصب الاسم ورفع الخبر - قاله سیبویه. 

(الثانی) : أنها باقیه علی عملها عمل کان ولکن أستعیر ضمیر النصب مکان 
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1- یرید ابن هشام. انظر تفصیل البحث فی مغنی اللبیب ( عسی ).




ضمیر الرفع - قاله الأخفش. 

(الثالث) : أنها باقیه علی إعمالها عمل کان ولکن قلب الکلام فجعل المخبر عنه خبرا وبالعکس - قاله المبرد. 

(الاستعمال السابع) : « عَسَی زید قائم » [ حکاه ثعلب ] ویتخرج علی هذا أنها ناقصه وأن اسمها ضمیر الشأن والجمله الاسمیه الخبر - انتهی. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا : « وکَمْ عَسَی الْمُجْرِی إِلَی الْغَایَهِ أَنْ یَجْرِیَ إِلَیْهَا حَتَّی یَبْلُغَهَا ». وسیأتی معناه فی سفر إن شاء الله تعالی. 


(عشا)

قوله تعالی : ( وَمَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ ) [ 43 / 36 ] أی یظلم بصره عنه کأن علیه غشاوه ، یقال : عَشَوْتُ إلی النار أَعْشُو إلیها فأنا عَاشٍ : إذا استدللت علیها ببصر ضعیف ، وقیل : معنی ( یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ ) أن یعرض عنه ، ومن قرأ یَعْشَ بفتح الشین فمعناه یعم عنه. 

قوله تعالی : ( لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَعَشِیًّا ) [ 19 / 62 ] قال الشیخ علی بن إبراهیم : ذلک فی جنات الدنیا قبل القیامه ، والدلیل علی ذلک قوله تعالی : ( بُکْرَهً وَعَشِیًّا ) فالبکره والعشی لا تکون فی الآخره فی جنات الخلد وإنما یکون الغداه والعشی فی جنات الدنیا التی تنتقل أرواح المؤمنین إلیها وتطلع فیها الشمس والقمر (1).

قوله تعالی : ( بِالْعَشِیِ وَالْإِبْکارِ ) [ 3 / 41 ] الْعَشِیُ بفتح العین وتشدید الیاء : من بعد زوال الشمس إلی غروبها ، وصلاه الْعَشِیِ صلاه الظهر والعصر إلی ذهاب صدر اللیل (2) وفی المغرب - نقلا عنه - الْعَشِیُ ما بین زوال الشمس إلی غروبها ، والمشهور أنه آخر النهار. وفی القاموس : الْعَشِیُ والْعَشِیَّهُ : آخر 
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1- انظر تفسیر علی بن إبراهیم ص 412.

2- فی غریب القرآن للطریحی : وصلاهالعشاء : صلاه الظهر والعصر ، أو الغروب إلی ذهاب صدر اللیل.




النهار. وفی الصحاح : الْعَشِیُ والْعَشِیَّهُ من صلاه المغرب إلی العتمه ، والْعِشَاءُ بالکسر والمد مثله ، والْعِشَاءَانِ المغرب والعتمه ، وزعم قوم أن الْعِشَاءَ من زوال الشمس إلی طلوع الفجر. 

و « الْعَشْوَهُ » قیل : هی من أول اللیل إلی ربعه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « احْمَدُوا اللهَ الَّذِی رَفَعَ عَنْکُمُ الْعَشْوَهَ ». یرید ظلمه الکفر. 

و « الْعشْوَهُ » بتثلیث العین الأمر الملتبس وأن یرکب الشخص أمرا بجهاله لا یعرف وجهه ، من « عَشْوَهِ اللیل » ظلمته والجمع « عَشَوَاتٌ » بالتحریک. ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « خَبَّاطُ عَشَوَاتٍ ». أی یخبط فی الظلام والأمر الملتبس فیتحیر. 

ومنه حَدِیثُ : « الْعَالِمُ کَشَّافُ عَشَوَاتٍ ». أی أمور مظلمه لا یهتدی إلیها. 

و « الْعَشْوَاءُ » الناقه التی فی بصرها ضعف تخبط بیدیها إذا مشت لا تتوقی شیئا ومنه قولهم : « یخبط خبط عَشْوَاءٍ ». 

ورکب فلان الْعَشْوَاءَ : إذا خبط أمره علی غیر بصیره. 

و « الْعَشَا » مقصوره مصدر الْأَعْشَی ، وهو الذی لا یبصر باللیل ویبصر بالنهار. و « الْأَعْشَی » شاعر بلیغ. 

وقولهم : « نزلنا عُشَیْشَتَهُ » یریدون عشیته فأبدلوا من الیاء الوسطی شیئا. 


(عصا)

قوله تعالی : ( وَإِذِ اسْتَسْقی مُوسی لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ ) [ 2 / 60 ] قیل : کان عَصَا موسی طولها عشره أذرع علی طوله من آس الجنه لها شعبتان تتقدان فی الظلمه. وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام « کَانَتْ عَصَا مُوسَی لآِدَمَ فَصَارَتْ إِلَی شُعَیْبٍ علیه السّلام ثُمَّ صَارَتْ إِلَی مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ وَإِنَّهَا لَعِنْدَنَا وَإِنَّهَا لَتَنْطِقُ إِذَا اسْتُنْطِقَتْ ... وَتَصْنَعُ مَا تُؤْمَرُ بِهِ » (1). وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍ : « أَوَّلُ شَجَرَهٍ غُرِسَتْ فِی الْأَرْضِ الْعَوْسَجَهُ وَمِنْهَا عَصَا مُوسَی ». 

قوله تعالی : ( وَعَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی ) 
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1- الکافی ج 2 ص 232.




[ 20 / 121 ] أی حرم من الثواب الذی کان یستحقه علی فعل المأمور به ، أو حرم مما کان یطمع فیه بأکل الشجره من الخلود فی الجنه.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ الْجَهْمِ (1) عَنِ الرِّضَا علیه السّلام وَقَدْ سَأَلَهُ : یَا ابْنَ رَسُولِ اللهِ أَتَقُولُ بِعِصْمَهِ الْأَنْبِیَاءِ؟ قَالَ : نَعَمْ. قَالَ : فَمَا تَعْمَلُ فِی قَوْلِ اللهِ تَعَالَی : ( وَعَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی ) وَفِی قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ : ( وَذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ ) وَفِی قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ فِی یُوسُفَ : ( وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَّ بِها ) وَفِی قَوْلِهِ فِی دَاوُدَ علیه السّلام : ( وَظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ ) وَفِی قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ فِی نَبِیِّهِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله ( وَتُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللهُ مُبْدِیهِ )؟ فَقَالَ الرِّضَا علیه السّلام : « ویْحَکَ یَا عَلِیُّ اتَّقِ اللهَ وَلَا تَنْسُبْ أَنْبِیَاءَ اللهِ إِلَی الْفَوَاحِشِ وَلَا تَتَأَوَّلْ کِتَابَ اللهِ بِرَأْیِکَ ، فَإِنَّ اللهَ عَزَّ وَجَلَّ یَقُولُ : ( وَما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللهُ وَالرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ ) أَمَّا قَوْلُهُ عَزَّ وَجَلَّ فِی آدَمَ علیه السّلام ( وَعَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی ) فَإِنَّ اللهَ عَزَّ وَجَلَّ خَلَقَ آدَمَ حُجَّهً فِی أَرْضِهِ وَخَلِیفَهً فِی بِلَادِهِ وَلَمْ یَخْلُقْهُ لِلْجَنَّهِ ، وَکَانَتِ الْمَعْصِیَهُ مِنْ آدَمَ فِی الْجَنَّهِ لَا فِی الْأَرْضِ وَعِصْمَتُهُ تَجِبُ أَنْ تَکُونَ فِی الْأَرْضِ لِیَتِمَّ مَقَادِیرُ أَمْرِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ ، فَلَمَّا أُهْبِطَ إِلَی الْأَرْضِ وَجُعِلَ حُجَّهً وَخَلِیفَهً عُصِمَ بِقَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ : ( إِنَّ اللهَ اصْطَفی آدَمَ وَنُوحاً وَآلَ إِبْراهِیمَ وَآلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ ) وَأَمَّا قَوْلُهُ عَزَّ وَجَلَّ : ( وَذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ ) إِنَّمَا ظَنَّ بِمَعْنَی اسْتَیْقَنَ أَنَّ اللهَ لَنْ یُضَیِّقَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ ، أَلَا تَسْمَعُ قَوْلَ اللهِ تَعَالَی : ( وَأَمَّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ ) أَیْ ضَیَّقَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ وَلَوْ ظَنَّ أَنَّ اللهَ لَا یَقْدِرُ عَلَیْهِ لَکَانَ قَدْ کَفَرَ. وَأَمَّا قَوْلُهُ عَزَّ وَجَلَّ فِی یُوسُفَ علیه السّلام : ( وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَّ بِها ) فَإِنَّهَا هَمَّتْ بِالْمَعْصِیَهِ وَهَمَّ یُوسُفُ بِقَتْلِهَا إِنْ أَجْبَرَتْهُ لِعِظَمِ مَا تَدَاخَلَهُ ، فَصَرَفَ اللهُ تَعَالَی 
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عَنْهُ قَتْلَهَا وَالْفَاحِشَهَ ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی ( کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَالْفَحْشاءَ ) یَعْنِی الْقَتْلَ وَالزِّنَا. وَأَمَّا دَاوُدُ علیه السّلام ... إِنَّمَا ظَنَّ أَنْ مَا خَلَقَ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ خَلْقاً هُوَ أَعْلَمُ مِنْهُ فَبَعَثَ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ إِلَیْهِ الْمَلَکَیْنِ فَتَسَوَّرَا الْمِحْرَابَ فَقَالا لَهُ : ( خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ فَاحْکُمْ بَیْنَنا بِالْحَقِّ وَلا تُشْطِطْ وَاهْدِنا إِلی سَواءِ الصِّراطِ إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَتِسْعُونَ نَعْجَهً وَلِیَ نَعْجَهٌ واحِدَهٌ فَقالَ أَکْفِلْنِیها وَعَزَّنِی فِی الْخِطابِ ) فَعَجَّلَ دَاوُدُ علیه السّلام عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ فَقَالَ ( لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ إِلی نِعاجِهِ ) وَلَمْ یَسْأَلِ الْمُدَّعِیَ الْبَیِّنَهَ عَلَی ذَلِکَ وَلَمْ یُقْبِلْ عَلَی الْمُدَّعَی عَلَیْهِ فَیَقُولَ لَهُ مَا تَقُولُ ، فَکَانَ هَذَا خَطِیئَهَ رَسْمِ الْحُکْمِ لَا مَا ذَهَبْتُمْ إِلَیْهِ. أَلَا تَسْمَعُ اللهَ عَزَّ وَجَلَّ یَقُولُ : ( یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِ ) إِلَی آخِرِ الْآیَهِ ... وَأَمَّا مُحَمَّدٌ صلی الله علیه و آله وَقَوْلُ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ : ( وَتُخْفِی فِی نَفْسِکَ مَا اللهُ مُبْدِیهِ وَتَخْشَی النَّاسَ وَاللهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ ) فَإِنَّ اللهِ عَرَّفَ نَبِیَّهُ صلی الله علیه و آله أَسْمَاءَ أَزْوَاجِهِ فِی دَارِ الدُّنْیَا وَأَسْمَاءَ أَزْوَاجِهِ فِی الْآخِرَهِ وَأَنَّهُنَّ أُمَّهَ7تُ الْمُؤْمِنِینَ وَإِحْدَی مِنْ سَمَّی لَهُ زَیْنَبُ بِنْتُ جَحْشٍ وَهِیَ یَوْمَئِذٍ تَحْتَ زَیْدِ بْنِ حَارِثَهَ فَأَخْفَی صلی الله علیه و آله اسْمَهَا فِی نَفْسِهِ وَلَمْ یُبْدِ لِکَیْلَا یَقُولَ أَحَدٌ مِنَ الْمُنَافِقِینَ إِنَّهُ قَالَ فِی امْرَأَهٍ فِی بَیْتِ رَجُلٍ إِنَّهَا إِحْدَی أَزْوَاجِهِ مِنْ أُمَّهَاتِ الْمُؤْمِنِینَ ، وَخَشِیَ قَوْلَ الْمُنَافِقِینَ قَالَ اللهُ تَعَالَی ( وَتَخْشَی النَّاسَ وَاللهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشاهُ ) یَعْنِی فِی نَفْسِکَ ، وَأَنَّ اللهَ تَعَالَی مَا تَوَلَّی تَزْوِیجَ أَحَدٍ مِنْ خَلْقِهِ إِلَّا تَزْوِیجَ حَوَّا مِنْ آدَمَ وَزَیْنَبَ مِنْ رَسُولِ اللهِ وَفَاطِمَهَ مِنْ عَلِیٍّ » قَالَ عَلِیُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ الْجَهْمِ : یَا ابْنَ رَسُولِ اللهِ أَنَا تَائِبٌ إِلَی اللهِ مِنْ أَنْ أَنْطِقَ فِی أَنْبِیَاءِ اللهِ علیه السلام بَعْدَ یَوْمِی هَذَا إِلَّا بِمَا ذَکَرْتَهُ (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِّ عَلَی مَا رَوَاهُ الزَّمَخْشَرِیُ : « لَأُدْخِلُ الْجَنَّهَ مَنْ أَطَاعَ عَلِیّاً وَإِنْ عَصَانِی وَأُدِخْلُ النَّارَ مَنْ عَصَاهُ وَإِنْ 
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أَطَاعَنِی ». قال : وهذا رمز حسن ، وذلک أن حب علی علیه السّلام هو الإیمان الکامل والإیمان الکامل لا تضر معه السیئات. قَوْلُهُ : « وإِنْ عَصَانِی ». فإنی أغفر له إکراما وأدخله الجنه بإیمانه ، فله الجنه بالإیمان وله بحب علی العفو والغفران. وقَوْلُهُ : « وأُدْخِلُ النَّارَ مَنْ عَصَاهُ وَإِنْ أَطَاعَنِی ». وذلک لأنه إن لم یوال علیا فلا إیمان له وطاعته هناک مجاز لا حقیقه ، لأن طاعه الحقیقه هی المضاف إلیها سائر الأعمال ، فمن أحب علیا فقد أطاع الله ومن أطاع الله نجا فمن أحب علیا نجا ، فعلم أن حب علی هو الإیمان وبغضه کفر ، ولیس یوم القیامه إلا محب ومبغض ، فمحبه لا سیئه له ولا حساب علیه ومن لا حساب علیه فالجنه داره ، ومبغضه لا إیمان له ومن لا إیمان له لا ینظر الله إلیه بعین رحمته ، وطاعته عین المعصیه وهو فی النار ، فعدو علی هالک وإن جاء بحسنات العباد ومحبه ناج ولو کان فی الذنوب غارقا إلی شحمتی أذنیه وأین الذنوب مع الإیمان المنیر أم أین من السیئات مع وجود الإکسیر؟ فمبغضه من العذاب لا یقال ومحبه لا یوقف ولا یقال فطوبی لأولیائه وسحقا لأعدائه وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « وإِنِّی لَصَاحِبُ الْعَصَا وَالْمِیسَمِ ». کأنه أراد بذلک عصا موسی علیه السّلام وخاتم سلیمان بن داود علیه السّلام . 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا تَرْفَعْ عَصَاکَ عَنْ أَهْلِکَ ». أی لا تدع تأدیبهم وجمعهم علی طاعه الله ومنعهم من الفساد ولم یرد الضرب بالعصا ولکن جعله مثلا کما یقال : « شق الْعَصَا » أی فارق الجماعه ولم یرد الشق حقیقه. 

وعَصَی العبد مولاه عَصْیاً من باب رمی ومَعْصِیَهً فهو عَاصٍ والجمع عُصَاهٌ. والْعِصْیَانُ الاسم. 

والْعَاصِی : العرق الذی لا یرقأ. 

والْعَصَا مقصور مؤنث والتثنیه عَصَوَانِ والجمع عِصِیٌ وعُصِیٌ وهو فعول وإنما کسرت العین لما بعدها وأَعْصٍ أیضا مثل زمن وأزمن - قاله الجوهری. 

وأصل « عَصَا » عَصَوَ قلبت وحذفت
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لالتقاء الساکنین بین الألف والتنوین ، لأن المنقلبه عن الواو تکتب ألفا فرقا بینها وبین المنقلبه عن الیاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « تَعَصُّوا فَإِنَّهَا مِنْ سُنَنِ [ إِخْوَانِی ] النَّبِیِّینَ (1) ». أی لا تترکوا حمل العصا. 


(عضا)

قوله تعالی : ( الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ ) [ 15 / 91 ] هو علی ما قیل جمع « عضه » بالکسر ونقصانها الواو والهاء من عَضَوْتُهُ : فرقته ، لأن المشرکین فرقوا أقاویلهم فیه فجعلوه کذبا وسحرا وکهانه وشعرا. وقیل : أصله « عضهه » لأن الْعِضَهَ والْعِضِینَ فی لغه قریش السحر وهم یقولون للساحر : عَاضِهٌ. 

و « الْعُضْو » کل عظم وافر من الجسم وضم العین أشهر من کسرها - قاله فی المصباح. 


(عطا)

قوله تعالی : ( فَنادَوْا صاحِبَهُمْ فَتَعاطی فَعَقَرَ ) [ 54 / 29 ] قِیلَ : هُوَ قدادُ بْنُ سَالِفٍ أَوْ أَحْمَرُ ثَمُودَ ( فَتَعاطی فَعَقَرَ ) فَاجْتَرَأَ عَلَی تَعَاطِی الْأَمْرِ الْعَظِیمِ غَیْرَ مُبَالٍ بِهِ فَأَحْدَثَ الْعَقْرَ بِالنَّاقَهِ ، أَوْ فَتَعَاطَی السَّیْفَ فَعَقَرَهَا. وَقِیلَ : فَتَعاطی قَامَ عَلَی أَطْرَافِ أَصَابِعِ رِجْلَیْهِ ثُمَّ رَفَعَ یَدَیْهِ فَضَرَبَهَا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَتَعَاطَ زَوَالَ مُلْکٍ لَمْ تَنْقَضِ أَیَّامُهُ ». من التَّعَاطِی وهو التناول والجرأه علی الشیء والتنازع فی الأخذ ، یقال : « تَعَاطَی الشیء » أی تناوله ، وفلان یَتَعَاطَی کذا أی یخوض فیه. 

و « الْعَطِیَّهُ » ما تعطیه والجمع الْعَطَایَا ، ویقال : « أعطیته فما أخذوا طعمته فما أکل وسقیته فما شرب » قیل : ففی ذلک یصیر الفاعل قابلا لأن یفعل ولا یشترط وقوع الفعل ، ولذا یقال : « قعدته فقعد وأقعدته فلم یقعد ». 

وبیع الْمُعَاطَاهِ هو إعطاء کل من المتبایعین ما یریده من المال عوضا عما یأخذه من الآخر من غیر عقد ، وفی المشهور أنه لیس بیعا بل یباح بالمعاطاه التصرف ، ویجوز الرجوع مع بقاء العین. 

وأَعْطَاهُ مالا : ناوله ، والاسم منه 
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« الْعَطَاءُ » بالمد وأصل عطاء عطاو لأن العرب تهمز الواو والیاء بعد الألف لأن الهمزه أحمل للحرکه منهما - کذا قیل وأصل أعطی أعطو قلب الألف فیه وفی نظائره یاء لما تقرر من أنه کلما وقعت الواو رابعه فصاعدا ولم یکن ما قبلها مضموم قلبت یاء تخفیفا ، وقولهم : « ما أَعْطَاهُ للمال » نظیر ما أولاه للمعروف قال الجوهری : وهو شاذ لا یطرد لأن التعجب لا یدخل علی أفعل وإنما یجوز ما سمع من العرب ولا یقاس علیه. 

وَفِی دُعَاءِ الْوُضُوءِ : « والْخُلْدَ فِی الْجِنَانِ بِیَسَارِی » (1). وقد ذکر فی معناه وجوه : ( منها ) أن یقال فی الشیء الذی حصله الإنسان من غیر مشقه وتعب : فعله بیساره ، والمراد هنا طلب الخلود فی الجنه من غیر أن یتقدمه عذاب النار وأهوال القیامه. 

و ( منها ) أن الباء فی بیساری للسببیه ویکون المعنی أعطنی الخلود فی الجنان بسبب غسل یساری ، وعلی هذا فالباء فی قَوْلِهِ فِی أَوَّلِ الدُّعَاءِ : « أَعْطِنِی کِتَابِی بِیَمِینِی ». کذلک. 

و ( منها ) المراد بالخلد فی الجنان علی حذف مضاف فالباء علی حالها ظرفیه. 

و ( منها ) أن المراد بالیسار لیس ما یقابل الیمین بل ما یقابل الإعسار ، والمراد یساری بالطاعات أو المراد الخلد فی الجنان بکثره طاعاتی ، فالباء للسببیه ، وحینئذ یکون فی الکلام إیهام التناسب وهو الجمع بین شیئین متناسبین بلفظین لهما معنیان متناسبان ، کما فی قوله تعالی : ( الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ بِحُسْبانٍ وَالنَّجْمُ وَالشَّجَرُ یَسْجُدانِ ) [ 55 / 5 - 6 ] فإن المراد بالنجم ما ینجم من الأرض أی یظهر ولا ساق له کالبقول والشجر ما له ساق ، فالنجم بهذا المعنی وإن لم یکن مناسبا للشمس والقمر لکنه بمعنی الکواکب یناسبها. 


(عظا)

« الْعَظَاءُ » ممدود : دویبه أکبر من 
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1- التهذیب ج 1 ص 53.




الوزغه ، الواحده عَظَاءَهُ وعَظَایَهُ ، وجمع الأولی عَظَاءٌ والثانیه عَظَایَاتٌ. 


(عفا)

قوله تعالی : ( عَفَوْنا عَنْکُمْ ) [ 2 / 52 ] أی محونا عنکم ذنوبکم. 

قوله تعالی : ( عَفَا اللهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ ) [ 9 / 43 ] قال الشیخ أبو علی : وهذا من لطیف المعاتبه تبدأ بالعفو قبل العتاب ویجوز العتاب فیما غیره منه أولی لا سیما الأنبیاء ، ولا یصح ما قاله جار الله : إن عفا الله کنایه عن الجنایه ، حاشا سید الأنبیاء من أن ینسب إلیه الجنایه. 

قوله تعالی : ( فَمَنْ عُفِیَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَیْءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ ) [ 2 / 178 ] هو کما قیل من الْعَفْوِ ، کأنه قیل : ( فَمَنْ عُفِیَ لَهُ ) عن جنایه ( مِنْ ) جهه ( أَخِیهِ ) یعنی ولی الدم ( شَیْءٌ فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَأَداءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسانٍ ) ، أی فالأمر اتباع ، والمراد وصیه الْعَافِی بأن یطالب بالدیه بالمعروف والْمَعْفُوِّ عنه بأن یؤدیها إلیه بإحسان. 

قوله تعالی : ( حَتَّی عَفَوْا ) [ 7 / 95 ] أی کثروا عددا فی أنفسهم وأموالهم ، یقال : « عَفَا النبات » إذا کثر ( وَقالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَالسَّرَّاءُ ) یرید بطرتهم النعمه فقالوا : هذه عاده الدهر تعاقب فی الناس بین الضراء والسراء و ( قَدْ مَسَّ آباءَنَا ) نحو ذلک ، فلم ینتقلوا عما کانوا علیه. 

قوله تعالی : ( خُذِ الْعَفْوَ ) [ 7 / 199 ] أی المیسور من أخلاق الناس ولا تستقص علیهم. 

قوله تعالی : ( وَیَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ ) [ 2 / 219 ] رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « الْعَفْوُ هُوَ الْوَسَطُ مِنْ غَیْرِ إِسْرَافٍ وَلَا إِقْتَارٍ » (1). وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام : « مَا فَضَلَ عَنْ قُوتِ السَّنَهِ » (2) قَالَ : « ونُسِخَ ذَلِکَ بِآیَهِ الزَّکَاهِ ». وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : « مَا فَضَلَ عَنِ الْأَهْلِ 
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1- مجمع البیان ج 1 ص 316.

2- البرهان ج 1 ص 212.




وَالْعِیَالِ » (1). وقیل : أفضل المال وأطیبه وقرئ الْعَفْوُ بالرفع علی أنه خبر أی الذی ینفقونه هو العفو ، وبالنصب علی المفعولیه أی أنفقوا العفو.

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَسْأَلُکَ الْعَفْوَ وَالْعَافِیَهَ وَالْمُعَافَاهَ ». فَالْعَفْوُ هو التجاوز عن الذنوب ومحوها ، والْعَافِیَهُ دفاع الله الانتقام والبلایا عن العبد ، وهی اسم من عافاه الله وأعفاه وضع موضع المصدر ، ومثله ( ناشِئَهَ اللَّیْلِ ) بمعنی نشؤ اللیل ، والخاتمه بمعنی الختم و ( لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ ) بمعنی الکذب ، والْمُعَافَاهُ أن یعافیک الله عن الناس ویعافیهم عنک ، أی یغنیک عنهم ویغنیهم عنک ویصرف أذاهم عنک وأذاک عنهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کُلُّکُمْ مُذْنِبٌ إِلَّا مَنْ عَافَیْتُهُ ». وفیه دلاله علی أن الذنب مرض. 

و « الْعَفَاءُ » الدروس والهلاک. 

وعَفَتِ الدار : غطاها التراب فاندرست وعَفَا علی قبره محا أثره. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « إِنَّهُ دَفَنَ فَاطِمَهَ علیها السّلام سِرّاً وَعَفَا عَلَی قَبْرِهَا ». 

و « الْعَفَاءُ » بالفتح والمد : التراب ومنه قول بعضهم : « إذا دخلت بیتی فأکلت رغیفا وشربت علیه ماء فعلی الدنیا العفاء » (2) ومثله قَوْلُ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ علیهما السّلام فِی ابْنِهِ الْمَقْتُولِ : « عَلَی الدُّنْیَا بَعْدَکَ الْعَفَاءُ » (3). 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « وعَفَا عَنْ سَیِّدَهِ النِّسَاءِ تَجَلُّدِی » (4). أی درس وانمحی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « وأَعْفُوا اللِّحَی » (5). هو بقطع الهمزه ، أی وفروها ، وقیل : 
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1- مجمع البیان ج 1 ص 316.

2- قائل هذا الکلام هو صفوان بن محرز کما فی الصحاح.

3- المناقب لابن شهر آشوب ج 2 ص 222.

4- فی المناقب لابن شهرآشوب : ورق فیها تجلدی.

5- معانی الأخبار ص 291.




عَفَیْتُ وأَعْفَیْتُ لغتان ، وروی « أرخو » بقطع الهمزه والخاء المعجمه ، وروی « أرجوا » بالجیم وأصله أرجئوا بهمزه فخفف بمعنی أخروها ، ومعنی الکل ترکها علی حالها ، أما الأخذ من طولها وعرضها للتحسین فحسن. 

والطائر الْعَافِی : المستوفی الجناحین یذهب حیث شاء. 


(عقا)

فِی حَدِیثِ خَیْمَهِ آدَمَ الَّتِی هَبَطَ بِهَا جَبْرَئِیلُ عَلَیْهِ : « کَانَ أَوْتَادُهَا مِنْ عِقْیَانِ الْجَنَّهِ ». 

هو بالکسر : الذهب الخالص. وقیل : ما ینبت منه نباتا ولیس مما یحصل من الحجاره. 


(علا)

قوله تعالی : ( سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی ) [ 87 / 1 ] قال الشیخ أبو علی : إن الأعلی نظیر الأکبر ، ومعناه العالی بسلطانه وقدرته وکل دونه فی سلطانه ، ولا یقتضی ذلک المکان ثم أنشد علیه قول الفرزدق (1) : 

إن الذی سمک السماء بنی لنا

بیتا دعائمه أعز وأطول 

قوله تعالی : ( أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی ) [ 79 / 24 ] أی لا رب فوقی. وقیل : معناه أنا الذی أنال بالضرر غیری ولا ینالنی غیری ، وکذب اللعین. 

قوله تعالی : ( فِی جَنَّهٍ عالِیَهٍ ) [ 69 / 22 ] أی مرتفعه القصور والدرجات. وقیل : علو الجنه علی وجهین : علو الشرف والجلاله ، وعلو المکان والمنزله بمعنی أنها مشرفه علی غیرها ، والجنه درجات بعضها فوق بعض کما أن النار درکات. 

قوله تعالی : ( هذا صِراطٌ ) أی طریق الخلق عَلَیَ [ 15 / 41] أی لا یفوتنی منهم أحد. 

قوله تعالی : ( عَلا فِی الْأَرْضِ ) 
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1- هو همام بن غالب بن صعصعه بن ناجیه بن عقال ، انظر ترجمته فی الشعر والشعراء لابن قتیبه ، والبیت فی دیوانه ص 714.




[ 28 / 4 ] أی تجبر وتکبر فیها. 

قوله تعالی : ( وَآتِنا ما وَعَدْتَنا عَلی رُسُلِکَ ) [ 3 / 194 ] علی هذه صله للوعد ، أی وعدتنا علی تصدیق رسلک. وقیل : معناه علی ألسنه رسلک ، ویجوز أن تکون متعلقه بمحذوف أی ما وعدتنا منزلا علی رسلک ، والموعود هو الثواب أو النصر علی الأعداء - کذا ذکره الشیخ أبو علی. 

قوله تعالی : ( تَعالَوْا إِلی کَلِمَهٍ سَواءٍ ) [ 3 / 64 ] هو أمر بفتح اللام وربما ضمت مع جمع المذکر السالم لمجانسه الواو وکسرت مع المؤنث. قال بعض اللغویین : « تَعَالَ » فعل أمر من الارتفاع ، وأصله أن الرجل العالی کان ینادی السافل فیقول : « تعال » ثم کثر فی کلامهم حتی استعمل بمعنی عام ، سواء کان المدعو أعلی أو أسفل أو مساویا ، وتتصل به الضمائر باقیا علی فتحه تقول : تَعَالَ یا رجل ، بفتح اللام وللمرأه تَعَالَیْ وللمرأتین تَعَالَیَا وللنسوه تَعَالَیْنَ. 

قوله تعالی : ( إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ ) [ 83 / 18 ] قال الشیخ أبو علی أی المطیعین ( لَفِی عِلِّیِّینَ ) أی فی مراتب عالیه محفوفه بالجلاله. وقیل : فی السماء السابعه وفیها أرواح المؤمنین. وقیل : فی سدره المنتهی وهی التی ینتهی إلیها کل من أمر الله تعالی. وقیل : عِلِّیُّونَ : الجنه ، وقیل : هو لوح من زبرجد أخضر معلق تحت العرش أعمالهم مکتوبه فیه. وَعَنِ الْبَرَاءِ بْنِ عَازِبٍ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله قَالَ : « فِی عِلِّیِّینَ فِی السَّمَاءِ السَّابِعَهِ تَحْتَ الْعَرْشِ ». 

قوله تعالی : ( تِلْکَ الدَّارُ الْآخِرَهُ نَجْعَلُها لِلَّذِینَ لا یُرِیدُونَ عُلُوًّا فِی الْأَرْضِ ) [ 28 / 83 ] قیل : ( تِلْکَ ) تعظیم للدار وتفخیم لها ، أی تلک التی بلغک صفتها یا محمد ، علق الوعد بترک إراده العلو والفساد کما علق الوعید بالرکون فی قوله تعالی : ( وَلا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا ). 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام : إِنَّ الرَّجُلَ لَیُعْجِبُهُ أَنْ یَکُونَ شِرَاکُ نَعْلِهِ أَجْوَدَ مِنْ شِرَاکِ نَعْلِ صَاحِبِهِ فَیَدْخُلُ تَحْتَهَا ».
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وَفِی حَدِیثِ الْفُضَیْلِ أَنَّهُ قَرَأَهَا ثُمَّ قَالَ : « ذَهَبَتِ الْأَمَانِیُّ کُلُّهَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ صَلَّی الْمَغْرِبَ ثُمَّ عَقَّبَ وَلَمْ یَتَکَلَّمْ حَتَّی صَلَّی رَکْعَتَیْنِ کُتِبَتَا لَهُ فِی عِلِّیِّینَ ». قیل : أی فی دیوان الحفظه المقربین. 

و « الْعِلِّیَّهُ » بالکسر وتضم : الغرفه ، وَفِی حَدِیثِ الْفُضَیْلِ : « أَمَا تَشْتَهِی أَنْ تَکُونَ مِنْ عِلِّیَّهِ الْإِخْوَانِ ». أی من أشرافهم ، یقال : « فلان من عِلْیَهِ الناس » أی رفیع شریف. 

وَفِیهِ : قُلْتُ : وَمَنْ هُمْ؟ قَالَ : « الرَّاغِبُونَ فِی قَضَاءِ حَوَائِجِ الْإِخْوَانِ » (1).

وفی أسمائه تعالی الْعَلِیُ والْمُتَعَالِی ، فَالْعَلِیُ الذی لیس فوقه شیء فی المرتبه ، وبناء فعیل بمعنی فاعل من علا یعلو ، والْمُتَعَالِی الذی جل عن کل وصف وهو متفاعل من العلو ، وقد یکون بمعنی العالی. 

وَمِنْ أَوْصَافِهِ تَعَالَی : « عَلَا فَقَرُبَ وَدَنَا فَبَعُدَ ». أی علا من مشابهه الممکنات وإدراک الأوهام ، وقرب منها من حیث العلم بها ، وبعد عنها من حیث الذات.

وَقَرِیبٌ مِنْ هَذَا قَوْلُهُ علیه السّلام : « قَرِیبٌ مِنَ الْأَشْیَاءِ غَیْرَ مُلَابِسٍ بَعِیدٌ عَنْهَا غَیْرَ مُبَایِنٍ ». 

وفیه الْعَالِیَهُ والْعَوَالِی ، وهی قری بأعلی أراضی المدینه وأدناها من المدینه علی أربعه أمیال وأبعدها من جهه نجد ثمانیه أمیال والنسبه إلیها « عُلْوِیٌ » علی غیر القیاس (2) وفی المغرب نقلا عنه : الْعَوَالِی موضع علی نصف فرسخ من المدینه. وفی الصحاح : الْعَالِیَهُ ما فوق نجد إلی أرض تهامه وإلی ما وراء مکه وهی الحجاز وما والاها - انتهی. 

و « أتیته من عَلِ » بکسر اللام وضمها ومن عَلَا ومن عَالٍ أی من فوق. 

وَفِی حَدِیثِ التَّیَمُّمِ : « ویُسْتَحَبُّ مِنَ الْعَوَالِی » أَیْ مِمَّا ارْتَفَعَ مِنَ الْأَرْضِ وَعَلَا
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1- الکافی ج 2 ص 192.

2- فی الصحاح : والنسبه إلیهاعالی ، ویقال أیضا علوی علی غیر القیاس.




وذلک لبعده من الاستطراق ونزاهته. 

وَفِی حَدِیثِ مَکَّهَ « یَأْتِیهَا رِزْقُهَا مِنْ ثَلَاثَهِ سُبُلٍ مِنْ أَعْلَاهَا وَأَسْفَلِهَا وَالثَّنِیَّهِ ». أی من المعلی ومن المسفله والثنیه وهی عقبه المدنیین. 

وفِیهِ « یُسْتَحَبُّ دُخُولُ مَکَّهَ مِنْ أَعْلَاهَا ». أی من جانب عقبه المدنیین. قیل : وهذا لکل قادم سواء قدم من طریق المدینه أم غیره تأسیا بالنبی صلی الله علیه و آله . وقیل : هو مختص بالمدنی. قیل : والشامی. 

و « الْعُلَا » بالضم والقصر موضع من ناحیه وادی القری نزل فیه رسول الله صلی الله علیه و آله فی طریقه إلی تبوک وبه مسجد. 

وفِیهِ : « الْیَدُ الْعُلْیَا خَیْرٌ مِنَ الْیَدِ السُّفْلَی » (1). الْعُلْیَا بضم العین فتقصر وبفتحها فتمد ، والضم مع القصر أکثر قیل : هی المنفقه والسفلی السائله. وقیل : الْعُلْیَا هی المعطیه والسفلی الآخذه. وقیل : المانعه. 

و « عُلْوُ الدار » بضم عین وکسرها : خلاف السفل. 

و عَلَا عُلُوّاً من باب قعد : ارتفع ، فهو عَالٍ. 

و « تَعَالَی الله » تنزه عما لا یلیق بشأنه. 

وتَعَالَی النهار : ارتفع. 

وَفِی حَدِیثِ ابْنِ عَبَّاسٍ : « فَإِذَا هُوَ یَتَعَلَّی عَنِّی » أَیْ یَتَرَفَّعُ عَلَیَّ. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وأَلْحِقْنِی بِالرَّفِیقِ الْأَعْلَی ». قیل : هو جماعه الأنبیاء الذین یسکنون أعلی علیین ، وهو اسم جاء علی فعیل ، ومعناه الجماعه کالصدیق والخلیط یقع علی الواحد والجمع. 

و « الملأ الْأَعْلَی » هم الملائکه. وقیل نوع منهم وهم أعظم قدرا. 

وعَلَا فی المکان یَعْلُو عُلُوّاً. 

وعَلَا فی الشرف یَعْلَی بالفتح عَلَاءً. 

وعَلَوْتُهُ بالسیف : ضربته. 

ومَعَالِی الأمور : مکتسب الشرف ، الواحد مَعْلَاهً بفتح المیم. 

والْعِلَاوَهُ بالکسر : ما علق علی البعیر 
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بعد الحمل کالأوتاد ونحوها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أُتِیَ بِزِنْدِیقٍ فَقَطَعَ عِلَاوَتَهُ ». یرید قطع رأسه. 

و « عَلَی » من حروف الجر تکون للاستعلاء. وهو إما علی المجرور وهو الغالب أو علی ما یقرب منه ، ومن الأول قوله تعالی : ( وَعَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ ) [ 23 / 22 ] ومن الثانی قوله تعالی : ( أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً ) [ 20 / 10 ]. 

وللمصاحبه کمع نحو قوله تعالی ( وَآتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ) [ 2 / 177 ] و ( إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ ) [ 13 / 6 ]. 

وللتعلیل نحو قوله تعالی : ( وَلِتُکَبِّرُوا اللهَ عَلی ما هَداکُمْ ) [ 2 / 185 ] وتحتمل أن تکون هنا للسببیه. 

وللظرفیه نحو قوله تعالی : ( عَلی حِینِ غَفْلَهٍ ) [ 28 / 15 ] ( عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ ) [ 2 / 102 ]. 

وبمعنی من نحو قَوْلِهِ صلی الله علیه و آله : « مَنْ حَفِظَ عَلَی أُمَّتِی ». ویحتمل أن تکون هنا للتعلیل. 

وبمعنی الباء نحو قوله تعالی : ( حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ ) [ 7 / 105 ]. 

وبمعنی الحال نحو قوله تعالی : ( وَإِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ ) [ 4 / 43 ]. 

وبمعنی فوق مثل « غدوت من عَلَیْهِ ». وللمجاوزه نحو قوله (1) : 

إذا رضیت عَلَیَ بنو قشیر 

وللاستدراک وللإضراب کما فی قولهم : « فلان لا یدخل الجنه لسوء فعله عَلَی أنه لا ییأس من رحمه الله ». 

ویکون مجرورها وفاعل متعلقها ضمیرین لمسمی واحد کقوله تعالی : ( أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ ) [ 33 / 37 ]. 

قیل : وتکون زائده للتعویض أو لغیره وعد من الأول قوله : 
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إن الکریم وأبیک یعتمل 

إن لم یجد یوما عَلَی من یتکل 

أی من یتکل علیه فحذف علیه وزاد علی قبل الموصول تعویضا ، وقیل : المراد لم یجد شیئا ثم بدأ مستفهما وقال : « عَلَی من یتکل ». 

ومن الثانی قوله : 

أبی الله إلا أن سرحه مالک 

عَلَی کل أفنان العضاه تروق (1)

قاله ابن مالک ، وفیه - کما قیل - إن « راقه الشیء » بمعنی أعجبه ، ولا معنی له هنا وإنما المراد یَعْلُو ویرتفع. 

وإذا دخلت عَلَی « علی » الضمیر قلبت الألف یاء ، ووجهه أنها لو لم تقلب یاء لکانت واوا والتبس بالفعل ، ومنه « عَلَیْکَ زیدا » یعنی خذه ، وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْهِ أَنْ یَفْعَلَ کَذَا » و « عَلَیْکُمْ بِکَذَا ». أی افعلوا. 

وعن بعض اللغویین « عَلَیْکَ » اسم فعل إذا تعدی بنفسه کان بمعنی الزم وإذا تعدی بالباء کان بمعنی استمسک ، وعن الرضی (ره) أن الباء زائده. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا عَلَیْکَ ». والمراد لا بأس علیک ، لأن لا النافیه للجنس کثیرا ما یحذف اسمها ویستغنی بخبرها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ تَرَکَ الْحَجَّ فَلَا عَلَیْهِ أَنْ یَمُوتَ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً ». قیل : التقدیر فلا یکون علیه حسره. وقیل : المعنی أن لا یصعبن علیه أن یموت موتا مشابها لموت أحد الفئتین فی کفران نعم الله وترک ما أمر به ، ویکون هذا من باب التغلیظ والمبالغه فی الوعید. وذکر بعض الأفاضل أن هذا التغلیظ استحقه لمشابهته کلتا الطائفتین فی قله المبالاه بالحج. 

وفِیهِ « أَدْخَلَهُ اللهُ الْجَنَّهَ عَلَی مَا کَانَ مِنْ الْعَمَلِ ». أی علی حسب أعماله. وقریب منه قَوْلُهُ : « اللهُمَّ إِنِّی أَدِینُکَ بِطَاعَهِ الْأَئِمَّهِ وَوَلَایَتِهِمْ وَالرِّضَا بِمَا فَضَّلْتَهُمْ غَیْرَ مُنْکِرٍ وَلَا مُسْتَکْبِرٍ عَلَی مَعْنَی مَا أَنْزَلْتَ فِی 

ص: 306





1- البیت من قصیده لحمید بن ثور الهلالیّ الصحابی.




کِتَابِکَ عَلَی حُدُودِ مَا أَتَانَا فِیهِ ». 

و « لا عَلَیْکَ أن لا تعجل » أی لا بأس علیک فی عدم التعجیل ، أو « لا » زائده أی لیس التعجیل علیک. 

وَعَلِیُ بْنُ الْحُسَیْنِ هُوَ الْإِمَامُ زَیْنُ الْعَابِدِینَ وُلِدَ فِی سَنَهِ ثَمَانٍ وَثَلَاثِینَ وَقُبِضَ فِی سَنَهِ خَمْسٍ وَتِسْعِینَ وَعَاشَ بَعْدَ الْحُسَیْنِ علیه السّلام خَمْساً وَثَلَاثِینَ سَنَهً. وفیه دلاله علی أن عمره بعد قتل أبیه کان اثنین وعشرین سنه یؤیده ما رُوِیَ أَنَّ الْبَاقِرَ علیه السّلام کَانَ عُمُرُهُ یَوْمَ قُتِلَ الْحُسَیْنُ أَرْبَعَ سَنَوَاتٍ. 


(عما)

قوله تعالی : ( وَمَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی ) [ 17 / 72 ] أی فمن کان فی الدنیا أعمی القلب عن الحق فهو أشد عمی فی الآخره لا یری طریق النجاه وأضل طریقا من الأعمی. 

وعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ : « أَتَی رَجُلٌ أَبِی علیه السّلام فَقَالَ : إِنَّ فُلَاناً - یَعْنِی عَبْدَ اللهِ بْنَ عَبَّاسٍ - یَزْعُمُ أَنَّهُ یَعْلَمُ کُلَّ آیَهٍ نَزَلَتْ فِی الْقُرْآنِ وَفِی أَیِّ یَوْمٍ نَزَلَتْ. قَالَ : فَاسْأَلْهُ فِیمَنْ نَزَلَتْ ( وَمَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی وَأَضَلُّ سَبِیلاً ) وَفِیمَ نَزَلَتْ : ( وَلا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ ) [ 11 / 34 ] فَسَأَلَهُ فَقَالَ : وَدِدْتُ الَّذِی أَمَرَکَ بِهَذَا أَنْ تُوَاجِهَنِی بِهِ ، فَانْصَرَفَ الرَّجُلُ إِلَی أَبِی علیه السّلام فَقَالَ لَهُ : مَا قَالَ وَقَدْ أَجَابَکَ فِی الْآیَتَیْنِ؟ قَالَ : لَا. وَقَالَ : لَکِنْ أُجِیبُکَ فِیهِمَا بِنُورٍ وَعِلْمٍ غَیْرِ الْمُدَّعَی وَالْمُنْتَحَلِ ، الْآیَتَانِ نَزَلَتَا فِیهِ وَفِی أَبِیهِ » (1). 

وعَنْ أَبِی الْحَسَنِ علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ فَقَالَ : « نَزَلَتْ فِی مَنْ سَوَّفَ الْحَجَّ حَجَّهَ الْإِسْلَامِ وَعِنْدَهُ مَا یَحُجُّ بِهِ » (2). 

قوله تعالی : ( وَنَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی ) [ 20 / 124 ] أی أعماه الله عن طریق الخیر. وقیل : أعمی القلب. 

قوله تعالی : ( ثُمَ عَمُوا وَصَمُّوا ) [ 5 / 71 ] أی بعد أن أبان لهم الحق وضوحا. 
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قوله تعالی : ( إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ ) [ 7 / 64 ] أی عمی القلوب غیر مستبصرین. 

قوله تعالی : ( لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی ) [ 20 / 125 ] أی عن حجتی. 

قوله تعالی : ( فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ ) [ 11 / 28 ] أی خفیت. یقال : « عَمِیَتْ علینا الأمور » أی اشتبهت والتبست ، ومنه قوله تعالی : ( فَعَمِیَتْ عَلَیْهِمُ الْأَنْباءُ یَوْمَئِذٍ ) [ 28 / 66 ] قرئ بالتشدید من قولهم : عمیت معنی البیت تعمیه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « حُبُّکَ لِلشَّیْءِ یُعْمِی وَیُصِمُّ ». من أَعْمَاهُ جعله أَعْمَی وأصمه جعله أصم ، یعنی تری من المحبوب القبیح حسنا وتسمع منه الخطأ جمیلا ، کما قیل فی ذلک : 

وعین الرضا عن کل عیب کلیله

کما أن عین السخط تبدی المساویا

و عَمِیَ عَمًی : فقد بصره ، فهو أَعْمَی ، والمرأه عَمْیَاءُ ، والجمع عُمْیٌ کأحمر وحمر ، وعُمْیَان أیضا کحمران. 

ولا یقع العمی إلا علی العینین جمیعا ، ویستعار للقلب کنایه عن الضلاله والعلاقه عدم الاهتداء. 

و « الْعَمَایَهُ » بفتح العین : الضلاله. 

والتَّعْمِیَهُ : الإخفاء والتلبیس. 


(عنا)

قوله تعالی : ( وَعَنَتِ الْوُجُوهُ ) [ 20 / 111 ] أی خضعت. 

والْعَنَاءُ بالفتح والمد : التعب والنصب ، من عَنِیَ بالکسر إذا أصابه مشقه ونصب ومنه « عِنْدَ اللهِ احْتَسَبَ عَنَائِی ». 

وَفِی الدُّعَاءِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَخَذَ مِنَّا فِی عَانِینَ ». أی جعل الناس تخدمنا ونحن بین جماعه من الْعَنَاءِ وهو التعب والمشقه. 

وَفِی حَدِیثٍ : « مَنْ عَرَفَ اللهَ وَعَنَّی نَفْسَهُ بِالصِّیَامِ وَالْقِیَامِ ». بالعین المهمله والنون المشدده أی تعب نفسه بذلک. 

ومُعَانَاهُ الشیء : ملابسته ومباشرته ، ومنه الْخَبَرُ : « اللهُ جَلَّ أَنْ یُعَانِیَ الْأَشْیَاءَ بِمُبَاشَرَهٍ ». 

والْعَانِی : الأسیر ، ومِنْهُ : « أَطْعِمُوا الْجَائِعَ وَفُکُّوا الْعَانِیَ »
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وکل من ذل واستکان وخضع فقد عنا وهو عان ، والمرأه عانیه ، والجمع عوان. 

ومنه الْخَبَرَ : « اتَّقُوا اللهَ فِی النِّسَاءِ فَإِنَّهُنَ عَوَانٍ عِنْدَکُمْ ». أی أسراء أو کالأسراء.

وَفِی حَدِیثِ یَوْمِ صِفِّینَ : « وعَنُّوا بالأصوات ». أی احبسوها وأخفوها ، من التَّعْنِیَهِ وهی الحبس ، نهاهم عن اللفظ ورفع الأصوات ، أو أَعْنَیْتُ بالأمر اهتممت. 

وعَنَیْتُ من باب رمی مثله ، ومنه : « عَنَیْتُ بحاجتک فأنا عَانٍ » أی اهتممت بها واشتغلت. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « ومَنْ یَعْنِینِی أَمْرُهُ ». أی ومن یهمنی أمره.

وَفِی الْحَدِیثِ : « مِنْ حُسْنِ إِسْلَامِ الْمَرْءِ تَرْکُ مَا لَا یَعْنِیهِ (1) ». أی ما لا یهمه. 

وقولهم : « قد عَنَی الله بک » أی حفظک ، لأن من عنی بشیء حفظه وحرسه أو حفظ علیک دینک وأمرک. 

وفِیهِ : « نَزَلَ الْقُرْآنُ بِإِیَّاکِ أَعْنِی وَاسْمَعِی یَا جَارَهُ (2) ». هو مثل ویراد به التعریض للشیء ، یعنی أن القرآن خوطب به النبی صلی الله علیه و آله لکن المراد به الأمه ، مثل ما عاتب الله به نبیه فی قوله تعالی : ( وَلَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً ) [ 17 / 74 ] فإنه عنی بذلک غیره کما جاءت به الروایه. 

وعَنَیْتُهُ عَنْیاً من باب رمی : قصدته. 

ومَعْنَی الکلام ومَعْنَاتُهُ واحد. 

ومَعْنَی الشیء وفحواه ومقتضاه ومضمونه کل ما یدل علیه اللفظ ، وعن تغلب الْمَعْنَی والتفسیر والتأویل واحد ، وقولهم هذا بِمَعْنَی هذا وفی مَعْنَی هذا : أی مماثل له أو مشابه ، و « أنت الْمَعْنِیُ بذلک » أی المقصود المکلف به. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی : « واحِدٌ صَمَدٌ وَاحِدِیُ الْمَعْنَی ». یعنی أنه لا ینقسم فی وجود ولا عقل ولا وهم. 

والمعانی التی أثبتها الأشاعره للباری تعالی عن ذلک هی الصفات التی زعموها له من أنه قادر بقدره وعالم بعلم وحی بحیاه 
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إلی غیر ذلک ، وزعموا أنها قدیمه حاله فی ذاته فهی زائده علی ذاته ، وهی غیر الأحوال التی أثبتها له تعالی بعض المعتزله وهم البهشمیه ، وهی خمسه الإلهیه والوجودیه والجبیه والقادریه والعالمیه ، فهم یزعمون أن الباری تعالی مساو لغیره من الذوات ویمتاز بحاله تسمی الإلهیه ، وتلک الحاله أوجبت له أحوالا أربعه. 

و « الْعَنْوَهُ » بالفتح قد یراد بها القهر والغلبه وقد یراد بها الصلح ، فهی من الأضداد. 

وَفِی حَدِیثِ مَکَّهَ : « دَخَلَهَا رَسُولُ اللهِ عَنْوَهً ». قیل : هی المره من عَنَا یَعْنُو إذا ذل ، کأن المأخوذ بها یخضع ویذل ویقهر وقد اشتهر أن من الأراضی المفتوحه عنوه وغلبه سواد العراق والشام وخراسان وأنها للمسلمین قاطبه لا تملک علی الخصوص إلا تبعا لآثار التصرف ، وأن المرجع فی کونها عامره وقت الفتح إلی القرائن المفیده للظن المتأخم للعلم ومع الشک یرجع إلی أصاله عدم البراءه. فی الدروس : فی بیوت مکه خلاف مبنی علی أنها فتحت عنوه أو صلحا وعلی أن حکمها حکم المسجد أم لا ، ونقل عن الشیخ فی الخلاف الإجماع علی المنع من بیعها وإجارتها ، وهو مروی عن النبی صلی الله علیه و آله - انتهی. ومنه یعلم وجه الخلاف فی المسأله بل ومن غیره لما قیل من أنها فتحت عنوه علی الإطلاق ، وقیل : فتحت صلحا کذلک ، وقیل : فتحت أعالیها عنوه وأسافلها صلحا. وربما انسحب هذا أیضا إلی سواد العراق لما قیل من أنها فتحت عنوه لأن الحسن والحسین کانا مع الجیش ، وقیل : لم یثبت ذلک فتکون المحاربه بغیر إذن الإمام علیه السّلام فتکون للإمام. ومما عدوا من الأراضی التی لم تفتح عنوه بل أسلم علیها أهلها طوعا المدینه المشرفه والبحرین وأطراف الیمن. 

وعَنْوَنْتُ الکتاب وعَلْوَنْتُهُ باللام : جعلت له عنوانا بالضم وقد یکسر. 

وعُنْوَانُ کل شیء : ما یستدل به علیه ، ومنه یقال : اکتب علی العنوان لأبی فلان.
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(عوا)

فِی الْحَدِیثِ : « کَأَنِّی أَسْمَعُ عُوَاءَ أَهْلِ النَّارِ ». یعنی صیاحهم. 

و « الْعُوَاءُ » صوت السباع وهو بالکلب والذئب أخص ، یقال : عَوَی الکلب یَعْوِی عُوَاءً : صاح ، فهو عَاوٍ. 

و « الْعَوَّاءُ » بالمد والتشدید : الکلب یعوی کثیرا. 

وَفِی حَدِیثِ مَنْ قَتَلَ مُشْرِکاً : « فَتَعَاوَی الْمُشْرِکُونَ عَلَیْهِ حَتَّی قَتَلُوهُ ». أی تعاونوا وتساعدوا. 


(عیا)

قوله تعالی : ( أَفَعَیِینا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ ) [ 50 / 15 ] حین أنشأناکم ، وعدل إلی الغیبه التفاتا ، یقال « عَیِیَ » من باب تعب : عجز عنه ولم یهتد لوجه مراده. قَالَ الشَّیْخُ أَبُو جَعْفَرٍ فِی کِتَابِ التَّوْحِیدِ قَالَ : حَدَّثَنِی أَبِی بِإِسْنَادِهِ عَنْ جَابِرِ بْنِ یَزِیدَ قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السّلام عَنْ قَوْلِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ : ( أَفَعَیِینا بِالْخَلْقِ الْأَوَّلِ بَلْ هُمْ فِی لَبْسٍ مِنْ خَلْقٍ جَدِیدٍ )؟ قَالَ : « یَا جَابِرُ تَأْوِیلُ ذَلِکَ أَنَّ اللهَ عَزَّ وَجَلَّ إِذَا أَفْنَی هَذَا الْخَلْقَ وَهَذَا الْعَالَمَ وَسَکَنَ أَهْلُ الْجَنَّهِ الْجَنَّهَ وَأَهْلُ النَّارِ النَّارَ جَدَّدَ اللهُ عَالَماً غَیْرَ هَذَا الْعَالَمِ وَجَدَّدَ خَلْقاً مِنْ غَیْرِ فُحُولَهٍ وَلَا إِنَاثٍ یَعْبُدُونَهُ وَیُوَحِّدُونَهُ ، وَخَلَقَ لَهُمْ أَرْضاً غَیْرَ هَذِهِ الْأَرْضِ تَحْمِلُهُمْ وَسَمَاءً غَیْرَ هَذِهِ السَّمَاءِ تُظِلُّهُمْ. لَعَلَّکَ تَرَی أَنَّ اللهَ إِنَّمَا خَلَقَ هَذَا الْعَالَمَ الْوَاحِدَ وَتَرَی أَنَّ اللهَ لَمْ یَخْلُقْ بَشَراً غَیْرَکُمْ. بَلَی وَاللهِ لَقَدْ خَلَقَ اللهُ أَلْفَ أَلْفِ عَالَمٍ وَأَلْفَ أَلْفِ آدَمٍ وَأَنْتُمْ فِی أَوَاخِرِ تِلْکَ الْعَوَالِمِ وَأُولَئِکَ الْآدَمِیِّینَ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « دَوَاءُ الْعِیِ السُّؤَالُ » (2). هو بکسر العین وتشدید الیاء : التحیر فی الکلام ، والمراد به هنا الجهل ، ولما کان الجهل أحد أسباب الْعِیِ عبر عنه به ، والمعنی أن الذی عی فیما یسأل عنه ولم یدر بما ذا یجیب فدواؤه السؤال ممن یعلم ، والْعِیُ قد یکون فی القلب وقد یکون باللسان
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1- البرهان ج 4 ص 219.
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و « أَعْیَا الرجل » أصابه الْعَیَاءُ فلم یستطع المشی. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَمَاعَهِ : « فَإِنْ نَسِیَ الْإِمَامُ أَوْ تَعَایَا فَقَوِّمُوهُ ». یرید العجز وعدم الاستطاعه علی الفعل. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ علیهم السّلام : « فَإِنْ أَعْیَانَا شَیْءٌ تَلَقَّانَا بِهِ رُوحُ الْقُدُسِ ». 

و « أَعْیَتِ الخیل » أتعبت ، من قولهم : « أَعْیَانِی کذا » أتعبنی. 

والداء الْعَیَاءُ هو الذی أعیا الأطباء ولم ینجع فیه الدواء. 


باب ما أوله الغین 


(غبا)

فِی الْخَبَرِ : « تَغَابَ عَنْ کُلِّ مَا لَا یَصِحُّ لَکَ ». أی تغافل. 

و « الْغَبِیُ » علی فعیل : قلیل الفطنه ، یقال غَبِیَ یَغْبَی من باب تعب غَبَاوَهً ویتعدی إلی المفعول بنفسه وبالحرف والجمع الْأَغْبِیَاءُ. 

وغَبِیَ علیه الشیء : إذا لم یعرفه. 



(غثا)

قوله تعالی : ( فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً ) [ 23 / 41 ] أی أهلکناهم فذهبنا بهم کما یذهب السیل الغثاء ، والْغُثَاءُ بالضم والمد : ما یجیء فوق السیل مما یحمل من الزبد والوسخ وغیره. قوله تعالی : ( فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً ) أی یابسا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « النَّاسُ ثَلَاثَهٌ : عَالِمٌ ، وَمُتَعَلِّمٌ ، وَغُثَاءٌ. فَنَحْنُ الْعُلَمَاءُ وَشِیعَتُنَا الْمُتَعَلِّمُونَ وَسَائِرُ النَّاسِ غُثَاءٌ » (1). یرید أراذل الناس وأسقاطهم ، شبههم بذلک لدناءه قدرهم وخفه أحلامهم. 

وغَثَتْ نفسه تَغْثِی غَثْیاً من باب رمی وغَثَیَاناً وهو اضطرابها حتی تکاد تنسبها 
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1- الکافی ج 1 ص 34.




من خلط ینصب إلی فم المعده. 


(غدا)

قوله تعالی : ( آتِنا غَداءَنا ) [ 18 / 62 ] الْغَدَاءُ بالمد : الطعام الذی یؤکل أول النهار ، وهو خلاف العشاء بالمد أیضا ، ومنه یقال : « غَدَّیْتُهُ تَغْدِیَهً » إذا أطعمته الغداء. 

قوله تعالی : ( غُدُوُّها شَهْرٌ وَرَواحُها شَهْرٌ ) [ 34 / 12 ] أی جریها بالغداه مسیر شهر وجریها بالعشی کذلک. 

قوله تعالی : ( بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ ) [ 7 / 205 ] أی بالغدوات ، فعبر بالفعل عن الوقت. والآصال هی جمع أصیل وهی العشی وقد مر بیانه. 

قوله تعالی : ( وَلْتَنْظُرْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ لِغَدٍ ) [ 59 / 18 ] أراد به یوم القیامه ، ونکره لتعظیم أمره. وعن بعض المفسرین : لم یزل یقربه حتی جعله کالغد ، ونحوه فی تقریب الزمان ( کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ ). 

والْغَدُ : الیوم الذی یأتی بعد یومک علی أثره ، ثم توسعوا فیه حتی أطلق علی البعید المترقب. وأصله « غَدْو » کفلس فحذفوا اللام بلا عوض وجعلوا الدال حرف إعراب - قاله فی المصباح. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « اسْتَعِینُوا بِالْغَدْوَهِ وَالرَّوْحَهِ وَشَیْءٍ مِنَ الدُّلْجَهِ ». فَالْغَدْوَهُ بفتح أوله وقیل بضمه : سیر أول النهار إلی طلوع الشمس ، والرَّوْحَهُ : اسم للوقت من الزوال إلی اللیل ، والدُّلْجَهُ بضم المهمله وسکون لام : سیر آخر اللیل أو کل اللیل کما سیأتی إن شاء الله تعالی. 

وفِیهِ « یَغْدُونَ فِی غَضَبِ اللهِ وَیَرُوحُونَ فِی سَخَطِهِ ». أراد بهما الدوام ، والمعنی یصبحون یؤذون الناس ویروعونهم ویغضب الله علیهم ، ویمسون یتفکرون فی إیذائهم فیسخط الله علیهم.

وَفِی خَبَرِ حُکَّامِ الْجَوْرِ : « یَغْدُونَ فِی حُلَّهٍ وَیَرُوحُونَ فِی أُخْرَی ». أی یلبسون فی أول النهار ثوبا وفی آخره ثوبا تفاخرا وتنعما. 

والمحصن من له فرج یَغْدُو علیه ویروح إلا مع المانع ، أی یتصرف فیه حیث شاء
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إلا مع حصول المانع ، والمراد الدوام. 

وقولهم : « یَغْدُو بإناء ویروح به » أی یحلب بکره وعشیا. 

وغَدَا غُدُوّاً من باب قعد : ذهب غدوه ، وجمع الْغُدْوَهِ غُدًی کمدیه ومدی ، هذا أصله ثم کثر حتی استعمل فی الذهاب والانطلاق أی وقت کان. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « اغْدُ یَا أَنَسُ ». أی انطلق. 

وَفِی حَدِیثِ یَوْمِ الْفِطْرِ : « اغْدُوا إِلَی جَوَائِزِکُمْ » (1). أی اذهبوا إلیها فحوزوها ومِنْهُ : « یَأْکُلُ یَوْمَ الْفِطْرِ قَبْلَ أَنْ یَغْدُوَ إِلَی الْمُصَلَّی ». أی یذهب إلیه. 

وأتیته غدوه غیر مصروفه - قاله الجوهری ، لأنها معرفه مثل سحر إلا أنها من الظروف المتمکنه ، تقول : سر علی فرسک غُدْوَهَ وغُدْوَهً وغُدْوَهُ وغُدْوَهٌ فما نون هذا فهو نکره وما لم ینون فهو معرفه. 

وغَدَاه السبت : أوله. 

والْغَدَاهُ : ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس. 

ومنه الْحَدِیثُ : « نَوْمُ الْغَدَاهِ مَشُومَهٌ ». 

وصلاه الْغَدَاهِ : هی صلاه الفجر. 


(غذا)

فِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ : « غَذَّانَا - یَعْنِی رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله - بِالْعِلْمِ غِذَاءً ». أی أشبعنا فیه فلم نحتج بعد إلی سؤال. 

والْغِذَاءُ ککتاب : ما یغتذی به من الطعام والشراب ، یقال : غَذَوْتُ الصبی اللبن أَغْذُوهُ فَاغْتَذَی به ، وغَذَّوْتُهُ بالتثقیل مبالغه : ربیته به ، ولا یقال : غَذَیْتُهُ بالیاء - قاله الجوهری. 

ویَتَغَذَّی بالطعام : یتربی به. 

وَفِی حَدِیثِ طِفْلِ الْمُؤْمِنِ إِذَا مَاتَ : « یُرْفَعُ إِلَی فَاطِمَهَ علیها السّلام تَغْذُوهُ حَتَّی یَقْدَمَ أَبَوَاهُ أَوْ أَحَدُهُمَا أَوْ بَعْضُ أَهْلُ بَیْتِهِ فَیَدْفَعُهُ إِلَیْهِ » (2).
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وَفِی حَدِیثِ الْفِطْرَهِ : « عَلَی کُلِّ قَوْمٍ مِمَّا یَغْذُونَ بِهِ عِیَالاتِهِمْ » (1). بخفه الذال وشدتها مبالغه أی مما یطعمونهم مما فیه کفایتهم. 


(غرا)

قوله تعالی : ( فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَالْبَغْضاءَ ) [ 5 / 14 ] أی هیجناها بینهم ویقال : فَأَغْرَیْنا أی ألصقنا بهم ذلک کأنه من الغراء وهو ما یلصق به. 

قوله تعالی : ( لَنُغْرِیَنَّکَ بِهِمْ ) [ 33 / 60 ] أی لنسلطنک علیهم ، یعنی إن لم ینته المنافقون عن عداوتهم لنأمرنک أن تفعل بهم ما یسوؤهم ویضطرهم إلی طلب الجلاء من المدینه ، فسمی ذلک إِغْرَاءً - وهو التحریش - علی سبیل المجاز. 

وفی الحدیث ذکر الغراء والکیمخت. الْغِرَاءُ ککتاب : شیء یتخذ من أطراف الجلود یلصق به ، وربما یعمل من السمک والْغَرَا کالعصا لغه. 

والْغَرِیُ کغنی : البناء الجید ، ومنه « الْغَرِیَّانِ » بناءان مشهوران بالکوفه قاله فی القاموس وهو الآن مدفن علی علیه السّلام والْمُغْرَی بالشیء : المولع به من حیث لا یحمله علیه حامل. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « أَوْ مُغْرًی بِالْجَمْعِ وَالِادِّخَارِ ». أی شدید الحرص علی جمع المال وادخاره کأن أحدا یغریه بذلک ویبعثه علیه. 

و « الْغَرْو » العجب ، ولا غَرْوَ : أی لیس بعجب. 

وغَرَوْتُ : عجبت. 

وأَغْرَوْا بی : لجوا فی مطالبتی. 


(غزا)

قوله تعالی : ( أَوْ کانُوا غُزًّی ) [ 3 / 156 ] أی خرجوا إلی الغزو. والْغَزْوُ : الْغَزَاهُ ، یقال : غَزَوْتُ العدو غَزْواً ، والاسم الْغَزَاهُ ، والفاعل غَازٍ ، والجمع غُزَاهٌ کقضاه ، ویأتی علی غیر ذلک 
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أیضا (1) وجمع الغزاه غَزِیٌ علی فعیل. 

و « الْغَزْوَهُ » المره والجمع غَزَوَاتٌ کشهوات. 

و « الْغَازِیَهُ » تأنیث الغازی صفه الجماعه ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « کُلُّ غَازِیَهٍ غَزَتْ ». 

الحدیث. 

وغزو العدو إنما یکون فی بلاده. 

و « غَزْوَانُ » اسم رجل. 

و « غَزِیَّه » اسم قبیله (2). 


(غشا)

قوله تعالی : ( فَأَغْشَیْناهُمْ فَهُمْ لا یُبْصِرُونَ ) [ 36 / 9 ] أی جعلنا علی أبصارهم غِشَاوَهً أی غطاء ، ومثله : ( وَجَعَلَ عَلی بَصَرِهِ غِشاوَهً ) [ 45 / 23 ]. 

قوله تعالی : ( وَاسْتَغْشَوْا ثِیابَهُمْ ) [ 71 / 7 ] أن تغطوا بها ، ومثله : ( أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ ) [ 11 / 5 ] أی یتوارون بها کرامه لکلام الله ک- ( جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ ). 

وغَشَّاهُ بالتشدید تَغْشِیَهً : غطاه ، ومنه قوله تعالی : فَغَشَّاه [ 53 / 54 ] أی ألبسها من العذاب ما غشی ، وهو تأویل لما صب علیها من العذاب وأمطر علیها من الحجاره المسومه. 

قوله تعالی : ( غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللهِ ) [ 12 / 107 ] أی مجلله من عذاب الله. قوله تعالی : ( هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ الْغاشِیَهِ ) [ 88 / 1 ] یعنی القیامه لأنها تغشاهم بأفزاعها. 

قوله تعالی : ( وَمِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ ) [ 7 / 41 ] یعنی ما یغشاهم فیغطیهم من أنواع العذاب. 
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1- کغزی بضم الغین وتشدید الزأی ، وغزی کحجیج وغزاء کفساق.

2- غزیه بن أفلت بطن من طی من کهلان من القحطانیه ، وکانوا فی طریق الحاج بین العراق ونجد. وغزیه بن جشم بطن من هوازن من العدنانیه ، وهم بنوغزیه بن جشم بن معاویه بن بکر بن هوازن ، کانت منازلهم مع قومهم بنی جشم بالسروان بین تهامه ونجد. معجم قبائل العرب ص 884.




قوله تعالی : ( یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ ) [ 7 / 54 ] أی یلحق اللیل بالنهار والنهار باللیل بأن یأتی أحدهما عقیب الآخر فیغطی أحدهما الآخر. 

وَفِی حَدِیثِ عَائِدِ الْمَرِیضِ : « وکَّلَ اللهُ بِهِ أَبَداً سَبْعِینَ أَلْفاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ یَغْشَوْنَ رَحْلَهُ » (1). بفتح الشین من غشیه بالکسر یَغْشَاهُ : إذا جاءه وقصده ، والرحل بالفتح المسکن ، والمعنی یقصدون مسکنه ویدخلونه والْغِشَاءُ ککساء : الغطاء وقد یعبر به عن الخیمه فیقال : أوتاد وغشاء. 

و « غَشِیَتْهُمُ الرحمه » شملتهم ، ومنه « غَشِّنِی برحمتک » أی غطنی بها. 

وغَشِیَ الرجل المرأه غِشْیَاناً : إذا جامعها ، والاسم منه « الْغِشْیَانُ » بالکسر ومنه الْحَدِیثُ : « الْغِشْیَانُ عَلَی الِامْتِلَاءِ یَهْدِمُ الْبَدَنَ ». 

و « غُشِیَ علیه » بالبناء للمفعول غَشْیاً بفتح الغین وضمها لغه فهو مَغْشِیٌ علیه : إذا أغمی علیه ، ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « أَتَخَوَّفُ عَلَیْهِ الْغَشَیَانَ ». 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « الْخِضَابُ یَذْهَبُ بِالْغَشَیَانِ » (2). واختلف فیه فقیل : هو تعطیل القوی المحرکه لضعف القلب بسبب وجع شدید أو برد أو جوع مفرط. وقیل : هو امتلاء بطون الدماغ من بلغم بارد وغلیظ. 

وغَشِیَ اللیل من باب تعب وأَغْشَی بالألف : أظلم. 

وغَشِیَ الشیء : إذا لابسه ، ومنه فِی وَصْفِهِ تَعَالَی : « لَا تَغْشَاهُ الْأَوْهَامُ ». أی لا تباشره ولا تلابسه. 

وغَشِینَا رفقه یتغدون : قصدناهم ، ومنه « أما تَغْشَی سلطان هؤلاء ». 

وَفِی الْخَبَرَ : « فَلَمَّا غَشِینَاهُ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ». أی أدرکناه ولحقناه. 


(غضا)

الْإِغْضَاءُ : التغافل عن الشیء. 
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1- الکافی ج 3 ص 120.

2- الکافی ج 6 ص 482.




والْإِغْضَاءُ : إدناء الجفون بعضها من بعض ، ومنه قول القائل فی مدح علی بن الحسین علیه السلام (1) : 

یُغْضِی حیاء ویُغْضَی من مهابته 

فلا یکلم إلا حین یتبسم 

و الغضی بالقصر : شجر ذو شوک وخشبه من أصلب الخشب ولذا یکون فی فحمه صلابه. 


(غطا)

فِی الدُّعَاءِ : « وأَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَکْشِفُ الْغِطَاءَ ». وهی کما وَرَدَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ عَنْهُمْ علیهم السّلام : الِاسْتِدَانَهُ بِغَیْرِ نِیَّهِ الْوَفَاءِ ، وَالْإِسْرَافُ فِی النَّفَقَهِ فِی الْبَاطِلِ ، وَالْبُخْلُ عَلَی الْأَهْلِ وَالْوَلَدِ ، وَسُوءُ الْخُلُقِ وَقِلَّهُ الصَّبْرِ ، وَالْکَسَلُ ، وَالضَّجَرُ ، وَالِاسْتِهَانَهُ بِأَهْلِ الدِّینِ. 

والْغِطَاءُ ککساء : الستر وما یغطی به ، وجمعه « أَغْطِیَهٌ » قیل : مأخوذ من قولهم : « غَطَا اللیل یَغْطُو » إذا سترت ظلمته کل شیء. 

و « غَطَّی وجهه » بالتشدید : ستره. 

و « الْغِطَایَهُ » بالکسر : ما تغطیت به من حشو الثیاب. 


(غفا)

« أَغْفَیْتُ إِغْفَاءً » أی نمت نومه خفیفه وأنا مُغْفٍ ، ولا یقال « غفوت » وعن الأزهری : قل ما یقال غفوت. 


(غلا)

قوله تعالی : ( لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ ) [ 4 / 171 ] أی لا تجاوزوا الحد ، بأن ترفعوا عیسی أن تدعوا له الإلهیه. یقال : غَلَا فی الدین غُلُوّاً من باب قعد : تصلب وتشدد حتی تجاوز الحد والمقدار ، وغَالَیْتُ الشیء وبالشیء مثله ، ومنه الْحَدِیثُ : « لَا تَغْلُوا فِی صَدَاقِ النِّسَاءِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ : « کُونُوا النُّمْرُقَهَ الْوُسْطَی یَرْجِعُ إِلَیْکُمُ الْغَالِی وَیَلْحَقُ بِکُمُ التَّالِی » (2). فَالْغَالِی من یقول فی أهل 
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1- من قصیده ( للفرزدق ). انظر الإرشاد للمفید ص 243.

2- مشکاه الأنوار ص 57.




البیت علیهم السلام ما لا یقولون فی أنفسهم کمن یدعی فیهم النبوه والإلهیه ، والتالی المرتاد یرید الخیر لیبلغه لیؤجر علیه. 

وفِیهِ : « إِنَّ فِینَا أَهْلَ الْبَیْتِ فِی کُلِّ خَلَفٍ عُدُولاً یَنْفُونَ عَنَّا تَحْرِیفَ الْغَالِینَ ». أی الذین لهم غلو فی الدین ، کالنصیریه والمبتدعه ونحوهم. 

وغَلَا السعر : ارتفع. 

وأَغْلَاهُ الله : رفعه. 

واشتریت شاتین بثمن غَلَاءٍ : أی مرتفع. 

و « الْغَالِیَهُ » ضرب من الطیب مرکب من مسک وعنبر وکافور ودهن البان وعود ، وتَغَلَّیْتُ بالغالیه وتَغَلَّلْتُ بها : إذا تطیبت بها. 

وغَلَتِ القدر غَلْیاً من باب ضرب وغَلَیَاناً : إذا اشتد فورانها. 

وفی الحدیث ذکر الْغَلْوَهِ (1) وهی بالفتح مقدار رمیه سهم. وعن اللیث : الفرسخ التام خمس وعشرون غلوه. وعن أبی شجاع فی خراجه : الْغَلْوَهُ قدر ثلاث مائه ذراع إلی أربعمائه ، والجمع « غَلَوَاتٌ » کشهوه وشهوات. 

و « الْغُلَاهُ » هم الذین یغالون فی علی ویجعلونه ربا ، والتخمیس عندهم لعنهم الله وهو أن سلمان الفارسی والمقداد وأبا ذر وعمار وعمر بن أمیه الضمری هم الموکلون بمصالح العالم عن علی علیه السّلام وهو رب (2).


(غما)

فِی الْحَدِیثِ : « أُغْمِیَ عَلَیْنَا الْهِلَالُ » (3). یقال : أُغْمِیَ فهو مُغْمًی ومُغَمًّی : إذا حال دون رؤیته غیم أو قتره ، وأصل 
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1- فی التهذیب ج 1 ص 203 فی حدیث عن علی علیه السّلام : یطلب الماء فی السفر إن کانت الحزونه فغلوه سهم وإن کانت سهوله فغلوتین ....

2- اقرأ هذه الجمل بإمعان ثم انظر إلی ما یتقوله المفرقون الدساسون علی الشیعه وما ینسبون إلیهم من الأکاذیب الشنیعه وهم منها براء.

3- فی التهذیب ج 4 ص 177 : ربما غم علینا هلال شهر رمضان.




التَّغْمِیَهِ الستر والتغطیه ، ومنه أُغْمِیَ علی المریض فهو مُغْمًی علیه وغُمِیَ علیه فهو مَغْمِیٌ علیه : إذا ستر عقله وغطی. 

و « ترکت فلانا غَمًی » مثل قفا أی مغشیا علیه. 

و « أُغْمِیَ علیه الخبر » أی استعجم مثل غم. 

ویقال : « صمنا لِلْغُمَّی ولِلْغَمَّی » إذا غم علیهم الهلال. 


(غنا)

قوله تعالی : ( کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ ) [ 10 / 24 ] أی کأن لم تغن زرعها علی حذف المضاف أی لم ینبت ، ولا بد من حذف المضاف الذی هو « الزرع » فی هذه المواضع وإلا لم یستقم المعنی - کذا ذکره الشیخ أبو علی ، ثم قال : وعن الحسن لم یغن بالیاء علی أن الضمیر للمضاف المحذوف الذی هو الزرع ، والأمس مثل للوقت القریب کأنه قیل لم یوجد من قبل - انتهی. 

وقیل : معنی ( کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ ) أی کأن لم تکن قبل أن حصدت معموره. 

قوله تعالی : ( مُغْنُونَ عَنَّا نَصِیباً مِنَ النَّارِ ) [ 40 / 47 ] أی دافعون عنا. 

قوله تعالی : ( کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا ) [ 7 / 92 ] أی یقیموا فیها. 

قوله تعالی ( وَما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی ) [ 92 / 11 ] أی لا یجدیه ولا ینفعه. 

قوله تعالی : ( لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ ) [ 80 / 37 ] أی یکفیه عن الاهتمام بغیره ، من « أَغْنِ عنی شرک » أی اصرفه عنی وکفه. قیل : ومنه ( لَنْ یُغْنُوا عَنْکَ مِنَ اللهِ شَیْئاً ) [ 45 / 19 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « خَیْرُ الصَّدَقَهِ مَا کَانَتْ عَنْ ظَهْرِ غِنًی » (1). أی ما کان عفوا قد فضل عن غنی. وقیل : أراد ما فضل عن قوت العیال وکفایتهم ، فإذا أعطیتها غیرک أبقیت بعدها لک ولهم غنی وکانت عن استغناء منک ومنهم ، والظهر قد یرد فی مثل هذا إشباعا للکلام وتمکینا ، کأن 
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1- فی الکافی ج 4 ص 26 : أفضل الصدقه صدقه عن ظهر غنی.




صدقته مستنده إلی ظهر قوی من المال. 

ومثله : « خَیْرُ الصَّدَقَهِ مَا أَبْقَتْ غِنًی ». أی أبقت بعدها لک ولعیالک غنی. وقیل : ما أغنیت به من أعطیت عن المسأله و « الْغِنَی » کإلی أو کسحاب : ضد الفقر یقال : « لیس عنده غَنَاءٌ » أی ما یغتنی به. 

و « أوشک الله له بِالْغَنَاءِ » بالفتح والمد یرید به الکفایه. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ یَسْتَغْنِ بِاللهِ وَعَطَائِهِ یُغْنِهِ اللهُ ». أی یخلق فی قلبه غنی ، أو یعطیه ما یغنیه عن الخلق. 

وغَنِیتُ بکذا من باب تعب وتَغَنَّیْتُ به : استغنیت به. 

وتَغَانُوا : استغنی بعضهم عن بعض. 

وَفِی الْخَبَرِ : « إِنَّ الْقُرْآنَ نَزَلَ بِالْحُزْنِ فَإِذَا قَرَأْتُمُوهُ فَابْکُوا فَإِنْ لَمْ تَبْکُوا فَتَبَاکَوْا وَتَغَنَّوْا بِهِ ، فَمَنْ لَمْ یَتَغَنَ بِالْقُرْآنِ فَلَیْسَ مِنَّا » (1). قال الشیخ أبو علی فی تفسیره عند ذکر هذا : تأول بعضهم « تَغَنَّوْا » بمعنی استغنوا به وأکثر العلماء علی أنه تزیین الصوت. 

و « الْغِنَاءُ » ککساء : الصوت المشتمل علی الترجیع المطرب أو ما یسمی بالعرف غِنَاءً وإن لم یطرب ، سواء کان فی شعر أو قرآن أو غیرهما ، واستثنی منه الحدو للإبل. وقیل : وفعله للمرأه فی الأعراس مع عدم الباطل [ مباح ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « جَوَارٍ یَتَغَنَّیْنَ وَیَضْرِبْنَ بِالْعُودِ ». أی یستعملن الغناء وضرب العود. 

و « الْغَنِیُ » من أسمائه تعالی ، وهو من لا یحتاج إلی أحد وکل محتاج إلیه وهو الغنی مطلقا لا یشارکه فیه غیره. 

و « الْمُغْنِی » من أسمائه تعالی أیضا ، وهو الذی یغنی من یشاء من عباده. 


(غوا)

قوله تعالی : ( فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا ) [ 19 / 59 ] أی ضلالا وخیبه ، أو غیا عن طریق الجنه. وقیل : الْغَیُ واد فی جهنم. 

قوله تعالی : ( یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ ) [ 26 / 224 ] فسروا بقوم وصفوا عدلا 
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1- جامع الأخبار ص 49.




یعنی حلالا وحراما بألسنتهم ثم خالفوه إلی غیره. 

وَفِی حَدِیثِ مُوسَی علیه السّلام لِآدَمَ : « أَغْوَیْتَ النَّاسَ وَأَضْلَلْتَهُمْ ». من غوی : إذا خاب وضل. 

وغَوَی یَغْوِی من باب ضرب : انهمک فی الجهل ، وهو خلاف الرشد ، والاسم « الْغَوَایَهُ » بالفتح. 

و « أمر بین غَیُّهُ » أی ضلاله.

وَفِی الدُّعَاءِ : « وأَعُوذُ بِکَ مِنْ کُلِّ لِصٍ غَاوٍ ». أی مضل غیر مرشد. 

ومِنْهُ : « اللهُمَّ لَا تَجْعَلْنَا مِنَ الْغَاوِینَ ». وغَاوٍ وغُوَاهٌ کقاض وقضاه. 

وَفِی حَدِیثِ السَّفَرِ : « الْوَاحِدُ فِیهِ غَاوٍ وَالِاثْنَانِ غَاوِیَانِ وَالثَّلَاثَهُ نَفَرٌ » (1). وتفسیره الواحد شیطان والاثنان شیطانان والثلاثه صحب. 

وأَغْوَاهُ الشیطان : أضله. 

والْمُغْوِی : الذی یحمل الناس علی الغوایه والجهل. 


(غیا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِذَا رَأَیْتُمُ الرَّجُلَ لَا یُبَالِی مَا قَالَ وَلَا مَا قِیلَ فِیهِ فَهُوَ لِغَیَّهِ شَیْطَانٍ (2) ». أی شرک شیطان أو مخلوق من زنا ، یقال : « هو لِغَیَّهٍ » بفتح الغین وکسرها وتشدید الیاء : نقیض لرشده. 

وفی المصباح : لِغَیَّهٍ بالفتح والکسر کلمه یقال فی الشتم کما یقال هو لزنیه. 

وفی القاموس : ولد غِیَّهٍ ویکسر : زنیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْوَلَدُ لِغَیَّهٍ لَا یُورَثُ ». 

والْغَایَهُ انتهاء الشیء ونهایته ، ومنه سمیت الظروف - کقبل وبعد غایات لأن غایه الکلام کانت ما أضیفت هی إلیه فلما حذفت صرن غایات ینتهی بهن الکلام. 

والْغَایَهُ : العله التی یقع لأجلها الشیء. 

والْغَایَهُ : المسافه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمَوْتُ غَایَهُ الْمَخْلُوقِینَ ». أی نهایتهم التی ینتهون إلیها. 

وَفِی وَصْفِهِ تَعَالَی : « هُوَ قَبْلَ الْقَبْلِ بِلَا 
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1- من لا یحضره الفقیه ج 2 ص 180.

2- الکافی ج 2 ص 323.




غَایَهٍ وَلَا مُنْتَهَی غَایَهٍ » (1). یعنی لیس غایه بمعنی مسافه تکون ظرفه ولا غایه بمعنی النهایه ، والمعنی أن أزلیته وأبدیته یرجعان إلی معنی سلبی ، أی لیس له أول ولا آخر. 

قَوْلُهُ : « انْقَطَعَتْ عَنْهُ الْغَایَاتُ (2) ». بمعنی کل مسافه عنده لأنه وراء الکل ، وإن شئت قلت انعدمت الْغَایَاتُ عنده ، بمعنی أنه لیست له غایه بشیء من معانیها لأنه لم یحط به سطح أو خط ولا أول لوجوده ولا آخر. 

قَوْلُهُ : « وهُوَ غَایَهُ کُلِ غَایَهٍ » (3). یعنی ینتهی إلیه کل ممکن أو نهایه کل امتداد 

وَفِی حَدِیثِ أَسْمَائِهِ الْحُسْنَی : « اسْمُ اللهِ غَیْرُهُ ... وَاللهُ غَایَهٌ مِنْ غَایَاتِهِ » (4). أی لفظ الله اسم من أسمائه ، والْغَایَهُ أی الاسم غیر موصوفه ، أی یجوز تحدیدها وتعریفها. 


باب ما أوله الفاء 


الفاء المفرده 

جاءت لمعان : 

(عاطفه) : وتفید أمورا ثلاثه : 

« الترتیب » وهو نوعان : معنوی « کقام زید فَعَمْرٌو » وذکری وهو عطف مفصل علی مجمل نحو ( فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ عَنْها فَأَخْرَجَهُما مِمَّا کانا فِیهِ ) [ 2 / 36 ]. 

و « التعقیب » وهو من کل شیء بحسبه نحو « تزوجت فَوَلَدَتْ ». 

و « للسببیه » نحو : ( فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ ) [ 28 / 15 ]. 

و ( رابطه للجواب ) نحو ( إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ ) [ 5 / 118 ]. 

و ( زایده ) [ نحو « زید فَلَا تضربه ]. 

وبمعنی ( ثم ) ومنه قوله تعالی : ( ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ). 
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1- هذه الجمل کلها من حدیث فی الکافی 1 / 90.

2- هذه الجمل کلها من حدیث فی الکافی 1 / 90.

3- هذه الجمل کلها من حدیث فی الکافی 1 / 90.

4- الکافی ج 1 ص 113.




وبمعنی ( الواو ) کما فی قوله (1) : 

بین الدخول فحومل 

لأنه یجوز « جلست بین زید فعمرو » - نقلا عن الأصمعی. 

واختلف فی الفاء من قوله تعالی : ( بَلِ اللهَ فَاعْبُدْ ) [ 39 / 66 ] فعند بعضهم هی جواب لأما مقدره ، وزائده عند الفارسی نقلا عنه ، وعاطفه عند غیره والأصل تنبه فاعبد. 

وفی الفاء من نحو « خرجت فإذا الأسد » فعند بعضهم هی زائده. 

وفی الفاء من قوله تعالی ( فَکَرِهْتُمُوهُ ) [ 49 / 12 ] فقدر بعضهم أنهم قالوا بعد الاستفهام : لا ، فقیل : فهذا کرهتموه فالغیبه فاکرهوها ، ثم حذف المبتدأ وهو هذا. وحکی عن الفارسی أنه قال : ( فَکَرِهْتُمُوهُ ) فاکرهوا الغیبه. 

وأما فاء الجزائیه مثل « من یقم فإنی أکرمه » ففی دلالتها علی التعقیب وعدمه قولان. 

وأما الفاء فی « فقط » فقیل : إنها لتزیین اللفظ ، فکأنه جواب شرط محذوف ، أی إذا کان کذلک فانته عن کذا. 


(فأفأ)

رجل فَأْفَاءٌ علی فعلان وفیه فَأْفَأَهٌ أی یتردد فی الفاء إذا تکلم. 


(فتا)

قوله تعالی : ( تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ ) [ 12 / 85 ] أی لا تزال تذکره ، وجواب القسم « لا » المضمره التی تأویلها تالله لا تفتأ ، یقال : ما أَفْتَأُ أذکره وما فَتِئْتُ أذکره أی ما زلت أذکره. 

قوله تعالی : ( فَتَیاتِکُمُ ) [ 4 / 25 ] أی إماؤکم. 

وفَتَیانِ [ 12 / 36 ] مملوکان لأن العرب تسمی المملوک شابا کان أو شیخا فتی ، ومنه قوله تعالی : ( تُراوِدُ فَتاها ) 
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1- من بیت من معلقه امریء القیس وهو کما یلی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)




[ 12 / 30 ] أی عبدها. 

قوله تعالی : ( وَإِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ ) [ 18 / 60 ] فَتَاهُ یوشع بن نون ، سماه فتاه لأنه کان یخدمه ویتبعه لیأخذ منه العلم وقیل : لعبده. 

قوله تعالی : ( إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ ) [ 18 / 13 ] أی شباب وأحداث آمنوا بربهم. حکم الله لهم بالفتوه حین آمنوا بلا واسطه. 

قوله تعالی ( فَاسْتَفْتِهِمْ ) [ 37 / 11 ] أی سلهم واستخبرهم ، من اسْتِفْتَیْتُهُ : سألته أن یفتی. 

قوله تعالی : ( وَلا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً ) [ 18 / 22 ] أی لا تسأل عن أصحاب الکهف أحدا من أهل الکتاب. 

قوله تعالی : ( وَیَسْتَفْتُونَکَ ) [ 4 / 176 ] أی یطلبون منک الفتیا فی میراث الکلاله. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْفَتَی الْمُؤْمِنُ ، إِنَّ أَصْحَابَ الْکَهْفِ کَانُوا شُیُوخاً فَسَمَّاهُمُ اللهُ تَعَالَی فِتْیَهً لِإِیمَانِهِمْ » (1). 

والْفَتَی : الشاب ، والْفَتَاهُ : الشابه ، والجمع « الْفِتْیَانُ » و « فِتْیَهٌ » فی الکثره والقله ، والأصل أن یقال « الفتی » للشاب الحدث ثم أستعیر للعبد وإن کان شیخا. 

والْفَتَی أیضا : السخی الکریم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : تَذَاکَرْنَا عِنْدَ الصَّادِقِ علیه السّلام أَمْرَ الْفُتُوَّهِ فَقَالَ : « أَتَظُنُّونَ أَنَ الْفُتُوَّهَ بِالْفِسْقِ وَالْفُجُورِ؟ إِنَّمَا الْفُتُوَّهُ وَالْمُرُوءَهُ طَعَامٌ مَوْضُوعٌ وَنَائِلٌ مَبْذُولٌ » إِلَی أَنْ قَالَ : « وأَمَّا تِلْکَ فَشَطَارَهٌ » (2). قیل : هو رد علی ما کان یزعمه سفیان الثوری وغیره من فقهاء العامه من أن التوبه بعد التفتی والصبوه أبلغ وأحسن فی باب التزهد من الزهاده والکف عن المعصیه رأسا فی بدء الأمر. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « أَنَا الْفَتَی 
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1- البرهان ج 2 ص 456.

2- معانی الأخبار ص 118.




ابْنُ الْفَتَی أَخُو الْفَتَی » (1). فقوله : أَنَا الْفَتَی. معناه ظاهر ، وقوله : ابْنُ الْفَتَی. یعنی إبراهیم علیه السلام کما قال الله تعالی : ( سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ ) وقوله أَخُو الْفَتَی. یعنی علیا علیه السّلام کما دل علیه قَوْلُهُ : « لَا سَیْفَ إِلَّا ذُو الْفَقَارِ وَلَا فَتَی إِلَّا عَلِیٌّ ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا یَقُولُ أَحَدُکُمْ عَبْدِی وَأَمَتِی وَلَکِنْ فَتَایَ وَفَتَاتِی ». أی غلامی وجاریتی ، وکان ذلک لما فیه من العبودیه لغیره تعالی. 

و « الْفُتْیَا » بالیاء وضم الفاء و « الْفَتْوَی » بالواو وفتح الفاء : ما أفتی به الفقیه ، یقال : « اسْتَفْتَیْتُ الفقیه فی مسأله فَأَفْتَانِی ». 

وتَفَاتَوْا إلی الفقیه : إذا ارتفعوا إلیه فی الفتیا. 

وأَفْتَانِی فی المسأله : بین حکمها ، والجمع « الْفَتَاوِی » بکسر الواو. وقیل : ویجوز الفتح للتخفیف.


(فثأ)

قوله : یُفْثَأُ به حد الشدائد أی یکسر به حدها ، من قوله : فَثَأْتُ الرجل عنک بقول أو غیره ، أو من فَثَأْتُ القدر أی سکنت غلیانها. 


(فجا)

قوله تعالی : ( وَهُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ ) [ 18 / 17 ] أی متسع ، وهی الفرجه بین الشیئین ، وقیل : موضع لا یصیبه الشمس ، والجمع « فجوات » مثل شهوه وشهوات. 

و « الْفُجَاءَهُ » بضم الفاء والمد : أخذ الشیء بغته ، وقیده بعضهم بفتح فاء وسکون جیم من غیر مد کتمره وهو من باب تعب ونفع. 

ومنه الْحَدِیثُ : « مَوْتُ الْفَجْأَهِ رَاحَهٌ لِلْمُؤْمِنِ وَأَخْذَهُ أَسَفٍ عَلَی الْکَافِرِ » (2). وإنما کانت راحه للمؤمن لأنه فی الغالب مستعد لحلوله فیریحه من نصب الدنیا ، 
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1- معانی الأخبار ص 118 والشرح موجود فی ذیل الحدیث.

2- الکافی ج 3 ص 112 وفیه « تخفیف » بدل « الراحه ».




وأخذه أسف علی الکافر حیث لم یترکه للتوبه وإعداد زاد الآخره ولم یمرضه لیکفر ذنوبه ، والإضافه بمعنی من أو اللام ، ولا یشترط صحه تقدیرها کما فی وعد حق ووعد صدق. 

ومنه الدُّعَاءُ : « أَعُوذُ بِکَ مِنْ فَجْأَهِ نَقِمَتِکَ ». أی من وقوعها بغته ، والنقمه العذاب. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا حَمَلَ الْمُؤْمِنُ الْمَیِّتَ فَلَا یُفَاجِئْ بِهِ الْقَبْرَ لِأَنَّ لِلْقَبْرِ أَهْوَالاً عَظِیمَهً ». أی لا یعجل به إلی القبر بل یصبر علیه هنیئه لیأخذ أهبته. 

و « فَاجَأَتْنَا المضایق » أی أخذتنا ونزلت بنا. 

ومات داود النبی مَفْجُوءاً من غیر عله ومرض وتقدم سبب فأظلته الطیر بأجنحتها 


(فحا)

فِی الْخَبَرِ : « مَنْ أَکَلَ مِنْ فَحَا أَرْضٍ ». بالقصر وفتح الفاء وکسرها « لَمْ یَضُرَّهُ مَاؤُهَا ». یعنی بصلها. 

و « فَحْوَی القول » بالقصر ویمد معناه لحنه ، یقال : عرفت ذلک فی فحوی کلامه. 


(فدا)

قوله تعالی : ( وَعَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ ) [ 2 / 184 ] قیل : کان القادر علی الصوم مخیرا بینه وبین الفدیه لکل یوم نصف صاع ، وقیل : مد ( فَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً ) أی زاد علی الفدیه ( فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ ) ولکن صوم هذا القادر خیر له ، ثم نسخ ذلک بقوله : ( فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ ) وقیل : إنه غیر منسوخ بل المراد بذلک الحامل المقرب والمرضع القلیله اللبن والشیخ والشیخه - کذا عن بعض المفسرین.

وَفِیمَا صَحَّ مِنَ الْحَدِیثِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام فِی قَوْلِ اللهِ تَعَالَی : ( وَعَلَی الَّذِینَ یُطِیقُونَهُ فِدْیَهٌ طَعامُ مِسْکِینٍ ) قَالَ علیه السّلام : « الشَّیْخُ الْکَبِیرُ وَالَّذِی بِهِ الْعُطَاشُ لَا حَرَجَ عَلَیْهِمَا أَنْ یُفْطِرَا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ وَیَتَصَدَّقُ کُلُّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا فِی کُلِّ یَوْمٍ بِمُدٍّ مِنَ الطَّعَامِ وَلَا قَضَاءَ عَلَیْهِمَا ، فَإِنْ
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لَمْ یَقْدِرَا فَلَا شَیْءَ عَلَیْهِمَا » (1). 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ أَیْضاً عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام قَالَ : سَمِعْتُهُ یَقُولُ : « الْحَامِلُ الْمُقْرِبُ وَالْمُرْضِعُ الْقَلِیلَهُ اللَّبَنِ لَا حَرَجَ عَلَیْهِمَا أَنْ تُفْطِرَا فِی شَهْرِ رَمَضَانَ لِأَنَّهُمَا لَا تُطِیقَانِ الصَّوْمَ ، وَعَلَیْهِمَا أَنْ تَتَصَدَّقَ کُلُّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا فِی کُلِّ یَوْمٍ تُفْطِرُ فِیهِ بِمُدٍّ مِنْ طَعَامٍ ، وَعَلَیْهِمَا قَضَاءُ کُلِّ یَوْمٍ أَفْطَرَتَا فِیهِ تَقْضِیَانِهِ بَعْدُ » (2). 

والْفِدْیَهُ : الفداء ، ومنه : « علیه الفدیه » قوله تعالی : ( فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَإِمَّا فِداءً ) [ 47 / 4 ] قِیلَ : کَانَ أَکْثَرُ الْفِدَاءِ أَرْبَعَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ وَأَقَلُّهُ أَلْفٌ. وَقِیلَ : کَانَ فِدَاءُ کُلِّ وَاحِدٍ عِشْرِینَ أُوقِیَّهً. وقَالَ ابْنُ سِیرِینَ : مِائَهُ أُوقِیَّهٍ « والْأُوقِیَّهُ » أَرْبَعُونَ دِرْهَماً. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « إِنَ الْفِدَاءَ کَانَ أَرْبَعِینَ أُوقِیَّهً وَالْأُوقِیَّهُ أَرْبَعُونَ مِثْقَالاً ، إِلَّا الْعَبَّاسَ فَإِنَ فِدَاءَهُ کَانَ مِائَهَ أُوقِیَّهٍ وَکَانَ قَدْ أُخِذَ مِنْهُ حِینَ أُسِرَ عِشْرُونَ أُوقِیَّهً ذَهَباً ، فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله : ذَلِکَ غَنِیمَهٌ فَفَادِ نَفْسَکَ وَابْنَیْ أَخِیکَ نَوْفَلاً وَعَقِیلاً ، فَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ لَیْسَ مَعِی شَیْءٌ تَتْرُکُنِی أَتَکَفَّفُ النَّاسَ مَا بَقِیتُ ، فَقَالَ : أَیْنَ الذَّهَبُ الَّذِی دَفَعْتَهُ إِلَی أُمِّ الْفَضْلِ حِینَ خُرُوجِکَ مِنْ مَکَّهَ وَقُلْتَ لَهَا : مَا أَدْرِی مَا یُصِیبُنِی فِی وَجْهِی هَذَا فَإِنْ حَدَثَ بِی حَدَثٌ فَهُوَ لَکِ وَلِعَبْدِ اللهِ وَلِعُبَیْدِ اللهِ وَالْفَضْلِ؟ فَقَالَ الْعَبَّاسُ : مَا یُدْرِیکَ بِهِ؟ قَالَ : أَخْبَرَنِی بِهِ رَبِّی ، فَقَالَ الْعَبَّاسُ : أَنَا أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَأَنَّکَ عَبْدُهُ وَرَسُولُهُ وَاللهِ لَمْ یَطَّلِعْ عَلَیْهِ أَحَدٌ إِلَّا اللهُ وَلَقَدْ دَفَعْتُهُ إِلَیْهَا ». 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر الْفِدَاءِ أیضا وهو بکسر أوله یمد ویقصر وإذا فتح فهو مقصور ، والمراد به فکاک الأسیر واستنقاذه بالمال ، یقال : فَدَاهُ من الأسر تَفْدِیَهً إذا استنقذه بمال. قال الجوهری : ومن العرب من یکسر فِدَاءً بالتنوین إذا جاور لام الجر خاصه ، فیقول : فداء 
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لک ، لأنه نکره یریدون به معنی الدعاء. 

وفَادَاهُ یُفَادِیهِ : إذا أعطی فداءه وأنقذه وفَدَتِ المرأه نفسها من زوجها وافْتَدَتْ : أعطت مالا حتی تخلصت منه بالطلاق. 

و « افْتَدَی الرجل بماله » أی أعطی مالا تخلص به. 

و « جعلنی الله فِدَاکَ » أی أقیک المکاره. 

وفَدَّاهُ بتشدید الدال یُفَدِّیهِ : إذا قال له : جعلت فداک. 


(فرا)

قوله تعالی : ( لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا ) [ 19 / 27 ] أی عجیبا ، ویقال : عظیما والِافْتِرَاءُ : العظیم من الکذب. 

و « افْتَرَاهُ » افتعله من الفریه واختلقه والجمع « فِرًی » کلحیه ولحی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا دِینَ لِمَنْ دَانَ بِفِرْیَهِ بَاطِلٍ عَلَی اللهِ ». 

والْفِرْیَهُ : الکذبه العظیمه التی تتعجب منها. 

والْفِرْیَهُ أیضا القذف ، وحد الفریه یکون بثلاثه وجوه : رمی الرجل الرجل بالزنا ، وإذا قال إن أمه زانیه ، وإذا دعی لغیر أبیه. 

قوله تعالی : ( افْتَری عَلَی اللهِ کَذِباً ) [ 6 / 21 ] قال المفسر : الأصل فی الِافْتِرَاءُ القطع ، من « فریت الأدیم أفریه » ثم استعیر للکذب مع العمد. 

وَفِی حَدِیثِ الشَّهِیدِ : « یُنْزَعُ عَنْهُ الْخُفُّ وَالْفَرْو » (1). هو بفتح أوله : الذی یلبس من الجلود التی صوفها معها ، والجمع « الْفِرَاءُ » بالکسر والمد. 

ومنه الْحَدِیثُ : « مَا تَقُولُ فِی الْفِرَاءِ ». أی شیء یصلی فیه. 

والْفَرَاءُ کسحاب وجبل حمار الوحش والجمع : أفراء وفراء وفری ، ومنه ما قیل لأبی سفیان : کل الصید فی جانب الفراء ، یعنی أنت فی الصید کحمار الوحش کل الصید دونه. 

و « الْفَرْوَهُ » جلد الرأس وفَرْوَهُ الوجه : جلدته. 
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و « أم فَرْوَهَ » أم جعفر الصادق علیه السلام (1) وقیل : « أم فروه » من بنات الصادق علیه السّلام ، وبه صرح فی أعلام الوری (2).

وأَفْرَیْتُ الأوداج : قطعتها.


(فسا)

فِی الْحَدِیثِ : « مَا یَنْقُضُ الْوُضُوءَ إِلَّا ضَرْطَهٌ تَسْمَعُ حِسَّهَا أَوْ فَسْوَهٌ تَشَمُّ رِیحَهَا ». ی من فسا فسوا من باب قتل : ریح تخرج من الحیوان بغیر صوت یسمع ، والاسم « الفساء » بالضم والمد. 

وفی المثل : « هو أفحش من فَاسِیَهٍ » ویریدون الخنفساء. 


(فشا)

فِی الْحَدِیثِ : « أَفْشُوا السَّلَامَ » (3). قطع همزه مفتوحه ، أی أظهروه وانشروه بین الناس ، من قولهم : « فَشَا خبره » أی ظهر وانتشر بین الناس ، أو من تَفَشَّأَ الشیء بالهمزه تَفَشُّؤاً إذا انتشر. 

ومنه « إِنْ رَأَی حَسَنَهً دَفَنَهَا ». أی أخفاها « وإِنْ رَأَی سَیِّئَهً أَفْشَاهَا ». ی أظهرها بین الناس لیعیب فیها. 


(فصا)

یقال : تَفَصَّیْتُ من الدیون : إذا أخرجت منها وتخلصت. 

وتَفَصَّی الإنسان : إذا تخلص من المضیق والبلیه ، والاسم « الْفَصْیَهُ » بالتسکین. 

وفَصَیْتُ الشیء عن الشیء فَصْیاً من باب رمی : أزلته. 


(فضا)

قوله تعالی : ( أَفْضی بَعْضُکُمْ إِلی بَعْضٍ ) [ 4 / 21 ] أی انتهی إلیه فلم یکن بینهما 
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حاجز عن الجماع ، یقال : « أَفْضَی الرجل إلی جاریته » جامعها ، و « أَفْضَی إلی الأخری » صار إلیها. قال بعضهم : « الْإِفْضَاءُ » أن یخلو الرجل بالمرأه جامعها أو لم یجامعها. وعن الشیخ أبی علی : « الْإِفْضَاءُ إلی الشیء » الوصول إلیه بالملامسه ، وأصله من الْفَضَاءِ وهو السعه.

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثُمَّ خَرَجُوا إِلَی الْفَضَاءِ ». وهو موضع بالمدینه. 

والْفَضَاءُ : الخالی الفارغ الواسع من الأرض. 

وقد فَضَا المکان فَضْواً من باب قعد : اتسع. 

وأَفْضَی بیدیه إلی الأرض : إذا مسها بباطن راحته فی السجود ، عدی بالباء لأنه لازم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمَیِّتُ یُغَسَّلُ فِی الْفَضَاءِ ».؟ یعنی من غیر ستر بینه وبین السماء ، قَالَ : « لَا بَأْسَ وَإِنْ یُسْتَرْ بِسِتْرٍ فَهُوَ أَحَبُّ إِلَیَّ » (1).

والْمُفْضَاهُ من النساء : التی مسلکها واحد یعنی مسلک البول والغائط. 


(فعا)

فِی الْخَبَرِ : « لَا بَأْسَ لِلْمُحْرِمِ بِقَتْلِ الْأَفْعَوْ ». رید الأفعی فقلبت الألف واوا فی الوقف. 

و « الْأَفْعَی » قیل : هی حیه رقشاء رقیقه العنق عریضه الرأس لا تزال مستدیره علی نفسها لا ینفع منها تریاق ولا رقیه ، و « هذه أَفْعًی » بالتنوین لأنه اسم ولیس بصفه ، ومثله أروی وأرطی ، وألفها فی الوقف مقلوبه عن الواو ، ومنهم من یقلبها یاء ، والذکر « أُفْعُوَان » بضم الهمزه والعین ، والجمع « الْأَفَاعِی ». 

وتَفَعَّی الرجل : صار کالأفعی فی الشر. 


(فقأ)

فِی الْحَدِیثِ : « لَوْ أَنَّ رَجُلاً اطَّلَعَ فِی بَیْتِ قَوْمٍ فَفَقَئُوا عَیْنَهُ لَمْ یَکُنْ عَلَیْهِمْ
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شَیْءٌ » (1). أی شقوها. 

و « الْفَقْءُ » بالهمزه : الشق ، یقال : فَقَأْتُ عینه أَفْقَؤُهَا أی شققتها ، ومنه الدُّعَاءُ : « افْقَأْ عَنِّی عُیُونَ الْکَفَرَهِ الْفَجَرَهِ ». أی شقها وأعمها عن النظر إلی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَأَنَّمَا الرُّمَّانُ تُفْقَأُ فِی وَجْهِهِ ». یرید شده الحمره. 

وتَفَقَّأَتِ السحابه عن مائها أی انفقأت وانشقت. 


(فلا)

فِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ : « الرَّجُلُ یَتَصَدَّقُ بِالتَّمْرَهِ وَنِصْفِ التَّمْرَهِ فَأُرَبِّیهَا کَمَا یُرَبِّی الرَّجُلُ فَلُوَّهُ وَفَصِیلَهُ ». الْفَلُوُّ بتشدید الواو وضم اللام : المهر یفصل عن أمه لأنه یُفْتَلَی أی یفطم ، والجمع « أَفْلَاءٌ » کعدو وأعداء وعن أبی زید : إذا فتحت الفاء شددت الواو وإذا کسرت خففت ، والأنثی « فلوه » بالهاء ، وإنما ضرب المثل بالفلو لأنه یرید زیاده تربیته وکذا الفصیل. 

والْفَلَاهُ : الأرض التی لا ماء فیها والجمع « فَلَا » کحصاه وحصی ، وجمع الجمع « أَفْلَاءٌ » کسبب وأسباب (2). 

وفَلَیْتُ رأسی فَلْیاً من باب رمی : نقیته عن القمل. 


(فنا)

« فِنَاءُ الکعبه » بالمد : سعه أمامها. وقیل : ما امتد من جوانبها دورا وهو حریمها خارج المملوک منها ، ومثله فِنَاءُ الدار ، والجمع « أَفْنِیَهٌ ». 

ومنه الْخَبَرُ : « اکْنُسُوا أَفْنِیَتَکُمْ وَلَا تَشَبَّهُوا بِالْیَهُودِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ : « نَازِلٌ بِفِنَائِکَ ». والخطاب لله ، وهو علی الاستعاره.

وفَنِیَ المال یَفْنَی من باب تعب فَنَاءً : إذا باد واضمحل وأفناه غیره. 

وکل مخلوق صائر إلی الْفَنَاءِ أی الهلاک 
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والاضمحلال. 

ویقال للشیخ « فَانٍ » علی المجاز لقربه ودنوه من الفناء. 

ومن أمثالهم : نعوذ بالله من قرع الْفَنَاءِ وصغر الإناء " أی خلو الدار من سکانها والآنیه من مستودعاتها. و « القرع » بالتحریک هو أن یکون فی الأرض ذات الکلاء موضع لا نبات فیها کالقرع فی الرأس. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وأَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ ». وهی - کما وردت به الروایه عن الصادق علیه السّلام - الکذب والزنا وقطع الرحم والیمین الفاجره وسد الطرق وادعاء الإمامه بغیر حق. 


(فوا)

فِی الْحَدِیثِ : « تُلْقِی فِیهِ الْمِسْکَ وَالْأَفَاوِیهَ ». 

قیل : هو شیء معروف عند الأطباء مثل القرنفل والدارصینی وأمثالهما. 

و « الْفُوَّهُ » وزان القوه : عرق یصبغ به معروف. 

و « الثوب الْمُفَوَّی » المصبغ بالفوه.


(فیا)

قوله تعالی : ( کَمْ مِنْ فِئَهٍ قَلِیلَهٍ ) [ 2 / 249 ] الْفِئَهُ : الجماعه المنقطعه من غیرها ، والهاء عوض من الیاء التی نقصت من وسطه ، لأن أصله فَیْءٌ وجمعه « فِئَاتٌ » و « فِئُونٌ ». 

قوله تعالی : ( فَما لَکُمْ فِی الْمُنافِقِینَ فِئَتَیْنِ ) [ 4 / 88 ] أی فرقتین وکانت طائفه تکفرهم وطائفه لا تکفرهم ، ونصب ( فِئَتَیْنِ ) علی الحال. 

قوله تعالی : ( فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ ) [ 8 / 48 ] أی تلاقی الفریقان. 

قوله تعالی : ( یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ ) [ 16 / 48 ] أی یرجع من جانب إلی جانب ، من قولهم : « تَفَیَّأَتِ الظلال » أی تقلبت. 

قوله تعالی : ( وَما أَفاءَ اللهُ عَلی رَسُولِهِ ) [ 59 / 6 ] أی والذی أفاءه الله ورده من أموال الیهود ، وأصل الْفَیْءِ الرجوع کأنه فی الأصل لهم ثم رجع إلیهم ، ومنه « أَفَاءَ الله علی المسلمین » أی ارجعه إلیهم وصیره لهم ، ومنه قیل للظل الذی بعد
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الزوال « فَیْءٌ » لرجوعه من المغرب إلی المشرق. وعن رؤبه : کلما کانت علیه الشمس فزالت عنه فهو فَیْءٌ وظل ، وما لم یکن علیه الشمس فهو ظل والجمع : أَفْیَاءٌ وفُیُوءٌ. 

وفَیْءُ النزال : موضع الظل المعد لنزولهم أو ما هو أعم کالمحل الذی یرجعون إلیه وینزلون به. 

و « الْفِئَهُ » هی العود إلی طاعه الإمام والتزام أحکام الإسلام.


(فی)

قوله تعالی : ( فِی تِسْعِ آیاتٍ إِلی فِرْعَوْنَ ) [ 27 / 12 ] قیل : « فی » هنا بمعنی من ، أی ( أَلْقِ عَصاکَ ) و ( أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ ) آیتان من تسع آیات. 

وقد جاءت فی العربیه لمعان : 

الظرفیه وهو کثیر. 

والمصاحبه مثل قوله تعالی : ( ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ ) [ 7 / 38 ] أی معهم ، ومثله قَوْلُهُ علیه السّلام : « الْمُؤْمِنُ لَهُ قُوَّهٌ فِی دِینٍ وَحَزْمٌ فِی لِینٍ ». ویحتمل الظرفیه. 

وللتعلیل نحو : ( فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ ) [ 12 / 32 ] و « إِنَّ امْرَأَهً دَخَلَتِ النَّارَ فِی هِرَّهٍ حَبَسَتْهَا ». 

وللاستعلاء نحو : ( وَلَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ ) [ 20 / 71 ]. 

وبمعنی الباء کقوله (1) : 

بصیرون فی طعن الأباهر والکلی 

أی بطعن الأباهر. وبمعنی إلی کقوله تعالی ( فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ ) [ 14 / 9 ]. 

وللمقایسه وهی الداخله بین مفصول سابق وفاصل لاحق نحو ( فَما مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلَّا قَلِیلٌ ) [ 9 / 37 ]. 

وللسببیه نحو : « فی أربعین شاه شاه » أی بسبب استکمال أربعین شاه یجب شاه ، وَقَوْلُهُ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَطْعَمَنَا فِی جَائِعِینَ ». قیل فیه ونحن بین جماعه جائعین.
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1- البیت لزید الخیل ، وهو من قصیده قالها فی جواب زهیر ، وبقیه البیت : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)





باب ما أوله القاف 


(قبا)

فِی الْحَدِیثِ : « مَسْجِدُ قُبَا » (1). هو بضم القاف یقصر ویمد ولا یصرف ویذکر ویؤنث : موضع بقرب المدینه المشرفه من جهه الجنوب نحوا من میلین ، وهو المسجد الذی ( أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ ). 

و « الْقَبَاءُ » الذی یلبس ، والجمع « أَقْبِیَهٌ » قیل : أول من لبس القباء سلیمان بن داود علیه السّلام .



(قثا)

قوله تعالی : ( وَقِثَّائِها ) [ 2 / 61 ] الْقِثَّاءُ بالمد وتشدید الثاء وکسر القاف أکثر من ضمها : الخیار ، الواحده « قِثَّاءَهٌ ». وبعض یطلق القثاء علی نوع شبه الخیار - قاله فی المصباح. 



(قحا)

« الْأُقْحُوَانُ » بضم الهمزه والحاء : نبت طیب الریح حوالیه ورق أبیض ووسطه أصفر ، وهو البابونج عند العرب ، ووزنه أفعلان ، ویجمع علی « أَقَاحِی ».



(قدا)

قوله تعالی ( فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ ) [ 6 / 90 ] قال الزمخشری : الهاء فیه للوقف ، واستحسن إیثار الوقف لثبات الهاء فی المصحف. 

و « الْقُدْوَهُ » بضم القاف أکثر من کسرها : اسم من اقتدی به إذا فعل مثل فعله تأسیا ، ومنه « فلان قُدْوَهٌ » أی یقتدی به. 



(قذا)

فِی دُعَاءِ الْخَلَاءِ : « اللهُمَّ أَذْهِبْ عَنِّی الْقَذَا وَالْأَذَی ». الْقَذَا بالفتح والقصر : ما یقع فی العین والشراب من تراب أو تبن أو وسخ أو غیر ذلک ، ویرید بالأذی هنا الفضله المؤذیه لو حبست علیه 
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1- من لا یحضره الفقیه 1 / 148.




وَفِی الْحَدِیثِ : « صَرْفُ الْقَذَاءِ عَنِ الْمُؤْمِنِ حَسَنَهٌ ». کأنه یرید الکدوره التی حصلت للمؤمن من حوادث الدهر. 

وفِیهِ : « غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِّ [ یَذْهَبُ بِالدَّرَنِ وَ ] یَنْفِی الْأَقْذَاءَ » (1). یعنی الأوساخ التی فی الرأس. 


(قرأ)

قوله تعالی : ( فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ ) [ 73 / 20 ] قیل : دلت الآیه علی وجوب قراءه شیء من الْقُرْآنِ ، فیصدق دلیل هکذا قراءه شیء من القرآن واجب ولا شیء من القرآن فی غیر الصلاه بواجب فیکون الوجوب فی الصلاه وهو المطلوب. وأورد علیه أن الکبری ممنوعه ، وسند المنع أن الوجوب إما عینی ولا إشعار به فی الکلام أو کفائی فعدمه فی غیر الصلاه ممنوع بل یجب لئلا تندرس المعجزه وأجیب بأن المراد الوجوب العینی إذ هو الأغلب فی التکالیف وهو المتبادر عند الإطلاق. وقیل : المراد بالقراءه الصلاه تسمیه للشیء ببعض أجزائه ، وعنی به صلاه اللیل ثم نسخ بالصلوات الخمس. وقیل : الأمر فی غیر الصلاه لکنه علی الاستحباب. واختلف فی أقله ، فقیل : أقله فی الیوم واللیله خمسون آیه ، وقیل مائه ، وقیل مائتان ، وقیل ثلث القرآن. 

قوله تعالی : ( وَقُرْآنَ الْفَجْرِ ) [ 17 / 78 ] أی ما یُقْرَأُ فی صلاه الفجر ، والمراد صلاه الفجر. 

قوله تعالی : ( إِنَّ عَلَیْنا جَمْعَهُ وَقُرْآنَهُ ) [ 75 / 17 ] أی جمعه فی صدرک وإثبات قراءته فی لسانک ( فَإِذا قَرَأْناهُ ) جعل قراءه جبرئیل قراءته قوله تعالی : ( فَاتَّبِعْ قُرْآنَهُ ) أی فکن مقفیا له فیه ، فهو مصدر مضاف إلی المفعول أی قِرَاءَتُکَ إیاه. 

قوله تعالی : ( سَنُقْرِئُکَ فَلا تَنْسی ) [ 87 / 6 ] الْإِقْرَاءُ : الأخذ علی القارئ بالاستماع لتقویم الزلل ، والْقَارِئُ : التالی وأصله الجمع لأنه یجمع الحروف ، أی سنأخذ علیک قِرَاءَهَ الْقُرْآنِ فلا تنسی ذلک 
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1- الکافی ج 6 ص 504.




ومعناه سیقرأ علیک جبرئیل بأمرنا فتحفظ فلا تنساه ، والنسیان : ذهاب المعنی عن النفس ، ونظیره السهو ، ونقیضه الذکر - کذا ذکره الشیخ أبو علی. 

قوله تعالی : ( اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ ) [ 96 / 1 ] أکثر المفسرین علی أن هذه الآیه أول ما نزل من القرآن ، ویدل علی ذلک حَدِیثُ الْبَاقِرِ علیه السّلام قَالَ : « أَوَّلُ مَا نَزَلَ مِنَ الْقُرْآنِ ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ ) ، وَآخِرُهُ ( إِذا جاءَ نَصْرُ اللهِ ) » (1). وقیل : أول ما نزل ( یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ ). وقیل : فاتحه الکتاب. وقیل : ومعنی اقْرَأْ الأول أوجد القراءه من غیر اعتبار تعدیته إلی مقروء به کما یقال : « فلان یعطی » أی یوجد الإعطاء من غیر اعتبار تعدیته إلی المعطی. قال بعض المحققین : وهذا مبنی علی أن تعلق ( بِاسْمِ رَبِّکَ ) ب اقْرَأْ الثانی ، ودخول الباء للدلاله علی التکریر والدوام کقولک : « أخذت الخطام » و « أخذت بالخطام » والأحسن أن ( اقْرَأْ ) الأول والثانی کلیهما منزلان منزله اللازم ، أی افعل القراءه وأوجدها ، والمفعول محذوف فی کلیهما أی اقرأ القرآن ، والباء للاستعانه أو الملابسه ، أی مستعینا باسم ربک أو متبرکا أو مبتدءا به قوله تعالی : ( وَأَنْ أَتْلُوَا الْقُرْآنَ ) [ 27 / 92 ] هو اسم لکتاب الله تعالی خاصه لا یسمی به غیره ، وإنما سمی قُرْآناً لأنه یجمع السور ویضمها ، وقیل لأنه جمع القصص والأمر والنهی والوعد والوعید والآیات والسور بعضها إلی بعض ، وهو مصدر کالغفران والکفران ، یقال : « فلان یَقْرَأُ قُرْآناً حسنا » أی قراءه حسنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْقُرْآنُ جُمْلَهُ الْکِتَابِ وَالْفُرْقَانُ الْمُحْکَمُ الْوَاجِبُ الْعَمَلُ بِهِ » (2).

وَفِی الْحَدِیثِ : « نَزَلَ الْقُرْآنُ أَرْبَعَ أَرْبَاعٍ : رُبُعٌ فِینَا ، وَرُبُعٌ فِی عَدُوِّنَا ، وَرُبُعٌ 
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1- جاء هذا الحدیث فی الکافی ج 2 ص 628 عن الصّادق علیه السّلام .

2- الکافی ج 2 ص 630.




سُنَنٌ وَأَمْثَالٌ ، وَرُبُعٌ فَرَائِضُ وَأَحْکَامٌ (1). 

قوله تعالی : ( ثَلاثَهَ قُرُوءٍ ) [ 2 / 228 ] الْقُرْءُ عند أهل الحجاز الطهر ، وعند أهل العراق الحیض. قیل : وکل أصاب لأن القرء خروج من شیء إلی شیء فخرجت المرأه من الحیض إلی الطهر ومن الطهر إلی الحیض ، وهذا قول أبی عبیده ، وقال غیره الْقُرْءُ الوقت یقال : « رجع فلان لِقُرْئِهِ » أی لوقته الذی کان یرجع فیه ، فالحیض ثان لوقت الطهر والطهر ثان لوقت الحیض. قال الأصمعی : الإضافه فیه علی غیر قیاس لأنه لا یقال ثلاثه فلوس بل ثلاثه أفلس. وقال النحویون : هو علی التأویل والتقدیر ثلاثه من قُرُوءٍ لأن العدد یضاف إلی ممیزه ، وهو من ثلاثه إلی عشره قلیل ، فلا یمیز القلیل بالکثیر. واحتمل البعض أن یکون قد وضع أحد الجمعین موضع الآخر اتساعا لفهم المعنی وذهب بعضهم إلی أن تمییز الثلاثه إلی العشره یجوز أن یکون جمع کثره من غیر تأویل ، فیقال : خمسه کلاب وسته عبید ، ولا یجب عند هذا القائل أن یقال : خمسه أکلب ولا سته أعبد. 

قوله تعالی : ( ادْخُلُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ ) [ 2 / 58 ] قیل : هی بیت المقدس ، وقیل : هی أریحا من قری الشام أمروا بدخولها بعد التیه. 

قوله تعالی : ( الْقَرْیَهِ الظَّالِمِ أَهْلُها ) [ 4 / 75 ] یعنی مکه شرفها الله تعالی. 

قوله تعالی : ( حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ ) [ 18 / 77 ] قیل : هی قریه تسمی الناصریه وإلیها تنسب النصاری (2). 

قوله تعالی : ( أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ ) 
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1- الکافی ج 2 ص 628.

2- لم أظفر علی أحد ینسب النصاری إلی الناصریه ، بل ینسبهم أصحاب المعاجم اللغویه وکتب البلدان إلی الناصره أو نصوریه أو ناصرت أو نصرانه أو نصری ، وکل هذه أسماء لقریه واحده قد اختلفوا فی تسمیتها.




[ 2 / 259 ] المار عزیر أو أرمیا أراد أن یعاین إحیاء الموتی لیزداد بصیره ، والقریه بیت المقدس حین خربه بختنصر. وقیل : الْقَرْیَهُ التی خرج منها الألوف حذر الموت والْقَرْیَهُ التی کانت حاضره البحر - أی قریبه منه أیله بین مدین والطور ، وقیل مدین ، وستأتی قصتها فی سبت. 

قوله تعالی : ( وَلَقَدْ أَتَوْا عَلَی الْقَرْیَهِ الَّتِی أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّوْءِ ) [ 25 / 40 ] قیل : هی سدوم من قری قوم لوط ، وکانت خمسا أهلک الله أربعا منها وبقیت واحده ، و ( مَطَرَ السَّوْءِ ) الحجاره. 

والْقَرْیَهُ التی فی قوله تعالی : ( وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً أَصْحابَ الْقَرْیَهِ ) [ 36 / 13 ] قیل : أنطاکیه ، وکانوا عبده أوثان. 

قوله تعالی : ( وَقالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ ) [ 43 / 31 ] القریتان : مکه والطائف ، و ( مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ ) أی من إحدی القریتین وهما الولید بن المغیره من مکه وحبیب بن عمر الثقفی من الطائف ، وأرادوا بعظم الرجل رئاسته فی الدنیا. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَائِضِ : « دَعِی الصَّلَاهَ أَیَّامَ أَقْرَائِکِ » (1). هی جمع قرء بالضم کقفل وأقفال ، وجمع قرء بالفتح علی أقرؤ وقُرُوءٌ کفلس وأفلس وفلوس ، وهو من الأضداد ، والمراد هنا الحیض للأمر بترک الصلاه ، کما أن المراد منه الطهر فی قَوْلِهِ : « الْمَرْأَهُ تَرَی الدَّمَ بَعْدَ قُرْئِهَا بِخَمْسَهِ أَیَّامٍ ». 

وفِیهِ : « لَا یُصَلَّی فِی قُرَی النَّمْلِ » (2). هی بضم القاف جمع قریه ، وهی الأماکن التی یجتمع النمل فیها ویسکنها. 

والْقَرْیَهُ : الضیعه والمدینه ، سمیت بذلک لأن الماء یقری فیها أی یجمع ، وربما جاءت بالکسر کلحیه وهی لغه یمانیه. قال الجوهری : جمع القریه علی قری علی 
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1- الکافی ج 3 ص 84.

2- الکافی ج 3 ص 390.




غیر القیاس لأن ما کان علی فعله بفتح الفاء من المعتل فجمعه ممدود مثل رکوه ورکاء وظبیه وظباء ، وإذا نسب إلی القریه قلت : « قروی » بفتح الراء. 

و « أم الْقُرَی » من أسماء مکه شرفها الله تعالی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کُلُّ مَا کَانَ بِوَادِی الْقُرَی کُلُّهُ مِنْ مَالٍ لِبَنِی فَاطِمَهَ ». 

وقَرَیْتُ الضیف أقریه من باب رمی قری بالکسر والقصر ، وقریته قراء : إذا أحسنت إلیه ، فإن کسرت القاف قصرت وإن فتحت مددت. 

والْقِرَی : الضیافه ، ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « وأَعَدَّ الْقِرَی لِیَوْمِهِ النَّازِلِ بِهِ ». 

وقرأت أم الکتاب قراءه بالکسر والمد وقرآنا یتعدی بنفسه وبالباء ، والفاعل قاریء ، والجمع قرأه بالتحریک وقراء وقارءون مثل کفره وکافرون وکفار. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَمْ مِنْ قَارِئٍ لِلْقُرْآن وَالْقُرْآنُ یَلْعَنُهُ ». 

وفِیهِ : « یَؤُمُّکُمْ أَقْرَؤُکُمْ ». أی أعلمکم بالقراءه. 

و « فلان یُقْرِئُکَ السلام » قیل : أی یحملک علی قراءه السلام ، یقال : اقْرَأْ فلانا السلام ، واقْرَأْ علیه السلام کأنه حین یبلغه سلامه یحمله علی أنه یقرأ السلام ویرده ، کما إذا قَرَأَ الْقُرْآنَ أو الحدیث علی الشیخ یقول : أَقْرَأَنِی فلان أی حملنی علی أن أقرأه علیه ، ومِنْهُ « أَقْرَأَنِی النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله خَمْسَهَ عَشْرَهَ سَجْدَهً ». 

أی حمله أن یجمع فی قراءته لک ، وقیل : أَقْرَؤُهُ علیک أی أتلوه علیک ، وأَقْرِئَاهُ منی السلام أی بلغاه سلامی ، ویُقْرِئُکَ السلام أی یبلغک السلام ویتلوه علیک.


(قسا)

قوله تعالی : ( ثُمَ قَسَتْ قُلُوبُکُمْ ) [ 2 / 74 ] أی یبست وصلبت عن قبول ذکر الله والخوف والرجاء وغیرها من الخصال الحمیده ، یقال : قَسَا قلبه قَسْوَهً وقَسَاوَهً وقَسَاءً بالفتح والمد : إذا صلب وغلظ ، فهو قَاسٍ ، والْقَسْوَهُ اسم منه ، وهی غلظ فی القلب وقله الرحمه ،
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ومنه قوله تعالی : ( فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ لَعَنَّاهُمْ وَجَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَهً ) [ 5 / 13 ] وقرئ قسیه بدون ألف فعیل بمعنی فاعل مثل شاهد وشهید وعالم وعلیم. 

وَقَوْلُهُ : « وکَثْرَهُ الْکَلَامِ قَسْوَهٌ ». أی سبب القسوه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثَلَاثٌ یُقْسِینَ الْقَلْبَ » وعَدَّ مِنْهَا إِتْیَانَ بَابِ السُّلْطَانِ. 


(قصا)

قوله تعالی : ( مَکاناً قَصِیًّا ) [ 19 / 22 ] أی بعیدا عن الأهل. 

و « الْقُصْوَی » تأنیث الأقصی : البعیده. 

والمسجد الْأَقْصَی : الأبعد ، وهو بیت المقدس ، لأنه لم یکن وراءه مسجد وبعید عن المسجد الحرام. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثُمَّ رَکِبَ الْقُصْوَی ». بضم القاف والقصر : هی ناقه لرسول الله ص ، سمیت بذلک لسبقها کأن عندها أقصی السیر وغایه الجری ، والْقُصْوَی من النوق : التی قطع أذنها ، ولم تکن ناقه رسول الله قصوی وإنما کان هذا لقبالها. وقیل : کانت مقطوعه الأذن (1).

وقَصَا المکان قُصُوّاً من باب قعد : بعد ، فهو قَاصٍ. 

وبلاد قَاصِیَهٌ بعیده. 

والشاه الْقَاصِیَهُ : المنفرده عن القطیع البعیده عنه. 

و « الشیطان ذئب الإنسان یأخذ الْقَاصِیَهَ والشاذه » أی یتسلط علی الخارج من الجماعه. 

والناحیه الْقُصْوَی : البعیده. قیل : وهذه لغه أهل العالیه ، و « الْقُصْیَا » بالیاء لغه نجد. 

و « الأدانی والْأَقَاصِی » الأقارب والأباعد. 

واسْتَقْصَی فلان المسأله : بلغ النهایه. 

و « قُصَیٌ » مصغرا : اسم رجل ، 
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والنسبه إلیه قُصَوِیٌ بحذف إحدی الیائین وبقلب الأخری ألفا ثم تقلب واوا ، کما فی عدوی وأموی. 

و « قُصَیُ بن کلاب » هو الذی أخرج خزاعه من الحرم وولی البیت وغلب علیه. 


(قضا)

قوله تعالی : ( ثُمَ اقْضُوا إِلَیَّ وَلا تُنْظِرُونِ ) [ 10 / 71 ] قیل : معناه امضوا إلی ما فی أنفسکم من إهلاکی ونحوه من سائر الشرور ولا تؤخرون. 

قوله تعالی : ( فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ ) [ 20 / 72 ] أی امض ما أنت ممض. 

قوله تعالی : ( ثُمَ قَضی أَجَلاً ) [ 6 / 2 ] أی حتم وأتم. 

قوله تعالی : ( وَقَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 17 / 4 ] أی أعلمناهم إعلاما قطعیا ، ومثله ( وَقَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ ) [ 15 / 66 ]. 

قوله تعالی : ( إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ ) [ 10 / 93 ] أی یحکم ویفصل. 

قوله تعالی : ( قَضی أَمْراً ) [ 40 / 68 ] أی أحکمه. 

قوله تعالی : ( وَقَضی رَبُّکَ ) [ 17 / 23 ] أی أمر أمرا مقطوعا به أو حکم بذلک. 

قوله تعالی : ( فَقَضاهُنَ سَبْعَ سَماواتٍ ) [ 41 / 12 ] أی خلقهن وصنعهن. 

قوله تعالی : ( فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ فَاذْکُرُوا اللهَ قِیاماً وَقُعُوداً وَعَلی جُنُوبِکُمْ ) [ 4 / 103 ] المراد بِالْقَضَاءِ هنا فعل الشیء والإتیان به ، أی إذا أتیتم بالصلاه فاذکروا الله ، وهو أمر بالمداومه علی الذکر فی جمیع الأحوال ، کما جاء فِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ : « یَا مُوسَی اذْکُرْنِی فَإِنَّ ذِکْرِی حَسَنٌ عَلَی کُلِّ حَالٍ ». وقیل فی الکلام إضمار أی فإذا أردتم الإتیان بالصلاه فأتوا بها علی حسب أحوالکم فی الإمکان بحسب ضعف الخوف وشدته ، ( قِیاماً ) أی مسائفین ومقارعین ( وَقُعُوداً ) أی مرامین ( وَعَلی جُنُوبِکُمْ ) مثخنین بالجراح. ویؤید هذا أنها فی معرض ذکر صلاه الخوف. 

قوله تعالی : ( لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ ) [ 43 / 77 ] أی لیقض الموت علینا ،
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من ( فَقَضی عَلَیْهِ ) إذا أماته ، ومثله ( لا یُقْضی عَلَیْهِمْ ) [ 35 / 36 ]. 

قوله تعالی : ( فَوَکَزَهُ مُوسی فَقَضی عَلَیْهِ ) [ 28 / 15 ] أی قتله مکانه. 

قوله تعالی : ( وَلَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ ) [ 6 / 8 ] قال المفسر : أخبر الله سبحانه عن الکفار أنهم قالوا : هلا نزل علیه - أی علی محمد - ملک الموت والقتل نشاهده فنصدقه ، ثم أخبر عن عظیم عنادهم فقال : لو أنزلنا ملکا علی ما اقترحوه لما آمنوا به واقتضت الحکمه استیصالهم وأن لا ننظرهم ولا نمهلهم قوله تعالی : ( مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ ) [ 20 / 114 ] أی ینتهی إلیک بیانه. 

قوله تعالی : ( وَقالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ ) [ 14 / 22 ] أی أحکم وفرغ منه ودخل أهل الجنه الجنه وأهل النار النار. 

قوله تعالی : ( یا لَیْتَها کانَتِ الْقاضِیَهَ ) [ 69 / 27 ] أی القاطعه لأمری فلم أبعث بعدها ولم ألق ما لقیت. 

قوله تعالی : ( کَلَّا لَمَّا یَقْضِ ما أَمَرَهُ ) [ 80 / 23 ] أی لا یقضی أحد ما أمر به بعد تطاول الزمان. 

قوله تعالی : ( فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ ) [ 2 / 200 ] أی أدیتموها. 

والْقَضَاءُ لمعان : 

(أحدها) : الإتیان بالشیء کما فی الآیه المتقدمه. 

(الثانی) : فعل العباده ذات الوقت المحدود المعین بالشخص خارجا عنه. 

(الثالث) : فعل العباده استدراکا لما وقع مخالفا لبعض الأوضاع المعتبره ، ویسمی هذا إعاده.

وَفِی الْحَدِیثِ : « قَضَی بِشَاهِدٍ وَیَمِینٍ ». أی حکم بهما. 

و « الْقَاضِی » الحاکم ، واسْتُقْضِیَ فلان أی صُیّر قاضیا. 

وَفِی حَدِیثِ سَالِمِ بْنِ مُکَرَّمٍ الْجَمَّالِ (1) : 
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1- هو أبو خدیجه ویقال أبو سلمه سالم بن مکرم بن عبد الله الکناسیّ صاحب الغنم مولی بنی أسد ، روی عن أبی عبد الله وأبی الحسن علیه السّلام قال الطّوسیّ ضعیف وقال النّجاشیّ ثقه ثقه. الفهرست للطوسی ص 105 ورجال النّجاشیّ ص 142.




« إِیَّاکُمْ أَنْ یُحَاکِمَ بَعْضُکُمْ بَعْضاً إِلَی أَهْلِ الْجَوْرِ ، وَلَکِنِ انْظُرُوا إِلَی رَجُلٍ مِنْکُمْ یَعْلَمُ شَیْئاً مِنْ قَضَائِنَا فَاجْعَلُوهُ بَیْنَکُمْ ، فَإِنِّی قَدْ جَعَلْتُهُ قَاضِیاً فَتَحَاکَمُوا إِلَیْهِ » (1). قال بعض الأفاضل : یعلم من هذا الحدیث تحریم التحاکم إلی أهل الجور ووجوب التحاکم إلی الفقیه لأنه منصوب الإمام والتجزی فی الاجتهاد والدلاله علی ذکوریه القاضی وإیمانه المستفادین من قوله : رجل منکم وجعله نائبا عنه - انتهی. وحینئذ فَالْقَاضِی کما قیل هو الحاکم بین الخصوم ، وهو یغایر المفتی والمجتهد ، وذلک لأن القاضی سمی قَاضِیاً وحاکما باعتبار إلزامه وحکمه علی الأفراد الشخصیه بالأحکام الشخصیه ، کالحکم علی شخص بثبوت حق لشخص آخر ، وأما لا بهذا الاعتبار بل بمجرد الإخبار والإعلام فإنه یسمی مفتیا ، کما أنه باعتبار مجرد الاستدلال یسمی مجتهدا. 

وقَضَیْتُ حاجتی : حکمت علیها وفرغت منها. 

وقَضَیْتُ الدین : أدیته. 

وقَضَی دینه وتَقَاضَاهُ بمعنی. 

وَفِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السّلام مَعَ أَخِیهِ إِبْرَاهِیمَ : « ولَقَدْ قَضَیْتُ عَنْهُ أَلْفَ دِینَارٍ بَعْدَ أَنِ انْتَفَی عَلَی طَلَاقِ نِسَائِهِ وَعِتْقِ مَمَالِیکِهِ ». 

وقال بعض الشارحین : لقد قضیت عنه أی عن الذی عن إبراهیم کأنه عباس أخوهما ألف دینار إلی آخره ، وکأنه قصده من الطلاق والعتق عدم تعرض الغرماء لبیوت نسائه وعتق ممالیکه و « سم قَاضٍ » أی قاتل. 

واقْتَضَیْتُ منه حقی : أخذته.

وَفِی الْحَدِیثِ : أَتَی رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام یَقْتَضِیهِ بِدَیْنٍ. أی یطلبه منه و « الأمر یَقْتَضِی الوجوب » أی یدل 
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علیه. 

وقَاضَیْتُهُ علی مال : صالحته علیه. 

و « أعوذ بک من سوء الْقَضَاءِ » یعنی المقضی ، إذ حکم الله من حیث هو حکمه کله حسن لا سوء فیه. 

و « الْقَضَاءُ » قال الجوهری : أصله قضای لأنه من قضیت ، إلا أن الیاء لما جاءت بعد الألف همزت ، والجمع الأقضیه والقضیه مثله ، والجمع قضایا علی فعالی وأصله فعائل - انتهی. 

و « القضاء المقرون بالقدر » وقیل : المراد به الخلق نحو ( فَقَضاهُنَ سَبْعَ سَماواتٍ ) وبالقدر التقدیر ، فهما متلازمان لا ینفک أحدهما عن الآخر لأن أحدهما کالأساس وهو القدر والآخر بمنزله البناء وهو القضاء ، ویؤیده قَوْلُهُ علیه السّلام : « الْقَضَاءُ الْإِبْرَامُ وَإِقَامَهُ الْعَیْنِ ». وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « وإِذَا قَضَی أَمْضَی وَهُوَ الَّذِی لَا مَرَدَّ لَهُ ». وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام مَعَ الشَّیْخِ الَّذِی سَأَلَهُ عَنِ الْمَسِیرِ إِلَی أَهْلِ الشَّامِ حَیْثُ قَالَ لَهُ : یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أَخْبِرْنَا عَنْ مَسِیرِنَا إِلَی أَهْلِ الشَّامِ أَبِقَضَاءٍ مِنَ اللهِ وَقَدَرٍ؟ فَقَالَ لَهُ عَلِیٌّ علیه السّلام : « یَا شَیْخُ مَا عَلَوْتُمْ تَلْعَهً وَلَا هَبَطْتُمْ بَطْنَ وَادٍ إِلَّا بِقَضَاءٍ مِنَ اللهِ وَقَدَرٍ » فَقَالَ الشَّیْخُ : عِنْدَ اللهِ أَحْتَسِبُ عَنَائِی ، فَقَالَ عَلِیٌّ علیه السّلام : « وتَظُنُّ أَنَّهُ کَانَ قَضَاءً حَتْماً وَقَدَراً لَازِماً إِنَّهُ لَوْ کَانَ کَذَلِکَ لَبَطَلَ الثَّوَابُ وَالْعِقَابُ وَالْأَمْرُ وَالنَّهْیُ وَالزَّجْرُ مِنَ اللهِ وَسَقَطَ مَعْنَی الْوَعْدِ وَالْوَعِیدِ ، فَلَمْ تَکُنْ لَائِمَهٌ لِلْمُذْنِبِ وَلَا مَحْمَدَهٌ لِلْمُحْسِنِ ، تِلْکَ مَقَالَهُ إِخْوَانِ عَبَدَهِ الْأَوْثَانِ وَخُصَمَاءِ الرَّحْمَنِ ، وَقَدَرِیَّهِ هَذِهِ الْأُمَّهِ » (1). قال بعض الأفاضل : قَوْلُهُ « تِلْکَ مَقَالَهُ إِخْوَانِ عَبَدَهِ الْأَوْثَانِ ». إشاره إلی الأشاعره قَوْلُهُ « وقَدَرِیَّهِ هَذِهِ الْأُمَّهِ ». إشاره إلی المعتزله کما صرح به فی الروایات ویتم البحث فی قدر إن شاء الله تعالی. 

وَفِیهِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام : « الْأَعْمَالُ ثَلَاثَهُ أَحْوَالٍ فَرَائِضُ وَفَضَائِلُ وَمَعَاصِی ، فَأَمَّا الْفَرَائِضُ فَبِأَمْرِ اللهِ وَرِضَی اللهِ وَبِقَضَاءِ اللهِ 
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وَتَقْدِیرِهِ وَمَشِیَّتِهِ وَعِلْمِهِ تَعَالَی ، وَأَمَّا الْفَضَائِلُ فَلَیْسَ بِأَمْرِ اللهِ وَلَکِنْ بِرِضَی اللهِ وَبِقَضَاءِ اللهِ وَبِمَشِیَّهِ اللهِ وَبِعِلْمِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ وَأَمَّا الْمَعَاصِی فَلَیْسَتْ بِأَمْرِ اللهِ وَلَکِنْ بِقَضَاءِ اللهِ وَمَشِیَّتِهِ وَبِعِلْمِهِ ثُمَّ یُعَاقَبُ عَلَیْهَا ». قال الشیخ الصدوق : قَوْلُهُ « الْمَعَاصِی بِقَضَاءِ اللهِ ». معناه نهی الله لأن حکمه علی عباده الانتهاء عنها ، ومعنی قَوْلِهِ « بِقَدَرِ اللهِ ». أی بعلم الله بمبلغها وتقدیرها مقدارها ومعنی قَوْلِهِ « وبِمَشِیَّتِهِ ». فإنه تعالی شاء أن لا یمنع العاصی من المعاصی إلا بالزجر والقول والنهی والتحذیر دون الجبر والمنع بالقوه والدفع بالقدره. 

وَفِی حَدِیثِ جَمِیلِ بْنِ دَرَّاجٍ (1) قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السّلام عَنِ الْقَضَاءِ وَالْقَدَرِ؟ قَالَ : « هُمَا خَلْقَانِ مِنْ خَلْقِ اللهِ تَعَالَی وَاللهُ ( یَزِیدُ فِی الْخَلْقِ ما یَشاءُ ) ». کأنه جواب إقناعی ، وربما أشعر بأن السؤال عن معرفه کنهه وحقیقته غیر لائق لبعد معرفه ذلک عن عقول المکلفین. 

وَفِی حَدِیثِ حُمْرَانَ (2) قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام : أَرَأَیْتَ مَا کَانَ مِنْ أَمْرِ قِیَامِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَالْحَسَنِ وَالْحُسَیْنِ علیه السلام وَخُرُوجِهِمْ وَقِیَامِهِمْ بِدِینِ اللهِ عَزَّ ذِکْرُهُ وَمَا أُصِیبُوا مِنْ قَتْلِ الطَّوَاغِیتِ إِیَّاهُمْ وَالظَّفَرِ بِهِمْ حَتَّی قُتِلُوا وَغُلِبُوا؟ فَقَالَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السّلام : « یَا حُمْرَانُ إِنَّ اللهَ تَبَارَکَ قَدْ کَانَ قَدَّرَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ وَقَضَاهُ وَأَمْضَاهُ وَحَتَمَهُ عَلَی سَبِیلِ الِاخْتِیَارِ ثُمَّ أَجْرَاهُ ، فَبِتَقَدُّمِ عِلْمٍ إِلَیْهِمْ مِنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله قَامَ عَلِیٌّ وَالْحَسَنُ 
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2- هو أبو الحسن وقیل أبو حمزه حمران بن أعین الشّیبانیّ التابعی أخو زراره ، کان یختصّ ببعض الأئمّه ویتولّی له الأمر ، قال له أبو جعفر علیه السّلام : أنت من شیعتنا فی الدّنیا والآخره. تنقیح المقال ج 2 ص 370.




وَالْحُسَیْنُ علیهم السلام ، وَبِعِلْمٍ صَمَتَ مَنْ صَمَتَ مِنَّا ، وَلَوْ أَنَّهُمْ یَا حُمْرَانُ حَیْثُ نَزَلَ بِهِمْ مَا نَزَلَ مِنْ أَمْرِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ وَإِظْهَارِ الطَّوَاغِیتِ عَلَیْهِمْ سَأَلُوا اللهَ عَزَّ وَجَلَّ أَنْ یَدْفَعَ عَنْهُمْ ذَلِکَ وَأَلَحُّوا عَلَیْهِ فِی طَلَبِ إِزَالَهِ مُلْکِ الطَّوَاغِیتِ وَذَهَابِ مُلْکِهِمْ إِذاً لَأَجَابَهُمْ وَدَفَعَ ذَلِکَ عَنْهُمْ ، ثُمَّ کَانَ انْقِضَاءُ مُدَّهِ الطَّوَاغِیتِ وَذَهَابُ مُلْکِهِمْ أَسْرَعَ مِنْ سِلْکٍ مَنْظُومٍ انْقَطَعَ فَتَبَدَّدَ ، وَمَا کَانَ ذَلِکَ الَّذِی أَصَابَهُمْ یَا حُمْرَانُ لِذَنْبٍ اقْتَرَفُوهُ وَلَا لِعُقُوبَهِ مَعْصِیَهٍ خَالَفُوا اللهَ فِیهَا ، وَلَکِنْ لِمَنَازِلَ وَکَرَامَهٍ مِنَ اللهِ أَرَادَ أَنْ یَبْلُغُوهَا فَلَا تَذْهَبْ بِکَ الْمَذَاهِبُ فِیهِمْ » (1). 

و « تَقَضَّی البازی » أی انقض ، وأصله تقضض فلما کثرت الضادات أبدلت إحداهن یاء. 


(قطا)

فِی الْحَدِیثِ : « الْعَبَاءَهُ الْقَطَوَانِیَّهُ ». بالتحریک وهی عباءه بیضاء قصیره الخمل ، نسبه إلی قَطَوَان موضع بالکوفه ، منه الأکسیه الْقَطَوَانِیَّهُ. 

وفیه « الْقَطَاهُ » بالفتح والقصر واحده الْقَطَا ، وهو ضرب من الحمام ذوات أطواق یشبه الفاخته والقماری. 

وفی المثل « أهدی من الْقَطَا » قیل : إنه یطلب الماء مسیره عشره أیام وأکثر من فراخها من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس فترجع ، ولا تخطئ صادره ولا وارده. 

وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ بَنَی مَسْجِداً کَمَفْحَصِ قَطَاهٍ فَکَذَا » (2). یرید المبالغه فی الصغر لا الحقیقه. والْقَطَا ثلاثه أضرب : کدری وجونی وغطاط ، فالکدری الغبر الألوان الرقش الظهور والبطون الصفر الحلوق وهو ألطف من الجونی - قاله الجوهری (3).
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1- الکافی ج 2 ص 224.

2- من لا یحضر ج 1 ص 152.

3- انظر الصحاح ( کدر ).





(قعا)

فِی الْحَدِیثِ نَهَی عَنِ الْإِقْعَاءِ فِی الصَّلَاهِ بَیْنَ السَّجْدَتَیْنِ (1). وهو أن یضع ألیتیه علی عقبیه بین السجدتین - قاله الجوهری ، وهذا تفسیر الفقهاء ، فأما أهل اللغه فَالْإِقْعَاءُ عندهم أن یلصق الرجل ألیتیه بالأرض وینصب ساقیه ویتساند إلی ظهره ، من « أَقْعَی الکلب » إذا جلس علی استه مفترشا رجلیه وناصبا ساقیه - انتهی. ونقل فی الذکری عن بعض الأصحاب أنه عباره عن أن یقعد علی عقبیه ویجعل یدیه علی الأرض ، وهذا لا یوافق ما ذکره ابن الأثیر فی تفسیره حیث قال : الْإِقْعَاءُ فی الصلاه أن یلصق الرجل ألیتیه إلی الأرض وینصب ساقیه وفخذیه ویضع یدیه علی الأرض کما یقعی الکلب - انتهی 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَکَلَ مُقْعِیاً ». أی کان یجلس عند الأکل علی ورکیه مستوفرا غیر متمکن ولا مستکثر من الأکل لیرد الجوعه ویشتغل بمهماته. 

وَفِی خَبَرِ النَّبِیذِ : هَکَذَا یُؤْخَذُ التَّمْرُ فَیُنَقَّی وَیُلْقَی عَلَیْهِ الْقَعْوَهُ. بالقاف والعین المهمله قَالَ : وَمَا الْقَعْوَهُ؟ قَالَ : « الدَّاذِیُ » بِدَالٍ مُهْمَلَهٍ ثُمَّ مُعْجَمَهٍ بَعْدَ أَلِفٍ قَالَ : وَمَا الدَّاذِیُّ؟ قَالَ : حَبٌّ یُؤْتَی بِهِ مِنَ الْبَصْرَهِ فَیُلْقَی فِی هَذَا النَّبِیذِ ، وَفِی خَبَرٍ آخَرَ فَقَالَ : مَا الدَّاذِیُّ؟ فَقَالَ : ثُفْلُ التَّمْرِ (2). 


(قفا)

قوله تعالی : ( وَلا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ ) [ 17 / 36 ] أی لا تتبع ما لا تعلم ( إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ ) - الآیه. 

وَفِی رِوَایَهِ أَبِی الْجَارُودِ (3) : « یُسْأَلُ السَّمْعُ عَمَّا سَمِعَ وَالْبَصَرُ عَمَّا نَظَرَ وَالْفُؤَادُ 
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1- فی الکافی ج 3 ص 336 عن أبی عبد الله علیه السّلام : لاتقع بین السجدتین إقعاء.
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عَمَّا اعْتَقَدَ ». 

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله « لَا تَزُولُ قَدَمُ عَبْدٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مِنْ بَیْنِ یَدَیِ اللهِ حَتَّی یَسْأَلَهُ عَنْ أَرْبَعِ خِصَالٍ : عُمُرِکَ فِیمَا أَفْنَیْتَهُ ، وَجَسَدِکَ فِیمَا أَبْلَیْتَهُ ، وَمَالِکَ مِنْ أَیْنَ اکْتَسَبْتَهُ وَأَیْنَ وَضَعْتَهُ ، وَعَنْ حُبِّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ » (1). 

قوله تعالی : ( قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِرُسُلِنا ) [ 57 / 27 ] أی أتبعنا ، وأصله « من القفا » تقول : قَفَوْتُ أثره قَفْواً من باب قال : تبعته ، وقَفَّیْتُ علی أثره بفلان بالتشدید : أتبعته إیاه ، ومنه « الکلام الْمُقَفَّی » و « قَوَافِی الشعر ». 

واقْتَفَاهُ أی اختاره واقتفی أثره. 

وَفِی الْخَبَرِ : « فَلَمَّا قَفَّی الرَّجُل » بِالتَّشْدِیدِ قَالَ : « إِنَّ أَبِی وَأَبَاکَ فِی النَّارِ ». والمراد به إن صح أبو جهل لما مر من تسمیتهم العم أبا. 

و « الْقَفَا » مقصور : مؤخر العنق یذکر ویؤنث ، والجمع « قفی » علی فعول ، وفی الکثره علی أقفاء وأقفیه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « یَعْقِدُ الشَّیْطَانُ عَلَی قَافِیَهِ أَحَدِکُمْ ثَلَاثَ عُقَدٍ ». وفسرت الْقَافِیَهُ بالقفاء أو مؤخر الرأس أو وسطه ، والمراد تثقیله فی النوم وإطالته ، فکأنه قد شد علیه شدا وعقده ثلاثا. 


(قلی)

قوله تعالی : ( ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی ) [ 93 / 3 ] أی ما ترکک وما بغضک ، من قَلَیْتُهُ أَقْلِیهِ قِلًی : إذا بغضته. 

ومنه « قَالِینَ » أی مبغضین.

وَفِی الْحَدِیثِ : « اخْبُرْ تَقْلِهِ » (2). من الْقِلَی بالکسر والقصر ، أو الْقَلَاءِ بالفتح والمد : البغض ، أی لا تغتر بظاهر من تراه 

ص: 349






1- انظر التفسیر ص 382.

2- فی النهایه 4 / 105 : وفی حدیث أبی الدرداء » وجدت الناس أخبر تقله ». وانظر نهج البلاغه 3 / 257.




فإنک إذا اختبرته بغضته ، والهاء فیه للسکت. 

ومثله قَوْلُهُ : « جَرِّبِ النَّاسَ فَإِنَّکَ إِذَا جَرَّبْتَهُمْ قَلَیْتَهُمْ وَتَرَکْتَهُمْ لِمَا یَظْهَرُ لَکَ مِنْ مَوَاطِنِ سَرَائِرِهِمْ ». لفظه لفظ الأمر ومعناه الخبر ، أی من جربهم وخبرهم أبغضهم وترکهم. 

وقَلَیْتُ اللحم قَلْیاً وقَلَوْتُهُ قَلْواً من بابی ضرب وقتل ، وهو الإنضاج فی الْمِقْلَی. 

والْمِقْلَاهُ والْمِقْلَی بالکسر والقصر : الذی یقلی علیه اللحم وغیره. 


(قما)

« الْقَمَاءُ » ممدود : الحقاره والذل ، ومنه الْحَدِیثُ : « دُیِّثَ بِالصَّغَارِ وَالْقَمَاءَهِ ». 

وَحَدِیثُ أَبِی الْحَسَنِ علیه السّلام وَقَدْ رَکِبَ بَغْلَهً « تَطَأْطَأَتْ عَنْ سَوَاءِ الْخَیْلِ وَتَجَاوَزَتْ قُمُوءَ الْعَیْرِ وَخَیْرُ الْأُمُورِ أَوْسَطُهَا ». 


(قنا)

قوله تعالی : ( أَغْنی وَأَقْنی ) [ 53 / 48 ] أی جعل لهم قنیه أی أصل مال. 

قوله تعالی : قِنْوانٌ [ 6 / 99 ] هو جمع « قنو » وهی عذوق النخل ، وقِنْوَانٌ لفظ مشترک بین التثنیه والجمع ، ویجمع علی أَقْنَاءٍ أیضا. 

وفی الحدیث ذکر الْقَنَاهُ ، وهی کالحصاه واحده الْقَنَی کالحصی ، وهی الآبار التی تحفر فی أرض متتابعه لیستخرج ماؤها ویسبح علی الأرض ، ویجمع أیضا علی قَنَوَاتٍ ، وقُنِیٌ علی فعول ، وقِنَاءٌ مثل جبال. 

ومنه الْحَدِیثُ : « فِیمَا سَقَتِ السَّمَاءُ وَالْقُنِیُ الْعَشْرُ ». 

وکذلک الْقَنَاهُ واحده الْقَنَا بالقصر وهی الرمح تجمع علی هذه الجموع. 

و « قَنَّیْتُ القنا » بالتشدید احتفرتها. 

والْقَنَاهُ : واد بالمدینه ، یقال : « فیه وادی قناه » وهو غیر منصرف. 

وأحمر قَانٍ : شدید الحمره ، ومثله : « لحیه قَانِیَهٌ ». 

و « أَقْنَی الرجل بالحناء » أی حمر لحیته بها خضابا ، ومنه قنی الرجل لحیته بالخضاب تقنیه. 

و « المرأه الْمُقَنِّیَهُ » قیل : الماشطه التی
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تتولی خضاب النساء وخدمتهن. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَا أُمَّ عَطِیَّهَ إِذَا قَنَّیْتِ الْجَارِیَهَ فَلَا تَغْسِلِی وَجْهَهَا بِالْخَزَفِ ». 

وقَنَوْتُ الغنم وغیرها قُنْوَهً وقِنْوَهً بالضم والکسر ، وقَنَیْتُ أیضا قُنْیَهً وقِنْیَهً بالضم والکسر : إذا أقنیتها لنفسک لا للتجاره. 

ومال قُنْیَانٌ وقِنْیَانٌ بالضم والکسر : ما یتخذ قنیه. 

وقَنَوْتُ الشیء أَقْنُوهُ قَنْواً من باب قتل وقِنْوَهً بالکسر : جمعته. 

واقْتِنَاءُ المال : جمعه. 

وقَنِیتُ الحیاء بالکسر قُنْیَاناً بالضم ، أی لزمته. 

ومنه قول عنتره (1) : 

فأقنی حیاءک لا أبا لک واعلمی 

أنی امرؤ سأموت أن لم أقتل 

و أَقْنَاهُ الله : أعطاه الله. 

وأَقْنَاهُ أیضا : أرضاه. 

والْقَنَا بالقصر : احدیداب فی وسط الأنف ، وقیل : الْقَنَا فی الأنف طوله ورقه أرنبته مع حدب فی وسطه ، ومنه « رجل أَقْنَی الأنف ». 

ومنه الْخَبَرُ : « کَانَ صلی الله علیه و آله أَقْنَی الْعِرْنِینِ » (2). 


(قوا)

قوله تعالی : ( عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُوی ) [ 53 / 5 ] هو بالضم جمع قوه مثل غرفه وغرف ، والمراد به جبرئیل. 

قوله تعالی : ( فَخُذْها بِقُوَّهٍ ) [ 7 / 145 ] أی بعزیمه وجد واجتهاد. 

قوله تعالی : ( وَأَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ ) [ 8 / 60 ] أی من سلاح وعده وخیل ، وروی أنه الرمی. 

قوله تعالی : ( إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ 
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1- هو ( عنتره بن شداد بن عمرو بن معاویه بن قواد بن مخزوم بن ربیعه ) انظر ترجمته وإخباره فی الأغانی ج 7 ص 147 - 153 ، والبیت فی دیوانه ص 120.

2- مکارم الأخلاق ص 10.




الْقَوِیُ الْأَمِینُ ) [ 28 / 26 ] وَرُوِیَ أَنَّهُ قَالَ لَهَا : یَا بُنَیَّهُ هَذَا قَوِیٌ قَدْ عَرَفْتِیهِ بِرَفْعِ الصَّخْرَهِ وَالْأَمِینُ مِنْ أَیْنَ عَرَفْتِیهِ؟ قَالَتْ : یَا أَبَتِ إِنِّی مَشَیْتُ قُدَّامَهُ فَقَالَ : امْشِی مِنْ خَلْفِی فَإِنْ ضَلَلْتُ فَأَرْشِدِینِی إِلَی الطَّرِیقِ فَإِنَّا قَوْمٌ لَا نَنْظُرُ فِی أَدْبَارِ النِّسَاءِ (1). 

قوله تعالی : ( مَتاعاً لِلْمُقْوِینَ ) [ 56 / 73 ] أی للمسافرین سموا بذلک لنزولهم الْقَوَاءُ أی القفر ، ویقال : « الْمُقْوِینَ » الذین لا زاد لهم. 

و ( الْقَوِیُ ) من أسمائه تعالی ، ومعناه الذی لا یستولی علیه العجز فی حال من الأحوال بخلاف المخلوق المربوب. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُؤْمِنُ الْقَوِیُ خَیْرٌ مِنَ الضَّعِیفِ ». الْقَوِیُ الذی قوی فی إیمانه ، بأن یکون له قوه وعزیمه وقریحه فی أمور الآخره لیکون أکثر جهادا أو صبرا علی الأذی والمشاق فی الله وأرغب فی العبادات. 

وقَوِیَ علی الأمر : أطاقه ، وبه قُوَّهٌ أی طاقه. وقَوِیَ یَقْوَی فهو قَوِیٌ ، والجمع قوًی ، وجمع قَوِیٍ أَقْوِیَاءُ ، والاسم الْقُوَّهُ. 

والْقُوَی العقلیه - علی ما نقل أهل العرفان - أربعه : 


(منها)القوه التی یفارق فیها البهائم ، وهی القوه الغریزیه التی یستعد بها الإنسان لإدراک العلوم النظریه ، فکما أن الحیاه تهییء الجسم للحرکات الاختیاریه والإدراکات الحسیه فکذا القوه الغریزیه تهییء الإنسان للعلوم النظریه والصناعات الفکریه. 

و ( منها ) قوه بها تعرف عواقب الأمور فتقمع الشهوه الداعیه إلی اللذه العاجله وتتحمل المکروه العاجل لسلامه الآجل فإذا حصلت هذه القوی سمی صاحبها عاقلا من حیث إن إقدامه بحسب ما یقتضیه النظر فی العواقب لا بحکم الشهوه العاجله والْقُوَّهُ الأولی بالطبع والأخیره بالاکتساب وإلی ذلک أَشَارَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام بِقَوْلِهِ 
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« رَأَیْتُ الْعَقْلَ عَقْلَیْنِ فَمَطْبُوعٌ وَمَسْمُوعٌ فَلَا یَنْفَعُ مَسْمُوعٌ إِذَا لَمْ یَکُ مَطْبُوعٌ کَمَا لَا تَنْفَعُ الشَّمْسُ وَضَوْءُ الْعَیْنِ مَمْنُوعٌ ». 

و ( منها ) قوتان أخراوتان : إحداهما ما یحصل بها العلم بأن الاثنین أکثر من الواحد ، والشخص الواحد لا یکون فی مکانین ، فیقال لها التصورات والتصدیقات الحاصله للنفس الفطریه. والأخری التی یحصل بها العلوم المستفاده من التجارب بمجاری الأحوال ، فمن اتصف بها یقال إنه عاقل فی العاده ، والأولی منهما حاصله بالطبع والأخری بالاکتساب کالأولتین کما قرر فی محله. وسیجیء مزید بحث فی هذا المقام فی نفس إن شاء الله. 

وأَقْوَتِ الدار : خلت ، وقَوِیَتْ مثله. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « إِنَّ مَعَادِنَ إِحْسَانِکَ لَا تَقْوَی ». أی لا تخلو ، یرید به الإعطاء والإفضال. 

وَفِی الْخَبَرِ : إِنَّا قَدْ قَوِینَا فَأَعْطِنَا مِنَ الْغَنِیمَهِ ». أی قد نفدت أزوادنا وجعنا ولم یکن عندنا شیء نقتات به. 

و « الْقَوَاءُ » بالفتح والمد : الفقر ، و « بات الْقَوَاءَ » أی بات جائعا. 

والْإِقْوَاءُ فی الشعر : اختلاف حرکات الروی فبعضه مرفوع وبعضه منصوب ومجرور. 

والْقِیُ بالکسر والتشدید من القوی وهی الأرض القفر الخالیه. 

ومنه مَا فِی حَدِیثِ زَیْنَبَ الْعَطَّارَهِ : « هَذِهِ الْأَرْضُ بِمَنْ عَلَیْهَا کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ قِیٍ ».


(قها)

الْقَهْقَهَهُ جاءت فی الحدیث (1) یقال : قَهَ « قَهّاً » من باب ضرب : ضحک وقال فی ضحکه : « قه » بالسکون ، فإذا کرر قیل قَهْقَهَ « قَهْقَهَهً » کدحرج دحرجه. 

و « الْقَهَاهُ » اسم بلد ومنه الثوب 
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الْقَهَوِیُ والجراب الْقَهَوِیُ. والْقَهْوَهُ : الخمر. قال الجوهری : سمیت بذلک لأنها تُقْهِی ، أی تذهب بشهوه الطعام. 


(قیا)

فِی الْحَدِیثِ : « الرَّاجِعُ فِی هِبَتِهِ کَالرَّاجِعِ فِی قَیْئِهِ » (1). 

الْقَیْءُ بالفتح والهمز : ما یخرج من الفم من الغذاء بعد ما یدخل فی الجوف ، یقال : قَاءَ یَقِیءُ قَیْئاً من باب باع : إذا خرج منه ما أکله ، وتَقَیَّأَ : تکلف الْقَیْءَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَیْسَ فِی الْقَیْءِ وُضُوءٌ » (2). 

وفِی حَدِیثِ ثَوْبَانَ : مَنْ ذَرَعَهُ الْقَیْءُ وَهُوَ صَائِمٌ فَلَا شَیْءَ عَلَیْهِ وَمَنْ تَقَیَّأَ فَعَلَیْهِ الْإِعَادَهُ. 


باب ما أوله الکاف 


الکاف المفرده


اشاره

جاءت لمعان : 

للتشبیه وهو کثیر. 

والتعلیل کقوله تعالی : ( وَیْکَأَنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ ) [ 28 / 82 ] ( کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ رَسُولاً ) [ 2 / 151 ] أی لأجل إرسالی فیکم رسولا منکم - قاله الأخفش ( وَاذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ ) [ 2 / 198 ]. 

والاستعلاء ذکره الأخفش والکوفیون مستشهدا بقول بعضهم وقد قیل له : کیف أصبحت؟ فقال : کَخَیْرٍ ، أی علی خیر ، وقیل : المعنی بخیر ولم یثبت ، وقیل للتشبیه علی حذف مضاف أی کصاحب خیر ، وقوله : « کن کَمَا أنت » علی أن المعنی علی ما أنت علیه. 

وللنحویین هنا أعاریب : 

(أحدها) : أن ما موصوله وأنت مبتدأ حذف خبره. 

(الثانی) : أنها موصوله وأنت خبر حذف 
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مبتدؤه ، أی کالذی هو أنت ، وقد قیل بذلک فی قوله تعالی : ( اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ ) [ 7 / 138 ] أی کالذی هو لهم آلهه. 

(الثالث) : أن ما زائده ملغاه والکاف جاره کما فی قوله : 

وننصر مولانا ونعلم أنه 

کما الناس مجروم علیه وجارم 

و « أنت » ضمیر مرفوع أنیب عن المجرور. 

(الرابع) : ما کافه وأنت مبتدأ حذف خبره ، أی علیه أو کائن. 

(الخامس) : ما کافه أیضا وأنت فاعل والأصل کما کنت. 

وقد تکون الکاف للتوکید ، وهی الزائده نحو ( لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ ) [ 42 / 11 ] قاله الأکثرون ، إذ لو لم تقدر زائده صار المعنی لیس مثل مثله شیء فیلزم المحال ، وهو إثبات المثل. 


تنبیه 

کثیرا ما تقع « کما » بعد الجمله صفه فی المعنی ، فتکون نعتا لمصدر أو حالا من اسم مذکور ویحتملهما کما فی قوله تعالی : ( کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ ) [ 21 / 104 ] فإن قدرته نعتا لمصدر فهو إما معمول ل- ( نُعِیدُهُ ) أی نعید أول خلق إعاده مثل ما بدأناه أو لنطوی أی نفعل هذا الفعل العظیم کفعلنا هذا الفعل ، وإن قدرته حالا فذو الحال مفعول ( نُعِیدُهُ ) أی نعیده مماثلا للذی بدأناه. 


تتمیم 

الْکَافُ الغیر الجاره نوعان : ضمیر منصوب أو مجرور نحو ( ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ ) [ 93 / 3 ] وحرف معنی لا محل له ومعناه الخطاب ، وهی اللاحقه لاسم الإشاره نحو ذلک وتلک ، والضمیر المنفصل المنصوب فی قولهم إیاک وإیاکما ونحوهما ، ولبعض أسماء الأفعال نحو حیهلک ورویدک ، وأ رأیتک بمعنی أخبرنی نحو ( أَرَأَیْتَکَ
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هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَ ) [ 17 / 62 ] فالتاء فاعل لکونها المطابقه للمسند إلیه - کذا ذکره بعض النحویین. 


(کأکأ)

« تَکَأْکَئُوا علیه » عکفوا علیه مزدحمین من التَّکَأْکُؤُ وهو التجمع. 


(کبا)

فِی الْخَبَرِ : « لَا تَشَبَّهُوا بِالْیَهُودِ تَجْمَعُ الْأَکْبَاءَ فِی دُورِهَا ». وهو جمع کِبَا بالکسر والقصر : الکناسه. 

وفِیهِ : « خَلَقَ اللهُ الْأَرْضَ السُّفْلَی مِنَ الزَّبَدِ الْجُفَاءِ وَالْمَاءِ الْکُبَاءِ » (1). أی العالی العظیم. 

وکَبَا لوجهه یَکْبُو کَبْواً : سقط ، فهو کَابٍ وکَبَوْتُ الکوز وغیرها : إذا صب ما فیه 


(کدا)

قوله تعالی : ( أَعْطی قَلِیلاً وَأَکْدی ) [ 53 / 34 ] أی قطع عطیته ویئس من خیره ، مأخوذ من « کُدْیَهِ الرکیه » وهو أن یحفر الحافر فیبلغ الکدیه وهی الصلابه من حجر أو غیره فلا یعمل معموله شیئا فییأس. 

ومنه الْحَدِیثُ : « لَمَّا حَفَرَ مَرَّ بِکُدْیَهٍ ». 

والجمع کُدَی مثل مدیه ومدی. قال فی المصباح : وبالجمع سمی موضع بأسفل مکه ، وقیل : فیه ثنیه کدی فأضیف إلیه للتخصیص ویکتب بالیاء ویجوز بالألف اعتبارا باللفظ ، وکذا بالفتح والمد ، والثنیه العلیا بأعلی مکه عند المقبره ولا ینصرف للعلمیه والتأنیث ، وتسمی تلک الناحیه المعلی بالقرب من الثنیه السفلی موضع یقال له « کُدَیٌ » مصغرا وهو علی طریق الحاج من مکه إلی الیمن - کذا قیل. 

وَفِی الْخَبَرِ : « دَخَلَ - یَعْنِی رَسُولَ اللهِ ص عَامَ الْفَتْحِ مَکَّهَ مِنْ کَدَاء وَدَخَلَ فِی الْعُمْرَهِ مِنْ کُدًی ». وقد روی بالشک فیهما أی فی الدخول والخروج. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وأَکْدَی الطَّلَبُ ». أی تعسر وتعذر وانقطع. 
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وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِنْسَانِ : « إِنْ قِیلَ أَثْرَی قِیلَ أَکْدَی ». یعنی لا تصفو له الدنیا بل یختلط همه بسروره وغناه بفقره ومن کلامهم : « أَکْدَی الرجل » إذا قل خیره. 

وأَکْدَی أی قطع العطاء ، وأَکْدَیْتُ الرجل عن الشیء : رددته عنه. 

وأرض کَادِئَهٌ بالهمز : بطیئه الإنبات 


(کذا)

کنایه عن مقدار الشیء وعدته ، فینصب ما بعده علی التمییز یقال : اشتری کذا وکذا عبدا ، ویکون کنایه عن أشیاء یقال : فعلت کذا وقلت کذا. والأصل « ذا » ثم دخل علیه کاف التشبیه بعد زوال معنی الإشاره والتشبیه وجعل کنایه عن ما یراد به وهو معرفه. 

قال ابن هشام : ویرد کذا علی ثلاثه أوجه : 

(أحدها) : أن تکون کلمتین باقیتین علی أصلهما وهما کاف التشبیه وذا الإشاره ، تقول رأیت زیدا فاضلا ورأیت عمرا کذا. 

(الثانی) : أن تکون کلمه واحده مرکبه من کلمتین یکنی بها عن غیر عدد کما جاء فِی الْحَدِیثِ أَنْ یُقَالَ لِلْعَبْدِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ : أَتَذْکُرُ یَوْمَ کَذَا وَکَذَا فَعَلْتَ کَذَا وَکَذَا. 

(الثالث) : أن تکون کلمه واحده مرکبه مکنی بها عن العدد ، فتوافق کائن فی أربعه أمور : الترکیب ، والبناء ، والإبهام ، والافتقار فی التمییز. وتخالفها فی ثلاثه : ( أحدها ) أنها لیس لها صدر الکلام ( الثانی ) أن ممیزها واجب النصب فلا یجوز جره بمن اتفاقا ولا بالإضافه خلافا للکوفیین ، ولهذا قال فقهاؤهم إنه یلزم بقول القائل له عندی کَذَا درهم مائه وبقوله کَذَا دراهم ثلاثه وبقوله کَذَا وکَذَا درهما أحد عشر وبقوله کَذَا درهما عشرون وبقوله کَذَا وکَذَا درهما أحد وعشرون حملا علی نظائرهن من العدد الصریح ( الثالث ) لا تستعمل غالبا إلا معطوفا علیها.
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(کری)

فِی الْحَدِیثِ : « أَرْبَعَهُ لَا یُقَصِّرُونَ : الْمُکَارِیّ ، وَالْکَرِیُ » (1). الْمُکَارِیّ بضم المیم من باب قاتل : فاعل المکاراه وهو من یکری دوابه ، والجمع مکارون والْکَرِیّ بالفتح علی فعیل المکتری فعیل بمعنی مفتعل وإن جاء لمکری الدواب أیضا کما یقتضیه ظاهر العطف وإصاله عدم الترادف. قال ابن إدریس فی سرائره : الْکَرِیّ من الأضداد ، ونقل عن الأنباری فی کتاب الأضداد یکون بمعنی المکاری ویکون بمعنی المکتری - انتهی ، وقد جاء فی المصباح وغیره بهذا المعنی. 

والْکِرْوَهُ والْکِرَاءُ بالکسر : أجره المستأجر ، وهو مصدر فی الأصل. 

وفی کلامهم : أعط الْکَرِیَ کِرْوَتَهُ أی کراه وأجرته. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَجِبُ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَحْبِسَ الْفُسَّاقَ مِنَ الْعُلَمَاءِ وَالْجُهَّالَ مِنَ الْأَطِبَّاءِ وَالْمَفَالِیسَ مِنَ الْأَکْرِیَاءِ ». کأنه یعنی الذین یدافعون ما علیهم من الحقوق. 

وأَکْرَیْتُ الدار فهی مکراه واسْتَکْرَیْتُ وتَکَارَیْتُ بمعنی. 

ومنه حَدِیثُ الْبِئْرِ الْمُتَغَیِّرَهِ بِالنَّجَاسَهِ : « یَتَکَارَی عَلَیْهَا أَرْبَعَهُ رِجَالٍ ». 

وکَرَیْتُ النهر کَرْیاً من باب ضرب ورمی : حفرت فیه حفره جدیده. 

وکَرَیْتُ الأرض وکَرَوْتُهَا : إذا حفرتها ومنه الْحَدِیثُ : « کَرَی جَبْرَئِیلُ خَمْسَهَ أَنْهَارٍ وَلِسَانُ الْمَاءِ یَتْبَعُهُ الْفُرَاتُ وَدِجْلَهُ وَنِیلُ مِصْرَ وَمِهْرَانُ وَنَهْرُ بَلْخٍ ». 

و « الکروان » بفتح الکاف والراء : طائر طویل الرجلین أغبر یشبه البطه له صوت حسن لا ینام اللیل ، سمی بضده من الکری ، والأنثی کَرَوَانَهٌ ، وجمعه کِرْوَانٌ کقنوان. 

« الْکُرَهُ » بالضم التی یلعب بها الصبیان مع الصولجان ، واللام محذوفه عوض عنها الهاء ، قیل أفصح من الأکره والجمع کُرَاتٌ. 
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ومنه قول بعضهم : 

دنیاک میدان وأنت بظهرها

کره وأسباب القضاء صوالج 


(کسا)

أهل الْکِسَاءِ هم الخمسه الأشباح الذین نزلت فیهم آیه التطهیر. 

و « الْکِسَاءُ » بالکسر والمد واحد الأکسیه أصله « کساو » لأنه من کسوت یقال : کسوته ثوبا فاکتسی. 

و « الْکُسْوَهُ » بالضم والکسر : اللباس والجمع کُسًی کمدی. 


(کظا)

« کِظَا » بکسر الکاف بئر إلی جنبها بئر فی بطن الوادی. 

ومنه الْخَبَرُ : « أَتَی النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله کِظَاءَ قَوْمٍ بِالطَّائِفِ فَتَوَضَّأَ وَمَسَحَ عَلَی قَدَمَیْهِ ». 


(کفا)

قوله تعالی : ( وَلَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ ) [ 112 / 4 ] أی نظیرا ومساویا ، من قولهم : « تَکَافَأَ القوم » إذا تساووا وتماثلوا. قال الشیخ أبو علی : قرأ نافع وحمزه وخلف « کف آ » ساکنه الفاء ومهموزه ، وقرأ حفص ( کُفُوَاً ) مضمومه الفاء مفتوحه الواو ، وقرأ الباقون « کُفُؤاً » بالهمزه وضم الفاء. 

قوله تعالی : ( أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ ) [ 39 / 36 ] أی بمغن عبده ، من قولهم : کفی الشیء یکفی کفایه إذا حصل به الاستغناء عن غیره. 

ومثله ( وَکَفَی اللهُ الْمُؤْمِنِینَ الْقِتالَ ) [ 33 / 25 ] أی أغناهم عنه. 

ومنه « اکتفیت بالشیء » أی استغنیت به. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُسْلِمُونَ تَتَکَافَأُ دِمَاؤُهُمْ ». أی تتساوی فی الدیات والقصاص من « التَّکَافُؤ » وهو الاستواء ، وکان أهل الجاهلیه لا یرون دم الوضیع بواء لدم الشریف ، فإذا قتل الوضیع الشریف قتلوا العدد الکثیر حتی جاء الإسلام وأخبرهم النبی ص بذلک. 

والْأَکْفَاءُ : الأمثال ، ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام « بِحَضْرَهِ الْأَکْفَاءِ ».
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وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « کَانَ إِذَا مَشَی تَکَفَّی تَکَفِّیاً (1) ». أی تمایل إلی قدام ، هکذا روی غیر مهموز والأصل الهمز ، وبعضهم یرویه مهموزا ، وقیل معناه یتمایل یمینا وشمالا ، وخطأه الأزهری بناء علی أن معنی التَّکْفِیَهِ المیل إلی سنن ممشاه کما دل علیه قوله فیما بعد : « کأنما ینحط من صبب » ولأن التمایل یمینا وشمالا من الخیلاء وهو مما لا یلیق بحاله. 

و « الْکَفَاءَهُ » بالفتح والمد : تساوی الزوجین فی الإسلام والإیمان ، وقیل : یعتبر مع ذلک یسار الزوج بالنفقه قوه وفعلا ، وقیل بالإسلام ، والأول أشهر عند فقهاء الإمامیه. 

وکَفَأْتُ الإناء وأَکْفَأْتُهُ : إذا کببته وإذا أملته. 

ومنه حَدِیثُ`الْهِرَّهِ : « کَانَ یُکْفِئُ لَهَا الْإِنَاءَ لِتَشْرَبَ مِنْهُ بِسُهُولَهٍ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْوُضُوءِ : فَأَتَاهُ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَنَفِیَّهِ بِالْمَاءِ فَأْکَفَأَهُ بِیَدِهِ عَلَی یَدِهِ الْیُمْنَی. أی قلبه علیها. 

ومنه : « أَکْفِئُوا الْآنِیَهَ حَتَّی لَا یَدِبَّ عَلَیْهَا دَبِیبٌ ». 

وانْکَفَأَتْ بهم السفینه : انقلبت. 

وَفِی حَدِیثِ الْغَیْبَهِ : « ولَتُکْفَؤُنَ کَمَا تُکْفَأُ السَّفِینَهُ فِی أَمْوَاجِ الْبَحْرِ (2) ». 

وکَافَأْتُهُ علی ما کان منه مُکَافَأَهً وکِفَاءً : جازیته ، ویقال : کافیته بالیاء ، ومنهما « المکافاه بین الناس ». 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السّلام : « لَا یَقْبَلُ الثَّنَاءَ إِلَّا مِنْ مُکَافِئٍ ». 

أی ممن صح إسلامه حین یقع ثناؤه علیه ، وأما من استشعر نفاقا وضعفا فی دیانته ألقی ثناءه علیه ولم یحفل به واسْتَکْفَأْتُ به فلانا إبله فَأَکْفَأْنِیهَا ، أی أعطانی لبنها ، والاسم الْکُفَاءَهُ بالضم والفتح. 

وکَفَاهُ مؤنته کِفَایَهً أی لم یحوجه إلیها. 

و « کَفْیُکَ » بتسکین الفاء أی حسبک 


(کلا)

قوله تعالی : ( قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَالنَّهارِ مِنَ الرَّحْمنِ ) [ 21 / 42 ] أی من یحفظکم منه من کَلَأَهُ یَکْلَؤُهُ مهموز 
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1- مکارم الأخلاق ص 21.

2- الکافی 1 / 336 ، وفیه « السفن ».




بفتحتین کِلَاءً بالکسر والمد : حفظه ویجوز التخفیف فیقال : کلیته أکلاه من باب تعب ، ومنه قَوْلُهُ : « اللهُمَّ اجْعَلْنِی فِی کَلَایَتِکَ ». أی فی حفظک وحمایتک. 

« کَلَّا » کلمه ردع وزجر ومعناها انته لا تفعل ، قال تعالی : ( أَیَطْمَعُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُدْخَلَ جَنَّهَ نَعِیمٍ کَلَّا ) [ 70 / 38 ] أی لا یطمع فی ذلک. 

ویکون بمعنی حقا کقوله تعالی : ( کَلَّا لَئِنْ لَمْ یَنْتَهِ لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَهِ ناصِیَهٍ ) [ 96 / 15 ]. 

قوله تعالی : ( کَلَّا إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا ) [ 89 / 21 ] أی لا ینبغی أن یکون الأمر هکذا ، وقیل : کَلَّا زجر تقدیره لا تفعلوا هکذا ثم خوفهم فقال : ( إِذا ) إلخ. قال الشیخ أبو علی (ره) : وکَلَّا حرف ولیس باسم وتضمنه معنی ارتدع لا یدل علی أنه کصه بمعنی اسکت ومه بمعنی اکفف ، ألا تری أن « أما » تتضمن معنی مهما یکن من شیء وهو حرف فکذا کَلَّا ینبغی أن یکون حرفا وقال فی قوله تعالی : ( کَلَّا لَوْ تَعْلَمُونَ ) [ 102 / 5 ] جواب لو محذوف ، وفی ( کَلَّا إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ ) [ 83 / 7 ] کَلَّا هو ردع وزجر ، أی ارتدعوا وانزجروا عن المعاصی لیس الأمر علی ما أنتم علیه ... إلی أن قال : وعند أبی حاتم کَلَّا ابتداء کلام یتصل بما بعده ، علی معنی حقا أن ( کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ ) ، یعنی کتابهم الذی تثبت أعمالهم فیه من الفجور والمعاصی - انتهی. 

وقال ابن هشام : هی مرکبه عند تغلب من کاف التشبیه ولا الناهیه ، وإنما شددت لامها لتقویه المعنی ولدفع توهم بقاء معنی الکلمتین ، وعند غیره هی بسیطه ، وهی عند سیبویه والأکثر حرف معناه الردع والزجر لا معنی لها عندهم إلا ذلک ... حتی قال جماعه منهم : متی سمعت کَلَّا فی سوره فاحکم أنها مکیه ، لأن فیها معنی التهدید والوعید وأکثر ما نزل ذلک بمکه ، لأن أکثر العتو کان
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بها. قال : وفیه نظر [ لأن لزوم المکیه إنما یکون عن اختصاص العتو بها لا عن غلبته ، ثم لا تمتنع الإشاره إلی عتو سابق ، ثم ] (1) لا یظهر معنی الزجر فی کَلَّا المسبوقه بنحو ( فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ ) [ 82 / 8 ] ( یَوْمَ یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 83 / 6 ] ( ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا بَیانَهُ ) [ 75 / 19 ] فی مفتتح الکلام ، ونحوها من الآیات الوارده فی الکتاب العزیز. ثم حکی مجیئها فی التنزیل فی ثلاثه وثلاثین موضعا کلها فی النصف الأخیر. قال : ورأی الکسائی وأبو حاتم ومن وافقهما أن معنی الردع والزجر لیس مستمرا فیهما ، فزادوا فیها معنی ثانیا یصح علیه أن یوقف دونها ویبتدأ بها ثم اختلفوا فی تعیین ذلک المعنی علی ثلاثه أقوال : 

(أحدها) : أن تکون بمعنی حقا. 

(الثانی) : أن تکون بمعنی « ألا » الاستفتاحیه. 

(الثالث) : أن تکون حرف جواب بمنزله إی ونعم ، وحملوا علیه ( کَلَّا وَالْقَمَرِ ) [ 74 / 32 ] فقالوا : معناه إی والقمر ... إلی أن قال : وقرئ کَلًّا سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ [ 19 / 82 ] بالتنوین إما علی أنه مصدر « کل » إذا أعیا أی کلوا فی دعواهم وانقطعوا ، أو من « الکل » وهو الثقل أی حملوا کلا - انتهی. 

ومن کلامهم : « بلغ الله بک أَکْلَاءَ العمر » أی آخره وأبعده. 

و « الْکَلَأُ » بالفتح والهمز والقصر : العشب رطبا کان أو یابسا ، والجمع « أَکْلَاءٌ » مثل سبب وأسباب. 

ومنه الْحَدِیثُ : « إِدْمَانُ الْحَمَّامِ کُلَّ یَوْمٍ 
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1- الزّیاده من مغنی اللّبیب ( کلّا ).




یُذِیبُ شَحْمَ الْکُلْیَتَیْنِ » (1). قال الأزهری : الْکُلْیَتَانِ للإنسان ولکل حیوان ، وهما لحمتان حمراوان لازقتان بعظم الصلب عند الخاصرتین ، وهما منبت زرع الولد. 

و « کِلَا » بالکسر والتخفیف اسم مفرد ومعناه مثنی ، یقال فی تأکید الاثنین نظیر کل فی المجموع ، و « کِلْتَا » مؤنث کلا ، وأجیز فی ضمیرهما الإفراد باعتبار اللفظ والتثنیه باعتبار المعنی ، وقد اجتمع فی قوله : (2) 

کلاهما حین جد الجری بینهما

قد أقلعا وکلا أنفیهما رابی 

واعتبار اللفظ أکثر وبه جاء التنزیل قال الله تعالی : ( کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها ) [ 18 / 33 ] ولم یقل آتتا. 


(کما)

« الْکَمْأَهُ » بفتح کاف وسکون میم وفتح همزه والعامه لا تهمز : شیء أبیض مثل الشحم ینبت من الأرض یقال له : « شحم الأرض » لیس هو المنزل علی بنی إسرائیل فإنه شیء کان یسقط علیهم ، واحدها « کَمْءٌ » والجمع « أَکْمُؤٌ ». 

والْکَمِیُ : الشجاع الْمُتَکَمِّی ، أی المتستر فی سلاحه ، والجمع « الْکُمَاهُ » کقضاه. 

وکَمَی فلان شهادته یَکْمِیهَا : إذا کتمها. 


(کنا)

الْکُنْیَهُ : اسم یطلق علی الشخص للتعظیم کأبی القاسم وأبی الحسن ، والجمع « کُنَی » بالضم فی المفرد والجمع ، والکسر فیهما لغه مثل برمه وبرم وسدره وسدر. وکنّیته أبا محمد کما تقول سمّیته ، وتقول : یُکَنَّی بأبی محمد ، ولا تقول : یُکْنَی بمحمد. 

وفیه « الْکِنَایَهُ » بالکسر وهی ما دل علی معنی یجوز حمله علی جانبی الحقیقه والمجاز بوصف جامع بینهما ، ویکون فی المفرد والمرکب ، وهی غیر التعریض ، 
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1- مکارم الأخلاق ص 58.

2- البیت ( للفرزدق ) ، انظر دیوانه ص 34.




فإنه اللفظ الدال علی معنی لا من جهه الوضع الحقیقی أو المجازی بل من جهه التلویح والإشاره ، فیختص باللفظ المرکب کقول من یتوقع صله : « والله إنی لمحتاج » فإنه تعریض بالطلب. 


(کوی)

قوله تعالی : ( یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَجُنُوبُهُمْ وَظُهُورُهُمْ ) [ 9 / 35 ] قال المفسر : أی تُکْوَی بتلک الکنوز المحماه جباههم وجنوبهم وظهورهم. قیل : خصت هذه الأعضاء لأنهم لم یطلبوا بترک الإنفاق إلا الأغراض الدنیویه من وجاهه عند الناس وأن یکون ماء وجوههم مصونا ، ومن أکل الطیبات یتضلعون منها فینفخون جنوبهم ، ومن لبس ثیاب ناعمه یطرحونها علی ظهورهم. وقیل : لأنهم کانوا یعبسون وجوههم للفقیر ویولون جنوبهم فی المجلس وظهورهم. 

وَفِی حَدِیثِ الشَّمْسِ : « حَتَّی إِذَا بَلَغَتِ الْجَوَّ وَجَازَتِ الْکَوَّ قَلَبَهَا مَلَکُ النُّورِ ظَهْراً لِبَطْنٍ ». قیل : المراد من الْکَوِّ هنا الدخول فی دائره نصف النهار علی الاستعاره ، یؤیده ما روی من أن الشمس عند الزوال لها حلقه تدخل فیها فإذا دخلت فیها زالت الشمس. 

و « الْکُوَّهُ » بالضم والفتح والتشدید : النقبه فی الحائط غیر نافذه ، وجمع المفتوح « کَوَّاتٌ » کحیه وحیات. وکِوَاءٌ أیضا مثل ظِبَاء ، ومِنْهُ : « لَا بَأْسَ بِالصَّلَاهِ فِی مَسْجِدٍ حِیطَانُهُ کِوَاءٌ ». وجمع المضموم « کُوًی » بالضم والقصر. 

والْکُوَّهُ بلغه الحبشه : المشکاه. 

و « الْکَیَّهُ » بالفتح : اسم من کَوَاهُ بالنار کَیّاً من باب رمی. 

و « الکَوَّاءُ » اسم رجل ، ومنه « ابن الکواء » (1). 

و « کَیْ » مخففه ، وهی جواب 
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1- هو عبد الله بن عمرو من بنی یشکر ، کان ناسبا عالما کبیرا ، من أصحاب علی علیه السّلام خارجی ملعون. الکنی والألقاب ج 1 ص 389.




لقولک : « لم فعلت کذا »؟ فتقول : « کَیْ یکون کذا » ، وهی للعاقبه کاللام ، وینصب الفعل المستقبل بعدها. قال ابن هشام : کَیْ علی ثلاثه أوجه : 

(أحدها) : تکون اسما مختصرا من کیف کقوله : 

کَیْ تجنحون إلی سلم وما ثئرت 

قتلاکم ولظی الهیجاء تضطرم 

(الثانی) : أن تکون بمنزله التعلیل معنی وعملا ، وهی الداخله علی ماء الاستفهامیه کقولهم فی السؤال عن عله الشیء : « کَیْمَهْ » بمعنی لمه. 

(الثالث) : أن تکون بمنزله المصدر معنی وعملا نحو ( لِکَیْلا تَأْسَوْا ) [ 57 / 23 ] و ( کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً ) [ 59 / 7 ] إذا قدرت اللام قبلها ، فإن لم تقدر فهی تعلیلیه جاره - انتهی. 

ومن کلامهم : « کان من الأمر کَیْتَ وکَیْتَ » إن شئت کسرت التاء وإن شئت فتحت ، وأصل التاء هاء وإنما صارت تاء فی الوصل. 


باب ما أوله اللام 


اللام المفرده 

علی أقسام : عامله للجر ، وعامله للجزم ، وغیر عامله. 

والعامله للجر تکون لمعان : 

للاستحقاق وهی الواقعه بین معنی وذات نحو ( الْحَمْدُ لِلَّهِ ) و ( الْعِزَّهَ لِلَّهِ ) و ( الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ ) ونحو ذلک. 

وللاختصاص نحو ( الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ ). 

والملک نحو ( لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَما فِی الْأَرْضِ ) [ 2 / 255 ]. 

والتملیک نحو « وهبت لِزَیْدٍ دینارا ». 

وشبه التملیک نحو ( جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً ) [ 16 / 72 ].
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والتعلیل نحو قول الشاعر (1) : 

ویوم عقرت لِلْعَذَارَی مطیتی 

وتوکید النفی ، وهی التی یعبر عنها بِلَامِ الجحود نحو قوله تعالی : ( وَما کانَ اللهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ ) [ 3 / 179 ] ( لَمْ یَکُنِ اللهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ ) [ 4 / 137 ]. 

وموافقه إلی نحو ( بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها ) [ 99 / 5 ]. 

وموافقه علی فی الاستعلاء الحقیقی نحو ( یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ ) [ 17 / 109 ] ( دَعانا لِجَنْبِهِ ) [ 10 / 12 ] ( وَتَلَّهُ لِلْجَبِینِ ) [ 37 / 103 ] والمجازی نحو ( وَإِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها ) [ 17 / 7 ]. 

وموافقه فی نحو ( وَنَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ ) [ 21 / 47 ] ( لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ ) [ 7 / 187 ]. 

وبمعنی عند کقوله : « کتبته لِخَمْسٍ خلون من کذا » ، قیل : ومنه قراءه الجحدری : بَلْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لِمَا جاءَهُمْ [ 50 / 5 ] بکسر اللام وتخفیف المیم. 

وموافقه بعد نحو ( أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ ) [ 17 / 78 ] ومنه الْحَدِیثُ : « صُومُوا لِلرُّؤْیَهِ وَأَفْطِرُوا لِلرُّؤْیَهِ (2) ». 

وموافقه مع نحو قول الشاعر (3) : 

فلما تفرقنا کأنی ومالکا

لِطُولِ اجتماع لم نبت لیله معا

وموافقه من نحو « سمعت لَهُ صراخا ». 

وللتبلیغ وهی الجاره لاسم السامع لقول أو ما فی معناه نحو « قلت له » و « أذنت له » و « فسرت له ». 

وموافقه عن نحو قوله تعالی : ( وَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ ) [ 46 / 11 ]. 

وللصیروره وتسمی لَامَ العاقبه ولَامَ المآل نحو قوله تعالی : ( فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً ) [ 28 / 8 ]. 

والقسم والتعجب معا ویختص باسم الله 
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1- من معلقه ( امریء القیس ).

2- من لا یحضر ج 2 ص 80.

3- لمتمم بن نویره.




تعالی کقول الشاعر (1) : 

لِلَّهِ یبقی علی الأیام ذو حید 

وللتعجب المجرد عن القسم ویستعمل فی النداء نحو « یا لَکَ رجلا عالما » و « یا لَلْمَاءِ » و « یا لَلْغَیْثِ » إذا تعجبوا من کثرتهما ، وفی غیر النداء نحو « لِلَّهِ دره فارسا » و « لِلَّهِ أنت ». 

وللتوکید وهی اللَّامُ الزائده ، وهی أنواع : ( منها ) المعترضه بین الفعل المتعدی ومفعوله نحو قول الشاعر (2) : 

وملکت ما بین العراق ویثرب 

ملکا أجار لمسلم ومعاهد

و ( منها ) اللَّامُ المسماه بالمقحمه ، وهی المعترضه بین المتضائفین تقویه للاختصاص نحو قوله (3) : 

یا بؤس للحرب التی 

وضعت أراهط فاستراحوا

وهل انجرار ما بعد هذه بها أو بالمضاف؟ قولان أقربهما الأول. 

و ( منها ) اللَّامُ المسماه لَامُ التقویه ، وهی المزیده لتقویه عامل ضعف إما بتأخره نحو ( هُدیً وَرَحْمَهٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ ) [ 7 / 154 ] ونحو ( إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ ) [ 12 / 43 ] أو بکونه فرعا فی العمل نحو ( مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ ) [ 2 / 41 ] ( فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ ) [ 11 / 107 ] ( نَزَّاعَهً لِلشَّوی ) [ 70 / 16 ] واختلف فی اللَّامِ من نحو ( یُرِیدُ اللهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ ) [ 4 / 26 ] ( وَأُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 6 / 71 ] فقیل زائده ، وقیل للتعلیل ، وفی قوله : ( رَدِفَ لَکُمْ ) [ 27 / 72 ] فقال المبرد ومن وافقه إنها زائده ، وقال غیره ضمن ( رَدِفَ ) معنی اقترب ، فهو مثل قوله : ( اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ ) [ 21 / 1 ]. 

وتکون للتبیین نحو « ما أحبنی لفلان » 
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1- من قصیده ( لعبد مناه الهذلی ).

2- ( لابن میاده الرماح بن البرد بن ثوبان ).

3- ( لسعد بن مالک بن ضبیعه بن قیس بن ثعلبه ).




ومنه قوله تعالی : ( أَیَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَکُنْتُمْ تُراباً وَعِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ. هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ ) [ 23 / 35 - 36 ] هذا إن جعل فاعل هیهات ضمیرا مستترا راجعا إلی البعث والإخراج ، وإن جعل فاعله « ما » فَاللَّامُ زائده. 

وللتعدیه نحو ( فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا ) [ 16 / 5 ]. 

وأما اللَّامُ العامله للجزم فهی اللَّامُ الموضوعه للطلب ، وحرکتها الکسر وسلیم تفتحها ، وإسکانها بعد الواو والفاء أکثر من تحریکها کقوله تعالی : ( فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی وَلْیُؤْمِنُوا بِی ) [ 2 / 186 ]. 

وأما اللَّامُ الغیر العامله فمنها لَامُ الابتداء ، وفائدتها توکید مضمون الجمله نحو قوله تعالی : ( لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً ) [ 59 / 13 ] ( وَإِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ) [ 16 / 124 ] ( إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ ) [ 12 / 13 ]. 

و ( منها ) الواقعه بعد إن نحو ( إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ ) [ 14 / 39 ] ( إِنَّکَ لَعَلی خُلُقٍ عَظِیمٍ ) [ 68 / 4 ]. 

و ( منها ) اللَّامُ الزائده نحو قوله (1) :

أم الحلیس لعجوز شهربه 

و ( منها ) لَامُ الجواب نحو قوله تعالی : ( لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ ) [ 48 / 25 ] ( وَلَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ ) [ 2 / 251 ] و ( تَاللهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ ) [ 21 / 57 ]. 

و ( منها ) الداخله علی أداه الشرط للإیذان بأن الجواب بعدها مبنی علی قسم قبلها لا علی الشرط ، ومن ثم تسمی اللَّامُ المؤذنه ، وتسمی اللَّامُ الموطئه ، لأنها أوطأت الجواب للقسم ، أی مهدته له نحو قوله تعالی : ( لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَلَئِنْ قُوتِلُوا لا یَنْصُرُونَهُمْ وَلَئِنْ نَصَرُوهُمْ لَیُوَلُّنَّ الْأَدْبارَ ) [ 59 / 12 ]. 
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1- ( لرؤبه بن العجاج بن رؤبه التمیمی ) ، وقیل ( لعنتره بن عروس ) ، وبقیه البیت : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)




و ( منها ) لَامُ « أل » نحو الرجل والحارث. 

و ( منها ) اللَّامُ اللاحقه لأسماء الإشاره للدلاله علی البعد أو علی توکیده علی خلاف فی ذلک ، وأصلها السکون کما فی تلک ، وإنما کسرت فی ذاک لالتقاء الساکنین. 

و ( منها ) لَامُ التعجب نحو « لظرف زید » و « لکرم عمرو » ذکره بعضهم وفیه نظر. 


(لآ)

اللَّأْیُ : الشده والإبطاء ، یقال : « فعل کذا بعد لَأْیٍ » أی بعد شده وإبطاء. 

واللَّأْیُ : الشده وضیق المعیشه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « فَدَلَفَتْ رَاحِلَتُهُ فَدَلَفَ أَصْحَابُنَا فِی طَلَبِهَا فَلَأْیاً بِلَأْیٍ مَا لُحِقَتْ (1) ». کذا فی النسخ ، وکان المعنی بجهد ومشقه لم تلحق. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ اصْرِفْ عَنِّیَ الْأَزْلَ وَاللَّأْوَاءَ ». یعنی الشده وضیق المعیشه. 

وقد جاء اللَّأْوَاءُ فی کلامهم ویریدون القحط. 

ولَأَیٌ : اسم رجل ، وتصغیره « لُؤَیٌ » ، ومنه لُؤَیُ بن غالب أحد أجداد النبی صلی الله علیه و آله . 

و « لَا » تکون لمعان : للنهی فی مقابله الأمر وتکون للنفی ، فإذا دخلت علی الاسم نفت متعلقه لا ذاته لأن الذات لا تنفی نحو قولک : « لَا رجل فی الدار » أی لا وجود رجل فیها ، وإذا دخلت علی مستقبل عمت جمیع الأزمنه إلا إذا خص بقید نحو « والله لَا أقوم » وإذا دخلت علی الماضی نحو « والله لَا قمت » قلبت معناه إلی الاستقبال ، وإذا أرید الماضی تقول : « والله ما قمت » وهذا کما تقلب لم إلی الماضی. 

وجاء « لَا » بمعنی لم کقوله تعالی : ( فَلا صَدَّقَ وَلا صَلَّی ) [ 75 / 31 ] أی فلم یتصدق. 

وجاءت بمعنی لیس نحو ( لا فِیها غَوْلٌ ) [ 37 / 47 ] ومنه قولهم : « لَا ها الله 
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1- الکافی ج 2 ص 153.




ذا » أی لیس والله ذا ، أی لا یکون هذا الأمر. 

وجاءت جوابا للاستفهام یقال : هل قام زید؟ فیقال : لَا. 

وتکون عاطفه فی الإیجاب ، ولا تقع بعد کلام منفی لأنها تنفی للثانی ما وجب للأول ، وإذا کان الأول منفیا فما ذا تنفی. 

وتکون زائده نحو ( وَلا تَسْتَوِی الْحَسَنَهُ وَلَا السَّیِّئَهُ ) [ 41 / 34 ] ( ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ ) [ 7 / 12 ] أی من السجود. 

وتکون عوضا عن الفعل مثل « إما لَا فافعل هذا » أی إن لم تفعل الجمیع فافعل هذا ، ثم حذف الفعل لکثره الاستعمال. 

واعتراضها بین الجار والمجرور مثل « غضب من لَا شیء » ، وبین الناصب والمنصوب نحو ( لِکَیْلا یَعْلَمَ ) ، وبین الجازم والمجزوم نحو ( إِلَّا تَفْعَلُوهُ ) [ 8 / 73 ] دلیل علی أنها لیس لها الصدر بخلاف « ما » اللهم إلا أن تقع فی جواب القسم. 

وجاءت قبل المقسم به کثیرا للإیذان بأن جواب القسم منفی نحو « لَا والله لَا أفعل » ، وقیل أقسم قلیلا نحو ( لا أُقْسِمُ بِیَوْمِ الْقِیامَهِ ) [ 75 / 1 ] وشذت بعد المضاف کقول الشاعر (1) : 

فی بئر لَا حور سری وما شعر 

والحور : الهلکه. 

واختلف فی « لَا » من قوله تعالی : ( وَاتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً ) [ 8 / 25 ] فقیل ناهیه والأصل لَا تتعرضوا للفتنه ، وقیل نافیه. 

ومن کلامهم : « لَا وقره عینی » قیل هی زائده ، أو نافیه للشیء المحذوف ، أی لا شیء غیر ما أقول. 

ومن أمثالهم « قد کان ذلک مره فالیوم لَا » قِیلَ : أَوَّلُ مَنْ قَالَ ذَلِکَ فَاطِمَهُ بِنْتُ مُرٍّ الْخَثْعَمِیَّهُ ، وَمِنْ قِصَّتِهَا أَنَّهَا کَانَتْ بِمَکَّهَ وَکَانَتْ قَدْ قَرَأْتِ الْکُتُبَ ، فَأَقْبَلَ 
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1- الصّحاح ( حور ).




عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَمَعَهُ ابْنُهُ عَبْدُ اللهِ یُرِیدُ أَنْ یُزَوِّجَهُ مِنْ آمِنَهَ بِنْتِ وَهْبِ بْنِ عَبْدِ مَنَافٍ ابْنِ زُهْرَهَ بْنِ کِلَابٍ ، فَمَرَّ بِهِ عَلَی فَاطِمَهَ بِنْتِ مُرٍّ ، فَرَأَتْ نُورَ النُّبُوَّهِ فِی وَجْهِ عَبْدِ اللهِ فَقَالَتْ لَهُ : مَنْ أَنْتَ یَا فَتَی؟ قَالَ : أَنَا عَبْدُ اللهِ بْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ بْنِ هَاشِمٍ ، فَقَالَتْ لَهُ : هَلْ لَکَ أَنْ تَقَعَ عَلَیَّ فَأُعْطِیَکَ مِائَهً مِنَ الْإِبِلِ؟ فَقَالَ لَهَا : 

أَمَّا الْحَرَامُ فَالْمَمَاتُ دُونَهُ 

وَالْحِلُّ لَا حَلَّ فَأَسْتَبِینُهُ 

فَکَیْفَ بِالْأَمْرِ الَّذِی تَنْوِینَهُ 

[یَحْمِی الْکَرِیمُ عِرْضَهُ وَدِینَهُ]

فَخَلَّی وَمَضَی مَعَ أَبِیهِ فَزَوَّجَهُ آمِنَهَ فَظَلَّ عِنْدَهَا یَوْماً وَلَیْلَهً فَاشْتَمَلَتْ بِالنَّبِیِّ صلی الله علیه و آله ثُمَّ انْصَرَفَ وَدَعَتْهُ نَفْسُهُ إِلَی الْإِبِلِ فَأَتَاهَا فَقَالَ لَهَا : هَلْ لَکِ فِیمَا قُلْتِ؟ فَقَالَتْ : « قَدْ کَانَ ذَلِکَ مَرَّهً فَالْیَوْمَ لَا ». فصار مثلا (1). 


(لألأ)

فیه اللؤلؤه واللآلیء. اللُّؤْلُؤَهُ : الدره ، والجمع اللَّؤْلُؤُ واللَّئَالِئُ. وتَلَأْلَأَ البرق : إذا لمع. وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « یَتَلَأْلَأُ وَجْهُهُ نُوراً تَلَأْلُؤَ الْقَمَرِ » (2). أی یستنیر ویشرق ، مأخوذ من اللُّؤْلُؤِ. 


(لبا)

« اللِّبَأُ » مهموز وزان عنب : أول اللبن عند الولاده. وقال أبو زید : وأکثر ما یکون ثلاث حلبات وأقله حلبه فی النتاج ، وجمع اللِّبَأُ « أَلْبَاءٌ » کأعناب. 

و « اللَّبُوءَهُ » بضم الباء : الأنثی من الأسود ، والهاء فیها لتأکید التأنیث کما فی ناقه ، لأنها لیس لها مذکر حتی تکون الهاء فارقه ، وسکون الباء مع الهمزه وإبدالها واوا لغتان فیها. 

و « اللُّوبِیَاءُ » بمد ویقصر : حب معروف ، ویقال : « لوباء » علی 
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فوعال. 


(لتا)

قوله تعالی : ( وَاللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ ) [ 4 / 15 ] اللَّاتِی واحدها الَّتِی ، وجاء اللائی أیضا ، وواحدها الذی والتی جمیعا. قال الجوهری : « الَّتِی » اسم مبهم للمؤنث وهو معرفه ، ولا یجوز نزع الألف واللام منه للتنکیر ، ولا یتم إلا بصله ، وفیه ثلاث لغات : الَّتِی ، واللَّتِ بکسر التاء ، واللَّتْ بإسکانها ، وفی تثنیتها ثلاث لغات أیضا : اللتان ، واللتا بحذف النون ، واللتان بتشدید النون ، وفی جمعها خمس لغات : اللاتی ، واللات بکسر التاء بلا یاء ، واللواتی ، واللوات بلا یاء ... واللوا بإسقاط التاء. قال : وتصغیر الَّتِی « اللَّتَیَّا » بالفتح والتشدید. إلی أن قال : « وقع فلان فی اللَّتَیَّا والَّتِی » وهما اسمان من أسماء الدواهی - انتهی. 

وَجَاءَ فِی الْحَدِیثِ : « بَعْدَ اللَّتَیَّا وَالَّتِی ». قیل : هما کنایتان عن الشدائد المتعاقبه یکنی بها عنها ، فهی کالمثل ، وأصله أن رجلا تزوج قصیره فقاسی منها شده فطلقها ، وتزوج طویله فقاسی منها أضعاف ذلک فطلقها فقال : « بعد اللَّتَیَّا والَّتِی لا أتزوج أبدا » فکنی بها عن الشدائد المتعاقبه (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَخْبِرْنِی عَنِ اللَّوَاتِی بِاللَّوَاتِی مَا حَدُّهُنَّ فِیهِ؟ قَالَ : حَدُّ الزِّنَا » (2). یرید بذلک مساحقه النساء بعضهن فی بعض. 


(لثا)

فِی حَدِیثِ السِّوَاکِ : « ویَشُدُّ اللِّثَهَ » (3). هی بالکسر وخفه الثاء : ما حول الأسنان من اللحم الخفیف ، وقیل : هی مفارز الأسنان ، والأصل « لثی » علی فعل فحذف اللام وعوض عنها الهاء ، وجمعها 
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« لِثَاتٌ ». 


(لجأ)

قوله تعالی : ( لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً ) [ 9 / 57 ] أی مکانا یلجئون إلیه یتحصنون فیه من رأس جبل أو قلعه. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « لَا مَلْجَأَ وَلَا مَنْجَی مِنْکَ إِلَّا إِلَیْکَ ». بهمز الأول دون الثانی ، وربما خفف بحذف الهمزه للمزاوجه ، أی لا ملجأ ولا مخلص ولا مهرب ولا ملاذ لمن طلبه إلا إلیک. یقال : « لَجَأَ إلی الحصن لَجَأً » بالتحریک مع الهمز من بابی نفع وتعب. 

و « الْتَجَأَ إلیه » أی اعتصم ، فالحصن مَلْجَأٌ بفتح الجیم. 

وأَلْجَأَهُ : اضطره. 

وأَلْجَأْتُ ظهری إلیک : اعتمدت فی أموری کما یعتمد الإنسان بظهره إلی ما یستند إلیه. 

ومثله « أَلْجَأْتُ أمری إلی الله » أی أسندته إلیه ، وفیه تنبیه علی أنه اضطر ظهره إلی ذلک حیث لم یعلم استنادا یتقوی به غیر الله ولا ظهرا یشد به أزره سواه. 

ولَجَأَ إلی الحرم : تحصن به ، ولَجَأْتُ عنه إلی غیره. 


(لحا)

فِی الْحَدِیثِ : « أَمَرَ رَسُولُ اللهِ ص بِالتَّلَحِّی وَنَهَی عَنِ الِاقْتِعَاطِ (1) ». التَّلَحِّی : جعل بعض العمامه تحت الحنک ، والاقتعاط بخلاف ذلک. 

و « اللَّحْیُ » کفلس : عظم الحنک. و « اللَّحْیَانُ » بفتح اللام العظمان اللذان تنبت اللحیه علی بشرتهما ، ویقال لملتقاهما الذقن ، وعلیهما نبات الأسنان السفلی ، وجمع اللَّحْیِ « لُحِیٌ » علی فعول ، ومِنْهُ « الصَّدَقَهُ تُفَکُّ مِنْ بَیْنِ لَحْیَیْ سَبْعِمِائَهِ شَیْطَانٍ أَوْ سَبْعِینَ شَیْطَاناً کُلٌّ یَأْمُرُهُ أَنْ لَا یَفْعَلَ » (2). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُعَافَارَهُ قَلِیلَهٌ اللِّحَاءِ ». بالکسر والمد ، أی قلیله القشر عظیمه النوی ، والأصل فی اللِّحَاءِ قشر العود 
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والشجر ، یقال : « لحوت العود لحوا » من باب قال ، و « لَحَیْتُهُ لَحْیاً » من باب نفع : قشرته ، وقد یستعمل فی غیر ذلک علی الاستعاره ، ومِنْهُ « سُبْحَانَ مَنْ یَعْلَمُ مَا فِی لِحَاءِ الْأَشْجَارِ وَلُجَجِ الْبِحَارِ ». 

ومنه حَدِیثُ لُقْمَانَ : « ذُقْتُ الصَّبْرَ وَأَکَلْتُ لِحَاءَ الشَّجَرِ فَلَمْ أَجِدْ شَیْئاً هُوَ أَمَرُّ مِنَ الْفَقْرِ ». 

و « اللِّحْیَهُ » کسدره : الشعر النازل علی الذقن ، وجمعها « لِحَی » کسدر ، وقد تضم اللام فیهما کحلیه وحلی. 

ولِحْیَانُ أبو قبیله. وَفِی الْحَدِیثِ : « بَجِیلَهُ خَیْرٌ مِنْ رِعْلٍ وَذَکْوَانَ وَلِحْیَانَ ». 

وملاحاه الرجال : مقاومتهم ومخاصمتهم ، ومِنْهُ « نُهِیتُ عَنْ مُلَاحَاهِ الرِّجَالِ » (1). من قولهم : لَحَیْتُ الرجل أَلْحَاهُ لَحْیاً : إذا لمته وعذلته ، ولَاحَیْتُهُ مُلَاحَاهً : إذا نازعته. 

وبینی وبینه مُلَاحَاهٌ ، أی منازعه ، من لَاحَاهُ : إذا نازعه ، ومِنْهُ : « إِنَّ زُرَارَهَ لَاحَانِی ». 


(لذا)

« الَّذِی » اسم مبهم للمذکر ، وهو معرفه مبنی ، ولا یتم إلا بصله. قال الجوهری : وأصله « لذی » فأدخل علیه الألف واللام ولا یجوز أن ینزعا منه لتنکیر ، وفیه أربع لغات : الَّذِی ، واللَّذِ بکسر الذال ، واللَّذْ بإسکانها ، والَّذِیُ بتشدید الیاء. قال : وفی تثنیته ثلاث لغات : اللَّذَانِ ، واللَّذَا بحذف النون ... واللَّذَانِ بتشدید النون ، وفی جمعها لغتان : الَّذِینَ فی الرفع والنصب والجر ، والَّذِی بحذف النون ... ومنهم من یقول فی الرفع : اللَّذُونَ. 


(لطا)

فِی الْخَبَرِ : « إِذَا ذُکِرَ عَبْدُ مَنَافٍ فَالْطَهْ ». من لَطَأَ بالهمز فحذفت الهمزه ثم أتبعها هاء السکت ، یرید إذا ذکر فالصقوا فی الأرض ولا تعدوا أنفسکم 
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وکونوا کالتراب ، یقال : « لَطَأَ بالأرض یَلْطَأُ » مهموزین مثل لصق وزنا ومعنی. وَفِی الْحَدِیثِ : « تَسْجُدُ الْمَرْأَهُ لَاطِئَهً بِالْأَرْضِ ». أی لازقه بها « ولَا تَتَخَوَّی کَالرَّجُلِ فَتَبْدُو عَجِیزَتُهَا ». 


(لظا)

قوله تعالی : ( إِنَّها لَظی ) [ 70 / 15 ] هی اسم من أسماء جهنم - نعوذ بالله منها - لا ینصرف. 

قوله تعالی : ( فَأَنْذَرْتُکُمْ ناراً تَلَظَّی ) [ 92 / 14 ] أی تلهب ، بحذف إحدی التاءین منه. 


(لغا)

قوله تعالی : ( لا یُؤاخِذُکُمُ اللهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ ) [ 2 / 225 ] یعنی بما تعقدوه یمینا ولم توجبوه علی أنفسکم نحو « لا والله » و « بلی والله » قال الشیخ أبو علی : اللَّغْوُ فی اللغه ما لا یعتد به ، وَلَغْوُ الْیَمِینِ هُوَ الْحَلْفُ عَلَی وَجْهِ اللَّغَطِ ، مِثْلُ قَوْلِ الْقَائِلِ : « لَا وَاللهِ » و « بَلَی وَاللهِ » عَلَی سَبْقِ اللِّسَانِ ، وَهَذَا هُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام (1). 

قوله تعالی : ( وَإِذا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا کِراماً ) [ 25 / 72 ] اللَّغْوُ الباطل ، واللَّغْوُ الفحش من الکلام ، واللَّغْوُ الکذب واللهو والغناء ، واللَّغْوُ أیضا المسقط الْمُلْغَی ، تقول : « لَغَیْتُ الشیء » أی طرحته وأسقطته. 

قوله تعالی : ( وَالَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ ) [ 23 / 3 ] یعنی عن کل لعب ومعصیه ، ومثله قوله تعالی : ( وَإِذا سَمِعُوا اللَّغْوَ أَعْرَضُوا عَنْهُ ) [ 28 / 55 ]. 

قوله تعالی : ( وَالْغَوْا فِیهِ ) [ 41 / 26 ] من اللَّغْوِ ، وهو الهجر فی الکلام الذی لا نفع فیه. وقیل : تشاغلوا عن قراءته بالهذیان. 

وکلمه لاغِیَهً [ 88 / 11 ] أی ذات لغو. قال الشیخ أبو علی فی قوله تعالی : ( لا تَسْمَعُ فِیها لاغِیَهً ) قرأ ابن کثیر وأهل البصره غیر سهل لَا یُسْمَعُ 
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بضم الیاء ، ولاغِیَهٌ بالرفع ، وقرأ نافع لَا تُسْمَعُ بضم التاء ولاغِیَهً بالنصب ، یعنی علی أنه مصدر منزل منزله العافیه والعاقبه أو صفه. ثم قال : والأول أوجه لقوله تعالی : ( لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَلا کِذَّاباً ) [ 78 / 35 ] ، ولا یُسْمَعُ علی بناء الفعل للمفعول حسن لأن الخطاب لیس بمصروف إلی واحد بعینه ، وبناء الفعل للفاعل أیضا حسن ، والمعنی : لا یسمع فیها کلمه ساقطه لا فائده فیها. وقیل : لاغِیَهً ذات لغو کنابل وزارع أی ذو نبل وزرع. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ حَرَّمَ الْجَنَّهَ عَلَی کُلِّ فَحَّاشٍ بَذِیٍّ قَلِیلِ الْحَیَاءِ ، لَا یُبَالِی بِمَا قَالَ وَلَا مَا قِیلَ فِیهِ ، فَإِنَّکَ إِنْ فَتَّشْتَهُ لَمْ تَجِدْهُ إِلَّا لِغَیَّهٍ أَوْ شِرْکِ شَیْطَانٍ » (1). قال بعض الأفاضل : یحتمل أن یکون بضم اللام وإسکان الغین المعجمه وفتح الیاء المثناه من تحت ، أی ملغی ، والظاهر المراد به المخلوق من الزنا ، ویحتمل أن یکون بالعین المهمله المفتوحه أو الساکنه والنون ، أی من دأبه أن یلعن الناس أو یلعنوه. ثم ذکر ما نقله من کتاب أدب الکاتب من أن فعله - بضم الفاء وإسکان العین - من صفات المفعول ، وبفتح العین من صفات الفاعل ، یقال : « رجل هزءه » للذی یهزأ به و « هزءه » للذی یهزأ بالناس ، وکذلک لعنه ولعنه وقد تقدم الحدیث فی « غیا » (2). 

واللُّغَهُ أصلها لغی أو لغو ، والهاء عوض ، وجمعها « لُغًی » مثل بره وبری - قاله الجوهری. قیل : واشتقاقها من « لَغِیَ » بالکسر : إذا لهج به ، وأصلها لغوه کغرفه ، وتجمع علی لُغَاتٍ ، ومنه « سمعت لُغَاتِهِمْ » أی اختلاف کلامهم. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السّلام : « إِنَّ لِلَّهِ 
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مَدِینَتَیْنِ إِحْدَاهُمَا بِالْمَشْرِقِ وَالْأُخْرَی بِالْمَغْرِبِ عَلَیْهِمَا سُورٌ مِنْ حَدِیدٍ ، وَعَلَی کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا أَلْفُ أَلْفِ مِصْرَاعٍ ، وَفِیهِمَا سَبْعُونَ أَلْفَ أَلْفِ لُغَهٍ ، تَتَکَلَّمَ کُلِ لُغَهٍ بِخِلَافِ لُغَهِ صَاحِبِهَا ، وَأَنَا أَعْرِفُ جَمِیعَ اللُّغَاتِ ». 


(لفا)

قوله تعالی : ( وَأَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ ) [ 12 / 25 ] أی صادفا زوجها. 

قوله تعالی : أَلْفَیْنا [ 2 / 170 ] أی وجدنا. 

ومنه الْحَدِیثُ : « لَا أُلْفِیَنَ مِنْکُمْ رَجُلاً مَاتَ لَهُ مَیِّتٌ لَیْلاً فَانْتَظَرَ بِهِ الصُّبْحَ » (1). أی لا أجدن منکم أحدا کذلک ، یقال : « أَلْفَیْتُهُ » أی وجدته علی تلک الحاله. 

و « تَلَافَیْتُهُ » تدارکته ، و « ما تَلَافَاهُ غیرها » أی ما تدارکه. 


(لقا)

قوله تعالی : ( أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ ) [ 50 / 24 ] قیل : الخطاب لمالک وحده لأن العرب تأمر الواحد والجمع کما تأمر الاثنین. 

قوله تعالی : ( وَما یُلَقَّاها إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا ) [ 41 / 35 ] أی ما یعلمها ویوفق لها بالأخذ والقبول ، یقال : « تَلَقَّیْتُ من فلان الکلام » أی أخذته وقبلته. 

قوله تعالی : ( فَتَلَقَّی آدَمُ مِنْ رَبِّهِ کَلِماتٍ ) [ 2 / 37 ] قال الشیخ أبو علی (ره) : ومعنی تَلَقِّی الکلمات : استقبالها بالأخذ والقبول والعمل بها ، أی أخذها من ربه علی سبیل الطاعه ورغب إلی الله فیها قال : ومن قرأ ( فَتَلَقَّی آدَمَ مِنْ رَبِّهِ ) بالنصب وکلمات بالرفع فالمعنی أن الکلمات استقبلت آدم بأن بلغته ، والکلمات هی قوله : ( رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَإِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَتَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ ) ، وقیل : هی قوله : ( لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ ظَلَمْتُ نَفْسِی فَاغْفِرْ لِی ) إنه لا یغفر الذنوب إلا أنت قال : 
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وَفِی رِوَایَهِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام إِنَّ الْکَلِمَاتِ هِیَ أَسْمَاءُ أَصْحَابِ الْکِسَاءِ. انتهی (1) وفِی الْحَدِیثِ : « وکَانَ مَا بَیْنَ أَکْلِ آدَمَ مِنَ الشَّجَرَهِ وَبَیْنَ مَا تَابَ اللهُ عَلَیْهِ ثَلَاثَمِائَهِ سَنَهٍ مِنْ أَیَّامِ الدُّنْیَا ». 

قوله تعالی : ( إِذْ تَلَقَّوْنَهُ بِأَلْسِنَتِکُمْ ) [ 24 / 15 ] أی یرویه بعضکم عن بعض یقال : « تَلَقَّیْتُ عن فلان الحدیث » أی أخذته عنه ، ویقال : أی یستقبلونه من « تَلَقَّاهُ » إذا استقبله ، وقرئ « تُؤْلِقُونَهُ » من الولق وهو استمرار اللسان بالکذب. 

قوله تعالی : ( وَإِنَّکَ لَتُلَقَّی الْقُرْآنَ ) [ 27 / 6 ] أی تؤتاه وتلقنه ( مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ ). 

قوله تعالی : ( فَالْتَقَی الْماءُ عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ ) [ 54 / 12 ] یعنی ماء السماء والأرض ، والماء هاهنا فی معنی التثنیه ، وفی قراءه بعضهم « فالتقی الما آن ». 

قوله تعالی : ( یَوْمَ التَّلاقِ ) [ 40 / 15 ] أی یوم یلتقی فیه أهل الأرض والسماء والأولون والآخرون أو الظالم والمظلوم أو المرء وعمله أو الأرواح والأجساد. 

قوله تعالی : ( فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً ) [ 77 / 5 ] قِیلَ : هِیَ الْمَلَائِکَهُ تُلْقِی الذِّکْرَ مِنَ اللهِ تَعَالَی عَلَی الْأَنْبِیَاءِ. 

قوله تعالی : ( إِذْ یَتَلَقَّی الْمُتَلَقِّیانِ ) [ 50 / 17 ] قِیلَ : هُمَا الْمَلَکَانِ الْحَافِظَانِ یَأْخُذَانِ مَا یُتَلَفَّظُ بِهِ. قوله تعالی : ( تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ ) [ 7 / 47 ] أی تجاههم ، ومثله ( تِلْقاءَ مَدْیَنَ ) [ 28 / 22 ] و ( مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی ) [ 10 / 15 ] أی من عند نفسی وجهتها. 

و « التِّلْقَاءُ » بالکسر والمد : الحذاء ومنه « جلس تِلْقَاءَهُ ». 

و « تِلْقَاءَ وجهه » حذاء وجهه. 

قوله تعالی : ( ولقد آتینا موسی الکتاب فلا تکن فی مریه من تلقائه ) [ 32 / 23 ] قیل : الکتاب اسم جنس 
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والضمیر فی تلقائه له ، وقیل لموسی ، والتقدیر من لقائک موسی أو من تلقاء موسی إیاک لیله الإسراء ، فَقَدْ رُوِیَ أَنَّهُ صلی الله علیه و آله قَالَ : « رَأَیْتُ لَیْلَهَ أُسْرِیَ بِی إِلَی السَّمَاءِ مُوسَی علیه السّلام ».

قوله تعالی : ( أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَهُوَ شَهِیدٌ ) [ 50 / 37 ] أی استمع کتاب الله وهو شاهد القلب لیس بغافل ولا ساه. 

قوله تعالی : ( أَلْقاها إِلی مَرْیَمَ ) أی أوصلها إلیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أَحَبَ لِقَاءَ اللهِ أَحَبَّ اللهُ لِقَاءَهُ ، وَمَنْ کَرِهَ لِقَاءَ اللهِ کَرِهَ اللهُ لِقَاءَهُ » (1). قیل : المراد بِلِقَاءِ الله المصیر إلی دار الآخره وطلب ما عند الله ولیس الغرض الموت لأن کلا یکرهه ، فمن ترک الدنیا وأبغضها أحب لِقَاءَ الله ، ومن آثرها ورکن إلیها کره لِقَاءَ الله. 

وَفِی الْخَبَرِ الصَّحِیحِ قِیلَ : یَا رَسُولَ اللهِ إِنَّا نَکْرَهُ الْمَوْتَ! فَقَالَ : « لَیْسَ ذَلِکَ وَلَکِنَّ الْمُؤْمِنَ إِذَا حَضَرَهُ الْمَوْتُ بُشِّرَ بِرِضْوَانِ اللهِ وَکَرَامَتِهِ فَلَیْسَ شَیْءٌ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِمَّا أَمَامَهُ فَأَحَبَ لِقَاءَ اللهِ وَأَحَبَّ اللهُ لِقَاءَهُ ، وَإِنَّ الْکَافِرَ إِذَا حَضَرَهُ الْمَوْتُ بُشِّرَ بِعَذَابِ اللهِ فَلَیْسَ شَیْءٌ أَکْرَهَ إِلَیْهِ مِمَّا أَمَامَهُ فَکَرِهَ لِقَاءِ اللهِ فَکَرِهَ اللهُ لِقَاءَهُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا الْتَقَی الْخِتَانَانِ فَقَدْ وَجَبَ الْغُسْلُ » (2). أی إذا حاذی أحدهما الآخر ، یقال : « الْتَقَی الفارسان » إذا تحاذیا وتقابلا. 

وفیه نهی عن تَلَقِّی الرکبان ، وهی أن یستقبل الحضری البدوی قبل وصوله إلی البلد ، فربما أخبره بکساد ما معه کذبا لیشتری منه سلعته بالوکس والقیمه القلیله ، وذلک تغریر محرم. 

وأَلْقَیْتُ الشیء : طرحته ، ومنه « أَلْقِ السجدتین » أی اطرحهما ولا تعتد بهما. 

ومنه « الرکن الیمانی نهر من الجنه تُلْقَی فیه أعمال العباد ». 
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وأَلْقَیْتُ إلیه القول وبالقول : أبلغته إیاه. 

ولَقِیتُهُ لِقَاءً بالکسر والمد ولُقًی بالضم والقصر من باب تعب أی صادفته. 

ولَقِیتُهُ لُقْیَهً أخری بضم لام وقیل بفتحها. والْتَقَوْا وتَلَاقَوْا بمعنی. 

و « صلی مُسْتَلْقِیاً » أی صلی علی قفاه ، من قولهم : « استلقی علی قفاه » (1).

و « اللَّقْوَهُ » بالفتح : داء بالوجه یمیله. 

و « اللقوه » بالفتح والکسر : العقاب الأنثی ، سمیت بذلک لسعه أشداقها. 


(لما)

قوله تعالی : ( وَإِذْ أَخَذَ اللهُ مِیثاقَ النَّبِیِّینَ لَما آتَیْتُکُمْ ) [ 3 / 81 ] قیل : اللام لتوطئه القسم ، لأن أخذ المیثاق بمعنی الاستخلاف ، و « ما » یحتمل الشرطیه ، و ( لَتُؤْمِنُنَّ ) ساد مسد جواب القسم والشرط ، ویحتمل الخبریه ، یعنی الذی أوتیتموه لتؤمنن به ، والموصول مبتدأ ، و ( لَتُؤْمِنُنَّ ) ساد مسد جواب القسم وخبر المبتدأ. 


(لوا)

قوله تعالی : ( یَلْوُونَ أَلْسِنَتَهُمْ بِالْکِتابِ ) [ 3 / 78 ] أی یحرفونه ویعدلون به عن القصد. قیل : تکتب بواو واحده وإن کان لفظها بواوین ، وهی کذلک فی المصاحف القدیمه. قوله تعالی : ( لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ ) [ 4 / 46 ] أی فتلا بها وتحریفا ، من « لَوَیْتُ الحبل » فتلته ، حیث یضعون ( راعِنا ) موضع ( انْظُرْنا ) ، وقیل : ( مُسْمَعٍ ) موضع « لا سمعت مکروها » ، أو یفتلون بألسنتهم ما یضمرونه إلی ما یظهرونه من التوقیر نفاقا. 

قوله تعالی : ( وَلا تَلْوُونَ عَلی أَحَدٍ ) [ 3 / 153 ] أی لا یقف أحد لأحد ولا ینتظره ، یقال : « لَوَی علیه » إذا عرج فأقام. 

قوله تعالی : ( لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ ) [ 63 / 5 ] أی عطفوها وأمالوها إعراضا عن ذلک 
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واستکبارا. 

قوله تعالی : ( وَإِنْ تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا ) [ 4 / 135 ] قیل : هو من « لَوَیْتُ فلانا حقه لَیّاً » إذا دفعته به ، وقرئ وإن تَلُوا أراد قمتم بالأمر ، من قولک : « ولیت الأمر ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَیُ الْوَاجِدِ یُحِلُّ عُقُوبَتَهُ وَعِرْضَهُ ». اللَّیُ : المطل ، یقال : « لَوَاهُ بدینه » من باب رمی : مطله. والواجد : الغنی الذی یجد ما یقضی به دینه ، وأراد بعرضه لومه ، وبعقوبته حبسه. 

وَفِی حَدِیثِ هِشَامٍ : « لَا تَکَادُ تَقَعُ تَلْوِی رِجْلَیْکَ إِذَا هَمَمْتَ طِرْتَ » (1). أی کلما أردت أن تقع ارتفعت. وأَلْوَی شدقه : أماله وأعرض به ، ومثله أَلْوَی برأسه ولَوَاهُ : إذا أماله من جانب إلی جانب. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ هَذَا الْأَمْرَ یَصِیرُ إِلَی مَنْ یُلْوَی لَهُ الْحَنَکُ ». أی یمال له الحنک بذل ، ویراد به القائم علیه السّلام من آل محمد صلی الله علیه و آله . 

و « لَاوَی » أحد أولاد یعقوب ، وهو القائل لإخوته : ( أَلَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللهِ ) [ 12 / 80 ]. 

والْتَوَی وتَلَوَّی بمعنی. 

و « صریع یَتَلَوَّی » أی یتقلب من ظهر إلی بطن ، لأن الِالْتِوَاءَ والتَّلَوِّی الاضطراب عند الجزع والضرر. 

و « اللِّوَایَهُ » العلم الکبیر ، واللِّوَاءُ دون ذلک ، والعرب تضع اللواء موضع الشهره ، ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « لِوَاءُ الْحَمْدِ بِیَدِی ». یرید انفراده بالحمد یوم القیامه وشهرته به علی رءوس الخلائق. 

و « اللَّاءُونَ » جمع الذی من غیر لفظه بمعنی الذین ، و « اللَّائِی » بإثبات الیاء فی کل حال من حالات الإعراب یستوی فیه الرجال والنساء .. 

و « لَو » علی ما قرره ابن هشام تکون علی أوجه : 
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(أحدها) : لَوْ المستعمله فی نحو « لَوْ جاءنی لأکرمته » ، وهذه تفید ثلاثه أمور : الشرطیه أعنی عقد السببیه والمسببیه بین الجملتین بعدها ، الثانی تقیید الشرطیه بالزمن الماضی ، الثالث الامتناع ، وقد اختلف فی إفادتها له فقیل لا تفیده بوجه وإنما تفید التعلیق فی الماضی ، وقیل تفید امتناع الشرط وامتناع الجواب جمیعا ، وقیل تفید امتناع الشرط خاصه ولا دلاله علی امتناع الجواب ولا علی ثبوته ولکنه إن کان مساویا للشرط فی العموم کما فی قولک : « إن کانت الشمس طالعه کان النهار موجودا » لزم انتفاؤه ، لأنه یلزم من انتفاء السبب المساوی انتفاء مسببه وإن کان أعم کما فی قولک : « لَوْ کانت الشمس طالعه کان الضوء موجودا » فلا یلزم انتفاؤه ، وإنما یلزم انتفاء القدر المساوی منه للشرط ، وهذا قول المحققین. (الثانی) : من أقسام لَوْ أن تکون حرف شرط فی المستقبل إلا أنها لا تجزم کقوله تعالی : ( وَلْیَخْشَ الَّذِینَ لَوْ تَرَکُوا مِنْ خَلْفِهِمْ ذُرِّیَّهً ضِعافاً خافُوا عَلَیْهِمْ ) [ 4 / 9 ] أی ولیخش الذین إن شارفوا أن یترکوا ، وإنما نزلنا الترک بمشارفه الترک لأن الخطاب للأوصیاء وإنما یتوجه إلیهم قبل الترک لأنهم بعده أموات ، ومثله ( لا یُؤْمِنُونَ بِهِ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ ) [ 26 / 201 ] أی حین یشارفون رؤیته ویقاربونها لا بعده ( فَیَأْتِیَهُمْ بَغْتَهً وَهُمْ لا یَشْعُرُونَ ). وحکی عن بعضهم إنکار لَوْ للتعلیق فی المستقبل ، وأن إنکار ذلک قول أکثر المحققین. 

(الثالث) : أن تکون حرفا مصدریا بمنزله « أن » إلا أنها لا تنصب ، وأکثر وقوع هذه بعد ود ویود ، وأکثرهم لا یثبت لَوْ مصدریه ویقول فی قوله تعالی : ( یَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ یُعَمَّرُ ) [ 2 / 96 ] أنها شرطیه وإن مفعول ( یَوَدُّ ) وجواب ( لَوْ ) محذوفان ، والتقدیر : یود أحدهم التعمیر لَوْ یعمر ألف سنه لسره ذلک ، وفیه تکلف. 

(الرابع) : أن تکون للتمنی نحو « لَوْ
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یأتینی فیحدثنی » قیل : ومنه ( فَلَوْ أَنَّ لَنا کَرَّهً ) [ 26 / 102 ] أی فلیت لنا کره. 

(الخامس) : أن تکون للعرض نحو « لَوْ تنزل عندنا فتصیب خیرا ». قیل : وتکون للتقلیل نحو « تَصَدَّقُوا وَلَوْ بِظِلْفٍ مُحْتَرِقٍ ». وعن بعض المحققین فی معنی قَوْلِهِ : « اتَّقُوا النَّارَ وَلَوْ بِشِقِّ تَمْرَهٍ ». أی ولو کان الاتقاء بشق تمره ، فحذف کان مع اسمها. قال : وهذه الواو واو الحال عند صاحب الکشاف ، واعتراضیه عند بعض النحاه ، وعاطفه عند بعض فإنهم قالوا فی قَوْلِهِ صلی الله علیه و آله : « اطْلُبُوا الْعِلْمَ وَلَوْ بِالصِّینِ » (1). إن التقدیر اطلبوا العلم لو لم یکن بالصین ولو کان بالصین. 

وَفِی الْخَبَرَ : « الْتَمِسْ وَلَوْ خَاتَماً مِنْ حَدِیدٍ ». قیل : لَوْ هنا بمعنی عسی ، والتقدیر : التمس صداقا فإن لم تجد ما یکون کذلک فعساک تجد خاتما من حدید ، فهو لبیان أدنی ما یلتمس وما ینتفع به. 

وما ذکره ابن هشام فی هذا المقام أن قال : لهجت الطلبه بالسؤال عن قوله تعالی : ( وَلَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا ) [ 8 / 23 ] ینتج لو علم الله فیهم خیرا لتولوا ، وهذا مستحیل ، ثم أجاب بثلاثه أجوبه اثنان یرجعان إلی نفی کونه قیاسا ، والثالث علی تقدیره بتقدیر : ولَوْ علم الله فیهم خیرا وقتا ما لتولوا بعد ذلک. 

و « لَوْ لا » هی مرکبه من معنی أن ولَوْ ، وذلک أن لو لا تمنع الثانی من أجل وجود الأول ، تقول : « لَوْ لا زید لهلکنا » أی امتنع وقوع الهلاک من أجل وجود زید. 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَوْ لَا أَنْ أَشُقَّ عَلَی أُمَّتِی لَأَمَرْتُهُمْ بِالسِّوَاکِ عِنْدَ کُلِّ صَلَاهٍ » (2). والتقدیر : لو لا مخافه أن أشق لأمرتهم ، أو إیجاب وإلا لانعکس معناها ، إذا الممتنع المشقه والموجود الأمر ، والاسم الواقع بعدها مرفوع بالابتداء ، وقیل هو فاعل لفعل محذوف ، وقیل هو مرفوع 
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بلو لا أصاله ، وقیل بها لنیابتها عن الفعل ، وهی إذا لم یحتج إلی جواب فمعناها إما التحضیض أو العرض فیختص بالمضارع أو ما فی تأویله نحو قوله تعالی : ( لَوْ لا تَسْتَغْفِرُونَ اللهَ ) [ 27 / 46 ] ( لَوْ لا أَخَّرْتَنِی إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ ) [ 4 / 77 ] وفرق بینهما أن التحضیض طلب بإزعاج والعرض طلب بلین وتأدب ، أو التوبیخ والتندیم فتختص بالماضی نحو ( لَوْ لا جاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَهِ شُهَداءَ ) [ 24 / 13 ] و ( فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللهِ قُرْباناً آلِهَهً ) [ 46 / 28 ] ومنه ( لَوْ لا إِذْ سَمِعْتُمُوهُ قُلْتُمْ ) [ 24 / 16 ] إلا أن الفعل أخر ، ( فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا ) [ 6 / 43 ] ( فَلَوْ لا إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ. وَأَنْتُمْ حِینَئِذٍ تَنْظُرُونَ. وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْکُمْ وَلکِنْ لا تُبْصِرُونَ. فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ. تَرْجِعُونَها ) [ 56 / 83 - 87 ]. قال ابن هشام : المعنی : فهلا ترجعون الروح إذا بلغت الحلقوم إن کنتم غیر مدینین ، وحالتکم أنکم تشاهدون ذلک [ ونحن أقرب إلی المحتضر منکم بعلمنا أو بالملائکه ولکنکم لا تشاهدون ذلک ] (1) ولو لا الثانیه تکرار للأولی ، أو الاستفهام نحو ( لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ ) [ 6 / 8 ]. 


(لها)

قوله تعالی : ( لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ ) [ 21 / 3 ] أی ساهیه مشغوله بالباطل عن الحق وتذکره. 

قوله تعالی : ( لَهْوَ الْحَدِیثِ ) [ 31 / 6 ] أی باطله وما یلهی عن ذکر الله قیل : والإضافه بمعنی « من » لأن اللهو یکون من الحدیث وغیره. 

قوله تعالی : ( لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً ) [ 21 / 17 ] قیل الولد وقیل المرأه. 

قوله تعالی : ( أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ ) [ 102 / 1 ] أی أشغلکم التفاخر والتباهی فی کثره المال عن الآخره. 

قوله تعالی : ( لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَلا 
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1- الزیاده من مغنی اللبیب ( لو لا ).




بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللهِ ) [ 24 / 37 ] أی لا تشغلهم. 

قوله تعالی : ( فَأَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّی ) [ 80 / 10 ] أی تتشاغل وتتغافل ، محذوف منه إحدی التائین من قولهم : « تَلَهَّیْتُ عن الشیء » و « لَهَیْتُ عنه وترکته ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یُحَرِّکُ الرَّجُلُ لِسَانَهُ فِی لَهَوَاتِهِ ». هی بالتحریک جمع « لَهَاتٍ » کحصاه وهی سقف الفم ، وقیل : هی اللحمه الحمراء المتعلقه فی أصل الحنک ، وتجمع أیضا علی « لَهًی » کحصی. 

و « اللُّهْوَهُ » بالضم : ما یلقیه الطاحن فی فم الرحی بیده. 

و « لَهِیتُ عن الشیء » بالکسر : إذا سلوت عنه وترکت ذکره وأضربت عنه. و « هم لُهَاءُ مائه » مثل زهاء مائه. 

وَفِی دُعَاءِ الْخَلْوَهِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَخْرَجَ عَنِّی أَذَاهُ [ وَأَبْقَی فِیَّ قُوَّتَهُ ] یَا لَهَا نِعْمَهً » ثَلَاثاً (1). قیل : إن اللام فی یا لها نعمه للاختصاص دخلت هنا للتعجب ، والضمیر یرجع إلی النعمه المذکوره سابقا ، أو إلی ما دل علیه المقام من النعمه ، ونصب نعمه علی التمییز نحو « جاءنی زید فیا له رجلا » ولفظ « ثلاثا » قید لهذه الجمله الأخیره أو لمجموع الدعاء. 


باب ما أوله المیم 


(ما)

قوله تعالی : ( ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ ) [ 18 / 25 ] المائه من العدد أصلها مأی کحمل حذفت لام الکلمه وعوض عنها الهاء ، وإذا جمعت بالواو قلت : « مئون » بکسر المیم ، وبعضهم یضمها وجوزوا مآت ومئین ، ویقال : « ثلاثمائه » بالتوحید ، وهو الصواب ، وبه نزل القرآن الکریم ، قال الله تعالی : ( ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ ) بالتوحید ، ولذا نقل عن البعض أنه قال : وأما مِئَاتٌ ومِئِینَ فهو عند أصحابنا شاذّ. 

و « مَا » تکون اسمیه وحرفیه ، 
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والاسمیه تکون موصوله نحو قوله تعالی : ( ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَما عِنْدَ اللهِ باقٍ ) [ 16 / 96 ]. 

وتامه نحو « غسلته غسلا نِعِمَّا » أی نعم الغسل. 

وناقصه موصوفه ویقدر بشیء نحو « مررت بِمَا معجب لک » أی بشیء معجب لک. 

واستفهامیه ومعناها أی شیء نحو ( وَما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی ) [ 20 / 17 ]. 

وشرطیه نحو ( وَما تَفْعَلُوا مِنْ خَیْرٍ یَعْلَمْهُ اللهُ ) [ 2 / 197 ]. 

والحرفیه تکون نافیه نحو ( وَما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللهِ ) [ 2 / 272 ]. 

ومصدریه نحو ( عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ ) [ 9 / 128 ] و ( ما دُمْتُ حَیًّا ) [ 19 / 31 ]. 

وزائده نحو ( فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ لِنْتَ لَهُمْ ) [ 3 / 159 ]. 

وکافه عن عمل النصب والرفع کقوله تعالی : ( إِنَّمَا اللهُ إِلهٌ واحِدٌ ) [ 4 / 171 ] وکافه عن عمل الجر ، وهی المتصله برب والکاف والباء ومن ، وکذا الواقعه بعد بین وبعد ، وأمثلتها کثیره. 

وتکون للتعجب نحو « مَا أحسن زیدا ». 

وتجیء محذوفه الألف إذا ضممت إلیها حرفا نحو « بم » و « لم » و ( عَمَّ یَتَساءَلُونَ ) [ 78 / 1 ]. 

وکثیرا ما یقال : « فمه » کان المعنی فما ذا ترید ، فیکون استزاده فی الکلام. 


(محا)

قوله تعالی : ( یَمْحُوا اللهُ ما یَشاءُ وَیُثْبِتُ ) [ 13 / 39 ] قیل فیه : یَمْحُو ما تکتبه الحفظه ما یشاء ویثبت ما یشاء ، وقیل : ینسخ من الأمر والنهی ما یشاء ویبقی ما یشاء ، وقیل : یَمْحُو ما یشاء من ذنوب المؤمنین ویثبت ذنوب من یرید عقابه عدلا ، وقیل : یَمْحُو بالتوبه جمیع الذنوب ویثبت بدل الذنوب حسنات کما قال تعالی : ( فَأُوْلئِکَ یُبَدِّلُ اللهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ ) ، وقیل : یَمْحُو من القرون
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ما یشاء ویثبت ما یشاء منها لقوله تعالی : ( أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قُرُوناً آخَرِینَ ). وقیل : یَمْحُو من تقدیر الآجال أو الأرزاق والسعاده والشقاوه وسائر الأمور التی تدخل تحت تقدیره ما یشاء ویثبت مکانه شیئا آخر. قال بعض المتأخرین : وهذا هو الحق وبه تظافرت الأخبار. 

قوله تعالی : ( فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ ) [ 17 / 12 ] أی جعلنا اللیل محوا لضوء النهار مظلما ، أو ( فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ ) التی هی القمر حیث لم نخلق له شعاعا کشعاع الشمس. 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَنَا مُحَمَّدٌ وَأَحْمَدُ وَالْمَاحِی ». أی یمحو الله بی الکفر وآثاره. 

والْمَحْوُ : الإزاله ، یقال : « مَحَوْتُهُ مَحْواً » من باب قتل ، و « مَحَیْتُهُ مَحْیاً » من باب نفع : إذا أزلته. 

وانْمَحَی الشیء : ذهب أثره. 


(مدا)

فِی الْحَدِیثِ : « الْمُؤَذِّنُ یُغْفَرُ لَهُ مَدَی صَوْتِهِ » (1). أی قدره ونهایته ، أی یغفر له مغفره طویله عریضه ، علی طریق المبالغه ، ومثله ما رُوِیَ : « یُغْفَرُ لَهُ مَدَّ صَوْتِهِ (2) ». وقیل : مد ومَدَی تمثیل لسعه المغفره ، ومعناه : لو قدر ما بین أقصاه وما بین مقام المؤذن ذنوب تملأ تلک المسافه لغفرت له. 

و « الْمَدَی » بفتحتین : الغایه والنهایه ومنه الْحَدِیثُ : « مَنْ أَوْصَی بِثُلُثِ مَالِهِ فَلَمْ یَتْرُکْ وَقَدْ بَلَغَ الْمَدَی » (3). ومنه « مَدَی جرائد النخله » ، ومنه حَدِیثُ الْبَاقِرِ علیه السّلام مَعَ زَیْدٍ بْنِ عَلِیٍ : « لَا تَتَعَاطَ زَوَالَ مُلْکٍ لَمْ یَنْقُصْ أَکْلُهُ وَلَمْ یَنْقَطِعْ مَدَاهُ ». أی آخره. 

و « الْمُدَی » بالقصر والضم جمع مدْیَهٍ مثلثه المیم ، وهی الشفره ، سمیت بذلک لأنها تقطع مدی حیاه الحیوان ، وسمیت سکینا لأنه تسکن حرکته ، وتجمع أیضا علی « مُدْیَاتٍ » کغرفات بالسکون والفتح. 

وتَمَادَی فی الذنوب : إذا لج وداوم 
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2- من لا یحضر ج 1 ص 185.
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وتوسع فیها ، ومثله : تَمَادَی فی الجهل وتَمَادَی فی غیه.


(مذا)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « کَانَ رَجُلاً مَذَّاءً » (1). 

یقال : « مَذَی الرجل یَمْذِی » من باب ضرب « فهو مَذَّاءٌ » علی فعال أی کثیر المذی ، وأَمْذَی بالألف مثله. 

والْمَذْیُ : هو الماء الرقیق الخارج عند الملاعبه والتقبیل والنظر بلا دفع وفتور ، وهو فی النساء أکثر ، وَکَذَا فِی الْحَدِیثِ : « الْمَذْیُ مَا یَخْرُجُ قَبْلَ الْمَنِیِّ ». 

قیل : وفیه لغات : سکون الذال وکسرها مع التثقیل ، والکسر مع التخفیف ، وأشهر لغاته فتح فسکون ثم کسر ذال وشده یاء. 

وعن الأموی : المذی والودی والمنی مشددات. 

وفِیهِ : « لَیْسَ فِی الْمَذْیِ وُضُوءٌ » (2).


(مرا)

قوله تعالی : ( أَفَتُمارُونَهُ عَلی ما یَری ) [ 53 / 12 ] أی تجادلونه والْمُمَارَاهُ : المجادله ، ومنه قوله تعالی : ( فَلا تُمارِ فِیهِمْ ) [ 18 / 22 ] أی لا تجادل فی أمر أصحاب الکهف ( إِلَّا مِراءً ظاهِراً ) بحجه ودلاله تقص علیهم ما أوحی الله إلیک ، وهو قوله تعالی : ( وَجادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ ). قیل : وقرئ أَفَتُمْرُونَهُ عَلی ما یَری من « مراه حقه » إذا جحده. 

والتَّمَارِی فی الشیء والِامْتِرَاءُ : الشک فیه ، ومنه قوله تعالی : ( فَبِأَیِّ آلاءِ رَبِّکَ تَتَماری ) [ 53 / 55 ] أی بأی نعم ربک تشکک أیها الإنسان. 

قوله تعالی : ( فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ ) [ 11 / 109 ] أی فی شک ، وقریء بضم المیم. 

قوله تعالی : ( فَلا تَکُونَنَّ مِنَ 
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1- التهذیب ج 1 ص 17.

2- الإستبصار ج 1 ص 93.




الْمُمْتَرِینَ ) [ 2 / 147 ] قیل : هو خطاب لغیره ، أی لا تکن أیها الإنسان وأیها السامع من الممترین. وقیل : الخطاب له صلی الله علیه و آله والمراد الزیاده فی شرح صدره ویقینه وطمأنینه قلبه وتسکینه ، کقوله تعالی : ( فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ ). 

والْمَرْوُ : حجاره بیضاء براقه تقدح منها النار ، الواحد منها مروه ، ومنها سمیت « الْمَرْوَهُ » بمکه ، قال تعالی : ( إِنَّ الصَّفا وَالْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللهِ ) [ 2 / 158 ] وقد مر فی « صفا » وجه آخر. 

قوله تعالی : ( إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ ) [ 4 / 176 ] الِامْرُؤُ والْمَرْءُ أیضا بفتح المیم : الرجل ، فإن لم تأت بالألف واللام قلت : « امرؤ » و « امرءان » ، والجمع رجال من غیر لفظه ، وأنثی « امرأه » بهمزه وصل ، وفی لغه « مرأه » کتمره. قال فی المصباح : ویجوز نقل حرکه هذه الهمزه إلی الراء فتحذف الهمزه. 

قوله تعالی : ( إِنِّی وَجَدْتُ امْرَأَهً ) [ 27 / 23 ] هی بلقیس بنت ملک الیمن کلها ملکه سبإ ابنه الهدهاد من ملوک حمیر ، وهی التی قص الله قصتها مع سلیمان بن داود. ونُقِلَ أَنَّهُ کَانَ أُولُو مَشُورَتِهَا أَلْفَ قَیْلٍ تَحْتَ کُلِّ قَیْلٍ أَلْفُ مُقَاتِلٍ. وبلقیس اسمان جعلا واحدا کحضرموت والسبب فی ذلک أنها لما ملکت الملک بعد أبیها قال بعض حمیر لبعض : ما سیره هذه الملکه من سیره أبیها؟ فقالوا : بلقیس ، أی بالقیاس ، فسمیت بلقیس وَلَمَّا وَفَدَتْ عَلَی سُلَیْمَانَ قَالَ لَهَا : لَا بُدَّ لِکُلِ امْرَأَهٍ مُسْلِمَهٍ زَوْجٌ ، فَقَالَتْ : إِنْ کَانَ وَلَا بُدَّ فَذَا تُبَّعُ الْأَصْغَرُ ، فَزَوَّجَهَا فَوَلَدَتْ لَهُ أَصْبَغَ وَأَنُوفَ وَشَمْسُ الصُّغْرَی أُمُّ تُبَّعٍ الْأَقْرَنَ وَهُوَ ذُو الْقَرْنَیْنِ. وَقِیلَ : إِنَّ سُلَیْمَانَ علیه السّلام تَزَوَّجَهَا. ولیس ببعید. 

وَامْرَأَهُ فِرْعَوْنَ (1) هِیَ آسِیَهُ بِنْتُ 
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1- المذکوره فی قوله تعالی : ( وضرب الله مثلا للّذین آمنوا امرأت فرعون إذ قالت ربّ ابن لی عندک بیتا فی الجنّه ونجّنی من فرعون وعمله ونجّنی من القوم الظّالمین ) التّحریم : 11.




مُزَاحِمٍ آمَنَتْ حِینَ سَمِعَتْ بِتَلَقُّفِ عَصَا مُوسَی الْإِفْکَ ، فَعَذَّبَهَا فِرْعَوْنُ فَأَوْتَدَ یَدَیْهَا وَرِجْلَیْهَا بِأَرْبَعَهِ أَوْتَادٍ وَاسْتَقْبَلَ بِهَا الشَّمْسَ وَأَضْجَعَهَا عَلَی ظَهْرِهَا فَوَضَعَ رَحًی عَلَی صَدْرِهَا فَمَاتَتْ. رُوِیَ أَنَّهَا لَمَّا قَالَتْ : ( رَبِّ ابْنِ لِی عِنْدَکَ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ ) أُرِیَتْ بَیْتَهَا فِی الْجَنَّهِ یُبْنَی (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمِرَاءُ فِی الْقُرْآنِ کُفْرٌ ». قیل : إنما سماه کفرا لأنه من عمل الکفار ، أو لأنه یفضی بصاحبه إلی الکفر إذا عاند صاحبه الذی یماریه علی الحق ، لأنه لا بد أن یکون أحد الرجلین محقا والآخر مبطلا ، ومن جعل کتاب الله سناد باطله فقد کفر ، مع احتمال أن یراد بالمراء الشک ، ومن المعلوم أن الشک فیه کفر. وفِیهِ : « مِنْ تَعَلَّمَ عِلْماً لِیُمَارِیَ بِهِ السُّفَهَاءَ وَیُبَاهِیَ بِهِ الْعُلَمَاءَ أَوْ لِیُقْبِلَ بِوُجُوهِ النَّاسِ إِلَیْهِ فَهُوَ فِی النَّارِ ». ومعناه ظاهر. 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ : السُّفَهَاءُ قُضَاهُ مُخَالِفِینَا وَالْعُلَمَاءُ عُلَمَاءُ آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله . ومَعْنَی لِیُقْبِلَ بِوُجُوهِ النَّاسِ إِلَیْهِ قَالَ : یَعْنِی وَاللهِ بِذَلِکَ ادِّعَاءَ الْإِمَامَهِ بِغَیْرِ حَقِّهَا وَمَنْ فَعَلَ ذَلِکَ فَهُوَ فِی النَّارِ (2) وَبِهَذَا الْمَعْنَی رَوَی عَبْدُ السَّلَامِ بْنُ عَبْدِ صَالِحٍ الْهَرَوِیُّ عَنِ الرِّضَا علیه السّلام 

وفِیهِ أَیْضاً : « دَعِ الْمُمَارَاهَ ». أی دع المجادله فیما فیه المریه والشک فإنها تئول إلی العداوه والبغضاء ، ولذا قَالَ علیه السّلام : « اتْرُکِ الْمِرَاءَ وَلَوْ کُنْتَ مُحِقّاً » (3). 
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و « الْمُرِّیُ » کالدری : إدام کالکامخ ومنه الْحَدِیثُ : « سَأَلْتُهُ عَنِ الْمُرِّیِ وَالْکَامَخِ فَقَالَ : حَلَالٌ ». 

و « مرو » بالفتح : بلده من بلاد خراسان ، والنسبه إلیها « مَرْوَزِیّ » علی غیر قیاس ، و « ثوب مَرْوِیٌ » علی القیاس. 

« ومَرُؤَ » الإنسان فهو مریء مثل قرب فهو قریب ، أی صار ذا مروءه ». قال الجوهری : وقد تشد فیقال : « مُرُوَّهٌ » ، وهی - کما قیل - آداب نفسانیه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الأخلاق وجمیل العادات ، وقد یتحقق بمجانبه ما یؤذن بخسه النفس من المباحات کالأکل فی الأسواق حیث یمتهن فاعله. وفی الدروس : الْمُرُوَّهُ تنزیه النفس عن الدناءه التی لا تلیق بأمثاله کالسخریه وکشف العوره التی یتأکد استحباب سترها فی الصلاه والأکل فی الأسواق غالبا ولبس الفقیه لباس الجندی بحیث یسخر منه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُرُوءَهُ - وَاللهِ - أَنْ یَضَعَ الرَّجُلُ خِوَانَهُ بِفِنَاءِ دَارِهِ » ثُمَّ قَالَ : « والْمُرُوءَهُ مُرُوءَتَانِ : مُرُوءَهٌ فِی الْحَضَرِ وَهِیَ تِلَاوَهُ الْقُرْآنِ وَلُزُومُ الْمَسَاجِدِ وَالْمَشْیُ مَعَ الْإِخْوَانِ فِی الْحَوَائِجِ وَالنِّعْمَهُ تُرَی عَلَی الْخَادِمِ فَإِنَّهَا تَسُرُّ الصَّدِیقَ وَتَکْبِتُ الْعَدُوَّ ، وَأَمَّا فِی السَّفَرِ فَکَثْرَهُ الزَّادِ وَطِیبُهُ وَبَذْلُهُ لِمَنْ کَانَ مَعَکَ وَکِتْمَانُکَ عَلَی الْقَوْمِ أَمْرَهُمْ بَعْدَ مُفَارَقَتِکَ إِیَّاهُمْ وَکَثْرَهُ الْمِزَاحِ فِی غَیْرِ مَا یُسْخِطُ اللهَ تَعَالَی » (1).

و « الْمِرْآهُ » بالکسر : التی ینظر فیها والجمع مَرَاءٍ مثل جوار ، ومنه الْحَدِیثُ : « فَاشْتَرَیْتُ مَرَاءً عُتَقَاءَ ». جمع عتیق وهو الخیار من کل شیء. 

ومرُؤَ الطعام - مثلثه الراء مراء فهو مریء : أی صار لذیذا ، ومنه فِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ : « اسْقِنَا غَیْثاً مَرِیئاً ». 

و « أَمْرَأَنِی الطعام » بالألف : إذا لم یثقل علی المعده وانحدر علیها طیبا. 
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قال الفراء : « هنأنی ومرأنی » بغیر ألف ، فإذا أفردها قالوا : « أمرأنی » ومنهم من یقول : « مرأنی » و « أمرأنی » لغتان. 

وَفِی وَصْفِ السَّحَابِ : « تَمْرِیهِ الْجَنُوبُ دِرَرَ أَهَاضِیبِهِ وَدُفَعَ شَآبِیبِهِ تَمْرِیَهً ». أی تستخرج ماءه. ودره اللبن : کثرته وسیلانه. والأهاضیب جمع هضاب جمع هضب ، وهو حلبات القطر. 

والْمَارِیُ : الحبال الذی یفتل الخیوط ، ومنه شعر تأبط شرا : 

کأنها خیوطه مَارِیٍ تغار وتفتل 

أی تفتل وتغار ، یقال : « حبل شدید الغاره » أی شدید الفتل. 

و « مَارِیَهُ » بالتحتانیه الخفیفه القبطیه جاریه رسول الله صلی الله علیه و آله أم إبراهیم ابن النبی صلی الله علیه و آله . 

و « مَارِی » بخفه الیاء فی قول نوح : « یا ماری أتقن » علی ما فی النسخ قیل : هو بالسریانیه یا رب أصلح (1) ومَرْوَانُ بن محمد آخر ملوک بنی أمیه. 

وَمَرْوَانُ بْنُ الْحَکَمِ أُخِذَ یَوْمَ الْجَمَلِ أَسِیراً فَاسْتَشْفَعَ الْحَسَنَ وَالْحُسَیْنَ علیهما السّلام إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ فَکَلَّمَاهُ فِیهِ فَخَلَّی سَبِیلَهُ فَقَالا لَهُ : یُبَایِعُکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ؟ فَقَالَ : « أَوَلَمْ یُبَایِعْنِی بَعْدَ قَتْلِ عُثْمَانَ! لَا حَاجَهَ لِی فِی مُبَایَعَتِهِ إِنَّهَا کَفٌّ یَهُودِیَّهٌ ، لَوْ بَایَعَنِی بِیَدِهِ لَغَدَرَ بِسَبَّتِهِ ، أَمَا إِنَّ لَهُ امْرَهً کَلَعْقَهِ الْکَلْبِ أَنْفَهُ ، وَهُوَ أَبُو الْأَکْبُشِ الْأَرْبَعَهِ ، وَسَتَلْقَی الْأُمَّهُ مِنْهُ وَمِنْ وُلْدِهِ مَوْتاً أَحْمَرَ (2) ». 


(مزا)

« الْمَزِیَّهُ » علی فعیله : الفضیله ، قیل : ولا یبنی منه فعل. 


(مسا)

قوله تعالی : ( فَسُبْحانَ اللهِ حِینَ تُمْسُونَ وَحِینَ تُصْبِحُونَ ) [ 30 / 17 ] أی اذکروا الله فی هذین الوقتین. 

و « الْمَسَاءُ » هو خلاف الصباح ، وقیل هو ما بین الظهر إلی الغروب ، والْإِمْسَاءُ : نقیض الإصباح. 

و « أَمْسَیْنَا وأَمْسَی الملک لله » أی 
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دخلنا فی المساء وصرنا نحن وجمیع الملک لله.

وَفِی الدُّعَاءِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ مُمْسَانَا وَمُصْبَحَنَا ». مثل بالله نصبح وبالله نمسی. 

و « مَسَّاهُ الله بالخیر » دعاء له ، مثل صبحه الله بالخیر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَصْحَابُ أَبِی الْخَطَّابِ یُمَسُّونَ بِالْمَغْرِبِ ». أی یؤخرونها حتی تشتبک النجوم. 


(مشا)

قوله تعالی : ( أَفَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ ) [ 67 / 22 ] یقال لکل سائر : « مَاشٍ » له قوائم أو لم یکن ، ومنه قوله تعالی : ( فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی بَطْنِهِ وَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِی عَلی رِجْلَیْنِ ) [ 24 / 45 ]. 

قوله تعالی : ( وَانْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَاصْبِرُوا ) [ 38 / 6 ] قیل : هو دعاء لهم بالنحاء ، من قولهم : مَشَی الرجل وأَمْشَی إذا کثرت ماشیته. 

وَفِی حَدِیثٍ : إِنَّ إِسْمَاعِیلَ أَتَی إِسْحَاقَ فَقَالَ لَهُ : أَلَمْ تَرِثْ مِنْ أَبِینَا مَالاً وَقَدْ أَثْرَیْتَ وَأَمْشَیْتَ فَأَفِئْ عَلَیَّ مَا أَفَاءَ اللهُ عَلَیْکَ ، فَقَالَ : أَلَمْ تَرْضَ أَنِّی لَمْ أَسْتَعْبِدْکَ حَتَّی تَجِیئَنِی فَتَسْأَلَنِی الْمَالَ ». قَوْلُهُ : « أَثْرَیْتَ وَأَمْشَیْتَ ». أی کثر مالک وکثرت ماشیتک ، وَقَوْلُهُ : « لَمْ أَسْتَعْبِدْکَ ». أی لم أتخذک عبدا. قِیلَ : کَانُوا یَسْتَعْبِدُونَ أَوْلَادَ الْأَنْبِیَاءِ مِنَ الْإِمَاءِ ، وَکَانَتْ أُمُّ إِسْمَاعِیلَ أَمَهً وَهِیَ هَاجَرُ وَأُمُّ إِسْحَاقَ حُرَّهً وَهِیَ سَارَهُ.

و « مَشَی الرجل مَشْیاً » إذا کان علی رجلیه سریعا کان أو بطیئا ، فهو مَاشٍ ، والجمع مُشَاهٌ. و « رجل مَشَّاءٌ » بالتشدید للمبالغه والتکثیر ، ومِنْهُ « بَشِّرِ الْمَشَّائِینَ فِی الظُّلُمَاتِ إِلَی الْمَسَاجِدِ ». - الحدیث. 

وَفِی حَدِیثٍ : « مَنْ نَذَرَ أَنْ یَحُجَ مَاشِیاً فَأَعْیَا؟ قَالَ : یَمْشِی مَا رَکِبَ وَیَرْکَبُ مَا مَشَی ». أی یمضی لوجهه ثم یعود من قابل فیرکب إلی موضع عجز فیه عن المشی ثم یمشی من ذلک الموضع کلما رکب. 

وفِیهِ : « لَا یَمْشِی أَحَدُکُمْ بِنَعْلٍ وَاحِدَهٍ ». قیل : لأنه یشق علیه المشی بهذه الحاله ،
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لأن وضع القدمین منه علی الخف إنما یکون للتوقی من أذی یصیبه وحجر یصدمه فیکون وضعه للقدم الأخری علی خلاف ذلک فیختلف بذلک مشیه ، وربما تصور من إحدی رجلیه أقصر من الأخری ، ولا خفاء لقبح منظره واستبشاعه عند الناظرین. 

وفِیهِ : « امْشِ بِدَائِکَ مَا مَشَی بِکَ (1) ». أی ما دام المرض لا یبهضک فلا تنفعل عنه ، لأن فی التجلد معاونه للطبیعه علی دفعه ، ومن الأمراض ما یتحلل بالحرکات البدنیه. 

وفِیهِ : « خَیْرُ مَا تَدَاوَیْتُمُ الْمَشِیُ ». و « دَوَاءُ الْمِرَّهِ الْمَشِیُ ». « المره » بکسر المیم والتشدید : الأخلاط الأربعه. و « الْمَشِیُ » بفتح المیم والشین المعجمه المکسوره والیاء المشدده علی فعیل ، و « الْمَشُو » بتشدید الواو علی فعول : الدواء المسهل ، منه شریت مشیا ومشوا وقیل : سمی بذلک لأنه یحمل صاحبه علی المشی والتردد إلی الخلاء. 

و « الْمَاشِیَهُ » واحده المواشی ، وهی الإبل والغنم عند الأکثر من أهل اللغه وبعضهم عد البقر من الماشیه وإن کان الأکثر فی غیره ، ومنه « کلب الماشیه ». 

ومنه « إِذَا أُمْسِکَتِ الزَّکَاهُ هَلَکَتِ الْمَاشِیَهُ ». ومَشَی الأمر وتَمَشَّی : إذا استمر. ومَشَی بالنمیمه : سعی فیها. 


(مضا)

مَضَی فی الأمر مُضِیّاً : ذهب ، ومثله مَضَی فی الأمر مَضَاءً بالفتح والمد. 

ومَضَیْتُ علی الأمر مُضِیّاً : داومته ، و « مَضَیْتُ علیه مُضُوّاً » مثله. 

وأَمْضَیْتُ الأمر : أنفذته ، وفلان لم یُمْضِ أمری أی لم ینفذ. 

و « الْمَاضِی » فی الحدیث یطلق تاره ویراد به علی الهادی علیه السّلام وتاره علی الحسن بن علی علیهما السّلام ، والفرق بالقرائن ومنه الْمَاضِی الأخیر.


(مطا)

قوله تعالی : ( ثُمَّ ذَهَبَ إِلی أَهْلِهِ یَتَمَطَّی ) [ 75 / 33 ] قیل : هو من 
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التَّمَطِّی ، وهو التبختر ومد الیدین فی المشی ، وقیل : التَّمَطِّی مأخوذ من قولهم : « جاء الْمُطَیْطِیُ » بالتصغیر والقصر وهی مشیه یتبختر فیها الإنسان ، والأصل « یتمطط » فقلبت إحدی الطائین یاء قال التفتازانی : وأصل یتمطی « یتمطو » ومصدره التمطی من « المطو » وهو المد ، قلبت الواو یاء والضمه کسره. 

و « الْمَطَا » وزان عسی : الظهر ، والجمع أمطاء ، ومنه قیل للبعیر « مَطِیَّهٌ » فعیله بمعنی مفعوله ، لأنه یرکب مطاه ذکرا کان أو أنثی وتجمع علی مطی ومطایا. والْمَطَایِطُ : الماء المختلط بالطین. 


(معا)

قوله تعالی : ( فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ ) [ 47 / 15 ] أی مصارینهم ، جمع « مِعًی » بالکسر والقصر ، وهو المصران ، وألفه یاء ، والتذکیر أکثر من التأنیث ، والقصر أشهر من المد.

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُؤْمِنُ یَأْکُلُ فِی مِعًی وَاحِدٍ وَالْکَافِرُ یَأْکُلُ فِی سَبْعَهِ أَمْعَاءٍ ». قال الجوهری : وهو المثل ، لأن المؤمن لا یأکل إلا من الحلال ویتوقی الحرام والشبهه ، والکافر لا یبالی ما أکل وکیف أکل - انتهی. 

ویرید بالمثل المثل لا الحقیقه - أعنی کثره الأکل - والمراد أن المؤمن لزهده فی الدنیا لا یتناول منها إلا القلیل والکافر لاتساعه فیها وعدم قناعته لا یبالی من أین تناول وأکل ، وقیل : هو تحضیض وتحام عن ما یجره الشبع من القسوه وطاعه الشهوه ، وقیل لأن المؤمن یسمی فلا یشرکه شیطان بخلاف الکافر ، وقیل هو خاص فی معین کان یأکل کثیرا فأسلم فقل أکله. وعن أهل الطب : لکل إنسان سبعه أَمْعَاءٍ : المعده ، وثلاثه متصله بها رقاق ، ثم ثلاث غلاظ ، والمؤمن لاقتصاره وتسمیته یکتفی بملء أحدها بخلاف الکافر. 

وأما بیان المعی وماهیته فقد ذکر بعض العارفین أن الْمِعَی سم من جواهر المعده مجوف لیس بواسع التجویف له شظایا
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بالطول والعرض ، والوارب ینزل فیه ما انهضم فی المعده من الغذاء ، وفی مروره عطفات کثیره ، وإلیه من الکبد جداول کثیره ضیقه ، وإنما خلق من جواهر المعده لیتم فیه هضم ما قصرت المعده عن هضمه ، وإنما لم یخلق واسع التجویف لیکون اشتماله علی ما ینفذ فیه زمانا طویلا فیتمکن من تغییر الغذاء ، وأما طوله فلیمص الثالث ما فات الثانی وهکذا إلی آخرها فلا یبقی مع الفضول شیء من الغذاء ، وأما الشظایا الموضوعه بالطول تجذب الغذاء والموضوعه بالعرض تدفعها والموضوعه بالوارب لإمساکها. قال : والْأَمْعَاءُ جمیعها سته : ثلاثه منها دقاق وهی العلیا ، والثلاثه غلاظ وهی السفلی - انتهی. 


(مکا)

قوله تعالی : ( وَما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَتَصْدِیَهً ) [ 8 / 35 ] الْمُکَاءُ مخفف ممدود مضموم الأول : الصفیر ، من « مَکَا یَمْکُو » إذا صفر ، ویقال : الْمُکَاءُ صفیر کصفیر الْمُکَّاءِ بالتشدید والمد ، وهو طائر بالحجاز له صفیر کانوا یصفقون ویصفرون لیشغلوا النبی صلی الله علیه و آله والمسلمین عن الصلاه. 

ومِیکَائِیلُ : اسم ملک من ملائکه الله یقال : « مِیکَا » اسم أضیف إلی « إیل » و « مِیکَائِینُ » بالنون لغه ، ویقال : مِیکَالُ.


(ملا)

قوله تعالی : ( یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی ) [ 12 / 43 ] وقوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 2 / 246 ] ونحو ذلک. وقیل : « الْمَلَأُ » الجماعه من الناس الذین یملئون العین والقلب هیئه ، وقیل : هم أشراف الناس ورؤساؤهم الذین یرجع إلی قولهم ، وقیل : إنما قیل لهم ذلک لأنهم ملأی بالرأی والغنا ، ومنه قَوْلُهُ : « أُولَئِکَ الْمَلَأُ مِنْ قُرَیْشٍ ». وجمعه « أملاء » مثل سبب وأسباب. 

والْمَلَأُ الأعلی : الملائکه المقربون
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الساکنون فی الأعلی ، کما أن الْمَلَأَ الأسفل : الإنس والجن الساکنون فی الأرض. 

قوله تعالی : ( مِلْءُ الْأَرْضِ ذَهَباً ) [ 3 / 91 ] أی مقدار ما یملأها. قوله تعالی : ( یَوْمَ نَقُولُ لِجَهَنَّمَ هَلِ امْتَلَأْتِ وَتَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِیدٍ ) [ 50 / 30 ] قال الشیخ المفید (ره) : یجل الله عن خطاب النار وهی مما لا تعقل ولا تتکلم ، وإنما أخبر عن سعتها فإنها لا تضیق عمن یحلها من المعاقبین ، ومثله کثیر من مذهب اللغه مثل قولهم : « امْتَلَأَ الحوض وقال : قطنی حسبک منی قد ملأت بطنی » والحوض لم یقل « قطنی » لکنه لما امتلأ بالماء عبر عنه بأنه قال حسبی ، ومن المجازات کلامهم : « وقالت له العینان سمعا وطاعه » والعینان لم تقل ذلک بل أراد منها البکاء فکانت کما أراد من غیر تعذر علیه ، ومن ذلک قولهم : « شکا إلی جملی طول السری » والجمل لا یتکلم لکنه لما ظهر منه النصب والوصب بطول السری عبر عن ذلک بالشکوی - انتهی کلامه (ره). وقد تقدم له مثل ذلک فی « أتی ». 

قوله تعالی : ( وَاهْجُرْنِی مَلِیًّا ) [ 19 / 46 ] أی حینا طویلا ، ومثله « فلبث مَلِیّاً » أی مده طویله لا حد لها. 

قوله تعالی : ( إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً ) [ 3 / 178 ] إنما هو من « أَمْلَیْتُ له فی غیه ». و « أَمْلَی الله له » أمهله وطوله. 

قوله تعالی : ( وَلْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُ ) [ 2 / 282 ] وقوله تعالی : ( تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَهً وَأَصِیلاً ) [ 25 / 5 ] کلاهما من « أَمْلَلْتُ الکتاب علی الکاتب إملالا » ألقیته علیه ، و « أملیت علیه إملاء » ، ومنه قَوْلُهُ : « صَحِیفَهٌ هِیَ إِمْلَاءُ رَسُولِ اللهِ ص ». أی قوله الذی ألقاه علی غیره. 

ومِنْهُ « أُمْلُوا عَلَی حَفَظَتِکُمْ خَیْراً ». بقطع الهمزه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَحْسِنُوا إِمْلَاءَکُمْ »
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أی أخلاقکم. 

و « عشت فی مُلَاءَهٍ من الدهر » بالحرکات الثلاث ، أی حینا وبرهه. و « الْمُلَاءُ » بالضم والمد جمع « مُلَاءَه » کذلک : کل ثوب لین رقیق ، ومنه قوله : « فلان لبس العباء وترک الملاء ». ومنه « جللهم بملاءه ». 

وملأت الإناء ملأ - من باب نفع نفعا فامتلأ. 

و « مِلْءُ الشیء » بالکسر : ما یملأه والجمع أَمْلَاءٌ کأحمال. 

وکوز مَلْآنٌ ماء علی فعلان ، ودلو مَلْآ علی فعلی. 

وَفِی الْوُضُوءِ : « لَا بُدَّ مِنْ ثَلَاثِ أَکُفٍ مِلَاءٍ مَاءً » (1). فَمِلَاءٌ بالکسر جمع ملأی مثل عطاش وعطشی ، وهکذا جمع کل ما له مذکر علی فعلان کعطشان وملآن. 

وفِیهِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ مِلْءَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ». هو تمثیل لکثره العدد لأن الکلام لا یشغل المکان ، أی لو قدر الحمد أجساما لبلغت من کثرتها أن تملأهما ، وقیل : هو تفخیم لشأن کلمه الحمد أو شأن أجرها وثوابها. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ (ره) : « لَنَا کَلِمَهٌ تَمْلَأُ الْفَمَ ». أی إنها عظیمه کأن الفم ملیء بها ، ولعلها کلمه الشهاده. 

ومثله « امْلَئُوا أَفْوَاهَکُمْ مِنَ الْقُرْآنِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « التَّسْبِیحُ نِصْفُ الْمِیزَانِ وَالْحَمْدُ یَمْلَؤُهُ ». قیل : إما أن یراد التسویه بینهما بأن کل واحد یأخذ نصف المیزان ، أو ترجیح الحمد بأنه ضعفه لأنه وحده یملأه لأن الحمد المطلق إنما یستحقه من هو منزه عن النقائص التی هی مدلول التسبیح. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا یَمْلَأُ جَوْفَ ابْنِ آدَمَ إِلَّا التُّرَابُ ». أی لا یزال حریصا حتی یموت ویمتلئ جوفه من تراب قبره. 

وَفِی حَدِیثٍ : « طَالِبُ ثَمَنِ الْکَلْبِ امْلَأْ کَفَّهُ تُرَاباً ». قیل : هو علی الحقیقه ، وقیل هو کنایه عن الحرمان. 
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وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « مَا قَتَلْتُ عُثْمَانَ وَلَا مَلَأْتُ عَلَیْهِ ». أی ما ساعدت ولا عاونت. 


(منا)

قوله تعالی : ( أَفَرَأَیْتُمْ ما تُمْنُونَ ) [ 56 / 58 ] أی تدفقون فی الأرحام من المنی ، وهو الماء الغلیظ الذی یکون منه الولد. 

قوله تعالی : ( مِنْ نُطْفَهٍ إِذا تُمْنی ) [ 53 / 46 ] قیل أی تدفق فی الرحم ، وقیل من المنی ، یقال : « أَمْنَی الرجل یُمْنِی » إذا أنزل المنی. 

قوله تعالی : ( وَلا تَتَمَنَّوْا ما فَضَّلَ اللهُ بِهِ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ ) [ 4 / 33 ] قیل : المعنی لما بین الله تعالی حکم المواریث وفضل بعضها علی بعض فی ذلک ذکر تحریم التَّمَنِّی الذی هو سبب التباغض فقال : ( وَلا تَتَمَنَّوْا ) - الآیه. والتَّمَنِّی هو قول القائل لما لم یکن. « لیته کان کذا » و « لیته لم یکن کذا » لما کان. قال الشیخ أبو علی : وقال أبو هاشم فی بعض کلامه : التَّمَنِّی معنی فی القلب ومن قال بذلک قال لیس هو من قبیل الشهوه ولا من قبیل الإراده ، لأن الإراده لا تتعلق إلا بما یصح حدوثه ، والشهوه لا تتعلق بما مضی ، والإراده والتَّمَنِّی قد یتعلقان بما مضی. وأهل اللغه ذکروا التَّمَنِّی فی أقسام الکلام - انتهی. 

قوله تعالی : ( وَلَأُمَنِّیَنَّهُمْ ) [ 4 / 119 ] أی الأمانی الباطله من طول الأعمار وبلوغ الآمال. 

قوله تعالی : ( فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ ) [ 2 / 94 ] قال المفسرون : لأنه من أیقن أنه من أهل الجنه اشتاق إلیها وتَمَنَّی سرعه الوصول إلی النعیم والتخلص من الدار ذات الشوائب ، کما روی عن المبشرین بالجنه ، وَکَانَ عَلِیٌّ علیه السّلام یَطُوفُ بَیْنَ الصَّفَّیْنِ فِی غِلَالَهٍ فَقَالَ لَهُ ابْنُهُ الْحَسَنُ : مَا هَذَا زِیُّ الْمُحَارِبِینَ؟! فَقَالَ : یَا بُنَیَّ لَا یُبَالِی أَبُوکَ عَلَی الْمَوْتِ سَقَطَ أَمْ سَقَطَ الْمَوْتُ عَلَیْهِ. 

قوله تعالی : ( إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ
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فِی أُمْنِیَّتِهِ ) [ 22 / 52 ] أی إذا تلا ألقی الشیطان فی تلاوته ما یوهم أنه من جمله الوحی فیرفع الله ما ألقاه بمحکم کتابه ، وقیل : إنما ألقی ذلک بعض الکفار فأضیف إلی الشیطان ، وإنما سمیت التلاوه أمنیه لأن القارئ إذا قرأ فانتهی إلی آیه رحمه تَمَنَّی أن یرحمه وإذا انتهی إلی آیه عذاب تَمَنَّی أن یوقاه ودعا الله بذلک. 

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ (1) : الْعَامَّهُ رَوَوْا أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله کَانَ فِی الصَّلَاهِ فَقَرَأَ سُورَهَ النَّجْمِ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ وَقُرَیْشٌ یَسْتَمِعُونَ لِقِرَاءَتِهِ ، فَلَمَّا انْتَهَی إِلَی هَذِهِ الْآیَهِ : ( أَفَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَالْعُزَّی وَمَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری ) أَجْرَی إِبْلِیسُ عَلَی لِسَانِهِ « فَإِنَّهَا الْغَرَانِیقُ الْعُلَی. وَشَفَاعَتُهُنَّ لَتُرْتَجَی » فَفَرِحَتْ قُرَیْشٌ وَسَجَدُوا وَکَانَ فِی ذَلِکَ الْقَوْمِ الْوَلِیدُ بْنُ الْمُغِیرَهِ الْمَخْزُومِیُّ - وَهُوَ شَیْخٌ کَبِیرٌ - فَأَخَذَ کَفّاً مِنْ حَصَی فَسَجَدَ عَلَیْهِ وَهُوَ قَاعِدٌ ، وَقَالَتْ قُرَیْشٌ : قَدْ أَقَرَّ مُحَمَّدٌ بِشَفَاعَهِ اللَّاتِ وَالْعُزَّی. قَالَ : فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ فَقَالَ لَهُ : قَرَأْتَ مَا لَمْ أَنْزِلْ بِهِ عَلَیْکَ (2) .. قَالَ : وَأَمَّا الْخَاصَّهُ فَإِنَّهُ رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام : إِنَّ رَسُولَ اللهِ أَصَابَهُ خَصَاصَهٌ فَجَاءَ إِلَی رَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ فَقَالَ لَهُ : هَلْ عِنْدَکَ مِنْ طَعَامٍ؟ فَقَالَ : نَعَمْ یَا رَسُولَ اللهِ ، وَذَبَحَ لَهُ عَنَاقاً وَشَوَاهُ ، فَلَمَّا دَنَا مِنْهُ تَمَنَّی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله أَنْ یَکُونَ مَعَهُ عَلِیٌّ وَفَاطِمَهُ وَالْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ علیهم السّلام فَجَاءَ أَبُو بَکْرٍ وَعُمَرُ ثُمَّ جَاءَ عَلِیٌّ بَعْدَهُمَا ، فَأَنْزَلَ اللهُ فِی ذَلِکَ : ( وَما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ 
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مِنْ رَسُولٍ وَلا نَبِیٍ ) [ وَلَا مُحْدَثٍ ] (1) ( إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ ) یَعْنِی أَبَا بَکْرٍ وَعُمَرَ ( فَیَنْسَخُ اللهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ ) یَعْنِی لَمَّا جَاءَ عَلِیٌّ بَعْدَهُمَا .. 

قوله تعالی : ( وَمَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری ) [ 53 / 20 ] هی بفتح المیم وتخفیف النون : اسم صنم کان لهذیل وخزاعه بین مکه والمدینه ، وقیل : کان صنما من حجاره فی جوف الکعبه ، والهاء فیه للتأنیث. 

و « مِنَی » کإلی وقد تکرر ذکرها فی الحدیث اسم موضع بمکه علی فرسخ ، والغالب علیه التذکیر فیصرف ، وحده - کما جاءت به الروایه - من العقبه إلی وادی محسر (2) ، واختلف فی وجه التسمیه فَقِیلَ : سُمِّیَ « مِنًی » لِمَا یُمْنَی بِهِ مِنْ الدِّمَاءِ أَیْ یُرَاقُ ، وَقِیلَ : سُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِأَنَّ جَبْرَئِیلَ لَمَّا أَرَادَ مُفَارَقَهَ آدَمَ علیه السلام قَالَ لَهُ : تَمَنَ ، قَالَ : أَتَمَنَّی الْجَنَّهَ. فَسُمِّیَتِ مِنًی لِأُمْنِیَّهِ آدَمَ بِهَا ، وَقِیلَ : سُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِأَنَّ جَبْرَئِیلَ أَتَی إِبْرَاهِیمَ علیه السّلام فَقَالَ لَهُ : تَمَنَ یَا إِبْرَاهِیمُ ، فَکَانَتْ تُسَمَّی مِنًی فَسَمَّاهَا النَّاسُ مِنًی. وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ إِبْرَاهِیمَ علیه السّلام تَمَنَّی هُنَاکَ أَنْ یَجْعَلَ اللهُ مَکَانَ ابْنِهِ کَبْشاً یَأْمُرُهُ بِذَبْحِهِ فِدْیَهً لَهُ ». 

و « مَنَی الله الشیء » من باب رمی : قدره ، والاسم المنی کالعصا. 

و « تَمَنَّیْتُ کذا » قیل : مأخوذ من الْمَنَی وهو القدر ، لأن صاحبه یقدر حصوله ، والاسم المنیه والأمنیه ، وجمع الأولی منی مثل غرفه وغرف وجمع الثانیه الأمانی. 

وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « أَشْرَفُ الْغِنَی تَرْکُ الْمُنَی ». هو جمع المنیه ، وهو ما یتمناه الإنسان ویشتهیه ویقدر حصوله ، وإنما 
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کان أشرف لملازمته القناعه المستلزمه لغنی النفس ، وهو أشرف أنواع الغنی. 

و « مُنَی الشهوات » ما تقدر الشهوات حصوله. 

وفِی الْحَدِیثِ : سُئِلَ عَمَّنِ اشْتَرَی الْأَلْفَ وَدِینَاراً بِأَلْفَیْ دِرْهَمٍ ، فَقَالَ : « لَا بَأْسَ ، إِنَّ أَبِی کَانَ أَجْرَی عَلَی أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَنًی فَکَانَ یَفْعَلُ هَذَا ». وکأن المراد أن أبی قدر لأهل المدینه قدرا متی صنعوه خرجوا فیه عن الربا المحرم. 

والْمَنَی : القدر. 

و « الْمَنِیَّهُ » علی فعیله : الموت لأنها مقدره. 

والْمَنَا مقصور : الذی یکال به أو یوزن رطلان ، والتثنیه « مَنَوَانِ » والجمع « أمْنَاء » مثل سبب وأسباب. 

والتَّمَنِّی : السؤال والطلب. 

و « الْمَنِیُ » مشدد فعیل بمعنی مفعول ، والتخفیف لغه. 

واسْتَمْنَی الرجل : استدعی منیه بأمر غیر الجماع حتی دفق. 

وجمع المنی « مُنی » مثل برید وبرد ، لکن ألزم الإسکان للتخفیف - قاله فی المصباح. 

وفی الفقیه : الذی یخرج من الإحلیل أربعه : الْمَنِیُ وهو الماء الغلیظ الدافق الذی یوجب الغسل ، والمذی وهو ما یخرج قبل المنی ، والوذی یعنی بالذال المعجمه وهو ما یخرج بعد المنی علی أثره ، والودی یعنی بالدال المهمله وهو الذی یخرج علی أثر البول لیس فی شیء من ذلک الغسل ولا الوضوء (1). 


(مها)

فِی الْحَدِیثِ : « کَانَ مَوْضِعُ الْبَیْتِ مَهَاهً بَیْضَاءَ » (2). یعنی دره بیضاء ، وفی القاموس : الْمَهَاهُ بالفتح البلوره وتجمع علی مهیات ومهوات. 

ومنه حَدِیثُ آدَمَ علیه السّلام : « ونَزَلَ 
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جَبْرَئِیلُ بِمَهَاهٍ مِنَ الْجَنَّهِ وَحَلَقَ رَأْسَهُ بِهَا ». والْمَهَا بالفتح جمع مهاه وهی البقره الوحشیه والجمع مهوات. 

و « مَهْمَا » کلمه یجازی بها ، وأصلها عند الخلیل « ما » ضمت إلیها « ما » لغوا وأبدلوا الألف هاء ، واختلف فیها فذهب الجمهور إلی أنها اسم بدلیل قوله تعالی : ( مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ ) [ 7 / 132 ] فالهاء من « به » عائده إلیها والضمیر لا یعود إلا إلی الأسماء ، وقیل : إنها حرف بدلیل قول زهیر (1). 

ومهما تکن عند امریء من خلیقه

وإن خالها تخفی علی الناس تعلم 

فإنه أعرب « خلیقه » اسما لیکن وجعل « من » زائده ، فتعین خلو الفعل من ضمیر یرجع إلی مهما التی هی موقع المبتدإ علی تقدیر کونها اسما ، وإذا ثبت أن لا موضع لها من الإعراب تعین کونها حرفا. ورد بأن اسم « یکن » مستتر فیها و « من خلیقه » تفسیر لمهما ، کما أن « من آیه » تفسیر لها فی قوله تعالی : ( ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ ) [ 2 / 106 ] ومهما مبتدأ والجمله هو الخبر. ولعله الصواب. 
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1- هو ( زهیر بن أبی سلمی ) - بضم السین - واسمه ( ربیعه بن رباح بن قره بن الحرث ) ، وینتهی نسبه إلی مضر بن نزار ، الشاعر الجاهلی الشهیر ، کان عمر بن الخطاب یقول فی وصفه : « شاعر الشعراء » ومن شعره قصیدته المیمیه التی مدح بها الحرث بن عرف بن أبی حارثه المری وهرم بن ضمضم المری ، وهی من المعلقات السبع التی تعد من أبلغ الشعر العربی الجاهلی - انظر الأغانی ج 9 ص 146 - 158.





باب ما أوله النون 


(نا)

قوله تعالی : ( ما إِنَّ مَفاتِحَهُ لَتَنُوأُ بِالْعُصْبَهِ ) [ 28 / 76 ] أی تنهض بها ، قیل : وهو من المقلوب ومعناه ما إن العصبه لتنوء بمفاتحه ، أی ینهضون بها ، من قولهم : « نَاءَ بحمله » إذا نهض به متثاقلا ، وقیل : معناه ما إن مفاتحه لَتُنِیءُ العصبه ، أی تمیلهم بثقلها ، فلما انفتحت التاء دخلت الباء کما قالوا : « هذا یذهب بالبؤس » و « یذهب البؤس » فلا یکون من المقلوب. 

قوله تعالی : ( وَنَأی بِجانِبِهِ ) [ 17 / 83 ] أی تباعد بناحیته وقربه ، أی تباعد عن ذکر الله ، والنَّأْیُ : البعد یقال : « نَأَیْتُ عنه نأیا » أی بعدت. 

قوله تعالی : ( وَیَنْأَوْنَ عَنْهُ ) [ 6 / 26 ] أی یتباعدون ولا یؤمنون به. 

والْمَنْأَی : الموضع البعید.

وَفِی الْخَبَرِ : « مَنْ سَمِعَ بِالدَّجَّالِ فَلْیَنْأَ عَنْهُ ». وذلک لأن الشخص یظن أنه مؤمن فیتبعه لأجل ما یثیره من السحر وإحیاء الموتی فیصیر کافرا وهو لا یدری. 

و « النَّیْءُ » مهموز مثل حمل : کل شیء شأنه أن یعالج بطبخ أو شیء. 



(نبا)

قوله تعالی : ( عَمَّ یَتَساءَلُونَ. عَنِ النَّبَإِ الْعَظِیمِ ) [ 78 / 1 - 2 ] النَّبَأُ واحد الْأَنْبَاءِ وهی الأخبار. والنَّبَأُ العظیم قیل : هو نبأ القیامه والبعث ، وقیل أمر الرساله ولوازمها ، وقیل هو القرآن ومعناه الخبر العظیم ، لأنه ینبئ عن التوحید وتصدیق الرسول والخبر عما یجوز وما لا یجوز وعن البعث والنشور ، ومثله ( قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظِیمٌ. أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ )
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[ 38 / 67 - 68 ] ، وقیل النَّبَأُ العظیم ما کانوا یختلفون فیه من إثبات الصانع وصفاته والملائکه والرسول والبعث والجنه والنار والرساله والخلافه. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام : « النَّبَأُ الْعَظِیمُ عَلِیٌّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ ». 

وَعَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ : « مَا لِلَّهِ نَبَأٌ أَعْظَمُ مِنِّی ، وَمَا لِلَّهِ آیَهٌ هِیَ أَکْبَرُ مِنِّی ، وَلَقَدْ عُرِضَ فَضْلِی عَلَی الْأُمَمِ الْمَاضِیَهِ عَلَی اخْتِلَافِ أَلْسِنَتِهَا فَلَمْ تَقِفْ بِفَضْلِی ». 

قوله تعالی : ( لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا ) [ 12 / 15 ] أی لتجازینهم بفعلهم ، والعرب تقول للرجل إذا توعده : « لَأُنَبِّئَنَّکَ ولأعرفنک ». 

قوله تعالی : ( نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ ) [ 12 / 36 ] أی خبرنا بتفسیره. 

قوله تعالی : ( وَیَسْتَنْبِئُونَکَ ) [ 10 / 53 ] أی یستخبرونک. 

و « النَّبِیُ » هو الإنسان المخبر عن الله بغیر واسطه بشر ، أعم من أن یکون له شریعه کمحمد ص أو لیس له شریعه کیحیی علیه السّلام . قیل : سمی نَبِیّاً لأنه أَنْبَأَ من الله تعالی أی أخبر ، فعیل بمعنی مفعل ، وقیل : هو من النُّبُوَّهِ والنَّبَاوَهِ لما ارتفع من الأرض ، والمعنی أنه ارتفع وشرف علی سائر الخلق ، فأصله غیر الهمز ، وقیل غیر ذلک. 

وفرق بینه وبین الرسول أن الرسول هو المخبر عن الله بغیر واسطه أحد من البشر وله شریعه مبتدأه کآدم علیه السّلام أو ناسخه کمحمد ص ، وبأن النَّبِیَ هو الذی یری فی منامه ویسمع الصوت ولا یعاین الملک ، والرسول هو الذی یسمع الصوت ویری فی المنام ویعاین ، وبأن الرسول قد یکون من الملائکه بخلاف النبی (1). 

وجمع النبی « أنبیاء » وهم - علی ما ورد فی الحدیث - مائه ألف وعشرون ألفا ، والمرسلون منهم ثلاثمائه وثلاثه عشر. 
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وفیه - وَقَدْ سُئِلَ ص أَکَانَ آدَمُ نَبِیّاً؟ قَالَ : « نَعَمْ ، کَلَّمَهُ اللهُ وَخَلَقَهُ بِیَدِهِ ». 

وأربعه من الأنبیاء عرب ، وعد منهم هود وصالح وشعیب. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « الْأَنْبِیَاءُ وَالْمُرْسَلُونَ عَلَی أَرْبَعِ طَبَقَاتٍ : فَنَبِیٌ مُنَبَّأٌ فِی نَفْسِهِ لَا یَعْدُو غَیْرَهَا ، وَنَبِیٌ یَرَی فِی النَّوْمِ وَیَسْمَعُ الصَّوْتَ وَلَا یُعَایِنُهُ فِی الْیَقَظَهِ وَلَمْ یُبْعَثْ إِلَی أَحَدٍ وَعَلَیْهِ إِمَامٌ مِثْلُ مَا کَانَ إِبْرَاهِیمُ عَلَی لُوطٍ ، وَنَبِیٌ یَرَی فِی مَنَامِهِ وَیَسْمَعُ الصَّوْتَ وَیُعَایِنُ الْمَلَکَ وَقَدْ أُرْسِلَ إِلَی طَائِفَهٍ قَلُّوا أَوْ کَثُرُوا کَیُونُسَ قَالَ اللهُ لِیُونُسَ : ( وَأَرْسَلْناهُ إِلی مِائَهِ أَلْفٍ أَوْ یَزِیدُونَ ) قَالَ : یَزِیدُونَ ثَلَاثِینَ أَلْفاً وَعَلَیْهِ إِمَامٌ ، وَالَّذِی یَرَی فِی نَوْمِهِ وَیَسْمَعُ الصَّوْتَ وَیُعَایِنُ فِی الْیَقَظَهِ وَهُوَ إِمَامٌ مِثْلُ أَوْلَی الْعَزْمِ ، وَقَدْ کَانَ إِبْرَاهِیمُ نَبِیّاً وَلَیْسَ بِإِمَامٍ حَتَّی قَالَ اللهُ : ( إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً ، قالَ : وَمِنْ ذُرِّیَّتِی؟ ) فَقَالَ اللهُ : ( لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ ) ، مَنْ عَبَدَ صَنَماً أَوْ وَثَناً لَا یَکُونُ إِمَاماً » (1).

والنَّبْأَهُ : الصوت الخفی ، والصیحه : الصوت العالی. ونَبَا السیف ینبو باب قتل نبوا علی فعول : کل ورجع من غیر قطع. وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « مَعَاشِرَ الْمُسْلِمِینَ عَضُّوا عَلَی النَّوَاجِذِ فَإِنَّهُ أَنْبَی لِلسُّیُوفِ عَنِ الْهَامِ ». قیل : هو من الْإِنْبَاءِ ، وهو الإبعاد. 


(نتا)

یقال : نَتَأَ الشیء ینتأ بفتحتین نتوءا : خرج من موضعه وارتفع من غیر أن یبین. ونَتَأَتِ القرحه : ورمت. ونَتَأَ ثدی الجاریه : ارتفع. والفاعل « نَاتِئٌ ». 


(نثا)

فِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ : « فَجَاءَ خَالُنَا فَنَثَا عَلَیْنَا الَّذِی قِیلَ لَهُ ». أی أظهره وحدثنا به. و « النثا » مقصور مثل الثناء إلا أنه فی الخیر والشر جمیعا والثناء فی الخیر خاصه. یقال : ما أقبح نثاه 
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وما أحسنه. 

وَفِی صِفَهِ مَجْلِسِ رَسُولِ اللهِ ص : « لَا تُنْثَی فَلَتَاتُهُ » (1). أی لم تکن فی مجلسه زلات فتحفظ وتحکی وتشاع ، یقال : نثوت الحدیث أنثوه نثوا. 


(نجا)

قوله تعالی : ( وَإِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ ) [ 7 / 141 ] یقال : « نَجَّاهُ وأَنْجَاهُ » إذا خلصه ، ومنه نَجَا من الهلاک ینجو : إذا خلص منه. 

قوله تعالی : ( فَأَنْجَیْناهُ ) یعنی به علیه السّلام ( وَالَّذِینَ مَعَهُ ) [ 7 / 64 ] قیل : کانوا أربعین رجلا وأربعین امرأه ، وقیل : کانوا تسعه عشر بنوه سام وحام ویافث وسته ممن کفر به وتعلق. 

قوله تعالی : ( وَیَتَناجَوْنَ ) [ 58 / 8 ] أی یسر بعضهم إلی بعض ، والنَّجْوَی : السر ، ونَجْوَاهُمْ : أسرارهم. 

قوله تعالی : ( إِنَّمَا النَّجْوی مِنَ الشَّیْطانِ لِیَحْزُنَ الَّذِینَ آمَنُوا ) [ 58 / 10 ] أی یزینها لهم ، فکأنها منهم لیغیظ الذین آمنوا. 

وَ ( الَّذِینَ نُهُوا عَنِ النَّجْوی ) [ 58 / 8 ] الْیَهُودُ وَالْمُنَافِقُونَ ، کَانُوا یَتَنَاجَوْنَ فِیمَا بَیْنَهُمْ وَیَنْظُرُونَ إِلَی الْمُؤْمِنِینَ وَیَتَغَامَزُونَ بِأَعْیُنِهِمْ ، فَکَانَ ذَلِکَ یُحْزِنُ الْمُؤْمِنِینَ ، فَنَهَاهُمْ رَسُولُ اللهِ ص عَنْ ذَلِکَ فَعَادُوا لِمِثْلِ فِعْلِهِمْ. 

قوله تعالی : ( فَقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیْ نَجْواکُمْ صَدَقَهً ) [ 58 / 12 ] أی مناجاتکم. رُوِیَ أَنَّ النَّاسَ أَکْثَرُوا مُنَاجَاهَ رَسُولِ اللهِ ص حَتَّی أَمَلُّوهُ فَأُمِرُوا بِالصَّدَقَهِ قَبْلَ الْمُنَاجَاهِ ، فَلَمَّا رَأَوْا ذَلِکَ انْتَهَوْا عَنْ مُنَاجَاتِهِ فَلَمْ یُنَاجِهِ إِلَّا عَلِیٌّ علیه السّلام قَدَّمَ دِینَاراً فَتَصَدَّقَ بِهِ (2).

قوله تعالی : ( فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ ) [ 10 / 92 ] قیل : أی نرفعک علی نَجْوَهٍ من الأرض ، أی ارتفاع منها ، وفی
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ذکر البدن دلاله علی خروج الروح ، أی ( نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ ) لا روح فیه ، ویقال : ( بِبَدَنِکَ ) أی درعک ، والبدن : الدرع ، وقیل نلقیک عریانا. 

قوله تعالی : ( وَقَرَّبْناهُ نَجِیًّا ) [ 19 / 52 ] أی مناجیا ، وهو مصدر کالصهیل والنهیق یقع علی الواحد والجماعه ، کما تقول : رجل عدل ، ومثله قوله تعالی : ( فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا ) [ 12 / 80 ] أی متناجین. 

قوله تعالی : ( وَإِذْ هُمْ نَجْوی ) [ 17 / 47 ] أی ذوو نجوی ، والنَّجْوَی اسم یقوم مقام مصدر ، وهو السر ما بین الاثنین والجماعه. 

قوله تعالی : ( ما یَکُونُ مِنْ نَجْوی ثَلاثَهٍ إِلَّا هُوَ رابِعُهُمْ ) - الآیه [ 58 / 7 ]. 

قَالَ الصَّادِقُ علیه السّلام : « هُوَ وَاحِدٌ وَأَحَدِیُّ الذَّاتِ بَائِنٌ مِنْ خَلْقِهِ ، وَبِذَاکَ وَصَفَ نَفْسَهُ ، وَهُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ مُحِیطٌ بِالْإِشْرَافِ وَالْإِحَاطَهِ وَالْقُدْرَهِ ، ( لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّهٍ فِی السَّماواتِ وَلا فِی الْأَرْضِ وَلا أَصْغَرُ مِنْ ذلِکَ وَلا أَکْبَرُ ) بِالْإِحَاطَهِ وَالْعِلْمِ لَا بِالذَّاتِ ، [ لِأَنَّ الْأَمَاکِنَ مَحْدُودَهٌ تَحْوِیهَا حُدُودٌ أَرْبَعَهٌ ] فَإِذَا کَانَ بِالذَّاتِ لَزِمَهَا الْحَوَایَهُ (1) ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَمْ یُرَ لِلنَّبِیِّ ص نَجْو » (2). أی غائط ، یقال : « أَنْجَی » أی أحدث ، ومثله مِنْ عَلَامَاتِ الْإِمَامِ « لَا یُرَی لَهُ نَجْوٌ ». 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الثَّرْثَارِ : « فَعَمَدُوا إِلَی مُخِّ الْحِنْطَهِ فَجَعَلُوهُ خُبْزاً مِنْجاً جَعَلُوا یُنْجُونَ بِهِ صِبْیَانَهُمْ ». قوله : « مِنْجاً » هو بالمیم المکسوره والنون والجیم بعدها ألف : آله یستنجی بها ، وَقَوْلُهُ : « یُنْجُونَ بِهِ صِبْیَانَهُمْ ». تفسیر لذلک. 

والنَّجِیُ : المناجی والمخاطب للإنسان والمحدث له ، یقال : ناجاه یناجیه مناجاه فهو مناج ، ومنه الدُّعَاءُ : « اللهُمَ 
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بِمُحَمَّدٍ نَبِیِّکَ وَبِمُوسَی نَجِیِّکَ ». 

ونَاجَیْتُهُ : شاورته ، والاسم النَّجْوَی. 

وتَنَاجَی القوم : نَاجَی بعضهم بعضا. 

وانْتَجَی القوم وتَنَاجَوْا : أی تساروا وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا یَتَنَاجَی اثْنَانِ دُونَ الثَّالِثِ ». أی لا یتساران منفردین عنه فإن ذلک یسوؤه. 

وانْتَجَیْتُهُ : إذا خصصته بِمُنَاجَاتِکَ ، والاسم النَّجْوَی أیضا. 

وأهل النَّجْوَی : هم أهل البیت ، لأن النبی ص سر إلیهم ما لا یسر به إلی أحد غیرهم. 

و « النَّجَاهُ » بالهمز وسکون الجیم : الإصابه بالعین ، ومنه الْخَبَرُ : « رُدُّوا نَجَاهَ السَّائِلِ بِاللُّقْمَهِ ». أی ادفعوا شده نظره إلی طعامکم بها. 

والْمَنْجَی : المخلص ، ومنه الدُّعَاءُ : « لَا مَنْجَی مِنْکَ إِلَّا إِلَیْکَ ». أی لا مخلص ولا مهرب لأحد إلا إلیک. 

و « النَّجَاءَ » بالمد ویقصر اسم من نَجَا ، وامرأه نَاجِیَهٌ. 

و « نَاجِیَهُ » اسم رجل من رواه الحدیث (1) وقبیله من العرب (2). 

والدابَّه النَّاجِیَهُ : السریعه السیر ، من قولهم : « نَجَیْتُ نَجَاءً » بالمدّ : أسرعت وسبقت ، ومنه : « إِذَا سَافَرْتُمْ فِی الْجَدْبِ فَانْجُوا عَلَیْهَا ». أی علی الدابَّه. 

والفرقه النَّاجِیَهُ : آل محمد ص ومن تبعهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : قِیلَ : یَا رَسُولَ اللهِ 
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1- هو أبو حبیب ناجیه بن أبی عماره الصّیداویّ ، کان من رجال الباقر والصّادق علیهما السّلام ، إمامی ممدوح. تنقیح المقال ج 3 ص 265.
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وَمَا الْفِرْقَهُ النَّاجِیَهُ؟ قَالَ : « هُوَ مَا نَحْنُ عَلَیْهِ وَأَصْحَابِی ». 

وقَوْلُهُ : « النَّجَا النَّجَا ». أی انْجُوا بأنفسکم ، هو مصدر منصوب بفعل مضمر ، أی انْجُوا النَّجَا. والنَّجَا : الإسراع. و « الصّدق مَنْجَاهٌ » أی مُنْجٍ من الهلکه. 

واسْتَنْجَیْتُ : غسلت موضع النَّجْوِ أو مسحته ، ومنه « الِاسْتِنْجَاءُ » أعنی إزاله ما یخرج من النَّجْوِ ، وقد یراد بِالاسْتِنْجَاءِ الوضوء ، یدل علیه قَوْلُهُ علیه السّلام : « یُجْزِیکَ مِنَ الْغُسْلِ وَالِاسْتِنْجَاءِ مَا بَلَّتْ یَمِینُکَ » (1). بقرینه الغسل والیمین ، ولیس المراد الِاسْتِنْجَاءُ من الغائط لأنه بالیسار ، ولا یکفی فیه إلا ذهاب الأثر لا بدل الید. 

و « الِاسْتِنْجَاءُ » قیل هو من النَّجْوَهِ ، وهو ما ارتفع من الأرض ، کأنه یطلبها لیجلس تحتها. 


(نحا)

فِی الْخَبَرِ : « تَنَحَّی فِی بُرْنُسِهِ وَقَامَ اللَّیْلَ فِی حِنْدِسِهِ ». أی تعمد للعباده وتوجه إلیها وصار فی نَاحِیَهٍ منهم ، یقال : « تَنَحَّی » أی تحول إلی نَاحِیَهٍ. 

وفیه : « تَأْتِنِی أَنْحَاءٌ مِنَ الْمَلَائِکَهِ ». أی ضروب منهم ، واحدهم « نَحْو » یعنی الملائکه کانوا یزورونه سوی جبرئیل. وقد تکرر فی الحدیث ذکر النَّاحِیَهِ والنَّوَاحِی والنَّحْوِ والِانْتِحَاءِ. 

فَالنَّاحِیَهُ واحده النَّوَاحِی وهی الجانب ، ومنه نَاحِیَهُ المسجد ونَاحِیَهُ السلطان ، والجمع « النَّوَاحِی » فاعله بمعنی مفعوله لأنک نَحَوْتَهَا إذا قصدتها ، وقد یعبر عن القائم علیه السّلام ، ومنه قول بعضهم : « کَانَ عَلَیَ لِلنَّاحِیَهِ خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ ». 

و « تَنْحُو نَحْوَ القبر » أی تقصد جهته ومنه « انْحُ القصد من القول ». 

نَحْوُ المشرق والمغرب : جهتهما. 

و « انْتَحَی فی سیره » أی اعتمد علی 
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الجانب الأیسر ، ومثله « الِانْتِحَاءُ » ثم صار للاعتماد والمیل فی کل وجه. 

ومنه حَدِیثُ إِبْرَاهِیمَ علیه السّلام : « وبِیَدِهِ مُدْیَهٌ لِیَذْبَحَ ابْنَهُ ثُمَ انْتَحَی عَلَیْهِ ». أی حال علیه لیذبحه فقلبها جبرئیل عن حلقه. 

ونَحَّی الشیءَ : أزاله ، یقال : « نَحَّیْتُهُ فَتَنَحَّی ». 

و « نَحِ هذا عنی » أی أزله وأبعده عنی. 

و « النِّحْیُ » بالکسر : زق للسمن ، والجمع « أَنْحَاءٌ » کأحمال. و « ذات الَنِّحْیَیْنِ » امرأه فی الجاهلیه ، وقصتها مشهوره تضرب بها الأمثال (1). 


(نخا)

فِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ أَذْهَبَ بِالْإِسْلَامِ نَخْوَهَ الْجَاهِلِیَّهِ ». 

بالفتح فالسکون أی افتخارها وتعظمها ، من قوله : « انْتَخَی علینا فلان » أی افتخر وتعظم ، ومنه الدُّعَاءُ « خَضَعَتْ لَهُ نَخْوَهُ الْمُسْتَکْبِرِ ». 

و « النَّانْخَواهُ » دواء معروف عندهم ، ومنه الْحَدِیثُ : « وقَدْ قَالَ : یَصُبُّ عَلَیْهِ الْهَاضُومَ ، قُلْتُ : وَمَا الْهَاضُومُ؟ قَالَ : النَّانْخَواهُ ». 


(ندا)

قوله تعالی : ( یَوْمَ التَّنادِ ) [ 40 / 32 ] یعنی یوم القیامه ، وهو یوم یُتَنَادَی فیه أهل الجنه وأهل النار ، فأهل الجنه یُنَادُونَ أصحاب النار : ( أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا ) وأهل النار یُنَادُونَ أهل الجنه ( أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللهُ ). وقرئ یَوْمَ التَّنادِّ بتشدید الدال ، ومعناه الفرار ، من « نَدَّ البعیر » إذا فر ومضی علی وجهه. 

قوله تعالی : ( وَلَقَدْ نادانا نُوحٌ ) [ 37 / 75 ] أی بعد ما یئس من إیمان قومه لننصرنه علیهم ، وذلک قوله تعالی : ( أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ ).
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قوله تعالی : ( فَلْیَدْعُ نادِیَهُ ) [ 96 / 17 ] أی أهل نَادِیهِ ، أی أهل مجلسه وعشیرته فیستغیث بهم. 

والنَّادِی والنَّدِیُ : المجلس ، ومنه قوله تعالی : ( وَأَحْسَنُ نَدِیًّا ) [ 19 / 73 ]. ومنه الْحَدِیثُ : « الْخَذْفُ فِی النَّادِی مِنْ أَخْلَاقِ قَوْمِ لُوطٍ ». یرید المجلس. 

وَفِی الْخَبَرِ : « مَنْ لَقِیَ اللهَ وَلَمْ یَنْتَدِ مِنَ الدَّمِ الْحَرَامِ بِشَیْءٍ دَخَلَ الْجَنَّهَ ». أی لم ینله ولم یصب منه. 

و « النِّدَاءُ » بالکسر وقد یضم : الصوت ، وقد یعبر به عن الأذان ، ومنه : « سَأَلْتُهُ عَنِ النِّدَاءِ قَبْلَ طُلُوعِ الْفَجْرِ ». و « سَأَلْتُهُ عَنِ النِّدَاءِ وَالتَّثْوِیبِ فِی الْإِقَامَهِ ». 

ومنه « لَوْ عَلِمَ النَّاسُ مَا فِی النِّدَاءِ ». یعنی لو علموا فضله. ونحوه کثیر. 

ونَادَاهُ مُنَادَاهً : صاح به. 

ونَادَیْتُهُ مُنَادَاهً من باب قاتل : دعوته. 

و « فلان أَنْدَی صوتا من فلان » أی أرفع منه صوتا ، وقیل أحسن وأعذب ، وقیل أبعد. 

و « النَّدَی » بالفتح والقصر : المطر والبلل وما یسقط آخر اللیل ، واستعمل لمعان کالجود والکرم وغیر ذلک. 

ونَدَی : الأرض نَدَاوَتَهَا. 

و « أرض نَدِیَهٌ » علی فعله بکسر العین قال الجوهری : ولا یقال : « نَدِیَّهٌ » یعنی بالتشدید. 

ونَدِیَ الشیء : إذا ابتل ، فهو نَدٍ وزان تعب فهو تَعِبٌ. 

وفلان ما نَدَا دما ولا قتل قتلا ، أی ما سفک دما. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ اجْعَلْنِی مِنَ النَّدَی الْأَعْلَی ». أی اجعلنی من الملإ الأعلی من الملائکه. وَرُوِیَ « اجْعَلْنِی فِی النِّدَاءِ الْأَعْلَی ». وأراد نِدَاءَ أهل الجنه ، أعنی قولهم : ( أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا ). 

والنَّدْوَهُ : الاجتماع للمشوره ، ومنه دار النَّدْوَهِ بمکه التی بناها قصی ، لأنهم یَنْدُونُ فیها ، أی یجتمعون. والنَّادِی :
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المجلس ، وجمعه « أَنْدِیَهٌ » ومنه الْحَدِیثُ : « مُتَعَرِّضٌ لِلْمَقَالِ فِی أَنْدِیَهِ الرِّجَالِ ». أی مجالسهم. 


(نزا)

فِی الْحَدِیثِ : « یَنْزُو الْمَاءَ فَیَقَعُ عَلَی ثَوْبِی ». 

من نَزَا : وثب وطفر ، وبابه قتل. و « نَزَا الذَّکَر علی الأنثی نِزَاءً » بالکسر والضم : وثب علیها ورکبها. و « نَزَأَ الشیطانُ بینهم » بالهمز : ألقی الشرَّ والإغراء. 


(نسا)

قوله تعالی : ( وَما أَنْسانِیهِ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ ) [ 18 / 63 ] فأن أذکره بدل من الضمیر. قال البیضاوی (1) : إنما نسبه إلی الشیطان هضما لنفسه - انتهی. وهذا علی تقدیر کون الفتی الیوشع ، وأما علی تقدیر کونه عبدا له فلا إشکال. وقوله تعالی : ( نَسُوا اللهَ فَنَسِیَهُمْ ) [ 9 / 67 ] أی ترکوا الله فترکهم. قوله تعالی : ( فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ ) یعنی الکفار ( فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْءٍ ) [ 6 / 44 ] أی کل نعمه وبرکه من السماء والأرض لیرغبوا بذلک فی نعیم الآخره ، وإنما فعلنا ذلک بهم - وإن کان الموضع موضع العقوبه والانتقام دون الإکرام والإنعام - لیدعوهم ذلک إلی الطاعه ، فإن الدعاء إلی الطاعه یکون تاره بالعنف وتاره باللطف وتشدید العقوبه علیهم بالنقل من النعیم إلی العذاب الألیم ، ( حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا ) من النعیم واشتغلوا بالتلذذ وأظهروا السرور بما أعطوا ولم یروه نعمه من الله حتی یشکروه ( أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ ) - الآیه. 

قوله تعالی : ( وَإِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ ) 
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قال المفسر : أی النهی عن مجالستهم ( فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری ) [ 6 / 68 ] ویجوز أن یراد وإن أَنْسَاکَ الشیطان قبل التهمه قبح مجالستهم فلا تقعد معهم بعد الذکری. 

قوله تعالی : ( وَلا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ ) [ 2 / 237 ] قیل : یحتمل أنه من النِّسْیَانِ الذی هو الترک عن تعمد ، أی لا تقصدوا الترک والإهمال ، لا النِّسْیَانِ الذی هو خلاف الذکر. 

قوله تعالی : ( نَسْیاً مَنْسِیًّا ) [ 19 / 23 ] یقال للشیء الحقیر الذی إذا ألقی : نُسِیَ ولم یعبأ به ولم یلتفت إلیه. 

قوله تعالی : ( إِنَّمَا النَّسِیءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ ) [ 9 / 37 ] النَّسِیءُ : تأخر الشیء ، والمراد هنا تأخیرهم تحریم المحرم ، وکانوا فی الجاهلیه یؤخرون تحریمه سته ویحرمون غیره مکانه لحاجتهم إلی القتال فیه ، ثم یردونه إلی التحریم فی سته أخری ، کأنهم یَسْتَنْسِئُونَ ذلک ویستقرضونه ، وهو مصدر کالنذیر ، قیل : ولا یجوز أن یکون فعیلا بمعنی مفعول ، لأنه لو حمل علی ذلک کان معناه : إنما المؤخر زیاده فی الکفر ، ولیس کذلک بل المراد تأخیر حرمه الشهر إلی شهر آخر. 

قوله تعالی : ( تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ ) [ 34 / 14 ] بهمز وغیره أی عصاه ، وهی مفعله بالکسر فالسکون ، من « نَسَأْتُ البعیر » إذا ضربته بِالْمِنْسَأَهِ. 

والنَّسْأُ : التأخیر ، یقال : « نَسَأْتُ الشیء » إذا أخرته. 

و « النُّسَاءُ » بالضم والمد مثله. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « صِلَهُ الرَّحِمِ تُنْسِئُ فِی الْأَجَلِ » (1). أی تؤخره ، ومثله « صِلَهُ الرَّحِمِ مَثْرَاهٌ لِلْمَالِ وَمَنْسَأَهٌ فِی الْأَجَلِ ». وقیل : هی مظنه لتأخیر الأجل وموقع له. 

و « أَنْسَأْتُهُ » أی بعته بتأخیر ، ومنه 
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بیع النَّسِیئَهِ ، وهو بیع عین مضمون فی الذمه حالا بثمن مؤجل. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « انْهَوْا نِسَاءَکُمْ أَنْ یُرْضِعْنَ یَمِیناً وَشِمَالاً فَإِنَّهُنَ یَنْسَیْنَ ». بالیاء المثنّاه بعد السین کما فی النسخ ، والمعنی غیر واضح ، ولو أبدلت الیاء المثنّاه بالباء الموحده ویکون المعنی راجعا إلی النسب لم یکن بعیدا. 

و « النِّسْوَهُ » بالضم والکسر اسم لجمع امرأه ، ومثله « النِّسَاءُ » بالکسر والمد و « النِّسْوَانُ » بالکسر أیضا. 

ومعنی النِّسَاءِ إنهن أنس للرجال کما جاءت به الروایه. 

والنِّسْیَانُ خلاف الذُّکْرِ ، وهو ترک الشیء علی ذهول وغفله ، ویقال للترک علی تعمد أیضا ، وبه فسر قوله تعالی : ( وَلا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ ) - تقدم. 

ونَسِیتُ رکعه : إذا أهملتها ذهولا. 

و « النَّسِیُ » بالیاء المشدده : کثیر النِّسْیَانِ ، ومنه « کنت ذکورا فصرت نَسِیّاً ». و « رجل نَسْیَانٌ » کسکران : کثیر الغفله. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یُنْسَی الشَّیْءَ ثُمَّ یَذْکُرُهُ قَالَ : « مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَّا عَلَی رَأْسِ فُؤَادِهِ حِقَّهٌ مَفْتُوحَهُ الرَّأْسِ فَإِذَا سَمِعَ الشَّیْءَ وَقَعَ فِیهَا فَإِذَا أَرَادَ اللهُ أَنْ یُنْسِیَهَا طَبَّقَ عَلَیْهَا وَإِذَا أَرَادَ أَنْ یُذْکِرَهَا فَتَحَهَا ». 

و « الْمُنْسِیَهُ » ریح یبعثها الله إلی المؤمن تُنْسِیهِ أهله وماله. 

و « النَّسَا » کالحصی : عرق یخرج فی الفخذ یقال له « عرق النَّسَا » وهو ألم شدید حادث بالرجل یمتد من حد الورک والألیه والساق من الجانب الوحشی وینبسط إلی الکعب. قال بعضهم : والأفصح أن یقال له : « النَّسَا » لا عرق النَّسَا. 


(نشا)

قوله تعالی : ( وَهُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ ) [ 6 / 98 ] أی ابتدأکم وخلقکم ، وکل من ابتدأ شیئا فقد أَنْشَأَهُ ، ومثله :
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(أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ) : [ 6 / 141 ] ( وَیُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ ) [ 13 / 12 ]. 

والنَّشْءُ والنَّشْأَهُ بإسکان الشین : الخلقه ، ومنه قوله تعالی : ( وَلَقَدْ عَلِمْتُمُ النَّشْأَهَ الْأُولی ) [ 56 / 62 ] یعنی ابتداء الخلق. 

و ( النَّشْأَهَ الْأُخْری ) [ 53 / 47 ] الخلق الثانی للبعث یوم القیامه. 

قوله تعالی : ( إِنَ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً وَأَقْوَمُ قِیلاً ) [ 73 / 6 ] قیل : النفس الناهضه من مضجعها إلی العباده ، من « نَشَأَ من مکانه » إذا نهض ، قیل المراد قیام اللیل ، وقیل العباده التی تُنْشَأُ باللیل أی تحدث ، قیل المراد ساعات اللیل الحادثه واحده بعد أخری. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « هِیَ قِیَامُ الرَّجُلِ عَنْ فِرَاشِهِ لَا یُرِیدُ إِلَّا اللهُ تَعَالَی ». ویتم الکلام فی ( وطأ ). 

قوله تعالی : ( وَلَهُ الْجَوارِ الْمُنْشَآتُ فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ ) [ 55 / 24 ] یعنی السفن اللواتی أُنْشِئْنَ أی ابتدیء بهن فی البحر ، وقیل : الْمُنْشَآتُ المرفوعات الشرع ، ومن قرأ الْمُنْشِآتُ بالکسر فمعناه المبتدئات فی الجری. 

قوله تعالی : ( أَوَمَنْ یُنَشَّؤُا فِی الْحِلْیَهِ ) [ 43 / 18 ] أی یربی فی الحلی یعنی النبات. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مِنْ عَلَامَهِ الْإِمَامِ طَهَارَهُ الْمَوْلِدِ وَحُسْنُ الْمَنْشَإِ ». کأنه من النَّشْءِ کقفل ، اسم من « نَشَأْتُ فی بنی کذا » أی ربیت فیهم ، والمراد حسن التربیه وتنزیهه عن المعاصی. 

وفیه : « إِنَّهُ تَعَالَی یَعْلَمُ النَّشْءَ مِنَ الْبَعُوضَهِ ». أی مَنْشَأَهَا وما تَنْشَأُ فیه. 

وفیه : « کَیْفَ یَحْتَجِبُ عَنْکَ مَنْ أَرَاکَ قُدْرَتَهُ فِی نَفْسِکَ نَشْئَکَ وَلَمْ تَکُنْ ». فَنَشَأَکَ بدل من قدرته بحسب الظاهر وإن احتمل غیره. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیذِ : « إِذَا أُخِذَ شَارِبُهُ وَقَدِ انْتَشَی ضُرِبَ ثَمَانِینَ ». هو من قولهم : نَشِیَ یَنْشَی نَشْواً ونَشْوَهً مثلثه : سکر ،
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کَانْتَشَی وتَنَشَّی. 

والْإِنْشَاءُ : أول السکر ومقدماته ، ومنه « رجل نَشْوَانُ » کسکران. 

والنَّاشِئُ : الحدث الذی قد جاوز حد الصغر ، ومنه « خیر نَاشِئٍ » یقال : نَشَأَ الصبی یَنْشَأُ فهو نَاشِئٌ : إذا کبر وشب ولم یتکامل. 

وقوله : « نَشَأَ یتحدثون » یروی بفتح الشین کخادم وخدم ، یرید جماعه أحداثا. 

و « النَّشَا » مقصور : ما یعمل من الحنطه ، فارسی معرب (1). 


(نصا)

قوله تعالی : ( ما مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها ) [ 11 / 56 ] أی هو مالک لها قادر علیها یصرفها علی ما یرید بها ، والأخذ بالنواصی تمثیل. 

قوله تعالی : ( فَیُؤْخَذُ بِالنَّواصِی وَالْأَقْدامِ ) [ 55 / 41 ] قِیلَ : یُجْمَعُ بَیْنَ نَاصِیَتِهِ وَقَدَمِهِ بِسِلْسِلَهٍ مِنْ وَرَاءِ ظَهْرِهِ. وقِیلَ یُسْحَبُونَ تَارَهً بِأَخْذِ النَّوَاصِی وَتَارَهً بِالْأَقْدَامِ.

وَفِی الْحَدِیثِ : « یُؤْخَذُ الرَّجُلُ بِلِحْیَتِهِ وَالْمَرْأَهُ بِنَاصِیَتِهَا ». أی لنذلنه ونقیمه مقام الأذله ، ففی الأخذ بِالنَّاصِیَهِ إهانه واستخفاف ، وقیل معناه لنغیرن وجهه. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « خُذْ إِلَی الْخَیْرِ بِنَاصِیَتِی ». أی اصرف قلبی إلی عمل الخیرات ووجهنی إلی القیام بوظائف الطاعات کالذی یجذب بشعر مقدم رأسه إلی العمل ، فالکلام استعاره. 

والنَّاصِیَهُ : قصاص الشعر فوق الجبهه ، والجمع « النَّوَاصِی ».

وَفِی الدُّعَاءِ : « والنَّوَاصِی کُلُّهَا بِیَدِکَ ». أیضا من باب التمثیل ، أی کل شیء فی قبضتک وملکک وتحت قدرتک وسلطانک. 

وما روی من أنه علیه السّلام مسح نَاصِیَتَهُ 
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یعنی مقدم رأسه ، فکیف یستقیم علی هذا تقدیر النَّاصِیَهِ بربع الرأس ، وکیف یصح إثباته بالاستدلال ، والأمور النقلیه لا تثبت إلا بالسماع. 

ومن کلامهم : « جر نَاصِیَتَهُ » و « أخذ بِنَاصِیَتِهِ » ومعلوم أنه لا یتقید. 


(نضا)

فِی حَدِیثِ النَّبِیِّ ص : « أَلَا أُخْبِرُکُمْ بِخَمْسٍ لَوْ رَکِبْتُمْ فِیهِنَّ الْمَطِیَّ حَتَّی تَنْضُوهَا لَمْ تَأْتُوا بِمِثْلِهِنَّ ». أی تهزلوها وتذهبوا بلحمها ، یقال : « بعیر نِضْو » بالکسر و « دابه نِضْو » للتی هزلتها الأسفار وأذهبت بلحمها ، والجمع « الْأَنْضَاءُ ». 

والنِّضْوُ : الثوب الخلق. 

وانْتَضَی سیفه : إذا سله. 


(نعا)

فِی الْحَدِیثِ : « رَجُلٌ أَتَاهُ نَعْیُ أَبِیهِ ». أی خبر موته ، یقال : « نَعَیْتُ المیت » من باب نفع : إذا أخبرت بموته ، فهو منعی. 

ونُعِیَ إلیه نفسه : أخبر بموته. 

والنَّعِیُ علی فعیل مثل الْنَّعْیِ. 

والنَّعِیُ أیضا النَّاعِی ، وهو الذی یأتی بخبر الموت. 

وتَنَاعَی القوم : إذا نُعُوا قتلاهم لیحرص بعضهم علی بعض. 


(نغا)

الْمَرْأَهُ تُنَاغِی الصبیَّ : أی تکلمه بما یعجبه ویسره - قاله الجوهری. 


(نفا)

قوله تعالی : ( أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ) [ 5 / 33 ] أی یطردوا منها ویدفعوا عنها إلی أرض أخری ، والنَّفْیُ هو الطرد والدفع ، یقال : نَفَیْتُ الحصی من وجه الأرض فَانْتَفَی ، ثم قیل لکل کلام تدفعه ولا تثبته : نَفَیْتُهُ ، ومنه « نُفِیَ إلی بلده أخری » أی دفع إلیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عُبَیْدِ اللهِ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ : وَمَا حَدُّ نَفْیِهِ؟ قَالَ : « سَنَهً یُنْفَی مِنَ الْأَرْضِ الَّتِی فِیهَا إِلَی غَیْرِهَا ، ثُمَّ یُکْتَبُ إِلَی ذَلِکَ الْمِصْرِ بِأَنَّهُ مَنْفِیٌ فَلَا تُؤَاکِلُوهُ وَلَا تُشَارِبُوهُ وَلَا تُنَاکِحُوهُ

ص: 418









حَتَّی یَخْرُجَ إِلَی غَیْرِهِ فَلْیُکْتَبْ إِلَیْهِمْ أَیْضاً بِمِثْلِ ذَلِکَ فَلَا یَزَالُ هَذِهِ حَالَهُ سَنَهً ، فَإِذَا فُعِلَ بِهِ ذَلِکَ تَابَ وَهُوَ صَاغِرٌ ». 

وفیه : « الْمَدِینَهُ کَالْکِیرِ یُنْفَی خَبَثُهَا ». أی تخرجه عنها ، من نَفَیْتُهُ نَفْیاً : أخرجته وفیه : « حِجُّ الْبَیْتِ مَنْفَاهٌ لِلْفَقْرِ (1) ». أی مظنه لدفعه. 

ولِلنَّفْیِ طرائق ذکرها فی المصباح هی أنه إذا ورد النَّفْیُ علی شیء موصوف بصفه فإنه یتسلط علی تلک الصفه دون متعلقها نحو « لا رجل قائم » فمعناه لا قیام من رجل ، ومفهومه وجود ذلک الرجل ، ولا یتسلط النَّفْیُ علی الذات الموصوفه ، لأن الذات لا تُنْفَی وإنما یُنْفَی متعلقاتها. 

قال : ومن هذا الباب قوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ یَعْلَمُ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْءٍ ) [ 29 / 42 ] فَالْمَنْفِیُ إنما هو صفه محذوفه لأنهم دعوا شیئا محسوسا هو الأصنام ، والتقدیر من شیء ینفعهم أو یستحق العباده ونحو ذلک ، لکن لما انْتَفَتِ الصفه التی هی الثمره المقصوده وقع النَّفْیُ علی الموصوف مجازا کقوله تعالی : ( لا یَمُوتُ فِیها وَلا یَحْیی ) [ 87 / 13 ] أی لا یحیا حیاه طیبه ، ومنه قول أحد الناس : « لا مال لی » أی لا مال کاف أو لا مال لی یحصل به الغنی ، وکذلک « لا زوجه لی » أی حسنه ونحو ذلک. وهذه الطریقه هی الأکثر فی کلامهم ، ولهم طریقه أخری معروفه وهی نَفْیُ الموصوف فَتَنْتَفِی تلک الصفه بِانْتِفَائِهِ ، فقولهم : « لا رجل قائم » معناه لا رجل موجود فلا قیام منه ، وخرج علی هذه الطریقه قوله تعالی : ( فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ ) [ 74 / 48 ] أی لا شافع فلا شفاعه منه ، وکذا ( بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها ) [ 13 / 2 ] أی لا عمد فلا رؤیه ، وکذا ( لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً ) [ 2 / 273 ] أی لا سؤال فلا إلحاف. قال : وإذا تقدم النفی أول الکلام کان النفی للعموم نحو « ما قام القوم » فلو کان قد قام بعضهم فلا کذب ، لأن نَفْیَ العموم لا یقتضی نفی الخصوص ، ولأن 
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1- من لا یحضره الفقیه 1 / 131.




النَّفْیَ وارد علی هیئه الجمع لا علی کل فرد فرد. وإذا تأخر حرف النَّفْیِ عن أول الکلام وکان أوله « کل » أو ما فی معناه وهو مرفوع بالابتداء نحو « کل القوم لم یقوموا » کان النفی عاما لأنه خبر عن المبتدإ وهو جمع فیجب أن یثبت لکل فرد فرد منه ما یثبت للمبتدإ وإلا لما صح جعله خبرا عنه ، وأما قَوْلُهُ : « کُلُّ ذَلِکَ لَمْ یَکُنْ ». - یعنی فی خبر ذی الیدین - فإنما نَفَی الجمیع بناء علی ظنه أن الصلاه لا تقصر وأنه لم ینس منها شیئا ، فَنَفَی کل واحد من الأمرین بناء علی ذلک الظن ، ولما تخلف الظن ولم یکن النفی عاما قَالَ لَهُ ذُو الْیَدَیْنِ : وَقَدْ کَانَ بَعْضُ ذَلِکَ یَا رَسُولَ اللهِ ص ، فَتَرَدَّدَ ص فَقَالَ : « أَحَقّاً مَا قَالَ ذُو الْیَدَیْنِ »؟ فَقَالُوا : نَعَمْ. ولو لم یحصل له الظن لقدم حرف النَّفْیِ حتی لا یکون عاما وقال : لم یکن کل ذلک - انتهی کلامه. وهو جید ینبغی مراعاته فی ألفاظ الکتاب والسنه. 

ومن کلامهم : « هذا یُنَافِی هذا » أی یباینه ولا یجتمع معه ، ومثله قوله : « وهما مُتَنَافِیَانِ ». 


(نقا)

فِی الْحَدِیثِ : « رُبَّمَا أَمَرْتُ بِالنِّقْیِ بُلَّتْ بِالزَّیْتِ فَأَتَدَلَّکُ بِهِ ». هو بکسر النون وسکون القاف : المخ من العظام ، والجمع « أَنْقَاءٌ » ، یقال : « أَنْقَتِ الناقه » أی سمنت وصار فیها نَقًی ، وأَنْقَی البعیر : إذا وقع فی عظامه المخ. والنَّقِیُ أیضا : الدقیق المنخول ، فیحتمل هنا ولعله الأشبه. 

و « العجفاء التی لا نِقْیَ فیها » أی المهزوله التی لا نِقْیَ فیها من الهزال. 

ونَقِیَ الشیء بالکسر یَنْقَی نَقَاوَهً بالفتح فهو نَقِیُ أی نظیف. 

و « النِّقَاءُ » ممدود : النظافه ، وبالقصر : الکثیب من الرمل. 

وأَنْقَی فرجَه : نظفه وطهره ، ومثله « یُنْقِی مأثمه ». 

والِانْتِقَاءُ : الاختیار.
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والتَّنْقِیَهُ : إفراز الجید من الردیء. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ یُحِبُّ التَّقِیَ النَّقِیَ ». قیل : المراد بِالتَّقِیِ من حسن ظاهره وبِالنَّقِیِ - بالنون - من حسن باطنه. 

و « النَّقِیُ » عَلِیُّ بنُ مُحَمَّدٍ الْهَادُی علیه السلام (1). 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَ انْقَ عَمَلِی ». أی ارفع عملی عما یشوبه. 

وَفِی حَدِیثِ قَابِیلَ : « وقَرَّبَ قَابِیلُ مِنْ زَرْعِهِ مَا لَمْ یُنَقَ ». أی لم یکن خالیا من الغش ، ولذا لم یتقبل قربانه. 


(نکا)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا شَیْءٌ أَنْکَی لِإِبْلِیسَ وَجُنُودِهِ مِنْ زِیَارَهِ الْإِخْوَانِ ». أی أوجع وأضرّ. 

وفیه : « الْمُؤْمِنُ لَا یَنْکِی الطَّمَعُ قَلْبَهُ ». أی لا یجرحه فیؤثر فیه کتأثیر الجرح بالمجروح ، من « نَکَیْتُ فی العدو نِکَایَهً » من باب رمی : إذا أکثرت فیهم الجراح والقتل ، وقد یهمز فیقال : « نَکَأْتُ فی العدو نَکْأ » من باب نفع. 

و « نَکَأْتُ القُرْحَهَ أَنْکَأُهَا » مهموز : قشرتها ، وبابه منع. 


(نما)

فِی الْحَدِیثِ : « مَنِ انْتَمَی إِلَی غَیْرِ مَوَالِیهِ فَعَلَیْهِ لَعْنَهُ ». أی من انتسب إلی غیرهم ، من قولهم : « نَمَیْتُ الرجل إلی أبیه نَمْیاً » نسبته إلیه. 

ونَمَی الشیء یَنْمِی من باب رمی نَمَاءً بالمد : کثر ، وفی لغه یَنْمُو نُمُوّاً من باب قعد ، ویتعدی بالهمز والتضعیف. وَفِی الْخَبَرِ : « لَا تُمَثِّلُوا بِنَامِیَهِ اللهِ ». یعنی الخلق لأنه یَنْمِی ، من نَمَی الشیء یَنْمُو ویَنْمِی : إذا ازداد وارتفع ، ومنه « صلاه نَامِیَهٌ ».
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1- ولد علیه السّلام بمدینه الرسول صلی الله علیه و آله للنصف من ذی الحجه سنه 212 وتوفی بسر من رأی فی رجب سنه 254. انظر أخباره وترجمته فی الإرشاد للمفید ص 307 - 314.




و « یَنْمِی صعدا » یرتفع ویزید صعودا. 

ویَنْمِی له علمه وعمله أی یکثر ومَنْمَاهُ أعمالهم هو مفعله من النُّمُوِّ : الزیاده. 

و « نَمَیْتُ الحدیث » مخففا [ مشددا ] : إذا بلغته علی وجه النمیمه والإفساد ، وإنما لم یکن هذا النوع کذبا لأن القصد فیه صحیح. 


(نوا)

فی الخبر : « ثلاثه من أمر الجاهلیه » وعدّ منها الأنواء ، وهی جمع « نوء » بفتح نون وسکون واو فهمزه وهو النجم (1). قال أبو عبیده - نقلاً عنه - ک- هی ثمانیه وعشرون نجماً (2) معروفه المطالع فی أزمنه السنه [ کلها من الصیف والشتاء والربیع والخریف ] یسقط منها فی کل ثلاث عشر لیله نجم فی المغرب مع طلوع الفجر ویطلع آخر یقابله فی المشرق من ساعته [ وکلاهما معلوم مسمی ] وانقضاء هذه الثمانیه والعشرین مع انقضاء السنه [ ثم یرجع الأمر إلی النجم الأول مع استئناف السنه المقبله ] ، وکانت العرب فی الجاهلیه إذا سقط منها نجم وطلع الآخر قالوا : لابد أن یکون عند ذلک ریاح ومطر ، فینسبون کلّ غیث یکون عند ذلک إلی النجم الذی یسقط حینئذ فیقولون : « مطرنا بنوء کذا » ... قال : ویسمی نوءاً لأنه إذا سقط الساقط 
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1- ویجمع أیضاً علی « نوآن » بضم النون ومد الألف - انظر الصحاح ( نوأ ).

2- اسامی هذه النجوم کما یلی : الشرطان : البطین ، النجم ، الدبران ، الهقعه ، الهنعه ن الذراع ، النثره الطرف ، الجبهه ، الخراتان ، الصرفه ، العواء ، السماک ، الغفر ، الزبانی ، الاکلیل ، القلب ، الشوله ، النعائم ، البلده ، سعد الذابح ، سعد بلع ، سعد السعود ، سعد الأخبیه ، فرغ الدلو المقدم ، فرغ الدلو المؤخر ، الحوت. انظر لسان العرب ( نوأ ).




منها بالمغرب ناء الطالع بالمشرق بالطلوع ، وذلک النهوض هو النوء فسمی النجم به ... (1) قالوا : وقد یکون النوء السقوط ، وانما غلظ النبی القول فیمن یقول : « مطرنا بنوء کذا » لأن العرب کانت تقول إنما هو فعل النجم ولا یجعلونه سقیاً من الله تعالی ، وأما من جعل المطر من فعل الله تعالی وأراد مطرنا بنوء کذا أی فی هذا الوقت فلا بأس فیه. 

وفی الحدیث : « نیه المؤمن خیر من عمله » (2) وله وجوه من التفسیر : 


(منها)أن المؤمن ینوی فعل خیرات کثیره ویفعل بعضها فنیّته خیر من عمله. 

و ( منها ) ما نقل أنه کان فی المدینه قنطره فعزم رجل مؤمن علی بنائها فسبقه کافر إلی ذلک فقیل للنبی صلی الله علیه و آله فی ذلک فقال : « نیّه المؤمن خیر من عمله » یعنی من عمل الکافر. 

و ( منها ) ما قیل من أن النیه هی القصد ، وذلک واسطه بین العلم والعمل ، لأنه إذا لم یعلم بترجیح أمر لم یقصد فعله وإذا لم یقصد فعله لم یقع ، وإذا کان المقصود حصول الکمال من الکامل المطلق ینبغی اشتمال النیه علی طلب القربه إلی الله تعالی إذ هو الکامل المطلق ، وإذا کانت کذلک کانت وحدها خیراً من العمل بلا نیّه وحده ، لأنها بمنزله الروح والعمل بمنزله الجسد ، وحیاه الجسد بالروح لا الروح بالجسد ، فهی خیر منه لأن الجسد بغیر روح لا خیر فیه ، ویأتی فی « شکل » ما ینفع هنا.

و « النیّه » هی القصد والعزم علی الفعل ، اسم من نویت نیّه ونواه أی قصدت وعزمت ، والتخفیف لغه ، ثم خصّت فی غالب الاستعمال بعزم القلب علی أمر من الأمور. 
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1- انظر الحدیث والشرح فی معانی الأخبار ص 326.

2- الکافی ج 2 ص 84 وعلل الشرائع ج 2 ص 211.




والنیّه أیضاً : الوجه الذی ینویه المسافر من قرب أو بعد. 

وفی الحدیث المشهور : « إنّما الأعمال بالنیات وإنما لکلّ امریء ما نوی » (1) قیل : الجمله الأولی لشرط الأعمال والثانیه لتعیین المنوی. 

و « النّوی » بالفتح : البعد ، ومنه حدیث علی علیه السّلام للمغیره بن الأخنس (2) : « أبعد الله نواک » من قولهم : « بعدت نواهم » إذا بعدوا بعداً شدیداً. 

و « النّواه » اسم الخمسه دراهم عندهم. 

و « النّوی » معروف ، وسمّی بذلک من أجل أنه ناءٍ عن الخیر ومتباعد عنه ، و « فلان النوی لمن یزاوله ».

و « المناوأه » إظهار المعاداه والمفاخره ، والأصل فیه الهمز لأنه من « النوء » وهو النهوض ، وربما ترکت الهمزه فیه ، وانما استعمل فی المعاداه لأن کلاً من المتعادیین ینهض إلی قتال صاحبه ومفاخرته. 


(نها)

قوله تعالی : ( ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَهِ ) أی عن أکل هذه الشجره ( إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ ) [ 7 / 20 ] قال المفسر : والمعنی أنه أوهمهما أنهما إن أکلا من هذه الشجره تغیرت صورتهما إلی صوره الملک وأن الله قد حکم بذلک وأن لا تبید حیاتهما إذا أکلا منها. 

قوله تعالی : ( أَلَمْ أَنْهَکُما ) [ 7 / 22 ] هو عتاب من الله وتوبیخ علی الخطإ حیث لم یحذرا مما حذرهما الله من عداوه إبلیس. رُوِیَ أَنَّهُ قَالَ لِآدَمَ علیه السّلام : أَلَمْ یَکُنْ لَکَ فِیمَا مَنَحْتُکَ مِنْ شَجَرِ الْجَنَّهِ مَنْدُوحَهً عَنْ هَذِهِ الشَّجَرَهِ؟! قَالَ : بَلَی 
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1- سفینه البحار ج 2 ص 628.

2- هو مغیره بن الأخنس بن شریق الثقفی الصحابی حلیف بنی زهره ، قتل یوم الدار مع عثمان بن عفان. الاصابه ج 3 ص 431.




وَعِزَّتِکَ وَلَکِنْ مَا أَظُنُّ أَنَّ أَحَداً مِنْ خَلْقِکَ یَحْلِفُ بِکَ کَاذِباً ، قَالَ : فَبِعِزَّتِی لَأُهْبِطَنَّکَ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ لَا تَنَالُ الْعَیْشَ إِلَّا کَدّاً » فَأُهْبِطَ وَعُلِّمَ صَنْعَهَ الْحَدِیثِ [ الْحَرْثِ ] وَأَمَرَ بِالْحَرْثِ فَحَرَثَ وَسَقَی وَدَاسَ وَذَرَی وَعَجَنَ وَخَبَزَ. وسمیا ذنبیهما وإن کان مغفورا لهما ظلما وقال : ( لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ ) علی عاده الأولیاء الصالحین. 

قوله تعالی : ( لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی ) [ 20 / 54 ] بضم النون أی لأولی العقول والأحلام ، واحدها « نهیه » بالضم ، لأن صاحبها ینتهی إلیها عن القبائح ، وقیل ینتهی إلی اختیاراته العقلیه. 

قوله تعالی : ( وَأَنَّ إِلی رَبِّکَ الْمُنْتَهی ) [ 53 / 42 ] قِیلَ : مَعْنَاهُ إِذَا انْتَهَی الْکَلَامِ إِلَیْهِ فَانْتَهُوا وَتَکَلَّمُوا فِیمَا دُونَ الْعَرْشِ وَلَا تَکَلَّمُوا فِیمَا فَوْقَ الْعَرْشِ ، فَإِنَّ قَوْماً تَکَلَّمُوا فِیمَا فَوْقَ الْعَرْشِ فَتَاهَتْ عُقُولُهُمْ (1). 

قوله تعالی : ( عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهی ) [ 53 / 14 ] أی الذی إلیه ینتهی علم الملائکه. وَفِی الْحَدِیثِ : « إِلَیْهَا یَنْتَهِیَ عِلْمُ الْخَلَائِقِ ». وقِیلَ : یَنْتَهِی إِلَیْهَا مَا یَأْتِی مِنْ فَوْقُ وَمَا یَصْعَدُ مِنْ تَحْتُ ، وَالنَّهْرَانِ النِّیلُ وَالْفُرَاتُ یُخْرَجَانِ مِنْ أَصْلُهَا ثُمَّ یُسَیَّرَانِ حَیْثُ أَرَادَ اللهُ ثُمَّ یُخْرَجَانِ مِنَ الْأَرْضِ. و « سدره الْمُنْتَهَی » علی ما ذکره الشیخ أبو علی شجره نبق عن یمین العرش فوق السماء السابعه ثمرها کقلال هجر وورقها کآذان الفیول یسیر الراکب فی ظلها سبعین عاما. 

والْمُنْتَهَی : موضع الِانْتِهَاءِ لم یجاوزها أحد وإلیه یَنْتَهِی علم الملائکه وغیرهم ، لا یعلم أحد ما وراءها. وقیل یَنْتَهِی إلیه أرواح الشهداء. وقیل : هی شجره طوبی کأنها فی منتهی الجنه ، ( عِنْدَها جَنَّهُ الْمَأْوی ) ، وهی جنه الخلد یصیر إلیها المتقون. 
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1- هذا التفسیر مأخوذ من أحادیث مذکوره فی الکافی ج 1 ص 92.




وَفِی الْحَدِیثِ : « خِیَارُکُمْ أُولُو النُّهَی ». وهم کما وَرَدَ فِی الْحَدِیثِ « أُولُو الْأَخْلَاقِ الْحَسَنَهِ وَالْأَحْلَامِ الرَّزِینَهِ وَصِلَهِ الْأَرْحَامِ وَالْبَرَرَهُ بِالْأُمَّهَاتِ وَالْآبَاءِ وَالْمُتَعَاهِدُونَ لِلْفُقَرَاءِ وَالْجِیرَانِ وَالْیَتَامَی ( وَیُطْعِمُونَ الطَّعامَ ) وَیُفْشُونَ السَّلَامَ فِی الْعَالَمِ وَیُصَلُّونَ وَالنَّاسُ نِیَامٌ غَافِلُونَ ». 

وَفِی وَصْفِ الصَّانِعِ تَعَالَی : « لَمْ یَتَنَاهَ إِلَی غَایَهٍ إِلَّا کَانَتْ غَیْرَهُ ». قیل : تقرأ علی صیغه الخطاب ، أی لم یبلغ ذهنک إلی اسم إلا کان ذلک الاسم غیره. 

ونَهَاهُ یَنْهَاهُ نَهْیاً : ضد أمره ، والنُّهْیَهُ بالضم منه. 

والنَّهْیَهُ أیضا العقل الناهی عن القبائح ، والجمع « نُهًی » کمدی. 

ونَهَیْتُهُ عن الشیء فَانْتَهَی ، ونَهَوْتُهُ لغه. 

ونَهَی الله عن الحرام أی حرم. 

وتَنَاهَوْا عن المنکر أی یَنْهَی بعضهم بعضا. 

و « نِهَایَهُ الشیء » بالکسر : آخره وأقصاه. 

ونِهَایَاتُ الدور : حدودها. 

وانْتَهَی الأمر : بلغ نِهَایَتَهُ ، وهی أقصی ما یمکن أن یبلغه. 

والْإِنْهَاءُ : الإبلاغ. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَسْأَلُکَ بِمُنْتَهَی الرَّحْمَهِ مِنْ کِتَابِکَ ». المراد غایه الرحمه ، والمعنی برحمتک کلها ، لأن الوصول إلی الغایه وصول إلی الجمیع. 

وأَنْهَیْتُ الأمر إلی الحاکم : أعلمته به. 

و « نَاهِیکَ بزید فارسا » (1) کلمه تعجب واستعظام ، وتأویلها أنها غایه تَنْهَاکَ عن طلب غیره. قال الجوهری : وتقول فی المعرفه : « هذا عبد الله ونَاهِیَکَ من رجل » فتنصب نَاهِیَکَ علی الحال.

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا بَلَغَهُ فَلْیَنْتَهِ ». أی إذا بلغ من خلق ربک فَلْیَنْتَهِ ، أی فلیترک التفکیر فی هذا الحال فلیستعذ ، 
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1- ویقال أیضا : « ( نَهْیُکَ ) من رجل » و « ( نَهَاکَ ) من رجل ».




فإنه لا تدبیر فی دفع وسوسه الشیطان أقوی من الاستعاذه. و « نَهَاوَنْدُ » بلد بالعجم بفتح الأول وضمّه - قاله فی المصباح (1). 


باب ما أوله الواو 


الواو المفرده 

تکون للعطف ، ومعناها مطلق الجمع ، فتعطف الشیء علی صاحبه نحو : ( فَأَنْجَیْناهُ وَأَصْحابَ السَّفِینَهِ ) [ 29 / 15 ] ، وعلی سابقه نحو ( لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً وَإِبْراهِیمَ ) [ 57 / 26 ] ، وعلی لاحقه نحو ( کَذلِکَ یُوحِی إِلَیْکَ وَإِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ ) [ 42 / 3 ] ، وقد اجتمع هذان فی قوله تعالی : ( مِنْکَ وَمِنْ نُوحٍ وَإِبْراهِیمَ وَمُوسی وَعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ) [ 33 / 7 ]. 

وللاستیناف نحو ( لِنُبَیِّنَ لَکُمْ وَنُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ ) [ 22 / 5 ] ، ونحو ( مَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَیَذَرُهُمْ ) [ 7 / 186 ] فیمن رفع ، ونحو ( وَاتَّقُوا اللهَ وَیُعَلِّمُکُمُ اللهُ ) [ 2 / 282 ]. 

وللحال وتسمی واو الابتداء نحو « جاء زید والشمس طالعه ». 

وللمعیه نحو « سرت والنیل » بالنصب ولیس النصب لها خلافا للجرجانی. قال ابن هشام : ولم تأت فی التنزیل بیقین ، فأما قوله تعالی : ( فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَشُرَکاءَکُمْ ) [ 10 / 71 ] فی قراءه السبعه ، ( وَشُرَکاءَکُمْ ) بالنصب فیحتمل 
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1- قیل : أصلها « نوح آوند » فعربت کذلک ، وهی أقدم مدینه فی الجبل ، وبها قبور جماعه من المسلمین ، وبین نهاوند وهمذان أربعه عشر فرسخا. انظر مراصد الاطلاع ص 1398.




أن الواو فیه ذلک ، وأن تکون عاطفه مفردا علی مفرد بتقدیر مضاف ، أی وأمر شرکائکم ، أو جمله علی جمله بتقدیر فعل ، أی واجمعوا شرکاءکم - انتهی. 

وتکون للقسم ولا تدخل إلا علی مظهر ولا تتعلق إلا بمحذوف نحو ( یس. وَالْقُرْآنِ الْحَکِیمِ ) [ 36 / 1 - 2 ] ، فإن تلتها واو أخری نحو ( وَالتِّینِ وَالزَّیْتُونِ ) [ 95 / 1 ] فهی عاطفه. وبمعنی رب نحو قوله (1) : 

ولیل کموج البحر أرخی سدوله 

وزائده نحو ( حَتَّی إِذا جاؤُها وَفُتِحَتْ أَبْوابُها ) [ 39 / 71 ]. 

وواو الثمانیه ، ذکرها جماعه زاعمین أن العرب إذا عدوا قالوا : سته سبعه وثمانیه ، إیذانا بأن السبعه عدد تام وأما بعده عدد مستأنف ، واستدلوا علی ذلک بقوله تعالی : ( سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ ) إلی قوله : ( سَبْعَهٌ وَثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ ) [ 18 / 22 ] وقیل فیها عاطفه. 

ولضمیر الذکور نحو « الزیدون » قالوا وهی اسم ، وقیل حرف والفاعل مستتر. 

وعلامه للمذکرین فی لغه طی ، ومنه الْحَدِیثُ : « یَتَعَاقَبُونَ فِیکُمُ مَلَائِکَهٌ بِاللَّیْلِ وَمَلَائِکَهٌ بِالنَّهَارِ ». وهی عند سیبویه حرف دال علی الجماعه. 


(وا)

قال ابن هشام : هی حرف نداء مختص بالندبه نحو » وا زیداه » ، واسم لأعجب نحو قوله (2) : 

وَا بأبی أنت وفوک الأشنب 

وقد یقال : « واهاً » کقوله 
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1- وبقیته سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ) وهو من معلقه ( امریء القیس ). انظر دیوانه ص 132.

2- لتیمی یخاطب به امرأه وبقیه البیت ، سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ) انظر لسان العرب ( زرنب ).




لسلمی (1) : 

ثم وَاهاً وَاهاً 

وقد یقال « ویْ » ، وقد یلحق بها کاف الخطاب. 


(وآ)

فِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ : « وقَدْ وَأَیْتُ عَلَی نَفْسِی أَنْ أَذْکُرَ مَنْ ذَکَرَنِی ». أی جعلته وعدا علی نفسی ، من الْوَأْیِ : الوعد الذی یوثقه الرجل علی نفسه ویعزم علی الوفاء به ، ومنه وَأَیْتُهُ وَأْیاً : وعدته ، ومنه « کان له عندی وَأْیٌ » والْوَأْیُ یقال للعده المضمونه ، ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « وأْیٌ فَلْیَحْضُرْ ». وللتعریض بالعده من غیر تصریح. 

ونقل عن سیبویه أنه سأل الخلیل عن فعل من وَأَیْتُ؟ فقال : وَأَیَ ، فقلت : فمن خفف؟ فقال : أَوَی [ فأبدل من الواو همزه وقال : لا یلتقی واوان فی أول الحرف ] (2).


(وبا)

فِی الْحَدِیثِ : « السِّوَاکُ فِی الْحَمَّامِ یُورِثُ وَبَاءَ الْأَسْنَانِ » (3). أی مرضها. 

و « الْوَبَاءُ » یمد ویقصر : المرض العام ، ویعبر عنه بالطاعون ، وجمع الممدود « أَوْبِئَهٌ » کمتاع وأمتعه ، والمقصور علی « أَوْبَاءٍ » کسبب وأسباب. 

و « وبِئَتِ الأرض » من باب تعب : کثر مرضها. 

و « المرعی الْوَبِیُء » الذی یأتی بِالْوَبَاءِ والشراب الذی یمرض ، وقد جاء فی الحدیث. 


(وجا)

فِی الْحَدِیثِ : « عَلَیْکُمْ بِالصَّوْمِ فَإِنَّهُ وِجَاءٌ ». الْوِجَاءُ بالکسر ممدود : رض عروق البیضتین حتی تنفضح فیکون شبیها 
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1- من أبیات لأبی النجم العجلی ، والبیت کما یلی : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)

2- انظر الصحاح ( وأی ).

3- مکارم الأخلاق ص 53.




بالخصاء ، وقیل : هو رض الخصیتین ، شبه الصوم به لأنه یکسر الشهوه کَالْوِجَاءِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ضَحَّی بِکَبْشَیْنِ مَوْجُوءَیْنِ ». 

ووَجَأْتُهُ بالسکین : ضربته بها. ووَجَأْتُ عنقه وَجْأً : إذا دُسْتَهَا بِرِجْلِکَ. ووَجَأْتُهُ بحدیده : ضربته بها. 


(وحا)

قوله تعالی : ( وَأَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ ) [ 16 / 68 ] أی ألهمها وقذف فی قلبها وعلمها علی وجه لا سبیل لأحد علی الوقوف ( أَنِ اتَّخِذِی ) هی المفسره ، لأن الْإِیحَاءَ فیه معنی القول ، وقرئ بِیُوتًا بکسر الباء فی جمیع القرآن - کذا ذکره الشیخ أبو علی. 

قوله تعالی : ( فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی ) [ 53 / 10 ] الضمیر لله وإن لم یجر له ذکر ، لعدم الالتباس فیه ، ( ما أَوْحی ) تفخیم لِلْوَحْیِ ، و « ما » مصدریه ، ویجوز أن تکون موصوله. قِیلَ : أَوْحَی إِلَیْهِ أَنَّ الْجَنَّهَ مُحَرَّمَهٌ عَلَی الْأَنْبِیَاءِ حَتَّی تَدْخُلَهَا ، وَعَلَی الْأُمَمِ حَتَّی تَدْخُلَهَا أُمَّتُکَ. وقیل : معنی ( فَأَوْحی إِلی عَبْدِهِ ما أَوْحی ) من « الْوَحْیِ » الإشاره لقوله تعالی : ( فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَعَشِیًّا ) [ 19 / 11 ]. وقیل : معنی أَوْحَی إلیهم : أومأ ورمز ، وقِیلَ کَتَبَ لَهُمْ بِیَدِهِ فِی الْأَرْضِ. 

قوله تعالی : ( وَإِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ ) [ 5 / 111 ] أی ألقیت فی قلوبهم ، وقیل : أمرتهم ، ومثله قوله تعالی : ( وَأَوْحَیْنا إِلی أُمِّ مُوسی ) [ 28 / 7 ] وقیل : هی وَحْیُ إعلام لا إلهام ، یدل علیه قوله تعالی : ( إِنَّا رَادُّوهُ إِلَیْکِ وَجاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَلِینَ ). وأصله فی لغه العرب إعلام فی خفاء ولذلک صار الإلهام یسمی وَحْیاً. 

قوله تعالی : ( وَإِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ ) [ 6 / 121 ] أی لیوسوسون لأولیائهم من الکفار.
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قوله تعالی : ( وَکَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَالْجِنِ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً ) [ 6 / 112 ] قال المفسر : نصب علی أحد وجهین : إما أن یکون مفعول ( جَعَلْنا ) و ( شَیاطِینَ ) بدل منه ومفسر له و ( عَدُوًّا ) بمعنی أعداء ، وإما أن یکون مفعولا ثانیا علی تقدیر جعلنا شیاطین الإنس والجن أعداء. و ( غُرُوراً ) نصب علی المصدر من معنی الفعل المتقدم ، لأن فی معنی الزخرف من القول معنی الغرور ، فکأنه قال : یغرون غرورا ، وقوله : یُوحِی أی یوسوس ویلقی خفیه ( بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ ) ، وقوله : ( زُخْرُفَ الْقَوْلِ ) أی المزین الذین یستحسن ظاهرا ولا حقیقه له ولا أصل ، والمراد بشیاطین الإنس والجن مردهُ الکفار من الفریقین ، وقِیلَ : شَیَاطِینُ الْإِنْسِ الَّذِینَ یَغُرُّونَهُمْ وَشَیَاطِینُ الْجِنِّ الَّذِینَ مِنْ وُلْدِ إِبْلِیسَ. 

وعَنْ بَعْضِ الْمُفَسِّرِینَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّ إِبْلِیسَ جَعَلَ جُنْدَهُ فَرِیقَیْنِ فَبَعَثَ فَرِیقاً مِنْهُمْ إِلَی الْإِنْسِ وَفَرِیقاً إِلَی الْجِنِّ ، فَشَیَاطِینُ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ أَعْدَاءُ الرُّسُلِ وَالْمُؤْمِنِینَ ، فَیَلْتَقِی شَیَاطِینُ الْإِنْسِ وَشَیَاطِینُ الْجِنِّ فِی کُلِّ حِینٍ فَیَقُولُ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ : أَضْلَلْتَ صَاحِبِی بِکَذَا فَأُضِلُّ صَاحِبَکَ بِمِثْلِهَا ، فَذَلِکَ مَعْنَی ( یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ )(1). 

وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ : « إِنَّ الشَّیَاطِینَ یَلْقَی بَعْضُهُمْ بَعْضاً فَیُلْقِی إِلَیْهِ مَا یُغْوِی بِهِ الْخَلْقَ حَتَّی یَتَعَلَّمَ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ » (2).

والْوَحْیُ مصدر وَحَی إلیه یَحِی من باب وعد ، وأَوْحَی له بالألف مثله ، وجمعه » وحِیٌ » والأصل فعول مثل فلوس ثم غلب استعمال الوحی فیما یلقی إلی الأنبیاء من عند الله. 

وفی القاموس : الْوَحْیُ الإشاره والکتابه والمکتوب والرساله والإلهام 
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1- مجمع البیان ج 2 ص 352.

2- البرهان ج 1 ص 549.




والکلام الخفی وکل ما ألقیته إلی غیرک - انتهی. 

و « الفرج الْوَحِیُ » بتشدید الیاء : السریع ، ومثله « موت وَحِیٌ » مثل سریع لفظا ومعنی ، فعیل بمعنی فاعل ، ومنه « ذکاه وَحِیَّهٌ » أی سریعه. 

و « الْوَحَا الْوَحَا » بالمد والقصر أی السرعه السرعه ، وهو منصوب بفعل مضمر. 

واسْتَوْحَیْتُهُ : استصرخته.


(وخا)

فِی الْحَدِیثِ : « یَتَوَخَّی شَهْرَ رَمَضَانَ ». أی یقصده ویتحراه ، ومثله حَدِیثُ فَوَائِتِ النَّوَافِلِ : « قُلْتُ : لَا أُحْصِیهَا ، قَالَ : تَوَخَّ ». 

والْوَخَی : القصد ، ومنه قَوْلُهُ : « أَرْجُو أَنْ یَکُونَ هَذَا الْأَمْرُ بِحَیْثُ تَوَخَّیْتُ ». أی قصدت وأردت. 

وتَوَخَّی مرضاته : تحراها وتطلبها. 

وتَوَخَّیْتُ أَخاً : اتخذته. 

ووَخَیْتُ وَخْیَکَ : قصدت قصدک. 

ووَاخَاهِ لغه ضعیفه فی آخَاهُ - قاله الجوهری. 


(ودا)

قوله تعالی : ( فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها ) [ 13 / 17 ] هی جمع « وادٍ » علی القیاس ، وهو الموضع الذی یسیل منه الماء بکثره فاتسع فیه واستعمل للماء الجاری. 

قوله تعالی : ( أَتَوْا عَلی وادِ النَّمْلِ ) [ 27 / 18 ] هو واد بالشام أو بالطائف کثیر النمل أضیف إلیه (1).

قوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِ وادٍ یَهِیمُونَ ) [ 26 / 225 ] قیل : هو کما تقول : « أنا لک فی وَادٍ وأنت لی فی وَادٍ آخر » یعنی أنا لک فی صنف وأنت فی صنف ، فهو مثل إذهابهم فی کل شعب من القول وقله مبالاتهم بالغلو فی 
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1- وادی النمل الذی خاطب سلیمان بن داود علیه السّلام بین بیت جبرین وعسقلان ، مراصد الاطلاع ص 1418.




النطق ومجاوزه حد القصد فیه وقذف التقی وبهت البری. 

ووَدَیَ الشیء : إذا سال ، ومنه اشتقاق الْوَادِی. 

و « الْوَدْیُ » بسکون الدال وکسرها وتشدید الیاء ، وهو علی ما قیل أصح وأفصح من السکون : البلل اللزج الذی یخرج من الذکر بعد البول. 

و « الْوَدْیُ » بالیاء المشدده : هو صغار النخل قبل أن یحمل ، الواحده « ودِیَّهُّ » ، ومنه « لو ساقاه علی وَدِیٍ غیر مغروس ففاسد ». 

و « الدِّیَهُ » بالکسر : حق القتل ، والجمع « دیات » والأصل وَدِیَّهٌ مثل وعده والهاء عوض ، یقال : « ودِیَ القاتل القتیل بِدِیَهِ دمه » إذا أعطی ولیه المال الذی هو بدل النفس ، ثم قیل لذلک : « الدِّیَهُ » تسمیه بالمصدر. 

وأَیْدَیْتُ : أخذت الدِّیَهَ. 

و « الدِّیَهُ » أنواع : فَدِیَهُ الجنین قبل ولوج الروح مائه دینار ، ودِیَهُ النطفه عشرون وهو أن الرجل یفزع عن عرسه ویلقی نطفته لا یرید ذلک ، ودِیَهُ العلقه أربعون ، ودِیَهُ المضغه ستون ، ثم العظم ثمانون ، ثم الجنین مائه ، فإذا استکمل فَدِیَتُهُ ألف دینار للذکر ، والأنثی علی مثل هذا الحساب خمسمائه دینار. 


(وذا)

« الْوَذْیُ » بالذال المعجمه الساکنه والیاء المخففه ، وعن الأموی بتشدید الیاء : ماء یخرج عقیب إنزال المنی.

وَفِی الْحَدِیثِ : « هُوَ مَا یَخْرُجُ مِنَ الْأَدْوَاءِ » (1). بالدال المهمله جمع داء وهو المرض. 

وذکر الْوَذْیِ مفقود فی کثیر من کتب اللغه. 

وقولهم : « ما به وَذْیَهٌ » بالتسکین أی عیب. 

وَذَأْتُهُ بالهمز فَاتَّذَأَ : زجرته فانزجر. 
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(ورا)

قوله تعالی : ( وَکانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ ) [ 18 / 79 ] أی أمامهم ، ویکون الْوَرَاءُ خلفا ، وهو من الأضداد. 

قوله تعالی : ( مِنْ وَرائِهِمْ جَهَنَّمُ ) [ 45 / 10 ] یحتمل المعنیین. قال فی القاموس : وهو مهموز لا معتل ووهم الجوهری. 

و « الْوَرَی » معناه ما تواری عنک واستتر. وقول النابغه : 

ولیس وَرَاءَ الله للمرء مذهب 

أی بعد الله. 

قوله تعالی : ( وَیَکْفُرُونَ بِما وَراءَهُ ) [ 2 / 91 ] أی بما سواه ، ومثله قوله تعالی : ( فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ ) [ 23 / 7 ] أی طلب سوی الأزواج وملک الیمین ( فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ ) الکاملون فی العداوه. 

قوله تعالی : ( وَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ ) [ 84 / 10 ] أی خلف ظهره ، لأن یمینه مغلوله إلی عنقه ویکون یده الیسری خلف ظهره ، وکان الوجه فی ذلک أن إعطاء الکتاب بالیمین من علامات السعاده والقبول ومن وراء ظهره من علامات الشقاوه والرد. 

قوله تعالی : ( تَوارَتْ بِالْحِجابِ ) [ 38 / 32 ] أی استترت باللیل یعنی الشمس ، أضمرها ولم یجر لها ذکر ، والعرب تقول ذلک إذا کان فی الکلام ما یدل علی المضمر. 

قوله تعالی : ( یَتَواری مِنَ الْقَوْمِ ) [ 16 / 59 ] أی یستخفی من أجل سوء المبشر به ویحدث نفسه وینظر ( أَیُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ ) وذل ( أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ ) حیا. قوله تعالی : ( أَفَرَأَیْتُمُ النَّارَ الَّتِی تُورُونَ ) [ 56 / 71 ] أی تستخرجون بقدحکم ، وکانت العرب تقدح بعودین تحک بأحدهما علی الآخر ، ویسمی الأعلی الزند ، یقال : وَرَیَ الزند یَرَی وَرْیاً : إذا أخرجت ناره ، وأَوْرَیْتُهُ أنا.
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قوله تعالی : ( فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً ) [ 100 / 2 ] یعنی الخیل فی المکر تقدح النار بحوافرها عند صک الحجاره ، یقال : « أَوْرَی النار » إذا أوقدها وأشعلها. 

قوله تعالی : ( ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما ) [ 7 / 20 ] أی غطی عنهما من عورتهما ، قیل تکتب بواو واحده وتلفظ بواوین. 

و « التَّوْرَاهُ » الضیاء والنور. قال البصریون - نقلا عنهم - : أصلها « ووْرِیَهُ » فَوْعَله ، من « وری الزند » إذا خرجت ناره ، ولکن الأولی قلبت تاء کما فی « تولجه » والیاء ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها. قال الکوفیون - نقلا عنهم - : أصلها « تَوْرِیَهٌ » علی تفعله ، قلبت الیاء ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها. قیل نزلت التَّوْرَاهُ فی ست مضین من شهر رمضان والإنجیل فی اثنی عشر منه والزبور فی ثمانیه عشر منه والقرآن فی لیله القدر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا تَوَارَی الْقُرْصُ کَانَ وَقْتُ الصَّلَاهِ وَالْإِفْطَارِ ». أی إذا استتر وخفی ، من « وارَیْتُ الشیء » إذا سترته وأخفیته ، ومثله « تَوَارَی من البیوت ».

وَفِی الدُّعَاءِ : « تُحِیطُ دَعْوَتَکَ مِنْ وَرَائِهِمْ ». أی تحیط بهم من جمیع جوانبهم.

وَفِی حَدِیثِ إِبْرَاهِیمَ علیه السّلام : « إِنِّی کُنْتُ خَلِیلاً مِنْ وَرَاءَ وَرَاءُ ». یروی مبنیا علی الفتح ، أی من خلف حجاب. 

ومثله فِی حَدِیثِ الْأَطْفَالِ : « کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام یَأْمُرُ بِهِمْ فَیُدْفَنُونَ مِنْ وَرَاءَ وَرَاءُ ». أی من خلف حجاب ، یرید بذلک الإخفاء والاستتار ، یعنی من غیر حاجه إلی إظهارهم والصلاه علیهم. 

وَمِنْ کَلَامِ الْحَقِّ تَعَالَی فِی أَهْلِ عَرَفَهَ : « أَرْسَلْتُ إِلَیْهِمْ رَسُولاً مِنْ وَرَاءَ وَرَاءُ فَسَئَلُونِی وَدَعَوْنِی ». أی من خلف حجاب. 

ومنه : « سَمِعْتُ مِنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله
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مِنْ وَرَاءَ وَرَاءُ ». أی ممن جاء خلفه وبعده ، و « الْوَرَی » الخلق ، ومِنْهُ « أَنْتُمْ کَهْفُ الْوَرَی یَسْتَظِلُّونَ بِکُمْ ». کالکهف الذی یستظل به. 

ووَرَّیْتُ الخبر بالتشدید تَوْرِیَهً : إذا سترته وأظهرت غیره حیث یکون للفظ معنیان أحدهما أشیع من الآخر فتنطق به وترید الخفی ، ومنه : « کَانَ ص إِذَا أَرَادَ السَّفَرَ أَوْرَی ». أی ألقی البیان وَرَاءَ ظهره لئلا ینتهی خبره إلی مقصده فیستعدوا للقتال. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَأَنِّی بِالْقَائِمِ علیه السّلام یَخْرُجُ مِنْ وَرَیَانَ ». کأنه اسم موضع. 


(وسا)

فی الحدیث ذکر الْمُوسَی ، وهو فُعلَی أو مُفْعَل بضم الفاء فیهما ، وهو ما یحلق به الرأس ، یذکر ویؤنث ، وعلی الأول لا ینصرف للألف المقصوره ، ویجمع علی صرفه علی « الْمَوَاسِی » وعلی « الْمُوسَیَاتِ » کالحبلیات. 

ومُوسَی علیه السّلام لقیط آل فرعون من البحر. قِیلَ سُمِّیَ بِذَلِکَ لِأَنَّهُ الْتُقِطَ مِنْ بَیْنِ الْمَاءِ وَالشَّجَرِ. والماء بلغه القبط اسمه « مور » والشجر « سا » فرکبا وجعلا اسما لموسی علیه السّلام لأدنی ملابسه. 

وقِیلَ : إِنَ مُوسَی علیه السّلام مَاتَ فِی التِّیهِ وَکَانَ عُمُرُهُ مِائَتَیْنِ وَأَرْبَعِینَ سَنَهً ، وَقِیلَ مِائَهَ وَعِشْرِینَ ، وَکَانَتْ بَیْنَهُ وَبَیْنَ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام خَمْسُمِائَهِ عَامٍ ، وَفَتَحَ یُوشَعُ الْمَدِینَهَ بَعْدَهُ ، وَکَانَ یُوشَعُ ابْنَ أُخْتِ مُوسَی وَالنَّبِیَّ فِی قَوْمِهِ بَعْدَهُ. وجمع مُوسَی مُوسَوْنَ وجمع عیسی عیسون بفتح السین فیهما - قاله الجوهری. 

ومُوسَی بن جعفر علیه السّلام الإمام بعد أبیه ، ولد بالأبواء سنه ثمان - وقال بعضهم تسع - وعشرین ومائه ، وقبض لست خلون من رجب سنه ثلاث وثمانین ومائه ، وهو ابن أربع أو خمس وخمسین سنه ، قبض فی بغداد بحبس السندی بن شاهک.
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وَأَبُو مُوسَی الْأَشْعَرِیُ (1) کَانَ عَامِلَ عَلِیٍّ علیه السّلام عَلَی الْکُوفَهِ ، وَقَدْ بَلَغَهُ عَنْهُ أَنَّهُ ثَبَّطَ النَّاسَ عَنِ الْخُرُوجِ إِلَیْهِ لَمَّا نَدَبَهُمْ لِحَرْبِ أَصْحَابِ الْجَمَلِ. 


(وشا)

قوله تعالی : ( مُسَلَّمَهٌ لا شِیَهَ فِیها ) [ 2 / 71 ] أی لیس فیها لون یخالف معظم لونها ، والأصل فیها وشیه کالصله والزنه ، مأخوذه من وَشْیِ الثیاب : إذا نسجه علی لونین. 

وثور مُوَشًّی : فی وجهه وقوائمه سواد. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یُکْرَهُ ثِیَابُ الْحَرِیرِ وَثِیَابُ الْوَشْیِ ». بفتح الواو وسکون الشین : نقش الثوب من کل لون. 

ووَشَیَ الثوب کرعی وَشْیاً : حسنه ونقشه. 

وثوب وَشِیٌ : ثوب منقوش : وجمعه « وشَاهٌ » بالکسر. 

ومنه الْحَدِیثُ : « اشْتَرِ جُبَّهَ خَزٍّ وَإِلَّا فَوَشْیٍ ». 

ووَشَی به إلی السلطان : نَمَّ وسعی ، فهو واش ، یقال : « وشَیَ کلامه » أی کذب. 

و « الْوَشَّا » بیاع الوشی ، ولقب رجل من رواه الحدیث (2). 


(وصا)

قوله تعالی : ( یُوصِیکُمُ اللهُ ) [ 4 / 11 ] 
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1- هو عبد الله بن قیس ، کان والیا علی البصره أیام عمر وعثمان ، وقصته فی أمر التحکیم واجتماعه مع عمرو بن العاص مشهوره ، وکان یبغض أمیر المؤمنین علیه السّلام بغضا شدیدا. انظر الکنی والألقاب ج 1 ص 158 - 160.

2- هو الحسن بن علی بن زیاد البجلی الکوفی من أصحاب الرضا علیه السّلام وکان من وجوه هذه الطائفه وعینا من عیونها ، وله کتب ومؤلفات. الکنی والألقاب ج 3 ص 246.




قیل : معناه یفرض علیکم ، لأن الْوَصِیَّهَ من الله فرض. 

وقوله تعالی : ( وَوَصَّیْنَا الْإِنْسانَ بِوالِدَیْهِ حُسْناً ) [ 29 / 8 ] أی وَصَّیْنَاهُ بأن یفعل خیرا. 

قوله تعالی : ( وَالَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَیَذَرُونَ أَزْواجاً وَصِیَّهً لِأَزْواجِهِمْ مَتاعاً إِلَی الْحَوْلِ ) [ 2 / 240 ] قال الشیخ أبو علی : من قرأ وَصِیَّهٌ بالرفع فالتقدیر حکم الذین یتوفون وَصِیَّهٌ ، أو الذین یتوفون وَصِیَّهٌ لأزواجهم ، ومن قرأ ( وَصِیَّهً ) بالنصب فالتقدیر والذین یتوفون یُوصُونَ وَصِیَّهً ، و ( مَتاعاً ) نصب بِالْوَصِیَّهِ أو یَتَوَصَّوْنَ إذا أضمرته ... إلی أن قال : کان ذلک قبل الإسلام ثم نسخت بقوله : ( أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَعَشْراً ). 

قوله تعالی : ( کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ لِلْوالِدَیْنِ ) الآیه [ 2 / 180 ] هی أیضا منسوخه بقوله : ( یُوصِیکُمُ اللهُ فِی أَوْلادِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ ). 

قوله تعالی : ( فَمَنْ خافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً ) [ 2 / 182 ] قرئ مُوَصٍّ من وَصَّی بالتشدید والباقون ( مُوصٍ ) بالتخفیف من أَوْصَی یُوصِی. 

قوله تعالی : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ ) إلی قوله : ( ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ ) [ 5 / 106 - 108 ] قال المفسر : قوله تعالی : ( شَهادَهُ بَیْنِکُمْ ) و ( اثْنانِ ) فاعل فعل محذوف أی یشهد اثنان ، وفائده الإبهام والتفسیر تقریر الحکم فی النفس مرتین ، ولما قال : ( شَهادَهُ بَیْنِکُمْ ) کأن قائلا یسأل : من یشهد؟ فقال : ( اثْنانِ ) أی یشهد اثنان ، و ( إِذا حَضَرَ ) ظرف لتعلق الجار والمجرور ، أی علیکم شهاده بینکم إذا حضر أحدکم أسباب الموت ، و ( حِینَ الْوَصِیَّهِ ) بدل منه. وقوله : ( مِنْکُمْ ) أی من المسلمین و ( مِنْ غَیْرِکُمْ ) أی من
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غیر المسلمین ، وقیل ( مِنْکُمْ ) أی من أقاربکم و ( غَیْرِکُمْ ) أی من الأجانب ، وقد وقع الجاران والمجروران صفه للاثنان. وقوله : ( تَحْبِسُونَهُما ) أی توقفونهما صفه للآخران ، والشرط مع جوابه المحذوف المدلول علیه بقوله : ( أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ ) اعتراض ، وفائده الدلاله علی أنه ینبغی أن یشهد منکم اثنان ، فإن تعذر - کما فی السفر - فآخران من غیرکم. 

قال : والأولی أن ( تَحْبِسُونَهُما ) لا تعلق لها بما قبلها لفظا ولا محل لها من الإعراب ، والمراد بالصلاه صلاه العصر لأنها وقت اجتماع صلاه الأعراب ، وقیل أی صلاه کانت ، واللام للجنس. وقوله : ( لا نَشْتَرِی بِهِ ) هو المقسم علیه ، و ( إِنِ ارْتَبْتُمْ ) أی ارتاب الوارث وهو اعتراض ، وفائدته اختصاص الحکم بحال الریبه ، والمعنی لا نستبدل بالقسم أو بالله غرضا من الدنیا ، أی لا نحلف بالله کذبا لأجل نفع ولو کان المقسم له ذا قربی ، وجوابه محذوف أی لا نستبدل قوله : ( فَإِنْ عُثِرَ ) أی اطلع ( عَلی أَنَّهُمَا ) فعلا ما یوجب إثما فشاهدان آخران ( مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ ) من الورثه ، وقرأ حفص ( اسْتَحَقَ ) علی البناء للفاعل ، و ( الْأَوْلَیانِ ) أی الأحقان بالشهاده لقرابتهما ، وهو خبر مبتدإ محذوف ، أی هما الأولیان ، أو خبر آخران ، أو بدل منهما ، أو من الضمیر فی ( یَقُومانِ ). وقوله : ( لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما ) أی یمیننا أصدق من یمینهما لخیانتهما وکذبهما فی یمینهما ، وإطلاق الشهاده علی الیمین مجاز لوقوعها موقعها فی اللعان. قوله : ( أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ ) أی ترد الیمین علی المدعین بعد إیمانهم فیفتضحون بظهور الخیانه والیمین الکاذبه ، وإنما جمع الضمیر لأنه حکم یعم الشهود کلهم ، قوله : ( أَتَواصَوْا بِهِ ) أی أوصی أولهم وآخرهم ، والألف للاستفهام ، ومعناه التوبیخ
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و « الْوَصِیَّهُ » فعیله من وَصَی یَصِی : إذا أوصل الشیء بغیره ، لأن الْمُوصِی یوصل تصرفه بعد الموت بما قبله ، وفی الشرع هی تملیک العین أو المنفعه بعد الوفاه أو جعلها فی جهه مباحه. 

وأَوْصَیْتُ له بشیء وأَوْصَیْتُ إلیه : إذا جعلته وَصِیَّکَ ، والاسم « الْوِصَایَهُ » بالکسر والفتح ، وهی استنابه الْمُوصِی غیره بعد موته فی التصریف فیما کان له التصرف فیه من إخراج حق واستیفائه أو ولایه علی طفل أو مجنون یملک الولایه علیه. 

وأَوْصِیَاءُ الأنبیاء - کما جاءت به الروایه - هو شیث بن آدم وَصِیُ آدم ، وسام بن نوح وَصِیُ نوح ، ویوحنا بن حنان ابن عم هود وَصِیُ هود ، وإسحاق بن إبراهیم وَصِیُ إبراهیم ویوشع بن نون وَصِیُ موسی ، وشمعون بن حمون الصفا عم مریم وَصِیُ عیسی ، وعلی وَصِیُ محمد ص. 

وَفِی حَدِیثِ شَیْبَهِ الْجِنِّ الَّذِی یُسَمَّی بالهام بْنِ لَاقِیسَ بْنِ إِبْلِیسَ وَقَدْ قَالَ لَهُ رَسُولُ اللهِ ص : مَنْ وَجَدْتُمْ وَصِیَ مُحَمَّدٍ ص؟ فَقَالَ : إِلْیَا ، ثُمَّ قَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ وَلَهُ اسْمٌ غَیْرُ هَذَا؟ قَالَ : نَعَمْ هُوَ حَیْدَرَهُ ، فَلِمَ تَسْأَلُنِی عَنْ ذَلِکَ؟ قَالَ : إِنَّا وَجَدْنَا فِی کِتَابِ الْأَنْبِیَاءِ أَنَّهُ فِی الْإِنْجِیلِ هَیْدَرَهُ ، قَالَ : هُوَ حَیْدَرَهُ. 


(وضا)

فِی الْحَدِیثَ : « کَانَ ص إِذَا تَوَضَّأَ أَخَذَ النَّاسُ مَا یَسْقُطُ مِنْ وُضُوئِهِ لِیَتَوَضَّئُوا بِهِ ». هو بفتح الواو ، اسم للماء الذی یَتَوَضَّأُ به ، ومنه « إِسْبَاغُ الْوُضُوءِ فِی السَّبَرَاتِ ». ویقال للمصدر أیضا کالولوغ. وقیل : « الوضوء » بالضم مصدر ، وقیل : هما لغتان بمعنی واحد. 

و « الوضوء » بالضم ، کل غسل ومسح یتعلق ببعض البدن بنیه القربه ، وأصله من « الْوَضَاءَهِ » وهی الحسن ، یقال : « وضُأَ الرجل » أی صار وَضِیئاً ، ومنه « امرأه وَضِیئَهٌ » أی حسنه جمیله ،
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قال الشاعر : 

مراجیح وأوجههم وِضَاءٌ 

أی حسنه زاهره ، ولا یقال : « تَوَضَّیْتُ » - قاله الجوهری. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَشَدُّ النَّاسِ حَسْرَهً یَوْمَ الْقِیَامَهِ مَنْ یَرَی وُضُوءَهُ عَلَی جِلْدِ غَیْرِهِ » (1). أی مسح وضوئه ، کأنه یعنی المسح علی الخفین. 

وقد یطلق الْوُضُوءُ علی الاستنجاء وغسل الید ، وهو شائع فیهما ، ومن الأول حدیث الیهودی والنصرانی حیث قَالَ فِیهِ : « وأَنْتَ تَعْلَمُ أَنَّهُ یَبُولُ وَلَا یَتَوَضَّأُ ». أی لا یستنجی ، ومن الثانی حدیثهما فی المؤاکله حیث قَالَ : « إِذَا أَکَلَ طَعَامَکَ وَتَوَضَّأَ فَلَا بَأْسَ ». والمراد به غسل الید. قال بعض الأفاضل : وفی ظاهره دلاله علی طهاره الیهودی والنصرانی لإطلاق النص ، وهو کما قال ومنه صریحا : « مَنْ غَسَلَ یَدَهُ فَقَدْ تَوَضَّأَ ». ومِنْهُ : « صَاحِبُ الرَّجُلِ یَشْرَبُ أَوَّلَ الْقَوْمِ وَیَتَوَضَّأُ آخِرَهُمْ ». 

ومنه الْخَبَرُ : « تَوَضَّئُوا مِمَّا غَیَّرَتْهُ النَّارُ ». أی نظفوا أیدیکم وأفواهکم من الزهومه ، وکان جماعه من الأعراب لا یغسلونها ویقولون فقرها أشد من ریحها. 

ومنه : « الْوُضُوءُ قَبْلَ الطَّعَامِ یَنْفِی الْفَقْرَ ، وَالْوُضُوءَ بَعْدَ الطَّعَامِ یَنْفِی الْهَمَّ » (2). ونحو ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « وضَّأْتُ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السّلام . بتشدید الضاد أی ناولته ماء للوضوء أو صببت الماء علی یده لیتوضأ ، ولعله من ضروره. ومثله : « وضَّأْتُ النَّبِیَّ ص ». 

وَفِی الْحَدِیثِ أَیْضاً : « فَدَعَا بِالْمِیضَاهِ ». وهی بالقصر وکسر المیم وقد تمد : مطهره کبیره یتوضأ منها ، ووزنها مفعله ومفعاله ، والمیم زائده. 

و « الْمُتَوَضَّأُ » بفتح الضاد : الکنیف والمستراح والحش والخلاء.
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1- من لا یحضر ج 1 ص 30.

2- الکافی ج 6 ص 290.





(وطا)

قوله تعالی : ( إِنَّ ناشِئَهَ اللَّیْلِ هِیَ أَشَدُّ وَطْئاً ) [ 73 / 6 ] بفتح واو وسکون طاء وقصر ، أی هی أَوْطَأُ للقیام وأسهل للمصلی من ساعات النهار ، لأن النهار خلق لتصرف العباد فیه واللیل خلق للراحه والنوم والخلو من العمل ، فالعباده فیه أسهل ، ویقال : ( أَشَدُّ وَطْئاً ) أی أشد علی المصلی من صلاه النهار ، لأن اللیل خلق للنوم فإذا أرید به غیر ذلک ثقل علی العبد ما یتکلفه فیه وکان الثواب أعظم من هذه الجهه ، وقرئ أشد وِطَاءً بالکسر والمد ، أی مُوَاطَأَهً ، أی أجدر أن یُوَاطِئَ اللسان القلب للعمل. 

قوله تعالی : ( لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللهُ ) [ 9 / 37 ] أی لیوافقوا ، من الْمُوَاطَأَهِ : الموافقه والمماثله. 

قوله تعالی : ( لَمْ تَعْلَمُوهُمْ أَنْ تَطَؤُهُمْ ) [ 48 / 25 ] أی تقعوا بهم وتبیدوهم وتنالوهم بمکروه ، من « الْوَطْءِ » الذی هو الإیقاع والإباده ، یقال : « وطِئَهُمْ العدو » إذا نکأ فیهم. 

قوله تعالی : ( طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی ) [ 20 / 1 - 2 ] عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام قَالَ : « کَانَ رَسُولُ اللهِ ص إِذَا صَلَّی قَامَ عَلَی أَصَابِعِ رِجْلَیْهِ حَتَّی تَوَرَّمَتْ ، فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی : ( طه ) » - الْآیَهِ (1). 

و « وطِئَهُ » بالکسر یَطَؤُهُ وِطَاءَهً ، ووَطُؤَ ککرم یَوْطُؤُ وِطَاءَهً أی صار وَطِیئاً ، ووَطَّأْتُهُ تَوْطِئَهً. 

وأَوْطَأَهُ فرسه : حمله علیه. 

و « الْوِطَاءُ » ککتاب وسحاب : خلاف الغطاء. 

وَفِی الْخَبَرِ : « اللهُمَّ اشْدُدْ وَطْأَتَکَ عَلَی مُضَرَ ». أی خذهم أخذا شدیدا. 

وفیه : « أَقْرَبُکُمْ مِنِّی مَجْلِساً یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَحْسَنُکُمْ أَخْلَاقاً الْمُوَطَّئُونَ 
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1- البرهان ج 3 ص 29.




أَکْنَافاً » (1). هو بفتح الطاء من التَّوْطِئَهِ : التذلیل والتمهید ، یقال : « دَابَّهٌ وَطِیَّهٌ » لا تحرک راکبها ، و « فراش وَطِیٌ » لا یؤذی جنب النائم ، والأکناف : الجوانب ، ومعناه : من جوانبهم وَطِئَهٌ یتمکن فیها من یصاحبهم ولا یتأذی. 

ووَطَّأْتُ المکان : جعلته وَطِیّاً. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « إِنْ تَثْبُتِ الْوَطْأَهُ فِی هَذِهِ الْمَزَلَّهِ فَذَلِکَ الْمُرَادُ ، وَإِنْ تَدْحَضِ الْقَدَمُ فَإِنَّا کُنَّا فِی أَفْیَاءِ أَغْصَانٍ وَذَرَی رِیَاحٍ وَتَحْتَ ظِلِّ غَمَامَهٍ اضْمَحَلَّ فِی الْجَوِّ مُتَلَفِّقُهَا وَعَفَا فِی الْأَرْضِ مَخَطُّهَا ». وتفسیره الْوَطْأَهُ بالکون : موضع القدم ، والمزله : المکان الدحض أعنی موضع الزلل والخطر ، والإشاره بهذه المزله إلی الدنیا لأنها موضع الزلل والخطر ، ویراد بثبات القدم الإقامه علی طرق الحق والهدایه ، وبالدحض العکس من ذلک ، ویکون المعنی تثبت القدم فی موضع تزل فیه الأقدام غالبا فذاک المراد المطلوب وإن تدحض وتزلق عن ذلک المکان فإنا کنا ... إلخ ، یعنی فبتقصیر منا وغفله عما أرید بنا وشغل بشهوات أنفسنا ولذاتنا ، کحب التفیؤ بالأغصان ونحو ذلک ، ولعل هذا من باب التعریض بالغیر ، إذ لا یناسب مثله فی حال الإمام علیه السّلام . 

وَعَنْهُ علیه السّلام : « لَا وُضُوءَ مِنْ مَوْطِأَهٍ ». یعنی مما تَطَأُ علیه برجلک ، والمراد بالوضوء هنا الغسل. 

ووَطِئَ الرجل امرأته : جامعها ، وهی مَوْطُوءَهٌ. ووَاطَأْتُهُ علی الأمر : وافقته علیه. 


(وعا)

قوله تعالی : ( وَاللهُ أَعْلَمُ بِما یُوعُونَ ) [ 84 / 23 ] أی یضمرون ویجمعون فی 
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1- فی الکافی ج 2 ص 102 عن النبی صلی الله علیه و آله : « أَفَاضِلُکُمْ أَحْسَنُکُمْ أَخْلَاقاً الْمُوَطَّئُونَ أَکْنَافاً ... » وفی النهایه ( وطأ ) : « وأقربکم منی مجالس یوم القیامه أحاسنکم أخلاقا الموطئون أکنافا ... ».




صدورهم من التکذیب بالنبی ، کما یُوعَی المتاع فی الْوِعَاءِ : إذا جعل فیه. 

قوله تعالی : ( وَتَعِیَها أُذُنٌ واعِیَهٌ ) [ 69 / 12 ] أی تحفظها أذن حافظه ، من قولک : « وعَیْتُ العلم » إذا حفظته. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله : « هِیَ أُذُنُکَ یَا عَلِیُّ ». 

وفیه : « خَیْرُ الْقُلُوبِ أَوْعَاهَا » (1). أی أحفظها للعلم وأجمعها. 

وفیه : « الْمَوْعِظَهُ کَهْفٌ لِمَنْ وَعَی ». أی حفظ. 

و « الْوَعِیُ » بتشدید الیاء : الحافظ الکیس الفقیه العالم. 

وفیه : « لَا تَنْسَوُا الْمَقَابِرَ وَالْبِلَی وَالْجَوْفَ وَمَا وَعَی ». أراد بالجوف البطن والفرج وهما الأجوفان ، و « مَا وَعَی ». أی ما یدخل إلیه من الطعام والشراب ویجمع فیه ، وقیل : أراد بالجوف القلب وما وَعَی ما حفظ من معرفه الله تعالی. 

و « الْوَعَاءُ » بالفتح وقد یضم ، و « الْإِعَاءُ » بالهمز واحد الْأَوْعِیَهِ وهو الظرف ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « لَوْ وَجَدْنَا أَوْعِیَهً أَوْ مُسْتَرَاحاً لَقُلْنَا ». أی قلوبا تحفظ الحق وتعقله. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا یُعَذِّبُ اللهُ قَلْباً وَعَی الْقُرْآنَ ». أی عقل القرآن إیمانا به وعملا ، فأما من حفظ ألفاظه وضیع حدوده فإنه غیر وَاعٍ له. 

والْوَاعِیَهُ : الصراخ علی المیت. 


(وفا)

قوله تعالی : ( قُلْ یَتَوَفَّاکُمْ مَلَکُ الْمَوْتِ ) [ 32 / 11 ] أی یقبض أرواحکم أجمعین فلا یبقی منکم أحد. 

قوله تعالی : ( یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ وَرافِعُکَ إِلَیَ ) [ 3 / 55 ] أی مستوف أجلک ، ومعناه إنی عاصمک من أن تصلبک الکفار ومؤخرک إلی أجل أکتبه لک وممیتک حتف أنفک لا قتلا بأیدیهم ورافعک إلی سمائی ، وقِیلَ أَرَادَ بِقَوْلِهِ : مُتَوَفِّیکَ یَعْنِی قَابِضَکَ مِنَ الْأَرْضِ. من « تَوَفَّیْتُ مالی » قبضته. وقِیلَ : 
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1- نهج البلاغه 3 / 186.




أَرَادَ بِالتَّوَفِّی النَّوْمَ ، لِمَا رُوِیَ أَنَّهُ رَفَعَ نَائِماً.

قوله تعالی : ( یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ ) [ 39 / 42 ] أی یمیتها. 

واعلم أن النفس التی تُتَوَفَّی وَفَاهَ الموت هی التی یکون فیها الحیاه والحرکه وهی الروح ، والنفس التی تُتَوَفَّی فی النوم هی النفس الممیزه العاقله ، فهذا الفرق بین النفسین. 

قوله تعالی : ( مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَزِینَتَها نُوَفِ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها ) [ 11 / 15 ] قال الشیخ أبو علی : أی نوصل إلیهم ونوفر علیهم أجور أعمالهم من غیر بخس فی الدنیا ، وهو ما یرزقون فیها من الصحه ، وقیل هم أهل الریاء ، ( وَحَبِطَ ما صَنَعُوا ) أی صنعهم ( فِیها ) فی الآخره ، یعنی لم یکن لصنیعهم ثواب لأنهم لم یریدوا به الآخره وإنما أرادوا الدنیا وقد وُفِّیَ إلیهم ما أرادوا ، و ( باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ ) أی عملهم کان فی نفسه باطلا ، لأنه لم یعمل للوجه الصحیح الذی هو ابتغاء وجه الله فلا ثواب یستحق علیه ولا أجر. 

قوله تعالی : ( یُوفُونَ بِالنَّذْرِ ) - الآیه [ 76 / 7 ] قال بعض الأفاضل : الآیه قد تضمنت المدح بالوفاء بالنذر والنذر سبب نزولها باتفاق الأمه. رُوِیَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنْ الْحَسَنَ وَالْحُسَیْنَ علیهما السّلام مَرِضَا فَعَادَهُمَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله فِی أُنَاسٍ فَقَالَ : یَا أَبَا الْحَسَنِ لَوْ نَذَرْتَ عَلَی وَلَدَیْکَ ، فَنَذَرَ عَلِیٌّ وَفَاطِمَهُ وَفِضَّهُ جَارِیَتُهُمَا صَوْمَ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ إِنْ شُفِیَا ، فَشُفِیَا وَمَا مَعَهُمْ شَیْءٌ فَاسْتَقْرَضَ عَلِیٌّ مِنْ شَمْعُونَ الْخَیْبَرِیِّ ثَلَاثَ أَصْوُعٍ مِنْ شَعِیرٍ وَطَحَنَتْ فَاطِمَهُ علیها السّلام صَاعاً وَاخْتَبَزَتْ خَمْسَهَ أَقْرَاصٍ ، فَوَضَعُوهَا بَیْنَ أَیْدِیهِمْ لِیُفْطِرُوا فَوَقَفَ عَلَیْهِمْ مِسْکِینٌ فَآثَرُوهُ وَبَاتُوا لَمْ یَذُوقُوا إِلَّا الْمَاءَ فَأَصْبَحُوا صِیَاماً ، فَلَمَّا أَمْسَوْا وَوَضَعُوا الطَّعَامَ وَقَفَ عَلَیْهِمْ یَتِیمٌ فَآثَرُوهُ ثُمَّ وَقَفَ عَلَیْهِمْ فِی الثَّالِثَهِ أَسِیرٌ فَفَعَلُوا مِثْلَ ذَلِکَ ، فَنَزَلَ جَبْرَئِیلُ بِهَذِهِ السُّورَهِ وَقَالَ : خُذْهَا یَا مُحَمَّدُ هَنَّأَکَ اللهُ فِی أَهْلِ
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بَیْتِکَ (1). 

قوله تعالی : ( وَإِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی ) [ 53 / 37 ] أی وَفَّی سِهَامَ الْإِسْلَامِ امْتُحِنَ بِذَبْحِ ابْنِهِ فَعَزَمَ عَلَیْهِ وَصَبَرَ عَلَی عَذَابِ قَوْمِهِ وَاخْتَتَنَ فَصَبَرَ عَلَی مَضَضِهِ ، فَقَدْ وَفَّی حُدُودَ مَا أُمِرَ بِهِ. وقیل : وَفَّی بمعنی وَفَی لکنه آکد وَفِی الْحَدِیثِ : سُئِلَ علیه السّلام مَا مَعْنَی ( وَإِبْراهِیمَ الَّذِی وَفَّی )؟ قَالَ : کَلِمَاتٌ بَالَغَ فِیهِنَّ قُلْتُ : وَمَا هُنَّ؟ قَالَ : کَانَ إِذَا أَصْبَحَ قَالَ : أَصْبَحْتُ وَرَبِّی مَحْمُودٌ أَصْبَحْتُ وَلَا أُشْرِکُ بِاللهِ شَیْئاً وَلَا أَدْعُو مَعَهُ إِلَهاً وَلَا أَتَّخِذُ مِنْ دُونِهِ وَلِیّاً - ثَلَاثاً (2). 

قوله تعالی : ( إِذَا اکْتالُوا عَلَی النَّاسِ یَسْتَوْفُونَ ) [ 83 / 2 ] من قولهم : « اسْتَوْفَیْتُ علیه الکیل » أخذته منه تماما وَافِیاً ، و « علی » هذا بمعنی « من » وأَوْفَیْتُهُ : أتممته ، قال تعالی : ( وَأَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ ) [ 17 / 35 ] و ( أَوْفُوا بِالْعُقُودِ ) [ 5 / 1 ]. والْوَفَاءُ ضد الغدر ، یقال : « وفَی بعهده » إذا لم یغدر. 

قوله تعالی : ( وَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَالصَّابِرِینَ ) [ 2 / 177 ] رفع الْمُوفُونَ عطفا علی ( مَنْ آمَنَ ) ، ونصب ( الصَّابِرِینَ ) علی المدح. قیل : ویدخل فی الْوَفَاءِ بالعهد النذر وکلما التزمه المکلف من الأعمال ، وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أَرَادَ أَنْ یَکْتَالَ بِالْمِکْیَالِ. فلیکن آخر قوله : ( سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِّ الْعِزَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ. وَسَلامٌ عَلَی الْمُرْسَلِینَ. وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) والمکیال الْأَوْفَی عباره عن نیل الثواب الوافی. 

والْوَفَاهُ : الموت. وتَوَفَّاهُ الله : قبض روحه. 

ووَافَی فلان : أتی. ووَافَیْتُهُ مُوَافَاهً : أتیته ، ومثله وَافَیْتُ القوم.

وَفِی حَدِیثِ الْحَجَرِ : « فَاشْهَدْ لِی 
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1- انظر البرهان ج 4 ص 451 والدّرّ المنثور ج 6 ص 299.

2- البرهان ج 4 ص 254.




بِالْمُوَافَاهِ » (1). أی بالإتیان إلیک وإقراری بالعهد الذی أودعتک إیاه. 

وفیه : « الْحَجَرُ یَشْهَدُ لِمَنِ اسْتَلَمَهُ بِالْمُوَافَاهِ » (2). أی بالحضور عنده والمجیء إلیه. وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ : 

« إِنَّ اللهَ تَعَالَی أَخَذَ مِنْ شِیعَتِنَا الْمِیثَاقَ کَمَا أَخَذَ عَلَی بَنِی آدَمَ ( أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ ) فَمَنْ وَفَی لَنَا وَفَی اللهُ لَهُ بِالْجَنَّهِ ». قال بعض المستبصرین : وقع التصریح عنهم علیهم السّلام بأن فعل الأرواح فی عالم الأبدان موافق لفعلهم فی یوم المیثاق ، والمراد من « وفی لنا » فی عالم الأرواح وعالم الأبدان بما کلفه الله من التسلیم لنا » وفی الله له بالجنه ». 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْ رَجُلٍ قَالَ : أَحْصَیْتُ لِعَلِیِّ بْنِ یَقْطِینٍ مَنْ وَافَی عَنْهُ فِی عَامٍ وَاحِدٍ خَمْسَمِائَهٍ وَخَمْسِینَ رَجُلاً. أی حج عنه هذا العدد (3) وفی الدروس : قد أحصی فی عام واحد خمسمائه وخمسون رجلا یحجون عن علی بن یقطین أقلهم سبعمائه دینار وأکثرهم عشره آلاف. قال بعض المتبحرین : لا یخفی أن قوله : « أقلهم » و « أکثرهم » یحتمل أن یراد أقل ما یعطی أحدهم وأکثره ، أو الأقل منهم والأکثر ، وکیف کان فلو جعلنا لبعضهم العدد الأقل ولبعضهم الأکثر لصار المبلغ مقدارا کلیا لا تفی به خزانه کثیر من ملوک زماننا هذا ، 
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1- فی الکافی ج 4 ص 404 « لتشهد عندک لی ( بِالْمُوَافَاهِ ) ».

2- الکافی ج 4 ص 406.

3- انظر الخبر فی رجال الکشی ص 238 ، ولد علی بن یقطین بن موسی البغدادی سنه 124 وتوفی سنه 182 ، روی الحدیث عن أبی عبد الله وأبی الحسن موسی علیهما السّلام . انظر رجال النجاشی ص 209 والفهرست للطوسی ص 116 وقد ذکر الکشی أحادیث کثیره تدل علی عظمه الرجل ومنزلته الرفیعه عند الأئمه والشیعه الإمامیه مع أنه کان فی خدمه السفاح والمنصور - فراجع.




مع أن ما ینفق فی الحج المستحب فعلمه بحسب التخمین عشر باقی الصدقات من الزکوات والأخماس والإنعامات ونحوها ، فإذا کان عشر تصدقاته فی سنه واحده هذا المقدار العظیم فما ظنک فی جمیع خرجه فی کل السنه ، وأعجب من ذلک أن کل هذا من الحلال ، فإن الرجل ثقه لا یقرب الحرام ، وظنی أن الکاظم علیه السّلام کان قد أحل له التصرف فی الخراج ، وهو - رضی الله عنه - جعل أجره الحج وسیله لدفع مثل هذا المال للشیعه لئلا یطعن علیه أعداؤه. 

وفیه : « الدِّرْهَمُ الْوَافِی ». والمراد به التام الذی لا نقصان فیه. واسْتَوْفَی حقه : إذا أخذه وَافِیاً تماما. 


(وقا)

قوله تعالی : ( اتَّقُوا اللهَ حَقَ تُقاتِهِ ) [ 3 / 102 ] قال الشیخ أبو علی فیه وجوه ثلاثه : ( أحدها ) - وهو أحسنها - أَنَّ مَعْنَاهُ أَنْ یُطَاعَ فَلَا یُعْصَی وَیُشْکَرَ فَلَا یُکْفَرَ وَیُذْکَرَ فَلَا یُنْسَی ، وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام (1) 

و ( ثانیها ) اتَّقَاءُ جمیع معاصیه - عن أبی علی الجبائی. و ( ثالثها ) أنه المجاهده فی الله وأن لا تأخذه فی الله لومه لائم وأن یقام له بالقسط فی الخوف والأمن - عن مجاهد. ثم اختلف فیه علی قولین : 

(أحدهما) : أَنَّهُ مَنْسُوخٌ بِقَوْلِهِ تَعَالَی : ( فَاتَّقُوا اللهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ ) - عَنْ قَتَادَهَ وَالرَّبِیعِ وَالسُّدِّیِّ ، وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام (2)

و ( الآخر ) أَنَّهُ غَیْرُ مَنْسُوخٍ - عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَطَاوُسٍ وأنکر الجبائی نسخ الآیه لما فیه من إِبَاحَهِ - بعض المعاصی قال الرمانی : والذی عندی أنه إذا وجه قوله تعالی : ( اتَّقُوا اللهَ حَقَ تُقاتِهِ ) علی أن تقوموا له بالحق والخوف والأمن : فلم یدخل علیه ما ذکره أبو علی ، لأنه لا یمتنع أن یکون أوجب علیهم أن یَتَّقُوا الله علی کل حال ثم أباح ترک الواجب
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1- البرهان ج 1 ص 305.

2- المصدر السابق نفسه.




عند الخوف علی النفس ، کما قال تعالی : ( إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ ). وقال فی قوله تعالی : ( فَاتَّقُوا اللهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ ) ما أطقتم. 

والِاتِّقَاءُ : الامتناع من الردی باجتناب ما یدعو إلیه الهوی ، ولا تنافی بین هذا وبین قوله تعالی : ( اتَّقُوا اللهَ حَقَ تُقاتِهِ ) لأن کل واحد منهما إلزام لترک جمیع المعاصی ، فمن فعل فقد اتَّقَی عقاب الله ، لأن من لم یفعل قبیحا ولا أخل بواجب فلا عقاب علیه ، إلا أن فی أحد الکلامین تنبیها علی أن التکلیف لا یلزم العبد إلا فیما یطیق ، وکل أمر أمر الله به فلا بد أن یکون مشروطا بالاستطاعه. ثم حکی ما قاله قتاده من أنه ناسخ لقوله : ( اتَّقُوا اللهَ حَقَ تُقاتِهِ ) ثم قال : والصحیح أنه مبین لا ناسخ. 

قوله تعالی : ( هُوَ أَهْلُ التَّقْوی وَأَهْلُ الْمَغْفِرَهِ ) [ 74 / 56 ] أی أنا أهل أن أَتَّقِی إن عصیت وأنا أهل أن أغفر. 

قوله تعالی : ( وَسَیُجَنَّبُهَا الْأَتْقَی ) [ 92 / 17 ] أی التَّقِیَ الخائف الذی یخشی الله فی الغیب ویجتنب المعاصی ویَتَوَقَّی المحرمات ، أی وسیجنب النار الْأَتْقَی البالغ فی التَّقْوَی الذی ینفق ماله فی سبیل الله ( وَما لِأَحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَهٍ تُجْزی ) أی ولم یفعل ما فعله لنعمه أسدیت إلیه یکافیء علیها ولا لید یتخذها عند أحد ( إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِ ) مستثنی من غیر جنسه وهو النعمه ، أی ما لأحد عنده نعمه إلا ابتغاء وجه ربه ، کقوله : « لیس فی الدار أحد إلا حمارا » ویجوز أن یکون مفعولا له ، لأن المعنی : لا یؤتی ماله إلا ابتغاء الثواب ( وَلَسَوْفَ یَرْضی ) بما یعطی من الثواب والخیر. 

قوله تعالی : ( وَمَنْ یَتَّقِ اللهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَیَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ ) [ 65 / 2 ] رُوِیَ أَنَّهَا لَمَّا نَزَلَتْ انْقَطَعَ رِجَالٌ مِنَ الصَّحَابَهِ فِی بُیُوتِهِمْ وَاشْتَغَلُوا فِی الْعِبَادَهِ وُثُوقاً بِمَا ضُمِنَ لَهُمْ ، فَعَلِمَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله ذَلِکَ فَعَابَ مَا فَعَلُوهُ وَقَالَ :
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« إِنِّی لَأُبْغِضُ الرَّجُلَ فَاغِراً فَاهُ إِلَی رَبِّهِ وَیَقُولُ : اللهُمَّ ارْزُقْنِی ، وَیَتْرُکُ الطَّلَبَ » (1). 

قوله تعالی : ( أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا ) [ 19 / 18 ] أی تخاف الله وتَتَّقِیهِ. 

قوله تعالی : ( وَتَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی ) [ 2 / 197 ] هی طاعه الله تعالی وعبادته وخشیه الله وهیبته. وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « یَا حَسَنُ أَحْسَنُ مَا بِحَضْرَتِکُمْ مِنَ الزَّادِ التَّقْوَی وَالْعَمَلُ الصَّالِحُ ». 

قوله تعالی : ( لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ ) [ 9 / 108 ] یرید به مسجد قبا (2) وهو [ أول ] (3) مسجد أسسه رسول الله ص (4). 

قوله تعالی : ( فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ ) [ 22 / 32 ] أی تعظیم شعائر الله من أفعال ذوی تَقْوَی القلوب ، وإنما ذکرت القلوب لأنها أماکن التَّقْوَی فإن تمسکت فیها ظهر أثرها فی الجوارح. 
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1- هذا الحدیث مذکور فی من لا یحضره الفقیه ج 3 ص 119 باختلاف فی الألفاظ.

2- « القباء » جاء ممدودا فی أحادیث فی الکافی ج 4 ص 560 ومعجم ما استعجم ص 1045 ولسان العرب ( قبا ) والصحاح ( قبا ) ، ومقصورا جاء فی مراصد الاطلاع ص 1061 و 1268 وفی الجبال والأمکنه والمیاء ص 90 وفی القاموس : وقباء بالضم ویذکر ویقصر موضع قرب المدینه وموضع بین مکه والبصره ، وبالقصر بلد بفرغانه.

3- الزیاده من مراصد الاطلاع ص 1268.

4- جاء فی حدیث عن أبی عبد الله علیه السّلام مذکور فی الکافی ج 4 ص 560 أنه أول مسجد صلی فیه رسول الله صلی الله علیه و آله فی المدینه.




قوله تعالی : ( فَکَیْفَ تَتَّقُونَ إِنْ کَفَرْتُمْ ) [ 73 / 17 ] أی کیف یکون بینکم وبین العقاب وِقَایَهٌ إذا جحدتم. 

قوله تعالی : ( قُوا أَنْفُسَکُمْ وَأَهْلِیکُمْ ناراً ) [ 66 / 6 ] سُئِلَ الصَّادِقُ علیه السّلام عَنْ ذَلِکَ کَیْفَ نَقِیهِنَ؟ فَقَالَ : إِذَا أَمَرْتُمُوهُنَّ وَنَهَیْتُمُوهُنَّ فَقَدْ قَضَیْتُمْ مَا عَلَیْکُمْ (1). 

والتَّقْوَی فی الکتاب العزیز جاءت لمعان : 

الخشیه والهیبه ومنه قوله تعالی : ( وَإِیَّایَ فَاتَّقُونِ ) [ 2 / 41 ]. 

والطاعه والعباده ومنه قوله تعالی : ( اتَّقُوا اللهَ حَقَ تُقاتِهِ ) [ 3 / 102 ]. 

وتنزیه القلوب عن الذنوب ، وهذه - کما قیل - هی الحقیقه فی التقوی دون الأولین ، قال تعالی : ( وَمَنْ یُطِعِ اللهَ وَرَسُولَهُ وَیَخْشَ اللهَ وَیَتَّقْهِ فَأُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ ) [ 24 / 52 ] قال الشیخ أبو علی فی ( وَیَتَّقْهِ ) قرئ بکسر القاف والهاء مع الوصل وبغیر وصل بسکون الهاء وبسکون القاف وکسر الهاء ، شبه بکتف فخفف. 

قوله تعالی : ( وَما لَهُمْ مِنَ اللهِ مِنْ واقٍ ) [ 13 / 34 ] أی دافع. قوله تعالی : ( أَفَمَنْ یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ ) [ 39 / 24 ] لأنه إذا ألقی فی النار مغلوله یداه فلا یتهیأ له أن یَتَوَقَّی النار إلا بوجهه. 

قوله تعالی : ( عَلی تَقْوی مِنَ اللهِ ) [ 9 / 109 ] قال فی « ف- » : فإن قلت : فما وجه ما روی عن سیبویه عن عیسی بن عمر ( عَلی تَقْوی مِنَ اللهِ ) بالتنوین؟ قلت : قد جعل الألف للإلحاق لا للتأنیث کستری فیمن نون ألحقها بجعفر - انتهی. 

وکلمه « التَّقْوَی » فسرت بلا إله إلا الله. 

والتَّقْوی فعلی کنجوی ، والأصل فیه « وقْوَی » من وَقَیْتُهُ : منعته ، 
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1- البرهان ج 4 ص 354.




قلبت الواو تاء وکذلک تُقَاهً والأصل وُقَاهً ، قال تعالی : ( إِلَّا أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقاهً ) [ 3 / 28 ] أی اتَّقَاءَ مخافه القتل ، وجمع التُّقَاهِ « تُقًی » کطلی للأعناق ، وقرئ تُقاهً. 

والتَّقِیَّهُ والتُّقَاهُ اسمان موضوعان موضع الِاتِّقَاءِ. 

وقولهم : « اتَّقَاهُ بحقه » أی استقبله به فکأنه جعل دفعه حقه إلیه وِقَایَهً من المطالبه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « کَانَ إِذَا احْمَرَّ الْبَأْسُ » أَیْ اشْتَدَّ الْحَرْبُ « اتَّقَیْنَا بِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله ». أی جعلناه وِقَایَهً لنا من العدو. 

و « رجل تَقِیٌ » أصله وَقِیٌّ فأبدلت الواو تاء. 

واتَّقَی أصله اوتقی فقلبت وأدغمت. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنِ اتَّقَی عَلَی ثَوْبِهِ فِی صَلَاتِهِ فَلَیْسَ لِلَّهِ اکْتَسَی ». أی خاف علیه ومنعه من أن یبذله للصلاه. 

و « التَّقِیُ » اسْمٌ لِمُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ الْجَوَادِ علیهما السّلام لِأَنَّهُ اتَّقَی اللهَ فَوَقَاهُ شَرَّ الْمَأْمُونِ لَمَّا دَخَلَ عَلَیْهِ بِاللَّیْلِ وَهُوَ سَکْرَانٌ فَضَرَبَهُ بِسَیْفِهِ حَتَّی ظَنَّ أَنَّهُ قَتَلَهُ فَوَقَاهُ اللهُ شَرَّهُ (1). 

والتَّوَقِّی : التجنب ، ومنه « یَتَوَقَّوْنَ شُطُوطَ الْأَنْهَارِ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « تَوَقَّوُا الْبَرْدَ فِی أَوَّلِهِ وَتَلَقَّوْهُ فِی آخِرِهِ (2) ». قال بعض شراح الحدیث : أما تَوْقِیَتُهُ فی أوله فلأن البرد الخریفی یرد علی أبدان قد استعدت لفعله بحراره الصیف ویلبسه وما یستلزمانه من التحلل ، فلذلک یکون قهره للفاعل الطبیعی وضعف الحار الغریزی وحدوث ما یحدث من اجتماع البرد والیبس اللذین هما طبیعه الموت من ضمور الأبدان وضعفها ، وأما تلقیه فی آخره - وهو آخر الشتاء وأول الربیع - فلاشتراک الزمانین فی الرطوبه التی هی ماده الحیاه 
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1- انظر تفصیل القصه فی المناقب لابن شهر آشوب ج 2 ص 428.

2- نهج البلاغه 3 / 180.




وانکسار سوره برد الشتاء بحراره الربیع واعتداله ، فیقوی لذلک الحر الغریزی وتنتعش الأبدان ، ویکون بذلک نموها وقوتها. 

واتَّقَاءُ الصید : عدم قتله. 

واتَّقَاءُ النساء : عدم وطیهن لا غیر. 

ووَقَاهُ الله وِقَایَهً بالکسر : حفظه ، ومنه « اللهُمَّ اجْعَلْهُ وِقَایَهً لِمُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله ». أی حفظا له. 

والْوِقَایَهُ التی أیضا للنساء ، و « الْوَقَایَهُ » بالفتح لغه. 

و « الْوِقَاءُ » بالکسر والفتح : ما وَقَیْتَ به شیئا. و « الْأُوقِیَّهُ » بضم فسکون ویاء مشدده : أربعون درهما ، قال الجوهری : وکذلک کان فیما مضی ، فأما الیوم فیما یتعارفها الناس ویقدر علیه الأطباء فَالْأُوقِیَّهُ عندهم وزن عشره دراهم وخمسه أسباع درهم وهو أستار وثلثا أستار والجمع « الْأَوَاقِیُ » مثل أثفیه وأثافی ، وإن شئت خففت الیاء فی الجمع. 

وفی المغرب - نقلا عنه الْأُوقِیَّهُ هی أفعوله من الْوِقَایَهُ ، لأنها تقی صاحبها من الضر ، وقیل فعلیه من الأوق : الثقل ، والجمع « الْأَوَاقِیُ » بالتشدید والتخفیف ، والْأُوقِیَّهُ عند الأطباء وزن عشره مثاقیل وخمسه أسباع درهم ، وهو إستار وثلثا إستار. 


(وکا)

قوله تعالی : مُتَّکَأً [ 12 / 31 ] أی نمرقا یُتَّکَأُ علیه ، وقیل مجلسا یُتَّکَأُ علیه ، وقیل طعاما. 

قوله تعالی : مُتَّکِئِینَ [ 55 / 54 ] أی قاعدین کالملوک ( عَلی فُرُشٍ بَطائِنُها مِنْ إِسْتَبْرَقٍ ).

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْعَیْنُ وِکَاءُ السَّتَهِ ». الْوِکَاءُ بالکسر والمد : خیط یشد به السره والکیس والقربه ونحوها. ویتم الکلام فی سَتَتَ [ سَتَهَ ] إن شاء الله تعالی. 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَوْکِئُوا السِّقَاءَ ». أی شدوا رأسه بالوکاء لئلا یدخله حیوان أو یسقط فیه شیء. 

وفیه أیضا : « لَا تَشْرَبُوا إِلَّا مِنْ ذِی
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إِکَاءٍ ». أی وِکَاءٍ. 

وفیه : « لَوْ کَانَتْ لِأَلْسِنَتِکُمْ أَوْکِیَهٌ لَحَدَّثْتُ کُلَّ امْرِئٍ بِمَا لَهُ وَعَلَیْهِ ». 

و « أَوْکِ حقک » یعنی اسکت ولا تتکلم. 

و « التُّکَأَهُ » بضم التاء والتحریک : ما یُتَّکَأُ علیه ، ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ : « إِنَّهُمْ - یَعْنِی الْمَلَائِکَهَ - لَیُزَاحِمُونَّا عَلَی تُکَأَتِنَا » (1). 

ورجل تُکَأَهٌ بمعنی کثیر الِاتِّکَاءِ. 

واتَّکَی علی الشیء فهو مُتَّکٍ ، والموضع مُتَّکَأً. 

وتَوَکَّأْتُ علی العصا : اعتمدت علیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَا أَکَلَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله مُتَّکِئاً مُنْذُ بَعَثَهُ اللهُ إِلَی أَنْ قُبِضَ » (2). قال بعض الشارحین : الْمُتَّکِی فی العربیه کل من استوی قاعدا علی وطاء متمکنا منه ، والعامه تطلق الْمُتَّکِیَ علی من مال فی قعوده معتمدا علی أحد شقیه ، وأصله من « الْوِکَاءِ » کأنه أَوْکَی مقعدته وشدها بالقعود علی الوطاء الذی تحته ، ومعنی الحدیث أنه إذا أکل لم یقعد مُتَّکِأً فعل من یرید الاستکثار من الأکل ولکن یأکل بلغته ، فکان جلوسه مقعیا غیر مربع ولا متمکن ، ولیس المراد منه المیل علی أحد الشقتین لینحدر فی مجاری الطعام سهلا کما ظنه أعوام الطلبه - انتهی. وقال بعض الأفاضل : یکره الأکل متکئا ولو علی کفه حملا لِلِاتِّکَاءِ علی المیل فی القعود مطلقا ، مستدلا علیه بقوله : لِأَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله مَا أَکَلَ مُتَّکِئاً مُنْذُ بَعَثَهُ اللهُ. وهی محل النزاع ، اللهم إلا أن یحمل الِاتِّکَاءُ علی ما یفهم من العرف العام ، أعنی المیل فی القعود مع ثبوت النهی عن الِاتِّکَاءِ علی الید ، کیف وَقَدْ رُوِیَ عَنِ الْفُضَیْلِ بْنِ یَسَارٍ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام فِی حَدِیثٍ قَالَ فِی آخِرِهِ : « لَا وَاللهِ مَا نَهَی رَسُولُ اللهِ عَنْ 
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1- الکافی ج 1 ص 394.

2- مکارم الأخلاق ص 27.




هَذَا قَطُّ » (1). یعنی الِاتِّکَاءَ علی الید حاله الأکل ، وربما حملت الروایه علی أنه لم ینه عنه لفظا وحمل فعل الصادق علیه السّلام علی بیان جوازه ، وفیه تکلف. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَتَّکِ فِی الْحَمَّامِ فَإِنَّهُ یُذِیبُ شَحْمَ الْکُلْیَتَیْنِ » (2). ولعله من الِاتِّکَاءِ وهو المیل فی القعود. والله أعلم.


(ولا)

قوله تعالی : ( فَتَوَلَّی بِرُکْنِهِ ) [ 51 / 39 ] أی أعرض بجانبه. 

قوله تعالی : ( أَوْلَی النَّاسِ بِإِبْراهِیمَ ) [ 3 / 68 ] یعنی أحقهم منه به وأقربهم منه ، من « الْوَلْیِ » وهو القرب. 

قوله تعالی : ( هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ ) [ 18 / 44 ] هی بالفتح : الربوبیه ، یعنی یومئذ یَتَوَلَّوْنَ الله ویؤمنون به ویتبرءون مما کانوا یعبدون. 

والْوَلَایَهُ أیضا : النصره ، وبالکسر : الإماره ، مصدر وَلِیتُ ، ویقال : هما لغتان بمعنی الدوله. وفی النهایه : هی بالفتح : المحبه ، وبالکسر : التَّوْلِیَهُ والسلطان ، ومثله « الْوِلَاءُ » بالکسر - عن ابن السکیت. 

قوله تعالی : ( ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْءٍ ) [ 8 / 72 ] أی من تَوْلِیَتِهِمْ فی المیراث ، وکان المهاجرون والأنصار یتوارثون بالهجره والنصره دون الأقارب حتی نسخ بآیه أُولِی الأرحام. 

والْوَلْیُ : الْوَالِی ، وکل من وَلِیَ أمر أحد فهو وَلِیُّهُ. 

والْوَلِیُ هو الذی له النصره والمعونه. والْوَلِیُ الذی یدیر الأمر ، یقال : « فلان وَلِیُ المرأه » إذا کان یرید نکاحها. 

ووَلِیُ الدم : من کان إلیه المطالبه بالقَوَد. 

والسلطان وَلِیُ أمر الرعیه ، ومنه قول الکمیت فی حق عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ 
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1- الکافی ج 6 ص 271.

2- الکافی ج 6 ص 501.




علیه السلام (1). 

وَنِعْمَ وَلِیُ الْأَمْرِ بَعْدَ وَلِیِّهِ 

وَمُنْتَجَعُ التَّقْوَی وَنِعْمَ الْمُقَرَّبُ 

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللهُ وَرَسُولُهُ وَالَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَیُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَهُمْ راکِعُونَ ) [ 5 / 55 ] نَزَلَتْ فِی حَقِّ عَلِیٍّ علیه السّلام عِنْدَ الْمُخَالِفِ وَالْمُؤَالِفِ حِینَ سَأَلَهُ سَائِلٌ وَهُوَ رَاکِعٌ فِی صَلَاتِهِ فَأَوْمَأَ إِلَیْهِ بِخِنْصِرِهِ الْیُمْنَی فَأَخَذَ السَّائِلُ الْخَاتَمَ مِنْ خِنْصِرِهِ (2) ، وَرَوَاهُ الثَّعْلَبِیُّ فِی تَفْسِیرِهِ

قال الشیخ أبو علی : والحدیث طویل وفیه أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله قَالَ : « اللهُمَ ( اشْرَحْ لِی صَدْرِی وَیَسِّرْ لِی أَمْرِی ) ... ( وَاجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی ) عَلِیّاً ( أَخِی اشْدُدْ بِهِ ) ظَهْرِی » قَالَ أَبُو ذَرٍّ : فَوَاللهِ مَا اسْتَتَمَّ الْکَلَامَ حَتَّی نَزَلَ جَبْرَئِیلُ علیه السّلام فَقَالَ یَا مُحَمَّدُ اقْرَأْ : ( إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللهُ وَرَسُولُهُ ). الآیه. قال : المعنی : الذی یَتَوَلَّی تدبیرکم ویَلِی أمورکم ( اللهُ وَرَسُولُهُ وَالَّذِینَ آمَنُوا ) الذین هذه صفاتهم ( الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَیُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَهُمْ راکِعُونَ ). قال الشیخ أبو علی : قال جار الله : إنما جیء به علی لفظ الجمع - وإن کان السبب فیه رجلا واحدا - لیرغب الناس فی مثل فعله ولینبه أن سجیه المؤمن یجب أن تکون علی هذه الغایه من الحرص علی البر والإحسان. ثم قال الشیخ أبو علی : وأقول : قد اشتهر فی اللغه العباره عن الواحد بلفظ الجمع للتعظیم فلا یحتاج إلی الاستدلال علیه ، فهذه الآیه من أوضح الدلائل علی صحه إمامه عَلِیٍّ علیه السّلام بعد النبی صلی الله علیه و آله بلا فصل (3) 
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ونُقِلَ أَنَّهُ اجْتَمَعَ جَمَاعَهٌ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله فِی مَسْجِدِ الْمَدِینَهِ فَقَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ : إِنْ کَفَرْنَا بِهَذِهِ الْآیَهِ کَفَرْنَا بِسَائِرِهَا وَإِنْ آمَنَّا صَارَتْ فِیمَا یَقُولُ وَلَکِنَّا نَتَوَلَّی وَلَا نُطِیعُ عَلِیّاً فِیمَا أَمَرَ فَنَزَلَتْ ( یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها )(1). 

قوله تعالی : ( النَّبِیُ أَوْلی بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ ) [ 33 / 6 ] رُوِیَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام : « أَنَّهَا نَزَلَتْ فِی الْإِمْرَهُ » (2). یعنی فی الإماره ، أی هو صلی الله علیه و آله أحق بهم من أنفسهم حتی لو احتاج إلی مملوک لأحد هو محتاج إلیه جاز أخذه منه. 

ومنه الْحَدِیثُ : « النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله أَوْلَی بِکُلِّ مُؤْمِنٍ مِنْ نَفْسِهِ وَکَذَا عَلِیٌّ مِنْ بَعْدِهِ ». وتفسیره أن الرجل لیست له علی نفسه وَلَایَهٌ إن لم یکن له مال ولیس له علی عیاله أمر ونهی إذا لم یجر علیهم النفقه ، والنبی صلی الله علیه و آله وعلی علیه السّلام ومن بعدهما لزمهم هذا ، فمن هناک صاروا أَوْلَی بهم من أنفسهم. 

قوله تعالی : ( وَأُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللهِ ) [ 8 / 75 ] أی من المهاجرین وغیرهم ( إِلَّا أَنْ تَفْعَلُوا إِلی أَوْلِیائِکُمْ مَعْرُوفاً ) أی إلی أصدقائکم من المؤمنین معروفا ، وعدی الفعل بإلی لتضمنه معنی الإسداء. 

قوله تعالی : ( وَکَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ ) [ 6 / 129 ] قال المفسر : الکاف فی ( وَکَذلِکَ ) للتشبیه ، والمعنی أنا کما وکلنا هؤلاء الظالمین من الجن والإنس بعضهم إلی بعض وتبرأنا منهم فکذلک نکل الظالمین بعضهم إلی بعض یوم القیامه ونکل الأتباع إلی المتبوعین لیخلصوهم من العذاب. وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : إِذَا رَضِیَ اللهُ عَنْ قَوْمٍ وَلَّی أَمْرَهُمْ خِیَارَهُمْ وَإِذَا سَخِطَ عَلَی قَوْمٍ وَلَّی أَمْرَهُمْ شِرَارَهُمْ (3). 
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قوله تعالی : ( لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌ مِنَ الذُّلِ ) [ 17 / 111 ] الْوَلِیُ ما یقوم مقامه فی أمور تختص به لعجزه ، کَوَلِیِ الطفل والمجنون ، فیلزم أن یکون محتاجا إلی الْوَلِیِ ، وهو محال لکونه غنیا مطلقا. وأیضا إن کان الْوَلِیُ محتاجا إلیه تعالی لزم الدور المحال وإلا کان مشارکا له ، وإنما قیده بکونه من الذل لأنه لم یکن وَلِیّاً فی الحقیقه بل من الأسباب ، وهو تعالی مسبب الأسباب. وقد مر فی ( نفا ) ما ینفع هنا. 

قوله تعالی : ( اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ثُمَ تَوَلَ عَنْهُمْ ) [ 27 / 28 ] أی تنح عنهم إلی مکان قریب تتواری فیه لیکون ما یقولون بمسمع منک فانظر ما یردون علیک من الجواب. وقیل : فیه تقدیم وتأخیر ، والمعنی ( اذْهَبْ بِکِتابِی هذا فَأَلْقِهْ إِلَیْهِمْ ). ( ... فَانْظُرْ ما ذا یَرْجِعُونَ ). ( ... ثُمَ تَوَلَ عَنْهُمْ ). 

قوله تعالی : ( لا یَأْلُونَکُمْ خَبالاً ) [ 3 / 118 ] أی لا یقصرون فی إفساد حالکم. 

قوله تعالی : ( أَوْلی لَکَ فَأَوْلی ) [ 75 / 34 ] هو تهدید ووعید ، أی قد ولیک شر فاحذره. وَعَنِ الرِّضَا علیه السّلام قَالَ : « یَقُولُ اللهُ تَبَارَکَ وَتَعَالَی : بُعْداً لَکَ مِنْ خَیْرِ الدُّنْیَا بُعْداً لَکَ مِنْ خَیْرِ الْآخِرَهِ » (1). 

قوله تعالی : ( فَأَوْلی لَهُمْ ) [ 47 / 20 ] هو وعید بمعنی فویل لهم ، وهو أفعل من وَلِیَ وهو القرب ، أی وَلِیُّهُمْ وقاربهم ما یکرهون. 

قوله تعالی : ( یُؤْلُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ) [ 2 / 226 ] أی یحلفون علی ترک وطی أزواجهم من « الِأَلِیَّهِ » وهی الیمین ، وکانت العرب فی الجاهلیه یکره الرجل منهم المرأه ویکره أن یتزوجها أحد فیحلف أن لا یطأها أبدا ولا یخلی سبیلها إضرارا بها ، فتکون معلقه حتی یموت أحدهما ، فأبطل الله تعالی ذلک 
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الفعل. 

قوله تعالی : ( نَحْنُ أَوْلِیاؤُکُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ) [ 41 / 31 ] أی کنا نحرسکم من الشیاطین ( وَفِی الْآخِرَهِ ) أی عند الموت. 

قوله تعالی : ( إِنَّما ذلِکُمُ الشَّیْطانُ یُخَوِّفُ أَوْلِیاءَهُ ) [ 3 / 175 ] قیل : المراد یخوفکم أَوْلِیَاءَهُ فحذف المفعول الأول کما تقول : « أعطیت الأموال » أی أعطیت القوم الأموال ، وقیل المراد یخوف بِأَوْلِیَائِهِ فحذف الباء وأعمل الفعل. وأَوْلِیَاءُ الشیطان : أنصاره وأتباعه`، الواحد وَلِیٌ. 

قوله تعالی : ( إِنَ وَلِیِّیَ اللهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَهُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ ) [ 7 / 196 ] أی ناصری وحافظی ودافع شرکم عنی الذی نزل القرآن وأعزنی برسالته وهو من عادته یَتَوَلَّی الصالحین وینصر المطیعین له من عباده. 

قوله تعالی : ( أَنْتَ وَلِیِّی فِی الدُّنْیا وَالْآخِرَهِ ) [ 12 / 101 ] أی أنت تَتَوَلَّی أمری فی الأولی والعقبی وأنت القائم به. 

قوله تعالی : ( اللهُ وَلِیُّ الَّذِینَ آمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ ) [ 2 / 257 ] قَالَ الصَّادِقُ علیه السّلام : « یَعْنِی مِنْ ظُلُمَاتِ الذُّنُوبِ إِلَی نُورِ التَّوْبَهِ وَالْمَغْفِرَهِ لِوَلَایَتِهِمْ کُلَّ إِمَامٍ عَادِلٍ مِنَ اللهِ » ، ( وَالَّذِینَ کَفَرُوا أَوْلِیاؤُهُمُ الطَّاغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ مِنَ النُّورِ إِلَی الظُّلُماتِ ) قَالَ : « إِنَّمَا عَنَی بِهَذَا أَنَّهُمْ کَانُوا عَلَی نُورِ الْإِسْلَامِ فَلَمَّا تَوَلَّوْا کُلَّ إِمَامٍ جَائِرٍ لَیْسَ مِنَ اللهِ خَرَجُوا بِوَلَایَتِهِمْ إِیَّاهُ مِنْ نُورِ الْإِسْلَامِ إِلَی ظُلُمَاتِ الْکُفْرِ فَأَوْجَبَ لَهُمُ النَّارَ مَعَ الْکُفَّارِ فَ- ( أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ )(1). 

قوله تعالی : ( قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ ) [ 9 / 123 ] أی یقربون منکم. 

قوله تعالی : ( ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ 
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والٍ ) [ 13 / 11 ] أی من وَلِیَ ، کما یقال : قادر وبر. 

قوله تعالی : ( فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللهِ ) [ 2 / 115 ] أی أینما توجهوا وجوهکم. 

قوله تعالی : ( فَوَلِ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) [ 2 / 144 ] أی وجه وجهک. 

والتَّوْلِیَهُ تکون إقبالا ومنها قوله تعالی : ( وَلِکُلٍّ وِجْهَهٌ هُوَ مُوَلِّیها ) [ 2 / 148 ] أی مستقبلها. وتکون انصرافا ، ومنه قوله تعالی : ( یُوَلُّوکُمُ الْأَدْبارَ ) [ 3 / 111 ]. وتکون بمعنی التَّوَلِّی ، یقال : وَلَّیْتُ وتَوَلَّیْتُ. 

والتَّوَلِّی یکون بمعنی الإعراض وبمعنی الاتباع ، قال تعالی : ( وَإِنْ تَتَوَلَّوْا یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ ) [ 47 / 38 ] أی إن تعرضوا عن الإسلام. 

قوله تعالی : ( وَمَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ ) [ 5 / 51 ] 3ی ومن یتبعهم وینصرهم. 

قوله تعالی : ( وَالَّذِی تَوَلَّی کِبْرَهُ مِنْهُمْ ) [ 24 / 11 ] أی وَلِیَ وزر الإفک وإشاعته. 

قوله تعالی : ( وَإِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ ) [ 19 / 5 ] هم العمومه وبنو العم ، و ( مِنْ وَرائِی ) من بعد موتی. 

قوله تعالی : ( فَإِنْ کانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً أَوْ لا یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ ) [ 2 / 282 ] الْوَلِیُ للوصی والمجنون إما الأب أو الجد ، ومع عدمهما الوصی عن أحدهما ، ومع عدمهم الحاکم. وأما السفیه فإن کان سفهه مستمرا عقیب الصبی فَوَلِیُّهُ الأب والجد وإن کان طارئا فالحاکم. 

قوله تعالی : ( أَلا إِنَ أَوْلِیاءَ اللهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَلا هُمْ یَحْزَنُونَ ) [ 10 / 62 ] قال بعض المحققین : طریقه الْأَوْلِیَاءِ مبنیه علی مجاهدات نفسانیه وإزاله عوائق بدنیه وتوجه نحو طلب الکمال الذی یسمی بالسلوک ، ومن جمله تلک المجاهدات التوبه ، وهی الرجوع
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عن المعصیه ، والإنابه وهی الرجوع إلی الله تعالی والإقبال علیه ، والإخلاص وهو أن جمیع ما یفعله السالک ویقول یکون تقربا إلی الله تعالی وحده لا یشوبه شیء ، والزهد فی الدنیا ، وإیثار الفقر ولیس المراد به عدم المال بل عدم الرغبه فی القینات الدنیویه ، والریاضه ، والحزن علی ما فات ، والخوف علی ما لم یأت ، والرجاء ، والصبر ، والشکر ، ونحو ذلک من الکمالات. 

قوله تعالی : ( لَبِئْسَ الْمَوْلی وَلَبِئْسَ الْعَشِیرُ ) [ 22 / 13 ] أی لبئس الناصر ولبئس الصاحب. 

قوله تعالی : ( فَإِنَّ اللهَ هُوَ مَوْلاهُ ) [ 66 / 4 ] أی وَلِیُّهُ والْمُتَوَلِّی حفظه ونصرته بذاته ، وجبرئیل الذی هو رأس الکروبیین ، وَصَالِحُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِی هُوَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ علیه السّلام . هَکَذَا رُوِیَ عَنْ طَرِیقِ الْمُخَالِفِ وَالْمُؤَالِفِ (1).

قوله تعالی : ( وَلِکُلٍّ جَعَلْنا مَوالِیَ ) [ 4 / 33 ] الْمَوَالِی هم الوارث ، والتقدیر وجعلنا لکل إنسان مَوَالِیَ یرثونه مما ترک ، ومن للتعدیه ، والضمیر فی ( تَرَکَ ) للإنسان المیت ، أی یرثونه مما ترک ، ( الْوالِدانِ ) خبر مبتدإ محذوف أی هم الوالدان ، و ( الْأَقْرَبُونَ ) الأقرب فالأقرب. 

قوله تعالی : ( ذلِکَ بِأَنَّ اللهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا ) [ 47 / 11 ] أی وَلِیُّهُمْ والقائم بأمورهم ، وکل من وَلِیَ علیک فهو مَوْلَاکَ. 

قوله تعالی : ( بَلِ اللهُ مَوْلاکُمْ ) [ 3 / 150 ] أی ناصرکم ووَلِیُّکُمْ فأطیعوه. 

قوله تعالی : ( مَأْواکُمُ النَّارُ هِیَ مَوْلاکُمْ ) [ 57 / 15 ] أی هی أولی 
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بکم ، أو عاقبتکم. 

قوله تعالی : ( وَأَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ ) [ 47 / 11 ] أی لا وَلِیَ ولا نصیر لهم. 

وفی الحدیث نهی عن بیع الْوَلَاءِ ، کانت العرب تبیع الْوَلَاءِ وتهبه فنهی عنه. 

و « الْوَلَاءُ » بفتح الواو والمد : حق إرث المعتق ، أو ورثته من المعتق ، وأصله القرب والدنو ، والمراد هنا قرب أحد الشخصین فصاعدا إلی آخر علی وجه یوجب الإرث بغیر نسب ولا زوجیه ، وأقسامه ثلاثه : العتق ، وضامن الجریره ، والإمام. وتمام الکلام فی المسأله یطلب من محله. 

وفیه : « الْوَلَاءُ لُحْمَهٌ کَلُحْمَهِ النَّسَبِ » (1) وَرُوِیَ « کَلُحْمَهِ الثَّوْبِ ». قیل فی النسب بالضم وفی الثوب بالضم والفتح ، وقیل بالفتح وحده ، وقیل فیهما بالفتح ، ومعناه المخالطه فی الْوَلَاءِ وإنها تجری النسب فی المیراث کما تخالط اللحمه سدی الثوب حتی تصیر کالشیء الواحد لما بینهما من المداخله الشدیده. 

وفیه : « الزَّکَاهُ لِأَهْلِ الْوَلَایَهِ » (2). وفسرت بالذین یَتَوَلَّوْنَ الأئمه الاثنی عشر علیهم السّلام . 

وفیه : « بُنِیَ الْإِسْلَامُ عَلَی خَمْسٍ ». منها الْوَلَایَهُ. « الْوَلَایَهُ » بالفتح : محبه أهل البیت وأتباعهم فی الدین وامتثال أوامرهم ونواهیهم ، والتأسی بهم فی الأعمال والأخلاق ، وأما معرفه حقهم واعتقاد الإمامه فیهم فذلک من أصول الدین لا من الفروع العملیه. 

و ( الْوَلِیُ ) من أسمائه تعالی ، وهو الناصر ینصر عباده المؤمنین ، وقیل الْمُتَوَلِّی لأمور العالم والخلائق القائم بها ، وأصل الکلمه من الْوَلْیِ وهو القرب ، یقال : « تباعد بعد وَلْیٍ أی بعد قرب. و « الْوَالِی » أیضا من أسمائه تعالی ، وهو المالک للأشیاء الْمُتَوَلِّی 
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أمرها المتصرف فیها. 

و « الْوَلَایَهُ » تشعر بالتدبیر والقدره والفعل ، وما لم یجتمع فیها ذلک لم یطلق علیها اسم الْوَالِی.

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ تَرَکَ الْحَجَّ کَانَ عَلَی الْوَالِی جَبْرُهُ » (1). أراد به الحاکم المتأمر علیهم. 

وأَلَی أَلْیاً مثل أتی أتیا : إذا حلف ، فهو مَوْلًی. 

وآلَی یُولِی إِیلَاءً : إذا حلف مطلقا ، وشرعا هو الحلف علی ترک وطی الزوجه الدائمه المدخول بها أبدا أو مطلقا ، والفرق بین الْإِیلَاءِ والیمین أن الْإِیلَاءَ لا بد وأن یکون فیه ضرر علی الزوجه ولا ینعقد بدونه فیکون یمینا ، وینعقد فی کل موضع ینعقد فیه الیمین. 

وآلَی من نسائه : حلف أن لا یدخل علیهن ، وعداه بمن حملا علی معنی الامتناع. 

والْوُلَاهُ جمع وَلِیٍ ، وهو من یُوَالِی الإنسان وینضم إلیه ویکون من جملته وأتباعه والناصرین له. 

ووَالَی بین الشیئین : تابع. 

ویَتَوَالَی علیه الشهران : تتابع. 

واسْتَوْلَی علیه الشیء : بلغ الغایه. 

والتَّوْلِیَهُ فی البیع : هو أن یشتری الشیء ویُوَلِّیَهُ غیره برأس ماله. 

و « أَوْلَی أن یزید علی کذا » أی قارب أن یزید علیه. 

و « فلان أَوْلَی بکذا » أی أحری به وأجدر. 

ویقال : هو الْأَوْلَی وهم الْأَوَالِی والْأَوَّلُونَ مثل الأعلی والأعالی والأعلون. 

وتقول فی المرأه : هی الْوُلْیَا وهما الْوُلْیَیَانِ وهن الْوُلْیُ ، وإن شئت قلت : الْوُلْیَیَاتُ مثل الکبری والکبریات - قاله فی المصباح. 
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والْوَلِیُ : ضد العدو ، والْأَوْلِیَاءُ : ضد الأعداء. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ اغْفِرْ لِأَوْلِیَائِنَا » وأَصْدِقَائِنَا. 

و « کُلْ مِمَّا یَلِیکَ » أی مما یقاربک. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌ مَوْلَاهُ » (1). قیل فی معناه : أی من أحبنی وتَوَلَّانِی فلیحبه ولِیَتَوَلَّهُ ، وقیل أراد وَلَاءَ الإسلام کقوله تعالی : ( ذلِکَ بِأَنَّ اللهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا ) وَقَوْلُ عُمَرَ : « أَصْبَحْتَ مَوْلَایَ وَمَوْلَی کُلِّ مُؤْمِنٍ وَمُؤْمِنَهٍ ». 

وفی معانی الأخبار : « الْمَوْلَی فی اللغه یحتمل أن یکون مالک الرق کما یملک الْمَوْلَی عبده وله أن یبیعه أو یهبه ، ویحتمل أن یکون المعتق من الرق ، ویحتمل أن یکون الْمَوْلَی المعتق ، وهذه الأوجه الثلاثه مشهوره عند الخاصه والعامه ، فهی ساقطه فی قول النبی صلی الله علیه و آله لأنه لا یجوز أن یکون عنی بِقَوْلِهِ : « مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌ مَوْلَاهُ ». واحده منها لأنه لا یملک بیع المسلمین ولا عتقهم من رق العبودیه ولا أعتقوه علیه السّلام ، ویحتمل أیضا أن یکون الْمَوْلَی ابن العم ، قال الشاعر (2) : 

مهلا بنی عمنا مهلا مَوَالِینَا

لم تظهرون لنا ما کان مدفونا

ویحتمل أن یکون الْمَوْلَی العاقبه ، قال الله عزوجل : ( مَأْواکُمُ النَّارُ هِیَ مَوْلاکُمْ ) أی عاقبتکم وما یئول بکم الحال إلیه ، ویحتمل أن یکون الْمَوْلَی لما یَلِی الشیء مثل خلفه وقدامه ، قال الشاعر (3) :

فغدت کلا الفرجین تحسب أنه 
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2- لسان العرب ( ولی ) وفیه : امشوا رویدا کما کنتم تکونونا بدلا عن الشطر الثانی فی البیت.

3- لسان العرب ( ولی.




مَوْلَی المخافه خلفها وأمامها 

ولم نجد أیضا شیئا من هذه الأوجه یجوز أن یکون النبی صلی الله علیه و آله عناه بِقَوْلِهِ : « فَمَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌ مَوْلَاهُ ». لأنه لا یجوز أن یقول : من کنت ابن عمه فعلی ابن عمه ، لأن ذلک معروف ومعلوم وتکریره علی المسلمین عبث وبلا فائده ، ولیس یجوز أن یعنی به عاقبه أمرهم ولا خلف ولا قدام لأنه لا معنی له ولا فائده. ووجدنا اللغه تجیز أن یقول الرجل : « فلان مولای » إذا کان مالک طاعته ، فکان هذا هو المعنی الذی عناه النبی صلی الله علیه و آله بِقَوْلِهِ : « فَمَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌ مَوْلَاهُ » (1). 


(وما)

فِی الْحَدِیثِ : « أَوْمَأَ لِلرُّکُوعِ وَالسُّجُودِ » (2). أی أشار ، من قولهم : « أَوْمَأْتُ إلیه » أی أشرت ، ولا تقل : « أَوْمَیْتُ » ، ویقال : « ومَأْتُ وَمَأً » بالتحریک ، و « ومْأً » بالسکون لغه. 


(ونا)

قوله تعالی : ( وَلا تَنِیا فِی ذِکْرِی ) [ 20 / 42 ] أی لا تفتروا عن ذکری وتنسیان ، ویراد بالذکر الرساله. والْوَنْیُ : الفتور والتقصیر. یقال : وَنَیْتُ فی الأمر أَنًی وَنَی ووَنْیاً أی ضعفت ، فأنا وَانٍ. 

وتَوَانَی فی الأمر : ترفق وتمهل فیه ولم یعجل ، والاسم « الْأَنَاهُ » بالفتح ، ومنه قوله : 

مسامیح الفعال ذوو أَنَاهٍ

مراجیح وأوجههم وضاء

أی أصحاب تمکث فیه وحلم. 

و « الله تعالی حلیم ذو أَنَاهٍ » أی لم یعجل علی أهل المعاصی بالعقوبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « فَتَأَنَّهْ ». بهاء السکت. ویمکن تنزیله علی الحذف والإیصال ، أی تَأَنَ فیه ولا تعجل. 
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(وها)

قوله تعالی : ( فَهِیَ یَوْمَئِذٍ واهِیَهٌ ) [ 69 / 16 ] أی ضعیفه جدا ، من قولهم للسقاء إذا انفتق خرزه : « قد وَهَی یَهِی » والمعنی أنها واهیه مسترخیه ساقطه القوه بانتقاض بنیتها بعد أن کانت مستمسکه محکمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُؤْمِنُ وَاهٍ رَاقِعٌ ». أی مذنب تائب ، قالوا : هی المذنب الذی یذنب فیصیر بمنزله السقاء الْوَاهِی الذی لا یمسک الماء شبه الزال الخاطیء به ، والراقع الذی یتوب فیرقع ما وَهَی بالتوبه ، ویُرْوَی « مُوهٍ راقع ». 

وفیه : « الْفَأْرَهُ تُوهِی السِّقَاءَ ». أی تخرقه. 

وفیه : « نَتْفُ الْإِبْطِ [ یُضْعِفُ الْمَنْکِبَیْنِ ] یُوهِی وَیُضْعِفُ الْبَصَرَ » (1). کأن المعنی یُوهِی المنکبین ویضعف البصر. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام مَعَ الرِّجْلَیْنِ : « واهاً لَهُمَا فَقَدْ نَبَذَا الْکِتَابِ جُمْلَتَهُ ». قیل : معنی هذه الکلمه التهلف وقد توضع موضع الإعجاب بالشیء ، یقال : « واهاً له ». 

وقد ترد بمعنی التوجع یقال فیه : « آهاً » ، ومنه قَوْلُهُ : « إِنْ یَکُنْ خَیْراً فَوَاهاً وَاهاً وَإِنْ یَکُنْ شَرّاً فَوَاهاً وَاهاً ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « آهاً أَبَا حَفْصٍ ». هی کلمه تأسّف ، وانتصابها علی إجرائها مجری المصادر ، کأنه قال : « تأسف أسفا » وأصل الهمز واو. 


(ویا)

قوله تعالی : ( وَیْکَأَنَ اللهَ ) [ 28 / 82 ] قیل : وَیْ کلمه تعجب وکأن للتشبیه ، یقال : « ویْکَ » و « ویْ لعبد الله » قال الجوهری : وقد تدخل « ویْ » علی کأن المخففه والمثقله. وعن قطرب أن « ویْ » کلمه تفجع و « کَأَنَّ » حرف تشبیه ، وعن
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الخلیل « ویک » کلمه و « أن » کلمه أخری ، وعن الفراء : سقط ابن الأعرابی فی الرکیه ، فقال : ویکأنه ما أخطأ الرکیه ، فجعلها کلمه موصوله. 


باب ما أوله الهاء 


الهاء المفرده 

حرف من حروف المعجم ، وهی من حروف الزیادات ، فتزاد فی الوقف لبیان الحرکه نحو « لِمَهْ » و ( سُلْطانِیَهْ ) و ( مالِیَهْ ) و « ثُمَّهْ » و « مَهْ » یعنی ثم ما ذا. 

قال بعض المفسرین فی ( کِتابِیَهْ ) [ 69 / 19 ] و ( مالِیَهْ ) [ 69 / 28 ] : حق الهاء أن تسقط فی الوصل وقد استحق الوقف إیثارا لثبات الهاء آت فی المصحف. 

قال الجوهری : وتزاد فی کلام العرب للفرق بین الفاعل والفاعله مثل ضارب وضاربه ، والمذکر والمؤنث فی الجنس مثل امریء وامرأه ، وبین الواحد والجمع نحو بقره وبقر ، ولتأنیث اللفظه وإن لم تکن تحتها حقیقه تأنیث نحو قربه وغرفه ، وللمبالغه نحو علامه ونسابه وهذا مدح وهلباجه وفقاقه وهذا ذم. قال : وما کان منه مدحا یذهبون بتأنیثه إلی تأنیث الغایه والنهایه والداهیه ، وما کان ذما یذهبون به إلی تأنیث البهیمه ، وما کان واحدا من جنس یقع علی الذکر والأنثی نحو بطه وحیه. قال : وتدخل علی الجمع لثلاثه أوجه : ( أحدها ) أن تدل علی النسب نحو المهالبه. ( والثانی ) أن تدل علی العجمه نحو
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کیالجه (1) ( والثالث ) أن تکون عوضا من حرف محذوف نحو المرازنه والزنادقه والعبادله ، وهم عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر وعبد الله بن الزبیر ، وقد تکون الهاء عوضا من الواو الذاهبه من فاء الفعل نحو « عده وصفه » وقد تکون عوضا من الواو والیاء الذاهبه من عین الفعل نحو « ثبه الحوض » أصله من ثاب الماء یثوب ثوبا ، وقولهم : « أقام إقامه » وأصله إقواما. وقد تکون عوضا من الیاء الذاهبه من لام الفعل نحو « بره » - انتهی (2). 

وقد تکون کنایه عن الغائب والغائبه نحو ضربه وضربها. 


(ها)

قوله تعالی : ( هاؤُمُ اقْرَؤُا کِتابِیَهْ ) [ 69 / 19 ] أی خذوا کتابی وانظروا ما فیه لتقفوا علی نجاتی وفوزی ، یقال للرجل : « ها » أی خذ ، وللاثنین « هاؤما » وللرجال « هاؤم ». 

ومن العرب من یقول : « هاک » للواحد و « هاکما » للاثنین و « هاکم » للجماعه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا تَبِیعُوا الذَّهَبَ بِالذَّهَبِ إِلَّا هَا وَهَا » (3). قال الهروی : اختلف فی تفسیره ، وظاهر معناه أن یقول کل واحد من البیعین : « ها » فیعطیه ما فی یده. وقیل معناه هاک وهات ، أی خذ وأعط ، وهو مثل. « إلا یدا 
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1- العباره فی الصحاح هکذا : « والثانی تدل علی العجمه نحو الموازجه والجواربه ، وربما لم تدخل فیها الهاء کقولهم : کیالج ».

2- منقول من الصحاح ( ها ) باختصار وتصرف.

3- انظر الحدیث وشرحه فی النهایه ( ها ).




بید » (1). 

وقال غیره : « ها » هنا صوت یصوت به فیفهم معنی خذ ، وکرر اللفظ اعتبارا بحال المتقابضین للجنسین ، وهو قوله : « یدا بید ». 

وفیه أربع لغات : هَا بالقصر ، وهَاءَ بفتح الهمزه ، وهَاءِ بکسرها ، وهَأْ بسکون الألف. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « هَأْهَأْ ». قیل : هو کنایه عن التأوه. 

وفیه : « یَنْتَحِبُ الشَّیْخُ بِنَشِیجٍ ». أی بصوت « هَا هَا هَا » (2). 

وَفِی حَدِیثِ تَعْدَادِ الْأَئِمَّهِ : « ثُمَّ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ ثُمَ هَهْ ». قال رجل : سألت أهل العربیه عن تفسیر « هَهْ » فقال : هَهْ بلغه بنی فلان أنا. 

و « هَا » حرف تنبیه ، تقول : هَا أنتم هؤلاء ، تجمع بین التنبیهین للتوکید ، وهو غیر مفارق لأی ، تقول : یا أَیُّهَا الرجل. وقد یکون جوابا للنداء یمد ویقصر ، وقد یکون زجرا للإبل ، وهو مبنی علی الکسر إذا مددت ، وقد یقصر وقد ورد فی الروایه کذلک. ویکون مقصوره للتقریب فتقول : « هَا أنا ذا ». وإن قیل لک : أین فلان؟ قلت إذا کان قریبا : هَا هو ذا ، وإن کان بعیدا : هَا هو ذاک. 

وَفِی الدُّعَاءِ « هَا أَنَا ذَا بَیْنَ یَدَیْکَ ». 


(هبا)

قوله تعالی : ( وَقَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً ) [ 25 / 23 ] قال الشیخ أبو علی : لیس هنا قدوم ولکن شبه حالهم وأعمالهم التی عملوها فی کفرهم من صله رحم وقرء ضیف وإغاثه ملهوف وغیرها من المکارم بحال قوم عصوا ملکهم فقدم إلی أشیائهم وأملاکهم فأبطلها ولم یترک لها أثر » والْهَبَاءُ : « ما یخرج من الکوه 
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1- وردت هذه الجمله فی حدیث عن أمیر المؤمنین علیه السّلام ومذکوره فی الإستبصار ج 3 ص 93.

2- الکافی ج 8 ص 77.




مع ضوء الشمس شبیه الغبار ، و ( مَنْثُوراً ) صفه للهباء. وفیما صح عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام قَالَ : « یَبْعَثُ اللهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ قَوْماً بَیْنَ أَیْدِیهِمْ نُوراً کَالْقَبَاطِیِّ ثُمَّ یُقَالُ لَهُ : کُنْ ( هَباءً مَنْثُوراً ) » ثُمَّ قَالَ : « یَا أَبَا حَمْزَهَ إِنَّهُمْ کَانُوا یَصُومُونَ وَیُصَلُّونَ وَلَکِنْ إِذَا عُرِضَ لَهُمْ شَیْءٌ مِنَ الْحَرَامِ أَخَذُوهُ وَإِذَا ذُکِرَ لَهُمْ شَیْءٌ مِنْ فَضْلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ أَنْکَرُوهُ » (1). 


(هجا)

الْهِجَاءُ : خلاف المدح. 

وهَجَا القوم : ذکر معایبهم. 

والمرأه تَهْجُو زوجها : أی تذم صحبته. 

و « الْهِجَاءُ » ککساء : تقطیع اللفظ بحروفها (2). 

قال الشیخ أبو علی : جمیع الحروف التی تُتَهَجَّی بها عند المحققین أسماء مسمیاتها حروف الْهِجَاءِ التی یترکب منها الکلام ، وحکمها أن تکون موقوفه کأسماء الأعداد ، یقال : ألف لام میم کما یقال : واحد اثنان ثلاثه ، وإذا ولیتها العوامل عربت فتقول : هذا ألف وکتبت لاما ونظرت إلی میم - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا أَفْنَی اللهُ الْأَشْیَاءَ أَفْنَی الصُّورَهَ وَالْهِجَاءَ وَالتَّقْطِیعَ ». 

وفیه : جَاءَ یَهُودِیٌّ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله [ وَعِنْدَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام ] فَقَالَ لَهُ : مَا الْفَائِدَهُ فِی حُرُوفِ الْهِجَاءِ؟ فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله لِعَلِیٍّ علیه السّلام : أَجِبْهُ [ وَقَالَ : اللهُ وَفِّقْهُ وَسَدِّدْهُ ] ، فَقَالَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ علیه السّلام : مَا مِنْ حَرْفٍ إِلَّا وَهُوَ اسْمٌ مِنْ أَسْمَاءِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ ، ثُمَّ قَالَ : أَمَّا الْأَلْفُ فَاللهُ الَّذِی ( لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ ) ، وَأَمَّا الْبَاءُ فَبَاقٍ بَعْدَ فَنَاءِ خَلْقِهِ ، وَأَمَّا التَّاءُ فَالتَّوَّابُ یَقْبَلُ 
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1- البرهان ج 3 ص 158.

2- قال فی الصّحاح ( هجا ) : وهجوت الحروف هجوا وهجاء ، وهجیتها تهجیه ، وتهجیت کلّه بمعنی.




التَّوْبَهَ مِنْ عِبَادِهِ ، وَأَمَّا الثَّاءُ فَالثَّابِتُ الْکَائِنُ ( یُثَبِّتُ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ ) ، وَأَمَّا الْجِیمُ فَجَلَّ ثَنَاؤُهُ وَتَقَدَّسَتْ أَسْمَاؤُهُ ، وَأَمَّا الْحَاءُ فَحَقٌّ حَیٌّ حَلِیمٌ ، وَأَمَّا الْخَاءُ فَخَبِیرٌ بِمَا یَعْمَلُ الْعِبَادُ ، وَأَمَّا الدَّالُ فَدَیَّانُ یَوْمِ الدِّینِ ، وَأَمَّا الذَّالُ فَ- ( ذُو الْجَلالِ وَالْإِکْرامِ ) ، وَأَمَّا الرَّاءُ فَرَءُوفٌ بِعِبَادِهِ ، وَأَمَّا الزَّایُ فَزَیْنُ الْمَعْبُودِینَ ، وَأَمَّا السِّینُ فَالسَّمِیعُ الْبَصِیرُ ، وَأَمَّا الشَّیْنُ فَالشَّاکِرُ لِعِبَادِهِ الْمُؤْمِنِینَ ، وَأَمَّا الصَّادُ فَصَادِقٌ وَعْدُهُ وَوَعِیدُهُ ، وَأَمَّا الضَّادُ فَالضَّارُّ النَّافِعُ ، وَأَمَّا الطَّاءُ فَالطَّاهِرُ الْمُطَهَّرُ ، وَأَمَّا الظَّاءُ فَالظَّاهِرُ الْمُظْهِرُ لِآیَاتِهِ ، وَأَمَّا الْعَیْنُ فَعَالِمٌ بِعِبَادِهِ ، وَأَمَّا الْغَیْنُ فَغِیَاثُ الْمُسْتَغِیثِینَ ، وَأَمَّا الْفَاءُ فَفَالِقُ الْحَبِّ وَالنَّوَی ، وَأَمَّا الْقَافُ فَقَادِرٌ عَلَی جَمِیعِ خَلْقِهِ ، وَأَمَّا الْکَافُ فَالْکَافِی الَّذِی ( لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ ) [ وَ ( لَمْ یَلِدْ وَلَمْ یُولَدْ ) ] وَأَمَّا اللَّامُ فَ- ( لَطِیفٌ بِعِبادِهِ ) ، وَأَمَّا الْمِیمُ فَمَالِکُ الْمُلْکِ ، وَأَمَّا النُّونُ فَ- ( نُورُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) مِنْ نُورِ عَرْشِهِ ، وَأَمَّا الْوَاوُ فَوَاحِدٌ صَمَدٌ ( لَمْ یَلِدْ وَلَمْ یُولَدْ ) ، وَأَمَّا الْهَاءُ فَهَادٍ لِخَلْقِهِ ، وَأَمَّا اللَّا فَلَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَحْدَهُ ( لا شَرِیکَ لَهُ ) ، وَأَمَّا الْیَاءُ فَیَدُ اللهِ بَاسِطَهٌ عَلَی خَلْقِهِ (1). 

و « هذا علی هِجَا هذا » أی عَلَی شِکْلِهِ. 


(هد)

قوله تعالی : ( اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ ) [ 1 / 6 ] أی ادللنا علیه وثبتنا علیه. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « أَرْشِدْنَا لِلُزُومِ الطَّرِیقِ الْمُؤَدِّی إِلَی مَحَبَّتِکَ وَالْمُبَلِّغِ إِلَی جَنَّتِکَ وَالْمَانِعِ مِنْ أَنْ نَتَّبِعَ أَهْوَاءَنَا فَنَعْطَبَ أَوْ نَأْخُذَ بِآرَائِنَا فَنَهْلِکَ » (2). 

قوله تعالی : ( وَلَوْ شِئْنا لَآتَیْنا کُلَّ نَفْسٍ هُداها ) [ 32 / 13 ] أی علی 
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1- معانی الأخبار ص 44 والزیادات التی بین قوسین منه.

2- البرهان ج 1 ص 51 ، وفیه « والمبلغ دینک » بدل « والمبلغ إلی جنتک ».




طریق القصر والإجبار لا علی طریق التکلیف والاختیار. 

قوله تعالی : ( فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَلا یَشْقی ) [ 20 / 123 ] أراد بالهدی الکتاب والشریعه. وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : ضَمِنَ اللهُ تَعَالَی لِمَنْ تَبِعَ الْقُرْآنَ لَا یَضِلُّ فِی الدُّنْیَا وَلَا یَشْقَی فِی الْآخِرَهِ. ثم تلا الآیه. 

قوله تعالی : ( وَإِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ ) [ 42 / 52 ] ومعناه الدلاله ، ومثله ( فَاهْدُوهُمْ إِلی صِراطِ الْجَحِیمِ ) [ 37 / 23 ] ، وقوله : ( قُلِ اللهُ یَهْدِی لِلْحَقِ ) [ 10 / 35 ] وقوله : ( إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ ) [ 17 / 9 ] وقوله : ( إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی ) [ 92 / 12 ] وقوله : ( أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً ) [ 20 / 10 ] وقوله : ( وَما کانَ اللهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ ) [ 9 / 115 ] کل ذلک بمعنی الدلاله ، وکذا قوله : ( وَهَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ ) [ 90 / 10 ] لأن الآیه وارده فی معرض الامتنان ، ولا یمن بالإیصال إلی طریق الشر ، ومثله ( إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَإِمَّا کَفُوراً ) [ 76 / 3 ] أَیْ عَرَّفْنَاهُ إِمَّا آخِذٌ وَإِمَّا تَارِکُ - کَذَا رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام (1). قال بعض الأفاضل : وبهذا یظهر ضعف التفصیل بأن الْهِدَایَهَ إن تعدت إلی المفعول الثانی بنفسها کانت بمعنی الدلاله الموصله إلی المطلوب ، وإن تعدت باللام أو إلی کانت بمعنی الدلاله علی ما یوصل. 

قوله تعالی : ( أَوَلَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ ) [ 7 / 100 ] قال الشیخ أبو علی : المعنی : أولم یَهْدِ للذین یخلفون من خلا قبلهم فی دیارهم ویرثونهم أرضهم هذا الشأن وهو أنا لو أصبناهم بذنوبهم کما أصبنا من قبلهم وأهلکناهم کما أهلکنا أولئک. وقرئ أولم 
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1- البرهان ج 4 ص 419.




نَهْدِ بالنون وعلی ذلک فیکون ( أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ ) منصوب الموضع ، بمعنی أولم نبین لهم هذا الشأن ، ولذلک عدیت الْهِدَایَهُ باللام لأنه بمعنی التبیین. 

قوله تعالی : ( هُدیً لِلْمُتَّقِینَ ) [ 2 / 2 ] فإن قیل : لم قال ( هُدیً لِلْمُتَّقِینَ ) والمتقون مُهْتَدُونَ؟ قلنا : هو مثل قولک للعزیز المکرم : « أعزک الله وأکرمک » ترید طلب الزیاده إلی ما هو ثابت فیه واستدامته کقوله : ( اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ ) [ 1 / 6 ]. 

قوله تعالی : ( أَوَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ ) [ 32 / 26 ] أی أولم یبین لهم. 

قوله تعالی : ( وَجَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا ) [ 21 / 73 ] أی یَهْدُونَ إلی شرائعنا ، ویقال : یدعون إلی الإسلام. 

قوله تعالی : ( أَنَّ اللهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ ) [ 12 / 52 ] أی لا یمضیه ولا ینفذه ، ویقال : لا یصلحه. 

قوله تعالی : ( فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ ) [ 6 / 90 ] یرید بطریقتهم فی الإیمان بالله وتوحیده وعدله ، دون الشرائع فإنها یتطرق إلیها النسخ أو بتبلیغ الرساله ، والهاء للوقف. 

قوله تعالی : ( وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ ) [ 41 / 17 ] أی عرفناهم وبینا لهم الحق ودعوناهم إلیه ( فَاسْتَحَبُّوا الْعَمی عَلَی الْهُدی ) وهم یعرفون. 

والْهُدَی الرشاد والدلاله والبیان ، یذکر ویؤنث. 

والْهُدَی هُدَیَانِ : هُدَی دلاله فالخلق به مَهْدِیُّونَ ، وهو الذی تقدر علیه الرسل ، قال تعالی : ( إِنَّکَ لَتَهْدِی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ ) فأثبت له الْهُدَی الذی معناه الدلاله والدعوه والبینه. وتفرد هو تعالی بِالْهُدَی الذی معناه التوفیق والتأیید کما قال تعالی : ( إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ ) وقال : ( إِنَّ اللهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ ) وقال : ( وَالَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا ) وقال : ( وَالَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ. سَیَهْدِیهِمْ وَیُصْلِحُ

ص: 473





بالَهُمْ ). 

قوله تعالی : ( حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ ) [ 2 / 196 ] الْهَدْیُ والْهَدِیُ علی فعیل لغتان ، وهو ما یُهْدَی إلی بیت الله الحرام من بدنه أو غیرها ، الواحده « هَدْیَهٌ » و « هَدِیَّهٌ ». 

قوله تعالی : ( وَإِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ ) [ 27 / 35 ] قِیلَ : بَعَثَتْ حِقَّهً وَفِیهَا جَوْهَرَهٌ عَظِیمَهٌ وَقَالَتْ لِلرَّسُولِ : قُلْ لَهُ : یَثْقُبُ هَذِهِ الْجَوْهَرَهَ بِلَا حَدِیدَهٍ وَلَا نَارٍ ، فَأَتَاهُ الرَّسُولُ بِذَلِکَ ، فَأَمَرَ سُلَیْمَانُ بَعْضَ جُنُودِهِ مِنَ الدِّیدَانِ فَأَخَذَ خَیْطاً فِی فِیهِ ثُمَّ ثَقَبَهَا وَأَخْرَجَ الْخَیْطَ مِنَ الْجَانِبِ الْآخَرِ (1). وعَنِ الزَّمَخْشَرِیِ : أَنَّهَا بَعَثَتْ إِلَی النَّبِیِّ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ علیهما السّلام خَمْسَمِائَهِ غُلَامٍ عَلَیْهِمْ ثِیَابُ الْجَوَارِی وَحَلَّاهُنَّ وَخَمْسَمِائَهِ جَارِیَهٍ عَلَی زِیِّ الْغِلْمَانِ وَکُلُّهُمْ عَلَی سُرُوجِ الذَّهَبِ وَالْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ وَأَلْفَ لَبِنَهٍ مِنَ الذَّهَبِ وَالْفِضَّهِ وَتَاجاً مُکَلَّلاً بِالدُّرِّ وَالْیَاقُوتِ وَالْمِسْکِ وَالْعَنْبَرِ وَحِقّاً فِیهِ دُرَّهٌ سَمِینَهٌ وَجَزِعَهٌ مُعْوَجَّهُ الثَّقْبِ ، وَبَعَثَتْ إِلَیْهِ رَجُلَیْنِ مِنْ أَشْرَافِ قَوْمِهَا وَهُمَا مُنْذِرُ بْنُ عَمْرٍو وَأَخُرْدَارَ وَهُمَا ذَوَا عَقْلٍ وَقَالَتْ : إِنْ کَانَ نَبِیّاً مَیَّزَ بَیْنَ الْغِلْمَانِ وَالْجَوَارِی وَثَقَبَ الدُّرَّهَ ثَقْباً مُسْتَوِیاً وَسَلَکَ فِی الْخَرَزَهِ خَیْطاً ، ثُمَّ قَالَتْ لِلْمُنْذِرِ : إِنْ نَظَرَ إِلَیْکَ نَظَرَ غَضْبَانٍ فَهُوَ مَلِکٌ فَلَا یَهُولَنَّکَ أَمْرُهُ وَإِنْ رَأَیْتَهُ بَشّاً لَطِیفاً فَهُوَ نَبِیٌّ ، فَأَعْلَمَ اللهُ تَعَالَی نَبِیَّهُ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ علیهما السّلام بِذَلِکَ فَأَمَرَ الْجِنَّ فَضَرَبُوا لَبِنَ الذَّهَبِ وَالْفِضَّهِ وَفَرَشُوهَا فِی مَیْدَانٍ طُولُهُ سَبْعَهُ فَرَاسِخَ وَأَخْطَئُوا مَکَانَ أَلْفِ لَبِنَهٍ ، فَلَمَّا وَصَلَا إِلَیْهِ مَیَّزَ الْغِلْمَانَ مِنَ الْجَوَارِی وَثَقَبَ الْجَذَعَهَ وَسَلَکَ فِی ثَقْبِهَا خَیْطاً وَفَرَشَ اللَّبِنَ فِی تِلْکَ الْبُقْعَهِ الَّتِی تَرَکُوهَا خَالِیَهً کَأَنَّ تِلْکَ اللَّبِنَهَ سُرِقَتْ مِنْ ذَلِکَ اللَّبِنِ وَقَدْ تَلَقَّاهُ بِاللُّطْفِ وَالْبَشَاشَهِ (2). 
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1- انظر البرهان ج 3 ص 198.

2- هذه القصه مذکوره عن ابن عباس انظر قصص الأنبیاء للجزائری ص 529.




وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَ اهْدِنِی فِیمَنْ هَدَیْتَ ». أی اجعل لی نصیبا وافرا من الِاهْتِدَاءِ معدوده فی زمره الْمُهْتَدِینَ من الأنبیاء والأولیاء. 

وَفِیهِ : « اللهُمَ اهْدِنِی مِنْ عِنْدِکَ ». قیل : یمکن أن یراد بِالْهِدَایَهِ هنا الدلاله الموصله إلی المطلوب وهو الفوز بالجنه ومحو آثار العلائق الجسمانیه وقصر العقل علی عباده الرحمن واکتساب الجنان. 

و « الْهَادِی » من أسمائه تعالی ، وهو الذی بصر عباده وعرفهم طریق معرفته حتی أقروا بربوبیته ، وهَدَی کل مخلوق إلی ما لا بد له منه فی بقائه ودوام وجوده. 

و « الْهَادِی » الدلیل ، ومنه قوله تعالی : ( وَلِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ ) [ 13 / 7 ]. 

و « الْهَادِی » علی بن محمد الجواد (1). 

والْهَادِی : العنق ، سمی بذلک لأنه یَهْدِی الجسد. 

وهَوَادِی الخیل : أوائلها. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وأَعُوذُ بِکَ مِنَ الشِّرْکِ وَهَوَادِیهِ ». أی أوائله وهَوَادِیهِ. 

و « أَهْدَیْتُ له » و « أَهْدَیْتُ إلیه » من الْهَدِیَّهِ واحده الْهَدَایَا. 

و « الْهِدَاءُ » بالکسر مصدر قولک : هُدِیَتِ العروس إلی بعلها هِدَاءً فهی مهداه ، وقد هُدِیَتْ إلیه. 

والتَّهَادِی : أن یُهْدِیَ بعضهم إلی بعض ، ومنه الْحَدِیثُ : « تَهَادَوْا تَحَابُّوا » (2). 

وکَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله یَسْتَهْدِی مَاءَ زَمْزَمَ وَهُوَ بِالْمَدِینَهِ. أی یستدعی أن یهدی إلیه ذلک. 

والْمَهْدِیُ : من هَدَاهُ الله إلی الحق. 

و « الْمَهْدِیُ » اسْمٌ لِلْقَائِمِ مِنْ آلِ 
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1- ولد علیهما السّلام بصریا بمدینه الرّسول صلی الله علیه و آله للنّصف من ذی الحجّه سنه 212 وتوفّی بسرّ من رأی فی رجب سنه 254. انظر ترجمته فی الإرشاد للمفید ص 307.

2- الکافی ج 5 ص 144.




مُحَمَّدٍ علیهم السّلام الَّذِی بَشَّرَ صلی الله علیه و آله بِمَجِیئِهِ فِی آخِرِ الزَّمَانِ یَمْلَأُ الْأَرْضَ قِسْطاً وَعَدْلاً کَمَا مُلِئَتْ ظُلْماً وَجَوْراً الَّذِی یَجْتَمِعُ مَعَ عِیسَی علیه السّلام بِالْقُسْطَنْطِینِیَّهِ یَمْلِکُ الْعَرَبَ وَالْعَجَمَ وَیَقْتُلُ الدَّجَّالَ ، وهُوَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَنِ الْعَسْکَرِیِّ بنِ عَلِیٍ الْهَادِی بن محمد الجواد بن علی بن موسی بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین بن علی بن أبی طالب زوج البتول وابن عم الرسول ، أقر بظهوره المخالف والمؤالف وتواترت الأخبار بذلک (1) اللهم عجل فرجه وأرنا فلجه واجعلنا من أتباعه وأنصاره. 

والْمَهْدِیُ ولد المنصور من خلفاء العباسیه (2).

وَفِی الدُّعَاءِ : « واجْعَلْهُ هَادِیاً مَهْدِیّاً ». قیل : فیه تقدیم وتأخیر لأنه لا یکون هَادِیاً حتی یَهْتَدِیَ.

وَفِی الْخَبَرِ : « خَرَجَ مِنْ مَرَضِ مَوْتِهِ وَهُوَ یُهَادی بَیْنَ رَجُلَیْنِ ». أی یمشی بینهما معتمدا علیهما من ضعفه وتمایله. 

و « الْهَدْیُ » کتمر : الهیئه والسیره والطریقه ، ومنه قولهم : هَدَی هَدْیَ فلانٍ. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « کُنْتُ أَشْبَهَهُمْ بِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله هَدْیاً ». ومثله : « ورَغِبُوا عَنْ هَدْیِ رَسُولِ اللهِ ». 

و « فلان حسن السمت والْهَدْیُ » کأنه یشیر بالسمت إلی ما یری علی الإنسان من الخشوع والتواضع لله ، وبِالْهَدْیِ ما یتحلی به من السکینه والوقار وإلی ما یسلکه من المذهب المرضی. 

وَفِی الْخَبَرِ : « الْهَدْیُ وَالسَّمْتُ الصَّالِحُ جُزْءٌ مِنْ خَمْسَهٍ وَعِشْرِینَ جُزْءاً مِنْ 
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1- انظر ما یتعلّق بالمهدیّ المنتظر الکافی ج 1 ص 328 - 343.

2- هو أبو عبد الله محمّد بن المنصور ، ثالث الخلفاء العبّاسیّین ، ولد بأیذج سنه 227 ، وقیل سنه 226 وتوفّی سنه 267. انظر ترجمته فی تاریخ الخلفاء للسّیوطیّ ص 271 - 279.




النُّبُوَّهِ ». 


(هذا)

هَذَی فی منطقه یَهْذِی ویَهْذُو هَذْواً وهَذَیَاناً : إذا تکلم بکلام لا ربط له. 

والْهَذَیَانُ للمریض مستلزم لشده الوجع. 


(هرا)

« الْهَرَاهُ » بالفتح : مدینه مشهوره بخراسان ، والنسبه إلیها « هَرَوِیٌ » ، ومنه مُعَاذٌ الْهَرَّاءُ لأنه کان یبیع الثیاب الْهَرَوِیَّهِ والجراب الْهَرَوِیُ ونحوه. 

و « هَرَأْتُ اللحمَ » إذا جدت إنضاجه فَتَهَرَّی حتی سقط إنضاجه ، فهو « هَرِیٌ ».


(هزا)

قوله تعالی : ( لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللهِ هُزُواً ) [ 2 / 231 ] أی بالإعراض والتهاون عن العمل بما فیها ، من قولهم لمن لم یجد فی الأمر : « أنت هَازِئٌ ». قیل : کان الرجل فی الجاهلیه یطلق أو یعتق أو ینکح ثم یقول : « کنت لاعبا » فأنزل الله تعالی : ( لا تَتَّخِذُوا آیاتِ اللهِ هُزُواً ). 

والْهَزْءُ والْهُزْؤُ (1) : السخریه والاستخفاف ، یعدی بالباء فیقال : هَزَأْتُ به واسْتَهْزَأْتُ به سخرت ، ویقال : هَزَأْتُ منه أیضا. 

قوله تعالی : ( اللهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ ) [ 2 / 15 ] قال الزمخشری : فإن قلت : لا یجوز الاستهزاء علی الله تعالی لأنه متعال عن القبیح والسخریه من باب العیب والجهل ، ألا تری إلی قوله : ( أَتَتَّخِذُنا هُزُواً قالَ أَعُوذُ بِاللهِ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ ) فما معنی اسْتِهْزَائِهِ بهم؟ قلت : معناه إنزال الهوان والحقاره بهم ، لأن الْمُسْتَهِزئَ غرضه الذی یرمیه هو طلب الخفه والزرایه ممن یَهْزَأُ به وإدخال الهوان والحقاره علیه ، والاشتقاق شاهد لذلک (2). 

وَفِی حَدِیثِ عَمَّارٍ : « فَقَالَ لَهُ 
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1- بسکون الزّای فی الأوّل وضمّها فی الثّانی.

2- الکشّاف ج 1 ص 51.




رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله وَهُوَ یَهْزَأُ بِهِ ». قیل : أراد به نوعا من المؤانسه والمطایبه فی الکلام لشده الألفه بینهما لا تحقیقه ، لأنه لا یلیق منه صلی الله علیه و آله ذلک ولو قدر صدوره عنه صلی الله علیه و آله بالنسبه إلی بعض الأفراد بعد صدوره منه إلی عمار الذی هو من أعیان الصحابه ، فتعین أنه نوع من المزاح ، ولا قصور فیه بغیر باطل کیف وقد رُوِیَ عَنْهُ صلی الله علیه و آله : « أَمْزَحُ وَلَا أَقُولُ إِلَّا الْحَقَّ ». 

وحَدِیثُ « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ عَجُوزٌ » مشهور. 


(هفا)

فِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ ارْحَمِ الْهَفْوَهَ ». هی بفتح وإسکان الفاء : الزله یقال : هَفَا یَهْفُو هَفْوَهً. 

وهَفَا الشیء فی الهواء : إذا ذهب کالصوفه ونحوها. 

وهَفَوَاتُ اللسان : سقطاته. 

والْهَفْوُ : الجوع. 

و « رجل هَافٍ » أی جائع.


(هما)

« هَمَی الدمع والماء یَهْمِی » من باب رمی هَمْیا وهَمَیَاناً : سال. 

والْهَمَا : انصباب الدمع ونحوه متتابعا.


(هنا)

قوله تعالی : ( هَنِیئاً مَرِیئاً ) [ 4 / 4 ] أی طیبا سائغا ، یقال : « هَنَأَنِی ومرأنی » فإذا أفردت قلت : « أمرأنی » بالألف. 

وهَنُؤَ الطعام یَهْنَؤُ هَنَاءَهً أی صار هَنِیئاً ، وکذلک هَنِئَ بالکسر مثل فقه وفقه - نقلا عن الأخفش قال : وهَنَأَنِی الطعام یَهْنِئُنِی ویَهْنَأُنِی ولا نظیر له فی المهموز هَنَاءً وهَنْأَ ، وتقول : « هَنَأْتُ الطعام » أی تَهَنَّأْتُ به. 

وکل أمر یأتیک بغیر تعب فهو هَنِیْءٌ ، ومنه « أعطنی الفرج الْهَنِیْءُ ». 

والْهَنِیْءُ : اللذیذ الذی لا آفه فیه ، والمریء : السهل المأمون الغائله. 

وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « لَکَ الْمَهْنَأُ وَعَلَیْهِ
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الْوِزْرُ » أی یکون أکلک له هَنِیئاً لا تؤخذ به ووزره علی من کسبه. 

والْتَهْنِئَهُ خلاف التعزیه. 

وهَنَّأْتُهُ بالولاده تَهْنِئَهً. وهَنَأْتُ الرجل : إذا أعطیته : والاسم « الْهَنِیْءُ » بالکسر. 

و « هَانِئٌ » اسم رجل (1). 

وأم هَانِئٍ بنت أبی طالب (2). 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ : « یُوضَعُ دُونَ قَبْرِهِ هُنَیْئَهً لِیَأْخُذَ أُهْبَتَهُ لِأَنَّ لِلْقَبْرِ هَیْبَهً. 

و « هُنَیَّهً » بضم الهاء وفتح النون وتشدید الیاء المثناه التحتانیه : الزمان الیسیر : ومنه « مکثت هُنَیَّهً » ، وفی بعض النسخ « هُنَیْهَهً » بثلاث هاءات ، وهو أیضا صحیح فصیح ، وأما هُنَیْئَهٌ فغیر صواب - قاله فی القاموس. 

و « هن » کأخ کلمه کنایه عن اسم الجنس ، ومعناه شیء ، والأنثی « هنه ». 

وَقَوْلُهُ علیه السّلام فِی أَمْرِ الْخِلَافَهِ : « فَصَغَا 
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1- هو ( هَانِئُ ) بن عروه المرادیّ المذحجی ، کان شیخ مراد وزعیمها یرکب فی أربعه آلاف دارع وثمانیه آلاف راجل ، کان من أشراف أهل الکوفه وأعیان الشّیعه ، وکان له من العمر یوم استشهد تسع وثمانین ، أضاف مسلم بن عقیل وذبّ عنه وتحمل من الأذی فی جنبه ما لا یتحمله أحد لغیر الله سبحانه ، ودافع عن مسلم دفاعا صارما حتّی قتله ابن زیاد لذلک. انظر ترجمته فی تنقیح المقال ج 3 ص 289.

2- واسمها فاخته أو فاطمه أو هند والأوّل أشهر ، کانت زوج هبیره بن عمرو عائذ المخزومیّ ، خطبها النّبیّ صلی الله علیه و آله فقالت : « والله إنّی کنت لأحبّک فی الجاهلیّه فکیف فی الإسلام ، ولکنّی امرأه مصبیه فأکره أن یؤذوک » فقال : « خیر نساء رکبن الإبل نساء قریش أحناه علی ولد ». انظر الإصابه ج 4 ص 479.




رَجُلٌ مِنْهُمْ لِضِغْنِهِ وَمَالَ الْآخَرُ لِصِهْرِهِ مَعَ هَنٍ وَهَنٍ » (1). قیل : الذی صغا هو سعد لأنه کان منحرفا عنه وتخلف عن أخیه بعد قتل عثمان ، والذی مال إلی صهره هو عبد الرحمن وکانت بینه وبین عثمان مصاهره (2) ، وَقَوْلُهُ : « مَعَ هَنٍ وَهَنٍ ». یرید أن میله لم یکن لمجرد المصاهره بل لأسباب أخر کنفاسته علیه أو حسد له فکنی بهن وهن عنها. 

وَفِی الْخَبَرِ : « الْقَیِّمُ عَلَی إِبِلِ الْأَیْتَامِ إِذْ لَاطَ حَوْضَهَا وَطَلَبَ ضَالَّتَهَا وَهَنَا جَرَبَهَا فَلَهُ أَنْ یُصِیبَ مِنْ لَبَنِهَا ». یقال : « هَنَأْتُ البعیر أَهْنَأُهُ » إذا طلبته بِالْهِنَّاءِ وهو القطران ، ولاط حوضها : طینه.

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « سَتَکُونُ هَنَاهٌ وَهَنَاهٌ فَمَنْ رَأَیْتُمُوهُ یَمْشِی إِلَی آلِ مُحَمَّدٍ لِیُفَرِّقَ جَمَاعَتَهُمْ فَاقْتُلُوهُ ». أی شرور وفساد ، من قولهم : « فی فلان هَنَاهٌ » أی خصال شر ، ولا یقال فی الخیر ، وواحده « هَنْئَهٌ » ، وقد تجمع علی « هَنَوَاتٍ » ، وقیل : « هَنَهٌ » تأنیث هَنٍ کنایه عن کل اسم جنس. 

و « یا هَنَتَا » أی هذه ، وکذا « یا هَنَا ». 

وأما « هُنَا » و « هَاهُنَا » فللإشاره إلی مکان قریب ، و « هُنَاکَ » و « هُنَالِکَ » للبعید واللام زائده والکاف للخطاب ، قال تعالی : ( هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ) [ 10 / 30 ] أی فی ذلک الوقت ، وهو من أسماء المواضع وتستعمل فی أسماء الأزمنه. 

ویقال فی النداء خاصه : « یا هَنَاهْ » بزیاده هاء فی آخره تصیر تاء فی الوصل ، والمعنی یا فلان. 


(هوا)

قوله تعالی : ( وَأَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ ) [ 14 / 43 ] أی خالیه ، وقیل جوف لا عقول فیها ، وقیل متخرقه لا تعی شیئا 
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1- من الخطبه الشقشقیه.

2- هذا القول للقطب الراوندی ذکره ابن أبی الحدید فی شرحه ج 1 ص 36.




وکل متخرق فهو هَوَاءٌ. 

قوله تعالی : ( وَمَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی ) [ 20 / 81 ] أی هلک ، وأصله أن یسقط من جبل کما قیل : « هَوَی من رأس مرقته » وهی الموضع المشرف ، أو سقط سقوطا لا نهوض بعده. 

قوله تعالی : ( وَإِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ ) [ 6 / 119 ] أی باتباع أهوائهم. 

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( وَمَنْ أَضَلُّ مِمَّنِ اتَّبَعَ هَواهُ بِغَیْرِ هُدیً مِنَ اللهِ ) [ 28 / 50 ] یَعْنِی اتَّخَذَ دِینَهُ هَوَاهُ بِغَیْرِ هُدًی مِنْ أَئِمَّهِ الْهُدَی - کَذَا رُوِیَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام (1). 

قوله تعالی : ( وَالْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی ) [ 53 / 53 ] قِیلَ : أَهْوَی بِهَا جَبْرَئِیلُ. ، أی ألقاها فی هُوَّهٍ بضم هاء وتشدیده أو مفتوحه وهی الوهده العمیقه ، وقِیلَ : رَفَعَهَا إِلَی السَّمَاءِ عَلَی جَنَاحِ جَبْرَئِیلَ علیه السّلام ثُمَ أَهْوَاهَا إِلَی الْأَرْضِ. من هَوَی یَهْوِی : سقط من علو إلی سفل. والْهَوَی فی السیر : المضی فیه. 

قوله تعالی : ( فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ ) [ 14 / 37 ] أی تحن إلی ذلک الموضع فیکون فی هذا أنس لذریته ، وقیل : معناه تنزل وتهبط إلیهم لأن مکه فی غور. قال المفسر : وأما قوله : ( تَهْوِی إِلَیْهِمْ ) بفتح الواو فهو من هَوَیْتُ الشیء أَهْوَاهُ : إذا أحببته ، وإنما جاز تعدیته بإلی لأن معنی هَوَیْتُ الشیء : ملت إلیه ، فکأنه قال تمیل إلیهم ، وهو محمول علی المعنی ، ومثله قوله تعالی : ( أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ ) [ 2 / 187 ] وإنما قال : ( أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ ) لأنه لو لا ذلک لازدحمت علیه فارس والروم ولحجت الیهود والنصاری والمجوس. 

قوله تعالی : ( أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ ) [ 22 / 31 ] أی عصفت به حتی هوت 
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به فی المطارح البعیده. 

قوله تعالی : ( کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ ) [ 6 / 71 ] أی کالذی ذهبت به مرده الجن والغیلان فی المهامه ، والِاسْتِهْوَاءُ استفعال من « هَوَی فی الأرض » ذهب ، کأن المعنی طلبت هواه. قال المفسر : قرأ حمزه اسْتَهْوَاهُ بالألف من قولهم : « هَوَی من حالق » إذا تردی منه ، ویشبه به الذی زل عن الطریق المستقیم ، یقال : هَوَی وأَهْوَی غیره وهَوَیْتُهُ واسْتَهْوَیْتُهُ بمعنی ، ( اسْتَهْوَتْهُ ) فی موضع نصب صفه لمصدر محذوف تقدیره : أتدعون من دون الله مثل دعاء الذی اسْتَهْوَتْهُ الشیطان فی الأرض حیران. 

قوله تعالی : ( وَأَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ ) [ 101 / 9 ] قیل « هَاوِیَهٌ » من أسماء جهنم وکأنها النار العمیقه یَهْوِی أهل النار فیها مَهْوًی بعیدا ، أی فمأواه النار ، یقال للمأوی « أم » علی التشبیه لأن الأم مأوی الولد ، وقیل : أم رأسه هَاوِیَهٌ فی قعر جهنم لأنه یطرح فیها منکوسا. 

وهَوَی النفس : ما تحبه وتمیل إلیه ، یقال : هَوِیَ بالکسر یَهْوَی هَوًی أی أحب ، ومنه قوله تعالی : ( تَهْوی أَنْفُسُکُمُ ) [ 2 / 87 ]. 

وقوله تعالی : ( أَفَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ ) [ 45 / 23 ] أی ما تمیل إلیه نفسه. 

والْهَوَی مصدر هَوَاهُ : إذا أحبه واشتهاه ، ثم سمی الْمَهْوَی المشتهَی محمودا أو مذموما ثم غلب علی غیر المحمود ، وقیل : « فلان اتبع هَوَاهُ » إذا أرید به ذمه ، سمی بذلک لأنه یَهْوِی بصاحبه فی الدنیا إلی کل داهیه وفی الآخره إلی الْهَاوِیَه. 

« الْهَوَاءُ » ممدود : ما بین السماء والأرض ، والجمع أَهْوِیَهٌ ، وکل خال هَوَاءٌ - قاله الجوهری وغیره. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْهَوَاءُ جِسْمٌ رَقِیقٌ
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تتکیف عَلَی کُلِّ شَیْءٍ بِقَدْرِهِ ». 

وأما « الْهَوَی » بالقصر من « هَوَی النفس » فجمعه أهواء ، والعمل به باطل شرعا ، وعلیه

الْحَدِیثُ : « لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یَأْخُذَ بِهَوًی وَلَا رَأْیٍ وَلَا مَقَایِیسَ ». 

قیل : العمل بِالْهَوَی طریقه من تقدم ، والعمل بالرأی طریقه من أخذ بالاجتهاد الذی لا یرجع إلی کتاب ولا سنه ، والعمل بالمقاییس العمل بالرأی أیضا ، فهو من عطف الخاص علی العام. 

ومنه : « الرَّجُلُ یَکُونُ فِی بَعْضِ هَذِهِ الْأَهْوَاءِ الْحَرُورِیَّهِ وَالْمُرْجِئَهِ » - الحدیث. 

ومثله « أَهْوَاءٌ متشتته » وإنما قال بلفظ الجمع تنبیها علی أن لکل واحد من هؤلاء القوم هَوًی غیر هَوَی الآخر. قال : هوی کل واحد لا یتناهی فیسلک کل منهم فجا غیر فج الآخر ، ولا تتناهی حیرتهم وضلالتهم أبدا ، ولا تنفق کلمتهم. 

وَفِی حَدِیثِ إِدْرَاکِ الْقَلْبِ : « وأَمَّا الْقَلْبُ فَإِنَّمَا سُلْطَانُهُ عَلَی الْهَوَاءِ ». قیل : المراد من الْهَوَاءِ عالم الأجسام ، أی الْهَوَاءِ وما فی حکمه من جهه الجسمیه ، والمراد أن القلب متمکن من إدراک الأجسام ولا یتمکن من إدراک ما لیس بجسم ولا جسمانی ، وتمکنه من إدراک عالم الأجسام علی وجه التخییل والتمثیل. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِعَاذَهِ : « وأَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تُظْلِمُ الْهَوَاءَ ». وهی کما جاءت به الروایه السحر والکهانه والإیمان بالنجوم والتکذیب بالقدر وعقوق الوالدین. 

وقولهم : « هَوَی هَوَی » أی هلک هلک ، ومنه : « کَمْ مِنْ دَنِفٍ نَجَا وَصَحِیحٍ قَدْ هَوَی ». أی مات وهلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ : « إِنَّمَا أَتَقَبَّلُ مِنَ الْعَبْدِ هَوَاهُ وَهِمَّتَهُ ». فسر الْهَوَی والهمّه بالنیه وأن یکتب له ثواب الأعمال بنیاته.
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و « أَهْوَی بیده إلیه » أی مدها نحوه وأمالها إلیه ، ومنه « أَهْوَیْتُ إلی الحِجْر » أی مددت إلیه یدی ، و « أملتها » نحوه. 

ویقال : أَهْوَی یده وبیده إلی الشیء لیأخذه. 

وقوله : « یَهْوِی بها أبعد ما بین المشرق والمغرب » أبعد صفه مصدر ، أی هُوِیّاً ، أی سقوطا بعید المبدإ والمنتهی.

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ یَهْوِی بِالتَّکْبِیرِ ». بفتح أوله وکسر ثالثه ، أی یحط ویسقط إلی أسفل ، ومنه « کَانَ یُکَبِّرُ ثُمَ یَهْوِی ». 

والْمَهْوَی والْمَهْوَاهُ ما بین الجبلین ونحو ذلک. 

و « تَهَاوَی القوم من الْمَهْوَاهِ » إذا سقط بعضهم فی أثر بعض. 


(هیا)

فِی الْحَدِیثِ : « الْخِضَابُ وَالتَّهْیِئَهُ مِمَّا یَزِیدُ اللهُ بِهِ فِی عِفَّهِ النِّسَاءِ وَلَقَدْ تَرَکَ النِّسَاءُ الْعِفَّهَ بِتَرْکِ أَزْوَاجِهِنَ التَّهْیِئَهَ » (1). المراد من التَّهْیِئَهِ إصلاح الرجل بدنه من إزاله الشعر والوسخ ووضع الطیب ونحو ذلک ، فإن الزوجه إذا رأت ذلک قصرت الطرف علی زوجها فتعففت ، ولا یخشی علیها ترک العفه والإلحاق بالفواحش. 

وأما قَوْلُهُ : « والتَّهْیِئَهُ وَضِدُّهَا الْبَغْیُ ». أراد بها هنا إطاعه من وجبت طاعته. 

وتَهَیَّأْتُ للشیء : استعددت وأخذت له أهبه ، ومنه « تَهَیَّأَ للإحرام » ونحوه. 

و « أمرت بِتَهْیِئَهِ المیت » أی بتجهیزه. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ مَنْ تَهَیَّأَ وَتَعَبَّأَ وَأَعَدَّ وَاسْتَعَدَّ ». قیل : کلهن نظائر ، فهی کالألفاظ المترادفه. 

وهَیَّأْتُ الشیء : أصلحته ، ومنه « هَیَّأَ لحیته بین اللحیین » أی أصلحها 
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وجعلها متوسطه بین القصیره والطویله. 

والْهَیْئَهُ : صوره الشیء وحالته الظاهره ، ومنه « فلان حسن الْهَیْئَهِ » أی الشکل والصوره. 

وَفِی حَدِیثِ أَوْلَادِ الْمُدَبَّرِ : « هُمْ مُدَبَّرُونَ کَهَیْئَهِ أَبِیهِمْ » (1). أی کحاله. 

وفیه : « أما قول الرجل : یا هَیَاهْ ویا هَنَاهْ فإنما ذلک لطلب الاسم ولا أری به بأسا ». قوله : « یا هَیَاهْ ویا هَنَاهْ » الأولی بالیاء المثناه التحتانیه ، والثانیه بالنون. 

وتَهَایَا القوم تَهَایَؤُ : إذا جعلوا لکل واحد هَیْئَهً معلومه ، والمراد النوبه. 

وهایأته مُهَایَأَهً ، وقد تبدل للتخفیف فیقال : هَایَیْتُهُ مُهَایَاهً. 

والْمُهَایَاهُ فی کسب العبد أنهما یقسمان الزمان بحسب ما یتفقان علیه ویکون کسبه فی کل وقت لمن ظهر له بالقسمه. 

وعلم الْهَیْئَهِ معروف وهی بلا براهین ، والْهَیْئَهُ المبرهنه یعبر عنها بالمجسطی ، والبراهین الخالیه عن الْهَیْئَهِ تسمی « أقلیدس » ، ومثل لذلک بفقه الشافعیه وفقه الحنفیه وأصول الفقه ، فالأول فقه بلا علل ، والثانی فقه مع علل ، والثالث علل بلا فقه. 
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باب ما أوله الیاء 


(یدا)

قوله تعالی : ( یَدُ اللهِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ ) [ 48 / 10 ] قیل : أی یَدُ رسول الله تعلو أَیْدِیهِمْ إذ هو منزه عن صفات الأجسام ، وقیل ( فَوْقَ أَیْدِیهِمْ ) أی فی الوفاء ، وقیل فی الثواب ، وقیل ( یَدُ اللهِ ) فی المنه علیهم ( فَوْقَ أَیْدِیهِمْ ) فی الطاعه. 

قوله تعالی : ( وَالسَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ ) [ 51 / 47 ] أی بقوه ، کقوله : ( أُولِی الْأَیْدِی ) [ 38 / 45 ] بغیر یاء ، أی القوه. 

قوله تعالی : ( لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَ ) [ 38 / 75 ] أی تولیت خلقه بنفسی من غیر واسطه ، ولما کان الإنسان یباشر أکثر أعماله بیدیه غلب العمل بِالْیَدَیْنِ علی سائر الأعمال التی بغیرها حتی قالوا فی عمل القلب : « هذا بما عملت یَدَاکَ ». 

وَفِی حَدِیثِ مُحَمَّدِ بْنِ عُبَیْدَهَ قَالَ : سَأَلْتُ الرِّضَا علیه السّلام عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی لِإِبْلِیسَ ( ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِیَدَیَ )؟ قَالَ علیه السّلام : یَعْنِی بِقُدْرَتِی (1) وَقُوَّتِی. والتثنیه للعنایه فإن من اهتم بإکمال شیء باشره بیدیه ، وبه یندفع أن یقال : إن إبلیس أیضا مخلوق بقدره الله تعالی إذ لیس له عنایه ما لآدم علیه السّلام . 

قَالَ الصَّدُوقُ : وَسَمِعْتُ بَعْضَ مَشَایِخِ الشِّیعَهِ یَذْکُرُ فِی هَذِهِ الْآیَهِ أَنَّ الْأَئِمَّهَ کَانُوا یَقِفُونَ عَلَی قَوْلِهِ : ( ما مَنَعَکَ أَنْ 
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1- هذا الحدیث إلی هنا مذکور فی البرهان ج 4 ص 64.




تَسْجُدَ لِما خَلَقْتُ ) ثُمَّ یَبْتَدِءُونَ بِقَوْلِهِ : ( بِیَدَیَ أَسْتَکْبَرْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْعالِینَ ). قال : وهذا مثل قول القائل : بسیفی تقاتلنی وبرمحی تطاعننی ، کأنه تعالی یقول : بنعمتی تقویت علی الاستکبار والعصیان. 

قوله تعالی : ( عَنْ یَدٍ ) [ 9 / 29 ] أعنی مقدره منکم علیهم وسلطان ، من قولهم : « یَدُکَ علی مبسوطه » أی قدرتک وسلطانک ، وقیل ( عَنْ یَدٍ ) عن قهر وذله ، وقیل إنعام علیهم بذلک لأن أخذ الجزیه منهم أنفسهم علیهم نعمه علیهم. 

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( کُفُّوا أَیْدِیَکُمْ ) [ 4 / 77 ] أَیْ أَلْسِنَتَکُمْ - کَذَا عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام (1). 

قوله تعالی : ( وَقالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللهِ مَغْلُولَهٌ ) [ 5 / 64 ] أی ممسکه عن الاتساع علینا ، کما قال : ( وَلا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ ) [ 17 / 29 ] أی لا تمسکها عن الإنفاق ، وقوله : ( غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ ) أی غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ فی جهنم ، أی شدت إلی أعقابهم ، وقوله : ( بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ ) رد علیهم ، أی لیس الأمر علی ما وصفوه بل هو جواد ، ولیس لذکر الْیَدِ هنا معنی غیر إفاده معنی الجود ، وإنما قال : یَداهُ علی التثنیه مبالغه فی معنی الجود والإنعام ، لأن ذلک أبلغ فیه من أن یقول : « بل یَدُهُ مبسوطه ». قال المفسر : ویمکن أن یراد ب « الْیَدِ » النعمه ، وتثنیه النعمه لأنه أراد نعم الدنیا ونعم الآخره. 

قوله تعالی : ( لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَ وَأَرْجُلِهِنَ ) [ 60 / 12 ] أی ولدا تحمله من غیر زوجها ، وکنی بما بین یدیها ورجلیها عن الولد لأن فرجها بین الرجلین وبطنها الذی تحمله فیه بین الیدین. 

قوله تعالی : ( فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ ) [ 14 / 9 ] قیل أی عَضُّوا 
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علی أطراف أصابعهم ، کما فی قوله تعالی : ( وَإِذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ ) [ 3 / 119 ] وقیل ( فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ ) کذبوا الرسل وردوا علیهم ما قالوا. 

قوله تعالی : ( وَلَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ ) [ 7 / 149 ] أی ندموا. 

قوله تعالی : ( وَنَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ ) [ 7 / 108 ] أی نورانیه غلب شعاعها شعاع الشمس ، وکان موسی علیه السّلام آدم فیما یروی. 

والْیَدُ فی الکتاب والسنه جاءت لمعان : للسلطان ، والطاعه ، والجماعه ، والأکل یقال : « ضع یَدَکَ » أی کل ، والندم والغیظ یقال : « رددت یَدَهُ فی فیه » إذا أغضبته ، والعصیان یقال : « فلان خرج یَدُهُ » و « نازعا یَدَهُ » أی عاصیا ، والاجتماع ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله فِی الْمُسْلِمِینَ : « هُمْ یَدٌ عَلَی مَنْ سِوَاهُمْ ». یعنی هم مجتمعون علی أعدائهم لا یسعهم التخاذل بل یعاون بعضهم بعضا علی جمیع الأدیان والملل کأنه جعل أیدیهم یدا واحده وفعلهم فعلا واحدا ، والابتداء یقال : « أعطانی عن ظهر یَدٍ » أی ابتداء ، والطریق یقال : « أخذهم یَدُ البحر » یرید طریق الساحل. 

ویقال للقوم إذا تفرقوا وتمزقوا : « صاروا أَیْدِیَ سَبَا » و « أَیَادِیَ سَبَا » وهما اسمان جعلا اسما واحدا (1). 

ویقال : « طَوِیلُ الْیَدِ » و « طویل الباع » لمن کان سخیا جوادا ، ویقال فی ضده : « قصیر الْیَدِ » و « قصیر الباع ». 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله لِنِسَائِهِ : « أَسْرَعُکُنَّ لُحُوقاً بِی أَطْوَلُکُنَّ یَداً ». أی أسخاکن. 

والْیَدُ : الملک ، یقال : « هذا الشیء فی یَدَیَ » أی فی ملکی. 

والْیَدُ : الحفظ والوقایه ، ومنه الْحَدِیثُ : « یَدُ اللهِ عَلَی الْفُسْطَاطِ ». أی علی أهل 
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الفسطاط ، کأنهم خصوا بوقایه الله تعالی وحسن دفاعه. 

والْیَدُ : الاستسلام ، ومنه قَوْلُهُ : « وهَذِهِ یَدِی لَکَ ». أی استسلمت لک ، کما یقال فی خلافه : « نَزَعَ یَدَهُ من الطاعه ». 

وَفِی الدُّعَاءِ : « لَا تَجْعَلَ لِلْفَاجِرِ عَلَیَ یَداً وَلَا مِنْهُ ». یرید بالید هنا النعمه لأن النعمه من شأنها أن تصدر منها ، ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام : « نَحْنُ یَدُ اللهِ الْبَاسِطَهُ عَلَی عِبَادِهِ بِالرَّحْمَهِ وَالرَّأْفَهِ ».

والْیَدُ : المِنَّهُ والْحَقُّ ، ومنه حَدِیثُ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « مَنْ صَنَعَ إِلَی أَهْلِ بَیْتِی یَداً ». أی أوصل معروفا. 

والْیَدُ : الجارحه المعروفه ، وهی من المنکب إلی أطراف الأصابع - قاله فی المغرب وغیره ، ولامه محذوف ، والأصل « یَدَیٌ » بفتح الدال وقیل بسکونها ، وجمعها « أَیْدٍ » و « یُدِیٌ » مثل فلس وفلوس ، وفی الکثره « أَیَادِی » ، وقد شاع استعمال الْأَیَادِی فی النعم والْأَیْدِی فی الأعضاء ، وعن الأخفش قد یعکس ، وفی شرح المفتاح : أن الْأَیَادِی حقیقه عرفیه فی النعم وإن کانت فی الأصل مجازا فیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَا مِنْ صَلَاهٍ یَحْضُرُ وَقْتُهَا إِلَّا نَادَی مَلَکٌ بَیْنَ یَدَیِ النَّاسِ : قُومُوا إِلَی نِیرَانِکُمُ الَّتِی أَوْقَدْتُمُوهَا عَلَی ظُهُورِکُمْ فَأَطْفِئُوهَا بِصَلَاتِکُمْ » (1). یرید بین جهه الناس من الیمین والشمال ، ویرید بالنیران الذنوب لکونها سببا لها ، لقولهم : « جلست بین یَدَیْهِ ». 

قال فی الکشاف : حقیقه قول القائل : « جلست بین یَدَیْ فلان » أن یجلس بین الجهتین المسامتتین لیمینه وشماله قریبا منه ، فسمیت الجهتان یَدَیْنِ لکونهما علی سمت الْیَدَیْنِ مع القرب منهما توسعا - انتهی. 

قوله : « بین یَدَیِ الساعه أهوالا » أی قدامها. 
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و « ذُو الْیَدَیْنِ » رجل من الصحابه ، وهو أبو محمد عمیر بن عبد عمر واسمه الخرباق (1) بکسر المعجمه وإسکان الراء المهمله وبالموحده ، السلمی ، نقل عنه المخالف والمؤالف (2) ، وهو الذی قَالَ لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : أَقَصَّرْتَ الصَّلَاهَ أَمْ نَسِیتَ یَا رَسُولَ اللهِ؟ (3). قیل : وإنما قیل له ذو الْیَدَیْنِ لطول فیهما ، وقیل لأنه کان یعمل بیدیه جمیعا ، وربما قالوا له « ذو الشمالین » (4) وکأنهم أشاروا بذلک إلی ضعفهما. وقد اختلف الناس فی حدیثه ، فمنهم من ذهب إلی أن ذلک کان قبل نسخ الکلام فی الصلاه ، واستدل علی ذلک بإجماع الأمه علی أن الإمام إذا سها لم یکن لخلفه أن یکلمه بل یسبح له بتعلیم النبی صلی الله علیه و آله بالتسبیح علی أن الکلام منسوخ فیها. قال : ومما یدل علی أنه کان قبل نسخ الکلام أَنَّ الْقَوْمَ تَکَلَّمُوا فَقَالُوا : « صَدَقَ یَا رَسُولَ اللهِ صَلَّیْتَ رَکْعَتَیْنِ ». مع علمهم بأنه فی الصلاه ، ویؤیده ما رُوِیَ عَنْ زَیْدِ بْنِ أَرْقَمَ أَنَّهُ قَالَ : کُنَّا نَتَکَلَّمُ فِی الصَّلَاهِ حَتَّی نَزَلَتْ : ( وَقُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ ) فَأَمَرَنَا بِالسُّکُوتِ. 
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1- فی الکنی والألقاب ج 2 ص 238 : أن اسمه عمیر أو عمر وقد استشهد فی بدر.

2- انظر تفصیل ترجمته فی تنقیح المقال ج 1 ص 397 والإصابه ج 1 ص 477.

3- من لا یحضره الفقیه ج 1 ص 233.

4- نص المامقانی فی تنقیح المقال ج 1 ص 397 بعدم اتحادهما بقوله : فاشتبه الصدوق فی الفقیه فنسبه إلی ذی الشمالین بزعم اتحاده مع ذی الیدین وهو سهو عظیم صدر منه ... إن ذا الیدین هو الخرباق الأسلمی مات فی زمان معاویه وذو الشمالین هو أبو محمد عمیر بن عبد عمر الخزاعی حلیف بنی زهره قتل یوم بدر.




ومنهم من استبعد ذلک بناء علی أن نسخ الکلام فی الصلاه کان بمکه فلا موضع له هاهنا ، وادعی أن رسول الله صلی الله علیه و آله کان عنده أنه أکمل صلاته فتکلم علی أنه خارج عن الصلاه. 

هذا ما ظفرنا به من کلام القوم ، وأما نحن معاشر الإمامیه فمن أصحابنا من صحح الحدیث مبالغا فی تصحیحه لکنه أثبت تجویز السهو علی النبی صلی الله علیه و آله هنا مبالغا فیه ، ومنهم وهم الأکثرون أطبقوا علی إنکاره وعدم صحته استنادا إلی الأدله العقلیه بعدم تجویز مثله علی المعصوم ولو قیل بصحه الحدیث المذکور لاشتهار نقله بین الفریقین ، وورد الخبر الصحیح بثبوته منقولا عن الأئمه ، وإمکان تأویله بوروده قبل نسخ الکلام کما وردت به الروایه عن زید بن أرقم ، وتخصیص عدم جواز السهو بما لیس مما نحن فیه خصوصا إن تمت الدعوی بالفرق بین سهو النبی صلی الله علیه و آله وغیره لم یکن بعیدا. 

و « ذو الْیُدَیَّهِ » بالتشدید هو ذو الثدیه المقتول بنهروان (1).

ویقال فی البیع : « یَداً بِیَدٍ » (2) قیل : هی فی هذا الموضع من الأسماء الجاریه مجری المصادر المنصوبه بإضمار فعل ، کأنه قال : فقابل یَداً بِیَدٍ ، ویتقابضان یَداً بِیَدٍ ، والمراد النقد الحاضر. 
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فهرس الکتاب 

3 بین یدی الکتاب

259 باب ما أوله الصاد

9 مقدمه الکتاب

269 باب ما أوله الضاد

11 کتاب الألف

273 باب ما أوله الطاء

13 باب الألف المفرده

280 باب ما أوله الظاء

15 باب ما أوله الهمزه

281 باب ما أوله العین

42 باب ما أوله الباء

312 باب ما أوله الغین

69 باب ما أوله التاء

323 باب ما أوله الفاء

72 باب ما أوله الثاء

335 باب ما أوله القاف

80 باب ما أوله الجیم

354 باب ما أوله الکاف

94 باب ما أوله الحاء

365 باب ما أوله اللام

118 باب ما أوله الخاء

385 باب ما أوله المیم

133 باب ما أوله الدال

404 باب ما أوله النون

152 باب ما أوله الذال

427 باب ما أوله الواو

161 باب ما أوله الراء

467 باب ما أوله الهاء

200 باب ما أوله الزای

486 باب ما أوله الیاء

211 باب ما أوله السین

492 استدراکات

241 باب ما أوله الشین
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باب ما أوَّله الألف 


(أبب)

قوله تعالی : ( وَفاکِهَهً وَأَبًّا ) [ 80 /31 ] الأبُ فی کلام اللغویین : ما رعته الأَغْنَام ، وهو للبهائم کالفاکهه للإنسان (1)



(أدب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَذْکِ بِالْأَدَبِ قَلْبَکَ فَنِعْمَ الْعَوْنُ الْأَدَبُ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْوَالِدِ مَعَ الْوَلَدِ : « وَاعْلَمْ أَنَّکَ مَسْئُولٌ عَمَّا وُلِّیتَهُ مِنْ حُسْنِ الْأَدَبِ » (2). 

الْأَدَبُ : حُسْنُ الأَخْلاق وقد جمعتِ الأحادیثُ الفرضَ والسُّنَّهَ والأَدَبَ ، وظاهرُ العطفِ المُغَایَرَهُ. وأَدَبْتُهُ أَدْباً - من باب ضرب : علَّمْتُه رِیَاضه النفس ومحاسنَ الأخلاق. وأَدَّبْتُهُ تَأْدِیباً مبالغهٌ وتکثیرٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « خَیْرُ مَا وَرَّثَ الْآبَاءُ لِأَبْنَائِهِمُ الْأَدَبُ ». 

قال مَسعَدهُ : یعنی بالأَدَبِ العلمَ (3)وفیه « کَانَ عَلِیٌّ علیه السّلام یُؤَدِّبُ أَصْحَابَهُ ». 

أی یُعَلِّمُهم العلم ومحاسنَ الأخلاق. وأَدَّبْتُهُ تَأْدِیباً : إذا عاقبته علی إساءه ، ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « مَنْ فَعَلَ کَذَا فَلْیُؤَدَّبْ ». 

وأَدَّبْتُهُ فَتَأَدَّبَ : انتهی. وأَحسنُ التَّأْدِیبِ أن یکون من غیر ضرب وعُنف بل بلُطف وتَأَنٍّ. 
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1- فی الصحاح (أبب) : الأبّ المرعی.

2- تحف العقول ص 263.

3- الحدیث وتفسیر مسعده فی الکافی ج 8 ص 150. ومسعده هذا هو أبو محمد أو أبو بشر مسعده بن صدقه العبدیّ ، روی عن أبی عبد الله وأبی الحسن علیه السلام له کتب : انظر رجال النجاشی ص325.




وأَدَبَ أَدْباً - من باب ضرب - : صنع صنیعا ودعا الناس إلیه. فهو آدِبٌ. واسم الصنیع » المَأْدُبَه » بضم الدال وفتحها. 


(أرب)

قوله تعالی حکایه عن موسی علیه السّلام : ( وَلِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری ) [ 20 / 18 ] أی حوائجُ ، واحدُها « مَأْرِبَهٌ » مثلثهَ الراء. وقیل : کان یحمل علیها زاده وسِقاءه ، وکانت تُحَادِثه ، وکان یضرب بها الأرض فیخرج منها ما یأکله یومَه ، ویَرْکُزُها فیخرج منها الماء فإذا رفعها ذهب الماء ، وکان یرُدُّ بها غنمَه ، وکانت تَقِیه الهَوَامَّ بإذن الله تعالی ، وإذا ظهر له عدو حارَبَتْ ونَاضَلَتْ عنه ، وإذا أراد الاستسقاء من البئر صارت شُعْبَتَاها کالدَّلو یستقی به ، وکان یظهر علی شُعْبَتَیها نورٌ کالشَّمْعَتَین تُضِیء له ویهتدی بها ، وإذا اشتهی ثمره من الثمار رکزها فی الأرض فتُغْصِنُ أغصانُ تلک الشجره وتُورِقُ وتُثْمِر ثمرها. 

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ ) [ 24 /31 ] قِیلَ : هُمُ الْبُلْهُ الَّذِینَ لَا یَعْرِفُونَ شَیْئاً مِنْ أُمُورِ النِّسَاءِ ، وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام (1) وقِیلَ : الْخَصِیُّ. وَقِیلَ : الشَّیْخُ الْفَانِی الَّذِی لَا حَاجَهَ لَهُ فِی النِّسَاءِ. وَقِیلَ : الْعَبِیدُ الصِّغَارُ. 

وقُرِئَ غَیْرَ بالنصب علی الحال وبالجر صفهً للتابعین. 

وَفِی الْحَدِیثِ : ( أُولِی الْإِرْبَهِ مِنَ الرِّجالِ ) : الْأَحْمَقُ الَّذِی لَا یَأْتِی النِّسَاءَ » (2). 

وقیل : ( غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ ) أی النکاح ، والإِرْبَه : الحاجه (3). و « الأَرَبُ » مصدر من باب تَعِب ، یقال : أَرِبَ الرجلُ إلی شیء : إذا احتاج إلیه ، فهو آرِبٌ علی فاعل. و « الإِرْب » بالکسر مستعمل فی 
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1- فی معانی الأخبار ص 162 والبرهان ج3 ص 131 عن الصادق علیه السّلام قال : هو الأبله المولّی علیه الّذی لا یأتی النّساء.

2- البرهان ج3 ص 131.

3- انظر تفصیل هذه الأقوال فی مجمع البیان ج 4 ص 138.




العُضْوِ ، والجمعُ « أَرْآب » مثل حِمْل وأَحْمَال ومنه « السجود علی سبعه أَرْآب » أی أَعْضَاء وآرَابٌ أیضا. والأَرِیب : العاقلُ لا یختل عن عقله ، ومنه قولهم : « یحرص علیه الأَدِیبُ الأَرِیبُ ». وتَأْرِیبُ الشیء : توفیره. ومَأرَب : موضع ، ومنه ملحُ مَأْرَبٍ (1). و « الأُرْبَی » بضم الهمزه الداهیه و « الإِرْبِیَان » بالکسر سمک معروف فی بلاده (2)


(أَرْنَبُ)

فِی الْخَبَرِ : « رَأَیْتُ عَلَی أَنْفِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله وَأَرْنَبَتِهِ أَثَرَ الْمَاءِ وَالطِّینِ ». 

ومثله » کَانَ یَسْجُدُ عَلَی جَبْهَتِهِ وَأَرْنَبَتِهِ ». 

الأَرْنَبَهُ : طرَفُ الأنف عند الکل و « الأَرْنَبُ » واحده الأَرَانِبِ هو حیوان یشبه العَناقَ قصیر الیدین طویل الرجلین عکس الزَّرَّافَهِ ، یطأ الأرض علی مؤخَّر قوائمه ، وهو اسم جنس یطلق علی الذکر والأنثی ... قیل : وقضیبُ الذَکَر کذَکَرِ الثَّعْلَبِ أحدُ شَطْرَیْهِ عظمٌ والآخر عَصَبٌ ... وتُسَافِدُ وهی حُبْلَی ، وتکون عاما ذکرا وعاما أنثی - کذا فی حیاه الحیوان (3). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْأَرْنَبُ مَسْخٌ کَانَتِ امْرَأَهً تَخُونُ زَوْجَهَا وَلَا تَغْتَسِلُ مِنْ حَیْضِهَا » (4). 


(أزب)

فی الحدیث ذُکِرَ الْمِیزَابُ. وفی المصباح : « المِئْزَابُ » بهمزه ساکنه و « المِیزَابُ » للمبالغه ، وجمع الأول « مَآزِیبُ » والثانی « مَیَازِیبُ » 
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1- » مأرب » بفتح المیم والهمزه وکسر الراء ، ویقال بسکون الهمزه. انظر معجم ما استعجم ص 1180. ومراصد الاطلاع ص 1218.

2- » الإربیان » اسم فارسی معرب ، وقد یحرف إلی الروبیان ، وقد ذکره الدمیری فی حیاه الحیوان ج 1 ص371.

3- انظر ج 1 ص 20.

4- بحار الأنوار ج 15 ص 784.




وربما قیل : « مَوَازِیبُ » ، من « وَزَبَ الماء » : إذا سال ، وقیل بالواو مُعَرَّبٌ ، وقیل مُوَلَّدٌ ، وعن ابن الأعرابی : یقال لِلْمِیزَابِ : « مرزاب » و « مزراب » بتقدیم الراء المهمله وتأخیرها. والأَزِبُ : الکثیر الشعر. والْأَزْبَه : الجدب. 


(أشب)

الأُشَابَه : أَخْلَاط الناس. وأَشَبَ القوم : خلط بعضهم ببعض ، وتَأَشَّبُوا حوله : اجتمعوا إلیه وطافوا به 


(ألب)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « وَا عَجَبَا لِطَلْحَهَ أَلَّبَ النَّاسَ عَلَی ابْنِ عَفَّانَ حَتَّی إِذَا قُتِلَ أَعْطَانِی صَفْقَتَهُ » (1). 

أی جمع الناس ، من قولهم : « أَلَبَ الإبِلَ أَلْباً » أی جمعها وساقها ، و « أَلَبْتُ الجیشَ » جمعته و « تَأَلَّبُوا » تجمعوا 


(أنب)

فِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أَنَّبَ مُؤْمِناً أَنَّبَهُ اللهُ تَعَالَی فِی الدُّنْیَا وَالْآخِرَهِ ». 

« التَّأْنِیبُ » المبالغه فی التوبیخ والتعنیف ومنه « فَتُؤَنِّبُونَهُ ». و « الأَنَابِیبُ » جمع « أُنْبُوبٍ » : الرماحُ 


(أوب)

قوله تعالی ( یا جِبالُ أَوِّبِی مَعَهُ ) [34 / 10 ] أی سَبِّحِی من « التَّأْوِیبِ » وهو التسبیح 

رُوِیَ أَنَّهُ کَانَتِ الطَّیْرُ وَالْجِبَالُ تُرَجِّعُ التَّسْبِیحَ مَعَ دَاوُدَ علیه السلام 

والتَّأَوْیُب : سیر النهار کله ، فکَأَنَّ المعنی : سبِّحِی نهارَکَ کلَّه معه کَتَأْوِیبِ السائر نهارَهُ کلَّه ، فیجوز أن یکون خلق الله فیها تسبیحا کما خلق الکلام فی الشجره فیسمع فی الجبال التسبیح کما یسمع من المُسَبِّحِ ، معجزهً لداود علیه السّلام قوله تعالی : ( أَوَّابٌ ) [38 / 17 ] أی رَجَّاع عن کل ما یکره الله إلی ما یُحِبُّ. والْأَوَّابِینَ [ 17 / 25 ] مثله و « المَآبُ » المَرجِعُ ، قوله تعالی : ( اتَّخَذَ إِلی رَبِّهِ مَآباً ) [ 78 /39 ] أی 
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1- الکافی ج 5 ص 54.




عملا یرجع إلیه. 

قوله تعالی : ( إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ ) [ 88 / 25 ] قال الشیخُ أَبُو علیٍّ : قرأ أبو جعفر إِیَّابَهُمْ بالتشدید والباقون بالتخفیف ، والمعنی : إلینا مرجعهم ومصیرهم بعد الموت ، ( ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ. ) 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثَمَانُ رَکَعَاتِ الزَّوَالِ تُسَمَّی صَلَاهَ الْأَوَّابِینَ » (1). 

یعنی : الکثیرین الرجوع إلی الله تعالی بالتوبه. و « الأَوَّابُ » بالتشدید : التائب. وقَوْلُهُ : « آئِبُونَ تَائِبُونَ ».

هو جمع « آئِبٍ ». و « أَیُّوبُ » من آبَ یَئُوبُ ، وهو أنه یرجع إلی العافیه والنعمه والأهل والمال والولد بعد البلاء کذا فی معانی الأخبار (2). 

قَوْلُهُ : « إِنِّی بِإِیَابِکُمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ » (3). 

یرید بذلک الإقرار بالرجعه فی دوله القائم و « آبَتِ الشمسُ » - بالمد - لغه فی غابت ، ومنه الْحَدِیثُ : « لَا یُصَلِّی بَعْدَ الْعَصْرِ شَیْئاً حَتَّی تَئُوبَ الشَّمْسُ » (4). 

أی تَغِیب وَفِی الْحَدِیثِ : « طُوبَی لِعَبْدٍ نُؤَمَهٍ لَا یُؤْبَهُ لَهُ ». 

أی لا یُبَالَی به ، ولا یُحْتَفَلُ لِحَقَارَتِهِ. و « آبُ » فصل من فصول السَّنَهِ بعد تَمُّوز. 


(أهب)

فِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ : لَا یُفْدَحُ فِی قَبْرِهِ حَتَّی یَأْخُذَ أُهْبَتَهُ (5). 

أی عُدَّتَه ، یقال : تَأَهَّبَ للشیء : استعد له ، وجمع الأُهْبَه « أُهَبٌ » کغرفه وغُرَف. و « الْمُتَأَهِّبُ للشیء » المستعد له. و « أُهْبَهُ الحرب » الْتِهَابُهُ. 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَیُّمَا إِهَابٍ دُبِغَ فَقَدْ 
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1- من لا یحضر ج 1 ص 146.

2- انظر ص 50.

3- من زیاره الجامعه الکبیره.

4- من لا یحضر ج 1 ص 146.

5- فی الکافی ج3 ص 191 عن أبی عبد الله علیه السّلام : « لا تفدح میّتک بالقبر ولکن ضعه أسفل منه بذراعین أو ثلاثه ودعه یأخذ أهبته ». وتفدح بمعنی تثقل.




طَهُرَ ». 

الإِهَابُ - ککتاب - الجلد ویقال : ما لم یدبغ ، والجمع « أُهُبٌ » ککُتُب. وبفتحتین علی غیر القیاس. قال بعضهم : لیس فی کلام العرب « فِعال » یجمع علی « فَعَل » بفتحتین إلا إِهَاب وأَهَبٌ وعِماد وعُمُد. وربما استعیر الإِهَابُ لجلد الإنسان 


باب ما أوله الباء 


(بوب)

قوله تعالی : ( وَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوابِها ) [ 2 / 189 ] قیل معناه : باشروا الأمور من وجوهها التی یجب أن یباشر علیها أی الأمور کانت. قوله تعالی : ( یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ وَادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ ) [ 12 / 67 ] 

قَالَ الْمُفَسِّرُ : نَهَاهُمْ أَنْ یَدْخُلُوا مِنْ بَابٍ وَاحِدٍ لِأَنَّهُمْ کَانُوا ذَوِی جَمَالٍ وَبَهَاءٍ وَهَیْئَهٍ حَسَنَهٍ ، وَقَدْ شُهِرُوا فِی مِصْرَ بِالْقُرْبِ مِنَ الْمَلِکِ وَالتَّکْرِمَهِ الْخَاصَّهِ الَّتِی لَمْ تَکُنْ لِغَیْرِهِمْ فَخَافَ عَلَیْهِمُ الْعَیْنَ.

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَصْدُقُوا حَتَّی تُسَلِّمُوا أَبْوَاباً أَرْبَعَهً لَا یَصْلُحُ أَوَّلُهَا إِلَّا بِآخِرِهَا ». ثُمَّ قَالَ : « ضَلَّ أَصْحَابُ الثَّلَاثَهِ ». 

قیل : کان المراد بالأربعه : الإیمان بالله ، ورسوله ، والکتاب الذی أنزل ، وبولایه الأمر ، وبالثلاثه فی قَوْلِهِ « ضَلَّ أَصْحَابُ الثَّلَاثَهِ ». 

یرید من أقر بالثلاثه السابقه وأنکر الولایه ، وقد یعبر ب- « الثلاثه » عن الأول والثانی والثالث. و « الأَبْوَابُ » جمع « بَابٍ » ، وقد جمع البَابُ أیضا علی « أَبْوِبَهٍ ». و « الْبَوَّابُ » اللازم لِلْبَابِ. والمعروف من أهل اللغه بأن بَاباً مذکر ، وکذا ناب ، ولذا عیب علی ابن أبی الحدید قوله : 

یا قَالِعَ البَابِ الَّتِی عَنْ هَزِّهَا

عَجَزَتْ أَکُفٌّ أَرْبَعُونَ وأَرْبَعٌ (1)

وأصل بَابٍ « بوب » قلبت الواو 
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1- من القصیده السادسه من القصائد العلویات السبع.




ألفا ، لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، وإذا صغرتها زالت عله القلب ورجعت فی التصغیر إلی الأصل ، وقلت : « بُوَیْبٌ » وکذا ناب.

وَفِی الْخَبَرِ الصَّحِیحِ : « أَنَا مَدِینَهُ الْعِلْمِ وَعَلِیٌ بَابُهَا ، فَمَنْ أَرَادَ الْعِلْمَ فَلْیَأْتِ الْبَابَ ». 

رواه الکثیر منهم ، ونقل علیه بعضهم إجماع الأمه ، لأنه جعل نفسه الشریفه صلی الله علیه و آله تلک المدینه ومنع الوصول إلیها إلا بواسطه الباب ، فمن دخل منه کان له من المعصیه مندوحه و ( فازَ فَوْزاً عَظِیماً ) وَاهْتَدَی ( صِراطاً مُسْتَقِیماً ). نقل أن سبب الحدیث 

أَنَّ أَعْرَابِیّاً أَتَی النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله فَقَالَ لَهُ : طمش طاح فغادر شبلا لِمَنِ النشب؟ فَقَالَ صلی الله علیه و آله : لِلشِّبْلِ مُمِیطاً. فَدَخَلَ عَلِیٌّ علیه السّلام فَذَکَرَ لَهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله لَفْظَ الْأَعْرَابِیِّ. فَأَجَابَ بِمَا أَجَابَ بِهِ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله فَقَالَ : « أَنَا مَدِینَهُ الْعِلْمِ وَعَلِیٌ بَابُهَا ». - الحدیث. ومن لطیف ما نقل هنا أَنَّ أَعْرَابِیّاً دَخَلَ الْمَسْجِدَ فَبَدَأَ بِالسَّلَامِ عَلَی عَلِیٍّ علیه السّلام فَضَحِکَ الْحَاضِرُونَ وَقَالُوا لَهُ فِی ذَلِکَ ، فَقَالَ : سَمِعْتُ النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله یَقُولُ : « أَنَا مَدِینَهُ الْعِلْمِ وَعَلِیٌ بَابُهَا « فَقَدْ فَعَلْتُ کَمَا أَمَرَ صلی الله علیه و آله .

وَفِی أَحَادِیثِ التَّهْذِیبِ : « وَقَدْ جَاءَ النَّاسُ یُعَزُّونَهُ عَلَی أَبْوَابِهِ » ، وَفِی الْکَافِی « عَلَی ابْنِهِ ». 

ولعله الصواب. وقولهم : « أَبْوَابٌ مُبَوَّبَهٌ » کما یقال : أصناف مصنفه. و « هذا الشیء من بَابَتِکَ » أی یصلح لک 


باب ما أوله التاء 


(تبب)

قوله تعالی : ( تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَتَبَ ) [ 111 / 1 ] أی خَسِرَتْ یَدَا أَبِی لَهَبٍ وَخَسِرَ هُوَ.
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والتَّبَابُ : الخسران والهلاک ویقال : « تَبّاً لک « منصوب بإضمار فعل واجب الحذف ، أی ألزمک الله خسرانا وهلاکا قوله تعالی ( وَما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ ) [ 11 / 101 ] أی غیر نقصان وخسران یعنی کلما دعاهم إلی الهدی ازدادوا تکذیبا فزادت خسارتهم. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « حَتَّی اسْتَتَبَ لَهُ مَا حَاوَلَ فِی أَعْدَائِکَ ». 

أی استقام واستتم ، ومنه « اسْتِتْبَابُ الأمر » أی تمامه واستقامته.


(ترب)

قوله تعالی : ( أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ ) [ 90 / 16 ] أی ذا فقر ، قد لصق بالتُّرَابِ لشده فقره. وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّهُ قَالَ : هُوَ المطروح فِی التُّرَابِ لَا یَقِیهِ شَیْءٌ.

وهذا مثل قولهم : « فقر مدقع » فإنه مأخوذ من « الدقعاء » وهو التُّرَابُ. وقوله تعالی : ( عُرُباً أَتْراباً ) [ 56 /37 ] أی أمثالا وأقرانا ، واحده « تِرْبٌ » وإنما جعلن علی سن واحد لأن التحابب بین الأقران أثبت. قوله تعالی : ( یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَالتَّرائِبِ ) [ 86 / 7 ] « التَّرَائِبُ » جمع « تَرِیبَهٍ » وهی أعلی صدر الإنسان تحت الذقن. وفی المصباح : هی عظام الصدر بین الثندوه إلی الترقوه. قوله تعالی : ( وَیَقُولُ الْکافِرُ یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً ) [ 78 / 40 ] قال أبو علی : أی یتمنی أن لو کان تُرَاباً لا یعاد ولا یحاسب لیخلص من عقاب ذلک الیوم. وقال الزجاج : معناه یا لیتنی لم أبعث ، ثم 

حَکَی عَنْ مُقَاتِلٍ أَنَّهُ قَالَ : إِنَّ اللهَ تَعَالَی یَجْمَعُ الْوُحُوشَ وَالْهَوَامَّ وَالطَّیْرَ وَکُلَّ شَیْءٍ غَیْرِ الثَّقَلَیْنِ ، فَیَقُولُ : مَنْ رَبُّکُمْ؟ فَیَقُولُونَ : الرَّحْمَنُ الرَّحِیمُ ، فَیَقُولُ لَهُمُ الرَّبُّ - بَعْدَ مَا یَقْضِی بَیْنَهُمْ حَتَّی یُقْتَصَّ لِلْجَمَّاءِ مِنَ الْقَرْنَاءِ - : أَنَا خَلَقْتُکُمْ وَسَخَّرْتُکُمْ لِبَنِی آدَمَ وَکُنْتُمْ مُطِیعِینَ أَیَّامَ حَیَاتِکُمْ فَارْجِعُوا إِلَی الَّذِی کُنْتُمْ تُرَاباً ، فَإِذَا الْتَفَتَ الْکَافِرُ إِلَی شَیْءٍ صَارَ تُرَاباً یَتَمَنَّی ذَلِکَ. 

وقِیلَ : أَرَادَ بِالْکَافِرِ هُنَا إِبْلِیسَ ، عَابَ آدَمَ بِأَنْ خُلِقَ مِنْ تُرَابٍ
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وَافْتَخَرَ بِالنَّارِ ، فَیَوْمَ الْقِیَامَهِ إِذَا رَأَی کَرَامَهَ آدَمَ وَوُلْدِهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ قَالَ : ( یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً ). 

وَفِی الْحَدِیثِ - فِی قَوْلِهِ ( یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً ) : « أَیْ مِنْ شِیعَهِ عَلِیٍّ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « عَلَیْکَ بِذَاتِ الدِّینِ تَرِبَتْ یَدَاکَ ».

قیل معناه : افتقرت ولا أصبت خیرا علی الدعاء. ومثله « تَرِبَتْ یَمِینُکَ ». 

قال بعض المحققین : وقد ذهب إلی ظاهره - یعنی الحدیث - بعض أهل العلم ولم یصب ، فإن ذلک وما سلک مسلکه من الکلام تستعمله العرب علی أنحاء کثیره ، کالمعتبه والإنکار والتعجب وتعظیم الأمر والاستحسان والحث علی الشیء ، والقصد فیه هاهنا هو الحث علی الجد والتشهیر فی طلب المأمور به واستعمال التیقظ ، مثل قولهم : « انْجُ لَا أَبَا لَکَ « انتهی. وهو جید متین یؤیده ما ذکر فی مجمع البحار حیث قال : « تَرِبَتْ « بالکسر - المدح والتعجب والدعاء علیه والذم بحسب المقام - انتهی. ومن هذا الباب 

قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله لِزَیْنَبَ بِنْتِ جَحْشٍ : « تَرِبَتْ یَدَاکِ ، إِذَا لَمْ أَعْدِلْ فَمَنْ یَعْدِلُ؟ ». 

وَفِی حَدِیثِ أَفْلَحَ ، « تَرِّبْ وَجْهَکَ ». 

أی ألقه فی التُّرَاب ، فإنه أقرب إلی التذلل وکان أفلح ینفخ إذا سجد لیزول التراب. و « أبو تُرَابٍ » من کنی عَلِیٍّ علیه السّلام کنی بذلک لأنه صاحب الأرض کلها ، وحجه الله علی أهلها ، وبه بقاؤها وإلیه سکونها - قاله فی معانی الأخبار (2). و « أرض طیبه التُّرْبِ » أی التُّرَابِ و « التُّرْبَهُ » المقبره ، والجمع « تُرَبٌ » کغرفه وغرف. و « خلق الله التَّرْبَه یوم السبت « یعنی الأرض. 

وَفِی حَدِیثٍ : « أَتْرِبُوا الْکِتَابَ فَإِنَّهُ أَنْجَحُ لِلْحَاجَهِ ». 

من « أَتْرَبْتُهُ » إذا جعلت علیه التراب ، ومثله فی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السّلام « کَانَ یُتَرِّبُ الْکِتَابَ ». 

و « تَرَبْتُ الکِتَابَ » من باب 
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1- تفسیر البرهان ج 4 ص 423.

2- انظر ص 120.




ضرب ، و « تَرَّبْتُهُ » بالتشدید مبالغه ، و « تَتَرَّبَ الشیء » تلطخ بالکتاب. و « أَتْرَبَ الرجل » استغنی ، کأنه صار [ له ] (1) من المال بقدر التُّرَاب. 


(تعب)

تعب - بالکسر تَعَباً - بالتحریک فهو تَعِبٌ : إذا أعیا وکَلَّ ، ویتعدی بالهمزه فیقال : « أَتْعَبْتُهُ فهو مُتْعَبٌ » ولا یقال : « مَتْعُوبٌ » 


(توب)

قوله تعالی : ( إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللهِ لِلَّذِینَ ) - الآیه [ 4 / 17 ] التوبه هنا من « تَابَ الله علیه « إذا قبل تَوْبَتَهُ ، أی إنما قبول التَّوْبَهِ لهؤلاء واجب أوجبه الله سبحانه علی نفسه بقوله : ( کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ ثُمَ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَأَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ ) [ 6 / 54 ] و « کَتَبَ » بمعنی أوجب - کما نصّ علیه بعض المفسرین. وعن بعض المحققین : المراد بقبول التَّوْبَهِ إسقاط العقاب بها ، وهو مما أجمع علیه علماء الإسلام ، وإنما الخلاف فی أنه هل یجب علی الله القبول حتی لو عاقب بها بعد التوبه کان ظلما ، أو هو تفضل منه وکرم لعباده ورحمه لهم؟ المعتزله علی الأول ، والأشاعره علی الثانی ، وإلیه ذهب الشیخ أبو جعفر الطوسی فی کتاب الانتصار والعلامه فی بعض کتبه الکلامیه ، وتوقف الطوسی فی التجرید - انتهی کلامه. وهل یجوز التَّوْبَهُ عن بعض دون بعض؟ قال میثم : وأکثر الأمه علی الجواز - خلافا لأبی هاشم - حجتهم : أن الیهودی إذا غصب حبه ثم تاب عن الیهودیه مع إصراره علی غصب تلک الحبه تقبل توبته والعلم به ضروری من الدین ، ثم ذکر (ره) حجه أبی هاشم وأجاب عنها. قوله تعالی : ( إِنَّهُ کانَ تَوَّاباً ) [ 110 /3 ] التَّوَّاب : الله تعالی ، یَتُوبُ علی عِبَادِهِ ، واللفظه من صیغ المبالغه ، أی رجَّاع علیهم بالمغفره ، یقال : « تَابَ الله علیه » غفر له وأنقذه من المعاصی. والتَّوَّاب من الناس : الراجع إلی الله تعالی ، 
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1- الزیاده منا لسیاق الکلام.




من تَابَ من ذنبه یَتُوبُ تَوْبَهً وتَوْباً : أقلع منه

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ ) الْآیَهَ [ 9 / 112 ] التَّائِبُونَ مِنَ الذُّنُوبِ ( الْعابِدُونَ ) الَّذِینَ لَا یَعْبُدُونَ إِلَّا اللهَ وَلَا یُشْرِکُونَ بِهِ شَیْئاً ( الْحامِدُونَ ) الَّذِینَ یَحْمَدُونَ اللهَ عَلَی کُلِّ حَالٍ فِی الشِّدَّهِ وَالرَّخَاءِ ( السَّائِحُونَ ) وَهُمُ الصَّائِمُونَ ( الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ ) الَّذِینَ یُوَاظِبُونَ عَلَی الصَّلَوَاتِ الْخَمْسِ الْحَافِظُونَ لَهَا وَالْمُحَافِظُونَ عَلَیْهَا بِرُکُوعِهَا وَسُجُودِهَا فِی الْخُشُوعِ فِیهَا وَفِی أَوْقَاتِهَا ( الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ ) بَعْدَ ذَلِکَ وَالْعَامِلُونَ بِهِ ( وَالنَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ ) وَالْمُنْتَهُونَ عَنْهُ کَذَا رُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله . 

قوله تعالی : ( وَقابِلِ التَّوْبِ ) [ 40 /3 ] أی التَّوْبَهِ ، والهاء فی التَّوْبَه قیل لتأنیث المصدر ، وقیل للوحده کضربه. 

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( فَلَمَّا أَفاقَ قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ ) [ 7 / 143 ] أَیْ رَجَعْتُ إِلَی مَعْرِفَتِی بِکَ عَنْ جَهْلِ قَوْمِی ( وَأَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ ) مِنْهُمْ بِأَنَّکَ لَا تُرَی کَذَا رُوِیَ عَنِ الرِّضَا (1)

قوله تعالی : ( وَإِلَیْهِ مَتابِ ) [ 13 /30 ] أی مرجعی ومرجعکم. « التَّوْبُ والتَّوْبَهُ « الرجوع من الذنوب وفی اصطلاح أهل العلم : الندم علی الذنب لکونه ذنبا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « النَّدَمُ تَوْبَهٌ ». 

وفِیهِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام : « التَّوْبَهُ یَجْمَعُهَا سِتَّهُ أَشْیَاءَ : عَلَی الْمَاضِی مِنَ الذُّنُوبِ النَّدَامَهُ وَللفَرَائِضِ الْإِعَادَهُ ، وَرَدُّ الْمَظَالِمِ ، وَاسْتِحْلَالُ الْخُصُومِ ، وَأَنْ تَعْزِمَ أَنْ لَا تَعُودَ ، وَأَنْ تُرَبِّیَ نَفْسَکَ فِی طَاعَهِ اللهِ کَمَا رَبَّیْتَهَا فِی مَعْصِیَهِ اللهِ ، وَأَنْ تُذِیقَهَا مَرَارَاتِ الطَّاعَهِ کَمَا أَذَقْتَهَا حَلَاوَهَ الْمَعْصِیَهِ ». 

والتَّوْبَهُ : الرجوع من التشدید إلی التخفیف ومنه قوله تعالی : ( عَلِمَ أَنْ لَنْ تُحْصُوهُ فَتابَ عَلَیْکُمْ ) [ 73 / 20 ] ، ومن الحظر إلی الإباحه ومنه قوله تعالی : ( تَخْتانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتابَ عَلَیْکُمْ ) [ 2 / 187 ]. 
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قوله تعالی : ( إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَبَقِیَّهٌ مِمَّا تَرَکَ آلُ مُوسی وَآلُ هارُونَ تَحْمِلُهُ الْمَلائِکَهُ ) [ 2 / 248 ] 

قِیلَ : « التَّابُوتُ » هُوَ صُنْدُوقُ التَّوْرَاهِ وَمِنْ خَشَبِ الشِّمْشَادِ مُمَوَّهٌ مِنَ الذَّهَبِ نَحْواً مِنْ ثَلَاثَهِ أَذْرُعٍ فِی ذِرَاعَیْنِ. وَقِیلَ : هُوَ صُنْدُوقٌ کَانَ فِیهِ أَلْوَاحُ الْجَوَاهِرِ الَّتِی کَانَتْ فِیهِ الْعَشْرُ کَلِمَاتٍ التَّوْحِیدِ : النَّهْیِ عَنْ عِبَادَهِ الْأَوْثَانِ السَّبْتِ [ السِّتِ ] ، إِکْرَامِ الْوَالِدَیْنِ ، النَّهْیِ عَنْ یَمِینِ الْکَاذِبَهِ ، السَّرِقَهِ ، قَتْلِ النَّفْسِ ، شَهَادَهِ الزُّورِ ، الزِّنَا ، لَا یَتَمَنَّی أَحَدٌ مَالَ غَیْرِهِ ، وَلَا زَوْجَتَهُ. وَکَانَ مُوسَی علیه السّلام إِذَا قَاتَلَ قَوْماً قَدَّمَهُ فَکَانَتْ تَسْکُنُ نُفُوسُ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَلَا یطرون [ یَفِرُّونَ ].

وسیجیء فی « سکن » تمام الکلام. وأصل التابوت » تابوه « مثل ترقوه وهو فعلوه ، فلما سکنت الواو تقلب هاء التأنیث تاءا. قال الجوهری حاکیا عن غیره : لم تختلف لغه قریش والأنصار فی شیء من القرآن إلا فی التَّابُوتِ ، فلغه قریش بالتاء ولغه الأنصار بالهاء - انتهی. 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام : « جَعَلَکُمُ اللهُ تَابُوتَ عِلْمِهِ وَعَصَا عِزِّهِ ». 

أی مجمع علمه وقوه لعزه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « ثَلَاثٌ لَا یَتُوبُ اللهُ عَلَیْهِمْ ».

أی لا یلهمهم التوبه. وفِیهِ : « مَنْ تَابَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ مِنْ مَغْرِبِهَا « - الحدیث 


باب ما أوله الثاء 


(ثاب)

فِی الْحَدِیثِ : « التَّثَاؤُبُ مِنَ الشَّیْطَانِ وَالْعَطْسَهُ مِنَ اللهِ ». 

التَّثَاؤُبُ فتره تعتری الشخص فیفتح عندها فاه » ، یقال : « تَثَاءَبَتْ »
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علی تفاعلت (1) : إذا فتحت فاک وتمطیت لکسل أو فتره ، والاسم « الثُّؤَبَاءُ « ولا جائز أن تقول : « تَثَاوَبْتُ ». قال بعض الأفاضل : إنما کره التَّثَاؤُبُ لأنه یکون من ثقل البدن واسترخائه ومیله إلی الکسل والنوم ، فأضیف إلیه لأنه الداعی إلی إعطاء النفس شهوتها ، وأراد به التحذیر من سببه وهو التوسع فی المطعم. وإنما حمد العطاس لأنه سبب لخفه الدماغ واستفراغ الفضلات وصفاء الروح. ویتم البحث فی » عطس » إن شاء الله تعالی 


(ثرب)

قوله تعالی : ( یا أَهْلَ یَثْرِبَ ) [33 / 13 ] 

یَثْرِبُ بِیَاءِ الْغَائِبِ اسْمُ رَجُلٍ مِنَ الْعَمَالِقَهِ ، وَهُوَ الَّذِی بَنَی مَدِینَهَ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله فَسُمِّیَتْ بِاسْمِ بَانِیهَا ، وَبِذَلِکَ کَانَتْ تُسَمَّی قَبْلَ الْإِسْلَامِ فَلَمَّا جَاءَ الْإِسْلَامُ غَیَّرَهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله فَقَالَ : « بَلْ هِیَ طَابَهُ ». 

وکأنه کره ذلک الاسم لما یئول إلیه من التَّثْرِیبِ. قوله تعالی : ( لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ ) [ 12 / 92 ] التَّثْرِیبُ : توبیخ وتعییر واستقصاء فی اللوم ، یقال : ثَرَبَ علیه یَثْرِبُ - من باب ضرب - عیب ولام. « والثَّرْبُ » کفلس : شحم قد غشی الکرش والأمعاء رقیق. 


(ثرقب)

« الثُّرْقُبَه » بالضم : ثیاب بیض من کتان مصر - قاله فی القاموس. 


(ثعب)

قوله تعالی حکایه عن موسی علیه السّلام : ( فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ ) [ 7 / 107 ] الثُّعْبَانُ بالضم : الحیه العظیمه الجسم. 

رُوِیَ أَنَّهُ لَمَّا أَلْقَاهَا صَارَتْ ثُعْبَاناً فَاغِراً فَاهُ 
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1- ورد مثل ما فی الکتاب فی الصّحاح للجوهری وأساس البلاغه (ثاب) ، وجاء فی بعض نسخ الکتاب » تثأبت علی تفعلت » وبکلا الضبطین جاء فی القاموس والتّاج واللّسان (ثأب). قال فی التّاج : وقال ابن درید وابن السرقسطی فی غریب الحدیث : لا یقال تثاءب بالمدّ مخففا ، بل تثأب بالهمزه مشددا ، ثمّ قال فی التّاج : قلت وهذا غریب فی الرّوایه فإنّا لا نعرف إلّا المدّ والهمز ....




بَیْنَ لَحْیَیْهِ ثَمَانُونَ ذِرَاعاً ، وَضَعَ لِحْیَهَ الْأَسْفَلِ عَلَی الْأَرْضِ وَالْأَعْلَی عَلَی سُورِ الْقَصْرِ ثُمَّ تَوَجَّهَ نَحْوَ فِرْعَوْنَ وَقَامَ عَلَی ذَنَبِهِ وَارْتَفَعَ مِنَ الْأَرْضِ نَحْواً مِنَ الْمِیلِ فَهَرَبَ مِنْهُ ، وَأَحْدَثَتْ فِی ذَلِکَ الْیَوْمِ أَرْبَعُمِائَهِ امْرَأَهٍ ، وَانْهَزَمَ النَّاسُ مُزْدَحِمِینَ فَمَاتَ مِنْهُمْ خَمْسَهٌ وَعِشْرُونَ أَلْفاً ، وَصَاحَ فِرْعَوْنُ : یَا مُوسَی أَنْشُدُکَ بِالَّذِی أَرْسَلَکَ خُذْهُ وَأَنَا أُؤْمِنُ بِکَ وَأُرْسِلُ مَعَکَ بَنِی إِسْرَائِیلَ ، فَأَخَذَهُ فَعَادَ عَصًا.

والثُّعْبَانُ یقع علی الذکر والأنثی والجمع « ثَعَابِینُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَجِیءُ الشَّهِیدُ وَجُرْحُهُ یَثْعَبُ دَماً ».

أی یسیل ویجری ، من « الثَّعَبِ » بالتحریک وهو سیل الماء فی الوادی. وأَثْعَبَ : جری فی المَثْعَبِ بفتح المیم ، أعنی واحد مَثَاعِب الحیاض ، ومنه حَدِیثُ الْمُسْتَحَاضَهِ : « وَإِنْ سَالَ مِثْلَ الْمَثْعَبِ - فَکَذَا ». 


(ثعلب)

الثَّعْلَبُ حیوان معروف ، الأنثی منه ثَعْلَبَه ، والذکر ثُعْلُبَان بضم الثاء ، والجمع ثَعَالِبُ وثَعَالٍ أیضا. وداء الثَّعْلَب : عله معروفه یتناثر منها الشعر - قاله الجوهری. و « قرن الثَّعَالِبِ » قرن المنازل میقات نجد - قاله فی القاموس. 


(ثقب)

قوله تعالی : ( شِهابٌ ثاقِبٌ ) [37 / 10 ] الثَّاقِبُ : المضیء الذی یَثْقُبُ الظلام بضوئه فینفذ فیه ، وقیل هو النافذ من المشرق إلی المغرب. قوله تعالی : ( النَّجْمُ الثَّاقِبُ ) [ 86 /3 ] قیل هو الثریا والعرب تسمیه النجم ، وقیل القمر لأنه یطلع باللیل. 

وَفِی حَدِیثِ مَکَّهَ وَالْمَدِینَهِ : « إِنَّ عَلَی کُلِ ثَقْبٍ مِنْ أَثْقَابِهِمَا مَلَکاً یَحْفَظُهُمَا مِنَ الطَّاعُونِ وَالدَّجَّالِ » (1).

الثَّقْبُ خرق لا عمق له ، ویقال : خرق نازل فی الأرض ، 
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1- فی من لا یحضره الفقیه ج 2 ص337 : فإن علی کل نقب من أنقابهما ... وفی النهایه لابن الأثیر : علی أنقاب المدینه ملائکه لا یدخلها الطاعون ولا الدجال.




والنَّقبُ بالنون مثله ، والجمع ثُقُوب کفلس وفلوس ، والثُّقْبُ کقُفل لغه ، والثُّقْبَهُ مثله ، والجمع ثُقَبٌ مثل غُرفه وغُرف. وثَقَبْتُهُ ثَقْباً من باب قتل : خرقته بالمِثْقَبِ بکسر المیم. والمِثْقَبُ أیضا : العالم الفطن. ویَثْقُبُ الدم الکرسف : أی یخرقه. 


(ثلب)

فِی الْخَبَرِ : « الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَلِلْعَاهِرِ الإِثْلِبُ ».

هو بکسر الهمزه واللام وفتحها وهو أکبر الحجر ، قیل معناه الرجم ، وقیل هو کنایه عن الخیبه وثَلَبَهُ ثَلْباً من باب ضرب : أعابه ونقصه. والمَثَالِبُ : العیوب ، واحده مَثْلَبَه 


(ثوب)

قوله تعالی : ( هَلْ ثُوِّبَ الْکُفَّارُ ) [ 83 /36 ] أی جوزوا بفعلهم. قال أبو علی : قرأ حمزه والکسائی « هَثُّوِّبَ الْکُفَّارُ « بإدغام اللام فی الثاء والباقون بالإظهار. قال : واستعمل لفظ الثواب بالعقوبه لأن الثواب فی الأصل الجزاء الذی یرجع إلی العامل بعمله وإن کان فی العرف اختص بالنعیم علی الأعمال الصالحه. قوله تعالی : ( أَنْ یَضَعْنَ ثِیابَهُنَ ) [ 24 / 60 ] یرید ما یلبس فوق الثیاب من الملاحف وغیرها. قوله تعالی : ( وَإِذْ جَعَلْنَا الْبَیْتَ مَثابَهً لِلنَّاسِ ) [ 2 / 125 ] أی مرجعا لهم یَثُوبُون إلیه أی یرجعون إلیه فی حجتهم وعمرتهم فی کل عام ، ومنه سمیت « الثَّیِّب » لأنها وُطِئَت مره بعد أخری. قوله تعالی : ( لَمَثُوبَهٌ مِنْ عِنْدِ اللهِ خَیْرٌ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ ) [ 2 / 103 ] أی ثَوَابُ الله خیر مما هم فیه ، وقد علموا ولکن الله سبحانه جهلهم لترکهم العمل بالعلم. قوله تعالی : ( وَمَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها ) [3 / 145 ] یعنی به الغنیمه فی الجهاد ، وإنما سمی الجزاء ثَوَاباً ومَثُوبَهً لأن المحسن یَثُوبُ إلیه أی یرجع وأَثَابَهُمْ أی جازاهم ، وأَثَابَهُ الله مثله وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ سَمِعَ شَیْئاً مِنَ
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الثَّوَابِ ». 

إلخ ، الثَّوَابُ : الجزاء ویکون فی الخیر والشر ، والأول أکثر. وفی اصطلاح أهل الکلام هو نفع المستحق المقارن للتعظیم والإجلال ، وسماع الثواب قیل یحتمل أن یراد مطلق بلوغه إلیه علی سبیل الروایه أو الفتوی أو المذاکره أو نحو ذلک ، کما لو رآه فی کتب الفقه مثلا ، ولیس ببعید. وقد تکرر ذکر التَّثْوِیب فی الحدیث ، قیل هو من باب « ثَابَ » إذا رجع ، فهو رجوع إلی الأمر الأول بالمبادره إلی الصلاه بقوله : « الصلاه خیر من النوم » بعد قوله : « حی علی الصلاه » ، وقیل هو من » ثَوَّب الداعی تَثْوِیباً « ردد صوته. وفی المغرب نقلا عنه : التثویب هو قول المؤذن فی أذان الصبح : « الصلاه خیر من النوم « والمحدث : « الصلاه الصلاه « أو « قامت قامت « 

وَمَا رُوِیَ مِنْ أَنَّ النِّدَاءَ وَالتَّثْوِیبَ فِی الْإِقَامَهِ مِنَ السُّنَّهِ. 

فقد قیل فیه : ینبغی أن یراد بالتَّثْوِیبِ هنا تکرار الشهادتین والتکبیر - کما ذکر ابن إدریس - لا التثویب المشهور. 

وَمَا رُوِیَ عَنْهُ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ التَّثْوِیبِ فَقَالَ : « مَا نَعْرِفُهُ » (1).

فمعناه إنکار مشروعیته لا عدم معرفته. و « الثِّیَاب » جمع ثَوْب ، وهو ما یلبسه الناس من القطن والکتان والصوف والخز والقز ، وأما الستور فلیست من الثِّیَاب - کذا نقل عن بعض أهل اللغه. وجمع الثوب أَثْوُبٌ کأصوع وأَثْوَابٌ وثِیَابٌ بالکسر. والثَّوَّابُ بالتشدید : بائع الثِّیَاب. وثَاب الرجل یَثُوب ثَوْبا وثَوَبَاناً : إذا رجع بعد ذهابه ، ومنه « فَجَعَلَ النَّاسُ یَثُوبُونَ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله ». 

أی یرجعون إلیه. 

وَفِی حَدِیثِ أُمِّ سَلَمَهَ لِعَائِشَهَ : « إِنَّ عَمُودَ الدِّینِ إِذَا مَالَ لَا یُثَابُ بِالنِّسَاءِ ». 

أی لا یعاد إلی استوائه. وثَابَ الماء : إذا اجتمع فی الحوض ومَثَابٌ الحوض : وسطه الذی یَثُوب إلیه الماء إذا استفرغ. ومَثَابُ البئر : مقام الساقی ووسطها ومن هذا حَدِیثُ مِنًی : « اتَّسِعِی فِی فِجَاجِکِ 
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1- الکافی ج3 ص303.




وَاتَّرِعِی ». 

أی امتلئی فی مَثَابِکِ. و « الثَّیِّبُ » یقال للإنسان إذا تزوّج ، وإطلاقه علی المرأه أکثر لأنها ترجع إلی أهلها بغیر الأول. 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا یَبِیتَنَّ رَجُلٌ عِنْدَ ثَیِّبٍ ».

خصّها بالذکر لأن البکر تکون أعصی وأخوف علی نفسها. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَمَهِ : « لَهَا مَا أَثَابَهَا سَیِّدُهَا ».

أی أعطاها و « یُثِیبُ علی الهدیه » یکافئ علیها ، بأن یعوّض عنها. و « ثَوْبَانُ » اسم رجل وحدیثه مشهور (1) 


باب ما أوله الجیم 


(جبب)

فِی الْحَدِیثِ : « الْإِسْلَامُ یَجُبُ مَا قَبْلَهُ ، وَالتَّوْبَهُ تَجُبُ مَا قَبْلَهَا مِنَ الْکُفْرِ وَالْمَعَاصِی وَالذُّنُوبِ ». 

والجَبُ : القطع یقال : جَبَبْتُهُ من باب قتل : قطعته. والجَبُ : قطع الذکر أو ما لا یبقی منه قدر الحشفه ، ومنه « خَصِیٌ مَجْبُوبٌ » مقطوع. و « الجُبُ » بالضم رکیَّه لم تطو ، فإذا طویت فهی بئر ، والجمع جِبَابٌ ، وجَبَبَهٌ کعتبه. وجُبُ یوسف علیه السّلام علی اثنی عشر میلا من طبریه. و « الجُبَّهُ » من الملابس معروفه ، والجمع جُبَبٌ مثل غرفه وغرف. 



(جدب)

فِی الْحَدِیثِ : « إِذَا کَانَتِ الْأَرْضُ مُجْدِبَهً فَانْجُوا عَلَی الدَّوَابِّ ». 

أی مُمْحِلَهً ،
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1- هو أبو عبد الله ثوبان بن بجدر ، وقیل ابن جحدر الصحابی ، وهو من حمیر من الیمن ، ثبت علی ولاء رسول الله صلی الله علیه و آله ولم یزل معه سفرا وحضرا إلی أن توفی رسول الله صلی الله علیه و آله فخرج إلی الشام فنزل إلی الرمله وتوفی بها سنه أربع وخمسین. أسد الغابه ج 1 ص 249.




من « الجَدْبِ » بفتح الجیم وسکون المهمله خلاف الخصب ، یقال : « جَدُبَ البلد « بالضم جُدُوبهً فهو جَدْبٌ. وأَجْدَبَتِ البلاد : قحطت وغلت أسعارها. وأَجْدَبَ القوم : أصابهم الجَدْبُ و « الجِنْدَب » کدرهم : الجَرَاد وفیه لغات : فتح الدال وضمها وکسرها ، وقیل هو ذکر الجراد ، والجمع الجَنَادِب قال سیبویه : ونونه زائده. وجُنْدَب بن السَکَن اسم أبی ذَرٍّ (1) وإسحاق بن جُنْدَبٍ من الرواه ثقه (2)


(جذب)

فِی الْحَدِیثِ : « إِذَا طَلَعَتِ الشَّمْسُ جَذَبَهَا سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ ». 

من الْجَذْبِ : وهو الجر والمد ، وبابه ضرب. وجَذَبْتُ المَاءَ نَفَساً : أوصلته إلی الخیاشیم. وتَجَاذَبُوا الثوب : جَذَبَهُ کل واحد إلی نفسه. وجَاذَبْتُهَا الثوبَ : نازعته إیاه. وجَذَبَ الشهر : مضی عامته. و « الجَذَب » بالتحریک : الجُمَار وشحم النخل. ومنه « کَانَ صلی الله علیه و آله یُحِبُ الجذب ». 

و « الجُوذَاب » بالضم : طعام من سکر وأرز ولحم ، ومنه حَدِیثُ الطِّحَالِ المَشْوِیِّ بالسَّفُّودِ : « یُؤْکَلُ مَا تَحْتَهُ مِنَ الْجُوذَابِ ». 


(جرب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَمَرَنِی أَنْ أَضَعَ عَلَی کُلِ جَرِیبٍ کَذَا ». 

قدر الجَرِیبِ من الأرض بستین ذراعا فی ستین ، والذراع بسبع قبضات ، والقبضه بأربع أصابع ، وعشر هذا الجَرِیبِ یسمی قفیزا ، وعشر هذا القفیز یسمی عُشَیْرا ، وجمع الْجَرِیبِ 
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1- ذکرنا ترجمته فی الجزء الأول من هذا الکتاب ص 128 فراجع.

2- هو أبو إسماعیل إسحاق بن جندب الفرائضی (الفضائری) روی عن أبی عبد الله علیه السّلام ، ذکره أصحابنا فی الرجال ، له کتاب رواه عنه عبیس وغیره. رجال النجاشی ص 56.




« جُرْبَان » و « أَجْرِبَه ». و « الجَرَب » بالتحریک : داء معروف ، یقال : جَرِبَ البعیر جَرَبا - من باب تعب - فهو أَجْرَبُ. وناقه جَرْبَاء وإِبِل أَجْرَب مثل أحمر وحمراء. و « الجِرَابُ » بالکسر : وعاء من إهاب شاه یوعی فیه الحب والدقیق ونحوهما ، ومنه « الجِرَابُ الهروی » ونحوه ، والجمع « جُرُبٌ » مثل کتاب وکتب ، ولا یقال : « جَرَاب » بالفتح. و « الْجَوْرَبُ » لفافه الرجل معرب والجمع « جَوَارِبَهٌ » والهاء للعجمه ، ویقال « الجَوَارِبُ » أیضا. و « الجُرُبَّانُ » بالضم والتشدید : جیب القمیص ، والألف والنون زائدتان ومنه الْحَدِیثُ : « سَعَهُ الْجُرُبَّانِ وَنَبَاتُ الشَّعْرِ فِی الْأَنْفِ أَمَانٌ مِنَ الْجُذَامِ ». 

المُجَرَّب : من عض عودا لیعرف صلابته من خوره ولم یکن عالما به فاطلع علیه بِالتَّجْرِبَهِ - والله عالم بحقائق الأمور فلا یحتاج إلی التَّجْرِبَهِ. و « المُجَرَّبُ » بالتشدید وفتح الراء : الذی قد جَرَّبَتْهُ الأمور وأحکمته. 


(جشب)

فِی الْحَدِیثِ : « کَانَ رَسُولُ اللهِ ص یَأْکُلُ الْجَشِبَ ».

هو بفتح الجیم وسکون الشین : الغلیظ الخشن ، ویقال : « طعام جَشِبٌ » للذی لیس معه إدام. وکل بشیع الطعم جَشِبٌ ، ومنه « کان یأتینا بطعام جَشِبٍ ». والجَشِیبُ من الثیاب : الغلیظ. 


(جعب)

« الجَعْبَه » بالفتح واحده جِعَاب النشاب ، مثل کلبه وکلاب ، ویقال : « جَعَبَات » أیضا مثل سجدات. 


(جلب)

قوله تعالی : ( یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَ ) [33 / 59 ] الجَلابِیبُ جمع جِلْبَابٍ وهو ثوب واسع أوسع من الخمار ودون الرداء تلویه المرأه علی رأسها وتبقی منه ما ترسله علی صدرها ، وقیل : الجِلْبَاب الملحفه کلما یستتر به من کساء أو غیره. وفی القاموس : « الْجِلْبَابُ »
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کسرداب القمیص ، ومعنی ( یُدْنِینَ عَلَیْهِنَّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَ ) أی یرخینها علیهن ویغطین به وجوههن وأعطافهن ، أی أکتافهن. قوله تعالی : ( وَأَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ ) [ 17 / 64 ] هی من الجَلَبَهِ وهی الصیاح ، أی صح علیهم بخیلک ورجلک واحشرهم علیهم ، یقال : « جَلَبَ علی فرسه جَلْباً » من باب قتل : استحثه للعدو وصاح به لیکون هو السابق ، وهو ضرب من الخدیعه ، و « أَجْلِب علیه » لغه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا جَلَبَ وَلَا جَنَبَ وَلَا شِغَارَ فِی الْإِسْلَامِ » (1).

الجلب : الذی یُجْلَب من الخیل یرکض معها ، والْجَنَبُ الذی یقوم فی أعراض الخیل فیصیح بها ، والشِّغَارَ کان الرجل یزوج الرجل فی الجاهلیه ابنته بأخته - کذا فی معانی الأخبار (2). وفِی الْمِصْبَاحِ « لَا جَلَبَ وَلَا جَنَبَ ». 

بفتحتین فیهما فسر بأن رب الماشیه لا یکلف جَلَباً إلی البلد لیأخذ الساعی منها الزکاه ، بل یقال : خذ زکاتها عند المیاه. وقوله : « ولا جَنَبَ » أی إذا کانت الماشیه فی الأفنیه فتترک فیها ولا تخرج إلی المرعی لیخرج الساعی لأخذ الزکاه لما فیه من المشقه ، فأمر بالرفق من الجانبین وقیل : معنی « ولا جَنَبَ » أی لا یُجَنِّبُ أحد فرسا إلی جانبه فی السباق فإذا قرب إلی الغایه انتقل فیها فسبق صاحبه ، وقیل غیر ذلک - انتهی. و « جَلَبَ الشیء جَلْباً » من باب ضرب وقتل. و « الجَلَبُ » بفتحتین : ما تَجْلِبُهُ من بلد إلی بلد ، فعل بمعنی مفعول. والجَلَّاب : الذی یشتری الغنم وغیرها من القری ویجیء بها ویبیعها بالمدینه ویتوسع به فیطلق أیضا علی الذی یَجْلِبُ الأرزاق إلی البلدان ، ومنه « الجالب مرزوق والمحتکر ملعون ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا بَأْسَ أَنْ یَبِیعَ 
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1- الکافی ج 5 ص360.

2- انظر ص 274.




الرَّجُلُ الْجَلَبَ ». 

وهو الذی یُجْلَبُ من بلد إلی بلد. وفِیهِ أَیْضاً : « لَا تَتَلَقَّوُا الْجَلَبَ ».

أی المَجْلُوبَ الذی جاء من بلده للتجاره. 

وَفِی حَدِیثِ مَکَّهَ : « إِنَّ الْحَطَّابِینَ وَالْمُجْتَلِبَهَ أَتَوُا النَّبِیَّ فَأَذِنَ لَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوهَا حَلَالاً ». 

والمراد بِالْمُجْتَلِبَهِ الذین یَجْلِبُون الأرزاق.

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا صَارَ التَّلَقِّی أَرْبَعَ فَرَاسِخَ فَهُوَ جَلَبٌ ». 

و « جُلْبَه » بضم الجیم وسکون اللام : الجلده تعلو الجرح عند البرء. و « جَلَبَهُ الرجال » بفتح الثلاثه : اختلاط الأصوات. وجَلَبْتُ الشیءَ جَلْباً : أخذته. ومنه الدُّعَاءُ « وَاجْلِبْنِی إِلَی کُلِّ عَمَلٍ أَوْ قَوْلٍ أَوْ فِعْلٍ یُقَرِّبُنِی مِنْکَ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « مَنْ أَحَبَّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ فَلْیَتَّخِذْ لِلْفَقْرِ جِلْبَاباً » (1). 

أی لیزهد فی الدنیا ولیصبر علی الفقر والقله ، وکنی بالجِلْبَاب عن الصبر لأنه یستر الفقر کما یستر الجِلْبَابُ البدن ، وقیل إنما کنی به عن اشتماله بالفقر ، أی فلیلبس إزار الفقر ، ویکون منه علی حاله تعمه وتشمله لأن الغناء من أحوال أهل الدنیا ، ولا یتهیأ الجمع بین حب الدنیا وحب أهل البیت علیهم السّلام . وفِیهِ « مَنْ أَلْقَی جِلْبَابَ الْحَیَاءِ فَلَا غِیْبَهَ لَهُ » (2).

کنی بالحیاء عن الثوب لأنه یستر الإنسان من المعایب کما یستر الثوب البدن ، ومعنی لا غیبه له جواز اغتیابه فی الظاهر. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ عَلِیٌّ علیه السّلام إِذَا اغْتَسَلَ مِنَ الْجَنَابَهِ دَعَا بِشَیْءٍ مِنْ الْجُلَّابِ فَأَخَذَ بِکَفِّهِ الْجُلَّابَ ». 

الجُلَّاب کرمان : ماء الورد ، معرب - قاله فی القاموس. وفیه دلاله علی استحباب استعماله. 


(جنب)

قوله تعالی : ( وَإِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا ) [ 5 / 6 ] الجُنُب بضمتین : من 
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1- سفینه البحار ج 1 ص 164 وفیه » فلیُعِدَّ للفقر ».

2- تحف العقول ص 44.




أصابته جَنَابَهٌ ، أعنی نجاسه وهمیه من خروج منی أو جماع ، سمی جُنُباً لِاجْتِنَابِهِ مواضع الصلاه ، یقال : أَجْنَبَ الرجل وجَنُبَ - کقرب - فهو جُنُب. و ( الْجارِ الْجُنُبِ ) [ 4 /36 ] یرید جارک من قوم آخرین. قوله ( وَالصَّاحِبِ بِالْجَنْبِ ) أی الرفیق فی السفر لأنه یحصل بجَنْبِهِ. قوله : ( وَإِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ دَعانا لِجَنْبِهِ ) [ 10 / 12 ] - الآیه. قال الشیخ أبو علی : قوله ( لِجَنْبِهِ ) فی موضع الحال ، أی مضطجعا ، والمعنی أنه لا یزال داعیا لا یفتر فی الدعاء حتی یزول عنه الضر ، فهو یدعو فی حالاته کلها یستدفع البلاء ( فَلَمَّا کَشَفْنا ) أی أزلنا ( عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ ) أی مضی علی طریقه الأول قبل أن مسه الضر کأنه لا عهد له به. قوله : ( وَاجْنُبْنِی وَبَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ ) [ 14 /35 ] أی نجنی ، من قولهم « جَنَبْتُ الرجل الشر » من باب قعد : نجیته عنه وأبعدته ، وجَنَّبْتُهُ بالتثقیل مبالغه ، وهذا الدعاء فی حقه لزیاده العصمه وفی حق بنیه من صلبه ، فلا یرد أن کثیرا من بنیه قد عبدوا الأصنام. وقیل إن دعاءه لمن کان مؤمنا من بنیه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَجَنِّبْنِی الْحَرَامَ ». 

أی بعدنی عنه ونحنی. و « جَنِّبُوا مَسَاجِدَکُمُ النَّجَاسَهَ ».

أی نحوا عن مساجدکم وأبعدوها عنها ، وکأنه من باب القلب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَوَضَّئُوا مِنْ سُؤْرِ الْجُنُبِ إِذَا کَانَتْ مَأْمُونَهً ». 

یرید المرأه الجُنُبَ ، وهذا اللفظ مما یستوی فیه الواحد والاثنان والجماعه والمذکر والمؤنث. وفِیهِ « لَا یُجْنِبُ الثَّوْبُ الرَّجُلَ وَلَا یُجْنِبُ الرَّجُلُ الثَّوْبَ ». 

یرید أن هذین ونحوهما لا یضر ملامسه شیء منهما بحیث یوجب الغسل أو الغسل. و « جَنْبُ الإنسان « بالفتح فالسکون ما تحت إبطه إلی کشحه ، والجمع « جُنُوبٌ » کفلس وفلوس ، ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « أَضَعُ جَنْبَیِ وَأَنَامُ ». 

وقَوْلُهُ : « أُوذِیَ فِی جَنْبِکَ ».

جَنْبُ الله : طاعته عن الصدوق ، وأمره عن ابن
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عرفه ، وقربه وجواره عن الفراء. 

وَقَوْلُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « أَنَا جَنْبُ اللهِ ». 

یأتی علی المعانی کلها ،ومثله قَوْلُ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام : « نَحْنُ جَنْبُ اللهِ » ، « نَحْنُ یَدُ اللهِ ».

و « فی جَنْبِ الله » أی ذات الله. و « ذات الجَنْبِ » عله صعبه ، وهی ورم حام یعرض للحجاب المستبطن الأضلاع داخل جَنْبَیْهِ. و « المَجْنُوبُ » الذی به تلک العله. وفی المجمع « ذَاتُ الجَنْبِ » الدُّبَیْلَهُ والدُّمَّلَهُ الکبیره التی تظهر فی باطن الجَنْبِ وتتفجر إلی داخل وقلما یسلم صاحبها ، و « ذی الجَنْبِ » من اشتکی جَنْبَهُ بسبب الدبیله. و « الجَنْبُ » الناحیه ، وکذا الجَانِبُ ، وهو أحد نواحی الشیء. و « فلان لین الجَانِب » أی سهل القرب. و « المُجَانَبَهُ » ضد المخالطه. و « أَجْنَبِیٌ » غریب لیس بقریب. واجْتَنَبْتُ الشیء : اعتزلته ، وتَجَنَّبْتُهُ : اجْتَنَبْتُهُ. و « ریح الجَنُوبِ » مر ذکرها. و « سحابه مَجْنُوبَهٌ « إذا هبت بها الجَنُوبُ. و « عَاصِفَهٍ جَنَابِیَّهٍ ».

فی حدیث الاستسقاء کأنه یرید الریاح الجَنُوبِیَّه ، فإنها تکسر السحاب وتلحقه روادفه ، بخلاف الشمالیه فإنها تمزقه. و « الجَنِیبَهُ » الدابه تقاد ، ومنه جَنَّبْتُ الدابه : إذا قُدْتَها إلی جَنْبِکَ ، والجمع الجَنَائِب. وکل طائع مُنْقَادٍ جَنِیبٌ ، ومنه حَدِیثُ الْأَذَانِ « یَقُودُونَ جَنَائِبَ مِنْ نُورٍ ». 

و « الجَنَابُ » بالفتح : الفِنَاء وما قرب من محله القوم ، والجمع أَجْنِبَهٌ. و « فرس طوع الجِنَابِ » بالکسر : إذا کان سلس القیاد. 


(جوب)

قوله تعالی : ( وَثَمُودَ الَّذِینَ جابُوا الصَّخْرَ بِالْوادِ ) [ 89 / 9 ] أی خرقوا الصخر واتخذوا فیه بیوتا ، أو قطعوا الصخر واتخذوا منه بیوتا ، من جَابَ
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یَجُوبُ : إذا خرق وقطع. قوله تعالی : ( فَلْیَسْتَجِیبُوا لِی ) [ 2 / 186 ] أی إنی أدعوهم إلی طاعتی فلیطیعوا لی ( وَلْیُؤْمِنُوا بِی ) لکی یهتدوا بإصابه الحق. قوله : و ( اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَلِلرَّسُولِ ) [ 8 / 24 ] أی أَجِیبُوا الله فیما یأمرکم به إذا دعاکم. قوله تعالی : ( إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَالْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللهُ ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ ) [ 6 /36 ] قال المفسر : هو خطاب للنبی صلی الله علیه و آله حین أعرض الکفار عن التصدیق به وکذبوه ، وتقدیره إنما یَسْتَجِیب لک المؤمن السامع للحق ، وأما الکافر فهو بمنزله المیت فلا یُجِیب إلی أن یبعثه الله یوم القیامه فیلجئه إلی الإیمان. وقیل معناه إنما یَسْتَجِیب من کان قلبه حیا ، فأما من کان قلبه میتا فلا. والله ( قَرِیبٌ مُجِیبٌ ) [ 11 / 61 ] أی مُسْتَجِیبٌ الدعاء من أولیائه. قال تعالی : ( أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ ) [ 27 / 62 ] والْمُجِیبُ الذی یقابل الدعاء والسؤال بالقبول والعطاء ، وهو اسم فاعل من أَجَابَ یُجِیبُ. 

[ جیب ] (1) 

قوله تعالی : و ( اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ ) [ 28 /33 ] أی أدخلها فیه ، والجَیْبُ : القمیص ، یقال : جُبْتُ القمیص أَجُوبُهُ وأَجِیبُهُ : إذا قوَّرْت جَیْبَهُ ، ویقال الجَیْبُ هنا القمیص. قوله تعالی : ( وَلْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلی جُیُوبِهِنَ ) [ 24 /31 ] لأنها کانت واسعه تبدو منها نحورهن ، ویجوز أن یراد بالجُیُوب هنا الصدور. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَنْسَکُ النَّاسِ أَنْصَحُهُمْ جَیْباً » (2). 

أی آمنهم ، من قولهم « رجل ناصح الجَیْبِ » أی لا غشّ فیه. 

[ جوب ] 

وَفِی حَدِیثِ إِبْرَاهِیمَ علیه السّلام فِی الْأَذَانِ لِلْحَجِ : « فَأَجَابَهُ مَنْ کَانَ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ وَأَرْحَامِ النِّسَاءِ : لَبَّیْکَ اللهُمَ 
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1- قد خلط فی الکتاب بین مادّه » جوب » و « جَیْبُ » ، ونحن قد أضفنا هذا العنوان لیکون فارقا بین هاتین المادتین.

2- الکافی ج 2 ص 163.




لَبَّیْکَ » (1). 

یقال : أَجَابه بِجَوَابٍ إِجَابَهً. وَجَوْبُ الکلام : رَدِیدُهُ ، والجمع « أَجْوِبَه » و « جَوَابَاتٌ ». قیل : وفی الحدیث إشاره لطیفه ، هی أن إِجَابَه من کان فی الأصلاب والأرحام إشاره إلی ما کتب بقلم القضاء فی اللوح المحفوظ من طاعه المطیع لهذه الدعوه علی لسان إبراهیم علیه السّلام ومن بعده من الأنبیاء. و « جَاوَبَه » من الجَوَابِ. و « المُجَاوَبَه » التَّجَاوُب. واسْتَجَابَ له واستَجَابَهُ : أی أَجَابَهُ. ومنه الْحَدِیثُ : « مَا مِنْ مُسْلِمٍ یَدْعُو بِدُعَاءٍ إِلَّا اسْتُجِیبَ لَهُ ، فَإِمَّا أَنْ یُعَجَّلَ لَهُ فِی الدُّنْیَا أَوْ یُدَّخَرَ لَهُ فِی الْآخِرَهِ ، وَإِمَّا أَنْ یُکَفَّرَ مِنْ ذُنُوبِهِ ». 

وجُبْتُ البلاد أَجُوبُها وأَجِیبُها : إذا قطعتها. و « الجَوْبَه » الحفره المستدیره الواسعه ، ومنه « حَتَّی صَارَتِ الْمَدِینَهُ مِثْلَ الجَوْبَه ».


باب ما أوله الحاء 


(حبب)

قوله تعالی : ( أَحْبَبْتُ حُبَّ الْخَیْرِ عَنْ ذِکْرِ رَبِّی ) [38 /32 ] أی آثرت حُبَ الخیل عن ذکر ربی ، وسمیت الخیل الخیر لما فیها من المنافع ، یشهد له 

قَوْلُهُ « الْخَیْلُ مَعْقُودٌ بِنَوَاصِیهَا الْخَیْرُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ». 

قوله : ( فَإِنَّ اللهَ لا یُحِبُ الْکافِرِینَ ) [3 /32 ] أی لا یغفر لهم. 

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَیُحِبُّونَهُ أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ ) [ 5 / 54 ] قِیلَ نَزَلَتْ فِی أَهْلِ الْبَصْرَهِ ، نُقِلَ ذَلِکَ عَنِ 
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1- فی الکافی ج 4 ص 206 : « فلبّی النّاس فی أصلاب الرّجال لبّیک داعی الله لبّیک داعی الله ».




الصَّادِقِ علیه السّلام وَعَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ یَوْمَ الْجَمَلِ : « وَاللهِ مَا قُوتِلَ أَهْلُ هَذِهِ الْآیَهِ حَتَّی الْیَوْمِ » وَتَلَا هَذِهِ الْآیَهَ. 

وقیل هی أعم من ذلک وإنما هی خطاب لکافه المؤمنین ، وقَوْلُ عَلِیٍّ علیه السلام : « مَا قُوتِلَ أَهْلُ هَذِهِ الْآیَهِ حَتَّی الْیَوْمِ ». 

حق ، فإن منکری إمامته من المتقدمین لم یقع بینه وبینهم قتال ، بل أول قتال وقع له بعد وفاه رسول الله صلی الله علیه و آله هو حرب الجمل ، فلذلک قال ما قال. وقوله تعالی : ( فَسَوْفَ یَأْتِی اللهُ ) الآیه قیل هذان الوصفان مع باقی الصفات المذکوره فی الآیه الشریفه نصوص علی أن علیا علیه السلام هو المراد ، ولذلک أردفه بقوله : ( إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللهُ وَرَسُولُهُ ) - الآیه. قوله : ( یُحِبُّهُمْ وَیُحِبُّونَهُ ) قیل مَحَبَّه الله للعباد إنعامه علیهم وأن یوفقهم لطاعته ویهدیهم لدینه الذی ارتضاه ، وحُبُ العباد لله أن یطیعوه ولا یعصوه. وقیل : مَحَبَّهُ الله صفه من صفات فعله ، فهی إحسان مخصوص یلیق بالعبد ، وأما مَحَبَّهُ العبد لله تعالی فحاله یجدها فی قلبه یحصل منها التعظیم له وإیثار رضاه والاستئناس بذکره وعن بعض المحققین : مَحَبَّهُ الله للعبد کشف الحجاب عن قلبه وتمکینه من أن یطأ علی بساط قربه ، فإن ما یوصف به سبحانه إنما یؤخذ باعتبار الغایات لا المبادیء ، وعلامه حُبِّهِ للعبد توفیقه للتجافی عن دار الغرور والترقی إلی عالم النور والأنس بالله والوحشه ممن سواه وصیروره جمیع الهموم هما واحدا. 

قَالَ فِی الْکَشَّافِ : وَعَنِ الْحَسَنِ زَعَمَ أَقْوَامٌ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله أَنَّهُمْ یُحِبُّونَ اللهَ فَأَرَادَ أَنْ یَجْعَلَ لِقَوْلِهِمْ تَصْدِیقاً مِنْ عَمَلٍ. 

فمن ادعی محبته وخالف سنه رسول الله صلی الله علیه و آله فهو کذاب وکتاب الله یکذبه ، وإذا رأیت من یذکر مَحَبَّهُ الله ویصفق بیدیه مع ذکرها ویطرب وینعر ویصعق فلا تشک أنه لا یعرف ما الله ولا یدری ما مَحَبَّهُ الله ، وما تصفیقه وطربه ونعرته وصعقته إلا أنه تصور فی نفسه الخبیثه صوره مستملحه معشقه فسماها الله بجهله وزعارته ثم صفق وطرب ونعر وصعق علی
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تصورها ، وربما رأیت المنی قد ملأ إزار ذلک المحب عند صعقته وحمقی العامه حوله قد ملئوا أرداءهم بالدموع لما رققهم من حاله (1). قوله : ( نَحْنُ أَبْناءُ اللهِ وَأَحِبَّاؤُهُ ) [ 5 / 18 ] أی أشیاع ابنیه المسیح وعزیر ، أو مقربون عنده قرب الأولاد من والدهم. قوله : ( وَالْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ وَالرَّیْحانُ ) [ 55 / 12 ] قال المفسر : الحَبُ الحنطه والشعیر [ والحُبُوب ] ، والعصف التبن ، والریحان ما یؤکل منه (2). قوله : ( وَحَبَ الْحَصِیدِ ) [ 50 / 9 ] فسر بالحنطه. قوله : ( یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ ) [ 14 /3 ] أی یختارونها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا أَحْبَبْتُ عَبْدِی کُنْتُ سَمْعَهُ الَّذِی یَسْمَعُ بِهِ ». 

إلی آخره. قیل أی أجعل سلطان حُبِّی غالبا علیه حتی یسلب عنه الاهتمام بشیء غیر ما یئوب به إلی ، فیصیر منخلعا عن الشهوات ذاهلا عن الحظوظ واللذات ، فلا یری إلا ما یُحِبُّه ولا یسمع إلا ما یُحِبُّه ولا یعقل إلا ما یُحِبُّه ، ویکون الله سبحانه فی ذلک له یدا مؤیدا وعونا ووکیلا ، یحمی سمعه وبصره ویده ورجله عما لا یرضاه - انتهی وهو جید. وذکر بعض الشارحین أن هذا مبالغه فی القرب وبیان لاستیلاء سلطان المَحَبَّهُ علی ظاهر العبد وباطنه وسره وعلانیته ، فالمراد أنی إذا أَحْبَبْتُ عبدی جذبته إلی محل الأنس وصرفته إلی عالم القدس ، فصیرت فکره مستغرقا فی أسرار الملکوت وحواسه مقصوره علی اجتذاب أنوار الجبروت ، فثبت حینئذ فی مقام القرب قدمه وتمیز بِالْمَحَبَّهِ لحمه ودمه إلی أن یغیب عن نفسه ویذهل عن حسه 
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1- لم نجد هذا الکلام المنقول عن الحسن فی الکشاف وإن کان یذکر فیه طرفا من مخازی الصوفیه وادعاءاتهم الباطله فی تفسیر الآیه المذکوره - انظر الکشاف ج 1 ص 502.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص 658.




حتی أکون بمنزله سمعه وبصره - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ یُحِبُ مِنَ الْخَیْرِ مَا تُعُجِّلَ ». 

أی یرضی به ولا یکرهه. وفِیهِ « لَا تَرَوْنَ مَا تُحِبُّونَ حَتَّی تَخْتَلِفَ بَنُو فُلَانٍ فِیمَا بَیْنَهُمْ ، فَإِذَا اخْتَلَفُوا طَمِعَ النَّاسُ وَتَفَرَّقَتِ الْکَلِمَهُ وَخَرَجَ السُّفْیَانِیُّ ». 

وتوضیح الحدیث - علی ما نقل - هو أن بنی فلان یرید بهم بنی العباس لم تنفق الملوک علی خلیفه وهذا معنی تفرق الکلمه ثم ینتهی بعد مده مد یده إلی خروج السفیانی ثم إلی ظهور المهدی علیه السّلام . و « الْحُبُ » بضم الحاء : الْمَحَبَّهُ ، وبکسرها الْحَبِیبُ. وحُبِّبَ إلی الشیء نقیض کُرِه. ومن کلام بعضهم « کل ذنب مَحْبُوبٍ » ومعنی کونه مَحْبُوباً میل النفس إلیه ، فإذا قوی المیل سمی عشقا. وحَبَبْتُهُ أَحِبُّه من باب ضَرَبَ ، والقیاس أَحُبُّهُ بالضم لکنه غیر مستعمل. وأَحَبُّهُ من باب تَعِبَ لغه. « تَحَابُّوا « أی أَحَبَ کل واحد منهم صاحبه. و « تَحَابَّا فی الله » اجتمعا علیه بعمل صالح. ومِنْهُ « أَیْنَ الْمُتَحَابُّونَ بِجَلَالِی ». 

أی بعظمتی وطاعتی فی الدنیا ، والجلال : العظمه. وفِیهِ « حُبُ الرَّسُولِ مِنَ الْإِیمَانِ ». 

والمراد اتباعه ، فلا یرد أن الْحُبَ أمر طبیعی لا یدخل فیه الاختیار ، وممکن أن یراد الْحُبُ العقلی لا الطبیعی النفسی ، کالمریض یکره الدواء ویمیل إلیه لما فیه من النفع ، فکذا النبی صلی الله علیه و آله لما فیه من صلاح الدارین ، ومن أعلی درجات الإیمان وتمامه أن یکون طبعه تابعا لعقله فی حُبِّهِ. 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ الْمُبَارَکِ قَالَ : قَالَ رَجُلٌ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام : حَدِیثٌ یُرْوَی أَنَّ رَجُلاً قَالَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام : إِنِّی أُحِبُّکَ. فَقَالَ لَهُ : أَعِدَّ لِلْفَقْرِ جِلْبَاباً. فَقَالَ : لَیْسَ هَکَذَا قَالَ إِنَّمَا قَالَ لَهُ « أَعْدَدْتَ لِفَاقَتِکَ جِلْبَاباً ». 

یعنی یوم القیامه (1).

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ بَیْنَ الْفَرِیقَیْنِ 
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1- انظر الکتاب ص 182.




« حُبُ عَلِیٍّ حَسَنَهٌ لَا تَضُرُّ مَعَهَا سَیِّئَهٌ وَبُغْضُهُ سَیِّئَهٌ لَا تَنْفَعُ مَعَهَا حَسَنَهٌ » (1). 

الظاهر أن المراد بالحُبِ الحُبُ الکامل المضاف إلیه سائر الأعمال لأنه هو الإیمان الکامل حقیقه وأما ما عداه فمجاز ، وإذا کان حُبُّهُ إیمانا وبغضه کفرا فلا یضر مع الإیمان الکامل سیئه بل تغفر إکراما لعلی علیه السّلام ولا تنفع مع عدمه حسنه إذ لا حسنه مع عدم الإیمان. وقد سبق فی « عصی « کلام للزمخشری فی توجیه « لَأُدْخِلُ الْجَنَّهَ مَنْ أَطَاعَ عَلِیّاً وَإِنْ عَصَانِی ». 

نافع فی هذا المقام. و « الحُبُ » بالضم : الجره الضخمه ، والجمع حِبَبَه وحِبَابٌ کعنبه وکتاب. والحَبَّهُ من الشیء : القطعه منه. والحَبَّاتُ جمع حَبَّه. 

وَفِی حَدِیثِ مَاءِ التَّغْسِیلِ « وَأَلْقِ فِیهِ حَبَّاتِ کَافُورٍ » (2). 

والحَبَّهُ واحده حَبِ الحنطه ونحوها من الحُبُوبِ التی تکون فی السنبل والأکمام ، والجمع حُبُوبٌ کفلس وفلوس. 

وَمِنْ صِفَاتِهِ صلی الله علیه و آله « یَفْتَرُّ عَنْ مِثْلِ حَبِ الْغَمَامِ » (3). 

شبه به ثغره صلی الله علیه و آله یرید به البرد. » وحَبُ القرع « قیل هو دود عریض یشبه حَبَ القرع ، والأشبه أنه لیس بدود بل هو الحَبَّه السوداء الشونیز فی المشهور وهو حَبٌ معروف. وقیل : الخردل. وقیل الحَبَّهُ الخضراء وهو البطم. و « حَبَابُ الماء » بالفتح : معظمه. وحَبَاب نفحاته التی تعلوه. و « حَبَابُک أن تفعل کذا « أی غایتک. 

وَفِی صِفَهِ أَهْلِ الْجَنَّهِ « یَصِیرُ طَعَامُهُمْ إِلَی رَشْحٍ مِثْلِ حَبَابِ الْمِسْکِ ». 

هو الطل الذی یصیر علی النبات ، شبه رشحهم به مجازا ، وأضیف إلی المسک لیثبت له طیب الرائحه. والاسْتِحْبَابُ کالاستحسان. 


(حجب)

قوله تعالی : ( حَتَّی تَوارَتْ بِالْحِجابِ ) [38 /32 ] هو هاهنا الأفق ، 
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1- البحار ج 9 ص 401.

2- الکافی ج3 ص 142.

3- مکارم الأخلاق ص 11.




والمعنی حتی غابت الشمس فی الأفق واستترت به. قوله : ( وَبَیْنَهُما ) أی بین الجنه والنار أو بین أهلها حِجابٌ [ 7 / 46 ] یعنی سورا ، والحِجَاب : الحاجز. قوله : ( وَمِنْ بَیْنِنا وَبَیْنِکَ حِجابٌ ) [ 41 / 5 ] مثله. 

وَفِی وَصْفِهِ تَعَالَی « حِجَابُهُ النُّورُ ». 

ویشیر بذلک إلی أن حِجَابَه خلاف الحُجُب المعهوده ، فهو تعالی مُحْتَجِبٌ عن الخلق بأنوار عزه وجلاله وسعه عظمته وکبریائه وذلک هو الحِجَابُ الذی تدهش دونه العقول وتذهب الأبصار وتنحسر البصائر ، ولو کشف ذلک الحِجَابُ فتجلی بما وراءه من حقائق الصفات وعظمه الذات لم یبق مخلوق إلا احترق ولا معظور (1) إلا اضمحل ، وأصل الحِجَابِ الستر الحائل بین الرائی والمرئی ، وهو هناک راجع إلی منع الأبصار من الإبصار بالرؤیه له بما ذکر ، فقام ذلک المنع مقام الستر الحائل فعبر به عنه. و « محمد صلی الله علیه و آله حِجَابُ الله » أی ترجمانه ، وجمعه حُجُبٌ ککتاب وکتب. و « احْتَجَبَ الله دون حاجته » احْتِجَابِ الله أن یمنع حوائجه ویخیب آماله فی الدنیا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « حُجِبَتِ الْجَنَّهُ بِالْمَکَارِهِ وَالنَّارُ بِالشَّهَوَاتِ ». 

یعنی لا یوصل إلی الجنه إلا بارتکاب المکروهات والنار إلا بالشهوات. وحَجَبَهُ حَجْباً من باب قتل : منعه ومنه ، الحَاجِبُ وجمعه « حُجَّاب » بالتشدید. ومنه الحُجُبُ فی الفرائض ، ومِنْهُ « الْإِخْوَهُ یَحْجُبُونَ الْأُمَّ إِلَی السُّدُسِ ». 

ومِنْهُ « کُلَّمَا حَجَبَ اللهُ عِلْمَهُ عَنِ الْعِبَادِ فَهُوَ مَوْضُوعٌ عَنْهُمْ ». 

والحَاجِبُ : الشعر النابت علی عظم العین ، ویقال له « حَاجِبُ العین ». والحَاجِبَانِ : العظمان مع شعرهما ولحمهما ، والجمع الحَوَاجِبُ. وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله « أَزَجُ الْحَوَاجِبِ » (2). 

ولم یقل الحَاجِبَیْنِ ، فهو علی معنی من 
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1- المعظور : سییء الخلق.

2- مکارم الأخلاق ص 9.




یوقع علی التثنیه الجمع ، ویحتج له بقوله تعالی : ( وَکُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ ) ویرید سلیمان وداود. 

وَحَاجِبُ بْنُ زُرَارَهَ أَتَی کِسْرَی فِی جَدْبٍ أَصَابَهُمْ بِدَعْوَهِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله یَسْتَأْذِنُهُ لِقَوْمِهِ أَنْ یَصِیرُوا فِی نَاحِیَهٍ مِنْ بِلَادِهِ ، فَقَالَ : إِنَّکُمْ مَعَاشِرَ الْعَرَبِ غُدُرٌ حُرُصٌ فَإِنْ أَذِنْتُ لَکُمْ أَفْسَدْتُمُ الْبِلَادَ وَأَغَرْتُمْ عَلَی الْعِبَادِ. قَالَ حَاجِبٌ : إِنِّی ضَامِنٌ لِلْمَلِکِ أَنْ لَا یَفْعَلُوا. قَالَ : فَمَنْ لِی بِأَنْ تَفِیَ؟ قَالَ : أَرْهَنُکَ قَوْسِی. قَالَ : فَضَحِکَ مَنْ حَوْلَهُ. فَقَالَ کِسْرَی : مَا کَانَ لِیُسَلِّمَهَا أَبَداً ، فَقَبِلَهَا مِنْهُ وَأَذِنَ لَهُمْ ، فَلَمَّا مَاتَ حَاجِبٌ ارْتَحَلَ ابْنُهُ عُطَارِدٌ (1) إِلَی کِسْرَی فَطَلَبَ قَوْسَ أَبِیهِ فَرَدَّهَا عَلَیْهِ وَکَسَاهُ حُلَّهً ، فَلَمَّا رَجَعَ أَهْدَاهَا إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله فَبَاعَهَا مِنْ یَهُودِیٍّ بِأَرْبَعَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیهما السّلام وَقَدْ جَاءَ [ إِلَی ] رَجُلٍ مِنْ مَوَالِیهِ یَسْتَقْرِضُهُ عَشَرَهَ آلَافِ دِرْهَمٍ إِلَی مَیْسَرَهٍ فَقَالَ : « وَلَکِنْ أُرِیدُ وَثِیقَهً « قَالَ : فَنَتَفَ لَهُ مِنْ رِدَائِهِ هُدْبَهً (2) فَقَالَ : هَذِهِ الْوَثِیقَهُ. قَالَ : فَکَأنَّ مَوْلَاهُ کَرِهَ ذَلِکَ فَغَضِبَ وَقَالَ : أَنَا أَوْلَی بِالْوَفَاءِ أَمْ حَاجِبُ بْنُ زُرَارَهَ؟ فَقَالَ : أَنْتَ أَوْلَی بِذَلِکَ مِنْهُ. قَالَ : فَکَیْفَ حَاجِبُ بْنُ زُرَارَهَ یَرْهَنُ قَوْساً وَإِنَّمَا هِیَ خَشَبَهٌ عَلَی مِائَهِ جِمَالَهٍ وَهُوَ کَافِرٌ فَیَفِی وَأَنَا لَا أَفِی بِهُدْبَهِ رِدَائِی؟. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « تُصَلِّی الْمَغْرِبَ حِینَ تَغِیبُ الشَّمْسُ حِینَ یَغِیبُ حَاجِبُهَا ». 

قیل یرید بحاجبها طرفها الأعلی من قرصها. قیل : سمی بذلک لأنه أول ما یبدو منها کحاجب الإنسان. « والحَجَبَهُ » جمع حَاجِبِ : البیت ، وهو المانع عن رؤیه الْمَحْجُوبِ عنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « وَإِنَّمَا یُسْتَحَبُّ الْهَدْیُ إِلَی الْکَعْبَهِ لِأَنَّهُ یَصِیرُ إِلَی الْحَجَبَهِ ». 

کذا فی أکثر النسخ وفِی بَعْضِهَا « وَإِنَّمَا لَا یُسْتَحَبُّ ». 

وهو أقرب.

وَفِی الدُّعَاءِ » عِبَادُکَ الْمُحْتَجِبُونَ 
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1- انظر ترجمه عطارد هذا فی أسد الغابه ج3 ص 411.

2- الهدبه بفتح الهاء وسکون الدّالّ : الشّعره.




بغیبک ». یرید بهم الملائکه. 


(حدب)

قوله تعالی : ( وَهُمْ مِنْ کُلِ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ ) [ 21 / 96 ] الحَدَبُ بالتحریک : المرتفع من الأرض ، ومعناه یظهرون 

من غلیظ الأرض ومرتفعها. ومنه « حَدِبَ حَدَباً » من باب تعب : إذا خرج ظهره وارتفع عن الاستواء ومنه رجل أَحْدَبُ وامرأه حَدْبَاءُ ، والجمع حُدْبٌ کأحمر وحمراء وحمر. وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ (ره) قَالَ : إِذَا کَانَ فِی آخِرِ الزَّمَانِ خَرَجَ یَأْجُوجُ وَمَأْجُوجُ إِلَی الدُّنْیَا وَیَأْکُلُونَ النَّاسَ (1). 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر (الحُدَیْبِیَه) بالتخفیف عند الأکثر ، وهی بئر بقرب مکه علی طریق جده دون مرحله ثم أطلق علی الموضع. ویقال نصفه فی الحل ونصفه فی الحرم (2). وحَدِبَ علیه : إذا عطف. وأَحْدَبُهُم علی المسلمین : أعطفهم وأشفقهم. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَعُوضَهِ : « یَعْلَمُ اللهُ تَعَالَی مِنْهَا مَوْضِعَ النَّشْؤِ وَالْعَقْلِ وَالشَّهْوَهِ لِلسَّفَادِ وَالْحَدَبِ عَلَی نَسْلِهَا ». 

أی التعطف والتحنن - فسبحانه من علیم خبیر. وآله الحَدْبَاء : النعش قال الشاعر : 

کل ابن أنثی وإن طالت سلامته 

یوما علی آله الحَدْبَاءِ محمول 


(حرب)

قوله تعالی : ( فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللهِ ) [ 2 / 279 ] أی اعلموا ذلک واسمعوه وکونوا علی إذن منه ، ومن قرأ فَأْذِنُوا بِحَرْبٍ بکسر الذال أی أعلموا غیرکم ذلک. قوله ( حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها ) [ 47 / 4 ] أی المحاربون. 
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1- انظر التفسیر ص 433.

2- الحدیبیه بضم الحاء وفتح الدال ویاء ساکنه وباء موحده مکسوره ویاء مفتوحه خفیفه - وقیل مشدده - وآخرها هاء. قیل التثقیل خطأ ، وقیل کل صواب أهل المدینه یثقلونها وأهل العراق یخففونها. انظر مراصد الاطلاع ص386.




قوله : ( إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللهَ وَرَسُولَهُ ) [ 5 /33 ] الآیه. قیل : مُحَارَبَه الله ورسوله مُحَارَبَه المسلمین ، جعل مُحَارَبَتِهِم کمُحَارَبَتِهِ ومُحَارَبَهُ رسوله تعظیما للفعل. وعند الفقهاء کل من جرد السلاح لإخافه الناس فی بر أو بحر لیلا أو نهارا ضعیفا کان أو قویا من أهل الریبه أو لم یکن ذکرا کان أو أنثی فهو مُحَارِب. وفِی حَدِیثِ عُبَیْدِ اللهِ الْمَدَائِنِیِّ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام : جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی : ( إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللهَ وَرَسُولَهُ وَیَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ) قَالَ : فَعَقَدَ بِیَدِهِ فَقَالَ : « یَا عَبْدَ اللهِ خُذْهَا أَرْبَعاً بِأَرْبَعٍ » ثُمَّ قَالَ : « إِذَا حَارَبَ اللهَ وَرَسُولَهُ وَسَعَی فِی الْأَرْضِ فَسَاداً فَقَتَلَ قُتِلَ وَإِنْ قَتَلَ وَأَخَذَ قُتِلَ وَصُلِبَ ، وَإِنْ أَخَذَ الْمَالَ وَلَمْ یَقْتُلْ قُطِعَتْ یَدُهُ وَرِجْلُهُ مِنْ خِلَافٍ وَإِنْ حَارَبَ اللهَ وَرَسُولَهُ وَسَعَی فِی الْأَرْضِ فَسَاداً وَلَمْ یَقْتُلْ وَلَمْ یَأْخُذْ مِنَ الْمَالِ نُفِیَ فِی الْأَرْضِ » (1). 

وقد سبق کیفیه النفی. قوله : ( کُلَّما دَخَلَ عَلَیْها زَکَرِیَّا الْمِحْرابَ ) [3 /37 ] قِیلَ : بَنَی لَهَا غُرْفَهً فِی الْمَسْجِدِ وَجَعَلَ بَابَ الْغُرْفَهِ وَسَطَ الْحَائِطِ لَا یَصْعَدُ إِلَیْهَا إِلَّا بِالسُّلَّمِ وَاسْتَأْجَرَ لَهَا ظِئْراً تُرَبِّیهَا ، وَکَانَ إِذَا خَرَجَ یُغْلِقُ عَلَیْهَا الْبَابَ وَلَا یَدْخُلُ عَلَیْهَا إِلَّا زَکَرِیَّا حَتَّی کَبِرَتْ. 

قوله : ( فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ ) [ 19 / 11 ] المِحْرَابُ بالکسر والسکون : الغرفه ، ومقام الإمام فی المسجد ، والموضع ینفرد به الملک فیتباعد عن الناس. ومَحَارِیبُ بنی إسرائیل : مساجدهم التی کانوا یخطبون فیها. والمَحَارِیبُ : البیوت الشریفه ، وقیل هی المساجد والقصور یعبد فیها. وعن الأصمعی : سمی القصر مِحْرَاباً لأن المِحْرَاب مقدم المجالس وأشرفها وکذا من المسجد. وعن ابن الأنباری : سمی مِحْرَاباً لانفراد الإمام فیه وبعده من القوم ، یقال : « دخل 
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1- البرهان ج 1 ص 466. وانظر کیفیه النفی فی هذا الکتاب ج 1 ص 418.




الأسد مِحْرَابَهُ » أی غیله ، والإمام إذا دخل فیه یأمن من أن یلحق ، فهو حائز مکانا کأنه مأوی الأسد. ویقال : مِحْرَابُ المصلی مأخوذ من المُحَارَبَهِ ، لأن المصلی یُحَارِبُ الشیطان ویُحَارِبُ نفسه بإحضار قلبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ عَلِیٌّ علیه السّلام یَکْسِرُ الْمَحَارِیبَ إِذَا رَآهَا فِی الْمَسْجِدِ یَقُولُ : کَأَنَّهَا مَذَابِحُ الْیَهُودِ ». 

و « الحَرَبُ » بالتحریک : نهب مال الإنسان وترکه لا مال له. ومنه حَدِیثُ الدُّعَاءِ عَلَی الْعَدُوِّ « اللهُمَّ أَذِقْهُ طَعْمَ الْحَرْبِ وَذُلَّ الْأَسْرِ ». 

ومِنْهُ « الْمُؤْمِنُ یُصْبِحُ وَیُمْسِی عَلَی ثَکَلٍ خَیْرٌ لَهُ أَنْ یُصْبِحَ وَیُمْسِیَ عَلَی حَرْبٍ » (1). 

وَفِی الْخَبَرِ : « إِیَّاکُمْ وَالدَّیْنَ ، فَإِنَّ أَوَّلَهُ هَمٌّ وَآخِرَهُ حَرْبٌ ». 

بسکون الراء أی یعقب الخصومه والنزاع ، وبفتحها أی السلب. « وحُرِبَ الرجل » بالبناء للمجهول : أخذ جمیع ماله. وحُرِبَ حَرَباً من باب تعب کذلک. وحَرِیبَهُ الرجل : ماله الذی یعیش به ، ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « أَشْکُو إِلَیْکُمْ دَاراً أَنْفَقْتُ فِیهَا حَرِیبَتِی وَصَارَ سُکَّانُهَا غَیْرِی ». 

و « الحَرْبُ » بإسکان الراء واحده الحُرُوب ، وهی المقاتله والمنازله ، لفظها أنثی. یقال : « قامت الحَرْبُ علی ساق » إذا اشتد الأمر وصعب الخلاص. وقد تذکر ذهابا إلی معنی القتال. وتصغیر الحَرْب « حُرَیْبٌ » بغیر هاء و « رجل مِحْرَبٌ » بکسر میم وفتح راء أی صاحب حَرْبٍ. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ علیهم السّلام « أَنَا حَرْبٌ لِمَنْ حَارَبَکُمْ ». 

أی عدو لمن عاداکم والحَرْبَهُ کالرمح تجمع علی حِرَابٍ ککلبه وکلاب. و « الحِرْبَاءُ » حیوان أکبر من العظاءه تستقبل الشمس برأسها وتدور معها کیف دارت. 


(حزب)

قوله تعالی : ( کُلُ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ ) [30 /32 ] الحِزْبُ بالکسر فالسکون : الطائفه وجماعه الناس ، 
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والأَحْزَابُ جمعه. وحِزْبُ الشیطان : جنوده. ویوم الأَحْزَابِ : یوم اجتماع قبائل العرب علی قتال رسول الله صلی الله علیه و آله وهو یوم الخندق ، فالأَحْزَاب عباره عن القبائل المجتمعه لحرب رسول الله صلی الله علیه و آله وکانت قریش قد أقبلت فی عشره آلاف من الأحابیش ومن کنانه وأهل تهامه وقائدهم أبو سفیان وغطفان فی ألف وهوازن وبنی قریضه والنضیر. وفی القاموس فی قوله : ( إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ مِثْلَ یَوْمِ الْأَحْزابِ ) [ 40 /30 ] هم قوم نوح وعاد وثمود. 

« وَهَزَمَ الْأَحْزَابَ وَحْدَهُ » وَذَلِکَ یَوْمَ الْخَنْدَقِ ، وَهُوَ أَنَّهُ تَعَالَی أَرْسَلَ عَلَیْهِمْ رِیحَ الصَّبَا فِی لَیْلَهٍ شَاتِیَهٍ فَأَحْصَرَتْهُمْ وَصَفَّتِ التُّرَابَ فِی وُجُوهِهِمْ وَأَطْفَأَتْ النِّیرَانَ وَکَفَتِ الْقُدُورَ وَقَلَعَتِ الْأَوْتَادَ وَبَعَثَ أَلْفاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ فِی ذَوَائِبِ عَسْکَرِهِمْ فَمَاجَتِ الْخَیْلُ بَعْضُهَا فِی بَعْضٍ وَقَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ فَانْهَزَمُوا مِنْ غَیْرِ قِتَالٍ. 

قوله : ( أَیُ الْحِزْبَیْنِ ) [ 18 / 12 ] مر ذکرها فی (حصا). والحِزْبُ : الورد یعتاده الشخص من صلاه وقراءه وغیر ذلک. 


(حسب)

قوله تعالی : ( یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ ) [ 2 / 273 ] أی یظنهم. قوله : ( وَیَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ ) [ 65 /3 ] أی من حیث لا یظن من « حَسِبْتُ » ، أو لم یکن فی حسابه من « حَسُبَ ». قوله : ( حَسْبُنَا اللهُ وَنِعْمَ الْوَکِیلُ ) [3 / 173 ] أی کَافِینَا ، ومثله ( حَسْبُکَ اللهُ ) [ 8 / 62 ] أی کافیک. قوله ( عَطاءً حِساباً ) [ 78 /36 ] أی کافیا عن أبی عبیده والجبائی. وقیل حِساباً أی کثیرا. وقیل حِساباً أی علی قدر استحقاق وبحسب العمل. وقال الزجاج : ما یکفیهم ، أی أن فیه ما یشتهون. قوله : ( یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ
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حِسابٍ ) [ 2 / 212 ] فیه أقوال : منها أن یعطیهم الکثیر الواسع الذی لا یدخله الحساب من کثرته. قوله : ( إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللهُ ) [ 2 / 284 ] أی إن تظهروا ما فی أنفسکم من السوء أو تخفوه فإن الله تعالی یعلم ذلک ویجازیکم علیه. قال الطبرسی ولا یدخل فیه ما یخفیه الإنسان من الوسواس وحدیث النفس لأن ذلک مما لیس فی وسعه الخلو منه ، ولکن ما اعتقده وعزم علیه (1). وقوله ( وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ حُسْباناً ) [ 6 / 96 ] أی یجریان فی أفلاکهما بحساب لا یتجاوزانه إلی أقصی منازلهما ، فیقطع الشمس جمیع البروج الاثنی عشر فی ثلاثمائه وخمسه وستین یوما وربع ، والقمر فی ثمانیه وعشرین یوما ، وهی علیها الأیام واللیالی والشهور والأعوام کما قال تعالی ( الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ بِحُسْبانٍ ) [ 55 / 5 ] وقال ( وَکُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ ) [ 21 /33 ]. قوله ( الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ بِحُسْبانٍ ) أی یجریان فی منازلهما بحساب معلوم عنده.

وَعَنِ الرِّضَا علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ قَوْلِهِ : ( الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ بِحُسْبانٍ ) قَالَ : « هُمَا یُعَذَّبَانِ » قُلْتُ : الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ یُعَذَّبَانِ؟ قَالَ : إِنْ سَأَلْتَ عَنْ شَیْءٍ فَأَتْقِنْهُ ، إِنَّ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ آیَتَانِ مِنْ آیَاتِ اللهِ یَجْرِیَانِ بِأَمْرِهِ مُطِیعَانِ لَهُ ، ضَوْؤُهُمَا مِنْ نُورٍ عَرْشِهِ وَجِرْمُهُمَا مِنْ جَهَنَّمَ ، فَإِذَا کَانَتِ الْقِیَامَهُ عَادَ إِلَی الْعَرْشِ نُورُهُمَا وَعَادَ إِلَی النَّارِ جِرْمُهُمَا ، فَلَا یَکُونُ شَمْسٌ وَلَا قَمَرٌ وَإِنَّمَا عَنَاهُمَا بِذَلِکَ لَعَنَهُمَا اللهُ تَعَالَی ، أَلَیْسَ قَدْ رَوَی النَّاسُ ... فُلَانٌ وَفُلَانٌ شَمْسَا هَذِهِ الْأُمَّهِ وَنُورُهُمَا ، فَهُمَا فِی النَّارِ ، وَاللهِ مَا عَنَی غَیْرَهُمَا (2). 

قوله : ( حُسْباناً مِنَ السَّماءِ ) [ 18 / 40 ] بضم الحاء یعنی عذابا. وقیل نارا. وقیل بردا ، واحدها حُسْبَانَهٌ قوله : ( وَکَفی بِاللهِ حَسِیباً ) 
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1- هذا لیس نص کلام الطبرسی وإنما هو المفهوم من کلامه. انظر مجمع البیان ص 401.

2- البرهان ج 4 ص 263.




هو علی أربعه أوجه : کافیا ، وعالما ، ومقتدرا ، ومُحَاسِباً. قوله : ( کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً ) [ 17 / 14 ] أی رقیبا ، أی کفی بک لنفسک مُحَاسِباً. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ صَامَ شَهْرَ رَمَضَانَ إِیمَاناً وَاحْتِسَاباً ».

أی طلبا لوجه الله وثوابه. ومثله « مَنْ أَذَّنَ إِیمَاناً وَاحْتِسَاباً ».

أی تصدیقا بوعده واحْتِسَاباً بالأجر والثواب بالصبر علی المأمور به ، یقال : « احْتَسَبَ فلان علمه طلبا لوجه الله وثوابه ». ومنه « الحِسْبَه » بالکسر وهی الأجر ، والجمع الحِسَب. و « احْتَسَبَ ولده » معناه اعتد أجر مصابه فیما یدخر - قاله فی المُغْرِب. والْحِسْبَهُ : الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر ، واختلف فی وجوبها عینا أو کفایه. والاحْتِسَابُ فی الأعمال الصالحه وعند المکروهات هو البدار إلی طلب الأجر وتحصیله بالتسلیم أو الصبر وباستعمال أنواع البر والقیام بها علی الوجه الموسوم فیها طلبا للثواب المرجو فیها. والحَسِیبُ : الذی یفعل الأفعال الحسنه بماله وغیر ماله. و « الحَسِیبُ » من أسمائه تعالی وهو الکافی ، فعیل بمعنی مفعول ، من أَحْسَبَنِی الشیءُ : کفانی. وحَسِیبُهُ الله أی انتقم الله منه. و « الحَسْبُ » بسکون السین : الکفایه ، ومنه الْحَدِیثُ : « إِذَا مَسَّ جِلْدَکَ الْمَاءُ فَحَسْبُکَ » (1). 

أی کفاک عن الدلک. ومثله فِی حَدِیثِ عَلَامَاتِ الْمَیِّتِ « أَیَّ ذَلِکَ رَأَیْتَ فَحَسْبُکَ » (2). 

أی یکفیک علامه ودلاله علی الموت. ومِثْلُهُ « بِحَسْبِکَ أَنْ تَصُومَ مِنْ کُلِّ شَهْرٍ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ». 

أی یکفیک و « حَسْبُکَ دِرْهَمٌ « أی کافیک. والحَسَبُ بفتحتین : الشرف بالآباء وما یعد من مفاخرهم ، وهو مصدر » حَسُبَ » بالضم ککرم ، ومِنْهُ « مَنْ قَصُرَ بِهِ عَمَلُهُ لَمْ یَنْفَعْهُ حَسَبُهُ ». 
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1- الکافی ج3 ص 22.

2- من لا یحضر ج 1 ص 81.




وحَسَبُ المرء : دینه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا حَسَبَ أَبْلَغُ مِنَ الْأَدَبِ ».

وفِیهِ « الْمُؤْمِنُ یُبْتَلَی عَلَی حَسَبِ دِینِهِ ». 

أی قدر دینه من القوه والضعف. والحَسَبُ : النسب ، یقال : « کیف حَسَبُهُ فیکم « أی نسبه ، ومنه حَدِیثُ الْمَرْأَهِ : « لَا تَرِثُ مِنَ الرِّبَاعِ شَیْئاً « یَعْنِی الدَّارَ » لِأَنَّهَا لَیْسَ بَیْنَهَا وَبَیْنَهُمْ حَسَبٌ تَرِثُ بِهِ وَإِنَّمَا هِیَ دَخِیلٌ عَلَیْهِمْ ». 

وحَسُبْتُ المال حَسْباً من باب قتل : أحصیته عدا. 

وَفِی حَدِیثِ تَسْبِیحِ فَاطِمَهَ علیها السّلام : « مَنْ سَبَقَتْ أَصَابِعُهُ لِسَانَهُ حُسِبَ لَهُ ». 

أی من نطق لسانه (الله أکبر) مره واحده وأخذت أصابعه حبتین من السبحه أو ثلاثه حُسِب له تکبیرتان أو ثلاثه ، وهکذا التسبیح والتحمید. وحِسَابُ الجمل یأتی إن شاء الله تعالی. و « حَسِبْتُ زیدا قائما « من باب تعب فی لغه جمیع العرب إلا بنی کنانه فیما نقل عنهم أنهم یکسرون المضارع مع کسر الماضی. وحَاسَبْتُهُ من الحِسَابِ والْمُحَاسَبَهِ. و « حَاسِبُوا أَنْفُسَکُمْ قَبْلَ أَنْ تُحَاسَبُوا ». 

فسرت المُحَاسَبَهُ بأن ینسب الإنسان المکلف طاعاته إلی معاصیه لیعلم أیها أکثر ، فإن فضلت طاعاته نسب قدر الفاضل إلی نعم الله علیه التی هی وجوده والحکم المودعه فی خلقه والفوائد التی أظهرها الله علیه فی قواه ودقائق الصنع التی أوجدها فی نفسه التی هی تدرک العلوم والمعقولات ، فإذا نسب فضل طاعته إلی هذه النعم التی لا تحصی کما قال تعالی : ( وَإِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللهِ لا تُحْصُوها ) ووازنها وقف علی تقصیره وتحققه ، فإن ساوت طاعاته ومعاصیه تحقق أنه قام بشیء من وظائف العبودیه وکان تقصیره أظهر. وینبغی أن یتبع المُحَاسَبَه المراقبه ، وهی أن یحفظ ظاهره وباطنه لئلا یصدر عنه شیء یبطل حسناته التی عملها ، وذلک أن یلاحظ أحوال نفسه دائما لئلا یقدم علی معصیه.
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وحَسَبْتُهُ صالحا أَحْسَبُهُ - بالفتح - : ظننته ، وشذ أَحْسِبُهُ بالکسر. قال الجوهری : کل فعل کان ماضیه مکسورا فإن مستقبله یأتی مفتوح العین إلا أربعه أحرف جاءت نوادر « حَسِبَ یَحْسِبُ » و « یَسَر یَیْسِرُ » و « یَئِسَ یَیْئَسُ » و « نَعَمَ یَنْعَمُ » فإنها جاءت من السالم بالکسر والفتح ، ومما جاء ماضیه ومستقبله جمیعا بالکسر ومق یمق وورث یرث ونحو ذلک. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ ارْزُقْنِی مِنْ حَیْثُ أَحْتَسِبُ وَمِنْ حَیْثُ لَا أَحْتَسِبُ ». 

أی من حیث أظن ومن حیث لا أظن. 


(حصب)

قوله تعالی : ( إِنَّکُمْ وَما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ ) [ 21 / 98 ] أی وقودها ، ویقال حطب جهنم بلغه الحبشه ، وقرئ حضب جهنم بالضاد المعجمه ، وعن الفراء : أن « الحضب « فی لغه أهل الیمن الحطب وکل ما هیجت به النار وأوقدتها. قوله : ( فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً ) [ 29 / 40 ] الآیه. الحَاصِبُ لقوم لوط ، وهی ریح عاصف فیها حَصْبَاءُ ، والصیحه لمدین وثمود ، والخسف لقارون ، والغرق لقوم نوح وفرعون. والحَصْبَاءُ : صغار الحصی ، وفِی حَدِیثِ قَوْمِ لُوطٍ : « فَأَوْحَی اللهُ إِلَی السَّمَاءِ أَنْ احْصِبِیهِمْ ».

أی ارمیهم بالحَصْبَاءِ ، وواحدها « حَصَبَهُ » کقصبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « فَرَقَدَ رَقْدَهً بِالْمُحَصَّبِ ». 

هو بضم المیم وتشدید الصاد موضع الجمار عند أهل اللغه ، والمراد به هنا کما نص علیه بعض شراح الحدیث الأبطح ، إذ المُحَصَّبُ یصح أن یقال لکل موضع کثیره حَصْبَاؤُهُ ، والأبطح مسیل واسع فیه دقاق الحصی ، وهذا الموضع تاره یسمی بالأبطح وأخری بِالْمُحَصَّبِ ، أوله عند منقطع الشعب من وادی منی وآخره متصل بالمقبره التی تسمی عند أهل مکه بالمعلی ، ولیس المراد بِالمُحَصَّبِ موضع الجمار بمنی ، وذلک لأن السُّنَّه یوم النفر من منی أن ینفر بعد رمی الجمار وأول وقته بعد الزوال ولیس له أن یلبث حتی یُمْسِی ، وقد صلی به النبیُّ ص المغرب
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والعشاء الآخره وقد رقد به رقده ، فعلمنا أن المراد من المُحَصَّب ما ذکرناه. و « التَّحْصِیبُ » المستحب هو النزول فی مسجد المَحْصَبَهِ والاستلقاء فیه ، وهو فی الأبطح ، وهذا الفعل مستحب تأسیا بالنبی صلی الله علیه و آله ، ولیس لهذا المسجد أثر فی هذا الزمان ، فتتأدی السنه بالنزول فی الأبطح قلیلا ثم یدخل البیوت من غیر أن ینام بالأبطح. و « لیله الحَصْبَه » بالفتح بعد أیام التشریق ، وهو صریح بأن یوم الحَصْبَه هو یوم الرابع عشر لا یوم النفر ، یؤیده 

مَا رُوِیَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ مُتَمَتِّعٍ لَمْ یَکُنْ لَهُ هَدْیٌ؟ فَأَجَابَ : « یَصُومُ أَیَّامَ مِنًی ، فَإِنْ فَاتَهُ ذَلِکَ صَامَ صَبِیحَهَ یَوْمِ الْحَصْبَهِ وَیَوْمَیْنِ بَعْدَ ذَلِکَ ». 

وفی الحدیث أمر بِتَحْصِیبِ المسجد ، وهو أن یلقی فیه الحَصْبَاءُ ، یقال : « حَصَبْتُ المسجد وغیره » بسطته بالحَصْبَاءِ ، وحَصَّبْتُهُ بالتشدید مبالغه ، فهو مُحَصَّبٌ بالفتح اسم مفعول. وحَصَبْتُهُ حَصْباً من باب ضرب : رمیته بالحَصْبَاءِ ، وفی لغه من باب قتل. والحَصْبَهُ بالفتح فالسکون والتحریک لغه : بثر یخرج فی الجسد. وحَصِبَ جلده بالکسر : إذا أصابته الْحَصْبَهُ.


(حطب)

قوله : ( وَامْرَأَتُهُ حَمَّالَهَ الْحَطَبِ ) [ 111 / 4 ] قیل هی النمیمه ، یقال حَطَبَ فلان بفلان سعی به ، وقیل الحطب نفسه. قال الشیخ أبو علی فی قوله ( حَمَّالَهَ الْحَطَبِ ) : قرأ عاصم ( حَمَّالَهَ ) بالنصب والباقون بالرفع ، فمن رفع جعله وصفا لامرأته ، ومن نصب فعلی الذم لها. وامرأته هی أم جمیل بنت حرب أخت أبی سفیان ، و ( حَمَّالَهَ الْحَطَبِ ) لأنها کانت تشوک الشوک فتطرحه فی طریق رسول الله صلی الله علیه و آله إذا خرج إلی الصلاه لیعقره. وحَطَبْتُ حَطَباً من باب ضرب : جمعته ، واحْتَطَبْتُ مثله ، ومنه الدُّعَاءُ « عَائِذٌ مِمَّا احْتَطَبْتُ عَلَی ظَهْرِی ». 

أی مما جمعت واکتسبت من الذنوب علی ظهری. و « الحَطَّابَهُ » بالتشدید : الذین یَحْتَطِبُونَ الْحَطَبَ.

ص: 44







(حقب)

قوله تعالی : ( لابِثِینَ فِیها أَحْقاباً ) [ 78 / 23 ] هو جمع » حُقُبٍ « بضمتین مثل قفل وأقفال ، أی ماکثین فیها زمانا کثیرا. وفیه أقوال : 

قِیلَ مَعْنَاهُ أَحْقاباً لَا انْقِطَاعَ لَهَا کُلَّمَا مَضَی حُقُبٌ جَاءَ بَعْدَهُ حُقُبٌ آخَرُ ، وَالحُقُبُ ثَمَانُونَ سَنَهً مِنْ سِنِی الْآخِرَهِ (1). 

وقِیلَ الْأَحْقَابُ ثَلَاثَهٌ وَأَرْبَعُونَ حُقُباً کُلُ حُقُبٍ سَبْعُونَ خَرِیفاً کُلُّ خَرِیفٍ سَبْعَمُائَهِ سَنَهٍ کُلُّ سَنَهٍ ثَلَاثُمِائَهٍ وَسِتُّونَ یَوْماً کُلُّ یَوْمٍ أَلْفُ سَنَهً. 

قوله تعالی : ( أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً ) [ 18 / 60 ] أی أبلغ إلی أن أمضی زمانا أتیقن معه فوات المجمع. 

رُوِیَ أَنَّ مُوسَی علیه السّلام خَطَبَ النَّاسَ بَعْدَ هَلَاکِ الْقِبْطِ وَدُخُولِهِ مِصْرَ خُطْبَهً بَلِیغَهً ، فَأُعْجِبَ فِیهَا ، فَقِیلَ لَهُ هَلْ تَعْلَمُ أَحَداً أَعْلَمَ مِنْکَ؟ فَقَالَ : لَا. فَأَوْحَی اللهُ إِلَیْهِ وَأَرْسَلَ إِلَیْهِ : بَلْ أَعْلَمُ مِنْکَ عِنْدَنَا الْخَضِرُ ، وَهُوَ بِمَجْمَعِ الْبَحْرَیْنِ ، وَکَانَ الْخَضِرُ فِی أَیَّامِ فِرِیدُونَ ، وَکَانَ عَلَی مُقَدِّمَهِ ذِی الْقَرْنَیْنِ الْأَکْبَرِ ، وَبَقِیَ إِلَی أَیَّامِ مُوسَی علیه السّلام (2).

و « الحَقَب » بالتحریک قیل حبل یشد به رجل البعیر إلی بطنه کیلا یتقدم إلی کاهله ، وهو غیر الخِزام ، والجمع « أَحْقَابٌ ». وحَقِبَ بولُ البعیر حَقَباً من باب تعب : إذا احتبس. ورجل حَاقِبٌ : أعجله خروج البول ، وقیل الحَاقِبُ الذی احتاج إلی الخلاء للبول فلم یبرز حتی حضر غائطه ، وقیل هو الذی احتبس غائطه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا صَلَاهَ لِحَاقِنٍ وَلَا حَاقِبٍ » (3). 

وفسر الحاقن بالذی حبس بوله کَالْحَاقِبِ للغائط. وحَقِبَ العام : إذا احتبس وتأخر مطره. والحَقِیبَهُ : الرفاده التی تجعل فی مؤخر القتب ، والجمع « حِقَابٌ ». 
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1- جاء فی معانی الأخبار ص 221 حدیث عن الإمام الصادق علیه السّلام ، وفیه : و ( الحقبه ) ثمانون سنه ، والسنه ثلاثمائه وستون یوما ، والیوم ( کألف سنه ممّا تعدّون ).

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص398.

3- معانی الأخبار ص 237.




و « رجل نُفُجُ الْحَقِیبَهِ » بضم النون والفاء : رابی العجز نأتیه. و « حَقَائِبُ البئر « أعجازها ، ومنه الْحَدِیثُ » سَائِقَانِ بِحَقَائِبِ الْبِئْرِ ». 

و « احْتَقَبَ فلان الاسم » اکتسبه. واسماعیل بن حَقْبَهَ من رواه الحدیث (1) 


(حلب)

فِی الْخَبَرِ « جَلَسَ جُلُوسَ الْحَلِبِ ». 

وهو الجلوس علی الرکبه لِیَحْلِبَ الشاه ، وأراد به جلوس المتواضعین. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِسْلَامِ : « یَسِیرُ الْمِضْمَارِ جَامِعُ الْحُلْبَهِ سَرِیعُ السَّبْقَهِ أَلِیمُ النَّقِمَهَ ». 

استعار لفظ الْحُلْبَهِ للقیامه والسبقه للجنه ، وذلک لأن الدنیا مضماره وهی یسیره والقیامه حُلْبَتُهُ وهی مجمعه ، والجنه سبقته والنار نقمته. 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ : « کَرِیمُ الْمِضْمَارِ رَفِیعُ الْغَایَهِ شَرِیفُ الْفُرْسَانِ ».

فیکون استعار لفظ المضمار للدین باعتبار أن النفوس تضمر فیه للسباق إلی حضره الله تعالی ، وظاهر کرم ذلک المضمار وشرفه وغایته الوصول إلی حضره الربوبیه ولا أرفع منها مرتبه ، وقَوْلُهُ : « شَرِیفُ الْفُرْسَانِ ». 

لأن فرسانه المؤمنون والصدیقون. و « الحَلْبه » بالتسکین : خیل تجمع للسباق ومن کل أوب لا یخرج من إصطبل واحد. وفی الحدیث یسمی الذی یلی السابق فی الحَلْبَهِ مصلی. و « حَلْبَه الناقه » من باب قتل ، و « ناقه حَلُوبٌ » وزان رسول أی ذات لبن یُحْلَبُ. قال فی المصباح : فإن جعلتها اسما أتیت بالهاء فقلت « هذه حَلُوبَهُ فلان ». و « المَحْلَبُ » بفتح المیم : موضع الحَلْبِ ، وبکسرها الوعاء یُحْلَبُ فیه. والحَلِیبُ : اللبن الحدیث العهد بِالْحَلْبِ. و « الْحُلُبَهُ » بضم الحاء مع ضم اللام وسکونها : حب یؤکل منه ، ومنه الْحَدِیثُ 
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1- هو إسماعیل بن عبد الرّحمن أو عبد الله حقیبه وقیل جفینه ، ولم نجد من یضبط اسمه واسم أبیه کما جاء فی الکتاب ، کان صالحا قلیل الرّوایه. رجال الکشّیّ ص 293.




« لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی الْحُلُبَهِ لَاشْتَرَوْهَا بِوَزْنِهَا ذَهَباً » (1). 

و « حَلَبُ » بفتحتین : بلده بالشام (2). و « الحِلِبْلَابُ » بالکسر : النبت الذی تسمیه العامه اللبلاب.


(حوب)

قوله تعالی : ( حُوباً کَبِیراً ) [ 4 / 2 ] أی إثما کبیرا ، والْحُوبُ بالضم الإثم وبالفتح المصدر. و « حَابَ حَوْباً « من باب قال : اکتسب الإثم. والحَوْبَهُ : الخطیئه ، وهی فی الأصل مصدر » حُبْتُ بکذا « أی أثمت. 

وَفِی الدُّعَاءِ « رَبِّ تَقَبَّلْ تَوْبَتِی وَاغْسِلْ حَوْبَتِی ». 

أی إثمی. وفِیهِ « اللهُمَّ اغْفِرْ لَنَا حَوْبَنَا ».

أی إثمنا. وتفتح الحاء وتضم ، وقیل الفتح لغه الحجاز والضم لغه تمیم. والحَوْبَهُ : الحاجه ، ومنه « إِلَیْکَ أَرْفَعُ حَوْبَتِی ». 

والحَوْبَهُ : الحزن. والحَوْبَهُ : کل حرمه تضیع من ذی الرحم. و « الحَوْأَبُ » ککوکب : الواسع من الأودیه ، ومنزل بین مکه والبصره (3)، وهو الذی نزلت فیه عائشه لما جاءت إلی البصره فی وقعه الجمل ، ومنه حَدِیثُ نِسَاءِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « أَیَّتُکُنَّ تَنْبَحُهَا کِلَابُ الْحَوْأَبِ » (4). 

وفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « أَوَّلُ شَهَادَهٍ بِالزُّورِ فِی الْإِسْلَامِ شَهَادَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً حِینَ انْتَهَوْا إِلَی مَاءِ الْحَوْأَبِ فَنَبَحَتْهُمْ کِلَابُهَا ، فَأَرَادَتْ صَاحِبَتُهُمُ الرُّجُوعَ وَقَالَتْ : سَمِعْتُ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله یَقُولُ : 
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1- فی مکارم الأخلاق ص 213 » لو تعلم أمّتی ما لها فی الحُلُبَه لتداووا بها ولو بوزنها ذهبا ».

2- قیل : کان حلب وحمّص وبرذعه إخوه من عملیق فبنی کلّ واحد منهم مدینه سمّیت به. مراصد الاطّلاع ص 417.

3- الحوأب موقع فی طریق البصره محاذی البقره. مراصد الاطّلاع ص 433.

4- سفینه البحار ج 1 ص 198.




إِنَّ إِحْدَاکُنَّ تَنْبَحُهَا کِلَابُ الْحَوْأَبِ فِی التَّوَجُّهِ إِلَی قِتَالِ وَصِیِّی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام ، فَشَهِدَ عِنْدَهَا سَبْعُونَ رَجُلاً أَنَّ ذَلِکَ لَیْسَ بِمَاءِ الْحَوْأَبِ ، فَکَانَتْ أَوَّلَ شَهَادَهٍ شُهِدَ بِهَا فِی الْإِسْلَامِ بِالزُّورِ » (1). 


باب ما أوله الخاء 


(خبب)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ خَبٌ خَدَّاعٌ ».

« الخَبُ » بالفتح والتشدید غیر مهموز : الخداع ، ومعناه الذی یفسد الناس بالخِدَاع ویمکر ویحتال فی الأمر ، یقال « فلان خَبٌ ضَبٌّ » إذا کان فاسدا مفسدا مراوغا ، و « رجل خَبٌ وامرأه خَبَّهٌ » ، وقد تکسر فاؤه ، وأما المصدر فبالکسر لا غیر - قاله فی النهایه. وفی المصباح » الخِبُ » بالکسر : الخداع ، وفعله من خَبَ خَبّاً من باب قتل قتلا. و « رجل خِبٌ » تسمیه بالمصدر. قال بعض الشارحین : ومعنی لا یدخلها مع الداخلین من غیر بأس بل یصاب منه بالعذاب ویمحص حتی یذهب منه آثار تلک الخصال ، هذا هو السبیل فی أمثال هذه الأحادیث ، واقتصار الشارع فی مثل هذه المواطن علی القول المجمل تحذیرا للمکلفین عما فیه المنقصه فی الدین بأبلغ ما یکون من الزجر ، والراسخون فی العلم یردونه إلی الصواب. و « خَبَّابُ » بالخاء المعجمه والباءین الموحدتین بینهما ألف » ابْنُ الأَرَتِّ « بالألف والراء المهمله والتاء الفوقانیه المشدده ، مات قبل الفتنه ، 

تَرَحَّمَ عَلَیْهِ عَلِیٌّ علیه السّلام فَقَالَ : یَرْحَمُ اللهُ خَبَّاباً وَلَقَدْ أَسْلَمَ رَاغِباً وَهَاجَرَ طَائِعاً وَعَاشَ مُجَاهِداً. 

و « الأَرَتُّ » من فی کلامه رَتَّهٌ ، وهی عجمه 
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1- من لا یحضره الفقیه3 / 44.




لا تغیر الکلام (1). و « الخَبَبُ » ضرب من العدو ، یقال « خَبَبَ فی الأمر خَبَباً « من باب طلب : أسرع فیه ، ومنه » بعیر یَخُبُ » أی یسرع فی مشیته. و « خَبِیبٌ » اسم رجل (2). و « الخُبَیْبَانِ » عبد الله بن الزبیر وابنه. 


(خرب)

قوله تعالی : ( یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَأَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ ) [ 59 / 2 ] قرئ مخففا ومشددا لفشو الفعل أو للمبالغه ، یقال : « خَرِبَ المنزل فهو خَرِبٌ ». و « دار خَرِبَهٌ « بکسر الراء ، وهی التی باد أهلها. والخَرَابُ : ضد العماره. و « الخَرَبُ » بفتح الخاء والراء المهمله والباء الموحده : ذکر الحباری ، والجمع خِرَابٌ وأَخْرَابٌ - قاله فی حیاه الحیوان. و « الخُرُّوبُ » بالضم والتشدید : نبت معروف ، و « الخُرْنُوبُ » بالنون لغه فیه. 


(خشب)

قوله تعالی : ( خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ ) [ 63 / 4 ] بضمتین وتسکن شینه ، جمع » خَشَبٍ » وهو وصف للمنافقین ، 

کَانَ عَبْدُ اللهِ بْنُ أُبَیٍّ رَجُلاً جَسِیماً فَصِیحاً صَبِیحاً وَقَوْمٌ مِنْ الْمُنَافِقِینَ فِی مِثْلِ صِفَتِهِ ، وَکَانُوا یَحْضُرُونَ مَجْلِسَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله فَیَسْتَنِدُونَ فِیهِ ، فَشَبَّههم اللهُ فِی عَدَمِ الِانْتِفَاعِ 
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1- انظر تفصیل ترجمته فی سفینه البحار ج 1 ص372.

2- هو خبیب بن عدیّ بن مالک الأوسیّ ، صحابی شهد بدرا مع رسول الله صلی الله علیه و آله بعثه النّبیّ لتعلیم القرآن والشّرائع فغدر به وأسر وبیع بمکّه ، فبقی أسیرا إلی أن أجمعوا علی قتله فصلب حیّا ، فبعث النّبیّ الزّبیر والمقداد إلی مکّه لیأتیا بجثته ، فذهبا وسرقا الجثه ولکن قریشا لحقت بهما فطرحا جثّه خبیب فابتلعتها الأرض فسمّی لذلک » بلیع الأرض ». سفینه البحار ج 1 ص372.




بِحُضُورِهِمْ وَإِنْ کَانَتْ هَیَاکِلُهُمْ مُعْجَبَهً وَأَلْسِنَتُهُمْ ذَلِیقَهً بِالْخُشُبِ الْمُسْتَنَدَهِ إِلَی الْحَائِطِ وَالْأَصْنَامِ الْمَنْحُوتَهِ مِنَ الْخَشَبِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ذُو خُشُبٍ » هُوَ بضمتین وَادٍ عَنِ الْمَدِینَهِ مَسِیرَهَ یَوْمٍ. 

وفِی الْحَدِیثِ هُوَ وَادٍ عَلَی ثَمَانِیَهِ فَرَاسِخَ أَرْبَعَهٌ وَعِشْرُونَ مِیلاً ، وَفِی الْمُغْرِبِ هُوَ جَبَلُ نفج. 

وفِی الْخَبَرِ « لَا تَزُولُ مَکَّهُ حَتَّی یَزُولَ أَخْشَبَاهَا ».

هما جبلا مکه أبو قبیس ونور ، سمیا بذلک لصلابتهما. و « الأَخْشَبُ » الحبل الخشن الغلیظ ومنه یقال « رجل أَخْشَبُ » إذا کان صلب العظام عاری اللحم. 


(خصب)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا یُخْصِبُ خِوَانٌ لَا مِلْحَ فِیهِ ». 

الخِصْبُ بالکسر کحمل : النماء والبرکه ، وهو خلاف جدب ، یقال : « أَخْصَبُ المکان فهو مُخْصِبٌ » ، وفی لغه خَصِبَ یَخْصَبُ من باب تعب فهو خَصِیبٌ ، وعلیه یحمل 

الْحَدِیثُ » وَأَخْصَبَ اللهُ الْمَوْضِعَ ».

إذا زاد عشبه وکلأه. والمرعی الْخَصِبُ کثیر العشب ، ومنه الْحَدِیثُ : « إِذَا سَافَرْتُمْ بِأَرْضِ الْخِصْبِ » بِکَسْرِ الْخَاءِ » فَکَذَا ». 


(خضب)

فِی الْحَدِیثِ « رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السّلام یَخْتَضِبُ بِالْحِنَّاءِ » (1). 

الخِضَابُ المراد خَضَبَ شعر اللحیه ، أما خَضْبُ الید للرجال فلم نظفر بما یدل علی استحبابه ، وقد مر البحث فی ذلک مستوفی فی » حنا ». وخَضَبَ یَخْضِبُ من باب ضرب. والخَضْبُ : القانی الشدید الحمره. وکف خَضِیبٌ أی مَخْضُوبٌ. و « المِخْضَبَهُ » بالکسر : شبه المرکن ، وهی الإجابه التی یغسل فیها الثیاب ، ومِنْهُ » أَجْلِسُونِی فِی مِخْضَبٍ فَاغْسِلُونِی ». 

وخَضَبَ دمعه الحصی : أی بلها ، من طریق الاستعاره والمبالغه فی البکاء. 


(خطب)

قوله تعالی : ( وَآتَیْناهُ الْحِکْمَهَ 
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وَفَصْلَ الْخِطابِ ) [38 / 20 ] الخِطَابُ هو توجه الکلام نحو الغیر للإفهام ، وقد ینقل إلی الکلام الموجه. و « فصل الخِطَابِ » هو الفصل بین اثنین. 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السّلام قَالَ : قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام : أُوتِینَا ( فَصْلَ الْخِطابِ ) ، فَهَلْ فَصْلُ الْخِطَابِ إِلَّا مَعْرِفَهُ اللُّغَاتِ؟ ». 

قوله : ( لا یَمْلِکُونَ مِنْهُ خِطاباً ) [ 78 / 37 ] الضمیر فی ( لا یَمْلِکُونَ ) لأهل السماوات والأرض ، أی لا یملکون أن یسألوا إلا فیما أذن لهم فیه ، کقوله : ( وَلا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی ) و ( لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلَّا بِإِذْنِهِ ). قوله : ( فَما خَطْبُکُمْ ) [ 15 / 57 ] أی فما شأنکم الذی بعثتم له ، ومثله و ( ما خَطْبُکُما ) [ 28 / 23 ] و ( خَطْبُکُنَ ) [ 12 / 51 ]. والخَطْبُ : الأمر الذی یقع فیه المُخَاطَبَهُ والشأن والحال. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « خَطِیبُ وَفْدِ الْمُؤْمِنِینَ ». 

خَطِیبُ القوم : کبیرهم الذی یُخَاطِبُ السلطان ویکلمه فی حوائجهم ، والوفد المراد به الجماعه. والْخَطْبُ والْمُخَاطَبَهُ والتَّخَاطُبُ : المراجعه فی الکلام ، ومنه الخُطْبَه ضما وکسرا ، لکن الخُطْبَه بالضم تختص بالموعظه والکلام المَخْطُوبُ به ، ولذا یعدی بنفسه فیقال : « خَطَبَنَا رسول الله صلی الله علیه و آله » أی وعظنا ، وبالکسر خِطْبَهُ النساء ، وهی من الرجل والِاخْتِطَابُ من المرأه ، یقال : « خَطَبَ المرأهَ إلی القوم » إذا تکلم أن یتزوج منهم ، فهو خَاطِبٌ. وخَطَّابٌ مبالغه. و « الخُطْبَهُ » بالضم فعله بمعنی مفعول کنسخه بمعنی منسوخ وغرفه من ماء بمعنی مغروف ، والجمع خُطَبٌ. وخَطُبَ بالضم خَطَابَهً بالفتح : صار خَطِیباً ، وکان یقال لشعیب « خَطِیبُ الأنبیاء » لحسن مراجعته قومه ، وکانوا أهل بخس للمکیال والمیزان. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « خَطَبَنَا ذَاتَ یَوْمٍ ». ضمَّن علیه السّلام خَطَبَنَا معنی وعظنا ، فعداه
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تعدیته. و « الأَخْطَبُ » لازم بمعنی النطق بِالْخُطْبَهِ ، والیوم الذی أبهمه علیه السّلام فی قوله « ذات یوم » قد بینه فی بعض الروایات أنه کان آخر جمعه من شعبان. و « هذا خَطْبٌ یسیر « أی أمر یسیر ، والجمع » خُطُوبٌ ». و « هذا خَطْبٌ جلیل » أی أمر عظیم. وجل الْخَطْبُ : عظم الأمر والشأن. و « الخَطَّابِیَّهُ » طائفه منسوبه إلی الخَطَّابِ محمد بن وهب الأسدی الأجدع (1) وکانوا یدینون بشهاده الزور علی من خالفهم وخادعتهم لمخالفتهم له فی العقیده إذا حلف علی صدق دعواه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « سَأَلَهُ رَجُلٌ : أُؤَخِّرُ الْمَغْرِبَ حَتَّی تَشْتَبِکَ النُّجُومُ؟ فَقَالَ : خَطَّابِیَّهٌ » (2). 

أی سنه سنها أبو الخطاب محمد بن المقلاص المکنی بأبی زینب. وأم الخَطَّابِ : کانت أمه للزبیر بن عبد المطلب فسطی بها نفیل فأحبلها. 


(خلب)

فِی حَدِیثِ وَصْفِ الْمُؤْمِنِ : « لَیْسَ تَبَاعُدُهُ تَکَبُّراً وَلَا عَظَمَهً وَلَا دُنُوُّهُ خَدِیعَهً وَلَا خِلَابَهً ». 

هی بکسر الخاء وخفه اللام : الخدیعه باللسان بالقول اللطیف ، یقال » خَلَبَهُ یَخْلُبُه « من باب قتل وضرب : خدعه ، والاسم « الخِلَابَه » بالکسر ، والفاعل » خَلُوبٌ « کرسول : کثیر الخِداع ، والْخُلْبَهُ کغرفه : اللیفه ، ومِنْهُ » کَانَ لَهُ صلی الله علیه و آله وِسَادَهٌ حَشْوُهَا خُلَّبٌ ». 
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و « البرق الخُلَّبُ » بضم الخاء وتشدید اللام المفتوحه : الذی لا غیث فیه ، کأنه خادع ، ومنه دُعَاءُ الِاسْتِسْقَاءِ « اللهُمَّ سُقْیَا غَیْرَ خُلَّبٍ بَرْقُهَا ». 

والْخُلَّبُ أیضا : السحاب یومض برقه حتی یرجی مطره ثم یَخْلُبُ وینقشع و « مِخْلَبُ الطائر » بکسر المیم وفتح اللام بمنزله الظفر للإنسان. 


(خنب)

أحمد بن عبد الله بن مهران المعروف بابن خَانِبَهَ بالخاء والنون بعد الألف والباء الموحده رجل من رواه الحدیث (1)


(خنرب)

فِی الْخَبَرِ : « إِنَّ بَعْضَ أَصْحَابِهِ شَکَا إِلَیْهِ الْوَسْوَسَهَ فَقَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله إِنَّ الشَّیْطَانَ قَدْ حَالَ بَیْنِی وَبَیْنَ صَلَاتِی یُلَبِّسُهَا عَلَیَّ. فَقَالَ رَسُولُ اللهِ : ذَلِکَ الشَّیْطَانُ یُقَالُ لَهُ خِنْرَبٌ ، فَإِذَا أَحْسَسْتَ بِهِ فَتَعَوَّذْ بِاللهِ مِنْهُ. قَالَ : فَفَعَلْتُ ذَلِکَ فَأَذْهَبَهُ اللهُ عَنِّی » (2). 

قال بعض الأفاضل : « خنرب » بخاء معجمه تفتح وتکسر ونون ساکنه وراء مفتوحه وباء موحده. 


(خوب)

فِی الدُّعَاءِ : « نَعُوذُ بِاللهِ مِنَ الْخُوبَهِ ». 

أی الفقر ، یقال خَابَ یَخُوبُ خَوْبَهً : إذا ذهب ما عندهم. 


(خیب)

« الْخَائِبُونَ » هم الذین فاتهم الظفر بالمطلوب. والْخَیْبَهُ : الحرمان والخسران ، یقال : خَابَ یَخِیبُ وخَابَ یَخُوبُ ومنه الدُّعَاءُ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ خَیْبَهِ الْمُنْقَلَبِ ».

و « خَیَّبَهُ الله » بالتشدید : جعله خَائِباً خاسرا.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « مَنْ فَازَ بِکُمْ فَقَدْ فَازَ بِالْفَلَاحِ الْأَخْیَبِ » (3).

أی بالسهم الْخَائِبِ الذی لا نصیب له من قداح المیسر ، وهی ثلاثه المنیح والسفیح والوغد. 
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باب ما أوله الدال 


(داب)

قوله تعالی : ( کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ ) [3 / 11 ] الدَّأْبُ بسکون همزه وقد تفتح : العاده والشأن ، وأصله « من دَأَبَ فی العمل « إذا جد وتعب ، فقوله : ( کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ ) أی عادتهم الذین دَأَبُوا فیها ، أی داموا علیها. قوله : ( سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً ) [ 12 / 47 ] أی جدا فی الزراعه ومتابعه أی تَدْأَبُونَ دَأْباً. والدَّأْبُ : الملازمه للشیء. قوله : ( وَسَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ دائِبَیْنِ ) [ 14 /33 ] أی یَدْأَبَانِ فی سیرهما لا یفتران فی منافع الخلق وإصلاح ما یصلحان من الأرض والأبدان والنبات - کذا ذکره الشیخ أبو علی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « صَلَاهُ اللَّیْلِ دَأْبُ الصَّالِحِینَ ».

أی عادتهم وشأنهم ، ومنه « کان دَأْبِی ودَأْبُهُمْ کذا ». والدَّأْبُ : الجد فی العمل ، ومنه حَدِیثُ الْهِلَالُ » الدَّائِبُ السَّرِیعُ ». 

ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « فَرُبَ دَائِبٍ مُضَیِّعٌ ». 

یعنی أن العامل قد یَدْأَبُ فی عمله لله لکنه یکون مضیعا لجهله بکیفیه إیقاعه وإتیانه به علی الوجه المرضی. وفِی وَصْفِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السّلام » الدَّائِبِ. 

المجتهد فی العبادات » لما 

رُوِیَ مِنْ أَنَّهُ کَانَ یُصَلِّی فِی کُلِّ لَیْلَهٍ أَلْفَ رَکْعَهٍ. 

والدَّائِبَانِ : اللیل والنهار. 



(دبب)

قوله تعالی : ( أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ ) [ 27 / 82 ] 

رُوِیَ أَنَّهَا تَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصَّفَا وَالْمَرْوَهِ فَتُخْبِرُ الْمُؤْمِنَ بِأَنَّهُ مُؤْمِنٌ وَالْکَافِرَ بِأَنَّهُ کَافِرٌ. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْهُ صلی الله علیه و آله : « دَابَّهُ الْأَرْضِ طُولُهَا سِتُّونَ ذِرَاعاً لَا یُدْرِکُهَا طَالِبٌ وَلَا یَفُوتُهَا هَارِبٌ ، فَتَسِمُ الْمُؤْمِنَ بَیْنَ عَیْنَیْهِ وَتَسِمُ الْکَافِرَ بَیْنَ عَیْنَیْهِ ، حَتَّی
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یُقَالَ : یَا مُؤْمِنُ یَا کَافِرٌ ». 

و ( تُکَلِّمُهُمْ ) قیل ببطلان الأدیان. 

وَعَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ انْتَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام وَهُوَ نَائِمٌ فِی الْمَسْجِدِ قَدْ جَمَعَ رَمْلاً وَوَضَعَ رَأْسَهُ عَلَیْهِ ، فَحَرَّکَهُ بِرِجْلَیْهِ ثُمَّ قَالَ لَهُ : « قُمْ یَا دَابَّهَ اللهِ « فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِهِ : أَیُسَمِّی بَعْضُنَا بَعْضاً بِهَذَا الِاسْمِ؟ فَقَالَ : لَا وَاللهِ مَا هُوَ إِلَّا لَهُ خَاصَّهً ، هُوَ الدَّابَّهُ الَّتِی ذَکَرَهَا اللهُ فِی کِتَابِهِ : ( وَإِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ ) - الْآیَهَ. ثُمَّ قَالَ صلی الله علیه و آله : « إِذَا کَانَ آخِرُ الزَّمَانِ أَخْرَجَکَ اللهُ فِی أَحْسَنِ صُورَهٍ وَمَعَکَ مِیسَمٌ تَسِمُ بِهِ أَعْدَاءَکَ ». 

قوله : ( وَاللهُ خَلَقَ کُلَ دَابَّهٍ مِنْ ماءٍ ) [ 24 / 45 ] أی خلق کل حیوان ممیزا کان أو غیر ممیز. قال فی المصباح : فأما تخصیص الفرس والبغل بِالدَّابَّهِ عند الإطلاق فعرف طار ، وتطلق الدابه علی الذکر والأنثی وکل ماش علی الأرض ، حتی الطیر لأنه یَدِبُ برجلیه فی بعض حالاته. وجمع الدَّابَّهِ « دَوَابُ » بفتح وتشدید إلا أنه غلب فیما یرکب ، وهو المعنی اللغوی الخاص. قوله : ( ما دَلَّهُمْ عَلی مَوْتِهِ إِلَّا دَابَّهُ الْأَرْضِ تَأْکُلُ مِنْسَأَتَهُ ) [34 / 14 ] یرید الأرضه ، وهی التی تأکل الخشب. 

وَفِی حَدِیثِ الْآبِقِ : « یُعَلَّقُ فِی رَقَبَهِ دَابَّهٍ ».

قد مر ذکره فی رأی. و « دَبَ الشیخ « من باب ضرب : مشی مشیا رویدا ، ومثله » دَبَ الصبی » ، وقولهم : « أکذب ممن دَبَ ودرج » أی الأحیاء والأموات. ودَبَ ذلک فی عروقه : سری. ودَبَ الجیش دَبِیباً : سار سیرا لینا ، ومنه « دَبِیبُ النمل ». 

وَ « دَبَ إِلَیْکُمْ دَاءُ الْأُمَمِ الْمَاضِیَهِ » : (1). 

یرید الحسد. و « الدَّبَّهُ » بفتح المهمله وتشدید الموحده : وعاء یوضع فیه الدهن ونحوه و « دَبَّهُ شبیب » اسم کتاب نوادر الحکمه لمحمد بن أحمد بن یحیی ، وشبیب رجل کان بقم له دَبَّهٌ ذات بیوت 
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یعطی منها ما یطلب من دهن ، فشبهوا هذا الکتاب بها. و « الدُّبُ » بضم المهمله وتشدید الموحده : حیوان خبیث یعد من السباع ، والأنثی » دُبَّهٌ » ، والجمع « دِبَبَهٌ » کعنبه. والدَّبْدَبَهُ : ضرب من الصوت. 


(درب)

الدُّرْبَهُ : العاده والجرأه ، یقال : دَرِبَ الرجل دَرَباً فهو دَرِبٌ من باب تعب ، وقد یقال « دَارِبٌ » فی اسم الفاعل. والدَّرْبُ معروف وأصله المدخل بین جبلین ، والجمع « دُرُوبٌ » کفلس وفلوس. 


(دعب)

فِی الْحَدِیثِ : « مَا مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَفِیهِ دُعَابَهٌ » (1). 

هی بضم الدال : المزاح. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « قُلْتُ : وَمَا الدُّعَابَهُ؟ قَالَ : الْمِزَاحُ » (2).

وما یستملح. ومثله « کَانَ فِیهِ صلی الله علیه و آله دُعَابَهٌ ». 

ومثله فِی حَدِیثِ جَابِرٍ : « فَهَلَّا بِکْراً تُدَاعِبُهَا وَتُدَاعِبُکَ ». 

کله من قولهم : دَعَبَ یَدْعَبُ مثل مزح یمزح وزنا ومعنی وفی لغه من باب تعب. ودَاعَبَهُ مُدَاعَبَهً : أی مازحه ممازحه وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ اللهَ یُحِبُ الْمُدَاعِبَ فِی الْجِمَاعِ بِلَا رَفَثٍ » (3). 

أی الممازح فی الجماع بلا فحش. وفِیهِ : « کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله یُدَاعِبُ الرَّجُلَ یُرِیدُ أَنْ یَسُرَّهُ » (4). 


(دلب)

« الدُّولَابُ » واحد الدَّوَالِیبِ فارسی معرب - قاله الجوهری. وقال غیره : و « الدُّولَابُ » بالفتح : المنجنون التی تدیرها الدابه. 
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باب ما أوله الذال 


(ذاب)

قوله تعالی : ( فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ ) [ 12 / 17 ] هو حیوان معروف ، یهمز ولا یهمز ، وجمعه القلیل « أَذْؤُبٌ » والکثیر « ذُؤْبَانٌ ». وفِی الْحَدِیثِ : « مُسِخَ الذِّئْبُ وَکَانَ أَعْرَابِیّاً دَیُّوثاً ». 

وفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام مَعَ الْخَوَارِجِ : « ثُمَّ خَرَجَ إِلَیَّ مِنْکُمْ جُنَیْدٌ مُتَذَائِبٌ [ ضَعِیفٌ ] ( کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَهُمْ یَنْظُرُونَ )(1). 

مُتَذَائِبٌ : أی مضطرب ، من قولهم » تَذَاءَبَتِ الریح « إذا اضطرب هبوبها ، ومنه سمی الذِّئْبُ ذِئْباً لاضطراب مشیته. و « الذُّؤْبَهُ » بالضم : الظفر من الشعر إذا کانت مرسله ، فإذا کانت ملفوفه فهی عقیصه ، والجمع « الذَّوَائِبُ » قال الجوهری : وکان فی الأصل « ذَآئِبَ » لأن الألف التی فی ذُؤَابَهٍ کالألف التی فی رساله حقها أن تبدل منها همزه فی الجمع ، لکنهم استثقلوا أن یقع ألف الجمع بین الهمزتین فأبدلوا من الأولی واوا. و « الغلام المُذَأَّبُ » الذی له ذُؤَابَهٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الشَّیْبُ فِی الذَّوَائِبِ شَجَاعَهٌ ».

و « الْمِذْأَبَهُ » من کل شیء : أعلاه ، ومنه « ذُؤَابَهُ العرش » و « ذُؤَابَهُ الجبل » ثم استعیر للعز والشرف ، فیقال « لست من ذَوَائِبِ قریش » أی لست من أشرافهم وذوی أقدارهم. والذُّؤَابَهُ : طرف العمامه والسوط. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ أَبِی یُطَوِّلُ ذَوَائِبَ نَعْلَیْهِ ». 

أی أطرافها.



(ذبب)

قوله تعالی : ( لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً ) [ 22 / 73 ] الذُّبَابُ کغراب معروف ، وجمعه فی الکثره « ذِبَابٌ » بالکسر وفی 
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القله « أَذِبَّهٌ » بکسر الذال ، والواحده » ذُبَابَهٌ » ، ولا تقل ذبانه ، وأصله من الذَّبِ وهو الطرد. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی أَمْرِ الْخِلَافَهِ : « لَوْ کَانَ لِی نَحْواً مِنْ ثَلَاثِینَ رَجُلاً لَأَزَلْتُ ابْنَ آکِلَهِ الذِّبَّانَ ». 

یعنی به الأول. قوله : ( مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ ) [ 4 / 143 ] أی مضطربین المضطرب الذی لا یبقی علی حال ، وهذا وصف المنافقین المترددین بین الطائفتین من المؤمنین والمشرکین تبعا لهواه ومیلا لما یتبعه من شهوات ، کالشاه الغائره المتردده بین الثلثین. یقال : « ذَبْذَبَهُ » أی ترکه حیرانا مترددا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « تَزَوَّجْ وَإِلَّا فَأَنْتَ مِنَ الْمُذَبَذَبِینَ ».

أی من المطرودین عن المؤمنین لأنک لم تعتد بهم ، وعن الرهبان لأنک ترکت طریقتهم. وفِیهِ « إِذَا أَتَی ذُبَاباً « قَصَّرَ. 

و « ذُبَابٌ » جبل قرب المدینه علی نحو من برید (1). والذَّبْذَبُ : الذکر ، سمی بذلک لأنه یَتَذَبْذَبُ ، أی یتردد ویتحرک ، ومنه الْحَدِیثُ : « مَنْ وُقِیَ شَرَّ ذَبْذَبِهِ دَخَلَ الْجَنَّهَ ». 

والذَّبُ : المنع ، ومنه » ذَبَ عن حریمه ذَبّاً « من باب قتل : حمی ودفع. 

وَفِی حَدِیثِ جَابِرٍ : « کَانَ عَلَیْهِ بُرْدَهٌ لَهَا ذَبَاذِبُ ». 

أی أهداب وأطراف ، واحدها « ذِبْذِبٌ » بالکسر ، سمیت بذلک لأنها تتحرک علی لابسها إذا مشی. والْمُذَبَّبُ : العجل بالسیر ، ومنه « ذَبَبَ حتی دلکت أبراح » 


(ذرب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَلْبَانُ الْإِبِلِ وَأَبْوَالُهَا شِفَاءٌ لِلذَّرَبِ ». 

هو بالتحریک : الداء الذی یعرض للمعده فلا یهضم الطعام ویفسد فیها فلا تمسکه ، یقال « ذَرِبَتْ معدته » من باب تعب : فسدت. و « الذِّرْبُ » بالکسر : داء یکون فی الکبد ، ومنه « شَکَوْتُ إِلَی أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام ذِرْباً وَجَدْتُهُ ». 

وذَرِبَ السیف : صار حدیدا ماضیا. 
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ولسان ذَرِبٌ : أی فصیح ، ولسان ذَرِبٌ أیضا : فاحش ، وامرأه ذَرِبَهٌ ، أی بذیه. 


(ذعلب)

« ذِعْلَبٌ » بکسر الذال وفتح اللام : اسم رجل من أصحاب أمیر المؤمنین علیه السّلام : ذو لسان فصیح بلیغ فی الخطب شجاع القلب ، وهو الذی 

قَالَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ : رَأَیْتَ رَبَّکَ؟ فَقَالَ : وَیْلَکَ یَا ذِعْلَبُ مَا کُنْتُ أَعْبُدُ رَبّاً لَمْ أَرَهُ (1). 


(ذنب)

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ ) [ 55 /39 ] قَالَ : مِنْکُمْ ، یَعْنِی مِنَ الشِّیعَهِ ( إِنْسٌ وَلا جَانٌ ) قَالَ : مَعْنَاهُ أَنَّ مَنْ تَوَلَّی أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام وَتَبَرَّأَ مِنْ أَعْدَائِهِ وَأَحَلَّ حَلَالَهُ وَحَرَّمَ حَرَامَهُ ثُمَّ دَخَلَ فِی الذُّنُوبِ وَلَمْ یَتُبْ مِنْهَا فِی الدُّنْیَا عُذِّبَ عَلَیْهَا فِی الْبَرْزَخِ ، وَیَجِیءُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَلَیْسَ لَهُ ذَنْبٌ یُسْأَلُ عَنْهُ (2). 

قوله : ( لِیَغْفِرَ لَکَ اللهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَما تَأَخَّرَ ) [ 48 / 2 ] قیل معناه یغفر الله لک ما تقدم من ذَنْبِ أمتک وما تأخر بشفاعتک ، وحسنت الإضافه إلیه للاتصال بینه وبینهم ، یؤیده ما رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام » وَاللهِ مَا کَانَ لَهُ ذَنْبٌ وَلَکِنَّ اللهِ ضَمِنَ لَهُ أَنْ یَغْفِرَ ذُنُوبَ شِیعَتِهِ مَا تَقَدَّمَ وَمَا تَأَخَّرَ ». 

وقیل إن الذَّنْبَ مصدر ، والمصدر یجوز إضافته إلی الفاعل والمفعول والمراد ما تقدم من ذَنْبِهِمْ إلیک وإخراجک من مکه وما تأخر من صدک عن المسجد الحرام ، والمراد بالمغفره علی هذا إزاله أحکام المشرکین ونسخها عنه ، وهذا وجه نقل عن السید المرتضی. وفِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السّلام وَقَدْ سَأَلَهُ الْمَأْمُونُ : فَأَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی ( لِیَغْفِرَ لَکَ اللهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَما تَأَخَّرَ )؟ فَقَالَ الرِّضَا علیه السّلام : لَمْ یَکُنْ أَحَدٌ عِنْدَ مُشْرِکِی مَکَّهَ أَعْظَمَ ذَنْباً مِنْ رَسُولِ اللهِ لِأَنَّهُمْ کَانُوا یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللهِ ثَلَاثَمِائَهٍ وَسِتِّینَ صَنَماً ، فَلَمَّا جَاءَهُمْ صلی الله علیه و آله بِالدَّعْوَهِ إِلَی کَلِمَهِ الْإِخْلَاصِ کَبُرَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ وَعَظُمَ قَالُوا ( أَجَعَلَ الْآلِهَهَ إِلهاً واحِداً 
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إِنَّ هذا لَشَیْءٌ عُجابٌ. وَانْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا وَاصْبِرُوا عَلی آلِهَتِکُمْ إِنَّ هذا لَشَیْءٌ یُرادُ. ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ ) فَلَمَّا فَتَحَ اللهُ عَلَی نَبِیِّهِ مَکَّهَ قَالَ : یَا مُحَمَّدُ ( إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً مُبِیناً. لِیَغْفِرَ لَکَ اللهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَما تَأَخَّرَ ) عِنْدَ مُشْرِکِی مَکَّهَ بِدُعَائِکَ إِلَی التَّوْحِیدِ فِیمَا تَقَدَّمَ وَمَا تَأَخَّرَ. 

قوله : ( فَإِنَّ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذَنُوباً مِثْلَ ذَنُوبِ أَصْحابِهِمْ ) [ 51 / 59 ] هو بفتح الذال کرسول ، أی نصیب من العذاب مثل نصیب أصحابهم ونظرائهم من القرون المهلکه. و « ذَنُوبٌ » فی الأصل : الدلو العظیم ، لا یقال لها ذَنُوبٌ إلا وفیها ماء ، وکانوا یستقون فیها لکل واحد ذَنُوبٌ ، فجعل الذَّنُوبُ النصیب. ومنه حَدِیثُ بَوْلِ الْأَعْرَابِیِّ فِی الْمَسْجِدِ : « ثُمَّ أَمَرَ بِذَنُوبٍ مِنْ مَاءٍ فَأُرِیقَ عَلَیْهِ ». 

قوله : ( فَاغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا ) فسرت بالکبائر ( وَکَفِّرْ عَنَّا سَیِّئاتِنا ) [3 / 193 ] فسرت بالصغائر ، أی اجعلها مکفره عنا بتوفیقک لاجتناب الکبائر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَوْ لَمْ تُذْنِبُوا لَجَاءَ اللهُ بِقَوْمٍ یُذْنِبُونَ ». 

قیل لم یرد هذا الحدیث مورد تسلیه المنهمکین فی الذُّنُوبِ وتهوین أمرها علی النفوس وقله الاحتفال منهم بمواقعتها علی ما یتوهمه أهل الغره بالله ، فإن الأنبیاء إنما بعثوا لیردعوا الناس عن الذُّنُوبِ واسترسال أنفسهم فیها ، بل ورد مورد البیان لعفو الله عن الْمُذْنِبِینَ وحسن التجاوز عنهم لیعظموا الرغبه فی التوبه والاستغفار ، والمعنی المراد من الحدیث : هو أن الله تعالی کما أحب أن یحسن إلی المحسن أحب أن یتجاوز عن المسیء. والذَّنْبُ : الإثم ، والجمع « ذُنُوبٌ » بضم الذال. وفِیهِ : « مَنْ طَافَ بِالْبَیْتِ خَرَجَ مِنْ ذُنُوبِهِ ، وَمَنْ وَقَفَ بِالْمَشْعَرِ خَرَجَ مِنْ ذُنُوبِهِ ». 

ونحو ذلک ، ولعل الوجه فی تکرر ذکر الخروج من الذُّنُوبِ کما قیل تأکید البعد عنها والتنصل عن تبعاتها ، أو لأنه یحصل بأداء کل نسک من تلک
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المناسک الخروج من نوع من أنواع الذُّنُوبِ ، فإنها تتنوع إلی مالیه وبدنیه إلی قولیه وفعلیه ، والفعلیه تختلف باختلاف الآلات التی تفعل بها إلی غیر ذلک ، فمنها ما یغیر النعم ، ومنها ما ینزل النقم ، ومنها ما یقطع الرجاء ، ومنها ما یدیل الأعداء ، ومنها ما یرد الدعاء ، ومنها ما یستحق بها نزول البلاء ، ومنها ما یحبس غیث السماء ، ومنها ما یکشف الغطاء ، ومنها ما یعجل الفناء ، ومنها ما یظلم الهواء ، ومنها ما یورث الندم ، ومنها ما تهتک العصم ، ومنها ما یدفع القسم - إلی غیر ذلک. وقد ذکرنا تفسیر الجمیع کلا فی بابه. واعلم 

أَنَّ جَمِیعَ الذُّنُوبِ مُنْحَصِرَهٌ فِی أَرْبَعَهِ أَوْجُهٍ لَا خَامِسَ لَهَا : الْحِرْصِ ، وَالْحَسَدِ ، وَالشَّهْوَهِ ، وَالْغَضَبِ - هَکَذَا رُوِیَ عَنْهُمْ علیهم السّلام 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنَّ مِنَ الذُّنُوبِ ذُنُوباً لَا یُکَفِّرُهَا إِلَّا الْوُقُوفُ بِعَرَفَهَ ». 

وهو یؤید ما ذکرناه من التوجیه ، ویمکن أن یقال أیضا أن کل واحد من تلک المناسک موجب للخروج من الذنوب ، علی معنی إذا لم تغفر کلها فی العمل الأول ففی الثانی وإذا لم تغفر فی الثانی ففی الثالث وهکذا. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُصَافَحَهِ : « لَمْ یَبْقَ بَیْنَهُمَا ذَنْبٌ ». 

أی غل وشحناء - قاله فی المجمع. و « الذَّنَبُ » بالتحریک للفرس والطائر ، والجمع « الْأَذْنَابُ » کالأسباب. و « کُنْ ذَنَباً وَلَا تَکُنْ رَأْساً ». 

کنی بالرأس عن العلو والرفعه وبِالذَّنَبِ عن التأخر عن ذلک ، والمعنی أن المتقدم محل الخطر والهلاک کالرأس الذی یخشی علیه القطع ، بخلاف المتأخر فإنه کَالذَّنَبِ. وذَنَبُ الناس وذَنَبَاتُهُم محرکه : أتباع الناس وسفلتهم ، کأنهم فی مقابل الرءوس وهم المتقدمون. 


(ذوب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَکْلُ الْأُشْنَانِ یُذِیبُ الْبَدَنَ ». 

أی یضعفه ، یقال ذَابَ الشیء یَذُوبُ ذَوْباً من باب نصر وذَوَبَاناً بِالتَّحْرِیکِ نقیض جمد ، وذَابَهُ : غیره ، وذَوَّبَهُ بمعنی. وذَابَتِ العذره فی الماء : أی تفرقت أجزاؤها وذَابَتْ فیه.
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وذَابَ لی علیه من الحق کذا : وجب وثبت - قاله الجوهری. 


(ذهب)

قوله تعالی : ( إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی ) [37 / 99 ] أی مهاجر إلی حیث أمرنی ربی بالمهاجره إلیه من أرض الشام مثل قوله : ( ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ ) و ( عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی ) ونحو ذلک فی أن المراد بِالذَّهَابِ والرجوع إلی موضع جعله الله مظهرا لفیضه ، کالعرش والبیت المعمور والکعبه شرفها الله تعالی کما وردت به الروایه عنهم علیهم السّلام . قوله تعالی : ( أَذْهَبْتُمْ طَیِّباتِکُمْ فِی حَیاتِکُمُ الدُّنْیا وَاسْتَمْتَعْتُمْ بِها ) [ 46 / 20 ] قیل معناه أنفقتم طیبات ما رزقتم فی شهواتکم وفی ملاذ الدنیا ولم تنفقوها فی مرضاه الله. وأَءذْهَبْتُم بهمزه الاستفهام وآءذْهَبْتُمْ بألف بین الهمزتین. قوله : ( إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ) [ 11 / 114 ] 

قِیلَ فِی مَعْنَاهُ إِنَّ الصَّلَوَاتِ الْخَمْسَ یُکَفِّرْنَ مَا بَیْنَهُنَّ. 

یؤیده ما

رُوِیَ فِی سَبَبِ نُزُولِ هَذِهِ الْآیَهِ أَنَّ رَجُلاً مِنَ الصَّحَابَهِ أَصَابَ مِنِ امْرَأَهٍ قُبْلَهً ، فَأَتَی النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله فَأَخْبَرَهُ فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی ( أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَزُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ) فَقَالَ الرَّجُلُ : إِلَیَّ هَذَا. فَقَالَ : لِجَمِیعِ أُمَّتِی کُلِّهِمْ. 

وَفِی الْحَدِیثَ : « صَلَاهُ اللَّیْلِ تَذْهَبُ بِمَا عَمِلَ بِهِ فِی النَّهَارِ » (1).

أی تمحوه.

وَفِی حَدِیثِ نَزْحِ الْبِئْرِ : « حَتَّی یُذْهِبَ الرِّیحُ » (2). 

یقرأ بالمجهول ، أی یذهب النزح بالرائحه. وفِیهِ » فَلْیَذْهَبِ الْحَسَنُ یَمِیناً وَشِمَالاً ». 

کأنه کلام یقال فی مقام التعجیز عن القیام بالفتیا ، ویقال هو کلام یستعمل فی سعه التوجه ، یعنی إن شاء یمضی جهه الیمین أو جهه الشمال لیس إلا ما قلناه. والمَذْهَبُ : هو الموضع الذی یتغوط فیه ، مفعل من الذَّهَابِ ، ومِنْهُ « کَانَ 
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1- فی من لا یحضر ج 1 ص 299 : « صلاه المؤمن باللیل تذهب بما عمل من ذنب بالنّهار ».

2- الکافی ج3 ص 5.




أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام إِذَا أَرَادَ الْحَاجَهَ وَقَفَ عَلَی بَابِ الْمَذْهَبِ فَقَالَ ».

إلخ (1) أی باب الکنیف. ومنه « کان إذا أراد الغائط أبعد الْمَذْهَبَ ». و « الذَّهَبُ » معروف ، یؤنث فیقال هی الذَّهَبُ الحمراء ، ویقال إن التأنیث لغه أهل الحجاز وبها نزل القرآن ، وقد یؤنث بالهاء فیقال « ذَهَبَهٌ ». وقال الأزهری نقلا عنه : الذَّهَبُ مذکر ولا یجوز تأنیثه إلا أن یجعل جمعا لِذَهَبَهٍ ویجمع علی » أَذْهَابٍ » کسبب وأسباب و « ذَهَبَانِ » کرغفان ، والقطعه منه ذَهَبَهٌ. و « ذَهِبَ الرجُلُ » بالکسر : إذا رأی ذَهَباً فی المعدن فبرق بصره من عظمه فی عینیه. والذَّهَابُ : المرور ، یقال ذَهَبَ فلان ذَهَاباً وذُهُوباً ، وأَذْهَبَهُ غیره وذَهَبَ فلان مَذْهَباً حسنا


باب ما أوله الراء 


(راب)

فِی الدُّعَاءِ « اللهُمَ ارْأَبْ بَیْنَهُمْ ». 

أی أصلح بینهم. و « رِئَابٌ » اسم رجل. 

وَعَلِیُّ بْنُ رِئَابٍ مِنْ رُوَاهِ الْحَدِیثِ (2) وَذَکَرَ الْمَسْعُودِیُّ فِی مُرُوجِ الذَّهَبِ أَنَّهُ کَانَ مِنْ عُلَمَاءِ الشِّیعَهِ وَکَانَ أَخُوهُ الْیَمَانُ بْنُ رِئَابٍ مِنْ عُلَمَاءِ الْخَوَارِجِ ، وَکَانَا یَجْتَمِعَانِ فِی کُلِّ سَنَهٍ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ یَتَنَاظَرَانِ فِیهَا ثُمَّ یَفْتَرِقَانِ وَلَا یُسَلِّمُ أَحَدُهُمَا عَلَی الْآخَرِ وَلَا یُخَاطِبُهُ. 



(ربب)

قوله تعالی : ( رَبُ الْمَشْرِقَیْنِ وَرَبُ الْمَغْرِبَیْنِ ) [ 55 / 17 ] 
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1- من لا یحضر ج 1 ص 17.

2- علی بن رئاب الکوفی له أصل کبیر ، وهو ثقه جلیل القدر. رجال أبی علی ص 216.




المراد مالکهما ومدبرهما. ویطلق الرَّبُ علی السید أیضا والْمُرَبِّی والمتمم والمنعم والصاحب ، ولا یطلق غیر مضاف إلا علی الله تعالی ، وقد یخفف. قوله : ( رَبِ الْعالَمِینَ ) [ 1 / 1 ] هو توحید له وتحمید وإقرار بأنه المالک لا غیر. قوله : ( أَأَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ ) [ 12 /39 ] الآیه هی جمع « رَبٍ » أی یکون لکما أَرْبَابٌ شتی یستعبد کما هذا ویستعبد کما هذا خیر لکم أم رب واحد قاهر غالب لا یغالب ولا یشارک فی الرُّبُوبِیَّهِ؟. قوله : ( أَمَّا أَحَدُکُما فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً ) [ 12 / 41 ] أی سیده ، ولا یجوز استعماله بالألف واللام للمخلوق وربما جوزه بعضهم عوضا عن الإضافه. قوله : ( اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ ) [ 12 / 42 ] خاطبهم علی ما هو المتعارف عندهم علی ما کانوا یسمونه به ، ومثله قول موسی علیه السّلام للسامری ( وَانْظُرْ إِلی إِلهِکَ ) أی الذی اتخذته إلها. قوله ( اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَرُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللهِ ) [ 9 /31 ]

قَالَ علیه السّلام : أَمَا وَاللهِ مَا دَعَوْهُمْ إِلَی عِبَادَهِ أَنْفُسِهِمْ وَلَوْ دَعَوْهُمْ مَا أَجَابُوهُمْ ، وَلَکِنْ أَحَلُّوا لَهُمْ حَرَاماً وَحَرَّمُوا عَلَیْهِمْ حَلَالاً فَعَبَدُوهُمْ مِنْ حَیْثُ لَا یَشْعُرُونَ. 

قوله : ( فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی ) [ 6 / 76 ] الآیه. قال الشیخ أبو علی : کان القوم یعبدون الأصنام والشمس والقمر والکواکب ، وأراد أن ینبههم علی خطائهم ویرشدهم ویبصرهم طریق النظر والاستدلال لیعرفوا أن شیئا منها لا یصح أن یکون إلها لوضوح دلاله الحدوث فیها. قال : ( هذا رَبِّی ) لینصف خصمه مع علمه بأنه مبطل فیحکی قوله کما هو غیر متعصب لمذهبه لیکون ذلک أدعی إلی الحق وأدفع للشغب ثم یبطله بعد الحجه بقوله : ( لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ ). قوله : ( وَرَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ ) [ 4 / 23 ] یعنی بنات نسائکم
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من غیرکم ، الواحده « رَبِیبَهٌ « لأن زوج الأم یُرَبِّیهَا غالبا فی حجره ، والمراد بالحجور البیوت. قوله : ( وَالرَّبَّانِیُّونَ ) [ 5 / 44 ] أی الکاملون العلم والعمل. قال أبو العباس أحمد بن یحیی : إنما قیل للفقهاء الرَّبَّانِیُّونَ لأنهم یَرُبُّونَ العلم ، أی یقومونه. وفی الکشاف : الرَّبَّانِیُ شدید التمسک بدین الله تعالی وطاعته. وفی القاموس الرَّبَّانِیُ : المتأله العارف بالله تعالی. وقال الطبرسی : الذی یُرَبِّی أمر الناس بتدبیره وإصلاحه. قوله : ( وَکَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍّ قاتَلَ مَعَهُ رِبِّیُّونَ کَثِیرٌ ) [3 / 146 ] الرِّبِّیُ بکسر الراء واحد الرِّبِّیِّینَ بالکسر أیضا ، وهم الألوف من الناس ، ویقال « رِبِّیُّونَ » نسبه إلی الرِّبَّهِ بمعنی الجماعه.

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا عِلْمَ إِلَّا مِنْ عَالِمٍ رَبَّانِیٍ ».

قیل هو من کان علمه موهبیا وأمر الله بالأخذ عنه ، وقیل الراسخ فی العلم ، وقیل الذی یطلب بعلمه وجه الله ، وقیل هو شدید التمسک بدین الله ، قیل هو منسوب إلی الرَّبِّ بزیاده الألف والنون للمبالغه ، وقیل هو من الرَّبِ بمعنی التربیه کانوا یَرُبُّونَ المتعلمین بصغار العلوم قبل کبارها. ورَبُ الْأَرْبَابِ : هو رَبُ العالمین. ورَبُ الدار : صاحبها ومالکها. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ وَلَدٍ یَکُونُ عَلَیَ رَبّاً ».

أی متعلیا علی وقاهرا لی. والْمَرْبُوبُ : الْمُرَبَّی.

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ : « لَیْسَ فِی الرُّبَّی شَیْءٌ ». 

الرُّبَّی علی فعلی بالضم قیل هی الشاه التی تُرَبَّی فی البیت من الغنم لأجل اللبن ، وقیل هی الشاه القریبه العهد بالولاده ، وقیل هی الوالد ما بینها وبین خمسه عشر یوما ، وقیل ما بینها وبین عشرین ، وقیل شهرین ، وخصها بعضهم بالمعز وبعضهم بالضأن. 

وَفِی الْکَافِی « الَّتِی تُرَبِّی اثْنَیْنِ ». 

کذا قاله الصدوق (1). وجمع الرُّبَّی « رُبَابٌ » کغراب. 

وَالرَّبَابُ بِنْتُ امریء الْقَیْسِ إِحْدَی 
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1- فی من لا یحضر ج 2 ص 14 » ولا فی الرُّبَّی - الّتی تُرَبِّی اثنین - ». وفی الکافی ج3 ص 535 » ولا فی الرُّبَّی - والرُّبَّی الّتی تربّی اثنین - ».




زَوْجَاتِ الْحُسَیْنِ علیه السّلام وَشَهِدَتْ مَعَهُ الطَّفَّ ، وَلَدَتْ مِنْهُ سَکِینَهَ ، وَلَمَّا رَجَعَتْ إِلَی الْمَدِینَهِ خَطَبَهَا أَشْرَافُ قُرَیْشٍ فَأَبَتْ وَقَالَتْ لَا یَکُونُ لِی حَمْؤٌ بَعْدَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله وَبَقِیَتْ بَعْدَهُ لَمْ یُظِلَّهَا سَقْفٌ حَتَّی مَاتَتْ کَمَداً عَلَیْهِ. 

و « رَبَابُ » من نساء أهل مکه من المشهورات بالزنا ، هی وساره وحنتمه أم عمر بن الخطاب وممن کن یغنین بهجاء رسول الله صلی الله علیه و آله . و « الرَّبَابُ » کسحاب : السحاب الأبیض. وفی الصحاح أنه السحاب الذی تراه کأنه دون السحاب وقد یکون أبیض وقد یکون أسود ، الواحد « رَبَابَهُ « کسحابه ، وقیل هی التی رکب بعضها بعضا ، ومنه دُعَاءُ الِاسْتِسْقَاءِ » رِیّاً یَغُصُّ بِالرِّیِ رَبَابُهُ ».

وَقَوْلُهُ علیه السّلام « بِمَاءٍ عُبَابٍ وَرَبَابٍ بِانْصِبَابٍ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « حَرَمُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله مِنَ الْمَدِینَهِ مِنْ رَبَابَ إِلَی وَاقِمٍ ». 

رَبَابُ حد من حدود المدینه وکذا واقم (1) ومنه « حره واقم ». ورَبِیبُ الرجل : ابن امرأته من غیره بمعنی مَرْبُوبٍ ، ومنه الدُّعَاءُ « کَمَا کُنْتُ فِی الدُّنْیَا رَبِیبَ نِعَمِکَ ». 

و « الرُّبُ » بالضم : دبس الرطب إذا طبخ. والْمُرَبَّیَاتُ : هی المعمولات بِالرُّبِ ، کالمعسل المعمول بالعسل ، ومنه « زنجبیل مُرَبَّی ». ورُبُ التوت ورُبُ التفاح ورُبُ الرمان کله من هذا القبیل ، ومِنْهُ « سَأَلْتُهُ عَنْ رُبِّ التُّوتِ وَرُبِ الرُّمَّانِ ».

وَفِی الدُّعَاءِ » أَعُوذُ بِکَ مِنْ فَقْرٍ مُرِبٍ وَمُلِبٍّ ». 

أی ملازم غیر مفارق ، من أَرَبَ 
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1- انظر الحدیث فی من لا یحضر ج 2 ص337 ، وهو مذکور فی الکافی ج 4 ص 564 وفیه » من المدینه من ذباب إلی واقم ». و « رباب » بفتح أوله وتخفیف الثانیه وتکریر الباء الموحده جبل بین المدینه وفید علی طریق کان یسلک قدیما. و « ذباب » بکسر أوله : جبل بالمدینه. و « واقم » أطم من آطام المدینه إلی جانبها حره نسبت إلیه. مراصد الاطلاع ص 600 و583 و1422.




بالمکان وألب به : إذا قام به ولزمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَا عُقُولَ رَبَّاتِ الْحِجَالِ ». 

أی صاحبات الحجال التی مفردها « حَجَلَه » بالتحریک ، وهو بیت تزین للعروس بالثیاب والستور ، والمعنی یا ناقصات العقول یعنی النساء ، لأن عقل المرأه نصف عقل الرجل. و « رُبَ » حرف خافض لا یقع إلا علی نکره یشدد ویخفف ، قیل هی کلمه تقلیل أو تکثیر أو لهما ، وقد تدخل علیه التاء فیقال « رُبَّتَ » وقد تدخل علیه الهاء فیقال » رُبَّهُ رجلا قد ضربت » فلما أضفته إلی الهاء وهی مجهوله نصبت رجلا علی التمیز ، وهذه الهاء علی لفظ واحد وإن ولیها المؤنث والاثنان والجمع ، فهی موحده علی کل حال ، وحکی الکوفیون رُبَّهُ رجلا قد رأیته ورُبَّهُمَا رجلین ، ورُبَّهُمْ رجالا ، ورُبَّهُنَ نساء. فمن وحد قال إنه کنایه عن مجهول ، ومن لم یوحد قال إنه رد کلامه ، کأنه قیل له ما لک جوار فقال رُبَّهُنَ جوارٍ قد ملکت. قال ابن السراج : النحویون کالمجمعین علی أن رُبَ جواب - انتهی. 


(رتب)

فِی الْحَدِیثِ : « یُصَلِّی عَلَی تَرْتِیبِ الْأَیَّامِ ».

أی یبتدیء بالصبح ویختم بالعشاء. و « التَّرْتِیبُ » فی اللغه جعل کل شیء فی مَرْتَبَتِهِ ومحله کَتَرْتِیبِ المجالس ، وفی اصطلاح أهل العلم جعل الأشیاء المتکثره بحیث یطلق علیها اسم الواحد ویکون لبعضها علی بعض نسبه فی التقدیم والتأخیر کَتَرْتِیبِ الکتاب الذی یقدم فیه البحث عن الذات علی البحث عن الصفات. ومنه « رَتَّبْتُ الشیء تَرْتِیباً ». و « رَتَبَ الشیء رُتُوباً « من باب قعد : أی استقر ودام. والسُّنَّهُ الرَّاتِبَهُ : ما داوم علیه النبی صلی الله علیه و آله ، من « الرُّتُوبِ » الثبوت والدوام. قالوا : ومِنْهُ » قَوَائِمُ مِنْبَرِی رَوَاتِبُ فِی الْجَنَّهِ ».

جمع رَاتِبَهٍ. والرُّتْبَهُ : المنزله ، وکذلک الْمَرْتَبَهُ 


(رجب)

فِی الْحَدِیثِ : « اتَّقُوا رَوَاجِبَکُمْ ». 

الرَّوَاجِبُ : أصول الأصابع التی تلی الأنامل.
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و « رَجَبْتُهُ » بالکسر : هبته وعظمته ، ومنه سمی الشهر « رَجَباً « لأنهم کانوا فی الجاهلیه یعظمونه ولا یستحلون فیه القتال والتَّرْجِیبُ : التعظیم ، ومنه » فلان الْمُرَجَّبُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « رَجَبٌ نَهَرٌ فِی الْجَنَّهِ أَشَدُّ بَیَاضاً مِنَ اللَّبَنِ وَأَحْلَی مِنَ الْعَسَلِ ». 

وفی المصباح : رَجَبٌ من الشهور منصرف ، وله جموع أَرْجَابٌ وأَرْجِبَهٌ وأَرْجُبُ مثل أَسْبَابٍ وأرغفه وأفلس. و « رِجَابٌ » مثل رجال و « رُجُوبٌ » مثل فلوس و « أَرَاجِبُ » و « أَرَاجِیبُ ». وتَرْجِیبُ النخله : ضم أغداقها إلی سعفاتها وشدها بالخوص لئلا ینفضها الریح ، أو وضع الشوک حولها لئلا یصل إلیها آکل. 


(رحب)

قوله تعالی : ( حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ ) [ 9 / 118 ] أی بِرُحْبِهَا ، أی باتساعها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَرْحَباً بِقَوْمٍ قَضَوُا الْجِهَادَ الْأَصْغَرَ ». 

- الحدیث ، أی لقیتم رُحْباً - بالضم - أی سعه لا ضیقا ، فیکون منصوبا بفعل لازم الحذف سماعا کاهلا وسهلا. وعن المبرد نصبه علی المصدر ، أی رَحُبَتْ بلادکم مَرْحَباً ، والباء فی « بقوم » إما للسببیه أو للمصاحبه. قال بعض شراح الحدیث : هذه الکلمه کلمه استیناس یخاطبون بها من حل بهم من وافد أو باغ خیرا أو قاصد فی حاجه. و « رَحُبَ المکان » من باب قرب وفی لغه من باب تعب اتسع ویتعدی بالحرف فیقال » رَحُبَ بک المکان » ثم کثر حتی تعدی بنفسه فقیل « رَحُبَتْکَ الدارُ ». ومن أمثالهم » عِشْ رَحْباً تری عجبا » (1) أی رَحْباً بعد رَحْبٍ ، فحذف قیل رَحْبٌ کنایه عن السَّنَه ، ومن نظر فی سَنَه واحده ورأی تغیر فصولها قاس الدهر علیها. و « مَرْحَبٌ » اسم رجل شجاع قتله علی علیه السّلام . ورجل رَحْبُ الذراعین : أی واسع القوه عند الشدائد ، ومنه « قلدوا أمرکم 
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1- وفی کتب الأمثال » عِشْ رَجَبا تری عجبا ».




رَحْبَ الذِّراع » أی واسع القدره والقوه والبطش. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا یَغُرَّنَّکُمْ رَحْبُ الذِّرَاعَیْنِ بِالدَّمِ فَإِنَّ لَهُ قَاتِلاً لَا یَمُوتُ ». 

یعنی النار. ومِنْ صِفَاتِهِ صلی الله علیه و آله : « رَحْبُ الرَّاحَهِ » (1). 

ومعناه واسع الراحه کبیرها والعرب تمدح کبیر الید وتهجو صغیرها فیقولون » رَحْبُ الراحه کثیر العطاء » کما یقولون « ضیق الباع » فی الذم. وأَرْحَبَ الله جوفه : وَسَّعه. و « رَحْبَهُ المسجد » بالفتح : الساحه المنبسطه ، قیل هی مثل کلبه ، وجمعها » رَحَبَاتٌ » ککلبات ، وقیل مثل قصبه وقصبات وقصب ، وهو أکثر. والرَّحَبَهُ : محله بالکوفه (2). 


(ردب)

الْإِرْدَبُ : مکیال ضخم لأهل مصر - قاله الجوهری. وهو أربع وستون منا ، وذلک أربعه وعشرون صاعا بصاع النبی صلی الله علیه و آله نقلا عن الأزهری ، والجمع « الْأَرْدَابُ » 


(رزب)

فِی الْحَدِیثِ : « مَثَلُ الْمُنَافِقِ کَمَثَلِ الْإِرْزَبَّهِ الْمُسْتَقِیمَهِ لَا یُصِیبُهُ شَیْءٌ حَتَّی یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ ». 

هی بالکسر مع التثقیل : عصاه کبیره من حدید تتخذ لتکسیر المدر. وفی لغه » مِرْزَبَهٌ » بمیم مکسوره مع التخفیف ، والعامه تثقل مع المیم. وفی شرح المصابیح للبیضاوی : أن المحدثین یشددون الباء من الْمِرْزَبَهِ والصواب تخفیفه 

وَمِنْهُ حَدِیثُ مَلَکَیِ الْقَبْرِ : « فَیَضْرِبَانِ یَافُوخَهُ بِمِرْزَبَهٍ مَعَهُمَا ضَرْبَهً مَا خَلَقَ اللهُ مِنْ دَابَّهٍ إِلَّا یَذْعَرُ لَهَا مَا خَلَا الثَّقَلَیْنِ ». 

و « الْمِرْزَابُ » لغه فی المیزاب - قاله الجوهری ، ولیست بالفصیحه. و « الْمَرْزُبَانُ » بفتح میم وقیل بضمها وإسکان راء وفتح زای : واحد 
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1- مکارم الأخلاق ص 10.

2- الرحبه بقرب القادسیه علی مرحله من الکوفه علی یسار الحاج إذا أرادوا مکه. مراصد الاطلاع ص 608.




الْمَرَازِبَهُ من الفرس معرب ، وهو الرئیس. ومنه الْحَدِیثُ : « أَتَیْتُ الْحِیرَهَ فَرَأَیْتُهُمْ یَسْجُدُونَ لِمَرْزُبَانٍ لَهُمْ ».

وهو الفارس الشجاع المقدم علی القوم دون الملک ومنه » سَأَلَ الْمَرْزُبَانُ أَبَا الْحَسَنِ علیه السلام ». 

ورُوْزبِه اسم سلمان الفارسی. 


(رسب)

فِی حَدِیثِ جَبْرَئِیلَ مَعَ دَاوُدَ علیه السّلام : « فَرَسَبَ فِی الْمَاءِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً ».

یقال : « رَسَبَ الشیءُ رُسُوباً « من باب قعد : ثقل وصار إلی أسفل. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَئِمَّهُ الْعَدْلِ أَرْسَبُ مِنَ الْجِبَالِ الرَّوَاسِی فِی الْأَرْضِ ».

أی أثقل. و « الرَّسُوبُ » اسم سیفه علیه السّلام ، سمی بذلک لأنه یمضی فی الضریبه ویغیب فیها 


(رطب)

قوله تعالی : ( وَلا رَطْبٍ وَلا یابِسٍ ) [ 6 / 59 ] « الرَّطْبُ » بالفتح فالسکون : اللین الذی هو خلاف الیابس ، یقال رَطُبَ الشیء بالضم رُطُوبَهً فهو رَطْبٌ ورَطِیبٌ. والْمَرْطُوبُ صاحب الرُّطُوبَهُ. قال المفسر : قد جمع الله الأشیاء کلها فی هذه الآیه ، لأن الأجسام کلها لا تخرج من أحد هذین ، وقوله : ( إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ ) یعنی اللوح المحفوظ ، وفیه تنبیه للمکلف ، وهو أنه إذا اعترف بذلک وأن أعماله مکتوبه فی اللوح المحفوظ قویت دواعیه إلی الأفعال الحسنه وترک الأفعال القبیحه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الرَّجُلُ یُصَلِّی عَلَی الرَّطْبَهِ النَّابِتَهِ ». 

هی بالفتح فالسکون : القصب خاصه ما دام رَطْباً ، والجمع « رِطَابٌ » مثل کلبه وکلاب. و « الرٌطْبُ » کقفل : الرَّطِیبُ مما ترعاه الدواب معرب. و « الرُّطَبُ » بالضم وفتح الطاء من التمر معروف ، والواحد رُطَبَهٌ ، وجمع الرُّطَبُ أَرْطَابٌ ، ومنه » أَرْطَبَ البُسْرُ » أی صار رُطَباً. 


(رعب)

قوله تعالی : ( وَقَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ ) [33 / 26 ] أی الخوف ، وذلک یوم أحد حین ترکوا القتال ، یقال : « رَعَبْتُ رُعْباً »
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من باب نفع : خفت ، ویتعدی بنفسه وبالهمزه ، فیقال « رَعَبْتُهُ وأَرْعَبْتُهُ » ، والاسم « الرُّعْبُ » بالضم ، وتضم العین للإتباع. ومنه الْحَدِیثُ : « نُصِرْتُ بِالرُّعْبِ مَسِیرَهَ شَهْرٍ ». 

ومعناه أوقع الله الخوف فی أعلی الجبل فخافوه من مسیره شهر. قوله : ( وَلَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً ) [ 18 / 18 ] أی خوفا. قیل إنما قیل ذلک من وحشه المکان الذی هم فیه ، وقیل لأن أعینهم کانت مفتحه کالمستیقظ الذی یرید أن یتکلم وهم نیام ، وقیل إن الله متعهم بالرُّعْبِ لئلا یراهم أحد.

وَفِی الْحَدِیثِ : « اتَّخِذُوا الْحَمَامَ الرَّاعِبِیَّهَ[ فِی بُیُوتِکُمْ ] فَإِنَّهَا تَلْعَنُ قَتَلَهَ الْحُسَیْنِ » (1). 

الرَّاعِبِیُ : جنس من الحمام ، والأنثی رَاعِبِیَّهٌ (2) ورَعَبَتِ الحمامهُ : رفعت هدیلها وشددته. 


(رغب)

قوله تعالی : ( وَمَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إِبْراهِیمَ ) [ 2 / 130 ] الآیه ، هو من قولهم « رَغِبْتُ عن الشیء « إذا زهدت فیه ولم ترده ، وهو بخلاف الرَّغْبَهِ فی الشیء. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « إِلَیْکَ رَغِبَ الرَّاغِبُونَ فَرَغِبْتُ ». 

هو من قولک رَغِبَ فی الشیء کسمع یَرْغَبُ رَغْبَهً : إذا حرص علیه وطمع فیه ، والهاء فی « رغبه » لتأنیث المصدر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَجْتَمِعُ الرَّغْبَهُ وَالرَّهْبَهُ فِی قَلْبٍ إِلَّا وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ » (3).

فَالرَّغْبَهُ : هی السؤال والطلب ، والرَّهْبَه : هی الخوف. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « رَغْبَهً وَرَهْبَهً إِلَیْکَ ». 

أعمل لفظ الرَّغْبَهِ وحدها ، ولو أعملهما لقال رَغْبَهً إلیک ورهبه منک ، ولکن لما جمعهما فی النظم حمل إحداهما علی الأخری کقوله : 

« وزججن الحواجب والعیونا ». 

والرَّغْبَهُ فی الدعاء - کما وردت به 
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1- سفینه البحار ج 1 ص342.

2- الحمام الراعبی متولد بین الورشان والحمام ، وقیل طائر متولد بین الفاخته والحمامه.

3- من لا یحضره الفقیه 1 / 135.




الروایه - أن تستقبل ببطن کفیک إلی السماء وتستقبل بها وجهک (1). و « صلاه الرَّغَائِبِ » أی ما یُرْغَبُ فیها من الثواب العظیم ، وهی التی تصلی فی أول جمعه من رَجَبٍ ، جمع « رَغِیبَهٍ ». وقوله : « ما لی رَغْبَهٌ عن دینکما » أی أکرهه بل أدخل فیه. 


(رقب)

قوله تعالی : ( ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ ) [ 11 / 93 ] منتظر ، ومثله قوله ( فَارْتَقِبْ یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ مُبِینٍ ) [ 44 / 10 ] وأصل الرَّقِیبِ من التَّرَقُّبِ وهو الانتظار. والرَّقِیبُ : الحافظ ، فعیل بمعنی فاعل. ومنه قوله تعالی : ( ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ ) [ 50 / 18 ] أی عمله ، ( عَتِیدٌ ) حاضر معه. 

وَعَنِ النَّبِیِ : « کَاتِبُ الْحَسَنَاتِ عَنْ یَمِینِ الرَّجُلِ وَکَاتِبُ السَّیِّئَاتِ عَنْ یَسَارِهِ ، وَصَاحِبُ الْیَمِینِ الْأَمِیرُ عَلَی صَاحِبِ الشِّمَالِ ، فَإِذَا عَمِلَ حَسَنَهً کَتَبَهَا مَلَکُ الْیَمِینِ عَشْراً ، وَإِذَا عَمِلَ سَیِّئَهً قَالَ صَاحِبُ الْیَمِینِ لِصَاحِبِ الشِّمَالِ دَعْهُ سَبْعَ سَاعَاتٍ فَلَعَلَّهُ یَتُوبُ أَوْ یَسْتَغْفِرُ ». 

قوله : ( وَفِی الرِّقابِ ) [ 2 / 177 ] هو علی حذف مضاف ، أی فی فک الرِّقَابِ یعنی المکاتبین. 

وَعَنِ الْعَالِمِ علیه السّلام : « هُمْ قَوْمٌ لَزِمَتْهُمْ کَفَّارَاتٌ فِی قَتْلِ الْخَطَإِ وَفِی الظِّهَارِ وَالْأَیْمَانِ وَفِی قَتْلِ الصَّیْدِ فِی الْحَرَمِ وَلَیْسَ عِنْدَهُمْ مَا یُکَفِّرُونَ وَهُمْ مُؤْمِنُونَ ، فَجَعَلَ اللهُ تَعَالَی لَهُمْ سَهْماً فِی الصَّدَقَاتِ لِیُکَفَّرَ عَنْهُمْ ». 

قوله : ( خائِفاً یَتَرَقَّبُ ) [ 28 / 18 ] أی ینتظر الأخبار فی قتل القبطی ویتجسس. ومنه « أَنَا مُرْتَقِبٌ لکذا » أی منتظر له. ومنه « رَقَبْتُ الفجر » إذا نظرت وقت طلوعه. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ رَاقَبَ اللهَ أَحْسَنَ 
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عَمَلَهُ ». 

أی من خاف الله. ورَقَبْتُهُ أَرْقُبُهُ من باب قتل : حفظته ، فأنا رَقِیبٌ. وتَرَقَّبْتُهُ وارْتَقَبْتُهُ : انتظرته ، والجمع الرُّقَبَاءُ. و « الْمَرْقَبُ » کجعفر : المکان المشرف یقع علیه الرَّقِیبُ. والرَّقِیبُ تعالی : الحافظ الذی لا یغیب عنه شیء. والرَّقِیبُ هو أحد القداح العشره من المیسر مما لها أنصباء. ورَقِیبُ النجم : الذی یغیب بطلوعه. و « ارْقُبُوا مُحَمَّداً فِی أَهْلِ بَیْتِهِ « أی احفظوه فیهم وراعوه واحترموه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مِنْ صِفَاتِ أَهْلِ الدِّینِ قِلَّهُ الْمُرَاقَبَهِ لِلنِّسَاءِ ». 

أی قله النظر إلیهن. وقد تکرر ذکر « الرَّقَبَهِ » وهی فی الأصل العنق ، فجعلت کنایه عن ذات الإنسان ، تسمیه للشیء باسم بعضه ، فإذا قال : « أَعْتِقْ رَقَبَهً « فکأنه قال أعتق عبدا أو أمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « احْفَظْ لِسَانَکَ تَسْلَمْ وَلَا تَحْمِلِ النَّاسَ عَلَی رِقَابِنَا ». 

کأنه یعنی القتل وما یقرب منه مما فیه الضرر. وفِیهِ : « کَأَنَّمَا أَعْتَقَ کَذَا رَقَبَهً مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ ». 

ومعنی عتقهم إنقاذهم من الذبح ، ویتم الکلام فی « ولد » إن شاء الله. ورَقَبَهُ العبدی من رواه الحدیث. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الرُّقْبَی لِمَنْ أَرْقَبَهَا ». 

ومعناه أن یقول الرجل للرجل : قد وهبت لک هذه الدار فإن مت قبلی رجعت إلی وإن مت قبلک فهی لک ، وهو فعلی من الْمُرَاقَبَهِ ، لأن کل واحد یَرْقُبُ موت صاحبه. قال بعض الأفاضل : وذهب بعض العلماء إلی أن الرُّقْبَی لیست بتملیک ، لأن الملک لا یجوز تعلیقه بحال الحیاه 


(رکب)

قوله تعالی : ( فَمِنْها رَکُوبُهُمْ ) [36 / 72 ] بفتح المهمله یعنی ما یَرْکَبُونَ وبالضم مصدر رَکِبْتُ ، یقال » ما له رَکُوبَهٌ ولا حلوبه » أی ما یَرْکَبُهُ وما یحلبه. قوله : رُکْباناً [ 2 / 239 ]
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جمع رَاکِبٍ ، ومنه « سارت به الرُّکْبَانُ ». قوله : ( فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَلا رِکابٍ ) [ 59 / 6 ] هی بالکسر : الإبل التی تحمل القوم ، واحدها راحله ولا واحد لها من لفظها ، والجمع « رُکُبٌ » ککتب و « رَکَائِبُ ». قوله : ( وَالرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ ) [ 8 / 42 ] هو جمع رَاکِبٍ کصاحب وصحب ، وهم العشره فما فوقها من أصحاب الإبل والبقر دون الدواب. قوله : ( فِی أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ ) [ 82 / 8 ] المعنی أن الله سبحانه یقدر علی جعلک کیف شاء لکنه خلقک ( فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ ) حتی صرت علی صورتک التی أنت علیها لا یشبهک شیء من الحیوانات ، وقیل علی ( أَیِّ صُورَهٍ ما شاءَ رَکَّبَکَ ) من ذکر أو أنثی جسیم أو نحیف حسن أو ذمیم طویل أو قصیر. قوله : ( حَبًّا مُتَراکِباً ) [ 6 / 99 ] أراد به السنبل. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَسْجِدُ السَّهْلَهِ فِیهِ مُنَاخُ الرَّاکِبِ. قِیلَ : وَمَا الرَّاکِبُ؟ فَقَالَ : الْخَضِرُ علیه السّلام » (1).

ورِکَابٌ السرج : هو ما توضع رجل الرَّاکِبِ فیه ، ومِنْهُ « إِذَا وَضَعْتَ رِجْلَکَ فِی الرِّکَابِ فَقُلْ ». 

ورَکِبْتُ الدابه ورَکِبْتُ علیها رُکُوباً ومَرْکَباً ثم استعیر للدین فقیل رَکِبْتُ الدین وأَرْکَبَنِی. ورَکِبَ الشخص رأسه : إذا مشی علی وجهه من غیر قصد. ومنه « رَاکِبُ التعاسیف » وهو الذی لیس له مقصد معلوم. 

وَفِی خَبَرِ الْمُشْرِکِینَ : « إِنْ کُنْتُمْ أَثْخَنْتُمْ فِی الْقَوْلِ وَإِلَّا فَارْکَبُوا أَکْتَافَهُمْ ». 

یعنی شدوا أوثاقهم. و « الرَّکَائِبُ » جمع رَکُوبَهٍ ، وهو ما یُرْکَبُ علیه من الإبل کالحموله وهی ما یحمل علیه منها. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « وَکَانَ عِنْدَ رَکَائِبِهِ یُلْقِمُهَا خَبَطاً ». 

وارْتِکَابُ الذنوب : إتیانها. والرَّکُوبَهُ : الناقه تُرْکَبُ ، ثم 
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استعمل فی کل مَرْکُوبٍ. و « الرِّکْبَهُ « بالکسر : نوع من الرُّکُوبِ ، وبالضم : موصل ما بین أطراف الفخذ والساق ، والجمع » رُکَبٌ » مثل غرفه وغرف ، وهی من الإنسان فی الرجلین ومن ذوات الأربع فی الیدین. و « الرَّکَبُ » بالتحریک : منبت العانه ، فعن الخلیل هو للمرأه خاصه ، وعن الفراء هو للرجل والمرأه. ومنه « لَیْسَ عَلَی رَکَبِهَا شَعْرٌ ».

و « الْمَرْکَبُ » واحد مَرَاکِبِ البحر والبر. ویوم الْمَرْکَبِ : یَرْکَبُ الخلیفه فیه للسیر والزینه مع عسکره. ومِنْهُ « أَقْبَلَ أَبُو مُحَمَّدٍ علیه السّلام مِنْ دَارِ الْعَامَّهِ یَوْمَ الْمَرْکَبِ ». 

و « الْمُرَکَّبُ » بتشدید الکاف : هو الملتئم من عده أمور بحیث لو ذهب جزء منها لذهبت ماهیته وحقیقته. 


(رهب)

قوله تعالی : ( وَاضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ مِنَ الرَّهْبِ ) [ 28 /32 ] أی من أجل الرَّهْبِ وهو الخوف ، یعنی إذا أصابک الرَّهْبُ عند رؤیه الحیه فاضمم إلیک جناحک. قوله : ( فَارْهَبُونِ ) [ 2 / 40 ] أی خافون ، وإنما حذفت الیاء لأنها فی رأس آیه ، ورءوس الآیات ینوی علیها الوقف ، والوقف علی الیاء مستثقل فاستغنوا بالکسره عنها. قوله : ( تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللهِ ) [ 8 / 60 ] أی تخوفونهم. والرُّهْبانُ جمع رَاهِبٍ ، وهو الذی یظهر علیه لباس الخشیه ، وقد کثر استعمال الرَّاهِبِ فی متنسکی النصاری. والرَّهْبَانِیَّهُ : تَرَهُّبُهُمْ فی الجبال والصوامع وانفرادهم عن الجماعه للعباده ، ومعناها الفعله المنسوبه إلی الرَّاهِبِ وهو الخائف. قوله : ( وَرَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ) [ 57 / 27 ] أی أحدثوها من عند أنفسهم ونذروها ( ما کَتَبْناها عَلَیْهِمْ إِلَّا ابْتِغاءَ رِضْوانِ اللهِ ) أی لم نفرضها علیهم ولکنهم ابتدعوها ابتغاء رضوان الله ، فهو استثناء منقطع ( فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها ) کما یجب علی الناذر رعایه نذره لأنه عهد من
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الله لا یحل نکثه ، مدحهم علیها ابتداءا ثم ذمهم علی ترک شرطها بقوله : ( فَما رَعَوْها حَقَّ رِعایَتِها ) لأن کفرهم بمحمد أحبطها. 

وَفِی الْحَدِیثِ فِی قَوْلِهِ : ( ما کَتَبْناها ) الْآیَهَ قَالَ : صَلَاهُ اللَّیْلِ (1). 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَا رَهْبَانِیَّهَ فِی الْإِسْلَامِ ».

أی لا تَرَهُّبَ. وفِیهِ : « هِیَ مِنْ رَهْبَهِ النَّصَارَی ».

کانوا یَتَرَهَّبُونَ بالتخلی من اشتغال الدنیا وترک ملاذها والزهد فیها حتی إن منهم من کان یخفی نفسه ویضع السلسله فی عنقه ویلبس المسوخ ویترک اللحم ونحو ذلک من أنواع التعذیب ، فلما جاء الإسلام نهی عن ذلک. وفِی الْحَدِیثِ : « إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَتَرَهَّبَ؟ فَقَالَ : لَا تَفْعَلْ وَأَنَ تَرَهُّبَ أُمَّتِی الْقُعُودُ فِی الْمَسَاجِدِ ». 

وأصل التَّرَهُّبِ هنا اعتزال النساء وغیرهن ، وأصلها من الرَّهْبَهِ ، وهی الخوف ، یقال : « رَهِبَ رَهَباً « من باب تَعِبَ : خاف ، والاسم « الرَّهْبَهُ » ، وهو رَاهِبٌ من الله والله مَرْهُوبٌ ، وجمع الرَّاهِبِ « رُهْبَانٌ » ، وجمع الرُّهْبَانِ رَهَابِینُ ورَهَابِنَهٌ والرَّهْبَنَهُ فعلنه أو فعلله ، والرَّهْبَانِیَّهُ منسوب إلی الرَّهْبَنَهِ. وفِی الْحَدِیثِ : « أَعْطَی اللهُ مُحَمَّداً الْفِطْرَهَ الْحَنِیفِیَّهَ لَا رَهْبَانِیَّهً وَلَا سِیَاحَهً ». 

وفِیهِ « الرَّهْبَهُ مِنَ اللهِ ». 

وضدها الجرأه علی معاصی الله تعالی. والرَّهْبَهُ فی الدعاء : أن تجعل ظهر کفیک إلی السماء وتَرْفَعَهُمَا إلی الوجه (2). 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْمُؤْمِنِینَ : « رُهْبَانِ اللَّیْلِ أُسْدِ النَّهَارِ ».

أی متعبدون باللیل من خوف الله تعالی ، شجعان فی النهار بمجاهده النفس والشیطان. 


(ریب)

قوله تعالی : ( رَیْبَ الْمَنُونِ ) [ 52 /30 ] أی حوادث الدهر ، وقیل المنون الموت. قوله : ( وَإِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ ) [ 2 / 23 ] أی فی شک. 
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قوله : ( إِنِ ارْتَبْتُمْ ) أی شککتم فلا تدرون لکبر ارتفع الحیض أم لعارض ( فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ وَاللَّائِی لَمْ یَحِضْنَ ) أی لم یبلغن المحیض من الصغار ( إِنِ ارْتَبْتُمْ فَعِدَّتُهُنَّ ثَلاثَهُ أَشْهُرٍ ) أیضا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَا زَادَ عَلَی شَهْرٍ فَهُوَ رَیْبٌ فَلْتَعْتَدَّ بِثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ ». 

قوله : ( مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ مُرِیبٍ ) [ 11 / 62 ] أی موقع فی الرَّیْبَهِ ، أو ذو رَیْبَهٍ علی الإسناد المجازی. قوله : ( إِنَّهُمْ کانُوا فِی شَکٍ مُرِیبٍ ) [34 / 54 ] أی شکیک ، کما قالوا عجب عجیب. قوله : ( ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ ) [ 2 / 2 ] الرَّیْبُ مصدر رَابَهُ یَرُوبُهُ : إذا حصل فیه الرَّیْبَهُ ، وحقیقه الرَّیْبَهِ قلق النفس واضطرابها ، والمعنی أنه من وضوح دلالته بحیث لا ینبغی أن یَرْتَابَ فیه ، إذ لا مجال لِلرَّیْبَهِ فیه. والمشهور الوقف علی ( فِیهِ ) ، وبعض القراء یقف علی ( رَیْبَ ) قاله الطبرسی رحمه الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ : « دَعْ مَا یُرِیبُکَ إِلَی مَا لَا یُرِیبُکَ ». 

یروی بفتح الیاء وضمها ، والفتح أکثر ، والمعنی اترک ما فیه شک ورَیْبٌ إلی ما لا شک فیه ولا رَیْبَ ، من قولهم : « دع ذاک إلی ذاک » أی استبدل به. و « الرِّیبَهُ « بالکسر : الاسم من الرَّیْبِ ، وهی التهمه والظنه. 

وَفِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السّلام : « یُرِیبُنِی مَا أَرَابَهَا ».

أی یسؤنی ما یسؤها ویزعجنی ما یزعجها ، من قولهم « رَابَنِی هذا الأمر وأَرَابَنِی » إذا رأیت منه ما یکره. ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « کَیْ لَا تَسْتَرِیبَ مَوْلَاتُکِ ». 

أی کی لا تری منک ما تکره فتبطش بک. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تُقْبَلُ شَهَادَهُ الْمُرِیبِ ». 

أی المتهم بالسوء. وفِیهِ « خُذُوا عَلَی یَدِ الْمُرِیبِ ».

أی المتهم بالسوء ولم یتحقق منه حصوله ، أی أعینوه وارفعوا عنه تلک التهمه ، مثل « یا رب خذ بیدی » أی أعنی وقونی. وفیه ذکر الْمُسْتَرَابَهِ ، وهی التی لا
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تحیض وهی فی سن من تحیض ، سمیت بذلک لحصول الرَّیْبِ والشک بالنسبه إلیها باعتبار توهم الحمل أو غیره. 


باب ما أوله الزای 


(زبب)

الزَّبِیبُ : ما یؤکل ، وهو اسم جمع یذکر ویؤنث فیقال : هو الزَّبِیبُ وهی الزَّبِیبُ ، والواحده « زَبِیبَهٌ ». وزَبَّبْتُ العنب : جعلته زَبِیباً. والزَّبْزَبُ : دابه کالسنور - قاله فی العباب. و « الزُّبُ » بالضم : الذکر أو خاص بالإنسان. 



(زرب)

قوله : ( وَزَرابِیُ مَبْثُوثَهٌ ) [ 88 / 16 ] الزَّرَابِیُ بالفتح والتشدید : الطنافس المخمله ، واحدها « زَرْبِیَّهٌ » مثلثه الزای. والزَّرَابِیُ : البسط أیضا. وزَرَابِیُ البیت : ألوانه ، وشبهوا ألوان البسط بها ، ومبثوثه مفرقه فی مجالسهم بکثره. وفی القاموس « الزَّرَابِیُ » النمارق والبسط وکل ما بسط واتکی علیه ، الواحد « زِرْبِیٌ » یکسر ویضم. ومنه الْحَدِیثُ : « مُحَادَثَهُ الْعَالِمِ عَلَی الْمَزَابِلِ خَیْرٌ مِنْ مُحَادَثَهِ الْجَاهِلِ عَلَی الزَّرَابِیِ » (1). 

والزَّرْبُ : حظیره الغنم ، والجمع « زُرُوبُ » مثل فلوس ، والکسر لغه. و « داود بن زُرْبِیٍ » بضم الزای والراء الساکنه من رواه الحدیث (2). 
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2- هو أبو سلیمان داود بن زربی الخندقی البندار ، کان من خاصه الإمام الکاظم علیه السلام وثقاته وأهل الورع والعلم والفقه ومن شیعته ، کما أنه کان من أخص الناس بالرشید. إتقان المقال ص 58.





(زرنب)

الزَّرْنَبُ : نوع من أنواع الطیب ، وقیل هو نبت طیب الریح ، وقیل هو الزعفران. 


(زغب)

فِی حَدِیثِ الْمَلَائِکَهِ : « وَرُبَّمَا الْتَقَطْنَا مِنْ زَغَبِهَا ».

الزَّغَبُ محرکه : صغار الشعر ولینه حین یبدو من الصبی ، وکذلک من الشیخ حین یرق شعره ویضعف ، ومن الریش أول ما ینبت ، یقال « زَغِبَ الفرخ زَغِیباً » من باب تعب : صغر ریشه. 


(زلب)

الزَّلَابِیَهُ : حلواء - قاله فی القاموس. 


(زیب)

الْأَزْیَبُ النکباء : تجری بین الصبا والجنوب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « هِیَ الْجَنُوبُ ». 

وقد ذکرت فی الحدیث 


باب ما أوله السین 


(سبب)

قوله تعالی : ( تَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَسْبابُ ) [ 2 / 166 ] یعنی الوصلات التی کانت بینهم کانوا یتواصلون علیها والأرحام التی کانوا لا یتعاطفونها ، واحدها « وصله ». وسَبَبٌ وَاصل : السَّبَبُ الحبل یشد بالشیء فیجذب به ، ثم جعل کل ما جر شیئا سَبَباً. قوله : ( وَآتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ سَبَباً ) [ 18 / 84 ] أی وصله یتبلغ بها فی التمکن من أقطار الأرض. قوله : ( ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً ) [ 18 / 89 ] أی طریقا موصلا إلیه. قوله : ( أَسْبابَ السَّماواتِ ) [ 40 /37 ] أی أبوابها. قوله : ( فَلْیَرْتَقُوا فِی الْأَسْبابِ ) [38 / 10 ] أی فلیصعدوا فی الأسباب التی توصلهم إلی السماء. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَبَی اللهُ أَنْ یُجْرِیَ
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الْأَشْیَاءَ إِلَّا بِالْأَسْبَابِ ، فَجَعَلَ لِکُلِّ شَیْءٍ سَبَباً وَجَعَلَ لِکُلِ سَبَبٍ شَرْحاً وَجَعَلَ لِکُلِّ شَرْحٍ عِلْماً وَجَعَلَ لِکُلِّ عِلْمٍ بَاباً نَاطِقاً » (1). 

قیل فی تفسیره : الشیء دخول الجنه ، والسَّبَبُ الطاعه ، والشرح الشریعه ، والعلم رسول الله صلی الله علیه و آله ، والباب أئمه الهدی علیهم السّلام . 

وَفِی حَدِیثِ الْوَلَدِ مَعَ وَالِدِهِ « وَلَا تَسْتَسِبَ لَهُ ».

أی لا تعرضه لِلسَّبِ وتجبره إلیه ، بأن تَسُبَ أبا غیرک فَیَسُبَ أباک مجازاه لک. والسَّبُ الشتم ، ومثله « السِّبَابُ » بالکسر وخفه الموحده. ومِنْهُ « سِبَابُ الْمُؤْمِنِ فُسُوقٌ وَقِتَالُهُ کُفْرٌ ». 

أی شتمه وقطیعته فسوق واستحلال مقاتلته وحربه کفر ، أو محمول علی التغلیظ لا الحقیقه. ومنه حَدِیثُ مُعَاوِیَهَ لِرَجُلٍ : « مَا مَنَعَکَ أَنْ تَسُبَ أَبَا تُرَابٍ؟ » یَعْنِی عَلِیّاً علیه السلام 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی مَرْوَانَ بْنِ الْحَکَمِ : « لَوْ بَایَعَنِی بِیَدِهِ لَغَدَرَ بِسَبَّتِهِ ». 

السَّبَّهُ : الإست ، وذکرها تفظیعا له وطعنا علیه ، والمعنی أنه منافق. وامرأه سَبَّتْ جاریتها : شتمتها. والتَّسَابُ : التشاتم. وسَبَّهُ یَسُبُّهُ : قطعه والتَّسَابَ : التقاطع. و « رجل مِسَبٌ » بکسر المیم : کثیر السِّبَابُ. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله : « کُلُ سَبَبٍ وَنَسَبٍ یَنْقَطِعُ إِلَّا سَبَبِی وَنَسَبِی ». 

فسر النسب بالولاده والسَّبَبُ بالزوج ، وأصله من السَّبَبُ الحبل الذی یتوصل به إلی الماء. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمِیرَاثُ مِنْ جِهَهِ السَّبَبِ ». 

کالزوجیه مثلا یعنی « لا من جهه الولاء ». والسَّبَّابَهُ : الإصبع التی تلی الإبهام ، مأخوذه من السَّبِ لأنها یشار بها عند السَّبِ.

وَمِنْهُ حَدِیثُ الْجَمْرَهِ : « ادْفَعْهَا بِسَبَّابَتِکَ ». 

والسَّبَبُ : المفازه. 

وَالسَّبِیبَهُ : اسْمُ الدِّرَّهِ الَّتِی کَانَتْ مَعَ عَلِیٍّ علیه السّلام .
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وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « کَانَ مَعَهُ دِرَّهٌ لَهَا سَبَّابَتَانِ ». أی طرفان. 


(سحب)

قوله تعالی : ( یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ ) [ 13 / 12 ] السَّحَابُ بالفتح : الغیم ، جمع « سَحَابَهٍ » ، ویجمع أیضا علی سُحُبٍ وسَحَائِبَ. ومنه الْحَدِیثُ : « صَلَّی صلی الله علیه و آله فِی یَوْمِ سَحَابٍ ». 

أی فی یوم غیم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « جَعَلَ اللهُ السَّحَابَ غَرَابِیلَ لِلْمَطَرِ تُذِیبُ الْبَرَدَ حَتَّی یَصِیرَ مَاءاً لِکَیْ لَا یَضُرَّ شَیْئاً یُصِیبُهُ. وَالَّذِی تَرَوْنَ فِیهِ مِنَ الْبَرْدِ وَالصَّوَاعِقِ نَقِمَهٌ مِنَ اللهِ یُصِیبُ بِهَا ( مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ ) ». 

وَسُئِلَ علیه السّلام عَنِ السَّحَابِ أَیْنَ یَکُونُ؟ قَالَ : عَلَی شَجَرٍ کَثِیفٍ عَلَی سَاحِلِ الْبَحْرِ یَأْوِی إِلَیْهَا ، فَإِذَا أَرَادَ اللهُ أَنْ یُرْسِلَهُ أَرْسَلَ رِیحاً فَأَثَارَهُ وَوَکَّلَ بِهِ مَلَائِکَهً یَضْرِبُونَهُ بِالْمَخَارِیقِ - وَهُوَ الْبَرْقُ - فَیَرْتَفِعُ. 


(سخب)

فِی الْحَدِیثِ : « إِیَّاکَ أَنْ تَکُونَ سَخَّاباً ». 

هو بالسین المفتوحه والباء الموحده صیغه مبالغه من « السَّخَبِ » بالتحریک ، وهو شده الصوت ، من تَسَاخُبِ القوم : تصایحوا وتضاربوا. والصخب والسَّخَبُ : الصیحه واضطراب الأصوات للخصام. 


(سدب)

فِی الْحَدِیثِ : « السَّدَابُ یَزِیدُ فِی الْعَقْلِ » (1). 

هو بمهملتین بعدهما ألف ثم باء مفرده : نبت معروف ولم نجده فی کثیر من کتب اللغه. 


(سرب)

قوله تعالی : ( کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ ) [ 24 /39 ] السَّرَابُ ما یری فی شده الحر کالماء ، ویقال السَّرَابُ ما رأیته فی أول الشمس یَسْرُبُ کالماء ونصف النهار ، والآل ما رأیته فی أول النهار وآخره. قوله : ( وَسُیِّرَتِ الْجِبالُ فَکانَتْ سَراباً ) [ 78 / 20 ] أی أزیلت عن أماکنها فکانت کَالسَّرَابِ یظن أنها جبال ولیست إیاها. قوله : ( سارِبٌ بِالنَّهارِ ) [ 13 / 10 ] أی بارز بالنهار یراه کل أحد ، من
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« سرب فی الأرض سُرُوباً « من باب قعد : إذا برز وذهب علی وجه الأرض. ویقال « سَارِبٌ سالک فی سَرْبِهِ » أی طریقه ومذهبه. قوله : ( فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً ) [ 18 / 61 ] هو بالتحریک ، أی مسلکا ومذهبا فی خفیه یَسْرُبُ فیه. وفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أَصْبَحَ مُعَافاً فِی بَدَنِهِ مُخَلًّی فِی سَرَبِهِ ». 

أی فی نفسه. و « السَّرْبُ » بفتح السین وسکون الراء : الطریق ، وفی القاموس هو بالفتح والکسر معا ، وجمع السَّرْبِ « أَسْرَابٌ » کحمل وأحمال. و « فلان واسع السَّرْبِ » أی رخی البال. و « السُّرْبَهِ « بالضم : القطیع من الظباء والقطار والخیل ، وقیل هی من الخیل ما بین العشرین إلی الثلاثین ، ومن النساء علی التشبیه بالظباء ، یقال « کأنهم سِرْبُ ظِبَاءٍ » بالکسر ، ویقال » السُّرْبَهُ « الطائفه من السُّرَبِ کغرفه وغرف. وفِی وَصْفِهِ علیه السّلام : « سُرْبَتُهُ سَائِلَهٌ مِنْ سُرَّتِهِ إِلَی لَبَّتِهِ ». 

السُّرْبَهُ بالضم : ما رق من الشعر وسط الصدر إلی البطن إلی السره ، کَالْمَسْرُبَهِ بفتح المیم وضم الراء. و « الْأُسْرُبُ » بضم الهمزه وتشدید الباء الموحده : الرصاص ، ومنه الْحَدِیثُ : « الْأُسْرُبُ یُشْتَرَی بِالْفِضَّهِ ». 


(سرحب)

فِی الْحَدِیثِ ذَکَرَ السُّرْحُوبَ. قُلْتُ : وَمَا السُّرْحُوبُ؟ قَالَ : الطَّوِیلُ. 

.(سردب) 

« السِّرْدَابُ » بالکسر : بناء تحت الأرض للصیف ، معرب 


(سرعب)

السُّرْعُوبُ : ابن عرس ، ویقال له النمر. 


(سرندب)

عَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ : « أَهْبَطَ اللهُ الْحَیَّهَ بِأَصْفَهَانَ وَإِبْلِیسَ بِجُدَّهَ وَحَوَّاءَ بِعَرَفَهَ وَأَهْبَطَ آدَمَ علیه السّلام بِجَبَلِ سَرَنْدِیبَ. 

« وهو جبل بأعلی الصین فی أرض الهند یراه البحریون من مسیره أیام ، وفیه علی ما نقل أثر قدم آدم علیه السّلام مغموسه ، ونقل
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إن الیاقوت الأحمر موجود فی هذا الجبل تحدره السیول والأمطار من ذروته إلی الحضیض ، ویوجد به ألماس أیضا ، وبه یوجد العود (1) 


(سطب)

الْمَسَاطِبُ : سنادین الحدادین والدکاکین یقعد علیها ، جمع « مِسْطَبَهٍ » وتکسر. 


(سغب)

قوله : ( فِی یَوْمٍ ذِی مَسْغَبَهٍ ) [ 90 / 14 ] أس مجاعه ، من سَغِبَ سَغَباً من باب تعب وسُغُوباً : إذا جاع ، فهو سَاغِبٌ أی جائع. وسُغْبَانٌ ومُسْغَبُونَ : جیاع ، وقیل لا یکون السَّغَبُ إلا للجوع مع التعب. 


(سکب)

قوله تعالی : ( ماءٍ مَسْکُوبٍ ) [ 56 /31 ] أی سائل مصبوب یجری علی وجه الأرض من غیر حفر ، یقال سَکَبْتُ الماء سَکْباً وسُکُوباً : صببته. وماء سَکْبٌ : أی مَسْکُوبٌ ، وصف بالمصدر کقولهم ماء صب وماء غور. 

وَالسَّکْبُ : أَحَدُ أَفْرَاسِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله وَهُوَ أَوَّلُ فَرَسٍ غَزَا عَلَیْهِ. 

سمی بذلک أخذا من سَکْبِ الماء ، کأنه یسیل فی جریه. 


(سلب)

فی الحدیث ذکر السَّلَبَ بفتح اللام ، وهو ما یُسْلَبُ من المقتول من ثیاب وسلاح وجبه للحرب ، والجمع « أَسْلَابٌ » کسبب وأسباب ، ومنه « سَلَبْتُهُ ثوبه سَلْباً « من باب قتل : أخذت الثوب منه ، فهو سَلِیبٌ ومَسْلُوبٌ. و « الْأُسْلُوبُ » بضم الهمزه : الطریق والفن ، یقال » هو علی أُسْلُوبٍ من أَسَالِیبَ 
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1- سرندیب بفتحتین ونون ساکنه ودال مهمله مکسوره ویاء آخر الحروف وباء موحده : جزیره عظیمه فی بحر هرکند بأقصی بلاد الهند ، یقال ثمانون فرسخا فی مثلها ، فیها الجبل الذی هبط علیه آدم علیه السّلام یقال له الرهون ، وهو ذاهب فی السماء یراه البحریون من مسافه أیام کثیره ، وفیه أثر آدم وقبره ، وهی قدم واحده مغموسه فی الحجر طولها نحو سبعین ذراعا. مراصد الاطلاع ص 710.




القوم « أی علی طریق من طرقهم. والِاسْتِلَابُ : الاختلاس.


(سنجب)

فِی الْحَدِیثِ : « السِّنْجَابُ ». 

وهو علی ما فسر حیوان علی حد الیربوع أکبر من الفأره شعره فی غایه النعومه ، یتخذ من جلده الفراء یلبسه المتنعمون ، وهو شدید الختل إن أبصر الإنسان صعد الشجره العالیه ، وهو کثیر فی بلاد الصقالبه والترک ، وأحسن جلوده الأزرق الأملس. 


(سهب)

فِی الْحَدِیثِ : « ضَرَبَ عَلَی قَلْبِهِ بِالْإِسْهَابِ ».

أی بذهاب العقل ، یقال « أَسْهَبَ » علی ما لم یسم فاعله : إذا ذهب عقله. وأسهب : أکثر وأمعن فی الشیء وأطال ، فهو سَهَبٌ بفتح الهاء. و « أکره أن أکون من الْمُسْهَبِینَ » أی کثیری الکلام. والسَّهَبُ : الأرض الواسعه. 


(سیب)

قوله تعالی : ( وَلا سائِبَهٍ ) [ 5 / 103 ] السَّائِبَهُ هو البعیر الذی یُسَیَّبُ ، کان الرجل یقول : إذا قدمت من سفری أو برئت من مرضی فناقتی سَائِبَهٌ ، فکانت کالبحیره فی تحریم الانتفاع بها. وفی الحدیث ذکر السَّائِبَهَ ، وهو العبد یعتق ولا یکون لمعتقه علیه ولاء ولا عقل بینهما ولا میراث ، فیضع ماله حیث شاء. 

وَفِی حَدِیثِ عَمَّارِ بْنِ أَبِی الْأَحْوَصِ قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السّلام عَنِ السَّائِبَهِ؟ قَالَ : انْظُرْ فِی الْقُرْآنِ فَمَا کَانَ فِیهِ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَذَلِکَ بِإِعْمَارِ السَّائِبَهِ الَّتِی لَا وَلَاءَ لِأَحَدٍ مِنَ الْمُسْلِمِینَ عَلَیْهِ إِلَّا اللهُ عَزَّ وَجَلَّ. 

وفِیهِ « سَأَلْتُهُ عَنِ السَّائِبَهِ؟ قَالَ : هُوَ الرَّجُلُ یُعْتِقُ غُلَامَهُ ثُمَّ یَقُولُ لَهُ : اذْهَبْ حَیْثُ شِئْتَ لَیْسَ لِی مِنْ أَمْرِکَ شَیْءٌ وَلَا عَلَی جَرِیرَتِکَ ، وَیُشْهِدُ عَلَی ذَلِکَ شَاهِدَیْنِ ». 

و « السَّیْبُ » مصدر سَابَ الماء یَسِیبُ : جری ، فهو سَائِبٌ. وسَیَّبْتُ الدابه : ترکتها تَسِیبُ حیث شاءت. وسَاب الفرس یَسِیبُ سَیَبَاناً : ذهب
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علی وجهه. وانْسَابَ الماء : جری بنفسه. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ : « وَاجْعَلْهُ سَیْباً نَافِعاً ».

أی مطرا سَائِباً ، أی جاریا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لِکُلِّ مُؤْمِنٍ حَافِظٌ وَسَائِبٌ ». 

الحافظ من الولایه ، والَسَّائِبُ هو بشاره من محمد صلی الله علیه و آله یبشر بها المؤمن أین ما کان وحیث ما کان. 


باب ما أوله الشین 


(شاب)

« الشَّآبِیبُ » جمع شُؤْبُوبٍ ، وهو الدفعه من المطر وغیره. 



(شبب)

تکرر فی الحدیث ذکر الشَّبَابَ ، هو کسحاب جمع « شَابٍ » بالتشدید ، وکذلک الشُّبَّانُ کفرسان ، والأنثی شَابَّهٌ ، والجمع شَوَابُ کدابه ودواب. و « شَبَ الصبی « من باب ضرب شَبَاباً وشَبِیبَهً فهو شَابٌ ، وذلک سن قبل الکهوله. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ابْنُ ثَلَاثِینَ سَنَهً یُسَمَّی شَابّاً ».

« والشِّبَابُ » ککتاب نشاط الفرس ورفع یدیه جمیعا. والشَّبُ : شیء یشبه الزاج ، وعن الأزهری الشَّبُ من الجواهر التی أنبتها الله تعالی فی الأرض یدبغ به یشبه الزاج ، وعن المطرزی قولهم « یدبغ بِالشَّبِ » بالباء الموحده تصحیف لأنه صباغ والصباغ لا یدبغ به لکنهم صحفوه » من الشَّثِّ « بالثاء المثلثه وهو شجر مثل التفاح الصغار وورقه کورق الخلاف یدبغ به. وشَبَّبْتُ النار : أوقدتها. وشَبَبٌ یجاوبه : ابتدأ فی جوابه ، من تَشْبِیبِ الکتب وهو الابتداء بها والأخذ فیها ، ولیس من تَشْبِیبِ النساء فی الشعر أعنی ترقیقه بذکر النساء یقال « شَبَّبَ الشاعر بفلانه » قال فیها الغزل وعرض بحبها ، وشَبَّبَ قصیدته : حسنها وزینها بذکر النساء. 



(شجب)
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فی الحدیث ذکر الْمِشْجَبَ ، هو بکسر المیم خشبات تضم رءوسها وتفرج قوائمها یلقی علیها الثیاب وتعلق علیها الأسقیه لتبرید الماء ، وهو من « تشاجب الأمر » إذا اختلط. ومنه حَدِیثُ جَابِرٍ : « وَثَوْبُهُ عَلَی الْمِشْجَبِ ». 

وشَجِبَ کتعب یَشْجَبُ. إذا حزن أو هلک. وشَجَبَ یَشْجُبُ بالضم فهو شَاجِبٌ : أی هالک. وشَجَبَهُ الله : أهلکه. وشَجَبَهُ أیضا : شغله. 

وَفِی الْخَبَرِ : « الْمَجَالِسُ ثَلَاثَهَ : سَالِمٌ ، وَغَانِمٌ ، وَشَاجِبٌ ». 

بالجیم أی هالک. والمعنی إما سالم من الإثم أو غانم بالأجر أو هالک بالإثم والشَّاجِبُ : الناطق بالخناء المعین علی الظلم. 


(شحب)

فِی الْحَدِیثِ : « شِیعَتُنَا الشَّاحِبُونَ ». 

جمع شَاحِبٍ ، وهو المتغیر اللون لعارض أو مرض أو سفر أو نحو ذلک ، من شَحَبَ جسمه یَشْحَبُ ، بالضم شُحُوباً : إذا تغیر ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام : « لَا تُلْفِی الْمُؤْمِنَ إِلَّا شَاحِبَ اللَّوْنِ ». 

الشُّحُوبُ من آثار الخوف وقله المأکل والتنعم. 


(شخب)

فِی الْحَدِیثِ : « فَلَمَّا انْقَطَعَ شُخْبُ الْبَوْلِ ».

هو بالضم : أی جریانه ، وبالفتح المصدر ، یقال : شَخَبَتْ أوداج القتیل شَخْباً من باب قتل ونفع : جرت وسالت ، وأصل الشَّخْبُ ما خرج من تحت ید الحالب عند کل غمزه وعصره لضرع الشاه ونحوها. وفِیهِ « یُبْعَثُ الشَّهِیدُ وَجُرْحُهُ یَشْخُبُ دَماً ». 

أی یسیل ویجری ،ومثله « أَوْدَاجُ الشَّاهِ تَشْخُبُ دَماً ».


(شذب)

فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « أَقْصَرُ مِنَ
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الْمُشَذَّبِ » (1). 

بضم میم وشین وذال معجمتین : الطویل ، وأصله من النخله الطویله التی شُذِّبَ عنها جریدها ، أی قطع. ومثله الفرس الْمُشَذَّبُ. و « الشَّذَبُ » بالتحریک ما یقطع من أغصان الشجره المتفرقه. وقیل « الشَّذَبُ » الشوک والقشر. والشَّاذِبُ : المتنحی عن وطنه. ورجل شَذِبُ العروق أی ظاهر العروق. 


(شرب)

قوله تعالی : ( وَأُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ ) [ 2 / 93 ] أی حب العجل ، أی خالط قلوبهم ، من قولهم : « أُشْرِبَ فلان حب فلان » أی خالط قلبه. و « أُشْرِبَ قلبه « أی حل محل الشراب واختلط کما یختلط الصبغ بالثوب. قوله : ( فَشَرِبُوا مِنْهُ ) [ 2 / 249 ] أی کرعوا من النهر بأفواههم ( إِلَّا قَلِیلاً ) ، وقرئ أیضا بالرفع علی إبداله من الموجب علی معنی لم یکونوا منه بدلیل ( فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی ) ، وقیل قلیلٌ مبتدأ حذف خبره ، أی لم یَشْرَبُوا. قوله : ( لَها شِرْبٌ وَلَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ ) [ 26 / 155 ] الشِّرْبُ بالکسر الحظ والنصیب من الماء. ومنه الْحَدِیثُ الرَّجُلُ یَکُونُ لَهُ شِرْبٌ مَعَ الْقَوْمِ فِی قَنَاتِهِمْ. 

أی نصیب من ماء القنات. قوله : ( وَلَهُمْ فِیها مَنافِعُ وَمَشارِبُ ) [36 / 73 ] جمع « مَشْرَبٍ » وهو موضع الشُّرْبِ ، أو الْمِشْرَبِ بالکسر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَیَّامَ التَّشْرِیقِ إِلَّا قَلِیلاً إِنَّهَا أَیَّامُ أَکْلٍ وَشُرْبٍ ». 

یروی بالفتح والضم ، وهما بمعنی ، والفتح أقل ، وبها قرأ أبو عمرو. و ( شُرْبَ الْهِیمِ ) [ 56 / 55 ] یرید هی أیام لا یجوز صومها. والشَّرَابُ : ما یُشْرَبُ من المائعات وشَرِبْتُهُ شُرْباً بالفتح والضم ، والفاعل « شَارِبٌ » والجمع « شَارِبُونَ ». والشَّارِبُ : الشعر الذی یسیل علی 
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الفم ، والجمع « شَوَارِبُ ». وقد تکرر فی الحدیث. والشَّرْبَهُ من الماء : ما یُشْرَبُ به ، والمره الواحده من الشُّرْبِ ، ورجل أکله کهمزه کثیر الأکل والشرب. وفلان یَشْرَبُ الخمر : أی یُکثر شُرْبَهَا ، فإن أصل الشُّرْبِ کل حین. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « نُهِیَ عَنِ الشُّرْبِ قَائِماً » (1). 

قیل هو للتنزیه لأن أعضاء القائم لیست مطمئنه ساکنه ، فربما انحرف الماء عن موضعه المعلوم من المعده فیؤذی. وما رُوِیَ مِنْ أَنَّهُ علیه السّلام شَرِبَ مَاءَ زَمْزَمَ قَائِماً. 

فلبیان الجواز ، أو لأنه لم یجد للقعود موضعا للازدحام أو ابتلال المکان - انتهی. وحاصله الحکم بکراهه الشرب قائما مطلقا للعله المذکوره ، وحمل ما ینافیه علی بیان الجواز والضروره وفیه بحث فإن التأویل المذکور بعید فیما رُوِیَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام کَانَ یَشْرَبُ الْمَاءَ وَهُوَ قَائِمٌ (2) ، وَأَنَّهُ علیه السّلام تَوَضَّأَ ثُمَ شَرِبَ مِنْ فَضْلِ طَهُورِهِ قَائِماً ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی الْحُسَیْنِ علیه السّلام وَقَالَ : یَا بُنَیَّ إِنِّی رَأَیْتُ جَدَّکَ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله صَنَعَ هَکَذَا (3).

وما رُوِیَ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِی الْمِقْدَامِ قَالَ : کُنْتُ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام أَنَا وَأَبِی فَأُتِیَ بِقَدَحٍ مِنْ خَزَفٍ فِیهِ مَاءٌ فَشَرِبَ وَهُوَ قَائِمٌ ، [ ثُمَّ نَاوَلَهُ أَبِی فَشَرِبَ مِنْهُ وَهُوَ قَائِمٌ ] ثُمَّ نَاوَلَنِیهِ فَشَرِبْتُ مِنْهُ وَأَنَا قَائِمٌ (4). 

والتعلیل منقوض بما رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : « الشُّرْبُ قَائِماً أَقْوَی لَکَ وَأَصَحُّ » (5).

ولعل الوجه فی الجمع تقیید النهی المطلق بعد جعله للتنزیه بما إذا کان الشرب فی اللیل ، وتقیید 

قَوْلُهُ : « الشُّرْبُ قَائِماً أَقْوَی لَکَ وَأَصَحُّ ». 

بما إذا کان الشرب فی النهار ، یدل علی هذا التفصیل ما رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام 
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قَالَ : شُرْبُ الْمَاءِ مِنْ قِیَامٍ بِاللَّیْلِ یُورِثُ الْمَاءَ الْأَصْفَرَ » (1). 

وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « أَبْیَضَ مُشْرَبَ حُمْرَهً ». 

بالتخفیف ، وإذا شددت فللتکثیر والمبالغه. و « الْمَشْرَبَهُ » بفتح المیم وفتح الراء وضمها : الغرفه. ومنه « مَشْرَبَهُ أم إبراهیم علیه السّلام » ، وإنما سمیت بذلک لأن إبراهیم بن النبی صلی الله علیه و آله ولدته أمه فیها وتعلقت حین ضربها المخاض بخشبه من خشب تلک الْمَشْرَبَهِ ، وقد ذرعت من القبله إلی الشمال أحد عشر ذراعا. والْإِشْرَابُ : خلط لون بلون کأن أحد اللونین سقی اللون الآخر. 


(شطب)

« الشَّطْبَهُ » کتمره : سعفه النخل الخضراء ، والجمع « شَطْبٌ » کتمر. 


(شعب)

قوله تعالی : ( شُعُوباً وَقَبائِلَ ) [ 49 / 13 ] الشُّعُوبُ : أعظم القبائل ، واحدها « شَعْبٌ » کفلس وفلوس ، ثم القبائل واحدها قبیله ، ثم العمائر واحدها عماره ، ثم البطون واحدها بطن ، ثم الأفخاذ واحدها فخذ ، ثم الفصائل واحدها فصیله ، ثم العشائر واحدها عشیره ، ولیس بعد العشیره حی یوصف. فَالشَّعْبُ هو النسب الأول کعدنان ، وخزیمه وکنانه قبیله ، وقریش عماره ، وقصی بطن ، وهاشم فخذ. وقیل الشُّعُوبُ من العجم کالقبائل من العرب. قوله : ( أَخاهُمْ شُعَیْباً ) [ 7 / 85 ] 

قِیلَ هُوَ ابْنُ میکد بْنِ یشخره بْنِ مَدْیَنَ ، وَکَانَ یُقَالُ لَهُ خَطِیبُ الْأَنْبِیَاءِ لِحُسْنِ مُرَاجَعَتِهِ قَوْمَهُ. 

رُوِیَ أَنَ شُعَیْباً بُعِثَ لِأُمَّتَیْنِ أَصْحَابِ مَدْیَنَ وَأَصْحَابِ الْأَیْکَهِ ، فَأُهْلِکَتْ مَدْیَنُ بِصَیْحَهِ جَبْرَئِیلَ علیه السّلام وَأَصْحَابُ الْأَیْکَهِ بِعَذَابِ یَوْمِ الظُّلَّهِ. 

قِیلَ عَاشَ شُعَیْبٌ دَهْراً طَوِیلاً وَتَزَوَّجَ بِنْتَ لُوطٍ. 

قوله : ( ظِلٍّ ذِی ثَلاثِ شُعَبٍ ) [ 77 /30 ] أی یَتَشَعَّبُ لعظمه ثلاث شُعَبٍ : شُعْبَهٌ من فوقهم ، وشُعْبَهٌ إلی أیمانهم ، وشُعْبَهٌ عن شمائلهم. 
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وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَحْمِلِ النَّاسَ عَلَی کَاهِلِکَ فَیَصْدَعَ شُعَبَ کَاهِلِکَ ». 

هو بالتحریک : ما بین المنکبین. وفِیهِ : « مَاتَتْ خَدِیجَهُ حِینَ خَرَجَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله مِنَ الشِّعْبِ ». 

هو بالکسر الطریق فی الجبل ، والجمع « شِعَابٌ » ککتاب. و « شِعْبُ أبی طالب » (1) بمکه مکان مولد النبی صلی الله علیه و آله . و « شِعْبُ الدب » (2) أیضا بمکه وأنت خارج إلی منی. و « الْمَشْعَبُ » کمذهب : الطریق. ومنه قول الکمیت :

وما لی إلا آل أحمد شیعه

وما لی إلا مَشْعَبُ الحق مَشْعَبٌ 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْحَیَاءُ شُعْبَهٌ مِنَ الْإِیمَانِ ».

الشُّعْبَهُ طائفه من کل شیء والقطعه منه ، وقد بینا معنی الحدیث فیما تقدم (3). ومثله « الشَّبَابُ شُعْبَهٌ مِنَ الْجُنُونِ ». 

و « شُعْبَهُ « اسم رجل من رواه الحدیث (4). والشُّعْبَهُ من الشجره : الغصن المتفرع منها ، والجمع « شُعَبٌ » مثل غرفه وغرف. وشُعَبُ الشرک : أنواعه المتفرقه. وشَعَّبْتُ الشیء : جمعته وفرقته ، وهو من الأضداد عند بعض. وشَعَبْتُ الشیء - من باب نفع - صدعته وأصلحته. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وَاشْعَبْ بِهِ صَدْعَنَا ». 

أی أصلح به ما تَشْعَبُ منا. ومثله « وتَشْعَبُ به الصدع ». وانْشَعَبَتْ أغصان الشجره : تفرقت وسوط له شُعْبَتَانِ : أی طرفان. و « شَعْبَانُ » من الشهور غیر منصرف 
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1- الشعب بکسر الشین وسکون العین.

2- فی مراصد الاطلاع ص 800 » شِعْبُ أبی دب ».

3- انظر ج 1 ص 114 من هذا الکتاب.

4- هو شعبه بن الحجاج أبو بسطام الأزدی العتکی الواسطی. إتقان المقال ص 195.




و « شَعُوبٌ » کرسول : اسم المنیه. و « الشَّعْبِیُ » أحد علماء العامه ، ولد زمن عمر وکان یصحب عبد الملک بن مروان ، وله فی حضرته مع لیلی الأخیلیه ظرافه.

وَرُوِیَ عَنْهُ أَنَّهُ قَالَ : أَدْرَکْتُ خَمْسَمِائَهٍ مِنَ الصَّحَابَهِ وَمَا حُدِّثْتُ بِحَدِیثٍ إِلَّا حَفِظْتُهُ ، وَهُوَ عِنْدَهُمْ کَابْنِ عَبَّاسٍ فِی زَمَانِهِ (1). 

والشُّعُوبِیَّهُ : فرقه لا تفضل العرب علی العجم. 


(شغب)

فِی الْخَبَرِ نُهِیَ عَنِ الْمُشَاغَبَهِ. 

یعنی المخاصمه. و « الشَّغَبُ » بالتسکین : تهیج الشر 


(شنب)

ذَکَرَ فِی صِفَتِهِ صلی الله علیه و آله « أَنَّهُ أَشْنَبُ » (2). 

الشَّنَبُ : البیاض والبریق والتحدید فی الأسنان ویقال عذوبه ، ومنه « امرأه شَنْبَاءُ ». قال فی القاموس « الشَّنَبُ » محرکه : ماء ورقّه وبرد وعذوبه فی الأسنان أو نقط بیض فیها ، أو حده الأنیاب کالغرب تراها کالمئشار. شَنِبَ کفرح فهو شَانِبٌ وشَنِیبٌ وأَشْنَبُ ، وهی شَنْبَاءُ وشمناء - عن سیبویه. والشَّنْبَاءُ من الرمان : الأملیسه لیس لها حب إنما هی ماء فی قشر. و « شَنِبَ یومنا « کفرح : برد فهو شَنِبٌ وشَنَائِبُ ، والاسم » الشُّنْبَهُ » بالضم والْمَشَانِبُ : الأفواه الطیبه. وشَنْبَوَیْهِ کعمرویه حدث فی حجاج بن أرطاه. ومحمد بن یوسف بن شَنْبَوَیْهِ الأصبهانی. وأبو جعفر علی بن شَنْبَوَیْهِ. وعلی بن قاسم. وابن هیم بن شَنْبَوَیْهِ. ومحمد بن عبد الله بن نصر بن شَنْبَوَیْهِ صاحب تلک الأربعین. وبالضم أبو عبد الرحمن بن شُنْبَوَیْهِ محدثون. 
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1- الشعبی هو أبو عمر عامر بن شراحیل الکوفی ، ینسب إلی شعب بطن من همدان ، مات فجأه فی الکوفه سنه 104. الکنی والألقاب ج3 ص327.
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(شنخب)

« الشُّنْخُوبُ » بالضم : أعلی الجبل. کالشُّنْخُوبَهِ. و « الشِّنْخَابُ » بالکسر : فرع الکاهل وفقره الظهر. والشَّنْخَبُ : الطویل. الشَّنَاخِیبُ رءوس الجبال 


(شنزب)

« الشَّنْزَبُ » کجعفر : الصلب الشدید وشُنْزُوبٌ : موضع (1). 


(شنظب)

« الشُّنْظُبُ » بالظاء المعجمه وبالضم : موضع بالبادیه (2) ، والطویل الحسن الخلق ، وکل خزف فیه ماء. 


(شنغب)

شُنْغُبٌ : اسم و « الشِّنْغَابُ » بالکسر : الرجل الطویل کَالشِّنْغَابَهِ ، وهی أیضا الطویل الدقیق من الأرشیه والأغصان کَالشُّنْغُبِ. والشُّنْغُوبِ : اسم. و « الشُّنْغُبْ » بالضم : الطویل من الحیوان. والشُّنْغُوبُ : عرق طویل من الأرض دقیق. 


(شنقب)

« الشُّنْقُبُ » کقنفذ وقنطار : ضرب من الطیر. 


(شوب)

قوله تعالی : ( لَشَوْباً مِنْ حَمِیمٍ ) [37 / 67 ] أی خلطا من حمیم. و « الشَّوْبُ » بالفتح : الخلط ، یقال شَابَهُ شَوْباً من باب قال : خلطه ، مثل شَوْبِ الماء باللبن. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَا مَعْشَرَ التُّجَّارِ شُوبُوا أَمْوَالَکُمْ بِالصَّدَقَهِ تُکَفَّرْ عَنْکُمْ ذُنُوبُکُمْ ». 

أمرهم بالصدقه لما یجری بینهم من الکذب والریاء والزیاده والنقصان فی 
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1- شُنْزُوبٌ بالضم ثم السکون والزای وبعد الواو الساکنه باء موحده : موضع فی شعر الأعشی. مراصد الاطلاع ص 816.

2- شُنظب بالضم ثم التسکین ثم ظاء معجمه وباء موحده : موضع بالبادیه ، وقیل واد بنجد لبنی تمیم. مراصد الاطلاع ص 816.




القول لتکون کفاره لذلک. و « الشَّائِبَهُ » واحده الشَّوَائِبِ ، وهی الأدناس والأقذار. وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « غَیْرُ مَشُوبٍ حَسَبُهُ ».

أی غیر مخلوط ولا مدنس. قال فی القاموس : ما له شَوْبٌ ولا روب : مرق ولبن وقطعه من العجین ، وما شُبْتَهُ من ماء أو لبن والعسل. واشْتَابَ وانْشَابَ : اختلط. و « الْمُشَاوَبُ » بالضم وفتح الواو : غلاف القاروره ، وبکسرها وفتح المیم جمعه. والشَّوْبَهُ : الخدیعه. وشَابَ عنه وشَوْبٌ : دافع ونضح عنه فلم یبالغ. وشَابَهُ : جبل بمکه أو بنجد (1). وشَیْبَانُ : قبیله. و « باتت بلیله شَیْبَاءَ » بالإضافه. وبلیله الشَّیْبَاءِ : إذا غلبت علی نفسها لیله هدائها. والشَّوَائِبُ : الأقذار والأدناس.


(شهب)

قوله تعالی : ( مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً وَشُهُباً ) [ 72 / 8 ] بضمتین جمع « شِهَابٍ » ، وهو کل متوقد مضیء. ومثله قوله : ( شِهابٌ مُبِینٌ ) [ 15 / 18 ] أی کوکب مضیء قال : بعض المفسرین : الشِّهَابُ ما یری کأنه کوکب انقض ، وما خمنه الطبیعیون من أنه بخار فی دهنیه یصعد إلی کره النار فیشتعل لم یثبت ، ولو صح لم یناف ما دلت علیه الآیه الشریفه ، ولا ما دل علیه قوله : ( جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ ) ، فإن الشِّهَابَ والمصباح یطلقان علی المشتعل ، وکل مشتعل فی الجوزینه السماء ، ولا استبعاد فی إصعاد الله سبحانه ذلک البخار الدهنی عند استراق الشیطان السمع فیشتعل نارا فتحرقه ، ولیس خلق الشیطان من محض النار الصرفه ، کما أن خلق الإنسان لیس من محض التراب ، فاحتراقه بالنار التی هی أقوی من ناریته ممکن.
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1- شابه بالباء الموحده الخفیفه : جبل بنجد ، وقیل بالحجاز فی دیار غطفان بین السلیله والربذه ، وقیل بحذاء الشعیبه. مراصد الاطلاع ص 771.




وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « أَمْسَکْتُ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله الشَّهْبَاءَ ».

وهی اسم بغله کانت لرسول الله صلی الله علیه و آله ، أخذا من الشُّهْبَهِ فی الألوان ، وهو البیاض الذی غلب علی السواد. ومنه « غره شَهْبَاءُ ». قال فی القاموس : « الشَّهَبُ « محرکه بیاض یصدعه سواد ، کَالشُّهْبَهِ بالضم ، وقد شَهُبَ ککرم وسمع وأَشْهَبَ ، وهو أَشْهَبُ وشَاهِبٌ. وسنه شَهْبَاءُ : لا خضره فیها ، أو لا مطر. و « الشِّهَابُ » بالفتح : اللبن الذی ثلثاه ماء ، کَالشُّهَابَهِ بالضم ، وککتاب : شعله من نار ساطعه ، والماضی فی الأمر والجمع شُهُبٌ وشُهْبَانٌ بالضم وبالکسر وأَشْهَبُ. ویوم أَشْهَبُ : بارد. و « الشُّهُبُ » ککتب : الدراری ، وثلاث لیال من الشهر ، وبالفتح الجبل : علاه الثلج ، وبالضم موضع. والْأَشْهَبُ : الأسد ، والأمر الصعب ، واسم ، ومن العنبره : الضارب إلی البیاض. والْأَشْهَبَان : عامان أبیضان ما بینهما خضره. والشَّهْبَاءُ من المعز کالملحاء من الضأن. ومن الکتائب : العظیمه الکثیره السلاح ، وفرس للقتال البجلی. و « الْأَشَاهِبُ » بنو المنذر لجمالها. و « الشَّهَبَانُ » محرکه : شجر کالثمام. والشَّوْهَبُ کالقنفذ. و « شَهَبَهُ الحر والبرد » کمنعه : لوحه وغبر لونه ، کَشَهَّبَهُ. وأَشْهَبَ الفحل : ولد له الشُّهْبُ ، والسَّنَهُ القومَ جردت أموالهم. وقال فی النهایه 

فِی حَدِیثِ الْعَبَّاسِ : قَالَ یَوْمَ الْفَتْحِ لِأَهْلِ مَکَّهَ : أَسْلِمُوا تَسْلَمُوا فَقَدِ اسْتَبْطَنْتُمْ بِأَشْهَبَ بَازِلِ. 

أی رمیتم بأمر صعب شدید لا طاقه لکم به ، یقال یوم أَشْهَبُ وسنه شَهْبَاءُ وجیش أَشْهَبُ : أی قوی شدید ، وأکثر ما یستعمل فی الشده والکراهه ، وجعله بازلا لأن بزول البعیر نهایته فی القوه. ومنه حَدِیثُ حَلِیمَهَ : « خَرَجْتُ فِی
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سَنَهٍ شَهْبَاءَ ». 

أی ذات قحط وجدب. والشَّهْبَاءُ : الأرض البیضاء التی لا خضره فیها لقله المطر من « الشُّهْبَهِ » وهی البیاض ، فسمیت سنه الجدب بها. 

وَفِی حَدِیثِ اسْتِرَاقِ السَّمْعِ : « فَرُبَّمَا أَدْرَکَهُ الشِّهَابُ قَبْلَ أَنْ یُلْقِیَهَا ». 

یعنی الکلمه المسترقه ، وأراد بِالشِّهَابِ الذی ینقض فی اللیل شبه الکوکب ، وهو فی الأصل الشعله من النار. 


(شهرب)

الشَّهْرَبَهُ : العجوز الکبیره. 

وَ « شَهْرَبَانُویَهْ بِنْتُ یَزْدَجَرْدَ » أُمُّ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیهما السّلام وَکَانَ اسْمُهَا سَلَامَهَ وَجَهَانَ شَاهَ ، فَقَالَ لَهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام : مَا اسْمُکِ؟ فَقَالَتْ : جَهَانْ شَاهُ. فَقَالَ لَهَا : بَلْ شَهْرَبَانُویَهْ. 


(شیب)

قوله تعالی : ( وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً ) [ 19 / 4 ] الشَّیْبُ والْمَشِیبُ واحد ، وعَنِ الْأَصْمَعِیِ الشَّیْبُ بَیَاضُ الشَّعْرِ وَالْمَشِیبُ دُخُولُ الرَّجُلِ فِی حَدِّ الشَّیْبِ.

ونصب شَیْباً قیل علی التمییز ، وقیل علی المصدریه لأنه حین قال ( اشْتَعَلَ ) کأنه قال شَابَ فقال ( شَیْباً ). وقد شَابَ رأسه شَیْباً وشَیْبَهً فهو أَشْیَبُ علی غیر القیاس قاله الجوهری ، لأن هذا النعت إنما یکون من باب فعل یفعل. و « الشِّیبُ » بالکسر جمع الْأَشْیَبِ ، وهو المبیض الرأس ، ومنه الْحَدِیثُ : « إِذَا نَظَرَ إِلَی الشَّیْبِ نَاقِلِی أَقْدَامِهِمْ ».

وشَیَّبَهُ الحزن وأَشَابَ الحزن رأسه.

وَفِی الْخَبَرِ : « شَیَّبَتْنِی هُودُ وَالْوَاقِعَهُ ». 

قیل لما فیهما من أهوال یوم القیامه والمثلاث بالنوازل بالأمم الماضیه حتی شُیِّبَ قبل أوانه ، یقال « شَیَّبَ الحزن رأسه « بالتشدید فَشَابَ فی المطاوع. وفِیهِ « لَهُ شَعْرٌ عَلَاهُ الشَّیْبُ ». 

یقال هو شعر معدود أربع عشره شعره. و « شَیْبَهُ الحمد « هو عبد المطلب بن هاشم المطعم طیر السماء ، لأنه لما نحر فداء ابنه عبد الله مائه بعیر فرقها علی رءوس الجبال فأکلتها الطیر. و « بنو شَیْبَهَ » قبیله معروفه منهم سدنه الکعبه.
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باب ما أوله الصاد 


(صبب)

قوله تعالی : ( أَنَّا صَبَبْنَا الْماءَ صَبًّا ) [ 80 / 25 ] أی سکبناه سکبا. وفِی وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « کُنْتُ عَلَی الْکَافِرِینَ عَذَاباً صَبّاً ».

أی مَصْبُوباً. والانْصِبَابُ : الانسکاب. والدم الْصَبِیبُ : الکثیر ، ومنه قوله : « إذا کان دمها صَبِیباً ». و « الصَّبَبُ » بفتحتین : ما انحدر من الأرض. وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « إِذَا مَشَی یَتَکَفَّأُ تَکَفُّؤاً کَأَنَّمَا یَنْحَطُّ فِی صَبَبٍ » (1). 

و « الصُّبَّهُ » بالضم والتشدید ، و « الصُّبَابَهُ » بالضم أیضا : بقیه الماء فی الإناء ، وإن شئت قلت : البقیه الیسیره من الشراب یبقی فی الإناء. والصُّبَابَهُ : لوعه العشق وحرارته. واشتریت صُبَّهً من الغنم - بضم الصاد - أی جماعه من الغنم قدرت ما بین العشرین إلی الأربعین. 



(صحب)

قوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ ) [ 105 / 1 ] قال الشیخ أبو علی ( کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ ) منصوب بفعل علی المصدر أو علی الحال من الرب ، والتقدیر ألم تر أی فعل ربک ، أو منقما فعل ربک بهم ، أو مجازیا ونحو ذلک. ثم 

قَالَ : أَجْمَعَتِ الرُّوَاهُ عَلَی أَنَّ مَلِکَ الْیَمَنِ الَّذِی قَصَدَ هَدْمَ الْکَعْبَهِ هُوَ أَبْرَهَهُ بْنُ الصَّبَّاحِ الْأَشْرَمُ ، وَقِیلَ کُنْیَتُهُ أَبُو یَکْسُومَ ، قَالَ الْوَاقِدِیُّ : هُوَ صَاحِبُ النَّجَاشِیِّ الَّذِی کَانَ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله . 

قوله : ( مِنَّا یُصْحَبُونَ ) [ 21 / 43 ] أی یجاورون ، لأن المجیر صاحب لجاره.
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1- فی مکارم الأخلاق ص 10 : « إذا مشی کأنما ینحط من صبب ». وکذلک فی النهایه لابن الأثیر ج 2 ص 248.




و « الصَّاحِبَهُ » تأنیث الصَّاحِبُ ، وهی الزوجه. قال تعالی : ( مَا اتَّخَذَ صاحِبَهً وَلا وَلَداً ) [ 72 /3 ] وجمعها صَوَاحِبُ ، وربما أنث الجمع فقیل صَوَاحِبَاتُ. و « إِنَّکُنَ صَوَاحِبُ یُوسُفَ ». 

أراد تشبیه عائشه بزلیخا وحدها وإن جمع بین الطرفین ، ووجهه أنهما أظهرا خلاف ما أرادتا ، فعائشه أرادت أن لا یتشأم الناس به وأظهرت کونه لا یسمع المأمومین ، وزلیخا أرادت أن ینظرن حسن یوسف لیعذرنها فی محبته وأظهرت الإکرام فی الضیافه ، أو أراد أنتن تشوشن الأمر علی کما أنهن یشوشن علی یوسف ، ویقال معناه 

« إِنَّکُنَ صَوَاحِبُ یُوسُفَ ». 

أی فی التظاهر علی ما تردن وکثره إلحاحکن. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ أَنْتَ الصَّاحِبُ فِی السَّفَرِ ».

أراد بمصاحبه الله إیاه بالعنایه والحفظ ، وذلک أن الإنسان أکثر ما یبغی الصحبه فی السفر للاستیناس والاستظهار وللدفاع لما ینوبه من النوائب ، فنبه بهذا القول علی حسن الاعتماد علیه وکمال الاکتفاء به عن کل صاحب سواه. وفِیهِ أَیْضاً « اللهُمَ اصْحَبْنَا بِصُحْبَهٍ وَاقْلِبْنَا بِذِمَّهٍ ». 

أی احفظنا بحفظک فی سفرنا وأرجعنا بأمانک وعهدک إلی بلدنا والصَّاحِبُ للشیء : الملازم له ، وکذا الصُّحْبَهُ للشیء هی الملازمه له إنسانا کان أو حیوانا أو مکانا أو زمانا ، والأصل أن یکون فی البدن وهو الأکثر ، ویکون بالهمه والعنایه. ومنه الْحَدِیثُ : « یُقَالُ لِصَاحِبِ الْقُرْآنِ : اقْرَأْ وَارْقَ » (1).

ویکون تاره بالحفظ وتاره بالتلاوه وتاره بالتدبر له وتاره بالعمل به. 

وَفِی الْحَدِیثِ « صَاحِبُ مُوسَی ». 

ویراد به یوشع بن نون ، و « صَاحِبُ سلیمان » ویراد به آصف ، ویقال إنه وزیره ، و « صَاحِبُ یس » اسْمُهُ حَبِیبُ بْنُ إِسْرَائِیلَ النَّجَّارُ ، وَکَانَ یَنْحَتُ الْأَصْنَامَ ، وَهُوَ مِمَّنْ آمَنَ بِرَسُولِ اللهِ وَبَیْنَهُمَا سِتُّمِائَهِ سَنَهٍ ، کَمَا آمَنَ بِهِ تُبَّعٌ الْأَکْبَرُ وَوَرَقَهُ بْنُ نَوْفَلٍ 
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1- فی هذا الکتاب ج 1 ص 193 » یقال لقاریء القرآن ».




وَغَیْرُهُمَا ، وَلَمْ یُؤْمِنْ بِنَبِیٍّ أَحَدٌ إِلَّا بَعْدَ ظُهُورِهِ. وَقِیلَ کَانَ فِی غَارٍ یَعْبُدُ اللهَ فَلَمَّا بَلَغَهُ خَبَرُ الرُّسُلِ أَتَاهُمْ وَأَظْهَرَ دِینَهُ ، وَأَتَاهُ الْکَفَرَهُ فَقَالُوا « أَوَأَنْتَ تُخَالِفُ » فَوَثَبُوا عَلَیْهِ فَقَتَلُوهُ ، وَقِیلَ تَوَطَّئُوهُ بِأَرْجُلِهِمْ حَتَّی خَرَجَ قَضِیبُهُ مِنْ دُبُرِهِ ، وَقِیلَ رَجَمُوهُ وَهُوَ یَقُولُ « اللهُمَّ اهْدِ قَوْمِی » وَقَبْرُهُ فِی سُوقِ أَنْطَاکِیَّهَ فَغَضِبَ اللهُ عَلَیْهِمْ فَأَهْلَکَهُمْ بِصَیْحَهِ جَبْرَئِیلَ. 

وجمع الصَّاحِبِ « صَحْبٌ » مثل راکب ورکب ، و « صُحْبَهٌ « بالضم مثل فاره وفره ، و « صِحَابٌ » مثل جائع وجیاع ، و « صُحْبَانٌ » مثل شاب وشبان ، و « الْأَصْحَابُ » جمع صَحْبٍ مثل فرخ وأفراخ. وصَحِبَهُ صُحْبَهً بالضم وصَحَابَهً بالفتح. و « الصَّحَابَهُ « جمع صَاحِبٍ ولم یجمع فاعل علی فعاله إلا هذا. و « الصَّاحِبُ » و « صَاحِبُ الناحیه » و « صَاحِبُ الزمان » و « صَاحِبُ الدار » محمد بن الحسن علیهما السّلام القائم بأمر الله تعالی. و « صَاحِبُ العسکر » و « صَاحِبُ الناحیه » علی بن محمد الهادی علیهما السّلام . والصَّاحِبُ هو إسماعیل بن عباد صَحِبَ ابن العمید فی وزارته وتولاها بعده لفخر الدوله بن بویه ، ولقب بالصاحب الکافی ، ویقال هو أستاد الشیخ عبد القاهر ، وکتب الشیخ مشحونه بالنقل عنه ، جمع بین الشعر والکتابه وقد فاق فیهما أقرانه ، قیل کان الصَّاحِبُ یکتب کما یرید والصابی کما یؤمر ویراد ، وبین الحالتین بون بعید. قال الشهید الثانی : وأکثر ما بلغنا عن أصحابنا أن الصَّاحِبَ کافی الکفاه إسماعیل بن عباد لما جلس للإملاء حضر خلق کثیر وکان المستملی الواحد لا یقوم بالإملاء حتی انضاف إلیه سته کل یبلغ صَاحِبَهُ - انتهی. وحکی عن الصَّاحِبِ بن عباد (ره) أنه بعث إلیه بعض الملوک یسأله القدوم علیه ، فقال له فی الجواب : أحتاج إلی ستین جملا أنقل علیها کتب اللغه التی عندی. وصَاحِبُ شاهین لم نعثر له فی کتب اللغه ولا فی غیرها بمعنی یوضحه ، وینبغی قراءته علی صیغه التثنیه کما هو الظاهر من النسخ ، ولعل المراد بالشاه السلطان
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ثم سموا کل واحد من الشاهین اللذین یقمر بهما بهذا الاسم ، فإذا غلب أحدهما علی الآخر قال مات والله شاهه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « سُئِلَ عَنْ صَاحِبِ شَاهَیْنِ؟ قَالَ : الشِّطْرَنْجُ ». 

و « الصَّحَابِیُ » علی ما هو المختار عند جمهور أهل الحدیث کل مسلم رأی رسول الله صلی الله علیه و آله ، قیل وروی عنه ، وقیل أو رآه الرسول ، قیل وکان أهل الروایه عند وفاته صلی الله علیه و آله مائه ألف وأربع عشره ألف. واصْطَحَبَ القوم : صَحِبَ بعضهم بعضا واسْتَصْحَبَ الشیء : لازمه. واسْتَصْحَبَ الکتاب وغیره : حملته صُحْبَتِی ، ومن هذا قیل اسْتَصْحَبَ الحال : إذا تمسکت بما کان ثابتا ، کأنک جعلت تلک الحال مُصَاحِبَهً غیر مفارقه. 


(صخب)

فِی الْحَدِیثِ : « مِنَ النِّسَاءِ صَخَّابَهٌ وَلَّاجَهٌ هَمَّازَهٌ ». 

الصَّخَبُ بالتحریک ، والسَّخَبُ بالسین المهمله : الصیحه واضطراب الأصوات للخصام ، یقال صَخِبَ صَخَباً من باب تعب. ورجل صَخِبٌ وصَخَّابٌ وصَخْبَانٌ : کثیر اللغط والجلبه. والمرأه صَخْبَاءُ وصَخَّابَهٌ ، ومنه الْخَبَرُ الْمَنْقُولُ عَنِ التَّوْرَاهِ « مُحَمَّدٌ عَبْدِی لَیْسَ بِفَظٍّ وَلَا غَلِیظٍ وَلَا صَخُوبٍ فِی الْأَسْوَاقِ » ، وَرُوِیَ صَخَّابٌ. 

وفِیهِ أَیْضاً : « لَا یَصْخَبُ ».

أی لا یرفع صوته بهذیان. 


(صطب)

فِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السّلام مَعَ بَنِی شَیْبَهَ : « لَوْ وُلِّیتُ مِنْ أَمْرِ الْمُسْلِمِینَ لَقَطَعْتُ أَیْدِیَهُمْ ، ثُمَّ عَلَّقْتُهَا فِی أَسْتَارِ الْکَعْبَهِ ، ثُمَّ أَقَمْتُهُمْ عَلَی الْمِصْطَبَّهِ ، ثُمَّ أَمَرْتُ مُنَادِیاً یُنَادِی : أَلَا إِنَّ هَؤُلَاءِ سُرَّاقُ الْکَعْبَهِ فَاعْرِفُوهُمْ ». 

یرید بذلک أن یشهدهم. و « الْمِصْطَبَّهُ » بکسر المیم والتشدید : هی مجتمع الناس ، وهی أرض شبه الدکان یجلس علیها ویتقی بها الهوام باللیل. 


(صعب)

فِی الْحَدِیثِ : « حَدِیثُنَا صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا یَحْتَمِلُهُ مَلَکٌ مُقَرَّبٌ وَلَا نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَلَا مُؤْمِنٌ امْتَحَنَ اللهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ ».
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والمعنی أن الملک لا یحتمله فی جوفه حتی یخرجه إلی ملک غیره ، والنبی لا یحتمله حتی یخرجه إلی نبی غیره ، والمؤمن لا یحتمله حتی یخرجه إلی مؤمن غیره کما جاءت به الروایه عنهم (1). وقیل ربما أرید به فتواهم فی الأحکام الإلهیه وأوصافهم الکریمه أو أسرار الله المخزونه عندهم. ومثله : 

« حَدِیثُنَا صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ ذَکْوَانُ أَمْرَدُ مُقَنَّعٌ. قَالَ الرَّاوِی : فَسِّرْ لِی ذَکْوَانَ؟ فَقَالَ : ذَکِیٌّ أَبَداً. قُلْتُ : أَمْرَدُ؟ قَالَ : أَمْرَدُ أَبَداً ، کَأَنَّ الْمَعْنَی لَا یَتَغَیَّرُ عَنِ الْحَقِّ أَبَداً. قُلْتُ : مُقَنَّعٌ؟ قَالَ : مَسْتُورٌ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « أَمْرُنَا صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ » (2). 

قیل لعله أراد به إمامته وإمامه أولاده المعصومین ، لأن المخالفین لا یقبلون شیئا من ذلک حسدا وبغضا وسفها. ویتم البحث فی أمر. والصَّعْبُ : نقیض الذلول ، یقال صَعُبَ الشیء - بضم الثانی صُعُوباً : صار صَعْباً شاقا. والجمع « صِعَابٌ » کسهم وسهام ، ومنه « عقبه صَعْبَهٌ « والجمع صِعَابٌ أیضا وصَعَبَاتٌ بالسکون. والناقه الصَّعْبَهُ : خلاف الذلول. واسْتَصْعَبَ الأمر علینا : بمعنی صَعُبَ 

وَفِی الْخَبَرِ : « لَمَّا رَکِبَ النَّاسُ الصَّعْبَهَ وَالذَّلُولَ لَمْ نَأْخُذْ مِنْهُمْ إِلَّا مَا نَعْرِفُ ». 

أی شدائد الأمور وسهولها ، أی ترکوا المبالاه بالأشیاء والاحتراز فی القول والعمل. وفِیهِ « وَأَنْذَرْتُکُمْ صِعَابَ الْأُمُورِ ». 

أی مسائل دقیقه غامضه یقع فیها فتنه وإیذاء بین العلماء. 


(صقلب)

فی الحدیث ذکر الصَّقَالِبَهَ ، وهم جیل تتاخم بلادهم بلاد الخزورین وقسطنطنیه. 


(صلب)

قوله تعالی : ( یَخْرُجُ مِنْ بَیْنِ الصُّلْبِ وَالتَّرائِبِ ) [ 86 / 7 ] یعنی من 
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1- هذا المعنی للحدیث مذکور فی الکافی ج 1 ص 401 ومعانی الأخبار ص 188.

2- نهج البلاغه ج 2 ص 153.




بین صُلْبِ الرجل وترائب المرأه ، وهی عظام الصدر ، والولد لا یکون إلا من الماءین. والصُّلْبُ فی الظهر ، وکل شیء من الظهر فیه فقار فذلک الصُّلْبُ ، وتضم اللام للإتباع. و « الصَّلَبُ » بالتحریک لغه فی الصُّلْبِ. قوله : ( لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ ) [ 20 / 71 ] هو من قولهم صَلَبْتُ القاتل من باب ضرب صَلْباً فهو مَصْلُوبٌ ، وجاء صَلَّبْتُ أیضا بالتشدید للکثره. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ « وَأَقِمْ صُلْبَکَ ». 

وفِیهِ « إِذَا انْکَسَرَ الصُّلْبُ فَفِیهِ الدِّیَهُ ». 

أی انکسر الظهر فحدب الرجل ففیه الدیه. وقیل أراد إن أصیب صُلْبُهُ بشیء حتی أذهب منه الجماع. والصُّلْبُ من الأرض : المکان الغلیظ الشدید. وصَلُبَ الشیء - بالضم صَلابَهً : اشتد وقوی ، فهو صَلْبٌ. ومکان صَلْبٌ : غلیظ شدید. وأرض صَلْبَهٌ : شدیده ، والجمع « الصِّلَبَهُ » بالکسر والتحریک مثل قُلب وقِلَبَه. والصَّلَابَهُ یقابل اللین ، واللین کیفیه تقتضی الغمر إلی الباطن. وصَلِیبُ النصاری : هیکل مربع یدعون النصاری أن عیسی صُلِبَ علی خشبه علی تلک الصوره. وفی المغرب هو شیء مثلث کالتماثیل تعبده النصاری. 

وَفِی الْخَبَرِ « نُهِیَ عَنِ الصَّلَاهِ فِی الثَّوْبِ الْمُصَلَّبِ ».

بالتشدید ، وهو الذی فیه نقش أمثال الصُّلْبَانِ. واصْطَلَبَ الرجلُ : إذا جمع العظام واستخرج صَلِیبَهَا ، وهو الودک ، ویقال إن الْمَصْلُوبَ مشتق منه لما یسیل من ودکه. 


(صوب)

قوله تعالی : ( وَما أَصابَکُمْ مِنْ مُصِیبَهٍ ) [ 42 /30 ] الآیه. المُصِیبَهُ والْمُصَابَهُ والْمَصُوبَهُ : الأمر المکروه الذی یحل بالإنسان ، وجمعها المشهور « مَصَائِبُ » ، وربما جمعت علی الأصل فقیل « مُصِیبَاتٌ » و « مَصَاوِبُ ». قوله : ( أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ )
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[ 2 / 19 ] الصَّیِّبُ فیعل من صَابَ یَصُوبُ : إذا نزل من السماء ووقع ، ویقال للسحاب أیضا صَیِّبٌ. وسحاب صَیِّبٌ : ذو الصَّوْبِ. والصَّوْبُ بالفتح : نزول المطر ، ومنه « غیث صَوْبَهٌ مستبطر » أی شدید. قال الشیخ أبو علی فی الآیه : وهذا تمثیل لحال المنافقین ، والمعنی أی کمثل ذی صَیْبٍ ، أی کمثل قوم أخذهم المطر علی هذه الصفه ولقوا منه ما لقوا ، قالوا شبه دین الإسلام بالمطر لأن القلوب تحیی به کما تحیی الأرض بالمطر ، وشبه ما یتعلق من شبهات الکفار بالظلمات وما فیه من الوعد والوعید بالرعد والبرق وما یصیبهم من أهل الإسلام بالصواعق. والصَّوَابُ : ضد الخطأ ، ومنه قوله تعالی : ( إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَقالَ صَواباً ) [ 78 /38 ] أی لم یقل خطأ. قوله : ( رُخاءً حَیْثُ أَصابَ ) [38 /36 ] أی حیث أراد ، یقال أَصَابَ الله بک خیرا : أی أراد الله بک خیرا. 

وَفِی الْخَبَرِ : « مَنْ یُرِدِ اللهُ بِهِ خَیْراً یُصِیبُ مِنْهُ ».

أی ابتلاه بِالْمَصَائِبِ لیثیبه علیها. وأَصَابَ السهم : وصل الغرض. قال فی المصباح : وفیه لغتان أخریان « صَابَهُ صَوْباً » من باب قال والثانیه » یُصِیبُهُ صَیْباً « من باب باع. وأَصَابَ المتیمم الماء : وجده. وأَصَابَ الرجل زوجته : جامعها ، ومنه « أَصَابَهَا دُونَ الْفَرْجِ ». 

وأَصَابَتْهُ جنابه : حصلت له. وأَصَابَ الرأی فهو مُصِیبٌ. وأَصَابَ فی فعله وقوله لم یخط فیهما وفی لیله إحدی وعشرین أُصِیبَ فیها الأنبیاء وأوصیاء الأنبیاء منهم علی علیه السّلام . وأَصَابَ الإنسان من المال وغیره : أی تناول منه وأخذ. ویُصِیبُونَ ما أَصَابَ الناس : أی ینالون ما نالوه. وأُصِیبَتْ دعوته : أجیبت. وصَوَّبَ الله رأسه فی النار - بالتشدید - نکسه. وصَوَّبَ فعله : قال له أَصَبْتَ.
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واسْتَصْوَبَ فعله : رآه صَوَاباً ، ومثله اسْتَصَابَ فعله. والصَّابُ : عصاره شجر مر. 


(صهب)

فِی الْخَبَرِ « نِعْمَ الْعَبْدُ صُهَیْبٌ لَوْ لَمْ یَخَفِ اللهَ لَمْ یَعْصِهِ ». 

أراد أنه یطیعه حبا له لا خوف عقابه ، ومعنی لو لم یخف الله لم یعصه أی لو لم یخف لم یعصه فکیف وقد خافه. 

وَفِی الْحَدِیثِ » بِئْسَ الْعَبْدُ صُهَیْبٌ کَانَ یَبْکِی عَلَی رُمَعَ ». 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « رَحِمَ اللهُ بِلَالاً کَانَ یُحِبُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ ، وَلَعَنَ اللهُ صُهَیْباً فَإِنَّهُ کَانَ یُعَادِینَا ». 

وفِیهِ أَیْضاً : « أَنَ صُهَیْباً وَبِلَالاً کَانَا مَوْلَیَیْنِ لِرَسُولِ اللهِ ، وَقَدْ تَرَکَ بِلَالٌ الْأَذَانَ بَعْدَ وَفَاهِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله ، وَصُهَیْبٌ کَانَ مُؤَذِّناً لِعُمَرَ بَعْدَ وَفَاهِ رَسُولِ اللهِ ». 

و « الصُّهْبَهُ « بالضم : الشقره فی شعر الرأس ، یقال صَهِبَ صَهَباً من باب تعب ، فالذکر أَصْهَبُ والأنثی صَهْبَاءُ ، والجمع « صُهْبٌ » مثل أحمر وحمراء وحمر ویصغر تصغیر الترخیم فیقال صُهَیْبٌ. والْأَصْهَبُ من الإبل : الذی یخالط بیاضه حمره ، وهو أن یحمر أعلی الوبر ، ومنه « ناقه صَهْبَاءُ ». والصَّهْبَاءُ : موضع علی روحه من خیبر. 


باب ما أوله الضاد 


(ضبب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَنَّ رَسُولَ اللهِ غَدَا مِنْ مِنًی وَمِنْ طَرِیقِ ضَبٍ ». 

وهو جبل بِلِحْف مسجد الخیف (1) ، قال فی القاموس واللِّحْف بالکسر أصل الجبل ، وفِی بَعْضِ النُّسَخِ غیر [ الْغَیْرِ ] المَشْهُورَهِ « فِی طَرِیقِ ضَبَبٍ » علی 
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1- ضب بالفتح ثم التشدید ، واحد الضباب : اسم الجبل الذی مسجد الخیف فی أصله. مراصد الاطلاع ص 864.




التوصیف ، أی فی طریق منحدر. 

والضَّبُ : دابه بریه ، والجمع « ضِبَابٌ » مثل سهم وسهام ، و « أَضْبُبٌ » مثل فلس وأفلس ، والأنثی « ضَبَّهٌ » وهی أنواع نقل من عجیب خلقه أن الذکر له زُبَّان والأنثی فرجان تبیض منهما. و « الضَّبَّهُ » بالفتح والتشدید من حدید أو صفر ونحوه یشعب بالإناء ، وجمعها « ضَبَّاتٌ » کحبه وحبات. وضَبَّبْتُهُ - بالتشدید - : عملت له ضَبَّهً ، ومنه « إناء مُضَبَّبٌ ». وضَبَّهُ الکوفه وضَبَّهُ البصره قبیلتان. وضَبَّهُ اسم رجل. و « الضَّبَابُ » کسحاب جمع ضَبَابَهُ کسحابه وهو ندی یغشی الأرض بالغدوات وفی الصحاح الضَّبَابَهُ سحابه تغشی الأرض کالدخان. وضَبُبَ البلد : کثر ضَبَابُهُ. والضَّبُ : داء فی الشفه یسیل منه الدم. ومن أمثالهم » رجل ضَبٌ خَبٌّ » أی جربز مراوغ. 


(ضرب)

قوله : ( فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ ) [ 18 / 11 ] أی أنمناهم ، وقیل منعناهم السمع ، قیل وهذا من فصیحات القرآن التی أقرت العرب بالقصور عن الإتیان بمثلها. قوله : ( ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ ) [ 5 / 106 ] أی سرتم فیها. قوله : ( ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ وَالْمَسْکَنَهُ ) [ 2 / 61 ] أی ألزموها ، ویقال هی محیطه بهم إحاطه البیت الْمَضْرُوبُ علی أهله ، والذله : الذل ، والمسکنه : فقر النفس ، حتی قیل إنه لا یوجد یهودی مؤسر ولا فقیر غنی النفس وإن تعمد لإزاله ذلک. قوله : ( ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلاً مِنْ أَنْفُسِکُمْ ) [30 / 28 ] الآیه. قال المفسر : أی أخذ لکم مثلا وانتزعه من أقرب شیء منکم وهو أنفسکم ، فمن لابتداء الغایه. وقوله : ( هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ ) أی هل ترضون
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لأنفسکم وعبیدکم أمثالکم بشر کبشر وعبید کعبید أن یشارکوکم فیما رزقناکم من الأموال تکونون أنتم وهم فیه علی السواء من غیر تفرقه بینکم وبینهم تهابون أن یستبدوا بالتصرف دونکم کما یهاب بعضکم من الأحرار ، فإذا لم ترضوا بذلک لأنفسکم فکیف ترضون لرب الأرباب ومالک الرقاب من العبید والأحرار وأن تجعلوا بعض عبیده له شریکا. قوله : ( وَضَرَبَ لَنا مَثَلاً ) [36 / 78 ] أی وصف وبین ، وکذا نظائرهما قوله : ( وَلَقَدْ ضَرَبْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ ) [30 / 58 ] أی ولقد وصفنا کل صفه کأنها مثل فی غرابتها ، وقصصنا علیهم کل قصه عجیبه ولکن لقسوه قلوبهم وعنادهم إذا جئتهم بآیه من آیات القرآن قالوا جئتنا بزور وباطل. قوله : ( أَفَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً ) [ 43 / 5 ] أی نصرف ، یقال ضَرَبْتُ عنه وأَضْرَبْتُ عنه بمعنی ، وأصله أن الراکب إذا أراد أن یصرف دابته ضربها ، فوضع الضَّرْبَ موضع الصرف. قوله : ( فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتْ ) [ 2 / 60 ] الآیه. 

قِیلَ عَطِشَ قَوْمُ مُوسَی فِی التِّیهِ فَاسْتَسْقَی لَهُمْ فَأَوْحَی اللهُ تَعَالَی إِلَیْهِ بِقَوْلِهِ : ( اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ ) الْآیَهَ.

ویتم الکلام فی « حجر ». قوله : و ( یَضْرِبُ اللهُ الْحَقَّ وَالْباطِلَ ) [ 13 / 17 ] أی یَضْرِبُ مثلا لهما. قوله ( وَاضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً ) [ 18 /32 ] أی اذکر لهم مثلا ، وضرب المثل : اعتبار الشیء بغیره. وفِی الْحَدِیثِ : « نَهَی رَسُولُ اللهِ أَنْ یَضْرِبَ أَحَدٌ مِنَ الْمُسْلِمِینَ خَلَاءً تَحْتَ شَجَرَهٍ ». 

أی أن یجعل خلاء تحت شجره یرید بها قضاء الحاجه. وضَرَبْتُ علیه خراجا : أی جعلته علیه وظیفه ، والاسم الضَّرِیبَهُ ، ومنه ضَرِیبَهُ العبد ، وهو ما یؤدی لسیده من الخراج المقدر علیه ، وهی فعیله بمعنی مفعوله ، تجمع علی ضرائب. ومنه حَدِیثُ کَسْبِ الْحَجَّامِ : « کَمْ ضَرِیبَتُکَ ». 

وفِیهِ : « کَانَ الْمَوْلَی یَأْخُذُ مِنَ الْعَبْدِ
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فَرِیضَهً ضَرَبَهَا ». 

أی قدرها علیه. وضَرَبَ یده فی الماء : أی أدخلها وجعلها فیه. وضَرَبَ بیده فأکل : أی مد یده إلی الزاد فأکل.

وَفِی الْحَدِیثِ : « ضَرَبُوا کِتَابَ اللهِ بَعْضَهُ بِبَعْضٍ ».

أی خلطوا بعضه ببعض فلم یفرقوا بین المحکم والمتشابه والناسخ والمنسوخ والمطلق والمقید والمجمل والمبین أخذا من قولهم : ضَرَبْتُ اللبن بعضه ببعض. وفِیهِ : « الدُّعَاءُ حَتَّی تَطْلُعَ الشَّمْسُ أَبْلَغُ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ مِنَ الضَّرْبِ فِی الْأَرْضِ ».

أی من السیر فیها لطلب الرزق والتجاره. یقال ضَرَبَ فی الأرض ضَرْباً وضَرَبَاناً خرج تاجرا أو غازیا ، ویقال ضَرَبْتُ فی الأرض أی سافرت ، وفی السیر أی أسرعت ، وضَرَبْتُ عن الأمر أی أعرضت عنه أی ترکا وإهمالا ، وضَرَبْتُ عنقه : قطعته. وضَرَبَ الفحل الناقه : نزا علیها. وفِیهِ « ضِرَابُ الْفَحْلِ مِنَ السُّحْتِ ». 

أی حرام ، والمراد الأجره لا الضِّرَابُ نفسه ، قیل وهو عام فی کل فحل. و « اضْرِبُوا مشارق الأرض » أی سیروا فیها کلها. والضَّرَبُ : العسل الأبیض الغلیظ ، وبالتحریک أشهر. ومنه الْحَدِیثُ « الرَّجُلُ یُجْنِبُ فَیُصِیبُ جَسَدَهُ وَرَأْسَهُ الْخَلُوقُ وَالطِّیبُ وَالشَّیْءُ اللَّزِقُ مِثْلُ عِلْکِ الرُّومِ وَالضَّرَبِ وَمَا أَشْبَهَ ». 

والضَّرْبُ : الصنف من الشیء. وضَرْبٌ أی شیء : مثل أی شیء. وما أقل ضَرْبَکَ فی دهرنا : أی مثلک. ولا کثر الله فی المؤمنین ضَرْبَکَ : أی مثلک. وأردت أن أَضْرِبَ علی یده : أی أعقد معه البیع ، لأن من عاده المتبایعین أن یَضْرِبَ أحدهما فی ید الآخر عند العقد. 

وَفِی قَضَاءِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « فَلَمَّا تَقَدَّمَا الْمِصْطَبَّهَ لِیَقْطَعَا یَدَ الرَّجُلِ ضَرَبَا النَّاسَ حَتَّی اخْتَلَطُوا ». 

أی دخلا فیهم. والضَّرَبَانُ : شده الألم الذی یحصل فی الباطن ، من قولهم ضَرَبَ الجرح ضَرَبَاناً
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إذا اشتد وجعه وهاج ألمه. ومِنْهُ « أَجِدُ فِی بَطْنِی أَذًی وَضَرَبَاناً ». 

وضَرَبَ العرق ضَرْباً وضَرَبَاناً : إذا تحرک بقوه. والضَّرْبُ بالعود : اللعب به ، والْمِضْرَابُ : الذی یُضْرَبُ به العود. و « الْمُضَارَبَهُ » مفاعله من الضَّرْبِ فی الأرض والسیر فیها للتجاره ، وهی أن یدفع الشخص إلی غیره مالا من أحد النقدین المسکوکین لتصرف فی ذلک بالبیع والشراء علی أن له حصه معینه من ربحه. وضَرَبْتُ الخیمه : نصبتها. وضَرْبُ الحساب علی وجوه أحدها : تکرار أحد الْمَضْرُوبِینَ بعده آحاد الْمَضْرُوبِ الآخر کالثلاثه فی الأربعه ، فإن شئت کررت الثلاثه أربع مرات فتصیر اثنی عشر ، وإن شئت کررت الأربعه ثلاث مرات فتصیر کذلک. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « وَلَقَدْ ضَرَبْتُ أَنْفَ هَذَا الْأَمْرِ وَعَیْنَهُ » (1). 

أی تحققت المعرفه به ، وذکر العین والأنف مثل ، وذلک لأن المتعرف من عادته یمعن النظر فی الأنف والعینین من الوجه. و « مَضْرَبُ السیف » بفتح الراء وکسرها : المکان الذی یُضْرَبُ به منه ، وقد یؤنث فیقال « مَضْرَبَهٌ ». والْمِضْرَبُ : الفسطاط العظیم - قاله فی القاموس. ومِنْهُ « فَتَوَجَّهْتُ إِلَی مِضْرَبِهِ ».

وبساط مُضَرَّبٌ : أی مخیط. 

وَالْمُضَرَّبَهَ أَحَدُ قَلَانِسِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله الَّتِی کَانَ یَلْبَسُهَا فِی الْحَرْبِ ، وَیُقَالُ لَهَا ذَاتُ الْأُذُنَیْنِ. 

واضْطَرَبَتِ الأمور : اختلفت. والمال الْمُضْطَرِبُ : الذی لم یبق علی حاله واحده ، ومِنْهُ « لَیْسَ فِی الْمَالِ الْمُضْطَرَبِ زَکَاهٌ ». 

واضْطَرَبَ أمره : اختل ، ومنه حدیث مُضْطَرِبُ السند أو المتن ، ففی السند کأن یرویه الراوی تاره عن أبیه عن جده وتاره عن جده بلا واسطه وثالثه عن ثالث غیرهما ، وفی المتن کحدیث اعتبار الدم المشتبه بالقرحه فتاره یرویه بخروجه من الجانب الأیمن فیکون حیضا 
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وتاره بالعکس. واضْطَرَبَتِ الشاه : تحرکت وضَرَبَ بعضها بعضا من الِاضْطِرَابِ ، وهو الحرکه والموج. والْمُضْطَرِبَهُ فی الحیض : التی لیست لها عاده أو کانت ونسیتها ، وتسمی المتحیره وضَرْبُ الشیء : مثله وشکله. والضَّرَائِبُ : الأشکال. والضُّرَبَاءُ : الأمثال. والضُّرَبَاءُ : جمع ضَرِیبٍ 


باب ما أوله الطاء 


(طبب)

الطَّبِیبُ الحق هو الله تعالی لأنه العالم بحقیقه الداء والدواء ، ویسمی غیره رفیقا لأنه یرفق بالمریض ویحمیه ما یخشی ویطعمه ما به الرفق ، قیل ولا یطلق الطَّبِیبُ علیه اسما. والطَّبِیبُ : العالم بِالطِّبِ ، وهو فی الأصل الحاذق فی الأمور العارف بها ، وجمع القله « أَطِبَّهٌ » والکثره « أَطِبَّاءُ ». وطَبَّهُ طَبّاً من باب قتل : داواه ، والاسم « الطِّبُ » بالکسر. والطِّبُ : الفطنه ، ورجل مَطْبُوبٌ أی مسحور ، کنی به عن السحر قفولا بالبرء. والْمُتَطَبِّبُ : الذی یتعاطی علم الطِّبِ ولا یعرفه جیدا. وفِی الْخَبَرِ « مَنْ تَطَبَّبَ وَهُوَ لَا یَعْلَمُ ». 

أی من طَبَ أحدا ولیس بِطَبِیبٍ فأداه فهو ضامن.



(طبطب)

الطَّبْطَبَهُ : صوت الماء ونحوه ، وقیل هی حکایه وقع الأقدام عند السعی ، ومنه « لأقدامهم طَبْطَبَهٌ ». طَبَاطَبَا لقب إبراهیم بن إسماعیل بن إبراهیم بن الحسن ، وکان الأصل فیه قباقبا فعبر عنه بذلک لرثاثه بلسانه (1). 



(طحلب)

« الطُّحْلُبُ » بضم اللام وفتحها تخفیفا : شیء أخضر لزج یخلق فی الماء ویعلوه. 
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(طرب)

« الطَّرَبُ » بالتحریک : خفه تعتری الإنسان لشده حزن أو سرور ، والعامه تخصه بالسرور ، یقال طَرِبَ طَرَباً من باب تَعِبَ فهو طَرِبٌ أی مسرور. وإبل طَرَّابٌ : وهی التی تتسرع إلی أوطانها. والتَّطْرِیبُ فی الصوت : مده وتحسینه 


(طلب)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَحِلُّ الصَّدَقَهُ لِبَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ ». یرید الزکاه. 

وَعَبْدُ الْمُطَّلِبِ - عَلَی صِیغَهِ اسْمِ الْفَاعِلِ - هُوَ ابْنُ هَاشِمٍ جَدِّ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله وَالْمُطَّلِبُ کَانَ أَخَا هَاشِمٍ وَعَمَّ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ ابْنِ عَبْدِ مَنَافٍ ، وَهُوَ رَبَّی ابْنَ أَخِیهِ ، فَلِهَذَا سُمِّیَ عَبْدَ الْمُطَّلِبِ لِأَنَّهُ لَمَّا مَاتَ أَبُوهُ هَاشِمٌ وَابْنُهُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ کَانَ صَغِیراً فَأَخَذَتْهُ أُمُّهُ إِلَی قَبِیلَتِهَا فَرَبَّتْهُ ، فَلَمَّا نَشَأَ بَیْنَهُمْ قِیلَ لِلْمُطَّلِبِ لَوْ کُنْتَ رَبَّیْتَ ابْنَ أَخِیکَ فَرَاحَ إِلَیْهِ فَأَخَذَهُ وَدَخَلَ بِهِ الْمَدِینَهَ مُرْدِفاً إِیَّاهُ ، فَقِیلَ لَهُ : مَنْ هَذَا الْغُلَامُ؟ فَقَالَ : عَبْدِی ، فَسُمِّیَ عَبْدَ الْمُطَّلِبِ ، وَکَانَ اسْمُهُ شَیْبَهَ الْحَمْدِ. وَکَانَ لِعَبْدِ الْمُطَّلِبِ عَشَرَهُ أَوْلَادٍ مِنْهُمْ عَبْدُ اللهِ أَبُو النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله وَأَبُو طَالِبٍ أَبُو عَلِیٍّ علیه السّلام وَالْعَبَّاسُ وَالْحَرْثُ وَأَبُو لَهَبٍ. 

، وَمَاتَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَالنَّبِیُّ صلی الله علیه و آله نَحْوٌ مِنْ ثَمَانِ سِنِینَ.

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَا عَلِیُّ إِنَّ عَبْدَ الْمُطَّلِبِ کَانَ لَا یَسْتَقْسِمُ بِالْأَزْلَامِ وَلَا یَعْبُدُ الْأَصْنَامَ وَلَا یَأْکُلُ مَا ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ وَیَقُولُ أَنَا عَلَی دِینِ إِبْرَاهِیمَ علیه السّلام وَقَدْ سَنَّ فِی الْجَاهِلِیَّهِ خَمْسَ سُنَنٍ أَجْرَاهَا اللهُ تَعَالَی لَهُ فِی الْإِسْلَامِ : حَرَّمَ نِسَاءَ الْآبَاءِ عَلَی الْأَبْنَاءِ وَوَجَدَ کَنْزاً فَأَخْرَجَ مِنْهُ الْخُمُسَ وَتَصَدَّقَ بِهِ ، وَلَمَّا حَفَرَ زَمْزَمَ سَمَّاهَا سِقَایَهَ الْحَاجِّ ، وَسَنَّ فِی الْقَتْلِ مِائَهً مِنَ الْإِبِلِ ، وَلَمْ یَکُنْ لِلطَّوَافِ عَدَدٌ عِنْدَ قُرَیْشٍ فَسَنَّ لَهُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ » (1). 

وأبو طالب : أبو علی علیه السّلام . 

فَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام « إِنَّ مَثَلَهُ مَثَلُ أَصْحَابِ الْکَهْفِ أَسَرُّوا الْإِیمَانَ وَأَظْهَرُوا الشِّرْکَ فَآتَاهُمُ اللهِ ( أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ ) ». 

وَفِی الْحَدِیثِ سُئِلَ أَبُو الْحَسَنِ علیه السّلام مَا کَانَ حَالُ أَبِی طَالِبٍ؟ قَالَ : أَقَرَّ بِالنَّبِیِّ وَبِمَا جَاءَ بِهِ وَدُفِعَ إِلَیْهِ الْوَصَایَا وَمَاتَ مِنْ یَوْمِهِ. 
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وفِیهِ « مَاتَ أَبُو طَالِبٍ بَعْدَ مَوْتِ خَدِیجَهَ بِسَنَهٍ وَمَاتَتْ خَدِیجَهُ حِینَ خَرَجَ الرَّسُولُ مِنَ الشِّعْبِ قَبْلَ الْهِجْرَهِ بِسَنَهٍ ».

و « الطَّلِبَهُ » بفتح الطاء وکسر اللام ککلمه : الحاجه ، والجمع « طَلِبَاتٌ ». 

وَقَوْلُهُ فِی الدُّعَاءِ : « لَیْسَ لِی مَطْلَبٌ سِوَاکَ ». 

أی لیس لی حاجه غیرک. وطَلَبْتُ الشیء أَطْلُبُهُ : أی أردته وابتغیته ، فأنا طَالِبٌ. والجمع « طُلَّابٌ » بالتشدید ، و « طَلَبَهٌ « بالتحریک مثل کافر وکفره ، و « طَالِبُونَ » فی التصحیح. و « الطَّلَبُ » یکون مصدرا وموضع الطلب. و « الطُّلَّابُ » مثل کتاب : ما طَلَبْتَهُ من غیرک. وطَالَبَهُ بکذا مُطَالَبَهً ، والتَّطَلُّبُ : الطَّلَبُ مره بعد أخری. 


(طنب)

فِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ : « إِذَا ثَبَتَ الْعَمُودُ نَفَعَتِ الْأَطْنَابُ وَالْأَوْتَادُ [ وَالْغِشَاءُ ] وَإِذَا انْکَسَرَ [ الْعَمُودُ ] لَمْ یَنْفَعْ طُنُبٌ وَلَا وَتِدٌ وَلَا غِشَاءٌ » (1). 

الطُّنُبُ بضمتین وسکون الثانی لغه : حبل الخباء ، والجمع « أَطْنَابٌ » مثل عنق وأعناق. وأَطْنَبَ فی الکلام : بالغ فیه وأکثر ، ومنه « کلام مُطْنَبٌ ». 


(طیب)

قوله تعالی : ( طُوبی لَهُمْ وَحُسْنُ مَآبٍ ) [ 13 / 29 ] ( طُوبی لَهُمْ ) أی طِیبُ العیش ، وَقِیلَ طُوبَی : الْخَیْرُ وَأَقْصَی الْأُمْنِیَّهِ وَقِیلَ طُوبَی اسْمٌ لِلْجَنَّهِ بِلُغَهِ أَهْلِ الْهِنْدِ ، وَقِیلَ طُوبَی شَجَرَهٌ فِی الْجَنَّهِ. 

ووزنها فعلی بالضم من الطیب قلبت یاؤه واوا لضمه ما قبلها ، مصدر « لطاب » کبشری وزلفی ، ویقال طُوبَی لک وطُوبَاک بالإضافه. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله « طُوبَی شَجَرَهٌ فِی الْجَنَّهِ أَصْلُهَا فِی دَارِی وَفَرْعُهَا فِی دَارِ عَلِیِّ علیه السّلام » فَقِیلَ لَهُ فِی ذَلِکَ فَقَالَ : دَارِی وَدَارُ عَلِیٍّ فِی الْجَنَّهِ بِمَکَانٍ وَاحِدٍ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « هِیَ شَجَرَهٌ فِی الْجَنَّهِ أَصْلُهَا فِی دَارِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله ، وَلَیْسَ مُؤْمِنٌ إِلَّا وَفِی دَارِهِ غُصْنٌ مِنْهَا لَا یَخْطُرُ عَلَی قَلْبِهِ شَهْوَهٌ إِلَّا أَتَاهُ بِهِ ذَلِکَ الْغُصْنُ ، وَلَوْ أَنَ 
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رَاکِباً مُجِدّاً سَارَ فِی ظِلِّهَا مِائَهَ عَامٍ مَا خَرَجَ وَلَوْ طَارَ مِنْ أَسْفَلِهَا غُرَابٌ مَا بَلَغَ أَعْلَاهَا حَتَّی یَسْقُطَ هَرَماً ». 

والطَّوْبُ : الآجُرُّ ، ومنه الْحَدِیثُ : « لَا تَرِثُ الْمَرْأَهُ مِنْ زَوْجِهَا مِنْ تُرْبَهِ دَارٍ وَأَرْضٍ إِلَّا أَنْ یُقَوَّمَ الطَّوْبُ وَالْخَشَبَهُ قِیمَهً فَتُعْطَی رُبُعَهَا أَوْ ثُمُنَهَا » (1). 

قوله : ( کُلُوا مِمَّا فِی الْأَرْضِ حَلالاً طَیِّباً ) [ 2 / 168 ] الطَّیِّبُ یقال لمعان : الأول المستلذّ ، الثانی ما حلله الشارع ، الثالث ما کان طاهرا ، الرابع ما خلی عن الأذی فی النفس والبدن. وهو حقیقه فی الأول لتبادره إلی الذهن عند الإطلاق ، والخبیث یقابل الطَّیِّبَ بمعانیه. قوله : و ( یَسْئَلُونَکَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ ) [ 5 / 4 ] قال المفسر : یحتمل أن یکون « ما » وحدها اسما ، ویکون « ما » و « ذا » اسما مرفوعا بالابتداء » وأحل » خبر. والطَّیِّبُ : المستلذ. قوله : ( مِنْ طَیِّباتِ ما کَسَبْتُمْ ) [ 2 / 267 ] أی مما کسبتم. قوله : ( فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً ) [ 16 / 97 ] قال المفسر : یعنی فی الدنیا ، وهو الظاهر لقوله ( وَلَنَجْزِیَنَّهُمْ ) الآیه وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ هِیَ الرِّزْقُ الْحَلَالُ.

وعَنِ الْحَسَنِ هِیَ الْقَنَاعَهُ. 

وقِیلَ یَعْنِی فِی الْجَنَّهِ إِذْ لَا تَطِیبُ لِلْمُؤْمِنِ حَیَاهٌ إِلَّا فِی الْجَنَّهِ.

قوله : و ( الطَّیِّبُ مِنَ الْقَوْلِ ) [ 22 / 24 ] فسر بقول « لا إله إلا الله ». قوله : ( وَالطَّیِّباتُ لِلطَّیِّبِینَ ) [ 24 / 26 ] أی الطَّیِّبَاتُ من الکلام للطاهرین من الرجال ، والطَّیِّبَاتُ من الکلام أفضله وأحسنه. قوله : ( طِبْتُمْ فَادْخُلُوها خالِدِینَ ) [39 / 73 ] أی طِبْتُمْ للجنه ، لأن الذنوب والمعاصی مخابث فی الناس ، فإذا أراد الله أن یدخلهم الجنه غفر لهم تلک الذنوب ففارقتهم تلک المخابث والأرجاس من الأعمال فَطَابُوا للجنه ، ومن هذا قول العرب « طَابَ لی هذا » أی فارقته المکاره وطَابَ له العیش : فارقته المکاره ، 
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ومن هذا قوله تعالی : ( فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ ) [ 4 /3 ] و ( طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللهُ لَکُمْ ) [ 5 / 87 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَمَسُّوا مَوْتَاکُمْ بِالطِّیبِ » (1). 

هو بکسر الطاء : ما یُتَطَیَّبُ به. و « الطَّیْبُ » بفتح الطاء لغه فیه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « جُعِلَتْ لِیَّ الْأَرْضُ طَیِّبَهً طَهُوراً ».

أی نظیفه غیر خبیثه. وطَابَ دیننا : أی کمل واستقرت أحکامه. 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ الْفَضْلِ الْهَاشِمِیِّ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام مَا مَعْنَی قَوْلِ الْمُصَلِّی فِی تَشَهُّدِهِ لِلَّهِ مَا طَابَ وَطَهُرَ وَمَا خَبُثَ فَلِغَیْرِهِ؟ قَالَ : مَا طَابَ وَطَهُرَ کَسْبُ الْحَلَالِ [ مِنَ الرِّزْقِ ] وَمَا خَبُثَ کَسْبُ الرِّبَا (2). 

قَوْلُهُ : « وَالتَّحِیَّاتُ الطَّیِّبَاتُ لِلَّهِ ». 

أی الکلمات المحبوبات المشتمله علی التقدیس والتنزیه وحسن الثناء علی الله لله ، وقیل الطَّیِّبَاتُ من الصلاه والکلام مصروفات إلی الله. والْإِطَابَهُ والِاسْتِطَابَهُ کنایتان عن الاستنجاء بغسل أو مسح بحجر ، وقیل بمسح فقط لأن الإنسان یُطَیِّبُ جسده بإزاله الخبث عنه ، أی یطهره. ومنه الْحَدِیثُ : « نَهَی أَنْ یَسْتَطِیبَ الرَّجُلُ بِیَمِینِهِ ». 

أی یستنجی بها لأنه من الجفاء. وطِبْتُ به نفسا : طَابَتْ نفسی به. 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَنَّهُ أَمَرَ أَنْ تُسَمَّی الْمَدِینَهُ طَیْبَهً وَطَابَهَ ». 

وهما من الطِّیبِ أعنی الرائحه الطَّیِّبهِ بعد أن کانت تسمی فی الجاهلیه بیثرب ، فنهی أن تطمی بذلک وقیل من الطَّیِّبِ الطاهر بخلوصها من الشرک وتطهیرها منه.

وَفِی حَدِیثِ الْقَائِمِ علیه السّلام : « نِعْمَ الْمَنْزِلُ طَیْبَهُ وَمَا بِثَلَاثِینَ مِنْ أَوْلِیَائِهِ مِنْ وَحْشَهٍ ». 

کأن معناه أن طَیْبَهَ منزله علیه السّلام وکان یستأنس بثلاثین من أولیائه ، ویحتمل أن یکون هذا حاله فی الغیبه الصغری. 
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وأبو الطَّیِّبِ المتنبی الشاعر المشهور واسمه أحمد بن الحسین ، وإنما قیل له المتنبی لأنه ادعی النبوه فی بادیه السماوه وتبعه خلق کثیر من بنی کلب فخرج إلیه أمیر حمص فأسره وحبسه طویلا ثم استتابه وأطلقه ، وکان قد قرأ علی البوادی کلاما ذکر أنه قرآن أنزل علیه. و « طَابَهُ » من أسماء مدینه النبی صلی الله علیه و آله . 


باب ما أوله الظاء 


(ظرب)

فِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ : « سَقْیاً تَسِیلُ مِنْهُ الظِّرَابُ ».

الظِّرَابُ جمع ظَرِبَ بکسر الراء ککتف : الروابی الصغار ، ویقال علی الجبال المنبسطه علی الأرض. والظَّرِبُ : اسم فرس له صلی الله علیه و آله شبه بالجبل لقوته واشتداد ضرب حوافره. 



(ظنب)

فِی الْحَدِیثِ : « ثُمَّ أَوْمَی بِیَدِهِ إِلَی أَسْفَلِ الْعُرْقُوبِ ثُمَّ قَالَ هُوَ الظُّنْبُوبُ ». 

الظُّنْبُوبُ : هو حرف العظم الیابس من السباق. 


باب ما أوله العین 


(عبب)

فِی الْحَدِیثِ : « مَصُّوا الْمَاءَ مَصّاً وَلَا تَعُبُّوهُ عَبّاً فَإِنَّهُ یُورِثُ الْکُبَادَ » (1). 

أی لا تشربوا عَبّاً ، وهو شرب الماء من غیر مص ولا تنفس ، یقال » عَبَ الرجل الماء » من باب قتل : شربه من غیر مص. والْکُبَادُ : داء یعرض للکبد. وفِیهِ » الْکُبَادُ مِنَ الْعَبِ وَالْحَمَامُ تَشْرَبْ الْمَاءَ عَبّاً کَمَا تَشْرَبُ الدَّوَابُّ ». 

ومنه طائر یَعُبُ الماء وأما باقی الطیر فإنها 
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تحسوه جرعا بعد جرع. والْعَبَبُ : المیاه المتدفقه. و « الْعُبَابُ » بالضم : معظم الماء وکثرته وارتفاعه. وماء عُبَابٌ : یسیل سیلا لکثرته. 


(عتب)

قوله تعالی : ( وَإِنْ یَسْتَعْتِبُوا فَما هُمْ مِنَ الْمُعْتَبِینَ ) [ 41 / 24 ] أی إن یستقیلوا ربهم تعالی لم یقلهم ولا یردهم إلی الدنیا ، ویقال ( یُسْتَعْتَبُونَ ) أی یطلبون الْعُتْبَی ، الْعُتْبَی الاسم من أَعْتَبَنِی فلان إذا عاد إلی مسرتی راجعا عن الإساءه. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « لَکَ الْعُتْبَی ». 

بمعنی المؤاخذه ، المعنی أنت حقیق بأن تؤاخذنی بسوء عملی. واسْتَعْتَبْتُهُ فَأَعْتَبَنِی : أی استرضیته فأرضانی ، ومنه اسْتَعْتَبَ من رجوت عِتَابَهُ. و « لَا بَعْدَ الْمَوْتِ مِنْ مُسْتَعْتَبٍ ». 

أی لیس بعد الموت من استرضاء لأن الأعمال بطلت وانقضی زمانها ، وإنما یُعَاتَبُ من یرجی عنده الْعُتْبَی ، أی الرجوع عن الذنب. 

وَفِی حَدِیثِ جَابِرٍ : « فَإِنْ تَکُنِ الدُّنْیَا عَلَی غَیْرِ مَا وَصَفْتُ لَکَ فَتَحَوَّلْ إِلَی دَارِ الْمُسْتَعْتَبِ ». 

کذا فی بعض النسخ ، و « المستغیث » فی بعضها. وکیف ما کان فالمراد دار الآخره. و « الْعِتَابُ » علی ما نقل عن الخلیل هو مخاطبه الإدلال ومذاکره الموجده ، یقول عَاتَبَهُ مُعَاتَبَهً وعَتَبَ علیه عَتْباً من باب قتل وضرب فهو عَاتِبٌ : وجد علیه ولامه فی سخطه ، ومِنْهُ « إِنَّ مَلَکاً مِنْ مَلَائِکَهِ اللهِ کَانَ لَهُ عِنْدَ اللهِ مَنْزِلَهٌ فَعَتَبَ عَلَیْهِ فَأَهْبَطَهُ إِلَی الْأَرْضِ ». 

وعَاتَبَ الله : خاطب الله. و « عَتَبْتُ بِجَهْلِی عَلَیْکَ ».

من الْعِتَابِ بالکسر. والْعَتْبَهُ : الدرجه ، والجمع عَتَبٌ وعَتَبَاتٌ. قال الجوهری : والْعَتَبَهُ أسکفه الباب والجمع عَتَبٌ ، ومنه حدیث البیت « وجعلا علیه عَتَباً وشریجا ». و « مُعَتِّبٌ » بضم المیم وفتح العین وتشدید التاء المکسوره مولی الصادق علیه السلام (1)
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(عجب)

قوله تعالی : ( قُرْآناً عَجَباً ) [ 72 / 1 ] أی بدیعا مبائنا لسائر الکتب لحسن لفظه وصحه معانیه. قوله : ( وَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً ) [ 18 / 63 ] أی اتخذ موسی سبیل الحوت فی البحر عَجَباً. قوله : ( إِنَّ هذا لَشَیْءٌ عُجابٌ ) [38 / 5 ] الْعُجَابُ بالضم والْعَجِیبُ بمعنی وهو الأمر الذی یُتَعَجَّبُ منه ، والْعُجَابُ بالضم والتشدید أکثر منه ، وکذلک أُعْجُوبَهٌ واحده الْأَعَاجِیبِ. والْعَجَائِبُ لا واحد لها من لفظها. قوله : ( أَوَعَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ ) [ 7 / 63 ] الهمزه للإنکار والواو للعطف ، والمعطوف علیه محذوف ، کأنه قال : أکذبتم وعَجِبْتُمْ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « فَیَا عَجَباً عَجَباً ». 

عجبا نصب علی المصدر والمنادی محذوف ، أی یا قوم ونحوه ، وکرر المصدر لتحسین وصفه. وفیه عَنِ الْحَقِّ تَعَالَی : « وَلَوْ خَلَّیْتُ بَیْنَهُ وَبَیْنَ مَا یُرِیدُ لَدَخَلَهُ الْعُجْبُ بِعَمَلِهِ ثُمَّ کَانَ هَلَاکُهُ فِی عُجْبِهِ وَرِضَاهُ عَنْ نَفْسِهِ ، فَیَظُنُّ أَنَّهُ قَدْ فَاقَ الْعَابِدِینَ وَجَازَ بِاجْتِهَادِهِ الْمُقَصِّرِینَ ، فَیَتَبَاعَدُ بِذَلِکَ مِنِّی وَهُوَ یَظُنُّ أَنَّهُ یَتَقَرَّبُ بِذَلِکَ إِلَیَّ ». 

قال بعض الشارحین لا ریب أن من عمل أعمالا صالحه من صیام الأیام وقیام اللیالی ونحو ذلک یحصل له ابتهاج ، فإن کان من حیث کونها عطیه من الله تعالی ونعمه منه علیه وکان مع ذلک خائفا من نقصها مشفقا من زوالها طالبا من الله الازدیاد منها لم یکن ذلک الابتهاج عَجَباً ، وإن کان من حیث کونها صفه مضافه إلیه فاستعظمها ورکن إلیها ورأی نفسه خارجا عن حد التقصیر بها وصار کأنه یمن علی الله تعالی بسببها فذلک هو الْعُجْبُ المهلک وهو من أعظم الذنوب ، حتی رُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله 
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« لَوْ لَمْ تُذْنِبُوا لَخَشِیتُ عَلَیْکُمْ مَا هُوَ أَکْبَرُ مِنْ ذَلِکَ الْعُجْبِ الْعُجْبِ ». 

وَعَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام : « سَیِّئَهٌ تَسُؤُکَ خَیْرٌ [ عِنْدَ اللهِ ] مِنْ حَسَنَهٍ تُعْجِبُکَ » (1). 

وعلاج العجب - علی ما قیل - احتقار ما فی جنب الصانع واستضعافه ، فإنه بالنسبه إلیه لم یوازن نعمه من نعمه ، وبأنه لو لا أعانه الله ما فعله ولا تم ولا استقام بل لم یمکن صدوره من العبد أصلا ، وبذلک یندفع العجب عنه. وعَجِبَ من کذا عَجَباً من باب تعب وتَعَجَّبْتُ منه واسْتَعْجَبْتُ بمعنی. وشیء عَجِیبٌ : أی مُعْجَبٌ منه. و « قد أُعْجِبَ بنفسه » بالبناء للمجهول : إذا تکبر وترفع ، فهو مُعْجَبٌ والاسم الْعُجْبُ بالضم. وأَعْجَبَتْهُ المرأه : استحسنها لأن غایه رؤیه الْمُتَعَجِّبِ منه تعظیمه واستحسانه ومن أمثال العرب « الْعَجَبُ کُلُ الْعَجَبِ بَیْنَ جُمَادَی وَرَجَبٍ » وأَصْلُهُ أن رجلا کان له أخ وکانت له امرأه حسنه فنال من امرأه أخیه فصار بینهما قتال ومقاتله فی آخر یوم من جمادی الآخره لأنهم کانوا لا یقتلون فی رجب.


(عذب)

قوله تعالی : ( بِعَذابٍ واقِعٍ ) [ 70 / 1 ] ومثله قوله : ( یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ ). قوله : ( فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ ) [ 23 / 77 ] قیل هو السیف والقتل. قوله : لَأُعَذِّبَنَّهُ [ 27 / 21 ] قال المفسر : لأنتفن ریشه. قوله : ( فَیَوْمَئِذٍ لا یُعَذِّبُ عَذابَهُ أَحَدٌ. وَلا یُوثِقُ وَثاقَهُ أَحَدٌ ) [ 89 / 25 - 26 ] قرئ فیهما بجر الذال والثاء وفتحهما. قوله : ( وَما کانَ اللهُ مُعَذِّبَهُمْ وَهُمْ یَسْتَغْفِرُونَ ) [ 8 /33 ] 

رُوِیَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام قَالَ : « کَانَ فِی الْأَرْضِ أَمَانَانِ مِنْ عَذَابِ اللهِ فَرَفَعَ أَحَدَهُمَا فَدُونَکُمْ الْآخَرَ فَتَمَسَّکُوا بِهِ ». وَقَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ. 

وَفِی الْخَبَرِ : « الْمَیِّتُ یُعَذَّبُ بِبُکَاءِ 
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أَهْلِهِ عَلَیْهِ ». 

قیل : من حیث إنهم کانوا یوصون أهلیهم بالبکاء والنوح علیهم وإشاعه النعی فی الأحیاء ، وقیل إن المیت یرق قلبه ببکاء أهله فیکون له عذابا ، وقیل المراد بالمیت المشرف علی الموت فإنه یشتد حاله بالبکاء. وعَذَّبْتُهُ تَعْذِیباً : عاقبته ، والاسم « الْعَذَابُ » وأصله فی کلام العرب الضرب ثم استعمل فی کل عقوبه مؤلمه ، واستعیر للأمور الشاقه فقیل « السفر قطعه من الْعَذَابِ ». و « الْعَذَبَهُ » کقصبه بالتحریک : طرف کل شیء ، ومنه الْحَدِیثُ » وَأَرْخَی عَذَبَهَ الْعِمَامَهِ بَیْنَ کَتِفَیْهِ ». 

أی أرسل طرفها وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی الدُّنْیَا : « اعْذَوْذَبَ جَانِبُهَا وَاحْلَوْلَی » (1). 

هما افعوعل من الْعُذُوبَهُ والحلاوه ، وهو من أبنیه المبالغه. والْعَذْبُ من الماء : الطیب الذی لا ملوحه فیه. وعَذُبَ الماء عُذُوبَهً : ساغ مشربه فهو عَذْبٌ ، وماء عَذْبٌ وعَذَابٌ علی الجمع کسهم وسهام. وعَذَبَهُ اللسان : طرفه ، والجمع « عَذَبَاتٌ » کقصبه وقصبات. 


(عرب)

قوله تعالی : ( عُرُباً أَتْراباً ) [ 56 /37 ] الْعَرُوبُ من النساء المتحببه إلی زوجها ، وقیل العاشقه لزوجها ، وقیل الحسنه التبعل ، والجمع « الْعُرُبُ » بضمتین. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ لَمْ یَتَفَقَّهْ مِنْکُمْ فِی الدِّینِ فَهُوَ أَعْرَابِیٌ » (2). 

بفتح الهمزه نسبه إلی الْأَعْرَابِ وهم سکان البادیه خاصه ، ویقال لسکان الأمصار عَرَبٌ ، ولیس الْأَعْرَابُ جمعا لِلْعَرَبِ بل هو مما لا واحد له - نص علیه الجوهری. و « الْعَرَبُ » اسم مؤنث ، ولهذا یوصف بالمؤنث فیقال الْعَرَبُ الْعَارِبَهُ. والْعَرَبُ الْعَارِبَهُ خلاف العجم ، وقیل هم الذین تکلموا بلسان یعرب بن 
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قَحْطَانَ ، وهو اللسان القدیم ، والْعَرَبُ الْمُسْتَعْرِبَهُ هم الذین تکلموا بلسان إسماعیل بن إبراهیم ، ویقال أقامت قریش بِعَرَبَهَ فنسب العرب إلیها. و « عَرَبَهُ » بالتحریک : ناحیه بقرب الهندیه. وصلاه الْأَعْرَابِیِ هی عشر رکعات کالصبح والظهرین اثنتان بتسلیم وثمان بتسلیمتین. والنسبه إلی الْعَرَبِ - أعنی سکان الأمصار - عَرَبِیٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ وُلِدَ فِی الْإِسْلَامِ فَهُوَ عَرَبِیٌ ».

وفِیهِ « النَّاسُ ثَلَاثَهٌ عَرَبِیٌّ وَمَوْلًی وَعِلْجٌ ، فَأَمَّا الْعَرَبُ فَنَحْنُ ، وَأَمَّا الْمَوْلَی فَمَنْ وَالانَا ، وَأَمَّا الْعِلْجُ فَمَنْ تَبَرَّأَ مِنَّا وَنَاصَبَنَا ». 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ : « فَنَحْنُ قُرَیْشٌ وَشِیعَتُنَا الْعَرَبُ ، وَعَدُوُّنَا الْعَجَمُ ». 

ومن هنا جاء تفضیل الْعَرَبِ علی العجم لأنهم أشرف المخلوقین واتصفوا بهذا الوصف. وفِیهِ : « لَا تَعَرُّبَ بَعْدَ الْهِجْرَهِ ». 

یروی بالعین المهمله یعنی الالتحاق ببلاد الکفر والإقامه بها بعد المهاجره عنها إلی بلاد الإسلام ، وکان من رجع من الهجره إلی موضعه من غیر عذر یعدونه کالمرتد. وفی کلام بعض علمائنا : الْمُتَعَرِّبُ بعد الهجره فی زماننا هذا أن یشتغل الإنسان بتحصیل العلم ثم یترکه ویصیر منه غریبا. 

وَرُوِیَ « الْمُتَعَرِّبُ بَعْدَ الْهِجْرَهِ التَّارِکُ لِهَذَا الْأَمْرِ بَعْدَ مَعْرِفَتِهِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « مِنَ الْکُفْرِ التَّعَرُّبُ بَعْدَ الْهِجْرَهِ ».

و « عَرُبَ » بالضم : إذا لم یلحن. وعَرِبَ یَعْرَبُ من باب تَعِبَ : فصح بعد لکنه فی لسانه. وأَعْرَبْتُ الحرف : أوضحته ، وقیل الهمزه للسلب ، أی أزلت إبهامه. و « الْإِعْرَابُ » بکسر الهمزه : الإبانه والإیضاح ، ومِنْهُ الْحَدِیثُ « أَعْرِبُوا أَحَادِیثَنَا فَإِنَّا قَوْمٌ فُصَحَاءُ » (1). 

ومنه الْخَبَرُ « أَعْرِبُوا الْقُرْآنَ ». أی 

ص: 118





1- سفینه البحار ج 2 ص 172.




بینوا ما فیه من غرائب اللغه وبدائع الْإِعْرَابُ. واللغه الْعَرَبِیَّهُ : ما نطق به الْعَرَبُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَلْعُونٌ مَنْ سَدَّ الطَّرِیقَ الْمُعْرَبَهَ ».

بالعین المهمله أی البینه الواضحه ، وبالقاف - علی ما فی بعض النسخ - وفسر بالطریق المختصره. والإبل الْعِرَابُ : خلاف البخاتی. والخیل الْعِرَابُ : خلاف البراذین. و « الْعَرَبُونُ » بفتح العین والراء : ما عقد علیه البیع. و « الْعُرْبُونُ » کعصفور لغه فیه ، وکذا « الْعُرْبَانُ ». وفی التحریر : الْعَرَبُونُ هو أن تدفع بعض الثمن علی أنه إن أخذ السلعه احتسبه من الثمن وإلا کان للبائع. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « لَا یَجُوزُ الْعَرَبُونُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ نَقْداً مِنَ الثَّمَنِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « نَهَی عَنْ بَیْعِ الْعَرَبَانِ ». 

وهو أن یشتری ویدفع شیئا علی أنه إن مضی البیع حسب من الثمن وإلا کان للبائع ولم یرتجعه. و « یَعْرُبُ بن قحطان » أول من تکلم بالعربیه ، وهو أبو الیمن کلهم - قاله الجوهری. والاسم الْمُعَرَّبُ بالتشدید : الذی تلقته الْعَرَبُ من العجم بکثره مثل إبریسم وإستبرق ، وإنما کان ساغ وقوع اللفظ الأعجمی فی القرآن لأن معنی التَّعْرِیبِ أن یجعل عَرَبِیّاً لتصرف فیه وإجرائه علی وجوه الْإِعْرَابِ. 


(عرطب)

فِی الْحَدِیثِ : « نَهَی عَنِ اللَّعِبِ بِالْعَرْطَبَهِ ».

وفسرت بالعود من الملاهی ، ویقال الطبل ، وفسرت فی بعض الأخبار بالطنبور والعود. 

وَفِی الْخَبَرِ : « إِنَّ اللهَ یَغْفِرُ لِکُلِّ مُذْنِبٍ إِلَّا لِصَاحِبِ عَرْطَبَهٍ أَوْ کُوبَهٍ ». 

وفسرت الکوبه بالطبل ، وقیل الْعَرْطَبَهُ الطبل والکوبه الطنبور. 


(عرقب)

فِی الْحَدِیثِ : « نَهَی عَنْ تَعَرْقُبِ الدَّابَّهِ ».

أی التعرض لقطع عُرْقُوبِهَا. و « الْعُرْقُوبُ » بالضم : العصب الغلیظ الموتر فوق العقب من الإنسان ،
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ومن ذوات الأربع عباره عن الوتر خلف الکعبین بین مفصل الساق والقدم. وفی القاموس الْعُرْقُوبُ من الدابه فی رجلها بمنزله الرکبه فی یدها. وفی المصباح الْعُرْقُوب عصب موثق خلف الکعبین والجمع « عَرَاقِیبُ » مثل عصفور وعصافیر. وعَرْقَبْتُ الدابه : قطعت عُرْقُوبَهَا. 

وَفِی حَدِیثِ جَعْفَرِ بْنِ أَبِی طَالِبٍ : « فَلَمَّا الْتَقَوْا نَزَلَ عَنْ فَرَسِهِ فَعَرْقَبَهَا بِالسَّیْفِ فَکَانَ أَوَّلَ مَنْ عَرْقَبَ فِی الْإِسْلَامِ ». 

وعُرْقُوبٌ اسم رجل من العمالقه وقد ضربت به الأمثال. 


(عزب)

قوله تعالی : ( لا یَعْزُبُ عَنْهُ مِثْقالُ ذَرَّهٍ ) [34 /3 ] أی لا یغیب عن عمله ولا یخفی ، یقال عَزَبَ الشیء من باب قعد بعد عنی وغاب ، وعَزَبَ من بابی قتل وضرب غاب وخفی. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام فِی ( لا یَعْزُبُ ) الْآیَهِ قَالَ : أَیْ بِالْإِحَاطَهِ وَالْعِلْمِ لَا بِالذَّاتِ وَإِذَا کَانَ بِالذَّاتِ لَزِمَهَا الْحَوَایَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « شَرُّ مَوْتَاکُمْ الْعُزَّابُ » (1). 

بضم المهمله وتشدید معجمه وهم الذین لا أزواج لهم من الرجال والنساء یقال عَزَبَ الرجل یَعْزُبُ من باب قتل عُزْبَهً کغرفه : إذا لم یکن له أهل ، فهو عَزَبٌ بفتحتین. والْعَزَبَهُ : التی لا زوج لها ، والاسم الْعُزْبَهُ کغرفه. وأَعْزَبُ لا أهل له یحتمل التأکید أو لا أقارب له. 

وَفِی الْخَبَرِ : « إِنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله کَانَ یُعْطِی الْآهِلَ حَظَّیْنِ وَالْأَعْزَبَ حَظّاً ». 

والآهل الذی له زوجه وعیال ، والْأَعْزَبُ الذی لا زوجه له. وقال فی النهایه : وهی لغه ردیئه ، واللغه الفصحی عَزَبٌ ، یرید بالعطاء نصیبهم من الفیء (2). و « اعْزُبْ ثُمَ اعْزُبْ » علی الأمر أی أبعد نفسک عن الأمر ثم أبعد. 
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(عسب)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « کُنْتُ لِلْمُؤْمِنِینَ یَعْسُوباً ».

الْیَعْسُوبُ : أمیر النحل وکبیرهم وسیدهم ، تضرب به الأمثال لأنه إذا خرج من کوره تبعه النحل بأجمعه ، والمعنی یلوذون بی کما تلوذ النحل بِیَعْسُوبِهَا وهو مقدمها وسیدها. ومثله ما ورد 

فِی الْخَبَرِ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله قَالَ لِعَلِیٍ « أَنْتَ یَعْسُوبُ الْمُؤْمِنِینَ وَالْمَالُ یَعْسُوبُ الْکُفَّارِ » (1) ،.

ومن هنا قیل لأمیر المؤمنین علیه السّلام « أمیر النحل ». والْیَعْسُوبُ یقع علی طائر نحو الجراده له أربعه أجنحه لا یری أبدا یمشی ، وإنما یری واقفا علی رأس عود أو طائرا. و « الْیَعَاسِیبُ » رؤساء القبائل وساداتها. وعَسِیبُ الفحل : أجره ضرابه ، ومِنْهُ « نَهَی عَنْ عَسْبِ الْفَحْلِ ». 

وعَسِیبُ الفحل : ماؤه فرسا کان أو بعیرا أو غیرهما ، یقال عَسَبَ الفحل الناقه یَعْسِبُهَا عَسْبا ، ولم ینه عنه ، وإنما أراد النهی عن الکراء الذی یؤخذ علیه للجهاله التی فیه من تعیین العمل ، ولأنه قد تلقح وقد لا تلقح ولا بد فی الإجاره من تعیینه. وفِیهِ « أَنَّهُ خَرَجَ وَفِی یَدِهِ عَسِیبٌ ». 

أی جریده من النخل ، وهی السعفه مما لا ینبت علیه الخوص. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَحْفَی شَارِبَهُ حَتَّی أَلْصَقَهُ بِالْعَسِیبِ ». وهو منبت الشعر. 


(عشب)

« الْعُشْبُ » بالضم فالسکون : الکلاء الرطب فی أول الربیع. قال الجوهری : ولا یقال له حشیش حتی یهیج. وعَشِبَ الموضع یَعْشَبُ من باب تعب : نبت عُشْبُهُ ، وعَشَبَتُ الأرض وأَعْشَبَتْ فهی مُعْشِبَهٌ. واعْشَوْشَبَتْ الأرض : کثر عُشْبُهَا. 


(عصب)

قوله تعالی : ( وَنَحْنُ عُصْبَهٌ ) [ 12 / 8 ] هی بضم العین فالسکون : الجماعه من الرجال نحو العشره ، وقیل 
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من العشره إلی الأربعین ، والجمع « عُصَبٌ » مثل غرفه وغرف ، ولیس للعصبه واحد - نقلا عن الأخفش. وسمیت بذلک أخذا من الشد ، کأنه یشد بعضهم بعضا شد الْأَعْصَابُ ، وهی أطناب المفاصل ، والتقدیر فی الآیه « والحال نحن عُصْبَهٌ » أی جماعه أقویاء ، فنحن أحق بالمحبه من صغیرین لا کفایه فیهما. قوله : ( یَوْمٌ عَصِیبٌ ) [ 11 / 77 ] أی صعب شدید. قیل ومنه « الْعُصْبَهُ » لالتفات بعضها علی بعض. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « سَأَلْتُهُ عَنْ ثِیَابٍ تُعْمَلُ بِالْبَصْرَهِ عَلَی عَمَلِ الْعَصْبِ الْیَمَانِیِّ ». 

هو برد یمنیه یُعْصَبُ غزلها ، أی یجمع ویشد ثم یصبغ وینسج فیؤتی موشیا لبقاء ما عُصِبَ منه أبیض. وفی المصباح الْعَصْبُ کفلس : برد یصبغ غزله ثم ینسج ، وحکی عن السهیلی أنه صبغ لا ینبت إلا بالیمن. ومثله فِی الْحَدِیثِ : « الْمُعْتَدَّهُ لَا تَلْبَسُ الْمُصَبَّغَهَ إِلَّا ثَوْبَ عَصَبٍ ».

بالإضافه أو التنوین. 

وَفِی الدُّعَاءِ « سَجَدَ لَکَ لَحْمِی وَعَصَبِی ». 

الْعَصَبُ بفتحتین من أطناب المفاصل ، واحدته « عَصَبَهٌ » والجمع « أَعْصَابٌ » کأسباب. وعَصَّبَ رأسه بِالعِصَابَهِ تَعْصِیباً وتَعَصَّبَ أی شد الْعِصَابَهَ. و « التَّعَصُّبُ » من الْعَصَبِیَّهِ ، وهی المحاماه والمدافعه عمن یلزمک أمره أو تلزمه لغرض ، ومنه حَدِیثُ تَغْسِیلِ الرَّجُلِ امْرَأَتَهُ : « إِنَّمَا یَمْنَعُهَا أَهْلَهَا تَعَصُّباً » (1). 

وعَصَبَهُ الرجل بالتحریک جمع « عَاصِبٍ » ککفره جمع کافر ، وهم بنوه وقرابته لأبیه ، والجمع « الْعُصَّابُ » قال الجوهری : وإنما سموا عَصَبَهً لأنهم عَصَبُوا به ، أی أحاطوا به ، فالأب طرف والابن طرف والأخ جانب والعم جانب. ومنه « التَّعْصِیبُ » وهو باطل عندنا علی تقدیر زیاده السهام ، لعموم آیه أولی الأرحام وإجماع أهل البیت علیهم السّلام فیرد فاضل الضریبه علی البنت والبنات 
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والأخت والأخوات للأب والأم ، وعلی کلاله الأم علی تفصیل ذکروه ، وکذا لا عول عندهم وسیأتی ذکره فی محله. و « العصبه » بفتح عین وصاد أیضا موضع فی المدینه یقرب من قباء (1) ، ومنه حَدِیثُ الْمُهَاجِرِینَ إِلَی الْمَدِینَهِ « فَنَزَلُوا الْعَصَبَهَ ». 

و « الْعَصَائِبُ » جمع عِصَابَهٍ بکسر العین وهم الجماعه من الناس من العشره إلی الأربعین ولا واحد لها من لفظها. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام » الْأَبْدَالُ بِالشَّامِ وَالنُّجَبَاءُ بِمِصْرَ وَالْعَصَائِبُ بِالْعِرَاقِ ».

أی التجمع للحروب یکون بالعراق. والْعِصَابَهُ أیضا : الجماعه من الناس والخیل والطیر - قاله الجوهری.


(عضب)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا تُضَحِ بِالْعَضْبَاءِ » (2). 

هی بالمد : مکسوره القرن الداخل أو مشقوقه الأذن - قاله فی المغرب وغیره. 

وَالْعَضْبَاءُ : اسْمُ نَاقَهٍ کَانَتْ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله ، قِیلَ هُوَ عَلَمٌ لَهَا ، وَقِیلَ کَانَتْ مَشْقُوقَهَ الْأُذُنِ. 

وفی کلام الزمخشری : وهو منقول من قولهم ناقه عَضْبَاءُ وهی القصیره الید. وفی المصباح عَضِبَتِ الشاه من باب تعب : انکسر قرنها ، وبعضهم یرید الداخل. وعَضِبَتِ الشاه والناقه أیضا : إذا شق أذنها ، وکانت ناقه النبی صلی الله علیه و آله تسمی » الْعَضْبَاءَ « لنجابتها لا لشق أذنها - انتهی. وعَضُبَ لسانه بالضم عُضُوبَهً : صار عذبا ، أی حدیدا فی الکلام. والْأَعْضَبُ من الرجال : الزمن الذی لا حراک فیه ، کأن الزمان عضبه ومنعه الحرکه. 

وَفِی حَدِیثِ الْأُضْحِیَّهِ : « إِذَا سَلِمَتِ الْعَیْنُ وَالْأُذُنُ سَلِمَتِ الْأُضْحِیَّهُ وَتَمَّتْ ، وَلَوْ کَانَتْ عَضْبَاءَ الْقَرْنِ تَجُرُّ بِرِجْلَیْهَا إِلَی الْمَنْسَکِ ». 

یعنی موضع الذبح ، والمراد 

بِقَوْلِهِ : « تَجُرُّ بِرِجْلَیْهَا إِلَی الْمَنْسَکِ ». أی 
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تکون عرجا أو منکسره الرجل ، والعموم یشملها. 


(عطب)

عَطِبَ الهدی عَطَباً من باب تعب : هلک ، وأَعْطَبْتُهُ بالألف. وعَطِبَ الهدی : هلاکه ، وقد یعبر به عن آفه تعتریه تمنعه من السیر. و « العَطَبُ » بفتحتین : موضع العَطَبِ. والْمَعَاطِبُ : المهالک ، واحدها مَعْطِبٌ 


(عقب)

قوله تعالی : ( فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ ) [ 90 / 11 ] 

قِیلَ هِیَ عَقَبَهٌ بَیْنَ الْجَنَّهِ وَالنَّارِ. 

والِاقْتِحَامُ الدخول فی الشیء والمجاوزه له بشده وصعوبه ، فقوله ( فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ ) أی لم یَقْتَحِمْهَا ولم یجاوزها ، و « لا » مع الماضی بمعنی المستقبل. قال الشیخ أبو علی : وأکثر ما یستعمل هذا اللفظ بتکریر « لا » کما قال تعالی : ( فَلا صَدَّقَ وَلا صَلَّی ) أی لم یصدق ولم یصل ، وقیل هو علی وجه الدعاء علیه بأن لا یَقْتَحِمَ الْعَقَبَهَ ، کما یقال « لا غفر الله له ولا نجا ولا سلم » ، والمعنی لا نجا من الْعَقَبَهِ ولا جاوزها ، وقیل فهلا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ ، وقیل جعل الله الأعمال الصالحه عَقَبَهً ، وعملها اقْتِحَامٌ لها لما فی ذلک من معانده الشده ومجاهده النفس. قوله : ( فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً ) [ 9 / 77 ] قیل الضمیر للبخل ، أی فأورثهم البخل نفاقا متمکنا فی قلوبهم ، لأنه کان سببا فیه وداعیا إلیه. وقیل الضمیر لله ، أی فخذلهم الله حتی نافقوا ومکنوا النفاق فی قلوبهم. قوله : ( وَلا یَخافُ عُقْباها ) [ 91 / 15 ] 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیِ : قَرَأَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ وَابْنُ عَامِرٍ « فَلَا » بِالْفَاءِ ، وَکَذَلِکَ فِی مَصَاحِفِ أَهْلِ الْمَدِینَهِ وَالشَّامِ ، وَرُوِیَ ذَلِکَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام 

والباقون ( وَلا ) بالواو ، والمعنی ولا یخاف عُقْبَی ما صنع بها لأنه کان مکذبا بصالح ، وقِیلَ مَعْنَاهُ سِوَی أَرْضِهِمْ عَلَیْهِمْ ، ( وَلا یَخافُ عُقْباها ) أَیْ وَلَا یَخَافُ اللهُ مِنْ أَحَدٍ تَبِعَهً فِی إِهْلَاکِهِمْ - عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَالْحَسَنِ
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وَقَتَادَهَ وَمُجَاهِدٍ وَالْجُبَّائِیِ وقِیلَ مَعْنَاهُ لَا یَخَافُ صَالِحٌ عَاقِبَهَ مَا خَوَّفَهُمْ مِنَ الْعُقُوبَاتُ. 

لأنه کان علی ثقه من نجاته. و ( عاقِبَهُ الدَّارِ ) : هی الْعَاقِبَهُ المحموده یدل علیه قوله : ( أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ جَنَّاتُ عَدْنٍ ) والدار : الدنیا. قوله : ( وَإِنْ فاتَکُمْ شَیْءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ فَعاقَبْتُمْ ) [ 60 / 11 ] الآیه. سیأتی القول فیها مفصله فی « هجر « إن شاء الله تعالی. قوله : ( وَإِنْ عاقَبْتُمْ ) [ 16 / 126 ] الآیه ، أی إن أردتم مُعَاقَبَهَ غیرکم علی وجه المجازاه فَعَاقِبُوا بقدر ما عُوقِبْتُمْ به ولا تزیدوا علیه ، وسمی الفعل الأول باسم الثانی للمزاوجه. 

قِیلَ کَانَ الْمُشْرِکُونَ قَدْ مَثُلُوا بِقَتْلَی أُحُدٍ وَبِحَمْزَهَ وَأَخَذَتْ هِنْدٌ کَبِدَهُ وَجَعَلَتْ تَلُوکُهُ وَجَدَعُوا أَنْفَهُ وَأُذُنَهُ ، فَقَالَ الْمُسْلِمُونَ : إِنْ مَکَّنَنَا اللهُ مِنْهُمْ لَنَمْثُلَنَّ بِالْأَحْیَاءِ فَضْلاً عَنِ الْأَمْوَاتِ فَنَزَلَتْ.

قوله : ( وَلَمْ یُعَقِّبْ ) [ 27 / 10 ] أی لم یعطف ولم ینتظر. قوله : ( لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ ) [ 13 / 11 ] الآیه. الْمُعَقِّبَاتُ : ملائکه والنهار یَتَعَاقَبُونَ ، وهم الحفظه یَعْقُبُ بعضهم بعضا فی حفظه ، جمع « مُعَقِّبَهٍ » من عَقَّبَ مبالغه فی عَقَبَهُ إذا جاء علی عَقِبَهُ ، کأن بعضهم یَعْقُبُ بعضا ، أو لأنهم یَعْقُبُونَ أقواله وأفعاله فیکتبونها ، وقِیلَ هُمْ عَشْرَهُ أَمْلَاکٍ عَلَی کُلِّ آدَمِیٍّ تَحْفَظُهُ مِنْ شَرِّ الْمَهَالِکِ وَالْمَعَاطِبِ. 

وقِیلَ هِیَ التَّسْبِیحَاتُ الْأَرْبَعُ. 

سمین بذلک لأنهن یعددن مره بعد أخری ، یؤیده ما رُوِیَ فِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ : « مُعَقِّبَاتٌ لَا یَخِیبُ قَائِلُهُنَّ ثَلَاثٌ وَثَلَاثُونَ تَسْبِیحَهً وَثَلَاثٌ وَثَلَاثُونَ تَحْمِیدَهً وَثَلَاثٌ وَثَلَاثُونَ تَکْبِیرَهً ». 

أو لأنهن یَعْقُبْنَ الصلاه. قوله : ( لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ ) [ 13 / 41 ] أی إذا حکم حکما فأمضاه لا یَتَعَقَّبُهُ أحد بتغیر ولا نقص ، یقال عَقَبَ الحاکم علی حکم من کان قبله : إذا حکم بعد حکمه بغیره. قوله : ( وَنُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا ) [ 6 / 71 ] یقال لکل من لم یظفر بما
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یرید : قد رد علی عَقِبَیْهِ. قوله : ( یَرِثُنِی وَیَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ ) [ 19 / 6 ] هو ابن إسحاق ، وقِیلَ هُوَ یَعْقُوبُ بْنُ مَاتَانَ أَخُو زَکَرِیَّا. 

وقِیلَ یَعْقُوبُ هَذَا وَعِمْرَانُ أَبُو مَرْیَمَ أَخَوَانِ مِنْ نَسْلِ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ. 

وفِی الْکَشَّافِ وَعَنِ اللَّیْثِ أَنَ یَعْقُوبَ النَّبِیَّ علیه السّلام اسْمُهُ إِسْرَائِیلُ ، وَقِیلَ لَهُ ذَلِکَ لِأَنَّهُ وُلِدَ مَعَ الْعِیصِ فِی بَطْنٍ وَاحِدٍ ، وُلِدَ عِیصٌ قَبْلَهُ وَیَعْقُوبُ مُتَعَلِّقٌ بِهِ خَرَجَا مَعاً ، فَعِیصٌ أَبُو الرُّومِ وَیَعْقُوبُ أَبُو الْأَسْبَاطِ کُلِّهِمْ ، عُمِّرَ مِائَهَ سَنَهٍ وَأَرْبَعِینَ سَنَهً. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُتَعَقِّبُ عَلَی مُحَمَّدٍ فِی شَیْءٍ مِنَ الْأَحْکَامِ کَالْمُتَعَقِّبِ عَلَی اللهِ ».

أی الراد علیه والشاک فیه کالراد علی الله والشاک فیه ، وَمِثْلُهُ « الْمُتَعَقِّبُ عَلَی عَلِیٍّ علیه السلام فِی شَیْءٍ مِنَ الْأَحْکَامِ کَالْمُتَعَقِّبِ عَلَی رَسُولِ اللهِ ».

وَفِی حَدِیثِ الْمُسَافِرِ : « مِنْ تَلَا ( وَلَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ ) الْآیَهَ کَانَ مَعَهُ سَبْعَهٌ وَسَبْعُونَ مِنَ الْمُعَقِّبَاتِ یَسْتَغْفِرُونَ لَهُ ». 

یرید ملائکه اللیل والنهار ، وإنما أنث لکثره ذلک. و « التَّعْقِیبُ » تفعیل من الْعَقِبِ. وجاء فی عَقِبِ الشهر وعلی عَقِبِهِ : إذا جاء بعد تمامه. والتَّعْقِیبُ فی الصلاه : الجلوس بعدها لدعاء أو مسأله ، وعَقَّبَ فی صلاته : فعل ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ عَقَّبَ فِی الصَّلَاهِ فَهُوَ فِی صَلَاهٍ ». 

وفِیهِ « إِنْ کُنْتَ عَلَی وُضُوءٍ فَأَنْتَ مُعَقِّبٌ ». 

و « الْعَقَبَهُ » بالتحریک مرقی صعب من الجبال ، یجمع علی عِقَابٍ کرقبه ورقاب ، ومنه « عَقَبَهٌ کؤده ». 

وَلَیْلَهُ الْعَقَبَهِ : هِیَ اللَّیْلَهُ الَّتِی بَایَعَ رَسُولَ اللهِ الْأَنْصَارُ عَلَی الْإِسْلَامِ وَالنُّصْرَهِ ، وَذَلِکَ أَنَّهُ صلی الله علیه و آله کَانَ یَعْرِضُ نَفْسَهُ عَلَی القَبَائِلِ فِی کُلِّ مَوْسِمٍ لِیُؤْمِنُوا بِهِ ، فَلَقِیَ رَهْطاً فَأَجَابُوهُ فَجَاءَ فِی الْعَامِ الْمُقْبِلِ اثْنَا عَشَرَ إِلَی الْمَوْسِمِ فَبَایَعُوهُ عِنْدَ الْعَقَبَهِ الْأُولَی ، فَخَرَجَ فِی الْعَامِ الْآخَرِ سَبْعُونَ إِلَی الْحَجِّ وَاجْتَمَعُوا عِنْدَ الْعَقَبَهِ وَأَخْرَجُوا مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ نَقِیباً فَبَایَعُوهُ ، وَهِیَ الْبَیْعَهُ الثَّانِیَهُ.
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وعَقَبَهُ المدنیین فی مکه لمن جاء علی طریق المدینه. وجمره الْعَقَبَهِ معروفه فی منی. و « الْعَقِبُ » بکسر القاف وسکونها الولد وولد الولد ، وأَعْقَابُ الْأَعْقَابِ : أولاد الأولاد. و « الْعَقَبُ » بفتحتین : الأبیض من أطناب المفاصل تعمل منه الأوتار ، وبکسر القاف مؤخر القدم ، والجمع « أَعْقَابٌ ». ومنه « ویل لِلْأَعْقَابِ من النار » وهو - إن صح - فالمراد به التحرز من رشاش البول. وعَاقِبَهُ کل شیء : آخره. و « لا خیر فیما لا عَاقِبَهَ له « یعنی من الأعمال الصالحه. وعَوَاقِبُ الأمور : أواخرها. و « صلینا أَعْقَابَ الفریضه « أی بعدها. وخلفت فلانا بِعَقِبِی : أی أقام بعدی. وعَقَبْتُ زیدا - من باب قتل - جئت بعده ، ومنه سُمِّیَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله « الْعَاقِبَ » لِأَنَّهُ عَقَبَ مَنْ کَانَ قَبْلَهُ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ. 

أی جاء بعدهم. ورجع فلان علی عَقِبِهِ : أی علی طریق عَقِبِهِ ، وهی التی کانت خلفه وجاء منها سریعا. وقَوْلُهُ : « مَا زَالُوا مُرْتَدِّینَ عَلَی أَعْقَابِهِمْ ». 

أی راجعین إلی الکفر کأنهم رجعوا إلی ورائهم. و « وطأ علی عَقِبِهِ » فی معنی اقتدی به واستن بسنته. 

وَعَنْ أَبِی حَمْزَهَ الثُّمَالِیِّ قَالَ : قَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السّلام إِیَّاکَ وَالرِّئَاسَهَ إِیَّاکَ أَنْ تَطَأَ أَعْقَابَ الرِّجَالِ. قَالَ : قُلْتُ : جُعِلْتُ فِدَاکَ أَمَّا الرِّئَاسَهُ فَقَدْ عَرَفْتُهَا وَأَمَّا إِیْطَاءُ أَعْقَابِ الرِّجَالِ فَمَا ثُلُثَا مَا فِی یَدِی إِلَّا مِمَّا وَطِأَتُ مِنْ أَعْقَابِ الرِّجَالِ؟ فَقَالَ لِی : لَیْسَ حَیْثُ تَذْهَبُ ، إِیَّاکَ أَنْ تَنْصِبَ رِجَالاً دُونَ الْحُجَّهِ فَتُصَدِّقَهُ فِی کُلِّ مَا قَالَ (1). 

و « الْعُقَابُ » بضم العین : الطائر المعروف من الجوارح یؤنث ، وعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ الْعُقَابِ یَقُولُ « الْبُعْدُ عَنِ النَّاسِ رَاحَهٌ » 
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1- الکافی ج 2 ص 298 وفیه » وأمّا أن أطأ أعقاب الرّجال ».




وَرُوِیَ « الْبُعْدُ مِنَ النَّاسِ آنَسُ ».

والْعُقَابُ أیضا : العلم الضخم ، وبه سمیت رایه کانت لرسول الله. واللیل والنهار یَتَعَاقَبَانِ : أی کل منهما یأتی عَقِیبَ صاحبه. و « أَعْقَبَهُ ندما « أورثه. وعَاقَبْتُ اللص مُعَاقَبَهً وعِقَاباً ، والاسم الْعُقُوبَهُ. والْیَعْقُوبُ : ذکر الحجل ، مصروف لأنه عربی لم یتغیر وإن کان مزیدا فی أوله فلیس علی وزن الفعل ، والجمع یَعَاقِیبُ ، وقد جاء فی الحدیث : وأما « یَعْقُوبُ » اسم نبی الله فهو أعجمی لا ینصرف للمعرفه والعجمه. ویَعْقُوبُ بن السکیت من المنتخبین من الشیعه قتله المتوکل علی التشیع وکان معلما لولدیه المعین والمؤید (1). و « الْیَعْقُوبِیُ » اسم رجل من رواه الحدیث (2). ویطأ عَقِبَنَا : أی یسلک سبیلنا. وعقب فلان مکان أبیه : خلفه. والنعل الْمُعَقَّبَهُ : المخصَّره. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِنِّی لَأَکْرَهُ الرَّجُلَ لَا أَرَاهُ مُعَقَّبَ النَّعْلَیْنِ ». 

کأنه أراد التی لا عَقِبَ لهما. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « سَتَعْقُبُونَ مِنِّی جُثَّهً خَلَاءً ». 

أی ستجدون بعد موتی ذلک ، وخلاء أی خالیه عن الروح. واعْتَقَبَ الرجل : حبسته ، ومنه « ویَعْتَقِبُونَ الخیل العتاق » أی کرائم الخیل. 


(عقرب)

فِی الْحَدِیثِ : « مَنْ تَزَوَّجَ وَالْقَمَرُ فِی الْعَقْرَبِ لَمْ یَرَ الْحُسْنَی » (3).

الْعَقْرَبُ : برج فی السماء معروف عند أهل الحساب وسیجیء معرفه نزول القمر فیه فی « نزل » 
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1- قتل أبو یوسف یعقوب بن إسحاق الدروقی (ابن السکیت) فی الخامس من رجب سنه 244. الکنی والألقاب ج 1 ص303.

2- ذکر الشیخ أبو علی عده رواه یعرفون بالیعقوبی. انظر رجال أبی علی ص368.

3- مکارم الأخلاق ص 226.




إن شاء الله تعالی. والْعَقْرَبُ : واحده الْعَقَارِبِ تطلق علی الذکر والأنثی ، فإذا أرید تأکید التذکیر قیل « عُقَیْرُبَانُ » بضم العین والراء ویقال للأنثی عَقْرَبَهٌ ، وقیل لا یقال إلا عَقْرَبٌ للذکر والأنثی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مُسِخَ الْعَقْرَبُ وَکَانَ نَمَّاماً ». 

وصُدْغ مُعَقْرَبٌ : معطوف محنی. 


(عکب)

قوله تعالی : ( إِنَّ أَوْهَنَ الْبُیُوتِ لَبَیْتُ الْعَنْکَبُوتِ ) [ 29 / 41 ] الْعَنْکَبُوتُ هو الحیوان الناسجه ، والغالب علیها التأنیث ، والجمع « الْعَنَاکِبُ » لأن القاعده فی جمع الخماسی فعالل کما یقال فی جمع الفرزدق فرازد علی رأی. قال بعض الأفاضل : یکفی الْعَنْکَبُوتَ فخرا وشرفا نسجه علی رسول الله صلی الله علیه و آله الغار ، والقصه مشهوره مذکوره فی محلها 


(علب)

فی الحدیث ذکر الْعِلْبَاءَ بکسر العین والمد ، وهما عصبتان عریضتان صفراوان ممتدان علی الظهر والعنق ، والتثنیه « عِلْبَاوَانِ » وإن شئت قلت « عِلْبَاءَانِ » لأنهما همزه ملحقه بسرداح. والْعُلْبَهُ : محلب من جلد ، والجمع عُلَبٌ وعِلَابٌ 


(عنب)

« عِنَبَهٌ « کقرده : الحبه من الْعِنَبِ ، وهو بناء نادر ، إذ هو من أبنیه الجموع غالبا ، وجمعه فی القله عِنَبَاتٌ وفی الکثره عِنَبٌ وأَعْنَابٌ ، لا یقال ذلک إلا وهو طری فإذا یبس فهو زبیب. والْعِنَبَاءُ بالمد : لغه فی الْعِنَبِ - قاله الجوهری. و « الْعُنَّابُ » بالضم والتشدید : معروف ، والْعُنَّابَهُ واحدته


(عندلب)

الْعَنْدَلِیبُ : طائر معروف ، یقال له الهزار ، والجمع « عَنَادِلُ » قاله فی الصحاح وفی المصباح قیل هو البلبل ، وقیل کالعصفور یصوت ألوانا. 


(عیب)

فِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ : « وَاسْتُرْ لِی عُیُوبِی ». وهو جمع عَیْبٌ ، وهو کل ما یزید
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أو ینقص علی مجری الطبیعی کزیاده إصبع ونقصانه ، والمراد هنا ما زاد فی الدین أو نقص عنه ، یقال : 

عَابَ المتاع عَیْباً من باب سار فهو عَائِبٌ ، وعَابَهُ صاحبه فهو مَعِیبٌ. والْمَعَایِبُ : الْعُیُوبُ. و « الْعَیْبَهُ » بالفتح : مستودع الثیاب أو مستودع أفضل الثیاب. وعَیْبَهُ العلم - علی الاستعاره - ومِنْهُ « الْأَنْصَارُ کَرِشِی وَعَیْبَهُ عِلْمِی ». 


باب ما أوله الغین 


(غبب)

فِی الْحَدِیثِ : « الْإِدِّهَانُ غِبّاً » (1). 

هو بکسر الغین والباء المشدده یعنی فی یوم وفی یوم لا یکون ،ومثله « زُرْ غِبّاً تَزْدَدْ حُبّاً ». 

ومثله « أَغِبُّوا فِی زِیَارَهِ الْمَرِیضِ ». 

والْغِبُ فی زیاره القبور فی کل أسبوع. والْغِبُ بالکسر أیضا : عاقبه الشیء والْمَغَبَّهُ بالفتح مثله. ومنه الْحَدِیثُ الْقُدْسِیُ : « یَا مُوسَی مَا ضَرَّکَ مَا زُوِیَ عَنْکَ إِذَا حُمِدَتْ مَغَبَّتُهُ ».

یعنی عاقبته. وغَبَ اللحم وأَغَبَ : إذا أنتن. وغَبَ الرجل : إذا جاء زائرا بعد أیام. وغَبَبْتُ عن القوم أَغُبَ من باب قتل غِبّاً بالکسر : إذا أتیتهم یوما بعد یوم ، ومنه « حمی الْغِبِ ». و « غَبَّتِ الماشیه » من باب ضرب غَبّاً وغُبُوباً : إذا شربت یوما وظمأت یوما والقدید الْغَابُ : اللحم المنتن الیابس 



(غرب)

قوله تعالی : ( أَعَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ ) [ 5 /31 ] قیل الحکمه فی أن الله تعالی بعث إلی قابیل لما 
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قتل أخاه غُرَاباً ولم یبعث غیره من الطیر والوحش لأن القتل کان مُسْتَغْرباً جدا لم یکن معهودا قبل ذلک فناسب بعثته. قوله : ( وَغَرابِیبُ سُودٌ ) [35 / 27 ] قیل هو مقدم ومؤخر ومعناه سود غَرَابِیبُ ، یقال أسود غِرْبِیبٌ أی شدید السواد ، وقیل هی الجبال الطوال السود. قال الجوهری : تقول هذا أسود غِرْبِیبٌ أی شدید السواد ، وإذا قلت غَرَابِیبُ سود تجعل السود بدلا من غَرَابِیبَ ، لأن الأبدال لا تتقدم. قوله : ( وَما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِ ) [ 28 / 44 ] الآیه. الجانب الْغَرْبِیُ المکان الواقع فی شرق الْغَرْبِ ، وهو المکان الذی وقع فیه میقات موسی علیه السّلام . 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الزَّکَاهُ نِصْفُ الْعُشْرِ فِیمَا یُسْقَی بِالنَّوَاضِحِ وَالْغَرْبِ ». 

هو کفلس : الدلو العظیم الذی یتخذ من جلد ثور. و « الْغَرَبُ » کقصب : الماء السائل بین البئر والحوض یقطر من الدلاء. وغَرْبُ اللسان : حدته ، ومنه الْحَدِیثُ ، « امْلِکْ حَمِیَّهَ أَنْفِکَ « یُرِیدُ التَّکَبُّرَ » وَغَرْبَ لِسَانِکَ ». 

وفِیهِ « إِنَّ اللهَ لَیُحِبُ الِاغْتِرَابَ فِی طَلَبِ الرِّزْقِ ».

أی الذهاب والسعی فیه ، یقال تَغَرَّبَ واغْتَرَبَ أی ذهب إلی بلاد الْغُرْبَهِ. و « الْغُرَبَاءُ « بالضم والمد جمع غَرِیبٍ ، والْغَرِیبُ خلاف القریب. والْغُرْبَهُ : الِاغْتِرَابُ. وغَرُبَ الشخص - بالضم غَرَابَهً : بعد عن وطنه ، فهو غَرِیبٌ فعیل بمعنی فاعل. والْغَارِبُ : ما بین السنام والعنق ، وهو الذی یلقی علیه خطام البعیر إذا أرسل لیرعی حیث شاء ، ثم استعیر للمرأه وجعل کنایه عن طلاقها ، ومنه « حبلکِ علی غَارِبِکِ » أی اذهبی حیث شئت لیس لک أحد یمنعک ، تشبیها بالبعیر الذی یوضع زمامه علی ظهره ویطلق ویسرح أین أراد فی المرعی. والبلاد الْمُغَرِّبَهُ : الخالیه عن المرعی یقال غَرَبَتِ الإبل أی بعدت عن المرعی. والْمُغَرِّبُ : طالب الکلاء.
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وأَغْرَبَ الرجل : جاء بشیء غَرِیبٍ والْغُرَابُ - بالضم - واحد الْغِرْبَانِ وجمع القله أَغْرِبَهٌ. و « الْغُرَابُ الأعصم » قیل هو الأبیض البطن ، وقیل الأعصم الأبیض الجناحین ، وقیل الأبیض الرجلین وهو عزیز الوجود. وفی کلام العرب « أعز من الْغُرَابِ الأعصم ». 

وَفِی الْخَبَرِ » مَثَلُ الْمَرْأَهِ الصَّالِحَهِ فِی النِّسَاءِ کَمَثَلِ الْغُرَابِ الْأَعْصَمِ فِی مِائَهِ غُرَابٍ. قِیلَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله وَمَا الْغُرَابُ الْأَعْصَمُ؟ قَالَ : الَّذِی أَحَدُ رِجْلَیْهِ بَیْضَاءُ ». 

وغُرَابُ البین نوعان : أحدهما غُرَابٌ صغیر معروف باللون والضعف ، وأما الآخر فإنه ینزل الدور ویقع فی موضع إقامه الناس إذا ارتحلوا ، وإنما قیل لکل غُرَابٍ غُرَابُ البین لأنها تسقط فی منازلهم إذا ساروا عنها وبانوا ، فلما کان هذا الْغُرَابُ لا یوجد إلا عند مباینتهم عن منازلهم اشتقوا له هذا الاسم من البینونه. وعن المقدسی فی کشف الأسرار فی صفه غُرَابِ البین : هو غُرَابٌ أسود ینوح نوح الحزین المصاب وینعق بین الخلان والأحباب ، إن رأی شملا مجتمعا أخبر بشتاته وإن شاهد ربعا عامرا بشر بخرابه ودرس عرصاته ، یعرف النازل والساکن بخراب الدور والمساکن ، ویحذر الآکل غصه المأکل ، ویبشر الراحل بقرب المراحل ، ینعق بصوت فیه تحزین کما یصوت المعلن بالتأذین. والْغَرْبُ والْمَغْرِبُ بمعنی. وصلاه الْمَغْرِبِ : معروفه. وغَرَبَتِ الشمس غُرُوباً : بعدت وتوارت فی مغیبها. ومُغَیْرُبَانُ الشمس : وقت مغیبها ، مصغر علی غیر مکبره. 


(غصب)

تکرر ذکر الْغَصْبُ فی الحدیث ، وهو الاستقلال بإثبات الید علی مال الغیر ظلما وعدوانا ، یقال غَصَبَهُ من باب ضرب فهو غَاصِبٌ ، والجمع غُصَّابٌ ککافر وکفار ، وغَصَبَهُ منه وغَصَبَهُ علیه بمعنی ، والشیء غَصْبٌ ومَغْصُوبٌ.
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(غضب)

قوله تعالی : ( غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَلَا الضَّالِّینَ ) [ 1 / 7 ] قیل ( الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ ) الیهود ( وَلَا الضَّالِّینَ ) النصاری. قوله : ( وَمَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی ) [ 20 / 81 ] غَضَبُ الله تعالی عقابه وإراده الانتقام من العصاه ، فإنه یفعل بالکفار ما یفعل الملک إذا غَضِبَ علی من تحت یده. 

وَفِی رِوَایَهِ عَمْرِو بْنِ عُبَیْدٍ مَعَ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام وَقَدْ قَالَ لَهُ : قَوْلُهُ تَعَالَی ( وَمَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی ) مَا ذَلِکَ الْغَضَبُ؟ فَقَالَ : هُوَ الْعِقَابُ یَا عَمْرُو ، إِنَّهُ مَنْ زَعَمَ أَنَّ اللهَ قَدْ زَالَ مِنْ شَیْءٍ إِلَی شَیْءٍ فَقَدْ وَصَفَهُ صِفَهَ الْمَخْلُوقِینَ.

قوله : ( مَنْ لَعَنَهُ اللهُ وَغَضِبَ عَلَیْهِ ) [ 5 / 60 ] قیل الْغَضَبُ أشد من اللعنه فخص بالیهود لأنهم أشد عداوه لأهل الحق. قوله : ( إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً ) [ 21 / 87 ] أی مُغَاضِباً لقومه ، لأنه دعاهم مده إلی الإیمان فلم یؤمنوا. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ : « سَبَقَتْ رَحْمَتِی غَضَبِی ».

الْغَضَبُ قسمان : غضب الله وهو سخطه علی من عصاه ومعاقبته له ، وغضب المخلوقین فمنه محمود وهو ما کان فی جانب الدین والحق والمذموم ما کان فی خلافه ، والسبق هنا باعتبار التعلق ، أی تعلق الرحمه سابق علی تعلق الْغَضَبُ ، لأن الرحمه غیر متوقفه علی عمل سابق ، بخلاف الْغَضَبُ فإنه یتوقف علی سابقه عمل ، والْغَضَبُ والرحمه لیسا من صفات الذات بل فعلان له تعالی ، وجاز تقدیم بعض الأفعال علی بعض. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السّلام : « إِنَّ اللهَ خَلَقَ الْجَنَّهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ النَّارَ ... إِلَی أَنْ قَالَ : وَخَلَقَ الرَّحْمَهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْغَضَبَ ». 

والْغَضَبُ من غیر الله تعالی هو عباره عن غلیان دم القلب لإراده الانتقام ، وهو من الأخلاق المذمومه. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْغَضَبُ شُعْلَهً مِنْ نَارٍ تُلْقِی صَاحِبَهَا فِی النَّارِ ». 

وذلک لأنه یحمل صاحبه علی الدخول فی الآثام. وغَضِبَ علیه غَضَباً فهو غَضْبَانٌ
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وامرأه غَضْبَی ، وفی لغه غَضْبَانَهٌ ، وقوم غَضْبَی وغُضَابَی مثل سکری وسکاری ، وغُضَابٌ کعطاش. 


(غلب)

قوله تعالی : ( حَدائِقَ غُلْباً ) [ 80 /30 ] یعنی ملتفه الشجر ، أو غلاظ أعناق النخل. والْغُلْبُ : الغلاظ ، یقال شجره غُلْباً أی غلیظه ، والحدیقه : البستان المحفوظ ، وجمعه « الحدائق ». 

قَوْلُهُ : ( غُلِبَتِ الرُّومُ ) [30 / 2 ] أَیْ حِینَ احْتَرَبَتْ مَعَ الْفُرْسِ بَیْنَ أَذْرُعَاتٍ وَبُصْرَی ، فَبَلَغَ الْخَبَرُ مَکَّهَ فَشَقَّ عَلَی رَسُولِ اللهِ وَالْمُسْلِمِینَ لِأَنَّ فَارِساً مَجُوسٌ وَالرُّومُ أَهْلُ کِتَابٍ ، وَفَرِحَ الْمُشْرِکُونَ وَقَالُوا أَنْتُمْ وَالنَّصَارَی أَهْلُ کِتَابٍ وَنَحْنُ وَفَارِسُ لَا کِتَابَ لَنَا وَقَدْ ظَهَرَ إِخْوَانُنَا عَلَی إِخْوَانِکُمْ وَلَنَظْهَرَنَّ نَحْنُ عَلَیْکُمْ ، فَنَزَلَتْ ( وَهُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ ).

وَفِی الدُّعَاءِ : « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ غَلَبَهِ الرِّجَالِ ». 

والمراد بها تسلطهم واستیلاؤهم هرجا ومرجا ، وذلک کَغَلَبَهِ العوام ، ویقال غَلَبَهُ غَلْباً من باب ضرب وغَلَباً بالتحریک أیضا ، والاسم الْغَلَبُ بفتحتین. قال الجوهری : وهو من مصادر المضموم العین مثل الطلب. و « الْغَلَّابُ » من أسمائه تعالی ، أی القهار یحکم بمر القضاء کمن یحکم لنفسه لا یقصر. وتَغَلَّبَ علی کذا : استولی علیه قهرا ، ومنه الْحَدِیثُ « کُلَّمَا غَلَبَ اللهُ فَهُوَ أَوْلَی بِالْعُذْرِ ». 

و « تَغْلِبُ » بکسر اللام : أبو قبیله ، والنسبه إلیه تَغْلَبِیٌ بفتح اللام استیحاشا لتوالی الکسرتین مع یاء النسبه. 

وَبَنُو تَغْلِبَ : قَوْمٌ مِنْ مُشْرِکِی الْعَرَبِ طَالَبَهُمْ عُمَرُ بِالْجِزْیَهِ فَأَبَوْا فَصُولِحُوا عَلَی أَنْ یُعْطُوا الصَّدَقَهَ مُضَاعَفَهً فَرَضُوا ، وَالْمُصَالِحُ قِیلَ کُرْدُوسٌ التَّغْلَبِیُّ وَقِیلَ ابْنُهُ دَاوُدُ.


(غیب)

قوله تعالی : ( وَأَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ ) [ 12 / 10 ] بفتح الغین أی فی قعره ، سمی به لِغَیْبُوبَتِهِ عن أعین الناظرین وکل شیء غَیَّبَ عنک شیئا فهو غَیَابَهٌ. قوله : ( حافِظاتٌ لِلْغَیْبِ ) [ 4 /34 ]
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أی لِغَیْبِ أزواجهن ، أی حافظات لما یکون بینهن وبین أزواجهن فی الخلوات من الأسرار ( بِما حَفِظَ اللهُ ) أی بما حفظهن الله حین أوصی لهن الأزواج وأوجب لهن علیهم المهر والنفقه ، فالباء للمقابله والجزاء. قوله : ( یُؤْمِنُونَ بِالْغَیْبِ ) [ 2 /3 ] یعنی یؤمنون بالله تعالی لأنه لا یری ، وقیل إنه بما غَابَ من أمر الآخره وإن کان محصلا فی القلوب. قوله : ( وَلِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 11 / 123 ] أی علم غَیْبِهَا قوله : ( عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ ) [ 72 / 26 ] 

عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام قَالَ : « إِنَّ اللهَ تَعَالَی عَالِمٌ بِمَا غَابَ عَنْ خَلْقِهِ فِیمَا یَقْدِرُ مِنْ شَیْءٍ وَیَقْضِیهِ فِی عِلْمِهِ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَهُ ، وَقَبْلَ أَنْ یُفْضِیَهُ إِلَی الْمَلَائِکَهِ فَذَلِکَ عِلْمٌ مَوْقُوفٌ عِنْدَهُ إِلَیْهِ فِیهِ الْمَشِیَّهُ ، فَیَقْضِیهِ إِذَا أَرَادَ وَیَبْدُو لَهُ فِیهِ فَلَا یُمْضِیهِ ، وَأَمَّا الْعِلْمُ الَّذِی یُقَدِّرُهُ اللهُ تَعَالَی وَیُمْضِیهِ وَیَقْضِیهِ فَهُوَ الْعِلْمُ الَّذِی انْتَهَی إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله ثُمَّ إِلَیْنَا » (1).

وَعَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ علیهما السّلام : خَمْسَهُ أَشْیَاءَ لَا یَعْلَمُهَا إِلَّا اللهُ : ( عِلْمُ السَّاعَهِ ، وَیُنَزِّلُ الْغَیْثَ ، وَیَعْلَمُ ما فِی الْأَرْحامِ ، وَما تَدْرِی نَفْسٌ ما ذا تَکْسِبُ غَداً ، وَما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِّ أَرْضٍ تَمُوتُ ). 

قوله : ( عالِمُ الْغَیْبِ وَالشَّهادَهِ ) [ 6 / 73 ] أی المعدوم والموجود ، وقیل ما غَابَ عن الخلق وما شاهدوه والسر والعلانیه. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام : « مَا لَمْ یَکُنْ ثُمَّ کَانَ ». 

قوله : ( وَما مِنْ غائِبَهٍ ) [ 27 / 75 ] أی ما من شیء شدید الْغَیْبُوبَهِ والخفاء ( فِی السَّماءِ وَالْأَرْضِ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ ) قوله : ( عَلَّامُ الْغُیُوبِ ) [ 5 / 109 ] هو جمع غَیْبٍ ، وهو ما غَابَ عنک. قوله : ( وَلا یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بَعْضاً ) [ 49 / 12 ] یقال اغْتَابَهُ اغْتِیَاباً : إذا وقع فیه ، والاسم : « الْغِیبَهُ » بالکسر ، وهو أن یتکلم خلف إنسان مستور بما 
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یغمه لو سمعه ، فإن کان صدقا سمی غِیبَهً وإن کان کذبا سمی بهتانا ، وتصدیق ذلک 

مَا رُوِیَ عَنْهُ صلی الله علیه و آله أَنَّهُ قَالَ لِأَصْحَابِهِ : هَلْ تَدْرُونَ مَا الْغِیبَهُ؟ فَقَالُوا : اللهُ وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ. قَالَ : ذِکْرُکَ أَخَاکَ بِمَا یَکْرَهُ. قَالَ : أَرَأَیْتَ إِنْ کَانَ فِی أَخِی مَا أَقُولُ؟ قَالَ : إِنْ کَانَ مَا تَقُولُ فَقَدِ اغْتَبْتَهُ وَإِنْ لَمْ یَکُنْ فَقَدْ بَهَتَّهُ (1).

إذا عرفت هذا فاعلم أنه لا ریب فی اختصاص تحریم الْغِیبَهِ بمن یعتقد الحق ، فإن أدله الحکم غیر متناوله لأهل الضلال کتابا ولا سنه ، بل فی بعض الأخبار تصریح بسبهم والوقیعه فیهم ، کما 

رُوِیَ فِی الصَّحِیحِ عَنْ دَاوُدَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله : « إِذَا رَأَیْتُمْ أَهْلَ الرَّیْبِ وَالْبِدَعِ مِنْ بَعْدِی فَأَظْهِرُوا الْبَرَاءَهَ مِنْهُمْ وَأَکْثِرُوا مِنْ سَبِّهِمْ وَالْقَوْلَ فِیهِمْ وَالْوَقِیعَهَ ، وَبَاهِتُوهُمْ کَیْلَا یَطْمَعُوا فِی الْفَسَادِ فِی الْإِسْلَامِ وَیَحْذَرَهُمُ النَّاسُ وَلَا یَتَعَلَّمُونَ مِنْ بِدَعِهِمْ ، یَکْتُبِ اللهُ لَکُمُ الْحَسَنَاتِ وَیَرْفَعْ لَکُمْ بِهِ الدَّرَجَاتِ فِی الْآخِرَهِ » (2). 

بل ظاهر جمله من الأخبار اختصاص التحریم بمن یعتقد الحق ویتصف بصفات مخصوصه ، کالستر والعفاف وکف البطن والفرج والید واللسان واجتناب الکبائر ونحو ذلک من الصفات المخصوصه المذکوره فی محالها ، التی إذا حصلت فی المکلف حرم علی المسلمین ما وراء ذلک من عثراته وعیوبه ، ویجب علیهم تزکیته وإظهار عدالته فی الناس ، فأما من لم یتصف بذلک فلم یقم دلیل علی تحریم غیبته ، ویؤید ما ذکرناه ما 

رُوِیَ فِی الْکَافِی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام قَالَ : مَنْ عَامَلَ النَّاسَ فَلَمْ یَظْلِمْهُمْ وَحَدَّثَهُمْ فَلَمْ یَکْذِبْهُمْ وَوَعَدَهُمْ فَلَمْ یُخْلِفْهُمْ کَانَ مِمَّنْ حَرُمَتْ غِیبَتُهُ وَکَمَلَتْ مُرُؤَتُهُ وَظَهَرَتْ عَدَالَتُهُ وَوَجَبَتْ أُخُوَّتُهُ. 

وبما ذکرناه یظهر أن المنع من غِیبَهِ الفاسق المصر - کما یمیل إلیه کلام بعض من تأخر - لیس بالوجه ، لأن دلاله الأدله علی اختصاص الحکم بغیره أظهر من أن یبین. وما ورد من تحریم الْغِیبَهِ علی العموم کلها من طرق أهل 
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الخلاف لمن تدبر ذلک. وحیث تحرم الْغِیبَهُ یدخل فیها أمور ذکر بعضها بعض علمائنا : کنقصان یتعلق فی البدن کالعمش والعور ، وفی النسب کفاسق الأب وخسیس النسب ، وفی الخلق کأن یقول سییء الخلق بخیل ، وبالفعل المتعلق بالدین کسارق کذاب وبالدنیا کقلیل الأدب متهاون بالناس ، وبالثوب کقولک واسع الکم طویل الذیل ... إلی أن قال : إن ذلک لا یکون مقصورا علی التلفظ به بل التعریض به والإشاره کذلک ، وکذا الإیماء والغمز وکلما یفهم منه المقصود داخل فی الْغِیبَهِ مساو للتصریح فی المعنی. قال : ومن ذلک ما 

رُوِیَ عَنْ عَائِشَهَ أَنَّهَا قَالَتْ : دَخَلَتْ عَلَیْنَا امْرَأَهٌ فَلَمَّا وَلَّتْ أَوْمَأْتُ بِیَدِی ، أَیْ قَصِیرَهٌ. فَقَالَ صلی الله علیه و آله : اغْتَبْتِیهَا. 

ولا بأس بملاحظه ما ذکر ولو من باب الأولویه. ونقل الاتفاق علی جواز الْغِیبَهِ فی مواضع : کالشهاده ، والنهی عن المنکر ، وشهاده ونصح المستشیر ، وجرح الشاهد والراوی ، وتفضیل بعض العلماء والصناع علی بعض ، وغِیبَهِ المتظاهر بالفسق الغیر المستنکف ، وذکر المشتهر بوصف متمیز له کالأعرج والأعور لا علی سبیل الاحتقار والذم ، وذکره عند من یعرفه بذلک بشرط عدم سماع غیره ، والتنبیه علی الخطإ فی المسائل العلمیه بقصد أن لا یتبعه أحد فیها (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ ذَکَرَ رَجُلاً مِنْ خَلْفِهِ بِمَا هُوَ فِیهِ مِمَّا عَرَفَهُ النَّاسُ لَمْ یَغْتَبْهُ » (2). 

المراد بِقَوْلِهِ « مِنْ خَلْفِهِ ». یعنی رجلا غَائِباً لیس بحاضر. قَوْلُهُ « مِمَّا عَرَفَهُ النَّاسُ ». 

کالحده والعجله ونحو ذلک مما اشتهر فیه بین الناس. وغَابَ القمر غِیَاباً وغَیْبُوبَهً ، وتَغَیَّبَ أیضا : أی غرب وتواری. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « حَتَّی غَابَتِ الشَّمْسُ حَتَّی غَابَ قُرْصُهَا ». فحتی الثانیه علی ما ذکر بیان للسابقه إزاله لتوهم التجوز. 
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والغائب : خلاف الحاضر ، والجمع غُیَّبٌ وغُیَّابٌ مثل رکع وکفار. والْغَابَهُ : الأجمه من القصب. والْغَابَهُ : الأجمه ذات الشجر المتکاثف لأنها تُغَیِّبُ ما فیها ، والجمع غَابَاتٌ. و « غَیَابَهُ الوادی » بالفتح : قعره تقول « وقعنا فی غَیْبَهٍ وغَیَابَهٍ » أی هبطه من الأرض. 


باب ما أوله القاف 


(قبب)

فِی الْحَدِیثِ : « کَانَ إِذَا أَحْرَمَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السّلام أَمَرَ بِقَلْعِ الْقُبَّهِ وَالْحَاجِبَیْنِ » (1).

الْقُبَّهُ بالضم والتشدید : البناء من شعر ونحوه ، والجمع قُبَبٌ وقِبَابٌ مثل برم وبرام ، والمراد بها هاهنا قُبَّهُ الهودج ، وبالحاجبین السترین المغطی بهما. ومنه « قُبَّهٌ مِنْ لُؤْلُؤٍ وَزَبَرْجَدٍ ».

أی معموله منهما أو مکلله بهما. وقَبَ الثمر یَقِبُ - بالکسر - یبس. والْأَقَبُ : الضامر البطن ، والمرأه الْقَبَّاءُ : الخمیصه البطن.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام « کَانَتْ دِرْعُهُ صَدْراً لَا قَبَ لَهَا ».

أی لا ظهر لها. 

وَفِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله : « یَا عَلِیُّ الْعَیْشُ فِی ثَلَاثَهٍ : دَارٍ قَوْرَاءَ ، وَجَارِیَهٍ حَسْنَاءَ ، وَفَرَسٍ قَبَّاءَ » (2). 

أی ضامره البطن. قال الصدوق فی الفقیه : سمعت رجلا من أهل الکوفه یقول : الفرس الْقَبَّاءُ الضامر البطن ، یقال فرس أَقَبُ وقَبَّاءُ ، لأن الفرس تذکر وتؤنث ، ویقال للأنثی قَبَّاءُ لا غیر. وأنشد قول ذی الرمه (3). 

تَنَصَّبَتْ حَوْلَه یوما تُراقِبُهُ 

صُحْرٌ سَمَاحِیجُ فی أَحْشَائِها قَبَبٌ 

ثم قال : الصحر جمع أصحر ، وهو 
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الذی یضرب لونه إلی الحمره ، وبهذا اللون یکون فی الحمار الوحشی ، والسماحیج الطوال واحده سمحج. والْقَبَبُ الضمر - انتهی (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « هَلَاکُ الْمَرْءِ فِی ثَلَاثٍ قَبْقَبِهِ وَذَبْذَبِهِ وَلَقْلَقِهِ ». 

الْقَبْقَبُ : البطن ، من الْقَبْقَبَهِ وهو صوت یسمع من البطن ، فکأنها حکایه ذلک الصوت ، والمراد بذبذبه ذکره ، وبلقلقه لسانه. 


(قتب)

فِی حَدِیثِ الْمَرْأَهِ مَعَ زَوْجِهَا : « وَلَا تَمْنَعَهُ نَفْسَهَا وَإِنْ کَانَتْ عَلَی ظَهْرِ قَتَبٍ » (2). 

الْقَتَبُ بالتحریک : رحل البعیر صغیر علی قدر السنام ، وجمعه « أَقْتَابٌ » کأسباب. والْقُتَیْبِیُ من رواه الحدیث نسبه لعبد الله ، ویقال عبد الله بن نهیک (3) 


(قرب)

قوله تعالی : ( وَأُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ ) [34 / 51 ] أی من تحت أقدامهم. قوله : ( یَوْمَ یُنادِ الْمُنادِ مِنْ مَکانٍ قَرِیبٍ ) [ 50 / 41 ] أی من المحشر لأنه لا یبعد نداؤه من أحد. قوله : ( ثُمَّ یَتُوبُونَ مِنْ قَرِیبٍ ) [ 4 / 17 ] أی قبل حضور الموت. قوله : ( وَاسْجُدْ وَاقْتَرِبْ ) [ 96 / 19 ] أی ( وَاسْجُدْ ) لله تعالی ( وَاقْتَرِبْ ) من ثوابه ، وقیل معناه یا محمد صلی الله علیه و آله لِتَقْرَبَ منه ، فإن أَقْرَبَ ما یکون العبد من الله تعالی إذا سجد له ، وقیل ( وَاسْجُدْ ) أی وصل لله ( وَاقْتَرِبْ ) من الله ، وقیل 
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( وَاسْجُدْ ) : لقراءه هذه السوره ، والسجود هنا فریضه وهو من العزائم. و ( قُرُباتٍ عِنْدَ اللهِ وَصَلَواتِ الرَّسُولِ ) [ 9 / 99 ] المعنی أن ما ینفقه سبب لحصول الْقُرُبَاتِ وصلوات الرسول ، لأنه کان یدعو للمتصدقین بالخیر والبرکه ویستغفر لهم کَقَوْلِهِ « اللهُمَّ صَلِّ عَلَی آلِ أَبِی أَوْفَی ». 

لما أتاه أبو أوفی بصدقه ، فلما کان ما ینفق سببا لذلک قیل یتخذ ما ینفق قُرُبَاتٍ وصلوات ( أَلا إِنَّها قُرْبَهٌ ) شهاده من الله للمتصدق بصحه ما اعتقده - کذا قال الشیخ أبو علی. قوله : ( وَالْجارِ ذِی الْقُرْبی ) [ 4 /36 ] أی الذی قَرِیبُ جواره ، وقیل الذی له مع الجوار قُرْبٌ واتصال بنسب أو دین. قوله : ( ذا مَقْرَبَهٍ ) [ 90 / 15 ] أی قَرَابَهٍ. قوله : ( إِنَّ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ ) [ 7 / 56 ] ولم یقل قَرِیبَهٌ لأنه أراد بالرحمه الإحسان ، ولأن ما لا یکون تأنیثه حقیقیا جاز تذکیره. وعن الفراء : إذا کان الْقَرِیبُ بمعنی المسافه یذکر ویؤنث. و « ذِی الْقُرْبی » فی آیه الخمس بنو هاشم وبنو المطلب دون بنی عبد شمس وبنی نوفل ، لِقَوْلِهِ علیه السّلام : « إِنَّ بَنِی الْمُطَّلِبِ مَا فَارَقُونَا فِی جَاهِلِیَّهٍ وَلَا إِسْلَامٍ ، وَبَنُو هَاشِمٍ وَبَنُو الْمُطَّلِبِ شَیْءٌ وَاحِدٌ ».

وشَبَّکَ بَیْنَ أَصَابِعِهِ. قوله : ( وَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَالْمِسْکِینَ وَابْنَ السَّبِیلِ ) [ 17 / 26 ] وقوله : ( إِنَّ اللهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالْإِحْسانِ وَإِیتاءِ ذِی الْقُرْبی ) [ 16 / 90 ] قیل المراد بذی الْقُرْبَی فی هذا وأمثاله قَرَابَهُ الرسول وإعطاء حقه وأوجب له من الخمس وغیره. قوله : ( وَاقْتَرَبَ الْوَعْدُ الْحَقُ ) [ 21 / 97 ] أی تَقَارَبَ. قوله تعالی : ( وَلا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ ) أی لا تأکلا منها ، والمعنی لا تَقْرَبَاهَا بالأکل ، وهو نهی تنزیه عندنا لا نهی تحریم ، وکانا بالتناول منها تارکین نفلا وفضلا ( فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ ) أی
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الباخسین الثواب الناقصین للحظ لأنفسکما بترک هذا المندوب إلیه - کذا ذکره الشیخ أبو علی. قوله : ( حَتَّی یَأْتِیَنا بِقُرْبانٍ تَأْکُلُهُ النَّارُ ) [3 / 183 ] أی تشرع لنا تَقْرِیبَ قُرْبَانٍ تأکله النار ، والْقُرْبَانُ ما یقصد به الْقُرْبُ من رحمه الله من أعمال البر ، وهو علی وزن فعلان من الْقُرْبِ کالفرقان من الفرق. 

وَالْقِصَّهُ فِی ذَلِکَ : أَنَّهُ لَمَّا أَکَلَ آدَمُ مِنَ الشَّجَرَهِ أُهْبِطَ إِلَی الْأَرْضِ فَوُلِدَ لَهُ هَابِیلُ وَأُخْتُهُ تَوْأَمٌ فَوُلِدَ لَهُ قَابِیلُ وَأُخْتُهُ تَوْأَمٌ ، ثُمَّ أَمَرَهُمَا أَنْ یُقَرِّبَا قُرْبَاناً ، وَکَانَ هَابِیلُ صَاحِبَ غَنَمٍ وَقَابِیلُ صَاحِبَ زَرْعٍ ، فَقَرَّبَ هَابِیلُ کَبْشاً مِنْ أَفَاضِلِ غَنَمِهِ وَقَرَّبَ قَابِیلُ مِنْ زَرْعِهِ مَا لَمْ یُنَقَّ ، فَقُبِلَ قُرْبَانُ هَابِیلَ فَأَکَلْتُهُ النَّارِ ، فَعَمَدَ قَابِیلُ إِلَی النَّارِ فَبَنَی لَهَا بَیْتاً وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ بَنَی بُیُوتَ النَّارِ ، فَقَالَ : لِأَعْبُدَ هَذِهِ النَّارَ حَتَّی تُقْبَلُ مِنِّی قُرْبَانِی ، ثُمَّ إِنَّ إِبْلِیسَ أَتَاهُ وَهُوَ یَجْرِی مِنِ ابْنِ آدَمَ مَجْرَی الدَّمِ فِی الْعُرُوقِ فَقَالَ لَهُ : یَا قَابِیلُ إِنْ تَرَکْتَ هَابِیلَ یَکُونُ لَهُ عَقِبٌ یَفْتَخِرُونَ عَلَی عَقِبِکَ وَیَقُولُونَ نَحْنُ مِمَّنْ تُقُبِّلَ قُرْبَانُهُ فَاقْتُلْهُ ، فَقَتَلَهُ ، فَلَمَّا بَلَغَ الْخَبَرُ آدَمَ بَکَاهُ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ثُمَّ سَأَلَ رَبَّهُ وَلَداً فَسَمَّاهُ هِبَهَ اللهِ وَهَبَهُ لَهُ وَأُخْتُهُ تَوْأَمٌ. 

قوله : ( وَآتَی الْمالَ عَلی حُبِّهِ ذَوِی الْقُرْبی ) [ 2 / 177 ] فقیل قَرَابَهُ المعطی ، فیکون حثا علی صله الأرحام ویدخل فی ذلک النفقات الواجبه والمندوبه وغیرها من الصلات ، وَقِیلَ قَرَابَهُ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله لِقَوْلِهِ تَعَالَی : ( قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی ) [ 42 / 23 ] وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنِ الْبَاقِرِ وَالصَّادِقِ علیهما السّلام 

قوله : ( وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ ) [ 26 / 214 ] قال قرابه رسول الله صلی الله علیه و آله الذین جعل لهم الخمس ، وهم بنو عبد المطلب أنفسهم ذکرهم وأنثاهم لا یخالطهم من قریش أو من بیوتات العرب أحد. 

وَعَنِ النَّوْفَلِیِّ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السّلام قَالَ : لَمَّا أُنْزِلَتْ ( وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ ) دَعَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله بَنُو [ بَنِی ] عَبْدِ الْمُطَّلِبِ ، وَهُمْ مَعَ ذَلِکَ أَرْبَعُونَ
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رَجُلاً یَزِیدُونَ رَجُلاً أَوْ یُنْقَصُونَ رَجُلاً ، فَقَالَ : أَیُّکُمْ یَکُونُ أَخِی وَوَارِثِی وَخَلِیفَتِی فِیکُمْ بَعْدِی؟ فَعَرَضَ عَلَیْهِمْ ذَلِکَ رَجُلاً رَجُلاً کُلُّهُمْ یَأْبَی ذَلِکَ وَأَقُولُ : أَنَا یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله . فَقَالَ : یَا بَنِی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ هَذَا أَخِی وَوَارِثِی وَخَلِیفَتِی فِیکُمْ بَعْدِی. فَقَامَ الْقَوْمُ یَضْحَکُ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَیَقُولُونَ لِأَبِی طَالِبٍ : قَدْ أَمَرَکَ أَنْ تَسْمَعُ وَتُطِیعَ هَذَا الْغُلَامَ.

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَعَنَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله ثَلَاثاً مِنْهَا السَّادُّ الطَّرِیقِ الْمُقَرِّبَهِ ». 

وقد مر شرحه فی « غرب ». وتقرب إلی الله بشیء : أی طلب به الْقُرْبَهَ عنده. و « الْقُرُبَهُ » بسکون الراء والضم للاتباع : ما یُتَقَرَّبُ به إلی الله تعالی ، والجمع قُرَبٌ وقُرُبَاتٌ مثل غرفه وغرف وغرفات. و « الْقِرْبَهُ » بالکسر : ما یستقی به الماء ، والجمع « قِرَبٌ » کسدره وسدر. واقْتَرَبَ : دنا. وتَقَارَبُوا : قَرُبَ بعضهم إلی بعض. و « الْقُرْبَانُ » بالضم : مثل الْقُرْبَهِ ، ومنه الْحَدِیثُ « الصَّلَاهُ قُرْبَانُ کُلِّ تَقِیٍّ » (1). 

أی الأتقیاء من الناس یَتَقَرَّبُونَ بها إلی الله تعالی ، أی یطلبون الْقُرْبَ منه بها. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ : « مَنْ تَقَرَّبَ إِلَیَّ شِبْراً تَقَرَّبْتُ إِلَیْهِ ذِرَاعاً ». 

المراد بِقُرْبِ العبد إلی الله تعالی الْقُرْبُ بالذکر والعمل الصالح لا قُرْبُ الذات والمکان ، لأن ذلک من صفات الأجسام والله منزه عن ذلک ومقدس ، والمراد بِقُرْبِ الله تعالی من العبد قُرْبُ نعمه وألطافه وبره وإحسانه إلیه وترادف مننه وفیض مواهبه علیه. و « قَرِبْتُ الأمر » من باب تعب ، وفی لغه من باب قتل قُرْبَاناً بالکسر : فعلته أو دانیته. قیل ومن الأول ( وَلا تَقْرَبُوا الزِّنی ) ومِنَ الثَّانِی « لَا تَقْرُبُوا الْحُمَّی ». 

وقَارَبَ الإبل : أی جمعها حتی لا تتبدد. وقَارَبَ فلان فلانا : إذا کلمه 
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بکلام حسن. و « قِرَابُ السیف » بالکسر جفنه ، وهو وعاء السیف ، والجمع قُرُبٌ وأَقْرِبَهٌ کحُمُر وأَحْمِره. و « الْقِرَابَهُ » بالکسر : الرحم. و « شیء مُقَارِبٌ » بکسر الراء ، أی وسط بین الجید والردیء. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « فَدَعَا بِإِزَارٍ قُرْقُبِیٍّ ». 

و « أَقْبَلَ شَیْخٌ عَلَیْهِ قَمِیصٌ قُرْقُبِیٌّ ». 

القُرْقُبِی بقافین : ثوب أبیض مصری من کتان منسوب إلی قرقوب مع حذف الواو فی النسبه کسابری لسابور ، وروی بالفاء وعن الزمخشری الفُرْقُبِیَّه والثُّرْقُبُیَّه - یعنی بالفاء والثاء المثلثه - ثیاب مصری ، ویروی بقافین منسوب إلی قُرْقُوب (1) 


(قشب)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا أَقُولُ کَمَا یَقُولُ هَذِهِ الْأَقْشَابُ ».

جمع قَشِب بکسر الشین المعجمه ککتف ، وهو من لا خیر فیه من الرجال ، یقال « رجل قَشِب خشب » أی لا خیر فیه. و « قَشَّبَنِی وَیْحَه » بالتشدید : آذانی. 


(قصب)

فِی الْحَدِیثِ : « مَنْ صَلَّی مِنَ اللَّیْلِ عَشْرَهً کُتِبَ لَهُ مِنَ الْحَسَنَاتِ عَدَدَ کُلِ قَصَبَهٍ ». 

هی بالتحریک واحده الْقَصَب بفتحتین أیضا ، وهو کل نبات یکون ساقه أنابیب وکعوبا - نقلا عن مختصر العین والمغرب. ویحتمل « عَدَدَ کُلِ قَصَبَهٍ ». 

بالضاد المعجمه ، وهی الرطبه. والْقَصَبُ : العظام التی فی الجوف التی فیها مخ نحو الساق والذراعین ، ومنه حَدِیثُ صِفَاتِهِ : « سَبْطُ الْقَصَبِ » (2). 

أی ممتد القَصَبِ غیر متعقده. وقَصَبُ السکر : معروف. والْقَصَبُ الفارسی منه صلب غلیظ یعمل منه المزامیر ویسقف فیه البیوت. 
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والْقَصَبُ : ثیاب ناعمه واحدها قَصَبِیٌ علی النسبه. والْقَصَبُ من الجوهر : هو ما استطال منه فی تجویف ، ومنه الْحَدِیثُ : « بَشِّرْ خَدِیجَهَ بِبَیْتٍ مِنْ قَصَبٍ ». 

أی من الجوهر. وقَصَبَهُ الأنف : عظمه. وقَصَبَهُ البلاد : مدینتها ، ومنه « قَصَبَهُ إیلاق ». وقَصَبَهُ القریه : وسطها. وقَصَبْتُ الشاه قَصْباً - من باب ضرب - قطعتها عضوا عضوا ، والفاعل قَصَّابٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُسَلِّمْ ابْنَکَ قَصَّاباً فَإِنَّهُ یَذْبَحُ حَتَّی تَذْهَبَ الرَّحْمَهُ مِنْ قَلْبِهِ ». 

ورجل قَصَّابَهٌ : للذی یقع فی الناس. و « الْمَقْصَبَهُ » بفتح المیم والصاد : موضع یُقْصَبُ فیه. ومنبت الْقَصَبِ أیضا. والعباس بن عامر بن ریاح الْقَصَبَانِیُ أحد رواه الحدیث (1). 


(قضب)

قوله تعالی : ( وَقَضْباً وَزَیْتُوناً ) [ 80 / 28 ] الْقَضْبُ نحو فلس ، سمی بذلک لأنه یقضب مره بعد أخری ، أی یقطع. ومنه الْحَدِیثُ : « فِی الْقَضْبِ زَکَاهٌ ».

والْقَضْبُ : کل نبت اقْتَضَبَ وأکل طریا : والْقَضْبَهُ : الرطبه. والْقَضْبُ : اسم یقع علی ما قُضِبَ من أغصان یتخذ منه سهام أو قسی. وقَضَبْتُ الشیء قَضْباً - من باب ضرب - : قطعته فانقطع ، واقْتَضَبْتُ الشیء مثل اقتطعته وزنا ومعنی. ومنه قیل للغصن المقطوع « قَضِیبٌ » فعیل بمعنی مفعول ، والجمع « قُضْبَانٌ » بضم القاف والکسر لغه. ومنه : « سألته عن الْقُضْبَانِ من الفرسک ». وقَضِیبُ النبی صلی الله علیه و آله یسمی الممشوق. 
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والْقَضِیبُ : قَضِیبُ الحمار وغیره. وسیف قَاضِبٌ : أی قاطع. 

وَفِی حَدِیثِ الْحُسَیْنِ علیه السّلام : « فَجَعَلَ ابْنُ زِیَادٍ لَعَنَهُ اللهِ یَقْرِعُ فَمَهُ بِقَضِیبٍ ». 

أراد به السیف اللطیف الدقیق ، وقیل أراد به العود 


(قطب)

فِی الْحَدِیثِ : « فَقَطَبَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام ». 

أی قبض ما بین عینیه کما یفعل العبوس ، یقال قَطَبَ ما بین عینیه قَطْباً من باب ضرب : جمع جلدته من شیء کرهه. وقَطَبَ الثوب : مزجه. و « قُطْبُ الرحی » وزان قفل : ما دارت علیه. والْقُطْبُ أیضا : کوکب صغیر بین الجدی والفرقدین مدار الفلک علیه. وقُطْبُ الدین الراوندی اسمه سعید بن هبه الله بن الحسین ، کان من فقهاء الإمامیه اقتصر مده عمره علی الاشتغال بعلم الفقه وحده - قاله ابن أبی الحدید فی شرح النهج (1). وقُطْبُ الدین الراوندی هو صاحب المحاکمات وشرح المطالع من تلامذه العلامه (ره) ، وقرأ عنده کتاب قواعد الأحکام ، وله علیها قیود وحواش. قال الشیخ البهائی : نقلها والدی (ره) فی قواعده من قواعد شیخنا الشهید (ره). وقَطَّبَ فی وجهه تَقْطِیباً : عبس. وقَاطِبَهٌ فی قولهم : « جاء القوم قَاطِبَهً » اسم دل علی العموم ، ومنه « لما قبض رسول الله صلی الله علیه و آله ارتدت العرب قَاطِبَهً » أی جمیعهم - هکذا یقال ، وهی نکره منصوبه غیر مضافه ، ونصبها علی المصدر والحال. وقَاطِبَهً

فِی قَوْلِهِ : « مَا بَالَ قُرَیْشٍ یَلْقَوْنَنَا بِوُجُوهٍ قَاطِبَهٍ ». أی مُقَطَّبَهٍ ک- ( عِیشَهٍ راضِیَهٍ ). 


(قطرب)

الْقُطْرُبُ : طائر یجول اللیل کله لا ینام. و « قُطْرُبٌ » لقب محمد بن المستنیر 
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النحوی. کان من أهل العربیه ، وکان حریصا علی الاشتغال والتعلم ، وکان یبکر إلی سیبویه قبل حضور أحد من التلامذه فقال له یوما : ما أنت إلا قطرب لیل ، فبقی علیه (1) 


(قعب)

فِی الْحَدِیثِ : « فَأُتِیَ بِقَعْبٍ ». هو بالفتح فالسکون : قدح من خشب مقعر والجمع « قِعَابٌ » و « أَقْعُبٌ » مثل سهم وسهام وأسهم. 


(قلب)

قوله تعالی : ( إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ ) [ 50 /37 ] أی عقل وفی الخبر کذلک ، یقال « ما قَلْبُکَ معک » أی ما عقلک. قوله : ( ما جَعَلَ اللهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ ) [33 / 4 ] لأن ذلک یؤدی أن یکون الجمله الواحده متصفه بکونها مریده وکارهه لشیء واحد فی حاله إذا أراد بأحد الْقَلْبَیْنِ کره بالآخر. قوله : ( وَنُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَذاتَ الشِّمالِ ) [ 18 / 18 ] فی کل عام مرتین لئلا تأکلهم الأرض. قوله : ( أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ ) [ 16 / 46 ] أی مُتَقَلِّبِینَ فی متاجرهم وأسفارهم ( عَلی تَخَوُّفٍ ) أی متخوفین. قوله : ( یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها ) [ 18 / 42 ] أی یصفق بالواحده علی الأخری کما یفعل المتندم الأسف علی ما فاته. قوله : و ( تَقَلُّبُهُمْ فِی الْبِلادِ ) [ 40 / 4 ] أی تصرفهم فیها للتجاره ، أی فلا یغرنک تَقَلُّبُهُمْ وخروجهم من بلد إلی بلد فإن الله تعالی محیط بهم. قوله : ( أَیَ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ ) [ 26 / 227 ] أی أی منصرف ینصرفون 

وَفِی قِرَاءَهِ الصَّادِقِ علیه السّلام » ( وَسَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا ) آلِ مُحَمَّدٍ حَقَّهُمْ ( أَیَ مُنْقَلَبٍ یَنْقَلِبُونَ ) ». 

قوله : ( وَإِلَیْهِ تُقْلَبُونَ ) [ 29 / 21 ] أی ترجعون. قوله : ( وَتَوَکَّلْ عَلَی الْعَزِیزِ الرَّحِیمِ. الَّذِی یَراکَ حِینَ تَقُومُ وَتَقَلُّبَکَ فِی السَّاجِدِینَ ) [ 26 / 219 ]. قوله : 
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( حِینَ تَقُومُ ) : أی للتهجد ، والمراد بالساجدین المصلون ، وتَقَلُّبُهُ فیهم تصرفه فیما بینهم بقیامه ورکوعه وسجوده وقعوده إذا أمهم ، وقیل معناه وتَقَلُّبُکَ فی الساجدین فی الأصلاب أصلاب الموحدین حتی أخرجک. قال الشیخ أبو علی : وهو المروی عن أئمه الهدی علیهم السّلام . قوله : ( وَقَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ ) [ 9 / 48 ] أی یبغون لک الغوائل. قوله : ( تَتَقَلَّبُ فِیهِ الْقُلُوبُ وَالْأَبْصارُ ) [ 24 /37 ] أی تضطرب من الهول والفزع وتشخص ، أو تَتَقَلَّبُ أحوالها فتفقه القلوب وتبصر الأبصار بعد أن کانت لا تفقه ولا تبصر. قوله : ( قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ ) [ 2 / 144 ] أی تردد وجهک وتصرف نظرک تطلعا للوحی. قوله : ( وَإِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ ) [ 43 / 14 ] أی راجعون إلیه ، والِانْقِلَابُ : الانصراف. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « قَلْبُ الْإِنْسَانُ مُضْغَهٌ مِنْ جَسَدِهِ ».

وفِیهِ أَیْضاً : « الْقَلْبُ مَا فِیهِ إِیمَانٌ وَلَا کُفْرٌ شِبْهُ الْمُضْغَهِ » (1). 

والمضغه : هی القطعه من اللحم. وفِیهِ : « الْقَلْبُ أَمِیرُ الْجَوَارِحِ وَلَا تَصْدُرُ إِلَّا عَنْ رَأْیِهِ ». 

وفِیهِ « إِنَ الْقُلُوبَ أَرْبَعَهٌ : قَلْبٌ فِیهِ نِفَاقٌ وَإِیمَانٌ إِذَا أَدْرَکَ الْمَوْتُ صَاحِبَهُ عَلَی نِفَاقِهِ هَلَکَ وَإِنْ أَدْرَکَهُ عَلَی إِیمَانِهِ نَجَا ، وَقَلْبٌ مَنْکُوسٌ وَهُوَ قَلْبُ الْمُشْرِکِ ، وَقَلْبٌ مَطْبُوعٌ هُوَ قَلْبُ الْمُنَافِقِ ، وَقَلْبٌ أَزْهَرُ أَجْرَدَ وَهُوَ قَلْبُ الْمُؤْمِنِ فِیهِ کَهَیْئَهِ السِّرَاجِ إِنْ أَعْطَاهُ اللهُ شَکَرَ وَإِنِ ابْتَلَاهُ صَبَرَ » (2). 

والْقَلْبُ : هو الفؤاد ، وقیل هو أخص منه ، وقیل هما سواء. والجمع « قُلُوبٌ » مثل فلس وفلوس. 
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وعن بعض أهل التحقیق : أن الْقَلْبَ یطلق علی معنیین : أحدهما اللحم الصنوبری الشکل المودع فی الجانب الأیسر من الصدر ، وهو لحم مخصوص وفی باطنه تجویف وفی ذلک التجویف دم أسود ، وهو منبع الروح ومعدنه ، وهذا المعنی من الْقَلْبِ موجود للبهائم بل للمیت. المعنی الثانی لطیفه ربانیه روحانیه لها بهذا الْقَلْبِ تعلق ، وتلک اللطیفه هی المعبر عنها بِالْقَلْبِ تاره وبالنفس أخری وبالروح أخری وبالإنسان أیضا ، وهو المدرک العالم العارف ، وهو المخاطب والمطالب والمعاقب ، وله علاقه مع الْقَلْبِ الجسدانی ، وقد تحیر أکثر الخلق فی إدراک وجه علاقته ، وإن تعلقه یضاهی تعلق الأعراض بالأجسام أو الأوصاف بالموصوفات ، أو تعلق المستعمل للآله بالآله ، أو تعلق المتمکن بالمکان ، وشبه ذلک - انتهی. وهذا هو المراد من 

قَوْلِهِ علیه السّلام : « لَیْسَ مِنْ عَبْدٍ یُقْبِلُ بِقَلْبِهِ عَلَی اللهِ إِلَّا أَقْبَلَ اللهُ بِقُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْفُرُوضِ عَلَی الْجَوَارِحِ : « وَأَمَّا مَا فَرَضَ اللهُ عَلَی الْقَلْبِ مِنَ الْإِیمَانِ فَالْإِقْرَارُ وَالْمَعْرِفَهُ وَالْعَقْدُ وَالرِّضَا وَالتَّسْلِیمُ ». 

وفسر الإقرار : الإقرار بما جاء من عند الله تعالی من نبی أو کتاب ، والمعرفه بالتصور المطلق ، والعقد بالإذعان القلبی وهو التصدیق ، وقد جاء فی تفسیره به 

فِی الْحَدِیثِ : « وَالرِّضَا وَالتَّسْلِیمُ بِأَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَحْدَهُ لَا شَرِیکَ لَهُ وَأَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَرَسُولُهُ ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « قَلْبُ الْمُؤْمِنِ بَیْنَ إِصْبَعَیْنِ مِنْ أَصَابِعِ اللهِ ». 

هو تمثیل عن سرعه تَقَلُّبِهِ ، أو أنه معقود بمشیه الله وتخصیص الأصابع کنایه عن إجراء القدره والبطش لأنه بالید والأصابع إجراؤها. وقَلْبُ کل شیء : خالصه ولبه. وقَلْبُ العقرب : من منازل القمر ، وهو کوکب نیر بجانبه کوکبان. و « الْقُلْبُ » بضم فسکون : سوار المرأه ، ومنه « تنزع المرأه حجلها وقُلْبَها ». ومُقَلِّبُ الْقُلُوبِ : أی مغیرها ومبدل
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الخواطر وناقض العزائم ، فإنها تحت قدرته یُقَلِّبُها کیف شاء. وقَلَبْتُ الشیء قَلْباً من باب ضرب : حولته عن وجهه. وکلام مَقْلُوبٌ : مصروف عن وجهه. والْمَقْلُوبُ من الحدیث سهوا ما یرویه محمد بن أحمد بن عیسی عن أحمد بن محمد بن عیسی ، فإنه مَقْلُوبٌ عن أحمد بن محمد بن عیسی ، إذ لیس فی الرجال المعتمد علی روایتهم محمد بن أحمد بن عیسی ، ومثله روایه محمد بن أحمد بن یحیی عن أبیه أحمد بن محمد بن یحیی عن محمد بن یحیی. وقَلَبْتُ الرداء : حولته وجعلت أعلاه أسفله. وقَلَبْتُ الأمر ظهرا لبطن : اختبرته. وقَلَّبْتُ بالتشدید فی الکل مبالغه وتکثیر ، ومنه قوله تعالی : ( وَقَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ ). و « الْقَالَبُ » بفتح اللام : قَالَبُ الخف وغیره ، ومنهم من یکسرها. ومنه فِی صِفَاتِ رُوحِ الْمُؤْمِنِ بَعْدَ الْمَوْتِ : « فِی قَالَبٍ کَقَالَبِهِ فِی الدُّنْیَا ». 

والْقَلِیبُ : بئر تحفر فَیَنْقَلِبُ ترابها قبل أن تطوی - کذا فی المغرب. وعن الأزهری : الْقَلِیبُ عند العرب البئر العادیه القدیمه مطویه کان أو غیر مطویه ، والجمع « قُلُبٌ » مثل برید وبرد ، ومنه حَدِیثُ قَتْلَی بَدْرٍ : « ثُمَّ جَمَعَهُمْ فِی قَلِیبٍ ».

و « أبو قِلَابَهٍ » بکسر القاف من التابعین ، واسمه عبد الله.

وَفِی حَدِیثِ السَّفَرِ : « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ کَآبَهِ الْمُنْقَلَبِ ». 

والْمُنْقَلَبُ مصدر بمعنی الِانْقِلَابِ ، أی الِانْقِلَابُ من السفر ، والمعنی فیه هو أن یرجع من سفره بأمر یحزنه : إما بآفه أصابته فی سفره ، أو یعود غیر مقضی الحاجه ، أو أصاب ماله آفه ، أو یقدم علی أهله فیجدهم مرضی ، أو قد فقد بعضهم. و « أَعُوذُ بِکَ مِنْ خَیْبَهِ الْمُنْقَلَبِ ». 

أی الرجوع إلی الله تعالی یوم القیامه بالخیبه. الخیبه : الخسران. وقَوْلُهُ : « فِی مُنْقَلَبِی وَمَثْوَایَ ».

أی رجوعی وإقامتی أو حرکتی وسکونی.
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(قنب)

فِی الْحَدِیثِ مِنْ رَجَزِ [ أَبِی ] طَالِبٍ فِی وَقْعَهِ بَدْرٍ : 

یَا رَبِّ إِمَّا تُعْزِزَنَّ بِطَالِبِ 

فِی مِقْنَبٍ مِنْ هَذِهِ الْمَقَانِبِ.

« الْمِقْنَبُ » بالکسر : جماعه الخیل والفرسان ، وقیل هو دون المائه. و « الْقُنَّبُ » بفتح النون المشدده : نبات یؤخذ لحاؤه ثم یفتل حبالا. 


(قوب)

قوله تعالی : ( فَکانَ قابَ قَوْسَیْنِ أَوْ أَدْنی ) [ 53 / 9 ] أی مقدار قوسین والْقَابُ والقید والقیس : المقدار ، والمعنی فکان مقدار مسافه قریبه مثل قَابِ قوسین ، فحذفت هذه المضافات کما قال الشاعر :

« وقد جعلتنی من خزیمه إصبعا » 

أی علی مقدار مسافه إصبع. والْقَابُ : ما بین المقبض والسیه ، ولکل قوس قَابَانِ. وقوله ( قابَ قَوْسَیْنِ ) أراد قَابَیْ قوس. 

وَفِی الْحَدِیثِ : مَا قَابَ قَوْسَیْنِ؟ قَالَ : مَا بَیْنَ سِیَتِهَا إِلَی رَأْسِهَا. 

و « الْقُوبَاءُ « بالمد : داء معروف یتقشر ویتسع ، وهی مؤنثه لا تنصرف ، وجمعها « قُوَبٌ » 


باب ما أوله الکاف 


(کاب)

فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ کَآبَهِ الْمَنْظَرِ ». 

الْکَآبَهُ والْکَآبُ : الغم وسوء الحال والانکسار من الحزن ، و « الِاکْتِآبُ » مثله ، و « کَأِبَ » بابه تعب ، والمعنی وأعوذ بک من کل منظر یَعْقُبُه الْکَآبَهُ عند النظر إلیه. 



(کبب)

قوله تعالی : ( أَفَمَنْ یَمْشِی مُکِبًّا عَلی وَجْهِهِ أَهْدی أَمَّنْ یَمْشِی سَوِیًّا عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ ) [ 67 / 22 ] أی ملقی علی وجهه ، یقال ذلک لکل سائر أی
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ماش کان علی أربع قوائم أو لم یکن. قوله : ( فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ ) [ 27 / 90 ] یقال کَبَبْتُ فلانا کَبّاً ألقیته علی وجهه فَأَکَبَ هو بالألف ، وهی من النوادر التی یعدی ثلاثیها دون رباعیها. قوله : ( فَکُبْکِبُوا فِیها ) [ 26 / 94 ] علی صیغه المجهول ، أی کُبِتُوا ، أی ألقوا علی رءوسهم واطرحوا فی جهنم ، من قولهم » کَبَبْتُ الإناء » من باب قتل : إذا قلبته علی رأسه. ومنه الْحَدِیثُ : « وَهَلْ یَکُبُ النَّاسَ فِی النَّارِ عَلَی مَنَاخِرِهِمْ إِلَّا مَصَائِدُ أَلْسِنَتِهِمْ وَحَصَائِدُ أَلْسِنَتِهِمْ مَا قِیلَ فِی النَّاسِ وَقُطِعَ بِهِ عَلَیْهِمْ ». 

وأصل الحصد قطع الزرع ، فاستعمله هاهنا علی وجه الاستعاره ، وهی من نتائج بلاغته التی لم یشارکه فیها أحد ، وذلک أنه شبه إطلاق المتکلم لسانه بما یقتضیه الطبع من اللسان من غیر أن یمیز بین سقاط العقول وبحثه وتناول الناس بلسانه بفعل الحاصد الذی لا یمیز فی الحصاد بین شوک وزرع بل یتناول الکل بمنجله. وأَکَبَ علیه : أقبل ولزم کَانْکَبَ.

وَ « عَلَیْکَ بِالْإِکْبَابِ عَلَی صَلَاتِکَ ». 

أی لزومها والإقبال علیها. وفِی بَعْضِ النُّسَخِ « بِالْإِقْبَالِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَأْتِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ مِثْلُ الْکُبَّهِ فَتَدْفَعُ فِی ظَهْرِ الْمُؤْمِنِ فَتُدْخِلُ الْجَنَّهَ فَیُقَالُ هَذَا الْبِرُّ بِالْوَالِدَیْنِ ». 

« الْکُبَّهُ » بالفتح ، الدفعه ، والْکُبَّهُ أیضا : الجماعه من الناس. و « الْکُبَّهُ « بضم الکاف من الغزل ، والجمع کُبَبٌ مثل غرفه وغرف. و « کَبَبْتُ الغزل « من باب قتل جعلته کُبَّهً. والْکُبَّهُ أیضا : جماعه من الخیل ، وکذا الْکَبْکَبَهُ بالضم والفتح ، ومنه حَدِیثُ الْإِسْرَاءِ « حَتَّی مَرَّ مُوسَی علیه السّلام بِکَبْکَبَهٍ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ ». 

أی جماعه متضامه من الناس وغیرهم. والْکَبَابُ : معروف ، ومنه حَدِیثُ الْمُحْرِمِینَ : « أوقدنا نَاراً وَطَرَحْنَا عَلَیْهِ لَحْماً نُکَبِّبُهُ ».
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وتَکَابُّوا علی المیضاه : أی ازدحموا علیها. 


(کتب)

قوله تعالی : ( کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیامُ کَما کُتِبَ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ ) [ 2 / 183 ] أی فرض علیکم. ومنه « الصلاه الْمَکْتُوبَهُ ». و ( الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ ) الأنبیاء ، وهم من لدن آدم علیه السّلام إلی عهدنا. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام إِنَّ شَهْرَ رَمَضَانَ کَانَ وَاجِباً عَلَی کُلِّ نَبِیٍّ دُونَ أُمَّتِهِ وَإِنَّمَا وَجَبَ عَلَی أُمَّهِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله . 

قیل وفائده إعلامنا بتکلیف من کان قبلنا بالصوم تأکید الحکم فإنه إذا کان مستمرا فی جمیع الملل تأکد الانبعاث إلی یوم القیام به. قوله : ( کَتَبَ فِی قُلُوبِهِمُ الْإِیمانَ ) [ 58 / 22 ] أی جمعه ، ویقال للخرز « الْکُتُبُ » لأنه یجمع بعضها علی بعض. قوله : ( کَتَبَ اللهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَرُسُلِی ) [ 58 / 21 ] أی قضی الله. قوله : ( کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَهُوَ کُرْهٌ لَکُمْ ) [ 2 / 216 ] ( کُتِبَ ) بمعنی وجب. وفرض. و ( کُرْهٌ ) بضم الکاف وفتحها : مصدر بمعنی المکروه ، کاللفظ بمعنی الملفوظ ، لأنه کالخبز بمعنی المخبوز ، لأن الخبز بضم الخاء اسم لا مصدر ، وإنما المصدر بفتح الخاء. قوله : ( إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللهِ ) [ 9 /36 ] أی فی اللوح المحفوظ أو القرآن. قوله : ( کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ ) [ 6 / 54 ] أی أوجبها علی ذاته فی هدایتکم ، أی معرفته ونصب الأدله لکم علی توحیده بما أنتم تعرفون به من خلق السماوات والأرض ، وقیل أوجب الرحمه علی نفسه فی إمهال عباده لیتدارکوا ما فرط منهم ، وقیل کُتِبَ الرحمه لأمه محمد صلی الله علیه و آله بأن لا یعذبهم بعذاب الاستیصال فی الدنیا بل یؤخرهم إلی القیامه - کذا ذکره الشیخ أبو علی. قوله : ( اکْتَتَبَها ) لنفسه [ 5 / 25 ] قیل طلب کِتَابَتِهَا لنفسه. قوله : ( لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللهِ سَبَقَ ) [ 8 / 68 ] أی حکم من الله سبق
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إثباته فی اللوح المحفوظ ، وهو أن لا یعاقب المخطیء وأن لا یعذب أهل بدر أو قوما بما لم یصرح لهم بالنهی عنه. قوله : ( وَلا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ حَتَّی یَبْلُغَ الْکِتابُ أَجَلَهُ ) [ 2 / 235 ] أی تعتد ویبلغ الذی فی الْکِتَابِ أجل أربعه أشهر وعشرا. قوله تعالی : ( إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً ) [ 4 / 103 ] الْکِتَابُ مصدر کالقتال والضراب ، والمصدر قد یراد به المفعول أی الْمَکْتُوبُ ، وهو یرادف الفرض ، ومنه ( کُتِبَ عَلَیْکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ ) [ 2 / 180 ] أی فرض ، والموقوت المحدود بأوقات لا تزید ولا تنقص ولا یجوز التقدیم علیها ولا التأخیر. قوله : ( فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً ) [ 84 / 7 - 8 ]. ( وَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ وَراءَ ظَهْرِهِ فَسَوْفَ یَدْعُوا ثُبُوراً وَیَصْلی سَعِیراً ) [ 84 / 10 - 11 ] قیل عند تطایر الکُتُبِ المطیع یأتیه کِتَابُهُ من قدامه ویتناوله بیمینه ، والعاصی یأتیه کِتَابُهُ من وراء ظهره ویتناوله بیساره ، وهذا الْکِتَابُ فیه عمله. قوله : ( وَیُعَلِّمُکُمُ الْکِتابَ وَالْحِکْمَهَ ) [ 2 / 151 ] القرآن والحکمه هی الشریعه وبیان الأحکام. قوله : ( وَالْکِتابِ الْمُبِینِ ) [ 44 / 2 ] أراد بالکتاب القرآن ، وهو المبین الذی أنزل علیهم بلغتهم ، وقیل الذی أبان طریق الهدی وما یحتاج إلیه الأمه من الحلال والحرام وشرائع الإسلام قوله : ( وَکِتابٍ مَسْطُورٍ فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ ) [ 52 / 2 -3 ] قیل هو التوراه ، وقیل هو صحائف الأعمال ، وقیل القرآن مکتوب عند الله فی اللوح المحفوظ. قوله : ( وَلَها کِتابٌ مَعْلُومٌ ) [ 15 / 4 ] أی أجل لا یتقدمه ولا یتأخر عنه. قوله : ( نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ ) [ 7 /37 ] أی ما کُتِبَ لهم من العذاب. قوله : ( لَبِثْتُمْ فِی کِتابِ اللهِ ) [30 / 56 ] أی أنزل الله فی کِتَابِهِ أنکم لابثون إلی یوم البعث.

ص: 153





قوله تعالی : و ( لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَأَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَالْمِیزانَ ) 

عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « الْکِتَابُ الِاسْمُ الْأَکْبَرُ الَّذِی یُعْلَمُ بِهِ عِلْمُ کُلِّ شَیْءٍ الَّذِی کَانَ مَعَ الْأَنْبِیَاءِ ». 

قوله : ( لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الْکِتابِ وَالْمُشْرِکِینَ مُنْفَکِّینَ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَهُ ) [ 98 / 1 ] ( أَهْلِ الْکِتابِ ) هم الیهود والنصاری ، ( وَالْمُشْرِکِینَ ) الذین هم عبده الأصنام من العرب وغیرهم ، وهم الذین لیس لهم کتاب. ( مُنْفَکِّینَ ) أی منفصلین وزائلین ، وقیل لم یکونوا منتهین عن کفرهم بالله وعبادتهم غیر الله ( حَتَّی تَأْتِیَهُمُ الْبَیِّنَهُ ). قوله : ( الم ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ ) [ 2 / 2 ] قال المفسر : فإن قلت أخبرنی عن تألیف ( ذلِکَ الْکِتابِ ) مع ( الم ). قلت : إن جعلت ( الم ) اسما للسوره ففی التألیف وجوه : أن یکون ( الم ) مبتدأ و ( ذلِکَ ) مبتدأ ثانیا و ( الْکِتابُ ) خبره والجمله خبر المبتدإ الأول ، ومعناه إن ذلک الْکِتَابَ هو الْکِتَابُ الکامل کان ما عداه من الْکُتُبِ فی مقابلته ناقص ، کما یقول « هو الرجل » أی الکامل فی الرجولیه ، وأن یکون ( الْکِتابُ ) صفته ، معناه هو ذلک الْکِتَابُ الموعود ، وأن یکون ( الم ) خبر مبتدإ محذوف ، أی هذه ( الم ) و ( ذلِکَ ) خبرا ثانیا أو بدلا علی أن یکون ( الْکِتابُ ) صفه وأن یکون هذه ( الم ) جمله و ( ذلِکَ الْکِتابُ ) جمله أخری ، وإن جعلت ( الم ) بمنزله الصوت کان ( ذلِکَ ) مبتدأ خبره ( الْکِتابُ ) ، أی ذلک الْکِتَابُ المنزل هو الْکِتَابُ الکامل ، أو ( الْکِتابُ ) صفته والخبر ما بعده ، أو قدر مبتدأ محذوف ، أی هو - یعنی المؤلف من هذه الحروف - ( ذلِکَ الْکِتابُ ). قوله : ( وَالَّذِینَ یَبْتَغُونَ الْکِتابَ ) [ 24 /33 ] أی الْمُکَاتَبَهُ ، وهو أن یُکَاتِبَ الرجل عبده علی مال یؤدیه منجما علیه فإذا أداه فهو حر. قوله : ( فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً ) [ 24 /33 ] المکاتب - بالفتح - اسم مفعول ، وهو العبد المعتق یُکَاتِبُ علی نفسه بثمنه فإذا سعی وأداه عتق. والْمُکَاتِبُ - بالکسر - اسم فاعل لأنه کَاتَبَ فالفعل
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منه ، والأصل فی باب المفاعله أن تکون من اثنین فصاعدا یفعل أحدهما بصاحبه ما یفعل هو به ، فکل واحد فاعل ومفعول من حیث المعنی. والْمُکَاتَبَهُ المستحبه مع العلم بخیریه المملوک مشترکه بین العمل الصالح وبین المال ، فمن حمل المشترک علی معنییه حمله علیهما ومن لا فلا. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام فِی قَوْلِ اللهِ تَعَالَی ( فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً ) قَالَ : إِنْ عَلِمْتُمْ لَهُمْ مَالاً. 

وَفِی آخَرَ عَنْهُ قَالَ : إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ دِیناً وَمَالاً. 

قیل والمراد بالعلم هنا الظن المتآخم للعلم. 

وَفِی حَدِیثِ سَلْمَانَ الْفَارِسِیِ : « کَاتِبْ مَوْلَاکَ ».

أی اشتر نفسک منه بتخمین أو أکثر. ومِنْ قِصَّتِهِ أَنَّهُ فَارِسِیٌّ هَرَبَ مِنْ أَبِیهِ طَلَباً لِلْحَقِّ وَکَانَ مَجُوسِیّاً فَلَحِقَ بِرَاهِبٍ فَخَدَمَهُ وَعَبَدَ رَبَّهُ مَعَهُ حَتَّی مَاتَ ، وَدَلَّهُ عَلَی آخَرَ لَزِمَهُ حَتَّی مَاتَ ، وَدَلَّهُ عَلَی آخَرَ وَهَلُمَّ جَرّاً إِلَی أَنْ دَلَّهُ آخَرُ عَلَی الْحِجَازِ وَأَخْبَرَهُ بِأَوَانِ ظُهُورِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله فَقَصَدَهُ مَعَ بَعْضِ الْأَعْرَابِ فَغَدَروُا بِهِ فَبَاعُوهُ مِنْ یَهُودِیٍّ فَاشْتَرَاهُ رَجُلٌ مِنْ قُرَیْضَهَ فَقَدِمَ بِهِ الْمَدِینَهَ فَأَسْلَمَ ، فَقَالَ لَهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله « کَاتِبْ مَوْلَاکَ ». عَاشَ مِائَهَ وَخَمْسِینَ سَنَهً ، وَمَاتَ سَنَهَ سِتٍّ وَثَلَاثِینَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کُتِبَ فِی الذِّکْرِ کُلُّ شَیْءٍ ».

أی قدر کل الکائنات وأثبتها فی الذکر ، أی اللوح المحفوظ. وکَتَبْتُ کَتْباً من باب قتل ، وکِتْبَهً بالکسر وکِتَاباٍ ، والاسم الْکِتَابَهُ بالکسر لأنها صِنَاعَهٌ کالتجاره والعطاره. 

وَفِی حَدِیثٍ الْکِتَابَهُ » هِیَ مِمَّا أَنْعَمَ اللهُ بِهِ عَلَی الْإِنْسَانِ تُفِیدُ أَخْبَارَ الْمَاضِینَ لِلْبَاقِینَ وَأَخْبَارَ الْبَاقِینَ لِلْآتِینَ ، وَبِهَا تُخَلَّدُ الْکُتُبُ للعلوم وَالْآدَابِ وَغَیْرِهَا ، وَبِهَا یَحْفَظُ الْإِنْسَانُ ذِکْرَ مَا یَجْرِی بَیْنَهُ وَبَیْنَ غَیْرِهِ مِنَ الْمُعَامَلَاتِ وَالْحِسَابِ ، وَلَوْلَاهَا لَانْقَطَعَ أَخْبَارُ بَعْضِ الْأَزْمِنَهِ عَنْ بَعْضٍ وَأَخْبَارُ الْغَائِبِینَ عَنْ أَوْطَانِهِمْ وَدَرَسَتِ الْعُلُومُ وَضَاعَتِ الْآدَابُ ، وَعَظُمَ مَا یَدْخُلُ عَلَی النَّاسِ مِنَ الْخَلَلِ فِی أُمُورِهِمْ وَمُعَامَلَاتِهِمْ وَمَا یَحْتَاجُونَ إِلَی النَّظَرِ فِیهِ مِنْ أُمُورِ
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دِینِهِمْ ، وَمَا رُوِیَ لَهُمْ مَا لَا یَسَعُهُمْ ». 

وکَتَبَ القاضی بالنفقه : قضی. و « الْمَکْتَبُ » بفتح المیم والتاء : موضع تعلیم الکتابه ، والجمع « الْمَکَاتِیبُ ». و « کَتَّبْتُهُ » بالتشدید : علمته الْکِتَابَهَ ومنه « إن لنا جارا یُکَتِّبُ » أی یعلم الْکِتَابَهَ. 

قِیلَ وَأَوَّلُ مَنْ کَتَبَ بِالْقَلَمِ آدَمُ علیه السّلام ، وَقِیلَ إِدْرِیسُ. 

والْکَتِیبَهُ علی فعیله - الطائفه من الجیش ، والجمع « کَتَائِبُ ». والْکَاتِبَانُ : الملکان الْکَاتِبَانِ للحسنات والسیئات. 


(کثب)

قوله تعالی : ( کَثِیباً مَهِیلاً ) [ 73 / 14 ] الْکَثِیبُ : الرمل المستطیل المحدودب ، والجمع « کُثُبٌ » بضمتین و « کُثْبَانٌ ». والمهیل : السائل ، ویقال لکل ما أرسلت من یدک من رمل أو تراب أو نحو ذلک قد هِلْتُهُ ، یعنی أن الجبال قد فتت من زلزلتها حتی صارت کالرمل المذری. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثَلَاثَهٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی کُثْبَانِ الْمِسْکِ : أَحَدُهُمْ مُؤَذِّنٌ أَذَّنَ احْتِسَاباً » (1). 

و « الْکَوَاثِبُ » جمع کَاثِبَهٍ ، وهی من الفرس مجمع کتفیها ، ومنه « یضعون رماحهم علی کَوَاثِبِ خیولهم » 


(کذب)

قوله تعالی : ( وَکَذَّبُوا بِآیاتِنا کِذَّاباً ) [ 78 / 28 ] أی تَکْذِیباً. قوله : ( لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَلا کِذَّاباً ) [ 78 /35 ] أی تَکْذِیباً ، وهو أحد المصادر المشدده. قال الشیخ أبو علی : أی کَذَّبُوا بما جاء به الأنبیاء ، وقیل بالقرآن ، وقیل بحجج الله کِذَّاباً أی تَکْذِیباً قوله : ( لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَلا کِذَّاباً ) قال الشیخ أبو علی : قرأ الکسائی « وَلا کِذَاباً » بالتخفیف والباقون بالتشدید. قوله : ( حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا ) [ 12 / 110 ] بالتشدید ، أی فلما استیأس الرسل من
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قومهم أن یصدقوهم وتیقنوا أنهم ، وبالتخفیف أی فلما استیأس الرسل إیمان القوم وظن القوم أن الرسل کَذَبُوهُمْ فیما وعدوهم ( جاءَهُمْ نَصْرُنا ). قوله : ( وَجاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ ) [ 12 / 18 ] أی مَکْذُوبٌ فیه ، فسمی الدم بالمصدر. قوله : ( لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ ) [ 56 / 2 ] هو اسم یوضع موضع المصدر کالعافیه والعاقبه والباقیه. قوله : ( ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ خاطِئَهٍ ) [ 96 / 16 ] أی صاحبها کَاذِبٌ خاطیء ، کما یقال نهاره صائم ولیله قائم ، أی هو صائم فی یومه قائم فی لیله. قوله : ( سَنَنْظُرُ أَصَدَقْتَ أَمْ کُنْتَ مِنَ الْکاذِبِینَ ) [ 27 / 27 ] الْکَاذِبُ خلاف الصادق ، ومنه الآیه. قوله : ( وَاللهُ یَشْهَدُ إِنَّ الْمُنافِقِینَ لَکاذِبُونَ ) [ 63 / 1 ] والمعنی - علی ما قیل لَکَاذِبُونَ فی الشهاده وادعائهم مواطأه قلوبهم ألسنتهم ، فَالتَّکْذِیبُ راجع إلی قولهم ( نَشْهَدُ ) باعتبار تضمنه خبرا کَاذِباً وهو أن شهادتهم صادره عن صمیم القلب وخلوص الاعتقاد بشهاده تأکیدهم الجمله الاسمیه ، وقیل غیر ذلک. قوله : ( وَکَذَّبَ بِالْحُسْنی ) [ 92 / 9 ] یأتی تفسیره فی « عسر » إن شاء الله تعالی. قوله : ( یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَلا نُکَذِّبُ ) [ 6 / 27 ] یجیء فی « ردد » إن شاء الله. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله « کَثُرَتْ عَلَیَ الْکَذَّابَهُ » (1). 

بالتشدید مبالغه ، والجار إما متعلق به أو بکثرت علی تضمین اجتمعت ونحوه. وکَذَبَ کِذْباً وکَذِباً ، فهو کَاذِبٌ وکَذَابٌ وکِذَّابٌ بالتشدید وکَذُوبٌ وکُذَبَهٌ کهمزه. والْکِذْبُ : هو الإخبار عن الشیء بخلاف ما هو فیه سواء العمد والخطإ ، إذ لا واسطه بین الصدق والْکِذْبُ علی المشهور ، والْکِذْبُ هو الانصراف عن الحق وکذلک الإفک. والکلام ثلاثه : صدق 
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وکِذْبٌ ، وإصلاح. فالإصلاح لا یوصف بِالْکَذِبِ البحت ولیس مبغوضا صاحبه ، ولذا 

قَالَ الصَّادِقُ علیه السّلام فِی قَوْلِ یُوسُفَ : ( أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ ) وَاللهِ مَا سَرَقُوا وَمَا کَذَبَ یُوسُفُ علیه السّلام ، وَقَوْلِ إِبْرَاهِیمَ : ( بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا ) وَاللهِ مَا فَعَلُوا وَمَا کَذَبَ (1) ، وَذَلِکَ أَنَّهُمَا أَرَادَا الْإِصْلَاحَ وَاللهُ أَحَبَ الْکَذِبَ فِی الْإِصْلَاحِ وَأَبْغَضَهُ فِی غَیْرِهِ. 

فَقَوْلُهُ « وَمَا کَذَبَ یُوسُفُ ». 

أراد الْکَذِبَ البحت الذی یلعن الله صاحبه ویبغضه علیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثَلَاثٌ یَحْسُنُ فِیهِنَ الْکَذِبُ : الْمَکِیدَهُ فِی الْحَرْبِ ، وَعِدَتُکَ زَوْجَکَ ، وَالْإِصْلَاحُ بَیْنَ النَّاسِ ». 

و « الْکُذَّبُ » کرکع جمع کَاذِبٍ وراکع ، وکَاذِبٌ جمع کَذُوبٍ مثل صبور وصبر ، ومنه قراءه بعضهم : وَلا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبُ فجعله نعتا للألسنه. والْکَوَاذِبُ : النفوس الأماره الخادعه للإنسان بالآمال الْکَاذِبَهِ. والْأُکْذُوبَهُ : الْکَذِبُ. وکَذَّبْتُ الرجل : قلت له کَذَبْتَ. و « کَذَبَ » قد یکون بمعنی وجب ، ومنه الْحَدِیثُ : « ثَلَاثَهُ أَسْفَارٍ کَذَبَتْ عَلَیْکُمْ ». 

ومِنْهُ « کَذَبَ عَلَیْکُمْ الْحَجُّ ». 

وَفِی حَدِیثِ إِبْرَاهِیمَ « إِنَّهُ کَذَبَ ثَلَاثَ کَذَبَاتٍ ». 

بفتح الذال جمع کَذْبَهٍ بسکونها ، 

وَهِیَ قَوْلُهُ : ( إِنِّی سَقِیمٌ ) وَ ( بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ ) و « سَارَهُ أُخْتِی ». 

وإنما عدل عن هی زوجتی قیل لأن ذلک الجبار کان مجوسیا وعندهم أن الأخت إذا کانت زوجه کان أخوها أحق بها من غیره ، فأراد إبراهیم أن یعتصم بدینه فإذا هو لا یراعی دینه. ومِنْ کَلَامِ النَّبِیِّ ص : 

أَنَا النَّبِیُّ لَا کَذِبٌ 

أَنَا ابْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ.

أی أنا النبی حقا لا کَذِبَ فیه ، وذکره جده عبد المطلب دون أبیه تنبیها 
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علی اشتهار سؤدده وشجاعته. 


(کرب)

قوله تعالی : ( وَنَجَّیْناهُ وَأَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ ) [37 / 76 ] الضمیر لنوح ، والکرب العظیم الطوفان. قوله : ( وَنَجَّیْناهُما وَقَوْمَهُما مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ ) [37 / 115 ] قال المفسر : أی من تقسیر تسخیر قوم فرعون إیاهم واستعمالهم فی الأیام الشاقه ، وقیل من الغرق. 

وَفِی حَدِیثٍ الْجَنَّهِ « کَرَبُهَا ذَهَبَ الْکَرَبَ ». 

بالتحریک أصل السعف ، وقیل ما یبقی فی أصوله فی النخله بعد القطع کالمراقی ، الواحده « کربه « مثل قصبه ، سمی بذلک لأنه یبس وکَرَبَ أن یقطع ، أی حان له ذلک. ومنه الْحَدِیثُ : « أَعْطَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله فَاطِمَهَ علیها السّلام کَرَبَهً وَقَالَ : تَعَلَّمِی مَا فِیهَا وَکَانَ فِیهَا کِتَابَهٌ ». 

و « کَرَبَ أن یفعل کذا » أی کاد یفعل. وکَرَبْتُ الأرض - کحفرتها - وکَرَبْتُهَا : إذا قلبتها للحرث. و « الْکُرْبَهُ » بالضم : الغم الذی یأخذ بالنفس ، وکذلک الْکَرْبُ کالضرب والجمع الْکُرَبُ کغرفه وغرف ، ومنه الدُّعَاءُ » یَا مُفَرِّجُ عَنِ الْمَکْرُوبِینَ ». 

و « الْکَرُوبِیِّینَ » من الملائکه قاله 

فِی الْحَدِیثِ « وَجَبْرَئِیلُ هُوَ رَأْسُ الْکَرُوبِیِّینَ ».

بتخفیف الراء ، وهم ساده الملائکه والمقربون منهم. 


(کسب)

قوله تعالی : ( لَها ما کَسَبَتْ ) [ 2 / 286 ] أی من الخیر ( وَعَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ ) أی من الشر ، وتخصیص الْکَسْبُ بالخیر والِاکْتِسَابُ بالشر لأن الِاکْتِسَابَ فیه اعتمال والشر تشتهیه النفس فکانت أجد فی تحصیله وأعمل بخلاف الخیر. قوله : ( وَلکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما کَسَبَتْ قُلُوبُکُمْ ) [ 2 / 225 ] أی اقترفته من إثم القصد إلی الکذب فی الیمین ، وهو أن یحلف علی ما یعلم أنه خلاف ما یقوله ، وهو الیمین الغموس. وفِی الْحَدِیثِ : « فِی الْعِلْمِ یَکْسِبُ الْإِنْسَانُ الطَّاعَهَ ». هو بضم حرف المضارعه

ص: 159







من أَکْسَبَ ، والمراد بِکَسْبِ الإنسان طاعه الله أو بِکَسْبِهِ طاعه العباد له. 

وَفِی الْخَبَرِ : « نَهَی عَنْ کَسْبِ الْإِمَاءِ ». 

قیل لأن المعصوم منهن قلیل فنهی عنه مطلقا. وکَسَبْتُ مالا - من باب ضرب - ربحته. والْکَسْبُ : طلب الرزق. وکَسَبَ الإثم واکْتَسَبَهُ : عمله. و « الْکُسْبُ » بالضم فالسکون : فضله دهن السمسم ، ومنه الْحَدِیثُ : « ثَلَاثَ یُؤْکَلْنَ فَیَهْزِلْنَ : الطَّلْعُ ، وَالْکُسْبُ ، وَالْجَزَرُ ».


(کعب)

قوله تعالی : ( وَکَواعِبَ أَتْراباً ) [ 78 /33 ] الْکَوَاعِبُ جمع کَاعِبٍ ، وهی المرأه التی یبدو ثدیها للنهود. و ( أَتْراباً ) : أقرانا. قوله تعالی : ( وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَأَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ ) [ 5 / 6 ] قال الفخری فی تفسیر هذه الآیه : جمهور الفقهاء علی أن الْکَعْبَیْنِ هما العظمان الناتیان فی جانبی الساق ، وقالت الإمامیه وکل من ذهب إلی وجوب المسح : أن الْکَعْبَ عباره عن عظم مستدیر مثل کَعْبِ الغنم والبقر موضوع تحت عظم الساق حیث یکون مفصل الساق والقدم ، ومثله نقل عن النیشابوری. وقال فی مجمع البحار : وقیل هما العظمان فی ظهر القدم وهو مذهب الشیعه. ونقل بعض الأفاضل عن بعض العارفین عن علماء التشریح أن القدم مؤلف من سته وعشرین عظما أعلاها الکعب ، وهو عظم مائل إلی الاستداره واقع فی ملتقی الساق والقدم ، له زائدتان فی أعلاه إنسیه ووحشیه کل منهما فی حفره من حفرتی قصبه الساق. 

وَفِی صَحِیحِ الْأَخَوَیْنِ زُرَارَهَ وَبُکَیْرٍ ابْنَیْ أَعْیَنَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام قَالا : قُلْنَا لَهُ أَصْلَحَکَ اللهُ أَیْنَ الْکَعْبَانِ؟ فَقَالَ : هَاهُنَا - یَعْنِی الْمَفْصِلَ دُونَ عَظْمِ السَّاقِ (1).

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « وَصَفَ الْکَعْبَ فِی ظَهْرِ الْقَدَمِ » (2). 

وفِی آخَرَ أَنَّهُمَا تُقْطَعُ الرِّجْلُ مِنَ الْکَعْبِ وَیُتْرَکُ مِنْ قَدَمِهِ مَا یَقُومُ 
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بِهِ عَلَیْهِ. 

وقد ادعی المرتضی علم الهدی وشیخ الطائفه وکثیر من المحققین الإجماع علی أن الْکَعْبَ الذی ینتهی إلیه المسح قبه القدم التی هی مقعد الشراک. قال فی الذکری : وتفرد الفاضل - یعنی العلامه - أن الْکَعْبَ هو المفصل بین الساق والقدم ، وصب عبارات الأصحاب کلها علیه وجعله مدلول کلام الباقر علیه السّلام وأنه أقرب إلی حد أهل اللغه. ثم إنه أجاب عن الجمیع إلی أن قال : وأهل اللغه إن أراد بهم العامه فهم مختلفون وإن أراد بهم الخاصه فهم متفقون علی أن الْکَعْبَ قبه القدم ، ولأنه إحداث قول ثالث مستلزم رفع ما أجمع علیه الأمه ، لأن الخاصه علی ما ذکر والعامه علی أن الْکَعْبَ ثابتا [ مَا نَتَأَ ] عن یمین الرجل وشماله - انتهی ، وهو کالصریح فی موافقته لما علیه الجمهور. وتمام تحقیق المسأله له محل آخر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَعْلَی اللهِ کَعْبِی بِکُمْ ». 

والضمیر لأهل البیت ، ومعناه الشرف والرفعه. ومِثْلَهُ » لَا یَزَالُ کَعْبُکَ عَالِیاً « وَهُوَ دُعَاءٌ. 

و « الْکَعْبُ » یقال للأنبوبه بین کل عقدتین ، وکل شیء علا وارتفع فهو کَعْبٌ ، وقیل وبه سمیت الْکَعْبَهُ کَعْبَه ، وقیل إنما سمیت کَعْبَه لأنها وسط الدنیا ، أو لأنها مربعه. والْکَعْبَهُ أیضا : الغرفه. وامرأه ورم کَعْبُهَا : إذا کانت کثیره لحم القدم والْکَعْبُ. وکَعْبُ بن لؤی بن غالب أحد أجداد النبی صلی الله علیه و آله . وکُعُوبُ الرماح : النواشز فی أطراف الأنابیب. و « الْکِعَابُ » بالفتح : المرأه حین یبدو ثدیها للنهود ، وهی الْکَاعِبُ ، والجمع کَوَاعِبُ کما سبق. وکَعْبُ الأحبار أی عالم العلماء ، وکان من علماء أهل الکتاب أسلم فی عهد أمیر المؤمنین علیه السّلام فصار من فضلاء التابعین ، وإضافته کزید الخیل.
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(کعثب)

فِی الْحَدِیثِ : « امْرَأَهٌ عَظُمَ کَعْثَبُهَا ». 

أی فرجها ، یقال رَکَبٌ کُعْثَبٌ أی ضخم ، والرَّکَبُ محرکه العانه. 


(کوکب)

قوله تعالی : ( إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً ) [ 12 / 4 ] 

عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّ یُوسُفَ علیه السّلام رَأَی فِی الْمَنَامِ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ لَیْلَهَ الْقَدْرِ ( أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً ) نَزَلْنَ مِنَ السَّمَاءِ فَسَجَدْنَ لَهُ ، وَرَأَی الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ نَزَلَا مِنَ السَّمَاءِ فَسَجَدَا لَهُ ، فَالشَّمْسُ وَالْقَمَرُ أَبَوَاهُ وَالْکَوَاکِبُ إِخْوَتُهُ الْأَحَدَ عَشَرَ. 

قوله : ( فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً ) [ 6 / 76 ] قیل هو المشتری ، وقیل هو الزهره ( قالَ هذا رَبِّی ) قیل إن إبراهیم لما أراه الآیات بین تعالی کیف استدل بها وکیف عرف الحق من جهتها فقال. قوله : ( وَزَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِمَصابِیحَ ) [ 41 / 12 ] 

عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام أَنَّهُ قَالَ : « هَذِهِ النُّجُومُ الَّتِی فِی السَّمَاءِ مَدَائِنُ مِثْلُ الْمَدَائِنِ الَّتِی فِی الْأَرْضِ مَرْبُوطَهً کُلُّ مَدِینَهٍ بِعَمُودَیْنِ مِنْ نُورٍ ، طُولُ ذَلِکَ الْعَمُودِ فِی السَّمَاءِ مَسِیرَهُ مِائَتَیْنِ وَخَمْسِینَ سَنَهً ». 

وَعَنْهُ علیه السّلام الْکَوْکَبُ کَأَعْظَمِ جَبَلٍ عَلَی الْأَرْضِ. 

وأنوار الْکَوَاکِبُ قال الشیخ البهائی رأیت فی الفتوحات الفلکیه ما یدل بصریحه علی أن جمیع الْکَوَاکِبِ أنوارها مستفاده من نور الشمس ، وکذا فی کتاب الهیاکل للشیخ السهروردی ما یدل علی ذلک. وکَوْکَبُ الشیء : معظمه. وکَوْکَبُ الروضه : نورها. 


(کلب)

قوله تعالی : ( وَکَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ ) [ 18 / 18 ] 

ذَهَبَ أَکْثَرُ الْمُفَسِّرِینَ عَلَی أَنَ کَلْبَ أَهْلِ الْکَهْفِ کَانَ مِنْ جِنْسِ الْکِلَابِ وَلَوْنِهِمْ ، وَقِیلَ إِنَّهُ کَانَ أَسَداً وَیُسَمَّی الْأَسَدُ کَلْباً ، قِیلَ وَکَانَ اسْمَ کَلْبِهِمْ قِطْمِیرٌ ، وَقِیلَ قُطْمُورٌ ، وَقِیلَ حُمْرَانُ ، وَقِیلَ غَیْرُ ذَلِکَ. 

قوله : ( وَما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ ) [ 5 / 4 ] من کَلَّبْتُهُ : علمته
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الصید ، والفاعل « مُکَلِّبٌ » وهو الذی یسلط الْکِلَابَ علی الصید والذی یعلمها. والْکَلَّابُ : صاحب الکِلَاب والصائد بها. ونصب ( مُکَلِّبِینَ ) علی الحال ، أی فی حال تَکَلُّبِهِمْ هذه الجوارح. و « الْکَلْبُ » معروف ، وربما وصف به فیقال للرجل کَلْبٌ وللمرأه کَلْبَهٌ ، ویجمع علی أَکْلُبٍ وکِلَابٍ وأَکَالِبَ وهو جمع الجمع ، وعلی کَلِیبٍ وإن ندر. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا تَدْخُلُ الْمَلَائِکَهُ بَیْتاً فِیهِ کَلْبٌ ». 

قیل کأن السبب کثره أکله النجاسات ، ولأن بعضها شیطان والملک ضده ، ولقبح رائحه الْکَلْبِ والملائکه تکره الرائحه القبیحه. ومن خواص الْکَلْبِ أن لحمه یعلو شحمه بخلاف الشاه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « یَغْفِرُ اللهُ لَیْلَهَ النِّصْفِ مِنْ شَعْبَانَ مِنْ خَلْقِهِ لِأَکْثَرَ مِنْ عَدَدِ شَعْرِ مِعْزَی کَلْبٍ ». 

هو حی من قضاعه. وکَلْبُ الماء : معروف ، وهو حیوان مشهور یداه أطول من رجلیه ، یلطخ بدنه بالطین یحسبه التمساح طینا ثم یدخل جوفه فیقطع أمعاءه فیأکلها ثم یمزق بطنه فیخرج. و « الْکَلَبُ » بالتحریک : داء یعرض للإنسان من عضّ الْکَلْبِ. والْکَلِبُ : الْکَلْبُ الذی یأخذه شبه جنون فَیَکْلَبُ بلحوم الناس ، فإذا عقر إنسانا کَلْبٌ ، ویستولی علیه شبه الماء فإذا أبصر الماء فزع ، وربما مات عطشا ولم یشرب ، وهذه عله تستفرغ مادتها علی سائر البدن ویتولد منها أمراض ردیه. وکَلِبَ کَلَباً من باب تعب. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ : « بِکُمْ یُبَاعِدُ اللهُ الزَّمَانَ الْکَلِبَ ». 

أی الشدید الصعب. والْکَلَبُ أیضا : شده الحرص ، یقال کَلْبٌ کَلَبٌ أی حریص عقور. و « الْکُلْبَهُ » بالضم : الشده من البرد وغیره. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنْ عَدُوٍّ اسْتَکْلَبَ عَلَیَّ ».

أی وثب علی ، وفیه تشبیه له بِالْکَلْبِ ، ویقال کَلِبَ الدهر علی أهله : إذا لج علیهم واشتد. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام إِلَی ابْنِ
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عَبَّاسٍ حِینَ أَخَذَ مَالَ الْبَصْرَهِ » فَلَمَّا رَأَیْتَ الزَّمَانَ عَلَی ابْنِ عَمِّکَ قَدْ کَلِبَ وَالْعَدُوَّ قَدْ حَرِبَ ». 

وَ « کُلَیْبُ تَسْلِیمٍ « رَجُلٌ مِنَ الرُّوَاهِ ، سُمِّیَ بِذَلِکَ لِأَنَّهُ لَمْ یَجِئْ شَیْءٌ مِنْ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام إِلَّا سَلَّمَهُ فَسُمِّیَ کُلَیْبَ تَسْلِیمٍ ، تَرَحَّمَ عَلَیْهِ الصَّادِقُ علیه السّلام وَقَالَ لِأَصْحَابِهِ : تَدْرُونَ مَا التَّسْلِیمُ هُوَ وَاللهِ الْإِخْبَاتُ ، قَالَ اللهُ تَعَالَی : ( الَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَأَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ ). 

وتَکَالَبُوا القوم : تجاهروا بالعداوه و « الْکُلَّابُ » بالضم کتفاح : خشبه أو حدیده معوجه الرأس. 


(کوب)

قوله تعالی : ( بِأَکْوابٍ وَأَبارِیقَ ) [ 56 / 18 ] الْأَکْوَابُ : الأباریق لا عری لها ولا خراطیم ، واحدها « کُوبٌ » کقفل. قوله : ( وَأَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ ) [ 88 / 14 ] أی علی حافات العیون الجاریه کلما أراد المؤمن شربها وجدها مملوءه ویشربون بها ما یشتهونه من الأشربه ویتمتعون بالنظر إلیها لحسنها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَکْوَابُهُ - یَعْنِی الْکَوْثَرَ - عَدَدُ نُجُومِ السَّمَاءِ ». 

وبالنصب بنزع الخافض. 

وَعَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله أَنَّهُ قَالَ : « أَنْهَاکُمْ عَنِ الْکُوبَاتِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « إِنَّ اللهَ حَرَّمَ الْخَمْرَ وَالْکُوبَهَ ». 

قیل هی النرد ، وقیل الطبل ، وقیل البربط. وفی الصحاح الْکُوبَهُ الطبل المختصر ، وفی القاموس الْکُوبَهُ بالضم النرد والشطرنج والطبل الصغیر ، وعن أبی عبیده الْکُوبَهُ النرد فی کلام أهل الیمن. 


باب ما أوله اللام 


(لبب)

قوله تعالی : ( إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ ) [ 13 / 19 ] أولو الْأَلْبَابِ : أولو العقول ، واحدها « لُبٌ » بشده الباء
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الموحده ، وهو العقل ، سمی بذلک لأنه نفس ما فی الإنسان وما عداه کأنه قشر. واللَّبِیبُ : العاقل ، والجمع « الْأَلِبَّاءُ ». ولُبُ کل شیء : خالصه ، ولُبُ الجوز واللوز : ما فی جوفه ، والجمع لُبُوبٌ ، ولُبَابٌ کغراب لغه فیه. و « لَبِبَ الرجل » بالکسر « یَلْبَبُ » بالفتح : أی صار ذا لُبٍ ، وحکی لَبُبَ بالضم ، وهو نادر لا نظیر له فی المضاعف. و « اللَّبَّهُ » بفتح اللام والتشدید : المنحر وموضع القلاده ، والجمع » لَبَّاتٌ » کحبه وحبات. ولَبَّبْتُ الرجل تَلْبِیباً : إذا جمعت ثیابه عند صدره ونحره عند الخصومه ثم جررته. ومنه حَدِیثُ فَاطِمَهَ علیها السّلام : « فَأَخَذَتْ بَتَلَابِیبِ عُمَرَ فَجَذَبَتْهُ إِلَیْهَا ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « إِنَّهُ صلی الله علیه و آله صَلَّی فِی ثَوْبٍ وَاحِدٍ مُتَلَبِّباً ». 

أی متحرما به عند صدره ، ویقال تَلَبَّبَ بثوبه : إذا جمعه علیه. و « أبو لُبَابَهَ « بضم اللام وخفه الموحده اسمه رفاعه بن المنذر النقیب ، و « أسطوانه أبی لُبَابَهَ « فی مسجد النبی صلی الله علیه و آله بالمدینه ، وهی أسطوانه التوبه التی ربط إلیها نفسه حتی نزل عذره من السماء. وأَلَبَ الرجل بالمکان : إذا أقام إلیه ، و « لَبَ » لغه فیه. قال الفراء نقلا عنه : ومنه قولهم « لَبَّیْکَ » أی أنا مقیم علی طاعتک ، ونصب علی المصدر کقولهم « حمدا لله وشکرا له « قال الجوهری : وکان حقه أن یقال لَبّاً لک ، ویثنی علی معنی التأکید ، أی إِلْبَاباً لک بعد إِلْبَابٍ وإقامه بعد إقامه ، وقیل أی إجابه لک یا رب بعد إجابه.

وَفِی الْحَدِیثِ : « سُمِّیَتِ التَّلْبِیَهُ إِجَابَهً لِأَنَّ مُوسَی أَجَابَ رَبَّهُ وَقَالَ لَبَّیْکَ » (1). 

وفی المصباح : أصل لَبِّیْکَ لَبَّیْنَ لک فحذفت النون للإضافه. قال : وعن یونس أنه غیر مثنی بل اسم مفرد یتصل به الضمیر 
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1- سفینه البحار ج 2 ص 502.




بمنزله علی ولدی إذا اتصل به الضمیر ، وأنکره سیبویه وحکی من کلامهم لبی زید بالیاء مع الإضافه إلی الظاهر ، فثبوت الیاء مع الإضافه إلی الظاهر یدل علی أنه لیس مثل علی ولدی. ولَبَّی الرجل : قال التَّلْبِیَهَ. ولَبَّی بالحج تَلْبِیَهً ، وأصله لَبَّیْتُ بغیر همزه. قال الجوهری : قال الفراء ربما أخرجت بهم فصاحتهم إلی أن یهمزوا ما لیس بمهموز. واللَّبْلَابُ : نبت یلوی علی الشجر قاله الجوهری. 


(لجب)

اللَّجَبُ : الصوت والجلبه ، تقول « لَجِبَ » بالکسر. وجیش لَجِبٌ : عرمرم أی ذو کثره وجلبه. وبحر لَجِبٌ أی ذو لَجَبٍ إذا سمع اضطراب أمواجه - کذا قاله الجوهری ، ومنه قَوْلُ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی وَصْفِ النَّهَارِ « لَهَا کَلَبٌ وَلَجَبَ وَلَهَبٌ ». 


(لزب)

قال الله تعالی : ( مِنْ طِینٍ لازِبٍ ) [37 / 11 ] أی ممتزج متماسک یلزم بعضه بعضا ، یقال طین لَازِبٍ لازق بالید لاشتداده. واللَّازِبُ واللاصق بمعنی. واللَّازِبُ : الثابت أیضا ، یقال صار الشیء ضربه لَازِبٍ. و « اللَّزِبَهٌ « بسکون الزای : الشده والقحط ، والجمع « اللَّزْبَاتُ » بالسکون ، لأنه صفه. و « لَزِبَ الشیء » من باب قعد : اشتد. 


(لعب)

قوله تعالی : ( ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ ) [ 6 / 91 ] یقال لمن عمل عملا لا یجدی علیه نفعا : إنما أنت لاعب. ومثله قوله تعالی : ( ضُحًی وَهُمْ یَلْعَبُونَ ) [ 7 / 98 ]. قوله تعالی : ( أَنَّمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَزِینَهٌ ) [ 57 / 20 ] اللِّعْبُ بکسر اللام وسکون العین معروف ، و « اللَّعِبُ » بفتح اللام وکسر العین مثله ، یقال لَعِبَ یَلْعَبُ لَعِباً. قوله : ( وَمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا
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لَعِبٌ وَلَهْوٌ ) [ 60 /32 ] أی أعمال الدنیا لا نفس الدنیا ، لأنها لا توصف بِاللَّعِبِ ، وما فیه رضا الله من عمل الآخره لا یوصف به أیضا ، لأن اللَّعِبَ لا یعقب نَفْعاً ، وکذلک اللهو ، ویترتب علیها الحسره والندامه فی الآخره. قال المفسر : فی هذه الآیه تسلیه للفقراء الذین أحرموا من متاع الدنیا ، وتقریع الأغنیاء الذین رکنوا إلی حطامها ولم یعملوا لغیرها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کُلُّ شَیْءٍ یَحِیزُ فَلُعَابُهُ حَلَالٌ ».

أی طاهر ، لا بمعنی حلیه الأکل لأنه من الفضلات المحکوم بتحریمها. و « اللُّعَابُ » بالکسر [ بالضم ] : ما یسیل من الفم ، یقال لَعِبَ الصبی یَلْعَبُ بفتحتین لَعَباً : إذا سال لُعَابُهُ من فمه. و « اللُّعْبَهُ » بالضم : الشطرنج والنرد وکل مَلْعُوبٍ به فهو لُعْبَهٌ ، والجمع « لُعَبٌ » کغرفه وغرف. ومنه الْحَدِیثُ « نِسَاؤُکُمْ بِمَنْزِلَهِ اللُّعَبِ ». 

و « اللَّعْبَهُ » بفتح اللام : المره الواحده من اللُّعَبِ ، وإذا کسرت فهی الحاله التی علیها اللَّاعِبُ ، ولَاعَبْتُهُ مُلَاعَبَهً ، والفاعل مُلَاعِبٌ بالکسر. 

وَفِی حَدِیثِ تَمِیمٍ « فَلَعِبَ بِنَا الْمَوْجُ ». 

سمی اضطراب الأمواج لَعِباً لما لم یسر بهم إلی مرادهم. و « رجل تَلْعَابَهً » کثیر المزاح والْمُدَاعَبَهِ ، والتاء زائده ، للمبالغه. 


(لغب)

قوله تعالی : ( وَما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ ) [ 50 /38 ] اللُّغُوبُ : التعب والإعیاء ، یقال لَغَبَ یَلْغَبُ - من باب قتل لُغُوباً : تعب وأعیا. ولَغِبَ یَلْغَبُ لُغُوباً - من باب تَعِبَ - لغه ضعیفه. 


(لقب)

قوله تعالی : ( وَلا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ ) [ 49 / 11 ] هی جمع « لَقَبٍ » یقال لَقَّبَهُ بکذا فَتَلَقَّبَ ونبزه نبزا لَقَّبَهُ ، وبعضهم بعضا وقد نهی عنه ، وقد یکون اللَّقَبُ علما من غیر نبز فلا یکون حراما ، ومنه تعریف بعض المتقدمین بالأعمش والأخفش ونحو ذلک ، لأنه لم یقصد بذلک نبز ولا تنقیص بل محض تعریف مع رضا المسمی بذلک.
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(لوب)

فِی الْحَدِیثِ : « حَرَّمَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله الْمَدِینَهَ مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا صَیْدَهَا » (1). 

لَابَتَا المدینه : حرتان عظیمتان یکشفانها. واللَّابَهُ : هی الحره ذات الحجاره السود قد أُلْبِسَتْهَا لکثرتها ، وجمعها « لَابَاتٌ » وهی الحرار ، وإن أکثرت فهی اللَّابُ واللُّوَبُ. 

وَفِی الْخَبَرِ : وَمَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا؟ قَالَ : مَا أَحَاطَتْ بِهِ الْحِرَارُ (2). 

وَفِی آخَرَ : وَمَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا؟ قَالَ : مَا بَیْنَ الصُّورَیْنِ إِلَی الثَّنِیَّهِ (3).

وَفِی آخَرَ « مَا بَیْنَ ظِلِّ عَائِرٍ إِلَی ظِلِّ وُعَیْرٍ » (4). 

ومعنی الکل واحد. 


(لهب)

قوله تعالی : ( تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ وَتَبَ ) [ 111 / 1 ] قال الشیخ أبو علی : قرأ ابن کثیر « أبو لهْب » ساکنه الهاء والباقون بفتحها ، واتفقوا فی ( ذاتَ لَهَبٍ ) أنها مفتوحه الهاء لوفاق الفواصل. 

وأبو لَهَبٍ هو ابن عبد المطلب عم النبی صلی الله علیه و آله ، وکان شدید العداوه لرسول الله ، قیل اسمه کنیته ، وقیل کان اسمه عبد العزی ، فسمی بذلک لحسنه وإشراق وجهه ، وکانت وجنتاه کأنهما تَلْتَهِبَانِ. 

والْتَهَبَتِ النار وتَلَهَّبَتْ : اتقدت. 

و « اللهَبَانِ » بالتحریک : اتقاد النار ، وکذلک اللهَبُ و « اللُّهَابُ » بالضم. 

وبنو لَهَبٍ : قوم من الأزد - قاله الجوهری. 


باب ما أوله النون 


(نجب)

النَّجِیبُ : الفاضل من کل حیوان ، وقد نَجُبَ بالضم یَنْجُبُ نَجَابَهً : إذا کان فاضلا نفیسا فی نوعه ، والجمع « النُّجَبَاءُ » 
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1- من لا یحضر ج 2 ص336.

2- الکافی ج 4 ص 564.

3- من لا یحضر ج 2 ص336.

4- الکافی ج 4 ص 565.




مثل کرم فهو کریم وهم کرماء ، والأنثی « النَّجِیبَهُ » ، والجمع « النَّجَائِبُ ». ومنه الْحَدِیثُ : « سَوْفَ یَنْجُبُ مَنْ یَفْهَمُ ». 

وأَنْجَبَ الرجل : ولد نَجِیباً. وامرأه مِنْجَابٌ : تلد النُّجَبَاءَ. والْمِنْجَابُ : الرجل الضعیف. وانْتَجَبَهُ : اختاره واصطفاه ، والْمُنْتَجَبُ : المختار ، والجمع « النُّجَبُ » 

وَفِی الْخَبَرِ : « الْأَنْعَامُ مِنْ نَجَائِبِ الْقُرْآنِ ».

أی من أفاضل سوره. والنَّجِیبُ من الإبل : القوی الخفیف السریع. ونَجْبَهُ نمله : أی قرصه نمله ، ومنه الْخَبَرُ : « الْمُؤْمِنُ لَا تُصِیبُهُ زَعْرَهٌ وَلَا عَثْرَهٌ وَلَا نَجْبَهُ نَمْلَهٍ إِلَّا بِذَنْبٍ ». 


(نحب)

قوله تعالی : ( فَمِنْهُمْ مَنْ قَضی نَحْبَهُ ) [33 / 23 ] أی مات وقتل فی سبیل الله. والنَّحْبُ : المده والوقت ، یقال قضی فلان نَحْبَهُ أی مات. والنَّحْبُ : النذر أیضا ، یقال ( قَضی نَحْبَهُ ) أی نذره ، کان النذر موتا فقضاه. والنَّحِیبُ : رفع الصوت بالبکاء. والنساء النَّوَاحِبُ : اللاتی یرفعن أصواتهن بالبکاء والنوادب من الباکیات علی المیت. وقد نَحَبَ یَنْحِبُ من باب ضرب نَحِیباً : بکی ، ویقال النَّحْبُ أشد البکاء کَالنَّحِیبِ. وفی النهایه النَّحْبُ والنَّحِیبُ والِانْتِحَابُ : البکاء بصوت طویل [ ومد ] (1) 


(نخب)

فِی الْخَبَرِ : « وَقَدْ جَاءَهُ فِی نُخَبِ أَصْحَابِهِ ».

أی فی خیارهم. والِانْتِخَابُ : الاختیار ، ومِنْهُ « وَصِیُّ رَسُولِکَ الَّذِی انْتَخَبْتَهُ مِنْ خَلْقِکَ ». 

والْمُنْتَخَبُ من الشیء : المنتزع منه و « نُخْبَهُ بنی هاشم « بالضم والسکون : خیارهم. و « رجل نَخِبٌ » بکسر الخاء : أی جبان لا فؤاد له ، ومنه الْحَدِیثُ » بِئْسَ 
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1- الزّیاده من النّهایه.




الْعَوْنُ عَلَی الدِّینِ قَلْبٌ نَخِیبٌ وَبَطْنٌ رَغِیبٌ ». 


(ندب)

نَدَبْتُهُ إلی الأمر نَدْباً من باب قتل : دعوته ، والفاعل « نَادِبٌ » والمفعول « مَنْدُوبٌ » والاسم « النُّدْبَهُ » کغرفه. ومنه الْمَنْدُوبُ فی الشرع ، وأصله الْمَنْدُوبُ إلیه ، لکن حذفت الصله لفهم المعنی. ونَدَبَهُ لأمر فَانْتَدَبَ أی دعاه لأمر فأجاب. وانْتَدَبَ الله لمن خرج فی سبیله : أی أجابه إلی غفرانه أو ضمن أو تکفل أو سارع بثوابه. ونَدَبَ المیتَ : بکی علیه وعدد محاسنه ، یندبه ندبا. والنَّدْبُ : أن تذکر النائحه المیت بأحسن أوصافه وأفعاله ، ومنه « یَنْدُبْنَ أمواتهم » بضم الدال. 


(نسب)

قوله تعالی : ( وَجَعَلُوا بَیْنَهُ وَبَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً ) [37 / 158 ] قیل هو زعمهم أن الملائکه هم بنات الله ، فأثبتوا بذلک جنسیه جامعه له وللملائکه. والجنه : الجن ، وسموا جنه لاستتارهم عن العیون ، وقیل هو قول الزنادقه إن الله خالق الخیر وإبلیس خالق الشر. قوله : ( فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ ) [ 23 / 101 ] 

قَالَ الصَّادِقُ علیه السلام : « لَا یَتَقَدَّمُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ أَحَدٌ إِلَّا بِالْأَعْمَالِ ، وَالدَّلِیلُ عَلَی ذَلِکَ قَوْلُ رَسُولِ اللهِ [ یَا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ الْعَرَبِیَّهَ لَیْسَتْ بِأَبٍ وَجَدٍّ وَإِنَّمَا هِیَ لِسَانٌ نَاطِقٌ فَمَنْ تَکَلَّمَ بِهِ فَهُوَ عَرَبِیٌ ] إِنَّکُمْ مِنْ وُلْدِ آدَمَ وَآدَمُ مِنْ تُرَابٍ ، وَاللهُ لَعَبْدٌ حَبَشِیٌّ أَطَاعَ اللهَ خَیْرٌ مِنْ سَیِّدٍ قُرَشِیٍّ عَصَی اللهَ ، وَ ( إِنَّ أَکْرَمَکُمْ عِنْدَ اللهِ أَتْقاکُمْ ) » (1). 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) فَقَالَ : « نِسْبَهُ اللهِ إِلَی خَلْقِهِ ». 

أی فیه بیان النسبه السلبیه بین الله وبین الممکنات. و « النَّسَبُ » واحد الْأَنْسَابِ ، والنِّسْبَهُ مثله. وانْتَسَبَ إلیه : اعتزی ، والاسم 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم ص 449 ، والزیاده منه.




« النِّسْبَهُ » والجمع » النِسَبُ » کسدره وسدر ، وقد تضم فیجمع علی فعل کغرفه وغرف ، وقد یکون من قبل الأب ومن قبل الأم. ونَسَبُ النبی : محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصی بن کلاب بن مره بن کعب بن لؤی بن غالب بن فهر بن مالک بن نضر بن کنانه بن خزیمه بن مدرکه بن إلیاس بن نضر بن نزار بن معد بن عدنان (1). و « رجل نَسَّابَهٌ » بالتشدید : أی عالم بالأنساب ، والهاء للمبالغه فی المدح ، کأنهم یریدون به داهیه أو غایه أو نهایه. والنَّسِیبُ : القریب ، ولیس بینهما مُنَاسَبَهٌ ، أی مشاکله. والنِّسْبَهُ أیضا : الِانْتِسَابُ إلی ما یوضح ویمیز کالأب والأم والقبیله والصناعه وغیر ذلک. ونِسْبَهُ العشره إلی المائه عشر ، أی مقدارها العشر. 


(نشب)

فِی حَدِیثِ وَصْفِ الْقُرْآنِ : « نَظَرُهُ مُنِیحٌ مِنْ عَطَبٍ وَمُخَلِّصٌ مِنْ نَشَبٍ » (2). 

هو من قولهم « نَشِبَ فی الشیء « إذا وقع فیما لا مخلص منه. ونَشِبَ الشیء فی الشیء - من باب تعب نُشُوباً : علق به ، فهو نَاشِبٌ. و « النُّشَّابُ » بالضم والتشدید : السهام ، الواحده « نُشَّابَهٌ ». 


(نصب)

قوله تعالی : ( فَإِذا فَرَغْتَ فَانْصَبْ وَإِلی رَبِّکَ فَارْغَبْ ) [ 94 / 7 - 8 ] 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیِ : الْمَعْنَی ( فَإِذا فَرَغْتَ ) مِنَ الصَّلَاهِ الْمَکْتُوبَهِ فَانْصَبْ إِلَی رَبِّکَ فِی الدُّعَاءِ ، وَارْغَبْ إِلَیْهِ فِی الْمَسْأَلَهِ فَیُعْطِیَکَ ، وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام مِنَ « النَّصَبِ » وَهُوَ التَّعَبُ 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام یَقُولُ : فَإِذَا فَرَغْتَ فَانْصَبْ عَلَمَکَ وَأَعْلِنْ وَصِیَّکَ فَأَعْلِمْهُمْ فَضْلَهُ عَلَانِیَهً ، فَقَالَ صلی الله علیه و آله : « مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ ». 
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1- انظر مختصر من تراجم آباء النبی صلی الله علیه و آله فی سفینه البحار ج 1 ص 8.

2- الکافی ج 2 ص 598.




فقوله ( وَما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ ) [ 5 /3 ] النُّصُبُ بضمتین : حجر کانوا یَنْصِبُونَهُ فی الجاهلیه ویتخذونه صنما فیعبدونه ، والجمع « الْأَنْصَابُ » ، وقیل هو حجر کانوا یَنْصِبُونَهُ ویذبحون علیه فیحمر بالدم. و « النَّصْبُ » مثل فلس لغه فیه ، وقرأ به السبعه ، وقیل المضموم جمع المفتوح ، مثل سقف جمع سقف. قوله : ( أَفَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ. وَإِلَی السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ. وَإِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ ) [ 88 / 17 - 19 ] الآیه. 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍ : رُوِیَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام فَتْحُ أَوَائِلِ هَذِهِ الْحُرُوفِ وَضَمُّ التَّاءِ. 

والمفعول فی جمیعها محذوف ، والمعنی کیف خلقتها وکیف نَصَبْتُهَا وکیف رفعتها وکیف سطحتها. قوله : ( أَنِّی مَسَّنِیَ الشَّیْطانُ بِنُصْبٍ وَعَذابٍ ) [38 / 41 ] أی ببلاء وشر ، یرید مرضه وما کان یقاسیه من أنواع الوصب ، ویقال النَّصَبُ فی البدن والعذاب فی ذهاب الأهل والمال ، وأما نسبته إلی الشیطان لما کان یوسوس إلیه من تعظیم ما نزل به من البلاء ویغریه إلی الجزع والتجأ إلی الله تعالی. قال الشیخ أبو علی : قریء « نُصُبٌ » بضم النون وبفتح النون والصاد وبضمهما. قوله : ( وَیَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ ) [ 16 / 56 ] یعنی بذلک ما کانت العرب یجعلونه للأصنام نَصِیباً فی زرعهم وإبلهم وغنمهم ، فرد الله علیهم فقال : ( تَاللهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ ). قوله : ( لِلرِّجالِ نَصِیبٌ مِمَّا اکْتَسَبُوا ) [ 4 /32 ] جعل تعالی ما قسمه لکل من الرجال والنساء علی حسب ما عرفه من الصلاحیه کسب له. قوله : ( وَجَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَالْأَنْعامِ نَصِیباً ) [ 6 / 136 ] النَّصِیبُ : الحظ من الشیء ، یعنی کفار مکه وأسلافهم ، کانوا یجعلون أشیاء من الحرث والأنعام لله وأشیاء منهما لآلهتهم ، فإذا رأوا ما جعلوه لله نامیا زاکیا رجعوا فجعلوه للآلهه وإذا زکی ما جعلوه للآلهه ترکوه لها وقالوا إن الله غنی.
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و « الْأَنْصَابُ » قیل هی الأصنام کانت مَنْصُوبَهً حول البیت یذبحون علیها ویعدون ذلک قربه. 

وَفِی الْخَبَرِ « قِیلَ یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله وَمَا الْأَنْصَابُ؟ قَالَ : مَا ذَبَحُوهُ لآِلِهَتِهِمْ ». 

قوله : ( عامِلَهٌ ناصِبَهٌ ) [ 88 /3 ] قیل أی عامله فی النار عملا تتعب فیه ، وهی جرها السلاسل والأغلال ، وقیل عملت ونُصِبَتْ فی الدنیا فی أعمال لا یجزی علیها فی الآخره. 

قَوْلُهُ : ( وَلا تَنْسَ نَصِیبَکَ مِنَ الدُّنْیا ) [ 28 / 77 ] أَیْ لَا تَنْسَ صِحَّتَکَ وَقُوَّتَکَ وَفَرَاغَکَ وَشَبَابَکَ وَنَشَاطَکَ أَنْ تَطْلُبَ بِهَا الْآخِرَهَ ، کَمَا وَرَدَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ عَنْهُمْ ع 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَنَّ الدُّنْیَا تُنْصَبُ لِلْمُؤْمِنِ عِنْدَ الْمَوْتِ کَأَحْسَنِ مَا کَانَتْ ثُمَّ یُخَیَّرُ ». 

کأنه من قولهم « نُصِبَتْ الخشبه نَصْباً « من باب ضرب : أقمتها. وفِیهِ » إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ دُعِیَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله وَأَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام وَالْأَئِمَّهُ فَیُنْصَبُونَ لِلنَّاسِ فِی تَلٍّ مِنَ الْمِسْکِ ». 

أی یقامون ، ولعله الأعراف المذکور فی قوله : ( وَعَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلًّا بِسِیماهُمْ ) 

وَفِی الدُّعَاءِ « إِلَیْکَ نَصَبْتُ یَدِی ». 

أی رفعتها. ونَصَبَنِی : أی أجلسنی للعلم والإفتاء 

وَفِی الدُّعَاءِ أَیْضاً « لَا تَجْعَلْنِی لِنَقِمَتِکَ نَصَباً ».

هو بفتحتین قریب من معنی الغرض. و « النَّصْبُ » فی الإعراب بالفتح فالسکون کالفتح فی البناء ، وهو من مواضعات النحویین. والنَّصْبُ أیضا : المعاداه ، یقال نَصَبْتُ لفلان نَصْباً : إذا عادیته ، ومنه « النَّاصِبُ » وهو الذی یتظاهر بعداوه أهل البیت أو لموالیهم لأجل متابعتهم لهم ، وفی القاموس النَّوَاصِبُ والنَّاصِبَهُ وأهل النَّصْبِ المتدینون ببغض علی علیه السّلام لأنهم نَصَبُوا له ، أی أعادوه. قال بعض الفضلاء : اختلف فی تحقیق النَّاصِبِیِ : فزعم البعض أن المراد من نَصَبَ العداوه لأهل البیت علیهم السّلام ، وزعم آخرون أنه من نَصَبَ العداوه
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لشیعتهم ، وفی الأحادیث ما یصرح بالثانی 

فَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام أَنَّهُ « لَیْسَ النَّاصِبُ مَنْ نَصَبَ لَنَا أَهْلَ الْبَیْتِ لِأَنَّهُ لَا تَجِدُ رَجُلاً یَقُولُ أَنَا أُبْغِضُ مُحَمَّداً وَآلَ مُحَمَّدٍ وَلَکِنَ النَّاصِبَ مَنْ نَصَبَ لَکُمْ وَهُوَ یَعْلَمُ أَنَّکُمْ تُوَالُونَا وَأَنْتُمْ مِنْ شِیعَتِنَا ». 

ولفلان مَنْصِبٌ وزان مسجد ، أی علو ورفعه. والْمِنْصَبُ - وزان مقود - آله من حدید تُنْصَبُ للقدر للطبخ. و « نَصِبَ الرجل » کفرح : تعب وأعیا. ونَصَبَهُ : أتعبه. ونَصَبَهُ المرض : أوجعه. و « لِیَنْصِبْ » فی الدعاء أی یجد ویتعب. ونِصَابُ الحرم : قدره الذی ینتهی إلیه. والنِّصَابُ من المال : القدر الذی تجب فیه الزکاه إذا بلغه کمائتی درهم وخمس من الإبل. ونِصَابُ السکین : ما یقبض علیه. و « نَصِیبِینَ » بالموحده بین یاءین : بلد بین الشام والعراق. قال الجوهری : وفیه للعرب مذهبان منهم من یجعله اسما واحدا ویلزمه الإعراب ، ومنهم من یجریه مجری الجمع. والْأَنْصِبَاءُ : العلائم ، ومنه حَدِیثُ الْقِدَاحِ الْعَشَرَهِ « سَبْعَهٌ لَهَا أَنْصِبَاءُ وَثَلَاثَهٌ لَا أَنْصِبَاءَ لَهَا ». 


(نضب)

فِی حَدِیثِ أَکْلِ الْحِیطَانِ : « لَا تَأْکُلْ مَا نَضَبَ عَنْهُ الْمَاءُ ». 

أی غار ، یقال : نَضَبَ الماء یَنْضُبُ من باب قعد نُضُوباً : إذا غار فی الأرض وسفل ، ویَنْضِبُ بالکسر لغه. 


(نعب)

فِی دُعَاءِ دَاوُدَ علیه السّلام : « یَا رَازِقَ النَّعَابِ فِی عُشِّهِ ». 

النَّعَابُ : الغراب ، والنَّعِیبُ صوته ، یقال نَعِبَ الغراب یَنْعَبُ نَعْباً ونَعِیباً من باب ضرب ومن باب نفع لغه : صاح بالبین علی زعمهم ، یعنی الفراخ. قیل إن فرخ الغراب إذا خرج من بیضته یکون أبیض کالشحمه ، فإذا رآه الغراب
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أنکره وترکه ولم یزقه ، فیسوق الله إلیه البق فیقع علیه لزهومه ریحه فیلقطها ویعیش بها إلی أن یطلع ریشه ویسود فیعاوده أبوه وأمه. 


(نغب)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام مَعَ قَوْمِهِ فِی الْجِهَادِ : « وَجَرَّعْتُمُونِی نُغَبَ السِّهَامَ أَنْفَاساً ». 

قال الجوهری : النُغْبَهُ بالضم الجرعه ، وقد یفتح ، والجمع « نُغَبٌ » ثم نقل عن ابن السکیت أنه قال : نَغِبْتُ من الإناء بالکسر نَغَباً أی جرعت منه جرعا 


(نقب)

قوله تعالی : ( فَنَقَّبُوا فِی الْبِلادِ ) [ 50 /36 ] أی طافوا وتباعدوا ، ویقال نَقَّبُوا فی البلاد : صاروا فی نقوبها ، أی فی طرقها طلبا للهرب ، والنِّقَابُ : الطریق. قوله : ( وَبَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً ) [ 5 / 12 ] نَقِیبُ القوم کالکفیل والضمین : یَنْقُبُ عن الأسرار ومکنون الأضمار ، وإنما قیل نَقِیبٌ لأنه یعلم دخیله أمر القوم ویعرف الطریق إلی معرفه أمورهم أی أمرنا موسی بأن یبعث من الأسباط الاثنی عشر اثنی عشر رجلا کالطلائع یتجسسون ویأتون بأخبار أرض الشام وأهلها الجبارین ، واختار من کل سبط رجلا یکون لهم نَقِیباً.

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّ النَّبِیَّ کَانَ قَدْ جَعَلَ لَیْلَهَ الْعَقَبَهِ کُلَّ وَاحِدٍ مِنَ الْجَمَاعَهِ الَّذِینَ بَایَعُوهُ نَقِیباً عَلَی قَوْمِهِ وَجَمَاعَتِهِ لِیَأْخُذُوا عَلَیْهِمُ الْإِسْلَامَ وَیُعَرِّفُونَهُمْ شَرَائِطَهُ ».

یعنی رئیسا متقدما علیهم ، وکانوا اثنی عشر نَقِیباً کلهم من الأنصار ، وکان سهل بن حنیف من النُّقَبَاءِ الذین اختارهم رسول الله صلی الله علیه و آله ، وکان بَدْرِیا عَقَبِیا أُحُدِیا وکان له خمس مَنَاقِبَ. ونَقَبَ یَنْقُبُ نِقَابَهً مثل کتب یکتب کتابه. و « النِّقَابَهُ « بالکسر الاسم وبالفتح المصدر کالولایه والولایه. والْمَنَاقِبُ : الفضائل. والْمَنْقَبَهُ : المعجزه. و « نِقَابُ المرأه » بالکسر ، والجمع نُقُبٌ ککتاب وکتب. وانْتَقَبَتْ وتَنَقَّبَتْ : غطت وجهها بِالنِّقَابِ.
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والنَّقِیبُ : موضع قرب المدینه (1). و « النَّاقِبَهُ « فی حدیث الشجاع (2) هی التی تَنْقُبُ اللحم أو العظم أو هما معا. ونَقَبْتُ الحائط نَقْباً من باب قتل : خرقته. ونَقِبَ الخف من باب تعب : خرق. و « نَقِبَ البعیر » بالکسر : رقت أخفافه ، ومنه « ناقه نَقْبَاءُ ». ومنه حَدِیثُ الْأَعْرَابِیِّ مَعَ عُمَرَ « إِنِّی عَلَی نَاقَهٍ دَبْرَاءَ عَجْفَاءَ نَقْبَاءَ » وَاسْتَحْمَلَهُ فَظَنَّهُ عُمَرُ کَاذِباً فَلَمْ یَحْمِلْهُ فَقَالَ : 

أَقْسَمَ بِاللهِ أَبُو حَفْصٍ عُمَرُ

مَا مَسَّهَا مِنْ نَقَبٍ وَلَا دَبَرٍ.


(نکب)

قوله تعالی : ( فَامْشُوا فِی مَناکِبِها ) [ 67 / 15 ] قیل جبالها ، وقیل طرقها. قوله : ( عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ ) [ 23 / 74 ] أی عادلون عن القصد ، یقال نَکَبَ عن الطریق من باب قعد : عدل ومال. و « نُکُبٌ » بضمتین جمع نَکُوبٍ ، وهو کثیر العدول عن الطریق ، وفی القاموس نَکَبَ عنه کنصر وفرح عدل کَتَنَکَّبَ. 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْبَیْتِ : « مَنْ لَمْ یَعْرِفْ أَمْرَنَا مِنَ الْقُرْآنِ لَمْ یَتَنَکَّبِ الْفِتَنَ ». 

أی لا مخلص له منها. 

وَ « یَتَنَکَّبُونَهُ مَا اسْتَطَاعُوا ». 

أی یعدلون عنه ویمیلون ما استطاعوا ذلک. و « تَنَکَّبَ عن وجهی « أی تنحی وأعرض عنی. ومنه حَدِیثُ الْمُحْرِمِ : « یَتَنَکَّبُ الْجَرَادَ إِذَا کَانَ عَلَی الطَّرِیقِ ». 

وأَنْکَبَهُ الزمان : أتعبه وخذله وکسره وقلبه من الفوق إلی الأسفل. والَنَّکْبَهُ : ما یصیب الإنسان من الحوادث ، والجمع « نَکَبَاتٌ » مثل سجده وسجدات. ومنه الْحَدِیثُ : « مَا مِنْ نَکْبَهٍ 
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تُصِیبُ الْإِنْسَانَ إِلَّا بِذَنْبٍ ». 

والنکبه فی قوله : 

« مَا کَانَ بِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله قُرْحَهٌ وَلَا نَکْبَهٌ إِلَّا أَمَرَ بِوَضْعِ الْحِنَّاءِ عَلَیْهِ ». 

فسرت بالجراحه بحجر أو شوکه. والنَّکْبَهُ فی 

قَوْلِهِ : « الْعُذْرَهُ - یَعْنِی الْبَکَارَهَ - تَذْهَبُ بِالنَّکْبَهِ ». 

یعنی الطفره والعشره. و « مَنْکِبُ الشخص » کمجلس مجتمع رأس العضد والکتف. والْمَنْکِبَانِ : هما الیمین والشمال. 


(نوب)

قوله تعالی : ( مُنِیبِینَ إِلَیْهِ ) [30 /31 ] أی راجعین إلیه ، من أَنَابَ یُنِیبُ إِنَابَهً : إذا رجع. ومثله قوله : ( دَعا رَبَّهُ مُنِیباً إِلَیْهِ ) [ 23 / 8 ] أی راجعا إلیه بالتوبه. ( وَإِلَیْهِ أُنِیبُ ) [ 11 / 88 ] أی أرجع إلیه مقبلا بالقلب. والنَّائِبَهُ : ما یَنُوبُ الإنسان ، أی تنزل به من المهمات والحوادث. ومنه حَدِیثُ الْجِهَادِ : « وَیَأْخُذُ - یَعْنِی الْإِمَامَ - الْبَاقِیَ لِیَکُونَ ذَلِکَ أَرْزَاقَ أَعْوَانِهِ عَلَی دِینِ اللهِ وَفِی مَصْلَحَهِ مَا یَنُوبُ مِنْ تَقْوِیَهِ الْإِسْلَامِ ». 

أی ینزل به ویحدث من المهمات. وجمع النَّائِبَهِ « نَوَائِبُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ لَا یُعِدَّ الصَّبْرَ لِنَوَائِبِ الدَّهْرِ لَیَعْجِزُ » (1).

وفِیهِ « الْحُرُّ حُرٌّ فِی جَمِیعِ الْأَحْوَالِ إِنْ نَابَتْهُ نَائِبَهٌ صَبَرَ لَهَا »(2). 

و « النَّوْبَهُ » بالفتح واحده النُّوَبُ ، یقال جاءت نَوْبَتُکَ. والنَّوْبَهُ : الفرصه والدوله. والنَّوْبَهُ : الاسم من قولک « نَابَهُ أمر ». وانْتَابَهُ : أصابه. ونَابَهُ یَنُوبُهُ نَوْباً وانْتَابَهُ : إذا قصده مره بعد أخری ، ومنه الدُّعَاءُ « یَا أَرْحَمَ مَنِ انْتَابَهُ الْمُسْتَرْحِمُونَ ». 

وانْتَابَتِ السباع المنهل : رجعت إلیه مره بعد أخری. ومنه الْحَدِیثُ « لَعَنَ اللهُ الْمَانِعَ الْمَاءَ الْمُنْتَابَ ». 

أی المباح الذی 
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یؤخذ بِالنَّوْبَهِ هذا مره وهذا أخری. والنُّوبُ والْنُّوبَهُ : جیل من السودان الواحد « نُوبِیٌ » ، ومنه حَدِیثُ وَصْفِ الْإِمَامِ علیه السلام : « بِأَبِی ابْنُ النُّوبِیَّهِ الطَّیِّبَهِ ».

لأن أمه علیها السّلام کانت نُوبِیَّهً. ونَابَ فلان عنی : قام مقامی. ونَابَ الوکیل عنی فی کذا یَنُوبُ نِیَابَهً فهو نَائِبٌ ، وجمع النَّائِبُ » نُوَّابٍ » ککافر وکفار. 


(نهب)

فِی الْخَبَرِ : « نَهَی عَنِ النُّهْبَهِ ». 

هی کغرفه : المال الْمَنْهُوبُ ، وبفتح النون مصدر. ومنه الْحَدِیثُ : « لَا یَنْهَبُ الْمُؤْمِنُ نَهْبَهً ذَاتَ شَرَفٍ ».

أی لا یَنْهَبُ المؤمن نَهْبَهً یرفع الناس إلیها أبصارهم ینظرون إلیه ، وهذا فی أخذ مال المسلم قهرا وأخذ الأموال المشترکه. ومِنْهُ « الطَّعَامُ یُقَدَّمُ إِلَیْهِمْ فَلِکُلٍّ أَنْ یَأْکُلَ مِمَّا یَلِیهِ. وَفِیهِ قُلْتُ : وَمَا مَعْنَی ذَلِکَ؟ قَالَ : نَحْوُ مَا صَنَعَ حَاتِمٌ حِینَ قَالَ مَنْ أَخَذَ شَیْئاً فَهُوَ لَهُ ». 

ونَهَبْتُ الشیء نَهْباً من باب نفع ، وانْتَهَبَهُ انْتِهَاباً فهو مَنْهُوبٌ ومُنْتَهَبٌ. و « النُّهْبَی » بالضم فسکون وقصر : اسم ما انْتُهِبَ من مال المسلم قهراً. ومنه نهی عن النُّهْبَی دون ما نُهِبَ من أموال الحرب فهو جائز. وقولهم : « هذا زمان النَّهْبِ » أی الِانْتِهَابِ ، وهو الغلبه علی المال. والنَّهْبُ أیضا : الغنیمه والجمع النِّهَابُ ، ومنه « أتی بِنَهْبٍ ». 


(نیب)

فِی الْحَدِیثِ : « مَانِعُ الزَّکَاهِ یَنْهَشُهُ کُلُّ ذِی نَابٍ ». 

النَّابُ : السنّ خلف الرباعیه والنَّابُ : الناقه المسنه من النوق ، سمیت بذلک لطول نابها ولا یقال للجمل نَابٌ ، والجمع أَنْیَابٌ ونُیُوبٌ ونِیبٌ ، فألفها منقلبه عن یاء لا عن واو.
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باب ما أوله الواو 


(وثب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَهْلُ بَیْتِی أَبَوْا عَلَیَّ إِلَّا تَوَثُّباً وَقَطِیعَهً ». 

کأنه من قولهم وَثَبَ الماء وَثْباً من باب قعد ووُثُوباً : قفز وطفر ، ومِنْهُ « الْمُؤْمِنُ لَا وَثَّابٌ وَلَا سَبَّابٌ ». 

ووَثَبَتْ رجلی : أی أصابها وهن دون الخلع والکسر. ووَثَبَ له وساده : أی ألقاها له وأقعده علیها. ووَثَبَ أی قام بسرعه ، وَثَبَ فی لغه حمیر أقعد ، والْوُثُوبُ فی غیر لغه حمیر النهوض والقیام. ومنه « وَثَبَ ابن الزبیر » أی نهض.

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُتَوَثِّبُ عَلَی هَذَا الْأَمْرِ مَا الْحُجَّهُ عَلَیْهِ ».

أراد أمر الإمامه بغیر استحقاق. و « الْمِثْیَبُ » بکسر المیم : الأرض السهله ، وماء لعقیل ، وماء بالمدینه إحدی صدقاته. 



(وجب)

قوله تعالی : ( فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها ) [ 22 /36 ] قیل أی سقطت إلی الأرض ، أخذا من قولهم وَجَبَ الحائط وُجُوباً : إذا سقط. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا وَقَعَتْ إِلَی الْأَرْضِ ». 

لأن المستحب أن تنحر الإبل قیاما معلقه. ووَجَبَ الشیء وُجُوباً کوعد : لزم - قاله الجوهری وغیره. والْوُجُوبُ : اللزوم. وأَوْجَبَهُ الله واسْتَوْجَبَهُ : استحقه. ووَجَبَ البیع : لزم. ومنه « إِذَا افْتَرَقَ الْبَیِّعَانِ وَجَبَ الْبَیْعُ ». 

أی لزم. وقد جاء الْوُجُوبُ فی الحدیث کثیرا ویراد به شده الاستحباب. وتَجِبُ القلوب : تضطرب. ووَجَبَتِ الشمس : إذا غابت وغربت ومنه الْحَدِیثُ : « وَقْتُ الْمَغْرِبِ حِینَ تَجِبُ

ص: 179







الشَّمْسُ ». 

أی تغیب. و « الْوَجْبَهُ « بفتح واو وسکون جیم : الهده وصوت السقوط. ومنه الْحَدِیثُ : « سَمِعَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله وَجْبَهً فَإِذَا هُوَ جَبْرَئِیلُ ». 

والْوَجْبَهُ : التعظیم والتکریم. ومنه « یَا عَلِیُّ مَنْ لَمْ یُوجِبْ لَکَ فَلَا تُوجِبْ لَهُ وَلَا کَرَامَهَ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « عَلَیْکُمْ بِالْمُوجِبَتَیْنِ فِی دُبُرِ کُلِّ صَلَاهٍ ، ثُمَّ فَسَّرَهُمَا بِأَنْ قَالَ : « تَسْأَلُ اللهَ الْجَنَّهَ وَتَعَوَّذْ بِاللهِ مِنَ النَّارِ ». 

وبصیغه اسم الفاعل أو المفعول ، أی اللتان یُوجِبَانِ حصول مضمونهما ، أو اللتان أَوْجَبَهُمَا الشارع ، أی استحبهما استحبابا مؤکدا ، فعبر عنه بِالْوُجُوبِ کما یقال للرجل « حقک علیَ وَاجِبٌ ». وأَوْجَبَ الرجل : إذا عمل عملا یُوجِبُ الجنه أو النار. والْمُوجِبَهُ : الکبیره من الذنوب. ومنه حَدِیثُ الْحَاجِ : « وَلَا تُکْتَبُ عَلَیْهِ السَّیِّئَاتُ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَ بِمُوجِبَهٍ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « السَّاعِی بَیْنَ الصَّفَا وَالْمَرْوَهِ تَشْفَعُ لَهُ الْمَلَائِکَهُ بِالْإِیجَابِ ».

أی القبول ، یعنی أن الله تعالی یثبت لهم الشفاعه. و « عسی فی القرآن مُوجِبَهٌ » أی محتمه فیه من غیر ترج. والْمُوجِبَاتُ : الأمور التی أَوْجَبَ الله علیها العذاب والرحمه والجنه. ومنه الدُّعَاءُ « أَسْأَلُکَ بِمُوجِبَاتِ رَحْمَتِکَ ». 

والْإِیجَابُ والْوُجُوبُ متقاربان فی المعنی ، وقال بعض الأفاضل : الفرق بینهما کالفرق بین الضارب والمضروب ، فالضارب هو المؤثر فی الضرب ، والمضروب هو المؤثر فیه ، فالضارب اسم اشتق لذات والمعنی قائم بغیرها ، والْإِیجَابُ معناه التأثیر ، والْوُجُوبُ هو حصول الأثر ، فکان الله تعالی لما أَوْجَبَ علینا شیئا وَجَبَ ، فالأول یقال له الْإِیجَابُ والثانی الوُجُوبُ. 


(وصب)

قوله تعالی : ( وَلَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ ) 
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[37 / 9 ] أی دائم. قوله : ( وَلَهُ الدِّینُ واصِباً ) [ 16 / 52 ] الدین : الطاعه ، وواصِباً حال عمل فیها الظرف. والْوَاصِبُ : الواجب الثابت ، لأن کل نعمه منه والطاعه واجبه له علی کل منعم علیه ، أو له الجزاء دائما ثابتا سرمدا لا یزال یعنی الثواب والعقاب. والْوَصَبُ : المرض ، وهو مصدر من باب تعب. ورجل وَصِبٌ : أی وجع. وأَوْصَبَهُ الله فهو مُوصِبٌ. و « الْمُوَصَّبُ » بالتشدید : کثیر الأوجاع. 


(وظب)

وَظَبَ علی الشیء وُظُوباً : دام علیه ولزمه وتعهده ، ومنه « الْمُوَاظَبَهُ علی الوقت ». 


(وعب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَنَّ النِّعْمَهَ الْوَاحِدَهَ تَسْتَوْعِبُ جَمِیعَ عَمَلِ الْعَبْدِ ». 

أی تأتی علیه. والْإِیعَابُ والِاسْتِیعَابُ : الاستقصاء فی کل شیء. 


(وقب)

قوله تعالی : ( وَمِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ ) [ 113 /3 ] أی إذا دخل ، أخذا من وُقُوبِ اللیل ، أعنی دخول ظلامه. والْوُقُوبُ : الدخول فی کل شیء. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَائِضِ : « لِلرَّجُلِ مَا بَیْنَ أَلْیَیْهَا وَلَا یُوقِبْ ». 

أی لا یدخل ذکره فی فرجها ولو بعضه ، وحد الْإِیقَابِ غیبوبه الحشفه فی الدبر ، وقیل یکفی بعضها. و « الْوَقْبُ » بفتح واو وسکون قاف : نقره فی الجبل یجتمع فیها الماء. 


(وکب)

فِی الْخَبَرِ « أَنَّهُ کَانَ یَسِیرُ فِی الْإِفَاضَهِ سَیْرَ الْمَوْکِبِ ». 

الْمَوْکِبُ جماعه رُکَّاب یرکبون برفق ، وهم أیضا القوم الرکوب للزینه. وفی الصحاح : الْمَوْکِبُ نوع من السیر ، ویقال للقوم الرکوب علی الإبل للزینه مَوْکِبٌ ، وکذلک جماعه الفرسان ووَکَبَ الرجل علی الأمر : إذا وظب علیه. وأَوْکَبَ الطائر : إذا تهیأ للطیران.
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(ولب)

وَالِبَهُ اسم رجل ، وحبابه الْوَالِبِیَّهُ نسبت إلی وَالِبٍ مرضی عنها ، وقصتها فی الحصاه مع الأئمه مشهوره (1).


(وهب)

قوله تعالی حکایه عن إبراهیم : ( الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَإِسْحاقَ ) [ 14 /39 ] 

عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وُلِدَ إِسْمَاعِیلُ وَهُوَ ابْنُ تِسْعٍ وَتِسْعِینَ سَنَهً وَوُلِدَ إِسْحَاقُ وَهُوَ ابْنُ مِائَهٍ وَاثْنَیْ عَشَرَ سَنَهً. 

وعَنْ سَعِیدِ بْنِ جُبَیْرٍ لَمْ یُولَدْ لِإِبْرَاهِیمَ إِلَّا بَعْدَ مِائَهٍ وَسَبْعَ عَشَرَ سَنَهً. 

قَوْلُهُ : ( وَامْرَأَهً مُؤْمِنَهً إِنْ وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِ ) [33 / 50 ] الْآیَهِ قِیلَ هِیَ خَوْلَهُ بِنْتُ حَکِیمٍ امْرَأَهِ عُثْمَانَ بْنِ مَظْعُونٍ وَکَانَتِ امْرَأَهً صَالِحَهً فَاضِلَهً ، وَکَانَتْ - عَلَی مَا نُقِلَ - مِنْ أَجِلَّاءِ نِسَاءِ أَهْلِ ثَقِیفٍ. 

یقال وَهَبْتُ له شیئا وَهْباً ووَهَباً بالتحریک وهِبَهً ، والاسم الْمَوْهِبُ والْمَوْهِبَهُ بکسر الهاء - قاله الجوهری. وهِبَهُ الله هو شیث بن آدم ووصیه ، وکان أبو ولده ، سمی بذلک لأن الله وَهَبَهُ له بعد قتل هابیل. و « الْهِبَهُ » بکسر الهاء : غیر الصدقه وأصلها الواو. والِاتِّهَابُ : قبول الْهِبَهُ. والِاسْتِیهَابُ : سؤال الْهِبَهُ. 

وَفِی دُعَاءِ مُخَاطَبَهِ الْأَئِمَّهِ : « لَمَّا اسْتَوْهَبْتُمْ ذُنُوبِی ».

أی سألتم الله تعالی أن یَهَبَهَا لی. و « الْوَهَّابُ » هو الله تعالی ، وهو من صیغ المبالغه. ورجل وَهَّابٌ ووَهَّابَهٌ : کثیر الهِبَهِ ، والهاء للمبالغه. وتَوَاهَبَ القوم : وهب بعضهم بعضا. ووَهْبُ بن منبه - وتسکن الهاء - ومحمد 
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1- الوالبیه مؤنث الوالبی ، وهو نسبه إلی بنی والبه بطن من بنی أسد ، وحبابهالوالبیه کانت قد أدرکت أمیر المؤمنین علیه السّلام وعاشت إلی زمن الرضا ، وکانت امرأه شدیده الاجتهاد فی العباده قد یبس جلدها علی بطنها من کثره العباده. انظر رجال الکشی ص 106 وسفینه البحار ج 1 ص 205.




بن وَهْبَانَ وهو من رواه الحدیث ثقه (1)


باب ما أوله الهاء 


(هبب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَنَّ فِی جَهَنَّمَ وَادٍ یُقَالُ لَهُ هَبْهَبُ یَسْکُنُهُ الْجَبَّارُونَ ». 

والْهَبْهَبُ : السریع. وهَبَّتِ الریاح من باب قعد هُبُوباً وهَبِیباً : أی هاجت وتحرکت. والْهُبُوبُ والْهَبِیبُ - بفتح الهاء فی الجمیع - : الریح التی تثیر الغبره. 



(هدب)

فِی الْحَدِیثِ : « کَانَ أَهْدَبَ الْأَشْفَارِ ». 

أی طویل شعر جفان. 

وَفِیهِ : « مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَمْرَضُ إِلَّا حَطَّ اللهُ هُدْبَهً مِنْ خَطَایَاهُ ». 

أی قطعه منها وطائفه. و « هُدْبُ العین « بضم هاء وسکون دال وبضمتین : ما نبت من الشعر علی أشفارها ، والجمع « أَهْدَابٌ ». وهُدْبُ الثوب أیضا : طرفه مما یلی طرفه الذی لم ینسج ، شبه بِهُدْبِ العین الذی هو شعر جفنها. و « أذن هَدْبَاءُ » أی متدلیه مسترخیه وهَیْدَبُ السحاب : ما تَهَدَّبَ منه إذا أراد الودق ، کأنه خیوط. ومنه دُعَاءُ الِاسْتِسْقَاءِ « وَفَاضَ فَانْصَاعَ بِهِ سَحَابُهُ وَجَرَی آثَارُ هَیْدَبِهِ حَبَابُهُ [ جَنَابَهُ ] ». 

قَوْلُهُ : « انْصَاعَ ». 

کأنه من نصع لونه نصوعا : إذا اشتد بیاضه وخلص. 

قَوْلُهُ : « وَجَرَی آثَارُ هَیْدَبِهِ حَبَابُهُ ». 

الْحَبَابُ بالفتح : معظم الماء ونُفّاخاته التی تعلو الماء. و « الْهِنْدَبَاءُ » بکسر الهاء وفتح الدال وقد یکسر یمد ویقصر : بقله معروفه نافعه للمعده والکبد والطحال 
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1- هو أبو عبد الله محمد بن وهبان الدبیلی ، ساکن البصره ، ثقه ، واضح الروایه ، قلیل التخلیط. رجال أبی علی ص 296.




أکلا ، وللسعه العقرب ضمادا بأصولها ، الواحده هِنْدَبَاءَهٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْهِنْدَبَاءُ شَجَرَهٌ عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ ». 

وفِیهِ « بَقْلَهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله الْهِنْدَبَاءُ وَبَقْلَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام الْبَاذَرُوجُ » (1). 


(هذب)

فِی الْحَدِیثِ : « أَخْشَی عَلَیْکُمُ الطَّلَبَ فَهَذِّبُوا ». 

أی أسرعوا فی السیر. وتَهْذِیبُ الشیء : تنقیته. ورجل مُهَذَّبٌ : أی مطهر الأخلاق. والتَّهْذِیبُ والْإِهْذَابُ : الإسراع والطیران. 


(هذرب)

الْهَذْرَبَهُ : کثره الکلام فی سرعه. 


(هرب)

الْهَرَبُ : الفرار ، یقال هَرَبَ عبده یَهْرَبُ هَرَباً وهُرُوباً فر. و « الْمَهْرَبُ » کجعفر : الموضع الذی یُهْرَبُ إلیه ، ومِنْهُ « یَا مَلْجَأَ الْهَارِبِینَ ». وهَرَبَ کصرخ : هرم. 


(هضب)

« الْهَضْبَهُ « بالفتح فالسکون : الجبل المنبسط علی وجه الأرض ، والجمع هُضَبٌ وهِضَابٌ. و « الْأَهَاضِیبُ » جمع هِضَابٍ جمع هَضْبٍ ، وهی حلبات القطر بعد القطر. 


(هلب)

فِی الْخَبَرِ « رَحِمَ اللهُ الْهَلُوبَ وَلَعَنَ اللهُ الْهَلُوبَ ». 

فسرت الْهَلُوبُ بالتی تقرب من زوجها وتحبه وتتباعد من غیره ، وهی أیضا التی لها خدن تحبه وتطیعه وتعصی زوجها ، من هَلَبْتُهُ بلسانی : إذا نلت منه نیلا شدیدا ، إلا أنها تنال إما من زوجها وإما من خدنها ، فالأولی - والله أعلم - هی المرحومه والثانیه الملعونه. والْهُلَبُ : ما فوق العانه إلی قریب من السره. قولهم : « فیه هُلَبَاتٌ کَهُلَبَاتِ الفرس » أی شعرات وخصلات من الشعر ، جمع هُلَبَهٍ.
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والْهُلَبُ : الشعر. وتَهَلَّبُوا أذناب الخیل : أی لا تستأصلوها بالجز والقطع. 


(هیب)

فِی الْخَبَرِ : « الْإِیمَانُ هَیُوٌب ». 

أی یُهَابُ أهله ، فعول بمعنی مفعول ، فالناس یَهَابُونَ أهل الإیمان لأنهم یَهَابُونَ الله ویخافونه. وقیل بمعنی فاعل ، أی إن المؤمن یَهَابُ الذنوب فیتقیها. والْهَیُوبُ أیضا : الجبان الذی یَهَابُ الناس. وهَابَ الشیء : إذا خافه وإذا وقره وعظمه ، والأمر « هَبْ » بفتح الهاء ، وإذا أخبرت عن نفسک قلت « هِبْتُ ». وتَهَیَّبْتُ الشیء : خفته. والْمَهْیَبَهُ : الْمَهَابَهُ ، وهی الإجلال والمخافه. 


باب ما أوله الیاء 


(یبب)

أرض یَبَابٌ : أی خراب.
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کتاب التاء


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أبت)

یقال أَبَتَ یومنا یَأْبَتُ : إذا اشتد حره - قاله الجوهری. 



(أست)

« الْأُسْتَانُ » بالضم : أربع کور ببغداد عالی وأعلا وأوسط وأسفل (1) ، من أحدها هبه الله بن عبد الله الْأُسْتَانِیُ ومنه الْحَدِیثُ : « فَأَهْلُ الْأَرْضِ یَقُولُونَ هِیَ أَرْضُهُمْ وَأَهْلُ الْأُسْتَانِ یَقُولُونَ مِنْ أَرْضِنَا ». 



(ألت)

قوله تعالی : ( وَما أَلَتْناهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ ) [ 52 / 21 ] أی ما نقصنا بهم ، والْأَلْتُ : النقصان ، یقال أَلَتَهُ حقه یَأْلِتُهُ أَلْتاً : أی نقصه ما نقصناهم من ثواب عملهم من شیء ، وقیل ما نقصناهم من ثوابهم شیئا نعطیه الأبناء بل ألحقناهم بهم علی سبیل التفضل. قال الشیخ أبو علی : وقرئ « وَما أَلِتْناهُمْ » بکسر اللام من أَلِتَ یَأْلِتُ ، وتکون لغه فی أَلِتَ یَأْلِتُ. وأَلَتَهُ یمینا : حلفه ، ویقال إن الْأَلْتَ الظلم. 



(أمت)

قوله تعالی : ( وَلا أَمْتاً ) [ 20 / 107 ] أی ارتفاع وهبوط ، ویقال هی النِّبَاک ، وهی التلال الصغار. 


باب ما أوله الباء 


(بتت)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا تُکَرِّهُوا إِلَی أَنْفُسِکُمْ عِبَادَهَ رَبِّکُمْ فَإِنَ الْمُنْبَتَ لَا أَرْضاً قَطَعَ وَلَا ظَهْراً أَبْقَی ». 

یقال للرجل إذا 
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انقطع به فی سفره وعطبت راحلته : قد انْبَتَ ، أی انقطع ، من الْبَتِ : القطع ، یقال بَتَّهُ بَتّاً من باب ضرب وقتل : قطعه. ومنه « رجل مُنْبَتٌ » أی منقطع ، والمعنی أنه بقی فی طریقه عاجزا عن مقصده لم یقض وطره وقد أعطب ظهره. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْمُنْبَتُ الْمُفْرِطُ ». 

والْبَتُ : کساء غلیظ مربع من وبر وصوف ، وقیل طیلسان من خز ، والجمع « بُتُوتٌ » ومِنْهُ فِی صِفَهِ الْجِنِ « کَأَنَّهُمُ الْجَرَادُ الصُّفْرُ عَلَیْهِمُ الْبُتُوتُ ».

ومنه أیضا ما قیل فی إبلیس « وقد اعترض فی صوره شیخ جلیل وعلیه بَتٌ ». و « صدقه بَتَّهٌ بتله » أی مقطوعه عن صاحبها لا رجعه له فیها ، ویقال لا أفعله بَتَّهً ولا أفعله الْبَتَّهَ لکل أمر لا رجعه فیه. قیل الْبَتُ مصدر من بَتَ یَبُتُ بَتَّهً بمعنی القطع ، واللام لازم له ، والتاء للوحده ولا یدخله التنوین للام. وقیل هی کلمه واحده غیر منصرفه للتأنیث والعلمیه ، فإنها علم للقطع خاص فی أی مکان یقع. وطلاق الْبَتَّهِ : طلاق البائن. والْمَبْتُوتَهُ : المطلَّقه بائنا. وطلقه بَتَّهٌ : أی قاطعه. ودخل الجنه الْبَتَّهَ : أی قطعا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ مُتْعَهً أَیَحِلُّ أَنْ یَتَزَوَّجَ ابْنَتَهَا بَتَاتاً ». 

یعنی دائما ، یدل علیه قَوْلُهُ « فَرْجٌ مَوْرُوثٌ ». 

وهو الْبَتَاتُ « وَفَرْجُ مُتْعَهٍ ».

وحلف یمینا بَاتّاً وبَاتَّهً : أی باره. وبَتَ شهادته وأَبَتَّهَا بالألف : جزم بها. 

وَفِی الْخَبَرِ : « أَبِتُّوا نِکَاحَ هَذِهِ النِّسَاءِ ».

أی اقطعوا الأمر فیه وأحکموه بشرائطه. 

وَفِی بَعْضِ مَا رُوِیَ عَنْهُ صلی الله علیه و آله أَنَّهُ صلی الله علیه و آله قَالَ : « لَا صِیَامَ لِمَنْ لَا یَبِتِ الصِّیَامَ مِنَ اللَّیْلِ ». 

وذلک من العزم والقطع بالنیه. والْبَتَاتُ : متاع البیت. 


(بحت)

فِی حَدِیثِ تَغْسِیلِ الْمَیِّتِ « ثُمَّ اغْسِلْهُ بِمَاءٍ بَحْتٍ » (1). 

وزان فلس ، أی خالص لا یمازجه سدر ولا کافور. ومثله « شراب بَحْتٌ » و « مسک 
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بَحْتٌ « أی غیر ممزوج ، و « خبز بَحْتٌ » أی لیس معه غیره ، و « عربی بَحْتٌ » أی خالص. والْبَحْتُ : الخالص من کل شیء. 


(بخت)

فِی الْحَدِیثِ : « فِی الْإِبِلِ الْبُخْتِ السَّائِمَهِ مِثْلُ مَا فِی الْإِبِلِ الْعَرَبِیَّهِ » (1). 

الْبُخْتُ نوع من الإبل ، الواحد بُخْتِیٌ مثل روم ورومی ، والأنثی بُخْتِیَّهٌ ، والجمع بَخَاتِیُ غیر مصروف لأنه جمع الجمع. ومنه الْحَدِیثُ : « إِنَّ لِلَّهِ وَادِیاً مِنْ ذَهَبٍ حَمَاهُ بِأَضْعَفِ خَلْقِهِ النَّمْلِ ، فَلَوْ رَامَهُ الْبَخَاتِیُ لَمْ تَصِلْ إِلَیْهِ ». 

خصّها بالذکر لأنها أقوی خلق الله من الحیوان. و « الْبَخْتُ » بالفتح : الحظّ وزنا ومعنی ، وهو عجمیّ - قاله فی المصباح. و « بُخْتُ نَصَّرَ » بالتشدید أصله بُوخت ، ومعناه ابن ، ونَصَّرُ کبَقَّم لأنه کان وجد ملقی عند صنم واسم ذلک الصنم نصر فنسب إلیه لأنه لم یعرف له أب - قاله فی القاموس (2). و « بَخْتِیشُوعُ » فی الحدیث بالباء الموحده والخاء المعجمه ثم التاء المثناه الفوقانیه والیاء التحتانیه ثم الشین المعجمه ثم العین المهمله بعد الواو اسم رجل من النصاری صاحب شأن. 


(بغت)

قوله تعالی : ( قُلْ أَرَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللهِ بَغْتَهً أَوْ جَهْرَهً ) [ 6 / 47 ] الآیه قوله : ( بَغْتَهً ) أی مفاجاه ، ( أَوْ جَهْرَهً ) أی علانیه. قال المفسر : وإنما قرن الْبَغتَهَ بالجهره لأن الْبَغْتَهَ تتضمن الخفیه ، لأنها تأتیهم من حیث لا یشعرون. وقیل الْبَغْتَهُ أن تأتیهم لیلا ، والجهره أن تأتیهم نهارا ، فإن هلک فیها مؤمن أو طفل فإنما یهلک بَغْتَهً ویعوضه الله علی ذلک أعواضا کثیره. 
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2- وفی روایه أنه سمی » بخت نصر » لأنه رضع بلبن کلبه وکان اسم الکلبه بخت واسم صاحبه نصر. انظر سفینه البحار ج 1 ص 60.





(بکت)

التبکیت : التقریع والتوبیخ ، کما یقال له « یا فاسق أما استحییت أما خفت الله » قال الهروی : ویکون بالید والعصاء ، ویقال بکته بالحجه إذا غلبه ، وقد یکون التبکیت بلفظ الخبر کما فی قول إبراهیم : ( بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا ) [ 21 / 63 ] فإنه تبکیت وتوبیخ علی عبادتهم الأصنام


(بهت)

قوله تعالی : ( فَبُهِتَ الَّذِی کَفَرَ ) [ 2 / 258 ] یقال : « بُهِتَ الرجل » علی صیغه المجهول ، أی انقطع وذهبت حجته ویقال تحیر لانقطاع حجته. یقال بَهُتَ وبَهَتَ من باب قرب وتعب : دهش وتحیر ، وأفصح منهما بُهِتَ بالمجهول. ویقال بَهَتَهُ بَهْتاً : أی أخذه بغته. قوله : فَتَبْهَتُهُمْ [ 21 / 40 ] أی تحیرهم ، ویقال تفجأهم. والْبُهْتَانُ : الذی بُهِتَ صاحبه علی وجه المکابره. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ بَاهَتَ مُؤْمِناً أَوْ مُؤْمِنَهً حَبَسَهُ اللهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فِی طِینَهِ خَبَالٍ ». 

- الحدیث (1) ، وهو من قولهم بَهَتَهُ بَهْتاً وبُهْتَاناً ، أی قال علیه ما لم یفعله وهو مَبْهُوتٌ. وفِیهِ « فَإِنْ لَمْ یَکُنْ فِیهِ فَقَدْ بَهَتَّهُ ». 

هو بفتح هاء مخففه : أی قلت علیه الْبُهْتَانَ. وبَهَتَهَا بَهْتاً من باب نفع : قذفها بالباطل وافتری علیها الکذب. 


(برهت)

« بَرَهُوتُ » کحمدون : واد أو بئر بحضرموت (2). 


(بیت)

قوله تعالی : ( إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ ) [3 / 96 ] یعنی الکعبه. 
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قَالَ الزَّمَخْشَرِیُّ : رُوِیَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ یَاقُوتَهً مِنْ یَوَاقِیتِ الْجَنَّهِ لَهَا بَابَانِ مِنْ زُمُرُّدٍ شَرْقِیٍّ وَغَرْبِیٍّ وَقَالَ لآِدَمَ : اهْبِطْ لَکَ مَا یُطَافُ بِهِ کَمَا یُطَافُ حَوْلَ عَرْشِی ، فَتَوَجَّهَ آدَمُ مِنْ أَرْضِ الْهِنْدِ إِلَیْهِ مَاشِیاً وَتَلَقَّتْهُ الْمَلَائِکَهُ فَقَالُوا : بُرَّ حَجُّکَ یَا آدَمُ لَقَدْ حُجِبَ هَذَا الْبَیْتُ قَبْلَکَ بِأَلْفَیْ عَامٍ. وَحَجَّ آدَمُ أَرْبَعِینَ حِجَّهً مِنْ أَرْضِ الْهِنْدِ إِلَی مَکَّهَ عَلَی رِجْلَیْهِ ، فَکَانَ عَلَی ذَلِکَ إِلَی أَنْ رَفَعَهُ اللهُ أَیَّامَ الطُّوفَانِ إِلَی السَّمَاءِ الرَّابِعَهِ ، فَهُوَ الْبَیْتُ الْمَعْمُورُ. ثُمَّ إِنَّ اللهَ أَمَرَ إِبْرَاهِیمَ بِبُنْیَانِهِ وَعَرَّفَهُ جَبْرَئِیلُ مَکَانَهُ .. إِلَی أَنْ قَالَ : وَجَاءَ جَبْرَئِیلُ بِالْحَجَرِ الْأَسْوَدِ مِنَ السَّمَاءِ - وَقِیلَ تَمَخَّضَ أَبُو قُبَیْسٍ فَانْشَقَّ عَنْهُ - وَقَدْ خُبِیَ فِیهِ أَیَّامَ الطُّوفَانِ ، وَکَانَ یَاقُوتَهً بَیْضَاءَ مِنَ الْجَنَّهِ ، فَلَمَّا لَمَسَتْهُ الْحَیْضُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ اسْوَدَّ.

قوله : ( فِی بُیُوتٍ أَذِنَ اللهُ أَنْ تُرْفَعَ ) [ 24 /36 ] یحتمل أن یتعلق بما قبله أعنی مشکاه ، أو بما بعده أعنی یسبح له رجال. والْبُیُوتُ قیل هی المساجد وقیل هی بیوت الأنبیاء. 

وَرُوِیَ عَنْهُ لَمَّا قَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ سُئِلَ أَیُ بُیُوتٍ هَذِهِ؟ قَالَ : بُیُوتُ الْأَنْبِیَاءِ. فَقَامَ أَبُو بَکْرٍ وَقَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله هَذَا الْبَیْتُ مِنْهَا وَأَشَارَ إِلَی بَیْتِ عَلِیٍّ وَفَاطِمَهَ علیهما السّلام ؟ قَالَ : نَعَمْ مِنْ أَفَاضِلِهَا (1). 

قوله : ( أَذِنَ اللهُ أَنْ تُرْفَعَ ) أی تبنی أو یعظم من قدرها. 

قَوْلُهُ : ( لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ مَسْکُونَهٍ ) [ 24 / 29 ] الْآیَهَ. قَالَ الصَّادِقُ علیه السّلام : هِیَ الْحَمَّامَاتُ وَالْخَانَاتِ وَالْأَرْحِیَهُ تَدْخُلُهَا بِغَیْرِ إِذْنٍ (2). 

. والْبَیْتُ واحد الْبُیُوتِ التی تسکن. 

وَأَهْلُ الْبَیْتِ فِی قَوْلِهِ عَزَّ مِنْ قَائِلٍ : ( إِنَّما یُرِیدُ اللهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَیُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً ) [33 /33 ] مُحَمَّدٌ وَعَلِیٌّ وَفَاطِمَهُ وَالْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ علیه السلام کَمَا جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ مِنَ الْفَرِیقَیْنِ 

وهُمُ الَّذِینَ أَدْخَلَهُمْ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله تَحْتَ الْکِسَاءِ وَقَالَ : اللهُمَّ هَؤُلَاءِ أَهْلُ بَیْتِی وَخَاصَّتِی فَأَذْهِبْ عَنْهُمُ الرِّجْسَ وَطَهِّرْهُمْ 
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تَطْهِیراً. 

ولا یخفی أن اللام فی ( الرِّجْسَ ) للجنس ونفی الماهیه نفی لکل جزئیاتها من الخطإ وغیره ، فیکون قولهم حجه. قال بعض العلماء : إن فی الآیه من المؤکدات واللطائف ما یعلم علی المعانی والبیان ، وذهاب الرجس ووقوع التطهیر یستلزم عدم العصیان والمخالفه لأوامر الله تعالی ونواهیه - انتهی. واعلم أن هذا هو الأصل فی نزول الآیه ، وأما أهل الْبَیْتِ إلی آخر الأئمه علیهم السلام فإطلاق الاسم علیهم معلوم من السنه المتواتره. وقوله : ( وَاجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً ) [ 10 / 87 ] أی مسجدا ، فأطلق اسم الجزء علی الکل ، أی صلوا فی بُیُوتِکُمْ ، أمروا بذلک لخوفهم من فرعون وقومه. قوله : ( فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً ) [ 7 / 4 ] أی لیلا من « الْبَیَاتِ » وهو الإیقاع باللیل ، یقال بَیَّتَ فلان رأیه : إذا فکر فیه لیلا وقدره. ومنه قوله تعالی : ( إِذْ یُبَیِّتُونَ ما لا یَرْضی مِنَ الْقَوْلِ ) [ 4 / 108 ] وتَبْیِیتُ العدو : أن یقصد فی اللیل من غیر أن یعلم فیؤخذ بغته ، وهو الْبَیَاتُ. ومنه الْخَبَرُ : « مَا بَیَّتَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله عَدُوّاً ». 

قوله : ( وَالَّذِینَ یَبِیتُونَ لِرَبِّهِمْ سُجَّداً وَقِیاماً ) [ 25 / 64 ] کأنه من قولهم بَاتَ یفعل کذا : إذا فعل لیلا ، کما یقال ظل یفعل کذا : إذا فعله نهارا 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا یَأْمَنِ الْبَیَاتَ مَنْ عَمِلَ السَّیِّئَاتِ ». 

الْبَیَاتُ : الأخذ بالمعاصی. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّوْمِ : « لَا صِیَامَ لِمَنْ لَا یُبَیِّتُ الصِّیَامَ مِنَ اللَّیْلِ ». 

أی لم ینوه من الوقت الذی لا صوم فیه ، وهو اللیل. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ( مَنْ کانَ یُؤْمِنُ بِاللهِ وَالْیَوْمِ الْآخِرِ ) فَلَا یَبِیتَنَ إِلَّا بِوَتْرٍ ».

أی لا ینامن. والْبَیْتُ من الشعر وغیره ، یسمی به لأنه بَیَاتٌ فیه ، والجمع بُیُوتٌ وأَبْیَاتٌ. 

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ : « وَلَا أَفْلَحَ مَنْ ضَیَّعَ عِشْرِینَ بَیْتاً مِنْ ذَهَبٍ بِخَمْسَهٍ وَعِشْرِینَ دِرْهَماً؟ قَالَ : مَنْ مَنَعَ مِنَ الزَّکَاهِ وُقِفَتْ
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صَلَاتُهُ حَتَّی یُزَکِّیَ » (1). 

والمراد بالخمسه وعشرین درهما التی أوجبها الله عزوجل فی الألف حیث جعل فی الزکاه فی کل ألف خمسه وعشرین درهما. 

وَالْمَبِیتُ : أَحَدُ الْحِیطَانِ السَّبْعَهِ الْمَوْقُوفَهِ عَلَی فَاطِمَهَ. 

وَالْمَبِیتُ : الَّذِی أَعْطَاهُ النَّبِیُّ لِسَلْمَانَ فَکَاتَبَ عَلَیْهِ وَخَلَّصَ رَقَبَتَهُ مِنْ مَوْلَاهُ الْکَافِرِ.

والْبَائِتُ : الغابُّ ، ومنه « لحم بَائِتٌ ». 


باب ما أوله التاء 


(تخت)

التخت : وعاء یصان فیه الثیاب ، ومنه فِی الْحَدِیثِ : « أَمَرَ لَهُ بِتَخْتِ ثِیَابٍ ». 



(توت)

التُّوتُ : الفرصاد ، ولا تقول التُّوث والتُّوتِیَاءُ : حجر یکتحل به ، وهو عند العطارین معروف. 


باب ما أوله الثاء 


(ثبت)

قوله تعالی : لِیُثْبِتُوکَ [ 8 /30 ] قیل لیحبسوک فی بیت ، وقیل لیثخنوک بالجراحه والضرب ( أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ ) من مکه. قوله : ( یُثَبِّتُ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ ) [ 14 / 27 ] کأنه من الثَّبَاتِ فی الأمر ، أی الأخذ فیه من غیر عجله. ومنه الدُّعَاءُ « أَسْأَلُکَ الثَّبَاتَ فِی الْأَمْرِ ». 

ومِنْهُ « وَثَبِّتْنِی عَلَی الصِّرَاطِ ». أی لا تزل عنه قدمی. 
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وَرُوِیَ أَنَّ مَلَکَیِ الْقَبْرِ یَقُولَانِ لِابْنِ آدَمَ : مَنْ رَبُّکَ وَمَا دِینُکَ؟ فَیَقُولُ : اللهُ رَبِّی وَدِینِیَ الْإِسْلَامُ وَنَبِیِّی مُحَمَّدٌ صلی الله علیه و آله . فَیَقُولَانِ : ثَبَّتَکَ اللهُ فِیمَا یُحِبُّ وَیَرْضَی ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی : ( یُثَبِّتُ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا ) الْآیَهِ.

وَرُوِیَ عَنْهُ : « أَنَّ الْمُسْلِمَ إِذَا سُئِلَ فِی الْقَبْرِ فَشَهِدَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَأَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله فَذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی : ( یُثَبِّتُ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا ) الْآیَهَ (1). 

قوله : ( فَانْفِرُوا ثُباتٍ ) [ 4 / 71 ] أی جماعات فی تفرقه ، واحدها « ثُبَهٌ » ، والأصل ثُبْیَهٌ ، ولذا إذا صغرت قلت « ثُبَیَّاتٍ ». والثَّبَات : عند النزال ، ومنه قوله : ( إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً فَاثْبُتُوا ) [ 8 / 45 ] أی دوموا واستقروا ولا تفرقوا. قوله : ( وَتَثْبِیتاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ ) [ 2 / 265 ] أی طمأنینه. وثبت الشیء ثَبَاتاً وثُبُوتاً : دام واستقر. و « الثَّبَتُ » بالتحریک : الحجه. ومنه قوله : « بلا ثَبَتٍ ولا بینه » فالبینه کعطف التفسیر له. و « رجل ثَبْتٌ » بإسکان الباء : أی ثَابِتٌ القلب. وثَابِتُ بن مالک بن إمریء القیس کان خطیبا للنبی صلی الله علیه و آله وشهد له بالجنه واستشهد بالیمامه. 


باب ما أوله الجیم 


(جبت)

تکرر فی الکتاب والسنه الْجِبْتُ والطاغوت. « الْجِبْتُ » بالکسر فالسکون قیل هو کل معبود سوی الله تعالی ، ویقال الْجِبْتُ السحر ، وقیل الْجِبْتُ والطاغوت الکهنه والشیاطین ، وقیل الْجِبْتُ کلمه تقع علی الصنم والکاهن والساحر. 
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وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام : « الْجِبْتُ وَالطَّاغُوتُ فُلَانٌ وَفُلَانٌ ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « الطِّیَرَهُ وَالْقِیَافَهُ مِنَ الْجِبْتِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ : « اللهُمَّ الْعَنِ الْجَوَابِیتَ وَالطَّوَاغِیتَ وَکُلَّ نِدٍّ یُدْعَی مِنْ دُونِ اللهِ ». 

ویمکن تنزیله علی الجمیع. 


(جلت)

« جَالُوتُ » یأتی ذکره إن شاء الله تعالی 


باب ما أوله الحاء 


(حتت)

فِی الْحَدِیثِ : « الصَّلَاهُ تَحُتُ الذُّنُوبَ ». 

من قولهم تَحَاتَ الشیء : أی تناثر. والْحَتُ : حک الورق من الغصن والمنی من الثوب ، یعنی یزیل الله تعالی الذنوب من البدن ببرکه الصلاه کما یَحُتُ الورق من الشجر. 

وَفِی حَدِیثِ الدَّمِ : « یُصِیبُ الثَّوْبَ حَتَّهٌ ». 

أی حکه. وو الْحَتُ والحک والقشر سواء ، ومثله « حُتِّیهِ ثم اقرصیه ». قال الأزهری : الْحَتُ أن یحک بطرف حجر أو عود ، والقرص أن یدلک بأطراف الأصابع والأظفار دلکا شدیدا ویصب علیه الماء حتی یزول عنه أثره. وحَتَ الورق حَتّاً - من باب قتل - أزاله. و « حَتَّی » حرف تکون جاره بمنزله إلی فی الانتهاء والغایه ، وعاطفه بمنزله الواو ، وحرف ابتداء یستأنف بها الکلام بعدها ، کما فی قوله : « حَتَّی ماء دجله أشکل » فإن دخلت علی الفعل المستقبل نصبته بإضمار أن ، تقول « سرت إلی الکوفه حَتَّی أدخلها » یعنی إلی أن أدخلها ، فإن کنت فی حال دخول رفعت - کذا قاله الجوهری. وفی القرآن المجید : ( وَزُلْزِلُوا حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ ) [ 2 / 214 ] قرئ بالرفع والنصب ، فمن نصبه جعله غایه ،
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ومن رفعه جعله حالا ، بمعنی حتی الرسول هذه حاله. و « حَتَّامَ » فی کلامهم أصله حتی ما ، فحذف ألف ما للاستفهام ، وکذلک کل حرف من حروف الجر یضاف فی الاستفهام إلی ما ، فإن ألف ما تحذف فیه کقوله تعالی : ( فَبِمَ تُبَشِّرُونَ ) [ 15 / 54 ] و ( فِیمَ کُنْتُمْ ) [ 4 / 97 ] و ( لِمَ تُؤْذُونَنِی ) [ 61 / 5 ] و ( عَمَّ یَتَساءَلُونَ ) [ 78 / 1 ] قیل : وکان ما ذکر من القاعده فی غیر » ما » التی مع « ذا » فی مثل قولهم » عما ذا تسأل » فإنهم لم یجوزوا حذف ألفها لتحصنها بالوسط کتحصین الموصول بالصله. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَرْأَهِ. « لَعَنَتْهَا الْمَلَائِکَهُ حَتَّی تُصْبِحَ ». 

أی تستمر اللعنه حَتَّی تزول المعصیه بطلوع الفجر. 


(حلت)

الْحِلْتِیتُ والْحِلِّیتُ - بتشدید اللام - صمغ الأنجدان - قاله الجوهری ، وهو من الأدویه. 


(حنت)

فِی الْحَدِیثِ : « کَانَ لِی حَانُوتٌ فِی السُّوقِ ». 

الْحَانُوتُ : هو دکان الخمار. والْحَانُوتُ : دکان البائع. واختلف فی وزنها ، فقیل أصلها فعلوت مثل ملکوت من الملک ورهبوت من الرهبه لکن قلبت الواو ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها کما فعل بجالوت ، والجمع الْحَوَانِیتُ. ومنه حَدِیثُ مُحَمَّدِ بْنِ جَعْفَرٍ : « اقْبِضِ الْحَوَانِیتَ مِنْ مُحَمَّدِ بْنِ هَارُونَ بِخَمْسِمِائَهِ دِینَارٍ ». 


(حوت)

قوله تعالی : ( فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ ) [ 18 / 63 ] وقوله تعالی : ( فَالْتَقَمَهُ الْحُوتُ ) [37 / 142 ] الْحُوتُ : السمکه ، والجمع الْحِیتَانُ وأَحْوَاتٌ وحُوتَهٌ. قال بعض العارفین : ویکفی الْحُوتَ شرفا أن کان وعاءا ومسکنا لنبیه یونس بن متی. والْحُوتُ أیضا : أحد البروج الاثنی عشر فی السماء.
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باب ما أوله الخاء 


(خبت)

قوله تعالی : ( وَأَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ ) [ 11 / 23 ] أی اطمأنوا وسکنت قلوبهم ونفوسهم إلیه. ومثله قوله : ( فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ ) [ 22 / 54 ] والْإِخْبَاتُ الخشوع والتواضع. 



(خرت)

« الْخَرْتُ » ویضم : ثقب الإبره والفأس والأذن ونحوها. ومنه فِی وَصْفِهِ تَعَالَی « سَمِیعٌ لَا یُخْرَتُ ».

یسمع له الصوت ، والجمع خُرُوتٌ وأَخْرَاتٌ. و « الْخِرُّوتُ » بالکسر والتشدید : الدلیل الحاذق الماهر ، والجمع الْخَرَارِیتُ 



(خفت)

قوله تعالی : ( وَلا تُخافِتْ بِها ) [ 17 / 110 ] أی لا تخفیها. قوله : ( یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ ) [ 20 / 103 ] أی یتساءلون بالقول الخفی من الْمُخَافَتَهِ والتَّخَافُتُ ، وهو إسرار المنطق. قوله تعالی : ( یَسْتَخْفُونَ مِنَ النَّاسِ وَلا یَسْتَخْفُونَ مِنَ اللهِ وَهُوَ مَعَهُمْ ) [ 4 / 108 ] هو من الاستخفاء ، أعنی الاستتار ، أی یستترون من الناس ولا یستترون من الله المطلع علی سرائرهم. والْخُفُوتُ : سکوت الصوت. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام « لِیَعِظَکُمْ هُدُوِّی وَخُفُوتُ إِطْرَاقِی » (1).

أی سکونها. و « خَفَتَ صوتُهُ « من باب ضرب : سکن. وخَفَتَ خُفَاتاً : مات فجأه. ومِنْهُ « مَاتَ خُفَاتاً مِنَ الْهَوْلِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَثَلُ الْمُؤْمِنِ کَمَثَلِ خَافِتِ الزَّرْعِ » - وَرُوِیَ خَافِتَهُ الزَّرْعِ - یَمِیلُ مَرَّهً وَیَعْدِلُ أُخْرَی ». 

الْخَافِتُ والْخَافِتَهُ : ما لان وضعف من الزرع الغض ، ولحوق الهاء علی تأویل السنبله ، یعنی المؤمن 
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مُرْزَأٌ فی نفسه وأهله وماله بالأحداث فی أمر دنیاه. ویُرْوَی » خَامِتَهُ الزَّرْعِ ». بالمیم وسیجیء بابه 


(خوت)

« خَوَّاتٌ » بالخاء المعجمه وتشدید الواو « ابن جبیر » بالجیم والباء الموحده : اسم رجل من الأنصار صحابی من الخزرج وهو صاحب ذات النحبین بعکاظ. وفِی الْفَقِیهِ : نَزَلَتْ آیَهُ ( کُلُوا وَاشْرَبُوا حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ ) فِی خَوَّاتِ بْنِ جُبَیْرٍ الْأَنْصَارِیِّ ، وَکَانَ مَعَ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله فِی الْخَنْدَقِ. 

- ثم ذکر القصه إلی آخرها (1). وقیل کأنه من خَاتَ یَخُوتُ : إذا أخلف وعده ، أو من خَاتَ الرجل إذا أسن والْخَوَّاتُ أیضا : الرجل الجریء. والْخَوَاتُ - بالتخفیف - : دوی جناح العقاب. 

وَفِی خَبَرِ بِنَاءِ الْکَعْبَهِ : « فَسَمِعْنَا خَوَاتاً مِنَ السَّمَاءِ ». 

أی صوتا مثل حفیف جناح الطائر الضخم. 


باب ما أوله الدال 


(دست)

الدَّسْتُ من الثیاب : ما یلبسه الإنسان ویکفیه لتردده فی حوائجه ، وقیل کلما یلبس من العمامه إلی النعل ، والجمع « دُسُوتٌ » مثل فلس وفلوس. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « وَصَّانِی الْغُلَامُ بِدَسْتٍ بِدَسْتِشَانَ فِیهِ طِیبٌ ». 

یرید به غسول الید ، ولیست الکلمه عربیه. 
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باب ما أوله الذال 


(ذیت)

« ذَیْتَ وذَیْتَ » مثل کیت وکیت : هو من ألفاظ الکنایات. 


باب ما أوله الراء 


(رتت)

الْأَرَتُ بالألف والراء المهمله والتاء المثناه الفوقانیه المشدده : من فی کلامه رَتَّهٌ ، وهی عجمه لا تعیب الکلام ، ومنه خباب بن الْأَرَتِ الذی ترحم علیه علی علیه السّلام بعد موته. 



(رفت)

قوله تعالی : ( أَإِذا کُنَّا عِظاماً وَرُفاتاً ) [ 17 / 49 ] أی فُتات. والفُتات : الحطام وما تناثر من کل شیء. 


باب ما أوله الزای 


(زفت)

فِی الْحَدِیثِ : « نَهَی عَنِ المُزَفَّتِ » (1). 

وقد مر تفسیره فی « دبا » والزِّفْتُ کالقیر ، وقیل هو نوع منه 
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وجره مُزَفَّتَهٌ ، أی مطلیه بِالزِّفْتِ. 


(زیت)

قوله تعالی : ( وَالتِّینِ وَالزَّیْتُونِ ) [ 95 / 1 ] الزَّیْتُونُ تمر معروف ، الواحده « زَیْتُونَهٌ ». والزَّیْتُ : دهنه معروفه. وزَاتَهُ یَزِیتُهُ : إذا دهنه بِالزَّیْتِ ، ویتم الکلام فی تین إن شاء الله تعالی 


باب ما أوله السین 


(سبت)

قوله تعالی : ( وَجَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً ) [ 78 / 9 ] قیل معناه جعلنا نومکم راحه لأبدانکم ، وقیل جعلنا نومکم قطعا لأعمالکم وتصرفکم ، وقیل معناه ( جَعَلْنا نَوْمَکُمْ سُباتاً ) لیس بموت علی الحقیقه ولا مخرج عن الإدراک والحیاه. و « السُّبَاتُ » کغراب : النوم. والسَّبْتُ : قیام الیهود بأمر سَبْتِهَا. قال تعالی : ( وَیَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ ) [ 7 / 163 ] یَسْبِتُونَ - بالفتح - : یفعلون سَبْتَهُمْ ، أی یقیمون علی الراحه وترک العمل ویُسْبِتُونَ - بضم أوله - : یدخلون فی السَّبْتِ ، ومنه « أَسْبَتَ الیهود ». وقوله : ( إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ ) [ 16 / 124 ] أی وبال السَّبْتِ ، وهو المسخ علی الذین اختلفوا فیه وأحلوا الصید فیه تاره وحرموه أخری. 

وَفِی التَّفْسِیرِ : رُوِیَ عَنْ عِکْرِمَهَ قَالَ : دَخَلْتُ عَلَی ابْنِ عَبَّاسٍ وَهُوَ یَقْرَأُ فِی الْمُصْحَفِ قَبْلَ أَنْ یَذْهَبَ بَصَرُهُ وَهُوَ یَبْکِی ، قُلْتُ : مَا یُبْکِیکَ؟ فَقَالَ : هَذِهِ الْآیَهُ ( وَسْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ ) [ 7 / 164 ] الْآیَهِ. قَالَ : أَتَعْرِفُ أَیْلَهَ؟ قَالَ : قَرْیَهٌ کَانَ بِهَا أُنَاسٌ مِنَ الْیَهُودِ فَحُرِّمَ عَلَیْهِمْ صَیْدُ الْحِیتَانِ یَوْمَ السَّبْتِ ، فَکَانَتِ الْحِیتَانُ تَأْتِیهِمْ فِی یَوْمِ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً بِیضاً سِمَاناً ، فَإِذَا کَانَ غَیْرُ یَوْمِ السَّبْتِ
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لَا یَجِدُونَهَا وَلَا یُدْرِکُونَهَا إِلَّا بِمَشَقَّهٍ ، ثُمَّ إِنَّ رَجُلاً مِنْهُمْ أَخْرَجَ حُوتاً یَوْمَ السَّبْتِ فَرَبَطَهُ إِلَی وَتِدٍ فِی السَّاحِلِ وَتَرَکَهُ فِی الْمَاءِ حَتَّی إِذَا کَانَ الْغَدُ أَخَذَهُ وَأَکَلَهُ ، فَفَعَلَ ذَلِکَ أَهْلُ بَیْتِ مِنْهُمْ فَأَخَذُوا وَشَوَوْا ، فَوَجَدَ جِیرَانُهُمْ رَائِحَهَ الشِّوَاءِ فَفَعَلُوا کَفِعْلِهِمْ وَکَثُرَ ذَلِکَ فِیهِمْ وَافْتَرَقُوا فِرَقاً ، فِرْقَهٌ أَکَلَتْ وَفِرْقَهٌ نَهَتْ وَفِرْقَهٌ قَالَتْ : ( لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللهُ مُهْلِکُهُمْ ) الْآیَهِ ، فَقَالَتِ الْفِرْقَهُ الَّتِی نَهَتْ : إِنَّا نُحَذِّرُکُمْ غَضَبَ اللهِ وَعِقَابَهُ أَنْ یُصِیبَکُمْ وَاللهِ مَا نُسَاکِنُکُمْ فِی مَکَانٍ أَنْتُمْ فِیهِ ، وَخَرَجُوا مِنَ السُّورِ ثُمَّ غَدَوْا عَلَیْهِ مِنَ الْغَدِ فَضَرَبُوا بَابَ السُّورِ فَلَمْ یُجِبْهُمْ أَحَدٌ ، فَتَسَوَّرَ إِنْسَانٌ مِنْهُمْ السُّورَ فَقَالَ : وَاللهِ قِرَدَهٌ لَهَا أَذْنَابٌ تَتَعَاوَی ، فَنَزَلَ فَفَتَحَ الْبَابَ فَدَخَلَ النَّاسُ عَلَیْهِمْ فَعَرَفَتِ الْقِرَدَهُ أَنْسَابَهَا مِنَ الْإِنْسِ وَلَمْ تَعْرِفِ الْإِنْسُ أَنْسَابَهَا مِنَ الْقِرَدَهِ ، فَیَأْتِی الْقِرْدُ إِلَی نَسِیبِهِ وَقَرِیبِهِ فَیَحْتَکُّ بِهِ وَیَلْصَقُ إِلَیْهِ فَیَقُولُ الْإِنْسِیُّ : أَنْتَ فُلَانٌ؟ فَیُشِیرَ بِرَأْسِهِ نَعَمْ وَیَبْکِی. قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ : فَاسْمَعْ قَوْلَ اللهِ تَعَالَی : ( وَأَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا بِعَذابٍ بَئِیسٍ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ ) إِلَی أَنْ قَالَ : فَکَمْ قَدْ رَأَیْنَا مِنْ مُنْکَرٍ فَلَمْ نَنْهَ عَنْهُ. 

وَفِی حَدِیثِ آدَمَ : « فَأَلْقَی عَلَیْهِ السُّبَاتَ ».

بالضم : أی النوم الثقیل ، وأصله الراحه ، یقال منه سَبَتَ یَسْبُتُ من باب قتل. وسُبِتَ بالبناء للمفعول : غشی علیه. والسَّبْتُ : الدهر. والسَّبْتُ : ثلاثون سنه. ومنه قَوْلُ أَبِی طَالِبٍ لِفَاطِمَهَ بِنْتِ أَسَدٍ أُمِّ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ « اصْبِرِی سَبْتاً أُبَشِّرْکِ بِمِثْلِهِ ». 

وکان بین علی علیه السّلام والنبی صلی الله علیه و آله ثلاثون سنه. و « یوم السَّبْتِ » سمی به لأن الله تعالی خلق العالم فی سته أیام آخرها الجمعه ، فسمی یوم السابع یوم السبت لانقطاع العمل والأیام عنده. والسَّبْتَهُ : هو ثوب أبیض ، ومنه حَدِیثُ أُمِّ سَلَمَهَ : « رَبَطَتْ حَقْوَیْهَا بِسَبْتَهٍ وَسَدَلَتْ طَرَفَیْهَا خَلْفَهَا تَجُرُّهُ ، فَقَالَتْ عَائِشَهُ لِحَفْصَهَ : انْظُرِی مَا تَجُرُّ خَلْفَهَا کَأَنَّهُ لِسَانُ کَلْبٍ ».
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(ستت)

قوله تعالی : ( فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ) [ 7 / 54 ] أی أنشأ السماوات والأرض وأوجدهما فی سِتَّهِ أیام ، أی مقدار سِتَّهِ أیام من أیام الدنیا ، لأن إنشاء الشیء بعد الشیء علی ترتیب أدل علی کون فاعله عالما حکیما یدبره علی مقتضی الحکمه ، ولأنه أراد تعلیم خلقه التثبیت فی الأمور والتأنی. ویتم الکلام فی خلق إن شاء الله. قال الجوهری : یقال سِتَّهُ رجال وسِتُ نسوه ، وأصله سدس ، فأبدل من إحدی السینین تاء وأدغم فیه الدال. وحکی عن ابن السکیت أنه قال : تقول عندی سِتَّهُ رجال ونسوه ، أی عندی ثلاثه من هؤلاء ، وثلاث من هؤلاء وإن شئت قلت عندی سِتَّهُ رجال ونسوه ، أی عندی سِتَّهٌ من هؤلاء وعندی نسوه ، وکذلک کل عدد احتمل أن ینفرد منه جمعان مثل السِّتِ والسبع وما فوقهما فلک فیه الوجهان ، وأما إذا کان عدد لا یحتمل أن ینفرد منه جمعان مثل الخمس والأربع والثلاث فالرفع لا غیر ، یقول عندی خمسه رجال ونسوه ولا یکون الخفض - انتهی. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ مِقْدَارِ غَیْبَهِ الْإِمَامِ علیه السّلام ؟ فَقَالَ : « سِتَّهُ أَیَّامٍ أَوْ سِتَّهُ أَشْهُرٍ أَوْ سِتُّ سِنِینَ ». 

ولم یتضح الأمر فی ذلک کله والله أعلم 


(سحت)

قوله تعالی : ( وَأَکْلِهِمُ السُّحْتَ ) [ 5 / 62 ] هو بضمتین وإسکان الثانی تخفیف : کل ما لا یحل کسبه ، واشتقاقه من « السُّحْتُ : وهو الاستیصال ، یقال سَحَتُّهُ وأَسْحَتُّهُ أی استأصله ، ویسمی الحرام به لأنه یعقب عذاب الاستیصال. وقیل لأنه لا برکه فیه ، وقیل إنه یُسْحِتُ مروءه الإنسان. 

وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام هُوَ الرِّشْوَهُ فِی الْحُکْمِ ، وَمَهْرُ الْبَغِیِّ ، وَکَسْبُ الْحَجَّامِ ، وَثَمَنُ الْخَمْرِ ، وَثَمَنُ الْمَیْتَهِ ، وَحُلْوَانُ الْکَاهِنِ وَالِاسْتِعْمَالُ فِی الْمَعْصِیَهِ (1).

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : « السُّحْتُ أَنْوَاعٌ کَثِیرَهٌ ... فَأَمَّا الرِّشَاءُ فِی الْحُکْمِ 
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فَهُوَ الْکُفْرُ بِاللهِ » (1). 

قوله : ( فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ ) [ 20 / 61 ] أی یهلککم ویستأصلکم. 


(سکت)

قوله تعالی : ( وَلَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ ) [ 7 / 154 ] أی سکن ، من قولهم سَکَتَ سَکْتاً وسُکُوتاً : صمت وسکن. و « السَّکْتَهُ « بالفتح : داء ، وتَعْتَرِیهُمُ السَّکْتَهُ. 

أی المرض فلم یتکلموا. و « السُّکْتَهُ « کغرفه : ما یُسْکِتُ الصبی. و « السِّکِّیتُ » علی فعیل بالتشدید : الدائم السُّکُوتُ. و « ابن السِّکِّیتُ » اسمه یعقوب بن إسحاق ثقه عند أهل الرجال (2). 


(سلت)

فِی الْحَدِیثِ : « سُئِلَ عَنْ بَیْعِ الْبَیْضَاءِ - أَعْنِی الْحِنْطَهَ بِالسَّلْتِ فَکَرِهَهُ ». 

السُّلْتُ بالضم فالسکون : ضرب من الشعیر لا قشر فیه کأنه الحنطه تکون فی الحجاز ، وعن الأزهری أنه قال : هو کالحنطه فی ملاسته وکالشعیر فی طبعه وبرودته. » سلت الله أقدامه « فی الدعاء علیه : أی قطعها. 

وَفِی حَدِیثٍ الْحُسَیْنِ علیه السّلام « وَکَانَ صلی الله علیه و آله یَحْمِلُهُ عَلَی عَاتِقِهِ وَیُسْلِتُ خَشْمَهُ ». 

أی یمسح مخاطه عن أنفه. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّهُ لَعَنَ السَّلْتَاءَ وَالْمَرْهَاءَ ».

السَّلْتَاءُ : هی من لا تختضب من النساء کأنها سَلَتَتْ الخضاب من یدها ، والمرهاء : من لا کحل فی عینها. 


(سمت)

فِی الْحَدِیثِ : « الْزَمُوا سَمْتَ آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله ». أی طریقتهم 
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والسَّمْتُ : عباره عن الحاله التی یکون علیها الإنسان من السکینه والوقار وحسن السیره والطریقه واستقامه المنظر والهیئه - قاله فی النهایه. ومِنْهُ « السَّمْتُ الصَّالِحُ جُزْءٌ مِنْ خَمْسَهٍ وَعِشْرِینَ جُزْءاً مِنَ النُّبُوَّهِ ». 

ویقال فلان حسن السَّمْتِ والهدی : أی حسن المذهب فی الأمور کلها.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ قَالَ : « قَالَ رَسُولُ اللهِ : لِلْمُسْلِمِ ثَلَاثُونَ حَقّاً « وَعَدَّ مِنْهَا تَسْمِیتَ الْعَاطِسِ. 

أعنی الدعاء له. قال الجوهری : التَّسْمِیتُ بالسین المهمله وبالشین المعجمه أیضا : الدعاء للعاطس ، مثل « یرحمک الله ». وقال تغلب نقلا عنه : والاختیار بالسین لأنه مأخوذ من السَّمْتِ والقصد ، وقال أبو عبیده بالشین المعجمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَنَّ أَحَدُکُمْ لَیَدَعُ تَسْمِیتَ أَخِیهِ إِذَا عَطَسَ فَیُطَالِبُ بِهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَیُقْضَی لَهُ عَلَیْهِ » (1). 

وفِیهِ : « یَجُوزُ لِلْمُصَلِّی تَسْمِیتُ الْعَاطِسِ وَأَنْ یَحْمَدَ اللهَ إِذَا عَطَسَ لِأَنَّهُ مُنَاجَاهٌ لِلرَّبِّ ». 

ودعاء السِّمَاتِ هو الدعاء المشهور المروی عن أبی عمرو العمری بفتح العین المکنی بأبی عمرو السمان من أصحاب الجواد علیه السّلام ، وهو ثقه جلیل من وکلاء العسکری علیه السلام (2). و « السِّمَاتُ » بکسر السین جمع السِّمَهِ ، وهی العلامه ، کأن علیه علامات الإجابه ، ویسمی أیضا دعاء الشبور وسیأتی معناه إن شاء الله تعالی. 


(سنت)

أَسْنَتَ القوم : أجدبوا. والْمُسْنِتُونَ : الذین أصابتهم شده السَّنَه وهو القحط والجدب ، من أَسْنَتَ فهو مُسْنِتٌ : إذا أجدب. 
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باب ما أوله الشین 


(شتت)

قوله تعالی : ( فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی ) [ 20 / 53 ] أی مختلف الألوان والطعوم. قوله : ( إِنَّ سَعْیَکُمْ لَشَتَّی ) [ 92 / 4 ] أی إن عملکم مختلف ، فإن سعی المؤمنین یخالف سعی الکافرین. قوله : ( یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً ) [ 99 / 6 ] أی متفرقین فی عمل صالح أو طالح وخیر أو شر ، من قولهم شَتَ الأمر شَتّاً من باب ضرب وشَتَاتاً : إذا تفرق ، الاسم الشَّتَاتُ. و « قوم شَتَّی » علی فعلی : متفرقون. و « شَتَّانَ ما عمرو وأخوه » أی بعد ما بینهما. قال الجوهری : قال الأصمعی : لا یقال شَتَّانَ ما بینهما وقول الشاعر 

« وشَتَّانَ ما بین الیزیدین فی الندی » 

لیس بحجه إنما هو مولد ، والحجه قول الأعشی أعشی قیس : 

شَتَّانَ ما یومی علی کورها

ویوم حیان أخی جابر

أنت هی وهو الأفصح ، وبه استشهد علی علیه السّلام فی خطبه الشقشقیه (1). وحیان وجابر ابنا السمین بن عمرو من بنی حنیفه ، وکان حیان صاحب الحصن بالیمامه سیدا مطاعا یصله کسری فی کل سنه ، وکان فی نعمه ورفاهیه ، وکان الأعشی ینادمه ، وأراد ما أبعد ما بین یومی علی کور المطیه أدأب وأنصب فی الهواجر ویومی منادما لحیان أخی جابر وادعا فی نعمه وخفض. وروی أن حیانا عاب الأعشی فی تعریفه بأخیه ، واعتذر بأن القافیه جرته إلی ذلک فلم یقبل عذره. وغرض الإمام علیه السّلام من البیت تشبیه حاله بحال القائل ، والفرق بین أیامه مع رسول الله وحاله مع العزه وقرب المنزله 
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والحصول علی العلوم ومکارم الأخلاق ، وأیامه مع القوم وحاله مع المتاعب والمشاق ومقاسات المحن. 


(شمت)

قوله تعالی : ( فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ ) [ 7 / 150 ] أی لا تسرهم بی وتفرحهم ، والشَّمَاتَهُ : السرور بمکاره الأعداء ، یقال شَمِتَ بالکسر یَشْمَتُ : إذا فرح بمصیبته والاسم « الشَّمَاتَهُ » بالفتح. ومِنْهُ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَمَاتَهِ الْأَعْدَاءِ ». 

و « الشُّمَاتُ » بضم الشین وتشدید المیم جمع شَامِتٍ. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَمَرَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله بِتَشْمِیتِ الْعَاطِسِ ».

بالشین المعجمه أو السین المهمله ، وهو الدعاء له بالخیر والبرکه قیل والمعجمه أعلاهما ، واشتقاقه من الشَّوَامِتِ وهی القوائم ، کأنه دعاء للعاطس بالثبات علی طاعه الله ، وقیل معناه أبعدک الله عن الشَّمَاتَهِ وجنبک ما یُتَشَمَّتُ به علیک. 


باب ما أوله الصاد 


(صلت)

فِی صِفَتِهِ صلی الله علیه و آله « کَانَ أَصْلَتَ الْجَبِینِ ». 

أی واسعه ، وقیل الْأَصْلَتُ الأملس ، وقیل البارز ، ویقال سیف أَصْلَتُ : صقیل. وأَصْلَتَ سیفَه : جرده من غمده ، فهو « مِصْلَتٌ » بکسر المیم : إذا کان ماضیا فی الأمور ، وکذلک صَلْتٌ ومِصْلَاتٌ. و « الصُّلْتُ » بالضم : السکین الکبیر. و « الصَّلْتُ » اسم رجل - قاله الجوهری. 



(صمت)

فِی الْحَدِیثِ : « الْزَمِ الصَّمْتَ تَسْلَمْ » (1). 

أی من آفات اللسان والمعاصی وهی کثیره جدا ، فإنه ما من موجود ومعدوم وخالق ومخلوق ومعلوم وموهوم إلا ویتناوله اللسان ویتعرض له بنفی 
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وإثبات ، وهذه الخاصه لم توجد فی بقیه الأعضاء. والمال الصَّامِتُ : الذهب والفضه ، وهو خلاف الناطق وهو الحیوان. وأکثر ما یطلق الصَّامِتُ علی الجماد والناطق علی الحیوان. ومنه قول الفقهاء « الزکاه فی الناطق والصَّامِتِ » ، وقولهم : « ما له صَامِتٌ ولا ناطق » أی لیس له شیء. وصَمَتَ یَصْمُتُ صَمْتاً وصُمُوتاً من باب قتل : سکت ، فهو صَامِتٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَا صَمْتَ یَوْمٍ إِلَی اللَّیْلِ ».

أی لا فضیله له ولا هو مشروع ، یدل علیه قَوْلُهُ علیه السلام : « صَمْتُ الصَّوْمِ حَرَامٌ ». 

وشیء مُصْمَتٌ : لا جوف له. وباب مُصْمَتٌ : قد أبهم إغلاقه. 


(صوت)

قوله تعالی : ( وَاسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ ) [ 17 / 64 ] أی بوسوستک ، والصَّوْتُ الوسوسه. قوله : ( إِنَّ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ ) [31 / 19 ] قال العطسه القبیحه ، والصَّوْتُ فی العرب جرس الکلام وهو مذکر. وأما قولهم : « هذه الصَّوْتُ ، فمؤول بالصیحه. والصَّائِتُ : الصائح ، وقد صَاتَ الشیء یَصُوتُ صَوْتاً ، وکذلک صَوَّتَ تَصْوِیتاً. ورَجُلٌ صَیِّتٌ : شدید الصَّوْتِ عالیه وأصله صَیْوِتٌ ، وصَائِتٌ بمعناه. ومثله « مؤذن صَیِّتٌ ».

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَا مِنْ عَبْدٍ إِلَّا وَلَهُ صِیتٌ فِی السَّمَاءِ ». 

هو بالکسر : ذکر وشهره وعرفان ، ویکون فی الخیر والشر. والصَّوْتُ الضعیف : الذی لا یسمع إلا من قریب لکنه لم یبلغ حد الهمس ، وهو الصَّوْتُ الخفی حتی کأنه لم یخرج من فضاء الفم. و « الصِّیتُ » بالکسر : الذکر الجمیل ینشر فی الناس دون القبیح - قاله الجوهری.
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باب ما أوله الطاء 


(طست)

فِی حَدِیثِ الْوُضُوءِ : « فَدَعَا بِطَسْتٍ » (1). 

هو بفتح طاء وسکون مهمله إناء معروف ، وقد جاء بکسر الطاء ، وقد تعجم السین ، وأنکره بعضهم ، وقد نقل فیه التذکیر والتأنیث ، وعن الزجاج التأنیث أکثر کلام العرب ، وعن السجستانی هی عجمیه معربه ، وفی المغرب نقلا عنه الطَّسْتُ مؤنثه وهی أعجمیه والطَّسُ تعریبها وعن ابن قتیبه أصلها طس بتشدید السین فأبدل. ویجمع الطس علی « طِسَاس » مثل سهم وسهام. ومنه حَدِیثُ الْإِسْرَاءِ : « وَاخْتَلَفَ إِلَیْهِ مِیکَائِیلُ بِثَلَاثِ طِسَاسٍ مِنْ زَمْزَمَ ». 

ویجمع أیضا علی « طُسُوسٍ » باعتبار الأصل ، وعلی « طُسُوتٍ » باعتبار اللفظ. 



(طلت)

طَالُوت اسم أعجمی کجالوت وداود وفیه سببان التعریف والعجمه ، والنبوه کانت فی سبط لاوی بن یعقوب ، والملک کان فی سبط هود ، ولم یکن طالوت من أحد السبطین ولکن ( اللهَ اصْطَفاهُ ) - أی اختاره - وهو أعلم بالمصالح ، وزاده الله ( بَسْطَهً ) - أی سعه وامتدادا - ( فِی الْعِلْمِ وَالْجِسْمِ ) ، وکان أعلم بنی إسرائیل فی وقته وأتمّهم جسما وأشجعهم ، وفِی کُتُبِ السِّیَرِ کَانَ طَالُوتُ أَیَّاباً. أی سَقَّاء. 
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باب ما أوله العین 


(عنت)

قوله تعالی : ( ذلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ ) [ 4 / 25 ] الْعَنَتَ بالتحریک الوقوع فی الإثم. والْعَنَتُ : الفجور والزنا. والْعَنَتُ : الهلاک ، وأصله المشقه والصعوبه. والْعَنَتُ : الوقوع فی أمر شاق. والْعَنَتُ : الخطأ ، وهو مصدر من باب تعب. قوله : ( وَدُّوا ما عَنِتُّمْ ) [3 / 118 ] أی تمنوا عَنَتَکُمْ. قوله تعالی : ( وَلَوْ شاءَ اللهُ لَأَعْنَتَکُمْ ) [ 2 / 220 ] أی لأهلککم ، ویجوز أن یکون المعنی لشدد علیکم وتعبدکم بما یصعب علیکم أداؤه کما فعل بمن کان قبلکم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَنَّ مَلَکاً مِنْ مَلَائِکَهِ اللهِ کَانَتْ لَهُ عِنْدَ اللهِ مَنْزِلَهٌ عَظِیمَهٌ فَعَنِتَ عَلَیْهِ ». 

أو نحو ذلک. وفِیهِ : « لَا تَسْأَلْ تَعَنُّتاً ». 

التَّعَنُّتُ : طلب الْعَنَتُ ، وهو الأمر الشاق ، أی لا تسأل لغیر الوجه الذی ینبغی طلب العلم له کالمغالبه والمجادله. والْعَنَتُ أیضا : الضرر والفساد.


باب ما أوله الغین 


(غتت)

فِی الْحَدِیثِ. « أَنَّ اللهَ إِذَا أَحَبَّ عَبْداً غَتَّهُ بِالْبَلَاءِ غَتّاً ». 

أی غمسه فیه غمسا متتابعا ، ویقال غَتَّهُ بالماء أی غطه. ولعل ذلک لمن علم منه الصبر ، فإن من لا صبر له لا یحبه الله وکان البلاء علیه عذابا. 



(غفت)

فِی الْحَدِیثِ : « وَصَفَ لَهُ الْمُتَطَبِّبُونَ الْغَافَت ».

هو بالغین المعجمه ثم الفاء بعد الألف ثم التاء المثناه الفوقانیه - علی ما
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هو المعروف من النسخ - : دواء معروف بین الأطباء وسمعنا من بعضهم أنه « الغافث » بالثاء المثلثه ولعله الصواب. وفی القانون نقلا عنه : أن الْغَافِتَ من الحشائش الشائکه له ورق کورق الشهدانج ، أو ورق النیطالقون وهو المستعمل أو عصارته. 


باب ما أوله الفاء 


(فتت)

« الْفُتَاتُ » بالضم : ما انْفَتَ من الشیء. وفُتَاتُ الشیء : ما تکسر منه. وفَتَ الشیء : أی کسره ، فهو مَفْتُوتٌ وفَتِیتٌ. وفَتَ الرجل الخبز فَتّاً - من باب قتل : - کسره بالأصابع. وفَتَ الدم بیده : أی فَتَّتَهُ وکسره. 



(فخت)

« الْفَاخِتَهُ » واحده الْفَوَاخِتِ من ذوات الأطواق - قاله الجوهری. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْفَاخِتَهُ طَیْرٌ مَشْئُومٌ » (1).

قیل الْفَاخِتَهُ اسم فاعل من فَخَتَ : إذا مشی مشیه فیها تبختر وتمایل. وفی حیاه الحیوان الْفَاخِتَهُ بفتح الفاء وکسر الخاء المعجمه وبالثاء المثلثه فی آخره ، زعموا أن الحیات تهرب من صوتها ، ویحکی أن الحیات کثرت فی أرض فشکوا ذلک إلی بعض الحکماء فأمر بنقل الفواخت إلیها فانقطعت عنها 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ أَنَ الْفَاخِتَهَ تَقُولُ : « یَا لَیْتَ هَذَا الْخَلْقَ لَمْ یُخْلَقُوا ، أَوْ لَیْتَهُمْ إِذْ خُلِقُوا عَلِمُوا لِمَا ذَا خُلِقُوا ، وَلَیْتَهُمْ إِذْ عَلِمُوا لِمَا ذَا خُلِقُوا عَمِلُوا ». 

ص: 212







1- الکافی ج 6 ص 551.





(فرت)

قوله تعالی : ( وَأَسْقَیْناکُمْ ماءً فُراتاً ) [ 77 / 27 ] أی عذبا ، ویقال أعذب العذوبه. و « الْفُرَاتُ » اسم نهر الکوفه. والْفُرَاتَانِ : الْفُرَاتُ ودِجْلَه. وفی المصباح : الْفُرَاتُ نهر عظیم مشهور یخرج من حدود الروم ثم یمر بأطراف الشام ثم بالکوفه [ ثم بالحله ] ثم یلتقی مع دجله فی البطائح ویصیران نهرا واحدا ، ثم یصب عند عبادان فی بحر فارس ، [ والْفُرَاتُ : الماء العذب ، یقال فرت الماء فَرُوتَهٌ وزان سهل سهوله : إذا عذب ] ، ولا یجمع إلا نادرا علی فِرْتَانٍ مثل غربان - انتهی. وفُرَاتُ بن إبراهیم له تفسیر عظیم الشأن ، وهو من جمله الرواه الذین یروی عنهم علی بن إبراهیم. 


(فلت)

مِنْ کَلَامِ عُمَرَ : « کَانَتْ بَیْعَهُ أَبِی بَکْرٍ فَلْتَهً وَقَی اللهِ شَرَّهَا ».

الْفَلْتَهُ : وقوع الأمر من غیر تدبر ولا رویه. والْفَلْتَهُ : کل شیء یفعله الإنسان فجأه من غیر تدبر ولا رویه.

وَفِی الْحَدِیثِ : « شِیعَتُنَا یَنْطِقُونَ بِنُورِ اللهِ ، وَمَنْ یُخَالِفُونَهُمْ یَنْطِقُونَ بِتَفَلُّتٍ ». 

أی من غیر فکر ولا تدبر. والتَّفَلُّتُ والْإِفْلَاتُ والِانْفِلَاتُ : التخلص ، یقال أَفْلَتَ الطائر وغیره إِفْلَاتاً : تخلص. وفَلَتَ الطائر فَلْتاً من باب ضرب لغه. والْفَلَتَاتُ : الزلات ، جمع « فَلْتَهٍ » وهی الزله. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « قَلَّ مَنْ یُفْلِتُ مِنْ ضَغْطَهِ الْقَبْرِ ». 

أی یتخلص منها. وانْفَلَتَ : خرج بسرعه. 


(فوت)

قوله تعالی : ( ما تَری فِی خَلْقِ الرَّحْمنِ مِنْ تَفاوُتٍ ) [ 67 /3 ] أی اضطراب واختلاف ، وأصله من الْفَوْتِ ، وهو أن یفوت الشیء فیقع فی الخلل. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَتَخَوَّفُ مِنَ الْفَوْتِ
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قُلْتُ : وَمَا الْفَوْتُ؟ قَالَ : الْمَوْتُ ».

والْفَوْتُ : الْفَوَاتُ. ومنه الدُّعَاءُ « إِنَّمَا یَعْجَلُ مَنْ یَخَافُ الْفَوْتَ ». 

أی الْفَوَاتَ. وموت الْفَوَاتِ : موت الفجأه ، ومِنْهُ « مَرَّ بِحَائِطِ فَأَسْرَعَ فَقَالَ : أَخَافُ مَوْتَ الْفَوَاتِ ».

والْفَوْتُ : الْفَائِتُ ، ومِنْهُ « یَا جَامِعَ کُلِ فَوْتٍ ». 

أی کل فَائِتٍ. وفَاتَ الأمر فَوْتاً وفَوَاتاً : أی فَاتَ وقت فعله. ومِنْهُ « فَاتَتِ الصَّلَاهُ ». 

إذا خرج وقت فعلها ولم تفعل. فَاتَنِی فلان بکذا : سبقنی. وتَفَاوَتَ الشیئان تَفَاوَتَا - بحرکات الواو والضم أکثر - : تباعد ما بینهما. 


باب ما أوله القاف 


(قتت)

فِی الْحَدِیثِ « الْجَنَّهُ مُحَرَّمَهٌ عَلَی الْقَتَّاتِ ».

والمراد به النمام المزور ، من قَتَ الحدیث : نمه وأشاعه بین الناس. ومِنْهُ « یَقُتُ الْأَحَادِیثَ ». 

أی ینمها. وفِیهِ : « مَنْ بَلَّغَ بَعْضَ النَّاسِ مَا سَمِعَ مِنْ بَعْضٍ آخَرَ مِنْهُمْ فَهُوَ الْقَتَّاتُ ، فَلَا یَنْبَغِی سَمَاعُ بَلَاغَاتِ النَّاسِ بَعْضِهِمْ عَلَی بَعْضٍ وَلَا تَبْلِیغُ ذَلِکَ ». 

وقیل النمام هو الذی یکون مع القوم یتحدثون فینم علیهم ، والْقَتَّاتُ هو الذی یتسمع علی القوم وهم لا یعلمون فینم حدیثهم. 

وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « الْجَنَّهُ مُحَرَّمَهٌ عَلَی الْقَتَّاتِینَ الْمَشَّائِینَ بِالنَّمِیمَهِ » (1).

هو بمنزله التأکید للعباره الأولی. والْقَتَّاتُ أیضا : بائع الْقَتِ - بفتح قاف مشدده فوقانیه - وهی الرطب من علف الدواب ویابسه ، وعن الأزهری الْقَتُ : حب بری لا ینبته الآدمی ، فإن 
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1- الکافی ج 2 ص369.




کان عام قحط وفقد أهل البادیه ما یقتاتونه به من لبن وتمر ونحوه دقوه وطبخوه واجتزوا به علی ما فیه من الخشونه 


(قنت)

قوله تعالی : ( وَقُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ ) [ 2 / 238 ] أی داعین فی قُنُوتِکُمْ ، وقیل مطیعین ، وقیل مقرین بالعبودیه. ومثله قوله : ( کُلٌّ لَهُ قانِتُونَ ) [ 2 / 116 ] قوله تعالی فی مریم : ( وَکانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ ) [ 66 / 12 ] أی من المطیعین لله الدائمین علی طاعته ، ولم یقل « من الْقَانِتَاتِ » لتغلیب المذکر علی المؤنث ، أو إشاره إلی أنها بلغت من الکمال ما قد صارت من الرجال الْقَانِتِینَ. قوله : ( اقْنُتِی لِرَبِّکِ ) [3 / 43 ] أی اعبدیه أو صلی. قوله : ( وَمَنْ یَقْنُتْ مِنْکُنَ ) [33 /31 ] أی من یقم علی الطاعه. 

قَوْلُهُ : ( أَمَّنْ هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّیْلِ ) [39 / 9 ] أَیْ مُصَلٍّ سَاعَاتِ اللَّیْلِ ، قِیلَ نَزَلَتْ فِی عَلِیٍّ علیه السّلام . 

. قوله : ( قانِتاتٌ ) [ 4 /34 ] أی قائمات بحقوق أزواجهن. وقد جاءت الْقُنُوتُ للصمت والسکوت کما

رُوِیَ عَنْ زَیْدِ بْنِ أَرْقَمَ « کُنَّا نَتَکَلَّمُ فِی الصَّلَاهِ حَتَّی نَزَلَتْ : ( وَقُومُوا لِلَّهِ قانِتِینَ ) أَیْ ساکتین فَأَمْسَکْنَا عَنِ الْکَلَامِ ».


(قوت)

قوله تعالی : ( وَقَدَّرَ فِیها أَقْواتَها ) [ 41 / 10 ] أی أرزاقها ، جمع « قُوتٍ » بالضم : وهو ما یقوم به بدن الإنسان من الطعام. وعن ابن فارس والأزهری الْقُوتُ : ما یؤکل لیمسک الرمق. وقَاتَهُ یَقُوتُهُ قُوتاً من باب قال : أعطاه قُوتاً. واقْتَاتَ بِالْقُوتِ : أکله. قوله : ( وَکانَ اللهُ عَلی کُلِّ شَیْءٍ مُقِیتاً ) [ 4 / 85 ] قیل الْمُقِیتُ المقتدر المعطی أَقْوَاتَ الخلائق ، من أَقَاتَهُ : أعطاه قُوتَهُ ، وهی لغه فی قَاتَهُ. و « الْمُقِیتُ » من أسمائه تعالی ، وهو المقتدر والحافظ والشاهد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اللهُمَّ اجْعَلْ رِزْقَ آلِ مُحَمَّدٍ قُوتاً ».

أی بقدر ما یمسک به الرمق من المطعم ، یعنی کفایه من غیر إسراف.
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وَفِی الْخَبَرِ « کَفَی بِالْمَرْءِ إِثْماً أَنْ یُضَیِّعَ مَنْ یَقُوتُ ». 

أراد من تلزمه نفقته. ورُوِیَ « یُقِیتُ ». علی اللغه الأخری. 


باب ما أوله الکاف 


(کبت)

قوله تعالی : ( أَوْ یَکْبِتَهُمْ ) [3 / 127 ] أی یخزیهم بالخیبه مما أملوا من الظفر بکم ولیغیظهم بالهزیمه ( فَیَنْقَلِبُوا خائِبِینَ ) ، وقیل یصرعهم لوجوههم. قوله کُبِتُوا [ 58 / 5 ] أی أهلکوا ، وقیل أذلوا وأخزوا ، ویقال کَبَتَ الله العدو - من باب ضرب - : أهانه وأذله. 



(کنعت)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِأَکْلِ الْکَنْعَتِ » (1). 

هو بالنون بعدها العین المهمله : ضرب من السمک له فلس ضعیف یحتک بالرمل فیذهب عنه ثم یعود ، ویقال « الکنعد » بالدال المهمله. 



(کفت)

قوله تعالی : ( أَلَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً ) [ 77 / 25 ] أی أوعیه ، واحدها کَفْتٌ ، ثم قال : ( أَحْیاءً وَأَمْواتاً ) أی منها ما ینبت ومنها ما لا ینبت ، ویقال کِفاتاً مضما تَکْفُتُ أهلها ، أی تضمهم أحیاءا علی ظهرها وأمواتا فی بطنها ، یقال کَفَتَ الشیء فی الوعاء : إذا ضمه فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ فِی قَوْلِهِ : ( أَلَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ کِفاتاً ) قَالَ : دَفَنَ الشَّعْرَ وَالظُّفُرَ ». 

وکانوا یسمون بَقِیع الغرقد کَفْتَهً لأنها مقبره تضمّ الموتی ، من الْکِفَاتِ - بالکسر - الذی یَکْفُتُ فیه الشیء ، أی یضمه (2).



(کمت)

فِی الْحَدِیثِ ذَکَرَ « الْکُمَیْتَ الْأَقْرَحَ ». 

ص: 216







1- الکافی ج 6 ص 219.

2- الکفته بالفتح ثم السکون وتاء مثناه من فوق : اسم بقیع الغرقد ، وهو مقبره المدینه ، لأنهاتکفت الموتی ، أی تحرزهم. مراصد الاطلاع ص 1169.




الْکُمَیْتُ من الخیل : الفرس الأحمر ، یستوی فیه المذکر والمؤنث ، والمصدر الْکَمْتَهُ ، وهی حمره یدخلها قنوء ، وعن الخلیل وقد سأله سیبویه عن الْکُمَیْتِ قال : إنما صغر لأنه بین السواد والحمره لم یخلص واحد منهما ، فأرادوا بالتصغیر أنه منهما قریب ، والفرق بین الکمیت والأشقر بالعرف والذنب ، فإن کانا أسودین فَکُمَیْتٌ وإن کانا أحمرین فأشقر.

وَ « الْکُمَیْتُ » اسْمُ شَاعِرٍ کَانَ فِی حَضْرَهِ الصَّادِقِ علیه السلام (1) ، وَمِنْ شِعْرِهِ بِحَضْرَتِهِ : 

أَخْلَصَ اللهُ لِی هَوَایَ فِیمَا

أُغْرِقُ نَزْعاً وَلَا تَطِیشُ سِهَامِی 

فَقَالَ لَهُ الصَّادِقُ علیه السّلام لَا تَقُلْ هَکَذَا قُلْ 

« فَقَدْ أُغْرِقَ نَزْعاً وَلَا تَطِیشُ سِهَامِی ». 

وَمِنْ شِعْرِهِ فِی حَضْرَهِ الْبَاقِرِ علیه السّلام 

إِنَّ الْمُصِرَّیْنِ عَلَی ذَنْبَیْهِمَا

وَالْمُخْفِیَا الْفِتْنَهِ فِی قَلْبَیْهِمَا

وَالْخَالِعَا الْعُقْدَهِ مِنْ عُنُقَیْهِمَا

وَالْحَامِلَا الْوِزْرِ عَلَی ظَهْرَیْهِمَا

کَالْجِبْتِ وَالطَّاغُوتِ فِی مِثْلَیْهِمَا

فَلَعْنَهُ اللهِ عَلَی رُوحَیْهِمَا

فَضَحِکَ الْبَاقِرُ علیه السّلام . 


(کیت)

« کیت وکیت » کنایه عن الأمر یقال کان من الأمر کیت وکیت بالفتح والکسر ، والتاء فیها هاء فی الأصل ، وهی وذیت لا یستعملان إلا مکررتین - قاله الزمخشری. وفی الصحاح أهل العربیه قالوا أصلها « کَیَّتَ » بالتشدید ، والتاء فیها بدل من إحدی الیاءین ، والهاء التی فی الأصل محذوفه ، وقد تضم التاء وتکسر. 
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1- هو أبو المستهل الکمیت بن زید الأسدی ، شاعر أهل البیت المدافع عنهم ، له الهاشمیات فی حق الأئمه علیه السلام أعیان الشیعه ج 43 ص 158.





باب ما أوله اللام 


(لتت)

قوله تعالی : ( أَفَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَالْعُزَّی ) [ 53 / 19 ] 

قِیلَ کَانَ رَجُلٌ یَلُتُ السَّوِیقَ عِنْدَ الْأَصْنَامِ. 

أی یخلطه ، فخفف وجعل اسما للصنم ، وقیل هی تاء التأنیث (1). و « اللَّاتُ » و « العزی » و « مناه » أسماء أصنام من حجاره کانت فی جوف الکعبه یعبدونها ، فَاللَّاتُ لثقیف ، وقیل لقریش ، والعزی لغطفان ، ومناه لهذیل وخزاعه. و « اللَّتُ » بالمثناه الفوقانیه المشدده هو إلزاق الشیء بالشیء وخلط بعضه فی بعض ، یقال لَتَتُ السویق بالزیت : إذا حسیته به وخلطت بعضه فی بعض ، وبابه قتل. و « دقیق مَلْتُوتٌ بالزیت » أی مخلوط به. 



(لفت)

قوله تعالی : ( لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا ) [ 10 / 78 ] أی تصرفنا عنها ، من قولهم لَفَتَ وجهه لَفْتاً من باب ضرب : صرفه إلی ذات الیمین أو الشمال ولَفَتَهُ عن رأیه : صرفه عنه. قوله : ( وَلا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلَّا امْرَأَتَکَ ) [ 11 / 81 ] قال المفسر : أی إلی ما وراءه فی المدینه ، أو هو کنایه عن مواصله السیر وترک التوقف ، لأن من یَلْتَفِتُ لا بد له من أدنی وقفه. وقوله : ( إِلَّا امْرَأَتَکَ ) قریء بنصب ( امْرَأَتَکَ ) ورفعه ، فمن نصب قدر الاستثناء من ( فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ ) ، ومن رفع قدره من ( وَلا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ ). قال ابن هشام : ورد بالتزامه تناقض القراءتین ، فإن المرأه تکون 
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1- قد أدرج المصنف لفظه » اللات » فی کتابه غریب القرآن فی ماده » لیت » کما أنه أدرجها بعضهم فی ماده » لوت ».




مُسْرَی بها علی قراءه الرفع وغیر مُسْرَی بها علی قراءه النصب. ثم قال : وفیه نظر ، لأن إخراجها من جمله النهی لا یدل علی أنها مسری بها وعلی أنها معه. 

وَقَدْ رُوِیَ أَنَّهَا تَبِعَتْهُمُ وَأَنَّهَا الْتَفَتَتْ فَرَأَتِ الْعَذَابَ فَصَاحَتْ فَأَصَابَهَا حَجَرٌ فَقَتَلَهَا. 

واللَّفْتُ : اللیُّ ، والِالْتِفَاتُ : الانصراف والْتَفَتَ إلیَ الْتِفَاتاً : انصرف بوجهه نحوی. والتَّلَفُّتُ أکثر منه. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله : « فَإِذَا الْتَفَتَ الْتَفَتَ جَمِیعاً » (1). 

یعنی لم یکن یلوی عنقه یمنه ویسره ناظرا إلی شیء وإنما یفعل ذلک الطاش الخفیف ، ولکن یقبل جمیعا ویدبر جمیعا. 

وَفِی الْخَبَرِ : « إِذَا حَدَّثَ الرَّجُلُ ثُمَ الْتَفَتَ فَهِیَ أَمَانَهٌ ». 

أی حدَّث الرجل عندک حدیثا ثم غاب صار حدیثه أمانه عندک فلا یجوز إضاعتها والخیانه فیها بإفشائها. واللَّفُوتُ : المرأه ذات الولد ، ومنه الْخَبَرُ : « لَا تَتَزَوَّجَنَ لَفُوتاً ». 


(لیت)

قوله تعالی : ( لا یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمالِکُمْ شَیْئاً ) [ 49 / 14 ] أی لا ینقصکم ، یقال لَاتَ یَلِیتُ ، ولا یَأْلِتْکُمْ من ألت یألت لغتان ، یقال « ما أَلَاتَهُ من عمله شیئا « أی ما نقصه. ومنه الدُّعَاءُ » الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَا یُلَاتُ وَلَا تَشْتَبِهُ عَلَیْهِ الْأَصْوَاتُ ». 

وهو من لَاتَ یَلِیتُ : إذا نقص ، أی لا ینقص ولا یحبس عنه الدعاء. قوله : ( وَلاتَ حِینَ مَناصٍ ) [38 /3 ] قال ابن هشام : اختلف فیها علی أمرین فی حقیقتها ، وفی ذلک ثلاثه مذاهب : « أحدها » - أنه کلمه واحده فعل ماض ، ثم اختلف هؤلاء علی قولین : أحدهما أنها فی الأصل بمعنی نقص من لات فی قوله تعالی : ( لا یَلِتْکُمْ مِنْ أَعْمالِکُمْ شَیْئاً ) فإنه یقال لَاتَ یَلِیتُ بمعنی نقص ، ثم استعملت للنفی. الثانی : أن 
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1- مکارم الأخلاق ص 10.




أصلها لیس بکسر الیاء ، فقلبت ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها وأبدلت السین تاءا. « المذهب الثانی « - أنها کلمتان لا النافیه والتاء لتأنیث اللفظ کما فی ثمت ، وإنما وجب تحریکها لالتقاء الساکنین - قاله الجمهور « الثالث » - إنها کلمه وبعض کلمه ، وذلک لأنها لا النافیه والتاء زائده فی أول الحین الثانی وفی عملها ثلاثه مذاهب : « أحدها « أنها لا تعمل شیئا ، فإن ولیها مرفوع فمبتدأ حذف خبره ، أو منصوب فمعمول بفعل محذوف ، ذهب إلیه الأخفش ، والتقدیر عنده فی الآیه لا أری حین مناص ، وعلی قراءه الرفع ولات حین مناص کائن لهم. » الثانی « - أنها تعمل عمل إن ، فتنصب الاسم وترفع الخبر. » والثالث « - أنها تعمل عمل لیس وهو قول الجمهور. وعلی کل قول فلا یذکر بعدها إلا أحد المعمولین ، والغالب أن یکون المحذوف المرفوع. واختلف فی معمولها : فالفراء علی أنها لا تعمل إلا فی لفظ » حِینٍ « وهو ظاهر. قال سیبویه والفارسی ومن وافقه تعمل فی الحین وفی مرادفه ... إلی أن قال : وقریء ولات حینِ مناص بخفض حین ، فزعم الفراء أن » لَاتَ » تستعمل حرفا جارا لا سیما الزمان خاصه - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « إِذَا طَابَ لِیتُ الْمَرْأَهِ طَابَ عَرْفُهَا ». 

واللِّیتُ بالکسر : صفحه العنق - قاله الجوهری وغیره. وهما لِیتَان. و « لَیْتَ » کلمه تمن ، قال الجوهری وهی حرف تنصب الاسم وترفع الخبر مثل کان وأخواتها ، لأنها شابهت الأفعال بقوه ألفاظها واتصال أکثر المضمرات بها وبمعانیها ، تقول لَیْتَ زیدا ذاهب ، ثم قال : وأما قول الشاعر : 

یا لَیْتَ أیام الصبا رواجعَا 

فإنما أراد یا لَیْتَ أیام الصبا لنا رواجعَ نصبه علی الحال. قال : وحکی النحویون أن بعض العرب یستعملها بمنزله وجدت فیعدیها إلی مفعولین ویجریها مجری الأفعال ، فتقول لَیْتَ زیدا شاخصا ، فیکون البیت علی طریقه هذه اللغه.
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باب ما أوله المیم 


(متت)

« مَتَّی » کحتّی اسم أب یونس علیه السّلام قال فی جامع الأصول : وقیل هو اسم أمه و « متی » اسم استفهام ، نحو ( مَتی نَصْرُ اللهِ ) ، واسم شرط نحو « متی أضع العمامه تعرفونی » ، واسم مرادف للوسط ، وحرف بمعنی « من » وقوله : 

متی لجج خضر لهن نئیج 

یحتملهما ، ویکون بمعنی « فی » فی لغه هذیل ، ومنه قولهم : أخرجها متی کمّه. 



(مقت)

قوله تعالی : ( کَبُرَ مَقْتاً عِنْدَ اللهِ ) [ 40 /35 ] أی أعظم بغضا عنده ، والْمَقْتُ البغض. ومثله قوله : ( کانَ فاحِشَهً وَمَقْتاً ) [ 4 / 22 ] أی ( کانَ فاحِشَهً ) عند الله ( وَمَقْتاً ) فی تسمیتکم. و « نکاح الْمَقْتِ » کان فی الجاهلیه ، کانت العرب إذا تزوج الرجل امراه أبیه فأولدها یقولون للولد مقتی. قوله : ( لَمَقْتُ اللهِ أَکْبَرُ مِنْ مَقْتِکُمْ أَنْفُسَکُمْ ) [ 40 / 10 ] أی إذا تبین لکم سوء غب کفرکم. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثَلَاثٌ فِیهِنَ الْمَقْتُ مِنَ اللهِ تَعَالَی ». 

یقال مَقَتَهُ مَقْتاً من باب قتل : أبغضه أشد البغض عن أمر قبیح ، فهو مَقِیتٌ ومَمْقُوتٌ. وعن الغزالی معنی کون الشیء مبغوضا نفره النفس عنه لکونه مؤلما ، فإن قوی البغض والنفره سمی مَقْتاً. 



(مکت)

مَکَتَ بالمکان : أقام به. 



(موت)

قوله تعالی : ( أَوَمَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَجَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها ) [ 6 / 122 ] 

قَالَ الْبَاقِرُ علیه السّلام : مَیْتاً لَا یَعْرِفُ شَیْئاً ، وَ ( نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ ) إِمَاماً یَأْتَمُّ بِهِ ، ( کَمَنْ
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مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها ) قَالَ : الَّذِی لَا یَعْرِفُ الْإِمَامَ. 

قوله : ( أَفَإِنْ ماتَ أَوْ قُتِلَ ) [3 / 144 ] الآیه. قال الزمخشری : الفاء معلقه للجمله الشرطیه بالجمله قبلها علی معنی التسبیب ، والهمزه للإنکار. قوله : ( نَمُوتُ وَنَحْیا ) [ 23 /37 ] أی یموت بعض ویولد بعض وینقضی قرن ویأتی قرن. قوله : ( أَمَتَّنَا اثْنَتَیْنِ وَأَحْیَیْتَنَا اثْنَتَیْنِ ) [ 40 / 11 ] قیل هو مثل. قوله تعالی : ( کُنْتُمْ أَمْواتاً فَأَحْیاکُمْ ثُمَ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ ) [ 2 / 28 ] فَالْمَوْتَهُ الأولی کونهم نطفا فی الأصلاب ، لأن النطفه مَیْتَهٌ ، والحیاه الأولی إحیاء الله إیاهم من النطفه ، والْمَوْتَهُ الثانیه إِمَاتَهُ الله إیاهم بعد الحیاه ، والحیاه الثانیه إحیاؤهم الله للبعث. ویقال الْمَوْتَهُ الأولی التی تقع بهم فی الدنیا بعد الحیاه ، والحیاه الأولی إحیاء الله إیاهم فی القبر للمسأله والْمَوْتَهُ الثانیه إمَاتَهُ الله إیاهم بعد المسأله والحیاه الثانیه إحیاء الله إیاهم للبعث. وقیل الْمَوْتَهُ الأولی التی کانت بعد إحیاء الله إیاهم فی الذر إذ سألهم ( أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی ) ثم أَمَاتَهُمْ بعد ذلک ، ثم أحیاهم بإخراجهم إلی الدنیا ، ثم أَمَاتَهُمْ ، ثم یبعثهم الله إذا شاء. قوله : ( لا یَذُوقُونَ فِیهَا الْمَوْتَ إِلَّا الْمَوْتَهَ الْأُولی ) [ 44 / 56 ] قال الشیخ أبو علی : أی لا یذوقون فیها الْمَوْتَ البته ، فوضع ( إِلَّا الْمَوْتَهَ الْأُولی ) ذوقها موضع ذلک لأن الْمَوْتَهَ الماضیه لا یمکن ذوقها فی المستقبل ، وهو من باب التعلیق بالمحال ، فکأنه قال : إن کانت الأولی یستقیم ذوقها فی المستقبل فإنهم یذوقونها. قوله : ( وَلا تَمُوتُنَ إِلَّا وَأَنْتُمْ مُسْلِمُونَ ) [ 2 / 133 ] هو أمر بالإقامه علی الإسلام. 

وَفِی دُعَاءِ الْأَنْبِیَاءِ بَعْدَ النَّوْمِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَحْیَانَا بَعْدَ مَا ». 

سمی النوم مَوْتاً لأنه یزول معه العقل والحرکه تمثیلا أو تشبیها لا تحقیقا ، وقیل الْمَوْتُ فی کلام العرب یطلق علی السکون ، یقال مَاتَتِ الریح إذا سکنت.
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والْمَوْتُ یقع بحسب أنواع الحیاه فمنها ما هو بإزاء القوه النامیه الموجوده فی الحیوان والنبات کقوله تعالی : ( یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها ) [30 / 19 ] ومنها زوال القوه الحسیه کقوله : ( یا لَیْتَنِی مِتُ قَبْلَ هذا ) [ 19 / 23 ] ومنها زوال القوه العاقله - وهی الجهاله - کقوله تعالی : ( أَوَمَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ ) [ 6 / 122 ] و ( إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی ) [ 27 / 80 ] ومنها الحزن والخوف المکدر للحیاه کقوله تعالی : ( وَیَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَما هُوَ بِمَیِّتٍ ) [ 14 / 17 ] وقد یستعار الْمَوْتُ للأحوال الشاقه کالفقر والذل والسؤال والهدم وغیر ذلک. و « الْأَمْوَاتُ » جمع مَیِّتٍ ، مثل بیت وأبیات. قال تعالی : ( وَلا تَحْسَبَنَّ الَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللهِ أَمْواتاً بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ ) [3 / 169 ]. وقد تکرر ذکر الْمَیِّتِ بالتشدید وعدمه ، وفرق بعضهم بینهما فقال : یقال فی الحی مَیِّتٌ بالتشدید لا غیر ، واستشهد بقوله : ( إِنَّکَ مَیِّتٌ وَإِنَّهُمْ مَیِّتُونَ ) [39 /30 ] أی سَیَمُوتُونَ ، وقد جمعهما قول من قال : 

لیس من مَاتَ واستراح بِمَیْتٍ 

إنما الْمَیْتُ مَیِّتُ الأحیاء

ویستوی فی الْمَیِّتِ المذکر والمؤنث قال تعالی : ( لِنُحْیِیَ بِهِ بَلْدَهً مَیْتاً ) [ 25 / 49 ] ولم یقل مَیْتَهً. والْمَوْتُ : ضد الحیاه ، یقال مَاتَ الإنسان یَمُوتُ مَوْتاً ، ویقال : مَاتَ یَمَاتُ من باب خاف لغه - قاله فی المصباح وذکر لغه ثالثه ذکر أنها من باب التداخل. 

وَقِیلَ لِلصَّادِقِ علیه السّلام : صِفْ لَنَا الْمَوْتَ؟ فَقَالَ : هُوَ لِلْمُؤْمِنِ کَأَطْیَبِ رِیحٍ یَشَمُّهُ فَیَنْعَسُ لِطِیبِهِ فَیَنْقَطِعُ التَّعَبُ وَالْأَلَمُ کُلُّهُ عَنْهُ ، وَلِلْکَافِرِ کَلَسْعِ الْأَفَاعِیِّ وَلَدْغِ الْعَقَارِبِ وَأَشَدَّ. 

و « مَاتَ » یعدی بالهمزه فیقال « أَمَاتَهُ الله ». و « الْمَوَتَانُ » بفتحتین : ضد الحیوان أیضا ، یقال اشْتَرِ الْمَوَتَانَ ولا تشتر الحیوان ، أی اشتر الأرض والدور ولا تشتر الرقیق والدواب. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَوَتَانُ الْأَرْضِ لِلَّهِ وَلِرَسُولِهِ ». 

یعنی مَوَاتُهَا التی لیست لأحد
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قیل وفیه لغتان سکون الواو وفتحها مع فتح المیم. والْمَوْتُ والحیاه خلقان من خلق الله تعالی ، فإذا جاء الْمَوْتُ فدخل الإنسان لم یدخل فی شیء إلا وخرجت منه الحیاه. 

وَالْمَرْوِیُ أَنَّ الْمَلَائِکَهَ یَمُوتُونَ بَعْدَ مَوْتِ الْإِنْسِ بِأَسْرِهِمْ ، وَکُلَّمَا خَلَقَ اللهُ مِنْهُمْ حَیَّ ، وَالْأَشْرَافُ مِنْهُمْ لَا تَکُونُ مَسَاکِنُهُمْ وَمَنَازِلُهُمْ إِلَّا عَلَی السَّمَاوَاتِ کَجَبْرَئِیلَ وَمِیکَائِیلَ وَإِسْرَافِیلَ وَعَزْرَائِیلَ.

کذا فی شرح النهج للفاضل المتبحر میثم (ره). و « الْمُوَاتُ » بضم المیم وبالفتح یقال لما لا روح فیه ، ویطلق علی الأرض التی لا مالک لها من الآدمیین ولا ینتفع بها ، إما لعطالتها أو لاستیحامها أو لبعد الماء عنها. و « الأرض الْمُوَاتُ » فی کلام الأصحاب إما فی ملک الإمام أو فی ملک المسلمین أو یکون لها مالک معروف ، فالأولی تملک بالإحیاء حال الغیبه مسلما کان المحیی أم کافرا ، وفی حال حضوره علیه السلام تملک بإذنه ، وما فی ملک المسلمین لا یجوز إحیاؤه إلا بإذنه وعلی المحیی طسقه ، وفی حال الغیبه من سبق إلی إحیاء مَیْتَهٍ فهو أحق بها وعلیه طسقها ، وقیل لیس علیه شیء. وأما التی لها مالک مخصوص وقد ملکت بغیر الإحیاء کالبیع والشراء وهی لمالکها ، وعلیه الإجماع من الأصحاب. و « الْمِیتَهُ » بالکسر للحال والهیئه ، ومنه « مَاتَ مِیتَهً حسنه ». و « مَیْتَهَ السوء » بفتح السین : هی الحاله التی یکون علیها الإنسان عند الْمَوْتِ ، کالفقر المدقع ، والوصب الموجع ، والألم المغلق ، والأعلال التی تفضی به إلی کفران النعمه ، ونسیان الذکر ، والأحوال التی تشغله عما له وعلیه. و « مَاتَ مَیتَهً جَاهِلِیَّهً ».

أی کَمَوْتِ أهل الجاهلیه. و « الْمَیْتَهُ » بالفتح من الحیوان ، وجمعها « مَیْتَاتٌ » ، وأصلها « مَیِّتَهٌ « بالتشدید قیل والتزم التشدید فی مَیِّتَهِ الأناسی والتخفیف فی غیر الناس فرقا بینهما.
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و « الْمَیِّتُون » بالتشدید یختص بذکور العقلاء ، و « الْمَیِّتَاتُ » لأناثهم ، وبالتخفیف للحیوان. و « مُؤْتَهُ » بهمزه ساکنه وتاء فوقانیه کغرفه ویجوز التخفیف : قریه فی أرض البلقاء (1) ، وبها وقعه مشهوره قتل فیها جعفر بن أبی طالب وزید بن حارثه وعبد الله بن رواحه وجماعه کثیره من الصحابه. و « یوم مُؤْتَهَ » یوم مشهور فی السیر 


باب ما أوله النون 


(نأت)

النُّؤْتَی : الملاح. 



(نبت)

قوله تعالی : ( وَاللهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً ) [ 71 / 17 ] أی أنشأکم فاستعار الْإِنْبَاتَ للإنشاء ، کما یقال « زرعکم الله للخیر » والمعنی أَنْبَتَکُمْ فَنَبَتُّمْ نَبَاتاً ، ونصب بِأَنْبَتَکُمْ لتضمنه معنی نَبَتُّمْ. قوله : ( أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً ) [3 /37 ] هو مجاز عن تربیتها بما یصلحها فی جمیع أحوالها ، والنَّبْتُ : النَّبَاتُ. ونَبَاتُ الأرض نَبْتُهَا ، ونَبَتَتِ الأرض وأَنْبَتَتْ بمعنی وأَنْبَتَ الغلام : نَبَتَتْ عانته. و « الأصبغ بن نُبَاتَهُ » بضم النون من رواه الحدیث ممدوح (2) 



(نحت)

قوله تعالی : ( وَتَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً ) [ 26 / 149 ] أی تنقرون نقرا لأنهم کانوا یَنْحِتُونَ من الجبال سقوفا کالأبنیه فلا تنهدم ولا تخرب. 
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1- وقیل إنها من مشارف الشام علی اثنی عشر میلا من أذرح. مراصد الاطلاع ص 1330.

2- الأصبغ بن نباته المجاشعی التمیمی الحنظلی ، کان من خاصه أمیر المؤمنین علیه السلام وعمر بعده. منتهی المقال ص 60.




ونَحَتَ من باب ضرب ، ومن باب نفع لغه. و « النُّحَاتَهُ » بالضم : البرایه. والْمِنْحَتُ. ما یُنْحَتُ به. 


(نصت)

قوله تعالی : ( إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَأَنْصِتُوا ) [ 7 / 204 ] الآیه قال بعض الأفاضل : لم أجد أحدا من المفسرین فرق بین الاستماع والإنصات ، والذی یظهر لی أن استمع بمعنی سمع والْإِنْصَاتُ توطین النفس علی السماع مع السکوت - انتهی. قیل إنهم کانوا یتکلمون فی صلاتهم أول فرضها ، فکان الرجل یجیء وهم فی الصلاه فیقول : کم صلیتم؟ فیقولون : کذا وکذا. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام : الْمُرَادُ اسْتِحْبَابُ الِاسْتِمَاعِ فِی الصَّلَاهِ وَغَیْرِهَا. 

والْإِنْصَاتُ : السکوت والاستماع للحدیث ، یقال أَنْصِتُوهُ وأَنْصِتُوا له. والْإِنْصَاتُ للعلماء : السکوت والاستماع لما یقولون. واسْتَنْصَتَ الناس : طلب سکوتهم


(نعت)

فِی الْحَدِیثِ : « الرَّجُلُ یُنْعَتُ لَهُ الْمَرْأَهُ ».

أی توصف له ، من النَّعْتِ : وصف الشیء بما هو فیه من حسن وقبیح ، ولا یقال فی القبیح إلا أن یتکلف ، والوصف یقال فی الحسن والقبیح. و « کان یُنْعَتُ الزیت والورس لذات الجنب » أی یمدح التداوی بهما لتلک العله. ویقال نُعِتَ شیء وأَنْعَتَهُ : إذا وصفه ونَعَتَ الرجل صاحبه - من باب نفع - : وصفه. وأَنْعَتُ لک کذا وکذا : أصفه لک. 


(نکت)

فِی الْحَدِیثِ : « إِذَا أَرَادَ اللهُ بِعَبْدٍ خَیْراً نَکَتَ فِی قَلْبِهِ نُکْتَهً مِنْ نُورٍ ». 

النُّکْتَهُ فی الشیء کالنقطه والجمع « نُکَتٌ » مثل برم وبرام ، ونُکْتَهٌ ونِکَاتٌ مثل برمه وبرام بالضم عامی ، ویقال نَکَتَ علی نُکْتَهً من بول ونقطه من بول. 

وَفِی الْحَدِیثِ « بَیْنَا هُوَ یَنْکُتُ ». بضم الکاف أی یفکر ویحدث نفسه ، وأصله
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من الْنَّکْتِ بالحصی ، یقال نَکَتَ الأرض بالقضیب : وهو أن یخط بها خطا کالمفکر المهموم. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام مِنْ جُمْلَهِ عُلُومِهِمْ : « نَکْتٌ فِی الْقُلُوبِ وَنَقْرٌ فِی الْأَسْمَاعِ ». 

أما النَّکْتُ فی القلوب فإلهام وأما النقر فی الأسماع فأمر الملک. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی أُسَامَهَ » ارْعَوْا قُلُوبَکُمْ بِذِکْرِ اللهِ وَاحْذَرُوا النَّکْتَ فَإِنَّهُ یَأْتِی عَلَی الْقَلْبِ تَارَاتٌ أَوْ سَاعَاتٌ لَا إِیمَانٌ فِیهِ وَلَا کُفْرٌ ، شِبْهَ الْخِرْقَهِ الْبَالِیَهِ وَالْعَظْمِ النَّخِرِ ، یَا أَبَا أُسَامَهَ أَلَیْسَ رُبَّمَا تَفَقَّدْتَ قَلْبَکَ فَلَا تَذْکُرُ بِهِ خَیْراً وَلَا شَرّاً وَلَا تَدْرِی أَیْنَ هُوَ؟ قَالَ : بَلَی إِنَّهُ لَیُصِیبُنِی وَأَرَاهُ یُصِیبُ النَّاسَ. قَالَ : أَجَلْ لَیْسَ یَعْرَی مِنْهُ. قَالَ : فَإِذَا کَانَ ذَلِکَ فَاذْکُرِ اللهَ تَعَالَی وَاحْذَرِ النَّکْتَ ».

کأن المراد أن یقع فی القلب شیء غیر مرضی لله تعالی. 


باب ما أوله الواو 


(وقت)

قوله تعالی : ( إِنَّ الصَّلاهَ کانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتاباً مَوْقُوتاً ) [ 4 / 103 ] الکتاب کالقتال ، والمراد منه المکتوب ، أی المفروض ، والْمَوْقُوتُ : المحدود بِأَوْقَاتٍ معینه ، یقال وَقَّتَهُ فهو مَوْقُوتٌ : إذا بین للفعل وَقْتاً یفعل فیه. والتَّوْقِیتُ للشیء مثله. قوله : ( وَإِذَا الرُّسُلُ أُقِّتَتْ ) [ 77 / 11 ] ووُقِتَتْ مخففه ، وأُقِتَتْ لغه مثل وجوه وأجوه ، أی جمعت لِوَقْتٍ وهی القیامه. قوله : ( إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً ) [ 78 / 17 ] الْمِیْقَاتُ هو الْوَقْتُ المحدود للفعل ، واستعیر للمکان ، ومنه « مَوَاقِیتُ الحج » لمواضع الإحرام یَوْمُ الْفَصْلِ یوم القضاء الذی یفصل الله فیه الحکم بین الخلائق ، ( کانَ مِیقاتاً ) لما وعد من الجزاء والحساب والثواب والعقاب.
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والْوَقْتُ مثل الْمِیقَاتُ ، ومنه الْحَدِیثُ « تَأْتِی الْوَقْتَ فَتُلَبِّی ». 

ومِثْلَهُ « أَحْرَمَ مِنْ دُونَ أَنْ یَأْتِیَ الْوَقْتُ ». 

أی الْمِیقَاتُ. والْوَقْتُ : مقدار من الزمان مفروض لأمر ما. وکل شیء قدرت له حینا فقد وَقَّتَهُ تَوْقِیتاً. ووَقَتَهَا یَقِتُهَا - من باب وعد - : حد لها وَقْتاً ، ثم قیل لکل شیء محدود مُوَقَّتٌ. 


باب ما أوله الهاء 


(هرت)

هَارُوتُ ومَارُوتُ هما ملکان أنزلا لتعلیم السحر ابتلاءا من الله للناس وتمیزا بینه وبین المعجزه. قیل هما من الْهَرْتِ والمرت وهو الکسر ، وعلیه فهما منصرفان لکونهما عربیین ، ولهما قصه من أرادها طلبها من تفسیر الشیخ علی بن إبراهیم (1). وهَرَتَ الثوب یَهْرِتُهُ. وهَرَتَ عرضه : طعن فیه. 



(هفت)

فِی الْحَدِیثِ « یَتَهَافَتُونَ فِی النَّارِ ». 

أی یتساقطون فیها ، من « الْهَفْتِ » وهو السقوط ، وأکثر ما یستعمل فی الشر. وهَفَتَ الشیء هَفْتاً وهَفَاتاً : أی تطایر لخفته ، وکل شیء انخفض واتضع فقد هَفَتَ. والتَّهَافُتُ : التساقط شیئا فشیئا ، ومنه « تَهَافَتَ الفراش ». 



(هیت)

قوله تعالی : ( هَیْتَ لَکَ ) [ 12 / 23 ] قیل معناه هلم وأقبل إلی ما أدعوک إلیه ، وقوله ( لَکَ ) أی إرادتی بهذا لک ، وقرئ ( هَیْتَ لَکَ ) بفتح هاء وکسرها مع تثلیث تاء ، بمعنی تَهَیَّئَتْ لک. وهَیْتَ بمعنی هلم ، ومنه قول الشاعر فی عَلِیٍّ علیه السّلام : 
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1- انظر تفسیر علی بن إبراهیم ص 47 - 48.




أَبْلِغْ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ أخا العراق إذا

أَتَانَا

إن العراق وأهله سِلْمٌ إلیک فَهَیْتَ هَیْتاً

أی هلم ، ویقال یستوی فیه الواحد والجمع والمؤنث إلا أن العدد فیما بعده قاله الجوهری. یقال هَیْتَ لکم وهَیْتَ لکما وهَیْتَ لکن. و « هِیتَ » بالکسر : اسم بلد علی الفرات (1). و « هَاتِ یا رجلُ » بکسر التاء : أی أعطنی ، وللاثنین هَاتِیَا مثل آتیا ، والجمع هَاتُوا ، والمرأه هَاتِی بالیاء قاله الجوهری. 
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1- هیت بالکسر وآخره تاء مثناه ، سمیت باسم بانیها ، وهو الهیت بن البندی - ویقال البلندی - : بلده علی الفرات فوق الأنبار ذات نخل کثیر وخیرات واسعه علی جهه البریه فی غربی الفرات ، وبها قبر عبد الله بن المبارک. مراصد الاطلاع ص 1468.
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کتاب الثاء


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(اثث)

قوله تعالی : ( هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَرِءْیاً ) [ 19 / 74 ] الْأَثَاثُ : متاع البیت ، وعن الفراء لا واحد له من لفظه ، وعن ابن زید الْأَثَاثُ المال أجمع الإبل والغنم والعبید والمتاع الواحده « أَثَاثَهٌ » وقیل الْأَثَاثُ ما یلبس ویفترش ، والجمع أَثَّهٌ وأُثُثٌ. وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ : یَعْنِی بِهِ الثِّیَابَ وَالْأَکْلَ وَالشُّرْبَ. 

وَفِی رِوَایَهِ الْبَاقِرِ قَالَ : الْأَثَاثُ الْمَتَاعُ (1). 



(إرث)

قد تکرر فی الکتاب والسنه ذکر الْإِرْثُ ، وهو الْمِیرَاثُ ، وأصل الهمز فیه الواو. 

وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « إِنَّکُمْ عَلَی إِرْثِ أَبِیکُمْ إِبْرَاهِیمَ ». 

أی علی ملته. والتَّأْرِیثُ : إیقاد النار - قاله الجوهری. 



(أنث)

قوله تعالی : ( إِنِّی وَضَعْتُها أُنْثی ) [3 /36 ] 

وَرَوَی الزَّمَخْشَرِیُ أَنَّ حَنَّهَ حِینَ وَلَدَتْ مَرْیَمَ لَفَّتْهَا فِی خِرْقَهٍ وَحَمَلَتْهَا إِلَی الْمَسْجِدِ وَوَضَعَتْهَا عِنْدَ الْأَحْبَارِ أَبْنَاءِ هَارُونَ وَهُمْ فِی بَیْتِ الْمَقْدِسِ کَالْحَجَبَهِ فِی الْکَعْبَهِ ، فَقَالَتْ لَهُمْ : دُونَکُمْ هَذِهِ النَّذِیرَهَ. فَتَنَافَسُوا فِیهَا لِأَنَّهَا کَانَتْ بِنْتَ إِمَامِهِمْ وَصَاحِبِ قُرْبَانِهِمْ وَکَانُوا بَنُو مَاتَانَ رُءُوسَ بَنِی إِسْرَائِیلَ وَمُلُوکَهُمْ. فَقَالَ زَکَرِیَّا : أَنَا أَحَقُّ بِهَا عِنْدِی أُخْتُهَا. فَقَالُوا : لَا حَتَّی نَقْتَرِعَ عَلَیْهَا ، فَانْطَلَقُوا وَکَانُوا سَبْعَهً وَعِشْرِینَ إِلَی نَهَرٍ فَأَلْقَوْا فِیهِ أَقْلَامَهُمْ فَارْتَفَعَ قَلَمُ زَکَرِیَّا فَوْقَ الْمَاءِ وَرَسَبَتْ أَقْلَامُهُمْ ، فَتَکَفَّلَهَا وَکَانَ کُلَّمَا دَخَلَ عَلَیْهَا ( الْمِحْرابَ وَجَدَ عِنْدَها رِزْقاً ) فَیَقُولُ لَهَا : ( أَنَّی لَکِ هذا قالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللهِ إِنَّ اللهَ یَرْزُقُ مَنْ یَشاءُ بِغَیْرِ حِسابٍ ) 
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1- انظر التّفسیر ص 413.




تَکَلَّمَتْ وَهِیَ صَغِیرَهٌ کَمَا تَکَلَّمَ عِیسَی علیه السّلام وَهُوَ فِی الْمَهْدِ. 

قوله : ( إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا إِناثاً ) [ 4 / 117 ] قیل یعنی إلا مواتا ضد الحیاه ، وقیل الملائکه ، وقیل مثلا للات والعزی ومناه وأشباهها من الآلهه الْمُؤَنَّثَهِ ، کانوا یقولون للصنم أُنْثَی بنی فلان ، ویقولون إن الأصنام بنات الله ، ویقرأ : إلا أُنُثاً جمع إِنَاثٍ. والْأُنْثَی : خلاف الذکر ، والجمع « إِنَاثٌ » بالکسر. وتَأْنِیثُ الاسم : خلاف تذکیره.

وَفِی الْحَدِیثِ : « الشَّیْطَانُ أَتَی قَوْمَ لُوطٍ فِی صُورَهٍ حَسَنَهٍ فِیهَا تَأْنِیثٌ ». 

کأن المراد حب الوطی. ومثله « رَأَیْتَ التَّأْنِیثَ فِی وُلْدِ الْعَبَّاسِ ». 

والأسماء التی لا بد من تَأْنِیثِهَا مما لا علامه فیه فکثیره ، منها العین والأذن والنفس والدار والدلو إلی تمام ستین اسما. والْأُنْثَیَانِ : الخصیان ، ومنه « فِی الْأُنْثَیَیْنِ الدِّیَهُ ». 


باب ما أوله الباء 


(بثث)

قوله : ( وَبَثَ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ ) [ 2 / 164 ] أی فرق فیها ونشر ، من بَثَ الشیء : إذا فرقه. قوله : ( هَباءً مُنْبَثًّا ) [ 56 / 6 ] الْمُنْبَثُ : ما تَبُثُّهُ الخیل بسنابکها من الغبار ، والْمُبْثَثُ المفرق ، ومنه قوله تعالی : ( کَالْفَراشِ الْمَبْثُوثِ ) [ 101 / 4 ]. وقوله تعالی : ( وَزَرابِیُ مَبْثُوثَهٌ ) [ 88 / 16 ] قوله : ( إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَحُزْنِی إِلَی اللهِ ) [ 12 / 86 ] الْبَثُ : أشد الحزن الذی لا یصبر علیه صاحبه حتی یَبُثَّهُ أو یشکوه ، والحزن : الهم. وقیل الْبَثُ ما أبداه الإنسان والحزن ما أخفاه ، لأن الحزن مستکن فی القلب ، والْبَثُ ما بُثَ وأظهر ، فَالْبَثُ غیر الحزن.
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وَفِی الْحَدِیثِ : « إِبْلِیسُ یَبُثُ جُنُودَهُ ». 

أی یفرقهم وینشرهم ، من بَثَ الحدیث : أذاعه وأنشره ، ومنه « بَثَ السُّلْطَانُ جُنُودَهُ ». 

ومثله : « بَثَ الخیر وأَبَثَّهُ ». وبَثَ الله الخلق بَثّاً - من باب قتل - : خلقهم. وبُثَ حاجتک : اذکرها. 


(بحث)

قوله تعالی : ( غُراباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ ) [ 5 /31 ] هو من الْبَحْثِ ، وهو طلب الشیء فی التراب. والْبَحْثُ أیضا : التفحص عن الشیء والتفتیش ، یقال بَحَثْتُ عن الشیء وابْتَحَثْتُ عنه : أی فتشت. وبَحَثَ بعقبه : أی حفر بطرف رجله 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَیْسَ عَلَی النَّاسِ أَنْ یَبْحَثُوا ». 

أی یتقصوا عن الأحوال ویفتشوا ، من قولهم بَحَثَ عن الأمر بَحْثاً - من باب نفع - : استقصی. 


(برث)

الْبَرْثُ : الأرض السهله ، والجمع بِرَاثٌ وأَبْرَاثٌ وبُرُوثٌ. و « بُرَاثَا « بالضم : محله عتیقه بجانب بغداد (1). 

و « مَسْجِدُ بُرَاثَی » مَعْرُوفٌ هُنَاکَ ، وَهُوَ مَسْجِدٌ صَلَّی فِیهِ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام لَمَّا رَجَعَ مِنْ قِتَالِ أَهْلِ النَّهْرَوَانِ (2). 


(برعث)

« بَرْعِیثَاشَا » علی ما فی النسخ وصی عَثَامِرَ الذی هو وصی سام الذی هو وصی نوح علیه السّلام . 


(برغث)

الْبُرْغُوثُ واحد الْبَرَاغِیثِ ، وضم بائه أشهر من کسرها. و « أکلونی الْبَرَاغِیثُ » لغه طی خرجوا علیها ( وَأَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا ) ، ومثله 
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1- براثا بالثاء المثلثه والقصر : محله کانت فی طرف بغداد فی قبلی الکرخ. مراصد الاطلاع ص 174.

2- فی الوافی ج 2 ص 170 جابر بن عبد الله الأنصاری قال : صلی بنا علی علیه السّلام ببراثا بعد رجوعه من قتال الشراه ....




قوله : « یتعاقبون علیکم ملائکه ». 


(بعث)

قوله تعالی : ( مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا ) [36 / 52 ] قیل قد یکون الْبَعْثُ من النوم ، کما فی الآیه ، ومثله قوله ( ثُمَ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی ) [ 18 / 12 ] ویکون الْبَعْثُ إرسالا ک- ( بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ رَسُولاً ) [ 16 /36 ] ویکون نشورا ک- ( یَبْعَثُکُمْ فِیهِ ) [ 6 / 60 ] أی فی النهار ، ویکون إحیاءا کقوله : ( وَکَذلِکَ بَعَثْناهُمْ ) [ 18 / 19 ] أی أحییناهم. قوله : ( إِذِ انْبَعَثَ أَشْقاها ) [ 91 / 12 ] هو انفعل من الْبَعْثِ. والِانْبِعَاثُ : الإسراع إلی الطاعه لِلْبَاعِثِ ، ویقال انْبَعَثَ لشأنه : إذا ثار ومضی ذاهبا لقضاء حاجته. قوله : ( وَلکِنْ کَرِهَ اللهُ انْبِعاثَهُمْ ) [ 9 / 46 ] أی نهوضهم للخروج. قوله : ( عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً ) [ 17 / 79 ] قیل ضمن یَبْعَثَکَ معنی یقیمک ( مَقاماً مَحْمُوداً ) وهو الشفاعه لأمته ، وکان محمودا لأنه یحمده کل من عرفه ، والْبَعْثُ : الإثاره ، من فعل یفعل بالفتح فیهما ، یقال بَعَثَ الله الموتی من قبورهم : أی أثارهم وأخرجهم.

وَفِی الْحَدِیثِ : « تَنَوَّقُوا بِأَکْفَانِکُمْ فَإِنَّکُمْ تُبْعَثُونَ بِهَا » (1).

أی تنشرون بها. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَجَرِ : « لِیَبْعَثَهُ اللهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

قیل لما کان الحجر من جمله الأموات وأعلم نبی الله أن الله قدر أن یهب له حیاه یوم القیامه یستعد بها للنطق ویجعل له آله تمیز بها المشهود له وغیره وآله یشهد بها ، شبه حاله بالأموات الذین کانوا رفاتا فَبُعِثُوا ، لاستواء کل واحد منهما فی انعدام الحیاه أولا ثم فی حصوله ثانیا. والْبَاعِثُ : الذی یحیی الخلق بعد موتهم. وبَعَثَهُ وابْتَعَثَهُ : بمعنی أرسله. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی وَصْفِ النَّبِیِ : 
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1- الکافی ج3 ص 149 ، وفیه » فی الأکفان ».




« وَبَعِیثُکَ نِعْمَهٌ » (1). 

أی مَبْعُوثُکَ الذی بَعَثْتَهُ إلی الخلق - أی أرسلته - نعمه فهو فعیل بمعنی مفعول. ومثله قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « وَالَّذِی بَعَثَنِی بِالْحَقِّ نَبِیّاً ». 

وقَوْلُهُ : « بُعِثْتُ إِلَی النَّاسِ کَافَّهً ». 

ومثله « بَعَثَ راحلته » و « حتی تَنْبَعِثَ راحلته « أی تستوی قائمه إلی الطریق ، أی حین إبتدأ الشروع. والْبَعْثُ : الجیش ، تسمیه بالمصدر والجمع بُعُوثٌ ، ومنه « کَانَ علیه السّلام یَبْعَثُ الْبُعُوثَ ». 

بفتح موحده : أی یرسل الجیش للقتال. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « أَوَّلُ الْعَقِیقِ بَرِیدُ الْبَعْثِ » (2). 

بالعین المهمله والثاء المثلثه فی المشهور ، وهو مکان دون المسلح بسته أمیال مما یلی العراق ، وبینه وبین غمره علی ما قیل أربعه وعشرون میلا بریدان ، وفسر المسلح بالسین والحاء المهملتین اسم مکان أخذ السلاح ولبس لأمه الحرب ، وهذا یناسب تفسیر البعث بالجیش ، وضبطه العلماء بأنه واحد المسالح وهی المواضع العالیه ، وضبطه البعض بالخاء المعجمه لنزع الثیاب به (3)، ویحکی ضبطه عن العلامه ببرید النغب بالنون قبل الغین المعجمه والباء الموحده أخیرا ، وهو خلاف ما اشتهرت به الروایه. و « یوم الْمَبْعَثِ » هو یوم السابع والعشرین من رجب. و « یوم بُعَاثٍ » بالضم کغراب : یوم حرب فی الجاهلیه بین الأوس والخزرج وکان الظفر للأوس واستمر مائه وعشرین سنه حتی ألف بینهم الإسلام. و « بُعَاثٌ » اسم حصن للأوس ، وبعضهم یقول بالغین المعجمه ، 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 204.

2- الکافی ج 4 ص321.

3- الموجود فی الکافی ج 4 ص320 -321 فی عده أحادیث » مسلخ » بالخاء المعجمه ، وقال فی مراصد الاطلاع ص 1271 المسلح بالفتح ثم السکون وفتح اللام والحاء المهمله موضع من أعمال المدینه. قلت : ومسلح قبل ذات عرق یحرم منه الشیعه - انتهی.




قال فی النهایه : وهو تصحیف (1). 


(بغث)

فی الحدیث ذکر الْبُغَاثِ بالباء الموحده المثلثه وبالمعجمه جمع بُغَاثَهٍ کذلک : طائر أبیض بطیء الطیران أصغر من الحدأه ، وفی الدروس : الْبُغَاثُ ما عظم من الطیر ولیس له مخلاب معقب أی معوج ، وربما جعل النسر من الْبُغَاثِ. وقال الفراء : بُغَاثُ الطیر شرارها وما لا یصید منها. وفی الصحاح الْبُغَاثُ طیر دون الرخمه بطیء الطیران. وفی المثل « إن الْبُغَاثَ بأرضنا تستنسر » أی من جاورنا عز بنا. 


باب ما أوله التاء 


(تفث)

قوله تعالی : ( لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ ) [ 22 / 29 ] التَّفَثُ محرکه قیل هو التنظیف من الوسخ ، وقیل ما یفعله المحرم عند إحلاله کقص الشارب والظفر ونتف الإبط وحلق العانه ، وقیل هو ذهاب الشعث والدرن والوسخ مطلقا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « التَّفَثُ حُقُوقُ الرَّجُلِ مِنَ الطِّیبِ فَإِذَا قَضَی نُسُکَهُ حَلَّ لَهُ الطِّیبُ ». 

قال الجوهری التَّفَثُ فی المناسک : ما کان من نحو قص الأظفار والشارب وحلق الرأس والعانه ورمی الجمار ونحر البدن وأشباه ذلک. وتَفِثَ تَفَثاً مثل تعب تعبا. 
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1- بُعاث بالضم وآخره ثاء مثلثه : موضع من نواحی المدینه ، کانت به وقائع بین الأوس والخزرج فی الجاهلیه ، وحکاه صاحب العین بالمعجمه ، قال السکری هو تصحیف ، وقیل لغتان. مراصد الاطلاع ص 206.





باب ما أوله الثاء 


(ثلث)

قوله تعالی : ( لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ ) [ 5 / 73 ] قیل هو رد علی النصاری لإثباتهم قدم الأقنوم - أعنی الأصل - وقالوا الأقانیم ثَلَاثَهٌ ، فعبروا عن الذات مع الوجود بأقنوم الأب ، وعن الذات مع العلم بأقنوم الابن ، وعن الذات مع الحیاه بأقنوم روح القدس فرد الله علیهم ذلک بقوله : ( لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا ) الآیه.

قَوْلُهُ : ( وَعَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا ) [ 9 / 118 ] قِیلَ هُمْ کَعْبُ بْنُ مَالِکٍ وَمَرَارَهُ بْنُ الرَّبِیعِ وَهِلَالُ بْنُ أُمَیَّهَ خُلِّفُوا عَنْ غَزَاهِ تَبُوکَ ، وَقِیلَ خُلِّفُوا عَنْ قَبُولِ التَّوْبَهِ. 

قَالَ الطَّبْرِسِیُّ (ره) : وَفِی قِرَاءَهِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السّلام خَالَفُوا (1). 

قوله : ( وَواعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً ) [ 7 / 142 ] قیل هی شهر ذی القعده ( وَأَتْمَمْناها بِعَشْرٍ ) من ذی الحجه. قوله : ( سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ ) [ 18 / 22 ] الآیه. 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیِ کَانَ السَّیِّدُ وَالْعَاقِبُ وَأَصْحَابُهُمَا مِنْ نَصَارَی نَجْرَانَ عِنْدَ النَّبِیِّ ، فَجَرَی ذِکْرُ أَهْلِ الْکَهْفِ فَقَالَ السَّیِّدُ کَانُوا ( ثَلَاثَهً رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ ) وَکَانَ السَّیِّدُ یَعْقُوبِیّاً ، وَقَالَ الْعَاقِبُ کَانُوا خَمْسَهً وَ ( سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ ) ، وَقَالَ الْمُسْلِمُونَ ( سَبْعَهٌ وَثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ ) ، فَحَقَّقَ اللهُ قَوْلَ الْمُسْلِمِینَ وَصَدَّقَهُمْ بَعْدَ قَوْلِهِ ( رَجْماً بِالْغَیْبِ ).

قال بعضهم : وهذه تسمی واو الثمانیه ، وذلک أن العرب یقول اثنین ثَلَاثَهً أربعه خمسه سته سبعه وثمانیه ، لأن العقد کان عندهم سبعه کما هو الیوم عندنا عشره ، ونظیره قوله تعالی : ( التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ 
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1- فی تفسیر علی بن إبراهیم ص 273 : فقال العالم : إنما نزلت وعلی الثلاثه الذین خالفوا لو ( خلّفوا ) لم یکن علیهم عیب.




الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَالنَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ ) وقوله تعالی لأزواج النبی صلی الله علیه و آله : ( عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً خَیْراً مِنْکُنَّ مُسْلِماتٍ ) إلی قوله ( وَأَبْکاراً ) وقال بعضهم : هی واو الحکی فکان الله تعالی حکی اختلافهم فتم الکلام عند قوله : ( وَیَقُولُونَ سَبْعَهٌ ) ثم حکی أن ثامنهم کلبهم ، والثامن لا یکون إلا بعد السبع ، فهذا تحقیق قول المسلمین. قوله : ( أُولِی أَجْنِحَهٍ مَثْنی وَثُلاثَ وَرُباعَ ) [35 / 1 ] فَثُلَاثٌ غیر منصرف للعدل والصفه ، لأنه عدل من ثَلَاثَهٍ إلی ثُلَاثَ ومَثْلَثَ ، وهو صفه لأنک تقول « مررت بقوم مثنی وثُلَاثَ » کما تقول ( أُولِی أَجْنِحَهٍ مَثْنی وَثُلاثَ وَرُباعَ ) فوصف به. قال الجوهری : وهذا قول سیبویه. قال : وقال غیره إنما لم ینصرف لتکرر العدل فیه فی اللفظ والمعنی ، لأنه عدل عن لفظ اثنین إلی لفظ مثنی وثُنَاء. وعن معنی اثنین إلی معنی اثنین اثنین ، لأنک تقول « جاءت الخیل مثنی والمعنی اثنین اثنین » أی جاءوا مزدوجین ، وکذلک جمیع معدول العدد. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْقُرْآنِ » (1).

قیل فی توجیه ذلک لأن القرآن العزیز لا یتجاوز ثَلَاثَهَ أقسام وهو الإرشاد إلی معرفه ذات الله تعالی وتقدیسه ، أو معرفه صفاته وأسمائه ، أو معرفه أفعاله وسننه فی عباده ، ولما اشتملت سوره الإخلاص علی أحد هذه الأقسام الثَّلَاثَهِ - وهو التقدیس - وازنها رسول الله صلی الله علیه و آله بِثُلُثِ القرآن ، لأن منتهی التقدیس أن یکون واحدا فی ثَلَاثَهِ أمور لا یکون حاصلا منه من هو من نوعه وشبهه ، ودل علیه قوله ( لَمْ یَلِدْ ) ، ولا یکون هو حاصلا ممن هو نظیره وشبهه ودل علیه قوله ( وَلَمْ یُولَدْ ) ، ولا یکون فی درجته من هو مثله وإن لم یکن أصلا ولا فرعا ودل علیه بقوله ( وَلَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ ). ویجمع جمیع ذلک قوله ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ). وذکر فی المجمع أن القرآن قصص 
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1- الکافی ج 2 ص 621.




وأحکام وصفات الله تعالی ، و ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) متمحض للصفات ، وقیل ثوابها بقدر ثواب ثُلُثِهِ بغیر تضعیف ، وعلیه فیلزم من تکریرها استیعاب القرآن وختمه. وعن بعض الأفاضل وجه آخر حاصله : أن مقاصد القرآن الکریم لما کانت ترجع عند التحقیق إلی ثَلَاثَهِ معان - معرفه الله ومعرفه السعاده والشقاوه الأخرویه والعلم بما یوصل إلی السعاده ویبعد عن الشقاوه - وسوره الإخلاص تشتمل علی الأصل الأول وهو معرفه الله تعالی وتوحیده وتنزیهه عن مشابهه الخلق بالعبودیه ونفی الأصل والفرع والکفؤ ، کما سمیت الفاتحه أم القرآن لاشتمالها علی تلک الأصول الثلاثه عادلت هذه السوره ثُلُثَ القرآن لاشتمالها علی واحد من تلک الأصول. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ضَلَّ أَصْحَابُ الثَّلَاثَهِ » (1). 

وقد سبق تفسیرها فی « بوب ». 

وَفِی حَدِیثِ مَنْ سَأَلَهُ علیه السّلام : « مَا حَالُ عَمَّارٍ؟ قَالَ : رَحِمَهُ اللهُ بَایَعَ وَقُتِلَ شَهِیداً. ثُمَّ قَالَ : لَعَلَّکَ تَرَی أَنَّهُ مِثْلُ الثَّلَاثَهِ أَیْهَاتَ أَیْهَاتَ » (2). 

قیل ربما أرید بالثَّلَاثَهِ الثَّلَاثَهُ ، وربما احتمل أن یراد بِالثَّلَاثَهِ علی علیه السّلام ، ومؤمن آل فرعون حیث قیل کان ملازما لفرعون مائه سنه وهو کاتم إیمانه وقتل صلبا ، ومؤمن آل یاسین حیث قیل إن قومه توطئوه حتی خرج إحلیله من دبره. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « النَّصَارَی مُثَلِّثُونَ غَیْرُ مُوَحِّدِینَ ». 

أی یجعلون له سبحانه ابنا وزوجه وهو ثَالِثُهُمْ. والْمُثَلَّثُ من الشراب : ما طبخ من عصیر العنب حتی ذهب ثُلُثَاهُ وبقی ثُلُثُهُ ، ویسمی بالطلاء بالکسر والمد. و « الحمی الْمُثَلِّثَهُ » التی تأتی فی الیوم الثَّالِثِ ، والرابع التی تأتی فی الیوم الرابع. و « الْمُثَلِّثَهُ » أن یؤخذ قفیز أرز وقفیز حمص وقفیز باقلاء أو غیره من الحبوب ثم ترز جمیعا وتطبخ ، ویسمی الکرکور. و « الثَّلَاثَهُ » تقال فی عدد المذکر 
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1- انظر هذا الکتاب ج 2 ص 10.

2- رجال الکشی ص32.




والثَّلَاثُ فی المؤنث وهکذا إلی تمام العقد. و « الثَّلَاثَاءُ » من أیام الأسبوع. وقولهم : « هو ثَالِثُ ثَلَاثَهٍ » أی هو أحد الثَّلَاثَهِ ، وکذلک رابع أربعه ، أی هو أحد الأربعه ، ونحو ذلک فی بقیه الأعداد. عن ابن السکیت أنه قال : یقال هو ثَالِثُ ثَلَاثَهٍ مضاف إلی العشره ولا ینون ، فإن اختلفا إن شئت نونت وإن شئت أضفت ، فقلت هو رابع ثَلَاثَهٍ ورابع ثَلَاثَهٍ کما تقول هو ضارب عمرو وضارب عمرا لأن معناه الوقوع ، أی کملهم بنفسه أربعه ، فإذا اتفقا فالإضافه لا غیر لأنه فی مذهب الأسماء ، لأنک لم ترد معنی الفعل وإنما أردت هو أحد الثَّلَاثَهِ وبعض الثَّلَاثَهِ ، وهذا لا یکون إلا مضافا - انتهی. 

وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « أَفَاضَ الْمَاءُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ». 

یُقْرَأُ بالنصب لأن عدد المصدر مصدر وقوله : « ثَلَاثاً فی إعادتها ثَلَاثاً » مفعول قال محذوفا أو مضمنا فی أعاد ، ولا یصلح علی ما قیل مفعولا لأعاد ، لأنه یستلزم قول تلک الکلمه أربع مرات. 

وَفِی الْحَدِیثِ : رَوَی الْفَضْلُ بْنُ شَاذَانَ بِإِسْنَادِهِ إِلَی الْحَکَمِ بْنِ عُتَیْبَهَ قَالَ : کُنَّا عَلَی بَابِ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام فَجَاءَتِ امْرَأَهٌ فَقَالَتْ : أَیُّکُمْ أَبُو جَعْفَرٍ؟ فَقِیلَ لَهَا : مَا تُرِیدِینَ؟ فَقَالَتْ : أَسْأَلُهُ عَنْ مَسْأَلَهٍ. فَقَالُوا لَهَا : هَذَا فَقِیهُ أَهْلِ الْعِرَاقِ فَاسْأَلِیهِ : فَقَالَتْ : إِنَّ زَوْجِی مَاتَ وَتَرَکَ أَلْفَ دِرْهَمٍ وَلِی عَلَیْهِ مَهْرٌ خَمْسُمِائَهِ دِرْهَمٍ ، فَأَخَذْتُ مَهْرِی وَأَخَذْتُ مِیرَاثِی مِمَّا بَقِیَ ، ثُمَّ جَاءَ رَجُلٌ فَادَّعَی عَلَیْهِ أَلْفَ دِرْهَمٍ فَشَهِدْتُ لَهُ بِذَلِکَ عَلَی زَوْجِی. فَقَالَ الْحَکَمُ : بَیْنَمَا نَحْنُ نَحْسُبُ مَا یُصِیبُهَا إِذْ خَرَجَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السّلام فَأَخْبَرْنَاهُ بِمَقَالَهِ الْمَرْأَهِ وَمَا سَأَلَتْ عَنْهُ ، فَقَالَ علیه السّلام : أَقَرَّتْ بِثُلُثَیْ مَا فِی یَدِهَا وَلَا مِیرَاثَ لَهَا. 

قال ثقه الإسلام محمد بن یعقوب الکلینی نور الله مرقده : قال الفضل بن شاذان : إن ما علی الزوج ألف وخمسمائه فلها ثُلُثُ الترکه ، وإنما جاز إقرارها فی حصتها فلها مما ترک الثُّلُثُ وللرجل الثُّلُثَانِ ، ولا إرث لها لاستغراق الدین الترکه (1)
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واعترضه الشهید الأول فی دروسه بأن قال : قلت هذا مبنی علی أن الإقرار علی الإشاعه وأن إقراره لا ینفذ فی حق الغیر ، والثانی لا نزاع فیه وأما الأول فظاهر الأصحاب أن الإقرار إنما یمضی فی قدر ما زاد عن حق المقر بزعمه ، کما أقر بمن هو مساو له فإنه یعطیه ما فضل عن نصیبه ولا یقاسمه ، فحینئذ تکون أقرت بِثُلُثِ ما فی یدها أعنی الخمسمائه ، لأن لها بزعمها وزعمه ثُلُثَ الألف الذی هو ثُلُثَا الخمسمائه مستقر ملکها علیه ویفضل معها ثُلُثُ الخمسمائه ، وإذا کانت أخذت شیئا بالإرث فهو بأسره مردود علی المقر له لأنه بزعمها ملک له ، والذی فِی التَّهْذِیبِ وَأَنَّهُ بِخَطِّ مُصَنِّفِهِ وَالْإِسْتِبْصَارِ نَقْلاً عَنِ الْفَضْلِ « فَقَدْ أَقَرَّتْ بِثُلُثِ مَا فِی یَدِهَا ». وهذا موافق لما قلناه. 


باب ما أوله الجیم 


(جثث)

قوله تعالی : ( کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ اجْتُثَّتْ ) [ 14 / 26 ] أی استؤصلت وقلعت ، من قولهم « اجْتَثَّهُ » أی اقتلعه ، وجَثَّهُ : قلعه. والْجَثُ : القطع. و « الْجُثَّهُ » بالضم والتشدید : شخص الإنسان قائما أو قاعدا ، وکذا شخص غیره. وَقَوْلُهُ : و « جَافِ الْأَرْضَ عَنْ جُثَّتِهِ ». أی عن جسده. 



(جدث)

الْأَجْدَاثُ : القبور ، واحدها « جَدَثٌ » بالتحریک. و « الْأَجْدَثُ » مثله. 



(جرث)

فِی الْحَدِیثِ : « لَا تَأْکُلِ الْجِرِّیثَ » (1). هو بالثاء المثلثه کسکیت : ضرب من
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السمک یشبه الحیات. وعن ابن الأثیر یقال له بالفارسیه » مارماهی ». 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الْجِرِّیثِ فَقَالَ : هُوَ نَوْعٌ مِنَ السَّمَکِ یُشْبِهُ الْمَارْمَاهِی. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « الْجِرِّیثُ وَالضَّبُّ فِرْقَهٌ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ حَیْثُ نَزَلَتِ الْمَائِدَهُ عَلَی عِیسَی بْنِ مَرْیَمَ وَلَمْ یُؤْمِنُوا فَتَاهُوا فَوَقَعَتْ فِرْقَهٌ فِی الْبَرِّ وَفِرْقَهٌ فِی الْبَحْرِ ». 


(جلث)

« مَجْلَثُ » بالمیم والجیم والثاء المثلثه علی ما صح فی النسخ : وصی شبان بن شیث بن آدم ، وهو من الأوصیاء السابقین علی إدریس علیه السّلام . 


باب ما أوله الحاء 


(حثث)

قوله تعالی : ( یَطْلُبُهُ حَثِیثاً ) [ 7 / 54 ] أی سریعا ، فهو فعیل من « الْحَثِ » أی یتعقبه سریعا ، کان أحدهما یطلب آخر بسرعه. وحَثَّهُ عن الأمر حَثّاً من باب ضرب : أی حرضه علیه ، واسْتَحَثَّهُ بمعناه لا یتحاضون. والْحِثِّیثَی : الْحَثُ. 



(حدث)

قوله تعالی : ( وَأَمَّا بِنِعْمَهِ رَبِّکَ فَحَدِّثْ ) [ 93 / 11 ] قیل التَّحْدِیثُ بنعمه الله شکرها وإشاعتها وإظهارها. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ لَمْ یَشْکُرِ النَّاسَ لَمْ یَشْکُرِ اللهَ ، وَمَنْ لَمْ یَشْکُرِ الْقَلِیلَ لَمْ یَشْکُرِ الْکَثِیرَ ، وَالتَّحْدِیثُ بِنِعْمَهِ اللهِ شُکْرٌ وَتَرْکُهُ کُفْرٌ ». 

وقیل أی بالنبوه مبلغا ، والصحیح أنه یعم جمیع النعم ویشمل تعلیم القرآن والشرائع. قوله : ( وَیُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ ) [ 12 / 6 ] أی الرُّؤْیُ جمع الرُّؤْیَا وتأویلها عبارتها وتفسیرها. وقیل هو معانی کتب الله وسنن الأنبیاء وما غمض فی الناس من مقاصدها یفسرها لهم ویشرحها ، وهو اسم جمع للحدیث.
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قوله تعالی : ( وَإِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً ) [ 66 /3 ] قال الشیخ أبو علی : بعض أزواجه هی حفصه حَدِیثاً أی کلاما أمرها بإخفائه فأظهرته. قوله : ( وَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ ) [ 23 / 44 ] أی أخبارا وعبرا یتمثل بهم فی الشر ولا یقال فی الخیر. 

وَفِی الْحَدِیثِ. « أَنَّ أَوْصِیَاءَ مُحَمَّدٍ عَلَیْهِ وَعَلَیْهِمُ السَّلَامُ مُحَدَّثُونَ » (1). 

أی تُحَدِّثُهُمْ الملائکه وفیهم جبرئیل علیه السّلام من غیر معاینه. ومثله قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله : « إِنَّ فِی کُلِّ أُمَّهً مُحَدَّثُونَ مِنْ غَیْرِ نُبُوَّهٍ ». 

ومنه فِی وَصْفِ فاطمه علیها السلام « أَیَّتُهَا الْمُحَدَّثَهُ الْعَلِیَّهُ ». 

والْمُحَدَّثُ أیضا : الصادق الظن. و « الْمُحَدَّثُ » بخفه دال وفتحها ، الذی کان بعد أن لم یکن ، وهو خلاف القدیم. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِیَّاکُمْ وَمُحْدَثَاتِ الْأُمُورِ ».

أی ما لم یکن معروفا من کتاب أو سنه أو إجماع. وفِیهِ : « مَنْ أَحْدَثَ فِی أَمْرِنَا هَذَا مَا لَیْسَ مِنْهُ فَهُوَ رَدٌّ مَرْدُودٌ ». 

یعنی دین الإسلام هو أمرنا الذی نهتم له ونشتغل به بحیث لا یخلوا عنه شیء من أقوالنا وأفعالنا ، فمن أَحْدَثَ فیه ما لیس فی کتاب ولا سنه ولا إجماع فهو رد مردود. والْإِحْدَاثُ : تجدید العهد. ومنه « أَحْدَثَ به عهدا » أی جدد به عهد الصحبه وَفِی الْحَدِیثِ : « لَوْ لَا کَذَا لَجَعَلْتُکَ حَدِیثاً لِمَنْ خَلْفَکَ ». 

أی عبره ومثلا لمن خلفک یعتبرون بک. وفِیهِ « لَمْ أَرَ شَیْئاً أَحْسَنَ دَرَکاً وَلَا أَسْرَعَ طَلَباً مِنْ حَسَنَهٍ مُحْدَثَهٍ لِذَنْبٍ قَدِیمٍ ». 

کأن المعنی أن الحسنه الْمُحْدَثَهَ تدرک الذنب وتطلبه ولا تبقیه. وحَدَّثَتْهُ نفسه بکذا : أمرته ، ومنه الْخَبَرُ » رُفِعَ عَنْ أُمَّتِی مَا حَدَّثَتْ بِهِ أَنْفُسُهَا مَا لَمْ تَعْمَلْهُ ». وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ : « لَا 
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یُحَدِّثُ أَمَانَهَ الْأَصْدِقَاءِ وَلَا یَکْتُمُ شَهَادَهَ الْأَعْدَاءِ ». 

کأن المراد بِتَحْدِیثِ أمانتهم إفشاء سرهم الذی لا یحبون أن یظهر علیه عدو ولا مبغض ، والخبر یأتی علی القلیل والکثیر. والْحَدِیثُ : ما یرادف الکلام ، وسمی به لتجدده وحُدُوثِهِ شیئا فشیئا. وحَدَثَ الشیء حُدُوثاً - من باب قعد - : تجدد حُدُوثُهُ. و « الْحَدَثُ » اسم لِلْحَادِثَهِ الناقضه للطهاره شرعا ، والجمع « أَحْدَاثٌ » مثل سبب وأسباب. 

قَوْلُهُ : « لَا یَزَالُ فِی صَلَاهٍ مَا لَمْ یُحْدِثْ ». 

أی فی ثواب صلاه ما لم یأت بِحَدَثٍ ، وهو یعم ما خرج من السبیلین وغیره. قال فی المصباح : ویقال للفتی الشباب « حَدِیثُ السن » فإذا حذف السن قلت « حَدَثٌ » بفتحتین ، وجمعه « أَحْدَاثٌ » ومنه حَدِیثُ فاطمه علیها السلام مَعَ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله « فَوَجَدْتُ عِنْدَهُ أَحْدَاثاً ». 

أی شبابا. وفِی بَعْضِ النُّسَخِ « حُدَّاثاً ». 

أی جماعه یَتَحَدَّثُونَ. قیل وهو جمع شاذ حمل علی نظیره کسامر وسمار ، فإن السُّمَّارَ الْمُحَدَّثُونَ. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَدِینَهِ : « أَنَّهُ صلی الله علیه و آله لَعَنَ مَنْ أَحْدَثَ فِیهَا حَدَثاً أَوْ آوَی مُحْدِثاً » (1). 

قیل فیه الْحَدَثُ : الأمر الْحَادِثُ المنکر الذی لیس بمعتاد ولا معروف من السنه. 

وَفِی الْخَبَرِ : « قُلْتُ : وَمَا ذَلِکَ الْحَدَثُ؟ قَالَ : الْقَتْلُ ». 

و « الْمُحْدِثُ » یروی بکسر الدال وفتحها علی الفاعل والمفعول ، فمعنی الکسر من نصر جانیا وآواه وأجاره من خصمه وحال بینه وبین أن یقتص منه ، والفتح هو الأمر المبتدع نفسه ، ویکون الإیواء فیه الرضا علیه ، فإنه إذا رضی بالبدعه وأقر فاعلها ولم ینکر فقد آواه. وتَحَادَثُوا : حَدَّثَ بعضهم بعضا. وقولهم « لا أُحَدِّثُ بلسانه » أی لا أتکلم به. والْأُحْدُوثَهُ : ما یَتَحَدَّثُ به الناس 
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ومنه الْحَدِیثُ « الْعِلْمُ یُکْسِبُ الْإِنْسَانَ الطَّاعَهَ فِی حَیَاتِهِ وَجَمِیلَ الْأُحْدُوثَهِ بَعْدَ وَفَاتِهِ ». 

أی الثناء والکلام الجمیل. و « الْأُحْدُوثَهُ » مفرد الْأَحَادِیثِ. و « الْحَدَثَانُ » بالتحریک : الموت. ومنه قَوْلُهُ « لَا آمَنُ الْحَدَثَانَ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْأَرْوَاحِ الْخَمْسَهِ « هَذِهِ الْأَرْوَاحُ الْأَرْبَعَهُ یُصِیبُهَا الْحَدَثَانُ إِلَّا رُوحَ الْقُدُسِ لَا تَلْهُو وَلَا تَلْعَبُ ». 

کأنه یرید بِالْحَدَثَانِ ما یَحْدُثُ لها من النوم والغفله واللهو والزهو ونحو ذلک. و « حِدْثَانُ الشیء « بکسر الحاء وسکون الدال : أوله ، وهو مصدر حَدَثَ ، ومنه الْخَبَرُ « لَوْ لَا حِدْثَانُ قَوْمِکَ بِالْکُفْرِ لَهَدَمْتُ الْکَعْبَهَ وَبَنَیْتُهَا ». 

أراد قرب عهدهم بالکفر والخروج منه إلی الإسلام وأنه لم یتمکن الدین فی قلوبهم ، فلو هدم الکعبه ربما فروا منه لأنهم یرونه تغییرا عظیما. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَحَادِیثِ الْمُخْتَلِفَهِ : « خُذُوا بِالْأَحْدَثِ فَالْأَحْدَثِ ». 

والمعنی إن کان مطابقا للواقع لا مطلقا ، وقد حمله الشیخ علی الإطلاق ، وهو کما تری. و « حُدَیْثُ » علی ما فی النسخ بالتصغیر أُمُّ أبی محمد الحسن بن علی الهادی ، وهی أم ولد. 


(حرث)

قوله تعالی : ( وَقالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَحَرْثٌ ) [ 6 / 138 ] أی زرع ( حِجْرٌ ) أی حرام ، عنی بذلک الأنعام والزرع الذی جعلوهما لآلهتهم وأوثانهم ( لا یَطْعَمُها إِلَّا مَنْ نَشاءُ بِزَعْمِهِمْ ) أی لا یأکلها إلا من نشاء بزعمهم ، أی نأذن له فی أکلها ( وَأَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها ) یعنی الأنعام التی حرم الرکب علیها وهی السائبه والحام ونحو ذلک. قوله : ( مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الْآخِرَهِ نَزِدْ لَهُ فِی حَرْثِهِ ) [ 42 / 20 ] قال المفسر : الْحَرْثُ فی اللغه الکسب ، یقال « فلان یَحْرِثُ لعیاله » أی یکتسب ، أی من کان یرید بعمله نفع الآخره ویعمل لها نجازه علی عمله ونضاعف ثوابه فنعطیه علی الواحد عشره ونزد علی ذلک ما نشاء ( وَمَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها وَما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ )
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أی ومن کان یرید بعمله نفع الدنیا نعطه نصیبه من الدنیا ، لا جمیع ما یرید علی حسب ما یقتضیه الحکمه ، کما قال سبحانه ( عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ وَما لَهُ فِی الْآخِرَهِ مِنْ نَصِیبٍ ). وقوله : ( وَداوُدَ وَسُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ ) [ 21 / 78 ] الآیه. 

رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام قَالَ : کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ رَجُلٌ کَانَ لَهُ کَرْمٌ وَنَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ رَجُلٍ آخَرَ بِاللَّیْلِ فَقَضَمَتْهُ وَأَفْسَدَتْهُ ، فَجَاءَ صَاحِبُ الْکَرْمِ إِلَی دَاوُدَ علیه السّلام فَاسْتَعْدَاهُ عَلَی صَاحِبِ الْغَنَمِ ، فَقَالَ دَاوُدُ : اذْهَبَا إِلَی سُلَیْمَانَ لِیَحْکُمَ بَیْنَکُمَا ، فَذَهَبَا إِلَیْهِ فَقَالَ سُلَیْمَانُ علیه السّلام : إِنْ کَانَتِ الْغَنَمُ أَکَلَتِ الْأَصْلَ [ وَالْفَرْعَ ] فَعَلَی صَاحِبِ الْغَنَمِ [ أَنْ یَدْفَعَ إِلَی صَاحِبِ الْکَرْمِ ] الْغَنَمَ وَمَا فِی بُطُونِهَا ، وَإِنْ کَانَتْ ذَهَبَتْ بِالْفَرْعِ وَلَمْ تَذْهَبْ بِالْأَصْلِ فَإِنَّهُ یَدْفَعُ وَلَدَهَا إِلَی صَاحِبِ الْکَرَمِ ، فَکَانَ هَذَا حُکْمَ دَاوُدَ وَإِنَّمَا أَرَادَ أَنْ یُعَرِّفَ بَنِی إِسْرَائِیلَ أَنَّ سُلَیْمَانَ وَصِیُّهُ بَعْدَهُ وَلَمْ یَخْتَلِفَا فِی الْحُکْمِ ، وَلَوْ اخْتَلَفَ حُکْمُهُمَا لَقَالَ لَکُنَّا لِحُکْمِیِهِمَا شَاهِدَیْنِ (1). 

قوله : ( نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ ) [ 2 / 223 ] أی بمنزله الأرض التی یزرع فیها ، شبهت النطفه التی تلقی فی أرحامهن للإیلاد بالبذر الذی یلقی فی الْمَحَارِثِ للاستنبات. قوله : ( وَیُهْلِکَ الْحَرْثَ وَالنَّسْلَ ) [ 2 / 205 ] قال : الْحَرْثُ فی هذا الموضع الدین ، والنسل الناس. 

قِیلَ نَزَلَتْ فِی الثَّانِی وَقِیلَ فِی مُعَاوِیَهَ - کَذَا فِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ (2).

وَعَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام « الْمَالُ وَالْبَنُونَ حَرْثُ الدُّنْیَا وَالْعَمَلُ الصَّالِحُ حَرْثُ الْآخِرَهِ ، وَقَدْ یَجْمَعَهُمَا اللهُ لِأَقْوَامٍ ». 

والْحَرْثُ : إصلاح الأرض وإلقاء البذر فیها ، ویسمی الزرع الْحَرْثَ أیضا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « احْرِثْ لِدُنْیَاکَ کَأَنَّکَ تَعِیشُ أَبَداً وَاعْمَلْ لِآخِرَتِکَ کَأَنَّکَ تَمُوتُ غَداً ». 

والمعنی اعمل لدنیاک ، فخالف بین اللفظین ، وظاهره الحث علی عماره 
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لبقاء الناس فیها حتی یسکن فیها وینتفع من یجیء من بعده کما انتفع هو بعمل من کان قبله وسکن ، فإنه إذا علم أنه یطول عمره أحکم ما یعمل وحَرَثَ علی ما یکسبه ، واعمل لآخرتک علی إخلاص العمل وحضور النیه والقلب فی العبادات والإکثار منها ، فإنه من علم أنه یموت غدا یسارع إلی ذلک ، کَحَدِیثِ » صَلِّ صَلَاهَ مُوَدِّعٍ ». 

وقیل الْحَدِیثُ مصروف عن ظاهره ، فإنه صلی الله علیه و آله إنما ندب إلی الزهد فی الدنیا والتقلیل منها ونهی عن الانهماک فیها والاستمتاع بلذاتها ، وهو الغالب علی أوامره ونواهیه فیما یتعلق بها فکیف یحث علی عمارتها ، وإنما المراد أنه إذا علم أنه یعیش أبدا قل حرصه والمبادره إلیه ، ویقول إن فاتنی الیوم أدرکته غدا ، أی اعمل عمل من یظن أنه مخلد فلا یحرص فی العمل ، فهو حث علی الترک بطریقه أنیقه. والْحَرْثُ : کسب المال وجمعه ، یقال حَرَثَ الرجل حَرْثاً - من باب قتل - : جمعه ، فهو حَارِثٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « اخْرُجُوا إِلَی معائشکم وَحَرَائِثِکُمْ ».

أی مکاسبکم ، واحدها حَرِیثَهٌ. وحَرَثَهُ القرآن : مستثیرو دفائنه وکنوز علمه. والْحَارِثُ بن همام من أصحاب أمیر المؤمنین صاحب لواء الأشتر یوم صفین. وحَارِثُ بن سراقه - بضم السین - شهد بدرا. والْحَارِثُ بن قیس شهد العقبه فی السبعین وشهد بدرا وما بعدهما من الغزوات ومات فی خلافه عمر. و « جبل حُورِیثَ » فی دعاء السمات بالثاء المثلثه - علی ما فی النسخ المعتبره - هو جبل بأرض الشام ، خوطب علیه موسی علیه السلام أول خطابه. والْمِحْرَاثُ : ما یحرک به النار. و « أبو الْحَارِثِ » من کنی الأسد 


(حنث)

قوله تعالی : ( یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ
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الْعَظِیمِ ) [ 56 / 46 ] الْحِنْثُ بکسر الحاء الذنب ، وقیل الشرک ، وقیل الإثم ، ومنه « حَنِثَ فی یمینه » ، وقیل هو الیمین الفاجره. والْحِنْثُ : الخلف فی الیمین ، ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ عَلِیّاً علیه السّلام کَرِهَ أَنْ یُطْعِمَ الرَّجُلُ فِی کَفَّارَهِ الْیَمِینِ قَبْلَ الْحِنْثِ ». 

ومنه « مَنْ حَلَفَ وَحَنِثَ فَعَلَیْهِ الْکَفَّارَهُ ».

والْحِنْثُ فی الیمین : نقضها والنکث فیها ، یقال حَنِثَ فی یمینه یَحْنَثُ حِنْثاً : إذا لم یف بموجبها ، فهو حَانِثٌ. قال فی النهایه : وکأنه من الْحِنْثِ الإثم والمعصیه. و « غلام لم یدرک الْحِنْثَ » أی لم یجر علیه القلم. ومنه الْحَدِیثُ : « مَنْ لَمْ یُدْرِکِ الْحِنْثَ مَا حُکْمُهُ فِی الْآخِرَهِ؟ ».


(حیث)

قوله تعالی : ( فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللهُ ) [ 2 / 222 ] قیل الأمر هنا لیس للوجوب بل لمطلق الرجحان ، واختلف فی معنی ( حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللهُ ) :

فَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ مِنْ حَیْثُ أَمَرَکُمُ اللهُ بِتَجَنُّبِهِ وَهُوَ مَحَلُّ الْحَیْضِ. 

وعَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَنَفِیَّهِ مِنْ قَبْلِ النِّکَاحِ دُونَ الْفُجُورِ. 

وقِیلَ مِنْ مَحَلِّ الطُّهْرِ دُونَ الْحَیْضِ. 

قوله : ( وَلا یُفْلِحُ السَّاحِرُ حَیْثُ أَتی ) [ 20 / 69 ] أی من حیث أتی - قاله الجوهری. و « حَیْثُ » کلمه تدل علی المکان لأنه ظرف فی الأمکنه بمنزله حین فی الأزمنه ، وهو اسم مبنی ، وإنما حرک آخره لالتقاء الساکنین ، فمن العرب من یبنیها علی الضم تشبیها بالغایات لأنها لم تجئ إلا مضافه إلی جمله ، ومنهم من یبنیها علی الفتح مثل کیف استثقالا للکسر مع الیاء ، وهی من الظروف التی لا یجازی بها إلا مع « ما « یقول » حَیْثُمَا تجلس أجلس » فی معنی أینما - کذا نقلا عن الجوهری. 

وَفِی حَدِیثِ نَفْیِ الصِّفَاتِ عَنْهُ تَعَالَی : « کَیْفَ أَصِفُهُ بِحَیْثٍ وَهُوَ الَّذِی حَیَّثَ الْحَیْثَ حَتَّی صَارَ حَیْثاً ». 

قیل الْحَیْثُ أعم من الأین ومرادف للتحیز.
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باب ما أوله الخاء 


(خبث)

قوله تعالی : ( وَلا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ ) [ 2 / 267 ] أی الردیء فی الصدقه ، وسماه خَبَثاً لأنهم یَسْتَخْبِثُونَهُ. والْخَبِیثُ : ضد الطیب ، یقال خَبُثَ الشیء خَبَثاً - من باب قرب - وخَبَاثَهً : ضد طاب ، فهو خَبِیثٌ. و « الْخَبِیثَهُ « واحده الْخَبَائِثِ : ضد الطیبه. قال تعالی : ( وَیُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ ) [ 7 / 157 ]. قوله : ( لِیَمِیزَ اللهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ ) [ 8 /37 ] أی لیمیز الفریق الْخَبِیثَ من الفریق الطیب ( وَیَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ ) فوق بعض تضییقا علیه ( فَیَرْکُمَهُ ) عباره عن الجمع والضم حتی یتراکموا کقوله : ( کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً ) کذا ذکره الشیخ أبو علی. والْخَبِیثُ : النجس ، ویجمع علی « خُبُثٍ » أیضا مثل برید وبرد. و « خُبَثَاءَ » و « أَخْبَاثٌ » مثل شرفاء وأشراف. قوله : الْخَبِیثاتُ لِلْخَبِیثِینَ [ 24 / 26 ] أی الْخَبِیثَاتُ من الکلام لِلْخَبِیثِینَ من الناس. 

وَفِی حَدِیثِ الْخَلْوَهِ : « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْخَبِیثِ الْمُخْبِثِ الشَّیْطَانِ الرَّجِیمِ » (1). 

المراد بِالْخَبِیثِ صاحب الْخَبَثِ فی نفسه ، والْمُخْبِثِ الذی أعوانه خُبَثَاءُ ، کما یقال : قوی مقوی ، فالقوی فی نفسه والمقوی أن تکون دابته قویه - کذا ذکره الهروی. ویقال الْخَبِیثُ الذکر من الشیاطین ، والْمُخْبِثُ الذی یُعَلِّمُ الناسَ الْخَبَثَ. وأَخْبَثَ الرجل : إذا ولد أولادا خُبَثَاءَ. وأَخْبَثَ القوم : قال قولا خَبِیثاً. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْخَبَثِ وَالْخَبَائِثِ ».

الْخُبُثُ - بضم باء - جمع خَبِیثٍ والْخَبَائِثُ جمع خَبِیثَهٍ یرید ذکور الشیاطین وإناثهم. وقیل الْخَبِیثُ خلاف طیب الفعل 
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من فجور ونحوه ، والْخَبَائِثُ الأفعال المذمومه والخصال الردیئه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُعَوِّدُوا الْخَبِیثَ مِنْ أَنْفُسِکُمْ فَإِنَّهُ مُعْتَادٌ لِمَا عُوِّدَ ». 

یرید بِالْخَبِیثِ الشیطان المرجوم باللعنه ، لأنه یعتاد لما عوده الإنسان من نقض الصلاه وغیرها. 

وَفِی حَدِیثِ اهل البیت علیهم السلام « لَا یُبْغِضُنَا إِلَّا مَنْ خَبُثَتْ وِلَادَتُهُ ». 

أی لم تطب. وخَبَثَ الرجل بالمرأه - من باب قتل - زنی بها. والْأَخَبثَانِ : البول والغائط ، ومِنْهُ « نَهَی عَنْ مُدَافَعَهِ الْأَخْبَثَیْنِ ». 

یعنی فی الصلاه ، وذلک لاشتغال القلب به عن الخشوع. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « مَنْ أَکَلَ مِنْ هَذِهِ الشَّجَرَهِ الْخَبِیثَهِ فَلَا یَقْرَبَنَّ مَسْجِدَنَا ». 

یرید الثوم والبصل والکراث ، وخبثها من کراهه طعمها ورائحتها ، وإنما نهاهم عن ذلک عقوبه ونکالا ، لأنه صلی الله علیه و آله کان یتأذی بالرائحه الْخَبِیثَهِ کالملائکه. والْخَبَثُ بالتحریک 

فِی قَوْلِهِ : « إِذَا بَلَغَ الْمَاءُ قُلَّتَیْنِ لَمْ یَحْمِلْ خَبَثاً ». 

یراد به النجس وَحدیث « مَهْرُ الْبَغْیِ خَبِیثٌ وَثَمَنُ الْکَلْبِ خَبِیثٌ ». 

یرید بهما الحرمه ، لأن الکلب نجس والزنا حرام ، وبذل العوض علیه وأخذه حرام. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ أَکْلِ دَوَاءٍ خَبِیثٍ ». 

قیل هو من جهه النجاسه والحرام کالخمر والبول إلا ما خصته السنه. وخَبِیثُ النفس : ثقیلها. 


(خرث)

فِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السّلام « وَرِثَتْ مِنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله مَتَاعَ الْبَیْتِ وَالْخُرْثِیَّ وَکُلَّ مَا کَانَ لَهُ ». 

الْخُرْثِیُ متاع البیت وأسقاطه أو أردأ المتاع. 


(خنث)

فیه ذکر الْخُنْثَی ، وهو الذی له فرج الرجل وفرج المرأه ، والجمع خِنَاثٌ ککتاب وخَنَاثَی کحبلی وحبالی. وخَنِثَ خَنَثاً - من باب تعب - : إذا کان فیه لین وتکسر ، یعدی بالتضعیف فیقال خَنَّثَهُ غیره. ومنه « الْمُخَنَّثُ » بفتح النون والتشدید ، وهو من یوطأ فی دبره

ص: 252







لما فیه من الِانْخِنَاثِ وهو التکسر والتثنی ویقال هو من الْخُنْثَی. 

وَفِی الْخَبَرِ : « نَهَی عَنْ أَخْنَاثِ الْأَسْقِیَهِ ».

ومعناه أن تثنی أفواهها ثم یشرب منها ، ولعل ذلک مخافه أن یکون فیه دابه ، أو لئلا یترشش الماء علی الشارب لسعه فم السقاء. وخَنَّثْتُهُ فَتَخَنَّثَ : أی عطفته فتعطف قیل ومنه « الْمُخَنَّثُ ». 


باب ما أوله الدال 


(دمث)

فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله « دَمِثٌ لَیْسَ بالجَافِی » (1). 

هو بفتح دال وکسر میم : المکان اللین ، أراد کأن صلی الله علیه و آله لین الخلق فی سهوله ، من الدَّمْثِ وهو الأرض السهله الرخوه والرمل الذی لیس بمتلبد ، ومعناه لا یحتقر أصحابه ولا یذلهم. ورِمَالٌ دَمِثَهٌ : أی سهله لینه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ مَالَ إِلَی دَمْثٍ مِنَ الْأَرْضِ فَبَالَ فِیهِ ». 

وذلک لئلا یصیبه من رشاش البول. 



(دیث)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ دَیُّوثٌ لَا یَجِدُ رِیحَ الْجَنَّهِ دَیُّوثٌ. قِیلَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله وَمَا الدَّیُّوثُ؟ قَالَ : الَّذِی تَزْنِی امْرَأَتُهُ وَهُوَ یَعْلَمُ بِهَا » (2).

و « الدَّیُّوثُ » من لا غیره له علی أهله ، ومثله الکَشْخَان والقَرْنَان ، ویقال الدَّیُّوثُ هو الذی یدخل الرجل علی زوجته ، والقَرْنَان هو الذی یرضی أن یدخل الرجال علی بناته ، والْکَشْخَان من یدخل علی الأخوات. وعن تغلب لم أرهما - یعنی القرنان والکشخان - فی کلام العرب ، ومعناهما عند العامه معنی الدَّیُّوثِ. و « دَاثَ الشیء » من باب باع لان 
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وسهل ، قیل ومنه الدَّیُّوثُ. و « دُیِّثَ بالصَّغَار » علی صیغه المجهول : أی ذلل ، والصَّغار بفتح أوله : الذل ، یقال دَیَّثَهُ أی ذلله وطریق مُدَیَّثٌ : أی مذلل ، قیل ومنه الدَّیُّوثُ الذی ذللته محارمه حتی یتغافل عن فجورهن. 


باب ما أوله الراء 


(ربث)

فیه ذکر « الرَّبِیثَا » بالراء المفتوحه والباء الموحده المکسوره والیاء المثناه من تحت والثاء المثلثه والألف المقصوره : ضرب من السمک له فلس لطیف. وعن الغوری الرِّبِّیثَی بکسر الراء وتشدید الباء : ضرب من السمک ، ویقال الرَّبِیثُ والرَّبِیثَهُ : الجِرِّیث.



(رثث)

الرَّثُ : الشیء البالی. والرَّثَّهُ : السقط من متاع البیت من الخلقان ، والجمع « رِثَثٌ » مثل قربه وقرب. ومنه « عفوت لکم عن الرَّثَّهِ والمتاع » الرَّثُ : هو متاع البیت الدون. ورَثَ الشیء یَرُثُ - من باب قرب رُثُوثَهً ورَثَاثَهً : خلق ، فهو رَثُ. وأَرَثَ بالألف مثله. ورَثَثَتْ هیئه الشخص وأَرَثَّتْ : ضعفت وهانت ، وجمع الرَّثِ » رِثَاثٌ « کسهم وسهام. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام فَیُجِیبُهُ الْأَشْقَی عَلَی رُثُوثَهٍ یَا ( لَیْتَنِی لَمْ أَتَّخِذْ فُلاناً خَلِیلاً ) ». 

أی علی ضعفه ، کأنه من قولهم « هم رثه الناس » لضعفائهم علی التشبیه. 



(رعث)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « بَلَغَنِی أَنَّ الرَّجُلَ مِنْهُمْ کَانَ یَدْخُلُ الْمَرْأَهِ فَیَنْزِعُ حِجْلَهَا وَقُلُبَهَا وَقِلَادَتَهَا وَرِعَاثَهَا ». 

الرِّعَاثُ - بالکسر - جمع رَعْثَهٍ بفتح الراء والعین وسکونها ، وهی القرط.
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والرِّعَاثُ أیضا من الخرز والحلی وتَرَعَّثَتْ المرأه أی تقرطت.


(رفث)

قوله تعالی : ( أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیامِ الرَّفَثُ إِلی نِسائِکُمْ ) [ 2 / 178 ] قال الشیخ أبو علی : قریء شاذا أَحَلَّ بالبناء للفاعل ونصب الرَّفَثَ ، والقراءه الصحیحه ( أُحِلَ ) بالبناء للمفعول ورفع الرَّفَثُ. و « الرَّفَثُ » قیل الفحش من القول عند الجماع ، والأصح أنه الجماع ، لقوله تعالی ( فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدالَ فِی الْحَجِ ) [ 2 / 197 ] عداه بإلی لتضمنه معنی الإفضاء. قیل کان فی صدر الإسلام مباحا للصیام الأکل والشرب والجماع لیلا ما لم ینم فإن نام حرم ذلک إلی القابله ، ثم نسخ بقوله فی هذه الآیه ( فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَ ) إلی آخرها. ورَفَثَ فی منطقه رَفَثاً - من باب طلب - ویَرْفُثُ بالکسر لغه : أفحش فیه. ومنه الْحَدِیثُ « یُکْرَهُ لِلصَّائِمِ الرَّفَثُ ». 

وفی الخبر فسر بالجماع ، وحینئذ یراد بالکراهه التحریم. 


(رمث)

« الرَّمْثُ » کحمل : مرعی الإبل ینبت فی السهل. و « الرَّمَثُ » بالتحریک : خشب یضم بعضه إلی بعض ویرکب فی البحر ، والجمع أَرْمَاثٌ مثل سبب وأسباب. 


(روث)

فِی الْحَدِیثِ « إِنْ قُطِعَتْ رَوْثَهُ الْأَنْفِ فَدِیَتُهَا خَمْسُمِائَهِ دِینَارٍ » (1).

الرَّوْثُ طرف الأرنبه ، والأرنبه طرف الأنف. ومنه « فلان یضرب بلسانه رَوْثَهَ أنفه ». وفی کلام الصدوق : الرَّوْثَهُ من الأنف مجتمع مارنه (2). والرَّوْثَهُ : واحده الرَّوْثُ ، ومنه رَاثَ الفرس یَرُوثُ رَوْثاً من باب قال ، والخارج رَوْثٌ. ومنه الْحَدِیثُ « نَهَی عَنِ الرَّوْثِ ». 

یعنی رجیع ذات الحافر. 
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و « رُوَیْثَهٌ » موضع بین الحرمین - قاله فی القاموس. 


(ریث)

فِی حَدِیثِ مُخَاطَبَهِ أَبِی بَکْرٍ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله : « أَنَّ الْقَوْمَ قَدْ فَرِحُوا بِقُدُومِکَ وَهُمْ یَسْتَرِیثُونَ إِقْبَالَکَ إِلَیْهِمْ ».

أی یستبطئون إقبالک إلیهم ، من الِاسْتِرَاثَهِ وهو الاستبطاء وراث علی خبرک - من باب باع - : أبطأ. 

وَفِی وَصْفِهِ تَعَالَی « لَمْ یُعْتَرَضْ دُونَهُ رَیْثُ الْمُبْطِیِء وَلَا أَنَاهُ الْمُتَلَکِّیءِ ». أی المتأخر. 


باب ما أوله الشین 


(شبث)

فِی الْحَدِیثِ « مَسْجِدُ شَبَثِ بْنِ رِبْعِیٍّ هُوَ أَحَدٌ الْمَسَاجِدِ الَّتِی بُنِیَتْ فَرَحاً بِقَتْلِ الْحُسَیْنِ علیه السّلام ». 

والتَّشَبُّثُ بالشیء : التعلق به ، یقال شَبِثَ یَشْبَثُ شَبَثاً. ورجل شَبِثٌ : إذا کان من طبعه ذلک. والشَّنْبَثَهُ : العِلاقه.



(شعث)

فِی الْحَدِیثِ : « مَنْ قَلَّمَ أَظْفَارَهُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ لَمْ تَشْعَثْ أَنَامِلُهُ ». 

هو من الشَّعَثِ وهو الانتشار والتفرق حول الأظفار کما یَتَشَعَّثُ رأس السواک ، وفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « تُسْعَفُ ». 

بالسین والفاء ، وهو إن صح بهذا المعنی. والشَّعَثُ بالتحریک : انتشار الأمر یقال « لَمَّ اللهُ شَعَثَکَ » أی جمع أمرک المنتشر 

وَفِی الدُّعَاءِ « تَلُمُّ بِهِ شَعَثِی ». 

أی تجمع به ما تفرق من أمری. و « لَمَّ اللهُ شَعَثَکُمْ » جمع أمرکم. وشَعِثَ الشعر شَعَثاً فهو مُشَعَّثُ من باب تعب : تغیر وتلبد لقله تعهده بالدهن ومنه رجل أَشْعَثُ وامرأه شَعْثَاءُ مثل أحمر وحمراء. ومِنْهُ « رُبَ أَشْعَثَ أَغْبَرَ ذِی طِمْرَیْنِ
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لَوْ أَقْسَمَ عَلَی اللهِ لَأَبَرَّ قَسَمَهُ ».

ومنه فِی وَصْفِ أَصْحَابِ النَّبِیِّ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله : « کَانُوا شُعْثاً غُبْراً ». 

کنایه عن قشفهم ، أی یبس جلودهم وترکهم زینه الدنیا. و « الْأَشْعَثُ » اسم رجل ، ومنه الْأَشَاعِثَهُ ، والهاء للنسب. 


(شلث)

فیه « یدهن بِالشَّلِیثَاءِ » هو دهن معروف فیما بینهم. 


(شیث)

« شِیْثُ » وصی آدم ، وهو هبه الله بن آدم ، ولد بعد هابیل بخمس سنین ولم یعقب ولد أبیه غیره وإلیه تنتهی أنساب الناس ، عاش سبعمائه واثنتا عشره سنه ، وقیل ألف سنه وأربعین. 

وَرُوِیَ أَنَّ شِیْثَ أَوَّلُ وَلَدٍ لِآدَمَ علیه السّلام وَیَافِثُ وُلِدَ بَعْدَهُ ، أَنْزَلَ اللهُ لَهُمَا حُورِیَّتَیْنِ مِنَ الْجَنَّهِ إِحْدَاهُمَا نَزْلَهُ وَالْأُخْرَی مَنْزِلَهُ ، فَزَوَّجَ نَزْلَهَ شِیْثَ وَمَنْزِلَهَ یَافِثَ ، فَوُلِدَ لِشِیْثَ غُلَامٌ وَلِیَافِثَ جَارِیَهٌ فَتَزَاوَجَا وَصَارَ النَّسْلُ مِنْهُمَا. 

وَفِی رِوَایَهٍ أُخْرَی « فَتَزَوَّجَ یَافِثُ ابْنَهً مِنَ الْجَانِّ ، فَمَا کَانَ مِنَ النَّاسِ مِنْ جَمَالٍ وَحُسْنِ خَلْقٍ فَهُوَ مِنَ الْحَوْرَاءِ ، وَمَا کَانَ مِنْهُمْ مِنْ سُوءِ خَلْقٍ فَهُوَ مِنِ ابْنَهِ الْجَانِّ ». 


باب ما أوله الضاد 


(ضغث)

قوله تعالی : ( وَخُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَلا تَحْنَثْ ) [38 / 44 ] الضِّغْثُ بالکسر والفتح : قبضه الحشیش المختلط رطبها ویابسها ، ویقال ملء الکف من القضبان والحشیش أو الشماریخ. قوله ( فَاضْرِبْ بِهِ وَلا تَحْنَثْ ) وذلک أنه حلف علی امرأته بقول أنکره منها إن عوفی لیضربنها مائه جلده ، فرخص الله له فی ذلک تحله یمینه ورفقا بها ، لأنها لم تقصد معصیته. وَفِی الْحَدِیثِ : « أُتِیَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله 
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بِرَجُلٍ احْتَبَنَ قَدِ اسْتَسْقَی بَطْنُهُ وَبَدَتْ عُرُوقُ فَخِذَیْهِ وَقَدْ زَنَی بِامْرَأَهٍ مَرِیضَهٍ ، فَأَمَرَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله بِعُرْجُونٍ فِیهِ مِائَهُ شِمْرَاخٍ فَضَرَبَهُ ضَرْبَهً وَاحِدَهً وَخَلَّی سَبِیلَهُمَا ، وَذَلِکَ قَوْلُ اللهِ عَزَّ وَجَلَ ( وَخُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَلا تَحْنَثْ )(1). 

قوله : ( أَضْغاثُ أَحْلامٍ ) [ 12 / 44 ] أی أخلاط أحلام ، مثل أَضْغَاثُ الحشیش ، یجمعها الإنسان فیکون منها ضروب مجتمعه ، واحدها ضِغْثٌ ، ویقال أَضْغَاثُ أحلام : الرؤیا التی لا یصح تأویلها لاختلاطها. وضَغَثْتُ الشیء ضَغْثاً - من باب نفع - : جمعته ، ومنه « الضِّغْثُ ». ومن کلام بعضهم » یمشی معی ضِغْثَانِ من نار أحب إلی من أن یسعی غلامی خلفی » أی حُزْمَتَانِ من حطب ، واستعارهما للنار یعنی أنهما قد اشتعلتا وصارتا نارا. 


باب ما أوله الطاء 


(طرث)

« الطُّرْثُوثُ » کعصفور : نبات دقیق مستطیل یضرب إلی الحمره ، قیل هو دباغ المعده یجعل فی الأدویه ، وفی الصحاح هو نبت یؤکل. 



(طمث)

قوله تعالی : ( لَمْ یَطْمِثْهُنَ إِنْسٌ قَبْلَهُمْ وَلا جَانٌّ ) [ 55 / 56 ] أی لم یمسهن وینکحهن ، فَالطَّمْثُ النکاح بالتدمیه ومنه قیل للحائض « طَامِثٌ ». والطَّمْثُ : الدم. وطَمَثَتْ المرأه تَطْمُثُ بالضم : حاضت ، وطَمِثَتْ بالکسر لغه. 

وَفِی حَدِیثِ الطَّامِثِ : « أَشْرَبُ مِنْ فَضْلِ شَرَابِهَا وَلَا أُحِبُّ أَنْ أَتَوَضَّأَ مِنْهُ ». 

وطَمَثَ الرجل امرأته - من بابی ضرب وقتل - : افتضها. 
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باب ما أوله العین 


(عبث)

قوله تعالی : ( أَفَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً ) [ 23 / 115 ] الْعَبَثُ بالتحریک : اللعب ، یقال عَبِثَ یَعْبَثُ - من باب علم عَبَثاً بالتحریک - : لعب وعمل ما لا فائده فیه ، کمن ینزف الماء من البحر إلی البحر عَابِثٌ. 

وَ « رَجُلٌ یَعْبَثُ بِأَهْلِهِ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ ».

أی یلعب بها ، ومثله لَا یَعْبَثُ بِجِرَاحَتِهِ. 

ومنه « لَا تَدَعَنَّ مَیِّتَکَ وَحْدَهُ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یَعْبَثُ فِی جَوْفِهِ » (1).

وعَبِثَ به الدهر : کنایه عن تقلبه. و « الْعَبْثَهُ » بالتسکین : المره الواحده. 



(عثث)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام « ذَلِکَ زَمَانٌ الْعَثَاعِثِ ».

أی الشدائد ، من الْعَثْعَثَهِ : الإفساد. و « الْعُثَّهُ » بالضم : السوسه التی تلحس الصوف ، والجمع عُثٌ ، ویجمع الْعُثُ علی عِثَاثٍ بالکسر. ویقال الْعُثَّهُ : الأرضه ، وهی دویبه تأکل الصوف والأدیم. وعَثَ السوس الصوف عَثّاً - من باب قتل - : أکله. 



(عفث)

فِی خَبَرِ الزُّبَیْرِ « کَانَ أَشْعَراً أَعْفَثَ ». 

الْأَعْفَثُ : هو الذی ینکشف فرجه کثیرا إذا جلس ، وقیل هو بالتاء بنقطتین ، ورواه بعضهم فی صفه عبد الله بن زبیر ، یقال کان بَخِلا أعفت 



(عیث)

الْعَیْثُ : الفساد. 
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باب ما أوله الغین 


(غثث)

غثت الشاه : أی هزلت. وغَثَ اللحم فهو غَثِیثٌ : إذا کان مهزولا. 



(غرث)

فِی حَدِیثِ أَمْرِ الصِّبْیَانِ بِالصَّوْمِ « فَإِذَا غَلَبَهُمُ الْغَرَثُ أَفْطَرُوا ». 

الْغَرَثُ - بالتحریک - : الجوع. وقد غَرِثَ بالکسر کفرح : جاع ، فهو غَرْثَانٌ. وقوم غَرْثَی وغَرَاثَی مثل صحاری وامرأه غَرْثَی ونسوه غِرَاثٌ.

و « غَوْرَثُ بْنُ الْحَارِثِ » رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الشِّرْکِ أَرَادَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله قَتْلَهُ فَاسْتَعْفَی فَتَرَکَهُ. 



(غوث)

قوله تعالی : ( یَغُوثَ وَیَعُوقَ وَنَسْراً ) [ 71 / 23 ] الثلاثه أسماء أصنام تعبد. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ یَعُوقُ عَنْ یَمِینِ الْکَعْبَهِ ، وَکَانَ نَسْرٌ عَنْ یَسَارِ الْکَعْبَهِ » قِیلَ وَکَانَ یَغُوثُ قِبَالَ بَابِ الْکَعْبَهِ ، وَقِیلَ نَسْرٌ وَیَعُوقُ وَیَغُوثُ کَانَتْ فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ. 

قوله : ( فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ ) [ 12 / 49 ] قیل یمطرون من الْغَیْثِ ، أو یُغَاثُونَ من القحط من الْغَوْثِ. قوله : فَاسْتَغاثَهُ [ 28 / 15 ] أی طلب منه الْإِغَاثَهَ ، یقال اسْتَغَاثَنِی فلان فَأَغَثْتُهُ ، والاسم الْغِیَاثُ صارت الواو یاء لکسره ما قبلها. ومِنْهُ « یَا غِیَاثَ الْمُسْتَغِیثِینَ ».

و « أَنْتَ الْغِیَاثُ الْمُسْتَغَاثُ ». 

وغَوَّثَ الرجل : قال وا غَوْثَاهْ ، والاسم الْغَوْثُ. و « الْغَوْثَ الْغَوْثَ » تکرار فی طلب الْإِغَاثَهِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ کَانَتْ لَهُ بِنْتَانِ فَوَا غَوْثَاهُ ».

و « الْغِیَاثُ » بالکسر من الْإِغَاثَهِ : الإعانه. وروی بالضم والکسر ، وهما أکثر ما یجیء فی الأصوات کالنباح ،
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والفتح فیهما شاذ. 


(غیث)

« الْغَیْثُ » بالفتح فالسکون : المطر. وغَاثَ الله البلاد غَیْثاً : أنزل بها الْغَیْثَ. والأرض مُغِیثَهٌ ومَغْیُوثَهٌ. وغَاثَ الْغَیْثُ الأرض غَیْثاً - من باب ضرب - : نزل بها ، وسمی النبات غَیْثاً تسمیه باسم السبب ، کما یقال رعینا الْغَیْثَ ، وربما سمی السحاب بذلک. وقولهم « ادع الله یَغِثْنَا « هو بفتح یاء من غَاثَ الله البلاد یَغِیثُهَا : إذا أرسل علیها المطر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحِجَامَهُ مِنَ الرَّأْسِ هِیَ الْمُغِیثَهُ » (1). 

کأن المعنی هی النافعه تنفع من کل داء إلا السام. 


باب ما أوله الفاء 


(فرث)

قوله تعالی : ( مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَدَمٍ لَبَناً ) [ 16 / 66 ] الآیه. الْفَرْثُ - بالفتح فالسکون - : الکرش من السرجین ، والجمع فُرُوثٌ.

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَوْ تَفَرَّثَتْ کَبِدُهُ عَطَشاً لَمْ یَسْتَسْقِ مِنْ دَارِ صَیْرَفِیٍّ ». 

هو مثل قولهم « انْفَرَثَتْ کبده » أی انتثرت. ومنه حَدِیثُ أُمِّ کُلْثُومٍ بِنْتِ عَلِیٍّ علیهما السّلام وَقَدْ قَالَتْ لِأَهْلِ الْکُوفَهِ « أَتَدْرُونَ أَیَّ کَبِدِ فَرَثْتُمْ لِرَسُولِ اللهِ ». 

أی بددتم ونثرتم. والْفَرْثُ : تبدیل الکبد بالغم والأذی وَقَوْلُهُ علیه السّلام : « لَا تُفْرِثْ ». 

أی لا تأت موضع الْفَرْثِ ، ویعنی الدبر. 
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باب ما أوله الکاف 


(کثث)

فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله « کَثُ اللِّحْیَهِ » (1). 

ومعناه أن لحیته قصیره کثیره الشعر. 



(کرث)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَکْتَرِثُ لِهَذَا الْأَمْرِ ». 

أی لا یعبأ به ولا یبالیه. ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْکِتَابِ فِی الْجِزْیَهِ « کَیْفَ یَکُونُ صَاغِراً وَلَا یَکْتَرِثُ لِمَا یُؤْخَذُ مِنْهُ ».

ولا یستعمل إلا فی النفی ، وقد جاء فی الإثبات علی شذوذ. وکَرَثَهُ الغم یَکْرِثُهُ : اشتد علیه وبلغ المشقه. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام : « إِنَّ أَفْضَلَ النَّاسِ [ عِنْدَ اللهِ ] مَنْ کَانَ الْعَمَلُ بِالْحَقِّ أَحَبَّ إِلَیْهِ وَإِنْ نَقَصَهُ وَکَرَثَهُ مِنْ الْبَاطِلِ » (2).

أی اشتد غمه. والْکُرَّاثُ کرمان وکتان : بقل معروف. 



(کشث)

الْکُشُوثُ : نبت یتعلق بأغصان الشجر من غیر أن یضرب بعرق فی الأرض. 



(کوث)

« کُوثَی » بثاء مثلثه کطوبی : اسم من أسماء مکه المشرفه ، وهی اسم بقعه کانت منزل بنی عبد الدار (3). 


باب ما أوله اللام 


(لبث)

قوله تعالی : ( لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ ) [37 / 144 ] اللبث واللَّبَاثُ : المکث ، وقد لَبِثَ یَلْبَثُ لَبْثاً 
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علی غیر القیاس ، قال الجوهری : لأن المصدر من فعل بالکسر قیاسه التحریک إذا لم یتعد مثل تعب تعبا. 


(لثث)

اللَّثْلَثُ فی الأمر : التردد فیه. 


(لوث)

فِی الْحَدِیثِ : « الْقَسَامَهُ تَثْبُتُ مَعَ اللَّوْثِ ».

واللَّوْثُ أماره یظن بها صدق المدعی فیما ادعاه من القتل کوجود ذی سلاح ملطخ بالدم عند قتیل فی دار. وفی النهایه اللَّوْثُ هو أن یشهد شاهد واحد علی إقرار المقتول قبل أن یموت أن فلانا قتلنی ، أو یشهد شاهدان علی عداوه بینهما أو تهدید منه له أو نحو ذلک ، وهو من التَّلَوُّثِ التلطخ ، یقال لَاثَهُ فی التراب ولَوَّثَهُ. و « اللُّوثَهُ « بالضم : الاسترخاء والبطء ، ومثله الْتَاثَتْ راحلته أی أبطأت فی سیرها. ولَوَّثَ ثیابه بالطین : لطخها. ولَوَّثَ فی مخراه : رمی بها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ النَّفْسَ قَدْ تَلْتَاثُ عَلَی صَاحِبِهَا إِذَا لَمْ یَکُنْ لَهَا مِنَ الْعَیْشِ مَا تَعْتَمِدُ عَلَیْهِ » (1). 

کأن المعنی تضطرب ولم تنبعث مع صاحبها. و « الْتَاثَتْ علی أموری » (2) أی اختلطت. والِالْتِیَاثُ : الاختلاط والالتفاف. ولَاثَ العمامه علی رأسه یَلُوثُهَا لَوْثاً أی تعصب بها وأدارها علی رأسه. ولَاثَ به الناس : استداروا حوله. 


(لهث)

قوله تعالی : ( کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ) [ 7 / 176 ] یقال لَهَثَ الکلب یلهث لَهْثاً ولُهَاثاً - بالضم - : إذا أخرج لسانه من حر أو عطش ، وکذلک الإنسان إذا أعیا وکذلک الطائر. قوله : ( إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ ) لأنک إذا حملت علی الکلب نبح وولی هاربا وإن ترکته شد علیک ونبح ، فیتعب نفسه مقبلا علیک ومدبرا عنک ، فیعتریه عند ذلک ما یعتریه عند العطش من إخراج اللسان - کذا قاله الجوهری. 
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واللهْثُ : إدلاع اللسان من العطش 

قِیلَ لَمَّا دَعَا بَلْعَمُ بْنً بَاعُورَا عَلَی مُوسَی علیه السّلام خَرَجَ لِسَانُهُ فَوَقَّعَ عَلَی صَدْرِهِ وَجَعَلَ یَلْهَثُ کَالْکَلْبِ.

و « اللهَثَانُ » بالتحریک : العطش واللهْثَانُ والمرأه لَهْثَی. وقد لَهَثَ لُهَاثاً مع سمع ولَهَاثاً سماعا.


(لیث)

اللَّیْثُ : أحد أسامی الأسد. 


باب ما أوله المیم 


(مرث)

« مَرْثَا » بالمیم والراء المهمله ثم الثاء المثلثه والألف أخیرا - علی ما صح فی النسخ - أُمُّ مَرْیَمَ ، وهی بالعربیه وُهَیْبَه ، وفی نسخه ذُهَیْبَه.



(مکث)

قوله تعالی : ( وَقُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ ) [ 17 / 106 ] أی تؤده وترتیل لیکون أمکن فی قلوبهم قوله : ( فَقالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا ) [ 20 / 10 ] نقل بعض شراح المغنی أنه قد تخاطب المرأه الواحده بخطاب الجماعه الذکور ، یقول الرجل عن أهله فعلوا کذا مبالغه فی شرها ، وقد یکون ذلک للتعظیم کقول العرجی 

« فإن شئت طلقت النساء ثلاثهً سواکم » 

ومنه الآیه المذکوره والْمَکْثُ : هو اللبث والانتظار ، وما هو بمعناه من مَکَثُوا و ( ماکِثُونَ ) ونحوهما یحمل علیه ، ویقال مکث مَکْثاً من باب قتل ، ومَکَثَ مَکْثاً فهو مَکِیثٌ مثل قرب قربا فهو قریب لغه ذکرها فی المصباح. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السّلام : « وَخَلَّفَ - یَعْنِی رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله - فِینَا رَایَهَ الْحَقِّ دَلِیلُهَا مَکِیثُ الْکَلَامِ سَرِیعُ الْقِیَامِ » (1). 

قال الفاضل المتبحر میثم : استعار لفظ 
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1- فی نهج البلاغه ج 1 ص 193 هکذا : « وخلف فینا رایه الحق ، من تقدمها مرق ، ومن تخلف عنها زهق ، ومن لزمها لحق ، دلیلها ( مَکِیثُ ) الکلام ، بطیء القیام سریع إذا قام.




الرایه لکتاب الله وسنه رسوله ، وکنی بدلیلها عن نفسه علیه السّلام إذ کان هو الهادی بالکتاب والسنه إلی سبیل الله ، کما یهدی حامل الرایه بها ، وکنی بکونه مَکِیثُ الکلام أی بطیئه عن تأنیه فی حرکاته فی الأمور إلی حال یبین الرأی الأصلح ، وبسرعه قیامه عن مبادرته إلی الأمر حین ظهور وجه المصلحه. 


(موث)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا اتَّهَمَ الْمُؤْمِنُ أَخَاهُ انْمَاثَ الْإِیمَانُ مِنْ قَلْبِهِ کَمَا یَنْمَاثُ الْمِلْحُ فِی الْمَاءِ » (1) ،.

یقال مُثْتُ الشیء فی الماء من باب قال أَمُوثُهُ مَوْثاً ومَوَثَاناً : إذا أذبته ، فَانْمَاثَ هو فیه انْمِیَاثاً. ومثله « حُسْنُ الْخُلُقِ یَمِیثُ الْخَطِیئَهَ کَمَا تَمِیثُ الشَّمْسُ الْجَلِیدَ » (2).

أی یذیبها ویذهبها کإذابه الشمس الجلید. ومَثْتُ الشیء فی الماء أَمِیثُهُ لغه فی مُثْتُ. ومَاثَ الشیء یَمِیثُ مَیْثاً - من باب باع - لغه أی ذاب فی الماء. 


باب ما أوله النون 


(نفث)

قوله تعالی : ( وَمِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ ) [ 113 / 4 ] أی النساء السواحر اللواتی یعقدن فی الخیوط عقدا ویَنْفَثْنُ علیها أی یتفلن ، یقال نَفَثَهُ من باب ضرب : سحره ، والفاعل نَافِثٌ. ونَفَّاثٌ مبالغه. قیل إنما أمر بالتعوذ من السحره لأنهم یفعلون أشیاء من النفع والضر والخیر والشر وعامه الناس یصدقونهم فیعظم بذلک الضرر فی الدین ، ولأنهم یوهمون أنهم یخدمون الجن ویعلمون الغیب ، وذلک ضار فی الدین ، ولأجل هذا الضرر أمر 
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بالتعوذ من شرهم. 

قال بعض الأفاضل : إنا معاشر الإمامیه علی أن السحر لا یؤثر فی النبی صلی الله علیه و آله وأمره بالاستعاذه من سحرهن لا یدل علی تأثیر السحر فیه ، کالدعاء فی ( رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا ) وأما ما نقله المخالفون من أن السحر أثر فیه کما رَوَاهُ الْبُخَارِیُّ وَمُسْلِمٌ « مِنْ أَنَّهُ سُحِرَ حَتَّی إنَّهُ کَانَ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ أَنَّهُ فَعَلَ الشَّیْءَ وَلَمْ یَکُنْ فَعَلَهُ » فهو من جمله الأکاذیب ، ولو صح ما نقل لصدق قول الکفار ( إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلاً مَسْحُوراً ) انتهی.

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ الرُّوحَ الْأَمِینَ نَفَثَ فِی رُوعِی » (1).

والنَّفْثُ : شبیه بالنفخ ، وهو أقل من التفل لأن التفل لا یکون إلا ومعه شیء من الریق والنَّفْثُ نفخ لطیف بلا ریق ، والمعنی أن جبرئیل علیه السّلام ألقی فی قلبی کذا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ نَفْثِ الشَّیْطَانِ ».

وهو ما یلقیه فی قلب الإنسان ویوقعه فی باله مما یصطاده به. ونَفَثَ الشیطان علی لسانه : أی ألقی فتکلم ، ومن هذا 

« لَمْ یَزَلِ الْإِمَامُ مَدْفُوعاً عَنْهُ نُفُوثُ کُلِّ فَاسِقٍ ». 


(نکث)

قوله تعالی ( نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ ) [ 9 / 12 ] أی نقضوا عهدهم ، من النَّکْثِ النقض ، ومثله ( یَنْکُثُونَ ) [ 7 / 135 ] وأَنْکاثاً [ 16 / 92 ] جمع نَکْثٍ وهو ما نقض من غزل الشعر وغیره. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام « أُمِرْتُ بِقِتَالِ النَّاکِثِینَ وَالْقَاسِطِینَ وَالْمَارِقِینَ ». 

فَالنَّاکِثُونَ أهل الجمل لأنهم نَکَثُوا البیعه أی نقضوها واستنزلوا عائشه وساروا بها إلی البصره ، وهم عسکر الجمل ورؤساؤه ، من قولهم نَکَثَ الرجل العهد من باب قتل نقضه ونبذه. والقاسطون أهل صفین لأنهم جاروا فی حکمهم وبغوا علیهم. والمارقون الخوارج لأنهم مرقوا من الدین کما یمرق السهم من الرمیه. وهذا التفسیر مروی عن النبی صلی الله علیه و آله . 
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ومِنْ کَلَامِهِ علیه السّلام فِی عُثْمَانَ « فَلَمَّا انْتَکَثَ عَلَیْهِ فَتْلُهُ وَأَجْهَزَ عَلَیْهِ عَمَلَهُ وَکَبَتْ بِهِ بِطْنَتُهُ فَمَا رَاعَنِی إِلَّا وَالنَّاسُ إِلَیَّ کَعُرْفِ الضَّبُعِ یَنْثَالُونَ عَلَیَّ مِنْ کُلِّ جَانِبٍ » (1). 

قال الشیخ میثم : کنی بِانْتِکَاثِ فَتْلِهِ عن انتقاض الأمور علیه وما کان یبرمه من الآراء دون الصحابه ، واستعار لفظ الإجهاز لفتله وکذلک لفظ الکبو الذی هو حقیقه فی الحیوان لفساد أمره بعد استمراره ، کالکبو بعد استمرار الفرس من العدو ، وکنی ببطنته عن توسعه فی بیت المال ، والانثیال : تتابع الشیء یتلو بعضه بعضا کعرف الضبع. 


باب ما أوله الواو 


(ورث)

قوله تعالی : ( أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ ) [ 23 / 10 - 11 ] قال المفسر : ما من أحد یدخل الجنه حتی یعرض علیه مکانه من النار فیقال له هذا مکانک الذی لو عصیت الله لکنت فیه ، وما من أحد یدخل النار حتی یعرض علیه مکانه من الجنه فیقال له هذا مکانک الذی لو أطعت الله لکنت فیه ، فَیُورَثُ هؤلاء وهؤلاء مکان هؤلاء ، وذلک قوله تعالی ( أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ ) الآیه. وأقل المؤمنین منزله فی الجنه من له فیها مثل الدنیا عشر مرات. قوله تعالی : ( وَتَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلاً لَمًّا ) [ 89 / 19 ] التُّرَاثُ بالضم : ما یخلفه الرجل لِوَرَثَتِهِ ، وأصله الواو أی الْوِرَاثُ ، فقلبت الواو تاء. قوله : ( وَأَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ ) [ 7 / 137 ] الآیه. قال المفسر : یعنی بنی إسرائیل ، فإن القبط کانوا یستضعفونهم ، وأَوْرَثَهُمْ الله بأن مکنهم وحکم لهم بالتصرف وأباح لهم ذلک بعد 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص31 ، وفیه » إلی أن انتکث ».




إهلاک فرعون وقومه القبط ، فکانوا وَرِثُوا مشارق الأرض ومغاربها التی کانوا فیها. قوله : ( أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ ) [ 21 / 105 ] أی یَرِثُهَا المؤمنون ، کقوله : ( وَأَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ ) الآیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام « هُمْ أَصْحَابُ الْمَهْدِیِّ علیه السّلام فِی آخِرِ الزَّمَانِ ».

وقیل الأرض أرض الجنه. و « الْوَارِثُ » من أسمائه تعالی یَرِثُ الخلائق ویبقی بعدهم ، وقد وصف نفسه بذلک بقوله » ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ مَتِّعْنِی بِسَمْعِی وَبَصَرِی وَاجْعَلْهُمَا الْوَارِثَیْنِ مِنِّی ». 

أی أبقهما صحیحین سلیمین إلی وقت الموت ، فیکونان وَارِثَیْنِ جمیع أعصابی. و « الْمِیرَاثُ » مفعال من الْإِرْثِ ، ویاؤه مقلوبه من الواو من الورث ، وهو علی الأول علی ما قیل استحقاق إنسان بنسب أو سبب شیئا بالأصاله ، وعلی الثانی ما یستحقه إنسان بحذف الشیء. وأَوْرَثَهُ أبوه مالا : جعله له مِیرَاثاً ووَرِثْتُ الشیء من أبی أَرِثُهُ - بالکسر فیهما وِرْثاً ووِرَاثَهً وإِرْثاً بألف منقلبه عن واو ، ووَرَّثَهُ تَوْرِیثاً : أدخله فی ماله علی وَرَثَتِهِ. 

وَفِی الْخَبَرِ : « نَحْنُ مَعَاشِرَ الْأَنْبِیَاءِ لَا نُورَثُ ، (1). 

یقرأ بفتح راء وکسرها. قال بعضهم : وحکمته أنهم کالآباء للأمه فما لهم لکلهم أو لئلا یظن بهم الرغبه فی الدنیا ، وقد رد أصحابنا هذا الحدیث وأنکروا صحته ، وهو الحق لمخالفته القرآن الکریم ، وما خالفه فهو زخرف مردود باطل لا یعتد به. نعم 

رَوَی ثِقَهُ الْإِسْلَامِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام « أَنَّ الْعُلَمَاءَ وَرَثَهُ الْأَنْبِیَاءِ وَذَلِکَ أَنَّ الْأَنْبِیَاءَ لَمْ یُوَرِّثُوا دِرْهَماً وَلَا دِینَاراً وَإِنَّمَا وَرَّثُوا أَحَادِیثَ مِنْ أَحَادِیثِهِمْ ، فَمَنْ أَخَذَ بِشَیْءٍ مِنْهَا أَخَذَ بِحَظٍّ وَافِرٍ » (2). 

وهو بعد تسلیم صحته لیس فیه دلاله علی عدم التوریث المطلق کما هو ظاهر. 
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1- سفینه البحار ج 2 ص 641.

2- الکافی ج 1 ص34 مع اختلاف فی اللفظ.





(وعث)

فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ وَعْثَاءِ السَّفَرِ ».

أی مشقته ، أخذا من الْوَعْثِ وهو المکان السهل الکثیر الرمل الذی یتعب فیه الماشی ویشق علیه ، یقال رمل وَعِثٌ وزله وَعْثَاءُ. 


(ولث)

فِی مُخَاطَبَهِ أَبِی سُفْیَانَ لِأَبَانِ بْنِ سَعِیدٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ « اسْکُتْ حَتَّی نَأْخُذَ مِنْ مُحَمَّدٍ وَلْثاً » (1). 

الْوَلْثُ : العهد یقع بین القوم من غیر قصد ، أو یکون غیر مؤکد ، وقیل الْوَلْثُ الشیء الیسیر من العهد. 


باب ما أوله الهاء 


(هرث)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السّلام یَسْتَاکُ عَرْضاً وَیَأْکُلُ هَرْثاً ». 

وفسر الْهَرْثُ بالأکل بالأصابع کلها.



(هنبث)

فِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السّلام أَنَّهَا قَالَتْ بَعْدَ مَوْتِ أَبِیهَا : 

قَدْ کَانَ بَعْدَکَ أَنْبَاءٌ وَهَنْبَثَهٌ

لَوْ کُنْتَ شَاهِدَهَا لَمْ تَکْثُرِ الْخَطْبُ 

إِنَّا فَقَدْنَاکَ فَقْدَ الْأَرْضِ وَابِلَهَا

فَاخْتَلَّ قَوْمُکَ فَاشْهَدْهُمْ وَلَا تَغِبِ.

الْهَنْبَثَهُ واحده الْهَنَابِثِ ، وهی الأمور الشدائد المختلفه المختلطه ، والنون زائده - قاله الجوهری. 


باب ما أوله الیاء 


(یفث)

« یَافِثُ » ولد آدم. و « یَافِثُ » أحد الأوصیاء المتأخرین عن نوح علیه السّلام ، یقال إنه وصی برعیشا الذی هو وصی عثامر الذی هو وصی سام. وفی القاموس « یَافِثُ » کصاحب بن نوح أبو الترک یأجوج ومأجوج. 
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1- الکافی ج 8 ص323.
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کتاب الجیم


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أجج)

قوله تعالی : ( لَوْ نَشاءُ جَعَلْناهُ أُجاجاً ) [ 56 / 70 ] الْأُجَاجُ : المالح المرّ الشدید الملوحه ، یقال : أَجَ الماء یَؤُجُ أُجُوجاً إذا ملح واشتدت ملوحته. قوله تعالی : ( حَتَّی إِذا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَمَأْجُوجُ ) [ 21 / 96 ] یهمزان ولا یهمزان ، فمن همزهما جعلهما مشتقین من « أَجَّهِ البحر « وهو شدته وقوته ، ومنه « أَجِیجُ النار » وهو توقدها وحرارتها ، سموا بذلک لشدتهم وکثرتهم. والأکثرون علی أنهما اسمان أعجمیان غیر مشتقین ، فلذلک لا یهمزان ولا یصرفان للعجمه والتعریف. 

قِیلَ هُمْ مِنْ أَوْلَادِ آدَمَ علیه السلام وَحَوَّاءَ. 

وهو قول أکثر العلماء ، وقِیلَ مِنْ وُلْدِ آدَمَ مِنْ غَیْرِ حَوَّاءَ (1) ، فَیَکُونُونَ إِخْوَانَنَا مِنَ الْأَبِ ، وَقِیلَ هُمْ مِنْ وُلْدِ یَافِثِ بْنِ نُوحٍ. 

وعَنِ الضَّحَّاکِ هُمْ مِنَ التُّرْکِ. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْهُ علیه السلام : « یَأْجُوجُ أُمَّهٌ لَهَا أَرْبَعُمِائَهِ أَمِیرٍ ، وَکَذَلِکَ مَأْجُوجُ ، لَا یَمُوتُ أَحَدٌ مِنْهُمْ حَتَّی یَنْظُرَ إِلَی أَلْفِ فَارِسٍ مِنْ وُلْدِهِ ، صِنْفٌ مِنْهُمْ طُولُهُ مِائَهٌ وَعِشْرُونَ ذِرَاعاً ، وَصِنْفٌ یَفْتَرِشُ أُذُنَهُ وَیَلْتَحِفُ بِالْأُخْرَی ، لَا یَمُرُّونَ بِفِیلٍ وَلَا خِنْزِیرٍ إِلَّا أَکَلُوهُ ، وَیَأْکُلُونَ مَنْ مَاتَ مِنْهُمْ ، مُقَدَّمُهُمْ بِالشَّامِ وَسَالِفُهُمْ بِخُرَاسَانَ ، یَشْرَبُونَ أَنْهَارَ الْمَشْرِقِ ، وَیَمْنَعُهُمْ اللهُ مِنْ مَکَّهَ وَالْمَدِینَهِ وَبَیْتِ الْمَقْدِسِ » (2).

وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام : یَأْجُوجُ وَمَأْجُوجُ صِنْفٌ مِنْهُمْ فِی طُولِ شِبْرٍ ، وَصِنْفٌ مِنْهُمْ مُفَرِّطُ الطُّولِ ، لَهُمْ مَخَالِبُ الطَّیْرِ وَأَنْیَابُ 
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1- لما ذکروا أن آدم نام یوما فاحتلم علی الأرض واختلط ماؤه بالتّراب فخلق منه یأجوج ومأجوج - انظر مجمع البیان ج3 ص 494.

2- مجمع البیان ج3 ص 494 مع اختلاف فی الألفاظ.




السِّبَاعِ وَتَدَاعِی الْحَمَامِ وَتَسَافُدِ الْبَهَائِمِ وَعُوَاءُ الذِّئْبِ ، وَشُعُورٌ تَقِیهِمُ الْحَرَّ وَالْبَرْدَ وَآذَانٌ عِظَامٌ.

وعَنْ بَعْضِ الْمُؤَرِّخِینَ : یَأْجُوجُ وَمَأْجُوجُ أُمَّتَانِ عَظِیمَتَانِ ، وَقِیلَ یَأْجُوجُ اسْمٌ لِلذُّکْرَانِ وَمَأْجُوجُ اسْمُ لِلْإِنَاثِ. 

وَفِی بَعْضِ الْأَخْبَارِ : أَنَ یَأْجُوجَ وَمَأْجُوجَ اثْنَانِ وَعِشْرُونَ قَبِیلَهً التُّرْکُ قَبِیلَهٌ وَاحِدَهٌ مِنْهَا ، کَانَتْ خَارِجَ السَّدِّ لَمَّا رَدَمَهُ ذُو الْقَرْنَیْنِ ، فَأَمَرَ بِتَرْکِهِمْ خَارِجَ السَّدِّ فَلِذَلِکَ سُمُّوْا تُرْکاً. 

فقال القوم لذی القرنین : ( فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً عَلی أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنا وَبَیْنَهُمْ سَدًّا ) فقال ذو القرنین : ( ما مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیْرٌ فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ ) ، یرید لست طالبا منکم جعلا علی ذلک ولکن أعینونی بالآله والعده من الصخر والحدید والنحاس ( أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَبَیْنَهُمْ رَدْماً ) لا یقدرون علی مجاوزته حتی یأتی وعد الله فیجعله دکا ویخرجون منه. 

وَعَنْ أَبِی سَعِیدٍ الْخُدْرِیِّ قَالَ سَمِعْتُ رَسُولَ اللهِ ص یَقُولُ : یُفْتَحُ سَدُّ یَأْجُوجَ وَمَأْجُوجَ فَیَخْرُجُونَ عَلَی النَّاسِ ، کَمَا قَالَ تَعَالَی : ( وَهُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ ) فَیَغْشَوْنَ الْأَرْضَ کُلَّهَا وَیَجْتَازُ الْمُسْلِمُونَ إِلَی حُصُونِهِمْ وَیَضُمُّونَ إِلَیْهِمْ مَوَاشِیَهُمْ فَیَشْرَبُونَ مِیَاهَ الْأَرْضِ ، فَیَمُرُّ أَوَائِلُهُمْ بِالنَّهْرِ فَیَشْرَبُونَ مَا فِیهِ وَیَتْرُکُونَهُ فَیَمُرُّ بِهِ مَنْ بَعْدَهُمْ وَیَقُولُونَ : لَقَدْ کَانَ هُنَا مَرَّهً مَاءٌ ، وَلَا یَبْقَی أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ إِلَّا مَنْ کَانَ فِی حِصْنٍ أَوْ جَبَلٍ شَامِخٍ ، فَیَقُولُ قَائِلُهُمْ : لَقَدْ فَرَغْنَا مِنْ أَهْلِ الْأَرْضِ وَقَدْ بَقِیَ مَنْ فِی السَّمَاءِ ، ثُمَّ یَهُزُّ أَحَدُهُمْ حَرْبَتَهُ فَیَرْمِی بِهَا نَحْوَ السَّمَاءِ فَتَرْجِعُ إِلَیْهِمْ مَخْضُوبَهً بِدَمٍ ، فَیَقُولُونَ : قَدْ قَتَلْنَا أَهْلَ السَّمَاءِ ، فَبَیْنَا هُمْ کَذَلِکَ إِذْ سَلَّطَ اللهُ عَلَیْهِمْ دُوداً مِثْلَ النَّغَفِ ، فَیَدْخُلُ فِی آذَانِهِمْ وَیَنْقُبُ أَعْنَاقَهُمْ فَیُصْبِحُونَ مَوْتَی لَا یُسْمَعُ لَهُمْ حِسٌّ وَلَا حَرَکَهٌ. 

وَرُوِیَ أَنَّ الْأَرْضَ تُنْتِنُ مِنْ جِیَفِهِمْ فَیُرْسِلُ اللهُ تَعَالَی مَطَرَ السُّیُولِ فَتَحْمِلُ جِیَفَهُمْ إِلَی الْبِحَارِ. 

والْأَجِیجُ : تلهب النار ، یقال : أَجَّتِ النار تَؤُجُ أَجِیجاً : توقدت.
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والْأَجُ : الإسراع والهروله. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « فَأَعْطَاهُ الرَّایَهَ فَخَرَجَ بِهَا یَؤُجُ حَتَّی وَکَزَهَا تَحْتَ الْحِصْنِ ». 

أی أسرع بها مهرولا. والْأَجَّهُ : شده الحر وتوهجه ، والجمع « إِجَاجٌ » بالکسر ، مثل جفنه وجفان. 


(أرج)

الْأَرْجُ والْأَرِیجُ : توهج ریح الطیب ، یقال : أَرِجَ المکان أَرَجاً مثل تعب تعبا : إذا فاحت منه رائحه طیبه. وأَرَّجَانُ - بتشدید الراء - : بلد بفارس وربما جاء بتخفیف الراء فی الشعر (1) والنسبه إلیه « الْأَرَّجَانِیُ ».

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ الْقَزِّ وَالْأُرْجُوَانِ ».

هو بضم همزه وسکون راء وضم جیم : ورد أحمر شدید الحمره یصبغ به. وفِیهِ أَیْضاً « لَا أَرْکَبُ الْأُرْجُوَانَ ». 

أی لا أجلس علی ثوب أحمر ، ولا أرکب دابه علی سرجها وساده صغیره حمراء. 


(أزج)

« الْأَزَجُ » بالتحریک : ضرب من الأبنیه ، وهو بیت یبنی طولا ، وجمعه « أَزْآجٌ » ، مثل سبب وأسباب ، و « أَزُجٌ » أیضا. 


(أمج)

« الْأَمَجُ » بفتحتین وجیم فی الآخر. موضع بین مکه والمدینه. ومنه الْحَدِیثُ « اصْطَادَ النِّسَاءُ قُمْرِیَّهً مِنْ قَمَارِیِ أَمَجٍ ». 
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1- قال (المتنبی) - کما فی دیوانه ج 2 ص 270 - : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)





باب ما أوله الباء 


(بجج)

الْبَجِیجَهُ : شیء یفعل الإنسان عند مناغاه الصبی - قاله الجوهری.



(بختج)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْبُخْتُجِ؟ فَقَالَ : إِذَا کَانَ حُلْواً یَخْضِبُ الْإِنَاءَ فَاشْرَبْهُ ». 

« الْبُخْتُجُ » بالخاء المعجمه بعد الباء المنقطه واحده من تحتها والتاء المثناه الفوقانیه وفی الآخر جیم : 

العصیر المطبوخ وعن ابن الأثیر : أصله بالفارسیه پخته. 



(بدج)

فِی حَدِیثِ أُمِّ سَلَمَهَ قَالَتْ لِعَائِشَهَ « جَمَعَ اللهُ ذَیْلَکِ فَلَا تُبْدِجِیهِ [ تَبْدَحِیهِ ] بِالْحَرَکَهِ ». 

أی لا توسعیه بالحرکه والخروج ، من قولهم « بَدَجَ [ بَدَحَ ] به » أی باح. 



(بذرج)

فِی الْحَدِیثِ « بَقْلَهُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام الْبَاذَرُوجُ » (1). 

هو بفتح الذال نبت یؤکل ، ویقال هو نوع من الریحان الجبلی. 



(برج)

قوله تعالی : ( فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ ) [ 4 / 78 ] أی فی حصون مرتفعه ، واحدها « برج » وهو القصر والحصن. و « الْبُرُوجُ » فی الأصل : بیوت علی أطراف القصر ، من « بَرَجَتِ المرأه » إذا ظهرت. وبُرُوجُ السماء : منازل الشمس والقمر والْبُرُوجُ أیضا : الکواکب العظام ، سمیت بها لظهورها. قوله تعالی : ( وَالسَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ ) [ 85 / 1 ] قال الشیخ أبو علی فی تفسیر هذه الآیه : « الْبُرُوجُ » المنازل العالیه ، والمراد هنا منازل الشمس والقمر والکواکب وهی اثنا عشر بُرْجاً ، یسیر القمر فی کل بُرْجٍ منها یومین وثلاث ، وتسیر الشمس فی
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1- مکارم الأخلاق ص 203.




کل بُرْجٍ منها شهرا ، وجواب القسم محذوف تقدیره : أن الأمر حق فی الجزاء علی الأعمال ، وقیل جواب القسم ( إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِناتِ ) الآیه ، وقیل قوله : ( إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ ) - انتهی (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لِلشَّمْسِ ثَلَاثُمِائَهٍ وَسِتُّونَ بُرْجاً ».

وجمع « الْبُرْجِ » الْبُرُوجُ وأَبْرَاجٌ. والْبُرُوجُ التی للربیع والصیف الحمل والثور والجوزاء والسرطان والأسد والسنبله ، وبُرُوجُ الخریف والشتاء المیزان والعقرب والقوس والجدی والدلو والسمکه. 

وَعَنِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ قَالَ : سَمِعْتُ ابْنَ عَبَّاسٍ یَقُولُ : قَالَ رَسُولُ اللهِ ص : ذِکْرُ اللهِ تَعَالَی عِبَادَهٌ ، وَذِکْرِی عِبَادَهٌ ، وَذِکْرُ عَلِیٍّ عِبَادَهٌ ، وَذِکْرُ الْأَئِمَّهِ [ مِنْ وُلْدِهِ ] عِبَادَهٌ ، وَالَّذِی بَعَثَنِی بِالنُّبُوَّهِ وَجَعَلَنِیَ خَیْرَ الْبَرِیَّهِ إِنَّ وَصِیِّی لَأَفْضَلُ الْأَوْصِیَاءِ ، وَإِنَّهُ لَحُجَّهُ اللهِ عَلَی عِبَادِهِ وَخَلِیفَتُهُ عَلَی خَلْقِهِ ، وَمِنْ وُلْدِهِ الْأَئِمَّهُ الْهُدَاهُ بَعْدِی ، بِهِمْ یَحْبِسُ اللهُ الْعَذَابَ عَنْ أَهْلِ الْأَرْضِ ، وَبِهِمْ ( یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ [ إِلَّا بِإِذْنِهِ ] ) ، وَبِهِمْ یُمْسِکُ الْجِبَالَ ( أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ ) ، وَبِهِمْ یَسْقِی خَلْقَهُ الْغَیْثَ ، وَبِهِمْ یُخْرِجُ النَّبَاتَ ، أُولَئِکَ أَوْلِیَاءُ اللهِ حَقّاً وَخُلَفَاؤُهُ صِدْقاً ، عِدَّتُهُمْ عِدَّهُ الشُّهُورِ ، وَهِیَ ( اثْنا عَشَرَ شَهْراً ) ، وَعِدَّتُهُمْ عِدَّهُ نُقَبَاءِ مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ، ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ ( وَالسَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ ) ثُمَّ قَالَ : أَتَزْعُمُ یَا بْنَ عَبَّاسٍ أَنَّ اللهَ یُقْسِمُ بِ- ( السَّماءِ ذاتِ الْبُرُوجِ ) وَیَعْنِی بِهِ السَّمَاءَ وَبُرُوجَهَا؟ قُلْتُ : یَا رَسُولَ اللهِ فَمَا ذَاکَ؟ قَالَ : أَمَّا السَّمَاءُ فَأَنَا ، وَأَمَّا الْبُرُوجُ فَالْأَئِمَّهُ بَعْدِی أَوَّلُهُمْ عَلِیٌّ وَآخِرُهُمُ الْمَهْدِیُّ صَلَوَاتُ اللهِ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ (2).

قوله تعالی : ( وَلا تَبَرَّجْنَ تَبَرُّجَ الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی ) [33 /33 ] أی لا تبرزن محاسنکن وتظهرنها ، وَ ( الْجاهِلِیَّهِ الْأُولی ) هِیَ الْقَدِیمَهُ الَّتِی یُقَالُ لَهَا الْجَاهِلِیَّهُ الْجَهْلَاءُ ، 
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1- البرهان ج 4 ص 455 والزّیادات منه.

2- مجمع البیان ج 5 ص 464 - 466 ، والکلام المنقول هنا مختصر عمّا ذکر فی المجمع.




وَهِیَ فِی الزَّمَنِ الَّذِی کَانَ فِیهِ إِبْرَاهِیمُ علیه السلام ، کَانَتِ الْمَرْأَهُ تَلْبَسُ الدِّرْعَ مِنَ اللُّؤْلُؤِ وَتَمْشِی وَسَطَ الطَّرِیقِ وَتَعْرِضُ نَفْسَهَا عَلَی الرِّجَالِ ، وَقِیلَ مَا بَیْنَ آدَمَ وَنُوحٍ علیه السلام ، وَقِیلَ جَاهِلِیَّهُ الْکُفْرِ بَعْدَ الْإِسْلَامِ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَتْقَنَ صُنْعَ الْفَلَکِ الدَّوَارِ فِی مَقَادِیرِ تَبَرُّجِهِ » (1). 

أی زینته. وابن البراج أبو القاسم عبد العزیز من فقهاء الإمامیه ، وکان فاضلا بطرابلس (2) 


(بعج)

یقال : بَعَجَ بطنَه بالسکین بَعَجاً : إذا شقه ، فهو مَبْعُوجٌ وبَعِیجٌ. ومِنْهُ « تَبَاعَجُوا بِالسَّکَاکِینِ ». 


(بنفسج)

الْبَنَفْسَجُ : دهن معروف. ومنه الْحَدِیثُ « الْبَنَفْسَجُ سَیِّدُ أَدْهَانِکُمْ » (3). 


(بلج)

فِی وَصْفِهِ علیه السلام « أَبْلَجُ الْوَجْهِ ». 

أی مشرقه ، ولم یرد بَلْجَ الحاجب لأنه وصف بالقرن. یقال : بَلَجَ الصبح بُلُوجاً - من باب قعد - : أسفر وأنار ، ومنه قیل « بَلَجَ الحق » إذا وضح وظهر. وبَلِجَ بَلَجاً - من باب تعب - لغه. وصبح أَبْلَجُ : بین البَلَجِ. و « بُلْجَهُ الصبح » بالضم والفتح : ضوؤه ونوره. والرجل الْأَبْلَجُ : الذی لیس بمقرون الحاجبین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوْ أَنَّ الْمَوْتَ یُشْتَرَی لَاشْتَرَاهُ الْکَرِیمُ الْأَبْلَجُ وَاللَّئِیمُ الْمُلَهْوَجُ ». 

المراد بالکریم الشریف الخالی عن اللئامه واللئیم بخلافه. 
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1- من دعاء الصباح لأمیر المؤمنین علیه السلام

2- الشیخ عبد العزیز بن نحریر بن عبد العزیز بن البراج ، یلقب بالقاضی لأنه کان قاضیا بطرابلس مده عشرین أو ثلاثین سنه ، توفی 9 شعبان سنه 481 ه. الکنی والألقاب ج 1 ص 214.

3- الکافی ج 6 ص 521 ، وفی مکارم الأخلاق ص 51 » البنفسج سید الأدهان ».




والْأَبْلَجُ : إما المشرق الوجه المضیء من قولهم « أَبْلَجُ الوجه « مشرقه ، أو من قولهم « رجل أَبْلَجُ » للذی لم یکن مقرون الحواجب ، ولعل الأول أقرب. والملهوج : المولع بالأشیاء العابث بها ، أخذا من اللهْوَجِ بالشیء : الولوع به ، وکان المعنی لو أن الموت یشتری لاشتراه هذان الصنفان ، وفیه مذمه للزمان وما یحصل فیه من کدوره العیش الناشئه من کثره البلایا والمصائب والهموم والغموم والأحزان والأمراض ، کما قال الشاعر : 

لست مأسوفا علی زمن 

ینقضی بالهم والحزن 

ومثله قول بعضهم : 

ألا موت یباع فأشتریه 

ولو أنفقت کل المال فیه 

ومثله :

إن هذا الموت یکرهه 

کل من یمشی علی الغبرا

وبعین العقل لو نظروا

لرأوه الراحه الکبری 

وَ فِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِسْلَامِ « أَبْلَجَ الْمِنْهَاجِ ».

أی واضح الطریق ، لأن الإیمان منهاجه. و « الْبَلِیلَجُ » بکسر الباء واللام الأولی وفتح الثانیه : دواء هندی معروف یتداوی به. 


(بنج)

« الْبَنْجُ » کفلس تعریب بنک : نبت معروف له حب یسکر. 


(بهج)

قوله تعالی : ( حَدائِقَ ذاتَ بَهْجَهٍ ) [ 27 / 60 ] هی بالفتح فالسکون : الفرح والسرور ، یقال « بَهِجَ به « بالکسر : أی فرح به وسُرَّ ، وهو « بَهِجٌ » وابْتَهَجَ بالشیء : إذا فرح به ، مثل بَهَجَ. قوله تعالی : ( مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ ) [ 22 / 5 ] أی حسن یَبْهُجُ من رآه ، أی یسره ، یقال : بَهُجَ بالضم بَهَاجَهً فهو بَهِیجٌ. والْبَهْجَهُ : الحسن ، ومنه « رجل ذو بَهْجَهٍ ». والْبَهْجَهُ : السرور ، ومنه الدُّعَاءُ
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« وَبَهْجَهٍ لَا تُشْبِهُ بَهَجَاتِ الدُّنْیَا ».

أی مسره لا تشبه مسرات الدنیا. 

وَفِیهِ « سُبْحَانَ ذِی الْبَهْجَهِ وَالْجَمَالِ ». 

یعنی الجلیل تعالی. قیل الْبَهْجَهُ والْبَهِیجُ والسرور والحبور والجذل والفرح والارتیاح نظائر. 


(بهرج)

« الْبَهْرَجُ » کجعفر : الردیء من الشیء ، ومنه « درهم بَهْرَجٌ » أی ردیء الفضه. والْبَهْرَجُ : الباطل أیضا. 


باب ما أوله التاء 


(ترج)

فِی الْحَدِیثِ « مَثَلُ الْمُؤْمِنِ الَّذِی یَقْرَأُ الْقُرْآنَ مَثَلُ الْأُتْرُجَّهِ ». 

إلخ ، یعنی طعمها طیب ورائحتها طیبه ، وکذلک المؤمن القاریء. و « الْأُتْرُجَّهُ « بضم الهمزه وتشدید الجیم واحده الْأُتْرُجِ کذلک ، وهی فاکهه معروفه ، وفی لغه ضعیفه « تُرَنْجَهٌ ». قال بعض المتبحرین : هذا الحدیث وإن کان واضح المعنی لا یکاد یخفی علی البلید فنقول : المثل عباره عن المشابهه بغیره فی معنی من المعانی وأنه لإدناء المتوهم من المشاهد ، وکأنه صلی الله علیه وآله یخاطب بذلک العرب ویحاورهم ، ولم یکن لیأتی فی الأمثال بما لم یشاهدوه بل یأتیهم بما شاهدوه ولما فیه من کشف الغطاء ورفع الحجاب ولم یوجد فیما أخرجت الأرض من برکات السماء - لا سیما من الثمار الشجریه التی أنستها العرب ببلادهم - أبلغ فی هذا المعنی من الأترجه ، بل هی من أفضل ما یوجد من الثمار فی سائر البلدان ، وأجدی لأسباب کثیره جامعه للصفات المطلوبه منها والخواص الموجوده فیها ، فمن ذلک کبر حجمها بحیث لا یعرف فی الثمار الشجریه التی أنستها العرب أکبر منها ، ومنها حسن المنظر وطیب المطعم ،
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تفعم الخیاشیم طیبا وتأخذ الأبصار صبغه ولونا ، ( فاقِعٌ لَوْنُها تَسُرُّ النَّاظِرِینَ ) ، تتوق إلیها النفس قبل التناول ، یفید أکلها بعد الالتذاذ بذواقها ، طیب نکهه ودباغ معده وقوه هضم ، اشترکت بها الحواس الأربعه البصر والذوق والشم واللمس ، لأنها تملأ الکف بکبر حجمها ، وهذه هی الغایه القصوی فی انتهاء الثمرات إلیها ، إذ لیس فیها ما یزید علیها. ثم إنها فی أجزائها تنقسم علی طبائع قلما ینقسم غیرها فقشرها حار یابس ، ولحمها رطب وقیل بارد ، وحماضها بارد یابس ، وبزرها حار مجفف. وتدخل هذه الأجزاء الأربعه فی الأدویه الصالحه للأدواء المزمنه والأوجاع المقلقه والأمراض المردیه کالفالج واللقوه والبرص والیرقان واسترخاء العصب والبواسیر والشربه من بزره تقاوم السموم کلها ، وقشره مسمن ، وعصاره قشره ینفع من سم الأفاعی شربا ، وجرمه ضمادا ، ورائحته تصلح فساد الهواء والوباء. فأیه ثمره تبلغ هذا المبلغ فی کمال الخلقه وعموم المنفعه وکثره الخواص. ثم نقول : إن الشارع علیه السلام ضرب المثل بما تنتبه الأرض وتخرجه الشجر للمشابهه التی بینها وبین الأعمال لأنها من ثمرات النفوس ، والمثل وإن ضرب للمؤمن وحده فإن العبره فیه بالعمل الذی یصدر منه ، لأن الأعمال هی الکاشفه عن حقیقه الحال ، ومنها أنه ضرب مثل المؤمن بِالْأُتْرُجَّهِ والثمره وهما مما تخرجه الشجر ، وضرب مثل المنافق بما تنبت الأرض تنبیها علی علو شأن المؤمن وارتفاع عمله ودوام ذلک وبقائه وضعه شأن المنافق وسقوط محله ، ومنها أن الأشجار لا تخلو عن من یؤنسها فیسقیها ویصلح أودها ویربیها ، وکذلک المؤمن یحتاج إلی من یؤدبه ویعلمه ویهدیه ویلم شعثه ویسویه ، ولا کذلک الحنظله المهمله المتروکه بالعراء ، والمنافق الذی وکل إلی شیطانه وطبعه وهواه. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَدْخُلُ الْجِنُّ (الشَّیْطَانُ) بَیْتاً فِیهِ الْأُتْرُجُ ». 

قال صاحب حیاه الحیوان : ولهذا ضرب النبی صلی الله علیه و آله المثل للمؤمن الذی یقرأ القرآن بِالْأُتْرُجَّهِ
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لأن الشیطان یهرب عن قلب المؤمن القاریء للقرآن کما یهرب عن مکان فیه الْأُتْرُجُ فناسب ضرب المثل به ، بخلاف سائر الفواکه (1). 


(توج)

التَّاجُ : الإکلیل ، وهو ما یصاغ للملوک من الذهب ، والجمع « التِّیجَانُ ». ومِنْهُ « الْعَمَائِمُ تِیجَانُ الْعَرَبِ ». 

یرید أن العمائم للعرب کَالتِّیجَانِ للملوک ، لأنهم أکثر ما یکونون فی البوادی مکشفین الرءوس أو بالقلانس ، والعمائم فیهم قلیله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « هَکَذَا تِیجَانُ الْمَلَائِکَهِ ». 

أی عمائمهم. وتَوَّجَهُ اللهُ : ألبسه التَّاجَ. وتَوَّجَهُ اللهُ تَاجَ الْمُلْکِ : کنایه عن الإجلال والتوقیر ، أو أعطی فی القیامه تَاجاً ومملکه فی الجنه. و « التَّاجِیَّهُ » مقبره ببغداد نسبت إلی مدرسه تَاجِ الملک ونهر بالکوفه (2) 


باب ما أوله الثاء 


(ثبج)

« الْأَثْبَاجُ » جمع ثَبَجٍ ، وهو معظم الشیء وعوالیه ، ومنه قَوْلُهُ ص : « وَتُطْبِقُ مُتَقَاذِفَاتُ أَثْبَاجِهَا ». 

یعنی میاه البحار. 



(ثجج)

قوله تعالی : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً ) [ 78 / 14 ] أی متدافقا ، وقیل سیالا. ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله وسلم : 
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1- حیاه الحیوان ج 1 ص 215.

2- فی معجم البلدان ج 2 ص 5 : التاجیه منسوبه : اسم مدرسه ببغداد ... نسبت إلیها محلّه هناک ومقبره ... والتاجیه أیضا نهر علیه کور بناحیه الکوفه.




« أَفْضَلُ الْأَعْمَالِ إِلَی اللهِ تَعَالَی الْعَجُّ وَالثَّجُ ». 

فالعج رفع الصوت فی التلبیه ، والثَّجُ إساله الدماء من الذبح والنحر فی الأضاحی. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُسْتَحَاضَهِ « إِنِّی أَثُجُّهُ ثَجّاً ».

یعنی الدم ، أی أصبه صبا. ومِنْهُ « إِذَا أَحَبَّ اللهُ عَبْداً أَثَجَّهُ بِالْبَلَاءِ ثَجّاً ».

واکتظاء الوادی بَثِجیجِهِ : أی امتلأ بسیله.


(ثلج)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ لَعَنَ قَاتِلَ الْحُسَیْنِ علیه السلام عِنْدَ شُرْبِ الْمَاءِ حَشَرَهُ اللهُ ثَلِجَ الْفُؤَادِ ». 

أی مطمئن القلب ، من قولهم : ثَلِجَتْ نفسی بالأمر ثُلُوجاً - من باب قعد وتعب - أی اطمأنت وسکنت. ومثله قَوْلُهُ علیه السلام : « مَنْ نَفَّسَ عَنْ مُؤْمِنٍ کُرْبَهً خَرَجَ مِنْ قَبْرِهِ وَهُوَ ثَلِجُ الْفُؤَادِ ». 

والثَّلْجُ : ماء جامد. و « تَثَلَّجْنَا السماء » من باب قتل : ألقت علینا الثَّلْجَ. 


باب ما أوله الحاء 


(حجج)

قوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِی حَاجَ إِبْراهِیمَ فِی رَبِّهِ أَنْ آتاهُ اللهُ الْمُلْکَ ) [ 2 / 258 ] قال الشیخ : ( أَلَمْ تَرَ ) تعجیب من محاجه نمرود فی الله وکفره به ( أَنْ آتاهُ اللهُ الْمُلْکَ ) یتعلق ب- ( حَاجَ ) ، أی لأن آتاه الله الملک أورثه البطر والعتو ، فحَاجَ إبراهیم علیه السلام لذلک ، أو وضع الْمُحَاجَّهِ فی ربه موضع ما وجب علیه من الشکر علی إیتاء الملک ، نحو قوله تعالی : ( وَتَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ ) ، ویجوز أن یکون حَاجَ وقت ( أَنْ آتاهُ اللهُ الْمُلْکَ ). قوله تعالی : ( فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا نَدْعُ أَبْناءَنا وَأَبْناءَکُمْ وَنِساءَنا وَنِساءَکُمْ
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َأَنْفُسَنا وَأَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللهِ عَلَی الْکاذِبِینَ ) [3 / 61 ] قال الشیخ أبو علی ( فَمَنْ حَاجَّکَ ) من النصاری ( فِیهِ ) أی فی عیسی علیه السلام ( مِنْ بَعْدِ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعالَوْا ) هلموا ( نَدْعُ أَبْناءَنا وَأَبْناءَکُمْ ) أی یدعو کل منا ومنکم أبناءه ونساءه ومن نفسه کنفسه أی المباهله ( ثُمَّ نَبْتَهِلْ ) أی نتباهل ، أی نقول : بُهَلَهُ الله علی الکاذب منا ومنکم و « البُهَلَهُ » بالضم والفتح : اللعنه ، هذا هو الأصل ثم استعمل فی کل دعاء یجتهد فیه وإن لم یکن التعانا. 

ثُمَّ قَالَ : نَزَلَتِ الْآیَاتُ فِی وَفْدِ نَجْرَانَ الْعَاقِبِ وَالسَّیِّدِ وَمَنْ مَعَهُمَا ، وَلَمَّا دَعَاهُمُ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله إِلَی الْمُبَاهَلَهِ قَالُوا : حَتَّی نَرْجِعَ وَنَنْظُرَ ، فَلَمَّا خَلَا بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ قَالُوا لِلْعَاقِبِ وَکَانَ ذَا رَأْیِهِمْ : یَا عَبْدَ الْمَسِیحِ مَا تَرَی؟ قَالَ : وَاللهِ لَقَدْ عَرَفْتُمْ أَنَّ مُحَمَّداً نَبِیٌّ مُرْسَلٌ وَلَقَدْ جَاءَکُمْ بِالْفَصْلِ مِنْ أَمْرِ صَاحِبِکُمْ ، وَاللهِ مَا بَاهَلَ قَوْمٌ نَبِیّاً قَطُّ فَعَاشَ کَبِیرُهُمْ وَلَا نَبَتَ صَغِیرُهُمْ ، فَإِنْ أَبَیْتُمْ إِلَّا إِلْفَ دِینِکُمْ فَوَادِعُوا الرَّجُلَ وَانْصَرِفُوا إِلَی بِلَادِکُمْ ، وَذَلِکَ بَعْدَ أَنْ غَدَا النَّبِیُّ آخِذاً بِیَدِ عَلِیٍّ وَالْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ علیه السلام بَیْنَ یَدَیْهِ وَفَاطِمَهُ علیه السلام خَلْفَهُ ، وَخَرَجَ النَّصَارَی یَقْدُمُهُمْ أُسْقُفُّهُمْ أَبُو حَارِثَهَ ، فَقَالَ الْأُسْقُفُّ : إِنِّی لَأَرَی وُجُوهاً لَوْ سَأَلُوا اللهَ أَنْ یُزِیلَ جَبَلاً لَأَزَالَهُ بِهَا فَلَا تُبَاهِلُوا فَلَا یَبْقَی عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ نَصْرَانِیٌّ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ. فَقَالُوا : یَا أَبَا الْقَاسِمِ إِنَّا لَا نُبَاهِلُکَ وَلَکِنْ نُصَالِحُکَ ، فَصَالَحَهُمْ رَسُولُ اللهِ ص عَلَی أَنْ یُؤَدُّوا إِلَیْهِ فِی کُلِّ عَامٍ أَلْفَیْ حُلَّهً أَلْفٌ فِی صَفَرٍ وَأَلْفٌ فِی رَجَبٍ وَعَلَی عَارِیَّهِ ثَلَاثِینَ دِرْعاً وَعَارِیَّهِ ثَلَاثِینَ فَرَساً وَثَلَاثِینَ رُمْحاً ، وَقَالَ : وَالَّذِی نَفْسِی بِیَدِهِ إِنَّ الْهَلَاکَ قَدْ تَدَلَّی عَلَی أَهْلِ نَجْرَانَ ، وَلَوْ لَاعَنُوا لَمُسِخُوا قِرَدَهً وَخَنَازِیرَ وَلَاضْطَرَمَ عَلَیْهِمُ الْوَادِی نَاراً ، وَلَمَا حَالَ الْحَوْلُ عَلَی النَّصَارَی کُلِّهِمْ حَتَّی یَهْلِکُوا (1). 

وفی هذه الآیه أوضح دلاله علی فضل أصحاب الکساء وعلو درجتهم وبلوغ 

ص: 284





1- سفینه البحار ج 1 ص 112 مع اختلاف یسیر.




مرتبتهم فی الکمال إلی حد لا یدانیهم أحد من الخلق. قوله تعالی : ( یا أَهْلَ الْکِتابِ لِمَ تُحَاجُّونَ فِی إِبْراهِیمَ وَما أُنْزِلَتِ التَّوْراهُ وَالْإِنْجِیلُ إِلَّا مِنْ بَعْدِهِ أَفَلا تَعْقِلُونَ ) [3 / 65 ] 

قَالَ الْمُفَسِّرُ : اجْتَمَعَتْ أَحْبَارُ الْیَهُودِ وَالنَّصَارَی عِنْدَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله ، وَزَعَمَ کُلُّ فَرِیقٍ مِنْهُمْ أَنَّ إِبْرَاهِیمَ کَانَ مِنْهُمْ ، فَقِیلَ لَهُمْ إِنَّ الْیَهُودِیَّهَ حَدَثَتْ بَعْدَ نُزُولِ التَّوْرَاهِ وَالنَّصْرَانِیَّهَ بَعْدَ نُزُولِ الْإِنْجِیلِ وَبَیْنَ إِبْرَاهِیمَ وَمُوسَی أَلْفُ سَنَهٍ وَبَیْنَهُ وَبَیْنَ عِیسَی أَلْفَانِ فَکَیْفَ یَکُونُ إِبْرَاهِیمُ عَلَی دِینٍ لَمْ یَحْدُثْ إِلَّا بَعْدَ عَهْدٍ بِأَزْمِنَهٍ کَثِیرَهٍ أَفَلَا تَعْدِلُونَ؟. 

قوله : ( وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً ) [3 / 97 ] أی قصده والسعی إلیه ، یقال حَجَجْتُ الموضع أَحُجُّهُ حَجّاً من باب قتل : قصدته ، ثم سمی السفر إلی بیت الله حَجّاً دون ما سواه فَالْحَجُ فی اللغه القصد ، وفی عرف الفقهاء قصد البیت للتقرب إلی الله تعالی بأفعال مخصوصه وبزمان مخصوص فی أماکن مخصوصه. والْحَجُ فتحا وکسرا لغتان ، ویقال الْحَجُ بالفتح المصدر وبالکسر الاسم. قوله : الْحَجُ أی زمان ( الْحَجُ أَشْهُرٌ مَعْلُوماتٌ ) [ 2 / 197 ] أی معروفات للناس ، یرید أن زمان الحج لم یتغیر فی الشرع. وهو رد علی الجاهلیه فی قولهم بالنسیء وهو شوال وذو القعده وذو الْحِجَّهِ عند المحققین من أصحابنا ، وقیل تسعه من ذی الْحِجَّهِ وبه قال الشافعی ، وقیل عشره وبه قال أبو حنیفه ، والأول أصح للفظ الأشهر علی الحقیقه دون المجاز. 

قَوْلُهُ ( یَوْمَ الْحَجِ الْأَکْبَرِ ) [ 9 /3 ] قِیلَ هُوَ یَوْمُ النَّحْرِ وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنْ عَلِیٍّ وَالصَّادِقِ علیه السلام (1) ، وَقَالَ بِهِ ابْنُ عَبَّاسٍ 

وقِیلَ هُوَ یَوْمُ عَرَفَهَ. 

، وقِیلَ الْحَجُ الْأَکْبَرُ مَا فِیهِ وُقُوفٌ وَالْأَصْغَرُ الَّذِی لَا وُقُوفَ فِیهِ وَهُوَ الْعُمْرَهُ. 

وهو مروی أیضا ، وقیل جمیع أیام الحج.

وَفِی الْحَدِیثِ » إِنَّمَا سُمِّیَ الْحَجُ الْأَکْبَرَ
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1- انظر البرهان ج 2 ص 101 ففیه کثیر من الأحادیث الدّالّه علی ما ذکر هنا.




لِأَنَّهَا سُنَّهٌ کَانَتْ حَجَ فِیهَا الْمُسْلِمُونَ وَالْمُشْرِکُونَ وَلَمْ یَحُجَ الْمُشْرِکُونَ بَعْدَ تِلْکَ السَّنَهِ » (1). 

وفی قول إنه یوم اتفق فیه ثلاثه أعیاد عید المسلمین وعید النصاری وعید الیهود ، ورد بما روی أن ذلک لم یتفق فیما مضی ولم یتفق بعد إلی یوم القیامه. والْحُجَّهُ - بضم الحاء - الاسم من الِاحْتِجَاجِ ، قال تعالی : ( لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَی اللهِ حُجَّهٌ بَعْدَ الرُّسُلِ ) [ 4 / 165 ] وقال ( فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ ) [ 6 / 149 ] بأوامره ونواهیه ولا حُجَّهَ لهم علیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ فِی تَفْسِیرِ الْآیَهِ : قَالَ إِنَّ اللهَ یَقُولُ لِلْعَبْدِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَبْدِی کُنْتَ عَالِماً؟ فَإِنْ قَالَ نَعَمْ قَالَ لَهُ : أَفَلَا تَعَلَّمْتَ حَتَّی تَعْمَلَ فَیَخْصِمُهُ فَتِلْکَ الْحُجَّهُ الْبَالِغَهُ (2). 

وجمع الْحُجَّهِ « حُجَجٌ » کغرفه وغرف. و « الْحِجَّهُ « السَّنَهُ ، وجمعها حِجَجٌ کسدره وسدر ، قال تعالی ( ثَمانِیَ حِجَجٍ ) [ 28 / 27 ] أی ثمانی سنین. و « الْحِجَّهُ « بالکسر : المره من الْحَجُ علی غیر القیاس ، والجمع « حِجَجٌ » کسدر. قال تغلب : قیاسه الفتح ولم یسمع من العرب ، وبها سمی الشهر ذو الْحِجَّهِ بالکسر ، وهو شهر الْحَجِ. و « حِجَّهُ الْوَدَاعِ » قرئت بکسر الحاء وفتحها وکسر الواو وفتحها ، وهی سنه عشر بعد الهجره. و « الْحَاجُ » جمعه حُجَّاجٌ بالضم ، وهم زوار البیت وقصاده. وحَجِیجٌ أیضا. و « الْحَجَّاجُ » بالفتح اسم رجل من أتباع معاویه ، وَمِنْ قِصَّتِهِ عَلَی مَا ذُکِرَ فِی مُرُوجِ الذَّهَبِ أَنَّ أُمَّ الْحَجَّاجِ بْنِ یُوسُفَ - وَهِیَ الْقَارِعَهُ بِنْتُ هَمَّامٍ - وَلَدَتِ الْحَجَّاجَ مُشَوَّهاً لَا دُبُرَ لَهُ وَأَبَی أَنْ یَقْبَلَ ثَدْیَ أُمِّهِ وَغَیْرِهَا ، فَأَعْیَاهُمْ أَمْرُهُ ، فَیُقَالُ إِنَّ الشَّیْطَانَ تَصَوَّرَ لَهُمْ فِی صُورَهِ الْحَارِثِ بْنِ کَلَدَهَ فَقَالَ : مَا خَبَرُکُمْ؟ فَقَالُوا : ابْنٌ وُلِدَ لِیُوسُفَ أَبَی أَنْ یَقْبَلَ ثَدْیَ أُمِّهِ. فَقَالَ : اذْبَحُوا لَهُ تَیْساً أَسْوَدَ وَأَوْلِغُوهُ بِدَمِهِ وَاطْلُوا بِهِ وَجْهَهُ 
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ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فَإِنَّهُ یَقْبَلُ الثَّدْیَ ، فَفَعَلُوا بِهِ فَقَبِلَ الثَّدْیَ ، فَکَانَ لَا یَصْبِرُ عَنْ سَفْکِ الدِّمَاءِ ، وَکَانَ یُخْبِرُ عَنْ نَفْسِهِ أَنَّهُ أَکْبَرُ لَذَّاتِهِ سَفْکُ الدِّمَاءِ وَارْتِکَابُ الْأُمُورِ - أَیْ أُمُورٍ لَا یَقْدِرُ عَلَیْهَا غَیْرُهُ - (1). 

وفِی کُتُبِ السِّیَرِ أَنَّهُ أَسْرَفَ کَثِیراً فِی قَتْلِ النَّاسِ ، وَاتَّفَقُوا عَلَی أَنَّهُ بَلَغَ مِنْ قَتْلِهِ صَبْراً سِوَی مَنْ قَتَلَهُ فِی الْحَرْبِ مِائَهُ أَلْفٍ وَعِشْرِینَ أَلْفاً ، وَنُقِلَ أَنَّهُ وُجِدَ فِی سِجْنِهِ ثَلَاثٌ وَثَلَاثُونَ أَلْفاً مَا یَجِبُ عَلَی أَحَدٍ قَتْلٌ وَلَا قَطْعٌ وَلَا صَلْبٌ ، وَإِنَّ سِجْنَهُ کَانَ حَائِطاً مَحُوطاً لَا سَقْفَ لَهُ ، فَإِذَا أَوَی الْمَسْجُونُونَ إِلَی الْجُدْرَانِ یَسْتَظِلُّونَ بِهَا مِنْ حَرِّ الشَّمْسِ رَمَتْهُمُ الْحَرَسُ بِالْحِجَارَهِ ، وَکَانَ یُطْعِمُهُمْ خُبْزَ الشَّعِیرِ مَخْلُوطاً بِالْمِلْحِ وَالرَّمَادِ ، وَکَانَ لَا یَلْبَثُ الرَّجُلُ فِی سِجْنِهِ حَتَّی یَسْوَدَّ وَیَصِیرَ کَأَنَّهُ زِنْجِیٌّ ، حَتَّی إِنَّ غُلَاماً حُبِسَ فِیهِ فَجَاءَتْ إِلَیْهِ أُمُّهُ بَعْدَ أَیَّامٍ تَتَعَرَّفُ خَبَرُهُ ، فَلَمَّا تَقَدَّمَ إِلَیْهَا أَنْکَرَتْهُ وَقَالَتْ : لَیْسَ هَذَا ابْنِی هَذَا بَعْضُ الزُّنُوجِ فَقَالَ : لَا وَاللهِ یَا أُمَّاهْ أَنْتِ فُلَانَهُ وَإِنِّی فُلَانٌ ، فَلَمَّا عَرَفَتْهُ شَهِقَتْ شَهْقَهً کَانَتْ فِیهَا نَفْسُهَا. وَکَانَ إِمْرَهُ الْحَجَّاجِ عَلَی الْعِرَاقِ عِشْرِینَ سَنَهً ، وَآخِرُ مَنْ قَتَلَ سَعِیدُ بْنُ جُبَیْرٍ ، فَوَقَعَتِ الْأَکِلَهُ فِی بَطْنِهِ وَأَخَذَ الطَّبِیبُ لَحْماً شَدَّهُ فِی خَیْطٍ وَأَمَرَهُ بِابْتِلَاعِهِ ثُمَّ اسْتَخْرَجَهُ وَإِذَا قَدْ لَصِقَ بِهِ دُودٌ کَثِیرٌ ، فَعَلِمَ أَنَّهُ غَیْرُ نَاجٍ (2). 

ونُقِلَ إِنَّهُ لَمَّا نَصَبَ الْحَجَّاجُ الْمَنْجَنِیقَ لِرَمْیِ الْکَعْبَهِ جَاءَتْ صَاعِقَهٌ حَرَّقَتِ الْمَنْجَنِیقَ فَتَقَاعَدَ أَصْحَابُهُ عَنِ الرَّمْیِ فَقَالَ الْحَجَّاجُ : لَا عَلَیْکُمْ مِنْ ذَلِکَ فَإِنْ هَذِهِ کناء الْقُرْبَانِ دَلَّتْ عَلَی أَنَّ فِعْلَکُمْ مُتَقَبَّلٌ. 

و « الْحَجَاجُ » بفتح الحاء وکسرها : العظم الذی نبت علیه الحاجب ، والجمع « أَحِجَّهٌ ». وحُجَجُ الدهور : هم الأئمه علیهم السّلام . وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یُخْلِ اللهُ خَلْقَهُ مِنْ نَبِیٍّ مُرْسَلٍ أَوْ کِتَابٍ مُنْزَلٍ أَوْ حُجَّهٍ لَازِمَهٍ أَو
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مَحَجَّهٌ قَائِمَهٌ ». 

و « الْمَحَجَّهُ « بفتح المیم : جاده الطریق ، والجمع « الْمَحَاجُ » ، بشده جیم. وفِیهِ « الْحُجَّهُ قَبْلَ الْخَلْقِ وَمَعَ الْخَلْقِ وَبَعْدَ الْخَلْقِ ».

قیل فیه لعل المراد قبل الخلق الأجساد فی عالم الذر والأرواح ، لِقَوْلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام فِی الرَّجُلِ الَّذِی ادَّعَی أَنَّهُ یَتَوَلَّاهُ « مَا رَأَیْتُکَ فِی عَالَمِ الْأَرْوَاحِ ». 

و « رجل مَحْجُوجٌ » أی مقصود. وقد حَجَ بنو فلان فلانا : أطالوا الاختلاف فیه.

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله مَحْجُوجاً بِأَبِی طَالِبٍ؟ فَقَالَ : لَا وَلَکِنْ کَانَ مُسْتَوْدَعاً لِلْوَصَایَا فَدَفَعَهَا إِلَیْهِ. قَالَ : قُلْتُ فَدَفَعَ إِلَیْهِ الْوَصَایَا عَلَی أَنَّهُ مَحْجُوجٌ؟ فَقَالَ : لَوْ کَانَ مَحْجُوجاً مَا دَفَعَ إِلَیْهِ الْوَصِیَّهَ. قَالَ : فَقَالَ مَا کَانَ حَالُ أَبِی طَالِبٍ؟ قَالَ : أَقَرَّ بِالنَّبِیِّ وَمَا جَاءَ بِهِ وَدَفَعَ إِلَیْهِ الْوَصَایَا وَمَاتَ مِنْ یَوْمِهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ : « سَارَهُ أُمُّ إِبْرَاهِیمَ وَوَرَقَهُ أُمُّ لُوطٍ کَانَتَا أُخْتَیْنِ ابْنَتَیْنِ لِلَاحِجٍ ، وَکَانَ لَاحِجٌ نَبِیّاً مُنْذِراً وَلَمْ یَکُنْ رَسُولاً ».

وَفِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ « اللهُمَّ ثَبِّتْ حُجَّتِی فِی الدُّنْیَا وَالْآخِرَهِ ». 

أی قولی وإیمانی فی الدنیا وعند جواب الملکین فی القبر. و « حَاجَّهُ فَحَجَّهُ » أی غلبه بِالْحُجَّهِ. وحَجَ فلان علینا : قدم - کذا نقل عن الخلیل بن أحمد. 


(حدج)

فِی الْحَدِیثِ « أَلَمْ تَرَوْا إِلَی مَیِّتَکُمْ حِینَ حَدَجَ بِبَصَرِهِ ». 

یقال حَدَجَ ببصره : إذا حقق النظر إلی الشیء وأدامه. وفِیهِ « حَدِّثِ النَّاسَ مَا حَدَجُوکَ بِأَبْصَارِهِمْ ».

أی ما داموا مقبلین علیک نشطین لاستماع حدیثک. والْحِدَاجَهُ - بالکسر - لغه فی الْحَدَجِ ، والجمع حَدَائِجُ. والْحِدْجُ - بالکسر : الحمل ، ومرکب من مراکب النساء. 


(حرج)

قوله تعالی : ( ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ ) [ 22 / 78 ] أی من ضیق ، بأن یکلفکم ما لا طاقه لکم به
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وما تعجزون عنه ، یقال حَرِجَ یَحْرَجُ من باب علم : أی ضاق. وفی کلام الشیخ علی بن إبراهیم : الْحَرَجُ الذی لا مدخل له ، والضیق ما یکون له مدخل الضیق (1). والْحَرَجُ : الإثم ، ومنه قوله تعالی : ( وَلا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ ) [ 24 / 61 ] أی إثم. قوله : ( یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً ) [ 6 / 125 ] قرئ بفتح الراء وکسرها. قاله الجوهری ، وهو بمنزله الدنف ، والدنف فی معنی واحد. و « مکان حَرِجٌ » بکسر الراء : أی ضیق. وقولهم « تَحَرَّجَ الإنسان تَحَرُّجاً » قیل هذا مما ورد لفظه مخالفا لمعناه ، والمراد فعل فعلا جانب به الْحَرَجَ ، کما یقال تأثم وتهجد إذا ترک الهجود. وعن ابن الأعرابی : للعرب أفعال تخالف معانیها ألفاظها ، وعد منها ما ذکرناه. وحَرَّجَ عَلَیَّ ظُلْمُکَ : أی حَرُمَ. وحَرِجَ فلان : إذا هاب أن یتقدم علی الأمر. 

وَفِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ « وَلَا یَکُونُ مِنْکُمْ مُحْرِجُ الْإِمَامِ ، فَإِنَ مُحْرِجَ الْإِمَامِ هُوَ الَّذِی یَسْعَی بِأَهْلِ الصَّلَاحِ ». 

کأنه من أَحْرَجَهُ إلیه : ألجأه. وحاصل المعنی لا یکون منکم من یلجیء الإمام إلی ما یکرهه ، کأن یغشی أمره إلی ولاه الجور ، فإنه من فعل ذلک بالإمام فقد سعی بأهل الصلاح. ومثله قَوْلُهُ علیه السّلام « مَنْ نَزَلَ بِذَلِکَ الْمَنْزِلِ عِنْدَ الْإِمَامِ فَهُوَ مُحْرِجُ الْإِمَامِ ، فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ عِنْدَ الْإِمَامِ یَعْنِی أَلْجَأَهُ إِلَی أَنْ یَلْعَنَ أَهْلَ الصَّلَاحِ مِنْ أَتْبَاعِهِ الْمُقِرِّینَ بِفَضْلِهِ ». 


(حشرج)

فِی الْخَبَرِ « وَلَکِنْ إِذَا شَخَصَ الْبَصَرُ وَحَشْرَجَ الصَّدْرُ فَعِنْدَ ذَلِکَ مَنْ أَحَبَّ لِقَاءَ اللهِ أَحَبَّ اللهُ لِقَاءَهُ » (2). 

قَوْلُهُ « حَشْرَجَ الصَّدْرُ ».

هو الْحَشْرَجَهُ : الغرغره عند 
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الموت وتردد النفس - قاله الجوهری ، والجمع الْحَشَارِجُ. 


(حلج)

حلج القطن حَلْجاً - من باب ضرب - فهو حَلَّاجٌ ، والقطن حَلِیجٌ ومَحْلُوجٌ : إذا أخرج حبه منه. و « الْمِحْلَجُ » بکسر المیم : خشبه یُحْلَجُ بها. 


(حنج)

یقال « وأَحْنَجَ کلامه » أی لواه. 


(حوج)

قوله تعالی : ( وَلَمَّا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ) أی متفرقین ( ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ ) رأی یعقوب دخولهم متفرقین شیئا قط ( إِلَّا حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ ) فهو استثناء منقطع ، أی لکن حَاجَهً فی نفس یعقوب ( قَضاها ) [ 12 / 68 ] وهی إظهار الشفقه علیهم بما قاله لهم ، والْحَاجَهُ تجمع علی حَاجَاتٍ وحَوَجٍ علی غیر القیاس - قاله الجوهری. قوله : ( فِی صُدُورِهِمْ حاجَهً ) [ 59 / 9 ] أی فقر ومحنه. وأَحْوَجَ الرجل کأکرم فهو مُحْوِجٌ ، وقیاس جمعه بالواو والنون لأنه صفه عاقل والناس یقولون مَحَاوِیجُ ویستعملون الرباعی هنا متعدیا ، فیقولون أَحْوَجَهُ الله إلی کذا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ إِذَا أَرَادَ قَضَاءَ الْحَاجَهِ فَعَلَ کَذَا ». 

کنی بذلک المضی إلی الخلاء للتغوط. وقد تکرر 

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ لَمْ یَفْعَلْ کَذَا فَلَیْسَ لِلَّهِ فِیهِ حَاجَهٌ ». 

وهو کنایه عن التخلی عنه وعدم الالتفات إلیه بالرأفه والرحمه. 


باب ما أوله الخاء 


(خدج)

فِی الْخَبَرِ « کُلُّ صَلَاهٍ لَا یُقْرَأُ فِیهَا بِفَاتِحَهِ الْکِتَابِ فَهِیَ خِدَاجٌ ». أی نقصان وصفت بالمصدر للمبالغه ، یقال خَدَجَتِ
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الناقه فهی خَادِجٌ : إذا ألقت ولدها قبل تمام الأیام وإن کان تام الخلق. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذِی الثُّدَیَّهِ « مُخْدَجُ الْیَدِ » (1).

أی ناقص الید - بضم المیم وفتح دال. 

وَخَدِیجَهُ بِنْتُ خُوَیْلِدِ بْنِ أَسَدِ بْنِ عَبْدِ الْعُزَّی بْنِ قُصَیٍّ زَوْجَهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله کَانَتْ تَحْتَ أَبِی هَالَهَ بْنِ زُرَارَهَ فَوَلَدَتْ لَهُ هَالَهَ ، ثُمَّ خَلَّفَ عَلَیْهَا بَعْدَ أَبِی هَالَهَ عَتِیقَ بْنَ عَبْدِ اللهِ ، ثُمَّ خَلَّفَ عَلَیْهَا رَسُولَ اللهِ ، وَکَانَتْ إِذْ تَزَوَّجَهَا رَسُولُ اللهِ بِنْتَ أَرْبَعِینَ سَنَهً وَسِتَّهَ أَشْهُرٍ ، وَکَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله یَوْمَئِذٍ ابْنَ إِحْدَی وَعِشْرِینَ سَنَهً ، وَوَلَدَتْ لَهُ أَرْبَعَ بَنَاتِ کُلُّهُنَّ أَدْرَکْنَ الْإِسْلَامَ وَهَاجَرْنَ ، وَهُنَّ زَیْنَبُ وَفَاطِمَهُ وَرُقَیَّهُ وَأُمُّ کُلْثُومٍ ، وَوَلَدَتْ ابْناً یُسَمَّی الْقَاسِمَ وَبِهِ کَانَ یُکَنَّی ، وَکَانَ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ أَوَّلَ مَنْ آمَنَ بِاللهِ وَرَسُولِهِ مِنَ الرِّجَالِ ، وَخَدِیجَهُ أَوَّلَ مَنْ آمَنَ بِاللهِ وَرَسُولِهِ مِنَ النِّسَاءِ ، وَهِیَ أَفْضَلُ نِسَاءِ أَهْلِ الْجَنَّهِ ، وَکَذَا فَاطِمَهُ بِنْتُ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه و آله وَمَرْیَمُ بِنْتُ عِمْرَانَ وَآسِیَهُ بِنْتُ مُزَاحِمٍ امْرَأَهُ فِرْعَوْنَ - کَذَا ذَکَرَ فِی الِاسْتِیعَابِ وَقَالَ : إِنَّهُ مَرْوِیٌّ عَنِ النَّبِیِ (2)

وفِی تَارِیخٍ آخَرَ أَنَ خَدِیجَهَ وَلَدَتْ قَبْلَ مَبْعَثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله الْقَاسِمَ وَرُقَیَّهَ وَزَیْنَبَ وَأُمَّ کُلْثُومٍ وَبَعْدَ الْمَبْعَثِ الطَّیِّبَ وَالطَّاهِرَ وَفَاطِمَهَ ، وَرُوِیَ لَمْ یُولَدْ لَهُ بَعْدَ الْمَبْعَثِ إِلَّا فَاطِمَهُ علیها السّلام ، وَمَاتَتْ خَدِیجَهُ حِینَ خَرَجَ رَسُولُ اللهِ مِنَ الشِّعْبِ وَکَانَ ذَلِکَ قَبْلَ الْهِجْرَهِ بِسَنَهٍ ، وَمَاتَ أَبُو طَالِبٍ بَعْدَ مَوْتِهَا بِسَنَهٍ. 


(خدلج)

« الْخَدَلَّجَهُ » بمعجمه ومهمله ولام مشدده مفتوحات : المرأه الممتلئه الذراعین والساقین. 


(خرج)

قوله تعالی : ( یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَیُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ ) [30 / 19 ] قیل فیه أی یخرج المؤمن من الکافر والکافر من المؤمن ، وقیل الحیوان من النطفه والبیضه وهما میتان من الحی ، وقیل یُخْرِجُ النبات الغض الطری الأخضر 
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من الحب الیابس ویخرج الحب الیابس من النبات الأخضر. قوله لإبلیس : ( اخْرُجْ مِنْها ) [ 7 / 18 ] قال المفسر : أی من الجنه أو من السماء أو من المنزله الرفیعه (1). قوله : ( أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً فَخَراجُ رَبِّکَ خَیْرٌ ) [ 23 / 72 ] معناه أم تسألهم أجرا علی ما جئت به فأجر ربک خیر وثوابه خیر. قوله : ( فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً ) [ 18 / 94 ] أی جُعْلا. قوله : ( کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیها ) [ 22 / 22 ] الآیه. 

وَرُوِیَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : قُلْتُ لَهُ یَا بْنَ رَسُولِ اللهِ خَوِّفْنِی فَإِنَّ قَلْبِی قَدْ قَسَا. فَقَالَ : یَا أَبَا مُحَمَّدٍ اسْتَعِدَّ لِلْحَیَاهِ الطَّوِیلَهِ فَإِنَّ جَبْرَئِیلَ جَاءَ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله وَهُوَ قَاطِبٌ وَقَدْ کَانَ قَبْلَ ذَلِکَ یَجِیءُ وَهُوَ مُتَبَسِّمٌ ، فَقَالَ رَسُولُ اللهِ : یَا جَبْرَئِیلُ جِئْتَنِی الْیَوْمَ قَاطِباً؟ فَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ قَدْ وَضَعْتُ مَنَافِخَ النَّارِ. قَالَ : وَمَا مَنَافِخُ النَّارِ یَا جَبْرَئِیلُ؟ فَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللهَ تَعَالَی أَمَرَ بِالنَّارِ فَنُفِخَ عَلَیْهَا أَلْفَ عَامٍ [ حَتَّی ابْیَضَّتْ وَنُفِخَ عَلَیْهَا أَلْفَ عَامٍ ] حَتَّی احْمَرَّتْ ثُمَّ نُفِخَ عَلَیْهَا أَلْفَ عَامٍ حَتَّی اسْوَدَّتْ فَهِیَ سَوْدَاءُ مُظْلِمَهٌ ، لَوْ أَنَّ قَطْرَهً مِنَ الضَّرِیعِ قَطَرَتْ فِی شَرَابِ أَهْلِ الدُّنْیَا لَمَاتَ أَهْلُهَا مِنْ نَتْنِهَا ، وَلَوْ أَنَّ حَلْقَهً وَاحِدَهً مِنَ السِّلْسِلَهِ الَّتِی طُولُهَا ( سَبْعُونَ ذِراعاً ) وُضِعَتْ عَلَی الدُّنْیَا لَذَابَتْ مِنْ حَرِّهَا وَلَوْ أَنَّ سِرْبَالاً مِنْ سَرَابِیلِ أَهْلِ النَّارِ عُلِّقَ بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ لَمَاتَ أَهْلُ الْأَرْضِ مِنْ رِیحِهِ وَوَهَجِهِ. قَالَ : فَبَکَی رَسُولُ اللهِ وَبَکَی جَبْرَئِیلُ فَبَعَثَ اللهُ إِلَیْهِمَا مَلَکاً فَقَالَ لَهُمَا : إِنَّ رَبَّکُمَا یُقْرِئُکُمَا السَّلَامَ وَیَقُولُ قَدْ أَمَّنْتُکُمَا أَنْ تُذْنِبَا ذَنْباً أُعَذِّبُکُمَا عَلَیْهِ. فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام : فَمَا رَأَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله جَبْرَئِیلَ مُتَبَسِّماً بَعْدَ ذَلِکَ (2). 

قوله : ( کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ ) [ 8 / 5 ] أی دعاک إلی الخروج وأمرک 
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به وحملک علیه ، قیل هو مجاز القسم ، کقولک » والذی أخرجک ربک ». قوله : ( غَیْرَ إِخْراجٍ ) [ 2 / 240 ] یعنی فی المعتده. إن قیل : إنه یدل علی أنه لا تعتد إلا فی مسکن الزوج؟ أجیب : بأن الْإِخْرَاجَ غیر الْخُرُوجِ فلها الْخُرُوجُ ولیس له الْإِخْرَاجُ. قوله : ( یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَالْمَرْجانُ ) [ 55 / 22 ] أی کبار اللؤلؤ وصغاره ، وقیل المَرْجَان خرز أحمر کالقضبان ، وقریء یُخْرِجُ من أَخْرَجَ ، وقال (مِنْهُمَا ) وإنما یَخْرُجَانِ من الملح لأنهما لما التقیا صارا کالشیء الواحد ، فکأنه قال : یَخْرُجُ من البحر ولا یَخْرُجَانِ من جمیع البحر ولکن من بعض ، کما تقول » خَرَجْتُ من البلد » وإنما خَرَجْتَ من بعضه ، وقیل إنهما یَخْرُجَانِ من ملتقی الملح والعذب - کذا فی تفسیر الشیخ أبی علی (1). وفِی کِتَابِ قُرْبِ الْإِسْنَادِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَالْمَرْجانُ ) مِنْ مَاءِ السَّمَاءِ وَمَاءِ الْبَحْرِ ، فَإِذَا أَمْطَرَتْ فَتَحَتِ الْأَصْدَافُ أَفْوَاهَهَا فَیَقَعُ فِیهَا مِنَ الْمَطَرِ فَیَخْلُقُ اللهُ اللُّؤْلُؤَهَ الصَّغِیرَهَ مِنَ الْقَطْرَهِ الصَّغِیرَهِ وَاللُّؤْلُؤَهَ الْکَبِیرَهَ مِنَ الْقَطْرَهِ الْکَبِیرَهِ. 

وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام قَالَ : عَلِیٌّ وَفَاطِمَهُ بَحْرَانِ عَمِیقَانِ لَا یَبْغِی أَحَدُهُمَا عَلَی صَاحِبِهِ ( یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَالْمَرْجانُ ) قَالَ : الْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ (2). 

قوله : ( یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها ) [ 16 / 69 ] وإن کانت تلقیه من أفواهها کالریق لئلا یظن أنه لیس من بطنها. قوله : ( ذلِکَ یَوْمُ الْخُرُوجِ ) [ 50 / 42 ] قیل هو اسم من أسماء یوم القیامه. 

وَفِی الْخَبَرِ « بَلَغْنَا مَخْرَجَ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله ». 

أی خُرُوجَهُ من المدینه المشرفه. 

وَفِی حَدِیثِ الْأُتْرُجَّهِ » طَیِّبٌ رِیحُهَا 
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طَیِّبٌ خَرَاجُهَا ». 

أی طعم ثمرها ، تشبیها بِالْخَرَاجِ الذی هو نفع الأرضین وغیرها. 

وَفِی حَدِیثِ نَاقَهِ صَالِحٍ « کَانَتْ مُخْتَرَجَهً ». 

یعنی ناقه مُخْتَرَجَهً إذ أُخْرِجَتْ علی خلقه الجمل البختی. و « الْخُرَاجُ » بضم معجمه وکسرها وخفه راء : ما یَخْرُجُ فی البدن من القروح والورم ، الواحده خَرَاجَهٌ ، ومِنْهُ « الْمُحْرِمُ یَخْرُجُ بِهِ الْخَرَاجُ وَالدُّمَّلُ یَبُطُّهُ ». 

و « الْخَرَاجُ » بفتح المعجمه فیهما ما یحصل من غله الأرض ، وقیل یقع اسم الْخَرَاجِ علی الضریبه والفیء والجزیه والغله ، ومنه خَرَاجُ العراقین. 

وَفِی الْخَبَرِ « ظَهَرَ النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله عَلَی خَیْبَرَ فَخَارَجَهُمْ عَلَی أَنْ یَتْرُکَ الْأَرْضَ لَهُمْ ». 

أی فصالحهم علی ذلک وما یقرب منه. و « وَجَدْتُ للأرض مَخْرَجاً » أی مخلصا. وخَرَّجَهُ فی الأدب فَتَخَرَّجَ. و « الْمَخْرَجُ » بالفتح مکان خروج الفضلات - أعنی الکنیف - ومنه قَوْلُهُ « إِذَا دَخَلْتَ الْمَخْرَجَ فَقُلْ کَذَا ». 

وربما أرید به الْخُرُوجَ کما یقال بئر الْمَخْرَجِ ، فیحمل علیه قوله « رجل مات فی بئر مَخْرَجٍ ». والْخُرْجُ - بالضم - الجوالق ذو أذنین ، وهو عربی. والْخُرُوجُ : ما قابل الدخول ، یقال خَرَجَ خُرُوجاً ، وقد یکون موضع الْخُرُوجِ فیقال « هذا مَخْرَجُهُ » أی موضع خُرُوجِهِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقَوْمُ إِذَا خَرَجُوا فِی سَفَرٍ مِنَ السُّنَّهِ یُخْرِجُوا نَفَقَتَهُمْ فَإِنَّ ذَلِکَ أَطْیَبُ لِأَنْفُسِهِمْ » (1).

والْخَارِجِیُ : واحد الْخَوَارِجِ ، وهم فرقه من فرق الإسلام ، سموا خَوَارِجَ لِخُرُوجِهِم علی علی علیه السّلام . 

ذَکَرَ المؤرخون أَنَّهُ علیه السّلام قَتَلَ مِنْهُمْ یَوْمَ النَّهْرَوَانِ أَلْفَیْ نَفْسٍ ، وَکَانَ یَدْخُلُ وَیَضْرِبُ بِسَیْفِهِ حَتَّی یَنْتَهِیَ وَیَخْرُجُ. 

وَذُکِرَ الْخَوَارِجُ عِنْدَ عَلِیٍّ علیه السلام أَکُفَّارٌ هُمْ؟ فَقَالَ : مِنَ الْکُفْرِ فَرُّوا. فَقِیلَ مُنَافِقُونَ؟ فَقَالَ : إِنَّ الْمُنَافِقِینَ 
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لَا یَذْکُرُونَ اللهَ ( بُکْرَهً وَأَصِیلاً ) ، قَوْمٌ أَصَابَتْهُمْ ( فِتْنَهٌ فَعَمُوا وَصَمُّوا ). 

والْأُخَیْرِجَهُ : أول منزل یعدل من فید إلی المدینه. 


(خزرج)

الْخَزْرَجُ : قبیله من الأنصار هی الأوس - قاله الجوهری (1).


(خفج)

« خَفَاجَهً » بالفتح : حی من بنی عامر - قاله الجوهری. 


(خلج)

فِی الْحَدِیثِ « لَوْ لَا عَهْدٌ عَهِدَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله إِلَیَّ لَأَوْرَدْتُ الْمُخَالِفِینَ خَلْجَ الْمَنِیَّهِ ». 

أی لأذقتهم الموت ، ففی الکلام استعاره لأن الأصل فی الْخَلِیجِ واد فیه عمق. والْخَلِیجُ أیضا : نهر یقتطع من النهر الأعظم إلی موضع ینتفع به فیه ، ومنه « أن فلانا ساق خَلِیجاً له من العریض ». والْمُخَالَجَهُ : المنازعه. واخْتَلَجَ العضو : اضطرب ، ومنه الِاخْتِلَاجُ.

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السّلام « خُذِ الْحِکْمَهَ أَنَّی کَانَتْ ». 

یعنی کیف کانت وأین کانت ومتی کانت 

« فَإِنَّ الْحِکْمَهَ تَکُونُ فِی صَدْرِ الْمُنَافِقِ فَتَتَخَلَّجُ فِی صَدْرِهِ حَتَّی تَخْرُجَ فَتَسْکُنَ إِلَی صَوَاحِبِهَا فِی صَدْرِ الْمُؤْمِنِ » (2). 

قَوْلُهُ علیه السّلام « فَتَتَخَلَّجُ ». 

أی تضطرب ، یقال تَخَلَّجَ الشیء فی صدری أی اضطرب وتمایل. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا اخْتَلَجَ عِرْقٌ إِلَّا وَیُکَفِّرُ اللهُ بِهِ ». 

قال بعض العارفین : الِاخْتِلَاجُ مرض من الأمراض ، وقد ذکر بعض الأطباء أنه حرکه سریعه متواتره غیر عادیّه تعرض بجزء من البدن کالجلد ونحوه بسبب رطوبه غلیظه لزجه فیصیر ریحا بخاریا غلیظا یعسر خروجه من المسامّ - انتهی. 
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1- العباره هنا مضطربه والنص فی الصحاح هکذا : وقبیله من الأنصار ، وهی الأوس والخزرج ابنا قَیْلَهَ وهی أمهما نسبا إلیها ، وهما ابنا حارثه بن ثعلبه من الیمن.

2- نهج البلاغه ج3 ص 167 ، وفیه ( فَتَلَجْلَجَ ).




واخْتَلَجَهُ : جذبه وانتزعه ، فأصل الْخَلْج الجذب والنزع ، ومِنْهُ « یَخْتَلِجُونَهُ عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ ».

أی یجتذبونه. ومِنْهُ « لَیَرِدَنَّ عَلَیَّ الْحَوْضَ أَقْوَامٌ ثُمَ لَیُخْتَلَجَنَ دُونِی ». 

أی یجتذبون. وخَلَجَهُ بعینه : غمزه. وخَلَجَنِی کذا : شغلنی ، ومنه قَوْلُهُمْ « خَلَجَتْهُ أُمُورُ الدُّنْیَا ».

أی شغلته. وتَخَالَجَ فی صدری منه شیء : إذا شککت. و « الْخَلَنْجُ » شجر فارسی معرب ، والجمع « الْخَلَانِجُ » ، ومنه الْحَدِیثُ » أَلْقِ مِنَ النَّاسِ الْمُفْتَخِرَ بِفَخْرِ آبَائِهِ وَهُوَ خِلْوٌ مِنْ صَلَاحِ أَعْمَالِهِمْ وَهُوَ بِمَنْزِلَهِ الْخَلَنْجِ تَقْشِرُهُ لِحَاءً عَنْ لِحَاءٍ حَتَّی تَصِلَ إِلَی جَوْهَرِهِ ».

والْخُولَنْجَانُ : شیء یعرفه العطارون یتداوی به. 


(خمج)

الْخَمْجُ : الفتور ، یقال أصبح فلان خَمِجاً أی فاترا - قاله الجوهری. 


باب ما أوله الدال 


(دبج)

قد تکرر فی الحدیث ذکر الدِّیبَاجَ وهو من الثیاب المتخذه من الإبریسم سداه ولحمته ، فارسی معرب ، وقد تفتح داله واختلف فی یائه فقیل زائده ووزنه فیعال ولهذا یجمع بالیاء فیقال « دَیَابِیجُ » ، وقیل هی أصل والأصل دِبَاجٌ بالتضعیف فأبدل من إحدی الباءین حرف عله ، ولهذا یجمع علی « دَبَابِیجَ » بباء موحده بعد الدال. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَلْبَسُوا الْحَرِیرَ وَالدِّیبَاجَ » (1). 

یرید به الإستبرق ، وهو الدِّیبَاجُ الغلیظ. و « الدِّیبَاجُ » اسم بعیر کان لرسول الله صلی الله علیه و آله یحمل علیه. وفِیهِ « کَانَ لَهُ طَیْلَسَانٌ مُدَبَّجٌ ». 

أی مزینه أطرافه بِالدِّیبَاجِ. والدِّیبَاجَتَانِ : الْخَدَّانِ. 
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1- مکارم الأخلاق ص 123.




ودِیبَاجَهُ لقب محمد بن جعفر بن محمد بن علی بن الحسین ، وإنما لقب بذلک لحسن وجهه. وقَالَ الْمُفِیدُ فِی إِرْشَادِهِ : إِنَّهُ کَانَ شُجَاعاً ، وَکَانَ یَصُومُ یَوْماً وَیُفْطِرُ یَوْماً ، وَیَرَی رَأْیَ الزَّیْدِیَّهِ فِی الْخُرُوجِ بِالسَّیْفِ ... خَرَجَ عَلَی الْمَأْمُونِ فِی سَنَهِ تِسْعٍ وَتِسْعِینَ وَمِائَهٍ بِمَکَّهَ فَتَبِعَهُ الزَّیْدِیَّهُ الْجَارُودِیَّهُ ، فَخَرَجَ لِقِتَالِهِ عِیسَی الْجَلُودِیُّ فَفَرَّقَ جَمْعَهُ وَأَخَذَهُ فَأَنْفَذَهُ إِلَی الْمَأْمُونِ ، فَلَمَّا وَصَلَ إِلَیْهِ أَکْرَمَهُ وَأَدْنَی مِنْهُ مَجْلِسَهُ وَوَصَلَهُ وَأَحْسَنَ جَائِزَتَهُ ، وَکَانَ مُقِیماً مَعَهُ بِخُرَاسَانَ وَتُوُفِّیَ بِهَا (1). 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی أَنْ یُدَبِّجَ الرَّجُلُ فِی صَلَاتِهِ ».

أی یطأطیء رأسه فی الرکوع أخفض من ظهره. وقیل دَبَّجَ تَدْبِیجاً : إذا طأطأ رأسه ، ودَبَّجَ ظهره : إذا ثناه فارتفع وسطه کأنه سنام. ومن أعجم الدال فقد صحّف. 


(دجج)

تکرر فی الحدیث ذکر الدَّجَاجِ مثلث الدال والفتح أفصح ، والدَّجَاجَهُ واحدته ، یقال علی الذکر والأنثی. قال الجوهری : وإنما دخلت الهاء علی أنه واحد من الجنس کحمامه وبطه. والدَّجَاجَهُ الحبشیه شبیهه بِالدَّجَاجِ وتسمی بالعراق دَجَاجَهً سندیه. وجمع الدَّجَاجَهِ « دُجُجٌ » بضمتین ، وربما جمع علی « دَجَائِجَ ». و « الدِّجَاجِیُ » بکسر الدال من الرواه منسوب إلی بلد بالیمن ، وقیل قبیله. و « الدُّجَّهُ » بضم : شده الظلمه. ولیله دَیْجُوجٌ : أی مظلمه. ولیل دَجُوجِیٌ : مظلم. ودَجَّجْتُ السماء تَدْجِیجاً : تغیمت ودَجْدَجَ اللیل : أظلم. 


(دحرج)

الْمُدَحْرَجُ : المدوّر. و « الدُّحْرُجَهُ » بالضم : ما یُدَحْرِجُهُ 
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1- الإرشاد للمفید ص 268.




الْجُعَلُ مِنَ الْبَنَادِقِ (1). 


(درج)

قوله تعالی : ( لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ ) [ 8 / 4 ] أی ذو طبقات عند الله فی الفضیله. قوله : ( هُمْ دَرَجاتٌ ) [3 / 163 ] أی منازل بعضها فوق بعض ، قال بعض الأفاضل : الدَّرَجَاتُ المذکوره فی الکتاب والسنه ممکن حملها علی إراده المعنی أعنی کثره النعم ، وعلی ذلک یحمل 

قَوْلُهُ علیه السّلام » بَشَّرَهُمْ بِدَرَجَاتِ الشُّهَدَاءِ مَا بَیْنَ کُلِ دَرَجَتَیْنِ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ ». 

فإنه یحتمل الرفعه الحقیقیه والمعنویه وإن کان الأول أظهر. قوله : ( وَلِکُلٍ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا ) [ 6 / 132 ] أی ولکل عامل بطاعه أو معصیه دَرَجَاتٌ مما عملوا ، أی مراتب فی عمله علی حسب ما یستحقه فیجازی به إن خیرا فخیر وإن شرا فشر. قال المفسر : وإنما سمیت دَرَجَاتٍ لتفاضلها کتفاضل الدَّرَجِ فی الارتفاع والانحطاط ، وإنما یعبر عن تفاضل [ أهل الجنه بِالدَّرَجِ وعن تفاضل أهل النار بالدرک ، إلا أنه لما جمع بینهم عبر عن تفاضلهم بِالدَّرَجِ تغلیبا لصفه ] أهل الجنه (2). قوله : ( وَلِلرِّجالِ عَلَیْهِنَ دَرَجَهٌ ) [ 2 / 228 ] أی زیاده فی الحق وفضل ، لأن حقوقهم فی أنفسهن وحقوقهن المهر والکفاف وترک الضرار ونحوها وشرف فضیله لأنهم قوام علیهن وحراس لهن یشارکونهن فی غرض الزواج وهو الولد ویخصون بفضیله الرعایه والإنفاق. قوله : ( سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ ) [ 7 / 182 ] أی سنأخذهم قلیلا قلیلا ولا نباغتهم ، کما یرتقی الراقی الدرجه فیتدرج شیئا بعد شیء حتی یصل 
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1- قال فی الصحاح (دحرج) والدحروجه : ما یدحرجه الجعل من البنادق. قال (ذو الرمه :) سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً (ما سألتَ یَهُونُ)

2- مجمع البیان ج 2 ص368 ، والزیاده منه.




إلی العلو. وفی القاموس اسْتَدْرَجَهُ : خدعه واسْتِدْرَاجُ الله العبد : أنه کلما جدد خطیئه جدد له نعمه وأنساه الاستغفار فیأخذه قلیلا قلیلا ولا یباغته (1) - یعنی یفاجئه ، من « البغته » وهی الفجأه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا أَرَادَ اللهُ بِعَبْدٍ خَیْراً فَأَذْنَبَ ذَنْباً أَتْبَعَهُ بِنَقِمَهٍ وَیُذَکِّرُهُ الِاسْتِغْفَارَ ، وَإِذَا أَرَادَ بِعَبْدٍ شَرّاً فَأَذْنَبَ ذَنْباً أَتْبَعَهُ بِنِعْمَهٍ لِیُنْسِیَهُ الِاسْتِغْفَارَ وَیَتَمَادَی بِهَا ، وَهُوَ قَوْلُهُ تَعَالَی ( سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ )(2). 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَمْ مِنْ مُسْتَدْرَجٍ یَسْتُرُ اللهُ عَلَیْهِ » (3). 

وَفِی الدُّعَاءِ « لَا تَسْتَدْرِجْنَا بِجَهْلِنَا ». 

وفِیهِ « أَدْرِجْنَا إِدْرَاجَ الْمُکْرَمِینَ ». 

أی ارفعنا دَرَجَهً دَرَجَهً کما تفعل بالمکرمین عندک. وفِیهِ « وَهُوَ فِی دَرَجَتِی فِی الْجَنَّهِ ». 

أی فی جواری. ودَرَجَ الصبی دُرُوجاً - من باب قعد - : مشی قلیلا فی أول ما یمشی. ودَرَجَ : مات. وفی مثل » أکذب ممن دبّ ودَرَجَ « أی أکذب الأحیاء والأموات. وأَدْرَجْتُ الکتاب والثوب : لففته وطویته. ومنه « الکتاب الْمُدْرَجُ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « یُدْرَجُ فِی ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ ».

أی یلفّ فیها. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ « أَدْرِجْ » صَلَاتَکَ إِدْرَاجاً. قُلْتُ : وَأَیُّ شَیْءٍ الْإِدْرَاجُ؟ قَالَ : ثَلَاثُ تَسْبِیحَاتٍ فِی الرُّکُوعِ وَالسُّجُودِ ». 

وَفِی حَدِیثِ صَلَاهِ اللَّیْلِ « وَأَدْرِجْهَا ». 

وفسّر الْإِدْرَاجَ بأن یقرأ الحمد وحدها فی کل رکعه. 

وَفِی حَدِیثِ صَلَاهِ الْمَوْتَی « یَجْعَلُ الْمَوْتَی شِبْهَ الْمُدْرَجِ ثُمَّ یَقُومُ فِی وَسْطِهِمْ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکُمْ وَالتَّعْرِیسَ فِی بُطُونِ الْأَوْدِیَهِ فَإِنَّهَا مَدَارِجُ السِّبَاعِ تَأْوِی إِلَیْهَا ». 

هی جمع مَدْرَجٍ بفتح المیم والراء : الطریق. 
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1- فی القاموس : أو أن یأخذه قلیلا ....

2- البرهان ج 2 ص 53.

3- البرهان ج 2 ص 54.




ودَرَجَتِ الإقامه دَرْجاً من باب قتل إذا أرسلتها ، لغه فی « أَدْرَجْتُهَا « بالألف. والدَّرَجُ : المراقی ، جمع دَرَجَهٍ ، مثل قصب وقصبه. و « الدَّرَجَهُ « واحده الدَّرَجَاتِ ، وهی الطبقات من المراتب. والدُّرَّاجُ أو الدُّرَّاجَهُ - بالضم والتشدید - : ضرب من الطیر للذکر والأنثی ، وهو طائر مبارک کثیر النتاج ، وهو القائل « بالشکر تدوم النعم ». 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ قَالَ : یَقُولُ ( الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی )(1). 

والجاحظ جعله من أقسام الحمام لأنه یجمع فراخه تحت جناحیه کما یجمع الحمام ، ومن شأنه أن لا یجعل بیضه فی مکان واحد بل ینقله لئلا یعرف أحد مکانه. والدَّرَّاجُ (2) : القنفذ صفه غالبه علیه لأنه یَدْرُجُ لیله کله. و « الدَّرَّاجَهُ » بالفتح : ما یَدْرُجُ علیها الصبی إذا مشی. 


(دعج)

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السّلام « أَدْعَجَ الْعَیْنَیْنِ ، مَقْرُونَ الْحَاجِبَیْنِ ». 

وفِی حَدِیثٍ آخَرَ « فِی عَیْنَیْهِ دَعَجٌ ». 

الدَّعَجُ والدَّعْجَهُ : السواد فی العین وغیرها ، یرید أن سواد عینیه کان شدیدا ، وقیل هو شده سواد العین فی شده بیاضها. وقال الجوهری : هو شده سواد العین مع سعتها. وفی المصباح دَعِجَتِ العین دَعَجاً من باب تعب ، [ وهو سعه مع سواد ، وقیل شده سودها فی شده بیاضها ، فالرجل أَدْعَجُ والمرأه دَعْجَاءُ [ والجمع دُعْجٌ ] ، مثل أحمر وحمراء [ وحمر ] (3) 


(دعلج)

الدَّعْلَجَهُ : التردد فی الذهاب والمجیء - قاله الجوهری. 


(دلج)

فِی الْحَدِیثِ « عَلَیْکُمْ بِالدُّلْجَهِ ». وهو 
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1- حیاه الحیوان ج 1 ص334.

2- قال فی حیاه الحیوان ج 1 ص335 : بفتح الدال والراء المهملتین.

3- الزیادات من المصباح المنیر - انظر ج 1 ص 264.




سیر اللیل ، یقال أَدْلَجُ بالتخفیف : إذا سار من أول اللیل ، وبالتشدید إذا سار من آخره ، والاسم منهما « الدُّلْجَهُ » بالضم والفتح. ومنهم من یجعل الْإِدْلَاجُ للیل کله ، وکأنه المراد هنا لما 

فِی آخِرِ الْحَدِیثِ « فَإِنَّ الْأَرْضَ تُطْوَی ». 

ولم یفرق بین أول اللیل وآخره. ومنه « اسْتَعِینُوا بِالْغَدْوَهِ وَالرَّوْحَهِ وَشَیْءٍ مِنَ الدَّلْجَهِ ». 

قال بعض شراح الحدیث : استعار سیر المسافر فی هذه الأوقات للمنشط فی العباده ، یعنی کالفجر فی الغداه والظهر والعصر فی الروحه والعشاءین فی الدَّلْجَهِ ، فإن المسافر لو سافر کل اللیل والنهار عجز ، إذ لا یمکنه الدوام. وأَدْلَجَ إِدْلَاجاً - کأکرم إکراما - سار اللیل کله ، فهو « مُدْلِجٌ » ، وربما أطلق الْإِدلَاجَ علی العباده فی اللیل توسعا لأن العباده سیر إلی الله تعالی. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ خَافَ أَدْلَجَ وَمَنْ أَدْلَجَ بَلَغَ الْمَنْزِلَ ». 

قَالَ مُحَمَّدُ بْنُ الْحَنَفِیَّهِ فِی تَفْسِیرِهِ : مُرَادُهُ صلی الله علیه و آله مَنْ خَافَ اللهَ وَالْیَوْمَ الْآخَرَ اجْتَهَدَ فِی الْعِبَادَهِ أَیَّامَ شَبَابِهِ وَقُوَّتِهِ وَسَوَادِ شَعْرِهِ ، فَقَدْ کَنَّی عَنِ الْعَمَلِ فِی الشَّبَابِ بِالدَّلْجِ وَهُوَ السَّیْرُ فِی اللَّیْلِ کَمَا کَنَّی عَنِ الشَّیْبِ بِالصُّبْحِ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « تُدْلِجُ بَیْنَ یَدَیِ الْمُدْلِجِ ». 

ومعناه - علی ما قیل - إن رحمتک وتوفیقک وإعانتک من توجه إلیک وعبدک صادره عنک قبل توجهه إلیک وعبادته لک ، إذ لو لا رحمتک وتوفیقک وإیقاعک ذلک فی قلبه لم یخطر ذلک بباله ، فکأنک قد سرت إلیه قبل أن یسری إلیک. و « مُدْلِجٌ » بضم المیم : قبیله من کنانه ، ومنهم القافه - قاله الجوهری. 


(دمج)

یقال : دَمَجَ الشیء دُمُوجاً : إذا دخل فی الشیء واستحکم فیه ، وکذلک « انْدَمَجَ فی الشیء » أی دخل فیه وتستر. وأَدْمَجَ الرجل کلامه : أی أبهمه. 


(دملج)

فی الحدیث ذکر السِّوار والدُّمْلُجَ بضم الدال واللام وإسکان المیم کقنفذ : شیء یشبه السوار تلبسه المرأه فی عضدها. و « الدُّمْلُوجُ » کعصفور مثله.
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باب ما أوله الذال 


(ذحج)

« مَذْحِجُ » کمسجد اسم أکمه بالیمن ولدت عندها امرأه من حمیر واسمها مذله ثم کانت زوجه أدد فسمیت المرأه باسمها ، ثم صار اسما للقبیله منهم قبیله الأنصار ، وعلی هذا فلا ینصرف للتأنیث والعلمیه قال الجوهری : مَذْحِجُ أبو قبیله من الیمن ، وهو مَذْحِجُ بن یحابر بن مالک بن زید بن کهلان بن سبأ ، قال سیبویه : المیم من نفس الکلمه. 


باب ما أوله الراء 


(رتج)

فِی الْحَدِیثِ « السَّمَاءُ تُفَتَّحُ فَلَا تَرْتَجُ ».

أی لا تغلق ، من أَرْتَجْتُ الباب : أغلقته. ومِنْهُ « أَمَرَنَا النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله بِإِرْتَاجِ الْبَابِ ». 

أی بإغلاقه. وأَرْتَجَ علی القاریء : إذا لم یقدر علی القراءه. 

وَفِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ بِنْتِ أَسَدٍ وَقَدْ سُئِلَتْ عَنْ إِمَامِهَا فَأُرْتِجَ عَلَیْهَا فَقَالَ لَهَا النَّبِیُّ صلی الله علیه و آله « ابْنَکِ ابْنَکِ ». 

یعنی استغلق علیها معرفته. و « الِارْتِتَاجُ » بتاءین مثناتین فوقانیتین بمعنی الانغلاق. و « الرِّتَاجُ » بالکسر : الباب العظیم ، ومثله « الرَّتَجُ » بالتحریک. قال الشاعر : 

إلی جارک مثل الرِّتَاجُ المضبب 

ورَتِجَ فی منطقه رَتَجاً - من باب تعب - إذا استغلق علیه. 



(رجج)

قوله تعالی ( إِذا رُجَّتِ الْأَرْضُ رَجًّا ) [ 56 / 4 ] قال : یدق بعضها علی بعض.
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وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ الْقَلْبَ لَیَرْجَجُ فِیمَا بَیْنَ الصَّدْرِ وَالْحَنْجَرَهِ حَتَّی یُعْقَدَ عَلَی الْإِیمَانِ ، فَإِذَا عُقِدَ عَلَی الْإِیمَانِ قَرَّ ». 

أی یتحرک ویتزلزل ، من قولهم رَجَّهُ یَرُجُّهُ رَجّاً من باب قتل : إذا حرکه وزلزله. والرَّجْرَجَهُ : الاضطراب ، ومنه ارْتَجَ البحر : إذا اضطرب. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ رَکِبَ الْبَحْرَ حِینَ یَرْتَجُ فَلَا ذِمَّهَ لَهُ ». 

یعنی إذا اضطربت أمواجه. 


(رخج)

« الرُّخَجِیُ » بالراء المهمله المضمومه والخاء المعجمه المفتوحه والجیم من أصحاب الرضا علیه السّلام . قال بعض أهل الرجال : قیل کان معدودا من الوزراء ، وهو ممن قبض علیه المأمون وصادره. 


(روج)

یقال رَاجَ المتاع یَرُوجُ رَوْجاً - من باب قال - : نفق وکثر طلابه ، والاسم « الرَّوَاجُ ». ورَاجَتِ الدراهم : تعامل الناس بها. ورَوَّجَ فلان کلامه : زینه وأبهمه فلا تعلم حقیقته.


باب ما أوله الزای 


(زبرج)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام « حَلِیَتِ الدُّنْیَا فِی أَعْیُنِهِمْ وَرَاقَهُمْ زِبْرِجُهَا ». 

الزِّبْرِجُ بکسر الزای وراء فجیم : الزینه والذهب. و « الزِّبْرِجُ » کالزخرف ، وهو ما له ظاهر جمیل وباطن بخلافه. والزَّبَرْجَدُ : جوهر. 



(زجج)

قوله تعالی ( الْمِصْباحُ فِی زُجاجَهٍ الزُّجاجَهُ ) [ 24 /35 ] هو القندیل ، وهی واحده الزُّجَاج وضم الزای أشهر من التثلیث ، وبه قرأ السبعه. وبائع الزجاج ینسب إلیه علی الضم فیقال « زُجَاجِیٌ ».
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وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُصَلِّ عَلَی الزُّجَاجِ » (1). 

وعلّله بأنه یتخذ من الملح والرمل. وفِیهِ « صَلِّ فِی جَمَاعَهٍ وَلَوْ عَلَی رَأْسِ زُجٍ ». 

الزُّجُ بالضم : الحدیده التی فی أسفل الرمح ، وجمعه « زِجَاجٌ » بالکسر ، مثل رمح ورماح. وزَجَجْتُ الرمح زَجّاً من باب قتل : جعلت له زُجّاً. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله « أَزَجُ الْحَوَاجِبِ » (2). 

هو من الزُّجِ ، وهو تقویس فی الحاجب مع طول فی طرفه وامتداد. قال الجوهری : الزَّجَجُ دقه فی الحاجبین وطول ، والرجل أَزَجُ. والْمِزَجُ : رمح قصیر کالمزراق. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله : « وَإِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ یُدْعَی بِالْعَبْدِ فَأَوَّلُ شَیْءٍ یُسْأَلُ عَنْهُ الصَّلَاهُ فَإِنْ جَاءَ بِهَا تَامَّهً وَإِلَّا زُجَ فِی النَّارِ ». 

أی رمی فیها بدفع. 


(زعج)

فِی الْحَدِیثِ « رَأَیْتَ عُمَرَ یُزْعِجُ أَبَا بَکْرٍ إِزْعَاجاً یَوْمَ السَّقِیفَهِ ». 

أی یقلقه ولا یدعه یستقر ، من قولهم « أَزْعَجَهُ » أی أقلقه وقلعه من مکانه. قال فی المصباح ولا یأتی المطاوع من لفظ الواقع ، فلا یقال فَانْزَعَجَ ، وقال الخلیل : لو قیل کان صوابا ، واعتمده الفارابی [ فقال أَزْعَجْتُهُ ، فَانْزَعَجَ ] والمشهور فی مطاوعته « أَزْعَجْتُهُ فشخص ».


(زلج)

یقال مکان زَلْجٌ وزَلِجٌ بالتحریک : زَلِقَ. و « الْمِزْلَاجُ » بکسر المیم : المغلاق إلا أنه یفتح بالید والمغلاق لا یفتح إلا بالمفتاح. 


(زنج)

« الزِّنْجُ » بکسر الزأی والفتح لغه طائفه من السودان معروفه تسکن تحت خط الإستواء ولیس وراؤهم عماره. قال بعضهم : وتمتد بلادهم من الغرب إلی بلاد الحبشه ، وبعض بلادهم علی نیل مصر ، الواحد « زِنْجیٌ » مثل روم ورومی. 
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1- الکافی ج3 ص332.

2- مکارم الأخلاق ص 9.





(زوج)

قوله تعالی : ( وَزَوَّجْناهُمْ بِحُورٍ عِینٍ ) [ 44 / 54 ] أی قرناهم بهن ، ولیس فی الجنه تزویج کتزویج الدنیا ، وکذلک قوله ( احْشُرُوا الَّذِینَ ظَلَمُوا وَأَزْواجَهُمْ ) [37 / 22 ] أی قرنائهم. والزَّوْجُ : الصنف. قال تعالی : ( سُبْحانَ الَّذِی خَلَقَ الْأَزْواجَ کُلَّها مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ ) [36 /36 ] أی الأصناف. ومثله قوله : ( أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِ زَوْجٍ کَرِیمٍ ) [ 26 / 7 ]. وقوله : ( أَزْواجاً ثَلاثَهً ) [ 56 / 7 ]. وقوله : ( أَزْواجاً مِنْهُمْ ) [ 15 / 88 ] أی من الکفره. قوله : ( وَآخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ ) [38 / 58 ] أی أجناس. وأَزْوَاجٌ صفه آخر وإن کان مفردا لأنه فی تأویل الضروب والأجناس. والْأَزْوَاجُ : الأشکال والأمثال ، ومنه قوله تعالی ( لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ ) [ 15 / 88 ] أی أمثالا. وخالق الْأَزْوَاجِ : أی الأصناف والأشکال والأجناس کلها ، والحیوان علی مشاکله الذکر والأنثی ، وکذلک النخل والحبوب أشکال والتین والکرم أشکال. قوله : ( ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ ) [39 / 6 ] أی أفراد ، وهی الإبل والبقر والضأن والمعز الذکور والإناث کل واحد منها یسمی زَوْجاً ، فالذکر زَوْجٌ والأنثی زَوْجٌ ، کما قال تعالی ( أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ ) [33 /37 ] وقیل ثمانیه أصناف. قوله : ( مِنْ کُلِّ فاکِهَهٍ زَوْجانِ ) [ 55 / 52 ] أی صنفان : صنف معروف ، وصنف غریب. أو متشاکلان کالرطب والیابس لا یقصر رطبه عن یابسه فی الفضل والطیب. قوله : ( وَمِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ ) [ 13 /3 ] أی خلق فیها من جمیع أنواعها زوجین أسود وأبیض وحلوا وحامضا ورطبا ویابسا. قوله : ( قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَأَهْلَکَ ) [ 11 / 40 ] 

رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : لَمَّا أَرَادَ

ص: 305






اللهُ إِهْلَاکَ قَوْمِ نُوحٍ أَعْقَمَ أَرْحَامَ النِّسَاءِ أَرْبَعِینَ سَنَهً فَلَمْ یَلِدْ فِیهِمْ مَوْلُودٌ ، فَلَمَّا فَرَغَ نُوحٌ مِنِ اتِّخَاذِ السَّفِینَهِ أَمَرَهُ اللهُ أَنْ یُنَادِیَ بِالسُّرْیَانِیَّهِ لَا یَبْقَی بَهِیمَهٌ وَلَا حَیَوَانٌ إِلَّا حَضَرَ ، فَأَدْخَلَ مِنْ کُلِّ جِنْسٍ مِنْ أَجْنَاسِ الْحَیَوَانِ زَوْجَیْنِ فِی السَّفِینَهِ (1). 

وَرُوِیَ أَنَّ نَجْرَ السَّفِینَهِ کَانَ فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ ، فَلَمَّا کَانَ فِی الْیَوْمِ الَّذِی أَرَادَ اللهُ إِهْلَاکَهُمْ کَانَتِ امْرَأَهُ نُوحٍ تَخْبِزُ فِی مَوْضِعٍ مَعْرُوفٍ بِ- ( فارَ التَّنُّورُ ) فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ ، وَکَانَ نُوحٌ اتَّخَذَ لِکُلِّ ضَرْبٍ مِنْ أَجْنَاسِ الْحَیَوَانِ مَوْضِعاً فِی السَّفِینَهِ وَجَمَعَ لَهُمْ فِیهَا مَا یَحْتَاجُونَ مِنَ الْغِذَاءِ ، فَصَاحَتْ امْرَأَتُهُ لَمَّا فَارَ التَّنُّورُ ، فَجَاءَ نُوحٌ إِلَی التَّنُّورِ فَوَضَعَ عَلَیْهِ طَبَقاً وَخَتَمَهُ حَتَّی أَدْخَلَ جَمِیعَ الْحَیَوَانِ السَّفِینَهَ ثُمَّ جَاءَ إِلَی التَّنُّورِ فَفَضَّ الْخَاتَمَ وَرَفَعَ الطِّینَ وَانْکَسَفَتِ الشَّمْسُ وَجَاءَ مِنَ السَّمَاءِ مَاءٌ مُنْهَمِرٌ ( وَفَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً فَالْتَقَی الْماءُ عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ )(2). 

وَعَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام : فَدَارَتِ السَّفِینَهُ وَضَرَبَتْهَا الْأَمْوَاجُ حَتَّی وَافَتْ مَکَّهَ وَطَافَتْ بِالْبَیْتِ وَغَرِقَ جَمِیعُ مَا فِی الدُّنْیَا إِلَّا مَوْضِعَ الْبَیْتِ ، وَإِنَّمَا سُمِّیَ الْبَیْتُ الْعَتِیقَ لِأَنَّهُ أُعْتِقَ مِنَ الْغَرَقِ ، وَبَقِیَ الْمَاءُ یَنْصَبُّ مِنَ السَّمَاءِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً وَمِنَ الْأَرْضِ الْعُیُونُ حَتَّی ارْتَفَعَتِ السَّفِینَهُ فَمَسَحَتِ السَّمَاءَ فَرَفَعَ نُوحٌ علیه السّلام یَدَهُ فَقَالَ : « یَا رَهْمَنُ اتقن » وَتَفْسِیرُهَا رَبِّ أَحْسِنْ (3)، فَأَمَرَ اللهُ الْأَرْضَ أَنْ تَبْلَعَ مَاءَهَا ، وَهُوَ قَوْلُهُ ( یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَیا سَماءُ أَقْلِعِی ) الْآیَهِ ، فَبَلَعَتْ مَاءَهَا ( وَاسْتَوَتِ ) السَّفِینَهُ ( عَلَی الْجُودِیِ ) وَهُوَ جَبَلٌ عَظِیمٌ ، فَبَعَثَ اللهُ جَبْرَئِیلَ فَسَاقَ الْمَاءَ إِلَی الْبِحَارِ حَوْلَ الدُّنْیَا ، فَنَزَلَ نُوحٌ مِنَ السَّفِینَهِ وَبَنَوْا مَدِینَهً ، وَکَانَ لِنُوحٍ علیه السلام بِنْتٌ نَزَلَتْ مَعَهُ السَّفِینَهَ فَتَنَاسَلَ النَّاسُ مِنْهَا (4).

قَوْلُهُ : ( وَإِذَا النُّفُوسُ زُوِّجَتْ ) [ 81 / 7 ] أی قرنت بأشکالها أو بأعمالها ، 

ص: 306





1- البرهان ج 2 ص 220.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص303.

3- فی البرهان » فقال یا دهمان ایقن ، وتفسیرها یا رب احبس ».

4- البرهان ج 2 ص 220 مع اختلاف فی الألفاظ.




وقیل الأرواح بالأجساد ، وقیل قرنت نفوس الصالحین بالحور العین ونفوس الطالحین بالشیاطین. قوله : ( اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّهَ ) [ 7 / 19 ] قال المفسر : إنما لم یقل وزَوْجَتُکَ لأن الإضافه إلیه قد أغنت عن ذکره وأبانت عن معناه ، فکان الحذف أحسن لما فیه من الإیجاز من غیر إخلال بالمعنی (1). قوله : ( وَجَعَلَ مِنْها زَوْجَها ) [ 7 / 189 ] یعنی جعلها من جسد آدم من ضلع من أضلاعه ، أو من جنسها کقوله تعالی ( جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً ) - کذا ذکره الشیخ أبو علی (2). وفی الفقیه : أی من الطینه التی خلقت من ضلعه الأیسر. قوله ( وَأَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ ) [33 / 6 ] فسر بتفسیرین : أحدهما أنه تعالی أراد أنهن یحرمن علینا کتحریم الأمهات ، والآخر أنه یجب علینا من تعظیمهن وتوقیرهن ما یجب علینا فی أمهاتنا. ویجوز أن یرید الأمرین معا ، إذ لا تنافی بینهما ، ومن ذهب إلی أن معاویه خال المؤمنین فقد ذهب مذهبا بعیدا وحاد عن الصواب شدیدا ، لأن أخا الأم إنما یکون خالا إذا کانت الأمومه من طریق النسب ، فأما إذا کانت علی سبیل التشبیه والاستعاره فالقیاس غیر مطرد فیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَیُجْزِی الْغُسْلُ لِلْجُمُعَهِ کَمَا یَکُونُ لِلزَّوَاجِ ». 

قال الشیخ البهائی فی معناه : إن غسل الجمعه یجزی لصلاه الجمعه من غیر احتیاج إلی الوضوء بعد الغسل ، کما یجزی ذلک الغسل لِلزَّوَاجِ ، أی لغسل الجنابه ، وتأیید ذلک ما

رُوِیَ » أَنَّ مَنْ جَامَعَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ ثُمَّ نَسِیَ حَتَّی خَرَجَ شَهْرُ رَمَضَانَ عَلَیْهِ أَنْ یَغْتَسِلَ وَیَقْضِیَ صَلَاتَهُ وَصَوْمَهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ قَدِ اغْتَسَلَ لِلْجُمُعَهِ فَإِنَّهُ یَقْضِی صَلَاتَهُ وَصَوْمَهُ إِلَی ذَلِکَ الْیَوْمِ وَلَا یَقْضِی مَا بَعْدَ ذَلِکَ » - انتهی. وهو جید. وقال بعض الأفاضل : إن الغسل من الجنابه کما یکون من الجنابه علی قصد رفع الحدث ونیه الوجوب یکون 
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1- مجمع البیان ج 2 ص 405.

2- مجمع البیان ج 4 ص 460.




بعینه مجزیا عن الغسل للجمعه ومسقطا للإتیان به بنیه الاستحباب ، وقصد کونه للجمعه لکون غایته هی النظافه مترتبه علی غسل الجنابه بما هو للجنابه علی أسبغ الوجوه ، وتصریح قَوْلِ الصَّادِقِ علیه السّلام « إِذَا اجْتَمَعَتْ لِلَّهِ عَلَیْکَ حُقُوقٌ أَجْزَأَکَ عَنْهَا غُسْلٌ وَاحِدٌ » قال : وقد تبدل الزای راء والجیم حاء ، وذلک تصحیف سخیف ، والذی سمعناه من الشیوخ ورأیناه فی النسخ بخلاف ذلک - انتهی. 

و « الزَّوَاجُ » بالفتح : یجعل اسما من زَوَّجَ مثل سلم سلاما وکلم کلاما ، ویجوز الکسر ذهابا إلی أنه من باب المفاعله ، لأنه لا یکون إلا من اثنین کالنکاح والزنا. 

وزَوْجُ المرأه : بعلها ، وهی زَوْجٌ أیضا ، وهی اللغه العالیه وبها جاء التنزیل قال تعالی ( اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّهَ ).

وعن أبی حاتم أن أهل نجد یقولون فی المرأه « زَوْجَهٌ » بالهاء ، وأهل الحرم یتکلمون بها. 

وعن ابن السکیت عکس ذلک حیث قال : أهل الحجاز یقولون للمرأه « زَوْجٌ » بغیر هاء ، وسائر العرب « زَوْجَهٌ » بالهاء وجمعها زَوْجَاتٌ. 

والزَّوْجُ : ضد الفرد - قاله ابن درید. تقول « عندی زَوْجُ نِعالٍ » وترید اثنین ، وزَوْجَانِ وترید أربعه. وعن ابن قتیبه : الزَّوْجُ یکون واحدا ویکون اثنین ، وأنکر النحویون أن یکون الزَّوْجُ اثنین والزَّوْجُ عندهم الفرد ، وعن ابن الأنباری والعامه تخطیء فتظن أن الزَّوْجَ اثنان ولیس ذلک من مذهب العرب. 

وزَوَّجْتُ فلانا امرأه تتعدی بنفسه إلی اثنین فَتَزَوَّجَهَا لأنه بمعنی أنکحته امرأه فنکحها. وعن الأخفش یجوز زیاده الباء فیقال « زَوَّجْتُهُ بامرأه فَتَزَوَّجَ بها ». وعن یونس لیس من کلام العرب « تَزَوَّجْتُ بامرأه ». وعن الفراء : قول الفقهاء « زَوَّجته منها » لا وجه له إلا علی قول من یری زیادتها فی الواجب ، أو یجعل الأصل زَوَّجْتُهُ بها ثم أبدل علی مذهب من یری ذلک. 

و « الزَّاجُ » فارسی معرب.
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باب ما أوله السین 


(سحج)

فِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه و آله « وَقَعَ عَنْ فَرَسٍ فَسُحِجَ شِقُّهُ الْأَیْمَنُ فَصَلَّی بِهِمْ جَالِساً ». 

هو من قولهم « سَحَجْتُ جلده فَانْسَحَجَ » من باب منع : أی قشرته فانقشر ، ومعناه فقشر شقه الأیمن. وفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « فجحش ». 

بالجیم والحاء والشین المعجمه ، وهو بهذا المعنی لأن الجحش سَحَجُ الجلد ، یقال « أصابه شیء فجحش وجهه ». 



(سذج)

قال صاحب المحکم « حجه سَاذِجَهٌ » بکسر الذال وفتحها : غیر بلیغه. 



(سرج)

قوله تعالی : ( داعِیاً إِلَی اللهِ بِإِذْنِهِ وَسِراجاً مُنِیراً ) [33 / 46 ] أی یهتدی بک فی الدین کما یهتدی بالسراج فی ظلام اللیل أو یمد بنور نبوتک نور البصائر کما یمد بنور السراج نور الأبصار. قیل : أی ذا سِرَاجٍ منیر ، یعنی الکتاب ، والأصل فی السِّرَاجِ المصباح ، وجمعه « سُرُجٌ » مثل کتاب وکتب ، وربما یستعار لغیره فیقال للشمس سِرَاجٌ ، قال تعالی : ( وَجَعَلَ فِیها سِراجاً وَقَمَراً مُنِیراً ) [ 25 / 61 ] استعار لفظ السِّرَاجِ للشمس باعتبار إضاءتها لهذا العالم کإضاءه السِّرَاجِ للبیت. و « الْمَسْرَجَهُ « بالفتح : التی فیها الفتیله والدهن. و « السَّرْجُ » بفتح السین : سَرْجُ الدابه المعد للرکوب ، والسَّرَّاجُونَ من نسب إلیهم عمل ذلک. و « السُّرَیْجِیَّاتُ » سیوف منسوبه إلی قین یقال له سُرَیْجٌ - نقلا عن الأصمعی



(سفتج)

فِی حَدِیثِ مُحَمَّدِ بْنِ صَالِحٍ « إِلَّا رَجُلٌ وَاحِدٌ کَانَتْ لَهُ عَلَیْهِ سَفْتَجَهٌ بِأَرْبَعِمِائَهِ دِینَارٍ ». 

سَفْتَجَهٌ قیل بضم السین وقیل بفتحها ، وأما التاء فمفتوحه فیهما ، فارسی معرب ، وفسرها بعضهم فقال : هی کتاب صاحب
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المال لوکیله أن یدفع مالا قراضا یأمن به خطر الطریق. وفی الدر « السُّفْتُجَهُ « کقرطبه أن تعطی مالا لأحد ولآخذه مال فی بلد فیوفیه إیاها ثم فیستفید أمن الطریق وفعله السَّفْتَجَهُ بالفتح - انتهی. والجمع » السَّفَاتِجُ » ، ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ لِأَبِی سَفَاتِجُ مِنْ مَالِ الْغَرِیمِ ». 

أی صاحب الأمر. و « أبو السَّفَاتِجِ » من رواه الحدیث اسمه عبد العزیز. وفی نسخه « ابن أبی السَّفَاتِجِ » (1). 


(سکبج)

فِی الْحَدِیثِ « رَأَیْتُهُ یَأْکُلُ سِکْبَاجاً بِلَحْمِ الْبَقَرِ ». 

السِّکْبَاجُ بکسر السین : طعام معروف یصنع من خل وزعفران ولحم. و « سِکْبَاجُ » لقب الحسن بن علی بن الفضل من رواه الحدیث. 


(سکرج)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ اللَّبَنِ یُشْتَرَی وَهُوَ فِی الضَّرْعِ؟ قَالَ : لَا إِلَی أَنْ یُحْلَبَ إِلَی سُکُرُّجَهٍ ». 

هی بضم السین والکاف والراء والتشدید : إناء صغیر یؤکل فیه الشیء القلیل من الأدم ، وهی فارسیه ، وأکثر ما یوضع فیها الکوامیخ ونحوها. قیل والصواب فیها فتح الراء لأنه فارسی معرب ، والراء فی الأصل مفتوحه. 


(سمج)

فِی الْحَدِیثِ « غَسْلُ الرَّأْسِ بِالطِّینِ یُسَمِّجُ الْوَجْهَ » (2). 

یقبحه ، من قولهم سَمُجَ الشیء - بالضم سَمَاجَهً : قبح فهو سَمِجٌ ، مثل ضخم فهو ضخم ، وسَمُجَ مثل خشن فهو خشن ، وسَمِیجٌ مثل قبح فهو قبیح. « وقوم سِمَاجٌ » مثل ضخام. واسْتَسْمَجَهُ : عده سَمْجاً. 
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1- قال أبو علی فی منتهی المقال ص 50 : إسحاق بن عبد العزیز البزاز کوفی یکنی أبا یعقوب ویلقب أبا السفاتج روی عن أبی عبد الله علیه السلام وقال فی ص345 : أبو السفاتج روی عن الباقر علیه السلام ... ویظهر من سائر أخباره أیضا تشیعه. أقول : لم نعثر علی أبی السفاتج الذی اسمه عبد العزیز ، ولا علی ابن أبی السفاتج - فلاحظ.

2- من لا یحضر ج 1 ص 64.




وحجاره سَمِجَهٌ : تکرهها النفس لقبحها. 


(سمحج)

السَّمْحَجُ : الأتان الطویله الظهر ، وکذلک الفرس ، ولا یقال للذکر - کذا قاله الجوهری. وقول ذی الرمه : 

صخر سَمَاحِیجُ فی أحشائها قبب 

قد تقدم تفسیره (1).


(سنج)

فِی حَدِیثِ التَّیَمُّمِ « فَوَضَعَ یَدَهُ عَلَی السَّنْجِ ثُمَّ رَفَعَهَا فَمَسَحَ وَجْهَهُ ». 

السَّنْجُ بالسین المهمله فالنون وفی آخره جیم معرب سنک ، والمراد به حجر المیزان ، وربما قرئت بالیاء المثناه من تحت والحاء المهمله ، والمراد به ضرب من البرود أو عباء مخطط. وفِی بَعْضِ النُّسَخِ « عَلَی الْمِسْحِ ثُمَّ رَفَعَهَا ». 

ولا بعد فیها لأن المقام تعلیم التیمم ، ولیس فی النسخ علی السنج وإن کانت قریبه. و « سَنْجَهُ المیزان » معرب والجمع سَنَجَاتٌ ، مثل سجده وسجدات.


(سوج)

فِی الْحَدِیثِ « یُصَلِّی عَلَی سَرِیرٍ مِنْ سَاجٍ ». 

قال فی المغرب : السَّاجُ شجر عظیم جدا ولا تنبت إلا ببلاد الهند. وفی المصباح : السَّاجُ ضرب عظیم من الشجر لا تکاد الأرض تبلیه ، والجمع « سِیجَانٌ » مثل نار ونیران. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « وَتَغْسِیلِهِ عَلَی سَاجَهٍ ».

وهی لوح من الخشب المخصوص ، والمراد وضعه علیها أو علی غیرها مما یؤدی مؤداها ویفید فائدتها. وفِیهِ « لَبِسَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله السَّاجَ وَالصلوه [ الطَّاقَ ] وَالْخَمَائِصَ ». 

وفِیهِ « عَهْدِی بِأَبِی أَنَّهُ دَخَلَ عَلَی الْفَضْلِ بْنِ الرَّبِیعِ وَعَلَیْهِ ثَوْبَانِ وَسَاجٌ ». 

وهو بالسین المهمله والجیم بعد الألف : الطیلسان الأخضر أو الأسود - قاله فی السرائر ومثله فی الصحاح. ومِنْهُ « کَانَ صلی الله علیه و آله یَلْبَسُ فِی الْحَرْبِ مِنَ الْقَلَانِسِ وَالسِّیجَانِ مَا یَکُونُ مِنَ السِّیجَانِ الْخُضْرِ ». 

قال فی النهایه : ومنهم من یجعل ألفه منقلبه عن الواو ، ومنهم من یجعلها عن الیاء. 
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1- انظر تعلیقنا علی هذا الشاهد فی هذا الجزء ص 138.





باب ما أوله الشین 


(شجج)

فی الحدیث ذکر الشَّجَّهُ والشِّجَاجُ والشَّجُ وهو فی الرأس خاصه ، وهو أن یضربه بشیء فیجرحه ویشقه ، ثم استعمل فی غیره من الأعضاء ، یقال شَجَّهُ یَشُجُّهُ شَجّاً من باب قتل علی القیاس ، وفی لغه من باب ضرب : إذا شق جلده ، وهی المره من الشَّجِ ، وتجمع الشَّجَّهُ علی « شِجَاجٍ » مثل کلبه وکلاب ، و « شَجَّاتٍ » أیضا. وعن بعض المحققین « الشَّجَّهُ » هی الجرح بالرأس والوجه ، وسمی فی غیرها جرحا بقول مطلق. وفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ نَقْلاً عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ عَنِ الْأَصْمَعِیِ أَنَّ أَوَّلَ الشِّجَاجِ الْحَارِصَهُ ثُمَّ الْبَاضِعَهُ ثُمَّ الْمُتَلَاحِمَهُ ثُمَّ الْمُوضِحَهُ ثُمَّ الْهَاشِمَهُ ثُمَّ الْمُنَقِّلَهُ ثُمَّ الْأَمَّهُ. 

وسیجیء شرح کل واحده منها فی محله ، ولم یذکر الجایفه وربما أسقطها النساخ. والله أعلم. 



(شرج)

فِی حَدِیثِ الِاسْتِنْجَاءِ « یَغْسِلُ مَا ظَهَرَ عَلَی الشَّرْجِ » (1). 

هو بالشین المعجمه والجیم بعد الراء المهمله : حلقه الدبر الذی ینطبق ، وهو فی الأصل انشقاق فی القوس. و « الشَّرِیجَهُ « ککریمه : شیء ینسج من سعف النخل ونحوه یحمل فیه البطیخ ونحوه ، والجمع « شَرَائجُ ». والشَّرِیجَهُ : ما یضم من القصب یجعل علی الحوانیت کالأبواب ، ومنه حَدِیثُ إِبْرَاهِیمَ وَإِسْمَاعِیلَ علیه السّلام فِی الْبَیْتِ « فَجَعَلَا عَلَیْهِ عَتَباً وَشَرِیجاً ». 

وشَرَّجْتُ اللبن شَرْجاً : نضدته ، أی ضممت بعضه إلی بعض. والشِّیرَجُ : دهن السمسم ، معرب شیره - قاله فی المصباح. 



(شطرنج)

فِی الْحَدِیثِ » کَانَ یَزِیدُ لَعَنَهُ اللهُ 
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یَبْسُطُ رُقْعَهَ الشِّطْرَنْجِ عَلَی سَرِیرِهِ الْمَوْضُوعِ عَلَی رَأْسِ الْحُسَیْنِ علیه السّلام وَیَلْعَبُ بِهِ ». 

الشِّطْرَنْجُ : بکسر الشین وسکون الطاء المشاله وفتح الراء المهمله وجیم فی الآخر بعد النون : لعبه معروفه بین الفساق. 

وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السّلام « الشِّطْرَنْجُ وَالنَّرْدُ مِنَ الْمَیْسِرِ ». 

وَسُئِلَ عَنْ صَاحِبِ شَاهَیْنِ؟ قَالَ : الشِّطْرَنْجُ. 

وفی المصباح : الشِّطْرَنْجُ معرب قیل بالفتح وقیل بالکسر ، وهو المختار ، وقال ابن الجوزی : إنما کسرت الشین فیه لیکون نظیر الأوزان العربیه.


(شنج)

الشَّنَجُ : تقبض فی الجلد ، وقد شَنِجَ الجلد بالکسر وانْشَنَجَ وتَشَنَّجَ. 


باب ما أوله الصاد 


(صرج)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَسْجُدْ عَلَی الصَّارُوجِ » (1). 

هو النوره وأخلاطها - قاله الجوهری فارسی معرب. قال : وکذلک کل کلمه فیها صاد وجیم لأنهما لا یجتمعان فی کلمه من کلام العرب. 



(صلج)

« الصَّوْلَجَانُ » بفتح اللام : المحجن ، فارسی معرب ، والجمع « الصَّوَالِجَهُ » والهاء للعجمه - قاله الجوهری. 



(صنج)

فِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکَ وَالضَّرْبَ فِی الصَّوَانِجِ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یَرْکُزُ مَعَکَ وَالْمَلَائِکَهَ تَنْفِرُ عَنْکَ ». 

الصَّنْجُ من آلات اللهو ، وهو شیء یتخذ من صفر یضرب أحدهما بالآخر وآله بأوتار یضرب بهما ، والجمع « صُنُوجٌ » مثل فلس وفلوس. قال بعض المحققین : ولم نعثر بجمعه علی « صَوَانِجَ » فی کلام أهل اللغه وإنما 

استفدناه من الحدیث وهو الصواب. 
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وقال الجوهری : الصَّنْجُ الذی تعرفه العرب ، وهو الذی یتخذ من صفر یضرب أحدهما بالآخر ، وأما الصَّنْجُ ذو الأوتار فیختص به العجم ، وکلاهما معرب. والصَّنْجَهُ : صَنْجَهُ المیزان معرب ، وعن ابن السکیت ولا تقل سنجه ، وقال المطرزی نقلا عنه : الصَّنْجُ ما یتخذ مدورا یضرب أحدهما بالآخر ، ویقال لما یجعل فی إطار الدف من النحاس المدوره صغار الصُّنُوجِ أیضا. 


(صهلج)

« الصَّهْلَجُ » بالصاد المهمله والجیم : عرق فی البدن. 


باب ما أوله الضاد 


(ضجج)

فِی الْحَدِیثِ « أَرْبَعُ بِقَاعٍ ضَجَّتْ إِلَی اللهِ تَعَالَی ». 

أی فزعت فصاحت ، یقال ضَجَ یَضِجُ من باب ضرب : إذا فزع من شیء یخافه فصاح وجلب. وفی الصحاح أَضَجَ القوم إِضْجَاجاً : إذا جلبوا وصاحوا ، فإذا فزعوا من شیء وغلبوا قیل ضَجُّوا یَضِجُّونَ ضَجِیجاً. وسمعت ضَجَّهَ القوم : أی جلبتهم ، ومنه قَوْلُهُ علیه السّلام فِی الْحُجَّاجِ « مَا أَکْثَرَ الضَّجِیجَ وَأَقَلَ الْحَجِیجَ ».

کأنه یرید به رفع الأصوات بالتلبیه. 



(ضرج)

فِی الْحَدِیثِ « کَرِهَ الصَّلَاهَ فِی الْمُشْبَعِ بِالْعُصْفُرِ الْمُضَرَّجِ بِالزَّعْفَرَانِ ». 

أی الملطخ به ، من التَّضْرِیجُ وهو التدمیه والتلطیخ ، یقال تَضَرَّجَ بالدم : أی تلطخ به. ومنه ضَرَّجْتُ الثوب تَضْرِیجاً : إذا صبغته بالحمره ، وهو دون المشبع وفوق المورد. وضَرَجَ أنفَه بالدم : أی أدماه.
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باب ما أوله الطاء 


(طزج)

فِی الْحَدِیثِ « الدَّرَاهِمُ الطَّازَجِیَّهُ ». 

بالطاء غیر المعجمه والزای والجیم : أی البیض الجیده ، وکأنه معرب تازه بالفارسیه 



(طسج)

فِی الْحَدِیثِ « کُلُّ طَعَامٍ اشْتَرَیْتَهُ مِنْ بَیْدَرٍ أَوْ طَسُّوجٍ فَأَتَی اللهُ عَلَیْهِ فَلَیْسَ لِلْمُشْتَرِی إِلَّا رَأْسُ مَالِهِ ». 

الطَّسُّوجُ کتنور الناحیه وربع دانق معرب ، وقَوْلُهُ « أَتَی اللهُ عَلَیْهِ ».

أی أهلکه. والطَّسُّوجُ أیضا : حبتان ، والدانق : أربع طَسَاسِیجَ - قاله الجوهری ، وهو معرب. 



(طهج)

« الْطَّیْهُوجُ » طائر أخضر طویل الرجلین والرقبه أبیض البطن والصدر ، من طیور الماء. وفی حیاه الحیوان « الطَّیْهُوجُ » بفتح الطاء طائر یشبه بالحجل الصغیر غیر أن عنقه أحمر ومنقاره ورجلیه أحمران مثل الحجل وما تحت جناحیه أسود وأبیض ، وهو خفیف مثل الدراج (1). 


باب ما أوله العین 


(عجج)

فِی حَدِیثِ جَبْرَئِیلَ « یَا مُحَمَّدُ مُرْ أَصْحَابَکَ بِالْعَجِ وَالثَّجِّ ». 

ومثله « أَفْضَلُ الْعَجِ ». 

وقد مر الثج فی شرحهما. وعج عَجّاً - من باب ضرب - وعَجِیجاً أیضا : رفع صوته بالتلبیه. 

وَفِی حَدِیثِ آدَمَ علیه السّلام » کَانَ یَبْکِی عَلَی الْجَنَّهِ حَتَّی صَارَ عَلَی خَدَّیْهِ مِثْلُ النَّهْرَیْنِ 
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الْعَجَاجَیْنِ الْعَظِیمَیْنِ مِنَ الدُّمُوعِ ». 

یقال نهر عَجَاجٌ للذی لمائه صوت. وفحل عَجَاجٌ فی هدیره : أی صیاح. و « الْعَجَاجُ » بالفتح : الغبار والدخان أیضا. والْعَجَاجَهُ أخص منه. 


(عرج)

قوله تعالی : ( وَمَعارِجَ عَلَیْها یَظْهَرُونَ ) [ 43 /33 ] أی درجات علیها یعلون ، واحدها « مَعْرَجٌ ». قوله : ( یَعْرُجُ إِلَیْهِ ) [32 / 5 ] أی یصعد إلیه. قوله : ( مِنَ اللهِ ذِی الْمَعارِجِ ) [ 70 /3 ] أی من عند الله ذی المصاعد والدرج ، جمع « مَعْرَجٍ » ثم وصف المعارج وبعد مداها بالعلو فقال ( تَعْرُجُ الْمَلائِکَهُ وَالرُّوحُ إِلَیْهِ ) [ 70 / 4 ] أی إلی عرشه ومهبط أوامره ( فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ ) مما یعده الناس ، وذلک من أسفل الأرضین إلی فوق سبع سماوات ، والمعنی لو قطع الإنسان هذا المقدار الذی قطعته الملائکه فی یوم واحد لقطعه فی هذه المده ، وقیل هو یوم القیامه. وقوله : ( فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ ) [32 / 5 ] هو من الأرض إلی السماء الدنیا خمسمائه ومنها إلی الأرض خمسمائه ، وقیل إن قوله ( فِی یَوْمٍ ) صله واقع ، أی یقع فی یوم طویل ( مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ ) من سنینکم ، وهو یوم القیامه إما أن یکون استطال لشدته علی الکفار وإما لأنه علی الحقیقه - کذا ذکره الشیخ أبو علی (1). قوله : ( حَتَّی عادَ کَالْعُرْجُونِ الْقَدِیمِ ) [36 /39 ] هو بالضم فالسکون عود أصفر فیه شماریخ الغدق ، فإذا قدم واستقوس شبه به الهلال ، وجمعه « عَرَاجِینُ » وکأنه من انْعَرَجَ الشیء انعطف ، سمی بذلک لِانْعِرَاجِهِ وانعطافه ، ونونه زائده. 

وَفِی حَدِیثِ التَّلْبِیَهِ « لَبَّیْکَ ذَا الْمَعَارِجِ لَبَّیْکَ ».

أی ذا المصاعد ، جمع مَعْرَجٍ ، والْمَعْرَجُ والمصعد والمرقی کلها بمعنی ، یرید مَعَارِجَ الملائکه إلی سماء الدنیا. وقیل الْمَعَارِجُ الفواضل العالیه. والْعُرُوجُ : الصعود ، یقال عَرَجَ یَعْرُجُ عُرُوجاً ، ومنه « الْمِعْرَاجُ » شبه 

ص: 316






1- مجمع البیان ج 4 ص326.




السلم ، مفعال من الْعُرُوجِ : الصعود ، والجمع مَعَارِجُ ومَعَارِیجُ کمفاتیح. وعَرَجَ فی الدرجه أو السلم یَعْرُجُ عُرُوجاً : ارتقی. وعُرِجَ بالنبی صلی الله علیه و آله إلی السماء : أی صعد به إلیها. 

وَعَرَجَ رَسُولُ اللهِ مَرَّتَیْنِ : عَرَجَ مِنْ مَکَّهَ إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ ثُمَّ مِنْ بَیْتِ الْمَقْدِسِ إِلَی سَمَاءِ الدُّنْیَا ثُمَّ مِنْهَا إِلَی السَّمَاءِ السَّابِعَهِ ثُمَّ إِلَی سِدْرَهِ الْمُنْتَهَی ثُمَّ إِلَی قَابَ قَوْسَیْنِ. 

فَالْمَعَارِجُ خَمْسَهٌ. 

وَرَوَی مُحَمَّدُ بْنُ بَابَوَیْهِ فِی کِتَابِ الْخِصَالِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السّلام قَالَ : عُرِجَ بِالنَّبِیِّ صلی الله علیه و آله مِائَهً وَعِشْرِینَ مَرَّهً ، مَا مِنْ مَرَّهٍ إِلَّا وَقَدْ أَوْصَی اللهُ تَعَالَی فِیهِ النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله بِالْوَلَایَهِ لِعَلِیٍّ وَالْأَئِمَّهِ علیه السلام أَکْثَرَ مِمَّا أَوْصَاهُ بِالْفَرَائِضِ. 

وفی الکتاب العزیز آیات کثیره فیها رد علی من أنکر الْمِعْرَاجَ ، منها ما مر فی « سرا « وفی » دلا » ، ومنه قوله : ( وَسْئَلْ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رُسُلِنا ) [ 43 / 45 ] وقوله : ( فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ ) [ 10 / 94 ] یعنی الأنبیاء علیهم السّلام ، وإنما رآهم فی السماء. و « الْعَرْجُ » بفتح العین وسکون الراء : قریه من أعمال الفرع علی أیام من المدینه ، وإلیها ینسب الْعَرْجِیُ الشاعر عبد الله بن عمر بن [ عبد الله بن عمرو بن ] عثمان بن عفان (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَإِنْ خَافَ عَلَی الصِّبْیَانِ الْبَرْدَ أَتَی بِهِمُ الْعَرْجَ فَلْیُحْرِمُوا مِنْهَا ». 

وَفِی الْفَقِیهِ « فَإِنْ أَتَیْتَ الْعَرْجَ وَقَعْتَ فِی تِهَامَهَ ». 

وعَرِجَ بالکسر من علته من باب تعب : إذا کان من عله لازمه ، فهو أَعْرَجُ. والمرأه عَرْجَاءُ ، وإن کان من غیر عله لازمه قیل عَرَجَ یَعْرُجُ من باب قتل فهو عَارِجٌ ، وما أشد عَرَجَهُ ولا تقل ما أَعْرَجَهُ. والتَّعْرِیجُ علی الشیء : الإقامه علیه ، یقال عَرَجَ فلان علی المنزل : إذا حبس 
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1- معجم البلدان ج 4 ص 98 والزیاده منه ، وفیه » وهی أول تهامه وبینها وبین المدینه ثمانیه وسبعون میلا ».




علیه مطیته وأقام ، ومنه قول الشاعر : 

عَرِّجْ عَلَی أَرْضِ کَرْبَلَاءَ

وامْزَجِ الدَّمْعَ بِالدِّمَاءِ

و « أَقِلُّوا الْعُرْجَهَ » بالضم أی الإقامه. وعَرَجْتُ عنه : عدلت عنه وترکته وانْعَرَجَ الشیء : انعطف. وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السّلام لِقَوْمِهِ الَّذِینَ مَالُوا إِلَی التَّحْکِیمِ یُوَبِّخُهُمْ : « فَکُنْتُ وَإِیَّاکُمْ کَمَا قَالَ أَخُو هَوَازِنَ :

أَمَرْتُکُمْ أَمْرِی بِمُنْعَرَجِ اللَّوَی 

فَلَمْ تَسْتَجِیبُوا النُّصْحَ إِلَّا ضُحَی

الْغَدِ (1).

قال الشیخ میثم : البیت لدرید بن الصمه ، ووجه تمثیله نفسه معهم بهذا القائل اشتراکهما فی النصیحه وعصیانهما المستعقب لندامه قومهم وهلاکهم. 


(عرفج)

« الْعَرْفَجُ » بفتح فسکون : شجر معروف ینبت فی السهل ، الواحده عَرْفَجَهٌ. 


(عسج)

فِی الْحَدِیثِ « الْبَخِیلُ خُلِقَ مَاءُ عَیْنِهِ مِنْ مَاءِ الْعَوْسَجِ ». 

الْعَوْسَجُ : فوعل من شجر الشوک له ثمر مدور فإذا عظم فهو الغرقد ، الواحده عَوْسَجَهٌ. 


(عسلج)

الْعَسَالِیجُ : الغصون ، واحدها عُسْلُوجٌ. 


(عفج)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِلرَّجُلِ یَا مَعْفُوجُ فَإِنَّ عَلَیْهِ الْحَدَّ » هو من الْعَفْجِ : الجماع ، أی یا موطوء فی دبره ، وماضیه عَفَجَ کضرب ، یقال عَفَجَ الرجلُ جاریتَه : إذا جامعها ، ویقال عَفَجَهُ بالعصی : إذا ضربه بها. 


(علج)

فِی الدُّعَاءِ « وَمَا تَحْوِیهِ عَوَالِجُ الرِّمَالِ » هی جمع عَالِجٍ ، وهو ما تراکم من الرمل ودخل بعضه فی بعض ، ونقل أن رمل عَالِجٍ جبال متواصله یتصل أعلاها بالدهناء ، والدهناء بقرب یمامه وأسفلها بنجد (2). 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 82.

2- فی معجم البلدان ج 4 ص 70 : وهو رمله بالبادیه مسماه بهذا الاسم ، قال أبو عبد الله السکونی : ( عَالِجُ ) رمال بین فید والقریات ینزلها بنو بحتر من طی ، وهی متصله بالثعلبیه علی طریق مکه لا ماء بها ولا یقدر أحد علیهم فیه ، وهو مسیره أربع لیال ، وفیه برک إذا سالت الأودیه امتلأت ، وذهب بعضهم إلی أن رمل ( عَالِجٍ ) هو متصل بوِبَار.




وفی کلام البعض رمل عَالِجٍ محیط بأکثر أرض العرب. و « الْعِلْجُ » بالکسر فالسکون وجیم فی الآخر : الرجل الضخم من کفار العجم ، وبعضهم یطلقه علی الکافر مطلقا ، والجمع عُلُوجٌ وأَعْلَاجٌ کحمول وأحمال. والْعِلْجُ أیضا : حمار الوحش الغلیظ. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام « النَّاسُ ثَلَاثَهٌ عَرَبِیٌّ وَمَوْلًی وَعِلْجٌ ، فَنَحْنُ الْعَرَبُ ، وَشِیعَتُنَا الْمَوَالِی ، وَمَنْ لَمْ یَکُنْ عَلَی مِثْلِ مَا نَحْنُ عَلَیْهِ فَهُوَ عِلْجٌ ». 

- أی کافر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ الدُّعَاءَ لَیَلقَی الْبَلَاءَ فَیَتَعَالَجَانِ ».

أی یتصارعان. والْمُعَالَجَهُ : الممارسه والمزاوله ، ومنه حَدِیثُ الْأَسْلَمِیِ « إِنِّی صَاحِبُ ظَهْرٍ أُعَالِجُهُ ». 

أی أمارسه وأکاری علیه. ومنه « عَالَجْتُ امرأه فأصبت منها ». وعَالَجْتُ بنی إسرائیل : أی مارستهم فلقیت منهم شده. وقوله « وهو عِلَاجِی » أی وهو عملی الذی أعمله. وعَلِجَ عَلَجاً من باب تعب : اشتد. وطار الْعِلْجُ : أی أسرع المشی. ورجل عَلِجٌ ککتف : شدید مُعَالِجٌ للأمور. واعْتَلَجَتِ الأمواج : إذا التطمت والأرض : إذا طال نباتها.

وَفِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السّلام « وَکَمْ مِنْ غَلِیلٍ مُعْتَلِجٍ بِصَدْرِهَا « أَیْ کَامِنٍ فِیهِ » لَمْ تَجِدْ إِلَی بَثِّهِ سَبِیلاً ». 


(عنج)

عَنَجَهُ : عطفه. والْعَنَاجِیجُ : جیاد الخیل ، واحدها « عُنْجُوجٌ » بالضم. 


(عوج)

قوله تعالی : ( یَبْغُونَها عِوَجاً )

ص: 319







[ 7 / 45 ] أی یطلبون لها الِاعْوِجَاجَ بالشبه التی یتوهمون أنها قادحه فیها. قوله : ( وَلَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً ) [ 18 / 1 ] قیل اللام فیه بمعنی فی ، أی لم نجعل فیه ملتبسا ، وقیل لم نجعل فیه اختلافا ، وهو مثل قولهم « لست بقین ». قوله : ( یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ ) [ 20 / 108 ] أی لا تَعْوِیجَ لدعائه ، أو لا یقدرون أن یَعْوَجُّوا عن دعائه ، أی یمیلوا ، من « عَاجَ رأسه إلی المرأه » أی أماله إلیها ، أی التفت نحوها. وفی وصف القرآن المجید ( غَیْرَ ذِی عِوَجٍ ) أی لا تَعْوِیجَ فیه. وعَوِجَ الشیء بالکسر اعْوِجَاجاً : إذا انحنی. والْعَوَجُ بالتحریک مصدر قولک عَوِجَ الشیء بالکسر فهو أَعْوَجُ ، والاسم الْعِوَجُ بکسر العین. والْعِوَجُ : اعْوِجَاجٌ فی الدین ونحوه. وفی المصباح الْعَوَجُ بفتحتین فی الأجساد خلاف الاعتدال ، مصدر من باب تعب ، یقال عَوِجَ العود ونحوه فهو أَعْوَجُ. والْعِوَجُ بکسر العین فی المعانی یقال فی الدین عَوِجَ وفی الأمر عِوَجٌ. ورجل أَعْوَجُ : بین الْعَوَجِ ، أی سییء الخلق. و « عصی مُعْوَجَّهٌ » بضم المیم ولا یقال مِعْوَجَّهٌ بکسرها. والْعَاجُ : ظهر السلحفاه البحریه. والْعَاجُ : عظم أنیاب الفیل. وعن اللیث لا یسمی غیر الناب عاجا. 

وَرُوِیَ « أَنَّ أَبَا الْحَسَنِ کَانَ یَتَمَشَّطُ بِمُشْطِ عَاجٍ ».

ورُوِیَ أَیْضاً « أَنَّهُ یَذْهَبُ بِالْوَبَاءِ ». 

ورُوِیَ « أَنَّهُ کَانَ لِفَاطِمَهَ علیه السلام سِوَارٌ مِنْ عَاجٍ ». 

وعَاجَ : زجر للناقه. و « عُوجُ بن عَنَاقَ » کان جبارا عدوا لله وللإسلام ، وله بسطه فی الجسم والخلق ، وکان یضرب یده فیأخذ الحوت من أسفل البحر ثم یرفعه إلی السماء فیشویه فی حر الشمس فیأکله ، وکان عمره ثلاثه آلاف وستمائه سنه 

رُوِیَ أَنَّهُ لَمَّا أَرَادَ نُوحٌ علیه السّلام أَنْ یَرْکَبَ السَّفِینَهَ جَاءَ إِلَیْهِ عُوجٌ وَقَالَ لَهُ : احْمِلْنِی مَعَکَ. فَقَالَ نُوحٌ

ص: 320





علیه السلام : إِنِّی لَمْ أُؤْمَرْ بِذَلِکَ ، فَبَلَغَ الْمَاءُ رُکْبَتَیْهِ وَمَا جَاوَزَهَا فَبَقِیَ إِلَی أَیَّامِ مُوسَی علیه السلام فَقَتَلَهُ - کذا فی قصص الأنبیاء (1). 

و « ابن أبی الْعَوْجَاءِ » من تلامذه أبی الحسن البصری فانحرف عنه وعن التوحید (2) ، وکان أبو الحسن تاره یقول بالقدر وتاره بالجبر. 


باب ما أوله الفاء 


(فجج)

قوله تعالی : ( مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ ) [ 22 / 27 ] الْفَجُ : الطریق الواسع بین الجبلین. و ( مِنْ کُلِ فَجٍ عَمِیقٍ ) أی مسلک بعید غامض. وقوله : ( سُبُلاً فِجاجاً ) [ 71 / 20 ] أی مسالک ، واحدها فج مثل سهم وسهام وَفَجُ الرَّوْحَاءِ : مَوْضِعٌ عَلَی مَرْحَلَتَیْنِ مِنَ الْمَدِینَهِ الْمُشَرَّفَهِ. رُوِیَ أَنَّهُ مِنْ أَوْدِیَهِ الْجَنَّهِ. 

وفی القاموس فج الروحاء : طریق واسع بین الحرمین علی ثلاثین أو أربعین میلا من المدینه. 



(فحج)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ أُوقِظَ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ فَإِنْ قَامَ وَإِلَّا فَحَّجَ الشَّیْطَانُ فَبَالَ فِی أُذُنِهِ ». 

الْفَحَجُ : تباعد ما بین الرجلین فی الأعقاب مع تقارب صدور القدمین. ومنه « رجل أَفْحَجُ » قیل المراد من الْفَحَجُ هنا الکنایه عن سوء الحمئه ورداءتها ، کما أن البول فی الأذن کنایه عن تلاعب الشیطان. 
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1- سفینه البحار ج 2 ص 283.

2- اسمه عبد الکریم بن أبی العوجاء ، وقد جری بینه وبین الإمام الصادق علیه السلام احتجاجات کثیره ، وکان تلمیذا للحسن البصری وانحرف عنه لأن البصری کان یقول طورا بالقدر وطورا بالجبر. الکنی والألقاب ج 1 ص 192.





(فرج)

قوله تعالی : ( وَإِذَا السَّماءُ فُرِجَتْ ) [ 77 / 9 ] أی انشقت. قوله : ( ما لَها مِنْ فُرُوجٍ ) [ 50 / 6 ] أی فتوق وشقوق ، جمع فَرْجٍ ، وهو الفتق والشق ، أی هی مدمجه الخلق.

وَفِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ « اللهُمَّ مِنْ قِبَلِکَ الرَّوْحُ وَالْفَرَجُ ».

هو بفتحتین : انکشاف الغم ، یقال فَرَّجَ الله عنک الغم بالتشدید تَفْرِیجاً کشفه ، وکذلک فَرَّجَ اللهُ عَنْکَ غَمَّکَ یُفَرِّجُهُ بالکسر من باب ضرب ، والاسم الْفَرَجُ. قال الشیخ المفید : إن من علامات الْفَرَجُ حَدَثاً یَکُونُ بَیْنَ الْمَسْجِدَیْنِ وَیَقْتُلُ فُلَانٌ مِنْ وُلْدِ فُلَانٍ خَمْسَهَ عَشَرَ کَبْشاً مِنَ الْعَرَبِ - انتهی (1). وکلمات الْفَرَجِ مشهوره أولها « لا إله إلا الله الحلیم الکریم » وآخرها ( وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) ، وفی أکثر النسخ وأصحها فیها » وما فیهن وما بینهن » بدون وما تحتهن ، ووجه التسمیه ظاهر ، ولذا یقال عند الاحتضار للمیت. وفَرَجْتُ بین الشیئین فَرْجاً من باب ضرب : فتحت. وفَرَجَ القوم للرجل فَرَجاً أیضا : أوسعوا له فی الموقف والمجلس ، وذلک الموضع فُرْجَهٌ والجمع فُرَجٌ مثل غرفه وغرف 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ النَّاسِ یُفْرِجُونَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله إِذَا انْتَهَی إِلَی الْحَجَرِ ». 

أی یوسعون له ذلک المحل لیقضی منه ما یرید. ومنه « اسْتَفْرَجْتُ الناس فَأَفْرَجُوا لی » وکل مفتوح بین شیئین فهو فُرْجَهٌ ، ومنه الْفُرْجَهُ فی الحائط. والْفُرْجَهُ بالفتح مصدر یکون فی المعانی وهی الخلوص من شده ، ومنه قول بعضهم. 

ربما تکره النفوس من الأمر

له فُرْجَهٌ کحل العقال 

والضم فیها لغه - قاله فی المصباح. والْفَرْجُ من الإنسان کفلس : قبله ودبره ، لأن کل واحد منهما مُنْفَرِجٌ ، 
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1- إرشاد المفید ص339.




وکذا استعمله العرب فی القبل ، والجمع فُرُوجٌ کفلوس. والْفَرْجُ : الثغر وموضع المخافه. وثوب طویل الْفُرَجِ : أی واسع الذیل. والْفَرْجُ : ما بین الرجلین والجمع فُرُوجٌ کفلوس. وملأت ما بین فُرُوجِی : أی عدوت وأسرعت. ومِنْهُ « وَاسِعٌ مِلْءَ فُرُوجِکَ ». 

وفَرَّجَ أصابعه : فتحها. والِانْفِرَاجُ : الانفتاح ، ومِنْهُ الرَّجُلُ یَرْقُدُ وَهُوَ قَاعِدٌ؟ فَقَالَ : « لَا وُضُوءَ عَلَیْهِ مَا لَمْ یَنْفَرِجْ ». 

وفَرَجَ صدری بفتحات : أی شقه. والْفَرُّوجَهُ بالفتح والتشدید واحده فَرَارِیجُ الدجاج. وفی حیاه الحیوان : الْفَرُّوجُ الفتی من الدجاج والضم فیها لغه (1). والْإِفْرَنْجَهُ : جبل ، معرب إفرنک (2) 


(فلج)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَؤُمُّ صَاحِبُ الْفَالِجِ الْأَصِحَّاءَ ».

وفِیهِ « مِنْ أَشْرَاطِ السَّاعَهِ أَنْ یَفْشُوَ الْفَالِجُ ». 

الْفَالِجُ : داء معروف یحدث فی أحد شقی البدن طولا فیبطل إحساسه وحرکته ، وربما کان فی الشقین ویحدث بغته ، وفی کتب الطب أنه فی السابع خطر ، فإذا جاوز السابع انقضت حدته ، فإذا جاوز الرابع عشر صار مرضا مزمنا. وأَفْلَجَ الله حجته : أی أظهرها. و « الْفَالِجُ » بکسر اللام : الغالب فی قماره. وقد فَلَجَ أصحابه : إذا غلبهم ، والاسم « الْفُلْجُ » بالضم وسکون اللام. والْفَلْجُ : الظفر والفوز ، مقصور من الْفَلَاجِ ، یقال فَلَجَ فُلُوجاً من باب 
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1- حیاه الحیوان ج 2 ص 223.

2- فی معجم البلدان ج 1 ص 228 : إفرنجه أمه عظیمه لها بلاد واسعه وممالک کثیره ، وهم نصاری ... ودار ملکهم نوکبرده وهی مدینه عظیمه ولهم نحو مائه وخمسین مدینه .....




قعد : ظفر بما طلب. وفَلَجَ بحجته : أثبتها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعْطَی اللهُ الْمُؤْمِنَ ثَلَاثَ خِصَالٍ مِنْهَا الْفَلْجَ فِی الدُّنْیَا وَالْآخِرَهِ ». 

وفِیهِ « یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ خَاصِمُوا بِسُورَهِ الْقَدْرِ تَفْلُجُوا ». 

أی تظفروا وتغلبوا من خاصمکم. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَسْأَلُکَ الْفَلْجَ بِالصَّوَابِ ».

أی الفوز والظفر ، من فَلَجَ الرجل علی خصمه : غلبه. وضربت فَلْجَتُکَ : أی موضع الْفَلَجِ ، وهو الشق فی الشفه العلیا. و « الْفَالِجُ » بالکسر : الجمل الضخم ذو السنامین یحمل من السند للفحله سمی بذلک لأن سنامیه یختلف میلهما. ومنه حَدِیثُ وَصْفِ الْجَامِعَهِ أَعْنِی صَحِیفَهَ فاطمه علیها السلام « هِیَ سَبْعُونَ ذِرَاعاً فِی عَرْضِ الْأَدِیمِ مِثْلِ فَخِذِ الْفَالِجِ ». 

یعنی لضخامتها. « وفَلَجْتُ المال » من باب ضرب : قسمتُهُ بِالْفِلْجِ بالکسر ، وهو مکیال معروف. و « الْفَلَجُ » بالتحریک : تباعد ما بین الثنایا والرباعیات. ومنه الْمُتَفَلِّجَاتُ اللواتی یفعلن ذلک بأسنانهن رغبه فی التحسین. ومِنْهُ « لَعَنَ اللهُ الْمُتَفَلِّجَاتِ لِلْحُسْنِ ». 

ورجل أَفْلَجُ الأسنان وامرأه فَلْجَاءُ الأسنان.

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه و آله « کَانَ مُفَلَّجَ الْأَسْنَانِ » (1). 

کل ذلک بمعنی انفراجها. وفَلَّجْتُ الجزیهَ علی القوم : إذا فرضتها علیهم. والْفَلُّوجَهُ : الأرض المصلحه للزرع ، ومنه سمی موضع علی الفرات « فَلُّوجَهً » (2). والْفَلَّاجُونَ : الزراعون الذین یَفْلُجُونَ الأرض ، أی یشقونها. والْفَلِیجَهُ : شقه من شقق الخباء. وتَفَلَّجْتُ قدمه : تشققت ، فی الکافی فی باب الحلواء فِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام 
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1- مکارم الأخلاق ص 10.

2- فی معجم البلدان ج 4 ص 275 : والْفَلُّوجَهُ الکبری والْفَلُّوجَهُ الصّغری قریتان کبیرتان من سواد بغداد والکوفه قرب عین التّمر.




« فَأَرْسَلَ إِلَیْنَا اصْنَعُوا لَنَا فَالُوذَجاً » (1). 

وَفِی مَکَارِمِ الْأَخْلَاقِ » أَنَّ بَعْضَ الصَّحَابَهِ أَتَی النَّبِیَّ صلی الله علیه و آله بِفَالُوذَجٍ فَأَکَلَ مِنْهُ وَقَالَ : مِمَّ هَذَا یَا عَبْدَ اللهِ؟ فَقَالَ : بِأَبِی أَنْتَ وَأُمِّی نَجْعَلُ السَّمْنَ وَالْعَسَلَ ثُمَّ نَسُوطُهُ حَتَّی یَنْضَجَ فَیَأْتِیَ کَمَا تَرَی ، فَقَالَ صلی الله علیه و آله إِنَّ هَذَا طَعَامٌ طَیِّبٌ ». 


(فوج)

قوله تعالی : ( فَتَأْتُونَ أَفْواجاً ) [ 78 / 18 ] الْفَوْجُ : الجماعه من الناس ، والجمع أَفْوَاجٌ مثل ثوب وأثواب ، وجمع الْأَفْوَاجِ : أَفَاوِجُ وأَفَاوِیجُ ، أی تأتون من القبور إلی موقف الحساب أمما کل أمه مع إمامهم ، وقیل جماعات مختلفه. 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ : رَوَی مُعَاذٌ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله أَنَّهُ قَالَ : یُحْشَرُ أَصْنَافٌ مِنْ أُمَّتِی أَشْتَاتاً قَدْ مَیَّزَهُمُ اللهُ مِنَ الْمُسْلِمِینَ وَبَدَّلَ صُوَرَهُمْ ، فَبَعْضُهُمْ عَلَی صُورَهِ الْقِرَدَهِ ، وَبَعْضُهُمْ عَلَی صُورَهِ الْخَنَازِیرَ ، وَبَعْضُهُمْ مُنَکَّسُونَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ فَوْقِ وُجُوهِهِمْ یُسْحَبُونَ عَلَیْهَا ، وَبَعْضُهُمْ عُمْیٌ ، وَبَعْضُهُمْ صُمٌّ بُکْمٌ ، وَبَعْضُهُمْ یَمْضُغُونَ أَلْسِنَتَهُمْ ، فَهِیَ مُدْلَاتٌ عَلَی صُدُورِهِمْ یَسِیلُ الْقَیْحُ مِنْ أَفْوَاهِهِمْ ، وَبَعْضُهُمْ مُقَطَّعَهً أَیْدِیهِمْ وَأَرْجُلُهُمْ ، وَبَعْضُهُمْ مُصَلَّبُونَ عَلَی جُذُوعٍ مِنْ نَارٍ ، وَبَعْضُهُمْ أَشَدُّ نَتْناً مِنَ الْجِیَفِ ، وَبَعْضُهُمْ مُلَبَّسُونَ ثِیَاباً سَابِغَهً مِنْ قَطِرَانٍ لَازِقَهً بِجُلُودِهِمْ ، فَأَمَّا الَّذِینَ عَلَی صُورَهِ الْقِرَدَهِ فَالْقَتَّاتُ مِنَ النَّاسِ ، وَأَمَّا الَّذِینَ عَلَی صُورَهِ الْخَنَازِیرِ فَأَهْلُ السُّحْتِ ، وَأَمَّا الْمُنَکَّسُونَ عَلَی رُءُوسِهِمْ فَأَکَلَهُ الرِّبَا ، وَأَمَّا الْعُمْیُ فَالَّذِینَ یَجُورُونَ فِی الْحُکْمِ ، وَأَمَّا الصُّمُّ الْبُکْمُ فَالْمُعْجِبُونَ بِأَعْمَالِهِمْ ، وَأَمَّا الَّذِینَ یَمْضَغُونَ أَلْسِنَتُهْمْ فَالْعُلَمَاءُ وَالْقُضَاهُ الَّذِینَ خَالَفَ أَعْمَالُهُمْ أَقْوَالَهُمْ ، وَأَمَّا الَّذِینَ قُطِّعَتْ أَیْدِیهِمْ وَأَرْجُلُهُمْ فَهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ الْجِیرَانَ ، وَأَمَّا الْمُصَلَّبُونَ عَلَی جُذُوعٍ مِنَ النَّارِ فَالسُّعَاهُ بِالنَّاسِ إِلَی السُّلْطَانِ ، وَأَمَّا الَّذِینَ هُمْ أَشَدُّ نَتْناً مِنَ الْجِیَفِ فَالَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الشَّهَوَاتِ وَاللَّذَّاتِ وَیَمْنَعُونَ حَقَّ اللهِ فِی أَمْوَالِهِمْ ، وَأَمَّا الَّذِینَ یُلْبَسُونَ الْجِبَابَ فَأَهْلُ الْکِبْرِ وَالْفَخْرِ وَالْخُیَلَاءِ (2). 
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1- الکافی ج 6 ص321.

2- مجمع البیان ج 5 ص 423 - 424 مع اختلاف فی الألفاظ.





باب ما أوله القاف 


(قبج)

« الْقَبَجُ » بالفتح فالسکون : الحجل فارسی معرب ، الواحده قَبْجَهٌ کتمره وتمر. نقل عن الشیخ فی الشفاء أن الْقَبَجَهَ تحبلها ریح تهب من ناحیه الحجل ومن سماع صوته - انتهی. والْقَبَجَهُ : تقع علی الذکر والأنثی حتی یقول یعقوب فیختص بالذکر لأن الهاء إنما دخلته علی أنه الواحد من الجنس کالنعامه حتی تقول ظلیم والنحله حتی یقول یعسوب ونحو ذلک. 



(قلج)

« الْقُولَنْجُ » وقد یضم أوله ویکسر لامه أو هو مکسور اللام ویفتح القاف ویضم : مرض معوی مؤلم یعسر معه خروج الثفل والریح - قاله فی القاموس. 


باب ما أوله الکاف 


(کسج)

الْکَوْسَجُ : سمکه فی البحر لها خرطوم کالمنشار تفترس ، وربما التقمت ابن آدم وقضمته نصفین ، وعن القزوینی هو نوع من السمک شبیه الأسد فی الماء یقطع الحیوان فی الماء بأسنانه کما یقطع السیف الماضی. قال : ورأیته وهو سمکه مقدار ذراع أو ذراعین وأسنانه کأسنان الناس تنفر منه الحیوانات البحریه (1). 



(کستج)

فِی الْحَدِیثِ « فَقَطَعَ کُسْتِیجَهً ». 

هی بضم الکاف وسین مهمله وتاء مثناه فوقانیه ویاء کذلک تحتانیه وجیم بعدها هاء : خیط غلیظ یشده الذمی فوق الثیاب دون 
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1- حیاه الحیوان ج 2 ص313.




الزنار ، وهو معرب کستی - قاله فی القاموس. 


(کلج)

الْکَیْلَجُ : مکیال ، والجمع کَیَالِجُ وکَیَالِجَهٌ أیضا ، والهاء للعجمه. 


باب ما أوله اللام 


(لجج)

قوله تعالی : ( فِی بَحْرٍ لُجِّیٍ ) [ 24 / 40 ] البحر اللُّجِّیُ بضم لام وقد تکسر وتشدید جیم أی عظیم ، منسوب إلی اللُّجَّهِ وهی معظم البحر ، ومنه ( حَسِبَتْهُ لُجَّهً. ) ومنه الْحَدِیثُ « اطْلُبُوا الْعِلْمَ وَلَوْ بِخَوْضِ اللُّجَجِ وَسَفْکِ الْمُهَجِ » (1). 

ولَجَ فی الأمر لَجّاً من باب تعب ولَجَاجَهً : إذا لازم الشیء وواظبه ، من باب ضرب لغه فهو لَجُوجٌ ولَجُوجَهٌ والهاء للمبالغه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « اللَّجَاجَهُ تَسُلُّ الرَّأْیَ » (2). 

أی تأخذه وتذهب به ، وذلک أن الإنسان قد یَلِجُ فی طلب الشیء مع أن الرأی فی تحصیله التأنی ، فیکون اللِّجَاجُ فیه سببا مفوتا للرأی الأصلح فیه ، وهو مفوت للمطلوب المرغوب غالبا. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ رَکِبَ الْبَحْرَ إِذَا الْتَجَ فَقَدْ بَرِئَتْ مِنْهُ الذِّمَّهُ ». 

أی إذا تلاطمت أمواجه ، من الْتَجَ الأمر : إذا اختلط وعظم. واللَّجَّهُ بالفتح : کثره الأصوات. وأَلَجَ القوم : إذا صاحوا. والتَّلَجْلُجُ : التردد ، ومنه الدُّعَاءُ « وَسَرَّحَ قِطَعَ اللَّیْلِ الْمُظْلِمِ بِغَیَاهِبِ تَلَجْلُجِهِ » (3). 

أی تردد ظلامه. وقوله « سَرَّحَ » کأنه من التَّسْرِیحِ ، وهو حل الشعر. والتَّلَجْلُجُ : التردد فی الکلام. وتَلَجْلَجَ فی صدری شیء : تردد وتعلق ولم یستقر. 
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1- الکافی ج 1 ص35.

2- نهج البلاغه ج3 ص 194.

3- من دعاء الصباح لعلی علیه السلام




ویُلَجْلِجُ المضغه فی فمه : یرددها فیه للمضغ. ویَلَنْجَجُ ویَلَنْجُوجُ : عود البخور ، ومنه « مرفاه یَلَنْجُوجُ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « مَجَامِرُهُمُ الْأَلَنْجُوجُ ». 

هو بفتح همزه ولام وجیمین : عود یتبخر به ، یقال أَلَنْجُوجُ ویَلَنْجُوجُ وأَلَنْجُجُ والألف والنون زائدتان.


(لزج)

لَزِجَ الشیء بالکسر لَزَجاً من باب تعب ولُزُوجاً : إذا کان فیه ودک یعلق بالید ونحوه ، فهو لَزِجٌ. ولَزِجَ بأصابعی : علق ، ویقال للطعام أو للطیب إذا صار کالخطمی قد تَلْزَجُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَإِذَا لُزُوجَهُ الْمَاءِ ». 

أی نداوته ورطوبته. 


(لعج)

فِی الدُّعَاءِ « لَوَاعِجُ الْأَمْطَارِ وَعَوَالِجُهَا ».

لَوَاعِجُ الأمطار التی لها تأثیر شدید فی النبات ، من لَعَجَهُ الضرب : إذا آلمه وأحرق جلده. وعوالجها : هی ما تراکم منها ، مثل عوالج الرمال. 


(لهج)

فِی وَصْفِهِ علیه السّلام « أَصْدَقُ النَّاسِ لَهْجَهً ». 

بالسکون والتحریک ، أی لسانا. ومثله قَوْلُهُ علیه السّلام « مَا مِنْ ذِی لَهْجَهٍ أَصْدَقُ مِنْ أَبِی ذَرٍّ ». 

واللهَجُ بالفتح : الحرص الشدید. و « قد لَهِجَ بالشیء » بالکسر یَلْهَجُ لَهَجاً : إذا أغری به وأولع فیه ، من اللهَجِ بالشیء : الولوع فیه. ومِنْهُ » قَدْ لَهِجَ بِالصَّوْمِ وَالصَّلَاهِ ». 

أی أولع بهما. ولَهْوَجَ الرجل أمره لَهْوَجَهً وهو أن لا یبرمه.
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باب ما أوله المیم 


(مجج)

فِی الْحَدِیثِ « فَأَخَذَ حُسْوَهً مِنْ مَاءٍ فَمَجَّهَا فِی بِئْرٍ فَفَاضَتْ ». 

أی صبها ، ویقال مَجَ الماء من فمه مَجّاً من باب قتل : لفظه ورمی به. 



(مرج)

قوله تعالی : ( مَرَجَ الْبَحْرَیْنِ یَلْتَقِیانِ ) [ 55 / 19 ] أی خلاهما لا یلبس أحدهما بالآخر ، کما یقول « مَرَجْتُ الدابه « إذا خلیتها ترعی ، وقیل خلطهما فهما یلتقیان ( وَجَعَلَ بَیْنَهُما بَرْزَخاً ) وهو الحاجز لا یغلب أحدهما علی الآخر. قوله : ( خَلَقَ الْجَانَّ مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ ) [ 55 / 15 ] قیل هو طرف النار المختلط بالدخان ، أی من خلیطین من نار ، أی من نوعین خلطا ، من قولک » مَرَجْتُ الشیء بالشیء « إذا خلط أحدهما بالآخر. وقیل هو اللهب الأصفر والأخضر الذی یعلو النار ، وقیل الخالص منها. ( مارِجٍ مِنْ نارٍ ) نار لا دخان لها خلق منها الجان. وعن الفراء الْمَارِجُ : نار دون الحجاب ، ومنها هذه الصواعق. قوله : ( کَأَنَّهُنَّ الْیاقُوتُ وَالْمَرْجانُ ) [ 55 / 58 ] أی فی صفاء الیاقوت وبیاض الْمَرْجَانِ ، أعنی صغار اللؤلؤ واحدتها « مَرْجَانَهٌ » ، وقیل الْمَرْجَانُ جوهر أحمر فسد واضطرب واختلط. قوله : ( فِی أَمْرٍ مَرِیجٍ ) [ 50 / 5 ] أی أمر مختلط. والْمَرْجُ : الخلط ، ومنه « الْهَرْجُ والْمَرْجُ » قیل إنما سکن الْمَرْجُ لأجل الهرج. و « مَرِجَتْ عهودهم » بالکسر : أی اختلطت ، ومنه مَرِجَ الدین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَیْفَ أَنْتُمْ إِذَا مَرِجَ الدِّینُ وَقَلِقَتْ أَسْبَابُهُ ». 

والْمَرْجُ : الأرض الواسعه ذات نبات کثیر تَمْرَجُ فیها الدواب ، أی تخلی تسرح
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مختلطه کیف شاءت. ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّمَا الصَّدَقَهُ عَلَی السَّائِمَهِ الْمُرْسَلَهِ فِی مَرْجِهَا عَامَهَا ».

ومَرَجَ الأمیرُ رَعیَّتَهُ بفتح الراء : إذا خلاهم - أی ترکهم - یظلم بعضهم بعضا و « الْمَرَجُ » بالتحریک مصدر قولک « مَرِجَ الخاتم فی إصبعی « قلق. وابن مَرْجَانَهَ عبیدُ الله بن زیاد. و « تَمْرِیجٌ » بالیاء المثناه التحتانیه والجیم علی ما فی النسخ من أعوان إبلیس. ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ لِإِبْلِیسَ عَوْناً یُقَالُ لَهُ تَمْرِیجٌ إِذَا جَاءَ اللَّیْلُ مَلَأَ مَا بَیْنَ الْخَافِقَیْنِ ».


(مزج)

قوله تعالی : ( وَمِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ ) [ 83 / 27 ] وهو من مِزَاجِ الشراب لما یخلط ، ویقال مَزَجَ الشَّرَابَ بِغَیْرِهِ من - باب قتل - خلطه. ومِزَاجُ البدن : ما رُکِّبَ علیه من الطبائع الأربع ، وهی الماء والنار والهواء والتراب ، فیتولد من بروده الماء وحراره النار فتور ومن رطوبه الهواء ویبوسه التراب حاله متوسطه. و « الْمَوْزَجُ » معرب مثل الجَوْرَبُ وأصله بالفارسیه موزه ، والجمع الْمَوَازِجَهُ والهاء للعجمه ، وإن شئت حذفتها - کذا قاله الجوهری.


(مشج)

قوله تعالی : ( مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ ) [ 76 / 2 ] أی أخلاط ، یقال مَشَجْتُ بینهما مَشْجَهً : خلطت. وقوله ( مِنْ نُطْفَهٍ أَمْشاجٍ ) لأن ماء الرجل یختلط بماء المرأه ودمها یکون مَشِیجاً أربعین لیله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ خَلَقَ النَّاسَ أَمْشَاجاً ».


(ملج)

الْأَمْلَجُ : نوع من الأدویه یتداوی به. ومنه الْحَدِیثُ فِی طِبِّ الْبِلَّهِ وَالرُّطُوبَهِ « تَأْخُذُ الْإِهْلِیلَجَ وَالْبَلِیلَجَ وَالْأَمْلَجَ فَتَعْجِنُهُ بِالْعَسَلِ ». 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « هُوَ الَّذِی یُسَمُّونَهُ الطَّرِیفِلَ ». والْمَالِجُ : الذی یطین به ، فارسی
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معرب - قاله الجوهری. 


(موج)

قوله تعالی : ( وَتَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ ) [ 18 / 99 ] یعنی أن یأجوج ومأجوج یخرجون من وراء السد مزدحمین فی البلاد یختلط بعضهم فی بعض لکثرتهم. قوله : ( مَوْجٌ کَالظُّلَلِ ) [31 /32 ] یعنی یغطی ویستر لعظمه. ومَاجَ الناس : إذا اختلطت أمورهم واضطربت. ومَوْجُ الماء : اضطرابه وتزلزله ، یقال مَاجَ البحر یَمُوجُ مَوْجاً : اضطربت أمواجه. ومثله « مَاجَتِ السفینهُ ». والْمَوْجَهُ أخص من الْمَوْجِ ، والجمع أَمْوَاج ، مثل ثوب وأثواب. 


(مهج)

الْمُهْجَهُ : دم القلب والروح ، ومنه یقال « خرجت مُهْجَتُهُ » إذا خرجت روحه. وقیل « الْمُهْجَهُ « دم القلب خاصه ، والجمع مُهَجٌ ، ومنه الْحَدِیثُ « لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فِی طَلَبِ الْعِلْمِ لَطَلَبُوهُ وَلَوْ بِسَفْکِ الْمُهَجِ » (1). 


باب ما أوله النون 


(نأج)

یقال نَأَجَ إلی الله فی الدعاء : أی تضرع. ونَأَجَتِ الریحُ تَنْأَجُ نَئِیجاً : تحرکت. 



(نتج)

« النِّتَاجُ » بالکسر : اسم یشمل وضع البهائم من الغنم وغیرها ، وإذا ولی الإنسان ناقه أو شاه ماخضا حتی تضع قیل نَتَجَهَا نَتْجاً من باب ضرب ، فالإنسان [ کالقابله لأنه یتلقی الولد ویصلح من شأنه فهو ] نَاتِجٌ والبهیمه مَنْتُوجَهٌ والولد نَتِیجَهٌ - قاله فی المصباح. والأصل فی الفعل 
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1- الکافی ج 1 ص35.




أن یتعدی إلی مفعولین فیقال نَتَجَهَا ولدا لأنه بمعنی ولدها ولدا ، وقد یبنی الفعل للمفعول فیحذف الفاعل ویقام المفعول الأول مقامه ، ویقال نَتَجَتِ الناقه ولدا بمعنی ولدت أو حملت (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَمَا نُتِجَ فَهُوَ هَدْیٌ » أَیْ فَمَا وُلِدَ.

ویوم یُنْتِجُ : یوم یولد. 


(نسج)

« نسج العنکبوت » مثل یضرب فی کل واه ضعیف (2) ونَسَجْتُ الثوب نَسْجاً من باب ضرب : إذا حکته ، والفاعل نَسَّاجٌ. والنَّسَّاجَهُ : الصناعه. و « الموضع مَنْسَجٌ » بفتح المیم وکسرها. قال بعض شراح الحدیث : الأخبار متظافره بالنهی عن النِّسَاجَهِ والمبالغه فی ضعفها ونقصان فاعلها ، حتی نهی عن الصلاه خلفه ، والظاهر اختصاص النِّسَاجَهُ والحیاکه بالمغزول ونحوه فلا یکره عمل الخوص ونحوه ، بل روی أنه من أعمال الأنبیاء علیه السلام و « الْمِنسَجُ » بکسر المیم : الأداه التی یمد علیها الثوب لِیُنْسَجَ. ونَسَجَتِ الریح الربع : إذا تعاورته ریحان طولا وعرضا. 


(نشج)

النَّشْجُ : الصوت مع توجع وبکاء ، کما یردد الصبی بکاءه فی صدره ، ومِنْهُ « أَقْبَلَ الشَّیْخُ یَنْتَحِبُ بِنَشِیجٍ ». 

یقال نَشَجَ یَنْشِجُ نَشِیجاً : إذا فعل ذلک. 


(نضج)

قوله تعالی : ( کُلَّما نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْناهُمْ جُلُوداً غَیْرَها ) [ 4 / 56 ] یقال نَضِجَ اللحم والفاکهه نَضْجاً من باب تعب : استوی وطاب أکله ، والاسم النُّضْجُ بضم نون ، فهو نَضِیجٌ. ورجل نَضِیجُ الرأی : أی محکمه. 


(نعج)

قوله تعالی : ( لَقَدْ ظَلَمَکَ بِسُؤالِ نَعْجَتِکَ إِلی نِعاجِهِ ) [38 / 24 ] 
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1- کلام المصباح المنیر ینتهی هنا ، والزیاده منقوله من المصباح.

2- فیقال مثلا » أوهی من نسج العنکبوت ».




النعجه الأنثی من الضأن ، والجمع نعاج بکسر النون. وللآیه قصه مشهوره. والناعجات : الخفاف من الإبل ، وقیل الحسان الألوان. 


(نفج)

فِی الْخَبَرِ « نَفَجَتْ بِهِمُ الطَّرِیقُ ». 

أی رمت بهم فجأه. ونَفَجَتِ الریحُ : إذا جاءت بغته ، ومنه « رِیَاحٌ نَوَافِجُ ». وشربت الدابه فَانْتَفَجَتْ : إذا شربت حتی خرجت جنباها. وانْتَفَجَتِ الْأَرْنَبُ : إذا وثبت فوسعت الخطوه (1). ونَفَجْتُ الشیءَ فَانْتَفَجَ : أی عظمته فتعظم. والنَّافِجَهُ : نَافِجَهُ المسک ، سمیت بذلک لنفاستها ، والجمع نَوَافِجُ. وفی الصحاح وأما نَوَافِجُ المسک فمعرَّبه. 


(نمذج)

« الْأُنُمُوذَجُ » بضم الهمزه : ما یدل علی صفه الشیء ، وهو معرب - قاله فی المصباح. وفی لغه نَمَوْذَجٌ بفتح النون والذال المعجمه مفتوحه مطلقا. وعن الصنعانی النَّمَوْذَجُ مثال الشیء الذی یعمل علیه ، وهو معرب نموذه. 


(نهج)

قوله تعالی : ( شِرْعَهً وَمِنْهاجاً ) [ 5 / 48 ] الْمِنْهَاجُ بالکسر : الطریق الواضح. وأَنْهَجَ الطریق : إذا استبان وصار نَهْجاً واضحا بینا. و « نَهَجَ الأمر » بفتحتین وأَنْهَجَ : وضح ، یستعملان لازمین ومتعدیین. وطریق نَاهِجَهٌ : واضحه. والنَّهْجُ کفلس : الطریق الواضح. وأَنْهَجْتُ الدابه : إذا سرت علیها حتی انبهرت. 
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1- فی الصحاح : نفجت الأرنب إذا ثارت ، وأنفجتها أنا.





باب ما أوله الواو 


(ودج)

فِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ ذَبَحَ شَاهً فَاضْطَرَبَتْ وَأَوْدَاجُهَا تَشْخُبُ دَماً ». 

الْأَوْدَاجُ : العروق المحیطه بالعنق التی یقطعها الذابح ، واحدها وَدَجٌ بفتحتین کسبب وأسباب ، والکسر لغه ، وقیل الْوَدَجَانِ عرقان غلیظان یکتنفان الحلقوم وهو مجری النفس ، فَقَوْلُهُ « وَأَوْدَاجُهَا تَشْخُبُ دَماً ». 

یمکن حمله علی الحقیقه علی الأول وعلی المجاز علی الثانی ، بأن یراد بصیغه الجمع الاثنین علی المشهور فی المجازیه. وفی الصحاح الْوَدَجُ والْوِدَاجُ : عرق فی العنق ، وهما وَدَجَانِ ، والْوَدَجُ لا یبقی مع قطعه حیاه - انتهی (1). ویقال فی الجسد عرق واحد حیثما قطع مات صاحبه ، وله فی کل عضو اسم ، فهو فی العنق الْوَدَجُ والورید أیضا ، وفی الظهر النیاط وهو عرق ممتد فیه ، والأبهر وهو عرق مستبطن الصلب والقلب متصل به ، والوتین فی البطن ، والنسا فی الفخذ ، والأبجل فی الرجل ، والأکحل فی الید ، والصافن فی الساق. 



(وشج)

فِی حَدِیثِ وَصْفِ السَّمَاوَاتِ « وَوَشَجَ بَیْنَهَا ».

أی وصل بین تلک الصدوع فی القرائن السابقه « وَبَیْنَ أَزْوَاجِهَا ». 

أی أشباهها. الْوَاشِجَهُ : الرحم المشتبکه. والْوَشِیجُ : ما التف من الشجر. ووَشَجَتِ العروق والأغصان : التفت. والْوَشِیجَهُ : عرق الشجر فی الأصل ، وتستعار للمبالغه فی الخوف.



(ولج)

قوله تعالی : ( وَلَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللهِ وَلا رَسُولِهِ وَلَا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً ) [ 9 / 16 ] أی بطانه ودخلا من المشرکین. 
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1- لیس فی الصحاح » والودج لا یبقی ... ».




ووَلِیجَهُ الرجل : بطانته ودخلاؤه وخاصته وما یتخذه معتمدا علیه. والْوَلِیجَهُ : کل شیء أدخلته فی شیء ولیس منه ، والرجل یکون فی القوم ولیس منهم فهو وَلِیجَهٌ فیهم. قوله : ( یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِی الْأَرْضِ ) [34 / 2 ] أی یدخل فیها ، من الْوُلُوجِ فی الشیء : الدخول فیه ، یقال وَلِجَ یَلِجُ وُلُوجاً : أی دخل ، وعن سیبویه إنما جاء مصدره وُلُوجاً وهو من مصادر غیر المتعدی علی معنی وَلَجَتْ فیه. قوله : ( حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ ) [ 7 / 40 ] أی یدخل ، وفسر الجمل بحبل السفینه. قوله : ( یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَیُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ ) [ 22 / 61 ] أی یدخل هذا فی هذا فما زاد فی أحدهما نقص فی الآخر کنقصان نهار الشتاء وزیاده لیله وزیاده نهار الصیف ونقصان لیله. فإن قیل : ما فائده التکرار؟ أجیب التنبیه علی أمر مستغرب ، وهو حصول الزیاده والنقصان معا فی کل من اللیل والنهار فی آن واحد ، وذلک بحسب اختلاف البقاع کالشمالیه عن خط الإستواء والجنوبیه عنه سواء کانت مسکونه أو لا ، فإن صیف الشمال شتاء الجنوب وبالعکس ، فزیاده النهار ونقصانه واقع فی وقت واحد لکن فی بقعتین ، وکذلک زیاده اللیل ونقصانه. 

وَفِی حَدِیثِ مَدْحِ الْإِسْلَامِ « وَاضِحُ الْوَلَائِجِ ».

وهی البواطن والأسرار ، وهی واضحه لمن تدبرها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنَ النِّسَاءِ امْرَأَهٌ صَخَّابَهٌ وَلَّاجَهٌ ».

أی کثیره الدخول والخروج. وفِیهِ « لَا بُدَّ مِنْ فِتْنَهٍ یَسْقُطُ فِیهَا کُلُّ بِطَانَهٍ وَوَلِیجَهٍ ». 

الرجل بطانته ودخلاؤه. 


(وهج)

قوله تعالی : ( سِراجاً وَهَّاجاً ) [ 78 / 13 ] أی وقادا ، یعنی الشمس ، من الْوَهْجِ بالتسکین مصدر وَهَجَتِ النار تَهِجُ وَهْجاً ووَهَجَاناً : إذا اتقدت. ومنه الْحَدِیثُ « یطفیء عَنْکَ وَهْجَ الْمَعِدَهِ ». أی حرها واتقادها.
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باب ما أوله الهاء 


(هدج)

الْهَوْدَجُ : مرکب من مراکب النساء مضبب وغیر مضبب - قاله الجوهری. 



(هرج)

فِی حَدِیثِ الْحَثِّ عَلَی کِتَابَهِ الْحَدِیثِ « أَنَّهُ یَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانُ هَرْجٍ لَا یَأْنَسُونَ فِیهِ إِلَّا بِکُتُبِهِمْ » (1). 

الْهَرْجُ الفتنه والاختلاط ، یقال هَرَجَ فی حدیثه : خلطه ، ومنه یقال قد هَرَجَ الناس یَهْرِجُونَ بالکسر هَرْجاً. و « الْهَرَجُ » محرکه قیل الأغانی وفیه ترنم ، وأصل الْهَرَجِ الکثره والاتساع فی الشیء. والْمِهْرَجَانُ یجیء ذکره فی نزر إن شاء الله تعالی. 



(هلج)

« الْإِهْلِیلَجُ » وقد تکسر اللام الثانیه والواحده بهاء : ثمر منه أصفر ومنه أسود ومنه کابلی له نفع ویحفظ العقل ویزیل الصداع ، وهو فی المعده کالعاقله المدبره فی البیت - کذا فی القاموس (2). وقد جاءت اللفظه فی الحدیث. 



(همج)

الْهَمَجُ بالتحریک جمع هَمْجَهٍ ، وهو ذباب صغیر کالبعوضه یسقط علی وجوه الغنم والحمیر وأعینها ، ویستعار للأسقاط من الناس والجهله ، ویقال للرعاع من الناس « هَمَجٌ ». والرعاع - بالمهملات وفتح الأول - : العوام والسفله. 
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1- الکافی ج 1 ص 52.

2- یختلف نص عباره القاموس عما هنا بعض الاختلاف ، وموارد الاختلاف هی هکذا : الإهلیلج .. ومنه أسود وهو البالغ النضیج ومنه کابلی ینفع من الخوانیق ... وهو فی المعده کالکذبانونه فی البیت وهی المرأه.




وَفِی الْحَدِیثِ « نَحْنُ الْعَرَبُ وَشِیعَتُنَا مِنَّا وَسَائِرُ النَّاسِ هَمَجٌ أَوْ هَبَجٌ. قَالَ الرَّاوِی : قُلْتُ : وَمَا الْهَمَجُ؟ قَالَ : الذُّبَابُ. قُلْتُ : وَمَا الْهَبَجُ؟ قَالَ : الْبَقُّ ». 


(هملج)

فِی الْحَدِیثِ « فَلَمَّا رَکِبَ الْبَغْلَ حَمَلَهُ عَلَی الْهَمْلَجَهِ فَمَشَی ». 

الْهِمْلَاجُ بالکسر وسکون المیم وفی آخره جیم من البراذین : ما یمشی الْهَمْلَجَهَ وهو مشی شبیه الهروله ، یقال هو فارسی معرب. 


(هیج)

قوله تعالی : ( ثُمَ یَهِیجُ فَتَراهُ مُصْفَرًّا ) [39 / 21 ] أی ییبس ویصفر ، یقال هَاجَ البیت هَیَاجاً : یبس. وأرض هَائِجَهٌ : إذا یبس بقلها واصفر. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ « هَیِّجْ لَنَا السَّحَابَ ». 

أی سخره وأثره ، من قولهم هَاجَ الشیء یَهِیُج هَیْجاً وهَیَاجاً : إذا ثار. ومن قولهم هَاجَتِ السماء : تغیمت وکثر ریحها. والْمَهِیجُ : الثائر الْهَائِجُ. وهَاجَهُ غیره یتعدی ولا یتعدی. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَهِیجُ عَلَی التَّقْوَی زَرْعُ قَوْمٍ ».

أی من عمل لله لم یفسد عمله ولم یبطل کما یهیج الزرع ویهلک. و « الْهَیْجَاءُ » بالقصر والمد : الحرب ومنه « فلان لا ینکل فی الْهَیْجَاءِ » أی لا یضعف فیها. ویوم الْهَیَاجِ : هو یوم القتال.
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کتاب الحاء


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أحح)

أَحَ الرجلُ یَؤُحُ أَحّاً : أی سعل. 



(أرح)

« أَرِیحَا » کزلیخا وکربلا : اسم قریه الغور قریبا من القدس (1). 


باب ما أوله الباء 


(بجح)

الْبَجَحُ : الفرح ، یقال بَجِحَ بالشیء بالکسر ، وبالفتح لغه ضعیفه. وبَجَّحْتُهُ فَتَبَجَّحَ : أی فرحته ففرح 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْجَنَّهِ « فِی خَیْرَاتِهَا یَبْتَجِحُونَ » وَفِی بَعْضِ النُّسَخِ « یَتَبَحْبَحُونَ ». 

بحاءین مهملتین بینهما باء موحده ، کأنه من التَّبَحْبُحُ وهو التمکن فی الحلول والمقام. 



(بحح)

« الْبَحَحُ » بالحاءین المهملتین غلظ الصوت ، ومنه « الْبُحَّهُ » بالضم ، یقال بَحَ یَبُحُ بُحُوحاً ، فإن کان من داء فهو الْبَحَاحِ. وبُحِحْتُ بالکسر أَبُحُ بَحّاً. ورجل أَبَحُ : بَیِّنُ البَحَحِ إذا کان ذلک فیه خلقه وامرأه بحه فی صوتها. ومنه حَدِیثُ التَّلْبِیَهِ « مَا بَلَغْنَا الرَّوْحَاءَ حَتَّی بَحَّتْ أَصْوَاتُنَا ». 



(بحبح)

فِی الْحَدِیثِ « فَغَزَاهُمْ فِی بُحْبُوحَهِ قَرَارِهِمْ ».

البُحْبُوحَه - بضم الباءین الموحّدتین وبالحاءین المهملتین - : وسط الشیء ، ومنه « بُحْبُوحَهُ الجنّه » ، والمعنی غزاهم فی وسط مستقرهم ومکانهم الذی 
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1- فی معجم البلدان ج 1 ص 165. أریحا بالفتح ثم الکسر ویاء ساکنه والحاء مهمله والقصر ، وقد رواه بعضهم بالخاء المعجمه ....




یسکنونه ، یقال بَحْبَحَ الرجل : إذا تمکّن وتوسط المنزل والمقام. 


(برح)

قوله تعالی : ( فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ ) [ 18 / 60 ] أی لن أفارق مصر ، یقال ما بَرِحَ من مکانه أی لم یفارقه. قوله : ( لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ ) [ 18 / 60 ] أی لا أزال أسیر ، فحذف الخبر لدلاله حاله وهو السفر. و « بَرَاحِ » بالفتح مثل قطام : اسم للشمس وأنشد قُطْرُبُ : 

هذا مقام قدمی رباح 

ذبب حتی دلکت بَرَاحِ 

من روی بفتح الباء جعله اسما مبنیا علی فعالِ کقطامِ وحذامِ ، ومن یروی بِرَاحٍ بکسر الباء أراد باء الجر والراح جمع راح وهی الکف ، لأنهم کانوا یضعون راحاتهم علی عیونهم ینظرون هل غربت الشمس أو زالت. وبَرِحَ الظبی بالفتح بُرُوحاً : إذا ولاک میاسره یمر من میامنک إلی میاسرک. والعرب تتطیر بِالْبَارِحِ وتتفأل بِالسَّانِحِ ، لأنه لا یمکنک أن ترمیه حتی تنحرف - کذا ذکره الجوهری ، ویتم الکلام فی سنح إن شاء الله. والْبَارِحُ : الریح الحاره. والْبَارِحَهُ : أقرب لیله مضت. قال فی المصباح : والعرب تقول قبل الزوال « فعلنا اللیله کذا « لقربها من وقت الکلام ، وتقول بعد الزوال « فعلنا الْبَارِحَهَ ». و « الْبَرَحُ » بالفتح فالسکون الشده ، تقول منه بَرْحاً. والتَّبْرِیحُ : المشقه والشده. و « ضَرْبٌ مُبْرِحٌ » بکسر الراء : أی شاق. و « الْبَرَاحُ » بالفتح : المتسع من الأرض لا زرع فیه ولا شجر. والْبَرَاحُ مصدر قولک « بَرِحَ الشیء من مکانه » من باب تعب « بَرَاحاً » أی زال عنه وصار فی الْبَرَاحِ. وبَرِیحَهٌ بالباء الموحده والراء والحاء المهملتین بینهما یاء مثناه : اسم رجل.

ص: 342







(بطح)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ صلی الله علیه و آله صَلَّی بِالْأَبْطَحِ ». 

یعنی مسیل وادی مکه ، وهو مسیل واسع فیه دقاق الحصی أوله عند منقطع الشعب بین وادی منی وآخره متصل بالمقبره التی تسمی بالمعلی عند أهل مکه ، ویجمع علی الْأَبَاطِحِ والْبِطَاحُ بالکسر علی غیر القیاس. والْبَطْحَاءُ مثل الْأَبْطَحِ ، ومنه « بَطْحَاءُ مکه ». 

وَفِی الْفَقِیهِ : سُمِّیَ الْأَبْطَحُ أَبْطَحَ لِأَنَّ آدَمَ علیه السّلام أُمِرَ أَنْ یَنْبَطِحَ فِی بَطْحَاءِ جَمْعٍ فَانْبَطَحَ حَتَّی انْفَجَرَ الْفَجْرُ. 

و « بَطَّحَ المسجد » بالتشدید : ألقی فیه الْبَطْحَاءَ ، وهو دُقاق الحصی. والْبَطْحَاءُ : الأرض المستویه. وبَطَحَهُ بَطْحاً من باب نفع : ألقاه علی وجهه فَانْبَطَحَ. وبَطَحْتُهُ بَطْحاً : بسطته. 


(بلح)

« الْبَلَحُ » بالتحریک قیل البسر لأن أول التمر طلع ثم خلال ثم بَلْحٌ ثم بسر ثم رطب ثم تمر ، الواحده بَلْحَهٌ. 


(بوح)

الْمُبَاحُ : خلاف المحظور ، مأخوذ من بَاحَهِ الدار وسعتها ، فکونه مُبَاحاً معناه موسع فیه. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السّلام مَعَ مُعَاوِیَهَ « لَا أَزَالُ بِبَاحَتِکَ حَتَّی یَحْکُمَ اللهُ بَیْنَنَا ». 

أی مُبَاحٌ لک. والْبَاحَاتُ جمع بَاحَهٍ وهی العرصه ومنه قَوْلُ عَلِیٍّ علیه السّلام فِی قَوْمِهِ « إِنَّکُمْ لَکَثِیرٌ فِی الْبَاحَاتِ قَلِیلٌ تَحْتَ الرَّایَاتِ ». 

وبَاحَ بِسِرِّهِ : أظهره. وأَبُوحُ بحاجتی : أی أظهرها. واسْتَبَاحُوهُمْ : استأصلوهم ، ومنه حَدِیثُ الدُّعَاءِ لِلْمُسْلِمِینَ « لَا تُسَلِّطْ عَلَیْهِمْ عَدُوّاً مِنْ غَیْرِهِمْ فَیَسْتَبِیحَ بَیْضَتَهُمْ ». 

أی مجتمعهم وموضع سلطانهم ومستقر دعوتهم. ویَسْتَبِیحَ ذراریَّهُمْ : أی یسبیهم وینهبهم ، أی یجعلهم له مُبَاحاً لا تبعه علیه فیهم. و « الْبِیَاحُ » بکسر الباء : ضرب من السمک. قال الجوهری : وربما فتح وشدد.
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باب ما أوله التاء 


(ترح)

فِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ فَرْحَهِ إِلَّا وَیَتْبَعُهَا تَرْحَهٌ ».

التَّرْحَهُ المره من التَّرَحِ بالتحریک الذی ضد الفرح وهو الهلاک والانقطاع أیضا. وفی المصباح تَرِحَ تَرَحاً فهو تَرِحٌ مثل تعب تعبا فهو تعب : إذا حزن ، ویتعدی بالهمزه. و « تَارَحُ » کآدم أبو إبراهیم علیه السّلام - قاله فی القاموس. 



(تفح)

التُّفَّاحُ کرمان فاکهه معروفه ، الواحده تُفَّاحَهٌ ، وهو عربی. 



(تیح)

مِنْ کَلَامِ الْحَقِّ تَعَالَی فِی حَدِیثِ الْإِمَامَهِ « أُتِیحَتْ بَعْدَ مُوسَی علیه السّلام فِتْنَهٌ عَمْیَاءُ حِنْدِسٌ ». 

أی قدرت له وأنزلت به ، من أَتَاحَ الله له الشیء : قدره له وأنزله به ، ویقال تَاحَ له الشیء وأُتِیحَ له الشیء من باب سار : قدر له ویسر ، ومِنْهُ « أَتَاحَ اللهُ لَهُ الْمَالَ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام بَعْدَ وَفَاهِ فاطمه علیها السلام « کَمَدٌ مُتِیحٌ وَهَمٌّ مُهَیِّجٌ ». 

الکمد : الحزن المکتوم ، والْمُتِیحُ : المعترض ، من قولهم « فرس مُتِیحٌ » إذا اعترض فی مشیته نشاطا. و « هَمٌّ مُهَیِّجٌ ». 

أی هائج.


باب ما أوله الجیم 


(جحجح)

الْجَحْجَاحُ : السیّد ، وجمعه الْجَحَاجِیحُ 



(جدح)

الْمِجْدَحُ : ما یُجْدَحُ به ، وهو خشبه مجنحه الرأس لها ثلاث شعب.
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(جرح)

قوله تعالی : ( وَیَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ ) [ 6 / 60 ] أی کسبتم. قوله : ( مِنَ الْجَوارِحِ ) [ 5 / 4 ] أی الکواسب ، أی الصوائد من السباع والطیر ، سمیت بذلک لأنها کواسب بأنفسها یقال جَرَحَ : إذا اکتسب. وجَوَارِحُ الإنسان : أعضاؤه التی یکتسب بها کیدیه ورجلیه. والِاجْتِرَاحُ : الاکتساب. 

وَفِی الْخَبَرِ « جَرْحُ الْعَجْمَاءِ جُبَارٌ ». 

أی هَدَر. والجَرْح هاهنا بالفتح علی المصدر لا غیر ، وأما الْجُرْحُ بالضم فهو الاسم. وجَرَحَهُ جَرْحاً والْجِرَاحُ بالکسر جمع جِرَاحَهٍ بالکسر أیضا. ویقال رجل جَرِیحٌ وامرأه جَرِیحٌ ورجال جَرْحَی ونسوه جَرْحَی. واسْتَجْرَحَتِ الأحادیث : فسدت وقل صحاحها ، من جُرِحَ الشاهد : إذا طعن فیه. 


(جلح)

فِی الْحَدِیثِ « إِنِّی لَأَکْرَهُ لِلرَّجُلِ أَنْ أَرَی جَبْهَتَهُ جَلْحَاءَ لَیْسَ فِیهَا أَثَرُ السُّجُودِ. 

الْجَلْحَاءُ : الملساء. والأرض الْجَلْحَاءُ : التی لا نبات فیها. و « الْجَلَحُ » بالتحریک : فوق النزع وهو انحسار الشعر عن جانبی الرأس أوله النزع ثم الْجَلَحُ ثم الصلع. وقد جَلِحَ الرجل جَلَحاً من باب تعب فهو أَجْلَحُ ، واسم ذلک الموضع « جَلَحَهٌ » کقصبه. والمرأه جَلْحَاءُ ، والجمع جُلْحٌ مثل أحمر وحمراء وحمر. وشاه جَلْحَاءُ : لا قرن لها. 


(جمح)

قوله تعالی : ( لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَهُمْ یَجْمَحُونَ ) [ 9 / 57 ] أی یسرعون ، من جَمَحَ : أی أسرع ، یقال جَمَحَ فی أثره أی أسرع إسراعا لا یرده شیء. ومنه فرس جَمُوحٌ : للذی إذا ذهب فی عدوه لم یرده شیء.
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ویقال یَجْمَحُونَ أی یمیلون ، ومنه « دابه جَمُوحٌ » بالفتح : للتی تمیل فی أحد شقیها. والْجَمُوحُ من الرجال : الذی یرکب هواه فلا یمکن رده. و « صفوان بن أمیه الْجُمَحِیُ » قد مرّ ذکره (1).


(جنح)

قوله تعالی : ( جاعِلِ الْمَلائِکَهِ رُسُلاً أُولِی أَجْنِحَهٍ مَثْنی وَثُلاثَ وَرُباعَ ) [35 / 1 ] 

فِی الْخَبَرِ عَنْ وَهْبِ بْنِ مُنَبِّهٍ قَالَ : إِنَّ لِکُلِّ مَلَکٍ مِنْ حَمَلَهِ الْعَرْشِ وَمَنْ حَوْلَهُ أَرْبَعَهَ أَجْنِحَهٍ : أَمَّا جَنَاحَانِ فَعَلَی وَجْهِهِ مَخَافَهَ أَنْ یَنْظُرَ إِلَی الْعَرْشِ فَیَصْعَقَ ، وَأَمَّا جَنَاحَانِ فَیَطِیرُ بِهِمَا.

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام خَلَقَ اللهُ الْمَلَائِکَهَ مُخْتَلِفَهً ، وَقَدْ رَأَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله جَبْرَئِیلَ وَلَهُ سِتُّمِائَهِ جَنَاحٍ ... قَدْ مَلَأَ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ (2).

قوله : ( وَاضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ مِنَ الرَّهْبِ ) [ 28 /32 ] وقوله ( وَاضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ ) [ 20 / 22 ] الْجَنَاحُ ما بین أسفل العضد إلی الإبط ، وید الإنسان بمنزله جَنَاحِ الطائر ، وإذا أدخل الإنسان یده الیمنی تحت عضده الیسری فقد ضم جَنَاحَهُ إلیه. والْجُنَاحُ : الإثم لمیله عن طریق الحق ، ومنه قوله تعالی : ( فَلا جُناحَ عَلَیْهِ ) [ 2 / 158 ] أی لا إثم علیه ، وإنما قال ( فَلا جُناحَ ) لأن المسلمین کانوا فی بدء الإسلام یرون أنَّ فیه جُنَاحاً بسبب ما حکی أن إسافا ونائله زنیا فی الکعبه فمسخا حجرین ووضعا علی الصفا والمروه للاعتبار ، فلما طال الزمان توهم أن الطواف کان تعظیما للصنمین ، فلما جاء الإسلام وکسرت الأصنام فتحرج المسلمون من السعی بینهما ، فرفع الله ذلک الحرج (3).
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1- انظر الجزء الأول من هذا الکتاب ص 265.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص 543.

3- انظر مجمع البیان ج 1 ص 240.




قوله : ( وَإِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها ) [ 8 / 61 ] أی إن أمالوا للصلح فمل معهم ، یقال جَنَحَ إلی الشیء یَجْنَحُ بفتحتین وجَنَحَ جُنُوحاً من باب قعد مبالغه : مال إلیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ مُجَّنِّحاً فِی سُجُودِهِ ». 

بتشدید النون أی رافعا مرفقیه عن الأرض حال السجود جاعلا یدیه کَالْجَنَاحَیْنِ. وفِیهِ « إِنَّ الْمَلَائِکَهَ لَتَضَعُ أَجْنِحَتَهَا لِطَالِبِ الْعِلْمِ »(1). 

قیل أی لتکون وطاء له إذا مشی ، وقیل هو بمعنی التواضع تعظیما لحقه ، وقیل أراد بوضع الْأَجْنِحَهِ نزولهم إلی مجالس العلم وترک الطیران ، وقیل أراد إظلالهم بها. و « الْجَنَاحُ » اسم فرس لرسول الله وجَنَاحَا الطائر بمنزله الیدین من الإنسان ، سمیا بذلک لمیلهما فی شقیه ، من الْجُنُوحِ وهو المیل. 

وَ « ذُو الْجَنَاحَیْنِ » لَقَبُ جَعْفَرٍ الطَّیَّارِ لَقَّبَهُ بِهِ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه و آله لِمَا رُوِیَ أَنَّهُ لَمَّا قُطِعَتْ یَدَاهُ یَوْمَ مُؤْتَهَ - کغُرْفَه - جَعَلَ اللهُ لَهُ جَنَاحَیْنِ یَطِیرُ بِهِمَا ، قَالَ لَهُ صلی الله علیه و آله : رَأَیْتُ جَعْفَراً یَطِیرُ فِی الْجَنَّهِ مَعَ الْمَلَائِکَهِ. 

والْجَوَانِحُ : الأضلاع مما یلی الصدر ، واحدها « جَانِحَهٌ » سمی بذلک لاعوجاجها ومنه حَدِیثُ الْکَافِرِ » فَتَضِیقُ عَلَیْهِ الْقَبْرُ حَتَّی تَلْتَقِیَ جَوَانِحُهُ ».

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا اسْتَجْنَحَ اللَّیْلُ فَأَکِنُّوا صِبْیَانَکُمْ ». 

یقال « جُنْحُ اللیل » بضم الجیم وکسرها : لأوله ، وقیل قطعه منه إلی النصف ، وقیل جُنْحُ اللیل ظلامه واختلاطه. وقد جَنَحَ اللیلُ بفتحات : إذا أقبل ظلامه. 


(جوح)

الْجَائِحَهُ : الآفه التی تهلک الثمار وتستأصلها. وکل مصیبه عظیمه وفتنه مبیره جَائِحَهٌ ، یقال جَاحَتِ الآفه المال تَجُوحُهُ جَوْحاً من باب قال : أهلکته. وتَجِیحُهُ جِیَاحَهً لغه فهی جَائِحَهٌ والجمع الْجَوَائِحُ. وأَجَاحَهُ بالألف لغه 
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والْجَوْحُ : الاستیصال. وجَاحَ الله ماله وأَجَاحَهُ بمعنی أهلکه بِالْجَائِحَهِ. وجَاحَهُمُ یَجُوحُهُمْ : إذا غشیهم بِالْجَوَائِحِ. والْجَائِحَهُ : التی ترکب هواها ولا یمکن ردها. والْجَاحُ : ضرب من الشوک ، الواحده جَاحَهٌ ، ولعل منه

قَوْلُهُ علیه السّلام « وَلَقَدْ هَوَّنَ عَلَیَّ وَجْدِی وَشَفَا جَاحَ صَدْرِی ».

و « جیحون » هو علی ما قیل نهر وراء خراسان عند بلخ ، ویخرج من شرفها من إقلیم بناحیه بلاد الترک ویجری غربا ویمر ببلاد خراسان ثم یخرج ببلاد خوارزم ویجاوزها حتی ینصبُّ فی بحیرتها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « جَیْحَانُ أَحَدُ الْأَنْهُرِ الثَّمَانِیَهِ الَّتِی خَرَقَهَا جَبْرَئِیلُ بِإِبْهَامِهِ ». 

قیل هو نهر یخرج من حدود الروم ویمتد إلی قرب حدود الشام ثم یمر بإقلیم یسمی سیسی ثم یصب فی البحر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « جَیْحَانُ هُوَ نَهَرُ بَلْخٍ ». 


باب ما أوله الدال 


(دبح)

فِی الْخَبَرِ « نَهَی أَنْ یُدَبِّحَ الرَّجُلُ فِی الرُّکُوعِ کَمَا یُدَبِّحُ الْحِمَارُ ». 

أی یبسط ظهره ویطأطیء رأسه ، من قولهم « دَبَّحَ الرجل » بالباء الموحده المشدده والحاء المهمله تَدْبِیحاً فعل ذلک ، قیل ومن أعجم الدال فقد صحف. 



(دحح)

دَحَحْتُ الشیء فی الأرض : إذا دسسته فیها. 



(دحدح)

فِی صِفَهِ أَبْرَهَهَ « کَانَ دَحْدَاحاً ». 

الدَّحْدَاحُ : القصیر السمین.
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(دلح)

سحابهٌ دَلُوحٌ : أی کثیره الماء. 


(دوح)

فِی الْحَدِیثِ « قُطِعَ دَوْحَهٌ مِنَ الْحَرَمِ فَأَمَرَ بِعِتْقِ رَقَبَهٍ ». 

الدَّوْحَهُ : الشجره العظیمه من أی شجر کان ، والجمع دَوْحٌ مثل تمره وتمر. وغَدَقٌ دَوَّاحٌ : أی عظیم شدید العلو وإبراهیم بن سلیمان بن أبی دَاحَهَ من رواه الحدیث ، ودَاحَهُ أمه ، وقیل جاریه لأمه (1). 


باب ما أوله الذال 


(ذبح)

قوله تعالی : ( وَفَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ ) [37 / 107 ] الفداء : جعل الشیء مکان الشیء لدفع الضرر عنه ، قیل وصف بالعظیم لضخامه جثته. والذِّبْحُ بالکسر : ما یُذْبَحُ من الحیوان ، أو معناه أنا جعلنا الذِّبْحَ بدلا عنه کالأسیر یفدی.

وَفِی الْحَدِیثِ « یَعْنِی بِکَبْشٍ أَمْلَحَ یَمْشِی فِی سَوَادٍ وَیَأْکُلُ فِی سَوَادٍ وَیَبُولُ فِی سَوَادٍ قَرْنٌ فَحْلٌ » (2). 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « الذِّبْحُ الْعَظِیمُ الْحُسَیْنُ علیه السلام » (3).

واختلف فی الذَّبِیحِ فقیل هو إسحاق ، والأظهر من الروایه أنه إسماعیل ، ویعضده قَوْلُهُ صلی الله علیه و آله « أَنَا ابْنُ الذَّبِیحَیْنِ » (4). 

وقوله تعالی بعد إیراد قصه الذِّبْحِ : 
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1- وقع اختلاف فی اسم أبیه فقیل سلیمان وقیل سالم ، کان وجه أصحابنا البصریین فی الفقه والکلام والأدب والشعر ، والجاحظ یحکی عنه ، وذکر أنه روی عن أبی عبد الله الصادق علیه السلام ، وصنف کتبا. منتهی المقال ص 21.

2- البرهان ج 4 ص 29.

3- البرهان ج 4 ص30.

4- تفسیر علی بن إبراهیم ص 559.




( وَبَشَّرْناهُ بِإِسْحاقَ ) : . 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام « کَانَ الذَّبِیحُ إِسْمَاعِیلَ لَکِنَّ إِسْحَاقَ لَمَّا وُلِدَ تَمَنَّی أَنْ یَکُونَ هُوَ الذَّبِیحَ لِیَنَالَ دَرَجَهَ إِسْمَاعِیلَ فَسَمَّاهُ اللهُ ذَبِیحاً بَیْنَ الْمَلَائِکَهِ لِتَمَنِّیهِ لِذَلِکَ » (1). 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام « أَرَادَ إِبْرَاهِیمُ أَنْ یَذْبَحَ ابْنَهُ إِسْمَاعِیلَ فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی حَمَلَتْ أُمُّ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله عِنْدَ الْجَمْرَهِ الْوُسْطَی ، فَلَمْ یَزَلْ مَضْرَبَهُمْ یَتَوَارَثُونَهُ کَابِراً عَنْ کَابِرٍ حَتَّی کَانَ آخِرَ مَنِ ارْتَحَلَ مِنْهُ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ علیه السلام فِی شَیْءٍ کَانَ بَیْنَ بَنِی هَاشِمٍ وَبَنِی أُمَیَّهَ ، فَارْتَحَلَ فَضَرَبَ بِالْعَرِینِ » (2). 

والذَّبِیحُ : الْمَذْبُوحُ ، والذَّبِیحَهُ مثله ، والهاء لغلبه الاسم. 

وَقَوْلُهُ صلی الله علیه و آله « أَنَا ابْنُ الذَّبِیحَیْنِ ». 

کَانَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ قَدْ رَأَی فِی الْمَنَامِ أَنَّهُ یَحْفِرُ زَمْزَمَ وَنَعَتَ لَهُ مَوْضِعَهَا ، فَقَامَ یَحْفِرُ وَلَیْسَ لَهُ وَلَدٌ إِلَّا الْحَارِثُ ، فَنَذَرَ لَئِنْ وُلِدَ لَهُ عَشْرَهٌ ثُمَّ بَلَغُوا لَیَنْحَرَنَّ أَحَدَهُمْ عِنْدَ الْکَعْبَهِ ، فَلَمَّا تَمُّوا عَشْرَهً أَخْبَرَهُمْ بِنَذْرِهِ فَأَطَاعُوهُ وَکَتَبَ کُلٌّ مِنْهُمْ اسْمَهُ فِی قِدْحٍ فَخَرَجَ عَلَی عَبْدِ اللهِ ، فَأَخَذَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ الشَّفْرَهَ لِنَحْرِهِ فَقَامَتْ قُرَیْشٌ مِنْ أَنْدِیَتِهَا وَقَالُوا : لَا تَفْعَلْ حَتَّی تَنْظُرَ فِیهِ ، فَانْطَلَقَ إِلَی قَوْمِهِ فَقَالَ : قَرِّبُوا عَشْرَهً مِنَ الْإِبِلِ ثُمَّ اضْرِبُوا عَلَیْهَا وَعَلَی الْقِدَاحِ فَإِنْ خَرَجَتْ عَلَی صَاحِبِکُمْ فَزِیدُوا مِنَ الْإِبِلِ حَتَّی یَرْضَی رَبُّکُمْ ، فَقَرَّبُوا عَشْرَهً فَخَرَجَتْ عَلَی عَبْدِ اللهِ ، ثُمَّ زَادُوا عَشْرَهً فَخَرَجَتْ عَلَی عَبْدِ اللهِ ، فَلَمْ یَزَالُوا حَتَّی صَارَتْ مِائَهً فَخَرَجَتِ الْقِدَاحُ عَلَی الْإِبِلِ فَنُحِرَتْ ، ثُمَّ تُرِکَتْ لَا یُصَدُّ عَنْهَا إِنْسَانٌ وَلَا سَبُعٌ. 

فلذلک قَالَ صلی الله علیه و آله أَنَا ابْنُ الذَّبِیحَیْنِ. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ وُلِّیَ قَاضِیاً فَقَدْ ذَبَحَ نَفْسَهُ بِغَیْرِ سِکِّینٍ ». 

قیل معناه التحذیر من طلب القضاء ، والذِّبْحُ مجاز عن الهلاک. وقَوْلُهُ « بِغَیْرِ سِکِّینٍ ». 

إعلام بأنه أراد إهلاک دینه لا بدنه أو مبالغه ، فإن الذِّبْحَ بالسکین راحه وخلاص من الألم وبغیره تعذیب ، فضرب به المثل لیکون أشد فی التوقی منه. 
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1- البرهان ج 4 ص31.

2- المصدر السابق ج 4 ص 29.




وفِیهِ « نَهَی عَنْ ذِبَاحِ الْجِنِّ ». 

کانوا إذا اشتروا دارا وبنوا بنیانا ذَبَحُوا ذَبِیحَهً مخافه أن تصیبهم الجن فأبطله النبی صلی الله علیه و آله و « الذَّبْحُ » بالفتح : الشق. والذَّبْحُ مصدر قولک ذَبَحْتُ الحیوان فهو ذَبِیحٌ ومَذْبُوحٌ. و « الْمِذْبَحُ » بالکسر : السکین الذی یُذْبَحُ به ، والْمَذْبَحُ بالفتح الحلقوم. ومَذْبَحُ الکنیسه کمحراب المسجد والجمع الْمَذَابِحُ ، سمیت بذلک للقرابین ، ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ عَلِیٌّ علیه السّلام إِذَا رَأَی الْمَحَارِیبَ فِی الْمَسَاجِدِ کَسَّرَهَا وَیَقُولُ کَأَنَّهَا مَذَابِحُ الْیَهُودِ ». 

والْمَذْبَحُ : شق فی الأرض. و « الذُّبَحَهُ » کهمزه وعنبه - : وجع فی الحلق من الدم ، وقیل قرحه تظهر فیه فینسد معها وینقطع النفس ، ومنه حَدِیثُ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْمَاعِیلَ حِینَ أَخَذَ یَعْرِضُ عَمَّهُ مُوسَی بْنَ جَعْفَرٍ علیهما السّلام عِنْدَ هَارُونَ « فَرَمَاهُ اللهُ بِالذُّبَحَهِ ». 


باب ما أوله الراء 


(ربح)

قوله تعالی : ( فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ ) [ 2 / 16 ] أی فما رَبِحُوا فی تجارتهم ، یقال رَبِحَ فی تجارته من باب تعب رِبْحاً ورَبَاحاً مثل سلام ، ویسند الفعل إلی التجاره مجازا فیقال ( فَما رَبِحَتْ تِجارَتُهُمْ ). والرِّبْحُ بالکسر والرَّبَحُ بالتحریک : اسم ما رَبِحَهُ الإنسان ، وکذلک الرَّبَاحُ بالفتح. ورَبَاحٌ فی 

قَوْلِهِ « هَذَا فِی مَقَامِ قَدَمَیْ رَبَاحٍ ». 

اسم ساقٍ للإبل. روی أنه من عتقاء علی علیه السلام والرَّبَاحُ دویبه کالسنور. [ والرَّبَاحُ أیضا بلد (1)] یجلب منه الکافور - قاله الجوهری. و « أُمُ رَبَاحٍ » بکسر الراء والتخفیف 
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1- کذا فی الصحاح للجوهری.




طائر أغبر أحمر الجناحین والظهر یأکل العنب - قاله فی حیاه الحیوان (1). ومال رَابِحٌ : أی ذو رِبْحٍ. وبیع الْمُرَابَحَهِ : هو البیع برأس المال مع زیاده. 


(رجح)

فِی حَدِیثِ زَوَاجِ عَائِشَهَ « کَانَتْ عَلَی أُرْجُوحَهٍ ».

هی أفعوله بضم الهمزه ، وروی مَرْجُوحَهٌ وهی حبل یشد طرفاه فی موضع مثال ثم یرکبه الإنسان ویحرک وهو فیه. والْأُرْجُوحَهُ أیضا والْمَرْجُوحَهُ بفتح المیم لغه : مثال یلعب به الصبیان ، وهو أن یوضع وسط خشبه علی تل ویقعد غلامان علی طرفها ، والجمع أَرَاجِیحُ ومَرَاجِیحُ. ورَجَحَ الشیء یَرْجَحُ بفتحتین ، ورَجَحَ رُجُوحاً من باب قعد لغه : إذا ثقلت کفته بالموزون. 


(ردح)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السّلام « إِنَّ مِنْ وَرَائِکُمْ أُمُوراً مُتَمَاحِلَهً رُدُحاً ». 

قال فی النهایه الْمُتَمَاحِلَهُ : المتطاوله ، والرُّدُحُ : الثقیله العظیمه ، واحدها رِدَاحٌ ، یعنی الفتن. ورُوِیَ « أَنَّ مِنْ وَرَائِکُمْ فِتَناً مُرْدِحَهً ». 

أی ثقیله مغطیه للقلوب ، من أَرْدَحْتُ البیت : إذا سترته. 


(رزح)

یقال رَزَحَ البعیر رَزْحاً ورَزَاحاً : هزل هزالا شدیدا فهو رَازِحٌ ، ومنه « لا سهم لِلرَّازِحِ » یعنی الهالک هزالا. وفی المجمل رَزَحَ البعیر : أعیا. 


(رشح)

فِی حَدِیثِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیهما السّلام « احْفِرُوا لِی حَتَّی تَبْلُغَ الرَّشْحَ ». 

یعنی عرق الأرض ونداوتها. والرَّشْحُ : العرق. ورَشَحَ جبینه کمنع یَرْشَحُ رُشُوحاً : إذا عرق ، فهو رَاشِحٌ ، سمی بذلک لأنه یخرج شیئا فشیئا کما یَرْشَحُ الإناء المتخلخل الأجزاء.

وَفِی حَدِیثِ الْقِیَامَهِ « حَتَّی یَبْلُغَ الرَّشْحُ آذَانَهُمْ ». أی العرق. 

ص: 352









1- حیاه الحیوان ج 1 ص371.




وَفِی الْحَدِیثِ « رَشْحُ الْجَبِینَیْنِ مِنْ عَلَامَاتِ الْمَوْتِ ». 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْجَنَّهِ « رَشْحُهُمُ الْمِسْکُ ».

أی عرقهم کالمسک فی طیب الرائحه. 


(رمح)

الرُّمْحُ معروف ، وهو بالضم ، وجمعه رِمَاحٌ بالکسر ، والجمع أَرْمَاحٌ بالألف. و « رَمَحَهُ البغل » من باب نفع : إذا ضربه برجله. 


(روح)

قوله تعالی : ( فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ فَرَوْحٌ وَرَیْحانٌ وَجَنَّهُ نَعِیمٍ ) [ 56 / 89 ] الرَّوْحُ بفتح أوله : الرَّاحَهُ والِاسْتِرَاحَهُ والحیاه الدائمه ، وبضمه الرحمه لأنها کَالرُّوحِ للمرحوم ، وقد قرئ بالوجهین. قوله تعالی ( فَرَوْحٌ ) 

وَرُوِیَ قِرَاءَهُ الضَّمِ فِی الْکَشَّافِ عَنِ الرَّسُولِ (1) وَرَوَاهَا فِی مَجْمَعِ الْبَیَانِ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام (2) وَفَسَّرَ الرَّیْحَانَ فی الآیه بالرزق الطیب ، ونقل الطبرسی عن بعضهم أنه قال الرَّیْحَانُ المشموم یؤتی به عند الموت من الجنه فیشمه فیقول أنا عملک الصالح. 

وَرَوَی فِی الْکَافِی عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ علیه السلام فَیَقُولُ أَنَا رَأْیُکَ الْحَسَنُ الَّذِی کُنْتَ تَعْمَلُهُ. 

قال بعض العارفین : وهو صریح فی تجسم الاعتقاد کالأعمال فی تلک النشأه ، وهو کما قال ، وقد مر البحث فیه فی رأی. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام أَنَّ هَذِهِ الْآیَهَ نَزَلَتْ فِی أَهْلِ وَلَایَتِنَا وَأَهْلِ عَدَاوَتِنَا ، ( فَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُقَرَّبِینَ فَرَوْحٌ وَرَیْحانٌ ) یَعْنِی فِی قَبْرِهِ ( وَجَنَّهُ نَعِیمٍ ) یَعْنِی فِی الْآخِرَهِ ( وَأَمَّا إِنْ کانَ مِنَ الْمُکَذِّبِینَ الضَّالِّینَ فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ ) یَعْنِی فِی قَبْرِ ( وَتَصْلِیَهُ جَحِیمٍ ) یَعْنِی فِی الْآخِرَهِ (3). 

و « الرَّوْحُ » بالفتح : الرحمه ، قال الله تعالی ( إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللهِ ) [ 12 / 87 ] أی من رحمته. قوله : ( وَلا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَتَذْهَبَ رِیحُکُمْ ) [ 8 / 46 ] الخطاب 
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1- الکشاف ج3 ص 199.

2- مجمع البیان ج 4 ص 227.

3- البرهان ج 4 ص 285.




للمجاهدین فی القتال. قال المفسر : أی لا تنازعوا فی لقاء العدو ولا تختلفوا فیما بینکم فتجنبوا عن عدوکم وتضعفوا عن قتالهم ، و ( تَذْهَبَ رِیحُکُمْ ) أی تذهب صولتکم وقوتکم ونصرتکم ودولتکم. والرِّیحُ هنا کنایه عن نفاذ الأمر وجریانه علی المراد ، تقول العرب « هبت رِیحُ فلان » إذا جری أمره علی ما یرید. ورکدت رِیحُهُ : إذا دبر أمره (1). قوله : ( وَرُوحٌ مِنْهُ ) [ 4 / 171 ] یعنی عیسی علیه السّلام أی رُوحٌ مخلوق منه ، وإضافتها إلیه للتشریف کناقه الله. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السّلام فِی قَوْلِهِ ( وَرُوحٌ مِنْهُ ) قَالَ : رُوحٌ مَخْلُوقَهٌ خَلَقَهَا اللهُ فِی آدَمَ وَعِیسَی (2) ،.

وکأن المعنی خلقها فیهما من غیر جری العاده وخلقها فی غیرهما یجری العاده ، ففیها زیاده اختصاص. ومثله قوله فی آدم علیه السّلام ( وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی ) وفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی قَوْلِهِ : ( وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی ) قَالَ : إِنَ الرُّوحَ مُتَحَرِّکَهٌ کَالرِّیحِ ، وَإِنَّمَا سُمِّیَ رُوحاً لِأَنَّهُ اشْتُقَّ اسْمُهُ مِنَ الرِّیحِ ، وَإِنَّمَا أَخْرَجَهُ عَلَی لَفْظِ الرِّیحِ لِأَنَ الرُّوحَ مُجَانِسٌ لِلرِّیحِ ، وَإِنَّمَا أَضَافَهُ إِلَی نَفْسِهِ لِأَنَّهُ اصْطَفَاهُ عَلَی سَائِرِ الْأَرْوَاحِ کَمَا قَالَ : « لِبَیْتٍ مِنَ الْبُیُوتِ بَیْتِی » وَقَالَ « لِرَسُولٍ مِنَ الرُّسُلِ خَلِیلِی » وَأَشْبَاهِ ذَلِکَ ، وَکُلُّ ذَلِکَ مَخْلُوقٌ مَصْنُوعٌ مُحْدَثٌ. 

- انتهی (3). قال بعض الأفاضل قوله « الرُّوحُ متحرکه کَالرِّیحِ » إنما یصح فی الجسم البخاری الذی یتکون من لطافه الأخلاط وبخاریتها لا فی الرُّوحِ المجرد. قوله : ( نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ ) [ 16 / 102 ] قال المفسر : یعنی به جبرئیل ، أضیف إلی القدس - وهو الطهر - کقولهم « حاتم الجود » و « زید الخیر » ، والمراد الرُّوحُ المقدس وحاتم الجواد. 
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1- مجمع البیان ج 2 ص 548.

2- نقل هذا المعنی فی البرهان ج 1 ص 428 عن الصادق علیه السلام

3- البرهان ج 2 ص341.




قوله تعالی : ( وَکَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ) [ 42 / 52 ] الآیه. 

رَوَی ثِقَهُ الْإِسْلَامِ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی : ( وَکَذلِکَ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ رُوحاً مِنْ أَمْرِنا ما کُنْتَ تَدْرِی مَا الْکِتابُ وَلَا الْإِیمانُ ) قَالَ : خَلْقٌ مِنْ خَلْقِ اللهِ تَعَالَی أَعْظَمُ مِنْ جَبْرَئِیلَ وَمِیکَائِیلَ ، کَانَ مَعَ رَسُولِ اللهِ یُخْبِرُهُ وَیُسَدِّدُهُ ، وَهُوَ مَعَ الْأَئِمَّهِ علیه السلام مِنْ بَعْدِهِ (1). 

قوله تعالی : ( وَیَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی ) [ 17 / 85 ] قیل : یعنی الرُّوحَ الذی به الحیاه ( مِنْ أَمْرِ رَبِّی ) أی مما استأثر به وأنتم لا تعلمونه. وقیل غیر ذلک کما سیأتی إن شاء الله. والرُّوحُ فی قوله تعالی : ( یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَالْمَلائِکَهُ صَفًّا ) [ 78 /38 ] علی ما ذکره بعض المفسرین : ملک عظیم من ملائکه الله تعالی ، له ألف وجه فی کل وجه ألف لسان یسبح الله تعالی بسبعین ألف لغه ، لو سمعوه أهل الأرض لخرجت أرواحهم ، لو سلط علی السماوات والأرض لابتلعهما من أحد شفتیه ، وإذا ذکر الله تعالی خرج من فیه قطع من النور کأمثال الجبال العظام ، موضع قدمیه مسیره سبعه آلاف سنه ، له ألف جناح یقوم وحده یوم القیامه والملائکه وحدهم وهو قوله تعالی ( یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَالْمَلائِکَهُ صَفًّا ). قوله : ( فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا ) یعنی جبرئیل ( فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا ) [ 19 / 17 ] 

فنفخ فِی جَیْبِهَا فَحَمَلَتْ بِعِیسَی علیه السّلام بِاللَّیْلِ فَوَضَعَتْهُ بِالْغَدَاهِ وَکَانَ حَمْلُهَا تِسْعَ سَاعَاتٍ. 

قوله : ( وَأَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ ) [ 58 / 22 ] 

قِیلَ هُوَ الْإِیمَانُ ، وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنْهُمْ علیه السلام (2) 

وقیل الهدی. قوله : ( یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ ) 
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1- الکافی ج 1 ص 273.

2- ذکر هذا المعنی فی حدیث عن الباقر علیه السلام وفی حدیث آخر عن الصادق علیه السلام انظر البرهان ج 4 ص311.




[ 40 / 15 ] أی الوحی ، وقیل القرآن ، وقیل ما یحیا به الخلق ، أی یهتدون به فیکون حیاه. قوله : ( یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ ) [ 16 / 2 ] أی بالرحمه والوحی عن أمره. والرِّیحُ : الرَّائِحَهُ ، ومنه قوله تعالی حکایه عن یعقوب علیه السّلام ( إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ ) [ 12 / 94 ] أی رَائِحَتَهُ. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السّلام فِی قَوْلِهِ : ( إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ ) قَالَ : إِنَّ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام لَمَّا أُوقِدَتْ لَهُ النَّارُ أَتَاهُ جَبْرَئِیلُ علیه السلام بِثَوْبٍ مِنْ ثِیَابِ الْجَنَّهِ وَأَلْبَسَهُ إِیَّاهُ فَلَمْ یَضُرَّهُ مَعَهُ حَرٌّ وَلَا بَرْدٌ ، فَلَمَّا حَضَرَ إِبْرَاهِیمَ الْمَوْتُ جَعَلَهُ فِی تَمِیمَهٍ وَعَلَّقَهُ عَلَی إِسْحَاقَ ، وَعَلَّقَهُ إِسْحَاقُ عَلَی یَعْقُوبَ ، فَلَمَّا وُلِدَ یُوسُفُ عَلَّقَهُ عَلَیْهِ ، فَکَانَ فِی عَضُدِهِ حَتَّی کَانَ مِنْ أَمْرِهِ مَا کَانَ ، فَلَمَّا أَخْرَجَهُ یُوسُفُ بِمِصْرَ مِنَ التَّمِیمَهِ وَجَدَ یَعْقُوبُ رِیحَهُ ، وَهُوَ قَوْلُهُ : ( إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ )(1). 

قوله : ( حِینَ تُرِیحُونَ ) [ 16 / 6 ] أی حین تردون الإبل عشیه إلی مَرَاحِهَا. والرَّوَاحُ : نقیض الصباح ، وهو اسم للوقت من زوال الشمس إلی اللیل. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ رَاحَ إِلَی الْجُمُعَهِ مِنْ أَوَّلِ النَّهَارِ فَلَهُ کَذَا ». 

أی من ذهب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَرْوَاحُ الْمُؤْمِنِینَ فِی رَوْضَهٍ کَهَیْئَهِ الْأَجْسَادِ فِی الْجَنَّهِ ». 

وَفِی آخَرَ « أَنَ الْأَرْوَاحَ فِی صِفَهِ الْأَجْسَادِ فِی شَجَرَهٍ مِنَ الْجَنَّهِ تَتَسَاءَلُ وَتَتَعَارَفُ ». 

وَفِی آخَرَ « فِی حُجُرَاتٍ فِی الْجَنَّهِ یَأْکُلُونَ مِنْ طَعَامِهَا وَیَشْرَبُونَ مِنْ شَرَابِهَا ». 

وَفِی آخَرَ » إِذَا قَبَضَهُ اللهُ إِلَیْهِ صَیَّرَ تِلْکَ الرُّوحَ فِی قَالَبٍ کَقَالَبِهِ فِی الدُّنْیَا فَیَأْکُلُونَ وَیَشْرَبُونَ ، فَإِذَا قَدِمَ عَلَیْهِمُ الْقَادِمُ عَرَفُوهُ بِتِلْکَ الصُّورَهِ الَّتِی کَانَتْ فِی الدُّنْیَا ». 

قال بعض الأفاضل : قد یتوهم أن القول بتعلق الْأَرْوَاحِ بعد مفارقه أبدانها العنصریه بأشباح أخر - کما دلت علیه الأخبار - قول بالتناسخ ، وهذا توهم سخیف ، لأن 
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التناسخ الذی أطبق المسلمون علی بطلانه هو تعلق الْأَرْوَاحِ بعد خراب أجسامها بأجسام أخر فی هذا العالم متردده فی الأجسام العنصریه ، وأما القول بتعلقها فی عالم آخر بأبدان مثالیه مده البرزخ إلی أن تقوم قیامتها الکبری فتعود إلی أبدانها الأولیه فلیس من التناسخ فی شیء - انتهی. ویتم الکلام فی نسخ إن شاء الله تعالی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَرْوَاحُ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی صُورَهِ أَبْدَانِهِمْ لَوْ رَأَیْتَهُ لَقُلْتَ فُلَانٌ وَفُلَانٌ ». 

قال بعض المتبحرین : المراد بِالرُّوحِ هنا ما یشیر الإنسان بقوله « أنا » أعنی النفس الناطقه المستعده للبیان وفهم الخطاب ، ولا تفنی بفناء الجسد وإنه جوهر لا عرض ، وهی المعنی فی القرآن والحدیث ، وقد تحیر العقلاء فی حقیقتها واعترف کثیر منهم بالعجز عن معرفتها ، حتی قال بعض الأعلام : إِنَ قَوْلَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّهُ ». 

معناه أنه کما لا یمکن التوصل إلی معرفه النفس لا یمکن التوصل إلی معرفه الرب ، وقوله تعالی : ( وَیَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلاً ) مما یعضد ذلک ، وقوله تعالی : ( بَلْ أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ ) المراد هذه الْأَرْوَاحِ ... إلی أن قال : والذی علیه المحققون من أنها غیر داخله فی البدن بالجزئیه والحلول بل هی منزهه عن صفات الجسمیه متعلقه بالجسم تعلق التدبیر والتصرف فقط ، وهو مختار أعاظم الحکماء الإلهیین وأکابر المتصوفه والإشراقیین ، وعلیه استقر رأی أکثر المتکلمین من الإمامیه کالشیخ المفید وبنی نوبخت والمحقق نصیر الدین الطوسی والعلامه جمال الدین ، ومن الأشاعره الراغب الأصفهانی وأبی حامد الغزالی والفخر الرازی ، وهو المذهب المنصور الذی أشارت إلیه الکتب السماویه وانطوت علیه الأنبیاء النبویه وعضدته الدلائل العقلیه وأیدته الأمارات الحدسیه والمکاشفات الذوقیه إلی أن قال : (تنبیه) قد یستفاد من أحادیث الْأَرْوَاحِ بعد مفارقه الأجساد مثل أنهم - یعنی الأموات - یجلسون حلقا علی صور أبدانهم العنصریه یتحدثون ویتنعمون بالأکل والشرب وإنهم ربما یکونون فی
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الهواء بین الأرض والسماء یتعارفون فی الجو ویتلاقون ، وأمثال ذلک الدلاله علی نفی الجسمیه فی الأشباح وإثبات بعض لوازمها فی عالم البرزخ ، ومن هنا قال بعض الأفاضل : المنقول فی الکافی وغیره عن أمیر المؤمنین علیه السّلام والأئمه من أولاده علیه السلام یعطی أن تلک الأشباح لیست فی کثافه المادیات ولا فی لطافه المجردات ، بل هی ذات جهتین وواسطه بین العالمین - انتهی کلامه ، وهو حسن جید یؤیده ما 

رُوِیَ عَنْهُ علیه السّلام مِنْ أَنَّ « الْأَرْوَاحَ إِذَا فَارَقَتِ الْأَبْدَانُ تَکُونُ کَالْأَحْلَامِ الَّتِی تُرَی فِی الْمَنَامِ ، فَهِیَ إِلَی عِقَابٍ أَوْ ثَوَابٍ حَتَّی تُبْعَثَ ». 

وللغزالی کلام فی کتاب الأربعین یلیق ذکره هنا ، وهو أن الروح هی نفسک وحقیقتک ، وهی أخفی الأشیاء علیک ، وأعنی بنفسک رُوحَکَ التی هی خاصه الإنسان المضافه إلی الله تعالی بقوله : ( قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی ) وقوله : ( وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی ) دون الرُّوحِ الجسمانی اللطیف الذی هو حامل قوه الحس والحرکه التی تنبعث من القلب وتنتشر فی جمله البدن فی تجویف العروق الضوارب ، فیفیض منها نور حس البصر علی العین ونور السمع علی الأذن ، وکذلک سائر القوی والحرکات والحواس کما یفیض من السراج نور علی حیطان البیت إذا أدیر فی جوانبه ، فإن هذه الرُّوحَ تتشارک البهائم فیها وتنمحق بالموت ، لأنه بخار اعتدل نضجه عند اعتدال المزاج الأخلاط ، فإذا انحل المزاج بطل کما یبطل النور الفائض من السراج عند انطفاء السراج بانقطاع الدهن عنه أو بالنفخ فیه ، وانقطاع الغذاء عن الحیوان یفسد هذه الرُّوحَ ، لأن الغذاء له کالدهن للسراج والقتل له کالنفخ فی السراج ، وهذه الرُّوحُ هی التی یتصرف فی تقویمها وتعدیلها علم الطب ، ولا تحمل هذه الرُّوحُ المعرفه والأمانه ، بل الحامل للأمانه الرُّوحُ الخاصه للإنسان ، ونعنی بالأمانه تقلد عهده التکلیف ، بأن تعرض لخطر الثواب والعقاب بالطاعه والمعصیه ، وهذه الرُّوحُ لا تفنی ولا تموت بل تبقی بعد الموت إما
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فی نعیم وسعاده أو فی جحیم وشقاوه ، فإنه محل المعرفه والتراب لا یأکل محل المعرفه والإیمان أصلا ، وقد نطقت به الأخبار وشهدت له شواهد الاستبصار ، ولم یأذن الشارع فی تحقیق صفته ... إلی أن قال : وهذه الرُّوحُ لا تفنی ولا تموت ، بل یتبدل بالموت حالها فقط ولا یتبدل منزلها ، والقبر فی حقها إما روضه من ریاض الجنه أو حفره من حفر النار ، إذ لم یکن لها مع البدن علاقه سوی استعمالها للبدن واقتناصها أوائل المعرفه بواسطه شبکه الحواس ، فالبدن آلتها ومرکبها وشبکتها ، وبطلان الآله والشبکه والمرکب لا یوجد بطلان الصائد. نعم إن بطلت الشبکه بعد الفراغ من الصید فبطلانه غنیمه ، إذ یتخلص من حمله وثقله ولذلک 

قَالَ علیه السلام « تُحْفَهُ الْمُؤْمِنِ الْمَوْتُ ». 

وإن بطلت الشبکه قبل الصید عظم فیه الحسره والندامه والألم ، ولذلک یقول المقصر ( رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ کَلَّا ) بل من کان ألف الشبکه وأحبها وتعلق قلبه بحسن صورتها وصنعتها وما یتعلق بسببها کان له من العذاب ضعفین : أحدهما حسره فوات الصید الذی لا یقتنص إلا بشبکه البدن ، والثانی زوال الشبکه مع تعلق القلب بها وألفه بها. وهذا مبدأ من مبادیء معرفه عذاب القبر - انتهی. وسیجیء فی نفس زیاده بحث إن شاء الله تعالی.

وَفِی الْحَدِیثِ » الْأَرْوَاحُ خَمْسَهٌ : رُوحُ الْقُدُسِ ، وَرُوحُ الْإِیمَانِ ، وَرُوحُ الْقُوَّهِ ، وَرُوحُ الشَّهْوَهِ وَرُوحُ الْبَدَنِ. فَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَجْتَمِعُ فِیهِ الْخَمْسَهُ الْأَرْوَاحِ وَهُمُ الْأَنْبِیَاءُ السَّابِقُونَ ، وَمِنْهُمْ مَنْ تَجْتَمِعُ فِیهِمْ أَرْبَعَهُ أَرْوَاحٍ وَهُمْ مِمَّنْ عَدَاهُمْ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ، وَمِنْهُمْ مَنْ یَجْتَمِعُ فِیهِ ثَلَاثَهُ أَرْوَاحٍ وَهُمُ الْیَهُودُ وَالنَّصَارَی وَمَنْ یَحْذُو حَذْوَهُمْ ». 

وسیأتی تفصیل ذلک وتوضیحه فی سبق إن شاء الله تعالی. وفِیهِ « إِذَا زَنَی الزَّانِی فَارَقَهُ رُوحُ الْإِیمَانِ » (1). 

أی نوره وهداه وکماله الذی هو بمنزله الرُّوحِ من الجسد ، فالمراد 
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1- من لا یحضر ج 4 ص 14.




حینئذ من مفارقه رُوحِ الإیمان نفی الکمال لا الحقیقه ، فقوله علیه السّلام مثل قوله تعالی : ( وَلا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ ) إذ النهی فی الإنفاق من الخبیث - علی ما ذکروه - نهی کمال لا نهی حقیقه ، أی الأکمل فی إنفاقکم أن تقصدوا إلی الطیب لا الخبیث ، یؤیده ما 

رُوِیَ عَنِ ابْنِ بُکَیْرٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ علیه السّلام فِی قَوْلِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه و آله « إِذَا زَنَا الزَّانِی فَارَقَهُ رُوحُ الْإِیمَانِ » قَالَ هُوَ قَوْلُهُ : ( وَأَیَّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ ) ذَلِکَ الَّذِی یُفَارِقُهُ. 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « قُلْتُ : هَلْ یَبْقَی مِنَ الْإِیمَانِ شَیْءٌ مَّا أَوْ قَدِ انْخَلَعَ مِنْهُ أَجْمَعُ؟ قَالَ : لَا بَلْ یَبْقَی ، فَإِذَا قَامَ عَادَ إِلَیْهِ رُوحُ الْإِیمَانِ » (1). 

وعلی هذا یحمل قَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ أَفْطَرَ یَوْماً فِی شَهْرِ رَمَضَانَ خَرَجَ مِنْهُ رُوحُ الْإِیمَانِ » أی فارقه ما یکمل به الإیمان. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السّلام « أَنَّ اللهَ خَلَقَ أَجْسَادَنَا مِنْ عِلِّیِّینَ ، وَخَلَقَ أَرْوَاحَنَا مِنْ فَوْقِ ذَلِکَ ، وَخَلَقَ أَرْوَاحَ شِیعَتِنَا مِنْ عِلِّیِّینَ وَخَلَقَ أَجْسَادَهُمْ مِنْ دُونِ ذَلِکَ ، فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ الْقَرَابَهُ بَیْنَنَا وَبَیْنَهُمْ وَقُلُوبُهُمْ تَحِنُّ إِلَیْنَا » (2).

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « یَا مُحَمَّدُ إِنِّی خَلَقْتُکَ وَعَلِیّاً نُوراً » یَعْنِی رُوحاً » بِلَا بَدَنٍ ثُمَّ جَمَعْتُ رُوحَیْکُمَا فَجَعَلْتُهُمَا وَاحِدَهً ». 

قال بعض الأفاضل : من المعلوم أن جعل المجردتین واحده تمتنع وکذا قسمه المجرد ، فینبغی حمل الرُّوحِ هنا علی آله جسمانیه نورانیه منزهه عن الکثافه البدنیه - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ تَعَالَی خَلَقَ الْأَرْوَاحَ قَبْلَ الْأَجْسَادِ بِأَلْفَیْ عَامٍ ». 

قال الشیخ محمد بن محمد بن النعمان : هو من أخبار الآحاد وقد روته الخاصه ، ولیس هو مع ذلک مما یقطع علی الله بصحته ، وإنما نقل لحسن الظن به ، فإن ثبت فالمعنی فیه أن الله تعالی قدر الْأَرْوَاحَ فی علمه 
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1- من لا یحضر ج 4 ص 14.

2- الکافی ج 1 ص389 ، وفیه » أن الله خلقنا من علیین ».




قبل اختراع الأجساد ، واخترع الأجساد واخترع لها الْأَرْوَاحَ بالخلق لِلْأَرْوَاحِ ، ولو لا ذلک لکانت الْأَرْوَاحُ تقوم بأنفسها ولکنا نعرف ما سلف لنا من الأحوال قبل خلق الأجساد کما نعلم أحوالنا بعد خلق الأجساد ، وهذا محال لا خفاء بفساده - انتهی کلامه. وللنظر فیه مجال. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الرُّوحِ إِذَا نَامَ الْإِنْسَانُ أَیْنَ تَذْهَبُ؟ فَقَالَ علیه السلام : إِنَ رُوحَهُ مُتَعَلِّقَهٌ بِالرِّیحِ وَالرِّیحُ مُتَعَلِّقَهٌ بِالْهَوَاءِ إِلَی وَقْتِ مَا یَتَحَرَّکُ صَاحِبُهَا لِلْیَقَظَهِ ، فَإِنْ أَذِنَ اللهُ بِرَدِّ تِلْکَ الرُّوحِ عَلَی صَاحِبِهَا جَذَبَتِ الرُّوحُ الرِّیحَ وَجَذَبَتِ الرِّیحُ الْهَوَاءَ فَرَجَعَتِ الرُّوحُ وَاسْتَکَنَّتْ فِی بَدَنِ صَاحِبِهَا ، وَإِنْ لَمْ یَأْذَنِ اللهُ بِرَدِّ تِلْکَ الرُّوحِ عَلَی صَاحِبِهَا جَذَبَ الْهَوَاءُ الرِّیحَ فَجَذَبَ الرِّیحُ الرُّوحَ فَلَمْ تُرَدَّ عَلَی صَاحِبِهَا حَتَّی یُبْعَثَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا بُدَّ لِهَذَا الْبَدَنِ أَنْ تُرِیحَهُ - یَعْنِی فِی النَّوْمِ - حَتَّی تَخْرُجَ نَفَسُهُ ، فَإِذَا خَرَجَ النَّفَسُ اسْتَرَاحَ الْبَدَنُ وَرَجَعَتِ الرُّوحُ فِیهِ وَفِیهِ قُوَّهٌ عَلَی الْعَمَلِ ». 

قال بعض العارفین : الفرق بین الموت والنوم أن فی الموت ینقطع تعلق النفس الناطقه وفی النوم یبطل تصرفها ، فالمراد من خروج نفس الناطقه تصرفها فی البدن ، والمراد من الرُّوحِ هذا الجسم البخاری اللطیف الذی یکون من لطافه الأغذیه وبخاریتها ، وله مدخل عظیم فی نظام البدن - انتهی. وقد مر فی « وفا » الفرق أیضا بین نفسی الموت والنوم. والرِّیحُ : الرَّائِحَهُ فی قَوْلِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی غَدِیرٍ فِیهِ جِیفَهٌ « إِنْ کَانَ الْمَاءُ قَاهِراً لَهَا لَا یُوجَدُ الرِّیحُ مِنْهُ فَکَذَا ». 

قال فی المُغْرِبِ : الرِّیحُ والرَّائِحَهُ بمعنًی ، وهو عرض یدرک بحاسه الشم - انتهی. ومِنْهُ « خَیْرُ نِسَائِکُمُ الطَّیِّبَهُ الرِّیحِ ». 

وَقَوْلُهُ علیه السلام فِی حَدِیثِ الصَّائِمِ « حَتَّی إِذَا أَفْطَرَ قَالَ اللهُ تَعَالَی طَیَّبَ اللهُ رِیحَکَ وَرُوحَکَ ». 

وأَرْوَحَ الماءُ وأَرَاحَ : إذا تغیر رِیحُهُ وأنتن. والْمُرَاوَحَهُ فی العملین : أن تعمل
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هذا مره وهذا مره. ورَاحَ بین رجلیه : إذا قام علی إحداهما مره وعلی الأخری مره. والتَّرَاوُحُ : تفاعل من الرَّاحَهِ لأن کلا من الْمُتَرَاوِحَیْنِ یُرِیحُ صاحبه. وصلاه التَّرَاوِیحِ المخترعه من هذا الباب ، لأن المصلی یَسْتَرِیحُ بعد کل أربع. والرَّاحَهُ : زوال التعب والمشقه. والرَّاحَهُ : بطن الکف ، ومنه « اتکأ علی رَاحَتَیْهِ » أی اعتمد علیهما والجمع رَاحٍ ورَاحَاتٍ. والرِّیحُ : أحد نواقض الطهاره. والرِّیحُ : داء یعتری الإنسان ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « الْخِضَابِ یَطْرُدُ الرِّیحَ مِنَ الْأُذُنَیْنِ ». 

والرِّیحُ : الهواء المسخر بین السماء والأرض ، وأصلها الواو ، یذکر عند البعض علی معنی الهواء فیقال « هو الرِّیحُ » ویؤنث عند الأکثر فیقال « هی الرِّیحُ » والجمع أَرْوَاحٌ ورِیَاحٌ. والرِّیَاحُ أربع وقد مر تفصیلها فی صبا. وفی حَدِیثِ عَلِیٍ « لِلرِّیحِ رَأْسٌ وَجَنَاحَانِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اجْعَلْهَا رِیَاحاً وَلَا تَجْعَلْهَا رِیحاً ». 

وعلل بأن الرِّیَاحَ إذا کثرت جلبت السحاب فکثر المطر والخیر والزرع والثمار ، وإذا کانت رِیحاً واحده فإنها ربما یکون عقیما أو صرصرا فلا تلقح. 

وَ « رِیَاحٌ » عَبْدٌ لِعَلِیٍّ علیه السلام فَأَعْتَقَهُ عَلَی عَمَالَهٍ (1).

و « الرُّوحُ » بالضم : الحیوان مذکر وجمعه أَرْوَاحٌ. ورَوَاحُ العشی : من الزوال إلی اللیل. و « الْمُرَاحُ » بالضم : مأوی الماشیه باللیل. و « الْمَرَاحُ » بالفتح : الموضع الذی یَرُوحُ منه القوم أو یَرُوحُونَ إلیه والرَّوْحُ بالفتح والرَّاحَهُ من الِاسْتِرَاحَهِ ، ومِنْهُ » أَسْأَلُکَ الرَّوْحَ وَالرَّاحَهَ عِنْدَ الْمَوْتِ ».

ویحتمل الرحمه ، أو نسیم الریح ، ومنه 
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1- وفی منهج المقال ص 135 : ریاح بن الحارث من أصحاب علیّ علیه السلام من ربیعه.




« جَعَلَ اللهُ الرَّوْحَ وَالرَّاحَهَ فِی الْیَقِینِ وَالرِّضَا ». 

ومنه الْحَدِیثُ « أَنَّ مِنْ رَوْحِ اللهِ ثَلَاثَهً : التَّهَجُّدَ بِاللَّیْلِ ، وَإِفْطَارَ الصَّائِمِ ، وَلِقَاءَ الْإِخْوَانِ ». 

أی هذه الثلاثه من رحمه الله بالعبد وتفضله علیه ولطفه به وحسن توفیقه. والرَّیْحَانُ : کل نبت طیب الرَّائِحَهِ ، وعند العامه نبات مخصوص ، وأصله « رَیْوِحَانُ » بیاء ساکنه ثم واو مفتوحه لکن أدغم ثم خفف ، بدلیل رُوَیحِینٍ بالتصغیر. ونقل فی المصباح عن جماعه أنه من بنات الیاء کشیطان بدلیل جمعه علی رَیَاحِینَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ رَیْحَانَتَانِ » (1). 

یعنی أشمهما وأقبلهما لأن الأولاد یشمون ویقبلون ، فکأنهم من جمله الرَّیَاحِینِ. والرَّاحُ : الخمر. و « الدهن الْمُرَوَّحُ » بفتح الواو المشدده أی المُطَیَّبُ. والْمِرْوَحَهُ بالکسر آله یُتَرَوَّحُ بها ، یقال تَرَوَّحْتُ بِالْمِرْوَحَهِ ، کأنه من الطیب لأن الرِّیحَ تلین به وتطیب بعد أن لم تکن کذلک ، والجمع الْمَرَاوِحُ. وأَرَاحَ الرجل واسْتَرَاحَ : إذا رجعت نفسه إلیه بعد الإعیاء. ورَاحَ یَرِیحُ وأَرَاحَ یُرِیحُ : إذا وجد رَائِحَهَ الشیء. والْمُسْتَرَاحُ : المخرج. والْمُسْتَرَاحُ : موضع الرَّاحَهِ ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « لَوْ وَجَدْنَا أَوْعِیَهً أَوْ مُسْتَرَاحاً لَقُلْنَا ». 

واسْتَرْوَحَ : وجد الراحه کَاسْتَرَاحَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَرِیضُ یَسْتَرِیحُ إِلَی کُلِّ مَا أُدْخِلَ بِهِ عَلَیْهِ ». 

أی یجد الراحه ، ولعله أراد الهدیه ، وفِیهِ « إِذَا دَخَلْتَ الْمَقَابِرَ فَطَأِ الْقُبُورَ فَمَنْ کَانَ مُؤْمِناً اسْتَرْوَحَ إِلَی ذَلِکَ » أَیْ وَجَدَ الرَّاحَهَ وَاللَّذَّهَ « وَمَنْ کَانَ مُنَافِقاً وَجَدَ أَلَمَهُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « التَّلَقِّی رَوْحَهٌ ». 

یعنی تلقی الرکبان روحه ، وهی دون أربع فراسخ فإذا صار إلی أربع فراسخ فجلب. وفِیهِ » الرَّوْحَهُ وَالْغَدْوَهُ فِی سَبِیلِ 
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اللهِ ». 

فَالرَّوْحَهُ المره من المجیء ، والغدوه المره من الذهاب. و « الرَّوْحَاءُ » کحمراء بلد من عمل الفرع علی نحو من أربعین میلا من المدینه (1). ومنه « فج الرَّوْحَاءِ » و « صفائح الرَّوْحَاءِ » ، والنسبه إلیه « رَوْحَاوِیٌ ». وفج الروحاء تقدم ذکره (2). والملائکه الرُّوحَانِیُّونَ بضم الراء وفتحها ، کأنه نسبه إلی الرُّوحِ ، والرَّوْحُ وهو نسیم الرِّیحِ ، والألف والنون من زیاده النسب ، یرید أنهم أجسام لطیفه لا یدرکها البصر. ومنه الْحَدِیثُ « أَنَّ اللهَ خَلَقَ الْعَقْلَ وَهُوَ أَوَّلُ خَلْقٍ مِنَ الرُّوحَانِیِّینَ عَنْ یَمِینِ الْعَرْشِ » (3).

قال الجوهری : زعم أبو الخطاب أنه سمع من العرب من یقول فی النسبه إلی الملائکه والجن « رُوحَانِیٌ » بضم الراء ، والجمع رُوحَانِیُّونَ ، وزعم أبو عبیده أن العرب تقوله لکل شیء فیه رُوحٌ.

وَفِی الْخَبَرِ « أَرِحْنَا یَا بِلَالُ ». 

أی أذن بالصلاه وأَرِحْ قلوبنا من انتظارها والالتفات نحوها ، ولیس المراد الضجر من الصلاه. وقیل کان اشتغاله بها رَاحَهٌ له ، فإنه کان یعد غیرها من الأعمال الدنیویه تعبا وکان یستریح بها لما فیها من مناجاه ربه ، ولذا 

قَالَ : « وَقُرَّهُ عَیْنِی فِی الصَّلَاهِ ». 

وما أقرب الرَّاحَهَ من قره العین ، ولأنها دَیْن وفی قضائه راحهٌ یشهد له 

قَوْلُ لُقْمَانَ علیه السلام لِابْنِهِ إِذَا جَاءَ وَقْتُ الصَّلَاهِ « فَلَا تُؤَخِّرْهَا لِشَیْءٍ صَلِّهَا وَاسْتَرِحْ مِنْهَا فَإِنَّهَا دَیْنٌ ».

وَفِی حَدِیثِ إِبِلِ الزَّکَاهِ وَوَصِیَّهِ الْعَامِلِ فِیهَا » وَلَا یَعْدِلْ بِهِنَّ عَنْ نَبْتِ الْأَرْضِ إِلَی جَوَادِّ الطَّرِیقِ فِی السَّاعَهِ الَّتِی 
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تُرِیحُ وَتَعْبُقُ » (1). 

قال بعض شراح الحدیث وهو ابن إدریس : سمعت من یقول تُرِیحُ وتَغْبُقُ بالغین المعجمه والباء تعتقد أنه الغبوق وهو الشرب بالعشی ، وهذا تصحیف فاحش وخطأ قبیح إنما هو بالعین غیر المعجمه والنون المفتوحه [ من العَنَق ] هو ضرب من سیر الإبل شدید ، والمعنی لا تعدل بهن عن نبت الأرض إلی جواد الطریق فی الساعات التی لها فیها راحه ولا فی الساعات التی علیها فیها مشقه ، ولأجل هذا قال تریح من الراحه ، ولو کان من الرَّوَاحِ لقال تَرُوحُ وما کان یقول تریح ، ولأن الرَّوَاحَ یکون عند العشی أو قریبا منه ، والغُبُوقُ هو شرب العشی ولم یبق له معنی وإن المعنی ما قلناه ، وإنما ذکرت هذه اللفظه فی کتابی لأنی سمعت جماعه من أصحابنا یصحفونها. 

وَفِی حَدِیثِ ابْنِ آدَمَ « مُسْتَرِیحٌ وَمُسْتَرَاحٌ مِنْهُ ».

قیل الواو بمعنی أو ، یعنی ابن آدم إما مُسْتَرِیحٌ وهو المؤمن یَسْتَرِیحُ من تعب الدنیا إلی رحمه الله ، أو مُسْتَرَاحٌ منه وهو الفاجر یَسْتَرِیحُ منه البلاد والأشجار والدواب ، فإن الله تعالی بفوت الفاجر یرسل السماء مِدْرارا بعد ما حبس بشؤمه الأمطار. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « کَانَ أَجْوَدَ مِنَ الرِّیحِ الْمُرْسَلَهِ ». 

أی التی أرسلت بالبشری بین یدی رحمته ، وذلک لشمول رَوْحِهَا وعموم نفعها. وقریب منه 

قَوْلُ الْعَبَّاسِ لَهُ ص « مَنْ یُطِیقُکَ مِنْهُ وَأَنْتَ تُبَارِی الرِّیحَ ». 

یعنی سماحا وسخاء. وارْتَاحَ إلی الشیء : مال إلیه وأحبه وإن شئت هش وسر. والِارْتِیَاحُ من الله : الرحمه ، ومِنْهُ « یَا مُرْتَاحُ ». 
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باب ما أوله الزای 


(زحزح)

قوله تعالی : ( فَمَنْ زُحْزِحَ عَنِ النَّارِ ) [3 / 185 ] أی نجی وبعد عنها ، یقال زَحَّهُ یَزُحُّهُ : دفعه ، وزَحْزَحْتُهُ عن کذا فَتَزَحْزَحَ : أی باعدته. وتَزَحْزَحَ عن محله : تنحی ، ومنه الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ زَحْزَحَ بَیْنِی وَبَیْنَکَ ». 



(زیح)

یقال زَاحَ الشیء یَزِیحُ زَیْحاً - من باب سار - ویَزُوحُ زَوْحاً - من باب قال - : بعد وذهب. ومنه « زَاحَ عن الباطل » أی زال وأَزَاحَهُ غیره. 


باب ما أوله السین 


(سبح)

قوله تعالی : ( إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلاً ) [ 73 / 7 ] قیل أی تصرّفا فی المعاش والمهام فعلیک بالتهجّد لیلا ، فإن مناجاه الحق تستدعی فراغا عن الخلق. قوله : ( فَسُبْحانَ اللهِ حِینَ تُمْسُونَ وَحِینَ تُصْبِحُونَ ) [30 / 17 ] قیل هو إخبار فی معنی الأمر بالتنزیه لله تعالی والثناء علیه فی هذه الأوقات ، فیکون « سُبْحَانَ » مصدرا بمعنی الأمر ، أی سَبِّحُوا.

سُئِلَ ابْنُ عَبَّاسٍ هَلْ تَجِدُ الصَّلَوَاتِ الْخَمْسَ فِی الْقُرْآنِ؟ فَقَالَ : نَعَمْ ، وَقَرَأَ هَذِهِ الْآیَهَ ( تُمْسُونَ ) صَلَاهُ الْمَغْرِبِ وَالْعِشَاءِ ، وَ ( تُصْبِحُونَ ) صَلَاهُ الْفَجْرِ
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وَ ( عَشِیًّا ) صَلَاهُ الْعَصْرِ ، وَ ( حِینَ تُظْهِرُونَ ) صَلَاهُ الظُّهْرِ (1). 

قوله : ( سُبْحانَ اللهِ عَمَّا یَصِفُونَ ) [37 / 159 ] براءه من الله وتنزه منه. ویکون « سُبْحَانَ » بمعنی التحمید ، نحو ( سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا ) [ 43 / 13 ] ویکون بمعنی التعجب والتعظیم لما اشتمل الکلام علیه نحو : ( سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ ) [ 17 / 1 ]. قوله : ( سُبْحانَکَ هذا بُهْتانٌ عَظِیمٌ ) [ 24 / 16 ] هو تعجب ممن یقول ذلک ، وأصله أن یذکر عند کل متعجب منه ، لأن کل متعجب یُسَبِّحُ عند رؤیه التعجب من صانعه ، ثم کثر ذلک حتی استعمل فی کل تعجب. قوله : ( یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ لا یَفْتُرُونَ ) [ 21 / 20 ] یعنی الملائکه ، جعل التَّسْبِیحُ لهم کمجری النفس من بنی آدم لا یشغلهم عنه شیء. ویجیء فی « ملک » مزید بحث لهذا إن شاء الله تعالی. 

وَفِی الْحَدِیثِ » أَتَی رَجُلٌ إِلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : جُعِلْتُ فِدَاکَ أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللهِ وَمَا وَصَفَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ ( یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ لا یَفْتُرُونَ ) ثُمَّ قَالَ ( إِنَّ اللهَ وَمَلائِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَسَلِّمُوا تَسْلِیماً ) کَیْفَ لَا یَفْتُرُونَ وَهُمْ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ؟ فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام : إِنَّ اللهَ تَبَارَکَ وَتَعَالَی لَمَّا خَلَقَ مُحَمَّداً أَمَرَ الْمَلَائِکَهَ فَقَالَ : نَقِّصُوا مِنْ ذِکْرِی بِمِقْدَارِ الصَّلَاهِ عَلَی مُحَمَّدٍ ، فَقَوْلُ الرَّجُلِ » صَلَّی اللهُ عَلَی مُحَمَّدٍ « فِی الصَّلَاهِ مِثْلُ قَوْلِهِ » سُبْحَانَ اللهِ وَالْحَمْدُ لِلَّهِ وَلَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَاللهُ أَکْبَرُ ». 

قوله : ( وَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ ) [ 52 / 48 ] قیل : المراد حین تقوم من مجلسک ، فإنه کان 

« سُبْحَانَکَ اللهُمَّ وَبِحَمْدِکَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ اغْفِرْ لِی وَتُبْ عَلَیَّ ». 

وقد مر فی « وفی » ما ینبغی أن یکون آخر کلام الإنسان فی مجلسه ، وقبل أن یقوم من النوم. وَعَنِ الْبَاقِرِ وَالصَّادِقِ علیهما السّلام 
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أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه و آله کَانَ یَقُومُ مِنَ اللَّیْلِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فَیَنْظُرُ فِی آفَاقِ السَّمَاءِ وَیَقْرَأُ الْخَمْسَ آیَاتٍ مِنْ آخِرِ آلِ عِمْرَانَ إِلَی قَوْلِهِ : ( إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ ) ثُمَّ یَفْتَتِحُ صَلَاهَ اللَّیْلِ ، وَقِیلَ یَقُومُ إِلَی الصَّلَاهِ. 

وقوله : ( بِحَمْدِ رَبِّکَ ) الحمد مضاف إلی الفاعل ، والمراد لازمه أی بتوفیقه ، أو إلی المفعول أی سَبَّحْتُ بحمدی لک. قوله : ( أَلَمْ أَقُلْ لَکُمْ لَوْ لا تُسَبِّحُونَ ) [ 68 / 28 ] أی لو لا تستثنون قیل کان استثناؤهم « سُبْحَانَ الله » وقیل » إن شاء الله » لأنه ذکر وتعظیم لله وإقرار بأنه لا یشاء أحد إلا أن یشاء ، فجعل تنزیه الله موضع الاستثناء. قوله : ( یُسَبِّحُ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 59 / 24 ] قیل التَّسْبِیحُ إما بلسان الحال فإن کل ذره من الموجودات تنادی بلسان حالها علی وجود صانع حکیم واجب لذاته ، وإما بلسان المقال وهو فی ذوی العقول ظاهر ، وأما غیرهم من الحیوانات فذهب فرقه عظیمه إلی أن کل طائفه منها تُسَبِّحُ ربها بلغتها وأصواتها ، وحملوا علیه قوله تعالی ( وَما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ) وأما غیر الحیوانات من الجمادات فذهب جم غفیر إلی أن لها تَسْبِیحاً لسانیا أیضا ، واعتضدوا بقوله : ( وَإِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ ) [ 17 / 44 ] وقالوا لو أرید التَّسْبِیحُ بلسان الحال لما احتاج قوله ( وَلکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ ) إلی تأویل ، وذکروا أن الإعجاز فی تَسْبِیحِ الحصی فی کف نبینا ص لیس إلا من حیث سماعه الصحابه وإلا فهو فی التَّسْبِیحِ دائما. قوله : « یُسَبِّحُونَ الله ( بُکْرَهً وَأَصِیلاً ) قیل أی دائما أو مقدارهما ، إذ لا طلوع ولا غروب هناک ، وهو للاستلذاذ به إذ لا تکلیف. قوله : ( کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ ) [ 21 /33 ] أی یجرون. قوله : ( وَالسَّابِحاتِ سَبْحاً ) [ 79 /3 ] قیل هی السفن و ( فَالسَّابِقاتِ )
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الخیل ، وقیل السَّابِحاتِ سَبْحاً الملائکه جعل نزولها بین السماء والأرض کَالسِّبَاحَهِ. و « التَّسْبِیحُ » الأصل فیه التنزیه والتقدیس والتبرئه من النقائص ، فمعنی ( سُبْحانَ اللهِ ) أی بریء الله من السوء تبرئه ، فهو مصدر علم منصوب بفعل مضمر ترک إظهاره کمعاذ الله ، ویطلق علی غیره من أنواع الذکر مجازا کالتحمید والتمجید وغیرهما ولا یکاد یستعمل إلا مضافا. 

وَفِی الْحَدِیثِ : سُئِلَ عَنِ ( سُبْحانَ اللهِ )؟ فَقَالَ « إِنْکَافُ اللهِ عَلَی کُلِّ سُوءِ ».

یعنی تنزیهه وتقدیسه عن الأنداد والأولاد. وفِیهِ وَقَدْ قِیلَ لَهُ مَا مَعْنَی سُبْحَانَ؟ فَقَالَ : تَنْزِیهٌ. 

وفِیهِ قَدْ سُئِلَ مَا تَفْسِیرُ ( سُبْحانَ اللهِ )؟ قَالَ « أَنَفَهٌ لِلَّهِ ». 

أی تعجُّب ، أما تری الرجل إذا عَجِبَ من الشیء قال سُبْحَانَ الله ، ومعنی سُبْحَانَ الله وبحمده أنزِّهه عما لا یلیق به متلبسا بحمدی له علی التوفیق لتنزیهه والتأهل لعبادته. وقالوا فی « سُبْحَانَکَ اللهُمَّ وَبِحَمْدِکَ ». 

أی سَبَّحْتُکَ سُبْحَاناً ، أی تنزیها من کل نقص ، وبحمدک أی بقوتک سَبَّحْتُکَ لا بقوتی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « سُبْحَانَ اللهِ عَدَدَ خَلْقِهِ ». 

قیل نصب علی المصدر وکذلک البواقی مثل زنه عرشه ورضا نفسه ونحوها ، والمعنی سَبَّحْتُ الله تَسْبِیحاً یبلغ عدد خلقه وزنه عرشه أی ما یوازنه فی القدر والوزانه یقال زنه الجبل أی حذاه فی الوزانه والثقل ومعنی رضا نفسه أی ما یقع منه سُبْحَانَهُ موقع الرضا أو ما یرضاه لنفسه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمَّا نَزَلَ ( فَسَبِّحْ بِاسْمِ رَبِّکَ الْعَظِیمِ ) قَالَ ص : « اجْعَلُوهَا فِی رُکُوعِکُمْ ».

قیل الاسم هاهنا صله وزیاده ، بدلیل أنه کان یقول فی رکوعه « سُبْحَانَ ربی العظیم وبحمده » فحذف الاسم ، وهذا علی قول من زعم أن الاسم هو المسمی ، ومن قال إنه غیره لم یجعله صله. و « السُّبْحَهُ » بالضم : خرزات یُسَبَّحُ بها. والسُّبْحَهُ أیضا : التطوع من الذکر والصلاه ، ومنه « قضیت سُبْحَتِی ».
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وَفِی الْحَدِیثِ « اجْعَلُوا صَلَاتَکُمْ مَعَهُمْ سُبْحَهً ».

أی نافله ، قیل سمیت سُبْحَهً لأنه یُسَبَّحُ فیها. والْمُسَبِّحَهُ : إصبع تلی الإبهام لأنها تشارکها عند التَّسبِیحِ. وفِیهِ « مَنْ قَرَأَ الْمُسَبِّحَاتِ فَلَهُ کَذَا ». 

کأنه یرید السور التی أوائلها التسبیح. وسُبُحَاتُ النور : مظانه. وسُبُحَاتُ وجه ربنا : جلاله وعظمته ، وقیل نوره ، والمراد بالوجه الذات. و « سُبُّوحٌ قدوس » یرویان بالفتح والضم وهو أکثر والفتح أقیس ، وهو من أبنیه المبالغه للتنزیه ، ومعنی « سُبُّوحٌ » طاهر عن أوصاف المخلوقات ، و « قدوس » بمعناه ، وقیل مبارک. وسَبَّحَ تَسْبِیحاً : قال « سُبْحَانَ الله » وسَبَّحَ الرجل بالماء - من باب نفع - والاسم السِّبَاحَهُ بالکسر. وسَبَّحْتُ بالسین المهمله والباء الموحده والتاء الفوقانیه بعد المهمله علی ما فی النسخ اسم رجل یهودی أسلم. وسُبَّحْتُ بالضم والباء المشدده لقب أبی عبیده - قاله فی القاموس. 


(سجح)

الْإِسْجَاحُ : حسن العفو ، یقال ملکت فَأَسْجِحْ ، ومنه قول بعضهم : 

معاوی إننا بشر فَأَسْجِحْ 

فلسنا بالجبال ولا الحدیدا

وَ فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ عَائِشَهَ یَوْمَ الْجَمَلِ وَقَدْ قَالَ لَهَا کَیْفَ رَأَیْتَ صُنْعَ اللهِ بِکِ؟ فَقَالَتْ : مَلَکْتَ فَأَسْجِحْ. 

یعنی قدرت فسهل وأحسن العفو ، وهو مَثَلٌ سائر. وفی معانی الأخبار أی تکرم. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِأَصْحَابِهِ « وَامْشُوا إِلَی الْمَوْتِ مَشْیاً سُجُحاً ». 

أی سَهْلا. ویقال « إذا سألت فَأَسْجِحْ » أی سهِّل ألفاظَک وارفُق.


(سحح)

سَحَ الماء - من باب قتل - : سال من فوق إلی أسفل ، وکذلک المطر ، ویقال السَّحُ للصب الکثیر ، ومنه « مطر سَحَّاحٌ » للذی یَسُحُ شدیدا. وغنم سُحَاحٌ - بالضم - أی سمان.
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ومنه الْحَدِیثُ « حَتَّی تَأْتِیَنَا بِإِذْنِ اللهِ سِحَاحاً سِمَاناً ». 

فَسِمَاناً عطف تفسیر. و « مررت علی جزور سَاحٍ » أی سمینه. 


(سدح)

السَّدْحُ : الصرع بطحا علی الوجه أو إلقاء علی الظهر - قاله الجوهری. تقول سَدَحَهُ فَانْسَدَحَ فهو مَسْدُوحٌ وسَدِیحٌ. 


(سرح)

قوله تعالی : ( وَسَرِّحُوهُنَ سَراحاً جَمِیلاً ) [33 / 49 ] قیل هو من تَسْرِیحِ المرأه : تطلیقها ، وقیل أی أخرجوهن من منازلکم لعدم وجوب العده. قوله : ( الطَّلاقُ مَرَّتانِ فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ ) [ 2 / 229 ] قال الشیخ أبو علی : هذا تخییر لهم بعد أن علمهم کیف یطلقون بین أن یمسکوا النساء مع حسن العشره والقیام بحقوقهن وبین أن یُسَرِّحُوهُنَ سَرَاحاً جمیلا - انتهی. وقیل التطلیقه الثالثه التَّسْرِیحُ بإحسان. قوله : ( وَحِینَ تَسْرَحُونَ ) [ 16 / 6 ] أی ترسلون الإبل غداه إلی الرعی ، یقال سَرَحَتِ الإبلُ سَرْحاً من باب نفع وسُرُوحاً أیضا : رعتْ بنفسها. وسَرَحْتُهَا یتعدی ولا یتعدی ، یقال « سَرَحَتْ بالغداه ورَاحَتْ بالعشی ». وسَرَّحْتُهَا بالتشدید للمبالغه والتکثیر. والسَّرْحُ بمفتوحه فساکنه : السائم. والْمَسَارِحُ جمع مَسْرَحٍ ، وهو الموضع الذی تَسْرَحُ إلیه الماشیه. والسَّرَاحُ بالفتح : الإرسال ، ومنه الْحَدِیثُ « لِکُلِّ شَیْءٍ ثَمَرَهٌ وَثَمَرَهُ الْمَعْرُوفِ تَعْجِیلُ السَّرَاحِ ». 

أی الإرسال. و « السُّرُحُ » بضمتین : السریع ، ومنه حَدِیثُ الْخَلَاءِ « رَبِّ أَخْرِجْ عَنِّی الْأَذَی سُرُحاً ».

أی سریعا سهلا لا احتباس معه. والسَّرْحُ أیضا : انفجار البول بعد احتباسه. ووَلَدَتْ سَرْحاً : أی سهلت ولادتها. وفلان یَسْرَحُ فی الظلمه : أی یسیر فیها.
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وسَرَّحْتُ الشعر : أرسلته. وتَسْرِیحُ الشعر : إرساله وحله قبل المشط. 

وَ « یَسْرَحُ فِی الْجَنَّهِ حَیْثُ یَشَاءُ ». 

من سَرَحَتِ الإبلُ بنفسها من غیر صاد یصدها ولا مانع یمنعها. و « السِّرْحَانُ » بالکسر : الذئب والأسد أیضا ، والجمع سَرَاحِینُ ، وسِرَاحٌ أیضا ، والأنثی سِرْحَانَهُ بالهاء. وعن سیبویه نون سِرْحَانَ زائده. ویقال للفجر الکاذب « ذَنَبُ السِّرْحَانِ » علی التشبیه ، ومنه الْحَدِیثُ « الْفَجْرُ الْکَاذِبُ الَّذِی یُشْبِهُ ذَنَبَ السِّرْحَانِ ». 

وَ « ابْنُ أَبِی سَرْحٍ » اسْمُهُ عَبْدُ اللهِ ابْنُ أَبِی سَرْحٍ الْأُمَوِیُّ ، عَاشَ إِلَی زَمَنِ مُعَاوِیَهَ وَتَوَلَّی مِصْرَ مِنْ قِبَلِ عُثْمَانَ ، وَهُوَ مِمَّنْ هَدَرَ رَسُولُ اللهِ ص دَمَهُ یَوْمَ فَتْحِ مَکَّهَ ، وَکَانَ یَکْتُبُ لِرَسُولِ اللهِ ص ، وَکَانَ یُغَیِّرُ مَا یَنْزِلُ بِهِ الْوَحْیُ فَیَکْتُبُ بَدَلَ ( إِنَّ اللهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ ) إِنَّ اللهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ. 


(سطح)

قوله تعالی : ( وَإِلَی الْأَرْضِ کَیْفَ سُطِحَتْ ) [ 88 / 20 ] أی بسطت ، یقال سَطَحَ الله الأرض سَطْحاً : أی بسطها. وسَطَّحْتُ القبر تَسْطِیحاً : إذا جعلت أعلاه کَالسَّطْحِ ، وهو خلاف تسنیمه. وسَطْحُ البیت : سقفه. وسَطْحُ کل شیء : أعلاه ، والجمع سُطُوحٌ مثل فلس وفلوس. وسَطَحْتُ التمر سَطْحاً - من باب تعب - : بسطته. 


(سفح)

قوله تعالی : ( أَوْ دَماً مَسْفُوحاً ) [ 6 / 145 ] أی مصبوبا ، وهو المنصب من العرق بکثره ، یقال سَفَحَ الرجل الدم والدمع سَفْحاً - من باب منع - : صبه ، ویقال سَفَحْتُ الماء : إذا هرقته ، وسَفَحْتُ دمه : إذا سفکته. قوله : ( غَیْرَ مُسافِحِینَ ) [ 4 / 24 ] أی غیر زَوَانٍ ، یعنی أَعِفَّاءَ. ومثله : ( غَیْرَ مُسافِحاتٍ ) [ 4 / 25 ] و « السِّفَاحُ » بالکسر : الزنا ، یقال سَافَحَ الرجل المرأه مُسَافَحَهً وسِفَاحاً - من باب قاتل - : وهو المُزَانَاهُ ، لأن
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الماء یصب ضائعا ، وفی النکاح غنیه عنه. ورجل سَفَّاحٌ - بالتشدید - أی قادر علی الکلام. و « السَّفَّاحُ » لقب عبد الله بن محمد أول خلیفه من خلفاء بنی العباس (1) ، وکانت مده خلافته أربع سنین وسته أشهر ، ثم قام من بعده أخوه أبو جعفر المنصور وکانت خلافته إحدی وعشرین سنه وأحد عشر شهرا وأربعه عشر یوما وقیل غیر ذلک. وسَفْحُ الجبل : أسفله حیث یَسْفَحُ فیه الماء. والسَّفْحُ : اسم موضع معین (2). والسَّفِیحُ کالقبیح : سهم من سهام المیسر مما لا نصیب له. 


(سلح)

قوله تعالی : ( وَدَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ تَغْفُلُونَ عَنْ أَسْلِحَتِکُمْ ) [ 4 / 102 ] (3) هی جمع سِلَاحٍ بالکسر ، وهو ما یقاتل به فی الحرب ویدافع ، والتذکیر فیه أغلب من التأنیث ، ویجمع فی التذکیر علی « أَسْلِحَهٍ » وعلی التأنیث » سِلَاحَاتٍ » وأخذ القوم أَسْلِحَتَهُمْ : إذا أخذ کل واحد منهم سِلَاحَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُخْرَجَ السِّلَاحُ فِی الْعِیدَیْنِ ».

وذلک لعدم الحاجه إلیه. وسَلَحَ الطائر سَلْحاً من باب قتل : إذا خرج منه ما یخرج من الإنسان عند التغوط. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام 
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1- قیل له السّفاح لکثره سفح دماء المارقین من بنی أمیّه وغیرهم. انظر الکنی والألقاب ج 2 ص 284.

2- فی معجم البلدان ج3 ص 224 : وهو موضع کانت به وقعه بین بکر بن وائل وتمیم ، وسفح أکلب قرب الیمامه فی حدیث طسم وجدیس.

3- فی الأصل » خذوا أسلحتکم » ولمّا لم تکن فی القرآن الکریم هذه الجمله أثبتنا الآیه المذکوره مکانها.




مَعَ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ الْمُلَقَّبِ بِالنَّفْسِ الزَّکِیَّهِ » إِنَّکَ أَشْأَمُ سَلْحَهٍ أَخْرَجَتْهَا أَصْلَابُ الرِّجَالِ إِلَی أَرْحَامِ النِّسَاءِ ». 

یرید النطفه. والسَّلَحُ بالتحریک : ماء الغدران. و « الْمَسَالِحُ » جمع مَسْلَحَهٍ بفتح المیم ، وهی الحدود والأطراف من البلاد یرتب فیها أصحاب السِّلَاحِ کالثغور یوقون الحدود ، ومِنْهُ « أَزَالَ خَیْلَکُمْ عَنْ مَسَالِحِهَا ». 

ومِنْهُ « بَعَثَ لَهُ مَسْلَحَهً یَحْفَظُونَهُ مِنَ الشَّیْطَانِ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ أَدْنَی مَسَالِحِ الْفَارْسِ إِلَی الْعَرَبِ الْعُذَیْبَ ». 

و « الْمَسْلَحُ » مر ذکره فی بعث. ومَسَالِحُ الدجال : مقدمه جیشه.


(سلطح)

فِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « سَلَاطِحُ بَلَاطِحُ ». 

السَّلْطَحُ وَالسُّلْطَحُ : الضخم ، والْبَلْطَحُ کبلدح : الذی یضرب بنفسه الأرض ، والسَّلَاطِحُ أَوِ السُّلَاطِحُ کغلائط : العریض. وقَوْلُهُ : « سَلَاطِحُ بَلَاطِحُ یُنَاطِحُ الْأَبَاطِحَ ». 

یرید کثره الماء وقوته وفیضانه ، وحینئذ فلا حاجه إلی جعل بَلَاطِحَ من الإتباع کشیطان لیطان. 


(سمح)

فِی الْحَدِیثِ « مَا بُعِثْتُ بِالرَّهْبَانِیَّهِ الشَّاقَّهِ وَلَکِنْ بِالْحَنِیفِیَّهِ السَّمْحَهِ ». 

هی بفتح فسکون أی السهله التی لا ضیق فیها ولا حرج. والسَّمَاحُ بالفتح الجود ، والسَّمَاحَهُ مثله. وسَمَحَ به یَسْمَحُ بفتحتین سُمُوحاً وسَمَاحاً وسَمَاحَهً : أی جاد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خِیَارُکُمْ سُمَحَاؤُکُمْ ». 

وسَمَحَ لی : أعطانی ، وقوم سُمَحَاءُ جمع سَمِیحٍ ومَسَامِیحَ کأنه جمع مِسْمَاحٍ - قاله الجوهری. ومنه قول الشاعر : 

مَسَامِیحُ الفعال ذوو أناه 

والْمُسَامَحَهُ : المساهله ، وتَسَامَحُوا : تساهلوا. 

وَفِی خَبَرِ عَطَا « أَسْمَحُ یَسْمَحُ لَکَ ». 

أی سهل یسهل علیک. 

وَفِی الْخَبَرِ « السَّمَاحُ رَبَاحٌ » (1). 

أی المساهله فی الأشیاء ربح صاحبها. 
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1- سفینه البحار ج 1 ص 654.




وَفِی الْحَدِیثِ « السَّمَاحَهُ الْبَذْلُ فِی الْعُسْرِ وَالْیُسْرِ » (1).

وَفِی آخَرَ « السَّمَاحَهُ إِجَابَهُ السَّائِلِ وَبَذْلُ النَّائِلِ » (2).

وفلان سَمِحُ الکفین نقی الطرفین. قوله « سَمِحُ الکفین » أی کریم و « نَقِیُّ الطَّرَفَیْنِ » فرجه ولسانه. 


(سنح)

« السِّنْحُ » بالکسر من کل شیء : أصله ، والجمع أَسْنَاحٌ ، مثل حمل وأحمال ، ومنه الْحَدِیثُ « التَّقْوَی سِنْحُ الْإِیمَانِ ».

السُّنْحُ بالضم : الیمین والبرکه. قال فی القاموس : ولعل منه ما 

وَرَدَ عَنْهُ ص فِی زَغَبِ الْمَلَائِکَهِ « إِنَّا نَجْمَعُهُ إِذَا خَلَوْنَا سُنْحاً لِأَوْلَادِنَا ». 

أی برکه لهم ویمنا (3).

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ مَنْزِلُهُ بِالسُّنُحِ ». 

هو بضم سین ونون وقیل بسکونها : موضع بعوالی المدینه (4). والسُّنُوحُ : الظهور. وسَنَحَ به الخاطر : أی جاد. وسَنَحَ لی بالشیء : إذا عرض لی. وسَنَحَ الظبی (5) : إذا مر من میاسرک إلی میامنک. قال الجوهری وغیره والعرب تتیمن بِالسَّانِحِ وتتشاءم بالبارح. وفی المثل « من لی بِالسَّانِحِ بعد البارح » فَالسَّانِحُ من الصید ما جاءک عن یسارک ، وإنما تتیمن العرب به لتمکنها من رمیه من غیر تکلف ، والبارح ما جاء عن الیمین ، والعرب تتشاءم به لعدم تمکنها من رمیه بغیر کلفه والتفات إلیه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُسَافِرِ « الشُّؤْمُ فِی خَمْسَهٍ ». 

وعد منها الظَّبْیَ السَّانِحَ مِنْ یَمِینٍ 
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1- المصدر السابق ج 1 ص 654.

2- نفس المصدر والصفحه.

3- لم نجد هذا الکلام فی القاموس.

4- هی منازل بنی الحارث بن الخزرج بعوالی المدینه ، وموضع بنجد قرب جبل طیء معجم البلدان ج3 ص 265.

5- فی الصحاح » سنح لی الظبی ».




إلی شمال ، وهو موافق قول الفارسی السُّنُوحُ هو الظهور من جانب الیمین. وقد نقل السید فی حاشیه الکشاف عن سمره أن العرب تتشاءم بِالسَّانِحِ لأن معناه ما ولاک میاسره ، وهو یوافق الحدیث. 


(سوح)

قوله تعالی ( فَإِذا نَزَلَ بِساحَتِهِمْ ) [37 / 177 ] الآیه ، أی نزل العذاب بهم ، فکنی بِالسَّاحَهِ عن القوم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ الْحَاجَّ یَنْزِلُونَ مَعَهُمْ ». 

أی مع أهل مکه فی سَاحَهٍ هی الفضاء ، وأصلها الفضاء بین المنازل ، یقال سَاحَهُ الحی للرحبه التی یبنون أخبیتهم حولها ، والجمع « سَاحَاتٌ » مثل ساعه وساعات ، وسَاحٌ وسُوحٌ بالضم أیضا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ إِنِّی حَلَلْتُ بِسَاحَتِکَ ».

وهو علی التشبیه والاستعاره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَبَاعَدُوا عَنْ سَاحَهِ الظَّالِمِینَ ».

أی لا تتقربوا إلیهم بوجه من الوجوه مهما أمکن. 


(سیح)

قوله تعالی : ( فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ ) [ 9 / 2 ] أی سیروا فیها آمنین حیث شئتم ، وأشهر السِّیَاحَهِ شوال وذو القعده وذو الحجه والمحرم. 

وَفِی الْحَدِیثِ ( فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ ) قَالَ : عِشْرِینَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ وَمُحَرَّمَ وَصَفَرَ وَشَهْرَ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ وَعَشَرَهَ أَیَّامٍ مِنْ شَهْرِ رَبِیعٍ الْآخِرِ » (1) ،. 

ولا یحسب فی الأربعه الأشهر العشره الأیام من ذی الحجه. قوله : سائِحاتٍ [ 66 / 5 ] یعنی صائمات ، والسِّیَاحَهُ فی هذه الآیه الصوم ، وکأن السَّائِحَ لما کان یَسِیحُ ولا زاد له ، شبه الصائم به لأنهما لا یطعمان بِسِیَاحَتِهِمْ ، وقیل مهاجرات ، وقیل ماضیات فی طاعه الله ورسوله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا سِیَاحَهَ فِی الْإِسْلَامِ ». 

قیل هی من فی الأرض یَسِیحُ إذا ذهب فیها ، أخذا من سَیْحِ الماء الجاری المنبسط علی الأرض ، أراد بها مفارقه الأمصار وسکنی 
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1- البرهان ج 2 ص 102.




البراری وترک الجمعه والجماعات ، وقیل من یَسِیحُونَ فی الأرض بالنمیمه والإفساد بین الناس ، والأول أظهر. ومنه الْحَدِیثُ « سِیَاحَهُ أُمَّتِی الْغَزْوُ وَالْجِهَادُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ مِنْ شَرَائِعِ عِیسَی علیه السلام السَّیْحُ فِی الْبِلَادِ ».

وفِیهِ « مِنْ أَوْصَافِ الْإِمَامِ علیه السلام سِیَاحَهُ اللَّیْلِ وَسِیَاحَهُ النَّهَارِ ».

والسَّیْحُ : الماء الجاری ، تسمیه بالمصدر. ومنه الْحَدِیثُ « مَا سُقِیَ بِالسَّیْحِ فَفِیهِ الْعُشْرُ ». 

و « سَیْحَانُ » نهر بالعواصم قریبا من طرسوس (1). 

وَفِی الْخَبَرِ « سَیْحَانُ وَجَیْحَانُ وَالْفُرَاتُ وَنِیلُ مِصْرَ مِنْ أَنْهَارِ الْجَنَّهِ ». 

قیل خص الأربعه لعذوبه مائها وکثره منافعها ، کأنها من أنهار الجنه. قال فی المجمع : والأصح أنها علی ظاهرها وأن لها ماده من الجنه. فی معالم التنزیل : أنزلها الله من الجنه واستودعها الجبال لقوله تعالی ( فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ ). قال : وسَیْحَانُ وجیحان غیر سَیْحُونَ وجَیْحُونَ ، وهما نهران عظیمان جدا ، وسَیْحُونَ دون جیحون - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَیْحُونُ أَحَدُ الْأَنْهُرِ الثَّمَانِیَهِ الَّتِی خَرَقَهَا جَبْرَئِیلُ بِإِبْهَامِهِ ». 

وفی الصحاح سَیْحَانُ نهر بالشام ، وسَیْحُونُ نهر بالهند ، وسَاحِینُ نهر بالبصره. وأَسَاحَ : جد فی الغضب وانکمش ، ومنه الْخَبَرُ « إِذَا غَضِبَ أَعْرَضَ وَأَسَاحَ ». 
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1- فی معجم البلدان ج3 ص 293 : وهو نهر کبیر بالثغر من نواحی المصیصه ، وهو نهر أذنه بین أنطاکیه والروم یمر بأذنه ثم ینفصل عنها نحو سته أمیال فیصب فی بحر الروم.





باب ما أوله الشین 


(شبح)

فِی الْحَدِیثِ « خَلَقَ اللهُ مُحَمَّداً وَعِتْرَتَهُ أَشْبَاحَ نُورٍ بَیْنَ یَدَیِ اللهِ. قُلْتُ : وَمَا الْأَشْبَاحُ؟ قَالَ : ظِلُّ النُّورِ أَبْدَانٌ نُورَانِیَهٌ بَلْ أَرْوَاحٌ ». 

فَالْأَشْبَاحُ جمع شَبَحٍ بالتحریک وقد یسکن ، وهو الشخص ، مثل سبب وأسباب. وسُئِلَ الشَّیْخُ الْجَلِیلُ مُحَمَّدُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ النُّعْمَانِ : مَا مَعْنَی الْأَشْبَاحِ؟ فَأَجَابَ : الصَّحِیحُ مِنْ حَدِیثِ الْأَشْبَاحِ الرِّوَایَهُ الَّتِی جَاءَتْ عَنِ الثِّقَاتِ بِأَنَّ آدَمَ علیه السلام رَأَی عَلَی الْعَرْشِ أَشْبَاحاً یَلْمَعُ نُورُهَا ، فَسَأَلَ اللهَ تَعَالَی عَنْهَا فَأَوْحَی اللهُ إِلَیْهِ أَنَّهَا أَشْبَاحُ رَسُولِ اللهِ وَأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَالْحَسَنِ وَالْحُسَیْنِ وَفَاطِمَهَ علیه السلام ، وَأَعْلَمَهُ لَوْ لَا الْأَشْبَاحُ الَّتِی رَآهَا مَا خَلَقَهُ اللهُ وَلَا خَلَقَ سَمَاءً وَلَا أَرْضاً. 

ثم قال : والوجه فیما أظهره الله من الْأَشْبَاحِ والصور لآدم علیه السلام أن دله علی تعظیمهم وتبجیلهم ، وجعل ذلک إجلالا لهم ومقدمه لما یفرضه من طاعتهم ، ودلیلا علی أن مصالح الدین والدنیا لا تتم إلا بهم ، ولم یکونوا فی تلک الحال صورا مجسمه ولا أرواحا ناطقه ولکنها کانت علی صورهم فی البشریه تدل علی ما یکونون علیه فی المستقبل ، وَقَدْ رُوِیَ أَنَّ آدَمَ علیه السلام لَمَّا تَابَ إِلَی اللهِ وَنَاجَاهُ بِقَبُولِ تَوْبَتِهِ سَأَلَهُ بِحَقِّهِمْ عَلَیْهِ وَمَحَلِّهِمْ عِنْدَهُ فَأَجَابَهُ.

قال : وهذا غیر منکر من القول ولا مضاد للشرع ، وقد رواه الثقات الصالحون المأمونون ، وسلم لروایته طائفه الحق ، فلا طریق إلی إنکاره. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « مَشْبُوحَ الذِّرَاعَیْنِ ».

أی طویلهما ، وقیل عریضهما 

وَرُوِیَ « شَبْحُ الذِّرَاعَیْنِ ». 

والشَّبْحُ : مدک الشیء بین أوتاد کالجلد والحبل. وشَبَحَهُ یَشْبَحُهُ بفتحتین : ألقاه ممدودا بین خشبتین مقرونتین فی الأرض.
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وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یُجَرَّدُ فِی حَدٍّ وَلَا یُشْبَحُ ». 

أی یمد.


(شحح)

قوله تعالی : ( وَإِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً وَالصُّلْحُ خَیْرٌ وَأُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَ ) [ 4 / 128 ] قال الشیخ أبو علی فی قوله ( وَالصُّلْحُ خَیْرٌ ) وهذه الجمله اعتراض ، وکذا قوله : ( وَأُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَ ) أی جعل الشُّحُ حاضرا لها لا یغیب عنها ، إذ هی مطبوعه علیه ، والغرض أن المرأه لا تسمح بقسمتها والرجل لا یسمح أن یمکنها إذا أحب غیرها ولم یحبها. والشُّحُ : الْبُخْلُ مع حرص ، فهو أشد من البخل لأن البخل فی المال وهو فی مال ومعروف ، تقول شَحَ یَشُحُ من باب قتل ، وفی لغه من بابی ضرب وتعب فهو شَحِیحٌ ، وقوم أَشِحَّاءُ وأَشِحَّهٌ ، ومنه قوله تعالی : ( أَشِحَّهً عَلَی الْخَیْرِ ) [33 / 19 ] فَالشُّحُ : اللؤم وأن تکون النفس حریصه علی المنع ، وقد أضیف إلی النفس لأنه غریزه فیها ، وأما البخل فإنه المنع نفسه. والشُّحُ مثلث الشین - قاله فی القاموس وتَشَاحَ القوم : إذا شَحَ بعضهم علی بعض. 

وَالشُّحُ فِی الْحَدِیثِ « أَنْ تَرَی الْقَلِیلَ سَرَفاً وَمَا أَنْفَقْتَ تَلَفاً ». 

. وفِیهِ أَیْضاً « الْبَخِیلُ یَبْخَلُ بِمَا فِی یَدِهِ وَالشَّحِیحُ یَشُحُ بِمَا فِی أَیْدِی النَّاسِ وَعَلَی مَا فِی یَدِهِ حَتَّی لَا یَرَی فِی أَیْدِی النَّاسِ شَیْئاً إِلَّا تَمَنَّی أَنْ یَکُونَ لَهُ بِالْحِلِّ وَالْحَرَامِ وَلَا یَقْنَعُ بِمَا رَزَقَهُ اللهُ تَعَالَی ». 

وفِیهِ « لَا یَجْتَمِعُ الشُّحُ وَالْإِیمَانُ فِی قَلْبِ عَبْدٍ أَبَداً » (1).

وتوجیهه أن الشُّحَ حاله غریزیه جبل علیها الإنسان ، فهو کالوصف اللازم له ومرکزها النفس ، فإذا انتهی سلطانه إلی القلب واستولی علیه عری القلب عن الإیمان ، لأنه یَشُحُ بالطاعه فلا یسمح بها ولا یبذل الانقیاد لأمر الله. قال بعض العارفین : الشُّحُ فی نفس الإنسان لیس بمذموم لأنه طبیعه خلقها 

ص: 379






1- سفینه البحار ج 1 ص 60.




الله فی النفوس کالشهوه والحرص للابتلاء ولمصلحه عماره العالم ، وإنما المذموم أن یستولی سلطانه علی القلب فیطاع. 


(شرح)

قوله تعالی : ( أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ ) [ 94 / 1 ] قال الشیخ أبو علی : 

رُوِیَ عَنْ رَسُولِ اللهِ ص أَنَّهُ قَالَ : « سَأَلْتُ رَبِّی مَسْأَلَهً وَدِدْتُ أَنِّی لَمْ أَسْأَلْهُ. قُلْتُ : أَیْ رَبِّ إِنَّهُ قَدْ کَانَتِ الْأَنْبِیَاءُ قَبْلِی مِنْهُمْ مَنْ سَخَّرْتَ لَهُ الرِّیحَ وَمِنْهُمْ مَنْ کَانَ یُحْیِی الْمَوْتَی ، فَقَالَ لَهُ الرَّبُّ تَعَالَی ... ( أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ ) إِلَخْ » (1). 

والشَّرْحُ : فتح الشیء مما یصدر عن إدراکه ، وأصل الشَّرْحِ التوسعه ، ویعبر عن السرور ، بسعه القلب وشَرْحِهِ وعن الهم بضیق القلب لأنه یورث ذلک ، والمعنی ألم نفتح صدرک ونوسع قلبک بالنور والعلم حتی قمت بأداء الرساله وصبرت علی المکاره واحتمال الأذی واطمأننت إلی الإیمان ، فلم تضق به ذرعا ، ومعنی الاستفهام فی الآیه التقریر ، أی قد فعلنا ذلک 

عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی قَوْلِهِ ( أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ ) قَالَ : لِوَلَایَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام (2).

قوله : ( فَمَنْ یُرِدِ اللهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ ) [ 6 / 125 ] قال المفسر : أی یثبت عزمه علیه ویقوی دواعیه علی التمسک به ویزیل عن قلبه وساوس الشیطان وما یعرض فی القلوب من الخواطر الفاسده ، وإنما فعل ذلک لطفا له ومنا علیه وثوابا علی اهتدائه بهدی الله وقبوله إیاه ، ونظیره قوله تعالی ( وَالَّذِینَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدیً ... ) والدلیل علی أن شرح الصدر قد یکون ثوابا قوله : ( أَلَمْ نَشْرَحْ لَکَ صَدْرَکَ ) ، ومعلوم أن وضع الوزر ورفع الذکر یکون ثوابا علی تحمل أعباء الرساله وکلفها - انتهی (3). ومثله قوله : ( شَرَحَ اللهُ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ ) [39 / 22 ]. 
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والشَّرْحُ : الکشف ، تقول « شَرَحْتُ الغامض » إذا فسرته ، و « شَرَحْتُ الحدیث شَرْحاً » إذا فسرته وبینته وأوضحت معناه ، ومنه » اشْرَحْ لی الکلام » أی بینه وأوضحه. 

و « شُرَاحَهُ الْهَمْدَانِیَّهِ » کَسُرَاقَهَ هِیَ الَّتِی أَقَرَّتْ بِالزِّنَا عِنْدَ عَلِیٍّ علیه السلام فَحَدَّهَا ثُمَّ رَجَمَهَا. 

و « شُرَیْحٌ القاضی » هو الحارث بن قیس الکندی ، استقضاه عمر علی الکوفه وأقام قاضیا خمسا وسبعین سنه لم تبطل إلا ثلاث سنین امتنع فیها من القضاء وذلک أیام فتنه ابن الزبیر ، واستعفی الحجاج فأعفاه فلم یقض بین اثنین حتی مات ، وکان من التابعین. و « شَرَاحِیلُ » اسم کان مضافا إلی إیل ، ویقال شَرَاحِینُ أیضا بإبدال اللام نونا عن یعقوب - نقله عنه فی الصحاح. و « الْأَشْرَاحُ » جمع شَرَحٍ بالفتح وهی عری العیبه التی یخاط بها. 


(شیح)

فیه ذکر الشَّیْحُ والقیصوم ، وهما نبتان بالبادیه معروفان. والْمَشُوحَاءُ : الأرض التی تنبت الشَّیْحَ. وناقه شَیْحَانَهُ : أی سریعه. وأَشَاحَ بوجهه : أعرض - قاله الجوهری. 


باب ما أوله الصاد 


(صبح)

قوله تعالی : ( وَالصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ ) [ 81 / 18 ] أی إذا أصفر وأضاء ، والمعنی امتد ضوؤه حتی یصیر نهارا ، وقیل إن الصُّبْحَ إذا أقبل أقبل النسیم بإقباله ، فجعل ذلک کالنفس له. و « الصُّبْحُ » بالضم : الفجر ، والصَّبَاحُ مثله ، وهو أول النهار. وأَصْبَحْنَا : دخلنا فی الصَّبَاحِ. قوله : ( فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً ) [ 100 /3 ] من الغاره ، کانوا یغیرون وقت الصَّبَاحِ.

ص: 381








قوله : ( فالِقُ الْإِصْباحِ ) [ 6 / 96 ] بالکسر یعنی الصُّبْحَ. قوله : ( فَأَصْبَحْتُمْ مِنَ الْخاسِرِینَ ) [ 41 / 23 ] کأن المعنی صرتم من الخاسرین ، من قولهم « أَصْبَحَ فلان عالما » أی صار عالما. والصَّبِیحَهُ : الصَّبَاحُ. والصَّبَاحُ : خلاف المساء ، وعن ابن الجُوَالیقی الصَّبَاحُ عند العرب من نصف اللیل الآخر إلی الزوال ثم المساء إلی آخر نصف اللیل الأول - هکذا روی عن تغلب 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَلَیْسَ عِنْدَ رَبِّکَ صَبَاحٌ وَلَا مَسَاءٌ ». 

قال علماء الحکمه : المراد أن علمه تعالی حضوری لا یتصف بالمضی والاستقبال کعلمنا ، وشبهوا ذلک بحبل کل قطعه منه علی لون فی ید شخص یمده علی بصر نمله ، فهی لحقاره باصرتها تری کل آن لونا ثم یمضی ویأتی غیره ، فیحصل بالنسبه إلیها ماض وحال ومستقبل ، بخلاف من بیده الحبل ، فعلمه - سبحانه ( وَلَهُ الْمَثَلُ الْأَعْلی ) ، بالمعلومات کعلم من بیده الحبل ، وعلمنا بها کعلم تلک النمله - کذا ذکره الشیخ البهائی (ره). « صَبَّحَهُ الله بخیر » دعاء له. والصَّبَاحَهُ : الجمال. وقد صَبُحَ الوجه - بالضم صَبَاحَهً : أشرق وأنار ، فهو صَبِیحٌ وصَبَاحٌ بالضم أیضا. والْمِصْبَاحُ : السراج الثاقب المضیء ویعبر به عن القوه العاقله والحرکات الفکریه الشبیهه بِالْمِصْبَاحِ ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « قَدْ زَهَرَ مِصْبَاحُ الْهُدَی فِی قَلْبِهِ ».

وإن شئت قلت فأضاء العلم الیقین فی قلبه. والْمُسْتَصْبِحُ : المتخذ لنفسه مِصْبَاحاً وسراجا.

وَفِی حَدِیثِ یَحْیَی علیه السلام « أَنَّهُ کَانَ یَخْدُمُ بَیْتَ الْمَقْدِسِ نَهَاراً وَیُصْبِحُ فِیهِ لَیْلاً ». 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِسْلَامِ « زاکی الْمِصْبَاحِ ». 

لأن الفقه مِصْبَاحُهُ. و « الصَّبُوحُ » بالفتح : الشرب بالغداه خلاف الغبوق. ومنه الْحَدِیثُ وَقَدْ سُئِلَ مَتَی تَحِلُّ الْمَیْتَهُ؟ قَالَ : مَا لَمْ تَصْطَبِحُوا أَوْ تَغْتَبِقُوا.
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فَالاصْطِبَاحُ أکل الصَّبُوحِ وهو الغَداء والغَبُوق أکل العَشاء ، وأصلهما الشرب ثم استعملا فی الأکل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمَّا نَزَلَتْ ( وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ ) قَالَ ص : « یَا صَبَاحَاهْ ». 

وهذه کلمه یقولها المستغیث عند وقوع أمر عظیم ، وأصلها إذا صاحوا للغاره ، لأنهم أکثر ما کانوا یغیرون وقت الصَّبَاحِ ، فکان القائل وا صَبَاحَاهْ یقول قد غشینا العدو.

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ الصَّبْحَهِ ». 

وهی النوم أول النهار لأنه وقت الذکر ثم وقت طلب الکسب. 

وَ « أَبُو الصَّبَّاحِ الْکِنَانِیُّ » إِبْرَاهِیمُ بْنُ نُعَیْمٍ الثِّقَهُ ، مِنْ رُوَاهِ الْحَدِیثِ الَّذِی قَالَ الصَّادِقُ علیه السلام فِیهِ « أَنْتَ مِیزَانٌ لَا عَیْنَ فِیهِ » (1). 

و « الولید بن صَبِیحٍ » بفتح الصاد من الرواه أیضا (2) 


(صحح)

فِی الْحَدِیثِ « اللهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ صِحَّهً فِی عِبَادَهٍ ». 

هی بالکسر خلاف السقم ، وقد صَحَ فلان من علته. ویقال الصِّحَّهُ فی البدن حاله طبیعیه تجری أفعاله معها علی الجری الطبیعی ، وقد استعیر الصِّحَّهُ للمعانی فقیل « صَحَّتِ الصلاه » إذا سقطت القضاء ، « وصَحَ العقد » إذا ترتب علیه أثره ، و « صَحَ القول » إذا طابق الواقع. وصَحَ الشیء - من باب ضرب - فهو صَحِیحٌ والجمع صِحَاحٌ مثل کریم وکرام. و « الصِّحَاحُ » بالفتح لغه فی الصَّحِیحِ. والصَّحِیحُ : الحق ، وهو خلاف الباطل. ورجل صَحِیحُ الجسد : خلاف مریض ، والجمع « أَصِحَّاءُ » مثل شحیح 
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1- قیل له الکنانی لأنه نزل فیهم فنسب إلیهم ، رأی أبا جعفر وروی عن أبی إبراهیم علیه السلام رجال النجاشی ص 16.

2- الولید بن ( صَبِیحٌ ) أبو العباس کوفی ثقه روی عن أبی عبد الله علیه السلام ، له کتاب رجال النجاشی ص337.




وأشحاء. و « الصَّحَاحُ » بفتح الصاد : اسم مفرد بمعنی الصَّحِیحُ. قال بعض الأفاضل : والجاری علی ألسنه الأکثر کسر الصاد علی أنه جمع صَحِیحٍ ، وبعضهم ینکره بالنسبه إلی تسمیه هذا الکتاب ولا مستند له إلا أن یقال إنه ثبت عن مصنفه أنه سماه الصَّحَاحَ بالفتح. 

وَفِی حَدِیثٍ « الصَّوْمُ مَصَحَّهٌ ». 

بفتح صاد وکسرها مفعله ، من الصِّحَّهِ : العافیه. ومِنْهُ « صُومُوا تَصِحُّوا ». 

و « الصَّحْصَحُ » کجعفر ، والصَّحْصَاحُ المکان المستوی ، ومثله الصَّحْصَحانُ. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « غَیْثاً صَحْصَاحاً ». 

کأنه أراد مستویا متساویا. 


(صرح)

قوله تعالی : ( یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً ) [ 40 /36 ] هو بالفتح فالسکون : القصر ، وکل بناء مشرف من قصر أو غیره فهو صَرْحٌ. 

قَالَ الْمُفَسِّرُ : فَبَنَی هَامَانُ لَهُ فِی الْهَوَاءِ صَرْحاً حَتَّی بَلَغَ مَکَاناً فِی الْهَوَاءِ لَا یَتَمَکَّنُ الْإِنْسَانُ أَنْ یَقُومَ عَلَیْهِ مِنَ الرِّیَاحِ ، فَقَالَ لِفِرْعَوْنَ : لَا نَقْدِرُ أَنْ نَزِیدَ عَلَی هَذَا ، فَبَعَثَ اللهُ رِیَاحاً فَرَمَتْ بِهِ ، فَاتَّخَذَ فِرْعَوْنُ وَهَامَانُ التَّابُوتَ وَعَمَدَ إِلَی أَرْبَعَهِ أَنْسُرٍ فَأَخَذَ فِرَاخَهَا وَرَبَّاهَا حَتَّی إِذَا بَلَغَتِ الْقُوَّهَ وَکَبِرَتْ عَمَدُوا إِلَی جَوَانِبِ التَّابُوتِ الْأَرْبَعَهِ فَغَرَزُوا فِی کُلِّ جَانِبِ مِنْهُ خَشَبَهً وَجَعَلُوا عَلَی رَأْسِ کُلِّ خَشَبَهٍ لَحْماً وَجَوَّعُوا الْأَنْسُرَ وَشَدُّوا أَرْجُلَهَا بِأَصْلِ الْخَشَبَهِ ، فَنَظَرَتِ الْأَنْسُرُ إِلَی اللَّحْمِ فَأَهْوَتْ إِلَیْهِ وَسَعَتْ بِأَجْنِحَتِهَا وَارْتَفَعَتْ فِی الْهَوَاءِ وَأَقْبَلَتْ تَطِیرُ یَوْمَهَا ، فَقَالَ فِرْعَوْنُ لِهَامَانَ : انْظُرْ إِلَی السَّمَاءِ هَلْ بَلَغْنَاهَا؟ فَنَظَرَ هَامَانُ فَقَالَ : أَرَی السَّمَاءَ کَمَا کُنْتُ أَرَاهَا فِی الْأَرْضِ فِی الْبُعْدِ ، فَقَالَ : انْظُرْ إِلَی الْأَرْضِ؟ فَقَالَ : لَا أَرَی الْأَرْضَ وَلَکِنْ أَرَی الْبِحَارَ وَالْمَاءَ ، فَلَمْ تَزَلِ النَّسْرُ تَرْتَفِعُ حَتَّی غَابَتِ الشَّمْسُ وَغَابَتْ عَنْهُمُ الْبِحَارُ وَالْمَاءُ ، فَقَالَ فِرْعَوْنُ : انْظُرْ یَا هَامَانُ إِلَی السَّمَاءِ ، فَنَظَرَ فَقَالَ : إِنِّی أَرَاهَا کَمَا کُنْتُ أَرَاهَا فِی الْأَرْضِ ، فَلَمَّا جَنَّهُمُ اللَّیْلُ نَظَرَ هَامَانُ إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَ فِرْعَوْنُ : هَلْ بَلَغْنَاهَا؟ فَقَالَ أَرَی الْکَوَاکِبَ کَمَا کُنْتُ أَرَاهَا فِی الْأَرْضِ
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وَلَسْتُ أَرَی مِنَ الْأَرْضِ إِلَّا الظُّلْمَهَ. قَالَ : ثُمَّ جَالَتِ الرِّیَاحُ الْقَائِمَهُ فِی الْهَوَاءِ بَیْنَهُمَا ، فَأَقْبَلَتِ التَّابُوتُ بِهِمَا فَلَمْ یَزَلْ یَهْوِی بِهِمَا حَتَّی وَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ ، فَکَانَ فِرْعَوْنُ أَشَدَّ مَا کَانَ عُتُوّاً فِی ذَلِکَ الْوَقْتِ ». 

و « الصَّرَحُ » بالتحریک : الخالص من کل شیء ، وکل خالص صَرِیحٌ. وقد صَرُحَ الشیء - بالضم صَرَاحَهً وصُرُوحَهً : خلص من تعلقات غیره. وعربی صَرِیحٌ : أی خالص النسب. 

وَفِی حَدِیثِ الْوَسْوَسَهِ « ذَلِکَ صَرِیحُ الْإِیمَانِ ».

أی صَرِیحُهُ الذی یمنعکم من قبول ما یلقیه الشیطان فی قلوبکم ، وقیل إن الوسوسه علامه محض الإیمان ، فإن الشیطان إنما یوسوس لمن أیس من إغوائه وحاصله أن صَرِیحَ الإیمان هو الذی یمنعکم من قبول ما یلقیه الشیطان فی أنفسکم حتی تصیر وسوسه لا یتمکن فی قلوبکم ولا تطمئن إلیه نفوسکم ، ولیس معناه أن الوسوسه نفسها صَرِیحُ الإیمان ، لأنها إنما تتولد من فعل الشیطان وتسویله فکیف یکون إیمانا صَرِیحاً. والصَّرِیحُ : ضد الکنایه ، وهو خلاف التعریض. وفلان صَرَّحَ بما فی نفسه : أی أظهره. 


(صفح)

قوله تعالی : ( فَاصْفَحْ عَنْهُمْ ) [ 43 / 89 ] أی أعرض عنهم. والصَّفْحُ : أن تنحرف عن الشیء فتولیه صَفْحَهَ وجهک ، أی ناحیه وجهک ، وکذلک الإعراض هو أن تولی الشیء عرضک ، أی ناحیتک وجانبک. قوله : ( فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ ) [ 15 / 85 ] أی أعرض عنهم واحتمل ما یلقی منهم إعراضا جمیلا بحلم وإغضاء قوله : ( أَفَنَضْرِبُ عَنْکُمُ الذِّکْرَ صَفْحاً ) [ 43 / 5 ] أی أفنضرب تذکیرنا إیاکم صَافِحِینَ ، أی معرضین. 

وَفِی حَدِیثِ مَلَکِ الْمَوْتِ مَعَ بَنِی آدَمَ « وَأَنَا أَتَصَفَّحُهُمْ فِی کُلِّ یَوْمٍ خَمْسَ مَرَّاتٍ ». 

أی أنظر إلیهم وأتأملهم. قال بعض شراح الحدیث : لعل المراد بِتَصَفُّحِ ملک الموت أنه ینظر إلی صَفَحَاتِ وجوههم نظر الترقب
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لحلول آجالهم والمنتظر لأمر الله فیهم. وصَفَحْتُ عن الذنب صَفْحاً - من باب نفع - : عفوت عنه. والصَّفْحُ : العفو والتجاوز ، وأصله من الإعراض بِصَفْحَهِ الوجه. و « الصَّفُوحُ » من أبنیه المبالغه ، وهو من صفاته تعالی ، وهو العفو عن ذنوب العباد المعرض عن عقوبتهم. وصَفُوحٌ عن الجاهلین : أی کثیر الصَّفْحِ والتجاوز عنهم. و « الصَّفْحُ » من أسماء السماء ، ومِنْهُ « مَلَائِکَهُ الصَّفْحِ الْأَعْلَی ».

أی ملائکه السماء العلیا. وصَفَائِحُ الروحاء : جوانبها ، وهی ممر الأنبیاء حین یقصدون البیت الحرام ، ومنه حَدِیثُ مُوسَی « وَقَدْ مَرَّ فِی سَبْعِینَ نَبِیّاً عَلَی صَفَائِحِ الرَّوْحَاءِ عَلَیْهِمُ الْعَبَاءُ الْقَطَوَانِیَّهُ یَقُولُ لَبَّیْکَ عَبْدُکَ وَابْنُ عَبْدَیْکَ ».

وصفح کل شیء : وجهه وناحیته. وصَفْحُ الإنسان : جانبه ، وکذا الصَّفْحُ من کل شیء ، ومثله الصَّفْحَهُ من کل شیء. وصَفَائِحُ الباب : ألواحه. والصَّفِیحَهُ : السیف العریض. 


(صلح)

قوله تعالی : ( لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً ) [ 7 / 189 ] أی إن وهبت لنا ولدا سویا قد صَلَحَ بدنه ، وقیل ولدا ذکرا ، وکانت عادتهم یأدون البنات ( فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما ) لأنهم کانوا یسمون عبد اللات وعبد العزی وعبد مناه. ویتم الکلام فی « شرک ». قوله : ( قَوْماً صالِحِینَ ) [ 12 / 9 ] أی تائبین. قوله : ( وَنَبِیًّا مِنَ الصَّالِحِینَ ) [3 /39 ] هو جمع صَالِحٍ ، وهو الذی یؤدی فرائض الله وحقوق الناس. قوله : ( وَصالِحُ الْمُؤْمِنِینَ ) [ 66 / 4 ] من صَلَحَ منهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ مِنْ طَرِیقِ الْخَاصِّ وَالْعَامِ أَنَّهَا لَمَّا نَزَلَتْ أَخَذَ رَسُولُ اللهِ ص بِیَدِ عَلِیٍّ فَقَالَ : أَیُّهَا النَّاسُ هَذَا
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( صالِحُ الْمُؤْمِنِینَ ) : (1). 

قوله : ( أَوْ إِصْلاحٍ بَیْنَ النَّاسِ ) [ 4 / 114 ] التألیف بینهم بالموده. 

وَعَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ : « أَنَّ اللهَ فَرَضَ عَلَیْکُمْ زَکَاهَ جَاهِکُمْ کَمَا فَرَضَ عَلَیْکُمْ زَکَاهَ مَالِکُمْ » (2). 

قوله : ( وَأَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ ) [ 21 / 90 ] أی جعلناها صَالِحَهً لأن تلد بعد أن کانت عاقرا. وقیل جعلناها حسنه الخلق بعد أن کانت سیئه الخلق. وقیل رددنا علیها شبابها. قوله : ( فَلا جُناحَ عَلَیْهِما أَنْ یُصْلِحا بَیْنَهُما صُلْحاً وَالصُّلْحُ خَیْرٌ ) [ 4 / 128 ] من الفرقه والنشوز والإعراض وسوء العشره ، أو الصُّلْحُ خیر من الخصومه ، وهذه الجمله اعتراض. و « صَالِح » النبی هو من ولد ثمود وثمود هو ابن عاد بن إرم بن سام توفی بمکه عن ثمان وخمسین سنه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اجْعَلْ دُعَائِی آخِرَهُ صَلَاحاً ». 

هو من الصَّلَاحِ الذی هو ضد الفساد ، یقال صَلَحَ الشیء من باب قعد وصَلُحَ بالضم لغه خلاف فسد. وصَلَحَ یَصْلُحُ بفتحتین لغه ثالثه ، فهو صَالِحٌ. وفِیهِ أَیْضاً « اجْعَلْ أَوَّلَ نَهَارِی صَلَاحاً وَأَوْسَطَهُ نَجَاحاً وَآخِرَهُ فَلَاحاً ». 

أی صَلَاحاً فی دیننا ، بأن یصدر منا ما ننخرط به فی الصَّالِحِینَ ، ثم إذا اشتغلنا بقضاء إربنا فی دنیانا لما هو صَلَاحٌ فی دیننا فأنجحها ، واجعل خاتمه أمرنا بالفوز بمطالبنا مما هو سبب دخول الجنه. وفِیهِ و « أَصْلِحْ دُنْیَایَ وَآخِرَتِی ». 

أی اجعل الدنیا کفایه وحلالا وکن لی معینا علی الطاعه ، وإِصْلَاح المعاد باللطف والتوفیق لذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَصْلَحَ مَا بَیْنَهُ وَبَیْنَ اللهِ أَصْلَحَ اللهُ مَا بَیْنَهُ وَبَیْنَ النَّاسِ ». 

وذلک لأن التقوی صَلَاحُ قوتی الشهوه والغضب اللذین فسادهما مبدأ الفساد بین الناس ، ومن أَصْلَحَ أمر آخرته أَصْلَحَ الله أمر دنیاه لأن الدنیا المطلوبه لمن أَصْلَحَ أمر آخرته سهله تکفلت بها العنایه الإلهیه بِإِصْلَاحِهَا ، ولأن مُصْلِحَ أمر آخرته معامل 
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1- البرهان ج 4 ص353.

2- البرهان ج 1 ص 415.




للخلق بمکارم الأخلاق وذلک مستلزم لِصَلَاحِ دنیاه. و « الصِّلَاحُ » بالکسر مصدر الْمُصَالَحَهِ ، والاسم الصُّلْحُ یذکر ویؤنث ، ومنه « صُلْحُ الحدیبیه ». وصَالَحَهُ صَلَاحاً من باب قاتل ، وأَصْلَحَ الله المؤمن : أی فعل تعالی بعبده ما فیه الصَّلَاحُ والنفع. وأَصْلَحَکَ الله : وفقک لِصَلَاحِ دینک والعمل بفرائضه وأداء حقوقه. وصَلَاحِ : علم مکه المشرفه (1). و « العبد الصَّالِحُ » یقال علی إسکندر ذی القرنین ، وإذا ذکر فی الحدیث یراد به أبو الحسن موسی علیه السلام 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا ضَلَلْتَ الطَّرِیقَ فَنَادِ : یَا صَالِحُ أَرْشِدْنَا إِلَی الطَّرِیقِ یَرْحَمُکَ اللهُ ». 

وذلک لما رُوِیَ مِنْ أَنَّ الْبَرَّ مُوَکَّلٌ بِهِ صَالِحٌ وَالْبَحْرَ مُوَکَّلٌ بِهِ حَمْزَهُ. 

والرؤیا الصَّالِحَهُ : الحسنه أو الصادقه ، أی الصحیحه لموافقته للواقع.

وَفِی الْحَدِیثِ « یَوْمُ الْجُمُعَهِ یَوْمٌ صَالِحٌ ». 

أی صَالِحٌ للعمل لتضاعف الحسنات فیه. وفِیهِ « الصُّلْحُ جَائِزٌ بَیْنَ الْمُسْلِمِینَ إِلَّا صُلْحاً أَحَلَّ حَرَاماً أَوْ حَرَّمَ حَلَالاً » (2). 

أراد بِالصُّلْحِ التراضی بین المتنازعین ، لأنه عقد شرع لقطع المنازعه ، وله فی الفقه شروط تطلب منه. قال بعض الأفاضل : أنفع العقود الصُّلْحُ لعموم فائدته ، فإنه عند فائده سائر عقود المعاوضات من البیع والإجاره والعاریه ونحو ذلک ، ویصح علی ما فی الذمه من غیر عوض لأنه لیس من شرطه حصول العوض وإنما شرع لقطع المنازعه ، ویجوز مع الإقرار والإنکار خلافا لأبی حنیفه فإنه لا یجیزه مع الإنکار والشافعی فإنه لا یجوزه مع الإقرار ، ویصح أیضا مع علم الْمُصْطَلِحِینَ بما وقعت علیه المنازعه ، قیل ومع جهالتهما فی الدین والعین ، واشترط بعضهم العلم بالعوض 
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1- فی معجم البلدان ج3 ص 419 : صَلَاحِ بوزن قَطامِ من أسماء مکه ، قال العمرانی : وفی کتاب التکمله صِلَاحٌ بکسر الصاد والإعراب.

2- من لا یحضر ج3 ص 21.




والمعوض إذا کانا عینین أو عینا عما فی الذمه مع إمکان العلم بهما ، ولو کانا جاهلین صح ، ولو کان أحدهما عالما والآخر جاهلا اشترط إعلام الجاهل بقدر ما یُصَالَحُ علیه ، فلو صَالَحَهُ بغیر إعلامه لم یصح لما فیه من الغرر ، ولأنه ربما إذا علم بقدره لم یرض بالعوض. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أَبِی حَمْزَهَ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ علیه السلام رَجُلٌ یَهُودِیٌّ أَوْ نَصْرَانِیٌّ کَانَ لَهُ عِنْدِی أَرْبَعَهُ آلَافِ دِرْهَمٍ فَهَلَکَ أَیَجُوزُ لِی أَنْ أُصَالِحَ وَرَثَتَهُ وَلَا أُعْلِمَهُمْ کَمْ کَانَ؟ قَالَ : لَا یَجُوزُ حَتَّی تُخْبِرَهُمْ » (1). 

دلاله علی هذا الاشتراط وأَصْلَحْتُ بین القوم : وفقت. وتَصَالَحَ القوم واصْطَلَحُوا بمعنی. وهو صَالِحٌ للولایه : أی إن له أهلیه للقیام بها. و « الصُّلْحِیَّهُ » قوم یدرکون العقول والنفوس ویجهلون ما بعدهما. وفی الأمر مَصْلَحَهٌ : أی خیر ، والجمع الْمَصَالِحُ. 


(صوح)

فِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « اللهُمَّ قَدِ انْصَاحَتْ جِبَالُنَا ».

قال الشارح : أی تشققت من المحول ، یقال انْصَاحَ النبت وصَاحَ وصَوَّحَ : إذا جف ویبس. و « زید بن صُوحَانَ » بضم الصاد وإسکان الواو من الأبدال من أصحاب أمیر المؤمنین علیه السلام قتل یوم الجمل 

قَالَ لَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام عِنْدَ مَا صُرِعَ : « رَحِمَکَ اللهُ یَا زَیْدُ کُنْتَ خَفِیفَ الْمَئُونَهِ عَظِیمَ الْمَعُونَهِ » (2). 

وألقوه بین الصَّوْحَیْنِ حتی أکلته السباع : أی بین الجبلین. وبنو صَوْحَانَ من عبد قیس - قاله الجوهری. 


(صیح)

قوله تعالی : ( وَأَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ ) [ 11 / 67 ] أی العذاب ، یقال إن جبرئیل صَاحَ بهم صَیْحَهً أهلکتهم. قوله : ( وَمِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ ) 
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1- الکافی ج 5 ص 259.

2- رجال الکشی ص 63.




[ 29 / 40 ] هی لمدین وثمود. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یُصَلَّی عَلَی الْمَوْلُودِ الَّذِی لَمْ یَصِحْ ». 

هو من الصِّیَاحِ بالکسر والضم : الصوت بأقصی الطاقه ، یقال صَاحَ یَصِیحُ صَیْحاً وصَیْحَهً وصِیَاحاً بالکسر وصُیَاحاً بالضم وصَیَحَاناً بالتحریک. والْمُصَایَحَهُ والتَّصَایُحُ : أن یَصِیحَ القوم بعضهم مع بعض ویَصِیحُ بهذا الحدیث : أی ینادی به بین الناس. والصَّیْحَانِیُ تمر بالمدینه نسب إلی صَیْحَانَ کبش کان یربط إلیها ، واسم للکبش الصَّیَّاحِ ، وهو من تغییرات النسب کصغانی. 

وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السلام وَفِی مِصْبَاحِ الْأَنْوَارِ مَا رَوَاهُ عَلِیُّ بْنُ مُوسَی الرِّضَا عَنْ أَبِیهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ عَنْ أَبِیهِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ عَنْ أَبِیهِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام قَالَ : خَرَجْتُ مَعَ رَسُولِ اللهِ ذَاتَ یَوْمٍ نَمْشِی فِی طَرِیقِ الْمَدِینَهِ إِذْ مَرَرْنَا بِنَخْلٍ مِنْ نَخْلِهَا ، فَصَاحَتْ نَخْلَهٌ بِأُخْرَی : هَذَا النَّبِیُّ الْمُصْطَفَی وَعَلِیٌّ الْمُرْتَضَی ، ثُمَّ جُزْنَاهَا فَصَاحَتْ ثَانِیَهٌ بِثَالِثَهٍ : هَذَا مُوسَی وَأَخُوهُ هَارُونُ ، ثُمَّ جُزْنَاهَا فَصَاحَتْ رَابِعَهٌ بِخَامِسَهٍ : هَذَا نُوحٌ وَإِبْرَاهِیمُ ، ثُمَّ جُزْنَاهَا فَصَاحَتْ سَادِسَهٌ بِسَابِعَهٍ : هَذَا مُحَمَّدٌ سَیِّدُ الْمُرْسَلِینَ وَعَلِیٌّ سَیِّدُ الْوَصِیِّینَ ، فَتَبَسَّمَ النَّبِیُّ ص ثُمَّ قَالَ : إِنَّمَا سُمِّیَ نَخْلُ الْمَدِینَهِ صَیْحَانِیّاً لِأَنَّهُ صَاحَ بِفَضْلِی وَفَضْلِکَ. 


باب ما أوله الضاد 


(ضبح)

قوله تعالی : ( وَالْعادِیاتِ ضَبْحاً ) [ 100 / 1 ] الضَّبْحُ والضَّبِیحُ واحد ، وهو ضرب من العدو ، وقد مر شرح الآیه مستوفی فی « عدا ». وأَضْبَحَ لونه : تغیر إلی السواد قلیلا.
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و « الضُّبَاحُ » : بالضم صوت الثعلب. 


(ضحح)

فِی الْخَبَرِ « لَا یَکُونُ أَحَدُکُمْ بَیْنَ الضَّحِ وَالظِّلِّ فَإِنَّهُ مَقْعَدُ الشَّیْطَانِ ». 

أی یکون نصفه بالشمس ونصفه فی الظل. و « الضَّحْضَاحُ » بفتح معجمتین وسکون مهمله : ما رق من الماء علی وجه الأرض ما یبلغ الکعبین. 


(ضرح)

فِی الْحَدِیثِ « أَمَرَ اللهُ مَلَکاً مِنَ الْمَلَائِکَهِ أَنْ یَجْعَلَ لَهُ بَیْتاً یُسَمَّی الضُّرَاحَ ». 

هو بالضم قیل البیت المعمور فی السماء الرابعه (1) ، من الْمُضَارَحَهِ وهی المقابله والمضارعه ، ومن رواه بالصاد فقد صحف وفِیهِ : « أَنَّ اللهَ قَالَ لِلْمَلَائِکَهِ : ( إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً قالُوا أَتَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَیَسْفِکُ الدِّماءَ ) - الْآیَهِ فَرَدُّوا عَلَی اللهِ هَذَا الْجَوَابَ فَنَدِمُوا وَلَاذُوا بِالْعَرْشِ وَاسْتَغْفَرُوا ، فَأَحَبَّ اللهُ أَنْ یُتَعَبَّدَ بِمِثْلِ ذَلِکَ فَوَضَعَ فِی السَّمَاءِ الرَّابِعَهِ بَیْتاً بِحِذَاءِ الْعَرْشِ یُسَمَّی الضُّرَاحَ ، ثُمَّ وَضَعَ فِی السَّمَاءِ الدُّنْیَا بَیْتاً وَیُسَمَّی الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ بِحِذَاءِ الضُّرَاحِ ، ثُمَّ وَضَعَ هَذَا الْبَیْتَ بِحِذَاءِ الْبَیْتِ الْمَعْمُورِ » (2).

ومنه یعلم أن البیت المعمور فی السماء الدنیا وأن البیوت ثلاثه والله أعلم. والضَّرِیحُ : الشق فی وسط القبر واللحد فی الجانب ، فعیل بمعنی مفعول ، والجمع ضَرَائِحُ. وقد ضَرَحْتُ ضَرْحاً : إذا حفرته ، من الضَّرْحِ وهو الشق فی الأرض.


(ضیح)

فِی حَدِیثِ النَّضُوحِ : « قَالَ : مَا هَذَا؟ قَالُوا : نَضُوحٌ یُجْعَلُ فِیهِ الضَّیَاحُ ، فَأَمَرَ بِإِهْرَاقِهِ ». 

الضَّیَاحُ والضَّیْحُ بالفتح : اللبن الخاثر یصب فیه الماء ثم یخلط - قاله فی النهایه. وفی القاموس الضَّیْحُ العسل والمقل إذا نضح کَالضَّیَاحِ بالفتح. 
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1- فی معجم البلدان ج3 ص 455 : وقیل هی الکعبه رفعها الله وقت الطوفان فسمیت بذلک لضرحها عن الأرض أی بعدها.

2- الکافی ج 4 ص 187 - 188.





باب ما أوله الطاء 


(طرح)

فِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِنْسَانِ : « طَرِیحُ سُقْمٍ ». 

أی مطروح له ذلیل عنده وهو متمکن منه غایه تمکن ، إذ الإنسان لترکبه من الأمور المتضاده المشرفه علی الانحلال فی غایه الاستعداد للأمراض والأسقام ، والسقم بالتحریک أو بضم السین وإسکان القاف : المرض. والطَّرْحُ بالفتح فالسکون هو الرمی ، یقال طَرَحْتُهُ طَرْحاً من باب نفع : رمیت به ، ومن هنا قیل یجوز أن یعدی بالباء فیقال « طَرَحْتُ به » لأن الفعل إذا تضمن معنی فعل جاز أن یعمل عمله. وطَرَحْتُ الرداء علی عاتقی : ألقیته علیه. و « الطَّرَحُ » بالتحریک : المکان البعید. ومُطَارَحَهُ الکلام : معروفه. و « الطِّرِمَّاحُ بن حکیم » معروف (1). 



(طفح)

فِی الْخَبَرِ « مَنْ قَالَ کَذَا وَکَذَا غُفِرَ لَهُ وَإِنْ کَانَ طَفَاحُ الْأَرْضِ ذُنُوباً ». 

أی ملأها. « حتی تَطْفَحَ » أی تفیض ، یقال طَفَحَ الإناء کمنع طَفْحاً وطُفُوحاً : امتلأ وارتفع. 



(طلح)

قوله تعالی : ( وَطَلْحٍ مَنْضُودٍ ) [ 56 / 29 ] قیل الطَّلْحُ الموز ، الواحد طَلْحَهُ مثل تمر وتمره. والطَّلْحُ : شجر عظام کثیر الشوک. والطَّلْحُ عند العرب : شجر حسن اللون لخضرته رفیف ونور طیب ، وَعَنِ السُّدِّیِ هُوَ شَجَرٌ یُشْبِهُ طَلْحَ الدُّنْیَا لَکِنْ لَهُ ثَمَرٌ أَحْلَی مِنَ الْعَسَلِ.

والطَّالِحُ من الرجال : خلاف الصالح. 
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و « طَلْحَهُ » اسم رجل. وطَلْحَهُ بن عبید الله بن عثمان التیمی الصحابی (1). 


(طمح)

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی الرَّجُلَ أَنْ یُطَمِّحَ بِبَوْلِهِ مِنَ السَّطْحِ بِالْهَوَاءِ » (2). 

أی یرفع بوله ویرمی به فی الهواء ، یقال طَمَحَ بصره إلی الشیء : ارتفع. وأَطْمَحَ فلان بصره : رفعه. وکل مرتفع طَامِحٌ ، ومنه « الْحَمْدُ لِلَّهِ ذِی الْأُفُقِ الطَّامِحِ ». 

أی المرتفع. ومِنْهُ « طَمَحَتْ عَیْنَاهُ إِلَی السَّمَاءِ ».

أی ارتفعتا.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکَ أَنْ تُطَمِّحَ بَصَرَکَ إِلَی مَنْ هُوَ فَوْقَکَ ». 

أی ترفعه إلی من هو أعلا منک فی الغنا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « طُمُوحُ الْآمَالِ قَدْ خَابَتْ إِلَّا لَدَیْکَ ». 

والمعنی الآمال الطَّامِحَهُ ، أی المرتفعه قد خابت إلا آمالنا العظیمه عندک. وطَمَحَتِ المرأه فهی طَامِحٌ : أی تَطْمَحُ إلی الرجال. 


(طوح)

یقال طَاحَ یَطُوحُ ویَطِیحُ : إذا هلک وسقط ، وکذا إذا أتاه فی الأرض. 
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باب ما أوله الفاء 


(فتح)

قوله تعالی : ( لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ ) [ 7 / 40 ] قرئ ( لا تُفَتَّحُ ) بالتشدید والتخفیف ، أی لا یصعد لهم عمل صالح ، أو لا تُفَتَّحُ لهم أبواب السماء لیدخلوا الجنه إذ هی فیها ، أو لا تصعد أرواحهم إذا ماتوا کما تصعد أرواح المؤمنین ، أو لا تنزل البرکه علیهم. قوله : ( إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ ) [35 / 10 ] أی یرفع وتُفَتَّحُ له أبواب السماء. قوله : ( رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا ) [ 7 / 89 ] أی احکم بیننا ( وَبَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِ ). قوله : ( أَتُحَدِّثُونَهُمْ بِما فَتَحَ اللهُ عَلَیْکُمْ ) [ 2 / 76 ] أی بین لکم فی التوراه من بعث محمد صلی الله علیه و آله . قوله : ( إِنَّا فَتَحْنا لَکَ فَتْحاً ) [ 48 / 1 ] قیل هو فَتْحُ مکه وعده الله ذلک عند إرجاعه من الحدیبیه ، وقیل هو فَتْحُ خیبر ، وقیل فَتْحُ فارس والروم وسائر فُتُوحِ الإسلام علی العموم. قوله : ( وَأَثابَهُمْ فَتْحاً قَرِیباً ) [ 48 / 18 ] یعنی فَتْحَ خیبر. قوله : ( وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ ) [ 6 / 59 ] أی خزائنه ، جمع مَفْتَحٍ بفتح المیم وهو المخزن ، ومثله قوله ( ما إِنَ مَفاتِحَهُ لَتَنُوءُ بِالْعُصْبَهِ أُولِی الْقُوَّهِ ) [ 28 / 76 ] ( وَفُتِحَتْ أَبْوابُها ) [39 / 73 ] قال المفسر : قال المبرد الواو هنا زائده لیست واو الثمانیه (1). قوله : ( وَاسْتَفْتَحُوا ) [ 14 / 15 ] أی سألوا من الله الفتح علی أعدائهم والقضاء بینهم وبین أعدائهم من الْفَتَاحَهِ. قوله : ( أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ ) [ 24 / 61 ] قیل المراد بما ملکتم مَفَاتِحَهُ بیوت الممالیک ، ولیس بشیء لأن العبد لا یملک فماله لسیده ، وقیل المراد الوکیل 
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فی حفظ البیت أو البستان یجوز له أن یأکل منه لأنه کالأجیر الخاص الذی نقصه علی مستأجره. والْمَفَاتِحُ قیل هی الخزائن کقوله تعالی ( وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ ) [ 6 / 59 ] وقیل جمع مِفْتَاحٍ. قوله : ( یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 2 / 89 ] أی یستنصرون علی المشرکین ویقولون » اللهم انصرنا بنبی آخر الزمان ». والْفَتْحُ : النصر ، ومنه قوله تعالی ( إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ ) [ 8 / 19 ] وقیل هو خطاب لأهل مکه علی طریق التهکم ، وقیل ( إِنْ تَسْتَفْتِحُوا ) خطاب للمؤمنین ( وَإِنْ تَنْتَهُوا ) للکافرین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا دَخَلَ شَهْرُ رَمَضَانَ فُتِّحَتْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَغُلِّقَتْ أَبْوَابُ جَهَنَّمَ وَاسْتُجِیبَ الدُّعَاءُ ». 

- الحدیث (1). قیل فَتْحُ أبواب السماء کنایه عن نزول الرحمه وإزاله الغلق عن مصاعد أعمال العباد تاره ببذل التوفیق وأخری بحسن القبول والمن علیهم بتضعیف الثواب ، وتغلیق أبواب جهنم کنایه عن تنزه أنفس الصوام عن رجس الفواحش والتخلص من البواعث علی المعاصی بقمع الشهوات ، وکذا فَتْحُ أبواب الجنان هو کنایه من استحقاق الدخول فیها ، ورتب فَتْحُ أبواب الجنان علی فَتْحِ أبواب السماء لأن الجنه فی السماء ، ومثله فی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ ص « إِذَا زَالَتِ الشَّمْسُ فُتِحَتْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ وَأَبْوَابُ الْجِنَانِ وَاسْتُجِیبَ الدُّعَاءُ ». 

وفِیهِ « لَمَّا وُلِدَ رَسُولُ اللهِ ص فُتِحَ لِآمِنَهَ بَیَاضُ فَارِسَ وَقُصُورُ الشَّامِ ». 

کأن المعنی أریت ذلک وکشف لدیها. وفِیهِ « مَنْ سَبَّ أَوْلِیَاءَ اللهِ فَلَا تُفَاتِحُوهُ ».

أی لا تحاکموه ، ومِثْلُهُ « لَا تُفَاتِحُوا أَهْلَ الْقَدَرِ ».

أی لا تحاکموهم ، من الْمُفَاتَحَهِ وهی المحاکمه ، وکأن المراد اسکتوا عنهم معرضین ولا تبدوهم بالمجادله والمناظره. ومثله فِی حَدِیثِ یَحْیَی بْنِ أُمِّ الطَّوِیلِ 
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« مَنْ شَکَّ فِیمَا نَحْنُ فِیهِ فَلَا تُفَاتِحُوهُ ». 

وَفِی الْخَبَرِ : « الصَّلَاهُ مِفْتَاحُهَا الطَّهُورُ ».

قیل فیه إستعاره لطیفه ، وذلک أن الحدث لما منع من الصلاه أشبه الغلق المانع من الدخول إلی الدار ونحوها والطهور لما رفع الحدث المانع ، وکان سبب الإقدام علی الصلاه شبهه بِالْمِفْتَاحِ. و « الْفَتَّاح » من أسمائه تعالی وهو الحاکم ، وقیل معناه هو الذی یُفَتِّحُ أبواب الرزق والرحمه لعباده. و « الْفَاتِحُ » من أسمائه ص لِفَتْحِهِ أبواب الإیمان ، ولأنه جعله الله حاکما فی خلقه ، ولأنه فَتَحَ ما استغلق من العلم. وفَاتِحَهُ کل شیء : أوله کما أن خاتمته آخره ، ومنه سمیت الحمد فَاتِحَهَ الکتاب لأنها أوله ، فهی فی الأصل إما مصدر بمعنی الْفَتْحِ کالکاذبه بمعنی الکذب أو صفه والتاء فیها للنقل من الوصفیه إلی الاسمیه کالذبیحه ، فَفَاتِحَهُ الکتاب إن اعتبرت أجزاء الکتاب سورا فالأولیه حقیقیه وإن اعتبرت آیات أو کلمات مثلا فمجازیه ، تسمیه للکل باسم الجزء ، وإضافه الْفَاتِحَهِ إلی الکتاب کإضافه الجزء إلی الکل کرأس زید ، وإضافه السوره إلی الْفَاتِحَهِ من إضافه العام إلی الخاص کبلده بغداد فهما لامیتان ، وقال بعض المفسرین لکتاب الله : تسمیه السوره بهذا الاسم إما لکونها أول السور نزولا کما علیه جم غفیر من المفسرین وإما لما نقل کونها مُفْتَتَحَ الکلام المثبت فی اللوح المحفوظ أو مُفْتَتَحَ القرآن المنزل جمله واحده إلی سماء الدنیا ، أو لتصدیر المصاحف بها علی ما استقر علیه ترتیب السور القرآنیه وإن کان بخلاف الترتیب النزولی ، أو لِافْتِتَاحِ ما یقرأ فی الصلاه من القرآن بها - انتهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَزَوَّجُوا الْأَبْکَارَ فَإِنَّهُنَ أَفْتَحُ شَیْءٍ أَرْحَاماً » (1).

یرید کثره النسل. وفَتَحْتُ القناهَ : فَجَّرْتُها لیجری الماء منها فیسقی الزرع. وفَتَحْتُ الباب فَتْحاً : خلاف غلقته. وفَتَّحْتُ الأبواب شدد للتکثیر. وفَتْحُ السلطان البلاد : غلب علیها 
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وملکها قهرا. وفَتَحَ الله علی نبیه : نصره. والْفَتْحُ فی الشیء : الفرجه ، وفیه الجمع فُتَحٌ مثل غرفه وغرف. والْمِفْتَاحُ : مِفْتَاحُ الباب وکل مستغلق ، وجمعه مَفَاتِیحُ. والْمِفْتَحُ مثله وجمعه مَفَاتِحُ. 


(فدح)

فِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « إِذَا أَتَیْتَ بِأَخِیکَ إِلَی الْقَبْرِ فَلَا تَفْدَحْهُ ». 

أی لا تطرحه فی القبر وتفجأه به وتعجل علیه بذلک ولکن اصبر علیه هنیئه لیأخذ أهبته. وفِیهِ « إِذَا فَدَحَکَ أَمْرٌ فَکَذَا ». 

أی إذا نزل بک أمر فَادِحٌ فکذا. والأمر الْفَادِحُ : الذی یثقل ویبهض ، والجمع الْفَوَادِحُ.

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَی الْمُسْلِمِینَ أَنْ لَا یَتْرُکُوا فِی الْإِسْلَامِ مَفْدُوحاً فِی فِدَاءٍ أَوْ عَقْلٍ ». 

أی مثقلا ، وهو من فَدَحَهُ الدینُ : أثقله. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْهُمْ علیه السلام « مَنْ کَانَتْ لَهُ ابْنَهٌ فَهُوَ مَفْدُوحٌ ». 

أی مبهوض.


(فرح)

قوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ لا یُحِبُ الْفَرِحِینَ ) [ 28 / 72 ] أی الأشرین البطرین ، وأما الْفَرَحُ بمعنی السرور فلیس بمکروه ، ویستعمل الْفَرَحُ فی معان فی الرضا والسرور والأشر والبطر. قوله : ( ذلِکُمْ بِما کُنْتُمْ تَفْرَحُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَبِما کُنْتُمْ تَمْرَحُونَ ) [ 40 / 75 ] أی ذلک الإضلال بسبب ما کان لکم من الْفَرَحُ فی الأرض والمسرح بغیر الحق ، وهو الشرک وعباده الأوثان - قاله الشیخ أبو علی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ تَعَالَی أَشَدُّ فَرَحاً بِتَوْبَهِ عَبْدِهِ مِنْ رَجُلٍ أَضَلَّ رَاحِلَتَهُ وَزَادَهُ فِی لَیْلَهٍ ظَلْمَاءَ فَوَجَدَهَا » (1).

قیل الْفَرَحُ هنا کنایه عن الرضا وسرعه القبول وحسن الجزاء ، لتعذر ظاهره علیه تعالی. وفِیهِ « لِلصَّائِمِ فَرْحَتَانِ » (2). 

أی یَفْرَحُ بهما ، بحذف الجار وإیصال الفعل بِفَرَحِهِ عند إفطاره ، یعنی فَرْحَهٌ بالخروج عن عهده المأمور به ، وقیل بما یعتقده 
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من وجوب الثواب ، وفَرْحَهٌ یوم القیامه بما یصل إلیه منه ، وقیل فَرْحَهٌ عند إفطاره کما جاء 

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّ لِلصَّائِمِ دَعْوَهً مُسْتَجَابَهً ». 

وقیل فَرْحَهً إذا أفطر بتوفیق تمامه ، أو لتناوله الطعام ولذته ورفع ألم الجوع. وفِیهِ « إِذَا رَأَیْتَ الْهِلَالَ فَلَا تَفْرَحْ ». 

أی لا تبطر ، من الْفَرَحِ الذی هو الأشر والبطر ، ولکن اذکر ما أنعم الله علیک به واستعن بالله علی ما کلفک به. 


(فرطح)

الْمُفَرْطَحُ : العریض ، یقال فی البیض « أحد رأسیه مُفَرْطَحٌ » أی عریض ، وفی بعض النسخ مُفَتَّحٌ وهو بمعناه. 


(فسح)

قوله تعالی : ( تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ ) [ 58 / 11 ] أی توسعوا فیها ، یقال فَسَحْتُ له فی المجلس فَسْحاً من باب نفع : فرجت له عن مکان یسعه. و « فَسُحَ المکان » بالضم أو فَسَحَ لغه فیه. وافْسَحْ عنی : أی تنح عنی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَزَالُ الْمُؤْمِنُ فِی فُسْحَهٍ مِنْ دِینِهِ مَا لَمْ یُصِبْ دَماً حَرَاماً ». 

الْفُسْحَهُ بالضم : السعه ، ومعناه لا یزال المؤمن فی سعه من دینه یرجی له الرحمه ولو باشر الکبائر سوی القتل ، فإذا قتل أیس من رحمته ، وهو تغلیظ شدید ، وقیل معناه أنه لا یزال موفقا للخیرات ما لم یصبه فإذا أصابه انقطع عنه التوفیق لشؤمه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ مَعَ الْمَلَکَیْنِ « یَفْسَحَانِ لَهُ فِی قَبْرِهِ مَدَّ بَصَرِهِ ». 

أی یوسعان له فیه مد البصر ، والمراد مده وغایته التی ینتهی إلیها کما تقدم فی مدا ، قیل ولا منافاه بین هذا وبین ما رُوِیَ « یُفْسَحُ لَهُ فِی قَبْرِهِ سَبْعُونَ ذِرَاعاً فِی سَبْعِینَ ». 

وما رُوِیَ « یُفْسَحُ لَهُ فِی قَبْرِهِ سَبْعَهُ أَذْرُعٍ » (1). 

لاختلاف الْفُسْحَهِ باختلاف الدرجات ، فلعل الأدنی فُسْحَتُهُ سبعه والأوسط سبعون فی سبعین والأعلی مد البصر. والْفَسِیحُ : الواسع ، ومنه المنزل الْفَسِیحُ. و « الْفَسَاحُ » بالفتح مثله. 
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وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « فَسِیحٌ مَا بَیْنَ الْمَنْکِبَیْنِ ».

أی بعید ما بینهما لسعه صدره. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَ افْسَحْ لَهُ مَفْسَحاً فِی عَدْلِکَ ». 

أی أوسع له فی دار عدلک یوم القیامه. 


(فصح)

فِی الْحَدِیثِ « التَّکْبِیرُ جَزْمٌ فِی الْأَذَانِ مَعَ الْإِفْصَاحِ بِالْهَاءِ وَالْأَلِفِ » (1). 

أی إظهارهما والمراد بالألف الألف الثانیه من لفظ الجلاله ، وهی الساقطه خطأ وهاؤها وکذا الألف فی الصلاه - قاله فی الذکری. وفِیهِ « مَنْ ذَکَرَ اللهَ فِی الْأَسْوَاقِ غُفِرَ لَهُ بِعَدَدِ مَا فِیهَا مِنْ فَصِیحٍ وَأَعْجَمَ ».

وأراد بِالْفَصِیحِ من یتکلم وبالأعجم ما لا یتکلم. وفُصْحُ النصاری : مثل الفُطر وزنا ومعنی ، وهو الذی یأکلون فیه اللحم بعد الصیام ، والجمع « فُصُوحٌ » بالضم ، وصومهم ثمانیه وأربعون یوما ویوم الأحد الکائن بعد ذلک هو العید ، ولصومهم ضابط یعرفون به أوله فإذا عرف أوله عرف الْفُصْحُ ، وقد نظم ذلک فی بیتین من الشعر 

إذا ما انقضی ست وعشرون لیله

بشهر شباطی هلال به یری 

فخذ یوم الإثنین الذی هو بعده 

یکن مبتدأ صوم النصاری مقررا

وأَفْصَحَ الرجل مراده : أظهره. وأَفْصَحَ الأعجمی : تکلم بالعربیه ولم یلحن. 


(فضح)

الْفَضِیحَهُ : العیب ، والجمع فَضَائِحُ وفَضَحْتُهُ فَضْحاً من باب نفع : کشفته ، والاسم الْفَضِیحَهُ. والْفُضُوحُ أیضا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « لَا تَفْضَحْنَا بَیْنَ خَلْقِکَ ». 

أی استر عیوبنا ولا تکشفها ، ویجوز أن یکون المعنی اعصمنا حتی لا نعصی فنستحق الکشف. والْأَفْضَحُ : الأبیض ولیس بالشدید البیاض. 

وَفِی الْحَدِیثِ » صِفْ لِی بَغْلَهً فَضْحَاءَ؟ 
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قُلْتُ : وَمَا الْفَضْحَاءُ؟ قَالَ : دَهْمَاءُ بَیْضَاءُ الْبَطْنِ بَیْضَاءُ الْأَفْحَاجِ بَیْضَاءُ الْجَحْفَلَهِ » (1). 

وفُضِحَتِ النساءُ : إذا حکیت عنهن ما یدل علی کثره شهوتهن. 


(فطح)

الْأَفْطَحُ هو عبد الله بن جعفر الصادق علیه السلام ، هو أَفْطَحُ الرأس ، وقیل أَفْطَحُ الرجلین - أی عریضهما -. و « رأس مُفَطَّحٌ » بالتشدید أی عریض. ورجل أَفْطَحُ : بین الفتح أی عریض الرأس. وفَطَحَهُ فَطْحاً : جعله عریضا. والتَّفَطُّحُ مثله. و « الْفَطَحِیَّهُ » هم القائلون بالإمامه إلی جعفر بن محمد الصادق علیه السلام ومن بعده ابنه عبد الله الْأَفْطَحُ ، وقد نسبوا إلی رئیس لهم من أهل الکوفه یقال له عبد الله بن أَفْطَحَ ، والذین قالوا بإمامته علی ما نقل عامه مشایخ العصابه وفقهائنا. 


(فقح)

« الْفَقْحَهُ » بالفتح : حلقه الدبر ، والجمع الْفِقَاحُ. و « الفُقَّاحُ » کرمان : نور الإذخر. وتَفَقَّحَتِ الورده : تفتحت. وحله فُقَاحِیَّهٌ : علی لون الورد حین همَّ أن یتفتح. 


(فلح)

قوله تعالی : ( قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ ) [ 23 / 1 ] قیل هو کلام یقال لکل من عقل وحزم وتکاملت فیه خلال الخیر قد أَفْلَحَ ، وأَفْلَحَ الرجل : فاز وظفر ، وفی الآیه دلاله علی بشری فاعلی الصلاه بِالْفَلَاحِ الذی هو الفوز بأمانیهم والظفر بمطلوبهم من الخلاص من عذاب الله والبقاء علی دوام رحمته لهم. و « الْفَلَحُ » محرکه : الفوز والنجاه والبقاء فی الخیر ، والْفَلَاحُ مثله ، وهو ضربان دنیوی وأخروی : فالأول الظفر بما تطیب به الحیاه الدنیا ، والثانی ما یفوز به الرجل فی دار الآخره. وقد قیل إنه أربعه أشیاء : بقاء بلا فناء ، 
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وغنی بلا فقر ، وعز بلا ذل ، وعلم بلا جهل. قوله : ( وَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ ) [ 2 / 5 ] أی الفائزون بما طلبوا الباقون فی الجنه ، من الْفَلَاحُ وهو البقاء والظفر وإدراک البغیه. ومنه الدُّعَاءُ « أَقْلِبْنِی مُفْلِحاً مُنْجِحاً ».

ومنه الدُّعَاءُ « مَقَالِیدُ الْفَلَاحِ ». 

وحی علی الْفَلَاحِ : هلم إلی سبب الفوز والبقاء فی الجنه وهو الصلاه ، أو هلموا إلی طریق النجاه والفوز. و « فَلَحْتُ الأرض » من باب نفع : شققتها للحرث ، والأَکَّار فَلَّاحٌ ، والصِّنَاعَه فَلَاحَهٌ بالکسر. والْأَفْلَحُ : مشقوق الشفه السفلی ، ومنه « رجل أَفْلَحُ » وهو خلاف الأعلم. 


(فیح)

فِی الْحَدِیثِ « شِدَّهُ الْحَرِّ مِنْ فَیْحِ جَهَنَّمَ ».

الْفَیْحُ شیوع الحر ، ویقال بالواو من فَاحَتْ القدر تَفِیحُ وتَفُوحُ : إذا غلت وشبه بنار جهنم ، ویحتمل الحقیقه وأنه أرسل من نارها إنذارا للجاحدین وکفاره لذنوب غیرهم. ومثله قَوْلُهُ علیه السلام فِی وَجْهِ النَّهْیِ مِنَ الِاسْتِشْفَاءِ فِی الْمِیَاهِ الْحَارَّهِ الَّتِی تَکُونُ فِی الْجِبَالِ « یُشَمُّ مِنْهَا رَائِحَهُ الْکِبْرِیتِ لِأَنَّهَا مِنْ فَیْحِ جَهَنَّمَ ». 

وفَاحَتِ النار فیحا : انتشرت. وفَاحَتْ ریح المسک تَفُوحُ فَوْحاً وتَفِیحُ فَیْحاً کذلک ، قالوا ولا یقال فَاحَ إلا فی الریح الطیبه خاصه ، ولا یقال فی الخبیثه والمنتنه إلا هب ریحها. 


باب ما أوله القاف 


(قبح)

قوله تعالی : ( هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ ) [ 28 / 42 ] أی المشوهین بسواد الوجوه وزرقه العیون ، وقیل مبعدون. والْقُبْحُ : الإبعاد ، ومنه « قَبَّحْتُهُ » إذا قلت له قَبَّحَکَ الله ، أی أبعدک الله
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عن رحمته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُقَبِّحُوا الْوَجْهَ ». 

أی لا تقولوا قبح الله وجهه ، وقیل لا تنسبوه إلی الْقُبْحِ ضد الحسن لأن الله قد صوره و ( أَحْسَنَ کُلَّ شَیْءٍ خَلَقَهُ ). ویقال « قَبَّحَهُ الله » بمعنی نحاه عن کل خیر ویقال أبعده. وفلان مَقْبُوحٌ : أی مُنَحًّی عن الخیر والْقَبِیحُ خلاف الحسن. و « قَبُحَ الشیء » من باب قرب : خلاف حسن. 

وَفِی حَدِیثِ حَمَّادٍ « مَا أَقْبَحَ بِالرَّجُلِ مِنْکُمْ » - الحدیث ، وفیه فصل بین فعل التعجب ومعموله ، وکفی به حجه علی الأخفش وموافقیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ » اشْتَرَوْا مِنَ الْإِبِلِ الْقِبَاحَ فَإِنَّهَا أَطْوَلُ الْإِبِلِ أَعْمَاراً » (1). 

لعل المراد بها کریهه المنظر. والله أعلم. 


(قحح)

یقال عربی قَحَ : أی محض خالص ، وعربیه قَحَّهٌ کذلک ، وأعراب أَقْحَاحٌ. 


(قدح)

قوله تعالی : ( فَالْمُورِیاتِ قَدْحاً ) [ 100 / 2 ] أی الخیل توری النار سنابکها إذا وقعت علی الحجاره ، ولعل المراد بها خیل الجهاد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أَقْدَحَ عَیْنِی ».

أی أخرج فاسد الماء منها ، من قَدَحْتُ العین : إذا أخرجت منها الماء الفاسد. وقَدَحَ فلان فی فلان قَدْحاً من باب نفع : إذا عابه ووقع فیه. و « الْقَدَحُ » بالتحریک : إناء واسع یسع - علی ما قیل - ما یروی رجلین وثلاثه ، والجمع أَقْدَاحٌ مثل سبب وأسباب. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ ص » لَا تَجْعَلُونِی کَقَدَحِ الرَّاکِبِ ». 

یعنی لا تؤخرونی فی الذکر ، لأن الراکب یعلق قدحه فی آخر رحله عند فراغه من رحاله ویجعله خلفه ومنه قول بعضهم : 

کما نیط خلف الراکب الْقَدَحُ الفرد 
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والْقِدْحُ فی السهام قبل أن یراش ویرکب نصله ، ومنه کَلَامُ عَلِیٍّ علیه السلام فِیمَنِ اسْتَنْهَضَهُمْ لِلْجِهَادِ فَلَمْ یَنْهَضُوا « أَتُقَلْقِلُ تَقَلْقُلَ الْقِدْحِ فِی الْجَفِیرِ الْفَارِغِ وَإِنَّمَا قُطْبُ الرَّحَی تَدُورُ عَلَیَّ ». 

فَالْقِدْحُ السهم والجفیر الکنانه ، واستعار لفظ القطب باعتبار دوران رحی الإسلام علیه. والْقِدْحُ بالکسر أیضا واحد قِدَاحِ المیسر ، ومنه الْحَدِیثُ » کَانُوا یَسْتَقْسِمُونَ بِالْقِدَاحِ ». 

ویتم الکلام فی زلم. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ قُرَّاءِ الْقُرْآنِ وَرَجُلٍ حَفِظَ حُرُوفَهُ وَضَیَّعَ حُدُودَهُ وَأَقَامَهُ إِقَامَهَ الْقِدْحِ ». 

کأنه الذی یستقسم ویلعب به کما یستقسم بِالْقِدَاحِ ، والله أعلم. والْقِدْحَهُ - بالکسر - اسم للضرب بِالْمِقْدَحَهِ ، من اقْتَدَحَ النار بالزند. والمِقْدَحَهُ : الحدیده. والْقَدَّاحُ والْقَدَّاحَهُ : الحجر. والْقَدَحُ : الغرف ، ومنه « اقْدَحِی مِنْ بُرْمَتِکَ » أی اغرفی. 

وَفِی حَدِیثِ الزَّاهِدِینَ » کَأَنَّهُمُ الْقِدَاحُ قَدْ بَرَاهُمُ الْخَوْفُ مِنَ الْعِبَادَهِ ». 

ویرید جمع قِدْحٍ أعنی السهم المنحوت.


(قرح)

فیه ذکر الْقَرْحِ بالفتح فالسکون : الجراح ، وقیل الْقَرْحُ بالفتح الجراح والْقُرْحُ بالضم ألم الجراح. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَکُونُ فِیهِ الْقَرْحَهُ ».

هی بفتح القاف وسکون الراء واحده الْقَرْحِ والْقُرُوحِ ، وهی حبه تخرج فی البدن. وقَرِحَ الرجلُ قَرَحاً - من باب تَعِبَ - : خرجت به قُرُوحٌ. وقَرَحْتُهُ قَرْحاً - من باب نفع - : إذا جرحته ، والاسم الْقُرْحُ بالضم : بیاض یسیر فی وجه الفرس دون الغره. ومنه الْحَدِیثُ » خَیْرُ الْخَیْلِ الْأَقْرَحُ الْمُحَجَّلُ ».

یعنی الذی فی جبهته قُرْحَهٌ. والماء الْقَرَاحُ کسحاب : الماء الذی لا یخالطه شیء من کافور ونحوه ، ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « یَغْسِلُهُ بِالْمَاءِ الْقَرَاحِ » (1). 

والْقَرَاحُ أیضا : المزرعه التی لیس 
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علیها بناء ولا فیها شجر ، والجمع أَقْرِحَهٌ ومنه الْحَدِیثُ « انْثُرْ فِی الْقَرَاحِ بَذْرَکَ ».

واقْتَرَحْتُ الشیء : ابتدعته. واقْتَرَحْتُ علیه شیئا : سألته إیاه من غیر رویه ، ومنه الْحَدِیثُ » أَنَّ رَسُولَ اللهِ ص لَا یَقْتَرِحُ عَلَی رَبِّهِ فِی شَیْءٍ یَأْمُرُهُ بِهِ ». 

واقْتِرَاحُ الکلام : ارتجاله. و « الْقَارِحُ » من ذی الحافر : ما انتهت أسنانه ، یقال قَرَحَ ذو الحافر یَقْرَحُ بفتحتین قُرُوحاً فهو قَارِحٌ ، وذلک عند کمال خمس سنین وهو فی السنه الأولی حولی ثم جذع ثم ثنی ثم رباع ثم قَارِحٌ. والْقَرِیحَهُ : أول ماء یستنبط من البئر ، قال الجوهری : ومنه قولهم » لفلان قَرِیحَهٌ جیده » یراد استنباط العلم بجود الطبع. 


(قزح)

« قُزَنحٌ » کصرد : اسم جبل بالمزدلفه (1). قال الشیخ رحمه الله : هو جبل هناک یستحب الصعود علیه ، قیل هو غیر منصرف للعلمیه والعدل عن قَازِحٍ تقدیرا. وأما القوس الذی فی السماء ویسمونه الناس « قَوْسَ قُزَحَ » فقیل ینصرف لأنه جمع قُزْحَهٍ مثل غرف وغرفه ، وقیل : لا ینصرف لأنه اسم شیطان.

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَقُولُوا قَوْسَ قُزَحَ فَإِنَ قُزَحَ اسْمُ شَیْطَانٍ وَلَکِنْ قُولُوا قَوْسَ اللهِ » (2). 

والْقُزَحُ : الطرائق والألوان ، وهی خطوط من صفره وخضره وحمره. 


(قلح)

« الْقَلَحُ » بفتحتین : صفره فی 
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2- سفینه البحار ج 2 ص 427




الأسنان ، یقال قَلِحَتِ الأسنانُ قَلَحاً - من باب تعب - : تغیرت بصفره أو خضره ، فالرجل أَقْلَحُ والمرأه قَلْحَاءُ ، والجمع قُلْحٌ من باب حمر ، والْقُلَاحُ کغراب اسم منه. ومنه الْحَدِیثُ « مَا لِی أَرَاکُمْ قُلْحاً مَا لَکُمْ لَا تَسْتَاکُونَ ». 

وفی حدیث المرأه إذا غاب عنها زوجها » تَقَلَّحَتْ » أی توسخت ثیابها ولم تتعهد نفسها وثیابها بالتنظف. 


(قمح)

قوله تعالی : ( فَهُمْ مُقْمَحُونَ ) [38 / 8 ] أی رافعون رءوسهم مع غض أبصارهم ، لأن الأغلال إلی الأذقان فلا تخلیه یطأطیء رأسه ، فلا یزال مُقْمَحاً. یقال أَقْمَحَهُ الغل : إذا ترک رأسه مرفوعا من ضیقه ، فهو مُقْمَحٌ. ومنه فِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ لِعَلِیٍ « سَتَقْدَمُ أَنْتَ وَشِیعَتُکَ عَلَی اللهِ رَاضِینَ مَرْضِیِّینَ ، وَیَقْدَمُ عَدُوُّکَ غِضَاباً مُقْمَحِینَ » ثُمَّ جَمَعَ یَدَهُ عَلَی عُنُقِهِ یُرِیهِمْ کَیْفَ الْإِقْمَاحُ.

وَفِی حَدِیثِ الْفِطْرَهِ « صَاعاً مِنْ بُرٍّ أَوْ صَاعاً مِنْ قَمْحٍ ». 

بالفتح فالسکون قیل حنطه ردیه یقال لها النبطه ، والْقَمْحَهُ الحبه منه. قال بعض الأعلام : لم نر من أهل اللغه من فرق بین الحنطه والبر والقمح ، فکأن أو للشک من الراوی لا للتخییر والله أعلم. وفیه أنه لا یتمشی فی قَوْلِهِ علیه السلام « مَنْ لَمْ یَجِدِ الْحِنْطَهَ وَالشَّعِیرَ أَجْزَأَ عَنْهُ الْقَمْحُ وَالسُّلْتُ وَالْعَلَسُ وَالذُّرَهُ » (1).


(قیح)

قد تکرر فی الحدیث ذکر الدم والْقَیْحِ بفتح فسکون : المده لا یخالطها دم ، یقال قَاحَ الجرح قَیْحاً - من باب باع - : سال قَیْحُهُ ، وأَقَاحَ بالألف لغه فیه ، وقَیَّحَ الجرح بالتشدید : صار فیه الْقَیْحُ. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَأَنْ یَمْتَلِئَ جَوْفُ أَحَدِکُمْ قَیْحاً خَیْرٌ لَهُ مِنْ أَنْ یَمْتَلِئَ شِعْراً ».
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باب ما أوله الکاف 


(کدح)

قوله تعالی : ( یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ إِنَّکَ کادِحٌ إِلی رَبِّکَ کَدْحاً فَمُلاقِیهِ ) [ 84 / 6 ] الْکَادِحُ : الساعی بجهد وتعب والکاسب ، وکَدَحَ فی العمل کمنع سعی لنفسه خیرا أو شرا والْکَدْحُ بفتح فسکون : العمل والسعی والکسب لآخره ودنیا ، یقال هو یَکْدَحُ فی کذا أی یکد ویعمل ، ویَکْدَحُ لعیاله ویَکْتَدِحُ أی یکتسب لهم ، ویَکْدَحُ للدنیا أی یکتسب لها. وهذا خطاب لبنی آدم جمیعهم. قوله ( فَمُلاقِیهِ ) أی ملاق جزاءه لقاء جزاء العمل ، وقیل معناه ملاق ربک أی صائر إلی حکمه حیث لا حکم إلا حکمه. والْکَدْحُ : دون الخدش والخدش دون الخمش ، یقال خدشت المرأه وجهها : إذا خدشته بظفر أو حدیده ، والخمش یستعمل علی معنی القطع ، یقال « خمشنی فلان » أی قطع منی عضوا. و « فی وجهه کُدُوحٌ » هو بالضم جمع کَدْحٍ ، وهو کل أثر من خدش أو عض ، وقیل هو بالفتح کصبور من الْکَدْحِ الجرح. والْمُکَادَحَهُ : السعی والعمل ، ومنه فی صفات المؤمن » مُکَادَحَتُهُ أَحْلَی مِنَ الشَّهْدِ » أی عمله وسعیه أحلی من العسل. 



(کسح)

فِی حَدِیثِ فاطمه علیها السلام : « کَسَحَتِ الْبَیْتَ حَتَّی اغْبَرَّتْ ثِیَابُهَا ». 

أی کنسته من قولهم کَسَحْتُ البیت کَسْحاً من باب نفع کنسته ، وقد یستعار الْکَسْحُ لتنقیه البئر والنهر وغیره ، فیقال کَسَحْتُهُ أی نقیته. والْکُسَاحَهُ بالضم مثل الکناسه ، وهی ما یکنس. والْمِکْسَحَهُ بکسر المیم ما یکنس به من الآله. وفِیهِ » فَرَفَعْتُ کُسْحَهَ الْمَائِدَهِ
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فَأَکَلْتُ ». 

والظاهر کُسَاحَهُ المائده : أی کناستها ، ففیه تصحیف أو قصر. وفی بعض النسخ کصیحه المائده ، وهو تصحیف أیضا. 


(کشح)

فِی الْحَدِیثِ « أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ عَلَی ذِی الرَّحِمِ الْکَاشِحِ » (1). 

الکاشح هو الذی یضمر لک العداوه. و « یطوی علیها کَشْحَهُ » أی باطنه ، من قولهم کَشَحَ له بالعداوه : إذا أضمرها له. وإن شئت قلت هو العدو الذی أعرض عنک وولاک کَشْحَهُ. وطویت کَشْحاً علی الأمر : إذا أضمرته وسترته. والْکَشْحُ : ما بین الخاصره إلی الضلع الخلف - قاله الجوهری. ومنه طوی فلان عنی کَشْحَهُ : إذا قطعک. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی أَمْرِ الْخِلَافَهِ « فَسَدَلْتُ دُونَهَا ثَوْباً وَطَوَیْتُ عَنْهَا کَشْحاً » (2). 

قوله « وطویت عنها کَشْحاً » کنایه عن امتناعه وإعراضه عنها کالمأکول المعاف الذی تطوی البطن دونه ، وقیل أراد التفت عنها کما یفعل المعرض عمن إلی جانبه ، کما قال : 

طوی کشحه عنی وأعرض جانبا 


(کفح)

فِی حَدِیثِ حَسَّانَ « لَا تَزَالُ مُؤَیَّداً بِرُوحِ الْقُدُسِ مَا کَافَحْتَ عَنْ رَسُولِ اللهِ ص ». 

أی دافعت عنه ، من الْمُکَافَحَهِ وهی المدافعه تلقاء الوجه ، یقال کَافَحَهُ : إذا استقبله بوجهه. وکَافِحُوهُمْ فی الحرب : أی استقبلوهم بوجوهکم لیس دونها ترس ولا غیره. وکَلَّمَهُ کِفَاحاً : أی مواجهه من غیر حجاب. وأعطیت محمدا کِفَاحاً : أی کثیرا من الأشیاء فی الدنیا والآخره.

وَفِی الْخَبَرِ » أَنِّی لَأُکَافِحُهَا وَأَنَا صَائِمٌ ». 

الضمیر للزوجه ، أی أواجهها بالقبله وأتمکن من تقبیلها ، من الْمُکَافَحَهِ وهی مصادفه الوجه للوجه. 
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1- الکافی ج 4 ص 10.

2- من خطبته الشقشقیه.




وفلان یُکَافِحُ الأمور : إذا باشرها بنفسه. 


(کلح)

قوله تعالی : ( وَهُمْ فِیها کالِحُونَ ) [ 23 / 104 ] هو من الْکُلُوحِ وهو الذی قصرت شفتاه عن أسنانه کما تقلص رءوس الغنم إذا شیطت بالنار. وقیل کالِحُونَ : عابسون. والْکُلُوحُ : تکشر فی عبوس ، ومنه کَلَحَ الرجل کلوحا وکَلَاحاً. و « ما أقبح کُلْحَتَهُ » یراد به الغم - قاله الجوهری. 


باب ما أوله اللام 


(لحح)

الْإِلْحَاحُ : مثل الإلحاف ، تقول ألح علیه بالمسأله. واللَّحُ : الملاصق ، یقال هو ابن عم لَحٍ بجر لَحٍ علی أنه نعت للنکره قبله ، ولو وقع بعد معرفه انتصب علی الحال ، تقول « ابن عمی لَحّاً » أی لاصقا بالنسب ، فإن کان رجلا من العشیره قلت » هو ابن عم الکلاله ». 



(لفح)

قوله تعالی : ( تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ ) [ 23 / 104 ] هو من لَفَحَتْهُ النار والسموم بحرها : أحرقته. واللَّفْحُ : أعظم تأثیرا من النفح. ولَفَحْتُهُ بالسوط لَفْحَهً : إذا ضربته ضربه خفیفه. 



(لقح)

قوله تعالی : ( وَأَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ ) [ 15 / 22 ] یعنی مَلَاقِحَ جمع مُلْقِحَهٍ ، أی تُلْقِحُ الشجره والسحاب کأنها تهیجه ، ویقال لَواقِحَ جمع لَاقِحٍ أی حوامل لأنها تحمل السحاب وتقله وتصرفه ثم تمر به فتدر ، یدل علیه قوله ( حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ) أی حملت. وفی الصحاح « ریاح لَوَاقِحُ » ولا یقال مَلَاقِحُ ، وهو من النوادر.
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ولَقِحَتِ الناقه بالکسر لَقْحاً ولَقَاحاً بالفتح ، وهی لَاقِحٌ أی حامل. ومنه الْحَدِیثُ « فَمَا لَقِحَ وَسَلِمَ کَانَ هَدْیاً ». 

وَفِی الْخَبَرِ أَنَّهُ » نَهَی عَنِ الْمَلَاقِحِ وَالْمَضَامِینِ لِأَنَّهُ غَرَرٌ ». 

أراد بِالْمَلَاقِحِ جمع مَلْقُوحٍ ، وهو جنین الناقه وولدها مَلْقُوحٌ به ، فحذف الجار ، والناقه مَلْقُوحَهٌ. وأراد بالمضامین ما فی أصلاب الفحول وکانوا یبیعون الجنین فی بطن أمه وما یضرب الفحل فی عام أو فی أعوام. 

وَفِی الْحَدِیثِ » أَلْبَانُ اللِّقَاحِ شِفَاءٌ مِنْ کُلِّ دَاءٍ ». 

اللِّقَاحُ بالکسره : ذوات الألبان ، الواحده لَقُوحٌ وهی الحلوب مثل قلوص وقلاص. واللِّقْحَهُ بالکسر والفتح : الناقه القریبه العهد بالنتاج ، والجمع لِقَحٌ کقرب. واللَّقَاحُ بالفتح : اسم ماء الفحل. واللِّقَاحُ أیضا : ما یُلْقَحُ به النخله ، ومنه تَلْقِیحُ النخل ، وهو وضع طلع الذکر فی طلع الأنثی أول ما ینشق. 


(لمح)

قوله تعالی : ( کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ ) [ 16 / 77 ] یقال لَمَحْتُ الشیء من باب نفع ، وأَلْمَحْتُهُ بالألف لغه : إذا أبصرته بنظر خفیف ، والاسم اللَّمْحَهُ ، والمصدر اللَّمْحُ ، والمعنی إقامه الساعه وإحیاء الموتی یکون فی أقرب وقت وأسرعه ولَمَحَ البرق لَمْحاً : أی لمع. 


(لوح)

قوله تعالی : ( فِی لَوْحٍ مَحْفُوظٍ ) [ 85 / 22 ] قال الشیخ أبو علی : أی محفوظ من التغییر والتبدیل والنقصان والزیاده ، وهذا علی قراءه من رفعه فجعله من صفه قرآن ، ومن جره فجعله صفه لِلَوْحٍ فالمعنی أنه محفوظ لا یطلع علیه الملائکه ، وقیل محفوظ عند الله [ وهو أم الکتاب ومنه نسخ القرآن والکتب ، وهو الذی یعرف بِاللَّوْحِ المحفوظ ] ، وهو من دره بیضاء طوله ما بین السماء والأرض وعرضه ما بین المشرق والمغرب (1). قال الصدوق رحمه الله : اعتقادنا فی 
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اللَّوْحِ والقلم أنهما ملکان. قوله : ( وَکَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ ) [ 7 / 145 ] قیل هی جمع « لَوْحٍ » بالفتح ، وهو ما یکتب فیه من صحیفه عریضه خشبا أو عظما ، قیل کانت طولها عشره ، وقیل سبعه ، وقیل لَوْحَیْنِ ، ویجوز فی اللغه أن یقال لِلَوْحَیْنِ أَلْوَاحٌ ، وکانت من زمرد أو زبرجد أو یاقوت أحمر ، وقیل کانت من خشب نزل من السماء وکان فیها التوراه أو غیرها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَتْ أَلْوَاحُ مُوسَی علیه السلام مِنْ زُمُرُّدٍ أَخْضَرَ ، فَلَمَّا غَضِبَ مُوسَی أَلْقَی الْأَلْوَاحَ مِنْ یَدِهِ فَمِنْهَا مَا تَکَسَّرَ وَمِنْهَا مَا بَقِیَ وَمِنْهَا مَا ارْتَفَعَ ، فَلَمَّا ذَهَبَ ( عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ ) قَالَ لَهُ یُوشَعُ بْنُ نُونٍ : عِنْدَکَ تِبْیَانُ مَا فِی الْأَلْوَاحِ؟ قَالَ : نَعَمْ » - الحدیث (1).

وَفِی حَدِیثِ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام مَعَ الْیَمَانِیِ وَقَدْ سَأَلَهُ عَنْ صَخْرَهٍ بِالْیَمَنِ فَقَالَ لَهُ : عَرِّفْهَا؟ فَقَالَ لَهُ : یَا أَبَا الْفَضْلِ تِلْکَ الصَّخْرَهُ الَّتِی حَیْثُ غَضِبَ مُوسَی فَأَلْقَی الْأَلْوَاحَ فَمَا ذَهَبَ مِنَ التَّوْرَاهِ الْتَقَمَتْهُ الصَّخْرَهُ ، فَلَمَّا بَعَثَ اللهُ رَسُولَهُ أَدَّتْهُ إِلَیْهِ وَهِیَ عِنْدَنَا ». 

قوله : ( لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ ) [ 74 / 29 ] بِالتشدید : أی مغیره لهم ، من قولهم » لَاحَتْهُ الشمس ولَوَّحَتْهُ » أی غیرته ، ویقال ( لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ ) تحرق الجلد فتسوده. ولَوَّحْتُ الشیء بالنار : أحمیته. واللَّوْحُ : الکتف وکل عظم عریض. ولَوْحُ الجسد : عظمه ما خلا قصب الیدین والرجلین. وقیل أَلْوَاحُ الجسد : کل عظم فیه عرض. ولَاحَ النجم وأَلَاحَ : إذا بدا وظهر وتلألأ. و « مُلَاوِحٌ » اسم فرس له ص ، وهو الضامر الذی لا یسمن. 
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1- البرهان ج 2 ص37.





باب ما أوله المیم 


(متح)

مَتَحَ النهار : أی طال وامتد. والْمَاتِحُ : المستسقی من البئر من أعلاها. وبالیاء الذی یکون فی أسفل البئر یملأ الدلو ، یقال مَتَحَ الدلو یَمْتَحُهَا مَتْحاً من باب نفع : إذا جذبها مستقیا لها. ومَاحَهَا یَمِیحُهَا : إذا ملأها. 



(محح)

« الْمُحُ » بالضم والتشدید : صفره البیض ، وبالفتح الثوب البالی. ومَحَ الکتابُ وأَمَحَ : درس. 



(مدح)

الْمَدْحُ بسکون الدال بعد میم مفتوحه : الثناء الحسن. ومَدَحَهُ وامْتَدَحَهُ بمعنی ، وکذا الْمِدْحَهُ بکسر المیم. ومَدَحْتُهُ من باب نفع : أثنیت علیه بما فیه من الصفات الجمیله خلقیه کانت أو اختیاریه ، ولهذا کان الْمَدْحُ أعم من الحمد. 



(مرح)

قوله تعالی : ( وَلا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً ) [ 17 /37 ] قیل هو البطر والأشر وقیل التبختر فی المشی والتکبر وتجاوز الإنسان قدره مستخفا بالواجب. 

وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « أَنْ لَا یَطِیشَ بِهِ مَرَحٌ ».

یرید بِالْمَرَحِ هنا شده الفرح والنشاط ، یقال مَرِحَ بالکسر فهو مَرِحٌ مثل فرح فهو فرح. 



(مزح)

الْمَزْحُ : الدعابه. ومَزِحَ یَمْزَحُ من باب نفع الاسم والْمُزَاحُ بالضم الْمِزَاحُ بالکسر ، فهو مصدر مَازَحَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ » کَثْرَهُ الْمِزَاحِ فِی السَّفَرِ فِی غَیْرِ مَا یُسْخِطُ اللهَ مِنَ الْمُرُؤَهِ ». 

قیل ولا قصور فی الْمِزَاحِ مطلقا بغیر الباطل ، لما رُوِیَ مِنْ أَنَّهُ ص قَالَ : إِنِّی لَأَمْزَحُ وَلَا أَقُولُ إِلَّا
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الْحَقَّ ». 

وحَدِیثُهُ مَعَ الْعَجُوزِ الَّتِی سَأَلَتْهُ أَنْ یَدْعُوَ لَهَا بِالْجَنَّهِ وَهُو « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ عَجُوزٌ ». مشهورٌ. 


(مسح)

قوله تعالی : ( وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ ) [ 5 / 6 ] الآیه الْمَسْحُ بفتح المیم فالسکون إمرار الشیء علی الشیء ، ویقال مَسَحَ برأسه وتَمَسَّحَ بالأحجار والأرض ، والباء فیه للتبعیض عند الإمامیه ، ووافقهم علی ذلک جمع من أهل اللغه ، وورد بها النص الصحیح عن الباقر علیه السلام (1) ، وإنکار سیبویه وابن جنی مجیئها له مرجوح بالنسبه إلی خلافه. ویتم البحث فی بعض إن شاء الله. قوله : ( فَطَفِقَ مَسْحاً بِالسُّوقِ وَالْأَعْناقِ ) [38 /33 ] قیل هی قطعا ، لأنها کانت سبب ذنبه ، وقیل ضرب أعناقها وعراقیبها ، من مَسْحِهِ بالسیف قطعه ، وقیل مَسَحَهَا بیده ، وهذا کله عند من یجوز صدور الذنب علی الأنبیاء ، ولیس بالوجه. 

قَالَ الصَّدُوقُ : إِنَّ الْجُهَّالَ مِنْ أَهْلِ الْخِلَافِ یَزْعُمُونَ أَنَّ سُلَیْمَانَ علیه السلام اشْتَغَلَ ذَاتَ یَوْمٍ بِعَرْضِ الْخَیْلِ ( حَتَّی تَوارَتْ ) الشَّمْسُ بِالْحِجابِ ، ثُمَّ أَمَرَ بِرَدِّ الْخَیْلِ وَأَمَرَ بِضَرْبِ سُوقِهَا وَأَعْنَاقِهَا وَقَتْلِهَا وَقَالَ : إِنَّهَا شَغَلَتْنِی عَنْ ذِکْرِ رَبِّی ، ولیس کما یقولون جل نبی الله سلیمان عن مثل هذا الفعل ، لأنه لم یکن للخیل ذنب فیضرب سوقها وأعناقها لأنها لم تعرض نفسها علیه ولم تشغله وإنما عرضت علیه وهی بهائم غیر مکلفه ، والصحیح فی ذلک ما رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ أَنَّهُ قَالَ : إِنَّ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ عُرِضَ عَلَیْهِ ذَاتَ یَوْمٍ بِالْعَشِیِّ الْخَیْلُ فَاشْتَغَلَ بِالنَّظَرِ إِلَیْهَا ( حَتَّی تَوارَتِ ) الشَّمْسُ ( بِالْحِجابِ ) ، فَقَالَ لِلْمَلَائِکَهِ : رُدُّوا الشَّمْسَ عَلَیَّ حَتَّی أُصَلِّیَ صَلَاتِی فِی وَقْتِهَا ، فَرَدُّوهَا فَقَامَ فَمَسَحَ سَاقَیْهِ وَعُنُقَهُ وَأَمَرَ أَصْحَابَهُ الَّذِینَ فَاتَتْهُمُ الصَّلَاهُ مَعَهُ بِمِثْلِ ذَلِکَ ، وَکَانَ ذَلِکَ وُضُوءَهُمْ لِلصَّلَاهِ ، ثُمَّ قَامَ فَصَلَّی فَلَمَّا فَرَغَ غَابَتِ الشَّمْسُ وَطَلَعَتِ النُّجُومُ ، وَذَلِکَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی : ( وَوَهَبْنا لِداوُدَ سُلَیْمانَ 
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نِعْمَ الْعَبْدُ ) إِلَی آخِرِ الْآیَهِ (1). 

قوله : ( وَقالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللهِ ) [ 9 /30 ] الْمَسِیحُ لقب عیسی علیه السلام ، وهو من الألقاب الشریفه ، وفی معناه أقاویل : 

قِیلَ سُمِّیَ مَسِیحاً لسیاحته فِی الْأَرْضِ. 

وقِیلَ مَسِیحٌ فعیل بِمَعْنَی مَفْعُولٍ مِنْ مَسَحَ الْأَرْضَ لِأَنَّهُ کَانَ یَمْسَحُهَا أَیْ یَقْطَعُهَا. 

وَقِیلَ سُمِّیَ بِذَلِکَ لِأَنَّهُ خَرَجَ مِنْ بَطْنِ أُمِّهِ مَمْسُوحاً بِالدُّهْنِ.

وقِیلَ لِأَنَّهُ کَانَ أَمْسَحَ الرِّجْلِ لَیْسَ لَهُ أَخْمَصٌ وَالْأَخْمَصُ مَا تَجَافَی عَنِ الْأَرْضِ مِنْ بَاطِنِ الرِّجْلِ. 

وقِیلَ لِأَنَّهُ کَانَ لَا یَمْسَحُ ذَا عَاهَهٍ إِلَّا بَرِیءٌ. 

وقیل الْمَسِیحُ الصدیق ، وقیل هو معرب وأصله بالعبرانیه ما شبحا فعرب کما عرب موسی علیه السلام ، نقل أنه حملته أمه وهی ابنه ثلاث عشره سنه ، وعاشت بعد ما رفع ستا وستین سنه ، وماتت ولها مائه واثنتا عشره سنه. و « عبد الْمَسِیحِ » قیل هو عبد الله. وسمی الدجال مَسِیحاً لأن أحد عینیه مَمْسُوحَهٌ. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « مَسِیحُ الْقَدَمَیْنِ » (2). 

أی ملساوان لینتان لیس فیهما تکسر ولا شقاق ، فإذا أصابهما الماء نتأ عنهما - قاله فی الروایه.

وَفِی الْحَدِیثِ » مَنْ مَسَحَ رَأْسَ الْیَتِیمِ کَانَ لَهُ بِکُلِّ شَعْرَهٍ حَسَنَهٌ ».

قیل هی کنایه عن التلطف به ، وهی لا تنافی إراده الحقیقه أیضا. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ » فَإِذَا فَرَغَ مِنَ الدُّعَاءِ مَسَحَ وَجْهَهُ بِیَدَیْهِ ». 

وفیه إشاره إلی أن کفیه ملئتا من البرکات السماویه والأنوار الإلهیه ، فهو یفیض منها علی وجهه الذی هو أشرف الأعضاء. ومَسَحَ الأرض : إذا ذرعها ، والاسم الْمِسَاحَهُ بالکسر. ومَسَحَ المرأهَ : جامعها. ومَسَحَهُ بالسیف : قطعه. ومَسَحْنَا البیتَ : طُفْنَاه. ومَسْحَهُ مَلَکٍ : أی أثر ظاهر منه. 
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وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یُجَاوِزُنِی ظُلْمُ ظَالِمٍ وَلَوْ کَفٌّ بِکَفٍّ وَلَوْ مَسْحَهٌ بِکَفٍّ » ومَسْحَهُ الکف دون الکف المملوءه ، والمعنی واضح.

والنعل الْمَمْسُوحَهُ : التی لیست مخصره. 

وَمِنْهُ حَدِیثُ الْمِنْهَالِ » کُنْتُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام وَعَلَیَّ نَعْلٌ مَمْسُوحَهٌ ، فَقَالَ : هَذَا حِذَاءُ الْیَهُودِ ، قَالَ : فَانْصَرَفَ ، فَأَخَذَ سِکِّیناً فَخَصَّرَهَا بِهِ » (1). 

وقمت أَتَمَسَّحُ : أی أتوضأ. ومِنْهُ » تَمَسَّحَ وَصَلَّی ».

وتَمَسَّحْتُ بالأرض : کأنه یرید التمیم ، وقیل أراد مباشره ترابها بالجباه فی السجود من غیر حائل. 

وَ « لَا یَتَمَسَّحُ بِیَمِینِهِ » أی لا یستنجی بها. والْمِسْحُ بالکسر فالسکون واحد الْمُسُوحِ ، ویعبر عنه بالبلاس ، وهو کساء معروف ، ومنه حَدِیثُ فَاطِمَهَ علیها السلام « وَقَدْ عَلِقَتْ مِسْحاً عَلَی بَابِهَا ». 

ومنه قَدْ سُئِلَ علیه السلام أَیُسْجَدُ عَلَی الْمِسْحِ وَالْبِسَاطِ؟ قَالَ : « لَا بَأْسَ ».

وفی الحدیث ذکر التِّمْسَاحَ ، وهو علی ما نقل حیوان علی صوره الضب ، وهو من أعجب حیوان الماء ، له فم واسع وستون نابا فی فکه الأعلی وأربعون فی فکه الأسفل ، وبین کل نابین سن صغیر مربع یدخل بعضها فی بعض عند الإطباق ولسان طویل وظهر کظهر السلحفاه لا یعمل الحدید فیه ، وله أربعه أرجل وذنب طویل ، وهذا الحیوان لا یکون إلا فی مصر خاصه - قاله فی حیاه الحیوان (2). 

وفی المصباح التِّمْسَاحُ من دواب البحر یشبه الورل فی الخلق وطوله نحوا من خمسه أذرع وأقل من ذلک ، یخطف الإنسان والبقره ویغوص فی البحر فیأکله. 


(ملح)

قوله تعالی : ( وَهذا مِلْحٌ أُجاجٌ ) [ 25 / 53 ] هو بالکسر فالسکون ، وقرئ بفتح المیم وکسر اللام علی فعل ، لکن لما کثر استعماله خفف وقصر استعماله علیه ، یقال مَلَحَ الماء مُلُوحاً کما هو لغه أهل العالیه من باب قعد. ومَلُحَ بالضم 
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مُلُوحَهً فهو مَلِحٌ ، ولا یقال مَالِحٌ إلا فی لغه ردیه. قال الجوهری وغیره : وأما أهل الحجاز - علی ما نقل عنهم - فإنهم یقولون أَمْلَحَ الماء إِمْلَاحاً ، والفاعل مَالِحٌ ، فمن النوادر التی جاءت علی غیر قیاس. وماء مَلِحٌ : إذا کان شدید الْمُلُوحَهِ 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَضَحَّی رَسُولُ اللهِ ص بِکَبْشٍ أَمْلَحَ ».

هو من قولهم مَلِحَ الرجل وغیره مَلَحاً من باب تعب : اشتدت زرقته وهو یضرب إلی البیاض ، فهو أَمْلَحُ والأنثی مَلْحَاءُ مثل أحمر وحمراء. والْمُلْحَهُ کغرفه : بیاض یخالطه سواد. ومَلُحَ الشیءُ بالضم مَلَاحَهً : بهج وحسن منظره ، فهو مَلِیحٌ ومَلِیحَهٌ والجمع مِلَاحٌ. واسْتَمْلَحَهُ : عده مَلِیحاً. والْمُمَالَحَهُ : المؤاکله ، ومِنْهُ « یُحْسِنُ مُمَالَحَهَ مَنْ مَالَحَهُ ».

و « صید البحر مُلْحَهُ الذین یأکلون » کأن المعنی فاکهه الذین یأکلون. و « الْمِلْحُ » معروف یذکر ویؤنث. وعن الصنعانی التأنیث أکثر. ومَلَحْتُ اللحمَ - من بابی نفع وضرب - : إذا ألقیت فیها مِلْحاً بقدر. والْمَلَّاحَهُ بالتشدید : منبت الْمِلْحِ ، وإن شئت قلت هی أرض سبخه مَالِحَهٌ یجتمع فیها الماء فیصیر مِلْحاً. و « الْمُلَاحِیُ » بالضم والتشدید : عنب أبیض لیس فی حبه طول ، ومنه قول بعضهم (1) :

کعنقود مُلَاحِیَّهٍ حین نورا 

والْمَلَّاحُ : صاحب السفینه. 


(منح)

فِی الْحَدِیثِ » الْمَصَائِبُ مِنَحٌ مِنَ اللهِ ». 

أی إعطاء. والْمَنْحُ : العطاء ، یقال مَنَحْتُهُ مَنْحاً من باب نفع وضرب أی أعطیته ، والاسم الْمِنْحَهُ بالکسر وهی العطیه. والْمِنْحَهُ أیضا : مِنْحَهُ اللبن کالشاه والناقه 
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والبقره تعطیها غیرک لیحابها ثم یردها علیک. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ ص مَعَ جَعْفَرٍ » أَلَا أَحْبُوکَ أَلَا أَمْنَحُکَ أَلَا أُعْطِیکَ ».

قیل الألفاظ الثلاثه راجعه إلی معنی واحد ، وإنما أعاد القول علیه بألفاظ مختلفه للتأکید وتوطئه الاستماع إلیه. والْمَنِیحُ : أحد سهام المیسر العشره مما لا نصیب له. 


(میح)

الْمَائِحُ : الذی ینزل البئر فیملأ الدلو إذا قل ماء الرکیه ، یقال مَاحَ الرجل مَیْحاً من باب باع : إذا انحدر فی الرکیه لیملأ الدلو بالاغتراف بالید ، وجمع الْمَائِحِ مَاحَهٌ مثل قائف وقافه. ومَاحَ فی مشیته : تبختر. ومَاحَ فاه بالمسواک : إذا استاک. ومِحْتُ الرجل : أعطیتُهُ. واسْتَمَحْتُهُ : سألته العطاء. وکل من أعطی معروفا فقد مَاحَهُ 


باب ما أوله النون 


(نبح)

فِی الْحَدِیثِ ذَکَرَ ابْنَ النَّبَّاحِ وَهُوَ مُؤَذِّنٌ کَانَ لِعَلِیٍّ علیه السلام ، وَکَانَ یَقُولُ فِی أَذَانِهِ « حَیَّ عَلَی خَیْرِ الْعَمَلِ » ، وَکَانَ إِذَا رَآهُ عَلِیٌّ علیه السلام قَالَ : « مَرْحَباً بِالْقَائِلِینَ عَدْلاً » (1). 

و « النَّبْحُ » بالفتح فالسکون : نَبَحَ الکلب ، یقال نَبَحَ الکلب یَنْبِحُ من باب ضرب ، وفی لغه من باب نفع. 



(نجح)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّ الْمُسْلِمِینَ لَمْ یُدْرِکُوا نَجَاحَ الْحَوَائِجِ إِلَّا بِالدُّعَاءِ ». 

وفِیهِ » أَسْرَعُ الدُّعَاءِ نُجْحاً لِلْإِجَابَهِ دُعَاءُ الْأَخِ لِأَخِیهِ بِظَهْرِ الْغَیْبِ ». 

وفِیهِ » لَا شَفِیعَ أَنْجَحُ مِنَ التَّوْبَهِ ». 

أی أوفی منها فی محو الذنوب. 
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وفِیهِ « الدُّعَاءُ مِفْتَاحُ نَجَاحٍ ». 

أی ظفر بالمطلوب. وفِیهِ : « أَقْلِبْنِی مُفْلِحاً مُنْجِحاً ».

وفِیهِ : « اجْعَلْ دُعَائِی أَوَّلَهُ فَلَاحاً وَأَوْسَطَهُ نَجَاحاً ». 

والجمیع إما من أَنْجَحْتُ له الحاجه أی قضیت له ، أو من نَجَحَ أمر فلان کمنع تیسر له ، أو نَجَحَ فلان أصاب طلبته ، أو من النَّجَاحِ بالفتح والنُّجْحُ بالضم الظفر بالحوائج ، أو من نَجَحْتُ الحاجهَ ، واسْتَنْجَحَتُهَا : إذا انتجزتها. 


(نحنح)

التَّنَحْنُحُ معروف ، والنَّحْنَحَهُ مثله. والنَّحِیحُ : صوت یردده الإنسان فی جوفه. 


(ندح)

فِیهِ « مَا لَهُمَا مِنْ ذَلِکَ مَنْدُوحَهٌ ». 

أی فسحه وسعه ، أخذا من نَدَحْتُهُ إذا وسعته ، أو من النَّدْحِ وهو الموضع المتسع من الأرض ، والجمع أَنْدَاحٌ مثل قفل وأقفال. ومثله « إِنَّ مِنَ الْمَعَارِیضِ لَمَنْدُوحَهً عَنِ الْکَذِبِ ». 

أی سعه وفسحه ، یعنی أن فی التعریض من الاتساع ما یغنی الرجل عن تعمد الکذب. 


(نزح)

یقال نَزَحْتُ البئر نَزْحاً - من باب نفع - : إذا استقیت ماءه کله. ومنه حَدِیثُ الْبِئْرِ « فَانْزَحْ مِنْهَا دِلَاءً » (1). 

أی استق منها هذا المقدار. والنَّزَحُ بالتحریک البئر التی أخذ ماؤها. ونَزَحَتِ الدارُ : بعدت ، ومنه بلدٌ نَازِحٌ.


(نصح)

قوله تعالی : ( وَلا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ ) [ 11 /34 ] قوله : ( إِنْ کانَ اللهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ ) شرط جزاؤه ما دل علیه ، قوله ( لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی ) وهذا الدال فی حکم ما دل علیه موصل بشرط یوصل الجزاء بالشرط ، کما فی قولهم » إن أحسنت إلی أحسنت إلیک إن 
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أمکننی کذا ». قال الشیخ أبو علی قوله ( تُوبُوا إِلَی اللهِ تَوْبَهً نَصُوحاً ) [ 66 / 8 ] هی فعولا من النُّصْحِ ، وهو خلاف الغش ، والتوبه النَّصُوحُ هی البالغه فی النُّصْحِ التی لا ینوی فیها معاوده المعصیه ، وقیل هی ندم فی القلب واستغفار باللسان وترک بالجوارح وإضمار أن لا یعود (1) وأصل النَّصِیحَهِ فی اللغه الخلوص ، یقال نَصَحْتُهُ ونَصَحْتُ له. قال الجوهری : هو باللام أفصح. قال تعالی : ( وَأَنْصَحُ لَکُمْ ) [ 7 / 62 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « ثَلَاثٌ لَا یُغِلُّ عَلَیْهَا قَلْبُ امْرِءٍ مُسْلِمٍ ». 

وعد منها النصیحه لائمه المسلمین ، قیل هی شده المحبه لهم وعدم الشک فیهم وشده متابعتهم فی قبول قولهم وفعلهم وبذل جهدهم ومجهودهم فی ذلک. و « النَّصِیحَهُ » لفظ حامل لمعان شتی : فَالنَّصِیحَهُ لله الاعتقاد فی وحدانیته وإخلاص النیه فی عبادته ونصره الحق فیه ، والنَّصِیحَهُ لکتاب الله هو التصدیق به والعمل بما فیه والذب عنه دون تأویل الجاهلین وتحریف الغالین وانتحال المبطلین ، والنَّصِیحَهُ لرسول الله التصدیق بنبوته ورسالته والانقیاد لما أمر به ونهی عنه. والنَّصِیحَهُ لا تکون قبیحه ولکن ربما یستقبحها السامع لصعوبتها وکم سقت فی آثارکم من نَصِیحَهٍ. وقد یستفید الظنه الْمُتَنَصِّحُ : أی المبالغ فی النَّصِیحَهِ. والنَّصِیحُ : النَّاصِحُ. وقوم نُصَحَاءُ ورجل نَاصِحُ الجیب : أی نقی القلب. وانْتَصَحَ فلان : قبل النَّصِیحَهَ. واسْتَنْصَحَهُ : عده نَصِیحاً. 


(نضح)

فِی الْحَدِیثِ « فَشَمَّ رَائِحَهَ النَّضُوحِ ». 

هو بالفتح ضرب من الطیب تفوح رائحته وروی بالخاء المعجمه ، وهو أکثر من النَّضُوحُ یبقی له أثر ، وقیل هو بالمعجمه ما ثخن من الطیب وبالمهمله فیما رق ، وقیل بالعکس ، وقیل هما سواء ، وأصل 
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النَّضُوحِ الرش ، فشبه کثره ما یفوح من طیبه بالرش. وفی کلام بعض الأفاضل : النَّضُوحُ طیب مائع ینقعون التمر والسکر والقرنفل والتفاح والزعفران وأشباه ذلک فی قاروره فیها قدر مخصوص من الماء ویشد رأسها ویصبرون أیاما حتی ینشر ویتخمر ، وهو شائع بین نساء الحرمین الشریفین ، وکیفیه تطیب المرأه به أن تحط الأزهار بین شعر رأسها ثم ترشرش به الأزهار لتشتد رائحتها قال : وفی أحادیث أصحابنا أنهم نهوا نساءهم عن التطیب به ، بل أمر علیه السلام بإهراقه فی البالوعه - انتهی. ویشهد له ما 

رُوِیَ أَنَّهُ علیه السلام شَمَّ رَائِحَهَ النَّضُوحِ فَقَالَ : مَا هَذَا؟ قَالُوا نَضُوحٌ فَأَمَرَ فَأُهْرِقَ. 

وفِی الْحَدِیثِ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ النَّضُوحِ؟ قَالَ : یُطْبَخُ التَّمْرُ حَتَّی یَذْهَبَ ثُلُثَاهُ وَیَبْقَی ثُلُثُهُ. 

وفی حدیث الوهده قد تکرر ذکر النَّضْحُ بالکف للمغتسل عن الیمین والشمال والقدام والخلف. وقد اختلف فی الْمَنْضُوحِ : فقیل الجسد یسرع وصول الماء إلیه عند الاغتسال قبل أن یصل إلی الوهده ، وقیل الأرض لأنها تمنع حینئذ من وصول الماء إلی الوهده ، وقیل لإزاله نفره الماء ، وقیل هی کنایه عن أقل ما یجزی فی الغسل. والله أعلم. النَّضْحُ : الرش. ونَضَحْتُ الثوب نَضْحاً من بابی ضرب ونفع : رششته بالماء ، وهو أقل من النَّضْحِ بالحاء المعجمه. و « یُنْضَحُ من بول الغلام » أی یرش وانْتَضَحَ البول علی الثوب : ترشش ونَضَحَ العرقُ : خرج. ونَضَحْتُ القربه : رشحت. ونَضَحَ البعیر الماء : حمله من نهر وبئر لسقی الزرع فهو نَاضِحٌ ، سمی بذلک لأنه یَنْضَحُ الماء أی یصبه ، والأنثی نَاضِحَهٌ وسائنه أیضا ، والجمع نَوَاضِحُ ، وهذا أصله ثم استعمل النَّاضِحُ فی کل بعیر وإن لم یحمل الماء ، ومِنْهُ الْحَدِیثُ « أَطْعِمْ نَاضِحَکَ » أی بعیرک.
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(نطح)

قوله تعالی : ( وَالنَّطِیحَهُ ) [ 5 /3 ] وهی التی نَطَحَتْهَا بهیمه أخری حتی ماتت ، فعیله بمعنی مفعوله ، وإنما جاءت بالهاء لغلبه الاسم علیها ، وکذلک الفریسه والأکیله. ونَطَحَهُ نَطْحاً : أصابه بقرنه. ونَطَائِحُ الدهر : شدائده. 


(نفح)

قوله تعالی : ( نَفْحَهٌ مِنْ عَذابِ رَبِّکَ ) [ 21 / 46 ] أی قطعه منه. ونَفْحَهٌ : هی الدفعه من الشیء دون معظمه. وله نَفْحَهٌ طیبه : من نَفَحَ الطیبُ إذا فاح. ونَفَحَتِ الدابهُ : إذا ضربت برجلها. ونَفَحَتِ الریحُ : هبت. ونَفْحُ الریح : هبوبها. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِقَوْمِهِ « نَافِحُوا بالظبی ». 

والْمُنَافَحَهُ بالظبی : التناول بأطراف السیوف ، وفائدته توسعه المجال ، فإن القرب من العدو یمنع ذلک. و « الْإِنْفَحَهُ » بکسر الهمزه وفتح الفاء مخففه ، وهی کرش الحمل والجدی ما لم یأکل ، فإذا أکل فهو کرش - حکاه الجوهری عن أبی زید. وفی المغرب إِنْفَحَهُ الجَدْیِ بکسر الهمزه وفتح الفاء وتخفیف الحاء وتشدیدها ، وقد یقال مِنْفَحَهٌ أیضا ، وهو شیء یخرج من بطن الجدی أصفر یعصر فی صوفه مبتله فی اللبن فیغلظ کالجبن ولا یکونا إلا بکل ذی کرش ، ویقال هی کرشه إلا أنه ما دام رضیعا سمی ذلک الشیء إِنْفَحَهً فإذا فطم ورعی العشب قیل استکرش. 


(نکح)

قوله تعالی : ( وَلا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ ) [ 4 / 22 ] أی تتزوجوا ما تزوج آباؤکم ، وقیل ما وطئه آباؤکم من النساء ، حرم علیهم ما کانوا فی الجاهلیه یفعلونه من نِکَاحِ امرأه الأب ، وقیل : ( وَلا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ ) أی مثل نِکَاحِ آبائکم ، فیکون ( ما نَکَحَ ) بمنزله المصدر ، ویکون حرفا موصولا ، فعلی هذا یکون النهی

ص: 420








عن حلائل الآباء ، وکل نکاح لهم فاسد ( إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ ) فإنکم لا تؤاخذون به ، وقیل ( إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ ) فدعوه فإنه جائز لکم. قال البلخی : وهذا خلاف الإجماع وما علم من دین الرسول ، وقیل معناه ولکن ما سلف فاجتنبوه ودعوه ، وقیل ( إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ ) أی إلا بِالنِّکَاحِ الذی عقده آباؤکم بعینه من قبلکم فَانْکِحُوا إذا أمکنکم وذلک غیر ممکن ، والغرض المبالغه فی التحریم لأنه من باب تعلیق المحال ، وقیل إنه استثناء من محذوف أی ( لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ ) فإنه قبیح حرام معاقب علیه ( إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ ) فی الجاهلیه فإنکم معذورون فیه. ونَکَحَ یَنْکِحُ من باب ضرب ، والنِّکَاحُ الوطء ، ویقال علی العقد فقیل مشترک بینهما ، وقیل حقیقه فی الوطء مجاز فی العقد ، قیل وهو أولی إذ المجاز خیر من الاشتراک عند الأکثر ، وهو فی الشرع عقد لفظی مملک للوطء ابتداء ، وهو من المجاز تسمیه للسبب باسم مسببه. وهل هو أفضل من التبتل للعباده أم العکس ، ولا قائل بالمساواه ، قیل والحق الأول لِقَوْلِهِ ص « مَا اسْتَفَادَ امْرُؤٌ فَائِدَهً أَفْضَلَ مِنْ زَوْجَهٍ مُسْلِمَهٍ » - الحدیث (1). ولأنه أصل العباده وسبب لها مع کونه عباده ، ولاشتماله علی بقاء النوع مع العباده بخلاف باقی المثوبات. 


(نوح)

قوله تعالی : ( سَلامٌ عَلی نُوحٍ فِی الْعالَمِینَ ) [37 / 79 ] نُوحٌ هو النبی المشهور ابن لامک بن متوشخ بن اخنوخ - وهو إدریس النبی - وهو اسم منصرف مع العجمه والتعریف لسکون وسطه کلوط ، وقِیلَ سُمِّیَ نُوحاً لِأَنَّهُ کَانَ یَنُوحُ عَلَی نَفْسِهِ خَمْسَمِائَهِ عَامٍ ، وَنَحَّی نَفْسَهُ عَمَّا کَانَ فِیهِ قَوْمُهُ مِنَ الضَّلَالَهِ. 

قِیلَ وَهُوَ أَوَّلُ نَبِیٍّ بَعْدَ إِدْرِیسَ ، وَکَانَ نَجَّاراً ، وَوُلِدَ فِی الْعَامِ الَّذِی مَاتَ فِیهِ آدَمُ علیه السلام قَبْلَ مَوْتِ آدَمَ فِی الْأَلْفِ الْأُولَی وَبُعِثَ فِی الْأَلْفِ الثَّانِیَهِ وَهُوَ ابْنُ 
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أَرْبَعِمِائَهِ. 

وقِیلَ بُعِثَ وَهُوَ ابْنُ خَمْسِینَ سَنَهً. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام عَاشَ نُوحٌ أَلْفَیْ سَنَهٍ وَخَمْسَمِائَهِ سَنَهٍ وَمِنْهَا ثَمَانُ مِائَهٍ وَخَمْسُونَ قَبْلَ أَنْ یُبْعَثَ وَأَلْفُ ( سَنَهٍ إِلَّا خَمْسِینَ عاماً ) فِی قَوْمِهِ یَدْعُوهُمْ وَسَبْعُمِائَهٍ بَعْدَ نُزُولِهِ مِنَ السَّفِینَهِ ، وَنَضَبَ الْمَاءُ وَمَصَّرَ الْأَمْصَارَ وَأَسْکَنَ وُلْدَهُ فِی الْبُلْدَانِ ، ثُمَّ إِنَّ مَلَکَ الْمَوْتِ جَاءَهُ وَهُوَ فِی الشَّمْسِ فَقَالَ « السَّلَامُ عَلَیْکَ » فَرَدَّ عَلَیْهِ السَّلَامَ وَقَالَ لَهُ : مَا جَاءَ بِکَ یَا مَلَکَ الْمَوْتِ؟ قَالَ : جِئْتُ لِأَقْبِضَ رُوحَکَ. فَقَالَ لَهُ : تَدَعُنِی أَتَحَوَّلُ مِنَ الشَّمْسِ إِلَی الظِّلِّ؟ فَقَالَ : نَعَمْ ، فَتَحَوَّلَ نُوحٌ فَقَالَ : یَا مَلَکَ الْمَوْتِ کَانَ مَا مَرَّ بِی مِنَ الدُّنْیَا مِثْلَ تَحَوُّلِی مِنَ الشَّمْسِ إِلَی الظِّلِّ فَامْضِ لِمَا أُمِرْتَ بِهِ. 

وفِیهِ کَانَ بَیْنَ نُوحٍ النَّبِیِّ علیه السلام وَبَیْنَ آدَمَ عَشْرَهُ آبَاءٍ أَنْبِیَاءُ وَأَوْصِیَاءُ کُلُّهُمْ ، وَإِنَّمَا خَفِیَ ذِکْرُهُمْ فِی الْقُرْآنِ وَلَمْ یُسَمَّوْا کَمَا سُمِّیَ مَنِ اسْتَعَانَ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ لِأَنَّ قَابِیلَ أَتَی إِلَی هِبَهِ اللهِ بَعْدَ مَوْتِ آدَمَ فَقَالَ لَهُ : إِنَّ أَبِی قَدْ خَصَّکَ مِنَ الْعِلْمِ بِمَا لَا أُخَصُّ أَنَا وَهُوَ الْعِلْمُ الَّذِی دَعَا بِهِ أَخُوکَ هَابِیلُ فَتُقُبِّلَ مِنْهُ قُرْبَانُهُ ، وَإِنَّمَا قَتَلْتُهُ لِکَیْ لَا یَکُونَ لَهُ عَقِبٌ یَفْتَخِرُونَ عَلَی عَقِبِی وَإِنَّکَ إِنْ أَظْهَرْتَ مِنَ الْعِلْمِ الَّذِی خَصَّکَ بِهِ أَبُوکَ شَیْئاً قَتَلْتُکَ کَمَا قَتَلْتُ أَخَاکَ هَابِیلَ ، فَلَبِثَ هِبَهُ اللهِ وَالْعَقِبُ مِنْهُ مُسْتَخْفِینَ بِمَا عِنْدَهُمْ مِنَ الْعِلْمِ وَالْإِیمَانِ حَتَّی بَعَثَ اللهُ نُوحاً فَقَوْلُهُ : ( کَذَّبَتْ قَوْمُ نُوحٍ الْمُرْسَلِینَ ) [ 26 / 105 ] یَعْنِی مَنْ کَانَ بَیْنَهُ وَبَیْنَ آدَمَ علیه السلام مِمَّنْ کَانُوا لَا یُصَدِّقُونَ بِنُبُوَّتِهِمْ ، یَعْنِی الَّذِینَ قَبْلَ نُوحٍ وَلَمْ یُقِرُّوا بِنُبُوَّتِهِمْ. 

ونَاحَتِ المرأه تَنُوحُ نَوْحاً ونِیَاحاً ، والاسم النِّیَاحَهُ بالکسر ، ونساء نَوَائِحُ ونَائِحَاتٌ. والتَّنَاوُحُ : التقابل ، ومنه سمیت النَّوَائِحُ لأن بعضهن یقابل بعضا. 

وَفِی حَدِیثِ خَدِیجَهَ : قَالَتْ سَمِعْتُ عَمِّی مُحَمَّدَ بْنَ عَلِیٍّ علیه السلام یَقُولُ : إِنَّمَا تَحْتَاجُ الْمَرْأَهُ فِی الْمَأْتَمِ إِلَی النَّوْحِ لِتَسِیلَ دَمْعَتُهَا فَلَا یَنْبَغِی أَنْ تَقُولَ هُجْراً ، یَعْنِی بَاطِلاً. 

وفیه إذن به ما لم تهجر ، ویؤیده ما رُوِیَ أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ أَجْرِ النَّائِحَهِ؟ فَقَالَ : لَا بَأْسَ.
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باب ما أوله الواو 


(وذح)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِیهٍ أَبَا وَذَحَهَ ».

فَإِیهٍ معناه زدنا وهات ، والْوَذَحَهُ الخنفساء. وهذا القول یومیء به إلی الحجاج بن یوسف لعنه الله. 

وَمِنْ قِصَّتِهِ أَنَّهُ کَانَ یَوْماً یُصَلِّی عَلَی سِجَادَهَ فَجَاءَتْ خُنْفَسَاءُ تَدِبُّ إِلَیْهِ فَقَالَ : نَحُّوا هَذِهِ عَنِّی فَإِنَّهَا وَذَحَهُ الشَّیْطَانِ.

ونَقَلَ الْبَعْضُ : أَنَّ الْحَجَّاجَ کَانَ مُخَنَّثاً وَکَانَ یَأْخُذُ الْخُنْفَسَاءَ وَیَجْعَلُهَا عَلَی مَقْعَدَتِهِ لِتَعَضَّ ذَلِکَ الْمَوْضِعَ فَتَسْکُنَ بَعْضُ عِلَّتِهِ. 

والْوَذَحُ : ما یتعلق فی أذناب الشیاه وأرفاغها من أبعارها وأبوالها فیجف علیه ، الواحده وَذَحَهٌ والجمع وُذْحٌ مثل بدنه وبدن - قاله الجوهری. 



(وشح)

فِی الْحَدِیثِ » التَّوَشُّحُ فِی الْقَمِیصِ مِنَ التَّجَبُّرِ ». 

وفِیهِ « الِارْتِدَاءُ فَوْقَ التَّوَشُّحِ فِی الصَّلَاهِ مَکْرُوهٌ ». 

وفِیهِ » کَانَ یَتَوَشَّحُ بِثَوْبِهِ ».

أی یتغشی به. والأصل فی ذلک کله من الْوِشَاحِ ککتاب وهو شیء ینسج من أدیم عریضا ویرصع بالجواهر ویوضع شبه قلاده تلبسه النساء ، یقال تَوَشَّحَ الرجل بثوبه أو أزاره ، وهو أن یدخله تحت إبطه الأیمن ویلقیه علی منکبه الأیسر کما یفعله المحرم وکما یَتَوَشَّحُ الرجل بحمائل سیفه فتقع الحمائل علی عاتقه الیسری وتکون الیمنی مکشوفه ، والجمع وُشُحٌ ککتب. وفی المجمع الوشاح بکسر الواو وضمها. واتَّشَحَ بثوبه مثل تَوَشَّحَ. وذات الْوِشَاحِ : اسم درعه صلی الله علیه و آله . 



(وضح)

فِی حَدِیثِ الْجُنُبِ « لَا یَذُوقُ شَیْئاً حَتَّی یَغْسِلَ یَدَیْهِ وَیَتَمَضْمَضَ فَإِنَّهُ یُخَافُ مِنْهُ
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الْوَضَحُ ». 

هو بالتحریک البرص ، وعمل ذلک یدفعه. والْوَاضِحَهُ : الأسنان تبدو عند الضحک وتُوضَحُ ، ومِنْهُ « لَا تُبْدِیَنَ بِوَاضِحَهٍ وَقَدْ عَمِلْتَ الْأَعْمَالَ الْفَاضِحَهَ ».

وفِیهِ » یُمْنُ الْخَیْلِ فِی ذَوَاتِ الْأَوْضَاحِ ». 

یعنی البیض. والْوَضَحُ بالتحریک : البیاض من کل شیء. والْوَضَحُ : بیاض الصبح والقمر والغره والتحجیل. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ یَرْفَعُ یَدَیْهِ فِی السُّجُودِ حَتَّی یَتَبَیَّنَ وَضَحُ إِبْطَیْهِ ». 

بفتح الضاد : أی بیاض ما تحتهما ، وذلک للمبالغه فی رفعهما والتجافی عن الجنبین. والْمُوضِحَهُ من الشجاج : هی التی تُبْدِی وَضَحَ العظمِ أی بیاضه ، یقال أَوْضَحَتِ الشجهُ فی الرأس : کشفت العظم ، فهی مُوضِحَهٌ. ومنه الْحَدِیثُ » لَا قِصَاصَ فِی شَیْءٍ مِنَ الشِّجَاجِ إِلَّا فِی الْمُوضِحَهِ ». 

ومِنْهُ « فِی الْمُوضِحَهِ خَمْسٌ مِنَ الْإِبِلِ ». 

والمراد بها ما کان فی الرأس والوجه ، وأما ما کان فی غیرهما ففیه الحکومه ، أی حکومه عدل. ووَضَحَ الأمر یَضِحُ من باب وعد وُضُوحاً : انکشف وانجلی ، ویتعدی بالألف فیقال أَوْضَحْتُهُ. واتَّضَحَ الأمر : بان. والْوَضَحُ من الدرهم : الصحیح وکذا الدراهم الْوَضَحُ ، والْوَضَاحِیَّهُ نسبه إلی ذلک. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الرَّجُلِ یَشْتَرِی الْمَبِیعَ بِالدِّرْهَمِ وَهُوَ یَنْقُصُ الْحَبَّهَ وَنَحْوَ ذَلِکَ حَیْثُ قَالَ » لَا إِلَّا أَنْ یَکُونَ مِثْلَ الْوَضَاحِیَّهِ ». 

أی مثل الدراهم الصحیحه لا تنقص عن الوزن شیئا. 


(وقح)

الْوَقَاحَهُ بالفتح : قله الحیاء. وقد وَقُحَ بالضم وَقَاحَهً ووِقْحَهً بکسر القاف فهو وَقِحٌ ، وامرأه واقح.
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(ویح)

قد تکرر ذکر وَیْحٍ فی الکتاب والسنه ، قیل هی اسم فعل بمعنی الترحم ، فَوَیْحٌ کلمه رحمه کما أن ویل کلمه عذاب ، وبعض اللغویین یستعمل کلا منهما مکان الأخری ، وعن سیبویه وَیْحٌ زجر لمن أشرف علی الهلکه وویل لمن وقع فیها ، وقال الیزیدی هما بمعنی واحد ، تقول وَیْحٌ لزید وویل لزید ترفعهما علی الابتداء ووَیْحَکَ ووَیْحَ زید وویلک وویل زید علی الإضافه فتنصبهما بإضمار فعل. قال : وأما قوله تعالی ( فَتَعْساً لَهُمْ ) و ( بُعْداً لِثَمُودَ ) وما أشبه ذلک فهو منصوب أبدا لأنه لا یصح إضافته بغیر لام ، فلذلک افترقا. وفی المجمع وَیْحٌ کلمه ترحم وتوجع لمن وقع فی هلکه ، وقد یقال للمدح والتعجب ، ومنه » وَیْحَ ابْنِ عَبَّاسٍ ». کأنه أعجب بقوله.
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کتاب الخاء


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أرخ)

التَّأْرِیخُ : تعریف الوقت ، والتَّوْرِیخُ مثله. وأَرَّخْتُ الکتاب یوم کذا ووَرَّخْتُهُ بمعنی. 


باب ما أوله الباء 


(بخخ)

بَخٍ کلمه تقال عند الرضا والمدح مبنیه علی السکون ، یقال « بَخٍ بَخٍ » فإن وصلت خففت ونونت بقول بَخْ بَخْ ، وربما شددت کالأسر. وبَخْبَخْتُهُ : قلت له بَخْ بَخْ. 



(بذخ)

فِی حَدِیثِ النِّسَاءِ « الْبَذَخُ لَهُنَّ لَازِمٌ وَإِنْ کَبِرْنَ ». 

الْبَذَخُ بالتحریک : الفخر والتطاول. وقد کثرت النسخ فی هذا الحدیث : ففی بعضها البرح بالراء المهمله أعنی الشده والشر ، وفی بعضها البرج بالجیم أعنی إظهار الزینه للرجل ، ولعل الأول أصح. وشرف بَاذِخٌ : أی عال. والْبَاذِخُ : العالی ، ویجمع علی بُذَّخٍ. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام » وَحَمَّلَ شَوَاهِقَ الْجِبَالِ الْبُذَّخِ عَلَی أَکْتَافِهَا » (1). 

ومنه « سُبْحَانَ ذِی الْجَلَالِ الْبَاذِخِ ». 

وبَذِخَ الجبل یَبْذَخُ من باب تعب بَذَخاً : طال ، فهو بَاذِخٌ ، والجمع بَوَاذِخُ. وبَذِخَ بالکسر وتَبْذَخُ : أی تکبر وعلا. 



(برزخ)

قوله تعالی : ( بَیْنَهُما بَرْزَخٌ لا یَبْغِیانِ ) 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 173.




[ 55 / 20 ] الْبَرْزَخُ : الحاجز بین الشیئین. والْبَرْزَخُ فی 

قَوْلِهِ علیه السلام « نَخَافُ عَلَیْکُمْ هَوْلَ الْبَرْزَخِ ».

هو ما بین الدنیا والآخره من وقت الموت إلی البعث ، فمن مات فقد دخل الْبَرْزَخَ. ومنه الْحَدِیثُ « کُلُّکُمْ فِی الْجَنَّهِ وَلَکِنِّی وَاللهِ أَتَخَوَّفُ عَلَیْکُمْ فِی الْبَرْزَخِ. قُلْتُ : وَمَا الْبَرْزَخُ؟ قَالَ : الْقَبْرُ مُنْذُ حِینِ مَوْتِهِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ » (1). 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام « الْبَرْزَخُ الْقَبْرُ ». 

وهو الثواب والعقاب بین الدنیا والآخره. 


(بزخ)

الْبَزَخُ : خروج الصدر ودخول الظهر. وتَبَازَخَ فلان عن الأمر : تقاعس. وتَبَازَخَ الهجین : ثنا حافره إلی باطنه. 


(بطخ)

« الْبِطِّیخَهُ » واحده الْبِطِّیخِ ، وهو فاکهه معروفه. وفی المصباح الْبِطِّیخُ بکسر الباء والعامه تفتح الأول وهو غلط لفقد فعیل. والْمَبْطَخَهُ بالفتح : موضع الْبِطِّیخِ ، وضم الطاء لغه.


(بلخ)

« بَلْخٌ » بالفتح فالسکون کوره بخراسان ، وکانت من مساکن ملوک العجم. ونهر بَلْخٍ مشهور (2). 


باب ما أوله الخاء 


(خنخ)

« أُخْنُوخٌ » بالخاءین المعجمتین بینهما نون اسم إدریس النبی علیه السلام الذی هو وصی عشمیشا الذی هو وصی محوق 
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1- سفینه البحار ج 1 ص 71.

2- فی معجم البلدان ج 1 ص 480 : ویقال لجیحون نهر بلخ بینهما نحو عشره فراسخ.




بالقاف الذی هو وصی مجلث بالجیم والثاء المثلثه ابن شیبان بن شیث بن آدم. 


(خوخ)

فِی الْخَبَرِ « لَا تَبْقَی خَوْخَهٌ إِلَّا سُدَّتْ إِلَّا خَوْخَهَ عَلِیٍّ ». 

الْخَوْخَهُ بفتح معجمه أولی : باب صغیر کالنافذه الکبیره ینصب علیها باب. والْخَوْخَهُ : کوه فی الجدار تؤدی الضوء ، ومخترق ما بین کل دارین. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ مَنْ حَفَرَ لَهُمْ حُفْرَتَیْنِ لِیُعَذِّبَهُمْ بِهِمَا » ثُمَّ خَرَقَ فِیمَا بَیْنَهُمَا کُوَّهً ضَخْمَهً شِبْهَ الْخَوْخَهِ ».

والْخَوْخَهُ واحده الْخَوْخِ : فاکهه معروفه. 


باب ما أوله الدال 


(دربخ)

یقال دَرْبَخَ الرجل : إذا طأطأ رأسه وبسط ظهره. 



(دوخ)

دَاخَ الرجل یَدُوخُ : ذل. ودَوَّخْتُهُ : أذللته. 


باب ما أوله الراء 


(رخخ)

« الرُّخُ » بتشدید الخاء : طیر فی جزائر بحر الصین ، تکون الواحده من جناحیه عشره آلاف باع - قاله فی حیاه الحیوان (1). 



(رسخ)

قوله تعالی : ( وَالرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ ) [3 / 7 ] 

وَفِی الْحَدِیثِ « ( الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ ) أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ وَالْأَئِمَّهُ مِنْ بَعْدِهِ » (2).

أی التابعون فیه ، یقال رَسَخَ یَرْسَخُ بفتحتین 
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1- حیاه الحیوان ج 1 ص368.

2- البرهان ج 1 ص 271.




رُسُوخاً : إذا ثبت فی موضعه. وقال الجوهری : کل ثابت رَاسِخٌ ، ومنه ( الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ ). 

وَعَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : « نَحْنُ ( الرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ ) وَنَحْنُ نَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ » (1). 


(رضخ)

فِی حَدِیثِ سُؤَالِ الْقَبْرِ « ضَرَبَهُ بِمِرْضَاخَهٍ ».

بالضاد والخاء ، وهی حجر ضخم یکسر علیه النواویق ، أیضا بالحاء والأشهر الخاء ذکره الفارسی. والرَّضْخُ : الدق والکسر ، ومنه رَضَخْتُ رأسه بالحجاره. والرَّضَخُ : العطاء الیسیر المشروط من الوالی فنحوا الراعی والحافظ ، یقال رَضَخْتُهُ رَضْخاً من باب نفع : أعطیته شیئا لیس بالکثیر. ومنه الْخَبَرُ » أَمَرْتُ لَهُ بِرَضْخٍ ». 

والرَّضَائِخُ جمع رَضِیخَهٍ وهی العطیه ، قیل والذی رُضِخَ له أبو سفیان وابنه معاویه حین کانا من المؤلفه قلوبهم لیستمالوا إلی نصره الدین. 


باب ما أوله الزای 


(زخخ)

یقال زَخَّهُ : إذا دفعه فی وهده. ومِنْهُ « یَزُخُ فِی قَفَاهُ حَتَّی یَقْذِفُ بِهِ فِی نَارِ جَهَنَّمَ ».

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ ص » مَثَلُ أَهْلِ بَیْتِی مَثَلُ سَفِینَهِ نُوحٍ علیه السلام مَنْ تَخَلَّفَ عَنْهَا زُخَ فِی نَارِ جَهَنَّمَ » (2). 

أی دفع ورمی بها. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَوْ أَنَّ غَیْرَ وَلِیِّ عَلِیٍّ علیه السلام أَتَی الْفُرَاتَ وَقَدْ أَشْرَفَ مَاؤُهُ جَنْبَیْهِ وَیُزَخُ زَخِیخاً فَتَنَاوَلَ بِکَفِّهِ وَقَالَ بِسْمِ اللهِ فَلَمَّا فَرَغَ قَالَ الْحَمْدُ لِلَّهِ کَانَ ( دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ ) ». 



(زرنخ)

« الزِّرْنِیخُ » بالکسر معروف یتداوی به. 
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1- البرهان ج 1 ص 270.

2- سفینه البحار ج 1 ص 620.





باب ما أوله السین 


(سبخ)

« السَّبْخَهُ » بالفتح واحده السِّبَاخُ. وهی أرض مالحه یعلوها الملوحه ولا تکاد تنبت إلا بعض الأشجار ، یقال سَبِخَتِ الأرض من باب تعب فهی سَبِخَهٌ بکسر الباء ، وإسکانها تخفیف ، ویجمع المکسور علی سَبِخَاتٍ مثل کلمه وکلمات والساکن علی سِبَاخٍ مثل کلبه وکلاب. وفی المجمع أرض سَبَخَهٌ بفتحات. والتَّسْبِیخُ : التخفیف ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی قَوْمِهِ » أَمْهِلْنَا حَتَّی یُسْبِخَ عَنَّا الْحَرُّ » (1). 

أی یخف ویسکن شدته. وروی » یُسْبَخَ » علی بناء المجهول. 



(سلخ)

قوله تعالی : ( فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ ) [ 9 / 5 ] أی انقضی وقتها. قوله : ( اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ ) [36 /37 ] أی نخرج منه ذلک إخراجا لا یبقی منه شیء من ضوء النهار. قوله : ( وَاتْلُ عَلَیْهِمْ ) أی علی الیهود ( نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا فَانْسَلَخَ مِنْها ) [ 7 / 175 ] أی خرج منها بکفره کما ینسلخ الإنسان من ثوبه والحیه من جلدها. واختلف فی المحکی عنه : فقیل هو حکایه عن أحد علماء بنی إسرائیل ، وقیل أمیه بن أبی الصلت لما بعث الله محمدا ص حسده وکفر به ، وقیل من الکنعانیین واسمه بلعم بن باعورا أوتی بعض علم الله ودعا علی قوم موسی علیه السلام ففعل به ذلک. 

وَفِی حَدِیثِ الرِّضَا » أَنَّهُ أُعْطِیَ بَلْعَمُ بْنُ بَاعُورَا الِاسْمَ الْأَعْظَمَ وَکَانَ یَدْعُو بِهِ فَیُسْتَجَابُ لَهُ فَمَالَ إِلَی فِرْعَوْنَ ، فَلَمَّا مَرَّ فِرْعَوْنُ فِی طَلَبِ مُوسَی علیه السلام وَأَصْحَابِهِ قَالَ فِرْعَوْنُ لِبَلْعَمَ : ادْعُ اللهَ عَلَی مُوسَی وَأَصْحَابِهِ لِیَحْبِسَهُ عَنَّا ، فَرَکِبَ 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 65.




حِمَارَتَهُ لَیَمُرُّ فِی طَلَبِ مُوسَی علیه السلام فَامْتَنَعَتْ عَلَیْهِ حِمَارَتُهُ ، فَأَقْبَلَ یَضْرِبُهَا فَأَنْطَقَهَا اللهُ فَقَالَتْ : وَیْلَکَ عَلَی مَا ذَا تَضْرِبُنِی أَتُرِیدُنِی 

أَنْ أَجِیءَ مَعَکَ لِتَدْعُوَ عَلَی نَبِیِّ اللهِ وَقَوْمٍ مُؤْمِنِینَ ، فَلَمْ یَزَلْ یَضْرِبُهَا حَتَّی قَتَلَهَا فَانْسَلَخَ الِاسْمُ مِنْ لِسَانِهِ ، وَهُوَ قَوْلُهُ ( فَانْسَلَخَ مِنْها فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ ) ثُمَّ قَالَ الرِّضَا « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ مِنَ الْبَهَائِمِ إِلَّا ثَلَاثٌ : حِمَارَهُ بَلْعَمَ ، وَکَلْبُ أَصْحَابِ الْکَهْفِ ، وَذِئْبُ یُوسُفَ. وَکَانَ سَبَبُ الذِّئْبِ أَنَّهُ بَعَثَ مَالِکٌ ظَالِمٌ رَجُلاً شُرْطِیّاً لِیَحْشُرَ قَوْماً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَیُعَذِّبَهُمْ ، وَکَانَ لِلشُّرْطِیِّ ابْنٌ یُحِبُّهُ فَجَاءَ الذِّئْبُ فَأَکَلَ ابْنَهُ فَحَزِنَ الشُّرْطِیُّ عَلَیْهِ ، فَأُدْخِلَ ذَلِکَ الذِّئْبُ الْجَنَّهَ لِمَا أَحْزَنَ الشُّرْطِیَّ » (1). 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام الْأَصْلُ فِی الْآیَهِ بَلْعَمُ ، ثُمَّ ضَرَبَهُ اللهُ مَثَلاً لِکُلِّ مُؤْثِرٍ هَوَاهُ عَلَی هُدَی اللهِ مِنْ أَهْلِ الْقِبْلَهِ (2). 

وسَلْخُ الشهر : آخرُه. 

وَفِی الْحَدِیثَ » انْتَهَی النَّبِیُّ إِلَی مَکَّهَ فِی سَلْخِ أَرْبَعِ ذِی الْحِجَّهِ ». 

أی بعد مضی أربع منه. و « سَلْخُ الحیه » بفتح السین وکسرها : جلدها ، وکذا مِسْلَاخُهَا. وسَلَخْتُ جلد الشاه سَلْخاً - من بابی قتل وضرب - : نزعته عنها. وسَلَخَتِ المرأهُ درعها : نزعته. وسَلَخْتُ الشهر سَلْخاً : إذا أمضیته وصرت فی آخره. و « السَّلِیخَهُ » نوع من العطر کأنه قشر مُنْسَلَخٌ ودهن ثمر البان. والبان شجر ولحب ثمره دهن طیب. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « کَانَ لَا یَزِیدُ عَلَی السَّلِیخَهِ ». 

ومنه الْحَدِیثُ « فَادَّهَنَّا بِسَلِیخَهِ بَانٍ ». 

وَفِی آخَرَ « فَدَعَا بِقَارُورَهِ بَانٍ سَلِیخَهٍ لَیْسَ فِیهَا شَیْءٌ مِنَ الطِّیبِ کَالْمِسْکِ وَغَیْرِهِ ». 

والسَّلِیخَهُ : سَلِیخَهُ الرمث والعرفج الذی لیس فیه مرعی إنما هو خشب یابس. والْمَسْلَخُ : موضع سَلْخِ الجلد ومنه « مَسْلَخُ الحمام » للموضع الذی یَسْلَخُونَ فیه ثیابَهُم. 
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1- البرهان ج 2 ص 51.
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والْمَسْلَخُ بفتح المیم وکسرها أول وادی العقیق من جهه العراق. وقد مر ذکره فی » بعث ». 


(سنخ)

السِّنْخُ بالکسر من کل شیء : أصله ، والجمع أَسْنَاخٌ مثل حمل وأحمال. ومنه الْحَدِیثُ » التَّقْوَی سِنْخُ الْإِیمَانِ ». 


(سوخ)

سَاخَتْ قوائمه فی الأرض تَسُوخُ سَوْخاً وتَسِیخُ سَیْخاً من باب قال وباع : دخلت فیها وغابت. وسَاخَتْ فرسی : غاصت فی الأرض. وسَاخَتْ بهم الأرض بالوجهین : خسفت ، ویعدی بالهمزه فیقال أَسَاخَهُ الله. وسَاخَ یَسِیخُ سَیْخاً : رسخ ، ومنه حَدِیثُ الْأَئِمَّهِ « بِکُمْ تَسِیخُ الْأَرْضُ الَّتِی تَحْمِلُ أَبْدَانَکُمْ ».

وَفِی حَدِیثِ هَاجَرَ « ثُمَّ أَقْبَلَتْ إِلَی ابْنِهَا فَإِذَا عَقِبُهُ تَفْحَصُ فِی مَاءٍ فَجَمَعَتْهُ فَسَاخَ ». 

بالخاء المعجمه أی وقف فی الأرض « ولو ترکته لَسَاحَ » بالحاء المهمله أی سال وجری. 


باب ما أوله الشین 


(شدخ)

فِی الْحَدِیثِ « شدخ بَیْضَهُ نَعَامٍ ». 

أی کسرها. والشَّدْخُ : الکسر فی الشیء الأجوف ، یقال شَدَخْتُ رأسه شَدْخاً من باب نفع : کسرته. 



(شمخ)

الشَّامِخَاتُ : العالیات. ومنه « شَمِخَ بأنفه » أی ارتفع وتکبر. ومنه « الأصلاب الشَّامِخَهُ » أی العالیه والعز الشَّامِخُ : أی العالی المرتفع. والجبال الشَّوَامِخُ : هی الشواهق ، یقال شَمَخَ الجبل یَشْمُخُ بضمتین : ارتفع. وشَامِخُ الأرکان : عالیها. والشَّمْخِیَّهُ فی قوله » مَا تَفْتَخِرُ الشِّیعَهُ إِلَّا بِقَضَاءِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی هَذِهِ الشَّمْخِیَّهِ
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التی أفتاها ابن مسعود » من ألفاظ حدیث مضطرب المتن غیر خال عن التعقید والتغییر وکأنها من الشَّمْخِ وهو العلو والرفعه. وفی بعض نسخ الحدیث » السَّجِیَّهُ » بالسین والجیم وهی کالأولی فی عدم الظهور ، ومع ذلک فقد رماه المحقق (ره) بالشذوذ لمخالفته لظاهر القرآن وهو جید. 


(شمرخ)

فِی الْحَدِیثِ « عُرْجُونٌ فِیهِ مِائَهُ شِمْرَاخٍ ». 

الشِّمْرَاخُ بالکسر والشُّمْرُوخُ بضم : العثکال ، وهو ما یکون فیه الرطب ، والجمع شَمَارِیخُ. والشِّمْرَاخُ أیضا : رأس الجبل. والشِّمْرَاخِیَّهُ : صنف من الخوارج من أصحاب عبد الله بن شِمْرَاخٍ - قاله الجوهری. 


(شیخ)

قوله تعالی : ( وَهذا بَعْلِی شَیْخاً ) [ 11 / 72 ] ( هذا ) مبتدأ و ( بَعْلِی ) خبره و ( شَیْخاً ) منصوب علی الحال ، والعامل فیه الإشاره أو التنبیه ، وقرأ ابن مسعود وأبی « وهذا بعلی شیخ » بالرفع. قال النحاس : ( هَذَا ) مبتدأ و ( بَعْلِی ) بدل منه وشَیْخٌ خبر أو ( بَعْلِی ) وشَیْخٌ خبران لهذا کما فی الرمان حلو حامض. والشَّیْخُ فی الحدیث هو موسی بن جعفر علیه السلام ، وربما أطلق علی الصادق علیه السلام کما 

فِی رِوَایَهِ زُرَارَهَ وَمُحَمَّدِ بْنِ مُسْلِمٍ قَالا : بَعَثْنَا إِلَی الشَّیْخِ وَنَحْنُ بِالْمَدِینَهِ. 

والمراد به الصادق علیه السلام کما صرح به فی بعض الأخبار. والشَّیْخُ : من جاوز ست وأربعین سنه والشاب من تجاوز البلوغ إلی ثلاثین سنه وما بینهما کهل ، فَالشَّیْخُ فوق الکهل ، والجمع شُیُوخٌ وأَشْیَاخٌ. و « شِیخَانٌ » بالکسر والْمَشْیَخَهُ اسم جمع الشَّیْخِ والجمع الْمَشَایِخُ ، وفی الصحاح جمع الشَّیْخِ شُیُوخٌ وأَشْیَاخٌ وشِیَخَهٌ وشِیخَانٌ ومَشْیَخَهٌ ومَشَایِخُ ومَشْیُوخَاءُ بالمد.

ص: 436








باب ما أوله الصاد 


(صخخ)

قوله تعالی : ( فَإِذا جاءَتِ الصَّاخَّهُ ) [ 80 /33 ] بتشدید الخاء یعنی القیامه ، فإنها تَصِخُ الأسماع أی تقرعها وتُصِمُّها ، یقال « رجل أَصَخُ » إذا کان لا یسمع. 



(صرخ)

قوله تعالی : ( ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ ) [ 14 / 22 ] أی مغیثکم. ویَسْتَصْرِخُهُ : یستغیث به. والْمُصْرِخُ : المغیث. والصَّرِیخُ : المغیث والمستغیث من الأضداد. قوله : « یَسْتَصْرِخُونَ فیها » أی یَتَصَارَخُونَ فیها ، وهو یفتعلون من الصُّرَاخِ وهو الصیاح باستغاثه وجد وشده. 

وَفِی الدُّعَاءِ » یَا صَرِیخَ الْمُسْتَصْرِخِینَ ». 

أی یا مغیث المستغیثین ، تقول اسْتَصْرَخْتُهُ فَأَصْرَخَنِی : أی استغثت به فأغاثنی ، فهو صَرِیخٌ أی مغیث. ومُصْرِخٌ علی القیاس. وصَرَخَ یَصْرُخُ من باب قتل صُرَاخاً فهو صَارِخٌ. وصَرِیخٌ : إذا صاح. ومنه الْحَدِیثُ « الْبُومَهُ الصَّارِخَهُ مِنَ الشُّؤْمِ لِلْمُسَافِرِ ». 

وصَرَخَ فهو صَارِخٌ : إذا استغاث. و « الصُّرَاخُ » بالضم : الصوت. والتَّصَرُّخُ : تکلف الصراخ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « کَانَ یَقُومُ مِنَ اللَّیْلِ إِذَا سَمِعَ صَوْتَ الصَّارِخُ ». 

یعنی بذلک الدیک لأنه کثیر الصُّرَاخِ باللیل. 



(صمخ)

صُمَاخُ الأذن بالکسر : الخرق الذی یفضی إلی الرأس وهو السمیع ، وقیل هو الأذن نفسها ، والجمع أَصْمِخَهٌ مثل سلاح وأسلحه. وفی الصحاح الصِّمْلَاخُ والصُّمْلُوخُ : وسخ الأذن. و « ضرب الله علی أَصْمِخَتِهِمْ » هی جمع صُمَاخٍ أی أنامهم.
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باب ما أوله الضاد 


(ضمخ)

التَّضَمُخُ بالطیب : التلطخ به والإکثار منه حتی کاد یقطر 


باب ما أوله الطاء 


(طبخ)

الطَّبِیخُ : ما یُطْبَخُ علی النار ، یقال طَبَخْتُ اللحمَ من باب قتل إذا نضجته بمرق. و « الْمَطْبَخُ » بالفتح : موضع الطَّبْخِ. 


باب ما أوله الفاء 


(فتخ)

فَتَخَ أصابع رجلیه فَتْخاً : ثناها ولینها. ورجل أَفْتَخُ : إذا کان عریض الکف والقدم مع اللین. والْفَتَخَهُ - بالتحریک - : حلقه من فضه لا فص فیها ، فإذا کان فیها فص فهو خاتم - قاله الجوهری. 



(فخخ)

فِی الْحَدِیثِ « تُجَرَّدُ الصِّبْیَانُ مِنْ فَخٍ ». 

هو بفتح أوله وتشدید ثانیه : بئر قریبه من مکه علی نحو من فرسخ (1) ، وذلک رخصه لمن حج علی طریق المدینه ، فلو حج علی غیره فالتحریک من موضع الإحرام. 
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1- فی معجم البلدان ج 4 ص 237 : وهو واد بمکه ، وقال السید علی : الفخ وادی الزاهر.




وَیَوْمَ فَخٍ کَانَ أَبُو عَبْدِ اللهِ الْحُسَیْنُ بْنُ عَلَی بْنِ الْحَسَنِ ابْنَ عَمِّ مُوسَی الْکَاظِمِ علیه السلام دَعَا إِلَی نَفْسِهِ وَقَدْ قَالَ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ حِینَ وَدَّعَهُ « یَا بْنَ عَمٍّ إِنَّکَ مَقْتُولٌ فَأَجِدَّ الضِّرَابَ فَإِنَّ الْقَوْمَ فُسَّاقٌ » فَقُتِلَ بِفَخٍ کَمَا أَخْبَرَ بِهِ علیه السلام. 

والْفَخُ : آله یصطاد بها. ومنه « فَانْصَبْ لَهُ فَخَّکَ ». 

والجمع فخاخ مثل سهم وسهام. 


(فرخ)

فِی حَدِیثُ الْمُحْرِمِ « فَإِنْ قَتَلَ فَرْخاً فَعَلَیْهِ کَذَا » الْفَرْخُ ولد الطائر والأنثی فَرْخَهٌ ، وجمع القله أَفْرُخٌ وأَفْرَاخٌ ، والکثیر فِرَاخٌ ، ومنه فتسحر بِفِرَاخٍ ، وقد یستعمل الْفَرْخُ فی کل صغیر من الحیوان والنبات. 

وفِی الْخَبَرِ نَهَی عَنْ بَیْعِ الْفُرُوخِ بِالْکَیْلِ مِنَ الطَّعَامِ ، قیل المراد بِالْفُرُوخِ الْفُرُوخُ من السنبل وهی ما استبان وانعقد حبه.

وأَفْرَخَ الحب : إذا تهیأ للانشقاق. 

وما ذکر فِی قَوْلِ عَلِیٍّ علیه السّلام « مِنْ أَنَّ الشَّیْطَانَ قَدْ بَاضَ وَفَرَخَ فِی صُدُورِهِمْ » (1) فعلی الاستعاره ، أی اتخذها مقرا ومسکنا لا ینفک عنهم. 

وأَفْرَخَ فؤاده : إذا خرج روعه وانکشف عنه الفزع کما تُفْرِخُ البیضه إذا انفلقت عن الْفَرْخِ فخرج منها ، وهو مثل « لِیُفْرِخَ روعُک » أی لیذهب فزعک. 


(فرسخ)

« الْفَرْسَخُ » بفتح السین فارسی معرب ، وقدر بثلاثه أمیال.


(فرفخ)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ بَقْلَهٌ أَشْرَفَ مِنَ الْفَرْفَخِ » (2). 

وفِیهِ « الْفَرْفَخُ الرِّجْلَهُ » معرب پرپهن أی عریض الجناح. 

وفِیهِ عَنْهُمْ علیه السلام سَمَّوْهَا بَنُو أُمَیَّهَ الْبَقْلَهَ الْحَمْقَاءَ بُغْضاً لَنَا وَعَدَاوَهً لِفَاطِمَهَ. 


(فسخ)

فَسَخَ الشیءَ : نقضه ، تقول فَسَخْتُ البیع وفَسَخْتُ العزم أی نقضتهما. 

وفَسَخْتُ النکاحَ فَانْفَسَخَ : أی انتقض. وفَسَخْتُ العودَ فَسْخاً من باب نفع : 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص37.

2- سفینه البحار ج 2 ص359.




إذا أزلته عن موضعه بیدک. ومثله فَسَخْتُ یدَه أَفْسَخُهَا فَسْخاً. وتَفَسَّخَتِ الفاره بالماء : تقطعت 


(فضخ)

« مَسْجِدُ الْفَضِیخِ » هُوَ مَسْجِدٌ مِنْ مَسَاجِدِ الْمَدِینَهِ. رُوِیَ أَنَّ فِیهِ رُدَّتِ الشَّمْسُ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام. قَالَ الرَّاوِی : قُلْتُ لِمَ سُمِّیَ الْفَضِیخَ؟ قَالَ : النَّخْلُ یُسَمَّی فَضِیخاً فَلِذَلِکَ یُسَمَّی الْفَضِیخَ. 

والْفَضِیخُ : عصیر العنب وشراب یتخذ من البسر وحده من غیر أن تمسه النار. والْفَضْخُ : کسر الشیء الأجوف ، مصدر من باب نفع ومنه » فَضَخْتُ رأسه بالحجاره ».


(فوخ)

فَاخَتْ منه ریح طیبه تَفُوخُ وتَفِیخُ مثل فَاحَتْ - قاله الجوهری. 


باب ما أوله الکاف 


(کرخ)

الْکَرْخُ کَرْخَانِ کَرْخُ سامراء وکَرْخُ بغداد (1). وإبراهیم الْکَرْخِیُ منسوب إلی أحدهما (2). 



(کشخ)

الْکَشْخَانُ والْقَرْفَانُ ، قال تغلب نقلا عنه : لم أر لهما فی کلام العرب معنی ، ومعناهما عند العامه مثل الدیوث أو قریب منه ، وقیل الْکَشْخَانُ من قذف بالأخوات 
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1- عد فی معجم البلدان ج 4 ص 447 - 449 تسعه مواضع کلها تعرف بِالْکَرْخِ.

2- إبراهیم بن عبد الله بن أحمد بن سلامه بن عبد الله بن مخلد بن إبراهیم بن مخلدالکرخی المعروف بابن الرطبی المتوفی سنه 527 ه من أهل کرخ جدان ، وهو بلیده فی آخر ولایه العراق یناوح خانقین عن بعد ، وهو الحد بین ولایه شهر زور والعراق - انظر معجم البلدان ج 4 ص 449.




والْقَرْفَانُ من قذف بالبنات. وقد سبق الکلام فیهما.


(کمخ)

« الْکَامَخُ » بفتح المیم وربما کسرت : الذی یؤتدم به معرب ، والجمع کَوَامِخُ. ومنه « لَا بَأْسَ بِکَوَامِیخِ الْمَجُوسِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ » لَا بَأْسَ بِتَقْلِیدِ السَّیْفِ فِی الصَّلَاهِ فِیهِ الْغِرَاءُ وَالْکَیْمُخْتُ ». 

بالفتح فالسکون وفسر بجلد المیته المملوح ، وقیل هو الصاغری المشهور. وکَمَخَ بأنفه : إذا تکبر. 


(کوخ)

« الْکُوخُ » بالضم : بیت من قصب بلا کوه ، والجمع أَکْوَاخٌ. 


باب ما أوله اللام 


(لبخ)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ بَاتَ وَفِی جَوْفِهِ سَبْعُ وَرَقَاتٍ مِنَ الْهِنْدَبَاءِ أَمِنَ مِنْ لَبْخِ لَیْلَتِهِ » (1). 

أی من مکروهها. 



(لطخ)

لَطَخَهُ لَطْخاً فَتَلَطَّخَ : أی لوثه فتلوث. ومنه « لَطَخَ ثوبه بالمداد » من باب نفع. ولَطَخَ الخلوق من هذا الباب. 

وَفِی الْحَدِیثِ » مِمَّا أَصَابَهُمْ مِنْ لَطْخِ أَصْحَابِ الْیَمَنِ ». 

وفی السماء لَطْخٌ من سحاب : أی قلیل منه. وشیء مُلَطَّخٌ بتشدید الطاء فیه لَطْخٌ. 
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1- کذا فی الکتاب ، واللبخ جاء بمعنی الضرب والقتل ، والمعنی المناسب للحدیث هو الثانی ، إلا أن الحدیث جاء فی الکافی ج 6 ص362 ومکارم الأخلاق ص 201 هکذا : « أَمِنَ مِنَ الْقُولَنْجِ لَیْلَتَهُ ».





باب ما أوله المیم 


(مخخ)

الْمُخُ : الذی یکون فی العظم ، وربما سموا الدماغ مُخّاً. ومنه الدُّعَاءُ « سَجَدَ لَکَ مُخِّی وَعَصَبِی ». 

ومُخُ کل شیء : خالصه. 

وَفِی الْحَدِیثِ » الدُّعَاءُ مُخُ الْعِبَادَهِ ». 

لأنه أصلها وخالصها لما فیه من امتثال أمر الله تعالی بقوله : ( ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ ) ولما فیه من قطع الأمل عما سواه ، ولأنه إذا رأی نجاح الأمور من الله قطع نظره من سواه ودعاه لحاجته ، وهذا هو أصل العباده ، ولأن الغرض من العباده الثواب علیها وهو المطلوب بالدعاء. 



(مرخ)

فیه ذکر الْمِرِّیخِ علی فِعِّیل ، وهو نجم من الخُنَّس فی السماء الخامسه. 

وَفِی حَدِیثِ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنِ الْحَرِّ وَالْبَرْدِ مِمَّ یَکُونَانِ؟ فَقَالَ لِی : « إِنَ الْمِرِّیخَ کَوْکَبٌ حَارٌّ وَزُحَلُ کَوْکَبٌ بَارِدٌ فَإِذَا بَدَا الْمِرِّیخُ فِی الِارْتِفَاعِ انْحَطَّ زُحَلُ وَذَلِکَ فِی الرَّبِیعِ ، فَلَا یَزَالانِ کَذَلِکَ کُلَّمَا ارْتَفَعَ الْمِرِّیخُ دَرَجَهً انْحَطَّ زُحَلُ دَرَجَهً ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ حَتَّی یَنْتَهِیَ الْمِرِّیخُ فِی الِارْتِفَاعِ وَیَنْتَهِیَ زُحَلُ فِی الْهُبُوطِ ، فَیَجْلُوَ الْمِرِّیخُ فِی الِارْتِفَاعِ وَیَنْتَهِیَ زُحَلُ فِی الْهُبُوطِ فَلِذَلِکَ یَشْتَدُّ الْحَرُّ ، فَإِذَا کَانَ آخِرُ الصَّیْفِ وَأَوَّلُ الْخَرِیفِ بَدَا زُحَلُ فِی الِارْتِفَاعِ وَبَدَا الْمِرِّیخُ فِی الْهُبُوطِ ، فَلَا یَزَالانِ کَذَلِکَ کُلَّمَا ارْتَفَعَ زُحَلُ دَرَجَهً انْحَطَّ الْمِرِّیخُ دَرَجَهً حَتَّی یَنْتَهِیَ الْمِرِّیخُ فِی الْهُبُوطِ وَیَنْتَهِیَ زُحَلُ فِی الِارْتِفَاعِ ، فَیَجْلُوَ زُحَلُ وَذَلِکَ فِی أَوَّلِ الشِّتَاءِ وَآخِرِ الْخَرِیفِ فَلِذَلِکَ یَشْتَدُّ الْبَرْدُ ، وَکُلَّمَا ارْتَفَعَ هَذَا هَبَطَ هَذَا وَکُلَّمَا هَبَطَ هَذَا ارْتَفَعَ هَذَا ، فَإِذَا کَانَ فِی الصَّیْفِ یَوْمٌ بَارِدٌ فَالْفِعْلُ فِی ذَلِکَ لِلْقَمَرِ وَإِذَا کَانَ فِی الشِّتَاءِ یَوْمٌ حَارٌّ فَالْفِعْلُ فِی ذَلِکَ لِلشَّمْسِ « ثُمَّ قَالَ علیه السلام : « هَذَا ( تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ ) وَأَنَا عَبْدُ رَبِّ الْعَالَمِینَ ».
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(مسخ)

الْمَسْخُ : تحویل صوره إلی ما هو أقبح منها ، یقال مَسَخَهُ الله قِردا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَجُوزُ أَکْلُ شَیْءٍ مِنَ الْمُسُوخِ » (1). 

الْمُسُوخُ کدروس وبخور ، 

وَهِیَ کَمَا جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ الْقِرَدُ وَالْخِنْزِیرُ وَالْکَلْبُ وَالْفِیلُ وَالذِّئْبُ وَالْفَارَهُ وَالضَّبُّ وَالْأَرْنَبُ وَالطَّاوُوسُ وَالدُّعْمُوصُ وَالْجِرِّیُّ وَالسَّرَطَانُ وَالسُّلَحْفَاهُ وَالْوَطْوَاطُ وَالْعَنْقَاءُ وَالثَّعْلَبُ وَالدُّبُّ وَالْیَرْبُوعُ وَالْقُنْفُذُ (2). 

، ویُقَالُ إِنَّ الْمُسُوخَ جَمِیعَهَا لَمْ تَبْقَ أَکْثَرَ مِنْ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ ثُمَّ مَاتَتْ وَلَمْ تَتَوَالَدْ وَهَذِهِ الْحَیَوَانَاتُ عَلَی صُوَرِهَا ، سُمِّیَتْ مُسُوخاً عَلَی الِاسْتِعَارَهِ. 

والله أعلم وفلان مَمْسُوخُ القلب ، من الْمَسْخِ وهو قلب الحقیقه من شیء إلی شیء. 

وَفِی الْحَدِیثِ » یُحَوِّلُ اللهُ رَأْسَهُ حِمَاراً ». 

قیل معناه یجعله بلیدا. وعن الخطابی : یجوز الْمَسْخُ فی هذه الأمه فیجوز حمله علی ظاهره. 


(ملخ)

فِی الْخَبَرِ « یَمْلَخُ فِی الْبَاطِلِ مَلْخاً ». 

أی یمر فیه مرا سهلا. ومَلَخَ فی الأرض : إذا ذهب فیها. وامْتَلَخْتُ الذراع : أی استخرجتها.


باب ما أوله النون 


(نسخ)

قوله تعالی : ( ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها أَوْ مِثْلِها ) [ 2 / 106 ] قال الشیخ أبو علی : نَسْخُ الآیه إزالتها بإبدال أخری مکانها وإِنْسَاخُهَا الأمر بِنَسْخِهَا ونسؤها تأخیرها وإذهابها لا إلی بدل وإنساؤها أن یذهب بحفظها عن القلوب ، والمعنی أن کل آیه تذهب بها علی ما توجبه الحکمه وتقتضیه المصلحه من إزاله لفظها وحکمها معا أو من إزاله أحدهما 
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1- الکافی ج 6 ص 247.

2- هذه مذکورات فی حدیث فی الکافی ج 6 ص 246.




إلی بدل أو لا إلی بدل ( نَأْتِ بِخَیْرٍ مِنْها ) للعباد ، أی بلآیه العمل بها أحوز للثواب أو مثلها فی ذلک (1). 

قوله : ( إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ ) [ 45 / 29 ] أی نثبت ما کنتم تعملون ، أو نأخذ نُسْخَتَهُ. نقل أن الملکین یرفعان عمل الإنسان صغیره وکبیره فیثبت الله له ما کان من ثواب أو عقاب ویطرح منه اللغو نحو هلم واذهب وتعال. والنَّسْخُ : الإزاله ، ومنه الْحَدِیثُ « شَهْرُ رَمَضَانَ نَسَخَ کُلَّ صَوْمٍ ». 

أی أَزَاله ، یقال نَسَخَتِ الشمس الظل : أی أزالته. و « نَسَخْتُ الکتابَ » من باب نفع وانْتَسَخْتُهُ واسْتَنْسَخْتُهُ أی نقلته. ونَسْخُ الآیه بالآیه : إزاله حکمها بها ، فالأولی مَنْسُوخَهٌ والثانیه نَاسِخَهٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَمْرُ النَّبِیِّ ص مِثْلُ الْقُرْآنِ نَاسِخٌ وَمَنْسُوخٌ » قوله نَاسِخٌ هو خبر ثان أو خبر مبتدإ محذوف أی بعضه نَاسِخٌ وبعضه مَنْسُوخٌ. 

والنَّسْخُ الشرعی : إزاله ما کان ثابتا من الحکم بنص شرعی ، ویکون فی اللفظ وفی الحکم أو فی أحدهما سواء فعل کما هو فی أکثر الأحکام أو لم یفعل ، وهو فی القرآن والحدیث النبوی إجماعی من أهل الإسلام ، وآیه القبله والعده والصدقه والثبات تشهد لذلک ، وقد یُنْسَخُ من الکتاب التلاوه لا الحکم کآیه الشیخ والشیخه إذا زنیا فارجموهما البته نکالا من الله ، فإن حکمها باق وهو الرجم إذا کانا محصنین ، وبالعکس کآیه الصدقه والثبات وهما معا کما فِی الْخَبَرِ الْمَرْوِیِّ عَنْ عَائِشَهَ أَنَّهُ کَانَ فِی الْقُرْآنِ عَشْرُ رَضَعَاتٍ مُحَرِّمَاتٌ وبِالْأَشَقِّ کَعَاشُورَاءَ بِشَهْرِ رَمَضَانَ. 

وتَنَاسُخُ الأزمنه والقرون : تتابعها وتداولها ، لأن کل واحد ینسخ حکم ذلک الثبوت ویغیره إلی حکم مختص هو له. 

و « التَّنَاسُخُ » الذی أطبق علی بطلانه المسلمون هو ما مر فی « روح » من تعلق الأرواح إلی آخر ما ذکر هناک. 

قال الفخر الرازی نقلا عنه : إن 
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المسلمین یقولون بحدوث الأرواح وردها فی الأبدان لا فی العالم ، والتَّنَاسُخِیَّهُ یَقُولُونَ بقدمها وردها إلیها فی هذا العالم وینکرون الآخره والجنه والنار وإنما کفروا من هذا الإنکار. والتَّنَاسُخُ فی المیراث : أن یموت ورثه بعد ورثه وأصل المیراث قائم لم یقسم ، فلا تقسم علی حکم المیت الأول بل علی حکم الثانی وکذا ما بعده. 


(نضخ)

قوله تعالی : ( فِیهِما عَیْنانِ نَضَّاخَتانِ ) [ 55 / 66 ] أی فوارتان بالماء. و « النَّضْخُ » بالخاء المعجمه أکثر من النضح بالمهمله کما مر ، فهو أبلغ. ومنه « نَضَخْتُ الثوب » من بابی ضرب ونفع : إذا بللته. وانْتَضَخَ الماء : رشش. وغیث نَضَّاخٌ : أی غزیر. 


(نفخ)

قوله تعالی : ( وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی ) [ 15 / 29 ] ومعناه أحییته ، إذ لیس ثم نَفْخٌ ولا مَنْفُوخٌ فیه وإنما هو تمثیل. قوله : ( وَنُفِخَ فِی الصُّورِ ) [ 18 / 99 ] قیل هو من قبیل النَّفْخِ فی الزق والنَّفْخِ فی النار. قوله : ( ثُمَ نُفِخَ فِیهِ أُخْری ) [39 / 68 ] قیل النَّفْخَهُ الأولی نَفْخَهُ الإماته والثانیه نَفْخَهُ الإحیاء.

وَرُوِیَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ بِإِسْنَادِهِ إِلَی ثُوَیْرِ بْنِ أَبِی فَاخِتَهَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام قَالَ : سُئِلَ عَنْ النَّفْخَتَیْنِ کَمْ بَیْنَهُمَا؟ قَالَ : مَا شَاءَ اللهُ. فَقِیلَ لَهُ : فَأَخْبِرْنِی یَا بْنَ رَسُولِ اللهِ ص کَیْفَ یُنْفَخَ فِیهِ؟ فَقَالَ : أَمَّا النَّفْخَهُ الْأُولَی فَإِنَّ اللهَ یَأْمُرُ إِسْرَافِیلَ فَیَهْبِطُ إِلَی الدُّنْیَا وَمَعَهُ الصُّوَرُ وَلِلصُّورِ رَأْسٌ وَاحِدٌ وَطَرَفَانِ وَبَیْنَ طَرَفِ کُلِّ رَأْسٍ مِنْهُمَا مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ. قَالَ : فَإِذَا رَأَتِ الْمَلَائِکَهُ إِسْرَافِیلَ وَقَدْ هَبَطَ إِلَی الْأَرْضِ وَمَعَهُ الصُّورُ قَالُوا : قَدْ أَذِنَ اللهُ فِی مَوْتِ أَهْلِ الْأَرْضِ وَفِی مَوْتِ أَهْلِ السَّمَاءِ. قَالَ : فَیَهْبِطُ إِسْرَافِیلُ بِحَضْرَهِ

ص: 445







بَیْتِ الْمَقْدِسِ وَیَسْتَقْبِلُ الْکَعْبَهُ [ فَإِذَا رَأَوْهُ أَهْلُ الْأَرْضِ. قَالُوا أَذِنَ اللهُ فِی مَوْتِ أَهْلِ الْأَرْضِ. قَالَ ] : فَیَنْفُخُ فِیهِ نَفْخَهً فَیَخْرُجُ الصَّوْتُ مِنَ الطَّرَفِ الَّذِی یَلِی الْأَرْضَ فَلَا یَبْقَی فِی الْأَرْضِ ذُو رُوحٍ إِلَّا صَعِقَ وَمَاتَ ، وَیَخْرُجُ الصَّوْتُ مِنَ الطَّرَفِ الَّذِی یَلِی السَّمَاءَ فَلَا یَبْقَی فِی السَّمَاءِ ذُو رُوحٍ إِلَّا صَعِقَ وَمَاتَ إِلَّا إِسْرَافِیلَ [ فَیَمْکُثُونَ فِی ذَلِکَ مَا شَاءَ اللهُ ] قَالَ : فَیَقُولُ اللهُ لِإِسْرَافِیلَ « یَا إِسْرَافِیلُ مِتْ » فَیَمُوتُ ، فَیَمْکُثُونَ فِی ذَلِکَ مَا شَاءَ اللهُ ثُمَّ یَأْمُرُ اللهُ السَّمَاوَاتِ فَتَمُورُ مَوْراً وَیَأْمُرُ الْجِبَالَ فَتَسِیرُ سَیْراً ، وَهُوَ قَوْلُهُ : ( یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً وَتَسِیرُ الْجِبالُ سَیْراً ) [ 52 / 9 ] یَعْنِی یُبْسَطُ وَ ( تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ ) [ 14 / 48 ] یَعْنِی بِأَرْضٍ لَمْ تُکْتَسَبْ عَلَیْهَا الذُّنُوبُ بَارِزَهً لَیْسَ عَلَیْهَا جِبَالٌ وَلَا نَبَاتٌ کَمَا دَحَاهَا أَوَّلَ مَرَّهٍ ، وَیُعِیدُ عَرْشَهُ عَلَی الْمَاءِ کَمَا کَانَ أَوَّلَ مَرَّهٍ مُسْتَقِلًّا بِعَظَمَتِهِ وَقُدْرَتِهِ. قَالَ : فَعِنْدَ ذَلِکَ یُنَادِی الْجَبَّارُ بِصَوْتٍ مِنْ قَبْلِهِ جَهْرَوِیٍّ یُسْمِعُ أَقْطَارَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ( لِمَنِ الْمُلْکُ الْیَوْمَ ) فَلَمْ یُجِبْهُ مُجِیبٌ ، فَعِنْدَ ذَلِکَ یَقُولُ تَعَالَی مُجِیباً لِنَفْسِهِ » ( لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ ) ، أَنَا قَهَرْتُ الْخَلَائِقَ کُلَّهُمْ فَأَمَتُّهُمْ ، [ أَنِّی أَنَا اللهُ ] لا إِلهَ إِلَّا أَنَا وَحْدِی لَا شَرِیکَ لِی وَلَا وَزِیرَ لِی ، أَنَا خَلَقْتُ خَلْقِی وَأَنَا أَمَتُّهُمْ بِمَشِیَّتِی وَأَنَا أُحْیِیهِمْ بِقُدْرَتِی ». قَالَ : فَیَنْفُخُ الْجَبَّارُ نَفْخَهً فِی الصُّورِ فَیَخْرُجُ الصَّوْتُ مِنْ إِحْدَی الطَّرَفَیْنِ الَّذِی یَلِی السَّمَاوَاتِ فَلَا یَبْقَی فِی السَّمَاوَاتِ أَحَدٌ إِلَّا حَیِیَ وَقَامَ کَمَا کَانَ وَیَعُودُونَ حَمَلَهُ الْعَرْشِ وَتُحْضَرُ الْجَنَّهُ وَالنَّارُ وَیُحْشَرُ الْخَلَائِقُ لِلْحِسَابِ. قَالَ : فَرَأَیْتُ عَلِیَّ بْنَ الْحُسَیْنِ علیه السلام یَبْکِی عِنْدَ ذَلِکَ بُکَاءً شَدِیداً (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی علیه السلام عَنِ النَّفْخِ فِی الشَّرَابِ ». 

وعلل بأنه یبذر من ریقه فیقع فیه فربما شرب من بعده غیره فیتأذی منه. 

وَفِی الْمَکَارِمِ » النَّفْخُ فِی الطَّعَامِ یُذْهِبُ 
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الْبَرَکَهَ » (1). 

ونَفْخُ الشیطان : وسوسته. ومِنْهُ : « أَعُوذُ بِکَ مِنْ نَفْخِهِ ». 

والنَّفْخَهُ واحده النَّفَخَاتِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یُکْرَهُ ثَلَاثُ نَفَخَاتٍ : فِی مَوْضِعِ السُّجُودِ ، وَعَلَی الرُّقَی ، وَعَلَی الطَّعَامِ الْحَارِّ ». 

ولعل العله غیر خفیه. وانْتَفَخَ الشیء : إذا علا ، ومِنْهُ » انْتَفَخَ النَّهَارُ ».

وانْتَفَخَتِ المیته علا جلدها عن العاده کالورم. ورجل مُنْتَفِخٌ : أی سمین. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام » مَا بَقِیَ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ نَافِخُ ضَرْمَهٍ ». 

أی أحد لأن النار ینفخها صغیر وکبیر وذکر وأنثی. والْمِنْفَاخُ بالکسر : الذی یُنْفَخُ به. ونَفَخَهُ فَانْتَفَخَ : أی علا. 


(نوخ)

أَنَخْتُ الجمل فَاسْتَنَاخَ : أی أبرکته فبرک. ومثله أَنَاخَ الرجل الجمل إِنَاخَهً فَاسْتَنَاخَ. ومُنَاخُ رُکَّابٍ : موضع إِنَاخَهِ الرُّکَّابِ. وتَنُوخُ بتخفیف النون حی من الیمن. 


باب ما أوله الواو 


(وبخ)

فِی الْحَدِیثِ » أَنَّ اللهَ سَنَّ مِنَ الْمُنَافِقِینَ تَوْبِیخاً لِلْمُنَافِقِینَ ». 

أی تهدیدا لهم وتأنیبا ، من قولهم وَبَّخَهُ تَوْبِیخاً : إذا لامه وهدده علی عدم الفعل. 



(وسخ)

فِی الْحَدِیثِ » الصَّدَقَهُ أَوْسَاخُ النَّاسِ ». 

الْأَوْسَاخُ جمع الْوَسَخِ أعنی الدرن ، یقال وَسِخَ الثوب کوجل یَوْسَخُ وتَوَسَّخَ واتَّسَخ کله بمعنی.
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باب ما أوله الیاء 


(یفخ)

« الْیَافُوخُ » بالیاء المثناه التحتانیه وبعد الیاء فاء وقبلها ألف ثم واو وفی آخره خاء معجمه : هو الموضع الذی یتحرک من رأس الطفل إذا کان قریب العهد فی الولاده. وفی بعض کتب أهل اللغه الْیَافِیخُ والْیَافُوخُ : أعلی الدماغ ، وجمعه یَآفِیخُ کمصابیح. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنْتُمْ لَهَامِیمُ الْعَرَبِ وَیَآفِیخُ الشَّرَفِ » (1)


فهرس الکتاب


کتاب الباء 

الموضوع

الصفحه

باب ما أوله الألف 5

باب ما أوله الصاد 96

باب ما أوله الباء 10

باب ما أوله الضاد 103

باب ما أوله التاء 11

باب ما أوله الطاء 108

باب ما أوله الثاء 16

باب ما أوله الظاء 113

باب ما أوله الجیم 21

باب ما أوله العین 113

باب ما أوله الحاء 29

باب ما أوله الغین 130

باب ما أوله الخاء 48

باب ما أوله القاف 138

باب ما أوله الدال 54

باب ما أوله الکاف 150

باب ما أوله الذال 57

باب ما أوله اللام 164

باب ما أوله الراء 63

باب ما أوله النون 168

باب ما أوله الزای 78

باب ما أوله الواو 179

باب ما أوله السین 79

باب ما أوله الهاء 183

باب ما أوله الشین 85

باب ما أوله الیاء 185



کتاب التاء

باب ما أوله الألف 189

باب ما أوله التاء 189

باب ما أوله الباء 189

باب ما أوله الثاء 189
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باب ما أوله الجیم 196

باب ما أوله العین 211

باب ما أوله الحاء 197

باب ما أوله الغین 211

باب ما أوله الخاء 199

باب ما أوله الفاء 211

باب ما أوله الدال 200

باب ما أوله القاف 212

باب ما أوله الذال 201

باب ما أوله الکاف 214

باب ما أوله الراء 201

باب ما أوله اللام 216

باب ما أوله الزای 201

باب ما أوله المیم 218

باب ما أوله السین 202

باب ما أوله النون 221

باب ما أوله الشین 207

باب ما أوله الواو 225

باب ما أوله الصاد 208

باب ما أوله الهاء 227

باب ما أوله الطاء 210

باب ما أوله العین 228


کتاب الثاء

باب ما أوله الألف 233

باب ما أوله الشین 256

باب ما أوله الباء 234

باب ما أوله الضاد 257

باب ما أوله التاء 238

باب ما أوله الطاء 258

باب ما أوله الثاء 239

باب ما أوله العین 259

باب ما أوله الجیم 243

باب ما أوله الغین 260

باب ما أوله الحاء 244

باب ما أوله الفاء 261

باب ما أوله الخاء 251

باب ما أوله الکاف 262

باب ما أوله الدال 253

باب ما أوله اللام 262

باب ما أوله الراء 254

باب ما أوله المیم 264
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باب ما أوله النون 265

باب ما أوله الهاء 269

باب ما أوله الواو 267

باب ما أوله الیاء 269


کتاب الجیم

باب ما أوله الألف 273

باب ما أوله الصاد 313

باب ما أوله الباء 276

باب ما أوله الضاد 314

باب ما أوله التاء 280

باب ما أوله الطاء 315

باب ما أوله الثاء 282

باب ما أوله العین 315

باب ما أوله الحاء 283

باب ما أوله الفاء 321

باب ما أوله الخاء 290

باب ما أوله القاف 326

باب ما أوله الدال 296

باب ما أوله الکاف 326

باب ما أوله الذال 302

باب ما أوله اللام 327

باب ما أوله الراء 302

باب ما أوله المیم 329

باب ما أوله الزأی 303

باب ما أوله النون 331

باب ما أوله السین 309

باب ما أوله الواو 334

باب ما أوله الشین 312

باب ما أوله الهاء 336


کتاب الحاء

باب ما أوله الشین 341

باب ما أوله الجیم 344

باب ما أوله الشین 341

باب ما أوله الدال 348

باب ما أوله الشین 341

باب ما أوله الذال 349
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باب ما أوله الراء 351

باب ما أوله الفاء 394

باب ما أوله الزای 366

باب ما أوله القاف 401

باب ما أوله السین 366

باب ما أوله الکاف 406

باب ما أوله الشین 378

باب ما أوله اللام 408

باب ما أوله الصاد 381

باب ما أوله المیم 411

باب ما أوله الضاد 390

باب ما أوله النون 416

باب ما أوله الطاء 392

باب ما أوله الواو 423


کتاب الخاء

باب ما أوله الألف 429

باب ما أوله الضاد 438

باب ما أوله الباء 429

باب ما أوله الطاء 438

باب ما أوله الخاء 430

باب ما أوله الفاء 438

باب ما أوله الدال 431

باب ما أوله الکاف 440

باب ما أوله الراء 431

باب ما أوله اللام 441

باب ما أوله الزای 432

باب ما أوله المیم 442

باب ما أوله السین 433

باب ما أوله النون 443

باب ما أوله الشین 435

باب ما أوله الواو 447

باب ما أوله الصاد 437

باب ما أوله الیاء 448
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اشاره
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کتاب الدال


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أبد)

فِی حَدِیثِ الْحَجِ : قَالَ لَهُ سُرَاقَهُ بْنُ مَالِکٍ : أَرَأَیْتَ مُتْعَتَنَا هَذِهِ لِعَامِنَا هَذَا أَمْ لِلْأَبَدِ؟ قَالَ : لَا بَلْ لِأَبَدِ الْآبِدِ (1). 

أی هذه لآخر الدهر ، والأَبَدُ : الدهر ، والجمع آبَادٌ مثل سبب وأسباب. والأَبَدُ : الدهر الطویل الذی لیس بمحدود. وإذا قلت « لَا أُکَلِّمُهُ أَبَداً » فَالْأَبَدُ هو من لدن تکلمت إلی آخر عمرک. والتَّأْبِیدُ : التخلید ، ومِنْهُ « اعْمَلْ لِدُنْیَاکَ کَأَنَّکَ تَعِیشُ أَبَداً ». 

أی مخلدا إلی آخر الدهر. والأَبَدُ : الدوام ، ومنه یُجْزِی التَّحَرِّی أَبَداً : أی دائما. وأَبَدَ یَأْبِدُ بالکسر أُبُوداً : أقام به. 



(أجد)

فِی الدُّعَاءِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَجَدَنِی بَعْدَ ضَعْفٍ ». 

أی قَوَّانی بعده. وقولهم « نَاقَهٌ أُجُدٌ » أی قویه. 



(أحد)

قوله تعالی : ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) [ 112 / 1 ] أی واحد ، فأبدل الواو همزه وحذفت الثانیه. وقیل أصل أحد وحد فأبدلت الهمزه من الواو المفتوحه کما أبدلت من المضمومه فی قولهم وجوه وأجوه ومن المکسوره کوشاح وإشاح ، ولم یبدلوا من المفتوحه إلا فی حرفین أحد وامرأه أناه من الونی وهو الفتور. وقیل أَحَد بمعنی أول کما یقال یوم الأحد. 

قِیلَ سَبَبُ نُزُولِ ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) هُوَ أَنَّ الْیَهُودَ جَاءُوا إِلَی الرَّسُولِ صلی الله علیه وآله فَقَالُوا لَهُ : مَا نِسْبَهُ رَبِّکَ؟ فَأَنْزَلَ اللهُ ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) إِلَی
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آخِرِهَا (1). 

فَأَحَدٌ فی ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) بدل من الله لأن النکره تبدل من المعرفه ، کما فی قوله تعالی ( لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَهِ ناصِیَهٍ کاذِبَهٍ ) ومعنی أَحَدٍ أَحَدِیُّ النَّعْتِ کما 

قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله « نُورٌ لَا ظَلَامَ فِیهِ وَعِلْمٌ لَا جَهْلَ فِیهِ » (2). 

وَفِی رِوَایَهِ ابْنِ عَبَّاسٍ ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) یَعْنِی غَیْرَ مُبَعَّضٍ وَلَا مُجَزَّإٍ وَلَا یَقَعُ عَلَیْهِ اسْمُ الْعَدَدِ وَلَا الزِّیَادَهُ وَلَا النُّقْصَانُ. 

و « الْأَحَدُ » من أسمائه تعالی ، وهو الفرد الذی لم یزل وحده ولم یکن معه آخر ، وهو اسم بنی لنفی ما یذکر معه من العدد ، تقول « مَا جَاءَنِی أَحَدٌ ». والأَحَدُ بمعنی الواحد ، وهو أول العدد ، تقول أَحَدٌ واثنان وأَحَدَ عشر وإِحْدَی عشره. قال الجوهری : وأما قولهم ما فی الدار أَحَدٌ فهو اسم لمن یصلح أن یخاطب ، یستوی فیه الواحد والجمع والمؤنث ، قال تعالی ( لَسْتُنَ کَأَحَدٍ مِنَ النِّساءِ ) وقال ( فَما مِنْکُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْهُ حاجِزِینَ ). وأَحَّدَهُ ووَحَدَّهُ کما یقال ثناه وثلثه. والأَحَدُ : أحد أیام الأسبوع ، وجمعه الآحَادُ. ومنه الْحَدِیثُ « اتَّقُوا أَخْذَ الْأَحَدِ ». 

أی شَرُّهُ. و « أُحُدٌ » بضمتین : جبل معروف علی ظهر مدینه الرسول صلی الله علیه وآله ، وبقربه کانت الوقعه التی قتل فیها حمزه عم النبی صلی الله علیه وآله وقبره هناک. 


(أدد)

قوله تعالی : ( لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا ) [ 19 / 89 ] أی منکرا عظیما ، من الإِدِّ وهو الشیء المنکر العظیم. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « رَأَیْتُ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی الْمَنَامِ فَقُلْتُ : مَا أَصَبْتُ مِنَ الْإِدَدِ وَالْأَوَدِ ».

الإِدَدُ بکسر همزه جمع إِدَّهٍ بکسرها وتشدیدها : الدواهی العظام ، والأود العوج. و « أُدٌّ » أبو قبیله ، وهو أُدُّ بن طائحه ابن إلیاس بن مضر. و « أُدَدُ » أبو قبیله من الیمن ، وهو 
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أُدَدُ بن زید بن کهلان بن سبإ بن حمیر - قاله الجوهری. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام « لَمْ یَزَلْ بَنُو إِسْمَاعِیلَ وُلَاهَ الْبَیْتِ یُقِیمُونَ لِلنَّاسِ حَجَّهُمْ وَأَمْرَ دِینِهِمْ یَتَوَارَثُونَهُ کَابِراً عَنْ کَابِرٍ حَتَّی کَانَ زَمَنُ عَدْنَانَ بْنِ وَأَفْسَدُوا وَأَحْدَثُوا فِی دِینِهِمْ وَأَخْرَجَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً ، فَمِنْهُمْ مَنْ خَرَجَ فِی طَلَبِ الْمَعِیشَهِ وَمِنْهُمْ مَنْ خَرَجَ کَرَاهِیَهَ الْقِتَالِ ، وَفِی أَیْدِیهِمْ أَشْیَاءُ کَثِیرَهٌ مِنَ الْحَنِیفِیَّهِ - یَعْنِی سُنَّهَ إِبْرَاهِیمَ - مِنْ تَحْرِیمِ الْأُمَّهَاتِ وَالْبَنَاتِ وَمَا حَرَّمَ اللهُ فِی النِّکَاحِ ، إِلَّا أَنَّهُمْ کَانُوا یَسْتَحِلُّونَ امْرَأَهَ الْأَبِ وَابْنَهَ الْأُخْتِ ، وَالْجَمْعَ بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ ، وَکَانَ فِیمَا بَیْنَ إِسْمَاعِیلَ وَعَدْنَانَ بْنِ أُدَدَ مُوسَی ( علیه السلام ). 


(أزد)

فِی حَدِیثِ السِّوَاکِ « لَمَّا دَخَلَ النَّاسُ فِی الدِّینِ أَفْوَاجاً أَتَتْهُمُ الْأَزْدُ أَرَقُّهَا قُلُوباً وَأَعْذَبُهَا أَفْوَاهاً ».

والأَزْدُ هم ولد الأَزْدِ بن الغوث أبو حی من الیمن. والأَزْدُ أزد شنوه وعمان. 


(أسد)

الأَسَدُ معروف ، وسمی أَسَداً لقوته. من اسْتَأْسَدَ النبت : إذا قوی. وأَسَدٌ جد أمیر المؤمنین علیه السلام لأمه فاطمه. وجمع أسد أُسُودٌ وأُسُدٌ وأُسْدٌ وآسُدٌ وآسَادٌ مثل أجبل وأجبال ، والأنثی أَسَدَهٌ. وللأسد أسماء کثیره ذکرها فی حیاه الحیوان. وعن ابن خالویه للأسد خمسمائه اسم وصفه ، وزاد علیه علی بن القاسم اللغوی مائه وثلاثین اسما. قال أصحاب الکلام فی طبائع الحیوان : إن الأنثی لا تضع إلا جروا واحدا تضعه لحما لیس فیه حس ولا حرکه ، فتحرسه کذلک ثلاثه أیام ثم یأتی بعد ذلک أبوه فینفخ فیه المره بعد المره حتی یتحرک ویتنفس وتنفرج أعضاؤه وتتشکل صورته ، ثم تأتی أمه فترضعه ولا تفتح عیناه إلا بعد سبعه أیام ، فإذا مضت علیه سته أشهر کلف الاکتساب لنفسه بالتعلیم. قالوا : وللأسد من الصبر علی الجوع وقله الحاجه إلی الماء ما لیس لغیره من السباع ، ولا
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یأکل من فریسه غیره ، وإذا شبع من فریسه ترکها ولم یعد إلیها ، ولا یشرب من ماء ولغ فیه کلب - کذا فی حیاه الحیوان. 


(أفد)

أَفِدَ کفرح : أسرع وأبطأ ضد - قاله فی القاموس. وأَفِدَ أیضا : أزف ودنا کَاسْتَأْفَدَ ، فهو أَفِدٌ علی فَعِل. والأَفَدُ محرکه : الأجل والأمد. 


(أکد)

التَّأْکِیُد لغه فی التوکید ، ومعناه التقویه ، وهو عند النحاه نوعان : لفظی وهو إعاده الأول بلفظه نحو « جاء زید زید » ، ومنه قول المؤذن « الله أکبر. الله أکبر. الله أکبر » ، ومعنوی نحو « جاء زید نفسه » وفائدته رفع توهم المجاز لاحتمال مجیء غلامه. 


(أمد)

قوله تعالی : ( فَطالَ عَلَیْهِمُ الْأَمَدُ ) [ 57 / 16 ] الأَمَدُ هو نهایه البلوغ ، وجمعه آمَادٌ ، یقال بلغ أَمَدَهُ : أی بلغ غایته. وعن الراغب الأَمَدُ والأبد متقاربان ، لکن الأَبَد عباره عن مده الزمان التی لیس لها حد محدود ولا یتقید فلا یقال أبدا کذا ، والأَمَدُ مده مجهوله إذا أطلق وینحصر نحو أن یقال أَمَدُ کذا ، والفرق بین الزمان والأمد أن الأَمَدَ یقال باعتبار الغایه والزَّمَان عام فی المبدإ والغایه ، ولذلک قال بعضهم المدی والغایه متقاربان. قوله : ( أَمَداً بَعِیداً ) [ 3 / 30 ] أی مسافه واسعه 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی « لَا أَمَدَ لِکَوْنِهِ وَلَا غَایَهَ لِبَقَائِهِ ». 

قیل أی لا أَوَّل. 

وَفِی الدُّعَاءِ « جَعَلْتَ لَهُ أَمَداً مَحْدُوداً ». 

أی منتهی ینتهی إلیه. وأَمِدَ أَمَداً من باب لعب : غضب. وآمِدُ بلد فی الثغور - قاله الجوهری. 


(أود)

قوله تعالی : ( وَلا یَؤُدُهُ حِفْظُهُما ) [ 2 / 255 ] أی لا یثقله ویشق علیه ، من قولهم آدَنِی الشیء أو الحمل یَئُودُنِی أَوْدًا : أی أثقلنی.
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ومن کلامهم « وما آدَکَ فهو لی آئِدٌ » أی ما أثقلک فهو لی مثقل. والأَوَدُ بالفتح : القوه. والأَوَدُ أیضا : العوج. وأَوِدَ الشیء بالکسر یَأْوَدُ أَوَداً : أی اعوج. وتَأَوَّدَ : تعوج. وأقام أَوَدَهُ : أی عوجه ، ومنه « یقیم أَوَدَکُمْ » أی اعوجاجکم. ومثله « أقم بهم أَوَدِی » أی اعوجاجی. والمعنی أصلح بهم شأنی واکشف بهم غمی ونظائره. 


(أید)

قوله تعالی : ( وَأَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ ) [ 2 / 87 ] أی قویناه به ، والأَیْدُ والآدُ : القوه. قوله : ( ذَا الْأَیْدِ ) [ 38 / 17 ] بغیر یاء فیمن قرأ بذلک ، أی ذی القوه علی العباده ، وقیل ذی القوه علی الأعداء لأنه رمی بحجر من مقلاعه صدر رجل فأنفذه من ظهره فأصاب آخر فقتله. ومثله قوله تعالی : ( ذَا الْأَیْدِ ) فی قراءه من قرأ بغیر یاء ، أی أولی القوه. وأَیَّدْتُهُ تَأْیِیداً : قویته ، والفاعل مُؤَیِّدٌ. وتَأَیَّدَ الشیء : تقوی. وتقول أَیَّدْتُهُ تَأْیِیداً : قویته ، ومنه « أَیَّدَکَ الله تَأْیِیداً ». ورجل أَیِّدٌ بالتشدید : أی قوی. 


باب ما أوله الباء 


(بجد)

« ذُو الْبِجَادَیْنِ » مِنْ أَصْحَابِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله ، سُمِّیَ بِذَلِکَ لِأَنَّهُ حِینَ هَاجَرَ قَطَعَتْ أُمُّهُ بِجَاداً لَهَا قِطْعَتَیْنِ فَارْتَدَی بِإِحْدَاهُمَا وَائْتَزَرَ بِالْأُخْرَی (1). 

والبِجَادُ : الکساء من أکسیه العرب 
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مخطط. ومنه قوله : 

کَبِیرُ أُنُاسٍ فی بِجَادٍ مُزَمَّلٍ 

وبَجْدَهُ الأمر : باطنه وسرُّه ، یقال هُوَ عَالِمٌ بِبَجْدَهِ أَمْرِکَ وبِبُجُدَهِ أمرک بضم الباء والجیم ، أی بدخله أمرک وباطنه. ویقال للدلیل الحاذق « هُوَ ابْنُ بَجْدَتِهَا » أی عالم بالأرض کأنه نشأ بها. وأبجد إلی قرشت وکلمن رئیسهم ملوک مدین ، وضعوا الکتابه العربیه علی عدد حروف أسمائهم ، هلکوا یوم الظله فقالت ابنه کلمن شعرا : 

کلمن هَدَّم رکنی 

هُلْکُه وَسْط المحله

قاله فی القاموس. 

وَفِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ « تَعَلَّمُوا تَفْسِیرَ أَبْجَدْ فَإِنَّ فِیهِ الْأَعَاجِیبَ کُلَّهَا ، وَیْلٌ لِعَالِمٍ جَهِلَ تَفْسِیرَهُ » فَقِیلَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله مَا تَفْسِیرُ أَبْجَدْ؟ فَقَالَ : « أَمَّا الْأَلِفُ فَآلَاءُ اللهِ ، وَأَمَّا الْبَاءُ فَبَهَاءُ اللهِ ، وَأَمَّا الْجِیمُ فَجَنَّهُ اللهِ وَجَلَالُ اللهِ وَجَمَالُ اللهِ ، وَأَمَّا الدَّالُ فَدِینُ اللهِ ، وَأَمَّا هَوَّزْ فَالْهَاءُ الْهَاوِیَهُ فَوَیْلٌ لِمَنْ هَوَی فِی النَّارِ ، وَأَمَّا الْوَاوُ فَوَیْلٌ لِأَهْلِ النَّارِ ، وَأَمَّا الزَّاءُ فَزَاوِیَهٌ فِی النَّارِ فَنَعُوذُ بِاللهِ مِمَّا فِی الزَّاوِیَهِ یَعْنِی زَوَایَا جَهَنَّمَ ، وَأَمَّا حُطِّی فَالْحَاءُ حُطُوطُ الْخَطَایَا عَنِ الْمُسْتَغْفِرِینَ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ وَمَا نَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ مَعَ الْمَلَائِکَهِ إِلَی مَطْلَعِ الْفَجْرِ ، وَأَمَّا الطَّاءُ فَطُوبَی بِهِمْ ( وَحُسْنُ مَآبٍ ) وَهِیَ شَجَرَهٌ غَرَسَهَا اللهُ تَعَالَی وَإِنَّ أَغْصَانَهَا لَتُرَی مِنْ وَرَاءِ سُورِ الْجَنَّهِ تُنْبِتُ الْحُلِیَّ وَالْحُلَلَ مُتَدَلِّیَهً عَلَی أَفْوَاهِهِمْ ، وَأَمَّا الْیَاءُ فَیَدُ اللهِ فَوْقَ خَلْقِهِ ، وَأَمَّا کَلَمَنْ فَالْکَافُ کَلَامُ اللهِ ( لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللهِ ) و ( لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً ) ، وَأَمَّا اللَّامُ فَإِلْمَامُ أَهْلِ الْجَنَّهِ بَیْنَهُمْ فِی الزِّیَارَهِ وَالتَّحِیَّهَ وَالسَّلَامِ وَتَلَاوُمُ أَهْلِ النَّارِ فِیمَا بَیْنَهُمْ ، وَأَمَّا الْمِیمُ فَمُلْکُ اللهِ الَّذِی لَا یَزُولُ وَدَوَامُ اللهِ الَّذِی لَا یَفْنَی ، وَأَمَّا النُّونُ فَنُون ( وَالْقَلَمِ وَما یَسْطُرُونَ ) وَالْقَلَمُ قَلَمٌ مِنْ نُورٍ وَکِتَابٌ مِنْ نُورٍ وَلَوْحٌ مِنْ نُورِ اللهِ مَحْفُوظٌ ( یَشْهَدُهُ الْمُقَرَّبُونَ ) و ( کَفی بِاللهِ شَهِیداً ) » ذَکَرَ ذَلِکَ کُلَّهُ فِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ إِلَی قَوْلِهِ قَرَشَتْ فَقَالَ فِیهِ « قَرَشَهُمْ فَحَشَرَهُمْ وَنَشَرَهُمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ فَقَضَی

ص: 10





( بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ ) : » (1). 

ولعله اکتفی فی تفسیر باقی الحروف علی ما فسر فی حروف الهجاء. والله أعلم. 


(بدد)

فِی الْحَدِیثَ « لَمْ نَجِدْ لَکَ بُدّاً مِنْ کَذَا ». 

أی لم نجد لک مخلصا منه بدون فعله ، یقال لا بُدَّ لک من کذا : أی لا فراق لک منه ولا محید عنه. ولا یعرف استعمال لها إلا مقرونا بالنفی. وبَدَدْتُ الشیءَ بَدّاً - من باب قتل - فرقته ، واستعمل مبالغه وتکثیرا. وبَدَّدَ الله عظامه یوم القیامه : فرقها. 

وَفِی الدُّعَاءِ عَلَی الْکَافِرِینَ وَالْمُنَافِقِینَ « وَاقْتُلْ أَعْدَاءَهُمْ بِدَداً ». 

بکسر الباء جمع بُدَّهٍ وهی الحصه والنصیب ، أی اقتلهم حصصا مقسمه لکل واحد منهم حصته ونصیبه ، ویروی بالفتح أی متفرقین بالقتل واحدا بعد واحد. وشَمْلٌ مُبَدَّدٌ : أی متفرق ، من تَبَدَّدَ الشیء : تفرق. وما لک به بَدَدٌ وبَدَّهٌ : أی ما لک به طاقه. واسْتَبَدَّ بالأمر : انفرد به من غیر مشارک ، ومنه یُقَالُ « مَنِ اسْتَبَدَّ بِرَأْیِهِ ضَلَّ أَوْ هَلَکَ ». 


(برد)

قوله تعالی : ( مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ ) [ 24 / 43 ] قیل من هنا زائده ، والتقدیر وتنزل من السماء من جبال فیها بَرَدٌ. والبَرَدُ : شیء ینزل من السحاب یشبه الحصی ، ویسمی حب الغمام وحب المزن ، قیل وإنما سمی بَرَداً لأنه یبرد وجه الأرض. 

قَوْلُهُ : ( لا یَذُوقُونَ فِیها بَرْداً وَلا شَراباً ) [ 78 / 24 ] یُرِیدُ النَّوْمَ وَالْمَاءَ - قَالَهُ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ نَقْلاً عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ 

وقِیلَ ( لا یَذُوقُونَ ) فِی جَهَنَّمَ بَرْداً یَنْفَعُهُمْ مِنْ حَرِّهَا ( وَلا شَراباً ) یَنْفَعُهُمْ مِنْ عَطَشِهَا (2). 

والبَرْدُ : خلاف الحَرِّ. کما أن البُرُودَهَ 
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1- معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 45 - 47.

2- هذا الکلام کله منقول من مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 246.




خلاف الحراره. وبَرَدَ الماء کنَصَرَ وکَرُمَ بُرُودَهً : سکنت حرارته. وعیش بَارِدٌ : أی هنیء.

وَفِی الْحَدِیثِ « أَبْرِدُوا بِالصَّلَاهِ فَإِنَّ شِدَّهَ الْحَرِّ مِنْ فَوْحِ جَهَنَّمَ » (1).

قیل هو من الإِبْرَادِ الذی هو انکسار الوَهَج والحر ، أعنی الدخول فی البرد ، والمعنی صَلُّوهَا فی أول وقتها من بَرْدِ النهار أوله ، وهو الأقرب لأن الصلاه مما أمر الإنسان بتعجیلها والمحافظه علیها. ومثله الْحَدِیثُ « إِنَّ الْمُؤَذِّنَ یَأْتِی النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله فِی الْحَرِّ فِی صَلَاهِ الظُّهْرِ فَیَقُولُ لَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله أَبْرِدْ أَبْرِدْ » (2). 

یعنی عَجِّلْ عَجِّلْ. قال الصدوق ( ره ) : وأخذ ذلک من التَّبْرِیدِ یعنی الدخول فی البرد ، لأن من عجل بصلاته فی أول وقتها فقد سلم من الوهج والحر ، قیل وهذا أولی من حمل أَبْرِدْ أبرد علی التأخیر لمنافاته المحافظه علی الصلاه وتعجیلها أول الوقت. وفِیهِ « أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ إِبْرَادُ کَبِدٍ حَرَّی » (3). 

أی تبرید وهجها وحرارتها. وفِیهِ « الصَّوْمُ فِی الشِّتَاءِ الْغَنِیمَهُ الْبَارِدَهُ ». 

أی التی لا تعب فیها ولا نصب والعرب تصف سائر ما یستلذ بِالْبُرُودَهِ ، ویشهد لذلک قَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ وَجَدَ بَرْدَ حُبِّنَا عَلَی قَلْبِهِ فَلْیَحْمَدِ اللهَ ». 

أراد لذاذه حبنا ، والمعنی أن الصائم فی الشتاء یحوز الأجر من غیر أن یمسه العطش أو تصیبه لذعه الجوع. وفِیهِ « إِذَا نَظَرَ أَحَدُکُمْ امْرَأَهً فَلْیَأْتِ زَوْجَتَهُ فَإِنَّ فِی ذَلِکَ بَرْدَ مَا فِی نَفْسِهِ ». 

روی بالموحده من البرد ، أی إنه یبرد له ما تحرکت به نفسه من حد شهوه الجماع ، أی یسکنه ویجعله باردا. وفِیهِ « لَا تُبَرِّدْ لِلْوَارِثِ عَلَی ظَهْرِکَ ». 

قیل معناه لا تشقی ویسعد غیرک ، یفسره 

قَوْلُهُ علیه السلام « إِنَّمَا أَنْتَ جَامِعٌ لِأَحَدِ رَجُلَیْنِ : إِمَّا رَجُلٍ عَمِلَ بِطَاعَهِ اللهِ فَیَسْعَدُ 
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1- سفینه البحار ج 1 صلی الله علیه وآله 68.

2- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 144.

3- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 56.




بِمَا شَقِیتَ ، وَإِمَّا رَجُلٍ یَعْمَلُ فِیهِ بِمَعْصِیَهِ اللهِ فَشَقِیَ بِمَا جَمَعْتَ لَهُ ، وَلَیْسَ مِنْ هَذَیْنِ أَحَدٌ [ بِأَهْلٍ ] بِأَنْ تُؤْثِرَهُ عَلَی نَفْسِکَ وَلَا تُبَرِّدْ لَهُ عَلَی ظَهْرِکَ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اجْمَعْ بَیْنَنَا وَبَیْنَ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله فِی بَرْدِ الْعَیْشِ ». 

أی فی طیب العیش. وبَرَّدْتُ الشیءَ تَبْرِیداً ، ولا یقال أَبْرَدْتُهُ إلَّا فی لغه ردیه قاله الجوهری. و « البُرْدُ » بالضم فالسکون : ثوب مخطط ، وقد یقال لغیر المخطط أیضا ، وجمعه بُرُودٌ وأَبْرَادٌ ، ومنه الْحَدِیثُ « الْکَفَنُ یَکُونُ بُرْداً ، فَإِنْ لَمْ یَکُنْ بُرْداً فَاجْعَلْهُ کُلَّهُ قُطْناً » (1). 

والبُرْدَهُ : کساء أسود مربع فیه صغر یکتسیه الأعراب. و « أبو بُرْدَهَ » من کنی الرجال ، ومنه أبو بُرْدَهَ بن قیس الأشعری أخو موسی الأشعری اسمه عامر بن قیس بن سلیم. و « بُرْدَهُ » اسم أحد الأوصیاء الذی انتقلت منه الوصیه إلی محمد صلی الله علیه وآله. وبُرَیْدٌ مصغرا : اسم رجل. و « البَرِیدُ » بالفتح علی فعیل أربعه فراسخ اثنا عشر میلا ، وروی فرسخین سته أمیال ، والمشهور الذی علیه العمل خلافه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « الْبَرِیدُ مَا بَیْنَ ظِلِّ عَیْرٍ إِلَی فَیْءِ وُعَیْرٍ ذَرَعَتْهُ بَنُو أُمَیَّهَ ثُمَّ جَزَّءُوهُ اثْنَیْ عَشَرَ مِیلاً فَکَانَ کُلُّ مِیلٍ أَلْفاً وَخَمْسَمِائَهِ ذِرَاعٍ وَهُوَ أَرْبَعَهُ فَرَاسِخَ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَرَمُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله مِنَ الْمَدِینَهِ بَرِیدٌ فِی بَرِیدٍ » (2). 

ومثله « الْحَرَمُ بَرِیدٌ فِی بَرِیدٍ ». 

وحینئذ فیکون طول الحرم أربعه فراسخ وعرضه کذلک ، وهو من جانب مکه الشرقی أکثر من الغربی ، لأن إشراق نور الحجر کان أکثر إلی جانب المشرق. والبَرِیدُ : الرسول ، ومِنْهُ « الْحُمَّی بَرِیدُ الْمَوْتِ ». 

وفی الفائق وغیره : البَرِیدُ فی الأصل
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 149.

2- من لا یحضر ج 2 صلی الله علیه وآله 336.




البغل ، وهی کلمه فارسیه وأصلها « بُرِیدَه دُمْ » أی محذوف الذنب ، لأن بغال البَرِیدِ کانت محذوفه الأذناب ، فأعربت الکلمه وخففت ثم سمی الرسول الذی یرکبه بَرِیداً ، ثم سمیت المسافه به ، والجمع بُرُدٌ بضمتین. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « آخِرُ الْعَقِیقِ بَرِیدُ أَوْطَاسٍ ».

لعله اسم موضع. و « البَرْدِیُ » بالفتح فالسکون نبات معروف فی العراق ، وبالضم ضرب من أجود التمر. و « البَرَّادَهُ » بالتشدید : السقایه ، وسمی المُبَرِّدُ النحوی بذلک لأنه کان یدرس بها ، وکنیه المُبَرِّدِ أبو العباس وکان فی زمن المتوکل (1)و البَرْدَانِ : العصران ، وهما الغداه والعشی ، یعنی طرفی النهار ، ویقال ظِلَّاهما و « البَرَدَان » بالتحریک : موضع (2)وَ فِی الْخَبَرِ « الْبِطِّیخُ یَقْطَعُ الْإِبْرِدَهَ ». 

بکسر الهمزه : عله معروفه من غلبه البرد والرطوبه تفتر عن الجماع - قاله فی النهایه. وفِیهِ « کَانَ یَکْتَحِلُ بِالْبَرُودِ ». 

وهو بالفتح : کحل فیه أشیاء بارده. 


(برجد)

البُرْجُدُ : کساء غلیظ - قاله الجوهری 

وَالبَرَاجِدُ : الْحَوَائِطُ السَّبْعَهُ الَّتِی وَصَّتْ بِهَا فَاطِمَهُ علیها السلام. 


(بعد)

قوله تعالی : ( باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا ) [ 34 / 19 ] هو المُبَاعَدَهُ نقیض المقاربه. 

رُوِیَ هُوَ أَنَّ هَؤُلَاءِ کَانَ لَهُمْ قُرًی مُتَّصِلَهٌ یَنْظُرُ بَعْضُهُمْ إِلَی بَعْضٍ وَأَنْهَارٌ جَارِیَهٌ وَأَمْوَالٌ ظَاهِرَهٌ ، فَکَفَرُوهَا وَغَیَّرُوا مَا بِأَنْفُسِهِمْ ، فَأَرْسَلَ اللهُ ( عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ ) فَفَرَّقَ قُرَاهُمْ وَأَخْرَبَ دِیَارَهُمْ وَأَذْهَبَ أَمْوَالَهُمْ. 

قوله : ( بَعِدَتْ ثَمُودُ ) [ 11 / 95 ] 
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1- توفی المبرد فی سنه 285 ه ببغداد ودفن فی مقبره باب الکوفه فی دار اشتریت له - انظر الکنی والألقاب ج 3 صلی الله علیه وآله 113.

2- ذکر یاقوت فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 375 مواضع کثیره تعرف بالبردان.




أی هلکت ، یقال بَعِدَ بالکسر یَبْعَدُ إذا هلک ، وبَعُدَ یَبْعُدُ بالضم من البعد. قوله : ( رَجْعٌ بَعِیدٌ ) [ 50 / 3 ] قیل هذا البعید یعنون البعث. قوله : ( یُنادَوْنَ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ ) [ 41 / 44 ] قیل أی بعید من قلوبهم وبَعْد : خلاف قَبْل. قال تعالی : ( لِلَّهِ الْأَمْرُ مِنْ قَبْلُ وَمِنْ بَعْدُ ) [ 30 / 4 ] أی قبل الفتح وبعده ، وقد یکون بمعنی مع مثل قوله تعالی : ( عُتُلٍ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ ) [ 68 / 13 ] أی مع ذلک. قوله : ( وَالْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها ) أی مع ذلک ، وقیل بَعْد علی أصلها لما رُوِیَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ قَالَ : خَلَقَ اللهُ الْأَرْضَ قَبْلَ السَّمَاءِ فَ ( قَدَّرَ فِیها أَقْواتَها ) وَلَمْ یَدْحُهَا ، ثُمَّ خَلَقَ السَّمَاءَ ثُمَّ دَحَا الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهَا. 

قوله : ( لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ ) [ 41 / 52 ] قیل أی یتباعد بعضهم فی میثاقه بعض.

وَفِی الْحَدِیثِ « أَیُّ قَاضٍ قَضَی بَیْنَ اثْنَیْنِ فَأَخْطَأَ سَقَطَ أَبْعَدَ مِنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ » (1). 

قیل یعنی سقط عن درجه أهل الثواب سقوطا أبعد مما بین السماء والأرض ، فأبعد صفه مصدر ، أی سقوطا بعید المبتدإ والمنتهی. ومثله « یَهْوِی بِهِ أَبْعَدَ مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ فَعَلَ کَذَا تَبَاعَدَتْ عَنْهُ النَّارُ مَسِیرَهَ سَنَهٍ ». 

قیل هو إشاره إلی یوم القیامه یوم العبور علی الصراط والورود علی النار. 

وَفِی الدُّعَاءِ « بَاعِدْ بَیْنِی وَبَیْنَ خَطَایَایَ ».

أی إذا قدرت لی ذنبا وخطیئه فَبَعِّدْ بینی وبینه واغفر لی خطایای السالفه منی. 

وَفِی حَدِیثِ الْخَلَاءِ « إِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمْ قَضَاءَ الْحَاجَهِ أَبْعَدَ ». 

یعنی تباعد عن النظاره إلیه. قال ابن قتیبه نقلا عنه : أَبْعَدَ یکون لازما ویکون متعدیا ، فاللازم أَبْعَدَ زید عن المنزل بمعنی تباعد ، والمتعدی أَبْعَدْتُهُ والأَبْعَدُ خلاف الأَقْرَبِ ، والبُعْدُ نقیض القُرْبِ. والبُعْدُ : المسافه. والتَّبَاعُدُ : نقیض التَّقَارُبِ. 

ص: 15





1- الکافی ج 7 صلی الله علیه وآله 408.




وبَعَّدَهُ بالتشدید بمعنی أَبْعَدَهُ ، واسْتَبْعَدَهُ نقیض اسْتَقْرَبَهُ. وأمر بَعِیدٌ : لا یقع مثله لعظمه. وتنح غیر بَعِیدٍ : أی کن قریبا. و « بَعْدُ » ظرف مبهم من ظروف الزمان لا یفهم معناه إلا بالإضافه لغیره ، وهو زمان متراخ عن السابق ، فإذا قرب منه قیل بُعَیْدَه بالتصغیر ، کما یقال قبل العصر فإذا قرب قیل قبیل العصر. وقد تکرر فی کلام الفصحاء « أَمَّا بَعْدُ » وهی کلمه تسمی فصل الخطاب ، یستعملها المتکلم إذا أراد الانتقال من کلام إلی آخر. قیل : أول من تکلم بها داود ، وإلیه الإشاره بقوله تعالی : ( وَآتَیْناهُ الْحِکْمَهَ وَفَصْلَ الْخِطابِ ) یعنی أَمَّا بَعْد ، وقِیلَ أَرَادَ بِفَصْلِ الْخَطَّابِ الْبَیِّنَهَ عَلَی الْمُدَّعِی وَالْیَمِینَ عَلَی الْمُنْکِرِ. 

وقیل أول من قالها علی علیه السلام لأنها أول ما عرفت من کلامه وخطبه ، وقیل قس بن ساعده الإیادی حکیم العرب ، لقوله : 

لقد علم الحی الیمانون أننی 

إذا قیل أما بَعْدُ أنی خطیبها

أی خطیب أما بعد ، ومعناها مهما یکن من شیء بعد کذا فکذا. 


(بغدد)

« بَغْدَادُ » اسم البلده المشهوره ، تذکر وتؤنث ، والدال الأولی مهمله وفی الثانیه لغات ثلاث : دال مهمله وهو الأکثر ، ونون ، وذال معجمه (1) قال فی المصباح وهی إسلامیه وبانیها المنصور أبو جعفر عبد الله بن محمد بن علی ابن عبد الله بن العباس ثانی الخلفاء العباسیین ، بناها لما تولی الخلافه بعد أخیه السفاح وکانت ولایه المنصور المذکور فی ذی الحجه سنه ست وثلاثین ومائه وتوفی فی ذی الحجه سنه ثمان وخمسین ومائه. 


(بلد)

قوله تعالی : ( وَالْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ ) [ 7 / 58 ] الآیه. 

ص: 16







1- ذکر فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 459 لبغداد سبع لغات : بغداد ، بغدان ، بغداذ ، مغداد ، مغداذ ، مغدان.




قال المفسر : معناه والأرض الطیب ترابه ( یَخْرُجُ نَباتُهُ ) أی زرعه خروجا حسنا نامیا زاکیا من غیر کد ولا عناء ( بِإِذْنِ رَبِّهِ ) بأمر الله تعالی ( وَالَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلَّا نَکِداً ) أی الأرض السبخه التی خبث ترابها لا یخرج ریعها إلا شیئا قلیلا (1) قوله : ( وَهذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ ) [ 95 / 3 ] 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍ : یَعْنِی مَکَّهَ الْبَلَدَ الْحَرَامَ یَأْمَنُ فِیهِ الْخَائِفُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَالْإِسْلَامِ ، فَالْأَمِینُ یَعْنِی الْمُؤَمَّنُ یُؤْمَنُ مَنْ یَدْخُلُهُ - کَذَا رَوَاهُ عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ علیه السلام (2) 

و « البَلَدُ » یذکر ویؤنث ، والجمع بُلْدَانٌ. والبَلْدَهُ : البلد ، والجمع بِلَادٌ مثل کلبه وکلاب. ویطلق البَلْدَهُ والبِلَادُ علی کل موضع من الأرض عامرا کان أو خلاء ، ومنه قوله تعالی : ( إِلی بَلَدٍ مَیِّتٍ ) [ 35 / 9 ] أی إلی أرض لیس فیها نبات ولا مرعی فیخرج ذلک بالمطر فترعاه أنعامهم ، فأطلق الموت علی عدم النبات والمراعی ، وأطلق الحیاه علی وجودهما. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ سَاکِنِی الْبَلَدِ ». 

یرید بِالْبَلَدِ الأرض التی هی المأوی للحیوان والجن وإن لم یکن فیها بناء ، وأراد بالساکنین الجن لأنهم سکان الأرض وبَلُدَ الرَّجُلُ بالضم بَلَادَهً فهو بَلِیدٌ : إذا کان غیر ذکی ولا فطن. والبَلَادَهُ : نقیض النفاذ والمضی فی الأمر. والتَّبَلُّدُ : ضد التجلد. ومنه الْحَدِیثُ « أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ التَّجَلُّدَ قَبْلَ التَّبَلُّدِ ». 

ولعل معناه أن الإنسان إذا تجلد وتصبر علی الأمر وصل إلی الراحه التی هی عدم التبلد. والله أعلم. و « إبراهیم بن أبی البِلَادِ » باللام المخففه والباء الموحده من رواه الحدیث (3) 

ص: 17





1- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 432.

2- مجمع البیان ج 2 صلی الله علیه وآله 511.

3- اسم أبی البلاد یحیی بن سلیم وقیل ابن سلیمان مولی بنی عبد الله بن غطفان ، ویکنی إبراهیم أبا یحیی ، کان ثقه قارئا أدیبا - انظر رجال النجاشی صلی الله علیه وآله 18.





(بید)

قوله تعالی : تَبِیدَ [ 18 / 35 ] أی تهلک ، یقال بَادَ الشیء یَبِیدُ بَیْداً وبُیُوداً : هلک. ومنه « أَبَادَهُمُ الله » أی أهلکهم. والبَیْدَاءُ : المفازه لا شیء بها. و « البِیدُ » بالکسر جمع البیداء. و « البَیْدَاءُ » أرض مخصوصه بین مکه والمدینه علی میل من ذی الحلیفه نحو مکه ، کأنها من الإِبَادَهِ وهی الإهلاک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِی الْبَیْدَاءِ » (1). 

وعلل بأنها من الأماکن المغضوب علیها. وفِیهِ : « إِنَّ قَوْماً یَغْزُونَ الْبَیْتَ فَإِذَا نَزَلُوا فِی الْبَیْدَاءِ بَعَثَ اللهُ إِلَیْهِمْ جَبْرَئِیلَ فَیَقُولُ بَیْدَاءُ أَبِیدِیهِمْ ». 

أی أهلکیهم فتخسف بهم. وفِیهِ « الْبَیْدَاءُ هِیَ ذَاتُ الْجَیْشِ ». 

. وفِی آخَرَ « قُلْتُ : وَأَیْنَ حَدُّ الْبَیْدَاءِ؟ قَالَ : کَانَ جَعْفَرٌ إِذَا بَلَغَ ذَاتَ الْجَیْشِ جَدَّ فِی السَّیْرِ ثُمَّ لَا یُصَلِّی حَتَّی یَأْتِیَ مُعَرَّسَ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله. قُلْتُ : وَأَیْنَ حَدُّ ذَاتِ الْجَیْشِ؟ فَقَالَ : دُونَ الْحَفِیرَهِ بِثَلَاثَهِ أَمْیَالٍ ». 

وبَیْدَ بمعنی غیر - قاله الجوهری وغیره ، ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « أَنَا أَفْصَحُ الْعَرَبِ بَیْدَ أَنِّی مِنْ قُرَیْشٍ » (2). 

ومن کلامهم « هو کثیر المال بَیْدَ أَنَّهُ بخیل ». 


باب ما أوله التاء 


(تأد)

التُّؤَدَهُ : التأنی والرزانه ضد التسرع ومِنْهُ « صَلِّ عَلَی تُؤَدَهٍ ». 

أی من غیر استعجال. 



(تلد)

التَّالِدُ : المال القدیم الأصلی الذی ولد عندک ، وکذلک التِّلَادُ والإِتْلَادُ ،

ص: 18








1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 389.

2- سفینه البحار ج 2 صلی الله علیه وآله 361.




یقال یَتْلِدُ المالُ من باب ضرب تُلُوداً قدم فهو تَالِدٌ. ومنه حَدِیثُ الْأَئِمَّهِ أَئِمَّهٌ مِنَ اللهِ یَنْمُو بِبَرَکَتِهِمُ التِّلَادُ ». 

والتَّلِیدَهُ : من ولدت ببلاد العجم ثم حملت صغیره فشبت ببلاد الإسلام. ومنه حَدِیثُ شُرَیْحٍ فِی رَجُلٍ اشْتَرَی جَارِیَهً وَشَرَطُوا أَنَّهَا مُوَلَّدَهٌ فَوَجَدُوهَا تَلِیدَهً فَرَدَّهَا.

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْکَ بِالتِّلَادِ وَإِیَّاکَ وَکُلَّ مُحْدَثٍ لَا عَهْدَ لَهُ وَلَا أَمَانَهَ وَلَا ذِمَّهَ وَلَا مِیثَاقَ ». 

قیل یرید بِالتِّلَادِ الصاحب القدیم المجرب وبالمحدث المتجدد ولم یتصف بصفات الکمال. 


باب ما أوله الثاء 


(ثرد)

فِی حَدِیثِ الْأَطْعِمَهِ « مَا أَحَبُّ إِلَیَّ مِنَ الثَّرِیدِ » (1). 

و « بَارَکَ اللهُ لِأُمَّتِی فِی الثَّرْدِ وَالثَّرِیدِ ». 

فعیل بمعنی مفعول ، یقال ثَرَدْتُ الخبز ثَرْداً : أی فتته وکسرته ، فهو ثَرِیدٌ ، والاسم الثُّرْدَهُ بالضم. قیل ویرید بِالثَّرْدِ هنا ما صغر وبِالثَّرِیدِ ما کبر (2). 



(ثمد)

قوله تعالی : ( وَإِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً ) [ 7 / 73 ] ثَمُودُ قبیله من العرب الاولی ، وهم قوم صالح علیه السلام ، وصالح من ولد ثمود سموا باسم أبیهم الأکبر ثَمُودُ بن عاثر بن آدم بن سام ابن نوح ، یصرف ولا یصرف ، فمن جعله اسم حی أو واد صرفه لأنه مذکر ، ومن جعله اسم قبیله أو أرض لم یصرفه. 

ص: 19







1- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 317.

2- هذا المعنی مذکور فی حدیث عن الإمام الصادق علیه السلام - انظر الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 317.




و « أرض ثَمُودَ » قریبه من تبوک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ لَمْ یَأْخُذِ الْعِلْمَ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله یَمُصُّونَ الثِّمَادَ وَیَدَعُونَ النَّهَرَ الْعَظِیمَ ».

الثِّمَادُ ، هو الماء القلیل الذی لا ماده له ، والکلام استعاره. و « الإِثْمِدُ » بکسر الهمزه والمیم : حجر یکتحل به ، ویقال إنه معرب ومعادنه بالمشرق. ومنه الْحَدِیثُ « اکْتَحِلُوا بِالْإِثْمِدِ » (1). 

وعن بعض الفقهاء الإِثْمِدُ هو الأصفهانی ، ولم یتحقق. 


(ثند)

فِی وَصْفِهِ « عَارِی الثَّنْدُوَتَیْنِ ». 

الثَّنْدُوَتَانِ للرجل کالثدیین للمرأه ، فمن ضم الثاء همز ومن فتح لم یهمز ، أراد أنه لم یکن علی ذلک الموضع منه کثیر لحم. 


باب ما أوله الجیم 


(جحد)

قوله تعالی : ( وَجَحَدُوا بِها وَاسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ) [ 27 / 14 ] أی جحدوا بالآیات بألسنتهم واستیقنوها فی قلوبهم. والاستیقان أبلغ من الإیقان. والجُحُودُ هو الإنکار مع العلم ، یقال جَحَدَ حقه جَحْداً وجُحُوداً : أی أنکره مع علمه بثبوته. قوله : ( یَجْحَدُونَ ) [ 6 / 33 ] أی ینکرون ما تستیقنه قلوبهم. 



(جدد)

قوله تعالی : ( جُدَدٌ بِیضٌ ) [ 35 / 27 ] جدد الجبال - بضم الجیم - طرائقها ، واحدتها جُدَّهٌ بالضم أیضا. قوله تعالی : ( جَدُّ رَبِّنا ) [ 72 / 3 ] أی عظمه ربنا ، من قولهم « جَدَّ الرجل فی صدور الناس وفی عیونهم » عظم. وعن أبی عبیده ( جَدُّ رَبِّنا ) أی سلطانه یقال زال جَدُّ القوم : أی زال ملکهم. 

ص: 20








1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 49.




وَفِی الْحَدِیثِ « تَبَارَکَ اسْمُکَ وَتَعَالَی جَدُّکَ ». 

أی جلالک وعظمتک ، والمعنی تعالیت بجلالک وعظمتک أن توصف بما لا یلیق لک. وفِیهِ « لَا یَنْفَعُ ذَا الْجَدِّ مِنْکَ الْجَدُّ ». 

أی لا ینفع ذا الغنی عندک غناه ، وإنما ینفعه العمل بطاعتک ، و « منک » معناه عندک ، وقیل المراد بِالجَدِّ الحظ ، وهو الذی یسمیه العامه البخت. ومِنْهُ « أَتْعَسَ اللهُ جُدُودَکُمْ ». 

أی أهلک حظوظکم. ومِثْلُهُ « عَیْبُکَ مَسْتُورٌ مَا أَسْعَدَکَ جَدُّکَ » (1). 

أی بختک. والجَدُّ : أب الأب وأب الأم وإن علا. والجَدُّ بالسیر : الإسراع فیه والاهتمام بشأنه ، یقال جَدَّ بسیره إذا اجتهد فیه. و « الجِدُّ » بالکسر هو الاجتهاد خلاف التقصیر ، یقال جَدَّ یَجِدُّ من بابی ضرب وقتل ، والاسم الجِدُّ بالکسر. ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا مَاتَ الْمَیِّتُ فَجِدَّ فِی جَهَازِهِ وَعَجِّلْ فِی تَجْهِیزِهِ وَلَا تُقَصِّرْ وَلَا تُؤَخِّرْهُ ». 

وجَدَّ فی الکلام یَجِدُّ جَدّاً - من بابی ضرب وقتل - : هزل ، والاسم منه « الجِدُّ » بالکسر أیضا. وفلان محسن جِدّاً : أی نهایه ومبالغه. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « اسْقِنَا مَطَراً جِدّاً طَبَقاً ». 

وفسر الجِدُّ بالمطر العام. والجُدُّ - بالضم والتشدید - : شاطیء النهر ، وکذا الجُدَّهُ. قیل وبه سمیت الجُدَّهُ جُدَّهَ أعنی المدینه التی عند مکه لأنها ساحل البحر. ومنه الْخَبَرُ « کَانَ یَخْتَارُ الصَّلَاهَ عَلَی الْجُدِّ إِنْ قَدَرَ عَلَیْهِ ». 

والجُدَّهُ بالضم : الطریق ، والجمع جُدَدٌ مثل غرفه وغرف. والجَادَّهُ : وسط الطریق ومعظمه الذی یجمع الطرق ، ولا بد من المرور علیه ، والجمع جَوَادٌّ مثل دابه ودواب. وطریق جَدَدٌ : أی سهل. والجَدَدُ : الأرض الصلبه التی یسهل المشی فیها. 
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1- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 163.




والجَدَدُ بالتحریک : المستوی من الأرض. ومِنْهُ « أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی یُمْشَی بِهِ عَلَی جَدَدِ الْأَرْضِ ».

ومن أمثالهم « مَنْ سَلَکَ الجَدَدَ أَمِنَ مِنَ العِثَارِ » أی المستوی منها. والجَدَادُ - بالفتح والکسر - صرام النخل ، وهو قطع ثمرتها ، یقال جَدَّ الثَّمَرَهَ یَجُدُّهَا جَدّاً من باب قتل : قطعها. وجَدَّ الشیءَ : قطعه ، فهو جَدِیدٌ فعیل بمعنی مفعول. و « هذا زَمَنُ الجَدَادِ » بالفتح والکسر. وتَجَدَّدَ الضرعُ : یبس لبنه. ومنه الْخَبَرُ « لَا یُضَحَّی بِجَدَّاءَ ». 

وَهِیَ الَّتِی لَا لَبَنَ لَهَا مِنْ کُلِّ حَلُوبَهٍ لِآفَهٍ أَیْبَسَتْ ضَرْعَهَا. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « مَنْ جَدَّدَ قَبْراً أَوْ مَثَّلَ مِثَالاً فَقَدْ خَرَجَ مِنَ الْإِسْلَامِ ». 

قال الصدوق : واختلف مشایخنا فی معناه فقال محمد بن الحسن الصفار هو جَدَّدَ بالجیم لا غیر ، وکان شیخنا محمد بن الحسن بن الولید یحکی عنه أنه قال : لا یجوز تجدید القبر ولا تطیین جمیعه بعد مرور الأیام وبعد ما طُیِّنَ فی الأول ، وذکر عن سعد بن عبد الله أنه کان یقول : إنما هو « مَنْ حَدَّدَ قَبْراً ». 

بالحاء المهمله یعنی به من سَنَّمَ قبرا ، وذکر عن أحمد بن أبی عبد الله البرقی أنه قال : إنما هو « مَنْ جَدَّثَ قَبْراً ». 

وتفسیر الجدث القبر فلا ندری ما عنی به ، والذی أذهب إلیه أنه جَدَّدَ بالجیم ومعناه نبش قبرا لأن من نبش قبرا فقد جَدَّدَهُ وأحوج إلی تجدیده ، وقد جعله جدثا محضورا. ثم قال : أقول إن التَّجْدِیدَ علی المعنی الذی ذهب إلیه محمد بن الحسن الصفار والتحدید بالحاء غیر المعجمه الذی ذهب إلیه سعد بن عبد الله والذی قاله البرقی من أنه جدث کله داخل فی معنی الحدیث ، وأن من خالف الإمام فی التجدید والتسنیم والنبش واستحل شیئا من ذلک فقد خرج من الإسلام. والذی أقول فی قَوْلِهِ علیه السلام « مَنْ مَثَّلَ مِثَالاً ». 

یعنی به من أبدع بدعه ودعا إلیها أو وضع دینا فقد خرج من الإسلام - انتهی. وجَدِیدُ الأرض : وجهه ، ومنه قولهم
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« جَلَاهُ عَنْ جَدِیدِ الْأَرْضِ » أی نفاه عنها. والجَدِیدُ : نقیض البالی. وجَدَّ الشیءُ یَجِدُّ بالکسر فهو جَدِیدٌ ، وهو خلاف القدیم. وجَدَّدَ فلان الأمر واسْتَجَدَّهُ : إذا أحدثه ، فهو جَدِیدٌ وهو خلاف القدیم. والجَدِیدَانِ : اللیل والنهار. ومنه قول ابن درید : 

إن الجَدِیدَیْنِ إذا ما استولیا

علی جَدِیدٍ أسلماه للبلی 


(جرد)

قوله تعالی : ( یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ کَأَنَّهُمْ جَرادٌ مُنْتَشِرٌ ) [ 54 / 7 ] الجراد بالفتح مشهور ، الواحده جَرَادَهٌ بالفتح أیضا ، تقع علی الذکر والأنثی کالجماعه ، سمی بذلک لأنه یجرد الأرض ، أی یأکل ما علیها ، یقال إنه یتولد من الحیتان کالدیدان فیرمیه البحر إلی الساحل ، یشهد له 

حَدِیثُ ابْنِ عَبَّاسٍ « الْجَرَادُ نَثْرَهُ حُوتٍ ». 

أی عطسته. قیل وجه التشبیه فی الآیه أنهم یخرجون حَیَارَی فَزِعِین لا یهتدون ولا جهه لأحد منهم یقصدونها ، کالجراد لا جهه له ، فیکون أبدا بعضه علی بعض. قوله : ( فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ وَالْجَرادَ ) [ 7 / 133 ] فأکل عامه زروعهم وثمارهم وأوراق الشجر حتی أکل الأبواب وسقوف البیوت والخشب والثیاب والأمتعه ومسامیر الأبواب من الحدید حتی وقعت دورهم وابتلوا بالجوع ، فکانوا لا یشبعون ولم یصب بنی إسرائیل شیء من ذلک. وجَرَدْتُ الشیءَ جَرْداً من باب قتل : أزلت ما علیه. وجَرَّدْتُهُ من ثیابه بالتثقیل : نزعتها عنه ، وتَجَرَّدَ هو منها.

وَفِی حَدِیثِ حَمْزَهَ عَمِّ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « وَقَدْ کُفِّنَ بَعْدَ قَتْلِهِ لِأَنَّهُ جُرِّدَ مِنْ ثِیَابِهِ ». 

أی سُلِبَهَا. والمُجَرَّدُ : المسلوب الثیاب. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « أَنَّهُ أَجْرَدُ ذُو مَسْرُبَهٍ ».

الأَجْرَدُ الذی لا شعر له علی بدنه ولم یکن کذلک ، وإنما أراد به أن الشعر کان فی أماکن من جسده کالمسربه والساعدین والساقین ، والأشعر ضد

ص: 23






الأَجْرَدِ. والتَّجَرُّدُ : التعری ، ومنه « تَجَرَّدَ لإحرامه » أی تعری عن المخیط. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « کَانَ أَبْیَضَ الْمُتَجَرِّدِ ».

معناه نَیِّرَ الجسد الذی تجرد منه الثیاب. 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْجَنَّهِ « جُرْدٌ مُرْدٌ ». 

أی لا شعر فی أجسادهم. والشاب الأَجْرَدُ : الذی لا شعر له. والجَرِیدُ : هو سعف النخل بلغه أهل الحجاز ، الواحده جَرِیدَهٌ فعیله بمعنی مفعوله ، سمیت بذلک لتجرید خوصها عنها. ومنه الْخَبَرُ « کُتِبَ الْقُرْآنُ فِی جَرَائِدَ ».

وفیه ذکر « الجَارُودِیَّهِ » وهم فرقه من الشیعه ینسبون إلی الزیدیه ولیسوا منهم ، نسبوا إلی رئیس لهم من أهل خراسان یقال له أبو الجَارُودِ زیاد بن أبی زیاد. وعن بعض الأفاضل هم فرقتان : فرقه زیدیه وهم شیعه ، وفرقه بتریه وهم لا یجعلون الإمامه لعلی بالنص بل عندهم هی شوری ، ویجوزون تقدیم المفضول علی الفاضل فلا یدخلون فی الشیعه. و « الجَارُودُ العبدی » رجل من عبد القیس واسمه بشر بن عمرو ، ولقب بذلک لأنه أصاب إبله داء فخرج بها إلی أخواله ففشا ذلک الداء فی إبلهم فأهلکها ، فضربت به العرب فی الشؤم. وانْجَرَدَ الثوب : انسحق ولان ، ومنه « کَانَ صَدَاقُ فَاطِمَهَ علیه السلام جَرْدَ بُرْدٍ حِبَرَهٍ وَدِرْعَ حُطَمِیَّهٍ » (1). 

وجَرْدٌ قطیفه انجرد خملها وخلقت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « السَّوِیقُ یَجْرُدُ الْمِرَّهَ وَالْبَلْغَمَ مِنَ الْمَعِدَهِ جَرْداً » (2). 

أی یذهبها ولا یدع منهما شیئا. وسلامه بنت یَزْدَجِرْدَ بن شهریار بن کسری أبرویز أم علی بن الحسین علیه السلام 


(جسد)

قوله تعالی : ( وَأَلْقَیْنا عَلی کُرْسِیِّهِ جَسَداً ) [ 38 / 34 ] الآیه. اختلف فی الجَسَدِ الذی ألقی علی کرسیه علی أقوال أجودها أَنَّهُ وُلِدَ لَهُ وَلَدٌ فَاسْتَرْضَعَهُ الْمُزْنَ 
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1- الکافی ج 5 صلی الله علیه وآله 378.

2- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 306.




إِشْفَاقاً عَلَیْهِ مِنْ کَیْدِ الشَّیَاطِینِ فَلَمْ یَشْعُرْ إِلَّا وَقَدْ وُضِعَ عَلَی کُرْسِیِّهِ مَیْتاً تَنْبِیهاً عَلَی أَنَّ الْحَذَرَ لَا یَدْفَعُ الْقَدَرَ. 

قوله تعالی : ( عِجْلاً جَسَداً ) [ 7 / 148 ] أی ذا جَسَدٍ ، أی صوره لا روح فیها إنما هو جسد فقط ، أو جسدا بدنا ذا لحم ودم. قوله : ( وَما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ ) [ 21 / 8 ] أی وما جعلنا الأنبیاء ذی جسد غیر طاعمین ، وهذا رد لقولهم : ( ما لِهذَا الرَّسُولِ یَأْکُلُ الطَّعامَ وَیَمْشِی فِی الْأَسْواقِ ). والجَسَدُ من الإنسان : بدنه وجثته ، والجمع أَجْسَادٌ. وفی کتاب الخلیل لا یقال لغیر الإنسان من خلق الأرض جَسَدٌ ، وکل خلق لا یأکل ولا یشرب نحو الملائکه والجن فهو جَسَدٌ. وعن صاحب البارع لا یقال الجَسَدُ إلا للحیوان العاقل وهو الإنسان والملائکه والجن ، ولا یقال لغیره جَسَدٌ.


(جعد)

شعر جَعْدٌ : بین الجعوده. والجُعُودَهُ فی الشعر : ضد السبوطه ، یقال جَعُدَ الشعرُ - بضم العین وکسرها - جُعُودَهً : إذا کان فیه التواء وتقبض ، فهو جَعْدٌ ، وذلک خلاف المسترسل. وجَعْدَهُ بنت الأشعث بن قیس الکندی هی التی سمت الحسن علیه السلام ، وأخوها محمد بن الأشعث شرک فی دم الحسین علیه السلام ، والأشعث أبوهما شرک فی دم أمیر المؤمنین علیه السلام 


(جلد)

قوله تعالی : ( وَما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ أَنْ یَشْهَدَ عَلَیْکُمْ سَمْعُکُمْ وَلا أَبْصارُکُمْ وَلا جُلُودُکُمْ ) [ 41 / 22 ] روی أن المراد بِالْجُلُودِ الفروج ، ومثله فی القاموس. والجِلْدُ - بالکسر فالإسکان - واحد الجُلُودِ من الغنم والبقر والإنسان ونحوها. 

قَوْلُهُ : « یَمْسَحُ عَلَیْهِ مِنْ غَیْرِ أَنْ یَمَسَ جِلْدَهُ ». 

أی جسده. وتَجَالَدَ القومُ بالسیوف واجْتَلَدُوا : أی ضرب بعضهم بعضا. وجَلَدْتُ الجانیَ جَلْداً - من باب ضرب - ضربته بِالْمِجْلَدِ بکسر المیم ، وهو السوط.
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ویَجْتَلِدُونَ علی الأذان : یتضاربون علیه ویتقاتلون. والجِلَادُ هو الضرب بالسیف والسوط ونحوه إذا ضربته ، ومنه قَوْلُهُ « دَعَوْنِی أَنْ أَصْبِرَ لِلْجِلَادِ فَلِأُمِّهِمُ الْهَبَلُ ». 

والمُجَالَدَهُ : المضاربه. والجَلْدُ : القوی الشدید والجَلَدُ بالتحریک : الصلابه. والجَلَدُ : الصلب من الأرض المستوی. والتَّجَلُّدُ : تکلف الجلاده ، ومِنْهُ « عَفَا عَنْکَ تَجَلُّدِی ».

والجَلِیدُ : الماء الجامد من البرد ، ومنه الْحَدِیثُ « حُسْنُ الْخُلُقِ یَمِیثُ الْخَطِیئَهَ کَمَا تَمِیثُ الشَّمْسُ الْجَلِیدَ » (1).

ومکان جَلِیدٌ : صلب غیر رخو. و « جَلُودُ » قریه بالأندلس. و « الجَلُودِیُ » من الرواه منسوب إلیها. وفی القاموس جَلُودُ کقبول قریه بالأندلس ، والجُلُودِیُ روایه مسلم بالضم لا غیر ، ووهم الجوهری فی قوله « ولا تقل الجُلُودِی » (2). 


(جلمد)

الجَلْمَدُ والجُلْمُودُ - کجعفر وعصفور - الصخر ، میمه زائده. 


(جمد)

« الجَمْدُ » بالفتح فالسکون : ما جمد من الماء وغیره ، یقال جَمَدَ الماءُ وغیره جَمْداً من باب قتل وجُمُوداً خلاف ذاب. و « الجَمَدُ » بالتحریک جمع جَامِد مثل خدم وخادم. والجَمَادُ بالفتح : الأرض التی لم یصبها مطر. وسنه جَمَادٌ : لا مطر فیها. و « جُمَادَی » أحد فصول السنه سمی بذلک لمصادفته أیام الشتاء حین جمد الماء وکذا الثانی ، 
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1- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 100.

2- فی معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 156 : هی بلده بإفریقیه ، وقال علی بن حمزه البصری : سألت أهل إفریقیه عن جلود فلم یعرفها أحد من الشیوخ. قال : والصحیح أن جلود قریه بالشام.




ویقال مضت جُمَادَی بما فیها ، ثم قال : فإن جاء تذکیر جُمَادَی فی الشعر فهو ذهاب إلی معنی الشهر کما قالوا هذه ألف درهم علی معنی هذه الدراهم ، وعن الزجاج جُمَادَی غیر مصروفه للتأنیث والعلمیه ، وجمع جمادی جُمَادَیَات علی لفظها والأولی والآخره صفه لها. والآخره بمعنی المتأخره. وجَمَدَتْ عینه : قل ماؤها ، کنایه عن قسوه القلب. و « عین جَمُودٌ » بالفتح : لا دمع لها. وجَمَدَ کفه : کنایه عن البخل. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا وَقَعَتِ الجَوَامِدُ فَلَا شُفْعَهَ ».

یریدون الحدود ما بین الملکین. 


(جند)

قوله تعالی : ( وَما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلَّا هُوَ ) [ 74 / 31 ] أی خلق ربک الذی خلقهم. نقل عن الفخر الرازی فی کتاب جواهر القرآن أنه قال : اعلم أن الملائکه فی الکثره أضعاف خلق الله من أصناف العالم ، فَقَدْ رُوِیَ : أَنَّ بَنِی آدَمَ عُشْرُ الْجِنِّ ، وَالْجِنَّ وَبَنِی آدَمَ عُشْرُ حَیَوَانَاتِ الْبَرِّ ، وَکُلَّهُمْ عُشْرُ مَلَائِکَهِ الْأَرْضِ الْمُوَکَّلِینَ فِیهَا ، وَکُلَّ هَؤُلَاءِ عُشْرُ مَلَائِکَهِ سَمَاءِ الدُّنْیَا ، وَکُلَّ هَؤُلَاءِ عُشْرُ مَلَائِکَهِ السَّمَاءِ الثَّانِیَهِ ، وَعَلَی هَذَا التَّرْتِیبِ. ثُمَّ الْکُلُّ فِی مُقَابَلَهِ مَلَائِکَهِ الْکُرْسِیِّ قَلِیلٌ ، ثُمَّ کُلُّ هَؤُلَاءِ عُشْرُ مَلَائِکَهِ سُرَادِقٍ مِنْ سُرَادِقِ الْعَرْشِ الَّتِی عَدَدُهَا سِتُّمِائَهِ أَلْفِ سُرَادِقٍ وَعَرْضُهُ وَسَمْکُهُ إِذَا قُوبِلَ بِالسَّمَاوَاتِ وَالْأَرَضِینَ وَمَا فِیهِمَا وَمَا بَیْنَهُمَا فَإِنَّهُ یَکُونُ شَیْئاً یَسِیراً وَقَدْراً صَغِیراً ، وَمَا مَوْضِعُ قَدَمٍ إِلَّا وَفِیهِ مَلَکٌ رَاکِعٌ أَوْ سَاجِدٌ أَوْ قَائِمٌ ، لَهُمْ زَجَلٌ بِالتَّسْبِیحِ وَالتَّقْدِیسِ ، ثُمَّ هَؤُلَاءِ فِی مُقَابَلَهِ الْمَلَائِکَهِ الَّذِینَ یَحُومُونَ حَوْلَ الْعَرْشِ کَالْقَطْرَهِ فِی الْبَحْرِ لَا یَعْرِفُ عَدَدَهُمْ إِلَّا اللهُ ، ثُمَّ هَؤُلَاءِ مَعَ مَلَائِکَهِ اللَّوْحِ الَّذِینَ هُمْ أَشْیَاعُ إِسْرَافِیلَ وَالْمَلَائِکَهِ الَّذِینَ هُمْ جُنُودُ جَبْرَئِیلَ علیه السلام قَلِیلٌ : سُبْحَانَهُ مَا أَعْظَمَ شَأْنَهُ فَ ( ما یَعْلَمُ جُنُودَ رَبِّکَ إِلَّا هُوَ ).

ثُمَّ قَالَ الرَّازِیِّ أَیْضاً : رَأَیْتُ فِی بَعْضِ کُتُبِ التَّذْکِیرِ أَنَّهُ حِینَ عُرِجَ بِالنَّبِیِّ صلی الله علیه وآله إِلَی السَّمَاءِ رَأَی الْمَلَائِکَهَ فِی مَوْضِعٍ بِمَنْزِلَهِ سُوقٍ یَمْشِی بَعْضُهُمْ تُجَاهَ بَعْضٍ ، فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله :

ص: 27






إِلَی أَیْنَ تَذْهَبُونَ؟ قَالَ جَبْرَئِیلُ : لَا أَدْرِی إِلَّا أَنِّی أَرَاهُمْ مُنْذُ خُلِقْتُ وَلَا أَرَی وَاحِداً مِنْهُمْ قَدْ رَأَیْتُهُ قَبْلَ ذَلِکَ ، ثُمَّ قَالَ جَبْرَئِیلُ لِوَاحِدٍ مِنْهُمْ : مُنْذُ کَمْ خُلِقْتَ؟ قَالَ : لَا أَدْرِی غَیْرَ أَنَّ اللهَ یَخْلُقُ کَوْکَباً فِی کُلِّ أَرْبَعِمِائَهِ أَلْفِ سَنَهٍ. فَخَلَقَ مِثْلَ ذَلِکَ الْکَوْکَبِ مُنْذُ خُلِقْتُ أَرْبَعَمِائَهِ أَلْفِ کَوْکَبٍ ، فَسُبْحَانَهُ مِنْ إِلَهٍ مَا أَعْظَمَ قُدْرَتَهُ وَأَجَلَّ سُلْطَانَهُ. 

قوله : ( وَجُنُوداً لَمْ تَرَوْها ) [ 9 / 26 ] الجُنْدُ الأنصار والأعوان ، والجمع الجُنُودُ. قوله : ( وَجُنُودُ إِبْلِیسَ ) [ 26 / 95 ] أی ذریته من الشیاطین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْأَرْوَاحُ جُنُودٌ مُجَنَّدَهٌ فَمَا تَعَارَفَ مِنْهَا ائْتَلَفَ وَمَا تَنَاکَرَ مِنْهَا اخْتَلَفَ » (1). 

قوله « مُجَنَّدَهٌ » أی مجموعه کما یقال ألوف مؤلفه وقناطر مقنطره ، ومعناه الإخبار عن مبدإ کون الأرواح وتقدمها الأجساد ، أی أنها خلقت أول خلقها من ائتلاف واختلاف کالجنود ، والمجموعه إذا تقابلت وتواجهت ، ومعنی تقابل الأرواح ما جعلها الله علیه من السعاده والشقاوه والاختلاف فی مبدإ الخلق ، یقال إن الأجساد التی فیها الأرواح تلتقی فی الدنیا فتأتلف وتختلف علی حسب ما خلقت علیه ، ولهذا تری الخیر یحب الأخیار ویمیل إلیهم والشریر یحب الأشرار ویمیل إلیهم. وعن الشیخ المفید المعنی فیه أن الأرواح التی هی البسائط تتناظر بالجنس وتتجادل بالعوارض ، فما تعارف منها باتفاق الرأی والهوی ائتلف ، وما تناکر منها بمباینه فی الرأی والهوی اختلف ، وهذا موجود حسا ومشاهده ، ولیس یعنی بذلک ما تعارف منها فی الذر ائتلف کما یذهب إلیه الحشویه ، لما بیناه من أنه لا علم للإنسان بحال کان یعلمها قبل ظهوره فی هذا العالم - انتهی کلامه ، وفیه نظر. 


(جود)

قوله تعالی ( وَاسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِ ) [ 11 / 44 ] بتشدید الیاء ، وقرئ بإرسالها 
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تخفیفا ، اسم للجبل الذی وضعت علیه سفینه نوح ، قیل هو بناحیه الشام أو آمد ، وقیل بالموصل ، وقیل بالجزیره ما بین الدجله والفرات. 

وَفِی الْحَدِیثِ « هُوَ فُرَاتُ الْکُوفَهِ » (1).

وهو الأصح. قوله و: ( الصَّافِناتُ الْجِیادُ ) [ 38 / 31 ] کأنها جمع جَیِّد علی فیعل ، وهو خلاف الردیء ، وسیأتی معنی الصافنات.

وَفِی حَدِیثِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ حِینَ حَفَرَ زَمْزَمَ « فَرَأَی رَجُلاً یَقُولُ احْفِرْ تَغْنَمْ وَجِدَّ تَسْلَمْ وَلَا تَدَّخِرْهَا لِلْمَقْسَمِ ». 

یعنی المیراث ، کان المعنی جِدَّ فی حفر البئر تسلم من الآفات ولا یصیبک فی حفرها ضرر. والجَوَادُ : الجید للعدو ، یقال جَادَ الفرس جُودَهً - بالضم والفتح - فهو جَوَادٌ ، والجمع جِیَادٌ ، وسمی بذلک لأنه یجود بجریه ، والأنثی جَوَادٌ أیضا. و « الجَوَادُ » من أسمائه تعالی 

وَفِی الْحَدِیثِ سَأَلَ رَجُلٌ [ أَبَا ] الْحَسَنِ علیه السلام وَهُوَ فِی الطَّوَافِ فَقَالَ لَهُ : أَخْبِرْنِی عَنِ الْجَوَادِ؟ فَقَالَ علیه السلام : إِنَّ لِکَلَامِکَ وَجْهَیْنِ ، فَإِنْ کُنْتَ تَسْأَلُ عَنِ الْمَخْلُوقِ فَإِنَ الْجَوَادَ الَّذِی یُؤَدِّی مَا افْتُرِضَ عَلَیْهِ ، وَالْبَخِیلُ الَّذِی یَبْخَلُ بِمَا افْتُرِضَ عَلَیْهِ ، وَإِنْ کُنْتَ تَسْأَلُ عَنِ الْخَالِقِ فَهُوَ الْجَوَادُ إِنْ أَعْطَی وَهُوَ الْجَوَادُ إِنْ مَنَعَ ، لِأَنَّهُ إِنْ أَعْطَی أَعْطَی عَبْداً أَعْطَاهُ مَا لَیْسَ لَهُ ، وَإِنْ مَنَعَ مَنَعَ مَا لَیْسَ لَهُ. 

والجَوَادُ : الذی لا یبخل بعطائه ، ومنه الدُّعَاءُ « أَنْتَ الْجَوَادُ الَّذِی لَا یَبْخَلُ ». 

وَ « الْجَوَادُ » مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ علیه السلام أَحَدُ الْأَئِمَّهِ الِاثْنَیْ عَشَرَ ، وُلِدَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ مِنْ سَنَهِ خَمْسٍ وَتِسْعِینَ وَمِائَهٍ ، وَقُبِضَ سَنَهَ عِشْرِینَ وَمِائَتَیْنِ وَهُوَ ابْنُ خَمْسٍ وَعِشْرِینَ سَنَهً وَشَهْرَیْنِ وَثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً وَدُفِنَ عِنْدَ جَدِّهِ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ علیه السلام ، وَمِنْ خَوَاصِّهِ علیه السلام أَنَّهُ دَخَلَ عَلَیْهِ قَوْمٌ مِنَ الشِّیعَهِ فَسَأَلُوهُ عَنْ ثَلَاثِینَ أَلْفَ مَسْأَلَهٍ فَأَجَابَ عَنْهَا وَهُوَ ابْنُ عَشْرِ سِنِینَ ، عَاشَ بَعْدَ أَبِیهِ تِسْعَهَ عَشَرَ سَنَهً إِلَّا خَمْسَهً وَعِشْرِینَ یَوْماً. 

وجَادَ الرجلُ یَجُودُ جُوداً بالضم من باب قال : تَکَرَّمَ ، فهو جَوَادٌ ، والجمع 
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أَجْوَادٌ. وجَادَ بماله : بذله. وجَادَ بنفسه : سمح بها عند الموت ، فکأنه یدفعها کما یدفع الإنسان ماله. وجَادَ وأَجَادَ : أتی بالجید من فعل أو قول. وجَادَتِ السماء علینا : أی أمطرت. و « الجَوْدُ » بالفتح فالسکون : المطر الغزیر أو ما لا مطر فوقه. ومنه الدُّعَاءُ « وَأَخْلَفَتْنَا مَخَایِلُ الْجَوْدِ ». 

والمَخَایِلُ من أخَالَت السحابُ وأخْیَلَتْ وخَایَلَتْ : إذا کانت تُرجَّی المطر - قاله الجوهری. 


(جهد)

قوله تعالی : ( وَجاهِدُوا فِی اللهِ حَقَ جِهادِهِ ) [ 22 / 78 ] أی فی عباده الله. قیل الجِهَادُ بمعنی رتبه الإحسان. وهو أنک تعبد ربک کأنک تراه فإن لم تکن تراه فإنه یراک ، ولذلک قال ( حَقَ جِهادِهِ ) أی جهادا حقا کما ینبغی بجذب النفس وخلوصها عن شوائب الریاء والسمعه مع الخشوع والخضوع ، والجهاد مع النفس الأماره واللوامه فی نصره النفس العاقله المطمئنه ، وهو الجِهَادُ الأکبر ، ولذلک وَرَدَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ رَجَعَ عَنْ بَعْضِ غَزَوَاتِهِ فَقَالَ : « رَجَعْنَا مِنَ الْجِهَادِ الْأَصْغَرِ إِلَی الْجِهَادِ الْأَکْبَرِ ». 

قوله : ( وَالَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلَّا جُهْدَهُمْ ) [ 9 / 79 ] قرئ بفتح الجیم وضمها : أی وسعهم وطاقتهم ، وقیل المضموم الطاقه والمفتوح المشقه. قوله : ( جَهْدَ أَیْمانِهِمْ ) [ 5 / 35 ] أی بالغوا فی الیمین واجتهدوا. قوله : ( وَالَّذِینَ جاهَدُوا فِینا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا ) [ 29 / 69 ] قال الشیخ أبو علی : أی جاهدوا الکفار ابتغاء مرضاتنا وطاعه لنا وجاهدوا أنفسهم فی هواها خوفا منا ، وقیل معناه اجتهدوا فی عبادتنا رغبه فی ثوابنا ورهبه من عقابنا ( لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنا ) أی لَنَهْدِیَنَّهُمْ السبل الموصله إلی ثوابنا ، وقیل لنوفقنهم لازدیاد الطاعات لیزداد ثوابهم ، وقیل معناه والذین جَاهَدُوا فی إقامه السنه لنهدینهم سبل الجنه ، وقیل
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معناه والذین یعلمون بما یعملون لنهدینهم إلی ما لا یعلمون (1) قوله : ( وَجاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ ) [ 5 / 35 ] أی فی طریق دینه مع أعدائه ، قیل أمر الله بالجهاد فی دین الله لأنه وصله إلی ثوابه. قوله : ( فَضَّلَ اللهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَأَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً ) [ 4 / 95 ] معناه - علی ما ذکر فی التفاسیر - هو أن الله فضل المجاهدین علی القاعدین عن الجهاد من أولی الضرر - أعنی المرض والعاهه من عمی وعرج أو زمانه أو نحوها - درجه وکل فریق من المجاهدین والقاعدین ( وَعَدَ اللهُ الْحُسْنی ) أی المثوبه وهی الجنه ، ( وَفَضَّلَ اللهُ الْمُجاهِدِینَ عَلَی الْقاعِدِینَ ) من غیر أولی الضرر ( أَجْراً عَظِیماً دَرَجاتٍ مِنْهُ وَمَغْفِرَهً ) ، فدرجه انتصب لوقوعها موقع المره ، کأنه قال فضلهم تفضیله ، نحو « ضربه سوطا » بمعنی ضربه ، وانتصب ( أَجْراً ) بفعل أیضا لأنه فی معنی أجری لهم أجراً و ( دَرَجاتٍ ) و ( مَغْفِرَهً ) و ( رَحْمَهً ) بدل من ( أَجْراً ). و « الجِهَادُ » بکسر الجیم مصدر جَاهَدَ یُجَاهِدُ جِهَاداً ومُجَاهِدَهً ، وبفتح الجیم : الأرض الصلبه ، وشرعا بذل المال والنفس لإعلاء کلمه الإسلام وإقامه شعائر الإیمان. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ جَهْدِ الْبَلَاءِ ».

هو بفتح الجیم مصدر قولک « اجْهَدْ جَهْدَکَ فی هذا الأمر » أی أبلغ غایتک. و « جَهْدُ البلاء » الحاله التی یختار علیها الموت ، وقیل هی قله المال وکثره العیال. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْهُ صلی الله علیه وآله « جَهْدُ الْبَلَاءِ هُوَ أَنْ یُقَدَّمَ الرَّجُلُ فَیُضْرَبَ عُنُقَهُ صَبْراً ، وَالْأَسِیرُ مَا دَامَ فِی وَثَاقِ الْعَدُوِّ وَالرَّجُلُ یَجِدُ عَلَی بَطْنِ امْرَأَتِهِ رَجُلاً ». 

وفِیهِ « رَبِّ لَا تُجْهِدْ بَلَائِی ». 

أی لا توصله إلی ذلک المقدار. وجَهَدَهُ الأمر : أی بلغ منه المشقه. وقولهم « لا أَجْهَدُکَ » أی لا أبلغک غایه ، أو لا أشق علیک ولا أشدد. 

قَوْلُهُ « وَالْوَصِیَّهُ بِالرُّبُعِ جَهْدٌ ». أی غایه ونهایه. 
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وَ « اجْهَدْ أَنْ تَبُولَ ». 

أی لک الجهد فی ذلک. وقَوْلُهُ « مِنْ غَیْرِ أَنْ تُجْهِدَ نَفْسَکَ ». 

أی من غیر مبالغه ومشقه فیما تفعل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ جُهْدُ الْمُقِلِّ ».

أی ما بلغه وسعه ، وربما عورض بِقَوْلِهِ علیه السلام « خَیْرُ الصَّدَقَهِ مَا کَانَتْ عَنْ ظَهْرِ غِنًی ». 

یعنی ما فضل عن العیال ، وقد یقال المراد بالغنی سخاوه النفس وقوه العزیمه ثقه بالله ، کما رُوِیَ « أَنَّ الْغِنَی غِنَی النَّفْسِ ». 

یدل علی ذلک قَوْلُهُ « یَأْتِی أَحَدُکُمْ بِمَا یَمْلِکُهُ وَیُقَالُ هَذِهِ صَدَقَهٌ ثُمَّ یَقْعُدُ یَتَکَفَّفُ النَّاسَ ». 

أی یأخذ ببطن یده ، وهو کنایه عن التصدی للسؤال فکره له ذلک. وفِیهِ « أَفْضَلُ الْجِهَادِ جِهَادُ النَّفْسِ ». 

وهو قهرها وبعثها علی ملازمه الطاعات ومجانبه المنهیات. ومراقبتها علی مرور الأوقات ، ومحاسبتها علی ما ربحته وخسرته فی دار المعامله من السعادات ، وکسر قوتها البهیمیه والسبعیه بالریاضات ، کما قال تعالی ( قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها. وَقَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها ). قال بعض الأفاضل فی قَوْلِهِ علیه السلام « أَفْضَلُ الْجِهَادِ مَنْ جَاهَدَ نَفْسَهُ الَّتِی بَیْنَ جَنْبَیْهِ ».

قد یظن أن فیه دلاله علی عدم تجرد النفس ، والحق أنه لا دلاله فیه علی ذلک بل هو کنایه عن کمال القرب ، فإن تجرد النفس مما لا ینبغی أن یرتاب فیه .. إلی أن قال : ویمکن أن یراد بالنفس هنا القوی الحیوانیه من الشهوه والغضب وأمثالهما ، وإطلاق النفس علی هذه القوی شائع. ثم حکی کلام الغزالی تطلق النفس علی الجامع للصفات المذمومه أی القوی الحیوانیه المضاده للقوی العقلیه وهو المفهوم عند إطلاق الصوفیه وإلیه الإشاره بِقَوْلِهِ علیه السلام « أَعْدَی عَدُوِّکَ نَفْسُکَ الَّتِی بَیْنَ جَنْبَیْکَ ». 

ویتم البحث فی نفس إن شاء الله. واجْتَهَدَ یمینه : أی بذل وسعه فی الیمین وبالغ فیها. والِاجْتِهَادُ : المبالغه فی الجهد ، ونقل فی الاصطلاح إلی استفراغ الوسع فیما فیه مشقه لتحصل ظن شرعی.
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و « المُجْتَهِدُ » اسم فاعل منه ، وهو العالم بالأحکام الشرعیه الفرعیه عن أدلتها التفصیلیه بالقوه القریبه من الفعل. ومَجْهُودُ الرجل : ما بلغه وسعه ، ومنه الدُّعَاءُ « قَدْ وَعِزَّتِکَ بَلَغَ [ بِی ] مَجْهُودِی ». 

والمَجْهُودُ : الذی وقع فی تعب ومشقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمِسْکِینُ أَجْهَدُ مِنَ الْفَقِیرِ ». أی أسوأ حالا منه. 


(جید)

قوله تعالی : ( فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ ) [ 111 / 5 ] الجِیدُ بالکسر فالسکون العنق ، والجمع أَجْیَادٌ مثل حمل وأحمال. وقوله : ( فِی جِیدِها حَبْلٌ مِنْ مَسَدٍ ) أی فی عنقها حبل من لیف ، وإنما وصفها بهذا الوصف تخسیسا لها وتحقیرا ، وقیل هو حبل یکون له خشونه اللیف وحراره النار وثقل الحدید یجعل فی عنقها زیاده فی عذابها. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ فِی عُنُقِهَا سِلْسِلَهٌ مِنْ حَدِیدٍ طُولُهَا ( سَبْعُونَ ذِراعاً ) تَدْخُلُ مِنْ فِیهَا وَتَخْرُجُ مِنْ دُبُرِهَا وَتُدَارُ عَلَی عُنُقِهَا فِی النَّارِ (1).

و « الجَیَدُ » بالتحریک : طول العنق وحسنه. 


باب ما أوله الحاء 


(حتد)

حَتَدَ بالمکان یَحْتِدُ : أقام به. والمَحْتِدُ بالفتح وکسر العین : الأصل والطبع ، ومنه فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « فِی دَوْمَهِ الْکَرَمِ مَحْتِدُهُ ». 

أی أصله وطبعه ومثله « أزکاهم مَحْتِداً » أی أطهرهم أصلا وطبعا. ویقال « ما أجد منه مَحْتِداً » أی بدا. 



(حدد)

قوله تعالی : ( یُحَادُّونَ اللهَ وَرَسُولَهُ ) [ 58 / 5 ] أی یحاربون الله ورسوله ویعادونهما أن یتجاوزوهما ، وقیل یجانبون الله ورسوله ، أی یکونون فی حد والله ورسوله فی حد قوله ( حَادَّ اللهَ ) 
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[ 58 / 22 ] أی شاق الله ، أی عادی الله وخالفه. وقوله : ( تِلْکَ حُدُودُ اللهِ فَلا تَعْتَدُوها ) [ 2 / 229 ] حُدُودُ الله محارمه ومناهیه لأنه ممنوع منها. ومثله ( تِلْکَ حُدُودُ اللهِ فَلا تَقْرَبُوها ) [ 2 / 187 ] قال الشیخ أبو علی فی قوله ( تِلْکَ حُدُودُ اللهِ ) إشاره إلی الأحکام المذکوره فی الیتامی والمواریث ، وسماها حُدُوداً لأن الشرائع کالحدود المضروبه للمکلفین لا یجوز لهم أن یتجاوزوها. قوله : ( فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ ) [ 50 / 22 ] أی حاد ، وصیغ للمبالغه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ جَعَلَ لِکُلِّ شَیْءٍ حَدّاً وَجَعَلَ عَلَی مَنْ تَعَدَّی الْحَدَّ حَدّاً ». 

أی عذابا ، وذلک کحد القاذف والزانی ، وسمی حَدّاً لمنعه من المعاوده ، وأصله مصدر. وفِیهِ « إِقَامَهُ الْحَدِّ أَنْفَعُ فِی الْأَرْضِ مِنَ الْمَطَرِ أَرْبَعِینَ صَبَاحاً ». 

والحُدُودُ الشرعیه عباره عن الأحکام الشرعیه مثل حد الغائط کذا وحد الوضوء کذا وحد الصلاه کذا ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « لِلصَّلَاهِ أَرْبَعَهُ آلَافِ حَدٍّ ». 

وقد حصرها الشهید الأول ( ره ) فی رسالته الفرضیه والنفلیه بما یبلغ العدد المذکور ، فمن أراد ذلک وقف علیه. ومِنْهُ « أَقَمْتُمْ حُدُودَهُ ». 

أی أحکامه وشرائعه. 

وَ « یَضْرِبُ الْحُدُودَ بَیْنَ یَدَیِ الْإِمَامِ ». 

أی یقیمها. والحَدُّ : الذنب ، ومنه « أَصَبْتُ حَدّاً ». 

أی ذنبا یوجب الحد. ویُحَدِّدُ لی حَدّاً : أی یعین لی شیئا ویبینه لی. وحَدَّ السیفَ وغیره من باب ضرب والمُحَادَّهُ المعاداه ، ومِنْهُ « إِنَّ قَوْمَنَا حَادُّونَا لِمَا صَدَّقْنَا [ اللهَ وَرَسُولَهُ ] ». 

أی عادونا وخالفونا. 

وَ « الْحَادُّ » اسْمُ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله فِی تَوْرَاهِ مُوسَی علیه السلام. 

لأنه یحاد من حاد دینه قریبا کان أو بعیدا وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَزَالُ الْإِنْسَانُ فِی حَدِّ الطَّائِفِ مَا فَعَلَ کَذَا ». 

یعنی ثوابه ثواب الطائف فیما فعل. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی « مَنْفِیٌّ عَنْهُ
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الْأَقْطَارُ مُبَعَّدٌ عَنْهُ الْحُدُودُ ». 

أی لا یوصف بحد یتمیز به عن غیره. 

وَفِی کَلَامِهِمْ علیه السلام « هُوَ الْخَالِقُ لِلْأَشْیَاءِ لَا لِحَاجَهٍ ، فَإِذَا کَانَ لَا لِحَاجَهٍ اسْتَحَالَ الْحَدُّ ، لِأَنَّهُ إِذَا نُسِبَ إِلَیْهِ الْحَدُّ فَقَدْ ثَبَتَ احْتِیَاجُهُ إِلَیْهِ تَعَالَی اللهُ عَنْ ذَلِکَ عُلُوّاً کَبِیراً ». 

والحَدُّ : الحاجز بین الشیئین. ومنه « حَدُّ عرفات » وهو من المأزمین إلی أقصی الموقف. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « حَدُّ عَرَفَهَ مِنْ بَطْنِ عُرَنَهَ وَثَوِیَّهَ وَنَمِرَهَ إِلَی ذِی الْمَجَازِ وَخَلْفَ الْجَبَلِ مَوْقِفٌ إِلَی وَرَاءِ الْجَبَلِ » (1). 

وجمع الحَدِّ حُدُودٌ. ومِنْهُ « حُدُودُ الْإِیمَانِ وَیَجْمَعُهَا الشَّهَادَتَانِ وَالْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ بِهِ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله مِنْ عِنْدِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ وَصَلَاهُ الْخَمْسِ وَالزَّکَاهُ وَصَوْمُ شَهْرِ رَمَضَانَ وَحِجُّ الْبَیْتِ وَالْوَلَایَهُ ». 

والحِدَادُ : ترک الزینه. ومنه الْحَدِیثُ « الْحِدَادُ لِلْمَرْأَهِ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا ».

ومنه حَدَّتِ المرأه علی زوجها تَحِدُّ حِدَاداً بالکسر ، فهی حَادٌّ بغیر هاء : إذا حزنت علیه ولبست ثیاب الحزن وترکت الزینه ، وکذا أَحَدَّتْ إِحْدَاداً فهی مُحِدٌّ ومُحِدَّهٌ ، وأنکر الأصمعی الثلاثی واقتصر علی الرباعی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُحِدَّ أَکْثَرَ مِنْ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ إِلَّا الْمَرْأَهِ عَلَی زَوْجِهَا حَتَّی تَقْضِیَ عِدَّتَهَا ».

والحِدَّهُ : ما یعتری الإنسان من النزق والغضب ، یقال حَدَّ یَحِدُّ حَدّاً : إذا غضب. 

وَفِی حَدِیثِ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ وَقَدْ ذُکِرَ عِنْدَهُ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِنَا وَفِیهِ حِدَّهٌ ، فَقَالَ : « إِنَّ اللهَ تَعَالَی فِی وَقْتِ مَا ذَرَأَهُمْ أَمَرَ أَصْحَابَ الْیَمِینِ وَائْتَمَرَهُمْ أَنْ یَدْخُلُوا النَّارَ فَدَخَلُوهَا فَأَصَابَهُمْ وَهَجُهَا فَالْحِدَّهُ مِنْ ذَلِکَ الْوَهَجِ ، وَأَمَرَ أَصْحَابَ الشِّمَالِ وَهُمْ مُخَالِفُونَا أَنْ یَدْخُلُوا النَّارَ فَلَمْ یَفْعَلُوا فَمِنْ ذَلِکَ لَهُمْ سَمْتُ وَقَارٍ ». 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ 
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مَا بَالُ الْمُؤْمِنِ أَحَدُّ شَیْءٍ؟ فَقَالَ : لِأَنَّ عِزَّ الْقُرْآنِ فِی قَلْبِهِ وَمَحْضَ الْإِیمَانِ فِی صَدْرِهِ ، وَهُوَ عَبْدٌ مُطِیعٌ لِلَّهِ وَلِرَسُولِهِ مُصَدِّقٌ ». 

- انتهی. وربما کانت حِدَّتُهُ علی ما خالف المشروع ولم یمتثل أمر الشارع لا مطلقا. و « الحَدِیدُ » معروف ، ومنه « خاتم حَدِیدٍ ». واسم الصناعه الحِدَادَهُ بالکسر. و « ابن أبی الحَدِیدِ » فی الأصل معتزلی یستند إلی المعتزله مدعیا أنهم یستندون إلی شیخهم أمیر المؤمنین علیه السلام فی العدل والتوحید. ومن کلامه فی أول شرح النهج « الحمد لله الذی قدم المفضول علی الأفضل لمصلحه اقتضاها التکلیف ». قال بعض الأفاضل : کان ذلک قبل رجوعه إلی الحق لأنا نشهد من کلامه الإقرار له علیه السلام والتبری من غیره ممن تقدم علیه ، وذلک قرینه واضحه علی ما قلناه - انتهی ، وهو جید.


(حرد)

قوله تعالی : ( وَغَدَوْا عَلی حَرْدٍ قادِرِینَ ) [ 68 / 25 ] ، أی علی قصد ، وقیل علی منع ، وقیل علی غضب وحقد. وحَرِدَ حَرَداً مثل غضب غضبا وزنا ومعنی ، وقد یسکن المصدر. وعن ابن الأعرابی السکون أکثر. « حَرِدَ علی قومه » أی تنحی عنهم وتحول ونزل منفردا ولم یخالطهم. 

وَمِنْ کَلَامِ الْحَقِّ فِیمَنْ یُظِلُّهُمُ اللهُ فِی ظِلِّ عَرْشِهِ « وَالَّذِینَ یَغْضَبُونَ لِمَحَارِمِی إِذَا اسْتُحِلَّتْ کَالنَّمِرِ إِذَا حَرِدَتْ ». 

نقل أنها لا تملک نفسها عند الغضب حتی یبلغ من شده غضبها أن تقتل نفسها. 


(حسد)

قوله تعالی : ( مِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَدَ ) [ 113 / 5 ] قال الشیخ أبو علی : الحَاسِدُ الذی یتمنی زوال النعمه عن صاحبها وإن لم یردها لنفسه ، فَالْحَسَدُ مذموم والغبطه محموده ، وهی أن یرید من
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النعمه لنفسه مثل ما لصاحبه ولم یرد زوالها عنه - انتهی (1)ومن هنا قیل الحَسَدُ علی الشجاعه ونحو ذلک هو الغبطه ، وفیه معنی التعجب ولیس فیه تمنی زوال ذلک عن المحسود ، فإن تمناه دخل فی القسم الأول المحرم. قوله : ( أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضْلِهِ ) [ 4 / 54 ] المراد بالناس الأئمه ، لما 

رُوِیَ عَنْهُمْ أَنَّهُمْ قَالُوا « نَحْنُ الْمَحْسُودُونَ الَّذِینَ قَالَ اللهُ تَعَالَی ( أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضْلِهِ » )(2). 

ویقال حَسَدَهُ یَحْسُدُهُ ویَحْسِدُهُ بالکسر حُسُوداً وحَسَداً بالتحریک أکثر من سکونها. وتَحَاسَدَ القوم وهم قوم حَسَدَهٌ کحامل وحمله 


(حشد)

فِی الْحَدِیثِ « فَلَمَّا حَشَدَ النَّاسُ قَامَ خَطِیباً ».

أی جمع ، من قولهم « حَشَدْتُ القوم » من باب قتل ، وفی لغه من باب ضرب : إذا جمعتهم. ومنه « احْتَشَدَ القوم لفلان » إذا اجتمعوا وتأهبوا. وجاء فلان حَاشِداً : أی مستعدا متأهبا. و « رجل مَحْشُودٌ » لمن کان الناس یسرعون لخدمته لأنه مطاع. 


(حصد)

قوله تعالی : ( جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ ) [ 21 / 15 ] قیل - والله أعلم - إنهم حُصِدُوا بالسیف أو الموت کما یُحْصَدُ الزرع فلم یبق منهم بقیه. قوله : ( مِنْها قائِمٌ وَحَصِیدٌ ) [ 11 / 100 ] یعنی القری التی هلکت ( مِنْها قائِمٌ ) أی بقیت حیطانها ومنها حَصِیدٌ أی قد انمحی أثره کالزرع القائم علی ساقه. قوله : ( وَحَبَ الْحَصِیدِ ) أراد الحب الحصید ، وهما مما أضیف إلی نفسه لاختلاف اللفظین ، وقیل حب الزرع الحصید.

وَفِی الْحَدِیثِ « وَهَلْ یَکُبُّ النَّاسَ عَلَی مَنَاخِرِهِمْ إِلَّا حَصَائِدُ أَلْسِنَتِهِمْ ». 

وقد مر شرحه فی « کبب ». 
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وحَصَدْتُ الزرع وغیره حَصْداً من بابی ضرب وقتل فهو مَحْصُودٌ وحَصِیدٌ ، ومِنْهُ « یَأْکُلُونَ حَصِیدَهَا ». 

أی محصودها. والمِحْصَدُ : المنجل. واسْتَحْصَدَ الزرعُ : حان له أن یحصد. وحَصَدَهُمْ بالسیف : استأصلهم. والحَصَادُ بالفتح والکسر قطع الزرع. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ حَصَادِ اللَّیْلِ ». 

وإنما نهی عنه لمکان المساکین أن یحضروه ، وقیل کی لا یصیب الناس الهوام. 


(حفد)

قوله تعالی : ( جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَنِینَ وَحَفَدَهً ) [ 16 / 72 ] الحَفَدَهُ بالتحریک جمع حَافِد ، مثل کافر وکفره ، قیل هم الأعوان والخدم ، وقیل أختان ، وقیل أصهار ، وقیل بنو المرأه من الزوج الأول وقیل ولد الولد لأنهم کالخدام فی الصغر ، ولعله الأصح کما یشهد له 

قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « تُقْتَلُ حَفَدَتِی بِأَرْضِ خُرَاسَانَ ».

یعنی علی بن موسی الرضا علیه السلام. والحَفِیدُ : صاحب المال. والمَحْفُودُ : المخدوم. 

وَفِی الدُّعَاءِ « إِلَیْکَ نَسْعَی وَنَحْفِدُ ». 

أی نسرع إلی الطاعه. والحَفْدُ : السرعه. وأَحْفَدْتُهُ : حملته علی الحفد والإسراع وحَفَدَ حَفْداً من باب ضرب : أسرع. 


(حقد)

الحِقْدُ : الانطواء علی العداوه والبغضاء وحَقَدَ علیه - من باب ضرب وفی لغه من باب تعب - : إذا ضغن ، والجمع أَحْقَادٌ.


(حمد)

قوله تعالی : ( فَادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 40 / 65 ] قال الفراء نقلا عنه : هو خبر وفیه إضمار ، وکأنه قال ادعوه واحمدوا علی هذه النعم وقولوا ( الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) - انتهی. والعبد إذا حَمِدَ الله فقد ظفر بأربعه أشیاء : قضی حق الله فأدی شکر النعمه الماضیه ، وتقرب من استحقاق ثواب الله ، واستحق المزید من نعمائه.

ص: 38








و « الحَمْدُ » هو الثناء بالجمیل علی قصد التعظیم والتبجیل للممدوح سواء النعمه وغیرها ، والشکر فعل ینبئ عن تعظیم المنعم لکونه منعما سواء کان باللسان أو بالجنان أو بالأرکان ، وعلیه قول القائل : 

أفادتکم النعماء منی ثلاثه

یدی ولسانی والضمیر المحجبا

فَالْحَمْدُ أعم من جهه المتعلق وأخص من جهه المورد ، والشکر بالعکس.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحَمْدُ رَأْسُ الشُّکْرِ ». 

وإنما جعله رأس الشکر لأن ذکر النعمه باللسان والثناء علی مولیها أشیع لها وأدل علی مکانها من الاعتقاد لخفاء عمل القلب وما فی عمل الجوارح من الاحتمال ، بخلاف عمل اللسان الذی هو النطق المفصح عن کل خفی - کذا فی الکشاف. وفِیهِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الْوَاصِلِ الْحَمْدَ بِالنِّعَمِ وَالنِّعَمَ بِالشُّکْرِ » (1). 

قال بعض الشارحین : یعنی أنه تعالی أنعم علی سبیل التفضل أولا ثم أمر المکلفین أن یحمدوه علی نعمه ، کما هو مرکوز فی بدایه العقول ، ثم زادهم علی حمدهم نعما أخری کما قال ( لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ ). ویمکن أن یقال إنه تعالی تفضل بالنعم أولا ثم أوصل ذلک بنعمه الحمد بأن ألهم عباده الحمد علیها ثم أوصل النعم بالشکر ، حیث قال : ( لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ ) 

وَفِی کِتَابٍ لَهُ صلی الله علیه وآله « أَمَّا بَعْدُ فَإِنِّی أَحْمَدُ اللهَ إِلَیْکَ ». 

أی أحمد معک ، فأقام إلی مقام مع ، وقیل أَحْمَدُ اللهَ إلیک نعمه الله بتحدیثک إیاها. وحَمَّدَهُ : بالغ فی تحمیده مثل فرجه. و ( الْحَمِیدُ ) من أسمائه تعالی ، فعیل بمعنی مفعول ، أی المحمود علی کل حال. 

وَ « ابْعَثْهُ الْمَقَامَ الْمَحْمُودِ ». 

الضمیر للنبی صلی الله علیه وآله ، أی الذی یحمده فیه جمیع الخلائق کتعجیل الحساب والإراحه من طول الوقوف ، وقیل هو الشفاعه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « حُمَادَیَاتُ النِّسَاءِ غَضُّ الْأَطْرَافِ ».

أی غایاتهن ومنتهی ما یحمد منهن غض الأطراف عما حرم الله تعالی. 
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والحَمِیدُ من الأباریق : الکبیر فی الغایه. ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « یَبْدَأُ بِیَدَیْهِ فَیَغْسِلُهُمَا بِثَلَاثِ حُمَیْدِیَّاتٍ بِمَاءِ السِّدْرِ ». 

الحدیث (1)و « حُمَیْدَهُ البربر » أم موسی الکاظم علیه السلام ، وتسمی المصفاه. و « أَحْمَدُ » اسم نبینا صلی الله علیه وآله فی الإنجیل لحسن ثناء الله علیه فی الکتاب بما حمد من أفعاله ، وذکر ابن الأعرابی أن لله تعالی ألف اسم وللنبی صلی الله علیه وآله ألف اسم ، ومن أحسنها مُحَمَّدٌ ومَحْمُودٌ وأَحْمَدُ. والمُحَمَّدُ : کثیر الخصال المحموده ، قیل لم یسم به أحد قبل نبینا صلی الله علیه وآله ، ألهم الله أهله أن یسموه به. و « مُحَمَّدٌ » اسمه صلی الله علیه وآله فی القرآن سمی به لأن الله وملائکته وجمیع أنبیائه ورسله وجمیع أممهم یحمدونه ویصلون علیه. 

وَمُحَمَّدٌ الْبَاقِرُ بْنُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام وُلِدَ سَنَهَ سَبْعٍ وَخَمْسِینَ وَقُبِضَ سَنَهَ أَرْبَعَ عَشْرَهَ وَمِائَهٍ وَلَهُ سَبْعٌ وَخَمْسُونَ سَنَهً ، وَأُمُّهُ کَانَتْ بِنْتَ عَبْدِ اللهِ بْنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ علیه السلام. 

وَمُحَمَّدُ بْنُ أَبِی بَکْرٍ قُتِلَ بَعْدَ وَقْعَهِ صِفِّینَ قَتَلَهُ عَمْرُو بْنُ الْعَاصِ وَحَشَی جُثَّتَهُ فِی جَوْفِ حِمَارٍ مَیِّتٍ وَأَحْرَقَهُ ، وَکَانَ مُحَمَّدٌ هَذَا حَبِیباً لِعَلِیٍّ رَبَّاهْ فِی حَجْرِهِ صَغِیراً حِینَ تَزَوَّجَ أُمَّهُ أَسْمَاءَ بِنْتَ عُمَیْسٍ ، فَکَانَ علیه السلام یَقُولُ هُوَ ابْنِی مِنْ ظَهْرِ أَبِی بَکْرٍ ، وَکَانَ قَتْلُهُ بِمِصْرَ لَمَّا وَلَّاهُ عَلِیٌّ علیه السلام عَلَیْهَا فَمُلِکَتْ عَلَیْهِ. 

وَعَنِ ابْنِ الطَّیَّارِ قَالَ : ذَکَرْنَا مُحَمَّدَ بْنَ أَبِی بَکْرٍ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام : رَحِمَهُ اللهُ وَصَلَّی عَلَیْهِ قَالَ لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام یَوْماً مِنَ الْأَیَّامِ « ابْسُطْ یَدَکَ لِأُبَایِعَکَ » فَقَالَ : أَوَمَا فَعَلْتَ؟ قَالَ : بَلَی ، فَبَسَطَ یَدَهُ فَقَالَ : أَشْهَدُ أَنَّکَ إِمَامٌ مُفْتَرَضُ الطَّاعَهِ وَأَنَّ أَبِی فِی النَّارِ. فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام : کَانَ النَّجَابَهُ مِنْ قِبَلِ أُمِّهِ أَسْمَاءَ بِنْتِ عُمَیْسٍ لَا مِنْ قِبَلِ أَبِیهِ (2). 
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وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام أَنَ مُحَمَّدَ بْنِ أَبِی بَکْرٍ بَایَعَ عَلِیّاً علیه السلام عَلَی الْبَرَاءَهِ مِنْ أَبِیهِ (1).

ونُقِلَ عَنْ بَعْضِ الْأَفَاضِلِ أَنَّهُ أَنْشَدَ أَبَاهُ عِنْدَ مَا لَحَاهُ عَنْ وَلَاءِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام هَذِهِ الْأَبْیَاتَ : 

یَا أَبَانَا قَدْ وَجَدْنَا مَا صَلَحَ 

خَابَ مَنْ أَنْتَ أَبُوهُ وَافْتَضَحَ 

إِنَّمَا أَنْقَذَنِی مِنْکَ الَّذِی 

یُنْقِذُ الدُّرَّ مِنَ الْمَاءِ الْمِلْحِ 

یَا بَنِی الزَّهْرَاءِ أَنْتُمْ عُدَّتِی 

وَبِکُمْ فِی الْحَشْرِ مِیزَانِی رَجَحَ 

أَنَا قَدْ صَحَّ وَلَائِی فِیکُمْ 

لَا أُبَالِی أَیَّ کَلْبٍ قَدْ نَبَحَ.

و مُحَمَّدُ بن عبد الله بن الحسن بن علی علیه السلام المسمی بالنفس الزکیه کان یدعی الإمامه وقد تبعه کثیر من الزیدیه والمعتزله علی الضلاله. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ أَنَّ الزَّیْدِیَّهَ وَالْمُعْتَزِلَهَ قَدْ أَطَافُوا بِمُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ فَهَلْ لَهُ سُلْطَانٌ؟ فَقَالَ : وَاللهِ إِنَّ عِنْدِی کِتَابَیْنِ فِیهَا تَسْمِیَهُ کُلِّ نَبِیٍّ وَکُلِّ مَلِکٍ یَمْلِکُ الْأَرْضَ ، لَا وَاللهِ مَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ اللهِ فِی وَاحِدٍ مِنْهُمَا. 

وَفِی الْحَدِیثِ أَنَّهُ خَرَجَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ وَقَالَ لَهُ : بَایِعْ تَأْمَنْ عَلَی نَفْسِکَ وَمَالِکَ وَوُلْدِکَ وَلَا تَکَلَّفْ حَرْباً ، فَاعْتَذَرَ عِنْدَهُ فَقَالَ : لَا وَاللهِ لَا بُدَّ أَنْ تُبَایِعَ ، فَأَمَرَ بِهِ إِلَی الْحَبْسِ وَشَدَّدَ عَلَیْهِ.

و « حَمَّادٌ » بتشدید المیم ابن عیسی الجهنی نسبه إلی جهینه بضم الجیم قبیله ، وهو من ثقاه رواه الحدیث ، لقی الصادق والکاظم والرضا ، دعا له الکاظم علیه السلام ، ولما أراد أن یحج الحجه الحادیه والخمسین غرق فی الجحفه حین أراد غسل الإحرام ، وکان عمره نیفا وسبعین سنه ، وحدیثه فی الصلاه مشهور 


(حید)

قوله تعالی : ( ذلِکَ ما کُنْتَ مِنْهُ تَحِیدُ ) [ 50 / 19 ] أی تنفر وتهرب ، یقال حَادَ عن الشیء یَحِیدُ : مال عنه وعدل. 
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ویَحِیدُ عنه : ینهزم عنه. وحمار حَیَدَی : أی یحید عن ظله لنشاطه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذَمِّ قَوْمِهِ « فَإِذَا جَاءَ الْقِتَالُ قُلْتُمْ حِیدِی حَیَادِ » (1). 

أی إذا کان قتال تکرهون وتقولون أیها الحرب حِیدِی حَیَادِ ، أی جانبی منا ، من حَایَدَهُ مُحَایَدَهً جانبه. قال بعض شراح الحدیث : « حِیدِی حَیَادِ » مثل فِیحِی فَیَاحِ ، وحَیَاد وفَیَاح کلاهما اسم للغاره ، وفِیحِی أی اتَّسِعِی ، وهذا من کلام الجاهلیه کانوا یتکلمون به ، أی أعرضی عنَّا أیتها الحرب - انتهی. 

وَفِی حَدِیثِهِ أَیْضاً مَعَ قَوْمِهِ « فَإِذَا جَاءَ الْقِتَالُ کنتم [ قُلْتُمْ ] حِیدِی ». 

أی مِیلِی. وحَادَتِ الدابهُ : نفرت وترکت الجاده والحَائِدِینَ عن دین الله : العادلین 


باب ما أوله الخاء 


(خدد)

قوله تعالی : ( قُتِلَ أَصْحابُ الْأُخْدُودِ ) [ 85 / 4 ] الأُخْدُودُ : شقق فی الأرض مستطیل ، جمعه أَخَادِیدُ ، وأصحاب الأُخْدُودِ هو أخدود بنجران خده الملک ذو نواس الحمیری وأحرق فیه نصاری نجران وکان علی دین الیهود ، فمن لم یرجع عن دین النصاری إلی دین الیهود أحرقه. وخَدَّ الأرض - من باب مد - : شقها ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « أَتَاهُ مَلَکَا الْقَبْرِ یَخُدَّانِ الْأَرْضَ بِأَقْدَامِهِمَا ».

أی یشقانها شقا. ومنه الْخَبَرُ « أَنْهَارُ الْجَنَّهِ تَجْرِی فِی غَیْرِ أُخْدُودٍ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَبْقَی عَلَی وَجْهِهِ - یَعْنِی إِبْلِیسَ - مُضْغَهُ لَحْمٍ إِلَّا تَخَدَّدَتْ ».

أی تشققت. ویقال أیضا تَخَدَّدَ لحمه : هزل ونقص. 
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والخَدَّانِ : ما جاوز مؤخر العین إلی منتهی الشدق یکتنفان الأنف عن یمین وشمال. و « المِخَدَّهُ » بالکسر : الوساده لأنها توضع تحت الخد ، والجمع مَخَادُّ کدواب.


(خرد)

الخَرِیدَهُ من النساء : هی الحییه ، والجمع خَرَائِدُ وخُرُدٌ وخُرَّدٌ 


(خضد)

قوله تعالی : ( فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ ) [ 56 / 28 ] أی لا شوک فیه کأنه خُضِدَ شوکه ، أی قطع. ومنه الْحَدِیثُ « تَقْطَعُ بِهِ دَابِرَهُمْ وَتَخْضِدُ بِهِ شَوْکَتَهُمْ ». 


(خلد)

قوله تعالی : ( خالِدِینَ فِیها إِلَّا ما شاءَ اللهُ ) [ 6 / 128 ] قیل الاستثناء إنما هو من یوم القیامه ، لأن قوله ( وَیَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ) هو یوم القیامه ، فقال ( خالِدِینَ فِیها ) من یوم یبعثون ( إِلَّا ما شاءَ اللهُ ) من مقدار حشرهم من قبورهم ومقدار عذابهم فی محاسبتهم ، وجائز أن یکون ( إِلَّا ما شاءَ اللهُ ) أن یعذبهم من أصناف العذاب وأن الاستثناء راجع إلی غیر الکفار من عصاه المسلمین الذین هم فی مشیه الله إن شاء عذبهم بذنوبهم وإن شاء عفا عنهم فضلا. قوله تعالی : ( فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَشَهِیقٌ. خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَالْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ ) الآیه ( وَأَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَالْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ ) [ 11 / 106 - 108 ] قال الشیخ أبو علی : ما دامت سماوات الآخره وأرضها وهی مخلوقه للأبد ، وکل ما علاک وأظلک فهو سماء ، ولا بد لأهل الآخره مما یظلهم ویقلهم ، وقیل إن ذلک عباره عن التأبید کقول العرب « ما لاح کوکب وأقام ثبیر ورضوی » وغیر ذلک من کلمات التأبید ( إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ ) هو استثناء من الخلود فی عذاب النار ومن الخلود فی نعیم الجنه ، وذلک لأن أهل النار لا یعذبون بالنار وحدها بل یعذبون بأنواع من العذاب وبما هو

ص: 43








أغلظ من الجمیع وهو سخط الله علیهم وإهانتهم ، وکذلک أهل الجنه لهم سوی الجنه مما هو أکبر منها وهو رضوان الله وإکرامه وتبجیله ، فهو المراد بالاستثناء. وقیل المراد بالاستثناء من الذین شقوا وخلودهم من شاء الله أن یخرجه من النار بتوحیده وإیمانه لإیصال الثواب الذی استحقوه بطاعتهم إلیهم ، فیکون « ما » بمعنی من ، والمراد بالاستثناء من الذین سعدوا وخلودهم فی الجنه أیضا هؤلاء الذین ینقلون إلی الجنه من النار ، والمعنی خالدین فیها إلا ما شاء ربک من الوقت الذی أدخلهم فیه النار قبل أن ینقلهم إلی الجنه ، فما هاهنا علی بابه والاستثناء الثانی من الزمان والأول فی الأعیان انتهی (1)وأنت خبیر بأن الآیات الداله علی عقاب العصاه وخلودهم فی النار المراد به المکث الطویل ، واستعماله بهذا المعنی. قوله : ( أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ ) [ 7 / 176 ] أی مال ورکن إلی الدنیا وشهواتها ( وَاتَّبَعَ هَواهُ ) فی إیثار الدنیا. قوله : ( وَهُمْ فِیها خالِدُونَ ) [ 2 / 25 ] أی باقون. قوله : ( وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ ) [ 56 / 17 ] أی مبقون ولدانا لا یهرمون ولا یتغیرون قوله : ( یَحْسَبُ أَنَّ مالَهُ أَخْلَدَهُ ) [ 104 / 3 ] من الخُلُودِ ، وهو دوام البقاء یقال خَلَدَ الرجل یَخْلُدُ خُلُوداً ، وأَخْلَدَهُ اللهُ وخَلَّدَهُ تَخْلِیداً. وأَخْلَدَ بالمکان : أقام به ، وخَلَدَ أیضا وبابه قعد. ومنه ( جَنَّهُ الْخُلْدِ ) أی دار الإقامه. والخَلَدُ بالتحریک : البال ، یقال وقع ذلک فی خَلَدِی أی فی روعی وقلبی. والمُخَلَّدُ إلی الشیء : المستند إلیه. وأَخْلَدَ إلی الدنیا : رکن إلیها ولزمها. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذَمِّ الدُّنْیَا « مَنْ دَانَ لَهَا وَآثَرَهَا وَأَخْلَدَ إِلَیْهَا فَکَذَا » (2). 

و « مَخْلَدٌ » وزان جعفر من أسماء 
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1- مجمع البیان ج 3 صلی الله علیه وآله 164 - 165.

2- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 218.




الرجال. 


(خمد)

قوله تعالی : ( فَإِذا هُمْ خامِدُونَ ) [ 36 / 29 ] أی میتون. وخُمُودُ الإنسان : موته. وخَمَدَتِ النارُ تَخْمُدُ خُمُوداً من باب قعد : سکن لهبها ولم یطفأ جمرها ، وهَمَدَتْ : إذا طفئ جمرها. وخَمَدَ المریضُ : أغمی علیه أو مات. وخَمَدَتِ الحمی : سکنت. 


باب ما أوله الدال 


(درد)

فِی الْحَدِیثِ « مَا زَالَ جَبْرَئِیلُ یُوصِینِی بِالسِّوَاکِ حَتَّی خَشِیتُ أَنْ أَحْفَی أَوْ أَدْرَدَ » (1). 

هو من الدَّرَدِ وهو سقوط الأسنان ، یقال دَرِدَ دَرَداً - من باب تعب - : سقطت أسنانه وبقیت أصولها ، فهو أَدْرَدُ ، والأنثی دَرْدَاءُ مثل أحمر وحمراء. وبه کنی أبو الدَّرْدَاءِ وقوله « أو أدرد » التشکیک من الراوی. وفِیهِ « رَجُلٌ اشْتَرَی زِقَّ زَیْتٍ وَوَجَدَ فِیهِ دُرْدِیّاً ».

الدُّرْدِیُ من الزیت وغیره ما یبقی فی أسفله. و « دُرَیْدٌ » تصغیر أَدْرَدَ. 



(دود)

قوله تعالی : ( وَظَنَ داوُدُ ) [ 38 / 24 ] وقد تقدم ذکر الآیه فی « عصا » (2)و دَاوُدُ اسم أعجمی لا یهمز ، ومعناه أنه داوی جرحه فَوَدَّ ، وقیل داوی وُدَّهُ بالطاعه - کذا فی معانی الأخبار (3) 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا ظَهَرَ أَمْرُ الْأَئِمَّهِ حَکَمُوا بِحُکْمِ دَاوُدَ ». 

أی لا یسألون البینه. وفیه ذکر الدِّیدَانِ ، وهی جمع الدُّودِ ، والدُّودُ جمع دُودَه ، والتصغیر دُوَیْدٌ ، والقیاس 
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1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 51.

2- أنظر هذا الکتاب ج 1 صلی الله علیه وآله 294.

3- معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 50.




دُوَیْدَه. ودَادَ الطعامُ وأَدَادَ ودَوَّدَ کله بمعنی : إذا وقع فیه السوس. وأنواع الدُّودِ کثیر یدخل فیه الحلم والأرضه ودود الفواکه ودود القز ودود الأخضر ، ومنه ما یتولد من حیوان الإنسان.


باب ما أوله الذال 


(ذود)

قوله تعالی : ( وَوَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأَتَیْنِ تَذُودانِ ) [ 28 / 23 ] أی تطردان ویکفان عنهما ، وأکثر ما یستعمل الذَّوْدُ فی الغنم والإبل ، وربما استعمل فی غیرهما. ولا تَذُودُوهُ عَنَّا : لا تطردوه. ورجل ذَائِدٌ : أی حام لحقیقته دَفَّاع. ومنه « الذَّادَهُ الحماه » والذَّوْدُ من الإبل : ما بین الثلاث إلی العشر ، وقیل ما بین الخمس إلی التسع. ومِنْهُ « لَیْسَ فِی أَقَلَّ مِنْ خَمْسِ ذَوْدٍ صَدَقَهٌ ». 

واللفظه مؤنثه ولا واحد لها من لفظها کالنَّعَم ، والجمع أَذْوَادٌ مثل سبب وأسباب. و « المِذْوَدُ » کمنبر : معلف الدابه. والمِذْوَدُ : اللسان 


باب ما أوله الراء 


(رأد)

الرَّأْدُ والرُّؤْدُ من النساء : الشابه الحسنه 



(ربد)

فِی الْحَدِیثِ « فَغَضِبَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله حَتَّی تَرَبَّدَ وَجْهُهُ ». أی تغیر
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من الغضب. ورَبَدَ بالمکان رُبُوداً : أقام به. و « الأَرْبَدُ » ضرب من الحیات تعض فیتربد منه الوجه 


(رثد)

« الرَّثَدُ » بالتحریک : متاع البیت المنضود بعضه علی بعض. و « مَرْثَدُ بن أبی مَرْثَدٍ الغنوی » هو بالفتح علی صیغه اسم المکان : رجل من رواه الحدیث. والغَنَوِیُ بفتح الغین وفتح النون منسوب إلی غَنِیّ حی من غطفان 


(ردد)

قوله تعالی : ( فَإِنْ تَنازَعْتُمْ فِی شَیْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَی اللهِ وَالرَّسُولِ ) [ 4 / 59 ] 

فَالرَّدُّ إِلَی اللهِ الرَّدُّ إِلَی مُحْکَمِ کِتَابِهِ وَالرَّدُّ إِلَی الرَّسُولِ صلی الله علیه وآله الْأَخْذُ بِسُنَّتِهِ الْجَامِعَهِ - کَذَا عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام. 

قوله تعالی : ( یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ ) [ 14 / 43 ] أی لا یطرفون ولکن عیونهم مفتوحه ممدوده من غیر تحریک الأجفان. ومثله قوله : ( قَبْلَ أَنْ یَرْتَدَّ إِلَیْکَ طَرْفُکَ ) [ 27 / 40 ] وقیل قبل أن یأتیک الشیء من مد بصرک. قوله : ( فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً ) [ 18 / 64 ] أی رجعا یقصان الأثر الذی جاء فیه. ومثله قوله : ( فَارْتَدَّ بَصِیراً ) [ 12 / 96 ] أی رجع بصیرا کالأول قوله : ( فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ ) [ 14 / 9 ] أی عضوا أناملهم حنقا وغیظا مما آتاهم به الرسل ، کقوله تعالی ( وَإِذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ ) وقیل أوموا إلی الرسل أن اسکتوا. قوله تعالی : ( وَلَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ ) وَلا نُکَذِّبُ بِآیاتِ رَبِّنا وَنَکُونُ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ [ 6 / 27 ] قال الشیخ أبو علی : ( فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ ) تم هاهنا تمنیهم ثم ابتدوا « وَلا نُکَذِّبُ أی ونحن لا نکذب ( بِآیاتِ رَبِّنا ) ونؤمن ، ویجوز أن یکون معطوفا علی ( نُرَدُّ ) أو حالا علی معنی یا لیتنا نرد غیر مکذبین وکائنین من المؤمنین ، فیدخل تحت حکم التمنی. وقرئ ( لا نُکَذِّبَ ) و ( نَکُونَ ) بالنصب بإضمار أن علی جواز التمنی ، ومعناه إن
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ترددنا لم نکذب ونکن من المؤمنین. قوله : ( إِنَّ هذا لَشَیْءٌ یُرادُ ) [ 38 / 6 ] أی هذا الأمر من نوائب الدهر یراد بنا فلا مرد له ، أو أن ما قصده محمد من الرئاسه والترفع علی العرب والعجم شیء یریده کل أحد. قوله : ( فَلا مَرَدَّ لَهُ ) [ 30 / 43 ] أی لا مصرف له ، من قولهم رَدَّ الشیءَ عن وجهه یَرُدُّهُ رَدّاً ومَرَدّاً : صرفه والرِّدِّیدَی : الرد ، ومنه الْخَبَرُ « لَا رِدِّیدَی فِی الصَّدَقَهِ ». أی لا رد فیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَرُدُّ الْقَضَاءَ إِلَّا الدُّعَاءُ ».

أی لا یصرفه ویدفعه ویهونه إلا الدعاء. وفِیهِ « لَا تَرُدُّوا السَّائِلَ وَلَوْ بِظِلْفٍ » (1). 

أی لا تردوه رد حرمان بلا شیء ولو أنه ظلف. ورَدَّ علیه الشیءَ : إذا لم یقبله. وأمر رَدٌّ : أی مردود. وتَرُدُّ بها أُلْفَتَهُ : أی تجمع ما ألفه من الأهل والوطن والألیف الصاحب و « رُدَّتْ عَلَیْهِ الشَّمْسُ مَرَّتَیْنِ » قِیلَ رُدَّتْ لَهُ صَبِیحَهَ الْإِسْرَاءِ وَفِی الْخَنْدَقِ ، وَرُدَّتْ عَلَی عَلِیٍّ مَرَّتَیْنِ أَیْضاً. 

وهو مشهور متواتر. والتَّرَدُّدُ فی الأمر معلوم. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « مَا تَرَدَّدْتُ فِی شَیْءٍ أَنَا فَاعِلُهُ کَتَرَدُّدِی فِی قَبْضِ رُوحِ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنِ ، إِنَّنِی لَأُحِبُّ لِقَاءَهُ وَیَکْرَهُ الْمَوْتَ فَأَصْرِفُهُ عَنْهُ ».

وحیث أن التَّرَدُّدَ فی الأمر من الله محال لأنه من صفات المخلوقین احتیج فی الحدیث إلی التأویل ، وأحسن ما قیل فیه هو أن التَّرَدُّدَ وسائر صفات المخلوقین کالغضب والحیاء والمکر إذا أسندت إلیه تعالی یراد منها الغایات لا المبادئ ، فیکون المراد من معنی التَّرَدُّدِ فی هذا الحدیث إزاله کراهه الموت عنه ، وهذه الحاله یتقدمها أحوال کثیره من مرض وهرم وزمانه وفاقه وشده بلاء تهون علی العبد مفارقه الدنیا ویقطع عنها علاقته ، حتی إذا أیس منها تحقق رجاؤه بما عند الله فاشتاق إلی دار الکرامه فأخذ المؤمن عما تشبث به من حب الدنیا شیئا فشیئا بالأسباب التی أشرنا إلیها فضاهی
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 15.




فعل التَّرَدُّدِ من حیث الصفه فعبر به عنه. 

وَفِی حَدِیثِ الْفِطْرَهِ « یُعْطِی بَعْضَ عِیَالِهِ ثُمَّ یُعْطِی الْآخَرُ عَنْ نَفْسِهِ یُرَدِّدُونَهَا بَیْنَهُمْ » (1). 

أی یکررونها علی هذه الصفه. و « یُرَدِّدُ علیه ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ » ) أی یکررها. ولم یَرُدَّ علیه شیئا : أی لم یَرُدَّ علیه جوابا. واسْتَرَدَّهُ الشیءَ : سأله أن یرده علیه. و « المُرْتَدُّ » من ارْتَدَّ عن الإسلام إلی الکفر ، وهو نوعان فطری وملی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُّ مُسْلِمٍ بَیْنَ مُسْلِمِینَ ارْتَدَّ عَنِ الْإِسْلَامِ وَجَحَدَ مُحَمَّداً صلی الله علیه وآله نُبُوَّتَهُ وَکَذَّبَهُ فَإِنَّ دَمَهُ مُبَاحٌ لِکُلِّ مَنْ سَمِعَ ذَلِکَ مِنْهُ ، وَامْرَأَتُهُ بَائِنَهٌ مِنْهُ ، فَلَا تَقْرَبْهُ ، وَیُقْسَمُ مَالُهُ عَلَی وَرَثَتِهِ ، وَتَعْتَدُّ امْرَأَتُهُ عِدَّهَ الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا ، وَعَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْتُلَهُ إِنْ أُتِیَ بِهِ إِلَیْهِ وَلَا یَسْتَتِیبَهُ ». 

وفیه عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « إِنَّ الْمُرْتَدَّ عَنِ الْإِسْلَامِ تُعْزَلُ عَنْهُ امْرَأَتُهُ وَلَا تُؤْکَلُ ذَبِیحَتُهُ وَیُسْتَتَابُ ثَلَاثاً فَإِنْ رَجَعَ وَإِلَّا قُتِلَ ». 

قال الصدوق رحمه الله : یعنی ذلک المُرْتَدَّ الذی لیس بابن مسلمین. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی الْمُرْتَدَّهِ عَنِ الْإِسْلَامِ؟ قَالَ : « لَا تُقْتَلُ وَتُسْتَخْدَمُ خِدْمَهً شَدِیدَهً وَتُمْنَعُ مِنَ الطَّعَامِ وَالشَّرَابِ إِلَّا مَا تُمْسِکُ بِهِ نَفْسَهَا وَتُلْبَسُ أَخْشَنَ الثِّیَابِ وَتُضْرَبُ عَلَی الصَّلَوَاتِ ».

وفِی حَدِیثٍ آخَرَ « لَمْ تُقْتَلْ وَلَکِنْ تُحْبَسُ أَبَداً ». 

و « الرِّدَّهُ » بالکسر والتشدید : اسم من الِارْتِدَادِ. وأصحاب الرِّدَّهِ علی ما نقل کانوا صنفین صنف ارتدوا عن الدین وکانوا طائفتین : إحداهما أصحاب مسیلمه ، والأخری ارتدوا عن الإسلام وعادوا إلی ما کانوا علیه فی الجاهلیه واتفقت الصحابه علی قتالهم وسبیهم واستولد علی منهم الحنفیه ، والصنف الثانی لم یرتدوا عن الإیمان ولکن أنکروا فرض الزکاه وزعموا أن ( خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ ) خطاب خاص بزمانه صلی الله علیه وآله 
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(رشد)

قوله تعالی : ( فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ ) [ 4 / 6 ] الرُّشْدُ هو خلاف العمی والضلال ، وفسر بإصابه الحق. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ فَقَالَ « إِینَاسُ الرُّشْدِ هُوَ حِفْظُ الْمَالِ » (1). 

وعن بعض أهل التحقیق یعلم رُشْدُ الصبی باختباره بما یلائمه من التصرفات ، ویثبت بشهاده رجلین فی الرجال وشهاده الرجال والنساء. قوله : ( لَعَلَّهُمْ یَرْشُدُونَ ) [ 2 / 186 ] أی لعلهم یصیبون الحق ویهتدون إلیه. والرُّشْدُ : الصلاح ، وهو إصابه الحق وأمر بَیِّنٌ رُشْدُهُ : أی صوابه. 

وَ « اسْتَخِیرُوا اللهَ یَعْزِمْ لَکُمْ عَلَی رُشْدِکُمْ ». 

أی علی ما هو الصالح لکم. وقد رَشَدَ یَرْشُدُ - بالضم من باب قتل رُشْداً ، ورَشِدَ بالکسر یَرْشَدُ بالفتح رَشَداً بالتحریک فهو رَاشِدٌ ، والاسم الرَّشَادُ. وأَرْشَدَهُ اللهُ : هداه الله. وإِرْشَادُ الضال : هدایته الطریق وتعریفه له. والطریق الأَرْشَدُ نحو الأقصد. وأَرْشَدُهُمَا : أی أصوبهما وأقربهما إلی الحق. والأئمه الرَّاشِدُونَ : أی الهادون إلی طریق الحق والصواب. و « الرَّشِیدُ » من أسمائه تعالی ، وهو الذی أَرْشَدَ الخلق إلی مصالحهم ، أی هداهم ودلهم علیها ، فعیل بمعنی مفعل. وقیل الذی تنساق تدبیراته إلی غایتها علی سنن السداد من غیر إشاره مشیر ولا تسدید مسدد. و « الرَّشِیدُ » هارون بن محمد المهدی أحد خلفاء بنی العباس ، وکانت خلافته بعد خلافه أخیه موسی الهادی ، وکانت مده خلافته ثلاثا وعشرین سنه وشهرا ، وقیل ثلاثه وعشرین فقط. و « رُشَیْدٌ الهَجَرِیُّ » کان یعلم علم المنایا والبلایا قال : حَدَّثَنِی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ 
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علیه السلام فَقَالَ : یَا رُشَیْدُ کَیْفَ صَبْرُکَ إِذَا أَرْسَلَ إِلَیْکَ دَعِیُّ بَنِی أُمَیَّهَ فَقَطَعَ یَدَیْکَ وَرِجْلَیْکَ وَلِسَانَکَ؟ قُلْتُ : یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ آخِرُ ذَلِکَ الْجَنَّهُ؟ قَالَ عَلِیٌّ علیه السلام : یَا رُشَیْدُ أَنْتَ مَعِی فِی الدُّنْیَا وَالْآخِرَهِ. قَالَ : وَاللهِ مَا ذَهَبَتِ الْأَیَّامُ وَاللَّیَالِی حَتَّی أَرْسَلَ إِلَیْهِ الدَّعِیُّ عُبَیْدُ اللهِ بْنُ زِیَادٍ فَدَعَاهُ إِلَی الْبَرَاءَهِ مِنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ ، فَأَبَی فَفَعَلَ بِهِ ذَلِکَ ، وَکَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام قَدْ أَلْقَی إِلَیْهِ عِلْمَ الْبَلَایَا وَالْمَنَایَا ، فَکَانَ فِی حَیَاتِهِ إِذَا لَقِیَ الرَّجُلَ قَالَ لَهُ : یَا فُلَانُ تَمُوتُ بِمِیتَهِ کَذَا وَکَذَا وَتُقْتَلُ أَنْتَ یَا فُلَانُ بِقِتْلَهِ کَذَا وَکَذَا ، فَیَکُونُ کَمَا یَقُولُ رُشَیْدٌ. وَکَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ یَقُولُ لَهُ : أَنْتَ رُشَیْدُ الْبَلَایَا (1). 

وهو لِرِشْدَهٍ - بکسر الراء والفتح لغه - أی صحیح النسب ، ولغیر رِشْدَهٍ بخلافه ، وعن الأزهری والفتح فی لِرَشْدَهٍ ولِزَنْیَهٍ أفصح من الکسر. 


(رصد)

قوله تعالی : ( إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ ) [ 89 / 14 ] قال الشیخ أبو علی : أی علی طریق العباد ، فلا یفوته شیء من أعمالهم لأنه یسمع ویری جمیع أحوالهم وأفعالهم. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « هِیَ قَنْطَرَهٌ عَلَی الصِّرَاطِ لَا یَجُوزُهَا عَبْدٌ بِمَظْلِمَهٍ » (2). 

ثم قال : وقیل لأعرابی أین ربک : قال : بِالْمِرْصَادِ ، ولیس یرید به المکان. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الْآیَهِ قَالَ : إِنَّ عَلَی جِسْرِ جَهَنَّمَ سَبْعَ مَحَابِسَ یَسْأَلُ اللهُ الْعَبْدَ عَنْهَا : أَوَّلُهَا عَنْ شَهَادَهِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ فَإِذَا جَاءَ بِهَا تَامَّهً جَازَ إِلَی الثَّانِی ، فَیَسْأَلُ عَنِ الصَّلَاهِ فَإِذَا جَاءَ بِهَا تَامَّهً جَازَ إِلَی الثَّالِثِ ، فَیَسْأَلُ عَنِ الزَّکَاهِ فَإِذَا جَاءَ بِهَا تَامَّهً جَازَ إِلَی الرَّابِعِ ، فَیَسْأَلُ عَنِ الْصَّوْمِ فَإِذَا جَاءَ بِهِ تَامّاً جَازَ إِلَی الْخَامِسِ ، فَیَسْأَلُ عَنِ الْحَجِّ فَإِنْ جَاءَ بِهِ تَامّاً جَازَ إِلَی السَّادِسِ فَیَسْأَلُ عَنِ الْعُمْرَهِ فَإِنْ جَاءَ بِهَا تَامَّهً جَازَ إِلَی السَّابِعِ ، فَیَسْأَلُ عَنِ الْمَظَالِمِ فَإِنْ خَرَجَ مِنْهَا وَإِلَّا یُقَالُ انْظُرُوا فَإِنْ کَانَ لَهُ تَطَوُّعٌ أَکْمَلَ بِهِ أَعْمَالَهُ ، فَإِذَا فَرَغَ انْطَلِقْ بِهِ إِلَی الْجَنَّهِ (3). 
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قوله : ( إِنَّ جَهَنَّمَ کانَتْ مِرْصاداً ) [ 78 / 21 ] أی معده لهم یَرْصُدُ بها خزنتها الکفار ، وقیل مِرْصاداً محبسا یحبس فیه الناس ، وقیل طریقا منصوبا للعاصین فهو مرورهم ومنهلهم. قوله : ( مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً ) [ 72 / 27 ] أی حفظه من الملائکه یحفظونه من الشیاطین یطردونهم ویعصمونه من وساوسهم. و « الرَّصَدُ » مثل الحرس اسم جمع لِلْمَرَاصِدِ. قال تعالی : ( یَجِدْ لَهُ شِهاباً رَصَداً ) [ 72 / 9 ] یعنی نجما أرصد به للرجم ، یقال رَصَدْتُهُ رَصْداً من باب قتل : إذا قعدت له علی طریقه تترقبه. والرَّصَدُ : الطریق ، والجمع أَرْصَادٌ مثل سبب وأسباب. قوله : ( وَإِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللهَ ) [ 9 / 107 ] أی ترقبا ، یقال أَرْصَدْتُ له الشیء : إذا جعلت له عده. والإِرْصَادُ فی الشر. وعن ابن الأعرابی رَصَدْتُ وأَرْصَدْتُ فی الخیر والشر جمیعا. قوله : ( وَاقْعُدُوا لَهُمْ کُلَ مَرْصَدٍ ) [ 9 / 5 ] هو کجعفر موضع الرصد والترقب ، وجمعه مَرَاصِدُ ، أی کونوا لهم رَصَداً. 

وَ « أَخَذَ عَلَیْنَا بِالرَّصَدِ ». 

أی الترقب وهو جمع رَاصِد.

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « مَنْ حَارَبَ لِی وَلِیّاً فَقَدْ أَرْصَدَ لِمُحَارَبَتِی ». 

أی استند لمحاربتی. وفِیهِ « یَرْصُدُ بِشَاهِدَیْ عَدْلٍ ».

وفیه أیضا وقد ضربه علی أذنه قال « یَتَرَصَّدُ » أی یترقب. والتَّرَصُّدُ : الترقب. وفِیهِ : « لَا تَکُنْ ظَالِماً فَإِنَّ الظَّالِمَ رَصِیدٌ حَتَّی أُدِیلَ مِنْهُ الْمَظْلُومَ ».

أی مرصود. والرَّاصِدُ : الحافظ ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « ثَلَاثَمِائَهِ دِرْهَمٍ أَرْصَدَهَا لِشِرَاءِ خَادِمٍ ». أی حفظها 


(رعد)

قوله تعالی : ( فِیهِ ظُلُماتٌ وَرَعْدٌ وَبَرْقٌ ) [ 2 / 19 ] الرَّعْدُ صوت الملک ، والبرق سوطه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَرْقُ مَخَارِیقُ الْمَلَائِکَهِ مِنْ حَدِیدٍ تَضْرِبُ السَّحَابَ فَتَسُوقُهُ إِلَی الْمَوْضِعِ الَّذِی قَدَّرَ اللهُ فِیهِ الْمَطَرَ ».
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وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « إِنَّ اللهَ یُنْشِئُ السَّحَابَ فَیَنْطِقُ أَحْسَنَ النُّطْقِ وَیَضْحَکُ أَحْسَنَ الضَّحِکِ ، فَمَنْطِقُهُ الرَّعْدُ ، وَضَحِکُهُ الْبَرْقُ ». 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ « الرَّعْدُ مَلَکٌ اسْمُهُ الرَّعْدُ ، وَهُوَ الَّذِی یُسْمَعُ صَوْتُهُ ، وَالْبَرْقُ سَوْطٌ مِنْ نُورٍ یُزْجَرُ بِهِ السَّحَابُ » (1). 

وفی کلام أهل اللغه الرَّعْدُ : صوت السحاب ، والبَرْقُ نور وضیاء یصحبان السحاب. والرَّعْدُ العاصف : الشدید الصوت. وتَرْعَدُ فَرَائِصُهَا : أی ترجف وتضطرب من الخوف. ورَعَدَتِ السماء رعدا من باب قتل ورُعُوداً : لاح فیها الرعد. وأَرْعَدَ القومُ إِرْعَاداً وأبرقوا : أصابهم رعد وبرق. وأَرْعَدَ الرَّجُلُ وأَبْرَقَ : إذا تهدد. ورَعَدَ الرجلُ رَعْداً : اضطرب. وارْتَعَدَتْ : اضطربت. وأَرْعَدَهُ فَارْتَعَدَ ، والاسم الرِّعْدَهُ بالکسر. و « قام بین یدیه فَأُرْعِدَ » بضم همزه وکسر عین : أی أخذته الرعده 


(رغد)

قوله تعالی : ( رَغَداً ) [ 2 / 35 ] أی کثیرا واسعا بلا عناء ، نصب علی المصدر یقال رَغُدَ العیشُ : بالضم رَغَادَهً : اتسع ، فهو رَغِدٌ ورَغِیدٌ. ورَغِدَ فلان رَغَداً من باب تعب لغه ، فهو رَاغِدٌ. ومنه « عیش رَغِیدٌ » أی واسع طیب. ومنه « عیشهٌ رَغَدٌ ». وهو فی رَغَدٍ من العیش : أی رزق واسع. وأَرْغَدَ القومُ : أخصبوا وصاروا فی رغد من العیش. 


(رفد)

قوله تعالی : ( بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ ) [ 11 / 99 ] أی بئس العطاء المعطی ، وقیل بئس العون المعان. و « الرِّفْدُ » بالکسر : العطاء والعون ، وبالفتح المصدر ، یقال رَفَدَهُ رَفْداً من

ص: 53







1- مجمع البیان ج 1 صلی الله علیه وآله 57.




باب ضرب : أعانه وأعطاه. و « الرِّفْدُ » اسم منه. و « أَرْفَدَهُ » مثله. و « رجاء رِفْدِکَ » أی رجاء عونک وعطاؤک. و « المانع رِفْدَهُ » أی عطاءه وصلته وعونه. والإرفاد : الإعطاء والإعانه. والِاسْتِرْفَادُ : الاستعانه. 


(رقد)

قوله تعالی : ( مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا هذا ) [ 36 / 52 ] أی من منامنا الذی کنا فیه نیاما ، لأن إحیاءهم کالإنباه من الرقاد. والمَرْقَدُ : المضجع. و « الرُّقَادُ » بالضم : النوم ، یقال رَقَدَ یَرْقُدُ رَقْداً ورُقُوداً ورُقَاداً : نام لیلا کان أو نهارا ، وبعضهم یخصه بنوم اللیل ، ویشهد للأول قوله : ( وَتَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً وَهُمْ رُقُودٌ ) [ 18 / 18 ] قال المفسرون : أعینهم مفتحه وهم نیام. وأَرْقَدَهُ : أنامه والرَّقْدَهُ : النومه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ رَقَدَ عَنْ صَلَاهِ الْمَکْتُوبَهِ بَعْدَ نِصْفِ اللَّیْلِ فَلَا رَقَدَتْ عَیْنَاهُ ».

أی من نام عنها ولم یصلها فلا أنام الله عینه. ویقال « رَقَدَ عن الأمر » أی قعد وتأخر. والمُرْقِدُ : دواء یُرْقِدُ من شربه. والرَّاقُودُ : إناء خزف مستطیل مقیر 


(رکد)

قوله تعالی : ( رَواکِدَ عَلی ظَهْرِهِ ) [ 42 / 33 ] أی سواکن ، یقال رَکَدَ الماءُ رُکُوداً من باب قعد : سکن ، وکذلک الریح والسفینه والشمس إذا قام قائم الظهیره ، وکل ثابت فی مکان فهو رَاکِدٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُبَالَ فِی الْمَاءِ الرَّاکِدِ » (1). 

أی الساکن الذی لا جریان له. ورَکَدَ القومُ : هَدَءُوا. 
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1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 490.





(رمد)

فی الحدیث « رَمَاداً رِمْدِداً » داء الرَّمَادِ بالفتح معروف ، والرِّمْدُ : داء بالکسر والمد مثله ، ویقال رَمَادٌ رِمْدِدٌ : أی هالک. و « الرِّمْدِدُ » بالکسر : المتناهی فی الاحتراق والرقه ، کما یقال لیل ألیل ویوم أیوم : إذا أرادوا المبالغه و « رَمَدَتِ الغنمُ » من باب ضرب أی هلکت من برد أو غیره. و « رَمِدَتِ العین » من باب تعب ومن باب ضرب لغه ، أی هاجت ، فهو رَمَدٌ وأَرْمَدُ ، والأنثی رَمْدَاءُ مثل أحمر وحمراء. و « الأَرْمَدُ » الذی علی لون الرماد ، وهو غبره فیها کدره. ومنه حَدِیثُ الْمِعْرَاجِ « عَلَیْهِمْ ثِیَابٌ رَمَدٌ ».


(رند)

« الرِّنْدُ » شجر طیب رائحته من شجر البادیه ، وربما یکون العود رَنْداً - قاله الجوهری (1). 


(رود)

قوله تعالی : ( وَراوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها ) [ 12 / 33 ] قیل هو کنایه عما ترید النساء من الرجال ، من قولهم ورَاوَدْتُهُ علی الأمر مُرَاوَدَهً ورِوَاداً من باب قاتل : طلبت منه فعله ، وکأن فی المُرَاوَدَهِ معنی المخادعه لأن الطالب یتلطف فی طلبه بلطف المخادع ویحرص حرصه. قوله : ( أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً ) [ 86 / 17 ] رُوَیْداً تصغیر رود ، وأصل الحرف من رَادَتِ الریح تَرُودُ رَوَدَاناً : تحرکت حرکه خفیفه ، والمعنی لا تعجل فی طلب إهلاکهم بل تصبر علیهم قلیلا فإن الله یجزیهم لا محاله إما بالقتل أو الذل فی الدنیا والعذاب فی الآخره. قال الشیخ أبو علی : وفی الشواذ قراءه ابن عباس مَهِّلْهُمْ رُوَیْداً بغیر ألف (2) قوله : ( إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ ) [ 36 / 82 ] 
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1- ذکر هذا الکلام فی الصحاح ( رند ) ولیس فیه « وربما ... » إلخ.

2- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 470.




هو صریح فی أن إِرَادَتَهُ نفس إیجاده للشیء ، ویشهد من الأحادیث عنهم علیه السلام ما صَحَّ عَنْ صَفْوَانَ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی الْحَسَنِ : أَخْبِرْنِی عَنِ الْإِرَادَهِ مِنَ اللهِ أَوْ مِنَ الْخَلْقِ؟ فَقَالَ : الْإِرَادَهُ مِنَ الْخَلْقِ الضَّمِیرُ وَمَا یَبْدُو لَهُمْ بَعْدَ ذَلِکَ مِنَ الْفِعْلِ ، وَأَمَّا مِنَ اللهِ فَإِرَادَتُهُ إِحْدَاثُهُ لَا غَیْر ، لِأَنَّهُ لَا یُرَوِّی وَلَا یَهُمُّ وَلَا یَتَفَکَّرُ ، وَهَذِهِ الصِّفَاتُ مَنْفِیَّهٌ عَنْهُ وَهِیَ صِفَاتُ الْخَلْقِ ، فَإِرَادَهُ اللهِ الْفِعْلُ لَا غَیْرُ ذَلِکَ ، یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ بِلَا لَفْظٍ وَلَا نُطْقٍ بِلِسَانٍ وَلَا هِمَّهٍ وَلَا تَفَکُّرٍ وَلَا کَیْفَ لِذَلِکَ ، کَمَا أَنَّهُ لَا کَیْفَ لَهُ (1). 

قوله : ( یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ ) [ 18 / 77 ] أی هو مُتَهَیِءٌ للسقوط. والإِرَادَهُ : المشیئه. قال الجوهری وأصلها الواو [ لقولک راوده ] إلا أن الواو سکنت فنقلت حرکتها إلی ما قبلها فانقلبت فی الماضی ألفا وفی المستقبل یاء وسقطت فی المصدر لمجاورتها الألف الساکنه وعوض منها الهاء فی آخره - انتهی (2)و « المُرِیدُ » من صفاته تعالی صفات الفعل لا الذات ، لما رُوِیَ عَنْ عَاصِمِ بْنِ حُمَیْدٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام لَمْ یَزَلِ اللهُ مُرِیداً؟ قَالَ : إِنَ الْمُرِیدَ لَا یَکُونُ إِلَّا لِمُرَادٍ مَعَهُ لَمْ یَزَلِ اللهُ عَالِماً قَادِراً ثُمَ أَرَادَ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ فِقْهِ الرَّجُلِ أَنْ یَرْتَادَ مَوْضِعاً لِبَوْلِهِ » (3). 

أی یطلب الموضع السهل اللین ، وذلک لئلا یرجع علیه رشاش البول. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی الصَّحَابَهِ « أَنَّهُمْ یَدْخُلُونَ رُوَّاداً وَیَخْرُجُونَ أَدِلَّهَ ». 

أی یدخلون علیه طالبین للعلم ویخرجون أدله هداه للناس. و « الرُّوَّادُ » جمع رَائِدٍ ، مثل زائر وزوار ، وأصل الرَّائِدِ الذی یتقدم القوم یبصر لهم الکلأ ومساقط الغیث ، یقال رَادَ یَرُودُ رَوْداً ورِیَاداً. ومِنْهُ « الْحُمَّی رَائِدُ الْمَوْتِ » (4). 
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1- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 14.

2- الصحاح ( ردد ) والزیاده منه.

3- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 15.

4- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 111.




لشدتها علی التشبیه ، أی رسوله الذی یتقدم. و « المِرْوَدُ » بالکسر : آله معروفه یکتحل فیها ، والجمع المَرَاوِدُ والمیم زائده. وفی « رُوَیْدَکَ عَمْراً » قال الجوهری الکاف للخطاب لا موضع لها من الإعراب لأنها لیست باسم ، ورُوَیْدَ غیر مضاف إلیها ، وهو متعد إلی عمرو لأنه اسم سمی به الفعل یعمل عمل الأفعال. وتفسیر رُوَیْدَ مهلا وتفسیر رُوَیْدَکَ أمهل لأن الکاف إنما تدخله إذا کان بمعنی افعل دون غیره ، وإنما حرکت الدال لالتقاء الساکنین ونصبت نصب المصادر ، وهو مصغر مأمور به ، لأن تصغیر الترخیم من إرواد وهو مصدر أَرْوَدَ یُرْوِدُ ، وله أربعه أوجه : اسم للفعل ، وصفه ، وحال ، ومصدر. فالاسم نحو قولک « رُوَیْدَ عمرا » أی ارْوِدْ عمرا بمعنی أمهله ، والصفه نحو قولک « ساروا سیرا رُوَیْداً » ، والحال نحو قولک « سار القوم رُوَیْداً » لما اتصل بالمعرفه صار حالا لها ، والمصدر نحو قولک « رُوَیْدَ عمرٍو » کقوله عزوجل ( فَضَرْبَ الرِّقابِ ).


باب ما أوله الزأی 


(زبد)

قوله تعالی : ( فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً ) [ 13 / 17 ] أی رفعه. و « الزَّبَدُ » بالتحریک من البحر وغیره کالرغوه. و « الزَّبْدُ » بسکون الباء : الرفد والعطاء ، ومِنْهُ « نَهَی عَنْ زَبْدِ الْمُشْرِکِینَ ». 

أی عن قبول ما یعطونه. ومثله « إِنَّا لَا نَقْبَلُ زَبْدَ الْمُشْرِکِینَ ». 

ومثله « أَبَی اللهُ لِی زَبْدَ الْمُشْرِکِینَ وَطَعَامَهُمْ ».

ویقال زَبَدَتِ الرجلُ زَبْداً من باب ضرب : أعطیته ومنحته. و « الزُّبْدُ » بالضم : ما یستخرج بالمخض من اللبن. قال فی المصباح وأما لبن الإبل فلا یسمی ما یستخرج منه
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زُبْداً (1)و « الزَّبَادَهُ » دابه کالسنور یحلب منها الطیب. والزَّبَادُ : الطیب ، وهو وسخ یجتمع تحت ذنبها علی المخرج تمسک الدابه وتمنع الاضطراب ویسلت ذلک الوسخ المجتمع هناک بلیطه أو بخرقه. و « زُبَیْدَهُ » امرأه الرشید بنت جعفر بن المنصور (2). 


(زرد)

الِازْدِرَادُ : الابتلاع. ویَزْرَدُ ریقه - من باب تعب - : یبتلعه. والزَّرْدُ مثل السرد ، وهو تداخل حلق الدرع بعضها فی بعض. و « الزَّرَادُ » هو السراد بقلب السین زایا. 


(زند)

« الزَّنْدُ » بالفتح فالسکون : موصل الذراع من الکف وهما زَنْدَانِ الکوع والکرسوع ، والجمع زُنُودٌ مثل فلس وفلوس. وطویل الزَّنْدَیْنِ : طویل عظام الزندین. والزَّنْدُ : العمود الذی یقدح به النار وهو الأعلی ، والزَّنْدَهُ السفلی فیها ثقب وهی الأنثی ، فإن اجتمعا قیل زَنْدَانِ ، والجمع زِنَادٌ مثل سهم وسهام 


(زود)

قوله تعالی : ( تَزَوَّدُوا فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی ) [ 2 / 197 ] التَّزَوُّدُ : أخذ الزاد ، أعنی الطعام ، یعنی تَزَوَّدُوا واتقوا ( فَإِنَّ خَیْرَ الزَّادِ التَّقْوی ). و « الزَّادُ » فی حدیث الحج الطعام یتخذ للسفر والجمع أَزْوَادٌ ، ومنه « تَزَوَّدَ لسفره ». وزَوَّدْتُهُ : أعطیته زادا و « المِزْوَدُ » بکسر المیم : ما یجعل فیه الزاد ، وهو
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1- وفیه أیضا : بل یقال له « جباب ».

2- لقبها جدها أبو جعفر المنصور زبیده لبضاضتها ونضارتها ... توفیت سنه 216 الکنی والألقاب ج 1 صلی الله علیه وآله 258.




وعاء من أدم ، ومنه قولهم « کان فی مِزْوَدَتِی تمر ». وفی قَوْلِهِ علیه السلام « فَإِنَّهُ زَادُ إِخْوَانِکُمْ الْجِنِّ ». 

دلاله علی أنهم یأکلون. 


(زهد)

فِی الْحَدِیثِ « أَفْضَلُ الزُّهْدِ إِخْفَاءُ الزُّهْدِ » (1). 

الزُّهْدُ فی الشیء خلاف الرغبه فیه ، تقول زَهِدَ فی الشیء بالکسر زُهْداً وزَهَادَهً بمعنی ترکه وأعرض عنه ، فهو زَاهِدٌ. وزَهَدَ یَزْهَدُ - بفتحتین - لغه. ومنه « الزُّهْدُ فی الدنیا » ، والجمع زُهَّادٌ. وفی معانی الأخبار : الزَّاهِدُ من یحب ما یحب خالقه ویبغض ما یبغضه خالقه ویتحرج من حلال الدنیا ولا یلتفت إلی حرامها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعْلَی دَرَجَاتِ الزُّهْدِ أَدْنَی دَرَجَاتِ الْوَرَعِ ، وَأعلا دَرَجَاتِ الْوَرَعِ أَدْنَی دَرَجَاتِ الْیَقِینِ ، وَأَعْلَی دَرَجَاتِ الْیَقِینِ أَدْنَی دَرَجَاتِ الرِّضَا ، أَلَا وَإِنَ الزُّهْدَ فِی الدُّنْیَا فِی آیَهٍ مِنْ کِتَابِ اللهِ تَعَالَی ، وَهِیَ ( لِکَیْلا تَأْسَوْا عَلی ما فاتَکُمْ وَلا تَفْرَحُوا بِما آتاکُمْ )(2). 

وعن بعض الأعلام : الزُّهْدُ یحصل بترک ثلاثه أشیاء : ترک الزینه ، وترک الهوی ، وترک الدنیا. فالزأی علامه الأول ، والهاء علامه الثانی ، والدال علامه الثالث. وفلان یَتَزَهَّدُ : أی یتعبد. والزَّهِیدُ : القلیل ، ومنه « شیء زَهِیدٌ ». 


(زید)

فِی الْخَبَرِ « مَنْ زَادَ أَوْ أَزَادَ فَقَدْ أَرْبَی ». 

قوله زَادَ یعنی أعطی الزیاده وأَزَادَ أخذها. الزِّیَادَهُ والزِّوَادَهُ : النمو ، تقول زَادَ الشیءُ یَزِیدُ زِیَادَهً أی ازداد ونما. والمَزِیدُ : الزیاده ، ومنه قوله تعالی : ( هَلْ مِنْ مَزِیدٍ ) [ 50 / 30 ]. واسْتَزَادَهُ : طلب منه الزیاده والمَزَادَهُ : الراویه ، سمیت بذلک لأنه یزاد فیها جلد آخر من غیرها ، ولهذا أنها أکبر من القربه و « زِیَادُ بن أبیه » هو زِیَادُ بن سمیه المنتسب إلی أبی سفیان ، وأول من دعاه 
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1- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 156.

2- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 294.




بابن أبیه عائشه حین سئلت لمن یدعی. 

رُوِیَ أَنَّهُ تَکَلَّمَ یَوْماً بِحَضْرَهِ عُمَرَ فَأَعْجَبَ الْحَاضِرِینَ کَلَامَهُ ، فَقَالَ عَمْرُو بْنُ الْعَاصِ لِلَّهِ أَبُوهُ لَوْ کَانَ قُرَشِیّاً لَسَاقَ الْعَرَبُ بِعَصَاهُ. فَقَالَ أَبُو سُفْیَانَ : وَاللهِ إِنَّهُ لَقُرَشِیٌّ ، وَلَوْ عَرَفْتَهُ لَعَرَفْتَ أَنَّهُ خَیْرٌ مِنْ أَهْلِکَ. فَقَالَ : وَمَنْ أَبُوهُ؟ فَقَالَ : أَنَا وَاللهِ وَضَعْتُهُ فِی رَحِمِ أُمِّهِ. فَقَالَ : هَلَّا تَسْتَلْحِقُهُ؟ فَقَالَ : أَخَافُ هَذَا الْجَالِسَ أَنْ یَخْرِقَ عَلَیَّ إِهَابِی - یَعْنِی عُمَرَ -. 

ورُوِیَ أَنَّهُ دَعَاهُ مُعَاوِیَهُ بْنُ أَبِی سُفْیَانَ وَجَعَلَهُ أَخَاهُ وَأَلْحَقَهُ بِأَبِیهِ وَصَارَ مِنْ أَصْحَابِهِ بَعْدَ أَنْ کَانَ مِنْ أَصْحَابِ عَلِیٍّ علیه السلام. 

ومِنْ قِصَّتِهِ أَنَّ عَلِیّاً علیه السلام کَانَ وَلَّی زِیَاداً فَارِسَ ، فَلَمَّا قُتِلَ عَلِیٌّ علیه السلام وَبُویِعَ الْحَسَنُ علیه السلام بَعَثَ مُعَاوِیَهُ إِلَی زِیَادٍ یُهَدِّدُهُ ، فَخَطَبَ زِیَادٌ : ابْنَ آکِلَهِ الْأَکْبَادِ یُهَدِّدُنِی وَبَیْنِی وَبَیْنَهُ ابْنُ رَسُولِ اللهِ ، فَلَمَّا بَایَعَ الْحَسَنُ مُعَاوِیَهَ أَهَمَّهُ أَمْرُ زِیَادٍ لِتَحَصُّنِهِ بِقِلَاعِ فَارِسَ ، فَأَرْسَلَ الْمُغِیرَهَ إِلَیْهِ فَتَلَطَّفَ مَعَهُ حَتَّی أَقْدَمَهُ عَلَی مُعَاوِیَهَ ، فَعَرَضَ عَلَیْهِ الْخِلَافَهَ ثَانِیَهً فَأَبَی فَأَرْسَلَ إِلَیْهِ جُوَیْرِیَهَ بِنْتَ أَبِی سُفْیَانَ فَنَشَرَتْ شَعْرَهَا بَیْنَ یَدَیْهِ وَقَالَتْ : أَنْتَ أَخِی أَخْبَرَ بِهِ أَبِی فَعَزَمَ عَلَی قَبُولِ الدَّعْوَهِ ، فَأَخْرَجَهُ مُعَاوِیَهُ إِلَی الْجَامِعِ وَأَحْضَرَ زِیَادٌ أَرْبَعَهَ شُهُودٍ بِزِنَا أَبِی سُفْیَانَ بِأُمِّهِ سُمَّیَهَ ، فَقَالَ رَجُلٌ : یَا مُعَاوِیَهُ الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ ، فَشَتَمَهُ مُعَاوِیَهُ وَأَنْفَذَ الشَّهَادَهَ وَحَکَمَ بِنَسَبِهِ وَوَلَّاهُ الْبَصْرَهَ. 

و « آل زِیَادٍ » فرقه من الخوارج الذین خرجوا علی الحسین بن علی علیه السلام فقاتلوه وقتلوه. و « الزِّیْدِیَّهُ » من قال بإمامه زید بن علی بن الحسین علیه السلام ، وهؤلاء یقولون بإمامه کل فاطمی عالم صالح ذی رأی یخرج بالسیف. 

وَزَیْدُ بْنِ عَلِیٍّ هَذَا قُتِلَ وَصُلِبَ بِالْکُنَاسَهِ مَوْضِعٌ قَرِیبٌ مِنَ الْکُوفَهِ ، وَقَدْ نَهَاهُ الْبَاقِرُ علیه السلام عَنِ الْخُرُوجِ وَالْجِهَادِ فَلَمْ یَنْتَهِ فَصَارَ إِلَی ذَلِکَ. 

واختلفت الروایات فی أمره : فبعضها یدل علی ذمه بل کفره لدعواه الإمامه بغیر حق ، وبعضها یدل علی علو قدره وجلاله شأنه ، فجمع بین الذم والمدح
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بحمل النهی عن الخروج علی التقیه أو أنه لیس نهی تحریم بل شفقه وخوف علیه ، وأما غیره ممن خرج بالسیف من أهل البیت کیحیی بن زید ومحمد وإبراهیم فظاهر حالهم مخالفه الأئمه ، وما صدر منهم علیه السلام من الحزن والبکاء لیس فیه دلاله علی خیریتهم لاحتمال أن یکون شفقه علیهم لضلالتهم أو لهتک حرمه أهل البیت. و « زَیْدُ بن صوحان » تقدم ذکره فی صوح. و « زَیْدُ بن أرقم » من الجماعه السابقین الذین رجعوا إلی أمیر المؤمنین علیه السلام - قاله الفضل بن شاذان - کذا فی الخلاصه للعلامه (1). وروی زَیْدُ عن النبی صلی الله علیه وآله وأمیر المؤمنین والحسن والحسین علیه السلام - کذا ذکره الشیخ بهائی فی حواشی الخلاصه. 

وَ « زَیْدُ بْنُ حَارِثَهَ » وَهُوَ رَجُلٌ مِنْ بَنِی کَلْبٍ سُبِیَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَاشْتَرَاهُ حَکِیمُ بْنُ حِزَامٍ لِعَمَّتِهِ خَدِیجَهَ ، فَلَمَّا تَزَوَّجَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَهَبَتْهُ لَهُ. وَقِیلَ بَلِ اشْتَرَاهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله بِسُوقِ عُکَاظٍ وَأَسْلَمَ ، فَقَدِمَ أَبُوهُ حَارِثَهُ مَکَّهَ وَاسْتَشْفَعَ بِأَبِی طَالِبٍ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی أَنْ یَبِیعَهُ مِنْهُ ، فَقَالَ هُوَ حُرٌّ فَلْیَذْهَبْ زَیْدٌ حَیْثُ شَاءَ ، فَأَبَی زَیْدٌ أَنْ یُفَارِقَ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله ، فَقَالَ أَبُوهُ : یَا مَعْشَرَ قُرَیْشٍ اشْهَدُوا أَنَّهُ لَیْسَ بِابْنِی. فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : اشْهَدُوا أَنَ زَیْداً ابْنِی ، فَکَانَ یُدْعَی زَیْدَ بْنَ مُحَمَّدٍ ، فَلَمَّا تَزَوَّجَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله زَیْنَبَ بِنْتَ جَحْشٍ وَکَانَتْ تَحْتَ زَیْدٍ قَالَتِ الْیَهُودُ وَالْمُنَافِقُونَ : تَزَوَّجَ رَسُولُ اللهِ امْرَأَهَ ابْنِهِ وَهُوَ یَنْهَی النَّاسَ عَنْ ذَلِکَ ، فَأَنْزَلَ اللهُ فِیهِ آیَهً. 
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باب ما أوله السین 


(سبد)

فِی حَدِیثِ الْخَوَارِجِ « التَّسْبِیدُ فِیهِمْ فَاشٍ ».

وفِیهِ « وَعَلَامَتُهُمُ التَّسْبِیدُ ». 

کأنه یرید به ترک التدهن وغسل الرأس. ومنه حَدِیثُ ابْنِ عَبَّاسٍ « قَدِمَ مَکَّهَ مُسَبِّداً ».

والتَّسْبِیدُ : الحلق واستیصال الشعر. ومن أمثال العرب مَا لَهُ سَبَدٌ وَلَا لَبَدٌ (1)أی لا قلیل ولا کثیر. وعن الأصمعی السَّبَدُ من الشعر ، واللَّبَدُ من الصوف. 



(سجد)

قوله تعالی : ( وَأَنَ الْمَساجِدَ لِلَّهِ ) قیل هی المَسَاجِدُ المعروفه التی یصلی فیها ( فَلا تَدْعُوا مَعَ اللهِ أَحَداً ) [ 82 / 18 ] لا تعبدوا فیها صنما ، وقیل معناه الصلوات والسُّجُودُ لله ، وقیل المراد بقاع الأرض لِقَوْلِهِ علیه السلام « جُعِلَتْ لِیَ الْأَرْضُ مَسْجِداً ». 

وقیل هی مواضع السُّجُودِ من الإنسان الجبهه والأنف والرکبتان والیدان والرجلان واحدها مَسْجِدٌ ، وهذا هو المشهور والمروی عن أئمه الهدی (2) ( فَلا تَدْعُوا مَعَ اللهِ أَحَداً ) لا تشرکوا مع الله سبحانه غیره. قوله : ( وَیَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللهِ وَالْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) [ 22 / 25 ] قیل المَسْجِدُ الحَرَامُ هو المسجد نفسه ، وقیل بل مکه کلها لقوله تعالی : ( سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) [ 17 / 1 ] وکان فی مکه ، لأنه کان فی بیت خدیجه ، وقیل فی الشعب ، وقیل فی بیت أم هانی. قال بعض الأفاضل : ویتفرع علی هذا عدم جواز بیع بیوت مکه وجواز سکنی 
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1- مجمع الأمثال ج 2 صلی الله علیه وآله 270.

2- هذا مروی عن الإمام محمد الجواد علیه السلام - کما فی مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 374.




الحاج فیها وإن لم یرض أهلها ، فعلی الأول یجوز وعلی الثانی لا یجوز ، لقوله تعالی : ( سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَالْبادِ ) وضعف الثانی بأنه علی تقدیر صحه النقل التسمیه مجاز والأصل الحقیقه. 

قَوْلُهُ : ( لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی ) [ 9 / 108 ] قِیلَ هُوَ مَسْجِدُ قُبَا ، وَقِیلَ مَسْجِدُ الْمَدِینَهِ الْمُشَرَّفَهِ. 

وعن الزجاج کل موضع یتعبد فیه. قوله : ( وَأَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِ مَسْجِدٍ ) [ 7 / 29 ] یرید القبله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « هَذِهِ مَسَاجِدُ مُحْدَثَهٌ فَأُمِرُوا أَنْ یُقِیمُوا وُجُوهَهُمْ ( شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) » (1). 

قوله : ( فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَنَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ ) [ 15 / 29 ] قال بعض المفسرین : اتفق الناس کلهم علی أن سُجُودَهُمْ لآدم لم یکن سجود عباده لأنها لغیر الله کفر ، لکن قال بعضهم : إن آدم کان کالقبله والسُّجُودُ لله تعالی ، وتکون اللام کما فی قول الشاعر فی حق علی علیه السلام : 

ألیس أول من صلی لقبلتکم 

أی إلی قبلتکم ، وقیل کان السُّجُودُ تعظیما لآدم فکان ذلک سنه الأمم السالفه فی تعظیم أکابرها. قوله تعالی : ( وَلِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ طَوْعاً وَکَرْهاً وَظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ ) [ 13 / 15 ] قال الشیخ أبو علی : أی ینقادون لإحداث ما أراده فیهم من أفعاله شاءوا أو أبوا ، وینقاد له ظلالهم أیضا حیث یقصرون عن مشیته فی الامتداد والتقلص والفیء والزوال. قوله : ( وَادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً ) [ 2 / 58 ] أی متطأمنین مخبتین وساجدین لله شاکرین. وقد تکرر فی الحدیث ذکر « السُّجُودِ » ، وهو فی اللغه المیل والخضوع والتطأمن والإذلال. وکل شیء ذل فقد سَجَدَ ، ومنه « سَجَدَ البعیر » إذا خفض رأسه عند رکوبه. وسَجَدَ الرجل : وضع جبهته علی الأرض. 
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ومنه الْخَبَرُ « کَانَ کِسْرَی یَسْجُدُ لِلطَّالِعِ ». 

أی یتطأمن وینحنی ، والطَّالِعُ سهم یتجاوز الهدف من أعلاه ، یعنی کان یسلم لرامیه ویستسلم له. وقال الأزهری : معناه أنه کان یخفض رأسه إذا شخص سهمه وارتفع عن الرمیه لیتقوم السهم فیصیب وفی الشرع عباره عن هیئه مخصوصه ومنه سُجُودُ الصلاه ، والسَّاجِدُ هو الفاعل للسجود ، وقد یعبر به عن الصلاه کما

رُوِیَ أَنَّ رَجُلاً أَتَی رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله فَقَالَ : ادْعُ اللهَ أَنْ یُدْخِلَنِی الْجَنَّهَ. فَقَالَ لَهُ : أَعِنِّی بِکَثْرَهِ السُّجُودِ. 

وَ « السَّجَّادُ » لَقَبُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام ، سُمِّیَ بِهِ لِکَثْرَهِ سُجُودِهِ ، لِمَا رُوِیَ مِنْ أَنَّهُ کَانَ علیه السلام یُصَلِّی فِی الْیَوْمِ وَاللَّیْلَهِ أَلْفَ رَکْعَهٍ. 

و « السَّجَّادَهُ » بالفتح والتشدید : الخمره التی یسجد علیها.

وَقَوْلُهُ فِی حَدِیثٍ الشَّمْسُ « تَسْجُدُ تَحْتَ الْعَرْشِ. 

یرید تشبیهها بالساجد عند الغروب وإلا فلا جهه له تسجد إلیها. وفِی حَدِیثٍ آخَرَ « فَإِذَا غَابَتِ انْتَهَتْ إِلَی حَدِّ بُطْنَانِ الْعَرْشِ فَلَمْ تَزَلْ سَاجِدَهً إِلَی الْغَدِ » (1). 

قال فی النهایه : بُطْنَانُ العرش وسطه. قال بعض الأعلام : کان المراد وصولها إلی دائره نصف النهار ، فإنها حینئذ تحاذی النقطه التی هی وسط العرش ، وقد استفید من کلام الصادق علیه السلام أَنَ السَّجْدَهَ قسمان طبیعیه وإرادیه ، ومن قبیل الأول سَجْدَهُ الشمس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَعْنَی سُجُودِهَا مَا قَالَ سُبْحَانَهُ ( أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَمَنْ فِی الْأَرْضِ وَالشَّمْسُ وَالْقَمَرُ وَالنُّجُومُ وَالْجِبالُ وَالشَّجَرُ وَالدَّوَابُ )(2). 

ویقال سَجَدَ سَجْدَهً بالفتح لأنها عدد. و « سِجْدَه طویله » بالکسر لأنها للنوع. و « سوره السَّجْدَه » تقرأ بالفتح. وسَجْدَهُ التلاوه فی القرآن فی خمسه عشر موضعا فی الأعراف والرعد والنمل وبنی إسرائیل ومریم والحج فی موضعین 
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والفرقان والنحل وص وانشقت والم تنزیل وفصلت والنجم واقرأ ، والأربعه الأخیره واجبه ، وهی التی یقال لها العزائم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الصَّلَاهُ فِی مَسْجِدِی خَیْرٌ مِنْ کَذَا إِلَّا الصَّلَاهَ فِی الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ فَإِنَّ الصَّلَاهَ فِیهِ خَیْرٌ مِنَ الصَّلَاهِ فِی مَسْجِدِی » (1). 

أراد به المَسْجِدَ المخصوص به الذی به کان فی زمنه صلی الله علیه وآله دون ما زید فیه بعده. وقَوْلُهُ : « جُعِلَتْ لِیَ الْأَرْضُ مَسْجِداً وَطَهُوراً » (2). 

کأنه للرد علی من قبلنا لأنه إنما أبیح لهم الصلاه فی مواضع مخصوصه کالبیع والکنائس ، وقیل کانوا لا یصلون إلا فیما یتیقنون طهارته من الأرض ، وکذا لم یجز لهم التیمم إلا فیما یتیقنون طهارته ، ونحن نصلی فی جمیعها إلا فیما نتیقن نجاسته. والمَسْجِدَانِ : مسجد مکه والمدینه. و « المَسْجِدُ » فتحا وکسرا : بیت الصلاه. قال الفراء : کل ما کان علی فَعَلَ یَفْعُلُ مفتوح العین فی الماضی مضمومها فی المضارع مثل دَخَلَ یَدْخُلُ فالمفعل بالفتح اسما کان أو مصدرا ، ولا یقع فیه الفرق إلا أحرفا من الأسماء ألزموها کسر العین ومن ذلک المَسْجِدِ والمَطْلِعِ والمَغْرِبِ والمَشْرِقِ والمَجْزِرِ والمَسْکِنِ والمَسْقِطِ والمَفْرِقِ والمَرْفِقِ والمَنْبِتِ والمَنْسِکِ ، فجعلوا الکسر علامه للاسم وربما فتحه بعض العرب فی الاسم ... إلی أن قال : والفتح فی کله جائز وإن لم نسمعه ، وما کان من باب فَعَلَ یَفْعِلُ - یعنی مفتوحا فی الماضی مکسورا فی المضارع - مثل جَلَسَ یَجْلِسُ فالموضع بالکسر والمصدر بالفتح للفرق بینهما ، تقول نزل مَنْزَلاً ، ترید نزل نزولا ، وهذا مَنْزِلُهُ فتکسر لأنک تعنی الدار. 


(سدد)

قوله تعالی : ( وَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً ) [ 33 / 70 ] السَّدِیدُ من القول : السلیم من خلل الفساد ، وأصله من سد الخلل. 
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1- ذکر فی الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 556 أحادیث بهذا المضمون.

2- سفینه البحار ج 1 صلی الله علیه وآله 19.




وقوله ( لْیَقُولُوا قَوْلاً سَدِیداً ) أی صوابا عدلا موافقا للشرع والحق ، وقیل فلیخاطبوا الیتامی بخطاب حسن وقول جمیل. و « السَّدَادُ » بالفتح : الصواب من القول والفعل. وأَسَدَّ الرجلُ : جاء بالسداد. وسَدَّ یَسُدُّ من باب ضرب یضرب سُدُوداً : أصاب فی قوله وفعله ، فهو سَدِیدٌ قوله : ( وَجَعَلْنا مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ سَدًّا وَمِنْ خَلْفِهِمْ سَدًّا ) [ 36 / 9 ] السَّدُّ بالفتح والضم : الجبل والردم ، ومنه « سَدُّ الرَّوْحَاءِ » و « سَدُّ الصَّهْبَاءِ » وهما موضعان بین مکه والمدینه ، و « سَدُّ ذی القرنین » قیل أی جعلهم کالحائط بین سدین لا یبصرون ما بین أیدیهم وما خلفهم ، یرید لا تأمل لهم ولا استبصار لجعلهم مغلولین مقموحین فی أنهم لا یلتفتون إلی الحق ولا یعطون أعناقهم ، وعن بعض العارفین کنی بِالسَّدِّ عن الغفله من الذنوب وقله الندم علیها والاستغفار منها ونحوه. قوله : ( حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ ) [ 18 / 93 ] أی الجبلین اللذین سد ذو القرنین ما بینهما ، قرئ بالضم والفتح ، وقیل ما کان من عمل العباد فهو مفتوح وما کان من خلق الله فهو مضموم کالجبل لأنه فعل بمعنی مفعول. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « سَدِّدْ وَقَارِبْ ». 

ومعناه اقتصد فی الأمور کلها ، من قولهم سَدَّدَ الرجلُ : إذا لزم الطریقه المستقیمه ، وقارب من المُقَارَبَه أیضا ، وهی القصد فی الأمر الذی لا غلو فیه ولا تقصیر ، والمراد طلب الإصابه فیما یتوجه إلی الله تعالی والأخذ بما لا إفراط فیه ولا تفریط. ومثله وَقَدْ سُئِلَ عَنْ الْإِزَارِ؟ فَقَالَ : « سَدِّدْ وَقَارِبْ ». 

ومعناه اعمل به شیئا لا یعاب علیک فعله فلا تفرط فی إرساله ولا تشمره. ومثله حَدِیثُ « قَارِبُوا وَسَدِّدُوا ». 

أی اطلبوا بأعمالکم الاستقامه والسداد. قال فی المجمل « السَّدَادُ » بالفتح : الاستقامه ، ومِنْهُ « مَنْ یَعْصِی اللهَ یُخْطِئُ السَّدَادَ » - انتهی. وقیل معناه لا تبلغوا النهایه فی
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استیعاب الأوقات کلها بل اغتنموا أوقات نشاطکم أول النهار وآخره بعض اللیل ، وارحموا أنفسکم فیما بینهما کیلا ینقطع بکم « تبلغوا المنزل » أی مقصدکم. وقَوْلُهُ : « حَتَّی یُصِیبُ سِدَاداً مِنْ عَیْشٍ ». 

أی ما یکفی حاجته. 

وَ « سَدَّدَ فِی رِمْیَتِهِ ». 

أی بالغ فی تصویبها وإصابتها. وقَوْلُهُ : « لَا بَأْسَ بِذَبْحِ الْأَعْمَی إِذَا سَدَّدَ ». 

أی صوب فی ذبحه. وسَدَدْتُ الثلمه ونحوها سَدّاً - من باب قتل - : أصلحتها وأوثقتها. 

وَفِی حَدِیثِ مَنْ تَرَکَ الْجِهَادَ رَغْبَهً عَنْهُ « ضُرِبَ عَلَی قَلْبِهِ بِالْأَسْدَادِ » (1). 

وهی جمع سَدّ ، یقال ضَرَبَتْ عَلَیْهِ الأَرْضُ بِالْأَسْدَادِ : سُدَّتْ علیه الطریقُ وعَمِیَتْ علیه مذاهبُهُ. وسَدَدْتُ علیه بابَ الکلامِ : إذا منعته منه. و « السِّدَادُ » بالکسر : کلما سَدَدْتَ به خللا ، وبه سمی سِدَادُ الثغر ونحوه. و « السُّدَّهُ » بالضم والتشدید کالصُّفَّه أو کالسقیفه فوق باب الدار لیقیها من المطر ، وقیل هی الباب نفسه ، وقیل هی الساحه بین یدیه. ومنه « سُدَّهُ أَشْجَع » اسم موضع. وأَشْجَعُ بنُ ریث بن غطفان. 

وَفِی حَدِیثِ أُمِّ سَلَمَهَ أَنَّهَا قَالَتْ لِعَائِشَهَ لَمَّا أَرَادَتِ الْخُرُوجَ إِلَی الْبَصْرَهِ « إِنَّکِ سُدَّهٌ بَیْنَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَبَیْنَ أُمَّتِهِ فَمَتَی أُصِیبَ ذَلِکَ الْبَابُ بِشَیْءٍ فَقَدْ دُخِلَ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی حَرِیمِهِ » - الحدیث. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یُصَلِّی فِی سُدَّهِ الْمَسْجِدِ ».

أی الظلال التی حوله. والسُّدَّهُ : داء یأخذ بالأنف یمنع تَنَسُّمَ الریح ، وکذلک السُّدَادُ کعطاس. و « السُّدِّیُ » هو نسبه لإسماعیل السُّدِّیِ المشهور (2). قال الجوهری : لأنه کان یبیع المقانع والخمر فی سده فی مسجد 
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1- الکافی ج 5 صلی الله علیه وآله 4.

2- هو إسماعیل بن عبد الرحمن بن أبی کریمه السدی الکوفی المفسر المتوفی سنه 127.




الکوفه ، وهی ما یبقی من الطاق المسدود. وجمع السُّدَّهِ سُدَد مثل غرفه وغرف. وفی میزان الاعتدال (1)المعتبر عندهم : إسماعیل السُّدِّیُ شیعی صدوق لا بأس به ، وکان یشتم أبا بکر وعمر وهو السُّدِّیُ الکبیر ، والصغیر ابن مروان (2)و التَّسْدِیدُ : التوفیق للسَّدَادِ ، وهو الصواب من القول والعمل ، ومنه « اللهم سَدِّدْنَا ». ورجل مُسَدِّدٌ بالکسر : إذا کان یعمل بالسداد والقصد. والمُسَدِّدُ أیضا : المقوم ، وبالفتح المقوم علی صیغه اسم المفعول. 


(سرد)

قوله تعالی : ( وَقَدِّرْ فِی السَّرْدِ ) [ 34 / 11 ] السَّرْدُ : نسج حلق الدرع. ومنه قیل لصانع الدرع سَرَّادٌ وزَرَّادٌ أیضا علی البدلیه ، ومعناه لا تجعل مسمار الدرع رقیقا فیغلق ولا غلیظا فیفصم حلق الدرع. والسَّرْدُ أیضا : تتابع بعض حلق الدرع إلی بعض ، یقال سَرَدَ فلان الصوم إذا والاه. ومِنْهُ « إِذَا کَانَ لَا یَقْدِرُ عَلَی سَرْدِهِ فَرَّقَهُ ». 

وقیل سَرْدُ الدرع نسجها وتداخل بعضها فی بعض ، ویقال السَّرْدُ الثقب. والمَسْرُودَهُ : الدروع المثقوبه. والسَّرْدُ اسم جامع للدرع وسائر الحلق. والسَّرْدُ : جوده سیاق الحدیث ، یقال سَرَدْتُ الحدیث من باب قتل أتیت به علی الولاء. ومِنْهُ « فُلَانٌ یَسْرِدُ الْحَدِیثَ سَرْداً ». 

إذا کان جید السیاق له. وقیل لأعرابی تعرف الأشهر الحرم؟ فقال : نعم ثلاثه سَرْدٌ وواحد فرد ، فَالسَّرْدُ ذو القعده وذو الحجه والمحرم ، والفرد رجب 
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1- انظر میزان الاعتدال ج 1 صلی الله علیه وآله 236.

2- وهو حفید السدی الکبیر ، وهو محمد بن مروان بن عبد الله بن إسماعیل ابن عبد الرحمن الکوفی.





(سرمد)

قوله تعالی : ( قُلْ أَرَأَیْتُمْ إِنْ جَعَلَ اللهُ عَلَیْکُمُ النَّهارَ سَرْمَداً إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ ) [ 28 / 72 ] الآیه. السَّرْمَدُ کفرقد الدائم المستمر الذی لا ینقطع. ولیل سَرْمَدٌ : أی طویل 


(سعد)

قوله تعالی : ( وَأَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا ) [ 11 / 108 ] الآیه بالبناء للمفعول قرئ فی السبعه ، من سَعَدَهُ اللهُ یَسْعَدُهُ بفتحتین فهو مَسْعُودٌ ، والأکثر أن یتعدی بالهمزه فیقال أَسْعَدَهُ اللهُ. والسَّعَادَهُ : خلاف الشقاوه. ومنه « سَعِدَ الرجلُ » بالکسر فی دین أو دنیا خلاف شقی ، فهو سَعِیدٌ ، والجمع سُعَدَاءُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَسْعَدُ النَّاسِ بِشَفَاعَتِی مَنْ قَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ خَالِصاً ». 

أی بإخلاص.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَبَّیْکَ وَسَعْدَیْکَ ». 

والمعنی سَاعَدْتَ طاعتک مُسَاعَدَهً بعد مُسَاعَدَهٍ وإِسْعَاداً بعد إِسْعَادٍ ، وهذا مثنی وهو من المصادر المنصوبه بفعل لا یظهر فی الاستعمال ، قیل ولم یسمع سَعْدَیْکَ مفردا عن لبیک. والإِسْعَادُ : الإعانه. والمُسَاعَدَهُ : المعاونه. و « السُّعْدُ » بضم السین : طیب معروف بین الناس. ومنه الْحَدِیثُ « اتَّخِذُوا السُّعْدَ لِأَسْنَانِکُمْ فَإِنَّهُ یُطَیِّبُ الْفَمَ ».

وفِیهِ مَنِ « اسْتَنْجَی بِالسُّعْدِ بَعْدَ الْغَائِطِ وَغَسَلَ بِهِ فَمَهُ بَعْدَ الطَّعَامِ لَمْ تُصِبْهُ عِلَّهٌ فِی فَمِهِ وَلَمْ یَخَفْ شَیْئاً مِنْ أَرْیَاحِ الْبَوَاسِیرِ ». 

و « الأَسْعَدُ » اسم مغفر کان لرسول الله صلی الله علیه وآله. والسَّاعِدُ من الإنسان : ذراعه. ومنه حَدِیثُ الْوُضُوءِ « فَأَمَرَّ کَفَّهُ عَلَی سَاعِدِهِ » (1). 

وسَاعِدَا الرجل : ذراعاه. وسَاعِدَا الطائر : جناحاه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « بُنِیَ مَسْجِدُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله بِالسَّعِیدَهِ وَالسَّمِیطِ ». 

ثم فسرهما فیه. و « سَعْدٌ » اسم رجل. 

ص: 69







1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 24.




والسَّعْدَانُ : نبت ذو شوک عظیم مثل الحسک من کل الجوانب ، وهو من جید مراعی الإبل تسمن علیه. ومنه المثل « مَرْعًی وَلَا کَالسَّعْدَانِ » (1)


(سفد)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ مَلَکَ الْمَوْتِ إِذَا نَزَلَ لِقَبْضِ رُوحِ الْفَاجِرِ أَنْزَلَ مَعَهُ سَفُّوداً مِنْ نَارٍ ». 

والسَّفُّودُ بالفتح کتنور : الحدیده التی یشوی بها اللحم ، والمعروف صیخ ومیخ. وفِیهِ « تَعَلَّمُوا مِنَ الْغُرَابِ ثَلَاثَ خِصَالٍ » وَعَدَّ مِنْهَا اسْتِتَارَهُ بِالسِّفَادِ. 

هو بالکسر : نزو الذکر علی الأنثی ، یقال سَفَدَ الذَّکَرُ علی الأنثی کضَرَبَ وعَلِمَ سِفَاداً بالکسر : نزا. والعرب تزعم أن الغراب لا یسفد ، ومن أمثالهم « أَخْفَی مِنْ سِفَادِ الغُرَابِ » ویزعمون أن اللقاح من مطاعمه الذکر والأنثی وإیصال جزء من الماء الذی فی قانصته إلیها ، بأن یضع کل منقاره فی منقار الآخر ویبزقا. 


(سمد)

قوله تعالی : ( وَأَنْتُمْ سامِدُونَ ) [ 53 / 61 ] یعنی لاهون ، وقیل سامِدُونَ مستکبرون والسَّامِدُ : کل رافع رأسه ، یقال سَمَدَ سُمُوداً : رفع رأسه تکبرا. وجاء السَّامِدُ لمعان : اللاهی ، والمغنی والهائم ، والساکت ، والحزن الخاشع. والسَّمَادُ کسلام : ما یصلح به الزرع من تراب وسرجین. وتَسْمِیدُ الأرض : هو أن یجعل فیها السماد. وتَسْمِیدُ الرأس : استیصال شعره لغه فی التَّسْبِیدِ - قاله الجوهری. والسَّمَنْدُ : الفرس ، فارسیه - قاله فی القاموس 
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1- قال فی مجمع الأمثال ج 2 صلی الله علیه وآله 276 : یضرب مثلا للشیء یفضل علی أقرانه وأشکاله. وقال : ومرعی خبر مبتدإ محذوف وتقدیره : هذا مرعی جید ولیس فی الجوده مثل السعدان.





(سند)

قوله تعالی : ( کَأَنَّهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَهٌ ) [ 63 / 4 ] هو وصف للمنافقین ، شدد للکثره شبههم تعالی فی عدم الانتفاع بحضورهم فی المسجد بالخشب المسنده إلی الحائط ، وقد تقدم الکلام فی خشب. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام « إِذَا حَدَّثْتُمْ بِحَدِیثٍ فَأَسْنِدُوهُ إِلَی الَّذِی حَدَّثَکُمْ ، فَإِنْ کَانَ حَقّاً فَلَکُمْ وَإِنْ کَانَ کَذِباً فَعَلَیْهِ ». 

والإِسْنَادُ فی الحدیث : رفعه إلی قائله. وسَنَدْتُ إلی الشیءِ سُنُوداً من باب قعد ، واسْتَنَدْتُ بمعنی ، وسَنِدْتُ من باب تعب لغه. و « السَّنَدُ » بالتحریک : ما ارتفع من الأرض ، وقیل ما قابلک من الجبل وعلا عن السفح و « السِّنَادُ » بالکسر : الناقه القویه. وفی الحدیث دَجَاجٌ سِنْدِیٌ ونَعْلٌ سِنْدِیَّهٌ ، کأنهما نسبه إلی السِّنْدِ بلاد أو السِّنْدِ نهر بالهند غیر بلاد السند ، أو إلی السِّنْدِیَّهِ قریه معروفه من قری بغداد ، تقول سِنْدِیٌ للواحد وسِنْدٌ للجماعه مثل زنجی وزنج. و « السِّنْدِیُ بْنُ شَاهِکٍ » بالشین المعجمه والهاء بعد الألف والکاف ، اسم رجل سَجَّانٍ فی زمن العباسیه مات الکاظم علیه السلام فی حبسه. 

وَفِی حَدِیثِ عَائِشَهَ « عَلَیْهَا أَرْبَعَهُ أَثْوَابٍ سَنَدٍ ».

قیل هو نوع من البرود الیمانیه ، وفیه لغتان سَنَدٌ وسِنْدٌ ، وجمعه أَسْنَادٌ. و « السَّنْدَانُ » بالفتح : زبره الحداد. 


(سید)

قوله تعالی : ( سَیِّداً وَحَصُوراً ) [ 3 / 39 ] السَّیِّدُ : الرئیس الکبیر فی قومه المطاع فی عشیرته وإن لم یکن هاشمیا ولا علویا. والسَّیِّدُ : الذی یفوق فی الخیر. والسَّیِّدُ : المالک ، ویطلق علی الرب والفاضل والکریم والحلیم والمتحمل أذی قومه والزوج والمقدم. قوله : ( وَأَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ ) [ 12 / 25 ] یعنی زوجها. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « أَنَا سَیِّدُ وُلْدِ آدَمَ وَلَا فَخْرَ ». قیل قاله
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إخبارا عما أکرمه الله تعالی به من الفضل والسؤدد ، وتحدثا بنعمه الله تعالی عنده ، وإعلاما لأمته لیکون إیمانهم به علی حسبه وموجبه ، ولهذا أتبعه بقوله « ولا فخر » أی إن هذه الفضیله نلتها کرامه من الله ولم أنلها من قبل نفسی ولا بلغتها بقوتی ، فلیس لی أن أفتخر بها. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنَیْنِ « أَنْتُمَا سَیِّدَا شَبَابِ أَهْلِ الْجَنَّهِ ». 

أی أفضل من مات شابا فی سبیل الله من أصحاب الجنه ، ولم یرد به سن الشباب لأنهما علیه السلام ماتا وقد کهلا ، أو أنهما سَیِّدَا شباب أهل الجنه فإن أهلها کلهم شباب. والسَّوَادُ لون معروف یضاد البیاض. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ لَا تُسَوِّدْ وَجْهِی یَوْمَ تَبْیَضُّ فِیهِ الْوُجُوهُ ». 

المراد بِسَوَادِ الوجه هنا الحقیقه أو الکنایه عن الخجل والکآبه والوجل - کما قاله المفسرون فی قوله تعالی ( یَوْمَ تَبْیَضُّ وُجُوهٌ وَتَسْوَدُّ وُجُوهٌ ) وسَوَادُ الکوفه : نخیلها وأشجارها ، ومثله « سَوَادُ العراق » سمی بذلک لخضره أشجاره وزرعه وحَدُّهُ طُولاً من حدیثه الموصل إلی عبادان ، وعرضاً من العذیب إلی حلوان ، وهو الذی فتح علی عهد عمر ، وهو أطول من العراق بخمسه وثلاثین فرسخا - کذا نقلا عن المغرب. 

وَفِی الْحَدِیثِ سُئِلَ عَنِ السَّوَادِ مَا مَنْزِلَتُهُ؟ فَقَالَ : هُوَ لِجَمِیعِ الْمُسْلِمِینَ. 

و « سَوَادُ خیبر وبیاضها » أرضها ونخلها کما جاءت به الروایه عنهم علیه السلام. والسَّوَادُ المخترم فی قَوْلِ الْقَائِلِ : « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَجْعَلْنِی مِنَ السَّوَادِ الْمُخْتَرَمِ » (1). 

عند رؤیه الجنازه یحتمل أن یراد به الشخص وأن یراد به عامه الناس. والمُخْتَرَم بالخاء المعجمه والراء المهمله الهالک ، والمعنی الحمد لله الذی لم یجعلنی من الهالکین. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِأَصْحَابِهِ فِی صِفِّینَ « الْزَمُوا السَّوَادَ الْأَعْظَمَ » (2). 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 167.

2- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 11.




أی الفرقه المحقه والعدد الکثیر الذین فیهم حجه فإجماعهم حجه ، تَمَامُ الْحَدِیثِ « وَإِیَّاکُمْ وَالْفُرْقَهَ فَإِنَّ الشَّاذَّ مِنَ النَّاسِ لِلشَّیْطَانِ کَمَا أَنَّ الشَّاذَّ مِنَ الْغَنَمِ لِلذِّئْبِ ». 

وفِی نَقْلٍ آخَرَ « عَلَیْکُمْ بِالسَّوَادِ الْأَعْظَمِ » (1). 

أی بقتالهم ، یعنی بجماعه أهل الشام لأنه کان حول معاویه یومئذ علی ما نقل مائه ألف ، کانوا تعاهدوا علی أن لا ینفرجوا عنه حتی یقتلوا. و « قَوْمٌ آمَنُوا بِسَوَادٍ عَلَی بَیَاضٍ ». 

یعنی بما فی الکتب مسطور. وسَوَادُ الإِنْسَانِ : شخصه ، ومنه قولهم « لَا یُفَارِقُ سَوَادِی سَوَادَهُ ». وسَوَادُ القلب : حبته ، وکذلک سُوَیْدَاؤُهُ. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « شَرِبُوا بِالْکَأْسِ الرَّوِیَّهِ مِنْ مَحَبَّتِهِ وَتَمَکَّنَتْ مِنْ سُوَیْدَاءِ قُلُوبِهِمْ وَشِیجَهُ خِیفَتِهِ » (2).

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعُلَمَاءُ سَادَهٌ ». 

یقال سَادَ یَسُودُ سِیَادَهً ، والاسم السُّؤْدَدُ ، وهو المجد والشرف فهو سَیِّدٌ والأنثی سَیِّدَهٌ ، ثم أطلق علی الموالی لشرفهم وإن لم یکن فی قومهم شرف ، والجمع سَادَهٌ وسَادَاتٌ. 

وَفِی الْخَبَرِ « تَفَقَّهُوا قَبْلَ أَنْ تُسَوَّدُوا ». 

أی تعلموا العلم ما دمتم صغارا قبل أن تصیروا ساده منظورا إلیکم فتبقون جهالا وقیل قبل أن تزوجوا فتصیروا أرباب بیوت فتشغلوا بالزواج عن العلم ، من اسْتَادَ الرجلُ : تزوج فی ساده. 

وَفِی حَدِیثِ شَاهِ الْهَدْیِ « یُسْتَحَبُّ أَنْ تَکُونَ سَمِینَهً تَنْظُرُ فِی سَوَادٍ وَتَمْشِی فِی سَوَادٍ وَتَبْرُکُ فِی مِثْلِهِ ». 

أی أسود القوائم والمرابض والمحاجر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اقْتُلُوا الْأَسْوَدَیْنِ فِی الصَّلَاهِ ».

یرید الحیه والعقرب ، والجمع الأَسَاوِدُ. 

وَفِی حَدِیثِ سَلْمَانَ وَقَدْ بَکَی فِی مَرَضِهِ قَائِلاً « لَا أَبْکِی جَزَعاً مِنَ الْمَوْتِ أَوْ حُزْناً عَلَی الدُّنْیَا وَلَکِنْ لِحَدِیثٍ » وَلْیَکُنْ زَادُ أَحَدِکُمْ مِثْلَ زَادِ الرَّاکِبِ « وَهَذِهِ الْأَسَاوِدُ حَوْلِی » یُرِیدُ شُخُوصاً مِنْ مَتَاعٍ عِنْدَهُ وَلَمْ یَکُنْ عِنْدَهُ سِوَی مِطْهَرَهٍ وَإِجَّانَهٍ وَجَفْنَهٍ. 
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1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 111.

2- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 170.




وَفِی حَدِیثِ الْحَجَرِ « سَوَّدَتْهُ خَطَایَا بَنِی آدَمَ ».

وفیه تخویف عظیم ، لأنه إذا أثرت فی الحجر فما ظنک فی تأثیرها فی القلوب. ویتم الکلام فی « حجر ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَرْسَلَ اللهُ مُحَمَّداً إِلَی الْأَبْیَضِ وَالْأَسْوَدِ ». 

کأنه یرید إلی العرب والعجم. والأَسْوَدُ : الحیه العظیمه. ومِنْهُ « الْمُحْرِمُ یَقْتُلُ الْأَسْوَدَ الْغَدِرَ ». 

والأَسْوَدَانِ : التمر والماء 

وَفِی حَدِیثِ مَلَکَیِ الْقَبْرِ « فَأَتَاهُ مَلَکَانِ أَسْوَدَانِ أَزْرَقَانِ ». 

یحتمل أن یکون السَّوَادُ علی الحقیقه لما فی لون السواد من الهول والنکر ، ویحتمل الکنایه عن قبح المنظر وفضاعه الصوره. و « سُودَهُ بنت زمعه » زوجه النبی صلی الله علیه وآله (1)، وهی صاحبه الشاه التی 

قَالَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله فِیهَا « مَا کَانَ عَلَی أَهْلِهَا إِذَا لَمْ یَنْتَفِعُوا بِلَحْمِهَا أَنْ یَنْتَفِعُوا بِإِهَابِهَا ». 

و « المُسَوِّدَهُ » بکسر الواو أی لابسی السواد ، ومنه الْحَدِیثُ « فَدَخَلَتْ عَلَیْنَا الْمُسَوِّدَهُ ».

یعنی أصحاب الدعوه العباسیه ، لأنهم کانوا یلبسون ثیابا سودا وعیسی بن موسی أول من لبس لباس العباسیین من العلویین ، استحوذ علیهم الشیاطین وأغمرهم لباس الجاهلیه. ومن أمثال العرب « مَا کُلُ سَوْدَاءَ تَمْرَهٌ وَلَا بَیْضَاءُ شَحْمَهٌ » قیل أول من قال ذلک عامر بن ذهل ، وله قصه مذکوره فی محلها. ویقال « کَلَّمْتُ فُلَاناً فَمَا رَدَّ عَلَیَ سَوْدَاءَ وَلَا بَیْضَاءَ » أی کلمه قبیحه ولا حسنه. 

وَ « سُوَیْدُ بْنُ غَفَلَهَ » بِالْغَیْنِ الْمُعْجَمَهِ مِنْ رُوَاهِ الْحَدِیثِ شَهِدَ مَعَ عَلِیٍّ علیه السلام فِی صِفِّینَ وَتَزَوَّجَ جَارِیَهً بِکْراً وَهُوَ ابْنُ مِائَهِ سَنَهٍ وَسِتَّهَ عَشَرَ سَنَهً وَافْتَضَّهَا ، وَکَانَ یَخْتَلِفُ إِلَیْهَا وَقَدْ أَتَتْ عَلَیْهِ سَبْعٌ وَعِشْرُونَ وَمِائَهُ سَنَهٍ ، سَکَنَ الْکُوفَهَ وَمَاتَ بِهَا فِی 
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1- فی أعلام النّساء ج 2 صلی الله علیه وآله 269 : توفّیت سوده بالمدینه فی شوّال سنه 54 ه فی خلافه معاویه ، وفی روایه أنّها توفّیت فی خلافه عمر بن الخطّاب ، وفی روایه أنّها توفّیت سنه 55 ه.




زَمَنِ الْحَجَّاجِ (1). 


(سهد)

« السَّهَادُ » بالفتح : الأرق ، یقال سَهِدَ الرجلُ بالکسر یَسْهَدُ سَهَداً. والسُّهْدُ بضم السین : لقلیل النوم. والمُسَهَّدُ مثله. ومِنْهُ « وَأَمَّا لَیْلِی فَمُسَهَّدٌ » (2).

یعنی لا نوم فیه. 


باب ما أوله الشین 


(شدد)

قوله تعالی : ( حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ ) [ 17 / 34 ] أی قوته ومنتهی شبابه ، واحدها شَدٌّ مثل فلس وأفلس. وقیل حَتَّی یَبْلُغَ أُشُدَّهُ ویضم أوله أی قوته ، 

وَهُوَ مَا بَیْنَ ثَمَانِیَ عَشَرَ سَنَهً إِلَی ثَلَاثِینَ ، وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام (3) 

وَفِی الْحَدِیثِ « انْقِطَاعُ یُتْمِ الْیَتِیمِ بِالاحْتِلَامِ وَهُوَ أَشُدَّهُ » (4).

قوله : ( وَاشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ ) [ 10 / 88 ] أی امنعها من التصرف والفهم عقوبه لهم ، من الشَّدِّ ، وهو عباره عن الخذلان والطبع. قوله : ( وَشَدَدْنا مُلْکَهُ ) [ 38 / 20 ] أی قویناه وعقدناه عقدا لا یقدر أحد علی حله ، قیل وکان یحرس محرابه فی کل لیله سته وثلاثون ألف رجل ، وقیل أربعون ألف مستلئم ، وقیل ألقی الله هیبته فی قلوب الناس. قوله : ( سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ ) 
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1- فی الاستیعاب ج 2 صلی الله علیه وآله 680 : سوید بن غفله بن عوسجه الجعفی یکنی أبا أمیه ... سکن الکوفه ومات بها فی زمن الحجاج سنه إحدی وثمانین وهو ابن مائه وخمس وعشرین سنه ، وقیل سبع وعشرین ومائه سنه.

2- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 208.

3- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 419.

4- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 419.




[ 28 / 35 ] أی سنقویک به ونؤیدک بأن نقرنه إلیک فی النبوه ، لأن العضد قوام الید. قوله : ( وَإِنَّهُ لِحُبِّ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ ) [ 100 / 8 ] أی لأجل حبه المال. قوله : ( إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ لَشَدِیدٌ ) [ 85 / 12 ] قال الشیخ أبو علی : یعنی ( إِنَّ بَطْشَ رَبِّکَ ) یا محمد ( لَشَدِیدٌ ) یعنی أن أخذه بالعذاب إذا أخذ الظلمه والجبابره ألیم شدید ، وإذا وصف البطش - وهو الأخذ عنفا - بالشده فقد تضاعف مکروهه وتزاید إیلامه (1). والشَّدِیدُ فی قَوْلِهِ علیه السلام « هَوَّنَ عَلَی نَفْسِهِ الشَّدِیدَ ». 

هو تسهیل شدائد الدنیا علی خاطره واستحقاره فی جنب ما یتصوره من الفرحه بلقاء الله ووعده ووعیده ، أو تسهیله لشدائد الآخره وتهوینه بالأعمال الصالحه. وشَدَّ الشیءَ یَشُدُّهُ بالضم : أوثقه ، ویَشِدُّهُ بالکسر أیضا. وشَدَّ اللهُ مُلْکَهُ وشَدَّدَهُ : قواه. والتَّشْدِیدُ ، خلاف التخفیف. واشْتَدَّ الشیءُ : من الشده. واشْتَدَّ النهارُ : علا وارتفع شمسه. و « شَدَدْتُهُ » من باب قتل : أوثقته. ومنه الْحَدِیثُ « رَجُلٌ رَاوِیَهٌ لِحَدِیثِکُمْ یَبُثُّ ذَلِکَ فِی النَّاسِ وَیُشَدِّدُهُ فِی قُلُوبِ شِیعَتِکُمْ ». 

أی یقویه ویثبته. وفی بعض النسخ بالسین المهمله وکأنه أخذا من السداد وهو الصواب ، أی یصوبه فی قلوبهم وشَدَّ فی الحرب یَشِدُّ بالکسر : حمل علی العدو. وشیء شَدِیدٌ : بین الشده. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَبِیعُوا الْحَبَّ حَتَّی یَشْتَدَّ ».

أراد بالحب الحنطه والشعیر واشْتِدَادُهُ قوته وصلابته. و « کَانَ یُشَدِّدُ فِی الْبَوْلِ ». 

أی فی الاحتراز عنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُشَدُّ الرِّحَالُ إِلَّا لِکَذَا ».

هو کنایه عن السفر ، أی لا یقصد موضع بنیه التقرب إلی الله إلا لکذا تعظیما لشأن المقصود ، وما سواه 
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1- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 468.




فمتساو فی الفضل. ومِنْهُ « لَا تُشَدُّ الرِّحَالُ إِلَّا إِلَی ثَلَاثَهِ مَسَاجِدَ ». 

والمستثنی منه خصوص المسجد فلا یمتنع لزیاره صالح حی أو میت أو قریب أو طلب علم أو تجاره. و « شَدَّادُ بْنُ عَادٍ » ممن أمهل له فی عمره ، وکذا ثمود بن عمود وبلعم بن باعورا واشتد طغیانهم فی هذا الإمهال 


(شرد)

قوله تعالی : ( فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ ) [ 8 / 57 ] أی فرق وبدد جمعهم. والتَّشْرِیدُ : الطرد والتفریق ، ویقال سمع بهم من خلفهم. 

وَمِنْ کَلَامِهِ ( صلی الله علیه وآله ) « لَوْ لَا أَنَّ جَبْرَئِیلَ أَخْبَرَنِی عَنِ اللهِ أَنَّکَ سَخِیٌ لَشَرَدْتُ بِکَ وَجَعَلْتُکَ حَدِیثاً عَلَی خَلْفِکَ ». 

والتَّشْرِیدُ : الطرد. وفِیهِ « طُرِدُوا وَشُرِّدُوا ». 

وهو من تأکید المعنی. وشَرَدَ البعیر یَشْرُدُ شُرُوداً وشِرَاداً نفر ، فهو شَارِدٌ وشَرُودٌ ، والجمع شَرَدٌ مثل خادم وخدم. 


(شهد)

قوله تعالی : ( إِنَّا أَرْسَلْناکَ شاهِداً ) [ 33 / 45 ] أی علی أمتک فیما یفعلونه مقبولا قولک عند الله لهم وعلیهم کما یقبل قول الشاهد العدل. قوله ( شاهِدٍ وَمَشْهُودٍ ) [ 85 / 3 ] قیل الشَّاهِدُ یوم الجمعه ، والمَشْهُودُ یوم عرفه لأن الناس یشهدونه ، أی یحضرونه ویجتمعون فیه ، وقیل الشَّاهِدُ محمد لقوله تعالی : ( وَجِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً ) [ 4 / 41 ] والمَشْهُودُ یوم القیامه لقوله تعالی : ( وَذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ ) [ 11 / 103 ]. قوله : ( لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ ) [ 2 / 143 ] 

رُوِیَ أَنَّ الْأُمَمَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَجْحَدُونَ تَبْلِیغَ الْأَنْبِیَاءِ ، فَیَطْلُبُ اللهُ الْأَنْبِیَاءَ بِالْبَیِّنَهِ عَلَی أَنَّهُمْ قَدْ بَلَغُوا فَیُؤْتَی بِأُمَّهِ مُحَمَّدٍ فَیَشْهَدُونَ لَهُمْ ( علیه السلام ) وَهُوَ یُزَکِّیهِمْ.

وَرُوِیَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : إِیَّانَا عَنَی ، فَرَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله شَاهِدٌ عَلَیْنَا وَنَحْنُ شُهَدَاءُ اللهِ عَلَی خَلْقِهِ وَحُجَّتُهُ فِی أَرْضِهِ. 

وقیل ( لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ ) فی الدنیا ، أی حجه علیهم فتبینوا لهم
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الحق والدین ویکون الرسول مؤدیا للشرع وأحکام الدین إلیکم. قوله : ( وَیَتَّخِذَ مِنْکُمْ شُهَداءَ ) [ 3 / 140 ] أی یکرم أناسا منکم بالشهاده قوله : ( تَبْغُونَها عِوَجاً وَأَنْتُمْ شُهَداءُ ) [ 3 / 99 ] أی تشهدون وتعلمون أن نبوه محمد صلی الله علیه وآله حق قوله : ( وَیَقُولُ الْأَشْهادُ ) [ 11 / 18 ] یعنی من الملائکه والنبیین علیه السلام ، أو جوارحهم وجمع شَاهِد. قوله : ( فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ ) [ 3 / 53 ] أی مع الأنبیاء الذین یشهدون لأممهم ، وقیل مع أمه محمد صلی الله علیه وآله لأنهم شهداء علی الناس. قوله : ( قُلْ أَیُّ شَیْءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً ) [ 6 / 19 ] أی قل یا محمد لهؤلاء الکفار أی شیء أعظم شَهَادَهً وأصدق حتی انبیائکم به علی أنی صادق ، أو أی شیء أکبر شهاده حتی یشهد لی بالبلاغ وعلیکم بالتکذیب ، فإن قالوا الله وإلا ف ( قُلْ ) لهم ( اللهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَبَیْنَکُمْ ) یشهد لی بالرساله والنبوه ، وقیل یشهد لی بتبلیغ الرساله إلیکم وبتکذیبکم إیای. قوله : ( أَفَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ ) أی برهان من الله وبیان حجه علی أن دین الإسلام حق وهو دلیل العقل ( وَیَتْلُوهُ ) أی یتبع ذلک البرهان شاهِدٌ [ 11 / 17 ] یشهد بصحته وهو القرآن ، وقیل البینه القرآن والشَّاهِدُ جبرئیل علیه السلام یتلو القرآن ، وقِیلَ ( أَفَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ ) وَهُوَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله وَالشَّاهِدُ عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام یَشْهَدُ لَهُ وَهُوَ مِنْهُ ، وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَهْلِ الْبَیْتِ (1) 

قَوْلُهُ : ( وَشَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی مِثْلِهِ ) [ 46 / 10 ] هُوَ عَبْدُ اللهِ بْنُ سَلَامٍ (2) لَمَّا قَدِمَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله 
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1- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 212.

2- فی الاستیعاب ج 3 صلی الله علیه وآله 921 : عبد الله بن سلّام بن الحارث الاسرائیلی ثمّ الأنصاریّ ، یکنّی أبا یوسف ... کان حلیفا للأنصار ... وکان اسمه فی الجاهلیّه الحصین فلمّا أسلم سمّاه رسول الله عبد الله ، وتوفّی بالمدینه فی خلافه معاویه سنه ثلاث وأربعین وهو أحد الأحبار أسلم إذ قدم النّبیّ المدینه.




الْمَدِینَهَ نَظَرَ إِلَی وَجْهِهِ فَعَلِمَ أَنَّهُ لَیْسَ بِوَجْهِ کَذَّابٍ وَتَأَمَّلَهُ فَتَحَقَّقَ أَنَّهُ هُوَ النَّبِیُّ الْمُنْتَظَرُ ، وَقَالَ لَهُ : إِنِّی سَائِلُکَ عَنْ ثَلَاثٍ لَا یَعْلَمُهُنَّ إِلَّا نَبِیٌّ : مَا أَوَّلُ أَشْرَاطِ السَّاعَهِ وَمَا أَوَّلُ طَعَامٍ یَأْکُلُهُ أَهْلُ الْجَنَّهِ ، وَمَا بَالُ الْوَلَدِ یُنْزَعُ إِلَی أَبِیهِ أَوْ إِلَی أُمِّهِ؟ فَقَالَ علیه السلام : أَمَّا أَوَّلُ أَشْرَاطِ السَّاعَهِ فَنَارٌ تَحْشُرُهُمْ مِنَ الْمَشْرِقِ إِلَی الْمَغْرِبِ ، وَأَمَّا أَوَّلُ طَعَامٍ یَأْکُلُهُ أَهْلُ الْجَنَّهِ فَزِیَادَهُ کَبِدِ حُوتٍ ، وَأَمَّا الْوَلَدُ فَإِذَا سَبَقَ مَاءُ الرَّجُلِ نَزَعَهُ وَإِنْ سَبَقَ مَاءُ الْمَرْأَهِ نَزَعَتْهُ. فَقَالَ : أَشْهَدُ أَنَّکَ رَسُولُ اللهِ حَقّاً. ثُمَّ قَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ إِنَّ الْیَهُودَ قَوْمٌ بُهْتٌ وَإِنْ عَلِمُوا بِإِسْلَامِی قَبْلَ أَنْ تَسْأَلَهُمْ عَنِّی بَهَتُونِی عِنْدَکَ ، فَجَاءَتْ الْیَهُودُ فَقَالَ لَهُمُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله : أَیُّ رَجُلٍ عَبْدُ اللهِ فِیکُمْ؟ فَقَالُوا : خَیْرُنَا وَابْنُ خَیْرِنَا وَسَیِّدُنَا وَأَعْلَمُنَا وَابْنُ أَعْلَمِنَا. قَالَ : أَرَأَیْتُمْ إِنْ أَسْلَمَ عَبْدُ اللهِ؟ قَالُوا : أَعَاذَهُ اللهُ مِنْ ذَلِکَ ، فَخَرَجَ إِلَیْهِمْ عَبْدُ اللهِ فَقَالَ أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَأَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللهِ ». فَقَالُوا : شَرُّنَا وَابْنُ شَرِّنَا وَانْتَقَصُوهُ. قَالَ : هَذَا مَا کُنْتُ أَخَافُ یَا رَسُولَ اللهِ وَأَحْذَرُ. 

قَالَ سَعْدُ بْنُ أَبِی وَقَّاصٍ : مَا سَمِعْتُ رَسُولَ اللهِ یَقُولُ لِأَحَدٍ یَمْشِی عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ إِنَّهُ مِنْ أَهْلِ الْجَنَّهِ إِلَّا لِعَبْدِ اللهِ بْنِ سَلَامٍ ، وَفِیهِ نَزَلَ ( وَشَهِدَ شاهِدٌ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی مِثْلِهِ ) کَذَا ذَکَرَهُ فِی الْکَشَّافِ (1) 

قوله : ( وَشَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها ) [ 12 / 26 ] قیل کان ابن عم لها وکان جالسا مع زوجها عند الباب ، وقیل کان ابن خال لها. قوله : ( وَاسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجالِکُمْ ) [ 2 / 282 ] قال المفسر : السین للطلب ، أی اطلبوا شهیدین ، والفرق بین الشَّاهِدِ والشَّهِیدِ أن الأول بمعنی الحدوث والثانی بمعنی الثبوت ، فإنه إذا تحمل الشهاده فهو شَاهِدٌ باعتبار حدوث تحمله ، فإذا ثبت تحمله لها زمانین أو
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1- الکشاف ج 3 صلی الله علیه وآله 119.




أکثر فهو شَهِیدٌ ، ثم یطلق الشَّاهِدُ علیه مجازا بعد تحمله تسمیه للشیء بما کان علیه ، کما یطلق الشَّهِیدُ قبل تحمله لها مجازا کما فی الآیه ، فإن الطلب إنما یکون قبل حصول المطلوب. قوله : ( شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ ) [ 9 / 17 ] لأنهم کانوا یقولون فی تلبیتهم « لبیک لا شریک لک إلا شریک هو لک تملکه وما ملک ». قوله : ( وَما شَهِدْنا إِلَّا بِما عَلِمْنا ) [ 12 / 81 ] أی إلا بما عایناه من إخراج الصواع من رحله ، وإنما قالوا ذلک لأنهم شهدوا عند أبیهم ( إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ ) فاتهمهم علی ذلک. قوله : ( شَهِدَ اللهُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ ) [ 3 / 18 ] قیل معناه بین وأعلم ، کما یقال شَهِدَ فلان عند القاضی أی بین وأعلم لمن الحق وعلی من هو. قوله : ( فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ ) [ 2 / 185 ] أی من کان حاضرا فی الشهر مقیما غیر مسافر فلیصم ما حضر وأقام فیه ، وانتصاب الشهر علی الظرف. والشَّاهِدُ : الحاضر. قوله ( أَلْقَی السَّمْعَ وَهُوَ شَهِیدٌ ) [ 50 / 37 ] أی استمع کتاب الله وهو شاهد القلب لیس بغافل ، وسیأتی معنی ( وَأَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ ) فی أخذ. قوله : ( وَأَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ ) [ 65 / 2 ] قیل هو أمر إرشاد لخوف تسویل النفس وانبعاث الرغبه فیها فتدعوه إلی الخیانه بعد الأمانه ، وربما یموت فیدعیها ورثته. وأَشْهَدْتُهُ واسْتَشْهَدْتُهُ بمعنی. قوله : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ ) [ 5 / 106 ] الآیه ، تقدم شرحه فی « وصا ». قوله : ( إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً ) [ 17 / 78 ] قیل أی یشهده المسلمون یسمعون القرآن فیکثر الثواب. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « یَعْنِی صَلَاهَ الْفَجْرِ یَشْهَدُهَا مَلَائِکَهُ اللَّیْلِ وَمَلَائِکَهُ النَّهَارِ » (1). 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام 
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1- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 436.




« مَضَیْتَ لِلَّذِی کُنْتَ عَلَیْهِ شَهِیداً وَمُسْتَشْهَداً وَمَشْهُوداً ». 

والمراد من الشَّهِیدِ المعنی المعروف ، ومن المُسْتَشْهَدِ المطلوب منه الشهاده ، کأن الله أمره بها وطلبها منه ، ومن المَشْهُودِ الذی یشهد قتله الخلائق والملائکه کما فی قوله تعالی : ( إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً ). 

وَفِی حَدِیثِ ذِکْرِ الشَّهِیدِ « وَهُوَ مَنْ مَاتَ بَیْنَ یَدَیِ نَبِیٍّ أَوْ إِمَامٍ مَعْصُومٍ أَوْ قُتِلَ فِی جِهَادٍ سَائِغٍ ». 

قیل سمی بذلک لأن ملائکه الرحمه تشهده ، فهو شَهِیدٌ بمعنی مشهود. وقیل لأن الله وملائکته شهود له فی الجنه ، وقیل لأنه ممن استشهد یوم القیامه مع النبی صلی الله علیه وآله علی الأمم الخالیه ، وقیل لأنه لم یمت کأنه شَاهِدٌ أی حاضر ، أو لقیامه بشهاده الحق فی الله حتی قتل ، أو لأنه یشهد ما أعد الله له من الکرامه وغیره لا یشهدها إلی یوم القیامه ، فهو فعیل بمعنی فاعل. و « الشَّهِیدُ » من أسمائه تعالی ، وهو الذی لا یغیب عنه شیء. والشَّاهِدُ : الحاضر ، وفعیل من أبنیه المبالغه فی فاعل ، فإذا اعتبر العلم مطلقا فهو العلیم ، وإذا أضیف إلی الأمور الباطنه فهو الخبیر ، وإذا أضیف إلی الأمور الظاهره فهو الشَّهِیدُ وقد یعتبر مع هذا أن یشهد علی الخلق. ومنه قَوْلُهُ « وَشَهِیدُکَ یَوْمَ الدِّینِ ». 

أی شاهدک علی أمته یوم القیامه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَا تُدْرِکُهُ الشَّوَاهِدُ ».

أراد بالشواهد الحواس لکونها تشهد ما تدرکه ، 

« وَلَا تَحْوِیهِ الْمَشَاهِدُ ». 

المحاضر والمجالس.

وَفِی الْخَبَرِ « سَیِّدُ الْأَیَّامِ یَوْمُ الْجُمُعَهِ وَهُوَ شَاهِدٌ ». 

قیل أی یشهد لمن حضر صلاته. 

وَ « الصَّلَاهُ مَشْهُودَهٌ مَکْتُوبَهٌ ». 

أی یشهدها الملائکه ویکتب أجرها للمصلی. وشَهِدْتُ علی الشیء : اطلعت علیه وعاینته فأنا شَاهِدٌ ، والجمع أَشْهَادٌ وشُهُودٌ. وشَهِدْتُ العیدَ : أدرکته ، وشَاهَدْتُهُ مثل عاینته. وشَهِدْتُ المجلسَ : حضرته. وقولهم و « الشَّاهِدُ یری ما لا یری الغائب » أی الحاضر یعلم ما لا یعلمه الغائب.
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قوله « وهو شَاهِدٌ فی بلده » أی حاضر. وشَهِدَ بکذا یتعدی بالباء لأنه بمعنی أخبر. و « أَشْهَدُ أن لا إله إلا الله » یتعدی بنفسه لأنه بمعنی أعلم. وقد یستعمل « أَشْهَدُ » فی القسم نحو « أَشْهَدُ بالله لقد کان کذا » أی أقسم. والشَّهَادَهُ خبر قاطع ، والمعنی واضح. و « ذو الشَّهَادَتَیْنِ » خزیمه بن ثابت (1)حیث جعل رسول الله صلی الله علیه وآله شهادته بشهادتین وسماه بذلک. والمَشْهَدُ : محضر الناس ، ومنه المَشْهَدَانِ. والتَشَهُّدُ معروف ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « کَانَ یُعَلِّمُنَا التَّشَهُّدَ کَمَا یُعَلِّمُنَا السُّورَهَ ».

والشَّهْدُ : العسل فی شمعها ، والجمع شِهَادٌ کسهم وسهام. و « شَهْدَانِجُ » ویقال « شَاهْ دَانِجُ » هو حب القنب ، قیل ینفع من حمی الربع والبهق والبرص ، ویقتل حب القرع أکلا ووضعا علی البطن من خارج 


(شید)

قوله تعالی : ( قَصْرٍ مَشِیدٍ ) [ 22 / 45 ] بفتح میم وخفه یاء وسکونها هو المعمول بِالشِّیدِ بالکسر ، وهو کل شیء طلیت به الحائط من جص أو غیره ، یقال « شِدْتُ البیتَ » من باب باع : إذا بنیته بالشید. وشَادَهُ یَشِیدُهُ شَیْداً بالفتح : جصصه. و « المُشَیَّدُ » بضم المیم وتشدید الیاء وفتحها : المطول ، ومنه قوله تعالی : ( فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ ) [ 4 / 78 ] أی قصور مطوله مرتفعه مُشَیَّدَه مجصصه وقیل مزینه ، وقیل المروج بالبروج قصور فی السماء بأعتابها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ الْإِمَامَهَ خَصَّ اللهُ بِهَا إِبْرَاهِیمَ علیه السلام وَأَشَادَ بِهَا ذِکْرَهُ ». 

یعنی رفع بها قدره ومحله ومنزلته حتی کادت لا تخفی علی أحد. 
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1- هو خزیمه بن ثابت بن الفاکه بن ثعلبه الخطمی الأنصاری ، کان مع علی علیه السلام بصفین ، فلما قتل عمار جرد سیفه فقاتل حتی قتل - انظر الاستیعاب ج 2 صلی الله علیه وآله 448.





باب ما أوله الصاد 


(صخد)

الصَّیْخُودُ واحد الصَّیَاخِید ، وهو الصخره الشدیده الصلبه 



(صدد)

قوله تعالی : ( وَصَدَّها ما کانَتْ تَعْبُدُ مِنْ دُونِ اللهِ ) [ 37 / 43 ] أی منعها من الإیمان عباده الشمس ، من قولهم صَدَّهُ صَدّاً وصُدُوداً من باب قتل : صرفه ومنعه. قوله : ( إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ ) [ 43 / 57 ] 

رُوِیَ عَنْ سَلْمَانَ الْفَارِسِیِّ قَالَ : بَیْنَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله جَالِسٌ فِی أَصْحَابِهِ إِذْ قَالَ : إِنَّهُ یَدْخُلُ عَلَیْکُمُ السَّاعَهَ شَبِیهُ عِیسَی بْنِ مَرْیَمَ فَخَرَجَ بَعْضُ مَنْ کَانَ جَالِساً مَعَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله لِیَکُونَ هُوَ الدَّاخِلُ ، فَدَخَلَ عَلِیُّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام فَقَالَ الرَّجُلُ لِبَعْضِ أَصْحَابِهِ : مَا رَضِیَ رَسُولُ اللهِ أَنْ فَضَّلَ عَلَیْنَا عَلِیّاً علیه السلام حَتَّی یُشْبِهَهُ بِعِیسَی بْنِ مَرْیَمَ وَاللهِ لَآلِهَتِنَا الَّتِی کُنَّا نَعْبُدُهَا فِی الْجَاهِلِیَّهِ أَفْضَلُ مِنْهُ ، فَأَنْزَلَ اللهُ فِی ذَلِکَ الْمَجْلِسِ ( وَلَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلاً إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ ) یَضِجُّونَ فَحَرَّفُوهَا ( یَصِدُّونَ وَقالُوا أَآلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلاً بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَجَعَلْناهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرائِیلَ ) (1). 

وقرئ ( « یَصِدُّونَ » ) بکسر الصاد وضمها ، فمن کسر أراد یضجون وترتفع لهم جلبه فرحا وجذلانا وضحکا ، ومن قرأ بالضم فهو من الصُّدُودِ والإعراض عن الحق. قوله : ( الَّذِینَ کَفَرُوا وَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللهِ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ ) [ 47 / 1 ] نزلت فی أصحاب رسول الله صلی الله علیه وآله الذین ارتدوا بعده وغصبوا أهل بیته حقهم وصدوا عن أمیر المؤمنین بعد وفاه
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1- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 151.




رسول الله صلی الله علیه وآله ( أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ ) أی بطل ما کان منهم مع رسول الله صلی الله علیه وآله من الجهاد والنصره (1). 

وَرُوِیَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام قَالَ : قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام بَعْدَ وَفَاهِ رَسُولِ اللهِ فِی الْمَسْجِدِ وَالنَّاسُ مُجْتَمِعُونَ بِصَوْتٍ عَالٍ ( الَّذِینَ کَفَرُوا وَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللهِ أَضَلَّ أَعْمالَهُمْ ) فَقَالَ لَهُ ابْنُ عَبَّاسٍ : یَا أَبَا الْحَسَنِ لِمَ قُلْتَ مَا قُلْتَ؟ قَالَ : قَرَأْتُ شَیْئاً مِنَ الْقُرْآنِ. قَالَ : قَدْ قُلْتَهُ لِأَمْرٍ. قَالَ : نَعَمْ إِنَّ اللهَ یَقُولُ فِی کِتَابِهِ ( ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا ) فَتَشْهَدُ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ اسْتَخْلَفَ أَبَا بَکْرٍ؟ قَالَ : مَا سَمِعْتُ رَسُولَ اللهِ أَوْصَی إِلَّا إِلَیْکَ. قَالَ : فَهَلَّا بَایَعْتَنِی؟ قَالَ : أَجْمَعَ النَّاسُ عَلَی أَبِی بَکْرٍ فَکُنْتُ مِنْهُمْ. فَقَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام : کَمَا اجْتَمَعَ أَهْلُ الْعِجْلِ عَلَی الْعِجْلِ ، هَاهُنَا فُتِنْتُمْ ، وَمَثَلُکُمْ ( کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً فَلَمَّا أَضاءَتْ ما حَوْلَهُ ذَهَبَ اللهُ بِنُورِهِمْ وَتَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ. صُمٌّ بُکْمٌ عُمْیٌ فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ )(2). 

قوله : ( یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ ) [ 14 / 16 ] الصَّدِیدُ : قیح ودم ، وقیل هو القیح کأنه الماء فی رقته والدم فی شکله ، وقیل هو ما یسیل من جلود أهل النار. قوله : ( فَأَنْتَ لَهُ تَصَدَّی ) [ 80 / 6 ] أی تَتَصَدَّی ، من قولهم تَصَدَّیْتُ للأمر : تفرغت له ، وأصله تَصَدَّدْتُ فأبدل للتخفیف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَصْدُودُ تَحِلُّ لَهُ النِّسَاءُ ، وَالْمَحْصُورُ لَا تَحِلُّ لَهُ النِّسَاءُ » (3). 

والمراد بِالْمَصْدُودِ من صدّه المشرکون ومنعوه من الحج لیس من مرض کما رواه رسول الله صلی الله علیه وآله. والصَدُّ : الهجران والإعراض ، یقال 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 624.

2- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 180.

3- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 369.




صَدَدْتُ عنه أی هجرته وأعرضت عنه 


(صرد)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ علیه السلام رَجُلاً صَرِداً لَا تُدْفِئُهُ فِرَاءُ الْحِجَازِ ». 

الصَّرِدُ بفتح الصاد وکسر الراء المهمله : من یجد البرد سریعا. ومنه « رجل مِصْرَادٌ » لمن یشتد علیه البرد ولا یطیقه ، ویقال أیضا للقوی علی البرد ، فهو من الأضداد. وفِیهِ « نَهَی الْمُحْرِمَ عَنْ قَتْلِ الصُّرَدِ ». 

وهو کرطب : طائر أبیض البطن أخضر الظهر ضخم المنقار یصطاد العصافیر إذا نقر واحدا قده من ساعته وأکله ، ویسمی الأخطب والأخیل لاختلاف لونه (1)، لا یکاد یری إلا فی سعفه أو شجره ، لا یقدر علیه أحد ، شریر النفس ، غذاؤه من اللحم ، له صفیر مختلف یصفر لکل طائر یرید صیده بلغته فیدعوه لیتقرب إلیه ، فإذا اجتمعوا إلیه شد علی بعضهم فأخذه ، تتشاءم به العرب وتتطیر بصوته - کذا فی حیاه الحیوان وغیره (2)وفِی الْمِصْبَاحِ قِیلَ إِنَ الصُّرَدَ کَانَ دَلِیلَ آدَمَ مِنْ بِلَادِ سَرَنْدِیبَ إِلَی بِلَادِ جُدَّهَ مَسِیرَ شَهْرٍ. 

وعَنْ کَعْبٍ الْأَحْبَارِ الصُّرَدُ یَقُولُ « سُبْحَانَ رَبِّیَ الْأَعْلَی مِلْءَ سَمَائِهِ وَأَرْضِهِ ». 

وجمع الصُّرَدِ الصِّرْدَانُ. 


(صعد)

قوله تعالی : ( فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ) [ 4 / 43 ] أی ترابا نظیفا. والصَّعِیدُ : التراب الخالص الذی لا یخالطه سبخ ولا رمل - نقل عن الجمهره. والصَّعِیدُ أیضا : وجه الأرض ترابا کان أو غیره ، وهو قول الزجاج حتی قال لا أعلم اختلافا بین أهل اللغه فی ذلک ، فیشمل الحجر والمدر ونحوهما والصَّعِیدُ أیضا : الطریق لا نبات فیها قال الأزهری : ومذهب أکثر العلماء 
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1- فی المصباح المنیر ( صرد ) : ویسمی المجوف لبیاض بطنه ، والأخطب لخضره ظهره ، والأخیل لاختلاف لونه.

2- حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 60 - 63.




أن الصَّعِیدَ فی قوله : ( فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ) أنه التراب الطاهر الذی علی وجه الأرض أو خرج من باطنها. قوله : ( صَعِیداً زَلَقاً ) [ 18 / 40 ] أی أرضا بیضاء یزلق علیها لملاستها. قوله : ( عَذاباً صَعَداً ) [ 72 / 17 ] أی شدیدا شاقا. والصَّعَدُ مصدر صَعَدَ ، وصف به العذاب لأنه یتصعد المعذب أی یعلوه ویغلبه فلا یطیقه. قوله ( سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً ) [ 74 / 17 ] الصَّعُودُ بفتح الصاد : العقبه الشاقه ، وقیل إنها نزلت فی الولید بن المغیره لأنه یکلف فی القیامه أن یصعد جبلا من النار من الصخره ملساء ، فإذا بلغ أعلاها لم یترک أن یتنفس وجذب إلی أسفلها ثم یکلف مثل ذلک (1) قوله : ( إِذْ تُصْعِدُونَ وَلا تَلْوُونَ ) [ 3 / 153 ] الإِصْعَادُ : الابتداء فی السفر والانحدار : الرجوع. وقیل الإِصْعَادُ الذهاب فی الأرض والإبعاد سواء ذلک فی صعود أو حدور. قوله : ( کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ ) [ 6 / 125 ] شبهه مبالغه فی ضیق صدره بمن یزاول ما لا یقدر علیه ، فإن صُعُودَ السماء مثل فیما یبعد عن الاستطاعه وتضیق عنه المقدره ، ونبه به علی أن الإیمان ممتنع منه کما یمتنع علیه الصعود إلی السماء. وقرئ « یَصَّاعَدُ » أی یتصاعد. وفی تفسیر الشیخ علی بن إبراهیم ( کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ ). قال : یکون مثل شجره حولها أشجار کثیره فلا تقدر أن تلقی أغصانها یمنه ویسره ، فتمر فی السماء فتسمی حرجه فضرب بها مثل (2) قوله : ( إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ ) [ 35 / 10 ] أی یقبله ، لأن کلما یتقبل الله من الطاعات یوصف بالرفع والصعود ، ولأن الملائکه یکتبون أعمال بنی آدم ویرفعونها إلی حیث یشاء الله ، لقوله تعالی : ( إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ ) 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَجْمَعُ اللهُ الْأَوَّلِینَ وَالْآخِرِینَ فِی صَعِیدٍ وَاحِدٍ ». قیل هی 
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1- انظر البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 401.

2- تفسیر علی بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 204.




أرض واسعه مستویه. وفِیهِ « فَتَنَفَّسَ الصُّعَدَاءَ ». 

هو بضم الصاد وفتح المهملتین والمد : نوع من التنفس یصعده المتلهف الحزین ، وانتصابه کما قیل علی المفعول المطلق النوعی نحو « جلست القرفصاء ». والصَّعَدُ بفتحتین الصعود ضد الهبوط. ومنه الْحَدِیثُ « إِیَّاکُمْ وَالْجُلُوسَ فِی الصُّعُدَاتِ ». 

یعنی الطرق ، أخذا من الصَّعِیدِ الذی هو التراب ، فإنه یجمع علی « الصُّعُدِ » بضمتین ، ثم « الصُّعُدَات » جمع الجمع کما تقول طریق وطرق وطرقات. وقیل المراد من الصُّعُدَاتِ فناء باب الدار وممر الناس بین یدیه. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « کَأَنَّمَا یَنْحَطُّ فِی صُعُدٍ ».

أی موضعا عالیا یصعد فیه وینحط. والمشهور « فی صبب » وقد مر (1) قال فی الدر هو بضمتین جمع صَعُود وهو خلاف الهبوط ، وبفتحتین خلاف الصبب. والصَّاعِدُ : المرتفع ، ومنه « شَرِّی إِلَیْکَ صَاعِدٌ ». ومنه حَدِیثُ الْأَمْوَاتِ « وَصَاعِدْ إِلَیْکَ أَرْوَاحَهُمْ ». 

أی ارفعها إلیک إلی الجنه. وصَعِدَ فی السلم - من باب تعب - صُعُوداً والصَّعُودُ کرسول : خلاف الهَبُوطِ والجمع صَعَائِد وصُعُد مثل عَجُوز وعَجَائِز وعُجُز. و « اشْتَرَیْتُهُ بدرهم فَصَاعِداً » هو حال ، أی فزاد الثمر صاعدا 


(صفد)

قوله تعالی : ( مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ ) [ 14 / 49 ] أی القیود والأغلال التی توثق بها الأرجل ، واحدها صَفَد بالتحریک ویقال صَفَدَهُ یَصْفِدُهُ صَفْداً أی شده وأوثقه ، وکذلک التَّصْفِیدُ. والصَّفَدُ : الوثاق. والصِّفَادُ بالکسر : ما یوثق به الأسیر من قِدٍّ وقَیْدٍ وغُلٍّ. والصَّفَدُ بالتحریک : العطاء. ومنه « طِبِّی طِبٌّ لَمْ آخُذْ عَلَیْهِ صَفَداً » یعنی لم آخذ علیه أجره. وأَصْفَدْتُهُ إِصْفَاداً : أی أعطیته مالا 
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أو وهبته عبدا. 

وَفِی حَدِیثِ لَیْلَهِ الْقَدْرِ « وَشَهْرُ رَمَضَانَ تُصَفَّدُ فِیهِ الشَّیَاطِینُ » (1). 

أی تشد وتوثق بالأغلال ، هو إما حقیقه لیمتنعوا عن الإغواء والتشویش ، أو مجاز عن قله الإغواء ، والمراد أن الشیاطین لا یخلصون فی شهر رمضان لإفساد الناس کما یخلصون فی غیره من الشهور لاشتغالهم بصیام یقمع الشهوات وسائر العبادات. 


(صلد)

قوله تعالی : ( فَتَرَکَهُ صَلْداً ) [ 2 / 264 ] بتسکین اللام ، أی صلبا أملس نقیا من التراب ، یقال حجر صَلْدٌ : أی صلب أملس. وقوله : ( لا یَقْدِرُونَ عَلی شَیْءٍ ) أی لا ینتفع من ینفق رئاء الناس بما فعل ، أو لا یجد ثوابه. 

وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « أَصْلَبُ مِنَ الصَّلْدِ ».

أی لا یدخل قلبه ریب ولا جزع صبور عند المصائب والهزاهز واثق بدینه 


(صمد)

قوله تعالی : ( اللهُ الصَّمَدُ ) [ 112 / 2 ] قیل الصَّمَدُ الذی انتهی إلیه السؤدد ، وقیل هو الدائم الباقی ، وقیل هو الذی یُصْمَدُ فی الحوائج أی یقصد. قال بعض الأعلام : اختلف أقاویل أهل التفسیر فی بیان الصَّمَدِ ، وأولی تلک بالتقدیم ما وافق أصول أهل اللغه واشتهر بین أهل اللسان أَنَ الصَّمَدَ السید المتفوق فی السؤدد الذی یصمد إلیه الناس فی حوائجهم وأمورهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ إِلَیْهِ فِی الْقَلِیلِ وَالْکَثِیرِ » (2)،. وعلیه قول أبی طالب علیه السلام فی بعض ما کان یمدح النبی صلی الله علیه وآله : 

وبالجمره القصوی وقد صَمَدُوا لها

یؤمون قذفا رأسها بالجنادل 

یعنی قصدوا نحوها یرمونها بالجنادل یعنی الحصا الصغار التی تسمی بالجمار. وقول بعض شعراء الجاهلیه : 
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وبالجمره القصوی وقد صَمَدُوا لها

یؤمون قذفا رأسها بالجنادل 

وقول الزبرقان فی مدح رهیبه اسم رجل : 

ولا رهیبه إلا سید صَمَدٌ 

ومثله قول شداد بن معاویه فی حذیفه بن بدر : 

علوته بحسام ثم قلت له 

خذها حذیف فأنت السید

الصَّمَدُ ومثل هذا کثیر ، والله هو السید الصَّمَدُ الذی جمع الخلق من الجن والإنس یصمدون فی الحوائج ویلجئون إلیه فی الشدائد ، ومنه یرجون الرخاء ودوام النعمه والرفع عن الشدائد. والصَّمْدُ : القصد ، یقال صَمَدَهُ یَصْمُدُهُ صَمْداً : قصده. ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ إِلَیْکَ صَمَدْتُ مِنْ بَلَدِی ». 

وَفِی حَدِیثٍ « فَصَمَدَ إِلَی جَدْی ». أی قصده.

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی تَعْلِیمِ قَوْمِهِ الْحَرْبَ « فَصَمْداً صَمْداً حَتَّی یَتَجَلَّی لَکُمْ عَمُودُ الْحَقِّ » (1). 

أی فاقصدوا قصدا بعد قصد. والصَّمَدُ : المکان المرتفع الغلیظ. وفِیهِ « إِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی بِئْرِ مَیْمُونٍ أَوْ بِئْرِ عَبْدِ الصَّمَدِ فَاغْتَسِلْ ». 

هی بئر قریبه إلی مکه فی طریقها. 


(صند)

فِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِاللهِ مِنْ صَنَادِیدِ الْقَدْرِ ».

أی دواهیه ونوائبه العظام. والصَّنَادِیدُ : الدواهی. وصَنَادِیدُ قریش : أشرافهم وعظماؤهم ورؤساؤهم ، جمع صِنْدِید بکسر الصاد ، وهو السید الشجاع 


(صید)

قوله تعالی : ( لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَأَنْتُمْ حُرُمٌ ) [ 5 / 95 ] وقوله : ( أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَطَعامُهُ ) [ 5 / 96 ] الصَّیْدُ : هو الحیوان الممتنع ولم یکن له مالک وکان حلالا أکله ، فإذا اجتمعت فیه هذه الخصال فهو صَیْدٌ ، وقیل سواء محللا 
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أو محرما إلا ما استثنی. وقد تکرر الصَّیْدُ فی الحدیث اسما وفعلا ومصدرا ، یقال صَادَ یَصِیدُ صَیْداً فهو صَائِدٌ ومَصِیدٌ. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « ادْنُ فَاغْتَسِلْ مِنْ صَادٍ ». 

قیل هو ماء یسیل من ساق العرش الأیمن. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ لِعَلِیٍّ علیه السلام « أَنْتَ الذَّائِدُ عَنْ حَوْضِی یَوْمَ الْقِیَامَهِ تَذُودُ عَنْهُ الرِّجَالَ کَمَا یُذَادُ الْبَعِیرُ الصَّادُ ». 

بمعنی الذی به الصَّیَدُ ، وهو داء یصیب الإبل فی رءوسها ولا تقدر أن تسوی أعناقها. وصَادَ الرجل الطائر : أی اصْطَادَهُ ، فالطیر مَصِیدٌ والرجل صَائِدٌ وصَیَّادٌ. والمِصْیَدَهُ بکسر المیم وسکون الصاد ، والمِصْیَدُ بحذف الهاء أیضا : آله الصید ، والجمع مَصَایِدُ بغیر همز. وکلب صَیُودٌ بالفتح ، وکلابٌ صُیُدٌ وصِیدٌ. ویسمی ما یصاد صَیْداً إما فعیل بمعنی مفعول ، وإما تسمیته بالمصدر. و « صَیْدَاءُ » بالمد اسم بلد (1) 


باب ما أوله الضاد 


(ضدد)

قوله تعالی : ( وَیَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا ) [ 19 / 82 ] الضِّدُّ واحد الأَضْدَاد والضَّدِیدُ مثله ، وقد یکون الضِّدُّ جمعا ومنه الآیه الشریفه. وضَادَّهُ مُضَادَّهً : إذا باینه مخالفه ، ومنه 
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« لا مُضَادَّ له فی ملکه ». والمُتَضَادَّانِ : اللذان لا یجتمعان کاللیل والنهار. وقولهم « لا ضِدَّ له ولا ضَدِیدَ » أی لا نظیر له ولا کفء له 


(ضمد)

یقال « ضَمَّدَ فلان رأسه » بالتشدید : أی شده بِالضِّمَادِ ، وهی خرقه بعصابه أو ثوب ما خلا العمامه. وضَمَّدْتُهُ فَتَضَمَّدَ. والضِّمَادُ : خرقه یشد بها الغصن - قاله فی الدر 


(ضود)

الضَّادُ حرف مستطیل مخرجه من طرف اللسان إلی ما علا الأضراس ، ومخرجه من جانب الأیسر أکثر من الأیمن ، والعامه تخرجه من طرف اللسان وبین الثنایا ، وهی لغه حکاها الفراء. قال : ومن العرب من یبدل الضاد ظاء ومنهم من یعکس ، وهذا وإن نقل فی اللغه وجاز استعماله فی الکلام فلا یجوز العمل به فی کتاب الله تعالی ، لأن القراءه سنه متبعه وهو غیر منقول فیها - کذا فی المصباح 


(ضهد)

فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بک أَنْ أُضْطَهَدَ وَالْأَمْرُ لَکَ ». 

أی أُقْهَرَ ، یقال ضَهَدْتُهُ فهو مَضْهُودٌ ومُضْطَهَدٌ : أی مقهور. والطاء بدل من تاء الافتعال 


باب ما أوله الطاء 


(طرد)

قوله تعالی : ( وَلا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَالْعَشِیِ ) [ 6 / 52 ] الآیه. 

قِیلَ مَرَّ مَلَأٌ مِنْ قُرَیْشٍ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَعِنْدَهُ جَمَاعَهٌ مِنْ ضُعَفَاءِ الْمُسْلِمِینَ فَقَالُوا : یَا مُحَمَّدُ أَرَضِیتَ بِهَؤُلَاءِ مِنْ قَوْمِکَ ، أَفَنَحْنُ نَکُونُ تَبَعاً لَهُمْ ، فَلَعَلَّکَ إِنْ طَرَدْتَهُمْ اتَّبَعْنَاکَ ، فَأَنْزَلَ اللهُ

ص: 91










الْآیَهَ (1). 

وعَنْ سَلْمَانَ وَحُبَابٍ فِینَا نَزَلَتِ الْآیَهُ (2). 

وَفِی الْخَبَرِ « التَّهَجُّدُ مَطْرَدَهُ الدَّاءِ عَنِ الْجَسَدِ ». 

أی إنها حاله من شأنها إبعاد الداء ، وهی مفعله من الطرد ، یقال طَرَدَهُ : إذا أخرجه عن بلده. وطَرَدْتُ الرجل طَرْداً : إذا أبعدته ، فهو مَطْرُودٌ وطَرِیدٌ. ومُطَارَدَهُ الأقران فی الحرب : حمل بعضهم علی بعض. واطَّرَدَ الخافقان وهما المشرق والمغرب ، واطِّرَادُهُمَا بقاؤهما. والأنهار تَطَّرِدُ بالکسر والتشدید : أی تجری. ونهران یَطَّرِدَانِ : أی یجریان 


(طود)

قوله تعالی : ( فَکانَ کُلُّ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ ) [ 26 / 63 ] الطَّوْدُ : الجبل العظیم. وطَوْدٌ منیف : جبل عال 


باب ما أوله العین 


(عبد)

قوله تعالی : ( وَلا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً ) [ 18 / 110 ] قال الشیخ أبو علی : العِبَادَهُ هی غایه الخضوع والتذلل ، ولذلک لا تحسن إلا لله تعالی الذی هو مولی أعظم النعم ، فهو حقیق بغایه الشکر. قوله : ( قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ ) إلی آخر السوره. قال الشیخ أبو علی : ( قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ ) الألف واللام فیها للعهد ، لأنه یرید قوما معینین ، ( لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ ) أی لا أعبد آلهتکم التی 
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تعبدونها الیوم وفی هذه الحال ( وَلا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ ) أی إلهی الذی أعبده الیوم وفی هذه الحال ( وَلا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ ) فیما بعد الیوم ( وَلا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ ) بعد الیوم من الأوقات المستقبله. قال الزجاج نفی رسول الله صلی الله علیه وآله بهذه السوره عباده آلهتهم عن نفسه فی الحال وفیما یستقبل (1) 

وَفِی الْحَدِیثِ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ الْأَحْوَلُ عَنْ مِثْلِ هَذَا الْقَوْلِ وَتَکْرَارِهِ مَرَّهً بَعْدَ مَرَّهٍ ، فَلَمْ یَکُنْ عِنْدَ أَبِی جَعْفَرٍ الْأَحْوَلِ فِی ذَلِکَ شَیْءٌ حَتَّی دَخَلَ الْمَدِینَهَ فَسَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنْ ذَلِکَ؟ فَقَالَ : کَانَ سَبَبُ نُزُولِهَا وَتَکْرَارِهَا أَنَّ قُرَیْشاً أَتَوْا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله وَقَالُوا : تَعْبُدُ آلِهَتَنَا سَنَهً وَنَعْبُدُ إِلَهَکَ سَنَهً وَتَعْبُدُ آلِهَتَنَا سَنَهً وَنَعْبُدُ إِلَهَکَ سَنَهً ، فَأَجَابَهُمُ اللهُ بِمِثْلِ مَا قَالُوا فَقَالَ فِیمَا قَالُوا تَعْبُدُ آلِهَتَنَا سَنَهً ( قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ ) وَفِیمَا قَالُوا نَعْبُدُ إِلَهَکَ سَنَهً ( وَلا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ ) وَفِیمَا قَالُوا تَعْبُدُ آلِهَتَنَا ( وَلا أَنا عابِدٌ ما عَبَدْتُّمْ ) وَفِیمَا قَالُوا نَعْبُدُ إِلَهَکَ سَنَهً ( وَلا أَنْتُمْ عابِدُونَ ما أَعْبُدُ ) فَرَجَعَ الْأَحْوَلُ إِلَی أَبِی شَاکِرٍ فَأَخْبَرَهُ بِذَلِکَ. فَقَالَ أَبُو شَاکِرٍ : هَذَا حَمَلَتْهُ الْإِبِلُ مِنَ الْحِجَازِ (2). 

وَفِی حَدِیثِ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : إِذَا قُلْتَ ( لا أَعْبُدُ ما تَعْبُدُونَ ) فَقُلْ : لَکِنِّی أَعْبُدُ اللهَ ( مُخْلِصاً لَهُ دِینِی ) ، فَإِذَا فَرَغْتَ مِنْهَا قُلْ : دِینِیَ الْإِسْلَامُ ثَلَاثاً (3). 

قوله تعالی : ( بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَ ) [ 34 / 41 ] قال المفسرون : یریدون الشیاطین حیث أطاعوهم فی عباده غیر الله. قوله : ( وَما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْإِنْسَ إِلَّا لِیَعْبُدُونِ ) [ 51 / 56 ] أی ما خلقتهم إلا لأجل العباده ولم أرد من جمیعهم إلا إیاها ، والغرض فی خلقهم تعریضهم للثواب ، وذلک لا یحصل إلا بأداء العبادات. 
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1- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 552.

2- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 516.

3- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 551.




قوله : ( إِنْ کانَ لِلرَّحْمنِ وَلَدٌ فَأَنَا أَوَّلُ الْعابِدِینَ ) [ 43 / 81 ] یعنی إن کنتم تزعمون للرحمن ولدا فأنا أول الجاحدین لما قلتم والآنفین ، من قولهم « عَبِدَ » إذا جحد وأنف. قوله : ( وَنَحْنُ لَهُ عابِدُونَ ) [ 2 / 138 ] أی خاضعون أذلاء ، من قولهم « طریق مُعَبَّدٌ » أی مذلل قد عثر الناس فیه. قوله : ( إِیَّاکَ نَعْبُدُ ) [ 1 / 5 ] أی نخصک بالعباده ، وهی ضرب من الشکر وغایه فیه وکیفیه ، وهی أقصی غایه الخضوع والتذلل. قوله : ( أَنْ عَبَّدْتَ بَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 26 / 22 ] أی اتخذتهم عبیدا لک ، قیل ومحل ( أَنْ عَبَّدْتَ ) رفع بأنه عطف بیان لتلک. ونظیره ( وَقَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ. الْأَمْرَ أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ ) والمعنی تعبیدک بنی إسرائیل نعمه تمنها علی ، ویجوز أن یکون فی محل النصب والمعنی إنما صارت نعمه علی لأنک عبدت بنی إسرائیل. قوله : ( فَادْخُلِی فِی عِبادِی ) [ 89 / 29 ] أی فی حربی. و « العِبَادُ » فی الحدیث والقرآن جمع عَبْدٍ وهو خلاف الحر ، والعَبِیدُ مثله ، وله جموع کثیره والأشهر منها أَعْبُدٌ وعَبِیدٌ وعِبَادٌ. وحکی عن الأخفش عُبُد مثل سقف وسقف. قال الجوهری : ومنه قرأ بعضهم و « عُبُدَ الطَّاغُوتِ » وأضافه. قال الشیخ أبو علی فی قوله : ( وَعَبَدَ الطَّاغُوتَ ) قال الزجاج : هو نسق علی لعنه الله ، والتقدیر ومن لعنه الله ومن عبد الطاغوت. وقال الفراء : تأویله ( وَجَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ ) من ( عَبَدَ الطَّاغُوتَ ) ، فعلی هذا یکون المفعول محذوفا ، وذلک لا یجوز عند البصریین ، والصحیح الأول. ثم قال : ولا تعلق فی هذه الآیه للمجبره لأنه أکثر ما تضمنته الأخبار بأنه خلق من یعبد الطاغوت علی قراءه حمزه وغیره ، ولا شبهه فی أنه تعالی خلق الکافر وأنه لا خالق للکافر سواه ، غیر أن ذلک لا یوجب أن یکون خلق الکفر وجعله کافرا ، ولیس لهم أن یقولوا إنا نستفید من قوله جعل منهم من عبد
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الطاغوت أنه خلق ما به کان عابدا ، کما نستفید من قوله : ( وَجَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَالْخَنازِیرَ ) أنه جعل ما به کانوا کذلک ، وذلک لأن الدلیل قد دل علی أن ما به یکون القرد قردا والخنزیر خنزیرا لا یکون إلا من فعل الله ، ولیس کذلک ما یکون ما به یکون الکافر کافرا ، فإنه قد دل الدلیل علی أنه تعالی متعال عن فعله وخلقه ، فافترق الأمران. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « إِنَّ مِنْ عِبَادِی مَنْ لَا یُصْلِحُهُ إِلَّا الْفَقْرُ ». 

إلخ. قال بعض الأفاضل : الصناعه النحویه تقتضی أن یکون الموصول اسم إن والجار والمجرور خبرا ، لکن لا یخفی أنه لیس الغرض الإخبار عن الذی لا یصلحه إلا الفقر بعض العباد ، إذ لا فائده فیه بل الغرض بالعکس ، فالأولی أن یجعل الظرف اسم إن والموصول خبر. قال : وهذا وإن کان خلاف ما هو المتعارف من القوم ولکن جوز بعضهم مثله فی قوله ( وَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللهِ وَبِالْیَوْمِ الْآخِرِ ). و « العِبَادَهُ » بحسب الاصطلاح هی المواظبه علی فعل المأمور به ، والفاعل عَابِدٌ ، والجمع عِبَادٌ وعَبَدَهٌ مثل کافر وکفار وکفره ، ثم استعمل العَابِد فیمن اتخذ إلها غیر الله ، فقیل عَابِدُ الوثن وعَابِدُ الشمس. و « زَیْنُ العَابِدِینَ » هو علی بن الحسین علیه السلام. والتَّعَبُّدُ : التنسک ، ومِنْهُ « سَجَدْتُ لَکَ یَا رَبِ تَعَبُّداً وَرِقّاً » (1). 

والعَبْدُ المُتَعَبِّدُ : الدائم علی العباده أی الخضوع والتذلل لله. قال المحقق الطوسی فی الأخلاق الناصریه : قال الحکماء عِبَادَهُ الله ثلاثه أنواع : الأول ما یجب علی الأبدان کالصلاه والصیام والسعی فی المواقف الشریفه لمناجاته جل ذکره. الثانی ما یجب علی النفوس کالاعتقادات الصحیحه من العلم بتوحید الله وما یستحقه من الثناء والتمجید والفکر فیما أفاضه الله سبحانه علی العالم من وجوده وحکمته ثم الاتساع فی هذه 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 323.




المعارف. الثالث ما یجب عند مشارکات الناس فی المدن وهی فی المعاملات والمزارعات والمناکح وتأدیه الأمانات ونصح البعض للبعض بضروب المعاونات وجهاد الأعداء والذب عن الحریم وحمایه الحوزه - انتهی. وحقیقه العُبُودِیَّهِ هی کما فی حدیث عنوان ثلاثه أشیاء : أن لا یری العبد لنفسه فیما خوله الله ملکا لأن العَبِیدَ لا یکون لهم ملک بل یرون المال مال الله یضعونه حیث أمرهم الله ، ولا یدبر العَبْدُ لنفسه تدبیرا ، وجمله اشتغاله فیما أمره الله تعالی ونهاه عنه ، فإذا لم یر العبد فیما خوله الله ملکا هان علیه الإنفاق ، وإذا فوض العبد تدبیر نفسه إلی مدبرها هانت علیه مصائب الدنیا ، وإذا اشتغل العبد فیما أمره الله ونهاه لا یتفرغ منهما إلی المراء أو المباهات مع الناس ، فإذا کرم الله العبد بهذه الثلاث هانت علیه الدنیا والمسیس والخلق ، ولا یطلب الدنیا تفاخرا وتکاثرا ، ولا یطلب عند الناس عزا وعلوا ، ولا یدع أیامه باطله. فهذا أول درجه المتقین. و « العَبَادِیُ » بفتح العین والباء الموحده المخففه منسوب إلی عَبَادٍ اسم قبیله. و « العَبَادِیدُ » الفرق من الناس الذاهبون فی کل وجه ، وکذلک العَبَابِیدُ بالباء الموحده. و « عَبَّادَان » علی صیغه التثنیه بلد علی بحر فارس بقرب البصره شرقا. وعن الصنعانی عَبَّادَان جزیره أحاط بها شعبتا دجله (1). و « قیس بن عُبَادٍ » علی وزن غراب 
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1- قال فی معجم البلدان ج 4 صلی الله علیه وآله 74 : والعباد الرجل الکثیر العباده ، وأما إلحاق الألف والنون فهو لغه مستعمله فی البصره ونواحیها ، أنهم إذا سموا موضعا أو نسبوه إلی رجل أو صفه یزیدون فی آخره ألفا ونونا ، کقولهم فی قریه عندهم منسوبه إلی زیاد بن أبیه زیادان ، وأخری إلی عبد الله عبد اللیان ، وأخری إلی بلال ابن أبی برده بلالان. وهذا الموضع فیه قوم مقیمون للعباده والانقطاع ، وکانوا قدیما فی وجه ثغر یسمی الموضع بذلک ... والعجم یسمونها میان روذان.




من التابعین قتله الحجاج (1). و « أبو عُبَیْدَهَ » اسمه معمر بن المثنی البصری النحوی العلامه (2)، کان یعرف أنواعا من العلوم ، وکان مع معرفته بالشعر یکسر الشعر إذا أنشده ویلحق إذا قرأ القرآن وکان رأی رأی الخوارج ، وکان لا یقبل أحد من الحکام شهادته لأنه کان یتهم بالمیل إلی الغلمان. قال الأصمعی : دخلت أنا وأبو عبیده إلی المسجد وإذا علی الأسطوانه التی یجلس علیها أبو عبیده مکتوب : 

صلی الإله علی لوط وشیعته 

أبو عبیده قل بالله آمینا (3) 

وعَبْدُ الله بن عمر قتله الحجاج بمکه (4) ، وله قصه مع یزید لعنه الله تدل علی سوء حاله. وعَبْدُ مناف کان له أربع بنین هاشم والمطلب وعَبْدُ شمسٍ ونوفل ، فأولاد المطلب مع أولاد هاشم کشیء واحد لم یفارق أحدهما الآخر فی جاهلیه ولا إسلام ، وأولاد عبد شمس ونوفل کانوا مخالفین. والعَبْدُ القِنُ : الذی ملک هو وأبوه 
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1- هو قیس بن عباد بن قیس بن ثعلبه البکری الیشکری شیعی متأله. خرج مع ابن الأشعث فقتله الحجاج - انظر منتهی المقال صلی الله علیه وآله 247.

2- فی مروج الذهب ج 3 صلی الله علیه وآله 449 : وفی سنه 211 مات أبو عبیده معمر بن المثنی بالبصره ، وکان یری رأی الخوارج ، وبلغ نحوا من مائه سنه ، ولم یحضر جنازته أحد من الناس حتی اکتری لها من یحملها.

3- هذه القصه مذکوره بتفصیل أکثر فی مروج الذهب ج 3 صلی الله علیه وآله 449.

4- مات عبد الله بن عمر بمکه سنه ثلاث وسبعین بعد قتل ابن الزبیر بثلاثه أشهر أو نحوها ، وقیل لسته أشهر ، وکان الحجاج قد أمر رجلا فسم زج رمح وزحمه فی الطریق ووضع الزج فی ظهر قدمه ، وذلک أن الحجاج خطب یوما وأخر الصلاه فقال ابن عمر إن الشمس لا تنتظرک فقال الحجاج : لقد هممت أن أضرب الذی فیه عیناک. قال : إن تفعل فإنک سفیه مسلط. - انظر الاستیعاب ج 2 صلی الله علیه وآله 952.




وعَبْدُ المَمْلَکَهِ الذی هو دون أبویه ، یقال عَبْدٌ قِنٌ وعَبْدَانِ قن وعَبِیدُ قن وقد یجمع علی أَقْنَانٍ وأَقِنَّهٌ و « العَبْدِیُ » منسوب إلی عَبْدِ قیس (1). و « العَبْدِیُ » أیضا منسوب إلی بطن من بنی عدی بن جناب من قضاعه - قاله الجوهری. 


(عتد)

قوله تعالی : ( رَقِیبٌ عَتِیدٌ ) [ 50 / 18 ] العَتِیدُ الحاضر المهیأ ، یقال عَتُدَ الشیءُ ، بالضم عَتَاداً بالفتح : حضر ، فهو عَتَدٌ بفتحتین ، وعَتِیدٌ أیضا. قوله تعالی : ( وَأَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً ) [ 12 / 31 ] أی أعدت وهیأت لهن متکأ یتکین علیه من نمارق ، من قولهم أَعْتَدَهُ إِعْتَاداً : أی أعده لیوم. والعَتَادُ : العده ، یقال أخذ للأمر عدته وعَتَادَهُ أی أهبته وآلته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَخْرَجَ إِلَیَّ أَبِوُ الْحَسَنِ مَخْزَنَهً فِیهَا مِسْکٌ مِنْ عَتِیدَهٍ ». 

قال فی القاموس العَتِیدَهُ : الحقه یکون فیها طیب الرجل والعروس. و « العَتُودُ » هو الصغیر من أولاد المعز إذا قوی ورعی وأتی علیه حول ، وجمعه أَعْتِدَهٌ


(عدد)

قوله تعالی : ( أَحْصی کُلَّ شَیْءٍ عَدَداً ) [ 72 / 28 ] قیل یجوز أن یکون بمعنی مَعْدُوداً ، فیکون حالا. قوله : ( عَدَدَ سِنِینَ ) [ 23 / 112 ] أی سنین معدوده ، وهو نعت للسنین ، وعن الزجاج العَدَدُ هنا بمعنی المصدر. قوله : ( جَمَعَ مالاً وَعَدَّدَهُ ) [ 104 / 2 ] قال الشیخ أبو علی : أحصاه وقیل عَدَّدَهُ للدهر فیکون من العده ، وعن الزجاج أَعْدَدْتُ الشیءَ وعَدَدْتُهُ إذا أمسکته ، وقیل جمع مالا من غیر حله ومنعه من حقه وأعده ذخر النوائب الدهر - انتهی (2)وهذا علی معنی التشدید ، وبالتخفیف 
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1- وزاد الجوهری : وربما قالوا عبقسی.

2- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 538.




جمع مالا وقوما ذوی عَدَدٍ. قوله : ( فَسْئَلِ الْعادِّینَ ) [ 22 / 113 ] بتشدید الدال ، أی الحساب والمراد بهم الملائکه تعد الأنفاس. ومثله قوله ( نَعُدُّ لَهُمْ ) [ 19 / 84 ] یرید به عد الأنفاس کما جاءت به الروایه عن الصادقین علیه السلام (1). قوله : ( أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ ) [ 30 / 113 ] یعنی الجنه ، أی هیئت لهم. قوله : ( فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتِی وَقُودُهَا النَّاسُ وَالْحِجارَهُ أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ ) [ 2 / 24 ] قال بعض الأعلام : یجوز أن تکون جمله أعدت صله ثانیه للتی. قوله : ( فَطَلِّقُوهُنَ لِعِدَّتِهِنَ ) [ 65 / 1 ] أی لزمان عدتهن ، والمراد أن یطلقن فی طهر لم یجامعوهن فیه وهو الطلاق لِلْعِدَّهِ لأنها تعتد بذلک من عدتها ، والمعنی لطهرهن الذی یحصینه من عدتهن ، وهو مذهب أهل البیت علیه السلام ، وقال النحاه : اللام هنا بمعنی فی ، أی طلقوهن فی عدتهن. قوله : ( وَلِتُکْمِلُوا الْعِدَّهَ ) [ 2 / 185 ] قال بعضهم : معناه أی شهر رمضان لا ینقص أبدا ، وقیل معناه ولتکملوا عده الشهر تاما کان أو ناقصا. قوله : ( إِنَ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً ) [ 9 / 36 ] أی من غیر زیاده ولا نقصان. قوله : ( لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ ) قیل أی موقتات بعدد معلوم علی قدر عِبَادَهِ العجل وهی أربعون یوما. و « الأیام المَعْدُودَات » هی أیام التشریق. قوله : ( أَیَّاماً مَعْدُوداتٍ ) [ 2 / 184 ] قال بعض الأفاضل ( أَیَّاماً ) منصوب علی أنه ظرف لفعل مقدر یدل علیه الصیام ، أی صوموا أیاما ، لا أنه منصوب بالصیام کما قاله الزمخشری ، لأن المصدر إعماله مع اللام ضعیف والإضمار من محاسن الکلام. ومَعْدُوداتٍ قلائل فإن الشیء إذا کان قلیلا یعد وإذا کان کثیرا یهال هیلا. واختلف فیها فَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَجَمَاعَهٍ هِیَ هَاهُنَا ثَلَاثَهُ أَیَّامٍ مِنْ کُلِّ شَهْرٍ 
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1- البرهان ج 3 صلی الله علیه وآله 22.




وَیَوْمُ عَاشُورَاءَ ثُمَّ نُسِخَ بِشَهْرِ رَمَضَانَ ، وَعَنْهُ أَیْضاً أَنَّهَا شَهْرُ رَمَضَانَ. 

وبه قال الأکثر. قوله : ( دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ ) [ 12 / 20 ] أی قلیله ، فإنهم کانوا یزنون ما بلغ الأوقیه ویعدون ما دونها ، قیل کانت عشرین درهما ، وقیل اثنین وعشرین درهما. 

وَفِی الْخَبَرِ أَنَّهُ سُئِلَ عَنِ الْقِیَامَهِ مَتَی تَکُونُ؟ قَالَ : إِذَا تَکَامَلَتِ الْعِدَّتَانِ. 

قال القتیبی معناه قاله عده أهل الجنه وعده أهل النار إذا تکاملت عند الله تعالی لرجوعهم إلیه ، فحینئذ قامت القیامه. قال الفارسی : ویحتمل أنه أراد بِالْعِدَّتَیْنِ عده حیاه الأحیاء من الحیوانات ثم مده موتهم التی هی العده فی علم الله تعالی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا عِبْرَهَ فِی الْعَدَدِ ». 

یعنی فی ثبوت الهلال فی شهر رمضان ، ومعناه عَدَدُ شعبان ناقصا أبدا وشهر رمضان تاما أبدا ، وقیل هو عد خمسه من هلال الماضی وجعل الخامس أو الحاضر وقیل عد شهر تاما وشهر ناقصا. وفِیهِ « مَنْ عَدَّ غَداً مِنْ أَجَلِهِ فَقَدْ أَسَاءَ صُحْبَهَ الْمَوْتِ ». 

أی من جعله من عمره. والعُدَّهُ : ما أعددته لحوادث الدهر من المال والسلاح ونحو ذلک ، والجمع عُدَدٌ مثل غرفه وغرف. وأَعْدَدْتُهُ إِعْدَاداً : أی هیأته وأحضرته واسْتَعَدَّ له : تهیأ ، ومنه الِاسْتِعْدَادُ. واسْتَعِدُّوا للموت : أی أعدوا ، من استفعل بمعنی أفعل ، کما یقال استجاب بمعنی أجاب ، وتکون للطلب أی اطلبوا العده للموت. وفی الحدیث ذکر طَلَاق العِدَّهِ وهو أن یطلق ثم یراجع فی العده ویطأ ثم یطلق وهکذا ، وطَلَاقُ السُّنَّه وهو أن یطلق ثم یراجع ولا یطأ. وفی التهذیب ذکر تفسیرهما فی أول باب أحکام الطلاق (1)و عَدَدْتُ الشیء - من باب قتل - : أحصیته ، والاسم العَدَدُ والعَدِیدُ. والعَدَدُ : هو الکمیه المتألفه من الواحد فیختص بالمتعدد فی ذاته. قال فی المصباح : وعلی هذا فالواحد لیس بعدد لأنه غیر متعدد. وقال النحاه الواحد من العدد 
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1- التهذیب ج 8 صلی الله علیه وآله 25 - 28.




لأنه الأصل المبنی منه ، ویبعد أن یکون أصل الشیء لیس منه. 


(تنبیه)

قال بعض الأفاضل العَدَدُ قد یجعل کنایه عن القله والکثره ، فالأول مثل 

« وَنَهَی صلی الله علیه وآله أَنْ تَتَکَلَّمَ الْمَرْأَهُ عِنْدَ غَیْرِ زَوْجِهَا وَغَیْرِ ذِی مَحْرَمٍ مِنْهَا أَکْثَرَ مِنْ خَمْسِ کَلِمَاتٍ ». 

فإنه ربما جعل کنایه عن القله کما جعلت السبعون فی قوله تعالی ( إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً ) کنایه عن الکثره وهو القسم الثانی. 

وأنفدت عِدَّهَ کتبی : أی جماعه کتبی و « العِدَّهُ » مصدر عَدَدْتُ الشیءَ عَدّاً وعِدَّهً والعِدَّهُ : جماعه قلت أو کثرت. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ مَنْ أَخَّرَهُ عَنِ الْخِلَافَهِ « لَوْ کَانَ لِی عِدَّهُ أَصْحَابِ طَالُوتَ أَوْ عِدَّهُ أَهْلِ بَدْرٍ لَضَرَبْتُکُمْ بِالسَّیْفِ ». 

وعِدَّهُ أصحاب بدر ثلاثمائه. وعِدَّهُ المرأه بالأقراء والأشهر. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُسْتَرَابَهِ « تَنْتَظِرُ عِدَّهَ مَا کَانَتْ تَحِیضُ ». 

أی عدد أیام الحیض. و « فلان فی عِدَدِ أهل الخیر » بالکسر : أی معهم. وفلان یحثو المال ولا یَعُدُّهُ : أی یقسمه من غیر عدد. و « مَعَدٌّ » بالفتح والتشدید أبو العرب ، وهو مَعَدُّ بْنُ عدنان ، والمیم من نفس الکلمه نقلا عن سیبویه. وقولهم فی المثل المشهور « أن تسمع بِالْمُعَیْدِی خیر من أن تراه » هو تصغیر مَعَدِّیٍ منسوب إلی مَعَدٍّ ولکن خفف - قاله الجوهری (1) 


(عرد)

فِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ یَتَزَوَّجُ الْمَرْأَهَ عَلَی غَیْرِ عَرْدٍ وَاحِدٍ؟ قَالَ : لَا بَأْسَ ». 

المراد بِالْعَرْدِ المره الواحده من المواقعه قال فی القاموس عَرَدَ جاریته : جامعها وشیء عَرِدٌ أی صلب. والعَرَادُ بفتح العین نبت عربد ، قولهم فلان معربد فی سکره مأخوذ من العربده ، وهی حیه تنفخ 
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1- قال : وإنما خففت الدال استثقالا للجمع بین التشدیدین مع یاء التصغیر ، یضرب للرجل الذی له صیت وذکر فی الناس إذا رأیته ازدریت مرآته.




ولا تؤذی. 


(عسجد)

العَسْجَدُ : الذهب والجوهر کله والدر والیاقوت. 


(عصد)

العَصِیدَهُ : التی تُعْصَدُ بالمسواط فتمرها به فتنقلب لا یبقی فی الإناء منها شیء إلا انقلب ، وعن ابن فارس سمیت بذلک لأنها تُعْصَدُ أی تقلب وتلوی ، یقال عَصَدْتُهَا عَصْداً من باب ضرب إذا لویتها ، وأَعْصَدْتُهَا بالألف لغه. وقولهم « فلان لون بکل عَصِیدَهٍ » یریدون کثره الاختلاط مع کل أحد. وقولهم « وقعوا فی عَصُودٍ » أی فی أمر عظیم. 


(عضد)

قوله تعالی : ( وَما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً ) [ 18 / 51 ] أی أعوانا ، یقال عَضَدْتُهُ أَعْضُدُهُ : أعنته ، واعْتَضَدْتُ بفلان : استعنت به. ومنه « عَضَدَهُ علی أمره » أی أعانه علیه. قوله : ( سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ ) [ 28 / 35 ] قد تقدم بیانه. والعَضُدُ : الساعد ، وهو من المرفق إلی الکتف مؤنث عند أهل تهامه ومذکر عند تمیم ، وفیه خمس لغات وزن رجل وبضمتین فی لغه الحجاز وبها قرأ الحسن ومثال کبد ومثال فلس ومثال قفل ، والجمع أَعْضَادٌ کأقفال ، وأَعْضُدٌ کأکلب.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَکَّهُ لَا یُعْضَدُ شَجَرُهَا ». 

أی لا یقطع شجرها ، من العَضْدِ - بإسکان الضاد - أی القطع. ومثله « لَا یُعْضَدُ شَوْکُهُ ». 

یقال عَضَدْتُ الشجرهَ عَضْداً - من باب ضرب - : قطعتها. و « العَضَدُ » بالتحریک : المَعْضُودُ. و « المِعْضَدُ » بکسر المیم : الدملج. وعِضَادَتَا الباب : خشبتاه من جانبیه. والأخبار قد یَعْضُدُهَا کذا : أی یقویها ، من عَضَدْتُهُ إذا قویته. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَنْتَ عَضُدِی ».

أی أنا بک أتقوی وأنتصر. وفلان عَضُدِی : أی معتمدی علی الاستعانه.
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(عقد)

قوله تعالی : ( وَاحْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی ) [ 20 / 27 ] قیل هی رثاثه کانت فی لسانه ، لما روی من حدیث الجمره قوله : ( أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ ) [ 2 / 237 ] قیل هو الزوج المالک لحله وعقده ، وقیل هو الولی یلی أمر الصبیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ( الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکاحِ ) هُوَ الْأَبُ وَالْأَخُ أَوِ الرَّجُلُ یُوصَی إِلَیْهِ وَالَّذِی یَجُوزُ أَمْرُهُ فِی مَالِ الْمَرْأَهِ یَبْتَاعُ لَهَا وَیَتَّجِرُ فَإِذَا عَفَا فَقَدْ جَازَ » (1). 

وفِی حَدِیثٍ آخَرَ « یَأْخُذُ بَعْضاً وَیَدَعُ بَعْضاً وَلَیْسَ لَهُ أَنْ یَدَعَهُ کُلَّهُ » (2). 

قوله : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ ) [ 5 / 1 ] هی جمع عَقْدٍ بمعنی المعقود ، وهو أوکد العهود. والفرق بین العهد والعَقْدِ أن العَقْدَ فیه معنی الاستیثاق والشد ولا یکون إلا من متعاقدین ، والعَهْدَ قد یتفرد به الواحد ، فکل عهد عَقْدٌ ولا یکون کل عَقْدٍ عهدا ، وأصله عَقْدُ الشیء بغیره وهو وصله به کما یعقد الحبل. قال الشیخ أبو علی : اختلف فی هذه العهود علی أقوال : أحدها أن المراد بها العهود التی کان أهل الجاهلیه عاهد بعضهم بعضا فیها علی النصره والمؤازره والمظاهره علی من حاول ظلمهم أو بغاهم شرا ، وذلک هو معنی الحلف. وثانیها أراد بالعهود التی أخذ الله علی عباده بالإیمان به وطاعته فیما أحل لهم أو حرم علیهم ، وهو قول ابن عباس. وثالثها أن المراد بها العقود التی یتعاقد الناس بینهم ویعقدها المرء علی نفسه کعقد الأیمان وعقد البیع وعقد العهد وعقد الحلف. ورابعها أن ذلک أمر من الله تعالی بالوفاء بما أخذ به میثاقهم من العمل بما فی التوراه والإنجیل فی تصدیق نبینا محمد صلی الله علیه وآله وما جاء به من عند الله. قالوا : وأقوی هذه قول 
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1- البرهان ج 1 صلی الله علیه وآله 229.

2- البرهان ج 1 صلی الله علیه وآله 229.




ابن عباس (1) قوله : ( بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ ) [ 5 / 89 ] أی بتعقیدکم الأیمان ، وهو توثیقها بالقصد والنیه ، وقرئ عَقَدْتُمْ بالتخفیف وعَاقَدْتُمْ ، والمعنی ولکن یؤاخذکم بنکث ما عقدتم. قوله : ( وَالَّذِینَ عَقَدَتْ أَیْمانُکُمْ فَآتُوهُمْ نَصِیبَهُمْ ) [ 4 / 33 ] أی الذین عاهدت أیدیکم ، نسب العهد إلی الیمین لأن الرجل کان یمسح یده معاهده عند المعاهده ، یقال نزلت تأکیدا لعقد الولاء الثابت فی الجاهلیه ، فإنهم کانوا یتحالفون فیها فیکون للحلیف السدس ، ثم نسخ هذا بآیه أولی الأرحام. قال الشیخ أبو علی : قرأ أهل الکوفه عَقَدَتْ بغیر ألف والباقون عَاقَدَتْ بالألف (2)والمعنی والذین عاقدت حلفهم أیمانکم فحذف المضاف وأقیم المضاف إلیه مقامه ، ومن قال عَقَّدَتْ أَیْمَانُکمْ کان المعنی عقدت حلفهم أیمانکم ، فحذف الحلف وأقام المضاف إلیه مقامه ، والذین قالوا عَاقَدَتْ حملوا الکلام علی المعنی ، إذ کان لکل واحد من الفریقین یمین ، والذین قالوا عَقَدَتْ حملوا الکلام علی لفظ الأیمان ، لأن الفعل لم یستند إلی أصحاب الأیمان فی اللفظ وإنما استند إلی الأیمان. قوله : ( وَمِنْ شَرِّ النَّفَّاثاتِ فِی الْعُقَدِ ) [ 113 / 4 ] هو بضم عین وفتح قاف جمع عُقْدَه ، وهذه العُقْدَهُ حقیقه من باب عقد النفاثات السواحر بأن یأخذن خیطا فیعقدن علیه عقده ویتکلمن علیه بالسحر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مُشْتَرِی الْعُقْدَهِ مَرْزُوقٌ وَبَایِعُهَا مَحْرُومٌ ». 

العُقْدَهُ بالضم الضیعه والعقار الذی اعتقده صاحبه ملکا ، والجمع عُقَدٌ کصرد. ومِنْهُ « کَانَ أَبُو جَعْفَرٍ وَأَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام لَا یَشْتَرِیَانِ عُقْدَهً ». 

أی لا یبیعانها حتی یدخلا طعام سنه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « لَکَ مِنْ قُلُوبِنَا عَقْدُ النَّدَمِ ».

یرید عقد العزم علی الندامه ، 
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1- مجمع البیان ج 2 صلی الله علیه وآله 151 - 152 ، وقد نقل هنا باختصار.

2- مجمع البیان ج 2 صلی الله علیه وآله 42.




وهو تحقیق التوبه. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَارِیَهِ الْمُعْصِرِ « ثُمَ عَقَدَ بِیَدِهِ الْیُسْرَی تِسْعِینَ » ثُمَّ قَالَ : « تَسْتَدْخِلُ الْقُطْنَهَ ثُمَّ تَدَعُهَا مَلِیّاً ». 

التسعون هی من الأعداد ، وهی بحساب الید عباره عن لف السبابه ووضع الإبهام بحیث لا یبقی بینهما إلا خلل یسیر ، وکأنه کنایه عن حفظ السر حفظا محکما کإحکام القابض علی تسعین ، لأن ما قبله من الکلام هکذا 

« ثُمَّ نَهَدَ إِلَیَّ فَقَالَ : یَا خَلَفُ سِرُّ اللهِ سِرُّ اللهِ لَا تُذِیعُوهُ » (1). 

وربما کان العَقْدُ علی تسعین بیانا لکیفیه إدخال القطنه ، وقرینه الیسری تدل علیه. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام : « أَسْلَمَ أَبُو طَالِبٍ بِحِسَابِ الْجَمَلِ ». 

ثم عقد بیده ثلاثه وستین ، یرید عنی بذلک إله أحد جواد ، وتفسیر ذلک علی ما ذکر فی معانی الأخبار أن الألف واحد واللام ثلاثون والهاء خمسه والألف واحد والحاء ثمانیه والدال أربعه والجیم ثلاثه والواو سته والألف واحد والدال أربعه ، فذلک ثلاثه وستون (2)و العَقْدُ من مواضعات الحساب یستعمل فی الأصابع ، ومنه « وعَقَدَ عشرا » وسیجیء فی جمل مزید کلام فی هذا المقام. و « العُقْدَهُ » بالضم : ما تمسکه وتوثقه ومنه « عُقْدَهُ البیع » ونحوه من باب ضرب. وعَقَدْتُ الیمین وعَقَّدْتُهَا بالتشدید توکید. و « عُقَدُ عَزِیمَاتِ الیَقِینِ » ما انعقد فی النفس من العزم علی یقین. و « العِقْدُ » بالکسر : القِلاده. ومنه « انقطع عِقْدٌ لی » والجمع عُقُودٌ کحمل وحمول ، ویقال تَعَقَّدَ الخیط وخیوط مُعَقَّدَه للکثره. وتَحَلَّلَ عُقَدُهُ : سکن غضبه. وثلاث عُقَدٍ بضم عین وفتح قاف جمع 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 93.

2- حدیث الصادق علیه السلام فی معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 285 ، وشرح الحدیث مأخوذ من کلام للحسین بن روح - انظر نفس الکتاب والصفحه.




عُقْدَه ، وهکذا « أهل العُقْدَهِ » یعنی أصحاب الولایات علی الأمصار. وکلام مُعَقَّدٌ : أی مغمض. ومَعْقِدُ الشیء - مثل مجلس - : موضع عقده. وقولهم « هو منی مَعْقِدَ الإزار » یراد به قرب منزله. وعَقْدُ النکاح : إحکامه وإبرامه. وعَقَدْتُ النکاحَ والبیعَ ونحوه : أحکمته وأبرمته. والمرأه إذا سبحت عَقَدَتْ علی الأنامل ، یعنی رءوس الأصابع جمع أنمله ، یعنی سبحت بهن. واعْتَقَدْتُ کذا : أی عقدت علیه قلبی وضمیری. وله عَقِیدَهٌ حسنه : أی سالمه من الشک. وأهل الحل والعَقْدِ : من یرجع الناس إلی أقوالهم ویعتقدون بهم من الأکابر والعلماء. 

قَوْلُهُ : « الْخَیْلُ مَعْقُودٌ بِنَوَاصِیهَا الْخَیْرِ » (1). 

أی ملازم لها کأنه معقود فیها. و « العُنْقُودُ » بالضم واحد عَنَاقِید : العنب ، وفِیهِ « إِذَا صَارَ الْحِصْرِمُ عُنْقُوداً حَلَّ بَیْعُهُ ». 

قیل العُنْقُودُ اسم للحصرم بالنبطیه ، وفی الخبر ما یشهد له (2) 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ بِمَعَاقِدِ الْعِزِّ مِنْ عَرْشِکَ ». 

أی بخصال استحق بها العرش العز أو بمواضع انعقادها منه ، قیل وحقیقته بعز عرشک. 


(عمد)

قوله تعالی : ( بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها ) [ 13 / 2 ] أی خلقها مرفوعه بلا عمد ، وفیه تنبیه علی عظم قدره الله تعالی ، وقیل معناه ألا ترون تلک العَمَدَ وهی قدره الله تعالی ، وقیل النفی فیه واقع علی الموصوف والصفه ، أی لا عمد ولا رؤیه کما سبق الکلام فی مثله. وعن ابن عرفه العَمَدُ جمع عِمَاد ، ولیس فی کلام العرب فِعَال علی فَعَل إلا هذا وقولهم إِهَاب وأَهَب. 
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1- الکافی ج 5 صلی الله علیه وآله 48.

2- التهذیب ج 7 صلی الله علیه وآله 84.




قوله : ( أَلَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعادٍ إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ ) [ 89 / 7 ] أی البناء الرفیع ، نقل أنهم کانوا یسلخون العمد من الجبال فیجعلون طول العمد مثل طول الجبل الذی یسلخون من أسفله إلی أعلاه ، ثم ینقلون تلک العمد فینصبونها ثم یبنون القصور فوقها ، فسمیت ذات العماد. وقیل أهل عَمَدٍ لأنهم کانوا بدویین أهل خیام. قال الشیخ أبو علی : اختلفوا فی ( إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ ) علی أقوال : « أحدها » - أنه اسم قبیله ، قال أبو عبیده هما عادان فالأولی هی إرم وهی التی قال الله تعالی فیهم ( أَنَّهُ أَهْلَکَ عاداً الْأُولی ). وقیل هو جد عاد ، وهو عاد ابن عوص ابن إرم بن سام بن نوح [ وقیل هو سام بن نوح ] نسب عاد إلیه ، وقیل إرم قبیله من قوم عاد کان فیهم الملک [ وکانوا بمهره وکان عاد أباهم ]. و « ثانیها » - أن إرم اسم بلد ، ثم قیل هو دمشق ، وقیل هی مدینه الإسکندریه وقِیلَ هِیَ مَدِینَهٌ بَنَاهَا عَادُ بْنُ شَدَّادٍ (1) فَلَمَّا أَتَمَّهَا وَأَرَادَ أَنْ یَدْخُلَهَا أَهْلَکَهُ اللهُ بِصَیْحَهٍ نَزَلَتْ مِنَ السَّمَاءِ. 

و « ثالثها » - أنه لیس بقبیله ولا بلد بل هو لقب لعاد ، وکان عاد یعرف به. 

وَرُوِیَ عَنِ الْحَسَنِ أَنَّهُ قَرَأَ « بِعَادِ إِرَمٍ » عَلَی الْإِضَافَهِ ، وَقِیلَ وَهُوَ اسْمٌ آخَرُ لِعَادٍ وَکَانَ لَهُ اسْمَانِ (2). 

قوله : ( فِی عَمَدٍ مُمَدَّدَهٍ ) [ 104 / 9 ] قرئ بضمتین ، وهی قراءه أهل الکوفه غیر حفص ، وقرأ الباقون بفتحتین ، وکلاهما جمع عَمُودٍ فی الکثره ، وأما جمعه فی القله فَأَعْمِدَهٌ ، أی تُوصَد علیهم الأبواب ویمدد علی الأبواب العَمَد استیثاقا فی استیثاق ، وفیه تأکید للیأس من الخروج وإیذان بحبس الأبد ، نعوذ بالله من غضبه وألیم عقابه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الصَّلَاهُ عِمَادُ دِینِکُمْ ». 

أی یتقوم بها دینکم. و « عِمَادُ الشَّیْءِ » بالکسر : ما یقوم به الشیء ویثبت ولولاه لسقط وزال. 
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1- شداد بن عاد - کذا فی المجمع.

2- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 485 - 486 ، والزیادات منه.




ومنه « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَ السَّمَاءَ لِکُرْسِیِّهِ عِمَاداً ». 

ومثله « مَثَلُ الصَّلَاهِ مَثَلُ عَمُودِ الْفُسْطَاطِ » (1). 

العَمُودُ بالفتح عمود البیت ، والجمع فی القله علی أَعْمِدَه وفی الکثره علی عُمُد بضمتین. والمعنی أن الصلاه کالعمود للخیمه ، فکما لا تتقوم الخیمه إلا به لا یتقوم الدین إلا بالصلاه. 

قَوْلُهُ علیه السلام « صَلَّی رَکْعَتَیْنِ بَیْنَ الْعَمُودَیْنِ ». 

أراد بهما العَمُودَیْنِ اللذین فی الکعبه شرفها الله تعالی. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَقِیمُوا هَذَیْنِ الْعَمُودَیْنِ ، وَأَوْقِدُوا هَذَیْنِ الْمِصْبَاحَیْنِ » (2). 

یعنی الشهادتین ، فاستعار لفظ العمودین والمصباحین لتوحید الله تعالی واتباع سنه رسوله صلی الله علیه وآله لقیام الدین بهما. والعَمُودَانِ : الآباء وإن علوا أو الأولاد وإن سفلوا. والعِمَادُ : الأبنیه الرفیعه. وفلان رفیع العِمَادِ : کنایه عن الشرف. 

وَفِی وَصْفِهِ تَعَالَی « أَنْتَ عِمَادُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ».

أی لا یقومان ولا یتقومان إلا بک. قال الله تعالی : ( إِنَّ اللهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ أَنْ تَزُولا ). وعَمَدْتُ إلی الشیء أَعْمِدُ عَمْداً من باب ضرب : قصدته. وعَمَدْتُ إلیه : قصدت إلیه. والعَمْدُ : نقیض الخطإ. وقولهم « فلان فعل ذلک عَمْداً » أی قصدا ، ومنه « قتل العَمْدِ ». وعَمِیدُ القوم وعَمُودُهُمْ : سیدهم ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « مِنْ عَمِیدِ هَذَا الْجَیْشِ ». 

أی کبیرهم الذی إلیه المرجع. واعْتَمَدْتُ علی الشیء : اتکأت علیه 

وَفِی حَدِیثِ الْحَائِضِ « تَعَمَّدَ بِرِجْلِهَا الْیُسْرَی عَلَی الْحَائِطِ » (3). 

أی تعتمد علیها برجلها ، بمعنی ترفعها کما جاءت به الروایه. 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 266.

2- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 24.

3- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 80.





(عمرد)

فِی الْحَدِیثِ « لَعَنَ اللهُ الْمُلُوکَ الْأَرْبَعَهَ فُلَاناً وَفُلَاناً وَمُسُوخاً وَأَبْضَعَهَ وَأُخْتَهُمُ الْعَمَرَّدَهَ ». 

أی الطویله ، من قولهم فرس عَمَرَّدٌ بتشدید الراء : أی طویل 


(عند)

قوله تعالی : ( وَخابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ ) [ 14 / 15 ] العَنِیدُ هو الجائر عن القصد الباغی الذی یرد الحق مع العلم به ، یقال عَنَدَ یَعْنِدُ بالکسر عُنُوداً : أی خالف ورد الحق وهو یعرفه ، فهو عَنِیدٌ وعَانِدٌ ، والجمع عُنَّدٌ مثل راکع ورکع ، وجمع العَنِیدِ عُنُدٌ مثل رغیف ورغف. والعَنِیدُ والعَنُودُ والمُعَانِدُ واحد ، وهو المعارض لک بالخلاف علیک. ومنه الْخَبَرُ « سَتَرَوْنَ مِنْ بَعْدِی مُلْکاً عَضُوضاً وَمَلِکاً عَنُوداً ». 

أی عَنِیداً. وعَنَدَ عن الطریق یَعْنُدُ - بالضم - : عدل عنه. والعُنُود بالضم : الجور والمیل. وعَنَدَ العرق من باب ترک عُنُوداً : إذا سال ولم ینقطع. ومنه « العِرْقُ العَانِدُ » فی حدیث الاستحاضه ، شبهه به لکثره ما یخرج منه علی خلاف عادته فکأنه جار ، وقیل العَانِدُ الذی لا یرقأ. وعانَدَهُ مُعَانَدَهً وعِنَاداً من باب قاتل : إذا رکب الخلاف والعصیان. و « عِنْد » ظرف فی المکان والزمان ، تقول عند اللیل وعند الحائط ، إلا أنها ظرف غیر متمکن ، وقد أدخلوا علیه من حروف الجر مِنْ وحدها کما أدخلوها علی لدن ، قال الله تعالی ( رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا ) وقوله ( مِنْ لَدُنَّا ). وفی العین من عِنْد ثلاث لغات أفصحها الکسر وبه تکلم الفصحاء والبلغاء ، والأصل فی عِنْد استعماله فیما حضرک من أی قطر کان من أقطارک ، وقد استعمل فی غیره ، فتقول « عِنْدِی مال » لما هو بحضرتک ولما غاب عنک ، قال فی المصباح : ومن هنا استعمل فی المعانی فیقول « عِنْدَهُ خَیْرٌ وما عِنْدَهُ شَرٌّ » لأن المعانی لیس لها جهات. قال ومنه قوله تعالی : ( فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ ) [ 28 / 27 ]
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أی من فضلک ، وتقول « هذا عِنْدِی أفضل من هذا » أی فی حکمی 


(عود)

قوله تعالی : ( وَإِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً ) [ 7 / 65 ] 

قِیلَ إِنَ عَاداً کَانَتْ بِلَادُهُمْ فِی الْبَادِیَهِ ، وَکَانَ لَهُمْ زَرْعٌ وَنَخِیلٌ کَثِیرٌ وَلَهُمْ أَعْمَارٌ طَوِیلَهٌ وَأَجْسَامٌ طَوِیلَهٌ ، فَعَبَدُوا الْأَصْنَامَ وَبَعَثَ اللهُ إِلَیْهِمْ هُوداً یَدْعُوهُمْ إِلَی الْإِسْلَامِ وَخَلْعِ الْأَنْدَادِ فَأَبَوْا. 

قوله : ( وَلَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ ) [ 6 / 28 ] هو من قولهم عَادَ إلی کذا وعَادَ له أیضا یَعُودُ عَوْدَهً وعَوْداً : صار إلیه. قوله : ( یُبْدِئُ وَیُعِیدُ ) [ 85 / 13 ] أی یعید الخلق بعد الحیاه إلی الممات فی الدنیا وبعد الممات إلی الحیاه فی الآخره قوله : ( رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ تَکُونُ لَنا عِیداً ) [ 5 / 114 ] أی یکون نزولها عیدا ، قیل وذلک یوم الأحد فمن ثم اتخذه النصاری عیدا ، وقیل العِیدُ السرور العائد ، وکذلک تقول یَوْمُ عِیدٍ. قوله : ( إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ ) [ 28 / 85 ] قیل لراجع بک إلی مکه ، وهی مَعَادُ الحج لأنهم یعودون إلیها. ومَعَادُ الرجل : بلدته لأنه یطوف البلاد ثم یعود إلیها ، وقیل إلی المَعَادِ الذی هو بعث الأجسام البشریه وتعلق أنفسها بها للنفع أو الانتصاف والجزاء. والمَعَادُ المدنی : أی البدن والروح التی هی الأصلیه التی لا تقبل الزیاده والنقصان ، وعند الحکماء المَعَادُ للنفس لا للبدن ، وهو باطل بإجماع المسلمین. 

قَوْلُهُ : « وَإِلَیْهِ الْمَعَادُ ». 

أی المصیر والمرجع. و « عَادٌ » اسم رجل من العرب الأولی ، وبه سمیت القبیله قوم هود النبی ( علیه السلام ). و ( عاداً الْأُولی ) [ 53 / 40 ] قوم هود ، وعَادٌ الأخری إرم ، وقیل الأولی القدماء لأنهم أول الأمم هلاکا بعد قوم نوح. وقرئ « عَاداً لُّولَی » بإدغام التنوین فی اللام وطرح همزه أولی ونقل ضمتها إلی لأم التعریف ، وعَادٌ هو ابن
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عوص بن سام بن نوح علیه السلام. والمُعَاوَدَهُ : الرجوع إلی الأمر الأول. وعَادَ إلیه عَوْداً وعَوْدَهً : رجع. و « العَادَهُ » معروفه ، والجمع عَادٌ وعَادَاتٌ. واعْتَادَهُ وتَعَوَّدَهُ : صار عاده له. والموضع المُعْتَاد لخروج الفضله : هو الذی یخرج منه مره بعد أخری إلی أن یصیر مخرجا عرفا. واعتبر بعضهم فی صیرورته مُعْتَاداً خروج الفضله مرتین متوالیتین فیثبت نقض الطهاره فی الثالثه وأَعَادَ الشیءَ : إذا فعله ثانیا ، ومنه « أَعَادَ الصلاه ». وعُدْتُ المریض أَعُودُهُ عِیَادَهً : زرته ومنه حَدِیثُ فَاطِمَهَ بِنْتِ قَیْسٍ « فَإِنَّهَا امْرَأَهٌ یَکْثُرُ عُوَّادُهَا ». 

أی زوارها. وکل من أتاک مره بعد أخری فهو عَائِدٌ وإن اشتهر فی عیاده المریض حتی صار کأنه مختص به.

وَفِی الْحَدِیثِ « عُودُوا بِالْفَضْلِ عَلَی مَنْ حَرَمَکُمْ ».

أی صلوهم بما زاد علیکم ولا تقطعوهم. وشیء عَادِیٌ : أی قدیم کأنه منسوب إلی عَادٍ ومنه شجره عَادِیَّهٌ وبئر عَادِیَّهٌ. والقلیب العَادِیَّه : التی لا یعلم من حفرها. وفِیهِ « عَادِیُ الْأَرْضِ لِلَّهِ وَلِرَسُولِهِ ». 

والمراد القدیمه التی لا یعرف لها مالک. وفِیهِ « لَا مَالَ أَعْوَدُ مِنَ الْعَقْلِ ». 

أی أنفع منه ، مثل قولهم « هذا الشیء أَعْوَدُ علیک من کذا » أی أنفع منه ». والعَوَائِدُ جمع عَائِدَه ، وهی التعطف والإحسان ، ومنه الدُّعَاءُ « إِلَهِی عَوَائِدُکَ تُؤْنِسُنِی ». 

ومِنْهُ « وَعَوَائِدُ الْمَزِیدِ مُتَوَاتِرَهٌ ». 

وهی التی تعود مره بعد أخری. وعَادَ إلیه بِعَائِدَهٍ : أی تکرم علیه بکرامه. و « العُودُ » بالضم : الذی یضرب به ، وهو عُودُ اللهو. والعُودُ : الذی یتبخر به. و « العُودُ الهندی » قیل هو القُسط البحری. وقیل العُودُ الذی یتبخر به. و « العُودُ » من الخشب واحد العِیدَان
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والأَعْوَاد. و « العَوْدُ » بالفتح : الجمل المسن ، وهو الذی جاوز فی السن البازل. والعَوْدُ : التی تعود علی زوجها بعطف ومنفعه ومعروف - وسمعت منه عَوْداً وبدءا أی أولا وآخرا. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام : « فَرَجَعْتُ عَوْدِی عَلَی بَدْئِی إلی منزلی ». 

أی أولی مثل أخری ، ومحصله کما غدوت خالیا جئت خالیا. و « العِیدُ » واحد الأَعْیَاد : هو کل یوم مجمع ، وقیل معناه الیوم الذی یعود فیه الفرح والسرور ، وإنما جمع بالیاء وأصله الواو للزومها الواحد أو للفرق بینه وبین أَعْوَاد الخشب. وعَیَّدُوا : شهدوا العید. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا جُعِلَ یَوْمُ الْفِطْرِ الْعِیدَ لِیَکُونَ لِلْمُسْلِمِینَ مُجْتَمَعاً یَجْتَمِعُونَ فِیهِ فَیَحْمَدُونَ اللهَ عَلَی مَا مَنَّ عَلَیْهِمْ وَلِأَنَّهُ أَوَّلُ یَوْمٍ مِنَ السَّنَهِ یَحِلُّ فِیهِ الْأَکْلُ وَالشُّرْبُ لِأَنَّ أَوَّلَ السَّنَهِ عِنْدَ أَهْلِ الْحَقِّ شَهْرُ رَمَضَانَ. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْزَمُوا التَّقْوَی وَاسْتَعِیدُوهَا ». أی اعتادوها. 


(عهد)

قوله تعالی : ( فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ ) [ 9 / 4 ] أی أمانهم. والعَهْدُ : الأمان. والعَهْدُ : الوصیه والأمر ، یقال عَهِدَ إلیه یَعْهَدُ من باب تعب : إذا وصاه. ومنه قوله تعالی : ( عَهِدْنا إِلی إِبْراهِیمَ ) [ 2 / 125 ] أی وصیناه وأمرناه. ومثله قوله تعالی : ( عَهِدَ إِلَیْنا ) [ 3 / 183 ] أی أمرنا فی التوراه وأوصانا. ومثله قوله : ( وَلَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ ) [ 20 / 115 ] أی وصیناه بأن لا یقرب الشجره ، فنسی العهد ولم یتذکر الوصیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَهِدْنَا إِلَیْهِ فِی مُحَمَّدٍ وَالْأَوْصِیَاءِ مِنْ بَعْدِهِ فَتَرَکَ وَلَمْ یَکُنْ لَهُ عَزْمٌ إِنَّهُمْ هَکَذَا » (1). 

وعَهِدَ المَلِکُ إلی فلان بکذا : أی 
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تقدم إلیه به. ومنه قوله تعالی : ( أَلَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ ) [ 36 / 60 ] أی ألم أقدم ذلک إلیکم. قوله : ( الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللهِ ) [ 2 / 27 ] أی العهد المأخوذ بالعقل والحجه القائمه علی عباده والمأخوذ بالرسل علی الأمم بأنهم إذا بعث إلیهم رسول مصدق بالمعجزات صدقوه واتبعوه. قوله : ( وَما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ ) [ 7 / 102 ] أی من وفاء عهد. قوله : ( أَتَّخَذْتُمْ عِنْدَ اللهِ عَهْداً ) [ 2 / 80 ] أی خبرا ووعدا بما تزعمون. قوله : ( الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللهِ ) [ 3 / 77 ] أی بما عاهدوا علیه من الإیمان بالرسول والوفاء بالأمانات. قوله : ( لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمِینَ ) [ 2 / 124 ] قال الزمخشری : وقرئ « الظَّالِمُونَ » أی من کان ظالما من ذریتک لا یناله استخلافی وعهدی إلیه بالإمامه ، وإنما ینال من کان عادلا بریئا من الظلم. وقالوا : فی هذا دلیل علی أن الفاسق لا یصلح للإمامه ، وکیف یصلح لها من لا یجوز حکمه وشهادته ولا تجب طاعته ولا یقبل خبره ولا یقدم للصلاه. 

وَکَانَ أَبُو حَنِیفَهَ یُفْتِی سِرّاً بِوُجُوبِ نُصْرَهِ زَیْدِ بْنِ عَلِیٍّ وَحَمْلِ الْمَالِ إِلَیْهِ وَالْخُرُوجِ مَعَهُ عَلَی اللِّصِّ الْمُتَغَلِّبِ الْمُتَسَمَّی بِالْإِمَامِ وَالْخَلِیفَهِ کَالدَّوَانِیقِیِّ وَأَشْبَاهِهِ ، [ وَقَالَتْ لَهُ امْرَأَهٌ : أَشَرْتَ عَلَی ابْنِی بِالْخُرُوجِ مَعَ إِبْرَاهِیمَ وَمُحَمَّدٍ ابْنَیْ عَبْدِ اللهِ بْنِ الْحَسَنِ حَتَّی قُتِلَ. فَقَالَ : لَیْتَنِی مَکَانَ ابْنِکِ ] وَکَانَ یَقُولُ فِی الْمَنْصُورِ وَأَشْیَاعِهِ لَوْ أَرَادُوا بِنَاءَ مَسْجِدٍ وَأَرَادُونِی عَلَی عَدِّ آجُرِّهِ لَمَا فَعَلْتُ. 

وعَنِ ابْنِ عُیَیْنَهَ لَا یَکُونُ الظَّالِمُ إِمَاماً قَطُّ (1). 

قوله : ( إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً ) [ 19 / 87 ] اتخاذهم العَهْدَ : الاستظهار بالإیمان بوحدانیه الله وتصدیق أنبیائه وأولیائه. قوله : ( إِنَّ اللهَ عَهِدَ إِلَیْنا أَلَّا نُؤْمِنَ لِرَسُولٍ ) [ 3 / 183 ] الآیه. قال الشیخ أبو علی : ( عَهِدَ إِلَیْنا ) أی فی أمرنا فی التوراه وأوصانا بأن لا نؤمن لرسول
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حتی یأتینا بهذه الآیه الخاصه ، وهی أن یرینا قربانا فتنزل نار من السماء فتأکله. ( قُلْ ) یا محمد ( قَدْ جاءَکُمْ ) أی جاء أسلافکم ( رُسُلٌ مِنْ قَبْلِی بِالْبَیِّناتِ ) بالحجج والدلالات الکثیره وجاءهم أیضا بهذه الآیه التی اقترحتموها ( فَلِمَ قَتَلْتُمُوهُمْ ) أراد بذلک زکریا ویحیی وجمیع من قتله الیهود من الأنبیاء (1). قوله : ( ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ ) [ 7 / 13 ] وهو النبوه ، أی ادع متوسلا إلیه بعهده - کذا فی المجمع. قوله : ( وَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا ) [ 2 / 177 ] وقیل یدخل فیه النذور وکلما التزمه المکلف من الأعمال مع الله تعالی ومع غیره. قوله : ( وَأَوْفُوا بِعَهْدِی أُوفِ بِعَهْدِکُمْ ) [ 2 / 40 ] أی أوفوا بما ضمنتم أوف بما ضمنت لکم من الجنه. ومثله : ( وَأَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلاً ) [ 17 / 34 ]. قوله : ( رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا اللهَ عَلَیْهِ ) [ 33 / 23 ] أی إذا لقوا حربا مع رسول الله صلی الله علیه وآله ثبتوا وقاتلوا حتی یستشهدوا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یُقْتَلُ مُؤْمِنٌ بِکَافِرٍ وَلَا ذُو عَهْدٍ فِی عَهْدِهِ ».

أی ولا ذو ذمه فی ذمته ولا مشرک أعطی أمانا فدخل دار الإسلام. والعَهْدُ یکون بمعنی الیمین والأمان والذمه والحفاظ ورعایه الحرمه والوصیه ، ولا تخرج أکثر الأحادیث عنها. والعَهْدُ کالنذر وصیغته « عَاهَدْتُ اللهَ أَنَّهُ مَتَی کَانَ کَذَا فَعَلَیَّ کَذَا » وتقول « عَلَیَ عَهْدٌ لَأَفْعَلَنَّ کَذَا ویمین ». و « المُعَاهَدَهُ » من کان بینک وبینه عهد ، وأکثر ما یطلق فی الحدیث علی الذمی ، وهو الذی أخذ العهد والأمان. ومنه الْحَدِیثُ « لَمْ یَبْعَثْنِی رَبِّی بِأَنْ أَظْلِمَ مُعَاهَداً وَلَا غَیْرَهُ ».

وقد یطلق علی غیره من الکفار إذا صولحوا علی ترک الحرب مده ما. والذِّمَّهُ : الیمین. 
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وَ « اعْتُقِلَ لِسَانُ رَجُلٍ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ ».

أی فی مدته وزمانه. وقوله : 

ولیس کَعَهْدِ الدار یا أم مالک 

أی لیس الأمر کما عهدت. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ إِنِّی أَعْهَدُ إِلَیْکَ فِی دَارِ الدُّنْیَا ». 

أی أقر وأعترف. وفِیهِ « اللهُمَّ إِنِّی أَتَّخِذُ عِنْدَکَ عَهْداً لَنْ تُخْلِفْهُ ». 

أی أمانا ، والمعنی أسألک أمانا لن تجعله خلاف ما أترقبه وأرتجیه. وعَهِدْتُهُ بمکان کذا : لقیته. وعَهْدِی به قریب : أی لقائی. وتَعَهَّدْتُ الشیءَ : أی ترددت إلیه وأصلحته. وتَعَهَّدْتُهُ : حفظته. قال ابن فارس ولا یقال « تعاهدته » لأن التفاعل لا یکون إلا بین اثنین. وفی الأمر عُهْدَهٌ : أی مرجع إلی الإصلاح. والمُعَاهَدَهُ : المعاقده. وعَهِدْتُهُ بمال : عرفته به. والأمر کما عَهِدْتَ : أی کما عرفت. وهو « قریب العَهْدِ بکذا » أی قریب العلم به. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَنَا عَلَی عَهْدِکَ وَوَعْدِکَ مَا اسْتَطَعْتُ ».

أی أنا متمسک بما عهدته إلی من الأمر والنهی ، موقن بما وعدتنی من الوعد والثواب والعقاب ما استطعت ، وأنا مقیم علی ما عاهدتک علیه من الإیمان بک والإقرار بوحدانیتک ، وأنک منجز وعدک فی المثوبه بالأجر علیه ، وهو اعتراف بالعجز عن القیام بکنه ما وجب علیه وحرم

وَفِی الْحَدِیثِ « حُسْنُ الْعَهْدِ مِنَ الْإِیمَانِ ». 

قیل یرید الحفاظ ورعایه الحرمه. 

وَ « وِلَایَهُ الْعَهْدِ » هِیَ وِلَایَهٌ خَاصَّهٌ تَعَهَّدَ فِیهَا الرِّضَا علیه السلام لِلْمَأْمُونِ حِینَ عَرَضَ عَلَیْهِ الْوِلَایَهَ ، وَهِیَ بِشَرْطِ أَنْ لَا یَأْمُرَ وَلَا یَنْهَی وَلَا یُفْتِیَ وَلَا یُوَلِّیَ وَلَا یَعْزِلَ وَنَحْوِ ذَلِکَ ، لِعِلْمِهِ علیه السلام بِأَنَّ الْأَمْرَ بِالْوِلَایَهِ لَا یَتِمُ (1). 
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وحکایته فی صلاه العید مشهوره (1)وَ فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « عَهِدَ إِلَیَّ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله بِکَذَا ». 

أی أوصی إلی. و « تَمَسَّکُوا بِعَهْدِ فلان » أی بما یأمرکم به ویوصیکم. و « تَعَاهَدْ جِیرَانَکَ » أی تفقدهم بزیاره واحفظ بذلک حق الجوار. و « فلان یَتَعَاهَدْنَا » أی یراعی حالنا. والتَّعَاهُدُ : بمعنی التَّعَهُّد ، وهو التحفظ بالشیء وتجدید العهد. ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله : « تَعَاهَدُوا الْقُرْآنَ ». 

وقَوْلُهُ « إِذَا رَأَیْتُمُ الرَّجُلَ یَتَعَاهَدُ الصَّلَاهَ فَکَذَا ». 

وفی الأمر عُهْدَهٌ : أی لم یحکم بعد. وفی عقله عُهْدَهٌ : أی ضعف. وقولهم « لا عُهْدَهَ فی العبد » أی لا رجعه ، ومنه الْحَدِیثَ « لَیْسَ فِی الْإِبَاقِ عُهْدَهٌ ». 

وبرئت من عُهْدَهِ هذا العبد : أی مما أدرکته فیه من عیب کان معهودا عندی. وعُهْدَتُهُ علی فلانٍ : أی ما أدرک من درک فإصلاحه علیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَدْخُلُ فِی الْأَمَانِ ذُو عَهْدٍ وَمُعَاهَدٌ ». 

یقرأ بالبناء للفاعل والمفعول ، لأن الفعل من اثنین فکل واحد یفعل بصاحبه مثل ما یفعل صاحبه به ، فکل فی المعنی فاعل ومفعول. و « عَهْدِی إلی أکبر ولدی أن یفعل کذا » یحتمل الوصیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَوْمُ الْغَدِیرِ » یُسَمَّی فِی السَّمَاءِ یَوْمَ الْعَهْدِ الْمَعْهُودِ ».

أی الیوم الذی عهد وعرف. وقَوْلُهُ « وَجَّهَنِی إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله لِأُجَدِّدَ بِهِ عَهْداً ». 

أی حضورا. وتَعَهَّدْتُ فلانا وتَعَهَّدْتُ ضیعتی ، وهو أفصح من تَعَاهَدْتُ ، لأن التَّعَاهُدَ إنما یکون بین اثنین. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ لَا تَجْعَلْهُ آخِرَ الْعَهْدِ مِنْ زِیَارَتِی ». 

أی آخر الحضور. 
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وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ لِکُلِّ إِمَامٍ عَهْداً وَثِیقاً فِی رِقَابِ أَوْلِیَائِهِمْ ». 

أی ضمانا. ومن تمام العَهْدِ زیاره قبورهم. وفِیهِ « تَعَاهَدُوا نِعَالَکُمْ عِنْدَ أَبْوَابِ مَسَاجِدِکُمْ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ عِنْدَ الْحَجَرِ « مِیثَاقِی تَعَاهَدْتُهُ ». 

أی جددت العهد به 


باب ما أوله الغین 


(غدد)

« الغُدَّهُ » بضم الغین : لحم أسود مستصحب للشحم یحدث عن داء بین الجلد واللحم ، یتحرک بالتحریک ، وهی للبعیر کالطاعون للإنسان ، والجمع غُدَدٌ مثل غرفه وغرف. وأَغَدَّ البعیرُ : صار ذا غده 



(غرد)

« الغَرَدُ » بالتحریک : التطریب فی الصوت والغناء ، یقال غَرِدَ الطائرُ - من باب تعب - : إذا طرد فی صوته وغنائه. والتَّغْرِیدُ مثله



(غرقد)

« الغَرْقَدُ » بالفتح فالسکون : شجر من شجر الغضاء. ومنه « بقیع الغَرْقَد » لمقبره بالمدینه المشرفه ، وهو مشهور (1) 



(غمد)

فِی الدُّعَاءِ « تَغَمَّدَهُ اللهُ بِغُفْرَانِهِ ». 

أی ستر الله ذنوبه وحفظه عن المکروه کما یحفظ السیف بالغمد. ومثله « تَغَمَّدَهُ اللهُ بِرَحْمَتِهِ » أی جعله 
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1- فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 473 : أصل البقیع فی اللغه الموضع الذی فیه أروم الشجر من ضروب شتی ، وبه سمی بقیع الغرقد ، والغرقد کبار العوسج ... وهو مقبره أهل المدینه ، وهی داخل المدینه ... وقال الزبیر : أعلی أودیه العقیق البقیع ....




مستورا بها. ومثله « تَغَمَّدْ زللی » أی اجعله مشمولا بالعفو والغفران. وتَغَمَّدْتُ فلانا : أی سترت ما کان منه وغطیته. و « الغِمْدُ » بالکسر فالسکون : غلاف السیف ، وجمعه أَغْمَادٌ کحمل وأحمال. وغَمَدْتُ السیفَ أَغْمِدُهُ غَمْداً من بابی ضرب وقتل : جعلته فی غمده ، وجعلت له غمدا ، وأَغْمَدْتُهُ إِغْمَاداً لغه. و « غَامِد » قبیله من الیمن من أزد شنوه ، وحکی عن بعضهم « غَامِدَه » بالهاء ، ومنه الْغَامِدِیَّهُ وَهِیَ الَّتِی رَجَمَهَا رَسُولُ اللهِ ( صلی الله علیه وآله ) فِی حَدِّ الزِّنَا. 

و « أبو غَامِدٍ » سفیان بن عوف الْغَامِدِیُ - قاله فی القاموس (1). 


باب ما أوله الفاء 


(فأد)

قوله تعالی : ( إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً ) [ 17 / 36 ] الفُؤَادُ : القلب ، والجمع الأَفْئِدَهُ ، ویقال الأَفْئِدَهُ توصف بالرقه والقلوب باللین ، لأن الفُؤَادَ غشاء القلب إذا رق نفذ القول فیه وخلص إلی ما ورائه ، وإذا غلظ تعذر وصوله إلی داخله ، وإذا صادف القلب شیئا علق به إذا کان لینا. قوله : ( تَطَّلِعُ عَلَی الْأَفْئِدَهِ ) [ 104 / 7 ] الاطلاع والبلوغ بمعنی ، أی تبلغ أوساط القلوب ، ولا شیء فی بدن الإنسان ألطف من الفؤاد ولا أشد تأذیا منه. 
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1- سفیان بن عوف الأزدی الغامدی قائد صحابی من الشجعان الأبطال ، کان مع أبی عبیده الجراح بالشام حین افتتحت ، وولاه معاویه الطائفتین فظفر واشتهر ثم سیره بجیش إلی بلاد الروم فأوغل فیها إلی أن بلغ أبواب القسطنطینیه ، فتوفی فی مکان یسمی الرنداق سنه 52 ه - انظر الأعلام للزرکلی ج 3 صلی الله علیه وآله 158.




قوله : ( وَنُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَأَبْصارَهُمْ ) [ 60 / 110 ] فهم لا یفقهون ولا یبصرون. 


(فدد)

فِی الْحَدِیثِ « الْجَفَاءُ وَالْقَسْوَهُ فِی الْفَدَّادِینَ ». 

الفَدَّادُونَ یفسر بوجهین : أحدهما أن یکون جمعا لِلْفَدَّادِ ، وهو شدید الصوت من الفدید ، وذلک من دأب أصحاب الإبل ، وهذا إذا رویته بتشدید الدال من فَدَّ یَفِدُّ : إذا رفع صوته. والوجه الآخر أنه جمع الفَدَّانِ مشددا ، وهی البقر التی یحرث علیها أهلها ، وذلک إذا رویته بالتخفیف. وإنما ذم ذلک وکرهه لأنه یشغل عن أمر الدین ویلهی عن أمر الآخره ویکون معها قساوه القلب ونحوها. 


(فدفد)

« الفَدْفَدُ » المکان المرتفع ، والجمع فَدَافِدُ (1). 


(فرد)

قوله تعالی : ( وَلَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی ) [ 6 / 94 ] جمع فَرْد وفَرِید ، فلا یصرفونها تشبیها بثلاث ورباع ، ونصب علی الحال ، وقیل جمع فَرْدَان کسکاری فی جمع سکران ، ویقال جاءوا فُرَاداً وفُرَادَی منونا وغیر منون ، أی واحدا واحدا. قال المفسر : أی جئتمونا وحدانا لا مال لکم ولا ولد عراه عزلا ، خاطب الله به عباده إما عند الموت أو عند البعث. 

وَرُوِیَ أَنَّ عَائِشَهَ قَالَتْ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله حِینَ سَمِعَتْ ذَلِکَ : وَا سَوْأَتَاهْ أَیَنْظُرُ بَعْضُهُمْ إِلَی سَوْأَهِ بَعْضٍ مِنَ الرِّجَالِ وَالنِّسَاءِ؟ فَقَالَ ( صلی الله علیه وآله ): ( لِکُلِّ امْرِئٍ مِنْهُمْ یَوْمَئِذٍ شَأْنٌ یُغْنِیهِ ) وَیُشْغَلُ بَعْضُهُمْ عَنْ بَعْضٍ (2). 

والفَرْدُ : الوتر ، وهو الواحد ، والجمع أَفْرَاد. وفَرَدَ یَفْرُدُ من باب قتل : صار فردا ، وانْفَرَدَ مثله. وأَفْرَدْتُهُ : جعلته فردا. واسْتَفْرَدْتُهُ : انفردت به. 
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1- فی الصحاح ( فدد ) : والفدفد ، الأرض المستویه.

2- التفسیر والحدیث فی مجمع البیان ج 2 صلی الله علیه وآله 337.




وأَفْرَدْتُ الحجَّ عن العمره : فعلت کل واحد منهما علی حده. ومنه « رجل مُفْرِدٌ للحج ». ومنه « العمره المُفْرَدَه » والفرق بین العمره المُفْرَدَه وعمره التمتع مذکور فی محله ونعل فَرْدٌ : أی طاق علی طاق. 


(فرند)

فِی حَدِیثِ إِحْرَامِ الْمَرْأَهِ « لَا تَلْبَسُ حُلِیّاً وَلَا فِرِنْداً » (1).

الفِرِنْدُ بکسر الفاء والراء : ثوب معروف معرب - قاله فی القاموس. والفِرِنْدُ أیضا : السیف. 


(فرصد)

الفِرْصَادُ بالکسر : الأحمر من التوت ، ومنه قول بعضهم « کَأَنَّ أَثْوَابَهُ مُجَّتْ بِفِرْصَادٍ » أی رُمِیَتْ بفرصاد فصُبِغت به ، من مَجَ الرجلُ الشرابَ : إذا رمی به. 


(فرقد)

فی الحدیث ذکر الفَرْقَدَیْنِ ، وهما نجمان مضیئان قریبان من القطب.


(فرهد)

« الفُرْهُودُ » کجُمْلُود : ولد السبع ، وقیل الوعل ، وقیل أیضا للغلام الغلیظ. والفَرَاهِیدُ بطن من الأزد ، ومنهم الخلیل بن أحمد العروضی (2). 


(فسد)

قوله تعالی : ( وَقَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ لَتُفْسِدُنَ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ وَلَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً ) [ 17 / 4 ] أی وأوحینا إلی بنی إسرائیل وحیا مقضیا مقطوعا بأنهم یفسدون فی الأرض لا محاله ، 

ص: 120










1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 344.

2- الخلیل بن أحمد بن عمرو بن تمیم الفراهیدی الأزدی الیحمدی ، من أئمه اللغه والأدب وواضع علم العروض ، عاش فقیرا صابرا ، وفکر فی ابتکار طریقه فی الحساب تسهله علی العامه ، فدخل مسجدا من مساجد البصره وهو یعمل فکره فصدمته ساریه وهو غافل فکانت سبب موته وذلک فی سنه 170 ه - انظر الأعلام للزرکلی ج 2 صلی الله علیه وآله 363.




والمراد بالکتاب التوراه ، ولَتُفْسِدُنَ جواب قسم محذوف. وقوله : ( مَرَّتَیْنِ ) أولهما قتل زکریا وحبس أرمیا حین أنذرهم سخط الله تعالی ، والأخری قتل یحیی بن زکریا وقصد قتل عیسی - کذا ذکره بعض أهل التفسیر (1) قوله : ( ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَالْبَحْرِ ) [ 30 / 41 ] فسر الفَسَاد بالقحط وقله الریع فی الزراعات والبیوع ومحق البرکات من کل شیء ، وقیل هو قتل ابن آدم أخاه وأخذ السفینه غصبا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « دَمُ الِاسْتِحَاضَهِ دَمٌ فَاسِدٌ » (2). 

أی ساقط لا نفع فیه ، بخلاف دم الحیض ، یقال فَسَدَ الشیءُ فُسُوداً من باب قعد فهو فَاسِدٌ ، والاسم الفَسَادُ ، وهو إلی الحیوان أسرع منه إلی النبات وإلی النبات أسرع منه إلی الجماد ، لأن الرطوبه فی الحیوان أکثر من الرطوبه فی النبات ، وجمع فَاسِد فَسْدَی مثل ساقط وسقطی. والمَفْسَدَهُ : خلاف المصلحه ، والجمع مَفَاسِدُ. وشیءٌ یُفْسِدُ سراویلی : أی یجعلها فاسده. 


(فصد)

« الفَصْدُ » بالفتح فالسکون : قطع العرق ، یقال فَصَدَ فَصْداً من باب ضرب ، والاسم الفِصَادُ. و « المِفْصَدُ » بکسر المیم : ما یفصد به. و « تَفَصَّدَ عرقا » بالتشدید : أی سال عرقه ، تشبیها فی کثرته بالفصاد. 


(فقد)

قوله تعالی : ( نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ ) [ 12 / 72 ] هو من قولهم فَقَدْتُ الشیءَ فَقْداً من باب ضرب وفُقْدَاناً : عدمه ، فهو مَفْقُودٌ. ومثله « افْتَقَدْتُهُ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ یَتَفَقَّدْ یَفْقِدْ ». 

أی من یتعرف أحوال الناس ویتعرفها فإنه لا یجد ما یرضیه ، لأن الخیر فی الناس قلیل. وتَفَقَّدْتُ الشیءَ : طلبته عند غیبته. والفَاقِدُ : المرأه التی تفقد ولدها أو زوجها. 
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1- مجمع البیان ج 3 صلی الله علیه وآله 398.

2- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 92.





(فند)

قوله تعالی : ( لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ ) [ 12 / 94 ] أی تجهلون ، وأصل الفَنَدِ بالتحریک نقصان عقل یصدر من هرم ، ومثله عجوز مُفْنِدَه ، ویقال أصل الفَنَد الخرف ، یقال أَفْنَدَ الرجلُ خَرِفَ وتغیر عقله ، ثم قیل فَنِدَ الرجلُ : إذا جهل ، وأصله من ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا یَنْتَظِرُ أَحَدُکُمْ إِلَّا هَرَماً مُفْنِداً أَوْ مَرَضاً مُفْسِداً ». 

یقولون للشیخ إذا هرم « قد أَفْنَدَ » لأنه تکلم بالمحرف من الکلام. ومنه حدیث التنوخی رسول هرقل « وکان شیخا کبیرا قد بلغ الفَنَدَ ». والفَنَدُ : الکذب أیضا ، وقد أَفْنَدَ إِفْنَاداً : کذب. والتَّفْنِیدُ : اللوم وتضعیف الرأی. وأَفْنَدَهُ الکِبَرُ : أوقعه فی الفند. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَسْرَعُ النَّاسِ لُحُوقاً بِی قَوْمِی وَیَعِیشُ النَّاسُ بَعْدَهُمْ أَفْنَاداً یَقْتُلُ بَعْضُهُمْ بَعْضاً ». 

أی یصیرون فرقا مختلفین. وفِیهِ « أُرِیدُ أَنْ أُفَنِّدَ فَرَساً ». 

أی أرتبطه وأتخذه حصنا وملاذا ألجأ إلیه کما یلجأ إلی الفِنْدِ من الجبل. و « الفِنْدُ » بالکسر فالسکون قطعه من الجبل طولا. 


(فود)

فَوْدَا الرأسِ : جانباه ، ومنه قولهم « بدا الشیبُ بِفَوْدَیْهِ ».


(فهد)

« الفَهْدُ » بالفتح فالسکون واحد الفُهُود : حیوان معروف یصطاد به ، والأنثی فَهْدَه ، والجمع فُهُود کفلس وفلوس. وفَهِدَ الرجلُ : إذا أشبه الفهد فی کثره نومه. 

حَکَی ابْنُ خِلِّکَانَ الْمُؤَرِّخُ أَنَّ الرَّشِیدَ الْعَبَّاسِیَّ خَرَجَ مَرَّهً إِلَی الصَّیْدِ فَانْتَهَی بِهِ الطَّرَدُ إِلَی قَبْرِ عَلِیٍّ علیه السلام الْآنَ ، فَأَرْسَلَ الْفُهُودَ عَلَی صَیْدٍ فَتَبِعَتِ الصَّیْدَ إِلَی مَکَانِ قَبْرِهِ فَوَقَفَتْ وَلَمْ تَقْدِرْ عَلَی الصَّیْدِ ، فَعَجِبَ الرَّشِیدُ مِنْ ذَلِکَ فَجَاءَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الْحِیرَهِ فَقَالَ : یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنْ دَلَلْتُکَ عَلَی قَبْرِ ابْنِ عَمِّکَ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ
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مَا لِی عِنْدَکَ؟ قَالَ : أَتَمُّ مَکْرُمَهٍ. قَالَ : هَذَا قَبْرُهُ. فَقَالَ لَهُ الرَّشِیدُ : مِنْ أَیْنَ عَلِمْتَهُ؟ قَالَ : کُنْتُ أَجِیءُ مَعَ أَبِی نَزُورُهُ وَأَخْبَرَنِی أَنَّهُ کَانَ یَجِیءُ مَعَ جَعْفَرٍ الصَّادِقِ علیه السلام فَیَزُورُهُ ، وَإِنَّ جَعْفَراً کَانَ یَجِیءُ مَعَ أَبِیهِ مُحَمَّدٍ الْبَاقِرِ علیه السلام فَیَزُورُهُ ، وَکَانَ الْحُسَیْنُ علیه السلام عَلِمَهُمْ بِمَکَانِ الْقَبْرِ ، فَأَمَرَ الرَّشِیدُ أَنْ یُحَجَّرَ الْمَوْضِعُ. 

فکان أول أساس فیه ثم تزایدت الأبنیه فیه فی أیام السامانیه وبنی حمدان وتفاقم فی أیام الدیلم أی أیام بنی بویه - انتهی. ونقل أن عضد الدوله هو الذی أظهر قبر علی علیه السلام وعمَّر المشهد هناک وأوصی أن یدفن به ، اسمه فناخسرو أبو شجاع ابن رکن الدوله بن الحسن ابن بویه الدیلمی ، وکان عظیم الدوله أعظم بنی بویه مملکه. 


(فید)

فِی الْحَدِیثِ « مَاتَتْ ابْنَهٌ لَهُ بِفَیْدٍ ». 

هو علی وزن بیع : منزل بطریق مکه ، ویقال بلیده بنجد علی طریق الحاج العراقی. وفی القاموس فَیْد بطریق مکه شرفها الله تعالی علی طریق الشام (1). والفَائِدَه : ما استفدت من علم أو مال. وما فَادَتْ له فَائِدَهٌ : أی ما حصلت. وأَفَدْتُ المالَ : استفدته. و « أحمد الفَائِدِیُ » رجل من رواه الحدیث (2). و « المُفِیدُ » لقب الشیخ محمد بن محمد بن النعمان ، شیخ الشیخ الطوسی. قال ابن إدریس فی آخر السرائر فی ترجمه المُفِیدِ : وکان من أهل عکبر فی 
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1- فی معجم البلدان ج 4 صلی الله علیه وآله 248 : وفید بلیده فی نصف طریق مکه من الکوفه یودع الحاج فیها أزوادهم وما یثقل من أمتعتهم عند أهلها ، فإذا رجعوا أخذوا أزوادهم ووهبوا لمن أودعوها شیئا من ذلک ، وهم مغوثه للحاج فی مثل ذلک الموضع المنقطع ، ومعیشه أهلها من ادخار العلوفه طول العام إلی أن یقدم الحاج فیبیعونه علیها.

2- أحمد بن علی الفائدی أبو عمرو القزوینی شیخ ثقه من أصحابنا وجه ، له کتاب کبیر رجال النجاشی صلی الله علیه وآله 75.




موضع یعرف بسویقه ، وانحدر مع أبیه إلی بغداد وبدأ یقرأ العلم علی عبد الله المعروف بالجُعَل (1). 


باب ما أوله القاف 


(قتد)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ لِصَاحِبِ هَذَا الْأَمْرِ غَیْبَهً الْمُتَمَسِّکُ فِیهَا بِدِینِهِ کَالْخَارِطِ لِلْقَتَادِ ». 

کسحاب شجر صلب شوکه کالإبر تضرب فیه الأمثال. و « القَتَدُ » بالتحریک : خشب الرحل ، وجمعه أَقْتَادٌ وقُتُودٌ. 

وَ « أَبُو قَتَادَهَ الْأَنْصَارِیُّ » فَارِسُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله ، دَعَا لَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله ، شَهِدَ مَعَ عَلِیٍّ علیه السلام مَشَاهِدَهُ کُلَّهَا فِی خِلَافَتِهِ ، وَلَّاهُ عَلِیٌّ علیه السلام مَکَّهَ ثُمَّ عَزَلَهُ ، مَاتَ فِی خِلَافَهِ عَلِیٍّ علیه السلام بِالْکُوفَهِ وَهُوَ ابْنُ سَبْعِینَ وَصَلَّی عَلَیْهِ عَلِیٌّ علیه السلام سَبْعاً - کَذَا فِی الإِسْتِیعَابِ (2) 



(قدد)

قوله تعالی : ( طَرائِقَ قِدَداً ) [ 72 / 11 ] أی فرقا مختلفه الأهواء ، وواحد القِدَد قِدَّه ، وأصله فی الأدیم ، یقال لکل ما قطع قِدَّه. قوله : ( وَقَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ ) [ 12 / 25 ] أی اجتذبته من ورائه فانقد قمیصه. والقَدُّ : الشق طولا ، والقَطُّ الشق عرضا ، تقول قَدَدْتُهُ قَدّاً من باب قتل : شققته طولا ، ویزاد فیه فیقال قَدَدْتُهُ بنصفین فَانْقَدَّ. 
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1- ولد المفید فی الیوم الحادی عشر من ذی القعده سنه 336 ، وتوفی ببغداد فی لیله الثالث من شهر رمضان سنه 431 الکنی والألقاب ج 3 صلی الله علیه وآله 164.

2- انظر الاستیعاب ج 4 صلی الله علیه وآله 1732 ، وفیه : واختلف فی وقت وفاته فقیل مات بالمدینه سنه 54 ، وقیل بل مات فی خلافه علی بالکوفه.




ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « کَانَ إِذَا تَطَاوَلَ قَدَّ وَإِذَا تَقَاصَرَ قَطَّ ». 

أی قطع طولا وقطع عرضا. و « القَدُّ » کفلس : جلد السخله الماعزه ، والجمع أَقُدُّ وقِدَادٌ مثل أفلس وسهام. والقَدُّ : القامه ، ومنه الْحَدِیثُ « أُتِیَ بِالْعَبَّاسِ أَسِیراً بِغَیْرِ ثَوْبٍ فَوَجَدُوا قَمِیصَ ابْنِ أُبَیٍ یُقَدُّ عَلَیْهِ فَکَسَاهُ إِیَّاهُ ». 

أی کان علی قده والقِدُّ کحِمْل : سیر یقد من جلد غیر مدبوغ ، والقِدَّهُ أخص منه. ومنه الْخَبَرُ « مَوْضِعُ قِدِّهِ فِی الْجَنَّهِ أَوْ قَدّ خَیْرٌ مِنَ الدُّنْیَا وَمَا فِیهَا ». 

و « القِدَّهُ » بالکسر أیضا الطریقه والفرقه من الناس ، والجمع قِدَدٌ مثل سدره وسدر ، وبعضهم یقول الفرقه من الناس إذا کان هوی کل واحد علی حده. ومنه « تَقَدَّدَ القومُ » أی تفرقوا. والقَدِیدُ : اللحم المُقَدَّدُ ، أی المشرح طولا ، والثوب الخلق. ومنه الْحَدِیثُ « أَکْلُ الْقَدِیدِ الْغَابِّ یَهْدِمُ الْبَدَنَ » (1). 

وَفِی الْخَبَرِ نَهَی « أَنْ یُقَدَّ السَّیْرُ بَیْنَ إِصْبَعَیْنِ ».

أی یشق ویقطع لئلا تعقر الحدیده یده. و « قُدَیْدٌ » مصغرا : موضع بین مکه والمدینه بینها وبین ذی الحلیفه مسافه بعیده (2). و « المِقْدَادُ » بالکسر اسم رجل من الصحابه عظیم الشأن (3).
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1- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 314.

2- قال ابن الکلبی : لما رجع تبع من المدینه بعد حربه لأهلها نزل قدیدا فهبت ریح قدت خیم أصحابه فسمی قدیدا - انظر معجم البلدان ج 4 صلی الله علیه وآله 313.

3- المقداد بن عمرو بن ثعلبه المعروف بالمقداد بن الأسود ، هو قدیم الإسلام من السابقین ، وهاجر إلی أرض الحبشه ثم عاد إلی مکه فلم یقدر علی الهجره إلی المدینه لما هاجر إلیها النبی ( صلی الله علیه وآله ) ، وهو ممن شهد بدرا وله فیها مقام مشهور ، وشهد أحد وبقیه المشاهد مع رسول الله ( صلی الله علیه وآله ) ، وقال النبی « أمرنی ربی بحب أربعه » وعد منهم المقداد ، وتوفی بالمدینه فی خلافه عثمان وکان عمره سبعین سنه أسد الغابه ج 4 صلی الله علیه وآله 409 - 411.




و « قَدْ » حرف لا یدخل إلا علی الأفعال ، وقَدْ تکون بمعنی ربما للتکثیر کقوله : 

قَدْ أَتْرُکُ القِرْنَ مُصَفَّراً أَنَامِلُهُ 

کَأَنَّ أَثْوَابَهُ مُجَّتْ بِفِرْصَاد

قال بعض الأفاضل فی تفسیر قوله تعالی : ( قَدْ نَری تَقَلُّبَ وَجْهِکَ فِی السَّماءِ ) إن المشهور أن ( قَدْ نَری ) معناه ربما نری ومعناه التکثیر ، کما فی قوله 

« قَدْ أترک القرن » 

البیت. ثم قال : والتحقیق أنه علی أصل التقلیل فی دخوله علی المضارع ، وإنما قلل الرؤیه لتقلیل الرائی ، لأن الفعل کما یقل فی نفسه کذلک یقل لقله متعلقه ، ولا یلزم من قله الفعل المتعلق قله الفعل المطلق ، لأنه لا یلزم من عدم المقید عدم المطلق ، وکذا القول فی قوله تعالی ( قَدْ یَعْلَمُ اللهُ الْمُعَوِّقِینَ ) وکذا فی البیت ، فلا ینافی کثره الترک المقصود للشاعر. وفی القاموس تکون « قَدْ » اسمیه وحرفیه ، والاسمیه اسم مرادف لیکفی نحو ، « قَدْنِی درهم » ، واسم مرادف لحسب ، وتستعمل مبنیه غالبا نحو « قَدْ زَیْدٍ دِرْهَمٌ » بالسکون ، ومعربه « قَدُ زَیْدٍ » بالرفع ، والحرفیه مختصه بالفعل المتصرف الخبری المثبت المجرد من جازم وناصب ، وحرف تنفیس ولها سته معان : التوقع « قَدْ یقدم الغائب » ، وتقریب الماضی من الحال « قد قام زید » ، والتحقیق ( قَدْ أَفْلَحَ مَنْ زَکَّاها ) ، والنفی « قَدْ کنت فی خیر فَتَعْرِفَهُ » بنصب تعرفه ، والتقلیل « قَدْ یصدق الکذوب » والتکثیر 

« قَدْ أترک القرن مصفرا أنامله ». 


(قرد)

قوله تعالی : ( جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَالْخَنازِیرَ ) [ 5 / 60 ] هم قوم من بنی إسرائیل مسخوا حیث اعتدوا فی السبت. قال بعض المفسرین : یعنی بِالْقِرَدَهِ أصحاب السبت ، والخنازیر کفار مائده عیسی علیه السلام. وَرَوَی الْغَزَّالِیُّ عَنِ
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ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّ الْمُمْسَخِینَ مِنْ أَصْحَابِ السَّبْتِ إِنَّ شُبَّانَهُمْ مُسِخُوا قِرَدَهً وَشُیُوخَهُمْ مُسِخُوا خَنَازِیرَ. 

وقد تقدمت قصه أصحاب السبت فی « سبت ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقِرَدَهُ مِنَ الْمُسُوخِ ». 

قال الجوهری : القِرْدُ واحد القُرُودِ وقد یجمع علی قِرَدَه مثل فیل وفیله ، والأنثی قِرْدَه ، والجمع قِرَد مثل قربه وقرب. وفی المثل « إِنَّهُ لَأَزْنَی مِنْ قِرْدٍ ». و « القُرَادُ » کغراب : هو ما یتعلق بالبعیر ونحوه وهو کالقمل للإنسان ، الواحده قُرَادَه والجمع قِرْدَان بالکسر کغربان. و « غزوه ذی قَرَد » بفتحتین : موضع علی لیلتین من المدینه. 


(قصد)

قوله تعالی : ( وَاقْصِدْ فِی مَشْیِکَ ) [ 31 / 19 ] بالکسر أی اعدل ولا تتبختر فیه ولا تدب دبیبا ، من القَصْدِ وهو مشی الاعتدال. قوله : ( وَعَلَی اللهِ قَصْدُ السَّبِیلِ ) [ 16 / 9 ] أی هدایه الطریق الموصل إلی الحق واجبه علیه ، کقوله تعالی : ( إِنَّ عَلَیْنا لَلْهُدی وَمِنْها جائِرٌ ) أی ومن السبیل جائر عن القصد ، فأعلم سبحانه بأن السبیل الجائر لا یضاف إلیه ، ولو کان الأمر علی ما ظنه المجبره لقال وعلیه جائر. قوله : ( أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ ) [ 5 / 66 ] أی عادله. قوله : ( سَفَراً قاصِداً ) [ 9 / 42 ] أی شاقا. والجواد القَاصِد : الفرس الهینه السیر لا تعب فیه ولا بطأ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اقْتَصِدْ فِی عِبَادَتِکَ ». 

أی ائت منها بشیء لا یلحقک منها تعب ولا مشقه شدیده تنفر الطبیعه منها ، کما 

رُوِیَ فِی الْحَدِیثِ « یَا عَلِیُّ إِنَّ هَذَا الدِّینَ مَتِینٌ فَأَوْغِلْ فِیهِ بِرِفْقٍ وَلَا تُبَغِّضْ إِلَی نَفْسِکَ عِبَادَهَ رَبِّکَ ، فَاعْمَلْ عَمَلَ مَنْ یَمُوتُ هَرِماً وَاحْذَرْ حَذَرَ مَنْ یَرْجُو أَنْ یَمُوتَ غَداً ». 

وفِیهِ « الْقَصْدَ الْقَصْدَ ». 

أی الزموا القصد والتمسوه. وتؤول علی معینین : أحدهما الاستقامه ، فإن القَصْدَ یستعمل فیما بین
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الإسراف والتقتیر. وفِیهِ « الْقَصْدُ مِنَ الْکَافُورِ أَرْبَعَهُ مَثَاقِیلَ ». 

قیل أراد الوسط منه ذلک. و « القَصْدُ فی السیر » کالقَصْدِ فی غیره ، وهو ما بین الحالتین. والقَصْدُ فی الأمور : ما بین الإفراط والتفریط. ومنه الدُّعَاءُ « أَسْأَلُکَ الْقَصْدَ فِی الْفَقْرِ وَالْغِنَی ».

وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « کَانَ أَبْیَضَ مُقَصَّداً ».

وفسر بالذی لیس بطویل ولا قصیر غیر مائل إلی حد الإفراط والتفریط. والاقْتِصَادُ فی المعیشه : هو التوسط بین التبذیر والتقتیر. ومنه الْحَدِیثُ « مَا عَالَ امْرُؤٌ فِی اقْتِصَادٍ ».

وهو افتعال من القصد. ومثله « مَا عَالَ مُقْتَصِدٌ » (1). 

والقَصْدُ : إتیان الشیء ، یقال قَصَدْتُهُ وقَصَدْتُ له وقَصَدْتُ إلیه کله من باب ضرب : طلبته بعینه. وقَصَدْتُ قَصْدَهُ : نحوت نحوه. وإلیه قَصْدِی ومَقْصَدِی ، وجمع القَصْدِ موقوف علی السماع ، وأما المَقْصَدُ فیجمع علی مَقَاصِد. و « علیکم هدیا قَاصِداً » أی طریقا مستقیما معتدلا. و « القَصِیدُ » جمع القَصِیدَه من الشعر. 


(قعد)

قوله تعالی حکایه عن إبلیس لعنه الله : ( لَأَقْعُدَنَ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ ) [ 7 / 16 ] أی بسبب إغوائک لی أقسم ( لَأَقْعُدَنَ لَهُمْ صِراطَکَ ) ، أی لأعترض لهم علی طریق الإسلام کما یعترض العدو علی الطریق فیقطعه علی الماره ، وانتصب ( « صِراطَکَ » ) علی الظرف. 

وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ : « یَا زُرَارَهُ إِنَّمَا یَصْمُدُ لَکَ وَلِأَصْحَابِکَ وَأَمَّا الْآخَرُونَ فَقَدْ فَرَغَ مِنْهُمْ » (2). 

قوله : ( وَالْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ اللَّاتِی لا یَرْجُونَ نِکاحاً ) [ 24 / 60 ] والولد 
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1- فی نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 185 « ما أعال من اقتصد ».

2- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 5.




ولا یطمعن فی نکاح لکبر سنهن ، فقد قعدن عن التزویج لعدم الرغبه فیهن ، واحدتهن « قاعد » بغیر هاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ ( الْقَواعِدُ مِنَ النِّساءِ ) مَنْ قَعَدْنَ عَنِ النِّکَاحِ » (1). 

قوله : ( وَإِذْ یَرْفَعُ إِبْراهِیمُ الْقَواعِدَ ) [ 2 / 127 ] القَوَاعِدُ جمع القَاعِدَه ، وهی الأساس لما فوقه ، ورفع القَوَاعِدِ البناءُ علیها لأنها إذا بنی علیها ارتفعت. 

وَرُوِیَ أَنَّ الْأَرْضَ انْشَقَّتْ إِلَی مَتْنِهَا وَقَذَفَتْ فِیهَا حِجَارَهً أَمْثَالَ الْإِبِلِ وَبَنَی عَلَیْهَا إِبْرَاهِیمُ وَإِسْمَاعِیلُ علیه السلام. 

قوله : ( عَنِ الْیَمِینِ وَعَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ ) [ 50 / 17 ] القَعِیدُ المقاعد کالجلیس وفعیل وفعول مما یستوی فیهما الواحد والاثنان والجمع ، والتقدیر عن الیمین قعید وعن الشمال قعید من المُتَلَقِّیَیْنِ ، أی الملکین الحافظین اللذین یأخذان ما یتلفظ به ، فترک أحدهما للدلاله علیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ قَلْبٍ إِلَّا وَلَهُ أُذُنَانِ عَلَی إِحْدَاهُمَا مَلَکٌ مُرْشِدٌ وَعَلَی الْأُخْرَی شَیْطَانٌ مُفْتِنٌ ، هَذَا یَأْمُرُهُ وَهَذَا یَزْجُرُهُ ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ ( عَنِ الْیَمِینِ وَعَنِ الشِّمالِ قَعِیدٌ ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ إِلَّا لَدَیْهِ رَقِیبٌ عَتِیدٌ ) (2). 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَعِیدُ الْقَبْرِ مُنْکَرٌ وَنَکِیرٍ » (3). 

وسیأتی وجه تسمیتهما بذلک إن شاء الله. وفِیهِ « إِذَا وُضِعَ الْمَیِّتُ فِی الْقَبْرِ یُقْعِدَانِهِ ». 

الأصل فیه أن یحمل علی الحقیقه ، ویحتمل أن یراد فیه التنبیه لما یسأل عنه والإیقاظ عما هو فیه بإعاده الروح إلیه کالنائم الذی یوقظ ، ومن الجائز أن یقال « أجلسته عن نومه » أی أیقظته عن رقدته علی المجاز والاتساع ، لأن الغالب من حال النائم إذا استیقظ أن یجلس ، فجعل الإجلاس مکان الإیقاظ. وفِیهِ « مَا مِنْکُمْ إِلَّا وَکَتَبَ اللهُ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ وَمَقْعَدَهُ مِنَ الْجَنَّهِ ». 

قال بعض شراح الحدیث : المبهم الذی ورد علیه البیان 
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من هذا الحدیث عن النبی صلی الله علیه وآله هو أنه بین أن القدر فی حق العباد واقع علی معنی تدبیر الربوبیه ، وهذا لا یبطل تکلیفهم العمل لحق العبودیه ، وکل من الخلق مسیر لما دبر له فی الغیب ، فیسوقه العمل إلی ما کتب من سعاده أو شقاوه ، ومعنی العمل التعرض للثواب والعقاب. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی أَنْ یُقْعَدَ عَلَی الْقَبْرِ ». 

قیل أراد القُعُود لقضاء الحاجه من الحدیث وقیل أراد للإحداد والحزن ، وهو أن یلازمه ولا یرجع عنه ، وقیل أراد به احترام المیت وفی القعود علیه تهاون بالمیت والموت. 

وَرُوِیَ « أَنَّهُ رَأَی رَجُلاً مُتَّکِئاً عَلَی قَبْرٍ فَقَالَ : لَا تُؤْذِ صَاحِبَ الْقَبْرِ ».

والقَعُودُ - بالفتح - من الإبل : ما اتخذه الراعی للرکوب وحمل الزاد ، والجمع أَقْعِدَه وقِعْدَان وقَعَائِد ، وقیل القَعُود القَلُوص ، وقیل القَعُود البکر قبل أن یثنی ثم هو جمل. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَکُونُ الرَّجُلُ مُتَّقِیاً حَتَّی یَکُونَ أَذَلَّ مِنْ قَعُودٍ کُلُّ مَنْ أَتَی عَلَیْهِ أَرْغَاهُ ». 

أی قهره وأذله ، لأن البعیر إنما یرغو من ذله واستکانه. وقَعَدَ عن الأمر : إذا لم یهتم له. وقَعَدَ به الضعفُ : أی جعله قاعدا لا یقدر علی النهوض. وتستعمل قَعَدَ ناقصه بمعنی صار فی قولهم « أرهف شفرته حتی قَعَدَتْ کأنها حربه » أی صارت الشفره کأنها حربه ، ولعل صار أیضا تستعمل بمعنی قَعَدَ ، ویتخرج علی ذلک 

قَوْلُهُ علیه السلام فِی حَدِیثِ آدَمَ « فَغَمَزَهُ - یَعْنِی جَبْرَئِیلَ فَصَیَّرَ طُولَهُ سَبْعِینَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِهِ ، وَغَمَزَ حَوَّاءَ علیه السلام فَصَیَّرَ طُولَهَا خَمْسَهً وَثَلَاثِینَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِهَا ». 

وقَعَدَ قُعُوداً ومَقْعَداً جلس ، وأَقْعَدَ غیره. والحائض تَقْعُدُ عن الصلاه أیام أقرائها : یعنی لا تصلی فیهن شیئا. و « القَعْدَه » بالفتح المره الواحده ، وبالکسر النوع ، ومنه « ذو القَعْدَهِ » بالفتح شهر کانت العرب تجلس فیه عن الغزو.
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وتَقَعَّدَ فلان عن الأمر : إذا لم یطلبه. والمَقَاعِدُ : موضع قعود الناس فی الأسواق وغیرها ، واحده مَقْعَدَه بفتح المیم. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ الشَّیَاطِینَ تَلْعَبُ بِمَقَاعِدِ بَنِی إِسْرَائِیلَ ». 

أی بمواضع خلوتهم ، یعنی تحضر تلک الأمکنه وترصها بالأذی والفساد ، لأنها مواضع یهجر فیها ذکر الله. و « المَقَاعِدُ » جمع مَقْعَد ، وهی أسفل البدن. و « المُقْعَد » بالبناء للمفعول : هو الأعرج. والمُقْعَد أیضا : هو الزَّمِن الذی لا یستطیع الحرکه للمشی ، ومنه « عجوز مُقْعَدَه ». ومنه الْحَدِیثُ « یَجُوزُ الْمُقْعَدُ فِی الْعَتَاقِ ». 

و « القَاعِدَه » فی مصطلح أهل العلم الضابطه ، وهی الأمر الکلی المنطبق علی جمیع الجزئیات ، کما یقال « کل إنسان حیوان وکل ناطق إنسان » ونحو ذلک.


(قفد)

« القَفَد » بالفتح : صفع الرأس ببسط الکف من القفا ، ومنه قَفَدَنِی. قال الجوهری : والأَقْفَدُ من الناس الذی یمشی علی صدور قدمیه من قبل الأصابع ولا یبلغ عقباه الأرض. و « القَفَدَان » بالتحریک خریطه العطار - نقلا عن ابن درید. 


(قلد)

قوله تعالی : ( لَهُ مَقالِیدُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 36 / 63 ] أی مفاتیحها ، واحدها مِقْلَد کمنجل ومِقْلَاد ، ویقال هو جمع لا واحد له. والإِقْلِیدُ : المفتاح لغه یمانیه ، وقیل معرب وأصله بالرومیه إقلیدس ، والجمع أَقَالِیدُ. والقَلَائِدُ : ما یقلد به الهدی من نعل أو غیره لیعلم بها أنها هدی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یُقَلِّدُهَا بِنَعْلٍ قَدْ صَلَّی فِیهِ ». والقِلَادَه : التی تعلق فی العنق.
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وقَلَّدْتُهُ قِلَادَهً : جعلتها فی عنقه. 

وَفِی حَدِیثِ الْخِلَافَهِ « فَقَلَّدَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله عَلِیّاً علیه السلام ». 

أی ألزمه بها ، أی جعلها فی رقبته وولاه أمرها. 

وَفِی الْخَبَرِ « قَلِّدُوا الْخَیْرَ وَلَا تُقَلِّدُوهَا الْأَوْتَارَ ». 

أی قلدوها طلب أعداء الدین والدفاع عن المسلمین ، أی اجعلوا ذلک لازما فی أعناقها لزوم القلائد للأعناق ، ولا تقلدوها أَوْتَار الجاهلیه ، هی جمع وِتْر بالکسر وهو طلب الدم والثأر. و « التَّقْلِید » فی اصطلاح أهل العلم قبول قول الغیر من غیر دلیل ، سمی بذلک لأن المُقَلِّدَ یجعل ما یعتقده من قول الغیر من حق وباطل قلاده فی عنق من قلده. و « السَّیْفُ مَقَالِیدُ الْجَنَّهِ وَالنَّارِ ». أی یتوصل به إلیهما 


(قند)

« القَنْدُ » بالفتح فالسکون : عسل قصب السکر ، ومنه فلان القَنْدِیُ (1)و « القِنْدُ » بالکسر : الجبل العظیم أو قطعه منه طولا ویفتح. والقِنْدِیدُ : نوع من الخمر ، وقیل لیس بخمر ولکنه عصیر مصنوع


(قود)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَجُوزُ شَهَادَهُ النِّسَاءِ فِی الْقَوَدِ » (2). 

القَوَدُ بالتحریک : القصاص یقال أَقَدْتُ القاتلَ بالقتل : قتلته به ، وبابه قال ، ومِنْهُ « لَا قَوَدَ إِلَّا بِالسَّیْفِ ». 

أی لا یقام القصاص إلا به. و « القَوَّادُ » بالفتح والتشدید : هو الذی یجمع بین الذکر والأنثی حراما. والقِیَادَهُ بالکسر : الصناعه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُجْتَهِدُونَ - یَعْنِی فِی الْقُرْآنِ - » قُوَّادُ أَهْلِ الْجَنَّهِ ». 

یعنی یقودونهم
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إلیها ، کأن المعنی یسبقونهم ویجرونهم إلیها. و « القَائِدُ » واحد القُوَّاد والقَادَه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « قُرَیْشٌ قَادَهٌ ذَادَهٌ ».

أی یقودون الجیوش ، جمع قَائِد. و « اجتمع القُوَّادُ والجند » یرید بهم الأمراء الذین یقودون الجیش ، أو من یقودون الخیل للرؤساء. والجُنْد : العسکر. 

وَفِی حَدِیثِ السَّقِیفَهِ « فَانْطَلَقَ عُمَرُ وَأَبُو بَکْرٍ یَتَقَاوَدَانِ ». 

أی ذاهبان مسرعین کأن کل واحد منهما یقود الآخر بسرعته. وقَادَ الرجل الفرس - من باب قال قَوْداً وقِیَاداً بالکسر وقِیَادَهً. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « انْظُرُوا إِلَی عَرَصَاتِ مَنْ أَقَادَهُ اللهُ بِعِلْمِهِ ». 

أی جعله الله قائدا. والذی یخطر فی البال أنه تصحیف « أهاده » بالهاء بدل القاف. والله أعلم. والقَوْدُ : أن یکون الرجل أمام الدابه آخذا بقیادها. و « القَوْدُ » بالفتح فالسکون : الخیل. ومنه حَدِیثُ الِاسْتِسْقَاءِ « وَاسْتَظْمَأْنَا لِصَوَارِخِ الْقَوَدِ ».

والانْقِیَادُ للشیء : الخضوع له. وفلان سلس القِیَادِ : أی سهل الانقیاد من غیر توقف. والقِیَادُ ککتاب : حبل تقاد به الدابه 

وَفِی الْحَدِیثِ « احْفَظْ لِسَانَکَ تَعِزَّ وَلَا تُمَکِّنِ النَّاسَ مِنْ قِیَادِکَ فَتُذِلَّ رَقَبَتَکَ » (1). 

یرید أعز نفسک فی الصمت وحفظ اللسان ، ولا تمکن الناس بسبب بذله من قیادک الذی یقاد به ، وهو استعاره من قبیل 

« مَنْ سَیَّبَ عِذَارَهُ قَادَهُ إِلَی کُلِّ کَرِیهَهٍ ».

وفرس أعطی قِیَادَهُ : أی أطاع وأمکن من ناصیته. والمِقْوَدُ : الحبل یشد به الزمام أو اللجام تقاد به الدابه ، والجمع مَقَاوِد 
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(قهد)

« قیس بن قَهْدٍ » بالفتح فالسکون والدال المهمله رجل من رواه الحدیث (1). و « القِهَادُ » بالکسر اسم موضع. والقَهْدُ : هو الأبیض الأکدر - قاله الجوهری. 


(قید)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ فَارَقَ جَمَاعَهَ الْمُسْلِمِینَ قِیدَ شِبْرٍ فَقَدْ خَلَعَ رِبْقَهَ الْإِسْلَامِ مِنْ عُنُقِهِ ». 

القِیدُ بالکسر والقِیسُ القدر ، ومعناه قدر شبر ، یرید المبالغه فی عدم المفارقه. ومنه یقال « بینی وبینه قِیدُ رمحٍ وقَادُ رمح » أی قدره. و « القَیْدُ » بالفتح فالسکون واحد القُیُودِ ، ومنه « قَیَّدْتُ الدابه » إذا شکلتها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنْتَ رَجُلٌ قَدْ قَیَّدَتْکَ ذُنُوبُکَ ».

أی منعتک من فعل الخیر. قال بعض شراح الحدیث : هذا یدل علی أن ملابسه الذنوب توجب الخذلان المستلزم لمنع الألطاف الإلهیه وفیضها علی العبد المستلزم لجذبه إلی الحق والمداومه علی خدمته ، وذلک لأن الذنوب نجاسات معنویه توجب تلویث العبد وظلمه نفسه ، فیبعد بسبب ذلک عن قبول النور وفیض الخیرات بسبب الکثافه التی هی ضد اللطافه المناسبه للنوریه والمجردات ، لأن الطاعه معده لها ، وکلما قوی الاستعداد کان المکلف أقبل للفیض ، لأن الفیض مشروط بالاستعداد. و « المُقَیَّدُ » بالضم والتشدید : موضع القید من رجل الفرس والخلخال من المرأه 
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باب ما أوله الکاف 


(کأد)

فِی حَدِیثِ أَبِی الدَّرْدَاءِ « إِنَّ بَیْنَ أَیْدِینَا عَقَبَهً کَئُوداً ». 

أی شاقه المصعد ، وقد تقدم معنی العقبه. 

وَفِی وَصْفِهِ تَعَالَی « لَا یَتَکَأَّدُهُ صُنْعُ شَیْءٍ کَانَ ». 

أی لا یشق علیه ، یقال تَکَأَّدَنِی وتَکَاءَدَنِی علی تفعل وتفاعل : شق علی. ومثله فِی الدُّعَاءِ « لَا یَتَکَاءَدُکَ عَفْوٌ عَنْ مُذْنِبٍ ».

أی لا یصعب علیک ویشق. 



(کبد)

قوله تعالی : ( لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی کَبَدٍ ) [ 90 / 4 ] أی فی نصب وشده 

عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَسَعِیدِ بْنِ جُبَیْرٍ وَالْحَسَنِ قَالَ : یُکَابِدُ مَصَائِبَ الدُّنْیَا وَشَدَائِدَ الْآخِرَهِ. 

وَقَالَ : « ابْنُ آدَمَ لَا یَزَالُ یُکَابِدُ مُرّاً حَتَّی یُفَارِقَ الدُّنْیَا ». 

وقیل فی شده خلق من حمله وولادته ورضاعه وفطامه ومعاشه وحیاته وموته - کذا ذکره الشیخ أبو علی (1)و « الکَبَدُ » بالتحریک : الشده والمشقه ، من المُکَابَدَه للشیء ، وهی تحمل المشاق فی شیء. 

وَفِی حَدِیثِ بِلَالٍ « أَذَّنْتُ فِی لَیْلَهٍ بَارِدَهٍ فَلَمْ یَأْتِ أَحَدٌ. فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : مَا لَهُمْ؟ فَقُلْتُ : کَبَدَهُمُ الْبَرْدُ ». 

أی شق علیهم وضیق ، أو أصاب أکبادهم ، وذلک أشد ما یکون من البرد لأن الکَبِدَ مورد الحراره والدم لا یخلص إلیها إلا أشد البرد - قاله فی النهایه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ الشَّیْطَانَ یُقَارِنُ الشَّمْسَ إِذَا ذَرَّتْ وَإِذَا کَبَّدَتْ وَإِذَا غَرَبَتْ ». 

قوله « وإذا کَبَّدَتْ » یعنی توسطت فی السماء وقت زوالها ، یدل علیه قَوْلُهُ علیه السلام 
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« عِنْدَ زَوَالِ الشَّمْسِ عِنْدَ کَبِدِ السَّمَاءِ ». 

ومنه « کَبَّدَ النجمُ السماءَ » بالتشدید أی توسطها. وکَبِدُ کل شیء : وسطه. والکَبِدُ بکسر الباء واحد الأَکْبَاد والکُبُود من الأمعاء معروف ، وهی أنثی وعن الفراء یذکر ویؤنث ، ویجوز إسکان الباء کما قالوا فی فخد. وفِی الْخَبَرِ « فَوَضَعَ یَدَهُ عَلَی کَبِدِی ».

أی ظهر جنبی مما یلی الکبد. وفِیهِ « لِکُلِ کَبِدٍ حَرَّی أَجْرُ ». 

وفِیهِ « اللهُ یُحِبُّ إِبْرَادَ الْکَبِدِ الْحَرَّی » (1). 

یعنی بالماء ، لأن الکَبِدَ معدن الحراره.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ وَجَدَ بَرْدَ حُبِّنَا عَلَی کَبِدِهِ فَلْیَحْمَدِ اللهَ ». 

أی لذاذه حبنا. وغلظت کَبِدُهُ : قسا قلبه. 

وَفِی حَدِیثِهِمْ علیه السلام « کَبِّدُوا عَدُوَّنَا بِالْوَرَعِ یَنْعَشْکُمُ اللهُ ». 

أی أدخلوا الشده فی أکبادهم بورعکم ، من قولهم « کَبَّدَهُمُ البردُ » إذا أصاب أکبادهم. وکَبِدُ القوس : مقبضها. وکَبِدُ الأرض : باطنها. ووجده علی کَبِدِ البحر : أی علی أوسط موضع من شاطئه. وَفِی خَبَرِ الْخَنْدَقِ « فَعَرَضَتْ کَبْدَهٌ شَدِیدَهٌ ». 

وهی القطعه الصلبه من الأرض. وفلان تضرب إلیه أَکْبَادُ الإبل : أی ترحل إلیه فی طلب العلم وغیره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَعُبُّوا الْمَاءَ فَإِنَّهُ یُورِثُ الْکُبَادَ » (2). هو بالضم وجع الکبد 


(کدد)

الکد : الشده فی العمل والإلحاح فی الطلب وطلب الکسب ، ومنه الْحَدِیثُ « الْکَادُّ عَلَی عِیَالِهِ فَلَهُ کَذَا » (3). 

أی المکتسب لهم القائم علیهم. 


(کرد)

« الکُرْدُ » بالضم فالسکون : جیل معروف من الناس. وکَرَدَ القومَ : أی صرفهم وردهم. 
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 58.

2- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 381.

3- فی الکافی ج 5 صلی الله علیه وآله 88 الکاد علی عیاله کالمجاهد فی سبیل الله.




ویَکْرُدُ بعضهم بعضا : أی یصرف بعضهم بعضا ویردهم. و « کُرْدَوَیْهِ » لقب مسمع بن مالک (1)، وکذا کِرْدِینٌ - نقلا عن الشیخ یحیی بن سعید 


(کرکد)

الکَرْکَدَّن (2)ویسمی الحمار الهندی وهو عدو الفیل ، وهو دون الجاموس ، ویقال إنه متولد بین الفرس والفیل ، وله قرن واحد عظیم فی رأسه فلا یستطیع لثقله أن یرفع رأسه وهذا القرن مصمت قوی الأصل حاد الرأس یقاتل به الفیل 


(کسد)

فِی الْحَدِیثِ « اشْتَرَی مَتَاعاً فَکَسَدَ ». 

أی لم ینفق لقله الرغبه فیه ، یقال کَسَدَ الشیءُ یَکْسُدُ من باب قتل کَسَاداً فهو کَاسِدٌ ، ومنه کَسَدَتِ السوقُ فهی کَاسِدٌ بغیر هاء - قاله الجوهری. وقال غیره بالهاء. 


(کمد)

فِی الْحَدِیثِ « کَمَدٌ مُقِیمٌ ». 

الکَمَدُ بالتحریک : الحزن المکتوم ، یقال کَمِدَ الشیءُ یَکْمَدُ من باب تعب فهو کَمِدٌ وکَمِیدٌ ، ومعناه حزن دائم غیر مفارق. و « الکُمْدَهُ » بالضم تغیر اللون وذهاب صفائه والحزن الشدید ومرض القلب. 

وَفِی الْخَبَرِ « فَکَمَّدَهُ بِخِرْقَهٍ ». 

التَّکْمِیدُ وهو أن تسخن خرقه وتوضع علی الوجع ویتابع مره بعد مره لیسکن 
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1- مسمع بن عبد الملک بن مسمع بن مالک بن مسمع من بنی بکر بن وائل ، أبو سیار الملقب کردین شیخ بکر بن وائل بالبصره ووجهها وسید المسامعه ، وکان أوجه من أخیه عامر بن عبد الملک وابنه ، وله بالبصره عقب ... له نوادر کثیره وروی أیام البسوس رجال النجاشی صلی الله علیه وآله 329.

2- ذکره فی حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 272 بعنوان « کرکند » ، وذکره الجاحظ فی کتابه الحیوان بعنوان کرکدن فی عده مواضع ، انظر ج 7 صلی الله علیه وآله 120 و123 و170 وغیرها.





(کند)

قوله تعالی : ( إِنَّ الْإِنْسانَ لِرَبِّهِ لَکَنُودٌ ) [ 100 / 6 ] أی کَفَّارٌ للنعم جَحَّادٌ. والکَنُودُ : الکفور ، یقال کَنَدَ النعمهَ إذا کفرها فهو کَنُودٌ ، ومنه امرأه کَنُودٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَصْبَحْنَا فِی زَمَنٍ کَنُودٍ ». 

أی لا خیر فیه. و « کِنْدَهُ » بکسر الکاف أبو حی من الیمن وهو کِنْدَهُ بن ثور - قاله الجوهری. و « باب کِنْدَه » هی أحد أبواب مسجد الکوفه عن یمین القبله لمن دخل المسجد مستقبلا ، ولعل طوائف من کنده سکنوا هناک فنسبت إلیهم. والکَنْدُ : القطع 


(کنعد)

« الکَنْعَدُ » بالدال المهمله : ضرب من سمک البحر ، وفتح النون وسکون العین لغه - نقلا عن المغرب (1).


(کود)

قوله تعالی : ( کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ) [ 9 / 117 ] أی قارب وهَمَّ ولم یفعل. وفی الصحاح کَادَ وضعت لمقاربه الشیء فعل أو لم یفعل. وفی المصباح قال اللغویون کِدْتُ أفعل ومعناه فعلت بعد إبطاء. قال الأزهری وهو کذلک ، وشاهده قوله تعالی : ( فَذَبَحُوها وَما کادُوا یَفْعَلُونَ ) [ 2 / 71 ] ومعناه ذبحوها بعد إبطاء لتعذر وجدان البقر علیهم. قوله : ( أَکادُ أُخْفِیها ) [ 20 / 15 ] معناه أرید أن أخفیها ، فکما جاز أن یوضع یرید موضع یَکَادُ فی قوله تعالی ( جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ ) فکذلک أَکَادُ. وقال الجوهری الهمزه فی ( أُخْفِیها ) للإزاله نحو « شکا زید فأشکیته » أی أزلت شکایته ، والمعنی أَکَادُ أزیل خفاءها أی أقارب إظهارها ، وذلک أنه أخبر 
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1- وفی حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 313 : الکنعد والکعند کجعفر ضرب من السمک.




بإتیانها جمله ، فالمقاربه من حیث إظهارها إجمالا وعدم وقوع المستفاد من أکاد من حیث التفصیل. قوله : ( لَمْ یَکَدْ یَراها ) [ 24 / 40 ] أی لا رؤیه ثمه ولا مقاربه لها. 


(کید)

قوله تعالی : ( إِنَ کَیْدِی مَتِینٌ ) [ 68 / 45 ] الکَیْدُ السعی فی فساد الحال علی وجه الاحتیال ، تقول کَادَهُ یَکِیدُهُ کَیْداً من باب باع : خدعه ومکر به ، فهو کَائِدٌ إذا عمل فی إیقاع الضرر به علی وجه الختل ، وهو من المخلوقین احتیال ومن الله مشیه بالذی یقع به الکید. و « المَکِیدَه » اسم من الکید. قوله : ( فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً ) [ 12 / 5 ] أی یحتالوا لک احتیالا ، ولهذا سمیت الحرب کَیْداً لاحتیال الناس فیه. ومثله قوله تعالی : یَکِیدُونَ [ 77 / 39 ] أی احتالوا فی أمری. قوله : ( کِدْنا لِیُوسُفَ ) [ 12 / 76 ] أی کدنا له إخوته حتی ضممنا أخاه إلیه ، أو علمناه الکید علی إخوته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ کَیْدِ الشَّیْطَانِ ».

أی احتیاله وخدعه ومکره. 

وَفِی الْخَبَرِ « یَکِیدُ بِنَفْسِهِ ». 

أی یجود بها ، یرید النزع من الکید وهو السوق. وکَادَتِ المرأهُ تَکِیدُ کَیْداً : حاضت ومِنْهُ « نَظَرَ إِلَی جَوَارٍ وَقَدْ کِدْنَ فِی الطَّرِیقِ ». أی حضن. 


باب ما أوله اللام 


(لبد)

قوله تعالی : ( کادُوا یَکُونُونَ عَلَیْهِ لِبَداً ) [ 72 / 19 ] أی جماعات بعضهم علی بعض. واحدها لِبْدَهٌ ، أی کادوا یرکبون علی النبی رغبه فی القراءه وشهوه لاستماعه. قال فی غریبین الهروی : من قرأ لُبَدًا فهو جمع لَابِد مثل راکع ورکع.
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قوله : ( أَهْلَکْتُ مالاً لُبَداً ) [ 6 / 9 ] أی کثیرا جما ، من التلبید کأنه من کثرته بعضه علی بعض. ومنه اشتقاق اللُّبُود التی تفرش. و « اللِّبْدُ » کحمل : ما یتلبد من شعر أو صوف ، واللِّبْدَهُ أخص منه. و « لَبِدَ الشیءُ » من باب تعب : لصق ، وکل شیء ألصقته بشیء إلصاقا نعما فقد لَبَّدْتَهُ. و « اللُّبَّادَهُ » وزان تفاحه : ما یلبس للمطر. واللَّبَدُ بالتحریک : الصوف. وتَلْبِیدُ الشعر : أن یجعل فیه شیء من صمغ أو خطمی وغیره عند الإحرام لئلا یشعث ویقمل اتقاء علی الشعر. قال فی النهایه : وإنما یُلَبِّدُ من یطول مکثه فی الإحرام. و « لَبِیدُ بن عامر » الشاعر الصحابی وهو المقول فیه أصدق کلمه قالها لَبِیدٌ (1): 

ألا کل شیء ما خلا الله باطل 

وکل نعیم لا محاله زائل 

نقل الشیخ البهائی من حواشی السیوطی علی البیضاوی أن لَبِیداً قد عاش مائه وخمسه وأربعین سنه (2)، وهو القائل : 

ولقد سئمت من الحیاه وطولها

وسؤال هذا الناس کیف لَبِید


(لحد)

قوله تعالی : ( یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ ) [ 7 / 180 ] أی یمیلون فی صفاته إلی غیر ما وصف به نفسه ، فیدعون له الشریک والصاحبه والولد ، یقال أَلْحَدَ ولَحَدَ : إذا حاد عن الطریق. قوله : ( لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌ ) [ 16 / 113 ] أی یمیلون إلیه ، ویشیرون إلیه وقرئ یَلْحَدُونَ إِلَیْهِ 
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1- یقال إن الذی قال هذه الکلمه هو النبی صلی الله علیه وآله وسلم.

2- قال فی الاستیعاب ج 3 صلی الله علیه وآله 1338 : وقال مالک بن انس بلغنی أن لبید بن ربیعه مات وهو ابن مائه وأربعین سنه ، وقیل إنه مات وهو ابن سبع وخمسین ومائه سنه فی أول خلافه معاویه ، وقال ابن عفیر مات لبید سنه إحدی وأربعین من الهجره یوم دخل معاویه الکوفه ونزل بالنخیله.




بفتح الیاء کأنه من لَحَدَ إذا حاد عنه وعدل. قوله : ( مُلْتَحَداً ) [ 18 / 27 ] المُلْتَحَدُ : الحرز الذی یمیل إلیه اللاجئ. قوله : ( وَمَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ ) [ 22 / 25 ] أی إلحادا بظلم والباء زائده ، قیل الإِلْحَادُ المیل عن قانون الأدب کالبزاق وعمل الصنائع وغیرها ، والظُّلْم ما یتجاوز فیه قواعد الشرع ، وقیل غیر ذلک ، ومفعول ( یُرِدْ ) محذوف وبِإِلْحادٍ و ( بِظُلْمٍ ) صفتان له ، أی ومن یرد أمرا بإلحاد وبظلم 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُّ ظُلْمٍ إِلْحَادٌ وَضَرْبُ الْخَادِمِ مِنْ غَیْرِ ذَنْبٍ مِنْ ذَلِکَ الْإِلْحَادِ ». 

وأَلْحَدَ فی دین الله : حاد عنه وعدل. و « أَلْحَدَ فی الحرم » : استحل حرمته وانتهکها. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « هُوَ مُلْحِدٌ فِی الْحَرَمِ ». 

قال بعض الشارحین : الإِلْحَادُ ضربان : الشرک بالله ، والشرک بالأسباب. فالأول ینافی الإیمان ویبطله والثانی یوهن عراه ویعطله. وقوله مُلْحِدٌ فی الحرم من هذا القبیل - انتهی. وقولهم المَلْحَدَه والهند ، یریدون بِالمَلْحَدَهِ الإسماعیلیه الذین لا یعملون بالشرع مع غیبه الإمام ، وبالهند هم أهل الهند کالبراهمه الذین لا یعملون بالشرع ولا یحسنون بعثه الأنبیاء ، وهذان الفریقان یحکمان بالحسن والقبح العقلیین. وفی الحدیث ذکر اللَّحْد بالفتح والسکون کفلس والضم لغه ، وهو الشق فی جانب القبر ، والجمع لُحُود کفلوس ، وجمع المضموم أَلْحَاد کقفل وأقفال. ولَحَدْتُ اللَّحْدَ لَحْداً من باب نفع وأَلْحَدْتُهُ إِلْحَاداً : حفرته. ولَحَدْتُ المیت وأَلْحَدْتُهُ : جعلته فی اللحد. واللَّاحِدُ : الذی یعمل اللحد 


(لدد)

قوله تعالی : ( وَهُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ ) [ 2 / 204 ] أی شدیده العداوه والجدال للمسلمین ، من قولهم « رجل أَلَدُّ بین اللدد » یعنی شدید الخصومه لغیره ، یقال لَدَّهُ یَلَدُّهُ لَدّاً من باب تعب : اشتدت خصومه ، وهو أَلَدُّ ، والمرأه لَدَّاءُ ، والجمع لُدٌّ من باب أحمر. ولَدَّ الرجل خصمه لَدّاً من باب قتل :
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شدد خصومته واللَّدُود بالفتح : هو ما یصب من الأدویه فی أحد شقی الفم. ومنه « فأمر فَلُدَّ بالصبر ». ولَدِیدَا الفم : جانباه. واللَّدِیدَان : جانبا الوادی


(لغد)

« اللُّغْدُودُ » واحد اللَّغَادِید ، وهی اللحمات بین الحنک وصفحه العنق ، واللُّغْدُ بإسکان الغین مثله ، والجمع أَلْغَادٌ - قاله الجوهری. 


(لکد)

فِی الْحَدِیثِ « یُجْنِبُ الرَّجُلُ [ فَیُصِیبُ ] رَأْسَهُ الشَّیْءُ اللَّکِدُ ». 

الذی یلزم الشیء ویلصق به ، صفه مشبهه من لَکِدَ کفرح ، یقال لَکِدَ علیه الوسخ أی لزمه ، وتَلَکَّدَ الشیءُ لزم بعضه بعضا 


(لهد)

یقال لَهَدَهُ الحِمْلُ : إذا أثقله. ولَهَدَهُ لَهْداً : أی دفعه لذُلِّه ، فهو مَلْهُودٌ. 


باب ما أوله المیم 


(مأد)

یقال امتأد فلان خیرا : أی کسبه ، ویقال للغصن إذا کان ناعما یهتز هو یَمْأَدُ مَأْداً حسنا.



(مجد)

قوله تعالی : ( بَلْ هُوَ قُرْآنٌ مَجِیدٌ ) [ 85 / 26 ] المَجْدُ : الشرف الواسع فی کلام العرب ، والمَجِیدُ فعیل منه للمبالغه قوله : ( ذُو الْعَرْشِ الْمَجِیدُ ) [ 85 / 15 ] قال الشیخ أبو علی : أکثر القراء فی الْمَجِیدُ بالرفع ، لأن الله سبحانه هو الموصوف بالمجد ، ولأن المَجِید لم یسمع فی غیر صفه الله تعالی وإن سمع المَاجِد ، ومن کسر الْمَجِیدِ جعله من صفه ( الْعَرْشِ ) ، ویؤیده أن العرش وصف بالکرم فی قوله : ( رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ )
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فجاز أیضا أن یوصف بالمَجِید ، لأن معناه العلو والکمال والرفعه ، والعرش أکمل شیء وأعلاه وأجمعه لصفات الحسن. والمَجْدُ : الکرم والعز.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَجْدُ حَمْلُ الْمَغَارِمِ وَإِیتَاءُ الْمَکَارِمِ ». 

ورجل مَاجِدٌ : کریم شریف ، ویقال مفضال کثیر الخیر شریف. والتَّمْجِیدُ فی الإنسان : أن ینسب الرجل إلی المَجْدِ ، وهو الشرف فی الآباء ورجل شریف مَاجِدٌ : له آباء متقدمون فی الشرف. والمَجْدُ والتَّمْجِیدُ : التشریف. وتعظیم وتَمْجِیدُ الله کأن یقول العبد 

« یَا مَنْ هُوَ أَقْرَبُ إِلَیَ ( مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ ) یَا فَعَّالاً ( لِما یُرِیدُ ) یَا مَنْ ( یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَقَلْبِهِ ) یَا مَنْ هُوَ بِالْمَنْظَرِ الْأَعْلَی یَا مَنْ ( لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ ) ». 

ونحو ذلک. قیل والمُمَجِّدُ فی عرف الشرع مخصوص بالقائل « لا حول ولا قوه إلا بالله » ومَجَّدْتُهُ : إذا مدحته مدحا جیدا. ومَجَّدَنِی عبدی : أی شرفنی وعظمنی. وجمع المَجِید أَمْجَاد ، ومنه قَوْلُهُمْ علیه السلام « أَمَّا نَحْنُ بَنُو هَاشِمٍ فَأَمْجَادٌ ». 

أی أشراف کرام وکذا أَمْجَاد جمع مَاجِد ، کأشهاد فی شهید أو شاهد. 


(مدد)

قوله تعالی : ( وَإِذَا الْأَرْضُ مُدَّتْ ) [ 84 / 3 ] أی بسطت بأن تزال جبالها وکل أکمه فیها حتی تمتد وتنبسط ، کقوله : ( قاعاً صَفْصَفاً ) وقیل إنها تمتد ویزاد فی سعتها. قوله : ( مَدَّ الْأَرْضَ ) [ 13 / 3 ] أی بسطها طولا وعرضا لتثبت علیها الأقدام. قوله : ( مَدَّ الظِّلَ ) [ 25 / 45 ] أی من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس ( وَلَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً ) أی دائما 

لا یتغیر ، أی لا شمس معه ، وقیل ( مَدَّ الظِّلَ ) جعله منبسطا لینتفع به الناس ( وَلَوْ شاءَ لَجَعَلَهُ ساکِناً ) أی لاصقا بأصل کل ذی ظل من بناء أو شجر فلم ینتفع به أحد ، ومعنی ( جَعَلْنَا الشَّمْسَ عَلَیْهِ دَلِیلاً ) أی الناس یستدلون بالشمس
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وأحوالها فی مسیرها علی أحوال الظل من کونه ثابتا فی مکان وزائلا ومنبسطا ومتسعا ومتقلصا ، ولو لا الشمس ما عرف الظل ، ولو لا النور لما عرفت الظلمه. قوله تعالی : ( وَجَعَلْتُ لَهُ مالاً مَمْدُوداً ) [ 74 / 12 ] أی مبسوطا کثیرا ، قیل کان له مائه ألف دینار وعشره بنین ( شُهُوداً ) أی حضورا معه بمکه لا یغیبون عنه لغناهم عن رکوب السفر للتجاره ، أسلم منهم ثلاثه نفر خالد بن الولید وهشام وعماره. قوله : ( قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ ) [ 18 / 109 ] الآیه ، أی مِدَاداً یکتب به کلمات علمه وحکمته عز شأنه ( لَنَفِدَ الْبَحْرُ ) وانتهی ( وَلَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً ) أی زیاده ومعونه له. قوله : ( یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ ) [ 2 / 15 ] أی یزیدهم طغیانا ، من مَدَّ الجیشَ إذا زاده وقواه. قوله : یَمُدُّونَهُمْ [ 7 / 202 ] أی یزینون لهم. قوله : ( لا تَمُدَّنَ عَیْنَیْکَ ) [ 10 / 88 ] هو من مد النظر تطویله ، وأن لا یکاد یرده استحسانا للمنظور إلیه وإعجابا به وتمنیا أن یکون ذلک له ، وعن بعض أهل المعرفه یجب غض البصر عن أبنیه الظلمه وملابسهم المحرمه لأنهم اتخذوا ذلک لعیون النظاره ، فالناظر إلیها محصل لغرضهم ، وکأنهم یحملونهم علی اتخاذها. ومَدَّ الله فی عمره : زاد فیه. ومَدَّهُ فی غَیِّه : أی أمهله وطول له. و « المُدُّ » بضم المیم والتشدید مقدر بأن یمد یدیه فیملأ کفیه طعاما. وقد تکرر ذکره فی الحدیث ، وهو ربع الصاع ویجیء تحقیقه فی محله. و « المِدَّه » بالکسر وتشدید المهمله : ما یجتمع فی الجرح من القیح الغلیظ منه ، وأما الرقیق فهو الصدید. وأَمَدَّ الجرحُ : صار فیه مِدَّه. والمُدَّهُ من الزمان بالضم : برهه منه ، یقع علی القلیل والکثیر ، والجمع مُدَدٌ مثل غرفه وغرف.

وَ « سُبْحَانَ اللهِ مِدَادَ کَلِمَاتِهِ ». بکسر المیم أی مثل عددها ، وقیل ما یوازنها
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فی الکثره عیار کیل أو وزن ، وهذا تمثیل یراد به التقریب لأن الکلام لا یدخل فی الکیل والوزن بل فی العدد ، وکلمات الله یقال إنها علمه ، والمِدَادُ کالمَدِّ ، تقول مَدَدْتُ الشیءَ أَمُدُّهُ مِدَاداً أو مَدّاً نصب علی المصدر. والمِدَادُ : ما یکتب به. ومَدَدْتُ الدواهَ مَدّاً من باب قتل : إذا جعلت فیها المداد. و « المَدَّهُ » بالفتح غمس القلم فی الدواه مره للکتابه. ومنه الْحَدِیثُ عَنْ أَهْلِ الْخِلَافِ « مَا أُحِبُّ أَنِّی عَقَدْتُ لَهُمْ عُقْدَهً أَوْ وَکَیْتُ لَهُمْ وِکَاءً وَإِنَّ لِی مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا لَا وَلَا مَدَّهً بِقَلَمٍ ».

ومَدَّ البحرُ مَدّاً : زاد ، والجمع مُدُودٌ مثل فلس وفلوس. وامْتَدَّ الشیءُ : انبسط. والمَدَدُ بفتحتین : الجیش. وأَمْدَدْتُ الجیشَ : أعنته وقرنته به. والمَادَّهُ : هی الزیاده المتصله ، ومنه مَادَّهُ الحمام المتصله به. وکل ما أعنت به قوما فی حرب أو غیره فهو مَادَّهٌ لهم. وتَمَدَّدَ الرجل : تمطی. وحروف المَدِّ هی حروف العله ، وفی مصطلح القراء إن کان بعدها همزه تمد بقدر ألفین إلی خمس ألفات ، وإن کان بعدها تشدید تمد بقدر أربع ألفات اتفاقا منهم مثل دابه ، وإن کان ما بعدها ساکن تمد بقدر ألفین اتفاقا کصاد ، وإن کان بعدها غیر هذه الحروف لم تمد إلا بقدر خروجها من الفم ، فمد ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) لم یکن إلا بقدر خروج الحرف من الفم إلا ( الرَّحِیمِ ) عند الوقف فیمد بقدر ألفین. 


(مرد)

قوله تعالی : ( مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ ) [ 9 / 101 ] أی عتوا واستمروا علیه ، من قولهم مَرَدَ یَمْرُدُ من باب قتل وسرق وکرم : إذا عتا ، فهو مَارِدٌ. قوله : ( مُمَرَّدٌ مِنْ قَوارِیرَ ) [ 27 / 44 ] أی مملس ، ومنه الأَمْرَدُ للشاب الذی لا شعر له علی وجهه. قوله : مَرِیداً [ 4 / 117 ] أی مَارِداً عاتیا ، ومعناه أنه قد عری عن الخیر وظهر شره ، من قولهم شجره
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مَرْدَاء : إذا سقط ورقها وظهرت عیدانها. قوله : ( شَیْطانٍ مارِدٍ ) [ 37 / 17 ] أی خارج عن الطاعه متمکن من ذلک. والمَارِدُ : العاتد الشدید. وسلطان المَرَدَهِ : کبیرهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « شَهْرُ رَمَضَانَ تُصَفَّدُ فِیهِ مَرَدَهُ الشَّیَاطِینِ ». 

هی جمع مَارِد. والمَرِیدُ بالفتح : التمر ینقع فی اللبن حتی یلین. ومنه مَرَدَ الخبزَ یَمْرُدُهُ مَرْداً من باب قتل : أی ماثه حتی یلین. و « مُرَادُ » وزان غراب قبیله سمی باسم أبیهم مُرَاد بن مالک ، قیل اسمه جابر فتمرد علی الناس - أی عتا علیهم - فسمی بذلک. 


(معد)

« المَعِدَهُ » وزان کلمه وبکسر المیم وسکون العین أیضا ، وهی من الإنسان مقر الطعام والشراب ، قیل انحداره إلی الأمعاء ، وجمعت علی مِعَد مثل سدره وسدر. وفی الصحاح المَعِدَهُ للإنسان بمنزله الکرش لکل مجتر. وعن بعض العارفین المَعِدَه حوض البدن ، شبهت به وشبه البدن بالشجر والعروق الوارده إلیها بعروق الشجر الضاربه إلی الحوض الجاذبه ماءه إلی الأغصان والأوراق ، ثم إنه جعل الحراره الغریزیه فی البدن مسلطه علیه تحلل الرطوبات تسلیط السراج علی السلیط ، وجعل قوه ساریه فی عروق وارده منه إلی الکبد طالبه منه ما صفا من الأخلاط التی حصلت بسبب عروق وارده منه إلی المعده جاذبه منها ما انهضم من المشروب والمطعوم لینطبخ فی الکبد مره أخری ، وهذا معنی الصدور بعد الورود ، فإذا کان فی المعده غذاء صالح یحصل للأعضاء غذاء محمود ، وإذا کان فاسدا لکثره أکل أو شرب أو إدخال طعام علی طعام ونحوه کان سببا لقوه الأخلاط الردیه الموجبه للأمراض ، ( ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ ). وعن الغزالی أنه قال : المَعِدَه ینبوع الشهوات إذ منها یتشعب شهوه الفرج ، ثم من غلبته المأکول والمنکوح یتشعب شهوه المال ، إذ لا یتوصل إلی قضاء
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الشهوتین إلا به ، ویتشعب من شهوه المال شهوه الجاه ، إذ یعسر المال دونه ، ثم عند حصول الجاه والمال تزدحم الآفات کلها کالکبر والریاء والحسد والعداوه والحقد وغیرها ، ومنبع جمیع ذلک البطن. ومَعَدَ فی الأرض : ذهب. ومَعَدْتُ الشیءَ وامْتَعَدْتُهُ : اجتذبته بسرعه. قال الجوهری : والمَعْدُ الغض من البقل. و « مَعَدُّ بنُ عدنان » أبو العرب خاف أن یندرس الحرم فوضع أنصابه وکان أول من وضعها ، ثم غلبت جُرْهُم بمکه علی ولایه البیت ، ثم غلبت علیه خزاعه حتی جاء قصی بن کلاب فغلب علیهم وولی البیت. 


(مهد)

قوله تعالی : ( فَلِأَنْفُسِهِمْ یَمْهَدُونَ ) [ 30 / 44 ] أی یوطئون لأنفسهم منازلهم کما یوطئ من مهد فراشه وسواه لئلا یصیبه ما ینغص علیه مرقده ومثله قوله : ( فَنِعْمَ الْماهِدُونَ ) [ 51 / 48 ] أی نحن. قوله : ( أَلَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً ) [ 78 / 6 ] بکسر المیم أی فراشا ، والمِهَادُ الفراش ، یقال مَهَدْتُ الفراشَ مَهْداً : إذا بسطته ووطأته ، وجمعه أَمْهِدَه ومُهُد بضمتین. قوله : وأرض ذات مِهَاد من ذلک. ومَهَّدْتُ الأمرَ تَمْهِیداً : وطأته وسهلته. والمَهْدُ : الموضع یهیأ للصبی ویوطأ وجمعه مِهَادٌ مثل سهم وسهام ، ویجمع علی مُهُد ککتاب وکتب وعلی مُهُود کفلس وفلوس. والمَهْدِیُ علیه السلام مر فی « هدی ». 


(مید)

قوله تعالی : ( وَأَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ ) [ 16 / 15 ] یعنی لئلا أن تمید بکم ، أی تتحرک وتمیل بکم ، یقال مَادَ الشیءُ یَمِیدُ مَیْداً من باب باع ومَیَدَاناً بفتح الیاء : إذا تحرک. و « المَیْدَانُ » من ذلک لتحرک جوانبه عند السباق مثل شیطان ، والجمع مَیَادِین کشیاطین. ومَادَتِ الأغصانُ : تمایلت.
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ومَادَ الرجلُ : تبختر. قوله : ( إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ ) [ 5 / 112 ] الآیه. المَائِدَهُ هی الخوان یکون علیها الطعام ، فإن لم یکن علیه طعام فهو خِوَان. قیل هی من مَادَهُ مَیْداً : أی أعطاه ، وهی فاعله بمعنی مفعوله مثل ( عِیشَهٍ راضِیَهٍ ) لأن المالک مادها للناس ، أی أعطاهم إیاها ، وقیل هی من مَادَ یَمِیدُ : إذا تحرک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْأَسْوَاقُ مَیْدَانُ إِبْلِیسَ یَغْدُو بِرَایَتِهِ وَیَضَعُ کُرْسِیَّهُ وَیَبُثُّ ذُرِّیَّتَهُ فَبَیْنَ مُطَفِّفٍ فِی قَفِیزٍ أَوْ طَائِشٍ فِی مِیزَانٍ أَوْ سَارِقٍ فِی ذَرْعٍ أَوْ کَاذِبٍ فِی سِلْعَهٍ ». 

الحدیث. ومَیْدَ لغه فی بید بمعنی غیر. 


باب ما أوله النون 


(نجد)

« النَّجْدُ » ما ارتفع من الأرض والجمع نِجَادٌ ونُجُودٌ وأَنْجُدٌ ، ومنه حَدِیثُ الْمَوَاقِیتِ « الْعَقِیقُ لِأَهْلِ نَجْدٍ » (1). 

وهو وقت لما أنجدت الأرض وأنت مُتْهِمٌ. 

قَوْلُهُ : « لِمَا أَنْجَدَتِ الْأَرْضُ ». 

أی لما ارتفع منها « ، قیل وهمزه باب الإفعال هنا للدخول یقال » أَنْجَدَ الرجلُ « أی دخل فی أرض نجد ، أو للصیروره أی صارت ذا نجد وارتفاع ، وقوله » وأنت مُتْهِمٌ « بکسر الهاء علی صیغه اسم الفاعل : أی داخل فی تهامه. وفی بعض نسخ الحدیث » وأنت فیها « أی فی تلک الأرض المرتفعه ، وفی بعضها » وأنت منهم « أی من أهل نجد. ونَجْدٌ خاص لما دون الحجاز مما یلی العراق. ونَجْدٌ ما بین العذیب إلی ذات عرق 
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 319.




إلی الیمامه إلی جبلی طی وإلی وَجْرَهٍ وإلی الیمن ذات عرق أول تهامه إلی البحر وجده ، وقیل تِهَامَهُ ما بین ذات عرق إلی مرحلتین من وراء مکه وما وراء ذلک من المغرب فهو غَوْرٌ والمدینه شرفها الله تعالی لا تهامیه ولا نجدیه فإنها فوق الغور ودون نجد. قال الجوهری : نَجْدٌ من بلاد العرب وهو خلاف الغور ، والغور تهامه وکل ما ارتفع من تهامه إلی أرض العراق فهو نَجْدٌ ، وهو مذکر ، و « أَنْجَدْنَا » أخذنا فی بلاد نجد. و « النَّجَدُ » بالتحریک : متاع البیت من فرش ونمارق وستور ، والجمع أَنْجَادٌ ونُجُودٌ. والتَّنْجِیدُ : التزیین ، یقال بیت مُنَجَّدٌ أی مزین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَجَّدَ فَزَخْرَفَ ». 

قیل إما من النَّجْدِ وهو ما ارتفع من الأرض ، أو مما یُنَجَّدُ به البیت أی تزین من بسط وفرش ووسائد ، والزُّخْرُفُ بالضم الذهب وزَخْرَفَهُ زینه. و « النَّجَّادُ » بالتشدید : الذی یعالج الفرش والوسائد ویخیطها. و « النِّجَادُ » بکسر النون مخففه : حمائل السیف یکنی به عن طول القامه ، فیقال هو طویل النِّجَاد أی القامه. و « النَّجْدَهُ » بفتح النون فالسکون : الشجاعه ، یقال نَجُدَ الرجلُ بالضم فهو نَجِدٌ ونَجِیدٌ والجمع أَنْجَادٌ مثل أیقاظ ، وجمع نَجِید نَجْدَاء. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَمَّا بَنُو هَاشِمٍ فَأَنْجَادٌ ».

أی أشداء شجعان. 


(ندد)

قوله تعالی : ( وَتَجْعَلُونَ لَهُ أَنْداداً ) [ 41 / 9 ] أی أمثالا ونظراء واحدهم نِدٌّ ، وهو المثل والنظیر ، ومنه الدُّعَاءُ « وَکَفَرْتُ بِکُلِ نِدٍّ یُدْعَی مِنْ دُونِ اللهِ ». 

قال الهمدانی فی کتاب الألفاظ : الأَنْدَادُ والأَضْدَاد والأَکْفَاء والنُّظَرَاء والأَشْبَاه والأَقْرَان والأَمْثَال والأَشْکَال نظائر ، وعن الراغب النِّدُّ یقال فیما یشارک فی الجوهریه فقط ، والشَّکْلُ یقال فیما یشارک فی القدر والمساحه ، والشِّبْهُ
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یقال فیما یشارک فی الکیفیه فقط ، والمساوی فیهما یشارک فی الکمیه فقط ، والمِثْلُ عام فی الألفاظ کلها. و « نَدَّ البعیرُ » من باب ضرب نَدّاً ونِدَاداً بالکسر ونَدِیداً : نفر وذهب علی وجهه شاردا ، والجمع نَوَادُّ ومنه قراءه بعضهم یَوْمَ التَّنادِّ بتشدید الدال ، أی الفرار. ومنه حَدِیثُ أَوْلِیَاءِ اللهِ « فَهُمْ بَیْنَ شَرِیدٍ نَادٍّ ».

أی مطرود ذاهب لوجهه ، إما لإنکاره المنکر أو لقله صبره علی مشاهدته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ أَفْلَتَکَ شَیْءٌ مِنَ الصَّیْدِ أَوْ نَدَّ فَارْمِهِ بِسَهْمِکَ ». 

ومِنْهُ « ذَهَبَتِ الشَّاهُ مُتَحَیِّرَهٌ نَادَّهٌ ». 

أی نافره شارده علی وجهها. ونَدَّ القوم من باب قتل : اجتمعوا ، ومنه النَّادِی ، وهو مجلس القوم ومتحدثهم. والنَّادُّ والنَّادِی : الداهیه. ومنه الْحَدِیثُ « الْإِمَامُ مَفْزَعُ الْعِبَادِ فِی الدَّاهِیَهِ النَّادِّ ». 

ونَدِیَ الشیءُ : إذا ابتل فهو نَدٍ ، مثل تعب. وأرض نَدِیَّه : فیها نداوه ورطوبه. 

وَفِی حَدِیثِ جَرِیدَتَیِ الْمَیِّتِ « یُخَفَّفُ بِهِمَا عَنْهُ مَا کَانَ فِیهِمَا نَدَاوَهٌ ». 

أی بله ورطوبه. 


(نرد)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تُقْبَلُ شَهَادَهُ صَاحِبِ النَّرْدِ » (1). 

النَّرْدُ هو النردشیر الذی هو من موضوعات سابور بن أردشیر بن بابک أردشیر أول ملوک الساسانیه ، شبه رقعته بوجه الأرض والتقسیم الرباعی بالکعاب الأربعه ، والرقوم المجعوله ثلاثین بثلاثین یوما ، والسواد والبیاض باللیل والنهار ، والبیوت الاثنی عشریه بالشهور ، والکعاب بالأقضیه السماویه للعب بها والکسب. و « نَرْدَشِیرُ » معرب وشِیر معناه حلو. ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ لَعِبَ بِالنَّرْدَشِیرَ فَکَأَنَّمَا غَمَسَ یَدَهُ فِی لَحْمِ الْخِنْزِیرِ وَدَمِهِ ». 

أراد تصویر قبحه تنفرا عنه کتشبیه وجه المجدور بسلحه جامده نقرتها الدیکه وفِیهِ « النَّرْدُ أَشَدُّ مِنَ الشِّطْرَنْجِ » و « اللَّاعِبُ بِالنَّرْدِ ». 

ص: 150






1- الکافی ج 7 صلی الله علیه وآله 396.





(نشد)

فِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ « أَنْشُدُکَ دَمَ الْمَظْلُومِ ».

هو بفتح همزه وضم شین متعدیا إلی مفعولین أو مضمنا ، أی أطلب منک وأسألک بحقک أن تأخذ بدم المظلوم یعنی الحسین بن علی علیه السلام وتنتقم من قاتله ومن الذین أسسوا أساس الجور والظلم علیه وعلی أهل البیت علیهم السلام. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَشَدْتُکَ اللهَ وَالرَّحِمَ ». 

أی سألتک بالله وبالرحم. ونَشَدْتُکَ بالله إلا فعلت : معناه ما أطلب منک إلا فعلک ، ویقال نَشَدْتُکَ اللهَ وبالله ونَاشَدْتُکَ أی سألتک وأقسمت علیک وأَنْشَدَ الشعرَ إِنْشَاداً ، وهو النَّشِیدُ فعیل بمعنی مفعول. ونَشِیدُ الشعر : قراءته. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ تَنَاشُدِ الْأَشْعَارِ ». 

وهو أن ینشد کل واحد صاحبه نشیدا لنفسه أو لغیره افتخارا أو مباهاه أو علی وجه التفکه بما یستطاب منه ، وأما ما کان فی مدح حق فهو خارج عن الذم بل هو مستحب کما صرحت به الأخبار. 


(نضد)

قوله تعالی : ( لَها طَلْعٌ نَضِیدٌ ) [ 50 / 10 ] یعنی نضد بعضه علی بعض یقال نَضَدْتُهُ نَضْداً من باب ضرب : جعلت بعضه علی بعض ، وإنما یقال نَضِید ما دام فی کفراه فإذا انفتح فلیس بنضید. ومثله قوله تعالی : ( وَطَلْحٍ مَنْضُودٍ ) [ 56 / 29 ] أی نضد بالحمل من أسفله إلی أعلاه ، فلیست له ساق بارزه - قاله الشیخ أبو علی (1). والنَّضَدُ بالتحریک : متاع البیت المنضود بعضه فوق بعض ، والجمع أَنْضَادٌ. 


(نفد)

قوله تعالی : ( لَنَفِدَ الْبَحْرُ ) [ 18 / 109 ] أی فنی ولم یبق منه شیء ، من قولهم : نَفِدَ الشیءُ یَنْفَدُ من باب تعب : فنی وانقطع. 


(نقد)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَرَادَ أَنْ تُطْوَی لَهُ الْأَرْضُ فَلْیَتَّخِذِ النُّقُدَ مِنَ الْعَصَا ». 

النُّقُدُ
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1- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 218.




عصا لوز مُرٍّ - قاله الصدوق (1). والنَّقْدُ : نقد الدراهم ، یقال ونَقَدْتُ له الدراهمَ : أعطیته ، فَانْتَقَدَهَا أی قبضها ونَقَدْتُ الدراهمَ وانْتَقَدْتُهَا : إذا خرجت منها الزیف. وبیع النَّقْدِ : هو بیع الحال بالحال. و « النَّقَدُ » بالتحریک : جنس من الغنم قصار الأرجل قباح الوجوه تکون بالبحرین - قاله الجوهری (2). 


(نکد)

« عیش نَکِدٌ » أی قلیل عسر ، یقال نَکِدَ عیشهم بالکسر - من باب تعب یَنْکَدُ نَکَداً : اشتد. ونَکِدَتِ الرکیه : قل ماؤها. ورجل نَکِدٌ : أی عسر. وقوم أَنْکَادٌ : إذا تعاسروا. وعطاء نَکِدٌ : أی قلیل نزر. 


(نمرد)

« نُمْرُود » بالضم من الجبابره معروف. 


(نهد)

فِی الْحَدِیثِ « فَنَهَدَ إِلَیَّ ». 

أی نهض وتقدم. ومنه نَهَدْتُ إلی العدو نَهْداً - من بابی قتل ونفع - : أی نهضت وبرزت ، والفاعل نَاهِدٌ ، والجمع نُهَّادٌ مثل کافر وکفار. ونَهَدَ الثدیُ نُهُوداً من باب قعد ونفع لغه : کعب وأشرف ، وسمی الثدی « نَهْداً » لارتفاعه. و « نَهْدٌ » بالفتح فالسکون : قبیله من الیمن. و « نَهَاوَنْدُ » مثلثه النون : بلد من بلاد الجبل قرب همدان (3). 
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1- معانی الأخبار ص.

2- وفی حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 343 : النقد بفتح النون والقاف ومعناه الغنم ، واحدتها نقده وجمعها نقاد.

3- فی معجم البلدان ج 5 صلی الله علیه وآله 313 : هی مدینه عظیمه فی قبله همذان بینهما ثلاثه أیام ... یقال إنها من بناء نوح ، أی نوح وضعها ، وإنما سمیت نوح أوند فخففت وقیل نهاوند ، وقال حمزه أصلها بنوهاوند ، فاختصروا منها ومعناه الخیر المضاعف.




والهیثم بن أبی مسروق النَّهْدِیُ من رواه الحدیث (1). 


باب ما أوله الواو 


(وأد)

قوله تعالی : ( وَإِذَا الْمَوْؤُدَهُ سُئِلَتْ بِأَیِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ ) [ 81 / 8 ] المَوْؤُدَه بنت تدفن حیه ، وکانت کنده تدفن البنات. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام وَإِذَا الْمَوَدَّهِ سُئِلْتَ بِفَتْحِ الْمِیمُ وَالْوَاوُ. 

قیل والمراد بِالْمَوْؤُدَه الرحم والقرابه وإنه تسأل قاطعها سبب قطعها (2) 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ إِنَّهُ قَالَ : هُوَ مَنْ قُتِلَ فِی مَوَدَّتِنَا أَهْلَ الْبَیْتِ (3). 

وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ : یَعْنِی قَرَابَهَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَمَنْ قُتِلَ فِی جِهَادٍ. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّهُ نَهَی عَنْ وَأْدِ الْبَنَاتِ ».

أی قتلهن ، لأنهم کانوا فی الجاهلیه یدفنونهن وهن حیات فی التراب. و « التُّؤَدَه » بضم التاء کهُمَزَه من الوَئِید ، وهی السکون والرزانه والتأنی والمشی بثقل ، ویقال التُّؤَدَهُ محموده فی غیر أمر الآخره ، أما فیه فلا ، یشهد له قوله ( فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ ) و ( سارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ ). ویقال « ایتَأَدَ فی مشیته » أی اقتصد. وایتَئِدْ فی أمرک : أی تثبت ، وأصل الیاء واو. 



(وتد)

قوله تعالی : ( وَفِرْعَوْنُ ذُو الْأَوْتادِ ) [ 38 / 12 ] جمع وَتِد بالکسر وهو أفصح من الفتح ، قیل کان إذا عذب رجلا بسطه علی الأرض أو علی خشب ووَتَّدَ یدیه ورجلیه 
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1- اسم أبی مسروق عبد الله النهدی ، والهیثم کوفی قریب الأمر له کتاب نوادر انظر رجال النجاشی صلی الله علیه وآله 341.

2- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 431.

3- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 431.




بأربعه أوتاد ثم ترکه علی حاله. و « الوَتِدَانِ » فی الأذنین اللذان فی باطنهما کأنه وتد - قاله الجوهری. 


(وجد)

قوله تعالی : ( لا تَجِدُ قَوْماً ) [ 58 / 22 ] الآیه. قال الشیخ أبو علی : هو من التخییل ، أی من الممتنع المحال أن تجد قوما یوالون من خالف الله ورسوله ، والغرض أنه لا ینبغی أن یکون ذلک ، وحقه أن یمتنع ولا یوجد بحال مبالغه فی النهی عنه. قوله : ( أَلَمْ یَجِدْکَ یَتِیماً فَآوی ) [ 93 / 6 ] قال المفسر : هو من الوجود الذی بمعنی العلم ، والمنصوب مفعول وجد ، والمعنی ألم تکن یتیما وذلک 

أَنَّ أَبَاهُ مَاتَ وَهُوَ جَنِینٌ أَوْ بَعْدَ مُدَّهِ قَلِیلَهٍ عَلَی اخْتِلَافِ الرِّوَایَهِ فِیهِ ، وَمَاتَتْ أُمُّهُ وَهُوَ ابْنُ سَنَتَیْنِ ، فَآوَاهُ اللهُ بِجَدِّهِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَبِعَمِّهِ أَبِی طَالِبٍ بَعْدَ وَفَاهِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ ، وَحَبَّبَهُ إِلَیْهِ حَتَّی کَانَ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنْ جَمِیعِ أَوْلَادِهِ وَکَفَلَهُ وَرَبَّاهُ ، وَلَمَّا مَاتَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ کَانَ ابْنَ ثَمَانِ سِنِینَ. 

قوله : ( فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا ) [ 4 / 43 ] الآیه. قال بعض المفسرین : یمکن أن یراد بعدم وجدان الماء عدم التمکن من استعماله وإن کان موجودا ، فیسری الحکم إلی کل من لا یتمکن من استعماله کفاقد الثمن أو الآله أو الخائف من لص أو سبع ونحوهم. قال : وهذا التفسیر وإن کان فیه تجوز إلا أنه هو المستفاد من کلام محققی المفسرین من الخاصه والعامه - انتهی ، وهو جید. قوله : ( لَتَجِدَنَ أَشَدَّ النَّاسِ عَداوَهً ) [ 5 / 82 ] الآیه قال المفسر : اللام فی لَتَجِدَنَ لام القسم والنون دخلت لتفصل بین الحال والاستقبال. قال : وهذا مذهب الخلیل وسیبویه. و ( عَداوَهً ) منصوب علی التمییز. قوله : ( وَلْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ نِکاحاً ) [ 24 / 33 ] قیل أی أسبابه ، والمراد بالنکاح ما ینکح به ، والمراد بِالوِجْدَانِ التمکن منه ، فعلی الأول نکاحا منصوب علی المفعولیه ، وعلی الثانی بنزع الخافض ،
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أی من نکاح. قوله : ( أَسْکِنُوهُنَّ مِنْ حَیْثُ سَکَنْتُمْ مِنْ وُجْدِکُمْ ) [ 65 / 6 ] بالضم أی من سعتکم ومقدرتکم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَرَضَ الْحَجَّ عَلَی أَهْلِ الْجِدَهِ » (1). 

بتخفیف الدال وهو الغنی وکثره المال والاستطاعه ، یقال وَجَدَ یَجِدُ جِدَهً استغنی. والمَوْجِدَهُ : ما یجده الإنسان. و « الوَاجِدُ » من أسمائه تعالی ، وهو إما من الجِدَهِ وهو الغنی ، فیکون معناه الغنی الذی لا یفتقر إلی شیء ، وإما من الوُجُودِ ، وهو الذی لا یحول بینه وبین ما یرید حائل. والواجد : الغنی القادر علی الشیء. ووَجَدَ مطلوبَه یَجِدُهُ وُجُوداً ویَجُدُهُ بالضم لغه : ظفر به. ووَجَدَ علیه فی الغضب مَوْجِدَهً ووَجْداً 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ فَلَا تَجِدْ عَلِیِّ ». 

أی لا تغضب علی من سؤالی. ووَجَدَ فی الحزن وَجْداً بالفتح. وتَوَجَّدْتُ لفلان : حزنت له. ووَجَدَ ضالتَه وِجْدَاناً : إذا رآها ولقیها. ووَجَدَ بفلانه وَجْداً : أحبها حبا شدیدا. وافتقر بعد وَجْدٍ : أی سعه. ووَجَدَ بعد فقر : استغنی. وأَوْجَدَهُ : أغناه. ومنه الدُّعَاءُ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَوْجَدَنِی بَعْدَ ضَعْفٍ ». أی قوانی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قِیلَ لِعَلِیٍّ علیه السلام کَیْفَ تَجِدُکَ؟ قَالَ : کَیْفَ یَکُونُ حَالُ مَنْ یَفْنَی بِبَقَائِهِ وَیَسْقَمُ بِصِحَّتِهِ وَیُؤْتَی مِنْ مَأْمَنِهِ » (2). 

قال الفاضل المتبحر میثم : سببیه البقاء للفناء والصحه للسقم تقریبهما إلیهما وکونهما غایتین لهما وألما من الدنیا ، وإنما یؤتی المرء ویدخل علیه ما یکره منها. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « لَوْ لَا أَنْ یَجِدَ الْمُؤْمِنُ فِی قَلْبِهِ لَعَصَّبْتُ الْکَافِرَ بِعِصَابَهٍ مِنْ حَدِیدٍ لَا یُصَدَّعُ رَأْسُهُ أَبَداً ». 

قوله :
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« یَجِدُ » أی یخطر بباله شیء. والوِجَادَهُ بالکسر بیت الضبع ، ومنه الْحَدِیثُ « انْجَحَرَ عَنِّی انْجِحَارَ الضَّبُعِ فِی وِجَارِهَا ». 

والوُجُودُ : خلاف العدم. واختلف فی أنه عین الماهیات أم لا : فجمهور المتکلمین علی أن الوُجُودَ زائد علی الماهیات فی الواجب والممکن والحکماء فی الواجب عینه وفی الممکن زائد علیه ، ولعل هذا أقرب. وتحقیق البحث فی محله. و « الوِجْدَانُ » من القوی الباطنه ، وکل ما یدرک بالقوه الباطنه یسمی الوِجْدَانِیَّاتِ. 


(وحد)

قوله تعالی : ( ذَرْنِی وَمَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً ) [ 84 / 11 ] أی لم یشرکنی فی خلقه ، أو وَحِیداً لا مال له ولا بنین وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ : الوَحِیدُ وَلَدُ الزِّنَا ، وَهُوَ زُفَرُ. 

وعن الشیخ أبو علی یعنی الولید بن المغیره. قال : یرید ودعنی وإیاه وخل بینی وبینه فإنی أجزیک فی الانتقام منه عن کل منتقم. قوله : ( قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ ) الآیه قال المفسر : أی بخصله واحده ، وفسرها بقوله ( أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنی ) [ 34 / 46 ] علی أنه عطف بیان لها ، وأراد بقیامهم إما القیام عن مجلس رسول الله صلی الله علیه وآله وتفرقهم عنه ، وإما الانتصاب فی الأمر والنهوض فیه بالهمه ، والمعنی ( إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَهٍ ) إن فعلتموها أصبتم الحق ، هی أن تقوموا لوجه الله خالصا اثنین اثنین وواحدا وواحدا ( ثُمَّ تَتَفَکَّرُوا ) فی أمر محمد وما جاء به بعدل وإنصاف من غیر عناد ومکابره ، إن هذا الأمر العظیم الذی تحته ملک الدنیا والآخره لا یتصدی لادعاء مثله إلا أحد رجلین : إما مجنون لا یبالی باقتضاء حد إذا طولب بالبرهان عجز ، وإما عاقل کامل مرشح للنبوه ومؤید من عند الله بالآیات والحجج ، وقد علمتم أن محمدا ما به من جنون بل علمتموه أرجح الناس عقلا وأصدقهم قولا وأجمعهم للمحامد. قال : وما للنفی ویکون استئناف کلام
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تنبیها من الله تعالی علی طریق النظر فی أمر رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی : « وَاحِدِیُ الذَّاتِ وَاحِدِیُ الْمَعْنَی ». 

بمعنی أنه لا ینقسم فی وجود ولا عقل ولا وهم ، وقیل وَاحِدِیُ المعنی أی الصفات ، فَرِضَاهُ ثوابه وسخطه عقابه من غیر شیء یتداخله فیهیجه من حال إلی حال. وفِیهِ « الْوَاحِدُ بِلَا تَأْوِیلٍ ». 

یعنی من جمیع الجهات واحد ، بخلاف سائر الأشیاء فإن وحدتها باعتبار العدد. ومثله « کل مسمی بِالْوَحْدَهِ غیره قلیل » یرید أنه لا یوصف بالقله وإن کان واحدا ، وذلک أن الوَاحِدَ یقال لِمَعَان والمشهور منها هو کون الشیء مبدأ للکثره یکون عَادّاً ومکیالا ، وهو الذی یلحقه القله والکثره الإضافیان ، فإن کل واحد بهذا المعنی هو قلیل بالنسبه إلی الکثره التی تصلح أن یکون مبدأ لها ، والمتصور لأکثر الناس کونه واحدا بهذا المعنی فلذلک نزهه علیه السلام عنه بذکر لازمه وهو القلیل لظهور بطلان هذا اللازم فی حقه تعالی واستلزام بطلانه بطلان الملزوم المذکور - کذا قرره بعض شراح الحدیث. و « الوَاحِدُ تعالی » الفرد الذی لم یزل وحده ولم یکن معه آخر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ الْجَوَادُ علیه السلام مَا مَعْنَی الْوَاحِدِ؟ فَقَالَ : إِجْمَاعُ الْأَلْسُنِ عَلَیْهِ بِالْوَحْدَانِیَّهِ ، لِقَوْلِهِ تَعَالَی : ( وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللهُ ). 

والوَاحِدُ الأَحَد : اسمان دالان علی معنی الوحدانیه. والوَاحِدُ الحقیقی : ما یکون منزه الذات عن الترکیب الخارجی والذهنی. والفرق بین الوَاحِدِ والأَحَدِ علی ما ذکره بعض الأعلام من وجوه : « الأول » - أن الوَاحِدَ هو المتفرد بالذات ، والأَحَدُ هو المتفرد بالمعنی. « الثانی » - أن الوَاحِدَ أعم موردا لکونه یطلق علی من یعقل وغیره ، ولا یطلق الأَحَدُ إلا علی من یعقل. » الثالث « أن الوَاحِدَ یدخل الضرب والعدد ، ویمتنع دخول الأَحَدِ فی ذلک.
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و « الوَاحِدُ » هو أول الأعداد ، ویجمع علی أُحْدَان ووُحْدَان بضم الهمزه والواو. وفلان لا وَاحِدَ له : أی لا نظیر له. وفلان أَوْحَدُ أهل زمانه : إذا لم یکن له فیهم مثل. وجاءوا وُحْدَاناً : أی متفردین جمع وَاحِد کراکب ورکبان. ومن کلامهم » إن کنت لا بد فاعلا لها فَوَاحِدَهٌ « أی لا تفعل وإن فعلت فافعل واحده. و « الوَاحِدَهُ » بفتح الواو الانفراد ، ویقال رأیته وَحْدَهُ - قاله الجوهری ، وهو منصوب عند أهل الکوفه علی الظرف وعند أهل البصره علی المصدر ، کأنک تقول أَوْحَدْتُهُ برؤیتی إیحادا لم أر غیره ثم وضعت وحده هذا الموضع. 

وَفِی حَدِیثِ جَابِرٍ » فَجَعَلْتُهُ فِی قَبْرٍ عَلَی حِدَهٍ ». 

أی منفردا وحده ، وأصلها الواو فحذف من أولها وعوض عنها بالهاء فی الآخر کعده وزنه من الوعد والوزن. وأهلٌ بِالتَّوْحِیدِ : أی بنفی الشریک. وکلمه « التَّوْحِیدِ » تسمی کلمه الإخلاص. وقیل إنما سمیت بذلک لأن من تمسک بما فیها اعتقادا وإقرارا کان مخلصا ، وقیل من قرأها علی سبیل التعظیم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ الرِّضَا علیه السلام عَنِ التَّوْحِیدِ؟ فَقَالَ : کُلُّ مَنْ قَرَأَ ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) وَآمَنَ بِهَا فَقَدْ عَرَفَ التَّوْحِیدَ. قَالَ السَّائِلُ : قُلْتُ کَیْفَ یَقْرَأُهَا؟ قَالَ : کَمَا یَقْرَأُهَا النَّاسُ وَزَادَ فِیهِ کَذَلِکَ اللهُ رَبِّی کَذَلِکَ اللهُ رَبِّی » (1). 

والاتِّحَادُ : صیروره الشیئین الموجودین شیئا واحدا ، وهو حقیقی ومجازی ، فالحقیقی منه ما کان بلا زیاده ولا نقصان وهو ممتنع فی نفسه ، والمجازی صیرورتهما شیئا آخر بکون وفساد وهو من عوارض الأجسام. 


(وخد)

الوخد : ضرب من سیر الإبل سریع - قاله الجوهری وغیره. و « وَخْدَه » بفتح الواو وسکون الخاء : 
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قریه من قری خیبر. 


(ودد)

قوله تعالی : ( وَهُوَ الْغَفُورُ الْوَدُودُ ) [ 85 / 14 ] الوَدُودُ من أسمائه تعالی ، وهو فعول بمعنی مفعول من الوُدِّ المحبه ، فالله تعالی مَوْدُودٌ أی محبوب فی قلوب أولیائه ، أو هو فعول بمعنی فاعل ، أی الله یحب عباده الصالحین ، بمعنی یرضی عنهم. قوله : ( سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا ) [ 19 / 96 ] أی محبه فی قلوب الصالحین. قوله : ( أَیَوَدُّ أَحَدُکُمْ أَنْ تَکُونَ لَهُ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَأَعْنابٍ ) [ 2 / 266 ] الآیه. قال المفسر : هذا مثل لمن یعمل الأعمال الحسنه التی لا یبتغی بها وجه الله فإذا کان یوم القیامه وجدها محبطه لا ثواب علیها ، فیتحسر عند ذلک حسره من کانت له جنه هذه صفتها وله أولاد صغار والجنه معاشهم فهلکت بالصاعقه قوله : ( وَلا تَذَرُنَ وَدًّا وَلا سُواعاً وَلا یَغُوثَ وَیَعُوقَ وَنَسْراً ) [ 71 / 23 ] هی أصنام للعرب من أعظم أصنامهم ، فوَدّ لکلب وسواع لهمدان ویغوث لمذحج ویعوق لمراد ونسر لحمیر ، ولذلک سموا بعبد وَدٍّ وعبد یغوث. قوله : ( قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِلَّا الْمَوَدَّهَ فِی الْقُرْبی ) [ 42 / 23 ] أی لا أسألکم علیه إلا أن تودوا قرابتی وتصلوا أرحامهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَوَدَّهُ قَرَابَهٌ مُسْتَفَادَهٌ ».

والوِدُّ والوُدُّ کسرا وضما الموده. والوَدُّ بالفتح مثله. والوَدُّ أیضا الوتد فی لغه أهل نجد - قاله الجوهری. ووَدِدْتُ الرجل - من باب تعب أَوَدُّ : إذا أحببته ، والاسم المَوَدَّهُ. وتَوَدَّدَ إلیه : تحبب إلیه ، وهو وَدُودٌ أی محب یستوی فیه الذکر والأنثی. ووَدِدْتُ لو أنک تفعل کذا : أی تمنیت. 


(ورد)

قوله تعالی : ( وَنَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً ) [ 19 / 86 ] قیل الوِرْدُ مصدر وَرَدَ یَرِدُ وِرْداً ووُرُوداً. والوِرْدُ بالکسر : الماء الذی یورد
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والذی یرد علیه. وفی التفسیر وِرْداً أی عطاشا. وقوله : ( بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ ) [ 11 / 98 ] أی بئس الورد الذی یردونه النار ، لأن الوارد إنما یقصد لتسکین العطش وتبرید الأکباد والنار ضده. قوله : ( وَإِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها ) [ 19 / 71 ] 

سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ : « أَمَا تَسْمَعُ الرَّجُلَ یَقُولُ وَرَدْنَا مَاءَ بَنِی فُلَانٍ فَهُوَ الْوُرُودُ وَلَمْ یَدْخُلْهُ ». 

قوله : ( فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ ) [ 12 / 19 ] أی الذی یتقدمهم إلی الماء ویسقی لهم. قوله : ( فَکانَتْ وَرْدَهً کَالدِّهانِ ) [ 55 / 37 ] أی حمراء ، یعنی تتقلب حمراء بعد أن کانت صفراء أو صارت کلون الورد تتلون کالدهان المختلفه جمع دهن. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَرِدُ عَلَیَّ الْحَوْضَ مَنْ شَرِبَ مُسْکِراً لَا وَاللهِ ». 

أی لا یشرف علی. و « الوِرْدُ » کقِرْد : هو الجزء من قرأت وِرْدِی والجمع أَوْرَادٌ. والوِرْدُ أیضا : موافاه المکان والإشراف قبل دخوله ، یقال وَرَدْنَ الماء أی أشرفن علیه وربما یکون الوُرُودُ دخولا ، ومنه الْحَدِیثُ « الْحِیَاضُ تَرِدُهَا السِّبَاعُ ».

أراد تدخلها وتشرب منها مع احتمال إراده الإشراف علیها. قال بعض شراح الحدیث : والأول أصح. و « الوَرْدُ » بفتح فسکون : الذی یشم ، الواحده وَرْدَه ، والجمع وُرُود. ومنه « قمیص مُوَرَّدٌ وملحفه مُوَرَّدَهٌ » للذی صبغ علی لون الورد ، وهو دون المضرج. و « بنات وَرْدَان » بفتح الواو دویبه تتولد فی الأماکن الندیه ، وأکثر ما تکون فی الحمامات والسقایات ، ومنها الأسود والأبیض والأحمر والأصفر - قاله فی حیاه الحیوان (1). وفی غیره « بنات وَرْدَان » دود العذره ووَرَدَ فلانٌ وُرُوداً : حضر. 


(وسد)

الوِسَادُ : المتکأ والمخده کَالْوِسَادَهِ. 
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وتثلث. و « إنَ وِسَادَکَ لعریض » کنایه عن کثره النوم ، لأن من عرض وساده طاب نومه ، أو کنایه عن عرض قفاه وعظم رأسه وذلک دلیل الغباوه. وقولهم « رجل لا یَتَوَسَّدُ القرآنَ » یحتمل کونه مدحا أی لا یمتهنه ولا یطرحه بل یجله ویعظمه ، وذما أی لا یکب علی تلاوته إکباب النائم علی وساده. ومن الأول 

قَوْلُهُ « لَا تَوَسَّدُوا الْقُرْآنَ ». 

ومن الثانی أَنَّ رَجُلاً قَالَ لِأَبِی الدَّرْدَاءِ : إِنِّی أُرِیدُ طَلَبَ الْعِلْمِ فَأَخْشَی أَنْ أُضَیِّعَهُ؟ فَقَالَ : لَأَنْ تَتَوَسَّدَ الْعِلْمَ خَیْرٌ مِنْ أَنْ تَتَوَسَّدَ الْجَهْلَ.

- کذا فی القاموس. وجمع الوِسَادَهِ وَسَائِد. وقد وَسَّدْتُهُ الشیءَ فَتَوَسَّدَ : إذا جعلته تحت رأسه. 


(وصد)

قوله تعالی : ( وَکَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ ) [ 18 / 18 ] اختلف المفسرون فی الوَصِیدِ ، فقیل فناء الکهف ، وقیل التراب ، وقیل الباب ، وقیل عتبه الباب ، وقیل البناء الذی من فوق ومن تحت. قوله : ( عَلَیْهِمْ نارٌ مُؤْصَدَهٌ ) [ 90 / 20 ] أی مطبقه علیهم ولا یفتح لهم باب ولا یخرج منها غم ولا یدخل فیها روح ، من قولهم أَوْصَدْتُ البابَ وأصدته : إذا أطبقته. 


(وطد)

المُوَطَّدُ : المجعول ثابتا. وتَوَطَّدَ : ثبت. 


(وعد)

قوله تعالی : ( وَواعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَأَتْمَمْناها بِعَشْرٍ ) [ 7 / 142 ] 

فِی التَّفْسِیرِ کَانَ مُوسَی علیه السلام وَعَدَ بَنِی إِسْرَائِیلَ بِمِصْرَ إِنْ أَهْلَکَ اللهُ عَدُوَّهُمْ أَتَاهُمْ بِکِتَابٍ مِنْ عِنْدِ اللهِ فِیهِ بَیَانُ مَا یَأْتُونَ وَمَا یَذَرُونَ ، فَلَمَّا هَلَکَ فِرْعَوْنُ سَأَلَ مُوسَی رَبَّهُ الْکِتَابَ فَأَمَرَ بِصَوْمِ ثَلَاثِینَ یَوْماً وَهُوَ شَهْرُ ذِی الْقَعْدَهِ ، ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْهِ التَّوْرَاهَ فِی الْعَشْرِ ذِی الْحِجَّهِ وَکَلَّمَهُ فِیهَا. 

قیل کان الموعد أربعین لیله فأجمل فی سوره البقره وفصل هاهنا. قوله : ( وَإِذْ واعَدْنا مُوسی أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ) [ 2 / 51 ] أی واعدنا موسی بأن
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ننزل علیه التوراه وضربنا له میقاتا ذا القعده وعشر ذی الحجه ، وقیل لیله لأن الشهور تعد باللیالی. قال الشیخ أبو علی : ومن قرأ وَاعَدَنَا مُوسَی فلأن الله تعالی وعده الوحی ووعد هو المجیء للمیقات إلی الطور. والمِیعَادُ : المُوَاعَدَه والوقت والموضع ومنه قوله تعالی : ( وَلَوْ تَواعَدْتُمْ لَاخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعادِ ) [ 8 / 42 ]. قوله ( وَالْیَوْمِ الْمَوْعُودِ ) [ 85 / 2 ] یعنی یوم القیامه فی قول جمیع المفسرین ، وهو الیوم الذی یجازی فیه الخلائق ویفصل فیه القضاء. ( وَلَقَدْ صَدَقَکُمُ اللهُ وَعْدَهُ ) [ 3 / 152 ] أی وعد إظهار الدین وکون العاقبه للمتقین. 

وَفِی الدُّعَاءِ « یَا مَنْ إِذَا وَعَدَ وَفَی وَإِذَا تَوَعَّدَ عَفَا ». 

الوَعِیدُ فی الاشتقاق اللغوی کَالْوَعْدِ إلا أنهم خصوا الوَعْدَ بالخیر والوَعِیدَ بالشر للفرق بین المعنیین ، وربما استعمل الوَعْدُ فیهما للازدواج والاتباع. قال الجوهری : الوَعْدُ یستعمل فی الخیر والشر ، فإن أسقطوا الخیر والشر قالوا فی الخیر الوَعْد والعِدَه وفی الشر الإِیعَاد والوَعِید. والعِدَه بالکسر : الوَعْد ، والهاء عوض عن الواو التی هی فاء الفعل ، والجمع عِدَات بالکسر ولا جمع للوعد. 


(وغد)

فی الحدیث ذکر الوَغْد ، وهو أحد القداح العشره من التی لا أنصباء لها. والوَغْدُ : الذی یخدم غیره بطعام بطنه. وفی القاموس هو الأحمق الضعیف الدنیء أو الضعیف جسما. 


(وفد)

قوله تعالی : ( یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً ) [ 19 / 85 ] أی رکبانا علی الإبل. 

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ « قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : یَا عَلِیُ الْوَفْدُ لَا یَکُونُ إِلَّا رُکْبَاناً أُولَئِکَ رِجَالٌ اتَّقَوُا اللهَ فَأَحَبُّهُمْ وَاخْتَصَّهُمْ وَرَضِیَ أَعْمَالَهُمْ فَسَمَّاهُمُ الْمُتَّقِینَ ». ثُمَّ قَالَ : « یَا عَلِیُّ أَمَا وَالَّذِی فَلَقَ الْحَبَّهَ وَبَرَأَ
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النَّسَمَهَ إِنَّهُمْ لَیَخْرُجُونَ مِنْ قُبُورِهِمْ وَبَیَاضُ وُجُوهِهِمْ کَبَیَاضِ الثَّلْجِ عَلَیْهِمْ ثِیَابٌ بَیَاضُهَا کَبَیَاضِ اللَّبَنِ ، عَلَیْهِمْ نِعَالُ الذَّهَبِ شِرَاکُهَا مِنْ لُؤْلُؤٍ یَتَلَأْلَأُ ».

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « قَالَ : إِنَّ الْمَلَائِکَهَ لَتَسْتَقْبِلُهُمْ بِنُوقٍ مِنْ نُوقِ الْجَنَّهِ عَلَی رَحَائِلِ الذَّهَبِ مُکَلَّلَهً بِالدُّرِّ وَالْیَاقُوتِ وَجِلَالُهَا الْإِسْتَبْرَقُ وَالسُّنْدُسُ وَخِطَامُهَا جُدُلُ الْأُرْجُوَانِ وَأَزِمَّتُهَا مِنْ زَبَرْجَدٍ ، فَتَطِیرُ بِهِمْ إِلَی الْمَحْشَرِ ، مَعَ کُلِّ رَجُلٍ مِنْهُمْ أَلْفُ مَلَکٍ مِنْ قُدَّامِهِ وَعَنْ یَمِینِهِ وَشِمَالِهِ یَزُفُّونَهُمْ حَتَّی یَنْتَهُوا بِهِمْ إِلَی بَابِ الْجَنَّهِ الْأَعْظَمِ ». 

- الحدیث (1)و الوَفْدُ : هم القوم یجتمعون ویَرِدُون البلاد ، واحدهم وَافِدٌ. والوَافِدُ : السابق من الإبل ، ومِنْهُ « إِمَامُ الْقَوْمِ وَافِدُهُمْ » أَیْ سابقهم إِلَی اللهِ « فَقَدِّمُوا أَفْضَلَکُمْ » (2). 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَنَا عَبْدُکَ الْوَافِدُ عَلَیْکَ ». 

أی الوارد القادم إلیک ، یقال وَفَدَ فلانٌ علی الأمیر أی ورد رسولا ، فهو وَافِدٌ ، والجمع وَفْدٌ مثل صاحب وصحب ، وجمع الوَفْد أَوْفَاد ووُفُود ، والاسم الوِفَاد والأَوْفَاد. والوَفَادَه أیضا : القدوم للاسترفاد ، ولفظه یستعار للحج لأنه قدوم إلی بیت الله طلبا لفضله وثوابه وللصلاه ، ومنه الْحَدِیثُ « کَتَبَ عَلَیْکُمْ وِفَادَتَهُ ».

أی حجه. وفِیهِ « حَقُّ الصَّلَاهِ أَنْ تَعْلَمَ أَنَّهَا وِفَادَهٌ إِلَی اللهِ تَعَالَی » (3). 

والإِیفَادُ علی الشیء : الإشراف علیه. و « الأَوْفَاد » بفتح الهمزه : قوم من العرب. 


(وقد)

قوله تعالی : ( وَقُودُهَا النَّاسُ وَالْحِجارَهُ ) [ 2 / 24 ] الوَقُودُ بالفتح الحطب ، وبالضم مصدر ، ویقال أَوْقَدْتُ النارَ إِیقَاداً ، ومنه علی الاستعاره ( کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللهُ ) [ 5 / 64 ] أی کلما دبروا مکیده أبطلها الله. 
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قوله : ( فَأَوْقِدْ لِی یا هامانُ عَلَی الطِّینِ ) [ 38 / 38 ] أی فأَجِّجِ النار علی الطین واتخذ الآجُرَّ. قوله : ( اسْتَوْقَدَ ناراً ) [ 2 / 17 ] أی أَوْقَدَ نارا. ووَقَدْتُ النار تَقِدُ من باب وعد وُقُوداً بالضم ، ووَقْداً وقِدَهً ووَقَداً بالتحریک ووَقَدَاناً أی تَوَقَّدْتُ. و « الوَقَدُ » بفتحتین : النار نفسها - قاله الجوهری وغیره. والمَوْقِدُ : موضع الوُقُود کالمجلس موضع الجلوس. 


(وکد)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَا یَفِرُهُ الْمَنْعُ وَلَا یَکِدُهُ الْعَطَاءُ ». 

أی لا یزیده المنع ولا ینقصه الإعطاء. وقد وَکَدَهُ یَکِدُهُ ، ووَکَّدْتُ الشیءَ بالتشدید وأَکَّدْتُهُ إِیکَاداً وتَوْکِیداً : شددته. وتَوَکَّدَ الأمرُ وتَأَکَّدَ بمعنی.


(ولد)

قوله تعالی : ( یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ ) [ 56 / 17 ] أی صبیان ، واحدهم وَلِیدٌ ، وقوله ( مُخَلَّدُونَ ) أی باقون ولدانا لا یهرمون. قال المفسر اختلف فی هذه الوِلْدَان : 

فَقِیلَ إِنَّهُمْ أَوْلَادُ أَهْلِ الدُّنْیَا لَمْ یَکُنْ لَهُمْ حَسَنَاتٌ فَیُثَابُونَ عَلَیْهَا وَلَا سَیِّئَاتٌ فَیُعَاقَبُونَ عَلَیْهَا فَأُنْزِلُوا هَذِهِ الْمَنْزِلَهَ.

وَقَدْ رُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ سُئِلَ عَنْ أَطْفَالِ الْمُشْرِکِینَ فَقَالَ « هُمْ خَدَمَهُ أَهْلِ الْجَنَّهِ ». 

وقِیلَ هُمْ مِنْ خَدَمِ الْجَنَّهِ عَلَی صُورَهِ الْوِلْدَانِ خُلِقُوا لِخِدْمَهِ أَهْلِ الْجَنَّهِ (1). 

قوله : ( أَلَمْ نُرَبِّکَ فِینا وَلِیداً ) [ 26 / 18 ] أی طفلا. والوَلِیدُ : الصبی لقرب عهده بالولاده ، والوَلِیدَهُ الصبیه والأمه ، والجمع الوَلَائِد. ومِنْهُ « قَضَی فِی وَلِیدَهٍ بَاعَهَا سَیِّدُهَا ». وَمِثْلُهُ « وَلِیدَهٍ جَامَعَهَا رَبُّهَا ». 

قوله : ( لِوالِدَیْهِ أُفٍّ لَکُما ) [ 46 / 17 ] الآیه. قال المفسر : المراد 
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بالذی قال الجنس القائل لذلک القول ، ولذلک جاء الخبر بلفظ الجمع. قوله : ( وَوالِدٍ وَما وَلَدَ ) [ 90 / 3 ] یعنی آدم وذریته ، وَقِیلَ آدَمُ وَمَا وَلَدَ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ وَالْأَوْصِیَاءِ وَأَتْبَاعِهِمْ ، وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام (1) 

و « الوَلَدُ » بفتح اللام والواو وبضمهما وسکون اللام : یطلق علی الواحد والجمع ، وقد یکون الثانی جمع وَلَد کأسد وأسد ومنه وُلْدُ إسماعیل ، وهم العرب من آل قحطان وآل معد. و « الوِلْدُ » بالکسر لغه فی الوُلْدِ بالضم - قاله الجوهری. و[ الوَلَدُ ] کُلُّ مَا وَلَدَهُ شیءٌ ، یطلق علی الذکر والأنثی والمثنی والمجموع ، فعل بمعنی مفعول ، وجمعه أَوْلَاد ، ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ لِی وُلْداً رِجَالاً وَنِسَاءً ». 

ومِنْهُ « الْأَئِمَّهِ مِنْ وُلْدِهِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ وَالِدٍ وَمَا وَلَدَ ». 

یعنی من شر إبلیس وشیاطینه. ووَلَدَتِ المرأهُ تَلِدُ وِلَاداً ووِلَادَهً. والوَالِدَاتُ : الأمهات ، والوَالِدَهُ : الأم وهما وَالِدَانِ. وتَوَلَّدَ الشیءُ من الشیء : نشأ منه. ومِیلَادُ الرجل : الوقت الذی ولد فیه. و « المَوْلِدُ » بکسر اللام الموضع الذی ولد فیه. و « رجل مُوَلَّدٌ » بالتشدید : إذا کان عربیا غیر محض - قاله الجوهری وغیره.

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السلام « إِذَا سَبَقَ مَاءُ الرَّجُلِ مَاءَ الْمَرْأَهِ فَالْوَلَدُ یُشْبِهُ أَبَاهُ وَعُمُومَتَهُ ، وَإِذَا سَبَقَ مَاءُ الْمَرْأَهِ عَلَی مَاءِ الرَّجُلِ فَهُوَ یُشْبِهُ أُمَّهُ وَأَخَوَاتِهِ وَخُئُولَتَهُ ».

وَفِی الْخَبَرِ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الْوَلَدِ؟ فَقَالَ : « مَاءُ الرَّجُلِ أَبْیَضُ وَمَاءُ الْمَرْأَهِ أَصْفَرُ ، فَإِذَا اجْتَمَعَا فَعَلَا مَنِیُّ الرَّجُلِ مَنِیَّ الْمَرْأَهِ وَلَدَتْ ذَکَراً بِإِذْنِ اللهِ تَعَالَی وَإِذَا عَلَا مَنِیُّ الْمَرْأَهِ مَنِیَّ الرَّجُلِ وَلَدَتْ أُنْثَی بِإِذْنِ اللهِ تَعَالَی ». 

وَفِی النَّهْجِ « ( لَمْ یَلِدْ ) فَیَکُونَ مَوْلُوداً » (2). 

قال ابن أبی الحدید : لقائل أن یقول : کیف یلزم من فرض وقوع أحدهما وقوع الآخر کیف وآدم وَالِدٌ ولیس
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بِمَوْلُودٍ ، وإنما المراد أنه یلزم من فرض صحه کونه والدا صحه کونه مولودا ، لأنه لو صح أن یکون والدا علی التفسیر المفهوم من الوالدیه ، وهو أن یتصور من بعض أجزائه حی آخر من نوعه علی سبیل الاستحاله لذلک الجزء ، کما نقله فی النطفه المنفصله من الإنسان المستحیله إلی صوره الأخری حتی یکون منها بشر آخر من نوع الأول لیصح علیه أن یکون هو مولودا من والد آخر قبله ، وذلک لأن الأجسام متماثله فی الجسمیه ، وقد ثبت ذلک بدلیل عقلی واضح فی مواضعه التی هی الملک به ، وکل مثلین فإن أحدهما یصح علی الآخر ، فلو صح کونه والدا لصح کونه مولودا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ مَوْلُودٍ إِلَّا یُلِدَ عَلَی الْفِطْرَهِ ». 

ضبط بضم تحتیه وکسر لام بإبدال الواو یاء ، ورُوِیَ « یُولَدُ ».

وَقَدْ تَکَرَّرَ فِیهِ « مَنْ فَعَلَ کَذَا کَانَ لَهُ مِثْلُ مَنْ أَعْتَقَ کَذَا مِنْ وُلْدِ إِسْمَاعِیلَ ». 

ومعناه أن الله فضلهم علی ولد إسحاق ، وذلک أن النبی صلی الله علیه وآله والأئمه وبنی هاشم من ولد إسماعیل والیهود من ولد إسحاق ، وقد مر فی رقب معنی عتقهم. 

وَفِی حَدِیثِ الْغَنِیمَهِ « لَمْ أَجِدْ لِوُلْدِ إِسْمَاعِیلَ عَلَی وُلْدِ إِسْحَاقَ فَضْلاً فِی کِتَابِ اللهِ ».

معناه أن ولد إسحاق من الیهود إذا کانوا مسلمین سواء فی الغنائم وشبهها بمقتضی کلام الله ، فثبتت المساواه بین غیرهما من باب الأولویه. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی « ( لَمْ یَلِدْ ) فَیَکُونَ فِی الْعِزِّ مُشَارَکاً ( وَلَمْ یُولَدْ ) فَیَکُونَ مَوْرُوثاً هَالِکاً ». 

کذا فی القاموس. 

وَفِی النَّهْجِ « ( لَمْ یُولَدْ ) فَیَکُونَ فِی الْعِزِّ مُشَارَکاً و ( لَمْ یَلِدْ ) فَیَکُونَ مَوْرُوثاً هَالِکاً » (1). 

قال بعض الأفاضل : وهو أنسب من حیث المعنی. 


(وهد)

فِی الْحَدِیثِ « فَإِنِ اغْتَسَلَ الرَّجُلُ فِی وَهْدَهٍ وَخَشِیَ أَنْ یَرْجِعَ مَا یَنْصَبُّ عَنْهُ إِلَی الْمَاءِ أَخَذَ کَفّاً وَصَبَّهُ أَمَامَهُ وَکَفّاً عَنْ 
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1- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 125.




یَمِینِهِ وَکَفّاً عَنْ یَسَارِهِ وَکَفّاً مِنْ خَلْفِهِ وَاغْتَسَلَ مِنْهُ ». 

والوَهْدَهُ بالفتح فالسکون : المنخفض من الأرض. وقد مر فی نضح الوجه فی صب الأکف الأربع فی الجهات الأربع. وجمع الوَهْدَه وَهْدٌ ووِهَادٌ ، قیل : ووِهْدَان. ووَهْدَهُ اللبه : هی نقره النحر بین الترقوتین. 


باب ما أوله الهاء 


(هجد)

قوله تعالی : ( وَمِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ ) [ 17 / 79 ] قیل معناه أی تیقظ بالقرآن. ولما کان الذی یرید التعبد لربه فی جوف اللیل یتیقظ لیصلی عبر عن صلاه اللیل بالتهجد. وعن المبرد أنه قال : التَّهَجُّدُ عند أهل اللغه السهر ، ویقال التَّهَجُّدُ تکلف السهر للعبادات. وقال الجوهری هَجَدَ وتَهَجَّدَ : نام لیلا ، وهَجَدَ وتَهَجَّدَ : سهر ، وهو من الأضداد ، ومنه قیل لصلاه اللیل « التَّهَجُّدُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « النَّائِمُ فِی مَکَّهَ کَالْمُتَهَجِّدِ فِی الْبُلْدَانِ ». 

أی کالمتعبد فیها. 



(هدد)

قوله تعالی : ( وَتَفَقَّدَ الطَّیْرَ فَقالَ ما لِیَ لا أَرَی الْهُدْهُدَ ) [ 27 / 20 ] الهُدْهُدُ بضم الهاءین وإسکان الدال المهمله بینهما : طائر معروف ذو خطوط ، وألوان کثیره ، والجمع الهَدَاهِدُ بالفتح. نقل أنه یری الماء من باطن الأرض کما یراه الإنسان فی باطن الزجاجه ، وزعموا أنه کان دلیل سلیمان علی الماء وبهذا السبب تفقده لما فقده ، وله معه قصه مشهوره. 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ : الْهُدْهُدُ یَقُولُ « مَنْ لَا یَرْحَمْ لَا یُرْحَمْ ».

والهَدَّهُ : صوت وَقْعِ الحائط ونحوه.
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وَفِی الْخَبَرِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الهَدِّ وَالهَدَّهِ ». 

وفسر الهَدُّ بالهدم ، والهَدَّهُ بالخسف.

وَفِی خَبَرِ الِاسْتِسْقَاءِ « ثُمَ هَدَّتْ وَدَرَّتْ ». 

الهَدُّ صوت ما یقع من السماء. وهَدَّ البناءَ یَهُدُّهُ : کسره وضعضعه وهَدَّتْهُ المصیبهُ : أی أوهت رکنه. وهَدْهَدَهُ الحمامِ دَوِیُّ هَدِیرِهِ. والتَّهْدِیدُ : التخویف وکذا التَّهَدُّدُ. 


(همد)

قوله تعالی : ( وَتَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً ) [ 22 / 5 ] أی یابسه میته. قال بعض الأفاضل وکثیرا ما یطلق علی العلم اسم الماء وعلی النفس اسم الأرض ، وعلیه بعض المفسرین حمل هذه الآیه ( وَتَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَرَبَتْ ). وهَمَدَ الشجرُ : إذا بلی ، وکذلک الثوب. وهَمِدَتِ النارُ بالکسر : أی طفئت. وأرض هَامِدَه : لا نبات فیها. ونبات هَامِد : أی یابس. والهُمُود : الموت. والهَامِد : البالی المسود المتغیر ومنه فی وصف الدنیا « وحطامها الهَامِد » أی الهالک. و « هَمَدَان » بفتح الهاء والمیم : بلد من عراق العجم ، قیل سمی باسم بانیه هَمَدَان بن العلوج بن السام. و « هَمْدَان » بسکون المیم قبیله من الیمن ، منها الحارث الهَمْدَانِی المخاطب بالأبیات المشهوره التی أولها : 

یا حار هَمْدَان من یمت یرنی 

من مؤمن أو منافق قبلا

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام لَهُ : « خَادِعْ نَفْسِکَ ». 

أی اجذبها إلی العباده بالخدیعه دون المقاهره. 


(هند)

هِنْد اسم امرأه ، واسم أم معاویه ، واسم بلاد معروفه ، والنسبه إلیها هِنْدِیٌ وهُنُود مثل زنجی وزنوج. والمُهَنَّد : السیف المطبوع من حدید الهند. 


(هود)

قوله تعالی : ( کُونُوا هُوداً أَوْ نَصاری ) [ 2 / 135 ] أی یَهُوداً ، فحذفت
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الیاء الزائده ، یقال کانت الیَهُودُ تنسب إلی یَهُودَا بن یعقوب فسمیت یَهُوداً. وأعربت بالدال هودا.

وَهُودُ النَّبِیُّ علیه السلام قِیلَ هُوَ ابْنُ عَبْدِ اللهِ بْنِ رَبَاحِ بْنِ خلُودِ بْنِ عَوْصِ بْنِ إِرَمَ بْنِ سَامِ بْنِ نُوحٍ ، قِیلَ عَاشَ ثَمَانَمِائَهٍ وَسَبْعاً. وَفِی مَجْمَعِ الْبَیَانِ هُودُ بْنُ شَالِخِ بْنِ أَرْفَخْشَدَ بْنِ سَامِ بْنِ نُوحٍ - انْتَهَی. 

قیل ومعنی هُود أنه هدی إلی ما ضل عنه قومه وبعث لیهدیهم من ضلالتهم ، قِیلَ وَهود [ نُوحٌ ] بَشَّرَ بِنُبُوَّهِ نوح [هُودٍ] علیه السلام وَهُوَ بَشَّرَ بِنُبُوَّهِ إِبْرَاهِیمَ ، فَلَمَّا انْتَهَتِ النُّبُوَّهُ إِلَی یُوسُفَ علیه السلام جُعِلَتْ فِی أَسْبَاطِ إِخْوَتِهِ حَتَّی انْتَهَتِ النُّبُوَّهُ إِلَی مُوسَی علیه السلام ، فَلَمَّا نَزَلَتِ التَّوْرَاهُ عَلَی مُوسَی بَشَّرَ بِمُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ، وَکَذَا عِیسَی علیه السلام بَشَّرَ بِمُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله. 

قوله : ( أَخاهُمْ هُوداً ) [ 7 / 65 ] أی فی النسب لا فی الدین ، وإنما قال ( أَخاهُمْ ) لأنه أبلغ فی الحجه علیهم. قوله : ( وَقالَتِ الْیَهُودُ ) [ 2 / 113 ] الآیه الیَهُودُ قوم موسی ، وهو اسم لا ینصرف للعلمیه والتأنیث ، لأنه یجری فی کلامهم مجری القبیله. قال الزمخشری : والأصل فی یَهُود ومجوس أن یستعملا بغیر لام التعریف ، لأنهما علمان خاصان لقومین کقبیلتین ، وإنما جوزوا تعریفهما باللام لأنه أجری یَهُودِیّ ویَهُود مجری شعیره وشعیر. قوله : ( إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ ) [ 7 / 156 ] أی تبنا. و « الهَوْدُ » فی العرف التوبه ، یقال هَادَ یَهُودُ هَوْداً : إذا تاب ورجع إلی الحق. ومنه قول بعضهم « یا صاحب الذنب هُدْ هُدْ واسجُدْ کأنک هُدْهُد ». وقیل ( « هُدْنا إِلَیْکَ » ) أی سکنا إلی أمرک. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام سُمِّیَ قَوْمُ مُوسَی الْیَهُودَ لِقَوْلِهِ تَعَالَی : ( إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ ). 

وتَهَوَّدَ الرجلُ : صار یهودیا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَأَبَوَاهُ یُهَوِّدَانِهِ وَیُنَصِّرَانِهِ ».
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أی یعلمانه دین الیهود والنصاری. ویتم البحث فی فطر إن شاء الله تعالی. والتَّهْوِیدُ : المشی الروید مثل الدبیب ، وأصله من الهَوَادَهِ بفتح الهاء ، وهی السکون والمحاباه والصلح والمیل واللین. ومنه ما ذکر 

فِی وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَا لِأَحَدٍ عِنْدَکَ هَوَادَهٌ ».

أی لا تسکن عند وجوب حد الله ولا تحابی فیه أحدا. والتَّهْوِیدُ أیضا : النوم. 


(هید)

فِی الْحَدِیثِ « یَا نَارُ هِیدِیهِ وَلَا تُؤْذِیهِ ». 

أی حرکیه من غیر أن تؤذیه ، من قولهم هِدْتُ الشیءَ أَهِیدُهُ هَیْداً : حرکته.
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کتاب الذال


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أخذ)

قوله تعالی : ( وَإِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ ) [ 7 / 172 ] قال بعض المفسرین : ( مِنْ ظُهُورِهِمْ ) بدل ( مِنْ بَنِی آدَمَ ) ، وهو بدل البعض من الکل ، وتقدیره : ( وَإِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ ) ذریتهم أی أخرج من أصلابهم نسلهم علی ما یتوالدون قرنا بعد قرن ( وَأَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ ) أی نصب لهم دلائل الربوبیه ورکب فی عقولهم ما یدعوهم إلی الإقرار علیها حتی صاروا بمنزله من قبل لهم ( أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی ) کراهه ( أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ ) - انتهی. وقال الشیخ الجلیل المفید وقد سئل عن معنی الأخبار المرویه فی أن الله أخرج الذریه من ظهر آدم علی صور الذر؟ أما الحدیث فی إخراج الذر من ظهر آدم علی صور الذر فقد جاء الحدیث بذلک علی اختلاف ألفاظه ومعانیه ، والصحیح 

أَنَّهُ أَخْرَجَ الذُّرِّیَّهَ مِنْ ظَهْرِهِ کَالذَّرِّ لِیُعَرِّفَهُ قُدْرَتَهُ وَیُبَشِّرَهُ بِإِفْضَالِ نَسْلِهِ وَکَثْرَتِهِمْ وَمَا عَلَیْهِمْ مِنَ النُّورِ وَالظُّلْمَهِ ، فَمَلَأَ بِهِمُ الْأُفُقَ وَجَعَلَ عَلَی بَعْضِهِمْ نُوراً لَا یَشُوبُهُ ظُلْمَهٌ وَعَلَی بَعْضِهِمْ ظُلْمَهٌ لَا یَشُوبُهُ نُورٌ وَعَلَی بَعْضِهِمْ نُوراً وَظُلْمَهً ، فَلَمَّا رَآهُمْ عَجِبَ مِنْ کَثْرَتِهِمْ وَمَا عَلَیْهِمْ مِنَ النُّورِ وَالظُّلْمَهِ ، فَقَالَ علیه السلام : مَا لِی أَرَی عَلَی بَعْضِهِمْ نُوراً لَا ظُلْمَهَ فِیهِ وَعَلَی بَعْضِهِمْ ظُلْمَهٌ لَا یَشُوبُهَا نُورٌ وَعَلَی بَعْضِهِمْ نُوراً وَظُلْمَهً؟ فَقَالَ تَبَارَکَ وَتَعَالَی : وَأَمَّا الَّذِینَ عَلَیْهِمُ النُّورُ بِلَا ظُلْمَهٍ فَهُمْ أَصْفِیَائِی مِنْ وُلْدِکَ الَّذِینَ یُطِیعُونِّی وَلَا یَعْصُونِّی ، وَأَمَّا الَّذِینَ عَلَیْهِمُ الظُّلْمَهُ بِلَا نُورٍ فَهُمْ أَعْدَائِیَ الَّذِینَ یَعْصُونِّی وَلَا یُطِیعُونِّی ، وَأَمَّا الَّذِینَ عَلَیْهِمْ نُورٌ وَظُلْمَهٌ فَأُولَئِکَ الَّذِینَ یُطِیعُونِّی
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وَیَعْصُونِّی فَیَخْلِطُونَ أَعْمَالَهُمُ السَّیِّئَهَ بِأَعْمَالٍ حَسَنَهٍ ، فَهَؤُلَاءِ أَمْرُهُمْ إِلَیَّ إِنْ شِئْتُ عَذَّبْتُهُمْ فَبِعَدْلِی وَإِنْ شِئْتُ عَفَوْتُ عَنْهُمْ فَبِفَضْلِی. 

فأعلمه تعالی بالکائن قبل أن یکونوا لیزداد آدم یقینا بربه ویدعوه ذلک إلی توقیره وطاعته والتمسک بأوامره واجتناب زواجره. ثم قال : والأخبار التی جاءت بأن ذریه آدم استنطقوا فنطقوا فأخذ علیهم العهد فأقروا فهی أخبار ناسخه ، وقد خلطوا فیها ومزجوا الحق بالباطل ، والمعتمد ما ذکرناه ، فإن تعلق متعلق بقوله تعالی : ( وَإِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ ) فظاهر هذا القول یحقق ما رواه أهل التناسخ والحشویه والعامه فی إنطاق الذریه وخطابهم وأنهم کانوا أحیاء ناطقین ، فالجواب عنه أن لهذه الآیه من المجاز فی اللغه کتطایرها مما هو مجاز واستعاره ، والمعنی فیها أن الله أخذ من کل مکلف یخرج من ظهر آدم وظهور ذریاته العهد علیهم بربوبیته من حیث أکمل عقله ودله بآثار الصنعه علی حدوثه ، وأن له محدثا أحدثه لا یشبهه یستحق العباده منه بنعمته علیه ، فذاک هو أَخْذُ العهد منهم وآثار الصنعه فیهم ، والإشهاد لهم علی أنفسهم بأن الله ربهم ، وقوله تعالی : ( قالُوا بَلی ) یرید به أنهم لم یمتنعوا من لزوم آثار الصنعه فیهم ودلائل حدثهم اللازمه لهم وحجه العقل علیهم فی إثبات صانعهم ، وکأنه سبحانه لما ألزمهم الحجه بعقولهم علی حدوثهم ووجود محدثهم قال : ( أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ؟ ) فلما لم یقدروا علی الامتناع من لزوم دلائل الحدث لهم کأنهم قائلین ( بَلی شَهِدْنا ). وقوله : ( أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ ) و ( تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَکُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ أَفَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ ) ألا تری أنه احتج علیهم بما لا یقدرون یوم القیامه أن یتأولوا فی إنکارهم ولا یستطیعون - انتهی کلامه.
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وأقول : أنت خبیر بأن حدیث أَخْذِ المیثاق علی العباد فی عالم الذر واستنطاقهم فیه مشهور بین الفریقین منقول بطرق عدیده فلا مجال لإنکاره ، إلا أن بعض علماء القوم جد فی الهرب عن ظاهره لما یرد علیه من الآیه الشریفه ، وذلک لأن قوله تعالی : ( أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ ) إن کان هذا الإقرار عن ضروره فلهم أن یقولوا یوم القیامه شهدنا یومئذ ، فلما زال عنا علم الضروره ووکلنا إلی آرائنا فمنا من أصاب ومنا من أخطأ ، وإن کان عن استدلال مؤید بعصمه عن الخطإ فلهم أن یقولوا یوم القیامه شهادتنا یومئذ کانت مؤیده بالعصمه ، فلما زالت منا فمنا من أصاب ومنا من أخطأ ، فیبطل الاحتجاج علیهم. ویمکن الجواب عن ذلک : أما علی اعتقاد أن التکلیف بالإقرار مطلوب من العباد فی کل من العالمین فهو أن نقول : إنا نختار أن الإقرار کان عن ضروره لبعد احتمال غیره. قولکم لهم : أن یقولوا یوم القیامه شهدنا یومئذ ، فلما زال عنا علم الضروره ووکلنا إلی آرائنا فمنا من أصاب ومنا من أخطأ. قلنا : غیر مسلم أن العباد وکلوا إلی آرائهم فی التکلیف ، وإنما هو عن علم ضروری أیضا لکنه مشروط بمقدمات نظریه مقدوره مأمور بها ، فمن ساعده جده وتوفیقه وصل إلی ذلک العلم الضروری وارتفع الاحتجاج علیهم ، ومن قصر عن تحصیل تلک المقدمات حرم علم الضروره وقامت الحجه علیهم یوم القیامه. وأما علی اعتقاد أن التکلیف بالإقرار إنما هو فی العالم الأول وبه تقوم الحجه علی العباد دون الثانی وإنما وقع التکلیف الثانی مؤکدا وکاشفا عنه ، کما یشهد له بعض الأخبار فالحجه علی العباد قائمه بلا تکلف. وبذلک یندفع المحظور الموجب لصرف کل من الآیه والحدیث عن الظاهر منهما. والله أعلم. قوله : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَالنَّصاری أَوْلِیاءَ ) [ 5 / 51 ] قال المفسر : الاتِّخَاذُ الاعتماد علی الشیء
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فی إعداده لأمر ، وهو افتعال من الأخذ والأصل « ایتخاذ » فغیر ، أی لا تعتمدوا علی الاستنصار بهم متوددین إلیهم. قوله : ( إِنَّکُمْ ظَلَمْتُمْ أَنْفُسَکُمْ بِاتِّخاذِکُمُ الْعِجْلَ ) [ 2 / 54 ] هو افتعال من الأخذ إلا أنه أدغم وأبدل ، ثم توهموا أن التاء أصلیه فبنوا منه فعل یفعل وقالوا تَخِذَ یَتْخَذُ من باب تعب تَخَذاً بفتح الخاء وسکونها. وقرئ لَتَخِذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً حکاه الجوهری. قوله : ( وَاتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی ) [ 2 / 125 ] قرأ نافع وابن عامر وَاتَّخَذُوا علی صیغه الماضی عطفا علی ( جَعَلْنَا ) ، وباقی القراء علی صیغه الأمر. قوله : ( أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ ) [ 7 / 150 ] أی أخذ رأس أخیه. قوله : ( خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ ) [ 2 / 63 ] أی تناولوا ، من قولهم أَخَذْتُ الشیءَ أَخْذاً : أی تناولته. ومثله ( فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ ) [ 2 / 55 ] أی تناولتکم ، وهی موت أو عذاب مهلک. وأَخَذَهُ اللهُ : أهلکه. وأَخَذَهُ اللهُ بذنبه : عاقبه علیه. والعامه تقول « وَاخَذَهُ » ، ومنه قوله : ( ثُمَ أَخَذْتُها ) [ 22 / 48 ]. قوله : ( لا یُؤاخِذُکُمُ اللهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ ) [ 2 / 225 ] قال فی المصباح وقرأ بعض السبعه یُوَاخِذُکُم بالواو. قوله : ( وَیَأْخُذُ الصَّدَقاتِ ) [ 9 / 104 ] أی یقبلها إذا صدرت عن خلوص النیه قوله : ( وَأْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها ) [ 7 / 145 ] یعنی ما فیها حسن وما هو أحسن کالاقتصاص والعفو والانتصار والصبر ، فمرهم أن یأخذوا بما هو أدخل فی الحسن وأکثر للثواب ، کقوله ( وَاتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ ) وقیل یأخذوا بما هو واجب أو ندب لأنه أحسن من المباح. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خُذُوا عَلَی یَدِ الظَّالِمِ السَّفِیهِ ».

أی امنعوه عما یرید فعله وأمسکوا یده. ومثله « أَخَذْتُ علی یده » ، وقیل اتقوا أَخْذَ الآخِذِ یعنی ابتداء الأمور فیه. وأَخَذَهُ بیده أَخْذاً : تناوله.
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وأَخَذَ من الشعر : قص. والأَخْذُ من الشارب : قصه وقطع شیء من شعره. وأَخَتَ کذا یبدلون الذال تاء فیدغمونها فی التاء ، وبعضهم - وهو القلیل - یظهر الذال. واتَّخَذْتُ صدیقا : جعلته. واتَّخَذْتُ مالا : کسبته. وآخَذَهُ بالمد مُؤَاخَذَهً ، ومنه قرئ آیه لَا یُوَاخِذُکُم بالواو کما سبق. ومن أمثال العرب « أَخَذَتْهُ الأَخْذَهُ » قال الفراء نقلا عنه : الأَخْذَهُ السحر ، ومنه قولهم « فی یده أَخْذَهٌ » أی حیله یسحر بها. والأَخِیذُ : الأسیر فعیل بمعنی مفعول ، والمرأه أَخِیذَهٌ. 

وَفِی الْخَبَرِ « وَأَنَا آخِذٌ بِحُجَزِکُمْ ». 

روی اسم فاعل بکسر خاء وتنوین ذال وفعل مضارع بضم خاء بلا تنوین 


(أوذ)

الأَوَاذِیُ جمع آذِیّ ، وهو ما عظم من موج البحر. ومنه الْحَدِیثُ « تلتطم أَوَاذِیُ أَمْوَاجِهَا » (1). 


باب ما أوله ألباء 


(بذذ)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا قَالَ بَذَّ الْقَائِلِینَ ». 

أی سبقهم وغلبهم ، من قولهم بَذَّهُ یَبُذُّهُ بَذّاً : أی غلبه وفاقه. ومثله فِی وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « إِذَا قَالَ بَذَّ ». أی غلب. 

وَفِی الْخَبَرِ « البَذَاذَهُ مِنَ الْإِیمَانِ ». 

هی رثاثه الهیئه. وبَاذُّ الهیئه : هو رث اللبسه ، من قولهم بَذِذْتُ کعلمت : إذا ساءت حالک ، والمراد هنا التواضع فی اللباس. 

ص: 177








1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 172.





(برذ)

« البِرْذَوْنُ » بکسر الباء الموحده وبالذال المعجمه هو من الخیل الذی أبواه أعجمیان ، والأنثی بِرْذَوْنَهٌ ، والجمع بَرَاذِین. 


(بهقذ)

« البَهْقِیَاذَات » بالباء الموحده ثم الهاء ثم القاف ثم الألف بعد یاء مثناه تحتانیه ثم ذال معجمه ثم ألف ثم تاء فی الآخر : رستاق من رساتیق المدائن مملکه کسری ، دفن فیها سلمان الفارسی. 


باب ما أوله الجیم 


(جبذ)

یقال جَبَذْتُ الشیءَ مثل جذبته مقلوب منه. و « الجُنْبُذَهُ » بالضم : ما ارتفع منه واستدار کالقبه ، والعامه تقول « جَنْبَذ » بفتح الباء حکاه الجوهری وسیأتی الکلام فی جنبذ. 



(جذذ)

قوله تعالی : ( فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً ) [ 21 / 58 ] بضم الجیم أی فتاتا ، أی مستأصلین مهلکین ، وهو جمع لا واحد له مثل الحصاد ، یقال جَذَّ اللهُ دابرَهم أی استأصلهم. قوله : ( عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ ) [ 11 / 108 ] أی غیر مقطوع ، من قولهم جَذَذْتُ الشیءَ جَذّاً من باب قتل : کسرته وقطعته ، فهو مَجْذُوذٌ. و « الجُذَاذُ » ضما وکسرا والضم أفصح : قطع ما یکسر. والجَذُّ : القطع. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « فَطَفِقْتُ أَرْتَئِی بَیْنَ أَنْ أُصُولَ بِیَدٍ جَذَّاءَ أَوْ أَصْبِرَ عَلَی طَخْیَهٍ عَمْیَاءَ » (1). 

أی جعلت أفکر فی أمری هل أصول علیهم بید جَذَّاءَ بالذال
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1- من خطبه أمیر المؤمنین المشهوره بالشقشقیه.




والدال قال فی النهایه ، والجیم أشبه ، أی مقطوع ، وهی کنایه عن عدم الناصر له ، أو أن أصبر علی طخیه عمیاء أی ظلمه لا یهتدی فیها للحق ، وکنی بها عن التباس الأمور فی أمر الخلافه - کذا ذکره الفاضل المتبحر میثم رحمه الله. 

وَفِی حَدِیثِ الْأُضْحِیَّهِ « نَهَی عَنِ الْجَذَّاءِ ». 

وهی المقطوعه الأذن کما وردت به الروایه (1). والجِذَاذُ بالکسر : صرام النخل لغه فی الجُذَاذِ. والجَذِیذَهُ : شربه من سویق ، سمیت بذلک لأنها تجذ أی تدق وتطحن. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « کَانَ یَشْرَبُ جَذِیذاً حِینَ یُفْطِرُ ». 


(جرذ)

جُرَذ کعمر هو الذکر من الفئران ، ویکون فی الفلوات ، وهو أعظم من الیربوع أکدر فی ذنبه سواد. وعن الجاحظ الفرق بین الجُرَذِ والفأر کالفرق ما بین الجوامیس والبقر والبخاتی والعراب (2)، والجمع جِرْذَان بالکسر کغلمان. 


(جنبذ)

فِی الْحَدِیثِ « الْجَنَّهُ فِیهَا جَنَابِذُ مِنْ لُؤْلُؤٍ ».

الجَنَابِذُ بالفتح جمع جُنْبُذَه وهی القبه ، أی قبب من لؤلؤ لا کقباب الدنیا من طین وخزف. 


باب ما أوله الحاء 


(حذذ)

فِی الْخَبَرِ « إِنَّ الدُّنْیَا آذَنَتْ بِصَرْمٍ وَوَلَّتْ حَذَّاءَ ».

أی خفیفه سریعه. ومنهم من یروی « جَذَّاءَ » بالجیم ، 
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1- فی روایه فی من لا یحضر ج 2 صلی الله علیه وآله 293 « ولا بالجذعاء » وفسر فیها الجذعاء بالمقطوعه الأذن.

2- حیاه الحیوان ج 7 صلی الله علیه وآله 176.




أی قد انقطع درها وخیرها. 


(حوذ)

قوله تعالی : ( اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ ) [ 58 / 19 ] أی غلب علیهم ، من قولهم اسْتَحْوَذَ علی الشیء غلب علیه واستولی. ومثله قوله : ( أَلَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ ) [ 4 / 141 ] قالوا للکفار ( أَلَمْ نَسْتَحْوِذْ عَلَیْکُمْ ) أی ألم نغلبکم ونتمکن من قتلکم فأبقینا علیکم ونمنعکم من المؤمنین بأن ثبطناهم عنکم وخیلنا لهم ما ضعفت به قلوبهم - کذا ذکره الشیخ أبو علی. ولفظ اسْتَحْوَذَ ونَسْتَحْوِذُ مما جاء علی الأصل کما جاء استروح واستصوب من غیر إعلال خارجه عن أخواتها ، أعنی استقال واستقام وأشباههما. 


(حنذ)

قوله تعالی : ( بِعِجْلٍ حَنِیذٍ ) [ 11 / 69 ] قیل أی مشوی ، من حَنَذْتُ الشاهَ أَحْنِذُهَا : شویتها وجعلت فوقها حجاره محماه تنضجها. وقیل « حَنِیذ » أی الذی یقطر ودکه ، من حَنَذْتُ الفرسَ : إذا عرقته بالجلال والمعنی سمین


باب ما أوله الراء 


(ربذ)

« الرَّبَذَهُ » بالتحریک قریه معروفه قرب المدینه نحوا من ثلاثه أمیال ، کانت عامره فی صدر الإسلام فیها قبر أبی ذر الغفاری وجماعه من الصحابه ، وهی فی هذا الوقت دارسه لا یعرف لها أثر ولا رسم (1). 
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1- فی معجم البلدان ج 3 صلی الله علیه وآله 24 : والربذه من قری المدینه علی ثلاثه أیام قریبه من ذات عرق علی طریق الحجاز إذا رحلت من فید ترید مکه ... وفی سنه 319 خربت الربذه باتصال الحروب بین أهلها وبین ضریه ثم استأمن أهل ضریه إلی القرامطه فاستنجدوهم علیهم فارتحل عن الربذه أهلها فخربت وکانت من أحسن منزل فی طریق مکه.





(رذذ)

الرَّذَاذُ : المطر الضعیف - قاله الجوهری وهو فوق القطقط. وفی الدر الرَّذَاذُ أقل ما یکون من المطر ، وقیل هو کالغبار. 


(ریذ)

« الحسن بن محمد بن رِیذَوَیْهِ » بالیاء المثناه التحتانیه بعد الراء المهمله والواو المفتوحه بعد الذال المعجمه بعدها یاء وهاء اسم رجل من رواه الحدیث. 


باب ما أوله الزأی 


(زمرذ)

« الزُّمُرُّذُ » بالضمات وتشدید الراء : الزبرجد ، وهو معرب.



(زوذ)

« سهل بن زَاذَوَیْهِ » بالزای والذال المعجمتین رجل ثقه من رواه الحدیث (1). 


باب ما أوله السین 


(سبذ)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ بِأَیِّ أَرْضٍ؟ فَقَالَ : بِسُبْذَانِ الْهِنْدِ ». 

بسین مهمله بَعْدَهَا بَاء موحده بَعْدَهَا ذال مُعْجَمَه وَنُون فِی الْآخِرِ بَعْدَ أَلِفٍ کَمَا جَاءَتْ بِهِ النُّسَخُ : اسْمُ مَوْضِعٍ هُنَاکَ (2). 

ص: 181











1- سهل بن زاذویه أبو محمد القمی ، ثقه جید الحدیث نقی الروایه معتمد علیه منتهی المقال صلی الله علیه وآله 159.

2- وذکر یاقوت فی معجم البلدان ج 3 صلی الله علیه وآله 183 موضعا یعرف بسبذان علی أربعه فراسخ من البصره.





(سمذ)

فِی حَدِیثِ سِدْرَهِ الْمُنْتَهَی « وَیَخْرُجُ مِنْ بَعْضِهَا شِبْهُ دَقِیقِ السَّمِیذ ». 

بسین مهمله وذال معجمه بعد یاء منقطه نقطتین تحتانیتین. قال صاحب الکنز : إنه نان سفید بمعنی الطحین الأبیض البدلیه شبه ، ثم قال کذا وجدناه فی شرح النصاب وشرح المقامات - انتهی. ویؤیده ما فی بعض النسخ « أو الخبز الأبیض دقیق السمراء » والسَّمْرَاء الحنطه والله أعلم. 


(سنبذ)

« سَنَابَاذ » هی بالسین المهمله ثم نون بعدها ألف ثم باء موحده وذال معجمه فی الآخر بینهما ألف : اسم بلده بخراسان وهی الموضع الذی دفن فیه الرضا علیه السلام ، وهی من مُوقان علی دَعْوَهٍ أی قدر سماع صوت الشخص. 


باب ما أوله الشین 


(شحذ)

فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ عَدُوٍّ شَحَذَ لِی ظُبَهَ مُدْیَتِهِ ». 

أی حد لی ، من قولهم شَحَذْتُ السکینَ أَشْحَذُهُ شَحْذاً من باب منع : أی حددته. 



(شذذ)

فِی الْحَدِیثِ « الشَّاذُّ عَنْکَ یَا عَلِیُّ فِی النَّارِ ».

أی المنفرد المعتزل عنک ولم یتبع أمرک وحکمک فی النار ، یقال شَذَّ عنه یَشُذُّ شُذُوذاً : انفرد عنه ، فهو شَاذٌّ. وقیل الشَّاذُّ هو الذی یکون مع الجماعه ثم یفارقهم ، والفَاذُّ هو الذی لم یکن قد اختلط معهم. والشَّاذُّ فی کلام العرب ثلاثه أقسام : ما شذ فی القیاس دون الاستعمال فهذا قوی فی نفسه یصح الاستدلال به ، الثانی ما شذ فی الاستعمال دون القیاس فهذا لا یحتج به فی تمهید الأصول لأنه کالمرفوض ، والثالث ما شذ فیهما فهذا لا یعول علیه - کذا ذکره فی المصباح.
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وَفِی الْحَدِیثِ « أَمَرَنِی أَنْ أَضَعَ کُلَ شَاذٍّ عَنِ الطَّرِیقِ ». 

أی منفرد واضع ، أی أترک صدقته. 

وَفِی حَدِیثِ التَّعَارُضِ « وَاتْرُکِ الشَّاذَّ الَّذِی لَیْسَ بِمَشْهُورٍ ». 

یعنی الحدیث الذی لا شهره فیه بین الأصحاب. و « الشَّاذَرْوَان » بفتح الذال من جدار البیت الحرام ، وهو الذی ترک من عرض الأساس خارجا ، ویسمی تَأْزِیراً لأنه کالإزار للبیت. 


(شعبذ)

الشَّعْبَذَهُ هی الحرکه الخفیفه. 


باب ما أوله الطاء 


(طبرذ)

الطَّبَرْزَذُ : السکر ، معرب. 


باب ما أوله العین 


(عوذ)

قوله تعالی : ( أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ ) قیل هو من عُذْتُ به عَوْذاً وعِیَاذاً ومَعَاذاً : لجأت إلیه ملجأ. قوله : ( مَعاذَ اللهِ ) أی أستجیر بالله وعِیَاذَ اللهِ مثله. وفی الصحاح مَعَاذَ الله أی أعوذ بالله معاذا تجعله بدلا من اللفظ بالفعل لأنه مصدر ، والمَعَاذُ مصدر زمان ومکان قوله : ( وَأَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً ) [ 72 / 6 ] قال المفسر : کان إذا سافر الرجل وخاف الجن فی سلوک الطریق قال « أَعُوذُ بسعید هذا الوادی » ثم یسلک فلا یخاف ، وکانوا یرون ذلک استجاره بالجن وأن الجن یجیرونهم. قال تعالی : ( فَزادُوهُمْ رَهَقاً ) أی خسرانا

ص: 183










ویتم الکلام فی عشر إنشاء الله تعالی. وعُذْتُ بفلان واسْتَعَذْتُ به : أی لجأت إلیه واعتصمت به. وهو عِیَاذِی : أی ملجئی. وعَوَّذْتُ الصغیر بالله : أی عصمته به. وأَعَذْتُ غیری وعَوَّذْتُهُ به بمعنی. والعُوذَهُ والتَّعْوِیذُ بمعنی. ومنه الْحَدِیثُ « سَأَلْتُهُ عَنِ التَّعْوِیذِ یُعَلَّقُ عَلَی الْحَائِضِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « اقْرَأِ الْمُعَوِّذَتَیْنِ ». 

هما بضم میم وکسر واو دون ضمها یعنی سوره الفلق وسوره الناس ، 

سُمِّیَتَا بِذَلِکَ لِأَنَّ جَبْرَئِیلَ علیه السلام کَانَ عَوَّذَ بِهِمَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله حِینَ وُعِکَ. 

وَفِی بَعْضِ الْأَحَادِیثِ « ثُمَّ اقْرَأِ الْمُعَوِّذَاتِ الثَّلَاثَ ».

کأنه أراد بها المعوذتین و ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) لأنها یعوذ بها أیضا. وقولهم « أنا عَائِذٌ » و « مُتَعَوِّذٌ بالله من النار » مثل مستجیر بالله. 

وَفِی الْخَبَرِ مَنِ « اسْتَعَاذَکُمْ بِاللهِ فَأَعِیذُوهُ ».

أی من استعاذ بکم وطلب منکم رفع شرکم أو شر غیرکم عنه قائلا « بالله علیک أن تدفع عنی شرک أو شر غیرک » فأجیبوه. وقوله : « عَائِذاً بالله من النار » یجوز فیه وجهان : الرفع والتقدیر أنا عائذ ومتعوذ کما یقال مستجیر بالله ، والنصب علی المصدر أی أعوذ بک عیاذا ، أقام اسم الفاعل مقام المصدر کقولهم « قائما ».

وَفِی الدُّعَاءِ « هَذَا مَقَامُ الْعَائِذِ بِکَ ». 

أی المُسْتَعِیذ المستعصم بک الملتجئ إلیک المستجیر بک. وفِیهِ « نَعُوذُ بِکَ مِنَ الْفَقْرِ ». 

أی إلی الناس ، ومن الکسل لعدم انبعاث النفس للخیر ، ومن العجز لأنه عدم القدره ، ومن الهرم لأنه أرذل العمر وفیه ما فیه من اختلال العقل والحواس وتشویه بعض المنظر والعجز عن کثیر من الطاعات ، ومن الجبن لأنه یمنع من الإغلاظ علی العصاه ، ومن الکبر بسکون الباء یعنی التعظیم علی الغیر وبفتحها بمعنی الهرم. والعُوذُ جمع عَائِذ بالذال المعجمه ، وهی کل أنثی قریبه العهد بالولاده ، وهی سبعه أیام إلی عشره أیام وخمسه عشر

ص: 184





وهی مطفل. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی قَوْمِهِ النَّاکِثِینَ « فَأَقْبَلْتُمْ إِلَیَّ إِقْبَالَ الْعُوذِ المَطَافِیلِ عَلَی أَوْلَادِهَا » (1). 

و المُطْفِلُ : ذات طفل والجمع مَطَافِیلُ. و « عَائِذٌ الأحمسی » اسم رجل من رواه الحدیث. و « عَائِذَهُ » أبو حی من ضبه ، والنسبه إلیه عَائِذِیٌ. و « مُعَاذُ بن جبل » علی صیغه اسم المفعول صحابی (2).


باب ما أوله الفاء 


(فخذ)

فِی الْحَدِیثِ « جَاءَ فِخْذٌ مِنَ الْأَنْصَارِ ». 

الفِخْذُ بالکسر فالسکون للتخفیف : دون القبیله وفوق البطن ، والجمع أَفْخَاذٌ. ومنه أَفْخَاذُ قریش وأَفْخَاذُ العرب. و « الفَخِذُ » ککتف : ما بین الساق والورک ، مؤنث والجمع أَفْخَاذ أیضا. ومنه الْحَدِیثُ « صَحِیفَهٌ مِثْلُ فَخِذِ الْبَعِیرِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْجَارِیَهِ « فَفَخَّذْتُ لَهَا ». 

أی أصبت منها ما بین فخذیها 



(فذذ)

فی الحدیث ذکر الفَذِّ ، وهو أول القداح العشره التی هی سهام المیسر. والفَذُّ : الفرد أیضا ، یقال ذهبا فَذَّیْنِ أی منفردین متفرقین.
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1- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 28.

2- هو معاذ بن جبل الأنصاری الخزرجی ، أحد السبعین الذین شهدوا العقبه من الأنصار ، وبعثه النبی قاضیا إلی الجند من الیمن ، ومات بناحیه الأردن فی طاعون عمواس سنه ثمان عشره وهو ابن ثمان وثلاثین سنه ، وقیل ثلاث وثلاثین سنه ، وقیل ثمان وعشرین سنه - انظر الاستیعاب ج 3 صلی الله علیه وآله 1402 - 1407.




والآیه الفَاذَّهُ - بتشدید الذال - ، المنفرده فی معناها لیس مثلها آیه أخری فی قله ألفاظ وکثره معان. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَضْلُ صَلَاهِ الْجَمَاعَهِ عَلَی صَلَاهِ الْفَذِّ ».

أی الواحد « بسبع وعشرین درجه » وروی « بخمس وعشرین » (1)ولعل اختلاف الروایه بسبب فوات خشوع وکمال ثم لا یقنع بدرجه عن الدرجات إلا أحد رجلین أما غیر مصدق لتلک النعمه العظمیه أو سفیه لا یهتدی لتلک التجاره الرابحه 


(فلذ)

الفِلْذَه کسدره : القطعه من الکبد واللحم والمال ، والجمع أَفَالِیذُ وفِلَذٌ کسِدَر یقال فَلَذْتُ له من شیء فَلْذاً من باب ضرب : قطعت له منه. 


باب ما أوله القاف 


(قذذ)

فِی الْحَدِیثِ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « یَکُونُ فِی هَذِهِ الْأُمَّهِ کُلُّ مَا کَانَ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ حَذْوَ النَّعْلِ بِالنَّعْلِ وَالْقُذَّهِ بِالْقُذَّهِ ». 

القُذَّهُ بالضم والتشدید : ریش السهم ، والجمع قُذَذٌ. و « حَذْوَ القُذَّهِ بِالْقُذَّهِ » أی کما یقدر کل واحده منها علی قدر صاحبتها وتقطع ، ضرب مثلا للشیئین یستویان ولا یتفاوتان. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَتَرْکَبُونَ قُذَّتَهُمْ ». 

أی طریقتهم. والقُذَّهُ : الطریقه 



(قنفذ)

فِی الْحَدِیثِ « الْقُنْفُذُ مِنَ الْمُسُوخِ ». 

هو بضم القاف وفتحها ، واحد القَنَافِذُ « والأنثی قُنْفُذَه ، وهو حیوان معروف مولع بأکل الأفاعی ولا یتألم منها
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1- فی الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 373 « وفضل صلاه الجماعه علی صلاه الرجل فذا خمس وعشرون درجه فی الجنه ».





باب ما أوله اللام 


(لذذ)

قوله تعالی : ( لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ ) [ 37 / 46 ] أی لذیذه. وعن ابن الأعرابی اللَّذَّهُ الأکل والشرب بنعمه وکفایه ، واللذه واحده اللَّذَّات. وقد لَذِذْتُ الشیءَ بالکسر لَذَاذاً ولَذَاذَهً : وجدته لذیذا. ولَذَّ الشیءُ یَلَذُّ من باب تعب : صار شهیا. والْتَذَذْتُ وتَلَذَّذْتُ به بمعنی. وشراب لَذِیذٌ : یلتذ به. واسْتَلَذَّهُ : عده لذیذا. ومُسْتَلَذٌّ : لَذِیذٌ. قال بعض العارفین : اللَّذَّهُ والألم تابعان للمزاج والمزاج عرض ، فهی عند بعض المتکلمین الحاله الحاصله عند تغییر المزاج إلی الاعتدال ، والألم هی الحاله الحاصله عند تغیر المزاج إلی الفساد. وعند الحکماء اللَّذَّهُ هی إدراک الملائم من حیث هو ملائم ، والألم إدراک المنافی من حیث هو مناف. وعند بعض المعتزله هی إدراک متعلق الشهوه ، والألم إدراک متعلق النفره. واللَّذَّهُ تنقسم إلی حسیه وهی ما أدرک بإحدی الحواس العشره ، وعقلیه وهی ما تدرک بالعقل - انتهی. و « اللَّذِ » بکسر الذال وتسکینها لغه فی الذی - قاله الجوهری وغیره. 



(لوذ)

قوله تعالی : ( یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً ) [ 24 / 63 ] لِوَاذاً مصدر قولهم لَاوَذَ القومُ مُلَاوَذَهً ولِوَاذاً : أی لاذ بعضهم ببعض واستتر به ، ولو کان من لَاذَ لقال لِیَاذاً. ولَاذَ به لَوْذاً ولِیَاذاً : أی لجأ إلیه وعاذ به. وجاء فی المصباح لَاذَ الرجلُ بالجبل یَلُوذُ لِوَاذاً بکسر اللام وحکی التثلیت وهو الالتجاء. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ بِکَ أَلُوذُ ». أی ألتجئ
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وأنضم وأستغیث. ومثله « بِکَ أَعُوذُ وَبِکَ أَلُوذُ ». 

وقوله « وتَلُوذُ بسبابتک » أی تتضرع بسباتک بتحریکها. و « لَوْذَانُ » بالفتح اسم رجل. ولَاوِذُ بن سام بن نوح علیه السلام


باب ما أوله المیم 


(منذ)

قال فی القاموس « مُنْذُ » بسیط مبنی علی الضم ، و « مُذْ » محذوف منه مبنی علی السکون وتکسر میمهما ویلیهما اسم مجرور ، وحینئذ فهما حرفا جر بمعنی من فی الماضی وفی فی الحاضر ، ومن وإلی جمیعا فی المعدود ک « ما رأیته مُذْ یوم الخمیس » واسم مرفوع ک « مُذْ یومان » وحینئذ مبتدءان ما بعدهما خبر ومعناها بین وبین ک « لقیته مُنْذُ یومان » أی بینی وبین لقائه یومان ، وتلیهما الجمله الفعلیه نحو « ما زال مُذْ عقدت یداه إزاره » والاسمیه : 

وما زلت أبغی المال مُذْ أنا یافع 

وحینئذ فهما ظرفان مضافان إلی الجمله أو إلی زمان مضاف إلیها ، وقیل مبتدءان 



(موذ)

المَاذِیُ : العسل الأبیض - قاله الجوهری 


باب ما أوله النون 


(نبذ)

قوله تعالی : ( نَبَذَهُ فَرِیقٌ مِنْهُمْ ) [ 2 / 100 ] أی نقضه ، وأصل النَّبْذِ الطرح. قوله : فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ [ 3 / 187 ] مَثَلٌ فی ترک اعتدادهم به کما یقال فی ضده « جَعَلَهُ نُصْبَ عَیْنَیْهِ »
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قال الشیخ أبو علی : وفیه دلاله علی أنه واجب علی العلماء أن یبینوا الحق للناس ولا یکتمون شیئا منه لغرض فاسد من جر منفعه أو لبخل فی العلم أو تطیب نفس ظالم أو غیر ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « مَا أَخَذَ اللهُ عَلَی الْجُهَّالِ أَنْ یَتَعَلَّمُوا حَتَّی أَخَذَ عَلَی أَهْلِ الْعِلْمِ أَنْ یُعَلِّمُوا » (1). 

قوله : ( فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ ) [ 8 / 58 ] معناه إذا هادنت قوما فعلمت منهم النقض للعهد فکذا. وفی التفسیر : اطرح العهد علیهم علی سواء. قوله : ( إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها ) [ 19 / 16 ] أی اعتزلهم بمعزل بعید عن القوم. والمُنَابَذَهُ : المکاشفه. ومنه « نَابِذَهٌ فی الحرب » أی کاشفه. ونَابَذْتُهُمُ الحربَ : کاشفتهم إیاها وجاهرتهم بها. ومنه الْخَبَرُ « فَإِنْ أَبَیْتُمْ نَابَذْنَاکُمْ عَلَی سَوَاءٍ ». 

أی کاشفناکم وقابلناکم علی سواء أی علی طریق مستقیم فی العلم بالمنابذه منا ومنکم. ومنه الْحَدِیثُ الْقُدْسِیُ « نَابَذَنِی مَنْ أَذَلَّ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنَ ». 

والنَّبِیذُ : ما یعمل من الأشربه من التمر والزبیب والعسل والحنطه والشعیر وغیر ذلک ، یقال نَبَذْتُ التمرَ والعنبَ : إذا ترکت علیه الماء لیصیر نبیذا ، فصرف من مفعول إلی فعیل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَصْلُ النَّبِیذِ حَلَالٌ وَأَصْلُ الْخَمْرِ حَرَامٌ ». 

کأنه أراد بالأصل الأول العنب وهو حلال وبالأصل الثانی النَّبِیذُ وهو حرام. وانْتَبَذْتُهُ : اتخذته نبیذا سواء کان مسکرا أو غیر مسکر ، ویقال للخمر المعتصر من العنب نَبِیذٌ کما یقال لِلنَّبِیذِ خمر - کذا ذکره بعض شراح الحدیث. وفِیهِ « أَنَّهُ عَلَیْهِ السَّلَامُ تَوَضَّأَ بِالنَّبِیذِ ».

ولیس هو مسکر کما توهمه ظاهر العباره وإنما هو ماء مالح قد نُبِذَ به 
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تمرات لیطیب طعمه وقد کان ماء صافیا فوقها کما جاءت الروایه بتفسیره. وقیل إذا أصابک خمر أو نَبِیذٌ فاغسله یعنی نبیذا مسکرا. والنَّبْذُ : الشیء الیسیر ، یقال ذهب ماله وبقی نَبْذٌ منه. والمَنْبُوذُ : ولد الزنا والصبی تلقیه أمه فی الطریق ، یقال نَبَذْتُهُ نَبْذاً من باب ضرب : ألقته فهو مَنْبُوذٌ. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ الْمُنَابَذَهِ فِی الْبَیْعِ ».

وفسرت بأن تقول إذا نَبَذْتَ متاعَک أو نَبَذْتُ متاعی فقد وجب البیع ، أو یقول انْبِذْ إلیَّ الثوبَ أو أَنْبِذُهُ إلیک لیجب البیع ، وإذا انْتَبَذْتُ إلیک الحصاه فقد وجب البیع. 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ « وَنَهَی عَنِ الْمُنَابَذَهِ وَالْمُلَامَسَهِ وَبَیْعِ الْحَصَی ». 

ثم قال : وهذه بیوع کان أهل الجاهلیه یتبایعون بها. و « جلس نُبْذَهً » بضم النون وفتحها : أی ناحیه 


(نجذ)

فِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « فَضَحِکَ حَتَّی بَدَتْ نَوَاجِذُهُ ».

النَّوَاجِذُ من الأسنان بالذال المعجمه الضواحک وهی التی تبدو عند الضحک والأکثر أنها أقصی الأسنان. قیل والمراد الأول لأنه صلی الله علیه وآله ما کان یبلغ به الضحک حتی تبدو آخر أسنانه وإنما کان ضحکه التبسم ، وإن أرید بها الأواخر فالوجه المبالغه فی الضحک من غیر أن یرید ظهور نواجذه فی الضحک ، وهو أقیس القولین لاشتهار النَّوَاجِذ بآخر الأسنان - کذا قرره بعض شارحی الحدیث. وفی الصحاح للإنسان أربعه نَوَاجِذ فی أقصی الأسنان بعد الأرحاء. وفی غیره الأسنان کلها نَوَاجِذ. وعن صاحب البارع وتکون النَّوَاجِذُ للإنسان وللحافر وهی فی ذوات الخف الأنیاب. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِقَوْمِهِ فِی الْحَرْبِ « وَعَضُّوا عَلَی النَّوَاجِذِ فَإِنَّهُ
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أَنْبَی لِلسُّیُوفِ عَنِ الْهَامِ » (1). 

یحتمل أن یرید بها النَّوَاجِذ المشهوره ، أو التی تلی الأنیاب وهی الأضراس کلها جمع فی نَاجِذ ، ومعنی الکلام المبالغه فی التمسک فی هذه الوصیه بجمیع ما یمکن من الأسباب المعینه علیه کالذی یتمسک بالشیء ویستعین علیه بأسنانه استظهارا للمحافظه ویحتمل أی تمسکوا بها کما یتمسک العاض بجمیع أضراسه. و « الأَنْجُذَان » بضم الجیم : نبات یقاوم السموم جید لوجع المفاصل جاذب مدر محدث للطمث - قاله فی القاموس 


(نفذ)

قوله تعالی : ( یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَنْ تَنْفُذُوا مِنْ أَقْطارِ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ فَانْفُذُوا لا تَنْفُذُونَ إِلَّا بِسُلْطانٍ ) [ 55 / 33 ] المعنی أیها الثقلان إن استطعتم أن تهربوا من قضائی وتخرجوا من أرضی وسمائی فافعلوا ، ثم قال لا تقدرون علی النفوذ من نواحیها إلا بسلطان أی بقهر وقوه وغلبه وأنی لکم ذلک. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنْ نَافَذْتَهُمْ نَافَذُوکَ ». 

هو من نَافَذَهُ : حاکمه ، أی إن قلت لهم قالوا لک. 

وَفِی خَبَرِ الْوَالِدَیْنِ « وَإِنْفَاذُ عَهْدِهِمَا ». 

أی إمضاء وصیتهما وما عهدا به قبل موتهما. ونَفَذَ السهمُ نُفُوذاً من باب قعد ونَفَاذاً : خرق الرمیه وخرج منها ، وأَنْفَذْتُهُ بالألف. ونَفَذَ فی الأمر والقول نُفُوذاً ونَفَاذاً : مضی. وأمره نَافِذٌ : أی مطاع. ونَفَذَ العتقُ : مضی. قال فی المصباح کأنه مستعار من نُفُوذِ السهم. وطریق نَافِذٌ : أی سالک. والمَنْفِذُ : موضع نفوذ الشیء. والنَّافِذَهُ فی الشجاج : التی نفذت من رمح أو خنجر 
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(نقذ)

النَّقْذُ والاسْتِنْقَاذُ والتَّنْقِیذُ : التخلیص. ومنه « حقا عَلَیَّ أن أَسْتَنْقِذَهُ من النار ». ومنه « یا مُنْقِذَ الغرقی » وأمثالها. والاسْتِنْقَاذُ فی تعریف بعض الفقهاء عباره عن رفع ید عادیه بعوض. و « النَّقَذُ » بالتحریک : ما أنقذته ، وهو فعل بمعنی مفعول. و « مُنْقِذٌ » اسم رجل 


باب ما أوله الواو 


(وقذ)

قوله تعالی : ( وَالْمَوْقُوذَهُ ) [ 5 / 3 ] هی المضروبه حتی تشرف علی الموت ثم تترک حتی تموت وتؤکل بغیر ذکاه ، من وَقَذَهُ یَقِذُهُ وَقْذاً : ضربه حتی استرخی وأشرف علی الموت. ومنه « شاه مَوْقُوذَهٌ » للتی وقذت بالخشب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَوْقُوذَهُ الَّتِی مَرِضَتْ وَوَقَذَهَا الْمَرَضُ حَتَّی لَمْ یَکُنْ لَهَا حَرَکَهٌ » (1). 

ووَقَذَهُ النعاس : إذا غلبه. 


باب ما أوله الهاء 


(هذذ)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَهُذُّوا الْقُرْآنَ هَذَّ الشِّعْرِ وَلَا تَنْثُرُوهُ نَثْرَ الرَّمْلِ » (2). 

الهَذُّ بالذال المعجمه المشدده : سرعه القطع ، ثم أستعیر لسرعه القراءه ، یقال هو یَهُذُّ القرآنَ من باب قتل : أی یسرده 
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ویسرع به ، والمعنی لا تسرعوا بقراءه القرآن کما تسرعون فی قراءه الشعر ، ولا تفرقوا بعضه عن بعض وتنثروه کنثر الرمل ، ولکن بینوه ورتلوه ترتیلا کما أمر به فی قوله تعالی ( وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً ). 


(هوذ)

هَوْذَهُ : اسم رجل لعنه النبی صلی الله علیه وآله.
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کتاب الراء


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أبر)

فِی الْحَدِیثِ « مَنِ ابْتَاعَ نَخْلاً بَعْدَ أَنْ یُؤَبَّرَ فَثَمَرَتُهَا لِلْبَائِعِ ». 

التَّأْبِیرُ : تلقیح النخل وإصلاحه ، علی ما هو معروف بین غراس النخیل ، یقال أَبَرْتُ النخلهَ أَبْراً من بابی ضرب وقتل : لقحته ، والاسم منه الإِبَارُ بالکسر. وأَبَّرْتُهُ تَأْبِیراً ، مبالغه وتکثیر ، ومنه « خَیْرُ الْمَالِ مُهْرَهٌ مَأْمُورَهٌ وَسِکَّهٌ مَأْبُورَهٌ ». 

أی ملقحه. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی الْخَوَارِجِ « لَا بَقِیَ مِنْکُمْ آبِرٌ » (1). 

أی رجل یقوم بتأبیر النخل وإصلاحه ، فهو اسم فاعل. ویروی « آثر » بالثاء المثلثه أی مخبر. و « الإِبْرَهُ » بالکسر معروفه. وإِبْرَهُ العقرب : شوکتها. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْمُؤْمِنُ کَالشَّاهِ المَأْبُورَهِ ».

أی التی أَکَلَتِ الإبرهَ فی علفها فنشبت فی جوفها ، فهی لا تأکل وإن أکلت شیئا لم یتمحد به.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَسْتُ بِمَأْبُورٍ فِی دِینِی ». 

أی لست بمتهم فی دینی. 



(أثر)

قوله تعالی : ( فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ ) [ 20 / 96 ] المعنی من أثر فرس الرسول ، رُوِیَ أَنَّ مُوسَی علیه السلام لَمَّا حَلَّ مِیعَادُهُ وَذَهَابُهُ إِلَی الطُّورِ أَرْسَلَ اللهُ جَبْرَئِیلَ رَاکِبَ حَیْزُوم فَرَسِ الْحَیَاهِ لِیَذْهَبَ بِهِ ، فَأَبْصَرَهُ السَّامِرِیُّ فَقَالَ : إِنَّ لِهَذَا شَأْناً ، فَقَبَضَ قَبْضَهً مِنْ مَوْطِئِهِ ، فَلَمَّا سَأَلَهُ مُوسَی عَنْ ذَلِکَ قَالَ ذَلِکَ. 

وتوضیح القصه فی محالها. قوله : ( « آثَرَکَ اللهُ عَلَیْنا » ) أی فضلک الله علینا ، من قولهم « له علیه إِثْرَهٌ » أی فضل. 
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قوله : ( « أَثارَهٍ مِنْ عِلْمٍ » ) أی بقیه من علم تؤثر عن الأولین أی تسند إلیهم أو علم مَأْثُور. قوله : ( وَنَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَآثارَهُمْ ) [ 36 / 12 ] السین فیها وفی نظائرها للتأکید ، ( وَآثارَهُمْ ) أی ما قدموا من الأعمال وما سنوه بعدهم حسنه کانت أو قبیحه ، ومثله ( عَلِمَتْ نَفْسٌ ما قَدَّمَتْ وَأَخَّرَتْ ) وقیل آثارَهُمْ أی أقدامهم فی الأرض ، أراد مشیهم إلی العباده. وآثَارُ الأعمال : ما بقی منها. ومنه قوله تعالی : ( فَانْظُرْ إِلی آثارِ رَحْمَتِ اللهِ ) [ 30 / 50 ] أی ما بقی منها. قوله : ( وَإِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ ) [ 43 / 23 ] أی علی سنتهم فی الدین. قوله : ( هُمْ أُولاءِ عَلی أَثَرِی ) [ 20 / 84 ] هو من قولهم « خرجت فی أَثَرِهِ » بفتحتین ، وفی إِثْرِهِ بکسر الهمزه فالسکون أی تبعته عن قریب. قوله : ( إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ ) [ 74 / 24 ] أی ما تقوله سحر یؤثر وینقل عن أهل بابل. قوله : ( وَیُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ ) [ 59 / 9 ] أی یقدمون علی أنفسهم ، من قولهم « آثره علی نفسه » قدمه وفضله. قوله : ( بَلْ تُؤْثِرُونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا ) [ 87 / 16 ] أی تقدمونها وتفضلونها علی الآخره. قال الشیخ أبو علی قرأ أبو عمر وغیره بالیاء التحتانیه والباقون بالتاء علی الخطاب. وقال فی قوله : ( فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً ) [ 100 / 4 ] بتشدید الثاء وهو من التأثیر فالهمزه فاء الفعل ، فَأَثَرْنَ بالتخفیف من الإثاره. والنَّقْعُ : الغبار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا دَخَلَ شَهْرُ رَمَضَانَ فَهُوَ الْمَأْثُورُ ».

أی المقدم المفضل علی غیره من الشهور. والأُثْرُ بالضم : أثر الجراح یبقی بعد البرء. وسنن النبی صلی الله علیه وآله آثَارُهُ. وأَثَرْتُ الحدیثَ أَثْراً من باب قتل : نقلته. و « الأَثَرُ » بفتحتین الاسم منه.
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وحدیث مَأْثُور : ینقله خلفا عن سلف. وأَثَرُ الدار : بقیتها ، والجمع آثَار مثل سبب وأسباب. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِمْ علیه السلام « آثَارُکُمْ فِی الْآثَارِ وَقُبُورُکُمْ فِی الْقُبُورِ ». 

ونحو ذلک ، ولعل المراد بذلک شده الامتزاج بهم والاختلاط معهم. 

وَفِی الْخَبَرِ « فَبَعَثَ فِی آثَارِهِمْ ». 

أی فبعث الطالب وراءهم. وفِیهِ « مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَبْسُطَ اللهُ فِی رِزْقِهِ وَیَنْسَأَ فِی أَثَرِهِ فَلْیَصِلْ رَحِمَهُ ». 

الأَثَرُ : الأجل ، سمی به لأنه یتبع العمر. ومنه قولهم « قُطِعَ أَثَرُهُ » أی أجله ، لأن من مات لم یبق له أثر. واسْتَأْثَرَ فلان بالشیء : استبد به ، والاسم الأَثَرَهُ بالتحریک.

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّهُ قَالَ صلی الله علیه وآله لِلْأَنْصَارِ سَتَلْقَوْنَ بَعْدِی أَثَرَهً فَاصْبِرُوا ». 

الأَثَرَهُ بفتح الهمزه والثاء الاسم من آثَرَ یُؤْثِرُ إِیثَاراً : إذا أعطی ، أراد أنه یستأثر علیکم فیفضل غیرکم فی نصیبه من الفیء. والاسْتِیثَارُ : الانفراد. 

وَفِی خَبَرِ مَنْ مَرَّ عَلَیْهِ وَهُوَ یُصَلِّی « قَطَعَ اللهُ أَثَرَهُ ». 

دعاء علیه بالزمانه لیقطع مشیته. والتَّأْثِیرُ : إبقاء الأثر فی الشیء. واسْتَأْثَرَ اللهُ بفلان : إذا مات ورجا له الغفران - قاله الجوهری. والمَأْثُرَهُ بالضم : المکرمه لأنها تؤثر ویتحدث بها. 


(أجر)

قوله تعالی : ( فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَ أُجُورَهُنَ ) [ 4 / 24 ] جمع أَجْر ، وهو جزاء العمل ، یعنی صداقهن ، فأوجب إیفاء الأجر بنفس العقد فی نکاح المتعه خاصه. قوله : ( عَلی أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمانِیَ حِجَجٍ ) [ 28 / 27 ] هو من قولهم آجَرَ فلان فلانا إذا أخدمه بِأُجْرَهٍ ، أی تکون أجیرا لی. 

وَفِی الْحَدِیثِ فِی غَسَلَاتِ الْوُضُوءِ « وَمَنْ زَادَ عَلَی اثْنَیْنِ لَمْ یُؤْجَرْ » (1).

أی لم یعط الأجر والثواب ، یقال أَجَرَهُ اللهُ من 
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بابی ضرب وقتل ، وآجَرَهُ اللهُ بالمد لغه ثالثه : أثابه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی عِلَّهٍ اعْتَلَّهَا بَعْضُ أَصْحَابِهِ « جَعَلَ اللهُ [ مَا کَانَ مِنْ ] شَکْوَاکَ حَطّاً لِسَیِّئَاتِکَ ، فَإِنَّ الْمَرَضَ لَا أَجْرَ فِیهِ وَلَکِنْ یَحُطُّ السَّیِّئَاتِ وَیَحُتُّهَا حَتَّ الْأَوْرَاقِ ، وَإِنَّمَا الْأَجْرُ فِی الْقَوْلِ بِاللِّسَانِ وَالْعَمَلِ بِالْأَیْدِی وَالْأَقْدَامِ ، وَإِنَّ اللهَ تَعَالَی یُدْخِلُ بِصِدْقِ النِّیَّهِ وَالسَّرِیرَهِ الصَّالِحَهِ مَنْ یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ الْجَنَّهَ » (1). 

قال السید رضی : قَوْلُهُ « إِنَّ الْمَرَضَ لَا أَجْرَ فِیهِ ». 

لیس ذلک علی إطلاقه ، وذلک لأن المریض إذا احتمل المشقه التی حملها الله علیه احتسابا کان له أَجْرُ الثواب علی ذلک والعوض علی المرض ، فعلی فعل العبد إذا کان مشروعا الثواب وعلی فعل الله إذا کان ألما علی سبیل الاختبار العوض (2)، وهو کلام حسن. وآجَرْتُهُ علی فعله : إذا جعلت له أجرا. والأُجْرَهُ : الکراء ، والجمع أُجَر مثل غرفه وغرف. قال فی المصباح : وربما جمعت علی أُجُرَات بضم الجیم وفتحها وآجَرْتُهُ الدارَ : أکریتها. والإِجَارَه : هی العقد علی تملک منفعه بعوض معلوم. 

وَفِی خَبَرِ الْأَضَاحِیِ « کُلُوا وَادَّخِرُوا وَائْتَجِرُوا ».

أی تصدقوا طالبین الأجر بذلک ، ولا یجوز فیه اتجروا بالإدغام لأن الهمزه لا تدغم فی التاء ، وإنما هو من الأجر لا من التجاره. و « ائْتَجَرَ علیه بعضُ إخوانه بکفن » أی تصدق. 
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2- لم نجد هذا الکلام فی نهج البلاغه ، بل نص کلامه فیه بعد ذکر کلام علی علیه السلام هو : إن المرض لا أجر فیه ، لأنه من قبیل ما یستحق علیه العوض لأن العوض یستحق علی ما کان فی مقابله فعل الله تعالی بالعبد من الآلام والأمراض وما یجری مجری ذلک ، والأجر والثواب یستحقان علی ما کان فی مقابله فعل العبد ، فبینهما فرق قد بینه علیه السلام کما یقتضیه علمه الثاقب ورأیه الصائب.




وَفِی حَدِیثِ أُمِّ سَلَمَهَ « آجِرْنِی فِی مُصِیبَتِی وَأَخْلِفْ لِی خَیْراً مِنْهَا ». 

هو من قولهم آجَرَهُ یُؤْجِرُهُ : إذا أصابه وأعطاه الأجر والجزاء. وکذلک آجَرَهُ بِأُجْرَهٍ ، والأمر منهما آجِرْنِی. والمَأْجُورُ : المثاب. ومنه « کَانَ مَأْجُوراً کُلَّمَا نَظَرَ إِلَیْهِ ». 

أی مثابا. واسْتَأْجَرْتُ العبدَ : إذا اتخذته أجیرا. والأَجِیرُ : المُسْتَأْجَرُ بفتح الجیم. و « الآجُرُّ » بالمد والتشدید أشهر من التخفیف : اللبن إذا طبخ ، والواحده آجُرَّهٌ ، وهو معرب - قاله الجوهری وغیره وآجَرُ بالمد : أُمُّ إسماعیل. 


(أخر)

قوله تعالی : ( وَآخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَآخَرَ سَیِّئاً ) [ 9 / 102 ] الآیه. 

قِیلَ : نَزَلَتْ فِی أَبِی لُبَابَهَ بْنِ عَبْدِ الْمُنْذِرِ ، وَکَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله لَمَّا حَاصَرَ بَنِی قُرَیْضَهَ قَالُوا لَهُ : ابْعَثْ إِلَیْنَا أَبَا لُبَابَهَ نَسْتَشِیرُهُ فِی أَمْرِنَا. فَقَالَ رَسُولُ اللهِ : یَا أَبَا لُبَابَهَ ائْتِهِمْ ، فَأَتَاهُمْ ، فَقَالُوا لَهُ : یَا أَبَا لُبَابَهَ مَا تَرَی أَنَنْزِلُ عَلَی حُکْمِ مُحَمَّدٍ؟ فَقَالَ : انْزِلُوا وَاعْلَمُوا أَنَّ حُکْمَهُ هُوَ الذَّبْحُ - وَأَشَارَ إِلَی حَلْقِهِ - ثُمَّ نَدِمَ عَلَی ذَلِکَ فَقَالَ : خُنْتُ اللهَ وَرَسُولَهُ وَنَزَلَ مِنْ حِصْنِهِمْ وَلَمْ یَرْجِعْ إِلَی رَسُولِ اللهِ ، وَمَرَّ إِلَی الْمَسْجِدِ وَشَدَّ فِی عُنُقِهِ حَبْلاً وَشَدَّهُ إِلَی الْأُسْطُوَانَهِ الَّتِی تُسَمَّی أُسْطُوَانَهَ التَّوْبَهِ وَقَالَ : لَا أَحُلُّهُ حَتَّی أَمُوتَ أَوْ یَتُوبَ اللهُ عَلَیَّ ، فَبَلَغَ رَسُولَ اللهِ ذَلِکَ فَقَالَ : أَمَا لَوْ أَتَانَا لَاسْتَغْفَرْنَا لَهُ اللهَ تَعَالَی فَأَمَّا إِذَا قَصَدَ إِلَی رَبِّهِ فَاللهُ أَوْلَی بِهِ ، وَکَانَ أَبُو لُبَابَهَ یَصُومُ النَّهَارَ وَیَأْکُلُ بِاللَّیْلِ مِمَّا یُمْسِکُ بِهِ رَمَقَهُ ، وَکَانَتْ تَأْتِیهِ ابْنَتُهُ بِعَشَائِهِ وَتَحُلُّهُ عِنْدَ قَضَاءِ الْحَاجَهِ ، فَلَمَّا کَانَ بَعْدَ ذَلِکَ وَرَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی بَیْتِ أُمِّ سَلَمَهَ نَزَلَتْ تَوْبَتُهُ ، فَقَالَ : یَا أُمَّ سَلَمَهَ قَدْ تَابَ اللهُ عَلَی أَبِی لُبَابَهَ (1). 

قوله : ( وَالرَّسُولُ یَدْعُوکُمْ فِی أُخْراکُمْ ) [ 3 / 153 ] أی فی خلفکم 
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فلم یلتفت منکم أحد ، و ( أُخْراکُمْ ) لیس بتأنیث آخِر بکسر الخاء وإنما هو تأنیث آخَر بفتح الخاء کفضلی وأفضل. قوله : ( فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ) [ 7 / 34 ] هو من التَّأْخِیرِ نقیض التقدیم. قوله : ( فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ ) [ 17 / 7 ] أی قیام الساعه ، والآخِرَهُ خلاف الدنیا. قوله : ( ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ ) [ 38 / 7 ] هی مله عیسی علیه السلام لأنها آخر الملل. قوله : ( وَلَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ ) [ 6 / 32 ] أی ولدار الساعه الآخره ، لأن الشیء لا یضاف إلی نفسه. قوله : ( وَآخَرُ مِنْ شَکْلِهِ أَزْواجٌ ) [ 38 / 58 ] هو بفتح الخاء غیر الأول ، یعنی الحمیم والغساق. والآخر أزواج. والآخِر بکسر الخاء خلاف الأول ، ومنه قوله تعالی : ( هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ ). 

وَسُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی ( هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ ) فَقَالَ : لَیْسَ شَیْءٌ إِلَّا یَبِیدُ وَیَتَغَیَّرُ أَوْ یَدْخُلُهُ التَّغْیِیرُ وَالزَّوَالُ إِلَّا رَبَّ الْعَالَمِینَ ، فَإِنَّهُ لَمْ یَزَلْ وَلَا یَزَالُ بِحَالَهٍ وَاحِدَهٍ ، هُوَ الْأَوَّلُ قَبْلَ کُلِّ شَیْءٍ وَهُوَ الْآخِرُ عَلَی مَا لَمْ یَزَلْ ، لَا یَخْتَلِفُ عَلَیْهِ الصِّفَاتُ وَالْأَسْمَاءُ کَمَا تَخْتَلِفُ عَلَی غَیْرِهِ مِثْلِ الْإِنْسَانِ یَکُونُ تُرَاباً مَرَّهً وَمَرَّهً لَحْماً وَمَرَّهً دَماً وَمَرَّهً رَمِیماً ، وَکَالْبُسْرِ الَّذِی یَکُونُ مَرَّهً بَلَحاً وَمَرَّهً بُسْراً وَمَرَّهً رُطَباً وَمَرَّهً تَمْراً ، فَتَتَبَدَّلُ عَلَیْهِ الْأَسْمَاءُ وَالصِّفَاتُ وَاللهُ بِخِلَافِ ذَلِکَ (1). 

وفِی حَدِیثٍ آخَرَ « الْأَوَّلُ لَا عَنْ أَوَّلٍ قَبْلَهُ وَلَا عَنْ بَدْءٍ سَبَقَهُ وَالْآخِرُ لَا عَنْ نِهَایَهٍ کَمَا یُعْقَلُ مِنْ صِفَهِ الْمَخْلُوقِینَ وَلَکِنْ قَدِیمٌ أَوَّلٌ آخِرٌ لَمْ یَزَلْ » (2). 

والْآخِرُ فی أسمائه تعالی وهو الباقی بعد فناء خلقه ، والمُؤَخِّرُ أیضا وهو الذی یؤخر الأشیاء فیضعها مواضعها. 
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ویوم النفر الآخِر : الیوم الثالث من أیام التشریق ، والنفر الأول الیوم الثانی منها. وآخِرُ لیله من الشهر : یحتمل التسع والسلخ. والتَّأْخِیرُ : نقیض التقدیم. وجاء أَخِیراً : أی آخرا. وجاء آخِراً مثل أخیر. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ کَانَ آخِرُ کَلَامِهِ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ فَکَذَا » (1). 

آخِر یقرأ بالرفع والنصب ، قیل ولا یشترط التلفظ عند الموت ، إذ حکم الإیمان بالاستصحاب والآخِر یجمع علی الأَوَاخِر والأُخْرَی علی الأُخْرَیَات وأُخَر مثل کبری وکبریات وکبر. ومنه قولهم : « جاءوا فی أُخْرَیَات الناس » أی فی أواخرهم. وأُخَر جمع أُخْرَی ، وأُخْرَی تأنیث آخَر ، وهو غیر منصرف. قال تعالی : ( فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ ). 

وَقَوْلُهُ : « آخِرَ مَا کلَّمهم ». 

نصب علی الظرف ، أی فی آخر ما کلمهم. وأَخَّرْتُهُ فَتَأَخَّرَ ، واسْتَأْخَرَ مثل تَأَخَّرَ 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعَشْرُ الْأَوَاخِرُ ». 

الجمع لملاحظه الجنس أو لإبانه الظاهر. وقوله : « یغفر ما بینه وبین الجمعه الأُخْرَی » أی ما بین یوم الجمعه هذا وبین الجمعه الأخری أی الماضیه والمستقبله. و « شق ثوبه أُخُراً ومن أُخُرٍ » بضمتین فیهما أی من مؤخره. ومُؤْخِرُ العین کمؤمن : الذی یلی الصدغ ، ومقدمها الذی یلی الأنف - قاله الجوهری وغیره. 


(أدر)

فی الحدیث ذکر الأُدْرَه ، وزان غرفه وهی انتفاخ الخصیه ، یقال أَدِرَ یَأْدَرُ من باب تعب فهو آدِرٌ بهمزه ممدوده. ومنه الْحَدِیثُ « فَإِنْ أَدِرَتْ خُصْیَتَاهُ فَکَذَا ». 

والآدَرُ : من یصیبه فتق فی إحدی خصییه ، والجمع أُدْرٌ کحمر.
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(أرر)

فِی خُطْبَهِ عَلِیٍّ علیه السلام « یُفْضِی کَإِفْضَاءِ الدِّیَکَهِ وَیَؤُرُّ بِمَلَاقِحِهِ ، الْأَرُّ » (1). 

بتشدید الراء : الجماع ، یقال أَرَّ یَؤُرُّ أَرّاً وهو مِئَرٌّ بکسر المیم أی کثیر الجماع. وأَرَّ الفحلُ : نکح. 


(أزر)

قوله تعالی : ( فَآزَرَهُ فَاسْتَغْلَظَ ) [ 48 / 29 ] أی أعانه. قوله : ( اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی ) [ 20 / 31 ] أی قو به ظهری. قوله : ( وَإِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ ) [ 6 / 74 ] وقرئ آزَرُ علی النداء ، واختلف فیه فذهب بعض أنه کان جد إبراهیم لأمه ، وقیل بل هو اسم أبی إبراهیم علیه السلام استدلالا بقوله تعالی ( قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ ) وبما

رُوِیَ « أَنَ آزَرَ أَبَا إِبْرَاهِیمَ کَانَ مُنَجِّماً لِنُمْرُودَ » (2). 

وهو صریح فی أن آزَرَ أبو إبراهیم علیه السلام ، ولیس بشیء لانعقاد الإجماع من الفرقه المحقه علی أن أجداد نبینا صلی الله علیه وآله کانوا مسلمین موحدین إلی آدم علیه السلام ، وقَدْ تَوَاتَرَ عَنْهُمْ « نَحْنُ مِنْ أَصْلَابِ الْمُطَهَّرِینَ وَأَرْحَامِ الْمُطَهَّرَاتِ لَمْ تُدَنِّسُهُمُ الْجَاهِلِیَّهُ بِأَدْنَاسِهَا ». 

وقد نقل بعض الأفاضل عن بعض کتب الشافعیه کالقاموس وشرح الهمزیه لابن حجر المکی بأن آزَرَ کان عم إبراهیم علیه السلام وکان أبوه تارخ ، ومثله نقل بعض الأفاضل أنه لا خلاف بین النسابین أن اسم أبی إبراهیم تارخ ، وهذا غیر مستبعد لاشتهار تسمیه العم بالأب فی الزمن السابق. وقد تکرر فی الحدیث ذکر الإِزَار بالکسر وهو معروف یذکر ویؤنث ، ومقعد الإِزَار من الحقوین ، والجمع فی القله والکثره علی آزِرَه وأُزُر مثل حمار وأحمره وحمر ، وفی کلام البعض من أهل اللغه الإِزَارُ بالکسر : ثوب شامل لجمیع البدن. 

وَفِی حَدِیثِ الْکَفَنِ قُلْتُ : فَالْإِزَارُ؟ قَالَ : إِنَّهَا لَا تُعَدُّ شَیْئاً. إِنَّمَا تُصْنَعُ لِیُضَمَ 
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1- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 88.

2- تفسیر علیّ بن إبراهیم 194.




مَا هُنَاکَ لِئَلَّا یَخْرُجَ مِنْهُ شَیْءٌ » (1). 

قال بعض الشارحین : أراد بقوله : « فَالْإِزَارُ » الاستفسار من الإمام علیه السلام أنه هل یستغنی عنه بهذه الخرقه أم لا؟ ویمکن أن یکون مراده أن الإِزَارَ هو الثالث من الأثواب ، وبه یتم الکفن المفروض ، فما هذه الرابعه؟ فأجاب عنها بأنها غیر معدوده من الکفن فلا یستغنی بها عن شیء من أثوابه ولا یزیدها قطع الکفن عن الثلاثه. وفی الصحاح وغیره المِئْزَرُ : الإِزَار یلتحف به. وفی کتب الفقه ویذکرون المِئْزَرَ مقابلا لِلْإِزَارِ ویریدون به غیره ، وحینئذ لا بعد فی الاشتراک ویعرف المراد بالقرینه 

وَفِی الْخَبَرِ « إِزْرَهُ الْمُؤْمِنِ إِلَی نِصْفِ السَّاقِ وَلَا جُنَاحَ عَلَیْهِ فِیمَا بَیْنَهُ وَبَیْنَ الْکَعْبَیْنِ ». 

الإِزْرَهُ بالکسر : الحاله وهیئه الائتزار کالرکبه والجلسه. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « الْعَظَمَهُ إِزَارِی وَالْکِبْرِیَاءُ رِدَائِی ». 

وقد مر البحث فی ردی. وفی حدیث العشر الأواخر من شهر رمضان « وشَدَّ المِئْزَرَ » (2)أی الإِزَار کنی به عن اعتزال النساء ، وقیل أراد التشهیر للعباده ، یقال شددت لهذا الأمر مِئْزَرِی : أی تشمرت له ، قیل ویحتمل الحقیقه فلا یستبعد أن یکون قد شد مئزره ظاهرا وتفرغ للعباده زائدا علی المعتاد. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « کَانَ النِّسَاءُ یُصَلِّینَ مَعَ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله فَکُنَّ یُؤْمَرْنَ أَنْ لَا یَرْفَعْنَ رُءُوسَهُنَّ قَبْلَ الرِّجَالِ لِضِیقِ الْأُزُرِ ». 

بتقدیم الزأی المعجمه علی الراء المهمله ، جمع إِزَار وهو ما یؤتزر به ویشد فی الوسط ، وقد اضطربت النسخ هنا : ففی بعضها ما ذکرناه ، وفی بعضها « لضیق الأزز » بزایین معجمتین ، وفی بعضها « لضیق الأرز » براء مهمله ثم زأی معجمه ، وفی بعضها غیر ذلک. والأظهر الأول ،
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 145.

2- هذا اللفظ مذکور فی النهایه ( أزر ) ، أما فی الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 175 ومن لا یحضر ج 2 صلی الله علیه وآله 120 فلفظ الحدیث « وشمر المئزر ».




وذلک أن الرجال کانوا یستعملون الأزر فی غالب أوقاتهم ، وإذا کانوا قدام النساء فربما یبدو حجم عوراتهم عند سجودهم لضیق أزرهم ، فلو رفعن النساء رءوسهن قبل الرجال لرأین ما رأین وإذا تأخرن عن ذلک لم یرین شیئا من ذلک ، فلذلک نهین عن ذلک. ولقد عرضت هذا التوجیه علی بعض مشایخ العصر فاستحسنه ، ثم ظفرت بعد ذلک بحدیث فی مکارم الأخلاق یشهد له ، هو ما 

رَوَاهُ زُرَارَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام فِی قِصَّهِ السِّتْرَ الَّذِی قَطَعَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله لِأَهْلِ الصُّفَّهِ ... إِلَی أَنْ قَالَ : ثُمَّ دَعَا رَسُولُ اللهِ أَهْلَ الصُّفَّهِ قَوْماً مِنَ الْمُهَاجِرِینَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مَنَازِلُ وَلَا أَمْوَالٌ فَقَسَّمَهُ بَیْنَهُمْ قِطَعاً وَکَانَ طَوِیلاً لَا عَرْضَ لَهُ ، ثُمَّ جَعَلَ یَدْعُو الرَّجُلَ مِنْهُمُ الْعَارِیَ الَّذِی لَا یَسْتَتِرُ بِشَیْءٍ فَجَعَلَ یُؤَزِّرُ الرَّجُلَ ، فَإِذَا الْتَقَی عَلَیْهِ قَطَعَهُ حَتَّی قَسَّمَهُ بَیْنَهُمْ أُزُراً ، ثُمَّ أَمَرَ النِّسَاءَ لَا یَرْفَعْنَ رُءُوسَهُنَّ مِنَ الرُّکُوعِ وَالسُّجُودِ حَتَّی تَرْفَعَ الرِّجَالُ رُءُوسَهُمْ ، وَذَلِکَ أَنَّهُمْ کَانُوا مِنْ صِغَرِ أُزُرِهِمْ إِذَا رَکَعُوا وَسَجَدُوا بَدَتْ عَوْرَاتُهُمْ مِنْ خَلْفِهِمْ ، فَجَرَتْ بِذَلِکَ السُّنَّهُ أَنْ لَا یَرْفَعْنَ النِّسَاءُ رُءُوسَهُنَّ مِنَ الرُّکُوعِ وَالسُّجُودِ حَتَّی یَرْفَعَ الرِّجَالُ.

إلی آخر الحدیث. وهو نص فی المطلوب. واتَّزَرْتُ : لبست الإزار ، وأصله بهمزتین الأولی همزه وصل والثانیه فاء افتعلت ، وفی المجمع وغیره « هِیَ مُؤْتَزِرَهٌ فی حال الحیض » أی مشدوده الإزار ولا یقال متزره لأن الهمزه لا تدغم فی التاء. وأَزَّرْتُ الحائط بالتشدید تَأْزِیراً : جعلت له من أسفله کالإزار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا کَانَ الْغُلَامُ شَدِیدَ الْأِزْرَهِ کَبِیرَ الذَّکَرِ حَادَّ النَّظَرِ فَهُوَ مِمَّنْ لَا یُرْجَی خَیْرُهُ ». 

قیل کَأَنَّ المراد بِالْأِزْرَهِ القوه وبحِدَّه النظر کثره النظر إلی المحارم ، ولیس بمستبعد. 


(أسر)

قوله تعالی : ( وَشَدَدْنا أَسْرَهُمْ ) [ 76 / 28 ] أی قوینا خلقهم ، فبعض الخلق مشدود إلی بعض لئلا یسترخیان. قوله : ( مِسْکِیناً وَیَتِیماً وَأَسِیراً )
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[ 76 / 8 ] الأَسِیرُ الأخیذ ، أخذا من الإِسَار بالکسر وهو القِدُّ ، کانوا یشدون الأسیر بالقد فسمی کل أخیذ أَسِیراً وإن لم یؤسر به ، یقال أَسَرْتُ الرجلَ أَسْراً وإِسَاراً من باب ضرب فهو أَسِیرٌ ومَأْسُورٌ وامرأه أَسِیرٌ أیضا والجمع أَسْرَی وأُسَارَی کسکری وسکاری

وَفِی الْحَدِیثِ « الْأَسِیرُ عِیَالُ الرَّجُلِ یَنْبَغِی إِذَا زِیدَ فِی النِّعْمَهِ یَزِیدُ أُسَرَاءَهُ فِی النِّعْمَهِ عَلَیْهِمْ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السلام « کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله یُؤْتَی بِالْأَسِیرِ فَیَدْفَعُهُ إِلَی بَعْضِ الْمُسْلِمِینَ فَیَقُولُ أَحْسِنْ إِلَیْهِ ، فَیَکُونُ عِنْدَهُ الْیَوْمَیْنِ وَالثَّلَاثَهَ ، وَکَانَ أَسِیرُهُمْ یَوْمَئِذٍ مُشْرِکٌ. 

و « الإِسَارُ » بالکسر مصدر أَسَرْتُهُ أَسْراً وإِسَاراً ، ومنه الدُّعَاءُ « فَأَصْبَحَ طَلِیقَ عَفْوِکَ مِنْ إِسَارِ غَضَبِکَ ». 

والإِسَارُ أیضا : الحبل. وأُسْرَهُ الرجل وزان غرفه : رهطه وعشیرته وأهل بیته لأنه یتقوی بهم. والأَسْرُ : الجمیع ، ومنه أخذه بِأَسْرِهِ أی جمیعه والقبیله بأسرها. 


(أشر)

قوله تعالی : ( سَیَعْلَمُونَ غَداً مَنِ الْکَذَّابُ الْأَشِرُ ) [ 54 / 26 ] الأَشِرُ بکسر الشین الفرح البطر ، کأنه یرید کفران النعمه وعدم شکرها. والمِئْشَارُ بالهمزه و « المِنْشَار » بالنون ، وهو ما یشق به الخشب. یقال نَشَرْتُ الخشبه وأَشَرْتُهَا ووَشَرْتُهَا وَشْراً من باب قتل : شققتها بالمنشار. والخشبه مَأْشُورَه ، والجمع مَآشِیر ومَوَاشِیر. وتَأْشِیرُ الأسنان : تحدید أطرافها. ومنه « لُعِنَتِ الآشِرَهُ والمَأْشُورَهُ ».


(أصر)

قوله تعالی : ( وَأَخَذْتُمْ عَلی ذلِکُمْ إِصْرِی ) [ 3 / 81 ] الإِصْرُ بالکسر : العهد ، وسمی العهد إِصْراً لأنه مما یُوصَرُ أی یشد ویعقد. والإِصْرُ : الذنب أیضا. وحمل علیه قوله تعالی ( وَلا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً ) [ 2 / 286 ] أی ذنبا یشق علینا ، وقیل عهدا نعجز عن القیام به ،
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قیل وأصل الإِصْرِ الضیق والحبس ، یقال أَصَرَهُ یَأْصِرُهُ : إذا ضیق علیه وحبسه ، ویقال للثقل إِصْراً لأنه یأصر صاحبه من الحرکه لثقله. قوله تعالی : ( وَیَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ ) [ 7 / 157 ] هو مثل لثقل تکلیفهم ، نحو قتل الأنفس فی التوبه ، وکذلک الأغلال 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ کَسَبَ مَالاً مِنْ حَرَامٍ فَأَعْتَقَ مِنْهُ کَانَ ذَلِکَ عَلَیْهِ إِصْراً ». 

أی عقوبه. ومثله « إِذَا أَسَاءَ السُّلْطَانُ فَعَلَیْهِ الْإِصْرُ وَعَلَیْکُمُ الصَّبْرُ ». 


(أطر)

فِی الْحَدِیثِ « مِنَ السُّنَّهِ أَنْ تَأْخُذَ الشَّارِبَ حَتَّی تَبْلُغَ الْإِطَارَ » (1).

هو ککتاب : حرف الشفه الأعلی الذی یحول بین منابت الشعر والشفه ، وکل شیء أحاط بشیء فهو إِطَارٌ له ، ومنه « إِطَارُ الحافر » 


(أکر)

فی الحدیث ذکر الأَکَّار بالفتح والتشدید وهو الزراع. و « الأُکْرَهُ » بالضم : الحفره ، وبها سمی الأَکَّار. وأَکَرْتُ النهر من باب ضرب : شققته. 


(أمر)

قوله تعالی : ( وَأْتَمِرُوا بَیْنَکُمْ بِمَعْرُوفٍ ) [ 65 / 6 ] أی لیأمر بعضکم بعضا بالمعروف. قوله : ( إِنَّ الْمَلَأَ یَأْتَمِرُونَ بِکَ لِیَقْتُلُوکَ ) [ 28 / 20 ] أی یتشاورون فی قتلک ، وقیل یهمون فیه. قوله : ( وَأَوْحی فِی کُلِّ سَماءٍ أَمْرَها ) [ 41 / 12 ] أی ما یصلحها ، وقیل ملائکتها. قوله : ( یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللهِ ) [ 13 / 11 ] أی یحفظونه من المضار بأمر الله ، وقیل غیر ذلک. قوله : ( وَما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ ) [ 16 / 77 ] قیل معناه أن إقامه الساعه وإحیاء جمیع الأموات یکون فی أقرب وقت وأسرعه ، وهو مبالغه 
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1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 74.




فی القرب کقوله تعالی ( وَإِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ ). قوله تعالی : ( وَما أَمْرُنا إِلَّا واحِدَهٌ ) [ 54 / 5 ] أی وما أَمْرُنَا إلا کلمه واحده سریعه التکوین کلمح البصر والمراد ( کُنْ ). قوله : ( هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً ) [ 18 / 10 ] أی من أمرنا نحن فیه رشدا حتی نکون بسببه راشدین. قوله : ( قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً ) [ 18 / 21 ] أی ( غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ ) من المسلمین ( لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً ) أی علی باب الکهف یصلی فیه المسلمون ویتبرکون بمکانهم. قوله : ( أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها ) [ 17 / 16 ] أی أمرناهم بالطاعه فعصوا ففسقوا فیها. قوله : ( یَتَنَزَّلُ الْأَمْرُ بَیْنَهُنَ ) [ 65 / 12 ] أی یجری أمر الله وحکمه بینهن ویدبر تدبیرا فیهن. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنَ الْأَمْرَ یَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ کَقَطْرِ الْمَطَرِ » (1). 

أی مبثوث فی جمیع أقطار الأرض إلی کل نفس بما قدر الله لها من زیاده ونقصان فی العمر والمال والجاه والولد وغیر ذلک. قوله : ( لَهُ الْخَلْقُ وَالْأَمْرُ ) [ 7 / 54 ] قال بعض الأفاضل : اشتهر تفسیر الأول بخلق الممکنات ، والثانی بعلم الشرائع. قوله تعالی : ( لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً ) [ 18 / 17 ] أی عجیبا. والإِمْرُ بالکسر : العجیب. 

قَوْلُهُ : ( وَأْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ ) [ 20 / 132 ] أَمَرَهُ اللهُ تَعَالَی أَنْ یَخُصُّ أَهْلَهُ دُونَ النَّاسِ لِأَنَّ لِأَهْلِهِ عِنْدَ اللهِ مَنْزِلَهً لَیْسَتْ لِلنَّاسِ ، فَأَمَرَهُمْ مَعَ النَّاسِ عَامَّهً ثُمَّ أَمَرَهُمْ بِهَا خَاصَّهً - کَذَا رُوِیَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام (2) 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَمْرُنَا صَعْبٌ مُسْتَصْعَبٌ لَا یَحْتَمِلُهُ إِلَّا عَبْدٌ مُؤْمِنٌ امْتَحَنَ اللهُ قَلْبَهُ لِلْإِیمَانِ ، وَلَا یَعِی حَدِیثَنَا إِلَّا صُدُورٌ أَمِینَهٌ وَأَحْلَامٌ رَزِینَهٌ » (3). 
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قیل المراد بِأَمْرِهِمْ شأنهم وما لهم من الکمال الخارج عن کمال غیرهم ، کالقدره علی ما یخرج عن وسع غیرهم والحدیث عن الأمور الغائبه کالوقائع المستقبله لزمانهم التی وقعت وفق إخبارهم ، فإن هذا الشأن صعب فی نفسه لا یقدر علیه إلا الأنبیاء والأوصیاء ، ومستصعب الفهم علی الخلق معجوز عن حمل ما یلقی منه من الإشارات. ولا یحتمله إلا نفس عبد امتحن الله قلبه للإیمان ، فعرف کمالهم وکیفیه صدور هذه الغرائب عنهم ولم یستنکر ذلک ویتعجب منه ویتلقاه بالتکذیب کما فعل ذلک جماعه من جهال الصحابه ، بل یتلقی ما یصدر عنهم بالإیمان به أولئک أصحاب الصدور الأمینه والأحلام الرزینه. هذا وقد تقدم فی « صعب » بحث فی هذا غیر ما هنا. وفِیهِ « إِنَّ صَاحِبَ هَذَا الْأَمْرِ لَیَحْضُرُ الْمَوْسِمَ کُلَّ سَنَهٍ ». 

یعنی به القائم بأمر الله تعالی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « لَیْسَ لَنَا مِنَ الْأَمْرِ إِلَّا مَا قَضَیْتَ ». 

المراد بِالْأَمْرِ النفع. ومثله « فَوَّضْتُ أَمْرِی إلی الله » و « ذَکَرْتُ الَّذِی مِنْ أَمْرِنَا » أی حالنا وما جری علینا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ عَرَفَ هَذَا الْأَمْرَ ». 

یعنی أنکم أوصیاء رسول الله حقا أو وجوب التعلم أو التفقه أو علم أصول الدین واکتفی به من غیر زائد فأجیب لا یسعه ذلک کیف یتفقه هذا فی الدین وهو یحتاج إلی السعی. والأَمْرُ واحد الأُمُورِ ، ومنه أُمُورُ فلان مستقیمه. وأَمَرَهُ أَمْراً : نقیض نهاه. وأَمْرُ الله : القیامه ، لقوله تعالی : ( أَتی أَمْرُ اللهِ ). واسْتَأْمَرَهُ : طلب منه الأمر. وآمَرْتُهُ بالمد : کثرته ، ومنه الْخَبَرُ « خَیْرُ الْمَالِ مُهْرَهٌ مَأْمُورَهٌ ».

أی کثیره النسل والنتاج ، وإنما قال مَأْمُورَه للازدواج والأصل مؤمره علی مفعله کما یقال للنساء « ارْجِعْنَ مَأْزُورَاتٍ غَیْرَ مَأْجُورَاتٍ ». 

وإنما هی موزورات. والأَمِیرُ : المنصوب للأمر.
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والإِمْرَهُ بالکسر : الولایه. 

وَفِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله « سَلِّمُوا عَلَی عَلِیٍ بِإِمْرَهِ الْمُؤْمِنِینَ ». 

وَمِنْهُ سُمِّیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام وَفِی الْحَدِیثِ « هُوَ اسْمٌ سَمَّاهُ اللهُ تَعَالَی بِهِ لَمْ یُسَمَّ بِهِ أَحَدٌ قَبْلَهُ وَلَمْ یُسَمَّ بَعْدَهُ حَتَّی قَائِمُ أَهْلِ الْبَیْتِ علیه السلام لَمْ یُسَلَّمْ عَلَیْهِ بِذَلِکَ بَلْ یُقَالُ السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا بَقِیَّهَ اللهِ » (1). 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ لِمَا سُمِّیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ ع؟ قَالَ : اللهُ سَمَّاهُ وَهَکَذَا أَنْزَلَ إِلَیْنَا. 

وَعَنْ أَبِی الْحَسَنِ وَقَدْ سُئِلَ لِمَ سُمِّیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ؟ قَالَ : لِأَنَّهُ یَمِیرُهُمُ الْعِلْمَ.

قال بعض الأفاضل : من المعلوم أن أمیر مهموز الفاء وأن یمیر أجوف فلا تناسب فی الاشتقاق ، ثم قال : ولک أن تقول قصده علیه السلام أن تسمیته بأمیر المؤمنین لیس لأجل أنه مطاعهم بحسب العلم ، أی الأحکام الإلهیه ، فعبر عن هذا المعنی بلفظ مناسب للفظ الأمیر - انتهی. ومولد أَمِیر المؤمنین بعد عام الفیل بثلاثین سنه ، وکان قتله فی شهر رمضان لتسع بقین منه فی سنه أربعین من الهجره وهو ابن ثلاث وستین سنه ، بقی بعد قبض النبی صلی الله علیه وآله ثلاثین سنه ، وهو أول هاشمی ولده هاشم مرتین ، لأن أمه فاطمه بنت أسد بن هاشم بن عبد مناف. والتَّأْمِیرُ : تولیه الإماره. وتَأَمَّرَ بالتشدید : تَسَلَّطَ. وأْتَمَرَ الأمرَ : امتثله. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُتْعَهِ « فَآمَرَتْ نَفْسَهَا ». 

أی شاورتها واستأمرتها. ومِنْهُ « الْبِکْرُ تُسْتَأْذَنُ وَالْأَیِّمُ تُسْتَأْمَرُ ». 

أی تستشار. والأَمَارَهُ : الوقت والعلامه. 


(أور)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « طَاعَهِ اللهِ حِرْزٌ مِنْ أُوَارِ نِیرَانٍ مُوقَدَهٍ ». 

الأُوَارُ بالضم : حراره النار والشمس والعطش. 


(أیر)

فی الحدیث ذکر أَیَّار هو بفتح الهمزه 
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1- سفینه البحار ج 1 صلی الله علیه وآله 29.




والتشدید : شهر بعد حزیران ، وهو أحد فصول السنه بعد نیسان. 


باب ما أوله الباء 


(بأر)

قوله تعالی : ( وَبِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ ) [ 22 / 45 ] الآیه البِئْر بکسر الباء معروفه ، وهی التی یستقی منها الماء بالدلو والرشاء ، ومعنی البِئْر المعطله - علی ما قیل - هی الرس ، وکانت لأمه من بقایا ثمود. والقصر المشید قصر شداد بن عاد ، وقیل البِئْر المعطله الإمام الصامت والقصر المشید الإمام الناطق وجمع البِئْر فی القله أَبْؤُر وأَبْآر بهمزه بعد الباء ، ومن العرب من یقلب الهمزه فیقول آبَار ، فإذا کثر فهی البِئَار - قاله الجوهری. 



(ببر)

« البَبْر » ببائین موحدتین الأولی مفتوحه والثانیه ساکنه : حیوان یعادی الأسد من العدو لا من العدوان ، ویقال له البَرِید قال صاحب حیاه الحیوان وهو عندی شبیه ابن آوی ، ویقال إنه متولد من الزبرقان واللبوه ، والجمع بُبُور مثل فلس وفلوس ، ومن طبعه علی ما قیل إن الأنثی منه تلقح من الریح ، ولهذا کان عدوه کالریح لا یقدر أحد علی صیده ، وإنما تسرق أجراؤه فتجعل فی مثل القواریر من زجاج ویرکض بها علی الخیول السابقه ، فإذا أدرکهم أبوها ألقوا إلیه قاروره منها فیشتغل بالنظر إلیها والحیله فی إخراج ولده منها فتفوته بقیتها ، فتربی حینئذ وتألف الصبیان وتأنس بالأنس ، وهو یألف شجر الکافور کثیرا. 



(بتر)

قوله تعالی : ( إِنَّ شانِئَکَ هُوَ الْأَبْتَرُ ) [ 108 / 3 ] ومعناه إن مبغضک هو المنقطع عن الخیر. وقیل الأَبْتَر الذی لا عقب له ، وهو جواب لقول قریش
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إن محمدا لا عقب له یموت فنستریح منه ویندرس دینه. إذ لا یقوم مقامه من یدعو إلیه فیقطع أمره. 

وَفِی حَدِیثِ الضَّحَایَا « نَهَی عَنِ المَبْتُورَه ». 

أی مقطوعه الذنب ، والأَبْتَر : المقطوع الذنب ، یقال بَتَرَ الشیءَ بَتْراً من باب قتل : قطعه قبل الإتمام ، ویقال فی لازمه بَتِرَ بَتَراً من باب تعب فهو أَبْتَر ، والأنثی بَتْرَاء ، والجمع بُتْر مثل أحمر وحمراء وحمر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ سَدَّ طَرِیقاً بَتَرَ اللهُ عُمُرَهُ ».

أی قصر علیه أجله وقطعه والبَاتِر : السیف القاطع. و « البُتْرِیَّه » بضم الموحده فالسکون : فرق من الزیدیه. وقیل نسبوا إلی المغیره بن سعد ولقبه الأَبْتَر. وقیل البُتْرِیَّه هم أصحاب کثیر النواء الحسن بن أبی صالح وسالم بن أبی حفصه والحکم بن عیینه وسلمه بن کهیل وأبو المقدام ثابت الحداد ، وهم الذین دعوا إلی ولایه علی علیه السلام فخلطوها بولایه أبی بکر وعمر ، ویثبتون لهم الإمامه ویبغضون عثمان وطلحه والزبیر وعائشه ، ویرون الخروج مع ولد علی علیه السلام. 


(بثر)

فِی الْحَدِیثِ « الْمُحْرِمُ یَکُونُ بِهِ الْبَثْرَهُ وَالدَّمَامِیلُ ». 

البَثْرَهُ بالفتح وسکون المثلثه وقد تفتح ، واحده البَثْر کتمره وتمر ، یقال بَثَرَ الجلدُ بَثْراً من باب قتل : خرج به خراج صغیر ، وجمع البَثْرَه بُثُور کتمور. و « بَثْرِیَاءُ » بالباء الموحده والثاء المثلثه ثم الراء المهمله ثم الیاء المثناه التحتانیه ومد فی آخره - علی ما یظهر من النسخ - وهو وصی یوسف النبی. 


(بجر)

فِی الْحَدِیثِ « وَدِیَهُ الْبُجْرَهِ إِذَا کَانَتْ فَوْقَ الْعَانَهِ عُشْرُ دِیَهِ النَّفْسِ مِائَهُ دِینَارٍ » (1). 

البَجَرُ بالتحریک : نفخ فی السره وارتفاع وغلظ فی أصلها ، والرجل أَبْجَر والمرأه بَجْرَاء ، والجمع بُجْر والبُجْرَهُ بالضم : الوجه والعنق. ومنه « خَضَعَتْ لَهُ بُجْرَهُ المُتَکَبِّر ». 
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1- الکافی ج 7 صلی الله علیه وآله 341.




و « ابن بُجْرَهَ » اسم خمار کان بالطائف. 

وَ « شَبِیبُ بْنُ بَجَرَهَ » شَارَکَ ابْنَ مُلْجَمٍ فِی قَتْلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام قَالَهُ فِی الْقَامُوسِ 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِقَوْمِهِ « لَمْ آتِ بُجْراً » (1). 

أی شرا وأمرا عظیما. وقولهم « أَفْضَیْتُ إِلَیْکَ بِعُجَرِی وبُجَرِی » أی بعیوبی ، یعنی بأمری کله. 


(بحتر)

البُحْتُرُ بالضم : القصیر المجتمع الخلق ، وکذلک الحَبْتَر بالفتح - قاله الجوهری ، وهو مقلوب منه. 


(بحر)

قوله تعالی : ( ما جَعَلَ اللهُ مِنْ بَحِیرَهٍ ) [ 5 / 103 ] الآیه. البَحِیرَه فیما بینهم : الناقه إذا نتجت خمس أبطن ، فإن کان الخامس ذکرا بَحَرُوهُ أی شقوا أذنه فأکله الرجال والنساء ، وإن کان الخامس أنثی بَحَرُوا أذنها وکانت حراما علی النساء ، فإذا ماتت حلت للنساء ، فأنکر الله علیهم ذلک. قوله : ( ظَهَرَ الْفَسادُ فِی الْبَرِّ وَالْبَحْرِ ) [ 30 / 49 ] البَحْرُ : الماء الکثیر أو الملح فقط ، والجمع أَبْحُر وبُحُور وبِحَار. والفساد قیل هو قتل ابن آدم أخاه وأخذ السفینه غصبا. قوله تعالی : ( حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ ) یرید به - علی ما قیل بَحْر الروم وفارس وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا رَأَیْتِ الدَّمَ الْبَحْرَانِیَ فَدَعِی الصَّلَاهَ » (2). 

البَحْرَانِیُ قیل هو نسبه إلی البَحْرِ الذی هو قعر الرحم ، زادوا فی النسبه ألفا ونونا للمبالغه ، یرید الدم الخالص الغلیظ الواسع ، وقیل هو نسبه إلی البَحْرِ لکثرته واتساعه ، وعن القتیبی هو دم الحیض والاستحاضه (3). ورجل بَحْرَانِیٌ : منسوب إلی البَحْرَیْنِ بلاد معروفه (4). 
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1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 83.

2- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 86.

3- کذا ، ولکن نقل عنه أنه قال « هو دم الحیض لا دم الاستحاضه ».

4- فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 347 : وهو اسم جامع لبلاد علی ساحل بحر الهند بین البصره وعمان ، قیل هی قصبه هجر ، وقیل هجر قصبه البحرین ، وقد عدها قوم من الیمن ، وجعلها آخرون قصبه برأسها ، وفیها عیون ومیاه وبلاد واسعه ، وربما عد بعضهم الیمامه من أعمالها ، والصحیح أن الیمامه عمل برأسه وسط الطریق بین مکه والبحرین ....




و « فلان بَحْرٌ فی العلم » أی واسع فیه کالبحر. وتَبَحَّرَ فی العلم : توسع. و « البَحْرُ الأخضر » هو البَحْرُ المحیط.

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَرْکَبِ الْبَحْرَ إِلَّا حَاجّاً أَوْ مُعْتَمِراً ، فَإِنَّ تَحْتَ الْبَحْرِ نَاراً ».

یرید أنه لا ینبغی للعاقل أن یلقی نفسه إلی المهالک إلا لأمر دینی یحسن بذل النفس فیه. وقَوْلُهُ : « فَإِنَّ تَحْتَ الْبَحْرِ نَاراً ». 

هو تهویل شأن البحر لآفات متراکمه إن أخطأته مره جذبته أخری. 

وَفِی حَدِیثِ مَازِنٍ « وَکَانَ لَهُمْ صَنَمٌ یُقَالُ لَهُ بَاحَر ».

بفتح الحاء ، ویروی بالجیم. 

وَفِی حَدِیثِ زَمْزَمَ « ثُمَ بَحَرَهَا ». 

أی شَقَّها ووَسَّعَها لئلا تنزف. 


(بختر)

التَّبَخْتُرُ فی المشی : هو مشیه المتکبر المعجب بنفسه. 


(بخر)

البَخُورُ کرسول : ما یتبخر به ، کالفطور والسحور. وعرف بأنه دخان الطیب المحترق. وبَخَرَتِ القِدْرُ بَخْراً من باب قتل : ارتفع بخارها. وبَخِرَ الفمُ بَخَراً من باب تعب : أنتنت رائحته ، ومنه رجل أَبْخَرُ وامرأه بَخْرَاءُ ، والجمع بُخْرٌ مثل أحمر وحمراء وحمر. و « أحمد بن محمد بن علی البُخَارِیُ » منسوب إلی بُخَارِ العود لأنه کان یتبخر به فی الخانات ، محدث من علماء العامه. والبئر المَبْخَرَه : التی یشم منها الرائحه الکریهه کالجیفه ونحوها. 


(بدر)

قوله تعالی : ( لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللهُ بِبَدْرٍ وَأَنْتُمْ أَذِلَّهٌ ) [ 3 / 123 ] بَدْرٌ اسم موضع
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بین مکه والمدینه ، وهو إلیها أقرب ، یذکر ویؤنث ، وفیها کانت وقعه النبی مع المشرکین. وعَنِ الشَّعْبِیِ أَنَ بَدْراً اسْمُ بِئْرٍ هُنَاکَ قَالَ : وَسُمِّیَتْ بَدْراً لِأَنَّ الْمَاءَ کَانَ لِرَجُلٍ مِنْ جُهَیْنَهَ اسْمُهُ بَدْرٌ (1). 

قوله تعالی : ( وَلا تَأْکُلُوها إِسْرافاً وَبِداراً ) [ 4 / 6 ] أی مبادره ومسابقه ، یقال بَدَرَ إلی الشیء بُدُوراً وبَادَرَ إلیه مُبَادَرَهً وبِدَاراً من بابی قعد وقاتل : أسرع. قیل ومنه سُمِّیَ البَدْرَ أعنی القمر ، لأنه ، یَبْدُرُ الشمسَ أی یسبقها بطلوعه. وقیل سمی بَدْراً لتمامه وامتلائه ، وکل شیء تم فهو بَدْرٌ. ولیله البَدْرِ : لیله أربعه عشر. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَمَاعَهِ « وَلَا یَبْدُرُ لَهُمْ إِمَامٌ ».

أی لا یظهر لهم إمام متمیز عنهم. والبَادِرَهُ : حده الغضب ، ومِنْهُ « الرَّجُلُ لَیَأْتِی بِالبَادِرَهِ فَیَکْفُرُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَادِرَهُ الْیَمِینُ عِنْدَ الْغَضَبِ ».

و « أخشی علیک بَادِرَتَهُ » أی غضبه وبَدَرَتْ منه بَوَادِرُ غضب : أی خطأ وسقطات عند ما احتد. وأهل البَادِرَهِ : من یخشی بوادره من الظلمه. والبَادِرَهُ : لحم بین المنکب والعنق. ومنه قوله « تَرْجُفُ بَوَادِرُهُ » وهی جمع بَادِرَه. و « تَبْتَدِرُهُ خزنه الجنه » أی یسرعون إلیه. والبَدْرَهُ من المال هی بالفتح فالسکون : عشره آلاف درهم ، سمیت بَدْرَه لتمامها. والمُبَادَرَهُ فی الرمایه : هی أن یشترط الاستحقاق لمن بدر إلی إصابه خمسه من عشرین مثلا. والمُحَاطَّهُ فی الرمایه : 
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1- فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 357 : یقال إنه ینسب إلی بدر بن یخلد بن النضر بن کنانه ، وقیل بل هو رجل من بنی ضمره سکن هذا الموضع فنسب إلیه ثم غلب اسمه علیه ، وقال الزبیر بن بکار : قریش بن الحارث ... وابنه بدر بن قریش به سمیت بدر التی کانت بها الوقعه المبارکه لأنه کان احتفرها.




هی أن یشترط الاستحقاق لمن خلص له من الإصابه عدد معلوم بعد مقابله إصابات الأخر بإصابات مثلها - کذا قررهما بعض الأعلام. والبَیْدَرُ : مجمع الطعام حیث یداس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَالَ ابْنُ أَبِی الْعَوْجَاءِ إِلَی کَمْ تَدُوسُونَ هَذَا الْبَیْدَرَ؟ ». 

یعنی بذلک الکعبه المشرفه والطائفین بها استهزاء وإنکارا ، فشبههم بالحیوانات التی لا تعقل تدور بیدر الطعام. 


(بذر)

قوله تعالی : ( إِنَ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ ) [ 17 / 27 ] هو من التَّبْذِیر فی النفقه والإسراف فیها وتفریقها فی غیر ما أحل الله تعالی ، وقد فرق بین التَّبْذِیر والإسراف فی أن التَّبْذِیرَ الإنفاق فیما لا ینبغی ، والإسراف الصرف زیاده علی ما ینبغی ، والأخوه هنا للمشاکله. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَوْلِیَاءِ « لَیْسُوا بِالْمَذَایِیعِ الْبُذُرِ ». 

جمع بَذُور. ویقال بَذَرْتُ الکلام بین الناس کما تُبْذَرُ الحبوب : أی أفشیته وفرقته. والبَذِرُ بکسر الذال : الذی یفشی السر ویظهر ما سمعه. ومنه « رجل بَذُورٌ » للذی یذیع الأسرار. وقوم بُذُرٌ مثله. ومن کلام الفقهاء « الثفل فی البَذْرِ عیب » هو بفتح الباء وکسرها مفسر بدهن الکتان ، وأصله محذوف المضاف ، أی دهن البذر. والبَذْرُ بالفتح فالسکون : ما یبذر ویزرع من الحبوب کلها. وبَذَرْتُ البَذْرَ من باب قتل : إذا نثرت الحب فی الأرض للزراعه. وقال بعضهم : البَذْرُ فی الحبوب کالحنطه والبَزْرُ بالزای المعجمه للریاحین والبقول قال فی المصباح : وهذا هو المشهور فی الاستعمال. وعن الخلیل کل حبه بَذْرٌ. والبَذْرُ : النسل والولد. و « البَاذَرُوجُ » بجیم فی آخره نوع من الریاحین الجبلیه. ومِنْهُ « کَانَ یُعْجِبُ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله مِنَ الْبُقُولِ الْبَاذَرُوجُ » (1).
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1- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 364.





(برر)

قوله تعالی : ( أَتَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَتَنْسَوْنَ أَنْفُسَکُمْ ) [ 2 / 44 ] 

قَالَ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ : نَزَلَتْ فِی الْقَصَّاصِ وَالْخَطَّابِ وَهُوَ قَوْلُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام وَعَلَی کُلِّ مِنْبَرٍ مِنْهُمْ خَطِیبٌ مِصْقَعٌ یَکْذِبُ عَلَی اللهِ وَعَلَی رَسُولِهِ وَعَلَی کِتَابِهِ - انْتَهَی (1). 

وقد نظم بعض الشعراء فی هذا المعنی : 

وغیر تقی یأمر الناس بالتقی 

طبیب یداوی الناس وهو علیل (2) 

قوله تعالی : ( لَنْ تَنالُوا الْبِرَّ حَتَّی تُنْفِقُوا ) [ 3 / 92 ] الآیه. البِرُّ - علی ما قیل - : اسم جامع للخیر کله ، والمراد به هنا الجنه. والبِرُّ : الصله ، ومنه « بَرَرْتُ والدی » أی أحسنت الطاعه إلیه ورفقت به وتَحَرَّیْتُ مَحَابَّهُ وتَوَقَّیْتُ مَکَارِهَهُ. قوله : ( لَیْسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَکُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ ) [ 2 / 177 ] الآیه. قال المفسر : قرأ حمزه وحفص عن عاصم ( لَیْسَ الْبِرَّ ) بالنصب علی أنه خبر لیس مقدم علی اسمها ، وهو ضعیف بجعل الاسم جمله ، والباقون بالرفع علی الأصل ، وقرأ نافع وَلکِنِ الْبِرُّ بالتخفیف والرفع فجعلها عاطفه ، والباقون بالتشدید والنصب بجعلها من أخوات إن ، ورفع ( الْمُوفُونَ ) عطف علی ( مَنْ آمَنَ ) ، ونصب ( الصَّابِرِینَ ) علی المدح ، والخطاب لأهل الکتاب لأنهم أکثروا الخوض فی أمر القبله حین حولت وادعی کل فریق أن البِرَّ التوجه إلی قبلته ، فرد علیهم بأنه لیس البِرَّ التوجه إلی المشرق قبله النصاری والمغرب قبله الیهود ، ولکن البِرَّ بِرُّ من آمن بالله ، فحذف المضاف وأقیم المضاف إلیه مقامه ، مثل ( « وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ » ). قوله : ( إِنَّهُ هُوَ الْبَرُّ الرَّحِیمُ ) [ 52 / 28 ] أی الصادق ، وقیل الذی من عادته الإحسان ، ومنه بَرَّ فلان بیمینه إذا صدق. ومنه قوله تعالی ( وَلا تَجْعَلُوا اللهَ 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 38.

2- البیت مذکور فی تفسیر علی بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 39.




عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ أَنْ تَبَرُّوا ) [ 2 / 224 ] والبَرُّ بالفتح : البَارُّ ، ومنه قوله تعالی : ( وَبَرًّا بِوالِدَیْهِ ) [ 19 / 14 ]. قوله : ( إِنَ الْأَبْرارَ لَفِی نَعِیمٍ ) [ 82 / 13 ] الأَبْرَارُ : أولیاء الله المطیعون فی الدنیا ( لَفِی نَعِیمٍ ) وهو الجنه. ومنه قوله تعالی : ( وَتَوَفَّنا مَعَ الْأَبْرارِ ) [ 3 / 193 ]. قوله : ( کِرامٍ بَرَرَهٍ ) [ 80 / 16 ] البَرَرَهُ جمع بَارٍّ ، وهو فاعل البِرِّ ، أی الخیر ، وجمع البَرِّ أَبْرَاراً ، وکثیرا ما یخص الأولیاء والزهاد والعباد. والکرام البَرَرَه : هم الملائکه المطیعون المطهرون من الذنوب والمآثم. و « البِرُّ » بالکسر : الاتساع فی الإحسان والزیاده ، ومنه سمیت « البَرِّیَّه » بالفتح والتشدید لاتساعها ، والجمع البَرَارِیُ. ومنه الْحَدِیثُ « فَوْقَ کُلِ بِرٍّ بِرٌّ حَتَّی یُقْتَلَ فِی سَبِیلِ اللهِ ». 

ومنه حَدِیثُ الْمُصَلِّی « یَتَنَاثَرُ عَلَیْهِ الْبِرُّ مِنْ مَفْرِقِ رَأْسِهِ إِلَی أَعْنَانِ السَّمَاءِ ». 

و « البُرُّ » بالضم : القمح ، ومنه حَدِیثُ الْفِطْرَهِ « فَرَضَ رَسُولُ اللهِ الْفِطْرَهَ صَاعاً مِنْ بُرٍّ أَوْ صَاعاً مِنْ قَمْحٍ ». 

وهو نوع من البر. وأَبَرَّ اللهُ حجک لغه فی بَرَّ اللهُ حجک أی قبله. والحج المَبْرُور : الذی لا یخالطه شیء من المآثم ، وقیل المقبول المقابل بِالبِرِّ وهو الثواب. ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ اجْعَلْهُ حَجّاً مَبْرُوراً ». 

ومِنْهُ « بُرَّ حَجُّکَ یَا آدَمَ ». 

علی البناء للمجهول ، أی کان حجک مقبولا أو خالصا نقیا مما یشوبه من الشوائب والمآثم. وفلان یَبَرُّ خالقه : أی یطیعه. وتَبَارُّوا : تفاعلوا من البر. والبَرُّ بالفتح : خلاف البحر. والبَرُّ من أسمائه تعالی ، وهو العطوف علی عباده الذی عم بره جمیع خلقه ، یحسن إلی المحسن بتضعیف الثواب وإلی المسیء بالصفح والعفو وقبول التوبه. وبَرَّ اللهُ قسمه وأَبَرَّهُ : أی صدقه.
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ومِنْهُ « لَوْ أَقْسَمَ عَلَی اللهِ لَأَبَرَّ قَسَمَهُ ». 

أی لو حلف علی وقوع شیء لَأَبَرَّهُ أی صدقه وصدق یمینه ، ومعناه أنه لو حلف یمینا علی أنه یفعل الشیء أو لا یفعله جاء الأمر فیه علی ما یوافق یمینه لعظم منزلته وإن أحقر عند الناس ، وقیل لو دعاه لأجابه. 

وَفِی حَدِیثِ زَمْزَمَ « احْفِرْ بَرَّهً ». 

بفتح الموحده وتشدید المهمله ، سماها بذلک لکثره منافعها وسعه مائها. و « بَرَّهُ » بالباء الموحده التحتانیه والراء المهمله المشدده علی ما صح من النسخ أحد أوصیاء الأنبیاء المتأخرین عن نوح علیه السلام. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَلِمَاتِ اللهِ التَّامَّاتِ الَّتِی لَا یُجَاوِزُهُنَ بَرٌّ وَلَا فَاجِرٌ ». 

قرئت بالوجهین الفتح والکسر. وفیه 

« اجْعَلْ قَلْبِی بَارّاً ». 

أی مطیعا محسنا ، واجعله خالصا فی البِرِّ لا یخالطه إثم. و « البَرَّانِیَّهُ » الظاهر ، و « الجَوَّانِیَّهُ » الباطن. ومِنْهُ « خَالِطُوهُمْ - یَعْنِی أَعْدَاءَ الدِّینِ بِالْبَرَّانِیَّهِ وَلَا تُخَالِطُوهُمْ بِالْجَوَّانِیَّهِ ».

والبَرْبَرُ : جیل من الناس ، یقال أول من سماهم بهذا الاسم أفریقیس الملک لما ملک بلادهم. 

وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « الْبَاهُ فِی أَهْلِ بَرْبَر ».

ونقل أن فی الجزائر کثیر منهم. والبَرِیرُ : ثمر الأراک. ومِنْهُ « مَا لَنَا طَعَامٌ إِلَّا البَرِیرُ ». 

و « البُرَیْرَهُ » بِالْبَاءِ الْمُوَحَّدَهِ وَالْیَاءِ الْمُثَنَّاهِ مِنْ تَحْتٍ الْمُتَوَسِّطَهِ بَیْنَ الرَّائَیْنِ الْمُهْمَلَتَیْنِ وَفِی الْآخِرِ هَاءٌ : مَمْلُوکَهٌ کَانَتْ عِنْدَ زَوْجٍ لَهَا یُسَمَّی مُغِیثاً بِضَمِّ الْمِیمِ وَالغَیْنِ الْمُعْجَمَهِ وَبَعْدَهَا یَاءٌ مُثَنَّاهٌ ثُمَّ ثَاءٌ مُثَلَّثَهٌ فَاشْتَرَتْهَا عَائِشَهُ وَأَعْتَقَتْهَا ، فَخَیَّرَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله إِنْ شَاءَتْ بَقِیَتْ عِنْدَهُ وَإِنْ شَاءَتْ فَارَقَتْهُ. 


(بسر)

قوله تعالی : ( ثُمَّ عَبَسَ وَبَسَرَ ) [ 74 / 22 ] أی کلح فی وجهه وکره ، یقال بَسَرَ الرجلُ بُسُوراً : کلح قوله : ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ باسِرَهٌ )
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[ 75 / 24 ] أی متکرهه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الِاسْتِنْجَاءُ مَطْهَرَهٌ لِلْحَوَاشِی وَمَذْهَبَهٌ لِلْبَوَاسِیرِ ». 

البَاسُورُ بالباء الموحده والسین أو الصاد المهملتین واحد البَوَاسِیر ، وهی کالدمامیل فی المقعده. وفی المصباح : قیل هو ورم تدفعه الطبیعه إلی کل موضع فی البدن یقبل الرطوبه من المقعده والأنثیین والأشفار وغیر ذلک. وفی الحدیث ذکر البُسْرِ بالضم فالسکون وهو ثمر النخل قبل أن یرطب. وأَبْسَرَ النخلُ : صار ما علیه بسرا. و « روضات بَاسِرَاتٌ » أی لینات طریات. 


(بشر)

قوله تعالی : ( ما هذا إِلَّا بَشَرٌ ) [ 23 / 24 ] الآیه. البَشَرُ : الإنسان ، والواحد والجمع والمذکر والمؤنث فی ذلک سواء ، وقد یثنی وبه جاء التنزیل ( لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا ) والجمع البَشَرُ ، وهم الخلق ، وسمی البَشَرُ بشرا لظهورهم. قال تعالی : ( لَوَّاحَهٌ لِلْبَشَرِ ) [ 74 / 29 ] أخذا من البَشَرَهِ التی هی ظاهر الجلد. قوله : ( یا بُشْری هذا غُلامٌ ) [ 12 / 19 ] البُشْرَی والبِشَارَهُ إخبار بما یسر ، وإنما سمیت بِشَارَه لأنها تتبین فی بَشَرَهِ مَنْ بُشِّرَ بها. وقد تستعمل البِشَارَهُ فی الشر کقوله تعالی : ( فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ ) [ 13 / 21 ] وقیل بُشْرَی فی قوله تعالی : ( یا بُشْری هذا غُلامٌ ) [ 12 / 19 ] اسم صاحب له ناداه ، ویقال یَا بُشْرَایَ هَذَا غُلَامٌ مثل عصای. قوله : ( لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَفِی الْآخِرَهِ ) [ 10 / 64 ] فسرت البُشْرَی فی الحیاه الدنیا بالرؤیا الصالحه فی الدنیا یراها الرجل الصالح فیستبشر بها ، أو یری ما بشر الله به المتقین فی غیر موضع من کتابه وفی الآخره الجنه. أو بِشَارَه یبشر عند الموت. قوله : بَاشِرُوهُنَ [ 2 / 187 ] أی جامعوهن. والمُبَاشَرَهُ : الجماع ، سمی بذلک لمس البشره - أعنی ظاهر الجلد - ، قوله : ( یَسْتَبْشِرُونَ بِنِعْمَهٍ مِنَ اللهِ
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وَفَضْلٍ ) [ 3 / 171 ] أی یفرحون. قوله : ( مُبَشِّراً بِرَسُولٍ ) [ 61 / 6 ] یعنی عیسی علیه السلام یبشر برسول الله. 

وَرُوِیَ عَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ أَنَّ الْحَوَارِیِّینَ قَالُوا لِعِیسَی : یَا رُوحَ اللهِ هَلْ بَعْدَنَا مِنْ أُمَّهٍ؟ قَالَ : نَعَمْ أُمَّهُ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله عُلَمَاءُ أَتْقِیَاءُ کَأَنَّهُمْ فِی الْفِقْهِ أَنْبِیَاءُ یَرْضَوْنَ مِنَ الدُّنْیَا بِالْیَسِیرِ وَیَرْضَی اللهُ مِنْهُمْ بِالْیَسِیرِ مِنَ الْعَمَلِ. 

قوله : ( یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ ) [ 16 / 13 ] 

قَالُوا : یُعَلِّمُهُ غُلَامٌ رُومِیٌّ اسْمُهُ غَامِسُ أَسْلَمَ وَحَسُنَ إِسْلَامُهُ. وَکَانَ صَاحِبَ کِتَابٍ ، وَقِیلَ هُوَ سَلْمَانُ الْفَارِسِیُّ. قَالُوا : إِنَّهُ یَتَعَلَّمُ الْقِصَصَ مِنْهُ. 

و « البُشَارَهُ » بالضم : ما یعطی البشیر کالعماله للعامل. والبِشْرُ بالکسر : طلاقه الوجه وبشاشته ، ومنه الْحَدِیثُ « الْقَوُا النَّاسَ بِطَلَاقَهِ الْوَجْهِ وَحُسْنِ الْبِشْرِ ».

ومِنْهُ « حُسْنُ الْبِشْرِ یَذْهَبُ بِالسَّخِیمَهِ ». 

ومنه فِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « بِشْرُهُ فِی وَجْهِهِ وَحُزْنُهُ فِی قَلْبِهِ ». 

أی بشره فی وجهه تحببا إلی الناس ، وحزنه فی قلبه اصطبارا علی مکاره الدنیا وشدائدها. و « البِشَارَهُ » هی بکسر الباء وحکی ضمها. 

وَفِی الْخَبَرِ « أُمِرْنَا أَنْ نَبْشُرَ الشَّوَارِبَ بَشْراً ». 

أی نحفیها حتی تبین بشرتها. وبَاشَرَ الرجلُ الأمرَ : إذا خالطه ولامسه ، ومنه « فَلْیُبَاشِرْ بِکَفَّیْهِ الْأَرْضَ ». 

و « أَتَانِی أَمْرٌ بُشِّرْتُ بِهِ ». 

بالکسر : أی سررت به. والتَّبَاشِیرُ : البُشْرَی وتَبَاشِیرُ الصبح : أوائله ، وکذا أوائل کل شیء ، ولا یکون منه فعل - قاله الجوهری. 


(بصر)

قوله تعالی : ( قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ ) [ 6 / 104 ] أی بینات ودلائل من ربکم تبصرون بها الهدی من الضلاله وتمیزون بها بین الحق والباطل. قوله : ( وَهُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ ) [ 17 / 1 ] أی العالم ، وهما من صفات الأزل ، والبَصِیرُ فی أسمائه تعالی هو الذی یشاهد الأشیاء کلها ظاهرها وخافیها
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من غیر جارحه ، فالبَصَرُ فی حقه تعالی عباره عن الصفه التی ینکشف بها کمال نعوت المبصرات. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَمَّیْنَاهُ بَصِیراً لِأَنَّهُ لَا یَخْفَی عَلَیْهِ مَا یُدْرَکُ بِالْأَبْصَارِ مِنْ لَوْنٍ أَوْ شَخْصٍ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ وَلَمْ نَصِفْهُ بِبَصَرِ لَحْظَهِ الْعَیْنِ. 

قوله : ( لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ ) [ 6 / 13 ] أی لا تراه العیون لأن الإدراک متی قرن بالبصر لم یفهم منه إلا الرؤیه ، کما أنه إذا قرن بآله السمع فقیل » أدرکته بأذنی « لم یفهم منه إلا السماع ، وکذا إذا أضیف إلی کل واحد من الحواس أفاد ما بتلک الحاسه آلته ، مثل » أدرکته بفمی « أی وجدت طعمه ، و « أدرکته بأنفی » أی وجدت رائحته ، والمعنی لا تدرکه ذو الأبصار ( وَهُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ ) أی المبصرین. ویقال ( لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ ) أی الأوهام. 

وَفِی حَدِیثِ هِشَامِ بْنِ الْحَکَمِ فِی إِثْبَاتِ الصَّانِعِ » الْأَشْیَاءُ لَا تُدْرَکُ إِلَّا بِأَمْرَیْنِ : الْحَوَاسِّ وَالْقَلْبِ ، وَالْحَوَاسُّ إِدْرَاکُهَا عَلَی ثَلَاثَهِ مَعَانٍ : إِدْرَاکٌ بِالْمُدَاخَلَهِ ، وَإِدْرَاکٌ بِالْمُمَاسَّهِ ، وَإِدْرَاکٌ بِلَا مُدَاخَلَهٍ وَلَا مُمَاسَّهٍ. فَأَمَّا الْإِدْرَاکُ الَّذِی بِالْمُدَاخَلَهِ فَالْأَصْوَاتُ وَالْمَشَامُّ وَالطُّعُومُ ، وَأَمَّا الْإِدْرَاکُ بِالْمُمَاسَّهِ فَمَعْرِفَهُ الْأَشْکَالِ مِنَ التَّرْبِیعِ وَالتَّثْلِیثِ وَمَعْرِفَهُ اللَّیِّنِ وَالْخَشِنِ وَالْحَرِّ وَالْبَرْدِ ، وَأَمَّا الْإِدْرَاکُ بِلَا مُمَاسَّهٍ وَلَا مُدَاخَلَهٍ فَالْبَصَرُ ، فَإِنَّهُ یُدْرِکُ الْأَشْیَاءَ بِلَا مُمَاسَّهٍ وَلَا مُدَاخَلَهٍ فِی حَیِّزِ غَیْرِهِ وَلَا فِی حَیِّزِهِ ، وَإِدْرَاکُ الْبَصَرِ لَهُ سَبِیلٌ وَسَبَبٌ فَسَبِیلُهُ الْهَوَاءُ وَسَبَبُهُ الضِّیَاءُ ، فَإِذَا کَانَ السَّبِیلُ مُتَّصِلاً بَیْنَهُ وَبَیْنَ الْمَرْئِیِّ وَالسَّبَبُ قَائِماً أَدْرَکَ مَا یُلَاقِی مِنَ الْأَلْوَانِ وَالْأَشْخَاصِ ، فَإِذَا حُمِلَ الْبَصَرُ عَلَی مَا لَا سَبِیلَ لَهُ فِیهِ رَدَّ رَاجِعاً فَحَکَی مَا وَرَاءَهُ کَالنَّاظِرِ فِی الْمِرْآهِ لَا یَنْفُذُ بَصَرُهُ فِی الْمِرْآهِ وَکَذَلِکَ النَّاظِرُ فِی الْمَاءِ الصَّافِی یَرُدُّ رَاجِعاً فَیَحْکِی مَا وَرَاءَهُ إِذْ لَا سَبِیلَ لَهُ فِی إِنْفَاذِ بَصَرِهِ. وَأَمَّا الْقَلْبُ فَإِنَّمَا سُلْطَانُهُ عَلَی الْهَوَاءِ ، فَهُوَ یُدْرِکُ جَمِیعَ مَا فِی الْهَوَاءِ ، فَلَا یَنْبَغِی لِلْعَاقِلِ أَنْ یَحْمِلَ قَلْبَهُ عَلَی مَا لَیْسَ مَوْجُوداً فِی الْهَوَاءِ مِنْ أَمْرِ التَّوْحِیدِ فَإِنَّهُ إِنْ فَعَلَ ذَلِکَ لَمْ یَتَوَهَّمْ إِلَّا فِی الْهَوَاءِ
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مَوْجُودٌ کَمَا قُلْنَاهُ فِی أَمْرِ الْبَصَرِ ، تَعَالَی اللهُ أَنْ یُشْبِهَهُ شَیْءٌ مِنْ خَلْقِهِ ». 

قوله تعالی : ( أُولِی الْأَیْدِی وَالْأَبْصارِ ) [ 38 / 45 ] أی أید من الإحسان وبصائر فی الدین ، ألا تری إلی قوله تعالی ( قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ ) [ 6 / 104 ] لیس بمعنی بصر العیون ( فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ ) یعنی لیس من البصر بعینیه ، ( وَمَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها ) لیس یعنی عمی العیون إنما عنی إحاطه الوهم ، کما یقال « فلان بَصِیرٌ بالشعر » و « فلان بَصِیرٌ بالفقه » و « فلان بَصِیرٌ بالثیاب » إنما أوهام القلوب أکبر من أبصار العیون. والبَصِیرُ : خلاف الأعمی ، ومنه قوله تعالی : ( وَما یَسْتَوِی الْأَعْمی وَالْبَصِیرُ ) [ 35 / 19 ]. قوله : ( وَأَبْصِرْ فَسَوْفَ یُبْصِرُونَ ) [ 37 / 179 ] أی أبصرهم ما یقضی علیهم من القتل والأسر عاجلا والعذاب الألیم آجلا ، فسوف یبصرونک وما یقضی لک من النصره والتأیید الیوم والثواب والنعیم غدا. والبَصَرُ : العین وحاسه الرؤیه. ومنه قوله تعالی : ( یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً وَهُوَ حَسِیرٌ ) [ 67 / 4 ]. قوله : ( فَبَصَرُکَ الْیَوْمَ حَدِیدٌ ) [ 50 / 22 ] أی علمک بما آتیت به نافذ. قوله : ( بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ ) [ 6 / 104 ] أی حجج بینه ، واحدها بَصِیرَه وهی الدلاله التی یستبصر بها الشیء علی ما هو به ، وهو نور القلب کما أن البَصَرَ نور العیون سمیت بها الدلاله لأنها تجلی الحق ویبصر فیها. قوله : ( بَصُرْتُ بِما لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ ) [ 20 / 96 ] أی رأیت ما لم یروه ، أو علمت ما لم یعلموه ، من البصیره. ویقال بَصُرْتُ : علمت ، وأَبْصَرْتُ : نظرت. قوله : ( عَلی بَصِیرَهٍ ) [ 12 / 108 ] أی علی یقین. قوله : ( بَلِ الْإِنْسانُ عَلی نَفْسِهِ بَصِیرَهٌ ) [ 75 / 14 ] أی الإنسان بَصِیرٌ علی نفسه ، والهاء دخلت للمبالغه کما فی علامه ونسابه ، ویقال جوارحه تشهد علیه بعلمه.
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قوله : یُبَصَّرُونَهُمْ [ 70 / 11 ] بالتشدید ، أی یبصرون الأحماء والأقرباء فلا یخفون علیهم ، فلا یمنعهم من المسأله أن بعضهم لا یبصر بعضا ولکنهم لم یتمکنوا من تسائلهم لتشاغلهم. والمُبْصِرَهُ : المضیئه ، ومنه قوله تعالی : ( فَلَمَّا جاءَتْهُمْ آیاتُنا مُبْصِرَهً ) [ 27 / 13 ] أی واضحه مضیئه. ومثله ( وَآتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً ) [ 17 / 59 ] أی بینه واضحه. ومثله ( وَجَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً ) [ 17 / 12 ]. قوله : ( وَالنَّهارَ مُبْصِراً ) [ 10 / 67 ] أی یبصر فیه ، کما یقال لیل ینام أی ینام فیه. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « مَنْ أَبْصَرَ بِهَا بَصَّرَتْهُ وَمَنْ أَبْصَرَ إِلَیْهَا أَعْمَتْهُ » (1). 

قَوْلُهُ : مَنْ أَبْصَرَ بِهَا بَصَّرَتْهُ ». 

أی من جعلها سبب هدایته ومحل إبصاره بعین عقله استفاد منها البصر ، و « مَنْ أَبْصَرَ إِلَیْهَا أَعْمَتْهُ ». 

أی من مد إلیها بصر بصیرته محبه لها أعمته عن إدراک أنوار الله تعالی. 

وَفِی حَدِیثِ مَدْحِ الْإِسْلَامِ « وَجَعَلَهُ تَبْصِرَهً لِمَنْ عَزَمَ » (2). 

أی من عزم علی أمر کان فی الإسلام تبصره وهدایه إلی کیفیه فعله. وأَبْصَرْتُهُ برؤیه العین إِبْصَاراً ، وبَصُرْتُ بالشیء بالضم والکسر لغه بَصَراً بفتحتین : علمت فأنا بَصِیرٌ یتعدی بالباء وبنفسه ، وهو ذو بَصِیرَهٍ : أی علم وخبره ، ویتعدی بالتضعیف إلی ثان. والاسْتِبْصَارُ من البَصِیرَهِ ، والمُسْتَبْصِرُ : المستبین للشیء. و « یُبْصِرُهُمُ الناظر » أی یحیط بهم نظره لا یخفی علیه منهم شیء.

وَفِی الْخَبَرِ « بَصَرُ کُلِّ سَمَاءٍ مَسِیرَهُ کَذَا ».

أی سمکها. و « البَصْرَهُ » وزان تمره بلده إسلامیه بنیت فی خلافه الثانی فی ثمان عشر من الهجره ، سمیت بذلک لأن البَصْرَهَ الحجاره

ص: 225





1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 127.

2- فی نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 203 « وتبصره لمن عزم ».




الرخوه وهی کذلک فسمیت بها (1). 

وَفِی کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام « الْبَصْرَهُ مَهْبِطُ إِبْلِیسَ وَمَغْرِسُ الْفِتَنِ » (2).

والبَصْرَتَانِ : البصره والکوفه. و « الحسن البَصْرِیُ » کان فی زمن الصادق علیه السلام (3)، وکان یقول تاره بالجبر وتاره بالقدر ، وابن أبی العوجاء من تلامذته فانحرف عنه. و « أبو بَصِیرٍ » من رواه الحدیث مشترک بین الثقه والضعیف (4). و « بِنْصِر » بکسر الباء والصاد : الإصبع التی بین الوسطی والخنصر ، والجمع بَنَاصِرُ. 


(بطر)

قوله تعالی : ( بَطِرَتْ مَعِیشَتَها ) [ 28 / 58 ] بکسر الطاء ، أی فی معیشتها. وقد تکرر فی الحدیث ذکر البَطَرِ ، وهو - کما قیل - سوء احتمال الغنی والطغیان عند النعمه ، ویقال هو التجبر وشده النشاط ، وقد بَطِرَ بالکسر یَبْطَرُ بالفتح وأَبْطَرَهُ المالُ. وذهب دَمُهُ بَطِراً بالکسر : أی هدرا. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْکِبْرُ بَطَرُ الْحَقِّ ». 

قیل هو أن یجعل ما جعله الله من توحیده وعبادته باطلا ، وقیل هو أن یتجبر عند الحق فلا یراه حقا ، وقیل هو أن یتکبر 
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1- فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 430 : قال ابن الأنباری : البصره فی کلام العرب الأرض الغلیظه ، وقال قطرب : البصره الأرض الغلیظه التی فیها حجاره تقلع وتقطع حوافر الدواب ... وقال غیره : البصره حجاره رخوه فیها بیاض ... وذکر أنه إنما سمیت البصره لأن فیها حجاره سوداء صلبه وهی البصره ....

2- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 20.

3- ولد سنه 89!! وتوفی فی رجب سنه 110 - انظر الکنی والألقاب ج 2 صلی الله علیه وآله 75.

4- یطلق « أبو بصیر » علی ثلاثه أو أربعه - انظر التفاصیل فی منتهی المقال صلی الله علیه وآله 340.




من الحق ولا یقبله. وفی الحدیث ذکر البَطِیرَهِ ، وهی معالجه الدواب. والبَیْطَارُ بفتح الباء : هو الذی یعالج الدواب ، ومنه حَدِیثُ أَحْمَدَ بْنِ الْحَرْثِ الْقَزْوِینِیِ « وَکَانَ أَبِی یَتَعَاطَی الْبَیْطَرَهَ ». 

والبَطْرُ : الشق ، ومنه سمی البَیْطَار. وغَیْثٌ صَوْتُهُ مُسْتَبْطِرٌ : أی ممتد. ومثله سحاب مُسْتَبْطِرٌ. 


(بظر)

البُظَارَهُ بالضم : هنه نابته فی الشفه العلیا ومنه قَوْلُ عَلِیٍّ علیه السلام لِشُرَیْحٍ « فَمَا تَقُولُ أَنْتَ أَیُّهَا الْأَبْظَرُ ». 

والبَظْرُ : قلفه بین شفری المرأه لم تقطع فی الختان ، والجمع أَبْظُر وبُظُور مثل أفلس وفلوس. 


(بعر)

« البَعِیرُ » بفتح الأول وکسر الثانی وسکون الثالث قال الجوهری : هو من الإبل بمنزله الإنسان من الناس ، یقال هو للجمل والناقه. ومنه قول بعض العرب « صرعتنی بَعِیرِی » أی ناقتی ، والجمع أَبْعِرَه وأَبَاعِرُ وبُعْرَان. ولیله البَعِیر : لیله اشتری صلی الله علیه وآله من جابر جمله فی السفر. قیل سمی البَعِیرُ بعیرا لأنه یَبْعَرُ ، یقال بَعَرَ البعیرُ یَبْعَرُ بفتح العین فیهما بَعْراً بإسکان العین. و « البَعْرَهُ » بالفتح فالسکون واحده البَعْر کذلک والأَبْعَار ، وهی من البعیر والغنم بمنزله العذره من الإنسان. 


(بعثر)

قوله تعالی : ( أَفَلا یَعْلَمُ إِذا بُعْثِرَ ما فِی الْقُبُورِ ) [ 100 / 9 ] أی أثیر وأخرج. قوله : ( وَإِذَا الْقُبُورُ بُعْثِرَتْ ) [ 82 / 4 ] أی بحثرت وأثیرت ، یقال بَعْثَرْتُ الشیءَ وبَحْثَرْتُهُ : إذا استخرجته وکشفته ، ویقال بُعْثِرَتْ : أی قلبت فأخرج ما فیها ، من قولهم « تَبَعْثَرَتْ نفسی » أی جاشت وانقلبت ، یرید عند البعث. 


(بقر)

قوله تعالی : ( سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ ) [ 12 / 43 ] البَقَرَاتُ بالتحریک جمع البَقَر
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کذلک اسم جنس یقع علی الذکر والأنثی وإنما دخلته الهاء للوحده. قیل واشتق هذا الاسم من بَقَرَ : إذا شق لأنها تشق الأرض بالحراثه. والبَقَرُ أجناس : فمنها الجوامیس وهی أکثرها ألبانا وأعظمها أجساما ، ومنها نوع آخر یقال له دَرْبَن بدال مهمله ثم راء ثم باء موحده ثم نون وهی التی ینقل علیها الأحمال وربما کانت لها أسنمه. قال فی حیاه الحیوان : والوحشی من البَقَرِ أربعه أصناف الأُیَّل والمَهَا والیَحْمُور والثَّیْتَل ، وکلها تشرب الماء فی الصیف إذا وجدته وإذا عدمته صبرت عنه واقتنعت باستنشاق الریح ، وفی هذا الوصف یشارکها الذئب والثعلب (1). وأهل الیمن یسمون البَقَرَهَ بَاقُورَه ومنه ما کَتَبَ لَهُمُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله « فِی کُلِّ ثَلَاثِینَ بَاقُورٍ بَقَرَهً ». 

وَفِی الْحَدِیثِ نَهَی عَنِ التَّبَقُّرِ فِی الْأَهْلِ وَالْمَالِ. 

قال الأصمعی : التَّبَقُّرُ التوسع ، ویقال بَقَرْتُ الشیءَ بَقْراً من باب قتل : شققته وفتحته. وتَبَقَّرَ فی العلم : توسع ، ومنه سُمِّیَ أَبُو جَعْفَرٍ الْبَاقِرَ علیه السلام لِأَنَّهُ بَقَرَ الْعِلْمِ بَقْراً وَشَقَّهُ وَفَتَحَهُ. 

والبَیْقَرَهُ : إسراع یطأطئ الرجل فیه رأسه. 


(بقطر)

« البُقْطَرِیَّهُ » بالضم : الثیاب البیض الواسعه. 


(بکر)

قوله تعالی : ( لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَعَشِیًّا ) [ 19 / 62 ] أی مقدارهما أو دائما ، وقد تقدم فی عشا غیر ذلک والبُکْرَهُ بالضم : الغداه ، والجمع بُکَر مثل غرفه وغرف ، وجمع الجمع أَبْکَار مثل رطب وأرطاب. قوله : ( بُکْرَهً وَأَصِیلاً ) [ 25 / 5 ] أی غداء ومساء. قوله ( بِالْعَشِیِّ وَالْإِبْکارِ ) [ 3 / 41 ] هو اسم لِلْبُکْرَهِ. قال الجوهری : جعل الإِبْکَار ، وهو فعل 
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یدل علی الوقت ، وهو البکره کما قال تعالی : ( بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ ) جعل الغدو وهو مصدر یدل علی الغداه. قوله : ( فَجَعَلْناهُنَ أَبْکاراً ) [ 56 / 36 ] هی بفتح الهمزه جمع بِکْر ، وهی العذراء من النساء التی لم تمس ، مثل حمل وأحمال ، وسمیت البِکْرُ بِکْراً اعتبارا بالثیب لتقدمها علیها فیما یزاوله النساء. والبَکَارَه أیضا : عذره المرأه. وضربهٌ بِکْرٌ : أی قاطعه لا تثنی ومنه الْخَبَرُ « کَانَتْ ضَرَبَاتُ عَلِیٍ أَبْکَاراً إِذَا اعْتَلَی قَدَّ وَإِذَا اعْتَرَضَ قَطَّ ». 

والبَکْرُ بالفتح : الفتی من الإبل ، والأنثی بَکْرَهٌ ، والجمع بِکَارٌ مثل فرخ وفراخ ، وقد یجمع فی القله علی أَبْکُر. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی أَصْحَابِهِ « کَمْ أُدَارِیکُمْ کَمَا تُدَارَی البِکَارُ الْعَمِدَهُ وَالثِّیَابُ الْمُتَدَاعِیَهُ » (1). 

قال الفاضل میثم والبِکَارُ العَمِدَهُ : التی انشدخ باطن أسنمتها لثقل الحمل ، وتسمی العمده لذلک ، ووجه شبه مداراتهم بمداراتها قوه المداراه وکثرتها ، وخص البِکَار جمع بَکْرَه لأنها أشد تضجرا بالحمل عند ذلک الداء ، وأشار إلی وجه شبهها بمداراه الثیاب المتتابعه فی التمزق بقوله « کلما حیصت من جانب تهتکت من آخر ». وحِیصَتْ : خِیطَتْ وجمعت ، أی کلما أصلح حال بعضهم وجمعهم للحرب فسد بعض آخر علیه وتفرق عنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْهِ بَکَارَهٌ ». 

بالفتح وهی الناقه إذا ولدت. وبَکْرَهُ البئر : الخشبه التی یستقی علیها. قال الأصمعی : إن کانت البَکْرَهُ علی رکیه مَتُوحٍ فهی بَکْرَهٌ ، وإن کانت علی رکیه جرور فهی مَحَالَهٌ. وبَکَّرَ بالصلاه : صلاها لأول وقتها. ومِنْهُ « لَا تَزَالُ أُمَّتِی عَلَی سُنَّتِی مَا بَکَّرُوا بِصَلَاهِ الْمَغْرِبِ ». 

وبَکَرَ إلی الشیء بُکُوراً من باب قعد : أسرع أی وقت کان. وبَکَّرَ بالتشدید مثله 
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ومنه حَدِیثُ الْجُمُعَهِ « مَنْ بَکَّرَ وَابْتَکَرَ ». 

قالوا بَکَّرَ : أسرع ، وابْتَکَرَ : أدرک الخطبه. وبَکَّرَ بالصدقه : تصدق قبل خروجه ، ومِنْهُ « بَاکِرُوا بِالصَّدَقَهِ فَإِنَّ الْبَلَاءَ لَا یَتَخَطَّاهَا » (1). 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی وَصْفِ الْمُفْتِی « بَکَرَ فَاسْتَکْثَرَ » (2). 

أی ذهب بکره ، یعنی أخذ فی طلب العلم أول شیء فاستکثر منه. ومن بادر إلی الشیء فقد أَبْکَرَ إلیه : أی أسرع. وأتیته بُکْرَهً : أی بَاکِراً. قال الجوهری فإن أردت به بکره یوم بعینه قلت « أَتَیْتُهُ بُکْرَهَ » غیر منصرف کأنه للتأنیث والعلمیه ، وهی من الظروف التی لا تتمکن وابْتَکَرَ الشیءَ : إذا أخذ بَاکُورَتَهُ وهو أوله. 

وَ « أَبُو بَکْرِ بْنِ أَبِی قُحَافَهَ » وُلِدَ قَبْلَ عَامِ الْفِیلِ بِثَلَاثِ سِنِینَ (3)، وَکَانَ اسْمُهُ عَبْدَ الْعُزَّی وَکُنْیَتُهُ أَبَا فَصِیلٍ ، فَسَمَّاهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله عَبْدَ اللهِ وَکَنَّاهُ بِأَبِی بَکْرٍ. 


(بلر)

فی الحدیث ذکر البِلَّوْر وهو بکسر الباء مع فتح اللام کسنور وبفتح الباء مع ضم اللام کتنور : حجر من المعادن واحدته بِلَّوْرَه. ومنه الْحَدِیثُ « نِعْمَ الْفَصُ الْبِلَّوْرُ ». 

قیل وأحسنه ما یجلب من جزائر الزنج. 


(بندر)

« بُنْدَار » بضم الباء وإسکان النون : 
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 6 ، وفیه « بکروا بالصدقه ».
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3- توفی یوم الجمعه لتسع لیالی بقین من جمادی الآخره سنه ثلاث عشره ، وقیل مات عشی یوم الإثنین ، وقیل لیله الثلاثاء ، وقیل عشی یوم الثلاثاء لثمان بقین من جمادی الآخره الاستیعاب ج 2 صلی الله علیه وآله 977.




إمامی من رواه الحدیث (1). 


(بور)

قوله تعالی : ( کُنْتُمْ قَوْماً بُوراً ) [ 25 / 18 ] أی هلکی. من البَوَارِ بفتح الباء أی الهلاک. ومنه بَارَ فلان : هلک. وأَبَارَهُ اللهُ : أهلکه. قوله : ( تِجارَهً لَنْ تَبُورَ ) [ 35 / 29 ] أی لن تکسد. قوله : ( وَمَکْرُ أُولئِکَ هُوَ یَبُورُ ) [ 35 / 10 ] أی یبطل ، من بَارَ عملُه بَطَلَ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ بَوَارِ الْأَیِّمِ ».

أی من کسادها وعدم الرغبه فیها ، من قولهم بَارَتِ السوقُ : کسدت. ویتم الکلام فی « أیم » والبَوْرُ بالفتح : الأرض التی لم تزرع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ السُّجُودِ عَلَی الْبُورِیَاءِ؟ ».

هی بالمد التی تُسَفُّ من القصب. وعن الأصمعی البُورِیَاءُ بالفارسیه وبالعربیه بَارِیّ وبُورِیّ والبَارِیَّه. 


(بهر)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « عَرَضَ لِی بُهْرٌ حَالَ بَیْنِی وَبَیْنَ الْکَلَامِ ». 

البُهْرُ بالضم : تتابع النفس یعتری الإنسان عند السعی الشدید والعدو والمرض الشدید و « البَهْرُ » بالفتح فالسکون : العجب یقال بَهْراً لفلان أی عجبا له. ومنه حَدِیثُ الْمُغِیرَهِ بْنِ الْعَاصِ « فَأَتَی شَجَرَهً فَاسْتَظَلَّ بِهَا لَوْ أَتَاهَا أَحَدُکُمْ مَا أَبْهَرَهُ ذَلِکَ ». 

أراد ما أعجبه الجلوس تحت ظلها لکثره شوکها وعدم تمکن المستظل من فیئها. والبَهْرُ : الغلبه ، یقال بَهَرَ القمرُ الکواکب کمنع : إذا أضاء وغلب ضوؤه ضوأها. ومنه « قمر بَاهِرٌ » أی مضیء. و « الأَبْهَرُ » وزان أحمر : عرق فی الظهر ، وهما أَبْهَرَان ، وقیل أَکْحَلَان فی الذراعین ، وقیل فی القلب إذا انقطع 
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1- هو ابن محمد بن عبد الله إمامی متقدم ، له کتب کثیره - انظر منتهی المقال صلی الله علیه وآله 69.




مات ، ویقال هو عرق منشؤه من الرأس یمتد إلی القدم ، وله شرایین تمتد بأکثر الأطراف والبدن ، فالذی فی الرأس منه یسمی النَّأْمَه ویمتد إلی الحلق فیسمی فیه الوَرِید ، ویمتد إلی الصدر فیسمی الأَبْهَر ویمتد إلی الظهر فیسمی الوَتِین والفؤاد معلق به ، ویمتد إلی الفخذ فیسمی النَّسَا ویمتد إلی الساق فیسمی الصَّافِن - کذا ذکر فی النهایه. و « بَهُرَسِیر » بالباء الموحده والسین غیر المعجمه المدائن - قاله فی السرائر (1)و « بَهْرَاء » قبیله من قضاعه ، والنسبه إلیهم بَهْرَانِیٌ مثل بحرائی علی غیر القیاس. والبَهَار بالفتح : العرار الذی یقال له عین البقر ، وهو بهار البر ، وهو نبت جعد له فقاحه صفراء ینبت أیام الربیع - قاله الجوهری. والبَهَارُ شیء یوزن به ، وهو ثلاثمائه رطل أو ستمائه ألف ، ومتاع البحر والعدل فیه أربعمائه رطل - قاله فی القاموس. 


باب ما أوله التاء 


(تبر)

قوله تعالی : تَبَّرْنا [ 25 / 39 ] أی هلکناهم ، ویقال تَبَّرَهُ تَتْبِیراً أی کسره وأهلکه. قوله : ( وَلا تَزِدِ الظَّالِمِینَ إِلَّا تَباراً ) [ 17 / 28 ] أی لا هلاکا. قوله : ( هؤُلاءِ مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ ) [ 7 / 139 ] أی مهلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی التِّبْرِ زَکَاهٌ ». 

التِّبْرُ بکسر التاء فالسکون هو ما کان 
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1- فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 515 : من نواحی سواد بغداد قرب المدائن .. وقال حمزه بهرسیر إحدی المدائن السبع التی سمیت بها المدائن ، وهی معربه من ده أردشیر ، وهی فی غربی دجله ....




من الذهب غیر مضروب فإذا ضرب دنانیر ، فهو عین ولا یقال تِبْرٌ إلا للذهب وبعضهم یقول للفضه أیضا. وعن الزجاج کل جوهر قبل أن یستعمل کالنحاس والصفر وغیرهما فهو تِبْرٌ 


(تجر)

قوله تعالی : ( لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ ) [ 24 / 37 ] الآیه. التِّجَارَه بالکسر هی انتقال شیء مملوک من شخص إلی آخر بعوض مقدر علی جهه التراضی ، أخذا من تَجَرَ یَتْجُرُ تَجْراً من باب قتل فهو تَاجِرٌ ، والجمع تَجْرٌ کصاحب وصحب وتُجَّارٌ بالضم والتشدید وبکسرها مع التخفیف. والمَتَاجِرُ جمع مَتْجَر من التجاره. ومنه قول الفقهاء « کتاب المَتَاجِر » قیل هو إما مصدر میمی بمعنی التجاره کالمقتل بمعنی القتل ، أو اسم موضع ، وهی الأعیان یکتسب بها ، قال بعض الأفاضل : والأول ألیق بالمقصود. وفی کلام الفقهاء أیضا فی بحث الشراء « ولا بأس بِالْمَتَاجِر » وفسر بجواز شراء ما فیه الخمس ممن لا یخمس ولا یجب إخراج خمسه ، وکذا من یشتری من الغنائم حال الغیبه وإن کان کله أو بعضه للإمام علیه السلام 


(ترر)

فِی الْحَدِیثِ « التُّرُّ تُرُّ حُمْرَانَ مُدَّ المِطْمَرَ ».

التُرُّ بالضم والتثقیل : خیط البَنَّاء ، والمِطْمَرُ مثله. واستعاره علیه السلام للتمییز بین الحق والباطل.

وَلِذَا قَالَ علیه السلام « لِحُمْرَانَ مُدَّ المِطْمَرَ بَیْنَکَ وَبَیْنَ الْعَالِمِ ». 

وَقَالَ لِابْنِ سِنَانٍ « لَیْسَ بَیْنَکُمْ وَبَیْنَ مَنْ خَالَفَکُمْ إِلَّا المِطْمَرُ ، فَمَنْ خَالَفَکُمْ وَجَازَهُ فَابْرَءُوا مِنْهُ ». 

ومنه حَدِیثُ زُرَارَهَ « إِنَّمَا نَمُدُّ الْمِطْمَارَ قَالَ : وَمَا الْمِطْمَارُ؟ قُلْتُ : التُّرُّ فَمَنْ وَافَقَنَا مِنْ عَلَوِیٍّ وَغَیْرِهِ تَوَلَّیْنَاهُ وَمَنْ خَالَفَنَا مِنْ عَلَوِیٍّ وَغَیْرِهِ بَرِئْنَا مِنْهُ ». 

ومن کلامهم « ولم أَتَتَرْتَرْ » أی لم أتزلزل. 


(تمر)

قد تکرر فی الحدیث ذکر التَّمْر وهو بالفتح فالسکون : الیابس من ثمر النخل کالزبیب والعنب ، الواحده تَمْرَه والجمع

ص: 233








تَمَرَات بالتحریک ، وجمع التَّمْر تُمُور وتُمْرَان بالضم ، ویراد به الأنواع لأن اسم الجنس الذی هو التمر لا یجمع فی الحقیقه. والتَّامِرُ : الذی عنده التمر ، یقال « رجل تَامِرٌ » أی ذو تمر. والتَّمَّارُ بالتثقیل : الذی یبیع التمر. ومنه « میثم التَّمَّار » صاحب علی علیه السلام. 


(تنر)

قوله تعالی : ( حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَفارَ التَّنُّورُ ) [ 11 / 40 ] وهو الذی یخبز به حتی یقال إنه بکل لسان کذلک والمراد به هنا وجه الأرض عن علی ، وقیل ما زاد علی وجه الأرض وأشرف منها ، وهو مروی أیضا. 


(تور)

فِی حَدِیثِ الْوُضُوءِ « أُتِیَ بِطَسْتٍ أَوْ بِتَوْرٍ فِیهِ مَاءٌ ». 

التشکیک من الراوی ، والتَّوْرُ بالفتح فالسکون : إناء صغیر من صفر أو خزف یشرب منه ویتوضأ فیه ویتوکل. 


(تیر)

التیرانی [ التِّیزَانِیُ ] رجل من أهل اللغه له کتاب خلق الإنسان ، قال فی القاموس اسمه محمد بن عبد الله لغوی مشهور. والتَّارَه : المره ، یقال فعل ذلک تَارَهً بعد تَارَهٍ أی مره بعد مره والجمع تَارَاتٌ. وتَیِّر والتَّیَّار بالتشدید : موج البحر ومنه « بحر تَیَّار ». 


باب ما أوله الثاء 


(ثأر)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا خَرَجَ الْقَائِمُ علیه السلام یَطْلُبُ بِدَمِ الْحُسَیْنِ علیه السلام وَهُوَ یَقُولُ : نَحْنُ أَهْلُ الدَّمِ طُلَّابُ الثره [التِّرَهِ] ». 

أی الثَّار. ومثله حَدِیثُ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ « بِکُمْ یُدْرِکُ اللهُ ثره [تِرَهَ] کُلِّ مُؤْمِنٍ ». 

والثَّأْرُ والثُّؤْرَه : الذحل ، یقال ثَأَرْتُ
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القتیل ثَأْراً وثُؤْرَهً أی قتلت قاتله. وقولهم « یا ثَارَاتِ فلان » أی قتله فلان. والثَّائِرُ : الذی لا یبقی علی شیء حتی یدرک ثاره. 

وَفِی مُخَاطَبَهِ الْإِمَامِ حِینَ الزِّیَارَهِ « أَشْهَدُ أَنَّکَ ثَارُ اللهِ وَابْنُ ثَارِهِ ». 

ولعله مصحف من یا ثار الله وابن ثائره ، والله أعلم. 


(ثبر)

قوله تعالی : ( دَعَوْا هُنالِکَ ثُبُوراً ) [ 25 / 13 ] أی صاحوا وا هلاکاه ، والثُّبُورُ الهلاک والخسران. قوله : مَثْبُوراً [ 17 / 102 ] أی مهلکا ، وقیل ملعونا مطرودا ». 

وَفِی حَدِیثِ الْمَوْقِفِ « ثُمَّ اقْضِ حِینَ یُشْرِقُ لَکَ ثَبِیرٌ ».

ثَبِیرٌ کأمیر جبل بمکه کأنه من الثَّبْرَه وهی الأرض السهله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَبْشُ إِسْمَاعِیلَ تَنَاوَلَهُ یَعْنِی جَبْرَئِیلَ - مِنْ قُلَّهِ ثَبِیرٍ ». 

ومن شعر امریء القیس : 

کأن ثَبِیراً فی عرانین وبله 

کبیر أناس فی بجاد مزمل (1) 

قیل فی معناه ثَبِیر علی فعیل اسم هذا الجبل بعینه. والعِرْنِینُ : الأنف ، وقال الجمهور معظم الأنف ، والجمع عَرَانِین ثم استعمل العرانین لأوائل المطر لأن الأنف مقدم الوجه. والبِجَادُ : الکساء المخطط الجمع بُجُد والتَّزْمِیل : التلفیف بالثیاب ، وقد زَمَّلْتُهُ بالثیاب فَتَزَمَّلَ بها : أی لففته فتلفف بها. وقد استشهد فیه علی جواز الجر للمجاوره لأنه جر مزمل لمجاورته بجاد وإلا فالقیاس الرفع لأنه وصف لکبیر أناس. ومثله فی جر المجاوره قولهم « جحر ضب خرب » لمجاوره ضب مع أنه خبر المبتدإ. 


(ثرثر)

فِی خَبَرِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « إِنَّ أَبْغَضَکُمْ إِلَیَ الثَّرْثَارُونَ ».

الثَّرْثَارُون جمع الثَّرْثَار. وهو کثیر الکلام ، ومنه رجل ثَرْثَارٌ ، والمراد کثره الکلام تکلفا وخروجا عن الحق من غیر حاجه إلیه بل لنیل 
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1- من معلقته الشهیره.




الحظوظ الدنیویه. والثَّرْثَار : النهر ، ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الثَّرْثَارِ « یُخَوِّفُنَا بِالْجُوعِ مَا دَامَ ثَرْثَارُنَا یَجْرِی » (1). 

أی نهر. و « أهل الثَّرْثَار » قوم کانوا یأخذون مخ الحنطه ویجعلونه خبزا یستنجون به (2). والثَّرَّهُ من العیون : الغزیره الماء وسحاب ثَرٌّ : أی کثیر الماء. 


(ثغر)

فی الحدیث ذکر الثَّغْر بالفتح فالسکون : موضع المخافه الذی یخاف منه هجوم العدو ، ومنه استحباب المرابطه لحفظ الثَّغْرِ ، والجمع ثُغُور کفلس وفلوس والثَّغْرُ أیضا ما تقدم من الأسنان. وفی المصباح الثَّغْرُ : المَبْسِم ثم أطلق علی الثنایا. وإذا کُسِرَ ثغر الصبی قیل ثُغِرَ ثُغُوراً بالبناء للمجهول وثَغَرْتُهُ أَثْغَرُهُ [ من باب نفع : کسرته ، وإذا نبتت بعد السقوط قیل : أَثْغَرَ ] إِثْغَاراً مثل أکرم إکراما ، وإذا ألقی أسنانه قیل اتَّغَرَ علی افتعل قاله ابن فارس - انتهی. وأصل اتَّغَرَ اثتغر قلبت الثاء تاء ثم أدغمت ، وإن شئت قلت اثَّغَرَ بجعل الحرف الأصلی هو الظاهر. والمُثَّغِر : من سقطت أسنانه الرواضع التی من شأنها السقوط ونبت مکانها 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا شَیْءَ فِی سِنِّ صَغِیرٍ لَمْ یَثَّغِرْ ».

أی لم یسقط سنه بعد. وفی القاموس أَثْغَرَ الغلامُ : ألقی ثغره ضد ، وعلی هذا یحمل 

قَوْلُهُ علیه السلام « یُحْرَمُ بِالصَّبِیِّ إِذَا أَثْغَرَ ».

والثُّغْرَهُ بالضم : نقره النحر التی بین الترقوتین ، والجمع ثُغَر مثل غرفه وغرف. 


(ثفر)

فِی حَدِیثِ الْحَائِضِ « فَإِنْ رَأَتْ دَماً ثَبِیباً اغْتَسَلَتْ وَاحْتَشَتْ وَاسْتَثْفَرَتْ فِی کُلِّ وَقْتِ صَلَاهٍ ». 

الاسْتِثْفَار بالسین المهمله ثم التاء المثناه ثم الثاء المثلثه وفی الآخر راء مهمله ، مصدر قولک اسْتَثْفَرَ الرجل بثوبه. إذا رد طرفیه بین رجلیه إلی حجزته بضم
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1- سفینه البحار ج 1 صلی الله علیه وآله 130.

2- انظر تفاصیل قصه أهل الثرثار فی سفینه البحار ج 1 صلی الله علیه وآله 130.




الحاء والجیم ، أو من اسْتَثْفَرَ الکلبُ بذنبه : جعله بین فخذیه ، أو مأخوذ من ثَفْرِ الدابه بالثاء المثلثه الذی یجعل تحت ذنبها. ومنه الْحَدِیثُ « الِاسْتِثْفَارُ أَنْ تَجْعَلَ مِثْلَ ثَفْرِ الدَّابَّهِ » (1). 

والمراد تأخذ خرقه طویله عریضه تشد أحد طرفیها من قدام وتخرجها من بین فخذیها وتشد طرفها الآخر من وراء بعد أن تحتشی بشیء من القطن لیمتنع به من سیلان الدم. 

وَفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « تَسْتَدْخِلُ قُطْنَهً وَتَسْتَثْفِرُ وَتَسْتَذْفِرُ ». 

وکأنها نسخه جمع لا بدل ، یشهد لها ما قاله فی القاموس الاستذفار هو أن تتطیب وتستجمر بالدخنه وغیر ذلک ، والاسْتِثْفَارُ أن تجعل مثل ثفر الدابه ، والثَّفْرُ للدابه معروف والجمع أَثْفَارٌ مثل سبب وأسباب 


(ثمر)

قوله تعالی : ( لِیَأْکُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ ) [ 36 / 35 ] الآیه. الثَّمَرُ بالتحریک : الرطب ما دام فی رأس النخل ، فإذا قطع فهو الرطب ، ویقع علی کل الثِّمَار أکلت أو لم تؤکل کثمر الأراک والعوسج ، واحده ثَمَرَه ، ویغلب علی ثَمَرِ النخل.

وَقَوْلُهُ علیه السلام « أُمُّکَ أَعْطَتْکَ مِنْ ثَمَرَهِ قَلْبِهَا ».

هو علی الاستعاره ، وجمع الثَّمَرِ ثِمَار مثل جبل وجبال ، وجمع الثَّمَرَه ثَمَرَات مثل قصبه وقصبات ، وجمع الثِّمَار ثُمُر مثل کتاب وکتب ، وجمع الثَّمَر أَثْمَار مثل عنق وأعناق. قوله : ( وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ ) [ 2 / 126 ] 

عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام هِیَ ثَمَرَاتُ الْقُلُوبِ. 

وعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام أَنَ الثَّمَرَاتِ تُحْمَلُ إِلَیْهِمْ مِنَ الْأَقْطَارِ (2)، وَقَدِ اسْتَجَابَ اللهُ لَهُ حَتَّی لَا یُوجَدُ فِی بِلَادِ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ ثَمَرَهُ لَا تُوجَدُ فِیهَا ، حَتَّی إِنَّهُ یُوجَدُ فِیهَا فِی یَوْمٍ وَاحِدٍ فَوَاکِهُ رَبِیعِیَّهٌ وَصَیْفِیَّهٌ وَخَرِیفِیَّهٌ وَشِتَائِیَّهٌ. 

و « الثُّمُرُ » بضم الثاء : المال. وأَثْمَرَ المالُ : صار فیه الثمر. وأَثْمَرَ الرجلُ : کثر ماله. وثَمَّرَ اللهُ مالَه : کثره. واسْتِثْمَارُ المال : استنماؤه. ومنه الْحَدِیثُ « اسْتِثْمَارُ الْمَالِ تَمَامُ الْمُرُوَّهِ ». ولعله 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 89.

2- مجمع البیان ج 1 صلی الله علیه وآله 206.




یرید الصدقه منه ، فإن المال ینمو بسببها ، أو استنماؤه بإنفاقه بالمعروف. 


(ثور)

قوله تعالی : ( وَأَثارُوا الْأَرْضَ ) [ 30 / 9 ] أی قلبوها للزراعه وعمروها بالفلاحه. 

وَفِی الْخَبَرِ « ثَارَتْ قُرَیْشٌ بِالنَّبِیِّ صلی الله علیه وآله فَخَرَجَ هَارِباً ». 

أی هیجوه من مکانه ، من قولهم ثَارَ الغبارُ یَثُورُ ثَوَرَاناً : هاج. ومنه ثَارَتِ الفتنهُ : أی هاجت ، ومثله ثَارَتْ به مره. والثَّوَرَانُ : الهیجان. و « ثَوْرٌ » بالفتح فالسکون : جبل بمکه وفیه الغار الذی بات فیه النبی صلی الله علیه وآله لما هاجر (1). و « ثَوْرٌ » أبو قبیله من مضر ، وهو ثَوْرُ بن عبد منات. والثَّوْرُ الذکر من البقر ، وکنیته أبو عجل ، والأنثی ثَوْرَه ، والجمع ثِیرَان وأَثْیَار وثِیَرَه کعنبه. قال المبرد نقلا عنه : وإنما سمی الثَّوْرُ ثورا لأنه یثیر الأرض ، کما سمیت البَقَرَه بقره لأنها تبقرها. والثَّوْرُ : برج فی السماء. و « سفیان الثَّوْرِیُ » کان فی شرطه هشام بن عبد الملک ، وهو ممن شهد قتل زید بن علی بن الحسین علیه السلام ، فإما أن یکون ممن قتله أو أعان علیه أو خذله (2). 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ أَرَادَ الْعِلْمَ فَلْیُثَوِّرَ الْقُرْآنَ ».

أی لینقر عنه ویفکر فی معانیه وتفسیره وقراءته. 
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1- فی معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 86 : وقال الجوهری ثور جبل بمکه وفیه الغار المذکور فی القرآن یقال له أطحل ، وقال الزمخشری ثور أطحل من جبال مکه بالمفجر من خلف مکه علی طریق الیمن ....

2- هو أبو عبد الله سفیان بن سعید بن مسروق الثوری الکوفی ، قال فیه ابن حجر : ثقه عابد إمام حجه من رءوس الطبقه السابعه وکان ربما دلس ، توفی بالبصره سنه 161 ه الکنی والألقاب ج 2 صلی الله علیه وآله 120.





باب ما أوله الجیم 


(جأر)

قوله تعالی : ( فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ ) [ 16 / 53 ] أی ترفعون أصواتکم إلیه بالدعاء ، یقال جَأَرَ القومُ إلی الله جُؤَاراً : إذا دعوا إلیه وعجوا إلیه برفع أصواتهم. ومنه الْحَدِیثُ « کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی مُوسَی لَهُ جُؤَارٌ إِلَی رَبِّهِ بِالتَّلْبِیَهِ ». 

یرید الاستعانه ورفع الصوت. 



(جبر)

قوله تعالی : ( إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ ) [ 5 / 22 ] أی أقواما عظاما. الجَبَّار : المسلط ، ومنه قوله تعالی ( وَما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِجَبَّارٍ ) [ 50 / 45 ] والجَبَّار : المتکبر ، ومنه ( جَبَّاراً شَقِیًّا ) [ 19 / 32 ]. والجَبَّار : الذی یقتل علی الغضب ، ومنه قوله تعالی ( وَإِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ ) [ 26 / 130 ]. والْجَبَّارُ : من أسمائه تعالی ، وهو الذی یجبر الخلق ویقهرهم علی بعض الأمور التی لیس لهم فیها اختیار ولا علی تغییرها قدره ، والذی یجبر حالهم ویصلحه. وفعال من أبنیه المبالغه. وقیل الْجَبَّارُ العظیم الشأن فی الملک والسلطان ، ولا یطلق هذا الوصف علی غیره تعالی إلا علی وجه الذم. 

وَفِی حَدِیثِ الْکُوفَهِ « مَا أَرَادَ بِکِ جَبَّارٌ سُوءاً إِلَّا ابْتَلَاهُ اللهُ بِشَاغِلٍ أَوْ رَمَاهُ بِقَاتِلٍ » (1). 

قِیلَ وَمِنَ الْجَبَابِرَهِ الَّذِینَ أَرَادُوا بِهَا السُّوءَ زِیَادُ بْنُ أَبِیهِ ، رُوِیَ أَنَّهُ کَانَ جَمَعَهُمْ فِی الْمَسْجِدِ بِسَبِّ عَلِیٍّ علیه السلام وَالْبَرَاءَهِ مِنْهُ وَیَقْتُلُ مَنْ یَعْصِیهِ فِی ذَلِکَ ، فَبَیْنَا هُمْ مُجْتَمِعُونَ إِذْ خَرَجَ حَاجِبُهُ فَأَمَرَهُمْ بِالانْصِرَافِ وَقَالَ : إِنَّ الْأَمِیرَ مَشْغُولٌ عَنْکُمْ ، وَکَانَ قَدْ رُمِیَ فِی تِلْکَ الْحَالِ بِالْفَالِجِ وَمِنْهُمْ عُبَیْدُ اللهِ وَأَصَابَهُ الْجُذَامُ. 

ص: 239







1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 93.




وَمِنْهُمُ الْحَجَّاجُ تَوَلَّدَتْ فِی بَطْنِهِ الْحَیَّاتُ وَاحْتَرَقَ دُبُرُهُ حَتَّی هَلَکَ. وَمِنْهُمْ عُمَرُ بْنُ هُبَیْرَهَ وَابْنُهُ یُوسُفُ وَرُمِیَا بِالْبَرَصِ. وَمِنْهُمْ خَالِدٌ الْقَسْرِیُّ ضُرِبَ وَحُبِسَ حَتَّی مَاتَ جُوعاً. 

وممن رمی بقاتل : عبید الله بن زیاد لعنه الله ومصعب بن الزبیر ویزید بن المهلب وأحوالهم مشهوره.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَکُونُوا عُلَمَاءَ جَبَّارِینَ ». 

أی متکبرین. والمُتَجَبِّرُ : المُتَکَبِّرُ ، ولا فرق بینهما لغه. وقیل المُتَکَبِّرُ المتعظم بما لیس فیه ، والمُتَجَبِّرُ الذی لا یکترث لأمر. 

وَفِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ « إِیَّاکُمْ وَالتَّجَبُّرَ عَلَی اللهِ ». 

کأنه أراد بِالتَّجَبُّرِ علی الله التکبر علی الناس متکلا معتمدا علی قربه عند الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ عَبْداً لَمْ یَتَجَبَّرْ عَلَی اللهِ إِلَّا تَجَبَّرَ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ». 

و « الجَبَرُوت » فهو فعلوت من الجبر والقهر. و « جَبْرَئِیلُ » هو اسم ملک من ملائکه الله ، یقال هو جَبْرٌ أضیف إلی إیل اسم من أسماء الله تعالی بغیر العربیه ، وفیه لغات جَبْرَئِیل یهمز ولا یهمز وجِبْرِیل بالکسر وجَبْرَئِل مقصور وجَبْرِین. 

نُقِلَ أَنَّهُ علیه السلام نَزَلَ عَلَی إِبْرَاهِیمَ علیه السلام خَمْسِینَ مَرَّهً وَعَلَی مُوسَی أَرْبَعَمِائَهِ مَرَّهٍ وَعَلَی عِیسَی عَشْرَ مَرَّاتٍ وَعَلَی مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله أَرْبَعَهً وَعِشْرِینَ أَلْفَ مَرَّهٍ. 

وَمِنْ کَلَامِهِ علیه السلام فِی وَصْفِ وَالِی الْأُمَّهِ « هُوَ الَّذِی لَمْ یُغْلِقْ بَابَهُ دُونَهُمْ فَیَأْکُلَ قَوِیُّهُمْ ضَعِیفَهُمْ وَلَمْ یُجْبِرْهُمْ فِی بُعُوثِهِمْ فَیَقْطَعَ نَسْلَ أُمَّتِی ».

قیل هو من الجَبْرِ علی الشیء : القهر والغلبه علیه ، وقد اضطربت النسخ فی ذلک والأصح ما ذکرناه ، والمعنی حینئذ لم یقهر کل جماعه من المسلمین علی الجهاد فینجر إلی قطع النسل. و « الجَبْرُ » وزان فلس : خلاف القدر وهو القول بأن الله یجبر عباده علی فعل المعاصی

ص: 240





ومنه الْحَدِیثُ « لَا جَبْرَ وَلَا تَفْوِیضَ وَلَکِنْ أَمْرٌ بَیْنَ أَمْرَیْنِ » سُئِلَ مَا الْأَمْرُ بَیْنَ الْأَمْرَیْنِ؟ قَالَ : مَثَلُ ذَلِکَ رَجُلٌ رَأَیْتَهُ عَلَی مَعْصِیَهٍ فَنَهَیْتَهُ فَلَمْ یَنْتَهِ فَتَرَکْتَهُ فَفَعَلَ تِلْکَ الْمَعْصِیَهَ فَلَیْسَ حَیْثُ لَمْ یَقْبَلْ مِنْکَ فَتَرَکْتَهُ کُنْتَ أَنْتَ الَّذِی أَمَرْتَهُ بِالْمَعْصِیَهِ. 

و « الجَبْرِیَّهُ » بإسکان الباء خلاف القدریه ، وفی عرف أهل الکلام یسمون المُجْبِرَه والمُرْجِئَه لأنهم یؤخرون أمر الله ویرتکبون الکبائر. والمفهوم من کلامالأئمه علیهم السلام أن المراد من الجَبْرِیَّه الأشاعره ومن القَدَرِیَّه المعتزله ، لأنهم شهروا أنفسهم بإنکار رکن عظیم من الدین وهو کون الحوادث بقدره الله تعالی وقضائه ، وزعموا أن العبد قبل أن یقع منه الفعل مستطیع تام ، یعنی لا یتوقف فعله علی تجدد فعل من أفعاله تعالی ، وهذا معنی التَّفْوِیض ، یعنی أن الله تعالی فوض إلیهم أفعالهم وقال علی بن إبراهیم : المُجْبِرَه الذین قالوا لیس لنا صنع ونحن مجبرون یحدث الله لنا الفعل عند الفعل ، وإنما الأفعال منسوبه إلی الناس علی المجاز لا علی الحقیقه ، وتأولوا فی ذلک بآیات من کتاب الله لم یعرفوا معناها ، مثل قوله ( وَما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللهُ ) وقوله : ( فَمَنْ یُرِدِ اللهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَمَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً ). وغیر ذلک من الآیات التی تأولوها علی خلاف معانیها ، وفیما قالوه إبطال الثواب والعقاب ، وإذا قالوا ذلک ثم أقروا بالثواب والعقاب نسبوا إلی الله الجور وأنه یعذب علی غیر اکتساب وفعل تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا أن یعاقب أحدا علی غیر فعل وبغیر حجه واضحه علیه ، والقرآن کله رد علیهم ، قال الله تعالی : ( لا یُکَلِّفُ اللهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها لَها ما کَسَبَتْ وَعَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ ) فقوله ( لَها ) و ( عَلَیْها ) هو الحقیقه لفعلها ، وقوله : ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ ) وقوله : ( کُلُّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ رَهِینَهٌ ) وقوله : ( ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ ) وقوله : ( وَأَمَّا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ فَاسْتَحَبُّوا
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الْعَمی عَلَی الْهُدی ) وقوله : ( إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَإِمَّا کَفُوراً ) وقوله ( وَعاداً وَثَمُودَ وَقَدْ تَبَیَّنَ لَکُمْ مِنْ مَساکِنِهِمْ وَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَصَدَّهُمْ عَنِ السَّبِیلِ وَکانُوا مُسْتَبْصِرِینَ ) وقوله : ( وَقارُونَ وَفِرْعَوْنَ وَهامانَ وَلَقَدْ جاءَهُمْ مُوسی بِالْبَیِّناتِ فَاسْتَکْبَرُوا فِی الْأَرْضِ وَما کانُوا سابِقِینَ فَکُلًّا أَخَذْنا بِذَنْبِهِ ) ولم یقل بفعلنا ( فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِ حاصِباً وَمِنْهُمْ مَنْ أَخَذَتْهُ الصَّیْحَهُ وَمِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ وَمِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنا وَما کانَ اللهُ. لِیَظْلِمَهُمْ وَلکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ ) ومثل ذلک کثیر - انتهی. والجَبْرُ : إصلاح العظم من الکسر ، یقال جَبَرْتُ العظمَ والکسرَ جَبْراً. وجَبَرَ العظمُ والکسرُ جُبُوراً : أی انجبر یتعدی ولا یتعدی ، ومنه « جَبَرَ اللهُ وَهْنَکُمْ ». وقولهم جَبَرْتُ الیتیمَ : إذا أعطیته. والمُجَبِّرُ : الذی یجبر العظام المکسوره ومنه « الجَبِیرَه » علی فعیله واحده الجَبَائِر ، وهی عیدان یجبر بها العظام. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « الْبِئْرُ جُبَارٌ وَجُرْحُ الْعَجْمَاءِ جُبَارٌ وَالْمَعْدِنُ جُبَارٌ ». 

أراد بِالْجُبَارِ بالضم والتخفیف الهَدَر ، یعنی لا غرم فیه ، والعَجْمَاء البهیمه سمیت بذلک لأنها لا تتکلم ، والمعنی أن البهیمه العجماء تنفلت فتتلف شیئا فذلک الشیء هدر ، وکذلک المعدن إذا انهار علی أحد فهو هدر. وجَابِرُ بن عبد الله صحابی شهد بدرا (1) وجَابِرٌ الجعفی من علماء الشیعه (2) ، رُوِیَ عَنْهُ أَنَّهُ قَالَ : عِنْدِی سَبْعُونَ أَلْفَ حَدِیثٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام وَعَنِ 
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1- جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الأنصاریّ السّلمیّ ، کان من المکثرین الحفاظ للسنن ، وکفّ بصره فی آخر عمره ، توفّی سنه أربع وسبعین وقیل سنه ثمان وسبعین وقیل سنه سبع وسبعین بالمدینه الإصابه ج 1 صلی الله علیه وآله 220.

2- جابر بن یزید أبو عبد الله وقیل أبو محمّد الجعفیّ لقی أبا جعفر وأبا عبد الله علیه السلام ومات فی أیّامه سنه 128 رجال النّجاشیّ صلی الله علیه وآله 100.




النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله. 

وعَنْ زُهَیْرِ بْنِ مُعَاوِیَهَ قَالَ : سَمِعْتُ جَابِراً یَقُولُ : عِنْدِی خَمْسُونَ أَلْفَ حَدِیثٍ مَا حَدَّثْتُ مِنْهَا بِحَدِیثٍ ، ثُمَّ حَدَّثَ یَوْماً مِنْهَا بِحَدِیثٍ فَقَالَ : هَذَا مِنَ الْخَمْسِینَ أَلْفاً. 

وَعَنْهُ أَنَّهُ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام جُعِلْتُ فِدَاکَ إِنَّکَ حَمَلْتَنِی وِقْراً عَظِیماً بِمَا حَدَّثْتَنِی مِنْ سِرِّکُمُ الَّذِی لَا أُحَدِّثَ بِهِ أَحَداً ، وَرُبَّمَا جَاشَ فِی صَدْرِی حَتَّی أَخَذَنِی مِنْهُ شِبْهُ الْجُنُونِ؟ قَالَ : یَا جَابِرُ إِذَا کَانَ ذَلِکَ فَاخْرُجْ إِلَی الْجَبَّانَهِ فَاحْفِرْ حَفِیرَهً وَدَلِّ رَأْسَکَ فِیهَا ثُمَّ قُلْ : حَدَّثَنِی مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ بِکَذَا وَکَذَا (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ إِلَّا الْمَجْبُورُ » قُلْتُ : وَمَا الْمَجْبُورُ؟ قَالَ : « أُمٌّ تُرَبِّی أَوْ ظِئْرٌ تُسْتَأْجَرُ أَوْ أَمَهٌ تُشْتَرَی ». 

قال فی شرح الشرائع : المَجْبُور وجدتها مضبوطه بخط الصدوق بالجیم والباء فی کتابه المقنع فإنه عندی بخطه - انتهی. ویتم الکلام فی جبر إن شاء الله تعالی. 


(جحر)

فِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ عِنْدَ أَهْلِ السِّیَرِ وَبَیْنَ الْفَرِیقَیْنِ أَیْضاً « لَا یُلْسَعُ الْمُؤْمِنُ مِنْ جُحْرٍ مَرَّتَیْنِ ».

الجُحْرُ بالضم فالسکون : ثقب الحیه ونحوها من الحشار ، وهو هنا استعاره. قال الخطاب : والحدیث یروی علی وجهین أحدهما علی الخبر والآخر علی النهی ، ومعنی الأول أن المؤمن الممدوح هو المتیقظ الحازم الذی لا یؤتی من ناحیه الغفله فیخدم مره بعد أخری ولا یفطن هو به ، ویقال إنه الخداع فی أمر الآخره دون الدنیا ، والثانی لا یخدعن المؤمن ولا یؤتین من ناحیه الغفله فیقع فی مکروه مرتین ، ویقال هذا یصلح أن یکون فی أمر الدنیا والآخره ، والأصل فی هذا الحدیث - علی ما حکی - هوأَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله مَنَّ عَلَی بَعْضِ أَهْلِ مَکَّهَ وَشَرَطَ عَلَیْهِ أَنْ لَا یَجْلِبَ عَلَیْهِ ، فَلَمَّا بَلَغَ مَأْمَنَهُ عَادَ عَلَی مَا کَانَ عَلَیْهِ فَأُسِرَ تَارَهً أُخْرَی فَأَمَرَ بِضَرْبِ عُنُقِهِ ، فَکَلَّمَهُ 
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1- رجال الکشّیّ صلی الله علیه وآله 171.




بَعْضُ النَّاسِ فِی الْمَنِّ فَقَالَ « لَا یُلْسَعُ الْمُؤْمِنُ مِنْ جُحْرٍ مَرَّتَیْنِ ».


(جدر)

قوله تعالی : ( جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقامَهُ ) [ 18 / 17 ]. الجِدَار بالکسر الحائط ، والجَدْر بالفتح فالسکون مثله ، وجمع الجِدَار جُدُر وجمع الجدر جُدْرَان کبطن وبطنان. و « الجُدَرِیُ » بضم الجیم وفتح الدال والجَدَریُ بفتحهما لغتان : قروح تنفط عن الجلد ممتلئه ماء ثم تنفتح ، وصاحبها جَدِیرٌ مُجَدَّر ، ویقال أول من عذب به قوم فرعون ثم بقی بعدهم. 

وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « وَفُلَانٌ جَدِیرٌ بِکَذَا ».

أی خلیق به وحقیق. 


(جرر)

فی الحدیث ذکر الجِرِّیِ بالجیم والراء المشدده المکسورتین والیاء المشدده أخیرا ضرب من السمک عدیم الفلس ، ویقال له الجریث بالثاء المثلثه. وفِیهِ « کُلُّ شَیْءٍ یَجْتَرُّ فَسُؤْرُهُ حَلَالٌ وَلُعَابُهُ حَلَالٌ ». 

قوله یَجْتَرُّ هو من الاجْتِرَاء وهو أن یجر البعیر من الکرش ما أکل إلی الفم فیمضغه مره ثانیه ، والمراد بالحلال الطاهر فی الظاهر. وفِیهِ « لَا صَدَقَهَ فِی الْإِبِلِ الْجَارَّهِ ». 

أی التی تجر بأزمتها ، فاعله بمعنی مفعوله ک ( عِیشَهٍ راضِیَهٍ ). والجَرِیرَه : هی الجنایه والذنب ، سمیت بذلک لأنها تجر العقوبه إلی الجانی. ومنه الدُّعَاءُ « یَا مَنْ لَمْ یُؤَاخِذْ بِالْجَرِیرَهِ وَلَمْ یَهْتِکِ السِّتْرَ ». 

ومنه « ضمان الجَرِیرَه » وهو أن یضمن سائبه کالمعتق فی الواجب أو حر الأصل بحیث لا یعلم له قریب ، وعقده کأن یقول المضمون « عاقدتک علی أن تنصرنی وتدفع عنی وتعقل عنی وأعقل عنک » فیقول « قبلت » ولتحقیق المسأله بتمامها محل آخر. والمَجَرَّهُ : هی البیاض المعترض فی السماء والسواد من جانبیها. قال الجوهری : سمیت بذلک لأنه کأثر المجر. و « الجَرُّ » بالفتح والتشدید : الجذب ، ومنه « یَجُرُّ الأَبُ الوِلَاءَ إِذَا أُعْتِقَ ».
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وجَرَرْتُ الحبلَ جَرّاً : سحبته. وهلم جَرّاً : معناها استدامه الأمر وانسحابه ، یقال کان ذلک عام کذا وهلم جَرّاً إلی الیوم ، وأصله من الجَرِّ السَّحْب ، وانتصب جرا علی المصدر أو الحال. قال فی النهایه والجَرَّهُ بالفتح والتشدید إناء معروف من خزف ، والجمع جِرَار مثل کلبه وکلاب وجَرَّات وجَرّ مثل تمره وتمرات وتمر. و « جَرِیرٌ » شاعر مشهور معروف (1). و « مسجد جَرِیر » أحد المساجد الملعونه فی الکوفه. والجَرْجَرَهُ : صوت یردده البعیر فی حنجرته. وقوله فِی الْخَبَرِ « یُجَرْجِرُ فِی بَطْنِهِ نَارُ جَهَنَّمَ ». 

أی یلقی فی بطنه ، یقال جَرْجَرَ فلان من الماء فی حلقه : إذا تجرعه جرعا متتابعا له صوت. والجَرِیرَه : حکایه ذلک الصوت. وهذا مثل قوله تعالی : ( إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً ) فنارا منصوبه علی المفعولیه بقوله یجرجر فاعله الشارب. وقال بعضهم یُجَرْجِرُ فعل لازم ونار رفع علی الفاعلیه. وعن الزمخشری یروی برفع النار والأکثر النصب ، وهذا الکلام علی المجاز لأن نار جهنم علی الحقیقه لا تجرجر فی جوفه. والجِرْجِرُ والجِرْجِیرُ بقله معروفه ، ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ « الْهِنْدَبَاءُ لَنَا وَالْجِرْجِیرُ لِبَنِی أُمَیَّهَ » (2). 


(جزر)

فی الحدیث ذکر الجَزُور بالفتح ، وهی من الإبل خاصه ما کمل خمس سنین ودخل فی السادسه ، یقع علی الذکر والأنثی والجمع جُزُر کرسول ورسل ، یقال جَزَرْتُ الجزورَ من باب قتل أی 
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1- هو جریر بن عطیه بن حذیفه الخطفی ، کان أشعر أهل زمانه ، ولد بالیمامه سنه 28 ومات فیها سنه 110 ، وکان من أغزل الناس شعرا الأعلام ج 2 صلی الله علیه وآله 111.

2- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 368.




نحرتها ، والفاعل جَزَّارٌ بالتشدید ، والحرفه الجِزَارَه بالکسر. والمَجْزَر کجعفر : موضع الجزر ، وربما دخلته الهاء فیقال مَجْزَرَه. والجُزَارُ بضم الجیم : ما یُعْطَی الجَزَّار من الجزور. وجَزَرْتُ الناقهَ : نحرتها وجلدتها. ولحم مَجْزُور : قد أخذ منه الجلد الذی کان علیه. وجَزَرَ الماءُ جَزْراً من باب ضرب وقتل : انحسر ، وهو رجوعه إلی خلف ، ومنه الجَزِیرَه سمیت بذلک لانقطاعها عن معظم الأرض. والجَزِیرَه : موضع بعینه ، وهو ما بین دجله والفرات (1). و « جَزِیرَهُ العرب » اختلف فی تحدیدها : فعن الخلیل بن أحمد أنه قال ولعلها سمیت جزیره لانقطاعها عن معظم البر وقد اکتنفتها البحار والأنهار من أکثر الجهات ، کبحر البصره وعمان إلی برکه بنی إسرائیل حیث أهلک الله عدوه فرعون وبحر الشام والنیل ودجله والفرات والقدر الذی یتصل بالبر فقد انقطع بالقفار والرمال عن العمرانات ، وعن أبی عبیده هی ما بین حفر أبی موسی الأشعری إلی أقصی الیمن فی الطول والعرض ما بین رمل بئرین إلی منقطع السماوه اسم بادیه فی طرف الشام ، وعن الأصمعی هی ما بین عدن إلی أطراف الشام طولا وأما العرض فمن جده وما والاها من شاطیء البحر إلی ریف العراق ، وعن البکری جَزِیرَه العرب مکه والمدینه والیمن والیمامه ، وعن بعضهم جَزِیرَه العرب خمسه أقسام تهامه ونجد وحجاز وعروض ویمن : فأما تِهَامَه فهی الناحیه الجنوبی من الحجاز ، وأما نَجْد فهی الناحیه التی بین الحجاز 
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1- فی معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 134 : جزیره أقور بالقاف ، وهی التی بین دجله والفرات مجاوره الشام تشتمل علی دیار مضر ودیار بکر ، سمیت الجزیره لأنها بین دجله والفرات ، وهما یقبلان من بلاد الروم وینحطان متسامتین حتی یلتقیا قرب البصره ثم یصبان فی البحر.




والعراق ، وأما الحِجَازُ فهو جبل یقبل من الیمن حتی یتصل بالشام وفیه المدینه وعمان ، وسمی حِجَازاً لأنه حجز بین نجد وتهامه ، وأما العَرُوض فهو الیمامه إلی البحرین ، وأما الیَمَن فهو أعلی من تهامه. وهذا قریب من قول الأصمعی. وفی المجمع جَزِیرَه العرب اسم صقع من الأرض وهو ما بین حفر أبی موسی إلی أقصی الیمن فی الطول وما بین رمل بئرین إلی منقطع السماوه فی العرض ، لأن بحر فارس وبحر السودان أحاط بجانبیها وأحاط بالشمال دجله والفرات. جَزَرْتُ النخلَ أَجْزِرُهُ بالکسر جَزْراً : صرمته. و « الجَزَر المأکول » بفتح الجیم وکسرها لغه الواحده [ بالهاء والجمع ] بحذف الهاء - قاله فی المصباح. 


(جسر)

فِی الْحَدِیثِ « فَوَقَفَ عَلَی جِسْرِ الْکُوفَهِ ». 

الجَسْرُ بفتح الجیم وکسرها ما یعبر علیه کالقنطره ، والجمع جُسُور. ورجل جَسْرٌ : یعنی جَسُور. والجَسُورُ : المقدام. وجَسَرَ علی عدوه جُسُوراً من باب قعد وجَسَارَه أیضا ، فهو جَسُورٌ. 


(جعر)

فِی حَدِیثِ زَکَاهِ النَّخْلِ « وَتُتْرَکُ أُمُ جُعْرُورٍ ».

جُعْرُور : ضرب من الدقل یحمل رطبا صغارا لا خیر فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ نَزَلَ الْجِعْرَانَهِ ». 

هی بتسکین العین والتخفیف وقد تکسر وتشدد الراء : موضع بین مکه والطائف علی سبعه أمیال من مکه ، وهی إحدی حدود الحرم ومیقات للإحرام ، سمیت باسم ریطه بنت سعد وکانت تلقب بِالْجِعْرَانَه وهی التی أشار إلیها قوله تعالی ( کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها ). وعن ابن المدائنی العراقیون یثقلون الجِعْرَانَه والحدیبیه ، والحجازیون یخففونهما. 


(جعفر)

جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ الصَّادِقُ علیه السلام أَحَدُ الْأَئِمَّهِ الِاثْنَیْ عَشَرَ سَلَامُ اللهِ عَلَیْهِمْ أَجْمَعِینَ ، وُلِدَ سَنَهَ ثَلَاثٍ وَثَمَانِینَ وَمَضَی
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فِی شَوَّالٍ مِنْ سَنَهِ ثَمَانٍ وَأَرْبَعِینَ وَمِائَهٍ وَلَهُ خَمْسٌ وَسِتُّونَ سَنَهً. 

والجَعْفَرُ : النهر الصغیر ، وأبو قبیله 

وَجَعْفَرٌ الطَّیَّارُ هُوَ جَعْفَرُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام أَسَنُّ مِنْ عَلِیٍّ علیه السلام بِعَشْرِ سِنِینَ وَکُنْیَتُهُ أَبُو عَبْدِ اللهِ الطَّیَّارُ ذُو الْجَنَاحَیْنِ وَذُو الْهِجْرَتَیْنِ الشُّجَاعُ الْجَوَادُ ، کَانَ مُتَقَدِّمَ الْإِسْلَامِ هَاجَرَ إِلَی الْحَبَشَهِ وَکَانَ هُوَ سَبَبَ إِسْلَامِ النَّجَاشِیِّ ثُمَّ هَاجَرَ إِلَی الْمَدِینَهِ. 

وقد تکرر ذکر أبی جَعْفَرٍ علیه السلام ویراد به عند الإطلاق محمد بن علی الباقر علیه السلام وإذا قید بالثانی فالجواد علیه السلام. 


(جفر)

فِی الْحَدِیثِ « أَمْلَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ الْجَفْرَ وَالْجَامِعَهَ » وَفُسِّرَا فِی الْحَدِیثِ بِإِهَابِ مَاعِزٍ وَإِهَابِ کَبْشٍ فِیهِمَا جَمِیعُ الْعُلُومِ حَتَّی أَرْشُ الْخَدْشِ وَالْجَلْدَهُ وَنِصْفُ الْجَلْدَهِ. 

ونقل عن المحقق الشریف فی شرح المواقف أن الجَفْرَ والجامعه کتابان لعلی علیه السلام قد ذکر فیهما علی طریقه علم الحروف الحوادث إلی انقراض العالم ، وکان الأئمه المعروفون من أولاده یعرفونها ویحکمون بها - انتهی. ویشهد له 

حَدِیثُ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : عِنْدِی الْجَفْرُ الْأَبْیَضُ. فَقَالَ لَهُ زَیْدُ بْنُ أَبِی الْعَلَاءِ : وَأَیُّ شَیْءٍ فِیهِ؟ قَالَ : فَقَالَ لِی زَبُورُ دَاوُدَ وَتَوْرَاهُ مُوسَی وَإِنْجِیلُ عِیسَی وَصُحُفُ إِبْرَاهِیمَ وَالْحَلَالُ وَالْحَرَامُ وَمُصْحَفُ فَاطِمَهَ علیه السلام ، وَفِیهِ مَا یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَیْنَا وَلَا نَحْتَاجُ إِلَی أَحَدٍ. قَالَ علیه السلام : وَعِنْدِی الْجَفْرُ الْأَحْمَرُ وَمَا یُدْرِیهِمْ مَا الْجَفْرُ فِیهِ السِّلَاحُ وَذَلِکَ أَنَّهَا تُفْتَحُ لِلدَّمِ یَفْتَحُهَا صَاحِبُ السَّیْفِ لِلْقَتْلِ. قِیلَ لَهُ : فَیَعْرِفُ بَنُو الْحَسَنِ هَذَا؟ فَقَالَ : إِی وَاللهِ کَمَا یُعْرَفُ اللَّیْلُ أَنَّهُ لَیْلٌ وَالنَّهَارُ أَنَّهُ نَهَارٌ وَلَکِنْ یَحْمِلُهُمُ الْحَسَدُ وَطَلَبُ الدُّنْیَا ، وَلَوْ طَلَبُوا الْحَقَّ بِالْحَقِّ لَکَانَ خَیْراً لَهُمْ. وَقَالَ أَیْضاً : لَقَدْ کُنَّا وَعَدُوُّنَا کَثِیرٌ وَقَدْ أَمْسَیْنَا وَمَا أَعْدَی لَنَا مِنْ ذَوِی قَرَابَتِنَا. 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ قِیلَ لَهُ : وَمَا الْجَفْرُ؟ فَقَالَ : هُوَ مَسْکُ مَاعِزٍ وَمَسْکُ ضَأْنٍ
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مُطْبَقٌ أَحَدُهُمَا بِصَاحِبِهِ فِیهِ سِلَاحُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَالْکُتُبُ وَمُصْحَفُ فَاطِمَهَ علیها السلام. 

والجَفْرُ : البئر التی لم تُطْوَ ، وهو مذکر والجمع جِفَار کسهم وسهام. والجُفْرَه : سعه فی الأرض مستدیره ، والجمع جِفَار بالکسر مثل برمه وبرام والجَفِیرُ : الکنانه أوسع منها. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « أَتَقَلْقَلُ تَقَلْقُلَ الْقِدْحِ فِی الْجَفِیرِ الْفَارِغِ » (1). 

والجَفِیرُ : الأسد الشدید. وجَفِیرٌ العبدی ثقه من رواه الحدیث (2). 


(جلنر)

« الجُلَّنَارُ » بضم الجیم وفتح اللام المشدده : زهره الرمان معرب - قاله فی القاموس. 


(جمر)

فِی حَدِیثِ التَّکْفِینِ « لَا یُجَمَّرُ الْکَفَنُ » (3). 

أی لا یدخن بالمجمره. والمِجْمَرَه : ما یدخن بها الثیاب ، یقال جَمَّرَ ثوبَهُ تَجْمِیراً : أی بخره. ومِنْهُ « نَهَی أَنْ تُتْبَعَ الْجِنَازَهُ بِمِجْمَرَهٍ ». 

هی بکسر الأول المبخره والمدخنه ، وعن بعضهم المِجْمَر بحذف الهاء ما یتبخر به من عود وغیره وهی لغه. وجَمْرَهُ النَّارِ : القطعه الملتهبه ، والجمع جَمْر مثل تمره وتمر ، وجمع الجَمْرَه جَمَرَات وجِمَار بکسر الجیم والتخفیف. والجِمَار أیضا جمع جَمْرَه من الحصا ومنه « جِمَارُ المناسک للحج ». و « الجَمَرَات » مجتمع الحصی بمنی ، فکل کومه من الحصی جَمْرَهٌ ، والجمع جَمَرَات. وجَمَرَاتُ منی ثلاث بین کل جمرتین غلوه سهم : منها جَمْرَهُ العَقَبَه وهی تلی مکه ولا ترمی یوم النحر إلا هی ، ومنها جَمْرَهُ
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1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 231.

2- قال النجاشی فی رجاله صلی الله علیه وآله 101 جفیر بن الحکم العبدی أبو المنذر عربی ثقه روی عن جعفر بن محمد علیه السلام ، له کتاب.

3- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 147.




الدنیا ووصفها لکونها أقرب منازل النازلین عند مسجد الخیف وهناک کان مناخ النبی صلی الله علیه وآله ولأنها أقرب من الحل من غیرها ، قیل وإضافتها إلی الدنیا کإضافه المسجد الجامع. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ مَنْ أَخَّرَهُ عَنِ الْخِلَافَهِ « أَمَا وَالْبَیْتِ الْمُفْضِی إِلَی الْبَیْتِ وَالْمُزْدَلِفَهِ وَالْخِفَافِ إِلَی التَّجْمِیرِ لَوْ لَا عَهْدٌ عَهِدَهُ إِلَیَّ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله لَأَوْرَدْتُ الْمُخَالِفِینَ خَلِیجَ الْمَنِیَّهِ ». 

قیل فیه الواو للقسم ، والمضاف محذوف أی أما ورب البیت المفضی إلی البیت المعمور لتحاذیهما. والخفاف بالخاء المعجمه والفائین فی کثیر من النسخ ، وعن بعض الأفاضل لم أقف لها علی معنی مناسب ، وهو کما تری لا مکان أن یراد بالخفاف الإبل الخفاف الماشیه إلی التجمیر ، ویتم المعنی والله أعلم. و « الجُمَّار » بالضم والتشدید : شحم النخل الذی فی جوفه. وجَمَّرْتُ النخلهَ : قطعت جمارها. وفی الحدیث ذکر الاسْتِجْمَار ، والمراد به الاستنجاء ، ومعناه التمسح بالجمار وهی الأحجار الصغار ، یقال اسْتَجْمَرَ الإنسانُ فی الاستنجاء : قلع النجاسه بالجمرات والجمار. ومنه الْخَبَرُ « إِذَا اسْتَجْمَرْتَ فَأَوْتِرْ ».

أی قف علی الفرد. 


(جمهر)

الجُمْهُور من الناس کعصفور : جلهم وأکثرهم. وجَمَاهِیر قریش : جماعاتها ، جمع جُمْهُور. وجَمْهَرْتُ الشیء : جمعته. 


(جور)

قوله تعالی : ( وَإِنِّی جارٌ لَکُمْ ) أی مجیرکم من کنانه وناصرکم ( فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ ) [ 8 / 48 ] قوله : ( وَمِنْها جائِرٌ ) [ 16 / 9 ] أی من السبیل ما هو مائل عن الحق. قوله تعالی : ( وَالْجارِ ذِی الْقُرْبی وَالْجارِ الْجُنُبِ ) [ 4 / 36 ] الجَارُ : هو الذی یجاورک فی المسکن ویمیل ظل بیته إلی بیتک ، من الجَوْرِ : المیل ، تقول
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جَاوَرْتُهُ مُجَاوَرَهً من باب قاتل وجِوَاراً والکسر أفصح من الضم : إذا لاصقته فی المسکن. والجَارُ ذی القربی : أی ذی القرابه والجَارُ الجُنُب : الغریب ، وجمع الجَار الجِیرَان بکسر الجیم کقاع وقیعان. 

وَفِی الْخَبَرِ « کُلُّ أَرْبَعِینَ دَاراً جِیرَانٌ مِنْ بَیْنِ الْیَدَیْنِ وَالْخَلْفِ وَالْیَمِینِ وَالشِّمَالِ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْکُمْ بِحُسْنِ الْجِوَارِ وَحُسْنُ الْجِوَارِ یَعْمُرُ الدِّیَارَ ». 

وقیل لیس حُسْنُ الجِوَارِ کف الأذی فقط بل تحمل الأذی منه أیضا. ومن جمله حسن الجِوَارِ ابتداؤه بالسلام وعیادته فی المرض ، وتعزیته فی المصیبه وتهنئته فی الفرح ، والصفح عن زلاته ، وعدم التطلع علی عوراته ، وترک مضایقته فیما یحتاج إلیه من وضع جذوعه علی جدارک وتسلط میزابه إلی دارک وما أشبه ذلک. وفِیهِ « أَحْسِنُوا جِوَارَ النِّعَمِ ». 

وتفسیره - کما جاءت به الروایه - الشکر لمن أنعم بها علیک وأداء حقوقها. والجَارُ الذی یجیر غیره : أی یؤمنه مما یخاف. 

وَفِی الْخَبَرِ « وَیُجِیرُ عَلَیْهِمْ أَدْنَاهُمْ ». 

أی إذا جار واحد من المسلمین حرا أو عبدا أو امرأه جماعه أو واحد من الکفار وأمنهم جاز ذلک علی جمیع المسلمین ولا ینقض علیهم جواره. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « لَا تُجَارُ حُرْمَهٌ إِلَّا بِإِذْنِ أَهْلِهَا ». 

والحُرْمَه المرأه.

وَفِی الدُّعَاءِ « عَزَّ جَارُکَ ».

أی المُسْتَجِیرُ بک. و « یَسْتَجِیرُوا بک » أی یطلبون الإجاره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَیُّمَا رَجُلٍ نَظَرَ إِلَی رَجُلٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فَهُوَ ». 

أی فی أمن لا یظلم ولا یؤذی. وجَارَ فی حکمه یَجُورُ جَوْراً : ظلم. والجَوْرُ : هو المیل عن القصد. ومنه « جَارَ عن الطریق » أی مال عنه. ومنه « الحاکم الجَائِرُ » أی المائل 
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عن طریق الهدی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا أَعْلَمُ أَنَّ فِی هَذَا الزَّمَانِ جِهَاداً إِلَّا الْحَجَّ وَالْعُمْرَهَ وَالْجِوَارَ ». 

وفسرت بالاعتکاف کما صرح به ابن الأثیر فی النهایه. ومنه « فَلَمَّا قَضَیْتُ جِوَارِی » أی اعتکافی. والجِوَارُ بالکسر : أن تعطی الرجل ذمه فیکون بها جارک. والجَارَهُ : الضره ، قیل لها جاره استکراها للفظ الضره. ومن أمثال العرب « إِیَّاکِ أَعْنِی وَاسْمَعِی یَا جَارَه » قیل أول من قال ذلک سهل بن مالک الفزاری ، وذلک أنه خرج فمر ببعض أحیاء طی فسأل عن سید الحی فقیل هو حارثه بن لام الطائی ، فأم رحله فلم یصبه شاهدا ، فقالت له أخته : انزل فی الرحب والسعه ، فنزل فأکرمته وألطفته ، ثم خرجت من خباء فرآها أجمل أهل زمانها فوقع فی نفسه منها شیء فجعل لا یدری کیف یرسل إلیها ولا ما یوافقها من ذلک ، فجلس بفناء الخباء وهی تسمع کلامه فجعل ینشد : 

یا أخت خیر البدو والحضاره 

کیف ترین فی فتی فزاره 

أصبح یهوی حُره معطاره 

(إیاک أعنی واسمعی یا جاره ) : 

فلما سمعت قوله علمت أنه إیاها یعنی ، فضرب مثلا (1). ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « نَزَلَ الْقُرْآنُ بِإِیَّاکِ أَعْنِی! وَاسْمَعِی یَا جَارَهُ ». 

وقد تقدم الکلام فیه فی عنی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « یَا مَنْ ( یُجِیرُ وَلا یُجارُ عَلَیْهِ ) ». 

أی ینقذ من هرب إلیه ولا ینقذ أحد ممن هرب منه ، وکلاهما من الإجاره ولیس الثانی من الجوار. و « أَجَارَهُ الله من العذاب » أنقذه. واسْتَجَارَهُ : طلب منه أن یحفظه فأجاره. و « المُسْتَجَارُ » من البیت الحرام هو الحائط المقابل للباب دون الرکن الیمانی ، 
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لأنه کان قبل تجدید البیت هو الباب ، سمی بذلک لأنه یستجار عنده بالله من النار. و « نهر جُوَیْر » أحد رساتیق المدائن (1). وجُوَیْرِیَه من الرجال مصغر جَارِیَه بالجیم. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام عِنْدَ غَیْبُوبَهِ الشَّمْسِ « أَشَکَکْتَ یَا جُوَیْرِیَهُ ». 

وجُوَیْرِیَه کانت امرأه جمیله. 

قَالَتْ عَائِشَهُ : کَانَتْ جُوَیْرِیَهَ عَلَیْهَا حَلَاوَهٌ وَمَلَاحَهٌ لَا یَکَادُ یَرَاهَا أَحَدٌ إِلَّا وَقَعَتْ بِنَفْسِهِ قَالَتْ : وَأَتَتْ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله تَسْتَعِینُهُ فَوَاللهِ مَا هُوَ إِلَّا أَنْ رَأَیْتُهَا عَلَی بَابِ الْحُجْرَهِ وَعَرَفْتُ أَنَّهُ سَیَرَی مِنْهَا مَا رَأَیْتُ ، فَقَالَتْ لَهُ : جِئْتُکَ أَسْتَعِینُکَ. فَقَالَ لَهَا : هَلْ لَکِ فِی خَیْرٍ مِنْ ذَلِکِ؟ قَالَتْ : وَمَا هُوَ یَا رَسُولَ اللهِ. قَالَ : أَتَزَوَّجُکِ. قَالَتْ : نَعَمْ. قَالَ صلی الله علیه وآله قَدْ فَعَلْتُ ، فَکَانَ ذَلِکَ فِی سَنَهِ خَمْسٍ (2). 


(جهر)

قوله تعالی : ( وَلا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَلا تُخافِتْ بِها ) [ 17 / 110 ] أی لا تَجْهَرْ بقراءه صلاتک أی لا ترفع بها صوتک ، أخذا من قولهم جَهَرَ بالقول : إذا رفع به صوته ، فهو جَهِیرٌ. ( وَلا تُخافِتْ بِها وَابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ ) بین الجهر والمخافه ( سَبِیلاً ) وسطا. وقیل لا تَجْهَرْ بصلاه النهار ولا تخافت بصلاه اللیل ، وقیل معناه ولا تَجْهَرْ بکل صلاتک ولا تخافت بکلها بل اجْهَرْ بصلاه اللیل والفجر وخافت بالظهرین. وفسر الجَهْرُ بسماع الصحیح القریب إذا استمع والإخفات بسماع النفس. قیل : ویحتمل أنها منسوخه بقوله ( ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَخُفْیَهً ) بناء علی أن المراد بالصلاه هنا الدعاء. قوله : ( لا یُحِبُّ اللهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءِ مِنَ الْقَوْلِ إِلَّا مَنْ ظُلِمَ ) [ 4 / 148 ] أی إلَّا جَهْرَ من ظلم ، فاستثنی من الجهر الذی لا یحب الله تعالی جَهْرَ المظلوم ، 
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2- انظر هذا الخبر فی الاستعیاب ج 4 صلی الله علیه وآله 1804.




وهو أن یدعو علی الظالم ویذکر ما فیه من السوء ، وقیل هو أن یبدأ بالشتیمه فرد علی الشاتم لینتصر منه. وقال الشیخ أبو علی : وفی معناه أقوال ، وذکر منها لا یحب الله الشتم فی الانتصار إلا من ظلم فلا بأس له بأن ینتصر ممن ظلمه بما یجوز له الانتصار به فی الدین ، ومنها لا یحب الله الجَهْرَ بالدعاء علی أحد إلا أن یظلم إنسان فیدعو علی من ظلمه (1) قوله : ( حَتَّی نَرَی اللهَ جَهْرَهً ) [ 2 / 55 ] أی عیانا ، وهی مصدر من قولک جَهَرَ بالقراءه کأن الذی یُری بالعین جَاهِرٌ بالرؤیه ، وانتصابها علی المفعول المطلق أو الحال من فاعل نری أو مفعول له. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی الْجَوْهَرِ زَکَاهٌ ». 

الجَوْهَرُ واحد جَوَاهِر الأرض. قال فی القاموس : وهو کل حجر یستخرج منه شیء ینتفع به - انتهی. ووزنه فوعل ، والواحده جَوْهَرَه. وجَوْهَرُ کل شیء : جبلته المخلوق علیها ، یقال جَوْهَرُ الثوب جید وردیء ونحو ذلک ، ومن ذلک سمی بعض المتکلمین الجزء الذی لا یتجزأ جَوْهَراً ، وحده عندهم ما تحیز وصح أن تحله الأعراض عند الوجود ، فَالْجَوْهَرُ عندهم إما جوهر فرد أو خط أو سطح أو جسم وکل واحد مفتقر إلی حیز ، وعند الحکماء تنحصر الجَوَاهِرُ فی خمسه فی الهیولی والصوره والجسم والنفس والعقل ، وإن کان الجوهر محلا لجوهر آخر فهو الهَیُولَی ، أو حالا فی جوهر آخر فهو الصُّورَه ، أو مرکبا من الحال والمحل وهو الجِسْمُ ، أو لا یکون حالا ولا محلا ولا مرکبا منهما وهو المفارق ، فإن تعلق بالجسم تعلق تدبیر فهو النَّفْسُ ، وإن لم یتعلق تعلق التدبیر فهو العَقْلُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فِی تَقَلُّبِ الْأَحْوَالِ تُعْرَفُ جَوَاهِرُ الرِّجَالِ » (2). 

أی حقائقها التی جبلت علیها. ومثله « لِکُلِّ شَیْءٍ جَوْهَرٌ ».

أی حقیقه.
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وفِیهِ « لَوْ قَاسَ - یَعْنِی إِبْلِیسَ الْجَوْهَرَ الَّذِی خَلَقَ اللهُ مِنْهُ آدَمَ بِالنَّارِ کَانَ ذَلِکَ أَکْثَرَ نُوراً ». 

یرید بالجَوْهَر هنا النور کما یفسره الْحَدِیثُ الْآخَرُ « لَوْ قَاسَ نُورِیَّهَ آدَمَ بِنُورِیَّهِ النَّارِ عَرَفَ فَضْلَ مَا بَیْنَ النُّورَیْنِ وَصَفَاءَ أَحَدِهِمَا عَلَی الْآخَرِ ». 

وجَهَرَ الشیءُ یَجْهَرُ بفتحتین کمنع : ظهر. وأَجْهَرْتُهُ بالألف : أظهرته ، ویعدی بنفسه وبالباء فیقال جَهَرْتُهُ وجَهَرْتُ به. وجَاهَرَ فلان بالعداوه مُجَاهَرَهً وجِهَاراً ، وجَهُرَ الصوتُ بالضم جَهَارَهً فهو جَهِیرٌ. والحروف المَجْهُورَه عند النحویین تسعه عشر ، یجمعها قولک « ظِلُّ قَوٍّ رَبَضٌ إِذْ غَزَا جُنْدٌ مُطِیعٌ » قال الجوهری : وإنما سمی الحرف مَجْهُوراً لأنه أشبع الاعتماد فی موضعه ، ومنع النفس أن یجری معه حتی ینقضی الاعتماد بجری الصوت. و « الجَوْهَرِیُ » هو صاحب الصحاح المشهور فی اللغه (1). قال ابن بری بعد کلام یصف فیه الجَوْهَرِیَ : وصحاحه هذا فیه تصحیف فی عده مواضع تتبعها علیه المحققون. قیل إن سببه أنه لما صنفه سمع علیه إلی باب الضاد المعجمه وعرض له وسوسه فألقی نفسه من سطح فمات ، فبقی سائر الکتاب مسوده غیر منقح ولا مبیض ، فبیضه تلمیذه إبراهیم بن صالح الوراق فغلط فیه فی مواضع ، وکانت وفاه الجَوْهَرِیِ فی حدود أربعمائه. 


(جیر)

« جَیْرِ » بکسر الراء وتُنَوَّنُ : یمین للعرب وبمعنی نعم أو أجل 
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1- هو أبو نصر إسماعیل بن حماد الفارابی.





باب ما أوله الحاء 


(حبر)

قوله تعالی : ( فَهُمْ فِی رَوْضَهٍ یُحْبَرُونَ ) [ 30 / 15 ] أی ینعمون ویکرمون ویسرون ، من الحُبُور وهو السرور ، یقال حَبَرَهُ یَحْبُرُهُ حَبْراً من باب قتل. وفی الحدیث تکرر ذکر الأَحْبَار جمع حَبْر بالفتح فالسکون وبکسر الحاء أیضا وهو أفصح ، واحد أَحْبَار الیهود وهو القائم الذی صناعته تحبیر المعانی ، وجمع المکسور أَحْبَار بالفتح کحمل وأحمال وجمع المفتوح حُبُور کفلس وفلوس. والحِبْر بالکسر الذی یکتب به وموضعه المِحْبَرَه بالکسر. قال فی المصباح وفیه لغات أجودها فتح المیم والباء ، الثانیه بضم الباء مثل مأدبه ، والثالثه کسر المیم لأنها آله. و « الحِبْرُ » بالکسر وقد یفتح : الجمال والهیئه الحسنه. وتَحْبِیرُ الخط والشعر وغیرهما : تحسینه. ومنه حَدِیثُ وَصْفِهِ تَعَالَی « کَلَّ دُونَ وَصْفِهِ تَحْبِیرُ اللُّغَاتِ ». 

أی تحسینها وتزیینها. وفیه نفی لأقاویل المشبهه حیث شبهوه بالسبیکه والبلوره وغیر ذلک. وحَبَرْتُهُ من باب قتل : زینته. وفی الحدیث ذکر الحِبَرَه هی کعنبه ثوب یصنع بالیمن قطن أو کتان مخطط ، یقال بُرْدٌ حِبَرٌ علی الوصف وبُرْدُ حِبَرَهٍ علی الإضافه ، والجمع حِبَرٌ وحِبَرَاتٌ کعنب وعنبات. وعن الأزهری لیس حِبَرَه موضعا أو شیئا معلوما ، إنما هو وشی معلوم أضیف الثوب إلیه ، کما قیل ثوب قرمز بالإضافه ، والقرمز صبغه فأضیف الثوب إلی الوشی والصبغ. والحَبْرَه بالفتح فالسکون : النعمه وسعه العیش وکذلک الحُبُور.
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وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ عَزَّی حَزِیناً کُسِیَ فِی الْمَوْقِفِ حُلَّهً یُحْبَرُ بِهَا ». 

علی البناء للمجهول إما بتخفیف الموحده المفتوحه من الحَبْرِ بالفتح بمعنی السرور أی یسر بها ، أو بالتشدید من التَّحْبِیرِ بمعنی التزیین أی جعل الحله زینه له فیکون مزینا بها - کذا قرره بعض شارحی الحدیث. وفی بعض النسخ « یُحْبَی بها » من الحَبَاء والحَبْوَه بمعنی العطاء والعطیه. وفِیهِ « لَا بَأْسَ بِأَکْلِ الْحُبَارَی ».

بضم الحاء وفتح الراء : اسم طائر معروف علی شکل الإوزه برأسه وبطنه غبره ، ولون بطنه وجناحه کلون السمانی غالبا ، یقع علی الذکر والأنثی والواحد والجمع سواء ، یقال إنها إذا تبعها الصقر سلحت فی وجهه فشغلته. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّ أَکْلَهُ جَیِّدٌ لِلْبَوَاسِیرِ وَوَجَعِ الظَّهْرِ وَهُوَ مِمَّا یُعِینُ عَلَی کَثْرَهِ الْجِمَاعِ ». 

والحُبُّورُ کعصفور فرخ الحباری. وفی حیاه الحیوان الحُبَارَی طائر معروف ، وهو من أشد الطیر طیرانا وأبعدها شوطا ، کبیر العنق رمادی اللون ، وأکثر الطیر حیله فی تحصیل الرزق ومع ذلک یموت جوعا (1)

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَحْرُمُ مِنَ الرَّضَاعِ إِلَّا مَا کَانَ مَحْبُوراً. قُلْتُ : وَمَا المَحْبُورُ؟ قَالَ : أُمٌّ تُرَبِّی أَوْ ظِئْرٌ تُسْتَأْجَرُ أَوْ أَمَهٌ تُشْتَرَی » (2). 

وقد اضطربت النسخ فی ذلک : ففی بعضها بالحاء المهمله کما ذکرنا ، وفی بعضها بالجیم کما تقدم ، وفی بعضها بالخاء المعجمه ولعله الصواب ، ویکون المَحْبُورُ بمعنی المعلوم. 


(حبتر)

الحَبْتَرُ : القصیر مثل البَحْتَر ، وبه یسمی الرجل حَبْتَر ، وفی التصغیر حُبَیْتِر (3). 


(حبکر)

الحَبَوْکَرُ : الداهیه. وأم حَبَوْکَر : أی عظیم الدواهی - قاله الجوهری 


(حجر)

قوله تعالی : ( کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ ) [ 15 / 80 ] 
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1- حیاه الحیوان ج 1 صلی الله علیه وآله 226.

2- من لا یحضر ج 3 صلی الله علیه وآله 307.

3- ویقال للثعلب حبتر - انظر حیاه الحیوان ج 1 صلی الله علیه وآله 225.




الحِجْرُ بالکسر دیار ثمود ومنازلهم بین الحجاز والشام عند وادی القری (1). قوله : ( وَیَقُولُونَ حِجْراً مَحْجُوراً ) [ 25 / 22 ] أی حراما محرما علیکم والحِجْرُ الحرام یکسر ویضم ویفتح قال الجوهری والکسر أفصح ، قرئ بهن فی قوله تعالی ( وَحَرْثٌ حِجْرٌ ) [ 6 / 138 ]. قوله : ( هَلْ فِی ذلِکَ قَسَمٌ لِذِی حِجْرٍ ) [ 89 / 5 ] أی عقل. والحِجْرُ : العقل. والحُجُور : البیوت ، ومنه قوله : ( وَرَبائِبُکُمُ اللَّاتِی فِی حُجُورِکُمْ ) [ 4 / 33 ] ولذا قال العلماء : لا یجوز نکاح الرجل لربیبته إذا دخل بأمها ، سواء کانت مرباه فی حجره أو فی حجر غیره. قوله : ( فَقُلْنَا اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ ) [ 2 / 60 ] هو بالتحریک : الحَجَرُ الذی کان مع موسی یستسقی به لقومه. 

رُوِیَ أَنَّهُ حَجَرٌ حَمَلَهُ مَعَهُ مِنَ الطُّورِ وَکَانَ مُرَبَّعاً ، وَکَانَ یَنْبُعُ مِنْ کُلِّ وَجْهِهِ ثَلَاثَهُ أَعْیُنٍ لِکُلِّ سِبْطٍ عَیْنٌ تَسِیلُ فِی جَدْوَلٍ إِلَی سِبْطٍ ، وَکَانَ عَدَدُ قَوْمِهِ سِتَّمِائَهِ أَلْفٍ وَسَعَهُ الْعَسْکَرِ اثْنَیْ عَشَرَ مِیلاً. 

والحَجَرُ أیضا واحد الأَحْجَار فی القله ، وفی الکثره حجار. قوله : ( مِنْ وَراءِ الْحُجُراتِ ) [ 49 / 4 ] هی جمع حُجْرَه کغرفه الدار وقرئ بفتح الجیم أیضا ، ویجمع علی حُجَر أیضا کغرفه وغرف. قوله : ( بَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْحَناجِرَ ) [ 33 / 10 ] هی جمع حَنْجَرَه فنعله ، وهی مجری النفس ، ویقال منتهی الحلقوم 
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1- قال فی معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 221 : والحجر اسم دیار ثمود بوادی القری صغیره قلیله السکان ، وهی من وادی القری علی یومین بین جبال ... وتسمی تلک الجبال الأثالث ، وهی جبال إذا رآها الرائی من بعد ظنها متصله فإذا توسطها رأی کل قطعه منها منفرده بنفسها ، یطوف بکل قطعه منها الطائف وحوالیها الرمل لا تکاد ترتقی ، کل قطعه منها قائمه بنفسها ، لا یصعدها أحد إلا بمشقه شدیده.




وهی الغلصمه حیث نراه ناتئا من خارج الحلق. والحنجور فنعول بضم الفاء : الحلق ، والمعنی شخصت من الفزع وصعدت عن مواضعها من الخوف إلیها. ومثله ( إِذِ الْقُلُوبُ لَدَی الْحَناجِرِ ) [ 40 / 18 ] 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَلِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ » (1). 

أی الخیبه والحرمان ، أو هو کنایه عن الرجم. 

وَفِی حَدِیثِ الدَّجَّالِ « یَتْبَعُهُ أَهْلُ الْحَجَرِ وَالْمَدَرِ ». 

یرید أهل البوادی الذین یسکنون مواضع الأحجار والجبال وأهل المدر الذین یسکنون البلاد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَزَلَ الْحَجَرُ الْأَسْوَدُ مِنَ الْجَنَّهِ وَهُوَ أَشَدُّ بَیَاضاً مِنَ اللَّبَنِ فَسَوَّدَتْهُ خَطَایَا بَنِی آدَمَ » (2). 

وهو تمثیل مبالغه فی تعظیم شأنه وتفظیع أمر الخطایا ، یعنی أنه لشرفه یشارک جواهر الجنه فکأنه نزل منها ، وأن خطایاکم تکاد تؤثر فی الجمادات فکیف بقلوبکم ، أو من حیث إنه مکفر للخطایا کأنه من الجنه ومن کثره تحمل أوزارهم کأنه کان ذا بیاض فسودته - هکذا قیل ، والأظهر إبقاء الحدیث علی ظاهره کما یشهد له بعض الأخبار ، إذ لا مانع من ذلک سمعا ولا عقلا بالنظر إلی القدره الإلهیه. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّهُ علیه السلام شَدَّ حَجَرَ الْمَجَاعَهِ عَلَی بَطْنِهِ ». 

قیل فائده ذلک المساعده علی الاعتدال والانتصاب علی القیام ، أو المنع من کثره الخلل من الغذاء الذی فی البطن ، أو ربما یشد طرف الأمعاء فیکون الضعف قلیلا ، أو لتقلیل حراره الجوع ببروده الحجر ، أو الإشاره إلی کسر النفس وإلهامها الحجر ولا یملأ جوف ابن آدم إلا التراب. وحَجَرَ علیه حَجْراً من باب قتل : منعه التصرف ، وبعضهم قصر المَحْجُور علی الممنوع من التصرف فی ماله فهو مَحْجُور علیه ، والفقهاء یحذفون الصله تخفیفا لکثره الاستعمال ویقولون مَحْجُور وهو شائع ، ومنه « الحَجْر » بالفتح وهو مصدر حَجَرَ القاضی علیه حَجْراً. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَلَقَ اللهُ ( السَّماواتِ ) 
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1- سفینه البحار ج 2 صلی الله علیه وآله 294.

2- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 191.




مِنْ ثَلَاثِمِائَهٍ وَسِتِّینَ ». 

أی اقتطعها من هذا العدد. وحِجْرُ الثوب بالکسر : طرفه المقدم ، وهو فی حِجْرِهِ أی فی کنفه وحمایته ، والجمع حُجُور. والحِجْرُ أیضا : الحائط المستدیر إلی جانب الکعبه الغربی ، وحکی فتح الحاء وکله من البیت أو سته أذرع منه أو سبعه أقوال. 

نُقِلَ أَنَّ إِسْمَاعِیلَ بْنَ إِبْرَاهِیمَ النَّبِیَّ علیه السلام دَفَنَ أُمَّهُ فِی الْحِجْرِ فَحَجَرَ عَلَیْهَا لِئَلَّا تُوطَأَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « دُفِنَ فِی الْحِجْرِ مِمَّا یَلِی الرُّکْنَ الثَّالِثَ عَذَارَی بَنَاتِ إِسْمَاعِیلَ علیه السلام ». 

وفِیهِ « الْحِجْرُ بَیْتُ إِسْمَاعِیلَ وَفِیهِ قَبْرُ هَاجَرَ وَقَبْرُ إِسْمَاعِیلَ علیه السلام ». 

وحَجْرُ الإنسان بالفتح وقد یکسر : حضنه ، وهو ما دون إبطه إلی الکشح. ومنه الْحَدِیثُ « بَیْنَا الْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ علیه السلام فِی حَجْرِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ». 

أی فی حضنه. ومِحْجَر العین بالکسر : ما ظهر من النقاب من الرجل والمرأه من الجفن الأسفل ، وقد یکون من الأعلی ، وعن بعض العرب هو ما دار بالعین من جمیع الجوانب وبدا من البرقع ، والجمع المَحَاجِرُ. 


(حدر)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا أَقَمْتَ فَاحْدُرْ إِقَامَتَکَ حَدْراً ». 

بضم الدال : أی أسرع بها من غیر تأن وترتیل ، یقال حَدَرَ الأذانَ والإقامهَ والقراءهَ حَدْراً من باب قتل أسرع بها ، یشهد له 

قَوْلُهُ علیه السلام « الْأَذَانُ تَرْتِیلٌ وَالْإِقَامَهُ حَدْرٌ » (1). 

وروی فاحذر بحاء مهمله وذال معجمه وهو بمعناه ، وعن الزمخشری بخاء معجمه. وحَدَرْتُ الشیءَ من باب قعد : أنزلته. والحَدُور وزان رسول : الهبوط ، وهو المکان ینحدر منه. والحُدُور بالضم : فعلک ، ومنه أرض مُنْحَدِرَه. 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 306.




وانْحَدَرَ الماءُ من السحاب والدمع من العین وتَحَدَّرَ : نزل. ومنه الْحَدِیثُ « کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی أَبِی وَالْمَاءُ یَنْحَدِرُ عَلَی عَاتِقِهِ ».

أی ینزل علیه. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « احْدُرْ ذَلِکَ إِلَیْنَا ». 

أی أرسله إلینا مع رسلک. و « مَحَادِرُ شعر الذقن » بالدال المهمله أول انحدار الشعر عن الذقن ، وهو طرفه و « حَیْدَرَهُ » اسْمٌ مِنْ أَسْمَاءِ الْأَسَدِ سُمِّیَ بِهِ عَلِیٌّ علیه السلام. 

ومنه کَلَامُهُ علیه السلام حِینَ بَرَزَ إِلَی مَرْحَب فَضَرَبَهُ فَفَلَقَ رَأْسَهُ فَقَتَلَهُ :

أَنَا الَّذِی سَمَّتْنِی أُمِّی حَیْدَرَه 

کَلَیْثِ غَابَاتٍ کَرِیهِ الْمَنْظَرَه 

أَکِیلُکُمْ بِالسَّیْفِ کَیْلَ

السَّنْدَرَه (1).

قَالَ فِی حَیَاهِ الْحَیَوَانِ : وَاخْتُلِفَ فِی وَجْهِ تَسْمِیَتِهِ بِحَیْدَرَهَ عَلَی أَقْوَالٍ : قِیلَ إِنَّهُ اسْمُهُ فِی الْکُتُبِ الْقَدِیمَهِ ، وَقِیلَ إِنَّ أُمَّهُ فَاطِمَهَ بِنْتَ أَسَدٍ سَمَّتْهُ بِهَذَا الِاسْمِ حِینَ وَلَدَتْهُ وَکَانَ أَبُوهُ غَائِباً فَسَمِّتْهُ بِاسْمِ أَبِیهَا أَسَدٍ فَقَدِمَ أَبُوهُ فَسَمَّاهُ عَلِیّاً ، وَقِیلَ إِنَّهُ کَانَ یُلَقَّبُ بِهِ فِی صِغَرِهِ لِأَنَ حَیْدَرَهَ هُوَ الْمُمْتَلِئُ لَحْماً الْعَظِیمُ الْبَطْنِ وَعَلِیٌّ علیه السلام کَانَ کَذَلِکَ (2).


(حدبر)

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « اللهُمَّ خَرَجْنَا إِلَیْکَ حِینَ اعْتَکَرَتْ عَلَیْنَا حَدَابِیرُ السِّنِینَ ». 

اعتکرت : أی اختلطت. والحَدَابِیرُ جمع حِدْبَار بالکسر : وهی الناقه الضامره التی بدا عظم ظهرها من الهزال ، فشبه السنین التی فیها الجدب والقحط بها. قال ذو الرمه : 

حَدَابِیرُ ما تنفک إلا مناخه

علی الخسف أو نرمی بها بلدا قفرا (3) 

والخَسْفُ : الذل. والبلد القَفْر : المفازه الخالیه. واعترض علی قوله « إلا مناخه » فقیل إلا لا یجوز إقحامها هنا کما لا 
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1- إرشاد المفید صلی الله علیه وآله 58.

2- حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 273.

3- هذا البیت مذکور فی مغنی اللبیب ج 1 صلی الله علیه وآله 73 ، وفیه « حراجیج ما تنفک ».




یجوز « ما زال زید إلا قائما » ، واعتذر له بأن تنفک هذه لیست ناقصه بل هی بمعنی تنفصل ، أی لا تفارق أوطانها إلا مناخه علی الخسف والذل.


(حذر)

قوله تعالی : ( خُذُوا حِذْرَکُمْ ) [ 4 / 71 ] أی خذوا طریق الاحتیاط واسلکوه واجعلوا الحذر ملکه فی دفع ضرر الأعداء عنکم. والحَذَرُ والحِذْرُ بمعنی واحد کالأثر والإثر. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « الْحِذْرُ السِّلَاحَ ». 

قال الطبرسی : وهو أصح لأنه أوفق بقیاس کلام العرب ، ویکون من باب حذف المضاف ، أی آلات حذرکم (1)وأورد علیه أنه فی غیر هذه الآیه عطف السلاح علی الحذر ، وهو یقتضی المغایره. قوله : ( وَأَطِیعُوا اللهَ وَأَطِیعُوا الرَّسُولَ وَاحْذَرُوا ) [ 5 / 92 ] قال المفسر : هذا أمر منه تعالی بالحذر عن المحارم والمناهی وعن بعض المفسرین فاحذروا سخطی ، والحَذَرُ هو امتناع القادر من الشیء لما فیه من الضرر. قوله : ( وَإِنَّا لَجَمِیعٌ حاذِرُونَ ) [ 26 / 56 ] وقرئ حَذِرُونَ بالقصر وکسر الذال وضمها أیضا ، ومعنی حاذِرُونَ متأهبون ، ومعنی حَذِرُونَ خائفون. ورجل حَاذِرٌ وحَذِرٌ : أی محترز متیقظ وقد حَذَرْتُ الشیءَ أَحْذَرُهُ حَذَراً. والحِذَار بالکسر : المُحَاذَرَه. وحَذَارِ حَذَارِ بمعنی احذر احذر. و « أَعُوذُ بِکَ مِمَّا أَخَافُ وَأَحْذَرُ » هو تعوذ من وجع ومکروه هو فیه ومما یتوقع حصوله فی المستقبل من الحزن والخوف ، فإن الحَذَرَ هو الاحتراز عن مخوف. والمَحْذُورَه : هی الفزع بعینه - قاله الجوهری. 


(حذفر)

الحَذَافِیرُ : الجوانب والنواحی. وأعطاه الدنیا بِحَذَافِیرِهَا : أی بأسرها الواحد حِذْفَار وقیل حُذْفُور. 
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1- مجمع البیان ج 2 صلی الله علیه وآله 73.




ومنه الْخَبَرُ « الْخَیْرُ بِحَذَافِیرِهِ مِنَ الْجَنَّهِ ».

أی بأسره وأجمعه. 


(حرر)

قوله تعالی : ( فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ ) [ 4 / 92 ] أی عتق رقبه ، یقال حَرَرْتُ المملوکَ فَحَرَّ : أعتقته فعتق. والرَّقَبَه : ترجمه عن الإنسان. قوله : ( نَذَرْتُ لَکَ ما فِی بَطْنِی مُحَرَّراً ) [ 3 / 35 ] أی مخلصا لک مفردا لعبادتک. ومنه تَحْرِیرُ الولد وهو أن تفرده لطاعه الله وخدمه المسجد 

رُوِیَ أَنَّهَا کَانَتْ عَاقِراً عَجُوزاً ، فَبَیْنَمَا هِیَ فِی ظِلِّ شَجَرَهٍ إِذْ رَأَتْ طَائِراً یُطْعِمُ فَرْخَهُ ، فَحَنَّتْ إِلَی الْوَلَدِ وَتَمَنَّتْهُ فَنَذَرَتْ ، وَکَانَ ذَلِکَ النَّذْرُ مَشْرُوعاً عِنْدَهُمْ فِی الْغِلْمَانِ. 

وقد مر فی « أنث » قصتها حین وضعت مریم. قوله : ( وَلَا الظِّلُّ وَلَا الْحَرُورُ ) [ 35 / 21 ] وهو بالفتح کرسول : ریح حاره تهب باللیل. و « الحَرَّهُ » بالفتح والتشدید : أرض ذات أحجار سود (1). ومنه حَرَّهُ المدینه والجمع حِرَار مثل کلبه وکلاب. و « یوم الحَرَّهِ » معروف ، وهو یوم قاتل عسکر یزید بن معاویه أهل المدینه
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1- الحره أرض ذات حجاره سود نخره کأنها أحرقت بالنار ، والجمع الحرات والأحرون والحرار والحرون. وقال الأصمعی : الحره الأرض التی ألبستها الحجاره السود ، فإن کان فیها نجوه الأحجار فهی الصخره وجمعها صخر ، فإن استقدم منها شیء فهو کراع. وقال النضر بن شمیل : الحره الأرض مسیره لیلتین سریعتین أو ثلاث ، فیها حجاره أمثال الإبل البروک کأنها تشطب بالنار ، وما تحتها أرض غلیظه من قاع لیس بأسود وإنما سودها کثره حجارتها وتدانیها. وقال أبو عمرو : تکون الحره مستدیره ، فإذا کان فیها شیء مستطیل لیس بواسع فذلک الکراع واللابه والحره بمعنی - انظر معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 245 ، وقد ذکر فیها مواضع کثیره کلها تسمی بالحره.




ونهبهم ، وکان المتأمر علیهم مسلم بن عقبه وعقیبها هلک یزید ، قتل فیه خلق کثیر من المهاجرین والأنصار ، وکان ذلک فی ذی الحجه من سنه ثلاث وستین من الهجره. و « حَرَّهُ واقم » بقرب المدینه. و « الحَرَّتَانِ » حَرَّهُ واقم وحَرَّهُ لیلی ومنه الْحَدِیثُ « حَرَّمَ رَسُولُ اللهِ مِنَ الْمَدِینَهِ مِنَ الصَّیْدِ مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا. قُلْتُ : وَمَا لَابَتَاهَا؟ قَالَ : مَا أَحَاطَتْ بِهِ الْحِرَارُ » (1). 

والحَرُّ بالفتح والتشدید : ضد البرد ، والحَرَارَه ضد البروده. والحِرَّهُ بالکسر والتشدید : العطش. والحَرَّانُ : العطشان والأنثی حَرَّی مثل عطشان وعطشی. ومنه الْحَدِیثُ « أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ إِبْرَادُ کَبِدٍ حَرَّی » (2)وَ « لِکُلِّ کَبِدٍ حَرَّی أَجْرُ ». 

والمعنی أن فی سقی کل کبد حری أجر ، وقیل أراد بالکبد الحَرَّی حیاه صاحبها لأنه إنما یکون کبد حری إذا کان فیه حیاه ، والمعنی أن فی سقی کل ذی روح من الحیوان أجر. والحَرُّ : التعب والشده. ومنه حَدِیثُ فَاطِمَهَ علیه السلام « لَوْ أَتَیْتِ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله فَسَأَلْتِ خَادِماً یَقِیکِ حَرَّ مَا أَنْتِ فِیهِ مِنَ التَّعَبِ وَالْمَشَقَّهِ مِنْ خِدْمَهِ الْبَیْتِ ». 

لأن الحراره مقرونه بهما کما أن البروده مقرونه بالراحه والسکون. والحُرُّ بالضم : من الطین والرمل ما خلص من الاختلاط بغیره. ومنه الْحَدِیثُ « الطِّینُ الْحُرُّ یُجْعَلُ عَلَی دَمِ الْمَیِّتِ الَّذِی لَا یَنْقَطِعُ ». 

والحُرُّ : خلاف العبد ، سمی بذلک لخلاصه من الرقیه. والحُرَّه : خلاف الأمه ، والجمع الحَرَائِرُ علی غیر القیاس ، لأن قیاس فعله أن یجمع علی فعل کغرفه وغرف ، وإنما جمعت حُرَّه علی حَرَائِر لأنها بمعنی کریمه. ومِنْهُ « فَلْیَتَزَوَّجِ الْحَرَائِرَ ». 

قیل لأن الأمه مبتذله غیر مؤدبه فلم تحسن تأدیب أولادها بخلاف الحره. 
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 564.

2- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 57.




وحَرَّ یَحَرُّ من باب تعب : إذا صار حرا. وسَاقُ حُرٍّ : ذَکَرُ القَمَارِی. وحُرُّ الوجه : ما بدا من الوجنه. ومنه « لطمه علی حُرِّ وجهه ». وقوله : « یستحلون الحِرَ والخمر » الحِرُ بکسر حاء وخفه راء مهملتین الفرج ، وأصله الحرح والجمع أحراح. والحَرِیرَه : واحده الحَرِیر من الثیاب الإبریسم. والحَرِیرَه : دقیق یطبخ بلبن ، وقیل أن ینصب القدر ویقطع فیها اللحم قطعا صغارا ویصب علیه ماء کثیر فإذا نضج ذر علیه الدقیق وعصده ، فإن لم یکن فیها اللحم فهی عصیده.

وَفِی حَدِیثِ عَبْدِ اللهِ بْنِ رُوَیْسٍ قَالَ : دَخَلْتُ عَلَی عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام یَوْمَ نَحْرٍ فَقَرَّبَ إِلَیْنَا حَرِیرَهً ، فَقُلْنَا لَهُ : أَصْلَحَکَ اللهُ لِمَ قَرَّبْتَ إِلَیْنَا مِنْ هَذَا الْبَطِّ - یَعْنِی الْإِوَزَّ - فَإِنَّهُ قَدْ کَثُرَ الْخَیْرُ؟ فَقَالَ : یَا ابْنَ رُوَیْسٍ سَمِعْتُ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله یَقُولُ : لَا یَحِلُّ لِخَلِیفَهٍ أَنْ یَأْخُذَ مِنْ مَالِ اللهِ إِلَّا قَصْعَتَیْنِ قَصْعَهً یَأْکُلُهَا وَقَصْعَهً یَضَعُهَا بَیْنَ یَدَیِ النَّاسِ ».

وحَرُورَی یقصر ویمد اسم قریه بقرب الکوفه نسب إلیها الحَرُورِیَّه بفتح الحاء وضمها وهم الخوارج ، کان أول مجتمعهم فیها تعمقوا فی الدین حتی مرقوا منه فهم المارقون. ومنه الْخَبَرُ « أَحَرُورِیَّهٌ أَنْتَ ». 

بفتح حاء وضم راء أولی أی خارجیه توجبون قضاء صلاه الحیض وتَحْرِیرُ الکتاب وغیره تقویمه. 


(حزر)

فی الحدیث ذکر الحَزْوَرَه وزان قسوره موضع کان به سوق مکه بین الصفا والمروه قریب من موضع النخاسین معروف ، یؤیده 

قَوْلُ الصَّادِقِ علیه السلام « الْمَنْحَرُ مَا بَیْنَ الصَّفَا وَالْمَرْوَهِ وَهِیَ الْحَزْوَرَهُ ». 

قیل وإنما سمی حَزْوَرَه لمکان تل هناک صغیر. 

قَالَ بَعْضُ الْأَفَاضِلِ مِنْ شُرَّاحِ الْحَدِیثِ : وَجَدْتُ فِی مَجْمَعِ الْأَمْثَالِ أَنَّ وَکِیعَ بْنَ سَلَمَهَ بْنِ زُهَیْرِ بْنِ إِیَادٍ. کَانَ وَلِیَ أَمْرَ
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الْبَیْتِ بَعْدَ جُرْهُمَ فَبَنَی صَرْحاً بِأَسْفَلِ مَکَّهَ وَجَعَلَ فِیهِ سُلَّماً یَرْقَی فِیهِ وَیَزْعُمُ أَنَّهُ یُنَاجِی اللهَ فَوْقَ الصَّرْحِ ، وَکَانَ عُلَمَاءُ الْعَرَبِ یَرَوْنَ أَنَّهُ صِدِّیقٌ مِنَ الصِّدِّیقِینَ ، وَکَانَ قَدْ جَعَلَ فِی صَرْحِهِ ذَلِکَ أَمَهً یُقَالُ لَهَا حَزْوَرَه وَبِهَا سُمِّیَتْ حَزْوَرَهُ مَکَّهَ. 

ونقل عن الشافعی أن الناس یشددون الحزوره والحدیبیه وهما مخففان. والحَزْرُ : التقدیر والخرص ، والحَازِرُ الخارص ، یقال حَزَرْتُ الشیءَ من بابی ضرب وقتل قَدَّرْته. ومنه « حَزَرْتُ النخلَ » إذا خرصته. و « حَزِیرَان » بالرومیه اسم شهر قبل تموز. 


(حسر)

قوله تعالی : ( یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ ) [ 36 / 30 ] الآیه. قیل هی حسرتهم علی أنفسهم فی الآخره واستهزاؤهم بالرسل فی الدنیا ، ونودیت الحَسْرَه تنبیها للمخاطب علی معنی یا حسره هذا أو أنک التی حقک أن تحضری فیه ، أو المعنی أنهم أحقاء أن یتحسر علیهم المتحسرون ، ویجوز أن یکون الحَسْرَه من الله علی سبیل الاستعاره فی تعظیم ما جنوه علی أنفسهم وفرط إنکاره. قال الشیخ أبو علی : 

وَرُوِیَ عَنْ أُبَیِّ بْنِ کَعْبٍ وَابْنِ عَبَّاسٍ وَعَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام یَا حَسْرَهَ الْعِبَادِ عَلَی الْإِضَافَهِ إِلَیْهِمْ لِاخْتِصَاصِهَا بِهِمْ مِنْ حَیْثُ أَنَّهَا مُوَجَّهَهٌ إِلَیْهِمْ. 

قوله : ( یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فِیها ) [ 6 / 31 ] قال الشیخ أبو علی : قیل علیه ما معنی دعاء الحَسْرَه ، وهی مما لا یعقل؟ أجیب بأن العرب إذا اجتهدت فی المبالغه فی الإخبار عن أمر عظیم جعلته نداء ، مثل ( یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ ) و ( یا حَسْرَتَنا ) و ( یا وَیْلَنا ) ، قال وهذا أبلغ من أنا أحسر علی التفریط. وحکی عن سیبویه أنک إذا قلت یا عجبا فکأنک قلت احضر یا عجب فإنه من أزمانک والضمیر فی فیها قیل هو راجع إلی الدنیا ، أی علی ما ترکنا وضیعنا فی الدنیا من تقدیم أعمال الآخره ، وقیل إن الهاء تعود إلی الساعه أی علی ما فرطنا فی العمل للساعه والتقدم لها ، وقیل تعود إلی الجنه أی فی
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طلبها والعمل لها. 

وَالْمَرْوِیُ أَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله فِی هَذِهِ الْآیَهِ یَرَی أَهْلُ النَّارِ مَنَازِلَهُمْ مِنَ الْجَنَّهِ فَیَقُولُونَ ( یا حَسْرَتَنا ).

قوله : یَسْتَحْسِرُونَ [ 21 / 19 ] أی لا یتعبون ولا یفترون ولا یجعل لهم إعیاء ، من قولهم حَسَرَ کضرب یَحْسِرُ حُسُوراً : إذا أعیا وکل وانقطع. قوله : ( فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً ) [ 17 / 29 ] أی تلام علی إتلاف مالک ومحسورا منقطعا عن النفقه ، بمنزله الجمل الحَسِیرِ الذی حَسَرَهُ السفر أی ذهب بلحمه وقوته فلا انبعاث به

وَفِی الْحَدِیثِ « الإِحْسَارُ الْفَاقَهُ ». 

وقیل المَحْسُورُ ذو الحسره علی ذهاب ماله. قوله : ( کَذلِکَ یُرِیهِمُ اللهُ أَعْمالَهُمْ حَسَراتٍ عَلَیْهِمْ ) [ 2 / 167 ] 

قِیلَ هُوَ الرَّجُلُ یَدَعُ مَالَهُ لَا یُنْفِقُهُ فِی طَاعَهِ اللهِ بُخْلاً ثُمَّ یَمُوتُ فَیَدَعُهُ لِمَنْ یَعْمَلُ فِیهِ فِی طَاعَهِ اللهِ تَعَالَی أَوْ مَعْصِیَتِهِ ، فَإِنْ عَمِلَ فِیهِ بِطَاعَهِ اللهِ رَآهُ فِی مِیزَانِ غَیْرِهِ فَرَآهُ حَسْرَهً وَقَدْ کَانَ الْمَالُ لَهُ ، وَإِنْ عَمِلَ بِهِ فِی مَعْصِیَتِهِ فَقَدْ قَوَّاهُ بِذَلِکَ الْمَالِ حَتَّی عَمِلَ فِیهِ بِمَعْصِیَهِ اللهِ.

والحَسْرَهُ : هی أشد الندامه والاغتمام علی ما فات ، ولا یمکن ارتجاعه. ومنه قوله تعالی : ( یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللهِ ) [ 6 / 31 ]. قوله : ( وَأَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ ) [ 19 / 39 ] الآیه. 

قَالَ : یُنَادِی مُنَادٍ مِنْ عِنْدِ اللهِ ، وَذَلِکَ بَعْدَ مَا صَارَ أَهْلُ الْجَنَّهِ فِی الْجَنَّهِ وَأَهْلُ النَّارِ فِی النَّارِ : یَا أَهْلَ الْجَنَّهِ وَیَا أَهْلَ النَّارِ هَلْ تَعْرِفُونَ الْمَوْتَ فِی صُورَهٍ مِنَ الصُّوَرِ؟ فَیَقُولُونَ : لَا. فَیُؤْتَی بِالْمَوْتِ فِی صُورَهِ کَبْشٍ أَمْلَحَ فَیُوقَفُ بَیْنَ الْجَنَّهِ وَالنَّارِ ثُمَّ یُنَادُونَ جَمِیعاً : أَشْرِفُوا وَانْظُرُوا إِلَی الْمَوْتِ ، فَیُشْرِفُونَ وَیَنْظُرُونَ ثُمَّ یَأْمُرُ اللهُ بِهِ فَیُذْبَحُ ، ثُمَّ یُقَالُ : یَا أَهْلَ الْجَنَّهِ خُلُودٌ فَلَا مَوْتَ أَبَداً وَیَا أَهْلَ النَّارِ خُلُودٌ فَلَا مَوْتَ أَبَداً (1). وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « یَا لَهَا
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1- هذا التّفسیر مرویّ عن أبی عبد الله الصّادق علیه السلام کما فی تفسیر علیّ بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 411.




حَسْرَهً عَلَی ذِی غَفْلَهٍ » (1). 

قال بعض الشارحین : حَسْرَهً نصب علی التمییز للمتعجب منه المدعو واللام فی لها للاستغاثه ، کأنه قال یا للحسره علی الغافلین ما أکثرک. وقیل لام الجر فتحت لدخولها علی الضمیر ، فالمنادی محذوف أی یا قوم أدعوکم لها حسره. 

وَفِی حَدِیثِ الْوُضُوءِ « فَحَسَرَ عَنْ ذِرَاعَیْهِ ». 

أی کشف عنهما. والانْحِسَارُ : الانکشاف ، ومنه حَسَرَتِ المرأهُ عن ذراعها من باب ضرب کشفته. ومنه حَسَرْتُ العمامه عن رأسی والثوب عن بدنی والإزار عن فخذی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ادْعُوا اللهَ وَلَا تَسْتَحْسِرُوا ». 

أی لا تملوا ، وهو استفعال من حَسَرَ إذا أعیا وتعب. ومِنْهُ « غَیْر مُسْتَکْبِرٍ وَلَا مُسْتَحْسِرٍ ». 

فی حدیث الرکوع ، أی لا أجد فی الرکوع تعبا ولا کللا ولا مشقه بل أجد راحه ولذاذه. والتَّحَسُّرُ : التلهف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ذَکَرَ وَادِی مُحَسِّرٍ ». 

بکسر السین وتشدیدها ، وهو واد معترض الطریق بین جمع ومنی ، وهو إلی منی أقرب ، وهو حد من حدودها (2)سمی بذلک لما 

قِیلَ إِنَّ فِیهِ أَبْرَهَهَ أَعْیَی وَکَلَّ فِیهِ فَحَسَّرَ أَصْحَابَهُ بِفِعْلِهِ وَأوقعهم فِی الْحَسَرَاتِ. 


(حشر)

قوله تعالی : ( وَحَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً ) [ 18 / 47 ] أی جمعناهم ، والحَشْرُ الجمع بکثره مع سوق. ومنه قوله تعالی : ( یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ وَما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللهِ ) [ 25 / 18 ]. قوله ( لِأَوَّلِ الْحَشْرِ ) [ 59 / 2 ] أی أول من حُشِرَ وأخرج من داره وهو الجلاء ، وعن الأزهری هو أول من حشر إلی الشام یحشر إلیها یوم القیامه. نُقِلَ 
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1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 107.

2- قال فی معجم البلدان ج 5 صلی الله علیه وآله 62 وهو موضع ما بین مکّه وعرفه ، وقیل بین منی وعرفه ، وقیل بین منی والمزدلفه ولیس من منی ولا المزدلفه بل هو واد برأسه.




أَنَّ الْآیَهَ نَزَلَتْ فِی إِجْلَاءِ بَنِی النَّضِیرِ مِنَ الْیَهُودِ ، وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ أُخْرِجَ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ مِنْ جَزِیرَهِ الْعَرَبِ ، فَجَلَوْا إِلَی الشَّامِ إِلَی أَرِیحَا وَأَذْرِعَاتٍ ، وَهَذَا أَوَّلُ حَشْرِهِمْ وَآخِرُ حَشْرِهِمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ، لِأَنَ الْمَحْشَرَ یَکُونُ بِالشَّامِ (1). 

قوله : ( وَحُشِرَ لِسُلَیْمانَ جُنُودُهُ مِنَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ وَالطَّیْرِ ) [ 27 / 17 ] الآیه. أی جمع له ذلک ، فکان إذا خرج إلی مجلسه عکف علیه الطیر وقام الجن والإنس حتی یجلس علی السریر ، وکان لا یسمع بملک فی ناحیه الأرض إلا أذله وأدخله فی دین الإسلام. 

وَکَانَ عَسْکَرُ سُلَیْمَانَ فِیمَا نُقِلَ مِائَهَ فَرْسَخٍ خَمْسَهٌ وَعِشْرُونَ مِنَ الْإِنْسِ وَخَمْسَهٌ وَعِشْرُونَ مِنَ الْجِنِّ وَخَمْسَهٌ وَعِشْرُونَ مِنَ الطَّیْرِ وَخَمْسَهٌ وَعِشْرُونَ مِنَ الْوَحْشِ. 

وَیُرْوَی أَنَّهُ أُخْرِجَ مَعَ سُلَیْمَانَ مِنْ بَیْتِ الْمَقْدِسِ سِتُّمِائَهِ أَلْفِ کُرْسِیٍّ عَنْ یَمِینِهِ وَشِمَالِهِ وَأَمَرَ الطَّیْرَ أَظَلَّتْهُمْ وَأَمَرَ الرِّیحَ فَحَمَلَتْهُمْ حَتَّی وَرَدَتْ بِهِمْ مَدَائِنَ کِسْرَی ، ثُمَّ رَجَعَ فَبَاتَ فِی فَارِسَ ، فَقَالَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ : هَلْ رَأَیْتُمْ مُلْکاً أَعْظَمَ مِنْ هَذَا أَوْ سَمِعْتُمْ. قَالُوا : لَا ، فَنَادَی مَلَکٌ فِی السَّمَاءِ تَسْبِیحَهٌ فِی اللهِ أَعْظَمُ مِمَّا رَأَیْتُمْ.

قوله : ( وَإِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ ) [ 81 / 5 ] أی جمعت. قوله : ( وَما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ) إلی قوله ( ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ ) [ 6 / 38 ] اختلف أهل العلم فی حَشْرِ البهائم والوحش والطیر ، فقیل حَشْرُ کل شیء الموت غیر الجن والإنس فإنهما یوافیان القیامه ، وإلیه ذهب أبو الحسن الأشعری لأنها غیر مکلفه ، وما ورد من الأخبار فعلی سبیل المثل والإخبار علی شده التفصی فی الحساب ، وأنه لا بد أن یقتص للمظلوم من الظالم قال والجمهور منهم الجمیع یحشرون ویبعثون حتی الذباب ویقتص بعضها من بعض ، فیقتص للجماء من القرناء مع احتمال أنها تعقل هذا القدر فی دار الدنیا ، وهذا جار علی مقتضی العقل والنقل لأن 
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1- انظر مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 256.




البهیمه تعرف النفع والضر وتنفر من العصا وتقبل إلی العلف وینزجر الکلب إذا انزجر وإذا اشتلی لبی والطیر والوحش تنفر من الجوارح استدفاعا لشرها. والقرآن الکریم یدل علی الإعاده ، وکذا کثیر من الأخبار من الفریقین ، ویشهد لذلک أن کل واحد من الحیوانات یعرف أربعه أشیاء : یعرف من خلقه ، ویعرف ما یضره وینفعه ، ویعرف الذکر الأنثی والأنثی الذکر ، ویعرف الموت. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « لَوْ تَعْلَمُ الشَّاهُ مَا تَعْلَمُونَهُ مِنَ الْمَوْتِ مَا أَکَلْتُمْ مِنْهَا سَمِیناً ». 

یرید المعرفه التامه لا مطلق المعرفه. و « المَحْشِرُ » بفتح المیم وکسر الشین موضع الحشر ، وهو المَحْشَرُ بالفتح ، یقال حَشَرَهُمْ حَشْراً من باب قتل جمعهم ، ومن باب ضرب لغه. وحَشْرُ الأجساد : هو عباره عن جمع أجزاء بدن المیت وتألیفها مثل ما کانت وإعاده روحه المدبره إلیه کما کان ، ولا شک فی إمکانه والله تعالی قادر علی کل ممکن عالم بالجزئیات ، فیعید الجزء المعین للشخص المعین ، ولما کان حَشْرُ الأجساد حقا وجب أن لا تعدم أجزاء المکلفین وأرواحهم بل یتبدل التألیف والمزاج ، لما تقرر فیما بینهم أن إعاده المعدوم محال وإلا لزم تخلل العدم فی وجود واحد ، فیکون الواحد اثنین. و « الحَاشِرُ » من أسماء النبی صلی الله علیه وآله ، وهو الذی یحشر الناس خلفه ممن هو علی دینه وملته. وفی الحدیث ذکر حَشَرَاتِ الأرض وهی صغار دواب الأرض کالیرابیع والقنافذ ونحوها. وقیل هی هوام الأرض مما لا اسم له ، واحدها حَشَرَه بالتحریک. وفی حیاه الحیوان الحَشَرَات صغار دواب الأرض وصغار هوامها ، فمنها الحیات والجرذان والیربوع والضب والقنفذ والعقرب والخنفساء والنمل والحلم ونحو ذلک مما لا یحتاج إلی الماء ولا یشم النسیم (1). 


(حصر)

قوله تعالی : ( سَیِّداً وَحَصُوراً ) 
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1- حیاه الحیوان ج 1 صلی الله علیه وآله 234.




[ 3 / 39 ] الحَصُورُ قیل هو الذی لا یأتی النساء أی لا یشتهین ، ومنه حَدِیثُ الْقِبْطِیِ الَّذِی أَمَرَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله عَلِیّاً بِقَتْلِهِ فَإِذَا هُوَ حَصُورٌ. 

وقیل هو المبالغ فی حصر النفس عن الشهوات والملاهی. والحَصْرُ : الضیق والانقباض ، قال الله تعالی : ( أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ ) [ 4 / 90 ] أی ضاقت وانقبضت. قال الجوهری الکوفیون والأخفش أجازوا فی الفعل الماضی أن یکون حالا ولم یجوزه سیبویه إلا مع قد ، وجعل ( حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ ) علی جهه الدعاء علیهم. قوله : ( فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ ) [ 2 / 196 ] أی إن منعتم من السیر ، من أَحْصَرَهُ المرض : منعه من السفر أو من حاجه یریدها. ومِنْهُ « رَجُلٌ أُحْصِرَ مِنَ الْحَجِّ » (1). 

أی منع بمرض ونحوه. والإِحْصَارُ عند الإمامیه : یختص بالمرض والصَّدُّ بالعدو وما ماثله ، وإن اشترک الجمیع بالمنع من بلوغ المراد. قوله : احْصُرُوهُمْ [ 9 / 5 ] أی امنعوهم من التصرف واحبسوهم ، من الحَصْرِ : الحبس والمنع. والحَصِیرُ : السجن والمحبس ، قال تعالی : ( وَجَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً ) [ 17 / 8 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « هَلَکَ المحاصیر [الْمَحَاضِیرُ] وَنَجَا الْمُقَرَّبُونَ. قُلْتُ : وَمَا المحاصیر [المَحَاضِیرُ]؟ قَالَ : الْمُسْتَعْجِلُونَ ». 

والحَصِیرُ : ما اتخذ من سعف النخل قدر طول الرجل وأکثر منه ، والجمع حُصُر وتضم الصاد وتسکن تخفیفا. والحَصْرُ : العی ، یقال حَصِرَ الرجل یَحْصَرُ حَصْراً من باب تعب : عیی. والحَصْرُ : العَدُّ والحفظ ، یقال حَصَرْتُ کلامک أی حفظته. ومنه قوله « إن کان الوقت مَحْصُوراً فکذا » أی محفوظا من زیاده ونقصان. والإحصار [ الإِحْضَارُ ] : العدو ومنه حصر [ حَضْرُ ] الجواد. 
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 369.





(حضجر)

الحَضَاجِرُ اسم للذکر والأنثی من الضباع ، سمیت بذلک لسعه بطنها.


(حضر)

قوله تعالی : ( وَأُحْضِرَتِ الْأَنْفُسُ الشُّحَ ) [ 4 / 128 ] ومعنی إِحْضَارِهَا إیاه کونها مطبوعه علیه ، فلا تکاد تسمح المرأه بالإعراض عنها والتقصیر فی حقها ولا الرجل بالإمساک لها والإنفاق علیها مع کراهیته لها ، وتمام البحث یطلب مما تقدم فی شحح. قوله : ( کُلُّ شِرْبٍ مُحْتَضَرٌ ) [ 54 / 28 ] أی محضور یحضره أهله لا یحضر الآخر معه ، وقیل یَحْضُرُونَ الماءَ فی نوبتهم واللَّبَنَ فی نوبتها. قوله : ( فَإِنَّهُمْ لَمُحْضَرُونَ ) [ 37 / 158 ] أی إنهم فی ذلک الذی نسبوه إلی الله تعالی کاذبون محضرون النار معذبون بما یقولون. قوله : ( وَأَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ ) [ 23 / 98 ] أی تصیبنی الشیاطین بسوء. وفی الحدیث ذکر الاحْتِضَار وهو السوق ، سمی به قیل لحضور الموت والملائکه الموکلین به وإخوانه وأهله عنده. وفلان مُحْتَضَرٌ : أی قریب من الموت. ومِنْهُ « إِذَا احْتُضِرَ الْإِنْسَانُ وُجِّهَ ». 

یعنی جهه القبله. والاحْتِضَارُ : الموت ، یقال احْتُضِرَ القومُ بالحاء غیر المعجمه : إذا ماتوا ، أما بالمعجمه فهو للشبان خاصه ، یقال اخْتَضَرَ فلانٌ : إذا مات شابا. والحَضَرُ بفتحتین : خلاف البدو ، والحَاضِرُ خلاف البادی. ومنه الْحَدِیثُ « لَا یَبِیعَنَ حَاضِرٌ لِبَادٍ ». 

أی المقیم فی المدن والقری للمقیم فی البادیه. قیل والمنهی عنه أن یأتی بالبدوی وعنده القوت یبتغی التسارع إلی بیعه رخیصا فیقول له الحضری اترکه عندی لأغالی فی بیعه ، فهذا الصنع محرم لما فیه من الإضرار بالغیر والبیع إذا کانت السلعه مما تعم الحاجه إلیها کالأقوات ، وإن کانت لا تعم واستغنی عنه ففی التحریم توقف.
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والمَحْضَرُ : المشهد ، یقال کان ذلک بِمَحْضَرِ فلان وبِمَحْضَرِ القاضی أی بمشهده. وفلان حَسَنُ المَحْضَرِ : إذا کان یذکر الغائب بذکر جمیل. وفلان حَاضِرٌ بموضع کذا : أی مقیم به. وقوم حُضُورٌ : أی حاضرون وحَضَرْتُ مجلسَ القاضی من باب قعد : شهدته. 

وَفِی حَدِیثِ الْوَسِیلَهِ « مَا بَیْنَ الْمِرْقَاهِ حُضْرُ الْفَرَسِ ». 

أی عدوها. والحُضْرُ بالضم : العدو ، من قولهم أَحْضَرَ الفرسُ إذا عدا. 

وَفِی الْخَبَرِ « کُفِّنَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله بِثَوْبَیْنِ حَضُورِیَّیْنِ ».

هما نسبه إلی حَضُور قریه بالیمن. و « حَضْرَمَوْتُ » واد دون الیمن أرسل الله فیه سیلا علی أناس من أهل الفیل أفلتوا من طیر أبابیل فهلکوا فسمی حضرموت حین ماتوا فیه ، وفی هذا الوادی بئر یقال لها « بئر برهوت » تردها هام الکفار. قال الجوهری فی حَضْرَمَوْت : هما اسمان جعلا واحدا ، إن شئت بنیت الاسم الأول علی الفتح وأعربت الثانی بإعراب ما لا ینصرف وقلت هذا حضرموتُ ، وإن شئت أضفت الأول إلی الثانی فقلت هذا حضرموتٍ أعربت حضرا وخفضت موتا ، وکذا القول فی سام أبرص. 


(حظر)

قوله تعالی : ( وَما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً ) [ 17 / 20 ] أی ممنوعا ، من الحَظْرِ : المنع. قوله : ( کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ ) [ 54 / 13 ] المُحْتَظَرُ هو الذی یعمل الحَظِیرَه ، وهی التی تعمل للإبل من شجر تقیها البرد والحر ، والجمع حِظَار مثل کریمه وکرام. قال الجوهری : فمن کسر جعله الفاعل ومن فتح جعله المفعول ، ومنه حَدِیثُ الْمَوْلَی إِذَا امْتَنَعَ مِنَ الطَّلَاقِ « کَانَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ یَجْعَلُهُ فِی حَظِیرَهٍ مِنْ قَصَبٍ یَحْبِسُهُ فِیهَا ». وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله
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« الثَّابِتُ عَلَی سُنَّتِی مَعِی فِی حَظِیرَهِ الْقُدْسِ ».

أی فی الجنه. ومثله « لَا یَلِجُ حَظِیرَهَ الْقُدْسِ مُدْمِنُ الْخَمْرِ ». 

وحَظِیرَهُ المحاریب : بیت المقدس فی القدیم. والمَحْظُورُ : المحرم. والحَظْرُ : الحجر ، وهو خلاف الإباحه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَعِیشَهِ « مَنْ آجَرَ نَفْسَهُ فَقَدْ حَظَرَ عَلَی نَفْسِهِ الرِّزْقَ ». 

أی منع ، من قوله حَظَرْتُهُ حَظْراً من باب قتل : منعته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَصَّی بِنَاقَتِهِ أَنْ یُحْظَرَ لَهَا حِظَاراً ». 

الحِظَار بالکسر مثل الحظیره تعمل للإبل کما تقدم. 


(حفر)

قوله تعالی : ( إِنَّا لَمَرْدُودُونَ فِی الْحافِرَهِ ) [ 79 / 10 ] أی إلی أمرنا الأول وهو الحیاه ، یقال رجع علی حَافِرَتِهِ : أی علی الطریق الذی جاء منه ، وقیل الحَافِرَه یعنی الأرض المَحْفُورَه کعیشه راضیه ، أی نرد أحیاء ثم نموت ثم نقبر فی الأرض. و « الحُفْرَهُ » بالضم فالسکون واحده الحُفَر کغرفه وغرف ، ومنه قولهم « مَنْ حَفَرَ حُفْرَهً وقع فیها ». 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « نُؤَدِّیکَ إِلَی حُفْرَتِکَ ». 

یعنی إلی قبرک. وحَفَرْتُ الأرض من باب ضرب ، والحَافِرُ واحد حَوَافِر الدابه وحَافِر الفرس والحمار ، مشتق من حفر الأرض. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الرِّهَانُ فِی الْحَافِرِ ». 

والحَفَرُ بالتحریک : التراب یستخرج من الحفره. والحَفْرُ : صفره تعلو الأسنان ، ومنه قولهم « فی أسنانه حَفْرٌ » أی صفره وبنو أسد نقلا عنهم یقولون فی « أسنانه حَفَرٌ » بالتحریک. وحَفَرَتْ أسنانُه حَفْراً من باب ضرب وفی لغه حَفَراً بالتحریک من باب تعب : إذا فسدت أصولها. و « الحَفِرُ » بفتح الحاء وکسر الفاء :
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نهر بالأردن ، أما بضم حاء وفتح فاء منزل یقرب من ذی الحلیفه. و « حَفَرُ أبی موسی » بفتح الحاء والفاء رکایا یعنی آبار احتفرها علی جاده البصره إلی مکه. 


(حقر)

فِی الْحَدِیثِ « اتَّقُوا الْمُحَقَّرَاتِ مِنَ الذُّنُوبِ » (1). 

وهی أن یذنب الرجل بذنب فیقول طوبی لی لو لم یکن لی غیر ذلک وذلک بأن من استصغر ذنبه استحوذ علیه الشیطان ، وأراد بِالْمُحَقَّرَاتِ الصغائر من الذنوب. والحَقِیُر : الصغیر الذلیل ، یقال حَقَرَ الشیءُ کضرب وکرم : هان قدره ولا یعبأ به. والحقَارَهُ مثلثه والحُقْرَهُ مثل الغرفه. واحْتَقَرَهُ واسْتَحْقَرَهُ : أذله. والتَّحْقِیرُ : التصغیر. 


(حکر)

فِی الْحَدِیثِ « لَأَنْ یَلْقَی اللهَ الْعَبْدُ سَارِقاً أَحَبُّ إِلَیْهِ مِنْ أَنْ یَلْقَی اللهَ وَقَدِ احْتَکَرَ الطَّعَامَ » (2). 

وهو أن یشتریه ویحبسه إراده الغلاء. وفِیهِ « الْجَالِبُ مَرْزُوقٌ وَالْمُحْتَکِرُ مَلْعُونٌ » (3). 

وقد اختلف الفقهاء فی معنی الاحْتِکَار ، وفسر فی الحدیث حبسه فی الخصب أربعین یوما وفی الشده والبلاء ثلاثه أیام. و « الحُکْرَه » بالضم الاسم من الاحتکار ، ومِنْهُ « نَهَی عَنِ الْحُکْرَهِ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ علیه السلام مَرَّ بِالْمُحْتَکِرِینَ فَأَمَرَ بِحُکْرَتِهِمْ أَنْ تُخْرَجَ إِلَی بَطْنِ الْأَسْوَاقِ حَیْثُ تَنْظُرُ الْأَبْصَارُ إِلَیْهَا » (4). 

وفِیهِ « لَیْسَ الْحُکْرَهُ إِلَّا فِی الْحِنْطَهِ وَالشَّعِیرِ وَالتَّمْرِ وَالزَّبِیبِ وَالسَّمْنِ وَالزَّیْتِ » (5). 
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1- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 288.

2- سفینه البحار ج 1 صلی الله علیه وآله 219.

3- من لا یحضر ج 3 صلی الله علیه وآله 169.

4- الاستبصار ج 3 صلی الله علیه وآله 115.

5- الکافی ج 5 صلی الله علیه وآله 164.





(حمر)

قوله تعالی : ( حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ ) [ 74 / 50 ] الحُمُر بضمتین جمع حِمَار ، یقال للوحشی وغیره ، ویجمع أیضا علی حمیر. قال تعالی : ( وَالْخَیْلَ وَالْبِغالَ وَالْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها ) [ 16 / 8 ] ویجمع علی أَحْمِرَه ، وربما قالوا للأتان حِمَارَه ، وتصغیر الحِمَار حُمَیِّر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا أُحِبُّ بِذُلِّ نَفْسِی حُمْرَ النَّعَمِ ».

هی بضم حاء وسکون میم الإبل الحمر ، وهی أنفس أموال النعم وأقواها وأجلدها ، فجعلت کنایه عن خیر الدنیا کله. وفِیهِ « بُعِثْتُ إِلَی الْأَحْمَرِ وَالْأَسْوَدِ ». 

یرید إلی العرب والعجم ، لأن الغالب علی العجم الحمره والبیاض وعلی العرب السمره والأدمه ، وقیل أراد الجن والإنس ، وقیل أراد بِالْأَحْمَرِ الأبیض مطلقا. وفِیهِ « الْفَقْرُ هُوَ الْمَوْتُ الْأَحْمَرُ ». 

یعنی القتل لما فیه من حمره الدم ، أو لشدته یقال موتٌ أَحْمَرُ أی شدید. ومِنْهُ « سَتَلْقَی أُمَّتِی مَوْتاً أَحْمَرَ ». 

أی شدیدا ، وکثیرا ما یطلقون الشده علی الحُمْرَهِ ، ومنه « سَنَهٌ حَمْرَاءُ » أی شدیده. و « أَهْلَکَ الرِّجَالَ الْأَحْمَرَانِ » یرید اللحم والخمر ، کما یقال الأَصْفَرَان للذهب والزعفران ، والأَبْیَضَان للماء واللبن ، والأَسْوَدَان للتمر والماء. والحَمَرُ بالتحریک : داء یعتری الدابه من أکل الشعیر. والحُمَّرُ بالضم والتشدید : ضرب من الطیر کالعصفور ، الواحده حُمَّرَه. وحَمَارَّهُ القیظ بتشدید الراء لا غیر : شده حره ، وربما خففت لضروره الشعر. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام لِرَجُلٍ « اسْکُتْ یَا ابْنَ حَمْرَاءِ الْعِجَانِ ». 

یرید یا ابن الأمه والعِجَانُ ما بین القبل والدبر ، وهی کلمه تقال عند السب. والأَحْمَرُ : لون معروف. و « أَحْمَرُ ثمود » لقب قدار بن سالف عاقر ناقه صالح. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السلام لِلْحُسَیْنِ علیه السلام « وَاعْلَمْ أَنَّهُ سَیُصِیبُنِی مِنَ الْحُمَیْرَاءِ مَا یَعْلَمُ النَّاسُ مِنْ صَنِیعِهَا
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وَعَدَاوَتِهَا لِلَّهِ وَلِرَسُولِهِ ». 

أراد بِالْحُمَیْرَاءِ عائشه بنت أبی بکر زوجه رسول الله صلی الله علیه وآله سمیت بذلک لبیاضها وصنیعها رکوبها علی بغله ونهیهم عن دفن الحسن علیه السلام کما صنعت فی یوم الجمل ، وقد نبه علی ذلک قول من قال : 

تجملت تبغلت 

ولو شئت تفیلت 

لک التسع من الثمن 

وبالکل تحیزت 

وَفِی حَدِیثِ یَعْقُوبَ السَّرَّاجِ قَالَ : دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام وَهُوَ وَاقِفٌ عَلَی رَأْسِ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی وَهُوَ فِی الْمَهْدِ ، فَجَعَلَ یُسَارُّهُ - یَعْنِی یُنَاجِیهِ یُقَالُ سَارَّهُ فِی أُذُنِهِ وَتَسَارُّوا تَنَاجَوْا - فَجَلَسْتُ حَتَّی فَرَغَ فَقُمْتُ إِلَیْهِ فَقَالَ لِی : ادْنُ مِنْ مَوْلَاکَ فَسَلِّمْ عَلَیْهِ ، فَرَدَّ عَلَیَّ السَّلَامَ بِلِسَانٍ فَصِیحٍ ثُمَّ قَالَ لِی : اذْهَبْ فَغَیِّرِ اسْمَ ابْنَتِکَ الَّتِی سَمَّیْتَهَا أَمْسِ فَإِنَّهُ اسْمٌ یُبْغِضُهُ اللهُ ، وَکَانَ وُلِدَ لِی ابْنَهٌ سَمَّیْتُهَا بِالْحُمَیْرَاءِ. فَقَالَ لِی أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام : انْتَهِ إِلَی أَمْرِهِ تَرْشُدْ ، فَغَیَّرْتُ اسْمَهَا. 

و « حِمْیَر » بکسر الحاء وسکون المیم وفتح الیاء المثناه أبو قبیله من الیمن ، کان منهم الملوک فی الزمن القدیم. والسید إسماعیل بن محمد الحِمْیَرِیُ بالمهمله المکسوره والمیم الساکنه والیاء المنقطه تحتها نقطتین بعدها راء مهمله ثقه جلیل القدر عظیم المنزله والشأن من شعراء أهل البیت ، وقد أطنب ابن شهر آشوب فی ذکره ، وهو القائل : 

لأم عمرو باللوی مربع 

وَفِی حَدِیثِ فُضَیْلٍ الرَّسَّانِ وَقَدْ أَنْشَدَ قَصِیدَهً لِأُمِّ عَمْرٍو بِحَضْرَهِ الصَّادِقِ علیه السلام ، فَلَمَّا فَرَغَ مِنَ الْإِنْشَادِ قَالَ لَهُ علیه السلام : مَنْ قَالَ هَذَا الشِّعْرَ؟ قُلْتُ : السَّیِّدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الْحِمْیَرِیُّ. فَقَالَ : رَحِمَهُ اللهُ فَقُلْتُ : إِنِّی رَأَیْتُهُ یَشْرَبُ النَّبِیذَ. فَقَالَ : رَحِمَهُ اللهُ. فَقُلْتُ : إِنِّی رَأَیْتُهُ یَشْرَبُ نَبِیذَ الرُّسْتَاقِ. قَالَ : تَعْنِی الْخَمْرَ؟ قُلْتُ : نَعَمْ قَالَ : رَحِمَهُ اللهُ وَمَا ذَلِکَ عَلَی اللهِ أَنْ یَغْفِرَ لِمُحِبِّ عَلِیٍّ -. 

انتهی (1)ومما ذکرناه یعلم ضعف ما جاء فیه 
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من القدح مع إمکان تأویله. 

وَعَنِ الشَّیْخِ الْمُفِیدِ قَالَ : کَانَ الِانْحِرَافُ شَائِعاً فِی حِمْیَرَ - یَعْنِی قَبِیلَهَ السَّیِّدِ الْحِمْیَرِیِّ - عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ فَاشِیاً ، فَقَدْ رُوِیَ فِی الْأَخْبَارِ أَنَّ دَاخِلاً دَخَلَ عَلَی السَّیِّدِ فِی غُرْفَهٍ لَهُ فَقَالَ السَّیِّدُ : لَقَدْ لُعِنَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام فِی هَذِهِ الْغُرْفَهِ کَذَا وَکَذَا سَنَهً ، وَکَانَ وَالِدَایَ یَلْعَنَانِهِ فِی کُلِّ یَوْمٍ وَلَیْلَهٍ کَذَا وَکَذَا مَرَّهً ... إِلَی أَنْ قَالَ : لَکِنَّ الرَّحْمَهَ غَاصَتْ عَلَیَّ غَوْصاً فَاسْتَنْقَذَتْنِی. 

والیَحْمُورُ بالفتح : حمار الوحش ، وربما قیل له الفَرَا والعَیْرُ أیضا ، وهو شدید الغیره علی ما نقل فلذلک یحمی عانته الدهر کله. ومن عجیب أمره علی ما حکی أن الأنثی إذا ولدت ذکرا کدم الفحل خصییه ، فلذلک الأنثی تعمل الحیله فی الهرب منه حتی تسلم. 


(حور)

قوله تعالی : ( حُورٌ عِینٌ ) [ 56 / 22 ] الحُورُ جمع حَوْرَاء - بالفتح والمد - وهی الشدیده بیاض العین فی شده سوادها ، سمیت بذلک لأن الطرف - أی العین - یحار بها. وعن ابن أبی عمرو والحَوَرُ أن تسود العین کلها مثل أعین الظباء والبقر. قال : ولیس فی بنی آدم حَوَرٌ ، وإنما قیل للنساء حُورُ العیون لأنهن شبهن بالظباء والبقر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحُورُ الْعِینُ خُلِقْنَ مِنْ تُرْبَهِ الْجَنَّهِ النُّورَانِیَّهِ وَیُرَی مُخُّ سَاقَیْهَا مِنْ وَرَاءِ سَبْعِینَ حُلَّهً ».

قوله : ( قالَ الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللهِ ) [ 3 / 52 ] الحَوَارِیُّون : هم صفوه الأنبیاء الذین خلصوا وأخلصوا فی التصدیق بهم ونصرتهم ، وقیل سموا حَوَارِیِّینَ لأنهم کانوا قَصَّارین یُحَوِّرُونَ الثیاب أی یقصرونها وینقونها من الأوساخ ویبیضونها ، من الحَوَرِ وهو البیاض الخالص. وعن بعض الأعلام أنهم لم یکونوا قصارین علی الحقیقه ، وإنما أطلق الاسم علیهم رمزا إلی أنهم کانوا ینقون نفوس الخلائق من الأوساخ الذمیمه والکدورات ویرقونها إلی عالم النور من عالم الظلمات. 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ لِمَ سُمِّیَ الْحَوَارِیُّونَ الْحَوَارِیِّینَ؟ قَالَ : « أَمَّا
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عِنْدَ النَّاسِ فَإِنَّهُمْ سُمُّوا الْحَوَارِیِّینَ لِأَنَّهُمْ کَانُوا یُقَصِّرُونَ الثِّیَابَ مِنَ الْوَسَخِ بِالْغَسْلِ ، وَأَمَّا عِنْدَنَا فَإِنَّهُمْ کَانُوا مُخْلِصِینَ فِی أَنْفُسِهِمْ وَمُخَلِّصِینَ لِغَیْرِهِمْ مِنْ أَوْسَاخِ الذُّنُوبِ » (1). 

قال بعض الأفاضل : أصل هذا الاسم لأصحاب عیسی علیه السلام المختصین به ، وکانوا اثنی عشر منهم ألوقا ومرقالونین ویوحنا ومنا ومنهم رسل عیسی علیه السلام إلی أهل الطائف ، وقوله : ( إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ ) قیل هما شمعون ویحیی ، وشمعون هو رأس الحَوَارِیِّینَ ، والثالث قیل قولس وقیل ویونس وقیل الرسولان صادق وصدوق ثم صار هذا الاسم مستعملا فیما أشبههم من المصدقین. قوله : ( إِنَّهُ ظَنَّ أَنْ لَنْ یَحُورَ ) [ 84 / 14 ] أی ظن لن یرجع ولن یبعث. ویَحُورُ : یرجع ، من حَارَ یَحُورُ : إذا رجع. قال الشیخ أبو علی : إن من عصی وسر بمعصیته فقد ظن أنه لا یرجع إلی البعث فارتکب المآثم وانتهک المحارم ، بل لیحورن ولیبعثن ولیس الأمر علی ما ظنه ( إِنَّ رَبَّهُ کانَ بِهِ بَصِیراً ). قوله : ( وَاللهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما ) [ 58 / 1 ] أی مراجعتکما القول. قوله : ( وَهُوَ یُحاوِرُهُ ) [ 18 / 34 ] أی یخاطبه. والتَّحَاوُرُ : التجاوب. والمُحَاوَرَهُ : المجاوبه ، یقال تَحَاوَرَ الرجلان إذا رد کل منهما علی صاحبه. ومنه ناظرته وحاورته.

وَفِی الْحَدِیثِ « دَعْ مُحَاوَرَاتِ مَنْ لَا عَقْلَ لَهُ ».

أی دع الخوض معه فی الکلام. 

وَفِی حَدِیثِ تَکْبِیرَاتِ الِافْتِتَاحِ « فَلَمْ یُحِرِ الْحُسَیْنُ علیه السلام ». 

بالحاء والراء المهملتین أی لم یرد جوابا ، یقال کلمته فما أَحَارَ جوابا.

وَفِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِاللهِ مِنَ الْحَوْرِ بَعْدَ الْکَوْرِ ». 

أی من الرجوع إلی النقصان بعد الزیاده والتمام ، وقیل من فساد أمورنا بعد صلاحها کانتقاض العمامه بعد 
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استقامتها علی الرأس ، من قولهم حَارَ عمامته : نقضها. والحُورُ : الهلاک جمع حَائِر ، ومنه قول العجاج : 

فی بئر لا حُورٍ سَرَی وما شَعَر

بإفکه حتی رأی الصبحَ جَشَر

أی فی بئر هلاک سری ، ولا زائده یصف فاسقا أو کافرا. وفی الحدیث ذکر الحُوَارِ بالضم وهو ولد الناقه ولا یزال حُوَاراً حتی ینفصل ، فإذا فصل عن أمه فهو فَصِیل أی مفصول. وعن سعد بن عبد الله ابن أبی خلف الثقه الجلیل فی أسنان الإبل : أول ما تطرحه أمه إلی تمام السنه حُوَارٌ ، فإذا دخل فی الثانیه سمی ابن مخاض لأن أمه قد حملت علیه ، فإذا دخل فی الثالثه سمی ابن لبون ، وذلک لأن أمه قد وضعت فصار لها لبن ، فإذا دخل فی الرابعه سمی حِقّاً والأنثی حِقَّه لأنه استحق أن یحمل علیه ، فإذا دخل فی الخامسه سمی جَذَعاً ، وإذا دخل فی السادسه سمی ثَنِیّاً لأنه قد ألقی ثنیته ، فإذا دخل فی السابعه فقد ألقی رباعیته وسمی رَبَاعِیّاً ، فإذا دخل فی الثامنه ألقی السن التی بعد الرباعیه وسمی سَدِیساً ، وإذا دخل فی التاسعه فطر نابه وسمی بَازِلاً ، فإذا دخل فی العاشره فهو مُخْلِفٌ ولیس بعد هذا اسم (1). والمِحْوَر بکسر المیم : العود الذی تدور علیه البکره. 


(حیر)

قوله تعالی : حَیْرانَ [ 6 / 71 ] أی حائر ، من حَارَ یَحَارُ حَیْرَهً وحَیْراً من باب تعب : أی تحیر فی أمره ولم یکن له مخرج فمضی وعاد إلی حاله ، فهو حَیْرَان وقوم حَیَارَی ، وحَیَّرْتُهُ فَتَحَیَّرَ. وفی الحدیث ذکر الحَائِرِ وهو فی الأصل مجمع الماء ، ویراد به حَائِرُ الحسین علیه السلام ، وهو ما حواه سور المشهد الحسینی علی مشرفه السلام. 
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1- ذکرت هذه الأسماء کما ذکر هنا فی الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 533 بلا إسناد إلی أحد الرواه.




ومِنْهُ « وَقِفْ عِنْدَ بَابِ الْحَیْرِ فَقُلْ ». 

والحَیْرُ بالفتح مخفف حَائِر ، وهو الحظیره والموضع الذی یتحیر فیه الماء. ومِنْهُ « عَمِلَ لِإِبْرَاهِیمَ علیه السلام حَیْراً وَجَمَعَ فِیهِ الْحَطَبَ ». 

وفی الحدیث ذکر الحِیرَه بکسر الحاء ، وهی البلد القدیم بظهر الکوفه یسکنه النعمان بن المنذر والنسبه إلیها حَارِیٌ (1). وفِیهِ أَیْضاً « حَدَّثَنِی قَبْلَ الْحَیْرَهِ بِعَشْرِ سِنِینَ ». 

أی قبل الغیبه یعنی غیبه الإمام علیه السلام أو موت العسکری علیه السلام. 

وَفِی الْخَبَرِ « فَیُجْعَلُ فِی مَحَارَهٍ أَوْ سُکُرُّجَهٍ ».

المَحَارَه هی موضع یجتمع فیه الماء وأصله الصدقه ومیمه زائده.


باب ما أوله الخاء 


(خبر)

قوله تعالی : ( وَهُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ ) [ 67 / 14 ] الْخَبِیرُ : العالم بما کان وما یکون لا یعزب عنه شیء ولا یفوته ، فهو لم یزل خَبِیراً بما یخلق عالما بکنه الأشیاء مطلع علی حقائقها. ومِنْهُ « بَطَنَ فَخَبَرَ ». 

وقد مر فی شهد مزید بحث فیه. والخَبِیرُ من الناس : هو المُسْتَخْبِرُ عن جهل. قوله : ( وَنَبْلُوَا أَخْبارَکُمْ ) [ 47 / 31 ] أی نختبرها ، واخْتِبَارُ الله العباد امتحانهم وهو عالم بأحوالهم ، فلا یحتاج أن یختبرهم لیعرفهم ، وتحقیق هذا المجاز أن الله 
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1- فی معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 328 : مدینه کانت علی ثلاثه أمیال من الکوفه علی موضع یقال له النجف ... کانت مسکن ملوک العرب فی الجاهلیه من زمن نصر ثم من لخم النعمان وآبائه ، والنسبه إلیها حاری علی غیر قیاس ... وحیری أیضا علی القیاس کل قد جاء عنهم.




یکلف العباد لیثیب المحسن ویجازی المسیء قوله : ( یَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ أَخْبارَها ) [ 99 / 4 ] أی تخبر الأرض بما عمل علی ظهرها ، وهو مجاز ، وقیل ینطقها الله ولا بعد فیه. و « الخُبْرُ » بضم الخاء فالسکون : العلم ، ومنه قوله تعالی : ( وَکَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً ) [ 18 / 68 ] أی علما ، یقال خَبَرْتُ الشیءَ أَخْبُرُهُ من باب قتل خُبْراً : علمته. ومِنْهُ الْحَدِیثُ « أَعْمَی اللهُ عَلَی هَذَا خُبْرَهُ ». 

وفِیهِ « أَنَّهُ بَعَثَ عَیْناً مِنْ خُزَاعَهَ یَتَخَبَّرُ لَهُ خَبَرَ قُرَیْشٍ ». 

أی یتعرف له ذلک ، من خَبَرْتُهُ عرفته. والخَبَرُ : واحد الأَخْبَار ، وأَخْبَرْتُهُ بکذا وخَبَّرْتُهُ بکذا بمعنی. والاسْتِخْبَارُ : السؤال عن الخبر. ومنه « اسْتَخْبَرَ إذا سأل عن الأخبار لیعرفها ». 

وَفِی الْحَدِیثِ وَقَدْ سُئِلَ علیه السلام عَنْ مَسْأَلَهٍ فَقَالَ : « عَلَی الْخَبِیرِ بِهَا سَقَطْتَ ». 

أی علی العارف والعالم بها وقعت. وفِیهِ « مُحَمَّدٌ صلی الله علیه وآله ارْتَضَاهُ اللهُ بِخُبْرَتِهِ ».

الخُبْرُ والخُبْرَه بالخاء المعجمه المضمومه والباء الموحده الساکنه یرادف العلم. وفِیهِ « لَا بَأْسَ بِالْمُخَابَرَهِ بِالثُّلُثِ وَالرُّبُعِ وَالْخُمُسِ ». 

وهی المزارعه علی نصیب معین کما ذکر. والخُبْرَهُ : النصیب ، ومثله قال فی معانی الأخبار ، وقیل هی من الخَبَارِ : الأرض اللینه ، وقیل أصل المُخَابَرَهِ من خَیْبَر 

لِأَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله أَقَرَّهَا فِی أَیْدِی أَهْلِهَا عَلَی النِّصْفِ مِنْ محصولها فَقِیلَ خَابَرَهُمْ أَیْ عَامَلَهُمْ فِی خَیْبَرَ. 

وما رُوِیَ مِنْ أَنَّهُ نَهَی عَنِ الْمُخَابَرَهِ. 

کان ذلک حین تنازعوا فنهاهم عنها وفی الحدیث « ذکر خَیْبَر » وهی بلده معروفه نحو من أربع مراحل عن المدینه المشرفه (1). 
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(ختر)

قوله تعالی : ( خَتَّارٍ کَفُورٍ ) [ 31 / 32 ] الخَتَّارُ : الغدار ، والخَتْرُ أقبح ، یقال خَتَرَهُ فهو خَتَّارٌ وخَتُورٌ والفعل کضرب ونصر. ومنه الْحَدِیثُ « الْعَاقِلُ غَفُورٌ وَالْجَاهِلُ خَتُورٌ ». 


(خثر)

یقال خَثَرَ اللبنُ خُثُورَهً من باب قتل بمعنی ثخن واشتد. وخَثِرَ أیضا من باب تعب وقرب لغتان. ورجل خَاثِرُ النفس ومُتَخَثِّرٌ : أی ثقیل کسلان. 


(خدر)

الخِدْرُ بالکسر : ستر أعد للجاریه البکر فی ناحیه البیت ، والجمع خُدُور. وجاریه مُخَدَّرَه : إذا لَازَمَتِ الخِدْرَ. وخُدْرَه بالضم : حی من الأنصار منهم أبو سعید الخُدْرِیُ بضم معجمه الصحابی (1). 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام « إِنَّ أَبَا سَعِیدٍ الْخُدْرِیَ کَانَ مِنْ أَصْحَابِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَکَانَ مُسْتَقِیماً » (2).

وَفِی حَدِیثِ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « إِنَّ أَبَا سَعِیدٍ الْخُدْرِیَ قَدْ رَزَقَهُ اللهُ هَذَا الرَّأْیَ » (3). 


(خرر)

قوله تعالی : ( وَخَرُّوا لَهُ سُجَّداً ) [ 12 / 100 ] أی سقطوا له علی وجوههم ، من قولهم خَرَّ الشیءُ من باب ضرب : سقط من علو ، وکان ذلک تحیتهم فی ذلک الوقت ، وإنما سجدوا هؤلاء لله عزوجل.
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1- هو سعد بن مالک بن سنان الخزرجی ، مات بالمدینه سنه ثلاث أو أربع أو خمس وستین الکنی والألقاب ج 1 صلی الله علیه وآله 79.

2- رجال الکشی صلی الله علیه وآله 41.

3- رجال الکشی صلی الله علیه وآله 41.




ومنه قوله تعالی : ( وَخَرَّ مُوسی صَعِقاً ) [ 7 / 143 ] أی سقط علی وجهه مغشیا علیه. وقوله : ( فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا ) [ 34 / 14 ] الآیه یرید بذلک سلیمان بن داود ، وکان عمره إذ ذاک علی ما نقل ثلاثا وخمسین سنه ، وملک وهو ابن ثلاث عشره سنه وملکه أربعون سنه. 

وَرُوِیَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام أَنَّ سُلَیْمَانَ بْنَ دَاوُدَ أَمَرَ الْجِنَّ فَبَنَوْا لَهُ بَیْتاً مِنْ قَوَارِیرَ. قَالَ : فَبَیْنَا هُوَ مُتَّکٍ عَلَی عَصَاهُ یَنْظُرُ إِلَی الشَّیَاطِینِ کَیْفَ یَعْمَلُونَ وَیَنْظُرُونَ إِلَیْهِ إِذْ حَانَتْ مِنْهُ الْتِفَاتَهٌ فَإِذَا هُوَ بِرَجُلٍ مَعَهُ فِی الْقُبَّهِ ، فَفَزِعَ مِنْهُ وَقَالَ : مَنْ أَنْتَ؟ قَالَ : أَنَا الَّذِی لَا أَقْبَلَ الرِّشَا وَلَا أَهَابُ الْمُلُوکَ ، أَنَا مَلَکُ الْمَوْتِ ، فَقَبَضَهُ وَهُوَ مُتَّکٍ عَلَی عَصَاهُ ، فَمَکَثُوا سَنَهً یَبْنُونَ وَیَنْظُرُونَ إِلَیْهِ وَیَدْأَبُونَ وَیَعْمَلُونَ حَتَّی بَعَثَ اللهُ الْأَرَضَهَ فَأَکَلَتْ مِنْسَأَتَهُ - وَهِیَ الْعَصَا - ( فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُّ أَنْ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ ) (1). 

قِیلَ لَمَّا هَلَکَ سُلَیْمَانُ وَضَعَ إِبْلِیسُ السِّحْرَ وَکَتَبَهُ فِی کِتَابٍ ثُمَّ طَوَاهُ وَکَتَبَ عَلَی ظَهْرِهِ هَذَا مَا وَضَعَهُ آصَفُ بْنُ بَرْخِیَا لِلْمَلِکِ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ مِنْ ذَخَائِرِ کُنُوزِ الْمُلْکِ وَالْعِلْمِ ، مَنْ أَرَادَ کَذَا وَکَذَا فَلْیَعْمَلْ کَذَا وَکَذَا ، ثُمَّ دَفَنَهُ تَحْتَ السَّرِیرِ ثُمَّ اسْتَشَارَهُ لَهُمْ فَقَالَ الْکَافِرُونَ : مَا کَانَ یَغْلِبُنَا سُلَیْمَانُ إِلَّا بِهَذَا (2). 

قوله : ( لَمْ یَخِرُّوا عَلَیْها صُمًّا وَعُمْیاناً ) [ 25 / 73 ] أی کانوا مستبصرین لیسوا بشکاک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ الرَّجُلَ لَیَنْتَزِعُ الْآیَهَ مِنَ الْقُرْآنِ یَخِرُّ فِیهَا أَبْعَدَ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ ».

یرید بتأویلها بالرأی ونحوه ، یَخِرُّ أی یسقط عن درجه الاعتبار والثواب هذا المقدار. والخَرِیرُ : صوت الماء والریح. ومنه الدُّعَاءُ « سَجَدَ لَکَ خَرِیرُ الْمَاءِ ». 

ومثله « خَرِیرُ الریح ». والعین الخَرَّارَه : کثیره الخرور 
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1- البرهان ج 3 صلی الله علیه وآله 346.

2- البرهان ج 3 صلی الله علیه وآله 346.




والسیلان. والخَرْخَرَهُ : صوت النائم والمختنق. 


(خزر)

قوله تعالی : ( أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ ) [ 6 / 145 ] هو واحد الخَنَازِیر : حیوان معروف. وفی الحدیث « أنه ممسوخ ». والخَنَازِیرُ : عله معروفه ، وهو قروح تحدث فی الرقبه ، ومنه الْحَدِیثُ « خَرَجَتْ بِجَارِیَهٍ لَنَا خَنَازِیرُ فِی عُنُقِهَا ». 

وفِیهِ « لَا تُنَاکِحُوا الزِّنْجَ وَالْخَزَرَ » (1). 

الخَزرُ بضم معجمه وسکون زای وفتحها وفی الآخر راء مهمله : جنس من الأمم خُزْرُ العیون من ولد یافث بن نوح علیه السلام ، من خَزِرَتِ العینُ من باب تعب : إذا صغرت وضاقت. ومنه رجل أَخْزَر : بین الخزر. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام لِأَصْحَابِهِ فِی صِفِّینَ « وَالْحَظُوا الْخَزْرَ وَاطْعُنُوا الشَّزْرَ » (2). 

وذلک لأن لحظ الخَزْرِ من أمارات الغضب والحمیه. والشَّزْرُ بسکون الزای : الطعن علی غیر استقامه بل یمینا وشمالا ، وفائدته توسعه المجال للطاعن. والخَیْزُرَان ، کل غصن لین متثن ، ومنه قول الفرزدق فی علی بن الحسین علیه السلام : 

فِی کَفِّهِ خَیْزُرَانٌ رِیحُهُ عَبِقٌ 

مِنْ کَفِّ أَرْوَعَ فِی عِرْنِینِهِ شَمَمٌ (3) 

و « الخَیْزُرَانُ » جاریه الخلیفه أم المهدی بالله العباسی ، وهی التی أخرجت البیت الذی ولد فیه النبی صلی الله علیه وآله فصیرته مسجدا فی أیام حجها. و « الخَیْزُرَان » أم محمد بن علی الجواد أم ولد من أهل بیت ماریه القبطیه ، ویقال لها سبیکه النوبیه. وخَیْزُرَان السفینه : إسکافها. ومنه الْخَبَرُ « إِنَّ الشَّیْطَانَ لَمَّا دَخَلَ سَفِینَهَ نُوحٍ علیه السلام قَالَ : اخْرُجْ یَا عَدُوَّ اللهِ مِنْ جَوْفِهَا ، فَصَعِدَ عَلَی خَیْزُرَانِ السَّفِینَهِ ». 
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1- الکافی ج 5 صلی الله علیه وآله 352.

2- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 110.

3- دیوان الفرزدق ج 2 صلی الله علیه وآله 179.





(خسر)

قوله تعالی : ( هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالاً ) [ 18 / 103 ] 

رُوِیَ عَنِ الْکَاظِمِ علیه السلام أَنَّهَا فِی الَّذِینَ یَتَمَادَوْنَ بِحَجِّ الْإِسْلَامِ یُسَوِّفُونَهُ ». 

ومعنی الأَخْسَرِینَ أعمالا : الناقصین الأعمال ، من أَخْسَرْتُهُ : نقصته. یقال خَسَرْتُ الشیءَ بالفتح وأَخْسَرْتُهُ : نقصته. ومثله قوله ( إِلَّا خَساراً ) [ 17 / 82 ] وقوله یُخْسِرُونَ [ 83 / 3 ] وقوله ( لا تُخْسِرُوا الْمِیزانَ ) [ 55 / 9 ] وقرئ لَا تَخْسُرُوا بفتح التاء أی ولا تخسروا الثواب الموزون یوم القیامه. قوله : ( خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ ) [ 6 / 20 ] أی عیبوها. قوله : ( ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ ) [ 22 / 11 ] أی النقصان المبین. قوله : ( خَسِرَ الدُّنْیا وَالْآخِرَهَ ) [ 22 / 11 ] وقرئ فی الشذوذ بخفض الآخِرَهِ ، ووجهها ابن هشام فی شذور الذهب أن خَسِرَ لیس فعلا مبنیا علی الفتح بل هو وصف معرب بمنزله فهم وفطن ، وهو منصوب علی الحال قال : ونظیره قراءه الأعرج خَاسِرَ الدُّنْیَا وَالْآخِرَهِ إلا أن هذا اسم فاعل لا یلتبس بالفعل وذاک صفه مشبهه علی وزن الفعل فیلتبس به. والتَّخْسِیرُ : الإهلاک ، یقال خَسِرَ الرجلُ فی تجارته خَسَارَهً بالفتح وخُسْرَاناً : هلک. قوله : ( فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ ) [ 11 / 63 ] أی کلما دعوتکم إلی الهدی ازددتم تکذیبا فزادت خسارتکم. 


(خصر)

فِی الْحَدِیثِ « تُوضَعُ الْجَرِیدَهُ لِلْمَیِّتِ دُونَ الْخَاصِرَهِ » (1). 

الخَاصِرَه بکسر الصاد : ما بین رأس الورک وأسفل الأضلاع. و « الخَصْرُ » بفتح الخاء من الإنسان : وسطه ، وهو المستدق فوق الورکین ، والجمع خُصُور کفلس وفلوس. وخَصْرُ القدم : أخمصها. وکَشْحٌ مُخَصَّرٌ : أی دقیق ، ومنه 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 154.




« نَعْلٌ مُخَصَّرَهٌ » التی قطع خصراها حتی صارا مستدقین. ورجل مُخَصَّرُ القدمین : إذا کان قدمه یمس الأرض من مقدمها وعقبها ویخوی أخمصها مع رقه فیه. و « المِخْصَرَهُ » بکسر المیم وسکون المعجمه کالسوط ، أو کل ما أمسکه الإنسان بیده من عصا ونحوها. ومنه « ینکت بِمِخْصَرَتِهِ ». واخْتَصَرَ الطریقَ : سلک أقربه ، ومنه « اخْتَصَرَ شوطا من الطواف ». والاخْتِصَارُ فی الکلام : قصد المعانی وإیجاز القول. والاخْتِصَارُ فی الصلاه : وضع الید علی الخاصره ، وهو من فعل الیهود. و « الخِنْصَرُ » بالکسر وتفتح الصاد : الإصبع الصغری من الأصابع ، والجمع الخَنَاصِرُ. 


(خضر)

قوله تعالی : ( فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً ) [ 6 / 99 ] یرید الأَخْضَر - قاله الأخفش نقلا عنه. والخَضِرُ بکسر ضاد : نوع من البقول لیس من جیدها بل من بقول ترعی بعد تهیج البقول ویبسها حیث لا تجد سواها 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکُمْ وَخَضْرَاءَ الدِّمَنِ. قَالُوا : یَا رَسُولَ اللهِ وَمَا خَضْرَاءُ الدِّمَنِ؟ قَالَ : الْمَرْأَهُ الْحَسْنَاءُ فِی مَنْبِتِ السَّوْءِ » (1). 

قال الصدوق : وإنما جعلها خَضْرَاء الدمن تشبیها بالشجره الناضره فی دمنه البقره ، وأصل الدمن ما تدمنه الإبل والغنم من أبعارها وأبوالها فربما ینبت فیها النبات الحسن (2)وفِیهِ « لَیْسَ فِی الخَضْرَاوَاتِ صَدَقَهٌ ». 

یعنی الفاکهه والبقول کالکراث والکرفس والسداب ونحوها. وفِیهِ « لَیْسَ فِی الْخَضِرِ زَکَاهٌ ». 

یرید البقل والخیار والمباطخ وکل شیء لا أصل له. وقیاس ما کان علی هذا الوزن من الصفات أن لا یجمع علی فعلاوات وإنما یجمع به إذا کان اسما لا صفه نحو صحراء ، وإنما جمعه هذا الجمع لأنه 
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1- من لا یحضر ج 3 صلی الله علیه وآله 248.

2- معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 316.




صار اسما لهذه البقول. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « خَضِّرُوا صَاحِبَکُمْ فَمَا أَقَلَ الْمُخَضَّرِینَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ » (1). 

أراد بِالتَّخْضِیرِ جریده خضراء توضع للمیت من أصل الیدین إلی أصل الترقوه (2)وفِیهِ « فَإِنَّهَا تُخَفِّفُ عَنْهُ عَذَابَ الْقَبْرِ مَا دَامَتَا خَضْرَاوَیْنِ » (3). 

وفِیهِ « الدُّنْیَا حُلْوَهٌ خَضِرَهٌ ». 

بفتح المعجمه الأولی وکسر الثانیه البقله الخضراء أو ضرب من الکلاء ، والمعنی أنها غضه ناعمه نضره.

وَفِی حَدِیثِ وَفَاهِ فَاطِمَهَ علیه السلام « فَمَا أَقْبَحَ الْخَضْرَاءَ وَالْغَبْرَاءَ یَا رَسُولَ اللهِ ». 

ومثله « مَا أَظَلَّتِ الْخَضْرَاءُ وَلَا أَقَلَّتِ الْغَبْرَاءُ عَلَی ذِی لَهْجَهٍ أَصْدَقَ مِنْ أَبِی ذَرٍّ » (4). 

والمراد بِالْخَضْرَاءِ السماء لأنها تعطی الخضره ، وبِالْغَبْرَاءِ الأرض لأنها تعطی الغبره فی لونها. وفی الحدیث ذکر الخضرِ علیه السلام صاحب موسی علیه السلام هو بفتح الخاء وکسرها وسکون الضاد وبفتحها وکسر الضاد ، نقل أنه ابن ماعید بن عیص بن إسحاق ، وفی بعض الشروح أن اسمه إلیاس بن ملکان بن أرفخشد بن سام بن نوح علیه السلام ، وقیل اسمه إیلیا بن عامیل بن شمالخین بن أریا بن علقما بن عیص بن إسحاق بن إبراهیم علیه السلام ، وقیل اسمه أرمیا بن حلشا من سبط هارون ، قیل والأصح ما نقله أهل السیر وثَبَتَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله مِنْ أَنَّ اسْمَهُ یَلْیَا. 

بیاء مفتوحه ولام ساکنه ویاء مثناه من تحت وفی الآخر ألف ابن مَلْکَان بفتح المیم وإسکان اللام وبالنون بعد الألف. 

وَمِنْ قِصَّتِهِ - عَلَی مَا نَقَلَهُ السُّهَیْلِیُ - کَانَ أَبُوهُ مِلْکَانَ وَأُمُّهُ اسْمُهَا ألهَا وَأَنَّهَا وَلَدَتْهُ فِی مَغَارَهٍ ، وَأَنَّهُ وُجِدَ هُنَاکَ وَشَاهٌ تُرْضِعُهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ مِنْ غَنَمِ رَجُلٍ مِنَ 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 152.

2- هذا المعنی موجود فی نفس الحدیث المذکور.

3- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 88.
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الْقَرْیَهِ ، فَلَمَّا وَجَدَهُ الرَّجُلُ أَخَذَهُ وَرَبَّاهُ ، فَلَمَّا شَبَّ طَلَبَ أَبُوهُ کَاتِباً وَجَمَعَ أَهْلَ الْمَعْرِفَهِ وَالنَّبَالَهِ لِیَکْتُبَ الصُّحُفَ الَّتِی أُنْزِلَتْ عَلَی إِبْرَاهِیمَ علیه السلام وَشَیْثٍ علیه السلام ، وَکَانَ فِیمَنْ أَقْدَمَ عَلَیْهِ مِنَ الْکِتَابِ ابْنُهُ وَهُوَ لَا یَعْرِفُهُ ، فَلَمَّا اسْتَحْسَنَ خَطَّهُ وَمَعْرِفَتَهُ بَحَثَ عَنْ جَلِیَّهِ أَمْرِهِ فَعَرَفَ أَنَّهُ ابْنُهُ فَضَمَّهُ لِنَفْسِهِ وَوَلَّاهُ أَمْرَ النَّاسِ. ثُمَّ إِنَ الْخَضِرَ فَرَّ مِنَ الْمُلْکِ لِأَسْبَابٍ یَطُولُ ذِکْرُهَا ، وَلَمْ یَزَلْ سَائِحاً إِلَی أَنْ وَجَدَ عَیْنَ الْحَیَاهِ فَشَرِبَ مِنْهَا ، فَهُوَ حَیٌّ إِلَی أَنْ یَخْرُجَ الدَّجَّالُ ، وَإِنَّهُ الرَّجُلُ الَّذِی یَقْتُلُهُ الدَّجَّالُ وَیُقَطِّعُهُ فَیُحْیِیهِ اللهُ تَعَالَی.

وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ : نُقِلَ أَنَ الْخَضِرَ کَانَ مِنْ أَفْضَلِ أَصْحَابِ ذِی الْقَرْنَیْنِ ، وَکَانَ مِنْ أَبْنَاءِ الْمُلُوکِ فَآمَنَ بِاللهِ وَتَخَلَّی فِی بَیْتٍ فِی دَارِ أَبِیهِ یَعْبُدُ اللهَ وَلَمْ یَکُنْ لِأَبِیهِ وَلَدٌ غَیْرُهُ فَأَشَارُوا عَلَی أَبِیهِ أَنْ یُزَوِّجَهُ فَزَوَّجَهُ فَلَمْ یَلْتَفِتْ إِلَی النِّسَاءِ فَغَضِبَ عَلَیْهِ أَبُوهُ وَأَمَرَ بِرَدْمِ الْبَابِ عَلَیْهِ ، فَلَمَّا کَانَ الْیَوْمُ الثَّالِثُ حَرَّکَتْهُ رِقَّهُ الْآبَاءِ فَأَمَرَ بِفَتْحِ الْبَابِ فَفُتِحَ فَلَمْ یَجِدُوهُ ، فَأَعْطَاهُ اللهُ مِنَ الْقُوَّهِ أَنْ یَتَصَوَّرَ کَیْفَ شَاءَ وَکَانَ عَلَی مُقَدِّمَهِ جَیْشِ ذِی الْقَرْنَیْنِ وَشَرِبَ مِنْ عَیْنِ الْحَیَاهِ - انْتَهَی. 

واخْتَلَفَ فِی وَجْهِ تَسْمِیَتِهِ بِالْخَضِرِ : فَقِیلَ سُمِّیَ بِهِ لِأَنَّهُ کَانَ إِذَا صَلَّی اخْضَرَّ مَا حَوْلَهُ ، وَقِیلَ لِأَنَّهُ کَانَ فِی أَرْضٍ بَیْضَاءَ فَإِذَا هِیَ تَهْتَزُّ خَضْرَاءَ مِنْ خَلْفِهِ ، وَقِیلَ غَیْرُ ذَلِکَ. 

وفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ لِلصَّدُوقِ ( ره ) : وَمَعْنَی الْخَضِرِ لِأَنَّهُ کَانَ لَا یَجْلِسُ عَلَی خَشَبَهٍ یَابِسَهٍ إِلَّا اخْضَرَّتْ. 

وقد اختلف العلماء فیه فقال الأکثرون هو نبی محتجین بقوله تعالی ( وَما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی ) وبأنه أعلم من موسی علیه السلام ، وَمِمَّا نُقِلَ مِنْ وَصَایَاهُ لِمُوسَی علیه السلام عِنْدَ الِافْتِرَاقِ یَا مُوسَی اجْعَلْ هَمَّکَ فِی مَعَادِکَ ، وَلَا تَخُضْ فِیمَا لَا یَعْنِیکَ ، وَلَا تَتْرُکِ الْخَوْفَ فِی أَمْنِکَ ، وَلَا تَیْأَسْ مِنَ الْأَمْنِ فِی خَوْفِکَ. فَقَالَ لَهُ مُوسَی : زِدْنِی. فَقَالَ الْخَضِرُ : لَا تَضْحَکْ مِنْ غَیْرِ عَجَبٍ ، وَلَا تُعَیِّرْ أَحَدَ الْخَاطِئِینَ بَعْدَ النَّدَمِ ، وَابْکِ عَلَی خَطِیئَتِکَ یَا بْنَ عِمْرَانَ ، یَا مُوسَی
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لَا تَطْلُبِ الْعِلْمَ لِتُحَدِّثَ بِهِ وَاطْلُبِ الْعِلْمَ لِتَعْمَلَ بِهِ ، وَإِیَّاکَ وَالْغَضَبَ إِلَّا فِی اللهِ ، وَلَا تَرْضَ عَلَی أَحَدٍ إِلَّا فِی اللهِ ، وَلَا تُحِبَّ لِلدُّنْیَا وَلَا تُبْغِضْ لِلدُّنْیَا فَإِنَّ ذَلِکَ یُخْرِجُ مِنَ الْإِیمَانِ وَیُدْخِلُ فِی الْکُفْرِ. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ الْمُخَاضَرَهِ ». 

وهی أن یباع الثمار قبل أن یبدو صلاحها وهی خضر بعد ، ویدخل فی المُخَاضَرَهِ بیع الأرطاب والبقول وأشباههما - قاله فی معانی الأخبار. والأُخَیْضِرُ : ذباب أخضر علی قدر الذباب السود. 


(خطر)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ أَعْظَمَ النَّاسِ قَدْراً الَّذِی لَا یَرَی الدُّنْیَا لِنَفْسِهِ خَطَراً ». 

هو بالتحریک القدر والمنزله. ومِنْهُ فِی وَصْفِالأئمه علیهم السلام « مَا أَجَلَ خَطَرَکُمْ ».

أی ما أعظم قدرکم ومنزلتکم عند الله. 

وَمِنْهُ الدُّعَاءُ « مَا أَنَا وَمَا خَطَرِی ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ لِلْمَرْأَهِ خَطَرٌ ». 

أی شرف « لَا لِصَالِحَتِهِنَّ » أَمَّا لِصَالِحَتِهِنَّ فَلَیْسَ خَطَرُهَا الذَّهَبَ وَالْفِضَّهَ. 

وخَطَرَانُ الرجل : اهتزازه فی المشی وتبختره. ویَخْطِرُ فی مشیته : أی یتمایل ویمشی مشیه المتعجب بنفسه ومنه الْحَدِیثُ « أَحَبُ الْخَطَرِ فِیمَا بَیْنَ الصَّفَّیْنِ وَأَبْغَضُ الْخَطَرِ فِی الطُّرُقَاتِ ». 

ومِنْهُ « مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی اللهِ وَلِلَّهِ جَاءَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ یَخْطِرُ بَیْنَ قَبَاطِیَّ مِنْ نُورٍ » (1). 

أی یهتز بین ثیاب بیض رقیقه من نور لا یمر بشیء إلا أضاء له. والخَطَرُ بالتحریک : السبق الذی یتراهن علیه. والخَطَرُ : المقلاع الذی یرمی به. ومِنْهُ « مَرَّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی صَبِیَّانٍ یَلْعَبُونَ بِأَخْطَارٍ لَهُمْ فَرَمَی أَحَدُهُمْ بِخَطَرٍ فَرَمَی رَبَاعِیَهَ صَاحِبِهِ ». 

وفِی وَصْفِهِ تَعَالَی « الْخَطَرَاتُ لَا تَحُدُّهُ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَوْ خَطَرَ بِهَا مِنِّی خَطَرَاتٌ ». 

یرید بها ما یقع فی الخاطر. 
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والخَاطِرُ : الهاجس ، والجمع خَوَاطِرُ. وخَطَرَ بباله خُطُوراً من بابی ضرب وقعد : ذکره بعد نسیان. وأَخْطَرَهُ اللهُ بباله أوقعه الله فی خاطری. والخَطَرُ بالتحریک : الإشراف علی الهلاک وقَوْلُهُ « خَاطَرَ بِنَفْسِهِ مَنِ اسْتَغْنَی بِرَأْیِهِ » (1). 

و « بِئْسَ الْخَطَرُ لِمَنْ خَاطَرَ اللهَ بِتَرْکِ طَاعَتِهِ ». 

کلاهما من المُخَاطَرَهِ ، وهی ارتکاب ما فیه خطر وهلاک. 


(خفر)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا خُفِرَتِ الذِّمَّهُ نُصِرَ الْمُشْرِکُونَ عَلَی الْمُسْلِمِینَ ». 

أی إذا نقض العهد بین المشرکین والمسلمین أدیل لأهل الشرک من أهل الإیمان ، یقال خَفَرْتُ الرجلَ أَخْفِرُهُ بالکسر من باب ضرب خَفَراً بالتحریک : إذا آجرته وکنت له حامیا وکفیلا وأَخْفَرْتُ الرجلَ وخَفَرْتُ الرجلَ : إذا نقضت عهده وغدرت به ، فالهمزه للسلب والإزاله : أی أزلت خفارته. و « الخفَارَهُ » بالکسر والضم : الذمام والعهد ، ومنه الْخَبَرُ « مَنْ صَلَّی الْغَدَاهَ فَإِنَّهُ فِی ذِمَّهِ اللهِ فَلَا یُخْفِرَنَ اللهَ فِی ذِمَّتِهِ ».

أی فلا یَنْقُضُنَّ فی عهده وذمامه. ومِنْهُ « مَنْ صَلَّی الصُّبْحَ فَهُوَ فِی خُفْرَهِ اللهِ ». 

أی فی ذمامه. والخَفِیرُ : المجیر ، ومِنْهُ « الْحَمْدُ لِلَّهِ حَمْداً یَکُونُ خَفِیراً لِی مِنْ نِقْمَتِهِ ». 

أی حافظا ومجیرا لی من انتقامه وعذابه. 

وَفِی حَدِیثِ أُمِّ سَلَمَهَ لِعَائِشَهَ « غَضُّ الْأَطْرَافِ وَخَفَرُ الْإِعْرَاضِ ». 

أی الحیاءُ من کل ما یکره. والخَفَرُ بالفتح : الحیاء. قال فی المجمع ویروی الأعراض بالفتح جمع عرض ، أی إنهن یعنی النساء یستحین ویستترن لأجل أعراضهن وصونهن. 


(خمر)

قوله تعالی : ( إِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَیْسِرُ ) [ 5 / 90 ] الآیه. الخَمْرُ معروف. وعن ابن الأعرابی إنما سمی الخَمْرُ خمرا لأنها ترکت فاختمرت ، واخْتِمَارُهَا 
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تغیر ریحها ، ویقال سمیت بذلک لمُخَامَرَتِهَا العقلَ. 

والتَّخْمِیرُ : التغطیه. ومنه « مَرْکُوٌّ مُخَمَّرٌ » أی مغطی. 

والخَمْرُ فیما اشتهر بینهم : کل شراب مسکر ، ولا یختص بعصیر العنب. قال فی القاموس : والعموم أصح لأنها حرمت وما فی المدینه خمر وما کان شرابهم إلا التمر والبسر - انتهی کلامه. 

ویشهد له ما رُوِیَ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : « الْخَمْرُ مِنْ خَمْسَهٍ : الْعَصِیرُ مِنَ الْکَرْمِ ، وَالنَّقِیعُ مِنَ الزَّبِیبِ ، وَالْبِتْعُ مِنَ الْعَسَلِ ، وَالْمِزْرُ مِنَ الشَّعِیرِ ، وَالنَّبِیذُ مِنَ التَّمْرِ » (1). 

وَرُوِیَ فِی الْکَافِی بِسَنَدٍ صَحِیحٍ ، وَکَذَا فِی التَّهْذِیبِ بِسَنَدٍ صَحِیحٍ أَیْضاً إِلَی أَبِی الْحَسَنِ الْمَاضِی علیه السلام قَالَ : « إِنَّ اللهَ لَمْ یُحَرِّمِ الْخَمْرَ لِاسْمِهَا وَلَکِنْ حَرَّمَهَا لِعَاقِبَتِهَا ، فَمَا کَانَ عَاقِبَتُهُ عَاقِبَهَ الْخَمْرِ فَهُوَ خَمْرٌ » (2).

قوله : ( وَلْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَ ) [ 24 / 31 ] أی مقانعهن ، جمع خِمَار وهی المقنعه ، سمیت بذلک لأن الرأس یخمر بها أی یغطی ، وکل شیء غطیته فقد خَمَّرْتَهُ ، وجمع الخِمَارِ خُمُر ککتاب وکتب واخْتَمَرَتِ المرأهُ : أی لبست خمارها وغطت رأسها. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَجِدُ الْمُؤْمِنَ إِلَّا فِی مَسْجِدِ یَعْمُرُهُ أَوْ بَیْتٍ یُخَمِّرُهُ أَوْ مَعِیشَهٍ یُدَبِّرُهَا ». قوله « یُخَمِّرُهُ » أی یستره ویصلح أمر شأنه. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر الخُمْرَهِ والسجود علیها ، وهی بالضم سجاده صغیره تعمل من سعف النخل وتزمل بالخیوط. وفی النهایه هی مقدار ما یضع الرجل علیه وجهه فی سجوده ، ولا یکون خُمْرَهً إلا فی هذا المقدار. 

ومنه « کَانَ أَبِی یُصَلِّی عَلَی الْخُمْرَهِ یَضَعُهَا عَلَی الطِّنْفِسَهِ » (3). 

ومِنْهُ « السُّجُودُ عَلَی الْأَرْضِ فَرِیضَهٌ 
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وَعَلَی الْخُمْرَهِ سُنَّهٌ » (1). 

وخُمْرَهُ العجین : ما یجعل فیه من الخمره. والخَمِیرُ : العجین. و « الخَمَرُ » بالتحریک : ما واراک من خزف أو جبل أو شجر. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « لَا تُمْسِکْ بِخَمَرِکَ وَأَنْتَ تُصَلِّی ». 

أی لا یستند إلیه فی صلاتک. و « دَخَلَ فِی خِمَارِ النَّاسِ ».

أی فیما یواریه ویستره منهم. وخَمَّرَ وجهه - بالتثقیل - : أی غطاه وستره. والخَمْرَهُ : الخمر ، ومنه حَدِیثُ ابْنِ أَبِی الْعَوْجَاءِ لِأَصْحَابِهِ : سَأَلْتُکُمْ تَلْتَمِسُوا لِی خَمْرَهً فَأَلْقَیْتُمُونِی عَلَی جَمْرَهٍ. 

و « بَاخَمْرَا » موضع بالبادیه بها قبر إبراهیم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب علیه السلام (2). 


(خنجر)

« الخَنْجَرُ » بالفتح فالسکون : سکین کبیر شهیر المعرفه. 


(خور)

قوله تعالی : ( فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ ) [ 20 / 88 ] هو بالضم : صوت شدید کصوت البقر ، یُقَالُ کَانَتِ الرِّیحُ تَدْخُلُ بِهِ فَیُسْمَعُ لَهُ صَوْتٌ کَصَوْتِ الْبَقَرِ. 

من قولهم خَارَ الثورُ یَخُورُ خُوَاراً صاح. والخَوْرَانُ : مجری الروث. وخَارَ الرجلُ یَخُورُ : ضعف. ومنه قَوْلُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذَمِّ أَصْحَابِهِ « وَإِنْ حُورِبْتُمْ خُرْتُمْ » (3). 

أی ضعفتم وانکسرتم. والأرض الخَوَّارَهُ : السهله اللینه. 

ص: 293







1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 331.

2- فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 316 : باخمرا بالراء موضع بین الکوفه وواسط وهو إلی الکوفه أقرب ، قالوا بین الکوفه وباخمرا سبعه عشر فرسخا.

3- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 121.





(خیر)

قوله تعالی : ( وَافْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ ) [ 22 / 77 ] 

عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ فِعْلُ الْخَیْرِ إِشَارَهٌ إِلَی صِلَهِ الرَّحِمِ وَمَکَارِمِ الْأَخْلَاقِ ، فَیَکُونُ حَثّاً عَلَی سَائِرِ الْمَنْدُوبَاتِ وَالْقُرُبَاتِ. 

قوله : ( فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ ) [ 2 / 148 ] أی الأعمال الصالحه ، وهی جمع خَیْر علی معنی ذوات الخیر. والخَیْرُ : المال أیضا ، قال تعالی : ( وَإِنَّهُ لِحُبِ الْخَیْرِ لَشَدِیدٌ ) [ 100 / 8 ] وقوله : ( إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ ) [ 11 / 84 ] قوله : ( فَکاتِبُوهُمْ إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً ) [ 24 / 33 ] قال : إن علمتم لهم مالا (1). وقَالَ : « الْخَیْرُ أَنْ یَشْهَدَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَأَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللهِ وَیَکُونَ بِیَدِهِ مَا یَکْتَسِبُ بِهِ » (2). 

وقد تقدم البحث فی ذلک فی « کتب » أیضا. قوله : ( فِیهِنَ خَیْراتٌ حِسانٌ ) [ 55 / 70 ] قیل : أی خَیِّرَات بالتشدید فخفف. قوله : ( وَرَبُّکَ یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَیَخْتارُ ما کانَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ ) [ 28 / 68 ] لا یخفی ما فیها من الرد علی من یثبت الإمامه بالاختیار ، ومثلها قوله : ( وَما کانَ لِمُؤْمِنٍ وَلا مُؤْمِنَهٍ إِذا قَضَی اللهُ وَرَسُولُهُ أَمْراً أَنْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ ) [ 33 / 36 ]. قوله : ( وَاخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقاتِنا ) [ 7 / 155 ] قال المفسر : الاخْتِیَارُ إراده ما هو خیر ، یقال خُیِّرَ بین أمرین فَاخْتَارَ أحدهما ، وقد مر فی « رأی » تمام الکلام فی الآیه.

وَفِی الْحَدِیثِ « خَیْرُکُمْ خَیْرُکُمْ لِأَهْلِهِ ». 

إشاره إلی صله الرحم والحث علیها. والخَیْرُ : خلاف الشر ، وجمعه خُیُور وخِیَار مثل فلوس وسهام ، ومنه « جَزَاهُ اللهُ خَیْراً ». والخَیْرُ علی ما فی معانی الأخبار نهر فی الجنه مخرجه من الکوثر والکوثر مخرجه عن ساق العرش ، علیه منازل 
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1- البرهان ج 3 صلی الله علیه وآله 132.

2- البرهان ج 3 صلی الله علیه وآله 133.




الأوصیاء وشیعتهم ، علی حواشی ذلک النهر جواری نابتات کلما قلعت واحده نبتت أخری باسم ذلک النهر ، وذلک قوله تعالی : ( فِیهِنَ خَیْراتٌ حِسانٌ ) فإذا قال الرجل لصاحبه : جزاک الله خَیْراً فإنما یعنی تلک المنازل التی أعدها الله تعالی. 

وَکَتَبَ رَجُلٌ إِلَی الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیٍّ علیه السلام : یَا سَیِّدِی أَخْبِرْنِی بِخَیْرِ الدُّنْیَا وَالْآخِرَهِ فَکَتَبَ إِلَیْهِ « ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ). أَمَّا بَعْدُ : فَإِنَّ مَنْ طَلَبَ رِضَا اللهِ بِسَخَطِ النَّاسِ کَفَاهُ اللهُ أُمُورَ النَّاسِ ، وَمَنْ طَلَبَ رِضَا النَّاسِ بِسَخَطِ اللهِ وَکَلَهُ اللهُ إِلَی النَّاسِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ سُئِلَ عَنِ الْخَیْرِ مَا هُوَ؟ فَقَالَ : « لَیْسَ الْخَیْرَ أَنْ یَکْثُرَ مَالُکَ وَوَلَدُکَ وَلَکِنَّ الْخَیْرَ أَنْ یَکْثُرَ عِلْمُکَ ، وَأَنْ یَعْظُمَ حِلْمُکَ ، وَأَنْ تُبَاهِیَ بِعِبَادَهِ رَبِّکَ فَإِنْ أَحْسَنْتَ حَمِدْتَ اللهَ وَإِنْ أَسَأْتَ اسْتَغْفَرْتَ اللهَ » (1). 

والأَخْیَارُ : خلاف الأشرار (2). والخِیَارُ : القثاء. قال الجوهری : ولیس بعربی. وخِیَارُ المال : کرائمه. وامرأه خَیِّرَهٌ بالتشدید والتخفیف : أی فاضله فی الجمال والخلق. ورجل خَیِّرٌ بالتشدید أی ذو خیر. و « الخَیِّرَانِ » بالتشدید : الفاعلان للخیر. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَنْتَ خَالِقُ الْخَیْرِ وَالشَّرِّ ».

قیل هو خلق تقدیر لا خلق تکوین ، ویتم الکلام فیه فی خلق إن شاء الله تعالی. 

وَفِی الْخَبَرِ « تَخَیَّرُوا لِنُطَفِکُمْ ». 

أی اطلبوا ما هو خیر المناکح ، أی أزکاها وأبعدها من الخبث والفجور. و « الخِیرَه » بالکسر فالسکون من الاختیار. و « الخِیَرَه » بفتح الیاء بمعنی الخیار. والخِیَارُ : هو الاختیار ، ویقال هو اسم من تَخَیَّرْتُ الشیء مثل الطِّیَرَه اسم
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1- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 171.

2- فی الصحاح « والخیار خلاف الأشرار ».




من تطیر ، وقیل هما لغتان بمعنی واحد - قاله فی المصباح. والاخْتِیَارُ : الاصطفاء. و « مُحَمَّدٌ صلی الله علیه وآله خِیَرَتُکَ مِنْ خَلْقِکَ » بکسر الخاء وبالیاء والراء المفتوحتین أی المُخْتَار المنتخب ، وجاء بتسکین الیاء. 

وَقَوْلُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام « فَأَنَا الْخِیَرَهُ ابْنُ الْخِیَرَتَیْنِ ».

یرید خیره الله من العرب هاشم ومن العجم فارس. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَا بَیْنَ خِیَرَتَیْنِ ». 

تثنیه خیره کعنبه ، أی أنا مخیر بین الاستغفار وترکه فی قوله تعالی ( اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ ). ومنه « خَیَّرْتُهُ بین الشیئین » أی فوضت إلیه الخیار. 

وَفِی حَدِیثِ الِادِّهَانِ « إِنَّ الْخِیرِیَّ لَطِیفٌ » و « رَأَیْتُ أَبَا الْحَسَنِ علیه السلام یَدَّهِنُ بِالْخِیرِیِ » (1). 

قال الجوهری الخِیرِیُ معرب. قیل هو الخطمی (2). 

وَفِی الْحَدِیثِ « صَبِیَّانِ قَالا لِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ : خَایِرْ بَیْنَنَا ». 

یعنی أینا خیر وأحسن. وخَارَ الله لک : أی أعطاک الله ما هو خیر لک. و « الخِیرَهُ » بسکون الیاء اسم منه ، والاسْتِخَارَهُ طلب الخیره کعنبه. وأَسْتَخِیرُکَ بعلمک « أی أطلب منک الخیره متلبسا بعلمک بخیری وشری ، قیل الباء للاستعانه أو للقسم الاستعطافی. 

وَفِی الْحَدِیثِ » مَنِ اسْتَخَارَ اللهَ رَاضِیاً بِمَا صَنَعَ اللهُ خَارَ اللهُ لَهُ حَتْماً ». 

أی طلب منه الخیره فی الأمر. وفیه « اسْتَخِرْ ثم اسْتَشِرْ » ومعناه 
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1- الحدیثان فی الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 522.

2- قال فی المصباح المنیر ( خیر ) الخیر بالکسر الکرم والجود ، والنسبه إلیه خیری عن لفظه ، ومنه للمنثور خیری لکنه غلب علی الأصفر منه لأنه الذی یخرج دهنه ویدخل فی الأدویه ، وفلان ذو خیر أی ذو کرم ، ویقال للخزامی خیری البر لأنه أذکی نبات البادیه ریحا.




أنک تستخیر الله أولا بأن تقول « اللهُمَّ إِنِّی أَسْتَخِیرُکَ خِیرَهً فی عافیه » وتکرر ذلک مرارا ثم تشاور بعد ذلک فیه ، فإنک إذا بدأت بالله أجری الله لک الخیره علی لسان من شاء من خلقه. وخِرْ لِی واخْتَرْ لی : أی اجعل من أمری خیرا وألهمنی فعله واختر لی الأصلح وهذه خِیرَتِی بالسکون ، وهو ما یختار. وخَیْر یأتی للتفضیل ، فیقال هذا خَیْرٌ من هذا أی یفضله ، ویکون اسم فاعل لا یراد به التفضیل نحو « الصلاه خَیْرٌ من النوم » أی ذات خیر وفضل ، أی جامعه لذلک. وهذا أَخْیَرُ من هذا : لغه بنی عامر ، وکذلک أشر منه ، وسائر العرب تسقط الألف منهما - قاله فی المصباح. وفلان ذو خَیْرٍ : أی ذو کرم. 


باب ما أوله الدال 


(دبر)

قوله تعالی : ( یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّماءِ إِلَی الْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ ) [ 32 / 5 ] قال الشیخ أبو علی : أی یدبر الأمور کلها ویقدرها علی حسب إرادته فیما بین السماء والأرض وینزله مع الملک إلی الأرض ثم یعرج إلیه الملک ، أی یصعد إلی المکان الذی أمره الله أن یصعد إلیه ( فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ ) ، أی یوم یکون مقداره لو سار غیر الملک ألف سنه مما یعده البشر خمسمائه عام نزول وخمسمائه عام صعود. قوله : ( فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 6 / 45 ] أی أهلک آخر من بقی منهم. قال المفسر هو إیذان بوجوب الحمد لله عند هلاک الظلمه ، لأنه من أجل النعم وأجزل القسم قوله : ( وَیَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ ) [ 8 / 7 ] باستیصالهم وقتلهم وأسرهم. والدَّابِرُ : الآخر ، من دَبَرَ إذا أَدْبَرَ. ومثله قوله : ( أَنَ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ )
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( مُصْبِحِینَ ) : [ 15 / 66 ] یعنی آخرهم ، أی یستأصلون عن آخرهم. قوله [ قرئ ] : إِذَا دَبَرَ دَبَرَ وأَدْبَرَ بمعنی واحد ، ومنه قولهم « ساروا کأمس الدَّابِرِ » ، وقیل هو من دَبَرَ اللیلُ النهارَ : إذا خلفه. وقرئ [ قوله ] ( وَاللَّیْلِ إِذْ أَدْبَرَ ) [ 74 / 33 ] بإسکان الدال وأَدْبَرَ بزیاده الهمزه علی وزن أفعل. قوله : ( وَأَدْبارَ السُّجُودِ ) [ 50 / 40 ] هو بالفتح جمع [ 52 / 49 ] بالکسر مصدر. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام أَدْبَارُ السُّجُودِ : الرَّکْعَتَانِ بَعْدَ الْمَغْرِبِ ، وَإِدْبَارُ النُّجُومِ الرَّکْعَتَانِ قَبْلَ الْفَجْرِ (1). 

والقراء السبعه متفقون علی کسر الهمزه التی فی سوره الطور وفتحها شاذ. قوله : ( وَاتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ ) [ 15 / 65 ] أی اقتف آثارهم وکن وراءهم عینا علیهم ، فلا یتخلف أحد منهم. قوله : ( أَفَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ ) [ 4 / 82 ] من التَّدَبُّر ، وهو النظر فی أدبار الأمور وتأملها. 

قَوْلُهُ : ( فَالْمُدَبِّراتِ أَمْراً ) [ 79 / 5 ] قِیلَ هِیَ الْمَلَائِکَهُ تُدَبِّرُ أَمْرَ الْعِبَادِ مِنَ السَّنَهِ إِلَی السَّنَهِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام 

وقِیلَ إِنَّ الْمُرَادَ بِذَلِکَ جَبْرَئِیلُ وَمِیکَائِیلُ وَإِسْرَافِیلُ وَمَلَکُ الْمَوْتِ یُدَبِّرُونَ أَمْرَ الدُّنْیَا. 

وقِیلَ إِنَّ الْأَفْلَاکَ یَقَعُ فِیهَا أَمْرُ اللهِ فَیَجْرِی بِهِ الْقَضَاءُ فِی الدُّنْیَا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَلَا مَقْطُوعاً دَابِرِی ». 

الدَّابِرُ. بقیه الرجل من ولده ونسله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤَازَرَهُ عَلَی الْعَمَلِ تَقْطَعُ دَابِرَ الشَّیْطَانِ ». 

أی آخره. وفِیهِ « إِیَّاکُمْ وَالتَّدَابُرَ ». 

وهو التقاطع والمصارمه والهجران ، مأخوذ من أن یولی الرجل صاحبه دبره بعداوته ویعرض عنه بوجهه. و « الدُّبْر » بسکون الموحده وبالضمتین خلاف القبل من کل شیء ، ومنه یقال لآخر الأمر دُبْر. ومنه « فلیقل دُبْرَ المکتوبه کذا » بضم دال أشهر من فتحه ، أی آخر 
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1- هذا التفسیر منقول عن أبی جعفر الباقر علیه السلام فی حدیثین - انظر البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 228 و243.




أوقات الصلاه. ومنه « دَبَّرَ الرجلُ العبدَ تَدْبِیراً » إذا أعتقه بعد موته. و « أعتق عبده عن دُبُرٍ » أی بعد دبر. والتَّدْبِیرُ تفعیل منه ، فإن الحیاه دبر الوفاه. والتَّدْبِیرُ فی الأمر : أن تنظر إلی ما یئول إلیه عاقبته. وتَدَبُّرُ الأمر : التفکر فیه. والدُّبُر : المخرج دون الألیین. والفرق بین التَّدَبُّر والتفکر - علی ما قیل - هو أن التَّدَبُّرَ تصرف القلب بالنظر فی العواقب والتَّفَکُّر تصرف القلب فی النظر بالدلائل. والریح الدَّبُور : الریح التی تقابل الصبا تهب من ناحیه المغرب ، قیل سمیت بذلک لأنها تأتی من دبر الکعبه ، قال فی النهایه ولیس بشیء. و « الدَّبَرُ » بالتحریک کالجراحه تحدث من الرجل ونحوه. ومنه « دَبِرَ ظهر الدابه » بالکسر. ودَبِرَ البعیر دَبْراً بالإسکان ودَبَراً بالتحریک من باب فرح. والدَّبَرَان خمسه کواکب فی الثور ، یقال إنه سنامه وهو من منازل القمر. 


(دثر)

قوله تعالی : ( یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ ) [ 74 / 1 ] أی المُتَدَثِّر بثیابه ، وهو اللابس الدِّثَار الذی هو فوق الشعار ، والشِّعَار الثوب الذی یلی الجسد. ومنه تَدَثَّرَ : أی لبس الدثار وتلفف به. ومنه حَدِیثُ الْأَنْصَارِ « أَنْتُمُ الشِّعَارُ وَالنَّاسُ الدِّثَارُ ». 

والمعنی أنتم الخاصه والناس العامه. وفِیهِ « أَنَّ الْقَلْبَ یَدْثُرُ کَمَا یَدْثُرُ السَّیْفُ فَجَلَاؤُهُ ذِکْرُ اللهِ تَعَالَی ». 

أی یصدأ أی کما یصدأ السیف ، وأصل الدُّثُور الدروس ، وهو أن تهب الریاح علی المنزل فیفشی رسومه الرمل ویغطیه. ومنه دَثَرَ الرسمُ دُثُوراً من باب قعد. ومثله « حَادِثُوا هَذِهِ الْقُلُوبَ بِذِکْرِ اللهِ فَإِنَّهَا سَرِیعَهُ الدُّثُورِ ». 

یعنی دروس ذکره وإمحاءه منها ، یقول اجلوها واغسلوا الرین والطبع الذی علاها بذکر الله تعالی. ودُثُورُ النفس : سرعه نسیانها.
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والدَّثُورُ کرسول الرجل الخامل النئوم 


(دجر)

الدَّیْجُورُ : الظلام. ولیله دَیْجُورٌ : أی مظلمه. 


(دحر)

قوله : ( اخْرُجْ مِنْها مَذْؤُماً مَدْحُوراً ) [ 8 / 17 ] أی مطرودا مبعدا ، من الدُّحُور وهو الطرد والإبعاد. ومثله قوله : دُحُوراً [ 37 / 9 ] أی إبعادا. وقد دَحَرَهُ : أی أبعده. ومِنْهُ « ادْحَرْ عَنِّی الشَّیْطَانَ ». 

أی أبعده عنی. والدُّحُورُ : الدفع بعنف علی الإهانه. ومِنْهُ « الشَّهَادَهُ مَدْحَرَهٌ لِلشَّیْطَانِ ». 

أی محل لدحره ، وهو طرده وإبعاده ، وذلک لأن غایه الشیطان من الإنسان الشرک بالله والکلمه بإخلاص تنفیه وتبعده عن مراده 


(دخر)

قوله تعالی : ( إِنَّ الَّذِینَ یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِی سَیَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ داخِرِینَ ) [ 40 / 60 ] أی صاغرین ذلیلین. الدَّاخِرُ : الصاغر الذلیل ، یقال دَخَرَ الرجلُ کمنع وفرح أی ذل وصغر ، فهو دَاخِرٌ وهو المفسر فی هذه الآیه دلاله علی عظم قدر الدعاء عند الله وعلی فضل الانقطاع إلیه. 

وَقَدْ رَوَی مُعَاذُ بْنُ عَمَّارٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام جَعَلَنِیَ اللهُ فِدَاکَ مَا تَقُولُ فِی رَجُلَیْنِ دَخَلَا الْمَسْجِدَ جَمِیعاً کَانَ أَحَدُهُمَا أَکْثَرَ صَلَاهٍ وَالْآخَرُ أَکْثَرَ دُعَاءٍ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ؟ قَالَ : کُلٌّ حَسَنٌ. قُلْتُ : قَدْ عَلِمْتُ ذَلِکَ وَلَکِنْ أَیُّهُمَا أَفْضَلُ؟ قَالَ : أَکْثَرُهُمَا دُعَاءً ، أَمَا تَسْمَعُ قَوْلَ اللهِ تَعَالَی : ( ادْعُونِی أَسْتَجِبْ لَکُمْ ) الْآیَهَ. وَقَالَ هِیَ الْعِبَادَهُ. 

وَرَوَی زُرَارَهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ فِی هَذِهِ الْآیَهِ. قَالَ : هُوَ الدُّعَاءُ (1). 

وَرَوَی حَنَانُ بْنُ سَدِیرٍ عَنْ أَبِیهِ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام أَیُّ الْعِبَادَهِ أَفْضَلُ؟ قَالَ : مَا مِنْ شَیْءٍ أَحَبَّ إِلَی اللهِ مِنْ أَنْ یُسْأَلَ وَیُطْلَبَ مَا عِنْدَهُ ، وَمَا أَحَدٌ أَبْغَضَ إِلَی اللهِ مِمَّنْ یَسْتَکْبِرُ عَنْ عِبَادَتِهِ (2). 
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1- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 466.

2- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 466.





(درر)

قوله تعالی : ( کَأَنَّها کَوْکَبٌ دُرِّیٌ ) [ 24 / 35 ] هو بضم الدال الثاقب المضیء الشدید الإناره ، نسب إلی الدر لبیاضه وإن کان أکثر ضوءا منه ، وقد تکسر الدال فیقال دِرِّیٌ مثل سخری. قال الفراء نقلا عنه : الکوکب الدُّرِّیُ عند العرب هو العظیم المقدار ، وقیل هو أحد الکواکب الخمسه السیاره وجمع الدُّرِّه دُرَر کغرفه وغرف. قوله : ( یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً ) [ 71 / 11 ] أی دارَّه عند الحاجه لأن المطر یدر لیلا ونهارا. والمِدْرَارُ : الکثیر الدرور ، مفعال یستوی فیه المذکر والمؤنث. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْوَدْیُ یَخْرُجُ مِنْ دَرِیرَهِ الْبَوْلِ ».

هی بالمهملات الثلاثه کشعیره أی سیلانه ومثله « إِذَا انْقَطَعَتْ دِرَّهُ الْبَوْلِ » بِالْکَسْرِ « فَصُبَّ عَلَیْهِ الْمَاءَ فِی جِرْیَانِهِ » (1). 

والدِّرَّهُ بالکسر : التی یضرب بها ، والجمع دِرَر مثل سدره وسدر. ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ مَعَ عَلِیٍّ علیه السلام دِرَّهٌ لَهَا سَبَّابَتَانِ ». 

أی طرفان. ومثله « کَانَ عَلِیٌّ علیه السلام کُلَّ بُکْرَهٍ یَطُوفُ فِی أَسْوَاقِ الْکُوفَهِ سُوقاً سُوقاً وَمَعَهُ الدِّرَّهُ عَلَی عَاتِقِهِ ».

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « دِیَماً دِرَراً ». 

جمع دِرَّه. یقال للسحاب دِرَّهٌ أی صب واندفاق ، وقیل الدِّرَر الدَّارَّه مثل ( دِیناً قِیَماً ) أی قائما. والدَّرُّ بالفتح : کثره اللبن وسیلانه ، ومنه « سقیا دائما غزرها واسعا دَرُّهَا » أی سیلانها وصبها واندفاقها. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اجْعَلْ رِزْقِی دَارّاً ». 

أی یتجدد شیئا فشیئا ، من قولهم « دَرَّ اللبنُ » إذا زاد وکثر جریانه فی الضرع. وقوله : « لله دَرُّهُمْ » دعاء لهم بالخیر ولکن لله أبوهم فیه تهزؤ ، وقیل تعجب منهم ولیس بدعاء. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ ذَبْحِ ذَوَاتِ الدَّرِّ ». 

أی اللبن.
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1- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 21.




ویقال فی الذم « لا دَرَّ دَرُّهُ » أی لا کثر خیره ، وفی المدح « لله دَرُّهُ » أی عمله. وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « بَیْنَ حَاجِبَیْهِ عِرْقٌ یُدِرُّهُ الْغَضَبُ » (1). 

أی یمتلئ دما کما یمتلئ الضرع لبنا إذا در. ومثله « أُتِیَ رَسُولُ اللهِ بِرَجُلٍ قَدْ سَقَا بَطْنُهُ وَدَرَّتْ عُرُوقُ بَطْنِهِ ». أی امتلأت عروق بطنه کما یمتلئ الضرع من اللبن 


(دستر)

الدُّسْتُورُ بالضم : النسخه المعموله للجماعات التی منها تحریرها ، والجمع دَسَاتِیر - قاله فی القاموس. 


(دسر)

قوله تعالی : ( ذاتِ أَلْواحٍ وَدُسُرٍ ) [ 54 / 13 ] بضمتین أی مسامیر ، واحدها دِسَار ، ویقال هی الشرط تشد بها السفینه. 

وَمِنْهُ حَدِیثُ السَّمَاءِ « رَفَعَهَا بِغَیْرِ عَمَدٍ یَدْعَمُهَا وَلَا دِسَارٍ یَنْظِمُهَا » (2). 

والدَّسْرُ الدفع ، ومنه الْخَبَرُ « أَخْوَفُ مَا أَخَافُ عَلَیْکُمْ أَنْ یُؤْخَذَ الرَّجُلُ الْمُسْلِمُ الْبَرِیءُ عِنْدَ اللهِ فَیُدْسَرَ کَمَا تُدْسَرُ الْجَزُورُ ». 

أی یدفع ویکب للقتل کما یفعل بالجزور عند النحر. ومثله فِی حَدِیثِ الْعَنْبَرِ « وَإِنَّمَا هُوَ شَیْءٌ دَسَرَهُ الْبَحْرُ ». 

أی دفعه وألقاه إلی الشط. 


(دسکر)

وَفِی حَدِیثِ هِرَقْلٍ « أَذِنَ لِعُظَمَاءِ الرُّومِ فِی دَسْکَرَهٍ ».

الدَّسْکَرَهُ بناء علی هیئه القصر فیه منازل وبیوت الخدم والحشم ، ولیست بقریه محصنه ، ولیست بعربیه ، والجمع دَسَاکِر. ومِنْهُ « سَأَلْتُهُ عَنْ أَکْلِ لُحُومِ الدَّجَاجِ مِنَ الدَّسَاکِرِ ». الحدیث. 


(دعر)

الدَّعَرُ بالتحریک : الفساد والشر. ومثله الدَّعَارَه. ورجل دَاعِرٌ : أی خبیث مفسد. 

وَمِنْهُ الدُّعَاءُ « اللهُمَّ ارْزُقْنِی الْغِلْظَهَ وَالشِّدَّهَ عَلَی أَعْدَائِکَ وَأَهْلِ الدَّعَارَهِ ». 

وسیأتی معنی الزعاره بالزای المعجمه ، 
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1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 9.

2- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 12.




وفی الوجهین قرئ « وَمَا بِالنَّاسِ مِنْ دَعَارَهٍ فَمِنْ کَذَا ». وفی خلقه دَعَارَّهٌ مشدده الراء : سوء - قاله فی القاموس 


(دغر)

الدَّغْرُ : الدفع ، والفعل کمنع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا قَطْعَ فِی الدَّغَارَهِ الْمُعْلَنَهِ ».

أی فی الاختلاس الظاهر. ومثله « لَا قَطْعَ فِی الدَّغْرَهِ ».

أی الخلسه الظاهره. والدَّغْرَهُ : أخذ الشیء اختلاسا ، والخَلْسُ : الدفع ، لأن المختلس یدفع نفسه علی الشیء الذی یختلسه. 


(دفر)

الدَّفْرُ : الدفع فی الصدر. ودَفِرَ الشیءُ من باب تعب : أنتنت ریحه. 


(دفتر)

الدَّفْتَرُ واحد الدَّفَاتِر : التی یکتب بها. 


(دمر)

قوله تعالی : ( دَمَّرَ اللهُ عَلَیْهِمْ ) [ 47 / 10 ] أی أهلکهم. ومثله قوله ( أَنَّا دَمَّرْناهُمْ ) [ 27 / 51 ] فی قوله ( فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ مَکْرِهِمْ أَنَّا دَمَّرْناهُمْ ) فهو استیناف ، ومن قرأ بالفتح رفعه بدلا من العاقبه أو علی خبر مبتدإ محذوف وهی تدمیرهم ، أو نصبه خبر کان ، أی کان عاقبه مکرهم الدمار - کذا ذکره الشیخ أبو علی. والدَّمَارُ : الهلاک ، وَمِنْهُ الدُّعَاءُ عَلَی الْأَعْدَاءِ « اللهُمَّ عَجِّلْ بَوَارَهُمْ وَدَمَارَهُمْ ». 

ودَمَرَ یَدْمُرُ دُمُوراً من باب قتل : دخل بغیر إذن. ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ دَمَرَ عَلَی مُؤْمِنٍ فِی مَنْزِلِهِ بِغَیْرِ إِذْنِهِ فَدَمُهُ مُبَاحٌ لِلْمُؤْمِنِ ». 

وتَدْمُر بفتح التاء : من بلاد الشام (1). 


(دنر)

تکرر فی الحدیث ذکر الدِّینَار
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1- فی معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 17 : تدمر بالفتح ثم السکون وضم المیم مدینه قدیمه مشهوره فی بریه الشام بینها وبین حلب خمسه أیام.




بالکسر وهو واحد الدَّنَانِیر الذی هو مثقال من الذهب. وعن ابن الأثیر أن المثقال فی العرف یطلق علی الدِّینَار خاصه وأصله دنار بالتشدید فأبدل. و « الدِّینَوَرُ » قریه ما بین همذان وبغداد ، وهی إلی همذان أقرب. 


(دور)

قوله تعالی : ( أَنْ تُصِیبَنا دائِرَهٌ ) [ 5 / 52 ] أی من دَوَائِرِ الزمان ، أعنی صروفه التی تدور وتحیط بالإنسان مره بخیر ومره بشر وتکون الدوله للکفار. قوله : ( عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ ) [ 9 / 98 ] أی علیهم یدور من الدهر ما یسوؤهم. قوله : ( تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ ) [ 11 / 65 ] أی استمتعوا بالعیش فی دَارِکُمْ ، أی فی بلدکم ، وتسمی البلد الدَّار لأنه یدار فیه بالتصرف ، یقال دِیَارُ بِکْرٍ لبلادهم - کذا فی تفسیر الطبرسی (1) قوله : ( یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ ) [ 9 / 98 ] أی الموت أو القتل. قوله : ( لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً ) [ 71 / 26 ] أی أحدا ، یقال ما فی الدار أحد ولا دَیَّارٌ. والدَّارُ : المنزل مؤنثه. وقوله : ( وَلَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ ) [ 16 / 30 ] ذکر علی معنی الموضع والمثوی کما قال تعالی ( نِعْمَ الثَّوابُ وَحَسُنَتْ مُرْتَفَقاً ) فأنث علی المعنی وأدنی العدد فی الدار أَدْؤُر ، والهمزه فیه مبدله من واو مضمومه ، ولک أن لا تهمز ، والکثیر دِیَار کخیار ودُور مثل أسد. والدَّارَهُ : التی تحیط حول القمر. ودَارَ الشیءُ یَدُورُ دَوْراً ودَوَرَاناً : إذا طاف حول الشیء. واسْتَدَارَ یَسْتَدِیرُ مثله. والمُسْتَدِیرُ حول الشیء : الطائف به. ودَوَرَانُ الرحی معروف. 

وَفِی حَدِیثِ أُولِی الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ « وَعَلَیْهِمْ دَارَتِ الرَّحَی ». قد تقدم ذکره. 
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1- لم نجد النص المنقول هنا فی مجمع البیان ، بل فیه فی ج 3 صلی الله علیه وآله 174 : ویقال للبلاد دار لأنها تجمع أهلها کما تجمع الدار أهلها ، ومنه قولهم دیار ربیعه ودیار مضر.




والأربعاء التی لا تدور هی آخر الشهر وتَدْوِیرُ الشیء : جعله مُدَوَّراً. والدَّارِیُ : العطار المنسوب إلی دَارِین موضع بالبحرین فیها سوق کان یحمل إلیها المسک من ناحیه الهند - قاله الجوهری. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَثَلُ الْجَلِیسِ الصَّالِحِ مَثَلُ الدَّارِیِ إِنْ لَمْ یُحْذِکَ مِنْ عِطْرِهِ عَلِقَکَ مِنْ رِیحِهِ ». 

أی إن لم یحذک ، من أَحْذَیْتُهُ إِحْذَاءً والحَذِیَّه العطیه. والدَّیْرُ : خان النصاری أصله الواو وجمعه أَدْیَار. و « الدَّیْرَانِیُ » صاحب الدیر. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَلَا أُخْبِرُکُمْ بِخَبَرِ دُورِ الْأَنْصَارِ ».

هی جمع دَار ، وهی المنازل المسکونه والمحال ، وأراد بها القبائل ، وکل قبیله اجتمعت فی محله سمیت المحله دَاراً وسمی ساکنوها بها مجازا. 

وَفِی حَدِیثِ زِیَارَهِ الْقُبُورِ « سَلَامٌ عَلَیْکُمْ دَارَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ ». 

بالنصب علی الاختصاص أو النداء ، وبالجر بدلا من ضمیر علیکم سمی موضع القبور دَاراً تشبیها بدار الأحیاء لاجتماع الموتی فیها. 

وَدَارُ الْقَضَاءِ هِیَ دَارٌ وَصَّی عُمَرُ أَنْ یُقْضَی دَیْنُهُ بِهَا وَکَانَ ثَمَانِیَهً وَعِشْرِینَ أَلْفاً فَبَاعَهُ ابْنُهُ وَقَضَی دَیْنَهُ. 

وقیل هی دار الإماره. 


(دهر)

قوله تعالی : ( وَما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ ) [ 45 / 24 ] الدَّهْرُ عباره عن الزمان ومرور السنین والأیام ، والجمع دُهُور. وقولهم « أصبحنا فی دَهْرٍ عنود أهله » من عَنَدَ یَعْنُدُ بالضم عُنُوداً. والعَنُود : الذی یعدل عن طریق الحق. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَسُبُّوا الدَّهْرَ لِأَنَ الدَّهْرَ هُوَ اللهُ ». 

لأنهم کانوا یضیفون النوازل إلیه فقیل لهم لا تسبوا فاعل ذلک فإنه هو الله. وقولهم : « لَا آتِیکَ دَهْرَ الدَّاهِرِینَ » أی أبدا. و « الدَّهْرِیُ » بالفتح : الملحد. والدَّهْرِیَّه قوم یقولون لا رب ولا جنه ولا نار ، ویقولون ( ما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ ) ، وهو دین وضعوه لأنفسهم بالاستحسان منهم علی غیر تثبت.
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باب ما أوله الذال 


(ذخر)

قوله تعالی : ( تَدَّخِرُونَ فِی بُیُوتِکُمْ ) [ 3 / 49 ] هو تفتعلون من الذخر ، یقال ذَخَرْتُ الشیءَ أَذْخُرُهُ ذَخْراً ، وکذلک ادَّخَرْتُهُ وهو افتعلت. و « الذَّخِیرَه » واحده الذَّخَائِر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنَ الْأَمْرِ الْمَذْخُورِ الْإِتْمَامُ فِی الْحَرَمَیْنِ ». 

أی المختار المدخر ، من قولهم ذَخَرَهُ کمنعه ذُخْراً بالضم : اختاره وادخره. 

وَفِی الْخَبَرِ « کُلُوا وَادَّخِرُوا ». 

أصله اذتخروا قلبت التاء دالا مهمله وأدغمت وقد یعکس فتصیر ذالا معجمه وهو الأقل. وأصل الادِّخَار اذتخار ، وهو افتعال من الذخر. وفی الحدیث ذکر الإِذْخِر بکسر الهمزه والخاء : نبات معروف عریض الأوراق طیب الرائحه یسقف به البیوت یحرقه الحداد بدل الحطب والفحم ، الواحده إِذْخِرَه والهمزه زائده. 



(ذرر)

قوله تعالی : ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ ) [ 99 / 7 ] أی یر ثوابه وجزاءه. والذَّرَّهُ بتشدید الراء النمله الصغیره التی لا تکاد تری ، ویقال إن المائه منها زنه حبه شعیر ، وقیل هی جزء من أجزاء الهباء الذی یظهر فی الکوه من أثر الشمس. ومثله قوله : ( وَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ ) [ 99 / 8 ] أی یره فی کتابه فیسوؤه. نقل أن الآیه مخصوصه بغیر خلاف ، فإن التائب معفو عنه بالإجماع ، وآیات العفو داله علی جواز العفو عما دون الشرک ، فجاز أن یشترط فی المعصیه التی یؤاخذ بها أن لا تکون مما قد عفی عنه. قوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ وَإِنْ تَکُ حَسَنَهً ) [ 4 / 40 ] أنث مثقال ذره بکونه مضافا إلی مؤنث ، وقرئ حَسَنَهٌ بالرفع علی أن کان تامه ،
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وفی الآیه دلاله علی أنه لو نقص من الأجر أدنی شیء أو زید علی المستحق من العقاب کان ظلما. قوله : ( فَما آمَنَ لِمُوسی إِلَّا ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ ) [ 10 / 83 ] قال المفسر : إلا ذریه من ذراری بنی إسرائیل ، کأنه قال الأولاد من أولاد قومه ، وذلک أنه دعا الآباء فلم یجیبوه خوفا من فرعون وقِیلَ هُمْ بَنُو إِسْرَائِیلَ وَکَانُوا سِتَّمِائَهِ أَلْفٍ وَکَانَ یَعْقُوبُ دَخَلَ مِصْرَ مِنْهُمْ بِاثْنَیْنِ وَسَبْعِینَ. 

وإنما سماهم ذُرِّیَّه علی وجه التصغیر لقلتهم بالإضافه إلی قوم فرعون ، وقیل الضمیر فی ( قَوْمِهِ ) لفرعون والذُّرِّیَّه مؤمن آل فرعون وآسیه امرأته وحارثه وامرأه حارثه وامرأه أخری. قوله : ( وَمِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ ) [ 6 / 84 ] الآیه الضمیر لنوح علیه السلام أو لإبراهیم علیه السلام. قوله : ( وَأَصْلِحْ لِی فِی ذُرِّیَّتِی ) [ 46 / 15 ] أی اجعل ذریتی صالحین ، وقیل إن الدعاء بإصلاحهم لطاعه الله وعبادته. قال المفسر : وهو الأشبه لأن طاعتهم لله تعالی من بره ، لأن اسم الذُّرِّیَّه یقع علی من یکون بعده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الذَّرَّهُ تَخْرُجُ مِنْ جُحْرِهَا تَطْلُبُ رِزْقَهَا ». 

یرید النمله الصغیره. والذَّرُورُ کرسول : ما یذر فی العین من الدواء الیابس ، یقال ذَرَرْتُ عینَه : إذا داویته بها. وذَرَرْتُ الملحَ علی الحب من باب قتل : إذا فرقته علیه. و « الذَّرِیرَهُ » بفتح معجمه فتاه قصب الطیب ، وهو قصب یجاء به من الهند - کذا فی مجمع البحار وغیره. وعن بعض الفضلاء : أن قصب الذَّرِیرَه یؤتی به من ناحیه نهاوند ، وأصلها قصب نابت فی أجمه فی بعض الرساتیق محیط بها حیات ، والطریق إلیها علی عده عقبات ، فإذا طال ذلک القصب ترک حتی یجف ثم یقطع عقدا وکعابا ثم یعبی فی جوالیق ، فإذا أخذ علی عقبه من تلک العقبات المعروفه صار ذَرِیرَه وإن سلک به علی غیر تلک العقبات بقی قصبا لا یصلح إلا للوقود.
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وَفِی حَدِیثِ التَّکْفِینِ « فَذَرَّ علیه السلام عَلَی کُلِّ ثَوْبٍ شَیْئاً مِنْ ذَرِیرَهٍ وَکَافُورٍ » (1). 

ولعل المراد مطلق الطیب المسحوق کما ذکره بعض الفضلاء. وذَرُّ ابن أبی ذَرٍّ الغفاری الصحابی ، وَأَبُو ذَرٍّ اسْمُهُ جُنْدَبُ بْنُ السَّکَنِ (2)تُوُفِّیَ سَنَهَ اثْنَیْنِ وَثَلَاثِینَ وَصَلَّی عَلَیْهِ ابْنُ مَسْعُودٍ وَقَدِمَ ابْنُ مَسْعُودٍ الْمَدِینَهَ فَأَقَامَ عَشَرَهَ أَیَّامٍ فَمَاتَ عَاشِرَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الشَّیْطَانُ یُقَارِنُ الشَّمْسَ إِذَا ذَرَّتْ وَکَبَّدَتْ وَإِذَا غَرَبَتْ ». 

قَوْلُهُ إِذَا ذَرَّتْ. 

أی طلعت ، یقال ذَرَّتِ الشمسُ تَذُرُّ ذُرُوراً : أی طلعت. ومنه « ذَرَّ البقلُ » إذا طلع. ومحصل الحدیث کراهه الصلاه فی هذه الأوقات. و « الذُّرِّیَّهُ » اسم یجمع نسل الإنسان من ذکر وأنثی ، وأصله الهمز فخفف ، ویجمع علی ذُرِّیَّات وذَرَارِیِ مشدده. وقیل أصلها من الذَّرِّ بمعنی التفرق لأن الله ذَرَّهُمْ فی الأرض أی فرقهم. وذَرَارِیُ المشرکین : أولادهم الذین لم یبلغوا الحلم. 


(ذعر)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَزَالُ الشَّیْطَانُ ذَاعِراً مِنَ الْمُؤْمِنِ ». 

أی ذا ذُعْرٍ منه وخوف ، أو هو بمعنی مفعول أی مَذْعُوراً ، یقال ذَعَرْتُهُ ذَعْراً من باب نفع : أفزعته ، والاسم الذُّعْرُ بالضم ، وقد ذُعِرَ فهو مَذْعُورٌ. و « ذو الأَذْعَار » ملک من ملوک الیمن لأنهم زعموا أنه حمل النسناس إلی بلاد الیمن فذعر الناس منه. 


(ذفر)

فِی حَدِیثِ الْمُسْتَحَاضَهِ « وَتَحْتَشِی وَتَسْتَذْفِرُ ».

بالذال المعجمه من الاسْتِذْفَار بإبدالها من الثاء المثلثه کما هو المشهور من النسخ ، وقد مر الکلام فیه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « ثُمَ أَذْفِرْهُ بِالْخِرْقَهِ وَیَکُونُ تَحْتَهَا الْقُطْنُ تُذْفِرُ بِهِ إِذْفَاراً ». 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 143.

2- المشهور أن اسم أبی ذر جندب بن جناده ، ولکن فیه بین المؤرخین اختلاف کثیر - فراجع الاستیعاب ج 1 صلی الله علیه وآله 252.




کأنه أراد تربطه ربطا. والذَّفَرُ بالتحریک : شده ذکاء الریح. ومنه « مسک أَذْفَرُ » أی جید بین الذفر.

وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « وَذَفِرَ الشَّیْءُ ». 

من باب تعب. وامرأه ذَفِرَهٌ : ظهرت ریحها واشتدت طیبه کانت کالمسک أو کریهه کالصنان.


(ذکر)

قوله تعالی : ( فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ ) [ 16 / 43 ] 

عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ : نَحْنُ وَاللهِ أَهْلُ الذِّکْرِ. فَقُلْتُ : أَنْتُمُ الْمَسْئُولُونَ؟ قَالَ : نَعَمْ. قُلْتُ : وَعَلَیْکُمْ أَنْ تُجِیبُونَا؟ قَالَ : ذَاکَ إِلَیْنَا إِنْ شِئْنَا فَعَلْنَا وَإِنْ شِئْنَا تَرَکْنَا (1). 

قوله : ( لَذِکْرٌ لَکَ وَلِقَوْمِکَ ) [ 43 / 44 ] أی شرف. ومثله قوله : ( وَالْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ ) [ 38 / 1 ] قیل لما فیه من قصص الأولین والآخرین. قوله : ( ذِکْری لِأُولِی الْأَلْبابِ ) [ 40 / 54 ] أی عبره لهم. قوله : ( أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً ) [ 20 / 113 ] أی تذکرا. قوله : ( وَرَفَعْنا لَکَ ذِکْرَکَ ) [ 94 / 4 ] قال : تذکر إذا ذکرت ، وهو قول الناس

« أَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَأَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللهِ ». 

قوله : ( کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ ) [ 21 / 105 ] قال المفسر الکتب کلها ذِکْرٌ. قوله : ( وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللهِ أَنْ یُذْکَرَ فِیهَا اسْمُهُ ) [ 2 / 114 ] قال المفسر : أن یذکر مفعول ثان لمنع ، مثل قوله ( وَما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ ) و ( ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا ) کل ذلک منصوب بنزع الخافض ، أی من أن نذکر ومن أن نرسل ، وشرط النصب بنزع الخافض أن یکون الفعل متعدیا إلی مفعول آخر. ثم قال : وقال الزمخشری إنه مفعول له أی کراهه أن یذکر. وفیه نظر لأن 
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1- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 369.




منع تعقله یتوقف علی متعلقین ولا یمکن أن یقدر غیر الذکر فیها لأنه هو الممنوع منه - انتهی. 

قوله : ( هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ ) [ 21 / 36 ] أی یعیبها ، ومثله ( فَتًی یَذْکُرُهُمْ ) [ 21 / 60 ] أی یعیبهم. 

قوله ( وَاذْکُرُوا ما فِیهِ ) [ 2 / 63 ] أی ادرسوا. 

قوله : ( وَاذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَخِیفَهً وَدُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ ) [ 7 / 205 ] الآیه. قال الشیخ أبو علی : وهو عام فی الأذکار وقراءه القرآن والدعاء والتسبیح والتهلیل. و ( تَضَرُّعاً وَخِیفَهً ) أی متضرعا وخائفا. ( وَدُونَ الْجَهْرِ ) أی ومتکلما کلاما دون الجهر لأن الإخفاء أدخل فی الإخلاص وأبعد من الریاء وأقرب إلی القبول. 

قوله : ( یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ ) [ 89 / 23 ] أی یتوب وأنی له التوبه. 

قوله : ( وَادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ ) [ 12 / 45 ] أی ذکر بعد نسیان ، وأصله اذتکر فأدغم. قوله : ( وَلَقَدْ یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ فَهَلْ مِنْ مُدَّکِرٍ ) [ 54 / 17 ] والأصل مذتکر فأدغم. قوله : ( إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ ) [ 38 / 46 ] أی بخصله خالصه وهی ذِکْرَی الدار أی ذکراهم الآخره دائما ونسیانهم ذکر الدنیا ، أو تذکیرهم الآخره وترغیبهم فیها وتزهیدهم فی الدنیا کما هو شأن الأنبیاء. وقیل ( ذِکْرَی الدَّارِ ) الثناء الجمیل فی الدنیا ولسان الصدق الذی لیس لغیرهم ، ویتم الکلام فی خلص إن شاء الله. 

قوله : ( فَأَنَّی لَهُمْ إِذا جاءَتْهُمْ ذِکْراهُمْ ) [ 47 / 18 ] أی فکیف لهم إذا جاءتهم الساعه بذکراهم.

قوله : ( ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیَّا ) [ 19 / 2 ] أی ذکر ربک برحمته عبده. 

قوله : ( فَالْمُلْقِیاتِ ذِکْراً ) [ 77 / 5 ] مر ذکره فی لقی ، ومعنی ( عُذْراً أَوْ نُذْراً ) إعذارا من الله أو إنذارا. 

قوله : ( إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالذِّکْرِ ) یعنی القرآن ( لَمَّا جاءَهُمْ وَإِنَّهُ لَکِتابٌ
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عَزِیزٌ ) [ 41 / 41 ] أی منیع محمی بحمایه الله. 

قوله : ( أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً ) [ 20 / 113 ] أی تذکیرا. 

قوله : ( وَاذْکُرُوا نِعْمَهَ اللهِ عَلَیْکُمْ ) [ 3 / 103 ] أی احفظوها ولا تضیعوا شکرها. قال الشیخ أبو علی : الذِّکْرُ هو حضور المعنی فی النفس ، وقد یستعمل الذِّکْر بمعنی القول لأن من شأنه أن یذکر به المعنی ، والتَّذَکُّرُ هو طلب القول. 

قوله : ( أَأُنْزِلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ مِنْ بَیْنِنا ) [ 38 / 8 ] الذِّکْرُ من أسماء القرآن ، سمی به لأنه لا یذکر ویذکر به المنزل علیه والمؤمن به والعامل والتالی فیفیده. و ( الذِّکْرِ الْحَکِیمِ ) [ 3 / 58 ] أی المحکم الذی ( أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ) أو المتضمن للحکمه. 

قوله : ( نَحْنُ جَعَلْناها تَذْکِرَهً ) [ 56 / 73 ] أی من شاء أن یتذکر بنار جهنم فلیتعظ.

قوله : ( لِنَجْعَلَها لَکُمْ تَذْکِرَهً ) [ 69 / 2 ] عبره وموعظه. 

قوله : ( اذْکُرُوا اللهَ ذِکْراً کَثِیراً ) [ 33 / 41 ] الذِّکْرُ یشمل الصلاه وقراءه القرآن والحدیث وتدریس الصلاه ومناظره العلماء. 

قوله : ( فَاذْکُرُوا اللهَ کَذِکْرِکُمْ آباءَکُمْ ) [ 2 / 200 ] قال الزمخشری : أی أکثروا ذکر الله وبالغوا فیه کما تفعلون فی ذکر آبائکم ومفاخرهم وأیامهم ، وکانوا إذا قضوا مناسکهم وقفوا بین المسجد بمنی وبین الجبل فیعدون فضائل آبائهم ویذکرون محاسن أیامهم (1). 

قیل إنما جعل ذکر الآباء مشبها به والغالب فی التشبیه أن المشبه به أقوی فی الشبه مع أن ذکره تعالی ینبغی أن یکون أقوی جریا علی الواقع فإن أکثر الناس لا یذکرون الله إلا أحیانا یسیره ولا یغفلون عن ذکر الآباء ، فکان ذکر الآباء أکثر وجودا فحسن جعله مشبها به.
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قوله : ( أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی ) [ 20 / 14 ] یحتمل وجوها والأحسن منها ما وافق الحدیث ، والمعنی أقم الصلاه لذکرها لأنه إذا ذکرها فقد ذکر الله تعالی. وسیأتی فی فکر کلام لطیف یناسب المقام ، ویمکن أن یقدر مضاف هنا أی لذکر صلاتی ، أو یکون قد وقع ضمیر الله موقع ضمیر الصلاه لشرفها ، وقرئ أَقِمِ الصَّلَاهَ لِلذِّکْرَی فتکون اللام الأولی بدل الإضافه ، أی أقم الصلاه وقت ذکرها. 

قوله : ( أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری ) [ 80 / 4 ] قال الشیخ أبو علی قرأ عاصم ( فَتَنْفَعَهُ ) بالنصب والباقون بالرفع ، فمن قرأ بالرفع عطفه علی ما تقدم من الرفع ومن قرأ بالنصب فعلی أنه جواب بالفاء. 

قوله : ( هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً ) [ 76 / 1 ] قَالَ الصَّادِقُ علیه السلام : کَانَ مُقَدَّراً غَیْرَ مَذْکُورٍ (1) ، والمعنی قد مضی علی الإنسان وقت لم یکن موجودا فی الأرض مَذْکُوراً بین أهل الأرض ، ولم یکن تقدیره أیضا - أی نقشه - موجودا فی اللوح المحفوظ ، فعلم تجدد إرادته تعالی وتجدد تقدیره ، وهذا هو معنی البَدَاءِ فی حقه تعالی. ومثله قوله : ( أَوَلا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَلَمْ یَکُ شَیْئاً ) فقال : لا مقدرا ولا مکونا ، أی مقدرا فی اللوح المحفوظ ولا موجودا فی الأرض. 

قوله : ( فِیمَ أَنْتَ مِنْ ذِکْراها ) [ 79 / 43 ] قال الشیخ أبو علی : أی فی أی شیء أنت من أن تذکر وقتها لهم ، والمراد ما أنت من ذکراها لهم وتبین وقتها فی شیء ( إِلی رَبِّکَ مُنْتَهاها ) أی منتهی علمها لم یأت علمها أحدا من خلقه فیم إنکار لسؤالهم أی فیم هذا السؤال ، وقیل أنت من ذِکْرَاهَا أی إرسالک وأنت خاتم الأنبیاء المبعوث إلی قیام الساعه ذکر من ذکراها وعلامه من علاماتها ، وکفاهم بذلک دلیلا علی إقرابها ووجوب الاستعداد لها. 
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وَفِی الْحَدِیثِ « أَوْلِیَاءُ اللهِ تَکَلَّمُوا فَکَانَ کَلَامُهُمْ ذِکْراً ». 

أراد الذکر الکلامی وقد اختاروا له کلمه التوحید. و « الذِّکْرُ » بالکسر : نقیض النسیان والذِّکْرَی مثله. والذَّکَرُ بالتحریک : خلاف الأنثی ، والجمع ذُکُور وذُکْرَان. ومنه فِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « ابْنُ لَبُونٍ ذَکَرٌ ». 

قیل ذکر الذکر للتأکید ، وقیل إن الابن یطلق فی بعض الحیوانات علی الذکر والأنثی کابن آوی وابن عرس فیرتفع الإشکال. والذَّکَرُ : العضو المعروف ، ویعبر عنه بالقضیب ، وجمعه ذِکَرَه کعنبه ومَذَاکِیر علی غیر القیاس. ومنه الْحَدِیثُ « وَقَطَعَ مَذَاکِیرَهُ ».

أی استأصل ذکره ، وإنما جمع علی ما حوله کقولهم « شابت مفارق رأسه ». ومثله « غسل مَذَاکِیره ».

وَفِی الْحَدِیثِ « کُنْتُ ذَکُوراً فَصِرْتُ نَسِیّاً ». 

أراد المبالغه فی الذکر والنسیان وفِیهِ « أَنَّ عَلِیّاً علیه السلام یَذْکُرُ فَاطِمَهَ ». 

أی یخطبها ویتعرض لخطبتها. 


(ذمر)

فِی الْحَدِیثِ « أَلَا إِنَّ الشَّیْطَانَ ذَمَّرَ حِزْبَهُ وَاسْتَجْلَبَ جَلَبَهُ » (1). 

ذَمَرَ بالتخفیف والتشدید حث. والجَلَبُ : الجماعه من الناس تجلب وتؤلف. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَلَا إِنَّ عُثْمَانَ فَضَحَ الذِّمَارَ ». 

والذِّمَارُ : ما لزمک حفظه مما وراءک ویتعلق بک. وذِمَارُ : الرجل مما وراءه ویحق علیه أن یحمیه. 


باب ما أوله الزای 


(زأر)

الزَّئِیرُ : صوت الأسد فی صدره ، یقال زَأَرَ یَزْأَرُ زَأْراً وزَئِیراً : إذا صاح وغضب فهو زَائِرٌ. 
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(زبر)

قوله تعالی : ( وَکُلُّ شَیْءٍ فَعَلُوهُ فِی الزُّبُرِ ) [ 54 / 52 ] فی دواوین الحفظه والزُّبُر الصحف جمع زَبُور کرسول. ومثله قوله تعالی : ( جاؤُ بِالْبَیِّناتِ وَالزُّبُرِ ) [ 3 / 184 ] قوله : ( زُبَرَ الْحَدِیدِ ) [ 18 / 96 ] بفتح الباء وضمها ، أی قطع الحدید ، واحدتها زُبْرَه کغرفه وغرف. ومثله قوله تعالی : ( فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً ) [ 23 / 53 ] أی قطعا. والزِّبْرُ بالکسر : الکتاب ، والجمع زُبُور کقدر وقدور. ومنه قرأ بعضهم : وَآتَیْنا داوُدَ زُبُوراً [ 17 / 55 ] بضم الزای. والزَّبُورُ بالفتح : کتاب داود علیه السلام ، فعول بمعنی مفعول ، من زَبَرْتُ الکتابَ کتبته أی من زَبَرْتُهُ أحکمته ، قِیلَ وَکَانَ مِنَ الزَّبُورِ مِائَهٌ وَخَمْسُونَ سُورَهً لَیْسَ فِیهَا حُکْمٌ مِنَ الْأَحْکَامِ وَإِنَّمَا هِیَ حِکَمٌ وَمَوَاعِظُ وَتَحْمِیدٌ وَتَمْجِیدٌ وَثَنَاءٌ. 

قوله : ( وَلَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ ) [ 21 / 105 ] الآیه. الزَّبُورُ بفتح الزای اسم لجنس ما أنزل علی الأنبیاء من الکتب ، والذِّکْرُ أم الکتاب یعنی اللوح المحفوظ ، وقیل زَبُور داود علیه السلام والذکر التوراه والقرآن. والمَزْبُورُ : المکتوب. ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ علیه السلام « عِلْمُنَا عَلَی ثَلَاثَهِ وُجُوهٍ مَاضٍ وَغَابِرٍ وَحَادِثٍ ، أَمَّا الْمَاضِی فَمَضَی وَأَمَّا الْغَابِرُ فَمَزْبُورٌ ».

أی مکتوب فی الجفر وغیره 

« وَأَمَّا الْحَادِثُ فَقَذْفٌ فِی الْقُلُوبِ ». 

والزَّبْرُ : الزجر والنهر ، یقال زَبَرَهُ زَبْراً من باب قتله : زجره ونهره. ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا رَدَدْتَ عَلَی السَّائِلِ ثَلَاثاً فَلَا عَلَیْکَ أَنْ تَزْبُرَهُ ».

یعنی تنهره وتغلظ له فی القول. و « الزُّبَیْرُ » فی التصغیر ابن العوام ، والزُّبَیْرِیُ نسبه إلیه ، والدته صفیه بنت عبد المطلب. و[ الزُّبَیْرُ أیضا ] أخو عبد الله أبی النبی صلی الله علیه وآله وأخو أبی طالب أبی علی علیه السلام لأبیهما وأمهما (1). 
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وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ أَنَّ صَفِیَّهَ أَعْتَقَتْ غُلَاماً تَطَوُّلاً وَمَاتَتْ صَفِیَّهُ وَمَاتَ مُعْتَقُهَا وَلَمْ یُخَلِّفْ نَسَباً وَتَرَکَ مَالاً ، فَقَالَ عَلِیٌّ علیه السلام : مِیرَاثُهُ لِی وَلِأَخِی ، وَقَالَ الزُّبَیْرُ بَلْ إِرْثُهُ لِی وَکَانَ فِی عَهْدِ عُمَرَ فَحَکَمَ لِلزُّبَیْرِ بِذَلِکَ ، فَقَالَ عَلِیٌّ علیه السلام هَذَا خِلَافٌ لِمَا وَرَدَ بِهِ الشَّرْعُ فَإِنَّ وَلَاءَ مُعْتَقِ الْمَرْأَهِ یَکُونُ لِعَصَبَتِهَا وَهُمْ عَاقِلَتُهَا وَلَیْسَ لِأَوْلَادِهَا. 

و « الزَّبِیرُ » ککریم : اسم الجبل الذی کلم علیه موسی ربه. و « الزُّنْبُور » بضم الزای : حیوان لساع ، والجمع الزَّنَابِیرُ. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُسُوخِ « کَانَ لَحَّاماً یَسْرِقُ فِی الْمِیزَانِ ». 

والزُّنْبُور أیضا : نوع من المرض. 


(زبعر)

« الزِّبَعْرَی » بکسر الزای وفتح الباء والراء : السیء الخلق ، والذی کثر شعر وجهه وحاجبیه. وعن الفارابی الزِّبَعْرَی : نبت له رائحه فائحه ، وسمی الرجل من ذلک. 


(زجر)

قوله تعالی : ( فَإِنَّما هِیَ زَجْرَهٌ واحِدَهٌ ) [ 37 / 19 ] یعنی نفخه الصور والزَّجْرَه : الصیحه بشده وانتهار. قوله : فَالزَّاجِراتِ زَجْراً [ 37 / 2 ] یعنی الملائکه تزجر السحاب وتنهره. قوله : ( وَلَقَدْ جاءَهُمْ مِنَ الْأَنْباءِ ) أی القرآن المودع من أنباء الآخره والقرون الماضیه ( ما فِیهِ مُزْدَجَرٌ ) [ 54 / 4 ] أی ازدجار أو موضع ازدجار عن الکفر وتکذیب الرسل ، من زَجَرْتُهُ زَجْراً من باب قتل : منعته.
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وازْدَجَرَ : افتعل ، من الزَّجْر وهو الانتهار. وتَزَاجَرُوا عن المنکر زجر بعضهم بعضا. والزَّاجِرُ عن الخنا والفحش : المانع له. وازْجُرِ الشیطانَ عنک : امنعه من التسلط علیک کما تزجر الکلب حین یطلبک لتمنعه عنک. و « یَزْدَجِرْدُ » أحد ملوک الفرس. ومنه سلامه بنت یَزْدَجِرْد أم زین العابدین واسمها شاه زنان. 

قَالَ الزَّمَخْشَرِیُّ فِی رَبِیعِ الْأَبْرَارِ : یَزْدَجِرْدُ کَانَ لَهُ ثَلَاثُ بَنَاتٍ سُبِینَ فِی زَمَنِ عُمَرَ بْنِ الْخَطَّابِ ، فَحَصَلَتْ وَاحِدَهٌ مِنْهُنَّ لِعَبْدِ اللهِ بْنِ عُمَرَ فَأَوْلَدَهَا سَالِماً ، وَالْأُخْرَی لِمُحَمَّدِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ فَأَوْلَدَهَا قَاسِماً ، وَالْأُخْرَی لِلْحُسَیْنِ علیه السلام فَأَوْلَدَهَا عَلِیّاً زَیْنَ الْعَابِدِینَ علیه السلام ، فَکُلُّهُمْ بَنُو خَالَهٍ. 


(زحر)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا تَزَحَّرَ قَالَ کَذَا » (1). 

الزَّحِیرُ : استطلاق البطن والتنفس بشده ، وکذلک الزُّحَار بالضم ، ومنه زَحَرَتِ المرأهُ عند الولاده تَزْحَرُ. 


(زخر)

فِی الْحَدِیثِ « فَزَخَرَ الْبَحْرُ ». 

کمنع زَخْراً وزُخُوراً : مد وکثر ماؤه وارتفعت أمواجه. وزَخَرَ النباتُ : طال. وعِرْقُ فلان زَاخِرٌ : لمن کان کریما. والزَّاخِرُ : الشرف العالی. 


(زرر)

الزِّرُّ بالکسر وشده الراء واحد أَزْرَار القمیص ، یقال زَرَّ الرجلُ القمیص زَرّاً من باب قتل : أدخل الأزرار فی العری ، وزَرَّرَ بالتضعیف مبالغه. وأَزَرَّهُ بالألف : جعل له أزرارا. والزُّرْزُورُ بالضم : نوع من العصافیر سمی بذلک لِزَرْزَرَتِهِ أی لتصویته ، من قولهم زَرْزَرَ : إذا صوت. 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ « الزُّرْزُورُ یَقُولُ اللهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ رِزْقَ یَوْمٍ بِیَوْمٍ یَا رَزَّاقُ ». 

ص: 316








1- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 16.




و « زُرَارَهُ » أحد رواه الحدیث (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « رَحِمَ اللهُ زُرَارَهَ بْنَ أَعْیَنَ لَوْ لَا زُرَارَهُ لَانْدَرَسَتْ أَحَادِیثُ أَبِی » (2). 


(زعر)

قد جاء فی الحدیث ذکر الزُّعْرُور بالضم وهو تمر من تمر البادیه شبه النبق فی خلقه وطعمه حموضه. والزُّعْرُورُ : السیء الخلق. ومنه الْحَدِیثُ « أُخَالِطُ الرَّجُلَ وَأَرَی مِنْهُ زَعَارَّهً ». 

هی بالزای المعجمه وتشدید الراء المهمله ، أی شراسه خلق وشکاسه ، وقرئ دَعَارَه بالدال المهمله أی فسق وفساد کما سبق التنبیه علیه فی محله. والزَّعَرُ بالتحریک : قله الشعر ، ومنه رجل أَزْعَر.


(زعفر)

« الزَّعْفُرَانُ » بفتح الزای وضم الفاء : نبت معروف یجمع علی زَعَافِر مثل ترجمان وتراجم. ومنه زَعْفَرْتُ الثوب : إذا صبغته به ، وثوب مُزَعْفَرٌ.


(زفر)

قوله تعالی : ( لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَشَهِیقٌ ) [ 11 / 106 ] الزَّفِیرُ صوت الحمار ، والشَّهِیق آخر صوته ، لأن الزَّفِیرَ إدخال النفس والشَّهِیق إخراجه ، والزَّفِیر من الصدر والشَّهِیق من الحلق. وزَفَرَ زَفِیراً : أخرج نفسه بعد مده أیام ، والاسم الزَّفْرَه ، والجمع زَفَرَات بالتحریک لأنه اسم لا نعت. ویتم الکلام فی شهق. وزَافِرَه الرجل : أنصاره وعشیرته. 
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1- هو زراره بن أعین بن سنسن ، شیخ أصحابنا فی زمانه ومتقدمهم ، وکان قارئا فقیها متکلما شاعرا أدیبا قد اجتمعت فیه خلال الفضل والدین صادقا فیما یرویه رجال النجاشی صلی الله علیه وآله 132 - 133.

2- رجال الکشی صلی الله علیه وآله 124.





(زکر)

تکرر فی الکتاب الکریم وغیره ذکر زَکَرِیَّا علیه السلام ، قیل هو من نسل یعقوب بن إسحاق ، وقیل هو أخو یعقوب بن ثامان ، وفیه لغات المد والقصر وحذف الألف ، فإن مددت أو قصرت لم تصرف ، وإن حذفت الألف صرفت - قاله الجوهری ثم ذکر تفصیل تثنیته وجمعه. ونقل فی السیر أنه عاش تسعه وتسعین سنه. وفی حدیث الولیمه ذکر الزکَار ، وفسر بالرجل یقدم من مکه (1). 


(زمر)

قوله تعالی : ( وَسِیقَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ زُمَراً ) [ 39 / 71 ] أی جماعات فی تفرقه ، واحد منها زُمْرَه وهی الجماعه من الناس ، ومنه زُمْرَهُ المتقین.

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ کَسْبِ الزَّمَّارَه ». 

وفسر فیه بالزانیه. وعن الأزهری أنه قال : یحتمل أن یکون نهی عن کسب المرأه المغنیه. وزَمَرَ الرجلُ یَزْمِرُ من باب ضرب زَمْراً : إذا ضرب المِزْمَار ، وهو بالکسر قصبه یزمر بها وتسمی الشبابه ، والجمع مَزَامِیر. ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ اللهَ بَعَثَنِی لِأَمْحَقَ الْمَعَازِفَ وَالْمَزَامِیرَ ».

وفِی آخَرَ « أُمِرْتُ بِمَحْقِ الْمَزَامِیرِ ». 

والمَزْمُور بفتح المیم وضمها والمِزْمَار سواء

وَفِی خَبَرِ أَبِی مُوسَی حِینَ سَمِعَهُ النَّبِیُّ یَقْرَأُ « لَقَدْ أُعْطِیتَ مِزْمَاراً مِنْ مَزَامِیرِ آلِ دَاوُدَ علیه السلام ». 

أراد بآل داود نفسه ، والمعنی أوتیت لحنا طیبا من ألحان داود علیه السلام لأنه کان حسن الصوت 
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1- معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 272 ، وقال الصدوق بعد نقل هذا الحدیث : والرکاز الغنیمه ، کأنه یرید أن فی اتخاذ الطعام للقدوم من مکه غنیمه لصاحبه من الثواب الجزیل ، وقال أهل العراق الرکاز المعادن کلها ، وقال أهل الحجاز الرکاز المال المدفون خاصه مما کنزه بنو آدم قبل الإسلام ... وفی الحدیث « رکاز » فلیتأمل.




فی القراءه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَأْکُلِ الزِّمِّیرَ ». 

وفِی آخَرَ « أَنْهَاکُمْ عَنْ أَکْلِ الزِّمِّیرَ ». 

الزِّمِّیر کسکیت نوع من السمک. 

وَفِی بَعْضِ مَا رُوِیَ « الزِّمَّارُ مِنَ الْمُسُوخِ ». 


(زمهر)

قوله تعالی : ( لا یَرَوْنَ فِیها شَمْساً وَلا زَمْهَرِیراً ) [ 76 / 13 ] فسر الزَّمْهَرِیر بشده البرد ، یعنی أن هواها معتدل لا حر شمس یحمی ولا زمهریر یؤذی. والمُزْمَهِرُّ کمکفهر : الشدید الغضب. 


(زنر)

فی الحدیث ذکر الزُّنَّار کتفاح : شیء یکون علی وسط النصاری والیهود ، والجمع زَنَانِیر. ومنه « فَقَطَعَ زُنَّارَهُ ».


(زور)

قوله تعالی : ( وَاجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ ) [ 22 / 30 ] الزُّور : الکذب والباطل والتهمه. وروی أنه یدخل فی الزُّور الغناء وسائر الأقوال الملهیه لأن صدق القول من أعظم الحرمات. قوله : ( وَالَّذِینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ ) [ 25 / 72 ] قیل یعنی الشرک ، وقیل أعیاد الیهود والنصاری. قوله : [ 18 / 17 ] أی تمایل عنه ، ولذا قیل للکذب زُور لأنه یمیل عن الحق ، ویقال تَزَاوَرَ عنه تَزَاوُراً : عدل عنه وانحرف ، وقرئ تَزَّاوَرُ وهو مدغم تَتَزَاوَرُ. قوله : ( حَتَّی زُرْتُمُ الْمَقابِرَ ) [ 102 / 2 ] یعنی أدرککم الموت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَزَاوَرُوا تَلَاقَوْا وَتَذَاکَرُوا أَمْرَنَا وَأَحْیُوهُ ». 

أی زوروا إخوانکم ویزورونکم ولاقوا إخوانکم ویلاقونکم وتذاکروا فیما بینکم أمرنا وما نحن علیه وأحیوه ولا تمیتوه ، یعنی تدرسونه. وزَارَهُ یَزُورُهُ زیاره : قصده ، فهو زَائِرٌ وزَوْرٌ وزُوَّارٌ مثل سافر وسفر وسفار ، یقال نسوه زَوْرٌ أیضا وزَائِرَات. وفِیهِ « مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی جَانِبِ الْمِصْرِ » أَیْ قَصَدَهُ « ابْتِغَاءَ وَجْهِ اللهِ فَهُوَ زَوْرُهُ
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وَحَقٌّ عَلَی اللهِ أَنْ یُکْرِمَ زَوْرَهُ » (1). 

أی قاصدیه. وفِیهِ « مَنْ فَعَلَ کَذَا فَقَدْ زَارَ اللهَ فِی عَرْشِهِ ». 

قال الصدوق : زِیَارَهُ الله تعالی زِیَارَهُ أنبیائه وحججه صلی الله علیه وآله من زَارَهُمْ فقد زَارَ الله عزوجل ، کما أن من أطاعهم ( فَقَدْ أَطاعَ اللهَ ) ومن عصاهم فقد عصی الله ومن تابعهم فقد تابع الله ، ولیس ذلک علی ما تتأوله المشبهه تعالی عن ذلک علوا کبیرا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اجْعَلْنِی مِنْ زُوَّارِکَ ». 

بالواو المشدده ، أی من القاصدین لک الملتجئین إلیک. و « المَزَارُ » بالفتح یکون مصدر أو موضع الزیاره. والزِّیَارَهُ فی العرف : قصد المزور إکراما له وتعظیما له واستیناسا به. والزَّوْرُ : وسط الصدر أو ما ارتفع إلی الکتفین أو ملتقی عظام الصدر حیث اجتمعت - قاله فی القاموس. و « الزَّوْرَاءُ » بالفتح والمد : بغداد (2)وموضع بالمدینه یقف المؤذنون علی سطحه للنداء الثالث قبل خروج الإمام لیسعوا إلی ذکر الله ولا تفوتهم الخطبه والنداء الأول بعده عند صعوده للخطبه والنداء الأول بعده عند صعوده للخطبه والثانی الإقامه بعد نزوله من المنبر - قاله فی المجمع. قال : وهذا الأذان أمر به عثمان بن عفان. و « الزَّوْرَاءُ » فی شعر ابن أبی عقبه : 

وینحر بِالزَّوْرَاء منهم لدی ضحی 

ثمانون ألفا مثل ما تنحر البدن 

هُوَ جَبَلٌ بِالرَّیِّ یُقْتَلُ فِیهِ ثَمَانُونَ أَلْفاً مِنْ وُلْدِ فُلَانٍ کُلُّهُمْ یَصْلُحُ لِلْخِلَافَهِ یَقْتُلُهُمْ أَوْلَادُ الْعَجَمِ - کَذَا مَرْوِیٌّ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام 

وربما کان ذلک فی دوله القائم. وازْوَرَّ عنه ازْوِیرَاراً : عدل عنه 

ص: 320





1- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 176.

2- قال فی معجم البلدان ج 3 صلی الله علیه وآله 156 : قالوا إنما سمیت زوراء لأنه لما عمرها - یعنی المنصور - جعل الأبواب الداخله مزوره عن الأبواب الخارجه ، أی لیست علی سمتها.




وانحرف. والتَّزْوِیرُ : تزیین الکذب. وزَوَّرْتُ الشیءَ : حسنته وقومته. 


(زهر)

قوله تعالی : ( وَلا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا ) [ 20 / 131 ] بفتح الزای وسکون الهاء أی زینتها وبهجتها ، وفی انتصاب زَهْرَه وجوه : منها علی الذم والاختصاص وتضمین متعنا وأعطینا وخولنا ، وکونه مفعولا ثانیا له ، وعلی إبداله من محل الجار والمجرور ، وعلی إبداله من أزواج علی تقدیر ذوی زَهْرَهٍ.

وَ « الزَّهْرَاءُ » فَاطِمَهُ بِنْتُ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ، سُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِأَنَّهَا إِذَا قَامَتْ فِی مِحْرَابِهَا زَهَرَ نُورُهَا إِلَی السَّمَاءِ کَمَا یَزْهَرُ نُورُ الْکَوَاکِبِ لِأَهْلِ الْأَرْضِ. 

وَرُوِیَ أَنَّهَا سُمِّیَتِ الزَّهْرَاءَ لِأَنَّ اللهَ خَلَقَهَا مِنْ نُورِ عَظَمَتِهِ. 

ومن صفاته « أَزْهَرُ اللون » (1)أی نیر اللون ، من الزُّهْرَهِ وهی البیاض النیر وهو أحسن الألوان. ومنه رجل أَزْهَرُ : أی أبیض مشرق الوجه ، والمرأه زَهْرَاء. وزَهَرَ الشیءُ یَزْهَرُ - بفتحتین - : صفا لونه وأضاء. قال فی المصباح : وقد یستعمل فی اللون الأبیض خاصه. وزَهِرَ الرجلُ - من باب تعب - : ابیض وجهه. وزَهْرُ النبات نوره ، الواحده زَهْرَه مثل تمر وتمره ، وقد تفتح الهاء. وزَهَرَ السراج والقمر والوجه کمنع زُهُوراً : تلألأ. والیوم الأَزْهَر : یوم الجمعه. 

وَفِی الْخَبَرِ « سُورَهُ الْبَقَرَهِ وَآلِ عِمْرَانَ الزَّهْرَاوَان ». 

أی المنیران ، واحدتها زَهْرَاء. و « زُهْرَه » حی من قریش ، وهی اسم امرأه کلاب بن مره بن کعب بن لؤی بن غالب ، ومنه « الزُّهْرِیُ » المشهور (2). 

ص: 321






1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 9.

2- هو أبو بکر محمد بن مسلم بن عبید الله بن الحارث بن شهاب بن زهره بن کلاب الفقیه المدنی التابعی ، توفی ببغداد سنه 185 الکنی والألقاب ج 2 صلی الله علیه وآله 270.




والمِزْهَر بکسر المیم من آلات الملاهی وهی عود الغناء ، والمَزَاهِر جمعه.


باب ما أوله السین 


(سأر)

فی الحدیث تکرر ذکر الأَسْآر جمع سُؤْر بالضم فالسکون ، وهو بقیه الماء التی یبقیها الشارب فی الإناء أو فی الحوض ثم أستعیر لبقیه الطعام - قاله فی المغرب وغیره. وعن الأزهری اتفق أهل اللغه أن سَائِرَ الشیء باقیه قلیلا کان أو کثیرا. وفی النهایه سَائِر مهموز ومعناه الباقی لأنه اسم فاعل من السُّؤْر ، وهو ما یبقی بعد الشراب ، وهذا مما یغلط فیه الناس فیضعونه موضع الجمیع ، وقد یقال فی تعریفه السُّؤْرُ ما باشره جسم حیوان وبمعناه روایه ولعله اصطلاح ، وعلیه حملت الأَسْآر کسُؤْرِ الیهودی والنصرانی وغیرهما والسُّؤْرَهُ بالهمز : قطعه من القرآن ، علی حده من قولهم « سُؤْرَهٌ من کذا » أی أبقیت وأفضلت منه فضله ، ویتم الکلام فی سور إن شاء الله تعالی. 



(سبر)

فِی الْحَدِیثِ « إِسْبَاغُ الْوُضُوءِ فِی السَّبَرَاتِ ». 

جمع سَبْرَه بسکون الباء وهی شده البرد. و « السَّابِرِیُ » تکرر ذکره فی الحدیث وهو ضرب من الثیاب الرقاق تعمل بِسَابُور موضع بفارس. و « سَابُور » ملک معرب شاپور. و « سَبَرْتُ القومَ » من باب قتل وفی لغه من باب ضرب : تأملتهم واحدا بعد واحد. والسَّبْرُ : امتحان غور الجرح وغیره. 



(سبطر)

قَوْلُهُ فِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « صَوْبُهُ مُسْتَبْطِرٌ ».

أی ممتد.

وَفِی خَبَرِ شُرَیْحٍ « إِنِ اسْبَطَرَّتْ فَهُوَ لَهَا ».

أی امتدت للإرضاع ومالت إلیه. ومِنْهُ « سُئِلَ عَمَّنْ أَخَذَ مِنَ الذَّبِیحَهِ شَیْئاً قَبْلَ أَنْ یَسْبَطِرَّ؟ فَقَالَ : مَا أَخَذَ مِنْهَا مَیْتَهٌ ». 

أی قبل أن تمتد بعد الذبح. واسْبَطَرَّ الرجل : اضطجع وامتد.

ص: 322








(ستر)

قوله تعالی : ( حِجاباً مَسْتُوراً ) [ 17 / 45 ] أی حجابا علی حجاب ، والأول مستور بالثانی ، یرید بذلک کثافه الحجاب لأنه جعل علی قلوبهم أکنه. قوله : ( وَما کُنْتُمْ تَسْتَتِرُونَ ) [ 41 / 22 ] أی ما کنتم تسترون عن الناس عند کسب الفواحش مخافه الفضاحه وما ظننتم أعضاؤکم تشهد علیکم فما استترتم عنها. وسَتَرْتُ الشیءَ من باب قتل : حجبته عمن ینظر إلیه. و « السِّتْرُ » بالکسر واحد السُّتُور والأَسْتَار والخوف والحیاء والعمل - قاله فی القاموس. والسُّتْرَه بالضم : ما یستتر به کائنا ما کان ، وکذلک السِّتَارَه بالکسر ، والجمع السَّتَائِرُ ، ویقال لما ینصبه المصلی قدامه وقت صلاته من عصا وکومه تراب وغیره « سُتْرَهٌ » لأنه یستر المار من المرور أی یحجبه. و « تُسْتَرُ » بتائین مثناتین الأول مضمومه والثانیه مفتوحه بینهما سین مهمله ساکنه مدینه مشهوره بخوزستان - کذا عن بعض العارفین ، ولعلها شستر والله أعلم (1). و « الإِسْتَار » فی العدد بکسر الهمزه : وزن أربعه مثاقیل ونصف ، والجمع أَسَاتِیر. 


(سجر)

قوله تعالی : ( وَإِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ ) [ 81 / 6 ] أی ملئت ونفذ بعضها إلی 
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بعض فصار بحرا واحدا ، کقوله تعالی : ( وَإِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ ) ویقال معنی سُجِّرَتْ أی یقذف بالکواکب فیها ثم تضرم فتصیر نارا لتعذیب الفجار. قال الشیخ أبو علی : قرأ ابن کثیر وأهل البصره سُجِرَتْ بالتخفیف والباقون بالتشدید. قوله : ( ثُمَّ فِی النَّارِ یُسْجَرُونَ ) [ 40 / 72 ] أی یقذفون فیها ویوقد علیهم. قوله : ( وَالْبَحْرِ الْمَسْجُورِ ) [ 52 / 6 ] أی المملوء. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « کَانَ أَسْجَرَ الْأَعْیُنِ ».

السُّجْرَه أن یخالط بیاضها حمره تستره ، وقیل أن یخالط الحمره الزرقه ، وأصل السُّجْرَه الکدره. وسَجَرْتُ النهرَ : إذا ملأته. وسَجَرْتُ التنورَ سَجْراً : إذا حمیته. واللؤلؤ المَسْجُور : أی المنظوم المسترسل. 


(سحر)

قوله تعالی : ( فَأَنَّی تُسْحَرُونَ ) [ 23 / 89 ] أی فکیف تخدعون عن توحیده ویموه لکم. قوله : ( إِنَّما أَنْتَ مِنَ الْمُسَحَّرِینَ ) [ 26 / 125 ] قیل أی من المخلوقین ، وقیل من الذین سحروا مره بعد أخری ، وقیل من المخدعین ، وقیل غیر ذلک. قوله : ( إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلاً مَسْحُوراً ) [ 17 / 47 ] أی مصروفا عن الحق. وسمی السِّحْرُ سحرا لأنه صرف عن جهته ، وقیل من السِّحْرِ أی سُحِرَتْ فخولط عقلک ، وقد مر فی « نفث » إبطال تأثیر السحر فیهصلی الله علیه وآلهقوله : تُسْحَرُونَ [ 23 / 89 ] أی تخدعون. قوله : سَاحِرانِ تَظاهَرا [ 28 / 48 ] أی تعاونا ، وقرئ سِحْرانِ أی ذوا سحر ، وجعلوهما سِحْرَیْنِ مبالغه فی وصفهما بالسحر ، أو أرادوا نوعین من السحر. قوله : ( یا أَیُّهَا السَّاحِرُ ادْعُ لَنا رَبَّکَ ) [ 43 / 49 ] أرادوا یا أیها العالم الفاضل ، لأنهم یخاطبون بالذم فی حال
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حاجتهم ودعائه لهم واستنقاذه إیاهم من العقاب والهلکه ، ومن هنا قال ابن الأنباری السَّاحِرُ یقال للمذموم والممدوح ، فهو من الأضداد. والسَّحَرَهُ فی قوله تعالی : ( لَعَلَّنا نَتَّبِعُ السَّحَرَهَ ) [ 26 / 40 ] جمع سَاحِر ، قیل کان عددهم اثنی عشر ألفا کلهم أقربهم بالحق عند آیه موسی علیه السلام. قوله : ( إِلَّا آلَ لُوطٍ نَجَّیْناهُمْ بِسَحَرٍ ) [ 54 / 34 ] السَّحَرُ بالتحریک قبیل الصبح وبضمتین لغه ، وإذا أردت به سَحَرَ لیلتک لم تصرفه لأنه معدول عن الألف واللام وهو معرفه ، وإن أردت به سَحَرَ بکره صرفت کما فی الآیه الشریفه - کذا نقلا عن الجوهری (1)والجمع أَسْحَار ، ومنه قوله تعالی : ( وَالْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ ) [ 3 / 17 ] وقد تکرر فی الحدیث ذکر السَّحُور هو کرسول ما یتسحر به من الطعام والشراب فی ذلک الوقت ، وبالضم المصدر والفعل نفسه. و « السِّحْرُ » بالکسر فالسکون کلام أو رقیه أو عمل یؤثر فی بدن الإنسان أو قلبه أو عقله ، وقیل لا حقیقه له ولکنه تخیل. وقد اختلف العلماء فی القدر الذی یقع به السحر ، فقال بعضهم لا یزید تأثیره علی قدر التفرق بین المرء وزوجه لأن الله تعالی ذکر ذلک تعظیما لما یکون عنده وتهویلا له فی حقنا ، فلو وقع به منه أعظم لذکره لأن المثل لا یضرب عند المبالغه إلا بأعلی الأحوال ، والأشعریه - علی ما نقل عنهم - أجازوا ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « حُلَّ وَلَا تَعْقِدْ ». 

وفیه دلاله علی أن له حقیقه ، ولعله أصح. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ مِنَ الْبَیَانِ لَسِحْراً ». 

قیل معناه لما کان فی البیان من إبداع الترکیب وغرابه التألیف ما یجذب السامع ویخرجه إلی حد یکاد یشغله عن غیره شبه بالسحر الحقیقی ، وقیل هو السِّحْرُ الحلال. وعن الإمام فخر الدین فی تفسیره ما هذا لفظه : ولفظ السِّحْر فی عرف 
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الشرع مختص بکل أمر مخفی سببه ویتخیل علی غیر حقیقه ویجری مجری التمویه والخداع ، قال الله تعالی : ( یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی ) وإذا أطلق ذم فاعله. وقد یستعمل مقیدا فیما یمدح فاعله ویحمد 

کَقَوْلِهِ علیه السلام « إِنَّ مِنَ الْبَیَانِ لَسِحْراً ». 

أی بعض البیان سحر لأن صاحبه یوضح الشیء المشکل بحسن بیانه فیستمیل القلوب کما تستمال بالسحر. وفی المصباح اختلف فی قَوْلِهِ « إِنَّ مِنَ الْبَیَانِ لَسِحْراً وَمِنَ الشِّعْرِ لَحِکْمَهً » (1). 

فی أنه مدح أو ذم ، فمعناه علی الذم أنه یصرف ببیانه قلوب السامعین إلی قبول قوله ولو باطلا ویتکلف بزیاده ما لا یعنی ویخلط بالتلبیس ویذهب بغیر الحق ، وعلی المدح أنه یختار الألفاظ ویحسن الکلام ، ویمکن أن یکون ردا علی من زعم أن الشعر کله مذموم والبیان کله حسن ، فقیل إن بعض البیان کالسحر فی البطلان وبعض الشعر کالحکمه فی الحقیقه ، قیل والحق أن الکلام ذو وجهین یختلف بحسب المقاصد. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ طَلْحَهَ وَالزُّبَیْرِ « وَمَلَأَ سُحْرَاکُمَا ». 

بالضم أی أجوافکما. والسَّحْرُ کفلس وبرد الرئه والجمع سُحُور وأَسْحَار. وقد یقال سَحَرَ کنهر لمکان حرف الحلق ، ولعل منه حَدِیثُ عَبْدِ اللهِ بْنِ عُمَرَ مَعَ یَزِیدَ فِی تَعْنِیفِهِ عَلَی قَتْلِ الْحُسَیْنِ علیه السلام « یَا عَدُوَّ اللهِ قَدْ قَتَلْتَ رَجُلاً کَانَ رَسُولُ اللهِ یُقَبِّلُ بَیْنَ سَحْرِهِ وَنَحْرِهِ وَیَقُولُ : إِنِّی لَأَشَمُّ رَائِحَهَ جَنَّهِ عَدْنٍ ». 

وانتفخ سَحْرُهُ ومَسَاحِرُهُ : عدا طوره وجاوز قدره. وانقطع منه سَحْرِی : یئست منه. 


(سخر)

قوله تعالی : ( سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ ) [ 14 / 32 ] أی ذلل لکم السفن. والتَّسْخِیرُ : التذلیل ، ومنه « سَخَّرَ اللهُ الإِبِلَ » أی ذللها وسهلها. ومنه ( سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا ) [ 43 / 13 ]. 
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قوله : یَسْتَسْخِرُونَ [ 37 / 14 ] أی یهزءون ، یقال سَخِرْتُ منه وبه سَخَراً من باب تعب وبالضم لغه ، وبهما قرئ قوله تعالی : ( لِیَتَّخِذَ بَعْضُهُمْ بَعْضاً سُخْرِیًّا ) [ 42 / 33 ] أی یستخدم بعضهم بعضا. قال فی المجمع : قد تکرر ذکر السُّخْرِیَه والتَّسْخِیر بمعنی التکلیف والحمل علی الفعل من غیر أجره ، تقول من الأول سَخِرْتُ منه وبه سَخَراً بفتحهما وضمهما والاسم السُّخْرِیُ بالضم والکسر والسُّخْرِیَه ومن الثانی سَخَّرَهُ تَسْخِیراً والاسم السُّخْرَی بالضم. والسُّخْرَه وزان غرفه ، وآیه الآیه. 


(سدر)

قوله تعالی : ( فِی سِدْرٍ مَخْضُودٍ ) [ 56 / 28 ] السِّدْرُ شجر النبق ، واحده سِدْرَه ، والجمع سِدْرَات بالسکون حملا علی لفظ الواحد ، وسِدِرَات وسِدَر کقیمه وقیم. قوله : ( إِذْ یَغْشَی السِّدْرَهَ ما یَغْشی ) [ 53 / 16 ] قیل یغشاها الملائکه أمثال الغربان حتی یقفن علی الشجره. 

وَعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله قَالَ : « رَأَیْتُ عَلَی کُلِّ وَرَقَهٍ مِنْ وَرَقِهَا مَلَکاً قَائِماً یُسَبِّحُ اللهَ عَزَّ وَجَلَّ » (1). 

وقیل یغشاها من النور والبهاء والحسن والصفاء الذی یروق الأبصار وما لیس لوصفه منتهی والسَّادِرُ : المتحیر. والسَّادِر : الذی لا یهتم ولا یبالی ما صنع. والسَّدَرُ : تحیر البصر ، یقال سَدِرَ البعیر بالکسر : تحیر من شده الحر ، فهو سَدِرٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَسَدِرَ الرَّجُلُ فَمَالَتْ مِسْحَاتُهُ فِی یَدِهِ فَأَصَابَتْ بَطْنَ الْمَیِّتِ فَشَقَّهُ ». 

من هذا الباب. والسَّنْدَرِیُ : ضرب من السهام منسوب إلی السَّنْدَرَه ، وهی شجره. والسَّنْدَرَه : مکیال ضخم واسع ، ومنه قَوْلُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَکِیلُکُمْ 
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بِالسَّیْفِ کَیْلَ السَّنْدَرَهِ ». 

وقیل السَّنْدَرَه اسم رجل وامرأه کان یکیل کیلا وافیا. والسُّدَّرُ کقُبَّر : لعبه للصبیان ، ومنه الْحَدِیثُ « سَأَلْتُهُ عَنْ أَشْیَاءَ حَتَّی انْتَهَیْتُ إِلَی السُّدَّرِ ».


(سرر)

قوله تعالی : ( فِیها سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ ) [ 88 / 13 ] 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ : قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ أَلْوَاحُهَا مِنْ ذَهَبٍ مُکَلَّلَهً بِالزَّبَرْجَدِ وَالدُّرِّ وَالْیَاقُوتِ مُرْتَفِعَهً مَا لَمْ یَجِئْ أَهْلُهَا ، فَإِذَا أَرَادَ صَاحِبُهَا الْجُلُوسَ عَلَیْهَا تَوَاضَعَتْ لَهُ حَتَّی یَجْلِسَ عَلَیْهَا ثُمَّ تَرْفَعُ إِلَی مَوْضِعِهَا. 

و « السُّرُرُ » جمع سَرِیر ، وهو مجلس السرور ، وقیل إنما رفعت لیری المؤمنون بجلوسهم علیها جمیع ما حولهم من الملک - انتهی. وکل صفه جمع موصوف لا یعقل صح جمعه وإفراده ، کقوله تعالی : ( سُرُرٌ مَرْفُوعَهٌ وَأَکْوابٌ مَوْضُوعَهٌ وَنَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ وَزَرابِیُّ مَبْثُوثَهٌ ). ومن ذلک فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَلِمَاتِ اللهِ التَّامَّاتِ الَّتِی ». 

ولو لا ذلک لوجب أن یقول اللاتی. قوله : ( یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ ) [ 86 / 9 ] أی تختبر ، والسَّرَائِر : ما أسر فی القلوب والعقائد والنیات وغیرها وما خفی من الأعمال. قال الشیخ أبو علی : السَّرَائِر أعمال بنی آدم والفرائض التی أوجبت علیه ، وهی سرائر فی العبد تختبر تلک السرائر یوم القیامه حتی یظهر خیرها وشرها. 

وَعَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ قَالَ : سَأَلْتُ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله مَا هَذِهِ السَّرَائِرُ الَّتِی تُبْلَی بِهَا الْعِبَادُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ؟ قَالَ : سَرَائِرُکُمْ هِیَ أَعْمَالُکُمْ مِنَ الصَّلَاهِ وَالزَّکَاهِ وَالصِّیَامِ وَالْوُضُوءِ وَالْغُسْلِ مِنَ الْجَنَابَهِ وَکُلِّ مَفْرُوضٍ لِأَنَّ الْأَعْمَالَ کُلَّهَا سَرَائِرُ خَفِیَّهٌ ، فَإِنْ شَاءَ قَالَ صَلَّیْتُ وَلَمْ یُصَلِّ وَإِنْ شَاءَ قَالَ تَوَضَّأْتُ وَلَمْ یَتَوَضَّأْ ، فَذَلِکَ قَوْلُهُ : ( یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ ) (1). 

قوله : ( یَعْلَمُ السِّرَّ وَأَخْفی ) [ 20 / 7 ] السِّرُّ ما أکمنته فی نفسک ، و 
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أخفی ما خطر ببالک ثم نسیته. قوله : ( فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ ) [ 12 / 77 ] أی سرقتهم. وأَسَرَّ إلیه حدیثا : أی أفضی. ومنه قوله : ( وَإِذْ أَسَرَّ النَّبِیُّ إِلی بَعْضِ أَزْواجِهِ حَدِیثاً ) [ 66 / 3 ]. قوله : ( بَعْضِ أَزْواجِهِ ) یرید حفصه حدثها کلاما وأمرها بإخفائه فلم تکتمه. قوله : ( لا تُواعِدُوهُنَ سِرًّا ) [ 2 / 235 ] أی نکاحا أو جماعا ، عبر بِالسِّرِّ عنهما لأن مثلهما یسر. قوله : ( وَأَسَرُّوا النَّدامَهَ ) [ 10 / 54 ] أی أظهروها ، ویقال کتموها ، فهی من الأضداد. قوله : ( تُسِرُّونَ إِلَیْهِمْ بِالْمَوَدَّهِ ) [ 60 / 1 ] قیل المفعول محذوف والتقدیر تسرون إلیهم أخبار النبی صلی الله علیه وآله بسبب الموده بینکم وبینهم ، ویجوز أن یکون بالموده مفعوله والباء زائده للتأکید. وفِی حَدِیثِ شُرَیْحٍ « لَا تُسَارَّ أَحَداً فِی مَجْلِسِکَ فَتُتَّهَمَ ». 

والسِّرُّ : الذی یکتم. ومِنْهُ « هَذَا مِنْ سِرِّ آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ». 

أی مکتوم آل محمد صلی الله علیه وآله الذی لا یظهر لکل أحد. قال بعض شراح الحدیث : اعلم أن سِرَّ آل محمد صلی الله علیه وآله صعب مستصعب. فمنه ما یعلمه الملائکه والنبیون وهو ما وصل إلیهم بالوحی ، ومنه ما یعلمه هم ولم یجر علی لسان مخلوق غیرهم وهو ما وصل إلیهم بغیر واسطه ، وهو السِّرُّ الذی ظهرت به آثار الربوبیه عنهم فارتاب لذلک المبطلون وفاز العارفون فکفر به فیهم من أنکر وفرط ومن غلا فیهم وأفرط وفاز من أبصر وتبع النمط الأوسط. وجمع السِّرِّ أَسْرَار ، ومثله السَّرِیرَه والجمع السَّرَائِر. ومنه « تَبَطُّنُکَ سَرَائِرُنَا ». وفی الحدیث ذکر « السُّرِّیَّه » هی بضم السین الأمه منسوبه إلی السِّرِّ وهو الجماع والإخفاء ، لأن الإنسان کثیرا ما یسرها ویسترها عن الحره ، وإنما ضمت سینه لأن الأبنیه تغیر فی النسب ، والجمع السَّرَارِی.

ص: 329





والسَّارِیَهُ : الأسطوانه ، والجمع سَوَارٍ کجاریه وجوار. ومنه حَدِیثُ الصَّادِقِ علیه السلام فِی الشَّهَادَهِ عَلَی الشَّهَادَهِ « وَلَوْ کَانَ خَلْفَ سَارِیَهٍ ». 

ومنه « أُقِیمَتْ فِی مَسْجِدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله سَوَارِیَ مِنْ جُذُوعِ النَّخْلِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی أَنْ یُصَلَّی بَیْنَ السَّوَارِی ». 

یرید إذا کان فی صلاه الجماعه لانقطاع الصف. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « تَبْرُقُ أَسَارِیرُ وَجْهِهِ ».

هی خطوط تجتمع فی الجبهه وتتکسر ، واحدها سِرٌّ ، وجمعها أَسْرَار وأَسِرَّه ، وجمع الجمع أَسَارِیر. والمُسْتَسِرُّ بالشیء : المستخفی به. ومِنْهُ الْمُسْتَسِرُّونَ بِدِینِکَ ».

أی المستخفون به. وتَسَارَّ القومُ : أی تناجوا. واسْتَسَرَّ الشیءُ : استتر وخفی. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ قَوْمِهِ « هَیْهَاتَ أَنْ أَطْلَعَ بِکُمْ سَرَارَ الْعَدْلِ أَوْ أُقِیمَ اعْوِجَاجَ الْحَقِّ ». 

قال بعض شراح الحدیث : التقدیر فی سرار فحذف حرف الجر ووصل الفعل ، وقیل فی معنی کلامه هیهات وبعد أن أنور بسببکم سرار العدل وأطلعکم مضیین لیستنیر بکم العدل والسُّرُورُ بالضم : خلاف الحزن ، وهو الفرح. وسَرَّهُ : فرحه. والمَسَرَّهُ : وهو ما یسر به الإنسان 

فِی حَدِیثِ مَاءِ الْوُضُوءِ « مَا یَسُرُّنِی بِذَلِکَ مَالٌ کَثِیرٌ ». 

وقد سبق معناه فی شری. والسُّرُّ بالضم : ما تقطعه القابله من سره الصبی ، والجمع [ أَسِرَّه وجمع السُّرَّه ] سُرَر وسُرَّات. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَیَقَعُ الْإِمَامُ مَسْرُوراً ». 

یعنی یقع من بطن أمه مقطوع السُّرَّهِ. 


(سطر)

قوله تعالی : ( لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ ) [ 88 / 22 ] أی بمسلط. والمُسَیْطِر والمُصَیْطِر : المسلط علی الشیء لیشرف علیه ویتعهد أحواله ویکتب علمه ، وأصله من السطر لأن الکتاب مُسَطَّر والذی یفعله مُسَطِّر ومُسَیْطِر ، قیل نزلت الآیه قبل أن یؤمر بالقتال ثم نسخها
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الأمر بالقتال. قوله : ( فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً ) [ 17 / 58 ] أی مکتوبا. قوله : مُسْتَطَرٌ [ 54 / 53 ] أی مکتوب ، أی کلما هو کائن من الآجال والأرزاق وغیرها مکتوب فی لوح المحفوظ. قوله : ( أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ ) [ 6 / 25 ] أی أباطیلهم وما سطروه من الکتب ، الواحد أُسْطُورَه بالضم وإِسْطَارَه بالکسر. والسَّطْرُ : الخط والکتابه ، وجمع السَّطْر أَسْطُر وسُطُور مثل أفلس وفلوس وسَطَرْتُ الکتاب سَطْراً - من باب قتل - کتبته. وسَطَرَ یَسْطُرُ سَطْراً : کتب ، واسْتَطَرَ مثله. والسَّطْرُ : الصف من الشیء. وفلان سَطَّرَ علی فلان : إذا زخرف له الأقاویل ونمقها. 


(سعر)

قوله تعالی : ( وَإِذَا الْجَحِیمُ سُعِّرَتْ ) [ 81 / 12 ] بالتشدید ، وهی قراءه ابن عامر وأهل المدینه وعاصم عن حماد ویحیی ، والباقون بالتخفیف أی أوقدت إیقادا شدیدا ، قیل سَعَّرَهَا غضب الله تعالی وخطایا بنی آدم. قوله : ( إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَسُعُرٍ ) [ 54 / 47 ] قیل أی مجنون ، من قولهم « ناقه مَسْعُورَه » للتی فیها جنون ، وقیل سُعُر جمع سَعِیر وسَعِیر اسم من أسماء جهنم ، ویقال السُّعُر بالضم الحر ، والسَّعِیرُ النار ولهبها. قوله : ( وَکَفی بِجَهَنَّمَ سَعِیراً ) [ 4 / 55 ] هو من قولهم « سَعَرْتُ النارَ سَعْراً » من باب نفع وأَسْعَرْتُهَا : أوقدتها.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوْ سَعَّرْتَ لَنَا سِعْراً ». 

أی فرضت وقدرت لنا قدرا. والسِّعْرُ بالکسر : الذی یقوم علیه الثمن ، الجمع أَسْعَار ، وسمی السِّعْرُ سعرا تشبیها بإسعار النار ، لأن سعر السوق یوصف بالارتفاع وفی الدعاء 

« جَبَلِ سَاعِیرَ » وَهُوَ الْجَبَلُ الَّذِی أَوْحَی اللهُ عَزَّ وَجَلَّ إِلَی عِیسَی بْنِ مَرْیَمَ وَهُوَ عَلَیْهِ - کَذَا عَنِ الرِّضَا علیه السلام
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(سعتر)

فی الحدیث ذکر « السَّعْتَر » وهو نبت معروف بالعراق ، وبعضهم یقول صَعْتَر بالصاد ، وبعضهم زَعْتَر بالزای وهو الأشهر. 


(سفر)

قوله تعالی : ( بِأَیْدِی سَفَرَهٍ کِرامٍ بَرَرَهٍ ) [ 8 / 15 ] السَّفَرَهُ بالتحریک : الملائکه الذین یسفرون بین الله وأنبیائه ، واحدهم سَافِر مثل کاتب وکتبه ، یقال سَفَرْتُ بین القوم : إذا مشیت بینهم بالصلح ، فجعلت الملائکه إذا نزلت بوحی الله وتأدیبه کَالسَّفِیرِ الذی یصلح بین القوم ، وقیل الأصل فی ذلک السَّفَرُ ، وهو کشف الغطاء لأن السَّفَرَه یؤدون الکتاب إلی الأنبیاء والمرسلین ویکشفون به الغطاء عما التبس علیهم من الأمور المکنونه حقائقها. والبَرَرَه : المطهرون من الذنوب. قوله : ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ مُسْفِرَهٌ ) [ 80 / 38 ] أی مضیئه ، یقال أَسْفَرَ وجهه إذا أضاء ، وأَسْفَرَ الصبح : إذا انکشف وأضاء. قوله : ( کَمَثَلِ الْحِمارِ یَحْمِلُ أَسْفاراً ) [ 62 / 5 ] أی کتبا کبارا من کتب العلم ، فهو یمشی بها ولا یدری بما فیها ، وکذا کل من علم علما ولم یعمل بموجبه. و « السِّفْرُ » بکسر السین : الکتاب الذی یسفر عن الحقائق. والسَّفِیرُ : الرسول بین القوم یزیل ما بینهم من الوحشه ، فعیل بمعنی فاعل والسِّفَارَه بالکسر : الرساله ، فالرسول الملائکه والکتب مشترکه فی کونها سافره عن القوم بما اشتبه علیهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَقُّ إِمَامِکَ عَلَیْکَ فِی صَلَاتِکَ بِأَنْ تَعْلَمَ أَنَّهُ تَقَلَّدَ السِّفَارَهَ » (1). 

أی الرساله بینک وبین ربک. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « إِنَّمَا أَنْتُمْ فِیهَا سَفْرٌ حُلُولٌ ». 

هو من سَفَرَ الرجلُ سَفَراً من باب طلب : خرج للارتحال ، فهو سَافِرٌ ، والجمع سَفْرٌ کراکب ورکب وصاحب وصحب ، والسَّفْرُ والمُسَافِرُونَ بمعنی. 
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ومنه « سَأَلْتُهُ عَنِ الصِّیَامِ بِمَکَّهَ وَنَحْنُ سَفْرٌ ». أی مسافرون. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا مَثَلُکُمْ وَمَثَلُهَا - یَعْنِی الدُّنْیَا کَسَفْرٍ سَلَکُوا سَبِیلاً فَکَأَنَّهُمْ قَدْ قَطَعُوهُ ، وَأَمُّوا عَلَماً فَکَأَنَّهُمْ قَدْ بَلَغُوهُ ، وَکَمْ عَسَی الْمُجْری إِلَی الْغَایَهِ أَنْ یَجْرِیَ إِلَیْهَا حَتَّی یَبْلُغَهَا ، وَمَا عَسَی أَنْ یَکُونَ بَقَاءُ مَنْ لَهُ یَوْمٌ لَا یَعْدُوهُ ، وَطَالِبُ حَثِیثٌ فِی الدُّنْیَا یَحْدُوهُ » (1). 

قال الشارح المحقق میثم : السَّفْرُ المسافرون ، وفائده کان فی الموضعین تقریب الأحوال المستقبله من الأحوال الواقعه ، وکم عسی وما عسی استفهام تحقیر لما یرجی من البقاء فی الدنیا ، وکنی بالطالب الحثیث عن الموت ، واستعار وصف الحدو لما یتوهم من سوق أسباب الموت إلیه. وسَفَرْتُ الشیءَ سَفْراً من باب ضرب : کشفته ، ومنه « أَسْفَرَتِ المرأهُ عن وجهها » فهی سَافِرٌ بغیر هاء. ومنه حَدِیثُ الْمَرْأَهِ « وَإِذَا کَشَفَتْ عَنْ مَوْضِعِ السُّجُودِ فَلَا بَأْسَ وَإِنْ أَسْفَرَتْ فَهُوَ أَفْضَلُ ». 

والسُّفْرَه بالضم : طعام یصنع للمسافر والجمع سُفَر کغرفه وغرف ، وسمی الجلده التی یوضع فیها الطعام سُفْرَه مجازا. والسَّفَرُ بالتحریک : قطع المسافه ، والجمع الأَسْفَار. والسِّفْرُ : الکتاب ، وجمعه أَسْفَار. ومِنْهُ « قَرَأْتُ عَلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله سِفْراً سِفْراً ». 

کأنه قال : قرأت علیه کتابا کتابا ، أی سوره سوره لأن کل سوره ککتاب أو قطعه قطعه. وأَسْفَارُ التوراه جاءت فی الحدیث کأنها بمنزله أجزاء القرآن ، وهی - علی ما قیل - خمسه أَسْفَار : السِّفْرُ الأول یذکر فیه بدء الخلق والتأریخ من آدم علیه السلام إلی یوسف ، السِّفْرُ الثانی استخدام المصریین لبنی إسرائیل وظهور موسی علیه السلام وهلاک فرعون وإمامه هارون علیه السلام ونزول الکلمات العشر ، السِّفْرُ الثالث یذکر فیه تعلیمه القوانین بالإجمال السِّفْرُ الرابع یذکر فیه عدد القوم وتقسیم الأرض علیهم وأحوال الرسل التی بعثها 
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موسی علیه السلام إلی الشام وأخبار المن والسلوی والغمام ، السِّفْرُ الخامس یذکر فیه بعض الأحکام ووفاه هارون وخلافه یوشع علیه السلام. 


(سقر)

قوله تعالی : ( ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ ) [ 74 / 32 ] سَقَرُ ، بالتحریک : 

وَادٍ فِی جَهَنَّمَ شَدِیدُ الْحَرِّ ، سَأَلَ اللهَ أَنْ یَتَنَفَّسَ فَتَنَفَّسَ فَأَحْرَقَ جَهَنَّمَ.

فهو من أسماء النار. 


(سنقر)

« السَّقَنْقُورُ » نوعان هندی ومصری ومنه ما یتولد فی بحر القلزم وهو البحر الذی غرق فیه فرعون. ویتولد أیضا ببلاد الحبشه ، وهو یغتذی بالسمک فی الماء وفی البر بالقطا یسترطه کالحیات ، أنثاه تبیض عشرین بیضه تدفنها بالرمل ، فیکون ذلک حضانها ، وللأنثی فرجان وللذکر ذکران - کذا فی حیاه الحیوان (1). 


(سکر)

قوله تعالی : ( وَجاءَتْ سَکْرَهُ الْمَوْتِ بِالْحَقِ ) [ 50 / 19 ] أی شدته التی تغلبه وتغیر فهمه وعقله کالسکر من الشراب. قوله : ( لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَأَنْتُمْ سُکاری ) [ 4 / 43 ] اختلف المفسرون فی معنی السُّکْر فی الآیه ، فقال بعض المراد سُکْرُ النعاس فإن الناعس لا یعلم ما یقول ، وقیل سمع من العرب سُکْر السِّنَهِ أیضا. قال بعض المفسرین : والظاهر أنه مجاز علاقته التشبیه ، وقال الأکثرون إنه سُکْر الخمر ، وفی بعض ما قرئ وَأَنْتُمْ سَکْرَی جمعا کهلکی ، وقیل النهی متوجه إلی الثمل الذی لم یزل عقله ، وقیل معناه لا تقربوا مواضع الصلاه وهی المساجد ، ویؤیده الحدیث المروی عن الصادق علیه السلام ، وقوله ( وَلا جُنُباً إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ ) إذ العبور حقیقه فی الجواز المکانی ومن هنا قال أهل البدیع : إن الله سبحانه استخدم فی هذه الآیه لفظ الصلاه فی معناها الحقیقی وفی موضع الصلاه لأن قرینه ( حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ ) دلت علی الصلاه ، وقرینه ( إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ ) دلت علی المسجد ، کقول البحتری : 
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1- حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 23.




فسقی الغضا والساکنیه وإن هم 

شبوه بین جوانحی وضلوعی 

فإن قرینه والساکنیه دلت علی الوادی الذی هو موضع الغضا ، وقرینه شبوه دلت علی النبت لأجل شب جمره. قوله : ( وَتَرَی النَّاسَ سُکاری وَما هُمْ بِسُکاری ) [ 22 / 2 ] السَّکْرَانُ : خلاف الصاحی ، والجمع سَکْرَی وسُکَارَی بضم السین وفتحها لغه. وقد سَکَرَ یَسْکُرُ سَکَراً بالتحریک مثل بطر یبطر بطرا بالتحریک أیضا. قوله : ( تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَرِزْقاً حَسَناً ) [ 16 / 67 ] السَّکَر بالتحریک نبیذ التمر ، وقیل إن الآیه نزلت قبل تحریم الخمر ، فإن تم فلا إشکال. وقیل السَّکَرُ الخل والرزق الحسن الدبس والتمر والزبیب. قوله : ( سُکِّرَتْ أَبْصارُنا ) [ 15 / 15 ] أی سدت وحبست عن النظر ، من قولک « سَکَرْتُ النهر » من باب قتل : إذا سددته. ومنه السِّکْرُ بالکسر.

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُ مُسْکِرٍ حَرَامٌ » (1). 

هو بضم المیم وکسر الکاف : ما أَسْکَرَ وأزال العقل. و « السُّکَّرُ » بضم السین وتشدید الکاف معروف ، وقد جاء فی الحدیث ، قیل وأول ما عرف بطبرزد ولهذا یقال سُکَّرٌ طبرزدی.


(سلر)

سَلَّارُ بن عبد العزیز الدیلمی أبو یعلی شیخنا المقدم فی الفقه والأدب وغیرهما ثقه وجه ، له المقنع فی المذهب والتقریب فی أصول الفقه والمراسم فی الفقه والرد علی أبی الحسن البصری فی نقض الشافی والتذکره فی حقیقه الجوهر ، قرأ علی المفید والسید المرتضی - کذا ذکره العلامه ( ره ) فی الخلاصه. وکان من طبرستان ، وکان ربما یدرس نیابه عن السید ، وحکی أبو الفتح بن جنی قال : أدرکته وقرأت علیه ، وکان من ضعفه لا یقدر علی الإکثار من الکلام فکان یکتب الشرح فی اللوح فیقرؤه ، 

ص: 335






1- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 407.




وأبو الصلاح الحلبی قرأ علیه ، وکان إذا استفتی من حلب یقول عندکم التقی ، وأبو فتح الکراجکی قرأ علیه وهو من دیار مصر (1). 


(سمر)

قوله تعالی : ( فَما خَطْبُکَ یا سامِرِیُ ) [ 20 / 95 ] السَّامِرِیُ صاحب العجل ، وقصته مع موسی علیه السلام مشهوره. 

وَفِی حَدِیثِ مُوسَی علیه السلام « لَا تَقْتُلِ السَّامِرِیَ فَإِنَّهُ سَخِیٌّ ». 

قوله : ( سامِراً تَهْجُرُونَ ) [ 23 / 67 ] یعنی سُمَّاراً ، أی متحدثین لیلا ، من المُسَامَرَهُ وهی التحادث لیلا. ومنه حَدِیثُ الْحَارِثِ الْهَمْدَانِیِ : « سَامَرْتُ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام ». 

و « الأَسَامِرَه » وهم الذین یتحدثون باللیل. وسَمَرَ فلانٌ : إذا تحدث لیلا. وفی الحدیث ذکر « السَّمُّور » بالفتح کتنور : دابه معروفه یتخذ من جلدها فراء مثمنه تکون ببلاد الترک تشبه النمر ومنه أسود لامع وأشقر ، حکی البعض أن أهل تلک الناحیه یصیدون الصغار فیخصون الذکر ویترکونه یرعی ، فإذا کان أیام الثلج خرجوا للصید فمن کان مخصیا استلقی علی قفاه فأدرکوه وقد سمن وحسن شعره - قاله فی المصباح. وجمع السَّمُّور سمامیر کتنور وتنانیر. و « السَّمُرَه » بضم المیم : شجر الطلح. ومنه الْحَدِیثُ « فَأَتَی سَمُرَهً فَاسْتَظَلَّ بِهَا ». 

والجمع سَمُرٌ وسَمُرَات ، ومِنْهُ « فَأَمَرَ بِسَمُرَاتٍ فَقُمَّ شَوْکُهُنَّ ». 

والسُّمْرَه بالضم فالسکون : لون الأسمر ، یقال سَمُرَ فهو أَسْمَرُ. وفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « کَانَ أَسْمَرَ اللَّوْنِ » (2). 

وَرُوِیَ « أَبْیَض مُشْرَباً حُمْرَهً ». 

قال البعض : والجمع أنه ما یبرز إلی الشمس کان أَسْمَر وما توارته الثیاب کان أَبْیَض. والأَسْمَرَان : الماء والتمر. 

ص: 336






1- قال السیوطی فی بغیه الوعاه ج 1 صلی الله علیه وآله 594 : مات فی صفر سنه 448.

2- وفی مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 9 « أزهر اللون ».




وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَا یَکُونُ ذَلِکَ مَا سَمَرَ السَّمِیرُ » (1). 

أی ما اختلف اللیل والنهار ، والمعنی لا یکون ذلک أبدا ، وهو من کلام العرب ، یقال : ما أفعله ما سَمَرَ السَّمِیر. قال الجوهری وابنا سَمِیر : اللیل والنهار یسمر فیهما ، تقول لا أفعله ما سَمَرَ ابنا سَمِیر أی أبدا ، ولا أفعله السَّمَرَ والقمر أی ما دام الناس یسمرون ولیله القمر. والمِسْمَار واحد مَسَامِیر الحدید ، ومنه سَمَرْتُ الباب سَمْراً من باب قتل وسَمَّرْتُ الشیءَ تَسْمِیراً. والسِّمْسَارُ بالکسر : المتوسط بین البائع والمشتری والجمع سَمَاسِرَه. ومنه « لَا بَأْسَ بِأَجْرِ السِّمْسَارِ ». 

و « یَا مَعْشَرَ السَّمَاسِرَهَ. افعلوا کذا ». والسِّمْسَارُ أیضا : القائم بالأمر الحافظ له. 


(سنر)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِفَضْلِ السِّنَّوْرِ إِنَّمَا هِیَ مِنَ السِّبَاعِ ». 

السِّنَّوْرُ بکسر السین وفتح النون المشدده واحد السَّنَانِیر معروف ، ویعبر عنه بالهر ، والأنثی سِنَّوْرَه. قیل إن أهل سفینه نوح علیه السلام تأذوا من الفأر فمسح نوح علیه السلام علی جبهه الأسد فعطس فرمی بِالسِّنَّوْر ، فلذلک هو أشبه بالأسد. قال فی حیاه الحیوان : وأما سِنَّوْر الزباد فهو کالسنور الأهلی إلا أنه أطول منه ذنبا وأکبر منه جثه ووبره إلی السواد أمیل ، یجلب من بلاد الهند والسند ، والزباد فیه یشبه الوسخ الأسود اللزج وهو زفر الرائحه یخالطه طیب کطیب المسک یوجد فی إبطیه وفی باطن أفخاذه وباطن ذنبه وحوالی دبره (2)، وقد مر فی زبد کیفیه أخذه. 


(سنمر)

السِّنِمَّارُ (3) بکسر السین اسم رجل رومی بنی الخورنق الذی بظهر الکوفه 
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1- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 10.

2- حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 37.

3- فی الصحاح « سنمار » مجردا عن الألف واللام.




للنعمان بن امرئ القیس ، فلما فرغ منه ألقاه من أعلاه فخر میتا کی لا یبنی لغیره مثله فضرب به العرب المثل فقالوا « جَزَاءُ سِنِمَّار » کذا ذکره الجوهری. 


(سور)

قوله تعالی : ( یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ ) [ 18 / 31 ] الأَسَاوِر جمع أَسْوِرَه بواو مکسوره جمع سِوَار کسلاح وأسلحه ، وسُوَار بالضم لغه ، وهو الذی یلبس فی الذراع من ذهب ، فإن کان من فضه فهو قُلْبٌ وجمعه قِلَبَه وإن کان من قرون أو عاج فهو مَسَکَه وجمعه مَسَک ، وجمع الجمع أَسَاوِرَه بالهاء. قوله : ( فَلَوْ لا أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسْوِرَهٌ مِنْ ذَهَبٍ ) [ 43 / 53 ] أی إن کان صادقا فی نبوته ، وکانوا إذا سودوا رجلا سوروه بسوار من ذهب وطوقوه بطوق من ذهب ، وقرئ فَلَوْ لَا أُلْقِیَ عَلَیْهِ أَسَاوِرَهُ. قوله : ( فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بابٌ ) [ 57 / 13 ] أی بین المؤمنین والمنافقین بسور حائل بین الجنه والنار ، ویقال هو الذی یسمی بِالْأَعْرَافِ. قال المفسر والباء زائده لأن المعنی جعل بینهم وبینهم سور ، ولذلک السور باب ( باطِنُهُ فِیهِ الرَّحْمَهُ وَظاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ ) أی من قبل ذلک الظاهر ( الْعَذابُ ) وهو النار. والسُّورُ : الحائط. وتَسَوَّرَ الحائط : أی صعد من أعلاه و ( تَسَوَّرُوا الْمِحْرابَ ) [ 38 / 21 ] نزلوا من ارتفاع ، ولا یکون التَّسَوُّرُ إلا من فوق. قوله : ( فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ ) [ 2 / 23 ] السُّورَهُ : طائفه من القرآن المترجمه التی أقلها ثلاث آیات ، وهی إما من سور المدینه لأنها طائفه من القرآن محدوده ، وإما من السوره التی هی الرتبه لأن السُّوَرَ بمنزله المنازل والمراتب ، وإما من السُّؤْرِ الذی هو البقیه من الشیء فقلبت همزتها واوا لأنها قطعه من القرآن کما مر ، والسُّورَه تجمع علی سُوَر کغرفه وغرف ، والسُّور للمدینه یجمع علی أَسْوَار کنور علی أنوار. وکل مرتفع سُورٌ ، ومنه الْخَبَرُ « لَا
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یَضُرُّ الْمَرْأَهَ أَنْ لَا تَنْقُضَ شَعْرَهَا إِذَا أَصَابَ الْمَاءُ سُورَ رَأْسِهَا ».

أی أعلاه. والسُّورُ : بلده (1) ، ومنها الحسن ابن أحمد السُّورِیُ. وسُورَی کطوبی وقد تُمَدُّ بلده بالعراق من أرض بابل من بلاد السریانیین وموضع من أعمال بغداد. 

وَفِی الْحَدِیثِ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الْفَجْرِ؟ قَالَ : « إِذَا رَأَیْتَهُ مُعْتَرِضاً کَأَنَّهُ بَیَاضُ نَهَرِ سُورَی » (2). 

یرید الفرات. والمِسْوَرُ کمنبر : متکأ من أدم کَالْمِسْوَرَه ، ومِنْهُ « فَضَرَبَ بِیَدِهِ إِلَی مَسَاوِرَ فِی الْبَیْتِ ». 

وسَوْرَهُ الخمر وغیرها : شدتها ، ومن السلطان سطوته واعتداؤه.

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ مُسَاوَرَهِ الْأَقْرَانِ ».

أی من سطوتهم واعتدائهم. 


(سهر)

قوله : ( فَإِذا هُمْ بِالسَّاهِرَهِ ) [ 79 / 14 ] قیل السَّاهِرَه وجه الأرض ، سمیت سَاهِرَه لأن فیها سهرهم ونومهم ، وأصلها مَسْهُورَه ومَسْهُور فیها ، فصرف عن مفعوله إلی فاعله ک ( عِیشَهٍ راضِیَهٍ ) ، أی مرضیه ، ویقال السَّاهِرَه أرض القیامه. وعن الأزهری السَّاهِرَه هی المکان المستوی. والسَّهَرُ بالتحریک : عدم النوم فی اللیل کله أو بعضه ، وقد سَهِرَ بالکسر یَسْهَرُ فهو سَاهِرٌ. وسَهْرَان : إذا لم ینم اللیل کله أو بعضه. 


(سیر)

قوله تعالی : ( وَجاءَتْ سَیَّارَهٌ ) [ 12 / 19 ] الآیه ، أی قافله ورفقه یسیرون من مدین إلی مصر. قوله : ( سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی ) 
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1- فی معجم البلدان ج 3 صلی الله علیه وآله 278 : السور محله ببغداد کانت تعرف ببین السورین ، ینسب إلیها سوری.

2- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 283.




[ 20 / 21 ] أی سنردها عصا کما کانت أولا ، من السِّیرَهِ بالکسر وهی الطریقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَیْرُ الْمَنَازِلِ یُنْفِدُ الزَّادَ وَیُسِیءُ الْأَخْلَاقَ وَیُخْلِقُ الثِّیَابَ ». 

و « المَسِیرُ ثمانیه عشر » أی ثمانیه عشر منزلا أو یوما. قال بعض شراح الحدیث : الواو إما للحال فیکون المعنی أن السَّیْرَ المنفد للزاد والمسیء للأخلاق والمخلق للثیاب إنما یکون کذلک إذا کان ثمانیه عشر فما زاد فابتداؤه ثمانیه عشر ، وإما للاستیناف أو العطف فیکون المراد أن السَّیْرَ المحمود الذی لیس فیه إنفاد الزاد وإساءه الأخلاق وإخلاق الثیاب هو السیر ثمانیه عشر ، فما نقص فمنتهاه ثمانیه عشر ، فثمانیه عشر علی الأول مبتدأ السیر المذموم وعلی الثانی منتهی السیر المحمود. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نُصِرْتُ بِالرُّعْبِ مَسِیرَهَ شَهْرٍ ».

أی المسافه التی یسار فیها من الأرض ، أو هو مصدر السیر کالمعیشه بمعنی العیش. والسِّیرَه : الطریقه ، ومنه سَارَ بهم سِیرَهً حسنه أو قبیحه ، والجمع سِیَرٌ مثل سدره وسدر. والسِّیرَهُ أیضا : الهیئه والحاله. وکتاب السِّیَر جمع سِیرَه بمعنی الطریقه ، لأن الأحکام المذکوره فیها متلقاه من سیر رسول الله صلی الله علیه وآله فی غزواته. وسَیَّرَهُ من بلده : أخرجه وأجلاه. والسَّیْرُ : الذی یقد من الجلد ، والجمع سُیُور کفلس وفلوس. ومنه الْحَدِیثُ « کَانُوا یَتَهَادَوْنَ السُّیُورَ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مَکَّهَ ». 

و « نهر السِّیر » بالسین والراء المهملتین بینهما یاء مثناه من تحت : رستاق من رساتیق مدائن کسری فی أطراف بغداد.
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باب ما أوله الشین 


(شبر)

فی الحدیث ذکر الشبر والأشبار ، الشِّبْرُ بالکسر واحد الأَشْبَار کحمل وأحمال ، وهو مساحه ما بین طرفی الخنصر والإبهام بالتفریج المعتاد. و « الشَّبْرُ » بالفتح مصدر شَبَرْتُ الثوبَ. وفیه أیضا شَبَّرَ وشَبِیر وهما ابنا هارون علیه السلام ، سمی بهما الحسن والحسین ابنا علی علیه السلام للمناسبه. والشَّبُّورُ کتنور : البوق معرب - قاله الجوهری. ودعاء السمات المشهور یسمی دعاء الشَّبُّور وهو عبرانی وفیه مناسبه للقرون المثقوبه ، لما

رُوِیَ أَنَّ یُوشَعَ لَمَّا حَارَبَ الْعَمَالِقَهَ أَمَرَ أَنْ یَأْخُذَ الْخَوَاصُّ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ جِرَاراً فُرَّغاً عَلَی أَکْتَافِهِمْ بِعَدَدِ أَسْمَاءِ الْعَمَالِقَهِ ، وَأَنْ یَأْخُذَ کُلٌّ مِنْهُمْ قَرْناً مَثْقُوباً مِنْ قَرْنِ الضَّأْنِ وَیَدْعُونَ بِهَذَا الدُّعَاءِ سِرّاً لِئَلَّا یَسْتَرِقَهُ بَعْضُ شَیَاطِینِ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ فَیُعَمِّلُونَهُ ، فَفَعَلُوا ذَلِکَ لَیْلَتَهُمْ ، فَلَمَّا کَانَ آخِرُ اللَّیْلِ کَسَرُوا الْجِرَارَ فِی مُعَسْکَرِ الْعَمَالِقَهِ فَأَصْبَحُوا مَوْتَی مُنْتَفِخِی الْأَجْوَافِ ( کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ ). 

قَالَ الصَّادِقُ علیه السلام : « فَاتَّخِذُوهُ عَلَی عَدُوِّکُمْ مِنْ سَائِرِ النَّاسِ ، وَهُوَ مِنْ عَمِیقِ مَکْنُونِ الْعِلْمِ وَمَخْزُونِهِ ، فَادْعُوا بِهِ لِلْحَاجَهِ عِنْدَ اللهِ ، وَلَا تُبْدُوهُ لِلسُّفَهَاءِ وَالنِّسَاءِ وَالصِّبْیَانِ وَالظَّالِمِینَ وَالْمُنَافِقِینَ ». 

وفِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « لَوْ حَلَفْتُ أَنَّ فِی هَذَا الدُّعَاءِ الِاسْمَ الْأَعْظَمَ لَبَرَرْتُ ». 



(شتر)

فی الحدیث ذکر شَتَر الشفه کذا ، الشَّتَرُ : القطع ، وفعله کضرب. والشَّتَرُ : انقلاب فی جفن العین الأسفل وهو مصدر من باب تعب ، ومنه « الأَشْتَرُ »
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اسم رجل. والأَشْتَرَانِ مالک وابنه ، رُوِیَ أَنَّهُ لَمَّا جَاءَ هَلَاکُ مَالِکٍ الْأَشْتَرِ إِلَی عَلِیٍّ علیه السلام صَعِدَ الْمِنْبَرَ فَخَطَبَ النَّاسَ ثُمَّ قَالَ « أَلَا إِنَّ مَالِکَ بْنَ الْحَرْثِ قَدْ ( قَضی نَحْبَهُ ) وَأَوْفَی بِعَهْدِهِ وَلَقِیَ رَبَّهُ ، فَرَحِمَ اللهُ مَالِکاً لَوْ کَانَ جَبَلاً لَکَانَ فِنْداً وَلَوْ کَانَ حَجَراً لَکَانَ صَلْداً ، لِلَّهِ مَالِکٌ وَمَا مَالِکٌ وَهَلْ قَامَتِ النِّسَاءُ عَنْ مِثْلِ مَالِکٍ وَهَلْ مَوْجُودٌ کَمَالِکٍ ». قَالَ : فَلَمَّا نَزَلَ وَدَخَلَ الْقَصْرَ أَقْبَلَ عَلَیْهِ رِجَالٌ مِنْ قُرَیْشٍ قَالُوا : لَشَدَّ مَا جَزِعْتَ عَلَیْهِ وَقَدْ هَلَکَ. قَالَ : أَمَا وَاللهِ هَلَاکُهُ قَدْ أَعَزَّ أَهْلَ الْمَغْرِبِ وَأَذَلَّ أَهْلَ الْمَشْرِقِ. قَالَ : وَبَکَی عَلَیْهِ أَیَّاماً وَحَزِنَ عَلَیْهِ حُزْناً شَدِیداً وَقَالَ : لَا أَرَی مِثْلَهُ بَعْدَهُ أَبَداً (1). وَکَانَ سَبَبَ هَلَاکِهِ أَنَّهُ لَمَّا جَاءَ إِلَی عَلِیٍّ علیه السلام مُصَابُ مُحَمَّدِ بْنِ أَبِی بَکْرٍ وَقَدْ قَتَلَهُ مُعَاوِیَهُ بْنُ خَدِیجٍ السَّکُونِیُّ بِمِصْرَ جَزِعَ عَلَیْهِ جَزَعاً شَدِیداً ، ثُمَّ بَعَثَ إِلَی الْأَشْتَرِ وَوَجَّهَهُ إِلَی مِصْرَ فَصَحِبَهُ نَافِعٌ مَوْلَی عُثْمَانَ بْنِ عَفَّانَ فِی الطَّرِیقِ فَدَسَّ لَهُ السَّمَّ بِعَسَلٍ وَقَتَلَهُ ، وَحِینَ بَلَغَ مُعَاوِیَهَ خَبَرُهُ قَامَ خَطِیباً فِی النَّاسِ فَقَالَ : إِنَّ عَلِیّاً کَانَتْ لَهُ یَمِینَانِ قُطِعَتْ إِحْدَاهُمَا بِصِفِّینَ - یَعْنِی عَمَّاراً - وَالْأُخْرَی الْیَوْمَ ، ثُمَّ حَکَی لَهُمْ قِصَّهَ قَتْلِهِ. وشَنْتَرَ ثوبَه : مَزَّقَه. 


(شجر)

قوله تعالی ( وَالشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ ) [ 17 / 60 ] هم بنو أمیه ( وَنُخَوِّفُهُمْ ) بمخاوف الدنیا والآخره ( فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً ). 

وَقَالَ عَلِیٌّ علیه السلام لِعُمَرَ : أَلَا أُخْبِرُکَ یَا أَبَا حَفْصٍ مَا نَزَلَ فِی بَنِی أُمَیَّهَ قَوْلُهُ : ( وَالشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ ) فَقَالَ عُمَرُ : کَذَبْتَ یَا عَلِیُّ بَنُو أُمَیَّهَ خَیْرٌ مِنْکَ وَأَوْصَلُ لِلرَّحِمِ (2). 

قوله تعالی : ( وَلا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ ) 

قِیلَ : هِیَ الْحِنْطَهُ. وَقِیلَ الْکَافُورُ ، وَقِیلَ التِّینُ وَالْعِنَبُ. 
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1- سفینه البحار ج 1 صلی الله علیه وآله 687 فی أحادیث مختلفه.

2- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 452.




قوله تعالی : ( شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ ) [ 24 / 35 ] 

قِیلَ هِیَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله. 

قوله : ( شَجَرَهِ الْخُلْدِ ) [ 20 / 20 ] 

قِیلَ هِیَ شَجَرَهٌ مَنْ أَکَلَ مِنْهَا لَا یَمُوتُ. 

قوله : ( کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ ) [ 14 / 24 ] 

قِیلَ النَّخْلَهُ وَالتِّینُ وَالرُّمَّانُ وَکُلُ شَجَرَهٍ مُثْمِرَهٍ طَیِّبَهٍ. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « الشَّجَرَهُ الطَّیِّبَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَفَرْعُهَا عَلِیٌّ علیه السلام وَعُنْصُرُ الشَّجَرَهِ فَاطِمَهُ علیه السلام وَثَمَرَتُهَا أَوْلَادُهَا وَأَغْصَانُهَا وَأَوْرَاقُهَا شِیعَتُهَا (1)». 

قوله : ( کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ ) [ 26 / 14 ] 

قِیلَ هِیَ کُلُ شَجَرَهٍ لَا یَطِیبُ ثَمَرُهَا کَشَجَرَهِ الْحَنْظَلِ وَالْکَشُوثِ.

وعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « هُمْ بَنُو أُمَیَّهَ ». 

قوله : ( ضَرَبَ اللهُ مَثَلاً کَلِمَهً طَیِّبَهً ) 

قِیلَ هِیَ کَلِمَهُ التَّوْحِیدِ ، وَقِیلَ کُلُّ کَلِمَهٍ حَسَنَهٍ کَالتَّسْبِیحَهِ وَالتَّحْمِیدَهِ وَالِاسْتِغْفَارِ.

( کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ ) : . قوله : ( وَمَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ ) کلمه الشرک أو کل کلمه قبیحه ( کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ ). قوله : ( لَقَدْ رَضِیَ اللهُ عَنِ الْمُؤْمِنِینَ إِذْ یُبایِعُونَکَ تَحْتَ الشَّجَرَهِ ) [ 48 / 18 ] 

قِیلَ هِیَ السُّمْرَهُ یَعْنِی شَجَرَهَ الطَّلْحِ.

وسمیت البیعه بَیْعَه الرضوان بهذه الآیه حیث بایعوا النبی صلی الله علیه وآله بالحدیبیه وکان عددهم ألفا وخمسمائه أو ثلاثمائه. قوله : ( إِنَّها شَجَرَهٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ ) [ 37 / 64 ] أی تنبت فی قعر جهنم قال المفسر : ولا بعد أن یخلق الله تعالی لکمال قدرته شجره فی النار من جنس النار أو من جوهر لا تأکله النار ولا تحرقه ، کما أنه لا تحرق عقاربها وحیاتها. قوله : ( فَلا وَرَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ) [ 4 / 65 ] یقال شَجَرَ الأمرُ شَجَراً وشُجُوراً : اختلط. وشَاجَرَهُ : نازعه وتَشَاجَرَ القومُ : تنازعوا واختلفوا والمُشَاجَرَهُ : المنازعه. و ( شَجَرَ بَیْنَهُمْ ) : إذا وقع خلاف بینهم ، 
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1- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 310.




کل ذلک لتداخل کلام بعضهم فی بعض کتداخل الشجر بعضه فی بعض ، ومعنی ( فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ) 

فِیمَا تَعَاقَدَ عَلَیْهِ الْخَمْسَهُ فِی جَوْفِ الْکَعْبَهِ ، وَهُمُ الْأَوَّلُ وَالثَّانِی وَأَبُو عُبَیْدَهَ وَعَبْدُ الرَّحْمَنِ وَسَالِمٌ مَوْلَی حُذَیْفَهَ حَیْثُ قَالُوا « إِنْ أَمَاتَ اللهُ مُحَمَّداً لَا نَرُدُّ هَذَا الْأَمْرَ فِی بَنِی هَاشِمٍ ». 

والشَّجَرَهُ : ما کانت علی ساق من نبات الأرض ، والشَّجَرُ جمع الشَّجَرَه وقیل هو اسم مفرد یراد به الجمع ، وجمع الشَّجَر أَشْجَار. 


(شخر)

الشَّخِیرُ : رفع الصوت بالنحر ، یقال شَخَرَ الحمارُ یَشْخِرُ بالکسر شَخِیراً : إذا رفع صوته کذلک. 


(شذر)

الشَّذْرُ من الذهب ما یلقط من المعدن من غیر إذابه الحجاره ، والقطعه منه شَذْرَه. و « الشَّاذَرْوَان » بفتح الذال مر ذکره فی شذذ. 


(شرر)

قوله تعالی : ( تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ ) [ 77 / 32 ] الشَّرَارَه واحده الشَّرَار ، وهو ما یتطایر من النار ، وکذلک الشَّرَر ، والواحده شَرَره. قوله : ( أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً ) [ 12 / 77 ] أی أَشَرُّ مکانا ، یقال فلان شَرُّ الناس ولا یقال أَشَرُّ الناس إلا فی لغه ردیه - قاله الجوهری. قوله : ( وَیَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ ) [ 17 / 11 ] أی یدعو علی نفسه وماله وولده عند الضجر عجله منه ولا یعجل الله به. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَلَدُ الزِّنَا شَرُّ الثَّلَاثَهِ ». 

قیل هو عام فی کل من ولد من الزنا شر من والدیه أصلا ونسبا وولاده ، ولأنه خلق من ماء الزانی والزانیه ، فهو ماء خبیث. وقیل لأن الحد یقام علیهما فیکون تمحیصا لهما ، وهذا یدری ما یفعل به. والشَّرُّ : نقیض الخیر. والشَّرُّ : السوء والفساد والظلم والجمع شُرُور. وشَرِرْتَ یا رجل من باب تعب وفی لغه من باب قرب.
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وَفِی الدُّعَاءِ « وَالشَّرُّ لَیْسَ إِلَیْکَ ». 

أی لا ینسب إلیک لأنک منزه عنه ، ومر فی إلی وجه آخر. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَأْتِی عَلَیْکُمْ زَمَانٌ إِلَّا وَالَّذِی بَعْدَهُ شَرٌّ مِنْهُ ». 

سُئِلَ الْحَسَنُ مَا بَالُ زَمَانِ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزِیزِ بَعْدَ زَمَانِ الْحَجَّاجِ؟ فَقَالَ : لَا بُدَّ لِلنَّاسِ مِنْ تَنَفُّسٍ وَقْتاً مَا وَأَنْ یُکْشَفَ الْبَلَاءُ عَنْهُمْ حِیناً. 

و « شِرَّهُ الشبابِ » هی بکسر شین وتشدید راء : الحرص علی الشیء والنشاط له والرغبه فیه. ومنه الْخَبَرُ « لِکُلِّ شَیْءٍ شِرَّهُ وَلِکُلِّ شَیْءٍ فَتْرَهٌ ». 

وأَشْرَرْتُ الشیءَ : أظهرته ، ومِنْهُ « مَا قِیلَ فِی یَوْمِ صِفِّینَ حَتَّی أُشِرَّتْ بِالْأَکُفِّ الْمَصَاحِفُ ». 

والمُشَارَّهُ بتشدید الراء المخاصمه ، ومِنْهُ « إِیَّاکَ وَالْمُشَارَّهَ فَإِنَّهَا تُورِثُ الْمَعَرَّهَ ». 

والمَعَرَّهُ : الأمر القبیح المکروه. وشَرْشَرَهُ الشیء : تشقیقه وتقطیعه من شَرْشَرَ بَوْلُهُ یُشَرْشِرُ. و « الشُّرْشُورُ » کعصفور طائر مثل العصفور أغبر اللون. 


(شزر)

« الشَّزْرُ » بالفتح فالسکون : نظر الغضبان بمؤخر العین ، یقال نظر إلیه شَزْراً : أی نظر غضب ، وفی لحظه شَزَرٌ بالتحریک.


(شصر)

الشَّصَرُ : طائر أصغر من العصفور - قاله فی القاموس (1). 


(شطر)

قوله تعالی : ( فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) [ 2 / 144 ] أی جهته ونحوه ، یقال قصدت شَطْرَهُ أی نحوه. قال هذیل : 

أقول لأم ذنباع أقیمی 

صدور العیس شَطْرَ بنی تمیم 

أی نحوهم.
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1- فی حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 51 : الشصر بالتحریک ولد الظبیه ، وکذلک الشاصر - قاله أبو عبیده.




وقد یجیء الشَّطْرُ بمعنی النصف والجزء وهو کثیر ، ومنه الحَدِیثُ « السِّوَاکُ شَطْرُ الْوُضُوءِ » (1). 

وکأنه یرید المبالغه فی استعماله. ومنه قَوْلُهُ « اجْعَلْ شَطْرَ مَالِی فِی سَبِیلِ اللهِ ». 

أی جزءا منه ویحتمله النصف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَعَانَ عَلَی مُؤْمِنٍ بِشَطْرِ کَلِمَهٍ فَعَلَیْهِ کَذَا ». 

وشَطْرُ الکلمه بعضها کالقاف من اقتل ، بأن تقول اق ونحو ذلک. وشَطَرَ بَصَرُهُ شُطُوراً : وهو الذی ینظر إلیک وإلی آخر. والشَّاطِرُ : الذی أعیی أهله خبثا. والشَّطَارَهُ اسم منه. ومنه الْحَدِیثُ « وَأَمَّا تِلْکَ فَشَطَارَهٌ ». 

أی خبث ، والفعل منه « شَطَرَ » بالفتح وبالضم شَطَارَهً فیهما. والشِّطْرَنْجُ : لعبه معروفه أخذا من الشَّطَارَه أو التَّشَطُّر ، وقد مر ذکره. 


(شعر)

قوله تعالی : ( وَالْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللهِ ) [ 22 / 36 ] أی جعلناها لکم وجعلناها من شَعَائِرِ الله لکم فیها خیر أی مال من ظهرها وبطنها ، وإنما قدر ذلک لأنه فی المعنی تعلیل لکون نحرها من شعائر الله ، بمعنی أن نحرها مع کونها کثیر النفع والخیر وشده محبه الإنسان من مال من أدل الدلائل علی قوه الدین وشده تعظیم أمر الله. قوله : ( إِنَّ الصَّفا وَالْمَرْوَهَ مِنْ شَعائِرِ اللهِ ) [ 2 / 158 ] أی هما من أعلام مناسکه ومتعبداته. قوله : ( لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللهِ ) [ 5 / 2 ] قال الشیخ أبو علی : اختلف فی معنی ( شَعائِرَ اللهِ ) علی أقوال : منها لا تحلوا حرمات الله ولا تتعدوا حدوده ، وحملوا الشَّعَائِرَ علی المعالم ، أی معالم حدود الله وأمره ونهیه وفرائضه ، ومنها أن شَعَائِرَ الله مناسک الحج ، أی لا تحلوا مناسک الحج فتضیعوها ، ومنها أن شَعَائِرَ الله هی الصفا والمروه والهدی من البدن وغیرها ، ثم حکی قول الفراء : کَانَتْ عَامَّهُ الْعَرَبِ 
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1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 53.




لَا تَرَی الصَّفَا وَالْمَرْوَهَ مِنَ الشَّعَائِرِ وَلَا یَطُوفُونَ بَیْنَهُمَا فَنَهَاهُمُ اللهُ عَنْ ذَلِکَ ، ثُمَّ قَالَ وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام 

ومنها لا تحلوا ما حرم الله علیکم فی إحرامکم ومنها أن الشَّعَائِرَ هی العلامات المنصوبه للفرق بین الحل والحرام نهاهم الله تعالی أن یتجاوزوها إلی مکه بغیر إحرام إلی غیر ذلک. ثم قال بعد استیفاء الأقوال وأقواها الأول (1) قوله : یُشْعِرُکُمْ [ 6 / 109] أی یدریکم. قوله : ( لا یَشْعُرُونَ ) [ 2 / 12 ] أی لا یفطنون ویعلمون. قوله : ( أَنَّهُ هُوَ رَبُ الشِّعْری ) [ 53 / 49 ] الشِّعْرَی کوکب معروف یطلع فی آخر اللیل بعد الجوزاء ، أی هو رب ما تعبدونه فکیف تعبدونه ، وأول من عبد الشِّعْرَی أبو کبشه أحد أجداد النبی صلی الله علیه وآله من قبل أمهاته وکان المشرکون یسمونه صلی الله علیه وآله ابن أبی کبشه لمخالفته إیاهم فی الدین کما خالف أبو کبشه وغیره فی عباده الشعری. قوله : ( وَالشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ ) [ 26 / 224 ] أی لا یتبعهم علی کذبهم وباطلهم وفضول قولهم وما هم علیه من الهجاء وتمزیق الأعراض ومدح من لا یستحق المدح إلا الغاوون من السفهاء ، وقیل شُعَرَاءُ المشرکین عبد الله بن الزبعری وأبو سفیان وأبو غره ونحوهم حیث قالوا نقول مثل ما قال محمد صلی الله علیه وآله ، وکانوا یهجونه ویجتمع علیهم الأعراب من قومهم یسمعون أشعارهم وأهاجیهم.

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ : نَزَلَتِ الْآیَهُ فِی الَّذِینَ غَیَّرُوا دِینَ اللهِ وَخَالَفُوا أَمْرَ اللهِ ، هَلْ رَأَیْتُمْ شَاعِراً قَطُّ تَبِعَهُ أَحَدٌ ، إِنَّمَا عَنَی بِذَلِکَ الَّذِینَ وَصَفُوا دِیناً بِآرَائِهِمْ فَتَبِعَهُمْ عَلَی ذَلِکَ النَّاسُ ، وَیُؤَکِّدُ ذَلِکَ قَوْلُهُ : ( أَلَمْ تَرَ أَنَّهُمْ فِی کُلِّ وادٍ یَهِیمُونَ ) یَعْنِی یُنَاظِرُونَ بِالْأَبَاطِیلِ وَیُجَادِلُونَ بِالْحُجَجِ وَفِی کُلِ 
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مَذْهَبٍ یَذْهَبُونَ (1). 

قوله : ( وَما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ وَما یَنْبَغِی لَهُ ) [ 36 / 69 ] قال المفسر : یعنی قول الشِّعْر ، أی ما أعطیناه العلم بالشعر وما ینبغی له أن یقول الشعر من عنده حتی إذا تمثل ببیت شعری جری علی لسانه مکسرا کما 

رُوِیَ عَنِ الْحَسَنِ أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله کَانَ یَتَمَثَّلُ بِهَذَا الْبَیْتِ : 

کَفَی الْإِسْلَامُ وَالشَّیْبُ لِلْمَرْءِ نَاهِیاً

فَقِیلَ لَهُ یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله إِنَّمَا قَالَ الشَّاعِرُ : 

کَفَی الشَّیْبُ وَالْإِسْلَامُ لِلْمَرْءِ نَاهِیاً.

وَعَنْ عَائِشَهَ قَالَتْ : کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله یَتَمَثَّلُ بِبَیْتِ أَخِی بَنِی قَیْسٍ : 

سَتُبْدِی لَکَ الْأَیَّامُ مَا کُنْتَ جَاهِلاً

وَیَأْتِیکَ بِالْأَخْبَارِ مَنْ لَمْ تُزَوِّدِ

فَیَقُولُ :

« وَیَأْتِیکَ مَنْ لَمْ تُزَوِّدْ بِالْأَخْبَارِ » 

فَیُقَالُ لَهُ لَیْسَ هَکَذَا ، فَیَقُولُ : إِنِّی لَسْتُ بِشَاعِرٍ. 

قال المفسر : وقیل إن معنی الآیه ( وَما عَلَّمْناهُ الشِّعْرَ ) بتعلیم القرآن وما ینبغی للقرآن أن یکون شعرا ، فإن نظمه لیس بنظم الشعر ، وَقَدْ صَحَّ عَنْهُ علیه السلام أَنَّهُ کَانَ یَسْمَعُ الشِّعْرَ وَیَبْحَثُ عَنْهُ وَأَنَّهُ کَانَ یَقُولُ « إِنَّ مِنَ الشِّعْرِ لَحِکْمَهً ». 

وحکایته مع حسان بن ثابت مشهوره (2). 

وَفِی الْحَدِیثِ وَقَدْ سُئِلَ علیه السلام مِنْ أَشْعَرِ الشُّعَرَاءِ؟ فَقَالَ علیه السلام « إِنَّ الْقَوْمَ لَمْ یَجْرُوا فِی حَلْبَهٍ تُعْرَفُ الْغَایَهُ عِنْدَ قَصَبَتِهَا ، فَإِنْ کَانَ وَلَا بُدَّ فَالْمَلِکُ الضِّلِّیلُ » (3). 

یعنی امرء القیس سماه ضلیلا لأنه ضل عن طریق الهدایه ، وفی القاموس هو « سلیمان بن حجر » کما سیجیء. قوله : ( فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْکُرُوا اللهَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ الْحَرامِ ) [ 2 / 198 ] وهو جبل بآخر مزدلفه 
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واسمه قُزَح ، ویسمی جُمَعاً والمُزْدَلِفَه والمَشْعَر الحرام ، لأنه معلم العباده ووصف بالحرام لحرمته ، أو لأنه من الحرم ومیمه مفتوحه علی المشهور وبعضهم یکسرها علی التشبیه باسم الآله. وحد المَشْعَر الحرام ما بین المأزمین إلی الحیاض إلی وادی محسر. ویسمی کل موضع للمنسک مَشْعَراً لأنه موضع لعبادته تعالی. ومنه الْحَدِیثُ « بِتَشْعِیرِهِ الْمَشَاعِرَ عُرِفَ أَنَّهُ لَا مَشْعَرَ لَهُ » (1). 

ومِثْلُهُ « لَا تَشْمُلُهُ الْمَشَاعِرُ » (2). 

وشَوَاعِرُ الإنسان ومَشَاعِرُهُ : حواسه ومنه قَوْلُهُ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی جَعَلَ لِی شَوَاعِرَ أُدْرِکُ مَا ابْتَغَیْتُ بِهَا ». 

وفِی الْحَدِیثِ إِشْعَارُ الْبُدْنِ وَإِشْعَارُ الْهَدْیِ.

وهو أن یقلد بنعل وغیر ذلک ویجلل ویطعن فی شق سنامه الأیمن بحدیده حتی یدمیه لیعرف بذلک أنه هدی ، والإِشْعَارُ والتقلید بمنزله التلبیه للمحرم ، ومَنْ أَشْعَرَ بَدَنَهً فَقَدْ أَحْرَمَ وإن لم یتکلم بقلیل ولا کثیر. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَاجْعَلِ الْعَافِیَهَ شِعَارِی ». 

أی مخالطه لجمیع أعضائی غیر مفارقه لها من قولهم جعل الشیء شِعَارَهُ ودِثَارَهُ إذا خالطه ومارسه وزاوله کثیرا ، والمراد المداومه علیه ظاهرا وباطنا. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام لِأَهْلِ الْکُوفَهِ « أَنْتُمُ الشِّعَارُ دُونَ الدِّثَارِ ». 

والشِّعَارُ بالکسر ما تحت الدِّثَار من اللباس ، وهو ما یلی شعر الجسد ، وقد یفتح والمعنی أنتم الخاصه دون العامه. ومنه حَدِیثُ أَوْلِیَاءِ اللهِ « اتَّخَذُوا الْقُرْآنَ شِعَاراً » (3). 

أی اتخذوه لکثره ملازمته بالقراءه بمنزله الشعار 

« وَاتَّخَذُوا الدُّعَاءَ دِثَاراً » (4). 

أی سلاحا یقی البدن کالدثار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْفَقْرُ شِعَارُ الصَّالِحِینَ ». 

أی علامتهم.
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وَالتَّلْبِیَهُ شِعَارُ المُحْرِمِ : أی علامته. وشِعَارُ القوم فی الحرب : علامتهم لیعرف بعضهم بعضا فی ظلمه اللیل. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّحَابَهِ « شِعَارُنَا یَوْمَ بَدْرٍ یَا نَصْرَ اللهِ اقْتَرِبْ ، وَشِعَارُنَا یَوْمَ بَنِی قَیْنُقَاعَ یَا رَبَّنَا لَا یَغْلِبُنَّکَ ، وَشِعَارُنَا یَوْمَ بَنِی قُرَیْظَهَ یَا سَلَامُ سَلِّمْ ، وَیَوْمَ بَنِی الْمُصْطَلِقِ أَلَا إِلَی اللهِ الْأَمْرُ ، وَیَوْمَ خَیْبَرَ یَا عَلِیُّ ائْتِهِمْ مِنْ عَلُ ، وَیَوْمَ بَنِی الْمُلَوَّحِ أَمِتْ أَمِتْ ». 

وهو أمر بالموت والمراد به التفأل بالنصر. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ « یُنَادِی بِالصَّلَاهِ کَنِدَاءِ الْجَیْشِ بِالشِّعَارِ ». 

و « أَشْعِرُوا قُلُوبَکُمْ ذِکْرَ اللهِ » أی أضمروا فیها خوف الله. واسْتَشْعَرَ فلانٌ خوفا : أی أضمره. وأَشْعَرْتُهُ فَشَعَرَ : أی أدریته فدری. وشَعَرَ به کنصر وکرم : علم به وفطن وعقل. 

وَفِی الْحَدِیثِ : « لَیْتَ شِعْرِی مَا فَعَلَ فُلَانٌ ».

أی لیت علمی حاضر أو محیط بما صنع ، فحذف الخبر وهو کثیر. وسمی الشَّاعِرُ شاعرا لفطنته. و « الشَّعْرُ » بسکون العین یجمع علی شُعُور کفلس وفلوس ، وبفتحها یجمع علی أَشْعَار کسبب وأسباب ، وهو من الإنسان وغیره ، وهو مذکر الواحده شَعْرَه. ومنه الْحَدِیثُ « هُوَ مُعَلَّقٌ بِشَعْرَهٍ عَلَی شَفِیرِ جَهَنَّمَ ». 

کنایه عن أنه مشرف علی الوقوع فیها ، أو أنه کذلک حقیقه. والشَّفِیر : حافه الشیء وجانبه. 

وَفِی حَدِیثِ الْغَیْبَهِ « لَا بُدَّ أَنْ تَکُونَ فِتْنَهٌ یَسْقُطُ فِیهَا مَنْ یَشُقُ الشَّعْرَهَ بِشَعِیرَتَیْنِ أَوْ شَعْرَتَیْنِ ». 

علی اختلاف النسخ یرید الحاذق الذی یشق الشعر شعرتین بحذاقته. والشِّعْرُ العربی بالکسر فالسکون : هو النظم الموزون ، وحده أن یرکب ترکیبا متعاضدا وکان مقفی موزونا مقصدا به ذلک قال فی المصباح : فما خلا من هذه القیود أو بعضها لا یسمی شِعْراً ولا صاحبه شَاعِراً ، ولهذا ما ورد فی الکتاب موزونا فلیس بشعر لعدم القصد والتقفیه ، ولا کذلک ما یجری علی بعض
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ألسنه الناس من غیر قصد ، لأنه مأخوذ من شَعَرْتُ إذا فطنت وعلمت ، فإذا لم یقصده فکأنه لم یشعر به ، وهو مصدر فی الأصل ، یقال شَعَرْتُ أَشْعُرُ من باب قتل إذا قلته. وجمع الشَّاعِرِ شُعَرَاء کصالح وصلحاء. والشِّعْرَهُ بالکسر کسدره : شعر الرکب للنساء خاصه نقلا عن العباب. وعن الأزهری الشِّعْرَه : الشعر النابت علی عانه الرجل ورکب المرأه علی ما وراهما. و « الشَّعِیرُ » من الحبوب معروف الواحده شَعِیرَه ، وعن الزجاج أهل نجد یؤنثه وغیرهم یذکره فیقال هی الشَّعِیر وهو الشَّعِیر. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا مِنْ نَبِیٍّ إِلَّا وَقَدْ دَعَا لِأَکْلِ خُبْزِ الشَّعِیرِ وَبَارَکَ عَلَیْهِ ، وَمَا دَخَلَ جَوْفاً إِلَّا أَخْرَجَ کُلَّ دَاءٍ فِیهِ ، وَهُوَ قُوتُ الْأَنْبِیَاءِ وَطَعَامُ الْأَبْرَارِ » (1). 

وفِیهِ « ذَکَاهُ الْجَنِینِ ذَکَاهُ أُمِّهِ إِذَا أَشْعَرَ ».

أی نبت شعره. و « الأَشْعَرُ » أبو قبیله من الیمن. والشُّوَیْعِرُ لقب محمد بن حمران الجعفی لقبه به امرؤ القیس - قاله الجوهری. و « الأَشَاعِرَه » فرقه معروفه مرجعهم فی العلم - علی ما نقل - إلی أبی الحسن الأَشْعَرِیِ ، وهو تلمیذ أبی علی الجبائی ، وهو یرجع فی العلم إلی أبی هاشم بن محمد بن الحنفیه ، وهو یرجع إلی أبیه علی علیه السلام.


(شغر)

فِی الْحَدِیثِ « لَا شِغَارَ فِی الْإِسْلَامِ » (2). 

هو بکسر الشین نکاح کان فی الجاهلیه ، وهو أن یقول الرجل لآخر « زوجنی ابنتک أو أختک علی أن أزوجک ابنتی أو أختی علی أن صداق کل منهما بضع الأخری » کأنهما رفعا المهر وأخلیا البضع منه. قیل والأصل فیه إما من شِغَار الکلب یقال شَغَرَ الکلبُ من باب نفع رفع إحدی رجلیه لیبول لرفع الصداق ، أو من شَغَرَ البلدُ شُغُوراً من باب قعد إذا خلا من الناس لخلوه من الصداق. 
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1- الکافی ج 6 صلی الله علیه وآله 304.

2- الکافی ج 5 صلی الله علیه وآله 361.




ومنه الْحَدِیثُ « ضَرَبَهُ حَتَّی شَغَرَ بِبَوْلِهِ ». 

أی رفع به. وشَغَرَتِ المرأهُ : رفعت رجلها للنکاح. وأَشْغَرَتِ الحربُ : اتسعت وعظمت وأَشْغَرَتِ الناقهُ : اتسعت فی السیر وأسرعت. والشَّغْرُ : البعد والاتساع. 


(شفر)

فِی الْحَدِیثِ « دَمُ الْعُذْرَهِ لَا یَجُوزُ الشُّفْرَیْنِ ». 

الشُّفْرَانِ بالضم فالسکون : اللحم المحیط بالفرج إحاطه الشفتین بالفم والشُّفْرُ بالضم أیضا : واحد أَشْفَار العین ، وهی حروف الأجفان التی ینبت علیه الشعر وهو الهدب ، وعن ابن قتیبه العامه تجعل أشفار العین الشعر وهو غلط ، وجمع الشُّفْر أَشْفَار کقفل وأقفال. وحرف کل شیء شُفْرُهُ وشَفِیرُهُ. و « الشَّفْرَهُ » بالفتح فالسکون : السکین العریض وما عرض من الحدید وحدد ، والجمع شِفَار ککلبه وکلاب ، وشَفَرَات کسجده وسجدات. ومنه « فحمل علیه بِالشَّفْرَهِ » یرید السیف. ومنه « أسرع من الشَّفْرَه فی السنام ». و « المَشْفَرُ » من البعیر بفتح المیم وکسرها والفاء مفتوحه فیهما کالجحفله من الفرس وغیره من ذی الحافر والشفه من الإنسان ، فالمِشْفَر من ذی الخف والجَحْفَلَه من ذی الحافر والشَّفَه من الإنسان. و « الشَّنْفَرَی » علی فنعلی اسم شاعر من الأزد مشهور (1). 


(شقر)

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِی وَادِی شُقْرَه » (2). 

هو بضم الشین وسکون القاف وقیل بفتح الشین وسکون القاف موضع 
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1- هو عمرو بن مالک الأزدی ، شاعر جاهلی یمانی ، وکان من فتاک العرب وعدائیهم ، قتله بنو سلامان سنه 70 قبل الهجره وهو صاحب قصیده لامیه العرب الشهیره الأعلام للزرکلی ج 5 صلی الله علیه وآله 258.

2- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 156.




معروف فی طریق مکه ، قیل إنه والبیداء وضجنان وذات الصلاصل مواضع خسف وأنها من المواضع المغضوب علیها. والشُّقْرَهُ : لون الأشقر ، وهی فی الإنسان حمره تعلو بیاضا ، وفی الخیل حمره صافیه یحمر معها العرف والذنب ، وفرس أَشْقَر : الذی فیه شقره ، والفرق بینه وبین الکمیت قد تقدم. وشَقِرَ شَقَراً من باب تعب فهو أَشْقَرُ. و « شُقْرَانُ » کعثمان مولی رسول الله صلی الله علیه وآله ، واسمه صالح وشهد بدرا وهو مملوک ثم أعتق ، وفی الظن أنه مات فی خلافه عثمان. و « شَقِرَهُ » قبیله من بنی ضبه ، والنسبه إلیهم شَقَرِیٌ بفتح القاف. و « الأَشَاقِر » حی من الیمن - قاله الجوهری. 


(شکر)

قوله تعالی : ( إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً ) [ 17 / 3 ] الشَّکُورُ بفتح الشین : المتوفر علی أداء الشکر الباذل وسعه فیه قد شغل فیه قلبه ولسانه وجوارحه اعتقادا واعترافا وکدحا. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام وَالصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ کَانَ إِذَا أَصْبَحَ وَأَمْسَی یَقُولُ « اللهُمَّ مَا أَصْبَحَ وَأَمْسَی بِی مِنْ نِعْمَهٍ مِنْ دِینٍ أَوْ دُنْیَا فَمِنْکَ وَحْدَکَ لَا شَرِیکَ لَکَ لَکَ الْحَمْدُ وَلَکَ الشُّکْرُ بِهَا عَلَیَّ حَتَّی تَرْضَی وَبَعْدَ الرِّضَا » کَانَ یَقُولُهَا إِذَا أَصْبَحَ ثَلَاثاً وَإِذَا أَمْسَی ثَلَاثاً ، فَهَذَا شُکْرُهُ (1). 

قوله : ( ما یَفْعَلُ اللهُ بِعَذابِکُمْ إِنْ شَکَرْتُمْ وَآمَنْتُمْ ) [ 4 / 147 ] قال المفسر : فإن قلت لما تقدم الشُّکْر علی الإیمان؟ قلت : لأن العاقل ینظر إلی ما علیه من النعمه العظیمه فی خلقه وتعریضه للمنافع فیشکر شکرا مبهما ، فإذا انتهی بالنظر إلی معرفه المنعم آمن به ثم شکر شکرا مفصلا. فکان الشکر متقدما علی الإیمان وکأنه أصل التکلیف ومداره. قوله : ( لا نُرِیدُ مِنْکُمْ جَزاءً وَلا شُکُوراً ) [ 76 / 9 ] هو بالضم یحتمل أن یکون مصدرا مثل قعد قعودا ، ویحتمل 

ص: 353






1- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 405.




أن یکون جمعا کبرد وبرود. و « الشَّکُورُ » بالفتح من أسمائه تعالی ، وهو الذی یزکو عنده القلیل من أعمال العباد فیضاعف لهم الجزاء ، فَشُکْرُهُ لعباده مغفرته لهم. و « الشَّکُورُ » من أبنیه المبالغه. قوله : ( وَکانَ اللهُ شاکِراً عَلِیماً ) [ 4 / 147 ] یعنی لم یزل الله مجازیا لکم علی الشکر ، فسمی الجزاء باسم المجزی علیه ، فَالشُّکْرُ من الله لعباده المجازاه والثناء الجمیل. وشَکَرْتُ اللهَ : اعترفت بنعمته وفعلت ما یجب من فعل الطاعه وترک المعصیه ، ویتعدی فی الأکثر باللام فیقال شَکَرْتُ لَهُ شُکْراً ، وربما تعدی بنفسه فیقال شَکَرْتُهُ ، وأنکره الأصمعی فی السعه. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَشْکُرُ اللهَ مَنْ لَا یَشْکُرُ النَّاسَ ». 

یعنی لا یقبل الله شکر العبد علی إحسانه إذا کان لا یشکر إحسان الناس ویکفر معروفهم ، لاتصال أحد الأمرین بالآخر. 


(شمر)

فِی الْحَدِیثِ « یَا عِیسَی شَمِّرْ فَکُلُّ مَا هُوَ آتٍ قَرِیبٌ ». 

أی جد واجتهد فیما کلفت به ، یقال رجل شِمِّیر بالکسر والتشدید للمبالغ فی الأمر وهو الجد فیه والاجتهاد ، ویقال شَمَّرَ فی أمره أی خف وأسرع من التَّشْمِیر فی الأمر وهو السرعه فیه والخفه. و « شَمَّرَ عن إزاره » بالتشدید أی رفعه ، وشَمَّرَ ثوبه مثله. وشَمَّرَ إلی ذی المجاز : قَصَدَهُ. 


(شنر)

الشَّنَارُ : العیب والعار - قاله الجوهری. 


(شور)

قوله تعالی : ( وَأَمْرُهُمْ شُوری بَیْنَهُمْ ) [ 42 / 38 ] یقال صار هذا الشیء شُورَی بین القوم : إذا تشاوروا فیه ، وهو فعلی من المُشَاوَرَه وهو المفاوضه وفی الکلام لیظهر الحق ، أی لا ینفردون بأمر حتی یشاوروا غیرهم فیه. قوله : ( وَشاوِرْهُمْ فِی الْأَمْرِ ).
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[ 3 / 159 ] أی فی أمر الحرب تطییبا لقلوبهم ، أی استخرج آراءهم واستعلم ما عندهم. قوله : ( فَأَشارَتْ إِلَیْهِ ) [ 19 / 29 ] الإِشَارَهُ الإیماء بالید أو الرأس ، أی أومأت إلیه ، وهی ترادف النطق فی فهم المعنی کما لو استأذنه فی شیء فأشار بیده أو رأسه أن یفعل أو لا یفعل. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « فَیَا لَلَّهِ وَلِلشُّورَی مَتَی اعْتَرَضَ الرَّیْبُ فِیَّ مَعَ الْأَوَّلِ مِنْهُمْ حَتَّی صِرْتُ أُقْرَنُ إِلَی هَذِهِ النَّظَائِرِ » (1). 

قَوْلُهُ « فَیَا لَلَّهِ وَلِلشُّورَی ». 

استغاثه واستفهام علی سبیل التعجب. والقصه فی ذلک أَنَّهُ لَمَّا طُعِنَ عُمَرُ دَخَلَ عَلَیْهِ وُجُوهُ الصَّحَابَهِ وَسَأَلُوهُ أَنْ یَسْتَخْلِفَ رَجُلاً یَرْضَاهُ ، فَقَالَ : لَا أُحِبُّ أَنْ أَتَحَمَّلَهَا حَیّاً وَمَیِّتاً ، فَقَالُوا : أَلَا تُشِیرُ عَلَیْنَا. فَقَالَ : إِنْ أَحْبَبْتُمْ فَنَعَمْ. فَقَالُوا : نَعَمْ. فَقَالَ : الصَّالِحُونَ لِهَذَا الْأَمْرِ سَبْعٌ سَعِیدُ بْنُ زَیْدٍ وَأَنَا مُخْرِجُهُ لِأَنَّهُ مِنْ أَهْلِ بَیْتِی ، وَسَعْدُ بْنُ أَبِی وَقَّاصٍ وَعَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍ وَطَلْحَهُ وَالزُّبَیْرُ وَعُثْمَانُ وَعَلِیٌّ ، فَأَمَّا سَعْدٌ فَیَمْنَعُنِی مِنْهُ عُنْفُهُ ، وَمِنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ فَإِنَّهُ قَارُونُ هَذِهِ الْأُمَّهِ ، وَمِنْ طَلْحَهَ فَتَکَبُّرُهُ ، وَمِنَ الزُّبَیْرِ فَشُحُّهُ ، وَمِنْ عُثْمَانَ حُبُّهُ لِقَوْمِهِ ، وَمِنْ عَلِیٍّ حِرْصُهُ عَلَی هَذَا الْأَمْرِ وَأَمَرَ صُهَیْباً أَنْ یُصَلِّیَ بِالنَّاسِ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ وَیَخْلُوَ سِتَّهُ نَفَرٍ فِی بَیْتٍ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ، فَإِنْ اتَّفَقَتْ خَمْسَهٌ عَلَی رَجُلٍ وَأَبَی وَاحِدٌ قُتِلَ وَإِنِ اتَّفَقَتْ ثَلَاثَهٌ فَلْیَکُنِ النَّاسُ مَعَ الثَّلَاثَهِ الَّذِینَ فِیهِمْ عَبْدُ الرَّحْمَنِ ، وَیُرْوَی فَاقْتُلُوا الثَّلَاثَهَ الَّذِینَ لَیْسَ مِنْهُمْ عَبْدُ الرَّحْمَنِ ، فَلَمَّا خَرَجُوا وَاجْتَمَعُوا لِلْأَمْرِ قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ : إِنَّ لِی وَلِسَعْدٍ فِی هَذَا الْأَمْرِ الثُّلُثَ فَنَحْنُ نُخْرِجُ أَنْفُسَنَا مِنْهُ عَلَی أَنْ نَخْتَارَ خَیْرَکُمْ لِلْأُمَّهِ : فَرَضِیَ الْقَوْمُ غَیْرَ عَلِیٍّ فَإِنَّهُ قَالَ أَرَی وَأَنْظُرُ ، فَلَمَّا أَیِسَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ مِنْ عَلِیٍّ رَجَعَ إِلَی سَعْدٍ وَقَالَ لَهُ : هَلُمَّ نُعَیِّنُ رَجُلاً فَنُبَایِعَهُ وَالنَّاسُ یُبَایِعُونَ مَنْ نُبَایِعُهُ فَقَالَ سَعْدٌ : إِنْ بَایَعَکَ عُثْمَانُ فَأَنَا لَکُمْ ثَالِثٌ وَإِنْ أَرَدْتَ أَنْ تُوَلِّیَ عُثْمَانَ فَعَلِیٌّ أَحَبُّ إِلَیَّ ، فَلَمَّا أَیِسَ مِنْ رِضَا سَعْدٍ 
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رَجَعَ فَأَخَذَ بِیَدِ عَلِیٍّ علیه السلام فَقَالَ : أَنَا أُبَایِعُکَ عَلَی أَنْ تَعْمَلَ بِکِتَابِ اللهِ وَسُنَّهِ رَسُولِهِ وَسِیرَهِ الشَّیْخَیْنِ أَبِی بَکْرٍ وَعُمَرَ. فَقَالَ : تُبَایِعُنِی عَلَی أَنْ أَعْمَلَ بِکِتَابِ اللهِ وَسُنَّهِ رَسُولِهِ وَأَجْتَهِدَ رَأْیِی ، فَتَرَکَ یَدَهُ وَأَخَذَ بِیَدِ عُثْمَانَ فَقَالَ لَهُ مِثْلَ مَقَالَتِهِ لِعَلِیٍّ فَقَالَ نَعَمْ ، فَکَرَّرَ الْقَوْلَ فَأَجَابَ بِمَا أَجَابَ بِهِ أَوَّلاً. وَبَعْدَهَا قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍ : هِیَ لَکَ یَا عُثْمَانُ وَبَایَعَهُ ثُمَّ بَایَعَهُ النَّاسُ (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا مُظَاهَرَهَ أَوْثَقُ مِنْ مُشَاوَرَهِ » (2). 

المُشَاوَرَه مشتقه من شُرْتُ العسل أی استخرجته من موضعه. وأَشَارَ علیه بکذا : أمره. واسْتَشَارَهُ : طلب منه المشوره. و « المَشْوَرَهُ » بالفتح فالسکون : الاسم من شاورته وکذلک المَشُورَه بالضم وشَاوَرْتُهُ فی الأمر واسْتَشَرْتُهُ بمعنی راجعته لأری رأیه فیه. وأَشَارَ عَلَیَّ بکذا : أی أرانی ما عنده فیه من المصلحه. 


(شهبر)

فِی الْخَبَرِ « لَا تَتَزَوَّجْ شَهْبَرَهً وَلَا لَهْبَرَهً وَلَا نَهْبَرَهً وَلَا هَیْدَرَهً وَلَا لَفُوتاً » ثُمَّ قَالَ علیه السلام « أَمَّا الشَّهْبَرَهُ فَالزَّرْقَاءُ الْبَذِیَّهُ ، وَأَمَّا اللهْبَرَهُ فَالطَّوِیلَهُ الْمَهْزُولَهُ ، وَأَمَّا النَّهْبَرَهُ فَالْقَصِیرَهُ الدَّمِیمَهُ ، وَأَمَّا الْهَیْدَرَهُ فَالْعَجُوزُ الْمُدْبِرَهُ ، وَأَمَّا اللَّفُوتُ فَذَاتُ الْوَلَدِ مِنْ غَیْرِکَ » (3). 


(شهر)

قوله تعالی : ( الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ ) [ 2 / 194 ] أی هذا الشهر بهذا الشهر وهتکه بهتکه یعنی تهتکون حرمته علیهم کما هتکوا حرمته علیکم ( وَالْحُرُماتُ قِصاصٌ ) أی کل حرمه یجری فیها القصاص ، فمن هتک حرمه اقتص منه بأن یهتک به حرمه ، فحین هتکوا حرمه شهرکم فافعلوا بهم مثل ذلک ولا تبالوا. قوله : ( فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ ) [ 9 / 5 ] الأَشْهُرُ الحرم أربعه ، ولکن 
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1- انظر تفاصیل مجلس الشوری فی شرح ابن أبی الحدید ج 1 صلی الله علیه وآله 185 - 195.

2- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 177.

3- معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 318.




اختلف فی کیفیه عددها ، فقیل هی العشر من ذی الحجه إلی عشر من ربیع الآخر لأن البراءه وقعت فی یوم عرفه ، والذی علیه الجمهور وجاءت الأخبار أنها ذو القعده وذو الحجه والمحرم ورجب ثلاثه سرد وواحد فرد ، وذهب الکوفیون - علی ما نقل عنهم - إلی الابتداء بالمحرم ، وتظهر فائده الخلاف بالنذر. والشَّهْرُ فی الشرع عباره عما بین هلالین قال الشیخ أبو علی : وإنما سمی شَهْراً لاشتهاره بالهلال. وقد یکون الشَّهْرُ ثلاثین وقد یکون تسعه وعشرین إذا کان هلالیا ، فإذا لم یکن هلالیا فهو ثلاثون. والشُّهْرَهُ : ظهور الشیء فی شنعه حتی یشهره الناس. ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ لَبِسَ ثَوْبَ شُهْرَهٍ أَلْبَسَهُ اللهُ ثَوْبَ مَذَلَّهٍ ». 

أی یشمله بالذل کما یشمل الثوب البدن. أی یصغره فی العیون ویحقره فی القلوب. والشَّهِیرُ والمَشْهُورُ : المعروف. وشَهَرَ سیفَه : أی سله والشَّهْرِیُ السمند اسم فرس. و « الشَّهْرِیرُ » بالرائین المهملتین مع الإعجام فی الثانیه : ضرب من التمر. و « شَهْرِیَارُ » ملک من ملوک الفرس وهو ابن شیرویه ، وشیرویه ابن کسری ، وکسری ابن أبرویز. و « نهرشیر » مر ذکره فی شیر. 


باب ما أوله الصاد 


(صبر)

قوله تعالی : ( وَاصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ ) [ 18 / 28 ] الآیه. أی احبس نفسک معهم ولا ترغب عنهم إلی غیرهم. 

قِیلَ نَزَلَتْ فِی سَلْمَانَ الْفَارِسِیِّ کَانَ عَلَیْهِ کِسَاءٌ فِیهِ یَکُونُ طَعَامُهُ وَهُوَ دِثَارِهِ وَرِدَاؤُهُ ، وَکَانَ کِسَاءً مِنْ صُوفٍ فَدَخَلَ عُیَیْنَهُ بْنُ حُصَیْنٍ الْفَزَارِیُّ عَلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله وَسَلْمَانُ عِنْدَهُ ، فَتَأَذَّی عُیَیْنَهُ بِرِیحِ کِسَاءِ سَلْمَانَ وَقَدْ کَانَ عَرِقَ
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وَکَانَ یَوْمٌ شَدِیدُ الْحَرِّ فَعَرِقَ فِی الْکِسَاءِ ، فَقَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ إِذَا نَحْنُ دَخَلْنَا عَلَیْکَ فَأَخْرِجْ هَذَا وَاصْرِفْهُ مِنْ عِنْدِکَ ، فَإِذَا نَحْنُ خَرَجْنَا فَأَدْخِلْ مَنْ شِئْتَ ، فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی الْآیَهَ وَقَالَ فِیهَا ( وَلا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا ) وَهُوَ عُیَیْنَهُ الْمَذْکُورُ (1). 

قوله : ( وَبَشِّرِ الصَّابِرِینَ ) [ 2 / 155 ] الصَّابِرُون جمع صَابِر من الصَّبْرِ وهو حبس النفس عن إظهار الجزع. وعن بعض الأعلام : الصَّبْرُ حبس النفس علی المکروه امتثالا لأمر الله تعالی ، وهو من أفضل الأعمال حتی 

قَالَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله : « الْإِیمَانُ شَطْرَانِ شَطْرٌ صَبْرٌ وَشَطْرٌ شُکْرٌ » (2). 

ومثله قوله : ( وَالصَّابِرِینَ فِی الْبَأْساءِ ) [ 2 / 177 ] أی فی الشده ، ونصب علی المدح ، ولم یعطف لفضل الصبر علی سائر الأعمال. قوله : ( أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا ) [ 28 / 54 ] 

عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « نَحْنُ صُبَّرٌ وَشِیعَتُنَا أَصْبَرُ مِنَّا ، وَذَلِکَ أَنَّا صَبَرْنَا عَلَی مَا نَعْلَمُ وَصَبَرُوا عَلَی مَا لَا یَعْلَمُونَ » (3). 

قوله : ( وَتَواصَوْا بِالْحَقِّ وَتَواصَوْا بِالصَّبْرِ ) [ 103 / 3 ] قال الشیخ أبو علی هو إشاره إلی الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر والدعاء إلی التوحید والعدل وأداء الواجبات والاجتناب عن المقبحات. قوله : ( اصْبِرُوا وَصابِرُوا ) [ 3 / 200 ] أی اصبروا أنفسکم مع الله بنفی الجزع وغالبوا عدوکم بالصبر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اصْبِرُوا عَلَی الْفَرَائِضِ ( وَصابِرُوا ) عَلَی الْمَصَائِبِ ( وَرابِطُوا ) عَلَیالأئمه علیهم السلام » (4). 

قوله : ( فَما أَصْبَرَهُمْ عَلَی النَّارِ ) [ 2 / 170 ] یرید التعجب ، والمعنی فما أصبرهم علی فعل ما یعلمون أنه یصیرهم إلی النار. 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 396.

2- فی تحف العقول صلی الله علیه وآله 48 « الإیمان نصفان نصف فی الصبر ونصف فی الشکر ».

3- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 93.

4- البرهان ج 1 صلی الله علیه وآله 334.




قوله : ( وَاسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ ) [ 2 / 45 ] قیل یراد به الصوم ، وسمی الصوم صَبْراً لما فیه من حبس النفس عن الطعام والشراب والنکاح. قوله : ( وَأْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَاصْطَبِرْ عَلَیْها ) [ 20 / 132 ] أی احمل نفسک علی الصلاه ومشاقها وإن نازعتک الطبیعه التی ترکها طلبا للراحه فاقهرها ، واقصد الصلاه مبالغا فی الصبر لیصیر ذلک ملکه لک ، ولذلک عدل عن الصبر إلی الاصْطِبَار لأن الافتعال فیه زیاده معنی لیس فی الثلاثی وهو القصد والتصرف ، وکذلک قال ( لَها ما کَسَبَتْ ) بأی نوع کان ( وَعَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ ) بالقصد والتصرف. قیل وإذا وجب علیه الاصْطِبَار وجب علینا للتأسی. قال بعض الأفاضل : والقائم بذلک تحصل أعلا المراتب إذا لم یکن متحرجا منها ومستعظما لها ، کما قال تعالی : ( وَإِنَّها لَکَبِیرَهٌ إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « الصَّبْرُ صَبْرَانِ صَبْرٌ عَلَی مَا تَکْرَهُ وَصَبْرٌ عَمَّا تُحِبُّ » (1). 

فَالصَّبْرُ الأول مقاومه النفس للمکاره الوارده علیها وثباتها وعدم انفعالها ، وقد یسمی سعه الصدر ، وهو داخل تحت الشجاعه والصَّبْرُ الثانی مقاومه النفس لقوتها الشهویه وهو فضیله داخله تحت العفه. وصَبَرْتُ صَبْراً من باب ضرب. وصَبَّرْتُهُ بالتثقیل : حملته علی الصبر بوعد الأجر وقلت له اصبر. والصَّبْرُ تاره یستعمل بمِنْ کما فی المعاصی وتاره بعَلَی کما فی الطاعات ، یقال صَبَرَ علی الصلاه ، والصَّبْرُ الذی یصبر فی الضراء کما یصبر فی السراء ، وفی الفاقه کما یصبر فی الغناء ، وفی البلاء کما یصبر فی العافیه ، ولا یشکو خالقه عند المخلوق بما یصیبه من البلاء. 

وَفِی الْخَبَرِ « یَأْتِی زَمَانٌ الصَّابِرُ عَلَی دِینِهِ کَالصَّابِرِ عَلَی الْجَمْرِ ». 

الجمله صفه زمان ، أی کما لا یقدر القادر علی الجمر أن یصبر علیه لإحراق یده ، کذا المتدین یومئذ لا یقدر علی ثباته علی دینه لغلبه 
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1- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 164.




العصاه وانتشار الفتن وضعف الإیمان. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « حُلْوُهَا صَبِرٌ » (1). 

الصَّبِرُ بکسر الباء فی المشهور : الدواء المر وسکون الباء للتخفیف لغه نادره ، ولعل منه الْحَدِیثُ « یَکْتَحِلُ الْمُحْرِمُ إِنْ شَاءَ بِصَبِرٍ ». 

والکأس المُصَبَّرَه : التی یجعل فیها الصبر ، وقولهم « نسقیه کأسا مُصَبَّرَه » علی الاستعاره. وفِیهِ « أَنَّ رَجُلاً اسْتَحْلَفَ رَجُلاً مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ بِیَمِینِ صَبْرٍ ». 

یمین الصَّبْرِ هی التی یمسک الحکم علیها حتی یحلف ، ولو حلف بغیر إحلاف لم یکن صَبْراً ، وإن شئت قلت یمین الصَّبْرِ التی یصبر فیها أی یحبس فیصیر ملزوما بالیمین ، ولا یوجد ذلک إلا بعد التداعی. والأصل فی الصَّبْرِ الحبس ، ومنه الْخَبَرُ « لَمْ یَقْتُلِ الرَّسُولُ صلی الله علیه وآله رَجُلاً صَبْراً قَطُّ ». 

ومِنْهُ أَیْضاً فِی رَجُلٍ أَمْسَکَ رَجُلاً فَقَتَلَهُ آخَرُ قَالَ « اقْتُلُوا الْقَاتِلَ وَاصْبِرُوا الصَّابِرَ ». 

أی احبسوا الذی حبسه للموت حتی یموت. وفِیهِ أَنَّهُ نَهَی عَنْ قَتْلِ شَیْءٍ مِنَ الدَّوَابِ صَبْراً. 

وهو أن یمسک شیء من ذوات الأرواح حیا ثم یرمی بشیء حتی یموت. 

وَفِی الْحَدِیثِ ، لَا تُقِیمُوا الشَّهَادَهَ عَلَی الْأَخِ فِی الدَّیْنِ الصبر [الضَّیْرَ]. قُلْتُ : وَمَا الصبر [الضَّیْرُ]؟ قَالَ : إِذَا تَعَدَّی فِیهِ صَاحِبُ الْحَقِّ الَّذِی یَدَّعِیهِ قِبَلَهُ خِلَافَ مَا أَمَرَ اللهُ تَعَالَی کَأَنْ یَکُونَ مُعْسِراً وَلَمْ یُنَاظِرْهُ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ حَلَفَ عَلَی یَمِینٍ مَصْبُورَهٍ کَاذِباً فَکَذَا ». 

والیمین المَصْبُورَهُ هی یمین الصبر ، قیل لها مصبوره وإن کان صاحبها فی الحقیقه هو المصبور لأنه إنما صبر من أجلها ، أی حبس فوصفت بالصبر وأضیفت إلیه مجازا. وفِیهِ « یَحْرُمُ مِنَ الذَّبِیحَهِ الْمَصْبُورَهُ ».

وهی المجروحه تحبس حتی تموت. و « صَبَارَّهُ القر » هی بتشدید الراء : شده البرد. و « الصَّبُورُ » بالفتح من أسمائه تعالی ، 
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1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 217.




ومعناه الذی لا یعاجل بعقوبه العصاه لاستغنائه عن التسرع ، وإنما یعجل من یخاف الفوت ، وهو قریب من معنی الحَلِیم إلا أن الحَلِیم مشعر بسلامه المذنب عن العقوبه ولا کذلک الصَّبُور. والصُّبْرَهُ من الطعام : المجتمع کالکومه. والجمع صُبَر کغرفه وغرف ، ومنه قولهم « اشتریت الشیء صُبْرَه » أی بلا وزن ولا کیل. والکأس المُصَبَّرَه : أی المملوءه. ووادی صَبْرَه اسم موضع ، ومنه « جن وادی صَبْرَه ». و « صَبِیر » کثویر من أعظم جبال الیمن (1). ومنه الْخَبَرُ « مَنْ فَعَلَ کَذَا وَکَذَا کَانَ لَهُ خَیْرٌ مِنْ صَبِیرٍ ذَهَباً ».

ویروی صِیر بإسقاط الباء الموحده ، وهو جبل بطی (2). والصَّبِیرُ : السحاب الأبیض لا یکاد یمطر. والصَّنَوْبَر وزان سفرجل معروف یتخذ منه الزفت - قاله فی المصباح.


(صحر)

فِی الْحَدِیثِ « کُفِّنَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی ثَوْبَیْنِ أَبْیَضَیْنِ صُحَارِیَّیْنِ ».

صُحَار بالمهملات مع التحریک قریه بالیمین ینسب إلیها الثیاب ، وقیل هما من الصُّحْرَهِ وهی جمره خفیفه کالغبره. والصَّحْرَاءُ بالمد : البریه ، وهی غیر مصروفه وإن لم تکن صفه ، وإنما لم تصرف للتأنیث ولزوم حرف التأنیث ، والجمع الصَّحَارَی بفتح الراء علی الأصح کعذراء وعذاری ، وربما کسرت فی لغه قلیله ، وتجمع علی صَحْرَاوَات أیضا ، وکذلک جمع کل فعلاء إذا لم یکن مؤنث أفعل. 
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1- فی معجم البلدان ج 3 صلی الله علیه وآله 392 : « صبر » بفتح أوله وکسر ثانیه بلفظ الصبر من العقاقیر ، والنسبه إلیه صبری ، اسم الجبل الشامخ العظیم المطل علی قطعه تعز فیه عده حصون وقری فی الیمن.

2- فی معجم البلدان ج 3 صلی الله علیه وآله 438 : والصیر جبل بأجاء فی دیار طی فیه کهوف شبه البیوت ، والصیر جبل علی الساحل بین سیراف وعمان ، وصیر البقر موقع بالحجاز.




وأَصْحَرَ الرجلُ : أی خرج إلی الصحراء. 

وَفِی الدُّعَاءِ « فَأَصْحَرَنِی لِغَضَبِکَ فَرِیداً ». 

الضمیر للشیطان ، والمعنی جعلنی تائها فی بیداء الضلال متصدیا لحلول غضبک بی. و « الصُّحْرُ » جمع أَصْحَر ، وهو الذی یضرب إلی الحمره ، وبهذا اللون یکون الحمار الوحشی - قاله الصدوق رحمه الله فی قول ذی الرمه 

صُحْرٌ سماحیج فی أحشائها قبب. 

و « صُحَار » بالضم قصبه عمان مما یلی الجبل ، و « تُؤَام » قصبتها مما یلی الساحل - قاله الجوهری. 


(صخر)

الصَّخْرُ : الحجاره العظام ، وهی الصُّخُور والصَّخَرَات ، یقال صَخَرٌ بالتحریک نقلا عن یعقوب ، الواحده صَخْرَه. وصَخْرُ بْنُ عَمْرٍو أخو الخنساء المقول فیه : 

وإن صَخْراً لتأتم الهداه به 

کأنه علم فی رأسه نار.


(صدر)

قوله : ( وَهُوَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ ) [ 57 / 6 ] الصُّدُورُ جمع صَدْر ، والمراد وساوسها. ونحوها مما یقع فیها قوله : ( حَتَّی یُصْدِرَ الرِّعاءُ ) [ 28 / 23 ] أی یُصْدِرُوا مواشیهم من ورودهم ، والرِّعَاءُ بالکسر جمع الرَّاعِی کالصیام والقیام. قوله : ( یَوْمَئِذٍ یَصْدُرُ النَّاسُ أَشْتاتاً ) [ 99 / 6 ] أی یصدر الناس من مخارجهم من القبور إلی موقف العرض والحساب أشتاتا بیض الوجوه آمنین وسود الوجوه خائفین ، وقد مر ما یقرب منه فی شتت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ کَانَ مُتَمَتِّعاً فَلَمْ یَجِدْ هَدْیاً فَلْیَصُمْ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ وَسَبْعَهً إِذَا رَجَعَ إِلَی أَهْلِهِ ، فَإِذَا فَاتَهُ ذَلِکَ وَکَانَ لَهُ مُقَامٌ بَعْدَ الصَّدَرِ صَامَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ بِمَکَّهَ. 

الصَّدَرُ بالتحریک الیوم الرابع من أیام النحر. والصَّدَرُ : رجوع المسافر من مقصده وطواف الصَّدَرِ : طواف الرجوع من منی.
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وَفِی الْخَبَرِ « یَصْدُرُ النَّاسُ عَنْ رَأْیِهِ ». 

ینصرفون عما یراه ویستصوبونه ویعملون به ، شبه المنصرفین عنه صلی الله علیه وآله بعد توجههم إلیه لسؤال معادهم ومعاشهم بوارده صَدَرُوا عن المنهل بعد الرأی. وصَدْرُ کل شیء : أوله ومقدمه ، وهو مذکر ، ومنه صَدْرُ النهار. وأما قول الأعشی : 

کما شرقت صَدْرُ القناه من الدم 

فأنثه علی المعنی ، لأن صَدْرَ القناه من القناه ، وهذا کقولهم « ذهبت بعض أصابعه ». وصَدْرُ المجلس : مرتفعه. ومنه « صَدْرُ السفینه ». وصَدْرُ الطریق : متسعه. والصَّدْرُ : طائفه من الشیء ، وَمِنْهُ حَدِیثُ الْمُکَاتَبِ « یُعْتَقُ مِنْهُ مَا أَدَّی صَدْراً فَإِذَا أَدَّی صَدْراً فَلَیْسَ لَهُمْ أَنْ یَرُدُّوهُ فِی الرِّقِّ ».

وصَدَرَ القومُ صُدُوراً من باب قعد انصرفوا. وأَصْدَرْتُهُمْ : إذا صرفتهم. والإِصْدَار : الإجماع. وصَدَرْتُ عن الموضع صَدْراً من باب قتل : رجعت. والصَّدَرُ بالتحریک اسم من قولک « صَدَرْتُ عن الماء وعن البلاد ». وصَدَرَ الناسُ عن حجهم : أی رجعوا ومثله صَدَرَ الناسُ من الموقف. ومنه حَدِیثُ الْحَاجِ « النَّاسُ یَصْدُرُونَ عَلَی ثَلَاثَهِ أَصْنَافٍ وَلَا تَصْدُرُ الْحَوَائِجُ إِلَّا مِنْهُ ». 

أی لا تقضی من غیره. ویَصْدُرُونَ مَصَادِرَ شتی : أی متفرقه علی قدر أعمالهم ، ف ( فَرِیقٌ فِی الْجَنَّهِ وَفَرِیقٌ فِی السَّعِیرِ ). 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ لَهُ رَکْوَهٌ تُسَمَّی الصَّادِرَ ».

لأنه یصدر عنها بالری. ورجل مَصْدُورٌ : للذی یشتکی صدره. 


(صرر)

قوله تعالی : ( رِیحٍ فِیها صِرٌّ ) [ 3 / 117 ] وقوله : ( فَأُهْلِکُوا بِرِیحٍ صَرْصَرٍ عاتِیَهٍ ) [ 69 / 6 ] أی الریح البارده نحو الصرصر - قاله فی الکشاف.
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قال فی الآیه الأولی : شبه ما کان ینفقونه من أموالهم فی المکارم والمفاخر وکسب الثناء وحسن الذکر بین الناس لا یبتغون به وجه الله بالزرع الذی جسه البرد فذهب حطاما. قوله تعالی : ( أَصَرُّوا وَاسْتَکْبَرُوا ) [ 71 / 7 ] أی أقاموا علی المعصیه ، ومنه ( یُصِرُّونَ عَلَی الْحِنْثِ الْعَظِیمِ ) [ 56 / 46 ] أی یقیمون علی الإثم. قوله : ( فَصُرْهُنَّ (1)) 

( إِلَیْکَ ) : [ 2 / 260 ] أی اضممهن إلیک لتتأملهن وتعرف شأنهن لئلا تلتبس علیک بعد الإحیاء وذکر صاحب الکشاف أنه قرأ ابن عباس « فَصُرَّهُنَ » بضم الصاد وکسرها وتشدید الراء المفتوحه ، أمر من صَرَّهُ یَصِرُّهُ : إذا جمعه ، 

وَالْأَرْبَعَهُ مِنَ الطَّیْرِ قِیلَ هِیَ طَاوُوسٌ وَغُرَابٌ وَدِیکٌ وَحَمَامَهٌ. 

قوله : ( فَأَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِی صَرَّهٍ فَصَکَّتْ وَجْهَها ) [ 51 / 29 ] أی فی ضجه وصیحه فلطمت وجهها أی جبهتها فعل المتعجب ، وقیل فی جماعه لم تتفرق من صَرَرْتُ جمعت ، کما یقال للأسیر مَصْرُور لأنه مجموع الیدین. وأَصَرَّ علی الشیء : لزمه وداومه ، وأکثر ما یستعمل فی الشر والذنوب. ومِنْهُ « مَا أَصَرَّ مَنِ اسْتَغْفَرَ ».

أی من أتبع ذنبه بالاستغفار فلیس بمصر وإن تکرر منه. ومِنْهُ « لَا کَبِیرَهَ مَعَ الِاسْتِغْفَارِ وَلَا صَغِیرَهَ مَعَ الْإِصْرَارِ ». 

قیل المراد بِالْإِصْرَارِ علی الصغیره العزم علی فعلها بعد الفراغ منها سواء کان المعزوم علیه من جنس المفعول أم لا. هذا هو الإِصْرَارُ الحکمی وأما المداومه علی واحده من الصغائر بلا توان والإکثار منها فیعرف بِالْإِصْرِارِ الفعلی. وصَرَّ یَصِرُّ صَرِیراً : صوت وصاح شدیدا. ومنه الْحَدِیثُ « سَمِعَ نُوحٌ علیه السلام صَرِیرَ السَّفِینَهِ عَلَی الْجُودِیِّ ».

والصُّرَّهُ بالضم والتشدید للدراهم ، وجمعها صُرَر مثل غرفه وغرف. و « الکوفه صُرَّهُ بابل » أی وسطها و « الصَّرَّهُ » بالفتح مصدر صَرَرْتُهُ من باب قتل : إذا شددته.
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والمُصَرَّاهُ : الناقه والبقره والشاه قد صُرِّیَ اللبن فی ضرعها ، یعنی حقن فیه وجمع ولم یحلب أیاما. وأصل التَّصْرِیَه حبس الماء وجمعه - قاله فی معانی الأخبار. والصِّرُّ عصفور أو طائر فی قده أصفر اللون ، سمی به لصوته من صَرَّ : إذا صاح. ومنه الْحَدِیثُ « اطَّلَعَ عَلَیَّ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ علیه السلام وَأَنَا أَنْتِفُ صِرّاً ».

والصَّرُورَه یقال للذی لم یحج بعد ، ومثله امرأه صَرُورَه للتی لم تحج بعد ، وقد تکرر فی الحدیث. 


(صعر)

قوله تعالی : ( وَلا تُصَعِّرْ خَدَّکَ لِلنَّاسِ ) [ 31 / 18 ] أی لا تعرض بوجهک عنهم ، من الصَّعْرِ وهو المیل فی الخد خاصه. وصَاعَرَهُ : أی أماله. والصَّعَّارُ : المتکبر لأنه یمیل خده ویعرض عن الناس بوجهه. وأصل الصَّعْر : داء یأخذ البعیر فی رأسه فی جانب ، فشبه الرجل الذی یتکبر علی الناس به. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فِی الصَّعَرِ الدِّیَهُ » (1). 

وهو أن یثنی عنقه فیصیر فی ناحیه. 


(صغر)

قوله تعالی : ( ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَلا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها ) [ 18 / 49 ] واختلف فی معنی الصَّغِیرَه والکبیره ، فقیل کلما نهی الله عنه فهو کَبِیرَه لأن المعاصی کلها کبائر من حیث أنها قبائح کلها وبعضها أکبر من بعض ، ولیس فی الذنوب صَغِیرٌ وإنما یکون صَغِیراً بالإضافه إلی ما هو أکبر منه ویستحق العقاب علیه أکثر ، قیل وإلی هذا ذهب فقهاء الإمامیه ، وذهبت المعتزله - علی ما نقل عنهم - إلی أن الصَّغِیرَ ه ما نقص عقابه عن ثواب صاحبه ، أی ذنب نقص عقابه عن ثواب صاحبه أی صاحب ذلک الذنب لو ترکه وکذا بالنسبه إلی الکبیره. ویتم البحث عن الکبائر فی کبر إن شاء الله تعالی. والصَّاغِرُ : الراضی بالذل ، یقال صَغُرَ 
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الشیءُ بالضم وصَغِرَ صَغَراً من باب تعب : ذل وهان ، فهو صَاغِرٌ. و « الصَّغَارُ » بالفتح « الذل والضیم. ومنه الدُّعَاءُ » أَعُوذُ بِکَ مِنَ الصَّغَارِ وَالذُّلِّ ».

ویکون عطف تفسیر ، أو أشد الذل. والصِّغَر کعنب والصَّغَارَه بالفتح : خلاف العظم أو الأولی فی الجرم والثانیه فی القدر. وصَغُرَ ککرم وفرح صِغَراً کعنب وصُغْرَاناً بالضم - قاله فی القاموس. واسْتَصْغَرَهُ : عده صغیرا. والصُّغْرَی تأنیث الأَصْغَر ، ویجمع علی الصُّغْرِ والصُّغْرَیَات مثل الکبری والکبر والکبریات. وتَصَاغَرَ : تحاقر. وأَصْغَرَا الإنسانِ : قلبه ولسانه إن قاتل قاتل بجنان وإن تکلم تکلم بلسان ، ومنه قولهم « إِنَّمَا المَرْءُ مَرْءٌ بِأَصْغَرَیْهِ ». وأَکْبَرَاهُ عقله وهمته وأما هَیْئَتَاهُ فماله وجماله - کذا فی معانی الأخبار. والصَّغِیرَهُ من الإثم جمعها صَغِیرَات وصَغَائِر لأنها مثل خطیئه وخطیئات وخطایا. وصَغُرَ الرجلُ فی عیون الناس : إذا ذهبت مهابته ، فهو صَغِیرٌ. ومنه یقال « جَاءَ النَّاسُ صَغِیرُهُمْ وَکَبِیرُهُمْ » أی من لا قدر له ومن له قدر وجلاله. وتَصْغِیرُ الشیء یأتی لمعان : منها التحقیر والتقلیل کدریهم ، ومنها تقریب ما یتوهم أنه بعید نحو قبیل المصر ، ومنها تعظیم ما یتوهم أنه صغیر نحو : 

دویهیه تصفر منها الأنامل 

ومنها التحبب والاستعطاف نحو « هذا بنیک » وقد یأتی لغیر ذلک. وفائده التَّصْغِیر الإیجاز لأنه یستغنی به عن وصف الاسم فتقول « دریهم » ومعناه درهم حقیر ونحو ذلک. 


(صفر)

قوله تعالی : ( صَفْراءُ فاقِعٌ لَوْنُها ) [ 2 / 69 ] أی سوداء ناصع لونها. ومثله ( جِمالَتٌ صُفْرٌ ) [ 77 / 33 ] أی سود ، ویجوز أن یکون من الصُّفْرَهِ التی هی لون الأَصْفَر.
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قوله : ( وَلَئِنْ أَرْسَلْنا رِیحاً فَرَأَوْهُ مُصْفَرًّا ) [ 30 / 51 ] أی أثره مصفرا أو الزرع أو السحاب ، فإنه إذا کان مصفرا لم یمطر. و « الصِّفْرُ » بالکسر فالسکون : الخالی ومنه « بیت صِفْرٌ » أی خال من المتاع ، ولا یدخلون فیه تاء التأنیث بل یستعملونه علی صیغته هذه فی المذکر والمؤنث والتثنیه والجمع ، قال الشاعر : 

الدار صِفْرٌ لیس فیها صَافِر 

ورجل صِفْرُ الیدین : أی لیس فیهما شیء. و « الصُّفْرُ » بالضم وکسر الصاد لغه النحاس ، ومنه الْحَدِیثُ « لَا یُسْجَدُ عَلَی صُفْرٍ وَلَا شَبَهٍ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا عَدْوَی وَلَا هَامَهَ وَلَا صَفَرَ ».

بالتحریک ، قیل کانت العرب تزعم أن فی البطن حیه یقال له الصَّفَر تصیب الإنسان إذا جاع وتؤذیه وأنها تعدی ، فأبطل الإسلام ذلک ، وقیل المراد بقوله « ولا صَفَرَ » الشهر المعروف ، وزعموا أنه تکثر فیه الدواهی والفتن فنفاه الشارع ، وقِیلَ أَرَادَ بِهِ النَّسِیءَ الَّذِی کَانُوا یَفْعَلُونَهُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ ، وَهُوَ تَأْخِیرُ الْمُحَرَّمِ إِلَی صَفَرَ وَیَجْعَلُونَ صَفَرَ هُوَ الشَّهْرَ الْحَرَامَ ، فَأَبْطَلَهُ علیه السلام. 

والصَّفَرُ أیضا : دود یقع فی الکبد وشراسیف الأضلاع فیصفر الإنسان جدا ، وربما قتله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ علیه السلام صَالَحَ أَهْلَ خَیْبَرَ عَلَی الصَّفْرَاءِ وَالْبَیْضَاءِ وَالْحَلْقَهِ ». 

یعنی الذهب والفضه والدرع. ومِنْهُ « لَمْ أَتْرُکَ صَفْرَاءُ وَلَا بَیْضَاءَ ». 

أی ذهبا ولا فضه. وصَفْرَاءُ : اسم بلده بین مکه والمدینه ، کأنها من الصُّفْرَهِ وهی السواد (1). والصَّفِیرُ للدابه : هو الصوت بالفم والشفتین. 
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والأَصْفَرَانِ : الذهب والفضه. وبنو الأَصْفَر : الروم ، کان أباهم الأول أصفر اللون ، وهو روم بن عیص بن إسحاق بن إبراهیم علیه السلام تزوج بنت ملک الحبشه فجاء ولده بین البیاض والسواد ، وقیل إن جیشا غلب علی بلادهم فی وقت فوطئ نساءهم فولدن کذلک. 


(صقر)

الصَّقْرُ : کل شیء یصطاد به من البزاه والشواهین - قاله ابن سیده ، والجمع أَصْقُر وصُقُور وصُقُورَه. وعن سیبویه إنما جاءوا بالهاء فی مثل هذا الجمع توکیدا ویقال للأنثی صَقْرَه ، وحکی عن ابن أبی زید الأنصاری أنه یقال لِلصَّقْرِ صَقْرٌ وزَقْرٌ وسَقْرٌ ، وعن ابن الصید کل کلمه فیها صاد وقاف فیها اللغات الثلاث کبصاق وبزاق وبساق. 


(صور)

قوله تعالی : ( یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ ) [ 6 / 73 ] قال أهل اللغه : الصُّورُ جمع الصُّورَه ینفخ فیها روحها فتحیی ، وقد مر فی نفخ کلام الإمام علیه السلام فی معنی الصُّور هنا ومن النافخ فیه وکیفیه النفخ ، والصِّوَرُ بکسر الصاد لغه. والصُّورَهُ : عامه فی کل ما یصور مشبها بخلق الله تعالی من ذوات الروح وغیرها - قاله فی المغرب ، والجمع صُوَر مثل غرفه وغرف ، وقیل فی معنی « لَا تَدْخُلُ الْمَلَائِکَهُ بَیْتاً فِیهِ صُورَهٌ ». 

إن السبب فی ذلک کونها معصیه فاحشه فیها مضاهاه لخلق الله وبعضها فی صوره ما یعبد من دون الله.

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَمَّا یَرْوِی النَّاسُ أَنَّ اللهَ خَلَقَ آدَمَ عَلَی صُورَتِهِ یَعْنِی صُورَهَ اللهِ تَعَالَی؟ فَقَالَ علیه السلام « صُوَرٌ مُحْدَثَهٌ اصْطَفَاهَا اللهُ وَاخْتَارَهَا عَلَی سَائِرِ الصُّوَرِ الْمُخْتَلِفَهِ ، فَأَضَافَهَا إِلَی نَفْسِهِ کَمَا أَضَافَ الْکَعْبَهَ إِلَی نَفْسِهِ فَقَالَ : ( بَیْتِیَ ) و ( نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی ). 

وقال المفسرون من العامه لهذا الحدیث : ذهب أهل العلم إلی أن الضمیر فی الصُّورَهِ راجع إلی آدم علیه السلام ،
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بمعنی خص به ، وذلک أن الناس خلقوا علی أطوار سبعه نطفه ثم علقه إلی تمام ما فصل فی الکتاب ، ثم إنهم کانوا یتدرجون من صغر إلی کبر سوی آدم فإنه خلق أولا علی ما کان علیه آخرا ، قالوا وهذا هو الصحیح. 

وَفِی عُیُونِ أَخْبَارِ الرِّضَا علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ یَا ابْنَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله إِنَّ النَّاسَ یَرْوُونَ أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله قَالَ : « إِنَّ اللهَ خَلَقَ آدَمَ عَلَی صُورَتِهِ؟ فَقَالَ : وَاللهِ لَقَدْ حَذَفُوا أَوَّلَ الْحَدِیثِ ، إِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله مَرَّ بِرَجُلَیْنِ یَتَسَابَّانِ فَسَمِعَ أَحَدَهُمَا یَقُولُ لِصَاحِبِهِ قَبَّحَ اللهُ وَجْهَکَ وَوَجْهَ مَنْ یُشْبِهُکَ ، فَقَالَ یَا عَبْدَ اللهِ لَا تَقُلْ هَذَا لِأَخِیکَ فَإِنَّ اللهَ تَعَالَی خَلَقَ آدَمَ عَلَی صُورَتِهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ قَوْماً مِنَ الْعِرَاقِ یَصِفُونَ اللهَ بِالصُّورَهِ وَالتَّخْطِیطِ - یَعْنِی الْجِسْمَ - وَهَؤُلَاءِ الْمُجَسِّمَهُ عَلَیْهِمُ اللَّعْنَهُ ». 

وصَوَّرَهُ اللهُ صُورَهً حَسَنَهً فَتَصَوَّرَ ، وتَصَوَّرْتُ الشیءَ توهمت صورته فَتَصَوَّرَ لی. والتَّصَاوِیرُ : التماثیل. ومن أسمائه تعالی « وهو الذی صَوَّرَ جمیع الموجودات ورتبها فأعطی کل شیء منها صوره خاصه وهیئه مفرده یتمیز بها علی اختلافها وکثرتها.

وَفِی حَدِیثِ الْمَدِینَهِ « مَا بَیْنَ لَابَتَیْهَا مَا بَیْنَ الصَّوْرَیْنِ إِلَی الثَّنِیَّهِ » (1). 

یرید جبلی المدینه أعنی عائرا ووعیرا. والصَّوْرُ : الجماعه من النخل ، ولا واحد له من لفظه ، ویجمع علی صِیرَان ، ومنه « خَرَجَ إِلَی صَوْرٍ بِالْمَدِینَهِ ». 

وَحَدِیثُ بَدْرٍ أَنَّ أَبَا سُفْیَانَ بَعَثَ إِلَی رَجُلَیْنِ مِنْ أَصْحَابِهِ فَأَحْرَقَا صَوْراً مِنْ صِیرَانِ الْعُرَیْضِ. 


(صهر)

قوله تعالی : ( یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ ) [ 22 / 20 ] أی یذاب وینضج بالحمیم حتی یذیب أمعاءهم کما یذیب جلودهم ویخرج من أدبارهم ، من قولهم « صَهَرْتُ الشیءَ فَانْصَهَرَ » أی أذبته فذاب. 
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ومنه « تَصْهَرُهُ الشمسُ » أی تذیبه. قوله : ( فَجَعَلَهُ نَسَباً وَصِهْراً ) [ 25 / 54 ] الصِّهْرُ : قرابه النکاح ، قسم سبحانه البشر قسمین : ذوی نسب ذکورا ینسب إلیهم ، وصِهْراً إناثا یصاهر بهن. وجمع الصِّهْرِ أَصْهَار ، وعن الخلیل الأَصْهَارُ أهل بیت المرأه. وعن الأزهری الصِّهْرُ یشمل قرابات النساء وذوی المحارم کالأبوین والإخوه وأولادهم والأعمام والأخوال والخالات ، فهؤلاء أَصْهَارُ زوج المرأه ، ومن کان من قبل الزوج من أب أو أخت أو عمه فهم أَصْهَارُ المرأه. وعن ابن السکیت کل من کان من قبل الزوج من أب أو أخت أو عمه فهؤلاء أَحْمَاء ، ومن کان من قبل المرأه فهم الأَخْتَان ، ویجمع الصنفین الأَصْهَار. وعن الخلیل ومن العرب من یجعل الصِّهْرَ من الأحماء والأختان. 


(صیر)

قوله تعالی : ( وَإِلَیْهِ الْمَصِیرُ ) [ 5 / 18 ] أی المرجع والمآل ، من قولهم صَارَ الأمر إلی کذا : أی رجع إلیه. وإلیه مَصِیرُهُ أی مرجعه ومآله ، وهو شاذ والقیاس مصار مثل معاش. قال الجوهری المصدر من فعل یفعل مفعل بفتح العین وقد شذّ حروف فجاءت علی مفعل ، وعدّ منها المَصِیر. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ نَظَرَ مِنْ صِیرِ بَابٍ بِغَیْرِ إِذْنٍ فَفُقِئَتْ عَیْنُهُ فَهِیَ هَدَرٌ ». 

أی من شق باب ، من الصِّیرِ بالکسر وهو الشق. والصِّیرَهُ : حظیره تتخذ من الحجاره للدواب وتتخذ من أغصان الشجر ، وجمعها صِیَر مثل سدره وسدر وسیره وسیر ، ومنه الْحَدِیثُ « مَرَّ بِصِیرَهٍ فِیهَا نَحْوٌ مِنْ ثَلَاثِینَ شَاهً ».

وصِیرٌ اسم جبل (1) ، ومنه قَالَ ( صلی الله علیه وآله ) لِعَلِیٍّ علیه السلام « أَلَا أُعَلِّمُکَ کَلِمَاتٍ 
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لَوْ قُلْتَهُنَّ لَوْ کَانَ عَلَیْکَ مِثْلُ صِیرٍ غُفِرَ لَکَ » وَیُرْوَی صَبِیرٍ بِالْبَاءِ الْمُوَحَّدَهِ. 

وقد تقدم. وصَارَ الرجلُ غنیا : أی انتقل إلی حاله الغنی بعد أن لم یکن علیها ، ومثله صَارَ العصیر خمرا ، وصَارَ الأمر إلی کذا. 


باب ما أوله الضاد 


(ضجر)

یقال ضَجِرَ من الشیء ضَجَراً من باب تعب فهو ضَجِرٌ : أی اغتم وقلق منه ، وتَضَجَّرَ منه کذلک ، وهو ضَجُورٌ للمبالغه وأَضْجَرَنِی فلانٌ فهو مُضْجِرٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکَ وَالْکَسَلَ وَالضَّجَرَ إِنَّهُ مَنْ کَسِلَ لَمْ یُؤَدِّ حَقّاً وَمَنْ ضَجِرَ لَمْ یَصْبِرْ عَلَی حَقٍّ ». 



(ضرر)

قوله تعالی : ( لا تُضَارَّ والِدَهٌ بِوَلَدِها وَلا مَوْلُودٌ لَهُ بِوَلَدِهِ ) [ 2 / 233 ] أی لا تُضَارَّ بنزع الرجل الولدَ عنها ولا تُضَارَّ الأمُّ الأبَ فلا ترضعه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « لَا تُضَارَّ بِالصَّبِیِّ وَلَا یُضَارَّ بِأُمِّهِ فِی رَضَاعِهِ ، وَلَیْسَ لَهَا أَنْ تَأْخُذَ فِی رَضَاعِهِ فَوْقَ حَوْلَیْنِ کَامِلَیْنِ » (1). 

قوله : ( وَلا یُضَارَّ کاتِبٌ وَلا شَهِیدٌ ) [ 2 / 282 ] فیه قراءتان : إحداهما لا یُضَارِرْ بالإظهار والکسر والبناء للفاعل علی قراءه أبی عمرو ، فعلی هذا یکون المعنی لا یجوز وقوع المُضَارَّهِ من الکاتب بأن یمتنع من الإجابه أو یحرف بالزیاده والنقصان وکذا الشهید ، وثانیهما قراءه الباقین ( وَلا یُضَارَّ ) بالإدغام والفتح والبناء للمفعول ، فعلی هذا یکون المعنی لا یفعل بالکاتب والشهید بأن یکلفا قطع مسافه بمشقه من غیر تکلف بمؤنتهما أو غیر ذلک. قوله : ( وَلا تُمْسِکُوهُنَ ضِراراً ) [ 2 / 231 ] أی مُضَارَّهً ، کان یطلق الرجل 
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حتی إذا کاد أن یحل أجلها راجعها ثم یفعل ذلک ثلاث مرات. قوله : ( وَالَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً ) [ 9 / 107 ] أی مضاره للمؤمنین من أصحاب مسجد قبا ( وَتَفْرِیقاً ) لأنهم کانوا یصلون مجتمعین فی مسجد قبا ، وسبب نزول الآیه - علی ما 

رُوِیَ - أَنَّ بَنِی عَمْرِو بْنِ عَوْفٍ لَمَّا بَنَوْا مَسْجِدَ قُبَا بَعَثُوا إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَنْ یَأْتِیَهُمْ فَأَتَاهُمْ وَصَلَّی فِیهِمْ ، فَحَسَدَهُمْ إِخْوَتُهُمْ بَنُو غَنْمِ بْنِ عَوْفٍ وَقَالُوا نَبْنِی مَسْجِداً وَنُرْسِلُ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله یُصَلِّی فِیهِ وَیُصَلِّی فِیهِ أَبُو عَامِرٍ الرَّاهِبُ أَیْضاً ، فَبَنَوْا مَسْجِداً بِجَنْبِ مَسْجِدِ قُبَا وَقَالُوا لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَهُوَ یَتَجَهَّزُ إِلَی تَبُوکَ إِنَّا قَدْ بَنَیْنَا مَسْجِداً لِذِی الْعِلَّهِ وَالْحَاجَهِ وَاللَّیْلَهِ الْمَطِیرَهِ وَاللَّیْلَهِ الشَّاتِیَهِ وَإِنَّا نُحِبُّ أَنْ تَأْتِیَنَا فَتُصَلِّیَ لَنَا فِیهِ وَتَدْعُوَ لَنَا بِالْبَرَکَهِ فَقَالَ صلی الله علیه وآله : إِنِّی عَلَی جَنَاحِ السَّفَرِ وَلَوْ قَدِمْنَا إِنْ شَاءَ اللهُ أَتَیْنَاکُمْ وَصَلَّیْنَا لَکُمْ فِیهِ ، فَلَمَّا قَدِمَ مِنْ تَبُوکَ أَنْفَذَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله إِلَی هَذَا الْمَسْجِدِ فَأَهْدَمَهُ وَحَرَّقَهُ. وَرُوِیَ أَنَّهُ بَعَثَ عَمَّارَ بْنَ یَاسِرٍ وَوَحْشِیّاً فَحَرَّقَاهُ ، وَأَمَرَ صلی الله علیه وآله أَنْ یُتَّخَذَ مَکَانَهُ کُنَاسَهٌ تُلْقَی فِیهَا الْجِیَفُ ، قِیلَ کَانُوا اثْنَیْ عَشَرَ رَجُلاً مِنَ الْمُنَافِقِینَ وَقِیلَ خَمْسَهَ عَشَرَ (1). 

قوله : ( غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ ) [ 4 / 95 ] أی من به عله تمنعه من الجهاد کالرماثه والمرض ، فإنهم یساوون المجاهدین. قوله : ( لا ضَیْرَ ) [ 26 / 50 ] أی لا ضَرَرَ. قوله : ( وَأَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ وَأَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ ) [ 21 / 83 ] قال الشیخ أبو علی : الضُرُّ بالضم الضرر فی النفس من مرض وهزال وبالفتح الضرر من کل شیء ألطف فی السؤال حیث ذکر عن نفسه ما یوجب الرحمه وذکر ربه بغایه الرحمه ، وکنی عن المطلوب ( فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ ) أی من الأمراض والأوجاع ، وَکَانَ أَیُّوبُ کَثِیرَ الْأَوْلَادِ وَالْأَمْوَالِ ، فَابْتَلَاهُ 
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اللهُ بِذَهَابِ أَمْوَالِهِ وَأَوْلَادِهِ وَالْمَرَضِ فِی بَدَنِهِ ثَلَاثَهَ عَشَرَ سَنَهً أَوْ سَبْعَ سِنِینَ وَسَبْعَهَ أَشْهُرٍ ، فَلَمَّا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْهُ أَحْیَا وُلْدَهُ وَرَزَقَهُ مِثْلَهُمْ نَوَافِلَ مِنْهُمْ. 

والضُّرُّ بالضم : سوء الحال ، وبالفتح ضد النفع. وقد ضَرَّهُ وضَارَّهُ بمعنی أَضَرَّ به. وضَارَهُ ضَیْراً من باب باع ، والضَّرُورَه بالفتح الحاجه. ومنه « رجل ذو ضَرُورَهٍ » أی ذو حاجه. وقد اضْطُرَّ إلی الشیء : أی لجأ إلیه. قوله : ( أَمَّنْ یُجِیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ ) [ 27 / 62 ] المُضْطَرُّ الذی أحوجه مرض أو فقر أو نازله من نوازل الأیام إلی التضرع إلی الله تعالی. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ الْمُضْطَرِّ ». 

ومثله « لَا تَبْتَعْ مِنْ مُضْطَرٍّ ». 

قیل هذا یکون من وجهین : أحدهما أن یُضْطَرَّ إلی العقد من طریق الإکراه علیه ، وهذا بیع فاسد لا ینعقد. والثانی أن یُضْطَرَّ إلی البیع لدین رکبه أو مئونه ترهقه فیبیع ما فی یده بالوکس للضروره ، وهذا سبیله فی حق الدین والمروءه أن لا یباع فی هذا الوجه ولکن یعان ویقرض إلی میسره أو تشتری سلعه بقیمتها ، ومعنی البیع هنا المبایعه أو قبول البیع والشری. و « المُضْطَرُّ » مفتعل من الضر ، وأصله مضترر ، فأدغمت وقلبت التاء طاء لأجل الضاد. 

وَفِی حَدِیثِ الشُّفْعَهِ « قَضَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله بِالشُّفْعَهِ بَیْنَ الشُّرَکَاءِ فِی الْأَرَضِینَ وَالْمَسَاکِنِ وَقَالَ : لَا ضَرَرَ وَلَا ضِرَارَ فِی الْإِسْلَامِ ». 

یقال ضَرَّهُ ضِرَاراً وأَضَرَّ به إِضْرَاراً الثلاثی متعد والرباعی متعد بالباء ، أی لا یضر الرجل أخاه فینقصه شیئا من حقه ، والضِّرَارُ فعال من الضر أی لا یجازیه علی إضراره بإدخال الضرر علیه. والضَّرَرُ فعل الواحد ، والضِّرَارُ فعل الإثنین والضَّرَرُ : ابتداء الفعل. والضِّرَارُ الجزاء علیه. وقیل الضَّرَرُ ما تضر به صاحبک وتنتفع أنت به ، والضِّرَارُ أن تضره من غیر أن تنتفع أنت به. وقیل هما بمعنی والتکرار للتأکید. وفی بعض النسخ « وَلَا إِضْرَارَ »
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ولعله غلط (1)و المُضَارَّهُ فی الوصیه : أن لا تمضی أو ینقص بعضها أو تمضی لغیر أهلها ونحوها مما یخالف السنه. ومن أسمائه تعالی « الضَّارُّ » وهو الذی یضر من یشاء من خلقه حیث هو خالق الأشیاء کلها خیرها وشرها ونفعها وضرها والضَّرَائِرُ جمع ضَرَّهٍ هن زوجات الرجل لأن کل واحده تضر بالأخری بالغیره والقسم 

وَفِی حَدِیثِ الرَّسُولِ صلی الله علیه وآله مَعَ خَدِیجَهَ « فَإِذَا قَدِمْتِ عَلَی ضَرَائِرِکِ فَأَقْرِئِیهِنَّ عَنَّا السَّلَامَ ». 

وفیه إشعار بأنهن أزواج النبی صلی الله علیه وآله فی الآخره ، وسماهن ضَرَائِرَ باعتبار المال کما قال : ( أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً ) والله أعلم وفِیهِ « لَا یَضُرُّهُ أَنْ یَمَسَّ مِنْ طِیبٍ إِنْ کَانَ لَهُ ». 

قیل هذه کلمه تستعملها العرب ظاهرها الإباحه ومعناها الحث والترغیب. وفِیهِ « فَجَاءَ ابْنُ أُمِّ مَکْتُومٍ یَشْکُو ضَرَارَتَهُ ». 

الضَّرَارَهُ هنا هی العمی ، وکان الرجل ضَرِیراً ، وهی من الضُّرِّ الذی هو سوء الحال. والضَّرُورِیُ یطلق علی ما یرادف البدیهی والقطعی والیقینی. 


(ضفر)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّ طَلْحَهَ نَازَعَهُ فِی ضَفِیرَهٍ ضَفَرَهَا ». 

الضَّفِیرَهُ مثل المسناه المستطیله المعموله بالخشب والحجاره کالحائط فی وجه الماء ، وضَفَرَهَا عملها من الضَّفْرِ النسج. والضَّفِیرَهُ والضَّفْرُ : نسج الشعر وغیره عریضا. والضَّفِیرَهُ أیضا : العقیصه. والضَّفِیرَهُ : الذؤابه ، والجمع ضَفَائِر. وتَضَافَرُوا علی الشیء : تعاونوا علیه. 


(ضمر)

قوله تعالی : ( وَعَلی کُلِ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ ) [ 22 / 27 ] الضَّامِرُ : المهضم البطن المهزول الجسم ، 
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یقال ناقه ضَامِرٌ وضَامِرَات ، والمعنی رکبانا علی کل بعیر ضامر مهزول لبعد السفر. ومنه حَدِیثُ السَّاجِدِ « یَتَخَوَّی کَمَا یَتَخَوَّی الْبَعِیرُ الضَّامِرُ ». 

یقال ضَمَرَ البعیر ضُمُوراً من باب قعد دق وقل لحمه. والمِضْمَارُ بالکسر : الموضع الذی تضمر فیه الخیل ویکون وقتا للأیام التی تضمر فیها. وتَضْمِیرُ الخیل : أن یظاهر علیها بالعلف حتی تسمن ثم لا تعلف إلا قوتا لتخف ، وذلک فی مده أربعین یوما ، وهذه المده تسمی المِضْمَار ، والموضع الذی تضمر فیه الخیل أیضا یسمی « مِضْمَاراً » وقیل هی أن تشد علیها سرجها وتجلل بالأجله حتی تعرق تحتها فیذهب هزالها ویشد لحمها. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَلَا وَإِنَ الْمِضْمَارَ الْیَوْمَ وَالسِّبَاقَ غَداً » (1). 

أی العمل الیوم یعنی فی الدنیا للاستباق غدا یعنی فی الآخره ، وهو علی سبیل الاستعاره فی الکلام ، فیجوز أن یجعل الیوم ظرفا فیکون خبرا لأن و « المضمار » منصوب علی أنه اسم إن ویجوز أن یجعل الیوم اسما صریحا ویرفع المضمار علی أنه خبر. ومثله « جَعَلَ اللهُ شَهْرَ رَمَضَانَ مِضْمَاراً لِخَلْقِهِ یَسْتَبِقُونَ فِیهِ إِلَی طَاعَتِهِ فَسَبَقَ فِیهِ قَوْمٌ فَفَازُوا وَتَخَلَّفَ آخَرُونَ فَخَابُوا ».

وأَضْمَرْتُ فی نفسی شیئا : أی نویت وهو ما یضمره الإنسان فی نفسه من دون التکلم والاسم الضَّمِیر والجمع الضَّمَائِر. ومنه الْحَدِیثُ « لَوْ أَنَّکَ تَوَضَّأْتَ فَجَعَلْتَ مَسْحَ الرِّجْلِ غَسْلاً ثُمَ أَضْمَرْتَ ذَلِکَ مِنَ الْمَفْرُوضِ لَمْ یَکُنْ ذَلِکَ بِوُضُوءٍ ». 


(ضور)

فِی الْخَبَرِ « دَخَلَ عَلَی امْرَأَهٍ وَهِیَ تَتَضَوَّرُ مِنْ شِدَّهِ الْحُمَّی ». 

أی تتلوی وتصیح وتتقلب ظهر البطن ، من التَّضَوُّر وهو الصیاح والتلوی عند الضرر أو الجوع ، وقیل تظهر الضَّوْرُ أی الضر. وضَارَهُ یَضُورُهُ ویَضِیرُهُ ضَیْراً أو ضَوْراً : أی ضره. 
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باب ما أوله الطاء 


(طبر)

فِی الْحَدِیثِ « مَرَّ أَبُو الْحَسَنِ علیه السلام وَأَنَا أُصَلِّی عَلَی الطَّبَرِیِ » (1).

لعله کتان منسوب إلی طبرستان. و « طَبَرِیَّه » محرکه قریه بواسط وقصبه بالأردن ، والدراهم الطَّبَرِیَّه منسوبه إلیها ، وقد یقال فی النسبه إلیها الطَّبَرَانِیُ علی غیر قیاس. وفی القاموس : الطَّبَرِیُ ثلث الدرهم والطَّبَرَانِیُ من السمک الشانق. وطَبَرْزَد وزان سفرجل معرب ، ومنه حَدِیثُ « السُّکَّرِ الطَّبَرْزَدِ یَأْکُلُ الدَّاءَ أَکْلاً ». 

وقیل الطَّبَرْزَد هو السکر الأبلوج ، وبه سمی نوع من التمر لحلاوته. وعن أبی حاتم الطَّبَرْزَذَه بسرتها صفراء مستدیره. و « طَبَرِسْتَان » بفتح الباء وسکون السین : اسم بلده من بلاد العجم ، وکسر الراء لالتقاء الساکنین ، وهی مرکبه من کلمتین ، وینسب إلی الأول فیقال طَبَرِیُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَخَرَجَ عَلَیْهِ الْقَائِمُ علیه السلام وَبِیَدِهِ طَبَرْزِینٌ ».

أی طبر السرج لأن زین بالفارسیه اسم للسرج. و « الطُّنْبُور » فنعول بضم الفاء من آلات الملاهی فارسی معرب. 



(طرر)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ عَلَی الطَّرَّارِ قَطْعٌ إِذَا طَرَّ مِنَ الْقَمِیصِ ». 

الطَّرَّارُ هو الذی یقطع النفقات ویأخذها علی غفله من أهلها من الطَّرِّ بالفتح والتشدید القطع ، یقال طَرَرْتُهُ طَرّاً من باب قتل شققته. وطَرَّ شاربَه : قصه ، ومنه « کان یَطُرُّ شاربَه ». و « الطَّرَارُ » بالطاء والرائین المهملتین بینهما ألف الطین ، یقال طَرَّ الرجلُ حوضَه إذا طینه. ومنه الْحَدِیثُ « [ الرَّجُلُ ] یُجْنِبُ [ فَیُصِیبُ ] رَأْسَهُ وَجَسَدَهُ 
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الشَّیْءُ اللَّکِدُ مِثْلُ عِلْکِ الرُّومِ وَالطَّرَارِ ». 

و « هو خیر الخلق طُرّاً » أی جمیعا ، وهو منصوب علی المصدر والحال والطُّرَّهُ : کفه الثوب من جانبه الذی لا هدب له. وطُرَّهُ النهر والوادی : شفیره. وطُرَّهُ کل شیء : حرفه ، والجمع طُرَر کغرفه وغرف. 


(طفر)

یقال طَفَرَ طَفْراً من باب ضرب ، قال فی المصباح والطَّفْرَهُ أخص منه ، وهو الوثوب فی ارتفاع. 


(طمر)

فِی الْحَدِیثِ « رُبَّ ذِی طِمْرَیْنِ لَا یُؤْبَهُ لَهُ لَوْ أَقْسَمَ عَلَی اللهِ لَأَبَرَّ قَسَمَهُ ». 

الطِّمْرُ بالکسر هو الثوب الخلق العتیق والکساء البالی من غیر الصوف ، والجمع أَطْمَار کحمل وأحمال. ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « وَأَوْصَی أَنْ یَحُلَ أَطْمَارَهُ وَلَا یُؤْبَهُ لَهُ ». 

أی لا یبالی به لحقارته قیل وإنما عدی بعلی لأنه ضمن معنی التحکم. وطَمَرْتُ الشیءَ : سترته ، ومنه « المَطْمُورَه » وهی حفره یطم فیها الطعام. و « طَمَرْتُ المَیِّتَ » من باب قتل : دفنته فی الأرض. و « طَمَار » بالفتح کقطام : المکان المرتفع ، قال الشاعر : 

فإن کنت لا تدرین بالموت فانظری 

إلی هانئ بالسوق وابن عقیل 

إلی بطل قد عقر السیف وجهه 

وآخر یهوی من طَمَار قتیل 

وعن الکسائی من طَمَارَ بفتح الراء وکسرها ، وکان ابن زیاد لعنه الله أمر برمی مسلم بن عقیل من مرتفع. و « المِطْمَرُ » بکسر میم أولی وفتح الثانیه : خیط یقوم علیه البناء ، ویسمی التُّرَّ أیضا. ومنه حَدِیثُ ابْنِ سِنَانٍ « لَیْسَ بَیْنَکُمْ وَبَیْنَ مَنْ خَالَفَکُمْ إِلَّا الْمِطْمَرُ ».

- الحدیث وقد تقدم فی ترر. 


(طور)

قوله تعالی : ( ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً وَقَدْ خَلَقَکُمْ أَطْواراً ) [ 71 / 14 ]
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أی ضروبا وأحوالا نطفا ثم علقا ثم مضغا ثم عظاما ، ویقال أَطْواراً أی أصنافا فی ألوانکم ولغاتکم. 

قوله : ( وَرَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ ) [ 2 / 63 ] وهو جبل کلم الله علیه موسی فی الأرض المقدسه. 

وقوله : ( طُورِ سَیْناءَ ) [ 23 / 20 ] بالمد والقصر. 

و ( طُورِ سِینِینَ ) [ 95 / 2 ] لا یخلو إما أن یکون مضافا إلی بقعه اسمها سیناء أو سینون ، وإما أن یکون اسما للجبل. مرکبا من مضاف ومضاف إلیه کامرئ القیس.

وفی معانی الأخبار : معنی طور سیناء أنه کان علیه شجره الزیتون ، وکل جبل لا یکون علیه شجره الزیتون أو ما ینتفع به الناس من النبات أو الأشجار من الجبال فإنه یسمی جبلا وطورا ولا یقال طور سیناء ولا طور سینین - انتهی. 

و « الطَّوْرُ » بالفتح : التاره. 

وفعلت ذلک طَوْراً بعد طَوْرٍ : أی مره بعد مره. 

وتعدی طَوْرَهُ : تجاوز حده وحاله التی تلیق به. 

والطُّورِیُ : الوحشی من الطیر والناس ومنه الحمام الطُّورِیُ والطُّورَانِیُ. وعن الجاحظ الطُّورَانِیُ نوع من أنواع الحمام (1). 


(طهر)

قوله تعالی : ( وَثِیابَکَ فَطَهِّرْ ) [ 74 / 4 ] أی عملک فأصلح أو قصر أو لا تلبسها علی فخر وکبر ، وقیل معناه اغسل ثیابک بالماء ، وقیل کنی بالثیاب عن القلب ، وقیل معناه لا تکن غادرا فإن الغادر دنس الثیاب. 

قوله : ( فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَاللهُ یُحِبُ الْمُطَّهِّرِینَ ) [ 9 / 108 ] قیل المراد الطَّهَارَه من الذنوب ، والأکثر أنها الطَّهَارَه من النجاسات. قِیلَ نَزَلَتْ فِی أَهْلِ قُبَا ، رُوِیَ ذَلِکَ عَنِ الْبَاقِرِ وَالصَّادِقِ علیه السلام ، وَرُوِیَ أَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله قَالَ لَهُمْ : مَا تَفْعَلُونَ فِی طُهْرِکُمْ فَإِنَّ اللهَ قَدْ أَحْسَنَ عَلَیْکُمُ الثَّنَاءَ؟ فَقَالُوا : 
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نَغْسِلُ أَثَرَ الْغَائِطِ بِالْمَاءِ (1). 

قال بعض الأعلام : یمکن أن یستدل بهذه الآیه علی استحباب الکون علی الطَّهَارَهِ ، لأن الطَّهَارَهَ شرعا حقیقه فی رافع الحدث ، والثناء والمحبه وتأکید الإراده والإتیان بلفظ المبالغه مشعر بالتکرر ودوام حصول المعنی ، وکل ذلک دلیل علی ما قلناه. والله أعلم. قوله : ( إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ ) [ 7 / 82 ] یعنی عن أدبار النساء والرجال قالوا تهکما. قوله : ( حَتَّی یَطْهُرْنَ ) [ 2 / 222 ] أی ینقطع الدم عنهن ویَطَّهَّرْنَ یغتسلن بالماء ، وأصله « یتطهرن » فأدغمت التاء بالطاء. قوله : ( وَلکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ ) [ 5 / 6 ] قیل أی من الذنوب ، فإن العبادات مثل الوضوء کفارات للذنوب ، أو لینظفکم عن الأحداث ویزیل المنع عن الدخول فیما شرط فیه الطهاره علیکم فیطهرکم بالماء عند وجوده وعند الإعذار بالتراب ، واللام للعله ، ومفعول یرید محذوف ، وقیل زائده و ( لِیَجْعَلَ ) و ( لِیُطَهِّرَکُمْ ) مفعول ، والتقدیر لأن یجعل علیکم ولأن یطهرکم ، وربما ضعف هذا نظرا إلی أن لا تقدر بعد اللام المزیده ، ورد بأن المحقق الرضی صرح بذلک وقال وکذلک اللام زائده فی « لا أبا لک » عند سیبویه ، وکذا اللام المقدر بعدها أی بعد فعل الأمر والإراده کقوله : ( وَما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ ). قوله : ( رَسُولٌ مِنَ اللهِ یَتْلُوا صُحُفاً مُطَهَّرَهً ) [ 98 / 2 ] قال الشیخ أبو علی : یعنی مُطَهَّرَه فی السماء لا یمسها إلا الملائکه المطهرون من الأنجاس ( فِیها ) أی فی تلک الصحف ( کُتُبٌ قَیِّمَهٌ ) أی مستقیمه عادله غیر ذات عوج تبین الحق عن الباطل ، وقیل مُطَهَّرَه عن الباطل والکذب والزور یرید القرآن ، ویعنی بالصحف ما تضمنته الصحف من المکتوب فیها. قوله : ( وَأَزْواجٌ مُطَهَّرَهٌ ) [ 3 / 15 ] 
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1- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 162.




أی نساء مُطَهَّرَهٌ من الحیض والحدث ودنس الطبع وسوء الخلق ، وقرئ مُطَهَّرَاتٌ قیل هما لغتان فصیحتان ، یقال النساء فعلت وفعلن ، والجمع علی اللفظ والإفراد. قوله : ( وَسَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً ) [ 76 / 21 ] أی برجس کخمر الدنیا ویطهرکم من کل شیء سوی الله. قوله : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً ) [ 25 / 48 ] أی طاهرا نظیفا یطهر من توضأ منه واغتسل من جنابه ، وقیل هو مبالغه وإنه بمعنی طَاهِر ، والأکثر أنه لوصف زائد. فعن تغلب الطَّهُورُ هو الطاهر فی نفسه المطهر لغیره ، وعن الأزهری الطَّهُورُ فی اللغه هو الطاهر المطهر وفعول فی کلام العرب لِمَعَان : منها فعول لما یفعل به مثل الطَّهُور لما یتطهر به والوَضُوء لما یتوضأ به والفَطُور لما یفطر علیه والغَسُول لما یغسل به. قال الزمخشری : الطَّهُورُ هو البلیغ فی الطهاره. قال بعض العلماء : ویفهم من قوله تعالی : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً ) أنه طاهر فی نفسه مطهر لغیره ، لأن قوله ( ماءً ) یفهم منه أنه طاهر لأنه ذکره فی معرض الامتنان علی العباد ولا یکون ذلک إلا فیما ینتفع به فیکون طاهرا فی نفسه ، وقوله طَهُوراً یفهم منه صفه زائده علی الطَّهَارَهِ وهی الطَّهُورِیَّهُ ، وإنکار أبی حنیفه استعمال الطَّهُور بمعنی الطاهر المطهر غیره وأنه لمعنی الطاهر فقط وأن المبالغه فی فعول إنما هی زیاده المعنی المصدری کالأَکُول لکثیر الأکل لا یلتفت إلیه بعد مجیء النص من أکثر أهل اللغه ، والاحتجاج بقوله « ریقهن طَهُور » مردود بعدم اطراده وأنه فی البیت للمبالغه فی الوصف أو واقع موقع طاهر لإقامه الوزن ، لأن کل طَهُور طاهر ولا عکس ، ولو کان طَهُور بمعنی طَاهِر مطلقا لقیل ثوب طهور وخشب طهور ونحو ذلک وهو ممتنع - انتهی کلامه. وهو فی غایه الجوده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « التَّیَمُّمُ أَحَدُ الطَّهُورَیْنِ ». بفتح المهمله أی المطهرین من الماء والتراب.
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وفِیهِ « الطَّهُورُ شَطْرُ الْإِیمَانِ ». 

أی جزء من أجزائه لا یتم إلا به. قال سیبویه حکایه عنه : الطَّهُورُ قد یکون مصدرا من قولهم « تَطَهَّرَ طَهُوراً » فهو مصدر علی فعول ویکون اسما غیر مصدر کالفطور فی کونه اسما لما یفطر به ویکون صفه کالرسول ونحو ذلک من الصفات ، وعلی هذا قوله : ( سَقاهُمْ رَبُّهُمْ شَراباً طَهُوراً ) 

وَفِی الْخَبَرِ فِی مَاءِ الْبَحْرِ « هُوَ الطَّهُورُ مَاؤُهُ ».

أی هو الطاهر المُطَهِّر قال ابن الأثیر وما لم یکن طَاهِراً فلیس بِطَهُور. وفی الحدیث ذکر الطَّهَارَه ، وهی مصدر قولک طَهُرَ الشیءُ فتحا وضما بمعنی النزاهه. ومنه « ثیاب طَاهِرَه » و ( أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ ) [ 7 / 82 ] أی یتنزهون. ومنه امرأه طَاهِرَه من النجاسه ومن العیب ومن الحیض ، ویقال ماء طَاهِر خلاف نجس وطَاهِرٌ صالح للتطهیر به. و « الطُّهْرُ » بالضم نقیض الحیض. والأَطْهَارُ : أیام طهر المرأه. والطُّهْرُ : الاسم من الطهاره. وطَهَّرَهُ بالماء : إذا غسله. والماء الطَّاهِرُ : الذی لا قذر فیه والقذر النجاسه - قاله فی القاموس والصحاح. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَاءُ یُطَهِّرُ وَلَا یُطَهَّرُ ». 

وفیه إشکال ، ولعل المراد أنه یطهر غیره ولا یطهر غیره. وطَهَرَتِ المرأهُ من الحیض من باب قتل وفی لغه من باب قرب : أی نقیت. والتَّطَهُّرُ : التنزه والکف عن الإثم. وفِیهِ « وَلَدُ الزِّنَا لَا یَطْهُرُ إِلَی سَبْعَهِ آبَاءٍ ». 

ولعل المراد فی عدم الطهاره المبالغه وذلک لما نقل أن العرب تستعمل التسبیع موضع التضعیف والزیاده کما سیأتی تحقیقه فی محله إن شاء الله ، ومما یؤید ما قلناه 

قَوْلُهُ علیه السلام « الْمُؤْمِنُ یَأْکُلُ بِمِعَاءٍ وَاحِدٍ وَالْمُنَافِقُ یَأْکُلُ بِسَبْعَهِ أَمْعَاءٍ ». 

ومن المعلوم أن المؤمن وغیره لیس لهما إلا معاء واحد وإنما أراد المبالغه لا غیر ، وما ذکر فی توجیه الحدیث من أنه إذا کان الأب السابع ولد زنیه والسته أولاد رشده فی الأخیر أیضا لیس بطاهر ، فلا وجه له مع ما فیه من التکلف.
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وَفِی حَدِیثِ الْحَمَّامِ « طَابَ مَا طَهُرَ مِنْکَ وَطَهُرَ مَا طَابَ مِنْکَ ». 

قیل فیه یعنی طاب عن العلل والعاهات ما طهر منک بالاغتسال وهو جسدک الهیولی ، وطهر عن أقذار المعاصی وعن أدناس الغواشی الهیولانیه ما طاب منک فی جوهر ذاته القدسیه بحسب الفطره الأولی وهو قلبک الملکوتی ، أی نفسک الناطقه المجرده و « طِهْرَانُ » قریه بأصفهان وقریه بالری. و « المِطْهَرَهُ » بکسر المیم وفتحها وهو الأفصح ، واحده المَطَاهِر وهی إناء یتطهر به ویزال به الأقذار. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِنْجَاءِ « مُرِی نِسَاءَ الْمُؤْمِنِینَ یَسْتَنْجِینَ بِالْمَاءِ وَیُبَالِغْنَ فَإِنَّهُ مَطْهَرَهٌ لِلْحَوَاشِی ». 

أی مزیل للنجاسه ، کما فی 

قَوْلِهِ « السِّوَاکُ مَطْهَرَهٌ لِلْفَمِ وَمَرْضَاهٌ لِلرَّبِّ ».

أی مزیل لدنس الفم وقذره ، والحواشی جانب الفرج ، فَقَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « مَطْهَرَهٌ لِلْفَمِ ». 

مصدر میمی ، ومثله « مَرْضَاهٌ لِلرَّبِّ ». 

أی مُطَهِّرٌ ومحصل رضاه أو مرضاته ، أی مظنه لرضاه وسبب له ، والأولی عله للثانیه أو هما مستقلان. 


(طیر)

قوله تعالی : ( کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ ) [ 17 / 13 ] قیل طَائِرَهُ ما عمل من خیر أو شر ، فهو لازم عنقه یقال لکل ما لزم الإنسان قد لزم عنقه وهذا لک فی عنقی حتی أخرج لک منه. وإنما قیل للحظ من الخیر والشر طَائِرٌ لقول العرب جری لفلان الطَّائِرُ بکذا من الخیر والشر علی طریقه التفاؤل والطِّیَرَه ، فخاطبهم الله تعالی بما یستعملونه وأعلمهم أن ذلک الأمر الذی یجعلونه بالطائر یلزم أعناقهم. 

وَفِی رِوَایَهِ عَبْدِ اللهِ بْنِ سَلَامٍ قَالَ : سَأَلْتُ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله عَنْ أَوَّلِ مَلَکٍ یَدْخُلُ فِی الْقَبْرِ عَلَی الْمَیِّتِ قَبْلَ مُنْکَرٍ وَنَکِیرٍ؟ فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : مَلَکٌ یَتَلَأْلَأُ وَجْهُهُ کَالشَّمْسِ اسْمُهُ رُومَانُ یَدْخُلُ عَلَی الْمَیِّتِ ثُمَّ یَقُولُ لَهُ : اکْتُبْ مَا عَمِلْتَ مِنْ حَسَنَهٍ وَسَیِّئَهٍ. فَیَقُولُ : بِأَیِّ شَیْءٍ أَکْتُبُ أَیْنَ قَلَمِی وَدَوَاتِی
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وَمِدَادِی؟ فَیَقُولُ : رِیقُکَ مِدَادُکَ وَقَلَمُکَ إِصْبَعُکَ. فَیَقُولُ : عَلَی أَیِّ شَیْءٍ أَکْتُبُ وَلَیْسَ مَعِی صَحِیفَهٌ؟ قَالَ : صَحِیفَتُکَ کَفَنُکَ ، فَیَکْتُبُ مَا عَمِلَهُ مِنَ الدُّنْیَا خَیْراً ، فَإِذَا بَلَغَ سَیِّئَاتِهِ یَسْتَحْیِی مِنْهُ فَیَقُولُ لَهُ الْمَلَکُ : یَا خَاطِئُ أَمَا تَسْتَحْیِی مِنْ خَالِقِکَ حِینَ عَمِلْتَهُ فِی الدُّنْیَا وَتَسْتَحْیِی الْآنَ ، فَیَرْفَعُ الْمَلَکُ الْعَمُودَ لِیَضْرِبَهُ ، فَیَقُولُ الْعَبْدُ : ارْفَعْ عَنِّی حَتَّی أَکْتُبَهَا ، فَیَکْتُبُ فِیهَا جَمِیعَ حَسَنَاتِهِ وَسَیِّئَاتِهِ ثُمَّ یَأْمُرُهُ أَنْ تُطْوَی وَتُخْتَمَ فَیَقُولُ : بِأَیِّ شَیْءٍ أَخْتِمُهُ وَلَیْسَ مَعِی خَاتَمٌ؟ فَیَقُولُ : اخْتِمْهُ بِظُفْرِکَ وَعَلِّقْهُ فِی عُنُقِکَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ کَمَا قَالَ اللهُ تَعَالَی : ( وَکُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ وَنُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً ). 

قوله : ( اطَّیَّرْنا بِکَ ) [ 27 / 47 ] أی تَطَیَّرْنَا ، أی تشاءمنا. ومثله قوله : ( یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَمَنْ مَعَهُ ) [ 7 / 131 ] أی تشاءموا بهم ویقولون لو لا مکانهم لما أصابتنا سیئه ( أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللهِ ) أی ألا إنما الشؤم الذی یلحقهم هو الذی وعدوا به من العقاب عند الله بفعله بهم فی الآخره لا ما ینالهم فی الدنیا. قوله : ( کانَ شَرُّهُ مُسْتَطِیراً ) [ 76 / 7 ] أی منتشرا فاشیا ، من قولهم اسْتَطَارَ الفجرُ وغیره أی انتشر. قوله : ( وَما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَلا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ) [ 6 / 38 ] قال الشیخ أبو علی : جمع بین هذین اللفظین جمیع الحیوانات ، ثم قال : ومما یسأل عنه لم قال ( یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ ) وقد علم أن الطائر لا یطیر إلا بجناحیه؟ فالجواب إنما جاء للتوکید ورفع اللبس ، لأن القائل قد یقول طِرْ فی حاجتی أی أسرع بها ، وقیل إنما قال ( بِجَناحَیْهِ ) لأن السمک یطیر فی الماء ولا أجنحه لها ، وإنما خرج السمک عن الطائر لأنه من دواب البحر ، وقوله ( إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ) یرید أشباهکم فی إبداع الله إیاها وخلقه لها ودلالتها علی أن لها صانعا ، وقیل إنما مثلت الأمر من غیر الناس بالناس فی الحاجه إلی مدبر یدبرهم فی أغذیتهم
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وأکلهم ولباسهم ونومهم ویقظتهم وهدایتهم إلی مراشدهم إلی ما لا یحصی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ثَلَاثٌ لَا یَسْلَمُ مِنْهَا أَحَدٌ الطِّیَرَهُ وَالْحَسَدُ وَالظَّنُّ. قِیلَ : فَمَا نَصْنَعُ؟ قَالَ : إِذَا تَطَیَّرْتَ فَامْضِ ، وَإِذَا حَسَدْتَ فَلَا تَبْغِ ، وَإِذَا ظَنَنْتَ فَلَا تُحَقِّقْ ». 

وفِیهِ « لَا عَدْوَی وَلَا طِیَرَهَ » (1). 

هی بکسر الطاء وفتح الیاء وقد تسکن ، مصدر تطیر ، یقال تَطَیَّرَ طِیَرَهً وتحیر حیره ، ولم یجیء من المصادر کذا غیرهما ، وأصله فیما یقال التَّطَیُّرُ بالسوانح والبوارح من الطیر والظباء وغیر ذلک ، وکان ذلک یصدهم عن مقاصدهم فنفاه الشرع. وقد مر فی عدا تمام البحث فی الحدیث. وفِیهِ « رُفِعَ عَنْ أُمَّتِی تِسْعَهُ أَشْیَاءَ » (2)وَعَدَّ مِنْهَا الطِّیَرَهَ. 

ولعل المراد رفع المؤاخذه فیها. وفِیهِ « ثَلَاثَهٌ لَمْ یَنْجُ مِنْهَا نَبِیٌّ فَمَا دُونَهُ : التَّفَکُّرُ فِی الْوَسْوَسَهِ فِی الْخَلْقِ وَالطِّیَرَهُ وَالْحَسَدُ ، إِلَّا أَنَّ الْمُؤْمِنَ لَا یَسْتَعْمِلُ حَسَدَهُ » (3). 

قال الصدوق رحمه الله فی الخصال معنی الطِّیَرَه فی هذا الموضع أن یتطیر منهم ولا یتطیرون ، وذلک کما حکی الله تعالی عن قوم صالح ( قالُوا اطَّیَّرْنا بِکَ وَبِمَنْ مَعَکَ قالَ طائِرُکُمْ عِنْدَ اللهِ ) وکما قال آخرون لأنبیائهم ( إِنَّا تَطَیَّرْنا بِکُمْ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهُوا لَنَرْجُمَنَّکُمْ ) وأما الحَسَدُ فإنه فی هذا الموضع أن یُحْسَدُوا لا أنهم یَحْسُدُون علیه السلام ، وذلک کما حکی الله تعالی ( أَمْ یَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلی ما آتاهُمُ اللهُ مِنْ فَضْلِهِ ) وأما التَّفَکُّرُ فی الوسوسه فی الخلق فهو بلواهم بأهل الوسوسه لا غیر ذلک ، کما حکی الله تعالی عن الولید بن المغیره ( إِنَّهُ فَکَّرَ وَقَدَّرَ ) یعنی أنه قال للقرآن ( إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ یُؤْثَرُ إِنْ هذا إِلَّا قَوْلُ الْبَشَرِ ) - انتهی. 

وَفِی الْخَبَرِ « الطِّیَرَهُ شِرْکٌ وَلَکِنَّ اللهَ یُذْهِبُهُ بِالتَّوَکُّلِ ». 

قیل إنما جعلت الطِّیَرَهُ من الشرک لأنهم کانوا یعتقدون أن التَّطَیُّرَ 
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یجلب لهم نفعا ویدفع عنهم ضررا إذا عملوا بموجبه ، فکأنهم أشرکوه مع الله ، ولکن الله یذهبه بالتوکل ولیست الکفر بالله ، ولو کانت کفرا لما ذهبت بالتوکل ومعناه کما قیل إنه إذا خطر له عارض الطِّیَرَه فتوکل علی الله وسلم أمره إلیه لم یعمل به ذلک الخاطر. وفِیهِ « الطِّیَرَهُ عَلَی مَا تَجْعَلُهَا إِنْ هَوَّنْتَهَا تَهَوَّنَتْ وَإِنْ شَدَّدْتَهَا تَشَدَّدَتْ وَإِنْ لَمْ تَجْعَلْهَا شَیْئاً لَمْ تَکُنْ شَیْئاً ». 

وأصل الطِّیَرَه التشاؤم بالطیر ، ثم اتسع فیها فوضعت موضع الشؤم ، فیکون الشؤم بمعنی الکراهه شرعا أو طبعا کعدم القرار علی الفرس وضیق الدار. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « لَا طِیَرَهَ فَإِنْ تَکُ فِی شَیْءٍ فَفِی الدَّارِ وَالْفَرَسِ وَالْمَرْأَهِ ». 

والطَّیْرُ جمع طَائِر مثل صاحب وصحب ، وجمع الطَّیْر طُیُور وأَطْیَار مثل فرخ وأفراخ. وفی المصباح قال أبو عبیده وقطرب : ویقع الطَّیْرُ علی الواحد والجمع وقال ابن الأنباری الطَّیْرُ جماعه وتأنیثها أکثر من التذکیر ، ولا یقال للواحد طیر بل طَائِر ، وقد یقال للأنثی طَائِرَه. و « الطَّیَرَانُ » محرکه : حرکه ذی الجناح فی الهواء بجناحیه کالطیر. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « إِذَا تَکَلَّمَ أَطْرَقَ جُلَسَاؤُهُ کَأَنَّمَا عَلَی رُءُوسِهِمُ الطَّیْرُ » (1). 

معناه أنهم کانوا لإجلالهم نبیهم علیه السلام لا یتحرکون فکانت صفتهم صفه من علی رأسه طائر یرید أن یصیده وهو یخاف أن تحرک طار وذهب. وقال الجوهری : أصله أن الغراب یقع علی رأس البعیر فیلقط الحلمه والحمنانه فلا یحرک البعیر رأسه لئلا ینفر عنه الغراب. 

وَفِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله « رَأَیْتُ جَعْفَراً یَطِیرُ فِی الْجَنَّهِ مَعَ الْمَلَائِکَهِ ». 

یرید به جعفر بن أبی طالب أخا علی علیه السلام ، وکان جعفر قد أصیب بمؤته من أرض الشام وهو أمیر بیده رایه الإسلام بعد زید بن حارثه ، فقاتل فی الله حتی قطعت یداه أو رجلاه ، 
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فأری نبی الله فیما کوشف له أن له جناحین مضرجین بالدم یطیر بهما فی الجنه مع الملائکه. وتَطَایَرَ الشیءُ : تفرق. وتَطَایَرَ : طال ، ومنه الْخَبَرُ « خُذْ مَا تَطَایَرَ مِنْ شَعْرِکَ ». 


باب ما أوله الظاء 


(ظأر)

فِی حَدِیثِ إِبْرَاهِیمَ بْنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « إِنَّ لَهُ ظِئْراً فِی الْجَنَّهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « تُعْطَی الْجِیرَانَ وَالظُّئُورَهَ ».

الظُّئُورَه جمع ظِئْر بهمزه ساکنه ویجوز تخفیفها یقال للذکر والأنثی ، والأصل فی الظِّئْرِ العطف ، ومنه « ناقه مَظْئُورَه » إذا عطفت علی غیر ولدها ، فسمیت المرضعه ظِئْراً لأنها تعطف علی الرضیع ، وجمع الظِّئْر أَظْآر کحمل وأحمال. وقال الجوهری الظِّئْرُ مهموز والجمع ظُؤَار علی فعال بالضم وظُئُور وأَظْآر وظُئُورَه. 



(ظفر)

قوله تعالی : ( وَعَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ ) [ 6 / 146 ] بضم الظاء والفاء ، وهی أفصح اللغتین وبها قرأ السبعه ، والثانیه الإسکان للتخفیف وبها قرأ الحسن البصری ، والثالثه بکسر الظاء وزان حمل ، والرابعه بکسرتین للإتباع وقرئ بهما فی الشواذ ، والخامسه أُظْفُور والجمع أَظَافِیر کأسبوع وأسابیع ، والمراد کل ما له إصبع کالسباع والطیور ، وقیل کل ذی مخلب وحافر ، وسمی الحافر ظُفُراً مجازا ، أخبر سبحانه أنه حرم علیهم کل ذی ظُفُرٍ بجمیع أجزائه ، وأما البقر والغنم فحرم منهما الشحوم واستثنی من الشحوم ثلاثه أنواع : الأول ما علی الظهر الثانی ما علی الحوایا وهی الأمعاء ، الثالث ( مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ) وهو شحم الجنب والألیه لأنها مرکبه علی العصعص ، وقیل ( أَوِ الْحَوایا ) أنها عطفت علی الشحوم ، وأو بمعنی الواو فتکون محرمه.
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والظُّفُرُ للإنسان مذکر ، ویجمع علی أَظْفَار ، وربما جمع علی أَظْفُر مثل رکن وأرکن. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اطْلُبْ لِنَفْسِکَ أَمَاناً قَبْلَ أَنْ تَأْخُذَکَ الْأَظْفَارُ وَیَلْزَمَکَ الْخِنَاقُ ». 

کنی بذلک عن الموت. وفِیهِ « کَانَ ثَوْبَا رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله اللَّذَانِ أَحْرَمَ فِیهِمَا یَمَانِیَّیْنِ عِبْرِیٌّ وَأَظْفَارٌ ».

قال الشیخ والصحیح ظَفَارِ بالفتح مبنی علی الکسر کقطام بلد بالیمن لحمیر قرب صنعاء ، إلیه ینسب الجزع الظَّفَارِیُ. وفی القاموس الظَّفِرُ بکسر الفاء حصن بالیمن ، وَمِنْهُ أَیْضاً کُفِّنَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله فِی بُرْدَتَیْنِ ظَفِرِیَّتَیْنِ مِنْ ثِیَابِ الْیَمَنِ وَثَوْبِ کُرْسُفٍ. 

أی قطن. وظَفِرَ بالشیء ظَفَراً من باب تعب : وجده. وظَفِرْتُ بالضاله : وجدتها ، والفاعل ظَافِر. وظَفِرَ بعدوه وأَظْفَرَهُ الله بعدوه وظَفَّرَهُ به تَظْفِیراً. ومنه الدُّعَاءُ « وَتُظْفِرُنَا بِهِ بِکُلِّ خَیْرٍ ». 

وأصل الظَّفَرِ الفوز والصلاح. و « مسجد بنی ظَفَر » وهو مسجد السهله قریب من کوفان. والظَّفَرَهُ بالتحریک : جلیده تغشی العین نابته من الجانب الذی یلی الأنف علی بیاض العین إلی سوادها. 


(ظهر)

قوله تعالی : ( وَذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَباطِنَهُ ) [ 6 / 120 ] أی ما أعلنتم به وما أسررتم ، وقیل ما عملتم بجوارحکم وما نویتم منه بقلوبکم ، وقیل الظَّاهِرُ الزنا والباطن اتخاذ الأخدان. قوله : ( تَظاهَرُونَ عَلَیْهِمْ ) [ 2 / 85 ] أی تعاونون علیهم. و ( لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ ) [ 9 / 4 ] یعینوا علیکم. قوله : ( وَإِنْ تَظاهَرا عَلَیْهِ ) [ 66 / 4 ] أی تعاونا علیه ، أی علی النبی صلی الله علیه وآله بالإیذاء وبالسوء. 

رُوِیَ أَنَ المُتَظَاهِرَیْنِ عَائِشَهُ وَسَوْدَهُ ، وَرُوِیَ عَائِشَهُ وَحَفْصَهُ. 

و ( سِحْرانِ تَظاهَرا ) [ 28 / 48 ] أی تعاونا. والظَّهِیرُ : العون ، ومنه قوله ( وَکانَ
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الْکافِرُ عَلی رَبِّهِ ظَهِیراً ) [ 25 / 55 ] أی عونا علی ربه یظاهر الشیطان علی ربه بعباده الأوثان. ومثله قوله ( وَالْمَلائِکَهُ بَعْدَ ذلِکَ ظَهِیرٌ ) [ 66 / 4 ] أی مظاهرین له کأنهم ید واحده علی من یعادیه ویخالفه وإنما لم یجمعه لأن فعیلا وفعولا قد یستوی فیهما المذکر والمؤنث والجمع کما قال تعالی ( إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ ). قوله : ( یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ) [ 58 / 3 ] یحرمونهن تحریم ظهر الأمهات. روی أن هذه الآیه نزلت فی رجل ظَاهَرَ امرأته فذکر الله قصته ، ثم تبع هذا کل ما کان محرما علی الابن أن یراه کالبطن والفخذین وأشباه ذلک (1) قوله : ( ظاهِرِینَ فِی الْأَرْضِ ) [ 40 / 29 ] أی عالین فی أرض مصر علی بنی إسرائیل. قوله : ( لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ ) [ 24 / 31 ] أی لم یبلغوا أن یطیقوا إتیانهن. قوله : ( إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ ) [ 18 / 20 ] أی یطلعوا ویعثروا. قوله : ( وَاتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا ) [ 11 / 92 ] أی جعلتموه ورائکم کالمنسی المنبوذ وراء الظهر. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام : « ( اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا ) حَتَّی شُنَّتْ عَلَیْکُمُ الْغَارَاتُ ». 

أی جعلتموه وراء ظهورکم وهو منسوب إلی الظَّهْرِ ، وکسر الظاء من تغییرات النسب. وقوله : ( وَلَیْسَ الْبِرُّ بِأَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ ظُهُورِها ) [ 2 / 189 ] 

قِیلَ کَانُوا إِذَا أَحْرَمُوا لَمْ یَدْخُلُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوَابِهَا وَثَقَبُوا فِی ظَهْرِ بُیُوتِهِمْ ثَقْباً مِنْهُ یَدْخُلُونَ وَیَخْرُجُونَ یَعُدُّونَ ذَلِکَ مِنَ الْبِرِّ ، فَرَدَّ اللهُ عَلَیْهِمْ ذَلِکَ. 

قوله : ( لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ ) [ 43 / 13 ] أی ظهور ما ترکبونه. و ( الظَّاهِرُ ) من أسمائه تعالی ، وهو الظَّاهِرُ بآیاته الباهره الداله علی وحدانیته وربوبیته ، ویحتمل من الظُّهُورِ الذی هو

ص: 388





1- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 302.




بمعنی العلو ، یدل علیه قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « أَنْتَ الظَّاهِرُ فَلَیْسَ فَوْقَکَ شَیْءٌ ». 

ویحتمل أن یکون معنی الظُّهُورِ والبطون تجلیه لبصائر المتفکرین واحتجابه عن أبصار الناظرین ، وقیل هو العالم بما ظهر من الأمور والمطلع علی ما بطن من الغیوب. وظاهر القول فی الآیه الشریفه قد یطلق - علی ما قیل - علی أربعه أشیاء : علی الصریح وهو ما وضع فی اللغه لما أرید به صریحا من العموم والخصوص والأمر والنهی ونحو ذلک ، والفحوی فیدخل فیه دلاله الاقتضاء کآیه التأفیف المقتضیه لمنع الإیذاء ، والدلیل ومنه تعلیق الحکم بصفه مشعره بالعلیه بحیث ینتفی الحکم بانتفائها. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَسْمَاءِ الْحُسْنَی « فَأَظْهَرَ مِنْهَا ثَلَاثَهً ». 

کان المراد بالثلاثه الله الرحمن الرحیم. قال « فَالظَّاهِرُ هو الله » أی فالظاهر مما ظهر من الثلاثه الله لکونه علما للذات المقدسه المستجمعه لجمیع صفات الکمال ، وما عداه منها اسم لمفهوم کلی منحصر فیه تعالی ، وبینهما من التفاوت. والظُّهُورُ : ما لا یخفی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لِکُلِّ آیَهٍ مِنَ الْقُرْآنِ ظَهْرٌ وَبَطْنٌ ». 

وفِی آخَرَ « مَا نَزَلَ مِنَ الْقُرْآنِ آیَهٌ إِلَّا وَلَهَا ظَهْرٌ وَبَطْنٌ ». 

فَالظَّهْرُ ما ظهر تأویله وعرف معناه ، والبَطْنُ ما بطن تفسیره وأشکل فحواه. وقیل قصصه فی الظَّاهِرِ إخبار وفی الباطن اعتبار وتنبیه وتحذیر ، ویحتمل أن یراد من الظَّهْرِ التلاوه ومن البطن الفهم والروایه ، وقیل ظَهْرُهُ ما استوی المکلفون فیه من الإیمان به والعمل بمقتضاه وبَطْنُهُ ما وقع التفاوت فی فهمه بین العباد. و « الظَّهْرُ » بالفتح فالسکون خلاف البطن ، والجمع أَظْهُر وظُهُور مثل أفلس وفلوس ، وجاءت « ظُهْرَان » بالضم ویستعار للدابه والراحله ومِنْهُ « لَا ظَهْراً أَبْقَی وَلَا أَرْضاً قَطَعَ ».

ومنه « الظَّهْرُ یُرْکَبُ بِنَفَقَتِهِ. 

» یرید الإبل القوی ، فَالظَّهْرُ یطلق علی الواحد
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والجمع. ومنه « أَتَأْذَنُ لَنَا فِی نَحْرِ ظَهْرِنَا » یرید إبلنا. وظَهْرُ الکَفِّ : خلاف بطنها. ومنه السُّنَّه فی الدعاء لدفع البلاء والقحط جعل ظهر الکف إلی السماء حین ترفع وفی الدعاء لطلب شیء « جعل بطن الکف إلیها ». وظَهْرُ الکوفه ما وراء النهر إلی النجف. ومنه الْحَدِیثُ « خَرَجَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ إِلَی الظَّهْرِ فَوَقَفَ بِوَادِی السَّلَامِ. قِیلَ : وَأَیْنَ وَادِی السَّلَامِ؟ قَالَ : ظَهْرُ الْکُوفَهِ ».

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ أَنَّهُ قَالَ : « إِذَا أَنَا مِتُّ فَادْفِنُونِی فِی قَبْرِ أَخَوَیَّ هُودٍ وَصَالِحٍ ». 

وفِی آخَرَ « أَنَّهَا لَبُقْعَهٌ مِنْ جَنَّهِ عَدْنٍ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ صَدَقَهٌ عَنْ ظَهْرِ غِنًی ». 

لا بُعْدَ أن یراد بالغِنَی ما هو الأعم من غنی النفس والمال ، فإن الشخص إذا رغب فی ثواب الآخره أغنی نفسه عن أغراض الدنیا وزهد فیما یعطیه وساوی من کان غنیا بماله ، فیقال إنه تصدق عن ظهر غنی ، فلا منافاه بینه وبین 

قَوْلِهِ علیه السلام « أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ جُهْدُ الْمُقِلِّ ». 

وقد مر فی غنی فائده إقحام الظَّهْرِ هنا ، ویقال ما کان عن ظهر غنی المراد نفس الغنی ولکنه أضیف للإیضاح والبیان کما قیل ظَهْرُ الغیب والمراد نفس الغیب ومنه نفس القلب ونسیم الصبا وهی نفس الصبا. وعن الأخفش والفراء أن العرب تضیف الشیء إلی نفسه لاختلاف اللفظین طلبا للتأکید ، ومن هذا الباب ( حَقُّ الْیَقِینِ ) و ( الدَّارُ الْآخِرَهُ ). وقریش الظَّوَاهِرِ : هم الذین نزلوا بظهر جبال مکه ، وقریش البِطَاح الذین نزلوا بطاح مکه. وظَهَرَ الشیءُ ظُهُوراً : برز بعد الخفاء ومنه « ظَهَرَ لی رَأْیٌ إذا علمت ما لم تکن تعلمه ». وظَهَرْتُ علیه : اطلعت علیه. وظَهَرْتُ علی الحائط : علوته. ومنه قیل ظَهَرَ علی عدوه : إذا غلبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَقَدْ ظَهَرَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله عَلَی خَیْبَرَ فَخَارَجَهُمْ ». وظَهَرَ الحَمْلُ : تبین وجوده. وقرأته عن ظَهْرِ قلبی : أی من
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حفظی لا من النظر. والظَّوَاهِرُ : أشراف الأرض ، ومنه الْحَدِیثُ « لَا بَأْسَ فِی الصَّلَاهِ فِی الظَّوَاهِرِ الَّتِی بَیْنَ الْجَوَادِّ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ مُوسَی وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الظُّهُورِ الَّتِی فِیهَا ذِکْرُ اللهِ تَعَالَی؟ قَالَ : « اغْسِلْهَا ». 

کأنه یرید بِالظُّهُورِ الأوراق المنسیه التی تجعل خلف الظهر وفیها اسم الله تعالی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « یَا مَنْ أَظْهَرَ الْجَمِیلَ وَسَتَرَ الْقَبِیحَ ». 

وتفسیره فیما رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : « مَا مِنْ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَلَهُ مِثَالٌ فِی الْعَرْشِ ، فَإِذَا اشْتَغَلَ بِالرُّکُوعِ وَالسُّجُودِ وَنَحْوِهِمَا فَعَلَ مِثَالُهُ مِثْلَ فِعْلِهِ ، فَعِنْدَ ذَلِکَ تَرَاهُ الْمَلَائِکَهُ فَیُصَلُّونَ وَیَسْتَغْفِرُونَ لَهُ ، وَإِذَا اشْتَغَلَ الْعَبْدُ بِمَعْصِیَهٍ أَرْخَی اللهُ عَلَی مِثَالِهِ وَسَتَرَ لِئَلَّا تَطَّلِعَ عَلَیْهِ الْمَلَائِکَهُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَأَظْهَرَ بِزَّهَ النَّصْرَانِیَّهِ وَحِلْیَتَهَا ». 

أی أبرزهما وبَیَّنَهُمَا ، فإن الوالی یتشدد علی النصاری. والبِزَّهُ بالکسر الهیئه. وقد تکرر ذکر الظِّهَار کتابا وسنه وهو فی اللغه الرکوب علی الظهر ، وفی الشرع تشبیه الزوج المکلف منکوحته ولو مطلقه رجعیه وهی فی العده بظهر محرمه أبدیه بنسب أو رضاع أو مصاهره ، کأن یقول لها « أَنْتِ عَلَیَ کَظَهْرِ أِمِّی ». قیل وإنما خص الظَّهْر لأن الظهر من الدابه موضع الرکوب والمرأه مرکوبه وقت الغشیان ، فرکوب الأم مستعار من رکوب الدابه ثم شبه رکوب الزوجه برکوب الأم الذی هو ممتنع ، فکأنه قال رکوبک للنکاح حرام علی. وظَاهَرَ من امرأته ظِهَاراً مثل قاتل قتالا. وکان الظِّهَارُ طلاقا فی الجاهلیه فنهوا عن الطلاق بلفظ الجاهلیه وأوجب علیهم الکفاره تغلیظا فی النهی. والظَّهِیُر : العَوْنُ ، ومنه فِی وَصْفِهِ تَعَالَی « وَلَا ظَهِیرٌ یُعَاضِدُهُ ». 

ومِنْهُ « لَا مُظَاهَرَهَ أَوْثَقُ مِنَ الْمُشَاوَرَهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْقُرْآنِ « ظَاهِرُهُ أَنِیقٌ ». 

أی حسن معجب بأنواع البیان « وَبَاطِنُهُ عَمِیقٌ ». لا ینتهی إلی جواهر
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أسراره إلا أولو الألباب. وأَظْهُرُ الناس : أوساطهم ، ومنه حَدِیثُ الْأَئِمَّهِ « نَتَقَلَّبُ فِی الْأَرْضِ بَیْنَ أَظْهُرِکُمْ ». 

أی فی أوساطکم ، ومثله « أقاموا بین ظَهْرَانَیْهِمْ » و « بین أَظْهُرِهِمْ ». أی بینهم علی سبیل الاستظهار والاستناد إلیهم ، وزیدت فیه ألف ونون مفتوحه تأکیدا ، ومعناه ظهرا منهم قدامهم وظهرا وراءهم ، فهم مکتوفون من جوانبهم أذی ثم کثر حتی استعمل فی الإقامه بین القوم مطلقا. ویقال « هو نازل بین ظَهْرَیْهِمْ وظَهْرَانَیْهِمْ » بفتح النون ، ولا تقل بین ظهرانیهم بکسر النون - قاله الجوهری. والظُّهْرُ : بعد الزوال ، ومنه « صلاه الظُّهْر » قیل سمی به من ظَهِیرَهِ الشمس وهو شده حرها ، وقیل أضیف إلیه لأنه أظهر أوقات الصلاه للإبصار ، وقیل أظهرها حرا ، وقیل لأنها أول صلاه أظهرت وصلیت. و « مَا صَلَّی الظُّهْرَ » علی حذف مضاف. والظَّهِیرَهُ : الهاجره وشده الحر نصف النهار ، ولا یقال فی الشتاء ظَهِیرَهٌ. و « ظَهْرَان » بفتح المعجمه فالسکون وبالراء والنون بقعه بین مکه والمدینه (1). و « تلک شَکَاه ظَاهِرٌ عنک عَارُهَا » أی مرتفع عنک لا ینالک منه شیء. وظَاهَرَ بین درعین جمع ولیس إحداهما فوق الأخری. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا ظَاهَرَ اللهُ عَلَی عَبْدٍ نِعْمَهً حَتَّی ظَاهَرَ عَلَیْهِ مَئُونَهَ النَّاسِ ». 

و « الظَّاهِرِیُ » نسبه لإبراهیم بن محمد. والاسْتِظْهَارُ : طلب الاحتیاط بالشیء ومِنْهُ « تَسْتَظْهِرُ الْحَائِضُ بِثَلَاثَهِ أَیَّامٍ ». 

ومنه « أَمَرَ خُرَّاصَ النَّخْلِ أَنْ یَسْتَظْهِرُوا » أی یحتاطوا لأربابها ویدعوا لهم قدر ما ینوبهم وینزل بهم من الأضیاف 
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1- ذکر فی معجم البلدان ج 4 صلی الله علیه وآله 62 عده أمکنه وجبال تسمی الظهران بفتح الظاء وکسرها.




وأبناء السبیل. واسْتَظْهَرَ : إذا احتاط فی الأمر وبالغ فی حفظه وإصلاحه. واسْتَظْهَرْتُ فی طلب الشیء : تحریت. ویَسْتَظْهِرُ بحجج الله علی خلقه : أی یطلب الغلبه علیهم بما عرفه الله من الحجج. 


باب ما أوله العین 


(عبر)

قوله تعالی : ( إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ ) [ 12 / 43 ] أی تفسرون الرؤیا ، یقال عَبَرْتُ الرؤیا عَبْراً وعُبُوراً : إذا فسرت ، وعَبَّرْتُ الرؤیا تَعْبِیراً مثله ، وبعضهم أنکر عَبَّرْتُ بالتشدید وأثبت التخفیف ، ویقال أصل الفعل باللام کما یقال « إن کنت للمال جامعا ». وعَبَّرْتُ عن فلان : إذا تکلمت عنه. واللسان یُعَبِّرُ عما فی الضمیر. قوله : ( عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ ) [ 12 / 111 ] أی اعتبارا وموعظه لذوی العقول. و « العِبْرَهُ » بالکسر الاسم من الاعتبار وهو الاتعاظ ، وهو ما یفیده الفکر إلی ما هو الحق من وجوب ترک الدنیا والعمل للآخره ، واشتقاقها من العبور لأن الإنسان ینتقل فیها من أمر إلی أمر ، وهی کما ورد فیه من قصص الأولین والمصائب النازله بهم التی تنتقل ذهن الإنسان باعتبارها إلی تقدیرها فی نفسه وحاله فیحصل له بذلک انزجار ورجوع إلی الله تعالی ، کقوله : ( فَأَخَذَهُ اللهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَالْأُولی إِنَّ فِی ذلِکَ لَعِبْرَهً لِمَنْ یَخْشی ) [ 79 / 26 ] وجمع العِبْرَه عِبَر مثل سدره وسدر. والمُعْتَبَر : المستدل بالشیء علی الشیء. قوله : ( إِلَّا عابِرِی سَبِیلٍ ) [ 4 / 43 ] قیل معناه إلا مسافرین ، من قولهم « رجل عَابِرُ سبیل » أی مار الطریق ، وقیل إلا مارین فی المسجد غیر مریدی الصلاه.
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وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَطْفَأَ نُورَ عِبْرَتِهِ بِشَهَوَاتِ نَفْسِهِ فَکَأَنَّمَا أَعَانَ هَوَاهُ عَلَی هَدْمِ عَقْلِهِ ». 

العِبْرَهُ بالکسر اسم من الاعتبار ، أعنی الاتعاظ. ومِنْهُ « الِاعْتِبَارُ یُفِیدُکَ الرَّشَادَ ». 

ومِنْهُ « صُحُفُ مُوسَی علیه السلام کَانَتْ عِبَراً ». 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ وَقَدْ قِیلَ لَهُ : فَمَا کَانَ فِی صُحُفِ مُوسَی؟ قَالَ : کَانَتْ عِبَراً کُلُّهَا.

وَفِیهِ « ثُمَ اسْتَعْبَرَ فَبَکَی ». 

هو من العَبْرَهِ بالفتح فالسکون ، وهی تَحَلُّبُ الدمع أو تردد البکاء فی الصدر. ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ ارْحَمْ عَبْرَتِی وَآمِنْ رَوْعَتِی ». 

والجمع عَبَرَات ، ومنه حَدِیثُ الْحُسَیْنِ علیه السلام « أَنَا قَتِیلُ الْعَبْرَهِ ».

ومعناه ما ذکرت عند أحد إلا استعبر وبکی. والعَبْرَان : الباکی. والعین العَبْرَی : الباکیه. وعَبِرَ الرجل بالکسر فهو عَابِرٌ. ومِنْ کَلَامِهِمْ فِی الِاعْتِبَارِ « سَلِ الْأَرْضَ مَنْ شَقَّ أَنْهَارَکَ وَأَخْرَجَ ثِمَارَکَ ، فَإِنْ لَمْ تُجِبْکَ جِهَاراً أَجَابَتْکَ اعْتِبَاراً ». 

ولا اعْتِبَارَ بهذا : لا اعتداد به. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَهَذَا لَا یُنَاسِبُ الِاعْتِبَارَ ».

کأن المراد به دلیل العقل. والعَبِیرُ : نوع من الطیب ذو لون یجمع من أخلاط. وعن أبی عبیده العَبِیرُ عند العرب الزعفران وحده. والعِبْرِیُ بکسر العین والعِبْرَانِیُ والعِبْرَانِیَّهُ لغه الیهود. وثوب عِبْرِیٌ : منسوب إلی عِبْر بلد أو جانب واد. و « المِعْبَرُ » بکسر المیم ما یعبر علیه من سفینه أو قنطره ، ومنه الْحَدِیثُ « فَمَرَّ بِمِعْبَرٍ ». 


(عبقر)

قوله تعالی : ( وَعَبْقَرِیٍ حِسانٍ ) [ 55 / 76 ] العَبْقَرِیُ : طنافس ثخان.
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وعَبْقَر وزان جعفر : أرض بالبادیه یعمل فیها الوشی ینسب إلیها کل شیء جید دقیق الصنعه. 


(عتر)

فِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام مَعَ آبَائِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ علیه السلام قَالَ : « سُئِلَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام عَنْ مَعْنَی قَوْلِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله » إِنِّی مُخَلِّفٌ فِیکُمُ الثَّقَلَیْنِ کِتَابَ اللهِ وَعِتْرَتِی « مَنِ الْعِتْرَهُ؟ فَقَالَ علیه السلام : أَنَا وَالْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ علیه السلام وَالْأَئِمَّهُ التِّسْعَهُ مِنْ وُلْدِ الْحُسَیْنِ علیه السلام تَاسِعُهُمْ مَهْدِیُّهُمْ وَقَائِمُهُمْ ، لَا یُفَارِقُونَ کِتَابَ اللهِ وَلَا یُفَارِقُهُمْ حَتَّی یَرِدُوا عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله حَوْضَهُ ».

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ وَقَدْ سُئِلَ : وَمَنْ عِتْرَهُ النَّبِیِّ؟ فَقَالَ : أَصْحَابُ الْعَبَاءِ. 

وعن ابن الأعرابی حکاه عنه ثعلب العِتْرَهُ : وُلْدُ الرجل وذریته من صلبه ، ولذلک سمیت ذریه محمد من علی وفاطمه عتره محمد. قال ثعلب : فقلت لابن الأعرابی فما معنی 

قَوْلِ أَبِی بَکْرٍ فِی السَّقِیفَهِ « نَحْنُ عِتْرَهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ». 

قال : أراد بذلک بلدته وبیضته وعِتْرَهُ محمد لا محاله ولد فاطمه - کذا فی معانی الأخبار. وعن بعض الأعلام : وذکر محمد بن بحر الشیبانی فی کتابه عن ثعلب عن ابن الأعرابی أنه قال : العِتْرَهُ البلده والبیضه ، وهم علیه السلام بلده الإسلام وبیضته وأصوله. والعِتْرَهُ : صخره عظیمه یتخذ الضب عندها جحره یهتدی بها لئلا یضل عنها ، وهم الهداه للخلق. والعِتْرَهُ : أصل الشجره المقطوعه ، وهم أصل الشجره المقطوعه لأنهم وُتِرُوا وقُطِعُوا وظُلِمُوا والعِتْرَهُ : قطع المسک الکبار فی النافجه ، وهم علیه السلام من بین بنی هاشم وبنی أبی طالب کقطع المسک الکبار فی النافجه. والعِتْرَهُ : العین الرائقه العذبه ، وعلومهم لا شیء أعذب منها عند أهل الحکمه. والعِتْرَهُ : الذکور من الأولاد ، وهم
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علیهم السلام ذکور غیر إناث. والعِتْرَهُ : الریح ، وهم جند الله وحزبه کما أن الریح جند الله. والعِتْرَهُ : نبت متفرق مثل المرزنجوش وهم علیه السلام أهل المشاهد المتفرقه وبرکاتهم منبثه فی المشرق والمغرب. والعِتْرَهُ : قلاده تعجن بالمسک ، وهم علیه السلام قلائد العلم والحکمه. وعِتْرَهُ الرجل : أولیاؤه ، وهم علیه السلام أولیاء الله المتقون وعباده المخلصون. والعِتْرَهُ : الرهط ، وهم رهط رسول الله صلی الله علیه وآله ، ورهط الرجل قومه وقبیلته (1). 

وَفِی حَدِیثِ الْمُنَافِقِینَ مِنْ کُفَّارِ الْعَرَبِ « لَمْ یَزَالُوا عُبَّادَ أَصْنَامٍ یَنْصِبُونَ لَهَا الْعَتَائِرَ وَیَنْحَرُونَ لَهَا الْقُرْبَانَ ». 

العَتَائِرُ جمع عَتِیرَه ککریمه وکرائم ، وهی التی کانت تعترها الجاهلیه ، وهی الذبیحه التی کانت تذبح للأصنام فیصب دمها علی رأسها ، کان الرجل إذا نذر النذر وبلغ شاؤه کذا فعلیه أن یذبح من کل عشره منها فی رجب کذا ویسمونها العَتَائِر ، یقال عَتَرَ الرجلُ یَعْتِرُ عَتْراً بالفتح : إذا ذبح العَتِیرَهَ 


(عثر)

قوله : ( وَکَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ ) [ 18 / 21 ] أی اطلعنا علیهم ، یقال عَثَرْتُ علی الشیء : أی اطلعت علیه ، وأَعْثَرْتُ غیری : أی أطلعته علیه. ومثله قوله : ( فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً ) [ 5 / 107 ] أی اطلع ، من العُثُور وهو الاطلاع. 

وَفِی حَدِیثِ الدَّوَابِ « اضْرِبُوهَا عَلَی الْعِثَارِ وَلَا تَضْرِبُوهَا عَلَی النِّفَارِ ». 

وروی عکسه ، ولعل الأول أصح ، یقال عَثَرَ الرجلُ فی ثوبه والدابه أیضا من باب ضرب ونصر وعلم وکرم عَثْراً وعِثَاراً بالکسر : إذا کبا. والعَثْرَهُ المره من العِثَار فی المشی. والعَثْرَهُ أیضا : الزله والخطیئه ، ومِنْهُ « یَا مُقِیلَ الْعَثَرَاتِ ».

ویقال للرجل إذا تورط : قد وقع 
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1- هذه المعانی مأخوذه مما ذکره الصدوق فی معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 90 - 93.




فی عَاثُورِ شر أی شده. والعِثْیَرُ بکسر العین : الغبار. 


(عثمر)

« عَثَامِرُ » بالعین المهمله والثاء المثلثه والراء المهمله أخیرا بعد المیم - علی ما صح فی النسخ - وصی سام الذی هو وصی نوح علیه السلام. 


(عجر)

فِی حَدِیثِ الْحَجَّاجِ « فَدَخَلَ مَکَّهَ مُعْتَجِراً ».

الاعْتِجَارُ لف العمامه علی الرأس ویرد طرفها علی وجهه ولا یجعل شیئا تحت ذقنه. و « المِعْجَرُ » وزان مقود : ثوب أصغر من الرداء تلبسه المرأه علی رأسها ، یقال اعْتَجَرَتِ المرأهُ إذا لبست المعجر. وعن المطرزی المِعْجَرُ ثوب کالمصابه تلفه المرأه علی استداره رأسها. وکعب بن عُجْرَهَ صحابی (1). 


(عذر)

قوله تعالی : ( عُذْراً أَوْ نُذْراً ) [ 77 / 6 ] أی حجه وتخویفا أو إِعْذَاراً وإنذارا أی تخویفا ووعیدا. قوله : ( قالُوا مَعْذِرَهً ) [ 7 / 164 ] أی اعتذرنا معذره ، والاعْتِذَارُ إظهار ما یقتضی العذر. قوله : ( وَجاءَ الْمُعَذِّرُونَ ) [ 9 / 90 ] أی المقصرون ، أی الذین یزعمون أن لهم عذرا ولا عذر لهم. قال الجوهری : ( الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ ) یقرأ بالتخفیف والتشدید ، أما المُعَذِّرُ بالتشدید فقد یکون محقا وقد یکون غیر محق ، وأما المحق فهو فی المعنی المُعْتَذِر لأن له عذرا ، ولکن التاء قلبت ذالا وأدغمت فیها وجعلت حرکتها علی العین ، وأما المُعَذِّرُ علی جهه المفعل لأنه الممرض والمقصر یعتذر بغیر عذر. 

وَکَانَ ابْنُ عَبَّاسٍ یَقْرَأُ وَجَاءَ المُعْذِرُونَ مُخَفَّفَهً مِنْ أَعْذَرَ ، وَیَقُولُ : وَاللهِ لَهَکَذَا أُنْزِلَتْ ، وَکَانَ یَقُولُ : « لَعَنَ اللهُ الْمُعَذِّرِینَ ». کأن الأمر عنده أن المُعَذِّرَ 
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1- مات بالمدینه سنه ثلاث أو إحدی وخمسین ، وقیل سنه اثنین وخمسین وهو ابن خمس وسبعین سنه الاستیعاب ج 3 صلی الله علیه وآله 1321.




بالتشدید هو المُظْهِرُ للعذر اعتلالا من غیر حقیقه له فی العذر ، وهذا لا عذر له والمُعْذِرُ الذی له عذر ، وقد بینا الوجه الثانی فی المشدد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَجُوزُ شَهَادَهُ الْمَرْأَهِ فِی الْعُذْرَهِ ».

عُذْرَهُ الجاریه بکارتها ، والجمع عُذَر کغرفه وغرف. وامرأه عَذْرَاءُ مثل حمراء : البکر ، لأن عذُرْتَهَا - وهی جلده البکاره - باقیه. ودم العُذْرَهِ : دم البکاره ، وجمعها عَذَارَی بفتح الراء وکسرها والعَذْرَاوَات کما فی الصحاری. ومنه الْحَدِیثُ « دُفِنَ فِی الْحِجْرِ مِمَّا یَلِی الرُّکْنَ الثَّالِثَ عَذَارَی بَنَاتِ إِسْمَاعِیلَ علیه السلام ». 

ومنه حَدِیثُ بِنْتِ یَزْدَجِرْدَ حِینَ دَخَلَتِ الْمَدِینَهَ « فَأَشْرَفَ لَهَا عَذَارَی الْمَدِینَهِ وَأَشْرَقَ الْمَسْجِدُ بِضَوْئِهَا ».

و « العَذِرَهُ » وزان کلمه الخرء ولم یسمع التخفیف ، وقد تکرر ذکرها فی الحدیث. وسمی فناء الدار « عَذِرَه » لمکان إلقاء العذره هناک. 

وَفِی حَدِیثِ تَکْفِینِ الْمَیِّتِ « تُشَدُّ الْخِرْقَهُ عَلَی الْقَمِیصِ بِحِیَالِ الْعَذِرَهِ وَالْفَرْجِ حَتَّی لَا یَظْهَرَ مِنْهُ شَیْءٌ ».

وعِذَارَا اللِّحْیَهِ : جانباها یتصل أعلاها بالصدغ وأسفلها بالعارض ، أستعیر من عِذَارِ الدابه ، وهو ما علی خدیه من اللجام والجمع عُذُر ککتاب وکتب. ومِنْهُ « الْفَقْرُ لِلْمُؤْمِنِ أَزْیَنُ مِنْ عِذَارَیِ الْفَرَسِ ». 

أی یمسکه عن الفساد کما یمسک اللجام الفرس عن العثار. ومِنْهُ « مَنْ سَیَّبَ عِذَارَهُ قَادَهُ إِلَی کُلِّ کَرِیهَهٍ ». 

ویقال للرجل إذا عظم علی الأمر « هو شدید العِذَارِ » کما یقال للمنهمک فی الغی « هو خَلِیعُ العِذَارِ » کالفرس الذی لا لجام علیها. 

وَفِی وَصْفِ الشَّیْطَانِ « قَبَّحَهُ اللهُ تَعَالَی فَتَلَ عَنِّی عِذَارَ عُذْرِهِ ».

والکلام استعاره ، والمراد أن الشیطان بعد حصول مراده من إلقائه لی فی المعصیه بالحیله والغدر صرف عنی عنان عذره حیث حصل مراده
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وتلقانی بکلمه کفره. والعِذَارُ بالکسر : الختان ، ومنه الْخَبَرُ « لَا وَلِیمَهَ إِلَّا فِی عِذَارٍ ». 

وجاء فی « إِعْذَارٍ » والإِعْذَارُ : الختان ، یقال عَذَرْتُهُ وأَعْذَرْتُهُ فهو مَعْذُورٌ ومُعْذَرٌ ، ثم قیل للطعام الذی یطعم فی الختان إِعْذَاراً ، یقال أَعْذَرَ إِعْذَاراً : إذا صنع ذلک الطعام وعَذَّرَ فی الأمر تَعْذِیراً : إذا قصر ولم یجتهد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعُمُرُ الَّذِی أَعْذَرَ اللهُ فِیهِ إِلَی ابْنِ آدَمَ سِتُّونَ سَنَهً ». 

قیل همزته للسلب ، أی أزال عذره ، فإذا لم یتب فی هذا العمر لم یکن له عذر ، فإن الشباب یقول أتوب إذا شخت والشیخ ما ذا یقول. ومثله الْخَبَرُ « أَعْذَرَ اللهُ إِلَی مَنْ بَلَغَ مِنَ الْعُمُرِ سِتِّینَ سَنَهً ». 

قال فی النهایه : أی لم یبق فیه موضعا للاعتذار حیث أمهله طول هذه المده ولم یعتذر. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « اخْشَ اللهَ خَشْیَهً لَیْسَتْ بِتَعْذِیرٍ » (1).

قیل فی معناه : إذا فعل أحد فعلا من باب الخوف فخشیته خشیه تعذیر وخشیه کراهه ، فإن رضی فخشیته خشیه رضی وخشیه محبه. وعَذَرْتُهُ : رفعت عنه اللوم ، والاسم العُذْر ، وتضم الذال للإتباع وتسکن فی الجمع. والاعْتِذَارُ من الذنب ، وتَعَذَّرَ بمعنی اعْتَذَرَ. وعَذَرْتُکَ غیر مُعْتَذِرٍ : أی من غیر أن تعتذر ، لأن المُعْتَذِرَ یکون محقا وغیر محق. وأَعْذَرَ فی الأمر : أی بالغ. وأَعْذَرَ الرجلُ : صار ذا عذر. وفی المثل « أَعْذَرَ مَنْ أَنْذَرَ » (2)یقال ذلک لمن یحذر أمرا یخاف. واعْتَذَرَ بمعنی أَعْذَرَ أی صار ذا عذر وأَعْذَرْتُهُ فیما صنع والاسم المَعْذِرَهُ والعُذْرَی. وتَعَذَّرَ علیه الأمر : تعسر. وَفِی حَدِیثِ أَبِی الدَّرْدَاءِ « مَنْ یَعْذِرُنِی 

ص: 399





1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 57.

2- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 140 ، وفیه « أعذر بما أنذر ».




مِنْ مُعَاوِیَهَ أَنَا أُخْبِرُهُ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَهُوَ یُخْبِرُ عَنْ رَأْیِهِ ». 

أی من یقوم بعذری أو من ینصرنی. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا وُضِعَتِ الْمَائِدَهُ فَلْیَأْکُلِ الرَّجُلُ مِمَّا عِنْدَهُ وَلَا یَرْفَعُ یَدَهُ وَإِنْ شَبِعَ وَلْیُعْذِرْ ، فَإِنَّ ذَلِکَ یُخْجِلُ جَلِیسَهُ ». 

الإِعْذَارُ : المبالغه فی الأمر ، أی لیبالغ فی الأکل 

کَحَدِیثِ « کَانَ علیه السلام إِذَا أَکَلَ مَعَ قَوْمٍ کَانَ أَکْثَرُهُمْ أَکْلاً ». 

وقیل و « لْیُعَذِّرْ » مِنَ التَّعْذِیرِ : التقصیر ، أی لیقصر فی الأکل لیتوفر علی الباقین ولیر أنه یبالغ ، وقیل فلیذکر عذره إذا رفع یده قبل المائده دفعا لخجاله الجلیس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَکَلْنَا مَعَ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام فَجَعَلْنَا نُعَذِّرُ ». 

وفِی آخَرَ « فَجَعَلُوا یُعَذِّرُونَ ». والمعنی ما تقدم. 

وَفِی حَدِیثِ بَنِی إِسْرَائِیلَ « کَانُوا إِذَا عَمِلَ قَوْمٌ بِالْمَعَاصِی نَهُوهُمْ تَعْذِیراً ». 

أی نهیا قصروا فیه ولم یبالغوا. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام وَهُوَ یَنْظُرُ إِلَی ابْنِ مُلْجَمٍ « عَذِیرَکَ مِنْ خَلِیلِکَ مِنْ مُرَادِی 

». هو بالنصب ، أی هات من یعذرک فیه. 

وَفِی الْخَبَرِ « وُلِدَ صلی الله علیه وآله مَعْذُوراً ».

أی مختونا مقطوع السره. 


(عرر)

قوله تعالی : ( فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ مَعَرَّهٌ ) [ 48 / 25 ] هی بفتح میم مهمله وأخری مشدده : الأمر القبیح المکروه والأذی ، مفعله من عَرَّهُ یَعُرُّهُ : إذا دهاه بما یکرهه ویشق علیه بغیر علم. والمَعَرَّهُ : الإثم أیضا ، ویقال ( فَتُصِیبَکُمْ مِنْهُمْ مَعَرَّهٌ ) تلزمکم الدیات. قوله : ( أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَالْمُعْتَرَّ ) [ 22 / 36 ] قیل الْمُعْتَرَّ هو الذی یعتریک أی یلم بک ولا یسأل. وعِرَارٌ : اسم رجل. وعَرَارٌ نبت طیب الرائحه. قال الشاعر 

تمتع من شمیم عَرَارِ نجد

فما بعد العشیه من عَرَار.


(عزر)

قوله تعالی حکایه عن طائفه من الیهود ( عُزَیْرٌ ابْنُ اللهِ ) [ 2 / 30 ] المراد به
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عُزَیْرُ بن شرحیا نبی من أنبیاء الله ، ونسبته إلی الله - علی ما قیل - لأنه أقام التوراه بعد أن أحرقت. وعُزَیْر اسم أعجمی ومن نَوَّنَهُ جعله عربیا ، وفی الصحاح عُزَیْرٌ اسم ینصرف لخفته وإن کان أعجمیا مثل نوح ولوط لأنه تصغیر عزر ، یؤیده قراءه السبعه بالصرف. قوله : ( وَتُعَزِّرُوهُ ) [ 48 / 9 ] أی تعظموه ، وفی غیر هذا الموضع تمنعوه من عَزَرْتُهُ : مَنَعْتُهُ ، ( وَتُعَزِّرُوهُ ) تنصروه مره بعد أخری. وفی بعض التفاسیر تنصروه بالسیف. والتَّعْزِیرُ : ضرب دون الحد ، وهو أشد الضرب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَرُبَ مَعْزُورٍ فِی النَّاسِ مَصْنُوعٌ لَهُ ». 

قال بعض شارحی الحدیث المَعْزُورُ بالعین المهمله والزاء : الممنوع من الرزق ، ومصنوع له أی صنع له الجنه والرضوان ، أو قد حصل له رزقه بلا تعب وإن منعه الناس من رزقه. 


(عسر)

قوله تعالی : ( فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ یُسْراً ) [ 94 / 5 - 6 ] العُسْرُ : ضد الیسر. 

رُوِیَ أَنَّهُ لَمَّا نَزَلَتْ خَرَجَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله وَهُوَ یَضْحَکُ وَیَقُولُ « لَنْ یَغْلِبَ عُسْرٌ یُسْرَیْنِ ». 

قال الفراء : وذلک أن العرب إذا ذکرت نکره ثم أعادتها نکره مثلها صارتا اثنتین ، کقولک إذا کسبت درهما فأنفق درهما ، فالثانی غیر الأول ، وإذا أعدتها معرفه فهی هی تقول کسبت درهما فأنفقت الدرهم فالثانی عین الأول. ونحو هذا ما قاله الزجاج إنه ذکر العسر مع الألف واللام ثم ثنی ذکره فصار المعنی أن مع العُسْرِ یسرین - انتهی. ولبعضهم فی هذا المعنی : 

فلا تیأس إذا أَعْسَرْتَ یوما

فقد أیسرت فی دهر طویل 

ولا تظنن بربک ظن سوء

فإن الله أولی بالجمیل 

وإن العُسْرَ یتبعه یسار

وقول الله أصدق کل قیل 

قوله : ( فِی ساعَهِ الْعُسْرَهِ ) [ 9 / 117 ] أی فی وقتها ، إشاره إلی

ص: 401






غزوه تبوک ، قِیلَ فِیهَا کَانَ یُعَقِّبُ الْعَشَرَهُ بَعِیراً وَاحِداً وَکَانَ زَادُهُمْ الشَّعِیرَ الْمُسَوَّسَ وَالتَّمْرَ الْمُدَوَّدَ ، وَبَلَغَتِ الشِّدَّهُ بِهِمْ إِلَی أَنِ اقْتَسَمَ التَّمْرَهَ اثْنَانِ ، وَرُبَّمَا مَصَّهَا الْجَمَاعَهُ لِیَشْرَبُوا عَلَیْهَا الْمَاءَ. وَإِنَّمَا ضُرِبَ الْمَثَلُ بِجَیْشِ الْعُسْرَهِ لِأَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله لَمْ یَغْزُ قَبْلَهُ فِی عَدَدٍ مِثْلَهُ ، لِأَنَّ أَصْحَابَهُ یَوْمَ بَدْرٍ کَانُوا ثَلَاثَمِائَهٍ وَبِضْعَهَ عَشَرَ ، وَیَوْمَ أُحُدٍ سَبْعَمِائَهٍ ، وَیَوْمَ حُنَیْنٍ أَلْفاً وَخَمْسَمِائَهٍ ، وَیَوْمَ الْفَتْحِ عَشَرَهَ آلَافٍ ، وَیَوْمَ خَیْبَرَ اثْنَیْ عَشَرَ أَلْفاً ، وَیَوْمَ تَبُوکَ ثَلَاثِینَ أَلْفاً ، وَهِیَ آخِرُ غَزَوَاتِهِ. وَقِیلَ سُمِّیَ جَیْشَ الْعُسْرَهِ لِأَنَّ النَّاسَ عَسُرَ عَلَیْهِمُ الْخُرُوجَ فِی حَرَارَهِ الْقَیْضِ وَإِبَّانِ إِینَاعِ الثَّمَرَهِ.

قوله : ( وَأَمَّا مَنْ بَخِلَ وَاسْتَغْنی وَکَذَّبَ بِالْحُسْنی فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری ) [ 92 / 8 - 10 ] أی بخل بما آتاه الله واستغنی ، ( وَکَذَّبَ بِالْحُسْنی ) بأن الله یعطی بالواحد عشرا إلی مائه ألف فما زاد

( فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْعُسْری ) : وَمَعْنَاهُ لَا یُرِیدُ شَیْئاً مِنَ الشَّرِّ إِلَّا یُسِّرَ لَهُ - کَذَا رُوِیَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام. قَالَ الرَّاوِی ثُمَّ قَالَ ( وَما یُغْنِی عَنْهُ مالُهُ إِذا تَرَدَّی ) فِی نَارِ جَهَنَّمَ (1). 

قوله : ( یَوْمٌ عَسِیرٌ ) [ 74 / 9 ] أی شدید ، من قولهم عَسُرَ الأمرُ عُسْراً من باب قرب قربا وعَسَارَهً بالفتح فهو عَسِیرٌ أی صعب شدید. وعَسِرَ الأمرُ عُسْراً من باب تعب وتَعَسَّرَ واسْتَعْسَرَ کذلک. وعَسَرْتُ الغریمَ أَعْسُرُهُ من باب قتل وفی لغه من باب ضرب : طلبت منه الدین ، وأَعْسَرْتُهُ بالألف کذلک. وعَسَرَتِ المرأهُ : إذا عَسَرَ ولادها. وأَعْسَرَ الرجلُ : أضاق. والمُعَاسَرَهُ : ضد المیاسره. والتَّعَاسُرُ : ضد التیاسر. والمَعْسُورُ : ضد المیسور ، وهما مصدران ، وعند سیبویه صفتان ولا یجیء المصدر عنده علی وزان مفعول ویتأول 
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قولهم « دعه إلی میسوره وإلی مَعْسُورِهِ » ویقول کأنک قلت دعه إلی أمر یوسر فیه وإلی أمر یعسر فیه. 


(عسکر)

فِی الْحَدِیثِ « أَلَیْسَ تَشْهَدُ بَغْدَادَ وَعَسَاکِرَهُمْ ». 

العَسَاکِرُ جمع عَسْکَر کجعفر الجیوش ، والمعنی ألیس تشهد جیوشهم وجنودهم. و « العَسْکَرُ » قریه علی الهادی والحسن العسکری ومولد المهدی علیه السلام ، وسمی الإمامان العَسْکَرِیَّیْنِ لذلک. و « صاحب العَسْکَرِ » علی الهادی علیه السلام ، وله قصه مع المتوکل منها یعلم وجه تسمیته بذلک ذکرناها فی المراثی. و « المُعَسْکَرُ » بفتح المیم [ الکاف ] موضع العسکر. 


(عشر)

قوله تعالی : ( وَعاشِرُوهُنَ بِالْمَعْرُوفِ ) [ 4 / 19 ] أی صاحبوهن. قوله : ( وَلَبِئْسَ الْعَشِیرُ ) [ 22 / 13 ] أی بئس الصاحب. 

کقوله ( فَبِئْسَ الْقَرِینُ ). قوله : ( وَإِذَا الْعِشارُ عُطِّلَتْ ) [ 81 / 4 ] أراد بالعِشَار بکسر المهمله الحوامل من الإبل ، واحدتها عُشَرَاء بالضم وفتح الشین والمد ، وهی التی أتی علیها فی الحمل عشره أشهر ولا یزال ذلک اسمها حتی تضع ، ثم اتسع فیه فقیل لکل حامل ، وعُطِّلَتْ : ترکت مسیبه مهمله لاشتغال أهلها بنفوسهم ، وسیأتی أن ذلک وأشباهه کنایه عن الشدائد. قوله : ( وَأَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ ) [ 26 / 214 ] أمر بإنذار الأقرب فالأقرب وفسرت عَشِیرَه الرجل بالرجال الذین هم من قبیلته ممن یطلق علیهم فی العرف أنهم عَشِیرَه. وفی القاموس عَشِیرَهُ الرجل بنو أبیه الأدنون ، والجمع عَشَائِر. قوله : ( وَلَیالٍ عَشْرٍ ) [ 89 / 2 ] هی عشر الأضحی أو العشر الأواخر من شهر رمضان. قوله : ( یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا عَشْراً ) [ 20 / 103 ] أی عشر لیالی. قوله : ( یا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ
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مِنَ الْإِنْسِ ) [ 6 / 128 ] أی یَا جَمَاعَهَ الْجِنِ ( قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ ) مِمَّنْ أضللتموه ( مِنَ الْإِنْسِ ) ، أَیْ مِنْ إِغْوَاءِ الْإِنْسِ وَإِضْلَالِهِمْ نَقْلاً عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ 

( وَقالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ ) : أی متبعوهم من الإنس ( رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ ) أی انتفع بعضنا ببعض. قال المفسر : فاستمتاع الجن بالإنس أن اتخذهم الإنس رؤساء وقاده فاتبعوا أهواءهم ، واستمتاع الإنس بالجن هو أن الرجل کان إذا سافر وخاف الجن فی سلوک الطریق قال : « أعوذ بسعید هذا الوادی » ثم یسلک فلا یخاف ، وکانوا یرون ذلک استجاره بالجن وأن الجن یجیرونهم ، کما قال تعالی : ( وَأَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ مَاطَلَ عَلَی ذِی حَقٍّ حَقَّهُ وَهُوَ یَقْدِرُ عَلَی أَدَاءِ حَقِّهِ فَعَلَیْهِ کُلَّ یَوْمٍ خَطِیئَهُ عَشَّارٍ ».

بالعین المهمله المفتوحه والشین المشدده ، مأخوذ من التَّعْشِیر ، وهو أخذ العشر من أموال الناس بأمر الظالم ، یقال عَشَرْتُ القومَ عُشْراً بالضم : أخذت منهم عشر أموالهم ، ومنه العَاشِر. 

وَفِی الْخَبَرِ « فِیمَا سَقَتِ الْأَنْهَارُ الْعُشُورَ ».

بضم عین جمع عشر وقیل بفتحها ، والصواب الأول. والعُشْرُ : الجزء من أجزاء العشره ، والجمع أَعْشَار مثل قفل وأقفال ، وهو العَشِیرُ أیضا والمِعْشَار. قال فی المصباح ولا یقال مفعال فی شیء من الکسور إلا فی مرباع ومِعْشَار ، جمع العَشِیر أَعْشِرَاء مثل نصیب وأنصباء ، وقیل المِعْشَار عشر العشیر ، والعَشِیر عشر العشر والعَشِیرَه : القبیله ولا واحد لها من لفظها ، والجمع عَشِیرَات وعَشَائِر. والعَشِیرُ : الزوج. والعَشِیرُ : المرأه أیضا لأنه یعاشر الزوجه وتعاشره. والعَشِیرُ : المعاشر والخلیط. والمَعَاشِرُ : جماعات الناس ، والواحد مَعْشَر کمقعد.

وَقَوْلُهُ علیه السلام « إِنَّا مَعَاشِرَ الْأَنْبِیَاءِ ». 

وَقَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « یَا مَعْشَرَ الشِّیعَهِ ». 

و « یَا مَعْشَرَ الصِّبْیَانِ ». 

من هذا الباب. ونصب مَعَاشِر علی الاختصاص ، وعن ثعلب الرهط والمَعْشَر
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والعَشِیر والقوم والنفر معناهم الجمع ولا واحد لهم من لفظهم ، وهو للرجال دون النساء. والعَشَرَهُ : عدد المذکر ، یقال عشره رجال وعشره أیام. والعَشْرُ بغیر هاء : عدد للمؤنث ، یقال عشر نسوه وعشر لیال. وفی الکتاب الکریم ( وَلَیالٍ عَشْرٍ ) [ 89 / 2 ] قال فی المصباح والعامه تذکر العَشْر علی أنه جمع الأیام فتقول : العَشْرُ الأُوَل والعَشْرُ الأُخَر وهو خطأ ، فإنه تغییر المسموع فلا یخالف ما ضبطه الأئمه الثقات ونطق به الکتاب العزیز والسنه الصحیحه. والعَشَرَهُ المبشره عندهم : تیمان وعدویان وزهریان وهاشمی وأسدی وأموی وفهری ، وجمعت فی هذا البیت : 

زبیر وطلح وابن عوف وعامر

وسعدان والصهران والختنان 

والشهر ثلاث عَشَرَات ، وفالعَشْرُ الأُوَل جمع أُولَی ، والعَشْرُ الوسط جمع وُسْطَی ، والعَشْرُ الأُخَر جمع أُخْرَی. قال فی المصباح : وهذا فی غیر التأریخ ، وأما فی التأریخ فقد قال العرب سرنا عَشْراً والمراد عشر لیال بأیامها فغلبوا المؤنث هنا علی المذکر. ومنه قوله تعالی : ( یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَعَشْراً ) [ 2 / 234 ] قال : ویقال أحد عَشَرَ وثلاثه عَشَرَ بفتح العین وسکونها لغه. قال والعِشْرُون اسم موضوع لعدد معین ، ویستعمل فی المذکر والمؤنث بلفظ واحد ، ویعرب بالواو والیاء ، ویجوز إضافتها فتسقط النون تشبیها بنون الجمع ، وأحال بعضهم إضافه العدد إلی غیر التمییز - انتهی. والعِشْرَه بالکسر فالسکون اسم من المُعَاشَرَه والتَّعَاشُر ، وهی المخالطه ، ومنه کتاب العِشْرَه. ویوم عَاشُورَاء بالمد والقصر وهو عاشر المحرم ، وهو اسم إسلامی ، وجاء عَشُورَاء بالمد مع حذف الألف التی بعد العین. 

وَفِی حَدِیثِ مُنَاجَاهِ مُوسَی علیه السلام وَقَدْ قَالَ یَا رَبِّ لِمَ فَضَّلْتَ أُمَّهَ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله عَلَی سَائِرِ الْأُمَمِ؟ فَقَالَ اللهُ
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تَعَالَی : فَضَّلْتُهُمْ لِعَشْرِ خِصَالٍ. قَالَ مُوسَی : وَمَا تِلْکَ الْخِصَالُ الَّتِی یَعْمَلُونَهَا حَتَّی آمُرَ بَنِی إِسْرَائِیلَ یَعْمَلُونَهَا؟ قَالَ اللهُ تَعَالَی : الصَّلَاهُ وَالزَّکَاهُ وَالصَّوْمُ وَالْحَجُّ وَالْجِهَادُ وَالْجُمُعَهُ وَالْجَمَاعَهُ وَالْقُرْآنُ وَالْعِلْمُ وَالْعَاشُورَاءُ قَالَ مُوسَی : یَا رَبِّ وَمَا الْعَاشُورَاءُ؟ قَالَ : الْبُکَاءُ وَالتَّبَاکِی عَلَی سِبْطِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله وَالْمَرْثِیَهُ وَالْعَزَاءُ عَلَی مُصِیبَهِ وُلْدِ الْمُصْطَفَی ، یَا مُوسَی مَا مِنْ عَبْدٍ مِنْ عَبِیدِی فِی ذَلِکَ الزَّمَانِ بَکَی أَوْ تَبَاکَی وَتَعَزَّی عَلَی وُلْدِ الْمُصْطَفَی إِلَّا وَکَانَتْ لَهُ الْجَنَّهُ ثَابِتاً فِیهَا ، وَمَا مِنْ عَبْدٍ أَنْفَقَ مِنْ مَالِهِ فِی مَحَبَّهِ ابْنِ بِنْتِ نَبِیِّهِ طَعَاماً وَغَیْرِ ذَلِکَ دِرْهَماً أَوْ دِینَاراً إِلَّا وَبَارَکْتُ لَهُ فِی دَارِ الدُّنْیَا الدِّرْهَمَ بِسَبْعِینَ وَکَانَ مُعَافاً فِی الْجَنَّهِ وَغَفَرْتُ لَهُ ذُنُوبَهُ ، وَعِزَّتِی وَجَلَالِی مَا مِنْ رَجُلٍ أَوِ امْرَأَهٍ سَالَ دَمْعُ عَیْنَیْهِ فِی یَوْمِ عَاشُورَاءَ وَغَیْرِهِ قَطْرَهً وَاحِدَهً إِلَّا وَکَتَبْتُ لَهُ أَجْرَ مِائَهِ شَهِیدٍ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُقْبَلُ شَهَادَهُ الْأَرْبَعَهَ عَشَرَ ».

ومثله « لَا یَجُوزُ اللَّعِبُ بِالْأَرْبَعَهَ عَشَرَ ». 

لعل المراد بالأربعه عَشَرَ الصفان من النقر یوضع فیها شیء یلعب فیه فی کل صف سبع نقر محفوره ، فتلک أَرْبَعَه عَشَرَ. والله أعلم. 


(عصر)

قوله تعالی : ( إِعْصارٌ فِیهِ نارٌ فَاحْتَرَقَتْ ) [ 2 / 266 ] قیل هو ریح عاصف ترفع ترابا إلی السماء کأنه عمود من نار تسمیه العرب بالزوبعه. قوله : ( إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً ) [ 12 / 36 ] أی أعصر عنبا أستخرج منه الخمر ، لأن العنب إذا عصر فإنما یستخرج به الخمر ، ویقال الخمر العنب بعینه ، حکی الأصمعی عن معمر بن سلیمان قال : لقیت أعرابیا ومعه عنب فقلت : ما معک؟ فقال : خمر. قوله : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً ) [ 78 / 14 ] أی السحائب التی حان لها أن تمطر. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ هِیَ الرِّیَاحُ. فیکون من بمعنی الباء ، أی أنزلنا بالمعصرات. قوله : ( وَالْعَصْرِ إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ ) [ 103 / 1 ] قال الشیخ أبو علی :
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أصل العَصْرِ عصر الثوب ونحوه وهو فتله لإخراج مائه ، ومنه عَصْرُ الدهر فإنه الوقت الذی یمکن فیه فتل الأمور کما یفتل الثوب والعَصْرُ : العشی. والعَصْرَان : الغداه والعشی. والعَصْرَان : اللیل والنهار وأراد بالإنسان الجمع دون المفرد بدلاله الاستثناء ، أقسم الله تعالی بالدهر لأن فیه عبره لأولی الأبصار من جهه مرور اللیل والنهار علی تقدیر الأدوار ، وقیل هو وقت العشی ، وقیل أقسم بصلاه العَصْرِ وهی الصلاه الوسطی ، وقیل هو اللیل والنهار ، ویقال لهما العَصْرَان ، و ( إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ ) أی لفی نقصان لأنه ینقص عمره کل یوم وهو رأس ماله ، فإذا ذهب رأس ماله ولم یکتسب به الطاعه یکون علی نقصان طول دهره وخسران ، إذ لا خسران أعظم من استحقاق العقاب الدائم ، وقیل ( لَفِی خُسْرٍ ) أی لفی هلکه عن الأخفش (1) قوله : ( فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَفِیهِ یَعْصِرُونَ ) [ 12 / 49 ] قیل یعصرون العنب والزیتون ، وقیل یحلبون الضروع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَافِظْ عَلَی الْعَصْرَیْنِ ». 

یرید صلاه الفجر وصلاه العصر ، سماهما العَصْرَیْنِ لأنهما یقعان فی طرفی العصرین وهما اللیل والنهار. قیل والأشبه أنه من باب التغلیب. والعَصْرُ : الدهر ، وفیه لغتان أخریان عُصْر وعُصُر مثل عُسْر وعُسُر ، وجمع العَصْر عُصُور. والعَصِیرُ من العنب ، یقال عَصَرْتُ العنبَ عَصْراً من باب ضرب : استخرجت ماءه ، واسم الماء العَصِیر فعیل بمعنی مفعول وهو قبل غلیانه طاهر حلال وبعد غلیانه واشتداده ، وفسر بصیروره أعلاه أسفله نجس حرام ، نقل علیه الإجماع من الإمامیه ، أما بعد غلیانه وقبل اشتداده فحرام أیضا ، وأما النجاسه فمختلف فیها. والعُصَارَه بالضم : ما سال عن العصیر وما بقی من الثفل أیضا بعد العصر. وعُصَارَهُ أهل النار : ما یسیل عنهم من الدم والقیح. 
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و « المِعْصَرُ » بکسر المیم : ما یعصر فیه العنب. والجاریه المُعْصِر زنه مکرم التی أول ما أدرکت وحاضت أو أشرفت علی الحیض ولم تحض ، یقال قد أَعْصَرَتْ کأنها دخلت عصر شبابها أو بلغته. ومنه الْحَدِیثُ « أَنَّ رَجُلاً مِنْ مَوَالِیکَ تَزَوَّجَ جَارِیَهً مُعْصِراً ». 

الحدیث. والعُنْصُرُ : الأصل والنسب ، والجمع العَنَاصِر ، ووزنه فنعل بضم الفاء والعین وقد تفتح للتخفیف. ومنه حَدِیثُ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ « أَنْتُمْ عَنَاصِرُ الْأَبْرَارِ ». 

ومِنْهُ « لَا یُخَالِطُهُ - یَعْنِی النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله - فِی عُنْصُرِهِ سِفَاحٌ ». یعنی زنا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ خَشُنَ عُنْصُرُهُ غَلُظَ کَبِدُهُ ».


(عصفر)

« العُصْفُرُ » بضم العین ، نبت معروف یصبغ به ، وقد عَصْفَرْتُ الثوبَ فَتَعَصْفَرَ فهو مُعَصْفَرٌ. ومنه « الثیاب المُعَصْفَرَات ». والعُصْفُور بالضم طائر دون الحمامه أکل أو لم یؤکل ، والأنثی عُصْفُورَه ، والجمع العَصَافِیر. 


(عطر)

فِی الْحَدِیثِ « التَّعَطُّرُ مِنْ سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ ».

أی التطیب بالطیب من سننهم. والعِطْرُ : الطیب ، یقال عَطِرَتِ المرأهُ بالکسر تَعْطَرُ عَطَراً فهی عَطِرَهٌ ومُتَعَطِّرَهٌ أی متطیبه. 


(عفر)

قوله تعالی : ( عِفْرِیتٌ مِنَ الْجِنِ ) [ 27 / 39 ] العِفْرِیتُ : الناقد القوی من خبث ودهاء. والعَفَرُ : وجه الأرض. وعَفَرْتُ الإناءَ فی التراب : أی مرغته ودلکته بالعفر ، وعَفَّرْتُهُ بالتشدید مبالغه. والتَّعْفِیرُ : دلک الإناء بالتراب قبل الغسل بالماء. والتَّعْفِیرُ : أن یمسح المصلی جبینه حال السجود علی العَفَرِ وهو التراب. وعَفَّرَهُ یُعَفِّرُهُ تَعْفِیراً : أی مرغه. و « عُفَیْرٌ » اسْمُ حِمَارٍ کَانَ لِرَسُولِ اللهِ
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صلی الله علیه وآله مُصَغَّراً تَصْغِیرَ تَرْخِیمٍ لِأَعْفَرَ مِنَ الْعُفْرَهِ وَهِیَ الْغُبْرَهُ وَلَوْنُ التُّرَابِ کَمَا قَالُوا فِی تَصْغِیرِ أَسْوَدَ سُوَیْدٌ ، وَتَصْغِیرِ غَیْرِ الْمُرَخَّمِ أُعَیْفِرٌ کَأُسَیْوِدٍ ، تُوُفِّیَ فِی سَاعَهٍ قُبِضَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله قَطَعَ خِطَامَهُ ثُمَّ مَرَّ یَرْکُضُ حَتَّی أَتَی بِئْرَ حَطْمَهَ بِقُبَا فَرَمَی بِنَفْسِهِ فِیهَا فَکَانَتْ قَبْرَهُ. 

وَرُوِیَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام أَنَّ ذَلِکَ الْحِمَارَ کَلَّمَ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله فَقَالَ : بِأَبِی أَنْتَ وَأُمِّی إِنَّ أَبِی حَدَّثَنِی عَنْ أَبِیهِ عَنْ جَدِّهِ عَنْ أَبِیهِ أَنَّهُ کَانَ مَعَ نُوحٍ فِی السَّفِینَهِ فَقَامَ إِلَیْهِ نُوحٌ فَمَسَحَ عَلَی کَفَلِهِ ثُمَّ قَالَ : یَخْرُجُ مِنْ صُلْبِ هَذَا الْحِمَارِ حِمَارٌ یَرْکَبُهُ سَیِّدُ النَّبِیِّینَ وَخَاتَمُهُمْ (1). 

وفی المغرب الیَعْفُورُ تیس الظباء أو لولد البقر الوحشیه ، وبه لقب حمار النبی صلی الله علیه وآله ، والیَعَافِیرُ تیوس الظباء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا یَقُولُ صَاحِبُ الْبُرْدِ المَعَافِرِیِ ». 

یعنی أمیر المؤمنین. المَعَافِرِیُ برد بالیمن منسوب إلی مَعَافِر قبیله بالیمن ، والمیم زائده. والأَعْفَرُ : الرمل الأحمر. وکثیب أَعْفَر : ذو لونین الحمره والبیاض. والأَعْفَرُ : الأبیض ولیس بالشدید البیاض. وشاه عَفْرَاءُ : یعلو بیاضها حمره. 

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « تُتْرَکُ مِعَافَأْرَهٍ وَأُمُّ جُعْرُورٍ لِلْمَارِّینَ أَوْ لِلْحَارِسِ وَالطُّیُورِ ». 

مِعَافَأْرَهٍ وأم جعرور ضربان ردیان من التمر. 


(عقر)

قوله تعالی : ( وَامْرَأَتِی عاقِرٌ ) [ 3 / 40 ] أی لم تحبل ولم تلد ، من قولهم عَقَرَتِ المرأهُ عَقْراً من باب ضرب ، وفی لغه من باب تعب وقرب : انقطع حملها ، فهی عَاقِرٌ. ومنه « رجل عَاقِرٌ » لم یولد له ، والجمع عُقَّرٌ مثل راکع ورکع. نقل أهل التأریخ أنه کانت امرأه 
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زکریا أخت مریم بنت عمران بن ماتان ویعقوب بن ماتان وبنو ماتان إذ ذاک رؤساء بنی إسرائیل وبنو ملوکهم ، وهم من ولد سلیمان بن داود علیه السلام. وفی الحدیث ذکر « العُقْر » بالضم وهو دیه فرج المرأه إذا غصبت علی نفسها. ثم کثر ذلک حتی استعمل فی المهر ، ومِنْهُ « لَیْسَ عَلَی زَانٍ عُقْرٌ ». 

أی مهر. والعُقْرُ : ما تعطاه المرأه علی وطی الشبهه. وعُقْرُ الدار : أصلها ، وتضم العین وتفتح فی الحجاز ، وعن ابن فارس العُقْرُ أصل کل شیء. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا غُزِیَ قَوْمٌ فِی عُقْرِ دِیَارِهِمْ إِلَّا ذَلُّوا » (1). 

وفی الحدیث ذکر العَقَار کسلام ، وهو کل ملک ثابت له أصل کالدار والأرض والنخل والضیاع ، ومنه قولهم « ما له دار ولا عَقَارٌ » ، وجمع العَقَار عَقَارَات. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی الْهَدِیَّهِ « الْهَدِیَّهُ عَاقِرٌ عَیْناً ». 

کذا فی کثیر من النسخ ولم نعثر لأحد التعرض بما یوضحه. قال بعض المعاصرین الظاهر أن الصواب أنه عَاقِرٌ من العَقْرِ وهو الجرح بمعنی أنها تعقر العین وتعمیها أن تبصر شیئا ، وهو کنایه عن التغافل عما لا ینبغی التغافل عنه - انتهی. 

وَفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « غَافِرٌ عَیْباً ». 

بالغین المعجمه بدل العین والفاء بدل القاف والباء الموحده بدل النون ، من الغفر وهو الستر ، ومعناه أن الهدیه تستر عیب المهدی عند المهدی إلیه ، ولعله الصواب. و « العُقَارُ » بالضم من أسماء الخمر لأنها تعقل العقل. والکلب العَقُور ، وکل سبع یعقر کالأسد والفهر والنمر والذئب ، ومنه الکلب العَقُور ، والجمع عُقُر کرسول ورسل. وعَقَرَهُ : أی جرحه ، فهو عَقِیرٌ. وفی الدعاء علی الإنسان « عَقْراً وَحَلْقاً » أی عقر الله جسده وأصابه بوجع فی حلقه. 
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وعَقَرْتُ البعیرَ بالسیف فَانْعَقَرَ : إذا ضربت به قوائمه. و « العَنْقُرُ » بفتح القاف وضمها : أصل القصب ، وأول ما ینبت منه ، وهو غصن. 


(عکر)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّا نَطْرَحُ فِیهِ الْعَکَرَ ». 

هو بفتحتین دردی الزیت ودردی النبیذ ونحوه مما خثر ورسب ، یقال عَکِرَ الشیءُ عَکْراً من باب تعب إذا لم یرسب خاثره. وعَکَّرْتُهُ تَعْکِیراً : جعلت فیه العَکَرَ ومِنْهُ « النَّبِیذُ الَّذِی یُجْعَلُ فِیهِ الْعَکَرُ فَیَغْلِی حَتَّی یُسْکِرَ حَرَامٌ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ فَجَرَ بِامْرَأَهٍ عَکَرَ عَلَیْهَا ».

أی غلبها علی نفسها. واعْتَکَرَ الظلامُ : اختلط وتکاثر. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « وَاعْتَکَرَتْ عَلَیْنَا حَدَابِیرُ السِّنِینَ ». 

أی تکثرت وقام بعضها علی بعض. وعَکَرْتُ علیه : حملت علیه. 


(عمر)

قوله تعالی : ( أَوَلَمْ نُعَمِّرْکُمْ ) [ 35 / 37 ] 

قِیلَ إِنَّهُ سِتُّونَ سَنَهً ، وَقِیلَ أَرْبَعُونَ سَنَهً ، وَقِیلَ ثَمَانِیَ عَشَرَ سَنَهً.

وهو مما احتج الله به علیکم قوله : ( أَرْذَلِ الْعُمُرِ ) [ 16 / 70 ] قیل هو الهرم وزمان الخرافه وانتکاس الأحوال ، والعمر الذی لا یعیش الإنسان إلیه عاده فی زماننا هذا قال الشهید الثانی مائه وعشرون سنه فیحکم بتوریث الغائب غیبه منقطعه هذه المده. ثم قال : ولا یبعد الآن الاکتفاء بالمائه لندور التعمیر إلیها فی هذه البلاد. قوله : ( لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ ) [ 15 / 72 ] أی وحیاتک یا محمد ومده بقائک. والعَمْرُ بفتح العین وضمها : البقاء ، ولا یستعمل فی القسم إلا بالفتح. قال بعض المحققین : قول الشخص « لَعَمْرِی » مبتدأ محذوف الخبر وجوبا ، والتقدیر قسمی أو یمینی ، وهو دائر بین فصحاء العرب ، قال تعالی ( لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ ) لا یقال : إن الحلف بغیر الله تعالی منهی عنه. لأنا
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نقول : لیس المراد به القسم الحقیقی بجعل غیره تعالی مثله فی التعظیم ، بل المراد صورته لتزویج المقصود أو الکلام علی حذف مضاف أی فبواهب عمری وعمرک ، وهو اسم لمده الحیاه. قوله تعالی : ( وَالْبَیْتِ الْمَعْمُورِ ) [ 52 / 4 ] 

قِیلَ هُوَ فِی السَّمَاءِ حِیَالَ الْکَعْبَهِ ضَجَّ مِنَ الْغَرَقِ فَرَفَعَهُ اللهُ إِلَی السَّمَاءِ وَبَقِیَ أُسُّهُ یَدْخُلُهُ کُلَّ یَوْمٍ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ ثُمَّ لَا یَعُودُونَ إِلَیْهِ. 

والمَعْمُورُ : المأهول ، وعمرانه کثره غاشیه من الملائکه. 

وَعَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ الْبَیْتُ الْمَعْمُورُ وَضَعَهُ اللهُ لِأَهْلِ السَّمَاءِ تَوْبَهً ، وَذَلِکَ حِینَ رَدُّوا عَلَی اللهِ بِقَوْلِهِمْ ( أَتَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها وَیَسْفِکُ الدِّماءَ ). 

الآیه ، لما رُوِیَ أَنَّهُمْ لَمَّا قَالُوا ذَلِکَ بَاعَدَهُمُ اللهُ مِنَ الْعَرْشِ مَسِیرَهَ خَمْسِمِائَهِ عَامٍ ، فَلَاذُوا بِالْعَرْشِ وَأَشَارُوا بِالْأَصَابِعِ ، فَنَظَرَ الرَّبُّ إِلَیْهِمْ فَنَزَلَتِ الرَّحْمَهُ فَوَضَعَ لَهُمُ الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ فَقَالَ : طُوفُوا بِهِ وَدَعُوا الْعَرْشَ فَإِنَّهُ لِی رِضًی فَطَافُوا بِهِ ، وَهُوَ الْبَیْتُ الَّذِی یَدْخُلُهُ کُلَّ یَوْمٍ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ لَا یَعُودُونَ إِلَیْهِ أَبَداً ، فَوَضَعَ الْبَیْتَ الْمَعْمُورَ تَوْبَهً لِأَهْلِ السَّمَاءِ وَوَضَعَ الْکَعْبَهَ تَوْبَهً لِأَهْلِ الْأَرْضِ (1). 

قوله تعالی : ( إِنَّ اللهَ اصْطَفی آدَمَ وَنُوحاً وَآلَ إِبْراهِیمَ وَآلَ عِمْرانَ عَلَی الْعالَمِینَ ) [ 3 / 33 ] قال الشیخ أبو علی : آل عِمْرَان موسی وهارون فهما ابنا عِمْرَان بن یصهر وعیسی بن مریم بنت عِمْرَان بن ماتان ، وبین العِمْرَانَیْنِ ألف وثمانمائه سنه قوله : ( وَاسْتَعْمَرَکُمْ فِیها ) [ 11 / 61 ] أی جعلکم عُمَّارَهَا ، أی سکانها ، وقیل جعلها لکم مده عمرکم وفوض إلیکم عمارتها. قوله : ( وَمَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ أَفَلا یَعْقِلُونَ ) [ 36 / 68 ] قیل هو رد علی الزنادقه الذین یبطلون التوحید ویقولون إن الرجل إذا نکح المرأه وصارت النطفه فی رحمها تلقت الأشکال من الغذاء ودار علیه الفلک ومر علیه اللیل والنهار ، فیتولد الإنسان بالطبائع من 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 33 مع اختلاف یسیر.




الغذاء ومرور اللیل والنهار ، فنقض الله علیهم قولهم فی حرف واحد فقال ( وَمَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ أَفَلا یَعْقِلُونَ ) قال : لو کان هذا کما تقولون لکان ینبغی أن یزید الإنسان أبدا ما دامت الأشکال قائمه واللیل والنهار قائمین والفلک یدور ، فکیف صار یرجع إلی نقصان کلما ازداد فی الکبر إلی حد الطفولیه ونقصان السمع والبصر والقوه والعلم والمنطق حتی ینقص وینتکس حینئذ الخلق ، ولکن ذلک من تقدیر العزیز العلیم. قوله : ( إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللهِ مَنْ آمَنَ بِاللهِ وَالْیَوْمِ الْآخِرِ ) [ 9 / 18 ] الآیه. فسرت العِمَارَه بمعنیین : الأول رمها وکنسها والإسراج فیها وفرشها. الثانی شغلها بالعباده وتنحیه أعمال الدنیا واللهو واللغط وعمل الصنائع وإکثار زیارتها قال ( وَنَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَآثارَهُمْ ) قیل هو السعی إلی المساجد ، وَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : قَالَ اللهُ تَعَالَی « إِنَّ بُیُوتِی فِی الْأَرْضِ الْمَسَاجِدُ وَإِنَّ زُوَّارِی فِیهَا عُمَّارُهَا ، فَطُوبَی لِعَبْدٍ تَطَهَّرَ فِی بَیْتِهِ ثُمَّ زَارَنِی فِی بَیْتِی ، فَحَقٌّ عَلَی الْمَزُورِ أَنْ یُکْرِمَ زَائِرَهُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ قَتْلِ عَوَامِرِ الْبُیُوتِ ».

العَوَامِرُ الحیات التی تکون فی البیوت ، واحدها عَامِر وعَامِرَه ، وقیل سمیت بذلک لطول أعمارها. واعْتَمَرَ الرجلُ : زار البیت. والمُعْتَمِرُ : الزائر ، ومن هنا سمیت العُمْرَهُ عمره لأنها زیاره البیت. یقال اعْتَمَرَ فهو مُعْتَمِرٌ أی زار وقصد ، وفی الشرع زیاره البیت الحرام بشروط مخصوصه مذکوره فی محلها ، وجمع العُمْرَه عُمَرٌ وعُمُرَاتٌ مثل غرف وغرفات. وأَعْمَرْتُهُ الدارَ : جعلت له سکناها عمره ، ومنه العُمْرَی وهی من أَعْمَرْتُهُ الشیءَ أی جعلته له مده عمره أو مده عمری ، فإذا مات من علقت علیه المده رجع ذلک الشیء إلی المالک أو الوارث ، وقد مر حکم الرقبی فی بابه. و « عَمِرَ الرجلُ » بالکسر من باب تعب یَعْمَرُ عَمَراً وعَمْراً علی غیر قیاس : أی عاش زمانا طویلا.
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وعن بعض الأعلام أربعه من الأنبیاء مُعَمَّرُون وهم فی قید الحیاه الخضر وإلیاس فی الأرض وعیسی وإدریس فی السماء. و « عَمْرٌو » بفتح العین والواو اسم رجل ، وإنما کتب بالواو للفرق بینه وبین عُمَر بضم العین ، وتسقط الواو فی النصب لأن الألف تخلفها. وعَمْرُو بن عبد الله السبیعی (1) ، رَوَی مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَرٍ الْمُؤَدِّبُ أَنَّ أَبَا إِسْحَاقَ وَاسْمُهُ عَمْرُو بْنُ عَبْدِ اللهِ السَّبِیعِیُّ صَلَّی أَرْبَعِینَ سَنَهً صَلَاهَ الْغَدَاهِ بِوُضُوءِ الْعَتَمَهِ ، وَکَانَ یَخْتِمُ الْقُرْآنَ فِی کُلِّ لَیْلَهٍ وَلَمْ یَکُنْ فِی زَمَانِهِ أَعْبَدُ مِنْهُ وَلَا أَوْثَقُ فِی الْحَدِیثِ عِنْدَ الْخَاصِّ وَالْعَامِّ ، وَکَانَ مِنْ ثِقَاتِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام ، وَوُلِدَ فِی اللَّیْلَهِ الَّتِی قُبِضَ فِیهَا أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام وَلَهُ تِسْعُونَ سَنَهً ، وَهُوَ مِنْ هَمْدَانَ. 

وعُمَرُ بن عبد العزیز مذکور فی الحدیث. 

رَوَی عَبْدُ اللهِ بْنُ عَطَاءٍ التَّمِیمِیُّ قَالَ : کُنْتُ مَعَ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام فِی الْمَسْجِدِ فَمَرَّ عُمَرُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِیزِ عَلَیْهِ شِرَاکَانِ مِنْ فِضَّهٍ وَکَانَ مِنْ أَمْجَنِ النَّاسِ - یَعْنِی أَصْلَبَهُمْ وَأَغْلَظَهُمْ - وَهُوَ شَابٌّ ، فَنَظَرَ إِلَیْهِ عَلِیُّ بْنُ الْحُسَیْنِ علیه السلام فَقَالَ : یَا عَبْدَ اللهِ بْنَ عَطَاءٍ أَتَرَی هَذَا الْمُتْرَفَ إِنَّهُ لَنْ یَمُوتَ حَتَّی یَلِیَ النَّاسَ. قُلْتُ : ( إِنَّا لِلَّهِ ) هَذَا الْفَاسِقُ. قَالَ : نَعَمْ فَلَا یَلْبَثُ فِیهِمْ إِلَّا یَسِیراً حَتَّی یَمُوتَ ، فَإِذَا مَاتَ لَعَنَهُ أَهْلُ السَّمَاءِ وَاسْتَغْفَرَ لَهُ أَهْلُ الْأَرْضِ (2).

وَعَمَّارُ بْنُ یَاسِرٍ بِالتَّثْقِیلِ اسْمُ رَجُلٍ مِنَ الصَّحَابَهِ ، نُقِلَ أَنَّهُ لَمَّا قُتِلَ یَوْمَ صِفِّینَ احْتَمَلَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ إِلَی خَیْمَتِهِ وَجَعَلَ یَمْسَحُ الدَّمَ عَنْ وَجْهِهِ وَیَقُولُ :

وَمَا ظَبْیَهٌ تَسْبِی الظِّبَاءَ بِطَرْفِهَا

إِذَا انْبَعَثَتْ خِلْنَا بِأَجْفَانِهَا سِحْراً

بِأَحْسَنَ مِمَّنْ خَضَّبَ السَّیْفُ وَجْهَهُ 

دَماً فِی سَبِیلِ اللهِ حَتَّی قَضَی صَبْراً.

وعُمَارَهُ بالضم اسم رجل. 
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1- وذکر فی بعض کتب التراجم أنه عمر بن عبد الله بن علی أبو إسحاق الکوفی التابعی.

2- توفی عمر بن عبد العزیز بدیر سمعان من أرض حمص سنه 101 ه.




وَأَبُو عَامِرٍ الرَّاهِبُ أَبُو حَنْظَلَهَ غَسِیلِ الْمَلَائِکَهِ ، وَمِنْ قِصَّتِهِ أَنَّهُ تَرَهَّبَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ وَلَبِسَ الْمُسُوحَ ، فَلَمَّا قَدِمَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله إِلَی الْمَدِینَهِ حَسَدَهُ وَحَزَّبَ عَلَیْهِ الْأَحْزَابَ ثُمَّ هَرَبَ بَعْدَ فَتَحِ مَکَّهَ إِلَی الطَّائِفِ ، فَلَمَّا أَسْلَمَ أَهْلُ الطَّائِفِ هَرَبَ إِلَی الشَّامِ وَلَحِقَ بِالرُّومِ وَتَنَصَّرَ ، فَسَمَّاهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله بِالْفَاسِقِ ، ثُمَّ أَنْفَذَ إِلَی الْمُنَافِقِینَ أَنِ اسْتَعِدُّوا وَابْنُوا مَسْجِداً فَإِنِّی أَذْهَبُ إِلَی قَیْصَرَ وَآتِی مِنْ عِنْدِهِ بِجُنُودٍ وَأُخْرِجُ مُحَمَّداً مِنَ الْمَدِینَهِ ، فَکَانَ أُولَئِکَ الْمُنَافِقُونَ یَتَوَقَّعُونَ قُدُومَهُ ، فَمَاتَ قَبْلَ أَنْ یَبْلُغَ مُلْکَ الرُّومِ بِأَرْضٍ یُقَالُ لَهَا قِنَّسْرِینُ. وَأَمَّا ابْنُهُ حَنْظَلَهُ فَکَانَ مِنْ خَوَاصِّ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله ، قُتِلَ مَعَهُ یَوْمَ أُحُدٍ وَکَانَ جُنُباً فَغَسَّلَتْهُ الْمَلَائِکَهُ فَسُمِّیَ بِذَلِکَ. 

وأَبُو عَمْرٍو العَمْرِیُ (1) بالفتح ثقه جلیل مکنی بأبی عمرو السمان من أصحاب الجواد علیه السلام ، وکان من وکلاء العسکری ، وهو الراوی دعاء السمات المشهور. 

وَابْنُ أَبِی عُمَیْرٍ مِنْ رُوَاهِ الْحَدِیثِ (2) نُقِلَ أَنَّ الرَّشِیدَ ضَرَبَهُ نَحْواً مِنْ مِائَتَیْ خَشَبَهٍ عَلَی التَّشَیُّعِ ، وَأَغْرَمَهُ مِائَهَ أَلْفٍ وَوَاحِداً وَعِشْرِینَ أَلْفَ دِرْهَمٍ. 

والعِمَارَهُ بالکسر : نقیض الخراب. وعَمَرْتُ الخرابَ أَعْمُرُهُ عِمَارَهً فهو عَامِرٌ أی مَعْمُو ر ، مثل ( دافِقٍ ) أی مدفوق. والعُمْرَانُ بالضم : اسم للبنیان.


(عنبر)

فی الحدیث ذکر العَنْبَر ، وهو ضرب من الطیب معروف. وفی حیاه الحیوان العَنْبَرُ سمکه بحریه یتخذ من جلدها التراس ، والعَنْبَر المشموم ، قیل إنه یخرج من قعر البحر یأکله بعض دوابه لدسومته فیقذفه رجیعا فیطفوا علی 
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1- اسمه عثمان بن سعید الزیات.

2- هو محمد بن زیاد بن عیسی أبو أحمد الأزدی ، توفی سنه 217 - انظر الکنی والألقاب ج 1 صلی الله علیه وآله 191 - 192.




الماء فتلقیه الریح إلی الساحل. قال : وهو یقوی القلب نافع من الفالج واللقوه والبلغم الغلیظ. 


(عور)

قوله تعالی : ( ثَلاثُ عَوْراتٍ لَکُمْ ) [ 24 / 58 ] أی ثلاث أوقات لکم من أوقات العَوْرَه ، قرئ ثَلَاثَ عَوْرَاتٍ بالنصب علی البدل وبالرفع علی معنی هذه ثلاث عَوْرَاتٍ مخصوصه بالاستیذان ، ویسمی کل وقت من هذه الأوقات عَوْرَه لأن الناس یختل تحفظهم وتسترهم فیها ، من قولهم « أَعْوَرَ الفارسُ » إذا بدا فیه موضع خلل للطعن والضرب ، وقرأ بعضهم ثَلاثُ عَوَراتٍ بالتحریک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَتَبَّعَ عَوْرَهَ أَخِیهِ الْمُسْلِمِ فَکَذَا » (1). 

أی من تجسس ما ستره الله من الأفعال والأقوال علی أخیه فکذا. والعَوْرَهُ : القبل والدبر ، سمیت السوأه عَوْرَه لقبح النظر إلیها ، وکل شیء ستره الإنسان أنفه أو حیاء فهو عَوْرَهٌ ، والجمع عَوْرَات بالسکون للتخفیف ، والقیاس الفتح لأنها اسم وهی لغه هذیل. والعَوْرَهُ : النساء. ومنه الْحَدِیثُ « الْمَرْأَهُ عِیٌّ وَعَوْرَهٌ » (2). 

جعلها نفسها عوره لأنها إذا ظهرت یستحیا منها کما یستحیا من العوره إذا ظهرت. وفِیهِ « اللهُمَّ اسْتُرْ عَوْرَتِی وَآمِنْ رَوْعَتِی ». 

أراد بِالْعَوْرَهِ کل ما یستحیا منه ویسوء صاحبه أن یری ذلک منه. والرَّوْعَهُ هی القرعه. وفِیهِ « عَوْرَهُ الْمُؤْمِنِ عَلَی الْمُؤْمِنِ حَرَامٌ ». 

وَمَعْنَاهُ - عَلَی مَا ذَکَرَهُ الصَّادِقُ علیه السلام - أَنْ یَزِلَّ زَلَّهً أَوْ یَتَکَلَّمَ بِشَیْءٍ یُعَابُ عَلَیْهِ فَیَحْفَظُهُ لِیُعَیِّرَهُ بِهِ یَوْماً. 

وَفِی خَبَرٍ آخَرَ هِیَ إِذَاعَهُ سِرِّهِ. 

وطریق مُعْوِرَه : أی ذات عوره یخاف منها الضلال والانقطاع. وعَوِرَتِ العینُ عَوَراً من باب تعب : نقصت أو غارت ، فالرجل أَعْوَر ، والأنثی عَوْرَاء ، وإنما صحت الواو فیها لصحتها فی أصله ، وهی اعْوَرَّتْ بسکون ما قبلها ،
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1- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 354.

2- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 230.




ثم حذفت الزوائد الألف والتشدید فبقی عَوِرَ. والعَوْرَاءُ : الکلمه القبیحه ، وهی السقطه. واعْتَوَرُوهُ : تداولوه ، ومنه العَارِیَّهُ بالتشدید وقد یخفف فی الشعر ، والأصل فعلیه بفتح العین. قال الأزهری : نسبتها إلی العَارَه ، وهی اسم من الإِعَارَه ، یقال أَعَرْتُهُ الشیءَ إِعَارَهً وعَارَهً مثل أطعته إطاعه وطاعه وأجبته إجابه. قال اللیث : سمیت عَارِیَّه لأنها عار علی صاحبها ، ومثله قاله الجوهری. وقال بعضهم : مأخوذه من عَارَ الفرسُ إذا ذهب من صاحبه لخروجها من ید صاحبها. قال فی المصباح : وهو غلط لأن العاریه من الواو والعار وعار الفرس من الیاء. ثم قال : والصحیح ما ذکره الأزهری. ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ اللهَ أَعَارَ أَعْدَاءَهُ أَخْلَاقاً مِنْ أَخْلَاقِ الْأَوْلِیَاءِ لِیَعِیشَ أَوْلِیَاؤُهُ مَعَ أَعْدَائِهِ فِی دَوْلَتِهِمْ ». 

ومِنْهُ الدُّعَاءُ « اللهُمَّ لَا تَجْعَلْنِی مِنَ الْمُعَارِینَ ». 

وهم الذین أعارهم الله الإیمان إذا شاء سلبه منهم. 

وَکَانَ أَبُو الْخَطَّابِ - أَعْنِی أَبَا زَیْنَبَ - مِمَّنْ أُعِیرَ الْإِیمَانَ عَلَی مَا وَرَدَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ (1) 

واسْتَعَرْتُ منه الشیءَ فَأَعَارَنِیهِ. والعَوَارُ بالفتح : العیب. ومنه الْحَدِیثُ « لَا یُؤْخَذُ فِی الصَّدَقَهِ هَرِمَهٌ وَلَا ذَاتُ عَوَارٍ ». 

والعُوَّارُ بالضم والتشدید : القذی فی العین. 


(عهر)

فِی الْحَدِیثِ « الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَلِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ » (2). 

العَاهِر الفاجر الزانی ، من العَهْرِ بالسکون والتحریک أیضا : الزنا والفجور ، ویقال عَهِرَ عَهْراً من باب تعب فجر فهو عَاهِرٌ ، وعَهَرَ عُهُوراً من باب قعد. وقَوْلُهُ : « الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ وَلِلْعَاهِرِ الْحَجَرُ ». 

أی إنما یثبت الولد لصاحب 
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1- انظر الروایه فی رجال الکشی صلی الله علیه وآله 251.

2- سفینه البحار ج 2 صلی الله علیه وآله 294.




الفراش وهو الزوج ، ولِلْعَاهِرِ الخیبه ولا یثبت له نسب ، وهو کما یقال له التراب أی الخیبه ، لأن بعض العرب کان یثبت النسب بالزنا فأبطله الشرع. 


(عیر)

قوله تعالی : ( وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها وَالْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها ) [ 12 / 82 ] الْعِیرُ بالکسر القافله ، وهو فی الأصل الإبل التی علیها الأحمال لأنها تَعِیرُ أی تتردد ، فقیل لأصحابها کقولهم « یا خیل الله ارکبی » والجمع عِیرَات ، وقیل قافله الحمیر ثم کثر حتی قیل لکل قافله عِیرٌ. ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّهُمْ کَانُوا یَرْصُدُونَ عِیرَات قُرَیْشٍ ». 

وفِیهِ « مَثَلُ الْمُنَافِقِ کَمَثَلِ الشَّاهِ العَائِرَهِ بَیْنَ الغَنَمَیْنِ. 

العَائِرَهُ أکثر ما تستعمل فی الناقه ، وهی التی تخرج من الإبل إلی إبل أخری لیضربها الفحل ، والجمل عَائِرٌ یترک الشول إلی أخری ثم یتسع فی المواشی ، شبه تردده بین الطائفتین من المؤمنین والمشرکین تبعا لهواه ومیلا إلی ما یتبعه من شهواته بتردد الشاه العائره المتردده بین الثلتین فلا تستقر علی حال ، وبذلک وصفهم الله تعالی بقوله : ( مُذَبْذَبِینَ بَیْنَ ذلِکَ لا إِلی هؤُلاءِ وَلا إِلی هؤُلاءِ ). وعَائِرٌ ووُعَیْرٌ جبلان بالمدینه ، وقد ذرعت بنو أمیه ما بینهما ثم جزوه علی اثنی عشر میلا : فکان کل میل ألفا وخمسمائه ذراع ، وهو أربعه فراسخ ، وتصدیق ذلک ما وردت به الروایه « الْبَرِیدُ مَا بَیْنَ ظِلِ عَیْرٍ إِلَی فَیْءِ وُعَیْرٍ ». 

وذکر الفیء لوقوعه فی الجانب الشرقی کما أن ظل عَیْر واقع فی الجانب الغربی من المدینه. والعَیْرُ : الحمار الوحشی والأهلی ، والأنثی عَیْرَه ، والجمع أَعْیَار مثل ثوب وأثواب. ومنه حَدِیثُ الْمَسْحِ « لَأَنْ أَمْسَحَ عَلَی ظَهْرِ عَیْرٍ فِی الْفَلَاهِ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ أَنْ أَمْسَحَ عَلَی خُفِّی » (1). 

وعَیَّرْتُ الدنانیر تَعْیِیراً : امتحنتها لمعرفه أوزانها. ومنه الْحَدِیثُ « فَرَضَ اللهُ الْمَکَایِیلَ وَالْمَوَازِینَ تَعْیِیراً لِلْبَخْسَهِ ». 

أی امتحانا لها. وعَیَّرْتُهُ به : قبحته علیه ونسبته إلیه. 
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1- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 30.





باب ما أوله الغین 


(غبر)

قوله تعالی : ( إِلَّا عَجُوزاً فِی الْغابِرِینَ ) [ 26 / 171 ] أی فی الباقین قد غَبَرَتْ ، أی بقیت فی العذاب ولم تسر مع قوم لوط علیه السلام. والغَابِرُ : الباقی ، یقال غَبَرَ غُبُوراً من باب قعد بقی ، وقد یستعمل فیما مضی فیکون من الأضداد. ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « وَاخْلُفْ عَلَی أَهْلِهِ فِی الْغَابِرِینَ ».

أی فی الباقین. وفِی نُسْخَهٍ « اللهُمَّ اخْلُفْهُ فِی عَقِبِهِ فِی الْغَابِرِینَ ».

ففی الغَابِرِینَ بدل من عقبه أی أولاده ، وقیل حال منه ، أی أوقع الخلافه فی عقبه کائنین فی جمله الباقین من الناس. ومنه حَدِیثُ الْهَدْیِ « نَحَرَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله ثَلَاثاً وَسِتِّینَ وَنَحَرَ عَلِیٌّ علیه السلام مَا غَبَرَ ». 

أی ما بقی من البدن. ومِنْهُ « أَنَّهُ اعْتَکَفَ الْعَشْرَ الغَوَابِرَ ».

أی البواقی ، جمع غَابِر یعنی الأواخر. قوله : ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ عَلَیْها غَبَرَهٌ ) [ 80 / 40 ] الغَبَرَهُ بالتحریک الغُبَار بضم الغین وهو العجاج ، والغُبْرَه بالضم فالسکون لون الأَغْبَر الشبیه بالغبار. والمُغْبَرُّ : شیء فیه غبار. 

وَفِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیه السلام : « کَسَحَتِ الْبَیْتَ حَتَّی اغْبَرَّتْ ثِیَابُهَا ». 

أی صار فیها غبار. وأَغْبَرَتِ السماءُ : إذا جدَّ وقعها. والغَبْرَاءُ بالمد : الأرض. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِیَّاکُمْ وَالْغُبَیْرَاءَ فَإِنَّهَا خَمْرُ الْعَالَمِ ». 

ومثله فِی خَبَرِ مُعَاذٍ « انْهَهُمْ عَنْ غُبَیْرَاءِ السُّکُرْکَه ».

الغُبَیْرَاءُ نوع من الشراب یتخذه الحبش من الذره یسکر ، وإنما أضیف إلی السکر لئلا یذهب الوهم إلی غُبَیْرَاء التمر - قاله فی المغرب.
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والغُبَیْرَاء : تمره تشبه العناب. وفی الدروس الغُبَیْرَاء تدبغ المعده. 


(غدر)

قوله تعالی : ( وَحَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً ) [ 18 / 47 ] أی لم نبق منهم أحدا ، ومنه سمی الغَدِیر لأنه ماء تُغَادِرُهُ السیول أی تخلعه ، فعیل بمعنی مفاعل ، من غَادَرَهُ أو فعیل بمعنی فاعل لأنه یَغْدِرُ بأهله أی ینقطع عند شده الحاجه إلیه. ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ مِنْ نِعَمِکَ وَهِیَ أَجَلُّ مِنْ أَنْ تُغَادِرَ ». 

أی تنقطع. و « غَدِیرُ خم » موضع بالجحفه شدید الوباء. 

قَالَ الْأَصْمَعِیُ : لَمْ یُولَدْ بِغَدِیرِ خُمٍّ أَحَدٌ فَعَاشَ إِلَی أَنْ یَحْتَلِمَ إِلَّا أَنْ یَنْجُوَ عنْهَا (1). 

ویوم الغَدِیر هو یوم الثامن عشر من ذی الحجه ، وهو الیوم الذی نصب به رسول الله صلی الله علیه وآله علیا علیه السلام خلیفه بحضره الجمع الکثیر من الناس حیث قَالَ : « مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ ». 

. قال الغزالی - وهو من أکابر علماء القوم فی کتابه المسمی بسر العالمین - ما هذا لفظه :

قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله لِعَلِیٍّ یَوْمَ الْغَدِیرِ « مَنْ کُنْتُ مَوْلَاهُ فَعَلِیٌّ مَوْلَاهُ » فَقَالَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ : بَخْ بَخْ یَا أَبَا الْحَسَنِ لَقَدْ أَصْبَحْتَ مَوْلَایَ وَمَوْلَی کُلِّ مُؤْمِنٍ وَمُؤْمِنَهٍ. 

ثم قال : وهذا رضی وتسلیم وولایه وتحکیم ، ثم بعد ذلک غلب الهوی وحب الرئاسه وعقود البنود وخفقان الرایات وازدحام الخیول وفتح الأمصار والأمر والنهی فحملتهم علی الخلاف ( فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ وَاشْتَرَوْا بِهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَبِئْسَ ما یَشْتَرُونَ ... ) إلی أن قال : 

ثُمَّ إِنْ أَبَا بَکْرٍ قَالَ عَلَی مِنْبَرِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله : أَقِیُلونِی فَلَسْتُ بِخَیْرِکُمْ 
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1- قال فی معجم البلدان ج 2 صلی الله علیه وآله 389 : خمّ واد بین مکّه والمدینه عند الجحفه به غدیر ، عنده خطب رسول الله ( صلی الله علیه وآله ) ، وهذا الوادی موصوف بکثره الوخامه. وفیه ج 4 صلی الله علیه وآله 188 : وغدیر خمّ بین مکّه والمدینه بینه وبین الجحفه میلان.




وَعَلِیٌّ فِیکُمْ. 

أفقال ذلک هزءا أو جدا أو امتحانا ، فإن کان هزءا فالخلفاء لا یلیق بهم الهزل. ثم قال : والعجب من منازعه معاویه بن أبی سفیان علیا فی الخلافه أین ومن أین ، ألیس رسول الله صلی الله علیه وآله قطع طمع من طمع فیها 

بِقَوْلِهِ « إِذَا وَلِیَ الْخَلِیفَتَانِ فَاقْتُلُوا الْأَخِیرَ مِنْهُمَا ». 

والعجب من حق واحد کیف ینقسم بین اثنین ، والخلافه لیست بجسم ولا عرض فتتجزأ - انتهی کلامه (1) وفیه دلاله علی انحرافه عما کان علیه. والله أعلم وسوف یظهر الأمر ( یَوْمَ تُبْلَی السَّرائِرُ ). والغَدْرُ : ترک الوفاء ونقض العهد ، وقد غَدَرْتُهُ فهو غَادِرٌ وبابه ضرب. والغَدِیرَهُ : الذؤابه بالضم ، أعنی الضفیره ، واحده الغَدَائِر أعنی الذوائب. و « غُنْدَر » اسم رجل. 


(غرر)

قوله تعالی : ( ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ ) [ 82 / 6 ] أی أی شیء غرک بخالقک وخدعک وسول لک الباطل حتی عصیته وخالفته. قال الشیخ أبو علی : واختلف فی معنی الکَرِیم ، فقیل هو المنعم الذی کل أفعاله إحسان وإنعام لا یجر به نفعا ولا یدفع به ضرا ، وقیل هو الذی یعطی ما علیه وما لیس علیه ولا یطلب ما له ، وقیل هو الذی یقبل الیسیر ویعطی الکثیر ومن کرمه سبحانه أنه لم یرض بالعفو عن السیئات حتی یبدلها بالحسنات ... إلی أن قال : وإنما قال الکریم دون سائر أسمائه وصفاته لأنه کان لقنه الإجابه حتی یقول غرنی کرم الکریم. قوله : ( وَلا یَغُرَّنَّکُمْ بِاللهِ الْغَرُورُ ) [ 31 / 33 ] الغَرُورُ بالفتح الشیطان ، وکل من غَرَّ فهو غَرُورٌ ، وسمی الشیطان غَرُوراً لأنه یحمل الإنسان علی محابه ووراء ذلک ما یسوؤه. قال ابن السکیت والغَرُورُ أیضا ما رأیت له ظاهرا تحبه وفیه باطن مکروه ومجهول.
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1- انظر سر العالمین صلی الله علیه وآله 20 - 22 وفیه بعض الاختلافات الیسیره فی الألفاظ.




والغُرُورُ بضم المعجمه : الباطل ، مصدر غُرِرْتُ وما اغْتُرَّ به من متاع الدنیا. قوله : ( وَمَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا مَتاعُ الْغُرُورِ ) [ 3 / 185 ] أی الخداع الذی لا حقیقه له ، وهو المتاع الردیء الذی یدلس به علی طالبه حتی یشتریه ثم یتبین له رداءته ، والشیطان هو المدلس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ غِرٌّ کَرِیمٌ ». 

أی لیس بذی مکر ، فهو ینخدع لانقیاده ولینه وهو ضد الخب ، وفی النهایه إن المؤمن المحمود من طبعه الغراره وقله الفطنه للشر وترک البحث عنه ، ولیس ذلک منه جهلا ولکنه کرم وحسن خلق.

وَفِی دُعَاءِ شَهْرِ رَمَضَانَ « اللهُمَّ أَذْهِبْ عَنِّی فِیهِ الْغِرَّهَ ». 

بإعجام الغین المکسوره وفتح الراء المشدده یعنی الاغترار بنعمه الله والأمن من مکر الله. والغِرَّهُ بالکسر : الغفله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَکُونُ السَّفَهُ وَالْغِرَّهُ فِی قَلْبِ الْعَالِمِ ». 

والغُرَّهُ بالضم : عبد أو أمه ، ومنه « قَضَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی الْجَنِینِ بِغُرَّهٍ ».

قال أبو سعید الضریر : الغُرَّهُ عند العرب أنفس کل شیء یملک. وقال الفقهاء : الغُرَّهُ من العبد الذی ثمنه عشر الدیه. والغُرَّهُ فی الجبهه : بیاض فوق الدرهم ومنه فرس أَغَرُّ ومهره غَرَّاء مثل أحمر وحمراء. ورجل أَغَرُّ : صبیح. ورجل أَغَرُّ : شریف. و « لیله الجمعه لیله غَرَّاء » : أی شریفه فاضله علی سائر اللیالی ، و « یومها یوم أزهر » لظهور فضله علی سائر الأیام ، من قولهم أَزْهَرَ النبتُ : ظهرت زهرته. وغُرَرُ الأصحاب : إخوان الثقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَخْبِرْ بِهَذَا غُرَرَ أَصْحَابِکَ » ثُمَّ قَالَ « وَهُمُ الْبَارُّونَ فِی الْإِخْوَانِ فِی الْعُسْرِ وَالْیُسْرِ ».

والأَغَرُّ : الأبیض من کل شیء والکریم الأفعال ، والجمع غُرَر کصرد. وغَرَّهُ غَرّاً وغُرُوراً وغِرَّهً بالکسر فهو مَغْرُورٌ : خدعه وأطمعه بالباطل ،
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فَاغْتَرَّ هو. والغَرْغَرَهُ : تردد الروح فی الحلق. ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ اللهَ یَقْبَلُ تَوْبَهَ الْعَبْدِ مَا لَمْ یُغَرْغِرْ ». 

أی ما لم تبلغ روحه حلقومه ، فیکون بمنزله الشیء الذی یتغرغر به المریض ، وأصل الغَرْغَرَه هو أن یجعل المشروب فی الفم لیردده إلی أصل الحلق لا یبلع ، یکون ذلک عند أول ما یأخذ فی سیاق الموت. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی رَسُولُ اللهِ عَنْ بَیْعِ الْغَرَرِ ».

وفسر بما یکون له ظاهر یغر المشتری وباطن مجهول مثل بیع السمک بالماء والطیر فی الهواء. والغِرَارُ : النقصان ، ومِنْهُ « لَا غِرَارَ فِی صَلَاهٍ وَلَا تَسْلِیمٍ ». 

أی لا نقصان أما فی الصلاه ففی ترک إتمام رکوعها وسجودها وأما فی التسلیم فأن یقول الرجل السلام علیک أو یرد فیقول وعلیک ولا یقول وعلیکم السلام - کذا فسر فی معانی الأخبار. والغِرَارُ : النوم القلیل. ومنه الْحَدِیثُ « وَأَذْهَبَ التَّهَجُّدُ غِرَارَ نَوْمِهِ ». 

وإضافه النوم نحو کری النوم. والتَّغْرِیرُ : حمل النفس علی الغرر ، وهو أن یعرض الرجل نفسه للمهلکه. ومنه الْحَدِیثُ « لَا یُغَرَّرُ الرَّجُلُ بِنَفْسِهِ وَلَا بِدِینِهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « الدُّنْیَا قَدْ زُیِّنَتْ بِغُرُورِهَا وَغَرَّتْ بِزِینَتِهَا ». 

المراد بِغُرُورِهَا الأول منسیاتها وملاذها مجازا إطلاقا لاسم السبب علی المسبب. وغُرَّتْ : استغفلت. وغَرَّتْهُ الدنیا غُرُوراً من باب قعد : خدعته بزینتها ، فهی غَرُورٌ مثل رسول اسم فاعل مبالغه. وغَرَّ الشخص یَغِرُّ من باب ضرب غَرَارَهً بالفتح فهو غَارٌّ. ورجل غِرٌّ بالکسر وغَرِیرٌ أی غیر مجرب. والغَارُّ : الغافل. وغُرَّهُ الشهر : أوله إلی انقضاء ثلاثه أیام بخلاف المفتتح فإنه إلی انقضاء الیوم الأول. واختلفوا فی الهلال فقیل إنه کالغُرَّه فلا یطلق إلا علی الثلاثه الأوائل ، وأما
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بعد ذلک فیسمی قمرا ، ومنهم من خصه بأول یوم. قال العلامه : وهذا هو الصحیح. وغَرَّ الطائر فرخه : إذا زقه. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ صلی الله علیه وآله یَغُرُّ عَلِیّاً بِالْعِلْمِ ». 

أی یلقمه إیاه ویزقه به کما یزق الطائر فرخه. ومثله حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « مَنْ یُطِعِ اللهَ یَغُرُّهُ کَمَا یَغُرُّ الْغُرَابُ فَرْخَهُ ». 

وَفِی وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام « قَائِدُ الْغُرِّ الْمُحَجَّلِینَ ».

جمع أَغَرَّ من الغُرَّه وهی بیاض فی الوجه ، یرید بیاض وجوههم بنور الوضوء. والأیام الغُرُّ البیض اللیالی بالقمر الثالث عشر وتالیاه. 

وَفِی الْخَبَرِ « وَیَلُوحُ فِی غُرَّهِ الْإِیمَانِ لُمْعَهٌ ».

أی یظهر فی الإیمان زیاده ضیاء. ویعبر بالغُرَّهِ عن الشیء والإضافه کذات زید. و « الکوفه الغَرَّاء » أی البیضاء ، وصفت بذلک لشرفها. وأبو الأَغَرِّ النَّخَّاس من رواه الحدیث. وکتاب غُرَر الحکم ودُرَر الکلم جمع عبد الواحد بن محمد بن عبد الواحد الآمدی التمیمی من کلام أمیر المؤمنین علیه السلام. 


(غزر)

فِی الْحَدِیثِ « الْإِمَامُ کَالْعَیْنِ الْغَزِیرَهِ ».

یقال غَزُرَ الماءُ بالضم غَزَاراً وغَزَارَهً کثر فهو غَزِیرٌ أی کثیر ، والمراد شده النفع وعمومه. 


(غضر)

الغَضَارَهُ : طیب العیش. و « إنهم لفی غَضَارَهٍ من العیش » أی فی خصب وخیر. والغَضَارُ بالفتح والغَضَارَهُ : الطین الحر اللازب. والغَضْرَاءُ : طینه خضراء علکه. و « غَاضِرَه » قبیله من بنی أسد ، وحی من صعصعه ، وبطن من ثقیف - قاله الجوهری. والحسین بن عبید الله الغَضَائِرِیُ شیخ الطائفه کثیر السماع عارف بالرجال له تصانیف کثیره ، سمع الشیخ الطوسی منه
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وأجاز له جمیع روایاته (1). قال الذهبی من المخالفین فی کتاب میزان الاعتدال : الحسین بن عبید الله الغَضَائِرِیُ شیخ الرافضه (2). 


(غضنفر)

الغَضَنْفَرُ : الأسد. ورجل غَضَنْفَرٌ : غلیظ الجثه - قاله الجوهری. 


(غفر)

قوله تعالی : ( غُفْرانَکَ رَبَّنا ) [ 2 / 285 ] أی مغفرتک یا ربنا. قوله : ( رَبِ اغْفِرْ لِی وَلِأَخِی ) [ 8 / 151 ] یعنی موسی علیه السلام. قال المفسر : هذا علی وجه الانقطاع إلی الله سبحانه والتقرب إلیه لا أنه کان یقع منه أو من أخیه قبیح کبیرا أو صغیرا یحتاج أن یستغفر منه ، فإن الدلیل قد دل علی أن الأنبیاء لا یجوز أن یقع منهم شیء من القبیح. قوله : ( اغْفِرْ لِی وَلِوالِدَیَ ) [ 14 / 41 ] قال الشیخ أبو علی : استدل أصحابنا بهذا علی أن أبوی إبراهیم علیه السلام لم یکونوا کافرین ، لأنه إنما سأل المغفره لهم یوم القیامه ، فلو کانا کافرین لما سأل ذلک لأنه قال ( فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ ) فصح أن أباه الذی کان کافرا إنما هو جده لأمه أو عمه علی الخلاف فیه. 

وَقرئ لِوُلْدِی وَهُمَا إِسْمَاعِیلُ وَإِسْحَاقُ ، وَهِیَ قِرَاءَهُ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السلام.

قوله تعالی : ( إِنْ تُبْدُوا ما فِی أَنْفُسِکُمْ أَوْ تُخْفُوهُ یُحاسِبْکُمْ بِهِ اللهُ فَیَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَیُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ ) [ 2 / 284 ] قرأ فَیَغْفِرُ بالرفع عاصم وابن عامر وبالجزم باقی السبعه ، ونقل عن ابن عباس أنه قرأ بالنصب. قال ابن مالک فی منظومته : 

والفعل من بعد الجزا إن یقترن 

بالفا أو الواو بتثلیث قمن 

قوله تعالی : ( قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفِرُوا لِلَّذِینَ لا یَرْجُونَ أَیَّامَ اللهِ ) [ 45 / 14 ] 
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1- فی الکنی والألقاب ج 2 صلی الله علیه وآله 455 : مات فی صفر سنه 411.

2- میزان الاعتدال ج 1 صلی الله علیه وآله 1 صلی الله علیه وآله 541.




قال الشیخ أبو علی : أی ( قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا ) اغفروا یَغْفِرُوا ، فحذف المفعول له لدلاله جوابه علیه ( لِلَّذِینَ لا یَرْجُونَ أَیَّامَ اللهِ ) أی لا یتوقعون وقائع الله بأعدائه ، وهو من قولهم « أیام العرب » لوقائعهم ، وقیل لا یأملون الأوقات التی وقتها الله لثواب المؤمنین ووعدهم الفوز. وقوله ( قَوْماً ) والمراد به الذین آمنوا للثناء علیهم. قوله : ( لِیَجْزِیَ قَوْماً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ ) أی یکسبونه من الثواب العظیم باحتمال المکاره وکظم الغیظ - کذا فی جامع الجوامع. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : « قُلْ لِلَّذِینَ مَنَنَّا عَلَیْهِمْ بِمَعْرِفَتِنَا أَنْ یُعَرِّفُوا الَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ ، فَإِذَا عَرَّفُوهُمْ فَقَدْ غَفَرُوا لَهُمْ » (1). 

قوله : ( وَما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ ) [ 9 / 114 ] الآیه. الموعده قوله : ( لَأَسْتَغْفِرَنَ لَکَ ) قوله : ( وَاسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ ) [ 12 / 29 ] أی سلیه المغفره. قوله : ( وَالْمُسْتَغْفِرِینَ بِالْأَسْحارِ ) [ 3 / 17 ] 

قِیلَ هُوَ صَلَاهُ اللَّیْلِ ، وَقِیلَ الِاسْتِغْفَارُ آخِرَ الْوَتْرِ. 

وخص الاسْتِغْفَارَ بالسحر الذی هو آخر اللیل لأن العباده فی أشق والنفس أصفی لعدم اشتغالها بتدبیر المأکول ولخلو المعده عنه ، فتوجه النفس بکلیتها إلی حضره الحق تعالی. قوله : ( اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللهُ لَهُمْ ) [ 9 / 80 ] قال المفسر فی معناه لن یغفر الله لهم استغفرت لهم أم لم تستغفر لهم ، والسبعون جار فی کلامهم مجری التمثیل للتکثیر. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ إِذَا خَرَجَ مِنَ الْخَلَاءِ قَالَ : غُفْرَانَکَ ». 

الغُفْرَان مصدر منصوب بفعل مضمر ، أی أطلبه ، وفی تخصیصه بذلک هو أنه توبه من تقصیره فی شکر نعم الإطعام وهضمه وتسهیل مخرجه ، فلجأ إلی الاستغفار من التقصیر. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « وَأَنَا أَسْتَغْفِرُ اللهَ سَبْعِینَ اسْتِغْفَارَهً ». قاله 
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1- البرهان ج 4 صلی الله علیه وآله 168.




صلی الله علیه وآله وهو معصوم ، قیل لأنه عباده أو لتعلیم الأمه أو من ترک الأولی أو من تواضع أو عن سهو قبل النبوه أو عن اشتغاله بالنظر فی مصالح الأمه ومحاربه الأعداء ، فإن مثله شاغل عن عظیم مقامه أو عن أحوال ما مضی بالنسبه إلی ما ترقی إلیه ، فإن حسنات الأبرار سیئات المقربین. هذا ولا تکن غافلا عما مر فی ذنب. 

وَفِی حَدِیثِ الْعَالِمِ « یَسْتَغْفِرُ لَهُ مَنْ فِی السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ». 

قیل یحتمل أن یکون اسْتِغْفَار هذه الأصناف بعضه علی الحقیقه وبعضه علی المجاز ، وهو أن یکتب الله له بعدد کل حیوان من الأنواع المذکوره کالحیتان وغیرها مغفره ووجه الحکمه أن صلاح العالم بالعلم ، وما من شیء من الأوصاف المذکوره إلا وله مصلحه معقوده بالعلم. ومن أسمائه تعالی « الغَفُورُ الشَّکُورُ » وبناء هاتین للمبالغه ، وهو الذی تکثر مغفرته ویشکر الیسیر من الطاعه. ومن أسمائه أیضا « الغَفَّارُ » ومعناه الساتر لذنوب عباده وعیوبهم ، المتجاوز عن خطایاهم وذنوبهم. وأصل الغُفْرَان التغطیه ، یقال غَفَرَ اللهُ له ذنبه من باب ضرب غُفْرَاناً : ستر علیه ذنبه وغطاه وصفح عنه ، والمَغْفِرَهُ اسم منه. واغْتَفَرَ ذنبَه مثل وغَفَرَ ذنبَه فهو غَفُورٌ والجمع غُفُرٌ. وقولهم « جاءوا جَمَّاءَ غَفِیراً » قال الجوهری والجماء الغَفِیر أی جاءوا بجماعتهم الشریف والوضیع ولم یتخلف منهم أحد وکانت فیهم کثره. قال : والجماء الغَفِیر اسم ولیس بفعل إلا أنه ینصب کما تنصب المصادر التی هی فی معناه ، کقولک جاءونی جمیعا وقاطبه وکافه ، وأدخلوا فیه الألف واللام کما أدخلوهما فی قولهم « أوردها العراک » أی أوردها عراکا. والغَفِیرَهُ : الزیاده فی الرزق أو العمر أو الولد أو غیر ذلک. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « فَإِنْ أَصَابَ أَحَدَکُمْ غَفِیرَهٌ فِی رِزْقٍ أَوْ عُمُرٍ أَوْ وَلَدٍ أَوْ غَیْرِ ذَلِکَ فَلَا یَکُونُ ذَلِکَ لَهُ فِتْنَهً وَیُفْضِی بِهِ إِلَی الْحَسَدِ ». 

و « بنو غِفَار » ککتاب من کنانه رهط أبی ذر الغِفَارِیِ.
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والمِغْفَر بالکسر : هو زرد ینسج من الدرع علی قدر الرأس یلبس تحت القلنسوه. 


(غمر)

قوله تعالی : ( فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا ) [ 23 / 63 ] أی فی منهمک من الباطل ، وقیل فی غطاء وغفله ، والجمع غَمَرَات مثل سجده وسجدات. والغَمْرَهُ : الشده ، والجمع غُمَر مثل نوبه ونوب. قوله : ( فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ ) [ 23 / 54 ] أی فی حیرتهم وجهلهم. 

وَفِی الدُّعَاءِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی مِنْ خَشْیَتِهِ تَمُوجُ الْبِحَارُ وَمَنْ یَسْبَحُ فِی غَمَرَاتِهَا ». 

قیل علیه غَمَرَاتُ الموت شدائده. والغَمْرُ : الماء الکثیر ، ولا مناسبه لحمله علی المعنی الأول ، والمناسبه حمله علی المعنی الثانی لکنه لم یجمع علی غَمَرَات فربما وقع تصحیف فیه. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ « بِکُمْ فَرَّجَ اللهُ عَنَّا غَمَرَاتِ الْکُرُوبِ ». 

أی شدائده. وغَمَرَهُ البحرُ غَمْراً من باب قتل : إذا علاه وغطاه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَقَذَفَهُمْ فِی غَمَرَاتِ جَهَنَّمَ ».

أی المواضع التی یکثر فیها النار. ودخلت فی غُمَارِ الناس - بضم غین وفتحها - : أی فی زحمتهم. قال بعضهم : وقولهم : دخل فی غَمَارِ الناس هذا مما یغلطون فیه ، والعرب تقول دخل فی خُمَار الناس أی فیما یواریه ویستره منهم حتی لا یتبین. والغَامِر : الخراب من الأرض ، وقیل ما لم یزرع وهو یحتمل الزراعه ، قیل له غَامِر لأن الماء یغمره فهو فاعل بمعنی مفعول ، وما لم یبتله الماء فهو قفر. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَثَلُ الصَّلَوَاتِ الْخَمْسِ کَمَثَلِ نَهْرٍ غَمْرٍ ». 

بالفتح فالسکون : أی یغمر من یدخله ویغطیه ، أراد ذا الماء الکثیر. والغَمَرُ بالتحریک : الدسم والزهومه من اللحم کالوضر من السمن ، ومنه الْحَدِیثُ « لَا یَبِیتَنَّ أَحَدُکُمْ وَیَدُهُ غَمِرَهٌ ». 

ومِنْهُ « غَسْلُ الْیَدَیْنِ قَبْلَ الطَّعَامِ وَبَعْدَهُ زِیَادَهٌ فِی الْعُمُرِ وَإِمَاطَهٌ لِلْغَمَرِ ». 

فِی الْخَبَرِ « لَا تَجْعَلُونِی کَغُمَرِ
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الرَّاکِبِ ». 

یعنی فی الصلاه علی ، هو بضم معجمه وفتح میم : إناء صغیر ، أراد أن الراکب یحمل رحله وزاده ویترک قعبه إلی آخر رحاله ثم یعلقه علی رحله ، فلیس عندهم بمهم ، فنهاهم أن یجعلوا الصلاه علیه کالغُمَرِ الذی لا یقدم فی المهام ویجعل تبعا ، وقد ورد کقدح الراکب ، وقد مر فی قدح. و « غَمْرَه » بفتح غین وسکون میم : بئر بمکه قدیمه (1). 


(غور)

قوله تعالی : ( إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً ) [ 67 / 30 ] أی غَائِراً ، وصف بالمصدر کدرهم ضرب وماء سکب ، یقال غَارَ الماءُ غَوْراً : ذهب فی الأرض ، فهو غَائِرٌ. قوله : ( إِذْ هُما فِی الْغارِ ) [ 9 / 40 ] الغَارُ : نقب فی الجبل شبه المغاره ، فإذا اتسع قیل کهف ، والجمع غِیرَان مثل نار ونیران. والغَارُ الذی أوی إلیه النبی صلی الله علیه وآله فی جبل ثور ، وهو مطل علی مکه. قوله : مَغاراتٍ [ 9 / 57 ] المَغَارَات والمُغَارَات ما یَغُورُونَ فیه ، أی یغیبون فیه ، واحدها مَغَارَه ومُغَارَه ، وهو الموضع الذی یَغُورُ فیه الإنسان ، أی یغیب ویستتر. قوله : ( فَالْمُغِیراتِ صُبْحاً ) [ 100 / 3 ] هو من الغَارَه لأنهم کانوا یغیرون عند الصبح ، من الغَارَه وهی الخیل المغیره ، ومنه قولهم « أَشْرِقْ ثَبِیرُ حَتَّی نُغِیرَ » أی تذهب سریعا. وقیل نُغِیرُ علی لحوم الأضاحی من الإِغَارَهِ النهب ، وقیل ندخل فی الغَوْرِ أی المنخفض فی الأرض. 

وَفِی الْحَدِیثِ « بِالْعَقْلِ یُسْتَخْرَجُ غَوْرُ الْحِکْمَهِ وَبِالْحِکْمَهِ یُسْتَخْرَجُ غَوْرُ الْعَقْلِ ». 

ومعناه - علی ما قیل - بآله العقل یمکن الوصول إلی کنه الحکمه وبظهور الحکمه من العاقل یظهر ما کان مخزونا فی عقله. 
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1- فی معجم البلدان ج 4 صلی الله علیه وآله 212 : وهو منهل من مناهل طریق مکه ومنزل من منازلها ، وهو فصل ما بین تهامه ونجد.




وغَارَ الرجلُ غَوْراً أتی الغَوْرَ وهو المنخفض من الأرض. و « الغَوْرُ » یطلق علی تهامه وما یلی الیمن. وقال الأصمعی - نقلا عنه - ما بین ذات عرق إلی البحر غَوْرُ تهامه ، فَتِهَامَه أولها ذات عرق من قبل نجد إلی مرحلتین من وراء مکه ، وما وراء ذلک فهو الغَوْرُ. وغُور بالضم : بلاد معروفه بطرف خراسان من جهه المشرق (1). وغَارَتِ العین من باب قعد : انخسفت. وغَارَتِ النجوم : أی تسفلت وأخذت بالهبوط والانخفاض بعد ما کانت آخذه بالعلو والارتفاع ، واللام للعهد ، ویجوز أن یکون بمعنی غابت. وأَغَارَتِ الفرسُ إِغَارَهً : إذا أسرعت فی العدو والاسم الغَارَه. وشنوا الإِغَارَه : أی فرقوا الخیل. و « مُغِیرَه » بضم المیم وقد تکسر اسم رجل. 

وَالْمُغِیرَهُ بْنُ أَبِی الْعَاصِ : أَهْدَرَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله دَمَهُ وَلَعَنَ مَنْ یُؤْوِیهِ وَیُطْعِمُهُ وَیَسْقِیهِ وَمَنْ یُجَهِّزُهُ وَیُعْطِیهِ سِقَاءً وَوِعَاءً وَرِشَاءً وَحِذَاءً ، فَفَعَلَ عُثْمَانُ جَمِیعَ ذَلِکَ آوَاهُ وَأَطْعَمَهُ وَحَمَلَهُ وَجَهَّزَهُ وَفَعَلَ جَمِیعَ مَا لَعَنَ بِهِ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله ثُمَّ أَمَرَ بِهِ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله عَلِیّاً فَقَتَلَهُ لَا رَحِمَهُ اللهُ. 

وَالْمُغِیرَهُ بْنُ شُعْبَهَ کَانَ وَالِیاً فِی عَهْدِ عُمَرَ وَکَانَ یَشْرَبُ الْخَمْرَ وَیُصَلِّی فِی النَّاسِ جَمَاعَهً وَکَانَ یَزِیدُ فِی الرَّکَعَاتِ (2). 

وَالْمُغِیرِیَّهُ صِنْفٌ مِنَ السَّبَائِیَّهِ ، نُسِبُوا إِلَی مُغِیرَهَ بْنِ سَعِیدٍ مَوْلَی بَجِیلَهَ ، خَرَجَ عَلَی أَبِی جَعْفَرٍ وَقَالَ : إِنَّهُ کَانَ یَکْذِبُ عَلَیْنَا وَکَانَ یَدْعُو إِلَی مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ بْنِ 

ص: 430





1- قال فی معجم البلدان ج 4 صلی الله علیه وآله 218 : غور جبال وولایه بین هراه وغزنه وهی بلاد بارده واسعه موحشه ، وهی مع ذلک لا تنطوی علی مدینه مشهوره.

2- توفّی المغیره بن شعبه سنه خمسین من الهجره بالکوفه ، وقیل سنه احدی وخمسین - انظر الاستیعاب ج 4 صلی الله علیه وآله 1446.




الْحَسَنِ (1). 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام فَسَأَلَهُ رَجُلٌ مِنَ الْمُغِیرِیَّهِ عَنْ شَیْءٍ مِنَ السُّنَنِ. 


(غیر)

قوله تعالی : ( فَلَیُغَیِّرُنَ خَلْقَ اللهِ ) [ 4 / 119 ] قال المفسر : ، تَغْیِیرُهُمْ خلق الله فقء عین الحامی وإعفاؤه عن الرکوب وقیل الخصاء ، وهو فی قول عامه العلماء مباح فی البهائم وأما فی بنی آدم فمحظور قوله : ( إِنَّ اللهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ ) [ 13 / 11 ] قال بعض الأعلام : یکتب فی اللوح أشیاء مشروطه وأشیاء مطلقه ، فما کان علی الإطلاق فهو حتم لا یغیر ولا یبدل ، وما کان مشروطا نحو أن یکون مثبتا فی اللوح أن فلانا إن وصل رحمه مثلا یعیش ثلاثین سنه وإن قطع رحمه فثلاث سنین ، وإنما یکون ذلک بحسب حصول الشرط وقد قال تعالی : ( یَمْحُوا اللهُ ما یَشاءُ وَیُثْبِتُ وَعِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ ). قوله : ( غَیْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ ) [ 1 / 6 ] الآیه. قال المفسر : هو بدل من ( الَّذِینَ أَنْعَمْتَ عَلَیْهِمْ ) هم الذین سلموا من غضب الله والضلال ، أو صفه علی معنی أنهم جمعوا بین النعمه المطلقه وهی نعمه الإیمان وبین السلامه من الغضب والضلال. قال : فإن قلت کیف صح أن یقع غَیْر صفه للمعرفه وهو لا یتعرف؟. أجیب : بأن التعریف فیه کالتعریف الذی فی قوله 

« ولقد أمر علی اللئیم یسبنی » 

ولأن ( الْمَغْضُوبِ عَلَیْهِمْ وَلَا الضَّالِّینَ ) غیر المنعم علیهم ، فلیس فی غَیْر إذن الإبهام الذی یأبی أن یتعرف. قوله : ( فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَلا عادٍ ) [ 2 / 173 ] أی فمن اضطر جائعا لا باغیا ولا عادیا ، فیکون غَیْر هنا بمعنی لا منصوبه علی الحال. وکذا قوله : ( غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ ) وکذلک قوله : ( غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَأَنْتُمْ حُرُمٌ ). قوله : ( لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ ) [ 4 / 95 ] 
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1- انظر الأحادیث الوارده فی المغیره بن سعید هذا رجال الکشی صلی الله علیه وآله 194 - 198.




الآیه. قرئ غَیْرُ بالحرکات الثلاث : أما الرفع فصفه ( الْقاعِدُونَ ) أو بدل ، وأما النصب فعلی الاستثناء ، وقال الزجاج حال من ( الْقاعِدُونَ ) أی لا یستوی القاعدون حال خلوهم عن الضرر ، وأما الجر فصفه للمؤمنین أو بدل منه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الشُّکْرُ أَمَانٌ مِنَ الْغِیَرِ » (1). 

ومثله « مَنْ یَکْفُرْ بِاللهِ یَلْقَ الْغِیَرَ ». 

أی تغیر الحال وانتقالها عن الصلاح إلی الفساد. والغِیرَهُ بالکسر : نفره طبیعه تکون عن بخل مشارکه الغیر فی أمر محبوب له والغِیرَهُ : الدیه ، وجمعها غِیَر ککسره وکسر ، وجمع الغِیَر أَغْیَار کضلع وأضلاع. وغَیَّرَهُ : إذا أعطاه الدیه ، وأصلها المُغَایَرَه أعنی المبادله لأنها بدل من القتل والتَّغَیُّرُ : التبدل والانتقال ، یقال غَیَّرْتُ الشیءَ فَتَغَیَّرَ. وغَیَّرَهُ : جعله غیر ما کان أول. وغَارَ الزوجُ علی امرأته والمرأه علی زوجها تَغَارُ من باب تعب غَیْراً وغَیْرَهً بالفتح ، ونسوهٌ غُیُرٌ وامرأه غَیْرَی ونسوه غَیَارَی بالفتح ، وجمع غَیُور غُیُر کرسول ورسل ، وجمع غَیْرَان غَیَارَی وغُیَارَی بالفتح والضم.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا لَمْ یَغِرِ الرَّجُلُ فَهُوَ مَنْکُوسُ الْقَلْبِ ». 

وتَغَایَرَتِ الأشیاءُ : اختلفت. و « غَیْرُ » کلمه یوصف بها ویستثنی ، فیکون وصفا للنکره نحو « جَاءَنِی رَجُلٌ غَیْرُکَ » وأداه استثناء فتعرب علی حسب العوامل ، فتقول « مَا قَامَ غَیْرُ زَیْدٍ » و « مَا رَأَیْتُ غَیْرَ زَیْدٍ » قالوا وحکم غَیْر إذا أوقعتها موقع إلا أن تعربها بالإعراب الذی یجب للاسم الواقع بعد إلا ، تقول « أتانی القوم غَیْرَ زید » بالنصب علی الاستثناء ، و « ما جاءنی القوم غَیْرُ زید » بالرفع والنصب کما تقول « ما جاءنی القوم إلا زید وإلا زیدا » بالرفع علی البدل والنصب علی الاستثناء ، وحاصله ما ذکره الحاجبی حیث قال : وإعراب غَیْر کإعراب المستثنی بإلا علی التفصیل ، 

ص: 432





1- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 94.




وعن بعضهم غَیْر اسم مبهم وإنما أعرب للزومه الإضافه ، وقولهم « خذ هذا لا غَیْرُ » وهو فی الأصل مضاف والأصل لا غیره ، لکن لما قطع عن الإضافه بنی علی الضم مثل قبل وبعد. وتکون غَیْر بمعنی سوی نحو ( هَلْ مِنْ خالِقٍ غَیْرُ اللهِ ) وتکون بمعنی إلا کقوله تعالی : ( غَیْرَ ناظِرِینَ إِناهُ ). وقولهم « لا إله غَیْرُ الله » مرفوع لأنه خبر لا ، ویجوز نصبه علی لا إله إلا هو. 


باب ما أوله الفاء 


(فأر)

تکرر فی الحدیث ذکر الفَأْر ، وهو جمع فَأْرَه کتمر وتمره یهمز ولا یهمز ، یقع علی الذکر والأنثی.

وَفِیهِ « الْفَأْرَهُ مِنَ الْمُسُوخِ ». 

وفَأْرَهُ البیت هی الفویسقه التی أمر النبی صلی الله علیه وآله بقتلها فی الحل والحرم ، وأصل الفسق الخروج عن الطاعه والاستقامه ، وبه سمی العاصی فاسقا ، وسمیت الفأره فویسقه لخبثها ، وقیل لخروجها عن الحرمه فی الحل والحرم أی لا حرمه لها بحال. وقیل سمیت بذلک لأنها عمدت إلی حبال سفینه نوح فقطعتها. والفَأْرُ نوعان جِرْذَان وفِئْرَان ، وکلاهما له حاسه السمع والبصر ، ولیس فی الحیوانات أفسد من الفَأْرِ ولا أعظم أذی منه ، لأنه لا یأتی علی شیء إلا أهلکه وأتلفه. وفِیهِ « لَا بَأْسَ بِالصَّلَاهِ فِی فَأْرَهِ الْمِسْکِ ». 

فَأْرَهُ المسک أی نافجته. 



(فتر)

قوله تعالی : ( عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ ) [ 5 / 19 ] أی علی سکون وانقطاع من الرسل ، لأن النبی صلی الله علیه وآله بعث بعد انقطاع الرسل ، لأن الرسل کانت إلی وقت رفع عیسی علیه السلام متواتره. وفَتْرَه ما بین عیسی ومحمد صلی الله علیه وآله - علی ما نقل - ستمائه
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سنه (1) قوله : ( لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ ) کأنه أراد لا یسکن ولا ینقطع عنهم العذاب ( وَهُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ ) [ 83 / 75 ]. والفَتْرَهُ : فعله من فتر عن عمله یَفْتُرُ فُتُوراً : إذا سکن فیه. والفَتْرَهُ : انقطاع ما بین النبیین عند جمیع المفسرین. وفَتَرَ الماءُ : إذا انقطع عما کان علیه من البرد إلی السخونه. وامرأه فَاتِرُ الطرف : أی منقطعه عن حد النظر. والفَتْرَهُ : الانکسار والضعف ، ومنه « فَتَرَ الحر » إذا انکسر وضعف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لِکُلِّ شَیْءٌ شِرَّهُ وَفَتْرَهٌ فَمَنْ کَانَتْ فَتْرَتُهُ إِلَی سُنَّهٍ فَقَدِ اهْتَدَی ».

والفِتْرُ : ما بین السبابه والإبهام إذا فتحتهما بالتفریج المعتاد.

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ کُلِّ مُسْکِرٍ وَمُفَتِّرٍ ».

وهو الذی إذا شرب أحمی الجسد وصار فیه فُتُورٌ ، وهو ضعف وانکسار ، ومن هنا قال بعض الأفاضل لا یبعد أن یستدل به علی تحریم البنج ونحوه مما یفتر ولا یزیل العقل 


(فجر)

قوله تعالی : ( وَالْفَجْرِ وَلَیالٍ عَشْرٍ ) [ 89 / 1 ] قال الشیخ أبو علی : الْفَجْرُ شق عمود الصبح ، فَجَرَهُ الله لعباده فَجْراً : إذ أظهره فی أفق المشرق منتشرا یؤذن بإدبار اللیل المظلم وإقبال النهار المضیء ، وهما فَجْرَان أحدهما المستطیل وهو الذی یصعد طولا کذنب السرحان ولا حکم له فی الشرع ، والآخر هو المستطیر المنتشر فی أفق السماء ، وهو الذی یحرم عنده الأکل والشرب لمن أراد الصوم فی رمضان ، وهو ابتداء الیوم - انتهی (2). وجواب القسم محذوف تقدیره لتعذبن ، یدل علیه قوله ( أَلَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعادٍ ) 
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1- فی البرهان ج 1 صلی الله علیه وآله 455 فی حدیث عن الإمام الباقر علیه السلام إن نافعا سأله عن الفتره بین الرسل؟ قال : أما فی قولی فخمسمائه سنه وأما قولک فستمائه سنه.

2- مجمع البیان ج 5 صلی الله علیه وآله 483.




إلی قوله ( سَوْطَ عَذابٍ ). قوله : یُفَجِّرُونَها تَفْجِیراً [ 76 / 6 ] أی یحبرونها حیث شاءوا فی منازلهم تفجیرا سهلا لا یمتنع علیهم. قوله : ( وَإِذَا الْبِحارُ فُجِّرَتْ ) [ 82 / 3 ] أی بعضها إلی بعض ، أو الملح فی العذب. قوله : ( لِیَفْجُرَ أَمامَهُ ) [ 75 / 5 ] أی لیدوم علی فجوره فیما یأتی من الزمان ، ویقول : سوف أتوب وسوف أعمل صالحا. وقیل یتمنی الخطیئه ویقول سوف أتوب. وقوله : ( وَلا یَلِدُوا إِلَّا فاجِراً کَفَّاراً ) [ 71 / 27 ] أی مائلا عن الحق ، یقال فَجَرَ العبدُ فُجُوراً من باب قعد : زنی. وفَجَرَ الحالفُ فُجُوراً کذب ومال عن الصدق. ومنه الدُّعَاءُ « لَا تَجْعَلْ لِفَاجِرٍ عَلَیَّ یَداً وَلَا مِنَّهً ». 

قوله : ( فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً ) [ 2 / 60 ] أی انشقت ، وبه سمی الفَجْرُ لانشقاق الظلمه عن الضیاء ، وأصله المفارقه. ومنه « تَفْجِیر الأنهار » وهو مفارقه أحد الجانبین الآخر.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا خَاصَمَ فَجَرَ ». 

لَعَلَّهُ یحمل الفجور هنا علی البذاء والفحش فی القول والبهت عند الخصومه ، وقِیلَ : « لَا تَحْمِلُوا الْفُرُوجَ عَلَی السُّرُوجِ فَتُهَیِّجُوهُنَ لِلْفُجُورِ ».

یرید بذلک النساء. وفِیهِ « التَّاجِرُ فَاجِرٌ مَا لَمْ یَتَفَقَّهْ ». 

وذلک أن التاجر قلما یسلم فیما هو بصدده من الکذب والحلف ، فیقول اشتریته بکذا ولا أبیعه بأقل من کذا وأعطیت به کذا فیحلف ، وربما یحلف علی الأمر غیر محتاط فیه ویبالغ فی البیع والشراء بالرفع والحط حتی یفضی به إلی الکذب. والفَاجِرُ : هو المنبعث بالمعاصی والمحارم. 


(فخر)

قوله تعالی : ( مِنْ صَلْصالٍ کَالْفَخَّارِ ) [ 55 / 14 ] الفَخَّارُ بالفتح والتشدید : طین قد فَخَرَتْهُ النارُ ، فإذا افْتَخَرَ فهو خزف وصلصال. قوله : ( لَفَرِحٌ فَخُورٌ ) [ 11 / 10 ]
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أی بطر بالنعم مغتر بها فَخُور بها علی الناس مشغول عن الشکر والقیام بحقها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا لِابْنِ آدَمَ وَالْفَخْرَ ». 

قرئ بوجهین بفتح الراء فیکون الواو بمعنی مع وبالکسر فتکون عاطفه ، یقال فَخَرْتُ به فَخْراً من باب نفع وافْتَخَرْتُ مثله ، والاسم الفَخَارُ بالفتح ، وهو المباهاه بالمکارم والمناقب من حسب ونسب وغیر ذلک. وفَاخَرَنِی مُفَاخَرَهً فَفَخَرْتُهُ : أی غلبته. وتَفَاخَرَ القومُ فیما بینهم : إذا افتخر کل منهم بمفاخره. وشیء فَاخِر : أی جید. والفَخَّارَه کجبانه : الجره ، والجمع الفَخَّار. ومنه الْحَدِیثُ « خُذْ مِنَ الْمَیْتَهِ الْوَبَرَ وَاجْعَلْهُ فِی فَخَّارَهٍ ».

وکأن ذلک لإزاله ما فیه من دم المیته. 


(فرر)

قوله تعالی : ( یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ ) [ 80 / 34 ] الآیه. أی یهرب من أقرب الخلق إلیه لاشتغاله بما هو مدفوع إلیه ، أو للحذر من مطالبتهم بالتبعات ، یقول الأخ : لم تؤاخنی ، والأبوان قصرت فی برنا ، والصاحبه أطعمتنی الحرام وفعلت وضیعت ، والبنون لم ترشدنا ولم تعلمنا. وفَرَّ من عدوه یَفِرُّ من باب ضرب : هرب منه. وفَرَّ من الزکاه : هرب منها. قوله : ( فَفِرُّوا إِلَی اللهِ ) [ 51 / 50 ] أی من معصیه الله إلی طاعته. وفِرُّوا إلی الله : أی من ذنوبکم ولوذوا بالله ، أی اهربوا إلی رحمه الله من عقاب الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَیْ حُجُّوا إِلَی اللهِ ». 

قال بعض المحققین : الفِرَارُ إلی الله الإقبال علیه وتوجیه السیر إلیه ، وهو علی مراتب : أولها الفِرَار من بعض آثاره إلی البعض ، کالفرار من أثر غضبه إلی أثر رحمته. الثانیه أن یَفِرَّ العبد عن مشاهده الأفعال ویترقی درجات القرب والمعرفه إلی مصادر الأفعال ، وهی الصفات
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فیفر من بعضها إلی بعض ، کما یستعاذ من سخط الله بعفوه والعفو والسخط صفتان. الثالثه أن یترقی عن مقام الصفات إلی ملاحظه الذات فَیَفِرَّ منها إلیها ، 

وَقَدْ جَمَعَ الرَّسُولُ صلی الله علیه وآله هَذِهِ الْمَرَاتِبَ حِینَ أُمِرَ بِالْقُرْبِ فِی قَوْلِهِ : ( وَاسْجُدْ وَاقْتَرِبْ ) فَقَالَ فِی سُجُودِهِ « أَعُوذُ بِعَفْوِکَ مِنْ عِقَابِکَ ». 

والعفو کما یکون صفه للعافی کذلک یکون الأثر الحاصل عن صفه العفو ، ثم قرب وغنی عن مشاهده الأفعال وترقی إلی مصادرها وهی الصفات 

قَالَ : « وَأَعُوذُ بِرِضَاکَ مِنْ سَخَطِکَ ». 

وهما صفتان ، ثم لما ترقی عن مشاهده الصفات واقترب إلی ملاحظه الذات 

قَالَ : « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْکَ ». 

وهذا فِرَارٌ منه إلیه وهو مقام الوصول إلی ساحل العزه. ثم للسباحه فی لجه الوصول درجات أخر لا تتناهی ، ولذلک لما ازداد قربا 

قَالَ : « لَا أُحْصِی ثَنَاءً عَلَیْکَ ». 

وفِی قَوْلِهِ بَعْدَ ذَلِکَ « أَنْتَ کَمَا أَثْنَیْتَ عَلَی نَفْسِکَ ». 

کمال للإخلاص وتجرید له. قوله : ( « أَیْنَ الْمَفَرُّ » ) أی الفرار. والفَرُّ والفِرَارُ بالکسر : الروغان والهرب ، یقال فَرَّ یَفِرُّ فهو فَرُورٌ وفَرُورَهٌ وفُرَرَه کهمزه وفَرَّار. وفَرٌّ کصحب والفِرَار من الزحف ، وهو الفِرَارُ من معرکه النبی صلی الله علیه وآله أو أحد خلفائه. و « الزَّحْفُ » بالزای والحاء المهمله الساکنه : العسکر. وفَرْفَرْتُ الشیءَ : حرکته. والفَرْفَرَهُ : الخفه والطیش. 


(فزر)

الفِزْرُ بالکسر : القطیع من الغنم. والفِزْرُ أیضا أبو قبیله من تمیم ، وهو سعد بن زید بن مناه بن تمیم ، قال الجوهری : وإنما سمی بذلک لأنه وافی الموسم بمعزی فأنهبها هناک. و « فَزَارَهُ » أبو حی من غطفان ، وهو فَزَارَهُ بن ذبیان. 


(فسر)

قوله تعالی : ( وَأَحْسَنَ تَفْسِیراً ) [ 25 / 33 ] التَّفْسِیرُ فی اللغه کشف معنی اللفظ وإظهاره ، مأخوذ من الفَسْرِ ، وهو مقلوب السفر ، یقال أَسْفَرَتِ المرأهُ عن

ص: 437







وجهها : إذا کشفته. وأَسْفَرَ الصبحُ : إذا ظهر. وفی الاصطلاح علم یبحث فیه عن کلام الله تعالی المنزل للإعجاز من حیث الدلاله علی مراده تعالی ، فقوله المنزل للإعجاز لإخراج البحث عن الحدیث القدسی ، فإنه لیس کذلک. والفرق بین التفسیر والتأویل هو أن التَّفْسِیرَ کشف المراد عن اللفظ المشکل ، والتأویل رد أحد المحتملات إلی ما یطابق الظاهر. والفَسْرُ : البیان ، یقال فَسَرْتُ الشیءَ - من باب ضرب - بنیته وأوضحته ، والتشدید مبالغه. واسْتَفْسَرَتُهُ کذا : سألته أن یفسره لی 


(فطر)

قوله تعالی : ( فاطِرِ السَّماواتِ ) [ 6 / 14 ] أی خالقها ومبتدعها ومخترعها ، من فَطَرَهُ یَفْطُرُهُ بالضم فَطْراً : أی خلقه. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ کُنْتُ لَا أَدْرِی مَا ( فاطِرُ السَّماواتِ ) حَتَّی أَتَانِی أَعْرَابِیَّانِ یَخْتَصِمَانِ فِی بِئْرٍ ، فَقَالَ أَحَدُهُمَا : أَنَا فَطَرْتُهَا أَیْ ابْتَدَأْتُ حَفْرَهَا (1). 

قوله : ( السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ ) [ 73 / 18 ] أی مثقله بیوم القیامه أثقالا یؤدی إلی انفطارها. وانْفَطَرَتِ السماءُ : انشقت. والفُطُورُ : الصدوع والشقوق. و ( یَتَفَطَّرْنَ ) [ 19 / 90 ] یتشققن قوله : ( فِطْرَتَ اللهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها ) [ 6 / 14 ] یقال فَطَرَ اللهُ الخلق من باب قتل ، أی خلقهم ، والاسم الفِطْرَهُ بالسکر.

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ بَیْنَ الْفَرِیقَیْنِ « کُلُّ مَوْلُودٍ یُولَدُ عَلَی الْفِطْرَهِ حَتَّی یَکُونَ أَبَوَاهُ یُهَوِّدَانِهِ وَیُنَصِّرَانِهِ وَیُمَجِّسَانِهِ » (2). 

والفِطْرَهُ بالکسر : الخلقه ، وهی من الفَطْرِ کالخلقه من الخلق فی أنها للحاله ثم إنها جعلت للخلقه القابله لدین الحق علی الخصوص ، والمعنی کل مولود یولد علی معرفه الله تعالی والإقرار به فلا تجد أحدا إلا وهو یقر بأن له صانعا وإن سماه بغیر اسمه أو عبد معه غیره ، فلو ترک علیها لاستمر علی لزومها وإنما یعدل عنها لآفه 
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1- مجمع البیان ج 2 صلی الله علیه وآله 279.

2- سفینه البحار ج 2 صلی الله علیه وآله 373.




من التضلیل کالتهوید والتنصر والتمجیس. وقَوْلُهُ « حَتَّی یُهَوِّدَانِهِ ». 

أی ینقلانه إلی دینهم. وقال بعض المتبحرین : ویشکل هذا التفسیر إن حمل اللفظ علی حقیقته فقط ، لأنه یلزم منه أن لا یتوارث المشرکون مع أولادهم الصغار قبل أن یهودوهم وینصروهم ویمجسوهم ، واللازم باطل بل الوجه حمله علی الحقیقه والمجاز معا ، أما حمله علی المجاز فعلی ما قبل البلوغ ، وذلک أن إقامه الأبوین علی دینهما سبب جعل الولد تابعا لهما ، فلما کانت الإقامه سببا جعل تهویدا وتنصرا وتمجیسا مجازا ، ثم أسند إلی الأبوین توبیخا لهما وتقبیحا علیهما ، فکأنه قال : وإنما أبواه بإقامتهما علی الشرک یجعلانه مشرکا کأنفسهم ، ویفهم من هذا أنه لو أقام أحدهما علی الشرک وأسلم الآخر لا یکون مشرکا بل مسلما. وأما حمله علی الحقیقه فعلی ما بعد البلوغ لوجود الکفر من الأولاد. 

وَفِی کِتَابِ التَّوْحِیدِ لِلشَّیْخِ الصَّدُوقِ مُحَمَّدِ بْنِ بَابَوَیْهِ عَنْ أَبِیهِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ هَاشِمٍ وَمُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ أَبِی الْخَطَّابِ وَیَعْقُوبَ بْنِ یَزِیدَ جَمِیعاً عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَیْنَهَ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ : سَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللهِ ( حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ ) وَعَنِ الْحَنِیفِیَّهِ؟ فَقَالَ : هِیَ الْفِطْرَهُ الَّتِی فَطَرَ اللهُ ( النَّاسَ عَلَیْها لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللهِ ) قَالَ : فَطَرَهُمُ اللهُ عَلَی الْمَعْرِفَهِ (1). 

قَالَ زُرَارَهُ : وَسَأَلْتُهُ عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی : ( وَإِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ) الْآیَهَ. قَالَ : أَخْرَجَ مِنْ ظَهْرِ آدَمَ ذُرِّیَّتَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ، فَخَرَجُوا کَالذَّرِّ فَعَرَّفَهُمْ وَأَرَاهُمْ صُنْعَهُ ، وَلَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ یَعْرِفْ أَحَدٌ رَبَّهُ. وَقَالَ : قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله « کُلُّ مَوْلُودٍ یُولَدُ عَلَی الْفِطْرَهِ » یَعْنِی عَلَی الْمَعْرِفَهِ بِأَنَّ اللهَ تَعَالَی خَالِقُهُ ، فَذَلِکَ قَوْلُهُ : ( وَلَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللهُ )(2). 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ خَلَقَ النَّاسَ 
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1- البرهان ج 3 صلی الله علیه وآله 90.

2- البرهان ج 2 صلی الله علیه وآله 47.




کُلَّهُمْ عَلَی الْفِطْرَهِ الَّتِی فَطَرَهُمْ عَلَیْهَا لَا یَعْرِفُونَ إِیمَاناً بِشَرِیعَهٍ وَلَا کُفْراً بِجُحُودٍ ، ثُمَّ بَعَثَ اللهُ الرُّسُلَ تَدْعُو الْعِبَادَ إِلَی الْإِیمَانِ ». 

وفِیهِ « أَفْضَلُ مَا یَتَوَسَّلُ بِهِ الْمُتَوَسِّلُونَ کَلِمَهُ الْإِخْلَاصِ فَإِنَّهَا الْفِطْرَهُ ، وَإِقَامُ الصَّلَاهِ فَإِنَّهَا الْمِلَّهُ ».

قیل أشار بالأولی إلی الإقرار بلا إله إلا الله فإنها کانت یوم المیثاق ، وبالثانیه إلی أنها کانت فی دین الأنبیاء السابقین علیه السلام ومللهم. وفِی الْخَبَرِ « عَشَرَهٌ مِنَ الْفِطْرَهِ ». 

وفسر کثیر من العلماء الفِطْرَهُ هنا بالسنه ، أی عشره أشیاء من سنن الأنبیاء التی أمرنا بالاقتداء بهم فیها ، فکأنها أمر جبلی فطروا علیه ، والمعنی أنها من سنه إبراهیم علیه السلام. ولو فسرت الفِطْرَهُ هنا بالدین لکان أوجه لأنها مفسره فی کتاب الله کذلک ، قال الله تعالی : ( فِطْرَتَ اللهِ الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها ) أو یکون المراد بِالْفِطْرَهِ ما کان إبراهیم علیه السلام یتدین به علی ما فطر الله علیه ، ویکون معنی الحدیث عشره من توابع الدین ولواحقه والمعدودات من جملته. 

وَرَوَی ابْنُ بَابَوَیْهِ فِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ أَنَّهُ سُئِلَ ابْنُ عَبَّاسٍ عَنِ الصَّائِمِ هَلْ یَجُوزُ لَهُ أَنْ یَحْتَجِمَ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ؟ قَالَ : نَعَمْ مَا لَمْ یَخْشَ ضَعْفاً عَلَی نَفْسِهِ. قُلْتُ : فَهَلْ تَنْقُضُ الْحِجَامَهُ صَوْمَهُ؟ قَالَ : لَا. قُلْتُ : فَمَا مَعْنَی قَوْلِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله حِینَ رَأَی مَنْ یَحْتَجِمُ فِی شَهْرِ رَمَضَانَ « أَفْطَرَ الْحَاجِمُ وَالْمَحْجُومُ »؟ فَقَالَ : إِنَّمَا أَفْطَرَا لِأَنَّهُمَا تَسَابَّا وَکَذَبَا فِی سَبِّهِمَا عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله لَا لِلْحِجَامَهِ. 

ثم قال ابن بابویه : وللحدیث معنی آخر ، وهو أنه من احتجم فقد عرض نفسه للاحتیاج إلی الإفطار لضعف لا یؤمن أن یعرض له فیحوجه إلی ذلک. ثم قال : سمعت بعض المشایخ بنیسابور یذکر فی معنی 

قَوْلِ الصَّادِقِ علیه السلام « أَفْطَرَ الْحَاجِمُ وَالْمَحْجُومُ ».

أی دخلا بذلک فی فطرتی وسنتی ، لأن الحجامه مما أمر به علیه السلام فاستعمله - انتهی (1). 
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وهذا أقرب المعانی إلی حقیقه اللفظ 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیه السلام « نَحْنُ نَجُزُّ الشَّوَارِبَ وَنُعْفِی اللِّحَی وَهِیَ الْفِطْرَهُ ». 

أی الدین والسنه. ومثله « قَصُّ الْأَظْفَارِ مِنَ الْفِطْرَهِ ».

ومثله « إِنَّ اللهَ أَعْطَی مُحَمَّداً صلی الله علیه وآله الْفِطْرَهَ الْحَنِیفِیَّهَ السَّهْلَهَ لَا رَهْبَانِیَّهً وَلَا سِیَاحَهً ». 

وفی الحدیث تکرر الذکر فی زکاه الفِطْرَه ، والفِطْرَهُ تطلق علی الخلقه وعلی الإسلام ، والمراد منها علی الأول زکاه الأبدان وعلی الثانی زکاه الدین. وقولهم « تَجِبُ الفِطْرَه » علی حذف مضاف ، والأصل تجب زکاه الفطره ، فحذف المضاف وأقیم المضاف إلیه مقامه واستغنی به فی الاستعمال لظهور المراد. وتَفَطَّرَتْ قدماه : أی تشققت. وانْفَطَرَتْ بمعنی تَفَطَّرَتْ. 


(فغر)

فِی الْحَدِیثِ « إِنِّی لَأُبْغِضُ الرَّجُلَ فَاغِراً فَاهُ إِلَی رَبِّهِ یَقُولُ : یَا رَبِّ ارْزُقْنِی ». 

الحدیث. أی فاتحا فاه ، من قولهم فَغَرَ فاه کمنع ونصر : فتحه. والفَغْرُ : الفتح ، ومنه حَدِیثُ مُوسَی علیه السلام « فَإِذَا هِیَ حَیَّهٌ عَظِیمَهٌ فَاغِرَهٌ فَاهاً ». 


(فقر)

قوله تعالی : ( تَظُنُّ أَنْ یُفْعَلَ بِها فاقِرَهٌ ) [ 75 / 25 ] الفَاقِرَهُ : هی الداهیه یقال فَقَرَتْهُ الفَاقِرَهُ ، أی کسرت فقار ظهره. 

قوله : ( إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَالْمَساکِینِ ) [ 9 / 60 ] الآیه. الفُقَرَاءُ جمع فَقِیر ، والفَقِیرُ عند العرب المحتاج ، قال الله تعالی ( أَنْتُمُ الْفُقَراءُ إِلَی اللهِ ) والمساکین من جهه الذله ، فإن کان من جهه الفقر فهو فَقِیرٌ مسکین وحلت له الصدقه ، وإن کانت لغیر الفقر فلا تحل له ، وسائغ فی اللغه ضرب فلان المسکین وهو من أهل الثروه والیسار. وعن ابن السکیت الفَقِیر الذی له بلغه من العیش ، والمِسْکِینُ الذی لا شیء له. وقال الأصمعی أحسن حالا من الفقیر ، وقال یونس بالعکس من ذلک. قال
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قلت لأعرابی : أفَقِیرٌ أنت؟ قال : لا والله بل مسکین. وقال ابن الأعرابی : الفَقِیرُ الذی لا شیء له والمِسْکِین مثله. وقال بعض المحققین : الفَقِیرُ والمِسْکِین متحدان فی الاشتراک بوصف عدمی هو عدم وفاء الکسب والمال بمئونته ومئونه العیال ، إنما الخلاف فی أن أیهما أسوأ حالا. فقال الفراء وتغلب وابن السکیت هو المسکین ، وبه قال أبو حنیفه ، ووافقهم من علماء الشیعه الإمامیه ابن الجنید وسلار والشیخ الطوسی فی النهایه لقوله تعالی : ( أَوْ مِسْکِیناً ذا مَتْرَبَهٍ ) وهو المطروح علی التراب لشده الاحتیاج ، ولأن الشاعر قد أثبت للفَقِیر مالا فی قوله : 

أنا الفَقِیر الذی کانت حلوبته 

وفق العیال فلم یترک له سبد

وقال الأصمعی : الفَقِیرُ أسوأ حالا ، وبه قال الشافعی ووافقه من الإمامیه المحقق ابن إدریس الحلی والشیخ أبو جعفر الطوسی فی المبسوط والخلاف ، لأن الله بدأ به فی آیه الزکاه ، وهو یدل علی الاهتمام بشأنه فی الحاجه واستعاذه النبی صلی الله علیه وآله من الفَقْرِ مع 

قَوْلِهِ « اللهُمَّ أَحْیِنِی مِسْکِیناً وَأَمِتْنِی مِسْکِیناً وَاحْشُرْنِی مَعَ الْمَسَاکِینِ » (1). 

لأن الفَقِیرَ مأخوذ من کسر الفقار من شده الحاجه وإثبات الشاعر المال للفقیر لا یوجب کونه أحسن حالا من المسکین ، فقد أثبت تعالی للمسکین مالا فی آیه السفینه. ثم قال : والحق أن المِسْکِین أسوأ حالا من الفَقِیر ، لا لما ذکر بل لما رُوِیَ فِی الصَّحِیحِ عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی : ( إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَالْمَساکِینِ ) قَالَ : « الْفَقِیرُ الَّذِی لَا یَسْأَلُ النَّاسَ ، وَالْمِسْکِینُ أَجْهَدُ مِنْهُ ، وَالْبَائِسُ أَجْهَدُهُمْ » (2). انتهی. وهو جید. والفُقَرَاءُ فی حدیث الزکاه فسرهم العالم علیه السلام بالذین ( لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً ). 

وَفِی بَعْضِ أَحَادِیثِ الْبَابِ « الْفُقَرَاءُ
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هُمْ أَهْلُ الزَّمَانَهِ وَالْحَاجَهِ ، وَالْمَسَاکِینُ أَهْلُ الْحَاجَهِ مِنْ غَیْرِ زَمَانَهٍ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِکَ مِنَ الْفَقْرِ وَالْقِلَّهِ ».

قیل الفَقْرُ المستعاذ منه إنما هو فَقْرُ النفس الذی یفضی بصاحبه إلی کفران نعم الله ونسیان ذکره ویدعوه إلی سد الخله بما یتدنس به عرضه ویثلم به دینه ، والقله تحمل علی قله الصبر أو قله العدد. 

وَفِی الْخَبَرِ أَنَّهُ صلی الله علیه وآله تَعَوَّذَ مِنَ الْفَقْرِ. 

وأَنَّهُ قَالَ : « الْفَقْرُ فَخْرِی » (1). 

وبه افتخر علی سائر الأنبیاء. وقد جمع بین القولین بأن الفَقْرَ الذی تعوذ منه الفقر إلی الناس والذی دون الکفاف ، والذی افتخر به صلی الله علیه وآله هو الفَقْرُ إلی الله تعالی. وإنما کان هذا فخرا له علی سائر الأنبیاء مع مشارکتهم له فیه لأن توحیده واتصاله بالحضره الإلهیه وانقطاعه إلیه کان فی الدرجه التی لم یکن لأحد مثلها فی العلو ، ففقره إلیه کان أتم وأکمل من فقر سائر الأنبیاء. وفَقَارَه الظهر بالفتح : الخرز الذی یضم النخاع الذی یسمی خرز الظهر ، والجمع فَقَار بحذف الهاء مثله سحابه وسحاب. والفِقْرَهُ لغه فی الفَقَارَه ، وجمعها فِقَر وفِقْرَات کسدره وسدر وسدرات. ومنه قیل لآخر بیت من القصیده والخطبه « فِقْرَه » تشبیها بِفِقْرَه الظهر.

وَ « ذُو الْفَقَارِ » بِفَتْحِ الْفَاءِ وَکَسْرِهَا عِنْدَ الْعَامَّهِ : اسْمُ سَیْفٍ کَانَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَنَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ علیه السلام مِنَ السَّمَاءِ ، وَکَانَتْ حَلْقَتُهُ فِضَّهً - کَذَا فِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السلام. قَالَ « وَهُوَ عِنْدِی » (2). 

قیل سمی بذلک لأنه کانت فیه حفر صغار حسان وحزوز مطمئنه. والمُفَقَّر من السیوف : ما فیه حزوز مطمئنه ، وقِیلَ کَانَ هَذَا السَّیْفُ لِمُنَبِّهِ بْنِ الْحَجَّاجِ السَّهْمِیِّ کَانَ مَعَ ابْنِهِ الْعَاصِ یَوْمَ بَدْرٍ ، فَقَتَلَهُ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام وَجَاءَ بِهِ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فَأَعْطَاهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله عَلِیّاً علیه السلام بَعْدَ ذَلِکَ فَقَاتَلَ بِهِ دُونَهُ یَوْمَ 
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أُحُدٍ. 

وَقِیلَ کَانَ مِنْ حَدِیدَهٍ وُجِدَتْ عِنْدَ الْکَعْبَهِ فِی زَمَنِ جُرْهُمَ أَوْ غَیْرِهِمْ. 

وَرُوِیَ أَنَّ بِلْقِیسَ أَهْدَتْ لِسُلَیْمَانَ سِتَّهَ أَسْیَافٍ وَکَانَ ذُو الْفَقَارِ مِنْهَا.

وَرُوِیَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام قَالَ : إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَتَی النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله وَقَالَ لَهُ : إِنَّ صَنَماً فِی الْیَمَنِ مغفر من [ مُقْعَدٌ فِی ] حَدِیدٍ ابْعَثْ إِلَیْهِ فَادْفَعْهُ وَخُذِ الْحَدِیدَ. قَالَ : فَدَعَانِی فَبَعَثَنِی إِلَیْهِ ، فَدَفَعْتُ الصَّنَمَ وَأَخَذْتُ الْحَدِیدَ فَجِئْتُ بِهِ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ، فَاسْتَضْرَبَ مِنْهُ سَیْفَیْنِ فَسَمَّی أَحَدَهُمَا ذَا الْفَقَارِ وَالْآخَرَ مِخْذَماً ، فَتَقَلَّدَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله ذَا الْفَقَارِ وَأَعْطَانِی مِخْذَماً ثُمَّ أَعْطَانِی بَعْدُ ذَا الْفَقَارِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنَ الْقَوَاصِمِ الْفَوَاقِرِ الَّتِی تَقْصِمُ الظَّهْرَ جَارُ السَّوْءِ ». 

الفَوَاقِرُ : الدواهی ، واحدتها فَاقِرَه کأنها تحطم فقار الظهر کما یقال قاصمه الظهر. 


(فکر)

فِی الْحَدِیثِ « تَفَکُّرُ سَاعَهٍ خَیْرٌ مِنْ عِبَادَهِ سِتِّینَ سَنَهً ». 

قال فخر الدین الرازی نقلا عنه فی توجیه ذلک : هو أن الفِکْرَ یوصلک إلی الله والعباده توصلک إلی ثواب الله ، والذی یوصلک إلی الله خیر مما یوصلک إلی غیر الله ، أو أن الفِکْرَ عمل القلب والطاعه عمل الجوارح فالقلب أشرف من الجوارح ، یؤکد ذلک قوله تعالی ( أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی ) جعلت الصلاه وسیله إلی ذکر القلب ، والمقصود أن العلم أشرف من غیره - انتهی. والتَّفَکُّر : التأمل ، والفِکْرُ بالکسر اسم منه ، وهو لمعنیین : أحدهما القوه المودعه فی مقدمه الدماغ. وثانیهما أثرها أعنی ترتب أمور فی الذهن یتوصل بها إلی مطلوب یکون علما أو ظنا. وأَفْکَرَ وتَفَکَّرَ وفَکَرَ بمعنی ، یقال فَکَرْتُ فی الأمر - من باب ضرب - وتَفَکَّرْتُ فیه ، وأَفْکَرْتُ بالألف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَفَکَّرَ فِی ذَاتِ اللهِ تَزَنْدَقَ ».

أی من تأمل فی معرفه الذات تزندق ، لأنه طلب ما لم یطلبه ولم یصل إلیه نبی ولا وصی ولا ولی ، ومن هنا قال ابن أبی الحدید :
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فیک یا أعجوبه الکون غدا الفِکْرُ کلیلا

أنت حیرت ذوی اللب وبلبلت العقولا

کلما أقدم فِکْرِی فیک شبرا فر میلا

ناکصا یخبط فی عمیاء لا یهدی السبیلا

وقولهم لیس فی هذا الأمر فِکْرٌ : أی لیس لی فیه حاجه. قال الجوهری والفتح أصح من الکسر. والفِکْرَه : الاسم من الافْتِکَار مثل العبره من الاعتبار ، والجمع فِکَر کسدره وسدر. 


(فور)

قوله تعالی : ( مِنْ فَوْرِهِمْ هذا ) [ 3 / 125 ] أی من غضبهم الذی غضبوه ببدر ، وأصل الفَوْر الغلیان والاضطراب ، یقال فَارَتِ القدرُ فَوْراً وفَوَرَاناً : إذا غلت ، أستعیر للسرعه. قوله : ( وَفارَ التَّنُّورُ ) [ 11 / 40 ] أی نبع ، یقال فَارَ الماء یَفُورُ فَوْراً : نبع وجری. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحُمَّی مِنْ فَوْرِ جَهَنَّمَ ». 

أی من غلیانها. وفَارَ العرقُ فَوْراً : هاج. ورجعت إلیه من فَوْرِی : أی من قبل أن أسکن. وقولهم « الشفعه علی الفَوْرِ » أی علی الوقت الحاضر الذی لا تأخیر فیه ، ثم استعمل فی الحاله التی لا بطء فیها 


(فهر)

فِی الْحَدِیثِ « کَأَنَّهُمْ یَهُودُ خَرَجُوا مِنْ فُهْرِهِمْ ». 

فُهْرُ الیهود بالضم بیعهم ومدارسهم ، وفی الصحاح وأصلها بهر وهی عبرانیه فعربت ، وفی النهایه هی کلمه نبطیه أو عبرانیه أعربت. والفِهْرُ : الحجر ملء الکف ، وقیل الحجر مطلقا. و « فِهْر » بالکسر أبو قبیله ، وهو فِهْرُ بن مالک بن النضر بن کنانه. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ الفَهْرِ وَالفَهَرِ ». 

مثل نهر ونهر وهو أن یجامع الرجل امرأه ثم یتحول عنها قبل الفراغ إلی أخری فینزل.
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باب ما أوله القاف 


(قبر)

قوله تعالی : ( ثُمَّ أَماتَهُ فَأَقْبَرَهُ ) [ 80 / 21 ] أی جعله ذا قبر یواری فیه وسائر الحیوانات تلقی علی وجه الأرض ، فالقَبْرُ مما أکرم به الله بنی آدم ، وجمعه قُبُور ومَقْبَرَه مثلثه الباء ، یقال أَقْبَرْتُ المیتَ : أمرت أن یدفن أو جعلت له قبرا ، وقَبَرْتُ المیت من بابی قتل وضرب دفنته. ومنه الْحَدِیثُ « نَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِی الْمَقْبَرَهِ » (1). 

هی موضع دفن الموتی. قیل وإنما نهی عنها لاختلاط ترابها بصدید الموتی ونجاستهم. وطین القَبْر إذا أطلق یراد به طین قَبْرِ الحسین علیه السلام. وفِی قَوْلِهِ : خَلُوقُ الْقَبْرِ یَکُونُ فِی ثَوْبِ الْإِحْرَامِ؟ فَقَالَ : « لَا بَأْسَ ». 

یرید به قَبْر النبی صلی الله علیه وآله. قال بعض الأفاضل : خلوق القِبْر بکسر القاف وإسکان الباء الموحده وهو المتخذ من قِبْرِ العود ، أی یکون فی الخلط الغالب علی سائر أخلاطه قِبْر العود. قال : وبعض لم یفرق ذلک فتح القاف وأراد به قَبْرَ النبی صلی الله علیه وآله وهو توهم. وقَبْرُ النبی بالمدینه. وقَبْرُ حمزه بن عبد المطلب عند جبل أحد فی المدینه أیضا. ومَقَابِرُ قریش فی بغداد معهم الکاظم والجواد علیه السلام. وفی الحدیث ذکر العصفور والقُبَّرَه ، بضم القاف وتشدید الباء مفتوحه من غیر نون والنون لغه ، واحده القُبَّر هو ضرب من العصافیر معروف ، ویقال القُنْبَرَاءُ بالنون مع المد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقُبَّرَهُ کَثِیرَهُ التَّسْبِیحِ لِلَّهِ ، وَتَسْبِیحُهَا لِلَّهِ : لَعَنَ اللهُ مُبْغِضِی آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله » (2). 
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1- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 158.

2- سفینه البحار ج 2 صلی الله علیه وآله 499.




وفی حیاه الحیوان عن کعب الأحبار مثله. والقَنْبَرِیُ رجل من ولد قَنْبَر الکبیر.


(قتر)

قوله تعالی : ( تَرْهَقُها قَتَرَهٌ ) [ 80 / 41 ] القَتَرَهُ بالتحریک الغبار. وفی الغریب ( تَرْهَقُها قَتَرَهٌ ) یعلوها سواد کالدخان. قوله : ( وَعَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ ) [ 2 / 236 ] المُقْتِرُ : الفقیر المقل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنْفِقْ وَلَا تَخَفْ إِقْتَاراً ». 

الإِقْتَارُ : القله والتضییق علی الإنسان فی الرزق ، یقال أَقْتَرَ اللهُ رزقَه : أی ضیقه وقلله. وقَتَرَ علیه قَتْراً وقُتُوراً - من بابی ضرب وقعد - : ضیق علیه فی النفقه ، ومِنْهُ « قَتَرَ عَلَی عِیَالِهِ ». 

إذا ضیق علیهم. وأَقْتَرَ إِقْتَاراً وقَتَّرَ تَقْتِیراً مثله. والقُتَارُ بالضم : الدخان من المطبوخ وقیل ریح اللحم المشوی المحترق ، أو العظم ، أو غیر ذلک. یقال قَتَرَ اللحمُ من بابی قتل وضرب : ارتفع قُتَارُهُ. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَعُوذُ بِاللهِ مِنْ قِتْرَهَ وَمَا وَلَدَ ».

هو بکسر القاف وسکون التاء : اسم إبلیس لعنه الله. والقَتِیرُ : الشیب. 


(قدر)

قوله تعالی : ( یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَیَقْدِرُ ) [ 13 / 26 ] أی یقتر ، یقال قُدِرَ علی الإنسان رزقُه قَدْراً مثل قتر وضیق رزقه علیه. قوله : ( عَلی أَمْرٍ قَدْ قُدِرَ ) [ 54 / 12 ] أی علی حال قدرها الله کیف یشاء ، وقیل علی حال جاءت مُقَدَّرَه مستویه ، وهو أن قَدْرَ ما أنزل من السماء کَقَدْرِ ما أخرج من الأرض سواء بسواء. قوله : ( فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ ) [ 21 / 87 ] أی لن نضیق علیه رزقه ، والمراد أنا نرزقه من غیر تضییق سواء کان مقیما بین أقوامه ومهاجرا عنهم والقَدْرُ : الضیق. قوله : ( أَمَّا إِذا مَا ابْتَلاهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقَهُ فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ ) [ 89 / 16 ]
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قال الشیخ أبو علی : قرأ أبو جعفر وابن عامر فَقَدَّرَ بالتشدید ، والمعنی قسم الله سبحانه أحوال البشر فقال : ( فَأَمَّا ) الإنسان ( إِذا مَا ابْتَلاهُ رَبُّهُ ) أی اختبره وامتحنه بالنعمه وأکرمه بالمال ونعمه بما وسع علیه من أنواع الإفضال ( فَیَقُولُ رَبِّی أَکْرَمَنِ ) أی فیفرح بذلک ویقول ربی أعطانی وهذا لکرامتی عنده ومنزلتی لدیه ، یحسب أنه کریم عند الله حیث وسع علیه الدنیا ( وَأَمَّا إِذا مَا ابْتَلاهُ ) بالفقر والفاقه ( فَقَدَرَ عَلَیْهِ ) أی ضیق وقتر علیه رزقه وجعله علی قدر البلغه ( فَیَقُولُ رَبِّی أَهانَنِ ) فیظن أن ذلک هوان من الله ویقول ربی أذلنی بالفقر ، قال تعالی ( کَلَّا ) أی لیس الأمر کما ظن ، فإنی لا أغنی المرء لکرامته ولا أفقره لمهانته عندی ، ولکن أوسع علی من أشاء وأضیق علی من أشاء بحسب ما توجبه الحکمه ویقتضیه الصلاح ابتلاء بالشکر ، وإنما الإکرام علی الحقیقه یکون بالطاعه والإهانه تکون بالمعصیه. ثم بین سبحانه ما یستحق به الهوان بقوله ( بَلْ لا تُکْرِمُونَ الْیَتِیمَ ) إلی آخر الآیات. قوله : ( إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ ) [ 97 / 1 ] قال الشیخ أبو علی : الهاء کنایه عن القرآن وإن لم یجر له ذکر لأنه لا یشتبه الحال فیه. 

قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ : أَنْزَلَ اللهُ الْقُرْآنَ جُمْلَهً وَاحِدَهً فِی اللَّوْحِ الْمَحْفُوظِ إِلَی السَّمَاءِ الدُّنْیَا لَیْلَهَ الْقَدْرِ ، ثُمَّ کَانَ یُنَزِّلُهُ جَبْرَئِیلُ نُجُوماً ، وَکَانَ مِنْ أَوَّلِهِ إِلَی الْآخِرِ ثَلَاثٌ وَعِشْرُونَ سَنَهً. 

واختلف العلماء فی معنی هذا الاسم وحده ، فقیل سمیت لیله القَدْر لأنها اللیله التی یحکم الله فیها ویقضی بما یکون فی السنه بأجمعها من کل أمر ، وهی اللیله المبارکه فی قوله ( إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ ) لأن الله تعالی ینزل فیها الخیر والبرکه والمغفره. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّهُ قَالَ : یَقْضِی الْقَضَایَا فِی لَیْلَهِ النِّصْفِ مِنْ شَعْبَانَ ثُمَّ یُسَلِّمُهَا إِلَی أَرْبَابِهَا ( فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ ) أَیْ لَیْلَهِ الشَّرَفِ وَالْخَطَرِ وَعِظَمِ الشَّأْنِ ، مِنْ قَوْلِهِمْ رَجُلٌ لَهُ قَدْرٌ عِنْدَ النَّاسِ : أَیْ مَنْزِلَهٌ وَشَرَفٌ ، وَمِنْهُ ( ما قَدَرُوا اللهَ حَقَ قَدْرِهِ ) أَیْ مَا عَظَّمُوهُ
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حَقَّ عَظَمَتِهِ. وقِیلَ لِأَنَّ لِلطَّاعَاتِ فِیهَا قَدْراً عَظِیماً وَثَوَاباً جَزِیلاً. وقِیلَ سُمِّیَتْ لَیْلَهَ الْقَدْرِ لِأَنَّهُ أُنْزِلَ فِیهَا کِتَابٌ ذُو قَدْرٍ إِلَی رَسُولٍ ذِی قَدْرٍ لِأَجْلِ أُمَّهٍ ذَاتَ قَدْرٍ عَلَی یَدَیْ مَلَکٍ ذِی قَدْرٍ. وقِیلَ لِأَنَّ اللهَ قَدَّرَ فِیهَا إِنْزَالَ الْقُرْآنِ. وقِیلَ سُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِأَنَّ الْأَرْضَ تَضِیقُ فِیهَا بِالْمَلَائِکَهِ مِنْ قَوْلِهِ ( وَمَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ ) وَهُوَ مَنْقُولٌ عَنِ الْخَلِیلِ بْنِ أَحْمَدَ ثم قال : واختلفوا فی تحقیق استمرارها وعدمه ، فذهب قوم إلی أنها إنما کانت علی عهد رسول الله ثم رفعت ، وقال آخرون لم ترفع بل هی إلی یوم القیامه ... إلی أن قال : وجمهور العلماء فی أنها فی شهر رمضان فی کل سنه - انتهی. وهذا هو الحق یعلم ذلک من مذهب أهل البیت علیه السلام بالضروره ، ولا خلاف بین أصحابنا فی انحصارها فی لیله تسعه عشر منه ، وإحدی وعشرین ، وثلاث وعشرین إلّا من الشیخ قدس سره فإنّه نقل الإجماع عنه فی ( التبیان ) علی أنّها فی فرادی العشرالأواخر منه. ( تَنَزَّلُ الْمَلائِکَهُ وَالرُّوحُ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ ) علی إمام الزمان فیعرضون علیه کلّ ما قدّر فی تلک السنه ، ویسلّمون علیه وعلی أولیائه ( حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ ) والأخبار مستفیضه بذلک. بقی هنا إشکال ، هو أنّه ربّما تختلف باختلاف الأهلّه المختلفه باختلاف الأقالیم فلا تعرف ، وأجیب عنه بأجوبه ، منها : أن یکون المدار علی بلد الإمام فی نزول الملائکه والرّوح ، ویکون للآخرین ثواب عباده لیله القدر إذا عبدوا اللّیله الأخری. ومنها : أن یکون الإمام فی کلّ لیله فی إقلیم ، وتنزّل الملائکه فی اللیلتین معا. الثالث : أن یکون الإمام فی بلده ، لکن تنزّل علیه الملائکه فی کلّ لیله بأحوال أصحاب البلد التی تلک اللیله لیله قدرهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ سُورَهُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله وَأَهْلِ بَیْتِهِ. 

والوجه فی ذلک أنهم هم المخصوصون بتنزل الملائکه علیهم فی لیله القَدْرِ دون غیرهم ، فنسبت السوره إلیهم لذلک. وفِیهِ « هَلَکَ امْرُؤٌ لَمْ یَعْرِفْ قَدْرَهُ » (1). 

وذلک لأن من لم یعرف قدره فی مظنه أن یتجاوزه. وفِیهِ « الْعَالِمُ مَنْ عَرَفَ قَدْرَهُ وَکَفَی بِالْمَرْءِ جَهْلاً أَنْ لَا یَعْرِفَ قَدْرَهُ » (2). 

حصر العالم فیمن عرف قدره لأن ذلک یستلزم معرفته لنفسه فلا یتجاوز حده ، وفی ذلک تمام العلم ، ویلزمه من ذلک أن من لا یعرف قدره لا یکون عالما لأن سلب اللازم یستلزم سلب الملزوم ، فیکون إذا جاهلا. وقَدَرْتُ علی الشیء - من باب ضرب - : قویت علیه وتمکنت منه. والاسم القُدْرَهُ ، والفاعل قَدِیرٌ وقَادِرٌ والشیء مَقْدُورٌ علیه

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام مَعَ عَبْدِ اللهِ الدَّیَصَانِیِ وَقَدْ سَأَلَهُ : اللهُ قَادِرٌ 
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1- نهج البلاغه ج 3 صلی الله علیه وآله 189.

2- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 97.




أَنْ یُدْخِلَ الدُّنْیَا کُلَّهَا فِی الْبَیْضَهِ لَا تَصْغَرُ الدُّنْیَا وَلَا تَکْبُرُ الْبَیْضَهُ. 

فأجابه بما حاصله عدم امتناع ذلک ، وکأنه جواب إقناعی یقنع به السائل ویرتضیه ویکتفی به ، إذ ما ذکره من الأمور المحالیه الممتنعه فی ذاتها الممتنعه الوجود فی الخارج. والتحقیق ما أجاب به علی علیه السلام حین سئل بذلک ، وهوأَنَّ اللهَ لَا یُوصَفُ بِعَجْزٍ وَالَّذِی سَأَلْتَنِی عَنْهُ لَا یَکُونُ ، وَمَنْ أَقْدَرُ مِمَّنْ یُلَطِّفُ الْأَرْضَ وَیُعَظِّمُ الْبَیْضَهَ. 

و ( الْقادِرُ ) من أسمائه تعالی ، وهو وإن ظهر معناه لکن یحتمل أن یکون بمعنی المُقَدِّر ، قال الله تعالی ( فَقَدَرْنا فَنِعْمَ الْقادِرُونَ ). ومن أسمائه « المُقْتَدِرُ » وهو مفتعل من القُدْرَه ، والاقْتِدَار أبلغ وأعم ، والقَادِرُ والمُقْتَدِر إذا وصف الله بهما فالمراد نفی العجز عنه فیما یشاء ویرید ، ومحال أن یوصف بِالْقُدْرَهِ المطلقه غیر الله تعالی وإن أطلق علیه لفظا. والقَدَرُ : عباره عما قضاه الله وحکم به من الأمور ، وهو مصدر قَدَرَ یَقْدِرُ قَدَراً وقد تسکن داله ، ومنه ( « لَیْلَهِ الْقَدْرِ » ) وهی لیله تقدر فیها الأرزاق وتقضی ، فالقَدَرُ بالفتح فالسکون ما یقدره الله من القضاء ، وبالفتح ما صدر مقدورا عن فعل القادر. 

وَفِی الفَقِیهِ لِلصَّدُوقِ « لَمَّا سَاقَنِی الْقَضَاءُ إِلَی بِلَادِ الْغُرْبَهِ وَحَصَّلَنِی الْقَدَرُ مِنْهَا » (1). 

إلی آخر عبارته. ربما اعترض علی هذا بأن ظاهرها یعطی الجبر فی الأفعال وهو بعید من مثله. ویمکن الجواب بأن أفعال العباد لما کانت منهم علی وفق القضاء الثابت فی الأزل والقَدَر الکائن فیما لا یزال کانا کأنهما هما المؤثران فی ذلک الفعل ، فأسنده إلیهما علی طریق المجاز لا الحقیقه ، أو یقال لیس المراد بهما القضاء والقَدَر اللازمین بل المراد بهما الحکم والأمر من الله تعالی کما فی قوله ( وَقَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ ) علی ما بینه علی علیه السلام فی مسأله من سأله عن مسیرهم 
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إلی الشام وقد تقدم ذلک فی قضاء ، أو یقال سبق علم الله فی حدوث الکائنات أوجب صدورها من العباد وإلا لانقلب العلم جهلا وذلک لا ینافی القُدْرَهِ الاختیاریه للعبد من حیث الإمکان الذاتی ، لإمکان اجتماع الإمکان والوجوب باعتبارین. 

وَفِی الْخَبَرِ « کُلُّ شَیْءٍ بِقَدَرٍ حَتَّی الْعَجْزُ وَالْکَسَلُ (1). 

وَفِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله « إِنَّ اللهَ تَعَالَی قَدَّرَ التَّقَادِیرَ وَدَبَّرَ التَّدَابِیرَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ آدَمَ بِأَلْفَیْ عَامٍ ». 

وفی الحدیث ذکر القَدَرِیَّهِ ، وهم المنسوبون إلی القَدَرِ ویزعمون أن کل عبد خالق فعله ، ولا یرون المعاصی والکفر بتقدیر الله ومشیته ، فنسبوا إلی القَدَرِ لأنه بدعتهم وضلالتهم. وفی شرح المواقف قیل القَدَرِیَّهُ هم المعتزله لإسناد أفعالهم إلی قدرتهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ قَدَرِیٌ ». 

وهو الذی یقول لا یکون ما شاء الله ویکون ما شاء إبلیس. والتَّقْدِیر : هو تقدیر الشیء من طوله وعرضه کما جاءت به الروایه.

وَفِی الْحَدِیثِ « التَّقْدِیرُ وَاقِعٌ عَلَی الْقَضَاءِ بِالْإِمْضَاءِ ». 

أی واقع علی القضاء المتلبس بالإمضاء ، فعلی هنا - علی ما قیل - نهجیه لیست للاستعلاء ، وفی کلامه إشاره إلی شیئین : الأول أن التَّقْدِیرَ مشتمل علی کل التفاصیل الموجوده فی الخارج ، والثانی أنه واسطه بین القضاء والإمضاء. ومعنی القضاء هو النقش الحتمی. 

وَفِی الْحَدِیثِ أَنَّهُ قَالَ : وَسُئِلَ عَنِ الْقَدَرِ؟ فَقَالَ « طَرِیقٌ مُظْلِمٌ فَلَا تَسْلُکُوهُ وَبَحْرٌ عَمِیقٌ فَلَا تَلِجُوهُ وَسِرُّ اللهِ فَلَا تَتَکَلَّفُوهُ » (2). 

قال بعض الشارحین : معنی القَدَرِ هنا ما لا نهایه له من معلومات الله فإنه لا طریق لنا ولا إلی مقدوراته ، وقیل القَدَرُ هنا ما یکون مکتوبا فی اللوح المحفوظ وما دللنا علی تفصیله ولیس لنا أن نتکلفه ، ویقال اللوح المحفوظ القَدَر والکتاب القَدَر کأن کل شیء قدر الله کتبته. 
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وَسُئِلَ ابْنُ عَبَّاسٍ عَنِ الْقَدَرِ؟ فَقَالَ : هُوَ تَقْدِیرُ الْأَشْیَاءِ کُلِّهَا أَوَّلَ مَرَّهٍ ثُمَّ قَضَاهَا وَفَصَلِّهَا. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : « النَّاسُ فِی الْقَدَرِ عَلَی ثَلَاثَهِ مَنَازِلَ : مَنْ جَعَلَ لِلْعِبَادِ فِی الْأَمْرِ مَشِیَّهً فِیهِ فَقَدْ ضَادَّ اللهَ ، وَمَنْ أَضَافَ إِلَی اللهِ تَعَالَی شَیْئاً هُوَ مُنَزَّهٌ عَنْهُ فَقَدِ ( افْتَری عَلَی اللهِ کَذِباً ) ، وَرَجُلٌ قَالَ إِنْ رُحِمْتَ فَبِفَضْلِ اللهِ عَلَیْکَ وَإِنْ عُذِّبْتَ فَبِعَدْلِ اللهِ فَذَاکَ الَّذِی سَلِمَ لَهُ دِینُهُ وَدُنْیَاهُ ». 

وفی الحدیث الحث علی تَقْدِیرِ المعیشه وهو التعدیل بین الإفراط والتفریط ، وهو من علامات المؤمن. ویقال مَا لَهُ عِنْدِی قَدْرٌ وَلَا قَدَرٌ : أی ما له عندی حرمه ووقار. وإذا وافق الشیء الشیء قیل علی قَدَر بالفتح لا غیر. والقَدَرُ : ما یقدره الله من القضاء ، وقد سبق فی قضی ما یعین علی معرفه القَدَر. 

وَفِی الدُّعَاءِ « فَاقْدِرْهُ لِی وَیَسِّرْهُ ». 

أی اقض لی به وهیئه. ویقال « ما لی علیه مَقْدَرَهٌ » أی قدره. ورجل ذو قُدْرَهٍ ومَقْدُرَهٍ - بضم الدال وفتحها - أی یسار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَدْرُ الرَّجُلِ عَلَی قَدْرِ هِمَّتِهِ » (1). 

قَدْرُهُ منزلته فی اعتبار الناس من تعظیم واحتقار ، وهو من لوازم علو همته أو دناءتها ، فعلو همته أن لا یقتصر علی بلوغ أمر من الأمور التی یراد بها شرفا وفضیله حتی یسمو إلی ما وراءها مما هو أعظم ، ویلزم من ذلک تنبیله وتعظیمه ، وصغرها أن یقتصر علی محقرات الأمور ، وبحسب ذلک یکون قَدْرُهُ. والإنسان قَادِرٌ مختار : أی إن شاء فعل وإن شاء لم یفعل. والذی یظهر من کثیر من الأحادیث أن العبد لیس قَادِراً تاما علی طرفی فعله کما هو مذهب المعتزله ، وإنما قُدْرَتُهُ التامه علی الطرف الذی وقع منه فقط ، وأما علی الطرف الآخر فَقُدْرَتُهُ ناقصه. والسبب فی ذلک مع تساوی نسبه الأقدار 
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والتمکین منه تعالی إلی طرفی الفعل أمر یرجع إلی نفس العبد ، وهو إراده أحد الطرفین دون الآخر لا من الله فیلزم الجبر کما هو مذهب الأشاعره ، فالقُدْرَهُ التامه للعبد علی ما زعمه المعتزله باطل ، والقول بعدم القُدْرَهِ علی شیء من الطرفین کما زعمه الأشعریه أظهر بطلانا ، والحق ما بینهما وهو القُدْرَهُ التامه فیما یقع من العبد فعله والناقصه فیما لم یقع ، وکذا القول فی الاستطاعه التامه والناقصه علی ما سیأتی تفصیله إن شاء الله تعالی ، یؤیده قَوْلُهُ علیه السلام « بَیْنَ الْجَبْرِ وَالْقَدَرِ مَنْزِلَهٌ بَیْنَ الْمَنْزِلَتَیْنِ ». 

والمراد من القَدَرِ هنا قَدَرُ العباد ، حیث زعمت المعتزله أن العباد ما شاءوا صنعوا. والقِدْرُ بالکسر : آنیه یطبخ بها ، والجمع قُدُور کحمل وحمول ، وهی مؤنثه ، وتصغیرها قُدَیْر علی غیر القیاس. 


(قذر)

فِی الْحَدِیثِ « الْمَاءُ طَاهِرٌ إِلَّا مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ قَذَرٌ » (1).

القَذَرُ مصدر قَذِرَ الشیءُ فهو قَذِرٌ من باب تعب إذا لم یکن نظیفا. وقَذِرْتُهُ من باب تعب أیضا : کرهته. وعن الأزهری القَذَرُ الخارج من بدن الإنسان ، یعنی الغائط. والقَذَرُ : النجاسه ، وبکسر المعجم المتنجس ، ومنه شیء قَذِرٌ : بین النجاسه. ومنه قَوْلُ الصَّادِقِ علیه السلام « کُلُّ مَاءٍ طَاهِرٌ إِلَّا مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ قَذِرٌ ». 

واختلف فی المراد من العلم ، فعند أبی الصلاح هو الظن المطلق وإن لم یستند إلی سبب شرعی وعند غیره هو القطع لا غیر فلا عبره بالظن مطلقا ، وهو مذهب ابن البراج ، وعند آخرین هو ما یعم القطع والظن الخاص أعنی ما أسند إلی سبب شرعی کشهاده العدلین ، وهو قریب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « بِئْسَ الْعَبْدُ الْقَاذُورَهُ ، وَإِنَّ اللهَ یُبْغِضُ الْعَبْدَ الْقَاذُورَهَ مِنَ الرِّجَالِ الَّذِی لَا یُبَالِی بِمَا قَالَ وَمَا صَنَعَ ». 

والقَاذُورَهُ : الشیء الخلق ، وکان المراد به هنا الوسخ الذی لم یتنزه عن الأقذار. وقد یطلق القَاذُورَه علی الفاحشه ، 
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ولعل منه قَوْلَهُ صلی الله علیه وآله « اجْتَنِبُوا هَذِهِ الْقَاذُورَهَ الَّتِی نَهَی اللهُ عَنْهَا ». 

أعنی الزنا ونحوه. وقَوْلَهُ « مَنْ أَصَابَ مِنْ هَذِهِ الْقَاذُورَاتِ شَیْئاً فَلْیَسْتَتِرْ بِسِتْرِ اللهِ ». 

یرید بذلک ما فیه حد کالزنا وشرب الخمر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَغْسِلُ رِجْلَیْهِ إِلَّا أَنْ یَقْذِرَهَا ».

بکسر الذال ، أی یکرهها وتنفر طبیعته منها. ورجل مَقْذَرٌ : نجسه الناس. و « قَاذِر » اسم ابن إسماعیل بن إبراهیم علیه السلام ، ویقال له قَیْذَر وقَیْذَار. 


(قرر)

قوله تعالی : ( الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنا هَبْ لَنا مِنْ أَزْواجِنا وَذُرِّیَّاتِنا قُرَّهَ أَعْیُنٍ ) [ 25 / 74 ] یعنی هب لنا من جهتهم ما تقر به أعیننا من صلاح وعلم ، ونکر القُرَّه بتنکیر المضاف إلیه ، فکأنه قال : هب لنا فیهم سرورا وفرحا - کذا ذکره الشیخ أبو علی. ومثله قوله : ( قُرَّتُ عَیْنٍ لِی وَلَکَ ) [ 28 / 9 ] أی فرح وسرور لی ولک. قوله : ( رَبْوَهٍ ذاتِ قَرارٍ ) [ 23 / 50 ] مر تفسیره فی ربا. قوله : ( فِی قَرارٍ مَکِینٍ ) [ 23 / 13 ] قال : فی الأنثیین ثم فی الرحم. قوله : ( یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَمُسْتَوْدَعَها ) [ 11 / 6 ] أی مأواها علی وجه الأرض ومدفنها ، أو موضع قرارها ومسکنها ومستودعها حیث کانت مودعه فیه قبل الاستقرار من أصلاب الآباء وأرحام الأمهات. قوله : ( أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا وَأَحْسَنُ مَقِیلاً ) [ 25 / 24 ] قیل المراد بِالمُسْتَقَرِّ المکان الذی یستقر فیه ، والمقیل مکان الاستراحه ، مأخوذ من مکان القیلوله. ویحتمل أن یراد بأحدهما الزمان ، أی مکانهم وزمانهم أطیب ما یتخیل من الأمکنه والأزمان ، ویحتمل المصدریه منهما أو فی أحدهما. قوله : ( فَمُسْتَقَرٌّ وَمُسْتَوْدَعٌ ) [ 6 / 98 ] قیل مُسْتَقَرٌّ فی الرحم إلی أن یولد ، ومستودع فی القبر إلی أن یبعث. وقیل مُسْتَقَرٌّ فی بطون الأمهات ومستودع فی أصلاب
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الآباء ، وقیل مُسْتَقَرٌّ علی ظهر الأرض فی الدنیا ومستودع عند الله فی الآخره ، وقیل غیر ذلک. قوله : ( وَلَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ ) [ 2 / 36 ] أی موضع قرار. قوله : ( وَالشَّمْسُ تَجْرِی لِمُسْتَقَرٍّ لَها ) [ 36 / 38 ] أی لحد لها موقت بقدر تنتهی إلیه من فلکها آخر السنه ، شبه بمستقر المسافر إذا قطع مسیره ، أو لمنتهی لها من المشارق والمغارب حتی تبلغ أقصاها ، فذلک مستقرها لأنها لا تعدوه ، أو لحد لها من مسیرها کل یوم فی مرائی عیوننا وهو المغرب. قوله : ( لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ ) [ 6 / 67 ] أی منتهی فی الدنیا أو فی الآخره. قوله : ( قَوارِیرَا مِنْ فِضَّهٍ ) [ 76 / 16 ] هی جمع قِارُورَه : الزجاج. قال الشیخ أبو علی : قرئ قَوَارِیرَ قَوَارِیرَ غیر منونین وبالتنوین فی الأولی منهما ، وهذا التنوین من حرف الإطلاق ، لأنه کالفاصله من الشعر ، وفی الثانی لاتباعه الأول ، ومعنی قوله ( قَوارِیرَا مِنْ فِضَّهٍ ) أنها مخلوقه من فضه قد جمعت بین بیاض الفضه وحسنتها وبین صفاء القواریر وشفیفها ، ومعنی کانت أنها تکون قواریر بتکوین الله إیاها وتفخیم لتلک الخلقه العجیبه الجامعه بین صفتی الجوهرین المتباینین. قوله : ( وَقَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَ ) [ 33 / 33 ] إن قرئ بفتح القاف أراد اقْرَرْنَ ، حذفت الراء الأولی تخفیفا وحول فتحها إلی القاف فسقطت ألف الوصل ، وإن قرئ وَقِرْنَ بکسر القاف فهی من وَقَرَ الرجلُ یَقِرُ إذا ثبت ، أی اثبتن فی بیوتکن. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « نَمْ قَرِیرَ الْعَیْنِ ». 

قُرَّهُ العین : برودتها وانقطاع بکائها ورؤیتها ما کانت مشتاقه إلیه. والقُرُّ بالضم : ضد الحر ، والعرب تزعم أن دمع الباکی من شده السرور بارده ، ودمع الباکی من الحزن حاره ، فَقُرَّهُ العین کنایه عن الفرح والسرور والظفر بالمطلوب یقال قَرَّتْ عینُه تَقِرُّ بالکسر والفتح قَرَّهً بالفتح والضم. ومثله فِی حَدِیثِ الدُّعَاءِ « أَقَرَّ اللهُ
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عَیْنَکَ ». 

أی برد الله دمعتک ، وقیل معنی أَقَرَّ اللهُ عینَک أنامها ، من قَرَّ إذا سکن ، وقیل معنی أَقَرَّ اللهُ عینَک بلغک أمنیتک حتی ترضی نفسک وتسکن عینک ، وحاصل الکل الدعاء له بما یسره ولا یسوؤه. 

وَفِی حَدِیثِ مَنْ بِهِ قُرُوحٌ « أَقِرُّوهُ حَتَّی تَبْرَأَ ».

أی أخروه عن إقامه الحد علیه حتی تبرأ. وأَقَرَّ الرجلُ بالشیء : أی اعترف به وتَقْرِیرُهُ بالشیء : حمله علی الإقرار به وأَقْرَرْتُ العاملَ علی عمله : أی ترکته قَارّاً. 

وَفِی حَدِیثِ بَرِیرَهَ « إِنْ شَاءَتْ أَنْ تَقَرَّ ». 

یعنی عند زوجها بفتح القاف أی تمکث ، ویجوز الکسر تقول قَرِرْتُ بالمکان بالکسر أَقَرُّ بالفتح وقَرَرْتُ أَقِرُّ بالعکس.

وَفِی الدُّعَاءِ « وَاجْعَلْ عَیْشِی قَارّاً ». 

وفسر بثلاث تفسیرات : أحدها أن المراد بالعیش القَارِّ أن یکون مستقرا دائما غیر منقطع. الثانی أن یکون واصلا إلی حال قَرَارِی فی بلدی ، فلا أحتاج فی تحصیله إلی السفر والانتقال من بلد إلی بلد. الثالث المراد بالعیش القَارِّ العیش فی السرور والابتهاج ، أی قَارّاً لعینی مأخوذ من قره العین. وفِیهِ « وَاجْعَلْ لِی عِنْدَ قَبْرِ رَسُولِکَ مُسْتَقَرّاً وَقَرَاراً ». 

المُسْتَقَرُّ علی صیغه المفعول : المکان والمنزل ، والقَرَارُ : المکث فیه. ونقل عن الشهید أن المُسْتَقَرَّ فی الدنیا کما قال تعالی ( وَلَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَمَتاعٌ إِلی حِینٍ ) وقَرَارٌ فی الآخره کما قال تعالی ( إِنَّ الْآخِرَهَ هِیَ دارُ الْقَرارِ ). وأورد علیه أنه لا یلائم 

قَوْلَهُ « عِنْدَ قَبْرِ رَسُولِکَ ». 

وأجیب بأن المراد بالآخره لیس ما بعد یوم القیامه بل ما قبله ، یعنی أیام الموت ، والمراد أن یکون مسکنه فی الحیاه ومدفنه بعد الممات فی المدینه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِلَّا أَنْ یَخَافَ عَلَی نَفْسِهِ الْقُرَّ ».

أی البرد. ویوم قَرٌّ ولیله قَرَّهٌ : أی بارده. والقِرَّهُ بالکسر : البرد أیضا.
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ویوم القَرِّ بالفتح : الیوم الذی بعد یوم النحر ، لأن الناس یقرون فی منازلهم وقَرَّ الحدیثَ فی أذنه یَقِرُّهُ : کأنه صبه فیها. وأَقَرَّ الشیءُ : أی سکن وانقاد واسْتَقَرَّ الشیءُ فسکن وقر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قِرِّی کَعْبَهُ ». 

أی اسکنی واثبتی علی حالک. والحیاه المُسْتَقِرَّهُ فی الصید : هی الثابته فیه ، وفسرت بما یمکن أن یعیش ولو نصف یوم. وقَرْقَرَ بطنُه : أی صوت ، والجمع قَرَاقِر. ومنه الْحَدِیثُ « تَعْتَرِینِی قَرَاقِرُ فِی بَطْنِی ». 

والقَرْقَرَهُ : الهریر. والقَرْقَرُ : القاع الأملس ، ومنه حَدِیثٍ مَانِعُ الزَّکَاهِ « حَبَسَهُ اللهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِقَاعٍ قَرْقَرٍ ».

ویروی بقاع قَفْر ، ویروی بقاع قَرْق ، وهو مثل القَرْقَر فی المعنی - قاله فی معانی الأخبار (1). 


(قسر)

قوله تعالی : ( فَرَّتْ مِنْ قَسْوَرَهٍ ) [ 74 / 51 ] أی هربت من أسد. والقَسْوَرَه : الأسد (2)و قَسَرَهُ علی الأمر قَسْراً من باب ضرب : أکرهه علیه وقهره. وأَقْسَرَهُ واقْتَسَرَهُ مثله. ومنه « أَخَذْتُ شَیْئاً قَسْراً ». 

أی قهرا وإکراها. و « قَسْر » بطن من بجیله ، وهم رهط خالد بن عبد الله القَسْرِیِ - قاله الجوهری. والاقْتِسَارُ : الذی لا اختیار فیه ، ومِنْهُ « مَرْبُوبُونَ اقْتِسَاراً » (3). 

أی رباهم الله من عند کونهم أجنه إلی کبرهم من غیر اختیار منهم. 
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1- انظر معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 335.

2- فی حیاه الحیوان ج 2 صلی الله علیه وآله 251 : القسوره فعوله من القسر وهو القهر ، سمی الأسد بذلک لأنه یقهر السباع.

3- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 132.




و « قِنَّسْرُون » بلد بالشام ، بکسر القاف والنون مشدده وتفتح (1) ، والنسبه إلیه قِنَّسْرِیٌ. 


(قشر)

القَاشِرَه : أول الشجاج لأنها تقشر الجلد. والقِشْر بالکسر کالجلد من الإنسان ، والجمع قُشُور کحمل وحمول. وقَشَرْتُ العودَ - من بابی ضرب وقتل - : نزعت عنه قشره ، ویقال قَشَّرْتُهُ تَقْشِیراً. و « قُشَیْرٌ » أبو قبیله ، وهو ابن کعب ابن ربیعه. 


(قشعر)

قوله تعالی : ( تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ ) [ 39 / 23 ] أی تنقبض منه ، یقال اقْشَعَرَّ جلد فلان اقْشِعْرَاراً فهو مُقْشَعِرٌّ : إذا أَخَذَتْهُ قَشْعَرِیرَهٌ ، والجمع القَشَاعِر ، فتحذف المیم لزیادتها. 


(قشمر)

« قِشْمِیر » بالشین المعجمه بعد القاف فی نسخ متعدده مدینه من مدائن الهند (2). 


(قصر)

قوله تعالی : ( فِیهِنَ قاصِراتُ الطَّرْفِ ) [ 55 / 56 ] هی جمع قَاصِرَه ، وهی التی لا تمد نظرها إلی غیر زوجها ، أی قصرن أبصارهن علی أزواجهن ولم یطمحن النظر إلی غیرهم. قوله : ( حُورٌ مَقْصُوراتٌ فِی الْخِیامِ ) [ 55 / 72 ] أی مخدرات قصرن فی خدورهن فی الخیام ، أی الحجال. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْخَیْمَهُ دُرَّهٌ وَاحِدَهٌ طُولُهَا 
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1- فی معجم البلدان ج 4 صلی الله علیه وآله 403 : قال أبو بکر بن الأنباریّ : وفی إعرابها وجهان یجوز أن تجریها مجری قولک الزیدون فتجعلها فی الرّفع بالواو فتقول هذه قنسرون ، وفی النّصب والخفض بالیاء فتقول مررت بقنسرین ورأیت قنسرین ، والوجه الآخر أن تجعلها بالیاء علی کلّ حال وتجعل الإعراب بالنون ولا تصرّفها. قال أبو القاسم : هذا الّذی ذکره من طریق اللّغه ولم یسمّ البلد بذلک لما ذکره.

2- ویقال لها الآن کشمیر.




فِی السَّمَاءِ سِتُّونَ مِیلاً ، فِی کُلِّ زَاوِیَهٍ مِنْهَا أَهْلٌ لِلْمُؤْمِنِ لَا یَرَاهُ الْآخَرُونَ ». 

قوله : ( تَرْمِی بِشَرَرٍ کَالْقَصْرِ ) [ 77 / 32 ] هو واحد القصور ، ومن قرأ کَالْقَصَرِ بالتحریک أراد أعناق النخل. قوله : ( وَقَصْرٍ مَشِیدٍ ) [ 22 / 45 ] نقل أنه قَصْرٌ بناه شداد بن عاد بن إرم لم یبن فی الأرض مثله فیما ذکر ، وحاله کحال هذه البئر فی أنه خرب بعد العمران وأقفر ، فلا یستطیع أحد الإیصال إلیه لما یسمع منه من کلام الجن والأصوات المنکره بعد النعیم والعیش الرغید ، فذکر الله فی هذه الآیه موعظه وتحذیرا لمن اتعظ ، وحذر سبحانه عما یقول الظالمون علوا کبیرا. قوله : ( فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاهِ ) [ 4 / 101 ] هو من قَصَرْتُ الصلاه قَصْراً - من باب قتل - : نقصت ، وهی اللغه العالیه التی جاء بها الکتاب العزیز ، وأما قَصِرَ الشیءُ قِصَراً وزان عنب فهو خلاف طال فهو قَصِیرٌ ، ویتعدی بالتضعیف فیقال قَصَّرْتُهُ ، وعلیه قوله تعالی : ( مُحَلِّقِینَ رُؤُسَکُمْ وَمُقَصِّرِینَ ) [ 48 / 27 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « هَذِهِ الْمَقَاصِیرُ إِنَّمَا أَحْدَثَهَا الْجَبَّارُونَ وَلَیْسَ لِمَنْ صَلَّی خَلْفَهَا مُقْتَدِیاً بِالصَّلَاهِ فِیهَا صَلَاهٌ ». 

المَقْصُورَه : الدار الواسعه والمحصنه ، أو هی أصغر من الدار کالقُصَارَه بالضم ، فلا یدخلها إلا صاحبها والجمع مَقَاصِیر. ولعل بطلان صلاه من خلفها لعدم مشاهده الإمام. وقَصْرُ الظلام : اختلاطه. وقَصْرُ النجوم : اشتباکها ، ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ یُصَلِّی الْعِشَاءَ الْآخِرَهَ عِنْدَ قَصْرِ النُّجُومِ » (1). 

وفی الکافی والتهذیب معنی قَصْرِ النجوم بیانها. وقَصَرْتُ الشیءَ أَقْصُرُهُ قَصْراً : حبسته ومنه « مَقْصُورَهُ الجامع ». وقَصَرْتُ الشیءَ علی کذا : إذا لم أتجاوز به إلی غیره. وقَصَرْتُ عن الشیء قُصُوراً - من 
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1- الکافی ج 3 صلی الله علیه وآله 281 ، والتهذیب ج 2 صلی الله علیه وآله 261.




باب قعد - : عجزت عنه. والقَصِیرُ : خلاف الطویل ، والجمع قِصَار. وقَصْرُ الأمل - علی ما فسر فی الحدیث - هو أنک 

إِذَا أَصْبَحْتَ فَلَا تُحَدِّثْ نَفْسَکَ بِالْمَسَاءِ وَإِذَا أَمْسَیْتَ فَلَا تُحَدِّثْ نَفْسَکَ بِالصَّبَاحِ ، وَخُذْ مِنْ حَیَاتِکَ لِمَوْتِکَ وَمِنْ صِحَّتِکَ لِسَقَمِکَ ، فَإِنَّکَ لَا تَدْرِی مَا اسْمُکَ غَداً. 

وقولهم « قُصَارَاکَ أن تفعل کذا » بالضم والفتح ، أی غایتک وآخر أمرک وما اقتصرت علیه. والتَّقْصِیرُ فی الأمل : التوانی فیه. والاقْتِصَار علی الشیء : الاکتفاء به. 

وَفِی الْخَبَرِ الْمَشْهُورِ « أَقُصِرَتِ الصَّلَاهُ أَمْ نَسِیتَ یَا رَسُولَ اللهِ » (1). 

یروی ببناء مجهول ومعلوم ، وهو فتح قاف وضم صاد بمعنی نقص ، وقد مر البحث عن الخبر فی یدی. وقَصَرْتُ الثوبَ قَصْراً : بیضته. والقِصَارَهُ بالکسر : الصناعه ، والفاعل قَصَّار. وقَصْرُ المَلِکِ : معروف ، والجمع قُصُور 

مثل فلس وفلوس. و « قَیْصَرُ » کبیدر لقب هرقل ملک الروم ، وبه یلقب کل من ملک الروم ، وکذا یلقب کل من ملک فارس بِکِسْرَی وکل من ملک الحبشه بِالنَّجَاشِیِ. و « القَوْصَرَّهُ » بتشدید الراء وقد یخفف : ما یکنز فیه التمر. 


(قطر)

قوله تعالی : ( سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ ) [ 44 / 50 ] هو بفتح القاف وکسر الطاء : الذی یطلی به الإبل التی فیها الجرب ، یتخذ من حمل شجر العرعر فیطبخ بها ثم یهنأ به ، وسکون الطاء وفتح القاف وکسرها لغه ، وقد أوعد الله المشرکین أن یعذبهم به لمعان أربعه : للذعه وحرقته ، واشتعال النار فیه ، وإسراعها فی المطلی به ، وسواد لونه بحیث تشمئز عنه النفوس من نتن رائحته ، فتطلی به جلودهم حتی یعود 
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1- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 233.




طلاؤه لهم کالسرابیل ، لأنهم کانوا یستکبرون عن عبادته فألبسهم بذلک الخزی والهوان. وقرئ مِنْ قِطْرٍ آنٍ أی نحاس قد انتهی حره ، ویقال الحدید المذاب. قوله : ( وَأَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ ) [ 34 / 12 ] بالکسر فالسکون ، أی أذبنا له معدن النحاس وأظهرناه له ینبع کما ینبع الماء من العین ، فلذلک سمی عین القِطْرِ تسمیه بما آل إلیه. قوله : ( وَالْقَناطِیرِ الْمُقَنْطَرَهِ ) [ 3 / 14 ] جمع قِنْطَار بالکسر قیل فی تفسیره هو ألف ومائتا أوقیه ، وقیل مائه وعشرون رطلا ، وقیل هو ملء مسک الثور ذهبا ، وقیل لیس له وزن عند العرب. وعن تغلب المعمول علیه عند العرب الأکثر أنه أربعه آلاف دینار ، فإذا قالوا قَنَاطِیر مُقَنْطَرَه فهی اثنا عشر ألف دینار ، وقیل ثمانون ألفا. والمُقَنْطَرَه : المکمله کما تقول بدره مبدره وألف مؤلف ، أی تام. وعن الفراء المُقَنْطَرَه المضعفه ککون القَنَاطِیر ثلاثه والمُقَنْطَرَه تسعه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقِنْطَارُ خَمْسَهَ عَشَرَ أَلْفَ مِثْقَالٍ مِنَ الذَّهَبِ ، وَالْمِثْقَالُ أَرْبَعَهٌ وَعِشْرُونَ قِیرَاطاً أَصْغَرُهَا مِثْلُ جَبَلِ أُحُدٍ وَأَکْبَرُهَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ ». 

وفی معانی الأخبار فسر القِنْطَار من الحسنات بألف ومائتی أوقیه ، والأوقیه أعظم من جبل أحد (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « یُجْزِی عَنْ غُسْلِ الْجَنَابَهِ أَنْ تَقُومَ تَحْتَ الْقَطْرِ ». 

أی المطر ، الواحد قَطْرَه مثل تمر وتمره. وقد قَطَرَ الماءُ - من باب قتل یَقْطُرُ قَطْراً أو قَطَرَاناً بالتحریک ، وقَطَرَ فی الأرض قُطُوراً : ذهب. والقُطْرُ بالضم : الناحیه والجانب ، والجمع أَقْطَار. 
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1- هذا التفسیر ذکره فی حدیث عن الصادق علیه السلام ، وأما التفسیر الأول فمروی عن الباقر علیه السلام إلا أن فی الروایه « القنطار خمسه آلاف مثقال ذهب » بدلا من خمسه عشر ألف - انظر معانی الأخبار صلی الله علیه وآله 157.




ومنه حَدِیثُ وَصْفِهِ تَعَالَی « مَنْفِیٌّ عَنْهُ الْأَقْطَارُ ».

یعنی الحدود والجوانب. والقِطَارُ بالکسر : قِطَارُ الإبل ، وهو عدد علی نسق واحد ، یقال جاءت الإبل قِطَاراً بالکسر أی مَقْطُورَه ، والجمع قُطُرٌ مثل کتاب وکتب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُتَخَطَّی الْقِطَارُ. قِیلَ : یَا رَسُولَ اللهِ وَلِمَ؟ قَالَ : لِأَنَّهُ لَیْسَ مِنْ قِطَارٍ إِلَّا وَمَا بَیْنَ الْبَعِیرِ إِلَی الْبَعِیرِ شَیْطَانٌ ». 

وفِیهِ « أَنَّهُ علیه السلام کَانَ مُتَوَشِّحاً بِثَوْبٍ قِطْرِیٍ ». 

وهو ضرب من البرد وفیه حمره ولها أعلام فیه بعض الخشونه ، وقیل هی حلل جیاد تحمل من البحرین ، وقیل قریه یقال لها قَطَر تنسب إلیها الثیاب القِطْرِیَّه فکسروا القاف للنسبه. والقَنْطَرَه : ما یبنی علی الماء للعبور علیه ، والجسر أعم لأنه یکون بناء وغیر بناء. 


(قطمر)

قوله تعالی : ( ما یَمْلِکُونَ مِنْ قِطْمِیرٍ ) [ 35 / 13 ] قیل هی الجلده الرقیقه علی ظهر النواه ، ویقال هی النکته البیضاء فی باطن ظهر النواه تنبت منها النخله. 


(قمطر)

قوله تعالی : ( یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً ) [ 76 / 10 ] أی شدیدا ، ویقال القَمْطَرِیرُ والعصیب أشد ما یکون من الأیام وأطول فی البلاء. واقْمَطَرَّ یومُنا : اشتد. والقِمَطْرُ علی فعلل : ما یصان فیه من الکتب. 


(قعر)

قوله : ( کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ ) [ 54 / 20 ] أی أصول نخل منقطع ، یقال قَعَرْتُ الشجرَ قَعْراً : قلعتها من أصلها فَانْقَعَرَتْ ، یعنی أنهم کانوا یتساقطون علی الأرض أمواتا ، وهم جثث طوال عظام کأنهم أصول نخل مُنْقَعِرٍ عن أماکنه ومغارسه. وقَعْرُ البئر وغیرها : عمقها. وقَعْرُ الشیء : نهایه أسفله ، والجمع قُعُور کفلس وفلوس. وجلس فی قَعْرِ بیته : کنایه عن
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الملازمه. 


(قفر)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یُسْجَدُ عَلَی الْقُفْرِ ». 

کأنه ردی القیر المستعمل مرارا ، وفی عباره بعض الأفاضل القُفْرُ شیء یشبه الزفت ورائحته کرائحه القیر. والقَفْرُ من الأرض : المفازه التی لا ماء فیها ولا نبات ، والجمع قِفَار. ودار قَفْرٌ وقِفَارٌ : أی خالیه من أهلها. وأَقْفَرَتِ الدارُ : خلت. والقَفَارُ بالفتح : الخبز بلا أدم ، یقال أَکَلَ خبزه قَفَاراً. وأَقْفَرَ فلانٌ : إذا لم یبق عنده أدم. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا أَقْفَرَ بَیْتٌ فِیهِ الْخَلُّ » (1). 

أی ما خلا من الإدام. 


(قفندر)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا لَمْ یَغَرِ الرَّجُلُ بَعَثَ اللهُ إِلَیْهِ طَائِراً یُسَمَّی الْقَفَنْدَرُ » - الحدیث فی بعض نسخ الحدیث القَفَنْدَرُ اسم شیطان ، وفی الصحاح القَفَنْدَرُ القبیح المنظر. 


(قمر)

قوله تعالی ( وَالْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ حَتَّی عادَ ) [ 36 / 39 ] الآیه. قال الجوهری : القَمَرُ بعد ثلاث لیال إلی آخر الشهر ، سمی قَمَراً لبیاضه ، والأَقْمَر الأبیض ، ولیله قَمْرَاء أی مضیئه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَتْ قُرَیْشٌ تُقَامِرُ الرَّجُلَ بِأَهْلِهِ وَمَالِهِ ». 

القِمَارُ بالکسر المُقَامَرَه. وتَقَامَرُوا : لعبوا بالقمار ، واللعب بالآلات المعده له علی اختلاف أنواعها نحو الشطرنج والنرد وغیر ذلک ، وأصل القِمَار الرهن علی اللعب بالشیء من هذه الأشیاء ، وربما أطلق علی اللعب بالخاتم والجوز. وعود قَمَارِیٌ : منسوب إلی موضع ببلاد الهند. وفی الحدیث ذکر القُمْرِیِ بالضم ، وهو طائر مشهور حسن الصوت أصغر من الحمام منسوب إلی طَیْرٍ قُمْرٍ ، وقُمْر إما جمع أَقْمَر مثل أحمر وحمر وإما جمع قُمْرِیٍ 
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1- مکارم الأخلاق صلی الله علیه وآله 163.




مثل روم ورومی ، ویقال هو الحمام الأزرق ویقال للأنثی قُمْرِیَّه ، وللذکر ساق حمر والجمع قَمَارِیُ بفتح القاف. نقل أنه إذا مات ذکور القَمَارِیِ لم تتزوج إناثها بعدها وتنوح بعدها إلی أن تموت. 


(قور)

فِی الْحَدِیثِ « الْعَیْشُ فِی ثَلَاثَهٍ : دَارٍ قَوْرَاءَ ، وَجَارِیَهٍ حَسْنَاءَ ، وَفَرَسٍ قَبَّاءَ ». 

والدار القَوْرَاء : هی الواسعه ، نص علی ذلک الجوهری. وفیه « یوم ذی قَارٍ » وهو یوم مشهور وهو أول یوم انتصرت به العرب من العجم وکان أبرویز قد أغزاهم جیشا ، وکان الظفر لبنی شیبان. و « ذو قَارٍ » موضع قریب البصره ، خطب به علی علیه السلام. 

وَفِی حَدِیثِ ابْنِ عَبَّاسٍ قَالَ : دَخَلْتُ عَلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام بِذِی قَارٍ وَهُوَ یَخْصِفُ نَعْلاً ، فَقَالَ لِی : مَا قِیمَهُ هَذَا النَّعْلِ؟ فَقُلْتُ لَهُ : لَا قِیمَهَ لَهَا. قَالَ : وَاللهِ لَهِیَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ إِمْرَتِکُمْ إِلَّا أَنْ أُقِیمَ حَقّاً أَوْ أَدْفَعَ بَاطِلاً. 

و « القَارَهُ » قبیله یوصفون بالرمی سموا قَارَهً لاجتماعهم والتفافهم - قاله الجوهری. وقَوَّرْتُ الشیءَ تَقْوِیراً : قطعت من وسطه خرقا مستدیرا. وقُوَارَهُ : القمیص بالضم والتخفیف وکذلک کل ما یقور. 


(قهر)

قوله تعالی : ( وَهُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ ) [ 6 / 18 ] ( الْقاهِرُ ) : الغالب جمیع الخلائق. و ( الْقاهِرُ ) : شدید القهر والغلبه یقال قَهَرَهُ یَقْهَرُهُ قَهْراً غلبه فهو قَاهِرٌ ، وقَهَّارٌ مبالغه. وقوله ( فَوْقَ عِبادِهِ ) تصویر للقهر والعلو بالغلبه والقدره کقوله تعالی ( إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ ) [ 7 / 127 ] یرید أنهم تحت تسخیره وتذلیله. 

وَفِی الدُّعَاءِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی عَلَا فَقَهَرَ ».

أی ارتفع فقهر عباده بالغلبه والقدره ، فهم تحت قدرته. 

وَفِی حَدِیثِ بَنِی أُمَیَّهَ « یُضِلُّونَ النَّاسَ عَنِ الصِّرَاطِ الْقَهْقَرَی ».

هو بفتح القافین وإسکان الهاء : المشی إلی خلف من غیر
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التفات بالوجه ، أی یرجعون الناس إلی خلف بسبب إضلالهم. 


(قیر)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یُسْجَدُ عَلَی الْقِیرِ ». 

وفِی آخَرَ « لَا بَأْسَ بِالصَّلَاهِ عَلَی الْقَارِ وَالْقِیرِ ». 

القِیرُ بالکسر هو القَارُ الذی تطلی به السفن ، وفیما صح 

مِنَ الْحَدِیثِ أَنَ الْقِیرَ مِنْ نَبَاتِ الْأَرْضِ. 


باب ما أوله الکاف 


(کبر)

قوله تعالی : ( تَوَلَّی کِبْرَهُ ) [ 24 / 11 ] بالکسر أی إثمه ، وقرئ فی الشواذ کُبْرَهُ بضم الکاف أی معظمه. قوله : ( وَتَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ ) [ 10 / 78 ] أی الملک ، وسمی الملک کِبْرِیَاءَ لأنه أکبر ما یطلب من أمر الدنیا. قوله : ( إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما ) [ 17 / 23 ] الْکِبَرُ بکسر الکاف وفتح الموحده : کبر السن. قوله : ( یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ ) [ 17 / 51 ] أی یعظم. قوله : ( کِبْرٌ ما هُمْ بِبالِغِیهِ ) [ 40 / 56 ] أی تکبر. قوله : أَکابِرَ [ 6 / 123 ] یعنی عظماء. قوله : أَکْبَرْنَهُ [ 12 / 31 ] أی استعظمنه ، من التَّکْبِیرِ وهو التعظیم. 

وَرُوِیَ حِضْنَ لَمَّا رَأَیْنَهُ کُلُّهُنَّ. 

من الإِکْبَارِ وهو الحیض ، ومنه « أَکْبَرَتِ المرأهُ » أی حاضت. قال فی الکشاف : وحقیقته دخلت فی الکبر لأنها بالحیض تخرج من حد الصغر إلی حد الکبر. قوله : ( وَمَکَرُوا مَکْراً کُبَّاراً ) [ 71 / 22 ] الکُبَّارُ بالتشدید أکبر من الکِبَار بالتخفیف ، وهو أکبر من الکَبِیر واسْتَکْبَرَ الرجلُ : رفع نفسه فوق مقدارها. والاسْتِکْبَارُ : طلب الترفع وترک
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الإذعان للحق ، ومنه قوله اسْتَکْبَرُوا اسْتِکْباراً [ 71 / 7 ]. قوله : ( فَأَراهُ الْآیَهَ الْکُبْری ) [ 79 / 20 ] یعنی العصا ، وقیل الید البیضاء ، فکذب أنها من عند الله وعصی نبی الله. قوله : ( وَیَتَجَنَّبُهَا الْأَشْقَی الَّذِی یَصْلَی النَّارَ الْکُبْری ) [ 87 / 12 ] التی هی أکبر النیران ، وهی نار جهنم ، والنار الصغری نار الدنیا. قوله : ( إِنَّها لَکَبِیرَهٌ إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ ) [ 2 / 45 ] الضمیر للصلاه لَکَبِیرَهٌ أی شاقه ثقیله ( إِلَّا عَلَی الْخاشِعِینَ ) لأنهم هم الذین یتوقعون ما ادخر الله للصابرین علی مشاقها فتهون علیهم. قوله : ( فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ ) [ 31 / 63 ] 

قَالَ الصَّادِقُ علیه السلام « وَاللهِ مَا فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ وَمَا کَذَبَ إِبْرَاهِیمُ. فَقِیلَ : کَیْفَ ذَاکَ؟ قَالَ : إِنَّمَا قَالَ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هَذَا إِنْ نَطَقُوا وَإِنْ لَمْ یَنْطِقُوا فَلَمْ یَفْعَلْ کَبِیرُهُمْ هَذَا شَیْئاً ».

قوله : ( إِنَّها لَإِحْدَی الْکُبَرِ ) [ 74 / 35 ] جمع الکُبْرَی تأنیث الأَکْبَر أی لإحدی الدواهی الکبری ، بمعنی أنها الواحده فی العظم من بینهن لا نظیر لهن. 

قَوْلُهُ : ( لِتُکَبِّرُوا اللهَ عَلی ما هَداکُمْ ) [ 2 / 185 ] فَسَّرَهُ الصَّادِقُ علیه السلام بِالتَّکْبِیرِ بَعْدَ خَمْسَهِ صَلَاهِ أَوَّلُهَا صَلَاهُ الظُّهْرِ مِنْ یَوْمِ النَّحْرِ یَقُولُ « اللهُ أَکْبَرُ اللهُ أَکْبَرُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَاللهُ أَکْبَرُ اللهُ أَکْبَرُ وَلِلَّهِ الْحَمْدُ اللهُ أَکْبَرُ عَلَی مَا هَدَانَا وَالْحَمْدُ لِلَّهِ عَلَی مَا رَزَقَنَا ( مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ ) ». 

قوله : ( یَوْمَ الْحَجِ الْأَکْبَرِ ) [ 9 / 3 ] قد مر فی وجه تسمیته بذلک فی حج. قوله : ( کَبُرَتْ کَلِمَهً ) [ 18 / 5 ] فی مقالتهم اتخذ الله ولدا. قوله : ( إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ ) [ 4 / 31 ] الآیه. اختلف العلماء فی معنی الکَبَائِر ، فقیل هی کل ذنب توعد الله علیه بالعقاب فی الکتاب العزیز ، وقیل هی کل ذنب رتب الشارع علیه حدا أو
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صرح فیه بالوعید ، وقیل هی کل معصیه تؤذن بتهاون فاعلها بالدین ، وقیل کل ذنب علم حرمته بدلیل قاطع ، وقیل کلما علیه توعد شدید فی الکتاب والسنه ، وعن ابن مسعود قال اقرءوا من أول سوره النساء إلی قوله : ( إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ ) فکل ما نهی عنه فی هذه السوره إلی هذه الآیه فهو کَبِیرَهٌ ، وقال جماعه الذنوب کلها کَبَائِر لاشتراکها فی مخالفه الأمر والنهی ، لکن قد یطلق الصغیر والکَبِیر علی الذنب بالإضافه إلی ما فوقه وما تحته ، فالقبله صغیره بالنسبه إلی الزنا وکبیره بالنسبه إلی النظر بشهوه. قال الشیخ أبو علی بعد نقله لهذه الأقوال : وإلی هذا ذهب أصحابنا ، فإنهم قالوا المعاصی کلها کَبَائِر لکن بعضها أکبر من بعض ، ولیس فی الذنوب صغیره ، وإنما تکون صغیره بالإضافه إلی ما هو أکبر ویستحق العقاب علیه أکثر - انتهی. وأنت خبیر أنه لا دلیل تطمئن به النفس علی شیء من هذه الأقوال ، ولعل فی إخفائها مصلحه لا تهتدی العقول إلیها. 

وَقَدْ نُقِلَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ حِینَ سُئِلَ عَنِ الْکَبَائِرِ أَهِیَ سَبْعٌ؟ فَقَالَ : هِیَ إِلَی السَّبْعِمِائَهِ أَقْرَبُ مِنْهَا إِلَی السَّبْعَهِ. 

وَعَنْهُ صلی الله علیه وآله « الْکَبَائِرُ أَحَدَ عَشَرَ ، أَرْبَعٌ فِی الرَّأْسِ : الشِّرْکُ بِاللهِ ، وَقَذْفُ الْمُحْصَنَهِ ، وَالْیَمِینُ الْفَاجِرَهُ ، وَشَهَادَهُ الزُّورِ. وَثَلَاثَهٌ فِی الْبَطْنِ : أَکْلُ مَالِ الرِّبَا ، وَشُرْبُ الْخَمْرِ ، وَأَکْلُ مَالِ الْیَتِیمِ. وَوَاحِدَهٌ فِی الرِّجْلِ وَهِیَ الْفِرَارُ مِنَ الزَّحْفِ ، وَوَاحِدَهٌ فِی الْفَرْجِ وَهِیَ الزِّنَا ، وَوَاحِدَهٌ فِی الْیَدَیْنِ وَهِیَ قَتْلُ النَّفْسِ ، وَوَاحِدَهٌ فِی جَمِیعِ الْبَدَنِ الْعُقُوقُ لِلْوَالِدَیْنِ ». 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : « مَنِ اجْتَنَبَ الْکَبَائِرَ کَفَّرَ اللهُ عَنْهُ ذُنُوبَهُ. 

وذلک قوله تعالی ( إِنْ تَجْتَنِبُوا کَبائِرَ ما تُنْهَوْنَ عَنْهُ نُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَنُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً کَرِیماً ) (1) 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « الْکِبْرِیَاءُ رِدَائِی
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وَالْعَظَمَهُ إِزَارِی ». 

وقد مر معناه. ومن أسمائه تعالی ( « الْمُتَکَبِّرُ » ) قیل هو ذو الکبریاء ، والکِبْرِیَاءُ الملک. و « الله أَکْبَرُ » قیل معناه الکبیر ، فوضع أفعل موضع فعیل. وقال النحویون « الله أَکْبَرُ من کل شیء » فحذف من لوضوح معناه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَعْنَاهُ أَکْبَرُ مِنْ أَنْ یُوصَفَ ».

و « الله أَکْبَرُ کَبِیراً » قیل نصب کبیرا علی القطع من اسم الله تعالی ، وهو معرفه وکبیرا نکره خرجت من معرفه ، وقیل نصب بإضمار فعل کأنه أراد کبر کبیرا. و « الله أَکْبَرُ » کلمه یقولها المتعجب عند إلزام الخصم - قاله فی المجمع. وکُبْرُ الشیءِ بضم الکاف وکسرها : معظمه. وکَبُرَ الشیءُ من باب قرب عظم فهو کَبِیرٌ ، وفی القاموس کَبُرَ ککرم کِبَراً کعنب وکُبْراً بالضم وکَبَارَهً بالفتح : نقیض صغر ، فهو کَبِیرٌ وکُبَّارٌ کرمان ، ویخفف. وکَبِرَ الصبیُّ وغیرُهُ یَکْبَرُ - من باب تعب کِبَراً کعنب.

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ سُوءِ الْکِبَرِ ». 

بکسر الکاف وفتح الموحده أراد به ما یورثه کبر السن من ذهاب العقل والتخلیط فی الرأی وغیر ذلک مما یسوء به الحال. ورواه بعضهم بتسکین الباء ، قیل وهو غیر صحیح. وفِیهِ « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ مَنْ کَانَ فِی قَلْبِهِ مِثْقَالُ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ مِنَ الْکِبْرِ » (1). 

هو بسکون الباء : الجحود والشرک کما جاءت به الروایه. و « الکِبْرُ » من الأخلاق المذمومه فی الإنسان ، وعلاجه بما یعرف به الإنسان نفسه من أن أوله نطفه مذره وآخره جیفه قذره وهو فیما بین ذلک یحمل عذره ، وأن آخره الموت ، وأنه یعرض للحساب والعقاب ، فإن کان من أهل النار فالخنزیر خیر منه ، فمن أین 

ص: 468





1- الکافی ج 2 صلی الله علیه وآله 310.




یلیق به الکِبْر ، وهو عبد مملوک ( لا یَقْدِرُ عَلی شَیْءٍ ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یَزَلْ بَنُو إِسْمَاعِیلَ وُلَاهَ الْبَیْتِ یُقِیمُونَ لِلنَّاسِ حَجَّتَهُمْ وَأَمْرَ دِینِهِمْ یَتَوَارَثُونَهُ کَابِراً عَنْ کَابِرٍ حَتَّی کَانَ زَمَانُ عَدْنَانَ ». 

ومثله فِی حَدِیثِ الْأَقْرَعِ وَالْأَبْرَصِ « وَرِثْتُهُ کَابِراً عَنْ کَابِرٍ ». 

أی عن آبائی کبیرا عن کبیر فی العز والشرف. و « الجَمْرَهُ الکُبْرَی » هی جمره العقبه آخر الجمرات الثلاث بالنسبه إلی المتوجه من منی إلی مکه. والکَبَرُ بفتحتین : الطبل له وجه واحد وجمعه کِبَار مثل جبل وجبال فارسی معرب قال فی المصباح : وقد یجمع علی أَکْبَار مثل سبب وأسباب ، ولهذا قال الفقهاء لا یجوز أن یمد التَّکْبِیر فی التحریم لئلا یخرج عن موضع تکبیر إلی لفظ الإکبار التی هی جمع کبر الطبل. و « الکِبْرِیتُ » معروف ، والأحمر منه عزیز الوجود ، ومنه الْحَدِیثُ « الْمُؤْمِنُ أَعَزُّ مِنَ الْکِبْرِیتِ الْأَحْمَرِ ».

وهو مثل قولهم « أعز من بیض الأنوق ». 


(کثر)

قوله تعالی : ( وَاذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ ) [ 7 / 86 ] أی کثر عددکم. 

قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ نَقْلاً عَنْهُ : وَذَلِکَ أَنَّ مَدْیَنَ بْنَ إِبْرَاهِیمَ تَزَوَّجَ بِنْتَ لُوطٍ ، فَوَلَدَتْ حَتَّی کَثُرَ أَوْلَادُهَا.

قوله : ( إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ ) [ 108 / 1 ] اختلف الناس فی معنی الکَوْثَر 

فَقِیلَ هُوَ نَهَرٌ فِی الْجَنَّهِ أَشَدُّ بَیَاضاً مِنَ اللَّبَنِ وَأَشَدُّ اسْتِقَامَهً مِنَ الْقِدْحِ ، حَافَتَاهُ قِبَابُ الدُّرِّ وَالْیَاقُوتِ ، تَرِدُهُ طُیُورٌ خُضْرٌ لَهَا أَعْنَاقٌ کَأَعْنَاقِ الْبُخْتِ. 

وقیل کثره النسل والذریه وقد ظهر ذلک فی نسله من ولد فاطمه علیه السلام ، إذ لا ینحصر عددهم ویتصل بحمد الله إلی آخر الدهر مددهم. وقیل هو حوض النبی صلی الله علیه وآله یکثر الناس علیه یوم القیامه. 

وَالْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « أَنَّهُ نَهَرٌ فِی الْجَنَّهِ أَعْطَاهُ اللهُ نَبِیَّهُ عِوَضاً عَنِ ابْنِهِ إِبْرَاهِیمَ » (1). 
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قوله : ( أَلْهاکُمُ التَّکاثُرُ ) [ 102 / 1 ] یعنی المفاخره بکثره المال والعدد والولد.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا قَطْعَ فِی ثَمَرٍ وَلَا کَثَرٍ ». 

الکَثَرُ بفتحتین وبسکون الثاء لغه جمار النخل ، ویقال طلعها. والکُثْرُ بالضم فالسکون والکَثِیرُ واحد ، ویتعدی بالتضعیف والهمزه فیقال کَثَّرْتُهُ وأَکْثَرْتُهُ ، قال تعالی : ( قالُوا یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا ). والکَثِیرُ : ضد القلیل ، وکَثِیراً ما نصب علی الظرف لأنه من صفه الأحیان ، وما لتأکید معنی الکثره ، والعامل ما یلیه علی ما ذکره صاحب الکشاف فی قوله تعالی : ( قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ ). والکَثْرَهُ : نقیض القله. واسْتَکْثَرْتُ من الشیء : أَکْثَرْتُ فعلَه. واسْتَکْثَرْتُهُ : عددته کثیرا. وقد کَثُرَ الشیءُ بالضم یَکْثُرُ کَثْرَهً بفتح الکاف وکسرها قلیل. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ « فِیمَا یَقَعُ فِی الْبِئْرِ فَیَمُوتُ فَأَکْثَرُهُ الْإِنْسَانُ یُنْزَحُ مِنْهَا سَبْعُونَ دَلْواً وَأَقَلُّهُ الْعُصْفُورُ یُنْزَحُ مِنْهَا دَلْوٌ وَاحِدَهً ، وَمَا سِوَی ذَلِکَ فِیمَا بَیْنَ هَذَیْنِ » (1). 

قال المحقق فی المعتبر : أورد الشیخ فی التهذیب هذه الروایه بالثاء المنقطه ثلاثا وفی مقابلته وأقله ، وأوردها أبو جعفر بن بابویه فی کتابه بالباء المنقطه من تحتها بواحده وقال فی مقابلته وأصغره - انتهی. وکل منهما محتمل وقال بعض شراح الحدیث : فمن اعترض بأن ثور أکبر من الآدمی ففیه نوع من الثوریه ومعنی الحدیث أن الإنسان نصابه العددی فی النزح أکثر من النصاب العددی فی سائر الحیوانات ، فإن النزح العددی لغیر الإنسان من الحیوانات دونه ، ونزح الکر أو جمیع الماء للحمار أو البعیر لیس عددیا. و « کُثَیِّرٌ » بضم الکاف وفتح الثاء المثلثه وکسر المشدده والراء اسم شاعر کان شیعیا. و « عَزَّهُ » بفتح العین المهمله والزای المعجمه المشدده محبوبته 
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قاله فی القاموس (1). 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی حُجْرِ بْنِ زَائِدَهَ وَعَامِرِ بْنِ جُذَاعَهَ « وَاللهِ لَکُثَیِّرُ عَزَّهَ أَصْدَقُ فِی مَوَدَّتِهِ مِنْهُمَا حَیْثُ یَقُولُ : 

أَلَا زَعَمَتْ بِالْغَیْبِ أَلَّا أُحِبَّهَا

إِذَا أَنَا لَمْ یُکْرَمْ عَلَیَّ کَرِیمُهَا.

و الکَوْثَرُ من الرجال : السید الکثیر الخیر. 


(کدر)

قوله تعالی : ( وَإِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ ) [ 81 / 2 ] أی انتشرت وأنصبت. والکَدَرُ بالتحریک : خلاف الصحو. وقد کَدِرَ الماء مثلثه الدال کَدَارَهً وکُدُورَهً ، فهو کَدِرٌ نقیض صفا. وکَدِرَ عیشُ فلان وتَکَدَّرَتْ معیشته. والأَکْدَرُ : الذی فی لونه کُدْرَهٌ. و « الکُنْدُرُ » بضم الکاف وإسکان النون هو اللبان الذی یمضغ کالعلک ، وهو نافع لقطع البلغم جدا - قاله فی القاموس. 


(کرر)

قوله تعالی : ( ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ ) [ 17 / 6 ] أی جعلنا لکم الظفر والغلبه علیهم ، ومنه یقال کَرَّ فی الحرب إذا رجع إلیها.

وَفِی الْحَدِیثِ « خُرُوجُ الْحُسَیْنِ علیه السلام فِی سَبْعِینَ مِنْ أَصْحَابِهِ عَلَیْهِمُ الْبَیْضُ الْمُذَهَّبَهُ لِکُلِّ بَیْضَهٍ وَجْهَانِ یُؤَدُّونَ إِلَی النَّاسِ أَنَّ هَذَا الْحُسَیْنَ قَدْ خَرَجَ حَتَّی لَا یَشُکَّ الْمُؤْمِنُونَ فِیهِ وَأَنَّهُ لَیْسَ بِدَجَّالٍ وَلَا شَیْطَانٍ وَالْحُجَّهُ الْقَائِمُ علیه السلام بَیْنَ أَظْهُرِهِمْ ، فَإِذَا اسْتَقَرَّتِ الْمَعْرِفَهُ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ أَنَّهُ الْحُسَیْنُ علیه السلام جَاءَ الْحُجَّهَ علیه السلام الْمَوْتُ ، فَیَکُونُ هُوَ الَّذِی یُغَسِّلُهُ وَیُکَفِّنُهُ وَیُحَنِّطُهُ وَیَلْحَدُهُ فِی حُفْرَتِهِ ، وَلَا یَلِی الْوَصِیَّ إِلَّا الْوَصِیُّ ». 

والکَرَّهُ : الرجعه ، وهی المره والجمع 
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کَرَّاتٌ مثل مره ومرات.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنِّی لَصَاحِبُ الْکَرَّاتِ وَدَوْلَهِ الدُّوَلِ ». 

فالمعنی إما الافتخار فی الشجاعه والرجوع إلی قتل الأعداء مره بعد مره أو إشاره إلی الرجعه زمان خروج صاحب الأمر علیه السلام ، ویناسبه قوله « ودوله الدول » أی وأنا صاحب الدوله. والکَرَّهُ بعد الفره : هی الإقدام بعد الفرار. والکُرُّ بالضم أحد أَکْرَار الطعام ، وهو ستون قفیزا ، والقَفِیزُ ثمانیه مکاکیک والمَکُّوکُ صاع ونصف ، فانتهی ضبطه إلی اثنی عشر وسقا ، والوَسْقُ ستون صاعا. وفی الشرع عباره عن ألف ومائتی رطل بالعراقی ، واختلفت الروایه فی تقدیره بالمساحه ففی بعضها ما صح 

عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « ثَلَاثَهُ أَشْبَارٍ فِی ثَلَاثَهِ أَشْبَارٍ ». 

وفِی بَعْضِهَا فِیمَا صَحَّ عَنْهُ علیه السلام « ذِرَاعَانِ عُمْقُهُ فِی ذِرَاعٍ وَشِبْرٍ سَعَتُهُ ». 

وفِی بَعْضِهَا عَنْهُ علیه السلام « إِذَا کَانَ الْمَاءُ ثَلَاثَهَ أَشْبَارٍ وَنِصْفٍ فِی مِثْلِهِ ثَلَاثَهِ أَشْبَارٍ وَنِصْفٍ فِی عُمْقِهِ مِنَ الْأَرْضِ فَذَلِکَ الْکُرُّ مِنَ الْمَاءِ ». 

وقد عمل بهذه جمهور متأخری الأصحاب ، وعمل القمیون بالأولی (1). وأورد علی روایتهم خلوها عن البعد الثالث ، وأجیب بأن سوق الکلام دال علی المراد وهو فی المحاورات کثیر ، قال الشاعر : 

کانت حنیفه أثلاثا فثالثهم 

من العبید وثلاث من موالیها

وَ رُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ : « أُحِبُّ مِنْ دُنْیَاکُمْ ثَلَاثاً الطِّیبَ وَالنِّسَاءَ ». 

ولم یدخل القسم الثالث الذی هو الصلاه فی هذا الباب مع کونه مرادا وأورد علی روایه الجمهور أنها خالیه عن مقدار العمق ، ووجهها بعض الأفاضل بإمکان إعاده الضمیر فی قوله علیه السلام « فی مثله » إلی ما دل علیه قوله « ثلاثه أشبار ونصفا » أی فی مثل ذلک المقدر ، وکذا الضمیر فی قوله علیه السلام « فی 
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عمقه » أی فی عمق ذلک المقدر. والکَرْکَرَهُ فی الضحک مثل القرقره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا یَمْنَعُکَ مِنْ هَذَا الْکَرْکُورِ ». یعنی المثلثه. 


(کزبره)

فِی الْحَدِیثِ « وَامْنَعِ الْعَرُوسَ فِی أَیَّامِهَا مِنَ الْکُزْبُرَهِ وَالتُّفَّاحِ الْحَامِضِ ، فَإِنَ الْکُزْبُرَهَ تُثِیرُ الْحَیْضَ فِی بَطْنِهَا وَالتُّفَّاحَ الْحَامِضَ یَقْطَعُ حَیْضَهَا ». 

الکُزْبُرَهُ هی بضم الباء وقد تفتح : نبات معروف. قال الجوهری. وأظنه معربا. 


(کسر)

فِی حَدِیثِ الْمُخْتَارِ « فَیَنْقَضُّ عَلَیْهِ الْحُسَیْنُ علیه السلام کَأَنَّهُ عُقَابٌ کَاسِرٌ ». 

الْکَاسِرُ : العقاب یکسر جناحین یرید الوقوع ، یقال کَسَرَ الطائر یَکْسِرُ کَسْراً وکُسُوراً إذا ضم جناحیه حین ینقض. وکسرت الشیء فانکسر وتکسر ، وکسرته شدد للکثره. والْکِسْرَهُ بالکسر : القطعه من الشیء المکسور ، والجمع کِسَرٌ کقطعه وقطع ، ومنه الْحَدِیثُ « مَعَهُ کِسْرَهٌ قَدْ غَمَسَهَا فِی اللَّبَنِ ». 

وشاه کَسِیرٌ بغیر هاء : إذا کسرت إحدی قوائمها. وکسیره بالهاء أیضا مثل النطیحه. 

وَفِی الْخَبَرِ « شَاهٌ فِی کَسْرِ خَیْمَهٍ ». 

أی فی جانبها ، ولکل بیت کسران عن یمین وشمال. و « کَسْرَی » ملک من ملوک الفرس بفتح الکاف وکسرها وهو معرب خسرو والنسبه إلیه کَسْرَوِیٌ وإن شئت کَسْرِیٌ. ومنه « جبه کسروانیه ». ومن ملوک الفرس کَسْرَی وشیرویه ویزدجرد ، وهم آخر ملوک الفرس. 

نُقِلَ أَنَّ شِیرَوَیْهِ قَتَلَ أَبَاهُ کَسْرَی أَبَرْوِیزَ بَعْدَ مُلْکِهِ ثَمَانِیَهً وَثَلَاثِینَ سَنَهً وَأَشْهُرٍ ، فَقَامَ شِیرَوَیْهِ مَقَامَهُ وَجَلَسَ مَکَانَهُ وَأَحْسَنَ سِیرَتَهُ ، وَأَطْلَقَ أَهْلَ السُّجُونِ وَزَوَّجَ أَکْثَرَ نِسَاءِ أَبِیهِ ، وَوَضَعَ عَنِ النَّاسِ رُبُعَ الْخَرَاجِ ، وَاسْتَوْزَرَ بَرْمَکَ بْنَ فَیْرُوزٍ جَدَّ الْبَرَامِکَهِ ، وَقَتَلَ إِخْوَتَهُ وَکَانُوا سَبْعَهَ عَشَرَ رَجُلاً ثُمَّ مَاتَ بَعْدَ مُلْکِهِ سِتَّهَ أَشْهُرٍ.
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وجمع کسری أَکَاسِرَهٌ علی غیر قیاس لأن قیاسه کسرون بفتح الراء مثل عیسون وموسون بفتح السین. وکَسَرْتُ الرجل عن مراده : صرفته عنه. وکَسَرْتُ القوم : هزمتهم. والْکَسْرُ : نقیض الصحه. والْکَسْرُ فی الحساب : غیر تام کالنصف والثلث والربع ونحو ذلک ، والجمع کُسُورٌ کفلس وفلوس. ومنه الْحَدِیثُ « لَیْسَ فِی الْکُسُورِ شَیْءٌ ». 

یعنی زکاه وکَسْرُ الشهوه : تمویتها. 


(کشر)

فِی الْحَدِیثِ « فَاطِمَهُ علیه السلام لَمْ تُرَ کَاشِرَهً وَلَا ضَاحِکَهً » (1). 

الْکَاشِرُ : المتبسم من غیر صوت ، وإن کان معه صوت فهو ضحک.

وَمِنْهُ « إِخْوَانُ الْمُکَاشَرَهِ ». 

من کَاشَرَهُ : إذا تبسم فی وجهه وانبسط معه. 


(کفر)

قوله تعالی : ( وَلا تَکُونُوا أَوَّلَ کافِرٍ بِهِ ) [ 2 / 41 ] أی أول من کفر به وجحد ، وجمع الکافر کُفَّارٌ وکَفَرَهٌ وکَافِرُونَ والأنثی کَافِرَهٌ وکَافِرَاتٌ وکَوَافِرُ. قال تعالی : ( وَلا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ ) [ 90 / 10 ]. وقد کَفَرَ بالله : جحد ، فَالْکَافِرُ الجاحد للخالق. والْکَفُورُ : الجحود یجحد الخالق مع هذه الأدله الواضحه. ومنه قوله : ( إِنَّا بِکُلٍ کافِرُونَ ) [ 28 / 48 ] أی جاحدون. ( فَأَبَی الظَّالِمُونَ إِلَّا کُفُوراً ) [ 17 / 99 ] أی جحودا ، والکفور جمع الکفر کبرد وبرود عن الأخفش. قوله : ( فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ ) [ 6 / 89 ] الآیه. قال المفسر : ( فَإِنْ یَکْفُرْ بِها ) أی بالکتاب والحکمه والنبوه ( هؤُلاءِ ) یعنی الکفار ( فَقَدْ وَکَّلْنا بِها ) أی بمراعاه النبوه ( هؤُلاءِ ) یعنی الأنبیاء الذین جری ذکرهم. قوله : ( أَکُفَّارُکُمْ خَیْرٌ مِنْ أُولئِکُمْ ) [ 54 / 43 ] قیل المراد بأولئکم الکفار المعددون من قوم نوح علیه السلام وهود 
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وصالح ولوط وآل فرعون ، والمعنی أن هؤلاء أهل مکه مثل أولئک بل هم أشر منهم. 

وَسُئِلَ الصَّادِقُ علیه السلام عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی : ( فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَمِنْکُمْ مُؤْمِنٌ ) [ 64 / 2 ] قَالَ : عَرَفَ اللهُ إِیمَانَهُمْ بِوَلَایَتِنَا وَکُفْرَهُمْ بِهَا یَوْمَ أَخَذَ الْمِیثَاقَ عَلَیْهِمْ فِی صُلْبِ آدَمَ وَهُمْ ذَرٌّ (1). 

قوله : ( جَزاءً لِمَنْ کانَ کُفِرَ ) [ 54 / 14 ] أی فعلنا ذلک جزاء لمن کان کفر وهو نوح علیه السلام ، جعله مکفورا لأن الرسول نعمه من الله ورحمه ، فکان نوح علیه السلام نعمه مَکْفُورَهً. قوله : ( کَمَثَلِ غَیْثٍ أَعْجَبَ الْکُفَّارَ نَباتُهُ ) [ 57 / 20 ] الْکُفَّارَ الزراع. وإنما قیل للزارع کَافِرٌ لأنه إذا ألقی البذر کَفَرَهُ أی غطاه. والْکَفْرُ بالفتح : التغطیه. وقد کَفَرْتُ الشیء أَکْفِرُهُ بالکسر کَفْراً : سترته. قوله : ( إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لا یُؤْمِنُونَ ) [ 2 / 6 ] 

قَالَ الشَّیْخُ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ : هَؤُلَاءِ کَفَرُوا وَجَحَدُوا بِغَیْرِ عِلْمٍ ، وَأَمَّا الَّذِینَ کَفَرُوا وَجَحَدُوا بِعِلْمٍ فَهُمُ الَّذِینَ قَالَ اللهُ تَعَالَی ( وَکانُوا مِنْ قَبْلُ یَسْتَفْتِحُونَ عَلَی الَّذِینَ کَفَرُوا فَلَمَّا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا کَفَرُوا بِهِ ) فَهَؤُلَاءِ کَفَرُوا وَجَحَدُوا بِعِلْمٍ - انْتَهَی (2). 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام « الْکُفْرُ فِی کِتَابِ اللهِ عَلَی خَمْسَهِ أَوْجُهٍ : کُفْرُ الْجُحُودِ وَهُوَ عَلَی وَجْهَیْنِ : جُحُودٌ بِالرُّبُوبِیَّهِ وَأَنْ لَا جَنَّهَ وَلَا نَارَ کَمَا قَالَ صِنْفٌ مِنَ الزَّنَادِقَهِ وَالدَّهْرِیَّهِ الَّذِینَ یَقُولُونَ ( وَما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ ) ، وَالْوَجْهُ الْآخَرُ مِنَ الْجُحُودِ هُوَ أَنْ یَجْحَدَ الْجَاحِدُ وَهُوَ یَعْلَمُ أَنَّهُ حَقٌّ وَاسْتَقَرَّ عِنْدَهُ کَمَا قَالَ تَعَالَی : ( وَجَحَدُوا بِها وَاسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ). وَالثَّالِثُ کُفْرُ النِّعْمَهِ قَالَ تَعَالَی : ( لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَلَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ ). الرَّابِعُ تَرْکُ مَا أَمَرَ اللهُ بِهِ وَعَلَیْهِ قَوْلُهُ تَعَالَی : ( أَفَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْکِتابِ وَتَکْفُرُونَ بِبَعْضٍ ). 
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الْخَامِسُ کُفْرُ الْبَرَاءَهِ وَعَلَیْهِ قَوْلُهُ تَعَالَی فِی قَوْلِ إِبْرَاهِیمَ لِقَوْمِهِ ( کَفَرْنا بِکُمْ ).

قوله : ( کانَ مِزاجُها کافُوراً ) [ 76 / 5 ] أی ماؤها کافور ، وهو اسم عین فی الجنه ماؤها فی بیاض الکافور ورائحته وبرده. قوله : ( قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ ) [ 80 / 17 ] أی عذب ولعن الإنسان ما أَکْفَرَهُ ما أشد کفره وأبین ضلاله ، وهذا تعجب منه ، کأنه قال تعجبوا منه ومن کفره مع کثره الشواهد علی التوحید والإیمان. وقیل إن ( ما ) للاستفهام ، أی أی شیء أکفره وأوجب کفره ، فکأنه قال لیس هاهنا شیء یوجب الکفر ویدعو إلیه ، فما الذی دعاه إلیه مع کثره النعم علیه. والْمُکَفَّرُ : مجحود النعمه مع إحسانه. ومنه الْحَدِیثُ « الْمُؤْمِنُ مُکَفَّرٌ ». 

والتَّکْفِیرُ : أن یخضع الإنسان لغیره ، ومنه حَدِیثُ النَّصْرَانِیِّ لِأَبِی الْحَسَنِ علیه السلام حَیْثُ قَالَ : إِنْ أَذِنْتَ لِی کَفَّرْتُ لَکَ. 

وکَفَّرَ الله عنه الذنوب : محاه ، ومنه « الْکَفَّارَهُ » وهی فعاله من الکفر ، وهی التغطیه لأنها تُکَفِّرُ الذنب عن الإنسان ، أی تمحوه وتستره وتغطیه. وفِیهِ « الْعُمْرَهُ إِلَی الْعُمْرَهِ کَفَّارَهٌ لِمَا بَیْنَهُمَا ». 

قیل إن المکفر هی الثانیه لا الأولی ، لأن التَّکْفِیرَ قبل وقوع الذنب لا معنی له ، ویشکل کونها کفاره مع أن اجتناب الکبائر کاف ، ویمکن الجواب بأن تَکْفِیرَ العمره خاص وتَکْفِیرَ الاجتناب عام. وفِیهِ « کَفَّارَهُ الْغِیبَهِ أَنْ تَسْتَغْفِرَ لَهُ ». 

وقیل إن بلغته فالطریق أن تستحل منه ، فإن تعذر لموته أو لبعده فالاستغفار ، وهل یشترط بیان ما اغتابه به؟ وجهان. وفِیهِ « تَارِکُ الصَّلَاهِ کَافِرٌ ».

وذلک لأنه مستخف بالشرع ومکذب له ومن کان کذلک فهو کافر. وقد بین الصادق علیه السلام الفرق بین تارک الصلاه وفاعل الزنا بعد تسمیته کافرا بحصول الاستخفاف عند ترک الصلاه دون الزنی.
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وَفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ « وَلَا تُکَفِّرْ إِنَّمَا یَصْنَعُ ذَلِکَ الْمَجُوسُ ». 

التَّکْفِیرُ فی الصلاه هو الانحناء الکثیر حاله القیام قبل الرکوع. قال فی النهایه : والتَّکْفِیرُ أیضا وضع إحدی الیدین علی الأخری. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ یَوْمٍ إِلَّا وَکُلُّ عُضْوٍ مِنْ أَعْضَاءِ الْجَسَدِ یُکَفِّرُ لِلِّسَانِ ». 

أی یذل ویخضع له ، یقول : نشدتک الله أن أعذب فیک. والتَّکْفِیرُ : أن یخضع الإنسان لغیره کما یکفر العلج للدهاقین ، یضع یده علی صدره ویتطأمن. وفِیهِ « الْکُفْرُ أَقْدَمُ مِنَ الشِّرْکِ ». 

وهو واضح. وفِیهِ « لَا تَمَسُّوا مَوْتَاکُمْ بِالطِّیبِ إِلَّا بِالْکَافُورِ ». 

هو نوع من الطیب معروف یغسل به المیت ویحنط به. 


(کمر)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ فِی الصَّلَاهِ بِمَا لَا تَتِمُّ فِیهِ وَإِنْ کَانَ فِیهِ نَجَاسَهٌ مِثْلُ التِّکَّهِ وَالْکَمَرَهِ ». 

وهی الحفاظ. ومثله قَوْلُهُ علیه السلام « کُلَّمَا کَانَ عَلَی الْإِنْسَانِ أَوْ مَعَهُ مِمَّا یَجُوزُ الصَّلَاهُ فِیهِ فَلَا بَأْسَ أَنْ یُصَلِّیَ فِیهِ ». 

وعد الْکَمَرَهَ والنعل. وفی بعض کلام اللغویین : الْکَمَرَهُ کیس یأخذها صاحب السلس. والْکَمَرَهُ بالتحریک : حشفه الذکر وربما أطلقت علی جمله الذکر مجازا ، والجمع کَمَرٌ کقصبه وقصب. 


(کمثر)

فیه الْکُمَّثْرَی ، وهی من الفواکه ، الواحده کُمَّثْرَاهٌ. 


(کور)

قوله تعالی : ( إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ ) [ 81 / 1 ] أی ذهب ضوؤها ونورها ، ویقال کُوِّرَتْ کما تکور العمامه ، أی تلف ضوؤها فیذهب انتشاره. قوله : ( یُکَوِّرُ اللَّیْلَ عَلَی النَّهارِ وَیُکَوِّرُ النَّهارَ عَلَی اللَّیْلِ ) [ 39 / 5 ] هو من التکویر واللف واللی ، أی یدخل هذا علی هذا وهذا علی هذا ، ویقال زیادته فی هذا من ذلک وبالعکس.
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والْکَوْرُ : دور العمامه ، وکل دور کَوْرٌ. وکَارَ العمامه من باب قال : إذا أدارها علی رأسه. والْکُورُ بالضم : کور الحداد المبنی من الطین. والْکُورُ أیضا : رحل الناقه بأداته وهو کالسرج للفرس. والْکُورَهُ : المدینه والناحیه ، والجمع کور مثل غرفه وغرف ، وقد جاءت فی الحدیث. والْکَارَهُ من الثیاب : ما یجمع ویشد ویحمل علی الظهر ، والجمع کارات. وطعنه فَکَوَّرَهُ : أی ألقاه مجتمعا. 


(کهر)

فی قراءه فأما الیتیم فلا تَکْهَرْ [ 93 / 9 ] أی لا تقهر ، وعن الکسائی کَهَرَهُ وقهره بمعنی. 


(کنهر)

الْکَنَهْوَرُ : العظیم من السحاب ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « وَلَمْ یَنَمْ وَمِیضُهُ - أَیْ ضِیَاؤُهُ - فِی کَنَهْوَرِ رَبَابِهِ ». 


(کیر)

فِی حَدِیثِ الْحَجِّ وَالْعُمْرَهِ « یَنْفِیَانِ الْفَقْرَ کَمَا یَنْفِی الْکِیرُ خَبَثَ الْحَدِیدِ » (1). 

الْکِیرُ : کیر الحداد ، وهو زق أو جلد غلیظ ذو حافات ینفخ فیه ، وأما المبنی من الطین فکور لا کیر ، وجمع الکیر کیره کعنبه وأکیار وکیرات. قال بعض الشارحین : یروی مضمومه الخاء ساکنه الباء ، وعلی الأول یعنی ما تبرزه النار من الجواهر المعدنیه التی تصلح للطبع فیخلصها علی تمیزه عنها من ذلک ، وعلی الثانیه یعنی به الشیء الخبیث ، والمعتد به هو الأول لأنه أکثر وأشبه بالصواب ، لمناسبه الکیر ولمصادفته المعنی المراد فیه. 

ص: 478








1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 255.





باب ما أوله المیم 


(مأر)

الْمَئْرَهُ بالهمز : الذحل والعداوه ، وجمعها مِئَرٌ - قاله الجوهری. 



(مجر)

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ الْمَجْرِ ». 

بالمیم المفتوحه والجیم الساکنه والراء ، وهو أن یباع البعیر أو غیره بما فی بطن الناقه. 



(مخر)

قوله تعالی : ( وَتَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ ) [ 16 / 14 ] مَواخِرَ علی فواعل یعنی جواری تشق الماء شقا ، من مَخَرَتِ السفینه تَمْخُرُ مَخْراً ومُخُوراً : إذا خربت فشقت الماء بصدرها مع صوت. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا أَرَادَ أَحَدُکُمُ الْبَوْلَ فَلْیَتَمَخَّرِ الرِّیحَ ». 

أی یجعل ظهره إلیها ، کأنه إذا ولاها شقها بظهره. 



(مدر)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِشُرَیْحٍ الْقَاضِی « انْظُرْ إِلَی مَنْ یَدْفَعُ حُقُوقَ النَّاسِ مِنْ أَهْلِ الْمَدَرِ وَالْیَسَارِ ، وَخُذْ لِلنَّاسِ بِحُقُوقِهِمْ مِنْهُمْ ». 

المدر جمع مَدَرَهٍ کقصب وقصبه ، وهو التراب الملبد. وعن الأزهری الْمَدَرُ قطع الطین. قال فی المصباح وبعضهم یقول الطین العلک الذی لا یخالطه رمل. والعرب تسمی القریه مَدَرَهً لأن بنیانها غالبا بالمدر. ومنه « فلان سید مَدَرَتِهِ » أی قریته. وفی النهایه مَدَرَهُ الرجل بلدته. وفی بعض نسخ الحدیث « من أهل المذره » بالهاء والذال المعجمه ، وعلیها من القاموس المذره النوره. ومَدَرْتُ الحوض : أصلحته بالمدر ، والمداری جمع الْمَدَرِیِ بالدال المهمله ، وهو کالمیل یتخذ من قرن أو فضه تخلل به المرأه شعرها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الِاسْتِنْجَاءُ تَمَسُّحٌ مِنَ الْغَائِطِ بِالْمَدَرِ ». یعنی الطین الیابس.
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(مذر)

فِی الْحَدِیثِ « الْإِنْسَانُ أَوَّلُهُ نُطْفَهٌ مَذِرَهٌ وَآخِرُهُ جِیفَهٌ قَذِرَهٌ ، وَهُوَ مَا بَیْنَ ذَلِکَ یَحْمِلُ عَذَرَهً ». 

قوله « مَذِرَهٌ » أی خبیثه ، من التَّمَذُّرِ وهو خبث النفس. ومنه « رأیت مذره ». فَمَذِرَتْ لذلک : أی خبث.


(مرر)

قوله تعالی : ( ذُو مِرَّهٍ فَاسْتَوی ) [ 53 / 6 ] أی قوه فی عقله ورأیه ومتانه فی دینه وصحه فی جسمه. قوله : ( فَمَرَّتْ بِهِ ) [ 7 / 189 ] أی اسْتَمَرَّتْ به قعدت وقامت. قوله : ( سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ ) [ 54 / 2 ] أی قوی شدید ، وقیل مستحکم ، من قولهم حبل مُمَرٌّ أی محکم الفتل ، وقیل دائم مطرد. قوله : ( فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ ) [ 54 / 19 ] أی دائم الشر ، وقیل قوی فی نحوسته ، وقیل مُسْتَمِرٌّ مر ، وقیل إنه یوم الأربعاء لا تدور فی الشهر. قوله : ( أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلی قَرْیَهٍ وَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها قالَ أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللهُ بَعْدَ مَوْتِها ) [ 2 / 256 ] 

قِیلَ الْمَارُّ عُزَیْزٌ ، وَقِیلَ إِرْمِیَا أَرَادَ أَنْ یُعَایِنَ إِحْیَاءَ الْمَوْتَی لِیَزْدَادَ بَصِیرَهً حِینَ خَرَجَ عَلَی حِمَارِهِ وَمَعَهُ تِینٌ تَزَوُّدَهُ وَشَیْءٌ مِنْ عَصِیرٍ فَنَظَرَ إِلَی سِبَاعِ الْبَرِّ وَسِبَاعِ الْبَحْرِ وَسِبَاعِ الْجَوِّ تَأْکُلُ الْجِیَفَ ، فَفَکَّرَ فِی نَفْسِهِ سَاعَهً ثُمَّ قَالَ : ( أَنَّی یُحْیِی هذِهِ اللهُ بَعْدَ مَوْتِها ) وَقَدْ أَکَلَتْهُمُ السِّبَاعُ ، فَأَمَاتَهُ اللهُ مَکَانَهُ ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ ( أَوْ کَالَّذِی مَرَّ ) الْآیَهَ.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَرَارَهُ الدُّنْیَا حَلَاوَهُ الْآخِرَهِ ، وَحَلَاوَهُ الدُّنْیَا مَرَارَهُ الْآخِرَهِ » (1). 

قال بعض الشارحین : استعار لفظ الْمَرَارَهِ لمشقه الأعمال الصالحه فی الدنیا ولما تستعقبه اللذه الدنیویه من الألم والعذاب فی الآخره. ولفظ الحلاوه لما یستعقبه الأعمال الصالحه من لذه السعاده فی الآخره ، ولما فی اتباع الدنیا من اللذه وهو ظاهر. وفِیهِ « لَا تَحِلُّ الصَّدَقَهُ لِغَنِیٍّ وَلَا لِذِی مِرَّهٍ سَوِیٍّ ». مِرَّهٌ بالکسر : القوه والشده ، 
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وسوی : صحیح الأعضاء مستوفی الخلقه ، وفی الاستقامه مصون عن الاعوجاج. وفی بعض النسخ ولم یقل لذی مره سوی وکأنه إنکار. والْمُرَّهُ : خلط من أخلاط البدن غیر الدم ، والجمع مرار بالکسر. وفِیهِ « الْخَلُّ یَکْسِرُ الْمُرَّهَ ».

وفِیهِ « لَمْ یُبْعَثْ نَبِیّاً قَطُّ إِلَّا صَاحِبُ مُرَّهٍ سَوْدَاءَ صَافِیَهٍ ». 

والْمَرَارَهُ بفتح المیم : ضد الحلاوه. والْمَرَارَهُ : التی تجمع المره الصفراء معلقه مع الکبد کالکیس فیها ماء أخضر ، وهی لکل حیوان إلا البعیر ، فإنه لا مراره له ، والجمع مرار ، وشیء مر ، والجمع أمرار بالألف ، وهذا أمر من کذا. وأَمَرَّ الشیء : صار مرا ، وکذلک مَرَّ الشیء یَمَرُّ بالفتح مَرَارَهً فهو مُرٌّ. والمره بالفتح واحده المر والمرار ، ومِنْهُ الْحَدِیثُ « فَرَضَ اللهُ الْوُضُوءَ مَرَّهً مَرَّهً ».

بالنصب یعنی غسل الأعضاء مره للوجه ومره للیدین ، وهو مفعول مطلقا ، أی مره مره من التوضی أو غسل الأعضاء غسله واحده علی الظرفیه ، أی متوضئا فی زمان واحد ، أو حال ساد مسد الخبر ، أی یفعل مره ، وروی بالرفع علی الخبریه وفعلت ذلک غیر مَرَّهٍ : أی أکثر من مره. ومَرَّ علیه یَمُرُّ مَرّاً : أی اجتاز. ومَرَّ یَمُرُّ مَرّاً ومُرُوراً : ذهب ، واسْتَمَرَّ مثله والْمَمَرُّ : موضع المرور. والْمُرَّانُ : شجر الرماح. ومَرٌّ - وزان فلس - موضع بقرب مکه من جهه الشام نحو مرحله ، وهو منصرف لأنه اسم واد ، ویقال له بطن مَرٍّ ومَرُّ الظهران (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ أَبُو ذَرٍّ فِی بَطْنِ مَرٍّ یَرْعَی غَنَماً ». 

وفِیهِ « لَا لَیْسَ لِأَهْلِ مَرٍّ مُتْعَهٌ ». 

والْمَرْمَرُ کجعفر نوع من الرخام إلا أنه أصلب وأشد صفاء. 
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(مزر)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ نَفَراً مِنَ الْیَمَنِ سَأَلُوهُ فَقَالَ : إِنَّ بِهَا مَاءً یُقَالُ لَهُ الْمِزْرُ. فَقَالَ : کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ ».

الْمِزْرُ بالکسر والزای المعجمه ثم الراء المهمله : نبیذ یتخذ من الذره وقیل من الشعیر أو الحنطه. 

قَالَ الْجَوْهَرِیُّ : وَذَکَرَ أَبُو عُبَیْدَهَ أَنَّ ابْنَ عُمَرَ قَالَ : فَسَّرَ الْأَنْبِذَهَ فَقَالَ : الْبِتْعُ نَبِیذُ الْعَسَلِ ، وَالْجَعَّهُ نَبِیذُ الشَّعِیرِ ، وَالْمِزْرُ مِنَ الذُّرَهِ ، وَالسَّکْرُ مِنَ التَّمْرِ ، وَالْخَمْرُ مِنَ الْعِنَبِ ، وَأَمَّا السُّکُرْکَهُ - بِتَسْکِینِ الرَّاءِ - فَخَمْرُ الْحَبَشِ.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمِمْزَارُ لَا یَطِیبُ إِلَی سَبْعَهِ آبَاءٍ. فَقِیلَ لَهُ : وَأَیُّ شَیْءٍ الْمِمْزَارُ؟ فَقَالَ : الرَّجُلُ یَکْسِبُ مَالاً مِنْ غَیْرِ حِلِّهِ فَیَتَزَوَّجُ بِهِ أَوْ یَتَسَرَّی بِهِ فَیُولَدُ لَهُ ، فَذَلِکَ الْوَلَدُ هُوَ الْمِمْزَارُ ». 


(مصر)

فِی الْحَدِیثِ « أَخْرَجَ عِظَامَ یُوسُفَ مِنْ مِصْرَ ».

هی المدینه المعروفه تذکر وتؤنث ، سمیت بذلک لتمصرها أو لأنه بناها الْمِصْرُ بن نوح. والْمِصْرُ أیضا : واحد الْأَمْصَارِ. وهو البلد العظیم. والْمِصْرَانُ : الکوفه والبصره. ومَصَرَ الرجل الشاه وتَمَصَّرَهَا وامْتَصَرَهَا : إذا حلبها بأطراف الأصابع الثلاث أو الإبهام أو السبابه فقط. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَمْصُرَ لَبَنَهَا فَیَضُرَّ وَلَدَهَا ».

یرید لا یکثر من أخذ لبنها. والْمَصِیرُ کرغیف : المعاء ، والجمع مُصْرَانٌ کرغفان. 


(مضر)

فِی الْحَدِیثِ « مِثْلُ رَبِیعَهَ وَمُضَرَ ». 

بضم المیم وفتح المعجمه قبیله منسوبه إلی مُضَرَ بن نزار بن معد بن عدنان ، ویقال له مُضَرُ الحمراء ولأخیه ربیعه الفرس ، لأنهما لما اقتسما المیراث أعطی مضر الذهب وهی تؤنث وأعطی ربیعه الخیل. والْمَضِیرَهُ : طبیخ یتخذ من اللبن الْمَاضِرِ أی الحامض. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اطْبُخِ اللَّحْمَ بِاللَّبَنِ فَإِنَّهُمَا یَشُدَّانِ الْجِسْمَ. قَالَ : قُلْتُ هِیَ الْمَضِیرَهُ؟ قَالَ : لَا وَلَکِنِ اللَّحْمُ بِاللَّبَنِ ».
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ومنه یتبین أن الْمَضِیرَهَ هو الطبیخ باللبن الحامض لا غیر. ومنه الْحَدِیثُ « جَاءَنَا بِمَضِیرَهٍ وَبِطَعَامٍ بَعْدَهَا ». 


(مطر)

قوله تعالی : ( وَأَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً ) [ 15 / 74 ] یقال لکل شیء من العذاب أُمْطِرَتْ ، وللرحمه مَطَرَتْ. والمطر واحد الأمطار ، یقال مطرت السماء تمطر مطرا من باب طلب ، وأمطرها الله وقد مُطِرْنَا. 

وَکَانَ عَلِیٌّ علیه السلام یَقُولُ فِی الْمَطَرِ « إِنَّ تَحْتَ الْعَرْشِ بَحْراً فِیهِ مَاءٌ یُنْبِتُ أَرْزَاقَ الْحَیَوَانَاتِ ، فَإِذَا أَرَادَ اللهُ أَنْ یُنْبِتَ مَا یَشَاءُ لَهُمْ رَحْمَهً مِنْهُ لَهُمْ أَوْحَی اللهُ فَمَطَرَ مَا شَاءَ مِنْ سَمَاءٍ إِلَی سَمَاءٍ حَتَّی یَصِیرَ إِلَی سَمَاءِ الدُّنْیَا فَیُلْقِیَهُ إِلَی السَّحَابِ ، وَالسَّحَابُ بِمَنْزِلَهِ الْغِرْبَالِ ، ثُمَّ یُوحِی إِلَی الرِّیحِ أَنِ اطْحَنِیهِ وَأَذِیبِیهِ ذَوَبَانَ الْمَاءِ ثُمَّ انْطَلِقِی إِلَی مَوْضِعِ کَذَا وَکَذَا ، وَمَا مِنْ قَطْرَهٍ تَقْطُرُ إِلَّا وَمَعَهَا مَلَکٌ حَتَّی یَضَعَهَا مَوْضِعَهَا ، وَلَنْ یَنْزِلَ مِنَ السَّمَاءِ قَطْرَهٌ إِلَّا بِعَدَدٍ مَعْدُودٍ وَوَزْنٍ مَعْلُومٍ ». 

واللیله الْمَطِیرَهُ : کثیره المطر ، ومنه استحباب تأخیر المغرب وتعجیل العشاء فی اللیله المطیره. والْمِمْطَرُ کمنبر : ما یلبس فی المطر یتوقی به ، ومنه الْحَدِیثُ « فَدَعَا بِمِمْطَرٍ أَحَدُ وَجْهَیْهِ أَسْوَدُ وَالْآخَرُ أَبْیَضُ فَلَبِسَهُ ». 

والْمَمْطُورَهُ : الکلاب المبتله بالمطر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَدْ عَرَفْتُ هَؤُلَاءِ الْمَمْطُورَهَ فَأَقْنُتُ عَلَیْهِمْ فِی صَلَاتِی؟ قَالَ : نَعَمْ ». 

یرید بِالْمَمْطُورَهِ الواقفیه.

وَفِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الْوَاقِفِیَّهِ؟ قَالَ : یَعِیشُونَ حَیَارَی وَیَمُوتُونَ زَنَادِقَهً. 

. ومَطْرَانُ : رجل نصرانی من علماء النصاری ، ومنه الْحَدِیثُ « مَطْرَانَ عُلْیَاءَ الْغُوطَهِ غُوطَهِ دِمَشْقَ أَرْشِدْنِی إِلَیْکَ ». 


(معر)

الْمَعَرُ : سقوط الشعر ، وقد معر الرجل بالکسر فهو مِعَرٌ. والْأَمْعَرُ : قلیل الشعر. 


(مغر)

فِی الْخَبَرِ « أَنَّ أَعْرَابِیّاً قَدِمَ عَلَیْهِ وَهُو
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مَعَ أَصْحَابِهِ فَقَالَ : أَیُّکُمْ ابْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ؟ فَقَالُوا : هُوَ الْأَمْغَرُ الْمُرْتَفِقُ ».

أی هو الأحمر المتکی علی مرفقه. قال اللیث : الْأَمْغَرُ الذی فی وجهه حمره مع بیاض صاف ، وقیل أراد بِالْأَمْغَرِ الأبیض لأنهم یسمون الأبیض أحمر ، والْأَمْغَرُ الأحمر الشعر والجلد علی لون المغره ، والْمَغْرَهُ الطین الأحمر الذی یصبغ به ، وقد یحرک. ومنه « ثوبان ممغران ». 


(مکر)

قوله تعالی : ( وَمَکَرُوا وَمَکَرَ اللهُ ) [ 3 / 54 ] الْمَکْرُ من الخلق خب وخداع ومن الله مجازاه ، ویجوز أن یکون استدراجه العبد من حیث لا یعلم. قوله : ( بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ ) [ 34 / 33 ] أی مکرهم فی اللیل والنهار. قوله : ( إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا ) [ 10 / 21 ] أی یحتالون لما رأوا الآیات فیقولون ( سِحْرٌ ) و ( أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ ). قوله : ( قُلِ اللهُ أَسْرَعُ مَکْراً ) [ 10 / 21 ] أی أقدر علی مکرکم وعقوبتکم قوله : ( أَفَأَمِنُوا مَکْرَ اللهِ ) [ 7 / 99 ] أی عذاب الله. قوله : ( وَإِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 8 / 30 ] یرید الخدع والحیله. قوله : ( فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَ ) [ 12 / 31 ] أی باغتیابهن ، وإنما سمی مکرا لأنهن أخفینه کما یخفی الماکر مکره. والْمَکُر الخدیعه ، یقال مَکَرَ یَمْکُرُ مَکْراً من باب قتل : خدع ، فهو مَاکِرٌ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَ امْکُرْ لِی وَلَا تَمْکُرْ بِی ». 

أراد بِمَکْرِ الله إیقاع بلائه بأعدائه دون أولیائه. وفِیهِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ مَکْرِ الشَّیْطَانِ ». 

أی وسوسته ونفسه ونفخه وتثبیطه وحبائله وخیله ورجله وجمیع مکائده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ کَانَ الْعَرْضُ عَلَی اللهِ حَقّاً فَالْمَکْرُ لِمَا ذَا ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی مَسْجِدِ الْکُوفَهِ « جَانِبُهُ الْأَیْسَرُ مَکْرٌ ». 

قیل کانت السوق جانبه الأیسر ، وفیها یقع المکر والخداع.
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(مور)

قوله تعالی : ( یَوْمَ تَمُورُ السَّماءُ مَوْراً ) [ 52 / 9 ] وتدور بما فیها وتموج موجا ، والْمَوْرُ الموج ، ویقال تَمُورُ أی تکفأ ، أی تذهب وتجیء کما تمور النخله العبدانیه. ومَارَ الشیء من باب قال : أی تحرک بسرعه. قوله تعالی : ( فَتَمارَوْا بِالنُّذُرِ ) [ 54 / 36 ] أی فشککوا فی الإنذار. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی وَصْفِهِ تَعَالَی « کَبَسَ الْأَرْضَ عَلَی مَوْرِ أَمْوَاجٍ مُسْتَفْحِلَهٍ » (1). 

الْمَوْرُ المتحرک ، واستعار لفظ الاستفحال للموج ملاحظه للشبه بالفحل عند صیاله. 

وَفِی حَدِیثِهِ علیه السلام فِی الْجِهَادِ « الْتَوُوا عَلَی أَطْرَافِ الرِّمَاحِ فَإِنَّهُ أَمْوَرُ لِلْأَسِنَّهِ » (2). 

والْمَارَمَاهِی هو بفتح الراء معرب ، وأصله حیه السمک ، وفی بعض النسخ المارماهی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَارَمَاهِی وَالْجِرِّیُّ وَالزِّمَّارُ مُسُوخٌ مِنْ طَائِفَهِ بَنِی إِسْرَائِیلَ ». 

وَمِنْ دُعَاءِ نُوحٍ علیه السلام فِی السَّفِینَهِ « یَا مَارِی أَتْقِنْ ».

کما صح فی النسخ ، ومعناه بالسریانیه یا رب أصلح. وقطاه مَارِیَّهٌ - بتشدید الیاء - أی ملساء. 


(مهر)

فِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ مَهْرِ الْبَغِیِّ ». 

أی أجره الفاجره. والْمَهْرُ بفتح المیم : صداق المرأه ، والجمع مُهُورٌ مثل فحل وفحول. ومَهْرُ السّنّه هو ما أصدقه النبی صلی الله علیه وآله لأزواجه ، وهو خمسمائه درهم قیمتها خمسون دینارا ، یقال مَهَرْتُ المرأه مهرا - من باب نفع ونصر : - أعطیتها المهر. وأَمْهَرْتُهَا بالألف : زوجتها من رجل علی مهر. وبنت مَهِیرَهٍ علی فعیله بمعنی مفعوله بنت حره تنکح بمهر وإن کانت متعه 
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1- نهج البلاغه ج 1 صلی الله علیه وآله 172.

2- نهج البلاغه ج 2 صلی الله علیه وآله 5.




علی الأقوی ، بخلاف الأمه فإنها قد توطأ بالملک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ لِدَاوُدَ علیه السلام ثَلَاثُمِائَهِ بِنْتِ مَهِیرَهٍ وَسَبْعُمِائَهِ سُرِّیَّهٍ ». 

والْمُهْرُ بالضم : ولد الفرس ، والجمع أمهار ومهار ومهاره ، والأنثی مهره والجمع مهر ، مثل غرفه وغرف وغرفات ومهرات أیضا. والْمَهَارَهُ : الحذق فی الشیء. والْمَاهِرُ : الحاذق بکل شیء ، یقال مهر فی العلم وغیره وتمهر بفتحتین فهو مَاهِرٌ أی عالم حاذق ، ومنه « الماهر بالقراءه ». والْمِهْرَجَانُ : عید الفرس کلمتان مرکبتان من مهر وزان حمل وجان ومعناه محبه الروح ، وسیأتی تحقیقه فی نذر إن شاء الله تعالی. و « مِهْرَانُ » نهر الهند ، وهو أحد الأنهار الثمانیه التی خرقها جبرئیل بإبهامه. 


(میر)

قوله تعالی : ( وَنَمِیرُ أَهْلَنا ) [ 12 / 65 ] یقال فلان یَمِیرُ أهله : إذا حمل إلیهم أقواتهم من غیر بلدهم ، من الْمِیرَهِ بالکسر فالسکون طعام یَمْتَارُهُ الإنسان أی یجلبه من بلد إلی بلد. ومَارَهُمْ میرا من باب باع : أتاهم بالمیره. والْمِیتَارُ : جالب المیره. والبیت یُمْتَارُ منه المعروف : أی یؤخذ منه. ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ الْبَرَکَهَ أَسْرَعُ إِلَی الْبَیْتِ الَّذِی یُمْتَارُ مِنْهُ الْمَعْرُوفُ مِنَ الشَّفْرَهِ فِی سَنَامِ الْبَعِیرِ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُمِّیَ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لِأَنَّهُ یَمِیرُهُمُ الْعِلْمَ ». 

والْمَائِرُ : المتحرک. 
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 29.





باب ما أوله النون 


(نبر)

نَبَرْتُ الشیء أَنْبِرُهُ نبرا : رفعته ، ومنه سمی الْمِنْبَرُ لارتفاعه.

وَفِی الْخَبَرِ « مِنْبَرِی عَلَی حَوْضِی ». 

الأکثر علی أن منبره بعینه یکون هناک ، وقیل ملازمه منبره للأعمال الصالحه تورد صاحبها الحوض. والنِّبْرُ بالکسر : دویبه تشبه بالقراد إذا دبت علی البعیر یورم مدبها. والْأَنْبَارُ : بلده علی الفرات من الجانب الشرقی وهیت من الجانب الغربی الأنبار (1). 



(نتر)

فِی الْحَدِیثِ « فَلْیَنْتُرْ ذَکَرَهُ ثَلَاثَ نَتْرَاتٍ بَعْدَ الْبَوْلِ » (2). 

النَّتْرُ : جذب الشیء بجفوه ، ومنه نَتْرُ الذکر فی الاستبراء. واسْتَنْتَرَ من بوله : اجتذبه واستخرج بقیته من الذکر. 



(نثر)

فِی حَدِیثِ الْکَفَنِ « وَنَثَرَ عَلَیْهِ الذَّرِیرَهَ ».

أی یفرقها ، یقال نَثَرْتُ الشیء نَثْراً من بابی قتل وضرب : رمیت به متفرقا. والنَّثْرَهُ للدواب شبه العطسه ، ومنه الْحَدِیثُ « الْجَرَادِ هُوَ نَثْرَهٌ مِنْ حُوتِ الْبَحْرِ ». 

أی عطسته و « النِّثَارُ » بالکسر والضم لغه اسم لفعل ما ینثر کالنثر ، ویکون بمعنی الْمَنْثُورِ کالکتاب بمعنی المکتوب ، وقیل النِّثَارُ ما یتناثر من الشیء کالساقط اسم ما یسقط وبالضم اسم للفعل کالنثر ، ودر 
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1- ذکر یاقوت فی معجم البلدان ج 1 صلی الله علیه وآله 258 ثلاثه أمکنه تسمی بالأنبار : مدینه قرب بلخ وهی قصبه ناحیه جوزجان ، ومدینه علی الفرات فی غربی بغداد بینهما عشره فراسخ ، وسکه الأنبار بمرو فی أعلی البلد.

2- من لا یحضر ج 1 صلی الله علیه وآله 21.




منثر شدد للمبالغه. والِانْتِثَارُ والِاسْتِنْثَارُ بمعنی ، وهو نثر ما فی الأنف بالنفس ، وهو أبلغ من الاستنشاق لأنه إنما یکون بعده. 


(نجر)

نَجَرَ الخشبه ینجرها نجرا من باب قتل نحتها ، والصانع نَجَّارٌ ، والنجاره مثل الصناعه. ونَجْرَانُ : بلده من بلاد همدان من الیمن ، سمیت باسم بانیها نَجْرَانُ بن زیدان. وفی النهایه نَجْرَانُ موضع معروف بین الحجاز والشام والیمن (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « شَرُّ النَّصَارَی نَصَارَی نَجْرَانَ ». 


(نحر)

قوله تعالی : ( فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَانْحَرْ ) [ 108 / 2 ] قال الشیخ أبو علی : أمره تعالی بالشکر علی هذه النعم العظیمه ، بأن قال ( فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَانْحَرْ ) أی فصل صلاه العید وانحر هدیک وأضحیتک. 

وَعَنْ أَنَسِ بْنِ مَالِکٍ « کَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله یَنْحَرُ قَبْلَ أَنْ یُصَلِّیَ فَأُمِرَ أَنْ یُصَلِّیَ ثُمَّ یَنْحَرَ ». 

وقیل معناه صل لربک الصلاه المکتوبه واستقبل القبله بنحرک. 

وَرُوِیَ عَنْ الْعِتْرَهِ الطَّاهِرَهِ أَنَّ مَعْنَاهُ ارْفَعْ یَدَیْکَ إِلَی النَّحْرِ فِی الصَّلَاهِ. 

وَعَنْ عُمَرَ بْنِ یَزِیدَ قَالَ : سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام یَقُولُ فِی قَوْلِهِ : ( فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَانْحَرْ ) هُوَ رَفْعُ یَدَیْکَ حِذَاءَ وَجْهِکَ. وَرُوِیَ عَنْهُ عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ سِنَانٍ مِثْلَهُ 

وَعَنْ جَمِیلٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام ( فَصَلِّ لِرَبِّکَ وَانْحَرْ )؟ فَقَالَ بِیَدِهِ هَکَذَا - یَعْنِی اسْتَقْبَلَ بِیَدَیْهِ خُدُودَ وَجْهِهِ الْقِبْلَهَ فِی افْتِتَاحِ الصَّلَاهِ. 

وَرُوِیَ عَنْ أَصْبَغَ بْنِ نُبَاتَهَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام قَالَ : لَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ السُّورَهُ قَالَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله لِجَبْرَئِیلَ : مَا هَذِهِ النَّحْرَهُ الَّتِی أَمَرَنِی رَبِّی؟ قَالَ : لَیْسَتْ بِنَحْرَهٍ وَلَکِنَّهُ یَأْمُرُکَ إِذَا تَحَرَّمْتَ لِلصَّلَاهِ أَنْ تَرْفَعَ یَدَیْکَ إِذَا کَبَّرْتَ وَإِذَا رَکَعْتَ وَإِذَا رَفَعْتَ رَأْسَکَ مِنَ 
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1- ذکر فی معجم البلدان ج 5 صلی الله علیه وآله 266 - 270 عدّه أمکنه کلّها تسمّی بنجران.




الرُّکُوعِ وَإِذَا سَجَدْتَ ، فَإِنَّهُ صَلَاتُنَا وَصَلَاهُ الْمَلَائِکَهِ فِی السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ ، فَإِنَّ لِکُلِّ شَیْءٍ زِینَهً وَزِینَهُ الصَّلَاهِ رَفْعُ الْأَیْدِی عِنْدَ کُلِّ تَکْبِیرَهٍ (1). 

وَعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله : رَفْعُ الْأَیْدِی فِی الصَّلَاهِ مِنَ الِاسْتِکَانَهِ. قُلْتُ : وَمَا الِاسْتِکَانَهُ؟ قَالَ : أَلَا تَقْرَأُ هَذِهِ الْآیَهَ ( فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَما یَتَضَرَّعُونَ ). 

وَفِی الدُّعَاءِ عَلَی الْأَعْدَاءِ « اللهُمَّ إِنَّا نَجْعَلُکَ فِی نُحُورِهِمْ ».

یقال جعلت فلانا فی نَحْرِ العدو أی قبالته وحذاه ، وتخصیص النَّحْرِ بالذکر لأن العدو یستقبل بنحره عند المناهضه للقتال ، والمعنی أسألک أن لا تتولانا فی الجهه التی یریدون أن یأتونا منها ونتوقی بک عن ما یواجهوننا به ، فأنت الذی تدفع فی صدورهم وتکفینا أمرهم وتحول بیننا وبینهم. و « النُّحُورُ » بضم النون جمع نَحْرٍ ، وهو موضع القلاده من الصدر ، وهو المنحر مثل فلس وفلوس ، ونحرت البهیمه من باب نفع. والْمَنْحَرُ : الموضع الذی ینحر فیه الهدی وغیره. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَتَانَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی نَحْرِ الظَّهِیرَهِ ». 

وهو حین تبلغ الشمس منتهاها من الارتفاع ، کأنها وصلت إلی النَّحْرِ وهو أعلا الصدر. ویوم النَّحْرِ : هو یوم العاشر من ذی الحجه. ومنازل بنی فلان تَتَنَاحَرُ : أی تتقابل. والنِّحْرِیرُ : الحاذق الماهر العاقل المجرب المتقن الفطن البصیر بکل شیء ، لأنه ینحر العلم نحرا - کذا فی القاموس. 


(نخر)

قوله تعالی : ( أَإِذا کُنَّا عِظاماً نَخِرَهً ) [ 79 / 11 ] أی فارغه یسمع منها حس عند هبوب الریح ، یقال نَخِرَ العظم نَخَراً من باب تعب : بلی وتفتت ، فهو نَخِرٌ ونَاخِرٌ. قال الشیخ أبو علی : قرأ أهل الکوفه - ویعنی أکثرهم - « عظاما نَاخِرَهً » بالألف. ثم قال : نَاخِرَهٌ ونَخِرَهٌ لغتان.
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قال : وقال الفراء النَّخِرَهُ البالیه ، والنَّاخِرَهُ المجوفه. وقال الزجاج : نَاخِرَهُ أکثر وأجود لأجل مراعاه أواخر الآی مثل الخاسره والحافره. والْمَنْخِرُ کمجلس وکسر المیم للإتباع کمنبر لغه. والْمَنْخِرَانِ : ثقبا الأنف ، وَفِی حَدِیثِ الْعَابِدِ « فَنَخِرَ إِبْلِیسُ نَخْرَهً وَاحِدَهً فَاجْتَمَعَ إِلَیْهِ جُنُودُهُ » (1). 

من النَّخِیرِ وهو صوت الأنف ، یقال نَخَرَ یَنْخُرُ من باب قتل : إذا مد النفس فی الخیاشیم ، والجمع مَنَاخِرُ. و « نَاخُورَا » بالنون والخاء المعجمه والراء المهمله علی ما صح فی النسخ وصی النبی إدریس ، وهو الذی دفع الوصیه إلی نوح علیه السلام. 


(ندر)

نَدَرَ الشیء نُدُوراً - من باب قعد - : سقط وشذ ، ومنه النَّادِرُ. وفی القاموس نَوَادِرُ الکلام : ما شذ وخرج من الجمهور. والنَّادِرُ من الحدیث فی الاصطلاح : ما لیس له أخ أو یکون لکنه قلیل جدا ویسلم من المعارض ولا کلام فی صحته ، بخلاف الشاذ فإنه غیر صحیح أو له معارض وکتاب نَوَادِرُ الحکمه تألیف الشیخ الجلیل محمد بن أحمد بن یحیی بن عمران الأشعری القمی یشتمل علی کتب عدیده. وعن ابن شهرآشوب أن کتاب نَوَادِرِ الحکمه اثنان وعشرون کتابا. والنُّدْرَهُ : القله ، ومنه « لقیته فی النُّدْرَهِ » أی فیما بین الأیام. ونَدَرَ الکلام نَدَارَهً : فصح وجاد. 


(نذر)

قوله تعالی : ( إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرُ مَنْ یَخْشاها ) [ 79 / 45 ] قال الشیخ أبو علی : قرأ أبو جعفر والعباس عن أبی عمرو إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ بالتنوین ، والباقون بغیر تنوین ، یعنی إنما أنت مخوف من یخاف مقامها ، أی إنما ینفع إِنْذَارُکَ من یخافها ، وأما من لا یخشی فکأنک لم تُنْذِرْهُمْ. قوله : ( وَجاءَکُمُ النَّذِیرُ ) [ 35 / 37 ] 
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النَّذِیرُ فعیل بمعنی الْمُنْذِرِ ، أی المخوف ، ویقال ( جاءَکُمُ النَّذِیرُ ) یعنی الشیب ، قیل ولیس بشیء لأن الحجه تلحق کل بالغ وإن لم یشب. والْإِنْذَارُ الإبلاغ ولا یکون إلا فی التخویف ، قال تعالی : ( وَأَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَهِ ) [ 40 / 18 ] أی خوفهم عذابه ، والفاعل مُنْذِرٌ ونَذِیرٌ ، والجمع نُذُرٌ بضمتین ، قال تعالی : ( فَکَیْفَ کانَ عَذابِی وَنُذُرِ ) [ 4 / 16 ] أی کیف رأیتم انتقامی منهم وإِنْذَارِی إیاهم مره بعد أخری ، فَالنُّذُرُ جمع نَذِیرٍ وهو الْإِنْذَارُ ، والمصدر یجمع لاختلاف أجناسه. وقوله : ( هذا نَذِیرٌ مِنَ النُّذُرِ الْأُولی ) [ 53 / 57 ] یعنی محمدا صلی الله علیه وآله. قوله : ( إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَلِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ ) [ 13 / 7 ] 

عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : أَنَا الْمُنْذِرُ وَعَلِیٌّ الْهَادِی ، أَمَا وَاللهِ مَا ذَهَبَتْ - یَعْنِی الْهِدَایَهَ - مِنَّا وَمَا زَالَتْ فِینَا إِلَی السَّاعَهِ (1). 

قوله : ( أَأَنْذَرْتَهُمْ ) [ 2 / 6 ] أی أعلمتهم بما تحذرهم منه ، ولا یکون المعلم مُنْذِراً حتی یحذر بإعلامه ، فکل مُنْذِرٍ معلم ولا عکس ، یقال أَنْذَرَهُ بالأمر أعلمه وحذره وخوفه فی إبلاغه ، والاسم النُّذْرَی بالضم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا نَذْرَ فِی مَعْصِیَهٍ ». 

قال بعض الأعلام : هو شامل لما إذا کان نَذْراً مطلقا نحو لله علی أن أتزوج مثلا ، ومعلقا نحو إن شفی مریضی فلله علی أن أصوم العید. قال : وذهب المرتضی إلی بطلان النَّذْرِ المطلق طاعه کان أو معصیه ، وادعی علیه الإجماع ، وقال : إن العرب لا تعرف من النَّذْرِ إلا ما کان معلقا کما قاله تغلب والکتاب والسنه وردا بلسانهم والنقل علی خلاف الأصل. قال : وقد خالفه أکثر علمائنا وحکموا بانعقاد النذر المطلق کالمعلق. ثم نقل ما تمسکوا به علی ذلک ورده ثم قال : وبالجمله فلا دلاله علی ما ینافی مذهب السید بوجه. إذا تقرر هذا فَالنَّذْرُ لغه الوعد وشرعا التزام 
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المکلف بفعل أو ترک متقربا ، کأن یقول إن عافانی الله فلله علی صدقه أو صوم مما یعد طاعه ، والماضی منه مفتوح العین ویجوز فی مضارعه الکسر والضم. 

وَالْمُنْذِرُ بْنُ أَبِی الْجَارُودِ الْعَبْدِیُّ کَانَ عَامِلَ عَلِیٍّ علیه السلام عَلَی بَعْضِ النَّوَاحِی فَخَانَهُ. وَمِنْ کَلَامِهِ علیه السلام لَهُ « إِنَّ صَلَاحَ أَبِیکَ غَرَّنِی مِنْکَ وَظَنَنْتُ أَنَّکَ تَتْبَعُ هَدْیَهُ وَتَسْلُکُ سَبِیلَهُ » (1). 

ومُنْذِرٌ وصی یحیی بن زکریا. 


(نزر)

النَّزْرُ : القلیل ، یقال نَزُرَ الشیء بالضم یَنْزُرُ نَزَارَهً ونُزُوراً : قل. ونَزِیرٌ : قلیل. وعطاء مَنْزُورٌ : قلیل. ونَزَارٌ ککتاب أبو قبیله ، وهو نَزَارُ بن معد بن عدنان. 


(نسر)

قوله تعالی : ( وَلا یَغُوثَ وَیَعُوقَ وَنَسْراً ) [ 71 / 23 ] هو بفتح النون : اسم صنم یعبد کان لذی کلاع بأرض حمیر ، وکان یغوث لمذحج ویعوق لهمدان من أصنام قوم نوح. وفی الحدیث ذکر النَّاسُورَ بالسین والصاد جمیعا ، وهی عله تحدث حوالی المقعده ، وعله فی اللثه أیضا قل ما تندمل - قاله الجوهری ، وهو معرب. وفی القاموس النَّاسُورُ : العرق العسیر الذی لا ینقطع فی المآقی ، وعله حوالی المقعده ، وعله فی اللثه. والنَّسْرُ بفتح النون معروف ، وجمع القله أَنْسُرٌ والکثیر نُسُورٌ مثل فَلْسٍ وفُلُوسٍ وأَفْلُسٍ ، ویقال النَّسْرُ لا مخلب له وإنما له ظفر کظفر الدجاجه والغراب والرخمه ، ویقال سمی نَسْراً لأنه یَنْسُرُ الشیء ویبتلعه. 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ النَّسْرُ یَقُولُ : « یَا بْنَ آدَمَ عِشْ مَا شِئْتَ فَإِنَّ آخِرَهُ الْمَوْتُ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذَمِّ أَصْحَابِهِ « کُلَّمَا ظَلَّ عَلَیْکُمْ مَنْسِرٌ مِنْ مَنَاسِرِ أَهْلِ الشَّامِ أَغْلَقَ کُلُّ رَجُلٍ مِنْکُمْ بَابَهُ » (2). 

الْمَنْسِرُ بفتح المیم وکسر السین وبالعکس : القطعه من الجیش من المائه 
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المائتین. 


(نشر)

قوله تعالی : ( وَإِذَا الصُّحُفُ نُشِرَتْ ) [ 81 / 10 ] المراد صحف الأعمال ، فإن صحیفه الإنسان تطوی عند موته ثم تُنْشَرُ إذا حوسب. قال الشیخ أبو علی : قرأ أهل المدینه وابن عامر وعاصم ویعقوب وسهل ( نُشِرَتْ ) بالتخفیف والباقون بالتشدید. قوله : ( صُحُفاً مُنَشَّرَهً ) [ 74 / 52 ] شدد للکثره. قوله : ( ثُمَّ إِذا شاءَ أَنْشَرَهُ ) [ 80 / 22 ] أی أحیاه. والْإِنْشَارُ : الإحیاء بعد الموت کَالنُّشُورِ ، ومَنْشَرَیْنِ مَحْیَیَیْنِ. قوله : ( وَانْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها ) [ 2 / 299 ] قرئ فی السبعه بالراء المهمله والزای المعجمه. قوله : ( وَجَعَلَ النَّهارَ نُشُوراً ) [ 25 / 47 ] أی ینشر فیه الناس فی أمورهم. قوله : ( فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ ) [ 62 / 10 ] تفرقوا فیها ، من قولهم « انْتَشَرَ القوم » أی تفرقوا. قوله : ( النَّاشِراتِ نَشْراً ) [ 77 / 3 ] قیل هی نَشْرُ الریاح التی تأتی بالمطر ، من قولهم « نَشَرَتِ الریحُ » أی جرت ، وقِیلَ الْمَلَائِکَهُ تَنْشُرُ أَجْنِحَتَهَا فِی الْجَوِّ عِنْدَ انْحِطَاطِهَا بِالْوَحْیِ.

وَفِی الْحَدِیثِ « غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخِطْمِیِ نُشْرَهٌ » (1). 

بضم النون فالسکون أی رقیه وحرز. والنُّشْرَهُ : عوذه یعالج بها المجنون والمریض ، سمیت نُشْرَهً لأنه یُنْشَرُ بها عنه ما خامره من الداء الذی یکشف ویزال ومنه « النُّورَهُ نُشْرَهٌ وَطَهُورٌ لِلْبَدَنِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ عَلَامَاتِ الْمَیِّتِ نَشْرُ مَنْخِرَیْهِ ».

أی ارتفاعهما وانتفاخهما من الِانْتِشَارِ وهو انتفاخ فی عصب الدابه یکون من التعب. ونَشَرَ المتاع وغیره یَنْشُرُهُ نَشْراً : بسطه ، ومنه « ریح نَشُورٌ » و « ریاح نُشُرٌ » ونُشِرَ المیتُ یُنْشَرُ نُشُوراً - من باب قعد - : أی عاش بعد الموت. 
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وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ بِالْقُدْرَهِ الَّتِی بِهَا تَنْشُرُ مَیْتَ الْعِبَادِ ». 

أی تحیی ونَشَرَهُمُ اللهُ یتعدی ولا یتعدی ویتعدی بالهمزه. ونَشَرْتُ الخشبهَ : قطعتها بِالْمِنْشَارِ ، وهو بالکسر اسم آله النَّشْرِ. والنُّشَارَهُ بالضم : ما سقط منه. ونَشَرْتُ الخبر أَنْشُرُهُ وأَنْشِرُهُ ضما وکسرا : أذعته. وانْتَشَرَ الخبر : ذاع. 


(نصر)

قوله تعالی : ( إِذا جاءَ نَصْرُ اللهِ وَالْفَتْحُ ) [ 110 / 1 ] أی إذا جاءک یا محمد ( نَصْرُ اللهِ ) علی من عاداک وهم قریش ، ( وَالْفَتْحُ ) یعنی فتح مکه ، وهذه بشاره من الله تعالی لنبیه صلی الله علیه وآله بالنصر والفتح قبل وقوع الأمر ، ومفعول ( جاءَ ) محذوف وکذا الجواب ، والتقدیر إذا جاءک نصر الله حضر أجلک ، 

وَالْآیَهُ نَزَلَتْ - عَلَی مَا قِیلَ - فِی مِنًی فِی حِجَّهِ الْوَدَاعِ ، فَلَمَّا نَزَلَتْ قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله « نُعِیَتْ إِلَیَّ نَفْسِی » (1). 

وقیل جوابه ( فَسَبِّحْ ). قوله : ( مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللهُ ) [ 22 / 15 ] ویعینه فی الدنیا والآخره ویغیظه أن لا یظفر بمطلوبه ( فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ ) أی فلیستفرغ وسعه فی إزاله ما یغیظه ، بأن یمد حبلا إلی سماء بیته فیختنق ، فلینظر إن فعل ذلک هل یذهب عدم نصر الله الذی یغیظه. وسمی الاختناق قطعا لأن المختنق یقطع نفسه بحبس مجاریه ، وسمی الفعل کیدا لأنه وضعه موضع الکید حیث لا یقدر علی غیره. وفی تفسیر علی بن إبراهیم : الظن فی کتاب الله علی وجهین : ظن علم ، وظن شک. وهذا ظن شک ، أی من شک أن الله لن یثیبه فی الدنیا وفی الآخره ( فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ ) أی یجعل بینه وبین الله دلیلا ، والدلیل علی أن السبب هو الدلیل قول الله فی سوره الکهف ( وَآتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْءٍ سَبَباً. فَأَتْبَعَ سَبَباً ) أی
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دلیلا ، ( ثُمَّ لْیَقْطَعْ ) أی یمیز ، والدلیل علی أن القطع هو التمیز قوله تعالی : ( وَقَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً أُمَماً ) أی میزناهم ، فقوله ( ثُمَّ لْیَقْطَعْ ) أی یمیز ( فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ ) أی حیلته ، والدلیل علی أن الکید هو الحیله قوله ( کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ ) أی احتلنا له حتی حبس أخاه ، وقوله یحکی قول فرعون ( فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ) أی حیلتکم (1). قوله : ( إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا ) [ 40 / 51 ] أی لغلب رسلنا ، والنَّصْرُ الإعانه ، یقال نَصَرَهُ علی عدوه : أی أعانه ، والفاعل نَاصِرٌ ونَصِیرٌ. والِانْتِصَارُ : الانتقام ، یقال انْتَصَرَ منه أی انتقم. قوله : ( فَلا تَنْتَصِرانِ ) [ 55 / 35 ] أی لا تمتنعان من ذلک. قوله : ( فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللهِ ) [ 11 / 63 ] أی من یمنعنی منه. قوله : ( وَقالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْءٍ ) [ 2 / 113 ] النَّصاری جمع نَصْرَانٍ یقال رجل نَصْرَانٌ وامرأه نَصْرَانَهٌ لم تحنف والیاء فی نَصْرَانِیٍ مثلها لغه کالتی فی أحمری. والنَّصَارَی هم قوم عیسی ، قیل نسبوا إلی قریه بالشام تسمی نَصُورِیَّهً ، ویقال تسمی نَاصِرَهً ، یؤیده 

حَدِیثُ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی الرِّضَا علیه السلام « سَمَّوْا النَّصَارَی نَصَارَی لِأَنَّهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ مِنْ بِلَادِ الشَّامِ نَزَلَتْهَا مَرْیَمُ علیه السلام بَعْدَ رُجُوعِهَا مِنْ مِصْرَ » (2). 

وقیل لأنهم نَصَرُوا المسیح.

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : « سُمِّیَ النَّصَارَی نَصَارَی لِقَوْلِ عِیسَی علیه السلام ( مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللهِ ). 

ورجل نَصْرَانِیٌ بفتح النون وامرأه نَصْرَانِیَّهٌ والنَّصْرَانِیُ یطلق علی کل من تعبد بهذا الدین. وفی الحدیث ذکر الْأَنْصَارُ ، وهم الذین آوَوْا رسول الله صلی الله علیه وآله ونَصَرُوهُ. وفِیهِ « شِعَارُنَا یَوْمَ الْأَحْزَابِ ( حم ) ... [ حم ] ( لا یُنْصَرُونَ ) ». 

قیل معناه اللهم لا یُنْصَرُونَ 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم صلی الله علیه وآله 436.

2- علل الشرائع ج 1 صلی الله علیه وآله 76.




ویرید به الخبر لا الدعاء ، لأنه لو کان دعاء لقال لِیُنْصَرُوا مجزوما ، فکأنه قال والله لا یُنْصَرُونَ. وقیل إن السور التی أولها ( حم ) سور لها شأن ، فنبه أن ذکرها لشرف منزلتها مما یستظهر به علی استنزال النصر من الله تعالی. قوله ( « وَهُمْ لا یُنْصَرُونَ » ) کلام مستأنف ، کأنه قال قولوا ( حم ) قیل ما ذا یکون لو قلناها فقال ( لا یُنْصَرُونَ ). 

وَفِی الْخَبَرِ « نُصِرْتُ بِالصَّبَا » وَذَلِکَ یَوْمَ الْأَحْزَابِ حِینَ حَاصَرُوا الْمَدِینَهَ فَأُرْسِلَتْ رِیحُ الصَّبَا بَارِدَهً فِی لَیْلَهٍ شَاتِیَهٍ ، فَسَفَّتِ التُّرَابَ فِی وُجُوهِهِمْ وَأَطْفَأَتْ نِیرَانَهُمْ وَقَلَعَتْ خِبَاءَهُمْ فَانْهَزَمُوا مِنْ غَیْرِ قِتَالٍ وَلَا إِهْلَاکِ أَحَدٍ مِنْهُمْ لِحِکْمَهٍ. 

وأبو جعفر الْمَنْصُورُ من الخلفاء کان فی زمن الصادق علیه السلام (1). وخَواجَا نَصِیر اسمه محمد بن محمد بن الحسن الطوسی رحمه الله (2). 


(نضر)

قوله تعالی : ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ ) [ 75 / 23 ] أی مشرقه من بریق النعیم. قوله : ( لَقَّاهُمْ نَضْرَهً وَسُرُوراً ) [ 76 / 11 ] النَّضْرَهُ فی الوجه والسرور فی القلب. قوله : ( تَعْرِفُ فِی وُجُوهِهِمْ نَضْرَهَ النَّعِیمِ ) [ 83 / 24 ]. 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍ : قَرَأَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السلام وَیَعْقُوبُ تُعْرَفُ بِضَمِّ التَّاءِ وَفَتْحِ الرَّاءِ وَنَضْرَهُ بِالرَّفْعِ ، وَالْبَاقُونَ ( تَعْرِفُ ) بِفَتْحِ التَّاءِ وَکَسْرِ الرَّاءِ و ( نَضْرَهَ ) بِالنَّصْبِ. 

والمعنی إذا رأیتهم عرفت أنهم من أهل النعمه مما تری فی وجوههم من النور والحسن والبیاض والبهجه. 

قَالَ عطا : وَذَلِکَ أَنَّ اللهَ قَدْ زَادَ فِی جَمَالِهِمْ وَأَلْوَانِهِمْ مَا لَا یَصِفُهُ وَاصِفٌ.
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1- أبو جعفر منصور الدوانیقی توفی بمکه سنه 158 ه الکنی والألقاب ج 2 صلی الله علیه وآله 307.
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والنَّضْرَهُ : الحسن والرونق وقد نَضَرَ وجهه من باب قتل : أی حسن. ونَضَّرَ الله وجهه : یتعدی ولا یتعدی ویقال نَضَّرَ الله وجهه بالتشدید ، وأَنْضَرَ الله وجهه بمعناه. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَضَّرَ اللهُ امْرَأً سَمِعَ مَقَالَتِی فَوَعَاهَا وَبَلَّغَهَا مَنْ لَمْ یَسْمَعْهَا ، فَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ غَیْرُ فَقِیهٍ ، وَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ إِلَی مَنْ هُوَ أَفْقَهُ مِنْهُ ». 

أی حسنه بالسرور والبهجه لما رزق بعلمه ومعرفته من القدر والمنزله بین الناس ونعمه فی الأخری حتی یری علیه رونق الرخاء ورفیف النعمه. 

وَبَنُو النَّضِیرِ کَأَمِیرٍ حَیٌّ مِنْ یَهُودِ الْمَدِینَهِ مِنْ یَهُودِ خَیْبَرَ مِنْ وُلْدِ هَارُونَ أَخِی مُوسَی علیه السلام ، صَالَحُوا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله بَعْدَ قُدُومِهِ عَلَی الْمَدِینَهِ أَنْ یَکُونُوا لَهُ لَا عَلَیْهِ ، فَلَمَّا وَقَعَتْ وَقْعَهُ أُحُدٍ طَارَتْ فِی رُءُوسِهِمْ نَفْرَهُ الْخِلَافِ وَمَنَّاهُمُ الْمُنَافِقُونَ نَکَثُوا الْعَهْدَ ، وَسَارَ زَعِیمُهُمْ کَعْبُ بْنُ الْأَشْرَفِ وَرِجَالٌ إِلَی أَهْلِ مَکَّهَ فَخَانُوا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله. 

و « النَّضْرُ » أبو قریش ، وهو النَّضْرُ بن کنانه بن خزیمه بن إلیاس بن مضر - قاله الجوهری.


(نطر)

النَّاطِرُ والنَّاطُورُ : حافظ الکرم والنخل ، أعجمی - قاله فی القاموس. 


(نظر)

قوله تعالی : ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ ) [ 75 / 24 ] الأولی بالضاد والثانیه بالظاء المشاله ، والمعنی وجوه یومئذ حسنه مشرقه تنظر إلی رحمه ربها لا غیر ذلک ، ویحتمل أن یکون إلی اسماً لواحد الآلاء وهی النعمه لا حرف جر ، فکأنه قال ناظره نعمه ربها. قوله : ( وَما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ ) [ 15 / 8 ] أی مؤخرین ، والمعنی لا نمهلهم ساعه من النظره بکسر الظاء للتاخیر ، یقال أَنْظَرْتُهُ أی أخرته ، واسْتَنْظَرْتُهُ أی استمهلته. قوله : ( وَلا تُنْظِرُونِ ) [ 10 / 17 ] أی لا تمهلون.
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قوله : ( هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ یَأْتِیَهُمُ ) [ 2 / 210 ] الآیه ، أی وما یَنْظُرُ هؤلاء إلا هذا. قوله : ( أَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ ) [ 7 / 14 ] أی أمهلنی وأخرنی فی الأجل إلی یوم یبعثون. قوله : ( فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ ) [ 7 / 71 ] أی ( فَانْتَظِرُوا ) عذاب الله فإنه نازل بکم ( إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ ) لنزوله بکم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوْ عَطَّلَ النَّاسُ الْبَیْتَ سَنَهً لَمْ یُنَاظَرُوا » (1).

أی لم یؤخر عنهم العذاب. ومثله « إِنْ تَرَکْتُمْ بَیْتَ رَبِّکُمْ لَمْ تُنَاظَرُوا ». 

والنَّظَرُ : الِانْتِظَارُ. والنَّظَرُ إلی الشیء : مشاهدته. والنَّظَرُ : تأمل الشیء بالعین. والنَّظَرُ : الفکر یطلب به علم أو ظن ، فهو تأمل معقول لکسب مجهول. وداری تَنْظُرُ إلی دار فلان : أی تقابلها. والنَّظِرَهُ : عین الجن. والنَّظِرَهُ : التأخیر ، ومنه « رجل یشتری المتاع بِنَظِرَهٍ » أی بتأخیر. ومنه « إِنْظَارُ المعسر » أی تأخیره وإمهاله. والنَّاظِرُ فی المقله : السواد الأصغر الذی فیه إنسان العین ، ویقال للعین النَّاظِرَهٍ والْمَنْظَرَهُ المَرْقَبَهُ.

وَفِی الدُّعَاءِ « یَا مَنْ هُوَ بِالْمَنْظَرِ الْأَعْلَی ».

أی فی المرقب الأعلی یَرْقُبُ عباده ، والجمع نُظَرَاءُ. 

فِی الْحَدِیثِ « اصْحَبْ نُظَرَاءَکَ ». 

یعنی فی السفر. ونَاظِرْهُ مُنَاظَرَهً : جادله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَنْظُرُ اللهُ إِلَی صُوَرِکُمْ وَأَمْوَالِکُمْ وَلَکِنْ إِلَی قُلُوبِکُمْ وَأَعْمَالِکُمْ ». 

ومعنی النَّظَرِ هاهنا الاختبار والرحمه ، ولما کان میل الناس إلی الصور المعجبه والأموال الفائقه والله متقدس عن شبه المخلوقین کان نَظَرُهُ إلی ما هو السر واللب ، وهو القلب والعمل.
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1- الکافی ج 4 صلی الله علیه وآله 271.




والنَّظَرُ یقع علی الأجسام والمعانی ، فما کان بالأبصار فهو للأجسام ، وما کان بالبصائر فهو للمعانی. 


(نعر)

النُّعَرَهُ کهمزه : ذباب ضخم أزرق العین أخضر له إبره فی طرف ذنبه یلصع بها ذوات الحوافر خاصه. ونَعَرَتِ الدابه من باب قتل : صوتت والاسم النَّعَارُ بالضم. والنَّاعُورُ واحد النَّوَاعِیرِ التی یستقی بها یدیرها الماء ، سمیت بذلک لِنَعِیرِهَا وهو صوتها ، ثم استعیرت للنخوه والأنفه والکبر ، ومنه حَدِیثُ أَبِی الدَّرْدَاءِ « إِذَا رَأَیْتَ نَعْرَهَ النَّاسِ وَلَا تَسْتَطِیعُ أَنْ تُغَیِّرَهَا فَدَعْهَا حَتَّی یَکُونَ اللهُ یُغَیِّرُهَا ». یرید کبرهم وجهلهم. 


(نغر)

نَغِرَ الرجل بالکسر : اغتاظ. وفی القاموس نَغِرَ علیه کفرح ومنع : علا جوفه وغضب ، فهو نَغِیرٌ. والنُّغَرَهُ کهمزه واحده النُّغَرِ کرطب ، قیل هو فرخ العصفور وقیل ضرب من العصافیر حمر المناقیر ، وقیل أهل المدینه تسمی البلبل النَّغِرَهَ ، وجاء تصغیره فی کلامهم. 


(نفر)

قوله تعالی : ( أَکْثَرَ نَفِیراً ) [ 17 / 6 ] أی أکثر عددا ، وهو جمع نَفَرٍ. والنَّفِیرُ : من یَنْفُرُ مع الرجل من قومه. قوله : ( حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَهٌ ) [ 74 / 5 ] أی نَافُورَهٌ. ومُسْتَنْفِرَهٌ - بفتح الفاء - أی مذعوره. قوله : ( فَانْفِرُوا ثُباتٍ ) [ 4 / 71 ] النَّفَرُ : الخروج إلی الغزو ، وأصله الفزع ، یقال نَفَرَ یَنْفُرُ نُفُوراً فزع ، ونَفِرَ إلیه فزع من أمر إلیه ، والنَّفَرُ جماعه تَنْفُرُ إلی مثلها ، والثبات جماعات فی تفرقه واحدها ثبه ، والْإِنْفَارُ عن الشیء والِاسْتِنْفَارُ کله بمعنی. قوله : ( فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ ) [ 9 / 122 ] الآیه. 

وَرَوَی یَعْقُوبُ بْنُ شُعَیْبٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام : إِذَا حَدَثَ بِالْإِمَامِ حَدَثٌ کَیْفَ یَصْنَعُ النَّاسُ؟
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قَالَ : أَیْنَ قَوْلُهُ تَعَالَی : ( فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَلِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ ) قَالَ : هُمْ فِی عُذْرٍ مَا دَامُوا فِی الطَّلَبِ ، وَهَؤُلَاءِ الَّذِینَ یَنْتَظِرُونَهُمْ فِی عُذْرٍ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْهِمْ أَصْحَابُهُمْ » (1). 

وفی الحدیث تکرر ذکر النَّفَرِ بالتحریک ، وهم عده رجال قیل من ثلاثه إلی عشره ، وقیل إلی سبعه ، ولا یقال نَفَرَ فیما زاد علی العشره. والنَّفِیرُ مثله.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا سَافَرَ الرَّجُلُ وَحْدَهُ فَهُوَ غَاوٍ وَالِاثْنَانِ غَاوِیَانِ وَالثَّلَاثَهُ نَفَرٌ ». 

أی جماعه ، وروی سفر أی رکب. ونَفَرَ القوم نَفَراً تفرقوا الحاج من منی دفعوا للحج. ونَفَرْتُ إلی مکه : دفعت نفسی إلیها. ونَفَرُوا إلی الشیء : أسرعوا إلیه. ولیله النَّفْرِ یوم النَّفْرِ : للیوم الذی یَنْفُرُ الناس من منی ، فَالنَّفْرُ الأول من منی هو الیوم الثانی من أیام العشر ، والنَّفْرُ الثانی هو الیوم الثالث منها ، ویقال أیضا یَوْمُ النَّفَرِ بالتحریک ویوم النُّفُورِ ویَوْمُ النَّفِیرِ. والْمُنَافَرَهُ : المحاکمه فی الحسب ، یقال نَافَرَهُ فَنَفَرَهُ یَنْفُرُهُ بالضم لا غیر ، أی غلبه. 

وَفِی حَدِیثِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ علیه السلام « فَنَفَرَ عَلَیْهِ مُحَمَّدٌ بِانْتِهَارٍ ». 

أی قضی علیه الحکم بالغلبه ، یقال نَفَرَ علیه یَنْفُرُ : أی قضی علیه الحکم بالغلبه. ونَفَرَتِ الدابه تَنْفُرُ نُفُوراً ونِفَاراً : جزعت وتباعدت ، والاسم النِّفَارُ بالکسر

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَضْرِبْهَا عَلَی النِّفَارِ فَإِنَّهَا تَرَی مَا لَا تَرَوْنَ ». 

والنَّیْلُوفَرُ ویقال اللِیْنُوفَرُ ضرب للریاحین ینبت فی المیاه الراکده ، قیل هو نافع لأوجاع کثیره. 


(نقر)

قوله تعالی : ( فَإِذا نُقِرَ فِی النَّاقُورِ ) [ 74 / 8 ] أی نفخ فی الصور ، والنَّاقُورُ الصور.
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وفیه ذکر النَّقِیرِ وهی النُّقْرَهُ التی فی ظهر النواه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ نَقْرَهِ الْغُرَابِ ». 

یرید تخفیف السجود وأنه لا یمکث فیه إلا قدر وضع الغراب مِنْقَارَهُ فیما یرید أکله. ونَقَرَ الطائر الحبه نَقْراً من باب قتل : التقطها. والْمِنْقَارُ بالکسر کالفم للإنسان ، والجمع الْمَنَاقِیرُ. والنُّقْرَهُ بالضم : حفره صغیره فی الأرض 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحِجَامَهُ فِی النُّقْرَهِ تُورِثُ النِّسْیَانَ ». 

یرید نُقْرَهَ الرأس التی تقرب من أصل الرقبه. والنُّقْرَهُ : القطعه المذابه من الذهب والفضه یعنی السبیکه. 

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « لَیْسَ فِی النَّقْرِ زَکَاهٌ ».

یرید به ما لیس بمضروب من الذهب والفضه. والنَّقْرُ : صوت یسمع من قرع الإبهام علی الوسطی. والتَّنْقِیرُ عن الأمر : البحث عنه. والْمِنْقَرُ بکسر المیم المعول. 


(نکر)

قوله تعالی : ( ما لَکُمْ مِنْ نَکِیرٍ ) [ 42 / 47 ] أی إِنْکَارٍ لذنوبکم. قوله : ( نَکِّرُوا لَها عَرْشَها ) [ 27 / 41 ] أی غیروه عن شکله. قال المفسر أراد بذلک اعتبار عقلها ( نَنْظُرْ أَتَهْتَدِی ) لمعرفته ، أو للجواب علی الصواب إذا سئلت عنه ، أو للدین والإیمان بنبوه سلیمان إذا رأت تلک المعجزه ( أَمْ تَکُونُ مِنَ الَّذِینَ لا یَهْتَدُونَ ). قوله : نَکِرَهُمْ [ 11 / 17 ] أی أَنْکَرَهُمْ ، واسْتَنْکَرَهُمْ مثله. قوله : ( لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً ) [ 18 / 74 ] أی مُنْکَراً. ومثله قوله : ( یَوْمَ یَدْعُ الدَّاعِ إِلی شَیْءٍ نُکُرٍ ) [ 65 / 8 ] أی مُنْکَرٌ فضیع تُنْکِرُهُ النفوس ، وهو هول یوم القیامه. والْمُنْکَرُ : الشیء القبیح ، أعنی الحرام قال تعالی : ( إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَالْمُنْکَرِ ) [ 29 / 45 ]. قوله : ( إِنَ أَنْکَرَ الْأَصْواتِ لَصَوْتُ الْحَمِیرِ )
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[ 31 / 19 ] أی أقبح الأصوات. قوله : ( وَتَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ ) [ 29 / 29 ] وهو الحذف بالحصا فأیهم أصابه ینکحونه ، والصفق وضرب المعازف والقمار والسباب والفحش فی المزاح. والْمُنْکَرُ فی الحدیث ضد المعروف. وکلما قبحه الشارع وحرمه فهو مُنْکَرٌ ، یقال أَنْکَرَ الشیء یُنْکِرُهُ فهو مُنْکِرٌ واسْتَنْکَرَهُ فهو مُسْتَنْکِرٌ. والمعروف الذی یذکر فی مقابله الحسن المشتمل علی رجحان ، فیختص بالواجب والمندوب ، ویخرج المباح والمکروه وإن کانا داخلین فی الحسن. والنَّکِیرُ : الْإِنْکَارُ. والْإِنْکَارُ : الجحود. ومُنْکَرٌ ونَکِیرٌ أسماء الملکین المشهورین وقد أَنْکَرَ بعض أهل الإسلام تسمیتهما بذلک ، وقالوا الْمُنْکَرُ هو ما یصدر من الکافر ومن المتلجلج عند سؤالهما ، والنَّکِیرُ ما یصدر عنهما من التقریع له ، فلیس للمؤمن مُنْکَرٌ ونَکِیرٌ عند هؤلاء والأحادیث الصحیحه المتظافره صریحه فی خلافهم ، وربما کانت التسمیه لأدنی ملابسه ، وذلک لصدور النَّکِیرِ والْمُنْکَرِ منهما علی غیر المؤمن عند المسأله. وأَنْکَرْتُهُ إِنْکَاراً : خلاف عرفته ، ونَکَّرْتُهُ کذلک. وأَنْکَرْتُ علیه فعله : إذا عبته علیه ونهیته. وأَنْکَرْتُهُ حقه : جحدته. والنَّکَرَهُ بالتحریک : الاسم من الْإِنْکَارِ کالنفقه من الإنفاق. ومنه الْحَدِیثُ « أَوْحَی اللهُ إِلَی دَاوُدَ علیه السلام أَنِّی قَدْ غَفَرْتُ ذَنْبَکَ وَجَعَلْتُ عَارَ ذَنْبِکَ عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ » فَقَالَ : کَیْفَ یَا رَبِّ وَأَنْتَ لَا تَظْلِمُ؟ قَالَ « إِنَّهُمْ تُعَالِجُوکَ بِالنَّکَرَهِ ». 

والنَّکْرَاءُ : الْمُنْکَرُ ، ومنه حَدِیثُ الْإِمَامِ علیه السلام مَعَ مُعَاوِیَهَ « تِلْکَ النَّکْرَاءُ تِلْکَ الشَّیْطَنَهُ وَهِیَ شَبِیهَهٌ بِالْعَقْلِ ». 

والنَّکِرَهُ : ضد المعرفه. والتَّنَاکُرُ : التجاهل. وما أَنْکَرَهُ : ما أدهاه ، من النُّکْرِ بالضم وهو الدهاء ، ویقال للرجل إذا
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کان فطنا « ما أشد نُکْرَهُ » بالضم والفتح والْمُنَاکَرَهُ : المحاربه لأن کل واحد من المتحاربین یُنَاکِرُ الآخر ، أی یداهیه ویخادعه. 


(نمر)

« نَمِرَهً » بفتح النون وکسر المیم وفتح الراء : هی الجبل الذی علیه أنصاب الحرم عن یمینک إذا خرجت المأزمین ترید الموقف ، وهی أحد حدود عرفه دون عرفه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَمِرَهُ بَطْنُ عُرَنَهَ بِحِیَالِ الْأَرَاکِ ».

والنَّمِرَهُ کساء مخطط تلبسه الأعراب. و « النَّمِرَهُ » بفتح النون وکسر المیم ویجوز مع فتح النون وکسرها : ضرب من السباع فیه شبه من الأسد إلا أنه أصغر منه ، وهو منقط الجلد نقطا سوداء وبیضاء وهو أخبث من الأسد لا یملک نفسه عند الغضب ، حتی یبلغ من شده غضبه أن یقتل نفسه ، والجمع أَنْمَارٌ وأَنْمُرٌ ونُمُورٌ ، والأنثی نَمِرَهٌ. و « نَمِرٌ » أبو قبیله ، وهو نَمِرُ بن قاسط ، والنسبه إلیه نَمَرِیٌ بفتح المیم استیحاشا لتوالی الکسرات - قاله الجوهری. و « نَمِیرٌ » أبو قبیله من قیس. والنعم النَّمِرُ : التی فیها سواد وبیاض جمع أَنْمُرٌ. والنَّمِرَهُ بالضم : النکته من أی لون کان. وحمامه مُنَمِّرَهٌ فیها نقط سود وبیض. و « أَنْمَارٌ » أبو بطن من العرب ، والنسبه إلیه أَنْمَارِیٌ. وغزوه أَنْمَارٌ کانت بعد غزوه بنی النضیر ، ولم یکن فیها قتال ونقل عن المطرزی أن غزوه أَنْمَارٌ هی غزوه ذات الرقاع. 


(نور)

قوله تعالی : ( اللهُ نُورُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 24 / 35 ] أی مدبر أمرهما بحکمه بالغه ، أو مُنَوِّرُهُمَا یعنی کل شیء استضاء بهما. وَعَنْهُ علیه السلام « مَعْنَاهُ هَادٍ لِأَهْلِ

ص: 503







السَّمَاءِ وَهَادٍ لِأَهْلِ الْأَرْضِ » (1). 

والنُّورُ : کیفیه ظاهره بنفسها مظهره لغیرها ، والضیاء أقوی منه وأتم ، ولذلک أضیف للشمس ، وقد یفرق بینهما بأن الضیاء ضوء ذاتی والنُّورُ ضوء عارضی. قوله تعالی : ( وَمَنْ لَمْ یَجْعَلِ اللهُ لَهُ نُوراً فَما لَهُ مِنْ نُورٍ ) [ 24 / 40 ] قال المفسر : أی من لم یجعل الله له نُوراً بتوفیقه ولطفه فهو فی ظلمه الباطل لا نُورَ له.

قَوْلُهُ : ( وَیَجْعَلْ لَکُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ ) [ 58 / 28 ] یَعْنِی إِمَاماً تَأْتَمُّونَ بِهِ - عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام 

وَعَنْهُ فِی قَوْلِهِ : ( فَآمِنُوا بِاللهِ وَرَسُولِهِ وَالنُّورِ الَّذِی أَنْزَلْنا ) [ 64 / 8 ] قَالَ : النُّورُ وَاللهِ الْأَئِمَّهُ ، وَهُمُ الَّذِینَ یُنَوِّرُونَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ ، وَیَحْجُبُ اللهُ نُورَهُمْ عَمَّنْ یَشَاءُ فَتُظْلَمُ قُلُوبُهُمْ. 

قوله : ( مَثَلُ نُورِهِ کَمِشْکاهٍ ) [ 24 / 35 ] الآیه. ذهب أکثر المفسرین إلی أنه نبینا محمد صلی الله علیه وآله ، فکأنه قال مثل محمد صلی الله علیه وآله وهو المشکاه ، والمصباح قلبه ، والزجاجه صدره شبهه بالکوکب الدری ثم رجع إلی قلبه المشبه بالمصباح ، فقال ( یُوقَدُ ) هذا المصباح ( مِنْ شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ ) یعنی إبراهیم علیه السلام ، لأن أکثر الأنبیاء من صلبه أو شجره الوحی ( لا شَرْقِیَّهٍ وَلا غَرْبِیَّهٍ ) ، أی لا نصرانیه ولا یهودیه لأن النصاری یصلون إلی المشرق والیهود إلی المغرب ، یکاد أعلام النبوه تشهد له قبل أن یدعو إلیها. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام قَوْلُهُ ( کَمِشْکاهٍ فِیها مِصْباحٌ ) هُوَ نُورُ الْعِلْمِ فِی صَدْرِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله ، وَالزَّجَاجَهُ صَدْرُ عَلِیٍّ علیه السلام عَلَّمَهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله فَصَارَ صَدْرُهُ کَزُجَاجَهٍ ( یَکادُ زَیْتُها یُضِیءُ ، وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نارٌ ) یَکَادُ الْعِلْمُ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله یَتَکَلَّمُ الْعِلْمَ قَبْلَ أَنْ یُسْأَلَ ، ( نُورٌ عَلی نُورٍ ) أَیْ إِمَامٌ مُؤَیَّدٌ بِالْعِلْمِ وَالْحِکْمَهِ فِی أَثَرِ إِمَامٍ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ، وَذَلِکَ مِنْ 
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لَدُنْ آدَمَ إِلَی وَقْتِ قِیَامِ السَّاعَهِ هُمْ خُلَفَاءُ اللهِ فِی أَرْضِهِ وَحُجَّهُ اللهِ عَلَی خَلْقِهِ ، لَا تَخْلُو الْأَرْضُ فِی کُلِّ عَصْرٍ مِنْ وَاحِدٍ مِنْهُمْ (1). 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَنْتَ ( نُورُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) ». 

أی مُنَوِّرُهُمَا ، أی کل شیء اسْتَنَارَ منهما واستضاء فبقدرتک وبجودک وأضاف النُّورَ إلی السماوات والأرض للدلاله علی سعه إشراقه وفشو إضاءته ، وعلیه فسر ( اللهُ نُورُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) والنُّورُ : الضیاء ، وهو خلاف الظلمه وسمی النبی صلی الله علیه وآله نُوراً للدلالات الواضحه التی لاحت منه للبصائر ، وسمی القرآن نُوراً للمعانی التی تخرج الناس من ظلمات الکفر ، ویمکن أن یقال سمی نفسه تعالی نُوراً لما اختص به من إشراق الجلال وسبحات العظم التی تضمحل الْأَنْوَارُ دونها ، وعلی هذا لا حاجه إلی التأویل ، وجمع النُّورِ أَنْوَارٌ. والتَّنْوِیرُ : الْإِنَارَهُ. و « أحیها إلی النُّورِ » أی إلی الصباح. والتَّنْوِیرُ : الإسفار. وتَنْوِیرُ الشجره : إزهارها. ونَوَّرَتِ الشجره وأَنَارَتْ : أی أخرجت نَوْرَهَا. ونَوَّرَتِ المصباح تَنْوِیراً : أزهرته. ونَوَّرْتُ بصلاه الفجر : صلیتها فی النُّورِ. والنَّارُ مؤنثه بدلیل نُوَیْرَهٍ ، والجمع نِیرَانٌ. ومنه حَدِیثُ الصَّلَاهِ « قُومُوا إِلَی نِیرَانِکُمُ الَّتِی أَوْقَدْتُمُوهَا عَلَی ظُهُورِکُمْ فَأَطْفِئُوهَا بِالصَّلَاهِ » (2). 

المراد بِالنِّیرَانِ علی قول أهل النظر هی الأعمال القبیحه التی هی سبب لحصول العقاب بِالنَّارِ ، فأطلق اسم النَّارِ علیها مجازا من باب تسمیه السبب باسم المسبب ، وإطفاؤها عباره عن تکفیرها بالطاعه. وأما علی قول أهل الباطن فَالنِّیرَانُ هی حقیقتها من حیث إن العمل الحاصل بصورته الظاهره صورته الحقیقیه المعنویه نارا أو جنه ، لا أنهما لا یدرکان إلا بعد المفارقه. ومثله قوله : ( إِنَّما یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ ناراً ) [ 4 / 10 ]. 
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وفی الحدیث کما قیل دلاله علی أن الأعمال الصالحه مکفره للأعمال السیئه ، وهو موافق لمذهب المعتزله القائلین بالإحباط والتکفیر ، وأما علی مذهب أهل الموافاه فیشترط التکفیر بها ، وجاز توقفه علی شرط فتسمیه الإطفاء إطفاء باعتبار ما یئول إلیه عند حصول شرطه ، تسمیه للعله عند صلاحیتها للتأثیر لانضمام ما یکون متمما لها. والنَّائِرَهُ : العداوه ، ومنه « بینهم نَائِرَهٌ » أی شحناء وعداوه. ومنه الْحَدِیثُ « أَطْفِئُوا نَائِرَهَ الضَّغَائِنِ بِاللَّحْمِ وَالثَّرِیدِ ». 

وإطفاء النَّائِرَهِ : عباره عن تسکین الفتنه ، وهی فاعله من النَّارِ. وفی الحدیث تکرر ذکر النُّورَهِ بضم النون ، وهی حجر الکلس ، ثم غلبت علی اختلاط یضاف إلی الکلس من زرنیخ وغیره تستعمل لإزاله الشعر. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « أَعْطَاکَ مِنْ جِرَابِ النُّورَهِ لَا مِنَ الْعَیْنِ الصَّافِیَهِ ». 

علی الاستعاره ، والأصل فیه أنه سأل سائل محتاج من حاکم قسی القلب شیئا فعلق علی رأسه جراب نُورَهٍ عند فمه وأنفه کلما تنفس دخل فی أنفه منها شیء ، فصار مثلا یضرب لکل مکروه غیر مرضی. وتَنَوَّرَ الرجل : تطلی بِالنُّورَهِ. والْمَنَارُ بفتح المیم : علم الطریق. والْمَنَارُ : الموضع المرتفع الذی یوقد فی أعلاه النَّارُ. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ « جَعَلْتَهُمْ أَعْلَاماً لِعِبَادِکَ وَمَنَاراً فِی بِلَادِکَ ». 

أی هُدَاهً یَهْتَدَی بهم. ومثله فِی وَصْفِ إِمَامٍ « یُرْفَعُ لَهُ فِی کُلِّ بَلْدَهٍ مَنَارٌ یَنْظُرُ مِنْهُ إِلَی أَعْمَالِ الْعِبَادِ ». 

وَفِی حَدِیثِ یُونُسَ علیه السلام قَدْ کَثُرَ ذِکْرُ الْعَمُودِ فَقَالَ لِی : یَا یُونُسُ مَا تَرَاهُ أَتَرَاهُ عَمُوداً مِنْ حَدِیدٍ؟ قُلْتُ : لَا أَدْرِی. قَالَ : لَکِنَّهُ مَلَکٌ مُوَکَّلٌ بِکُلِّ بَلْدَهٍ یَرْفَعُ اللهُ بِهِ أَعْمَالَ تِلْکَ الْبَلْدَهِ. 

« وذو الْمَنَارِ » ملک من ملوک الیمن ، واسمه أبرهه بن الحرث الرائش ، وإنما قیل له ذو الْمَنَارُ لأنه أول من ضرب الْمَنَارَ
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علی طریقه فی مغازیه لیهتدی بها إذا رجع والْمَنَارَهُ : التی یؤذن علیها. 


(نهر)

قوله تعالی : ( أَمَّا السَّائِلَ فَلا تَنْهَرْ ) [ 93 / 15 ] أی لا تزجره ولا تزبره ، من قولهم نَهَرَهُ وانْتَهَرَهُ أی زبره وزجره وقِیلَ هُوَ طَالِبُ الْعِلْمِ إِذَا جَاءَکَ فَلَا تَنْهَرْهُ. 

والنَّهَرُ واحد الْأَنْهَارِ ، قال تعالی : ( فِی جَنَّاتٍ وَنَهَرٍ ) [ 54 / 54 ] أی أَنْهَارٍ وقد یعبر بالواحد عن الجمع کما فی قوله : ( وَیُوَلُّونَ الدُّبُرَ ) ویجمع أیضا علی نُهُرٍ بضمتین وأَنْهُرٌ. والنَّهَارُ : اسم لضوء واسع ممتد من طلوع الفجر إلی غروب الشمس ، وهو مرادف الیوم. وربما توسعت العرب فأطلقت النَّهَارَ من وقت الإسفار إلی الغروب ، وهو فی عرف الناس من طلوع الشمس إلی غروبها « ونَهْرَوَانُ » بفتح النون والراء : بلد معروف عن بغداد أربعه فراسخ.


(نیر)

« نِیرُ الْفَدَّانِ » الخشبه المعترضه فی عنق الثورین ، والجمع النَّیرَانُ ، وقد یستعار للإذلال ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « یَا مَنْ وَضَعَتْ لَهُ الْمُلُوکُ نِیرَ الْمَذَلَّهِ عَلَی أَعْنَاقِهَا ». 


باب ما أوله الواو 


(وبر)

فِی الْحَدِیثِ « الْوَبَرُ مِنَ الْمُسُوخِ ». 

الْوَبْرَهُ بالتسکین دویبه أصغر من السنور طحلاء اللون لا ذنب لها ، ولکن مثل إلیه الخروف ، ترجن فی البیوت ، وجمعها وَبْرٌ ووِبَار کسهم وسهام ، وقیل هی من جنس بنات عرس والْوَبَرُ بالتحریک : وَبَرُ البعیر ونحوه کالأرانب والثعالب ونحوها ، وهو بمنزله الصوف للغنم. وأَوْبَرَ البعیر إذا کثر وَبَرُهُ ، والجمع أَوْبَارٌ کسبب وأسباب. وبنات الْأَوْبَرِ : کَمْأَه صغار علی لون التراب. 



(وتر)

قوله تعالی : ( وَالشَّفْعِ وَالْوَتْرِ )
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[ 89 / 3 ] قیل ( الشَّفْعِ ) یومُ الأضحی ( وَالْوَتْرِ ) یومُ عَرَفَهَ ، وقیل الْوَتْرُ الله ( وَالشَّفْعِ ) الخلقُ خُلِقُوا أَزْوَاجاً ، وقیل الْوَتْرِ آدمُ شُفِعُ بِزَوْجَتِهِ حَوَّاءَ ، وقیل ( الشَّفْعِ وَالْوَتْرِ ) الصلاه منها شفع ومنها وتر. قال الشیخ أبو علی قرأ أهل الکوفه غیر عاصم بکسر الواو ، والباقون بالفتح. قوله : تَتْرا [ 23 / 44 ] وهی فعلی وفعلی من الْمُوَاتَرَهِ ، وهی المتابعه ، قیل ولا تکون الْمُوَاتَرَهُ بین الأشیاء إلا إذا وقعت بینها فتره وإلا فهی مدارکه ومواصله ، وأصل تَتْرَی وَتْرَی فأبدلت الواو کما أبدلت فی تراث ، وفیها لغتان بتنوین وغیر تنوین ، فمن لم یصرفها جعل ألفها للتأنیث ، ومن صرفها جعلها ملحقه بفعلل ونونها. قوله : ( وَلَنْ یَتِرَکُمْ أَعْمالَکُمْ ) [ 47 / 35 ] أی لن ینقصکم من ثوابکم ، من وَتَرَهُ حقه أی نقصه من باب وعد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الِاکْتِحَالُ وَتْراً ». 

أی ثلاثا أو خمسا أو سبعا ، ولیکن أربعا فی الیمنی وثلاثا فی الیسری عند النوم. وفِیهِ « إِذَا اسْتَنْجَی أَحَدُکُمْ فَلْیُوتِرْ ». 

أی یجعل مسحه وترا. والْوِتْرُ بالکسر : الفرد ، وبالفتح الذحل أعنی الثار. قال الجوهری : وهذه لغه أهل العالیه ، فأما لغه أهل الحجاز فبالضم منهم ، وأما تمیم فبالکسر فیهما. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ کَانَ یُؤْمِنُ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ فَلَا یَبِیتَنَّ إِلَّا بِوَتْرٍ ». 

یرید الرکعتین من جلوس بعد العشاء الآخره ، لأنهما یعدان برکعه وهی وَتْرٌ ، فإن حدث بالمصلی حدث قبل إدراک آخر اللیل وقد صلاهما یکون قد بات علی وَتْرٍ ، وإن أدرک آخر اللیل صلی الْوَتْرِ بعد صلاه اللیل. والْوَتْرُ فی الأخبار اسم للثلاث موصوله کانت أو مفصوله دون الواحد. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ جَلَسَ مَجْلِساً لَمْ یَذْکُرِ اللهَ فِیهِ کَانَ عَلَیْهِ تِرَهً ». 

أی نقص ولائمه. والتِّرَهُ : النقص ، وقیل التبعه ، والهاء فیه عوض عن الواو کعده ، ویجوز رفعها ونصبها علی اسم کان وخبرها. ومنه الْحَدِیثُ « مَنِ اضْطَجَعَ مَضْجَعَهُ وَلَمَّا یَذْکُرِ
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اللهَ تَعَالَی کَانَ عَلَیْهِ تِرَهً ». 

وفِیهِ « إِنَّ اللهَ وَتْرٌ یُحِبُ الْوَتْرَ ». 

قیل قَوْلُهُ « اللهُ وَتْرٌ ». 

لأنه البائن من خلقه الموصوف بالوحدانیه من کل وجه ولا نظیر له فی ذاته ولا سمی له فی صفاته ولا شریک له فی ملکه ، فتعالی الله الملک الحق. وقَوْلُهُ « یُحِبُ الْوَتْرَ ». 

أی یرضی به عن العبد. و « الْوَتَرُ » بالتحریک واحد أَوْتَارِ القوس مثل سبب وأسباب ، وأَوْتَارٌ جمع وِتْرٍ بالکسر وهی الجنایه. ومنه « طلبوا الْأَوْتَارَ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَأَدْرَکْتَ أَوْتَارَ مَا طَلَبُوا ». 

والْوَتِیرَهُ : طلب الثار ، وما زال علی وَتِیرَهٍ واحده أی طریقه واحده مطرده یدوم علیها. والْمَوْتُورُ : الذی قتل له قتیل فلم یدرک بدمه ، ومنه الْحَدِیثُ « أَنَا الْمَوْتُورُ ». 

أی صاحب الْوَتْرُ الطالب بالثار ». ویقال وَتَرَهُ یَتِرُهُ وَتْراً وتِرَهً ، ومنه حَدِیثُالأئمه علیهم السلام « بِکُمْ یُدْرِکُ اللهُ تِرَهَ کُلِّ مُؤْمِنٍ یُطْلَبُ بِهَا ».

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله وَتَرَ الْأَقْرَبِینَ وَالْأَبْعَدِینَ فِی اللهِ ». 

أی قطعهم وأبعدهم عنه فی الله. والْمَوْتُورُ : الذی لا أهل له ولا مال فی الجنه. 


(وثر)

فِیهِ « أَنَّهُ نَهَی عَنْ مِیثَرَهِ الْأُرْجُوَانِ ». 

الْمِیثَرَهُ بالکسر غیر مهموزه شیء یحشی بقطن أو صوف ویجعله الراکب تحته ، وأصله الواو والمیم زائده ، والجمع مَیَاثِرُ ومَوَاثِرُ. والأرجوان صبغ أحمر ، ولعل النهی عنها لما فیها من الرعونه - أعنی الحمق. وعن أبی عبیده « وأما الْمَیَاثِرُ الحمراء التی جاء فیها النهی فإنها کانت من مراکب العجم من دیباج أو حریر » وإطلاق اللفظ یأباه. 


(وجر)

الْوَجُورُ : دواء یُوجَرُ فی وسط الفم. 

وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « وَجُورُ الصَّبِیِّ اللَّبَنُ بِمَنْزِلَهِ الرَّضَاعِ ». 

وربما کان من
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باب القلب أی وَجُورُ اللبن فی فم الصبی. ووِجَارُ الضَّبُع : جحرها الذی تأوی إلیه ، وأَوْجَرَهُ السباع جمع وِجَارٍ. و « وَجْرَهُ » بین مکه والبصره ، وهی أربعون میلا لیس فیها منزل ، فهو مرب للوحش - قاله الأصمعی نقلا عنه.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا وَاجَرَ نَفْسَهُ عَلَی شَیْءٍ مَعْرُوفٍ أَخَذَ حَقَّهُ ». 

یقال وَاجَرْتُهُ مُوَاجَرَهً مثل عاملته معامله وعاقدته معاقده. 


(وحر)

فِی الْحَدِیثَ « صَوْمُ ثَلَاثَهِ أَیَّامٍ فِی الشَّهْرِ تَعْدِلُ صَوْمَ الدَّهْرِ وَتَذْهَبُ بِوَحَرِ الصَّدْرِ ». 

الْوَحَرُ : الوسوسه ، وقیل وَحَرُ الصدر بالتحریک غشه وقیل الحقد والغیظ ، وقیل العداوه ، وقیل أشد الغضب. وقد وَحَرَ صدرُهُ عَلَیَّ : أی وغر. وفی صدره علیَ وَحَرٌ بالتسکین مثل وغر ، وهو اسم والمصدر بالتحریک. 


(وذر)

قوله تعالی : ( فَذَرْنِی وَمَنْ یُکَذِّبُ بِهذَا الْحَدِیثِ ) [ 68 / 44 ] یعنی دعنی وإیاه ، أی کِلْهُ إلیَّ فإنی سأکفیکه فلا تشغل قلبک بشأنه. وذَرْهُ : أی دعه. وهو یَذُرُهُ : أی یدعه وأصله الواو. والْوَذَرُ جمع وَذَرَهٍ ، وهی القطعه من اللحم مثل تمر وتمره. 


(وزر)

قوله تعالی : ( وَلا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ) [ 6 / 164 ] أی ولا تحمل حامله حمل أخری وثقلها ، أی لا تؤخذ بذنب أخری. قوله : ( حَتَّی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزارَها ) [ 47 / 4 ] أی حتی یضع أهل الحرب السلاح ، أی حتی لا یبقی إلا مسلم أو مسالم ، وأصل الْوِزْرِ ما حمله الإنسان ، فسمی السلاح وِزْراً لأنه یحمل. والْأَوْزَارُ : الأثقال. قوله : ( حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ ) [ 20 / 87 ] أی أثقالا من حلیهم قوله : ( وَزِیراً مِنْ أَهْلِی ) [ 20 / 29 ] وَزِیرُ الملک الذی یحمل ثقله ویعینه برأیه. قوله : ( کَلَّا لا وَزَرَ ) [ 75 / 11 ]
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بالتحریک ، أی لا ملجأ. والْوِزْرُ بالکسر فالسکون : الحمل والثقل ، وکثیرا ما یطلق فی الحدیث علی الذنب والإثم ، والجمع أَوْزَارٌ. ومنه الْحَدِیثُ « لَکَ الْمَهْنَأُ وَعَلَیْهِ الْوِزْرُ ». 

أی الإثم علیه. والْمُوَازَرَهُ علی العمل : المعاونه علیه ، یقال وَازَرْتُهُ مُوَازَرَهً أی أعنته وقویته ، ومنه سمی الْوَزِیرُ وَزِیراً. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ارْجِعْنَ مَأْجُورَاتٍ غَیْرَ مَأْزُورَاتٍ ». 

أی غیر آثمات ، وقیاسه مَوْزُورَاتٍ وإنما قال مَأْزُورَاتٍ للازدواج. 


(وشر)

وَشَرَتِ المرأه أنیابها وَشْراً من باب وعد : إذا حددتها ورققتها فهی وَاشِرَهٌ. واسْتَوْشَرَتْ : سألت أن یفعل بها ذلک. 


(وصر)

الْوِصْرُ لغه فی الإصر ، وهو العهد کما قالوا إرث وورث. 


(وضر)

الْوَضَرُ بالتحریک : الدرن والدسم یقال وَضَرْتُ القصعه : أی دسمت. والْوَضَرُ : ما یشمه الإنسان من ریح یجده من طعام فاسد. ووَضَرَ وَضَراً فهو وَضِرٌ مثل وسخ وسخا وزنا ومعنی. 


(وطر)

قوله تعالی : ( فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها ) [ 33 / 37 ] أی أربا وحاجه ، والْوَطَرُ الحاجه ، ولا یبنی منه فعل ، والجمع أَوْطَارٌ. 


(وعر)

فِی الْحَدِیثِ « عَائِرٍ وَوُعَیْرٍ ». 

عَائِرٌ ووُعَیْرٌ بضم الواو وفتح العین : جبلان بالمدینه ، الأول من جانب مسجد الشجره ، والثانی جبل أحد. ویقال وَعَرَ وُعَیْرٌ وجبل وَعْرٌ بالتسکین ومطلب وَعْرٌ ، قال الأصمعی ولا تقل وَعِر بکسر العین ، وقد وَعُرَ الشیء بالضم وُعُورَهً ، وذلک تَوَعَّرَ : أی صار وَعْراً لا سهلا. 

وَفِی حَدِیثِ أَوْلِیَاءِ اللهِ تَعَالَی « وَاسْتَلَانُوا
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مَا اسْتَوْعَرَهُ الْمُتْرَفُونَ » (1). 

هو من الْوَعْرِ من الأرض ضد السهل ، والمترف المتنعم من الترف بالضم وهی النعمه ، أی استسهل ما استصعبه المتنعمون من رفض الشهوات البدنیه وقطع التعلقات الدنیویه وملازمه الصمت والسهر والجوع والمراقبه والاحتراز من صرف ساعه من العمر فیما لا یوجب زیاده القرب منه تعالی شأنه. 


(وغر)

« الْوَغْرَهُ » بالفتح فالسکون : شده وَقْد الحر ، ومنه وَغَرَتِ الهاجره کوعد. والْوَغَرُ محرکه : الحقد والضغن والعداوه والتوقد من الغیظ ، وقد وَغَرَ صدرُ الرَّجل وَغَراً بالتحریک.


(وفر)

قوله تعالی : ( فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ جَزاءً مَوْفُوراً ) [ 17 / 63 ] أی مُوَفَّراً کاملا. والْمَوْفُورُ : الکامل التام 

وَفِی الدُّعَاءِ « اجْعَلْنِی مِنْ أَوْفَرِ عِبَادِکَ نَصِیباً عِنْدَکَ ». 

أی من أکثرهم. والْوَفْرُ : المال الکثیر. ووَفُرَ ککرم ووعد ، والْوَفْرَهُ الشعره إلی شحم الأذن ثم الجمه ثم اللمه وهی التی أَلَمَّتْ بالمنکبین. ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ شَعْرُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَفْرَهً لَمْ یَبْلُغِ الْفَرْقَ ». 


(وقر)

قوله تعالی : ( فَالْحامِلاتِ وِقْراً ) [ 51 / 2 ] هی السحاب تحمل الماء. قوله : ( ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً ) [ 71 / 13 ] أی ما لکم لا تخافون لله عظمه ، من وَقُرَ بالضم عظم. قوله : ( فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ ) [ 41 / 44 ] هو بالفتح : الثقل فی الأذن أو ذهاب السمع کله. وقد وَقَرَتْ أذنه کوعد ووجل : أی ثقل سمعها أو صمت ، وقیاس مصدره التحریک إلا أنه جاء بالتسکین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْإِیمَانُ مَا وَقَرَ فِی الْقُلُوبِ ».

أی ثبت ، یقال وَقَرَ فی صدره : أی سکن فیه وثبت. والْوَقَارُ کسحاب : الحلم والرزانه 
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والسکینه والسکون ، وهو مصدر وَقُرَ بالضم. والتَّوْقِیرُ : التعظیم والترزین. وفِیهِ « السَّکِینَهُ وَالْوَقَارُ فِی أَهْلِ الْغَنَمِ ». 

أراد بالسکینه السکون وبِالْوَقَارِ التواضع وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ وَقَّرَ صَاحِبَ بِدْعَهٍ فَقَدْ أَعَانَ عَلَی هَدْمِ الْإِسْلَامِ ». 

أی عظمه. والتَّوْقِیرُ : التعظیم ، ومِنْهُ « وَقِّرُوا کِبَارَکُمْ ». 

أی عظموهم وارفعوا شأنهم ومنزلتهم ، والمراد بالکبار ما یشمل السن والشأن کالمعلمین. ومُوَقَّرٌ کمعظَّم : المجرب العاقل. والْوِقْرُ بالکسر : الحمل ، یقال جاء یحمل وِقْرَهُ ، وأکثر ما یستعمل الْوِقْرُ فی حمل البغل والحمار والوسق فی حمل البعیر - قاله الجوهری. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اشْتَرَیْتُ أَرْضاً إِلَی جَنْبِ ضَیْعَتِی ، فَلَمَّا وَقَرْتُ الْمَالَ » أَیْ حَمَلْتُهُ « إِلَی مَنِ اشْتَرَیْتُهَا مِنْهُ خُبِّرْتُ أَنَّ الْأَرْضَ وَقْفٌ ». 

وفی بعض النسخ « وفیت » وفی بعضها « وزنت ». 


(وکر)

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ طُرُوقِ الطَّیْرِ فِی وَکْرِهَا ». 

وَکْرُ الطیر : عُشُّهُ الذی یأوی إلیه ، والجمع وُکُورٌ وأَوْکَارٌ. وفِیهِ « لَا وَلِیمَهَ إِلَّا فِی وِکَارٍ ». 

الْوِکَارُ : شراء الدار. قال الصدوق رحمه الله : سمعت بعض أهل اللغه یقول فی معنی الْوِکَارِ : یقال الطعام الذی یدعی إلیه الناس عند بناء الدار أو شرائها الْوَکِیرَهُ ، والْوِکَارُ منه ، والطعام الذی یتخذ للقدوم من السفر یقال له النقیعه ویقال له الْوِکَارُ أیضا ، والرِّکَازُ الغنیمه (1). والتَّوْکِیرُ : اتخاذ الْوَکِیرَهِ ، والْوَکِیرُ والْوَکِیرَهُ : طعام یعمل لفراغ البنیان. 
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باب ما أوله الهاء 


(هبر)

« قصر هُبَیْرَهَ » هو من الکوفه کما جاءت به الروایه. والْهَبْرَهُ بالفتح فالسکون : القطعه من اللحم لا عظم فیها. 



(هتر)

الْهَتْرُ : مزق العرض. وأَهْتَرَ الرجل فهو مُهْتِرٌ أی صار خَرِفا من الکبر ، وفلان مُسْتَهْتِرٌ بالشراب أی مولع به لا یبالی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « الْمُسْتَهْتِرُونَ بِذِکْرِ اللهِ ». 

أی المولعون به. 



(هجر)

قوله تعالی : ( وَاهْجُرْهُمْ هَجْراً جَمِیلاً ) [ 73 / 10 ] الْهُجْرُ الجمیل : أن یخالفهم بقلبه وهواه ویؤالفهم فی الظاهر بلسانه ودعوته إلی الحق بالمداراه وترک المکافاه. قوله تعالی : ( سامِراً تَهْجُرُونَ ) [ 23 / 67 ] هو من الْهُجْرِ ، وهو الهذیان و ( تَهْجُرُونَ ) من الْهُجْرِ أیضا ، وهو الإفحاش فی المنطق. قوله تعالی : ( إِنَّ قَوْمِی اتَّخَذُوا هذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً ) [ 25 / 30 ] أی متروکا لا یسمع ، ویقال مَهْجُوراً جعلوه بمنزله الْهُجْرِ أی الهذیان ، ویقال مَهْجُوراً أی قالوا فیه غیر الحق ، ألم تر إلی المریض إذا هُجِرَ قال غیر الحق قوله تعالی : ( وَاهْجُرُوهُنَ فِی الْمَضاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَ ) [ 4 / 34 ] 

فَالْهُجْرُ هُوَ أَنْ یُحَوِّلَ إِلَیْهَا ظَهْرَهُ وَالضَّرْبُ بِالسَّوْطِ وَغَیْرِهِ ضَرْباً رَقِیقاً - کَذَا مَرْوِیٌّ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام 

قوله تعالی : ( وَالَّذِینَ هاجَرُوا ) [ 2 / 281 ] أی ترکوا بلادهم ، ومنه « الْمُهَاجِرُونَ » لأنهم هَاجَرُوا بلادهم وترکوها وصاروا إلی رسول الله صلی الله علیه وآله ، وکل من هَجَرَ بلده لغرض
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دینی من طلب علم أو حج أو فرار إلی بلد یزداد فیه طاعه أو زهدا فی الدنیا فهی هِجْرَهٌ إلی الله ورسوله. قوله تعالی : ( إِنِّی مُهاجِرٌ إِلی رَبِّی ) [ 29 / 26 ] أی من کوثی ، وهو من سواد الکوفه إلی حوران من أرض الشام ثم منها إلی فلسطین ، وکان معه فی هِجْرَتِهِ لوط وامرأته ساره. قوله تعالی : ( یُحِبُّونَ مَنْ هاجَرَ إِلَیْهِمْ ) [ 59 / 9 ] أی من غیر بلدهم. قوله تعالی : ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا جاءَکُمُ الْمُؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ ) إلی قوله ( وَإِنْ فاتَکُمْ شَیْءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ فَعاقَبْتُمْ فَآتُوا الَّذِینَ ذَهَبَتْ أَزْواجُهُمْ مِثْلَ ما أَنْفَقُوا ) [ 60 / 10 ] قوله تعالی ( فَامْتَحِنُوهُنَ ) أی فاختبروهن بالحلف والنظر فی الأمارات لیغلب علی ظنکم صدق إیمانهن ، وَکَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله یَقُولُ لِلْمُمْتَحَنَهِ تَاللهِ مَا خَرَجْتِ مِنْ بُغْضِ زَوْجٍ ، وَبِاللهِ مَا خَرَجَتِ رَغْبَهً عَنْ أَرْضٍ إِلَی أَرْضٍ ، وَبِاللهِ مَا خَرَجْتِ الْتِمَاسَ دَیْنٍ ، وَبِاللهِ مَا خَرَجْتِ إِلَّا حُبّاً لِلَّهِ وَلِرَسُولِهِ. 

( فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَّ مُؤْمِناتٍ ) : أراد الظن المتاخم للعلم لا العلم حقیقه فإنه غیر ممکن ، وعبر عن الظن بالعلم إیذانا بأنه کهو فی وجوب العمل ( فَلا تَرْجِعُوهُنَّ إِلَی الْکُفَّارِ لا هُنَّ حِلٌّ لَهُمْ وَلا هُمْ یَحِلُّونَ لَهُنَ ) قوله تعالی ( وَآتُوهُمْ ما أَنْفَقُوا ) أی أعطوا أزواجهن ما أنفقوا ، أی ما دفعوا إلیهن من المهر ، یعنی إذا قدمت مسلمه ولها زوج فجاء فی طلبها فمعناه وجب علی الإمام أو نائبه أن یدفع إلیه ما سلمه إلیها من بیت المال ، لأنه من المصالح من مهر خاصه دون ما أنفقه علیها من مآکل وغیره ، ولو کان المهر محرما کخمر أو خنزیر أو لم یکن دفع إلیها شیئا لم تدفع إلیه ولا قیمه المحرم. وهذا کله فی زمن الهدنه أما لو قدمت لا مع الهدنه فلا یدفع إلیه شیء لأنه حربی یقهر علی ماله ( وَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ أَنْ تَنْکِحُوهُنَّ إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَ ) أی مهورهن ، لأن المهر أجر البضع. قوله تعالی ( وَلا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ ) العصم ما یعتصم به من عقد وسبب ، أی

ص: 515





لا یکن بینکم وبین الکافرات عصمه سواء کن حربیات أو ذمیات ( وَسْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ ) من مهور أزواجکم اللاحقات بالکفار ( وَلْیَسْئَلُوا ما أَنْفَقُوا ) من مهور نسائکم الآیه. قوله تعالی : ( وَإِنْ فاتَکُمْ شَیْءٌ مِنْ أَزْواجِکُمْ إِلَی الْکُفَّارِ ) قال المفسر : لما أمر بأداء المهر إلی الزوج الکافر فقبل ذلک المسلمون وأمر الکفار بأداء مهر اللاحقه بهم مریده فلم یقبلوا نزلت هذه الآیه ، والمعنی فإن سبقکم وانفلت منکم شیء ، أی أحد من أزواجکم إلی الکفار وقیل معناه فغزوتم فأصبتم من الکفار عقبی ، وهی الغنیمه فأعطوا الزوج الذی فاتته امرأته إلی الکفار من رأس الغنیمه ما أنفقه من مهرها وقیل غیر ذلک. وقرئ فَأَعْقَبْتُمْ وعَقَّبْتُمْ بتشدید القاف وعَقَبْتُمْ بتخفیفها وفتحها وکسرها ، ومعنی الجمیع واحد. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَوْ تعلمون [ یَعْلَمُ النَّاسُ ] مَا فِی التَّهْجِیرِ لَاسْتَبَقُوا إِلَیْهِ ». 

هو بمعنی التبکیر إلی الصلاه ، وهو المضی إلیها فی أوائل أوقاتها ولیس من الْمُهَاجَرَهِ. وفِیهِ « تَصَدَّقَ عَلَی مَنْ هَاجَرَ إِلَی الرَّسُولِ ». 

والْمُهَاجِرُ : من هَاجَرَ ما حرم الله علیه. والْمُهَاجِرُ : من ترک الباطل إلی الحق. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ دَخَلَ إِلَی الْإِسْلَامِ طَوْعاً فَهُوَ مُهَاجِرٌ ». 

والْهَاجِرَهُ : نصف النهار عند اشتداد الحر أو من عند الزوال إلی العصر ، لأن الناس یسکنون فی بیوتهم ، کأنهم قد تَهَاجَرُوا من شده الحر ، والجمع هَوَاجِرُ ، ومنه الدُّعَاءُ « أَتُرَاکَ مُعَذِّبِی وَقَدْ أَظْمَأْتُ لَکَ هَوَاجِرِی ». 

أی فی هَوَاجِرِی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ مَلَکاً مُوَکَّلاً بِالرُّکْنِ الْیَمَانِیِّ لَیْسَ لَهُ هِجِّیرٌ إِلَّا التَّأْمِینُ عَلَی دُعَائِکُمْ. قُلْتُ : مَا الْهِجِّیرُ؟ فَقَالَ : کَلَامُ الْعَرَبِ ». 

أی لیس له عمل ، وفی النهایه أی دأب وعاده ، وفی الصحاح الْهِجِّیرُ مثال فسیق أی دأب وعاده. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا طُفْتُمْ بِالْبَیْتِ فَلَا تَلْغُوا وَلَا تَهْجُرُوا ». 

أی لا تفحشوا وتخلطوا فی
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کلامکم ، من قولهم هَجَرَ یَهْجُرُ هَجْراً : إذا هذی وخلط فی کلامه.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَنْبَغِی لِلنَّائِحَهِ أَنْ تَقُولَ هُجْراً ».

أی فحشا ولغوا. وفِی حَدِیثِ خَدِیجَهَ وَهَجَرَتْهُ هَجْراً. 

بالفتح وهِجْراً بالکسر من باب قتل : ترکته ورفضته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا هِجْرَهَ فَوْقَ ثَلَاثٍ ». 

الْهَجْرُ ضد الوصل ، یعنی فیما یکون بین المسلمین من عتب وموجده أو تقصیر تقع فی حقوق العشره والصحبه دون ما کان فی جانب الدین ، فإن هِجْرَهَ الأهواء والبدع دائمه علی ممر الأوقات ما لم تظهر التوبه « وهَجَرُ » محرکه بلده بالیمن واسم لجمیع أرض البحرین ، وقریه کانت قرب المدینه تنسب إلیها القلال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَجِبْتُ لِتَاجِرِ هَجَرَ وَرَاکِبِ الْبَحْرِ ».

وإنما خصها بالذکر لکثره وباها ، وإن تاجرها وراکب البحر سواء فی الخطر. ولیست بِالْهَجَرِ المنسوب إلیها « القِلَالُ الْهَجَرِیَّهُ » التی هی قرب المدینه. 

وَفِی حَدِیثٍ « لَوْ ضَرَبُونَا حَتَّی یَبْلُغُوا بِنَا السَّعَفَاتِ مِنْ هَجَرَ لَعَلِمْنَا أَنَّنَا عَلَی الْحَقِّ ». 

ویجیء تفسیره فی سعف إنشاء الله تعالی وقولهم « کمبضع التمر إلی هَجَرَ » نقل أن أهل اللغه یروونه منونا ، والنسبه إلیه هَاجَرِیٌ علی غیر قیاس ، وأکثر الرواه یروونه غیر منصرف. قال بعض الأعلام : ولیس بصحیح. وهَاجَرَ النبی صلی الله علیه وآله من مکه إلی المدینه ومکث عشر سنین. و « هَاجَرَ » علی فاعَل بفتح العین. و « هَاجَرُ » بفتحتین أُمُّ إسماعیل بن إبراهیم علیه السلام وکانَتْ أَمَهً ، وساره أُمَّ إسحاق وکانت حُرَّهً. 


(هدر)

فِی الْخَبَرِ « لَا تَتَزَوَّجُنَ هَیْدَرَهً ». 

أی عجوزا أدبرت شهوتها وحرارتها ، وقیل هو بالذال المعجمه من الهذر وهو الکلام الکثیر والیاء زائده. والْهَدَرُ : ما یبطل من دم وغیره. ومِنْهُ « ذَهَبَ دَمُهُ هَدَراً ».

أی باطلا لیس فیه قود ولا عقل.
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وهَدَرَ الدم من بابی ضرب وقتل : بطل. وهَدَرَ الحمارُ هَدِیراً : صوت ، ومنه « هَدِیرُ الحمام » وهو تواتر صوته. وهَدَرَ البعیر هَدِیراً : أی ردد صوته فی حنجرته. 


(هذر)

هَذَرَ فی منطقه هَذْراً من بابی ضرب وقتل : خلط وتکلم بما لا ینبغی له ، والْهَذَرُ بفتحتین اسم منه ، وهو الهذیان. وأَهْذَرَ فی کلامه : أکثر. 


(هرر)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنَ الْهِرَّ سَبُعٌ فَلَا بَأْسَ بِسُؤْرِهِ ». 

الْهِرُّ بالکسر والتشدید السنور ، والجمع هِرَرَهٌ وزان قِرْدٍ وقِرَدَهٍ ، وعن ابن الأنباری الْهِرُّ یقع علی الذکر والأنثی وقد یدخلون الهاء فی المؤنث. و « أبو هُرَیْرَه » صحابی ، ومن قصته 

أَنَّهُ قَالَ : « حَمَلْتُ هِرَّهً یَوْماً فِی کُمِّی إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فَقَالَ : مَا هَذِهِ؟ قُلْتُ : هِرَّهٌ. فَقَالَ : یَا أَبَا هُرَیْرَهَ ».

فغلبت علیه کنیته ، واسمه عبد الله. والْهِرَّهُ أنثی الهر ، والجمع هِرَرٌ مثل قربه وقرب. وهَرِیرُ الکلب : صوته دون نباحه من قله صبره علی البرد. و « لیله الْهَرِیرِ » هی وقعه کانت بین علی علیه السلام ومعاویه بظهر الکوفه. 


(هزر)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ قَضَی فِی سَیْلِ وَادِی مَهْزُورٍ أَنْ یُحْبَسَ حَتَّی بَلَغَ الْمَاءُ الْکَعْبَیْنِ ». 

مَهْزُورٌ بتقدیم الزای المعجمه علی الراء المهمله : وادی بنی قریضه بالحجاز ، فأما بتقدیم الراء المهمله علی الزای المعجمه فموضع سوق بالمدینه تصدق به رسول الله صلی الله علیه وآله علی المساکین. وقال ابن بابویه : سمعت من أثق به من أهل المدینه أنه وادی مَهْزُورٍ (1)ومسموعی من شیخنا محمد بن الحسن رضی الله عنه أنه قال : وادی مَهْرُوزٍ بتقدیم الراء غیر المعجمه ، وذکر أنها کلمه فارسیه وهو من هَرَزَ الماء ، والماء الْهَرْزُ بالفارسیه 
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الزائده علی المقدار الذی یحتاج إلیه. وفی المختلف : المشهور أن الزای أولا والراء ثانیا. و « إبراهیم بن مَهْزِیَارَ » من رواه الحدیث. 


(هزبر)

« الْهِزَبْرُ » بکسر الهاء وفتح الزای وإسکان الباء الموحده والراء المهمله فی الآخر : الأسد ، وقیل إنه حیوان علی شکل السنور الوحشی فی قده إلا أن لونه یخالف لونه ، وهو من ذوات الأنیاب یوجد فی بلاد الحبشه کثیرا. 


(همر)

قوله تعالی ( بِماءٍ مُنْهَمِرٍ ) [ 54 / 11 ] أی کثیر سریع الانصباب ، ومنه هَمَرَ الرجل : إذا أکثر الکلام وأسرع والدمع یَهْمِرُ هَمْراً - من باب رمی - : إذا سال ، وانْهَمَرَ الماء إذا سال أیضا. 


(هور)

قوله تعالی : ( عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ فَانْهارَ بِهِ ) [ 9 / 109 ] هو من هَارَ الجرف من باب قال : انصدع وجُرُفٍ. هَارٍ مقلوب من هَایِرٍ : أی منهدم ، ومثله شاک السلاح وشائک. وانْهَارَ الجرف : انهدم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ النَّازِلَ بِهَذَا الْمَنْزِلِ نَازِلٌ بِشَفَا جُرُفٍ هَارٍ ، یَنْقُلُ الرَّدِیءَ عَلَی ظَهْرِهِ مِنْ مَوْضِعٍ إِلَی مَوْضِعٍ ». 

قال بعض الشارحین : یرید البانی أموره علی جهاله فی معرض أن لا یتم عمله لکونه علی غیر أصل ، والردیء الهلاک. والتَّهَوُّرُ : الوقوع فی الشیء بقله مبالاه. 


(هیر)

فی الحدیث ذکر الْهَیْرُونَ ، وهو ضرب من التمر.
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باب ما أوله الیاء 


(یسر)

قوله تعالی : ( یُرِیدُ اللهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَلا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ ) [ 1 / 185 ] فَالْیُسْرُ الإفطار فی السفر ، والعسر الصوم فیه. قوله تعالی : ( یَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّکْرِ ) [ 54 / 17 ] أی سهلناه للتلاوه ، ولو لا ذلک ما أطلق العباد أن یلفظوا به ولا أن یسمعوه. قوله تعالی : ( ثُمَّ السَّبِیلَ یَسَّرَهُ ) [ 80 / 20 ] أی یَسَّرَ إخراجه من الرحم. قوله تعالی ( فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَاتَّقی وَصَدَّقَ بِالْحُسْنی فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری ) [ 92 / 5 - 7 ] 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ رَحِمَهُ اللهُ : ( فَأَمَّا مَنْ أَعْطی ) مِمَّا آتَاهُ اللهُ ( وَاتَّقی وَصَدَّقَ بِالْحُسْنی ) أَیْ بِأَنَّ اللهَ یُعْطِی بِالْوَاحِدِ عَشْراً إِلَی أَکْثَرَ مِنْ ذَلِکَ ، وَفِی رِوَایَهٍ أُخْرَی إِلَی مِائَهِ أَلْفٍ فَمَا زَادَ فَسَنُیَسِّرُهُ لِلْیُسْری قَالَ : لَا یُرِیدُ شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ إِلَّا یَسَّرَهُ اللهُ لَهُ. 

ویقال الْیُسْرَی من الْیُسْرِ وهو سهوله عمل الخیر ، والمعنی نوفقه للشریعه الْیُسْرَی ، وهی الحنیفیه. قوله تعالی : ( إِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَیْسِرُ ) [ 5 / 90 ] الآیه. الْمَیْسِرُ : القمار ، وقیل کل شیء یکون منه قمار فهو الْمَیْسِرُ حتی لعب الصبیان بالجوز الذی یتقامرون به لأنه یجزأ أجزاء ، فکأنه موضع التجزئه وکل شیء جزیته فقد یَسَرْتَهُ ، ویقال سمی مَیْسِراً لِتَیَسُّرِ أخذ مال الغیر فیه من غیر تعب ومشقه. 

وَفِی حَدِیثِ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام « لَمَّا أَنْزَلَ اللهُ تَبَارَکَ وَتَعَالَی ( إِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَیْسِرُ وَالْأَنْصابُ وَالْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ ) قِیلَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله مَا الْمَیْسِرُ؟ قَالَ : کُلُّ مَا تُقُومِرَ بِهِ حَتَّی الْکِعَابُ وَالْجَوْزُ. قَالَ : فَمَا الْأَنْصَابُ؟ قَالَ : کُلُّ مَا ذَبَحُوهُ لِآلِهَتِهِمْ. قَالَ : فَمَا الْأَزْلَامُ؟
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قَالَ : قِدَاحُهُمُ الَّتِی یَسْتَقْسِمُونَ بِهَا » (1). 

. قوله تعالی : ( فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ ) [ 2 / 280 ] أی إلی سعه. والْمَیْسَرَهُ السعه ، وقرأ بعضهم فَنَظِرَهُ مَیْسَرَهٍ بالإضافه ، ومنه الأخفش لأنه لیس فی الکلام مفعل بغیر هاء ، وأما مَکرم ومعون فهما جمع مکرمه ومعونه. قوله تعالی : ( فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً ) [ 84 / 8 ] أی ومن أعطی کتابه الذی فیه تثبت أعماله من طاعه أو معصیه بیده الیمنی ( فَسَوْفَ یُحاسَبُ حِساباً یَسِیراً ) ، یرید أنه لا یناقش فی الحساب ویواقف علی ما عمل من الحسنات وما له علیها من الثواب وما حط من الأوزار أما بالتوبه أو بالعفو. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ثَلَاثٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ حَاسَبَهُ اللهُ ( حِساباً یَسِیراً ) وَأَدْخَلَهُ اللهُ الْجَنَّهَ بِرَحْمَتِهِ. قَالُوا : وَمَا هِیَ یَا رَسُولَ اللهِ؟ قَالَ : تُعْطِی مَنْ حَرَمَکَ ، وَتَصِلُ مَنْ قَطَعَکَ ، وَتَعْفُو عَمَّنْ ظَلَمَکَ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ هَذَا الدِّینَ یَسِیرٌ ». 

أی سهل قلیل التشدید. وفِیهِ « کُلٌ مُیَسَّرٌ لِمَا خُلِقَ لَهُ ». 

أی مهیأ ، أی إن الله قدر لکل أحد سعادته أو شقاوته ، فسهل علی السعید أعمال السعداء وهیأه لذلک ، ومثله فی الشقی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ تَفَضَّلْ عَلَیَ بِالْمُیَاسَرَهِ إِذَا حَاسَبْتَنِی ». 

الْمُیَاسَرَهُ مفاعله من الْیُسْرِ والمراد المسامحه فی الحساب. وتَیَسَّرَ لفلان الخروج واسْتَیْسَرَ له بمعنی ، أی تهیأ. والْمَیْسُورُ : ضد المعسور ، ومنه « لَا یَسْقُطُ الْمَیْسُورُ بِالْمَعْسُورِ ». 

قال سیبویه : هما صفتان ، إذ لا یجیء المصدر علی مفعول ، وقولهم « دعه إلی مَیْسُورِهِ ومَعْسُورُهُ » مُؤَوَّلٌ. والْأَیْسَرُ : نقیض الأیمن. والْمَیْسَرَهُ : خلاف المیمنه. والْیَسَارُ بالفتح : خلاف الیمین ، ولا تقل یِسَاراً بالکسر. وفی القاموس الْیَسَارُ ویکسر : خلاف الیمین. 
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والْیَسَارُ : الغنی. والْیَسِیرُ : القلیل. و « الإسلام یَسِیرُ المضمار » أی قلیل الوقت لأن الدنیا مضماره وهی قلیله. وشیء یَسِیرٌ : أی هین ، ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ الْکِیسَ لِذِی الْحَقِ یَسِیرٌ ». 

أی هین لین. وفِیهِ « قِلَّهُ الْعِیَالِ أَحَدُ الْیَسَارَیْنِ ». وهو ظاهر.
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باب ما أوله الألف 


(أرز)

فِی الْحَدِیثِ « الْعِلْمُ یَأْرِزُ کَمَا تَأْرِزُ الْحَیَّهُ فِی جُحْرِهَا ». 

أی ینضم ویجتمع بعضه إلی بعض. قال بعض الأفاضل : کأنه إشاره إلی ما وقع بعده صلی الله علیه وآله فی ابتداء الأمر ، حیث انحصر العلم فی أهل العباء علیه السلام وفی جمع قلیل بعدهم من أتباعهم. ومثله « إِنَّ الْإِسْلَامَ لَیَأْرِزُ إِلَی الْمَدِینَهِ کَمَا تَأْرِزُ الْحَیَّهُ إِلَی جُحْرِهَا ». 

قال فی النهایه : ومنه کَلَامُ عَلِیٍّ علیه السلام « حَتَّی یَأْرِزُ إِلَی غَیْرِکُمْ » (1).

قال : ومنه کَلَامُهُ الْآخَرُ « جَعَلَ الْجِبَالَ لِلْأَرْضِ عِمَاداً وَأَرَزَهَا فِیهَا أَوْتَاداً » (2). 

أی أثبتها إن کانت الزای مخففه ، فهی من أَرَزَتِ الشجرهُ تَأْرِزُ : إذا ثبتت فی الأرض ، وإن کانت مشدده فهی من أَرَزَّتِ الجرادهُ ورَزَّتْ : إذا أدخلت ذنبها فی الأرض لتلقی فیها بیضها. وأَرَزَ فلانٌ یَأْرِزُ أَرْزاً وأُرُوزاً : إذا تضام وتقبض من بخله. ومنه حَدِیثُ أَبِی الْأَسْوَدِ الدُّؤَلِیِ « إِنَّ فُلَاناً إِذَا سُئِلَ أَرَزَ وَإِذَا دُعِیَ إِلَی الطَّعَامِ اهْتَزَّ ». 

وفیه ذکر الأرز ، وفیه لغات أُرْز کقفل ، وضم الراء للإتباع ، وضم الهمزه والراء ، وتشدید الزای ، والرابعه فتح الهمزه مع التشدید ، والخامسه رز من غیر همزه ، والسادسه الرنز بالضم لغه فی الأرز. قال فی المصباح : هی لعبد القیس کأنهم أبدلوا من إحدی الزاءین نونا. والأَرَزَهُ بفتح الراء : شجر الأرزن ، وهو خشب معروف ، وعن أبی عبیده الأَرْزَه بالتسکین شجر الصنوبر والصنوبر ثمرها. 
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وقوله « ولا یَأْرِزُ من ثمرها شیئا » أی لا ینقص. وقولهم « ولم ینظروا فی أَرْزِ الکلام » أی فی حصره وجمعه والتروی فیه. والمَأْرَزُ : الملجأ. 


(أزز)

قوله تعالی : ( أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا ) [ 19 / 83 ] أی تزعجهم إزعاجا ، وقیل أی تغریهم علی المعاصی ، من الأَزِّ وهو التهیج والإغراء قال الشیخ أبو علی : المعنی ثم خاطب الله تعالی نبیه فقال : ( أَلَمْ تَرَ ) یا محمد ( أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ ) أی خلینا بینهم وبین الشیاطین إذا وسوسوا إلیهم ودعوهم إلی الضلال حتی أغووهم ، ولم نخل بینهم وبینهم بالإلجاء ولا بالمنع وعبر عن ذلک بالإرسال علی سبیل المجاز والتوسع ، کما یقال لمن خلی بین الکلب وغیره أرسل کلبه علیه عن الجبائی ، وقیل معناه سلطناه علیهم ، وهو فی معنی التخلیه أیضا (1) وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ نَزَلَتِ الْآیَهُ فِی مَانِعِی الْخُمُسِ وَالزَّکَاهِ وَالْمَعْرُوفِ ، یَبْعَثُ اللهُ عَلَیْهِمْ سُلْطَاناً أَوْ شَیْطَاناً فَیُنْفِقُ مَا یَجِبُ عَلَیْهِ مِنَ الزَّکَاهِ وَالْخُمُسِ فِی غَیْرِ طَاعَهِ اللهِ ثُمَّ یُعَذِّبُهُ عَلَی ذَلِکَ (2). 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَجِدُ فِی بَطْنِی أَزّاً أَوْ ضَرَبَاناً ». 

أراد بالأَزِّ التهیج والغلیان الحاصل فی بطنه ، من أَزَّتِ القِدْرُ : اشتد غلیانها وتهیجها. وفی بعض النسخ « أذی » ومعناه واضح. والأَزِیزُ : صوت الرعد ، وصوت غلیان القدر أیضا. ومنه الْخَبَرُ « کَانَ یُصَلِّی وَلِجَوْفِهِ أَزِیزٌ کَأَزِیزِ الْمِرْجَلِ مِنَ الْبُکَاءِ ». 

أی خنین بالخاء المعجمه ، وهو صوت البکاء ، وقیل أن تجیش جوفه وتغلی بالبکاء والمِرْجَل قِدْرٌ من نحاس. ومجلس أَزَزٌ : أی ممتلیء بالناس کثیر الزحام لیس فیه متسع. 
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1- مجمع البیان ج 3 ص 531.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص 413.





(أوز)

فیه الإِوَزُّ بکسر الهمزه وفتح الواو وتشدید الزای : البط ، واحدته إِوَزَّه ، والجمع إِوَزُّونَ بالواو والنون. وفی لغه وز ، الواحده وزه مثل تمر وتمره. والإِوَّزُ أیضا الرجل الخفیف والمرأه إِوَّزَه 


باب ما أوله الباء 


(برز)

قوله تعالی : ( وَتَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً ) [ 18 / 47 ] أی ظاهره لیس فیها مستظل ولا متفیأ ، من بَرَزَ الشیءُ بُرُوزاً من باب قعد : ظهر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَوْلُ مِثْلُ الْبَرَازِ ». 

وهو بفتح الباء اسم للفضاء الواسع کنوا به عن قضاء الحاجه کما کنوا بالخلاء والحش عنه ، یقال تَبَرَّزَ تَبَرُّزاً تغوط ، وذلک لأنهم کانوا یبرزون فی الأمکنه الخالیه من الناس ، وقیل سمی بَرَازاً لبروزه من الجسد. قال فی النهایه : قال الخطابی المحدثون یروونه بالکسر ، وهو خطأ لأنه بالکسر مصدر المبارزه فی الحرب. قال بعض شراح الحدیث : وللعرب عاده حسنه فی هذا الباب وأمثاله ، فما یفحش ذکره أو یستحیا منه یعبرون عنه بالکنایات صیانه للألسنه عما تصان عنه الأبصار والأسماع أو تنفر عنه الطباع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ عَادَی لِی وَلِیّاً ». 

یعنی محبا « فَقَدْ بَارَزَنِی بِالْمُحَارَبَهِ ». 

المُبَارَزَهُ بالمحاربه إظهارها والتصدی لها. والبَرْزَهُ من النساء : التی لا تحتجب احتجاب الشواب ، وهی مع ذلک عفیفه عاقله تجلس للناس وتحدثهم ، من البُرُوز وهو الظهور. ورجل بَرْزٌ : أی عفیف - نقلا عن الخلیل. والمکان البَارِزُ : أی الظاهر.
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وبَرَّزْتُ الشیءَ تَبْرِیزاً أی أظهرته وتبینته. والإِبْرِیزُ : الذهب الخالص من الکدورات ، معرب والهمزه والیاء زائدتان. و « أَبْرَوَازُ » ملک من ملوک الفرس - قاله فی القاموس (1). 


(بزز)

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ النَّبِیُ بَزَّازاً ». 

البَزَّاز بالفتح وتشدید الزای الأولی صاحب البز ، والبَزُّ من الثیاب أمتعه التاجر ، ومنه « قَدِمَ بَزٌّ من الیمن » ، ومنه « اشتروا بَزّاً فاشترکوا ». والبِزَّهُ بالکسر مع الهاء : الأثواب والسلاح. والبِزَّهُ أیضا : الهیئه ، یقال هو حسن البِزَّهِ. و « أَظْهِرْ بِزَّهَ النَّصْرَانِیَّهِ » أی اجعلها وراء ظهر ومن خلف ظهر. وابْتَزَّ ثیابی : جردنی منها وغلبنی علیها. وبَزَّهُ ثِیَابَهُ یَبُزُّهُ بَزّاً : سلبه. وابْتَزَزْتُ الشیءَ : استلبته.


(بوز)

« البُزَاهُ » جمع البَازِی والبَازِی مخففه أفصح لغاته ، والثانیه بَازٌ ، والثالثه بَازِیٌ بالتشدید ، ویجمع علی أَبْوَاز وبِیزَان. 


باب ما أوله التاء 


(تمز)

تَمُّوزُ أحد فصول السنه عند أهل الحساب. 



(توز)

التُّوزُ بالضم : شجر معروف. و « التِّیزَانِیُ » اسمه محمد بن عبد الله لغوی مشهور (2). 
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1- قال فی القاموس ( برز ) : وأبرویز بفتح الواو وکسرها وأبرواز ملک.

2- ضبطه فی القاموس ( توز ) التوزی نسبه إلی توز - بتشدید الواو - بلده بفارس.





باب ما أوله الجیم 


(جرز)

قوله تعالی : ( إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً ) [ 32 / 27 ] الأرض الجُرُزُ بضمتین التی لم یصبها المطر ولیس فیها نبات ، والجمع أَجْرَازٌ. قال الجوهری : أرض جُرُزٌ مثل عسر وجَرَزٌ مثل نهر ، وجمع الجُرْز جِرَزَه مثل جحر وجحره ، وجمع الجَرَز أَجْرَاز مثل سبب وأسباب. والجُرُز : السنه المجدبه. وأرض جَارِزَه : أی یابسه غلیظه یکتنفها رمل أو قاع ، والجمع جَوَارِزُ. والجُرزُ : الطائفه من الترک ، وقد جاء فی الحدیث. 

وَفِیهِ « سَأَلْتُهُ عَنِ اللِّحَافِ مِنَ الثَّعَالِبِ وَالْجِرْزِ یُصَلَّی فِیهَا أَمْ لَا ». 

الجِرْزُ بالکسر والراء المهمله والزای المعجمه : لباس من لباس النساء من الوبر قاله الجوهری ، ویقال هو الفرو الغلیظ. 

وَفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ اللِّحَافِ مِنَ الثَّعَالِبِ أَوِ الْخُوَارَزْمِیَّهِ ». 

وکأن المراد الحواصل الخوارزمیه کما جاءت به الروایات ، وهی حیوانات منسوبه إلی خوارزم اسم بلده. والجُرْزَه کغرفه : القبضه من القت والجمع جُرَز کغرف. وجَرَزَهُ یَجْرُزُهُ جَرْزاً : قطعه. وسیف جُرَازٌ بالضم : أی قطاع. 



(جرمز)

ابن جُرْمُوز قاتل الزبیر (1). 



(جزز)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ أَبِی یُحْفِی رَأْسَهُ إِذَا جَزَّهُ ». 

وهو من الجَزِّ القطع ، یقال جَزَزْتُ الصوفَ والفجل أَجُزُّهُ جَزّاً : إذا قطعته وأخذته بِالْمِجَزِّ بکسر المیم وفتح الجیم. وقوله « یحفی رأسه إذا جَزَّهُ » أراد شده المبالغه فی الجز. 
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1- هو عمرو بن جرموز.




والجَزَازُ کالجذاذ بالفتح والکسر إلا أن الجَذَاذُ خاص فی النخل والجَزَاز فیه وفی الزرع والصوف والشعر - قاله فی المغرب. والجِزَّهُ بالکسر : صوف الشاه ، والجمع جِزَز. والجُزَازَه بالضم : ما سقط من الأدیم إذا قطع. ومنه حَدِیثُ الْبَاقِرِ علیه السلام « مَنْ أَخَذَ مِنْ أَظْفَارِهِ وَشَارِبِهِ کُلَّ جُمُعَهٍ وَقَالَ حِینَ یَأْخُذُ بِسْمِ اللهِ وَبِاللهِ وَعَلَی سُنَّهِ مُحَمَّدٍ وَآلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله لَمْ یَسْقُطْ مِنْهُ قُلَامَهٌ وَلَا جُزَازَهٌ إِلَّا کَتَبَ اللهُ لَهُ بِهَا عِتْقَ نَسَمَهٍ ، وَلَمْ یَمْرَضْ إِلَّا مَرَضَهُ الَّذِی یَمُوتُ فِیهِ » (1).

والجَزُوزَهُ بالفتح : الغنم یجز أصوافها مثل الرکوبه والحلوبه. 


(جلز)

فِی الْحَدِیثِ « حَدَّثَنِی بَعْضُ جَلَاوِزَهِ السَّوَادِ بِکَذَا ». 

الجَلَاوِزَهُ جمع جِلْوَاز بالکسر وهم أعوان الظلمه. والجَلْوَزَهُ مصدر الجِلْوَاز ، وهی الخفه فی الذهاب والمجیء بین یدی العامل. والجِلَازُ : السیر الذی یشد فی طرف السوط ، ومنه الْخَبَرُ « أُحِبُّ أَنْ أَتَجَمَّلَ بِجِلَازِ سَوْطِی ». 


(جمز)

یقال جَمَزَ جَمْزاً من باب ضرب عدا وأسرع - قاله فی المصباح. 

وَفِی الْخَبَرِ « یَرُدُّونَهُمْ عَنْ دِینِهِمْ کُفَّاراً جَمَزَی ». 

قال فی النهایه : الجَمَزَی بالتحریک ضرب من السیر سریع فوق العَنَقِ. 


(جنز)

فِی الْحَدِیثِ « رَأَیْتُ ابْناً لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام یُقَالُ لَهُ عَبْدُ اللهِ فَطِیمٌ دَرَجَ » أَیْ مَشَی « فَطُعِنَ فِی جِنَازَهِ الْغُلَامِ فَمَاتَ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ رَجُلاً کَانَ لَهُ امْرَأَتَانِ فَرُمِیَتْ إِحْدَاهُمَا فِی جِنَازَتِهَا ». 

أی ماتت. قال فی النهایه : تقول العرب إذا أخبرت عن موت إنسان رُمِیَ فِی جِنَازَتِهِ لأن الجنازه تصیر مرمیا فیها ، والمراد بالرمی الحمل والوضع. قال : والجِنَازَهُ 
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1- مکارم الأخلاق ص 71.




بالکسر المیت بسریره (1) ، وقیل بالکسر السریر وبالفتح المیت یوضع علیه ، وقد تکرر ذکرها فی الحدیث - انتهی. 

وَفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « فَطُعِنَ فِی جِنَانِ الْغُلَامِ ». 

بالنون بدلا من الزای ، وَفِی أُخْرَی « فَطُعِنَ فِی حَیَاهِ الْغُلَامِ فَمَاتَ ». 

وکأنه تصحیف. وجَنَزْتُ الشیءَ أَجْنِزُهُ من باب ضرب سَیَّرْتُهُ ، ومنه اشتقاق الجَنَازَه. 


(جوز)

قوله تعالی : ( نَتَجاوَزُ عَنْ سَیِّئاتِهِمْ ) [ 46 / 16 ] أی نصفح عنها ، من التَّجَاوُزِ عن الشیء الصفح عنه قرئ بالنون مفتوحه وبالیاء مضمومه ، وکذلک ( نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ ). قوله : ( فَلَمَّا جاوَزا ) [ 18 / 62 ] أی خلفا مکان الحوت بعدهما. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَرْأَهِ « لَا تَمْلِکُ مَا جَاوَزَ نَفْسَهَا ». 

یحتمل أن یقرأ معلوما ومجهولا مشددا ، أی لا یرخص لها الزوج فیما زاد علی نفسها. وأَجَازَ أمرَه یُجِیزُهُ : إذا أمضاه وأنفذه. وأَجَازَ المکانَ بالألف : قطعه. وأَجَزْتُ العقدَ : جعلته جائزا نافذا. والإِجَازَهُ فی عرف العلماء : إخبار إجمالی بأمور معلومه مضبوطه مأمون علیها من الغلط والتصحیف ، وهی فی الأصل مصدر أَجَازَ ، وأصلها إجوازه تحرکت الواو فتوهم انفتاح ما قبلها فانقلبت ألفا فالتقی ساکنان فحذفت لالتقاء الساکنین فصارت إِجَازَه ، وفی المحذوف من الألفین الزائده أو الأصلیه قولان مشهوران : الأول قول سیبویه ، والثانی قول الأخفش. والجِیزَهُ : هی قدر ما یجوز به المسافر من منهل إلی منهل. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « أَجِیزُوا الْوَفْدَ بِمَا کُنْتُ أُجِیزُهُمْ ». 

أی أعطوهم الجیزه. 

وَفِی حَدِیثِ الصِّرَاطِ « فَأَکُونُ أَنَا وَأُمَّتِی مَنْ یُجِیزُ عَلَیْهِ ». 

أی یجوز ، وهی لغه فیه وبمعناه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ذُو الْمَجَازِ ». 

وهو موضع
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1- فی النهایه ( جنز ) والجنازه بالکسر والفتح : المیت بسریره.




عند عرفات ، ویقال بمنی کان یقام به سوق من أسواق العرب فی الجاهلیه ، والمیم زائده. قیل سمی به لأن إجازه الحاج کانت فیه (1). وقولهم « جعل فلان ذلک الأمر مَجَازاً إلی حاجته » أی طریقا ومسلکا. وجَوْزُ کل شیء : وسطه. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنَّهُ قَامَ مِنْ جَوْزِ اللَّیْلِ یُصَلِّی ». 

وَفِی حَدِیثِ حُذَیْفَهَ « رَبَطَ جَوْزَهُ إِلَی سَمَاءِ الْبَیْتِ ». 

أی وسطه. وأَجْوَازُ البلدان القِفَار : أوساطها. ومنه الْحَدِیثُ « الْإِمَامُ النَّجْمُ الْهَادِی فِی غَیَاهِبِ الدُّجَی وَأَجْوَازِ الْبُلْدَانِ الْقِفَارِ ». 

أی أوساطها المقفره ، لأنها أقرب إلی الهلکه ، واستعماله هنا علی الاستعاره. والجَائِزُ : السائغ. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « لَوْ جَازَ لَهُ ذَلِکَ لَجَازَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ». 

ومِنْهُ « لَا أُجِیزُ فِی الطَّلَاقِ إِلَّا رَجُلَیْنِ ». 

وجَوَّزَ له ما صنع وأَجَازَ له : سوغ له ذلک. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنِّی أَسْمَعُ بُکَاءَ الصَّبِیِ فَأَتَجَوَّزُ فِی صَلَاتِی ». 

أی أخففها وأقللها وأقتصر علی الجائز المجزی مع بعض المندوبات. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَ تَجَوَّزْ عَنِّی ». 

أی تَجَاوَزْ ، وهما بمعنی. والجَوْزُ فارسی معرب ، الواحده جَوْزَه ، والجمع جَوْزَات. و « الجَوْزَاءُ » نجم یقال إنها تعترض فی جَوْزِ السماء أی وسطها. ومن ذلک 

حَدِیثُ عَبْدِ اللهِ بْنِ الْحَسَنِ وَقَدْ سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ قَالَ لِامْرَأَتِهِ أَنْتِ طَالِقٌ عَدَدَ نُجُومِ السَّمَاءِ « فَقَالَ تَبِینُ بِرَأْسِ الْجَوْزَاءِ وَالْبَاقِی وِزْرٌ عَلَیْهِ وَعُقُوبَهٌ ». 

أی 

ص: 12





1- قال فی معجم البلدان ج 5 ص 55 : ذو المجاز موضع سوق بعرفه علی ناحیه کبکب عن یمین الإمام علی فرسخ من عرفه ، کانت تقوم فی الجاهلیه ثمانیه أیام. وقال الأصمعی : ذو المجاز ماء من أصل کبکب ، وهو لهذیل ، وهو خلف عرفه ... والمجاز أیضا موضع قریب من ینبع والقصیبه.




بعدد رأس الجوزاء ، وهو إما الأنجم الثلاثه أو حرف الجیم وهو ثلاث بحساب العدد ، وکیف کان یرید هی مطلقه بالثلاث والباقی وزر علیه وعقوبه. والجَائِزَه : العطیه واحده الجَوَائِز وهی العطایا والمنح. ومنه حَدِیثُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله لِعَمِّهِ الْعَبَّاسِ « أَلَا أَمْنَحُکَ أَلَا أُجِیزُکَ ». 

وَأَصْلُ الْجَائِزَهِ أَنَّ قَطَنَ بْنَ عَبْدِ عَوْفٍ مِنْ بَنِی هِلَالٍ وَلِیَ فَارِسَ لِعَبْدِ اللهِ بْنِ عَامِرٍ ، فَمَرَّ بِهِ الْأَحْنَفُ فِی جَیْشِهِ غَازِیاً إِلَی خُرَاسَانَ ، فَوَقَفَ لَهُمْ عَلَی قَنْطَرَهٍ فَقَالَ : أَجِیزُوهُمْ ، فَجَعَلَ یَنْسُبُ الرَّجُلَ فَیُعْطِیهِ عَلَی قَدْرِ حَسَبِهِ وَکَانَ یُعْطِیهِمْ مِائَهً مِائَهً ، فَلَمَّا کَثُرُوا عَلَیْهِ قَالَ أَجِیزُوهُمْ فَأُجِیزُوا فَهُوَ أَوَّلُ مَنْ سَنَ الْجَوَائِزَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا طَلَعَ هِلَالُ شَوَّالٍ نُودِیَ الْمُؤْمِنُونَ أَنِ اغْدُوا إِلَی جَوَائِزِکُمْ فَهُوَ یَوْمُ الْجَائِزَهِ » (1). 

یعنی ما أعده الله تعالی للصائمین من الثواب. وجَازَ الشیءَ یَجُوزُهُ : إذا تعداه. ومنه حَدِیثُ الْحَائِضِ وَالْجُنُبِ « لَا یَدْخُلَانِ الْمَسْجِدَ إِلَّا مُجْتَازَیْنِ ». 

أی غیر لابثین فیه. و « نهر جُوَیْز » أحد رساتیق المدائن ویحتمل الراء المهمله وقد سبق (2). 


(جهز)

قوله تعالی : ( جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ ) [ 12 / 70 ] أی کال لکل واحد منهم ما یصیبه ، قرأ السبعه بالفتح والکسر لغه قلیله. والجَهَازُ بالفتح والکسر لغه : ما أصلح حال الإنسان ، ومنه جَهَازُ العروس والمسافر. ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا أَخَذَ الْحَاجُ بِجَهَازِهِ فَکَذَا ». 

ومِنْهُ « إِذَا مَاتَ الْمَیِّتُ فَخُذْ فِی جَهَازِهِ وَعَجِّلْهُ ».

ومِنْهُ « فَأَعِدُّوا الْجَهَازَ لِبُعْدِ الْمَجَازِ ». 

وتَجَهَّزْتُ لأمر کذا : أی تهیأت له. 

وَفِی حَدِیثِ یَوْمِ الْبَصْرَهِ « أَلَا لَا تُجْهِزُوا 

ص: 13






1- الْکَافِی ج 4 ص 168 بِاخْتِلَافٍ یَسِیرُ فِی بَعْضِ الْأَلْفَاظِ.

2- انْظُرْ هَذَا الْکِتَابِ ج 3 ص 253.




عَلَی جَرِیحٍ وَلَا تَتْبَعُوا مُدْبِراً » (1). 

الإِجْهَازُ علی الجریح هو أن یسرع إلی قتله ، یقال جَهَزْتُ علی الجریح من باب نفع وأَجْهَزْتُ إِجْهَازاً : إذا اهتممت علیه وأسرعت قتله. وجَهَّزْتُ بالتشدید للمبالغه والتکثیر. 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الدُّنْیَا « هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا مَرَضاً مُفْسِداً أَوْ مَوْتاً مُجْهِزاً ». أی سریعا 


باب ما أوله الحاء 


(حجز)

فِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله « خُذُوا بِحُجْزَهِ هَذَا الْأَنْزَعِ » یَعْنِی عَلِیّاً علیه السلام « فَإِنَّهُ الصِّدِّیقُ الْأَکْبَرُ وَالْفَارُوقُ یُفَرِّقُ بَیْنَ الْحَقِّ وَالْبَاطِلِ ». 

الحُجْزَه بضم الحاء المهمله وإسکان الجیم وبالزای : معقد الإزار ثم قیل للإزار حُجْزَه للمجاوره ، والجمع حُجَز مثل غرفه وغرف ، وقد استعیر الأخذ بِالْحُجْزَهِ للتمسک والاعتصام یعنی تمسکوا واعتصموا به. ومِثْلُهُ « رَحِمَ اللهُ عَبْداً أَخَذَ بِحُجْزَهِ هَادٍ فَنَجَا » (2). 

استعار لفظه الحُجْزَه لهدی الهادی ولزوم قصده والاقتداء به ، وفیه إیماء إلی الحاجه إلی الشیخ فی سلوک سبیل الله. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ الرَّحِمَ قَدْ أَخَذَتْ بِحُجْزَهِ الرَّحْمَنِ ». 

أی اعتصمت به والتجأت إلیه مستجیره. وحُجْزَهُ السراویل : التی فیها التکه. والحَاجِزُ : الحائل بین الشیئین. ومنه « الحِجَازُ » بالکسر أعنی مکه والمدینه والطائف ومخالیفها ، کأنها حَجَزَتْ بین نجد وتهامه وبین نجد والسراه ، أو لأنها احتجزت بالحرار الخمس - قاله 
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1- نهج البلاغه ج 3 ص 16.

2- نهج البلاغه ج 1 ص 122.




فی القاموس (1). واحْتَجَزَ الرجلُ بإزار : شده علی وسطه. وحَجَزَهُ یَحْجُزُهُ حَجْزاً : أی منعه فَانْحَجَزَ. والمُحَاجَزَه : الممانعه.


(حرز)

الحِرْزُ بالکسر : الموضع الحصین ، ومنه سمی التعویذ حِرْزاً ، والجمع أَحْرَاز کأحمال. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اجْعَلْنَا فِی حِرْزٍ حَارِزٍ ».

أی فی کهف منیع ، وهذا کما یقال شعر شاعر ، فأجری اسم الفاعل صفه للشعر وهو لقائله ، والقیاس أن یقول : حِرْزٌ مُحْرِزٌ أو حِرْزٌ حَرِیزٌ ، لأن الفعل أَحْرَزَ. وقال فی النهایه : ولکن هکذا روی ، ولعله لغه وتَحَرَّزْتُ من کذا واحْتَرَزْتُ : أی توقیته وتحفظت منه. وأَحْرَزْتُ الشیءَ إِحْرَازاً : ضممت. ومنه قولهم « أَحْرَزَ قصبه السبق » إذا سبق إلیها فضمها دون غیرها. وحَرُزَ الموضعُ حَرَازَهً فهو حَرِیزٌ من باب فَعُلَ یَفْعُلُ بالضم فیها ، وأَحْرَزَهُ جعله فی الحرز.


(حزز)

الحَزَازَهُ وجع فی القلب من غیظ ونحوه ، والجمع حَزَازَات. قال الشاعر : 

( وقد ینبت المرعی علی دمن الثری 

وتبقی حَزَازَاتُ النفوس کما هیا )

عن أبی عبیده أنه قال : ضربه مثلا لرجل یظهر موده وقلبه نغل بالعداوه (2). والحَزُّ واحد الحُزُوز فی العود ونحوه. وحَزَّهُ واحْتَزَّهُ : قطعه وحَزَزْتُ الخشبه حَزّاً - من باب قتل - : قرضتها. والحَزُّ : القرض. 
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1- اختلفوا کثیر فی حدود الحجاز وأنها ما هی ، انظر وجوه الاختلاف فی معجم البلدان ج 2 ص 218 - 220.

2- انظر الصحاح للجوهری ( حزز ).





(حفز)

فِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ « لَا تَلَثَّمْ وَلَا تَحْتَفِزْ ».

أی لا تتضام فی سجودک بل تتخوی کما یتخوی البعیر الضامر ، وهکذا عکس المرأه فإنها تَحْتَفِزُ فی سجودها ولا تتخوی. 

وَفِی بَعْضِ النُّسَخِ « وَلَا تَحْتَقِنْ ». 

أی لا تدافع البول والغائط. وحَفَزَهُ : أی دفعه من خلفه. وقولهم « هو مُحْتَفِزٌ » أی مستعجل متوفر غیر متمکن فی جلوسه ، کأنه یرید القیام. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الدُّنْیَا « فَهِیَ تَحْفِزُ بِالْفَنَاءِ سُکَّانَهَا » (1).

أی تدفعهم وتعجلهم وتسوقهم. 


(حمز)

فِی حَدِیثِ ابْنِ عَبَّاسٍ « أَفْضَلُ الْأَعْمَالِ أَحْمَزُهَا ».

أی أشقها وأمتنها وأقواها. قیل : ولیس بکلی ، فلیس کل أَحْمَز أفضل ولا العکس. والحَمْزَهُ : بقله حریفه. 

وَعَنْ أَنَسٍ قَالَ : کَنَّانِی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله بِبَقْلَهٍ کُنْتُ أَجْتَنِیهَا وَکَانَ یُکَنَّی أَبَا حَمْزَهَ.

و « حَمْزَهُ » عم النبی صلی الله علیه وآله مدفون بأحد ، وقبره معروف هناک (2).


(حنز)

فِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ « لَوْ صَلَّیْتُمْ حَتَّی تَکُونُوا کالحنایز [کَالْحَنَائِرِ] مَا نفعکم حَتَّی تُحِبُّوا آلَ الرَّسُولِ صلی الله علیه وآله ». 

الحنایز [ الحَنَائِر ] جمع الحنیزه [ الحَنِیرَه ] ، وهو القوس بلا وتر ، وقیل الطاق المعقود ، وکل شیء منحن فهو 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 96.

2- حمزه بن عبد المطلب بن هاشم ، کان یقال له أسد الله وأسد رسوله ، أسلم فی السنه الثانیه من المبعث وقیل فی السنه السادسه ، وکان أسن من رسول الله بأربع سنین وقیل بسنتین ، وقال فیه النبی ( ص ) : حمزه سید الشهداء ، وفی خبر خیر الشهداء قتل فی وقعه أحد فوقف علیه الرسول وقال : رحمک الله أی عم فلقد کنت وصولا للرحم فعولا للخیرات الإصابه ج 1 ص 369 - 375.




حنیزه [ حَنِیرَه ] : أی لو تعبدتم حتی تنحنی ظهورکم ما نفعکم ذلک حتی تحبوا آل الرسول. 


(حیز)

قوله تعالی : ( أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ ) [ 8 / 16 ] أی منضما أو مائلا إلی جماعه من المسلمین. والحَوْزُ : الجمع ، وکل من ضم إلی نفسه شیئا فقد حَازَهُ حَوْزاً وحِیَازَهً واحْتَازَهُ ، وحَازَهُ حَیْزاً من باب سار لغه فیه. والحَوْزَهُ : الناحیه. وحَوْزَهُ الإسلام : حدوده ونواحیه. ومنه الْحَدِیثُ « الْإِمَامُ مِنَّا مَنْ مَنَعَ حَوْزَتَهُ ». 

أی ما فی تصرفه ، وجاهد فی سبیل الله حق جهاده. و « الحَیِّزُ » بالتشدید : ما انضم إلی الدار من مرافقتها. وکل ناحیه حَیِّزٌ ، وأصله الواو. وهذا فی حَیِّزِکَ : أی فی ناحیتک. وانْحَازَ عنه : عدل. 


باب ما أوله الخاء 


(خبز)

« الخُبْزُ » بالضم فالسکون الذی یؤکل ، وبالفتح المصدر ، وقد خَبَزْتُ الخُبْزَ واخْتَبَزْتُهُ. والخَبِیزَهُ : عجین یوضع فی المله حتی ینضج. والخَبِیزُ والخَبِیزَه : الإدام ، وقیل هی الطعام من اللحم وغیره ، وخَبَزْتُهُ خَبْزاً من باب ضرب. والخُبَّازُ بالضم : نبت معروف ، وفی لغه الخُبَّازَی بألف التأنیث کالخزامی. 



(خرز)

الخَرَزُ بالتحریک : الذی ینظم ، الواحده خَرَزَه کقصبه وقصب. وخَرَزُ الظَّهْرِ : فقاره. وخَرَزَهُ الدِّماغ بکسر الدال من الذبیحه قیل هی المخ ، وقیل خَرَزَهٌ فی وسط المخ الکائن فی وسط الدماغ بقدر

ص: 17








الحمصه تقریبا یخالف لونها لونه تمیل إلی الغبره. و « المِخْرَزُ » بکسر المیم وسکون المعجمه قبل الراء المفتوحه : ما یخرز به الجراب والسقاء من الجلود. ومنه الْحَدِیثُ « سَافِرْ بِمِخْرَزِکَ ». 

وخَرَزْتُ الجلدَ خَرْزاً من بابی ضرب وقتل ، وهو کالخیاط للثوب. 


(خزز)

تکرر فی الحدیث ذکر « الخَزِّ » هو بتشدید الزای : دابه من دواب الماء تمشی علی أربع تشبه الثعلب وترعی من البر وتنزل البحر ، لها وبر یعمل منه الثیاب ، تعیش بالماء ولا تعیش خارجه ، ولیس علی حد الحیتان وذکاتها إخراجها من الماء حیه. قیل : وقد کانت فی أول الإسلام إلی وسطه کثیره جدا. وعن ابن فرشته فی شرح مجمع : الخَزُّ صوف غنم البحر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا هِیَ کِلَابُ الْمَاءِ ». 

والخَزُّ أیضا : ثیاب تنسج من الإبریسم ، وقد ورد النهی عن الرکوب علیه والجلوس علیه. قال فی النهایه الخَزُّ المعروف أولا ثیاب تنسج من صوف وإبریسم وهی مباحه وقد لبسها الصحابه والتابعون ، فیکون النهی عنها لأجل التشبیه بالعجم وزی المترفین ، وإن أرید بِالخَزِّ النوع الآخر وهو المعروف الآن فهو حرام ، لأن جمیعه معمول من الإبریسم. والخَزَّازُونَ : قوم یعملون الخز. والخُزَزُ کصرد : الذکر من الأرانب ، والجمع خِزَّان کصردان - کذا فی المصباح وغیره. 


(خنز)

خَنِزَ اللحمُ خَنَزاً من باب تعب : تغیر وأنتن. وخَنَزَ خُنُوزاً من باب قعد لغه. ولم یَخْنَزْ بفتح النون : لم ینتن. 


(خوز)

فِی الْحَدِیثِ « وَاحْذَرْ مَکْرَ خُوزِ الْأَهْوَازِ ، فَإِنَّ أَبِی أَخْبَرَنِی عَنْ آبَائِهِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : الْإِیمَانُ لَا یَثْبُتُ فِی قَلْبِ یَهُودِیٍّ وَلَا خُوزِیٍ

ص: 18








أَبَداً » (1). 

الخُوزُ بالمعجمتین : جیل من الناس - قاله الجوهری وغیره. وفی النهایه الخُوزُ جیل معروف. وکِرْمَان : صُقْعٌ معروف فی العجم (2). ویروی بالراء المهمله وهو من أرض فارس. 


باب ما أوله الدال 


(درز)

« الدَّرْزُ » واحد دُرُوز الثوب - فارسی معرب. 



(دهلز)

الدِّهْلِیزُ بالکسر : هو ما بین الباب والدار ، والجمع الدَّهَالِیز - فارسی معرب. 


باب ما أوله الراء 


(رجز)

قوله تعالی : ( وَالرُّجْزَ فَاهْجُرْ ) [ 74 / 5 ] الرِّجْزُ بکسر الراء وضمها ، إما العذاب کما هو قول الأکثرین ، فیکون الأمر بهجرانه أمر بهجران أسبابه الموجبه له ، أو النجاسه فهو حینئذ صریح فی وجوب توقی النجاسه فی الصلاه - کذا قال بعض المفسرین ، وهو جید. وفسره البعض بالأوثان ، وسمیت رِجْزاً لأنها سبب الرِّجْز الذی هو العذاب قوله تعالی : ( فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ ) [ 7 / 135 ] أی العذاب ، والرِّجْزُ بمعناه. ورِجْزُ الشیطان : لطخه وما یدعو إلیه من الکفر. قوله : ( وَیُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ ) 
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1- سفینه البحار ج 1 ص 431.

2- فی معجم البلدان ج 2 ص 404 : بلاد خوزستان یقال لها الخوز ، وأهل تلک البلاد یقال لهم الخوز.




[ 8 / 11 ] قیل هی الجنابه ، وقیل العذاب ، وقیل وسوسته ، 

فَإِنَّهُ لَمَّا نَزَلَ الْمُسْلِمُونَ عَلَی کَثِیبٍ لَمْ تَرْسَخْ فِیهِ أَقْدَامُهُمْ عَلَی غَیْرِ مَاءٍ فَاحْتَلَمَ أَکْثَرُهُمْ وَالْمُشْرِکُونَ سَبَقُوهُمْ إِلَی الْمَاءِ ، فَتَمَثَّلَ لَهُمْ إِبْلِیسُ وَقَالَ : تُصَلُّونَ عَلَی غَیْرِ وُضُوءٍ وَعَلَی جَنَابَهٍ وَقَدْ عَطِشْتُمْ ، وَلَوْ کُنْتُمْ عَلَی الْحَقِّ لَمَا غَلَبَکُمْ هَؤُلَاءِ عَلَی الْمَاءِ ، فَحَزِنُوا شَدِیداً فَمُطِرُوا لَیْلاً حَتَّی جَرَی الْوَادِی وَتَلَبَّدَ الرَّمْلُ حَتَّی ثَبَتَتْ عَلَیْهِ الْأَقْدَامُ وَطَابَتِ النُّفُوسُ (1). 

قال بعض الأفاضل : فعلی القول الأول فیه دلاله علی نجاسه المنی ، ولذلک قرئ رِجْسَ وهو مرادف للنجاسه. قوله : ( رِجْزاً مِنَ السَّماءِ ) [ 2 / 59 ] یعنی العذاب. والرَّجَزُ بفتح المهمله : بحر من البحور ، ونوع من أنواع الشعر یکون کل مصراع منه منفردا ، وتسمی قصائده أَرَاجِیزَ جمع أُرْجُوزَه کهیئه السجع إلا أنه وزن الشعر ، ویسمی قائله رَاجِزاً.

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ قَرَأَ الْقُرْآنَ فِی أَقَلَّ مِنْ ثَلَاثٍ فَهُوَ رَاجِزٌ ». 

سماه به لأن الرَّجَزَ أخف علی اللسان من القصیده. 

وَ « الْمُرْتَجِزُ » عَلَی بِنَاءِ اسْمُ الْفَاعِلِ اسْمُ فَرَسٍ کَانَ لِرَسُولِ اللهِ الَّذِی اشْتَرَاهُ مِنَ الْأَعْرَابِیِّ وَشَهِدَ لَهُ خُزَیْمَهُ بْنُ ثَابِتٍ. 


(رزز)

« الرِّزُّ » بالکسر الصوت الخفی ، تقول سمعت رِزَّ الرعد وغیره. والرِّزُّ : وجع فی البطن ، ومنه الْحَدِیثُ « لَا تَقْطَعِ الصَّلَاهَ الرُّعَافُ وَرِزٌّ فِی الْبَطْنِ ». 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « مَنْ وَجَدَ فِی بَطْنِهِ رِزّاً فَلْیَنْصَرِفْ وَلْیَتَوَضَّأْ ». 

کأنه یرید القرقره أو غمز الحدث وحرکته للخروج ، وأمره بالوضوء لئلا یدافع أحد الأخبثین وإلا فلیس 

بواجب ما لم یحدث. ورَزَزْتُ الشیءَ فی الأرض رَزّاً : أی أثبته فیها. ومنه الْحَدِیثُ « جَعَلَ الْجِبَالَ لِلْأَرْضِ 
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1- انْظُرْ تفاصیل الْقِصَّهَ فِی مَجْمَعِ الْبَیَانِ ج 2 ص 526.




عِمَاداً وَأَرَّزَهَا فِیهَا أَوْتَاداً » (1). 

وقد مر فی أرز. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنْتَ یَا عَلِیُ رِزُّ الْأَرْضِ ». 

أی عمادها.


(رعز)

المرعزی : الزغب الذی تحت شعر العنز ، وفیه لغات التخفیف والمد مع فتح المیم وکسرها والتثقیل والقصر مع کسر المیم لا غیر ، والعین مکسوره فی الأحوال کلها ، وحکی مرعز کجعفر ومرعز بکسرتین مع التثقیل ، ولا یجوز التخفیف مع الکسرتین لفقد مفعل فی کلامهم ، وأما منحز ومنتن فکسر المیم للإتباع ولیس بأصل. 


(رکز)

قوله تعالی : ( أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً ) [ 19 / 98 ] الرِّکْزُ : الصوت الخفی ، أی لا یری لهم عین ولا یسمع لهم صوت ، وکانوا أکثر أموالا وأکثر أجساما وأشد خصاما من هؤلاء ، فحکم هؤلاء حکمهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فِی الرِّکَازِ الْخُمُسُ ». 

الرِّکَازُ ککتاب بمعنی المَرْکُوز ، أی المدفون ، واختلف أهل العراق والحجاز فی معناه ، فقال أهل العراق الرِّکَازُ المعادن کلها ، وقال أهل الحجاز الرِّکَازُ المال المدفون خاصه مما کنزه بنو آدم قبل الإسلام ، والقولان یحتملهما أهل اللغه لأن کلا منهما مرکوز فی الأرض أی ثابت ، یقال رَکَزَهُ رَکْزاً : إذا دفنه ، وإنما کان فیه الخمس لکثره نفعه وسهوله أخذه. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَقَدْ سُئِلَ وَمَا الرِّکَازُ؟ فَقَالَ « الذَّهَبُ وَالْفِضَّهُ الَّذِی خَلَقَهُ اللهُ فِی الْأَرْضِ یَوْمَ خَلْقِهَا ». 

ورَکَزْتُ الرمحَ وغیره من باب قتل : أثبته بالأرض ، والمَرْکِزُ وزان مسجد موضع الثبوت والجمع مَرَاکِز. ومَرْکَزُ الدائره : وسطها. ومَرْکَزُ الرحل : موضعه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْوَلِیمَهُ فِی الرِّکَازِ » (2). 

ص: 21







1- نهج البلاغه ج 2 ص 218.

2- معانی الأخبار ص 272.




یعنی قدوم الرجل من مکه (1).


(رمز)

قوله تعالی : ( أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ إِلَّا رَمْزاً ) [ 3 / 41 ] والرَّمْزُ هو تحریک الشفتین فی اللفظ من غیر إتیانه بصوت ، وقد یکون إشاره بالعین والحاجبین. فإن قیل : علیه : الرَّمْزُ لیس من جنس الکلام فکیف یستثنی منه؟ أجیب : بأنه لما أدی مؤدی الکلام وفهم ما یفهم منه سمی کلاما ، ویجوز أن یکون استثناء منقطعا. ورَمَزَ من باب قتل ، وفی لغه من باب ضرب. والرَّمَّازَهُ : الزانیه ، لأنها تَرْمِزُ بعینها.


(روز)

فیه « رُوزُ حسنی » فی نسخ متعدده ، وهو اسم رجل. ورُزْتُهُ أَرُوزُهُ رَوْزاً : أی جربته وخبرته ، والمَرْوَزِیُّ مر فی مرا. 


باب ما أوله الشین 


(شرز)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْأُتُنِ وَالشِّیرَازِ الْمُتَّخَذِ مِنْهَا ». 

ومثله « وَهَذَا شِیرَازُ الْأُتُنِ اتَّخَذْنَاهُ لِمَرِیضٍ عِنْدَنَا ». 

الشِّیرَازُ وزان دینار : اللبن الرائب یستخرج منه ماؤه. وقال بعضهم : لبن یغلی حتی یثخن ثم ینشف حتی یمیل طبعه إلی الحموضه ، والجمع شَوَارِیز. و « شِیرَاز » اسم بلده بفارس ینسب إلیها بعض أصحاب الحدیث (2) 

ص: 22









1- الحدیث المنقول هو کما ضبط هنا ، وذکر المؤلف فی باب « زکر » هذا الحدیث أیضا - انظر هذا الکتاب ج 3 ص 318.

2- فی معجم البلدان ج 3 ص 380 : شیراز بلد عظیم مشهور معروف ، وهو قصبه بلاد فارس فی الإقلیم الثالث ، وهی مما استجد عمارتها واختطاطها فی الإسلام ، وهی فی وسط بلاد فارس ....





(شمأز)

قوله تعالی : ( اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ ) [ 39 / 45 ] أی انقبضت ، من قولهم اشْمَأَزَّ الرجلُ اشْمِئْزَازاً : انقبض. 


(شونز)

الشُّونِیزُ والشِّینِیزُ (1) والشِّهْنِیزُ : الحبه السوداء - قاله فی القاموس.


(شهرز)

یقال تَمْرٌ شِهْرِیزٌ وسِهْرِیزٌ بالسین والشین جمیعا : لضرب من التمر ، وإن شئت أضفت مثل ثوب خز وثوب خز. 


باب ما أوله الضاد 


(ضیز)

قوله تعالی : ( قِسْمَهٌ ضِیزی ) [ 53 / 22 ] أی ناقصه ، ویقال جائره ، من قولهم ضَازَهُ حَقَّهُ : أی نقصه ، وضَازَ فی الحکم : أی جار فیه. وإنما کسروا الضاد لتسلم الیاء لأنه لیس فی الکلام فعلی صفه وإنما هو من بناء الأسماء کالشعری. قال الجوهری : وحکی أبو حاتم عن أبی زید أنه سمع بعض العرب تهمز ضِیزَی. 


باب ما أوله الطاء 


(طرز)

الطِّرَازُ : علم الثوب ، فارسی معرب - قاله الجوهری. والطَّرْزُ : الهیئه. 
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1- وزاد فی القاموس : والشونوز.





باب ما أوله العین 


(عجز)

قوله تعالی : ( وَما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ ) [ 29 / 22 ] الإِعْجَازُ : أن یأتی الإنسان بشیء یعجز خصمه ویقصر دونه. قوله تعالی : ( غَیْرُ مُعْجِزِی اللهِ ) [ 9 / 2 ] أی لا یفوتونه وإن أمهلهم. قوله : لِیُعْجِزَهُ [ 35 / 44 ] أی لیسبقه ویفوته. قوله تعالی : ( مُعاجِزِینَ ) [ 22 / 51 ] أی یعاجزون الأنبیاء وأولیاء الله ویقاتلونهم ویمانعونهم لیصیروهم إلی العجز عن أمر الله تعالی. قوله : ( أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ ) [ 69 / 7 ] أی أصول نخل بالیه. قوله : ( أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ ) [ 54 / 20 ] أی أصول نخل منقطع.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَنَا حَقٌّ إِنْ نُعْطَهُ نَأْخُذْهُ ، وَإِنْ نُمْنَعْهُ نَرْکَبْ أَعْجَازَ الْإِبِلِ وَإِنْ طَالَ السُّرَی » (1).

قال بعض المتبحرین : هذا الکلام من لطیف کلامه وفصیحه ، ومعناه إن لم نعط حقنا کنا أذلاء ، وذلک لأن الردیف یرکب عجز البعیر کالعبد والأسیر ومن یجری مجراهما ، ووجه آخر وهو أن الرکوب علی أعجاز الإبل شاق ، أی إن منعنا حقنا رکبنا مرکب المشقه صابرین علیها وإن طال الأمد. وعَجُزُ کل شیء : مؤخره. والعَجُزُ من الرجل والمرأه : ما بین الورکین ، وهی مؤنثه ، والعَجِیزَه للمرأه خاصه ، وبنو تمیم یذکرون ، ونقل فیها أربع لغات فتح العین وضمها ومع کل واحد ضم الجیم وسکونها ، والأفصح وزان رجل ، والجمع أَعْجَاز. وعَجِزَ الإنسانُ عَجَزاً من باب تعب : عظم عجزه. 
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1- نهج البلاغه ج 3 ص 155 مع بعض اختلاف یسیر فی الألفاظ.




وَفِی الْحَدِیثِ « تَزَوَّجْ مِنَ النِّسَاءِ الْعَجْزَاءَ » (1). 

یقال امرأه عَجْزَاءُ : أی ذات عجز. وعَجِزَتْ کفرح : عظمت عجیزتها ، أی عجزها. وعَجَزَ الرجلُ عن الشیء - من باب ضرب - وعَجِزَ عَجْزاً من باب تعب لغه : إذا لم یقدر علیه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْعَجْزِ وَالْکَسَلِ ». 

یمکن قراءته بالوجهین. 

وَفِی الْخَبَرِ « کُلُّ شَیْءٍ بِقَدَرٍ حَتَّی الْعَجْزُ وَالْکَیْسُ » (2).

بالرفع عطفا علی کل ، أراد بِالعَجْزِ ترک ما یجب فعله بالتسویف ، وهو عام فی أمور الدنیا والدین ، والکَیْسُ ضد العجز ، وهو النشاط والحذق فی الأمور. والعَجُوزُ بالضم : المرأه الکبیره المسنه. وعن ابن السکیت ولا تقل عَجُوزَه والعامه تقوله ، والجمع عَجَائِزُ وعُجُز بضمتین. وأیام العَجُوزِ عند العرب خمسه أیام ، وقیل هی سبعه أیام آخر الشتاء (3). والمُعْجِزُ : الأمر الخارق للعاده المطابق للدعوی المقرون بالتحدی ، وقد ذکر المسلمون للنبی صلی الله علیه وآله ألف مُعْجِزَهٍ منها القرآن. والمُعْجِزَهُ فی الحدیث واحده مُعْجِزَات الأنبیاء. والمِعْجَزُ بکسر المیم : المنطقه ، لأنها تلی عجز المنطق بها. 

وَفِی الْخَبَرِ « قَدِمَ عَلَیْهِ صَاحِبُ کِسْرَی فَوَهَبَ لَهُ مِعْجَزَهً فَسُمِّیَ ذَا الْمِعْجَزَهِ ». 


(عزز)

قوله تعالی : ( وَقالَ نِسْوَهٌ فِی الْمَدِینَهِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ ) [ 12 / 30 ] قال المفسر : العَزِیزُ الملک 
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1- مکارم الأخلاق ص 228.

2- مضی الحدیث فی هذا الکتاب ج 3 ص 451.

3- فی الصحاح ( عجز ) : وأیام العجوز عند العرب خمسه أیام : صن ، وصنبر ، وأخیهما وبر ، ومطفیء الجمر ، ومکفیء الظعن.




بلسان العرب ، وفتاها غلامها. قوله : ( عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ ) [ 9 / 128 ] أی شدید یغلب صبره ، یقال عَزَّهُ یَعُزُّهُ عَزّاً : إذا غلبه. قوله : ( فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ ) [ 36 / 14 ] أی قوینا وشددنا ظهورهما برسول ثالث ، والاسم العِزَّهُ ، وهی القوه والغلبه ، ومنه قوله ( وَعَزَّنِی فِی الْخِطابِ ) [ 38 / 33 ] أی غلبنی ، ویقال عَزَّنِی صار أَعَزَّ منی. قوله : ( فِی عِزَّهٍ وَشِقاقٍ ) [ 38 / 2 ] العِزَّهُ : المغالبه والممانعه. قوله : ( أَخَذَتْهُ الْعِزَّهُ بِالْإِثْمِ ) [ 2 / 206 ] أی حملته العزه التی فیه من الغیره وحمیه الجاهلیه علی الإثم المنهی عنه وألزمته ارتکابه ، یقال أخذته بکذا : حملته علیه. قوله : ( سُبْحانَ رَبِّکَ رَبِ الْعِزَّهِ ) [ 37 / 180 ] یرید الله تعالی أصناف الرب إلی العزه لاختصاصه بها. قوله : ( أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ ) [ 5 / 54 ] أی یُعَازُّونَ الکافرین ، أی یغالبونهم ویمانعونهم ، من عَزَّهُ : إذا غلبه. و « العُزَّی » تأنیث الأَعَزِّ [ وقد یکون الأَعَزُّ ] بمعنی [ العَزِیزِ والعُزَّی بمعنی ] العَزِیزَهِ [ وهو أیضا ] اسم صنم من حجاره لقریش وبنی کنانه (1). 

وَیُقَالُ « الْعُزَّی » سَمُرَهٌ کَانَتْ لِغَطْفَانَ یَعْبُدُونَهَا ، وَکَانُوا بَنَوْا عَلَیْهَا بَیْتاً وَأَقَامُوا لَهَا سَدَنَهً ، فَبَعَثَ إِلَیْهَا رَسُولُ اللهِ خَالِدَ بْنَ الْوَلِیدِ فَهَدَمَ الْبَیْتَ وَأَحْرَقَ السَّمُرَهَ.

وَ « عَبْدُ الْعُزَّی » اسْمٌ لِأَبِی بَکْرٍ ، وَکُنْیَتُهُ أَبُو فَصِیلٍ ، فَسَمَّاهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله عَبْدَ اللهِ وَکَنَّاهُ أَبَا بَکْرٍ - کَذَا فِی الْکَشْکُولِ (2). 

و ( الْعَزِیزُ ) من أسمائه تعالی ، وهو الذی لا یعادله شیء ، أو الغالب الذی لا یغلب ، وجمع العَزِیزِ عِزَاز مثل کریم وکرام ، وقوم أَعِزَّه وأَعِزَّاء. وعَازَّهُ : غالبه. 
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1- هذه الزیادات من الصحاح ( عزز ).

2- وفی الإصابه ج 3 ص 963 : کان اسمه فی الجاهلیه عبد الکعبه.




ومنه الْحَدِیثُ « فَعَازَّ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ ». 

أی غالبه. ومن أسمائه تعالی « المُعِزُّ » وهو الذی یهب العز لمن یشاء من عباده. ویَعِزُّ علی أن أراک بحال سیئه : أی یشتد ویشق علی وعَزَّ علی أن تفعل کذا - من باب ضرب - : کنایه عن الأنفه عنه. والعِزُّ بالکسر : خلاف الذل وعَزَّ الشیءُ عِزّاً وعَزَازَهً : إذا قل ولا یکاد یوجد فهو عَزِیزٌ. وعَزَّ فلانٌ یَعِزُّ عِزّاً وعَزَازَهً أیضا : صار عَزِیزاً ، أی قوی بعد ذله والجمع أَعِزَّه. 

وَفِی حَدِیثِ مَدْحِ الْإِسْلَامِ « وَأَعَزَّ أَرْکَانَهُ عَلَی مَنْ غَالَبَهُ » (1). 

أی حماها ممن قصد هدمها. و « الْمُؤْمِنُ أَعَزُّ مِنَ الْجَبَلِ ». 

أی أصلب.

فِی الْحَدِیثِ « مَا یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَسْتَوْحِشَ إِلَی أَخِیهِ فَمَنْ دُونَهُ الْمُؤْمِنُ عَزِیزٌ فِی دِینِهِ ». 

لعل المعنی أن المؤمن إذا فقد أخاه فمن دونه لا ینبغی أن یستوحش لفقدهما ، لأن المؤمن عَزِیزٌ فی دینه إذا مسته الوحشه استأنس بالله لا بغیره. والتَّعَزِّی : التأسی والتصبر عند المصیبه وأن یقول ( إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ).


(عکز)

العُکَّازَهُ وزان تفاحه ورمانه : العنزه ، وهی رمح بین العصا والرمح فیها زج ، والجمع عَکَاکِیز وعَکَزَ علی عُکَّازَتِهِ : توکأ علیها.


(علهز)

فِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله لَمَّا دَعَا عَلَی قُرَیْشٍ « اللهُمَّ اجْعَلْهَا عَلَیْهِمْ سِنِینَ کَسِنِی یُوسُفَ أَکَلُوا الْعِلْهِزَ ». 

بکسر العین وإسکان اللام وکسر الهاء قبل الزای : القراد الضخم ، وقیل المراد به الوبر المخلوط بالدم. 


(عنز)

العَنْزُ : الماعزه ، وهی الأنثی من المعز وکذلک العَنْزُ : من الظباء والأوعال - قاله الجوهری.
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 202.




وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله یَجْعَلُ الْعَنَزَهَ بَیْنَ یَدَیْهِ إِذَا صَلَّی وَکَانَ ذَلِکَ لِیَسْتَتِرَ بِهَا عَنِ الْمَارَّهِ ». 

العَنَزَهُ بالتحریک أطول من العصا وأقصر من الرمح ، والجمع عَنَزٌ وعَنَزَاتٌ کقصبه وقصبات وقصب. قال بعض شراح الحدیث : وإنما کانوا یحملون العَنَزَهَ معه علیه السلام لأنه إذا أتی الخلاء أبعد حتی لا تراه عیون الناظرین ، فیتخذون له العَنَزَهَ لمقاتله عدو إن حضر أو سبع أو مدافعه هامه ، ثم لینبش الأرض إذا کانت صلبه لئلا یرتد إلیه البول. 


(عوز)

العَوَزُ بالفتح : العدم ، وقد أَعْوَزَ فهو مُعْوِزٌ. وعَوِزَ الشیءُ کفرح : إذا لم یوجد ، والرجلُ : افتقر. وکان مُعْوِزاً : أی فقیرا. والرجلُ المُعْوِزُ : الفقیر. وأَعْوَزَهُ الشیءُ : إذا احتاج إلیه فلم یقدر علیه. والإِعْوَازُ : الفقر. وأَعْوَزَهُ الدهرُ : أفقره.


باب ما أوله الغین 


(غرز)

فِی الْحَدِیثِ « الْجُبْنُ وَالْبُخْلُ وَالْحِرْصُ غَرِیزَهٌ یَجْمَعُهَا سُوءُ الظَّنِّ ». 

أی بالله. الغَرِیزَهُ : الطبیعه والقریحه ، والجمع غَرَائِز. وغَرَزَهَا فی الخلق بالتخفیف والتشدید أی رکبها فیهم. وفیه « فأخذت بِغَرْزِ راحلته » هو کفلس : رکاب کور الجمل إذا کان من جلد أو خشب ، وقیل هو الکور مطلقا مثل الرکاب للسرج. ومثله « فوضع رجله فی الغَرْزِ ». وغَرَزْتُ رجلی فی الغَرْزِ غَرْزاً : إذا وضعتها فیه لترکب.

ص: 28








وغَرَزَتِ الناقهُ تَغْرُزُ : إذا قل لبنها. والغَارِزُ من النوق من ذلک. وغَرَزْتُ الشیءَ غَرْزاً من باب ضرب : أثبته فی الأرض ، وأَغْرَزْتُهُ بالألف لغه. ومنه حَدِیثُ لَفِّ الْخِرْقَهِ لِلْمَیِّتِ « وَاغْرِزْهَا فِی الْمَوْضِعِ الَّذِی لَفَفْتَ فِیهِ الْخِرْقَهَ ». 


(غمز)

قوله تعالی : ( وَإِذا مَرُّوا بِهِمْ یَتَغامَزُونَ ) [ 83 / 30 ] أی یغمز بعضهم بعضا ویشیرون بأعینهم. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله مَعَ عَائِشَهَ « وَکَانَ إِذَا أَرَادَ أَنْ یَسْجُدَ غَمَزَ رِجْلَیْهَا ». 

الغَمْزُ هنا العصر والکبس بالید ، وقد تکرر ذکره فی الحدیث ، وبعضهم فسره بالإشاره کالرمز بالعین أو الحاجب أو الید. وغَمَزَهُ غَمْزاً من باب ضرب : أشار إلیه بعین أو حاجب أو ید. 

وَفِی حَدِیثِ آدَمَ « فَغَمَزَهُ - یَعْنِی جَبْرَئِیلَ علیه السلام - فَصَیَّرَ طُولُهُ سَبْعِینَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِهِ ». 

وعلیه إشکال مر الجواب عنه فی قعد. والمَغْمُوزُ : المتهم. والمَغَامِزُ : المعایب. ولیس فیه مَغْمَزٌ : أی عیب. 


باب ما أوله الفاء 


(فرز)

فِی الْحَدِیثِ « التَّخَتُّمُ بِالْفَیْرُوزَجِ یُقَوِّی الْبَصَرَ وَیَزِیدُ فِی قُوَّهِ الْقَلْبِ ». 

الفَیْرُوزَجُ : حجر معروف یتختم به. والفَرْزُ مصدر قولک فَرَزْتُ الشیءَ أَفْرِزُهُ : إذا عزلته من غیره ومزته ، والقطعه منه فِرْزَه بالکسر ، وکذلک أَفْرَزْتُهُ بالألف. وإِفْرِیزُ : الحائط معرب - قاله الجوهری.
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و « فَیْرُوزُ » من أبناء الفرس (1). 


(فزز)

قوله تعالی : ( وَاسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ ) [ 17 / 64 ] أی استخف من استطعت منهم واستزلهم بوسوستک. والفَزُّ : الخفیف ، ومنه رجل فَزٌّ. قوله : ( لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ ) [ 17 / 76 ] أی لیزعجوک منها بالإخراج یقال أراد بها أرض مکه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ قُلُوبَ الْجُهَّالِ تَسْتَفِزُّهَا الْأَطْمَاعُ ». 

أی تستخفها ، من اسْتَفَزَّهُ : إذا استخفه وأخرجه عن داره وأزعجه ، ومنه اسْتَفَزَّهُ الخوفُ. وقعد مُسْتَفِزّاً : أی غیر مطمئن. 


(فوز)

قوله : ( ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ ) [ 9 / 72 ] الفَوْزُ : النجاه والظفر بالخیر ، من قولهم فَازَ یَفُوزُ فَوْزاً : إذا ظفر ونجا. والفَائِزُ بالشیء : الظافر به ، ومنه « الفائزون ». قوله : ( إِنَّ لِلْمُتَّقِینَ مَفازاً ) [ 78 / 31 ] أی ظفرا بما یریدون. قوله : ( وَیُنَجِّی اللهُ الَّذِینَ اتَّقَوْا بِمَفازَتِهِمْ ) [ 39 / 61 ] أی بسبب منجاتهم وهو العمل الصالح. والمَفَازَهُ : المنجاه ، وهی مفعله من الفوز ، یقال فَازَ فلانٌ : إذا نجا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام یَسْتَقِرُّ أَیَّاماً فِی جَبَلٍ فِی طَرَفِ الْحَرَمِ فِی فَازَهٍ ». 

وهی مظله بین عمودین ، قال الجوهری هو عربی فیما أری. والمَفَازَهُ : المهلک ، مأخوذه من فَوَّزَ بالتشدید : إذا مات لأنها مظنه الموت ، وقیل من فَازَ إذا نجا وسلم ، سمیت بذلک تفؤلا بالسلامه ، والجمع المَفَاوِز ، وقد تکرر فی الحدیث. 
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1- کان فیروز الدیلمی من بقیه أصحاب سیف بن ذی یزن ، أرسله کسری إلی النبی لأن یأتی به ، فلما أتی النبی أخبره النبی أن کسری قد قتل ، وعند تأکده من صحه هذا الخبر أسلم ومن کان معه - انظر التفصیل فی سفینه البحار ج 2 ص 354.





باب ما أوله القاف 


(قرمز)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَلْبَسِ الْقِرْمِزَ لِأَنَّهُ أَرْدِیَهُ إِبْلِیسَ ». 

القِرْمِزُ بکسر القاف والمیم : صبغ أرمنی یکون من عصاره دود یکون فی آجامهم - قاله فی القاموس (1). 



(قزز)

فی الحدیث ذکر القَزِّ ، هو بالفتح والتشدید ما یعمل من الإبریسم ، وعن بعضهم القَزُّ والإِبْرِیسَم مثل الحنطه والدقیق والتَّقَزُّزُ : التباعد من الدنس. ومِنْهُ « تَقَزَّزَ مِنْ أَکْلِ الضَّبِّ ». 

والقَزُّ : إباء النفس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا الْحَرَامُ مَا حَرَّمَ اللهُ فِی کِتَابِهِ وَلَکِنَّ الْأَنْفُسَ تَتَنَزَّهُ مِنْ کَثِیرٍ مِنْ ذَلِکَ تَقَزُّزاً ».

أی إباء وتباعدا عنه. 



(قفز)

فِی حَدِیثِ الْمَرْأَهِ الْمُحْرِمَهِ « وَلَا تَلْبَسِ الْقُفَّازَیْنِ ».

القُفَّازُ بالضم والتشدید : شیء یعمل للیدین ویحشی بقطن ویکون له أزرار تزر علی الساعد ، تلبسه المرأه من نساء العرب تتوقی به من البرد ، وهما قُفَّازَانِ. وقَفَزَ الشیءُ یَقْفِزُ من باب ضرب یضرب قَفْزاً وقَفَزَاناً : وثب ، فهو قَافِزٌ ، وقَفَّازٌ مبالغه. ومنه الْحَدِیثُ « فَقَفَزَ فَأَصَابَ ثَوْبَ یُونُسَ ». 

ومنه حَدِیثُ قَیْسٍ الْمَاصِرِ « أَنْتَ وَالْأَحْوَلُ قَفَّازَانِ » (2). 

والقَفِیزُ : مکیال یتواضع الناس علیه ، وهو عند أهل العراق ثمانیه مکاکیک ، والجمع أَقْفِزَه وقُفْزَان 
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1- وقال : وقیل هو أحمر کالعدس محبب یقع علی نوع من البلوط فی شهر آذار.

2- منتهی المقال ص 247.





باب ما أوله الکاف 


(کزز)

الکُزَازُ : داء یتولد من شده البرد ، وقیل هو نفس البرد ، ومنه حَدِیثُ مَنْ أُمِرَ بِالْغُسْلِ « فَکُزَّ فَمَاتَ ». 

والکَزَزَهُ : الانقباض والیبس. وقد کُزَّ الشیءُ فهو مَکْزُوزٌ : إذا انقبض من البرد. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « لَمْ یَکُنْ بِالْکَزِّ فِی وُجُوهِ السَّائِلِینَ ». 

أی لم یکن معبسا فی وجوههم. والکَزُّ : المُعَبِّس. 



(کنز)

قَوْلِهِ تَعَالَی : ( وَکانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما ) [ 18 / 82 ] قَالَ : ذَلِکَ الْکَنْزُ لَوْحٌ مِنْ ذَهَبٍ فِیهِ مَکْتُوبٌ « ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللهِ عَجِبْتُ لِمَنْ یَعْلَمُ أَنَّ الْمَوْتَ حَقٌّ کَیْفَ یَفْرَحُ عَجِبْتُ لِمَنْ یُؤْمِنُ بِالْقَدَرِ کَیْفَ یَحْزَنُ ، عَجِبْتُ لِمَنْ یَذْکُرُ النَّارَ کَیْفَ یَضْحَکُ ، عَجِبْتُ لِمَنْ یَرَی الدُّنْیَا وَتَصَرُّفَ أَهْلِهَا حَالاً بَعْدَ حَالٍ کَیْفَ یَطْمَئِنُّ إِلَیْهَا » کَذَا فِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ. وَمِثْلُهُ فِیمَا صَحَّ عَنْ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام (1). 

قوله : ( الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَالْفِضَّهَ ) [ 9 / 34 ] الآیه ، أی یجمعونهما ویدخرونهما. وأصل الکَنْزِ : المال المدفون لعاقبه ما ثم اتسع فیه ، فیقال لکل قینه یتخذها الإنسان کَنْزٌ ، ومنه قَوْلُهُ « أَلَا أُخْبِرُکَ بِخَیْرِ مَا یَکْنِزُهُ الْمَرْءُ ». 

أی یقینه ویتخذه لعاقبته ، والجمع کُنُوز کفلس وفلوس. وکَنَزَ المالَ من باب ضرب : جمعه وادخره. ویقال لکل ما أدیت زکاته لیس بِکَنْزٍ وإن کان مدفونا ، وکل ما لم یؤد

ص: 32







1- تفسیر علی بن إبراهیم ص 401.




زکاته فهو کَنْزٌ وإن کان ظاهرا یکوی فیه صاحبه یوم القیامه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الصَّلَاهُ کَنْزٌ مِنْ کُنُوزِ الْجَنَّهِ ». 

أی أجرها مدخر لفاعلها والمتصف بها ، کما یدخر الکنز الذی هو أنفس أموالکم. ومثله « لَا حَوْلَ وَلَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللهِ کَنْزٌ مِنْ کُنُوزِ الْجَنَّهِ ». 

واکْتَنَزَ الشیء : اجتمع وامتلأ. و « أَکْنَزَ من غیر طائل » أی جمع ، ویروی فأکثر ، وهو قریب منه.


(کوز)

الکُوزُ : إناء معروف یجمع فیه الماء ، واتسع فیه فیقال لما یوضع فیه المال ، ویجمع علی کِیزَان کعود وعیدان ، وعلی أَکْوَاز کأعواد ، وعلی کِوَزَه کعوده. ومنه الْحَدِیثُ « مَا أَخَذَهُ الْعَاشِرُ وَوَضَعَهُ فِی کِوَزَهٍ ». 


باب ما أوله اللام 


(لزز)

لَزَّهُ یَلُزُّهُ لَزّاً ولَزَزاً : أی شده وألصقه. ولَازَزْتُهُ : لاصقته. ومنه « لَزَّهُ إلی صدره ». وکان له صلی الله علیه وآله فرس یقال له اللِّزَازُ ، سمی به لشده تَلَزُّزِهِ. 



(لغز)

أَلْغَزَ فی کلامه : إذا عمی مراده ، والاسم اللُّغَزُ کرطب (1) ، والجمع أَلْغَاز کأرطاب. 



(لکز)

اللَّکْزُ : الضرب بالجمع علی الصدر ، یقال لَکَزَهُ لَکْزاً من باب قتل : ضربه بجمع کفه فی صدره ، ویقال اللَّکْزُ الضرب بجمیع الجسد. 



(لمز)

قوله تعالی : ( وَلا تَلْمِزُوا أَنْفُسَکُمْ ) [ 49 / 11 ] أی لا تعیبوا إخوانکم المسلمین ومثله ( لا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ). قوله : ( وَمِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ ) [ 9 / 58 ] 
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1- فی الصحاح ( لغز ) والاسم اللغز ، یقال لغز ولغز.




أی یعیبک ، من قولهم لَمَزَهُ یَلْمِزُهُ ویَلْمُزُهُ وهَمَزَهُ یَهْمِزُه ویَهْمُزُهُ : إذا عابه ، والهَمْزُ واللَّمْز العیب والغض من الناس ، ومنه قوله تعالی : ( وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ ) [ 104 / 1 ]. قال اللیث : الهُمَزَه هو الذی یعیبک بوجهک ، واللُّمَزَه الذی یعیبک بالغیب ، وقیل اللَّمْزُ ما یکون باللسان والعین والإشاره ، والهَمْزُ لا یکون إلا بلسان. وقال غیره : هما شیء واحد ، ولعل هذا فی غیر الفاسق أما فیه فلا ، لما

رُوِیَ عَنْهُ صلی الله علیه وآله « اذْکُرُوا الْمَرْءَ بِمَا فِیهِ لِیَحْتَرِزَهُ النَّاسُ ». 

قال فی المجمع فی قوله تعالی ( وَمِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ ) أی یروزک ویسألک ، والرَّوْزُ الامتحان ، یقال رُزْتُ ما عنده : إذا اختبرته وامتحنته ، أی یمتحنک ویذوقک هل تخاف لائمته إذا منعته أم لا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الشَّیْطَانِ وَهَمْزِهِ وَلَمْزِهِ ». 

وهو من هذا الباب ، والمراد مکائده. 


(لهز)

اللهْزُ مثل اللکز. ولَهَزَهُ القَتِیرُ : خالطه الشیب ، فهو مَلْهُوزٌ ، ثم هو أشمط ثم أشیب - قاله الجوهری. 


(لوز)

اللَّوْزَهُ واحده اللَّوْز المعروف. وأرض مَلَازَه : فیها أشجار اللوز - قاله الجوهری.


باب ما أوله المیم 


(مرز)

فی الحدیث ذکر البتع والمرز ، الْمِرْزُ بکسر المیم وسکون الراء : الشراب المتخذ من الشعیر ، والبتع نوع آخر منه (1) 
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1- المزر - بتقدیم الزای علی الراء - کما هو مذکور فی هذا الکتاب ج 3 ص 482 وسائر کتب اللغه بمعنی الشراب المتخذ من الشعیر ، وأما المرز بتقدیم الراء علی الزای - کما هنا - بمعنی الشراب فلم نجده فیما بأیدینا من کتب اللغه.




والْمَرْزُ أیضا : جمع التراب حول ما یرید إحیاءه من الأرض لیتمیز عن غیره ، ومنه « التحجیر بِمَرْزٍ ». و « امْرُزْ لی من هذا العجین مَرْزَهً » أی اقطع لی منه قطعه 


(مزز)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَمْ یَبْقَ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا سَمَلَهٌ کَسَمَلَهِ الْإِدَاوَهِ لَوْ تَمَزَّزَهَا الصَّدْیَانُ لَمْ تَنْقَعْ غُلَّتَهُ » (1). 

أی لم یسکن عطشه التَّمَزُّزُ : تمصص الماء قلیلا ، والصدیان العطشان ، ونقع ینقع سکن عطشه ، شبه بقیتها ببقیه الماء فی الإناء ، والْمَزَّهُ والْمَزَّتَانِ : المصّه والمصّتان. ومَزَّهُ یَمُزُّهُ مَزّاً : مصه. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تُحَرِّمُ الْمَزَّهُ وَالْمَزَّتَانِ ». 

یعنی فی الرضاع. ورمان مُزٌّ : بین الحلو والحامض. 


(معز)

قوله تعالی : ( وَمِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ ) [ 6 / 143 ] الْمَعَزُ بفتح المیم والعین وتسکینها لغه : نوع من الغنم خلاف الضأن ، وهی ذوات الشعور والأذناب القصار ، وهو اسم جنس لا واحد له من لفظه ، والواحده شاه ، وهی مؤنثه ، وقیل واحد المعز ماعز کصحب وصاحب وتجر وتاجر ، والأنثی مَاعِزَهٌ ، والجمع مَوَاعِزُ. ومَعَزَ القوم : کثر معزهم. ذکر أن لحمه یورث الهمّ والنسیان ویزید البلغم ویحرک السوداء ، لکنه نافع جید لمن به الدمامیل. والْمِعْزَی بالقصر ویمد ، وعن سیبویه مِعْزًی منون مصروف لأن الألف للإلحاق بدرهم لا للتأنیث. وعن الجاحظ أنه قال : اتفقوا علی 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 97 ، ونصه : فلم یبق منها إلا سمله کسمله الإداوه ، أو جرعه کجرعه المقله لو تمززها الصدیان لم ینقع.




أن الضأن أفضل من المعز ، واستدلوا علی أفضلیته بأوجه : منها أنه قال تعالی : ( إِنَّ هذا أَخِی لَهُ تِسْعٌ وَتِسْعُونَ نَعْجَهً وَلِیَ نَعْجَهٌ واحِدَهٌ ) ولم یقل تسع وتسعون عنزا ، ومنها ( وَفَدَیْناهُ بِذِبْحٍ عَظِیمٍ ) ، ومنها أنها تلد فی السنه مره والمعز تلد مرتین وقد تثنی وتثلث ، والبرکه فی الضأن أکثر ، ومنها أن الضأن إذا رعت شیئا من الکلاء نبت وإذا رعت الماعز لما ینبت ، وأیضا صوف الغنم أفضل من الشعر وأعز قیمه ، ومنها أنه إذا مدحوا شخصا قالوا هو کبش وإذا ذموه قالوا هو تیس ، ومما أهان الله به التیس أن جعله مهتوک الستر مکشوف القبل والدبر » (1) إلی غیر ذلک والْمَاعِزُ : جلد المعز. 


(موز)

الْمَوْزُ معروف ، الواحده مَوْزَهٌ. 


(میز)

قوله تعالی : ( وَامْتازُوا الْیَوْمَ ) [ 36 / 59 ] أی اعتزلوا من أهل الجنه وکونوا فرقه واحده. 

نُقِلَ أَنَّهُ إِذَا جَمَعَ اللهُ الْخَلْقَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بَقُوا قِیَاماً عَلَی أَقْدَامِهِمْ حَتَّی یُلْجِمَهُمُ الْعَرَقُ فَیُنَادُونَ : یَا رَبَّنَا حَاسِبْنَا وَلَوْ إِلَی النَّارِ. قَالَ : فَیَبْعَثُ اللهُ رِیَاحاً فَتَضْرِبُ بَیْنَهُمْ وَیُنَادِی مُنَادٍ : ( امْتازُوا الْیَوْمَ أَیُّهَا الْمُجْرِمُونَ ) ، فَتُمَیِّزُ بَیْنَهُمْ ، فَصَارَ الْمُجْرِمُونَ إِلَی النَّارِ ، وَمَنْ کَانَ فِی قَلْبِهِ إِیمَانٌ صَارَ إِلَی الْجَنَّهِ (2).

قوله : ( تَکادُ تَمَیَّزُ مِنَ الْغَیْظِ ) [ 67 / 8 ] أی تتشقق غیظا علی الکفار. قوله : ( یَمِیزَ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ ) [ 3 / 179 ] تمیز أی یخلص المؤمنین من الکفار.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَیِّزِ الشَّعْرَ بِأَنَامِلِکَ ». 

أی خلص بعضه من بعض ، یقال مِزْتُ الشیء أَمِیزُهُ مَیْزاً : عزلته ، وکذلک مَیَّزْتُهُ تَمْیِیزاً فَانْمَازَ وامْتَازَ وتَمَیَّزَ بمعنی. وفلان یکاد یَتَمَیَّزُ من الغیظ : أی یتقطع. 
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1- هذا الکلام مأخوذ من عده أمکنه من کتاب الحیوان للجاحظ مع تصرف فی الألفاظ واختصار وتغییر - انظر مثلا ج 5 ص 456 و 459 و 472 من الحیوان.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص 552.




ومن کلام الفقهاء : والمضطربه ترجع إلی التَّمْیِیزِ - یعنی فی معرفه الحیض من غیره ، واشترطوا له شروطا تذکر فی مظانها. 


باب ما أوله النون 


(نبز)

قوله تعالی : ( وَلا تَنابَزُوا بِالْأَلْقابِ ) [ 49 / 11 ] أی لا تتداعوا بها ، یقال تَنَابَزُوا بالألقاب : أی لقب بعضهم بعضا والْأَنْبَازُ والألقاب واحد ، وواحده نبز ولقب. ونَبَزَهُ نَبْزاً من باب ضرب : لقبه. والنَّبْزُ : اللقب ، تسمیه بالمصدر. والتلقیب المنهی عنه هو ما یدخل به علی المدعو کراهه لکونه ذما له وشینا ، فأما ما یحبه مما یزینه وینوه به فلا بأس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَقُّ الْمُؤْمِنِ عَلَی أَخِیهِ أَنْ یُسَمِّیَهُ بِأَحَبِّ أَسْمَائِهِ عَلَیْهِ ». 

ومنه حَدِیثُ الشِّیعَهِ « إِنَّا قَدْ نُبِزْنَا بِنَبْزٍ انْکَسَرَتْ لَهُ ظُهُورُنَا ». 

یعنی أنتم الرافضه. 



(نجز)

فِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله لِعَمِّهِ الْعَبَّاسِ « تَأْخُذُ تُرَاثَ مُحَمَّدٍ وَتَقْضِی دَیْنَهُ وَتُنْجِزُ عِدَاتِهِ ».

من قولهم نَجِزَ حاجتَه کفرح ونصر یَنْجَزُهَا نَجْزاً : قضاها ، ویقال نَجِزَ الشیء بالکسر یَنْجَزُ نَجَزاً : أی انقضی وفنی. والنَّاجِزُ : الحاضر ونَجَزَ الوعد نَجْزاً : تعجل ، والنُّجْزُ کقفل اسم منه ، ویعدی بالهمزه والحرف فیقال أَنْجَزْتُهُ. ونَجَزْتُ به : إذا عجلته. واسْتَنْجَزَ الرجل حاجته وتَنَجَّزَهَا : أی استنجحها. 



(نحز)

فِی الْحَدِیثَ « الْأَدَبُ لِلنَّحِیزَهِ ». 

بالنون والحاء المهمله والزای المعجمه بعد الیاء المثناه التحتانیه والهاء أخیرا : الطبیعه - کذا نقلا عن أهل اللغه.
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(نرز)

فی الحدیث ذکر « النَّیْرُوزِ » ، وهو فیعول بفتح الفاء وسکون الیاء. و « النَّوْرُوزُ » بالواو لغه. قال فی المصباح والیاء أشهر من الواو لفقد فوعول فی کلام العرب ، وهو معرب ، وهو أول یوم من السنه لکنه عند الفرس عند نزول الشمس الحمل. 

وَفِی الْخَبَرِ « قُدِّمَ إِلَی عَلِیٍّ علیه السلام شَیْءٌ مِنَ الْحَلَاوَی فَسَأَلَ عَنْهُ؟ فَقَالُوا : لِلنَّیْرُوزِ. فَقَالَ : نَیْرُوزُنَا کُلَّ یَوْمٍ ». 

فَالنَّیْرُوزُ هو الاعتدال الربیعی والمِهْرَجَان وقت انتهاء الشمس إلی المیزان وهو الاعتدال الخریفی ، أعنی الذی یستوی فیه اللیل والنهار - کذا نقلا عن أهل التحقیق. وقد مر البحث فی المهرجان فی مهر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ عَلِیّاً علیه السلام أَعْتَقَ أَبَا نَیْرُوزٍ وَرِیَاحاً وَعِیَاضاً وَعَلَیْهِمْ عُمَالَهُ کَذَا وَکَذَا سَنَهً ». 


(نزز)

فِی الْحَدِیثِ « وَقَدْ سُئِلَ عَنْ حَائِطٍ فِی الْقِبْلَهِ یَنِزُّ مِنْ بَالُوعَهٍ ». 

أی یتحلب منها ، من النَّزِّ بالفتح وهو ما یتحلب من الأرض من الماء ، یقال نَزَّتِ الأرض نَزّاً من باب ضرب : کثر نزها ، تسمیه بالمصدر ، ومنهم من یکسر النون ویجعله اسما. ومِنْهُ « إِذَا ظَهَرَ النَّزُّ مِنْ خَلْفِ الْکَنِیفِ وَهُوَ فِی الْقِبْلَهِ سَتَرَهُ بِشَیْءٍ ». 

ونَزَزَ الظبی یَنِزُّ نَزّاً : إذا عدا. 


(نشز)

قوله تعالی : ( وَإِذا قِیلَ انْشُزُوا فَانْشُزُوا ) [ 98 / 11 ] أی انهضوا وارتفعوا عن مجلس النبی صلی الله علیه وآله إلی الصلاه والجهاد وأعمال البر ، وقرئ بضم الشین وکسرها. وقعد علی نَشْزٍ من الأرض : أی علی مکان مرتفع. قوله : ( وَاللَّاتِی تَخافُونَ نُشُوزَهُنَ ) [ 4 / 34 ] أی معصیتهن وتعالیمهن عما أوجب الله تعالی من طاعه الأزواج ، یقال نَشَزَتِ المرأه تَنْشُزُ نُشُوزاً : استعصت علی زوجها وأبغضته. ونَشَزَ بعلها علیها : إذا ضربها وجفاها.
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ومنه قوله تعالی : ( وَإِنِ امْرَأَهٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً ) [ 4 / 128 ]. قوله : ( وَانْظُرْ إِلَی الْعِظامِ کَیْفَ نُنْشِزُها ) [ 2 / 259 ] أی نرفعها إلی مواضعها ، مأخوذ من النَّشْزِ وهو المکان المرتفع ، یرید نرفع العظام بعضها علی بعض ، وقریء ننشرها بالراء المهمله من النشر والطی. وفی المصباح نَنْشُزُها فی السبعه بالزای والراء. 


(نقز)

فِی الْحَدِیثِ « لَوْ تَنَقَّزَتْ کَبِدُهُ عَطَشاً لَمْ یَسْتَسْقِ مِنْ دَارِ صَیْرَفِیٍّ ». 

أی تنقز وتثبت من شده العطش. وفی بعض النسخ « تفرثت » من قولهم تفرثت کبده : انتثرت. 


(نهز)

النُّهْزَهُ بالضم : الفرصه. وانْتَهَزْتُهَا : اغتنمتها. ونَهَزَ نَهْزاً من باب نفع : نهض لتناول شیء. وانْتَهَزَ الفرصه : بادر وقتها ، والفرصه ما أمکن من نفسک. 


باب ما أوله الواو 


(وجز)

« کلام مُوجَزٌ » أی وجیز قصیر ، یقال أَوْجَزْتُ الکلام : قصرته ، ووَجُزَ اللفظ بالضم وَجَازَهً. 



(وخز)

الْوَخْزُ : طعن لیس بنافذ ، وقد جاء فی الأدعیه وغیرها.



(وعز)

فِی الْحَدِیثِ « أَوْعِزْ إِلَی رَسُولِکَ أَنْ لَا یُحَوِّلَهَا ». 

أی تقدم إلیه لذلک. ومثله « أَوْعَزْتُ إلیه بکذا » أی تقدمت. وکذلک « وَعَزْتُ إلیه تَوْعِیزاً » قال فی المصباح : وقد یخفف
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(وفز)

أَوْفَازٌ جمع وَفَزٍ بالتحریک والسکون ، وهو العجله


(وکز)

قوله تعالی : ( فَوَکَزَهُ مُوسی ) [ 28 / 15 ] أی ضربه ودفعه. ویقال وَکَزَهُ : أی ضربه بجمیع یده علی ذقنه. وقوله : ( هذا مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ ) یعنی أن العمل الذی وقع القتل بسببه من عمل الشیطان إذ حصل بسببه. وأصابه بِوَکْزَهٍ : أی بطعنه وضربه. 


باب ما أوله الهاء 


(هرز)

فِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ عَنْ وَادِی مَهْرُوزٍ ». 

بتقدیم الراء المهمله علی الزای المعجمه ، وقد تقدم القول فیه مستوفی فی هرز (1) 



(هرمز)

« الْهُرْمُزَانِ » مَلِکُ الْأَهْوَازِ أَسْلَمَ ، وَقَتَلَهُ عَبْدُ اللهِ بْنُ عُمَرَ اتِّهَاماً أَنَّهُ قَاتِلُ أَبِیهِ (2). 

وَمِنْ کَلَامِ سَلَامَهَ بِنْتِ یَزْدَجَرْدَ حِینَ نَظَرَ إِلَیْهَا عُمَرُ وَغَطَّتْ وَجْهَهَا عَنْهُ « أُفٍّ بِیرُوجْ بَادَا هُرْمُزْ ».

وهو کلام یشعر بالتأفیف منه والدعاء علی أهالیها. و « هُرْمُزُ » بضم الهاء والمیم : اسم ملک الفرس. 



(هزز)

قوله تعالی : ( وَهُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ ) [ 19 / 25 ] أی حرکی ، یقال هَزَّهُ وهَزَّ به : إذا حرکه. قوله : ( فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَرَبَتْ ) [ 22 / 5 ] 
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1- انظر هذا الکتاب ج 3 ص 518 وضبطه هناک « مهزور » بتقدیم الزای وذکر أن تقدیم الراء قول ، وقد ضبطه فی معجم البلدان ج 5 ص 234 بتقدیم الزای أیضا.

2- انظر سفینه البحار ج 2 ص 714.




أی تحرکت بالنبات عند وقوع الماء علیها. وهَزَزْتُ الشیء هَزّاً فَاهْتَزَّ : أی حرکته فتحرک. واهْتَزَّ النبات : إذا حسن واخضر. 

وَفِی الْخَبَرِ « اهْتَزَّ الْعَرْشُ لِکَذَا ». 

قیل المراد بالعرش العز ، واهْتَزَّ أی تزلزل. وعن بعض شراح الحدیث : اهْتِزَازُ عرش الله المراد حملته ، ویحتمل اهْتِزَازُ نفس العرش حقیقه. 


(هزز)

فِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ وَقُورٌ عِنْدَ الْهَزَاهِزِ ».

الْهَزَاهِزُ هی الفتن وتحریک البلایا والحروب بین الناس. 


(همز)

قوله : ( هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ ) [ 23 / 98 ] نخساتهم وغمزاتهم الإنسان وطمعهم فیه. قوله : هَمَّازٍ [ 68 / 11 ] أی عیاب. وأصل الْهَمْزِ : الغمز والوقیعه فی الناس وذکر عیوبهم. قوله : ( هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ ) [ 104 / 1 ] والمعنی واحد ، أی عیاب ، وقد سبق فرق بین اللفظین. قوله : ( الَّذِی جَمَعَ ) هو فی موضع جر علی البدل من الهمزه ، ولا یجوز أن یکون صفه لأنه معرفه ، ویجوز أن یکون فی موضع نصب علی إضمار أعنی ، وفی موضع رفع علی إضمار هو. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَمِنَ النِّسَاءِ وَلَّاجَهٌ هَمَّازَهٌ » (1). 

أی عیابه تستعیب غیرها وتقع فیه. 


(هندز)

« الْهِنْدَازُ » معرب - قاله الجوهری وأصله بالفارسیه « اندازه » ، ومنه « الْمُهَنْدِزُ » وهو الذی یقدر مجاری القنی والأبنیه ، إلا أنهم صیروا الزای سینا فقالوا « مهندس » (2). 


(هوز)

فِی الْحَدِیثِ « یَخْرُجُ إِلَی الْأَهْوَازِ فِی السُّفُنِ ». 

الْأَهْوَازُ بلاد مشهوره فی ناحیه 
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1- مکارم الأخلاق 228.

2- وقال الجوهری بعد ما ذکر ما هنا : لأنه لیس فی کلام العرب زای قبله دال.




البصره ، ویقال الأهواز سبع کور لکل کوره منها اسم مشهور ، ویجمعهن الأهواز والکوره بالضم المدینه (1). و « هَوَّزْ » حروف وضعت للحساب الجمل. 
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1- قال فی معجم البلدان ج 1 ص 284 : وکان اسمها فی أیام الفرس خوزستان فالأهواز اسم للکوره بأسرها ، وأما البلد الذی یغلب علیه هذا الاسم عند العامه الیوم فإنما هو سوق الأهواز ... عن التوزی أنه قال : الأهواز تسمی بالفارسیه هرمشیر ، وإنما کان اسمها الأخواز فعربها الناس فقالوا الأهواز ... وقال أبو زید : الأهواز اسمه هرمز شهر.





کتاب السین


اشاره

ص: 43
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باب ما أوله الألف 


(اسس)

قوله تعالی : ( أَفَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللهِ ) [ 9 / 109 ] الآیه. قال المفسر : المعنی أفمن أسس بنیان دینه علی قاعده محکمه ، وهو الحق الذی هو تقوی الله ورضوانه ( خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ ) علی قاعده هی أضعف القواعد وأقلها بقاء وهو الباطل. والمسجد الذی ( أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی ) ، وقد تقدم الکلام فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ : إِذَا قَامَ الْقَائِمُ رَدَّ الْبَیْتَ إِلَی إِسَاسِهِ وَرَدَّ مَسْجِدَ الرَّسُولِ إِلَی إِسَاسِهِ وَرَدَّ مَسْجِدَ الْکُوفَهِ إِلَی إِسَاسِهِ ». 

الْإِسَاسُ علی فعال بکسر الفاء جمع أُسٍ بالضم کخفاف جمع خف ، والْأُسُ أصل البناء ، وَمِنْهُ « الْإِمَامَهُ أُسُ الْإِسْلَامِ النَّامِی أَصْلُهُ ». 

وفی المصباح أُسُ الحائط بالضم وجمعه آسَاسٌ کقفل وأقفال ، وربما قیل إِسَاسٌ مثل عس وعساس ، وجمعه أُسُسٌ مثل عناق وعنق. وفی المصباح الْأَسَاسُ : أصل البناء ، والْأُسُسُ مقصور منه ، وجمع الْإِسَاسِ أُسُسٌ مثل قذال وقذل ، وجمع الأسس آسَاسٌ مثل سبب وأسباب. 



(الس)

فِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِکَ مِنَ الْأَلْسِ ». 

الْأَلْسُ هو اختلاط العقل ، یقال أُلِسَ فهو مَأْلُوسٌ ، وقیل هو الخیانه. 



(امس)

قال الجوهری : أَمْسِ اسم حرک آخره لالتقاء الساکنین ، واختلفت العرب فیه فأکثرهم یبنیه علی الکسر معرفه ، ومنهم من یعربه معرفه ، وکلهم یعربه إذا دخل علیه الألف واللام ، أو صیره نکره أو إضافه تقول « مضی الْأَمْسُ المبارک » و « مضی أَمْسُنَا » و « کل غد صائر أَمْساً ». ثم قال : قال سیبویه : قد جاء
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فی ضروره الشعر مذ أَمْسَ بالفتح. قال : ولا یصغر أمس کما لا یصغر غدا والبارحه وکیف وأین ومتی وأی وما وعند وأسماء الشهور والأسبوع (1). 


(انس)

قوله تعالی : ( فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً ) [ 4 / 6 ] أی علمتم ووجدتم فیهم رشدا ( فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ ). قوله : ( آنَسْتُ ناراً ) [ 20 / 10 ] أی أبصرتها. والْإِینَاسُ : الرؤیه والعلم والإحساس بالشیء. قال ابن الأعرابی : وبهذا سمی الْإِنْسُ لأنهم یؤنسون ، أی یرون بإنسان العین. قوله : ( لا تَدْخُلُوا بُیُوتاً غَیْرَ بُیُوتِکُمْ حَتَّی تَسْتَأْنِسُوا ) [ 24 / 27 ] فیه وجهان : « أحدهما » - أنه من الِاسْتِینَاسِ خلاف الاستیحاش ، لأن الذی یطرق باب غیره لا یدری یؤذن له أم لا ، فهو کالمستوحش لخفاء الحال علیه ، فإذا أذن له استأنس ، والمعنی حتی یؤذن لکم ، فوضع الاستیناس موضع الإذن. و « الثانی » - أنه استفعل من استأنس فلم أر أحدا أی استعملت وتعرفت. 

وَفِی الْخَبَرِ « یَا رَسُولَ اللهِ مَا الِاسْتِینَاسُ؟ قَالَ : یَتَکَلَّمُ الرَّجُلُ بِالتَّسْبِیحَهِ وَالتَّحْمِیدَهِ وَالتَّکْبِیرَهِ وَیَتَنَحْنَحُ وَیُؤْذِنُ أَهْلَ الْبَیْتِ » (2). 

قوله : ( وَلا مُسْتَأْنِسِینَ لِحَدِیثٍ ) [ 33 / 53 ] أی یستأنس بعضکم ببعض لأجل حدیث یحدثه به ، أو مُسْتَأْنِسِینَ حدیث أهل البیت علیهم السلام. واسْتِینَاسُهُ تسمّعه. قوله : ( وَأَناسِیَ کَثِیراً ) [ 25 / 49 ] هو جمع إِنْسِیٍ ، وهو واحد الإنس مثل کرسی وکراسی ، والْإِنْسُ جمع الجنس یکون بطرح یاء النسبه مثل رومی وروم ، ویجوز أن یکون أَنَاسِیّ جمع إِنْسَانٍ ، فیکون الیاء بدلا من النون ، لأن الأصل أَنَاسِین بالنون مثل سراحین جمع سرحان ، فلما ألقیت النون من آخره عوضت النون بالیاء 
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1- فی الصحاح : والأسبوع غیر الجمعه.

2- مجمع البیان ج 4 ص 135.




قوله : ( وَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ ) [ 23 / 12 ] قیل المراد به هنا الهیکل المخصوص. قوله : ( إِنَ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ ) [ 103 / 2 ] الْإِنْسَانُ من الناس اسم جنس یقع علی الذکر والأنثی والواحد والجمع ، واختلف فی اشتقاقه مع اتفاقهم علی زیاده النون الأخیره. فقال البصریون : من الْأِنْسِ ، والهمزه أصلیه ، وزنه فعلان. وقال الکوفیون : مشتق من النسیان ، فالهمزه زائده ، ووزنه إفعان علی النقص والأصل إنسیان علی إفعلان ، ولهذا یرد إلی أصله مع التصغیر فیقال أنیسیان. وقد اختلف الناس فی معرفته اختلافا کثیرا لا یکاد ینضبط ، لکن یرجع حاصله إلی أنه إما جوهر أو عرض ، والجوهر إما جسمانی أو روحانی ، فالأقسام ثلاثه : « الأول « - أن یکون عرضا ، فقیل هو المزاج المعتدل ، وقیل الحیاه ، وقیل تخاطیط الأعضاء وتشکل البدن ». الثانی » - أن یکون جسما أو جسمانیا ، فقیل الهیکل المحسوس ، وقیل الأربعه. وقیل أحد العناصر الأربعه ، فکل ذهب إلیه قوم ، وقال النظام جسم لطیف داخل البدن وقال الراوندی جزء لا یتجزی فی القلب ، وقیل الروح ، وهو جسم مرکب من ناریه الأخلاط. والمحققون من المتکلمین قالوا : أنه أجزاء أصلیه فی البدن باقیه من أول العمر إلی آخره ، لا یتطرق إلیها الزیاده والنقصان ، ومن أحب الوقوف علی دلائل هذه الأقوال فلیطلبها من مظانها. و « الْإِنْسَانُ » علی ما قیل مرکب من صفات بهیمیه وصفات سبعیه وشیطانیه وربوبیه ، فیصدر من البهیمه الشهوه والشره والفجور ، ومن السبعیه الغضب والحسد والعداوه والبغضاء ، ومن الشیطانیه المکر والحیله والخداع ، ومن الربوبیه الکبر والعز وحب المدح ، وأصول هذه الأخلاط هذه الأربع وقد عجنت فی طینه الإنسان عجنا محکما لا یکاد یتخلص منها ، وإنما ینجو من ظلماتها بنور الإیمان المستفاد من العقل والشرع ، فأول ما یخلق فی
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الآدمی البهیمیه ، فیغلب علیه الشره والشهوه کما فی الصبی ، ثم یخلق فیه السبعیه فیغلب علیه المعاداه والمنافسه ، ثم یخلق فیه الشیطانیه فیغلب علیه المکر والخداع ، ثم تظهر بعد ذلک صفات الربوبیه وهو الکبر والاستیلاء ، ثم بعد ذلک یخلق العقل فیه ویظهر الإیمان ، وهو من حزب الله وجنود الملائکه ، وتلک الصفات من جنود الشیطان ، وجنود العقل تکمل عند الأربعین ویبدو أصله عند البلوغ ، وأما سائر جنود الشیطان تکون قد سبقت إلی القلب قبل البلوغ واستولت علیه وألفتها النفس واسترسلت فی الشهوات متابعه لها إلی أن یرد نور العقل فیقوم القتال والتطارد فی معرکه القلب ، فإن ضعف جند العقل ونور الإیمان لم یقو علی إزعاج جنود الشیطان ، فتبقی جنود الشیطان مستقره فی القلب آخرا کما سبقت إلی النزول فیه أولا ، وقد سلم للشیطان مملکه القلب. وقال بعض الأفاضل : اعلم أیها الإنسان أنک نسخه مختصره من العالم ، فیک بسائطه ومرکباته ومادیاته ومجرداته ، بل أنت العالم الکبیر بل الأکبر کما قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ : 

دَوَاؤُکَ فِیکَ وَمَا تَشْعُرُ

وَدَاؤُکَ مِنْکَ وَمَا تُبْصِرُ

وَتَزْعُمُ أَنَّکَ جِرْمٌ صَغِیرٌ

وَفِیکَ انْطَوَی الْعَالَمُ الْأَکْبَرُ.

والإنس : خلاف الجن ، سمی إِنْساً لظهورهم ، وکذلک الإنسان سمی إِنْسَاناً لظهوره. والْإِنْسِیُ : خلاف الوحشی. والْأَنَسَهُ بالتحریک : ضد الوحشه. والْأَنَسُ بالتحریک لغه فی الإنس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ أَوْحَشَتْهُمُ الْغُرْبَهُ آنَسَهُمْ ذِکْرُکَ ».

أی سرهم ذکرک. والْأُنَاسُ بضم الفاء لغه فی الناس ، وهو فی الأصل فحذف. واسْتَأْنَسْتُ بفلان وتَأَنَّسْتُ بمعنی. والْأَنِیسُ : المؤانس ، وکل ما یؤنس به. وما بالدار من أَنِیسٍ : أی أحد. والِاسْتِینَاسُ : التَّأَنُّسُ. ومن أمثلتهم « الِاسْتِینَاسُ بالناس من
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الإفلاس « قیل : أی من العلم والعمل لا من المال. و « یُونُسُ بن متی » المرسل إلی أهل نِینَوَی من أرض موصل - کذا فی التواریخ. 

وَ « أَنَسُ بْنُ مَالِکٍ » صَحَابِیٌ (1) قَالَ لَهُ عَلِیٌّ علیه السلام ذَاتَ یَوْمٍ وَقَدْ کَانَ بَعَثَهُ إِلَی طَلْحَهَ وَالزُّبَیْرِ لَمَّا جَاءَا إِلَی الْبَصْرَهِ یُذَکِّرُهُمَا شَیْئاً سَمِعَهُ مِنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی مَعْنَاهُمَا ، فَلَوَی عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ إِنِّی نَسِیتُ ذَلِکَ الْأَمْرَ فَقَالَ علیه السلام « إِنْ کُنْتَ کَاذِباً فَضَرَبَکَ اللهُ بَیْضَاءَ لَامِعَهً لَا تُوَارِیهَا الْعِمَامَهُ » یَعْنِی الْبَرَصَ ، فَأَصَابَ أنس [ أَنَساً ] هذَا الدَّاءُ فِی وَجْهِهِ ، فَکَانَ لَا یُرَی فِیمَا بَعْدُ إِلَّا مُتَبَرْقَعاً. 


(اوس)

« أوس » أبو قبیله من الیمن ، وهو أوس بن قیله أخو الخزرج ، وقیله أمهما. و « أُوَیْسٌ القرنی » أحد الزهاد الثمانیه ، وفی القاموس أُوَیْسُ بن عامر القرنی من سادات التابعین (2). والْآسُ : شجر معلوم. 


(أیس)

أَیَسَ من الشیء بمعنی یئس. وأَیِسَ أَیَساً من باب تعب ، وکسر المضارع لغه ، حکاها فی المصباح. وآیَسَنِی منه فلان مثل أَیْأَسَنِی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَرْأَهُ الَّتِی تَیْأَسُ مِنَ الْمَحِیضِ کَذَا ». 
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1- أنس بن مالک بن النضر الأنصاری الخزرجی النجاری البصری ، اختلف کثیرا فی وقت وفاته ، فقیل سنه إحدی وتسعین ، وقیل سنه ثلاث وتسعین ، وکان عمره یوم مات مائه سنه وثلاث سنین وقیل مائه وعشر سنین - انظر الإستیعاب ج 1 ص 110.

2- هو من بنی قرن بن ردمان بن ناجیه بن مراد ، وأصله من الیمن ، وکان یسکن القفار والرمال ، وأدرک حیاه النبی ( ص ) ولم یره ، وشهد وقعه صفین مع علی ویرجح الکثیرون أنه قتل فیها الأعلام للزرکلی ج 1 ص 375.





باب ما أوله الباء 


(بأس)

قوله تعالی : ( نَحْنُ أُولُوا قُوَّهٍ وَأُولُوا بَأْسٍ شَدِیدٍ ) [ 27 / 33 ] الْبَأْسُ : الشده فی الحرب. والْبَأْسُ : العذاب ، ومنه قوله تعالی : ( فَلَمَّا رَأَوْا بَأْسَنا ) [ 40 / 84 ] أی عذابنا. وقوله تعالی : ( وَأَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ ) [ 57 / 25 ]. وقوله : ( وَحِینَ الْبَأْسِ ) [ 2 / 177 ] أی وقت مجاهده العدو ، وجمع الْبَأْسِ بُئُوسٌ کفلس وفلوس. قوله تعالی : ( فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَالضَّرَّاءِ ) [ 6 / 42 ] الْبَأْسَاءُ من الْبَأْسِ أو الْبُؤْسِ ، والضراء من الضر ، وقیل الْبَأْسَاءُ القحط والجوع ، والضراء المرض ونقصان الأنفس والأموال. قال الأخفش : بنی علی فعلاء ، ولیس له أفعل لأنه اسم کما یجیء أفعل فی الأسماء لیس معه فعلاء نحو أحمد. والْبُؤْسِیُ خلاف النعمی. قوله : ( الْبائِسَ الْفَقِیرَ ) [ 22 / 28 ] الْبَائِسُ الذی أصابه بُؤْسٌ ، أی شده ، وهو القتال فی الحرب ، ویقال أیضا بُؤْسٌ أی فقر وسوء حال. وفی المغرب : الْبَائِسُ هو الذی به الزمانه إذا کان محتاجا ، والفقیر المحتاج الذی لا یطوف بالأبواب ، والمسکین الذی یطوف ویسأل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَائِسُ هُوَ الَّذِی لَا یَسْتَطِیعُ أَنْ یَخْرُجَ لِزَمَانَتِهِ » (1). 

وهو تصدیق لما فی المغرب. قوله : « ولا تَبْأَسْ » أی ولا تحزن ولا تشتک ، من الْبُؤْسِ ، وهو الضر والشده أی لا یلحقک ما یضرک ولا یلحقک بُؤْسٌ بالذی فعلوا. والْمُبْتَئِسُ : الکاره والحزین ، ومنه 
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1- تفسیر البرهان ج 3 ص 87.




الدُّعَاءُ « فَکُنْتَ رَجَاءَ الْمُبْتَئِسِ ». 

و « بِئْسَ » کلمه ذم کما أن نعم کلمه مدح ، ومنه قرأ نافع بعذاب بِئْسَ بفتح السین ، وقرأ نافع وابن عامر بعذاب بِئْسٍ علی فعل بکسر الفاء بالتنوین إلا أن نافعا لا یهمز. قال الکسائی : أصلها بَئِیسٍ علی فعیل ثم خففت الهمزه فاجتمعت یاءان فحذفوا إحداهما وألقوا حرکتها علی الیاء. وقال محمد : أصلها بَئِسٌ ثم کسر الباء لکسره الهمزه فصار بِئِسٌ ثم حذفت الکسره لثقلها. وقال علی بن سلیمان : معنی بعذابٍ بِئْسٍ أی ردیء. وقرأ بعضهم بعذاب بَئِسٍ مثل حذر. وقرأ بعضهم بَئِیسٍ علی فعیل ، أی شدید ، وهو اختیار أبی عبیده والکوفیین و « الْبُؤْسُ » بضم الفاء : الفقر والخوف وشده الإفلاس وسوء الحال للقوه ، یقال بَئِسَ الرجل یَبْأَسُ کسمع یسمع : اشتدت حاجته. فهو بَائِسٌ. والْبُؤْسُ : ضد النعیم. ومنه الْحَدِیثُ « مَا أَقْرَبَ الْبُؤْسَ مِنَ النَّعِیمِ ». 

لعله یرید نعیم الآخره. ویوم بُؤْسٍ : ضد یوم نعمه. 

وَفِیهِ « إِنَّ اللهَ یُحِبُّ الْجَمَالَ وَالتَّجَمُّلَ وَیُبْغِضُ الْبُؤْسَ وَالتَّبَؤُّسَ ». 

کان المراد إظهار الفقر والحاجه للناس. وبِئْسَ الرجل زید وبِئْسَتِ المرأه هند ، وهما فعلان ماضیان لا یتصرفان لأنهما أزیلا عن موضعهما ، فنعم منقول من قولک نعم فلان إذا أصاب نعمه ، وبِئْسَ منقول من قولک بئس فلان إذا أصاب بؤسا ، فنقلا إلی المدح والذم فشابها الحروف فلم یتصرفا ، وفیهما لغات یجیء ذکرها فی نعم. والْبَأْسُ : الخضوع والخوف ، ومنه قوله « ومن المکارم صدق الْبَائِسِ ». وقد تکرر فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِذَلِکَ ». 

ومعناه الإباحه والجواز. 


(بجس)

قوله تعالی : ( فَانْبَجَسَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً ) [ 7 / 160 ] أی انفجرت منه ، من قولهم انْبَجَسَ الماء. وتَبَجَّسَ : تفجر. وبَجَسْتُ الماء فَانْبَجَسَ من باب قتل : أی فجرته فانفجر. وبَجَسَ الماء بنفسه یتعدی ولا یتعدی.
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وَفِی دُعَاءِ الْغَیْثِ « مُنْبَجِسَهٌ بُرُوقُهُ ». أی منفجره بالماء. 


(بخس)

قوله تعالی : ( وَشَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ ) [ 12 / 20 ] أی ناقص ، من البخس مثلثه : النقصان ، أی شروه بثمن ذی ظلم ، لأنه کان حرا وکان ثمنه دراهم لا دنانیر قلیله تعد عدا ولا توزن. 

قِیلَ وَهِیَ قِیمَهُ کَلْبِ الصَّیْدِ إِذَا قُتِلَ کَانَتْ قِیمَتُهُ عِشْرِینَ دِرْهَماً.

قوله : ( لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ ) [ 7 / 75 ] أی لا تنقصوهم أشیاءهم ، من قوله بخسه حقه یبخسه بخسا من باب نفع : إذا نقصه ، یتعدی إلی مفعولین کما فی الآیه. 


(برجس)

فِی الْخَبَرِ « سُئِلَ عَنِ الْکَوَاکِبِ الْخُنَّسِ؟ فَقَالَ : هِیَ الْبِرْجِیسُ وَزُحَلُ وَعُطَارِدُ وَبَهْرَامُ وَالزُّهْرَهُ ». 

وفسر الْبِرْجِیسُ بالمشتری وبهرام بالمریخ. 


(برس)

فِی الْخَبَرِ « أَحْلَی مِنْ مَاءِ بُرْسٍ ». 

بُرْس بضم الباء قریه معروفه بالعراق ، ویرید بمائها ماء الفرات (1). و « الْبُرْنُسُ » بالضم کبرسن قلنسوه طویله کان العبّاد یلبسونها فی صدر الإسلام من البرس بکسر الباء وهو القطن والنون زائده ، وقیل إنه غیر عربی. ومنه حَدِیثُ الْعَالِمِ الْمَرْضِیِ « قَدْ تَحَنَّکَ فِی بُرْنُسِهِ وَقَامَ اللَّیْلَ فِی حِنْدِسِهِ ». 

أی تعمد للعباده وتوجه بها وصار فی ناحیتها وتجنب الناس وصار فی ناحیه منهم. وتَبَرْنَسَ الرجل : إذا لبس البرنس. والْبُرْنُسُ : شیء تلبسه النصاری علی رءوسهم. والْبُرْنُسُ : کل ثوب رأسه منه ملزوق به من دراعه أو جبه أو ممطر أو غیره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ لَهُ بُرْنُسٌ یَتَبَرْنَسُ 
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1- فِی معجم الْبُلْدَانِ ج 1 ص 384 : برس بِالضَّمِّ مَوْضِعٍ بِأَرْضِ بَابِلَ بِهِ آثَارَ لبخت نَصْرٍ ، وَتَلٍّ مُفَرِّطٌ الْعُلُوِّ یُسَمَّی صَرَّحَ البرس.




بِهِ ». أی یلبسه علی رأسه. 


(بسس)

قوله تعالی : ( وَبُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا ) [ 56 / 5 ] أی فتت حتی صارت کالدقیق. والسویق الْمَبْسُوسِ : أی المبلول. وقیل حطمت. الْبَسُ : الحطم. ومنه سمیت مکه « الْبَاسَّهُ » لأنها تحطم من أخطأ فیها ، وتسمی « الْبَسَّاسَهُ » لأنهم کانوا إذا ظلموا بَسَّتْهُمْ أی أهلکتهم وروی بالنون من النس وهو الطرد (1) والْبَسُ : اتخاذ البسیسه ، وهو أن یلت السویق أو الدقیق أو الأقط المطحون بالسمن أو الزیت ثم یؤکل ولا یطبخ - کذا قاله الجوهری. وعن ابن السکیت بَسَسْتُ السویق أو الدقیق أَبُسُّهُ بَسّاً : إذا بللته بشیء من الماء ، وهو أشد من اللت (2). وعن الأصمعی الْبَسِیسَهُ کل شیء خلطته بغیره مثل السویق بالأقط مع بله أو بالرب ، أو مثل الشعیر بالنوی للإبل. بَسْ فی معنی : حسب والْبَسُ : السویق اللین. وقد بَسَسْتُ الإبل أَبُسُّهَا بالضم بَسّاً. 


(بلس)

قوله تعالی : ( وَإِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبْلِیسَ ) [ 17 / 61 ]. 

رُوِیَ عَنْهُ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ : « أَمَرَ اللهُ الْمَلَائِکَهَ بِالسُّجُودِ لِآدَمَ فَدَخَلَ فِی أَمْرِهِ الْمَلَائِکَهُ وَإِبْلِیسُ ، فَإِنَ إِبْلِیسَ کَانَ مَعَ الْمَلَائِکَهِ فِی السَّمَاءِ یَعْبُدُ اللهَ وَکَانَتِ الْمَلَائِکَهُ تَظُنُّ أَنَّهُ مِنْهُمْ وَلَمْ یَکُنْ مِنْهُمْ فَلَمَّا أَمَرَ اللهُ الْمَلَائِکَهَ بِالسُّجُودِ لِآدَمَ خَرَجَ مَا کَانَ فِی قَلْبِ إِبْلِیسَ مِنَ الْحَسَدِ فَعَلِمَتِ الْمَلَائِکَهُ عِنْدَ ذَلِکَ أَنَ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنْهُمْ. فَقِیلَ لَهُ : فَکَیْفَ وَقَعَ الْأَمْرُ عَلَی إِبْلِیسَ وَمَا أَمَرَ اللهُ الْمَلَائِکَهَ بِالسُّجُودِ 
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1- عَدَّ فِی معجم الْبُلْدَانِ مِنْ جُمْلَهٍ أَسَامِیَ مَکَّهَ ج 5 ص 182 : النساسه ، وَالناسه وَالْبَاسَّهُ - بتشدید السِّینَ فِی الْأَخِیرَیْنِ.

2- فِی الصِّحَاحِ ( بسس ) وَهُوَ أَشَدُّ مِنْ اللت بَلَلاً.




لِآدَمَ؟ فَقَالَ : کَانَ إِبْلِیسُ مِنْهُمْ بِالْوَلَاءِ وَلَمْ یَکُنْ مِنْ جِنْسِ الْمَلَائِکَهِ ، وَذَلِکَ أَنَّ اللهَ خَلَقَ خَلْقاً قَبْلَ آدَمَ وَکَانَ إِبْلِیسُ فِیهِمْ فِی الْأَرْضِ ، فَاعْتَدَوْا وَأَفْسَدُوا وَسَفَکُوا الدِّمَاءَ ، فَبَعَثَ اللهُ الْمَلَائِکَهَ فَقَتَلُوهُمْ وَأَسَرُوا إِبْلِیسَ وَرَفَعُوهُ إِلَی السَّمَاءِ ، وَکَانَ مَعَ الْمَلَائِکَهِ یَعْبُدُ اللهَ إِلَی أَنْ خَلَقَ اللهُ آدَمَ ». 

وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَقَتَادَهَ وَابْنِ جَرِیرٍ وَالزَّجَاجِ وَابْنِ الْأَنْبَارِیِ : کَانَ إِبْلِیسُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ مِنْ طَائِفَهٍ یُقَالُ لَهُمُ الْجِنُّ ، وَکَانَ اسْمُهُ بِالْعِبْرَانِیَّهِ عَزَازِیلَ - بِزَاءَیْنِ مُعْجَمَتَیْنِ بَیْنَهُمَا أَلِفٌ - فَلَمَّا عَصَی اللهُ لَعَنَهُ وَجَعَلَهُ شَیْطَاناً مَرِیداً ، وَبِالْعَرَبِیَّهِ الْحَارِثَ ، وَکَانَ رَئِیسَ مَلَائِکَهِ الدُّنْیَا وَسُلْطَانَهَا وَسُلْطَانَ الْأَرْضِ ، وَکَانَ مِنْ أَشَدِّ الْمَلَائِکَهِ اجْتِهَاداً وَأَکْثَرِهَا عِلْماً ، وَکَانَ یَسُوسُ مَا بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ فَیَرَی بِذَلِکَ لِنَفْسِهِ شَرَفاً عَظِیماً وَعِظَماً ، فَذَلِکَ الَّذِی دَعَاهُ إِلَی الْکِبْرِ فَعَصَی وَکَفَرَ ، فَمَسَخَهُ اللهُ شَیْطَاناً رَجِیماً مَلْعُوناً. 

و « إِبْلِیسُ » إفعیل من أَبْلَسَ أی یئس من رحمه الله ، یقال إنه اسم أعجمی فلذلک لا ینصرف ، وقیل عربی. وفی حیاه الحیوان : وکنیه إبلیس « أبو مره ». قوله : ( فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ ) [ 6 / 44 ] أی آیسون من النجاه والرحمه ، وقیل متحیرون. والْمُبْلِسُ : النادم ، ویقال الساکت المنقطع الحجه. ومثله قوله : ( لا یُفَتَّرُ عَنْهُمْ وَهُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ ) [ 43 / 75 ] أی یائسون ملقون بأیدیهم. والْإِبْلَاسُ بالکسر : الحیره ، یقال أَبْلَسَ یُبْلِسُ : إذا تحیر. ومنه الْخَبَرُ « أَلَمْ تَرَ إِلَی الْجِنِّ وَإِبْلَاسِهَا ». 

أی تحیرها ودهشها. ومنه الدُّعَاءُ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ مَا یُلْبِسُ بِهِ إِبْلِیسُ وَجُنُودُهُ ». 

والْأَبَالِسَهُ : الشیاطین. قال الکفعمی وهم ذکور وإناث یتوالدون ولا یموتون بل یخلدون فی الدنیا کما یخلد إبلیس. قال : وإِبْلِیسُ هو أب الجن ، والجن
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ذکور وإناث یتوالدون ویموتون ، وأما الجان فهو أب الجن ، وقیل إنه مسخ الجن کما أن القرده والخنازیر مسخ الناس ، والکل خلقوا قبل آدم علیه السلام. 

وقد سبق فی « شطا » ما یناسب المقام. 

وَفِی کُتُبِ السِّیَرِ : رُوِیَ أَنَ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللهُ تَمَثَّلَ لِیَحْیَی علیه السلام فَقَالَ لَهُ : أَنْصَحُکَ. قَالَ : لَا أُرِیدُ ذَلِکَ وَلَکِنْ أَخْبِرْنِی عَنْ بَنِی آدَمَ. قَالَ : هُمْ عِنْدَنَا عَلَی ثَلَاثَهِ أَصْنَافٍ : صِنْفٌ مِنْهُمْ - وَهُمْ أَشَدُّ الْأَصْنَافِ عِنْدَنَا - نُقْبِلُ عَلَی أَحَدٍ مِنْهُمْ نَفْتِنُهُ عَنْ دِینِهِ وَنَتَمَکَّنُ مِنْهُ ثُمَّ یَفْزَعُ إِلَی الِاسْتِغْفَارِ وَالتَّوْبَهِ فَلَا نَحْنُ نَیْأَسُ مِنْهُ وَلَا نَحْنُ نُدْرِکُ حَاجَتَنَا فَنَحْنُ مَعَهُ فِی عَنَاءٍ ، وَأَمَّا الصِّنْفُ الْآخَرُ مِنْهُمْ فَهُمْ فِی أَیْدِینَا کَالْکُرَهِ فِی أَیْدِی صِبْیَانِکُمْ نَتَلَقَّفُهُمْ کَیْفَ شِئْنَا قَدْ کَفَوْنَا مَئُونَهَ أَنْفُسِهِمْ ، وَأَمَّا الصِّنْفُ الثَّالِثُ فَهُمْ مَعْصُومُونَ لَا نَقْدِرُ مِنْهُمْ عَلَی شَیْءٍ. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ أَرَادَ أَنْ یَرِقَّ قَلْبُهُ فَلْیُدِمْ أَکْلَ الْبَلَسِ ». 

هو بفتح لام وقیل بضمها : التین (1). والْبَلَاسُ کسلام : هو المسح ، وأهل الیمن یسمون المسح بَلَاساً ، وهو فارسی معرب ، والجمع بُلُسٌ بضمتین مثل عناق وعنق. و « الْبَلَسَانُ » شجر کثیر الورق ینبت بمصر ، وله دهن معروف. 


(بلقس)

« بِلْقِیسُ » فعلیل ملکه سبأ بن الهداهد بن شرجیل ، مر ذکرها فی مرا. ومما نقل أنها کانت کثیره الشعر ، فقال سلیمان للشیاطین اتخذوا لها شیئا یذهب عنها هذا الشعر ، فعملوا الحمامات وطبخوا النوره والزرنیخ ، فالحمامات والنوره مما اتخذته الشیاطین لِبِلْقِیسَ ، وکذا الأرحیه تدور علیها الماء.


(بوس)

الْبَوْسُ : التقبیل - قاله الجوهری ، فارسی معرب. وقد بَاسَهُ یَبُوسُهُ 


(بیس)

فِی الْحَدِیثِ « شَرُّ الْیَهُودِ یَهُودُ بَیْسَانَ ». 
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1- فی الصحاح ( بلس ) : والبلس بالتحریک شیء یشبه التین یکثر بالیمن.




قال الجوهری بَیْسَانُ موضع تنسب إلیها الخمر (1) ، وأنشد علیه قول حسان بن ثابت : 

من خمر بَیْسَانَ تخیرتها

تریاقه توشک فتر العظام 


باب ما أوله التاء 


(ترس)

فِی الْحَدِیثِ « التَّقِیَّهُ تُرْسُ اللهِ بَیْنَ خَلْقِهِ ». 

التُّرْسُ جمعه تِرَسَهٌ بالکسر کعنبه وتُرُوسٌ وتِرَاسٌ مثل فلوس وسهام ، وربما قیل أَتْرَاسٌ. وتَتَرَّسَ بالشیء : جعله کالترس وتستر به. والْمَتْرَسُ : خشبه توضع خلف الباب. 



(تعس)

التَّعْسُ : الهلاک والعثار والسقوط والشر والبعد والانحطاط. ویقال التَّعْسُ : أن یخر الرجل علی وجهه ، والنکس أن یخر علی رأسه. وتَعْساً لهم : أی عثارا وسقوطا. وتَعْساً له : أی ألزمه الله هلاکا. وتَعَسَ یَتْعَسُ تَعْساً من باب نفع ومن باب تعب لغه : إذا عثر وانکب علی وجهه وهو دعاء. 



(تیس)

فِی الْحَدِیثِ « لِی تَیْسٌ أَکْرِیهِ ». 

التَّیْسُ من المعز ، والجمع تُیُوسٌ وأَتْیَاسٌ. قال الجوهری : ویقال للذکر من الضأن أیضا وللأنثی عنز. والتَّیْسُ أیضا من الظباء والوعول إذا أتی علیه سنه. 
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1- عدد فی معجم البلدان ج 1 ص 527 عده أمکنه تعرف باسم بیسان فقال : مدینه بالأردن بالغور الشامی وهی بین حوران وفلسطین وإلیها فیما أحسب ینسب الخمر ، وموضع فی جهه خیبر من المدینه ، وموضع معروف بأرض الیمامه ، وقریه من قری الموصل لها مزرعه کبیره ، ومن قری مر والشاهجان.





باب ما أوله الجیم 


(جدس)

فِی حَدِیثِ مُعَاذٍ « مَنْ کَانَتْ لَهُ أَرْضٌ جَادِسَهٌ قَدْ عُرِفَتْ لَهُ فِی الْجَاهِلِیَّهِ حَتَّی أَسْلَمَ فَهِیَ لِرَبِّهَا ». 

الْجَادِسَهُ الأرض التی لم تعمر ولم تحرث. 



(جرس)

فِی الْخَبَرِ « لَا تَصْحَبُ الْمَلَائِکَهُ رِفْقَهً فِیهَا جَرَسٌ ». 

الْجَرَسُ الذی یعلق فی عنق البعیر. والْجَرَسُ : الصوت الخفی ، ومنه یقال « سمعت جَرَسَ الطیر » إذا سمعت صوت مناقیرها علی شیء تأکله. 



(جرجس)

« الْجِرْجِسُ » لغه فی القرقس ، وهو البعوض الصغار ، والذی یسمی « الولع » أصغر من الجرجس ، وقد جاء فی الحدیث و « جِرْجِیسُ » اسم نبی من الأنبیاء من أهل فلسطین ، بعثه الله بعد المسیح إلی ملک موصل (1). 



(جسس)

قوله تعالی : ( وَلا تَجَسَّسُوا ) [ 49 / 12 ] التَّجَسُّسُ التفتیش عن بواطن الأمور وتتبع الأخبار ، وأکثر ما یقال فی الشر ، ومنه الْجَاسُوسُ ، وهو صاحب سر الشر ، کما أن الناموس صاحب سر الخیر. وقیل التَّجَسُّسُ بالجیم أن یطلبه لغیره وبالحاء أن یطلبه لنفسه. وقیل بالجیم البحث عن العورات ، وبالحاء الاستماع لحدیث القوم ، وقیل معناهما واحد فی تطلب معرفه الأخبار. ویقال فی معنی ( وَلا تَجَسَّسُوا ) خذوا ما ظهر ودعوا ما تستتر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « النَّاسُ جَوَاسِیسُ الْعُیُوبِ فَاحْذَرُوهُمْ ». 
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1- فی حدیث عن ابن عباس أن جرجیس بعث إلی ملک فی الشام - انظر سفینه البحار ج 1 ص 148.




وجَسَّهُ بیده جَسّاً : مسه. 


(جفس)

« جِفْسِیَهُ » بالجیم والفاء والسین المهمله بعدها الیاء - علی ما صح فی النسخ - : أحد الأوصیاء السابقین علی إبراهیم الخلیل ، ویقال إنه وصی بره الذی هو وصی یافث ، وبینه وبین إبراهیم علیه السلام عمران الذی دفع الوصیه إلی إبراهیم علیه السلام. 


(جلس)

قوله تعالی : ( تَفَسَّحُوا فِی الْمَجالِسِ ) [ 58 / 11 ] الْمَجَالِسُ جمع مجلس بالکسر وهو موضع الجلوس ، والْمَجْلَسُ بفتح اللام المصدر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَتَّخِذُوا ظُهُورَ الدَّوَابِ مَجَالِسَ ».

وربما کانت هذه العاده للرؤساء والمترفین. والْجَلْسَهُ بالفتح المره من الجلوس ، وبالکسر النوع والحال التی تکون علیها ، کَجَلْسَهِ الاستراحه والتشهد. والْجُلُوسُ : هی الانتقال من سفل إلی علو ، والقعود هو الانتقال من علو إلی سفل ، فعلی الأول یقال لمن هو نائم اجْلِسْ ، وعلی الثانی لمن هو قائم اقعد. وقد یستعمل جَلَسَ بمعنی قعد ، کما یقال جلس متربعا وقعد متربعا ، وقد یفارقه ومنه « جَلَسَ بین شعبیها » أی حصل وتمکن ، إذ لا یسمی هذا قعودا. والْجَلِیسُ : من یُجَالِسُکَ ، فعیل بمعنی فاعل ، ومنه الْحَدِیثُ الْقُدْسِیُ « أَنَا جَلِیسُ مَنْ ذَکَرَنِی ». 

والْمُجَالَسَهُ : الألفه والمخالطه والمصاحبه. 

وَفِی حَدِیثِ عِیسَی علیه السلام « یَا رُوحَ اللهِ لِمَنْ نُجَالِسُ؟ فَقَالَ : مَنْ یُذَکِّرُکُمُ اللهَ رُؤْیَتُهُ ، وَیَزِیدُ فِی عَمَلِکُمْ مَنْطِقُهُ ، وَیُرَغِّبُکُمْ فِی الْآخِرَهِ عَمَلُهُ » - الحدیث. قال بعض الأفاضل من المعاصرین : فیه إشعار بأن من لم یکن علی هذه الصفات لا ینبغی مجالسته ولا مخالطته ، فکیف من کان موصوفا بأضدادها کأکثر أبناء زماننا ، فطوبی لمن وفقه الله تعالی لمباعدتهم والاعتزال عنهم ، والأنس بالله وحده والوحشه منهم ، فإن مخالطتهم تمیت
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القلب وتفسد الدین ویحصل بسببها للنفس ملکات مهلکه مؤدیه إلی الخسران المبین 

وَقَدْ وَرَدَ فِی الْحَدِیثِ « فِرَّ مِنَ النَّاسِ فِرَارَکَ مِنَ الْأَسَدِ » - انتهی. ولبعض العارفین : 

الزم الوحده تنجو

ما بقی فی الناس خله 

إن ود الناس أضحی 

لنفاق أو لعله 

واترک الأصحاب إلا

صاحبا یصحبک لله 

ومن الرزق تقنع 

إن فی الحرص مذله 

وإذا اللمه شابت 

فالهنا فات محله 

آخر الدنیا إلی 

الموت ویبقی الملک لله 


(جمس)

« الْجَامُوسُ » هو واحد الْجَوَامِیسِ فارسی معرب ، وهو حیوان عنده شجاعه وشده بأس ، وهو مع ذلک أجزع خلق الله ، یفرق من عض بعوضه ویهرب منها إلی الماء ، والأسد یخافه ، ویقال إنه لا ینام أصلا لکثره حراسته لنفسه. و « جَامَاسُ » بالجیم والمیم بعد الألف وبالسین المهمله والتاء المثناه الفوقانیه کما فی الحدیث اسم کتاب للیهود کان یقع فی اثنی عشر ألف جلد ثور فحرقوه - کذا ذکره الصدوق رحمه الله. 


(جنس)

الْجِنْسُ الضرب من الشیء ، وهو أعم من النوع ، وإن شئت قلت الْجِنْسُ اللفظ الدال علی الحقیقه النوعیه ، ولک أن تقول هو اللفظ الجامع لأفراد الحقیقه. وقد فرق بین اسم الْجِنْسِ وعلم الْجِنْسِ بأن اسم الجنس ما وضع لمعنی مشترک بین أفراد الطبیعه باعتبار اشتراکها ، وعلم الجنس ما وضع لنفس الطبیعه باعتبار تمیزها عن الغیر ، فالوضع علی الطبیعه باعتبار کلیتها اسم جِنْسٍ کأسد ، وباعتبار جزئیتها علم جِنْسٍ کأسامه. والأجناس علی ما حقق سبعه : الوجود ، والماهیه ، والجوهر ، والجسم والنبات ، والحیوان ، والإنسان.
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وفصولها علی الترتیب : الممکن ، القائم بالذات ، القابل للأبعاد ، النامی ، الحساس ، الناطق.


(جوس)

قوله تعالی ( فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ ) [ 17 / 5 ] أی تخللوها ، فطلبوا ما فیها کما یجوس الرجل الأخبار أی یطلبها ، أی طلبوا هل یجدون أحدا لم یقتلوه. وقیل الْجَوْسُ : الدوس. ویقال جَاسُوا وعاثوا وقتلوا ، وکذلک حاسوا وهاسوا وداسوا


باب ما أوله الحاء 


(حبس)

فِی الْحَدِیثِ « أَمَرَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله بِرَدِّ الْحَبِیسِ وَإِنْفَاذِ الْمَوَارِیثِ ». 

ومثله فِی الْخَبَرِ « جَاءَ مُحَمَّدٌ صلی الله علیه وآله بِإِطْلَاقِ الْحُبُسِ ». 

الْحُبُسُ بالضم جمع الحبیس وأراد به ما کان أهل الجاهلیه یحبسونه ویحرمونه من ظهور الحامی والسائبه والعجیره وما أشبهها مما نزل القرآن بإحلال ما حرموا منها وإطلاق ما حبسوه. وحَبَسْتُهُ فهو حَبِیسٌ ، والجمع حُبُسٌ مثل برید وبرد ، بمعنی وقفته. والْحَبْسُ مصدر حبسه من باب ضرب ، ثم أطلق علی الموضع ، والجمع حُبُوسٌ کفلس وفلوس. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَحْبِسُ الدُّعَاءَ » وَهِیَ کَمَا جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ عَنْ سَیِّدِ الْعَابِدِینَ علیه السلام : سُوءُ النِّیَّهِ ، وَخُبْثُ السَّرِیرَهِ ، وَالنِّفَاقُ مَعَ الْإِخْوَانِ ، وَتَرْکُ التَّصْدِیقِ بِالْإِجَابَهِ ، وَتَأْخِیرُ الصَّلَاهِ الْمَفْرُوضَهِ حَتَّی تَذْهَبَ أَوْقَاتُهَا. 

وَقَالَ علیه السلام فِی الذُّنُوبِ الَّتِی تَحْبِسُ غَیْثَ السَّمَاءِ « هِیَ جَوْرُ الْحُکَّامِ ، وَشَهَادَهُ الزُّورِ ، وَکِتْمَانُ الشَّهَادَهِ ، وَمَنْعُ الزَّکَاهَ ، وَالْمُعَاوَنَهُ عَلَی الظُّلْمِ ، وَقَسَاوَهُ الْقَلْبِ عَلَی الْفُقَرَاءِ ». 

وأَحْبَسْتُ فرسا فی سبیل الله : أی وقفت ، فهو مُحْبَسٌ وحَبِیسٌ. 

وَفِیهِ « مَنْ أَحْبَسَ فَرَساً فِی سَبِیلِ اللهِ
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فَکَذَا ». 

والمعنی أنه یَحْبِسُهُ علی نفسه لیسد ما عسی أن یحدث فی ثغر من الثغور من ثلمه. والْحَبْسُ : نقیض التخلیه ، وحَبَسَهُ واحْتَبَسَهُ بمعنی. ومنه دُعَاءُ الِاسْتِسْقَاءِ « أَلْجَأَتْنَا الْمَحَابِسُ الْعَسِرَهُ ». 

والعسره من العسر ضد الیسر ، والْحُبْسَهُ کغرفه اسم من الاحتباس و « ذات حَبِیسٍ » بفتح حاء وکسر یاء موضع بمکه. 


(حدس)

فِی الدُّعَاءِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَا یَنَالُهُ حَدْسُ الْفِطَنِ ». 

الْحَدْسُ فی اللغه الظن ، وفی الاصطلاح العلمی سرعه انتقال الذهن من المبادئ إلی المطالب ، یقال هو یَحْدِسُ بالکسر أی یقول شیئا برأیه. وحَدَسَ حَدْساً من باب ضرب : إذا ظن ظنا مؤکدا. 


(حندس)

فِی الْحَدِیثِ « قَامَ اللَّیْلَ فِی حِنْدِسِهِ ». 

أی فی ظلامه. ولیله ظلماء حِنْدِسٌ : أی شدیده الظلمه ، والجمع حَنَادِسُ. 


(حرس)

قوله تعالی : ( مُلِئَتْ حَرَساً شَدِیداً ) [ 72 / 8 ] أی حفظه من الملائکه شداد. والْحَرَسُ : حرس السلطان ، وهم الْحُرَّاسُ الواحد حَرَسِیٌ. والْحَرَسُ اسم مفرد بمعنی الحراس کالخدام والخدم ، ولذلک وصف بشدید. وحَرَسَهُ حِرَاسَهً : حفظه ، والجمع حَرَسٌ وحُرَّاسٌ مثل خدام وخدم. ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَ احْرُسْنِی مِنْ حَیْثُ أَحْتَرِسُ وَمِنْ حَیْثُ لَا أَحْتَرِسُ ». 

واحْتَرَسْتُ من فلان وتَحَرَّسْتُ منه بمعنی : أی تحفظت منه. 


(حسس)

قوله تعالی : ( فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا ) [ 21 / 12 ] أی علموا شده بطشنا بإحساسهم وشاهدوا العذاب رکضوا من دیارهم ، والرکض ضرب الدابه بالرجل أی هربوا وانهزموا. قوله : ( فَلَمَّا أَحَسَ عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ ) [ 3 / 52 ] أی علم ووجد ، وقیل رأی ، وأصل أَحَسَ أبصر ثم نقل ، وعن
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الأخفش أَحْسَسْتُ معناه ظننت ووجدت ، ومنه قوله تعالی ( فَلَمَّا أَحَسَ عِیسی مِنْهُمُ الْکُفْرَ ). قوله : ( هَلْ تُحِسُ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ ) [ 19 / 98 ] أی تری من حسه إذا أشعر به ، ومنه الحاسه. قوله : ( إِذْ تَحُسُّونَهُمْ بِإِذْنِهِ ) [ 3 / 152 ] أی تستأصلونهم وتقتلونهم قتلا ذریعا ، من حَسَّهُ : إذا أبطل حسه. قوله : ( لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها ) [ 21 / 102 ] الْحَسِیسُ : الصوت الخفی. قوله : ( اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَأَخِیهِ ) [ 12 / 87 ] تَحَسَّسُوا بالحاء وتجسسوا بالجیم بمعنی واحد. أی تبحثوا وتخبروا ، وربما فرق بینهما ، وقد مر. 

وَکَانَ بَیْنَ یَعْقُوبَ وَبَیْنَ یُوسُفَ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ یَوْماً ، وَکَانَ فِی بَادِیَهٍ فِیهَا مُقِلٌّ. 

سُئِلَ علیه السلام : أَکَانَ عَلِمَ یَعْقُوبُ أَنَّ ابْنَهُ حَیٌّ وَقَدْ فَارَقَهُ مُنْذُ عِشْرِینَ سَنَهً؟ قَالَ : نَعَمْ إِنَّهُ عَلِمَ حَیٌّ أَنَّهُ دَعَا رَبَّهُ بِالسَّحَرِ أَنْ یُهْبِطَ عَلَیْهِ مَلَکَ الْمَوْتِ ، فَهَبَطَ عَلَیْهِ بِأَطْیَبِ رَائِحَهٍ وَأَحْسَنِ صُورَهٍ ، فَقَالَ لَهُ : مَنْ أَنْتَ؟ فَقَالَ : أَنَا مَلَکُ الْمَوْتِ أَلَیْسَ سَأَلْتَ اللهَ أَنْ یُنْزِلَنِی إِلَیْکَ. قَالَ : نَعَمْ ، فَمَا حَاجَتُکَ؟ قَالَ : أَخْبِرْنِی عَنِ الْأَرْوَاحِ تَقْبِضُهَا جُمْلَهً أَوْ تَفَارِیقَ. قَالَ : یَقْبِضُهَا أَعْوَانِی مُتَفَرِّقَهً وَتُعْرَضُ عَلَیَّ مُجْمَعَهً. قَالَ یَعْقُوبُ : أَسْأَلُکَ بِإِلَهِ إِبْرَاهِیمَ وَإِسْحَاقَ وَیَعْقُوبَ هَلْ عَرَضَ عَلَیْکَ فِی الْأَرْوَاحِ رُوحُ یُوسُفَ. فَقَالَ : لَا فَعِنْدَ ذَلِکَ عَلِمَ أَنَّهُ حَیٌّ ، فَقَالَ لِوُلْدِهِ : ( اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَأَخِیهِ ).

الآیه (1). والْحِسُ الاسم من أحس بالشیء : إذا علم به ووجده. و « الْحَوَاسُ » جمع حَاسَّهٍ کدواب جمع دابه ، وهی المشاعر الخمس. السمع ، والبصر ، والشم ، والذوق ، واللمس. وهذه الحواس الظاهره ، وأما الْحَوَاسُ الباطنه فهی : الخیال ، والوهم ، والحس المشترک والحافظه ، والمتصرفه. ولتحقیق کل منها محل آخر.
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والْمِحَسَّهُ بکسر المیم : الفرجون. وحَسَّانُ بن ثابت بن المنذر الخزرجی کان فحلا من فحول الشعراء مادح النبی صلی الله علیه وآله ، وکان أحد المعمرین المخضرمین ، عمر مائه وعشرین سنه ستین فی الجاهلیه وستین فی الإسلام (1). قیل یجوز أن یکون من الْحِسِ فتکون النون زائده ، ویجوز أن تکون من الحسن فتکون أصلیه. 


(حلس)

فِی الْحَدِیثِ « یَا مُوسَی کُنْ حِلْسَ الْبُیُوتِ مِصْبَاحَ اللَّیْلِ ». 

ومثله فِی حَدِیثِ سَدِیرٍ « یَا سَدِیرُ کُنْ حِلْساً مِنْ أَحْلَاسِ الْبُیُوتِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « کُونُوا أَحْلَاسَ بُیُوتِکُمْ ». 

الْحِلْسُ بالکسر : کساء یوضع علی ظهر البعیر تحت البرذعه ، هذا هو الأصل ، والمعنی الزموا بیوتکم لزوم الأحلاس ، ولا تخرجوا منها فتقعوا فی الفتنه. وجمع الحلس أَحْلَاسٌ کحمل وأحمال. والْحِلْسُ أیضا : الرابع من سهام المیسر العشره التی أولها الفذ. والْحَلِسُ بکسر اللام : الشجاع. وقولهم « نحن أَحْلَاسُ الخیل » أی نقتنیها ونلزم ظهورها. 


(حمس)

یقال « حَمِسَ عظم الساق » من باب تعب حَمْسَهً : دق ، وهو أَحْمَسُ کأحمر. والتَّحْمِیسُ : التفاخر. والْأَحْمَسُ : المکان الصلب. والْأَحْمَسُ : الشدید الصلب فی الدین والقتال ، وقد حَمِسَ فهو حَمِسٌ. و « الْحُمْسُ » بضم حاء وسکون میم جمع أحمس ، وهم قریش ومن ولدته وکنانه وجدیله قیس لأنهم تحمسوا فی دینهم ، أی تشددوا ، وکانوا یقفون بمزدلفه لا بعرفه ، ویقولون « نحن أهل الله فلا نخرج من الحرم » ، وکانوا لا یدخلون 
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البیوت من أبوابها وهم محرمون. والْحَمَاسَهُ : الشجاعه. والْأَحْمَسُ ، الشجاع. و « حِمَاسٌ » اسم رجل. و « الْأَحْمَسِیُ » من رواه الحدیث 


(حوس)

فِی حَدِیثِ مُجَامَعَهِ الرَّجُلِ الْمَرْأَهَ « یَتَحَوَّسُ وَیَتَمَکَّثُ حَتَّی یَأْتِیَ ذَلِکَ مِنْهُمَا جَمِیعاً ». 

هو من الْحَوْسِ ، وهو شده الاختلاط وذلک لأنه إذا لم یفعل ذلک فقد قضی حاجته من أهله ولم تقض حاجتها. 


(حیس)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله حِینَ تَزَوَّجَ مَیْمُونَهَ أَطْعَمَ النَّاسَ الْحَیْسَ ». 

هو بفتح المهمله وإسکان التحتانیه تمر ینزع نواه ویدق مع أقط ویعجنان بالسمن ثم یدلک بالید حتی یبقی کالثرید ، وربما جعل معه سویق. 


باب ما أوله الخاء 


(خبس)

تَخَبَّسْتُ الشیء : أخذته وغنمته. والْخُبَاسَهُ بالضم : المغنم. واخْتَبَسْتُ الشیء : إذا أخذته مغالبه وخَبَسَ الشیء بکفه : أخذه. وفلانا حقه : ظلمه. والْخَبُوسُ : الظلوم. 



(خرس)

فِی الْحَدِیثِ « لَا وَلِیمَهَ إِلَّا فِی خَمْسٍ » وَعَدَّ مِنْهَا الْخُرْسَ (1). 

هو بضم وسکون ثانیه : طعام یصنع للولاده ، وفی الخبر مفسر بالنفاس. والْخَرَسُ بالتحریک : آفه تصیب اللسان فتمنعه من الکلام ، والنعت أخرس وقد خَرِسَ الإنسان خَرَساً ، وأَخْرَسَهُ الله فهو أَخْرَسُ ، والأنثی خَرْسَاءُ ، والجمع خُرْسٌ. ومنه الدُّعَاءُ « وَعَصَیْتُکَ بِلِسَانِی وَلَو 
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شِئْتَ لَأَخْرَسْتَنِی ». 

و « خُرَاسَانُ » من بلاد العجم (1) ، والنسبه إلیها خُرَسِیٌ وخُرَاسِیٌ وخُرَاسَانِیٌ. 


(خدرس)

الْخَنْدَرِیسُ : الخمر (2). 


(خسس)

الْخَسِیسُ : الدنیء. وخَسَ الشیء یَخِسُ - من بابی ضرب وتعب خَسَاسَهً : حقر ، والجمع أَخِسَّاءُ مثل شحیح وأشحاء ، وقد یجمع علی خِسَاسٍ ککریم وکرام ، والأنثی خَسِیسَهٌ. وخَسِسَ بالکسر خِسَّهً وخَسَاسَهً : إذا کان فی نفسه خسیسا. واسْتَخَسَّهُ : عده خسیسا. و « الْخَسُ » بالفتح والتشدید : بقل معروف ، الواحده خَسَّهٌ. 


(خنفس)

الْخُنْفَسَاءُ قد تکرر ذکرها فی الحدیث وهی بفتح الفاء والمد : دویبه سوداء ، وهی أصغر من الجعل منتنه الریح یضرب بها المثل فی اللجاجه ، یقال « ألج من الْخُنْفَسَاءِ » (3) ، والأنثی خُنْفَسَهٌ وخُنْفَسَاءُ وضم الفاء فی کل ذلک لغه. والْخُنْفَسُ : اسم لکثیر من الْخَنَافِسِ قال الأصمعی : ولا یقال خَنْفَسَاءَهٌ بالهاء (4) 
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2- فی الصحاح ( خدرس ) الخندریس الخمر ، سمیت بذلک لقدمها ، ومنه قیل حنطه خندریس للعتیقه.

3- الحیوان للجاحظ ج 6 ص 500.

4- وصرح الجوهری فی الصحاح بصحتها.





(خلس)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یُقْطَعُ الْمُخْتَلِسُ ». 

وهو الذی یأخذ المال خفیه من غیر الحرز ، والْمُسْتَلِبُ هو الذی یأخذه جهرا ویهرب مع کونه غیر محارب ، یقال خَلَسْتُ الشیء خَلْساً من باب ضرب : اختطفته بسرعه علی غفله ، واخْتَلَسْتُهُ کذلک. و « الْخَلْسَهُ » بالفتح المره وبالضم : ما یخلس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الدَّغَارَهُ وَهِیَ الْخَلْسَهُ ». 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی خَطَّابِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله وَقَدْ دَفَنَ الزَّهْرَاءَ علیه السلام « قَدِ اسْتُرْجِعَتِ الْوَدِیعَهُ وَأُخِذَتِ الرَّهِینَهُ وَأُخْلِسَتِ الزَّهْرَاءُ ». 


(خمس)

قوله تعالی : ( وَاعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَلِلرَّسُولِ وَلِذِی الْقُرْبی وَالْیَتامی وَالْمَساکِینِ وَابْنِ السَّبِیلِ ) [ 8 / 41 ] الْخُمُسُ بضمتین وإسکان الثانی لغه اسم لحق یجب فی المال یستحقه بنو هاشم ، وقد اختلف فی کیفیه القسمه والظاهر منها عند فقهاء الإمامیه أن تقسم سته أقسام ثلاثه للرسول صلی الله علیه وآله فی حیاته وبعده للإمام القائم مقامه ، وهو المعنی بذی القربی ، والثلاثه الباقیه لمن سماهم الله تعالی من بنی عبد المطلب خاصه دون غیرهم. وخَمَسْتُ المال من باب قتل : أخذت خمسه. قوله : ( فِی یَوْمٍ کانَ مِقْدارُهُ خَمْسِینَ أَلْفَ سَنَهٍ ) [ 70 / 4 ] قال المفسر : فی القیامه خمسون موقفا ، والموقف ألف سنه (1) ویوم الْخَمِیسِ معروف ، والجمع أخمساء وأخمسه کأنصباء وأنصبه. والْخِمِیسُ بالکسر : الثوب الذی طوله خمسه أذرع ، ویقال له الخموس أیضا ، وقیل سمی خمیسا لأن أول من عمله بالیمن ملک یقال له الخمیس ، وفی الصحاح الْخَمِیُس ضرب من برد الیمن. والْخَمِیسُ بالفتح : الجیش ، سمی به 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم ص 696.




لأنه خمسه أقسام : المیمنه ، والمیسره ، والمقدم ، والساقه ، والقلب. و « شرطه الْخَمِیسِ » أعیانه. ومنه حَدِیثُ عَبْدِ اللهِ بْنِ یَحْیَی الْحَضْرَمِیِ « إِنَّکَ وَأَبَاکَ مِنْ شُرْطَهِ الْخَمِیسِ » (1). 

وإنما سموا شرطه قیل من الشرط وهو العلامه ، لأن لهم علامه یعرفون بها ، أو من الشرط وهو تهیؤ لأنهم متهیئون لدفع الخصم. وقَوْلُهُ : « إِنَّکَ وَأَبَاکَ مِنْ شُرْطَهِ الْخَمِیسِ ». 

یرید أنهما من أعیان حزبنا یوم القیامه. والْأَخْمَاسُ : الأصابع الخمس. ومنه فِی وَصْفِهِ تَعَالَی « لَا یُدْرَکُ بِالْحَوَاسِّ وَلَا یُمَسُّ بِالْأَخْمَاسِ ». 

والغلام الْخُمَاسِیُ : الذی سنه خمس سنین ، أو لطوله خمسه أشبار ، ولا یقال سداسی ولا سباعی لأنه إذا بلغ هذا المقدار فهو رجل. وقولهم « فلان یضرب أَخْمَاساً لأسداس » أی یسعی فی المکر والخدیعه. وخَمَسْتُ القوم من باب ضرب : إذا صرت خامسهم. وخَمَّسْتُ الشیء بالتثقیل : جعلته أخماسا خمسه. وأَخْمَاسُ القرآن : ما یکتب فی هامشه. وکذلک أسباعه وأعشاره. 


(خنس)

قوله تعالی : ( فَلا أُقْسِمُ بِالْخُنَّسِ الْجَوارِ الْکُنَّسِ ) [ 81 / 15 ] یرید بها النجوم الخمسه المتقدم ذکرها فی « برجس » سمیت بذلک لأنها تَخْنِسُ فی مجراها وتکنس ، أی تستر کما تکنس الظباء فی المغاره ، وهی الکناس. قوله : ( الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ ) [ 114 / 4 ] یعنی الشیطان لعنه الله لأنه یخنس إذا ذکر الله تعالی ، أی یذهب ویستتر. 

وَفِی التَّفْسِیرِ : لَهُ رَأْسٌ کَرَأْسِ الْحَیَّهِ یَجْثُمُ عَلَی الْقَلْبِ ، فَإِذَا ذُکِرَ اللهُ تَعَالَی خَنَسَ أَیْ تَرَاجَعَ وَتَأَخَّرَ ، وَإِذَا تُرِکَ ذِکْرُ اللهِ رَجَعَ إِلَی الْقَلْبِ یُوَسْوِسُ فِیهِ. 

یقال خَنَسَ یخنس بالضم : إذا تأخر. 

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ ( الْوَسْواسِ الْخَنَّاسِ ) 
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1- سَفِینَهٍ الْبِحَارُ ج 1 ص 695.




اسْمُ الشَّیْطَانِ الَّذِی هُوَ فِی صُدُورِ النَّاسِ یُوَسْوِسُ فِیهَا یُؤْیِسُهُمْ مِنَ الْخَیْرِ وَیَعِدُهُمْ الْفَقْرَ وَیَحْمِلُهُمُ عَلَی الْمَعَاصِی وَالْفَوَاحِشِ ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی ( الشَّیْطانُ یَعِدُکُمُ الْفَقْرَ وَیَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشاءِ ). 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « مَا مِنْ قَلْبٍ إِلَّا وَلَهُ أُذُنَانِ عَلَی إِحْدَاهُمَا مَلَکٌ مُرْشِدٌ وَعَلَی الْأُخْرَی شَیْطَانٌ مُفْتَرٍ هَذَا یَأْمُرُهُ وَهَذَا یَزْجُرُهُ ، وَکَذَلِکَ مِنَ النَّاسِ شَیْطَانٌ یَحْمِلُ عَلَی الْمَعَاصِی کَمَا یَحْمِلُ الشَّیْطَانُ مِنَ الْجِنِّ » (1). 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ أَنَّهُ قَالَ : « الشَّیْطَانُ عَلَی قَلْبِ ابْنِ آدَمَ ، لَهُ خُرْطُومٌ مِثْلُ خُرْطُومِ الْخِنْزِیرِ ، یُوَسْوِسُ لِابْنِ آدَمَ أَنْ أَقْبِلْ عَلَی الدُّنْیَا وَمَا لَا یُحِلُّ اللهُ ، فَإِذَا ذَکَرَ اللهَ خَنَسَ » (2). 

والْخَنْسَاءُ الشاعره المشهوره ، وکانت تدخل علی عائشه (3).


(خوس)

مِخْوَسٌ کمنبر ومشرح وجمد وأبضعه کأرنبه بنو معدی کرب الملوک الأربعه الذین لعنهم النبی صلی الله علیه وآله ولعن أختهم العمرده ، وفدوا مع الأشعث وأسلموا ثم ارتدوا فقتلوا [ یوم النجیر ] وعلیهم تقول النائحه : 

یا عین ابکی للملوک الأربعه (4) 


(خیس)

یقال خَاسَ اللحم خیسا : إذا فسد وتغیر. ومنه « خَاسَتِ الثمره » إذا تغیرت وفسدت. وخَاسَ فلان بالعهد : إذا نکس. وخَاسَ یَخِیسُ : إذا غدر. ومنه « خَاسَ بالمال » 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم ص 744.

2- البرهان ج 4 ص 531.

3- اسمها تماضر بنت عمرو بن الشرید السلمیه ، قدمت علی رسول الله مع قومها من بنی سلیم فأسلمت معهم ، حضرت حرب القادسیه وکان معها أولادها الأربعه فقتلوا کلهم ، فقالت لما علمت بقتلهم « الحمد لله الذی شرفنی بقتلهم وأرجو من ربی أن یجمعنی بهم فی مستقر رحمته » - انظر الإستیعاب ج 4 ص 1827.

4- القاموس ( خاس ) ، والزیاده منه.





باب ما أوله الدال 


(دبس)

فی الحدیث ذکر القمری والدَّبْسِیُ هو بفتح الدال المهمله ، ویقال له الدُّبْسِیُ أیضا بضم الدال : طائر صغیر منسوب إلی دبس الرطب لأنهم یغیرون فی النسب. والْأَدْبَسُ من الطیر والخیل الذی فی لونه غبره بین السواد والحمره ، وهذا النوع قسم من الحمام البری ، وهو أصناف مصری وحجازی وعراقی ، وهی متقاربه (1) والدِّبْسُ بالکسر : ما یستخرج من التمر والرطب بالنار وبدونها. 



(دحس)

فِی الْخَبَرِ « حَقٌّ عَلَی النَّاسِ أَنْ یَدْحَسُوا الصُّفُوفَ حَتَّی لَا یَکُونَ بَیْنَهُمْ فُرَجٌ ». 

أی یزدحموا فیها ویدسوا أنفسهم بین فرجها. والدَّحْسُ : إدخال الید بین جلده الشاه وصفاقها تسلخها. والدَّحَّاسُ : دویبه تغیب فی التراب. والجمع دَحَاحِیسُ (2) وکل شیء ملأته فقد دَحَسْتَهُ ، ومنه « دَحَسْتُ الغنم دَحْساً » یرید أنها سمینه مملوءه. والدِّحَاسُ : الامتلاء والزحام 



(دخس)

الدَّخَسُ : التشدید من الناس ، والإبل والکثیر الهم الشدید. والدَّخَسُ : ورم یکون فی حافر الدابه 



(درس)

قوله تعالی : ( وَدَرَسُوا ما فِیهِ ) [ 7 / 169 ] أی قرءوا ما فیه ، ودِراسَتِهِمْ قراءتهم. قوله : ( وَلِیَقُولُوا دَرَسْتَ ) [ 6 / 105 ] أی قرأت ، واللام للعاقبه ، أی فعلنا التصریف لیقولوا هذا القول. 
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1- حیاه الحیوان ج 1 ص 327.

2- ذکرها فی حیاه الحیوان ج 1 ص 234 بعنوان دخاس بالخاء المعجمه.




ودَرَسْتُ ودَارَسْتُ ودَرَّسْتُ : أی قرأت وتعلمت. 

وَ « إِدْرِیسُ » هُوَ أخنوخ أَحَدُ أَجْدَادِ نُوحٍ علیه السلام ، رُفِعَ إِلَی السَّمَاءِ بَعْدَ ثَلَاثِمِائَهٍ وَخَمْسٍ وَسِتِّینَ سَنَهً ، قِیلَ سُمِّیَ إِدْرِیسُ لِأَنَّهُ کَانَ یُکْثِرُ الدَّرْسَ بِحُکْمِ اللهِ وَسُنَنِ الْإِسْلَامِ. 

قال الشیخ أبو علی : وفیه نظر ، لأن الاسم أعجمی ولذلک امتنع عن الصرف ، ولو کان إفعیلا من الدرس لم یکن فیه غیر سبب وهو العلمیه ، وکان یجب أن ینصرف ، 

وَقَدْ أَنْزَلَ اللهُ ثَلَاثِینَ صَحِیفَهً عَلَیْهِ ، وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ خَاطَ الثِّیَابَ وَلَبِسَهَا ، وَکَانُوا یَلْبَسُونَ الْجُلُودَ ، وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ خَطِّ بِالْقَلَمِ وَنَظَرَ فِی عِلْمِ النُّجُومِ وَالْحِسَابِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَدَارَسُوا الْقُرْآنَ ». 

أی اقرءوه وتعهدوه لئلا تنسوه ، من قولهم دَرَسَ یدرس درسا ودراسه. وفیه « تذاکر العلم دراسه ». والدِّرَاسَهُ : صلاه حسنه. وأصل الدِّرَاسَهِ الریاضه والتعهد للشیء ، ودَرَسْتُ العلم من باب قتل. ودَرَسَ المنزل : عفا. ودَرَسَ الثوب : أخلق. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَلْیَکُنِ الْقُرْآنُ مَحْفُوظاً مَدْرُوساً ».

کأن المعنی مقروءا متلوّا. 


(درفس)

الدِّرَفْسُ من الإبل : العظیم. 


(دسس)

قوله تعالی : ( وَقَدْ خابَ مَنْ دَسَّاها ) [ 91 / 10 ] أی فاته الظفر ، من دَسَ نفسه یعنی أخفاها بالفجور والمعصیه ، والأصل دَسَّسَهَا فغیرت ، فکل شیء أخفیته فقد دسسته. ومنه قوله : ( یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ ) [ 16 / 59 ] أی یخفیه ویدفنه فی التراب. یقال دَسَّهُ فی التراب من باب قتل : دفنه. ودَسَّهُ دَسّاً : إذا أدخله فی شیء بقهر وعنف. والدَّسِیسُ : إخفاء المکر ، ومنه الْحَدِیثُ « مَمْلُوکٌ أَرَادَ أَنْ یَشْتَرِیَ نَفْسَهُ
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فَدَسَ إِنْسَاناً فَهَلْ لِلْمَدْسُوسِ أَنْ یَشْتَرِیَهُ کُلَّهُ ». 


(دقیس)

دِقْیَانُوسُ بْنُ خلانوس کَانَ مَلِکاً جَبَّاراً ، کَانَ عَلَی بَقَایَا مِمَّنْ کَانَ عَلَی دِینِ الْمَسِیحِ علیه السلام ، وَکَانَ یَعْبُدُ الْأَصْنَامَ وَیَذْبَحُ لِلطَّوَاغِیتِ ، وَکَانَ یَدْعُو أَهْلَ مَمْلَکَتِهِ إِلَی عِبَادَهِ الْأَصْنَامِ ، فَمَنْ لَمْ یُجِبْهُ قَتَلَهُ ، وَکَانَ أَصْحَابُ الْکَهْفِ فِی زَمَانِهِ ، وَکَانَ فِی زَمَنِ الْفَتْرَهِ.


(دلس)

قد جاء فِی الْحَدِیثِ « لَا یَجُوزُ لِعِلَّهِ التَّدْلِیسِ ». 

التَّدْلِیسُ کتمان عیب السلعه عن المشتری ، یقال دَلَّسَ البائع تَدْلِیساً : کتم عیب السلعه. ویقال أیضا دَلَسَ من باب ضرب ، والتشدید أظهر فی الاستعمال. والدُّلْسَهُ بالضم : الخدیعه. 


(دمس)

فِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ کَانَ لِلْمَجُوسِ نَبِیُّ اسْمُهُ دَامَسْت ».

بالدال المهمله والمیم بعد الألف ثم السین المهمله ثم التاء المثناه الفوقانیه. ودَمَسَ الظلام یَدْمِسُ : أی اشتد. ولیل دَامِسٌ : أی مظلم. ودَمَسْتُ الشیء : دفنته وخبأته ، وکذلک التَّدْمِیسُ. والدِّیمَاسُ : الکن ، ومنه حَدِیثُ الْمَسِیحِ علیه السلام « سَبْطُ الشَّعْرِ کَثِیرُ خِیلَانِ الْوَجْهِ کَأَنَّهُ خَرَجَ مِنْ دِیمَاسٍ ». 


(دنس)

فِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ علیه السلام « لَمْ تُدَنِّسْکُمُ الْجَاهِلِیَّهُ الْجَهْلَاءُ ». 

أصل الدَّنَسِ الوسخ ، یقال دَنِسَ الثوب یَدْنَسُ دَنَساً : توسخ. وتَدَنَّسَ مثله ، ودَنَّسَهُ غیره تَدْنِیساً. والمراد هنا دنس النسب ، وهو ظاهر. وفلان دَنِسُ الثیاب : إذا کان خبیث الفعل والمذهب. 


(دنفس)

الدِّنْفَسُ بالکسر : الحمقاء - قاله الجوهری (1). والدِّنْفَاسُ : الأحمق ، وقد جاء فی الحدیث. 
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1- لم نجد هذا فی الصحاح ، بل فیه ( دفنس ) الدفنس بالکسر الحمقاء ، والدفناس الأحمق.





(دوس)

الدَّائِسُ : هو الذی یدوس الطعام ویدقه لیخرج الحب من السنبل ، وهو الدیاس ، قلبت الواو یاء لکسره الدال. ومنه حَدِیثُ السَّلَمِ « لَا تُسَلِّمْ إِلَی دِیَاسٍ وَلَا إِلَی حَصَادٍ ». 

ودَاسَ الشیء برجله یَدُوسُهُ دِیَاسَهً فَانْدَاسَ ، والموضع مَدَاسَهٌ. والْمِدْوَسُ بکسر المیم : ما یداس به الطعام ، لأنه آله. قال فی المصباح : وأما الْمِدَاسُ الذی ینتعله الإنسان فإن صح سماعه فقیاسه کسر المیم ، ویجمع علی أَمْدِسَهٍ. و « دَوْسٌ » قبیله من الأزد - قاله الجوهری. 


(دهس)

یقال عنز دَهْسَاءُ ، وهی مثل الصداء إلا أنها أقل حمره منها. 


باب ما أوله الراء 


(رأس)

قوله تعالی : ( کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ ) [ 37 / 65 ] قیل إنها مستدقه کرءوس الحیات ، والحیه یقال لها شیطان ، وقیل إنها وحشیه المنظر سمجه الأشکال ، فهو مثل فی استقباح صورتها. والرَّأْسُ من الإنسان وسائر الحیوان معروف ، وهو مذکر ، ویجمع فی القله علی أَرْؤُسٍ ، وفی الکثره علی رُءُوسٍ. وبائع الرءوس رأآس بهمزه مشدده مثل نجار وعطار ، وأما رؤاس فمولد. قوله : ( وَأَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ ) یعنی هارون ( یَجُرُّهُ إِلَیْهِ ) [ 7 / 150 ] قیل إنما فعل ذلک مستعظما لفعلهم مفکرا فیما کان منهم ، کما یفعل الإنسان بنفسه مثل ذلک عند الغضب یقبض لحیته ، فأجری موسی علیه السلام أخاه مجری نفسه ، فصنع ما صنع. والرَّأْسُ عند الفقهاء یقال لمعان : « الأول » - یقال لکره الرأس التی
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هی منبت الشعر ، وهو رَأْسُ المحرم ». الثانی « - أنه عباره عن ذلک مع الأذنین ، وهو رَأْسُ الصائم ». الثالث » - أنه ذلک مع الوجه ، وهو رَأْسُ الجنایه فی الشجاج ». الرابع « - أنه ذلک کله مع الرقبه ، وهو رَأْسُ المغتسل. قال فی المصباح : الرَّأْسُ مهموز فی أکثر لغاتهم إلا بنی تمیم فإنهم یترکون الهمزه لزوما. 

وَفِی الْخَبَرِ « خَمْسٌ مِنَ الْفِطْرَهِ فِی الرَّأْسِ » وَعَدَّ مِنْهَا السِّوَاکَ وَالْمَضْمَضَهَ وَالِاسْتِنْشَاقَ. 

وکأن إطلاق الرأس علی ذلک من باب المجاز. ومثله « کَانَ یُصِیبُ مِنَ الرَّأْسِ وَهُوَ صَائِمٌ ». 

أی یقبّل. و « رَأْسُ الجالوت » کبیرهم ، وقد جاء فی الحدیث. ورَأَسَ القوم یَرْأَسُهُمْ رِئَاسَهً : إذا صار رئیسهم ومقدمهم و « ذو الرِّئَاسَتَیْنِ » لقب فضل بن سهل وکان والیا علی نیسابور من قبل المأمون ، وهو الذی أشار برده من المصلی (1). والرِّئَاسَتَانِ : هما السیف والقلم. ورَأْسُ الشخص مهموز بفتحتین : شرف قدره ، والجمع رُؤَسَاءُ مثل شریف وشرفاء. ورَأْسُ المال : أصله. والرَّئِیسُ : الشجاع والداهیه ، یقال داهیه رَیْسَاءُ : أی شدیده. وفی مرثیه بنت أبی یشکر : 

واعدد عقیلا بعده الرُّؤَسَاءَ 

أی اذکر بعد عقیل الرؤساء کأنها تعنی الرؤساء والشجعان فغیرت الکلام للقافیه. والله أعلم.


(رجس)

قوله تعالی : ( کَذلِکَ یَجْعَلُ اللهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ ) [ 6 / 125 ] أی اللعنه فی الدنیا والعذاب فی الآخره. قوله : ( فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ ) 
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1- کان مجوسیا فأسلم علی یدی یحیی البرمکی وصحبه ، ولقب بذی الرئاستین لأنه قلد الوزاره ورئاسه الجند وجمع بین السیف والقلم ، قتل فی الحمام بسرخس فی سنه 202 وقیل سنه 203 - انظر الکنی والألقاب ج 2 ص 228.




[ 9 / 125 ] أی نتنا إلی نتنهم ، والنتن عباره عن الکفر ، أی کفرا إلی کفرهم ، وقیل فزادتهم عذابا إلی عذابهم بما عدد من کفرهم. والرِّجْسُ والرجز واحد ، وهو العذاب. قوله : ( فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ ) [ 22 / 30 ] قیل هی الشطرنج ، و ( قَوْلَ الزُّورِ ) الغناء. قوله : ( إِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَیْسِرُ وَالْأَنْصابُ وَالْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ ) [ 5 / 90 ] قیل الرِّجْسُ بالکسر القذر ، وقیل العقاب والغضب کما نقله الفراء فی قوله تعالی : ( کَذلِکَ یَجْعَلُ اللهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ ) قال بعض الأفاضل : الرِّجْسُ وإن کان فی اللغه بمعنی القذر وهو أعم من النجاسه ، إلا أن الشیخ قال فی التهذیب : إن الرِّجْسَ هو النجس بلا خلاف. وظاهره أنه لا خلاف بین علمائنا فی أنه فی الآیه بمعنی النجس. قوله : ( إِنَّما یُرِیدُ اللهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ ) [ 33 / 33 ] أی الأعمال القبیحه والمآثم. والرِّجْسُ : لطخ الشیطان ووسوسته. 

وَفِی حَدِیثِ الْخَلْوَهِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الرِّجْسِ النَّجْسِ الْمُخْبِثِ الْخَبِیثِ » (1).

هو بکسر النون وسکون الجیم لمزاوجه الرجس. وفی المجمع الرجس : القذر ، وقد یعبر به عن الحرام والفعل القبیح واللعنه ولکنه هنا الأول. و « الرَّجْسُ » بالفتح : الصوت الشدید من الرعد. وغیث مُرْتَجَسَهٌ : هموعه ، من قولهم رَجَسَتِ السماء تَرْجُسُ : إذا رعدت وتمخضت. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَمَّا وُلِدَ صلی الله علیه وآله ارْتَجَسَ إِیْوَانُ کِسْرَی ». 

أی اضطرب وتحرک حرکه لها صوت. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّوْمِ « سَمِعْتُهُ یَنْهَی عَنِ النِّرْجِسِ ». 

هو بکسر النون وفتحها علی اختلاف اللغتین : ریحان الأعاجم - کما 
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1- من لا یحضر ج 1 ص 16.




جاءت به الروایه. 

وَفِیهِ « شَمُّوا النَّرْجِسَ وَلَوْ فِی الْیَوْمِ مَرَّهً ، وَلَوْ فِی الشَّهْرِ مَرَّهً ، وَلَوْ فِی السَّنَهِ مَرَّهً ، وَلَوْ فِی الْعُمُرِ مَرَّهً ، فَإِنَّ فِی الْقَلْبِ حَبَّهً مِنَ الْجُنُونِ وَالْجُذَامِ وَالْبَرَصِ وَلَا یَقْطَعُهَا إِلَّا النَّرْجِسُ ». 

قال الجوهری ونَرْجِسُ معرب ، والنون زائده لأنه لیس فی الکلام فعلل وفیه تفعل ، ولو سمیت به رجلا لم تصرفه لأنه مثل تضرب. 


(ردس)

« مِرْدَاسٌ » بالکسر فالسکون اسم رجل. وقال الجوهری : الْمِرْدَاسُ حجر یرمی به فی البئر لیعلم فیها ماء أم لا ، ومنه سمی الرجل. 


(رسس)

قوله تعالی : ( أَصْحابُ الرَّسِ وَثَمُودُ ) [ 50 / 12 ] الرَّسُ : البئر المطویه بالحجاره والرَّسُ : اسم بئر کانت لبقیه من ثمود کذبوا نبیهم ورَسُّوهُ فی بئر. 

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ رَحِمَهُ اللهُ : أَصْحَابُ الرَّسِ هُنَّ اللَّوَاتِی بِاللَّوَاتِی وَهُنَّ وَهُنَ الرَّسِّیَّاتُ « (1). 

و « الرَّسُ » اسم واد. وفی الغریب : والرَّسُ اسم معدن ، وکل رکیه لم تطو فهی رَسُ ، وهذا یناقض ما تقدم من تعریفها (2).

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ مَعْنَی أَصْحَابِ الرَّسِ أَنَّهُمْ نُسِبُوا إِلَی نَهَرٍ یُقَالُ لَهُ الرَّسُ مِنْ بِلَادِ الْمَشْرِقِ ، وَقَدْ قِیلَ إِنَ الرَّسَ هُوَ الْبِئْرُ وَإِنَّ أَصْحَابَهُ رَسُّوا نَبِیَّهُمْ بَعْدَ سُلَیْمَانَ 
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1- هَذَا النص لَم نَجدْهُ فِی تفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ ، بَلْ ذَکَرَ فِی ص 465 أَنَّ امْرَأَهٍ جَاءَتْ إِلَی الصَّادِقِ ( علیه السلام ) فَقَالَتْ : مَا تَقُولُ فِی اللَّوَاتِی؟ قَالَ : هُنَّ فِی النَّارِ ... فَهُنَّ الرَّسِّیَّاتُ. وَقَالَ أَیْضاً ص 643 فِی مَعْنَی أَصْحَابِ الرَّسِّ : وَهُمُ الَّذِینَ هَلَکُوا لِأَنَّهُمْ اسْتَغْنَوْا الرِّجَالِ بِالرِّجَالِ وَالنِّسَاءُ بِالنِّسَاءِ.

2- انْظُرْ معجم البلدَانِ ج 3 ص 41 - 42 فَفِیهِ ذَکَرَ عِدَّهٍ أَمْکِنَهٍ کُلِّهَا تَعْرِفُ باسم الرس.




بْنِ دَاوُدَ وَکَانُوا یَعْبُدُونَ شَجَرَهَ صَنَوْبَرٍ یُقَالُ لَهَا شَاهْ دِرَخْتْ ، کَانَ غَرَسَهَا یَافِثُ بْنُ نُوحٍ علیه السلام فَأَنْبَتَتْ لِنُوحٍ بَعْدَ الطُّوفَانِ ، وَکَانَ نِسَاؤُهُمْ یَشْتَغِلْنَ بِالنِّسَاءِ عَنِ الرِّجَالِ ، فَعَذَّبَهُمُ اللهُ بِرِیحٍ عَاصِفٍ شَدِیدَهِ الْحُمْرَهِ وَجَعَلَ الْأَرْضَ مِنْ تَحْتِهِمْ حَجَرَ کِبْرِیتٍ تَتَوَقَّدُ ، وَأَظَلَّتْهُمْ سَحَابَهٌ سَوْدَاءُ مُظْلِمَهٌ فَانْکَفَّتْ عَلَیْهِمْ کَالْقُبَّهِ جَمْرَهً تَلْتَهِبُ ، فَذَابَتْ أَبْدَانُهُمْ کَمَا یَذُوبُ الرَّصَاصُ فِی النَّارِ. 

ورَسُ : الحمی ورَسِیسُهَا واحد ، وهو أول مسها. وفلان یَرُسُ الحدیث فی نفسه : أی یحدث به فی نفسه. والرَّسِیسُ : الشیء الثابت.


(رفس)

الرَّفْسُ : الضرب بالرجل ، یقال رَفَسَهُ رَفْساً من باب ضرب : إذا ضربه برجله ، ومنه رَفَسَتْهُ الدابه : إذا رمحته برجلها. وفی القاموس الرَّفْسَهُ بالرجل الصدمه بالرجل فی الصدر. 


(رکس)

قوله تعالی : ( وَاللهُ أَرْکَسَهُمْ بِما کَسَبُوا ) [ 4 / 88 ] أی ردهم إلی کفرهم بأعمالهم ، من الرَّکْسِ وهو رد الشیء مقلوبا. وأَرْکَسْتُهُ بالألف : رددته علی رأسه ، ورَکَسَهُ وأَرْکَسَهُ بمعنی. ورَکَسْتُ الشیء رَکْساً من باب قتل : أی قلبته ورددت أوله علی آخره. وارْتَکَسَ فلان فی أمر : قد نجا منه. والرَّکُوسِیَّهُ : فرقه بین النصاری والصابئین - قاله الجوهری. 


(رمس)

فِی الْخَبَرِ « ارْمُسُوا قَبْرِی رَمْساً ». 

أی سووه بالأرض ولا تجعلوه مسنما مرتفعا. وأصل الرَّمْسِ الستر. قال فی المجمع : ویقال لما یحشی علی القبر من التراب رَمْسٌ ، وللقبر نفسه رَمْسٌ ورَمَسْتُ المیت رمسا من باب قتل : دفنته ، وجمع الرمس رُمُوسٌ کفلس وفلوس ، وأَرْمَسْتُ بالألف لغه. وارْتَمَسَ فی الماء : مثل انغمس.
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ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ دَانَ اللهَ بِالرَّأْیِ لَمْ یَزَلْ دَهْرَهُ فِی ارْتِمَاسٍ ». 

أی لا یزال دهره منغمسا فی الضلال والعمی عن الحق. و « لَا یَرْمُسُ الْمُحْرِمُ رَأْسَهُ فِی الْمَاءِ ». 

أی لا یغمسه فیه لما یلزم منه من تغطیه الرأس من غیر ضروره. ورَمَسْتُ علیه الخبر : کتمته عنه. والصائم یَرْتَمِسُ ولا ینغمس ، کأن المعنی یغمس بدنه ولا یغمس رأسه. 


باب ما أوله السین 


(سدس)

قوله تعالی : ( فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ ) [ 4 / 11 ] السُّدُسُ بضمتین والإسکان تخفیف جزء من سته ، والسَّدِیسُ ککریم لغه فیه ، وجمع السدس أَسْدَاسٌ. والسَّدِیسُ من الإبل : ما دخل فی الثامنه ، لأنه ألقی السن الذی بعد الرباعیه. وشاه سَدِیسٌ : إذا أتی علیه السنه السادسه والسَّدَسُ بالتحریک : السن قبل البازل ، یستوی فیه المذکر والمؤنث لأن الإناث فی الأسنان کلها بالهاء إلا السدس - قاله الجوهری. 



(سندس)

السُّنْدُسُ : ما رق من الدیباج. 



(سرخس)

« أحمد بن علی بن مکتوم السرخسی » من رواه الحدیث. « السَّرَخْسُ » بفتح السین والراء بلد عظیم بخراسان (1). 



(سلس)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ الْجَوَادَ إِذَا حَبَاکَ بِمَوْعِدٍ أَعْطَاکَهُ سَلِساً بِغَیْرِ مَطَالٍ ». 

السَّلِسُ 
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1- قال فی معجم البلدان ج 3 ص 208 : سرخس بفتح أوله وسکون ثانیه وفتح الخاء ، ویقال بالتحریک مدینه قدیمه من نواحی خراسان کبیره واسعه ، وهی بین نیسابور ومرو فی وسط الطریق ....




ککتف : اللین المنقاد السهل. وسَلِسَ سَلَساً من باب تعب : إذا سهل ولان. وفلان سَلِسُ البول : أی لا یستمسکه. 


(سوس)

السُّوسَهُ والسُّوسُ : دود یقع فی الصوف والطعام ومنه قولهم « حنطه مُسَوِّسَهٌ » بکسر الواو المشدده. وسَاسَ الطعام من باب قال ، وسَاسَ یَسَاسُ من باب تعب ، وأَسَاسَ بالألف : إذا وقع فیه السُّوس ، کلها أفعال لازمه. وفِی وَصْفِ الْأَئِمَّهِ علیه السلام « أَنْتُمْ سَاسَهُ الْعِبَادِ ». 

وفِیهِ « الْإِمَامُ عَارِفٌ بِالسِّیَاسَهِ ». 

وفِیهِ « ثُمَّ فَوَّضَ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَمْرَ الدِّینِ وَالْأُمَّهِ لِیَسُوسَ عِبَادَهُ ». 

کل ذلک من سُسْتُ الرعیه سِیَاسَهً : أمرتها ونهیتها. وسَاسَ زید سِیَاسَهً : أمر وقام بأمره. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ بَنُو إِسْرَائِیلَ تَسُوسُهُمْ أَنْبِیَاؤُهُمْ ».

أی تتولی أمرهم کالأمراء والولاه ، بالرعیه من السِّیَاسَهِ وهو القیام علی الشیء بما یصلحه. والسُّوسُ : نبات یشبه الریاحین عریض الورق ولیس له رائحه کالریاحین. قال فی المصباح : والعامه تضم الأول.


باب ما أوله الشین 


(شرس)

شَرِسَ الرجل : الشَّرِسُ هو السیء الخلق بیّن الشَّرِسِ والشَّرَاسَهِ وشَرِسَ شَرَساً من باب تعب ، والاسم الشَّرَاسَهُ بالفتح ، وشَرِسَتْ نفسه بکسر الراء وضمها. ومکان شَرِسٌ : أی غلیظ. 



(شکس)

قوله تعالی ( شُرَکاءُ مُتَشاکِسُونَ ) [ 39 / 29 ] أی مختلفون متنازعون ، یقال تَشَاکَسَ القوم : أی اختلفوا وتنازعوا.
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ومنه « رجل شَکْسٌ » بالفتح فالسکون ، أی صعب الخلق. وقد شَکِسَ شَکَاسَهً فهو شَکِسٌ مثل شرس شراسه فهو شرس وزنا ومعنی 


(شمس)

قد تکرر ذکر الشَّمْسِ فی الکتاب والسنه ، وهی أنثی واحده الوجود لیس لها ثان ، ولهذا لا تثنی ولا تجمع ، وقول بعضهم تجمع الشمس علی شُمُوسٍ علی وجه التأویل لا الحقیقه ، کأنهم جعلوا کل ناحیه منها شمسا ، کما قالوا للمفرق مفارق. ومقدار الشمس علی ما هو مروی 

عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « سِتُّونَ فَرْسَخاً فِی سِتِّینَ فَرْسَخاً وَالْقَمَرِ أَرْبَعُونَ فَرْسَخاً فِی أَرْبَعِینَ فَرْسَخاً ، بُطُونُهُمَا یُضِیئَانِ لِأَهْلِ السَّمَاءِ وَظُهُورُهُمَا لِأَهْلِ الْأَرْضِ ». 

وعَنْهُ علیه السلام « إِنَ لِلشَّمْسِ ثَلَاثَمِائَهٍ وَسِتِّینَ بُرْجاً ، کُلُّ بُرْجٍ مِنْهَا مِثْلُ جَزِیرَهٍ مِنْ جَزَائِرِ الْعَرَبِ ، فَتَنْزِلُ کُلَّ یَوْمٍ عَلَی بُرْجٍ مِنْهَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ قَدْ خَلَقَ الشَّمْسَ مِنْ نُورِ النَّارِ وَصَفْوِ الْمَاءِ طَبَقاً مِنْ هَذَا وَطَبَقاً مِنْ هَذَا ، حَتَّی إِذَا کَانَتْ سَبْعَهُ أَطْبَاقٍ أَلْبَسَهَا لِبَاساً مِنْ نَارٍ ، فَمِنْ ثَمَّ کَانَتْ أَشَدَّ حَرَارَهً مِنَ الْقَمَرِ ، وَجَعَلَ الْقَمَرَ عَکْسَ مَا فَعَلَ فِی الشَّمْسِ بِأَنْ جَعَلَ الطَّبَقَ الْفَوْقَ مِنَ الْمَاءِ ». 

وفِیهِ « الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ آیَتَانِ مِنْ آیَاتِ اللهِ یَجْرِیَانِ بِأَمْرِهِ مُطِیعَانِ لَهُ ، ضَوْؤُهُمَا مِنْ نُورِ عَرْشِهِ وَحَرُّهُمَا مِنْ جَهَنَّمَ ، فَإِذَا کَانَتِ الْقِیَامَهُ عَادَ إِلَی الْعَرْشِ نُورُهُمَا وَعَادَ إِلَی النَّارِ حَرُّهُمَا ، فَلَا یَکُونُ شَمْسٌ وَلَا قَمَرٌ » کَذَا عَنِ الرِّضَا علیه السلام 

وشَمِسَ یومنا یَشْمَسُ کسمع : صار ذا شمس. قیل وسمیت الشمس شمسا لأن ثلاثه من الکواکب السبعه فوقها وهی زحل والمشتری والمریخ ، وثلاثه تحتها وهی الزهره وعطارد والقمر ، فهی بمنزله الوسطه التی فی البخنقه التی تسمی شمس وشمسه. والسنه الشَّمْسِیَّهُ ثلاثمائه وخمسه وستون یوما وربع یوم إلا جزء من
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ثلاثمائه جزء من یوم ، والقمریه ثلاثمائه وأربعه وخمسون یوما وخمس یوم وسدس وفصل ما بینهما عشره أیام وثلث وعشر یوم بالتقریب علی رأی بطلیموس - کذا عن صاحب المغرب. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَلَا إِنَّ الْخَطَایَا خَیْلٌ شُمُسٌ حُمِلَ عَلَیْهَا أَهْلُهَا وَخُلِعَتْ لُجُمُهَا فَتَقَحَّمَتْ بِهِمْ فِی نَارِ جَهَنَّمَ » (1). 

الشَّمْسُ جمع شُمُوسٍ کرسول ، یقال شَمَسَ الفرس یَشْمَسُ شُمُوساً وشِمَاساً بالکسر : استعصی علی راکبه ومنع ظهره فهو شَمُوسٌ ، وخیل شُمُسٌ کرسل.


(شوس)

الشَّوْسُ فی السواک کالشوص. والشَّوْسُ : النظر بمؤخر العین تکبرا وتغیظا و « الشَّاسُ » بلد بما وراء النهر (2). 


باب ما أوله الضاد 


(ضرس)

فِی الْحَدِیثِ « مُشْطُ اللِّحْیَهِ یَشُدُّ الْأَضْرَاسَ » (3).

هی جمع ضرس ، وهو مذکر ما دام له هذا الاسم ، لأن الأسنان إناث إلا الأضراس والأنیاب ، وربما جمع علی ضُرُوسٍ.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یَعَضَّ عَلَی الْعِلْمِ بِضِرْسٍ قَاطِعٍ » (4). 

أی لم یتقنه علی الیقین 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 44.

2- قال فی معجم البلدان ج 3 ص 308 : شاس بالسین المهمله طریق بین المدینه وخیبر. ثم قال فی نفس الصفحه : شاش بالشین المعجمه بالری قریه یقال لها شاش ، ولکن الشاش التی خرج منها العلماء ونسب إلیها خلق من الرواه والفصحاء فهی بما وراء النهر ثم ما وراء نهر سیحون متاخمه لبلاد الترک ....

3- الکافی ج 6 ص 488.

4- نهج البلاغه ج 1 ص 49.




ولم یحکم أموره ، والکلام استعاره. 

وَ « فِیهِ کَأَنَّمَا نَشَأَ مِنْ ضِرْسٍ قَاطِعٍ ». 

یعنی أنه ماض فی الأمور نافذ العزیمه. والضَّرِسُ : الصعب السیء الخلق. ومنه « إِنَّ النَّبِیَّ اشْتَرَی مِنْ رَجُلٍ فَرَساً کَانَ اسْمُهُ الضَّرِسَ فَسَمَّاهُ السَّکْبَ أَوَّلَ مَا غَزَی عَلَیْهِ فِی أُحُدٍ ». 

ومنه یقال فلان ضَرِسٌ وضَرِیسٌ ، وفلان ضِرْسٌ من الْأَضْرَاسِ : أی داهیه وهو فی الأصل أحد الأسنان فاستعاروه. والضَّرُوسُ : الناقه السیئه الخلق تعض حالبها. ومنه کَلَامُهُ علیه السلام فِی عَبْدِ الْمَلِکِ بْنِ مَرْوَانَ « کَأَنِّی بِهِ قَدْ نَعَقَ بِالشَّامِ وَفَحَصَ بِرَایَاتِهِ فِی ضَوَاحِی کُوفَانَ ، فَعَطَفَ عَلَیْهَا عَطْفَ الضَّرُوسِ » (1). 

وذلک لأنه ظهر بالشام حین جعله أبوه خلیفه من بعده ، وسار إلی الکوفه لقتال مصعب بن الزبیر ، وقد کان بمکه فقتله وهدم الکعبه وقتل خلقا کثیرا من العرب. وحصاه مُضْرِسَهٌ : غیر متساویه الجسم. 


باب ما أوله الطاء 


(طربس)

« طَرَابُلُسُ » بفتح الطاء وضم الباء واللام : بلد الشام (2). 



(طرس)

الطِّرْسُ بالکسر الصحیفه أو التی محیت ثم کتبت - قاله فی القاموس. 
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1- نهج البلاغه ج 2 ص 30.

2- قال فی معجم البلدان ج 4 ص 25 : طرابلس بفتح أوله وبعد الألف باء موحده مضمومه ولام أیضا مضمومه وسین مهمله ، ویقال أیضا أطرابلس ، وقال ابن بشیر الکری : طرابلس بالرومیه والإفریقیه ثلاث مدن ، وسماها الیونان طرابلیطه ، وذلک بلغتهم أیضا ثلاث مدن ، وتسمی أیضا مدینه إیاس.





(طسس)

الطَّسُ لغه فی الطست ، والطست الطس ، أبدل من إحدی السینین تاء ، وحکی بالشین المعجمه ، والطِّسَاسُ جمع طَسٍ 


(طنفس)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ أَبِی یُصَلِّی عَلَی الْخُمْرَهِ یَحْمِلُهَا عَلَی الطِّنْفِسَهِ ». 

هی بکسرتین وفی لغه بکسر الطاء والفاء وبضمهما وبکسر الطاء وفتح الفاء : البساط الذی له خمل رقیق ، وهی ما تجعل تحت الرحل علی کتفی البعیر ، والجمع الطَّنَافِسُ. والطَّفَسُ بالتحریک : الوسخ والدرن. ورجل طَفِسٌ : أی وسخ قذر. 


(طیلس)

« الطَّیْلَسَانُ » مثلّثه اللام واحد الطَّیَالِسَهِ ، وهو ثوب یُحِیط بالبدن یُنْسَج للُّبْس خالٍ عن التفصیل والخِیاطه ، وهو من لباس العَجَم ، والهاء فی الجمع للعجمه لأنه فارسیّ معرّب تَالِشَان. وطَلَسْتُهُ : محوته. ومنه الْخَبَرُ « لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ یَطْلِسُ مَا قَبْلَهُ مِنَ الذُّنُوبِ ». 

والدّینار الأَطْلَسُ : الذی لا نقش فیه ، والْمُطَلَّسُ مثله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ وَجَدْتَ دِینَاراً مُطَلَّساً فَهُوَ لَکَ لَا تُعَرِّفْهُ ». 

قیل المراد به القدیم وإن اشتهر فی غیر المنقوش 


(طمس)

قوله تعالی : ( مِنْ قَبْلِ أَنْ نَطْمِسَ وُجُوهاً فَنَرُدَّها عَلی أَدْبارِها ) [ 4 / 47 ] أی نمحو ما فیها من عین وأنف فنجعلها کخف البعیر. وقال الشیخ أبو علی رحمه الله اختلف فی معناه علی أقوال : « أحدها » - أن معناه من قبل أن نمحو آثار وجوهکم حتی تصیر کالأقفیه ، ونجعل عیونها فی أقفیتها فتمشی القهقری. و « ثانیها » - نَطْمِسُهَا عن الهدی فنردها علی أدبارها فی ضلالتها ، ذما لها بأنها لا تفلح أبدا. و « ثالثها » - أن معناه نجعل فی وجوهها الشعر کوجوه القرود. و « رابعها » - حتی نمحو آثارهم من وجوههم أی نواحیهم التی هم بها ،
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وهی الحجاز الذی هو مسکنهم ، ونردها علی أدبارها حتی یعودوا إلی حیث جاءوا وهو الشام (1). قوله : ( رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ ) [ 10 / 88 ] أی غیرها من جهتها إلی جهه لا ینتفع بها. قیل صار جمیع أموالهم حجاره. قوله : ( فَإِذَا النُّجُومُ طُمِسَتْ ) [ 77 / 8 ] أی ذهب ضوؤها کما یطمس الأثر حتی یذهب. وطَمَسْتُ الشیء طَمْساً من باب ضرب : محوته. والطُّمُوسُ : الدروس والانمحاء. 


(طوس)

« الطَّاوُسُ » طائر معروف ، وتصغیره بعد حذف الزائد طُوَیْسٌ. 

رُوِیَ أَنَ الطَّاوُسَ کَانَ رَجُلاً جَمِیلاً فَکَابَرَ امْرَأَهَ رَجُلٍ مُؤْمِنٍ فَوَقَعَ بِهَا ثُمَّ رَاسَلَتْهُ بَعْدَ ذَلِکَ ، فَمَسَخَهُمَا اللهُ طَاوُسَیْنِ ذَکَراً وَأُنْثَی (2). 

وَفِی الْخَبَرِ « الطَّاوُسُ یَدْعُو بِالْوَیْلِ لِخَطِیئَتِهِ ». 

ویقال إن الخطیئه هی حمله الحیه التی کان الشیطان فیها إلی الجنه. 

وَحُکِیَ أَنَّ آدَمَ علیه السلام لَمَّا غَرَسَ الْکَرْمَهَ جَاءَ إِبْلِیسُ فَذَبَحَ عَلَیْهَا طَاوُساً فَشَرِبَتْ دَمَهُ ، فَلَمَّا طَلَعَتْ أَوْرَاقُهَا ذَبَحَ عَلَیْهَا قِرْداً فَشَرِبَتْ دَمَهُ ، فَلَمَّا طَلَعَتْ ثَمَرَتُهَا ذَبَحَ عَلَیْهَا أَسَداً فَشَرِبَتْ دَمَهُ ، فَلَمَّا انْتَهَتْ ثَمَرَتُهَا ذَبَحَ عَلَیْهَا خِنْزِیراً فَشَرِبَتْ دَمَهُ ، فَلِهَذَا شَارِبُ الْخَمْرِ تَعْتَرِیهِ هَذِهِ الْأَوْصَافُ الْأَرْبَعَهُ ، وَذَلِکَ أَنَّهُ أَوَّلُ مَا یَشْرَبُهَا وَتَدِبُّ فِی أَعْضَائِهِ تَزْهُو لَهُ کَمَا یَزْهُو الطَّاوُسُ ، فَإِذَا جَاءَتْ مَبَادِئُ السُّکْرِ لَعِبَ وَصَفَّقَ کَمَا یَفْعَلُ الْقِرْدُ ، فَإِذَا قَوِیَ سُکْرُهُ جَاءَتِ الصِّفَهُ الْأَسَدِیَّهُ فَیَعْبَثُ وَیُعَرْبِدُ وَیَهْدِرُ بِمَا لَا فَائِدَهَ فِیهِ ، ثُمَّ یَنْعَقِصُ کَمَا یَنْعَقِصُ الْخِنْزِیرُ فَیَطْلُبُ النَّوْمَ وَتَنْحَلُّ عُرَی قُوَّتِهِ. 

وعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ فِی تَفْسِیرِ مَا یَقُولُ الطَّیْرُ الطَّاوُسُ یَقُولُ : کَمَا تَدِینُ تُدَانُ. 

و « ابن طَاوُسٍ » تاره یراد به علی 
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1- مجمع البیان ج 2 ص 55.

2- سفینه البحار ج 2 ص 93.




بن موسی وتاره أحمد بن موسی وولده عبد الکریم (1) ، والتمیز موکول إلی القرائن. و « طُوسٌ » بلده من أرض خراسان من عمل نیشابور علی مرحلتین (2). و « الشیخ الطُّوسِیُ » ینسب إلیها (3). 


باب ما أوله العین 


(عبس)

قوله تعالی : ( عَبَسَ وَتَوَلَّی. أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی ) [ 80 / 1 ] عَبَسَ الرجل یَعْبِسُ عُبُوساً من باب ضرب : لوی بشرته وقبض وجهه ، ( وَتَوَلَّی ) أی أعرض بوجهه ( أَنْ جاءَهُ الْأَعْمی ) أی لأن جاءه الأعمی. 

رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهَا نَزَلَتْ فِی رَجُلٍ مِنْ بَنِی أُمَیَّهَ کَانَ عِنْدَ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله فَجَاءَهُ ابْنُ أُمِّ مَکْتُومٍ اسْمُهُ عَبْدُ اللهِ بْنُ شُرَیْحِ بْنِ مَالِکِ بْنِ رَبِیعَهَ الْفِهْرِیُّ مِنْ بَنِی عَامِرٍ ، فَلَمَّا رَآهُ نَفَرَ مِنْهُ وَعَبَسَ وَجَمَعَ نَفْسَهُ وَأَعْرَضَ بِوَجْهِهِ عَنْهُ ، فَحَکَی اللهُ تَعَالَی ذَلِکَ 
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وَأَنْکَرَهُ عَلَیْهِ (1). 

وَفِی نَقْلٍ آخَرَ هُوَ عُثْمَانُ. وَالْآیَهُ فِیهِ وَفِی ابْنِ أُمِّ مَکْتُومٍ ، وَکَانَ ابْنُ أُمِّ مَکْتُومٍ أَعْمَی وَکَانَ مُؤَذِّناً لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ، فَجَاءَ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَعِنْدَهُ أَصْحَابُهُ وَعِنْدَهُ عُثْمَانُ ، فَقَدَّمَهُ رَسُولُ اللهِ عَلَی عُثْمَانَ ، فَعَبَسَ عُثْمَانُ فَتَوَلَّی عَنْهُ فَنَزَلَتْ.

وَرُوِیَ عَنْهُ أَیْضاً أَنَّهُ قَالَ : کَانَ رَسُولُ اللهِ إِذَا رَأَی عَبْدَ اللهِ بْنَ أُمِّ مَکْتُومٍ قَالَ : مَرْحَباً وَاللهِ لَا یُعَاتِبُنِی اللهُ فِیکَ أَبَداً.

قوله : ( یَوْماً عَبُوساً قَمْطَرِیراً ) [ 76 / 10 ] الیوم الْعَبُوسُ الذی تعبس فیه الوجوه ، والقمطریر الشدید. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَعَنَ اللهُ الْأُعَیْبِسَ ». 

یعنی به خلیفه بنی العباس. والعباس هو ابن عبد المطلب عم النبی صلی الله علیه وآله ، وقد نزلت فیه آیتان تقدمتا فی عما. والْعَبَّاسِیَّهُ مدرسه صنعت فی زمن العباس. وعَبَسٌ أبو قبیله من قیس. 


(عدس)

فِی الْحَدِیثِ « رَأَیْتُ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام ثَوْباً عَدَسِیّاً کَانَ یُشْبِهُ لَوْنَ الْعَدَسِ ». 

والْعَدَسُ : حب معروف. والْعَدَسَهُ : بثره تخرج بالإنسان وربما قتلت. وعَدَس : زجر للبغل. و « عُدَسٌ » بضم الأول وفتح الثانی اسم رجل 


(عرس)

فِی الْحَدِیثِ « نَمْ نَوْمَهَ الْعَرُوسِ ». 

هو کرسول وصف یستوی فیه المذکر والمؤنث ما داما فی أعراسهما ، یقال رجل عَرُوسٌ وامرأه عَرُوسٌ ، وجمع الرجل عُرُسٌ کرسل وجمع المرأه عَرَائِسُ ، وإنما ضرب المثل بنومه العروس لأن الإنسان أعز ما یکون فی أهله وذویه وأرغد وأنعم إذا کان فی لیله الأعراس ، حتی أن أمثالهم « کاد العروس أن یکون 
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أمیرا » (1). والْعِرْسُ بالکسر : امرأه الرجل ، والجمع أَعْرَاسٌ کحمل وأحمال ، وقد یقال للرجل عِرْسٌ أیضا. والْعُرْسُ بالضم : طعام الزفاف ، یذکر ویؤنث ، فیقال هو الْعُرْسُ والجمع أَعْرَاسٌ کقفل وأقفال ، وهی الْعُرْسُ والجمع عُرُسَاتٌ. وأَعْرَسَ بأهله : إذا بنی بها ، وکذا إذا غشیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْکُمْ بِالتَّعْرِیسِ وَالدُّلْجَهِ ».

وفِیهِ « إِیَّاکُمْ وَالتَّعْرِیسَ عَلَی ظَهْرِ الطَّرِیقِ وَبُطُونِ الْأَوْدِیَهِ ». 

الَتَّعْرِیسُ نزول المسافر آخر اللیل للنوم والاستراحه ، من قولهم عَرَّسَ القوم : إذا نزلوا آخر اللیل للاستراحه. والْمُعَرَّسُ : موضع التعریس ، 

وَبِهِ سُمِّیَ مُعَرَّسُ ذِی الْحُلَیْفَهِ ، لِأَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله عَرَّسَ فِیهِ وَصَلَّی الصُّبْحَ فِیهِ ثُمَّ رَحَلَ. 

وفِیهِ « إِذَا أَتَیْتَ ذَا الْحُلَیْفَهِ فَأْتِ مُعَرَّسَ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله ، فَإِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله کَانَ یُعَرِّسُ فِیهِ وَیُصَلِّی » (2). 

وفِیهِ أَیْضاً « قُلْنَا أَیُّ شَیْءٍ نَصْنَعُ؟ قَالَ : تُصَلِّی وَتَضْطَجِعُ قَلِیلاً لَیْلاً أَوْ نَهَاراً وَإِنْ کَانَ التَّعْرِیسُ بِاللَّیْلِ » (3). 

والْمُعَرَّسُ : فرسخ من المدینه بقرب مسجد الشجره بإزائه مما یلی القبله - ذکره فی الدروس. وهذا الموضع مسجد النبی صلی الله علیه وآله ، وحیث أنه نزل به استحب النزول به مطلقا لیلا أو نهارا تأسیا (4).

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی أَهْلِ الدُّنْیَا « إِنَّمَا أَنْتُمْ فِیهَا کَرَکْبٍ عَرَّسُوا 
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وَأَنَاخُوا ثُمَّ اسْتَقَلُّوا وَغَدَوْا وَرَاحُوا ». 

وابن عِرْسٍ ذکر فی الحدیث ، وهی دویبه تشبه الفأر ، والجمع بنات عرس. قال الجوهری : وکذلک ابن آوی وابن مخاض وابن لبون وابن ماء ، تقول بنات آوی وبنات مخاض وبنات لبون وبنات ماء. 


(عرندس)

الْعَرَنْدَسُ من الإبل الشدید. 


(عسس)

قوله تعالی : ( وَاللَّیْلِ إِذا عَسْعَسَ ) [ 81 / 17 ] أی أقبل ظلامه وأدبر ، وهو من الأضداد. وقال الفراء : اجتمع المفسرون علی أن معنی عَسْعَسَ أدبر. قال : وقال بعض أصحابنا إنه دنا أوله وأظلم. و « الْعُسُ » بالضم والتشدید : القدح الکبیر ، والجمع عِسَاسٌ مثل سهام ، وقیل أَعْسَاسٌ مثل أقفال. 


(عطس)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ یُحِبُ الْعُطَاسَ وَیَکْرَهُ التَّثَاؤُبَ ». 

الْعُطَاسُ بالضم من الْعَطْسَهِ. وعَطَسَ بالفتح عَطْساً من باب ضرب ، وفی لغه من باب قتل ، وقد مر الوجه فی ثاب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعَطْسَهُ مِنَ اللهِ وَذَلِکَ یُذَکِّرُ اللهُ عَبْدَهُ النِّعْمَهَ فَیَحْمَدَهُ بِقَوْلِهِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ ». 

وَفِیهِ أَیْضاً « إِنَّ لِلَّهِ نِعَماً عَلَی عَبْدِهِ وَفِی صِحَّهِ بَدَنِهِ وَسَلَامَهِ جَوَارِحِهِ ، وَإِنَّ الْعَبْدَ یَنْسَی ذِکْرَ اللهِ تَعَالَی عَلَی ذَلِکَ ، وَإِذَا نَسِیَ أَمَرَ اللهُ الرِّیحَ فَجَالَتْ فِی بَدَنِهِ ثُمَّ یُخْرِجُهَا مِنْ أَنْفِهِ فَیَحْمَدُ اللهَ عَلَی ذَلِکَ فَیَکُونُ حَمْدُهُ عِنْدَ ذَلِکَ شُکْراً لِمَا نَسِیَ ». 

وعَطَسَ الصبح : إذا انفلق. والْمَعْطِسُ وزان مجلس : الأنف ، وربما جاء بفتح الطاء. 

وَمِنْ کَلَامِهِ علیه السلام مَعَ عَائِشَهَ فِی مَنْعِهَا دَفْنَ الْحَسَنِ علیه السلام مَعَ جَدِّهِ « یَا عَائِشَهُ لَوْ کَانَ هَذَا الَّذِی کَرِهْتِهِ مِنْ دَفْنِ الْحَسَنِ جَائِزاً فِیمَا بَیْنَنَا وَبَیْنَ اللهِ لَعَلِمْتِ أَنَّهُ سَیُدْفَنُ وَإِنْ رَغِمَ مَعْطِسُکِ ».
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(عکس)

الْعَکْسُ : ردک آخر الشیء علی أوله. 


(علس)

فی الحدیث ذکر السلت والْعَلَسِ بالتحریک نوع من الحنطه یکون حبتان فی قشر ، وهو طعام أهل صنعاء - قاله الجوهری. وقال غیره : هو ضرب من الحنطه یکون فی القشر منه حبتان وقد تکون واحده وثلث. وقال بعضهم : هو حبه سوداء تؤکل فی الجدب. وقیل : هو مثل البر إلا أنه عسر الاستنقاء. وقیل : هو العدس - قاله فی المصباح 


(عمس)

« أسماء بنت عُمَیْسٍ » بالعین والسین المهملتین مصغرا : هی أم محمد بن أبی بکر ، وقد سبق الکلام فیها فی سما. و « لیل عَمَاسٌ » بالفتح أی مظلم ، وفلان یَتَعَامَسُ عن الصبی أی یتغافل عنه. 

وَمِنْ کَلَامِهِ علیه السلام « أَلَا وَإِنَّ مُعَاوِیَهَ قَادَ لُمَهً مِنَ الْغُوَاهِ وَعَمَّسَ عَلَیْهِمُ الْخَبَرَ » (1). 

أی لبس الحال علیهم وجعل الأمر مظلما. یقال أمر عَمُوسٌ : أی مظلم. 


(عملس)

الْعَمَلَّسُ بفتح العین وتشدید اللام : الذئب الخبیث. 


(عیس)

« عِیسَی » اسم عبرانی أو سریانی ، ولد بناحیه بیت المقدس ، وقیل بأرض بابل. 

قَالَ أَهْلُ التَّارِیخِ : حَمَلَتْ مَرْیَمُ بِنْتُ عِمْرَانَ بِهِ علیه السلام وَلَهَا ثَلَاثَ عَشْرَهَ سَنَهً ، وَأَوْحَی اللهُ إِلَیْهِ عَلَی رَأْسِ ثَلَاثِینَ سَنَهً مِنْ عُمُرِهِ ، وَرُفِعَ مِنْ بَیْتِ الْمَقْدِسِ لَیْلَهَ الْقَدْرِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ وَهُوَ ابْنُ ثَلَاثٍ وَثَلَاثِینَ سَنَهً ، وَعَاشَتْ مَرْیَمُ بَعْدَ رَفْعِهِ سِتَّ سِنِینَ وَقِیلَ سِتّاً وَسِتِّینَ ، وَعِمْرَانُ بْنُ مَاتَانَ جَدُّهُ وَحَنَانَه أُمُّ مَرْیَمَ جَدَّتُهُ. 

وعن بعض الأعلام أنه أسر بالروم 
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فقال لهم : لم تعبدون عِیسَی؟ قالوا : لأنه لا أب له. قال : فآدم أولی لأنه لا أبوین له. قالوا : کان یحیی الموتی. قال : فحزقیل أولی لأن عیسی أحیا أربعه نفر وحزقیل أحیا ثمانیه آلاف. قالوا : کان یبریء الأکمه والأبرص. قال : فجرجیس أولی لأنه طبخ وأحرق فقام سالما. قیل : کان ما بین موسی وعیسی ألف سنه وسبعمائه وألف نبی ، وبین عیسی ومحمد صلی الله علیه وآله أربعه أنبیاء ثلاثه من بنی إسرائیل وواحد من العرب ، وهو خالد بن سنان العبسی ، وکان بین عیسی ومحمد صلی الله علیه وآله خمسمائه وستون سنه وقیل ستمائه سنه. وجمع عیسی عیسون بفتح السین - قاله الجوهری : وأجاز الکوفیون ضم السین قبل الواو وکسرها قبل الیاء ولم یجزه البصریون وقالوا : إن الألف إذا سقطت لاجتماع الساکنین فوجب أن تبقی السین مفتوحه علی ما کانت علیه سواء کانت الألف أصلیه أو غیر أصلیه ، وکان الکسائی یفرق بینهما ویفتح الأصلیه فیقول معطون ویضم فی غیر الأصلیه ویقول عیسون ، وکذلک القول فی موسی. وعِیسَی بن موسی ولد الحسن بن زید بن الحسن هو أول من لبس لباس العباسیین من العلویین. والْعِیسُ بکسر العین : الإبل البیض یخالط بیاضها شیء من الشقره ، واحدها أَعْیَسُ ، والأنثی عَیْسَاءُ ، وقیل هی کرام الإبل. 


باب ما أوله الغین 


(غرس)

فِی الْحَدِیثِ « یَا عَلِیُّ إِذَا أَنَا مِتُّ فَاغْسِلْنِی بِسَبْعِ قِرَبٍ مِنْ بِئْرِ غَرْسٍ ». 

هی بالغین المعجمه المفتوحه والراء المهمله الساکنه : بئر معروفه بالمدینه غسل منها النبی صلی
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الله علیه وآله ، وهی من عیون الجنه (1) وغَرَسْتُ الشجر أَغْرِسُهُ غَرْساً من باب ضرب. والْغِرَاسُ وقت الغرس کالحصاد والقطاف. ویقال للنخله أو ما تنبت « غَرِیسَهٌ ». 


(غسس)

« غَسَّانُ » بتشدید السین : قبیله من الیمن ، منهم ملوک غسان. 


(غطس)

الْغَطْسُ فی الماء : الغمس فیه. والْمَغْنَطِیسُ : حجر یجذب الحدید ، وهو معرب. 


(غطرس)

الْغِطْرِیسُ الظالم المتکبر ، یقال تَغَطْرَسَ وهو مُتَغَطْرِسٌ : أی متکبر. 


(غلس)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله یُغَلِّسُ بِالْفَجْرِ إِذَا اخْتَلَطَ بِضَوْءِ الصَّبَاحِ ». 

یقال غَلَّسَ بالصلاه یرید صلاها بِالْغَلَسِ. والْغَلَسُ بالتحریک : الظلمه آخر اللیل ، ومنه التَّغْلِیسُ وهو السیر بغلس. وغَلَّسْنَا الماء : أی أوردناه بغلس. وغَلَّسَ القوم تَغْلِیساً : خرجوا بغلس. 


(غمس)

فِی الْحَدِیثِ « الْیَمِینُ الْغَمُوسُ هِیَ الَّتِی تَذَرُ الدِّیَارَ بَلَاقِعَ » (2). 

الیمین الْغَمُوسُ بفتح الغین هی الیمین الکاذبه الفاجره التی یقطع بها الحالف ما لغیره مع علمه أن الأمر بخلافه ، ولیس فیها کفاره لشده الذنب فیها ، سمیت بذلک لأنها تَغْمِسُ صاحبها فی الإثم ثم فی النار ، فهی فعول للمبالغه. 

وَفِیهِ « الْیَمِینُ الْغَمُوسُ هِیَ الَّتِی عُقُوبَتُهَا دُخُولُ النَّارِ ». 

وهی أن یحلف الرجل علی مال امرئ مسلم أو علی حقه ظلما. والْغَمْسُ فی الماء : المقل فیه ، یقال غمسه فی الماء من باب ضرب : مقله فیه ، ومنه اغْتِمَاسُ الجنب فی الماء.
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1- قال فی معجم البلدان ج 4 ص 193 إنها بقبا ، وذکر الحدیث الموجود هنا.

2- سفینه البحار ج 2 ص 736.





باب ما أوله الفاء 


(فردس)

قوله تعالی : ( الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ ) [ 23 / 11 ] الْفِرْدَوْسُ هی البستان الذی فیه الکرم والأشجار ، والجمع فَرَادِیسُ. ومنه « جنه الفردوس ». وفی الغریب الْفِرْدَوْسُ البستان بلغه الروم ، وقال الفراء هو عربی ، ویُقَالُ الْفِرْدَوْسُ أَوْسَطُ الْجَنَّهِ وَأَعْلَاهَا وَمِنْهَا یَتَفَجَّرُ أَنْهَارُهَا. 

قیل هی مشتق من الْفَرْدَسَهِ ، وهی السعه ، وقیل منقول إلی العربیه وأصله رومی. 



(فرس)

فِی الْحَدِیثِ « اتَّقُوا فِرَاسَهَ الْمُؤْمِنِ فَإِنَّهُ یَنْظُرُ بِنُورِ اللهِ » (1). 

الْفِرَاسَهُ بالکسر الاسم من قولک « تَفَرَّسْتُ فیه خیرا » ، وهی نوعان : أحدهما - ما یوقعه الله فی قلوب أولیائه فیعلمون بعض أحوال الناس بنوع من الکرامات وإصابه الحدس والظن ، وهو ما دل علیه ظاهر 

الْحَدِیثِ « اتَّقُوا فِرَاسَهَ الْمُؤْمِنِ فَإِنَّهُ یَنْظُرُ بِنُورِ اللهِ ». 

وثانیهما - نوع یعلم بالدلائل والتجارب والأخلاق. و « الْفَرَاسَهُ » بالفتح مصدر قولک رجل بین الْفَرَاسَهِ والْفُرُوسَهِ والْفُرُوسِیَّهِ. وفَرُسَ بالضم یَفْرُسُ فُرُوسَهً وفَرَاسَهً : حذق فی أمر الخیل. و « فَارِس » جیل من الناس (2). و « سلمان الْفَارِسِیُ » معروف مشهور ، أصله من أصفهان ، وقیل من 

ص: 91







1- سفینه البحار ج 2 ص 356.

2- فارس اسم ولایه واسعه وإقلیم فسیح ، أول حدودها من جهه العراق أرجان ، ومن جهه کرمان السیرجان ، ومن جهه ساحل بحر الهند مکران معجم البلدان ج 4 ص 226.




مرازم ، توفی سنه سبع وثلاثین بالمدائن. نقل أنه عاش ثلاثمائه وخمسین سنه وأما مائتین وخمسین سنه فمما لا یشک فیه. و « الْفَرَسُ » واحد الخیل ، والجمع أَفْرَاسٌ الذکر والأنثی فی ذلک سواء ، وأصلها التأنیث ، ولفظها مشتق من الافتراس کأنها تَفْتَرِسُ الأرض بسرعه مشیها. وراکب الفرس فَارِسٌ : أی صاحب فرس ، مثل لابن وتامر ، ویجمع علی فُرْسَان وفَوَارِس ، ولا یقاس علیه لأن فوارس جمع فاعله مثل ضاربه وضوارب ، أو جمع فاعل إذا کانت صفه للمؤنث مثل حائض وحوائض ، أو ما کان لغیر الآدمیین مثل بازل وبوازل ، وأما مذکر یعقل فلم یجمع علیه إلا فوارس ونواکس. 

وَکَانَ لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَفْرَاسٌ : السَّکْبُ اشْتَرَاهُ مِنْ أَعْرَابِیٍّ مِنْ بَنِی فَزَارَهَ وَکَانَ أَدْهَمَ وَکَانَ اسْمُهُ عِنْدَ الْأَعْرَابِیِّ الضَّرْسَ فَسَمَّاهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله السَّکْبَ ، وَالْمُرْتَجِزُ سُمِّیَ بِذَلِکَ لِحُسْنِ صَهِیلِهِ. وَاللِّزَازُ قَالَ السُّهَیْلِیُّ مَعْنَاهُ أَنَّهُ لَا یُسَابِقُ شَیْئاً إِلَّا لَزَّهُ أَیْ أَثْبَتَهُ ، وَالطِّرْزُ بِکَسْرِ الطَّاءِ وَاللَّحِیفُ کَانَ یَلْحَفُ الْأَرْضَ بِجَرْیِهِ ، وَالْوَرْدُ أَهْدَاهُ لَهُ تَمِیمٌ الرَّازِیُّ ، وَهَذِهِ السَّبْعَهُ مُتَّفَقٌ عَلَیْهَا ، وَقِیلَ کَانَ لَهُ غَیْرُهَا ، وَهِیَ : الْأَبْلَقُ ، وَذُو الْفَقَارِ ، وَذُو اللِّمَّهِ ، وَالْمُرْتَجَلُ ، وَالسِّرْحَانُ ، وَالْیَعْسُوبُ ، وَالْبَحْرُ ، وَالْأَدْهَمُ وَغَیْرُ ذَلِکَ (1). 

والْفَرِیسَهُ : فریسه الأسد التی یکسرها فعیله بمعنی مفعوله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکَ وَفَرِیسَهَ الْأَسَدِ ». 

کأنه یرید کیفیه وضع الصدر فی سجود الصلاه. و « أبو فِرَاسٍ » کنیه الأسد ، یقال فَرَسَ الأسد فَرِیسَهً یَفْرِسُهَا فَرَساً. وافْتَرَسَهَا : دق عنقها ، وأصل الفرس هذا ثم کثر حتی صیر لکل قتل فرسا ، وبه سمی أبو فِرَاس بن حمدان أخو سیف 
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1- انظر أنساب الخیل للکلبی ص 19.




الدوله (1) ، وکان ملکا جلیلا وشاعرا مجیدا حتی قیل بدئ الشعر بملک وختم بملک بدئ بامرئ القیس وختم بأبی فراس وفارس والروم بلاد ، ومنه أتیت فارس وبیاض فارس ، وفارس مجوس والروم أهل کتاب. والتمر الْفَارِسِیُ : نوع جید نسبه إلی فارس. والْفِرْسُ بالکسر فالسکون : ضرب من النبت. والْفِرْسِنُ للبعیر کالحافر للدابه. وفی البارع نقلا عنه لا یکون الفرسن إلا للبعیر ، وهی له کالقدم للإنسان ، والنون زائده. 


(فرطس)

« فَرْطَسٌ » کَجَعْفَرٍ مَلَکٌ مِنَ الْمَلَائِکَهِ عُرِضَتْ عَلَیْهِ وَلَایَهُ عَلِیٍّ علیه السلام فَأَبَاهَا فَکَسَرَ اللهُ جَنَاحَهُ.


(فطس)

الْفَطَسُ بالتحریک : تطامن قصبه الأنف وانتشارها. والرجل أَفْطَسُ والمرأه فَطْسَاءُ. و « الحسن الْأَفْطَسُ » هو الحسن بن علی بن الحسین علیه السلام ، کأنه ولد أفطس الأنف. والْأَفْطَسُ لقب عبد الله بن جعفر الصادق علیه السلام أخو موسی علیه السلام. 


(فقس)

فَقَسَ الطائر بیضته فَقْساً : أفسدها. 


(فلس)

أَفْلَسَ الرجل کأنه صار إلی حال لیس له فلوس بعد أن کان ذا دراهم ، فهو مُفْلِسٌ ، والجمع مَفَالِیسُ. وحقیقته الانتقال من حاله الیسر إلی حاله العسر. والْفَلْسُ الذی یتعامل به ، وفاؤه مفتوحه ، ویجمع فی القله علی أَفْلُسٍ وفی الکثره علی فُلُوسٍ. وقد فَلَّسَهُ القاضی تَفْلِیساً : نادی علیه أنه أفلس. و « تَفْلِیسُ » من بلاد الأرامنه ، 
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1- أبو فراس الحارث بن سعید بن حمدان بن حمدون الحمدانی هو ابن عم سیف الدوله ، قتل سنه 357 الکنی والألقاب ج 1 ص 132.




ومنه الفضل بن أبی قره التَّفْلِیسِیُ المذکور فی رجال من لم یرو (1). 


باب ما أوله القاف 


(قبس)

قوله تعالی : بِشِهابِ قَبَسٍ [ 27 / 7 ] أی بشعله نار فی رأس عود ، والْقِبَاسُ والْمِقْبَاسُ بالکسر فیهما مثله ، والْقَبَسُ النار الْمَقْبُوسَهُ ، وأضاف الشهاب إلی الْقَبَسِ لأنه یکون قَبَساً وغیر قَبَسٍ وقرئ ( بِشِهابٍ ) منونا ، فیکون قَبَساً بدلا أو صفه. وقَبَسْتُ منه نارا واقْتَبَسْتُ منه علما. استفدته ، ومِنْهُ « مَنِ اقْتَبَسَ عِلْماً مِنَ النُّجُومِ اقْتَبَسَ شُعْبَهً مِنَ السِّحْرِ ». 

و « أبو قُبَیْسٍ » جبل بمکه یقرب من الکعبه ، سمی برجل من مذحج لأنه أول من بنی فیه ، وکان یسمی الأمین لأن الرکن کان مستودعا فیه. و « أبو قَابُوسٍ » کنیه النعمان بن المنذر بن إمرئ القیس بن عمرو بن عدی ملک العرب. 



(قدس)

قوله تعالی : ( وَأَیَّدْناهُ بِرُوحِ الْقُدُسِ ) [ 2 / 87 ] بضمتین وإسکان الثانی جبرئیل علیه السلام کما جاءت به الروایه ، وقد مر تمام البحث فی روح. والأرض الْمُقَدَّسَهُ : أی المطهره بیت الْمَقْدِسِ لأنها کانت قرار الأنبیاء ومسکن المؤمنین ، وقیل الطور وما حوله ، وقیل دمشق ، وقیل الشام. وبیت الْمَقْدِسِ یشدد ویخفف الذی یتطهر به من الذنوب ، بناه سلیمان بن داود علیه السلام ، والنسبه إلیه مَقْدِسیٌ کَمَجْلِسِیٍّ من الْقُدْسِ وهو الطهاره. قوله : ( وَنُقَدِّسُ لَکَ ) [ 2 / 30 ] 
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1- ذکر الفضل هذا فی رجال الطوسی فی أصحاب الصادق علیه السلام ص 271 وفی باب من لم یرو عنهم ص 489 ، وهو مذکور أیضا فی فهرست الطوسی ص 125.




أی نطهرک عما لا یلیق بک ، وقیل نطهر أنفسنا لک. و ( الْقُدُّوسُ ) من أسمائه تعالی من الْقُدْسِ وهو الطاهر المنزه عن العیوب والنقائص ، ونظیره السبوح. قال تغلب نقلا عنه : کل اسم جاء علی فعول فهو مفتوح الأول إلا السبوح والْقُدُّوسُ فإن الضم فیهما أکثر وقد یفتحان. قوله : ( بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ ) [ 20 / 12 ] أی المطهر ، وأما طوی فاسم الوادی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ مُؤْمِنٍ یَکُونُ فِی بَیْتِهِ عَنْزٌ حَلُوبٌ إِلَّا قُدِّسَ لِأَهْلِ ذَلِکَ الْمَنْزِلِ ، فَإِنْ کَانَتِ اثْنَتَیْنِ قُدِّسُوا کُلَّ یَوْمٍ مَرَّتَیْنِ. قُلْتُ : کَیْفَ یُقَدَّسُونَ؟ قَالَ : یَقُولُ لَهُمْ بُورِکَ عَلَیْکُمْ وَطِبْتُمْ وَطَابَ إِدَامُکُمْ. قَالَ الرَّاوِی : فَمَا مَعْنَی قُدِّسْتُمْ؟ قَالَ : طُهِّرْتُمْ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ أَرْضٍ فِیهَا اسْمُ مُحَمَّدٍ إِلَّا تَقَدَّسَتْ ». 

والتَّقْدِیسُ : التطهیر. والْقُدْسُ : الطهر ، اسم مصدر ، ومنه قیل للجنه حظیره الْقُدْسِ. و « الْقَادِسِیَّهُ » قریه قریبه من الکوفه إذا خرجت منها أشرفت علی النجف ، مر بها إبراهیم علیه السلام ودعا لها بِالْقُدْسِ وأن تکون محله الحاج. قال فی المغرب : بینهما وبین الکوفه خمسه عشر میلا. وفی المصباح الْقَادِسِیَّهُ قریه قریبه من الکوفه من جهه الغرب علی طرف البادیه علی نحو خمسه عشر فرسخا ، وهی آخر أرض العرب وأول حدود سواد العراق ، وهناک کانت وقعه مشهوره فی خلافه الثانی و « قَیْدُوسٌ » فیما صح من نسخ اسم رجل من بنی إسرائیل. 


(قربس)

الْقَرَبُوسُ بالتحریک للسرج ، ولا یخفف إلا للشعر.


(قرطس)

قوله تعالی : ( مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَهُدیً لِلنَّاسِ تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها ) [ 6 / 91 ] وهی جمع قرطاس مثلثه القاف وکجعفر ودرهم : الکاغذ
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یکتب به ، وکسر القاف أشهر من ضمها. قال المفسر : أی تجعلونه کتبا وصحفا متفرقه أو ذا قَرَاطِیسَ یودعونه إیاها ( تُبْدُونَها وَتُخْفُونَ کَثِیراً ) أی تبدون بعضها وتکتمون بعضها ، وهو ما فی الکتب من صفات النبی صلی الله علیه وآله والإشاره إلیه.


(قرقس)

فِی حَدِیثِ مُیَسِّرٍ « کَمْ یَکُونُ بَیْنَکُمْ وَبَیْنَ قِرْقِیسَا. قُلْتُ : قَرِیبٌ عَلَی شَاطِئِ الْفُرَاتِ. قَالَ : أَمَا إِنَّهُ سَیَکُونُ بِهَا وَقْعَهٌ لَمْ یَکُنْ مِثْلُهَا مُنْذُ خَلَقَ اللهُ ». 

قال فی القاموس : قِرْقِیسَا بالکسر ویقصر : بلد علی الفرات سمی بِقِرْقِیسا بن طهمورث. والْقِرْقِسُ : الْجِرْجِسُ.


(قسس)

قوله تعالی : ( قِسِّیسِینَ وَرُهْباناً ) [ 5 / 82 ] الْقِسِّیسُونَ رؤساء النصاری وعلماؤهم ، واحدهم قِسِّیسٌ ، وهو العالم بلغه الروم. وعن بعضهم هو فعیل من قسته وقصصته إذا تتبعته فَالْقِسِّیسُ سمی بذلک لتتبعه آثار المعانی. وفی الصحاح الْقِسُ کفلس رئیس من رؤساء النصاری فی الدین والعلم ، وکذلک الْقِسِّیسُ والسریانیه لغتهم ، وکذلک الجاثلیق.

وَفِی الْخَبَرِ « نُهِیَ عَنْ لُبْسِ الْقَسِّیِ ». 

وهی ثیاب من کتان مخلوطه بحریر ، نسبه إلی قریه قَسٍّ بفتح القاف وقیل بکسرها. وقیل أصله قزی بالزای نسبه إلی القز : ضرب من الإبریسم ، فأبدلت سینا. ودرهم قَسِّیٌ وزان شَقِّیٍّ فسل ردیء. واللباس الْقَسِّیُ : المرذول من الثیاب. 


(قسطس)

قوله تعالی : ( وَزِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ ) [ 26 / 182 ] الْقِسْطَاسُ بالضم والکسر وبهما قرأ السبعه ، المیزان أی میزان کان ، قیل هو عربی مأخوذ من القسط العدل ، وقیل رومی معرب والجمع قَسَاطِیسُ.


(قعس)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَنْبَغِی لِلَّذِی یُدْعَی
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إِلَی شَهَادَهٍ أَنْ یَتَقَاعَسَ عَنْهَا » (1). 

أی یتأخر عنها ولم یشهد ، من قولهم تَقَاعَسَ الرجل عن الأمر : إذا تأخر ورجع إلی خلف ولم یتقدم فیه. والْقَعَسُ بالتحریک : خروج الصدر ودخول الظهر ، وهو ضد الحدب. واقْعَنْسَسَ عن الأمر مثل قَعَسَ ، وإنما لم یدغم لأنه ملحق باحرنجم.


(قلدس)

« أُوقْلُیدُس » بالضم وزیاده واو اسم رجل وضع کتابا فی العلم المعروف بهذا الاسم. 


(قلس)

فِی الْخَبَرِ « مَنْ قَاءَ أَوْ قَلَسَ فَلْیَتَوَضَّأْ ».

الْقَلَسُ بالتحریک وقیل بالسکون : ما خرج من الجوف ملء الفم أو دونه ، یقال قَلَسَ قَلْساً من باب ضرب : خرج من بطنه طعام أو شرب إلی الفم سواء ألقاه أو أعاده إلی بطنه إذا کان ملء الفم أو دونه ، فإذا غلب فهو قیء والْقَلْسُ اسم لِلْمَقْلُوسِ فعل بمعنی مفعول وفی الحدیث ذکر الْقَلَنْسُوَهَ ، وهی فعنلوه بفتح العین وسکون النون وضم اللام والجمع قَلَانِسُ ، ویجوز قِلَاسٌ. وقال الجوهری الْقَلَنْسُوَهُ والْقُلَنْسِیَهُ إذا فتحت القاف ضممت السین وإن ضممت القاف کسرت السین وقلبت الواو یاء ، فإذا جمعت أو صغرت فأنت بالخیار ، فإن شئت حذفت الواو فقلت قَلَانِسُ ، وإن شئت حذفت النون وقلت قِلَاسٌ ، وإن شئت عوضت فیهما یاء وقلت قَلَانِیسُ وقَلَاسِی وقد قَلْسَیْتُهُ فَتَقَلْسَی وتَقَلْنَسَ وتَقَلَّسَ ، أی ألبسته الْقَلَنْسُوَهَ فلبسها (2). 


(قمس)

الْقَامُوسُ : صاحب السر المطلع علی باطن أمرک ومنه حَدِیثُ الْیَهُودِیِّ فِی عَلِیٍّ علیه السلام « أَشْهَدُ أَنَّکَ قَامُوسُ مُوسَی ». 


(قونس)

الْقَوْنَسُ : عظم ناتئ بین أذنی الفرس. 
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1- الکافی ج 7 ص 380.

2- هذا الکلام منقول من الصحاح ( قلس ) باختصار وحذف.




قال شاعرهم : 

أضرب عنک الهموم طارقها

ضربک بالسیف قونس الفرس (1) 

قال الجوهری : أراد أضربن ، فحذف النون کما حذف من قوله : 

أیوم لم یقدر أم یوم قدر 


(قوس)

الْقَوْسُ معروف ، یذکر ویؤنث ، والجمع أَقْوَاسٌ وقِیَاسٌ مثل أثواب وثیاب وقِسِیُ بکسر القاف. وعن ابن الأنباری الْقَوْسُ أنثی وتصغیرها قُوَیْسٌ ، وربما قیل قُوَیْسَهٌ ، وتضاف إلی ما یخصها فیقال قَوْسُ تدف وقَوْسُ جلاهق وقَوْسُ نبل وهی العربیه وقَوْسُ النشاب وهی الفارسیه. والْقَوْسُ أیضا : برج فی السماء. وقَوَّسَ الشیخ - بالتشدید - أی انحنی واسْتَقْوَسَ مثله. 


(قیس)

فِی الْحَدِیثِ « أَوَّلُ مَنْ قَاسَ إِبْلِیسُ ». 

وقصته معلومه من قوله : ( أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ ). وفِیهِ « لَیْسَ مِنْ أَمْرِ اللهِ أَنْ یَأْخُذَ دِینَهُ بِهَوًی وَلَا رَأْیٍ وَلَا مَقَایِیسَ ». 

قیل ذکر المقاییس بعد الرأی من قبیل ذکر الخاص بعد العام لشده الاهتمام ، والأصل فی الْقِیَاسِ التقدیر ، یقال قِسْتُ الشیء بالشیء قدرته علی مثاله فَانْقَاسَ ، ویقال للمقدار مِقْیَاسٌ ، ومنه قَایَسْتُ بین الأمرین مُقَایَسَهً وقِیَاساً ، ویقال بینهما قِیسُ رمح : أی قدر رمح. و « قَیْسٌ » یقال لأبی قبیله مضر ولِقَیْسِ بن هذمه ولِقَیْسِ بن فهد الأنصاری. وإمرئ القیس بن عابس الکندی صحابی. وعبد الْقَیْسِ أبو قبیله من أسد. 
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1- لطرفه العبدی.





باب ما أوله الکاف 


(کأس)

قوله تعالی : ( یَتَنازَعُونَ فِیها کَأْساً ) [ 52 / 13 ] الْکَأْسُ إناء بما فیه من الشراب ، وهی مؤنثه. قال تعالی : ( وَکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ ) [ 56 / 17 ] وعن ابن الأعرابی لا یسمی الْکَأْسُ کَأْساً إلا وفیها الشراب ، وقیل هو اسم لهما علی الانفراد والاجتماع ، والجمع کُئُوسٌ ، وقد تترک الهمزه تخفیفا 



(کبس)

فِی الدُّعَاءِ « یَا مَنْ کَبَسَ الْأَرْضَ عَلَی الْمَاءِ ». 

أی أدخلها فیه ، من قولهم کَبَسَ رأسه فی ثوبه : أخفاه وأدخله فیه أو جمعها فیه.

وَمِنْهُ « إِنَّا نَکْبِسُ الزَّیْتَ وَالسَّمْنَ نَطْلُبُ فِیهِ التِّجَارَهَ ». 

أی نجمعه. والْکَبْسُ : الطم ، یقال کبست النهر کَبْساً : طممته بالتراب. والْکُبَاسُ بالضم : العظیم الرأس. والْکِبَاسَهُ بالکسر : العذق ، وهو من التمر بمنزله العنقود من العنب. والْکَابُوسُ : ما یقع علی الإنسان باللیل لا یقدر معه أن یتحرک. قال الجوهری : وهو مقدمه الصرع. والسنه الْکَبِیسَهُ : التی یسترق منها یوم ، وذلک فی کل أربع سنین. 



(کرس)

قوله تعالی : ( وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ ) [ 2 / 255 ] الْکُرْسِیُ بالضم والکسر : السریر والعلم. والْکُرْسِیُ : جسم بین یدی العرش محیط بالسماوات والأرض ( وَما بَیْنَهُما وَما تَحْتَ الثَّری ) ، وسمی کُرْسِیّاً لإحاطته. 

وَفِی حَدِیثِ الْفُضَیْلِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام : « یَا فُضَیْلُ کُلُّ شَیْءٍ فِی الْکُرْسِیِ » (1). 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « الْکُرْسِیُ وَسِعَ
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1- تَفْسِیرِ الْبُرْهَانِ ج 1 ص 242.




السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ ، وَالْعَرْشُ وَسِعَ کُلَّ شَیْءٍ وَسِعَ الْکُرْسِیُّ ». 

وقیل ( وَسِعَ کُرْسِیُّهُ ) یعنی علمه وقیل ملکه تسمیه بمکانه الذی هو کُرْسِیُ الملک. وآیه الْکُرْسِیُ » معروفه ، وهی إلی قوله ( وَهُوَ الْعَلِیُّ الْعَظِیمُ ). 


(کربس)

فِی الْحَدِیثِ « اعْتَمَّ بِعِمَامَهٍ مِنْ کَرَابِیسَ ». 

الْکَرَابِیسُ جمع کِرْبَاسٍ ، وهو القطن.

وَمِنْهُ « بَعَثَ عَمِّی إِلَیَ کِرْبَاسَهً فَشَقَّهَا ». 


(کردس)

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « ضَخْمُ الْکَرَادِیسِ » (1). 

هی رءوس العظام ، جمع کُرْدُوسٍ ، وقیل هی ملتقی کل عظمین ضخمین کالرکبتین والمرفقین والمنکبین ، أراد أنه ضخم الأعضاء. والْکُرْدُوسُ : القطعه العظیمه من الخیل. 


(کرفس)

« الْکَرَفْسُ » بفتح الکاف والراء : بقل معروف عظیم المنافع مدر محلل للریاح والنفخ منقی للکلی والکبد والمثانه مفتح سددها مقو للباه لا سیما بزره مدقوقا بالسکر والسمن - کذا فی القاموس. 


(کلس)

« الْکِلْسُ » بالکسر والسکون : الساروج یبنی به. 


(کنس)

قوله تعالی : ( الْجَوارِ الْکُنَّسِ ) [ 81 / 16 ] هی بالضم والتشدید هی الخنس ، لأنها تَکْنُسُ فی المغیب کالظباء ، أو هی کل النجوم لأنها تبدو لیلا وتخفی نهارا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَرْکَبُ الْمُحْرِمُ فِی الْکَنِیسَهِ ، وَهِیَ لِلنِّسَاءِ جَائِزٌ ». 

هی شیء یغرز فی المحمل أو الرحل ویلقی علیه ثوب یستظل به الراکب ویستتر به ، والجمع کَنَائِسُ مثل کریمه وکرائم. وفی الصحاح الْکِنَاسُ موضع فی الشجر یکتن فیه الظباء ویستتر. والْکَنَائِسُ جمع کَنِیسَهٍ ، وهی متعبد 
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1- مکارم الأخلاق ص 10.




الیهود والنصاری والکفار. 

والْکُنَاسَهُ بالضم : القمامه. 

واسم موضع بالکوفه صلب فیها زید بن علی بن الحسین علیه السلام. 

و « الْکُنَاسَهُ » مثل الْکَنِیسَهِ. 

وکَنَسْتُ البیت أَکْنُسُهُ من باب قتل ، والْمِکْنَسَهُ : ما یُکْنَسُ به. 


(کوس)

فِی الْخَبَرِ « وَاللهِ لَوْ فَعَلْتَ ذَلِکَ لَکَوَّسَکَ بِالنَّارِ ».

أی قلبک فیها علی رأسک یقال کَوَّسْتُهُ علی رأسه : إذا قلبته وجعلت رأسه أسفله. 


(کهمس)

الْکَهْمَسُ : القصیر. وکَهْمَسُ أبو حی من العرب. وأبو کَهْمَسٍ من رواه الحدیث من أصحاب أبی عبد الله علیه السلام (1). 


(کیس)

فِی الْحَدِیثِ « الْکَیِّسُ مَنْ دَانَ نَفْسَهُ وَعَمِلَ لِمَا بَعْدَ الْمَوْتِ ». 

الْکَیِّسُ : العاقل ، قیل هو من الْکَیْسِ کفلس العقل والفطنه وجوده القریحه ، وقیل الْکَیْسُ مخفف من کَیِّسٍ مثل هَیْنٍ وهَیِّنٍ ، والأول أصح ، لأن الْکَیْسَ مصدر کَاسَ کباع ، والْکَیِّسُ بالتثقیل اسم فاعل ، وجمعه أَکْیَاسٌ مثل جید وأجیاد. 

والْکَیْسُ فی الأمور : الذی یجری مجری الرفق فیها. 

والْکَیْسُ : ضد العجز ، ومنه الْخَبَرُ « کُلُّ شَیْءٍ بِقَدَرٍ حَتَّی الْعَجْزُ وَالْکَیْسُ » یعنی النشاط. 

ویسمی الغدر عند بعض العرب کَیْسَانٌ ، ولعل منه قَوْلَهُمْ علیه السلام « مَا زَالَ سِرُّنَا مَکْتُوماً حَتَّی سَارَ فِی وُلِدَ کَیْسَانَ » (2) أی أهل کَیْسَانَ ، یعنی أهل الغدر فتحدثوا به. و « الْکَیْسَانِیَّهُ » من قال بإمامه محمد بن الحنفیه. 

وفی الصحاح هم صنف من الروافض وهم أصحاب المختار بن عبید ، یقال إن 
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1- اسمه الهیثم بن عبد الله أو عبید - انظر منتهی المقال ص 325.

2- سفینه البحار ج 2 ص 500.




لقبه کان کَیْسَانَ (1) والْکِیسُ بالکسر واحد أَکْیَاسِ الدراهم ، وهو ما یخاط من خرق مثل حمل وأحمال ، وما یصنع من أدیم وخرق فلا یقال له کِیسٌ بل هو خریطه. 


باب ما أوله اللام 


(لبس)

قوله تعالی : ( الَّذِینَ آمَنُوا وَلَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ ) أی لم یخلطوه بظلم ( أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ ) [ 6 / 82 ]. قال الشیخ علی بن إبراهیم رحمه الله : فمن کان مؤمنا ثم دخل فی المعاصی التی نهی الله عنها فقد لبس إیمانه بظلم ، فلا ینفعه الإیمان حتی یتوب إلی الله تعالی من الظلم الذی لبس إیمانه حتی یخلص الله إیمانه (2). قوله : ( وَلَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ ) [ 6 / 9 ] أی لو جعلنا الرسول ملکا لمثلناه کما مثل جبرئیل فی صوره دحیه فإن القوه البشریه لا تقوی علی رؤیه الملک فی صورته ، ولخلطنا علیهم ما یخلطون علی أنفسهم فیقولون ( ما هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ ) قوله : ( أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً ) [ 6 / 65 ] قال المفسر : أی یخلطکم فرقا مختلفی الأهواء لا تکونون شیعه واحده ، وقیل أن یکلهم إلی أنفسهم فلا یلطف بهم ، وقیل عنی به یضرب بعضکم ببعض بما یلقیه 

ص: 102







1- قال فی فرق الشیعه ص 23 : وروی بعضهم أنه - یعنی المختار - سمی بکیسان مولی علی بن أبی طالب ، وهو الذی حمله علی الطلب بدم الحسین بن علی ودله علی قتلته ، وکان صاحب سره ومؤامرته والغالب علی أمره.

2- لم نجد هذا النص فی تفسیر علی بن إبراهیم!!.




بینکم من العداوه (1). قوله : ( هُنَ لِباسٌ لَکُمْ ) [ 2 / 187 ] أی مسکن لکم ، أو من الْمُلَابَسَهِ وهی الاختلاط والاجتماع ، ولما کان الرجل والمرأه یعتنقان ویشتمل کل منهما علی صاحبه شبه بِاللِّبَاسِ ، فالرجل لِبَاسُ المرأه والمرأه لِبَاسُهُ. قوله : ( وَلِباسُ التَّقْوی ) [ 7 / 26 ] قال المفسر : هو الإیمان ، وقیل ستر العوره. وکل شیء یستر فهو لِبَاسٌ ، ومنه قوله : ( وَجَعَلْنَا اللَّیْلَ لِباساً ) [ 78 / 10 ] أی سترا یستتر به. قوله : ( فَأَذاقَهَا اللهُ لِباسَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ ) [ 16 / 112 ] سمی الله الجوع والخوف لِبَاساً لأن أثرهما یظهر علی الإنسان کما یظهر اللِّبَاسُ ، وقیل إنه شملهم الجوع والخوف کما یشمل اللِّبَاسُ البدن ، فکأنه قال : فأذاقهم ما غشیهم من الجوع والخوف. قوله : ( وَلا تَلْبِسُوا الْحَقَّ بِالْباطِلِ ) [ 2 / 42 ] أی لا تخلطوه به. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعَالِمُ بِزَمَانِهِ لَا تَدْخُلُ عَلَیْهِ اللَّوَابِسُ ». 

أی لا تدخل علیه الشُّبَهُ. واللَّبْسُ : الشبه فی الأمر. وفی الأمر لَبَّسَهُ : أی شبهه. والْتَبَسَ علیه الأمر : اختلط واشتبه. و « اللُّبْسُ » بالضم مصدر قولک لَبِسْتُ الثوب من باب تعب لُبْساً بالضم. واللِّبْسُ بالکسر واللِّبَاسُ : ما یُلْبَسُ ولَابَسْتُ الأمر : خالطته. والتَّلَبُّسُ کالتدلیس والتخلیط ، شدد للمبالغه. 


(لحس)

اللَّحْسُ باللسان ، یقال لَحِسَ القصعه بالکسره یَلْحَسُهَا من باب تعب لَحْساً کفلس : أخذ ما علق بجوانبها بالإصبع واللِّسَانُ ، ومنه لَحَسْتُ الإناء لَحْسَهً. ولَحِسَ الدود الصوف : أکله. 


(لمس)

قوله تعالی : ( أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ ) [ 4 / 43 ] لَمَسْتُمُ النساء و ( لامَسْتُمُ النِّساءَ ) 
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کنایه عن الجماع - قاله الجوهری وغیره ، وإلیه ذهب الإمامیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الْآیَهِ؟ فَقَالَ : مَا یَعْنِی إِلَّا الْمُوَاقَعَهَ فِی الْفَرْجِ (1). 

واللَّمْسُ : المَسُّ بالید. وقد لَمَسَهُ یَلْمَسُهُ لَمْساً من بابی قتل وضرب : أفضی إلیه بالید. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ سَلَکَ طَرِیقاً یَلْتَمِسُ فِیهِ عِلْماً ». 

أی یطلب ، واستعار له اللَّمْسُ. والِالْتِمَاسُ : طلب المساوی من المساوی. والِالْتِمَاسُ : الطلب مره بعد أخری ومنه حَدِیثُ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « الْتَمِسْ بِیَدِکَ فَمَا وَجَدْتَ مِنْ شَیْءٍ فَادْفَعْهُ إِلَیَّ ». 

أی اطلب أنت مره بعد أخری ولا تول غیرک. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ الْمُلَامَسَهِ ». 

وفسر بأن تقول : إذا لَمَسْتَ المبیع فقد وجب البیع بیننا بکذا ، ووجه النهی لزوم الغرر. 


(لهس)

اللهْسُ لغه فی اللحس. 


(لیس)

لَیْسَ فعل علی المشهور ، وقیل حرف بمنزله ما لعدم تصرفها. واختلف فی معناها : فقیل إنها للنفی مطلقا ، وقال الزمخشری لا یصح نفیها للمستقبل ، وقال جماعه لا یجوز نفیها للماضی ولا للمستقبل الکائنین مع قد ، تقول « لیس زید قد ذهب » ولا قد یذهب ، وذهب أبو علی إلی أنها لنفی الحال فی الجمله التی لا تقید بزمان ، وأما المقیده فإنه لنفی ما دل علیه التقیید - کذا قدره العلامه الحلی. وقال الجوهری : أصله لیس بالکسر فسکنت استثقالا ولم تقلب ألفا لأنها لا تتصرف من حیث استعملت بلفظ الماضی للحال. قال : والذی یدل علی أنها فعل وإن لم تتصرف قولهم لَسْتَ ولَسْتُمَا ولَسْتُمْ ، وجعلت من عوامل الأفعال نحو کان وأخواتها التی ترفع الأسماء وتنصب الأخبار إلا أن الباء تدخل فی خبرها 
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دون أخواتها تقول زید لَیْسَ بمنطلق ، فالباء لتعدیه الفعل وتأکید النفی ، وکذلک أن لا تدخلها لأن المؤکد یستغنی عنه ، ولا یجوز تقدیم خبرها علیها کما جاز فی أخواتها. 


باب ما أوله المیم 


(مجس)

« الْمَجُوسُ » کصبور : أمه من الناس کالیهود. وتَمَجَّسَ : صار مَجُوسِیّاً ودخل فی دین الْمَجُوسِ.

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ لِمَ تُسَمَّی الْمَجُوسُ مَجُوساً؟ قَالَ : لِأَنَّهُمْ تَمَجَّسُوا فِی السُّرْیَانِیَّهِ وَادَّعَوْا عَلَی آدَمَ وَعَلَی شَیْثٍ هِبَهِ اللهِ أَنَّهُمَا أَطْلَقَا نِکَاحَ الْأُمَّهَاتِ وَالْأَخَوَاتِ وَالْبَنَاتِ وَالْخَالاتِ وَالْعَمَّاتِ وَالْمُحَرَّمَاتِ مِنَ النِّسَاءِ ، وَلَمْ یَجْعَلُوا لِصَلَوَاتِهِمْ وَقْتاً ، وَإِنَّمَا هُوَ افْتِرَاءٌ عَلَی اللهِ وَکِذْبٌ عَلَی اللهِ وَعَلَی آدَمَ وَشَیْثٍ.

وفی الصحاح الْمَجُوسِیَّهُ نحله ، والْمَجُوسِیُ منسوب إلیها ، والجمع الْمَجُوسُ. وقد تقدم فی « هود » ما ینفع هنا. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْمَجُوسُ » کَانَ لَهُمْ نَبِیٌّ فَقَتَلُوهُ وَکِتَابٌ فَحَرَّقُوهُ أَتَاهُمْ نَبِیُّهُمْ بِکِتَابِهِمْ فِی اثْنَیْ عَشَرَ أَلْفَ جِلْدِ ثَوْرٍ » (1). 

وفِیهِ « الْقَدَرِیَّهُ مَجُوسُ هَذِهِ الْأُمَّهِ » (2). 

ولعل ذلک لأنهم أحدثوا فی الإسلام مذهبا یضاهی مذهب الْمَجُوسِ من وجه ما وإن لم یشابهه من کل وجه ، وذلک أن الْمَجُوسَ یضیفون الکوائن فی دعواهم الباطله إلی إلهین اثنین یسمون أحدهما یزدان والآخر أهرمن ، ویزعمون أن یزدان یأتی منه الخیر والسرور وأهرمن یأتی منه الفتنه والغم والشرور ، ویقولون ذلک فی الأحداث والأعیان ، ویضاهی مذهب القدریه قولهم الباطل فی إضافه 
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الخیر إلی الله والشر إلی غیره ، غیر أن القدریه یقولون ذلک فی الأحداث دون الأعیان ، فالأمران معا مضافان إلی الله تعالی خلقا وإیجادا وإلی العباد فعلا واکتسابا. 


(مرس)

فِی الْحَدِیثِ « وَهَلْ أَحَدٌ مِنْهُمْ أَشَدُّ لَهَا مِرَاساً » (1). 

الْمِرَاسُ : الْمُمَارَسَهُ والمعالجه. ورجل مَرِسٌ : شدید العلاج. ومَارَسَهُ : زاوله وعالجه. ومَرَسَتْ التمر وغیره فی الماء من باب قتل : دلکته بالماء حتی تتحلل أجزاؤه. وأَمْرِسُهُ : أدلکه وأذابه. وتَمَارَسُوا : تضاربوا. ومَرَسْتُ یدی بالمندیل : مسحت. والْمَرْمَرِیسُ : الداهیه ، یقال داهیه مَرْمَرِیسٌ أی شدیده. 


(مسس)

قوله تعالی : ( لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ ) [ 56 / 79 ] قیل الضمیر یعود إلی الکتاب أی لا یَمَسُ الکتاب إلا الملائکه المطهرون من الذنوب ، وَقِیلَ الْمُصْحَفُ الَّذِی بِیَدِ النَّاسِ ، أَیْ ( لا یَمَسُّهُ إِلَّا الْمُطَهَّرُونَ ) مِنَ الْأَحْدَاثِ وَالْأَخْبَاثِ ، وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام وَجَمْعٍ مِنْ أَهْلِ التَّفْسِیرِ 

قوله : ( یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِ ) [ 2 / 275 ] قال بعض الأعلام : الْمَسُ هو الذی ینال الإنسان من الجنون ، وهو من فعل الله تعالی بما یحدثه من غلبه السوداء والبلغم فیصرعه ، فنسبه الله تعالی إلی الشیطان وذلک بتمکین الله تعالی من ذلک ، والمعنی أن الذین یأکلون الربا یقومون یوم القیامه مخبلین کالمصروعین یعرفون بتلک السیماء عند أهل المحشر. قوله : ( لا مِساسَ ) [ 20 / 97 ] أی لا مُمَاسَّهَ ولا مخالطه ، أو لا أَمَسُ ولا أُمَسُ ،

عُوقِبَ السَّامِرِیُّ فِی الدُّنْیَا بِأَنْ مُنِعَ مِنْ مُخَالَطَهِ النَّاسِ مَنْعاً کُلِّیّاً وَحُرِّمَ عَلَیْهِمْ مُکَالَمَتُهُ وَمُتَابَعَتُهُ وَمُجَالَسَتُهُ وَمُؤَاکَلَتُهُ ، فَإِذَا اتَّفَقَ أَنْ یُمَاسَ أَحَداً رَجُلاً کَانَ أَوِ امْرَأَهً حُمَ الْمَاسُ وَالْمَمْسُوسُ ، فَکَانَ یَهِیمُ 
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فِی الْبَرِیَّهِ مَعَ الْوَحْشِ ، وَإِذَا لَقِیَ أَحَداً قَالَ ( لا مِساسَ ) أَیْ لَا تَقْرَبْنِی وَلَا تَمَسَّنِی ، وَقِیلَ ذَلِکَ بَقِیَ فِی وُلْدِهِ إِلَی الْیَوْمِ إِنْ مَسَ وَاحِدٌ مِنْ غَیْرِهِمْ وَاحِداً مِنْهُمْ حُمَّ کِلَاهُمَا فِی الْوَقْتِ. 

قوله : ( ذُوقُوا مَسَ سَقَرَ ) [ 54 / 48 ] أی أول ما ینالکم منها. کقولهم « وجد مَسَ الحمی ، وذاق طعم الضرب ، ووجد مَسَ الجوع » لأن النار إذا أصابتهم بحرها وشدتها فکأنها مَسَّتْهُم مَسَّاً کما یَمَسُ الحیوان ما یؤذی ویؤلم. قوله : ( مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسَّا ) [ 58 / 3 ] هو کنایه عن الجماع ، یقال مَسَ الرجل مرأته من باب تعب مَسّاً. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ بَنِی آدَمَ مَوْلُودٌ إِلَّا وَیَمَسَّهُ الشَّیْطَانُ ». 

أی یصیبه بما یؤذیه وذلک أن الشیطان یتعرض المولود بما لا عهد له به من الإلمام ، فتشمئز عنه نفسه ویضیق بإلمامه صدره وتلقی المکروه طبیعته ، فیصیح صیحه من یجد الماء وینتابه أذی. 

وَفِیهِ « مَنْ مَشَی فِی خُفٍّ وَاحِدٍ أَصَابَهُ مَسٌ مِنَ الشَّیْطَانِ » (1).

أی أذی منه. والْمَسُ : اللَّمْس بالید. ومَسِسْتُهُ من باب تعب ، وفی لغه من باب قتل : أفضیت إلیه بیدی من غیر حائل - هکذا قیدوه. ویقال مَسِسْتُهُ : إذا لاقیته بأحد جوارحک ومَسَ الماء الجسد : أصابه ، ویتعدی إلی اثنین بالهمزه والحرف. والْمَسِیسُ ککریم : الْمَسُ. وحاجه مَاسَّهٌ : أی مهمه. ومِسْتُ الحاجه إلی کذا : ألجأت إلیه. وهان علیه الْمَسِیسُ : أی مُمَاسَّهُ الأشیاء ومزاولتها والتصرف فیها.

وَفِی الْحَدِیثِ « فَلَا یَمَسَ ذَکَرَهُ بِیَمِینِهِ ». 

یجوز فتح سینه وکسرها وفک الإدغام ویاؤه مفتوحه. 

وَفِی حَدِیثِ سُلَیْمَانَ بْنِ خَالِدٍ وَقَدْ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام أَیَغْتَسِلُ مَنْ غَسَّلَ الْمَیِّتَ؟ قَالَ : نَعَمْ. قَالَ : فَمَنْ أَدْخَلَهُ الْقَبْرَ؟ قَالَ : لَا إِنَّمَا مَسَ الثِّیَابَ (2). 
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قال بعض الشارحین : التعلیل بقوله « إنما مس الثیاب » لا یخلو من غموض ، لأن مس المیت بعد الغسل لا یوجب الغسل ، والتعلیل بَمَسِ الثیاب یقتضی أنه لو مَسَّ بدن المیت وجب الغسل وهو خلاف المعروف ، واحتمال کون المدخل فی القبر غیر مغسل فی غایه البعد - انتهی. والذی یخطر بالبال أن المستفاد من هذا التعلیل استحباب الغسل لماس المیت بعد تغسیله ، ویؤید هذا 

مُوَثَّقَهُ عَمَّارٍ السَّابَاطِیِّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : یَغْتَسِلُ الَّذِی غَسَّلَ الْمَیِّتَ ، وَکُلُّ مَنْ مَسَ مَیِّتاً فَعَلَیْهِ الْغُسْلُ وَإِنْ کَانَ الْمَیِّتُ قَدْ غُسِلَ. 

وکلمه « فعلیه » وإن کانت ظاهره فی الوجوب لکن معارضه الإجماع توجب صرفها إلی الندب کما فی کثیر من نظائرها. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُحْرِمِ « وَلَا تُمِسُّوهُ طِیباً » (1). 

بضم فوقیه وکسر میم. 


(معس)

الْمَعْسُ : الدلک ، یقال مَعَسَهُ کمنعه دلکه دلکا شدیدا. ومَعَسَهُ : طعنه. 


(مکس)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تُمَاکِسْ فِی أَرْبَعَهِ أَشْیَاءَ » (2). 

الْمُمَاکَسَهُ فی البیع انتقاص الثمن واستحطاطه ، یقال مَاکَسَهُ یُمَاکِسُهُ مِکَاساً ومُمَاکَسَهً ، ومَکَسَ فی البیع من باب ضرب مَکْساً. والْمَاکِسُ : العشار ، ومنه الْخَبَرُ « لَا یَدْخُلُ صَاحِبُ مَکْسٍ الْجَنَّهَ ».


(ملس)

الْمَلَاسَهُ : ضد الخشونه. وشیء أَمْلَسُ : لا خشونه فیه. ومَلِسَ الشیء من باب تعب وقرب : إذا لم یکن له شیء یستمسک. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَحْذِیَهِ « لَا تَتَّخِذُوا الْمَلْسَ فَإِنَّهُ حِذَاءُ فِرْعَوْنَ » (3).

لعل 
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المراد غیر المحضره. والله أعلم. 


(موس)

فِی حَدِیثٍ طِینَهُ خَبَالٍ صَدِیدٌ یَخْرُجُ مِنْ فُرُوجِ الْمُومِسَاتِ الْفَاجِرَهِ. 

وتجمع علی مِیَاسٍ أیضا. وأصحاب الحدیث یقولون « مَیَامِیسُ » ، قیل ولا یصح إلا علی إشباع الکسره لتصیر یاء کطفل ومطافیل. وقد اختلف فی أصل هذه اللفظه : فبعضهم یجعله من الهمزه ، وبعضهم یجعله من الواو ، وکل منهما تکلف له فی الاشتقاق - قال فی النهایه. 


(میس)

الْمَیْسُ : التبختر ، یقال مَاسَ یَمِیسُ مَیْساً ومَیَسَاناً. 


باب ما أوله النون 


(نجس)

قوله تعالی : ( إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ ) [ 9 / 28 ] حصر أوصاف المشرکین فی النَّجَسِ ، والنَّجَسُ مصدر فی الأصل ، تقول نَجِسَ بکسر العین ویَنْجَسُ بفتحها نَجَساً بفتحتین فهو نَجِسٌ بفتح العین وکسرها ، وإذا استعمل مع الرجس کسر أوله ، یقال رجس نِجْسٌ بکسر أولهما وسکون الجیم قال الفراء : وقرئ به شاذا. وفی الآیه دلاله علی أن المشرکین أَنْجَاسٌ نَجَاسَهً عینیه لا حکمیه ، وهو مذهب أصحابنا ، وبه قال ابن عباس. 

قَالَ : إِنَّ أَعْیَانَهُمْ نَجِسَهٍ کَاْلِکَلابِ وَالْخَنَازِیرِ. 

وروایات أهل البیت وإجماعهم علی نَجَاسَتِهِمْ مشهور ، وخالف فی ذلک باقی الفقهاء وقالوا معنی کونهم نَجَساً أنهم لا یغتسلون من الجنابه ولا یجتنبون النَّجَاسَاتِ ، أو کنایه عن خبث اعتقادهم. وقال بعض المحققین : وقوع المصدر خبرا عن ذی جثه یمکن أن یکون بتقدیر مضاف ، والمراد ذو نَجَسٍ ، أو بتأویل المشتق ، أو هو باق علی المصدریه من غیر إضمار ولا تأویل طلبا للمبالغه ، فکأنهم
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تجسموا بِالنَّجَاسَهِ ، فالکلام مجاز عقلی. قال : وهذا الوجه أولی من الوجهین الأولین کما صرح به محققو علماء المعانی فی قول الخنساء : 

فإنما هی إقبال وإدبار 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَلْقُوا الشَّعْرَ عَنْکُمْ فَإِنَّهُ نَجِسٌ ».

أی قذر ، وذلک أنه وجد هناک ونَجِسَ الشیء یَنْجَسُ من باب تعب : إذا کان قذرا غیر نظیف ، والاسم النَّجَاسَهُ والظاهر فتح النون فیه ، فإن العرب تبنی الشیء علی ضده ، وهی فی عرف الشرع قذر مخصوص یمنع جنسه الصلاه کالبول والدم ونحوهما. ونَجِسَ یَنْجَسُ من باب قتل لغه. وثوب نَجِسٌ بالکسر : اسم فاعل ، وبالفتح وصف بالمصدر. وقوم أَنْجَاسٌ ، وتَنَجَّسَ الشیء ونَجَّسْتُهُ


(نحس)

قوله تعالی : ( فِی یَوْمِ نَحْسٍ مُسْتَمِرٍّ ) [ 54 / 19 ] النَّحْسُ ضد السعد. وقوله ( نَحْسٍ ) بالجر علی الصفه والإضافه أکثر وأجود ، أی استمر علیهم بِنُحُوسَتِهِ أی بشؤمه. قوله : ( أَیَّامٍ نَحِساتٍ ) [ 41 / 16 ] أی مشومات. قوله : ( مِنْ نارٍ وَنُحاسٌ ) [ 55 / 35 ] النُّحَاسُ بالضم والفتح دخان لا لهب فیه ، وقیل الصفر المذاب یصب فوق رءوسهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُتَخَتَّمُ بِنُحَاسٍ ». 

النُّحَاسُ بالضم معروف ، ویقال أصله فضه إلا أن الأرض أفسدته. والنِّحَاسُ بالکسر : الأصل ، ومنه « فلان کریم النِّحَاسِ » أی الأصل. وأعمی نَحْسٌ : أی ناقص. 


(نخس)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تُسَلِّمْ ابْنَکَ نَخَّاساً فَإِنَّهُ أَتَانِی جَبْرَئِیلُ علیه السلام فَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ إِنَّ شَرَّ أُمَّتِکَ الَّذِینَ یَبِیعُونَ النَّاسَ » (1). 

النَّخَّاسُ بالتشدید : هو دلال الدواب والرقیق. ومنه « أبو الأغر النَّخَّاسُ » من رواه 
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1- من لا یحضر ج 3 ص 96.




الحدیث ، لمعالجته الدواب (1). ونَخَسَ الدابهَ کنصر وجعل : غرز مؤخرها بعود ونحوه ، ومنه النَّاخِسَهُ والْمَنْخُوسَهُ.


(نسس)

فِی الْحَدِیثِ « النَّسْنَاسُ هُمُ السَّوَادُ الْأَعْظَمُ » وَأَشَارَ بِیَدِهِ إِلَی جَمَاعَهِ النَّاسِ ، ثُمَّ قَالَ : ( إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ ).

والنَّسْنَاسُ ویکسر جنس من الخلق یثب أحدهم علی رجلٍ واحدهٍ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ حَیّاً مِنْ عَادٍ عَصَوْا رَسُولَهُمْ فَمَسَخَهُمُ اللهُ نَسْنَاساً لِکُلِّ إِنْسَانٍ مِنْهُمْ یَدٌ وَرِجْلٌ مِنْ شِقٍّ وَاحِدٍ ، یَنْقُرُونَ کَمَا یَنْقُرُ الطَّائِرُ وَیَرْعَوْنَ کَمَا تَرْعَی الْبَهَائِمُ » وَقِیلَ أُولَئِکَ انْقَرَضُوا. 

وقِیلَ النَّسْنَاسُ هُمْ یَأْجُوجُ وَمَأْجُوجُ. 

وقِیلَ هُمْ عَلَی صُوَرِ النَّاسِ أَشْبَهُوهُمْ فِی شَیْءٍ وَخَالَفُوهُمْ فِی شَیْءٍ ، وَلَیْسُوا مِنْ بَنِی آدَمَ. 

والنَّسْاسَهُ بالنون وسینین مهملتین ، وقیل النَّاسَّهُ بسین واحده من أسماء مکه شرفها الله تعالی ، سمیت بذلک لقله مائها إذ ذاک ، أو لأن من بغی بها ساقته أی أخرج عنها - قاله فی القاموس. 


(نطس)

التَّنَطٌسُ : المبالغه فی التطهیر. وکل من أدق النظر فی الأمور واستقصی علمها فهو مُتَنَطِّسٌ. 


(نعس)

قوله تعالی : ( ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنَهً نُعاساً ) [ 3 / 154 ]( نُعاساً ) أبدل من ( أَمَنَهً ) أو هو مفعول له ، لأن النُّعَاسَ سبب حصول الأمن. والنُّعَاسُ بالضم : الوسن وأول النوم وهی ریح لطیفه تأتی من قبل الدماغ تغطی العین ولا تصل إلی القلب ، فإذا وصلت إلیه کان نوما. وقد نَعَسْتُ بالفتح أَنْعُسُ نُعَاساً ، ونَعَسَ یَنْعُسُ من باب قتل. ورجل نَاعِسٌ : أی وَسْنَان. 
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1- قال فی منتهی المقال ص 339 : والظاهر من النسخ أنه الأعز بالعین المهمله والزای ، وربما قرئ بالغین المعجمه والراء.





(نفس)

قوله تعالی : ( وَنَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی ) [ 79 / 40 ] أی النفس الأماره بالسوء عن الهوی المردی ، وهو اتباع الشهوات وضبطها بالصبر. قوله : ( تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَلا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ ) [ 5 / 116 ] أی تعلم جمیع ما أعلم من حقیقه أمری ولا أعلم حقیقه أمرک عباره عن جمله الشیء وحقیقته ، وقیل تعلم سری ولا أعلم سرک ، وقیل تعلم منی ما کان فی دار الدنیا ولا أعلم ما یکون منک فی دار الآخره. قوله : ( یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً مَرْضِیَّهً. فَادْخُلِی فِی عِبادِی وَادْخُلِی جَنَّتِی ) [ 89 / 27 ] 

عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی حَدِیثٍ طَوِیلٍ « قَالَ : فَیُنَادِی رُوحَهُ مُنَادٍ مِنْ قِبَلِ رَبِّ الْعِزَّهِ فَیَقُولُ : ( یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ ) إِلَی مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله وَأَهْلِ بَیْتِهِ ( ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً ) بِالْوَلَایَهِ ( مَرْضِیَّهً ) بِالثَّوَابِ ، ( فَادْخُلِی فِی عِبادِی ) یَعْنِی مُحَمَّداً وَأَهْلَ بَیْتِهِ علیه السلام ( وَادْخُلِی جَنَّتِی ) ، فَمَا شَیْءٌ أَحَبَّ إِلَیْهِ مِنِ اسْتِلَالِ رُوحِهِ وَاللُّحُوقِ بِالْمُنَادِی » (1). 

قوله : ( وَلا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ) [ 4 / 29 ] قال الشیخ أبو علی : فیه أقوال : « أحدها » - أن معناه لا یقتل بعضکم بعضا لأنکم أهل دین واحد وأنتم کَنَفْسٍ واحده. کقوله ( فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ ). و « ثانیها » - أنه نهی الإنسان عن قتل نَفْسِهِ فی حال غضب أو ضجر. و « ثالثها » - أن معناه ( وَلا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ) بأن تهلکوها بارتکاب الآثام والعدوان وغیر ذلک من المعاصی التی تستحقون بها العذاب. و « رابعها » - لا تخاطروا بنفوسکم فی القتال فتقاتلوا من لا تطیقونه (2). قوله : ( مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ 
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1- البرهان ج 4 ص 460.

2- مجمع البیان ج 2 ص 37.




جَمِیعاً وَمَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ) [ 5 / 32 ] هو علی أقوال : « أحدها » - هو أن الناس کلهم خصماؤه فی قتل ذلک الإنسان ، وقد وترهم وتر من قصد لقتلهم جمیعها وأوصل إلیهم من المکروه ما أشبه به القتل الذی أوصل إلی المقتول ، فکأنه قتلهم کلهم ، ومن استنقذها من غرق أو حرق أو هدم أو استنقذها من ضلال ، ( فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ) أی أجره علی الله أجر من أحیاهم أجمعین ، کأنه فی إسدائه المعروف إلیهم بإحیائه أخاهم المؤمن بمنزله من أحیا کل واحد منهم. قال الشیخ أبو علی : وهذا المعنی مروی عن أبی عبد الله علیه السلام. ثم قال : وأفضل ذلک أن یخرجها من ضلال إلی هدی. و « ثانیها » - أن من قتل نبیا أو إمام عدل ( فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً ) ، ثم یعذب علیه کما لو قتل الناس کلهم ، ومن شد علی عضد نبی أو إمام عدل ( فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ) فی استحقاق الثواب. و « ثالثها » - من قتل نفسا بغیر حق فعلیه مأثم کل قاتل من الناس ، لأنه سن القتل وسهله لغیره فکان بمنزله المشارک فیه ، ومن زجر عن قتلها بما فیه حیاتها علی وجه یقتدی به فیه - بأن یعظم تحریم قتلها کما حرمه الله تعالی ولم یقدم علی قتلها لذلک - فقد أحیا الناس جمیعا بسلامتهم منه ، فذلک إحیاؤه إیاها (1). قوله : ( رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ ) [ 3 / 164 ] أی من جنسهم عربیا مثلهم ، وقیل من ولد إسماعیل کما أنهم کانوا من ولده. ووجه المنه علیهم فی ذلک أنه إذا کان منهم کان اللسان واحدا فیسهل علیهم أخذ ما یجب أخذه عنه وفی کونه من أنفسهم شرف لهم ، کقوله ( وَإِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَلِقَوْمِکَ ). 

قَالَ فِی الْکَشَّافِ : وَفِی قِرَاءَهِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَقِرَاءَهِ فاطمه علیها السلام مِنْ أَنْفُسِهِمْ. 

أی من
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1- مجمع البیان ج 2 ص 186 ، وزاد وجهین آخرین لم یذکرهما الطریحی هنا.




أشرافهم ، لأن عدنان ذروه ولد اسماعیل ، ومضر ذروه نزار بن معد بن عدنان ، وخندف ذروه مضر ، ومدرکه ذروه خندف ، وقریش ذروه مدرکه ، وذروه قریش محمد صلی الله علیه وآله (1). قوله : ( فَاقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ) [ 2 / 54 ] أی لیقتل بعضکم بعضا ، أمر من لم یعبد العجل أن یقتل من عبده. قوله تعالی : ( وَالصُّبْحِ إِذا تَنَفَّسَ ) [ 81 / 18 ] مر فی صبح. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یُفْسِدُ الْمَاءَ إِلَّا مَا کَانَ لَهُ نَفْسٌ ». 

أی دم سائل ، وما لا نَفْسَ له کالذباب ونحوه فلا بأس فیه والنَّفْسُ جاءت لمعان : الدم کما یقال سالت نَفْسُهُ أی دمه ، والروح کما یقال خرجت نَفْسُهُ ، والجسد وعلیه قول الشاعر : 

نبئت أن بنی سحیم أدخلوا

أبیاتهم تامور نَفْسِ المنذر

والتامور : الدم - قاله فی الصحاح ، والعین یقال أصابت فلان نفس أی عین. ونَفْسُ الشیء عینه یؤکد به. وفلان یؤامر نَفْسَهُ : إذا تردد فی الأمر واتجه له رأیان وداعیان لا یدری علی أیهما یعرج. والنَّفْسُ أنثی إن أرید بها الروح ، قال تعالی : ( خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ ) [ 4 / 1 ] وإن أرید الشخص فمذکر ، وجمعها أَنْفُسٌ ونُفُوسٌ مثل فلس وأفلس وفلوس ، وهی مشتقه من التَّنَفُسٌ لحصولها بطریق النفخ فی البدن. ولها خمس مراتب باعتبار صفاتها المذکوره فی الذکر الحکیم : « الأولی » - الأماره بالسوء ، وهی التی تمشی علی وجهها تابعه لهواها. « الثانیه » - اللوامه ، وقد أشیر إلیها بقوله : ( وَلا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ ) [ 75 / 2 ] وهی التی لا تزال تلوم نَفْسَهَا وإن اجتهدت فی الإحسان ، وتلوم علی تقصیرها فی التعدی فی الدنیا والآخره. « الثالثه » - المطمئنه ، وهی النَّفْسُ الآمنه التی لا یستفزها خوف ولا حزن ، 
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1- الکشاف ج 1 ص 359.




أو المطمئنه إلی الحق التی سکنها روح العلم وثلج الیقین ، فلا یخالجها شک « الرابعه » - الراضیه ، وهی التی رضیت بما أوتیت « الخامسه » المرضیه ، وهی التی رضی عنها وبعضهم یذکر لها مرتبه أخری : وهی الملهمه بکسر الهاء علی المشهور ، والظاهر فتحها لکونها مأخوذه من قوله تعالی : ( فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَتَقْواها ) والملهم الله أو الملک. وفی تجرد النَّفْسِ وکیفیه تعلقها بالبدن وتصرفها فیه أبحاث مشهوره مذکوره مقرره فی محالها. 

وَفِی قَوْلِ عَلِیٍّ علیه السلام « مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّهُ » (1).

أقوال : « منها » - أنه کما لا یمکن التوصل إلی معرفه النفس لا یمکن التوصل إلی معرفه الرب. 

وَفِی حَدِیثِ کُمَیْلِ بْنِ زِیَادٍ قَالَ : سَأَلْتُ مَوْلَانَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام قُلْتُ : أُرِیدُ أَنْ تُعَرِّفَنِی نَفْسِی؟ قَالَ : قَالَ : یَا کُمَیْلُ أَیَ نَفْسٍ تُرِیدُ؟ قُلْتُ : یَا مَوْلَایَ هَلْ هِیَ إِلَّا نَفْسٌ وَاحِدَهٌ ، فَقَالَ : یَا کُمَیْلُ إِنَّمَا هِیَ أَرْبَعٌ : النَّامِیَهُ النَّبَاتِیَّهُ وَالْحِسِّیَّهُ الْحَیَوَانِیَّهُ ، وَالنَّاطِقَهُ الْقُدْسِیَّهُ ، وَالْکَلِمَهُ الْإِلَهِیَّهُ. وَلِکُلِّ وَاحِدَهٍ مِنْ هَذِهِ خَمْسُ قُوًی وَخَاصَّتَانِ : فَالنَّامِیَهُ النَّبَاتِیَّهُ لَهَا خَمْسُ قُوًی : مَاسِکَهٌ ، وَجَاذِبَهٌ ، وَهَاضِمَهٌ ، وَدَافِعَهٌ ، وَمُرَبِّیَهٌ. وَلَهَا خَاصَّتَانِ الزِّیَادَهُ ، وَالنُّقْصَانُ. وَانْبِعَاثُهَا مِنَ الْکَبِدِ وَهِیَ أَشْبَهُ الْأَشْیَاءِ بِنَفْسِ الْحَیَوَانِ. وَالْحَیَوَانِیَّهُ الْحِسِّیَّهُ ، وَلَهَا خَمْسُ قُوًی : سَمْعٌ ، وَبَصَرٌ ، وَشَمٌّ ، وَذَوْقٌ ، وَلَمِّسٌ. وَلَهَا خَاصَّتَانِ : الرِّضَا ، وَالْغَضَبُ. وَانْبِعَاثُهَا مِنَ الْقَلْبِ ، وَهِیَ أَشْبَهُ الْأَشْیَاءِ بِنَفْسِ السِّبَاعِ. وَالنَّاطِقَهُ الْقُدْسِیَّهُ ، وَلَهَا خَمْسُ قُوًی : فِکْرٌ ، وَذِکْرٌ ، وَعِلْمٌ ، وَحِلْمٌ ، وَنَبَاهَهٌ. وَلَیْسَ لَهَا انْبِعَاثٌ ، وَهِیَ أَشْبَهُ الْأَشْیَاءِ بِنَفْسِ الْمَلَائِکَهِ ، وَلَهَا خَاصَّتَانِ : النَّزَاهَهُ ، وَالْحِکْمَهُ. وَالْکَلِمَهُ الْإِلَهِیَّهُ ، وَلَهَا خَمْسُ قُوًی : بَقَاءٌ فِی فَنَاءٍ ، وَنَعِیْمٌ فِی شَقَاءٍ ، وَعِزٌّ فِی ذُلٍّ ، وَفَقْرٌ فِی غِنًی ، وَصَبْرٌ
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فِی بَلَاءٍ. وَلَهَا خَاصَّتَانِ : الْحِلْمُ ، وَالْکَرَمُ. وَهَذِهِ الَّتِی مَبْدَؤُهَا مِنَ اللهِ وَإِلَیْهِ تَعُودُ ، لِقَوْلِهِ تَعَالَی : ( فَنَفَخْنا فِیهِ مِنْ رُوحِنا ) وَأَمَّا عَوْدُهَا فَلِقَوْلِهِ تَعَالَی : ( یا أَیَّتُهَا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّهُ ارْجِعِی إِلی رَبِّکِ راضِیَهً مَرْضِیَّهً ) وَالْعَقْلُ وَسَطُ الْکُلَّ لِکَیْلَا یَقُولَ أَحَدُکُمْ شَیْئاً مِنَ الْخَیْرِ وَالشَّرِّ إِلَّا لِقِیَاسٍ مَعْقُولٍ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَفْضَلُ الْجِهَادِ مَنْ جَاهَدَ نَفْسَهُ الَّتِی بَیْنَ جَنْبَیْهِ » (2).

وقد مر البحث عنه ، ونذکر مزید بحث وهو أن النَّفْسَ الإنسانیه - علی ما حققه بعض المتبحرین - واقعه بین القوه الشهوانیه والقوه العاقله فبالأولی یحرص علی تناول اللذات البدنیه البهیمیه کالغذاء والسفاد والتغالب وسائر اللذات العاجله الفانیه ، وبالأخری یحرص علی تناول العلوم الحقیقیه والخصال الحمیده المؤدیه إلی السعاده الباقیه أبد الآبدین ، وإلی هاتین القوتین أشار تعالی بقوله ( وَهَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ ) وقوله تعالی ( إِنَّا هَدَیْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکِراً وَإِمَّا کَفُوراً ) فإن جعلت أیها الإنسان الشهوه منقاده للعقل فقد فزت فوزا عظیما واهتدیت صراطا مستقیما ، وإن سلطت الشهوه علی العقل وجعلته منقادا لها ساعیا فی استنباط الحیل المؤدیه إلی مراداتها هلکت یقینا وخسرت خسرانا مبینا. واعلم أن النَّفْسَ إذا تابعت القوه الشهویه سمیت « بهیمیه » ، وإذا تابعت الغضبیه سمیت « سبعیه » ، وإن جعلت رذائل الأخلاق لها ملکه سمیت « شیطانیه » وسمی الله تعالی هذه الجمله فی التنزیل « نَفْساً أماره بالسوء » إن کانت رذائلها ثابته ، وإن لم تکن ثابته بل تکون مائله إلی الشر تاره وإلی الخیر أخری وتندم علی الشر وتلوم علیه سماها « لوامه » ، وإن کانت منقاده للعقل العملی سماها « مطمئنه » ، والمعین علی هذه المتابعات قطع العلائق البدنیه کما قال بعضهم : 

إذا شئت أن تحیا فمت عن علائق 

من الحس خمس ثم عن مدرکاتها
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وقابل بعین النَّفْسِ مرآه عقلها

فتلک حیاه النَّفْسِ بعد مماتها

وَ فِی حَدِیثِ السَّفَرِ « وَابْدَأْ بِعَلَفِ دَابَّتِکَ فَإِنَّهَا نَفْسُکَ ». 

بإسکان الفاء أی کَنَفْسِکَ ، فکما تحتفظ علی نَفْسِکَ احتفظ علیها ، ویرویها بعض من یدعی الفضیله فِی الْحَدِیثِ « فَإِنَّهَا نَفَسُکَ ». 

بالتحریک من النَّفَسِ بفتحتین ، یعنی الفرح والعیش والسعه والروح والراحه کما فی « اللهُمَ نَفِّسْ کُرْبَتِی » وهو کما تری. والنَّفَسُ بالتحریک واحد الْأَنْفَاسِ ، ومنه الْحَدِیثُ « یُجْزِی بَیْنَ الْأَذَانِ وَالْإِقَامَهِ نَفَسٌ » (1). 

والجمع أَنْفَاسٌ کسبب وأسباب والنَّفَسُ أیضا : الْجُرعه من الماء ، یقال اکرع من الماء نَفَساً أو نَفَسَیْنِ أی جرعه أو جرعتین « وأنت فی نَفَسٍ من أمرک » أی فی سعه منه. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَسُبُّوا الرِّیحَ فَإِنَّهَا مِنْ نَفَسِ الرَّحْمَنِ ». 

أی تفرج الکرب وتنشیء السحاب وتنشر الغیب وتذهب الحزن. 

وَفِیهِ « بُعِثْتُ أَنَا مِنْ نَفَسِ السَّاعَهِ ». 

أی حین قیامها وقربها ، إلا أنها أخرت قلیلا قلیلا فأطلق النَّفَسُ علی القرب. 

وَفِیهِ « نَهَی عَنِ الشُّرْبِ بِنَفَسٍ وَاحِدٍ ». 

وحمل علی الکراهه لأنه یکابس الماء فی موارد حلقه فتثقل معدته. 

وَرُوِیَ « أَنَّ الْکُبَادَ مِنَ الْعَبِّ » (2) و « أَنَّهُ شُرْبُ الشَّیْطَانِ ». 

والنَّفْسُ الزکیه محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن علیه السلام (3) ، وَقَدْ تَکَلَّمَ عَلَیْهِ الصَّادِقُ علیه السلام حِینَ أُمِرَ بِهِ إِلَی الْحَبْسِ فَقَالَ : « وَکَأَنِّی بِکَ وَقَدْ حَمَلَ عَلَیْکَ فَارِسٌ مُعَلَّمٌ فِی یَدِهِ طِرَادَهٌ فَطَعَنَکَ الْفَارِسُ الْمُعَلَّمِ الَّذِی لَهُ عَلَامَهُ الشُّجْعَانِ ». 

وقَالَ فِیهِ أَیْضاً : « سَمِعْتُ عَمَّکَ وَهُوَ خَالُکَ یَذْکُرُ أَنَّکَ وَبَنِی أَبِیکَ سَتُقْتَلُونَ ». 

وإنما کان عمه وخاله لأن بنت الحسین علیه السلام أم عبد الله بن الحسن. والنَّفْسُ الزکیه یطلق علی شخص 
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یخرج قریبا من خروج القائم کما نبه علیه ابن بابویه فی کتاب کمال الدین وتمام النعمه ، حیث 

قَالَ : إِنَّهُ لَا بُدَّ مِنْ قَتْلِ النَّفْسِ الزَّکِیَّهِ قَبْلَ خُرُوجِهِ علیه السلام بِخَمْسَهَ عَشَرَ لَیْلَهً. 

وتَنَفَّسْتُ عنه تَنْفِیساً : أی رفهت ، یقال نَفَّسَ الله عنه کربته أی فرجها ، والأصل فی التَّنَفُّسِ التفریج ، کأنه مأخوذ من قولهم « أنت فی نَفَسٍ من أمرک » أی فی سعه ، والذی یفرج عنه کأنه فی سعه من أمره بحذف الکروب عنه. 

وَمِنْهُ « أَحَبُّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللهِ إِشْبَاعُ جَوْعَهِ الْمُؤْمِنِ وَتَنْفِیسُ کُرْبَتِهِ ». 

ومِنْهُ « مَنْ أَعَانَ مُؤْمِناً نَفَّسَ اللهُ عَنْهُ ثَلَاثاً وَسَبْعِینَ کُرْبَهً » (1). 

وقَوْلُهُ « نَفِّسُوا لَهُ فِی أَجَلُهُ ». 

أی وسعوا له. والتَّنَفُّسُ : ذهاب الهم والغم. وتَنَفَّسَ الصُّعَدَاءَ مر القول فیه. وشیء نَفِیسٌ : یُتَنَافَسُ فیه ویرغب. وهذا شیء نَفِیسٌ : أی جید فی نوعه ، ومنه « جاریه نَفِیسَهٌ ». ونَفُسَ الشیء بالضم نَفَاسَهً : أی صار مرغوبا فیه. ونَافَسْتُ فی الشیء مُنَافَسَهً ونِفَاساً : إذا رغبت فیه علی وجه المباراه فی الکرم. ومثله التَّنَافُسُ فی الشیء ، ومنه « تَنَافَسُوا فی الشیء » ومنه « تَنَافَسُوا فی زیاره الحسین علیه السلام ». والنِّفَاسُ بالکسر : ولاده المرأه إذا وضعت فهی نُفَسَاءُ ، وقد نَفِسَتِ المرأه کفرح والولد مَنْفُوسٌ. ومنه الْحَدِیثُ « الْمَنْفُوسُ لَا یَرِثُ شَیْئاً حَتَّی یَصِیحَ ». 

وجمع النُّفَسَاءِ نِفَاسٌ. قال الجوهری : لیس فی کلام العرب فعلاء یجمع علی فعال غیر نُفَسَاءَ وعُشَرَاءَ ، ویجمع أیضا علی نَفْسَاوَاتٍ وعشراوات. ونُفِسَتِ المرأه بالبناء للمفعول ، وهو من النَّفْسِ ، وهو الدم. والنَّفِیسُ : المال الکثیر. والنَّافِسُ : أحد القداح العشره من قداح المیسر - قاله فی الحدیث. 
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(نقس)

النَّاقُوسُ : الذی یضرب به النصاری لأوقات الصلاه ، وهو خشبتان طویله وقصیره یضعهما بین أصابعه لهما صوت حسن. 


(نقرس)

النِّقْرِسُ : ورم ووجع فی مفاصل القدمین وأصابع الرجلین ، ومن خاصته أنه لا یجمع مده ولا ینضح لأنه فی عضو غیر لحم. 


(نکس)

قوله تعالی : ( وَمَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ ) [ 36 / 68 ] أی نقلبه فی الخلق ، فنخلقه علی عکس ما خلقناه قبل إذ کان یتزاید فی القوه والعقل والعلم إلی أن استکمل قوته وبلغ أشده ، وإذا انتهی نَکَّسْنَاهُ فی الخلق فجعلناه یتناقص حتی یرجع فی حاله شبیهه بحال الصبی فی ضعف الجسد وقله العقل والعلم ، کما قال تعالی ( یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً ). یقال : نَکَسْتُ الشیء أَنْکُسُهُ نَکْساً من باب قتل : قلبته علی رأسه فَانْتَکَسَ ونَکَّسْتُهُ تَنْکِیساً ، وقد مر مزید بحث فی الآیه فی عمر. قوله : ( نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ ) [ 21 / 65 ] أی ثبتت الحجه علیهم. والنَّاکِسُ : المطأطیء رأسه. والْمَنْکُوسُ : المقلوب. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام « لَا یُحِبُّنَا ذُو رَحِمٍ مَنْکُوسَهٍ ». 

قیل هو المأبون لانقلاب شهوته إلی دبره. والنَّکْسُ بالضم : عود المرض بعد النقه. وقد نَکَسَ الرجل نَکْساً وتَعْساً ونُکْساً ، وقد یفتح هنا للازدواج - قاله الجوهری لأنه لغه. 


(نمس)

فِی الْحَدِیثِ « یَا فُلَانُ هَاتِ النَّامُوسَ فَجَاءَ بِصَحِیفَهٍ کَبِیرَهٍ یَحْمِلُهَا ، فَنَشَرَهَا » - الحدیث. ویستفاد منه أن النَّامُوسَ هنا صحیفه فیها دیوان الشیعه ، وفیها أسماؤهم وأسماء آبائهم.
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وفِیهِ « أَنَّ وَرَقَهَ بْنَ نَوْفَلٍ قَالَ لِخَدِیجَهَ وَهُوَ ابْنُ عَمِّهَا وَکَانَ نَصْرَانِیّاً : لَئِنْ کَانَ مَا تَقُولِینَ حَقّاً إِنَّهُ لَیَأْتِیهِ النَّامُوسُ الَّذِی کَانَ یَأْتِی مُوسَی علیه السلام » یعنی به جبرئیل علیه السلام. 

وَفِی حَدِیثِ الْیَهُودِیِّ مَعَ عَلِیٍّ علیه السلام « أَشْهَدُ أَنَّکَ نَامُوسُ مُوسَی ». 

أی صاحب سره. قال بعض الشارحین : الناموس صاحب سر الملک ، ویقال النَّامُوسُ صاحب سر الخیر والجاسوس صاحب سر الشر. وناموس الرجل : صاحب سره الذی یطلعه علی باطن أمره ویخصه بما یستره عن غیره. قال الجوهری : وأهل الکتاب یسمون جبرئیل علیه السلام النَّامُوسَ. 


(نوس)

قوله تعالی : ( وَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللهِ ) [ 2 / 8 ] قیل فی معناه : أی بعض الناس یقول آمنا علی أن یکون الجار والمجرور مبتدأ والموصول خبر ، ولو عکس لانتفت الفائده. و « النَّاسُ » قد یکون من الجن والإنس. قال الجوهری : أصله أُنَاسٌ فخفف ولم یجعلوا الألف واللام فیه عوضا من الهمزه المحذوفه ، لأنه لو کان کذلک لما اجتمع مع المعوض منه فی قوله :

إن المنایا یطلعن 

علی الْأُنَاسِ الآمنینا

وَ فِی الْحَدِیثِ « إِنَ النَّوَاوِیسَ شَکَتْ إِلَی اللهِ شِدَّهَ حَرِّهَا ، فَقَالَ لَهَا تَعَالَی : اسْکُنِی فَإِنَّ مَوَاضِعَ الْقُضَاهِ أَشَدُّ حَرّاً مِنْکِ ». 

النَّوَاوِیسُ موضع فی جهنم وفی المغرب إن النَّاوُوسَ علی فاعول مقبره النصاری. و « النَّاوُوسِیَّهُ » من وقف علی جعفر بن محمد الصادق أتباع رجل یقال له نَاوُوسٌ (1) وقیل نسبوا إلی قریه نَاوُوسَاءَ (2). 
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1- قیل سمیت بذلک لرئیس لهم من أهل البصره یقال له عجلان بن ناووس - فرق الشیعه ص 67.

2- لم نقف علی قریه اسمها ناووساء ، وذکر فی معجم البلدان « ناووس الظبیه » موضع قرب همذان ، و « الناووسه » من قری هیت - انظر معجم البلدان ج 5 ص 254.




قالت : إن الصادق علیه السلام حی لم یمت ولن یموت حتی یظهر ویظهر أمره ، وهو القائم المهدی. وحکی أبو حامد الزوزنی أنهم زعموا أن علیا علیه السلام مات وستنشق الأرض عنه من قبل یوم القیامه فیملأ العالم عدلا - کذا فی الملل والنحل (1). 


(نهس)

نَهَسَ اللحم : أخذه بمقدم الأسنان وأطرافها. وبالمعجمه الأخذ بالأضراس. 


باب ما أوله الواو 


(وجس)

قوله تعالی : ( فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً ) [ 20 / 67 ] أی أحس وعلم وأضمر فی نفسه. قال المفسر : وکان إیجاس موسی للجبله البشریه عند أمر فظیع. وفی القاموس الْوَجْسُ کالوعد : الفزع یقع فی القلب والسمع من صوت أو غیره. والْوَجْسُ : الصوت الخفی. 



(ورس)

فِی الْحَدِیثِ « وَعَلَیْهِ مِلْحَفَهُ وَرْسٍ ». 

وفِیهِ أَیْضاً « مِلْحَفَهٌ مُوَرَّسَهٌ ». 

الْوَرْسُ : صبغ یتخذ منه الحمره للوجه وهو نبات کالسمسم لیس إلا بالیمن ، یزرع فیبقی عشرین سنه نافع للکلف والبهق شربا - قاله فی القاموس. وفی القانون : الْوَرْسُ شیء أحمر قان یشبه سحیق الزعفران.



(وسوس)

قوله تعالی : ( فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ ) [ 20 / 120 ] أی ألقی إلی قلبه المعنی بصوت خفی ، والمعنی فَوَسْوَسَ إلیهما لکن 
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1- الملل والنحل ج 1 ص 273.




العرب توصل بهذه الحروف کلها الفعل ، یقال لما یقع فی النفس من عمل الخیر إلهام وما لا خیر فیه وَسْوَاسٌ ، ولما یقع من الخوف إیجاس ، ولما یقع من تقدیر ینل الخیر أمل ، ولما یقع ما لا یکون للإنسان ولا علیه خاطر. والْوَسْوَاسُ بفتح الواو : الشیطان ، وهو الخناس أیضا لأنه یُوَسْوِسُ فی صدور الناس ویخنس. والْوِسْوَاسُ بالکسر والْوَسْوَسَهُ مصدران والْوَسْوَسَهُ : حدیث النفس ، یقال وَسْوَسَتْ إلیه نفسُهُ وَسْوَسَهً ووِسْوَاساً. قوله : ( مِنْ شَرِّ الْوَسْواسِ ) [ 114 / 4 ] قال الشیخ أبو علی فیه أقوال : « أحدها » - أن معناه الْوَسْوَسَهُ الواقعه من الجنه. و « ثانیها » - أن معناه من شر ذی الْوَسْوَاسِ وهو الشیطان کما جاء فی الأثر أنه یُوَسْوِسُ فإذا ذکر العبد الله خنس ، ثم وصفه الله تعالی بقوله ( الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ ) أی بالکلام الخفی الذی یصل مفهومه إلی قلوبهم من غیر سماع. ثم ذکر أن هذا الشیطان ( الَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النَّاسِ مِنَ الْجِنَّهِ ) ، وهو الشیطان کما قاله تعالی ( إِلَّا إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِ ) ثم عطف بقوله : ( وَالنَّاسِ ) علی الْوَسْوَاسِ ، والمعنی من شر الْوَسْوَاسِ ومن شر الناس ، کأنه أمر أن یستعیذ من الجن والإنس. و « ثالثها » - أن معناه من شر ذی الْوَسْوَاسِ الخناس ، ثم فسره بقوله ( مِنَ الْجِنَّهِ وَالنَّاسِ ) ، وعلی هذا فیکون المراد من وَسْوَاسِ الجِنَّهِ وَسْوَاسِ الشیطان ، ومن وَسْوَاسِ الإنس ما وسوسه الإنسان من نفسه وإغواء ما یغویه من الناس. ویدل علیه قوله : ( شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَالْجِنِ )(1). وقال جامع العلوم النحوی فی تفسیر هذه السوره : لیس فی قوله ( النَّاسِ ) تکرارا ، لأن المراد بالأول الأجنه ، ولهذا قال ( بِرَبِّ النَّاسِ ) والمراد
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1- مجمع البیان ج 5 ص 571.




بالثانی الأطفال ولذلک قال ( مَلِکِ النَّاسِ ) لأنه یملکهم ، والمراد بالثالث البالغون المکلفون ولذلک قال ( إِلهِ النَّاسِ ) لأنهم یعبدونه ، والمراد بالرابع العلماء لأن الشیطان یُوَسْوِسُ فی صدورهم ولا یرید الجهال لأن الجاهل یضله جهله ، وإنما تقع الْوَسْوَسَهُ فی قلب العالم کما قال ( فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ )(1) 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ وَسَاوِسِ الشَّیْطَانِ ».

قال بعض الأعلام : وَسَاوِسُ الشیطان غیر متناهیه ، فمهما عارضه فیما یُوَسْوِسُ بحجه أتاه من باب آخر بوسوسه وأدنی ما یفیده من الاسترسال فی ذلک إضاعه الوقت ، ولا تدبیر فی إبطال ما یأتی به من الفساد أقوی وأحسن من اللجأ إلی الله تعالی والاعتصام بحوله وقوته. 


(وطس)

فِی الْحَدِیثِ « أَوْطَاسٌ لَیْسَ مِنَ الْعَقِیقِ » (2). 

وفِیهِ « بَرِیدُ أَوْطَاسٍ آخِرَ الْعَقِیقِ » (3). 

وفِیهِ « نَادَی مُنَادِی رَسُولِ اللهِ فِی یَوْمِ أَوْطَاسٍ أَنِ اسْتَبْرُوا سَبَایَاکُمْ ». 

أَوْطَاسٌ اسم موضع معروف ، وقعت فیه غزوه من رسول الله صلی الله علیه وآله (4). 

وَفِی حَدِیثِ حُنَیْنٍ « الْآنَ حَمِیَ الْوَطِیسُ ». 

الْوَطِیسُ : التنور ، وهو کنایه عن شده الأمر واضطراب الحرب ، ویقال أول من قالها النبی صلی الله علیه وآله لما اشتد البأس بموته ، وهی أحسن الاستعارات. 


(وعس)

الأرض الْوَعْسَاءُ : هی اللینه ذات الرمل 


(وکس)

فِی الْحَدِیثِ « بَیْعُ الرِّبَا وَشِرَاؤُهُ وَکْسٌ ». 

الْوَکْسُ : النقص. ووَکَسَهُ وَکْساً من باب وعد : نقصه. ووَکَسَ الشیء یَکِسُ وَکْساً أیضا : 
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1- هذا القول مذکور فی مجمع البیان ج 5 ص 570.

2- الکافی ج 4 ص 320.

3- المصدر السابق ونفس الصفحه.

4- قال فی معجم البلدان ج 1 ص 281 وأوطاس واد فی دیار هوازن فیه کانت وقعه حنین للنبی ( ص ).




نقص ، یتعدی ولا یتعدی. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْمَرْأَهُ لَهَا مَهْرُ مِثْلِهَا لَا وَکْسَ وَلَا شَطَطَ ». 

قال الجوهری : أی لا نقصان ولا زیاده. وأُوکِسَ فلان علی ما لم یسم فاعله : أی خسر. والثَّمَنُ الْأَوْکَسُ : الأنقص. 


(ومس)

فِی حَدِیثِ طِینَهِ خَبَالٍ « صَدِیدٌ یَخْرُجُ مِنْ فُرُوجِ الْمُومِسَاتِ ».

الْمُومِسَهُ : الفاجره ویجمع علی مَیَامِسُ ومَوَامِیسُ أیضا ، وأصحاب الحدیث یقولون مَیَامِیسُ ، قیل ولا یصح إلا علی إشباع الکسره لتصیر یاء کمطفل ومطافل ومطافیل. وقد اختلف فی أصل هذه اللفظه : فبعضهم یجعله من الهمزه ، وبعضهم یجعله من الواو ، وکل منهما مکلف له فی الاشتقاق - قاله فی النهایه. 


(ویس)

وَیْسٌ کویح. قال فی القاموس : هی کلمه تستعمل فی موضع رأفه واستماح. 


باب ما أوله الهاء 


(هجس)

هجس الأمر من باب قتل وقطع : خطر فی باله. ومنه حَدِیثُ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ علیه السلام : « أَنَا الضَّامِنُ لِمَنْ لَمْ یَهْجُسْ فِی قَلْبِهِ إِلَّا الرِّضَا أَنْ یَدْعُوَ فَیُسْتَجَابَ لَهُ ». 



(همس)

قوله تعالی : ( فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً ) [ 20 / 108 ] الْهَمْسُ : الصوت الخفی حتی کأنه لم یخرج من فضاء الفم. وهَمَسَ الأقدام : أخفی ما یکون من صوت القدم. ویقال هو من هَمْسِ الإبل وهو أصوات أخفافها إذا مشت ، أی لا تسمع إلا أصوات الأقدام إلی المحشر. والحروف الْمَهْمُوسَهُ فیما بینهم عشره
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قال الجوهری : یجمعها قولک « حثه شخص فسکت ». قال : وإنما سمی الحرف مَهْمُوساً لأنه أضعف الاعتماد فی موضعه حتی جری معه النفس. 


باب ما أوله الیاء 


(یأس)

قوله تعالی : ( أَفَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا ) [ 13 / 31 ] أی یعلم ، وهی لغه قوم من النخع ، قیل إنما استعمل الْیَأْسُ بمعنی العلم لأنه بمعناه ، لأن الْیَائِسَ من الشیء عالم بأنه لا یکون ، وعلیه قول سحیم بن وثیل : 

ألم تَیْأَسُوا أنی ابن فارس زهدم 

والْیَأْسُ : القنوط. وقد یَئِسَ من الشیء یَیْأَسُ ، وفی لغه یَیْئِسُ بالکسر فیهما. قال الجوهری : وهو شاذ. وفی القاموس یَأَسَ یَیْأَسُ کمنع یمنع وکیضرب شاذ. قوله : ( کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ ) [ 60 / 13 ] أی یَئِسُوا من رحمه الله ( کَما یَئِسَ الْکُفَّارُ مِنْ أَصْحابِ الْقُبُورِ ) أن یحیوا ویبعثوا. قوله : ( فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا ) [ 12 / 80 ] هو من الْیَأْسِ. قوله : لَیَؤُسٌ [ 11 / 9 ] فعول ، من یَأَسْتُ أی شدید الْیَأْسِ. قوله : ( وَإِنَ إِلْیاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ ) [ 37 / 123 ] 

قِیلَ هُوَ إِدْرِیسُ النَّبِیُّ علیه السلام جَدُّ نُوحٍ. 

وقِیلَ هُوَ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ مِنْ وُلْدِ هَارُونَ بْنِ عِمْرَانَ ابْنِ عَمِّ الْیَسَعِ.

وقِیلَ إِنَّهُ اسْتَخْلَفَ الْیَسَعَ عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ. وَرَفَعَهُ اللهُ وَکَسَاهُ الرِّیشَ فَصَارَ إِنْسِیّاً مَلَکِیّاً وَأَرَضِیّاً سَمَاوِیّاً. 

وقِیلَ إِلْیَاسُ صَاحِبُ الْبَرَارِی وَالْخَضِرُ صَاحِبُ الْجَزَائِرِ وَیَجْتَمِعَانِ کُلَّ یَوْمِ عَرَفَهَ بِعَرَفَاتٍ (1).

وفِی التَّارِیخِ ، الْیَسَعُ کَانَ تِلْمِیذَ إِلْیَاسَ وَنَبَّأَهُ اللهُ بَعْدَهُ. 

قوله : إِلْ یاسِینَ [ 37 / 130 ] 
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1- ذکر أکثر أصحاب المعاجم إلیاس فی ماده « الس » وجعلوه اسما عجمیا سمت به العرب ، وجعله ابن درید فی الاشتقاق عربیا فی لغتیه ، فهو فی لغه من یهمزه من ماده « الس » وفی لغه من لا یهمزه من ماده « یئس ».




یعنی إِلْیَاسَ وأهله. وقال بعض الأعلام یجوز أن یکون إِلْیَاسُ وَإِلْیَاسِینُ بمعنی واحد ، کما یقال میکال ومیکائیل ، وقرئ سلام علی آل یَاسِینَ أی علی محمد صلی الله علیه وآله وأهل بیته. 

وَفِی الْحَدِیثَ « الْیَأْسُ عَمَّا فِی أَیْدِی النَّاسِ عِزُّ الْمُؤْمِنِ ». 

وعلیه أَنْشَدَ الْبَاقِرُ علیه السلام قَوْلَ حَاتِمٍ : 

إِذَا مَا عَرَفْتُ الْیَأْسَ أَلْفَیْتُهُ

الْغِنَی 

إِذَا عَرَفَتْهُ النَّفْسُ وَالطَّمَعُ الْفَقْرُ.


(یبس)

قوله تعالی : ( فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً ) [ 20 / 77 ] الْیَبَسُ بالتحریک : المکان یکون رطبا ثم یَیْبَسُ. والْیُبْسُ بالضم مصدر قولک « یَبِسَ الشیء یَیْبَسُ » من باب علم وضرب. والْیَبْسُ بالفتح فالسکون : الْیَابِسُ. وشیء یَابِسٌ : إذا لم یکن فیه رطوبه.
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کتاب الشین


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(ارش)

أرش الجنایه : دیتها ، والجمع أُرُوشٌ مثل فلس وفلوس. قال فی المصباح : وأصله الفساد ، من قولهم أَرَّشْتُ بین القوم تَأْرِیشاً : أی أفسدت ثم استعمل فی نقصان الأعیان لأنه فساد فیها (1). والْأَرْشُ ما یأخذه المشتری من البائع إذا اطلع علی عیب فی المبیع. ومنها أُرُوشُ الجنایات لأنها جابره للنقص. 



(اشش)

الْأَشَاشُ والهشاش : الطلاقه والبشاشه 


باب ما أوله الباء 


(برش)

فِی حَدِیثِ أَخْذِ حَصَی الْجِمَارِ « خُذِ الْحَصَی الْجِمَارَ الْبُرْشَ » (2). 

وهی المشتمله علی ألوان مختلفه ، یقال بَرِشَ یَبْرَشُ بَرَشاً فهو أَبْرَشُ والأنثی بَرْشَاءُ والجمع بُرْشٌ مثل برص برصا فهو أبرص وبرصاء وبرص وزنا ومعنی. والْبُرْشُ فی شعر الفرس : نکت صغار تخالف لونه ، والفرس أَبْرَشُ. 



(برطش)

کان عمر فی الجاهلیه مُبَرْطِشاً : أی ساعیا بین البائع والمشتری شبه الدلال.



(برقش)

« بَرَاقِشُ » طائر صغیر أعلی ریشه أغر وأوسطه أحمر وأسفله أسود - قاله فی القاموس (3).
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1- وفی المصباح أیضا بعد ما ذکر الذی هنا : ویقال أصله هرش.

2- الکافی ج 4 ص 476.

3- المذکور فی القاموس أبو براقش ، وکذا فی حیاه الحیوان ج 1 ص 163.





(بشش)

الْبَشُ والْبَشَاشَهُ : طلاقه الوجه وحسن اللقاء. ورجل هش بَشٌ : أی طلق الوجه طیب. وقولهم « لقیته فَتَبَشَّشَ » قاله الجوهری : أصله تَبَشْبَشَ ، فأبدلوا من الشین الوسطی فاء الفعل. 


(بطش)

قوله تعالی : ( وَإِذا بَطَشْتُمْ بَطَشْتُمْ جَبَّارِینَ ) [ 26 / 130 ] الْبَطْشُ الأخذ بسرعه والأخذ بعنف وسطوه. 

وَالْبَطْشَهُ الْکُبْرَی : قِیلَ هِیَ یَوْمُ بَدْرٍ ، وَقِیلَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ. 

وبَطَشَ بَطْشاً من باب ضرب وبها قرأ السبعه ، وفی لغه من باب قتل ، وقرأها الحسن البصری وأبو جعفر المدنی - قاله فی الصحاح. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « کُنْتُ یَدَهُ الَّذِی یَبْطِشُ بِهَا ».

هو بالکسر والضم أی یأخذ بها. وقد سبق تمام البحث فیه. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام لِأَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ : « کَیْفَ أَنْتَ إِذَا وَقَعَتِ الْبَطْشَهُ بَیْنَ الْمَسْجِدَیْنِ ». 

قال بعض شراح الحدیث : کأنه إشاره إلی وقعه عسکر السفیانی بین المسجدین وإلی الفتنه التی من عسکره فی عراق العرب ، وظهور رجل مترفع من الشیعه فی العراق دلاله عسکر السفیانی علی الشیعه ، والمراد من الحدیث کله ظهور المهدی علیه السلام. 


(بوش)

الْبَوْشُ بالفتح : الجماعه من الناس المختلطین - قاله الجوهری. 


باب ما أوله الجیم 


(جحش)

فِی الْحَدِیثَ « إِنَّهُ علیه السلام سَقَطَ مِنْ فَرَسٍ فَجُحِشَ ».

بضم جیم وکسر حاء أی أخدش جلده وقشر.
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والْجَحْشُ : شق الجلد ، یقال جَحِشَ جلده من باب منع : أی قشر. 

وَمِنْهُ « فَجِحَش شِقُّهُ الْأَیْسَرُ ». 

والْجَحْشُ : بالفتح فالسکون : ولد الحمار الوحشی والأهلی ، قیل سمی بذلک قبل أن یعظم ، والجمع جِحَاشٌ وجِحْشَانُ ، والأنثی جَحْشَهٌ. 

وَ « زَیْنَبُ بِنْتُ جَحْشٍ » زَوْجَهُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله تَزَوَّجَهَا سَنَهَ خَمْسٍ مِنَ الْهِجْرَهِ ، وَکَانَتْ قَبْلَهُ تَحْتَ زَیْدِ بْنِ حَارِثَهَ وَهِیَ الْمُرَادُ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( فَلَمَّا قَضی زَیْدٌ مِنْها وَطَراً زَوَّجْناکَها ) فَلَمَّا طَلَّقَهَا زَیْدٌ وَانْقَضَتْ عِدَّتُهَا تَزَوَّجَهَا صلی الله علیه وآله عَلَی عَائِشَهَ. 

قَالَتْ عَائِشَهُ لَمْ یَکُنْ أَحَدٌ مِنْ نِسَاءِ النَّبِیِّ تُسَامِینِی فِی حُسْنِ الْمَنْزِلَهِ عِنْدَهُ غَیْرُ زَیْنَبَ بِنْتِ جَحْشٍ ، وَکَانَتْ تَفْتَخِرُ عَلَی نِسَاءِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّ آبَاءَکُنَّ أَنْکَحُوکُنَّ لِلنَّبِیِّ وَأَنَّ اللهَ تَعَالَی أَنْکَحَنِی إِیَّاهُ مِنْ فَوْقِ سَبْعِ سَمَاوَاتٍ.

وَکَانَتْ تَقِیَّهً صَادِقَهً أَوَّاهَهً خَاشِعَهً مُتَضَرِّعَهً خَیِّرَهً فِی الدِّینِ ، کَانَتْ تَعْمَلُ بِیَدِهَا وَتَتَصَدَّقُ - کَذَا فِی الإستیعاب (1). 


(جرش)

الملح الْجَرِیشُ : الْمَجْرُوشُ الذی لم ینعم دقه ، من قولهم جَرَشْتُ الشیء : إذا لم تنعم دقه ، فهو جَرِیشٌ. وفی الصحاح ملح جَرِیشٌ : لم یطیب. 


(جهش)

فِی حَدِیثِ فاطمه علیها السلام « فَأَجْهَشَتْ » وَیُرْوَی « فَجَهِشَتْ ». 

والمعنی واحد. والْجَهْشُ : أن یفزع الإنسان إلی غیره وهو مع ذلک یرید البکاء ، کالصبی یفزع إلی أمه وقد تهیأ للبکاء. 


(جوش)

الْجَوْشُ : الصدر مثل الْجَوْشَنُ. ومنه « دعاء الْجَوْشَنُ » وهو مشهور. 


(جیش)

فِی الْحَدِیثِ « یَا عَلِیُّ لَا تُصَلِّ فِی ذَاتِ 
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1- انْظُرْ ص 1849 ، وَقَالَ فِیهِ : تُوُفِّیَتْ سَنَهَ عِشْرِینَ فِی خِلَافَهِ عُمَرَ ، وَقِیلَ بَلْ تُوُفِّیَتْ سَنَهَ إِحْدَی وَعِشْرِینَ.




الْجَیْشِ » (1). 

هی بالفتح فالسکون واد بین مکه والمدینه ، یُقَالُ انْقَطَعَ فِیهِ عَقْدُ عَائِشَهَ (2). 

رُوِیَ أَنَّ السُّفْیَانِیَّ أَتَی إِلَیْهَا قَاصِداً مَدِینَهَ الرَّسُولِ صلی الله علیه وآله فَخَسَفَ اللهُ تَعَالَی بِتِلْکَ الْأَرْضِ. 

وبینها وبین میقات أهل المدینه میل واحد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ذَاتُ الْجَیْشِ دُونَ الْحُفْرَهِ بِثَلَاثَهِ أَمْیَالٍ ». 

و « الْجَیْشُ » واحد الْجُیُوشِ. وجَیَّشَ فلانٌ بالتشدید : جَمَعَ الْجُیُوشَ. وجَاشَتِ القدر تَجِیشُ : أی غلت. وجَاشَتْ نفسی : أی ارتاعت وخافت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکَ أَنْ تَقْذِفَ بِمَا جَاشَ صَدْرُکَ ».

أی بما فار وارتفع به صدرک. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی تَحْرِیصِ الْقَوْمِ لِلْقِتَالِ « غُضُّوا الْأَبْصَارَ فَإِنَّهُ أَرْبَطُ لِلْجَأْشِ » (3). 

أی للقلب. والْجَأْشُ : جَأْشُ القلب ، وهو رواعه إذا اضطرب عند الفزع. یقال فلان رابط الْجَأْشِ : أی ربط نفسه عن الفرار لشجاعته.


باب ما أوله الحاء 


(حبش)

« فاطمهُ بنت أبی حُبَیْشٍ » بمهمله وموحده ومعجمه مع التصغیر ، واسمه قیس بن عبد المطلب - الأسدیهُ صحابیهٌ (4) 
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1- من لا یحضر ج 4 ص 265.

2- قال فی معجم البلدان ج 2 ص 200 : وقال بعضهم أولات الْجَیْش موضع قرب المدینه ، وهو واد بین ذی الحلیفه وبرثان ، وهو أحد منازل رسول الله إلی بدر.

3- نهج البلاغه ج 2 ص 5.

4- انظر ترجمتها فی الإستیعاب ص 1892.




وهی التی سألت أم سلمه عن حدیث الحیض. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « إِنَّهَا اسْتُحِیضَتْ سَبْعَ سِنِینَ » (1). 

والْحَبَشُ بالتحریک والحَبَشُ : جنس من السودان ، والجمع الْحُبْشَانُ مثل جمل وجملان. وحُبْشٌ بالضم جبل بأسفل مکه ، ومنه « أَحَابِیشُ قریش » لأنهم تحالفوا بالله أنهم لید علی غیرهم ما سجی لیل (2) الفص الْحَبَشِیُ : یحتمل أن یکون من الجذع أو العقیق ، لأن معدنهما الیمن. ومنه حَدِیثُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « فِی خَاتَمِهِ فَصٌ حَبَشِیٍ ». 


(حرش)

التَّحْرِیشُ : الإغراء بین القوم والکلاب وتهییج بعضها علی بعض. ومنه الْحَدِیثُ « فَلَمَّا جَاءَ أَبِی حَرَّشَهُ عَلَیَّ ». 

وَحَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « فَذَهَبَ إِلَی رَسُولِ اللهِ مُحَرِّشاً عَلَی فَاطِمَهَ ». 

أراد بِالتَّحْرِیشِ هنا ما یوجب عتابها. والْحَرِیشُ : دابه لها مخالب کمخالب الأسد ولها قرن واحد فی هامتها ، یسمیها الناس الکرکدن - قاله الجوهری. وقال غیره : لها قرن وسط رأسها مصمت مستقیم یناطح به جمیع الحیوان فلا یغلبه شیء. والْحَرِیشُ : نوع من الحیات أرقط. 


(حشش)

فِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ أَیَصْلُحُ مَکَانُ الْحَشِ أَنْ یُتَّخَذَ مَسْجِداً؟ فَقَالَ : إِذَا أُلْقِیَ عَلَیْهِ مِنَ التُّرَابِ مَا یُوَارِی ذَلِکَ ». 

الْحَشُ بالفتح أکثر من الضم والکسر المخرج وموضع الحاجه ، وأصله من الْحَشِ البستان لأنهم کانوا کثیرا ما یتغوطون فی البساتین ، 
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1- الکافی ج 3 ص 83.

2- ذکر فی معجم البلدان ج 2 ص 214 ، والقاموس ( حبش ) هذا الجبل باسم ( حبشی ) بالضم ثم السکون والشین معجمه والیاء مشدده ، وقال فی المعجم : بینه وبین مکه سته أمیال.




فلما اتخذوا الکنف وجعلوها خلفا عنها أطلقوا علیها الاسم مجازا ، وجمع الْحَشِ حِشَّانُ مثل ضیف وضیفان. 

وَفِی حَدِیثِ عُثْمَانَ « أَنَّهُ دُفِنَ فِی حَشِ کَوْکَبٍ ».

وهو بستان بظاهر المدینه خارج البقیع. والْحَشِیشُ : ما یبس من الکلاء قال الجوهری : ولا یقال له حَشِیشٌ إذا کان رطبا. وحَشَشْتُهُ حَشّاً من باب قتل : قطعته ، فهو فعیل بمعنی مفعول. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُؤْتَی النِّسَاءُ فِی مَحَاشِّهِنَ ».

ومثله « مَحَاشُ نِسَاءِ أُمَّتِی عَلَی رِجَالِ أُمَّتِی حَرَامٌ ». 

الْمَحَاشُ جمع مَحَشَّهٌ ، وهی الدبر ، فکنی بها عن الأدبار کما یکنی بِالْحُشُوشِ عن مواضع الغائط. والْمَحَشَّهِ فی الأصل : لأسفل موضع الطعام من الأمعاء ، فکنی به عن الأدبار. والْمَحَشُ : المکان الکثیر الْحَشِیشُ. والْمِحَشُ بکسر المیم : الذی یُحَشُ به الْحَشِیشُ. والتَّحَشْحُشُ التحریک للنهوض ، یقال حَشْحَشَهُ أی حرکه. ومثله حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام وَفَاطِمَهَ « دَخَلَ عَلَیْنَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَعَلَیْنَا قَطِیفَهٌ ، فَلَمَّا رَأَیْنَاهُ تَحَشْحَشْنَا فَقَالَ : مَکَانَکُمَا ».

والْحُشَاشُ : ما تُحَشُ به النار ، أی توقد. ومنه کَلَامُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی قَوْمِهِ « لَبِئْسَ حُشَاشُ نَارِ الْحَرْبِ أَنْتُمْ ». 

والْحُشَاشُ والْحُشَاشَهُ : بقیه الروح فی المریض. 


(حفش)

الْحَفَشُ : وعاء المغازل. والْحَفَشُ الذی فی الحدیث هو البیت الصغیر - قاله أبو عبیده. 


(حمش)

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « فِی سَاقَیْهِ حُمُوشَهٌ ».

أی دقه ، یقال رجل حَمْشُ الساقین بمفتوحه فساکنه فمعجمه أی دقیقهما.
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وَقَوْلُهُ : « وَلَا حَمِیَّهَ تَحْمِشُکُمْ » (1). 

أی تغضبکم.


(حنش)

الْحَنَشُ بالتحریک : کل ما یصاد من الطیر والهوام ، والجمع الْأَحْنَاشُ. وحَنَشْتُ الصید من باب ضرب : صِدْتُهُ 


(حوش)

قوله تعالی : ( حاشَ لِلَّهِ ) [ 12 / 31 ] قال المفسر معناه معاذ الله. وقال اللغویون معناه التنزیه والاستثناء ، واشتقاقه من قولک « کنت فی حَاشَا فلان » أی فی ناحیته. قال الجوهری : یقال حَاشَ لله تنزیها لله ولا یقال حَاشَ لک قیاسا علیه ، وإنما یقال حَاشَاکَ وحَاشَا لک. وحَاشَاهُ من الصوم : نزهه. وفلان لا یَتَحَاشَی : أی لا یکترث بما یفعله ولا یخاف وباله وعقوبته وحُشْتُ الصیدَ أَحُوشُهُ : إذا جئته من حوالیه لتصرفه عن الحباله. وحُشْتُ الإبل : جمعتها. وحَاشِیَهُ کل شیء : طرفه وجانبه ، ومنه حَاشِیَهُ الثوب ومِنْهُ « کَانَ یُصَلِّی فِی حَاشِیَهِ الْمَقَامِ ». 

ومنه حَاشِیَهُ النسب للأعمام وأولادهم علی التشبیه. ومِنْهُ « مَنْ تَلِنْ حَاشِیَتُهُ یَعْرِفْ صَدِیقُهُ مِنْهُ الْمَوَدَّهَ ». 

أی طرفه وجانبه. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله لِبَعْضِ نِسَائِهِ « مُرِی نِسَاءَ الْمُؤْمِنَاتِ أَنْ یَسْتَنْجِینَ بِالْمَاءِ وَیُبَالِغْنَ فَإِنَّهُ مَطْهَرَهٌ لِلْحَوَاشِی وَمَذْهَبَهٌ لِلْبَوَاسِیرِ » (2). 

ویعنی بِالْحَوَاشِی جمع حَاشِیَهٍ وهی الجانب ، والمراد جانب الفرج وطرفه ، والمطهره بفتح المیم وکسرها قیل والفتح أصح موضوعه فی الأصل للأوانی ، جمعها مطاهر ، ویراد بها هنا للنجاسه ، مثل 

« السِّوَاکُ مَطْهَرَهٌ لِلْفَمِ » (3). 

أی مزیله لدنسه. والبواسیر جمع باسور : عله تحدث فی المقعده. 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 86.

2- الکافی ج 3 ص 18.

3- مکارم الأخلاق ص 54.




وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « خُذْ مِنْ حَوَاشِی أَمْوَالِهِمْ ».

هی صغار الإبل کابن المخاض وابن اللبون ، جمع حَاشِیَهٍ. والْمُحَاشَاهُ : الاستثناء. 

وَمِنْهُ « إِنَّ اللهَ لَیُرِیدُ عَذَابَ أَهْلِ الْأَرْضِ لَا یُحَاشِی مِنْهُمْ أَحَداً ». 

أی لا یستثنی منهم أحدا. 


باب ما أوله الخاء 


(خدش)

فِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ یُخْدَشُ الْخَدْشَهَ ». 

هی بالفتح فالسکون : تفرق اتصال فی الجلد أو الظفر أو نحو ذلک وإن لم یخرج الدم ، یقال خَدَشَهُ یَخْدَشُهُ خَدْشاً من باب ضرب : إذا جرحه فی ظاهر الجلد ، ومنه حَدِیثُ الْقُرْآنِ « فِیهِ کُلُّ شَیْءٍ حَتَّی أَرْشُ الْخَدْشِ ». 

فَالْخَدْشُ فوق الکدح دون الخمش لأن الْخَمْشَ یستعمل علی معنی القطع ، یقال خَمَشَ فلان فلانا : إذا قطع منه عضوا. ومنه حَدِیثُ أُمِّ إِسْمَاعِیلَ لَمَّا أُخْبِرَتْ عَنْ ذَبْحِ ابْنِهَا قَامَتْ إِلَیْهِ تَنْظُرُهُ فَإِذَا أَثَرُ السِّکِّینِ خُدُوشاً فِی حَلْقِهِ فَفَزِعَتْ وَاشْتَکَتْ وَکَانَ بُدُوَّ مَرَضِهَا الَّذِی هَلَکَتْ فِیهِ. 

وتمیم مولی خِدَاشٍ بکسر الخاء ابن الصمه ، شهد بدرا وأحدا ، والصِّمَّه بالکسر الشجاع والأسد - قاله فی القاموس (1).



(خرش)

خَرْبَشَ الکتاب : أفسده. وکتاب مُخَرْبَشٌ : أی مُشَوَّشٌ.



(خشش)

الْخِشَاشُ بالکسر : عود یجعل فی أنف البعیر یشد به الزمام لیکون أسرع لانقیاده ، وهو خشب ، والبره من صفر ، والخزامه من شعر. 
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1- لم نجد لتمیم هذا ذکرا فی القاموس ماده خدش ، وورد ذکره فی الإستیعاب ج 1 ص 194 هکذا : تمیم مولی خراش بن الصمه .....




ومنه الجمل الْمَخْشُوشُ للذی جعل فی أنفه خِشَاشٌ. والْخِشَاشُ بالکسر وقد یفتح : حشرات الأرض. والْخَشْخَشَهُ : صوت السلاح ونحوه. و « الْخَشْخَاشُ » بالفتح فالسکون نبت معروف. 


(خفش)

« الْخُفَّاشُ » کرمان طائر باللیل ، ویقال له الوطواط ، واشتقاقه من الْخَفَشُ مصدر من باب تعب ، وهو صغر فی العین وضعف فی البصر خلقه ، والجمع الْخَفَافِیشُ. ورجل أَخْفَشُ ، وقد یکون الْخَفَشُ عله ، وهو الذی یبصر الشیء باللیل ولا یبصره بالنهار ویبصره فی یوم غیم ولا یبصره فی یوم صاحٍ.


(خمش)

الْخُمُوشُ : الخدوش. وخَمَشَ وجهَه یَخْمِشُهُ ویَخْمُشُهُ بالضم والکسر : خدشه ولطمه وضربه وقطع عضوا منه. وخَمَشَتِ المرأه بظفرها خَمْشاً جرحت ظاهر البشره ، ثم أطلق الْخَمْشَ علی الأثر ، وجمع علی خُمُوشٍ کفلس وفلوس.

وَفِی الْخَبَرِ سُئِلَ الْحَسَنُ عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی : ( وَجَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ ) فَقَالَ : هَذَا الْخِمَاشُ أَرَادَ الْجِرَاحَاتِ الَّتِی لَا قِصَاصَ فِیهَا. 


باب ما أوله الدال 


(درش)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنْ جُلُودِ الدَّارِشِ یُتَّخَذُ مِنْهَا الْخِفَافُ؟ فَقَالَ : لَا تُصَلِّ فِیهِ ». 

وَفِی آخَرَ « لَا تُصَلِّ فِی جُلُودِ الدَّارِشِ لِأَنَّهَا تُدْبَغُ بِخُرْءِ الْکِلَابِ » (1). 

الدَّارِشُ : جلد معروف - قاله الجوهری (2) ، کأنه فارسی معرب. 
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1- الکافی ج 3 ص 403.

2- فی الصحاح « درش » : الدارش معروف.





(دشش)

الدَّشِیشَهُ : حسو من البر المرضوض 


(دنهش)

فِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ الدَّنَاهِشِ ». 

قیل هی جنس من أجناس الجن. 


(دهش)

دَهِشَ الرجل بالکسر یَدْهَشُ دَهَشاً من باب تعب : تحیر وذهل عقله. ودَهِشَ أیضا فهو مَدْهُوشٌ. 


باب ما أوله الراء 


(رشش)

الرَّشُ للماء والدم والدمع. وقد رَشَشْتُ المکان رَشّاً ، وتَرَشَّشَ علیه الماء. والرَّشُ المطر القلیل ، والجمع رِشَاشٌ بالکسر. والرَّشَاشُ بالفتح : ما تَرَشَّشَ من الدم والدمع - قاله الجوهری. ورَشَّتِ السماء : أمطرت. وأَرَشَّتْ بالألف لغه. ورَشَ الماء علی رجله : صبه قلیلا قلیلا. وتَرَشَّشَ فی الإناء : أی انصب منه قلیلا قلیلا



(رعش)

الرَّعَشُ بالتحریک الرعده. وقد رَعِشَ کفرح ومنع : أخذته الرَّعْشَهُ. وارْتَعَشَ : أی ارتعد.



(رقش)

الرَّقْشُ کالنقش. ورَقَشَ کلامه : زوره. وحیه رَقْشَاءُ : فیها نقط سود وبیض. 



(ریش)

قوله تعالی : ( وَرِیشاً وَلِباسُ التَّقْوی ) [ 7 / 26 ] الآیه. الرِّیشُ والرِّیَاشُ واحد ، وهو ما ظهر من اللباس الفاخر. قال بعض المفسرین : قد أنزل الله تعالی لحکمه إنزال اللباس ثلاثه أغراض : أحدها ستر العوره ، وثانیها التجمل بین
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الناس ، فإن الله یحب أن یری آثار نعمته علی عبده ، 

وَقَدْ لَبِسَ زَیْنُ الْعَابِدِینَ علیه السلام ثَوْبَیْنِ لِلصَّیْفِ مِنْ مِائَهِ دِرْهَمٍ.

وَأُصِیبَ الْحُسَیْنُ علیه السلام وَعَلَیْهِ الْخَزُّ. 

وَلَبِسَ الصَّادِقُ علیه السلام الْخَزَّ. 

وثالثها کونه للتقوی. قیل المراد به ما یحترز به من الضرر والبرد وحاله الحرب ، ولیس بشیء إذ التقوی عرفا وشرعا یراد بها الطاعه أو ما یقصد به العباده أو الخشیه من الله تعالی والتواضع کالصوف والشعر. وعن بعض الأفاضل أنه یظهر من کلام هذا المفسر کون الأغراض الثلاثه لثلاثه أثواب ، وفیه تکلف ، والأولی أن اللباس وصف بالصفات الثلاث لا مکان کون الثوب الواحد تجتمع فیه الأغراض الثلاثه ، فیکون أبلغ فی الحکمه. وقوله : ( ذلِکَ خَیْرٌ ) یحتمل أن یکون خیرا أفعل تفضیل کما هو المشهور فیکون ذلک إشاره إما إلی لباس التقوی أو للباس الجامع للصفات الثلاث ، ویحتمل أن یکون أفعل لیس للتفضیل وتنکیره للتعظیم ، أی ذلک اللباس الجامع للصفات خیر عظیم أنزل ، ولذلک أردفه بقوله : ( ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللهِ ) أی إنزال اللباس الموصوف علی نوع الإنسان آیه عظیمه داله علی حکمه الله ونهایه رحمته 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَسْجُدْ عَلَی شَیْءٍ مِنَ الرِّیَاشِ » (1). 

قیل الرِّیَاشُ هنا جمع رِیشٍ ، وهو لباس الزینه ، ولعل المراد هنا مطلق اللباس ، أو جمع الرِّیشُ والرِّیشُ من الطائر معروف الواحده رِیشَهٌ والجمع أَرْیَاشٌ. ومنه الْحَدِیثُ « لَا تَسْجُدْ عَلَی رِیشٍ » (2). 

ورِشْتُ السَّهمَ رِیشاً : أصلحت رِیشَهُ ، فهو مَرِیشٌ. 
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1- الکافی ج 3 ص 330.

2- من لا یحضر ج 1 ص 175.





باب ما أوله الشین 


(شیش)

فِی الْحَدِیثِ « أَدَّهِنُ بِالشِّیشَاءِ ». 

هو دهن معروف فیما بینهم ، ویقال الشِّیشَاءُ لغه فی الشیص والشیصاء. والشَّاشِی بالشینین المعجمتین - کما فی کثیر من النسخ - نسبه لمحمد بن یوسف. 

وَفِی خِیَرِهِ ذَاتِ الرِّقَاعِ « اضْرِبْ بِیَدِکَ الرِّقَاعَ فَشَوِّشْهَا ».

یعنی اخلطها ، من التَّشْوِیشِ وهو التخلیط. وقد شُوِّشَ علیه الأمر : أی اختلط. و « شَاشٌ » بلد بما وراء النهر (1). و « نهر الشَّاشِ » أحد الأنهر الثمانیه التی خرقها جبرئیل بإبهامه (2).


باب ما أوله الطاء 


(طرش)

الطَرَشُ : أهون الصمم. 



(طشش)

الطَّشُ والطَّشِیشُ : المطر الضعیف - قاله الجوهری نقلا عن رؤبه ، وهو فوق الرذاذ. 



(طیش)

طَاشَ السهم عن الهدف : أی عدل ، وأَطَاشَهُ الرامی. والطَّیْشُ : النزق والخفه.
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1- قال فی معجم البلدان ج 3 ص 308 : بالری قریه یقال لها شاش ، وأما الشاش التی خرج منها العلماء ونسب إلیها خلق من الرواه والفصحاء فهی بما وراء نهر سیحون متاخمه لبلاد الترک ، وقال البشاری : الشَّاش کوره قصبتها بنکث.

2- سفینه البحار ج 2 ص 629.





باب ما أوله العین 


(عرش)

قوله تعالی : ( وَکانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ ) [ 11 / 7 ] أی ما کان خلق تحته إلا الماء قبل خلق السماوات والأرض وارتفاعه فوقها. قال الشیخ أبو علی : وفیه دلاله علی أن الْعَرْشَ والماء کانا مخلوقین قبل السماوات والأرض - انتهی (1). 

وَفِی حَدِیثِ الْمَأْمُونِ وَقَدْ سَأَلَ الرِّضَا علیه السلام عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی : ( وَهُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَکانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ ) الْآیَهِ. قَالَ علیه السلام : إِنَّ اللهَ تَعَالَی خَلَقَ الْمَاءَ وَالْعَرْشَ وَالْمَلَائِکَهَ قَبْلَ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ، وَکَانَتِ الْمَلَائِکَهُ تَسْتَدِلَّ بِنَفْسِهَا وَبِالْعَرْشِ وَبِالْمَاءِ عَلَی اللهِ تَعَالَی ، ثُمَّ جَعَلَ عَرْشَهُ عَلَی الْمَاءِ لِیُظْهِرَ بِذَلِکَ قُدْرَتَهُ عَلَی الْمَلَائِکَهِ فَیَعْلَمُوا ( أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْءٍ قَدِیرٌ ) ، ثُمَّ رَفَعَ الْعَرْشَ بِقُدْرَتِهِ وَثَقَّلَهُ فَجَعَلَهُ فَوْقَ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ ثُمَ ( خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ) وَهُوَ مُسْتَوْلٍ عَلَی عَرْشِهِ ، وَکَانَ قَادِراً أَنْ یَخْلُقَهُمَا فِی طَرْفَهِ عَیْنٍ ، وَلَکِنَّ اللهَ خَلَقَهُمَا فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ لِیُظْهِرَ لِلْمَلَائِکَهِ مَا یَخْلُقُهُ مِنْهَا شَیْئاً بَعْدَ شَیْءٍ ، فَتَسْتَدِلَّ بِحُدُوثِ مَا یَحْدُثُ عَلَی اللهِ تَعَالَی مَرَّهً بَعْدَ مَرَّهٍ ، وَلَمْ یَخْلُقِ اللهُ الْعَرْشَ لِحَاجَهٍ بِهِ إِلَیْهِ لِأَنَّهُ غَنِیٌّ عَنِ الْعَرْشِ وَعَنْ جَمِیعِ مَا خَلَقَ ، لَا یُوصَفُ بِالْکَوْنِ عَلَی الْعَرْشِ لِأَنَّهُ لَیْسَ بِجِسْمٍ تَعَالَی عَنْ صِفَهِ خَلْقِهِ عُلُوّاً کَبِیراً (2). 

وَفِی حَدِیثِ زَیْنَبَ الْعَطَّارَهِ « السَّمَاوَاتُ السَّبْعُ وَالْأَرَضُونَ وَالْبَحْرُ الْمَکْفُوفُ وَجِبَالُ الْبَرَدِ وَالْهَوَاءُ وَحُجُبُ النُّورِ وَالْکُرْسِیُّ عِنْدَ الْعَرْشِ کَحَلْقَهٍ فِی فَلَاهٍ ». 

وَرُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ : « خَلَقَ اللهُ مَلَکاً تَحْتَ الْعَرْشِ فَأَوْحَی إِلَیْهِ أَنْ طِرْ ، فَطَارَ ثَلَاثِینَ أَلْفَ 
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1- مَجْمَعِ الْبَیَانِ ج 3 ص 144.

2- الْبُرْهَانِ ج 2 ص 208.




سَنَهٍ ، ثُمَّ أَوْحَی إِلَیْهِ أَنْ طِرْ فَطَارَ ثَلَاثِینَ أَلْفَ سَنَهٍ أُخْرَی ، ثُمَّ أَوْحَی إِلَیْهِ أَنْ طِرْ فَطَارَ ثَلَاثِینَ أَلْفَ سَنَهٍ ثَالِثَهً ، فَأَوْحَی إِلَیْهِ لَوْ طِرْتَ حَتَّی یُنْفَخَ فِی الصُّوَرِ کَذَلِکَ لَمْ تَبْلُغْ إِلَی الطَّرَفِ الثَّانِی مِنَ الْعَرْشِ ، فَقَالَ الْمَلَکُ عِنْدَ ذَلِکَ : سُبْحَانَ رَبِّیَ الْأَعْلَی وَبِحَمْدِهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام « جَعَلَ تَعَالَی الْعَرْشَ أَرْبَاعاً - یَعْنِی مِنْ أَنْوَاعٍ أَرْبَعَهٍ - لَمْ یَخْلُقَ مِنْ قَبْلِهِ شَیْئاً إِلَّا ثَلَاثَهَ أَشْیَاءَ الْهَوَاءَ وَالْعِلْمَ وَالنُّورَ ، ثُمَّ خَلَقَهُ مِنْ أَنْوَارٍ مُخْتَلِفَهٍ مِنْ نُورٍ أَخْضَرَ مِنْهُ اخْضَرَّتِ الْخُضْرَهُ ، وَمِنْ نُورٍ أَصْفَرَ اصْفَرَّتِ مِنْهُ الصُّفْرَهُ ، وَمِنْ نُورٍ أَحْمَرَ احْمَرَّتْ مِنْهُ الْحُمْرَهُ وَمِنْ نُورٍ أَبْیَضَ وَهُوَ نُورُ الْأَنْوَارِ وَمِنْهُ ضَوْءُ النَّهَارِ ، ثُمَّ جَعَلَهُ سَبْعِینَ أَلْفَ طَبَقٍ غِلَظُ کُلِّ طَبَقٍ کَأَوَّلِ الْعَرْشِ إِلَی أَسْفَلِ السَّافِلِینَ ، وَلَیْسَ مِنْ ذَلِکَ طَبَقٌ ( إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ ) وَیُقَدِّسُهُ بِأَصْوَاتٍ مُخْتَلِفَهٍ وَأَلْسِنَهٍ غَیْرِ مُشْتَبِهَهٍ ... لَهُ ثَمَانِیَهُ أَرْکَانٍ یَحْمِلُ کُلَّ رُکْنٍ مِنْهَا مِنَ الْمَلَائِکَهِ مَا لَا یُحْصِی عِدَّتَهُمْ إِلَّا اللهُ سُبْحَانَهُ یُسَبِّحُونَ فِی اللَّیْلِ وَالنَّهَارِ ( لا یَفْتُرُونَ ) » (1). 

وعَنْهُ علیه السلام « حَمَلَهُ الْعَرْشِ وَالْعَرْشُ العلِمُ ثَمَانِیَهٌ أَرْبَعَهٌ مِنَّا وَأَرْبَعَهُ مِمَّا شَاءَ اللهُ ». 

وفِی بَعْضِ الْأَحَادِیثِ فُسِّرَتِ الْأَرْبَعَهُ بِأَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ وَسَیِّدَهِ نِسَاءِ الْعَالَمِینَ وَبِالْحَسَنَیْنِ وَالْأَرْبَعَهُ الثَّانِیَهُ بِسَلْمَانَ وَالْمِقْدَادِ وَأَبِی ذَرٍّ وَعَمَّارٍ ، و ( یَوْمَئِذٍ ) مَحْمُولٌ عَلَی مَوْتِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله. 

قوله : ( وَرَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ ) [ 12 / 100 ] العرش سریر الملک ، ومنه قوله ( أَهکَذا عَرْشُکِ ) [ 27 / 42 ]. قال المفسر فی قوله ( أَهکَذا ) أربع کلمات حرف الاستفهام وحرف التنبیه وکاف التشبیه واسم الإشاره ، أی مثل هذا عَرْشُکِ ، ولم یقل أهذا عَرْشُکِ لئلا یکون تلقینا. ( قالَتْ کَأَنَّهُ هُوَ ) ولم تقل هو هو ولا لیس به ، وذلک من رجاحه عقلها إذ لم تقطع فی موضع الاحتمال (2) قوله : ( یَعْرِشُونَ ) [ 7 / 137 ] أی یبنون. 
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قوله : ( مَعْرُوشاتٍ وَغَیْرَ مَعْرُوشاتٍ ) [ 6 / 141 ] أی مرفوعات علی ما تحملها یقال عَرَشْتُ الکرم : إذا جعلت تحته قصبا وأشباهه لتمید علیه ، وغیر معروشات من سائر الشجر الذی لا یَعْرِشُ. والْعَرِیشُ : ما یستظل به یبنی من سعف النخل مثل الکوخ فیقیمون فیه مده إلی أن یصرم النخل ، ومِنْهُ عَرِیشٌ کَعَرِیشِ مُوسَی علیه السلام فی حدیث مسجد الرسول صلی الله علیه وآله حین ظلل. 

والْعَرِیشُ : خیمه من خشب وثمام ، والجمع عُرُشٌ مثل قلیب وقلب. قال الجوهری : ومنه قیل لبیوت مکه الْعُرُشُ لأنها عیدان تنصب ویظلل علیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ یَقْطَعُ التَّلْبِیَهَ إِذَا نَظَرَ إِلَی عُرُشِ مَکَّهَ ». 

أی إلی بیوتها ، وکان ذلک قبل معاویه. 


(عشش)

« عُشُ الطائر » بالضم والتشدید : موضعه الذی یجمعه من دقاق العیدان أو غیرها ، وجمعه عِشَشَهٌ وعِشَاشٌ وأَعْشَاشُ. قال الجوهری : وهو فی أفنان الشجر ، فإذا کان فی جبل أو جدار أو نحوهما فهو وکر ووکن ، وإذا کان فی الأرض فهو أفحوص وأدحی. وعَشَّشَ الطائر : اتخذ عُشّاً.


(عطش)

فِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ یُصِیبُهُ الْعُطَاشُ حَتَّی یَخَافَ عَلَی نَفْسِهِ؟ قَالَ : یَشْرَبُ ». 

الْعُطَاشُ بالضم : شده العطش ، وقد یکون داء یصیب الإنسان یشرب الماء فلا یروی. والْعَطَشُ : خلاف الری. وقد عَطِشَ بالکسر فهو عَطْشَان ، وقوم عَطْشَی وعِطَاشٌ ، وامرأه عَطْشَی ونسوه عِطَاشٌ. ومکان عَطِشٌ : قلیل الماء. 


(عکرش)

الْعِکْرِشُ بالکسر : نبات من الحمض ، وهو الثیل نفسه - قاله فی القاموس. 


(عمش)

الْعَمَشُ بالتحریک فی العین : ضعف الرؤیه مع سیلان دمعها فی أکثر أوقاتها ،
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وهو من باب تعب. والرجل أَعْمَشُ والمرأه عَمْشَاءُ. 


(عیش)

قوله تعالی : ( وَجَعَلْنَا النَّهارَ مَعاشاً ) [ 78 / 11 ] أی وقت مَعَاشٍ یَتَعَیَّشُونَ به. قوله : ( وَجَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ ) [ 7 / 10 ] هو جمع مَعْیَشَهٍ علی وزن مفعله وهو ما یُعَاشُ به من النبات وغیره من الحیوان ، والیاء أصلیه متحرکه ، فلا تقلب فی الجمع ، فعلی قول الجمهور إن ( مَعایِشَ ) مفاعل من الْعَیْشِ من باب عاشَ فالمیم زائده ، ووزن مَعَایِشُ مفاعل فلا یهمز. قال فی المصباح وبه قرأ السبعه. وقیل هو من مَعِیشٍ فالمیم أصلیه ، فوزن مَعِیشَهٍ فعیله ووزن مَعَائِشُ فعائل فیهمز ، وبه قرأ أبو جعفر المدنی والأعرج. قوله : ( مَعِیشَهً ضَنْکاً ) [ 20 / 124 ] قال کثیر من المفسرین : إن المراد بِالْمَعِیشَهٍ الضنک عذاب القبر بقرینه ذکر القیامه بعدها ، ولا یجوز أن یراد بها سوء الحال فی الدنیا ، لأن کثیرا من الکفار لهم فی الدنیا مَعِیشَهٌ طیبه هنیئه غیر ضنک ، والمؤمنون بالضد کما ورد 

فِی الْحَدِیثِ « الدُّنْیَا سِجْنُ الْمُؤْمِنِ وَجَنَّهُ الْکَافِرَ ». 

ویتم البحث فی ضنک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا خَیْرَ فِی الْعَیْشِ إِلَّا لِرَجُلَیْنِ رَجُلٍ یَزْدَادُ کُلَّ یَوْمٍ خَیْراً وَرَجُلٍ یَتَدَارَکُ مَنِیَّتَهُ بِالتَّوْبَهِ ». 

الْعَیْشُ : الحیاه وما یعاش به من أنواع الرزق والخبز ووجوه النعم والمنافع أو ما یتوصل به إلی ذلک ، یقال عَاشَ یَعِیشُ عَیْشاً ومَعَاشاً وعِیشَهً بالکسر. ومِنْهُ « لَوْ لَا ذَلِکَ مَا انْتَفَعَ أَحَدٌ بِعَیْشٍ ». 

ومِنْهُ « الرِّفْقُ نِصْفُ الْعَیْشِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ بَرْدَ الْعَیْشِ بَعْدَ الْمَوْتِ ». 

لعل المراد به الحیاه الطیبه بعد الموت والتَّعَیُّشُ : تکلف أسباب الْمَعِیشَهِ. و « عَائِشَهُ بنت أبی بکر » زوجه
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النبی صلی الله علیه وآله (1) ، وهی مهموزه. قال الجوهری ولا تقل عِیشَهٌ. و « الْعَیَّاشِیُ » نسبه لمحمد بن مسعود بن محمد من رواه الحدیث (2). 


باب ما أوله الغین 


(غبش)

فِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ صَلَّی الْفَجْرَ بِغَبَشٍ ». 

یرید أنه قدم صلاه الفجر عند أول طلوعه ، وذلک الوقت هو الْغَبَشُ ، وجمعه أَغْبَاشٌ. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِیمَنْ طَلَبَ عِلْماً لِغَیْرِ اللهِ « عَادٍ فِی أَغْبَاشِ الْفِتْنَهِ » (3). 

أی بظلمتها. والْغَبَشُ بالتحریک : البقیه من اللیل وفی أول اللیل أیضا - قاله فی النهایه وغیره. وأَغْبَشَ اللیل : إذا أظلم ظلمه یخالطها بیاض.



(غثمش)

« غَثْمِیشَا » علی ما فی النسخ وَصِیُّ مَحُوقَ بالقاف ، الذی هو وصی مَجْلَث بالجیم والثاء المثلثه ، وهو وصیُّ شبانَ بن شیث بن آدم. 



(غشش)

الْمَغْشُوشُ : الغیر الخالص. 

وَفِی حَدِیثِ الْقُرْآنِ « وَاغْتَشُّوا فِیهِ أَهْوَاءَکُمْ ». 

أی اتخذوا أهواءکم غَاشَّهً.

وَقَوْلُهُ علیه السلام « وَکَمْ مِنْ مُسْتَنْصِحٍ لِلْحَدِیثِ مُسْتَغِشٌ لِلْکِتَابِ ». 

أی لیس

ص: 145







1- توفیت سنه ثمان وخمسین ، وقیل سنه سبع وخمسین الإصابه ص 1885.
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بناصح فی تعلمه ومعرفته ، من قوله غَشَّهُ : لم یمحضه النصح وأظهر له خلاف ما أضمر. والْغِشُ بالکسر اسم منه ، واغْتَشَّهُ واسْتَغَشَّهُ ضد انتصحه واستنصحه. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ غَشَّنَا فَلَیْسَ مِنَّا ». 

أی لیس من أخلاقنا ولا علی سنننا. 


(غطش)

قوله تعالی : ( أَغْطَشَ لَیْلَها وَأَخْرَجَ ضُحاها ) [ 79 / 29 ] یقال أَغْطَشَهُ الله : أظلمه. وأَغْطَشَ اللیل : أظلم بنفسه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَطْفَأَ بِشُعَاعِهِ ظُلْمَهَ الْغَطْشِ ». 

أی ظلمه الظلام. والْغَطَشُ فی العین : شبه العَمَشِ. ومنه غَطِشَ الرجل بالکسر ، فهو أَغْطَشُ ، والمرأه غَطْشَاءُ. 


(غطمش)

الْغَطَمَّشُ بتشدید المیم : الکلیل البصر. 


(غمش)

« أحمد بن رزق الْغُمْشَانِیُ » بضم الغین من رواه الحدیث (1) 


باب ما أوله الفاء 


(فتش)

فِی الْحَدِیثِ « یَحْرُمُ عَلَیْکُمْ تَفْتِیشُ مَا وَرَاءَ ذَلِکَ ». 

یقال فَتَشْتُ الشیء فَتْشاً من باب ضرب : تصفحته. وفَتَشْتُ عنه : سألت واستقصیت فی الطلب وفَتَّشْتُ بالتشدید هو الفاشی فی الاستعمال. 



(فحش)

قوله تعالی : ( وَاللَّاتِی یَأْتِینَ الْفاحِشَهَ مِنْ نِسائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ فَإِنْ شَهِدُوا فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ حَتَّی یَتَوَفَّاهُنَّ الْمَوْتُ أَوْ یَجْعَلَ اللهُ لَهُنَّ سَبِیلاً ) [ 4 / 15 ] قیل المراد بِالْفَاحِشَهِ المساحقه والأکثرون المراد بها الزنا. 
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قوله : ( فَأَمْسِکُوهُنَّ فِی الْبُیُوتِ ) قیل المراد صیانتهن عن مثل فعلهن ، فالإمساک کنایه عنه ، والأکثر أنه علی وجه الحد فی الزنا ، وکان ذلک فی أول الإسلام ثم نسخ بآیه الجلد. قوله : ( أَوْ یَجْعَلَ اللهُ لَهُنَّ سَبِیلاً ) قیل السبیل النکاح المغنی عن السفاح ، وهذا لا یتم علی تقدیر إراده المحصنات ، وقیل السبیل الحکم الناسخ ، ولهذا 

لَمَّا نَزَلَتْ آیَهُ الْجَلْدِ قَالَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله : قَدْ جَعَلَ اللهُ لَهُنَّ سَبِیلاً. 

قوله تعالی : ( إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ ) [ 4 / 19 ] قیل معناه إلا أن یزنین فإنها تخرج لیقام علیها الحد ، وقیل إلا أن تظهر بأذی تؤذی به زوجها ، وقیل إلا أن یرتکبن الْفَاحِشَهَ بالخروج بغیر إذن. وقد یراد بِالْفَاحِشَهِ النشوز وسوء العشره. قوله : ( الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَالْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ ) [ 53 / 32 ] أراد بها الزنا والسرقه ، وباللمم الرجل یلم بالذنب فیستغفر منه ، ویتم البحث فی لمم. قوله : ( إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَما بَطَنَ ) [ 7 / 31 ] الْفَوَاحِشُ : المعاصی والقبائح ما ظهر منها وما بطن ، مثل قوله ( وَذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَباطِنَهُ ).

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « مَا ظَهَرَ هُوَ الزِّنَا وَمَا بَطَنَ هُوَ الْمُخَالَّهُ ». 

وَعَنِ الْعَبْدِ الصَّالِحِ وَقَدْ سُئِلَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ « إِنَّ الْقُرْآنَ لَهُ ظَهْرٌ وَبَطْنٌ ، فَجَمِیعُ مَا حُرِّمَ فِی الْکِتَابِ هُوَ الظَّاهِرُ ، وَالْبَاطِنُ مِنْ ذَلِکَ أَئِمَّهُ الْجَوْرِ ، وَجَمِیعُ مَا أُحِلَّ فِی الْکِتَابِ هُوَ الظَّاهِرُ وَالْبَاطِنُ مِنْ ذَلِکَ أَئِمَّهُ الْحَقِّ » (1). 

قوله : ( وَیَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشاءِ ) [ 2 / 268 ] الْفَحْشَاءُ : الْفَاحِشَهُ وکل مستقبح من الفعل والقول ، ویقال ( یَأْمُرُکُمْ بِالْفَحْشاءِ ) أی البخل ، ویقال للبخل فَاحِشٌ وکل سوء جاوز حده فهو فاحش. 
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وفَحُشَ الشیء فُحْشاً مثل قبح قبحا وزنا ومعنی ، وفی لغه من باب قتل. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ اللهَ یُبْغِضُ الْفَاحِشَ الْمُتَفَحِّشَ » (1). 

الْفَاحِشُ ذو الفحش فی کلامه وفعاله ، والْمُتَفَحِّشُ من یتکلمه ویتعمده قال فی النهایه : قد تکرر ذکر الْفُحْشُ والْفَاحِشَهُ والْفَوَاحِشُ فی الحدیث ، وهو کلما یشتد قبحه من الذنوب والمعاصی. وقد یکون الْفُحْشُ بمعنی الزیاده والکثره ، ومنه حَدِیثُ دَمِ الْبَرَاغِیثِ « إِنْ لَمْ یَکُنْ فَاحِشاً فَلَا بَأْسَ بِهِ ». 

ومثله « إِنْ کَانَ الِالْتِفَاتُ فَاحِشاً فِی الصَّلَاهِ » (2).

أی کثیرا.


(فرش)

قوله تعالی : ( جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ فِراشاً ) [ 2 / 22 ] أی ذللها لکم للاستقرار علیها. 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام قَالَ : « جَعَلَهَا مُلَائِمَهً لِطِبَاعِکُمْ مُوَافِقَهً لِأَجْسَادِکُمْ ، لَمْ یَجْعَلْهَا شَدِیدَهَ الْحُمَّی وَالْحَرَارَهِ فَتُحْرِقَکُمْ وَلَا شَدِیدَهَ الْبُرُودَهِ فَتُجْمِدَکُمْ ، وَلَا شَدِیدَهَ طِیبِ الرِّیحِ فَتُصَدِّعَ هَامَاتِکُمْ ، وَلَا شَدِیدَهَ النَّتْنِ فَتَعْطِبَکْم ، وَلَا شَدِیدَهَ اللِّینِ کَالْمَاءِ فَتُغْرِقَکُمْ ، وَلَا شَدِیدَهَ الصَّلَابَهِ فَتَمْتَنِعَ عَلَیْکُمْ فِی دُورِکُمْ وَأَبْنِیَتِکُمْ وَقُبُورِ مَوْتَاکُمْ وَلَکِنَّ اللهَ تَعَالَی جَعَلَ فِیهَا مِنَ الْمَتَانَهِ مَا تَنْتَفِعُونَ بِهِ وَتَتَمَاسَکُونَ وَتَتَمَاسَکُ عَلَیْهَا أَبْدَانَکُمْ وَبُنْیَانُکُمْ وَمَا تَنْتَفِعُونَ بِهِ لِدُورِکُمْ وَقُبُورِکُمْ وَکَثِیرٍ مِنْ مَنَافِعِکُمْ ، فَلِذَلِکَ جَعَلَ ( الْأَرْضَ فِراشاً ) » (3). 

قوله : ( حَمُولَهً وَفَرْشاً ) [ 6 / 142 ] الْفَرْشُ بالفتح : الإبل التی لا تطیق أن یحمل علیها ، وهی الصغار من الإبل ، وقیل هو من الإبل والبقر والغنم ما لا یصلح للذبح ، وقدم الحموله علی الفرش لأنها أعظم فی الانتفاع. قال الفراء نقلا عنه : ولم أسمع الْفَرْشَ یجمع ، ویحتمل أن یکون مصدرا سمی به. قوله : ( یَوْمَ یَکُونُ النَّاسُ کَالْفَراشِ 
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1- الکافی ج 2 ص 324.

2- الکافی ج 3 ص 365.
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الْمَبْثُوثِ ) [ 101 / 4 ] الْفَرَاشُ بالفتح وتخفیف الراء جمع الفراشه ، وهو صغار البق ، وقیل شبیهه بالبعوض تتهافت فی النار ، وذلک لضعف أبصارها ، فهی نسیت ضوء النهار ، فإذا رأت المسکینه ضوء السراج باللیل ظنت أنها فی بیت مظلم ، فلا تزال تطلب الضوء وترمی بنفسها إلی النار حتی تحترق. قال الغزالی : ولعلک تظن أن هذا لنقصان فهمها وجهلها. ثم قال : اعلم أن جهل الإنسان أعظم من جهلها ، بل صوره الإنسان فی الانکباب علی الشهوات والتهافت فیها أعظم جهلا منها ، لأنه لا یزال یرمی نفسه فی النار بانکبابه علی الشهوات والمعاصی إلی أن یغمس فی النار ویهلک هلاکا مؤبدا ، فلیت جهل الآدمی کان کجهل الفراش ، فإنها باغترارها بظاهر الضوء احترقت وتخلصت فی الحال والآدمی یبقی فی النار أبد الآبدین أو مده مدیده ، ولذلک 

قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله « إِنَّکُمْ تَتَهَافَتُونَ فِی النَّارِ تَهَافُتَ الْفِرَاشِ ». 

والْفِرَاشُ بالکسر واحد الْفَرْشِ ، وقد یکنی به عن المرأه ، ومنه قوله تعالی : ( وَفُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ ) [ 56 / 34 ] أی نساء مرتفعه الأقدار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَفْتَرِشْ ذِرَاعَیْکَ ». 

یعنی فی سجودک ، أی لا تبسطهما 

« وَلَکِنْ جَنِّحْ بِهِمَا ». 

وفِیهِ « الْوَلَدُ لِلْفِرَاشِ ». 

أی للزوج فإن کل واحد من الزوجین یسمی فِرَاشاً للآخر کما یسمی کل واحد منهما لباسا للآخر. وفِرَاشُ الهام : عظام رقیقه تلی قحف الرأس. وکل عظم رقیق فِرَاشَهٌ مثل سحاب وسحابه ، ومِنْهُ « فِرَاشَهُ الْقُفْلِ ». 

وهو ما ینشب فیه. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « ضَرْبٌ یَطِیرُ مِنْهُ فِرَاشُ الْهَامِ » (1). 

وفَرَشْتُ البساطَ وغیره فَرْشاً من باب ضرب ، وفی لغه من باب قتل : بسطته. 


(فنش)

فَنَشَ فی الأرض فَنْشاً : استرخی. 
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باب ما أوله القاف 


(قرش)

قوله تعالی : ( لِإِیلافِ قُرَیْشٍ ) [ 106 / 1 ] قُرَیْشٌ قبیله وأبوهم النضر بن کنانه بن خزیمه بن مدرکه بن إلیاس بن مضر ، وکل من کان ولدا لنضر بن کنانه فهو قرشی. وقیل قُرَیْشٌ هو فهر بن مالک ، ومن لم یلده فلیس بقرشی. واختلف فی سبب التسمیه : فقیل هو من الْقَرْشِ وهو الکسب والجمع ، وقیل سمیت قُرَیْشاً لاجتماعها بعد تفرقها فی البلاد ، وقِیلَ سَبَبُ ذَلِکَ أَنَّ النَّضْرَ بْنَ کِنَانَهَ رَکِبَ فِی بَحْرِ الْهِنْدِ فَقَالُوا قُرَیْشٌ [ نوع من السمک یعرف بکلب البحر یقطع الحیوان بأسنانه ] کَسَرَ مَرْکَبَنَا فَرَمَاهَا النَّضْرُ بِالْجِرَابِ فَقَتَلَهَا وَحَزَّ رَأْسَهَا وَکَانَ لَهَا آذَانٌ کَالشِّرَاعِ تَأْکُلُ وَلَا تُؤْکَلُ تَعْلُو وَلَا تُعْلَی ، فَقَدِمَ بِهِ مَکَّهَ فَنَصَبَهُ عَلَی أَبِی قُبَیْسٍ فَکَانَ النَّاسُ یَتَعَجَّبُونَ مِنْ عِظَمِهِ فَیَقُولُونَ قَتَلَ النَّضْرُ قُرَیْشاً. 

وقُرَیْشٌ أهل الشرف والرئاسه ، وهم قبائل متفرقه منهم قصی بن کلاب الذی جمع القبائل من فهر وکان یدعی مُجَمِّعاً ، ومنهم هاشم الذی قیل فیه : 

عمرو الذی هَشَمَ الثرید لقومه 

و رجال مکه مسنتون عجاف 

ومنهم شیبه الحمد المطعم طیر السماء الذی کان فی وجهه قمر یضیء لیله الظلام الداجی. وینسب إلی قُرَیْشٍ بحذف الیاء ، فیقال قُرَشِیٌ ، وربما نسب إلیه فی الشعر من غیر تغییر فیقال قُرَیْشِیٌ. 

وَجَاءَ فِی الْحَدِیثِ « امْرَأَهٌ مِنْ قُرَیْشٍ ». 

یرید العلویه. قال بعض الأفاضل : الْقُرَشِیَّهُ ما انتسبت بالأب والأم أو بالأب علی المختار. ومقابر قُرَیْشٍ ببغداد معروفه (1). 
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1- وهی التی دفن بها الإمام موسی بن جعفر علیه السلام والإمام محمد الجواد علیه السلام واشتهرت بعد ذلک باسم الکاظمین.





(قرقش)

القرقش [ القِرْقِس ] بکسر القاف : البعوض. 


(قش)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ کَانَ یُقَالُ لِسُورَتَیْ ( قُلْ یا أَیُّهَا الْکافِرُونَ ) و » (1). 

قال فی القاموس والصحاح : وَالْإِخْلَاصُ ، أی الْمُبْرِئَتَانِ من النفاق والشرک تبرئان کما یُقَشْقِشُ الهناءُ الجرب. 


(قمش)

فِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ قَمَشَ جَهْلاً » (2). 

أی جمعه ، من الْقَمْشِ بالفتح فالسکون وهو جمع الشیء من هنا ومن هنا ، وکذلک التَّقَمُّشُ. وقُمَاشُ البیت بالضم : متاعه. 


باب ما أوله الکاف 


(کبش)

فِی الْخَبَرِ « قَالَ أَبُو سُفْیَانَ : لَقَدْ عَظَّمْتُمْ مُلْکَ ابْنِ أَبِی کَبْشَهَ ». 

کَانَ الْمُشْرِکُونَ یَنْسُبُونَ النَّبِیَّ إِلَی أَبِی کَبْشَهَ ، وَکَانَ أَبُو کَبْشَهَ رَجُلاً مِنْ خُزَاعَهَ خَالَفَ قُرَیْشاً فِی عِبَادَهِ الْأَوْثَانِ وَعَبَدَ الشِّعْرَی ، فَلَمَّا خَالَفَهُمْ النَّبِیُّ فِی عِبَادَهِ الْأَوْثَانِ شَبَّهُوهُ بِهِ. 

وقیل هو نسبه إلی جد النبی علیه السلام لأمه ، فأرادوا أنه نزع إلیه فی الشبه. والْکَبْشُ : فحل الضأن فی أی سن کان ، وقیل الحمل إذا ثنی وإذا خرجت رباعیته ، والجمع کِبَاشٌ ککتاب. وکَبْشُ القوم : سیدهم - قاله الجوهری 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی مَرْوَانَ بْنِ الْحَکَمِ « هُوَ أَبُو الْأَکْبُشِ الْأَرْبَعَهِ » (3). 

وکان له أربعه ذکور لصلبه : عبد الملک ووُلِّیَ الخلافه ، وعبد العزیز ووُلِّیَ مصر ، 
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1- مجمع البیان ج 5 ص 560.

2- نهج البلاغه ج 1 ص 47.
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وبِشْرٌ وولیَ العراق ، ومحمد وولی الجزیره ولم یَلِ الخلافهَ أربعهُ إِخوهٍ إِلَّا هُمْ. 


(کدش)

الْکَدْشُ : الخدش. وکَدَشَهُ : خدشه. 


(کرش)

لکل مجتر : بمنزله المعده للإنسان ، وفیه لغتان کَرِشٌ وکِرْشٌ مثل کبد وکبد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَغْلُ کَرِشُهُ سِقَاؤُهُ ». 

وجمع الْکَرِشِ کُرُوشٌ کحمل وحمول ویسمی الْکَرِشُ إنفحه ما لم یأکل الجدی ، فإن أکل یسمی کَرِشاً. والکرش أیضا الجماعه من الناس. 

وَفِی خَبَرِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « الْأَنْصَارُ کَرِشِی ». 

أی أنهم منی فی المحبه والرأفه بمنزله الأولاد الصغار ، لأن الإنسان مجبول علی محبه ولده الصغیر. وکَرِشُ الرجل : عیاله من صغار ولده. 


(کشش)

« الْکَشُ » بالفتح قریه من جرجان (1) والْکَشُ : الکشک. ومنه حَدِیثُ الْمَنِیِ « وَلَهُ رَائِحَهُ الْکُشِ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذَمِّ قَوْمِهِ فِی الْحَرْبِ « کَأَنِّی بِکُمْ أَنْظُرُ إِلَیْکُمْ تَکِشُّونَ کشَیِشَ الضِّبَابِ صَوْتَهَا » (2).

أی تصیحون صیحه ضعیفه. وکَشِیشُ الأفعی : صوتها من جلدها لا من فمها ، کنی بذلک عن حالهم فی الازدحام فی الهزیمه. 


(کمش)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تُوَارِ - یَعْنِی مِنَ الْقَتْلَی - إِلَّا کَمِیشاً ». 

یعنی من کان ذکره صغیرا. قیل ولا یکون ذلک إلا فی کرام الناس. والْکَمِیشُ : السریع أیضا.
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والْکَمُوشُ : الصغیره الضرع ، سمیت بذلک لِانْکِمَاشِ ضرعها وتقلصه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَوَاعِظِ « وَاکْمُشْ فِی فَرَاغِکَ قَبْلَ أَنْ یُقْصَدَ قَصْدُکَ وَیُنْحَی نَحْوُکَ فَلَا تَقْدِرَ حِینَئِذٍ عَلَی شَیْءٍ مِمَّا طُلِبَ مِنْکَ ». 

أی شمر وجد فی الطلب ، یقال انْکَمِشْ فی هذا الأمر : شمر وجد فیه. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « بَادِرْ مِنْ وَجَلٍ وَاکْمُشْ فِی مَهَلٍ » (1).

وهو من قبیل « هَذَا الدِّینَ مَتِینٌ فَأَوْغِلُوا فِیهِ بِرِفْقٍ ». 


باب ما أوله المیم 


(محش)

الْمُحَاشُ بالضم : المحرف. والْمَحَاشُ بالفتح : المتاع.

وَقَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « مَحَاشُ نِسَاءِ أُمَّتِی حَرَامٌ ». 

قد مر فی حشش. 



(مرش)

الْمَرْشُ : الخدش بأطراف الأصابع - قاله فی القاموس. 



(مشش)

فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « عَظِیمُ مُشَاشَهِ الْمَنْکِبَیْنِ ». 

الْمُشَاشَهُ بالضم واحد الْمُشَاشِ کغراب ، وهی رءوس العظام اللینه التی یمکن مضغها کالمرفقین والکفین والرکبتین ، ومنه « جلیل الْمُشَاشِ » أی عظیمها. ومنه حَدِیثُ شَارِبِ الْخَمْرِ « إِذَا شَرِبَ بَقِیَ فِی مُشَاشِهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً » (2).

و « الْمِشْمِشُ » بالکسر الذی یؤکل وحکی الفتح فی الصحاح عن أبی عبیده. 



(میش)

« الْمَاشُ » حب معروف معرب أو مولد. و « مُوشَا بن یوسف » وولد له ابن یقال له موسی نبیء قبل موسی - کذا فی التاریخ. 
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باب ما أوله النون 


(نبش)

نَبَشْتُ المیت نَبْشاً من باب قتل : استخرجته من الأرض ، ومنه النَّبَّاشُ. ونَبَشْتُ الشر : أفشیته. 



(نجش)

فِی الْحَدِیثِ أَنَّهُ « نَهَی عَنِ النَّجْشِ ». 

النَّجَشُ بفتحتین هو أن یمدح السلعه فی البیع لینفقها ویروجها أو یزید فی قیمتها وهو لا یرید شراءها لیقع غیره فیها ، یقال نَجِشَ الرجل نَجْشاً من باب قتل ، والاسم النَّجْشُ ، والفاعل نَاجِشٌ ونَجَّاشٌ مبالغه ، قیل والأصل فیه تنفیر الوحش من مکان إلی مکان ، والنهی للتحریم لما فیه من إدخال الضرر علی المسلم. ومثله الْخَبَرُ « لَا تَنَاجَشُوا وَلَا تَدَابَرُوا ». 

والنَّاجِشُ : الخائن. و « النَّجَاشِیُ » بالفتح والتخفیف فی غیر موضع وهو الأکثر : 

اسْمُ مَلِکٍ مِنْ مُلُوکِ الْحَبَشَهِ ، وَاسْمُهُ أَضْمَخَهُ ، آمَنَ بِرَسُولِ اللهِ غَائِباً ، وَکَانَ عَبْداً لِرَجُلٍ مِنْ بَنِی ضَمْرَهَ ، فَمَنَّ اللهُ عَلَیْهِ بِالْإِیمَانِ. 

وَرُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ صَلَّی عَلَی النَّجَاشِیِّ لِأَنَّهُ کَانَ یَکْتُمُ إِیمَانَهُ. 

و « النَّجَاشِیُ » أبو أحمد بن علی المکنی بأبی العباس صاحب کتاب الرجال المشهور ، سمع کثیرا عن أبی عبد الله المفید (1). 



(نشش)

فِی الْحَدِیثِ « النَّبِیذِ إِذَا نَشَ فَلَا یَشْرَبُ ».

أی إذا غلا ، یقال نَشَّتِ الخمره تَنِشُ نَشِیشاً. ومثله « إِنْ نَشَ الْعَصِیرُ مِنْ غَیْرِ أَنْ تَمَسَّهُ النَّارُ فَدَعْهُ حَتَّی یَصِیرَ خَلًّا ». 

ومثله « إِذَا نَشَ الْعَصِیرُ أَوْ غَلَی 
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1- وُلِدَ النَّجَاشِیُّ فِی صَفَرٍ سَنَهَ 372 ، وَتُوُفِّیَ بِمَطِیر آبَادَ مِنْ نَوَاحِی سُرَّ مَنْ رَأَی سَنَهً 450 الْکُنَی وَالْأَلْقَابِ ج 3 ص 199.




حَرُمَ » (1). 

والنَّشِیشُ : صوت الماء وغیره إذا غلی. ونَشَ الکوز الجدید : إذا صوت. وفِیهِ « مُهُورُ نِسَاءِ آلِ مُحَمَّدِ اثْنَا عَشَرَ أُوقِیَّهً وَنَشٌ ». 

أی نصف أوقیه ، لأن النَّشَ بالفتح والشین المشدده عشرون درهما نصف أوقیه - قاله الجوهری وغیره. فیکون الجمع خمسمائه درهم. والنَّشُ من کل شیء : نصفه. 


(نعش)

تکرر فی الحدیث ذکر النَّعْشُ ، وهو سریر المیت إذا کان علیه ، سمی بذلک لارتفاعه ، فإذا لم یکن علیه میت فهو سریر. ومیت مَنْعُوشٌ : محمول علی النَّعْشِ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ نِعْمَهً تَنْعَشُنِی بِهَا وَعِیَالِی ». 

أی ترفعنی بها عن مواطن الذل ، من قولهم نَعَشَهُ الله یَنْعَشُهُ نَعْشاً : رفعه. قال الجوهری ولا تقل أَنْعَشَهُ الله. وقوله : « تَنْعَشُ الضعیفَ » أی تقویه وتقیمه ، من قولهم نَعَشَهُ وأَنْعَشَهُ : أی أقامه. وانْتَعَشَ العاش : نهض من عثرته. و « بنات نَعْشٍ » نجوم سبعه معروفه لا تغیب بل ینحط بعضها إلی جانب المغیب انحطاطا. 


(نفش)

قوله تعالی : ( إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ ) [ 21 / 78 ] أی رعته لیلا ، ولا یکون النَّفْشُ إلا باللیل ، والهمل یکون لیلا ونهارا ، یقال نَفَشَتِ الغنم والإبل تَنْفُشُ نُفُوشاً : إذا رعت لیلا بلا راع. ومنه الْحَدِیثُ « عَلَی صَاحِبِ الْمَاشِیَهِ حِفْظُهَا بِاللَّیْلِ فَمَا فَسَدَتْ بِاللَّیْلِ ضَمِنُوا وَهُوَ النَّفَشُ ». 

ونَفَشْتُ القطن نَفْشاً من باب قتل : إذا هیجته. 


(نقش)

الْمُنَاقَشَهُ هی الاستقصاء فی الأمر والحساب ، یقال نَاقَشَهُ مُنَاقَشَهً : إذا استقصیت فی حسابه. والنَّقْشُ کفلس هو تلوین الشیء 
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1- الکافی ج 6 ص 419.




بلونین أو زائد ، والشیء مَنْقُوشٌ ، یقال نَقَشْتُ الشیء نَقْشاً من باب قتل : لونته بألوان. والنَّقْشُ : النتف بِالْمِنْقَاشُ ، ومنه « نَقْشُ الخاتم ». 


(نمش)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ ذَرَّ عَلَی أَوَّلِ لُقْمَهٍ مِنْ طَعَامِهِ الْمِلْحَ ذَهَبَ عَنْهُ بِنَمَشِ الْوَجْهِ » (1). 

النَّمَشُ محرکه : نقط بیض وسود تقع فی الجلد یخالف لونها لونه ، ومنه ثور نَمِشٌ بکسر المیم. 


(نوش)

قوله تعالی : ( وَأَنَّی لَهُمُ التَّناوُشُ مِنْ مَکانٍ بَعِیدٍ ) [ 34 / 52 ] التَّنَاوُشُ : التناول یقول أنی لهم تناول الإیمان فی الآخره وقد کفروا به فی الدنیا ، ولک أن تهمز الواو کما یقال أقتت ووقتت. قال الجوهری وقرئ بهما جمیعا. والْمُنَاوَشَهُ : المناوله. والْمُنَاوَشَهُ فی القتال : تدانی الفریقین وأخذ بعضهم بعضا. 


(نهش)

فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « کَانَ مَنْهُوشَ الْقَدَمَیْنِ ».

أی دقیقهما. ونَهَشَتْهُ الحیه من بابی ضرب ونفع : لسعته وعضته. 


باب ما أوله الواو 


(وبش)

الْأَوْبَاشُ من الناس : الأخلاط. قال الجوهری : هو جمع مقلوب من البوش. ومنه الْحَدِیثُ « قَدْ وَبَّشْتْ قُرَیْشٌ لِحَرْبِهِ أَوْبَاشاً ». 

بموحده مشدده وشین معجمه ، أی جمعت له جموعا من قبائل شتی وهم الْأَوْبَاشُ والأوشاب أیضا.
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(وحش)

قوله تعالی ( وَإِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ ) [ 81 / 5 ] قد مر تفسیره. والْوُحُوشُ : الْوَحْشُ ، وهو الحیوان البری ، الواحد الْوَحْشِیُ ، ویقال جمع الْوَحْشِ وُحُوشٌ ، وکل شیء یَسْتَوْحِشُ من الناس فهو وَحْشٌ ووَحْشِیٌ. وکان الیاء فیه للتأکید کما فی قوله : 

والدهر بالإنسان دواری 

أی کثیر الدوران. ویقال إذا أقبل اللیل : استأنس کل وَحْشِیٍ واستوحش کل إنسی. والْوَحْشَهُ بین الناس : الانقطاع وبعد القلوب عن المودات. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قُلُوبُ الرِّجَالِ وَحْشِیَّهٌ ». 

أی متباعده بعضها من بعض ، من الْوَحْشَهُ التی هی عدم الأنس 

« فَمَنْ تَأَلَّفَهَا أَقْبَلَتْ عَلَیْهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَطِیَّهِ الْوَالِدِ لِوَلَدِهِ « وَکَانَ فِیهِ إِیحَاشٌ لِلْبَاقِینَ ». 

أی بعد وتباعد لهم من الْوَحْشَهِ. وقد اضطربت النسخ فی هذه اللفظه ، ولعل ما ذکرنا هو الصواب. والْوَحْشَهُ : الخلوه. وبلد وَحْشٌ بالتسکین : أی قفر. و « وَحْشِیٌ » قاتل حمزه عم النبی صلی الله علیه وآله آمن بعد قتل حمزه (1). ومنه الْحَدِیثُ « حَمْزَهُ وَقَاتِلُهُ فِی الْجَنَّهِ ». 


(ورش)

فِی الْحَدِیثِ « مَنِ اتَّخَذَ طَیْراً فَلْیَتَّخِذْ وَرَشَاناً » (2).

هو بفتح الواو والراء والشین المعجمه : الحمام الأبیض. والْوَرَشَانُ أیضا : سَاقُ حُرٍّ ، وهو ذکر القماری. و « الْوَرَشَانُ » قیل طائر یتولد من الفاخته والحمامه. 
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1- وحشی بن حرب الحبشی من سودان مکه ، قتل حمزه بن عبد المطلب یوم أحد ، وقتل مسیلمه المتنبی الکذاب ، وکان وحشی یقول : قتلت بحربتی هذه خیر الناس وشر الناس الإصابه ج 4 ص 1564.
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وقال بعض الأعلام : الْوَرَشَانُ الحمام الأبیض ، والقماری الأزرق ، والدباسی الأحمر ، والجمع وراشین ، ویجمع علی وِرْشَانٍ بکسر الواو ککروان جمع کروان للطائر المعروف. 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ : یَقُولُ الْوَرَشَانُ « لِدُوا لِلْمَوْتِ وَابْنُوا لِلْخَرَابِ ». 

و « ورش » لقب رجل من القراء (1). 


(وشوش)

الْوَشْوَشَهُ : کلام فی اختلاط ، یقال بین القوم وَشْوَشَهٌ ووَشَاوِشُ. 


باب ما أوله الهاء 


(هشش)

قوله تعالی : ( وَأَهُشُ بِها عَلی غَنَمِی ) [ 20 / 18 ] أی أضرب الأغصان لیسقط ورقها علی غنمی ، من قولهم هَشَشْتُ الورق أَهُشُّهُ هَشّاً : خبطته بعضا لیتخلف. والْهَشَاشَهُ : الارتیاح والخفه للمعروف. وقد هَشِشْتُ بفلان بالکسر أَهِشُ هَشَاشَهً : إذا خففت إلیه وارتحت له. و « هَشٌ بش » لمن اتصف بذلک ، یقال هَشَ الرجل هَشّاً : إذا تبسم وارتاح من بابی تعب وضرب. و « الْمُؤْمِنِ هَشَّاشٌ بَشَّاشٌ ». 

من الْهَشَاشَهِ ، وهی طلاقه الوجه. وشیء هَشٌ وهَشِیشٌ : أی رخو لین



(همش)

هَمْشَارِیجُ الرجل : أهل بلده ، فارسی معرب. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِیمَنْ لَا وَارِثَ لَهُ « أَعْطِ هَمْشَارِیجَهُ ». 
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(هوش)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی الْهَایِشَاتِ عَقْلٌ وَلَا قِصَاصٌ ». 

هی الفزعه تقع باللیل والنهار فَیُشَجُّ الرجل فیها أو یقتل لا یدری من شَجَّهُ أو قتله.

وَفِی خَبَرِ ابْنِ مَسْعُودٍ « إِیَّاکُمْ وَهَوْشَاتِ الْأَسْوَاقِ ».

أی فتنتها وهیجانها. 

وَفِی خَبَرِ الْإِسْرَاءِ « فَإِذَا بَشَرٌ یَهُوشُونَ ». 

أی یدخل بعضهم فی بعض ، من الْهَوْشِ ، وهو الاختلاط. 


(هیش)

الْهَیْشَهُ : الجماعه من الناس وهَاشَ القوم یهیشون هَیْشاً : إذا تحرکوا وهاجوا.
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کتاب الصاد


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(اجص)

« الْإِجَّاصُ » بکسر الأول وتشدید الجیم فاکهه معروفه ، الواحده إِجَّاصَهٌ ، ولا یقال إنجاص ، ویقال إنه لیس من کلام العرب لأن الصاد والجیم لا یجتمعان فی کلمه واحده من کلامهم. 



(امص)

فِی الْفَقِیهِ « لَا بَأْسَ بِأَکْلِ الْآمِصِ ». 

الْآمِصُ والْآمِیصُ طعام یتخذ من لحم عجل بجلده ، أو مرق السکباج المصفی من الدهن معرب - قاله فی القاموس. وروی أنها الیحامیر. 


باب ما أوله الباء 


(بخص)

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « کَانَ مَبْخُوصَ العَقِبَیْنِ ».

بالباء الموحده والخاء المعجمه ثم الصاد المهمله أی قلیل لحمها. والْبَخْصَهُ : لحم أسفل القدم. قال الهروی : وإن روی بالنون والحاء والضاد فهو من النَّحْضُ اللحم ، یقال نَحَضْتُ العظم : إذا أخذت عنه لحمه. 



(برص)

الْبَرَصُ لون مختلط حمره وبیاضا أو غیرهما ، ولا یحصل إلا من فساد المزاج وخلل فی الطبیعه ، یقال بَرِصَ الجسم بَرَصاً من باب تعب ، والذکر أَبْرَصُ والأنثی بَرْصَاءُ ، والجمع بُرْصٌ کأحمر وحمراء وحمر. و « سام أَبْرَصُ » و « سَمَّبْرَصُ » هو کبار الوزغ ، اسمان جعلا اسما واحدا ، فإن شئت أعربت الأول وأضفته إلی الثانی ، وإن شئت بنیت الأول علی الفتح وأعربت الثانی ، ولکنه غیر منصرف فی الوجهین للعلمیه الجنسیه
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ووزن الفعل - کذا قاله الجوهری وغیره ، وتقول فی التثنیه هذان ساما أَبْرَصُ وفی الجمع سوام أَبْرَصُ ، وإن شئت قلت هؤلاء سوام ولا تذکر أَبْرَصَ ، وإن شئت قلت هؤلاء الْبِرَصَهُ والْأَبَارِصُ ، ولا تذکر سام. و « أبو بَرْصٍ » بفتح ألباء : الوزغ الذی یسمی سامَ أَبْرَصَ. وعن یحیی بن یعمر « لئن أقتل مائه وزغه أحب إلی من أن أعتق مائه رقبه ». قیل : إنما قال ذلک لأنها دابه سوء ، وزعموا أنها تستسقی الحیات وتمج فی الماء ، فإذا نال الإنسان من ذلک حصل له مکروه عظیم ، وإذا تمکن من الملح تمرغ فیه فیصیر ماده لتولد البرص. ومن خواصه أنه إذا شق وجعل علی موضع النصل والشوک فإنه یخرجهما ، وإذا سحق وخلط بالزیت أنبت الشعر علی القرع. 


(بصبص)

فِی حَدِیثِ دَانِیَالَ حِینَ أُلْقِیَ فِی الْجُبِّ وَأَلْقَوْا عَلَیْهِ السِّبَاعَ « جَعَلْنَ یَلْحَسْنَهُ وَیُبَصْبِصْنَ إِلَیْهِ ». 

أَخْذاً مِنَ الْبَصْبَصَهِ ، وهی تحریک الکلب ذنبه طمعا أو خوفا. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « یَا عِیسَی سُرُورِی أَنْ تُبَصْبِصَ إِلَیَّ ». 

أی تقبل إلی بخوف وطمع. 

وَنَقَلَ الشَّهِیدُ مُحَمَّدُ بْنُ مَکِّیٍّ رَحِمَهُ اللهُ عَنْ أَبِی جَعْفَرِ بْنِ بَابَوَیْهِ أَنَ الْبَصْبَصَهَ : هِیَ أَنْ تَرْفَعَ سَبَّابَتَیْکَ إِلَی السَّمَاءِ وَتُحَرِّکَهُمَا وَتَدْعُوَ. 

والْبَصِیصُ : البریق. وبَصَ الشیء یَبُصُ : لمع. 


(بعص)

فِی الْحَدِیثِ « فِی الرَّجُلِ إِذَا انْکَسَرَ بُعْصُوصُهُ فَلَمْ یَمْلِکِ اسْتَهُ فَفِیهِ الدِّیَهُ ». 

البُعْصُوصُ کعصفور : الورک وعظم دقیق حول الدبر ، وهو الْعُصْعُصُ.
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باب ما أوله الجیم 


(جصص)

الْجِصُ بالکسر : ما یبنی به معرب. والْجَصَّاصُ : من یتخذه.


باب ما أوله الحاء 


(حرص)

قوله تعالی : ( حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ ) [ 9 / 128 ] أی حثیث علیکم بالنصیحه. والْحَرِیصُ : الحثیث علی الشیء. وحَرَصَ علیه حَرْصاً من باب ضرب : اجتهد ، والاسم الْحِرْصُ بالکسر. وحَرِصَ کتعب حَرَصاً : أشرف علی الهلاک. والْحَارِصَهُ : هی الشجه التی تشق الجلد قلیلا ولا تجری الدم ، وکذلک الْحَرْصَهُ. والْحَرْصُ : الشق ، ومنه « حَرَصَ القصار الثوب » من بابی ضرب وقتل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَتَتْرُکُ لِلْحَارِصِ کَذَا ». 

هو الذی یَحْرُصُ البستان والناطور بها. 



(حرقص)

الْحُرْقُوصُ بالضم : دویبه کالبرغوث صفراء أرقط بحمره أو صفره والغالب علیه السواد ، وربما ینبت له جناحان فیطیر ، حمته کحمه الزنبور ویلصق بالناس یثقب الأساقی ، ویدخل فی فروج الجواری 



(حصص)

قوله تعالی : ( الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُ ) [ 12 / 51 ] أی وضح وظهر وتبین. وعن الأزهری أصله من حَصْحَصَهُ البعیر بثفناته فی الأرض ، وذلک إذا برک حتی تستبین آثارها فیها. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ الشَّیْطَانَ إِذَا سَمِعَ
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الْأَذَانَ مَرَّ وَلَهُ حُصَاصٌ ». 

قال أبو عبیده هو الضراط. والْحِصَّهُ بالکسر : النصیب ، والجمع حِصَصٌ مثل سدره وسدر. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَلَا تُحَاصَّنَا بِذُنُوبِنَا ». 

أی لا تجعل لنا نصیبا من العذاب بسبب ذنوبنا. وتَحَاصَ القوم یَتَحَاصُّونَ : إذا اقتسموا حِصَصاً ، وکذلک المحاصه. والْحَصْحَصَهُ : الإسراع فی السیر. 


(حمص)

« الْحِمَّصُ » بالکسر والتشدید : حب معروف یطبخ ویؤکل ، الواحده حِمَّصَهُ. وعن تغلب الاختیار فتح المیم ، وقال المبرد بکسرها. وحب مُحَمَّصٌ : مقلو. و « حِمْصٌ » بالکسر بلد معروف بالشام یذکر ویؤنث. 


(حوص)

الْحَوَصُ : ضیق فی العین ، یقال حَوِصْتُ العین من باب تعب : ضاق مؤخرها وهو عیب. والرجل أَحْوَصُ ، وبه سمی ، والأنثی حَوْصَاءُ مثل أحمر وحمراء. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام أَنَّهُ قَطَعَ مَا فَضَلَ عَنْ أَصَابِعِهِ مِنْ کُمَّیْهِ ثُمَّ قَالَ لِلْخَیَّاطِ « حُصْهُ ». 

أی خط کفافه ، یقال حَاصَ الثوب یَحُوصُهُ حَوْصاً : إذا خاطه. 


(حیص)

قوله تعالی : ( لا یَجِدُونَ عَنْها مَحِیصاً ) [ 4 / 122 ] أی مهربا ومحیدا ، یقال حَاصَ عنه یَحِیصُ حَیْصاً وحُیُوصاً ومَحِیصاً ومَحَاصاً وحَیَصَاناً أی عدل وحاد. وما عنه مَحِیصٌ : أی محید ومهرب. ومنه قوله تعالی : ( ما لَهُمْ مِنْ مَحِیصٍ ) [ 14 / 21 ] أی معدل یلجئون إلیه. وقولهم « وقعوا فی حَیْصَ بَیْصَ » أی فی اختلاط من أمرهم لا مخرج لهم منه ، ویقال فی ضیق وشده. قال الجوهری : وهما اسمان جعلا واحدا وبنیا علی الفتح (1). وحَاصَ حَیْصَهً : أی جال جوله یطلب الفرار. 
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1- وقال بعد ما هو منقول هنا : وزعم بعضهم أیضا أنهما اسمان من حیص بوص جعلا واحدا ، وأخرج البوص علی لفظ الحیص لیزدوجا. ثم قال : والحیص الرواغ والتخلف ، والبوص السبق والفرار ، ومعناه کل أمر یتخلف عنه ویفر.





باب ما أوله الخاء 


(خبص)

فی الحدیث ذکر الْخَبِیصُ ، والْخَبِیصَهُ هو طعام معمول من التمر والزبیب والسمن ، فعیل بمعنی مفعول ، ویجمع علی أَخْبِصَهٍ ، ومنه الْحَدِیثُ « رُبَّمَا أَطْعَمَنَا أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام الْفَرَانِیَّ وَالْأَخْبِصَهَ ». 

وخَبَصْتُ الشیء خَبْصاً من باب ضرب : خلطته. والْمِخْبَصَهُ بکسر المیم : ما یعمل بها الْخَبِیصُ.



(خرص)

قوله تعالی : ( قُتِلَ الْخَرَّاصُونَ ) [ 51 / 10 ] أی الکذابون. والْخَرْصُ : الکذب ، یقال خَرَصَ یَخْرُصُ بالضم خَرْصاً وتَخَرَّصَ أی کذب وقوله : تَخْرُصُونَ [ 6 / 148 ] أی تحدسون وتحزرون. والْخَرْصُ بالفتح : حزر ما علی النخل من الرطب ، یقال کم خَرْصُ أرضک ، وهو من الْخَرْصِ الظن ، لأن الحزر إنما هو تقدیر بظن. والْخُرْصُ بالضم والکسر : الحلقه الصغیره من الحلی ، وهو من حلی الأذن. 



(خصص)

قوله تعالی : ( وَیُؤْثِرُونَ عَلی أَنْفُسِهِمْ وَلَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَهٌ ) [ 59 / 9 ] هی بالفتح الحاجه والفقر ، ومنه « شملتنی الْخَصَاصَهُ ». والْخَصَاصَهُ : الخلل والثقب الصغیر ، وکل ثلمه خَصَاصَهٌ ، وأصل الْخَصَاصِ الخلل والفرج ، ومنه « خَصَاصُ الأصابع » وهی الفرج التی بینها. والْخَاصَّهُ : خلاف العامه ، ومنه قوله تعالی : ( وَاتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ
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ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً ) [ 8 / 25 ]. وفی القرآن خاص وعام. وخَصَّهُ بالشیء خُصُوصاً من باب قعد وخَصُوصِیَّهٌ بالفتح أفصح من الضم وخُصَ الشیءُ : خلاف عم. و « مُحَمَّدٌ حَبِیبُکَ وخَاصَّتُکَ » أی اخْتَصَصْتَهُ من سائر خلقک. و « الْخُصُ » بالضم والتشدید : البیت من القصب ، والجمع أَخْصَاصٌ مثل قفل وأقفال. ومنه الْحَدِیثُ « الْخُصُ لِمَنْ إِلَیْهِ الْقُمُطُ ». 

یعنی شد الحبل. 


(خلص)

قوله تعالی : ( خَلَصُوا نَجِیًّا ) [ 12 / 80 ] أی تمیزوا عن الناس وانفردوا متناجین. قوله : ( إِنَّا أَخْلَصْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِکْرَی الدَّارِ ) [ 38 / 46 ] أی جعلناهم لنا خَالِصِینَ بخصله خَالِصَهٍ لا شوب فیها ، وهی ذکری الدار أی ذکراهم الآخره دائما بطاعه الله تعالی ، وقرئ بإضافه خَالِصَهٍ. قوله تعالی ( وَما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا اللهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ ) [ 7 / 29 ] قال بعض المفسرین : ومعنی الْإِخْلَاصِ هی القربه الذی یذکرها أصحابنا فی نیاتهم ، وهو إیقاع الطاعه خَالِصاً لله وحده ، فمنطوق الآیه یدل علی أن الأمر منحصر فی العباده الْمُخْلَصَهِ ، والأمر بالشیء نهی أو مستلزم للنهی عن ضده کما تقرر فی الأصول ، فیکون کل ما لیس بِمُخْلَصٍ منهیا عنه ، فیکون فاسدا. وأورد علیه : أن ذلک مخاطبه للکفار فلا یعم غیرهم ، اللهم إلا مع ملاحظه قوله ( وَذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَهِ ) واللام فی ( لِیَعْبُدُوا ) زائده کما فی شرح الرضی. قوله : ( إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلِصِینَ ) [ 12 / 24 ] بالکسر ، أی الذین أَخْلَصُوا الطاعه لله بفتح اللام الذین أَخْلَصَهُمُ الله لرسالته ، أی اختارهم. وقوله : ( أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی ) [ 12 / 54 ] وأَسْتَخِصُّهُ متقاربان ، والمعنی أنه جعله خَالِصاً لنفسه وخاصا به یرجع إلیه فی تدبیره.
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وفی الحدیث ذکر العمل الْخَالِصِ ، والْخَالِصُ فی اللغه کلُّ ما صفی وتَخَلَّصَ ولم یمتزج بغیره ، سواء کان ذلک الغیر أدون منه أم لا ، وقد خص العمل الْخَالِصُ فی العرف بما تجرد قصد التقرب فیه عن جمیع الشوائب ، ولا ترید أن یحمدک علیه إلا الله ، وهذا التجرید یسمی إِخْلَاصاً.

وَفِی الْحَدِیثِ « ( قُلْ هُوَ اللهُ أَحَدٌ ) هِیَ سُورَهُ الْإِخْلَاصِ ». 

قیل سمیت بذلک لأنها خَالِصَهٌ فی صفه الله تعالی ، أو لأن اللافظ بها قد أَخْلَصَ التوحید لله تعالی. والْمُخْلَصُ من العباد : هو الذی لا یسأل الناس شیئا حتی یجد ، وإذا وجد رضی ، وإذا بقی عنده شیء أعطاه فی الله ، فإن لم یسأل المخلوق فقد أمر الله بالعبودیه ، وإذا وجد فرضی فهو عن الله راض والله عنه راض ، وإذا أعطی لله فهو علی حد الثقه بربه - کذا فی معانی الأخبار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنِّی لَا أَخْلُصُ إِلَی الْحَجَرِ الْأَسْوَدِ مِنْ ازْدِحَامِ النَّاسِ ». 

أی لا أصل إلیه ، من قولهم خَلَصَ فلان إلی کذا : أی وصل إلیه. ومنه قَوْلُهُ « لَمْ یَجِدِ الْمَاءَ وَلَمْ یَخْلُصْ إِلَی الصَّعِیدِ ». 

أی لا یصل إلیه. وخَالَصَهُ فی الموده : أی صافاه فیها. وخُلَاصَهُ الشیء : جیده وما صفا منه مأخوذ من خُلَاصَهِ السمن ، وهو ما یلقی فیه تمر أو سویق لِیَخْلُصَ من بقایا اللبن. وخَلَصَ الشیء من التلف من باب قعد خُلُوصاً وخَلَاصاً : سلم ونجا. وخَلَصَ الماء من الکدر : صفا. وخَلَّصْتُهُ من غیره بالتثقیل : میزته عنه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّهُ قَضَی فِی حُکُومَهٍ بِالْإِخْلَاصِ ». 

أی بما یُتَخَلَّصُ به من الخصومه. 


(خمص)

قوله تعالی : ( ذلِکَ بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَلا نَصَبٌ وَلا مَخْمَصَهٌ ) [ 9 / 120 ] الْمَخْمَصَهُ : المجاعه ، وهو مصدر مثل المغضبه یقال خَمُصَ : إذا جاع ، فهو خَمِیصٌ مثل قرب فهو قریب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَبِسَ رَسُولُ اللهِ السَّاجَ وَالمطلق [ الطَّاقَ ] وَالْخَمَائِصَ ». 

وفِیهِ « جِئْتُ إِلَیْهِ وَعَلَیْهِ خَمِیصَهٌ ». 

هِیَ
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ثوب خز أو صوف مربع معلم. قیل ولا تسمی خَمِیصَهً إلا أن تکون سوداء معلمه. قال فی النهایه : وکانت من لباس الناس قدیما ، وجمعها الْخَمَائِصُ. والْخَمِیصُ : الضامر البطن ، والجمع خِمَاصٌ. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُشْتَبِهِ مَوْتُهُ « فَإِذَا رَأَیْتَهُ قَدْ خَمَصَ وَجْهُهُ وَسَالَتْ عَیْنُهُ الْیُمْنَی فَاعْلَمْ أَنَّهُ مَیِّتٌ ».

قوله « خَمَصَ وجهه » أی سکن ورمه من خَمَصَ الجُرْحُ : إذا سکن ورمه. وقوله « فَاعْلَمْ أَنَّهُ » أی قد مات. وأَخْمَصُ القدم : باطنها الذی لا یصیب الأرض ، یقال خَمِصَتِ القدمُ من باب تعب : ارتفعت عن الأرض فلم تمسه. والرجل أَخْمَصُ والمرأهُ خَمْصَاءُ والجمع خُمْصٌ کأَحْمَر وحَمْرَاء وحُمْر. 


(خوص)

الْخُوصُ وَرَق النخل ، الواحده خُوصَهٌ والْخَوَصُ بالتحریک من باب تعب : ضیق العین وعورها. ورجل أَخْوَصُ : إذا کان غائر العین. 


باب ما أوله الدال 


(دعص)

من شواهد تهذیب الحدیث : 

له کفل کَالدِّعْصِ لبده الندی 

علی حارک مثل الرتاج المضبب 

الدِّعْصُ بالکسر : القطعه المستدیره من الرمل ، أراد ضخامه مقعده وصلابته وثقله کَالدِّعْصِ الملبد بالنداوه ، وهذا المذکور متصل بحارک مثل الرتاج المضبب : أی مثل الباب الذی له ضباب تشد بعضه علی بعض والحارک من الفرس : فرع الکتفین. والدُّعْمُوصُ کبرغوث : دویبه سوداء تغوص فی الماء وتکون فی العذرات ، والجمع الدَّعَامِیصُ کالبراغیث ، والدَّعَامِصُ أیضا.
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(دیص)

فِی الْحَدِیثِ « عَبْدُ اللهِ الدَّیَصَانِیُ وَکُنْیَتُهُ أَبُو شَاکِرٍ کَانَ زِنْدِیقاً مِنَ الزَّنَادِقَهِ وَأَسْلَمَ ». 

وهو الذی تحیر فی قوله تعالی : ( وَهُوَ الَّذِی فِی السَّماءِ إِلهٌ وَفِی الْأَرْضِ إِلهٌ ) وحدیثه فی السؤال عن البیضه مشهور (1). ودَاصَ یَدِیصُ دَیَصَاناً : زاغ وحاد ، ولعل نسبته إلی الدَّیَصَانِیَّهِ من ذلک. والله أعلم. 


باب ما أوله الراء 


(ربص)

قوله تعالی : ( تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ ) [ 2 / 226 ] أی تمکث أربعه أشهر. قوله : ( تَرَبَّصُونَ بِنا ) [ 9 / 52 ] أی ینتظرون ، من الانتظار وهو وقوع البلاء بالأعداء ، ومنه قوله ( یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ ) [ 9 / 98 ]. وقوله : ( قُلْ کُلٌ مُتَرَبِّصٌ ) [ 20 / 135 ] أی منتظر للعاقبه ، ونحن ننتظر وعد الله فیکم وأنتم تَرَبَّصُونَ بنا الدوائر. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَصْعُوقِ « یُتَرَبَّصُ بِهِ ». 

أی ینتظر به فلا یعجل بدفنه. وتَرَبَّصْتُ الأمر تَرَبُّصاً : انتظرته. وتَرَبَّصْتُ بفلان الأمر : توقعت نزوله به. و « الرُّبْصَهُ » وزان غرفه اسم منه 



(رخص)

تکرر فی الحدیث ذکر الرُّخْصَهَ ، وهی کغرفه وقد تضم الخاء للإتباع : التسهیل فی الأمر ورفع التشدید فیه ، یقال رَخَّصَ لنا الشارع فی کذا تَرَخُّصاً وأَرْخَصَ إِرْخَاصاً : إذا یسره وسهله ، والرُّخْصُ مثل قفل اسم منه. ورَخُصَ الشیء فهو رَخِیصٌ من باب قرب ، وهو ضد الغلاء ، وکذلک الرُّخْصُ 
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کقفل. 


(رصص)

قوله تعالی : ( کَأَنَّهُمْ بُنْیانٌ مَرْصُوصٌ ) [ 61 / 4 ] أی لاصق بعضه ببعض. وتَرَاصَ القوم فی الصف : أی تلاصقوا وتَرَاصَّوْا فی الصفوف حتی لا تکون بینکم فُرَجٌ ، والأصل فی ذلک رَصُ البناء. و « الرَّصَاصُ » بالفتح معروف منه أسود ومنه أبیض ، والقطعه منه رَصَاصَهٌ. قال الجوهری : والعامه تقول بکسر الراء. 


(رقص)

الرقص : الغلیان والاضطراب. ومنه الْحَدِیثُ « مَنِ اسْتَشْعَرَ الشَّغَفَ بِالدُّنْیَا مَلَأَتْ ضَمِیرَهُ أَشْجَاناً لَهُنَ رَقْصٌ عَلَی سُوَیْدَاءِ قَلْبِهِ هَمٌّ یَشْغَلُهُ وَهَمُّ یَحْزُنُهُ » (1).

ورَقَّصَتِ المرأهُ ولدها - بالتشدید - تَرْقِیصاً وأَرْقَصَتَهْ : أی نزته. وأَرْقَصَ الرجل بعیره : حمله علی الخَبَبِ. 


(رمص)

الرَمَصُ بالتحریک : وسخ یجتمع فی موق العین ، فإن سال فهو غمص ، وإن جمد فهو رَمَصٌ. وقد رَمِصَتْ عینه بالکسر من باب تعب ، فالرجل أَرْمَصُ والأنثی رَمْصَاءُ کأحمر وحمراء. 


(رهص)

الرَّهَصُ : شده العصر. ورمینا الصید حتی أَرْهَصْنَاهُ : أی أوهناه.


باب ما أوله الشین 


(شخص)

قوله تعالی : ( شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 21 / 97 ] أی مرتفعه الأجفان لا تکاد تطرف من هول ما هی فیه. ومنه أبصار شَاخِصه وشَوَاخِصُ. 

وَفِی حَدِیثِ شُرَیْحٍ « سَیَأْتِیکَ مَنْ لَا 
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1- نَهْجِ الْبَلَاغَهِ ج 3 ص 240.




یَنْظُرُ فِی کِتَابِکَ وَیُخْرِجُکَ مِنْ دَارِکَ شَاخِصاً » (1). 

وهو کنایه عن الموت ، ویجوز أن یکون من شَخَصَ من البلد بمعنی ذهب وسار ، أو من شَخَصَ السهم إذا ارتفع عن الهدف ، والمراد یخرجک منها مرفوعا محمولا علی أکتاف الرجال. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ إِلَیْکَ شَخَصَتِ الْأَبْصَارُ ».

أی ارتفعت أجفانها ناظره إلی عفوک ورحمتک. وشَخَصَ المسافر یَشْخَصُ بفتحتین شُخُوصاً : إذا خرج عن موضع إلی غیره. ومنه الْحَدِیثُ « إِقَامَهُ الْعَاقِلِ أَفْضَلُ مِنْ شُخُوصِ الْجَاهِلِ ».

وشَخَصَ : ارتفع من بلد إلی بلد فی رضا الله. والشَّخْصُ : سواد الإنسان وغیره تراه من بعد ، واستعمل فی ذاته. وعن الخطابی لا یسمی شَخْصاً إلا جسم مؤلف له شُخُوصٌ وارتفاع. وشَخُصَ الرجل بالضم فهو شَخِیصٌ ، أی جسیم. 


(شصص)

الشَّصُ بالکسر والفتح : حدیده عقفاء یصاد بها السمک.


(شقص)

فِی حَدِیثِ الْمُحْرِمِ « وَأَخَذَ شَعْرَهُ بِمِشْقَصٍ ». 

وهو کمنبر نصل السهم إذا کان طویلا غیر عریض ، وإذا کان عریضا فهو المعیله ، والجمع مَشَاقِصُ. والشِّقْصُ بالکسر : القطعه من الأرض. والشَّقْصُ : النصیب ، وفی العین المشترکه من کل شیء ، والجمع أَشْقَاصٌ کحمل وأحمال. ومِنْهُ « إِنَّ رَجُلاً أَعْتَقَ شِقْصاً مِنْ مَمْلُوکٍ ». 


(شوص)

فِی الْحَدِیثِ « اسْتَغْنُوا عَنِ النَّاسِ وَلَوْ بِشَوْصِ السِّوَاکِ ».

أی غسالته ، وقیل ما ینتف منه عند السواک. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّهُ کَانَ یَشُوصُ فَاهُ
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1- فِی نَهْجِ الْبَلَاغَهِ ج 3 ص 5 « أَمَا إِنَّهُ سَیَأْتِیکَ مَنْ لَا یَنْظُرُ فِی کِتَابِکَ » وَلَا یَسْأَلُکَ عَنْ بَیِّنَتِکَ ، حَتَّی یُخْرِجَکَ مِنْهَا شَاخِصاً ».




بِالسِّوَاکِ ». 

أی یدلک أسنانه وینقیها به. وقیل : هو أن یستاک من سفل إلی علو ، وأصل الشَّوْصِ الغسل والتنظیف. وکل شیء غسلته فقد شُصْتَهُ ومُصْتَهُ ، یقال شُصْتُ الشیء شَوْصاً من باب قال : غسلته. وقیل الشَّوْصُ الدلک ، والمَوْصُ الغسل. 


(شیص)

الشِّیصُ بالکسر والشِّیصَاءُ : التمر الذی لا یشتد نواه ، وقد لا یکون له نوی أصلا. 


باب ما أوله الصاد 


(صیص)

قوله تعالی : ( مِنْ صَیاصِیهِمْ ) [ 33 / 26 ] هی الحصون والقلاع التی یمانعون فیها. ومنه صِیصِیَهُ الدیک فی رجله. وصَیَاصِی الجبال : أطرافها العالیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلٌّ مِنَ الطُّیُورِ مَا کَانَتْ لَهُ صِیصِیَهٌ ».

هی بکسر الأول والثالث والتخفیف : الشوکه التی فی الرجل فی موضع العقب ، وأصلها شوکه الحائک التی یسوی بها السداه واللحمه ، والجمع صَیَاصِی. 


باب ما أوله العین 


(عرص)

العرصه بالفتح : کل بقعه بین الدار واسعه لیس فیها بناء ، والجمع الْعِرَاصُ والْعَرَصَاتُ ، ومنه « عَرَصَاتُ الجنه ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ اشْتَرَی دَاراً فَبَقِیَتْ عَرْصَهً ».

یعنی لا بناء فیها. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « عَرْصَهُ الْإِسْلَامِ الْقُرْآنُ ». 

جاء به علی سبیل الاستعاره.
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(عصعص)

الْعُصْعُصُ بضم عینیه : عظم الذنب ، وهو عظم یقال إنه أول ما یخلق وآخر ما یبلی. 


(عفص)

الْعَفْصُ بتقدیم الفاء : ثمر معروف کالبندقه یدبغ به ویتخذ منه الحبر. قال الجوهری : هو مولد ، ولیس فی کلام أهل البادیه.


(عقص)

عقص الشعر : جمعه وجعله فی وسط الرأس وشده. ومنه الْحَدِیثُ « رَجُلٌ صَلَّی مَعْقُوصَ الشَّعْرِ؟ قَالَ : یُعِیدُ ». 

والْعَقِیصَهُ للمرأه : الشعر یلوی وتدخل أطرافه فی أصوله ، والجمع عَقَائِصُ ، وعِقَاصٌ ، والْعِقْصَهُ مثلها ، والجمع عِقَصٌ کسدره وسدر. وعَقَصَتِ المرأه شعرها عَقْصاً - من باب ضرب - : فعلت به ذلک. والتیس الْأَعْقَصُ : الذی التوی قرناه علی أذنیه من خلفه. وقد عَقِصَ بالکسر : اعوجَّ. 


(عوص)

فِی الْحَدِیثِ « جَاءَنِی خَبَرٌ مِنَ الْأَعْوَصِ ». 

هو بفتح الهمزه والواو بین المهملتین موضع قریب من المدینه ، وواد بدیار باهلهَ. وفی بعض النسخ « من الأعراض » جمع عرض بإعجام الضاد وضم المهمله وراء فی الوسط ، وهی رساتیق أرض الحجاز وفی النهایه یقال لمکه والمدینه والیمن العُرُوض ، ویقال للرساتیق بأرض الحجاز الأَعْرَاض ، واحدها عِرْض بالکسر. 


(عیص)

قد تکرر ذکر الْعِیصُ فی أسانید الحدیث ، وهو بکسر المهمله فالسکون من ثقات الرواه. وعِیصُ بن اسحاق بن إبراهیم.
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باب ما أوله الغین 


(غصص)

قوله تعالی : ( وَطَعاماً ذا غُصَّهٍ ) [ 73 / 13 ] أی یُغَصُ به الحلق فلا یسوغ. والْغُصَّهُ الشجی فی الحلق ، والجمع غُصَصٌ. ومنه الدُّعَاءُ « وَأَغَصَّنِی بِرِیقِی ». 

بتشدید المهمله ، وهو کنایه عن کمال الخوف والاضطراب ، أی صیرنی بحیث لا أقدر أن أبلع ریقی وقد وقف فی حلقی ، یقال غَصِصْتُ بالماء غَصَصاً : إذا شرقت به ووقف فی حلقک فلم تکد تسیغه. وغَصَصْتُ بالطعام غَصَصاً من باب تعب وقتل لغه ، والْغَصَصُ بالفتح مصدر قولک غَصِصْتَ یا رجلُ تَغَصُ بالفتح. والمنزل غَاصٌ بأهله : أی ممتلئ. 



(غمص)

فِی الْحَدِیثِ « أَعْظَمُ الْکِبْرِ غَمْصُ الْحَقِّ وَسَفَهُ الْخَلْقِ. قُلْتُ : وَمَا غَمْصُ الْحَقِّ وَسَفَهُ الْخَلْقِ؟ قَالَ : تَجْهَلَ الْحَقَّ وَتَطْعُنَ عَلَی أَهْلِهِ ». 

یقال غَمَصَهُ کضرب وسمع وخرج : احتقره وعابه وتهاون بحقه. ومنه غَمَصْتُ علیه قولا قاله : أی عبته. ویقال للرجل إذا کان مطعونا علیه فی دینه : إِنَّهُ لَمَغْمُوصٌ علیه. والسفه محرکه : الجهل. 



(غوص)

فِی الْحَدِیثِ « إِنِّی وُلِّیتُ الْغَوْصَ فَأَصَبْتُ مَالاً ». 

هو بالفتح فالسکون : النزول تحت الماء لاستخراج ما فیه. ومنه قیل غَاصَ فی المعانی : إذا بلغ أقصاها حتی استخرج ما بعد منها. والْغَوَّاصُ بالتشدید : هو الذی یَغُوصُ فی البحر علی اللؤلؤ ، وفعله الْغِیَاصَهُ. وغَاصَ علی الشیء غَوْصاً - من باب قال - : هجم علیه ، فهو غَائِصٌ. والْغَوَّاصُ طائر یوجد فی أطراف الأنهار یَغُوصُ فی الماء ویصطاد السمک ویتقوت به (1). 

وَمِنْ صِفَاتِهِ تَعَالَی « لَا یَنَالُهُ غَوْصُ 
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1- قَالَ فِی حَیَاهِ الْحَیَوَانِ ج 2 ص 192 : کَیْفِیَّهِ صَیْدُهُ أَنَّهُ یَغُوصُ فِی الْمَاءِ منکوسا بِقُوَّهِ شَدِیدَهٌ وَیَمْکُثُ تَحْتَ الْمَاءِ إِلَی أَنْ یَرَی شَیْئاً مِنْ السَّمَکِ فَیَأْخُذُهُ وَیُصْعَدُ بِهِ.




الْفِطَنِ » (1). 

أی الفطن الغائصه ، استعار لفظ الغوص هنا لتعمق الأفهام الثاقبه فی بحار صفات جلاله. 


باب ما أوله الفاء 


(فحص)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ بَنَی مَسْجِداً کَمَفْحَصِ قَطَاهٍ بَنَی اللهُ لَهُ بَیْتاً فِی الْجَنَّهِ » (2). 

مَفْحَصُ القطاه - بفتح المیم والحاء - الموضع الذی تجثم وتبیض فیه ، کأنها تَفْحَصُ فیه التراب أی تکشفه ، یقال فَحَصَتِ القطاه من باب نفع : حفرت فی الأرض موضعا تبیض فیه. وأنت خبیر بأن مقدار المفحص لا یمکن أن یتخذ مسجدا وإنما هو علی سبیل المبالغه فی الکلام فإنها من مذاهب العرب ، والمراد ولو أنه یسع مصلیا واحدا.



(فرص)

فِی الْحَدِیثِ « ارْتَعَدَتْ فَرَائِصُهُ وَاصْطَکَّتْ فَرَائِصُ الْمَلَائِکَهِ ». 

هی جمع فَرِیصَهٍ ، وهی اللحمه بین جنب الدابه وکتفها لا تزال ترعد من الدابه ، وجمعها أیضا فَرِیصٌ. وفَرِیصُ العنق : أوداجها ، الواحده فَرِیصَهٌ. والْفُرْصَهُ : ما أمکن من نفسک. 



(فصص)

فِی الْحَدِیثِ « الْفَصُ یُتَّخَذُ مِنْ أَحْجَارِ زَمْزَمَ » (3).

فَصُ الخاتم بالفتح واحد الْفُصُوصِ کفلس وفلوس. قال الجوهری : والعامه تکسر الفاء ، ولعل المراد به هنا الحصاه المخرجه لتنظیف زمزم کالقمامه. والْفِصْفِصَهُ بکسر الفائین : الرُّطَبَهُ قبل أن تجف ، فإذا جفت زالت عنها اسم الْفِصْفِصَهُ وسمیت القت ، والجمع فَصَافِصُ. 
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باب ما أوله القاف 


(قبص)

فِی الْحَدِیثِ « وَیُطْعِمُ مَکَانَهَا قَبْصَهً ». 

مع احتمال قَبْضَهٍ بالضاد المعجمه. والْقَبْصُ : الأخذ بأطراف الأصابع ، وبالمعجمه الأخذ بجمیع الکف. قال الجوهری : ومنه قرأ الحسن فَقَبَصْتُ قَبْصَهً من أثر الرسول. 

وَ « قَبِیصَهُ بْنُ ذُؤَیْبٍ » صَحَابِیٌّ أَوْ مِنْ التَّابِعِینَ (1) ، نُقِلَ أَنَّهُ أَصَابَ ظَبْیاً وَهُوَ مُحْرِمٌ فَسَأَلَ عُمَرُ فَشَاوَرَ عَبْدَ الرَّحْمَنِ بْنَ عَوْفٍ ثُمَّ أَمَرَ بِذَبْحِ شَاهٍ ، فَقَالَ قَبِیصَهُ لِصَاحِبِهِ : وَاللهِ مَا عَلِمَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ حَتَّی سَأَلَ غَیْرَهُ ، فَأَقْبَلَ عَلَیْهِ ضَرْباً بِالدِّرَّهِ أَتَغْمِضُ الْفُتْیَا وَتَقْتُلُ الصَّیْدَ وَأَنْتَ مُحْرِمٌ. 



(قرص)

فِی الْخَبَرِ « حُتِّیهِ ثُمَّ اقْرُصِیهِ ». 

وکأن الضمیر للمنی ، والْقَرْصُ الغسل بأطراف الأصابع - قاله الجوهری وغیره ، وقیل هو القلع بالظفر ونحوه. وقَوْلُهُ : « ثُمَّ اغْسِلِیهِ بِالْمَاءِ ». 

أمر بغسله بالماء ثانیا بعد الغسل بأطراف الأصابع مبالغه فی الإنقاء. وقَرْصُ البراغیث : لسعها. وقَرَصَهُ بلسانه : آذاه وناله. والْقُرْصُ بالضم فالسکون : معروف ، والجمع أَقْرَاصٌ کقفل وأقفال ، وجمع الْقَرْصَهُ قُرَصٌ کصبره وصبر. وقَرْصُ الشمس : عینها.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّهُ قَضَی فِی الْقَارِصَهِ وَالْقَامِصَهِ وَالْوَاقِصَهِ بِالدِّیَهِ أَثْلَاثاً ». 

هن ثلاث جوار کن یلعبن فتراکبن فَقَرَصَتِ السفلی الوسطی فقمصت فسقطت العلیا فوقصت عنقها فجعل ثلثی الدیه علی الثنتین ، وأسقط ثلث العلیا لأنها أعانت علی نفسها. 
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1- ولد فی أول سنه من الهجره ، وقیل ولد عام الفتح ، وتوفی سنه ست وثمانین ، وکان ابن شهاب إذا ذکر قبیصه بن ذؤیب قال : کان من علماء هذه الأمه الإستیعاب ص 1273.





(قرفص)

فِی الْحَدِیثَ « کَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله یَجْلِسُ ثَلَاثاً » وَعَدَّ مِنْهَا الْقُرْفُصَاءَ (1). 

بضم القاف وسکون الراء وفتح الفاء وضمها وبالمهمله ممدودا ومقصور ضرب من القعود ، وهو أن یقیم ساقیه ویستقبلهما بیدیه ویشد یده فی ذراعه کجلسه المحتبی (2) 


(قصص)

قوله تعالی : ( إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ یَقُصُ الْحَقَ ) [ 6 / 57 ] قال المفسر : قرأ أهل الحجاز وعاصم ( یَقُصُّ الْحَقَ ) بالصاد أی یقول الحق ، والباقون یقضی بالحق أی یقضی الأمر بینی وبینکم بالحق. قوله : ( نَحْنُ نَقُصُ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ ) [ 12 / 3 ] یمکن کونه مصدرا وأن یکون بمعنی الْمَقْصُوصُ ، فإن أرید المصدر فالمعنی نحن نَقُصُ علیک أحسن الْأَقْصَاصِ ، أی أبدع أسلوب وأحسن طریقه وأعجب نظم ، وإن أرید الْمَقْصُوصُ فالمعنی نحن نَقُصُ علیک أحسن ما یُقَصُ من الأحادیث فی بابه. قوله : ( لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ ) [ 12 / 5 ] هو من قَصَصْتُ الرؤیا علی فلان أخبرته بها. والْقَصُ : البیان. و « الْقَصَصُ » بالفتح الاسم وبالکسر جمع قِصَّهٍ. قوله : قُصِّیهِ [ 28 / 11 ] أی اتبعی أثره حتی تنظری من یأخذه ، من قَصَ أثره تبعه. قوله تعالی : ( فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً ) [ 18 / 64 ] الْقَصَصُ : تتبع الأمر ، وهو رجوع الرجل من حیث جاء. قوله : ( وَالْجُرُوحُ قِصاصٌ ) [ 5 / 45 ] 
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2- قال فی الصحاح ( قرفص ) : وهو أن یجلس علی ألیتیه ویلصق فخذیه ببطنه ویحتبی بیدیه یضعهما علی ساقیه کما یحتبی بالثوب تکون یداه مکان الثوب عن أبی عبید وقال أبو المهدی هو أن یجلس علی رکبتیه منکبا ویلصق بطنه بفخذیه ویتأبط کفیه وهی جلسه الأعراب.




الْقِصَاصُ بالکسر اسم للاستیفاء والمجازاه قبل الجنایه من قتل أو قطع أو ضرب أو جرح ، وأصله اقتفاء الأثر ، فکأن الْمُقْتَصَ یتبع أثر الجانی فیفعل مثل فعله فیجرح مثل جرحه ویقتل مثل قتله ونحو ذلک ، وأخذ الْقِصَاصِ من الْقَصَصِ فی السبیل الذی جاء منه فیقتل مثل قتله ویجرح مثل جرحه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا بَیْنَ قُصَاصِ الشَّعْرِ إِلَی طَرَفِ الْأَنْفِ مَسْجِدٌ » (1).

وقُصَاصُ الشعر : حیث ینتهی نبته من مقدمه ومؤخره ، وهو مثلث القاف. قال الجوهری : والضم أعلی ، والمراد هنا المقدم ، وهو یأخذ من کل جانب من الناصیه ویرتفع عن النزعه ثم ینحط إلی مواضع التحذیف ویمر فوق الصدغ ویتصل بالعذار ، وأما ما یرتفع عن الأذن فهو داخل - علی ما قیل - فی المؤخر. و « الْقُصَّهُ » بالضم والتشدید : شعر الناصیه ، والجمع قُصَصٌ ، وَمِنْهُ « أَنَّهُ نَهَی عَنِ الْقَنَازِعِ وَالْقُصَصِ ». 

ومِنْهُ « لَا یَحِلُّ لِامْرَأَهٍ حَاضَتْ أَنْ تَتَّخِذَ قُصَّهً وَلَا جُمَّهً ». 

بجیم مضمومه وهی مجمع شعر الرأس. والْقِصَّهُ : الشأن والأمر ، والجمع قِصَصٌ مثل غرفه وغرف. ومنه « ما قِصَّتُکَ » أی ما شأنک. والْقَصُ : القطع ، یقال قَصَصْتُهُ قَصَّاً من باب قتل قطعته ، وقَصَّیْتُهُ بالتشدید مبالغه والأصل قَصَّصْتُهُ فاجتمع ثلاثه أمثال فأبدل من أحدهما للتخفیف. ومنه الْحَدِیثُ « قَصُّوا الْأَظْفَارَ لِأَنَّهَا مَقِیلُ الشَّیْطَانِ وَمِنْهُ یَکُونُ النِّسْیَانُ » (2). 

والْقَاصُ : من یأتی بِالْقِصَّهِ علی وجهها کأنه یتبع معانیها وألفاظها.

وَمِنْهُ « أَنَّهُ رَأَی قَاصّاً فِی الْمَسْجِدِ فَضَرَبَهُ ». 

لعله غیر قَاصِ المواعظ والخطب. واقْتَصَصْتُ الحدیث : رویته علی وجهه وأقَصُ علیه الخبر قَصَصاً ، والاسم الْقَصَصُ أیضا وضع موضع المصدر حتی غلب علیه. والْمِقَصُ بالکسر : المقراض.
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(قعص)

فِی الْحَدِیثِ « اللهُمَ اقْعَصِ الزُّبَیْرَ بِشَرِّ قِتْلَهٍ ». 

أی أمته بشر میته ، من الْقَعْصِ بالفتح فالسکون : الموت الوحی. 

وَمِنْهُ « مَنْ مَاتَ قَعْصاً ». 

أی أصابته ضربه فمات. والْقُعَاصُ : داء یأخذ الغنم فیهلکها. 


(قلص)

فِی الْحَدِیثِ « فِی خَمْسِ قَلَائِصَ شَاهٌ » (1). 

هی جمع الْقُلُوصِ بالفتح ، وهی الناقه الشابه بمنزله الجاریه من النساء وجمعها قُلُصٌ ، وجمع الْقُلُصِ قِلَاصٌ بالکسر وقَلَائِصُ. وقیل لا تزال قَلُوصاً حتی تصیر بازلا. وعن العدوی الْقَلُوصُ أول ما یرکب من إناث الإبل إلی أن تثنی ، فإذا أثنت فهی ناقه ، والقعود أول ما یرکب من ذکور الإبل إلی أن یثنی ، فإذا أثنی فهو جمل ، وربما سموا الناقه الطویله القوائم قَلُوصاً. وقَلَصَ الثوبُ یَقْلُصُ قُلُوصاً : ارتفع. ومنه حَدِیثُ الْحُسَیْنِ علیه السلام « أَنَّهُ صَلَّی فِی ثَوْبٍ قَدْ قَلَصَ عَنْ نِصْفٍ وَقَارَبَ رُکْبَتَیْهِ ». 

ومِنْهُ « مِنْ عَلَامَاتِ الْمَیِّتِ أَنْ تَقَلَّصَ شَفَتَاهُ ».

أی تنضم وتنزوی ، یقال قَلَصَتْ شفته تَقْلِصُ - من باب ضرب - انزوت ، وتَقَلَّصَتْ مثله. وقَلَصَ وتَقَلَّصَ کله بمعنی انزوی وانضم 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « أَنَّهَا عِنْدَ ذَوِی الْعُقُولِ کَفَیْءِ الظِّلِّ بَیْنَا تَرَاهُ سَائِغاً حَتَّی قَلَصَ ». 

أی انضم وانزوی. 


(قمص)

قوله تعالی : ( وَجاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ ) [ 12 / 18 ] الْقَمِیصُ : الثوب الذی یلبس ، والجمع الْقُمْصَانُ والْأَقْمِصَهُ. وتَقَمَّصَ الْقَمِیصَ : لبسه. وتَقَمَّصَ الخلافه : أی لبسها کَالْقَمِیصِ ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَقَدْ تَقَمَّصَهَا فُلَانٌ ». 

یعنی الأول لتلبسه بها « وَهُوَ یَعْلَمُ أَنَّ مَحَلِّی مِنْهَا مَحَلُّ الْقُطْبِ مِنَ الرَّحَی » (2).
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وفِی آخَرَ « وَلَئِنْ تَقَمَّصَهَا دُونِیَ الْأَشْقَیَانِ فَلَبِئْسَ مَا لِأَنْفُسِهِمَا مَهَّدَا ». 

وقَمَصَ الفرس غیره عند الرکوب یقمص قمصا من بابی ضرب وقتل ، وهو أن یرفع یدیه ویعجن برجلیه ویضمهما معا. 

وَمِنْهُ « فَقَمَصَتِ الْمَرْکُوبَهُ فَصَرَعَتِ الرَّاکِبَهَ » (1).

و « الْقَامِصَهُ » مر شرحها 


(قنص)

فِی حَدِیثٍ الطَّیْرِ « کُلُّ مَا لَهُ قَانِصَهٌ ». 

هی واحده الْقَوَانِصِ ، وهی للطیر بمنزله الکرش والْمَصَارِینُ لغیره. والْقَانِصُ : الصائد. وقَنَصَهُ : أی صاده. واقْتَنَصَهُ : اصطاده. ومنه حَدِیثُ الدُّنْیَا « حَتَّی إِذَا أَنِسَ نَافِرُهَا وَاطْمَأَنَّ نَاکِرُهَا قَنَصَتْ بِأَحْبُلِهَا ». 

أی صادت أهلها. 


باب ما أوله اللام 


(لخص)

فِی الْحَدِیثِ « قَعَدَ لِتَلْخِیصِ مَا الْتَبَسَ عَلَی غَیْرِهِ ». 

أی لتخلیصه.



(لصص)

اللِّصُ بالکسر واحد اللُّصُوصُ وهو السارق ، وبالضم لغه. ولَصَ الرجل لَصّاً من باب قتل : سرق. وأرض مَلَصَّهٌ : ذات لُصُوصٍ. 
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باب ما أوله المیم 


(محص)

قوله تعالی : ( وَلِیُمَحِّصَ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا ) [ 3 / 141 ] أی یخلصهم من ذنوبهم وینقیهم منها ، یقال مَحَصَ الحبل : إذا ذهب منه الوبر حتی یخلص. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا بُدَّ لِلنَّاسِ أَنْ یُمَحَّصُوا وَیُغَرْبَلُوا ». 

أی یبتلوا ویختبروا لیعرف جیدهم من ردیهم. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام وَذَکَرَ فِتْنَهً فَقَالَ « یُمَحَّصُ النَّاسُ فِیهَا تَمَحُّصَ ذَهَبِ الْمَعْدِنِ مِنَ التُّرَابِ ». 

أی یختبرون فیها کما یختبر الذهب لیعرف الجید من الردیء ، من التَّمْحِیصِ وهو الابتلاء والاختبار. ومَحَّصَ الله العبد من الذنب : طهره. وقولهم « رَبَّنَا مَحِّصْ عَنَّا ذُنُوبَنَا » أی أذهب عنا ما تعلق بنا من الذنوب.



(مصص)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ لِمُصَاصِ شِیعَتِنَا فِی دَوْلَهِ الْبَاطِلِ إِلَّا الْقُوتُ ». 

الْمُصَاصُ بضم المیم والصادین المهملتین : الخالص من کل شیء ، یقال فلان مُصَاصُ قومه : إذا کان أخلصهم نسبا ، یستوی فیه الواحد والاثنان والجمع والمؤنث. ومَصِصْتُ الشیء بالکسر أَمَصُّهُ مَصّاً من باب تعب لغه ، وکذلک امْتَصَصْتُهُ. قال الجوهری : والتَّمَصُّمُص الْمَصُ. والْمَصْمَصَهُ بالمهمله مثل المضمضه بالمعجمه إلا أنها بطرف اللسان بخلاف المضمضه فإنها بالفم کله. قال الجوهری : وفرق ما بینهما شبیه بفرق ما بین القبصه والقبضه. و « الْمَصِیصَهُ » کسفینه بلد بالشام ولا یشدد - کذا فی الصحاح وغیره (1). 
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(مغص)

فِی حَدِیثِ إِدْرِیسَ علیه السلام « فَسَمِعَ صَوْتَ مَلَکِ الْمَوْتِ فَامْتَغَصَ فَخَرَّ مِنْ جَنَاحِ الْمَلَکِ فَقَبَضَ رُوحَهُ ». 

یقال مَغِصَ مَغَصاً فَامْتَغَصَ امْتِغَاصاً : شق علیه وعظم 

وَفِیهِ « فَأَخَذَهُ الْمَغْصُ فِی بَطْنِهِ ». 

هو بالفتح فالسکون : وجع فی المعاء وتقطیع فیها. قال الجوهری : والعامه تقول مَغَصٌ بالتحریک. ومنه مَغِصَ الرجل فهو مَمْغُوصٌ. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « فَرَّجَ اللهُ عَنْهُ کُرْبَهً مِنْ کُرَبِ الدُّنْیَا أَهْوَنُهَا الْمَغَصُ ». 

وفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « أَهْوَنُهَا الْمَعَضُ ». 

بالعین المهمله والضاد المعجمه ، أعنی الأمر الشاق. وفی بعضها « الْمَعَصُ » بالعین والصاد المهملتین محرکا ، وهو التواء فی عصب الرجل ، کأنه یقصر عصبه ویعوج قدمه ، ووجع فی العقبین من کثره المشی. 


(ملص)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذَمِّ أَهْلِ الْعِرَاقِ « أَمَّا بَعْدُ یَا أَهْلَ الْعِرَاقِ فَإِنَّمَا أَنْتُمْ کَالْمَرْأَهِ الْحَامِلِ حَمَلَتْ فَلَمَّا أَتَمَّتْ أَمْلَصَتْ وَمَاتَ قَیِّمُهَا وَطَالَ تَأَیُّمُهَا وَوَرِثَهَا أَبْعَدُهَا » (1). 

قال بعض شراح الحدیث : وجه تشبیههم بالمرأه الموصوفه ما فیه من تشبیهات حالهم بحالها ، فاستعدادهم لحرب أهل الشام یشبه حمل المرأه ، ومشارفتهم للظفر یشبه الإتمام ، فإن مالک الأشتر شارف دمشق صبیحه لیله الهریر لیدخلها من غیر حرب لو لا خدیعه معاویه وقومه برفع المصاحف وانخداع أصحابه علیه السلام ، ورجوعهم عن عدوهم بعد ظفرهم به یشبه الإملاص ، وخروجهم عن رأیه وتفرقهم علیه یشبه موت قیمها وهو زوجها ، وأخذهم عدوهم مالهم من البلاد وتغلبه علیها یشبه میراث الأبعد لها. 
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والْمَلَصُ بالتحریک : الزلق. وقد مَلِصَ الشیء بالکسر من یدی یَمْلَصُ وانْمَلَصَ الشیء : انفلت ، وتدغم النون فی المیم. والتَّمَلُّصُ : التفلت. 


(موص)

الْمَوْصُ بالفتح فالسکون : الغسل بالأصابع ، یقال مَصَّتِ الشیء : أی غسلته. 


باب ما أوله النون 


(نصص)

فِی الْحَدِیثِ « فَنَصَّ رَاحِلَتَهُ فَادًلَفَتْ [ کَأَنَّهَا ظَلِیمٌ ] کَالظَّلِیمِ ». 

یقال نَصَ راحلته : إذا استخرج ما عندها من السیر. وعن الأصمعی هکذا حیث قال : النَّصُ السیر الشدید حتی یستخرج أقصی ما عندها. ومنه حَدِیثُ أُمِّ سَلَمَهَ لِعَائِشَهَ « لَوْ أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله عَارَضَکَ بِبَعْضِ الْفَلَوَاتِ نَاصَّهً قَلُوصاً مِنْ مَنْهَلٍ إِلَی مَنْهَلٍ ». 

أی رافعه لها فی السیر الشدید. قال فی الصحاح : وأصل النَّصِ أقصی الشیء وغایته ، ثم سمی به ضرب من السیر سریع. ونَصَصْتُ الحدیث إلی فلان : رفعته إلیه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِذَا بَلَغَ النِّسَاءُ نَصَ الْحِقَاقِ فَکَذَا » (1). 

قال فی المجمع الحِقاق : المخاصمه ، وهو أن یقول کل واحده من الخصمین أنا أحق به ، ونص الشیء : غایته ومنتهاه ، یعنی أن الجاریه ما دامت صغیره فأمها أولی بها ، فإذا بلغت فالعصبه أولی بأمرها. قال : وقیل أراد بِنَصِ الحقاق بلوغ العقل والإدراک ، لأنه أراد منتهی الأمر الذی تجب فیه الحُقُوق. قال : وقیل أراد بلوغ المرأه إلی حد یجوز فیه تزویجها وتصرفها فی أمرها ، 
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تشبیها بالحقاق من الإبل جمع حق وحقه ، وهو الداخل فی السنه الرابعه ، وعند ذلک یتمکن من رکوبه وتحمیله (1). وعَنِ الشَّیْخِ أَبِی عَلِیٍّ قَالَ : قَدْ صَحَّ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله وَالْأَئِمَّهِ علیه السلام أَنَّ تَفْسِیرَ الْقُرْآنِ لَا یَجُوزُ إِلَّا بِالْأَثَرِ الصَّحِیحِ وَالنَّصِ الصَّرِیحِ. 

قال : والنَّصُ فی اصطلاح أهل العلم هو « اللفظ الدال علی معنی غیر محتمل للنقیض بحسب الفهم » والأثر ما جاء عن النبی صلی الله علیه وآله والإمام أو عن الصحابی والتابعی من قول أو فعل ، وهو أعم من الخبر ، ویقال الأثر ما جاء عن التابعی ، والتفسیر معناه کشف المراد عن اللفظ المشکل المجمل والمتشابه ، وذلک کأن یحمل المشترک اللفظی أو المعنوی علی أحد المعانی بخصوصه من غیر مرجح نقلی کخبر منصوص أو آیه أو ظاهر أو إجماع ، ومنه یعلم خروج الظواهر لعدم إشکالها وعدم احتیاجها إلی التفسیر. 


(نغص)

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُونَ لَا یَزَالُونَ مُنَغَّصِینَ فِی الدُّنْیَا ». 

أی مکدرین ، یقال نَغَّصَ علیه العیش تَنْغِیصاً : کدره. وتَنَغَّضَتْ معیشته : تکدرت.


(نقص)

قوله تعالی : ( أَفَلا یَرَوْنَ أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها ) [ 21 / 44 ] قیل یرید أرض الکفر یَنْقُصُهَا من أطرافها بما یفتح علی المسلمین من بلادهم ، فَیَنْقُصُ بلاد الحرب ویزید فی بلاد الإسلام ، وذلک من آیات الله. 

وَعَنْهُ صلی الله علیه وآله « هُوَ فَقْدُ الْعُلَمَاءِ » (2). 

وَعَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام قَالَ : إِنَّهُ یُسَخِّی بِهِ نَفْسِی فِی سُرْعَهِ الْمَوْتِ وَالْقَتْلِ فِینَا قَوْلُ اللهِ تَعَالَی وَتَلَا الْآیَهَ (3). 

أی لا نبالی فی الموت والقتل لأن فینا 

ص: 186







1- هذا الوجه قال به الشریف الرضی بعد ذکر الکلمه - انظر نهج البلاغه ج 3 ص 212.

2- البرهان ج 2 ص 302.

3- البرهان ج 2 ص 301.




قولَ اللهِ تعالی : ( أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها ). قولَه : ( وَما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَلا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ ) [ 35 / 11 ] التقدیر فی أحد التأویلین ما یطول فی عمر واحد ولا یُنْقَصُ من عمر آخر غیر الأول ، والتأویل الثانی فی الآیه عود الکنایه إلی الأول ، أی ولا یُنْقَصُ من عمر ذلک الشخص بتوالی اللیل والنهار ، ویتم الکلام فی قولهم « له درهم ونصف ». وهو فی نصف. قوله : ( قَدْ عَلِمْنا ما تَنْقُصُ الْأَرْضُ ) [ 50 / 4 ] الآیه هو رد لاستبعادهم الرجوع أی علمنا ما تأکل الأرض من لحومهم وتبلیه من عظامهم فلا یتعذر علینا رجعهم وإحیاؤهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ حُذَیْفَهَ بْنِ مَنْصُورٍ عَنْ مُعَاذِ بْنِ کَثِیرٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام إِنَّ النَّاسَ یَقُولُونَ إِنَّ رَسُولَ اللهِ صَامَ تِسْعَهً وَعِشْرِینَ یَوْماً أَکْثَرَ مِمَّا صَامَ ثَلَاثِینَ؟ فَقَالَ : « کَذَبُوا مَا صَامَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله إِلَی أَنْ قُبِضَ أَقَلَّ مِنْ ثَلَاثِینَ یَوْماً ، وَلَا نَقَصَ شَهْرُ رَمَضَانَ مُنْذُ خَلَقَ اللهُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ مِنْ ثَلَاثِینَ یَوْماً وَلَیْلَهً » (1).

وقد روی خلاف ذلک فی کثیر من الأخبار ، ومن ثم اختلف أقوال الفقهاء فمنهم من جوز النَّقْصَ ومنهم من لم یُجَوِّزْ وممن ذهب إلی عدم الجواز علی ما هو المحکی عن الشیخ المفید فی کتاب لمح البرهان الشیخ الشریف الزکی أبو محمد الحسنی والشیخ الثقه أبو القاسم جعفر بن محمد بن قولویه والشیخ الفقیه أبو جعفر محمد بن علی بن الحسین بن بابویه والشیخ أبو عبد الله الحسین بن علی بن الحسین والشیخ أبو محمد هارون بن موسی - انتهی. قال الشیخ الصدوق فی کتاب الخصال بعد أن أورد أحادیث فی أن شهر رمضان لا یُنْقَصُ عن ثلاثین یوما : قال مصنف هذا الکتاب : خواص الشیعه وأهل الاستبصار منهم فی شهر رمضان أنه لا یُنْقَصُ عن ثلاثین یوما أبدا ، والأخبار 
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1- الإستبصار ج 2 ص 65.




فی ذلک موافقه للکتاب ومخالفه للعامه ، فمن ذهب من ضعفه الشیعه إلی الأخبار التی وردت للتقیه فی أنه یُنْقَصُ ویصیبه ما یصیبه الشهور من النُّقْصَانِ والتمام اتقی کما تتقی العامه - انتهی کلامه. وهو قوی متین ، علی أنه یمکن الجمع بین الأخبار بوجه آخر هو أن یقال : الأخبار الوارده بأنه لا یُنْقَصُ مبنیه علی الأصل ، وما ورد فیه من النَّقْصَانِ مبنی علی الظاهر لإمکان حصول الاستتار فیه عقوبه للمخالفین وارتفاع جانب اللطف عنهم ، کما صرح بذلک الصدوق فی الفقیه من أن الهلال قد یستتر عن الناس عقوبه لهم فی عید شهر رمضان وفی عید الأضحی واستشهد علیه بما رواه عن رزین قال : 

قَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام « لَمَّا ضُرِبَ الْحُسَیْنُ علیه السلام بِالسَّیْفِ وَسَقَطَ ثُمَّ ابْتُدِرَ لِیُقْطَعَ رَأْسُهُ نَادَی مُنَادٍ مِنْ بُطْنَانِ الْعَرْشِ : أَلَا أَیَّتُهَا الْأُمَّهُ الْمُتَحَیِّرَهُ الضَّالَّهُ بَعْدَ نَبِیِّهَا لَا وَفَّقَکُمُ اللهُ لِأَضْحًی وَلَا فِطْرٍ ». قَالَ : وَفِی خَبَرٍ آخَرَ « لَا لِصَوْمٍ وَلَا فِطْرٍ ». قَالَ : ثُمَّ قَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام حَتَّی یَثُورَ ثَائِرُ الْحُسَیْنِ علیه السلام » - انتهی. « فلا جرم والله ما وفقوا ولا یوفقون وهو واضح فی الدلاله علی ما قلناه. 

وَفِی خَبَرِ بَیْعِ الرُّطَبِ بِالتَّمْرَهِ قَالَ : » أَیَنْقُصُ إِذَا جَفَّ؟ قَالَ : نَعَمْ ». 

لفظه استفهام ومعناه تنبیه وتقریر لکنه بین الحکم وعلته لیکون معتبرا فی نظائره. قال فی النهایه : وإلا فلا یجوز أن یخفی مثله علی النبی صلی الله علیه وآله مثل قوله ( أَلَیْسَ اللهُ بِکافٍ عَبْدَهُ ). والنَّقْصُ والنَّقِیصَهُ : العیب. وفلان یَنْتَقِصُ فلانا : أی یقع فیه ویعیبه. وانْتَقَصَ الشیء : نَقَصَ. ونَقَصَ الشیء یَنْقُصُ - من باب قتل نَقْصاً ونُقْصَاناً ، والْمَنْقَصَهُ النَّقْصُ.

وَفِی حَدِیثِ النِّسَاءِ « نَوَاقِصُ الْإِیمَانِ وَنَوَاقِصُ الْحُظُوظِ وَنَوَاقِصُ الْعُقُولِ ». 

ثم فسرها

بِقَوْلِهِ : « أَمَّا نُقْصَانُ إِیمَانِهِنَّ فَقُعُودُهُنَّ عَنِ الصَّلَاهِ وَالصِّیَامِ فِی أَیَّامِ الْحَیْضِ وَأَمَّا نُقْصَانُ عُقُولِهِنَّ فَشَهَادَهُ الْمَرْأَتَیْنِ مِنْهُنَّ کَشَهَادَهِ الرَّجُلِ الْوَاحِدِ ، وَأَمَّا نُقْصَانُ
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حُظُوظِهِنَّ فَمَوَارِیثُهُنَّ عَلَی الْأَنْصَافِ مِنْ مَوَارِیثِ الرِّجَالِ « ثُمَّ قَالَ علیه السلام » اتَّقُوا شِرَارَ النِّسَاءِ وَکُونُوا مِنْ خِیَارِهِنَّ عَلَی حَذَرٍ » (1). 


(نکص)

قوله تعالی : ( نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ ) [ 8 / 48 ] أی رجع القهقری. ومثله قوله : ( تَنْکِصُونَ ) [ 23 / 66 ] والنُّکُوصُ : الإحجام عن الشیء ، و ( نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ ) من باب قعد. 


(نمص)

فِی الْحَدِیثِ « لَعَنَ اللهُ النَّامِصَهَ وَالْمُتَنَمِّصَهَ وَالْوَاشِرَهَ وَالْمُتَوَشِّرَهَ وَالْوَاصِلَهَ وَالْمُتَوَصِّلَهَ وَالْوَاشِمَهَ وَالْمُسْتَوْشِمَهَ ». 

قال فی معانی الأخبار : قال علی بن غراب النَّامِصَهُ التی تنتف الشعر من الوجه ، والْمُتَنَمِّصَهُ التی یفعل بها ذلک ، والواشره التی تنشر أسنان المرأه وتصلحها وتحددها ، والمتوشره التی یفعل بها ذلک ، والواصله التی تصل شعر المرأه بشعر امرأه غیرها ، والمستوصله التی یفعل بها ذلک ، والواشمه التی تشم وشما فی ید المرأه أو فی شیء من بدنها بغرز إبره ثم تحشوه بالکحل أو بالنیل ، والمستوشمه التی یفعل بها ذلک (2). 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « الْوَاصِلَهُ وَالْمُتَوِّصَلُه یَعْنِی الزَّانِیَهَ وَالْقَوَّادَهَ » (3).

والْمُنَمِّصُ والْمِنْمَاصُ : المنقاش الذی یؤخذ به الشعر وغیره. 


(نوص)

قوله تعالی : ( وَلاتَ حِینَ مَناصٍ ) [ 38 / 3 ] أی لیس الحین حین فرار ولیس الوقت وقت تأخیر وفرار ، وقد مر تمام البحث فیها فی لیت. والْمَنَاصُ : المنجی ، یقال نَاصَ عن قرنه یَنُوصُ نَوْصاً ومَنَاصاً : أی فر وزاغ. 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 165.

2- معانی الأخبار ص 249 مع بعض التغییر فی الألفاظ.

3- معانی الأخبار ص 250.





باب ما أوله الواو 


(وبص)

فِی الْحَدِیثِ « وَکَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی وَبِیصِ الطِّیبِ فِی مَفَارِقِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله » (1). 

أی لَمَعَانِهِ وبریقه ، من قولهم وَبَصَ الطیر وَبِیصاً : إذا برق ولمع. 



(وقص)

« الْوَقَصُ » بالتحریک وفی إسکان القاف لغه ، واحد الْأَوْقَاصِ فی الصدقه ، وهو ما بین الفریضتین کالزیاده علی الخمس من الإبل ، والجمع أَوْقَاصٌ وکذلک الشنق. وبعض یجعل الْوَقَصُ فی البقر خاصه. والْوَقْصُ : العفو. والْوَقْصُ : کسر العنق. ومنه حَدِیثُ الْمُحْرِمِ « فَوَقَصَتْ بِهِ رَاحِلَتُهُ فَمَاتَ ». 

ولا یقال وَقَصَتِ العنق نفسها ولکن یقال وَقَصَ الرجل فهو مَوْقُوصٌ. و « الْوَاقِصَهُ » قد مر تفسیرها فی قرص. و « وَاقِصَهُ » منزل بطریق مکه - قاله الجوهری (2).
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1- مکارم الأخلاق ص 35.

2- قال فی معجم البلدان ج 5 ص 354 : وواقصه منزل بطریق مکه بعد القرعاء نحو مکه وقبل العقبه ... وقال یعقوب : واقصه أیضا ماء لبنی کعب ... وواقصه أیضا بأرض الیمامه. قال الحفصی : واقصه هی ماء فی طرف الکرمه ، وهی مدفع ذی مرخ.





کتاب الضاد


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(ابض)

الْإِبَاضِیَّهُ فرقه من الخوارج ، أصحاب عبد الله بن إِبَاضٍ التمیمی. و « أُبَاضُ » اسم موضع (1). 



(أرض)

قوله تعالی : ( وَمِنَ الْأَرْضِ مِثْلَهُنَ ) [ 65 / 12 ] أی سبع أَرَضِینَ. قیل لیس فی القرآن آیه تدل علی أن الْأَرَضِینَ سبع غیر هذه الآیه. 

قَوْلُهُ : ( وَما تَدْرِی نَفْسٌ بِأَیِ أَرْضٍ تَمُوتُ ) [ 31 / 34 ] قَالَ علیه السلام : مَنْ قَدَمٍ إِلَی قَدَمٍ. 

وأَرَضُونَ بفتحتین جمع أَرْضٍ ، وهی مؤنثه اسم جنس یفرق بینه وبین واحده بالتاء ، والجمع أَرَضَاتٌ وآرَاضٌ بالمد وأَرَاضِی علی غیر القیاس.

وَعَنْ أَبَانِ بْنِ تَغْلِبَ قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنِ الْأَرْضِ عَلَی أَیِّ شَیْءٍ هِیَ؟ قَالَ : عَلَی الْحُوتِ. قُلْتُ : فَالْحُوتُ عَلَی أَیِّ شَیْءٍ هُوَ؟ قَالَ : عَلَی الْمَاءِ. قُلْتُ : فَالْمَاءُ عَلَی أَیِّ شَیْءٍ هُوَ؟ قَالَ : عَلَی الصَّخْرَهِ. قُلْتُ : فَعَلَی أَیِّ شَیْءٍ الصَّخْرَهُ؟ قَالَ : عَلَی قَرْنِ ثَوْرٍ أَمْلَسَ. قُلْتُ : فَعَلَی أَیِّ شَیْءٍ الثَّوْرُ؟ قَالَ : عَلَی الثَّرَی. قُلْتُ : فَعَلَی أَیِّ شَیْءٍ الثَّرَی؟ فَقَالَ : هَیْهَاتَ عِنْدَ ذَلِکَ ضَلَّ عِلْمُ الْعُلَمَاءِ. 

وَرَوَی فَخْرُ الدِّینِ فِی کِتَابِ جَوَاهِرِ الْقُرْآنِ بِإِسْنَادِهِ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ : لِلَّهِ أَرْضٌ بَیْضَاءُ مَسِیرَهُ الشَّمْسِ فِیهَا ثَلَاثُونَ یَوْماً ، هِیَ مِثْلُ الدُّنْیَا ثَلَاثُونَ مَرَّهً ، مَشْحُونَهٌ خَلْقاً لَا یَعْلَمُونَ أَنَّ اللهَ خَلَقَ آدَمَ وَلَا إِبْلِیسَ ، وَلَا یَعْلَمُونَ مِنْ أَنَّ اللهَ یُعْصَی فِی الْأَرْضِ. 

والْأَرَضَهُ بالتحریک : دویبه صغیره 
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1- اسم قریه بالعرض عرض الیمامه کلها نخل لم یر نخل أطول منها ، وعندها کانت وقعه خالد بن الولید مع مسیلمه الکذاب معجم البلدان ج 1 ص 60.




کنصف العدسه تأکل الخشب ، وهی التی ذکرها الله فی کتابه العزیز ، ولما کان فعلها فی الْأَرْضِ أضیفت إلیها. ونقل عن القزوینی فی الأشکال أنه إذا أتی علی الْأَرَضَهِ سنه نبت لها جناحان طویلان تطیر بهما ، وهی الدابه التی دلت الجن علی موت سلیمان بن داود والنمله عدوها وهی أصغر منها ، فتأتی من خلفها فتحملها إلی جحرها. 


(ایض)

آضَ یَئِیضُ أَیْضاً مثل باع یبیع بیعا : إذا رجع. فقولهم « افعل کذا أَیْضاً » معناه عود إلی ما تقدم. وآضَ فلان إلی أهله : رجع. 


باب ما أوله الباء 


(بضض)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَهَلْ یَنْتَظِرُ أَهْلُ بَضَاضَهِ الشَّبَابِ إِلَّا جوانی [ حَوَانِیَ ] هَرَمِ الْمَشِیبِ » (1). 

الْبَضَاضَهُ بضادین معجمتین : رقه اللون وصفاؤه الذی یؤثر فیه أدنی شیء. والْبَضَاضَهُ : امتلاء البدن وقوته. 

وَفِی الْخَبَرِ « الشَّیْطَانُ یَجْرِی فِی الْإِحْلِیلِ وَیَبِضُ فِی الدُّبُرِ ». 

أی یدب فیه یتخیل أنه بلل أو ریح 



(بعض)

قوله : ( إِنَّ اللهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلاً ما بَعُوضَهً فَما فَوْقَها ) [ 2 / 26 ] المعنی أن یضرب مثلا بَعُوضَهً نصبها علی البدل وما زائده ، وقد تقدم معنی الاستحیاء. و « الْبَعُوضَهُ » بالفتح واحده الْبَعُوضِ الذی هو صغار البق ، واشتقاقها من الْبَعْضِ لأنها کَبَعْضِ البقه ، وهی علی خلقه الفیل إلا أنها أکثر أعضاء ، فإن للفیل أربعه 
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أرجل وخرطوما وذنبا ولها مع هذه الأعضاء رجلان زائدتان وأربعه أجنحه ، وخرطوم الفیل مصمت وخرطومه مجوف ، فإذا طعن به جسد الإنسان استسقی الدم وقذف به إلی جوفه فهو له کالبلعوم والحلقوم قوله : ( فَما فَوْقَها ) قال الزمخشری : فیه معنیان « أحدهما » فما تجاوزها وزاد علیها فی المعنی الذی ضربت فیه مثلا وهو القله والحقاره. و « الثانی » فما زاد علیها فی الحجم ، کأنه قصد بذلک رد ما استکبروه من ضرب المثل بالذباب والعنکبوت لأنهما أکبر من الْبَعُوضَهِ. ونقل القاضی بن خلکان عن بعض الفضلاء أن الزمخشری أوصی أن تکتب هذه الأبیات علی قبره ، وقد ذکرها فی تفسیره فی تفسیر سوره البقره وهی : 

یَا مَنْ یَرَی مَدَّ الْبَعُوضِ جَنَاحَهُ 

فِی ظُلْمَهِ اللَّیْلِ الْبَهِیمِ الْأَلْیَلِ 

ویری مناط عروقها فی نحرها

والمخ فی تلک العظام النحل 

امنن علی بتوبه أمحو بها

ما کان منی فی الزمان الأول 

ومن بَعْضِ ما قیل : 

لا تحقرن صغیرا فی عداوته 

إن الْبَعُوضَهَ تدمی مقله الأسد

وبَعْضُ الشیء : طائفه منه. وبَعَّضَهُ تَبْعِیضاً : أی جزأه فَتَبَعَّضَ. وعن تغلب أجمع أهل النحو علی أن الْبَعْضَ شیء من شیء أو أشیاء ، وهذه تتناول ما فوق النصف کالثمانیه ، فإنه یصدق علیها أنها من العشره. وقال الأزهری : وأجاز النحویون إدخال الألف واللام علی بَعْضٍ وکل إلا الأصمعی فإنه منع ذلک وقال : کل وبَعْضٌ معرفه فلا یدخلهما الألف واللام لأنهما فی نیه الإضافه ، ومن هنا قال أبو علی کل وبَعْضٌ معرفتان لأنهما فی نیه الإضافه ، وقد نصبت العرب عنها الحال فقالت « مررت بکل قائما » والباء لِلتَّبْعِیضِ. قال فی المصباح : ومعناه أنها لا تقضی العموم ، فیکفی أن یقع ما یصدق علیه أنه بَعْضٌ ، واستدلوا علیه بقوله تعالی : ( وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ ) وقالوا الباء هنا لِلتَّبْعِیضِ علی رأی الکوفیین.
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ونص علی مجیئها لِلتَّبْعِیضِ ابن قتیبه فی أدب الکاتب وأبو علی الفارسی وابن جنی ، ونقله الفارسی عن الأصمعی. 

وقال ابن مالک فی شرح التسهیل : وتأتی الباء موافقه من التَّبْعِیضِیَّهِ ... إلی أن قال : وذهب إلی مجیء الباء بمعنی التَّبْعِیضِ الشافعی وهو من أئمه اللسان ، وقال بمقتضاه أحمد وأبو حنیفه حیث لم یوجب التعمیم بل اکتفی أحمد بمسح الأکثر وأبو حنیفه بمسح الربع ولا معنی لِلتَّبْعِیضِ غیر ذلک. 

قال : وجعلها لِلتَّبْعِیضِ أولی من القول بزیادتها ، لأن الأصل عدم الزیاده ولا یلزم من الزیاده فی موضع ثبوتها فی کل موضع ، بل لا یجوز القول به إلا بدلیل ، فدعوی الأصاله دعوی تأسیس وهو الحقیقه ، ودعوی الزیاده دعوی مجاز ومعلوم أن الحقیقه أولی. 

وقوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ أَنَّ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِنِعْمَتِ اللهِ ) قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ الْبَاءُ بِمَعْنَی مِنْ ، وَمِثْلُهُ ( فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللهِ ) أی علم الله ... إلی أن قال : وقال النحاه تأتی للإلصاق ، ومَثَّلُوهُ بقولک « مسحت یدی بالمندیل » أی ألصقتها به ، والظاهر أنه لا یستوعبه وهو عرف الاستعمال ، ویلزم من هذا الإجماع علی أنها لِلتَّبْعِیضِ - انتهی.

وهو تحقیق جید یطابق المذهب الحق ویشهد له صریح الحدیث الصحیح المشهور الْمَرْوِیُّ عَنْ زُرَارَهَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام قَالَ : قُلْتُ لَهُ أَلَا تُخْبِرُنِی مِنْ أَیْنَ عَلِمْتَ؟ وَقُلْتُ : إِنَّ الْمَسْحَ بِبَعْضِ الرَّأْسِ وَبَعْضِ الرِّجْلَیْنِ ، فَضَحِکَ وَقَالَ : یَا زُرَارَهُ قَالَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَنَزَلَ بِهِ الْکِتَابُ مِنَ اللهِ تَعَالَی لِأَنَّهُ قَالَ : ( فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ ) فَعَرَفْنَا أَنَّ الْوَجْهَ کُلَّهُ یَنْبَغِی أَنْ یُغْسَلَ ، ثُمَّ قَالَ : ( وَأَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ ) فَوَصَلَ الْیَدَیْنِ بِالْوَجْهِ فَعَرَفْنَا أَنَّهُ یَنْبَغِی لَهُمَا أَنْ یُغْسَلَا إِلَی الْمِرْفَقَیْنِ ثُمَّ فَصَّلَ بَیْنَ الْکَلَامَیْنِ فَقَالَ : ( وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ ) فَعَرَفْنَا حِینَ قَالَ ( بِرُؤُسِکُمْ ) أَنَّ الْمَسْحَ بِبَعْضِ الرَّأْسِ لِمَکَانِ الْبَاءِ ، ثُمَّ وَصَلَ الرِّجْلَیْنِ بِالرَّأْسِ کَمَا وَصَلَ الْیَدَیْنِ بِالْوَجْهِ فَقَالَ : ( وَأَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ ) فَعَرَفْنَا حِینَ وَصَلَهُمَا بِالرَّأْسِ أَنَ
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الْمَسْحَ عَلَی بَعْضِهَا ، ثُمَّ فَسَّرَ رَسُولُ اللهِ ذَلِکَ لِلنَّاسِ فَضَیَّعُوهُ. 

وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِهِ تَعَالَی « لَا یَتَبَعَّضُ بِتَجْزِئَهِ الْعَدَدِ فِی کَمَالِهِ » یعنی أوصافه الکامله کثیره ، وهو عالم قادر سمیع بصیر ومصداق لکل واحد ، وهو ذاته ، وهو منزه عن التجزئه التی تستلزم العدد فی الکثره 


(بغض)

الْبَغْضَاءُ بالمد : أشد الْبُغْضُ ، وکذلک الْبِغْضَهُ بالکسر. 

والْبُغْضُ : ضد الحب. 

والتَّبَاغُضُ : ضد التحاب.

وبَغَضَهُ یَبْغُضُهُ من باب نصر ، وقد بَغُضَ الرجل بَغَاضَهً : أی صار بَغِیضاً ، وبَغَّضَهُ الله إلی الناس تَبْغِیضاً. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ لَیُبْغِضُ الْمُؤْمِنَ الضَّعِیفَ. قُلْتُ : وَمَا الْمُؤْمِنُ الضَّعِیفُ؟ قَالَ : هُوَ الَّذِی یَرَی الْمُنْکَرَ وَلَا یُنْکِرُ عَلَی فَاعِلِهِ ». 

ومعناه أن یعامله معامله الْمُبْغِضِ مع من أَبْغَضَهُ ، بأن یوصل إلیه ما یترتب علی الْبُغْضِ لا حقیقه الْبُغْضِ ، فإن ما یوصف به سبحانه یؤخذ باعتبار الغایات لا المبادئ. 


(بیض)

قوله تعالی : ( کَأَنَّهُنَ بَیْضٌ مَکْنُونٌ ) [ 37 / 49 ] أی مصون تشبه الجاریه بالبیض بیاضا وملاسه وصفاء لون ، وهی أحسن منه وإنما تشبه الألوان. 

قوله : ( بَیْضاءَ لَذَّهٍ لِلشَّارِبِینَ ) [ 37 / 46 ] وصفها بِالْبَیَاضِ تنبیها علی کرمها وفضلها. 

قوله : ( یَوْمَ تَبْیَضُ وُجُوهٌ وَتَسْوَدُّ وُجُوهٌ ) [ 3 / 106 ] یحتمل أنهما کنایتان عن ظهور الفرج والسرور وکآبه الخوف والخجل ، أو المراد بهما حقیقه الْبَیَاضِ والسواد ، وقد اعتبر هذان الوجهان فِی قَوْلِهِ « اللهُمَ بَیِّضْ وَجْهِی یَوْمَ تَسْوَدُّ فِیهِ الْوُجُوهُ » الدعاء. 

قوله : ( وَابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ ) [ 12 / 84 ] من الْبَیَاضِ بالفتح ، وهو اللون الأبیض. 

رُوِیَ « أَنَّهُ بَلَغَ مِنْ حُزْنِ یَعْقُوبَ عَلَی یُوسُفَ حُزْنَ سَبْعِینَ ثَکْلَی عَلَی أَوْلَادِهَا ، وَکَانَ علیه السلام لَمْ یَعْرِفِ الِاسْتِرْجَاعَ
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فَمِنْهَا قَالَ وَا أَسَفِی عَلَی یُوسُفَ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « التَّقْصِیرُ فِی بَیَاضِ یَوْمٍ ». 

یرید من الفجر إلی الغروب. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَائِضِ « یُمْسِکُ عَنْهَا زَوْجُهَا حَتَّی تَرَی الْبَیَاضَ ». 

یرید الطهر من الحیض. و « الْبَیْضَهُ » واحد الْبَیْضِ من الطیر والحدید. والْبَیْضَتَانِ : أنثیا الرجل. وبَیْضَهُ الإسلام : جماعته. ومنه الدُّعَاءُ « لَا تُسَلِّطْ عَلَیْهِمْ عَدُوّاً مِنْ غَیْرِهِمْ فَیَسْتَبِیحَ بَیْضَتَهُمْ ». 

أی مجتمعهم وموضع سلطانهم ومستقر دعوتهم ، أراد عدوا یستأصلهم ویهلکهم جمیعهم ، وقد تقدم وقیل أراد بِالْبَیْضَهِ الخوذه. فکأنه شبه مکان اجتماعهم والتیامهم بِبَیْضَهِ الحدید ، ویجمع الْأَبْیَضُ علی بِیضٍ ، وأصله بُیْضٌ بضم الباء. قال الجوهری : وإنما أبدلوا من الضمه کسره لتصح الیاء. و « أیام الْبِیضِ » علی حذف مضاف ، یرید أیام اللیالی الْبِیضِ ، وهی الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر ، وسمیت لیالیها بِیضاً ، لأن القمر یطلع فیها من أولها إلی آخرها.

وَ « الْبَیْضَاءُ » أَحَدُ قَلَانِسِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله الَّتِی کَانَ یَلْبَسُهَا. 

وفی وصف الشریعه بکونها بَیْضَاءَ نقیه تنبیها علی کرمها وفضلها ، لأن الْبَیَاضَ لما کان أفضل لون عند العرب عبر به عن الکرم والفضل ، حتی قیل لمن لم یتدنس بمعاب هو أَبْیَضُ الوجه ، ویحتمل أن یکون المراد منها کونها مصونه عن التبدیل والتحریف خالیه عن التکالیف الشاقه. والْأَبْیَضُ : السیف ، والْبِیضُ بالکسر جمعه. والْبِیضَانُ من الناس : خلاف السودان. والْمُبَیِّضَهُ بکسر الیاء فرقه من الثنویه. قال الجوهری : وهم أصحاب المُقَنَّعِ ، سُمُّوا بذلک لِتَبَیُّضِهِمْ بثیابهم مخالفه للمُسَوِّدَه من أصحاب الدوله العباسیه.

ص: 198






باب ما أوله الجیم 


(جرض)

الْجَرَضُ بالتحریک : الریق ، یقال جَرِضَ بریقه یَجْرَضُ ، وهو أن یبتلع ریقه علی هم وحزن بالجهد. والْجَرِیضُ : الغصه ، ومنه الْحَدِیثُ « أَلَمُ الْمَضَضِ ». 

أی الوجع ، و « غَصَصُ الْجَرَضِ ». 



(جهض)

« الْجِهَاضُ » بالکسر اسم من أَجْهَضَتِ الناقه والمرأه ولدها إِجْهَاضاً أسقطته ناقص الخلق. ومنه الْمُجْهِضُ المسقطهُ للحمل ، والولد مُجْهَضٌ بفتح الهاء وجَهِیضٌ. 



(جیض)

جَاضَ عن الشیء یَجِیضُ جَیْضاً : حاد عنه وعدل. وأصل الْجَیْضِ : المیل عن الشیء. ومنه الْحَدِیثُ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام « ارْتَدَّ النَّاسُ إِلَّا ثَلَاثَهً سَلْمَانُ وَأَبُو الذَّرِّ وَالْمِقْدَادُ. قُلْتُ : فَعَمَّارٌ؟ قَالَ : کَانَ جَاضَ جَیْضَهً أَیْ مَالَ وَعَدَلَ » (1). 

قال فی النهایه : ویروی بالحاء والصاد المهملتین ، یعنی جال جوله یطلب الفرار وقد تقدم. 


باب ما أوله الحاء 


(حرض)

قوله تعالی : ( حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ ) [ 8 / 65 ] أی حثهم ، والتَّحْرِیضُ علی القتال والحث والإحماء علیه. قوله : ( حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً ) [ 13 / 85 ] الْحَرَضُ بالتحریک الذی أذابه 
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1- رجال الکشی ص 8.




العشق والحزن ، وعن قتاده حتی تهرم أو تموت ، ویقال الْحَرَضُ الشرف علی الهلاک ، من قولهم حَرِضَ حَرَضاً من باب تعب : أشرف علی الهلاک. وفی الحدیث ذکر الْحُرُضَ بضمتین وإسکان الراء أیضا ، وهو الأشنان بضم الهمزه ، سمی بذلک لأنه یهلک الوسخ. 


(حضض)

قوله : وَلا تُحَاضُّونَ عَلی طَعامِ الْمِسْکِینِ [ 89 / 18 ] أی لا تحثون علی طعامه ولا تأمرون بالتصدق علیه ، من قولهم حَضَّهُ علی الأمر حَضّاً من باب قتل : حثه علیه. وحَضَّضَهُ : أی حرضه. قال الشیخ أبو علی : ومن قرأ ( وَلا تَحَاضُّونَ ) یعنی بفتح التاء أی لا یَحُضُ بعضکم بعضا علی ذلک ، والمعنی الإهانه مما فعلتموه من ترک إکرام الیتیم ومنع الصدقه للفقیر لا ما زعمتموه. 

وَفِی حَدِیثٍ « لَا بَأْسَ أَنْ یَکْتَحِلَ الصَّائِمُ بِالْحُضُضِ ».

یروی بضم الضاد الأولی وفتحها ، وقیل هو بظاءین ، وقیل بضاد ثم بظاء دواء معروف ، قیل إنه یعقد من أبوال الإبل ، وقیل هو عقار ، منه مکی ومنه هندی وهو عصاره شجر معروف له ثمره کالفلفل تسمی شجرته الْحُضْحُضَ. والْحَضِیضُ : قرار الأرض ، وأسفل الجبل أیضا. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّهُ کَانَ یَأْکُلُ عَلَی الْحَضِیضِ وَیَنَامُ عَلَی الْحَضِیضِ ». 

ومنه حَدِیثُ « مَنِ ادَّعَی الْإِمَامَهَ بِغَیْرِ حَقٍّ أَنَّهُمْ ارْتَقَوْا مُرْتَقًی دَحْضاً ». 

یعنی زلقا تزل عنه إلی الْحَضِیضِ أقدامهم. وحروف التَّحْضِیضِ أربعه : هلا ، وألا ، ولولا ، ولوما. قال النحاه : ودخولها علی المستقبل حث علی الفعل وطلب له ، وعلی الماضی توبیخ علی ترک الفعل نحو « هلَّا تَنْزِلُ » و « هَلَّا نَزَلْتَ عِنْدَنَا ». 


(حمض)

حَمُضَ الشیء بضم المیم وفتحها یَحْمُضُ حُمُوضَهً فهو حَامِضٌ ، والْحُمُوضَهُ : طعم الْحَامِضِ.
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والْحُمَّاضُ : نبت له نور أحمر - قاله الجوهری. 


(حوض)

فِی الْحَدِیثِ « أُمُّ إِسْمَاعِیلَ لَمَّا ظَهَرَ لَهَا مَاءُ زَمْزَمَ جَعَلَتْ تُحَوِّضُهُ ». 

أی تجعل له حَوْضاً یجتمع فیه الماء. وروی « تخوطه ». و « الْحَوْضُ » واحد أَحْوَاضِ الماء ، و « الْحِیَاضُ » بالکسر مثل أثواب وثیاب. ومنه الْحَدِیثُ « إِنْ لَمْ تَجِدْ مَوْضِعاً فَلَا تُجَاوِزِ الْحِیَاضَ عِنْدَ وَادِی مُحَسِّرٍ ». 

والْحَوْضُ : الکوثر. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَا ابْنُ ذِی الْحَوْضَیْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ وَهَاشِمٍ فِی الْعَامِ السَّغِبْ ». 

لعل المراد بهما الحقیقه ، ویحتمل أنه أراد العلم والهدی. ومثله « أَلَا إِنَّ لِکُلِّ نَبِیٍ حَوْضاً ». 


(حیض)

قوله تعالی : ( وَیَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّساءَ فِی الْمَحِیضِ ) [ 2 / 222 ] قیل الْمَحِیضُ یجیء مصدرا کالمجیء والمبیت ، واسم زمان واسم مکان فَالْمَحِیضُ الأول مصدر لا غیر لعود الضمیر إلیه بقوله : ( هُوَ أَذیً ) أی مستقذر ، وأما الثانی فیحتمل المصدریه فیکون فیه تقدیر مضاف أی فی زمان المحیض ، ویحتمل اسم الزمان والمکان فلا یحتاج إلی تقدیر مضاف. والْحَیْضُ : اجتماع الدم ، وبه سمی الْحَوْضُ لاجتماع الماء فیه. وحَاضَتِ المرأه تَحِیضُ حَیْضاً ومَحِیضاً وتَحَیَّضَتْ : إذا سال دمها فی أوقات معلومه فإذا سال الدم من غیر عرق الْحَیْضِ فهی مُسْتَحَاضَهٌ. وتَحَیَّضَتْ المرأه : قعدت فی أیام حَیْضِهَا تنتظر انقطاعه. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « تَحَیَّضِی فِی عِلْمِ اللهِ سِتّاً أَوْ سَبْعاً ». 

وإنما خصهما لأن ذلک هو الغالب فی أیام الحیض. وامرأه حَائِضَهٌ وحَائِضٌ : أی ذات حَیْضٍ ، ونساء حُیَّضٌ - بضم الحاء والتشدید - وجمع الْحَائِضَهُ حَائِضَاتٌ. و « الْحَیْضَهُ » المره الواحده من الْحَیْضِ ، وبالکسر الاسم من الْحَیْضِ ،
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وهی هیئه الْحَیْضِ ، مثل الجلسه لهیئه الجلوس. 

والْحِیضَهُ بالکسر أیضا : الخرقه التی تستثفر بها المرأه. ومنه حَدِیثُ عَائِشَهَ « لَیْتَنِی کُنْتُ حِیضَهً مُلْقَاهً ». 

قال فی النهایه ویقال لها الْمَحِیضُ وتجمع علی الْمَحَایِضِ. 


باب ما أوله الخاء 


(خضخض)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْخَضْخَضَهِ؟ فَقَالَ : هِیَ مِنَ الْفَوَاحِشِ وَنِکَاحُ الْإِمَاءِ خَیْرٌ مِنْهُ ». 

وفِی آخَرَ « سُئِلَ علیه السلام عَنِ الْخَضْخَضَهِ؟ فَقَالَ : هُوَ خَیْرٌ مِنْ الزِّنَا وَنِکَاحُ الْأَمَهِ خَیْرٌ مِنْهُ ». 

الْخَضْخَضَهُ - بخاءین معجمتین وضادین کذلک - هی الاستمناء بالید. والْخَضْخَاضُ : ضرب من القطران تهنأ به الإبل - قاله الجوهری.



(خفض)

قوله تعالی : ( خافِضَهٌ رافِعَهٌ ) [ 56 / 3 ] أی تَخْفَضُ قوما إلی النار وترفع آخرین إلی الجنه. قوله : ( وَاخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ ) [ 17 / 24 ] یعنی تواضع لهما ، أو من المقلوب أی جناح الرحمه من الذل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « هُوَ أَنْ لَا تَمْلَأَ عَیْنَیْکَ مِنَ النَّظَرِ إِلَیْهِمَا وَتَنْظُرَ إِلَیْهِمَا بِرِقَّهٍ وَرَحْمَهٍ وَلَا تَرْفَعْ صَوْتَکَ فَوْقَ أَصْوَاتِهِمَا وَلَا یَدَکَ فَوْقَ أَیْدِیهِمَا وَلَا تَتَقَدَّمْ قُدَّامَهُمَا » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنِ اقْتَصَرَ عَلَی بُلْغَهِ الْکَفَافِ فَقَدِ [ انْتَظَمَ الرَّاحَهَ وَ ] تَبَوَّأَ خَفْضَ الدَّعَهِ » (2). 

الْخَفْضُ : الراحه والسکون ، یقال هو فی خَفْضِ من العیش أی فی سعه وراحه. 
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ومنه « عیش خَافِضٌ » و « عیش خَفِیضٌ » أی واسع ، والمراد فقد حصل الراحه وطیب العیش. ومنه حَدِیثُ یَوْمُ الْجُمُعَهِ « یَوْمُ خَفْضٍ وَدَعَهٍ ». 

أی یوم سکون وراحه عن طلب المعاش. 

وَ « خَفِّضِی عَلَیْکَ الْأَمْرَ » فِی حَدِیثِ عَائِشَهَ

أی هونیه ولا تحزنی. ومنه کَلَامُ عَلِیٍّ علیه السلام لِعُمَرَ حِینَ قَالَ لَهُ أَرَادَکَ الْحَقُّ « وَلَکِنْ أَبَی قَوْمُکَ - یَا أَبَا حَفْصٍ خَفِّضْ عَلَیْکَ مِنْ هُنَا وَمِنْ هُنَا » أی هون علیک ولا تشدد إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کَانَ مِیقَاتاً. 

وخَفْضُ الجاریه مثل ختن الغلام ، یقال خَفَضَتِ الْخَافِضَهُ الجاریه أی ختنتها ، فالجاریه مَخْفُوضَهٌ ، ولا یطلق الْخَفْضُ إلا علی الجاریه دون الغلام. وخَفَضَ الرجل صوته خَفْضاً من باب ضرب : إذا لم یجهر به. وخَفَضَ اللهُ الکافرَ : أهانه. وخَفَضَ الحرفَ فی الإعراب : جعله مکسورا ، والْخَفْضُ والجر واحد ، وهما فی الإعراب بمنزله الکسر فی البناء فی مواضعات النحویین. والِانْخِفَاضُ : الانحطاط. والله یَخْفَضُ من یشاء ویرفع من یشاء : أی یضع. و « الْخَافِضُ » من أسمائه تعالی ، وهو الذی یَخْفَضُ الجبارین والفراعنه ، أی یضعهم ویهینهم.


(خوض)

قوله تعالی : ( وَکُنَّا نَخُوضُ مَعَ الْخائِضِینَ ) [ 74 / 45 ] أی نسرع فی الباطل ونغوی مع الغاوین. قوله : ( وَخُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا ) [ 9 / 69 ] أی کَخَوْضِهِمْ ، والذی مصدریه وأصل الْخَوْضِ دخول القدم فیما کان مائعا من الماء والطین ، ثم کثر حتی صار فی کل دخول فیه أذی وتلویث. قال تعالی : ( ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ ) [ 6 / 91 ] أی فی باطلهم ، فلا علیک بعد التبلیغ وإلزام الحجه. وقال تعالی : ( وَإِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا ) [ 6 / 68 ] أی
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بالتکذیب والاستهزاء بها والطعن فیها. وقال تعالی : ( وَقَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللهِ یُکْفَرُ بِها وَیُسْتَهْزَأُ بِها فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ ) [ 4 / 140 ] أی یأخذوا فی حدیث ، یقال خاض الناس فی الحدیث وتخاوضوا : أی تفاوضوا فیه ، وفیها دلاله علی تحریم مجالسه الکفار عند کفرهم بآیات الله واستهزائهم بها ، وعلی إباحه مجالستهم عند خوضهم فی حدیث غیره. وروی أن هذا منسوخ بقوله تعالی : ( فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ ). قال الشیخ أبو علی : وفی الآیه دلاله علی وجوب 

إنکار المنکر مع القدره علی ذلک وزوال العذر ، وإن من ترک ذلک مع القدره علیه فهو مخطیء آثم ، وفیها أیضا دلاله علی تحریم مجالسه الفساق والمبتدعین من أی جنس کانوا ، وبه قال جماعه من المفسرین. قال : ومن ذلک إذا تکلم الرجل فی مجلس یکذب لیضحک منه جلساؤه فیسخط الله علیهم. قال : 

وَرُوِیَ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی الرِّضَا علیه السلام فِی تَفْسِیرِ هَذِهِ الْآیَهِ قَالَ : « إِذَا سَمِعْتَ الرَّجُلَ یَجْحَدُ الْحَقَّ وَیُکَذِّبُ بِهِ وَیَقَعُ فِی أَهْلِهِ فَقُمْ مِنْ عِنْدِهِ وَلَا تُقَاعِدْهُ » (1). 

قال : وفی الآیه أیضا دلاله علی بطلان القول ببقاء الإعراض ، وقولهم لیس هاهنا غیر الأجسام لأنه قال : ( حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ ) فأثبت غیرا لما کانوا فیه وذلک هو العرض. 

وَفِی حَدِیثِ الْوُضُوءِ « یَخُوضُ الرَّجُلُ بِرِجْلَیْهِ الْمَاءَ خَوْضاً ». 

أی یدخلهما فی الماء ماشیا ، یقال خُضْتُ الماء أَخُوضُهُ خَوْضاً وخِیَاضاً : مشیت فیه. ومنه « الْمَخَاضَهُ » بالفتح وهو موضع خَوْضِ الماء وما جاز الناس فیها مشاه ورکبانا وجمعها الْمَخَاضُ والْمَخَاوِضُ أیضا. وخُضْتُ الغمرات : اقتحمتها. 
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باب ما أوله الدال 


(دحض)

قوله تعالی : ( فَساهَمَ فَکانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ ) [ 37 / 141 ] أی قارع فکان من المقروعین المغلوبین المقهورین. قوله : داحِضَهٌ [ 43 / 16 ] أی زائله باطله. قوله : ( لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ ) [ 18 / 56 ] أی لیزیلوا به الحق ویذهبوا به.

وَفِی الدُّعَاءِ « خُذْنِی مِنْ دَحْضِ الْمَزَلَّهِ ». 

أی أنقذنی من مزلقه الخطیئه. 

وَفِی الْحَدِیثَ « الْحَجُ مَدْحَضَهٌ لِلذَّنْبِ ». 

أی مبطل له. ودَحَضَتِ الْحِجَّهُ دَحْضاً - من باب نفع - : بطلت ، وأَدْحَضَهَا الله فی التعدی. ودَحَضَ الرجل : زلق. ودَحَضَتْ رجله : زلقت. ومکان دَحْضٌ : زلق. والْإِدْحَاضُ : الإزلاق. و « حِینَ تَدْحَضُ الشَّمْسُ ». 

أی تزول.

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَإِنْ تَدْحَضِ الْقَدَمُ فِی هَذِهِ الْمَزَلَّهِ فَإِنَّا کُنَّا تَحْتَ ظِلِّ غَمَامَهٍ » (1). 

إلی آخره ، وقد مر شرحه فی وطا. و « المزله » بکسر الزای وفتحها بمعناه وهما بفتح المیم.
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باب ما أوله الراء 


(ربض)

فِی الْحَدِیثِ « أَقَلُّ مَا یَکُونُ بَیْنَکَ وَبَیْنَ الْقِبْلَهِ مَرْبِضُ غَنَمٍ ، وَأَکْثَرُ مَا یَکُونُ مَرْبِطُ فَرَسٍ ». 

مَرَابِضُ الغنم جمع مَرْبِضٍ بفتح المیم وکسر الباء ، وهو موضع رَبْضِ الغنم ، وهو کالجلوس للإنسان ، وقیل کالاضطجاع له. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَالنَّاسُ حَوْلِی کَرَبِیضَهِ الْغَنَمِ » (1).

أی الغنم الرَّبِضْ ، أی البارکه. ومنه حَدِیثُ الْمُنَافِقِ « إِذَا رَکَعَ رَبَضَ وَإِذَا سَجَدَ نَقَرَ ، وَإِذَا جَلَسَ شَغَرَ ». 

ورُبُوضُ الغنم والبقر والکلب وجثوم الطیر مثل بروک الإبل. والفصیل الرَّابِضُ : الجالس المقیم. ومنه « کَرَبْضَهِ العنز ». 



(رضض)

رَضَضْتُ الشیء من باب قتل : کسرته. والرَّضُ : الدق الجریش. 



(رفض)

فی الحدیث ذکر الرَّافِضَهُ والرَّوَافِضُ ، وهم فرقه من الشیعه رَفَضُوا أی ترکوا زید بن علی علیه السلام حین نهاهم عن الطعن فی الصحابه ، فلما عرفوا مقالته وأنه لا یبرأ من الشیخین رَفَضُوهُ ، ثم استعمل هذا اللقب فی کل من غلا فی هذا المذهب وأجاز الطعن فی الصحابه (2) 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 31.

2- ذکر النوبختی فی فرق الشیعه ص 62 - 63 وجها غیر ما هو مذکور هنا لتسمیه الروافض ، وملخصه أن فرقه قالت بإمامه محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علی بن أبی طالب بعد وفاه أبی جعفر محمد الباقر علیه السلام ، وکان من جمله المعتقدین بهذه العقیده المغیره بن سعید ، وبرئت منه الشیعه أصحاب الإمام الصادق علیه السلام ورفضوا المغیره هذا فزعم أنهم رافضه وأنه هو الذی سماهم بهذا الاسم.




یقال رَفَضَهُ رَفْضاً من باب قتل : ترکه. والشیء مَرْفُوضٌ : أی متروک. وارْفِضَاضُ الدمع : ترششها. ومنه الْحَدِیثُ « ثُمَ ارْفَضَّتْ عَیْنَاهُ وَسَالَتْ دُمُوعُهُ ». 

ومنه حَدِیثُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام « لَمْ یَرْفَعْ رَأْسَهُ حَتَّی یَرْفَضَ عِرْقاً ». 

أی یسیل ویجری. 


(رکض)

قوله تعالی : ( ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَشَرابٌ ) [ 28 / 42 ] أی اضرب الأرض برجلک ، من رَکَضْتُ الدابه إذا ضربتها برجلک لتستحثها ، ویقال ( ارْکُضْ بِرِجْلِکَ ) : أی ادفع برجلک والرَّکْضُ : الدفع بالرجل. قوله : ( إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ ) [ 21 / 12 ] أی یهربون وینهزمون. 

وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ لا تَرْکُضُوا وَارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَمَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ ) قَالَ : إِذَا قَامَ الْقَائِمُ وَبَعَثَ إِلَی بَنِی أُمَیَّهَ بِالشَّامِ هَرَبُوا إِلَی الرُّومِ ، فَیَقُولُ لَهُمُ الرُّومُ لَا نُدْخِلُکُمْ حَتَّی تَتَنَصَّرُوا ، فَیُعَلِّقُونَ فِی أَعْنَاقِهِمُ الصُّلْبَانَ فَیُدْخِلُونَهُمْ ، فَإِذَا نَزَلَ بِحَضْرَتِهِمْ أَصْحَابُ الْقَائِمِ طَلَبُوا الْأَمَانَ وَالصُّلْحَ ، فَیَقُولُ أَصْحَابُ الْقَائِمِ لَا نَفْعَلُ حَتَّی تَدْفَعُوا إِلَیْنَا مَنْ قِبَلَکُمْ مِنَّا. قَالَ : فَیَدْفَعُونَهُمْ إِلَیْهِمْ ، فَذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی : ( لا تَرْکُضُوا وَارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَمَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ ) قَالَ : یَسْأَلُونَهُمْ عَنِ الْکُنُوزِ وَلَهُمْ عِلْمٌ بِهَا. قَالَ : فَیَقُولُونَ ( یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ ) بِالسَّیْفِ وَهُوَ سَعِیدُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِکِ الْأُمَوِیُّ صَاحِبُ نَهَرِ سَعِیدٍ بِالرَّحَبَهِ (1). 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِحَاضَهِ « إِنَّمَا هُوَ عِرْقٌ عَانِدٌ أَوْ رَکْضَهٌ مِنَ الشَّیْطَانِ » (2). 

أی دفعه وحرکه من الشیطان ، والمعنی أن الشیطان قد وجد بذلک طریقا إلی التلبیس علیها فی أمر دینها وطهرها وصلاتها حتی 
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1- البرهان ج 3 ص 53.

2- الکافی ج 3 ص 84.




أنساها ذلک عادتها ، وصار فی التقدیر کأنه رَکْضَهٌ بآله من رَکَضَاتِهِ - کذا فی النهایه. وفی المغرب : إنما أضیف ذلک إلی الشیطان وإن کانت من فعل الله تعالی لأنها ضرر وسیئه ، والله تعالی یقول : ( وَما أَصابَکَ مِنْ سَیِّئَهٍ فَمِنْ نَفْسِکَ ) أی بفعلک ، ومثل هذا یکون بوسوسه الشیطان وإسناد الفعل إلی السبب کثیر ، وسیجیء مزید بحث فی الحدیث فی عرق. 


(رمض)

قوله تعالی : ( شَهْرُ رَمَضانَ الَّذِی أُنْزِلَ فِیهِ الْقُرْآنُ ) [ 2 / 185 ] فَرَمَضَانُ اسم للشهر ، قیل سمی بذلک لأن وضعه وافق الرَّمَضَ بالتحریک ، وهو شده وقع الشمس علی الرمل وغیره ، وجمعه رَمَضَانَاتٌ وأَرْمِضَاءُ. وفی المصباح قال بعض العلماء : یکره أن یقال جاء رَمَضَانُ وشبهه إذا أرید به الشهر ، ولیس معه قرینه تدل علیه ، وإنما یقال جاء شهر رَمَضَانَ ، واستدل 

بِحَدِیثِ « لَا تَقُولُوا رَمَضَانَ فَإِنَ رَمَضَانَ اسْمٌ مِنْ أَسْمَاءِ اللهِ تَعَالَی ، وَلَکِنْ قُولُوا ( شَهْرُ رَمَضانَ ) ». 

قال : وهذا الحدیث ضعفه البیهقی ، وضعفه ظاهر لأنه لم ینقل عن أحد من العلماء أن رَمَضَانَ من أسماء الله تعالی فلا یعمل به ، والظاهر جوازه من غیر کراهه کما ذهب إلیه البخاری وجماعه من المحققین لأنه لم یصح فی الکراهه شیء ، وقد ثبت فی الأحادیث الصحیحه ما یدل علی الجواز مطلقا 

کَقَوْلِهِ « إِذَا جَاءَ رَمَضَانُ فُتِّحَتْ أَبْوَابُ الْجَنَّهِ وَغُلِّقَتْ أَبْوَابُ النِّیرَانِ وَصُفِّدَتِ الشَّیَاطِینُ ». 

قال : وقال القاضی عیاض وفِی قَوْلِهِ « إِذَا دَخَلَ رَمَضَانُ ».

دلیل علی جواز استعماله من غیر لفظ الشهر خلافا لمن کرهه من العلماء - انتهی کلامه. وهو مرغوب عنه ، فإن فی کثیر من أحادیث أهل الحق النهی عن التلفظ بِرَمَضَانَ من دون إضافه الشهر تعلیلا بأنه اسم من أسمائه تعالی (1) ، ووقوعه 

ص: 208






1- انظر طرفا منها فی الکافی ج 4 ص 69.




فی بعض الأحادیث مجردا عنه غیر ضائر لإمکان قصد بیان الإباحه ، وهی لا تنافی الکراهه. قال الشهید الأول فی کتاب نکت الإرشاد ما هذا لفظه : « فائده » نهی عن التلفظ بِرَمَضَانَ ، بل یقال شهر رَمَضَانَ فی أحادیث من أجودها 

مَا أَسْنَدَهُ بَعْضُ الْأَفَاضِلِ إِلَی الْکَاظِمِ علیه السلام عَنْ أَبِیهِ عَنْ آبَائِهِ علیه السلام قَالَ : « لَا تَقُولُوا رَمَضَانَ فَإِنَّکُمْ لَا تَدْرُونَ مَا رَمَضَانُ ، مَنْ قَالَهُ فَلْیَتَصَدَّقْ وَلْیَصُمْ کَفَّارَهً لِقَوْلِهِ وَلَکِنْ قُولُوا کَمَا قَالَ اللهُ تَعَالَی ( شَهْرُ رَمَضانَ ) ». 

وعن الأزهری العرب تذکر الشهور کلها مجرده من لفظ شهر إلا شهری ربیع ورَمَضَانَ ، ویحکی أن العرب حین وضعت الشهور وافق الوضع الأزمنه ، ثم کثر حتی استعملوها فی الأهله وإن لم یوافق ذلک الزمان ، فقالوا شهر رَمَضَانَ لما أَرْمَضَتِ الأرض من شده الحر ، وشَوَّالٌ لما شالت الإبل بأذنابها للطروق ، وذو القَعْدَهُ لما ذللوا القعدان للرکوب ، وذو الحِجَّهُ لما حجّوا ، والمُحَرَّمُ لما حرموا القتال أو التجاره ، وصَفَرٌ لما غَزَوْا وترکوا دار القوم صِفْراً ، وشهر رَبِیعٌ لما أربعت الأرض وأمرعت ، وجُمَادَی لما جمد الماء ، ورَجَبٌ لما أرجبوا الشجر ، وشَعْبَانُ لما أشعبوا العُود. 

وَفِی حَدِیثِ السُّجُودِ « أَخَافُ الرَّمْضَاءَ عَلَی وَجْهِی کَیْفَ أَصْنَعُ؟ » یَعْنِی الْحِجَارَهَ الْحَامِیَهَ مِنْ حَرِّ الشَّمْسِ « قَالَ : تَسْجُدُ عَلَی ثَوْبِکَ ». 

ومثله « شَکَوْنَا إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله الرَّمْضَاءَ فِی جباهنا فَلَمْ یَشْکُنَا ». 

أی لم یزل شکایتنا. ورَمِضَ یومنا رَمْضاً من باب تعب : اشتد حره. ورَمَضَتْ قدمه بالحر : احترقت. وأَرْمَضَتْنِی الرَّمْضَاءُ : أحرقتنی. ولعل منه قَوْلَهُ علیه السلام « أَرْمَضَنِی اخْتِلَافُ الشِّیعَهِ ». 

والرَّمِیضُ : الحدید الماضی. ومنه الْخَبَرُ « إِذَا مَدَحْتَ الرَّجُلَ فِی وَجْهِهِ فَکَأَنَّمَا أَمْرَرْتَ عَلَی حَلْقِهِ مُوسَی رَمِیضاً ».
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(روض)

قوله تعالی : ( فِی رَوْضَهٍ یُحْبَرُونَ ) [ 30 / 65 ] الرَّوْضَهُ : الأرض الخضره بحسن النبات ، ومنه « رَوْضَاتُ الجنان » وهی أطیب البقاع وأنزهها. ومنه الْحَدِیثُ « مَا بَیْنَ قَبْرِی وَمِنْبَرِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ » (1). 

أی کَرَوْضَهٍ یجیء فی ترع ما ینفع هنا. وجمع رَوْضَاتٍ رَوْضٌ ورِیَاضٌ صارت الواو یاء لکسره ما قبلها. ومِنْهُ « بَادِرُوا إِلَی رِیَاضِ الْجَنَّهِ ». 

یعنی طول الذکر أو حلق الذکر کما جاءت به الروایه. ورُضْتُ الدابهَ : ذللتها ، والفاعل رَائِضٌ ، وهی مَرُوضَهٌ. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَأَرُوضَنَ نَفْسِی رِیَاضَهً تَهِشُّ مَعَهَا إِلَی الْقُرْصِ إِذَا قَدَرْتُ عَلَیْهِ مَطْعُوماً وَتَقْنَعُ بِالْمِلْحِ مَأْدُوماً » (2). 

قیل المراد بِالرِّیَاضَهِ هنا منع النفس الحیوانیه عن مطاوعه الشهوه والغضب وما یتعلق بهما ، ومنع النفس الناطقه عن متابعه القوی الحیوانیه من رذائل الأخلاق والأعمال ، کالحرص علی جمع المال واقتناء الجاه وتوابعهما من الحیله والمکر والخدیعه والغلبه والحقد والحسد والفجور والانهماک فی الشرور وغیرها ، وجعل طاعه النفس للعقل العملی ملکه لها علی وجه یوصلها إلی کمالها الممکن لها إزاله الموانع الدنیویه عن خاطره ، والمعین علی ذلک إضعاف القوه الشهوانیه والغضبیه بإضعاف حواسه بتقلیل الأغذیه والتنوق فیها ، فإن لذلک أثرا عظیما فی حصول الکمال والتشاغل بحضره ذی الجلال. ویمکن أن یقال : المراد بِالرِّیَاضَهِ منع النفس عن المطلوب من الحرکات المضطربه وجعلها بحیث تصیر طاعتها لمولاها ملکه لها.

وَقَوْلُهُ علیه السلام « إِنَّمَا هِیَ نَفْسِی أَرُوضُهَا بِالتَّقْوَی لِتَأْتِیَ آمِنَهً یَوْمَ الْخَوْفِ الْأَکْبَرِ » (3). 

قال بعض الشارحین : 
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1- من لا یحضر ج 2 ص 439.

2- نهج البلاغه ج 3 ص 83.

3- نهج البلاغه ج 3 ص 80.




قوله « إنما هی نفسی » أی إنما همتی وحاجتی « أَرُوضُهَا » ورِیَاضَهُ النفس مأخوذه من رِیَاضَهِ البهیمه ، وهی منعها عن الإقدام علی حرکات غیر صالحه لصاحبها ، فالقوه الحیوانیه هی مبدأ الإدراکات والأفعال إذا لم تکن مطیعه للقوه العاقله کانت بمنزله البهیمه لم تُرَضْ ، فهی تتبع الشهوه تاره والغضب أخری ، وتستخدم القوه العاقله فی تحصیل مراداتها ، فتکون هی أماره والعاقله مؤتمره ، وأما إذا رَاضَتْهَا القوه العاقله حتی صارت مؤتمره لها متمرنه علی ما یقتضیه العقل العملی تأتمر بأمره وتنتهی بنهیه کانت العاقله مطمئنه لا تفعل أفعالا مختلفه المبادئ وکانت باقی القوی سالمه لها. ثم قال الشارح : لما کان الغرض الأقصی من رِیَاضَهِ نفسه نیل الکمال الحقیقی فلا بد له من الاستعداد ، وکان ذلک الاستعداد موقوفا علی زوال الموانع الخارجیه والداخلیه کانت لِلرِّیَاضَهِ أغراض ثلاثه : الأول حذف کل مرغوب ومحبوب وهو حذف الموانع الخارجیه ، الثانی تطویع النفس الأماره للنفس المطمئنه فینجذب التخیل والتوهم عن الجانب السفلی إلی العلوی وتتبعها سائر القوی فتزول الدواعی الحیوانیه وهو حذف الموانع الداخلیه ، الثالث توجیه السر إلی الجنبه العالیه لتلقی السوانح الإلهیه واقتناصها. ویعین علی الأول الزهد الحقیقی ، وهو الإعراض عن متاع الدنیا وطیباتها بالقلب ، وعلی الثانی العباده المشفوعه بالفکر فی ملکوت السماوات والأرض وعظمه الله تعالی والأعمال الصالحه المنویه لوجهه خالصا ، وعبر عن هذه الأمور المعنویه بالتقوی التی یَرُوضُ نفسه بها. ورَاضَ نفسه : بمعنی حلم فهو رَیِّضٌ. والرَّیِّضُ فی العلم : المذلل نفسه لذلک من رَاضَ المهر رِیَاضَهً ذلله فهو مَرُوضٌ. وقوم رَوَاضٍ ورَاضَهٌ. ومنه حدیث 

أَحَدِ خُلَفَاءِ بَنِی الْعَبَّاسِ فِی بَغْلِ الْمُسْتَعِینِ « کَانَ قَدْ جَمَعَ عَلَیْهِ الرَّاضَهَ فَلَمْ یَکُنْ لَهُمْ فِیهِ حِیلَهٌ فِی رُکُوبِهِ ». 

وقوله : « حتی نَتَرَاوَضَ علی أمر »
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أی نستقر علی أمر. واسْتَرَاضَ المکان : أی اتسع. ومنه قولهم « افعل ذلک ما دامت النفس مُسْتَرِیضَهً » أی متسعه.


باب ما أوله العین 


(عرض)

قوله تعالی : ( لا تَجْعَلُوا اللهَ عُرْضَهً لِأَیْمانِکُمْ ) [ 2 / 224 ] الْعُرْضَهُ فعله بمعنی المفعول ، أطلق علی ما یُعْرَضُ دون الشیء وعلی الْمُعْرِضِ للأمر ، فمعنی الآیه علی الأول لا تجعلوا الله حاجزا لما حلفتم علیه من أنواع الخیر بل مخالفته

لِقَوْلِهِ صلی الله علیه وآله لِابْنِ سَمُرَهَ « إِذَا حَلَفْتَ عَلَی یَمِینٍ فَرَأَیْتَ غَیْرَهَا خَیْراً مِنْهَا فَأْتِ الَّذِی هُوَ خَیْرٌ وَکَفِّرْ عَنْ یَمِینِکَ ». 

وعلی الثانی ولا تجعلوه مَعْرَضاً لأیمانکم فتبذلوه بکثره الحلف به. 

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ هُوَ قَوْلُ الرَّجُلِ فِی کُلِّ حَالَهٍ « لَا وَاللهِ وَبَلَی وَاللهِ » (1).

قوله : ( عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَهِ النِّساءِ ) [ 2 / 235 ] التَّعْرِیضُ خلاف التصریح ، وهو الإیماء والتلویح ولا تبیین فیه ، وهو کثیر فی الکلام ، وقد تقدم الفرق بینه وبین الکنایه. وعَرَضْتُ لفلان وبفلان : إذا قلت قولا وأنت تعنیه. ومنه « الْمَعَارِیضُ فی الکلام » وهی التوریه عن الشیء بالشیء ، کما إذا سألت رجلا هل رأیت فلانا وقد رآه ویکره أن یکذب فیقول إن فلانا لیری ، فیجعل کلامه مِعْرَاضاً فرارا من الکذب. ومنه المثل « إن فی الْمَعَارِیضِ لمندوحهً عن الکذب » أی سعه. قوله : ( جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّماواتُ وَالْأَرْضُ ) [ 3 / 133 ] قیل کل جنه من الجنان ( عَرْضُهَا السَّماواتُ وَالْأَرْضُ ) لو وضع بعضها علی بعض ، وخص الْعَرْضُ لأنه أقل من الطول غالبا ، فشبهت بأوسع ما علم الناس. 
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1- تفسیر علی بن إبراهیم 63.




قوله : ( فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ ) [ 41 / 51 ] استعار الْعَرْضَ لکثره الدعاء ودوامه کما استعار الغلیظ لشده العذاب. قوله : ( وَعَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً ) [ 18 / 100 ] أی أظهرناها حتی رآها الکفار ، یقال عَرَضْتُ الشیء فَأَعْرَضَ : أی أظهرته فظهر. قوله : ( هذا عارِضٌ مُمْطِرُنا ) [ 46 / 24 ] أی سحاب یمطرنا أو ممطر لنا ، ولا یجوز أن یکون صفه لِعَارِضِ النکره ، وسمی عَارِضاً لأنه یَعْرِضُ فی الأفق. قوله : ( یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی ) [ 8 / 169 ] مر فی دنا. قوله : ( یُعْرَضُونَ عَلَیْها غُدُوًّا وَعَشِیًّا ) [ 40 / 46 ] أی صباحا ومساء ، أی یعذبون فی هذین الوقتین وفیما بین ذلک الله أعلم بحالهم ، فإذا قامت القیامه قیل لهم ( أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ ) قوله : ( تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَیاهِ الدُّنْیا ) [ 4 / 94 ] أی تطلبون عَرَضَ الحیاه الدنیا ، أی طمع الدنیا وما یُعْرَضُ منها یعنی الغنیمه والمال ومتاع الحیاه الدنیا الذی لا بقاء له. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّ جَبْرَئِیلَ کَانَ یُعَارِضُهُ الْقُرْآنَ فِی کُلِّ سَنَهٍ مَرَّهً وَأَنَّهُ عَارَضَهُ الْعَامَ مَرَّتَیْنِ ». 

أی کان یدارسه جمیع ما نزل من القرآن ، من الْمُعَارَضَهِ : المقابله. ومنه « عَارَضْتُ الکتاب بالکتاب » أی قابلته. ویقال عَارَضْتُهُ فی السیر : أی مررت حیاله. وعَارَضْتُهُ بمثل ما صنع : أی أتیت إلیه بمثل ما أتی. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله عَارَضَ جِنَازَهَ أَبِی طَالِبٍ ». 

أی أتاها مُعْتَرِضاً من بعض الطریق ولم یتبعه من منزله. والْعَرَضُ : متاع الدنیا وحطامها. ومنه الْخَبَرُ « الدُّنْیَا عَرَضٌ حَاضِرٌ یَأْکُلُ مِنْهُ الْبَرُّ وَالْفَاجِرُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَإِنْ عَرَضَ فِی قَلْبِکَ مِنَ الْمَاءِ شَیْءٌ فَکَذَا ». أراد إن ظهر وخطر فی قلبک شیء من استعماله فأفرج الماء
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بأصابعک واستعمله لیزول ذلک المنفر ، من عَرَضْتُ الشیء من باب ضرب : أظهرته له وأبرزته إلیه. والْإِعْرَاضُ : الصد عنه. وأَعْرَضَ لک الخیر : إذا أمکنک. واعْتَرَضَ الشیء : صار عَارِضاً کالخشبه الْمُعْتَرِضَهِ فی النهر. واعْتَرَضَ الشیء دون الشیء : أی حال دونه. واعْتَرَضَتِ الشهر : إذا ابتدأته من غیر أوله ، ومنه « اعْتَرَضَ القرآن ». واعْتَرَضَ فلان فلانا : وقع فیه. و « الْعَارِضَهُ » واحده الْعَوَارِضِ ، وهی الحاجات. وعَارِضَهُ الباب : الخشبه التی تمسک عضادتیه. وعَرَضَ فی الطریق عَارِضٌ : أی منعنی مانع صدنی عن المضی فیه. ومنه اعتراضات الفقهاء ، لأنها تمنع من التمسک بالدلیل. 

وَفِی الدُّعَاءِ « تَعَرَّضَ لَکَ فِی هَذَا اللَّیْلِ الْمُتَعَرِّضُونَ ». 

أی تصدی لطلب فضلک وإحسانک الْمُتَعَرِّضُونَ.

وَفِی الْحَدِیثِ « صُونُوا أَعْرَاضَکُمْ ». 

الْأَعْرَاضُ جمع عِرْضٍ بالکسر ، قیل هو موضع المدح والذم من الإنسان سواء کان فی نفسه أو سلفه أو من یلزمه أمره ، وقیل هو جانبه الذی یصونه من نفسه وحسبه ویحامی عنه أن ینتقص ویعاب. وعَنِ ابْنِ قُتَیْبَهَ عِرْضُ الرَّجُلِ : نَفْسُهُ وَبَدَنُهُ لَا غَیْرُ. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنِ اتَّقَی الشُّبُهَاتِ اسْتَبْرَأَ لِدِینِهِ وَعِرْضِهِ ». 

أی احتاط لنفسه. ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ إِنِّی تَصَدَّقْتُ بِعِرْضِی عَلَی مَنْ ذَکَرَنِی ». 

ومنه حَدِیثُ أَبِی الدَّرْدَاءِ « أَقْرِضْ مِنْ عِرْضِکَ لِیَوْمِ فَقْرِکَ ». 

أی من عابک وذمک فلا تجازه واجعله قرضا فی ذمته لتستوفیه منه یوم حاجتک فی القیامه. 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الْجَنَّهِ « إِنَّمَا هُوَ عَرَقٌ یَسِیلُ مِنْ أَعْرَاضِهِمْ ». 

أی أجسادهم. وعَرَضْتُ البعیر علی الحوض من المقلوب ومعناه عَرَضْتُ الحوض علی البعیر. وعَرَضَهُ عَارِضٌ من الحمی ونحوها.
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وعَرَضَ الرجلُ : إذا أتی الْعَرُوضَ ، وهی مکه والمدینه وما حولهما ، ویقال مکه والمدینه (1). ومنه قول الشاعر (2) : 

فیا راکبا إما عرضت فبلغن 

ندامای من نجران أن لا تلاقیا

قال الجوهری : قال أبو عبیده أراد فیا راکباه للندبه فحذف الهاء ، کقوله تعالی : ( یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ ) ولا یجوز یا راکبا بالتنوین لأنه قصد بالنداء راکبا بعینه. 

ویقال الْعُرَیْضُ والنقب من قبل مکه لا من حدود المدینه (3).

و « عُرَیْضٌ » کزبیر واد بالمدینه فیه أموال لأهلها. 

و « الْعَرْضُ » بالفتح فالسکون : المتاع ، وکل شیء فهو عَرْضٌ سوی الدراهم والدنانیر فإنهما عین ، والجمع عُرُوضٌ کفلس وفلوس. 

وعن أبی عبیده الْعُرُوضُ : الأمتعه التی لا یدخلها کیل ولا وزن ولا یکون حیوانا ولا عقارا. 

والْعَرَضُ بالتحریک : ما یحل فی الاسم ولا وجود له ولا شخص له فی اصطلاح المتکلمین ما لا یقوم بنفسه ولا یوجد فی محل یقوم به ، وهو خلاف الجوهر وذلک نحو حمره الخجل وصفره الوجل. 

ورجل عِرِّیضٌ کفسیق : أی یَتَعَرَّضُ للناس بالشر. 

وتَعَرَّضَ بمعنی تعوج ، ومنه « تَعَرَّضَ 
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1- اختلفوا کثیرا فی موقع العروض وما یسمی بهذا الاسم ، فقیل العروض المدینه ومکه والیمن ، وقیل مکه والیمن ، وقیل مکه والطائف وما حولهما ، وقیل العروض خلاف العراق ، وقیل العروض طریق فی عرض الجبل ، وقیل بلاد الیمامه والبحرین وما والاهما العروض وفیها نجد وغور - انظر معجم البلدان ج 4 ص 112.

2- البیت ( لعبد یغوث الحاربی ).

3- فی معجم البلدان ج 4 ص 114 : فالعریض جبل ، وقیل اسم واد ، وقیل موضع بنجد.




الْجَمَلُ فِی الْجَبَلِ » إذا أخذ فی مسیره یمینا وشمالا لصعوبه الطریق. 

والْعَرُوضُ کرسول میزان الشعر لأنه یُعَارِضُ بها ، وهی مؤنثه ، ولا یجمع لأنها اسم جنس. 

ویقال للرساتیق بأرض الحجاز « الْأَعْرَاضُ » واحدها عِرْضٌ بالکسر (1). 

والْعَارِضُ من اللحیه : ما ینبت علی عِرْضِ اللحی فوق الذقن. 

وَفِی الْخَبَرِ « مِنْ سَعَادَهِ الْمَرْءِ خِفَّهُ عَارِضَیْهِ » قیل أراد بخفه الْعَارِضَیْنِ خفه اللحیه. 

قال النهایه وما أراه مناسبا ، وقیل عَارِضَا الإنسان صفحتا خدیه ، وخفتهما کنایه عن کثره الذکر وحرکتهما به. 

وعن ابن السکیت فلان خفیف الشفه : إذا کان قلیل السؤال. 

وفلان من عُرْضِ النَّاسِ : أی من العامه. 

وفلان عُرْضَهٌ للناس لا یزالون یقعون فیه. 

وَقَوْلُهُمْ علیه السلام « فَاضْرِبْ بِهِ عُرْضَ الْحَائِطِ ». 

أی جانباً منه أی جانب کان ، مثل قولهم « خرجوا یضربون الناس عن عَرْضٍ » أی شق وناحیه کیف ما اتفق لا یبالون من ضربوا. 

وعَرُضَ الشیءُ بالضم : اتسع عَرْضُهُ ، وهو تباعد حواشیه ، فهو عَرِیضٌ. 

واسْتَعْرَضْتُهُ : أی قلت له اعْرِضْ علی ما عندک.

و « الْمِعْرَاضُ » کمفتاح وهو السهم الذی لا ریش له. 


(عضض)

فِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « وَعَضَّتْنَا الصَّعْبَهُ عَلَائِقَ الشَّیْنِ » کأنه من عَضَ الرجلُ صاحبَهُ یَعَضُ عَضِیضاً : لزمه. والشین السبب خلاف الدین ، والعلائق جمع علاقه وهو ما یتعلق بشیء کعلاقه الحب ونحوه ، 
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1- الأعراض هی قری بین الحجاز والیمن والسراه ، وقال الأصمعی أعراض المدینه قراها التی فی أودیتها ، وقال شمر أعراض المدینه هی بطون سواد حیث الزرع والنخل معجم البلدان ج 1 ص 220.




والصعبه الشدیده خلاف السهله ، والمعنی ألزمتنا السنه الصعبه علائق الذل والمعایب. 

وعَضَضْتُ اللقمه وبها وعلیها عَضَّاً : أمسکتها بالأسنان. قال فی المصباح : وهو من باب تعب فی الأکثر لکن المصدر ساکن ، ومن باب نفع لغه قلیله ». 

وعَضَ علیه بالنواجذ « مثل فی شده الاستمساک به. والنواجذ هی أواخر الأسنان ، وقیل التی بعد الأنیاب 


(عوض)

الْعِوَضُ کعنب واحد الْأَعْوَاضِ کأعناب وأَعَاضَنِی وعَوَّضَنِی بالتشدید وعَاوَضَنِی : أعطانی الْعِوَضَ وهو البدل ، ومنه « یُعَوِّضُونَ بالدرهم ألف درهم ». 

واعْتَاضَ : أخذ الْعِوَضَ ، وتَعَوَّضَ مثله ، واسْتَعَاضَ سأل الْعِوَضَ. 

وقولهم « لا آتیک عِوَضَ الْعَائِضِینَ » کما یقال لا آتیک دهر الداهرین. 

و « عِیَاضاً » علی ما فی النسخ عبد لعلی علیه السلام أعتقه علی عماله. 

وَجَاءَ فِی الْحَدِیثِ « عِیَاضُ بْنُ حَمَّازٍ أَوْ حَمَّادٍ الْمُجَاشِعِیُّ » (1) کان قاضیا لأهل عکاظ فی الجاهلیه. 

وفی کتب العامه عِیَاضُ بنُ حِمَارٍ بالراء المهمله صحابی (2). 


باب ما أوله الغین 


(غرض)

فِی الدُّعَاءِ « لَا تَجْعَلْنِی لِلْبَلَاءِ غَرَضاً ».

الْغَرَضُ بالتحریک : الهدف الذی یرمی إلیه ، والجمع أَغْرَاضٌ کسبب وأسباب ، والمعنی لا تجعلنی هدف بلاء. 
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1- ذکر فی السفینه ج 2 ص 302 روایه عن الصادق علیه السلام أن عیاض هذا أتی النبی ( ص ) وأسلم ، ولا یبعد أنه یکون هو المذکور فیما بعد هذا الکلام.

2- انظر ترجمته فی الإصابه ج 3 ص 1232 ، إلا أنه لم یذکر أنه هو القاضی لأهل عکاظ.




ومنه الْحَدِیثُ « أَنَّ اللهَ جَعَلَ وَلِیَّهُ غَرَضاً لِعَدُوِّهِ ». 

و « لحم غَرِیضٌ » أی طری. 

ومنه الْحَدِیثُ « نَهَی أَنْ یُؤْکَلَ اللَّحْمُ غَرِیضاً » یعنی نِیّاً وَقَالَ : « إِنَّمَا تَأْکُلُهُ السِّبَاعُ وَلَکِنْ حَتَّی تُغَیِّرَهُ الشَّمْسُ أَوِ النَّارُ » (1). 


(غضض)

قوله تعالی : ( قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ ) [ 24 / 30 ] أی ینقصوا من نظرهم عما حرم الله علیهم ، وقد أطلق لهم ما سوی ذلک ، یقال غض طرفه غِضَاضاً بالکسر وغَضَاضَهً بفتحتین : خفضه وتحمل المکروه ، ومقول القول محذوف ، أی قل لهم غَضُّوا یَغُضُّوا فیکون فی ( یَغُضُّوا ) الآیه جوابا لأمر محذوف ، وکذا ( یَحْفَظُوا ) ومن عند الأخفش زائده. 

قوله : ( وَاغْضُضْ مِنْ صَوْتِکَ ) [ 31 / 19 ] أی نقص منه ، یقال غَضَ صوته أی خفضه ولم یرفعه بصیحه. 

وغَضَ طرفه : أی کسره. 

ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ إِذَا فَرِحَ غَضَ طَرْفَهُ » (2) یعنی کسره وأطرق ولم یفتح عینیه ، وإنما کان یفعل ذلک لیکون أبعد من الأشر والمرح. 

ومنه حَدِیثُ أُمِّ سَلَمَهَ مَعَ عَائِشَهَ « حُمَادَیَاتُ النِّسَاءِ غَضُ الْأَطْرَافِ » یعنی کسرها ، والأمر منه فی لغه الحجاز اغْضُضْ ، ومنه الآیه ، وأهل نجد یقولون غُضَ طَرْفِکَ بالإدغام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا انْکَشَفَ أَحَدُکُمْ لِبَوْلٍ أَوْ غَیْرِهِ فَلْیَقُلْ بِسْمِ اللهِ فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یَغُضُ بَصَرَهُ » (3). 

وأَغَضَ الرجل العین بالألف : قارب بین جفنیها ، ثم استعمل فی الحلم فقیل « غَضَ علی القذی » إذا أمسک عفوا عنه. 

وقولهم « لیس علیک فی هذا الأمر غَضَاضَهٌ » أی ذله ومنقصه. 

ومثله « علیه فی دینه غَضَاضَهٌ » و « ما علی من غَضَاضَهٍ ». 

وشیء غَضٌ : أی طری ، والباب ضرب 
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وقولهم غَضَّاً جدیدا : أی طریا وجدیدا کالمفسر له. 


(غمض)

قوله تعالی ( وَلَسْتُمْ بِآخِذِیهِ إِلَّا أَنْ تُغْمِضُوا فِیهِ ) [ 2 / 268 ] أی تُغْمِضُوا عن عیب فیه ، أی لستم بآخذی الخبیث من الأموال ممن لکم قبله حق إلا علی إِغْمَاضٍ ومسامحه ، فلا تؤدون من حق الله ما لا ترضون مثله من غرمائکم. 

یقال غَمَضْتُ عن فلان : إذا تساهلت علیه. 

ومنه الْحَدِیثُ « أَصَبْتُ مَالاً أَغْمَضْتُ فِی مَطَالِبِهِ » أی تساهلت فی تحصیله ولم أجتنب فیه الحرام والشبهات ، ومحصله جمعته من حرام أو حلال وشبهه ، وأصله من إِغْمَاضِ العین. 

والْغَامِضُ : خلاف الواضح.

وانْغِمَاضُ الطرف : انغضاضه.

وما اکتحلت غِمَاضاً : أی ما نمت ولا اغْتَمَضَتْ عینای. 

ومثله « لا أکتحل بِغَمْضٍ حتی ترضی عنی ». 

وما فی الأمر غَمِیضَهٌ : أی عیب. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « أَنَّ مِنْ أَغْبَطِ أَوْلِیَائِی عِنْدِی مَنْ کَانَ غَامِضاً فِی النَّاسِ » أی من کان خفیا عنهم لا یعرف سوی الله تعالی. 

و « نسب غَامِضٌ » أی لا یعرف. 

وغَمَضَ الحقُّ - من باب قعد - خفی مأخذه ، وغَمُضَ بالضم لغه. 


(غیض)

قوله تعالی : ( وَغِیضَ الْماءُ ) [ 11 / 44 ] إذا نقص ، یقال غَاضَ الماء یَغِیضُ غَیْضاً من باب سار ، ومَغَاضاً أی قل ونضُب فی الأرض ، وانغاض مثله. 

وغِیضَ الماء : فعل به ذلک. 

قوله : ( وَما تَغِیضُ الْأَرْحامُ ) [ 13 / 8 ] أی تنقص عن مقدار الحمل الذی یسلم معه الولد. 

وغَیَّضْتُ الدمع بالتشدید : نقصته وحبسته. 

وغَاضَهُ الله وأَغَاضَهُ الله یتعدی ولا یتعدی. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی « لَا یُغِیضُهُ
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سُؤَالُ السَّائِلِینَ » أی لا ینقصه. 

والْغَیْضَهُ : الأجمه ، وهی مَغِیضُ ماء یجتمع فیه الشجر ، والجمع غِیَاضٌ وأَغْیَاضٌ مثل کلبه وکلاب وأکلاب ، وغَیْضَاتٌ مثل بیضه وبیضات. 


باب ما أوله الفاء 


(فرض)

قوله تعالی : ( إِنَّ الَّذِی فَرَضَ عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لَرادُّکَ إِلی مَعادٍ ) [ 28 / 85 ] أی أوجب علیک تلاوته بتبلیغه والعمل بما فیه. 

والفرض : التوقیت ، ومنه قوله : ( فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَ ) [ 2 / 197 ] أی وقته أو أوجبه. 

قوله : ( فَرِیضَهً مِنَ اللهِ ) [ 4 / 11 ] نصب نصب المصادر ، أی فرض الله فریضه. 

قوله : ( وَلا جُناحَ عَلَیْکُمْ فِیما تَراضَیْتُمْ بِهِ مِنْ بَعْدِ الْفَرِیضَهِ ) [ 4 / 24 ] أی من استیناف عقد آخر بعد انقضاء مده الأجل. 

قوله : ( أَنْزَلْناها وَفَرَضْناها ) [ 24 / 1 ] أی فَرَضْنَا ما فیها والزمناکم العمل بها ، وقرئ فَرَّضْناها بالتشدید أی فصلناها. 

قوله : ( لا فارِضٌ وَلا بِکْرٌ ) [ 2 / 68 ] الْفَارِضُ المسنه ، یقال للشیء القدیم فَارِضٌ ، ومنه فَرَضَتِ الشاه فهی فَارِضٌ. 

وفَرَضَ الله علینا کذا وافْتَرَضَ : أی أوجب ، والاسم الْفَرِیضَهُ ، وسمی ما أوجبه الله الْفَرْضَ لأن له معالم وحدودا. 

ومنه قوله : ( لَأَتَّخِذَنَّ مِنْ عِبادِکَ نَصِیباً مَفْرُوضاً ) [ 4 / 118 ] أی مقتطعا محدودا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِیضَهٌ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ » (1).

قال بعض شراح الحدیث : قد أکثر الناس الأقاویل فیه وضربوا 
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یمینا وشمالا ، والمراد به العلم الذی فُرِضَ علی العبد معرفته فی أبواب المعارف ، وتحقیقه هو : أن مراتب العلم الشرعی ثلاثه : فَرْضُ عین ، وفَرْضُ کفایه ، وسُنَّهٌ.

فالأول ما لا یتأدی الواجب إلا به ، وعلیه حمل « طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِیضَهٌ عَلَی کُلِّ مُسْلِمٍ » ، وهو یرجع إلی اعتقاد وفعل وترکه ، فالأول اعتقاد کلمتی الشهاده ، وما یجب لله ویمتنع ، والإذعان بالإمامه للإمام ، والتصدیق بما جاء به النبی صلی الله علیه وآله من أحوال الدنیا والآخره مما ثبت عنه بالتواتر ، کل ذلک بدلیل تسکن النفس إلیه ویحصل به الجزم ، وما زاد علی ذلک من أدله المتکلمین فهو فَرْضُ کفایه. وأما الفعل فتعلم واجب الصلاه وأمثالها. وأما الترک فیدخل فی بعض ما ذکر. 

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « فَإِنَّهَا فَرِیضَهٌ وَاجِبَهٌ » قال بعض الأعلام : أراد بکون الزکاه فریضه واجبه کونها سهما مقتطعا من المال وجوبا ، وإلا لما کان لتخصیصها من بین سائر الْفَرَائِضِ معنی. 

والفرق بین الْفَرِیضَهِ والواجب هو أن الْفَرِیضَهَ أخص من الواجب لأنها الواجب الشرعی ، والواجب إذا کان مطلقا یجوز حمله علی العقلی والشرعی. 

والْفَرِیضَهُ فعیله بمعنی مفعوله ، والجمع فَرَائِضُ قیل اشتقاقها من الْفَرْضِ الذی هو التقدیر ، لأن الْفَرَائِضَ مقدرات ، وقیل هی من فَرْضِ القوس وهو الجزء الذی یقع فیه الوتر.

والْفَرْضُ : الْمَفْرُوضُ ، وجمعه فُرُوضٌ مثل فلس وفلوس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « السُّجُودُ عَلَی الْأَرْضِ فَرِیضَهٌ وَعَلَی غَیْرِ الْأَرْضِ سُنَّهٌ » (1) ولعل المراد کَالْفَرِیضَهِ لشده الاستحباب بخلاف السجود علی غیرها. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « فَرَضَ اللهُ عَلَی النِّسَاءِ أَنْ یَبْدَأْنَ بِبَاطِنِ أَذْرُعِهِنَّ » (2) أراد بِالْفَرْضِ هنا التقدیر علی الظاهر لا الوجوب 
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للاتفاق علی عدمه. 

ومثله « ما ذا أقول وأفوض علی نفسی وفَرَضَ الله الأحکام فَرْضاً أوجبها ». 

وکتاب الْفَرَائِضِ یعنی المواریث.

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام « فَرَضَ اللهُ الصَّلَاهَ وَسَنَّ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله عَلَیْهِ عَشْرَهَ أَوْجُهٍ : صَلَاهَ السَّفَرِ ، وَصَلَاهَ الْحَضَرِ » - إلخ. لعل المعنی أوجب الله تعالی فی الکتاب العزیز الصلاه علی وجه الإجمال ، وسنها رسول الله صلی الله علیه وآله مفسره فی السنه. وأنت خبیر بأن العشره لا یتم عددها إلا بجعل الکسوف والخسوف صلاتین. 

وفَرَضْتُ الخشبه فَرْضاً من باب ضرب حززتها. 

وقد اشتهر عند الناس « تعلموا الْفَرَائِضَ وعلموها الناس فإنها نصف العلم » بتأنیث الضمیر وإعادته إلی الْفَرَائِضِ ، ونقل وعلموه بالتذکیر بإعادته إلی محذوف ، والتقدیر تعلموا علم الْفَرَائِضِ ، قیل سماه نصف العلم باعتبار قسمه الأحکام إلی متعلق بالحی ومتعلق بالمیت ، وقیل توسعا ، والمراد الحث علیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعِلْمُ ثَلَاثَهٌ فَرِیضَهٌ عَادِلَهٌ » یرید العدل فی القسمه بحیث تکون علی السهام والأنصباء المذکوره فی الکتاب والسنه ، وقیل أراد بها أن تکون مستنبطه منهما وإن لم یرد بها نص فیها فتکون معادله للنص ، وقیل الْفَرِیضَهُ العادله ما اتفق علیها المسلمون.

وَفِی الْخَبَرِ « طَلَبُ الْحَلَالِ فَرِیضَهٌ بَعْدَ الْفَرِیضَهِ » أی بعد الْفَرِیضَهِ المعلومه عند أهل الشرع ، وذلک لأن طلب الحلال أصل الورع وأساس التقوی. 


(فضض)

قوله تعالی : ( وَإِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها ) [ 62 / 11 ] هو من فَضَضْتُ القوم فَانْفَضُّوا : أی فرقتهم فتفرقوا ، والمعنی تفرقوا إلیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ جَابِرٍ « قَالَ : أَقْبَلَتْ عَیْرٌ وَنَحْنُ نُصَلِّی مَعَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله الْجُمُعَهَ ، فَانْفَضَ النَّاسُ إِلَیْهَا فَمَا بَقِیَ غَیْرُ اثْنَیْ عَشَرَ رَجُلاً أَنَا مِنْهُمْ ». 

وأصل الْفَضِ الکسر ، یقال فَضَضْتُ
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الختم فَضّاً من باب قتل کسرته. 

وفَضَضْتُ البکاره : أزلتها علی التشبیه بالختم.

وفَضَ فاه : أی نثر أسنان فیه. 

ولجام مُفَضَّضٌ : أی مرصع بِالْفِضَّهِ. و « الْفِضَّهُ » معروفه. 


(فوض)

قوله تعالی : ( وَأُفَوِّضُ أَمْرِی إِلَی اللهِ ) [ 40 / 44 ] أی أرده إلیه. 

ومنه الدُّعَاءُ « فَوَّضْتُ أَمْرِی إِلَیْکَ » أی رددته إلیک وجعلتک الحاکم فیه. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « قَدْ فَوَّضَ اللهُ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَمْرَ دِینِهِ وَلَمْ یُفَوِّضْ إِلَیْهِ تَعَدِّیَ حُدُودِهِ » (1). 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « إِنَّ اللهَ فَوَّضَ إِلَی الْمُؤْمِنِ أُمُورَهُ کُلَّهَا » (2) لعل المراد تَفْوِیضُهُ فی المباحات ، بمعنی أنه لم یحاسبه علی تناولها ، وهو من قبیل إذن للمؤمن فی کل شیء إلا فی إهانه نفسه ، لکنه مما یفوت ثواب التواضع لله وإذلال النفس. 

والْمُفَاوَضَهُ : المساواه والمشارکه فی کل شیء ، وهی مفاعله من التَّفْوِیضِ کان کل واحد منهما رد ما عنده إلی صاحبه. ومنه « تَفَاوَضَ الشریکان فی المال » إذا اشترکا فیه أجمع. 

وتَفَاوَضَ القوم فی الأمر : أی فَاوَضَ إلیه بعضهم بعضا. 

و « الْمُفَوِّضَهُ » قوم قالوا إن الله خلق محمدا وفَوَّضَ إلیه خلق الدنیا فهو الخلاق لما فیها ، وقیل فوض ذلک إلی علی علیه السلام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ قَالَ بِالتَّفْوِیضِ فَقَدْ أَخْرَجَ اللهَ عَنْ سُلْطَانِهِ ». 

وَفِی خَبَرٍ « لَا جَبْرَ وَلَا تَفْوِیضَ وَلَکِنْ أَمْرٌ بَیْنَ أَمْرَیْنِ ». 

وممن قال بِالتَّفْوِیضِ المعتزله ، بمعنی أن الله تعالی فَوَّضَ أفعال العباد إلیهم ، وقد مر تمام البحث فی جبر. والتَّفْوِیضُ فی النکاح والتزویج بلا مهر 


(فیض)

قوله تعالی : ( ثُمَ أَفِیضُوا مِنْ حَیْثُ أَفاضَ النَّاسُ ) [ 2 / 199 ]. 
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أی ادفعوا من حیث دفع الناس. واختلف فیما المراد بِالْإِفَاضَهِ : فقیل المراد إِفَاضَهُ عرفات وإن الأمر لقریش لأنهم کانوا لا یقفون بعرفات مع سائر العرب ویقولون نحن حرم الله فلا نخرج منه فأمرهم الله بموافقه سائر العرب ، وقیل الناس هو إبراهیم علیه السلام أی أَفِیضُوا من حیث أَفَاضَ وسماه بالناس کما سماه أُمَّهً. قوله : ( تُفِیضُونَ فِیهِ ) [ 10 / 61 ] أی تدفعون فیه بکثره ، ومنه الْحَدِیثُ « فَأَفَاضَ مِنْ عَرَفَهَ ».

وأصل الْإِفَاضَهِ الصبر ، فاستعیرت للدفع فی السیر. وأَفَضْتُ الماء : إذا دفعته بکثره. وفَاضَ السیل یَفِیضُ فَیْضاً : کثر وسال من شفا الوادی ، و « أَفَاضَ » بالألف لغه. وأَفَاضَ الإناء فَیْضاً : امتلأ. وفَاضَ کل سائر : جری. وفَاضَ الخبر : إذا شاع وکثر. وفَاضَتْ نفسه : خرجت روحه عن أبی عبیده. وفَاضَ صدره بالسر : أی باح به. ویَفِیضُ من دموعه : یسیل. وأَفِضْ علی رأسک الماء : أی صبه وشیعه علیه. واسْتَفَاضَ الحدیث : شاع فی الناس وانتشر ، فهو مُسْتَفِیضٌ اسم فاعل. ومنه « أثر مُسْتَفِیضٌ » أی مشهور. و « فَیْضٌ » رجل من رواه الحدیث (1) وفِی إِرْشَادِ الْمُفِیدِ « أَنَ الْفَیْضَ بْنَ الْمُخْتَارِ مِنْ شُیُوخِ أَصْحَابِ الصَّادِقِ علیه السلام وَخَاصَّتِهِ وَبِطَانَتِهِ وَثِقَاتِهِ الْفُقَهَاءِ الصَّالِحِینَ ». 
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باب ما أوله القاف 


(قبض)

قوله تعالی : ( فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ ) [ 20 / 96 ] أی أخذت ملء کف من تراب موطیء فرس الرسول - یعنی جبرئیل. قوله : ( یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ ) [ 9 / 67 ] أی یمسکونها عن الصدقه والخیر. قوله : ( یَقْبِضُ وَیَبْصُطُ ) [ 2 / 245 ] أی یضیق علی قوم ویوسع علی قوم. قوله : ( ثُمَ قَبَضْناهُ إِلَیْنا قَبْضاً یَسِیراً ) [ 25 / 46 ] یرید به الظل المنبسط ، ومعنی قَبَضَهُ إلیه أنه ینسخه بوجود الشمس ( قَبْضاً یَسِیراً ) أی علی مهل ، أی شیئا بعد شیء ، وفی ذلک منافع غیر محصوره ، ولو قَبَضَهُ دفعه واحده لتعطل أکثر منافع الناس بالظل والشمس جمیعا. قوله : ( أَوَلَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ فَوْقَهُمْ صافَّاتٍ وَیَقْبِضْنَ ) [ 67 / 19 ] أی باسطات أجنحتهن وقابضاتها. قوله : ( وَالْأَرْضُ جَمِیعاً قَبْضَتُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ ) [ 39 / 67 ] أی فی ملکه ، مثل قولهم « قد صار الشیء فی قَبْضَتِکَ » أی فی ملکک. وقَبَضْتُ الشیءَ قَبْضاً : أخذته. و « القَابِضُ » من أسمائه تعالی ، وهو الذی یمسک الرزق وغیره من الأشیاء عن العباد بلطفه وحکمته ، ویقبض الأرواح عند الممات والباسط القابض والقَابِضُ هو من أسمائه تعالی ، وهو الذی یوسع الرزق علی عباده ، ویحسن القران بین هذین الاسمین ، فیقال القَابِضُ الباسطُ ، وکذلک کل اسمین یردان موردهما مثل الخافض الرافع والمعز المذل والضار النافع ، فإن ذلک أنبأ للقدره وأدل علی الحکمه. وقَبَضَ اللهُ الرزق قَبْضاً من باب ضرب : خلاف بسط. ویَقْبِضُ الله الأرض ، ویَقْبِضُ السماءَ : أی یجمعهما.
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وقَبَضْتُ قَبْضَهً من تمر - بفتح القاف والضم لغه - : أی کفّا منه. وقَبَضَ علیه بیده : ضم علیه أصابعه ومنه « مَقْبِضُ السیف » وزان مسجِد ، وفتح الباء لغه.

وَفِی الْحَدِیثَ « فَقَبَضَ عَلَیْهِنَّ ». 

أراد الکلمات الأخرویه التی ذکرت فی الحدیث ولعل المراد بِالْقَبْضِ عدتهن بالأصابع وضما لهن. والقَبَضُ بالتحریک : ما قُبِضَ من أموال الناس. وانْقَبَضَ الشیءُ : صار مقبوضا. والانْقِبَاضُ : خلاف الانبساط. ومنه الْحَدِیثُ « الِانْقِبَاضُ عَنِ النَّاسِ مَکْسَبَهٌ لِلْعَدَاوَهِ ». 

یعنی من خالط ثم ینقبض عنهم وعن مخالطتهم لا لعله فقد کسب العداوه. وتَقَبَّضَتِ الجلدهُ فی النار : أی انزوت. ومنه الْحَدِیثُ « کُلَّمَا انْقَبَضَ اللَّحْمُ عَلَی النَّارِ فَهُوَ ذَکِیٌّ وَکُلَّمَا انْبَسَطَ فَهُوَ مَیْتَهٌ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ قَبْضٍ وَلَا بَسْطٍ إِلَّا وَلِلَّهِ فِیهِ مَشِیَّهٌ وَابْتِلَاءٌ ». 

قیل المراد من القَبْضِ والبسط الفرح والألم ، سواء کان بطریق ظلم أحد أم لا. وقُبِضَ فلانٌ : أی مات ، فهو مَقْبُوضٌ ومنه « قُبِضَ موسی » و « قُبِضَ رسولُ الله صلی الله علیه وآله ». 


(قرض)

قوله تعالی : ( إِنْ تُقْرِضُوا اللهَ قَرْضاً حَسَناً یُضاعِفْهُ لَکُمْ ) [ 64 / 17 ] القَرْضُ : ما تعطیه غیرک لیقضیکه ، وأصله القطع ، فهو قطیعه من مالک بإذنه علی ضمان رد مثله ، والمعنی ( مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللهَ قَرْضاً حَسَناً ) [ 2 / 245 ] أی طیبه نفسه ( فَیُضاعِفَهُ لَهُ ) فی الجزاء ما بین سبع أو سبعین إلی سبعمائه. وقد استدل بهذه الآیه وبقوله ( إِنَّ الْمُصَّدِّقِینَ وَالْمُصَّدِّقاتِ ) و ( أَقْرَضُوا اللهَ قَرْضاً حَسَناً ) علی أرجحیه القَرْضِ للمؤمن ، وإن فیه أجرا عظیما ، وإن الله هو المکافئ علیه ، إذ الحقیقه ممنوعه لاستحاله الحاجه علیه ، فتحمل علی إقراض عبیده.
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واعترض بأن إطلاق القَرْض الذی هو إعطاء شیء لیستعید عوضه فی وقت آخر استعاره للأعمال الصالحه ، فإن الأعمال الصالحه یفعلها العبد ویحصل له العوض فی دار الآخره ، وحینئذ لا دلاله فی هاتین الآیتین ونظیرهما علی مشروعیه القرض. نعم یمکن الاستدلال بغیر ذلک من العمومات ، مثل قوله تعالی ( وَتَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَالتَّقْوی ) و ( أَحْسِنُوا إِنَّ اللهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ ) ونحو ذلک ، وهو متجه. قوله : ( وَإِذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذاتَ الشِّمالِ ) [ 18 / 17 ] أی تخلفهم شمالا وتجاوزهم. و « المِقْرَاضُ » واحد المَقَارِیضِ التی یُقْرَضُ بها. ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ بَنُو إِسْرَائِیلَ إِذَا أَصَابَ أَحَدَهُمْ قَطْرَهُ بَوْلٍ قَرَضُوا لُحُومَهُمْ بِالْمَقَارِیضِ ». 

أی قطعوها ، ولعل ذلک کما قیل لشده نجاسه البول علی الدم ، وکان ذلک من بول یصیب أبدانهم من خارج لا أن الاستنجاء من البول کان بذلک وإلا هلکوا فی مده یسیره. والقُرَاضَهُ بالضم : ما سقط بالقرض ، ومنه « قُرَاضَهُ الحلی ». والقِرَاضُ والمضاربه بمعنی واحد ، وهو أن یدفع الإنسان إلی غیره مالا لیعمل به بحصه من ربحه. وقد قَارَضْتُ فلانا قِرَاضاً : إذا دفعت إلیه مالا لیتجر فیه ویکون الربح بینکما علی ما تشترطان والوظیفه علی المال. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنْ قَارَضْتَ النَّاسَ قَارَضُوکَ ». 

أی إن سببتهم ونلت منهم سبوک. والقَرْضُ : ما أسلفت من إحسان ومن إساءه ، وهو علی التشبیه.

وَفِی وَصْفِ الْمُنَافِقِینَ « یَتَقَارَضُونَ الثَّنَاءَ » (1). 

أی یمدح کل واحد منهم الآخر علی سبیل القرض لیمدحه الآخر أیضا. واسْتَقْرَضَ : طلب القرض. واقْتَرَضَ : أخذه. 
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(قضض)

قوله تعالی : ( فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ فَأَقامَهُ ) [ 18 / 77 ] أی یسقط وینهدم ، من قولهم انْقَضَ الحائطُ : إذا سقط ، وقیل إذا تصدع ولم یسقط ، فإذا سقط قیل انهار وتهور. ویقال انْقَضَ الطائرُ : إذا هوی فی طیرانه ، ومنه انْقِضَاضُ الکوکبِ. ویقال جاءوا بِقَضِّهِمْ وقَضِیضِهِمْ : أی بأجمعهم. ومنه الْخَبَرُ « یُؤْتَی بِالدُّنْیَا بِقَضِّهَا وَقَضِیضِهَا ».

أی بکل ما فیها. واقْتَضَ الجاریهَ : افترعها وأزال بکارتها ، والافتضاض بالفاء بمعناه. واقْتَضَ الإداوهَ : فتح رأسها ، ویروی بالفاء أیضا. 


(قعض)

فِی دُعَاءِ الِاسْتِخَارَهِ « وَتَقْعَضُ أَیَّامَهُ سُرُوراً ». 

لعله من قَعَضْتُ العودَ : إذا عطفته کما تعطف عروش الکرم والهودج. 


(قوض)

یقال قَوَّضْتُ البناءَ : إذا نقضته من غیر هدم. 


(قیض)

قوله تعالی : ( وَمَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً ) [ 43 / 36 ] أی نسبب له شیطانا ، أو نقدر له شیطانا من قَیَّضَ له کذا : أی قدره ، فجعل الله ذلک جزاءه ، وقد تقدم الکلام فی عشا. قوله : ( قَیَّضْنا لَهُمْ قُرَناءَ ) [ 41 / 25 ]. 

وَفِی دُعَاءِ التَّزْوِیجِ « وَقَیِّضْ لِی مِنْهَا وَلَداً طَیِّباً ». 

أی قدرنا وسببنا له قرناء وقدر لی منها ولدا. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ مُدَّتِ الْأَرْضُ مَدَّ الْأَدِیمِ ، فَإِذَا کَانَ کَذَلِکَ قِیضَتْ هَذِهِ السَّمَاءُ الدُّنْیَا عَنْ أَهْلِهَا ». 

أی شقت. وقَایَضْتُ فلانا مُقَایَضَهً : إذا عارضته بمتاع ، یعنی أعطیته متاعا وأخذت عوضه سلعه. وقَیْضُ البیضه : قشرها الأعلی.
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باب ما أوله المیم 


(محض)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یُسْأَلُ فِی الْقَبْرِ إِلَّا مَنْ مَحَضَ الْإِیمَانَ مَحْضاً أَوْ مَحَضَ الْکُفْرَ مَحْضاً » (1).

المَحْضُ : الخالص الذی لم یخالطه شیء ، ومنه اللبن المَحْضُ والحریر المَحْضُ. والعربی المَحْضُ : الخالص النسب. قال الجوهری : الذکر والأنثی والجمع فیه سواء. ومَحَضْتُهُ المودهَ : أخلصتها له. ومثله أَمْحَضْتُهُ بالألف. ومنه الْحَدِیثُ « امْحَضْ أَخَاکَ الْمَوَدَّهَ ». 

وکل شیء أخلصته فقد مَحَضْتَهُ. وقد مَحَضَ الشیءَ : صار محضا. 



(مخض)

قوله تعالی : ( فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ ) [ 19 / 23 ] هو بالفتح والکسر لغه وجع الولاده ، یقال مَخِضَتِ الناقهُ بالکسر تَمْخَضُ مَخَاضاً من باب تعب : دنا ولادتها وأخذها الطلق ، فهی مَاخِضٌ بغیر هاء ، وشاه مَاخِضٌ ونوق مُخَّضٌ. والمَخَاضُ أیضا : الحوامل من النوق ، واحدتها خلفه ولا واحد لها من لفظها کما قیل لواحده الإبل ناقه من غیر لفظها. ومنه قیل للفصیل إذا استکمل الحول ودخل فی الثانیه « ابن مَخَاضٍ » لأن أمه لحقت بالمُخَّضِ أی الحوامل وإن لم تکن حاملا. قال الجوهری : « وابن مَخَاضٍ » نکره ، فإذا أردت تعریفه أدخلت علیه الألف واللام ، إلا أنه تعریف جنس. ومَخَضْتُ اللبنَ من باب قتل ونفع : استخرجت زبده بوضع الماء علیه وتحریکه فهو مَخِیضٌ فعیل بمعنی مفعول. والمَخِیضُ والمَمْخُوضُ : اللبن الذی قد 
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مُخِضَ وأخذ زبده. والمِمْخَضَهُ بالکسر : الوعاء الذی یُمْخَض فیه. 


(مرض)

قوله تعالی : ( فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ ) [ 2 / 10 ] أی شک ونفاق ، ویقال المَرَضُ فی القلب الفتور عن الحق ، وفی الأبدان فتور فی الأعضاء ، وفی العیون فتور فی النظر. والمَرَضُ : السُقم. وعن ابن فارس : المَرَضُ کل ما خرج به الإنسان عن الصحه من عله أو نفاق أو تقصیر فی أمر. ومَرِضَ کفرح فهو مَرِیضٌ ، والجمع مِرَاضٌ ومَرَاضَی. ومَرَّضْتُهُ تَمْرِیضاً : أقمت علیه فی مرضه وتکلفت بمداراته. ومنه الْحَدِیثُ « تَقْعُدُ الْحَائِضُ عِنْدَ الْمَرِیضِ تُمَرِّضُهُ » (1). 

أی تکون فی خدمته. ویقال شمس مَرِیضَهٌ : إذا لم تکن صافیه. 


(مضض)

فِی الْحَدِیثِ « وَجَدُوا مَضَضَ حَرِّ النَّارِ ». 

أی لدغ حرها وألمها. یقال مَضِضْتُ من الشیء مَضَضاً من باب تعب تألمت ، ویتعدی بالحرکه والهمزه فیقال مَضَّنِی الجرحُ مَضّاً وأَمَضَّنِی إِمْضَاضاً : إذا أوجعنی. والکحل یُمِضُ العینَ بحدته إِمْضَاضاً : أی یلدغ. 

وَمِنْهُ « حَتَّی یَجِدَ مَضَضَ الْجُوعِ ». 

أی ألمه ولدغه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَضْمَضَهُ لَیْسَتْ مِنَ الْوُضُوءِ ». 

أی من واجبه وفرضه بل من کمالاته ، وهی إداره الماء فی الفم وتحریکه بالأصابع أو بقوه الفم ثم یمجه ، وتَمَضْمَضْتُ بالماء : فعلت مثل ذلک. ومَضَّهُ الشیء مَضّاً : بلغ من قلبه الحزن به والمَضَضُ : وجع المصیبه. 


(معض)

مَعِضَ فی الأمر کفرح : غضب. 
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وَفِی خَبَرٍ نِکَاحِ الْیَتِیمَهُ « فَإِنْ مَعِضَتْ لَمْ تُنْکَحْ ». 

أی شق علیها الأمر. ومَعِضَ من شیء سمعه ، وامْتَعَضَ : إذا غضب وشق علیه الأمر. ومنه حَدِیثُ إِدْرِیسَ « فَامْتَعَضَ فَخَرَّ مِنْ جَنَاحِ الْمَلِکِ ». 

وفی نسخه « فامتعص ». 


باب ما أوله النون 


(نبض)

یقال نَبَضَ العرقُ بالکسر یَنْبِضُ نَبْضاً ونَبَضَاناً : إذا تحرک. 



(نضض)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ یَأْخُذُ الزَّکَاهَ مِنْ نَاضِ الْمَالِ ».

هو ما کان ذهبا أو فضه عینا أو ورقا ، من نَضَ المالُ : تحول نقدا بعد ما کان متاعا. ونَضَ الماءُ یَنِضُ نَضِیضاً : سال قلیلا قلیلا. والنَّضِیضُ : الماء القلیل 



(نغض)

قوله تعالی : ( فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ ) [ 17 / 51 ] أی یحرکونها استهزاء منهم. یقال أَنْغَضَ رأسَهُ : حرکه کالمتعجب من الشیء. ونَغَضَ رأسُهُ یَنْغِضُ بالکسر نَغْضاً : أی تحرک. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « نَغَّاضُ الْبَطْنِ ».

وفسر بمُعَکَّن البطن ، وکان عکنه أحسن من سبائک الذهب. 



(نفض)

فِی الْحَدِیثِ « ثُمَ نَفَضَ یَدَهُ وَمَسَحَ بِهَا وَجْهَهُ ». 

هو من نَفَضْتُ الثوبَ والشجرَ أَنْفُضُهُ نَفْضاً : إذا حرکته لینتفض. والنُّفَاضَهُ بالضم : ما سقط عن النفض. ونَفَضَهُ نَفْضاً : من باب قتل لیزول عنه الغبار ونحوه. 

وَفِی حَدِیثٍ « مَنْ طَافَ خَمْسَهَ أَشْوَاطٍ ثُمَّ غَمَزَهُ بَطْنُهُ فَخَرَجَ إِلَی مَنْزِلِهِ فَنَفَضَ ». 

أی نفض عن نفسه الأذی ودفعه عنه. ونَفَضْتُ الورقَ من الشجر : أسقطته.
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والنَّفَضَهُ محرکه : الجماعه یَنْفُضُون فی الأرض لینظروا هل فیها عدو أم لا - قاله فی القاموس. 


(نقض)

قوله تعالی : ( یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللهِ ) [ 2 / 27 ] قال الزمخشری النَّقْضُ الفسخُ وفک الترکیب. فإن قلت : فمن أین ساغ استعمال النَّقْضِ فی العهد؟ قلت : من حیث تسمیتهم العهد بالحبل علی الاستعاره ، لما فیه من ثبات الوصله بین المتعاهدین ، ومنه قَوْلُ ابْنِ التَّیِّهَانِ فِی بِیعَهِ الْعَقَبَهِ « یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله إِنَّ بَیْنَنَا وَبَیْنَ الْقَوْمِ حِبَالاً وَنَحْنُ قَاطِعُوهَا ». 

قال : وهذا من أسرار البلاغه ولطائفها أن یسکتوا عن ذکر الشیء المستعار ثم یومئوا إلیه بذکر شیء من روادفه ، فینبهوا بتلک الرمزه علی مکانه. قوله : ( وَلا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها ) [ 16 / 92 ] أی لا تکونوا فی نقض الإیمان کالمرأه التی نقضت غزلها بعد إمراره وإحکامه ، فجعلته أنکاثا ، وهی ریطه بنت سعد بن تیم بن مره من قریش ، کانت تغزل مع جواریها إلی انتصاف النهار ثم تأمرهن فَیَنْقُضْنَ ما غزلن. قوله : ( أَنْقَضَ ظَهْرَکَ ) [ 94 / 3 ] أی أثقله حتی جعله نقضا. والنِّقْضُ : البعیر المهزول الذی أتعبه السیر والسفر والعمل فَنَقَضَ ظهرَه ، فیقال حینئذ نقض. والنَّقْضُ بالفتح فالسکون : نَقْضُ البناء والحبل والعهد من باب قتل. ونَقَضْتُ الحبلَ نَقْضاً : حللت برمه ، وانْتَقَضَ هو بنفسه. وانْتَقَضَتِ الطهارهُ : بطلت وفسدت. وانْتَقَضَ الوضوءُ کذلک. وانْتَقَضَ الأمرُ بعد الاستقامه : فسد. والإِنْقَاضُ : صوت کالنقر. وإِنْقَاضُ الأصابع : تصویتها وفرقعتها. وأَنْقَضَ أصابعَه : ضرب بها لتصوت. ومنه الْحَدِیثُ « لَا یُنْقِضُ الرَّجُلُ أَصَابِعَهُ فِی الصَّلَاهِ ». 

والنّقْضُ بالضم والکسر بمعنی المنقوض واقتصر الأزهری علی الضم وبعضهم علی
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الکسر ، والجمع نُقُوضٌ. 

ومنه حَدِیثُ مِیرَاثِ الْمَرْأَهِ مِنْ زَوْجِهَا « وَیُقَوَّمُ النِّقْضُ وَالْأَبْوَابُ ». 


(نهض)

فِی الدُّعَاءِ « مِنْ نَهَضَاتِ النَّصَبِ » بالنون والمراد بها الترددات البدنیه الموجبه للنصب أعنی التعب ، وَیُرْوَی « بهضات » بالباء الموحده من بهضه الحمل أثقله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام اسْتَنْهَضَ النَّاسَ فِی حَرْبِ مُعَاوِیَهَ » أی طلب النهوض منهم. 

ونَهَضَ یَنْهَضُ نَهْضاً ونُهُوضاً : أی قام. والنَّاهِضُ : فرخ الطائر الذی وفر جناحاه ونهض للطیران. 


باب ما أوله الواو 


(وفض)

قوله تعالی : ( کَأَنَّهُمْ إِلی نُصُبٍ یُوفِضُونَ ) [ 70 / 43 ] أی یسعون ویسرعون ، أی إلی الداعی ، یقال أَوْفَضَ واسْتَوْفَضَ : إذا أسرع. 

والأَوْفَاضُ : الفِرَق من الناس والأخلاط من قبائل شتی ، کأصحاب الصفه. 



(ومض)

فِی الْخَبَرِ « هَلَّا وَمَضْتَ إِلَیَّ یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله » أی هلا أشرت إلی إشاره خفیه ، من قولهم أَوْمَضَ البرقُ ووَمَضَ إِیمَاضاً ووَمْضاً ووَمِیضاً : إذا لمع لمعا خفیا ولم یعترض.


باب ما أوله الهاء 


(هیض)

هَاضَ العظمَ یَهِیضُ هَیْضاً : أی کسر بعد الجبور ، فهو مَهِیضٌ. 

قال الجوهری : وکل وجع علی وجع فهو مَهِیضٌ ، یقال هَاضَنِی الشیءُ : إذا ردک إلی مرضک. 

ومنه یقال « رجل هِیضَهٌ » بالکسر.
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کتاب الطاء


اشاره

ص: 235







ص: 236






باب ما أوله الألف 


(ابط)

فِی الْخَبَرِ « کَانَتْ رِدْیَتُهُ التَّأَبُّطُ » وهو أن یدخل الثوب تحت یده الیمنی فیلقیه علی منکبه الأیسر. 

والإِبْطُ کحمل : ما تحت الجناح یذکر ویؤنث ، والجمع آبَاطٌ کأحمال. 

ومنه « تَأَبَّطَ شرّاً » وزعموا کان السیف لا یفارقه (1). 



(أرط)

فی الحدیث ذکر الأَرْطَی وهو شجر معروف ینبت بالرمل عروقه حمر ، وهمزته علی ما قیل أصلیه لقولهم « أدیم مَأْرُوطٌ » إذا دبغ بذلک ، وقیل زائده للإلحاق ولیست للتأنیث لأن الواحده أرطاه. 



(أقط)

الأَقِطُ بفتح الهمزه وکسر القاف وقد تسکن للتخفیف مع فتح الهمزه وکسرها : لبن یابس مستحجر یتخذ من مخیض الغنم. 


باب ما أوله الباء 


(بربط)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یُقَدِّسُ اللهُ أُسْرَهً فِیهَا بَرْبَطٌ یُقَعْقِعُ وَفَایَهٌ تُفَجِّعُ » البَرْبَطُ کجعفر شیء من ملاهی العجم یشبه صدر البط ، 
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1- هو أبو زهیر ثابت بن سفیان الفهمی ، کان من فتاک العرب فی الجاهلیه ، وهو من أهل تهامه ، وکان شاعرا فحلا مشهورا ، ویقال إنه کان ینظر إلی الظبی فی الفلاه فیجری خلفه فلا یفوته ، قتل فی بلاد هذیل سنه 80 قبل الهجره وألقی فی غار یقال له رخمان ، فوجدت جثته بعد مقتله فیه الأعلام للزرکلی ج 2 ص 80.




معرب بربت أی صدر البط ، لأن الصدر یقال له بالفارسیه بر والضارب به یضعه علی صدره. قال فی القاموس : ویقال له العود. و « الفایه » بالفاء أو غیرها علی اختلاف النسخ شیء من ملاهی العجم. 


(بسط)

قوله : ( وَزادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً ) [ 7 / 69 ] أی طولا وتماما ، یُقَالُ کَانَ أَطْوَلُهُمْ مِائَهَ ذِرَاعٍ وَأَقْصَرُهُمْ سَبْعِینَ ذِرَاعاً ، وَقِیلَ اثْنَیْ عَشَرَ ذِرَاعاً. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « کَانَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ یَنْحِتُ الْجَبَلَ بِیَدِهِ فَیَأْخُذُ مِنْهُ قِطْعَهً » (1). 

قوله : ( وَزادَهُ بَسْطَهً فِی الْعِلْمِ وَالْجِسْمِ ) [ 2 / 247 ] أی زاده سعه وامتدادا فی العلم والجسم ، وکان أعلم بنی إسرائیل فی وقته وأتمهم جسما وأشجعهم. قوله : ( اللهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ ) [ 13 / 26 ] أی یقدره ویوسعه دون غیره ، وقد مر الکلام فیه. قوله : ( بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ ) [ 5 / 64 ] کنایه عن الجود ، وتثنیه الید مبالغه فی الرد ، ونفی البخل عنه وإثبات لغایه الجود ، فإن غایه ما یبلغه السخی من ماله أن یعطیه بیدیه ولا یرید حقیقه الید والجارحه ، تعالی الله عن ذلک علوا کبیرا. قوله : ( وَلا تَبْسُطْها کُلَ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً ) [ 17 / 29 ] 

قَالَ الشَّیْخُ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ : کَانَ سَبَبُ نُزُولِهَا أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله کَانَ لَا یَرُدُّ أَحَداً یَسْأَلُهُ شَیْئاً عِنْدَهُ ، فَجَاءَ رَجُلٌ یَسْأَلُهُ فَلَمْ یَحْضُرْهُ شَیْءٌ ، فَقَالَ : یَکُونُ إِنْ شَاءَ اللهُ تَعَالَی. فَقَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله أَعْطِنِی قَمِیصاً فَأَعْطَاهُ قَمِیصَهُ ، فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی الْآیَهَ (2). 

وَالْمَحْسُورُ : الْعُرْیَانُ قَالَهُ الصَّادِقُ علیه السلام (3). 

. وبَسْطُ الیدِ : مدها إلی البطش ، قال تعالی ( إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ فَکَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ ) [ 60 / 2 ] 
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1- مجمع البیان ج 2 ص 437.

2- تفسیر علی بن إبراهیم ص 381.

3- نفس المصدر والصفحه.




وقال : ( لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی ما أَنَا بِباسِطٍ یَدِیَ إِلَیْکَ لِأَقْتُلَکَ ) [ 5 / 28 ] 

قِیلَ کَانَ هَابِیلُ أَقْوَی مِنْهُ وَلَکِنْ تَحَرَّجَ عَنْ قَتْلِهِ وَاسْتَسْلَمَ خَوْفاً مِنَ اللهِ تَعَالَی ، لِأَنَّ الدَّفْعَ لَمْ یُبِحْ بَعْدَ أَوْ تَحَرِّیاً لِمَا هُوَ الْأَفْضَلُ. 

قوله : ( وَالْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ ) [ 6 / 93 ] أی لقبض أرواحهم کالمتقاضی المسلط ، وهذا عباره عن العنف بالسیاق والتغلیظ فی الإزهاق ، فعل الغریم الملح یبسط یده إلی من علیه الحق ، ویقال أخرج لی ما علیک أو بالعذاب ( أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ ) أی خلصوها من الدنیا وهم لا یقدرون علی الخلاص. قوله : ( کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ ) [ 13 / 14 ] یومیء إلیه فلا یجیبه. و « البَاسِطُ » من أسمائه ، وهو الذی یبسط الرزق لعباده ویوسعه علیهم بجوده ورحمته ، ویبسط الأرواح فی الأجساد عند الحیاه. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ « لَا تَبْسُطْ ذِرَاعَیْکَ انْبِسَاطَ الْکَلْبِ ». 

أی لا تفترشهما علی الأرض فی الصلاه. والانْبِسَاطُ مصدر انْبَسَطَ لا بسط فحمله علیه. والانْبِسَاطُ : ترک الاحتشام. وبَسْطُ الشیءِ وبالصاد أیضا : نشره. والبَسْطَهُ : السعه. والبِسَاطُ بالکسر : ما یُبْسَطُ ، أی ینشر. 


(بطط)

« البَطّ » من طیر الماء والبَطَّهُ واحدته ولیست الهاء للتأنیث وإنما هی للواحد من الجنس ، یقال هذه بَطَّه للذکر والأنثی جمیعا مثل حمامه ودجاجه. و « البَطّ » عند العرب صغارُهُ وکباره الإوزّ. والبَطّ أیضا : شق الدمل والجراح ونحوهما ، یقال بَطَّ الرجلُ الجرحَ بَطّاً من باب قتل : أی شقه. 


(بقط)

« البَاقَطَانِیّ » بالباء الموحده والقاف والطاء المهمله والنون ثم الیاء علی ما فی نسخ متعدده أفید أنه أحد وزراء بنی العباس
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(بلط)

البَلَاطُ بالفتح : کل شیء فرشت به الدار من حجر وغیره ، ومنه « أرض مُبَلَّطَهٌ » أی مفروشه بالحصی. وَالْبَلَاطَهُ الْحَمْرَاءُ : هِیَ حَجَرٌ تُسَمَّی حَجَرَ السُّمَاقِ ، وُلِدَ عَلَیْهَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام فِی بَیْتِ اللهِ الْحَرَامِ ، وَقَدْ کَانَتْ فِی وَسَطِ الْبَیْتِ ثُمَّ غُیِّرَتْ وَجُعِلَتْ فِی ضِلْعِ الْبَیْتِ عِنْدَ الْبَابِ. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ الْبَلَاطُ حَیْثُ یُصَلَّی عَلَی الْجَنَائِزِ سُوقاً عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله یُسَمَّی الْبَطْحَاءَ ». 

قال فی النهایه البَلَاطُ ضرب من الحجاره یفرش به الأرض ، ویسمی المکان بَلَاطاً اتساعا. والمُبَالَطَهُ : المضاربه بالسیوف. وتَبَالَطُوا : تجالدوا. و « البَلُّوطُ » کتنور شجر معروف له حمل یؤکل ویدبغ بقشره. 


باب ما أوله الثاء 


(ثبط)

قوله تعالی : فَثَبَّطَهُمْ [ 9 / 46 ] أی حبسهم بالجبن ، یقال ثَبَّطَهُ عن الأمر أی أثقله وأقعده. وثَبَّطَهُ عن الأمور : إذا حبسه وشغله عنها. ومنه الدُّعَاءُ « إِنْ هَمَمْتُ بِصَالِحٍ ثَبَّطَنِی ». 


باب ما أوله الحاء 


(حبط)

قوله تعالی : ( حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ ) [ 2 / 217 ] أی بطلت. و ( فَأَحْبَطَ اللهُ أَعْمالَهُمْ ) [ 33 / 19 ]
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أبطلها ولم یؤجر علیها. قال بعض المحققین : استحقاق الثواب مشروط بالموافاه لقوله تعالی : ( لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَ عَمَلُکَ ) [ 39 / 65 ] ولقوله تعالی : ( وَمَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَهُوَ کافِرٌ ) الآیه ، وقوله تعالی : ( فَأُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَالْآخِرَهِ وَأُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ ) فمن کان من أهل الموافاه ولم یلبس إیمانه بظلم کان ممن یستحق الثواب الدائم مطلقا ، ومن کان من أهل الکفر ومات علی ذلک استحق العقاب الدائم مطلقا ، ومن کان ممن خلط ( عَمَلاً صالِحاً وَآخَرَ سَیِّئاً ) فإن وافی بالتوبه استحق الثواب مطلقا ، وإن لم یواف بها فإما أن یستحق ثواب إیمانه أو لا ، والثانی باطل لقوله تعالی ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ ) فتعین الأول ، فإما أن یثاب ثم یعاقب وهو باطل بالإجماع ، لأن من یدخل الجنه لا یخرج منها ، فحینئذ یلزم بطلان العقاب أو یعاقب ثم یثاب وهو المطلوب ، وَلِقَوْلِهِ علیه السلام فِی حَقِّ هَؤُلَاءِ « یَخْرُجُونَ مِنَ النَّارِ کَالْحُمَمِ أَوْ کَالْفَحْمِ فَیَرَاهُمْ أَهْلُ الْجَنَّهِ فَیَقُولُونَ هَؤُلَاءِ الْجَهَنَّمِیُّونَ فَیُؤْمَرُ بِهِمْ فَیُغْمَسُونَ فِی عَیْنِ الْحَیَوَانِ فَیَخْرُجُونَ وَاحِدُهُمْ کَالْبَدْرِ لَیْلَهَ تَمَامِهِ ». 

وبما قررناه یتبین أن الإِحْبَاطَ والموازنه باطلان ، وذلک أن الوعیدیه - وهم الذین لا یجوزون العفو عن الکبیره - اختلفوا علی قولین : « أحدهما » - قول أبی علی ، وهو أن الاستحقاق الزائد یسقط الناقص ویبقی بکماله ، کما لو کان أحد الاستحقاقین خمسه والآخر عشره ، فإن الخمسه تسقط وتبقی العشره ، ویسمی الإِحْبَاطَ. و « ثانیهما » - قول أبی هاشم ابنه ، وهو أن یسقط من الزائد ما قابل الناقص ویبقی الباقی ، ففی المثال المذکور یسقط خمسه ویبقی خمسه ویسمی بالموازنه. وقد أبطلهما المحققون من المتکلمین بأن ذلک موقوف علی بیان وجود الإضافات فی الخارج کالأخوه والبنوه وعدمها ، فقال المتکلمون بالعدم لأنها لو کانت موجوده فی الخارج - مع أنها عرض
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مفتقر إلی محل - یکون لها إضافه إلی ذلک المحل ، فنقول فیها کما قلنا فی الأول ویلزم التسلسل وهو باطل ، ویلزم منه بطلانها فی الخارج ، لأن ما بنی علی الباطل باطل ، وقول الحکماء بوجودها لا یلزم الوجود الخارجی بل الذهنی. وتحقیق البحث فی محله ، ولو قیل ببطلان الإحباط والموازنه والقول بالتکفیر من باب العفو والتفضل لم یکن بعیدا ، وظواهر الأدله تؤیده. وحَبِطَ العملُ یَحْبَطُ من باب تعب ومن باب ضرب لغه قریء بهما فی الشواذ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنَ الذَّنْبِ الْمُحْبِطِ لِلْأَعْمَالِ ». 

وفسر بالعجب.


(حبطأ)

وَفِی الْحَدِیثِ « تَزَوَّجُوا فَإِنِّی مُکَاثِرٌ بِکُمُ الْأُمَمَ غَداً فِی الْقِیَامَهِ حَتَّی إِنَّ السِّقْطَ لَیَجِیءُ مُحْبَنْطِئاً عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ فَیُقَالُ لَهُ : ادْخُلْ. فَیَقُولُ : لَا حَتَّی یَدْخُلَ أَبَوَایَ ».

قال أبو عبیده : المُحْبَنْطِئُ بالهمزه العظیم البطن المنتفخ ، من قولهم احْبَنْطَأَ : انتفخ جوفه إذا امتلأ غیظا. والحَبَنْطَی : القصیر البطین ، یعنی عظیم البطن یهمز ولا یهمز ، والألف والنون للإلحاق. 


(حطط)

قوله : ( وَقُولُوا حِطَّهٌ ) [ 2 / 58 ] أی حُطَّ عنا أوزارَنا ، ویقال هی کلمه أمر بها بنو إسرائیل لو قالوها لَحَطَّتْ أوزارُهم ، ولکنهم قالوا حنطه فی شعیر ، أی قیل لهم قولوا حط عنا ذنوبنا فبدلوه حنطه فی شعیر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنِ ابْتَلَاهُ اللهُ بِبَلَاءٍ فِی جَسَدِهِ فَهُوَ لَهُ حِطَّهٌ ». 

أی یحط عنه خطایاه وذنوبه ، وهی فعله من حَطَّ الشیءَ یَحُطُّهُ : إذا أنزله وألقاه. وحَطَطْتُ الرحلَ وغیره حَطّاً من باب قتل : أنزلته من علو إلی سفل. ومنه « فانْحَطَّ الرجلُ وهو قائم فی صلاته ». والاسْتِحْطَاطُ بعد الصفقه : هو أن یطلب المشتری من البائع أن یحط عنه ثمن المبیع ، ویتم الکلام فی صفق. والمُحَاطَّهُ فی الرمایه یجیء ذکرها. 


(حنط)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تُسَلِّمْ وَلَدَکَ حَنَّاطاً

ص: 242








فَإِنَّهُ یَحْتَکِرُ الطَّعَامَ عَلَی أُمَّتِی ». 

الحَنَّاطُ بفتح الحاء والتشدید بیاع الحِنْطَهِ بالکسر وهی القمح ، والبر بضم الباء والجمع حِنَطٌ

وَمِنْهُ « فَخَرَجَ مِنْ بَابِ الْحَنَّاطِینَ ». 

لبیعهم الحنطه هناک ، وقیل لبیعهم الحَنُوطَ. والحَنُوطُ کرسول والحِنَاطُ ککتاب : طیب یوضع للمیت خاصه. 


(حوط)

قوله تعالی : ( إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ ) [ 2 / 66 ] أی إلا أن تبلغوا فلا تطیقوا ذلک. قوله : ( أَنَّ اللهَ قَدْ أَحاطَ بِکُلِّ شَیْءٍ عِلْماً ) [ 65 / 12 ] أی بلغ منتهی کل شیء وأحاط به علمه. قوله : ( إِنَّهُ بِکُلِّ شَیْءٍ مُحِیطٌ ) [ 41 / 54 ] أی بالإشراق والإحاطه والقدره.

وَفِی الْحَدِیثِ « خُذْ بِالْحَائِطَهِ لِدِینِکَ ». 

أی بالاحتیاط فی أمر الدین ، یقال احْتَاطَ بالأمر لنفسه : أی أخذ بما هو أَحْوَطُ له ، أی أوقی مما یخاف. واحْتَاطَ بالشیء : أحدق به. واحْتَاطَ الرجلُ : أخذ بالثقه. وأنا أُحَوِّطُ حولَ ذلک الأمر : أی أدور. وحَاطَهُ یَحُوطُهُ حَوْطاً وحِیَاطَهً : إذا حفظه وصانه وذب عنه وتوفر علی مصالحه. ومنه الدُّعَاءُ « وَاجْعَلْنِی فِی حِیَاطَتِکَ ».

وحِیَاطَهُ الإسلام : حفظه وحمایته. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَشْهَدُ أَنَّکَ کُنْتَ أَحْوَطَهُمْ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ». 

أی أحفظهم وأحماهم له. 

قَوْلُهُ « تُحِیطُ دَعْوَتُهُ مِنْ وَرَائِهِمْ ». 

أی تحدق بهم من جمیع جوانبهم. ومنه « أَحَطْتُ به علما » أی أحدق علمی به من جمیع جهاته. 

وَفِی حَدِیثِ تَرْغِیبِ الْمَرْءِ وَکَوْنِهِ مَعَ عَشِیرَتِهِ « هُمْ أَشَدُّ النَّاسِ حِیطَهً مِنْ وَرَائِهِ » (1). 

أی حِیَاطَهً وحفظا وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُّ مُحِبٍّ لِشَیْءٍ یَحُوطُ حَوْلَ مَا أَحَبَّ ». 

یقال حَاطَهُ حَوْطاً وحِیَاطَهً : کلأه ورعاه. والحَائِطُ : الجدار والبستان أیضا من النخیل إذا کان علیه حائطا. 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 57.




وَمِنْهُ « دَخَلْنَا عَلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام وَهُوَ یَعْمَلُ فِی حَائِطٍ لَهُ » ویجمع علی حِیطَانٍ ، قلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها.

وَفِی الْحَدِیثِ « الِاحْتِبَاءُ حِیطَانُ الْعَرَبِ » کأنه بمنزله الحیطان التی یتکأ علیها ویستعان بها علی الراحه والجلوس. 

وَکَانَ لِفَاطِمَهَ علیه السلام سَبْعَهُ حَوَائِطَ : مِنْهَا الْعُوَافُ بِالْعَیْنِ الْمُهْمَلَهِ وَالْفَاءِ وَالْمِثْیَبُ بالثاء الْمُثَلَّثَهِ وَالْبَاءِ الْمُوَحَّدَهِ بَعْدَ الْیَاءِ الْمُثَنَّاهِ التحتانیه ، وَالْحُسْنَی ، وَمَالُ أُمِّ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام. 


باب ما أوله الخاء 


(خبط)

قوله تعالی : ( لا یَقُومُونَ إِلَّا کَما یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطانُ مِنَ الْمَسِ ) [ 2 / 275 ] أی لا یقومون من قبورهم إلا قیاما کقیام المصروع ، وزعمت العرب أن المصروع یَتَخَبَّطُهُ الشیطان فیصرعه.

والخَبْطُ : حرکه علی غیر النحو الطبیعی وعلی غیر اتساق ، کَخَبْطِ الشعراء من المس : أی من مس الشیطان. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ أَنْ یَتَخَبَّطَنِی الشَّیْطَانُ عِنْدَ الْمَوْتِ » والمعنی أعوذ بک أن یمسنی الشیطان بنزعاته التی تزول بها الأقدام وتصارع العقول والأحلام. 

والخَبْطُ : المشی علی غیر الطریق. 

والخَبْطُ بالیدین کالرمح بالرجلین. 

وخَبَطَهُ خَبْطاً : ضربه ضربا شدیدا. 

وخَبَطْتُ الورقَ خَبْطاً من باب ضرب : أسقطته. 

واسم الورق الساقط « خَبَطٌ » بالتحریک ، فعل بمعنی مفعول ، وهو من علف الدابه یجفف ویطحن ویخلط بالدقیق ویداف بالماء فیوجر للإبل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ أَبِی یَنْزِلُ الْحَصْبَهَ قَلِیلاً وَهُوَ دُونَ خَبْطٍ وَحِرْمَانَ » وهما اسما موضعین. 

والمُخْتَبِطُ : طالب الرفد من غیر سابق
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معرفه ولا وسیله ، شبه بِخَابِطِ الورق أو خَابِط اللیل. 


(خرط)

فِی حَدِیثِ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام « فَمَا لَبِثَ إِلَّا أَیَّاماً یَسِیرَهً حَتَّی جَاءَتِ الْخَرِیطَهُ بِنَعْیِهِ ». 

الخَرِیطَهُ وعاء من أدم وغیره یشد علی ما فیه ، والجمع خَرَائِطُ ککریمه وکرائم. وأَخْرَطْتُ الخریطهَ : أشرجتها ، وخَرَطْتُ الورقَ من بابی ضرب وقتل : حتته من الأغصان ، وهو أن تقبض علی أعلاه ثم تمر یدک علیه إلی أسفله. ومنه المثل « دونه خَرْطُ القتاد » وقد مر. 

وَمِنْهُ « فَخَرَطَ مَا بَیْنَ الْأُنْثَیَیْنِ وَالْمَقْعَدَهِ ». 

وانْخَرَطَ علینا فلانٌ : أی ابتدر بالقول السیء. واخْتَرَطَ سیفَهُ : سله. 


(خطط)

فِی الْحَدِیثِ « لَا صُورَهٌ وَلَا تَخْطِیطٌ وَلَا تَحْدِیدٌ ». 

وفِیهِ « أَنَّ قَوْماً یَصِفُونَ اللهَ بِالصُّورَهِ وَالتَّخْطِیطِ ».

أی إنه ذو أضلاع والخِطَّهُ بالکسر : الأرض یَخْتَطُّهَا الرجلُ لنفسه ، وهو أن یعلم علیها علامه بالخط لیعلم أنه قد اختارها لیبنیها دارا - قاله الجوهری ، ومنه خُطَطُ الکوفهِ والبصره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَسْجِدُ الْکُوفَهِ آخِرُ السَّرَّاجِینَ خِطَّهُ آدَمَ ». 

ویحتمل خَطَّهُ آدمُ علیه السلام علی صیغه الفعل. وخَطَّ الرجلُ الکتاب من باب قتل : کتب. والخُطَّهُ بالضم من الخَطّ کالنقطه من النقط. وکساء مُخَطَّطٌ : أی فیه خُطَطٌ. و « الخَطّ » موضع بالیمامه ، وهو خَطّ هَجَر تنسب إلیه الرماح الخَطِّیَّه لأنها تحمل من بلاد الهند فتقوم به فتنسب إلیه علی لفظه ، فیقال رماحٌ خَطِّیَّهٌ. وعن الخلیل : إذا جعلت النسبه اسما لازما قلت « خِطِّیَّهٌ » بکسر الخاء ولم تذکر الرماح ، وهذا کما قالوا ثیاب قِبْطِیَّه بالکسر ، فإذا جعلوه اسما حذفوا الثیاب وقالوا « قِبطیه » فرقا بین الاسم
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والنسبه. 


(خلط)

قوله تعالی : ( خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَآخَرَ سَیِّئاً ) [ 9 / 102 ]. 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیِ : هُمْ ثَلَاثَهَ نَفَرٍ مِنَ الْأَنْصَارِ أَبُو لُبَابَهَ مَرْوَانَ بْنِ عَبْدِ الْمُنْذِرِ وَأَوْسٍ بْنِ حِزَامٍ وَثَعْلَبَهَ بْنِ وَدِیعَهً ( خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَآخَرَ سَیِّئاً ). 

وفیه دلاله علی بطلان القول بالإحباط ، لأنه لو کان أحد العملین محبطا لم یکن لقوله ( خَلَطُوا ) معنی ، لأن الخَلْطَ یستعمل فی المجمع مع امتزاج کخلط الماء واللبن وبغیر امتزاج کخلط الدنانیر والدراهم. قوله : ( أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ) [ 6 / 142 ] الاخْتِلَاطُ بالشیء : الامتزاج به ، سواء کان مع التمییز وعدمه. قیل : والمراد به شحم الألیه لاتصالها بالعصعص. قوله : الْخُلَطاءِ [ 38 / 24 ] یعنی شرکاء ، وهو جمع خَلِیطٍ بمعنی الشریک. والخَلِیطُ : المخالط کالندیم والجلیس والمُخْلِطُ : هو الذی یحب علیا علیه السلام ولا یبرأ من عدوه ، ومن هذا الباب قول بعضهم « إن صاحبی کان مُخْلِطاً کان یقول طورا بالجبر وطورا بالقدر وما أعلمه اعتقد مذهبا دام علیه ». والخِلْطُ بالکسر : طیب معروف ، والجمع أَخْلَاطٌ کحمل وأحمال. وخُولِطَ فی عقله خِلَاطاً : إذا اختل عقله. واخْتَلَطَ فلانٌ : فسد عقله. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَبْرَارِ « یَنْظُرُ إِلَیْهِمُ النَّاظِرُ فَیَقُولُ قَدْ خُولِطُوا وَمَا خُولِطُوا وَلَکِنْ خَالَطَ قلبَهُم هَمٌّ عَظِیمٌ ». 

هو من خُولِطَ فی عقله : إذا اختلط عقله. وخَلَطَ الشیءَ بغیره : إذا ضمه إلیه وبابه ضرب. وقد یکنی بِالْمُخَالَطَهِ عن الجماع ، ومنه قولهم « وخَالَطَهَا مُخَالَطَهَ الأزواج » یریدون الجماع. 


(خمط)

قوله تعالی : ( ذَواتَیْ أُکُلٍ خَمْطٍ ) [ 34 / 16 ] الخَمْطُ علی ما نقل عن أبی عبیده کل شجر ذی شوک.

ص: 246







وقال غیره الخَمْطُ ضرب من الأراک له حمل یؤکل. قال الجوهری : ذَواتَیْ أُکُلِ خَمْطٍ!!


(خیط)

قوله تعالی : ( حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ ) [ 2 / 187 ] الخَیْطُ الأبیضُ بیاض النهار والخَیْطُ الأسودُ سواد اللیل ، وقِیلَ الْخَیْطُ الْأَسْوَدُ الْفَجْرُ الْمُسْتَطِیلُ وَالْأَبْیَضُ الْفَجْرُ الْمُعْتَرِضُ. قوله : ( حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِ الْخِیاطِ ) [ 7 / 40 ] الخِیَاطُ ککتاب الإبره ، والمِخْیَطُ بکسر المیم مثله. والخَیْطُ : السلک ، وجمعه خُیُوطٌ وخُیُوطَهٌ مثل فحول وفحوله. ومنه قوله : 

خُیُوطَهُ ماری تغار وتفتل 

ومنه الْحَدِیثُ « وَسَأَلَهُ عَنِ الصَّلَاهِ عَلَی الْخُمْرَهِ الْمَدَنِیَّهِ » فَکَتَبَ : صَلِّ عَلَی مَا کَانَ فِیهَا مَعْمُولاً بِخُیُوطَهٍ لَا بِسُیُورَهٍ ». 

وَقَوْلُهُ علیه السلام فِی وَصْفِ الْإِمَامَهِ « لِأَنَّ خَیْطَ فَرْضِی لَا یَنْقَطِعُ وَحُجَّتِی لَا تَخْفَی ». 

هو علی الاستعاره. ومثله « أَخَافُ عَلَی خَیْطِ عُنُقِی ». 

أی علی رقبتی ، ویعنی به القتل. وخَاطَ الرجلُ الثوبَ خِیَاطَهً من باب باع فهو مَخِیطٌ ، والیاءُ فی مَخِیط یاءُ مفعول وقیل إن الیاء فی مَخِیط أصلیه والمحذوف واو مفعول. قال الجوهری : والقول هو الأول ، لأن الواو مزیده للبناء فلا ینبغی لها أن تحذف ، وکذلک القول فی کل مفعول من ذوات الثلاثه إذا کان من بنات الیاء ، فإنه یجیء بالنقصان والتمام ، وأما من بنات الواو فلم یجئ علی التمام إلا حرفان مسک مدووف وثوب مصووت فإن هذین جاءا نادرین.

ص: 247







باب ما أوله الراء 


(ربط)

قوله تعالی : ( وَرَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ ) [ 18 / 14 ] أی ثبتنا قلوبهم وألهمناهم الصبر ومثله قوله ( لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ ) [ 8 / 11 ] و ( رَبَطْنا عَلی قَلْبِها ) [ 28 / 10 ]. والرَّبْطُ علی القلب : تسدیده وتقویته ورِبَاطُ الخیلِ : مرابطتها. قوله : ( صابِرُوا وَرابِطُوا ) [ 3 / 200 ] أی رابطوا من ارتباط الخیل فی سبیل الله وقیل وکل العبادات رِبَاطٌ فی سبیل الله ، وأصل الرِّبَاطِ الملازمه والمواظبه علی الأمر وملازمه ثغر العدو کالمرابطه. والمُرَابَطَهُ : أن یربط کل من الفریقین خیلا لهم فی ثغره وکل معد لصاحبه ، فسمی المقام فی ثغر رِبَاطاً ، وهی مستحبه ولو مع فقد الإمام.

وَمِنْهُ « مَنْ رَبَطَ فَرَساً فِی سَبِیلِ اللهِ فَلَهُ کَذَا » (1).

أی أعدها للجهاد. والمُرَابَطَهُ أیضا : حبس الرجل نفسه علی تحصیل معالم الدین ، بل هو أبلغ فی اسم المرابطه ، فإن مهام الدین أولی بالاهتمام من مهام الأبدان. والمُرَابَطَهُ أیضا : انتظار الصلاه بعد الصلاه ، لِقَوْلِهِ علیه السلام « فَذَلِکُمُ الْمُرَابَطَهِ ».

یعنی أن هذه الأعمال هی المرابطه ، لأنها تسد طریق الشیطان عن النفس وتمنعها عن الشهوات ، وهو الجهاد الأکبر لما فیه من قهر أعدی عدو الله تعالی. ورَبَطْتُ الشیءَ أَرْبُطُهُ وأَرْبِطُهُ بضم الباء وکسرها رَبْطاً من باب ضرب ومن باب قتل لغه أی شددته ، والموضع مَرْبطٌ بکسر الباء وفتحها ، والجمع مَرَابِطُ. ومَرَابِطُ الخیلِ : موضعها التی تربط فیها. والرِّبَاطُ : ما تشد به القربه ، والجمع رُبُطٌ ککتاب وکتب. 
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1- الکافی ج 5 ص 48.




والرِّبَاطُ أیضا : واحد الرِّبَاطَاتِ المبنیه للفقراء ، مولد ، والجمع رُبُطٌ بضمتین ورِبَاطَاتٌ. وفلانٌ رَابِطُ الجأشِ ورَبِیطُ الجأشِ : أی شدید القلب ، کأنه یربط نفسه عن الفرار. ویقال للمصاب : رَبَطَ علی قلبه بالصبر أی ألهمه. 


(رقط)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الرَّقْطَاءِ دُونَ الرَّدْمِ فَلَبِّ ». 

الرَّقْطَاءُ موضع دون الرَّدْم ، ویسمی مَدْعَا (1) ، ومَدْعَی الأقوامِ مجتمع قبائلهم ، والجمع المَدَاعِی ، یقال تداعت القوم علیهم من کل جانب : أی اجتمعت علیهم. وفی حواشی بعض الفضلاء « فإذا انتهیت إلی الرمضاء » بالمیم بدل القاف. و « الرُّقْطَهُ » سواد یشوبه نقط بیاض ومنه « دجاجه رَقْطَاءُ » و « حیه رَقْطَاءُ ».


(رهط)

قوله تعالی ( وَلَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ ) [ 11 / 91 ] أی قومک وعزتهم عندنا لکونهم علی ملتنا. والرَّهْطُ - ویحرک - ما دون العشره من الرجال ، ولا واحد له من لفظه ، والجمع أَرْهُط وأَرَاهِط وأَرْهَاط ، وقیل من الثلاثه إلی العشره ، وقیل إلی التسعه وعن ابن السکیت الرَّهْطُ والعترهُ بمعنی ، وقیل الرَّهْطُ ما فوق العشره إلی الأربعین ، وعن تغلب الرَّهْطُ والنفر والقوم والمعشر والعشیره معناهم الجمع لا واحد لهم من لفظهم ، وهو للرجال دون النساء. وعن ابن فارس رَهطُ الرجلِ قومه وقبیلته الأقربون ، وسکون الهاء أفصح من فتحها ، وهو جمع لا واحد له من لفظه ، قال تعالی : ( وَکانَ فِی الْمَدِینَهِ تِسْعَهُ رَهْطٍ ) [ 27 / 48 ]. 


(ریط)

فِی حَدِیثِ وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی الْجَنَّهِ « وَعَلَیْهِ رَیْطَتَانِ : رَیْطَهٌ مِنْ أُرْجُوَانِ النُّورِ ، وَرَیْطَهٌ مِنْ کَافُورٍ ». 

ومثله فِی وَصْفِ رَسُولِ اللهِ صلی الله 
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1- انْظُرْ ج 1 ص 143 مِنْ هَذَا الْکِتَابِ حَوْلَ « مدعا ».




علیه وآله « مُرْتَدٍ بِرَیْطَتَیْنِ ». 

الرَّیْطَهُ بالفتح : کل ملاءه إذا کانت قطعه واحده ولیست لفقین أی قطعتین ، والجمع رِیَاطٌ مثل کلبه وکلاب ، ورَیْطٌ مثل تمره وتمر. 


باب ما أوله الزای 


(زطط)

فِی الْحَدِیثِ « فَخَرَجَ عَلَیْنَا قَوْمٌ أَشْبَاهُ الزُّطِّ ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لَمَّا فَرَغَ مِنْ قِتَالِ الْبَصْرَهِ « أَتَاهُ سَبْعُونَ رَجُلاً مِنَ الزُّطِّ فَکَلَّمُوهُ بِلِسَانِهِمْ فَکَلَّمَهُمْ وَقَالُوا لَعَنَهُمُ اللهُ بَلْ أَنْتَ أَنْتَ » (1). 

الزُّطّ بضم الزای وتشدید المهمله جنس من السودان أو الهنود ، الواحد زُطِّیّ مثل زنج وزنجی. ومنه « میسر بیاع الزُّطِّیّ » رجل من رواه الحدیث (2). وفی القاموس « الزُّطّ » بالضم جیل من الهند معرب جَتّ بالفتح ، الواحد زُطِّیّ (3). 
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1- رجال الکشی ص 101.

2- ذکر فی منتهی المقال ص 315 و 316 رجلین باسم میسره ولم یصفهما بما هو موجود هنا.

3- وزاد فی القاموس بعد قوله « بالفتح » : والقیاس یقتضی فتح معربه أیضا.





باب ما أوله السین 


(سبط)

قوله تعالی : ( وَقَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً أُمَماً ) [ 7 / 160 ] قال الجوهری وإنما أنث لأنه أراد اثنتی عشره فرقه ، ثم أخبر أن الفرق أَسْبَاطٌ ولیس الأسباط بتفسیر ولکنه بدل من ( اثْنَتَیْ عَشْرَهَ ) ، لأن التفسیر لا یکون إلا واحدا منکورا ، کقولک « اثنی عشر درهما » ولا یجوز دراهم. والأَسْبَاطُ : أولاد الولد جمع سِبْطٍ مثل حمل وأحمال. والأَسْبَاطُ فی بنی یعقوب کالقبائل فی ولد إسماعیل ، وهم اثنا عشر ولدا لیعقوب ، وإنما سموا هؤلاء بالأَسْبَاطِ وهؤلاء بالقبائل لیفصل بین ولد إسماعیل وولد إسحاق ، وقد بعث منهم عده رسل کیوسف وداود وسلیمان وموسی وعیسی. وعن ابن الأعرابی الأَسْبَاطُ خاصه الأولاد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ سِبْطَا رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله » (1). 

أی طائفتان وقطعتان. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْحُسَیْنُ سِبْطٌ مِنَ الْأَسْبَاطِ ». 

أی أمه من الأمم فی الخیر. ویحتمل أن یراد بِالسِّبْطِ القبیله ، أی یتشعب منهما نسله. والسَّبَطُ : شجره لها أغصان کثیره وأصلها واحد. وشعر سَبْطٌ : أی مسترسل غیر جعد ، وقد سَبِطَ شعرُهُ بالکسر فهو سَبِطٌ بالکسر أیضا ، وربما قیل سَبَطٌ بالفتح. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « شَعْرُهُ لَیْسَ بِالسَّبْطِ وَلَا بِالْجَعْدِ الْقَطَطِ ». 

القَطَطُ الشدید الجعوده ، أی کان شعره بینهما. والسَّابَاطُ : سقیفه بین حائطین تحتها طریق ، والجمع سَوَابِیط وسَابَاطَات.
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1- الإرشاد للمفید ص 180.




و « سَابَاط » قریه من قری المدائن (1) و « یوم سَابَاط » من أیام الحسن بن علی علیه السلام مشهور. و « عمار بن موسی السَّابَاطِیّ » من رواه الحدیث (2). 


(سخط)

« السَّخَطُ » بالتحریک وبضم أوله وسکون ثانیه : الغضب ، وهو خلاف الرضا ، یقال سَخِطَ سَخَطاً من باب تعب : أی غضب ، فهو سَاخِطٌ. وأَسْخَطَهُ : أی أغضبه ، وإذا أسند إلی الله تعالی یراد منه ما یوجب السخط من العقوبه کما مر فی نظائره.


(سرط)

قوله تعالی : ( اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ ) [ 1 / 6 ] أی الطریق المستوی عن الاعوجاج و « السِّرَاطُ » لغه فی الصراط بالصاد ، ویتم الکلام فی صرط. وفی الحدیث ذکر السَّرَطَانُ بالتحریک وهو خلق من خلق الماء ، وقیل هو أبو جنیب (3). وفی حیاه الحیوان السَّرَطَانُ ویسمی عقرب الماء ، وهو جید المشی کثیر العدو کثیر الأسنان صلب الظهر ، من رآه رأی حیوانا بلا رأس ولا ذنب ، عیناه فی کتفیه وفمه فی صدره ، له ثمانیه أرجل ، وهو یمشی علی جانب واحد ویستنشق الماء والهواء معا (4). 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ السَّرَطَانُ یَقُولُ « اسْتَغْفِرُوا اللهَ یَا مُذْنِبُونَ ». 
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1- فی معجم البلدان ج 3 ص 166 : ساباط کسری بالمدائن موضع معروف ، وبالعجمیه بلاس آباذ ، وبلاس اسم رجل ... وساباط بلیده معروفه بما وراء النهر قرب أشروسنه علی عشرین فرسخا من سمرقند.

2- عمار بن موسی الساباطی روی عن أبی عبد الله الصادق وأبی الحسن موسی علیه السلام ، وکان ثقه فی الروایه رجال النجاشی ص 223.

3- وفی حیاه الحیوان : وکنیته أبو بحر.

4- حیاه الحیوان ج 2 ص 19.




و « السَّرَطَانُ » برج فی السماء ، وداء یخرج فی رسغ الدابه وییبسه حتی یقلب حافره - قاله الجوهری. وسَرِطْتُ الشیءَ سَرَطاً من باب تعب ونصر : بلعته. ومن أمثالهم « لا تکن حلوا فَتُسْتَرَط ولا مُرّاً فَتُعْقَی » قال الجوهری : هو من أَعْقَیْتُ الشیء : إذا أزلته من فیک لمرارته. 


(سعط)

سَعَطَهُ الدواءُ کمنعه ونصره : أدخله فی أنفه ، والسَّعُوطُ کصبور ذلک الدواء. و « المُسْعُطُ المِسْعَطُ » بالضم ویکسر : ما یجعل فیه ویصب منه فی الأنف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَجُوزُ لِلصَّائِمِ أَنْ یَسْتَعِطَ » (1). 

وفِی آخَرَ « یُکْرَهُ السُّعُوطُ لِلصَّائِمِ » (2). 

وأَسْعَطْتُ الرجلَ فَاسْتَعَطَ بنفسه ، والسُّعُوطُ کقعود مصدر. 


(سفط)

« السَّفَطُ » محرکه واحد الأَسْفَاطُ التی یعبی فیه الطیب ونحوه ، ویستعار للتابوت الصغیر ، ومنه فأخرج فی سَفَطٍ. 


(سقط)

قوله تعالی ( وَلَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ ) [ 7 / 149 ] بالبناء للمفعول ، والظرف نائبه ، یقال لکل من ندبه وعجز عن الشیء قد سقط فی یده وأسقط فی یده لغتان ، ومعنی ( سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ ) ندموا علی ما فاتهم. وفی الصحاح وقرأ بعضهم سَقَطَ بالفتح کأنه أضمر الندم. قوله : ( أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا ) [ 9 / 49 ] أی وقعوا فیها ، وهی فتنه التخلف عن الجهاد ، والفتنه هی الإثم. قوله : ( تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا ) [ 19 / 25 ] قال الشیخ أبو علی : قریء تَسَّاقَطْ بالتاء والیاء والتشدید ، والأصل تتساقط ویتساقط فأدغم ، و ( تُساقِطْ ) بضم التاء وکسر القاف والتاء للنخله والیاء للجذع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَأَنْ أُقَدِّمَ سُقْطاً أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ مِائَهِ مُسْتَلْئِمٍ ». 

[ السقْط ] هو بالحرکات الثلاث والضم أکثر الولد الذی یَسْقُطُ من بطن 
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1- من لا یحضر ج 2 ص 69.

2- الکافی ج 4 ص 110.




أمه قبل تمام الحمل ، فمنه تام وهو ما بلغ أربعه أشهر ومنه غیر تام وهو من لم یبلغ الأربعه ، والمُسْتَلْئِمُ لابس عده الحرب ، یعنی ثواب السقط أکثر من ثواب الکبیر من الأولاد ، لأن فعل الکبیر یخصه أجره وثوابه وإن شارکه الأب فی بعضه ، وثواب السقط مقصور علی الأب. والسُّقُوطُ فی الشیء : الوقوع فیه ، یقال سَقَطَتِ الفأرهُ فی الإناء : إذا وقعت فیه. ومنه المثل « علی الخبیر بها سَقَطْتَ » أی علی العارف بها وقعت. وسَقَطَ سُقُوطاً : وقع من أعلی إلی أسفل ، ویتعدی بالألف ، فیقال أَسْقَطْتُهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَیُّ قَاضٍ بَیْنَ اثْنَیْنِ قَضَی فَأَخْطَأَ سَقَطَ أَبْعَدَ مِنَ السَّمَاءِ » (1). 

یعنی عن درجه أهل الثواب أبعد مما بین السماء والأرض ، ویرید المبالغه فی السقوط. والسَّاقِطُ من الناس : اللئیم فی حسبه ونسبه. والسَّقَطَهُ : المحتقرون الساقطون عن غیر الناس. والسَّقَطُ بالتحریک : ردیء المتاع والخطأ من القول والفعل. والسَّقَّاطُ بتشدید القاف : الذی یبیع السَّقَطَ من المتاع. والسَّقْطَهُ : العثره والزله ، وهی بإسکان القاف ، ومن أمثالهم « لکل سَاقِطَهٍ لاقطه ». قال الأصمعی وغیره « السَّاقِطَهُ » الکلمه التی یسقط بها الإنسان ، و « اللاقطه » الحامل لها ، أی لکل کلمه یخطیء بها الإنسان لاقط حامل آخذ ، وأدخل الهاء للازدواج مع ساقط (2). والمَسْقِطُ کمجلس : موضع السقوط ، ومنه یقال « هذا مَسْقِطُ رأسی » حیث ولد فیه. ومنه الْحَدِیثُ « لَا یُخْرَجُ الرَّجُلُ مِنْ مَسْقِطِ رَأْسَهُ ». 

یعنی فی الدین. والمَسْقَطُ بالفتح : السُّقُوط. 


(سقلط)

« سَقْلَاط » بلد بالروم تنسب إلیه الثیاب. 
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1- الکافی ج 7 ص 408.
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(سلط)

قوله تعالی : ( وَنَجْعَلُ لَکُما سُلْطاناً ) [ 28 / 35 ] أی غلبه وتَسْلِیطاً أو حجه وبرهانا ، وأصل السَّلْطَنَه القوه. قوله : ( وَما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ ) [ 14 / 22 ] أی من حجه وبرهان ، ولا یجمع لأن مجراه مجری المصدر کغفران. قوله : ( فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً ) [ 17 / 33 ] أی تسلطا علی القصاص وأخذ الدیه. والسُّلْطَان فعلان یذکر ویؤنث ، یقال أتینا سُلْطَاناً جائره. والسُّلْطَان بضم اللام لغه ، والجمع السَّلَاطِین. والسَّلِیط : هو الزیت عند عامه العرب ، وعند أهل الیمن هو دهن السمسم ومنه خَبَرُ ابْنِ عَبَّاسٍ « رَأَیْتُ عَلِیّاً وَکَأَنَّ عَیْنَیْهِ سِرَاجَا سَلِیطٍ ». 

والسَّلَاطَه : حده اللسان ، یقال رجل سَلِیط أی صخاب بذیء اللسان ، وامرأه سَلِیطَه کذلک. ومنه الْحَدِیثُ « الْبَذَاءُ وَالسَّلَاطَهُ مِنَ النِّفَاقِ » (1). 

وسَلَّطْتُه علی الشیء تَسْلِیطاً : مکنته فَتَسَلَّطَ ، أی تحکم وتمکن. 


(سمط)

فِی الْحَدِیثِ « حَتَّی انْتَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله إِلَی الْبَیْدَاءِ فَصُفَّ النَّاسُ لَهُ سِمَاطَیْنِ فَلَبَّی بِالْحَجِّ ». 

السِمَاط ککتاب : الصف من الناس ، والسماطان : صفان. ومثله حَدِیثُ الْحَسَنِ الْعَسْکَرِیِّ علیه السلام مَعَ الْمُوَفِّقُ « فَقَامُوا - یَعْنِی الْحِجَابَ وَالْبَوَّابَ سِمَاطَیْنِ ». 

والسِّمَاطَان من النخل : الجانبان ، یقال مشی بین السماطین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « بَنَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله مَسْجِدَهُ بِالسَّمِیطِ ، ثُمَّ زِیدَ فِیهِ فَبَنَاهُ بِالسَّعِیدَهِ ، ثُمَّ زِیدَ فِیهِ فَبَنَاهُ بِالْأُنْثَی وَالذَّکَرِ ». 

أراد بِالسَّمِیطِ لبنه لبنه کما جاءت به الروایه ، وکذلک یستفاد من اللغه ، لأن فیها الآجر القائم بعضه فوق 
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بعض ، وبالسعیده لبنه ونصف ، وبالأنثی والذکر لبنتان متخالفتان. والسِّمْط کحمل : الخیط ما دام الخرز فیه وإلا فهو خیط. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَرْضِ « وَحِلْیَهِ مَا سُمِطَتْ بِهِ مِنْ نَاضِرِ أَنْوَارِهَا ». 

سُمِّطَتْ : زیّنت بالسمط ، وهو العقد ورُوِیَ بالشین المعجمه أی خُلِطَتْ. 


(سوط)

قوله تعالی : ( فَصَبَّ عَلَیْهِمْ رَبُّکَ سَوْطَ عَذابٍ ) [ 89 / 13 ] السَّوْطُ هو العذاب ، ولم یکن ثمه ضرب بسوط ، ویقال أی نصیب عذاب ، ویقال شدته لأن العذاب قد یکون بالسوط ، ویقال ( سَوْطَ عَذابٍ ) أی ألم سوط عذاب. قوله : ( وَاسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ ) [ 17 / 64 ] أی بوسوستک (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوَدِدْتُ أَصْحَابِی تُضْرَبُ رُءُوسُهُمْ بِالسِّیَاطِ حَتَّی یَتَفَقَّهُوا ». 

هی جمع سَوْط ، وهو الذی یجلد به ، والأصل سواط فقلبت لکسره ما قبلها ، وتجمع علی الأصل أَسْوَاط کثوب وأثواب وثیاب 

وَفِی حَدِیثِ فاطمه علیها السلام « مَسُوطٌ لَحْمُهَا بِدَمِی وَلَحْمِی ». 

أی ممزوج ومخلوط. 

وَفِی خَبَرِ سَوْدَهَ « أَخَافُ عَلَیْکُمْ مِنْهُ الْمِسْوَطَ ».

یعنی الشیطان ، سمی به من سَاطَ القدر بِالْمِسْوَطِ. والمِسْوَاطُ : خشبه یحرّک بها ما فیها لیختلط ، کأنه یحرک الناس للمعصیه ویجمعهم فیها. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « لَتُسَاطُنَ سَوْطَ الْقِدْرِ » (2). 

قال بعض شراح الحدیث « لَتُشَاطُنَ » بالشین المعجمه بمعنی غلیان القِدر أظهر. 
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باب ما أوله الشین 


(شبط)

« الشَّبُّوطُ » کتنور ضرب من السمک دقیق الذنب عریض الوسط لین المس صغیر الرأس ، وهذا النوع قلیل الإناث کثیر الذکور. وفیه ذکر شُبَاط ، وهو أحد أشهر السنه بعد کانون الثانی. 



(شحط)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ جَلَسَ فِیمَا بَیْنَ أَذَانِ الْمَغْرِبِ وَالْإِقَامَهِ کَانَ کَالْمُتَشَحِّطِ بِدَمِهِ فِی سَبِیلِ اللهِ ». 

أی المقتول المضطرب المتمرغ بدمه فی سبیل الله ، من قولهم یَتَشَحَّطُ بدمه : أی یتخبط فیه ویضطرب ویتمرغ.



(شرط)

قوله تعالی : ( فَقَدْ جاءَ أَشْراطُها ) [ 47 / 18 ] أی جاء علاماتها التی تدل علی قربها. والشَّرَطُ بفتحتین : العلامه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِعَبْدِ اللهِ بْنِ یَحْیَی الْحَضْرَمِیِّ یَوْمَ الْجَمَلِ « أَبْشِرْ یَا ابْنَ یَحْیَی فَإِنَّکَ وَأَبَاکَ مِنْ شُرْطَهِ الْخَمِیسِ » (1). 

أی من نخبه وأصحابه المتقدمین علی غیرهم من الجند. و « الشُّرْطَه » بالسکون والفتح الجند والجمع شُرَطٌ مثل رطب. و « الشُّرَطُ » علی لفظ الجمع أعوان السلطان والولاه وأول کتیبه تشهد الحرب وتتهیأ للموت ، سموا بذلک لأنهم جعلوا لأنفسهم علامات یعرفون بها للأعداء ، الواحده شُرْطَه کغرف وغرفه. و « صاحب الشُّرْطَه » یعنی الحاکم ، وإذا نسب إلی هذا قیل شُرْطِیّ بالسکون ردّا إلی واحده کترکی ، والخَمِیسُ : الجیش. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ « وَقَدْ 
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1- مُنْتَهَی الْمَقَالَ ص 195.




سُئِلَ : کَیْفَ تَسَمَّیْتُمْ شُرْطَهَ الْخَمِیسِ یَا أَصْبَغُ؟ قَالَ : لِأَنَّا ضَمِنَّا لَهُ الذَّبْحَ وَضَمِنَ لَنَا الْفَتْحَ » یعنی أمیرَ المؤمنین علیه السلام. 

والشَّرْطُ : معروف ، وجمعه شُرُوط کفلس وفلوس. 

وشَرَطَ الحاجمُ شَرْطاً من باب ضرب وقتل. 

وشَرَطْتُ علیه کذا شَرْطاً ، واشْتَرَطْتُ علیه ، ومنه حَدِیثُ بَرِیرَهَ « شَرْطُ اللهِ أَحَقُّ ». 

یرید ما أظهره وما بینه من حکم الله 

بِقَوْلِهِ « الْوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ ». 

وقیل هو إشاره إلی قوله تعالی : ( فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَمَوالِیکُمْ ). 

والشَّرِیطَهُ فی معنی الشرط ، وجمعها شَرَائِط. 


(شطط)

قوله تعالی : ( وَأَنَّهُ کانَ یَقُولُ سَفِیهُنا عَلَی اللهِ شَطَطاً ) [ 72 / 4 ] أی جورا وعلوا فی القول وغیره ، یقال شَطَّ فی حکمه شُطُوطاً وشَطَطاً : جار. 

ومنه « کلفتنی شَطَطاً » أی أمرا شاقا. 

قوله : ( وَلا تُشْطِطْ ) [ 38 / 22 ] أی لا تجر وتسرف. 

والشَّطَطُ : الجور والظلم والبعد عن الحق.

والشَّطُّ : جانب النهر الذی ینتهی إلیه حد الماء ، والجمع شُطُوط کفلس وفلوس. 

والشَّطُّ : جانب الوادی. 

وشَاطِئُ الوادی : جانبه ، وقد مرّ. 

وشَطَّتِ الدار : بعُدت. 


(شمط)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِجَزِّ الشَّمَطِ وَنَتْفِهِ وَجَزُّهُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْ نَتْفِهِ » هو بالتحریک بیاض شعر الرأس یخالط سواده ، والرجل أَشْمَط والمرأه شَمْطَاء. 

ومنه الْحَدِیثُ « الشُّؤْمُ لِلْمُسَافِرِ فِی طَرِیقِهِ ، فِی الْمَرْأَهِ الشَّمْطَاءِ تَلْقَی فَرْجَهَا » والشؤم : الشر وعدم الیمن.

وَفِی خَبَرِ أَنَسٍ « لَوْ شِئْتُ أَنْ أَعُدَّ شَمَطَاتٍ کُنَّ فِی رَأْسِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فَعَلْتُ » أراد الشعرات البِیض ، ویرید قلَّتها.
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(شوط)

الشَّوْط : هو الجری إلی الغایه مره واحده ، والجمع أَشْوَاط. 

وَمِنْهُ « طَافَ صلی الله علیه وآله بِالْبَیْتِ سَبْعَهَ أَشْوَاطٍ ». 

و « الشَّوْطُ » اسم حائط من بساتین المدینه. 


(شیط)

شَاطَتِ القِدْرُ : إذا احترقت ولصِق بها الشیءُ. وغضب فلان واسْتَشَاطَ کأنه التهب فی غضبه. 


باب ما أوله الصاد 


(صرط)

قوله تعالی : ( اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ ) [ 1 / 6 ] بالصاد ، وهی اللغه الفصیحه ، والصراط المستقیم هو الدین الحق الذی لا یقبل الله من العباد غیره ، وإنما سمی الدین صراطا لأنه یؤدی من یسلکه إلی الجنه کما أن الصراط یؤدی من یسلکه إلی مقصده. 

وَفِی عُیُونِ أَخْبَارِ الرِّضَا عَنْهُ علیه السلام عَنْ مُوسَی بْنِ جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ الصَّادِقُ علیه السلام فِی قَوْلِ اللهِ تَعَالَی : ( اهْدِنَا الصِّراطَ الْمُسْتَقِیمَ ) قَدْ یَقُولُ أَرْشِدْنَا لِلُزُومِ الطَّرِیقِ الْمُؤَدِّی إِلَی مَحَبَّتِکَ وَالْمُبَلِّغِ دِینَکَ وَالْمَانِعِ مِنْ أَنْ نَتَّبِعَ أَهْوَاءَنَا فَنَعْطَبَ أَوْ نَأْخُذَ بِآرَائِنَا وَنَهْلِکَ (1).

وصِرَاطٌ مستقیم : دِین واضح. قوله : ( لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ ) [ 7 / 16 ] أی فی الطریق الذی یسلکونه 

وَفِی حَدِیثِ زُرَارَهَ « یَا زُرَارَهُ إِنَّمَا یَصْمُدُ لَکَ وَلِأَصْحَابِکَ ، وَأَمَّا الْآخَرُونَ فَقَدْ فَرَغَ مِنْهُمْ » (2). 

قوله : ( وَلا تَقْعُدُوا بِکُلِ صِراطٍ تُوعِدُونَ ) [ 7 / 86 ] قِیلَ إِنَّهُمْ کَانُوا 
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1- الْبُرْهَانِ ج 1 ص 51.
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یَقْعُدُونَ عَلَی طَرِیقِ مَنْ قَصَدَ شُعَیْباً لِلْإِیمَانِ ، فَیُخَوِّفُونَهُ بِالْقَتْلِ (1). 


باب ما أوله الضاد 


(ضبط)

ضَبَطَ الشیء ضَبْطاً من باب ضرب : حفظه حفظا بلیغا. والضَبْطُ : الحزم. ومنه رجل ضَابِطٌ : أی حازم. 



(ضرط)

الضُّرَاطُ معروف ، وهو بالضم ، وضَرِطَ ضَرَطاً من باب تعب. 



(ضغط)

فِی الْحَدِیثِ « قَلَّ مَنْ یَسْلَمُ مِنْ ضَغْطَهِ الْقَبْرِ ». 

أی من عصرته وشدته. الضُّغْطَه بالضم : الشده والمشقه. وضَغَطَهُ ضَغْطاً من باب نفع : زحمه إلی حائط ونحوه وعصره ، ولعل منه الحدیث لأنه یضیق علی المیت ویوسع له. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَتُضْغَطُنَ عَلَی بَابِ الْجَنَّهِ ». 

أی لتزاحمون علیها. 

وَفِی حَدِیثِ سُلَیْمَانَ فِی الْحَجِ « قُلْتُ : کَیْفَ صَارَ التَّکْبِیرُ یَذْهَبُ بِالضِّغَاطِ هُنَاکَ؟ قَالَ : لِأَنَّ قَوْلَ الْعَبْدِ اللهُ أَکْبَرُ مَعْنَاهُ اللهُ أَکْبَرُ مِنْ أَنْ یَکُونَ مِثْلَ الْأَصْنَامِ الْمَنْحُوتَهِ وَالْآلِهَهِ الْمَعْبُودَهِ دُونَهُ ، وَأَنَّ إِبْلِیسَ وَشَیَاطِینَهُ یُضَیِّقُ عَلَی الْحَاجِّ مَسْلَکَهُمْ فِی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ ، فَإِذَا سَمِعَ التَّکْبِیرَ طَارَ مَعَ شَیَاطِینِهِ وَتَبِعَتْهُمُ الْمَلَائِکَهُ حَتَّی یَقَعُوا فِی اللُّجَّهِ ». 
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1- مجمع البیان ج 2 ص 447.





باب ما أوله العین 


(عبط)

مات فلان عَبْطَهً بالفتح فالسکون : أی صحیحا شابا. ومنه قول بعضهم : 

من لم یمت عَبْطَهً یمت هرما

للموت کأس والمرء ذائقها

وَ فِی الْحَدِیثِ « کَانَ النَّاسُ یَعْتَبِطُونَ اعْتِبَاطاً - یَعْنِی قَبْلَ زَمَنِ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام - فَقَالَ : یَا رَبِّ اجْعَلْ لِلْمَوْتِ عِلَّهً یُؤْجَرُ بِهَا الْمَیِّتُ وَیُسَلَّی بِهَا عَنِ الْمَصَائِبِ ، فَأَنْزَلَ اللهُ الْمُومَ وَهُوَ الْبِرْسَامُ ثُمَّ أَنْزَلَ بَعْدَهُ الدَّاءَ » (1). 

ویقال لکل من مات من غیر عله : اعْتَبَطَ.



(عفط)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَکَانَتْ دُنْیَاکُمْ هَذِهِ أَهْوَنَ عَلَیَّ مِنْ عَفْطَهِ عَنْزٍ » (2). 

أی ضرطه عنز ، وقیل عطسه عنز. 



(عنط)

فِی حَدِیثِ التَّزْوِیجِ « أَیْنَ أَنْتَ مِنَ السَّوْدَاءِ الْعَنَطْنَطَهِ ». 

أی الطویله العنق مع حسن قوام. والعَنَطْنَطُ : الطویل. قال الجوهری : وأصل الکلمه عَنَطَ فکررت.
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1- الکافی ج 3 ص 111.

2- فی نهج البلاغه ج 1 ص 32 : ولألفیتم دنیاکم هذه أزهد عندی من عفطه عنز.





باب ما أوله الغین 


(غبط)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ یَزْرَعْ خَیْراً یَحْصُدْ غِبْطَهً ».

أی فرحا وسرورا 

« وَمَنْ یَزْرَعْ شَرّاً یَحْصُدْ نَدَامَهً ». 

والغِبْطَهُ بالکسر : حسن الحال ، وهی اسم من غَبَطْتُه غَبْطاً من باب ضرب : إذا تمنیت مثل ما له من غیر أن ترید زواله منه ، وهذا جائز ولیس من الحسد إلا إذا تمنیت زواله. 

وَمِنْهُ « إِنْ تَصْبِرْ تُغْتَبَطْ ». 

وَمِنْهُ « عَلَیْکُمْ بِتَقْوَی اللهِ فَإِنَّهَا غِبْطَهُ الطَّالِبِ الرَّاجِی ». 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « مَا بَیْنَ مَنْ وَصَفَ هَذَا الْأَمْرَ - یَعْنِی الْوَلَایَهَ - وَبَیْنَ أَنْ یَغْتَبِطَ وَیَرَی مَا تَقَرُّ بِهِ عَیْنُهُ إِلَی أَنْ تَبْلُغَ نَفْسُهُ هَذِهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « الْمُتَحَابُّونَ فِی جَلَالِی لَهُمْ مَنَابِرُ مِنْ نُورٍ یَغْبِطُهُمُ النَّبِیُّونَ ». 

قال بعض شراح الحدیث : کل ما یتحلی به من علم وعمل فله عند الله منزله لا یشارکه فیها غیره ، وإن کان له من نوع آخر ما هو أرفع قدرا فَیَغْبِطُه ، بأن یکون له مثله مضموما إلی ما له ، فالأنبیاء قد استغرقوا فیما هو أعلی من دعوه الخلق وإرشادهم ، واشتغلوا به عن العکوف علی مثل هذه الجزئیات والقیام بحقوقها ، فإذا رأوهم یوم القیامه ودوا لو کانوا ضامین خصالهم إلی خصالهم. 



(غطط)

غَطَّهُ بالماء یَغُطُّهُ غَطّاً من باب قتل : مقله وغوصه فیه. والغَطُّ فی الماء : الغوص فیه. والغَطِیطُ : صوت النائم. وغَطَّ النائم غَطِیطاً : تردد نفسه إلی حلقه حتی یسمعه من حوله. 

وَمِنْهُ « أَنَّهُ نَامَ حَتَّی سَمِعَ غَطِیطَهُ ». 

والغُطَاطُ بالضم : أول الصبح.
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(غلط)

غَلِطَ فی منطقه کفرح غَلَطاً بالتحریک : أخطأ وجه الصواب. وغَلَطْتُهُ أنا : قلت له غَلَطْتَ أو نسبته إلی الغَلَط. والأُغْلُوطَه : ما یُغْلَطُ به من المسائل. 


(غمط)

غَمَطَ الناس کنصر وسمع : استحقرهم. ومنه الْحَدِیثُ « الْکِبْرُ أَنْ تَسْفَهَ الْحَقَّ وَتَغْمِطَ النَّاسَ ». 

غَمَطَ النعمه : لم یشکرها. 


(غوط)

قوله تعالی : ( أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ ) [ 4 / 43 ] الغَائِطُ فی الأصل للمطمئن من الأرض : کانوا إذا أرادوا قضاء الحاجه أتوا غَائِطاً وقضوا حاجتهم ، فکنی عن الحدث بِالْغَائِطِ ، فهو من مجاز المجاوره ، والمُغَوِّطَه : الفاعل لذلک ، قیل و « من » للتبیین ، أی جاء موضعا من الغَائِطِ ، وعند الأخفش هی زائده لتجویزه الزیاده فی الإثبات ، فلا حاجه إلی تقدیر المفعول ، و « أو » هنا بمعنی الواو. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا دَخَلْتُمُ الْغَائِطَ » (1). 

أی موضع التخلی فکذا ، یرید بذلک بیان آداب التخلی. والغَوْطُ : عمق الأرض الأبعد. و « الغُوطَهُ » بالضم موضع بالشام کثیر الماء والشجر ، یقال لها « غُوطَهُ دمشق » (2). 
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1- الکافی ج 3 ص 19.

2- قال فی معجم البلدان ج 4 ص 219 : الغوطه هی الکوره التی منها دمشق .. وبلد فی بلاد طیء لبنی لام منهم قریب من جبال صبح لبنی فزاره ، وماء یوصف بالرداءه والملوحه لبنی عامر ... والغوطه برث أبیض یسیر فیه الراکب یومین لا یقطعه ، به میاه کثیره وغیطان وجبال مطرحه لبنی أبی بکر بن کلاب.





باب ما أوله الفاء 


(فرط)

قوله تعالی : ( ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْءٍ ) [ 6 / 38 ] أی ما ترکنا ولا ضیعنا ولا أغفلنا ، واختلف فی الکتاب : 

فَقِیلَ یُرِیدُ بِهِ الْقُرْآنَ لِأَنَّهُ فِیهِ جَمِیعُ مَا یَحْتَاجُ إِلَیْهِ الْعِبَادُ مِنْ أُمُورِ الدِّینِ وَالدُّنْیَا حَتَّی أَرْشُ الْخَدْشِ. 

وقِیلَ الْمُرَادُ بِهِ الَّذِی هُوَ عِنْدَ اللهِ تَعَالَی الْمُشْتَمِلُ عَلَی مَا کَانَ وَمَا یَکُونُ الْمُسَمَّی بِاللَّوْحِ الْمَحْفُوظِ. 

قوله : ( ما فَرَّطْنا فِیها ) [ 6 / 31 ] الضمیر للحیاه وإن لم یجر لها ذکر للعلم بها أو للساعه ، أی ما قصرنا فی شأنها. قوله : ( ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ ) [ 12 / 80 ] أی ما قصرتم فی أمره. قوله : ( عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللهِ ) [ 39 / 56 ] أی قصرت فی جنب الله. قوله : ( وَهُمْ لا یُفَرِّطُونَ ) [ 6 / 61 ] أی لا یتوانون ولا یقصرون عما أمروا به ولا یزیدون فیه. قوله : مُفْرَطُونَ [ 16 / 62 ] أی متروکون ومنسیون فی النار. ومُفْرِطُونَ بکسر الراء : المسرفون علی أنفسهم فی الذنوب. وأمر فُرُط : مجاوز فیه الحد ، ومنه قوله تعالی : ( وَکانَ أَمْرُهُ فُرُطاً ) قیل سرفا وتضییعا ، وقیل ندما. والتَّفْرِیطُ : التقصیر عن الحد والتأخیر فیه. والإِفْرَاطِ : مجاوزه الحد. قوله : ( إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا ) [ 4 / 45 ] أی یبادر إلی عقابنا ، یقال فَرَطَ یَفْرُطُ بالضم : إذا تقدم وتعجل. وأَفْرَطَ یُفْرِطُ : إذا أسرف وجاوز الحد. و « اجعله لنا فَرَطاً » بالتحریک أی أجرا وذخرا یتقدمنا. و « علی ما فَرَطَ منی » أی تقدم وسبق.

ص: 264







وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَا تَرَی الْجَاهِلَ إِلَّا مُفْرِطاً أَوْ مُفَرِّطاً » (1). 

هو بالتخفیف المسرف فی العمل ، وبالتشدید المقصر. والفَرَطُ بالتحریک : الوارده فیهیء لهم الأرسان والدلاء والحیاض ویستقی ، وهو فعل بمعنی فاعل مثل تبع بمعنی تابع ، یقال رجل فَرَط وقوم فَرَط. ومنه خَبَرُ النَّبِیِ « أَنَا فَرَطُکُمْ عَلَی الْحَوْضِ » (2). 

والفَرْطُ : العلم المستقیم یهتدی به ، والجمع أَفْرَاط وأَفْرُط ، ولعل منه 

حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ « نَحْنُ أَفْرَاطُ الْأَنْبِیَاءِ وَأَبْنَاءُ الْأَوْصِیَاءِ ». 

ولقیته فی الفَرْط بعد الفرط : أی الحین بعد الحین. وأتیته فَرْط یومین : أی بعدهما. 

وَفِی حَدِیثِ السِّوَاکِ « لَا یَضُرُّکَ تَرْکُهُ فِی فَرْطِ الْأَیَّامِ » (3).

أی فی بعض الأوقات والأحیان. وعن أبی عبیده : ولا یکون الفَرْط فی أکثر من خمس عشره لیله. 


(فسط)

فِی الْحَدِیثِ « دَخَلْتُ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام فُسْطَاطَهُ ». 

هو بالسین والطاءین المهملات ، وفی الأول فاء مضمومه ومکسوره ویقال بفاء مثلثه : البیت من الشعر فوق الخباء ، وفیه لغات الفُسْطَاطُ بطاءین والفستات بتاءین والفُسْتَاطُ بتاء وطاء ، والجمع فَسَاطِیط. ومِنْهُ « کَانَ یَتَخَلَّلُ الْفَسَاطِیطَ ». 

فقط 

هی من أسماء المعانی بمعنی انته ، وکثیرا ما تصدر بالفاء تنزیلا للفظ منزله جزاء شرط محذوف قاله التفتازانی. وقال الجوهری إذا کانت قَطُّ بمعنی حسب وهو الاکتفاء فهی مفتوحه ساکنه الطاء یقال رأیته مره واحده فَقَطْ یعنی فحسب. 


(فلط)

کان تلامذه أفلاطون ثلاث فرق ، 
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1- نهج البلاغه ج 3 ص 165.

2- سفینه البحار ج 2 ص 358.

3- مکارم الأخلاق ص 53.




وهم الإشراقیون والرواقیون والمشائیون فالإشراقیون هم الذین جردوا ألواح عقولهم عن النفوس الکونیه فأشرقت علیهم لمعات أنوار الحکمه من لوح النفس الأفْلاطُونِیَّه من غیر توسط العبارات وتخلل الإشارات ، والرواقیون هم الذین کانوا یحبسون فی رواق بیته ویتلقون منه فوائد الحکمه فی تلک الحاله ، وکان أرسطو من هؤلاء ، وربما یقال إن المشاءین هم الذین کانوا یمشون فی رکاب أرسطو لا فی رکاب أفلاطون - کذا ذکر الشیخ البهائی رحمه الله علیه. 


(فلسط)

« فَلَسْطِین » قیل هو موضع بمکه ویقال إنه مولد النبی صلی الله علیه وآله. 

وفی القاموس « فَلَسْطِین » کوره بالشام (1) وقریه بالعراق. 


باب ما أوله القاف 


(قبط)

فِی الْحَدِیثِ « الْفَجْرُ الصَّادِقُ هُوَ الْمُعْتَرِضُ کَالْقَبَاطِیِ » (2). 

بفتح القاف وتخفیف الموحده قبل الألف وتشدید الیاء بعد الطاء المهمله ثیاب بیض رقیقه تجلب من مصر ، واحدها قُبْطِی بضم القاف نسبه إلی القِبْطِ بکسر القاف وهم أهل مصر ، والتغییر فی النسبه هنا للاختصاص کما فی الدهری بالضم نسبه إلی الدهر بالفتح ، وهذا التغییر إنما اعتبر فی الثیاب فرقا بین الإنسان وغیره ، فأما فی الناس فیبنی علی اعتبار الأصل فیقال رجل قِبْطِی وجماعه قِبْطِیَّه بالکسر لا غیر. ومنه حَدِیثُ « مَنْ رَدَّ اللهُ عَلَیْهِمْ 
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1- قَالَ فِی معجم الْبُلْدَانِ ج 4 ص 274 : هِیَ آخَرَ کَوْرِ الشَّامِ مِنْ نَاحِیَهِ مِصْرَ ، قصبتها الْبَیْتِ الْمُقَدَّسُ ... وَأَکْثَرَهَا جِبَالِ وَالسَّهْلَ فِیهَا قَلِیلٌ.

2- مِنْ لَا یَحْضُرَ ج 1 ص 143.




أَعْمَالَهُمْ فَجَعَلَهَا ( هَباءً مَنْثُوراً ). قَالَ علیه السلام : أَمَا وَاللهِ وَکَانَتْ أَعْمَالُهُمْ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ الْقَبَاطِیِ ، وَلَکِنْ إِذَا فُتِحَ لَهُمْ بَابٌ مِنَ الْحَرَامِ دَخَلُوا ». 

ومنه حَدِیثُ أُسَامَهَ « کَسَانِی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله قِبْطِیَّهً ». 


(قحط)

القحط بالتحریک : الجدب. وقَحَطَ المطر یَقْحَطُ من باب نفع : إذا احتبس. وحکی عن الفراء قَحِطَ المطر من باب تعب. وأَقْحَطَ القوم : أصابهم القَحْطُ ، وقُحِطُوا علی ما لم یسم فاعله. و « قَحْطَان » أبو الیمن - قاله الجوهری. 


(قرط)

فِی حَدِیثِ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام حِینَ أَرَادَ ذِبْحَ ابْنِهِ « فَوَضَعَ لَهُ قُرْطَاطَ الْحِمَارِ فَأَضْجَعَهُ عَلَیْهِ ». 

هو بالضم البردعه ، وکذلک القُرْطَان بالنون. وعن الخلیل هو الحلس الذی یلقی تحت الرحل. و « القُرْط » بالضم فالسکون : هو الذی یعلق فی شحمه الأذن ، والجمع قُرَطَه وقِرَاط أیضا کرمح ورماح. والقِیرَاطُ : نصف دانق ، وعن بعض أهل الحساب القِیرَاطُ فی لغه الیونان حبه خرنوب ، وأصله قِرَّاط بالتشدید لأن جمعه قَرَارِیطُ ، فأبدل. قال الجوهری : وأما القِیرَاط الذی جاء فی الحدیث فقد جاء تفسیره فیه أنه مثل جبل أحد. وفی النهایه : القِیرَاط جزء من أجزاء الدینار ، وهو نصف عشر فی أکثر البلاد ، وأهل الشام یجعلونه جزءا من أربعه وعشرین. 


(قرمط)

القَرْمَطَه : دقه الکتابه ، وفی المشی مقاربه الخطو. و « القَرْمَطِی » واحد القَرَامِطَه ، وهم فرقه من الخوارج. ومنه « تحول الرجل قَرْمَطِیّاً ».

وَعَنِ الشَّیْخِ الْبَهَائِیِ أَنَّهُ فِی سَنَهِ عَشْرٍ وَثَلَاثِمَائَهٍ دَخَلَتِ القَرَامِطَهُ إِلَی مَکَّهَ فِی
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أَیَّامِ الْمَوْسِمِ وَأَخَذُوا الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَبَقِیَ عِنْدَهُمْ عِشْرِینَ سَنَهً وَقَتَلُوا خَلْقاً کَثِیراً ، وَمِمَّنْ قَتَلُوا عَلِیَّ بْنَ بَابَوَیْهِ (1) ، وَکَانَ یَطُوفُ فَمَا قَطَعَ طَوَافَهُ فَضَرَبُوهُ بِالسَّیْفِ فَوَقَعَ إِلَی الْأَرْضِ وَأَنْشَدَ : 

تَرَی الْمُحِبِّینَ صَرْعَی فِی دِیَارِهِمْ 

کَفِتْیَهِ الْکَهْفِ لَا یَدْرُونَ کَمْ لَبِثُوا.


(قسط)

قوله تعالی : ( وَأَمَّا الْقاسِطُونَ فَکانُوا لِجَهَنَّمَ حَطَباً ) [ 72 / 15 ] أی الجائرون من القُسُوطِ وهو الجور. والإِقْسَاطُ : العدل ، ومنه قوله تعالی : ( قائِماً بِالْقِسْطِ ) [ 3 / 18 ] وقوله : ( أَقْسَطُ عِنْدَ اللهِ ) [ 33 / 5 ] کله بمعنی العدل. قال المفسر : والضابط أن ما کان من قَسَطَ فهو بمعنی الجور ، وما کان من أَقْسَطَ فهو بمعنی العدل. قوله : ( وَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتامی ) [ 4 / 3 ] الآیه. 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیِ : لَمَّا نَزَلَتِ الْآیَهُ فِی أَکْلِ أَمْوَالِ الْیَتَامَی خَافَ الْأَوْلِیَاءُ أَنْ یُلْحِقَهُمْ الحَوْبُ بِتَرْکِ الإِقْسَاطِ فِی حُقُوقِ الْیَتَامَی ، وَتَحَرَّجُوا مِنْ وَلَایَتِهِمْ ، وَکَانَ الرَّجُلُ مِنْهُمْ رُبَّمَا کَانَ تَحْتَهُ الْعَشْرُ مِنْ الْأَزْوَاجِ أَوْ أَقَلَّ فَلَا یَقُومُ بِحُقُوقِهِنَّ ، فَقِیلَ لَهُمْ إِنْ خِفْتُمْ تَرْکَ الْعَدْلِ فِی أَمْوَالِ الْیَتَامَی فَحَرَجْتُمْ فِیهَا فَخَافُوا أَیْضاً تَرْکَ الْعَدْلِ وَالتَّسْوِیَهِ بَیْنَ النِّسَاءِ ، لِأَنَّ مَنْ تَابَ مِنْ ذَنْبٍ وَهُوَ مُرْتَکِبٌ مِثْلَهُ فَهُوَ غَیْرُ تَائِبٍ. 

وقیل معناه إن خفتم الجور فی حق الیتامی فخافوا الزنا أیضا ( فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ ) أی ما حل 
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1- ورد فی هامش بعض النسخ الخطیه هذه الملاحظه نثبتها بألفاظها هنا : إن کان المراد بعلی بن بابویه والد الصدوق فالظاهر من کلمات علماء الرجال خلافه ، لأن المستفاد منهم أنه توفی سنه تناثر النجوم ، وأنه لم یقتل بل مات حتف أنفه ، وأنه لم یکن فی الحج بل مرقده فی بلده قم معروف وبقعته مشهوره فیها تزار ، ویحتمل أن یکون المراد غیره وأنه أحد أهل التصوف کما یظهر من شعره المذکور - لمحرره محمد هاشم الموسوی عفی عنه.




لَکُمْ مِنَ النِّسَاءِ ولا تَحُومُوا حَوْلَ المُحَرَّمَاتِ 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیُنْفِقُ الرَّجُلُ بِالْقِسْطِ ». 

أی بالعدل وبلغه الکفاف. والقَاسِطُون : الذین قَسَطُوا أی جاروا حین حاربوا إمام الحق کمعاویه وأتباعه وأعوانه الذین عدلوا عن أمیر المؤمنین علیه السلام وحاربوه فی وقعه صفین ، أخذا من القُسُوطِ الذی هو العدول عن الحق. 

وَفِی حَدِیثِ مَسْجِدِ غَنِی بِالْکُوفَهِ « وَاللهِ إِنَّ قِبْلَتَهُ لَقَاسِطَهٌ ». 

أی عدله ، من قولهم قَسَطَ قِسْطاً من باب ضرب : جار وعدل من الأضداد ، ولم یرد المعنی الآخر لأن المسجد المذکور الظاهر أنه من المساجد المحموده. 


(قشط)

قشطته قَشْطاً من باب ضرب : نحیته ، وقیل لغه فی الکشط. 


(قطط)

قوله تعالی : ( وَقالُوا رَبَّنا عَجِّلْ لَنا قِطَّنا قَبْلَ یَوْمِ الْحِسابِ ) [ 37 / 16 ] القِطُّ بالکسر الحساب عند أبی عبیده ، والقِطُّ : الکتاب والصک بالجائزه ، والمعنی عجل لنا صحیفتنا. والقِطُّ : النصیب. والقِطُّ : السنور ، والأنثی قِطَّهُ ، والجمع قِطَاطُ وقِطَطَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا فَعَلَتْهُ امْرَأَهٌ قَطُّ إِلَّا عُوفِیَتْ ». 

یقال ما فعلت ذلک قَطُّ : أی فی الزمان الماضی ، وفیها لغات ضم الطاء مشدده مع فتح القاف وضمها وکذلک هی مع تخفیف الطاء. قال الجوهری : هذا إذا کانت بمعنی الدهر ، وأما إذا کانت بمعنی حسب وهو الاکتفاء فهی مفتوحه القاف ساکنه الطاء یقال رأیته مره واحده فَقَط - انتهی. وقال التفتازانی : من أسماء الأفعال بمعنی انته ، وکثیرا ما تصدر بالفاء تنزیلا للفظ منزله جزاء شرط محذر. وشعر قط وقَطَطُ بفتحتین شدید الجعوده ، ویقال القَطَطُ شعر الزنجی ، وقد قَطَطَ شعره بالکسر ، وهو أحد ما جاء علی الأصل بإظهار التضعیف. وقَطَّ السعر بالسین المهمله یَقِطُّ بالکسر قَطّاً : غلا وارتفع.
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وقَطَطَت القلم قَطّاً من باب قتل : قطعت رأسه عرضا فی بریه. والمِقَطُّ بالکسر : ما یُقَطُّ علیه القلم. 


(قعط)

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ الِاقْتِعَاطِ ». 

هو شد العمامه علی الرأس من غیر إداره تحت الحنک ، یقال تعمم ولم یَقْتَعِطْ وهی العمه الطابقیه. 


(قمط)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا اشْتَرَیْتَ أُضْحِیَّتَکَ وَقَمَطْتَهَا وَصَارَتْ فِی رَحْلِکَ فَقَدْ بَلَغَ ( الْهَدْیُ مَحِلَّهُ ) ». 

أی شددتها بِالْقِمَاطِ بالکسر ، وهو حبل یشد به الأخصاص وقوائم الشاه للذبح ، والقِمْطُ بالکسر فالسکون مثله ، یقال قَمَطَه یَقْمُطُه من باب قتل : شد یدیه ورجلیه کما یفعل بالصبی فی المهد. والقِمَاطُ : خرقه عریضه تُقْمَطُ بها الصغیر ، وجمعه قُمُطٌ مثل کتاب وکتب. وقَمَطَ الطائر أنثاه یَقْمُطُهَا : سفدها. 


(قنط)

قوله تعالی : ( لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللهِ ) [ 39 / 53 ] القُنُوطُ من رحمه الله : الإیاس منها ، وقیل أشد الإیاس من الشیء ، یقال قَنَطَ یَقْنِطُ من بابی جلس وقعد. قال الجوهری : وفی لغه ثالثه قَنِطَ یَقْنَطُ قَنَطاً من باب تعب یتعب تعبا فهو قَنِطٌ وقَانِطُ وقُنُوطُ ، والقنوط بالضم المصدر. 

وَفِی وَصْفِ الشَّیْطَانِ « إِنْ مَنَّانِی قَنَّطَنِی ». 

أی لا یفی لی بما منانی به فییئسنی. 


باب ما أوله الکاف 


(کشط)

قوله تعالی : ( وَإِذَا السَّماءُ کُشِطَتْ ) [ 81 / 11 ] أی کشفت وأزیلت کما یَکْشِطُ الإهاب عن الذبیحه. والکَشْطُ : الکشف والقشط لغه فیه ، وهو قراءه عبد الله.
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وفی الغریبین کُشِطَتْ أی أقلعت کما یقلع السقف. وانْکَشَطَ الشیء : ذهب ، ومنه انکشط روعه. 


باب ما أوله اللام 


(لغط)

اللَّغَطُ ویحرک : الصوت والجلبه ، وأصوات مبهمه لا تفهم.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا زَادَ قَوْمٌ عَلَی سَبْعَهٍ إِلَّا کَثُرَ لَغَطُهُمْ ». 

ولَغَطَ لَغْطاً من باب نفع ، وأَلْغَط بالألف لغه. وفِیهِ « لَهُمْ لَغَطٌ فِی أَسْوَاقِهِمْ ». 

أراد به الهواء من القول وما لا طائل تحته من الکلام ، فأحل ذلک محل الصوت والجلبه الخالیه عن الفائده. 



(لقط)

قوله تعالی : ( فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ ) [ 28 / 8 ] قال ابن عرفه : الالْتِقَاط وجودک للشیء علی غیر طلب ، ومنه قوله تعالی : ( یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ ) [ 12 / 10 ] أی یجده من غیر قصد. ومنه قولهم « لقیته الْتِقَاطاً » إذا وردته وهجمت علیه بغته. ولَقَطَ الطریق : إذا مشی علی بصیره وتؤده. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنِّی لَعَلَی الطَّرِیقِ الْوَاضِحِ أَلْتَقِطُه الْتِقَاطاً » (1). 

یعنی أمشی علی بصیره. وفی الحدیث ذکر اللَّقَطَهُ هی بالتحریک المال المَلْقُوطُ فی الأصح الأغلب ، ومن هنا قال بعض الأعلام : اختلف أهل اللغه فی المال الملقوط فقال قوم : إنه اللَّقَطَه بفتح القاف ، وهو الذی یستعمله الأکثرون ویتعارفه المتفقهون قدیما وحدیثا ، وقال الخلیل إنما اللَّقَطَه بفتح القاف اسم الملتقط قیاسا علی نظائرها کهمزه لمزه ، فأما اسم المال الملقوط فبسکون القاف ، وفی 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 189 ، وفیه « ألقطه لقطا ».




المصباح اللَّقْطَه وزان رطبه ما تجده من المال الضائع. وقال الأزهری : اللَّقَطَه بفتح القاف اسم الشیء الذی تجده ملقی فتأخذه. قال : وهذا قول جمیع أهل اللغه وحذاق النحویین. وقال اللیث : هی بالسکون ، ولم أسمعه لغیره. واقتصر ابن فارس والفارابی وجماعه علی الفتح ، ومنهم من یعد السکون من لحن العوام. وفی النهایه اللُّقَطَه بضم اللام وفتحها اسم المال الملقوط ، وقال بعضهم هی اسم المال المُلْتَقَط کالضحکه والهمزه ، وأما المال الملقوط فهو بسکون القاف ، والأول أکثر وأصح. ولَقَطْتُ الشیء لَقْطاً من باب قتل : أخذته ، فهو ملقوط ولقیط. ولَقَطْتُ العلم من الکتب : أخذته منها. والتَقَطْت الشیء : جمعته. و « اللَّقِیط » قد غلب علی المولود والمنبوذ. 


(لوط)

« لُوطٌ النَّبِیِّ » وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ آمَنَ بِإِبْرَاهِیمَ علیه السلام ، قِیلَ هُوَ ابْنِ هاران بْنِ تَارُخَ ابْنِ أَخِی إِبْرَاهِیمَ الْخَلِیلِ علیه السلام ، وَقِیلَ ابْنِ خَالَتِهِ ، وَکَانَتْ سَارَهُ امْرَأَهِ إِبْرَاهِیمَ أُخْتَ لُوطٍ. 

وهو اسم منصرف مع العجمه والتعریف کنوح لسکون وسطه. وکل شیء لصق بشیء فقد لَاطَ به یَلُوطُ لَوْطاً ویَلِیطُ لَیْطاً ، وأصل اللَّوْطِ اللصوق. و « هذا شیء لا یَلْتَاطُ بقلبی » أی لا یلصق به. واللِّیَاطُ : الزنا ، وجمعه لیط ، وأصله لوط. ولَاطَ الرجل ولَاوَطَ : إذا عمل عمل قوم لوط ، ومنه اللِّوَاط أعنی وطء الدبر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اللِّوَاطِ مَا دُونَ الدُّبُرِ وَالدُّبُرُ هُوَ الْکُفْرُ » (1). 

ولُطْتُ الحوض بالطین لَوْطاً : أی 
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1- سفینه البحار ج 2 ص 517.




ملطته وطینته. و « لُوطُ بن یحیی » أبو مخنف من أهل السیر - قاله الشیخ المفید فی الإرشاد (1). 


(لیط)

اللِّیطَه : هی قشر القصبه والقناه. وکل شیء له صلابه ومتانه ، والجمع لِیطٌ.


باب ما أوله المیم 


(مخط)

المُخَاطُ بضم المیم : ما یسیل من أنف الحیوان من الماء. وتَمَخَّطَ : استنشر المخاط. وقد مَخَطَ وامْتَخَطَ : رمی به من أنفه 



(مرط)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ یُصَلِّی فِی مُرُوط ». 

هی جمع مرط کحمل وحمول. والمِرْطُ : کساء من صوف أو خز کان یؤتزر به. والمَرَطُ بالفتح : نتف الشعر. ومَرَطَ شعره یَمْرُطُه : نتفه. 



(مشط)

فِی الْحَدِیثِ « لَمْ تَکُنْ هَذِهِ الْمِشْطَهِ ». 

هی بالکسر فالسکون کالرکبه والجلسه نوع من المُشْطِ. وقَوْلُهُ « لَمْ تَکُنْ هَذِهِ الْمِشْطَهِ ». 

یعنی فی زمن النبی صلی الله علیه وآله والزمن السابق إنما کن یجمعنه جمعا. ومَشَطَت الشعر مَشْطاً من بابی ضرب وقتل : سرحته ، والتثقیل مبالغه ، وأَمْشَطَتِ المرأه ، ومَشَّطَتْهَا المَاشِطَه. والمُشَاطَه بالضم : ما یخرج من الشعر عند مشطه. والمُشْطُ بالضم وقد یکسر : آله 
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1- هو لوط بن یحیی بن سعید بن مخنف بن سلم الأزدی الغامدی ، شیخ من أصحاب الأخبار بالکوفه ووجههم ، وکان یسکن إلی ما یرویه ، وصنف کتبا کثیره فی السیر والتاریخ منتهی المقال ص 248 - 249.




یُتَمَشَّطُ بها ، والجمع أَمْشَاط. والمُشْطُ : سلامیات ظهر القدم ، وهی عظام طول إصبع فی الید والرجل. 


(مطط)

فِی حَدِیثِ الْکَذَّابِ « کُلَّمَا أَفْنَی أُحْدُوثَهً مَطَّهَا بِأُخْرَی ». 

أی مدها بأخری ، یقال مَطَّهُ یَمُطُّه مَطّاً : أی مده. ومَطَّ حاجبیه : مدهما وتکبر. وفی بعض النسخ « مطرها بأخری » وکأنه بهذا المعنی. والمُطَیْطَاء بالمد : مد الیدین فی المشی. 


(معط)

رجل أَمْعَطَ : بین المَعَط ، وهو الذی لا شعر علی جسده ، وقد مَعِطَ الرجل مَعَطاً من باب تعب. وتَمَعَّطَ : أی تساقط من داء ونحوه قال الجوهری : وکذلک امَّعَطَ ، وهو انفعل. ومَعَطَ السیف : سله کامْتَعَط. 


(مغط)

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « لَمْ یَکُنْ بِالطَّوِیلِ المَمَّغِطِ وَلَا بِالْقَصِیرِ الْمُتَرَدِّدُ ». 

قوله المُمَّغِط یعنی الذی مد مدا من طوله ، والمَغْطُ المد ، یقال مَغَطَهُ فامْتَغَطَهُ ، والقصیر المتردد الذی انضم بعضه إلی بعض. 


(ملط)

فِی الْحَدِیثِ « الْجَنَّهُ مِلَاطُهَا الْمِسْکُ الْأَذْفَرِ ». 

المِلَاطُ : الطین الذی یجعل بین ساقی البناء یُمْلَطُ به الحائط ، أی یخلط. والمِلْطَاط : شاطیء الفرات. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَقَدْ أَمَرْتُکُمْ بِلُزُومِ هَذَا المِلْطَاطِ ». 


(میط)

فِی حَدِیثِ الاسْتِنْجَاءِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَمَاطَ عَنِّی الْأَذَی » (1).

أی أبعده عنی ونحاه وأزاله وأذهبه ، ویرید بالأذی الفضله ، یقال مَطَتُ عنه وأَمْطَتُ عنه : إذا تنحیت عنه. ومَاطَ مِیطاً من باب باع ویتعدی بالهمزه والحرف ، فیقال أَمَاطَه غیره. 
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1- الکافی ج 3 ص 16.




وَ « أَمِیطَا عَنِّی » (1). 

فی مخاطبه الملکین : أی اذهبا عنی وتنحیا. وإِمَاطَه الأذی عن طریق المسلمین لها معنیان : « الأول » - وهو الأظهر ، أن ینحی عن الطریق ما یتأذون منه إیمانا واحتسابا. « الثانی » - هو أن لا یتعرض لهم فی طرقهم بما یؤذیهم ، مثل التخلی فی قارعه الطریق وإلقاء النتن والجیف ونحو ذلک ، فإنه إذا ترک ذلک إیمانا واحتسابا کان کمن أَمَاطَ الأذی عن الطریق. 


باب ما أوله النون 


(نبط)

قوله تعالی : ( لَعَلِمَهُ الَّذِینَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ ) [ 4 / 83 ] أی یستخرجونه والاسْتِنْبَاط : الاستخراج بالاجتهاد. و « النَّبَطُ » قوم ینزلون البطائح بین العراقین ، والجمع أَنْبَاط کسبب وأسباب ، والنَّبَطِّیَه منسوبه إلیهم ، قیل إنهم عرب استعجموا أو عجم استعربوا. وفی المصباح : « النَّبَط » جیل من الناس کانوا ینزلون سواد العراق ، ثم استعمل فی أخلاط الناس وعوامهم. وفی المجمع النَّبَط بفتحتین والنَبِط بفتح فکسر تحتیه : قوم من العرب دخلوا فی العجم والروم واختلفت أنسابهم وفسدت ألسنتهم ، وذلک لمعرفتهم بإِنْبَاط الماء ، أی استخراجه لکثره فلاحتهم (2).



(نشط)

قوله تعالی : ( وَالنَّاشِطاتِ نَشْطاً ) [ 79 / 2 ] قیل هم الملائکه تَنْشَطُ أرواح المؤمنین ، أی تحلها برفق کما ینشط 
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1- من لا یحضر ج 1 ص 17.

2- ونبط بفتح الباء وسکونه : شعب من شعاب هذیل معجم البلدان ج 5 ص 258.




العقال من ید البعیر ، وهو أن یحل برفق. 

ومنه الْحَدِیثُ « کَأَنَّمَا أُنْشِطَ مِنْ عِقَالٍ » وروی نُشِطَ ولیس بصحیح ، یقال نَشَطْتُ العقده ، إذا عقدتها وأنشطتها إذا حللتها ، وقیل یعنی النجوم تَنْشَط من برج إلی برج کالثور النَاشِط من بلد إلی بلد. 

وَفِی حَدِیثِ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ الْمَرْوِیُّ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « قَالَ : وَلَا تَمْزِقْنَ النَّاسَ فَتُمَزِّقَکَ کِلَابُ أَهْلِ النَّارِ ، قَالَ اللهُ تَعَالَی ( وَالنَّاشِطاتِ نَشْطاً ) أَفَتَدْرِی مَا النَّاشِطَاتُ؟ هِیَ کِلَابُ أَهْلِ النَّارِ تَنْشَطْ اللَّحْمَ وَالْعَظْمَ » (1). 

ونَشِطَ فی عمله یَنْشَط من باب تعب : خف وأسرع ، فهو نَشِیطٌ. 

ومنه الدُّعَاءِ « اللهُمَّ ارْزُقْنِی الْقُوَّهَ وَالنَّشَاطَ » بالفتح. 


(نفط)

جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « الْکِبْرِیتُ وَالنَّفْطُ » بفتح النون والکسر أفصح : هو دهن معروف له معدن فی بلاد العراق. 


(نقط)

فِی حَدِیثِ الْجِمَارِ « خُذْهَا کُحْلِیَّهً مُنَقَّطَهً » (2) أی فیها نقط. 

والنُقْطَه بالضم فالسکون واحده نَقَطَ الکتاب والدم ونحوه ، والنِّقَاط ککتاب جمع نُقْطَه کبرمه وبرام. 


(نمط)

فِی حَدِیثِ اهل البیت علیهم السلام « نَحْنُ النَّمَطَ الْأَوْسَطِ لَا یُدْرِکُنَا الْغَالِی وَلَا یَسْبِقُنَا التَّالِی ». 

النَّمَطُ بالتحریک الجماعه من الناس أمرهم واحد. 

ومثله حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « خَیْرٌ هَذِهِ الْأُمَّهِ النَّمَطُ الْأَوْسَطُ » قال فی النهایه کره علی علیه السلام الغلو والتقصیر فی الدین. 

والنَّمَطُ : الطریقه من الطرائق والضرب من الضروب ، یقال لیس هذا من ذلک النَّمِط أی من ذلک الضرب. 

و « النَّمَط » ثوب من صوف ذو لون من الألوان ولا یکاد یقال للأبیض نَمَط ، والجمع أَنْمَاط کسبب وأسباب. 
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1- البرهان ج 4 ص 424.

2- الکافی ج 4 ص 478.




وفی الغریبین : النَّمَط ما یفرش من مفارش الصوف الملونه ، وعلیه یحمل قول الصدوق (ره) فی کیفیه ترتیب الکفن « تبدأ بالنَّمَطِ فتبسطه » (1) یرید به الفراش الذی یفرش تحت الکفن لیبسط الکفن علیه. 


(نیط)

فِی حَدِیثِ بِلَالٍ فِی الْأَذَانِ « وَیْحَکَ قُطَعْتَ نِیَاطَ قَلْبِی » (2).

النِّیَاطُ ککتاب : عرق غلیظ ینط به القلب إلی الوتین ، فَنِیَاط القلب هو ذلک العرق الذی یعلق القلب به. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لَوَدَّ مُعَاوِیَهُ « أَنَّهُ مَا بَقِیَ مِنْ بَنِی هَاشِمٍ نَافِخُ ضَرْمَهٍ إِلَّا طَعَنَ فِی نَیْطِهِ ». 

أی مات. قال فی النهایه : ویروی « طعن » علی ما لم یسم فاعله. والنَّیْطُ : نِیَاط القلب. ونَاطَ الشیء یَنُوطُ نَوْطاً : علقه. وکل شیء علق فی شیء فهو نَوْطٌ ومَنُوط بمعاء من سرّته أی معلّق. والنَّوْطُ المذبذب : هو ما یُنَاطُ برحل الراکب من قعب أو قدح أو ما أشبه ذلک ، فهو أبدا یتقلقل إذا حث مرکوبه واستعجل سیره. 


باب ما أوله الواو 


(ورط)

فِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ النَّجَاهَ مِنْ کُلِ وَرْطَهٍ ».

وهی بالتحریک : الهلاک. ومنه « وقع فی وَرْطَه » والأصل فی الورطه : الهوه العمیقه من الأرض ، ثم أستعیر للبلیه التی یعسر منها المخرج. ووَرَّطَهُ تَوْرِیطاً : أوقعه فی الورطه فَتَوَّرَطَ فیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ فَرَّطَ تَوَرَّطَ ». 
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1- من لا یحضر ج 1 ص 87.

2- من لا یحضر ج 1 ص 191.





(وسط)

قوله تعالی ( حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَالصَّلاهِ الْوُسْطی ) [ 2 / 238 ] قیل هی صلاه العصر ، وهی خیره المرتضی لأنها بین صلاتین باللیل وصلاتین بالنهار. 

وَفِی حَدِیثٍ صَحِیحٍ عَنْ الْبَاقِرِ علیه السلام « هِیَ صَلَاهُ الظُّهْرِ ، وَهِیَ أَوَّلُ صَلَاهٍ صَلَّاهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَهِیَ وَسَطُ صَلَاتَیْنِ بِالنَّهَارِ صَلَاهِ الْغَدَاهِ وَصَلَاهِ الْعَصْرِ » (1).

وإلی هذا ذهب الشیخ. قوله : ( جَعَلْناکُمْ أُمَّهً وَسَطاً لِتَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ وَیَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً ) [ 2 / 143 ]. 

قَالَ الصَّادِقُ علیه السلام « نَحْنُ الْأُمَّهُ الْوُسْطَی ، وَنَحْنُ شُهَدَاءُ اللهِ عَلَی خَلْقِهِ وَحُجَجُهُ فِی أَرْضِهِ ، وَالرَّسُولِ شَاهِدٌ عَلَیْنَا » (2).

قوله : ( قالَ أَوْسَطُهُمْ ) [ 68 / 28 ] أی أعدلهم. والأَوْسَطُ من کل شیء : أعدله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَیْرٌ الْأُمُورِ أَوْسَطُهَا ». 

قال بعض الأعلام : کل خصله محموده لها طرفان مذمومان کالسخاء مثلا ، فإنه وسط بین البخل والتبذیر ، والشجاعه فإنها وسط بین الجبن والتهور ، والإنسان مأمور أن یتجنب کل وصف مذموم ویتعری عنه ، وکلما ازداد بعدا ازداد تعریا ، وأبعد الجهات والمقادیر والمعانی من کل طرفین وسطهما ، وهو غایه البعد عنهما ، فإذا کان فی الوسط فقد بعد عن الأطراف المذمومه بقدر الإمکان. وأَوْسَط أصابع الید والرجل أطولها غالبا. و « جلست وَسَطَ القوم » قال الجوهری : بالتسکین لأنه ظرف. قال : و « جلست فی وسط الدار » بالتحریک لأنه اسم. ثم قال : وکل موضع صلح فیه بین فهو وسط - یعنی بسکون السین - وإن لم یصلح فیه بین فهو وَسَطٌ بالتحریک (3). وفی قواعد الشهید : والکوفیون لا یفرقون بینهما ویجعلونهما ظرفین. 
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1- البرهان ج 1 ص 231.

2- البرهان ج 1 ص 160.

3- ثم قال : وربما سکن ولیس بالوجه.





(وطوط)

فِی الْحَدِیثِ « الْوَطْوَاطُ مِنْ الْمُسُوخِ کَانَ یَسْرِقُ تُمُورَ النَّاسِ » (1).

الْوَطْوَاطُ الخطاف ، وقیل الخفاش ، والجمع الْوَطَاوِط ولما أحرق بیت المقدس کانت الوطواط علی ما نقل تطفیه بأجنحتها. 


باب ما أوله الهاء 


(هبط)

قوله تعالی : ( قُلْنَا اهْبِطُوا مِنْها جَمِیعاً ) [ 2 / 38 ] الهُبُوطُ یقال للانحطاط من علو إلی أسفل ، أی انزلوا من الجنه جمیعا. ومنه قوله : ( یا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا وَبَرَکاتٍ عَلَیْکَ ) [ 11 / 48 ]. وقوله : ( اهْبِطُوا مِصْراً ) [ 2 / 61 ] أی انزلوا مصرا ، وانحدروا إلیها من التیه ، فیمکن أن یرید العلم وصرفه مع اجتماع السببین العلمیه والتأنیث لسکون وسطه ، وإن یرید البلد فما فیه إلا سبب واحد. قوله : ( لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللهِ ) [ 2 / 74 ] أی ینحدر من مکانه. والهَبُوط بالفتح : الحدور. وهَبَطَ الماء وغیره من باب ضرب : نزل ، وفی لغه نادره من باب قعد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ أَمَامَکَ عَقْبَهً کَئُوداً أَنْتَ هَابِطُهَا ».

أی نازلها ، وأن مَهْبِطَهَا إما علی جنه أو نار. وهَبَطْتُ من موضع إلی موضع : انتقلت. و « مکه مَهْبِطِ الوحی » وزان مسجد أی منزله. وهَبَطَت الوادی هُبُوطاً : نزلته. 

ص: 279








1- سفینه البحار ج 2 ص 668.
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کتاب الظاء


اشاره
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باب ما أوله الباء 


(بهظ)

بَهَظَه الحمل یَبْهَظُه بَهْظاً : أثقله وعجز عنه ، فهو مَبْهُوظٌ. وأَبْهَظَنِی : أثقلنی. وهذا أمر بَاهِظٌ : أی شاق. 


باب ما أوله الحاء 


(حظظ)

قوله تعالی : ( إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِیمٍ ) [ 28 / 79 ] أی نصیب واف. ومثله قوله تعالی : ( نَسُوا حَظّاً مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ ) [ 5 / 13 ] أی نصیبا وافیا ، والجمع حظوظ 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَرَادَ بِالْعِلْمِ الدُّنْیَا فَهُوَ حَظُّهُ ». 

أی نصیبه ولیس له حظ فی الآخره. ومثله « مِنْ أَنْشَدَ شَعْراً یَوْمَ الْجُمُعَهِ فَهُوَ حَظُّهُ ». 

وقیل فی معناه أی یحبط ثواب أعماله فی ذلک الیوم ، ولعله شعر خاص. ومثله « مِنْ أَتَی الْمَسْجِدِ لِشَیْءٍ فَهُوَ حَظُّهُ ». 

أی إن أتاه لعباده فله الثواب ، وإن أتاه لشغل دنیوی لا یحصل له إلا ذاک. 



(حفظ)

قوله تعالی : ( حافِظُوا عَلَی الصَّلَواتِ وَالصَّلاهِ الْوُسْطی ) [ 2 / 238 ] الْمُحَافَظَه علی الصلاه المواظبه علیها والمراقبه لها وشده الاعتناء بها وعدم تضییعها فی أوقاتها ، وتخصیص الصلاه الوسطی بالأمر بالمحافظه علیها مع أنها داخله فی الصلوات لاختصاصها بمزید فضل یقتضی رفع شأنها ، وإفرادها بالذکر کإفراد النخل والرمان عن الفاکهه وجبرئیل عن الملائکه.
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قوله : ( ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ ) [ 6 / 104 ] أی لست أنا الرقیب علی أعمالکم. قوله : ( وَإِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ. کِراماً کاتِبِینَ ) [ 82 / 10 ] الآیه. 

قَالَ الصَّدُوقُ رَحِمَهُ اللهُ : مَا مِنْ عَبْدٍ إِلَّا وَلَهُ مَلَکَانِ مُوَکَّلَانِ یَکْتُبَانِ عَلَیْهِ جَمِیعَ أَعْمَالِهِ ، وَمَنْ هَمَّ بِحَسَنَهٍ وَلَمْ یَعْمَلْهَا کُتِبَ لَهُ حَسَنَهٌ وَإِنْ عَمِلَهَا کُتِبَتْ لَهُ عَشْرُ حَسَنَاتٍ ، وَإِنْ هَمَّ بِسَیِّئَهٍ لَمْ یُکْتَبْ عَلَیْهِ حَتَّی یَعْمَلْهَا وَإِنْ عَمِلَهَا أُجِّلَ سَبْعَ سَاعَاتٍ فَإِنْ تَابَ قَبْلَهَا لَمْ تُکْتَبْ عَلَیْهِ وَإِنْ لَمْ یَتُبْ کُتِبَتْ عَلَیْهِ وَاحِدَهٌ ، وَالْمَلَکَانِ یَکْتُبَانِ عَلَی الْعَبْدِ کُلَّ شَیْءٍ حَتَّی یَکْتُبَانِ النَّفْخَ فِی الرَّمَادِ ، وَالرَّجُلُ الْمُسْلِمُ یُکْتَبُ مُحْسِناً مَا دَامَ سَاکِتاً فَإِذَا تَکَلَّمَ کُتِبَ إِمَّا مُحْسِناً أَوْ مُسِیئاً ، وَمَوْضِعُ الْمَلَکَیْنِ مِنِ ابْنِ آدَمَ التَّرْقُوَتَانِ ، فَإِنَّ صَاحِبَ الْیَمِینِ یُکْتَبُ الْحَسَنَاتُ وَصَاحِبَ الشِّمَالِ یُکْتَبُ السَّیِّئَاتُ ، وَمَلَکَا النَّهَارِ یَکْتُبَانِ عَمَلَ الْعَبْدِ بِالنَّهَارِ وَمَلَکَا اللَّیْلِ یَکْتُبَانِ عَمَلَ اللَّیْلِ. 

قوله : ( إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ ) [ 15 / 9 ] قال المفسر هذا رد لإنکارهم واستهزائهم فی قوله : ( یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ ) ولذلک قال ( إِنَّا ) فأکد علیهم أنه هو المنزل للقرآن علی القطع والثبات وأنه حافظه من کل زیاده ونقصان وتغییر وتحریف ، بخلاف الکتب المتقدمه فإنه لم یتعهد بحفظها وإنما استحفظها الربانیین ولم یکل القرآن إلی غیر حفظه. وعن الفراء : یجوز أن یکون الضمیر فی ( لَهُ ) لرسول الله کقوله ( وَاللهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ ).

قَوْلِهِ : ( الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ ) [ 23 / 9 ] وَقَوْلِهِ ( الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ ) قَالَ علیه السلام : « الْمُرَادُ بِالْأُولَی الْفَرِیضَهُ وَبِالثَّانِیَهِ النَّافِلَهُ » (1). 

قیل : وفی الآیه دلاله علی أن المؤمن لا یجوز أن یکون مؤمنا ببعض ما أوجب الله علیه دون بعض ، وفیه دلاله علی عظم قدر الصلاه ومنزلتها لأنه تعالی خصها 
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بالذکر من بین سائر الفرائض ، ونبه علی أن من کان مصدقا بالقیامه وبالنبی صلی الله علیه وآله لا یخل فیها ولا یترکها. قوله : ( سَقْفاً مَحْفُوظاً ) [ 21 / 32 ] أی الذی حُفِظَ من الشیاطین وحجب عنهم. 

قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ : کَانَتِ الشَّیَاطِینُ لَا تُحْجُبُ عَنْ السَّمَاوَاتِ ، وَکَانُوا یَتَخَبَّرُونَ أَخْبَارَهَا ، فَلَمَّا وُلِدَ عِیسَی علیه السلام مُنِعُوا مِنْ ثَلَاثَ سَمَاوَاتٍ ، فَلَمَّا وُلِدَ مُحَمَّدُ صلی الله علیه وآله مُنِعُوا مِنْ السَّمَاوَاتِ کُلِّهَا ، فَمَا مِنْهُمْ أَحَدٌ یَسْتَرِقُّ السَّمْعَ إِلَّا رُمِیَ بِشَهَابٍ. 

فذلک معنی قوله تعالی : ( وَحَفِظْناها مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ ) قوله : ( وَیُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً ) [ 6 / 61 ] الحَفَظَهُ بالتحریک : الملائکه الذین یکتبون أعمال بنی آدم. قال المفسر : وفی هذا لطف للعباد لیزجروا عن المعاصی إذا علموا أن علیهم حفظه من عند الله یشهدون علیهم یوم القیامه. والحَفِیظُ : الحَافِظُ. واسْتَحْفَظْتُهُ الشیء : سألته أن یحفظه وقیل استودعته إیاه ، وبالقولین فسر قوله : ( بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللهِ ) [ 5 / 44 ]. ویقال اسْتُحْفِظُوا : أمروا بِحِفْظِهِ.

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورُ « مَنْ حَفِظَ عَلَی أُمَّتِی أَرْبَعِینَ حَدِیثاً بَعَثَهُ اللهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَقِیهاً عَالِماً » (1).

قال بعض الأفاضل : الْحِفْظُ بالکسر فالسکون مصدر قولک « حَفِظْتُ الشیء » من باب علم ، وهو الْحِفَاظَهُ عن الاندراس ، ولعله أراد بالحدیث هنا ما یعم الْحِفْظَ عن ظهر القلب والکتاب والنقل بین الناس ولو من الکتاب ، وهذا أظهر الاحتمالات فی هذا المقام ، و « علی » فی قوله « علی أمتی » بمعنی اللام ، أی لأمتی ، وقیل أراد بالحفظ ما کان عن ظهر القلب ، لما نقل من أن ذلک هو المتعارف المشهور فی الصدر السالف لا غیر حتی قیل إن تدوین الحدیث من المستحدثات المتجدده فی المائه الثانیه من الهجره ، والظاهر من ترتب الجزاء کما قیل علی 
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مجرد حِفْظِ الحدیث ، وأن معناه غیر شرط فی حصول الثواب ، فإن حفظ الحدیث کحفظ ألفاظ القرآن ، وقد دعا صلی الله علیه وآله لناقل الحدیث وإن لم یکن عالما بمعناه فی 

قَوْلِهِ صلی الله علیه وآله « رَحِمَ اللهُ امرأً سَمِعَ مَقَالَتِی فَوَعَاهَا فَأَدَّاهَا کَمَا سَمِعَهَا فَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ لَیْسَ بِفَقِیهٍ وَرُبَّ حَامِلِ فِقْهٍ إِلَی أَفْقَهَ مِنْهُ ». 

وهل یصدق علی من حفظ حدیثا واحدا یتضمن أربعین حدیثا کل یستقل بمعناه أنه حفظ الأربعین؟ احتمالان ، والقول به غیر بعید (1) ویتم الکلام فی بقیه الحدیث فی محله إن شاء الله تعالی. والحِفْظُ : ضد النسیان ، واحْتَفَظْتُهُ وحَفِظْتُهُ بمعنی ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « احْتَفِظُوا بِکُتُبِکُمْ ». 

والتَّحَفُّظُ : التیقظ والتحرز وقله الغفله. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « إِنْ أُسْعِدَ الْقَلْبُ بِالرِّضَا نَسِیَ التَّحَفُّظَ ». 

یعنی فی الأمور. والحَفِیظَهُ : الغضب والحمیه. ومنه الْحَدِیثُ « مِنْ دَعَائِمِ النِّفَاقِ الْحَفَظَهُ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ صَلِّ عَلَی الْمُسْتَحْفَظِینَ مِنْ آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ». 

قرئت بوجهین : بالبناء للفاعل والمعنی اسْتُحْفِظُوا الأمانه أی حفظوها ، والبناء للمفعول والمعنی استحفظهم الله إیاها ، والمراد بهم الأئمه من اهل البیت علیهم السلام لأنهم حفظوا الدین والشریعه. 

وَرُوِیَ « أَنَّهُمْ سُمَّوْا مُسْتَحْفِظِینَ لِأَنَّهُمْ اسْتُحْفِظُوا الِاسْمَ الْأَکْبَرَ ». 

وهو الکتاب الذی یعلم به علم کل شیء الذی کان مع الأنبیاء الذی قال تعالی : ( رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ ) و ( أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَالْمِیزانَ ) فالکتاب الاسم الأکبر. 
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باب ما أوله الشین 


(شظظ)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِلُقَطَهِ الْعَصَا وَالشِّظَاظِ وَالْوَتِدِ ». 

الشِّظَاظُ : عود یشد به الجوالق ، ومنه قولهم « شَظَظْت الجوالق » إذا شددت علیه شِظَاظَهُ ، والجمع أَشِظَّهُ. 



(شوظ)

قوله تعالی : ( یُرْسَلُ عَلَیْکُما شُواظٌ مِنْ نارٍ ) [ 55 / 34 ] هو بالضم اللهب من النار الذی لا یخالطه دخان. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : إِذَا خَرَجُوا مِنْ قُبُورِهِمْ سَاقَهُمْ شُوَاظٌ إِلَی الْمَحْشَرِ. 


باب ما أوله العین 


(عکظ)

« عُکَاظ » اسم سوق للعرب بناحیه مکه ، کانوا یجتمعون به فی کل سنه فیقیمون شهرا یتبایعون به ویتناشدون الأشعار ویتفاخرون ، وکل متاع فاخر یباع فی ذلک الشهر هناک وینقل إلی أطراف الأرض ، وینسب إلیه فیقال أدیم عُکَاظِی ، فلما جاء الإسلام هدم ذلک السوق (1). 
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1- قال الأصمعی : عکاظ نخل فی واد بینه وبین الطائف لیله وبینه وبین مکه ثلاث لیال ، وبه کانت تقام سوق العرب بموضع منه یقال له الأثیداء ، وبه کانت أیام الفجار ، وکان هناک صخور یطوفون بها ویحجون إلیها. قال الواقدی : عکاظ بین نخله والطائف وذو المجاز خلف عرفه ومجنه بمر الظهران ، وهذه أسواق قریش والعرب ولم یکن فیه أعظم من عکاظ. قالوا : کانت العرب تقیم بسوق عکاظ شهر شوال ثم تنتقل إلی سوق مجنه فتقیم فیه عشرین یوما من ذی القعده ثم تنتقل إلی سوق ذی المجاز فتقیم فیه إلی أیام الحج معجم البلدان ج 3 ص 142.





باب ما أوله الغین 


(غلظ)

قوله تعالی : ( وَمِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ ) [ 14 / 17 ] أی ومن بین یدیه عذاب أشد مما قبله وأَغْلَظ. قوله : ( وَاغْلُظْ عَلَیْهِمْ ) [ 9 / 73 ] کان المراد شدد علیهم. قوله : ( فَاسْتَغْلَظَ ) [ 48 / 29 ] أی اشتد زرعه. وغَلُظَ الشیء بالضم یَغْلُظُ غِلَظاً : خلاف دق ، والاسم الغِلَظُ بالکسر. ومنه الْحَدِیثُ فِی وَصْفِ عَلِیِّ علیه السلام « کُنْتُ عَلَی الْکَافِرِینَ غِلْظَهً وَغَیْظاً ». 

أی شده وقله رحمه. وأَغْلَظَ له فی القول إِغْلاظاً : عنفه. وغَلَّظْتُ علیه فی الیمین تَغْلِیظاً : شددت ووکدت. واسْتَغْلَظْتَ الشیء : رأیته غَلِیظاً. 



(غیظ)

قوله تعالی : ( تَغَیُّظاً وَزَفِیراً ) [ 25 / 12 ] التَّغَیُّظُ : الصوت الذی یهمهم به المُغْتَاظُ ، والزفیر صوت یخرج من الصدر. وعن ابن عرفه : أی من شده الحریق یقال تَغَیَّظَتِ الهاجره إذا اشتد حمیمها ، فکان المراد بالتَّغَیُّظِ الغلیان. قوله : ( مُوتُوا بِغَیْظِکُمْ ) [ 3 / 119 ] هو مصدر من غَاظَهُ الأمر من باب سار. قوله : ( هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ ) [ 22 / 15 ] أی غیظه. والغَیْظُ : الغضب المحیط بالکبد ، وغَاظَهُ فهو مَغِیظٌ. وعن ابن السکیت ولا یقال أغاظه. واغْتَاظَ فلان من کذا ، ولا یکون الغیظ إلا بوصول مکروه إلی المُغْتَاظِ.
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باب ما أوله الفاء 


(فظظ)

قوله تعالی : ( وَلَوْ کُنْتَ فَظًّا غَلِیظَ الْقَلْبِ ) [ 3 / 159 ] هما بمعنی السیء الخلق القاسی القلب. وفَظَّ یَفَظُّ من باب تعب فَظَاظَه : إذا غلظ. 



(فیظ)

« فَاظَتْ نفسه » أی خرجت روحه. ونقل عن الأصمعی عن أبی عمرو العلا أنه یقول : لا یقال فاظت نفسه ولکن یقال فَاظَ إذا مات ، وقد تقدمت الکلمه فی کتاب الضاد. 


باب ما أوله القاف 


(قرظ)

فِی الْخَبَرِ « أُتِیَ بِهَدِیَّهٍ فِی أَدِیمٍ مَقْرُوظٍ ».

أی مدبوغ بالقرظ. والقَرَظُ بالتحریک : ورق السلم یدبغ به الأدیم. قال الجوهری : وکبش قَرَظِیّ منسوب إلی بلاد القَرَظِ وهی الیمن لأنها منابت القرظ (1). 

وَ « سَعْدُ الْقَرَظِ » مُؤَذِّنٌ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله. 

قَالَ الْجَوْهَرِیُّ : کَانَ بِقُبَاءَ فَلَمَّا وُلِّیَ عُمَرَ أَنْزَلَهُ الْمَدِینَهَ فَوُلْدُهُ إِلَی الْیَوْمِ یُؤَذِّنُونَ فِی مَسْجِدِ الْمَدِینَهِ. 

قال : و « قُرَیْظَهُ » کجهینه والنضیر 
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1- وقال فی معجم البلدان ج 4 ص 325 : القرظ بالتحریک وآخره ظاء معجمه ، وهو ورق شجر یقال له السلم یدبغ به الأدم ، وذوقرظ ویقال له ذوقریظ موضع بالیمن عن الأزهری.




حی من یهود خیبر ، وقد دخلوا فی العرب علی نسبهم إلی هارون أخی موسی. 


(قیظ)

القَیْظُ : صمیم الصیف ، وهو علی ما قیل من طلوع الثریا إلی طلوع سهیل ، والجمع أَقْیَاظ وقُیُوظ. وقَاظَ یوما : اشتد حره. وقَاظَ بالمکان قَیْظاً من باب باع : أقام به أیاما. 


باب ما أوله الکاف 


(کظظ)

فِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِنْسَانِ « إِنْ أَفْرَطَ فِی الشِّبَعِ کَظَّتْهُ الْبِطْنَهُ » (1). 

أی بهضته والکِظَّه بالکسر : شیء یعتری الإنسان من الامتلاء من الطعام حتی لا یطیق التنفس ، ومنه قولهم « کَظَّ الطعام فاکْتَظَّ ». وکَظَّهُ الأمر کَظّاً : بهضه وأجهده وشق علیه. 


باب ما أوله اللام 


(لحظ)

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « جُلُّ نَظَرِهِ المُلاحَظَهُ ».

وهی النظر بمؤخر العین مما یلی الصدغ ، یقال لَحَظَهُ ولَحَظَ إلیه : نظر إلیه بمؤخر عینیه. 

وَمِنْهُ « فَلَحَظَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ ». 

واللَّحَاظُ بالفتح مؤخر العین ، وبالکسر مصدر لاحَظْتَهُ : إذا رعیته. 



(لفظ)

قوله تعالی ( ما یَلْفِظُ مِنْ قَوْلٍ ) [ 50 / 18 ] أی لا یتکلم به ، یقال لَفَظَ بکلام حسن وتَلَفَّظَ به تکلم کذلک. 

ص: 290










1- نهج البلاغه ج 3 ص 175.




وَفِی الْحَدِیثِ « اذْکُرُوا اللهَ عَلَی الطَّعَامِ وَلَا تَلْفِظُوا فَإِنَّهُ نِعْمَهٌ » (1). 

قیل إنه مضارع محذوف منه إحدی التاءین ، والمعنی لا تتکلموا وتصوتوا بغیر ذکر الله ، فإنه نعمه من نعم الله ومقتضاها الشکر وعدم الغفله عن ذکر المنعم. ولَفَظْتُ الشیء من فمی أَلْفِظُهُ لَفْظاً من باب ضرب : رمیت به. ومثله « لَفَظَهُ البحر » و « لَفَظَ ریقه » وذلک الشیء لُفَاظَهٌ ولَفَظَتِ المیتَ الأرضُ : أی قذفته من بطنها. واللَّفْظُ واحد الأَلْفَاظ ، وهو فی الأصل مصدر 


(لمظ)

فِی الْحَدِیثِ « الْإِیمَانُ یَبْدُو لُمْظَهً فِی الْقَلْبِ کُلَّمَا ازْدَادَ الْإِیمَانُ ازْدَادَتْ اللُّمْظَهُ » (2). 

قال بعض الشارحین : اللُّمْظَهُ مثل النکته ونحوها من البیاض ، ومنه قیل فرس أَلْمَظ : إذا کان بجحفلته شیء من البیاض. وقَوْلِهِ : « الْإِیمَانُ یَبْدُو لُمْظَهً ».

تقدیره علامه الإیمان تبدو کنکته بیاض فی قلب من آمن أول مره ، ثم إذا أقر باللسان ازدادت تلک النکته ، وإذا عمل بالجوارح عملا صالحا ازدادت تلک وهکذا ، فلا بد من إضمار المضاف علی ما قدرناه ، لأن الإیمان هو التصدیق بالله وبرسوله فی جمیع الأوامر والنواهی ، وذلک لا یتصور فیه الازدیاد. ولَمَظَ یَلْمُظُ بالضم لَمْظاً : إذا تتبع بلسانه بقیه الطعام فی فمه أو أخرج لسانه فمسح به شفتیه ، وکذلک التلمظ. 
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1- مکارم الأخلاق ص 11.
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باب ما أوله المیم 


(مظظ)

فِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکُمْ وَمُمَاظَّهَ أَهْلِ الْبَاطِلِ ». 

أی منازعتهم ، یقال مَاظَظْتُ الرجل مُمَاظَهً ومُظَاظاً : شاررته ونازعته. ومنه « تَمَاظَّ القوم » إذا تنازعوا. ومُمَاظَهُ العدو : منازعته. 


باب ما أوله النون 


(نعظ)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی الْإِنْعَاظِ وُضُوءٌ ». 

هو الشبق بالتحریک ، یقال نَعَظَ الذکر من باب نفع : إذا انتشر وأَنْعَظَهُ صاحبه. وأَنْعَظَ الرجل : إذا اشتهی الجماع. 


باب ما أوله الواو 


(وعظ)

قوله تعالی : ( مَوْعِظَهً ) [ 2 / 66 ] أی تخویف بسوء العاقبه. قوله : ( الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ ) [ 16 / 125 ] قیل هی القرآن. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ أَنْ تَجْعَلَنِی عِظَهً لِغَیْرِی ». 

أی موعظه بأن یتعظ بی. والمَوْعِظَهُ أیضا : عباره عن الوصیه بالتقوی والحث علی الطاعات والتحذیر عن المعاصی والاغترار بالدنیا وزخارفها ونحو ذلک. والوَعْظُ : النصح والتذکیر بالعواقب ، تقول وَعَظْتُهُ وَعْظاً وعِظَهً فاتَّعَظَ أی قبل الموعظه.
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و « لأجعلنک عظه لغیرک » أی موعظه وعبره لغیرک. 


(وکظ)

المُوَاکَظَهُ : المداومه علی الأمر. قال الجوهری : وقوله تعالی : ( إِلَّا ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً ) قال مجاهد : أی مُوَاکِظاً. 


باب ما أوله الیاء 


(یقظ)

أَیْقَظْتُ الرجل من نومه : أی نبهته فَتَیَقَّظَ واسْتَیْقَظَ ، فهو یَقْظَانُ ، والاسم الْیَقْظَهُ. ورجل یَقِظٌ : أی مُتَیَقِّظٌ حذر.

ص: 293








ص: 294






کتاب العین


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(إمع)

الإِمَّعَهُ بکسر الهمزه والتشدید فی المیم : الذی لا رأی له ، فهو یتابع کل أحد علی رأیه ، والهاء للمبالغه ، ویقال فیه إِمَّعٌ أیضا ، وهمزته أصلیه. ومنه الْخَبَرُ « کُنَّ عَالِماً أَوْ مُتَعَلِّماً وَلَا تَکُنْ إِمَّعَهً ». 

ورجل إِمَّعٌ وإِمَّعَهٌ : ضعیف الرأی. 


باب ما أوله الباء 


(بتع)

فِی الْخَبَرِ « سُئِلَ عَنْ الْبِتْعُ؟ فَقَالَ : کُلُّ مُسْکِرٍ حَرَامٌ ». 

البِتْعُ بکسر الموحده وإسکان الفوقانیه وبالمهمله : نبیذ العسل وهو خمر أهل الیمن ، وقد تحرک التاء کعنب. و « أَبْتَعُ » کلمه یؤکد بها. 



(بجع)

البُجْعَهُ بالضم : طلب الکلاء من مواضعه. ومنه حَدِیثُ « الدُّنْیَا مَنْزِلُ قُلْعَهٍ وَلَیْسَتْ بِدَارِ بُجْعَهٍ ». 

أی مرعی.



(بخع)

قوله تعالی : ( فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ ) [ 18 / 6 ] أی قاتل نفسک بالغم والوجد علیهم ، هو من قولهم بَخَعَ نفسه بَخْعاً : أی قتلها غما ووجدا. وبَخَعَ بالحق بُخُوعاً کمنع : أقر به وخضع له ، وکذلک بَخِعَ بالکسر بُخُوعاً وبَخَاعَهً. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَتَاکُمْ أَهْلُ الْیَمَنِ أَرَقُ
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قُلُوباً وَأَبْخَعُ طَاعَهً ».

أی أبلغ وأنصح فی الطاعه من غیرهم « کأنهم بالغوا فی بَخْعِ أنفسهم » أی قهرها وإذلالها بالطاعه. قال الزمخشری فی الفائق : وهو من بَخَعَ الذبیحه : إذا بالغ فی ذبحها ، وهو أن یقطع عظم رقبتها ویبلغ بالذبح البِخَاعَ بالباء ، وهو العرق الذی فی الصلب ، والنخع بالنون دون ذلک ، وهو أن یبلغ بالذبح النخاع وهو الخیط الأبیض الذی یجری فی الرقبه ، هذا أصله ثم کثر حتی استعمل فی کل مبالغه. 


(بدع)

قوله تعالی : ( ما کُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ ) [ 46 / 9 ] أی ما کنت بدءا من الرسل ، أی ما کنت أول من أرسل من الرسل قد کان قبلی رسل کثیره. قوله : ( وَرَهْبانِیَّهً ابْتَدَعُوها ) [ 57 / 27 ] أی أحدثوها من عند أنفسهم وقد تقدم فی کتب ما یتم به الکلام. قوله : ( بَدِیعُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 2 / 117 ] أی مُبْدِعُهُمَا وموجد لهما من غیر مثال سابق. ونوقش بأن فعیل بمعنی مفعل لم یثبت فی اللغه ، وإن ورد فیها فشاذ لا یقاس علیه. وأجیب بأن الإضافه فیه إضافه الوصف بحال المتعلق ، فهی من قبیل حسن الغلام : أی إن السماوات والأرض بَدِیعَهٌ أی عدیمه النظیر. و « البَدِیعُ » من أسمائه تعالی ، وهو الذی فطر الخلق مُبْدِعاً لا علی مثال سبق. وبَدِیعُ الحکمه : غرائبها. ومنه الْحَدِیثُ « رَوِّحُوا أَنْفُسَکُمْ بِبَدِیعِ الْحِکْمَهِ فَإِنَّهَا تَکِلُّ کَمَا تَکِلُّ الْأَبْدَانُ ». 

والبَدِیعُ : المُبْتَدَعُ بالفتح ، ومنه شیء بَدِعَ بالکسر أی مبتدع. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَلَا بِبِدْعٍ مِنْ وَلَایَتِکَ ». 

هو بإسکان الدال ، والمراد أن العطیه التی لا یحتاج معها إلی غیرک لیست أمرا بعیدا غریبا لم یعهد مثله من ولایتک بفتح الواو أی من إمدادک وإعانتک ، « ولا ینکر » أی منکر ومستبعد ذلک. و « البِدْعَهُ » بالکسر فالسکون الحدث فی الدین ، وما لیس له أصل فی
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کتاب ولا سنه ، وإنما سمیت بدعه لأن قائلها ابتدعها هو نفسه ، والبِدَعُ بالکسر والفتح جمع بِدْعَه. ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ تَوَضَّأَ ثَلَاثاً فَقَدْ أَبْدَعَ ». 

أی فعل خلاف السنه ، لأن ما لم یکن فی زمنه صلی الله علیه وآله فهو بدعه. قال بعض شراح الحدیث : البدعه بدعتان بدعه هدی وبدعه ضلال ، فما کان فی خلاف ما أمر الله به ورسوله فهو فی حیز الذم والإنکار ، وما کان تحت عموم ما ندب الله إلیه وحض علیه أو رسوله فهو فی حیز المدح ، وما لم یکن له مثال موجود کنوع من الجود والسخاء وفعل المعروف فهو من الأفعال المحموده ولا یجوز أن یکون ذلک فی خلاف ما ورد الشرع به ، لِأَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله قَدْ جَعَلَ لَهُ فِی ذَلِکَ ثَوَاباً فَقَالَ : « مَنْ سَنَّ سُنَّهً حَسَنَهً کَانَ لَهُ أَجْرُهَا وَأَجْرُ مَنْ عَمِلَ بِهَا ». 

وقَالَ فِی ضِدَّهِ « مَنْ سَنَّ سُنَّهً سَیِّئَهً کَانَ عَلَیْهِ وِزْرُهَا وَوِزْرُ مَنْ عَمِلَ بِهَا ». 

وذلک إذا کان علی خلاف ما أمر الله به ورسوله. 


(برع)

التَّبَرُّعُ : التطوع. ومنه فعلت کذا مُتَبَرِّعاً : أی متطوعا وبَرَعَ الرجل یَبْرَعُ بفتحتین ، وبَرُعَ بَرَاعَهً وزان ضخم ضخامه : فاق أصحابه فی العلم وغیره ، فهو بَارِعٌ. 


(برذع)

« البَرْذَعَهُ » بالذال والدال : الحلس الذی یلقی تحت الرحل والجمع البَرَاذِعُ. هذا فی الأصل وفی عرف زماننا هی للحمار ما یرکب علیه بمنزله السرج للفرس. 


(برقع)

البُرْقُعُ للدواب ونساء الأعراب. قال الجوهری : وکذلک البُرْقُوعُ.


(بشع)

فِی الْخَبَرِ « کَانَ صلی الله علیه وآله یَأْکُلُ الْبَشِعَ ». 

أی الخشن من الطعام الکریه الطعم. وشیء بَشِعٌ : أی کریه الطعم والرائحه یأخذ بالحلق ، بیّن البَشَاعَه ، یرید أنه لم یکن یذم طعاما.
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وبَشِعَ الرجل من باب تعب بَشَاعَه : إذا ساء خلقه فی عشیرته. 


(بضع)

قوله تعالی : ( اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ ) [ 12 / 62 ] البِضَاعَه بکسر الباء قطعه من المال ، والمراد بها هنا التی شروا بها الطعام ، وکانت علی ما نقل نعالا وأدما. قوله : ( فِی بِضْعِ سِنِینَ ) [ 12 / 42 ] البِضْع بالکسر وقد یفتح ، یقال لما بین الثلاثه إلی التسع ، وقیل ما بین الثلاثه إلی العشره ، وهو قطعه من العدد یستوی فیه المذکر والمؤنث من الأربعه إلی التسعه ، تقول بِضْعُ رجال وبِضْعُ سنین ولا یستوی من ثلاثه عشر إلی تسعه عشر فتقول بِضْعَهَ عشر رجلا وبِضْعَ عشره امرأه ، وأصح الأقوال أن یوسف علیه السلام لبث فی السجن سبع سنین عدد حروف الکلمتین. وجمع البضع [ البَضْعَهِ ] بَضْع وبَضَعَات کتَمْر وتَمَرات. 

وَفِی الْخَبَرِ « أُهْدِیَ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله هَرِیسَهٌ مِنْ هَرَائِسِ الْجَنَّهِ فَزَادَتْ فِی قُوَّتِهِ صلی الله علیه وآله بُضْعَ أَرْبَعِینَ رَجُلاً ». 

وفِیهِ « صَلَاهُ الْجَمَاعَهِ تَفْضُلُ صَلَاهَ الْوَاحِدِ بِبِضْعٍ وَعِشْرِینَ دَرَجَهً ». 

فهذا ونحوه یخالف ما ذکره الجوهری حیث قال : فإذا جاوزت العشر ذهب البِضْع ، لا تقل بضع وعشرون. والبُضْعُ بالضم : یطلق علی عقد النکاح وعلی الجماع وعلی الفرج ، والجمع أَبْضَاع مثل قُفْل وأَقْفَال. والمُبَاضَعَه : المجامعه ، وَمِنْهُ « الْکُحْلُ یَزِیدُ فِی الْمُبَاضَعَهِ » (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ « فَاطِمَهُ بَضْعَهٌ مِنِّی » (2).

بفتح الباء ، أی أنها جزء منی کما أن القطعه من اللحم جزء من اللحم. والبَاضِعَه من الشجاج وهی التی تشق اللحم وتَبْضَعُهُ بعد الجلد وتدمی إلا أنها لا تسیل الدم. ومنه الْحَدِیثُ « وَفِی الْبَاضِعَهِ بَعِیرَانِ » (3).

و « أَبْضَعَه » وزان أَرْنَبَه ملک من کنده ، وقیل أبصعه بالمهمله ، ومنه الْحَدِیثُ 
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« لَعَنَ اللهُ الْمُلُوکَ الْأَرْبَعَهَ » وَذَکَرَ مِنْهُمْ أَبْضَعَهَ. 

و « بئر بُضَاعَهَ » بئر بالمدینه لقوم من خزرج (1). و « بُضَاعَه » اسم رجل أو امرأه ، وأهل اللغه یفتحون الباء ویکسرونها ، والمحفوظ من الحدیث الضم ، وقد حکی عن بعضهم بالصاد المهمله ولیس بمحفوظ. والإِبْضَاع : هو أن یدفع الإنسان إلی غیره مالا لیبتاع به متاعا ولا حصه له فی ربحه بخلاف المضاربه. 


(بعع)

بَعَاعُ السحاب : ثقله بالمطر. 


(بقع)

قوله تعالی : ( فِی الْبُقْعَهِ الْمُبارَکَهِ ) [ 28 / 30 ] وهی القطعه من الأرض علی غیر الهیئه بجنبها. والبُقْعَهُ بضم الباء فی الأکثر تجمع علی بُقَعٍ کغُرْفَه وغُرَف ، وبالفتح تجمع علی بِقَاع ککَلْبَه وکِلَاب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا مَاتَ الْمُؤْمِنُ بَکَتْ عَلَیْهِ بِقَاعُ الْأَرْضِ الَّتِی کَانَ یَعْبُدُ اللهَ عَلَیْهَا » (2). 

ویحتمل الحقیقه والمجاز. و « البَقِیعُ » من الأرض المکان المتسع قیل ولا یسمی بَقِیعاً إلا وفیه شجرا وأصولها ، ومنه « بَقِیعُ الغرقد » (3). وبَقِعَ الغراب بَقْعاً من باب تَعِبَ : اختلف لونه ، فهو أَبْقَعُ ، وجمعه بِقْعَان بالکسر غلب فیه الإسمیه. قال فی المصباح : ولو اعتبرت الوصفیه لقیل بقع مثل أحمر وحمر. والبَقَعُ بالتحریک فی الطائر والکلاب 
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1- قال فی معجم البلدان ج 1 ص 442 : بضاعه بالضم وقد کسره بعضهم والأول أکثر : وهی دار بنی ساعده بالمدینه ، وبئرها معروف ، فیها أفتی النبی بأن الماء طهور ما لم یتغیر ، وبها مال لأهل المدینه من أموالهم. وفی کتاب البخاری تفسیر القعنبی : البضاعه نخل بالمدینه.

2- من لا یحضر ج 1 ص 84.

3- وهو مقبره أهل المدینه ، وهی داخل المدینه معجم البلدان ج 1 ص 473.




کالبلق فی الدواب. 


(بلع)

قوله تعالی : ( یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ ) [ 11 / 44 ] أی ابْتَلِعِیهِ ، یقال بَلِعْتُ الشیء بالکسر وابْتَلَعْتُهُ بمعنی. وفی المصباح : بَلِعْتُ الماء والریق بَلْعاً من باب تَعِبَ ومن باب نَفَعَ لغه. و « سعد بُلَع » منزل من منازل القمر ، وهما کوکبان متقاربان. قال الجوهری : زعموا أنه طلع لما قال الله تعالی للأرض : ( ابْلَعِی ماءَکِ ). وقد تکرر فی الحدیث ذکر البَالُوعَه ، وهی ثقب فی وسط الدار. قال الجوهری : وکذلک البَلُّوعَه یعنی بفتح الباء والتشدید والجمع البَلَالِیع ، سمیت بذلک لبلعها الماء وما یقع فیها. 

وَفِی حَدِیث الرُّکُوعِ « بَلِّعْ بِأَطْرَافِ أَصَابِعِکَ عَیْنَ الرُّکْبَهِ » (1). 

قال بعض شراح الحدیث : تقرأ باللام المشدده والعین المهمله من البَلْع أی اجعل أطراف أصابعک بَالِعَه لعین الرکبه. والبُلْعُومُ : مجری الطعام فی الحلق ، وهو المریء. قال فی المصباح : مشتق من البَلْع فالمیم زائده ، والبُلْعُمُ لغه. و « بَلْعَمُ بن باعورا » تقدم بیانه. 


(بلقع)

فِی الْحَدِیثِ « الْیَمِینُ الْکَاذِبَهُ تَذَرُ الدِّیَارَ بَلَاقِعَ مِنْ أَهْلِهَا » (2). 

أی خالیه ، وهو کنایه عن خرابها وإباده أهلها ، یرید أن الحالف بها یفتقر ویذهب ما فی بیته من الرزق. وقیل هو أن یفرق الله شمله ویغیر علیه ما أولاه من نعمه. والبَلْقَعُ : الأرض القفراء التی لا شیء فیها ، یقال منزل بَلْقَعٌ ودار بَلْقَعٌ بغیر هاء إذا کان نعتا. 


(بوع)

فِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِّ عَلَی مَا نُقِلَ فِی الْخَبَرِ « إِذَا تَقَرَّبَ الْعَبْدُ مِنِّی بَوْعاً أَتَیْتُهُ هَرْوَلَهً ». 

البَوْعُ والبَاعُ مد الیدین وما بینهما من البدن ، وهو هنا مثل لقرب ألطاف الله 
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1- الکافی ج 3 ص 320.

2- الکافی ج 7 ص 436.




من العبد إذا تقرب إلیه العبد بالإخلاص والطاعه.


(بیع)

قوله تعالی : ( یا أَیُّهَا النَّبِیُّ إِذا جاءَکَ الْمُؤْمِناتُ یُبایِعْنَکَ ) [ 60 / 12 ] الآیه. 

قِیلَ نَزَلَتْ یَوْمَ فَتْحِ مَکَّهَ لَمَّا فَرَغَ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله مِنْ مُبَایَعَهِ الرِّجَالِ وَجَاءَ النِّسَاءُ یُبَایِعْنَهُ ، قِیلَ کَانَتْ مُبَایَعَتُهُنَ بِأَنْ یَغْمِسَ یَدَهُ فِی قَدَحٍ مِنْ مَاءٍ ثُمَّ یَغْمِسْنَ أَیْدِیَهُنَّ فِیهِ ، وَقِیلَ کَانَ یُصَافِحُهُنَّ وَعَلَی یَدِهِ ثَوْبٌ ، وَشَرَطَ عَلَیْهِنَّ الشُّرُوطَ الْمَذْکُورَهَ (1).

قوله : ( ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قالُوا إِنَّمَا الْبَیْعُ مِثْلُ الرِّبا ) [ 2 / 275 ] المراد بالبَیْعِ إعطاء المثمن وأخذ الثمن. ومنه قَوْلُهُ : « إِنْ شَاءَ رَدَّ الْبَیْعَ وَأَخَذَ مَالَهُ ». 

ویقال البَیْعُ الشراء والشراء البیع لأن أحدهما مربوط بالآخر ، والمعنی أنهم قاسوا الربا علی البیع لأنهم قالوا : یجوز أن یشتری الإنسان شیئا یساوی درهما لا غیر بدرهمین ، فیجوز أن یبیع درهما بدرهمین ، فرد الله علیهم بالنص علی تحلیل البیع وتحریم الربا إبطالا لقیاسهم. وأورد أنه کان ینبغی أن یقال إنما الربا مثل البیع ، لأن الربا محل الخلاف. ورد بأنه جاء مبالغه فی أنه بلغ من اعتقادهم فی حل الربا أنهم جعلوه أصلا یقاس علیه ، والأصل فی ذلک أنه کان فی الجاهلیه إذا حل له مال علی غیره وطالبه به یقول له الغریم زدنی فی الأجل حتی أزیدک فی المال. فیفعلان ذلک ویقولان سواء علینا الزیاده فی أول البیع بالربح أو عند المحل لأجل التأخیر ، فرد الله علیهم بقوله ( لا یَقُومُونَ ) الآیه ، وقد مرت. قوله : ( إِنَّ الَّذِینَ یُبایِعُونَکَ إِنَّما یُبایِعُونَ اللهَ ) [ 48 / 10 ] قال المفسر : المراد بَیْعَهُ الحدیبیه ، وهی بَیْعَهُ الرضوان بایعوا رسول الله صلی الله علیه وآله علی الموت. قوله : ( لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَبِیَعٌ ) [ 22 / 40 ] البِیَعُ بکسر الموحده وتحریک 
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1- انظر البرهان ج 4 ص 326 فی کیفیه بیعه النساء للنبی ( ص ).




المثناه جمع بِیعَه النصاری ومعبدهم کسدره وسدر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَیِّعَانِ بِالْخِیَارِ مَا لَمْ یَفْتَرِقَا ». 

یرید بهما البائع والمشتری ، فإنه یقال لکل منهما بَیِّعٌ وبَائِعٌ ، والمراد بالتفرق ما کان بالأبدان کما ذهب إلیه معظم الفقهاء ، وقیل إنه بالأقوال ، ولیس بالمعتمد. والمبایعه : المعاقده والمعاهده کان کلا منهما باع ما عنده من صاحبه وأعطاه خالصه نفسه ودخیله أمره. 

وَفِیهِ « نَهَی عَنْ بَیْعٍ وَسَلَفٍ ». 

و « نَهَی عَنْ بَیْعَیْنِ فِی بَیْعٍ ». 

قیل کان ذلک للخوف من الدخول فی الربا ، کما دل علیه قوله 

فِی الْخَبَرِ « صَفْقَتَانِ فِی صَفْقَهٍ رِبًا ». 

أی بیعان فی بیع. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَبِیعُ أَحَدُکُمْ عَلَی بَیْعِ أَخِیهِ ». 

أی لا یشتری علی شراء أخیه ، والنهی إنما وقع علی المشتری لا البائع. والابْتِیَاعُ : الاشتراء. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « إِذَا أَرَادَ أَنْ یَخْرُجَ یَبْتَاعُ بِدِرْهَمٍ تَمْراً فَیَتَصَدَّقُ بِهِ ». 

والبَیْع : الإیجاب والقبول ، وهو باعتبار النقد والنسیئه فی الثمن والمثمن أربعه ، وتفصیله فی محله. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ وَمُعَاوِیَهَ « وَلَمْ یُبَایِعْ حَتَّی شَرَطَ أَنْ یُؤْتِیَهُ عَلَی الْبَیْعَهِ ثَمَناً فَلَا ظَفِرَتْ یَدُ الْبَائِعِ وَخَزِیَتْ أَمَانَهُ الْمُبْتَاعِ » (1). 

والقصه فی ذلک - علی ما ذکره بعض الشارحین - هو أن عمرو بن العاص لم یبایع معاویه إلا بالثمن ، والثمن الذی اشترطه عمرو علی معاویه فی بیعته إیاه ومتابعته علی حرب علی علیه السلام طعمه مصر ، ولم یبایعه حتی کتب له کتابا ، والمبتاع معاویه والبائع لدینه عمرو بن العاص ، ولله در من قال : 

عجبت لمن بَاعَ الضلاله بالهدی 

وللمشتری بالدین دنیاه أعجب 

وأعجب من هذین من بَاعَ دینه 

بدنیا سواه فهو من ذین أعجب.
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 63.





باب ما أوله التاء 


(تبع)

قوله تعالی : ( أَهُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ ) [ 44 / 37 ] تُبَّعٌ کسُکَّر واحد التَبَابِعَه من ملوک حمیر ، سمی تُبَّعاً لکثره أتباعه ، وقیل سموا تَبَابِعَه لأن الأخیر یتبع الأول فی الملک ، وهم سبعون تُبَّعاً ملکوا جمیع الأرض ومن فیها من العرب والعجم ، وکان تُبَّعٌ الأوسط مؤمنا ، وهو تُبَّعٌ الکامل بن ملکی أبو کرب بن تُبَّعِ بن الأکبر بن تُبَّعِ الأقرن ، وهو ذو القرنین الذی قال الله فیه ( أَهُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ ) وکان من أعظم التبابعه وأفصح شعراء العرب ، ویقال إنه نبی مرسل إلی نفسه لما تمکن من ملک الأرض ، والدلیل علی ذلک أن الله تعالی ذکره عند ذکر الأنبیاء فقال ( وَقَوْمُ تُبَّعٍ کُلٌّ کَذَّبَ الرُّسُلَ فَحَقَّ وَعِیدِ ) [ 50 / 14 ] ولم یعلم أنه أرسل إلی قوم تبع رسول غیر تبع ، وهو الذی نهی النبی صلی الله علیه وآله عن سبه لأنه آمن به قبل ظهوره بسبعمائه عام. 

وفی بعض الأخبار تُبَّع لم یکن مؤمنا ولا کافرا ، ولکن یطلب الدین الحنیف ، قیل ولم یملک المشرق إلا تبع وکسری. وتبع أول من کسا البیت الأنطاع بعد آدم حیث کساه الشعر ، وقیل إبراهیم حیث کساه الخصف ، وأول من کساه الثیاب سلیمان علیه السلام. 

قوله : ( لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً ) [ 17 / 69 ] أی تابعا وناصرا. قوله : ( فَاتِّباعٌ بِالْمَعْرُوفِ ) [ 2 / 178 ] أی مطالبه بالمعروف. 

قوله : ( وَاتَّبَعَتْهُمْ ذُرِّیَّتُهُمْ بِإِیمانٍ أَلْحَقْنا بِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ ) [ 52 / 21 ] الآیه. قال المفسر : یعنی بالذریه أولادهم الصغار ، لأن الکبار یتبعون الآباء بإیمانهم ، والصغار یتبعون الآباء بإیمان من الآباء فالولد یحکم له بالإسلام تبعا لوالده.
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فإن قیل : کیف یلحقون به فی الثواب ولم یستحقوه؟ فالجواب أنهم یلحقون بهم فی الجمع لا فی الثواب والمرتبه. 

وَرُوِیَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : إِنَّ الْمُؤْمِنِینَ وَأَوْلَادَهُمْ فِی الْجَنَّهِ ، وَقَرَأَ هَذِهِ الْآیَهِ (1). 

وقد تقدم غیر ذلک فی ذرأ. قوله : ( فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ ) [ 7 / 175 ] أی قفاه ، یقال ما زلت أَتَّبِعُهُ حتی أَتْبَعْتُهُ. وتَبِعْتُ فلانا : إذا تلوته. وتَبِعَ الإمام : إذا تلاه. قوله : ( وَاتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ ) [ 39 / 55 ] هو مثل قوله تعالی : ( وَأْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها ) وقد مر. قوله : ( وَإِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ ) [ 7 / 193 ] أی لا یلحقونکم ومثله قوله : ( وَالشُّعَراءُ یَتَّبِعُهُمُ الْغاوُونَ ) [ 26 / 224 ] أی یلحقونهم. وأَتْبَعْتُ فلانا : إذا لحقته. قوله تعالی : ( فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ ) [ 20 / 78 ] أی لحقهم. ومثله قوله : ( إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ ) [ 37 / 10 ]. وأَتْبَعَهُ أیضا : تبعه. قال تعالی : ( فَأَتْبَعَ سَبَباً ) [ 18 / 85 ]. قوله : ( أَوِ التَّابِعِینَ ) [ 24 / 31 ] التَّابِعُونَ جمع التَّابِعِ ، وهو الذی یتبعک لینال من طعامک ولا حاجه له فی النساء ، وهو الأبله الذی لا یعرف شیئا من أمر النساء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَتْبِعْ وُضُوءَکَ بَعْضَهُ بَعْضاً » (2). 

أی ألحقه موالیا من غیر فصل. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « تَابِعْ بَیْنَنَا وَبَیْنَهُمْ بِالْخَیْرَاتِ ». 

أی اجعلنا نَتَّبِعُهُمْ علی ما هم علیه. وتَبِعَ زید عمرا من باب تعب : مشی خلفه أو مر به فمضی معه. و « المصلی تَبَعٌ لإمامه والناس تَبَعٌ له » یکون واحدا وجمعا. قال فی المصباح : ویجوز جمعه علی أَتْبَاع کسَبَب وأسباب. وتَتَابَعُوا علی الأمر : تبع بعضهم بعضا. 
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1- البرهان ج 4 ص 241.

2- الکافی ج 3 ص 35.




وَفِی حَدِیثِ الْجِنَازَهِ « أَکْرَهُ أَنْ تُتْبَعَ بِمِجْمَرَهٍ » (1). 

أی تلحق بها. وتَتَبَّعْتُ الأحوالَ : طلبتها شیئا بعد شیء بمهله. والتَّبِعَهُ : ککلمه ما فیه إثم یتبع به. ومنه الدُّعَاءُ « وَلَا تَجْعَلْ لَکَ عِنْدِی تَبِعَهً إِلَّا وَهَبْتَهَا ». 

والتَّبِعَهُ والتِّبَاعَهُ : المظلمه. والتَّبِیع : ولد البقر أول سنه. وبقره تَبِیعٌ : ولدها معها ، والأنثی تَبِیعَه ، وجمع الذکر أَتْبِعَه مثل رغیف وأَرْغِفَه ، وجمع الأنثی تِبَاع مثل ملیحه ومِلاح. ویقال لولد البقر فی أول سنه عجل ثم تَبِیع ثم جذع ثم ثنی ثم رباع ثم سدیس. والتَّابِعُ من الجن : الذی یتبع المرأه بحبها. والتَّابِعَه : جنیه تحب المرأه. 


(ترع)

فِی حَدِیثِ آدَمَ « وَانْصِبِ الْخَیْمَهَ عَلَی التُّرْعَهِ ».

هی بالضم الروضه فی مکان مرتفع 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « مَا بَیْنَ قَبْرِی وَمِنْبَرِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ ، وَمِنْبَرِی عَلَی تُرْعَهٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّهِ » (2). 

التُّرْعَه بالضم الباب الصغیر ، وهی فی الأصل الروضه علی المکان المرتفع خاصه ، فإذا کانت فی الموضع المطمئن فروضه ، والجمع تُرَعٌ وتُرُعَات کغرفه وغُرُفات ، فمعنی 

وَ « مِنْبَرِی عَلَی تُرْعَهٍ مِنْ تُرَعِ الْجَنَّهِ ». 

أن الصلاه والذکر فی هذا الموضع یؤدیان إلی الجنه ، فکأنه قطعه منها. وقَوْلُهُ : « مَا بَیْنَ قَبْرِی وَمِنْبَرِی رَوْضَهٌ مِنْ رِیَاضِ الْجَنَّهِ ». 

لأن قبر فاطمه علیها السلام بین قبره ومنبره ، وقبرها روضه من ریاض الجنه ، ویحتمل أن یکون ذلک علی الحقیقه فی المنبر والروضه بأن تکون حقیقتهما کذلک وإن لم یظهرا فی الصوره بذلک فی الدنیا ، لأن الحقائق تظهر بالصور المختلفه - کذا ذکر بعض شراح الحدیث ، وهو جید. 


(تسع)

قوله : ( فِی تِسْعِ آیاتٍ إِلی فِرْعَوْنَ ) 

ص: 307







1- الکافی ج 3 ص 147.

2- من لا یحضر ج 2 ص 340.




[ 27 / 12 ] قال فی القاموس وهی : عصا سنهٌ بحرٌ جَرَادٌ وقُمَّلٌ دمٌ ویدٌ بعد الضفادع طوفان - انتهی. 

وَقِیلَ مَکَانَ السَنَهِ الْحَجَرِ وَمَکَانَ الطُّوفَانِ الطُّورِ ، وَهُوَ مَنْقُولٌ عَنْ ابْنِ عَبَّاسٍ 

وعن بعض المفسرین هی الدم والضفادع والقمل والرجز والوباء والجراد والبرد ، کان ینزل من السماء ویطلع فیه حر نار جهنم فتحرقهم ، والظلام بحیث لا یمکن القائم أن یقعد ولا العکس ، وموت الأبکار وقیل عوض موت الأبکار الطوفان ، وقیل إنها تسع آیات فی الأحکام. قوله : ( تِسْعَهُ رَهْطٍ ) [ 27 / 48 ] أی تسع أنفس ، وهم الذین سعوا فی عقر الناقه ، وکانوا عتاه قوم صالح. قوله : ( عَلَیْها تِسْعَهَ عَشَرَ ) [ 74 / 30 ] یعنی من الملائکه ، وهم خزنتها ، وقیل تسعه عشر صنفا. قال بعض المفسرین : ولهذا العدد الخاص حکمه لا یعلمها إلا هو. والتِّسْعَه تقال فی عدد المذکر ، والتِّسْع بالکسر فی المؤنث ، وبالضم جزء من تسعه أجزاء ، والجمع أَتْسَاع کقفل وأَقْفَال وبضم السین للإتباع لغه. و « تَاسُوعَاء » قبل یوم عاشوراء. قال الجوهری : وأظنه مولدا. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَارِیَهِ المُعْصِر « ثُمَّ عَقَدَ بِیَدِهِ الْیُسْرَی تِسْعِینَ ثُمَّ قَالَ تَسْتَدْخِلُ قُطْنَهً ثُمَّ تَدَعُهَا مَلِیّاً ». 

قال بعض شراح الحدیث أراد أنه لف سبابته الیسری تحت العقد الأسفل من الإبهام الیسری ، فحصل بذلک عقد تسعین بحساب عدد الید. والمراد أنها تستدخل قطنه بهذا الإصبع صونا للمسبحه عن القذاره کما صینت الید الیمنی عن ذلک ، لیتمیز الدم الخارج علی القطنه فتعمل علی ما یقتضیه. ویحتمل أن یکون هذا العقد کنایه عن الأمر بحفظ السر حفظا محکما کإحکام القابض تسعین ، وکیف ما کان لم یوافق هذا الحساب حساب الید المشهور ، إذ العقد علی هذا المحل إنما هو من عقود تسعمائه لا عقد التسعین فإن أهل الحساب وضعوا عقود الید الیمنی لآحاد الأعداد وعشراتها ، والید الیسری لمئات الأعداد وألوفها ، فلعل الراوی وهم
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فی التعبیر ، أو أن ما ذکر اصطلاح آخر فی العقود غیر مشهور وقد وقع مثله فی الخبر. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَمَرَنِی رَبِّی بِتِسْعٍ ». 

یعنی بنکاح تسع نساء فی الدائم ، وهو مما لا خلاف فیه من أنه لم یجتمع عنده بالنکاح غیر تسع ، وما 

رُوِیَ « أَنَّهُنَّ إِحْدَی عَشْرَهَ ». 

فیجمع جاریتین ماریه وریحانه. 


(تعتع)

فِی وَصَفِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَنَطَقْتَ بِالْأَمْرِ حِینَ تَتَعْتَعُوا ». 

هو من التَّعْتَعَهِ فی الکلام : التردد فیه من حصر أو عی ، أی حین عجزوا عن القیام به وترددوا فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا قُدِّسَتْ أُمَّهٌ لَمْ یَأْخُذْ ضَعِیفَهَا مِنْ قَوِیِّهَا بِحَقِّهِ غَیْرَ مُتَعْتَعٍ » (1). 

مُتَعْتَع بفتح التاء : أی من غیر أن یصیبه أذی یقلقه ویزعجه ، یقال تَعْتَعَهُ فَتَتَعْتَعَ ، وغیر منصوب علی أنه حال للضعیف


(تلع)

فِی الْحَدِیثِ « یَتَدَهدَی الْبَلَاءُ إِلَی الْمُؤْمِنِ أَسْرَعُ مِنْ تَدَهْدِی السَّیْلِ مِنْ رَأْسِ التَّلْعَهِ ». 

هی بالفتح فالسکون : ما ارتفع من الأرض ، والجمع تِلَاعٌ : ککلبه وکِلاب. والتَّلْعَه أیضا : ما انهبط من الأرض فهی من الأضداد. 


(تیع)

فِی الدُّعَاءِ « وَنَعُوذُ بِکَ أَنْ تُتَایِعَ بِنَا أَهْوَاؤُنَا دُونَ الْهُدَی الَّذِی جَاءَ مِنْ عِنْدِکَ ». 

التَّتَایُع : التهافت فی الشر واللجاج ، فهو کالتتابع لکن الأول لا یکون إلا فی الشر والثانی یکون فی الخیر والشر ، والمعنی أن تُتَایِعَ فی طلب الشر.


باب ما أوله الجیم 


(جدع)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ صلی الله علیه وآله خَطَبَ عَلَی نَاقَتِهِ الْجَدْعَاءِ ». 

بالدال المهمله وهی المقطوعه الأذن ، وقیل لم تکن 
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ناقته مقطوعه الأذن وإنما کان هذا اسمها. 

وَمِنْهُ « نَهَی أَنْ یُضَحَّی بِجَدْعَاء ». 

والجَدْعَاءُ من الشیاه : المَجْدُوعَه الأذن مستأصلتها. وجُدِعَتِ الشاه جَدْعاً - من باب تعب - : قطعت أذنها من أصلها. والجَدْعُ : قطع الأنف والأذن والشفه والید ، تقول جَدَعْتُهُ فهو أَجْدَعُ والأنثی جَدْعَاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُورَهُ الْأَنْفَالِ فِیهَا جَدْعُ الْأَنْفِ » (1). 

قیل لعل المراد أن أحکامها شاقه ، أو لأن فیها إرغامات لأنوف المنافقین والمخالفین من المشرکین ، لما فی اختصاص النبی صلی الله علیه وآله وأولی القربی بأشیاء لا توجد فی غیرها من السور. 


(جذع)

قوله تعالی : ( وَهُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ ) [ 19 / 25 ] فهو بالکسر فالسکون : ساق النخله ، والجمع جُذُوع وأَجْذَاع. وفی الحدیث تکرر ذکر الجَذَعِ بفتحتین ، وهو من الإبل ما دخل فی السنه الخامسه ، ومن البقر والمعز ما دخل فی الثانیه. وفی المغرب الجَذَع من المعز لسنه ومن الضأن لثمانیه أشهر. وفی حیاه الحیوان الجَذَع من الضأن ما له سنه تامه ، هذا هو الصحیح عند أصحابنا ، وهو الأشهر عند أهل اللغه وغیرهم. وقیل ما له سته أشهر ، وقیل ما له سبعه ، وقیل ثمانیه ، وقیل عشره حکاه القاضی عیاض وهو غریب ، والأنثی جَذَعَه کقَصَبَه ، سمیت بذلک لأنها تَجْذَعُ مقدم أسنانها : أی تسقط ، والجمع جَذَعَات کقَصَبَات - انتهی (2) 


(جرع)

قوله تعالی : ( یَتَجَرَّعُهُ وَلا یَکادُ یُسِیغُهُ ) [ 14 / 17 ] یقال تَجَرَّعَ الماء : إذا جَرَعَهُ جُرْعَه بعد جرعه. وجَرَعْتُ الماء جَرْعاً من باب نفع ومن باب تعب لغه ، وهو الابتلاع. 
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قال فی المصباح : والجُرْعَه من الماء کاللُقْمَه من الطعام حسوه منه ، وهو ما یَجْرَعُ مره واحده ، والجمع جُرَع کغرفه وغُرَف. وتَجَرُّع الغصص مستعار من ذلک ، یقال جَرَّعَهُ غصص الغیض فَتَجَرَّعَهُ : أی کظمه. وقَوْلُهُ « لَمْ یَبْقَ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا جُرْعَهٌ کَجُرْعَهِ الْإِنَاءِ ». 

یروی بالضم والفتح ، فالضم الاسم من الشرب الیسیر ، والفتح المره. 


(جزع)

فِی الْحَدِیثِ « تَخَتَّمُوا بِالْجَزْعِ الْیَمَانِیِّ » (1). 

هو بالفتح فالسکون : الخرز الذی فیه سواد وبیاض تشبه به الأعین ، الواحده جَزْعَه مثل تمر وتمره. والجَزَعُ بالتحریک : نقیض الصبر ، یقال جَزِعَ الرجل جَزَعاً من باب تعب فهو جَزِعٌ ، وجَزُوعٌ مبالغه ، وأَجْزَعَه غیره. 


(جشع)

فِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « لَا جَشِعٌ وَلَا هَلِعٌ ». 

الجَشَعُ محرکه : أشد الحرص علی الطعام وأسوؤه ، تقول جَشِعَ بالکسر وتَجَشَّعَ مثله فهو جَشِعٌ ، والهلع أفحش الجَشَع. ومنه حَدِیثُ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « إِنِّی لَأَلْحَسُ أَصَابِعِی حَتَّی أَنِّی أَخَافُ أَنْ یَرَانِی خَدَمِی فَیَرَی أَنَّ ذَلِکَ مِنَ التَّجَشُّعِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « فَبَکَی مُعَاذُ جَشَعاً لِفِرَاقِ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله ». 

أی جزعا. و « مُجَاشِعٌ » اسم رجل. 


(جعجع)

کَتَبَ عُبَیْدُ اللهِ بْنِ زِیَادٍ لَعَنَهُ اللهُ إِلَی عُمَرَ بْنِ سَعْدٍ « أَنْ جَعْجِعْ بِالْحُسَیْنِ ». 

قال الأصمعی : یعنی احبسه ، وعن ابن الأعرابی یعنی ضیق علیه ، من الجَعْجَعَهِ وهو التضییق علی الغریم فی المطالبه. والجَعْجَعَهُ : أصوات الجمال إذا اجتمعت 


(جمع)

قوله تعالی : ( وَأَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ ) [ 4 / 23 ] أی 
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1- مکارم الأخلاق ص 100.




وحرم علیکم الجمع بین الأختین فی النکاح والوطء بملک الیمین ، ولا یجوز الجمع بینهما فی الملک ( إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ ) فإنه مغفور لکم ، بدلیل قوله : ( إِنَّ اللهَ کانَ غَفُوراً رَحِیماً ) کذا ذکره الشیخ أبو علی (ره) رَوَی مَرْوَانُ بْنِ دِینَارٍ قَالَ : قُلْتُ لِأَبِی إِبْرَاهِیمَ علیه السلام لِأَیِّ عِلَّهٍ لَا یَجُوزُ لِلرَّجُلِ أَنْ یَجْمَعَ بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ؟ فَقَالَ : لِتَحْصِینِ الْإِسْلَامِ وَسَائِرِ الْأَدْیَانِ تَرَی ذَلِکَ.

قوله : ( وَإِذا کانُوا مَعَهُ عَلی أَمْرٍ جامِعٍ لَمْ یَذْهَبُوا حَتَّی یَسْتَأْذِنُوهُ ) [ 24 / 62 ]. 

قوله : ( عَلی أَمْرٍ جَامِعٍ ) یقتضی الاجتماع علیه والتعاون فیه من حضور حرب أو مشوره فی أمر أو صلاه جمعه وما أشبهها. 

قوله : ( جُمِعَ الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ ) [ 75 / 9 ] أی جمع بینهما فی ذهاب الضوء. 

قوله : ( حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ ) [ 18 / 60 ] أی ملتقاهما ، یرید به المکان الذی وعد فیه موسی للقاء الخضر علیه السلام ، وهو ملتقی بحر فارس والروم ، فبحر الروم مما یلی المغرب وبحر فارس مما یلی المشرق ، وقیل البحران موسی والخضر ، فإن موسی کان بحر علم الظاهر والخضر کان بحر علم الباطن. 

قوله : ( یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ ) [ 3 / 155 ] یعنی جمع المسلمین وجمع المشرکین ، یرید به یوم أحد. 

قوله : ( وَأَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ ) [ 12 / 15 ] أی علی إلقائه فیها. 

قوله : ( فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَشُرَکاءَکُمْ ) [ 10 / 71 ] أی اعزموا علیه وادعوا شرکاءکم لأنه لا یقال أجمعت شرکائی إنما یقال جَمَعَتْ ، وقیل معناه أَجْمِعُوا أمرکم مع شرکائکم. 

قوله : ( یَوْمَ الْجَمْعِ ) [ 42 / 7 ] یرید به یوم القیامه لاجتماع الناس فیه. 

قوله : ( فَوَسَطْنَ بِهِ جَمْعاً ) [ 5 / 100 ] أی جمع العدو ، یعنی خیل المجاهدین فی سبیل الله ، وقیل جَمْعاً - یعنی المزدلفه. 

قوله تعالی : ( فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ
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أَجْمَعُونَ ) [ 15 / 30 ] هو تأکید عن الخلیل وسیبویه ، وقیل غیر متفرقین ، وخطئ بأنه لو کان کذلک لکان منصوبا علی الحال. 

قوله : ( مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ ) [ 62 / 9 ] هو أحد أیام الأسبوع. وضم المیم لغه الحجاز وفتحها لغه تمیم وإسکانها لغه عقیل ، سمی بذلک لاجتماع الناس فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَمِّیَتْ الْجُمُعَهُ جُمُعَهً لِأَنَّ اللهَ جَمَعَ فِیهَا خَلْقَهُ لِوَلَایَهِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله وَوَصِیِّهِ فِی الْمِیثَاقِ فَسَمَّاهُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ لِجَمْعِهِ فِیهِ خَلْقِهِ » (1).

قوله : ( جَمَعَ مالاً وَعَدَّدَهُ ) [ 104 / 2 ] قال الشیخ أبو علی : قرأ أهل البصره وابن کثیر ونافع وعاصم ( جَمَعَ مالاً ) والباقون جَمَّعَ بالتشدید. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أُعْطِیْتُ جَوَامِعَ الْکَلِمِ » یرید به القرآن الکریم ، لأن الله جمع بألفاظه الیسیره المعانی الکثیره ، حتی رُوِیَ عَنْهُ أَنَّهُ قَالَ : « مَا مِنْ حَرْفٍ مِنْ حُرُوفُ الْقُرْآنِ إِلَّا وَلَهُ سَبْعُونَ أَلْفَ مَعْنَی ». 

ومنه فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « کَانَ یَتَکَلَّمُ بِجَوَامِعِ الْکَلِمِ » (2) یعنی أنه کان یتکلم بلفظ قلیل ویرید المعانی الکثیره. 

و « حمدت الله بمَجَامِعِ الحمد » أی بکلمات جمعت أنواع الحمد والثناء علی الله. 

وَفِی الْخَبَرِ « قَالَ لَهُ : أَقْرِئْنِی سُورَهَ جَامِعَه ، فَأَقْرَأَهُ إِذَا زُلْزِلَتْ » سماها جَامِعَهً لجمعها أسباب الخیر بقوله تعالی : ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ وَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ شَرًّا یَرَهُ ). 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ النِّسَاءِ « مِنْهُنَ جَامِعٌ مُجْمِعٌ وَرَبِیعٌ مُرْبِعٌ وَکَرْبٌ مُقْمِعٌ وَغُلٌّ قَمِلٌ » فَقَوْلُهُ « جَامِعٌ مُجْمِعٌ » یعنی کثیره الخیر مخصبه ، و « رَبِیعٌ مُرْبِعٌ » فی حجرها ولد وفی بطنها آخر. و « کَرْبٌ مُقْمِعٌ » أی سیئه الخلق مع زوجها ، و « غُلٌّ قَمِلٌ » أی هی عند زوجها کالغل القمل ، وهو غل من جلد یقع فیه القمل فیأکله ولا یتهیأ له التخلص منه جمیع ذلک ذکره الصدوق رحمه الله عن أحمد 
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بن أبی عبد الله البرقی (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ لَمْ یَجْمَعِ الصِّیَامَ مِنَ اللَّیْلِ فَلَا صِیَامَ لَهُ » أی من لم یعزم علیه فینویه من اللیل. 

وأَجْمَعْتُ الرأی وعزمت علیه بمعنی. 

ومثله « لَا یَکُونُ الْإِتْمَامُ إِلَّا أَنْ یُجْمَعَ عَلَی إِقَامَهِ عَشَرَهِ أَیَّامٍ » أی یعزم. 

و « الجَامِعُ » من أسمائه تعالی ، وهو الذی یجمع الخلائق ( لِیَوْمٍ لا رَیْبَ فِیهِ ) ، وقیل جامع لأوصاف الحمد والثناء ، وقیل هو المؤلف بین المتماثلات والمتباینات المتضادات فی الوجود. 

و « المسجد الجَامِع » الذی یجتمع فیه الناس ویقام فیه الجمعه. 

وَفِی حَدِیثِ التَّکْفِینِ « خُذْ بِمَجَامِعِ کَفَنِی » أی بمجتمعها. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « وَعِنْدَنَا الْجَامِعَهُ. فَقِیلَ لَهُ : وَمَا الْجَامِعَهُ؟ قَالَ : صَحِیفَهٌ طُولُهَا سَبْعُونَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَإِمْلَائِهِ مِنْ فَلْقِ فِیهِ وَخَطِّ عَلِیٍّ علیه السلام بِیَمِینِهِ فِیهَا کُلُّ حَلَالٍ وَحَرَامٍ وَکُلُّ شَیْءٍ یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَیْهِ حَتَّی أَرْشُ الْخَدْشِ » (2).

والجَامِعَه أیضا الغل لأنها تجمع الیدین إلی العنق. 

والجِمَاعُ والمُجَامَعَهُ : غشیان الرجل المرأه. 

والاجْتِمَاع : ضد الافتراق.

وجَمَعْتُ الشیء المتفرق فَاجْتَمَعَ. 

وتَجَمَّعَ القوم : اجتمعوا من هنا ومن هنا. 

و « الخمر جِمَاع الإثم » بالکسر والتخفیف أی مجمعه ومظنته ، والجَمْع مصدر قولک « جَمَعْتُ الشیء » وقد یکون اسما لجماعه الناس ، والموضع مَجْمع کمطلع بفتح المیم الثانیه وکسرها. وجِمَاع الشیء بالکسر جمعه ، یقال جِمَاع الخباء الأخبیه لأن الجِمَاع ما جمع عددا. 

وجُمْع الکف بالضم وهو حین تقبضها ، تقول ضربته بجُمْعِ کفی. 

والجَمْعُ ضربان : جَمْعُ قله ، وجَمْعُ کثره فجَمْعُ القله مدلوله الثلاثه فما فوقها إلی 
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العشره ، وجَمْعُ الکثره مدلوله فما فوق العشره إلی غیر النهایه ، وجَمْع القله من جموع التکسیر أَفْعُل وأَفْعَال وأَفْعِلَه وفِعْلَه وما عداها جمع کثره ، وأما الجَمْع الصحیح فعده الأکثر من جموع القله وجعله الرضی رحمه الله لمطلق الجمع. و « جَمْع » بالفتح فالسکون المشعر الحرام ، وهو أقرب الموقفین إلی مکه المشرفه (1). ومنه حَدِیثُ آدَمَ علیه السلام « ثُمَّ انْتَهَی إِلَی جَمْعٍ فَجَمَعَ فِیهَا مَا بَیْنَ الْمَغْرِبِ وَالْعِشَاءِ ». 

قیل سمی به لأن الناس یجتمعون فیه ویزدلفون إلی الله تعالی ، أی یتقربون إلیه بالعباده والخیر والطاعه ، وقیل لأن آدم اجتمع فیها مع حواء فازدلف ودنا منها ، وقیل لأنه یجمع فیه بین المغرب والعشاء. 

وَفِی حَدِیثِ وَصَفَهُ صلی الله علیه وآله « کَانَ إِذَا مَشَی مَشَی مُجْتَمِعاً ». 

أی شدید الحرکه قوی الأعضاء غیر مسترخ. وجَمَّعَ الناس بالتشدید : شهدوا الجمعه ، کما یقال عیدوا إذا شهدوا العید. واسْتَجْمَعَ السیل : اجتمع من کل موضع. واسْتَجْمَعَتْ شرائط الإمامه : حصلت واجْتَمَعَتْ. وجاء القوم جَمِیعاً : أی مُجْتَمِعِینَ. وجاءوا أجمعین وبأَجْمَعِهِمْ بفتح المیم.

وَفِی الْخَبَرِ « فَصَلُّوا قُعُوداً أَجْمَعِینَ ». 

قال فی المصباح غلط من قال إنه نصب علی الحال ، لأن ألفاظ التوکید معارف والحال لا یکون إلا نکره. ثم قال : والوجه فی الخبر فصلوا قعودا أجمعون وإنما هو تصحیف من المحدثین فی الصدر الأول ، وتمسک المتأخرون بالنقل. 

وَفِی خَبَرِ الْقُرْآنِ « أَجْمَعَهُ مِنْ الرِّقَاعِ ». 

قال بعض علماء القوم : اعلم أن القرآن کله کان مجموعا علی هذا التألیف الذی 
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علیه الیوم إلا سوره براءه فإنها نزلت آخرا فلم یبین موضعها فألحقوها بالأنفال للمناسبه ، وقد ثبت أن أربعه من الصحابه کانوا یجمعون القرآن وشرکهم فیه آخرون. و ( أما أبو بکر ) فإنما جمعه فی الصحف وحوله إلی ما بین الدفتین ، وقیل جمعه فی الصحف وکان قبله فی نحو الأکتاف ولعله صلی الله علیه وآله ترک جمعه فی المصحف لئلا تسیر به الرکبان إلی البلدان فیشکل طرح ما نسخ منه فیؤدی إلی خلل عظیم. و ( أما عثمان ) فجرد اللغه القریشیه من الصحف وجمع علیها ، وکانت مشتمله علی جمیع أحرفه ووجوهه التی نزل بها علی لغه قریش وغیرهم ، أو کان صحفا فجعلها مصحفا واحدا. هذا کلامه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : « مَا ادَّعَی أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ أَنَّهُ جَمَعَ الْقُرْآنَ کُلَّهُ کَمَا أَنْزَلَهُ اللهِ إِلَّا کَذَبَ وَمَا جَمَعَهُ کَمَا أَنْزَلَهُ اللهِ إِلَّا عَلِیُّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ وَالْأَئِمَّهِ مِنْ بَعْدِهِ » (1). 

وفیه عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ لِعَلِیٍ « یَا عَلِیُّ الْقُرْآنُ خَلْفَ فِرَاشِی فِی الصُّحُفِ وَالْحَرِیرِ وَالْقَرَاطِیسِ فَخُذُوهُ وَاجْمَعُوهُ وَلَا تُضَیِّعُوهُ کَمَا ضَیَّعَتِ الْیَهُودُ التَّوْرَاهَ ، فَانْطَلَقَ عَلِیٌّ علیه السلام وَجَمَعَهُ فِی ثَوْبٍ أَصْفَرَ ثُمَّ خَتَمَ عَلَیْهِ فِی بَیْتِهِ وَقَالَ : لَا أَرْتَدِی حَتَّی أَجْمَعُهُ ، وَإِنَّهُ کَانَ الرَّجُلِ لِیَأْتِیَهُ فَیَخْرُجُ إِلَیْهِ بِغَیْرِ رِدَاءٍ حَتَّی جَمَعَهُ وَأَخْرَجَهُ إِلَی النَّاسِ ، فَلَمَّا فَرَغَ مِنْهُ وَکَتَبَهُ قَالَ لَهُمْ : هَذَا کِتَابُ اللهِ کَمَا أَنْزَلَهُ اللهُ عَلَی مُحَمَّدٍ جَمَعْتُهُ مِنَ اللَّوْحَیْنِ. فَقَالُوا : هَذَا عِنْدَنَا مُصْحَفٌ جَامِعٌ فِیهِ الْقُرْآنُ لَا حَاجَهَ لَنَا فِیهِ. فَقَالَ : أَمَا وَاللهِ لَنْ تَرَوْهُ بَعْدَ یَوْمِکُمْ هَذَا ، إِنَّمَا کَانَ عَلَیَّ أَنْ أُخْبِرَکُمْ کَیْفَ جَمَعْتُ الْقُرْآنَ ». 

وفِی نَقْلٍ آخَرَ « أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام جَمَعَ الْقُرْآنَ فِی الْمَدِینَهِ بَعْدَ وَفَاهِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله بِمَدَّهٍ قَدْرُهَا سَبْعَهُ أَیَّامٍ بَعْدَ وَفَاتِهِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « أَنَّ خَلْقَ أَحَدِکُمْ یَجْمَعُ 

ص: 316





1- الْبُرْهَانِ ج 1 ص 15.




فِی بَطْنِ أُمِّهِ أَرْبَعِینَ یَوْماً » قیل إن النطفه إذا وقعت فی الرحم فأراد الله أن یخلق منها بشرا طارت فی جسم المرأه تحت کل ظفر وشعر ، ثم تمکث أربعین لیله ثم تنزل دما فی الرحم ، فذلک جَمْعُهَا. 

قیل ویجوز أن یرید بالجَمْعِ مکث النطفه فی الرحم أربعین یوما تتخمر فیه حتی تتهیأ للخلق والتصویر فتخلق بعد الأربعین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خُذْ بِمَا أَجْمَعَ عَلَیْهِ أَصْحَابُکَ وَاتْرُکِ الشَّاذَّ الَّذِی لَیْسَ بِمَشْهُورٍ ». 

وَفِیهِ سُئِلَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السلام عَنْ مَعْنَی الْوَاحِدِ فَقَالَ « إِجْمَاعُ الْأَلْسُنِ عَلَیْهِ بِالْوَحْدَانِیَّهِ ». 

ونحو ذلک جاء فی الحدیث ، وهو فی اللغه الاتفاق والعزم علی الأمر ، وفی الاصطلاح العلمی هو عباره عن اتفاق مخصوص ، فالإِجْمَاعُ من قوم هو جمعهم فی الآراء وإن کانوا متفرقین فی الأبدان والاجْتِمَاعُ یکون فی الأبدان وإن کانوا متفرقین فی آرائهم. 

قال الشیخ فی العده : ذهب الجمهور الأعظم والسواد الأکثر إلی أن طریق کون الإِجْمَاع حجه السمع دون العقل ، ثم اختلفوا فذهب داود وکثیر من أصحاب الظاهر إلی أن إجماع الصحابه هو الحجه دون غیرهم من أهل الأعصار ، وذهب مالک ومن تابعه إلی أن الإجماع المراعی هو إجماع أهل المدینه دون غیرهم ، وذهب الباقون إلی أن الإجماع حجه فی کل عصر ولا یختص ذلک ببعض الصحابه ولا بإجماع أهل المدینه. 

ثم قال : والذی نذهب إلیه أن الأمه لا یجوز أن تجتمع علی خطإ ، وأن ما تجتمع علیه لا یکون إلا صوابا وحجه ، لأن عندنا أنه لا یخلو عصر من الأعصار من إمام معصوم حافظ للشرع یکون قوله حجه یجب الرجوع إلی قول الرسول صلی الله علیه وآله. 

ثم قال : فإن قیل إذا کان المراعی فی باب الحجه قول الإمام المعصوم فلا فائده فی أن تقولوا الإجماع حجه أو تعتبروا ذلک. قیل له : الأمر وإن کان علی ما تضمنه السؤال فإن لاعتبارنا الإجماع
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فائده معلومه هی أنه قد لا یتعین لنا قول الإمام فی کثیر من الأوقات فیحتاج إلی اعتبار الإجماع لیعلم بإجماعهم أن قول المعصوم داخل فیهم ، ولو تعین لنا قول المعصوم الذی هو الحجه لقطعنا علی أن قوله هو الحجه ولم نعتبر سواه علی حال ... إلی أن قال : إذا کان المعتبر فی باب کونه حجه هو قول الإمام المعصوم فالطریق إلی معرفه قوله شیئان : « أحدهما » السماع منه والمشاهده لقوله ، و « الثانی » النقل عنه بما یوجب العلم فیعلم بذلک قوله أیضا. هذا إذا تعین لنا قول الإمام ، فإذا لم یتعین ولم ینقل عنه نقل یوجب العلم ویکون قوله فی جمله أقوال الأمه غیر متمیز منها فإنه یحتاج أن ینظر فی أحوال المختلفین ، فکل من خالف فی من یعلم نسبه ویعرف منشؤه عرف أنه لیس بالإمام الذی دل الدلیل علی عصمته وکونه حجه ووجب اطراح قوله ، وتعتبر أقوال الذین لا یعرف نسبهم لجواز أن یکون کل واحد منهم الإمام الذی هو الحجه. ثم أطنب الکلام فی هذا الباب ، فمن أراد الاطلاع علیه قصده. 


(جوع)

قوله تعالی : ( الَّذِی أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ ) [ 106 / 4 ] الجُوعُ هو الألم الذی ینال الحیوان من خلو المعده عن الغذاء. 

وَفِی الْخَبَرِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنَ الْجُوعِ فَإِنَّهُ بِئْسَ الضَّجِیعُ ». 

المراد بالجُوع هنا الذی یشغل عن ذکر الله ویثبط عن الطاعه لمکان الضعف ، وأما الجوع الذی لا یصل إلی هذه الحاله فهو محمود بل هو سید الأعمال کما جاءت به الروایه ، وذلک لما فیه من الأسرار الخفیه کصفاء القلب ونفاذ البصیره ، لما 

رُوِیَ « أَنَّ مَنْ أَجَاعَ بَطْنَهُ عَظُمَتْ فِکْرَتُهُ وَفَطَنَ قَلْبُهُ ». 

ومنها رقه القلب ، ومنها ذل النفس وزوال البطر والطغیان ، ولما فیه من طعم العذاب الذی به یعظم الخوف من عذاب الآخره وکسر سائر الشهوات التی هی ینابیع المعاصی ، ولما فیه من خفه البدن للتهجد والعباده ، ولما فیه من خفه المئونه وإمکان القناعه
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بقلیل من الدنیا ، فإن من تخلص من شره البطن لم یفتقر إلی مال کثیر ، فیسقط عنه أکثر هموم الدنیا. وقد جَاعَ یَجُوعُ جَوْعاً ومَجَاعَهً ، وقوم جِیَاعٌ بالکسر. وتَجَوَّعَ : تعمد الجوع. وعام مَجَاعَهٍ ومَجْوَعَهٍ بسکون الجیم. 


باب ما أوله الخاء 


(خدع)

قوله تعالی : ( یُخادِعُونَ اللهَ ) [ 2 / 9 ] وهو بمعنی یَخْدَعُونَ الله ، أی یظهرون غیر ما فی أنفسهم ، والخِدَاعُ منهم یقع بالاحتیال والمکر ، ومن الله أن یتم علیهم النعمه فی الدنیا ویستر عنهم ما أعدّ لهم من عذاب الآخره ، فجمع الفعلان لتشابههما من هذه الجهه. وقیل معنی الخَدْعِ فی کلام العرب الفساد ، فمعنی ( یُخادِعُونَ اللهَ ) یفسدون ما یظهرون من الإیمان بما یضمرون من الکفر ، کما أفسد الله علیهم نعیمهم فی الدنیا بما صاروا إلیه من عذاب الآخره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنْ آبَائِهِ علیه السلام أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله سُئِلَ فِیمَا النَّجَاهُ غَداً؟ قَالَ : النَّجَاهُ أَنْ لَا تُخَادِعُوا اللهَ فَیَخْدَعَکُمْ ، فَإِنَّهُ مَنْ یُخَادِعِ اللهَ یَخْدَعْهُ. فَقِیلَ لَهُ : وَکَیْفَ یُخَادِعُ اللهَ؟ قَالَ : یَعْمَلُ مَا أَمَرَ اللهُ ثُمَّ یُرِیدُ بِهِ غَیْرَهُ ، فَاتَّقُوا الرِّیَاءَ فَإِنَّهُ شِرْکٌ بِاللهِ ، إِنَّ الْمُرَائِیَ یُدْعَی یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِأَرْبَعَهِ أَسْمَاءٍ یَا کَافِرُ یَا فَاجِرُ یَا غَادِرُ یَا خَاسِرُ حَبِطَ عَمَلُکَ وَبَطَلَ أَجْرُکَ وَلَا خَلَاقَ لَکَ الْیَوْمَ فَالْتَمِسْ أَجْرَکَ مِمَّنْ کُنْتَ تَعْمَلُ لَهُ ».

وَمِثْلُهُ قَوْلُهُ علیه السلام « هَیْهَاتَ لَا یُخْدَعُ اللهُ عَنْ جَنَّتِهِ ». 

وذلک أن من أظهر الطاعه لله وهو عاص فی باطنه لا یدخله الله الجنه ولا یثیبه بذلک ، لأن الخَدِیعَهَ تجوز علی من لا یعلم السر دون من یعلمه.
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وخَدَعَهُ یَخُدَعُهُ خِدْعاً وخِدَاعاً أیضا بالکسر : ختله وأراد به المکروه من حیث لا یعلم ، والاسم الخَدِیعَه. ومنه الْحَدِیثُ « إِیَّاکَ وَالْخَدِیعَهَ ». 

أی احذرها. ومِنْهُ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ صَاحِبِ خَدِیعَهٍ إِنْ رَأَی حَسَنَهً دَفَنَهَا وَإِنْ رَأَی سَیِّئَهً أَفْشَاهَا ». 

والخَدْعُ : إخفاء الشیء ، وسمی به المخْدَعُ ، وهو البیت الصغیر الذی یکون داخل البیت الکبیر ، وتضم میمه وتفتح. ومِنْهُ « صَلَاهُ الْمَرْأَهِ فِی مَخْدَعِهَا أَفْضَلُ مِنْ صَلَاتِهَا فِی بَیْتِهَا ». 

وَفِی دُعَاءِ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ حَبَسَهُمُ الْمَنْصُورُ « اللهُمَ اخْدَعْ عَنْهُمْ سُلْطَانَهُ ». 

أی اقطع ، من التَّخْدِیعِ : التقطیع. والحرب خُدْعَه وخَدْعَه ضما وفتحا. قال الجوهری والفتح أفصح ، وجاء خُدَعَه مثل هُمَزَه. ورجل خُدَعَهٌ : أی یخدع الناس. وخُدْعَهٌ : أی یخدعه الناس. 


(خرع)

الاخْتِرَاع [ والاسم الخِرْعَه ] بالکسر : الابتداع والإنشاء وقد جاء فی الحدیث یقال اخْتَرَعَ کذا : أی أنشأه وابتدعه. ومنه الدُّعَاءُ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی اخْتَرَعَ الْخَلْقَ بِمَشِیَّتِهِ ». 

والخِرْوَعُ کمِقْوَد : نبت ضعیف یتثنی. 


(خزع)

تَخَزَّعْنَا الشیءَ بیننا : أی اقتسمناه قطعا. واخْتَزَعُوهُ : فرقوه ، وبه سمیت خُزَاعَه قبیله من الأزد لتفرقهم بمکه ، ورئیسهم عمر بن ربیعه بن حارثه ، ورئیس جرهم عمر بن الحرث الجرهمی ، ولما بغت جرهم بمکه واستحلوا حرمتها بعث الله علیهم الرعاف والنمل فأفناهم وسلط علیهم خزاعه فهزموهم ، فخرج من بقی من جرهم إلی أرض من أرض جهینه فجاءهم سیل أتی فذهب بهم ، وولیت خزاعه البیت فلم تزل فی أیدیهم حتی جاء قصی بن کلاب فأخرج خزاعه من الحرم وولی البیت وغلب علیه. 


(خشع)

قوله تعالی : ( وَخَشَعَتِ الْأَصْواتُ
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لِلرَّحْمنِ فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً ) [ 20 / 108 ] أی خضعت. والخُشُوعُ : الخضوع. ومنه قوله : ( الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ ) [ 23 / 2 ] والخُشُوعُ فی الصلاه : قیل خشیه القلب والتواضع ، وقیل هو أن ینظر إلی موضع سجوده ، بدلیل 

أَنْ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله کَانَ یَرْفَعُ بَصَرَهُ إِلَی السَّمَاءِ ، فَلَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهِ طَأْطَأَ رَأْسَهُ وَنَظَرَ إِلَی مُصَلَّاهُ. 

قوله : ( تَرَی الْأَرْضَ خاشِعَهً ) [ 41 / 39 ] أی یابسه متطامنه ، مستعار من الخُشُوع التذلل. قوله : ( خاشِعَهً أَبْصارُهُمْ ) [ 68 / 43 ] أی لا یستطیعون النظر من هول ذلک الیوم قوله : ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ ) [ 88 / 2 ] أی خاضعه ذلیله. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ ابْنِ أَبِی عُمَیْرٍ عَمَّنْ حَدَّثَهُ قَالَ : سَأَلْتُ الرِّضَا علیه السلام عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ خاشِعَهٌ. عامِلَهٌ ناصِبَهٌ ) قَالَ نَزَلَتْ فِی النُّصَّابِ وَالزَّیْدِیَّهِ وَالْوَاقِفِیَّهِ مِنْ النُّصَّابِ (1). 

وخَشَعَ فی صلاته ودعائه : أی أقبل بقلبه علی ذلک. والفرق بین الخُشُوع والخضوع هو أن الخُشُوع فی البدن والبصر والصوت والخضوع فی البدن. 

وَرُوِیَ أَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله رَأَی رَجُلاً یَعْبَثُ بِلِحْیَتِهِ فِی صَلَاتِهِ ، فَقَالَ « لَوْ خَشَعَ قَلْبُهُ لَخَشَعَتْ جَوَارِحُهُ ». 

قال بعض الشارحین : فی هذا دلاله علی أن الخُشُوع فی الصلاه یکون فی القلب والجوارح ، فأما فی القلب فهو أن یفرغ قلبه بجمع الهمه لها والإعراض عما سواها ، فلا یکون فیه غیر العباده والمعبود ، وأما فی الجوارح فهو غض البصر وترک الالتفات والعبث. 

وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السلام : هُوَ أَنْ لَا یَلْتَفِتُ یَمِیناً وَلَا شِمَالاً ، وَلَا یَعْرِفُ مَنْ عَلَی یَمِینِهِ وَشِمَالِهِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَقَالَ بِخُشُوعٍ اللهُ أَکْبَرُ ». 

أی بسکون وتذلل واطمئنان وانقطاع إلی الله تعالی. 
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و « الخشوع » نهر الشاش کما وردت به الروایه ، والشاش بشینین معجمتین بلد بما وراء النهر من الأنهر التی خرقها جبرئیل بإبهامه. و « بَخْتِیشُوع » الطبیب رجل نصرانی ، وقد کان طبیبا للرشید ، وله مع علی بن واقد قصه مشهوره حکاها المقداد فی الکنز. 


(خضع)

قوله تعالی : ( فَلا تَخْضَعْنَ بِالْقَوْلِ ) [ 33 / 32 ] الآیه هو من الخُضُوع ، وهو التطامن والتواضع. ومنه قوله : خاضِعِینَ [ 26 / 4 ] أی ذلیلین منقادین ، وهو لازم ومتعد. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ « وَخَضَعَ کُلُّ جَبَّارٍ لِفَضْلِکُمْ ». 

أی ذل وانقاد. 


(خلع)

قوله تعالی : ( فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ ) [ 20 / 12 ] أی انزعهما من رجلیک. یقال خَلَعَ الثوبَ خَلْعاً : إذا نزعه ، وکذلک النعل والخف وغیرهما. قیل أمر بخلع نعلیه لیباشر الوادی بقدمیه متبرکا واحتراما. وفی معانی الأخبار ( فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ ) ارفع خوفیک ، یعنی خوفه من ضیاع أهله ، ولقد خلفها تمخض ، وخوفه من فرعون (1). قال : 

وَرُوِیَ أَنْ نَعْلَیْهِ کَانَتَا مِنْ جِلْدِ حِمَارٍ مَیِّتٍ. 

وَفِی الْفَقِیهِ سُئِلَ الصَّادِقُ علیه السلام عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی لِمُوسَی ( فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً ) قَالَ : کَانَتَا مِنْ جِلْدِ حِمَارٍ مَیِّتٍ (2).

وکان ذلک مذهبا للعامه ، فتکلم علیه السلام بما یوافقهم للتقیه ، یدل علی ذلک ما 

رَوَاهُ فِی کِتَابِ کَمَالِ الدِّینِ وَتَمَامِ النِّعْمَهِ بِإِسْنَادِهِ عَنْ سَعْدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ الْقُمِّیِّ أَنَّهُ سَأَلَ الْقَائِمِ علیه السلام عَنْ مَسَائِلَ مِنْ جُمْلَتِهَا أَنَّهُ قَالَ : قُلْتُ فَأَخْبِرْنِی یَا ابْنَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله عَنْ أَمْرِ اللهِ تَعَالَی لِنَبِیِّهِ مُوسَی ( فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً ) فَإِنَّ فُقَهَاءَ الْفَرِیقَیْنِ یَزْعُمُونَ أَنَّهَا کَانَتْ مِنْ إِهَابِ الْمَیْتَهِ؟ فَقَالَ علیه السلام : مَنْ قَالَ ذَلِکَ فَقَدْ 
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2- الْمَصْدَرُ السَّابِقِ وَنَفْسٍ الصَّفْحَهِ.




افْتَرَی عَلَی مُوسَی علیه السلام وَاسْتَجْهَلَهُ فِی نُبُوَّتِهِ ، لِأَنَّ الْأَمْرَ فِیهَا مَا خَلَا مِنْ خَصْلَتَیْنِ : إِمَّا أَنْ تَکُونَ صَلَاهُ مُوسَی فِیهَا جَائِزَهً أَوْ غَیْرَ جَائِزَهٍ ، فَإِنْ کَانَتْ صَلَاتُهُ جَائِزَهً جَازَ لَهُ لُبْسُهَا فِی تِلْکَ الْبُقْعَهِ إِذْ لَمْ تَکُنْ مُقَدَّسَهً مُطَهَّرَهً بِأَقْدَسَ وَأَطْهَرَ مِنَ الصَّلَاهِ ، وَإِنْ کَانَتْ صَلَاتُهُ غَیْرَ جَائِزَهٍ فِیهَا فَقَدْ أَوْجَبَ عَلَی مُوسَی أَنَّهُ لَمْ یَعْرِفِ الْحَلَالَ مِنَ الْحَرَامِ وَعلم [ لَمْ یَعْلَمْ ] مَا جَازَ فِیهِ الصَّلَاهُ وَمَا لَمْ یَجُزْ ، وَهَذَا کُفْرٌ. قُلْتُ : فَأَخْبِرْنِی یَا مَوْلَایَ عَنْ التَّأْوِیلِ فِیهَا؟ قَالَ : إِنَّ مُوسَی نَاجَی رَبَّهُ بِالْوَادِ الْمَقَدَّسِ فَقَالَ : یَا رَبِّ إِنِّی قَدْ أَخْلَصْتُ لَکَ الْمَحَبَّهَ مِنِّی وَغَسَلْتُ قَلْبِی عَمَّنْ سِوَاکَ وَکَانَ شَدِیدَ الْمَحَبَّهِ لِأَهْلِهِ ، فَقَالَ اللهُ ( فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ ) أَیْ انْزِعْ حُبَّ أَهْلِکَ مِنْ قَلْبِکَ إِنْ کَانَتْ مَحَبَّتُکَ لِی خَالِصَهً - انتهی (1). ولعله الحق 

وخَلَعَ ربقهَ الإسلام عن عنقه : أی نزعها.

وخَلَعَ الرجلُ امرأتَهُ خُلْعاً. والخُلْعُ بالضم : أن یطلق الرجل زوجته علی عوض تبذله له ، وفائدته إبطال الزوجیه إلا بعقد جدید ، وهو استعاره من خَلْعِ اللباس ، لأن کل واحد من الزوجین لباس الآخر وإذا فعلا فکان کل واحد نزع لباسه عنه. 

واخْتَلَعَتِ المرأهُ : إذا طلقت من زوجها طلاقا بعوض. 

والخَلْعُ : ترک المحاسن الظاهره. 

والخِلْعَهُ : ما یعطیه الإنسان غیره من الثیاب منحه ، والجمع خِلَعٌ مثل سِدْرَه وسِدَر. 

والمَخْلُوع : من یتبرأ أبوه من عند السلطان من میراثه وجریرته. والمَخْلُوع : أخو الخلیفه ومنه « ولما انقضی أمر المخلوع واستوی الأمر للمأمون کان کذا ». 

و « الخُلَیْعِی » الشاعر المشهور ، أدرک آخر البرامکه ، وله مع الفضل بن یحیی بن خالد قائد الرشید قصه غریبه. 
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(خمع)

خَمَعَ فی مشیه : أی ظلع. 


(خنع)

فِی الدُّعَاءِ « خَنَعَ کُلُّ شَیْءٍ لِمُلْکِهِ ». 

الخُنْعُ بالضم : الخضوع ، یقال خَنَعَ له خُنُوعاً : أی ذل وخضع. وأَخْنَعَتْهُ الحاجهُ : أی أذلَّتْه وأخضعتْه. 


باب ما أوله الدال 


(درع)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَقَدْ رَقَّعْتُ مِدْرَعَتِی هَذِهِ حَتَّی اسْتَحْیَیْتُ مِنْ رَاقِعِهَا وَلَقَدْ قَالَ لِی قَائِلٌ : أَلَا تَنْبِذُهَا عَنْکَ؟ فَقُلْتُ : اعْزُبْ عَنِّی فَعِنْدَ الصَّبَاحِ یَحْمَدُ الْقَوْمُ السُّرَی » (1). 

قال بعض الشارحین هو مثل یضرب لمتحمل المشقه لیصل إلی الراحه ، وأصله أن القوم یسیرون لیلا فیحمدون عاقبه ذلک إذا أصبحوا. والمِدْرَعُ والمِدْرَعَه واحد ، وهو ثوب من صوف یتدرع به. ومنه الْحَدِیثُ « لَمْ یَتْرُکْ عِیسَی علیه السلام إِلَّا مِدْرَعَهَ صُوفٍ وَمِخْذَفَه ». 

یعنی مقلاعا. والدُّرَّاعَهُ واحده الدَرَارِیع ، ومِنْهُ « عَلَیْهِ دُرَّاعَهٌ سَوْدَاءُ ». 

ورجل دَرَّاعٌ : علیه درع ، أی قمیص ودِرْعُ الحدید مؤنثه ، وجمع القله أَدْرُع وأَدْرَاع ، فإذا کثرت فهی الدُرُوع. ودِرْع المرأه : قمیصها ، وهو مذکر والجمع أَدْرَاع. 



(دسع)

فِی خَبَرِ قس « ضَخْمُ الدَّسِیعَهِ ». 

أی مجتمع الکتفین ، وقیل العنق. ویقال للجواد : هو واسع الدَّسِیعَهِ ، أی واسع العطیه. 
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وَفِی الْخَبَرِ « بَنَوْا المصانع وَاتَّخَذُوا الدَّسَائِعَ ». 

أی العطایا أو الدساکر أو الجفان والموائد أقوال. 


(دعع)

قوله تعالی : ( فَذلِکَ الَّذِی یَدُعُ الْیَتِیمَ ) [ 107 / 2 ] أی یدفعه حقه. والدَّعُ : الدفع بعنف. ومنه قوله تعالی : ( یُدَعُّونَ إِلی نارِ جَهَنَّمَ دَعًّا ) [ 52 / 13 ] أی دفعا فی أقفیتهم.

وَفِی حَدِیثِ جَمَاعَهٍ مِنَ الشِّیعَهِ « خَرَجُوا عَنْ طَاعَهِ الْإِمَامِ یُدَعْدِعُهُمُ اللهُ فِی بُطُونِ أَوْدِیَهٍ ثُمَّ یَسْلُکُهُمْ ( یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ ) ». 

والدَّعْدَعَه : الزعزعه ، ولعل منه الحدیث. والدَّعْدَعَه : تحریک المکیال ونحوه. 


(دفع)

قوله تعالی : ( وَلَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ ) [ 22 / 40 ] الآیه ، أی لو لا تسلیطه المسلمین علی الکفار لاستولی أهل الشرک علی أهل الملل وعلی متعبداتهم فهدموها وما ترکوا للنصاری بیعا ولا لرهبانهم صوامع ولا للیهود صلوات ولا للمسلمین مساجد.

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام فِی تَفْسِیرِ هَذِهِ الْآیَهِ : إِنْ اللهَ یَدْفَعُ بِمَنْ یُصَلِّی مِنْ شِیعَتِنَا عَمَّنْ لَا یُصَلِّی وَلَوِ اجْتَمَعُوا عَلَی تَرْکِ الصَّلَاهِ لَهَلَکُوا ، وَإِنَّ اللهَ لَیَدْفَعُ بِمَنْ یُزَکِّی مِنْ شِیعَتِنَا عَمَّنْ لَا یُزَکِّی وَلَوِ اجْتَمَعُوا عَلَی تَرْکِ الزَّکَاهِ لَهَلَکُوا ، وَإِنَّ اللهَ یَدْفَعُ بِمَنْ یَحُجُّ مِنْ شِیعَتِنَا عَمَّنْ لَا یَحُجَّ وَلَوِ اجْتَمَعُوا عَلَی تَرْکِ الْحَجِّ لَهَلَکُوا ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی ( وَلَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ وَلکِنَّ اللهَ ذُو فَضْلٍ عَلَی الْعالَمِینَ ). 

وفیه دلاله علی دخول أهل المعاصی فی الشیعه. ودَفَعْتُهُ دَفْعاً : نحیته. ودَفَعْتُ عنه الأذی : أزلته. و « دَفَعَ » من عرفات ابتدأ السیر ودفع نفسه منها ونحاها أو دفع ناقته وحملها علی السیر.
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وتَدَافَعَ القومُ : دفع بعضهم بعضا. ودَفَعْتُ القولَ : رددته بالحجه. ودَفَعْتُ الودیعهَ إلی صاحبها : رددتها إلیه. وانْدَفَعَ الفرسُ : أسرع فی سیره. والدَّفْعَهُ : الواحد من الدفع ، مثل الدفقه من الدفق. والمُدَافَعَهُ : المماطله ، ودَافَعَ عنه ودَفَعَ بمعنی. والسلاح مَدْفُوعٌ عنه فی حدیث الأئمه : أی لا یصیبه ضرر من شیء. 


(دقع)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَحِلُّ الصَّدَقَهُ إِلَّا فِی دَیْنٍ مُوجِعٍ أَوْ فَقْرٍ مُدْقِعٍ ». 

ومثله فِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ فَقْرٍ مُدْقِعٍ ». 

أی شدید یفضی بصاحبه إلی الدَّقْعَاء وزان حمراء ، أعنی التراب ، یقال دَقِعَ الرجلُ بالکسر یَدْقَعُ : أی لصق بالتراب فیکون المُدْقَعُ هو الذی لا یکون عنده ما یتقی به التراب. ویحتمل أن یکون المُدْقَعُ الذی یفضی به إلی الدَّقَعُ ، وهو سوء احتمال الفقر. والدَّقَعُ بالتحریک : الرضا بالدون من المعیشه. والدَّقَعُ : الخضوع فی طلب الحاجه. والدَّوْقَعَهُ : هی الفقر والذل. 


(دلع)

فِی الْحَدِیثِ « شَارِبُ الْخَمْرِ یَجِیءُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مُدْلِعاً لِسَانَهُ یَسِیلُ لُعَابُهُ عَلَی صَدْرِهِ » (1). 

یقال دَلَعَ الرجلُ لسانَه کمَنَعَ فانْدَلَعَ أخرجه ، ویقال أیضا أَدْلَعَ الرجلُ لسانَهُ أی أخرجه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « یَا مَنْ دَلَعَ لِسَانَ الصَّبَاحِ بِنُطْقِ تَبَلُّجِهِ ». 

هو عباره عن الشمس عند طلوعها ، أو النور المرتفع عن الأفق قبل طلوعها. والتبلج : الإشراق ، والإضافه بیانیه. 


(دمع)

الدَّمْعُ : دمع العین. والدَّمْعَهُ : القطره منه. ودَمِعَتْ عینُه تَدْمَعُ من باب تَعِبَ لغه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ عَیْنٍ 
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لَا تَدْمَعُ ». 

یرید بها الجامده عن البکاء من خشیه الله تعالی. و « الدَّامِعَهُ » من الشجاج بالعین المهمله هی التی تدمی وتسیل الدم منها قطرا کالدمع ، بخلاف الدامیه وهی التی تدمی ولا تسیل. والمَدَامِعُ : المآقی ، وهی أطراف العین. 


باب ما أوله الذال 


(ذرع)

قوله : ( فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً ) [ 69 / 32 ] أی طولها إذا ذرعت ویتم الکلام فی سلک إن شاء الله. قوله : ( وَضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً ) [ 11 / 77 ] أی ضاق بهم صدرا ، وهو کنایه عن شده الانقباض للعجز عن مدافعه المکروه والاحتیال فیه ، کما قالوا رَحْبُ الذِّرَاعِ لمن کان مطیعا.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَنَا مَسْأَلَهٌ وَقَدْ ضِقْنَا بِهَا ذَرْعاً ». 

أی ضعفت طاقتنا عن معرفتها ولم نقدر علیها. والذَّرْعُ : الوسع والطاقه ، ومعنی ضیق الذَّرْعِ والذِّرَاعِ قصرها ، کما أن معنی سعتها وبسطها طولها ، ووجه التمثیل أن القصیر الذراع لا ینال ما یناله الطویل الذراع ولا یطیق طاقته ، فضرب به المثل للذی سقطت قوته دون بلوغ الأمر ، والاقتدار علیه. والذَّرْعُ : بسط الید ومدها ، وأصله من الذِّرَاع وهو الساعد. والذِّرَاعُ من المرفق إلی أطراف الأصابع. والذِّرَاعُ ست قبضات ، والقبضه أربع أصابع. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « مَصِیرُکُمْ إِلَی أَرْبَعَهِ أَذْرُعٍ ». 

یرید به القبر. 

وَفِی صِفَتِهِ علیه السلام « کَانَ ذَرِیعُ الْمَشْیِ ». 

أی سریعه. ومنه « فأکل أکلا ذَرِیعاً » أی سریعا
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کثیرا. 

وَفِی حَدِیثِ اهل البیت علیهم السلام « أَکْثَرُ مَنْ یَمُوتُ مِنْ مَوَالِینَا بِالْبَطَنِ الذَّرِیعِ ». 

یعنی السریع ، وکأنه یرید الإسهال. والذَّرِیعَهُ : الوسیله. وتَذَرَّعَ بذریعه : توسل ، والجمع الذَّرَائِعُ.

وَفِی خَبَرِ النِّسَاءِ « خَیْرُکُنَ أَذْرَعُکُنَ للمغزل ».

أی أخفکن به ، وقیل أقدرکن علیه. و « الأَذْرِعَاتُ » بکسر الراء موضع بالشام (1). قال الجوهری : تنسب إلیه الخمر. 


(ذعذع)

فِی حَدِیثِ اهل البیت علیهم السلام « لَا یُحِبُّنَا المُذَعْذَعُ ». 

قال : والمُذَعْذَعُ ولد الزنا. والذَّعْذَعَهُ : التفریق. وذَعْذَعَهُمُ الدهر : فرقهم.


(ذیع)

قوله تعالی : ( أَذاعُوا بِهِ ) [ 4 / 83 ] أی أفشوه ، من قولهم ذَاعَ الحدیثُ ذَیْعاً إذا انتشر وظهر. وأَذَاعَهُ غیرُهُ : أفشاه وأظهره. ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ أَذَاعَ عَلَیْنَا حَدِیثَنَا سَلَبَهُ اللهُ الْإِیمَانَ » (2). 

أی من أفشاه وأظهره للعدو. ومثله « إِنْ رَأَی سِرّاً أَذَاعَهُ ». 

أی أفشاه ولم یکتمه. والمِذْیَاعُ : الذی لا یکتم السر ، وجمعه مَذَایِیعُ. ومنه الْحَدِیثُ فِی وَصْفِ أَوْلِیَاءِ اللهِ « لَیْسُوا بِالْمَذَایِیعِ الْبُذُرِ » (3). 

والإِذَاعَهُ ضدها : التقیه. 
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باب ما أوله الراء 


(ربع)

قوله تعالی : ( وَلَهُنَ الرُّبُعُ ) [ 4 / 12 ] هو بضمتین وإسکان الموحده والتخفیف جزء من أربعه أجزاء ، والجمع أَرْبَاعٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « النِّسَاءُ لَا یَرِثْنَ مِنْ الرِّبَاعِ شَیْئاً ».

أی من الدور. والرَّبْعُ کسَهْمٍ : الدار نفسها حیث کانت ، والجمع رِبَاعٌ کسِهَام. ورِبَاعُ مکه زیدت شرفا : دورها. و « المَرْبَعُ » کجَعْفَر : منزل القوم فی الربیع. والرًبِیعُ : ضد الخریف. والرَّبِیعُ : المطر فی الربیع ، سمی رَبِیعاً لأن أول المطر یکون فیه وبه ینبت الربیع. والرَّبِیعُ المغدق : ذو المطر الکثیر الماء والرَّبِیعُ عند العرب رَبِیعَانِ : رَبِیع شهور ، ورَبِیع زمان ، فربیع الشهور اثنان قالوا ولا یقال فیهما إلا شهر رَبِیعٍ الأول وشهر رَبِیعٍ الآخر بزیاده شهر ، وتنوین ربیع والأول والآخر وصفا تابعا فی الإعراب ، ویجوز فیه الإضافه ، وهو من إضافه الشیء إلی نفسه مثل حق الیقین. وأما رَبِیعُ الزمان فاثنان أیضا : الأول الذی یأتی فیه الکمأه والنور ، والثانی الذی تدرک به الثمار ، وهو بحساب المنجمین تسعون یوما ونصف ثمن ، وهو النصف من شباط وآذار ونیسان ونصف أیار. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اجْعَلْ الْقُرْآنَ رَبِیعَ قَلْبِی ».

جعله ربیعا له لأن الإنسان یرتاح قلبه فی الربیع من الأزمان ویمیل إلیه. والنسبه إلی ربیع الزمان « رِبْعِیٌ » بکسر الراء وسکون الباء علی غیر القیاس للفرق بینه وبین الأول. و « الرَّبِیعُ بن خُثَیم » بالخاء المعجمه
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المضمومه والثاء المثلثه قبل الیاء المنقطه نقطتین تحتها أحد الزهاد الثمانیه - قاله الکشی (1). 

وَفِی شَرْحِ النَّهْجِ لِابْنِ أَبِی الْحَدِیدِ فِی شَرْحِ خُطْبَتِهِ علیه السلام عِنْدَ تَوَجُّهِهِ إِلَی صِفِّینَ قَالَ نَصْرٌ : فَأَجَابَ عَلِیّاً علیه السلام إِلَی السَّیْرِ جُلٌّ مِنَ النَّاسِ إِلَّا أَنَّ أَصْحَابَ عَبْدِ اللهِ بْنِ مَسْعُودٍ أَتَوْهُ وَفِیهِمْ عُبَیْدَهُ السَّلْمَانِیُّ وَأَصْحَابُهُ فَقَالُوا : إِنَّا نَخْرُجُ مَعَکُمْ وَلَا نَنْزِلُ عَسْکَرَکُمْ وَنُعَسْکِرُ عَلَی حِدَهٍ حَتَّی نَنْظُرَ فِی أَمْرِکُمْ وَأَمْرِ أَهْلِ الشَّامِ ، فَمَنْ رَأَیْنَاهُ أَرَادَ مَا لَا یَحِلُّ لَهُ أَوْ بَدَا لَنَا مِنْهُ بَغْیٌ کُنَّا عَلَیْهِ فَقَالَ لَهُمْ عَلِیٌّ علیه السلام : مَرْحَباً وَأَهْلاً وَهَذَا هُوَ الْفِقْهُ فِی الدِّینِ وَالْعِلْمُ بِالسُّنَّهِ ، مَنْ لَمْ یَرْضَ بِهَذَا فَهُوَ خَائِنٌ جَائِرٌ ، وَأَتَاهُ آخَرُونَ مِنْ أَصْحَابِ عَبْدِ اللهِ بْنِ مَسْعُودٍ فِیهِمُ الرَّبِیعُ بْنُ خُثَیْمٍ وَهُمْ یَوْمَئِذٍ أَرْبَعُمِائَهِ رَجُلٍ ، فَقَالُوا : یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ إِنَّا قَدْ شَکَکْنَا فِی هَذَا الْقِتَالِ عَلَی مَعْرِفَتِنَا بِفَضْلِکَ وَلَا غِنَی بِنَا وَلَا بِکَ وَلَا بِالْمُسْلِمِینَ عَمَّنْ یُقَاتِلُ الْعَدُوَّ ، فَوَلِّنَا بَعْضَ هَذِهِ الثُّغُورِ نَکُنْ ثَمَّ نُقَاتِلُ عَنْ أَهْلِهِ ، فَوَجَّهَ عَلِیٌّ علیه السلام بالرَّبِیعِ بْنِ خُثَیْمٍ عَلَی ثَغْرِ الرَّیِّ ، فَکَانَ أَوَّلُ لِوَاءٍ عَقَدَهُ عَلِیٌّ علیه السلام بِالْکُوفَهِ لِوَاءَ الرَّبِیعِ بْنِ خُثَیْمٍ. 

انتهی. وعلی هذا فیکون الربیع - والعیاذ بالله - داخلا فی جمله المشککین. وأبو الرَّبِیعِ الشامی اسمه خلید بن أوفی (2). وقولهم « کنت أَرْبَعَ أَرْبَعَهٍ » أی واحدا من أربعه. 

وَفِی حَدِیثِ بِنْتِ غَیْلَانَ الثَّقَفِیَّهِ وَکَانَتْ تَحْتَ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَبْدِ عَوْفٍ « تُقْبِلُ بِأَرْبَعٍ وَتُدْبِرُ بِثَمَانٍ ». 

قال فی شرح ذلک فی المغرب : عنی بالأَرْبَعِ عکن وبالثمان أطرافها ، لأن لکل عکنه طرفین إلی جانبها ، ونظیر هذا قولهم « تمشی علی ست » إذا أقبلت 
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1- انظر رجال الکشی ص 90.

2- خلید - وقیل خالد وقیل خلیل بن أوفی أبو الربیع الشامی المعتزی ، روی عن أبی عبد الله علیه السلام - انظر منتهی المقال ص 127.




ویعنی بالست الیدین والرجلین والثدیین والرُّبَعُ کرُطَبٍ : الفصیل ینتج فی الربیع ، والجمع رِبَاعٌ وأَرْبَاعٌ مثل رُطَبٍ ورِطَابٍ وأَرْطَابٍ. والرَّبَاعِیَهُ بالفتح : السن التی بین الثنیه والناب من کل جانب ، والجمع رَبَاعِیَاتٌ بالتخفیف ، وللإنسان أربع رَبَاعِیَاتٍ. ومنه حَدِیثُ وَصْفِ الْإِمَامِ علیه السلام « یَقَعُ مِنْ بَطْنِ أُمِّهِ وَرَبَاعِیَتَاهُ مِنْ فَوْقٍ وَأَسْفَلَ وَنَابَاهُ وَضَاحِکَاهُ ». 

ومِنْهُ « فِی الرَّبَاعِیَهِ مِنْ الْأَسْنَانِ کَذَا ». 

والرَّبَاعِیُ من الإبل : ما دخل فی السنه السابعه ، لأنه ألقی رباعیته - کذا فی معانی الأخبار. والأَرْبَعَهُ فی عدد المذکر والأَرْبَعُ فی عدد المؤنث. و « ارْبَعْ علی نفسک » أی ارْفُقْ بنفسک وکُفَّ وتَمَکَّثْ ولا تعجل. والرِّبْعُ فی الحُمَّی : أن تأخذ یوما وتدع یومین وتجیء فی الیوم الرابع. ورِبْعٌ بالکسر رجل من هذیل. وتَرَبَّعَ فی جلوسه : جلس مُتَرَبِّعاً ، وهو أن یقعد علی ورکیه ویمد رکبته الیمنی إلی جانب یمینه وقدمه إلی جانب یساره والیسری بالعکس - قاله فی المجمع. ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله یَجْلِسُ ثَلَاثاً الْقُرْفُصَاءَ وَعَلَی رُکْبَتَیْهِ وَکَانَ یَثْنِی رِجْلاً وَاحِدَهً وَیَبْسُطُ عَلَیْهَا الْأُخْرَی ، وَلَمْ یُرَ صلی الله علیه وآله مُتَرَبِّعاً قَطُّ » (1). 

وما رَوَاهُ الْبَعْضُ مِنْ أَنَّهُ رَأَی أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام یَأْکُلُ مُتَرَبِّعاً. 

فیمکن حمله علی الضروره أو بیان الجواز. وتَرْبِیعُ الجنازه : حملها بجوانبها الأربع ، بأن یبدأ بالجانب الأیمن من مقدم السریر فیضعه علی کتفه الأیمن ، ثم یضع القائمه الیمنی من عند رجلیه علی کتفه الأیمن ، ثم یضع القائمه الیسری من عند رجلیه علی کتفه الأیسر ، ثم یضع القائمه الیسری من عند رأسه علی کتفه الأیسر ، وهو الذی جاءت به 
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1- مکارم الأخلاق ص 26.




الروایه ، وکان الأکمل فی التربیع ما ذکرناه ، والقول باستحباب التَّرْبِیعِ کیفما اتفق لاختلاف الأحادیث فی ذلک غیر بعید ، ویکون المراد بالتربیع المعنی اللغوی. ورَبِیعَهُ ومُضَرُ مر القول فیهما والنسبه إلیهم رَبَعِیٌ بالتحریک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا مَاتَ الْمُؤْمِنُ خَلَّی عَلَی جِیرَانِهِ مِنَ الشَّیَاطِینِ مِثْلَ رَبِیعَهَ وَمُضَرَ ». 

یضرب المثل بهما فی الکثره. و « الأَرْبِعَاءُ » من أیام الأسبوع. والرَّبِیعُ : جدول أو ساقیه تجری إلی النخل أو الزرع ، والجمع أَرْبِعَاءُ بکسر الموحده. ومنه الْحَدِیثُ « لَا تَسْتَأْجِرِ الْأَرْضِ بِالْأَرْبِعَاءِ وَلَا بِالنِّطَافِ. قُلْتُ : وَمَا الْأَرْبِعَاءُ؟ قَالَ : الشِّرْبُ ، وَالنِّطَافُ فَضْلُ الْمَاءِ ». 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « الْأَرْبِعَاءُ أَنْ یُسَنِّیَ مُسَنَّاهً فَیَحْمِلَ الْمَاءَ وَیَسْقِیَ بِهِ الْأَرْضَ ». 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « اللهُمَّ اسْقِنَا غَیْثاً مُرَبَّعاً ». 

أی عاما یغنی عن الارتیاد. و « الناس یَرْبَعُونَ حیث شاءوا » أی یقیمون ولا یحتاجون إلی الانتقال فی طلب الکلإ ، أو یکون من أَرْبَعَ الغیثُ إذا أنبت الربیعَ. وروی الحدیث بالیاء المثناه من المراعه بفتح المیم ، یقال مکان مریع ، أی خصب. والمَرْبُوعُ : المتوسط ، وهو ما بین الطویل والقصیر ومنه الْحَدِیثُ « تَزَوَّجْ مِنَ النِّسَاءِ الْمَرْبُوعَهَ ». 

ومنه فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « أَطْوَلُ مِنْ المَرْبُوعِ ».

و « الیَرْبُوعُ » بالفتح واحد الیَرَابِیعِ فی البر ، وهو حیوان طویل الرجلین قصیر الیدین جدا وله ذنب کذنب الجرذ یرفعه صعدا لونه کلون الغزال. 


(رتع)

قوله تعالی : ( أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَیَلْعَبْ ) [ 12 / 12 ] قرئ نَرْتَعْ ونَلْعَبْ بالنون فیهما وبالیاء فیهما والجزم ، وقرئ الأول بالنون والثانی بالیاء ، وقرئ
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یَرْتَعِ بکسر العین ( وَیَلْعَبْ ) بالیاء فیهما والنون من ارتعی یرتعی ویَرْتَعْ بدون الکسر فی العین رُتُوعاً أی یتسع فی أکل الفواکه ونحوها ، وکذلک بالنون من الرَّتَعَهِ وهی الخصب ، یقال نَرْتَع أی تَرْتَع إبلُنا ، یقال رَتَعَتِ الماشیه تَرْتَعُ رُتُوعاً من باب نفع ورِتَاعاً بالکسر أی أکلت ما شاءت ، یقال خرجنا نَرْتَعُ ونَلْعَبُ أی نتنعم ونلهو ، ویقال المراد باللعب هنا اللعب المباح مثل الرمی والاستباق لا مطلق اللعب. ومَنْ یَرْتَعْ حولَ الحِمَی : أی یطوف به ویدور حوله. 


(رجع)

قوله تعالی : ( إِنَّهُ عَلی رَجْعِهِ لَقادِرٌ ) [ 86 / 8 ] أی بعد موته ، وقیل رجعه فی الإحلیل. قوله : ( وَالسَّماءِ ذاتِ الرَّجْعِ ) [ 86 / 11 ] أی ذات المطر عند أکثر المفسرین ، وقیل یعنی بالرَّجْعِ شمسها وقمرها ونجومها. قوله : ( فَهُمْ لا یَرْجِعُونَ ) [ 2 / 17 ] أی لا ینطقون ( وَلا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ ) و ( ما ذا یَرْجِعُونَ ) ، أی ما ذا یردون من الجواب. ومنه قوله ( یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ ) [ 34 / 31 ] وقیل یتلاومون. والرُّجْعَی : الرجوع ، وکذلک المَرْجِعُ. ومنه قوله : ( إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ ) [ 6 / 146 ] قال الجوهری : وهو شاذ لأن المصادر من فَعَلَ یَفْعِلُ یکون بالفتح. قوله : ( ثُمَ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ ) أی ردده وکرره ( هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ )(1) ولیس المراد التثنیه کما فی قوله : ( الطَّلاقُ مَرَّتانِ ) أی مره بعد مره ، ولیس المراد التثنیه.

وَعَنْ زَیْدِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام قَالَ : قُلْتُ لَهُ یَا أَبَهْ أَلَیْسَ اللهُ تَعَالَی ذِکْرُهُ لَا یُوصَفُ بِمَکَانٍ؟ فَقَالَ : بَلَی 
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1- الْمَذْکُورِ هُنَا هُوَ آیَتَیْنِ هُمَا قَوْلِهِ تَعَالَی : ( فَارْجِعِ الْبَصَرَ هَلْ تَری مِنْ فُطُورٍ ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً وَهُوَ حَسِیرٌ )[ 67 / 3 - 4 ].




تَعَالَی اللهُ عَنْ ذَلِکَ عُلُوّاً کَبِیراً. قُلْتُ : فَمَا مَعْنَی قَوْلِ مُوسَی علیه السلام لِرَسُولِ اللهِ ( ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ )؟ فَقَالَ : مَعْنَاهُ مَعْنَی قَوْلِ إِبْرَاهِیمَ ( إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی ) وَمَعْنَی قَوْلِ مُوسَی ( وَعَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی ) وَمَعْنَی ( فَفِرُّوا إِلَی اللهِ ) یَعْنِی حُجُّوا إِلَی بَیْتِ اللهِ ، یَا بُنَیَّ الْکَعْبَهُ بَیْتُ اللهِ فَمَنْ حَجَّ بَیْتَ اللهِ فَقَدْ قَصَدَ إِلَی اللهِ وَالْمَسَاجِدُ بُیُوتُ اللهِ فَمَنْ سَعَی إِلَیْهَا فَقَدْ سَعَی إِلَی اللهِ وَقَصَدَ إِلَیْهِ ، وَالْمُصَلِّی مَا دَامَ فِی صَلَاتِهِ فَهُوَ وَاقِفٌ بَیْنَ یَدَیِ اللهِ ، وَإِنَّ لِلَّهِ تَعَالَی بِقَاعاً فِی سَمَاوَاتِهِ فَمَنْ عُرِجَ إِلَی بُقْعَهٍ مِنْهَا فَقَدْ عُرِجَ بِهِ إِلَیْهِ. 

وَفِی الْخَبَرِ « سَیَجِیءُ قَوْمٌ مِنْ بَعْدِی یُرَجِّعُونَ الْقُرْآنَ تَرْجِیعَ الْغِنَاءِ وَالنَّوْحِ وَالرَّهْبَانِیَّهِ لَا یَجُوزُ تَرَاقِیَهُمْ ». 

تَرْجِیعُ الصوت تردیده فی الحلق کقراءه أصحاب الألحان آ آ آ آ ، وهذا هو المنهی عنه ، وأما التَّرْجِیعُ بمعنی تحسین الصوت فی القراءه فمأمور به ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « رَجِّعْ بِالْقُرْآنِ صَوْتَکَ فَإِنَّ اللهَ یُحِبُّ الصَّوْتَ الْحَسَنَ ». 

وما رُوِیَ « أَنَّهُ یَوْمَ الْفَتْحِ کَانَ یُرَجِّعُ فِی قِرَاءَتِهِ ». 

ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ اجْعَلْهُ لِقُلُوبِنَا عِبْرَهً عِنْدَ تَرْجِیعِهِ ». 

والاسْتِرْجِاعُ : تردید الصوت فی البکاء. والتَّرْجِیعُ فی الأذان : تکرار الفصول زیاده علی الموظف. وقیل هو تکرار التکبیر والشهادتین فی أول الأذان. والرَّجْعَهُ بالفتح هی المره فی الرجوع بعد الموت بعد ظهور المهدی علیه السلام ، وهی من ضروریات مذهب الإمامیه ، وعلیها من الشواهد القرآنیه وأحادیث اهل البیت علیهم السلام ما هو أشهر من أن یذکر ، حتی أنه

وَرَدَ عَنْهُمْ علیه السلام « مَنْ لَمْ یُؤْمِنْ بِرَجْعَتِنَا وَلَمْ یُقِرَّ بِمُتْعَتِنَا فَلَیْسَ مِنَّا ». 

وقد أنکر الجمهور حتی قال فی النهایه الرَّجْعَهُ مذهب قوم من العرب فی الجاهلیه وطائفه من فرق المسلمین وأهل البدع والأهواء ، ومن جملتهم طائفه من الرافضه. وفلان یؤمن بالرَّجْعَهِ : أی بالرجوع إلی الدنیا بعد الموت.
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وأما الرجْعَهُ بعد الطلاق فتقرأ بالفتح والکسر علی المره والحاله ، وبعضهم یقتصر فیها علی الفتح. قال فی المصباح وهو الأصح. وطلاق رجْعِیٌ یقرأ بالوجهین أیضا. ورَجَعَ من سفره وعن الأمر یَرْجِعُ رَجْعاً رُجُوعاً ومَرْجِعاً. قال ابن السکیت : هو نقیض الذهاب ، ویتعدی بنفسه فی اللغه الفصیحه. قال تعالی : ( فَإِنْ رَجَعَکَ اللهُ ). قال فی المصباح : وهذیل تعدیه بالألف. ورَجَعْتُ الکلامَ وغیرَهُ : رددته. ورَجَعَ فی هبته : إذا أعادها فی ملکه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُسْتَنْجَی بِرَجِیعٍ أَوْ عَظْمٍ ». 

الرَّجِیعُ هو العذره والروث لأنه رجع عن حالته الأولی بعد أن کان طعاما أو علفا ، قیل ویلحق بالرجیع جنس النجس وبالعظم جمیع المطعومات ، وعلل العظم بأنه زاد الجن وقیل لأنه یؤکل فی الشدائد والرجیع بأنه علف دوابهم. والمُرَاجَعَهُ : المعاوده. واسْتَرْجَعْتُ منه الشیءَ : إذا أخذت منه ما دفعت إلیه. واسْتَرْجَعْتُ عند المصیبه : قلت ( إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ) ، فقولک ( إِنَّا لِلَّهِ ) إقرار منک بالملک ، وقولک ( وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ) إقرار منک بإلهلک. والاسْتِرْجَاعُ أیضا : تردید الصوت فی البکاء. 


(ردع)

فِی الْحَدِیثِ « الْمُحْرِمَهُ لَا تَلْبَسُ الثِّیَابِ الْمُصَبَّغَاتِ إِلَّا صِبْغاً لَا یَرْدَعُ ». 

أی لا یروج عنه الأثر. والرَّدْعُ : الزعفران أو لطخ منه ، أو من الدم وأثر الطیب فی الجسد. وثوب رَدِیعٌ : مصبوغ بالزعفران. وثوب مَرْدُوعٌ : مزعفر. ورَادِعٌ ومُرْدَّعٌ کَمُعَظَّم : فیه أثر الطیب - قاله فی القاموس. ورَدَعْتُهُ عن الشیء رَدْعاً : منعته وزجرته عنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الدُّنْیَا ردع [ رَدِغٌ ] مَشْرَبُهَا ». 

أی وحل من الردعه [ الرَّدْغَهِ ].

ص: 335






والرِّدَاعُ : الطین الرقیق.


(رسع)

فِی الْحَدِیثِ « شِعَارُنَا یَوْمَ الْمُرَیْسِیعِ کَذَا ».

الْمُرَیْسِیعُ مصغر مَرْسُوعٍ بئر أو ماء لخزاعه علی یوم من الفرع (1) ، وإلیه یضاف غزوه بنی المصطلق ، وفیها سقط عقد عائشه ونزلت آیه التیمم. 


(رصع)

التَّرْصِیعُ : الترکیب. وتاج مُرَصَّعٌ بالجواهر ، وسیف مُرَصَّعٌ أی محلی بالرَّصَائِعِ وهی حلی یحلی بها ، الواحده رَصِیعَهٌ.


(رضع)

قوله تعالی : ( وَحَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ ) [ 28 / 12 ] جمع مُرْضِعٍ ، وهی التی تُرْضِعُ الولدَ ، یقال رَضِعَ الصبیُّ من باب تَعِبَ لغه ورَضَاعَهً بفتح الراء ، ورَاضَعْتُهُ مُرَاضَعَهً ورِضَاعاً ورِضَاعَهً بالکسر - قاله فی المصباح. ویقال امرأه مُرْضِعٌ بلا هاء إذا أرید الصفه مثل حائض وحامل ، فإذا أرید الفعل قالوا مُرْضِعَه بالهاء ، فلذلک قال عز من قائل ( یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ ) [ 22 / 2 ] أی کل مشتغله بِالْإِرْضَاعِ عما هی مرضعه إیاه بالفعل عن إِرْضَاعِهَا إیاه ، ولعله تمثیل لشده الهول فلا تراد الحقیقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا رَضَاعَ بَعْدَ فِطَامٍ » (2). 

ومعناه - علی ما فی الروایه - إذا رَضِعَ الصبیُّ حولین کاملین ثم شرب بعد ذلک من امرأه أخری ما شرب لم یحرم ذلک الرضاع ، لأنه رضاع بعد فطام. وقد تکرر فیه ذکر الرَّضِیعِ ، والمراد به فی کلام أکثر الفقهاء من لم یتغذ بالطعام کثیرا بحیث یساوی اللبن ، فلا یضر القلیل سواء نقص عن الحولین أو بلغهما. قیل ولا یلحق به الرَّضِیعَهُ فی نزح البئر لعدم النص. 
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1- قال فی معجم البلدان : کأنه تصغیر المرسوع ، وهو الذی انسلقت عینه من السهر ، وهو اسم ماء فی ناحیه قدید إلی الساحل - انظر ج 5 ص 118.

2- الکافی ج 5 ص 443.




وقال ابن إدریس : المراد بالرَّضِیعِ من کان فی الحولین وإن اغتذی بالطعام ومن جاوز الحولین نزح لبوله سبع وإن لم یتغذ بالطعام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَاتَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَلَهُ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ شَهْراً فَأَتَمَّ اللهُ رَضَاعَهُ فِی الْجَنَّهِ ». 


(رعع)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَسَائِرُ النَّاسِ هَمَجٌ رَعَاعٌ » (1). 

الرَّعَاعُ کسَحَاب : العوام والسفله وأمثالهم ، الواحد رَعَاعَه.

وَمِنْهُ « أَنَّ الْمَوْسِمَ یَجْمَعُ رَعَاعَ النَّاسِ ». 

أی أسقاطهم وأخلاطهم. وتَرَعْرَعَ الصبیُّ : تحرک ونشأ. ومنه الْحَدِیثُ « فَلَمَّا تَرَعْرَعْتُ وَکَبِرْتُ کَانَ کَذَا وَکَذَا ». 

أی تحرکتُ ونشأتُ. 


(رفع)

قوله تعالی : ( وَفُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ ) [ 56 / 34 ] قیل أراد نساء أهل الجنه ذوات الفرش المرفوعه. ومَرْفُوعَهٌ : رفعت بالجمال عن نساء أهل الدنیا. وقیل ( وَفُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ ) أی مقربه لهم ، ومنه قولهم « رَفَعْتُهُ إلی السلطان ». وعن الفراء ( فُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ ) أی بعضها فوق بعض. وقیل نساء مکرمات ، من قولک « والله یَرْفَعُ من یشاء ویخفض ». قوله : ( وَرَفَعْنا فَوْقَکُمُ الطُّورَ ) [ 2 / 63 ] قال الشیخ أبو علی : وذلک أن موسی جاءهم بالألواح فرأوا ما فیها من التکالیف الشاقه فأبوا قبولها ، فأمر جبرئیل فقلع الطور من أصله ورَفَعَهُ فوقهم وقال لهم موسی : إن قبلتم وإلا ألقی علیکم حتی قبلوا وسجدوا لله ملاحظین إلی الجبل فمن ثم تسجد الیهود علی أحد شقی وجوههم. قوله : ( وَرَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا ) [ 19 / 57 ] المکان العلی شرف النبوه والقربه لله. وقیل لأنه رفع إلی السماء الرابعه أو السادسه. قوله : ( وَالْعَمَلُ الصَّالِحُ یَرْفَعُهُ ) [ 35 / 10 ] الضمیر إما أن یعود إلی 
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1- نهج البلاغه ج 3 ص 186.




العمل الصالح أی یتقبله ، وإما إلی الکلم الطیب أی العمل الصالح یرفع الکلم الطیب ، وقیل هو من باب القلب أی الکلم الطیب یرفع العمل الصالح. قوله : ( وَالسَّقْفِ الْمَرْفُوعِ ) [ 52 / 5 ] المراد به السماء. وفی الحدیث تکرر ذکر الرَّفْعِ وهو خلاف الوضع ، یقال رَفَعْتُهُ فَارْتَفَعَ ، والفاعل رَافِعٌ. و « رَفَعَ الله عمله » قبله. ورَفَعَ یده فی الرکوع والسجود : أی خضع وتذلل لله ، وقد تقدم القول فیه فی « عبد ». والرَّفْعُ فی الأجسام حقیقه فی الحرکه والانتقال ، وفی المعانی محمول علی ما یقتضیه المقام. 

وَمِنْهُ « رُفِعَ الْقَلَمُ عَنْ ثَلَاثَهٍ : عَنِ الصَّبِیِّ حَتَّی یَبْلُغَ ، وَالنَّائِمِ حَتَّی یَسْتَیْقِظَ وَالْمَجْنُونِ حَتَّی یُفِیقَ ». 

والقلم لم یوضع علی الصغیر ولا المجنون ولا النائم وإنما معناه لا تکلیف فلا مؤاخذه ، وقیل المراد برَفْعِ القلم عدم المؤاخذه فی الآخره ، بمعنی أنه لا إثم علیهم بما یأتونه من الأفعال المخالفه للشرع ، ولیس المراد رفع غرامات المتلفات أو تخصیص الحدیث بالعبادات ویصیر المعنی لا تجب علیهم العبادات. 

وَمِنْ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « یَکْرَهُ الرِّفْعَهَ ». 

وذلک تنزیها لنفسه عن رذیله الکبر. والرَّفْعُ فی الإعراب کالضم فی البناء وهو من أوضاع النحویین. و « الرَّافِعُ » من أسمائه تعالی ، وهو الذی یرفع المؤمنین بالإسعاد وأولیاءه بالتقریب ، وهو ضد الخفص. والرَّفِیعُ : الشریف ، ومنه الدرجات الرَّفِیعَهُ ، والبیت الرَّفِیعُ. ورَفُعَ رِفْعَهً : ارْتَفَعَ قدرُه. ورَفُعَ الثوبُ فهو رَفِیعٌ : خلاف غَلُظَ. ورَافَعْتُهُ إلی الحاکم : قربته إلیه. ومنه « تَرَافَعْتُ إلیه ». 


(رقع)

الرُّقْعَهُ بالضم : الخرقه التی یُرْقَعُ فیها الثوب ، یقال رَقَعْتُ الثوبَ رَقْعاً من باب نَفَعَ : إذا جعلت مکان القطیع خرقه

ص: 338






واسمها رُقْعَهٌ وجمعها رِقَاعٌ کبُرْمَهٍ وبِرَامٍ. ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « وَلَقَدْ رَقَّعْتُ مِدْرَعَتِی » (1). 

إلخ ، وقد مر. والرُّقْعَهُ أیضا واحده الرِّقَاعِ التی یکتب فیها. ومنها استخاره ذات الرِّقَاعِ.

وَغَزْوَهُ ذَاتِ الرِّقَاعِ مَشْهُورَهٌ ، وَهِیَ غَزْوَهٌ غَزَا بِهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله فِی السَّنَهِ الْخَامِسَهِ غَطَفَانَ فَخَافَ الْجَمْعَانِ بَعْضُهُمْ بَعْضاً فَصَلَّی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله صَلَاهَ الْخَوْفِ. 

وسمیت الغزوه غزوه ذات الرِّقَاعِ لوجوه : قیل لأنهم کانوا یلفون علی أرجلهم الخرق من شده الحر أو یعصبونها من حیث تنصب أقدامهم من المشی ، وقیل لأن الأرض التی التقوا فیها کانت قطعا بیضاء وحمراء وسوداء کالرِّقَاعِ المختلفه الألوان. وقیل لأنهم رَقَعُوا رایاتِهِم فیها ، وقیل هی اسم شجره بذلک الموضع ، وقیل اسم جبل قریب من المدینه فیه بقع حمر وسود وبیض (2). ویقال للواهی العقل رَقِیعٌ تشبیها بالثوب الخلق ، کأنه رُقِعَ. 


(رکع)

قوله تعالی : ( وَارْکَعُوا مَعَ الرَّاکِعِینَ ) [ 2 / 43 ] أی مع المسلمین ، لأن الیهود لا رکوع لهم ، قیل الأولی حمل الآیه علی الأمر بصلاه الجماعه ، فتکون إما وجوبا کما فی الجمعه والعیدین أو استحبابا کما فی باقی الصلوات الواجبه ، وهو قول أکثر المسلمین ، وقول أحمد بوجوبها علی الکفایه محتجا بأنه صلی الله علیه وآله توعد جماعه ترکوها بإحراق 
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1- نهج البلاغه ج 2 ص 76.

2- قال فی معجم البلدان ج 3 ص 56 : والأصح أنه موضع لقول دعثور « حتی إذا کنا بذات الرقاع » ... وقال الواقدی : ذات الرقاع قریبه من النخیل بین السعد والشقره وبئرار ما علی ثلاثه أمیال من المدینه ، وهی بئر جاهلیه ... وقال نصر : ذوات الرقاع مصانع بنجد تمسک الماء لبنی أبی بکر بن کلاب ، ووادی الرقاع بنجد أیضا.




بیوتهم لا یدل علی مطلوبه لاحتمال اعتقادهم عدم المشروعیه ، أو إصرارهم علی ترک السنن ، أو علی شده الاستحباب الذی لا نزاع فیه. قوله : ( وَارْکَعِی مَعَ الرَّاکِعِینَ ) [ 3 / 43 ] قیل أمرت بالصلاه فی الجماعه بذکر أرکانها مبالغه فی المحافظه علیها. والرُّکُوعُ لغه : الانحناء ، یقال رَکَعَ الشیخُ أی انحنی من الکِبَر. وفی الشرع انحناء مخصوص. والرَّاکِعُ : هو الفاعل لذلک. وقد یتجوز بالرُّکُوعِ عن الصلاه کما نص علیه البعض. 

قَوْلُهُ : « وَمَنْ أَدْرَکَ الرَّکْعَهَ فَقَدْ أَدْرَکَ السَّجْدَهَ » (1).

أی من أدرک الرکوع فقد أدرک السجده ، أی الرَّکْعَهَ. 


(رمع)

فِی الْحَدِیثِ « أَوَّلُ مَنْ رَدَّ شَهَادَهَ الْمَمْلُوکِ رُمَعُ ، وَأَوَّلُ مَنْ أَعَالَ الْفَرَائِضِ رُمَعُ ». 

والکلمه مقلوبه فلا تغفل (2).


(روع)

قوله تعالی : ( فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ ) [ 11 / 74 ] الرَّوْعُ بالفتح فالسکون الفزع ، یقال رَاعَنِی الشیءُ من باب قال أفزعنی ، ورَوَّعَنِی مثله. ورُعْتُ فلانا : أفزعته. 

وَمِنْهُ « لَا یُرَوِّعُهُمُ اللهُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بِالنَّارِ وَلَا یُصِیبُهُمْ مِنْهُ فَزَعٌ ». 

ومنه « آمن رَوْعَتِی » ، وجمع الرَّوْعَهِ رَوْعَاتٌ. وقولهم « لا تُرَعْ » علی بناء المجهول أی لا تخف ولا یلحقک خوف ، ویجیء الرَّوْعُ للإعجاب ، یقال رَاعَنِی الشیءُ : أعجبنی. والرُّوْعُ بالضم فالسکون : العقل والقلب ، یقال وقع ذلک فی رُوعِی أی فی خلدی وبالی ، ومنه حَدِیثُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « إِنْ الرُّوحَ الْأَمِینَ نَفَثَ 

ص: 340







1- الْکَافِی ج 3 ص 282.

2- أَیُّ مَقْلُوبَهً عَنْ اسْمُ عُمَرَ کَمَا هُوَ مَذْکُورٍ بِلَا قَلْبِ فِی عِدَّهٍ مِنْ الرِّوَایَاتِ انْظُرْ الْکَافِی ج 7 ص 390 وَمَنْ لَا یَحْضُرَ ج 3 ص 30.




فِی رُوعِی أَنَّهُ لَا تَمُوتُ نَفْسٌ حَتَّی تَسْتَکْمِلَ رِزْقَهَا ». 

أی ألقی فی قلبی ، والمراد بالروح الأمین جبرئیل. والأَرْوَعُ من الرجال : من یعجبک حسنه. ومنه قولهم « مر بی غلام أَرْوَعُ اللون » 


(ریع)

قوله : ( أَتَبْنُونَ بِکُلِ رِیعٍ آیَهً تَعْبَثُونَ ) [ 26 / 128 ]. الرِّیعُ بالکسر : الارتفاع من الأرض والطریق ، وقیل هو الجبل ، واحده رِیعَهٌ ، والجمع رِیَاعٌ. والرَّیْعُ بالفتح فالسکون أیضا : النماء والزیاده. ورَاعَتِ الحنطهُ وغیرها رَیْعاً من باب باع : إذا زکت. وأرض مَرِیعَهٌ بفتح المیم : أی مخصبه. 


باب ما أوله الزای 


(زبع)

فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ طَوَارِقِ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ وَزَوَابِعِهِمْ ». 

الزَّوْبَعَهُ : اسم شیطان أو رئیس الجن والجمع زَوَابِعُ. وزِنْبَاعٌ بکسر الزای : اسم رجل. 



(زرع)

قوله تعالی : ( أَأَنْتُمْ تَزْرَعُونَهُ أَمْ نَحْنُ الزَّارِعُونَ ) [ 56 / 64 ] ء أنتم تنبتونه أم نحن. والزَّرْعُ : الإنبات ، یقال زَرَعَهُ أی أنبته. والزَّرْعُ : واحد الزُّرُوعِ ، وهو ما استنبت بالبذر تسمیته بالمصدر ، ومنه یقال « حصدت الزَّرْعَ » أی النبات. قال بعضهم : ولا یسمی زَرْعاً إلا وهو غض طری. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ یَزِیدَ بْنِ هَارُونَ الْوَاسِطِیِّ قَالَ : سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنِ الْفَلَّاحِینَ؟ فَقَالَ : هُمْ الزَّرَّاعُونَ
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کُنُوزُ اللهِ فِی أَرْضِهِ ، وَمَا فِی الْأَعْمَالِ شَیْءٌ أَحَبُّ إِلَی اللهِ مِنَ الزِّرَاعَهِ ، وَمَا بَعَثَ اللهُ نَبِیّاً إِلَّا زَرَّاعاً إِلَّا إِدْرِیسَ علیه السلام فَإِنَّهُ کَانَ خَیَّاطاً » (1). 

والمُزَارَعَهُ : هی المعامله علی الأرض ببعض ما یخرج منها. والمَزْرَعَهُ : مکان الزرع. 


(زعزع)

الزَّعْزَعَهُ : تحریک الشجره ونحوها أو کل تحریک شدید ، یقال زَعْزَعْتُهُ فَتَزَعْزَعَ ، وریح زَعْزَعٌ. 


(زلع)

فِی الْخَبَرِ « کَانَ یُصَلِّی حَتَّی تَزْلَعُ قَدَمَاهُ ».

هو - علی ما قیل - من زَلِعَ قدمُه بالکسر یَزْلَعُ زَلَعاً بالتحریک : إذا تشقق. 


(زمع)

فِی الْحَدِیثَ « خُذْ مِنْ شَعْرِکَ إِذَا أَزْمَعْتَ عَلَی الْحَجِّ ». 

أی إذا عزمت علیه یقال أجمعت الرأی وأَزْمَعْتُهُ وعزمت علیه بمعنی. وزَمِعَ زَمَعاً من باب تعب : دهش. والزَّمَعُ بفتحتین : ما یتعلق بأظلاف الشاه من خلفها ، الواحده زَمَعَهٌ کقَصَبٍ وقَصَبَهٍ. 

وَ « عَبْدُ اللهِ بْنِ زَمَعَهَ » مِنْ شِیعَهِ عَلِیٍّ علیه السلام (2) ، وَهُوَ الَّذِی جَاءَ إِلَیْهِ فِی خِلَافَتِهِ یَطْلُبُ مِنْهُ مَالاً ، فَقَالَ لَهُ علیه السلام « هَذَا الْمَالُ لَیْسَ لِی وَلَکَ وَإِنَّمَا هُوَ فَیْءٌ لِلْمُسْلِمِینَ ». 

والزَّمَعَهُ بالتحریک : التلعه الصغیره 

وَمِنْهُ « إِنَّکَ مِنْ زَمَعَاتِ قُرَیْشٍ ». 

أی لست من أشرافهم. 
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باب ما أوله السین 


(سبع)

قوله : ( إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللهُ لَهُمْ ) [ 9 / 80 ] نقل أن العرب تضع التَّسْبِیع موضع التضعیف وإن جاوز السبع. قوله : ( وَما أَکَلَ السَّبُعُ ) [ 5 / 3 ] بضم الباء الموحده واحد السِّبَاع واللبوه ، سَبْعَه ، قیل وهی أجرأ من السبع ، وإسکان الباء لغه ، وقریء بها ، وهو مروی عن جماعه ، ورواه بعضهم عن عبد الله بن کثیر أحد السَّبْعَه ، ویجمع علی لغه الضم علی سباع کرجل ورجال ، وفی لغه السکون علی أسبع کفلس وأفلس. قال فی المصباح : ویقع السَّبُعُ علی کل ما له ناب یعدو به ویفترس کالذئب والفهد والنمر ، وأما الثعلب فلیس بسبع وإن کان له ناب لا یعدو به ولا یفترس وکذلک الضبع - قاله الأزهری. و « أرض مَسْبَعَه » بفتح الأول والثالث : کثیره السباع. والسُّبُع بضمتین والإسکان تخفیف جزء من سبعه أجزاء ، والجمع أَسْبَاعٌ.

وَفِی حَدِیثِ شَهْرِ رَمَضَانَ « مَنْ أَدَّی فِیهِ فَرْضاً کَانَ لَهُ ثَوَابُ مَنْ أَدَّی سَبْعِینَ فَرِیضَهً فِیمَا سِوَاهُ مِنَ الشُّهُورِ » (1).

قیل المراد بالسبعین إما العدد الخاص أو معنی الکثره ، کما قالوه فی قوله تعالی : ( إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً ). قال بعض شراح الحدیث : وقد یقال فی تخصیص السبعین من بین سائر الأعداد إنها تکرر ما هو أکمل الآحاد أعنی السبعه بعده عدد کامل هو العشره لاشتماله علی جمیع مخارج الکسور التسعه ، ولأن جمیع ما فوقه یحصل بإضافه الآحاد إلیه أو تکریره أو بهما معا ، ووجه أکملیه السبعه اشتمالها علی جمیع أقسام العدد ، 
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لأنه إما زوج أو فرد ، وإما منطق أو أصم ، وإما مجذور أو غیر مجذور ، وإما تام أو زائد أو ناقص ، وإما زوج الزوج أو زوج الفرد ، وقد اشتملت السبعه علی جمیع هذه الأنواع إلا الزائد والفرد غیر الأول. والأُسْبُوعُ من الطواف : سبع طوافات والجمع أُسْبُوعَات وأَسَابِیعُ. والْأُسْبُوعُ من الأیام : سبعه أیام ، وجمعه أَسَابِیع أیضا. وأول أیام الأسبوع عند أهل اللغه الأحد ، وسمی ما بعده بالإثنین لأنه ثانیه ثم الثلاثاء لأنه ثالثه وهکذا. وذهب جمع من الفقهاء والمحدثین إلی أن أوله السبت احتجاجا

بِرِوَایَهِ مُسْلِمٍ فِی صَحِیحِهِ عَنْ أَبِی هُرَیْرَهَ قَالَ : « أَخَذَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله بِیَدِی فَقَالَ خَلَقَ اللهُ التُّرْبَهَ یَوْمَ السَّبْتِ ، وَخَلَقَ الْجِنَانَ فِیهَا یَوْمَ الْأَحَدِ ، وَخَلَقَ الشَّجَرَ فِیهَا یَوْمَ الْإِثْنَیْنِ ، وَخَلَقَ الْمَکْرُوهَ یَوْمَ الثَّلَاثَاءِ ، وَخَلَقَ النُّورَ یَوْمَ الْأَرْبِعَاءِ ، وَبَثَّ فِیهَا مِنَ الدَّوَابِّ یَوْمَ الْخَمِیسِ ، وَخَلَقَ اللهُ آدَمَ بَعْدَ الْعَصْرِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ فِی آخِرِ سَاعَهٍ مِنْ سَاعَاتٍ الْجُمُعَهِ فِیمَا بَیْنَ الْعَصْرِ إِلَی اللَّیْلِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْحَقِّ تَعَالَی « وَلَعْنَتِی تَبْلُغُ السَّابِعَ مِنَ الْوَرَی » وَفِی نُسْخَهٍ « مِنَ الْوَلَدِ ». 

وفیه دلاله علی سرایه اللعن فی الأعقاب. 


(سجع)

فِی الْخَبَرِ « اسْکُتْ سَجَّاعَهُ ». 

أی یا سجاعه. والسَّجْع : الکلام المقفی. ومنه سَجَعَ الرجل کلامه ، کما یقال نظمه إذا جعل لکلامه فواصل کقوافی الشعر ، والجمع أَسْجَاع وأَسَاجِیع. وسَجَعَتِ الحمامه سجعا - من باب نفع - : أی هدرت وصوتت. 


(سرع)

قوله تعالی : ( یَخْرُجُونَ مِنَ الْأَجْداثِ سِراعاً ) [ 70 / 43 ] أی مسرعین. قوله : ( وَهُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ ) [ 6 / 62 ] یعنی إذا حاسب فحسابه سریع. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام

ص: 344







وَقَدْ سُئِلَ کَیْفَ یُحَاسِبُ اللهُ الْخَلْقَ وَلَا یَرَوْنَهُ؟ قَالَ : کَمَا یَرْزُقُهُمْ وَلَا یَرَوْنَهُ (1). 

وَرُوِیَ « أَنَّ اللهَ یُحَاسِبُ جَمِیعَ عِبَادِهِ عَلَی قَدْرِ حَلْبَ شَاهٍ ». 

وهو دلیل علی أنه لا یشغله محاسبه أحد عن محاسبه أحد وأنه یتکلم بلا لسان. قوله : ( وَسارِعُوا إِلی مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ ) [ 3 / 133 ] من المسارعه إلی الشیء ، وهی المبادره إلیه فی أول أوقات إمکانه ، والمراد إلی ما هو سبب المغفره. ومنه الْحَدِیثُ « أَنْهَاکَ عَنِ التَّسَرُّعِ فِی الْفِعْلِ وَالْقَوْلِ ». 

أی الإسراع والمبادره إلیهما من دون تأمل وتدبر. والسُّرْعَه : نقیض البطء ، تقول سَرُعَ بالضم سَرَعاً بالتحریک فهو سَرِیعٌ وزان صغر صغرا فهو صغیر. ومن کلامهم « عجبت من سُرْعَه فلان » یعنی عجلته. وأَسْرَعَ فی السیر : خف فیه ، وتَسَرَّعَ فی الشر. وسَرَعَانُ الناس بالتحریک أوائلهم. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام عِنْدَ فَقْدِ فاطمه علیها السلام « وَسَرَعَانَ مَا فَرَّقَ بَیْنَنَا وَإِلَی اللهِ أَشْکُو ». 

أی ما أسرع ما فرق بیننا بعد الاجتماع ، کقولهم وسرعان ما فعلت کذا : أی ما أسرع ما فعلت.


(سطع)

سَطَعَ الصبح یَسْطَعُ بفتحتین سُطُوعاً : إذا ارتفع. ومنه « النور السَّاطِع » وهو اللامع المرتفع. 


(سفع)

قوله تعالی : ( لَنَسْفَعاً بِالنَّاصِیَهِ ) [ 96 / 15 ] أی لنأخذن بناصیته إلی النار یقال سَفَعْتُ بالشیء إذا أخذته وجذبته جذبا شدیدا ، والناصیه شعر مقدم الرأس والجمع النواصی. وسَفَعَتْهُ النار والسموم : إذا نفحته نفحا یسیرا فغیرت لون البشره. ومنه الدُّعَاءُ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ سَفَعَاتِ النَّارِ ». 

بالتحریک. 
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وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا بُعِثَ الْمُؤْمِنُ مِنْ قَبْرِهِ کَانَ عِنْدَ رَأْسِهِ مَلَکٌ ، فَإِذَا خَرَجَ سَفَعَ بِیَدِهِ وَقَالَ : أَنَا قَرِینُکَ فِی الدُّنْیَا ». 


(سقع)

یقال خطیب مِسْقَع ومصقع بالسین والصاد أی بلیغ. وفی القاموس مِسْقَع کمنبر البلیغ أو عالی الصوت. 


(سکع)

« حج مُتَسَکِّعاً » أی بغیر زاد ولا راحله. 


(سلع)

السِّلْعَهُ بالکسر : البضاعه ، والجمع السِّلَعُ مثل سدره وسدر. و « سَلْع » بفتح المهمله وسکون جبل معروف بالمدینه (1). و « السِّلْعَهُ » بکسر السین أیضا زیاده فی الجسد کالغده وتتحرک إذا حرکت. و « السَّلْعَهُ » بالفتح الشجه. والْأَسْلَعُ : الأبرص. 


(سلفع)

السَّلْفَعُ : من تحیض من حیث لا تحیض النساء.


(سمع)

قوله تعالی : ( سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ ) [ 5 / 41 ] أی قائلون للکذب ، کما یقال لا نَسْمَعُ من فلان أی لا نقبل منه ، وجائز أن یکون ( سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ ) أی یسمعون منک لیکذبوا علیک. قیل عنی به الیهود ( سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ ) أی هم عیون لأولئک الغیب. قوله : ( سَمَّاعُونَ لَهُمْ ) [ 9 / 47 ] مطیعون ، ویقال أی یتجسسون الأخبار لهم. قوله : ( أَسْمِعْ بِهِمْ وَأَبْصِرْ ) [ 19 / 38 ] أی ما أسمعهم وأبصرهم. قوله : ( غَیْرَ مُسْمَعٍ ) [ 4 / 46 ] أی غیر مجاب إلی ما تدعو إلیه. 
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قوله : ( إِنَّکَ لا تُسْمِعُ الْمَوْتی ) [ 27 / 8 ] أی لا تقدر أن توفق الکفار لقبول الحق. قوله : ( إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ ) [ 6 / 36 ] أی یصغون إلیک إصغاء الطاعه. قوله : ( کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً ) [ 18 / 101 ] أی لا یقدرون أن یسمعوا القرآن. قوله : ( وَإِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَأَنْصِتُوا ) [ 7 / 204 ] قال الشیخ أبو علی هذا الظاهر یوجب استماع القرآن والإنصات له وقت قراءته فی الصلاه وغیر الصلاه ، وقیل أنه فی الصلاه خاصه خلف الإمام الذی یؤتم به إذا سمعت قراءته ، وکان المسلمون یتکلمون فی الصلاه فنزلت - انتهی. وقد مر تمام البحث عن الآیه فی نصت. قوله : ( خَتَمَ اللهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَعَلی سَمْعِهِمْ ) [ 2 / 7 ] السمع یکون واحدا وجمعا ، لأنه فی الأصل مصدر قولک سَمِعْتُ الشیء سَمْعاً. وسَمِعْتُ له : أی أصغیت وتسمعت إلیه ، فإذا أدغمت قلت اسمعت ، وقریء لا یَسْمَعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلی مخففا. و ( السَّمِیعُ ) من أسمائه تعالی ، وهو الذی لا یعزب عنه إدراک مسموع وأخفی یسمع بغیر جارحه ، وفعیل من أبنیه المبالغه. وإسماعیل وإسحاق ولدا یعقوب النبی علیه السلام ، واختلف فی الأکبر منهما کما یأتی تحقیقه فی سحق. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام قَالَ : لَمَّا وُلِدَ إِسْمَاعِیلُ حَمَلَهُ إِبْرَاهِیمُ علیه السلام وَأُمَّهُ عَلَی حِمَارٍ وَأَقْبَلَ مَعَهُ جَبْرَئِیلُ حَتَّی وَضَعَهُ فِی مَوْضِعِ الْحِجْرِ ، فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ علیه السلام لِجَبْرَئِیلَ : هُنَا أُمِرْتَ؟ قَالَ : نَعَمْ قَالَ : وَمَکَّهُ یَوْمَئِذٍ سَلَمٌ وَسَمُرٌ ، وَحَوْلَ مَکَّهَ یَوْمَئِذٍ نَاسٌ مِنَ الْعَمَالِیقِ ». 

وَإِسْمَاعِیلُ بْنُ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ علیه السلام کَانَ أَکْبَرَ إِخْوَتِهِ ، وَکَانَ أَبُوهُ علیه السلام شَدِیدَ الْمَحَبَّهِ لَهُ وَالْبِرِّ وَالْإِشْفَاقِ عَلَیْهِ ، وَکَانَ قَوْمٌ مِنَ الشِّیعَهِ یَظُنُّونَ أَنَّهُ الْقَائِمُ بَعْدَ أَبِیهِ وَالْخَلِیفَهُ لَهُ مِنْ بَعْدِهِ ، فَمَاتَ فِی حَیَاهِ أَبِیهِ بِالْعُرَیْضِ ، وَحُمِلَ عَلَی رِقَابِ الرِّجَالِ
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إِلَی أَبِیهِ بِالْمَدِینَهِ حَتَّی دُفِنَ بِالْبَقِیعِ. رُوِیَ أَنَّ الصَّادِقَ علیه السلام جَزِعَ عَلَیْهِ جَزَعاً شَدِیداً وَحَزِنَ عَلَیْهِ حُزْناً عَظِیماً ، وَتَقَدَّمَ سَرِیرَهُ بِغَیْرِ حِذَاءٍ وَلَا رِدَاءٍ ، وَأَمَرَ بِوَضْعِ سَرِیرِهِ عَلَی الْأَرْضِ قَبْلَ دَفْنِهِ مِرَاراً کَثِیرَهً ، وَکَانَ یَکْشِفُ عَنْ وَجْهِهِ وَیَنْظُرُ إِلَیْهِ.

یرید بذلک تحقیق أمر وفاته عند الظانین خلافته من بعده وإزاله المشتبه عنه فی حیاته ، ولما مات إسماعیل انصرف عن القول بإمامته بعد أبیه علیه السلام من کان یظن ذلک ویعتقده من أصحاب أبیه ، وأقام علی حیاته شرذمه لم تکن من خاصه أبیه ولا من الرواه عنه ، وکانوا من الأباعد والأطراف ، فلما مات الصادق علیه السلام انتقل فریق منهم إلی القول بإمامه موسی الکاظم علیه السلام بعد أبیه ، وافترق الباقون فریقین : فریق رجعوا عن حیاه إسماعیل إلی إمامه ابنه محمد بن إسماعیل لظنهم أن الإمامه کانت فی أبیه وأن الابن أحق بمقام الإمامه من الأخ ، وفریق منهم ثبتوا علی حیاه إسماعیل وهم الیوم شذاذ لا یعرف أحد یومی إلیه ، وهذان الفریقان یسمیان الْإِسْمَاعِیلِیَّهَ ، والمعروف منهم الآن یقولون إن الإمامه بعد إسماعیل فی ولده وولد ولده إلی آخر الزمان - کذا فی کشف الغمه (1). وسَمِعْتُهُ وسَمِعْتُ له وتَسَمَّعْتُ واسْتَمَعْتُ کلها تتعدی بنفسها وبالحرف. واسْتَمَعَ لما کان بقصد ، وسَمِعَ یکون بقصد وبدونه. وسَمِعْتُ کلامه : أی فهمت معنی لفظه. وسَمِعَ الله قولک : علمه. و « سَمِعَ الله لمن حمده » أجاب الله حمد من حمده وتقبله ، لأن غرض السماع الإجابه. ومنه الدُّعَاءُ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ دُعَاءٍ 
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لَا یُسْمَعُ ». 

أی لا یستجاب ولا یعتد به ، یقال دعوت الله حتی خفت أن لا یکون الله لیسمع ما أقول : أی لا یجیب ما أدعو به. 

وَ « أَیُّ دُعَاءٍ أَسْمَعُ یَا رَسُولَ اللهِ ». 

أی أرجی للإجابه وأخلق. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « یَکْرَهُ الرِّفْعَهَ وَیَشْنَأُ السُّمْعَهَ » (1). 

أی یبغض أن یسمع بعمله الذی عمل لله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ سَمِعَ فَاحِشَهً فَأَفْشَاهَا فَکَذَا ». 

قیل المراد بسماعها ما یشتمل سماعها من أهلها أو فاعلها ، کأن یسمع من أحد کذبا أو قذفا أو غیبه ، ولا ریب أن المراد فی غیر المواضع المستثناه 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ سَمَّعَ النَّاسَ بِعَمَلِهِ سَمَّعَ اللهُ بِهِ مَسَامِعَ خَلْقِهِ » وَفِی رِوَایَهٍ « أَسَامِعَ خَلْقِهِ ». 

قیل هو من سمعت بالرجل تسمیعا : إذا شهرته ، وقیل أراد من أراد بعمله الناس أسمعه الله الناس وکان ذلک ثوابه. والْمَسَامِعُ جمع مِسْمَعٍ ، وهی آله السمع والْمَسْمَعُ بالفتح خرقها. ومنه حَدِیثِ الْمَیِّتِ « لَا یُقَرِّبُ مَسَامِعَهُ الْکَافُورَ » (2).

یعنی إذا حنط. والْمَسَامِعُ جمع سَمْعٍ بغیر قیاس. 


(سمدع)

السَّمَیْدَعُ بفتح السین الموطوء الأکناف قال الجوهری : ولا تقل بضم السین. 


(سوع)

قوله تعالی : ( یَوْمَ تَقُومُ السَّاعَهُ ) [ 30 / 12 ] یعنی القیامه. والسَّاعَه : جزء من أجزاء الزمان یعبر بها عن القیامه لوقوعها بغته ، أو لأنها علی طولها عند الله کساعه من ساعات الخلق ، وهی من الأسماء الغالبه کالنجم والثریا. 

وَرُوِیَ عَنِ الْمُفَضَّلِ قَالَ : سَأَلْتُ سَیِّدِی الصَّادِقَ : هَلْ لِلْمَأْمُونِ الْمُنْتَظَرِ الْمَهْدِیِّ مِنْ وَقْتٍ یَعْلَمُهُ النَّاسُ؟ فَقَالَ : حَاشَ لِلَّهِ أَنْ یُوَقِّتَ ظُهُورَهُ بِوَقْتٍ یَعْلَمُهُ شِیعَتُنَا. قُلْتُ : یَا سَیِّدِی وَلِمَ ذَاکَ؟ قَالَ : لِأَنَّهُ هُوَ السَّاعَهَ الَّتِی قَالَ اللهُ تَعَالَی ( یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) الْآیَهَ 
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، وَتَلَا غَیْرَهَا مِنَ الْآیَاتِ الَّتِی بِهَا لَفْظُ السَّاعَهَ. 

و « سُوَاعٌ » اسم صنم کان یعبد فی زمن نوح علیه السلام ثم صار لهذیل. والسَّاعَه : الوقت من لیل أو نهار ، والعرب تطلقها وترید بها الحین والوقت وإن قل. 

وَفِی الْخَبَرِ « بُعِثْتُ أَنَا وَالسَّاعَهُ هَکَذَا أَوْ کَهَاتَیْنِ ». 

هو شک من الراوی ، یرید ما بینی وبین الساعه بالنسبه إلی ما مضی مقدار فضل الوسطی علی السبابه.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ مِنْ سَاعَاتِ الْجَنَّهِ ». 

یعنی تشبه ساعات الجنه فی ظهور الفیض فیها ، ومن تلک الجمله أن قسمه الأرزاق کل یوم تکون فیها. والمؤمن کل ما أراد فی الجنه یحصل له فی کل ساعه. 

وَمَا رُوِیَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ أَیُّ سَاعَهٍ لَا مِنْ سَاعَاتِ اللَّیْلِ وَلَا مِنْ سَاعَاتِ النَّهَارِ؟ فَأَجَابَ بِأَنَّهَا « مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ وَهِیَ مِنْ سَاعَاتِ أَهْلِ الْجَنَّهِ ». 

فهی وإن خالفت الظاهر فی الدلاله لکنها کما قیل تحتمل التأویل ، أی لیست من ساعات اللیل البینه ولا من ساعات النهار البینه ، أو أجاب السائل النصرانی علی معتقده. وما قاله بعض أئمه الحدیث إنما صارت الصلاه فی الیوم واللیله خمسین رکعه لأن ساعات اللیل اثنتا عشره ساعه وساعات النهار اثنتا عشره ساعه وما بین طلوع الشمس ساعه فجعل الله لکل رکعتین ، فهو خلاف الظاهر ، ولعله جار علی من اعتقد ذلک من أهل الملل. والله أعلم. 


(سیع)

سَاعَ الماء یَسِیعُ سَیْعاً : أی جری واضطرب علی وجه الأرض. والسِّیَاعُ : الطین بالتبن الذی یطین به البیوت.
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باب ما أوله الشین 


(شبع)

فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ نَفْسٍ لَا تَشْبَعُ ». 

أی حریصه تتعلق بالآمال البعیده. والشبع بالفتح وکعنب : ضد الجوع. والشبع بالکسر وکعنب : ما أشبعک. وشبعه من الطعام بالضم : قدر ما یشبع به مره. ومنه حَدِیثُ الْمُحْرِمِ الَّذِی یَمَسُّ شَیْئاً مِنَ الطِّیبِ « فَلْیَتَصَدَّقْ بِقَدْرِ شُبْعَهٍ ». 

یعنی من طعام. وشَبِعَ بکسر الباء شِبَعاً بفتحها وسکونها تخفیف ، وبعضهم یجعل الساکن اسما لما یشبع به من خبز ولحم وغیره. ورجل شَبْعَان وامرأه شَبْعَی. وأَشْبَعْتُهُ : أطعمته حتی شبع. 

وَفِی الْخَبَرِ « مُوسَی علیه السلام آجَرَ نَفْسَهُ بِشِبْعِ بَطْنِهِ ».

وهو ما أَشْبَعَ به بطنه من طعام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَشْبَعُ الْمُؤْمِنُ مِنْ خَیْرٍ یَسْمَعُهُ حَتَّی یَکُونَ مُنْتَهَاهُ الْجَنَّهَ ». 

وهذا لأن سماع الخیر سبب للعمل وهو سبب لدخولها. 



(شجع)

فِی الْحَدِیثِ « سَلَّطَ اللهُ عَلَیْهِ شُجَاعاً أَقْرَعَ ». 

الشُّجَاعُ بالکسر والضم الحیه العظیمه التی تواثب الفارس والرجل وتقوم علی ذنبها ، وربما قلعت رأس الفارس ، تکون فی الصحاری ، والشُّجَاعُ الأقرع حیه قد تمعط فروه رأسها لکثره سمها. والشَّجَاعَهُ : شده القلب عند البأس. وقد شَجُعَ الرجل بالضم شَجَاعَهً : قوی قلبه واستهان بالحروب جرأه وإقداما وقوم شجعان بالضم مثل جریب وجربان ، وشجعان بالکسر مثل غلام وغلمان. وتَشَجَّعَ : تکلف الشجاعه. وشَجِعَ شَجَعاً من باب تعب : طال.
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والْأَشَاجِعُ : أصول الأصابع التی تتصل بعصب ظاهر الکف ، الواحده أَشْجَعُ 


(شرع)

قوله تعالی : ( شَرَعَ لَکُمْ ) [ 42 / 13 ] أی فتح لکم وعرفکم طریقه قوله : ( شِرْعَهً وَمِنْهاجاً ) [ 5 / 48 ] الشِّرْعَه بالکسر الدین والشَّرْعُ والشَّرِیعَهُ مثله ، مأخوذ من الشَّرِیعَهِ وهو مورد الناس للاستسقاء سمیت بذلک لوضوحها وظهورها ، وجمعها شَرَائِعُ. والمنهاج : الطریق الواضح المستقیم. فقوله ( شِرْعَهً وَمِنْهاجاً ) أی دینا وطریقا واضحا. قوله : ( عَلی شَرِیعَهٍ مِنَ الْأَمْرِ ) [ 45 / 18 ] أی سنه وطریقه ، وقیل علی دین ومله ومنهاج. قوله : شُرَّعاً [ 7 / 163 ] أی ظاهره ، ویقال حیتان شُرَّعٌ للرافعه رءوسها ، واحدها شَارِعٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْغُلَامُ وَالْجَارِیَهُ شَرَعٌ سَوَاءٌ ».

هو مصدر یستوی فیه الواحد والاثنان والجمع والمذکر والمؤنث وتفتح الراء وتسکن ، أی متساویان فی الحکم لا فضل لأحدهما علی الآخر. وقَوْلُهُ : « شَرَعٌ سَوَاءٌ ». 

کأنه من عطف البیان ، لأن الشَّرَعَ هو السواء ، ومثله « وأنتم بشر سواء » أی واحد. والشَّرِیعَهِ : ما شرع الله لعباده وافترضه علیهم. وقد شَرَعَ لکم شَرْعاً : أی سن. وشَرَعْتُ فی هذا الأمر : أی خضت فیه. وشَرَعَ الله لنا کذا : أظهره وأوضحه والشَّارِعُ : الطریق الأعظم. والشَّارِعُ هو النبی ، والْمُتَشَرِّعَهُ ما عداه. و « الْمَشْرَعَه » بفتح المیم والراء : طریق الماء للوارده. وأَشْرَعْتُ بابا : فتحت. والشِّرَاعُ ککتاب للسفینه ما یرفع من فوقها من ثوب فیجریها. 


(شسع)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَسْتَحِی أَحَدُکُمْ أَنْ یَسْأَلَ رَبَّهُ وَلَوْ شِسْعَ نَعْلٍ ». 

وفِیهِ « إِذَا انْقَطَعَ شِسْعُ أَحَدِکُمْ فَلَا
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یَمْشِی فِی نَعْلٍ وَاحِدَهٍ ». 

هو بالکسر واحد شُسُوعِ النعل ، وهو ما یدخل بین الإصبعین فی النعل العربی ممتد إلی الشراک ، والجمع شُسُوعٌ کحمل وحمول. وشَسَعَ المکان یَشْسَعُ بفتحتین بعد فهو شَاسِعٌ. والشَاسِعُ : البعید. 


(شعع)

شُعَاعُ الشمس بالضم : ما یری من ضوئها عند ذرورها کالقضبان.


(شفع)

قوله تعالی : ( وَالشَّفْعِ وَالْوَتْرِ ) [ 89 / 3 ] مر شرحه فی وتر. والشَّفِیعُ : صاحب الشفاعه. قال تعالی : ( مَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً حَسَنَهً یَکُنْ لَهُ نَصِیبٌ مِنْها ) [ 4 / 85 ] قیل معناه من یصلح بین اثنین یکن له جزء منها ( وَمَنْ یَشْفَعْ شَفاعَهً سَیِّئَهً ) أی یمشی بالنمیمه مثلا ( یَکُنْ لَهُ کِفْلٌ مِنْها ) أی إثم منها ، وقیل المراد بالشَّفَاعَهِ الحسنه الدعاء للمؤمنین ، وبالشفاعه السیئه الدعاء علیهم. قوله : ( وَلا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی ) [ 21 / 28 ] وهو! مروی عن الرضا علیه السلام ، وعن بعض المفسرین ولا یشفعون إلا لمن ارتضی دینه من أهل الکبائر والصغائر ، فأما التائبون من الذنوب فغیر محتاجین إلی الشفاعه. قال الصدوق : المؤمن من تسره حسنته وتسوؤه سیئته ، لِقَوْلِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « مَنْ سَرَّتْهُ حَسَنَتُهُ وَسَاءَتْهُ سَیِّئَتُهُ فَهُوَ مُؤْمِنٌ ». 

ومتی ساءته سیئته ندم علیها والندم توبه والتائب مستحق الشفاعه والغفران ، ومن لم تسوءه سیئته فلیس بمؤمن ، ومن لم یکن مؤمنا لم یستحق الشفاعه ، لأن الله تعالی غیر مرتض دینه قوله : ( فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ ) [ 74 / 48 ] قیل فی معناه لا شافع ولا شفاعه ، فالنفی راجع إلی الموصوف والصفه کقوله ( لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً ). وفی الحدیث تکرر ذکر الشفاعه فیما یتعلق بأمور الدنیا والآخره ، وهی السؤال فی التجاوز عن الذنوب والجرائم. ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله
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« أَعْطِیتُ الشَّفَاعَهَ ». 

قال الشیخ أبو علی : واختلفت الأمه فی کیفیه شَفَاعَهِ النبی یوم القیامه : فقالت المعتزله ومن تابعهم یشفع لأهل الجنه لیزید فی درجاتهم ، وقال غیرهم من فرق الأمه بل یشفع لمذنبی أمته ممن ارتضی الله دینهم لیسقط عقابهم بشفاعته. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ عَلَی الْمَیِّتِ « وَإِنْ کَانَ الْمُسْتَضْعَفُ بِسَبِیلٍ مِنْکَ فَاسْتَغْفِرِ لَهُ عَلَی وَجْهِ الْوَلَایَهِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « اشْفَعْ تُشَفَّعْ ». 

أی تقبل شفاعتک. 

وَفِیهِ « أَنْتَ أَوَّلُ شَافِعٍ وَأَوَّلُ مُشَفَّعٍ ». 

هو بفتح الفاء ، أی أنت أول من یشفع وأول من تقبل شفاعته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَشْفَعْ فِی حَقِّ امْرِئٍ مُسْلِمٍ إِلَّا بِإِذْنِهِ ». 

وفِیهِ « یَشْفَعُونَ الْمَلَائِکَهُ لِإِجَابَهِ دُعَاءِ مَنْ یَسْعَی فِی الْمَسْعَی ». 

کأنهم یقولون : اللهم استجب دعاء هذا العبد. والشُّفْعَهُ کغرفه قد تکرر ذکرها فی الحدیث ، وهی فی الأصل التقویه والإعانه ، وفی الشرع استحقاق الشریک الحصه المبیعه فی شرکه ، واشتقاقها علی ما قیل من الزیاده ، لأن الشفیع یضم المبیع إلی ملکه فیشفعه به ، کأنه کان واحدا وترا فصار زوجا شفعا. والشَّافِعُ : الجاعل الوتر شفعا ، ویقال الشُّفْعَهُ اسم للملک المشفوع مثل اللقمه اسم للشیء الملقوم ، وتستعمل بمعنی التملک لذلک الملک. قال فی المصباح : ومنه قولهم « من تثبت له شُفْعَهٌ فأخر الطلب بغیر عذر بطلت شُفْعَتُهُ » ففی هذا جمع بین المعنیین ، فإن الأولی للمال والثانیه للملک ، ولا یعرف لها فعل ، واسم الفاعل شَفِیعٌ ، والجمع شُفَعَاءُ مثل کریم وکرماء ، وشَافِعٌ أیضا. وشَفَعْتُ الشیء شَفْعاً من باب نفع : ضممته إلی الفرد. وشَفَعْتُ الرکعه : جعلتها رکعتین ، ومنه قول بعض الفقهاء والشَّفْعُ رکعتان والوتر واحده بعد ثمانی صلاه اللیل. 


(شمع)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَتَبَّعَ الْمَشْمَعَهَ یُشَمَّعُ
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بِهِ ». 

الْمَشْمَعَهُ اللعب والمزاح. ومنه امرأه شَمُوعٌ کصبور : المزاحه اللعوب ، والمعنی من عبث بالناس أصاره الله إلی حاله یعبث به فیها ویستهزأ منه. والشَّمَعُ بالتحریک : الذی یستصبح به ، وعن الفراء المولدون یقولون شَمْع بالتسکین. و « شَمْعُون بن حمون » بالحاء المهمله وصی عیسی بن مریم. 


(شنع)

فِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ علیه السلام « عَلَیْنَا وَعَلَیْکُمْ مِنَ السُّلْطَانِ شُنْعَهٌ ». 

هی بالضم القباحه والفظاعه ، وکذلک الشَّنَاعَهُ ، یقال شَنُعَ الشیء بالضم شَنَاعَهً قبح فهو شَنِیعٌ والجمع شُنُعٌ کبَرِید وبُرُد ، وشَنَّعْتُ علیه تَشْنِیعاً. وشَنَّعْتُ فلانا : أی استقبحته وسئمته. 


(شیع)

قوله تعالی : ( ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِ شِیعَهٍ ) [ 19 / 69 ] أی من کل فرقه. قوله : ( وَلَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ ) [ 15 / 10 ] أی فی فرقهم وطوائفهم. والشِّیعَهُ : الفرقه إذا اختلفوا فی مذهب وطریقه. قوله : ( وَلَقَدْ أَهْلَکْنا أَشْیاعَکُمْ ) [ 54 / 15 ] أی أشباهکم ونظراءکم فی الکفر. قوله : ( کَما فُعِلَ بِأَشْیاعِهِمْ مِنْ قَبْلُ ) [ 34 / 54 ] أی بأمثالهم من الشیع الماضیه. قوله : ( الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ فِی الَّذِینَ آمَنُوا ) [ 24 / 19 ] أی یشیعونها عن قصد الإشاعه ومحبه لها. 

وَرُوِیَ فِیمَا صَحَّ عَنْ هِشَامٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : مَنْ قَالَ فِی مُؤْمِنٍ مَا رَأَتْ عَیْنَاهُ وَسَمِعَتْ أُذُنَاهُ کَانَ مِنَ الَّذِینَ قَالَ اللهُ فِیهِمْ ( إِنَّ الَّذِینَ یُحِبُّونَ أَنْ تَشِیعَ الْفاحِشَهُ ) الْآیَهَ (1). 

وقال أبو علی : فی الآیه دلاله علی أن العزم علی الفسق فسق. قوله : ( وَإِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ ) 
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[ 37 / 83 ] قیل : أی وإن من شیعه نوح إبراهیم ، یعنی أنه علی منهاجه وسنته فی التوحید والعدل واتباع الحق. قیل : وإن من شیعه محمد صلی الله علیه وآله إبراهیم کما قال ( أَنَّا حَمَلْنا ذُرِّیَّتَهُمْ ) أی من هو أب لهم فجعلهم ذریه وقد سبقوهم. 

وَرُوِیَ أَنَّ النَّبِیَّ جَلَسَ لَیْلاً یُحَدِّثُ أَصْحَابَهُ فِی الْمَسْجِدِ فَقَالَ : یَا قَوْمِ إِذَا ذَکَرْتُمُ الْأَنْبِیَاءَ الْأَوَّلِینَ فَصَلُّوا عَلَیْهِمْ ، وَإِذَا ذَکَرْتُمْ أَبِی إِبْرَاهِیمَ فَصَلُّوا عَلَیْهِ ثُمَّ صَلُّوا عَلَیَّ. قَالُوا : یَا رَسُولَ اللهِ بِمَا نَالَ إِبْرَاهِیمُ ذَلِکَ؟ قَالَ : اعْلَمُوا أَنَّ لَیْلَهَ عُرِجَ بِی إِلَی السَّمَاءِ فَرَقِیتُ السَّمَاءَ الثَّالِثَهَ نُصِبَ لِی مِنْبَرٌ مِنْ نُورٍ فَجَلَسْتُ عَلَی رَأْسِ الْمِنْبَرِ وَجَلَسَ إِبْرَاهِیمُ تَحْتِی بِدَرَجَهٍ وَجَلَسَ جَمِیعُ الْأَنْبِیَاءِ الْأَوَّلِینَ حَوْلَ الْمِنْبَرِ ، فَإِذَا بِعَلِیٍّ قَدْ أَقْبَلَ وَهُوَ رَاکِبٌ نَاقَهً مِنْ نُورٍ وَوَجْهُهُ کَالْقَمَرِ وَأَصْحَابُهُ حَوْلَهُ کَالنُّجُومِ ، فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ : یَا مُحَمَّدُ هَذَا أَیُّ نَبِیٍّ مُعَظَّمٍ وَأَیُّ مَلَکٍ مُقَرَّبٍ؟ قُلْتُ : لَا نَبِیٌّ مُعَظَّمٌ وَلَا مَلَکٌ مُقَرَّبٌ هَذَا أَخِی وَابْنُ عَمِّی وَصِهْرِی وَوَارِثُ عِلْمِی عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ. قَالَ : وَمَا هَؤُلَاءِ الَّذِینَ حَوْلَهُ کَالنُّجُومِ؟ قُلْتُ : شِیعَتُهُ. فَقَالَ إِبْرَاهِیمُ : اللهُمَّ اجْعَلْنِی مِنْ شِیعَهِ عَلِیٍّ ، فَأَتَی جَبْرَئِیلُ بِهَذِهِ ( وَإِنَّ مِنْ شِیعَتِهِ لَإِبْراهِیمَ ). 

والشِّیعَهُ : الأتباع والأعوان والأنصار مأخوذ من الشیاع ، وهو الحطب الصغار التی تشتعل بالنار وتعین الحطب الکبار علی إیقاد النار ، وکل قوم اجتمعوا علی أمر فهم شیعه ، ثم صارت الشیعه جماعه مخصوصه ، والجمع شِیَعٌ مثل سدره وسدر. وفی النهایه : أصل الشِّیعَه الفرقه من الناس ، وتقع علی الواحد والاثنین والجمع والمذکر والمؤنث بلفظ واحد ومعنی واحد ، وغلب هذا الاسم علی کل من یزعم أنه یوالی علیا وأهل بیته حتی صار لهم اسما خاصا. فإذا قیل فلان من الشیعه عرف أنه منهم ، وفی مذهب الشیعه [ کذا أی عندهم ] ، وأصلها من الْمُشَایَعَهِ [ وهی ] المتابعه والمطاوعه - انتهی کلامه (1).

وَفِی الْحَدِیثِ « طَالَ مَا اتَّکَئُوا عَلَی 
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الْأَرَائِکِ وَقَالُوا نَحْنُ مِنْ شِیعَهِ عَلِیٍّ ». 

ولعل هذا الحدیث وغیره مما یقتضی بظاهره نفی الاسم عمن لیس فیهم أوصاف مخصوصه زیاده علی المذکور المتعارف مخصوص بنفی الکمال من التشیع. وتَشَیَّعَ الرجل : إذا ادعی دعوی الشیعه. وشَاعَ الخبر تَشِیعُ شُیُوعَهً وشُیُوعاً : أی ذاع وظهر ، ویتعدی بالحرف وبالألف فیقال شِعْتُ به وأَشَعْتُهُ. وسهم مُشَاعٌ : أی غیر مقسوم. والمُشَایِعُ للشیء : أی اللاحق له کالمشیع. ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ سَافَرَ قَصَّرَ الصَّلَاهَ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مُشَیِّعاً لِسُلْطَانٍ جَائِرٍ لَاحِقاً بِهِ وَتَابِعاً لَهُ ». 

وشَیَّعَ الجنازه : لحقها وتبعها. وفلان من أَشْیَاعِ السلطان : أی من أتباعه. وشَیَّعْتُ الضیف : خرجت معه عند رحیله إکراما له ، وهو التودیع. وشَایَعْتُهُ علی الأمر مُشَایَعَهً مثل تابعته متابعه وزنا ومعنی. 


باب ما أوله الصاد 


(صبع)

قوله تعالی : ( جَعَلُوا أَصابِعَهُمْ فِی آذانِهِمْ ) [ 71 / 7 ] أی أنامل أصابعهم فعبر بها عنها. والأصابع : جمع إِصْبَع یؤنث ویذکر وبعضهم یقتصر علی التأنیث ، وکذلک سائر أسمائها کالخنصر والبنصر ، وفی الإِصْبَع کما قیل عشر لغات والمشهور کسر الهمزه وفتح الباء ، وهی التی ارتضاها الفصحاء ، وهی تثلیث الهمزه مع تثلیث الباء ، والعاشره أُصْبُوع کعصفور. 



(صدع)

قوله : ( فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ ) [ 15 / 94 ] المعنی - والله أعلم - أبن
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الأمر إبانه لا تنمحی کما لا یلتئم صدع الزجاجه ، والکلام استعاره والمستعار منه کسر الزجاجه والمستعار له التبلیغ والجامع التأثر ، وقیل أفرق بین الحق والباطل ، وقیل شق جماعاتهم بالتوحید أو بالقرآن. قوله : ( وَالْأَرْضِ ذاتِ الصَّدْعِ ) [ 86 / 12 ] أی تصدع بالنبات والصَّدْعُ : الشق ، یقال صَدَعْتُهُ فَانْصَدَعَ من باب نفع : أی انشق. قوله : یَصَّدَّعُونَ [ 30 / 43 ] أی یتفرقون فریقا فی الجنه وفریقا فی السعیر. قوله : ( لا یُصَدَّعُونَ عَنْها ) [ 56 / 19 ] أی بسببها لا یصدر صُدَاعُهُمْ عنها. قوله : ( لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللهِ ) [ 59 / 12 ] قال بعض المفسرین : الغرض منه توبیخ القاریء علی عدم تخشعه عند قراءه القرآن لقساوه قلبه وقله تدبر معانیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَوَتَرَی أَحَداً أَصْدَعَ بِالْحَقِّ مِنْ زُرَارَهَ ». 

قیل أراد کثره إظهاره للحق وبیانه له ، من قولهم صَدَعْتُ بالحق أظهرته وتکلمت به جهارا. وصَدَعْتُ الشیء : بنیته وأظهرته. والصَّدِیعُ : الصبح. ومنه الْحَدِیثُ « صَلِّ رَکْعَتَیِ الْفَجْرِ حِینَ یَعْتَرِضُ الْفَجْرُ وَهُوَ الَّذِی تُسَمِّیهِ الْعَرَبُ الصَّدِیعَ ». 

والصُّدَاعُ بالضم : وجع الرأس. وصُدِّعَ تَصْدِیعاً بالبناء للمجهول ، وتَصَدَّعَ السحاب صَدْعاً : أی تقطع وتفرق. وأَصْدَعَهَا صِدْعَیْنِ بالکسر : أی نصفین. وصَدَعْتُ الرداء صَدْعاً من باب نفع : إذا شققته ، والاسم الصِّدْع بالکسر. ومنه الْحَدِیثُ « أَنَّ الْمُصَدِّقَ یَجْعَلُ الْغَنَمَ صِدْعَیْنِ » أَیْ فِرْقَتَیْنِ « ثُمَّ یَأْخُذُ مِنْهَا الصَّدَقَهَ ». 


(صرع)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَمَّا صَرَعَ الْمِعْرَاضُ
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مِنَ الصَّیْدِ ». 

أی طرحه ، من الصَّرْع ویکسر : الطرح علی الأرض. وصَرَعَتْهُ الدابه صَرْعاً من باب نفع : طرحته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَقَمَصَتِ الرَّاکِبَهُ فَصُرِعَتِ الْمَرْکُوبَهُ ».

ومنه قوله « وصَرِیعٌ یتلوی » 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ سُقْمٍ مُصَرِّعٍ ». 

وهو المفضی بصاحبه إلی الصرعه. والصُّرَعَه بضم الصاد وفتح الراء المبالغ فی الصراع الذی یغلب. والصَّرْعُ بالفتح : عله معروفه تشبه الجنون لأنها تصرع صاحبها. وصَرَعْتُهُ صَرْعاً بالفتح والکسر ، وصَارَعْتُهُ مُصَارَعَهً. ومِصْرَاعُ الباب : الشطر ، وهما مِصْرَاعَانِ. و « أَوَّلُ مَنْ عَلَّقَ عَلَی بَابِهَا - یَعْنِی الْکَعْبَهَ مِصْرَاعَیْنِ مُعَاوِیَهُ ». 

ومَصَارِعُ الشهداء : أمکنتهم التی صرعوا فیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « صَنَائِعُ الْمَعْرُوفِ تَقِی مَصَارِعَ الْهَوَانِ ».


(صعصع)

« صَعْصَعَهُ » أبو قبیله من هوازن. و « صَعْصَعَهُ بنُ صَوْحَان » من أصحاب علی علیه السلام ، وله مسجد بالکوفه معروف. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : مَا کَانَ مَعَ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ مَنْ یَعْرِفُ حَقَّهُ إِلَّا صَعْصَعَهُ وَأَصْحَابُهُ. 


(صقع)

فِی حَدِیثِ الْمَفْقُودِ یُکْتَبُ إِلَی الصُّقْعِ الَّذِی فُقِدَ فِیهِ. 

هو بالضم الناحیه من البلاد والجهه أیضا والمحله. وقَوْلُهُ : « وَهُوَ فِی صُقْعِ بَنِی إِسْرَائِیلَ ». 

أی فی ناحیتهم ، والصَّقْعُ بالفتح : الغم یأخذ بالنفس من شده الحر. والصَّقْعَاءُ : الشمس. والصُّقْعَهُ بالضم : موضعها من الرأس. والْأَصْقَعُ من الخیل والطیر وغیرهما : الذی فی رأسه بیاض. والصُّقْعَهُ بالضم : موضعها.
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(صلع)

فِی الْخَبَرِ « سُئِلَ عَنِ الصُّلَیْعَاءِ وَالْقُرَیْعَاءِ ». 

أراد بِالصُّلَیْعَاءِ الأرض السبخه. وبالقریعاء الأرض التی لا تعطی برکتها ولا تخرج نبتها ولا یدرک ما أنفق فیها. والأَصْلَعُ من الرجال : الذی انحسر مقدم شعر رأسه ، وموضعه الصَّلَعَهُ بالتحریک وبالإسکان لغه. وصَلِعَ الرأس صَلَعاً من باب تعب : انحسر الشعر من مقدمه. وعن ابن سیناء ولا یحدث الصَّلَع للنساء لکثره رطوبتهن ، ولا للخصیان لقرب أمزجتهم من أمزجه النساء. 


(صلمع)

صَلْمَعَ الرجل رأسه : أی حلقه. 


(صمع)

قوله تعالی : ( لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَبِیَعٌ ) [ 22 / 40 ] الصَّوَامِعُ جمع صَوْمَعَه النصاری دقیقه الرأس ، وقد مر شرح الآیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ مَجْلِسُهُ مَسْجِدُهُ وَصَوْمَعَتُهُ بَیْتِهِ ». 

قال فی القاموس : الصَّوْمَعَهُ کجوهره بیت للنصاری ، ویقال هی نحو المناصره ینقطع فیها رهبان النصاری. والصَّوْمَعَهُ : العقاب لأنها أبدا مرتفعه علی أشرف مکان تقدر علیه. 


(صنع)

قوله تعالی : ( صُنْعَ اللهِ ) [ 27 / 88 ] أی فعل الله. قوله : ( وَهُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً ) [ 18 / 104 ] أی عملا. والصُّنْعُ والصَّنِیعُ والصَّنْعَهُ واحد. قوله : ( وَلِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی ) [ 20 / 39 ] أی تربی وتغذی بمرأی منی لا أکلک إلی غیری. قوله ( تَتَّخِذُونَ مَصانِعَ ) [ 26 / 129 ] أی أبنیه ، واحدها مَصْنَعَهٌ. قوله : اصْطَنَعْتُکَ [ 20 / 41 ] أی لنفسی اتخذتک صنعی وخالصتی واختصصتک بکرامتی.

وَفِی الْحَدِیثِ « أَرْبَعَهٌ یَذْهَبْنَ ضِیَاعاً مِنْهَا الصَّنِیعَهُ إِلَی غَیْرِ أَهْلِهَا ». 

أی الصنع والإحسان إلی غیر أهله. وفیه « ورب مغرور فی الناس مَصْنُوعٌ
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له » أی مملی له أو مستدرج أو نحو ذلک و « الصُّنْع » بالضم مصدر قولک صَنَعَ إلیه معروفا. وصَنَعَ صَنِیعاً قبیحا : أی فعل. و « الصِّنَاعَه » بالکسر حرفه الصانع وعمله الصَّنْعَه. والتَّصَنُّع : تکلف حسن السمت والعمل ومنه الْحَدِیثُ « مُتَصَنِّعٌ بِالْإِسْلَامِ ».

أی متکلف له ومتدلس به غیر متصف به فی نفس الأمر. والصَّنِیعَه : الإحسان. واصْطَنَعْتُ عند فلان صَنِیعَهً : أحسنت إلیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « صَنَائِعُ الْمَعْرُوفِ تَقِی مِیتَهَ السَّوْءِ ». 

وَفِی حَدِیثِ آدَمَ علیه السلام وَقَدْ قَالَ لِمُوسَی علیه السلام « أَنْتَ کَلِیمُ اللهِ اصْطَنَعَکَ لِنَفْسِهِ ». 

قیل : هذا تمثیل لما أعطاه الله من التقریب والتکریم. والِاصْطِنَاعُ افتعال من الصنعه ، وهی العطیه والکرامه والإحسان. والْمُصَانَعَهُ : أن تصنع شیئا له لیصنع لک شیئا. والصِّنْعُ بالکسر : الموضع الذی یتخذ للماء ، والجمع أَصْنَاعٌ ، ویقال له مَصْنَعٌ ومَصَانِعُ. والمَصْنَعُ : ما یصنع لجمع الماء کالبرکه ونحوها ، والجمع مَصَانِعُ. و « صَنْعَاءُ » ممدود فی الأکثر بلد بالیمن ، نقل أنه أول بلد بنی بعد الطوفان ، والنسبه إلیه صَنْعَانِیٌ علی غیر القیاس ، والقیاس بالواو. 


(صوع)

قوله تعالی : ( نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ ) [ 12 / 72 ] وصَاعُ الملک واحد وهو إناء یشرب فیه ، وقیل الصُّوَاعُ جام کهیئه المکوک من فضه ، وقریء صوغ الملک بالصاد والمعجمه ذاهبا إلی أنه کان مصوغا فسماه بالمصدر.

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ یَغْتَسِلُ بِالصَّاعِ وَیَتَوَضَّأُ بِالْمُدِّ ». 

والصَّاعُ : مکیال یسع أربعه أمداد ، وقدر الصَّاعِ بتسعه أرطال بالعراقی وسته بالمدنی وأربعه ونصف بالمکی ، والرطل
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المکی علی وزن رطلین بالعراقی وعلی وزن رطل وثلث بالمدنی. وعن بعض شراح الحدیث : الصَّاعُ مائه وألف وسبعون درهما وثمانمائه وتسعه عشر مثقالا. 

وَفِی مُکَاتَبَهِ جَعْفَرِ بْنِ إِبْرَاهِیمَ إِلَی أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام « وَأَخْبَرَنِی أَنَّهُ - یَعْنِی الصَّاعَ - یَکُونُ بِالْوَزْنِ أَلْفاً وَمِائَتَیْنِ وَسَبْعِینَ وَزْنَهً ». 

أی مره بالوزن یعنی درهما ، فیکون منصوبا علی التمییز مع احتمال رفعه اسما لکان مؤخرا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ صَاعُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله خَمْسَهَ أَمْدَادٍ ». 

ولعله کان مخصوصا وإلا فالمشهور أن الصَّاعَ الذی کان فی عهده صلی الله علیه وآله أربعه أمداد. وعن الفراء أهل الحجاز یؤنثون الصَّاع ویجمعونها فی القله علی أَصْوُع وفی الکثره علی صِیعَان ، وبنو أسد وأهل نجد یذکرون ویجمعون علی أَصْوَاع ، ونقل عن المطرزی عن الفارسی أنه یجمع علی آصُع بالقلب کما قیل دار وآدر بالقلب. وصُعْتُ الشیء فانْصَاعَ : أی فرقته فتفرق. والتَّصَوُّع : التفرق. ومنه قَوْلُهُ « وَفَاضَ فَانْصَاعَ بِهِ سَحَابُهُ ». 

أی تفرق فی أمکنه متعدده لیعم نفعه. 


باب ما أوله الضاد 


(ضبع)

فِی حَدِیثِ الْغَدِیرِ « مَا یُرِیدُ إِلَّا أَنْ یَرْفَعَ بِضَبْعِ ابْنِ عَمِّهِ ». 

الضَّبْعُ کفرخ العضد. وفی القاموس الضَّبْع العضد کلها ، أو وسطها بلحمها ، أو الإبط ، أو ما بین الإبط إلی نصف العضد من أعلاها. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی عُثْمَانَ « أَمَامَهُ ثَلَاثَهٌ وَاثْنَانِ خَمْسَهٌ لَیْسَ لَهُمْ سَادِسٌ مَلَکٌ یَطِیرُ بِجَنَاحَیْهِ وَنَبِیٌّ أَخَذَ بِضَبْعَیْهِ ». 

أی عضدیه « وَسَاعٍ مُجْتَهِدٌ وَطَالِبٌ یَرْجُو وَمُقَصِّرٌ فِی النَّارِ ». قال بعض الشارحین : قوله « ثلاثه
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واثنان « ما الفائده فی ذلک. قلت : إن ثلاثه من الخمسه من أصحاب العصمه ، واثنان من صنف آخر ، والمعنی أن من مشی علی الأرض من صنف المکلفین خمسه جبرئیل علیه السلام وغیره من الملائکه والمراد من ساع مجتهد الأوصیاء علیه السلام ، ومن طالب یرجو شیعتهم ، ومن مقصر ما سوی الأربعه المکلفین الماشین علی الأرض. و « الضَّبُع » بضم الباء فی لغه قیس وتسکینها فی لغه تمیم حیوان معروف ، وهی أنثی ، وقیل تقع علی الذکر والأنثی وربما قیل فی الأنثی ضَبْعَه بالهاء کما قیل سبع وسبعه بالسکون مع الهاء للتخفیف ، والذکر ضِبْعَانُ ، والجمع ضَبَاعِینَ کسِرْحَان وسَرَاحِین. قال فی المصباح : ویجمع الضَّبُعُ علی ضِبَاعٍ وبسکونها علی أَضْبُعٍ. 


(ضجع)

قوله تعالی : ( تَتَجافی جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضاجِعِ ) [ 32 / 16 ] أی المرقد. ومثله ( وَاهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضاجِعِ ) [ 4 / 34 ] ولا تدخلوهن تحت اللحف. قوله : ( لَبَرَزَ الَّذِینَ کُتِبَ عَلَیْهِمُ الْقَتْلُ إِلی مَضاجِعِهِمْ ) [ 3 / 154 ] أی لخرج الذین قدر الله علیهم القتل ، وکتب فی اللوح المحفوظ إلی مضاجعهم ومصارعهم ولا تنفع الإقامه فی المدینه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَجِّلُوا مَوْتَاکُمْ إِلَی مَضَاجِعِهِمْ ». 

أی إلی قبورهم ومراقدهم. 

وَفِیهِ « اخْتَارُوا لِنُطَفِکُمْ فَإِنَّ الْخَالَ أَحَدُ الضَّجِیعَیْنِ ». 

لعل المعنی فإن أخت الخال أحد الضجیعین ، فإذا کان شریفا کان ابن الأخت أو بنت الأخت کذلک ، وإذا کان وضیعا کان الولد وضیعا. والله أعلم. وضَجِیعُ الرجل : الذی یصاحبه. والمَضْجَعُ بفتح المیم والجیم : موضع الضجوع ، والجمع مَضَاجِعُ. والمُضَاجَعَهُ بین الرجل والمرأه. ومنه الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی الْمُضَاجَعَهِ وُضُوءٌ ». 

والضِّجْعَه بالکسر من الِاضْطِجَاعِ ، وهو النوم کالجلسه من الجلوس ، وبفتحها
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المره الواحده. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَتْ ضِجْعَهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَدَماً حَشْوُهَا لِیفٌ ». 

أی ما کان یضطجع علیه ، فیکون فی الکلام حذف تقدیره کانت ذات ضجعه أو نحو ذلک. وضَجَعَ الرجل : أی وضع جنبه بالأرض ضَجْعاً وضُجُوعاً فهو ضَاجِعٌ ، واضْطَجَعَ مثله ، وفی افتعل لغتان للعرب فمنهم من یدغم فیقول اضَّجَعَ ومنهم من لا یدغم فیقول اضْطَجَعَ. 


(ضرع)

قوله تعالی : ( لَیْسَ لَهُمْ طَعامٌ إِلَّا مِنْ ضَرِیعٍ ) [ 88 / 6 ] قیل هو نبت بالحجاز مشوم له شوک کبار ، یقال له الشبرق تأکله الإبل یضرها ولا ینفعها. قال الشیخ أبو علی : وإنما سمی ضَرِیعاً لأنه یشتبه علیها أمره فتظنه کغیره من النبت ، والأصل فی الْمُضَارَعَهِ المشابهه. 

وَعَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ : الضَّرِیعُ شَیْءٌ یَکُونُ فِی النَّارِ یُشْبِهُ الشَّوْکَ أَمَرُّ مِنَ الصَّبِرِ وَأَنْتَنُ مِنَ الْجِیفَهِ وَأَشَدُّ حَرّاً مِنَ النَّارِ. 

وتَضَرَّعَ إلی الله : ابتهل إلیه وتذلل. وتَضَرَّعَ : خضع وذل. والتَّضَرُّعُ : المبالغه فی السؤال والرغبه. وضَرَعَ له یَضْرَعُ بفتحتین ضَراعَهً فهو ضَارِعٌ : ذل وخضع. وضَرِعَ ضَرَعاً من باب تعب لغه. والتَّضَرُّعُ : رفع الیدین والتضرع بهما. 

وَفِی الْحَدِیثِ « التَّضَرُّعُ تَحْرِیکُ الْأَصَابِعِ یَمِیناً وَشِمَالاً ». 

وفِی آخَرَ « التَّضَرُّعُ تَحَرُّکُ السَّبَّابَهِ الْیُمْنَی یَمِیناً وَشِمَالاً ». 

وضَرُعَ ضَرَعاً وزان شرف شرفا : ضعف. والفعل المُضَارِعُ : ما فیه أحد الزوائد الأربع یجمعها قولک « أنیت » أو « نأتی ». والضَّرْعُ لکل ذات ظلف أو خف کالثدی للمرأه. وقولهم « لا سهم للضَّرَعِ » محرکه هو الصغیر الذی لا یصلح للرکوب أو الضعیف.
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(ضعضع)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَضَعْضَعَ لِسُلْطَانٍ جَائِرٍ طَمَعاً فِیهِ کَانَ قَرِینَهُ فِی النَّارِ ». 

أی خضع وذل. ومثله فِی آخِرِ « مَا تَضَعْضَعَ امْرُؤٌ لِآخَرَ ». 

یرید به غرض الدنیا « إِلَّا ذَهَبَ ثُلُثَا دِینِهِ ». 

و « تَضَعْضَعَ بهم الدهر فصاروا فی ظلمات القبور » أی أذلهم. وضَعْضَعَهُ : هدمه حتی الأرض. وتَضَعْضَعَتْ أرکانه : أی اتضعت. 


(ضفدع)

قوله تعالی : ( وَالضَّفادِعَ وَالدَّمَ ) [ 7 / 133 ] هی جمع ضِفْدِعٍ کخنصر حیوان معروف ، والأنثی ضِفْدِعَه ، وربما قیل ضِفْدَع بفتح الدال قیل وأنکره الخلیل وجماعه.

نُقِلَ أَنَّهُ لَمَّا نَقَضَ قَوْمُ فِرْعَوْنَ مَا آمَنُوا بِهِ وَعَادُوا إِلَی خُبْثِ أَعْمَالِهِمْ بَعَثَ اللهُ عَلَیْهِمُ الضَّفَادِعَ فَامْتَلَأَتْ مِنْهَا بُیُوتُهُمْ وَأَبْنِیَتُهُمْ ، وَکَانَتْ تَدْخُلُ فِی فُرُشِهِمْ وَبَیْنَ ثِیَابِهِمْ وَأَطْعِمَتِهِمْ فَلَا یَکْشِفُ أَحَدٌ طَعَاماً وَلَا إِنَاءً إِلَّا وَیَجِدُ فِیهِ الضَّفَادِعَ وَکَانَ الرَّجُلُ یَجْلِسُ فِی الضَّفَادِعِ إِلَی ذَقَنِهِ وَیَهُمُّ أَنْ یَتَکَلَّمَ فَیَثِبُ الضِّفْدِعُ فِی فِیهِ ، وَکَانَتْ تُلْقِی نَفْسَهَا فِی الْقِدْرِ وَهِیَ تَغْلِی فَتُفْسِدُ طَعَامَهُمْ وَتُطْفِئُ نِیرَانَهُمْ إِلَی غَیْرِ ذَلِکَ مِنَ الْبَلَاءِ الشَّدِیدِ ، فَضَجُّوا وَصَاحُوا وَسَأَلُوا مُوسَی فَقَالُوا : ادْعُ لَنَا رَبَّکَ یَکْشِفْهَا عَنَّا ، فَدَعَا رَبَّهُ فَرَفَعَ اللهُ عَنْهُمُ الضَّفَادِعَ فَأَقَامُوا شَهْراً فِی عَافِیَهٍ ، ثُمَّ نَقَضُوا الْعَهْدَ وَعَادُوا إِلَی کُفْرِهِمْ فَأَرْسَلَ اللهُ عَلَیْهِمُ الدَّمَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله عَنْ قَتْلِ سِتَّهٍ » وَعَدَّ مِنْهَا الضِّفْدِعَ وَذَلِکَ لِأَنَّهُ لَمَّا أُضْرِمَتِ النَّارُ عَلَی إِبْرَاهِیمَ شَکَتْ هَوَامُّ الْأَرْضِ إِلَی اللهِ فَاسْتَأْذَنَتْهُ أَنْ تَصُبَّ عَلَیْهَا الْمَاءَ فَلَمْ یَأْذَنْ لِشَیْءٍ مِنْهَا إِلَّا الضِّفْدِعَ. 


(ضلع)

فِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ ضَلْعِ الدَّیْنِ ».

أی ثقله ومیله عن الاستواء والاعتدال ، یقال ضَلَعَ بالفتح یَضْلَعُ ضَلْعاً بالتسکین : أی مال عن الحق. وحمل مُضْلِعٌ : أی مثقل.
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والضَّلَعُ بالتحریک الاعوجاج خلقه یقال ضَلِعَ بالکسر یَضْلَعُ ضَلَعاً بالتحریک من باب تعب اعوج ، فهو ضَلِعٌ. والضِّلَع من الحیوان بکسر الضاد وفتح اللام ، وهی أنثی وجمعها أَضْلُع وأَضْلَاع وضُلُوعٌ. وتَضَلَّعَ الرجل : امتلأ شبعا وریا. ومنه حَدِیثُ مَاءِ زَمْزَمَ « شَرِبَ حَتَّی تَضَلَّعَ ». 

أی أکثر من الشرب حتی تمدد جنبه وأضلاعه. وأَضْلَعَ المضیق : أی جعل مضیق الطریق وعرا مائلا عن الاستقامه. والِاضْطِلَاعُ من الضلاعه ، وهی القوه. واضْطَلَعَ بهذا الأمر : أی قدر علیه ، کأنه قویت علیه ضلوعه بحمله. ومنه « مُضْطَلِعٌ بالإمامه ». 

وَفِی وَصَفَهُ صلی الله علیه وآله « إِنَّهُ کَانَ ضَلِیعَ الْفَمِ » (1). 

أی عظیمه ، وقیل واسعه ، والعرب تحمد عظم الفم وتذم صغره ، وقیل هو عظم الأسنان. 


(ضوع)

فِی الْخَبَرِ « جَاءَ الْعَبَّاسُ فَجَلَسَ عَلَی الْبَابِ وَهُوَ یَتَضَوَّعُ مِنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله رَائِحَهً لَمْ یَجِدْ مِثْلَهَا ». 

یعنی یشم منه رائحه منتشره لم یجد مثلها ، من قولهم ضَاعَ المسک یَضُوعُ ضَوْعاً من باب قال : فاحت رائحته وانتشرت. 


(ضیع)

فِی الْحَدِیثِ « بَیَّنَ ذَلِکَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله لِلنَّاسِ فَضَیَّعُوهُ ». 

أی أماتوه ولم یعبئوا به. 

وَمِنْهُ « الْعَتَمَهُ إِلَی نِصْفِ اللَّیْلِ وَذَلِکَ تَضْیِیعٌ ». 

ومنه حَدِیثُ التَّأْخِیرِ فِی الصَّلَاهِ « ضَیَّعْتَنِی ضَیَّعَکَ اللهُ ». 

وَقَوْلُهُ فِی حَدِیثِ الثَّوْبِ « فَضَیَّعْتُ غَسْلَهُ ». 

أی قصرت فی غسله. والضَّیْعَهُ : الضَّیَاعُ. أعنی الهلاک. ومنه قوله « أخاف علیه الضَّیْعَهَ ». وضَاعَ یَضِیعُ ضَیْعَهً وضَیَاعاً بالفتح 
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أی هلک ، فهو ضَائِعٌ ، والجمع ضُیَّعٌ وضِیَاعٌ مثل رکع وجیاع. ومنه الدُّعَاءُ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ مَالٍ یَکُونُ عَلَیَ ضَیَاعاً ». 

أی هلاکا. والإِضَاعَهُ والتَّضْیِیعُ بمعنی. والضَّیْعَهُ بالفتح فالسکون : العقار والأرض المغله ، والجمع ضِیَاعٌ ککلاب ، وضِیَعٌ کسدر. والضَّیْعَهُ أیضا : الحرفه. ومنه « کل رجل وضَیْعَته ». والضِّیَاعُ : العیال ، ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « مَنْ تَرَکَ دَیْناً أَوْ ضَیَاعاً فَعَلَیَّ ». 

والمَضِیعَه وهی المفازه المنقطعه یجوز فیها کسر الضاد وسکون الیاء کمعیشه وسکون الضاد وفتح الیاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ إِضَاعَهِ الْمَالِ ». 

قیل أراد به الحیوان ، أی یحسن إلیه ولا یهمل ، وقیل إنفاقه فی الحرام والمعاصی وما لا یحبه الله تعالی ، وقیل أراد به التبذیر والإسراف وإن کان فی مباح. 


باب ما أوله الطاء 


(طبع)

قوله تعالی : ( طَبَعَ اللهُ عَلی قُلُوبِهِمْ ) [ 9 / 93 ] أی ختم علیها فلم توفق للخیر. والطَّبْعُ بالسکون الختم ، وبالتحریک العیب ، وأصله الدنس والوسخ یغشیان السیف ، ثم یستعمل فیما یشبه الوسخ والدنس من الآثام والأوزار وغیر ذلک من العیوب والمقابح ، وکانوا یرون أن الطَّبَع هو الرین ، وقیل الرین أیسر من الطبع والطَّبَع أیسر من الإقفال والإقفال أشد ذلک کله ، وهو إشاره إلی قوله تعالی : ( بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ ) وقوله : ( طَبَعَ اللهُ عَلی قُلُوبِهِمْ ) وقوله : ( أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَرَکَ ثَلَاثَ جُمَعٍ مِنْ غَیْرِ عِلَّهٍ طَبَعَ اللهُ عَلَی قَلْبِهِ ». أی ختم
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علیه وغشاه ومنعه ألطافه ، وهو کما قیل صریح فی إضلال الله لبعض عباده من باب المجازاه لا ابتداء کما زعمته الأشاعره. والطَّبِیعَهُ : مزاج الإنسان المرکب من الأخلاط. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام « طَبَائِعُ الْجِسْمِ عَلَی أَرْبَعَهٍ : فَمِنْهَا الْهَوَاءُ الَّذِی لَا تَحْیَا النَّفْسُ إِلَّا بِهِ وَبِنَسِیمِهِ وَیُخْرِجُ مَا فِی الْجِسْمِ مِنْ دَاءٍ وَعُفُونَهٍ ، وَالْأَرْضُ الَّتِی قَدْ تُوَلِّدُ الْیُبْسَ وَالْحَرَارَهَ ، وَالطَّعَامُ وَمِنْهُ یَتَوَلَّدُ الدَّمُ أَلَا تَرَی أَنَّهُ یَصِیرُ إِلَی الْمَعِدَهِ فَتَعْمَلُ بِهِ حَتَّی یَلِینَ ثُمَّ یَصْفُوَ فَتَأْخُذُ الطَّبِیعَهُ صَفْوَهُ وَمَا تَمَّ یَنْحَدِرُ مَعَ الثُّفْلِ ، وَالْمَاءُ وَهُوَ یُوَلِّدُ الْبَلْغَمَ ». 

قال بعض شراح الحدیث : قوله « طَبَائِعُ الجسم » إلخ المراد أن نظام هیکل الإنسان مبنی علی أربعه : الهواء الذی متابعه دفع الفضله فإن لتحرک النفس دخلا فی الدفع ، والأرض التی تولد الیبس والحراره فی الهیکل لانعکاس أشعه الشمس ، وفیه إشاره إلی تولد المرتین مره السوداء ومره الصفراء. 


(طلع)

قوله تعالی : ( فَأَطَّلِعَ إِلی إِلهِ مُوسی ) [ 40 / 37 ] أی لعلی أقف علی حال إله موسی وأشرف علیه. والطُّلُوعُ والِاطِّلَاعُ : الصعود علی الشیء ، قال تعالی : ( فَاطَّلَعَ فَرَآهُ فِی سَواءِ الْجَحِیمِ ) [ 37 / 55 ]. قوله : ( حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ ) [ 5 / 97 ] بفتح اللام وکسرها موضع الطلوع ، یقال طَلَعَت الشمس طُلُوعاً من باب قعد ومَطْلَعاً : أی بینت وظهرت. قال الشیخ أبو علی : قرأ الکسائی وخلف مَطْلِعِ بکسر اللام والباقون بفتح اللام. ثم قال : مَطْلَع مصدر بدلاله أن المعنی سَلَامٌ هِیَ حتی وقت طلوعه وإلی وقت طلوعه ، فهو نحو مقدم الحاج وخفوق النجم بجعل المصدر فیه علی تقدیر حذف المضاف ، والقیاس أن یفتح اللام کما أن مصادر سائر ما کان من فعل یفعل مفتوح العین نحو المخرج والمقتل 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَوْلِ الْمُطَّلَعِ ».
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بتشدید الطاء المهمله والبناء للمفعول : أمر الآخره وموقف القیامه الذی یحصل الاطلاع علیه بعد الموت. وفی الصحاح المُطَّلَعُ المأتی ، یقال أین مُطَّلَعُ هذا الأمر أی مأتاه ، وهو موضع الاطلاع من إشراف إلی انحدار. وقال ابن الأثیر : المُطَّلَعُ مکان الاطلاع من موضع عال ، یقال مُطَّلَعُ هذا الجبل من مکان کذا : أی مأتاه ومصعده. ومنه حَدِیثِ الْحَسَنِ « إِنَّمَا أَبْکِی لِهَوْلِ الْمُطَّلَعِ وَفِرَاقِ الْأَحِبَّهِ ». 

ومِنْهُ « لَوْ أَنَّ لِی مَا فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً لَافْتَدَیْتُ بِهِ مِنْ هَوْلِ الْمُطَّلَعِ ». 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ الصَّحَابَهِ « وَتَطَلَّعْتُ حِینَ تَعْتَعُوا » (1).

التَّطَلُّعُ الإشراف من عال ، وکنی به عن الاهتمام العالی بما ینبغی تحصیله. والتَّتَعْتُعُ : التقبض ، وتَتَعْتَعَ القنفذ : إذا أدخل رأسه فی جلده ، وکنی به عن قصورهم وقعودهم عن مقاماته. وطِلَاعُ الأرض : ملؤها. وأَطْلَعْتُ زیدا علی کذا : مثل أعلمته وزنا ومعنی. والطَّلْعُ : ما یطلع من النخل ثم یصیر بسرا وتمرا إن کانت أنثی ، وإن کانت ذکرا لم تصر تمرا بل یترک علی النخله أیاما معلومه حتی یصیر فیه شیء أبیض مثل الدقیق ، له رائحه زکیه فیلقح به الأنثی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الطَّلِیعُ لَیْسَ بِمُحَارِبٍ ». 

المراد به عین القوم. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْمَوْلُودُ مِنْ أُمَّتِی أَحَبُّ عَلَیَّ مِمَّا طَلَعَتْ عَلَیْهِ الشَّمْسُ وَغَرَبَت ». 

أی من جمیع ما فی الدنیا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَکْرَهُ أَنْ أَنَامَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ ، وَأَکْرَهُ أَنْ تَطْلُعَ الشَّمْسُ مِنْ غَیْرِ مَطْلِعِهَا ». 

قال بعض الشارحین : یقرب إلی الذهن قراءه تُطَلَّعَ بتشدید اللام مبنیا للمفعول لیصح المعنی من غیر تکلف. والطَّالِعُ : طالع النجوم. ومنه الْحَدِیثُ « کُنْتُ أَنْظُرُ فِی النُّجُومِ 
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وَأَعْرِفُهَا وَأَعْرِفُ الطَّالِعَ ، فَإِذَا نَظَرْتُ إِلَی الطَّالِعِ الشَّرِّ جَلَسْتُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ إِذَا اتَّبَعْتُمْ طَالِعَ الْمَشْرِقِ سَلَکَ بِکُمْ مَنَاهِجَ الرَّسُولِ فَتَدَاوَیْتُمْ مِنَ الْعَمَی ». 

قال بعض الشارحین : یحتمل أن یراد بالطَّالِعِ المهدی علیه السلام. لا یقال طُلُوعُهُ من مکه وهی وسط الأرض ، لأنا نقول اجتماع العساکر الکثیره علیه وتوجهه إلی فتح البلاد إنما یکون من الکوفه وهی شرقی الحرمین وکثیر من بلاد الإسلام ، ویحتمل أن یراد به علی أمیر المؤمنین لأن محله بالکوفه وهی شرقی الحرمین. 

وَمَا رُوِیَ مِنْ « أَنَّ الشَّمْسَ تَطْلُعُ بَیْنَ قَرْنَیْ شَیْطَانٍ ». 

یذکر فی محله. 


(طمع)

طَمِعَ فی الشیء طَمَعاً من باب تعب وطَمَاعَهً وطَمَاعِیَهً بالتخفیف ، فهو طَامِعٌ وطَمِعٌ.


(طوع)

قوله : ( ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً ) [ 41 / 11 ] الآیه. 

سُئِلَ الرِّضَا علیه السلام عَمَّنْ کَلَّمَ اللهَ لَا مِنَ الْجِنِّ وَلَا مِنَ الْإِنْسِ؟ فَقَالَ : السَّمَاوَاتُ وَالْأَرْضُ فِی قَوْلِهِ ( ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ )(1). 

قوله : ( فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ ) [ 5 / 30 ] أی شجعته ، ویقال رخصت وسهلت. قوله : ( وَمَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً ) [ 2 / 158 ] قیل : أی من تبرع بالسعی بین الصفا والمروه بعد إتیانه بالواجب. قال بعض المفسرین : ولیس بشیء لأنه لم یرد استحباب السعی ابتداء ، بل إذا زاد شوطا سهوا استحب له إکمال أسبوعین ، وحینئذ یکون المراد من تَطَوَّعَ بالحج والعمره بعد الإتیان بالواجب ، أو یکون المراد به الصعود علی الصفا وإطاله الوقوف علیه ، فَقَدْ وَرَدَ أَنَّهُ یُسْتَحَبُ 
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الْوُقُوفُ عَلَیْهِ قَدْرَ قِرَاءَهِ سُورَهِ الْبَقَرَهِ فِی تَرْتِیلٍ ، وَرُوِیَ أَنَّهُ یُورِثُ الْغِنَی ، وقال بعضهم أنه علی إطلاقه ، أی أی خیر کان من القربات ( فَإِنَّ اللهَ شاکِرٌ ) أی مجاز علی الشکر بأضعافه علیهم بقدر إیصاله من الجزاء. 

قوله : ( الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ ) [ 9 / 79 ] أی المتطوعین فی الصدقه فأدغم. 

قوله : ( وَلِلَّهِ عَلَی النَّاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً ) [ 3 / 97 ] أی من قدر علی ذلک ، قیل إنها شامله للمستطیع بنفسه وغیره ، فیدخل المغصوب الواجد من یحج عنه ، ووجه التناول - علی ما قیل - مع أن فعل الغیر مقام فعل الشخص مجاز مبنی علی إعراب الآیه ، وفیه ثلاثه أوجه : 

« أحدها » - إضافه حج الذی هو مصدر إلی المفعول ومن هو الفاعل ، وتقدیره أن یحج المستطیع البیت. 

« الثانی » - کذلک إلا أن من شرطیه جزاؤها محذوف ، التقدیر ( مَنِ اسْتَطاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً ) فلیفعل. 

« الثالث » - بدل بعض من کل ، والتقدیر علی الْمُسْتَطِیعِ من الناس حج البیت ، فعلی الأول یکون الحمل علی الأمرین جمعا بین الحقیقه والمجاز ، وعلی الثانی والثالث لا یکون جمعا بینهما. 

والِاسْتِطَاعَهُ : هی الإطاقه والقدره ، وربما قالوا اسْطَاعَ یَسْطِیعُ بحذف التاء وفی قراءه حمزه فَمَا اسْطاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ بالإدغام ، فجمع بین الساکنین. 

قوله : ( فَاتَّقُوا اللهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ ) [ 94 / 16 ] مر فی « وقی ». 

قوله : ( لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً ) [ 18 / 67 ] أی لن تقدر علی ما أفعل ، فإنی أفعل أمورا ظاهرها مناکیر وباطنها ( لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً ).

قوله : ( هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ ) [ 5 / 112 ] أی هل یقدر ربک علی ذلک. 

قوله : ( إِنْ أُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلاحَ مَا اسْتَطَعْتُ ) [ 11 / 88 ] أی ما أرید إلا الإصلاح ، وهو أن أصلحکم بموعظتی ونصیحتی. 

قال الشیخ أبو علی : ما اسْتَطَعْتُ
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ظرف ، أی مده استطاعتی للإصلاح وما دمت متمکنا منه ، أو بدل من الإصلاح أی المقدار الذی استطعت منه ، ویجوز أن یکون مفعولا للإصلاح ، وکقوله « ضعیف النکایه أعداءه » ، أی ما أرید إلا أن أصلح ما اسْتَطَعْتُ إصلاحه من فاسدکم. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِطَاعَهِ « قَالَ الْبَصْرِیُّ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام : النَّاسُ مَجْبُورُونَ؟ قَالَ علیه السلام : لَوْ کَانُوا مَجْبُورِینَ لَکَانُوا مَعْذُورِینَ. قَالَ : فَفَوَّضَ إِلَیْهِمْ؟ قَالَ : لَا قَالَ : فَمَا هُمْ؟ فَقَالَ : عَلِمَ مِنْهُمْ فِعْلاً فَجَعَلَ فِیهِمْ آلَهَ الْفِعْلِ ، فَإِذَا فَعَلُوا کَانُوا مَعَ الْفِعْلِ مُسْتَطِیعِینَ » لعل المراد بالاستطاعه هنا الاستطاعه التامه دون المکلف بها ، وإلی هذا نظر بعض شراح الحدیث حیث قال : ویمکن الجمع بین الأخبار بأن الِاسْتِطَاعَهَ قسمان ظاهریه وباطنیه ، وأن الظاهریه مناط التکلیف وأنها متقدمه علی التکلیف ، ألا تری أن الحج یجب علی من یموت فی طریق مکه وأن الِاسْتِطَاعَهَ الجامعه للظاهریه والباطنیه إنما تحصل فی وقت الفعل والترک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا طَاعَهَ فِی مَعْصِیَهِ اللهِ ». 

یرید أن الطَّاعَهَ لا تسلم لصاحبها ولا تخلص إذا کانت مشوبه بمعصیه وإنما تصح مع اجتنابها. ومثله « لَا طَاعَهَ لِمَخْلُوقٍ فِی مَعْصِیَهِ الْخَالِقِ ». 

کما لو أمر بقتل وقطع ونحوه غیر مشروع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَطَاعَ رَجُلاً فِی مَعْصِیَهٍ فَقَدْ عَبَدَهُ ». 

قال بعض العارفین : لعلک تظن أن ما تضمنه من أن الطَّاعَهَ عباده لأهل المعاصی علی ضرب من التجوز لا الحقیقه ، ولیس کذلک بل هو حقیقه فإن العباده لیست إلا الخضوع والتذلل والطاعه والانقیاد ، ولهذا جعل 

سبحانه اتباع الهوی والانقیاد إلیه عباده للهوی قال : ( أَفَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهَهُ هَواهُ ) وجعل طَاعَهَ الشیطان عباده له فقال : ( أَلَمْ أَعْهَدْ إِلَیْکُمْ یا بَنِی آدَمَ أَنْ لا تَعْبُدُوا الشَّیْطانَ ).

قَوْلُهُ علیه السلام « هَوًی مُتَّبَعٌ وَشُحٌ مُطَاعٌ ». أی یطیعه صاحبه فی منع حقوق
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واجبه علیه فی ماله. والمُطَاوَعَهُ : الموافقه. ورجل مِطْوَاعٌ : أی مطیع. وانْطَاعَ له : انقاد. وطَاعَهُ طَوْعاً من باب قال ، وفی لغه من بابی باع وخاف أی أذعن وانقاد ، والطَّاعَهُ اسم ، ومنه اسم الفاعل من الرباعی مُطِیعٌ ، ومن الثلاثی طَائِعٌ. ولسانی لا یَطُوعُ کذا : أی لا ینقاد. وأتینا طَوْعاً أو کرها : أی انقیادا. والطَّوَاعِیَهُ : الطاعه ، ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ ارْحَمْنِی بِطَوَاعِیَتِی إِیَّاکَ وَطَوَاعِیَتِی رَسُولَکَ ».


باب ما أوله الظاء 


(ظلع)

ظَلَعَ البعیر یَظْلَعُ ظَلْعاً من باب نفع : غمز فی مشیه ، وهو شبیه بالعرج الیسیر. 


باب ما أوله الفاء 


(فجع)

الْفَجِیعَهُ : الرزیه ، والجمع فَجَائِعُ ، وهی الْفَاجِعَهُ أیضا : والجمع فَوَاجِعُ. وفَجَعْتُهُ فی المال فَجْعاً من باب نفع فهو مَفْجُوعٌ ، وتَفَجَّعْتُ له : توجعت.



(فدع)

الْفَدَعُ بفتحتین : اعوجاج الرسغ من الید والرجل الکف أو القدم إلی الجانب الأیسر ، وذلک الموضع الْفَدَعَهُ مثل النزعه والصلعه. ورجل أَفْدَعُ وامرأه فَدْعَاءُ مثل أحمر وحمراء. والْأَفْدَعُ : الذی یمشی علی ظهور قدمیه. 



(فرع)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « مَضَتْ
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أُصُولٌ نَحْنُ فُرُوعُهَا (1) ». 

أراد بالأصول الآباء وبِالْفُرُوعِ الأبناء. وفَرْعُ کل شیء : أعلاه ، وهو ما یتفرع عن أصله. ومنه قوله « فَرَّعْتُ علی هذا الأصل مسائل » أی استخرجت. 

وَفِی الْحَدِیثِ الصَّحِیحِ عَنْ زُرَارَهَ وَأَبِی بَصِیرٍ عَنِ الْبَاقِرِ وَالصَّادِقِ علیه السلام قَالا : « عَلَیْنَا أَنْ نُلْقِیَ إِلَیْکُمُ الْأُصُولَ وَعَلَیْکُمْ أَنْ تُفَرِّعُوا ». 

ومعناه بحسب التبادر - والله أعلم - علینا أن نلقی إلیکم نفس أحکامه تعالی بأصول من الکلام یفرع علیها غیرها من متعلقاتها علیکم ، أی ویلزمکم أن تفرعوا علیها لوازمها وما یتعلق بها ، کأن یقول مثلا « حرمت الخمر لإسکاره » فَیُفَرَّعُ علی هذا الأصل تحریم سائر المسکرات ، لوجود عله الأصل التی هی سبب التحریم فی الفرع ، أو یأمر بواجب مطلقا مثلا یَتَفَرَّعُ علیه وجوب مقدماته التی یتوقف حصوله علیها إذ هو معنی التَّفْرِیعُ الذی هو استنباط أحکام جزئیه من قواعدها وأصولها. وقال بعض الأفاضل : معناه علینا أن نلقی إلیکم نفس أحکامه تعالی بقواعد کلیه وعلیکم استخراج تلک الصور الجزئیه من تلک القواعد الکلیه ، مثل 

قَوْلِهِمْ علیه السلام « کُلُّ شَیْءٍ فِیهِ حَلَالٌ وَحَرَامٌ فَهُوَ لَکَ حَلَالٌ حَتَّی تَعْرِفَ الْحَرَامَ بِعَیْنِهِ فَتَدَعَهُ ». 

وَقَوْلِهِمْ « إِذَا اخْتَلَطَ الْحَلَالُ وَالْحَرَامُ غَلَبَ الْحَرَامُ وَلَیْسَ بِشَیْءٍ ». 

فإن تلک الصور الجزئیه المشار إلیها هی نفس ما أمر بها فی تلک القواعد الکلیه ، فإن الأحکام الشرعیه لا تجری علی القواعد الکلیه إلا باعتبار تلک الجزئیات ، فالأمر بالکلیات فی الحقیقه لیس إلا أمرا بتلک الجزئیات ، فلا معنی للتفریع حینئذ. 

وَفِی حَدِیثٍ فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « کَانَ أَفْرَعَ ».

هو ضد الأصلع. وافْتَرَعْتُ البکر : افتضضتها. 

وَمِنْهُ « فَلَمَّا افْتَرَعَهَا غَلَبَ الدَّمُ ». 

ومِنْهُ « إِذَا فُرِعَتِ الْمَرْأَهُ ذَهَبَ جُزْءٌ مِنْ حَیَائِهَا ». 
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وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکُمْ وَالْکَذِبَ الْمُفْتَرَعَ قِیلَ لَهُ : وَمَا الْکَذِبُ الْمُفْتَرَعُ؟ قَالَ : یُحَدِّثُکَ الرَّجُلُ بِحَدِیثٍ فَتَتْرُکُهُ فَتَرْوِیهِ عَنْ غَیْرِ الَّذِی حَدَّثَکَ بِهِ » (1). 

و « الفُرْع » وزان قفل من أعمال المدینه ، والصفراء وأعمالها من الفرع ، وکانت دیار عاد (2). و « فِرْعَوْن » علی وزن برذون ، فالواو والنون زائدتان ، وهو لا ینصرف لأنه اسم أعجمی ومعرفه عرف فی حال تعریفه لأنه نقل من الاسم العلم ولو عرف فی حال تنکیره لانصرف ، وجمعه فَرَاعِنَهٌ. قال ابن الجوزی : وهو ثلاثه فِرْعَوْنُ الخلیل واسمه سنان ، وفِرْعَوْنُ یوسف واسمه الریان بن الولید ، وفِرْعَوْنُ موسی واسمه الولید بن مصعب ، وکان بین الیوم الذی دخل یوسف مصر والیوم الذی دخلها موسی علیه السلام رسولا أربعمائه عام. وکل عات فِرْعَوْن ، والعتاه الفَرَاعِنَهُ. وقد تَفَرْعَنَ وهو ذو فَرْعَنَهٍ : أی ذو دهاء ومکر. 


(فزع)

قوله تعالی : ( حَتَّی إِذا فُزِّعَ عَنْ قُلُوبِهِمْ ) [ 34 / 23 ] بالتشدید ، أی جلی الفزع عن قلوبهم وکشف ، أی عن قلوب الشافعین والمشفوع لهم. 

قَوْلُهُ : ( لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ ) [ 21 / 103 ] قِیلَ هُوَ إِطْبَاقُ بَابِ النَّارِ حِینَ تُغْلَقُ عَلَی أَهْلِهَا ، وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام والفَزَعُ : الذعر ، وهو فی الأصل مصدر. قال الجوهری : وربما جمع علی 
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1- الکافی ج 1 ص 52.

2- قال فی معجم البلدان ج 4 ص 252 : والفرع قریه من نواحی المدینه عن یسار السقیا ، بینها وبین المدینه ثمانیه برد علی طریق مکه ، وقیل أربع لیال ، بها منبر ونخل ومیاه کثیره ، وهی قریه غناء کبیره ، وهی لقریش الأنصار ومزینه ، وبین الفرع والمریسیع ساعه من نهار ، وهی کالکوره ....




أَفْزَاعٍ. والإِفْزَاعُ : الإخافه والإغاثه أیضا ، یقال فَزِعْتُ إلیه فَأَفْزَعَنِی : أی لجأت إلیه من الفزع فأغاثنی. ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا انْکَسَفَ الشَّمْسُ فَافْزَعُوا إِلَی مَسَاجِدِکُمْ ». 

« وَفِی حَدِیثِ کُسُوفَیِ الشَّمْسِ وَالْقَمَرِ » أَلَا إِنَّهُ لَا یَفْزَعُ لَهُمَا إِلَّا مَنْ کَانَ مِنْ شِیعَتِنَا ». 

ووجهه علی ما قیل إنهم یقولون بوجوب الصلاه لهاتین الآیتین ، وأما غیرهم فیقولون باستحباب ذلک. والمَفْزَعُ : الملجأ. وفلان مَفْزَعُ الناس : إذا دهمهم أمر فزعوا إلیه ، یستوی فیه الواحد والجمع والمؤنث. 


(فظع)

فَظُعَ الأمر ککرم فَظَاعَهً فهو فَظِیعٌ : أی شدید شنیع جاوز المقدار فی ذلک کأفظع. وأَفْظَعَهُ واسْتَفْظَعَهُ : وجده فظیعا. 


(فقع)

قوله تعالی : ( فاقِعٌ لَوْنُها ) أی شدیده الصفره ( تَسُرُّ النَّاظِرِینَ ) [ 2 / 69 ]. والْفُقَّاعُ کرمان : شیء یشرب یتخذ من ماء الشعیر فقط ، ولیس بمسکر ولکن ورد النهی عنه ، قیل سمی فُقَّاعاً لما یرتفع فی رأسه من الزبد. والفَقْعُ : ضرب من الکمأه ، وهی البیضاء الرخوه ، وکذلک الفِقْعُ کقرد. 


باب ما أوله القاف 


(قبع)

قَبَعَ الرجل یَقْبَعُ قُبُوعاً : إذا أدخل رأسه فی قمیصه. وقَبِیعَهُ السیف : ما علی مقبضه من فضه أو حدید. 



(قدع)

قَدَعْتُ فرسی : کففته. وقَدَعْتُ نفسی عما تریده وتطلب.
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(قرع)

قوله تعالی : ( الْقارِعَهُ مَا الْقارِعَهُ ) [ 101 / 2 ] القَارِعَهُ : البلیه التی تقرع القلب بشده المخافه. والقَرْعُ : الضرب بشده الاعتماد. وقَوَارِعُ الدهر : دواهیه. و « القَارِعَهُ » اسم من أسماء القیامه لأنها تقرع القلوب بالفزع وتقرع أعداء الله بالعذاب. قوله : ( مَا الْقارِعَهُ ) هو تهویل لأمرها وتعظیم لشأنها ، ومعناه وأی شیء القارعه. وقَرَعَتْهُمْ قَوَارِعُ الدهر : أصابتهم. وقَوَارِعُ القرآن الآیات التی یقرؤها الإنسان إذا فزع من الجن والإنس نحو آیه الکرسی لأنها تقرع الشیطان وتهلکه وقارعه الدار : ساحتها وقَارِعَهُ الطریق : أعلاه ، وهو موضع قرع الماره. ومنه الْحَدِیثُ « نَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِی قَارِعَهِ الطَّرِیقِ ». 

وقَرَعْتُ الباب قَرْعاً : طرقته. وقَرَعَ ناقتَه : ضربها بالسوط. وقَرَعَ رأسَه بالعصا وقَرَعْتُهُ بالمقرعه : ضربته بها. والمِقْرَعَهُ بالکسر فالسکون : ما یقرع به الدابه. وقَارَعْتُهُ : أی ضاربته وجادلته ، فَقَرَعْتُهُ أی غلبته بالمجادله. وقَرَعْتُهُ أَقْرَعُهُ بفتحتین : غلبته. و « القُرْعَهُ » بالضم فالسکون معروفه ومنه الْحَدِیثُ « کُلُّ مَجْهُولٍ فَفِیهِ الْقُرْعَهُ ».

ولها تفصیل حررناه فی القواعد الأصولیه. وأَقْرَعْتُ بینهم من القرعه ، واقْتَرَعُوا وتَقَارَعُوا بمعنی. والمُقَارَعَهُ : المساهمه. 

وَمِنْهُ « اقْتَرَعُوا عِنْدَ التنافس ( أَیُّهُمْ یَکْفُلُ مَرْیَمَ ) وَکَانُوا یَلْقَوْنَ الْأَقْلَامَ بِالنَّهَرِ فَمَنْ عَلَا سَهْمُهُ » أَیْ ارْتَفَعَ « کَانَ لَهُ الْحَظُّ ». 

والأَقْرَعُ من الحیات : الذی قرع السم فی رأسه أی جمعه فذهب شعره. وقَرَعَ الفحل الناقه من باب نفع.
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والقَرَعُ محرکه : البثر الأبیض یخرج بالفصال ودواه الملح. والْأَقْرَعُ : الذی ذهب شعر رأسه من آفه ، وقد قَرِعَ فهو أَقْرَعُ. وأرض قَرْعَاءُ : لا نبات فیها. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ قَرَعِ الْفَنَاءِ ».

وقد مر شرحه. و « القَرْعُ » بالفتح فالسکون وبالتحریک فی لغه : حمل الیقطین ، الواحده قَرْعَه بالفتح أیضا ، وتسمی الدباء. ومنه الْحَدِیثُ « لَیْسَ فِی حَبِ الْقَرْعِ وُضُوءٌ ». 

و « قَارِع » اسم جبل علی یسار الطریق لمرید الحج. ومنه الْحَدِیثُ « بَانِی قَارِعٍ وَهَادِمُهُ یُقَطَّعُ إِرْباً إِرْباً ». 

یعنی بذلک جعفر بن یحیی البرمکی ، وقد أمر أن یبنی له ثم مجلس یجلس علیه ثم لما رجع من مکه صعد إلیه ثم أمر بهدمه ، فلما انصرف إلی العراق قطع إربا إربا. وقَرِیعَهُ البیت : خیر موضع فیه. والتَّقْرِیعُ : التعنیف. 


(قرثع)

القَرْثَعُ من النساء : البلهاء. وسئل أعرابی عن القَرْثَعُ؟ فقال : هی التی تکحل إحدی عینیها وتترک الأخری وتلبس قمیصا مقلوبا. 


(قزع)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍ « فَیَجْتَمِعُونَ إِلَیْهِ کَمَا یَجْتَمِعُ قَزَعُ الْخَرِیفِ » (1). 

ومثله فِی أَصْحَابِ الْقَائِمِ « یَجْتَمِعُونَ إِلَیْهِ کَمَا یَجْتَمِعُ قَزَعُ الْخَرِیفِ ». 

أی قطع السحاب المتفرقه ، قیل وإنما خص الخریف لأنه أول الشتاء والسحاب فیه یکون متفرقا غیر متراکم ولا مطبق ، ثم یجتمع بعضه إلی بعض بعد ذلک. والقَزَعُ بالتحریک : أن یحلق رأس الصبی ویترک فی مواضع منه متفرقه غیر محلوقه تشبیها بقزع السحاب. ومنه الْحَدِیثُ « نَهَی عَنِ الْقَزَعِ ». 

وَرُوِیَ « أَنَّ تَحْتَ کُلِّ شَعْرَهٍ شَیْطَاناً ». 

والقَزَعَهُ : القطعه من الغنم ، وجمعها قَزَعٌ 

ص: 378







1- نهج البلاغه ج 2 ص 95.




مثل قصبه وقصب. 

و « القُنْزُعَه » بضم القاف والزای وسکون النون واحده القَنَازِع ، وهی أن یحلق الرأس إلا قلیلا ویترک وسط الرأس. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَا مِنْ مُسْلِمٍ یَمْرَضُ فِی سَبِیلِ اللهِ إِلَّا حَطَّ اللهُ عَنْهُ خَطَایَاهُ وَإِنْ بَلَغَتْ قُنْزُعَهَ رَأْسِهِ ». 

والْقُنْزُعُ : الدیوث الذی لا یغار علی أهله. 


(قشع)

تَقَشَّعَ السحابُ : أی تصدع وأقلع. وقَشَعَتِ الریحُ السحابَ من باب نفع : أی کشفته ، فَانْقَشَعَ وتَقَشَّعَ.


(قصع)

فی الحدیث ذکر القَصْعَه هی کبدره وهی معروفه ، والجمع قِصَعٌ کبدر ، وقِصَاع ککلاب ، وقَصَعَات کسجدات ، وهی عربیه ، وقیل معربه ، وعن الکسائی أعظم القِصَاع الجفنه ثم القَصْعَه تلیها تشبع العشره ثم الصَّحْفَه تشبع الخمسه ثم المکیله تشبع الرجلین ثم الصحیفه تشبع الرجل. 

وقَصَعَهُ قَصْعاً : صغره وحقره. 

والقَصْعُ : ابتلاع الماء. 


(قضع)

« قُضَاعَه » أبو حی من الیمن - قاله الجوهری ، وذکر نسبه إلی عدنان. 


(قطع)

قوله تعالی : ( لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ ) [ 6 / 94 ] أی وقع التقطع بینکم ، کما تقول جمع بین الشیئین أی أوقع الجمع بینهما علی إسناد الفعل إلی مصدره ، وقریء بَیْنُکُمْ علی إسناد الفعل إلی الظرف 

قوله : ( وَفِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ ) [ 13 / 4 ] أی متجاوره متلاصقه طیبه إلی سبخه وصلبه إلی رخوه وصالحه للزرع والشجر إلی أخری علی عکسها مع انتظام الجمیع فی جنس الأرضیه ، وکذلک الکروم والزروع والنخیل الثابته فی هذه القطع مختلفه الأجناس والأنواع ، وهی تسقی بماء واحد تراها متغایره الثمار فی الأشکال والنبات والطعوم والروائح متفاضله فیها ، وفی ذلک دلاله علی صنع القادر العالم الموقع أفعاله علی وجه دون وجه. 

قوله : ( تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ )
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[ 21 / 93 ] أی تقسموه واختلفوا فی الاعتقاد والمذاهب.

قوله : ( إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ ) [ 9 / 110 ] أی قطعا بحیث لا یبقی لها قابلیه الإدراک. 

قوله : ( قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ ) [ 13 / 31 ] أی تصدعت من خشیه الله عند قراءته وشققت فجعلت أنهارا وعیونا 

قوله : ( لِیَقْطَعَ طَرَفاً ) [ 3 / 127 ] أی یهلک جماعه. 

قوله : ( ثُمَ لْیَقْطَعْ ) [ 22 / 15 ] أی لیختنق ، ویسمی الاختناق قطعا لأن المختنق یَقْطَعُ نفسه بحبس مجاریه ( قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ ) بالتحریک جمع قِطْعَه ، ومن قرأ قِطْعاً بتسکین الطاء أراد اسم ما قطع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَمِینَ فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ ». 

کما لو حلف لا یکلم أباه مثلا ، ویمکن أراد بالقَطِیعَه الأخ فی الدین أیضا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ مُقَطَّعَاتِ النِّیرَانِ ».

قال بعض الشارحین : المُقَطَّعَاتُ کل ثوب یقطع کالقمیص والجبه ونحوهما لا ما لا یقطع کالإزار والرداء. قال : ولعل السر فی کون ثیاب النار مُقَطَّعَاتٍ کونها أشد لاشتمالها علی البدن والعذاب بها أشد - انتهی. 

وعن بعض اللغویین : أن المُقَطَّعَاتِ جمع لا واحد له من لفظه وواحدها ثوب ، وبعضهم بدل القاف فاء والطاء ظاء جمع مفظعه بسکون الفاء ، من فظع الأمر فظاعه فهو فظیع : أی شدید شنیع ، والأول أشهر. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَقْطَعُ الرَّجَاءَ ». 

وقد مر شرحها فی رجا. و « القَطِیعَه » محال ببغداد أقطعها المنصور أناسا من أعیان دولته لیعمروها ویسکنوها (1). 
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1- فی معجم البلدان ج 4 ص 376 ذکر أن غیر المنصور من الخلفاء أیضا أقطع القطائع ، وعد عده أمکنه من هذه القطائع ومن بینها قطیعه الربیع فقال : هی منسوبه إلی الربیع بن یونس حاجب المنصور ومولاه ، وکانت قطیعه الربیع بالکرخ مزارع الناس من قریه یقال لها بیاوری من أعمال بادوریا ، وهما قطیعتان خارجه وداخله ....




ومنه « حَدَّثَنِی شَیْخٌ مِنْ أَهْلِ قَطِیعَهِ الرَّبِیعِ » .. 

وأَقْطَعْتُهُ قَطِیعَهً : أی طائفه من أرض الخراج. والْإِقْطَاعُ : إعطاء الإمام قِطْعَهً من الأرض وغیرها ویکون تملیکا وغیر تملیک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَلَقَ اللهُ تَعَالَی آدَمَ وَأَقْطَعَهُ الدُّنْیَا قَطِیعَهً ». 

أی أعطاه إیاها. وأَقْطَعْتُهُ قضبانا من الکرم : أذنت له فی قطعها. والقَطِیعُ : الطائفه من البقر والغنم ، والجمع أَقَاطِیعُ علی غیر القیاس. والتَّقَاطُعُ : ضد التواصل. والقَطِیعَه : الهجران. والقَطَائِعُ اسم لما لا ینقل من المال کالقری والأراضی والأبراج والحصون. ومنه الْحَدِیثُ « قَطَائِعُ الْمُلُوکِ کُلُّهَا لِلْإِمَامِ ». 

ومُنْقَطَعُ کل شیء : حیث ینتهی إلیه طرفه ، نحو مُنْقَطَعُ الوادی والرمل والطریق. 

وَقَوْلُهُ : « مِنْ یَمِینِهِ إِلَی مُنْقَطَعِ التُّرَابِ ». 

أی إلی آخر الدنیا ونهایتها. والقِطْعَهُ بالکسر : الطائفه من الشیء ، والجمع قِطَعٌ کسدره وسدر. والأَقْطَعُ : المقطوع الید ، والجمع قُطْعَان مثل أسود وسودان. وأَقْطَعُ الرجل : الذی قطعت رجله. وأرض مُنْقَطِعَهٌ : بعیده عن العمران. وفلان مُنْقَطِعٌ إلی فلان : أی لم یأنس بغیره. وانْقَطَعَ الغیث : انحبس. وانْقَطَعَ بفلان فهو مُنْقَطِعٌ به : إذا عجز عن سفره من نفقه ذهبت وغیرها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَطَعَ عَلَی یَدَیْهِ نَحْواً مِنْ أَرْبَعِمِائَهِ إِنْسَانٍ ». 

أی جزم بإمامته علیه السلام. 

وقَطَّعْتُ الشیءَ شدد للمبالغه فَتَقَطَّعَ. 

وقَطَعَ الرجل الطریقَ : إذا أخافه فهو قَاطِعٌ ، والجمع قُطَّاعُ الطریق ، وهم
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اللصوص الذین یعتمدون علی قوتهم ویأخذون أموال الناس ویقتلونهم إن منعوا. وقَطَعَ الحدث الصلاه : أبطلها. وقَطَعْتُ النَّهَرَ : عبرته. وقَطَعْتُ الصدیق : هجرته. وقَطَعْتُهُ عن حقه : منعته. والمِقْطَعُ : بکسر المیم آله القطع وبفتحها موضع القطع کالقطعه بالتحریک. 


(قعقع)

القَعْقَعَهُ : حکایه صوت السلاح ونحوه. والقَعْقَاعُ : تتابع أصوات الرعد. و « قَعْقَاع » اسم رجل (1). و « قُعَیْقِعَان » بضم الأولی وکسر الثانیه وفتح المهملتین وسکون التحتانیه جبل بمکه معروف مقابل أبی قبیس (2). وطریق قَعْقَاعٌ : لا یسلک إلا بمشقه. و « القُعْقُعُ » بالضم : طائر أبلق ضخم من طیر البر طویل المنقار - قاله الجوهری. و « قَیْنُقَاع » بفتح القاف وضم النون وقد تکسر وتفتح بطن من یهود المدینه ، ومنه سوق قَیْنُقَاع أضیف السوق إلیهم. ومنه الْحَدِیثُ « شِعَارُنَا یَوْمَ قَیْنُقَاعَ یَا رَبَّنَا لَا یَغْلِبَنَّکَ ». 


(قفع)

« ابن المُقَفَّع » (3) بالمیم والقاف والفاء المشدده والعین المهمله أخیرا علی ما صح فی النسخ : رجل کان دهریا کابن أبی العوجاء. 


(قلع)

قوله تعالی : ( یا سَماءُ أَقْلِعِی ) 
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1- ذکر الزرکلی فی الأعلام ج 6 ص 48 عده أشخاص اسمهم القعقاع.

2- انظر فی معجم البلدان ج 4 ص 379 سبب تسمیه هذا الجبل بهذا الاسم.

3- عبد الله بن المقفع الفارسی کان مجوسیا أسلم علی ید عیسی بن علی عم المنصور بحسب الظاهر وکان علی طریق الزندقه ، وهو الذی ترجم کتاب کلیله ودمنه إلی العربیه ، وصنف الدره الیتیمه فی طاعه الملوک ، قتله أمیر البصره بأمر المنصور سنه 143 ه الکنی والألقاب ج 1 ص 408.




[ 11 / 44 ] أی أمسکی. والإقلاع : الإمساک. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « کَانَ إِذَا مَشَی یَتَقَلَّعُ ». 

المعنی کان یرفع رجلیه من الأرض رفعا بینا بقوه لا یمشی مشی احتشام واختیال. وقَوْلُهُ « کَأَنَّمَا یَمْشِی فِی صَبَبٍ ». 

کالمبین له ، فإن الانحدار والتکفؤ إلی قدام والتَّقَلُّعُ من الأرض یقارب بعضها بعضا. وقَلَعْتُ الشیء من موضعه قَلْعاً : نزعته ، واقْتَلَعْتُهُ وتَقَلَّعَ وانْقَلَعَ. والإِقْلَاعُ من الأمر : الکف عنه ، ومنه الإِقْلَاعُ عن الذنوب. و « القَلَعَهُ » بالتحریک لا یجوز الإسکان : الحصن علی الجبل ، والجمع قَلَعٌ کقصبه وقَصَب ، وقِلَاعٌ کرِقَاب. والقُلْعَهُ بالضم : المال العاریه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أُحَذِّرُکُمُ الدُّنْیَا فَإِنَّهَا دَارُ بُلْغَهٍ وَمَنْزِلُ قُلْعَهٍ » (1). 

أی تحول وارتحال لیس بمستوطن کأنه یقلع ساکنه. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ دَیُّوثٌ وَلَا قَلَّاعٌ ». 

هو بالتشدید الساعی إلی السلطان بالباطل فی حق الناس ، سمی به لأنه یَقْلَعُ المتمکن من الأمر ویزیله عن رتبته کما یَقْلَعُ النبات من الأرض. والمِقْلَاعُ بالکسر : الذی یرمی به الحجر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الطَّاوُسُ کَأَنَّهُ قِلْعُ دَارِیٍّ عَنَجَهُ نُوتِیُّهُ ». 

القِلْعُ بالکسر : شراع السفینه ، وداری منسوب إلی دارین بلده علی البحر ، وعنجه أی عطفه ، یقال عنجت الناقه أعنجها عنجا إذا عطفتها ، والنوتی الملاح. 


(قمع)

قوله تعالی : ( وَلَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ ) [ 22 / 21 ] المَقَامِعُ جمع مِقْمَعَه بکسر المیم ، وهی شیء من حدید کالمحجن یضرب به. وقَمَعْتُهُ : إذا ضربته بها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنَ النِّسَاءِ کَرْبٌ مُقَمَّعٌ » (2). 

وقد مر فی جمع. 
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1- نهج البلاغه ج 1 ص 220.

2- معانی الأخبار ص 317.




وقَمَعْتُهُ قَمْعاً : أذللته ، وأَقْمَعْتُهُ بمعناه 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ أَوْلِیَائِهِ تَعَالَی « فَهُمْ بَیْنَ شَرِیدٍ نَادٍ وَخَائِفٍ مَقْمُوعٍ ». 

أی مذلل مقهور. والقَمْعُ علی التمره ونحوها ، وهو الذی تتعلق به ، وهو کعنب فی الحجاز وکحمل فی تمیم. 


(قنع)

قوله تعالی : ( وَأَطْعِمُوا الْقانِعَ وَالْمُعْتَرَّ ) [ 22 / 36 ] القَانِعُ هو الذی یقنع بالقلیل ولا یسخط ولا یکلح ولا یربد شدقه غیظا. ومثله جاء فی الحدیث ، وفی الصحاح القَانِعُ الراضی بما معه ، وربما یعطی من غیر سؤال ، من قَنِعَ بالکسر یَقْنَعُ قَنَاعَهً فهو قَانِعٌ ، وقیل من قَنَعَ یَقْنَعُ بفتح العین فیهما قُنُوعاً فهو قَانِعٌ : إذا خضع وسأل. قوله : ( مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ ) [ 14 / 43 ] هو من قولهم أَقْنَعَ رأسه : إذا نصبه لا یلتفت یمینا وشمالا وجعل طرفه موازیا لما بین یدیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقَانِعُ غَنِیٌّ وَإِنْ جَاعَ وَعَرِیَ ، وَمَنْ قَنِعَ اسْتَرَاحَ مِنْ أَهْلِ زَمَانِهِ وَاسْتَطَالَ عَلَی أَقْرَانِهِ ، وَمَنْ قَنِعَ فَقَدِ اخْتَارَ الْغِنَی عَلَی الذُّلِّ وَالرَّاحَهَ عَلَی التَّعَبِ ». 

والقَنَاعَهُ بالفتح : الرضا بالقسم. ومنه « القَانِعُ » وهو الذی یقنع بما یصیبه من الدنیا وإن کان قلیلا ویشکر علی الیسیر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقَنَاعَهُ کَنْزٌ لَا یَنْفَدُ » (1). 

وذلک لأن الإنفاق منها لا ینقطع کلما تعذر علیه شیء من أمور الدنیا قنع بما دونه ورضی. 

وَفِیهِ « عَزَّ مَنْ قَنِعَ وَذَلَّ مَنْ طَمَعَ ». 

وذلک لأن القانع لا یذله الطلب فلا یزال عزیزا. ومن أمثالهم « خیر الغنی القُنُوعُ » بالضم أعنی القناعه. وقد قَنِعَ بالشیء من باب تعب : 
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رضی به ، فهو قَنِعٌ وقَنُوعٌ. والمِقْنَعُ والمِقْنَعَهُ بالکسر فیهما : ما تقنع به المرأه رأسها. قال الجوهری : والقِنَاعُ أوسع من المِقْنَعَهِ ، وجمع القِنَاعِ قُنُعٌ ککتاب وکتب. وتَقَنَّعَتْ : لبست القناع. وقَنَّعَ الرجل رأسه بالتشدید ، وتَقَنَّعَ فعل ذلک. ورجل مُقَنَّعٌ : علیه بیضه مستور بها. ومنه حَدِیثُ اهل البیت علیهم السلام « أَمْرُنَا مَسْتُورٌ - أی محجوب - 

مُقَنَّعٌ بِالْمِیثَاقِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « ثُمَّ أَتَی بِقِنَاعٍ مِنْ رُطَبٍ عَلَیْهِ أَلْوَانٌ ». 

القِنَاعُ الطبق الذی یؤکل علیه ، ویقال القُنْعُ بالضم والکسر. و « المُقْنِعُ » فی الغیبه للسید المرتضی رحمه الله. 


(قوع)

قوله تعالی : ( کَسَرابٍ بِقِیعَهٍ ) [ 24 / 39 ] القِیعَهُ بالکسر والقَاعُ بمعنی واحد ، وهو المستوی من الأرض ، ویقال قِیعَهُ جمع قَاعٍ وجمع القاع أَقْوُعٌ وأَقْوَاعٌ وقِیعَان ، صارت الواو یاء لکسره ما قبلها. وقَاعَهُ الدار : ساحتها. و « قَاعٌ قرقر » قیل قرقر أیضا فی معنی القاع ، وهو المستوی من الأرض ، وإنما عبر بلفظین مختلفین للمبالغه فی استواء ذلک المکان ، وقد روی « بِقَاعٍ قرق » وهو مثله فی المعنی. 


باب ما أوله الکاف 


(کرع)

الکُرَاعُ کغراب من الغنم والبقر بمنزله الوظیف من الفرس ، وهو مستدق الساعد ، وهو أنثی ، والجمع أَکْرُعٌ کأفلس. وعن ابن فارس الکُرَاعُ من الدواب ما دون الکعب ، ومن الإنسان ما دون الرکبه. والکُرَاع : اسم لجماعه الخیل خاصه. وأَکَارِعُ الأرض : أطرافها ، الواحده
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کُرَاعٌ و « کُرَاعُ الغمیم » بالغین المعجمه وزان کریم : واد بینه وبین المدینه نحو من مائه وسبعین میلا وبینه وبین مکه نحو ثلاثین میلا ومن عسفان إلیه ثلاثه أمیال (1). وکَرَعَ من الماء من باب نفع کُرُوعاً : شرب بفیه ، وإن شرب بکفیه فلیس بَکْرَعُ. وکَرِعَ کَرَعاً من باب تعب لغه. وکَرَعَ فی الإناء : أمال عنقه إلیه فشرب منه. 


(کرسع)

الکُرْسُوعُ : طرف الزند الذی یلی الخنصر ، وهو ناتئ عند الرسغ - قاله الجوهری. والکوع : رأس الید مما یلی الإبهام ، وسیأتی. 


(کسع)

فِی حَدِیثِ زَیْدِ بْنِ أَرْقَمَ « أَنَّ رَجُلاً کَسَعَ رَجُلاً مِنَ الْأَنْصَارِ ». 

أی ضرب دبره بیده ، من الکَسْعِ وهو أن تضرب دبر الإنسان بیدک أو بصدر قدمک.


(کنع)

فِی الْحَدِیثِ « صَاحِبُ یَاسِینَ کَانَ مُکَنَّعَ الْأَصَابِعِ ».

الأَکْنَعُ من رجعت أصابعه إلی کفه وظهرت دواجیه ، وهی مفاصل أصول الأصابع. ومنه الدُّعَاءُ « وَعَصَیْتُکَ بِیَدِی وَلَوْ شِئْتَ وَعِزَّتِکَ وَجَلَالِکَ لَکَنَّعْتَنِی ». 

ویقال کَنِعَتْ أصابعه بالکسر کَنَعاً أی تشنجت ویبست. والتَّکَنُّعُ : التقبض. وکَنَعَ کُنُوعاً : انقبض. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِاللهِ مِنَ الکُنُوعِ ». 

وهو الدنو من الذل والتخضع للسؤال ، یقال کَنَعَ کُنُوعاً : إذا قرب ودنا. والْمُکَنَّعُ : الذی قطعت یداه. 


(کوع)

الکُوعُ بالضم : طرف الزند الذی یلی الإبهام ، والجمع أَکْوَاعٌ کقفل وأقفال ، والکَاعُ لغه فیه. 
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وعن الأزهری الکُوعُ : طرف العظم الذی یلی رسغ الید المحاذی للإبهام ، وهما عظمان متلاصقان فی الساعد أحدهما أدق من الآخر ، وطرفاهما یلتقیان عند مفصل الکف ، فالذی یلی الخنصر یقال له الکرسوع والذی یلی الإبهام یقال له الکُوعُ ، وهما عظما ساعدی الذراع. والکَوَعُ بفتحتین مصدر من باب تعب وهو اعوجاج الکوع. والأَکْوَعُ : المعوج الکوع. 


(کیع)

فِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « یَکِیعُ عَنِ الْخَنَا وَالْجَهْلِ ». 

أی یهابهما ویجبن عنهما ، یقال کِعْتُ عن الشیء : إذا هبته وجبنت عنه. ومنه حَدِیثُ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ وَقَدْ قَالَ لِلنَّاسِ « مَنْ مِنْکُمْ تَطِیبُ نَفْسُهُ أَنْ یَأْخُذَ جَمْرَهً فِی کَفِّهِ فَیُمْسِکَهَا حَتَّی تَطْفَأَ؟ قَالَ : فَکَاعَ النَّاسُ کُلُّهُمْ ». 

أی هابوا ذلک. 


باب ما أوله اللام 


(لذع)

لَذَعَتْهُ النار لَذْعاً من باب نفع : أحرقته. ولَذَعَهُ بلسانه : أوجعه بکلام. 

وَفِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِاللهِ مِنْ لَوَاذِعِهِ ». 

کأنها التی تلذع الإنسان وتوجعه. واللَّوْذَعِیُ : الظریف الحدید الفؤاد. 



(لسع)

اللَسْعُ واللذع سواء ، یقال لَسَعَتْهُ الحیه والعقرب تَلْسَعُهُ لَسْعاً. 

وَحَدِیثُ « لَا یُلْسَعُ الْمُؤْمِنُ مِنْ جُحْرٍ مَرَّتَیْنِ ». 

قد مر.



(لطع)

اللَّطَعُ : اللحس ، یقال لَطِعْتُهُ بالکسر أَلْطَعُهُ لَطَعاً : أی لحسته. 



(لفع)

فِی الْحَدِیثِ « کُنَّ نِسَاءً مِنَ الْمُؤْمِنَاتِ یَشْهَدْنَ مَعَ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله ثُمَ
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یَرْجِعْنَ مُتَلَفِّعَاتٌ بِمُرُوطِهِنَّ لَا یُعْرَفْنَ مِنَ الْغَلَسِ ». 

أی متلحفات بأکسیتهن ، من اللِّفَاعِ بالکسر وهو اللحاف. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « وَقَدْ دَخَلْنَا فِی لِفَاعِنَا ».

ولَفَّعَ الرجل رأسه تَلْفِیعاً : أی غطاه. وتَلَفَّعَ الرجل الثوب : إذا اشتمل به وتغطی. 


(لکع)

فِی حَدِیثِ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ علیه السلام وَقَدْ قِیلَ لَهُ طَابَ اسْتِحْمَامُکَ فَقَالَ « وَمَا تَصْنَعُ بِالاسْتِ یَا لُکَعُ ». 

قال فی النهایه اللُّکَعُ عند العرب العبد ، ثم استعمل فی الحمق والذم ، یقال للرجل لُکَع وللمرأه لَکَاعٌ ، وقد لَکِعَ الرجل لَکَعاً فهو أَلْکَعُ وأکثر ما یستعمل فی البذاء ، وهو اللئیم ، وقیل الوسخ - انتهی. ومنه قَوْلُهُ : « یَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ یَکُونُ أَسْعَدَهُمْ بِالدُّنْیَا لُکَعٌ ». 

قال بعض الشارحین : ویقال للصبی الصغیر لُکَعٌ ذهابا إلی صغر جثته ، وأما قولهم للعبد واللئیم لُکَعٌ فلعلهم ذهبوا فیه إلی صغر قدره. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السلام قَالَ لِلرَّجُلِ « یَا لُکَعُ ». 

یرید صغر العلم. ولَکَعَ علیه الوسخ لَکْعاً : إذا لصق به ولزمه. وفی الصحاح یقال للجحش لُکَع ، وللصبی الصغیر أیضا. اللَّکِیعَهُ : الأمه اللئیمه. 


(لمع)

فِی الْحَدِیثِ « اغْتَسَلَ أَبِی فَبَقِیَتْ لُمْعَهٌ ».

أی بقعه یسیره مِنْ جَسَدِهِ لَمْ یَنَلْهَا الْمَاءُ ، وهی بضم اللام وسکون المیم وفتح العین المهمله وفی الآخر هاء : القطعه من الأرض الیابسه العشب التی تلمع وسط الخضره ، استعیرت للموضع الذی لا یصیبه الماء فی الغسل والوضوء من الجسد حیث خالف ما حولها فی بعض الصفات. ولَمَعَ البرق لَمْعاً ولَمَعَاناً : أی أضاء ، والْتَمَعَ مثله - قاله الجوهری. والْأَلْمَعِیُ من الرجال : الذکی المتوقد. والْمُلَمَّعُ من الخیل : الذی یکون
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فی جسده بقع تخالف لونه. 


(لوع)

فِی الْخَبَرِ : « إِنِّی لَأَجِدُ لَهُ مِنَ اللَّاعَهِ مَا أَجِدُ لِوَلَدِی ». 

قال فی النهایه اللَّاعَهُ واللَّوْعَهُ ما یجد الإنسان لولده وحمیمه من الحرقه وشده الحب. ولَوْعَهُ الحزن : حرقته ، وقد لَاعَهُ الحب یَلُوعُهُ. والْتَاعَ فؤاده : احترق. 


باب ما أوله المیم 


(متع)

قوله تعالی : ( وَمَتِّعُوهُنَ ) [ 33 / 49 ] أی أعطوهن من مالکم ما یتمتعن به ( عَلَی الْمُوسِعِ قَدَرُهُ وَعَلَی الْمُقْتِرِ قَدَرُهُ ) أی علی الغنی الذی هو فی سعه فغناه علی قدر حاله ، وعلی الفقیر الذی هو فی ضیق علی قدر حاله ، ومعنی قدره مقداره الذی یطیقه ، والمقدار والقدر لغتان. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ کَانَ مُوَسَّعاً مَتَّعَ امْرَأَتَهُ بِالْعَبْدِ وَالْأَمَهِ ، وَالْمُقْتِرُ یُمَتِّعُ بِالْحِنْطَهِ وَالزَّبِیبِ وَالثَّوْبِ وَالدَّرَاهِمِ ». 

وفِی آخَرَ « الْغَنِیُ یُمَتِّعُ بِدَارٍ أَوْ خَادِمٍ ، وَالْوَسَطُ یُمَتِّعُ بِثَوْبٍ ، وَالْفَقِیرُ بِدِرْهَمٍ أَوْ خَاتَمٍ ». 

قوله : ( یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً ) [ 11 / 3 ] أی یعمرکم. والتمتع : التعمیر. ومنه قوله تعالی ( أَفَرَأَیْتَ إِنْ مَتَّعْناهُمْ سِنِینَ ) [ 26 / 205 ]. والمُتْعَهُ : ما تبلغ به من الزاد ، ومنه قوله ( مَتاعاً لَکُمْ وَلِلسَّیَّارَهِ ) [ 5 / 96 ] وقوله : ( تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ ) [ 11 / 65 ] أی تزودوا ، وقیل عیشوا فیها ثلاثه أیام ، وهذا أمر وعید. قوله : ( مَتاعٌ إِلی حِینٍ ) [ 36 / 2 ] أی انتفاع یعیش إلی انقضاء حالکم. والمَتَاعُ : المنفعه ، وکل ما ینتفع به کالطعام البر وأثاث البیت.
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ومنه قوله تعالی : ( ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ أَوْ مَتاعٍ ) [ 13 / 17 ]. ومَتَعَّتُهُ بالتثقیل : إذا أعطیته ذلک ، والجمع أَمْتِعَهٌ. قوله : ( مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا ) [ 3 / 14 ] أی منفعتها التی لا تدوم. قوله : ( فَأُمَتِّعُهُ قَلِیلاً ) [ 2 / 126 ] أی أبقیه وأؤخره ، وإنما قال ( قَلِیلاً ) لأن المَتَاع یکثر ویطول. قوله : ( فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَ ) [ 4 / 24 ] المراد نکاح المتعه ، والآیه محکمه غیر منسوخه ولم یخالف فی ذلک سوی الجمهور حیث حرموا ذلک. قوله : ( فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ ) [ 9 / 39 ] قیل معناه رضوا بنصیبهم من الدنیا عن نصیبهم من الآخره. قوله : ( اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ ) [ 6 / 128 ] أی استنفع. واسْتَمْتَعْتُ بکذا وتَمَتَّعْتُ به ، ومنه قوله ( فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِ ) [ 3 / 196 ] الآیه. والتَّمَتُّعُ فی الحج : مناسک معروفه مذکوره فی محالها ، وقد جمعها قول من قال « أطرست للعمره اجعل نهج أوو أر نحط رست طر مر لحج ». والتَّمَتُّعُ أصله التلذذ ، وسمی هذا النوع به لما یتخلل بین عمرته وحجته من التحلل الموجب لجواز الانتفاع والتلذذ بما کان قد حرمه الإحرام مع ارتباط عمرته بحجه حتی أنهما کالشیء الواحد شرعا ، فإذا حصل بینهما ذلک فکأنه حصل فی الحج. والمُتْعَهُ بالضم فالسکون : اسم من تَمَتَّعْتُ بکذا أی انتفعت. ومنه مُتْعَهُ النکاح ، ومُتْعَهُ الطلاق ، ومُتْعَهُ الحج ، لأنه انتفاع. ونکاح المتعه هی النکاح بلفظ التَّمَتُّعِ إلی وقت معین ، کأن یقول لامرأه « أَتَمَتَّعُ بکِ کذا مده بکذا من المال ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ تَعَالَی رَأَفَ بِکُمْ فَجَعَلَ الْمُتْعَهَ عِوَضاً لَکُمْ مِنَ الْأَشْرِبَهِ ». 

وکأنه یرید بالأشربه المسکرات التی یتلذذ بها.
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وَفِی بَعْضِ الْأَحَادِیثِ « أَنَّ اللهَ تَعَالَی حَرَّمَ عَلَی شِیعَتِنَا الْمُسْکِرَ وَکُلَّ شَرَابٍ وَعَوَّضَهُمْ مِنْ ذَلِکَ الْمُتْعَهَ ».

وأَمْتَعَهُ الله بکذا ، ومَتَّعَهُ بمعنی. 


(مجع)

المَجِیعُ : ضرب من الطعام ، وهو تمر یعجن بلبن - قاله الجوهری. 


(مرع)

فِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « اسْقِنَا غَیْثاً مَرِیعاً ».

قال بعض الشارحین : یروی بالیاء المثناه والباء الموحده فی المَرِیعِ بالیاء المثناه من المراعه فتح میمه ، یقال مکان مَرِیعٌ : أی خصب ، أو من راعت الإبل إذا کثر أولادها ، ویکون المعنی اسقنا غیثا کثیرا. والمربع بالباء الموحده المغنی عن الارتیاد لعمومه ، فالناس یربعون حیث کانوا أی یقیمون ولا یحتاجون إلی الانتقال فی طلب الکلأ. وقد تقدم البحث فی ذلک. وجمع المَرِیع أَمْرُعٌ وأَمْرَاعٌ مثل أیمن وأیمان. وقد مَرُعَ الوادی بالضم وأَمْرَعَ أی أکلأ ، فهو مُمْرِعٌ. وعیش مُمْرِعٌ : أی خصیب واسع. وأرض أُمْرُوعَه : أی خصیبه. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا تَدَاوَی النَّاسُ بِشَیْءٍ خَیْرٍ مِنْ مرعه [ مُزْعَهِ ] عَسَلٍ. قُلْتُ : مَا المرعه [ الْمُزْعَهُ ] عَسَلٍ؟ قَالَ : لَعْقَهُ عَسَلٍ ». 

وفِیهِ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ وَقَدْ سُئِلَ عَنِ السَّلْوَی؟ فَقَالَ : هِیَ المُرَعَهُ - بضم المیم وفتح الراء وسکونها - طائر أبیض حسن اللون طویل الرجلین بقدر السمانی یقع فی المطر من السماء. 


(مزع)

فِی الْخَبَرِ « مَا زَالَ الْمَسْأَلَهَ فِی الْعَبْدِ حَتَّی یَلْقَی اللهَ وَمَا فِی وَجْهِهِ مُزْعَهُ لَحْمِ ». 

أی قطعه یسیره من اللحم. 

وَفِی خَبَرِ مُعَاذٍ « حَتَّی تَخَیَّلَ إِلَیَّ أَنَّ أَنْفَهُ یَتَمَزَّعُ مِنْ شِدَّهِ غَضَبِهِ ». 

أی یتقطع ویتشقق غضبا. 


(مصع)

فِی الْحَدِیثِ « الذَّبِیحَهُ إِذَا شَکَکْتَ فِی حَیَاتِهَا فَرَأَیْتَ تَطْرِفُ عَیْنَهَا أَوْ تُحَرِّکُ أُذُنَیْهَا أَوْ تَمْصَعُ بِذَنَبِهَا فَاذْبَحْهَا ». 

هو من
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المَصْعِ : الحرکه والضرب. ومَصَعَ البرد : أی ذهب. والمُصَعَهُ : ثمره العوسج ، والجمع مُصَعٌ. 


(معمع)

الْمَعْمَعَه : صوت الحریق فی القصب ونحوه ، وصوت الأبطال فی الحرب. والمَعْمَعَانُ : شده الحر. ومَعْمَعَ 

القوم : ساروا فی شده الحر. والمَعْمَعُ : المرأه التی أمرها مجمع لا تعطی أحدا من مالها شیئا. و « مَعَ » کلمه تدل علی المصاحبه. قال الجوهری : قال محمد بن السری الذی یدل علی من أن مَعَ اسم حرکه آخره مع تحرک ما قبله ، وقد یسکن وینون یقول « جاءوا مَعاً ». وفی المصباح مَعَ کلمه تضم الشیء إلی الشیء ، تقول « أفعل هذا مَعَ هذا » أی مجموعا ، وهی ظرف علی المختار لدخول التنوین نحو « خرجنا مَعاً » ودخول من علیه ولکن استعماله شاذ ، وهو بفتح العین وإسکانها لغه لبنی ربیعه ، فیکسر لالتقاء الساکنین ، نحو « مع القوم » ، وقیل هو فی السکون حرف. قال الرمانی : إن دخل علیه حرف الجر کان اسما وإلا کان حرفا. قال : وتقول « خرجنا معا » أی فی زمان واحد ، ونصبه علی الظرفیه ، وقیل علی الحال ، أی مجتمعین. قال : والفرق بین « فعلنا معا » و « فعلنا جمیعا » أن مَعاً یفید الاجتماع حاله الفعل ، وجمیعا بمعنی کلنا یجوز فیه الاجتماع والافتراق. وألفها عند الخلیل بدل من التنوین لأنه عنده لیس له لام ، وعند یونس والأخفش بدل من لام محذوف. 


(ملع)

الملع : السیر الخفیف. والمَلِیعُ والمَلَاعُ : المفازه التی لا نبات فیها. 


(منع)

قوله تعالی : ( مَنَّاعٍ لِلْخَیْرِ ) [ 50 / 25 ] المَنْعُ خلاف الإعطاء ، یقال مَنَعَ فهو مَانِعٌ ومَنُوعٌ ومَنَّاعٌ للمبالغه.
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ومَنَعْتُهُ الأمر فهو مَمْنُوعٌ منه ، وجمع مَانِعٍ مَنَعَهٌ مثل کافر وکفره. والمَمْنُوعُ : المقطوع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنِّی لَأَمْتَنِعُ مِنْ کَذَا ». 

یعنی آبَاه ولا أَفْعَلُهُ. وامْتَنَعَ عن الأمر : کف عنه. ومَانَعْتُهُ : بمعنی نازعته. وامْتَنَعَ بقومه : تقوی بهم فی مَنَعَهٍ بفتح النون أی فی عز قومه ، فلا یقدر علیه من یریده. قال فی المصباح : قال الزمخشری هی مصدر مثل الأنفه والعظمه أو جمع مَانِعٍ ، وهم العشیره والحماه ، ویجوز أن یکون مقصورا من المَنَاعَهِ ، وقد یسکن فی الشعر لا فی غیره خلافا لمن أجازه مطلقا. ومنه الْخَبَرُ « سَیَعُودُ لِهَذَا الْبَیْتِ قَوْمٌ لَیْسَتْ لَهُمْ مَنَعَهٌ ». 

أی قوه تمنع من یریدهم بسوء. قال فی النهایه : قد تفتح النون ، وقیل هی بالفتح جمع مَانِعٍ مثل کافر وکفره. و « المَانِعُ » من أسمائه تعالی ، قیل هو من المَنَعَه أی یحوط أولیاءه وینصرهم وقیل من المَنْعِ والحرمان أی یمنع من یستحق المنع ، فَمَنْعُهُ حکم وعطاؤه جود ورحمه. والمَنِیعُ : القوی ذو المنعه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ مَنْ مَنَعْتَ فَهُوَ مَمْنُوعٌ ». 

أی من حرمت فهو محروم 

« وَلَا یُعْطِیهِ أَحَدٌ غَیْرُکَ ». 

وقد مَنُعَ الحصن مَنَاعَهً مثل ضخم ضخامه ، فهو مَنِیعٌ. 


(میع)

مَاعَ السمن یَمِیعُ مَیْعاً من باب باع : سال وذاب ، وکل ذائب مَائِعٌ. ومَاعَ الشیء : جری علی وجه الأرض.
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باب ما أوله النون 


(نبع)

قوله تعالی : ( یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ ) [ 39 / 21 ] أی عیون تنبع ، واحدها یَنْبُوع علی یفعول ، من نَبَعَ الماء نُبُوعاً من باب قعد ، ونَبَعَ نَبْعاً من باب نفع لغه : إذا ظهر وخرج من العین. وقیل للعین یَنْبُوع ، ومنه قوله تعالی : ( حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً ) [ 17 / 90 ] أی عینا یَنْبُعُ منه الماء. و « یَنْبُع » بالفتح فالسکون وضم الموحده : قریه کبیره بها حصن علی سبع مراحل من المدینه ، نُقِلَ أَنَّهُ لَمَّا قَسَمَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله الْفَیْءَ أَصَابَ عَلِیٌّ علیه السلام أَرْضاً فَاحْتَفَرَ عَیْناً فَخَرَجَ مِنْهَا مَاءٌ یَنْبُعُ فِی الْمَاءِ کَهَیْئَهِ عُنُقِ الْبَعِیرِ ، فَسَمَّاهَا عَیْنَ یَنْبُعَ. 



(نجع)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « هِیَ - یَعْنِی الدُّنْیَا - مَنْزِلُ قُلْعَهٍ وَلَیْسَتْ بِدَارِ نُجْعَهٍ ». 

قوله 

« مَنْزِلُ قُلْعَهٍ ». 

بضم القاف : إذا لم تصلح للاستیطان. والنُّجْعَهُ بضم النون أیضا طلب الکلأ ، وحاصله أنها لیست دار راحه وطیب عیش. والِانْتِجَاعُ : طلب الإحسان ، ومنه انْتَجَعْتُ فلانا : إذا أتیته تطلب معروفه. والِانْتِجَاعُ : طلب النبات والعلف والماء. ونَجَعَ فیه الأمر والخطاب والوعظ : إذا أثر فیه ونفع. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « فَأَنْجِعُوا لِمَا یَحِقُّ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّمْعِ وَالطَّاعَهِ ». 

ونَجَعَ الطعام یَنْجَعُ نُجُوعاً : أی هنأ آکله. والنَّجِیعُ من الدم : ما کان إلی السواد. قال الجوهری : قال الأصمعی هو دم الجوف خاصه. 



(نخع)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَنَخَّعَ فِی الْمَسْجِدِ
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ثُمَّ رَدَّهَا فِی جَوْفِهِ لَمْ تَمُرَّ بِدَاءٍ إِلَّا أَبْرَأَتْهُ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « النُّخَاعَهُ فِی الْمَسْجِدِ خَطِیئَهٌ ». 

النُّخَاعَهُ بالضم : النخامه ، وهی ما یخرجه الإنسان من حلقه من مخرج الخاء المعجمه. والنُّخَاعُ بالضم هو الخیط الأبیض داخل عظم الرقبه ممتد إلی الصلب یکون فی جوف الفقار بالفتح والضم لغه قوم من الحجاز ، ومن العرب من یفتح ، ومنهم من یکسر - قاله فی المصباح. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَنْخَعُوا الذَّبِیحَهَ حَتَّی تَجِبَ ». 

أی لا تقطعوا رقبتها وتفصلوها حتی تسکن حرکتها. قال بعض الشارحین : نَخَعَ الذبیحه هو أن یقطع نخاعها قبل موتها ، وهو الخیط وسط الفقار بالفتح ممتدا من الرقبه إلی أصل الذنب. وتَنَخَّعَ الرجل : رمی بنخاعته. والمَنْخَعُ : ما بین العنق والرأس من باطن ، یقال ذبحه فَنَخَعَهُ نَخْعاً من باب نفع : أی جاوز منتهی الذبح إلی النخاع و « النَّخَعُ » بالتحریک قبیله من الیمن من مذحج ، وهم رهط إبراهیم النَّخَعِیِ من قضاه العامه.


(نزع)

قوله تعالی : ( وَنَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ ) [ 7 / 46 ] أی أخرجنا. ومثله قوله : ( وَنَزَعْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً ) [ 28 / 75 ] وهو نبیهم یشهد علی تلک الأمه بما کان منها. قوله : ( تَنْزِعُ النَّاسَ ) [ 54 / 12 ] أی تقلعهم عن أماکنهم ( کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ مُنْقَعِرٍ ) یعنی أنهم کانوا یتساقطون علی الأرض أمواتا وهم جثث طوال عظام کأنهم أصول نخل منقعر عن أماکنه ومغارسه. والنَّزْعُ : القطع ، ومنه قوله تعالی : ( نَزَّاعَهً لِلشَّوی ) [ 17 / 16 ] أی قطاعه له. قوله : ( یَتَنازَعُونَ فِیها کَأْساً ) [ 52 / 23 ] أی یتجاذبون فیها کأسا ، من النَّزْعِ وهو الجذب. 

قَوْلُهُ : ( وَالنَّازِعاتِ غَرْقاً ) یَعْنِی بِالنَّازِعَاتِ الْمَلَائِکَهَ الَّذِینَ یَنْزِعُونَ أَرْوَاحَ الْکُفَّارِ عَنْ أَبْدَانِهِمْ بِالشِّدَّهِ کَمَا یُفَرَّقُ
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فِی الْقَوْسِ فَیَبْلُغُ بِهِ غَایَهَ الْمَدِّ - رُوِیَ ذَلِکَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَقَدْ أُغْرِقَ فِی النَّزْعِ ».

أی بالغ فی الأمر وانتهی فیه ، وأصله من نَزْعِ القوس ومدها ، واستعیر لمن بالغ فی کل شیء. 

وَفِی الْخَبَرِ « تَذَاکَرْنَا الْأَنْصَارَ فَقَالَ أَحَدُنَا : هُمْ نُزَّاعٌ مِنْ قَبَائِلَ ». 

ومثله « طُوبَی لِلْغُرَبَاءِ النُّزَّاعُ مِنَ القَبَائِلِ ». 

قال بعض الشراح : النُّزَّاعُ جمع نَازِع ونَزِیع ، وهو الغریب الذی نَزَعَ عن أهله وعشیرته أی بعد وغاب ، وقیل لأنه یَنْزِعُ إلی أهله أی ینجذب ویمیل ، أی طوبی للمهاجرین الذین هجروا أوطانهم فی الله. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام « الْأَنْزَعُ الْبَطِینُ ».

کان علیه السلام أَنْزَعَ الشعر له بطن ، وقیل الأَنْزَعُ من الشرک المملوء البطن من العلم والإیمان. والأَنْزَعُ : بین النَّزَعِ ، وهو الذی انحسر الشعر عن جانبی جبهته ، وموضعه النَّزَعَهُ بالتحریک ، وهو أحد البیاضین المکتنفین بالناصیه ، وهما النَّزَعَتَانِ ، یقال نَزِعَ نَزَعاً من باب تعب إذا کان کذلک. 

وَفِی الْخَبَرِ « صِیَاحُ الْمَوْلُودِ حِینَ یَقَعُ نزعه [نَزْغَهٌ] مِنَ الشَّیْطَانِ ». 

أی نخسه وطعنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « النَّفْسُ الْأَمَّارَهُ أَبْعَدُ شَیْءٍ مَنْزَعاً ». 

أی رجوعا عن المعصیه ، إذ هی مجبوله علی محبه الباطل ، وأنها لا تزال تنزع إلی معصیه فی هوی. ونَزَعْتُ الدلو : أخرجتها ، وأصل النَّزْعِ الجذب والقلع. ونَزَعْتُ الشیء من مکانه نَزْعا من باب ضرب : قلعته. وقولهم فلان فی النَّزْعِ : أی فی قلع الحیاه. ورجل ثقل علیه نَزْع العمامه : أی قلعها عن رأسه. ونَزَعَ عن المعاصی نُزُوعاً : انتهی عنها. ونَزَعَ عن الشیء نُزُوعاً : کف وقلع عنه. ونَازَعَتْنِی نفسی إلی کذا : اشتاقت إلیه. ونَزَعَ إلی أبیه فی الشبه : ذهب إلیه.
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وَمِنْهُ « إِنَّ الْغُلَامَ لَیَنْزِعُ إِلَی اللَّبَنِ ». 

یعنی إلی الظئر فی الرعونه والحمق. ونَازَعْتُهُ مُنَازَعَهً : جاذبته فی الخصومه. وبینهم نزَاعَهٌ : أی خصومه فی حق. والتَّنَازُع : التخاصم. 


(نسع)

فِی حَدِیثِ الْبَیْتِ الْحَرَامِ « إِنِّی أَخَذْتُ مِقْدَارَهُ بِنِسْعٍ ». 

النِّسْعُ بالکسر : سیر ینسج عریضا یشد به الرحال ، القطعه منه نِسْعَه ویسمی نِسْعاً لطوله ، وجمعه نُسْع بالضم وأَنْسَاع. 


(نصع)

النَّاصِع : الخالص من کل شیء ، یقال أصفر نَاصِعٌ وأبیض نَاصِعٌ. ونَصَعَ لونه نُصُوعاً : إذا اشتد بیاضه وخلص. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْمَدِینَهُ کَالْکِیرِ تَنْفِی خَبَثَهَا وَتَنْصَعُ طِیبَهَا ». 

أی تخلصه


(نطع)

فِی الْحَدِیثِ « یَا غُلَامُ النِّطْعَ وَالسَّیْفَ ». 

النِّطْع بالکسر والفتح وکعنب وکطبق أیضا بساط من الأدیم ، ویجمع علی أَنْطَاع ونُطُوع. ومنه الْحَدِیثُ « أَتَی الْبَیْتَ وَکَسَاهُ الْأَنْطَاعَ ». 

قال بعض شراح الحدیث : أول من کسا البیت کسوه کامله تبع کساه الأَنْطَاع ثم کساه الوصائل أی حبر الیمن ، وفی بعض النسخ الوصائد. 


(نعنع)

« النَّعْنَاع » بقله معروفه ، والنَّعْنَع مقصور منه. 


(نفع)

قوله تعالی : ( وَإِثْمُهُما أَکْبَرُ مِنْ نَفْعِهِما ) [ 2 / 219 ] وهو التلذذ بشرب الخمر والقمار والطرب فیهما والتوصل بهما إلی الفتیان ومعاشرتهم والنیل منهم. و « النَّافِع » من أسمائه تعالی ، وهو الذی یوصل النَّفْعَ إلی من یشاء من خلقه حیث هو خالق النفع والضرر والخیر والشر. و « نَافِع » مولی عمر بن الخطاب ، وکان رأیه رأی الخوارج. والنَّفْع : ضد الضر ، یقال نَفَعْتُهُ
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بکذا فَانْتَفَعَ ، والاسم المَنْفَعَه. 

والنَّفْع : الخیر ، وهو ما یتوصل به الإنسان إلی غیره ، یقال نَفَعَنِی الشیء نَفْعا فهو نَافِع ، وانْتَفَعْتُ بالشیء ونَفَعَنِی الله. 

و « نُفَیْعُ بن الحرث » مولی رسول الله صلی الله علیه وآله. 


(نقع)

قوله تعالی : ( فَأَثَرْنَ بِهِ نَقْعاً ) [ 4 / 100 ] النَّقْعُ : الغبار ، والجمع نِقَاع بالکسر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « شَارِبُ الْخَمْرِ لَا یَنْقَعُ » أی لا یروی ، یقال نَقَعْتُ بالماء : أی رویت. 

وشربت حتی نَقَعْتُ : أی شفیت غلیلی.

ونَقَعَ الماءُ العطشَ : أی سکبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یَبْقَ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا جُرْعَهً کَجُرْعَهِ الْإِنَاءِ لَوْ تَمَزَّزَهَا الصَّدْیَانُ لَمْ تَنْقَعْ غُلَّتُهُ ».

أی لم یسکن عطشه ولم یرو. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَجُوزُ أَکْلُ شَیْءٍ مِنَ الْمُسُوخِ » وذکر منها النَّقْعَاء بالنون والقاف والعین المهمله کما فی النسخ المعتمده وقد تعددت النسخ فی اللفظه ولعلها مصحفه ، ویقرب تصحیفها بالعنقاء ، وهو الطائر الغریب الذی یبیض فی الجبال. والله أعلم. 

وسم نَاقِعٌ : أی بالغ ، وقیل قاتل. 

ودم نَاقِعٌ : أی طری. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی صلی الله علیه وآله أَنْ یُمْنَعَ نَقْعُ الْبِئْرِ » أی فضل مائها لأنه یُنْقَعُ به العطش « أی یروی. 

والنَّقُوعُ بالفتح : ما ینقع فی الماء من اللیل لدواء أو نبیذ ، وذلک مِنْقَعٌ بالکسر. 

والنَّقِیع : شراب یتخذ من زبیب ینقع فی الماء من غیر طبخ ، وقد جاء فی الحدیث کذلک. 

والمَنْقَعُ بالفتح : الموضع یستنقع فیه الماء ، والجمع مَنَاقِع.

والنَّقِیع علی فعیل : الماء الناقع المجتمع. 

و « النَّقِیع » موضع حماه عمر لنعم الفیء وخیل المجاهدین ، وهو موضع قریب من المدینه ، وقیل إنه علی مرحلتین منها ، کان یُسْتَنْقَعُ فیه الماء : أی
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یجتمع (1). 

وأَنْقَعَنِی الماء : أروانی.

واسْتَنْقَعْتُ فی الغدیر : أی نزلت واغتسلت. 

ونَقَعَ الماء فی الوهده من باب نفع 

واسْتَنْقَعَ : ثبت واجتمع وطال مکثه 

والنَّقِیعَه کسفینه : طعام القادم من سفره ، وقیل ولعلها من النَّقْع.


(نوع)

فِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اکْشِفْ عَنَّا أَنْوَاعَ الْبَلَاءِ » أی جمیع البلایا. 

وقد تَنَوَّعَ الشیء أَنْوَاعاً : أی تقسم أقساما. 

و « النَّوْعُ » عندهم أخص من الجنس کالإنسان والحیوان.


باب ما أوله الواو 


(وجع)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَحِلُّ الصَّدَقَهُ إِلَّا فِی دَیْنِ دَمٍ مُوجِعٍ ». 

ومثله الْخَبَرُ « لَا تَحِلُّ الْمَسْأَلَهُ إِلَّا لِذِی دَمٍ مُوجِعٍ » ومعناه علی ما ذکره بعض الشارحین هو أن یتحمل الإنسان دیه فیسعی فیها حتی یؤدیها إلی أولیاء المقتول ، فإن لم یؤدها قتل المتحمل عنه فیوجعه قتله. 

والوَجَعُ : المرض ، والجمع أَوْجَاع ووِجَاع مثل جبل وأجبال وجبال - قاله الجوهری. 
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ووَجِعَ فلان یَوْجَعُ ویَیْجَعُ ویَاجَعُ فهو وَجِعٌ ، وقوم وَجِعُونَ ووَجْعَی مثل مرضی ووِجَاعٌ ، ونسوه وَجَاعَی ووَجِعَاتٌ وتقول « یَوْجَعُنِی رأسی » بفتح الجیم ولا تقل یُوجِعُنِی بضم الیاء وکسر الجیم. و « الجِعَهُ » بکسر الأول وفتح الثانی نبیذ الشعیر ، نقلا عن أبی عبید. قال الجوهری. ولست أدری ما نقصانه. 


(ودع)

قوله تعالی : ( ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ ) [ 3 / 93 ] أی ما ترکک. ومنه قولهم « أَسْتَوْدِعُکَ اللهَ غَیْرَ مُوَدَّعٍ » أی غیر متروک. ومنه سمی الوَدَاعُ بالفتح لأنه فراق ومتارکه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی ) قَالَ : إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَبْطَأَ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ، وَإِنَّهُ کَانَتْ أَوَّلَ سُورَهٍ نَزَلَتْ ( اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ ) ثُمَّ أَبْطَأَ عَلَیْهِ فَقَالَتْ خَدِیجَهُ : لَعَلَّ رَبَّکَ قَدْ تَرَکَکَ وَلَا یُرْسِلُ إِلَیْکَ ، فَأَنْزَلَ اللهُ ( ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی )(1). 

ویقال وَدَعَ الشیء یَدَعُهُ وَدْعاً : إذا ترکه ، والنحاه یقولون إن العرب أماتوا ماضی یَدَعُ ومصدره واستغنوا عنه بتَرَکَ ، والنبی صلی الله علیه وآله أفصح العرب وقد استعمله ، فیحمل قولهم علی قله استعماله ، فهو شاذ فی الاستعمال صحیح فی القیاس ، وقد جاء فی غیر الحدیث حتی قریء به قوله ما وَدَعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی بالتخفیف. وتَوَادَعَ الفریقان : أی أعطی کل واحد منهما الآخر عهدا أن لا یغزوه ، واسم ذلک العهد الوَدِیعُ ، یقال أعطیته وَدِیعاً أی عهدا. ووَادَعْتُهُ : صالحته ، والاسم الوِدَاعُ بالکسر. ودَعْ ذا : أی اترکه ، وأصله وَدَعَ یَدَعُ. ولا تَدَعْهُنَ : أی لا تترکهن. و « حجه الوَدَاع » حجه الفراق ، 
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سمیت بذلک لأن الرسول لما قال : هَلْ بَلَّغْتُ؟ وقالوا : نَعَم ، طَفِقَ یقول « اللهم اشْهَدْ » ثم وَدَّعَ الناسَ فقالوا هذه حجه الوَدَاع. 

وَفِی حَدِیثِ السَّفَرِ « أَسْتَوْدِعُ اللهَ دِینَکَ وَأَمَانَتَکَ ». 

من الوَدَاع. قال بعض الشارحین : وذلک لأن السفر یصیب الإنسان فیه المشقه والخوف فیکون ذلک سببا لنقص أمور الدین. والتَّوْدِیع عند الرحیل ، والوَدِیعَه واحد الوَدَائِع فعیله بمعنی مفعوله ، وهی استنابه فی الحفظ ، یقال أَوْدَعْتُهُ مالا : أی دفعته إلیه یکون وَدِیعَهً عنده. واسْتَوْدَعْتُهُ وَدِیعَهً : استحفظته إیاها. ومنه « وَاسْتَوْدَعَهَا أُمَّ سَلَمَهَ » أی طلب منها حفظها. والدَّعَه بالفتح : الخفض ، والهاء عوض من الواو ، تقول منه وَدُعَ الرجل بالضم فهو وَدِیعٌ أی ساکن ، ووَادِعٌ أیضا مثل حَمُضَ فهو حامِض. ورجل مُتَّدِعٌ : أی صاحب دَعَهٍ وراحه 

وَمِنْهُ « عَلَیْکُمْ بِالدَّعَهِ وَالْوَقَارِ ». 

والدَّعَهُ : السعه والخفض فی العیش. وقَوْلُهُ : « وَلَا دَعَهٌ مُزِیحَهٌ ». 

أی ولا راحه مبعده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَمَأْوَاهُ - یَعْنِی الْعِلْمَ الْمُوَادَعَهُ ». 

لعل المراد المباحثه والمذاکره والمناظره ، لأن جمیع ذلک حفظ للعلم ، وَضَبَطَهُ بَعْضُ الْمُعَاصِرِینَ « وَمَاؤُهُ الْمُوَادَعَهُ ».

وهو تصحیف.


(ورع)

فِی الْحَدِیثِ « صُونُوا دِینَکُمْ بِالْوَرَعِ ». 

وفِیهِ « مِلَاکُ الدِّینِ الْوَرَعُ ». 

وفِیهِ أَوْرَعُ النَّاسِ مَنْ تَوَرَّعَ عَنْ مَحَارِمِ اللهِ تَعَالَی ». 

وفِیهِ « لَا مَعْقِلَ أَحْرَزُ مِنَ الْوَرَعِ » (1). 

والوَرَعُ فی الأصل الکف عن المحارم والتحرج منها ، یقال وَرِعَ الرجلُ یَرِعُ بالکسر فیهما وَرَعاً ورِعَهً فهو وَرِعٌ : إذا کف عما حرم الله انتهاکه ، ثم استعمل فی الکف المطلق. قال بعض شراح الحدیث : وهو أقسام 
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1- فی نهج البلاغه ج 3 ص 242 « ولا معقل أحسن من الورع ».




فمنه ما یخرج المکلف عن الفسق وهو الموجب لقبول الشهاده ویسمی وَرَعَ التائبین ومنه ما یخرج به عن الشبهات فإن من رتع حول الحمی یوشک أن یدخل فیه ویسمی وَرَعَ الصالحین ، ومنه ترک الحلال الذی یتخوف انجراره إلی المحرم ویسمی وَرَعَ المتقین ، وعلیه حمل 

قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « لَا یَکُونُ الرَّجُلُ مِنَ الْمُتَّقِینَ حَتَّی یَدَعَ مَا لَا بَأْسَ بِهِ مَخَافَهَ أَنْ یَکُونَ فِیهِ بَأْسٌ ». 

ومثل « یترک الکلام عن الغیر مخافهَ الوقوع فی الغِیبه » ، ومنه الإعراض عن غیر الله خوفا من ضیاع ساعه من العمر فیما لا فائده فیه ویسمی وَرَعَ الصدیقین. والمُوَارَعَهُ : المُناطَقه والمُکَالَمه. ولعل منه 

الْحَدِیثَ عَلَی بَعْضِ النُّسَخِ « وَمَأْوَاهُ - یَعْنِی الْعِلْمَ - الْمُوَارَعَهُ ». 


(وزع)

قوله تعالی : ( یُوزَعُونَ ) [ 41 / 19 ] أی یحبسون. 

وَفِی التَّفْسِیرِ « یُحْبَسُ أَوَّلُهُمْ عَلَی آخِرِهِمْ حَتَّی یَدْخُلُوا النَّارَ ».

قوله : ( أَوْزِعْنِی أَنْ أَشْکُرَ نِعْمَتَکَ ) [ 27 / 19 ] أی ألهمنی شکرها. و « اسْتَوْزَعْتُ اللهَ شُکْرَه فَأَوْزَعَنِی » أی استلهمته فأَلْهَمَنِی. والإِیزَاعُ لشُکرِک : أی الإلهام له. 

وَفِی الْحَدِیثِ « السُّلْطَانُ وَزَعَهُ اللهِ فِی أَرْضِهِ » (1).

الوَزَعَهُ جمع وَازِع وهو الکافّ الدافِع. ووَزَعْتُهُ وَزَعاً : کففته فَاتَّزَعَ أی کَفَّ. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَوَمَا وَزَعَ الْجُهَّالُ سَابِقَتِی عَنْ تُهَمَتِی » (2).

أی دفع وکف. ووَزَعَهُمْ عن الباطل : أی کفهم ویحتمل الراء المهمله. وأَوْزَعْتُهُ بالشیء : أی أغریته به ، فهو مُوزَعٌ به أی مغری به. والوَازِع : الذی یتقدم الصف فیصلحه ویقدم ویؤخر. والتَّوْزِیعُ : القسمه والتفریق. 
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وقد تَوَزَّعُوهُ فیما بینهم : أی تقسموه ومال وَزَّعْتُهُ بین الورثه : أی فرقته بینهم. و « الأَوْزَاعُ » بطن من همدان. قال الجوهری : ومنهم الأَوْزَاعِیّ (1).


(وسع)

قوله تعالی : ( أَلَمْ تَکُنْ أَرْضُ اللهِ واسِعَهً ) [ 4 / 97 ] قال الزمخشری : وهذا دلیل علی أن الرجل إذا کان فی بلد لا یتمکن فیه من إقامه أمر دینه کما یجب حقت علیه المهاجره. 

وَعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « مَنْ فَرَّ بِدِینِهِ مِنْ أَرْضٍ إِلَی أَرْضٍ وَإِنْ کَانَ شِبْراً مِنَ الْأَرْضِ اسْتَوْجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهُ ، وَکَانَ رَفِیقَ أَبِیهِ إِبْرَاهِیمَ وَنَبِیِّهِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ». 

قَوْله : ( وَسِعَ کُرْسِیُّهُ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ ) [ 2 / 255 ] سُئِلَ علیه السلام أَیُّمَا أَوْسَعُ الْکُرْسِیُّ أَوِ السَّمَاوَاتُ وَالْأَرْضُ؟ قَالَ : بَلِ الْکُرْسِیُ وَسِعَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَکُلُّ شَیْءٍ خَلَقَ اللهُ فِی الْکُرْسِیِ (2). 

قوله : ( لا یُکَلِّفُ اللهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها ) [ 2 / 286 ] أی إلا طاقتها وما تقدر علیه. والوُسْع : الطاقه. قوله : ( واسِعُ الْمَغْفِرَهِ ) [ 53 / 32 ] أی تَسَعُ مغفرته الذنوب لا تضیق عنها. قوله : ( وَالسَّماءَ بَنَیْناها بِأَیْدٍ وَإِنَّا لَمُوسِعُونَ ) [ 51 / 47 ] أی قادرون علی ما هو أعظم منها ، وقیل معناه وإنا لَمُوسِعُونَ الرزق علی الخلق بالمطر ، وقیل معناه إنا لذو سَعَهٍ لخلقنا ، أی قادرون علی رزقهم لا نعجز عنه. و « الوَاسِع » من أسمائه تعالی ، وهو الذی یَسَعُ ما یسأل ، ووَسِعَ غناه کل فقیر ، ووَسِعَ رزقه جمیع خلقه ورحمته کلَّ شیء ، ویقال « الوَاسِع » المحیط بعلم کل شیء ، کما قال تعالی : ( وَسِعَ کُلَّ شَیْءٍ عِلْماً ) [ 20 / 98 ] أی أحاط به 
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علما والسَّعَهُ بالتحریک : الجِدَه والطاقه ومنه قوله تعالی : ( لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ ) [ 65 / 7 ] أی علی قدر سَعَتِهِ ، والهاء عوض من الواو. 

وَفِی حَدِیثٍ « الْکُرُّ ذِرَاعَانِ عُمْقُهُ فِی ذِرَاعٍ وَشِبْرٍ سَعَتُهُ ». 

أراد بالسَّعَه هنا الطول والعرض ، إذ هو مقتضی الظاهر فی هذا المقام ، وربما فهم من الحدیث أیضا کما تقدم. 

وَ « السَّعَهُ » قَصْعَهٌ کَانَتْ لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه وآله. 

والسَّعَه : عدم الضیق. والوَاسِع : ضد الضیق. ومنه الْحَدِیثُ « مَاءُ الْبِئْرِ وَاسِعٌ ». 

أی فیه سَعَهٌ لا ینفعل بما یلاقیه من النجاسه إلا بالتغییر. وأَوْسَعَ الرجل : صار ذا سَعَهٍ وغنی. وأَوْسَعَ اللهُ علیک : أی أغناک. والتَّوَسُّعُ : خلاف التضیق ، یقال وَسَّعْتُ الشیء فَاتَّسَعَ. واسْتَوْسَعَ : أی صار وَاسِعاً. وتَوَسَّعُوا فی المجلس : أی تفسحوا فیه. و « الیَسَعُ » اسم من أسماء العجم ، وسیأتی الکلام فیه.


(وشع)

« یُوشَعُ بن نون » وصی موسی علیه السلام ردت علیه الشمس کما ردت علی علی علیه السلام ، یقال هو یُوشَعُ بن نون ابن افرائیم بن یوسف علیه السلام ، وإلیاس هو من سبط یُوشَع بن نون. والوَشِیعُ : شریجه من السعف تلقی علی خشب السعف ، وجمعه وَشَائِع. والتَّوْشِیع : لف القطن بعد الندف ، وکل لفیفه منه وَشِیعَه. 


(وصع)

فِی الْخَبَرِ « أَنَّ إِسْرَافِیلَ لَیَتَوَاضَعُ لِلَّهِ حَتَّی یَصِیرَ کَأَنَّهُ الوَصَعُ ». 

قال بعض الشارحین : الوَصَعُ بالتحریک طائر أبیض أصغر من العصفور. 


(وضع)

قوله تعالی : ( وَلَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ ) [ 9 / 47 ] أی لأسرعوا فیما بینکم بالنمائم وأشباه ذلک. قوله ( وَتَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ
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حَمْلَها ) [ 22 / 2 ] قیل هو عند زلزله الساعه قبل خروجهم من الدنیا ، وقیل هو فی القیامه ، وهو کنایه عن الشدائد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ الْمَلَائِکَهَ لَتَضَعُ أَجْنِحَتَهَا لِطَالِبِ الْعِلْمِ ». 

یحتمل أن یراد من الملائکه العموم ، ویحتمل إراده الکرام الکاتبین ، ویحتمل أن یکون صنعهم هذا فی الدنیا ، ویحتمل فی الآخره ویحتمل فی الدارین جمیعا ، وکل ذلک عباره عن توقیر الملائکه طلاب العلم ، وقد مر فی جنح تمام البحث فیه. 

وَفِیهِ « کَانَ أَهْلُ الْجَاهِلِیَّهِ یُفِیضُونَ بِإِیجَافِ الْخَیْلِ وَإِیضَاعِ الْإِبِلِ ». 

أی إسراعها. والإِیضَاعُ : الإسراع ، وکذلک الإهطاع. الوَضِیعُ من الناس : الدنیء. ومنه الْحَدِیثُ « لَوْ کَانَ الْوَضِیعُ فِی قَعْرِ بِئْرٍ بَعَثَ اللهُ إِلَیْهِ رِیحاً تَرْفَعُهُ ». 

ووَضُعَ الرجلُ بالضم یَوْضُعُ ضَعَهً : صار وَضِیعاً. ووَضَعَ من فلان : أی حط من درجته. والوَضْعُ : الحط ، ومنه حَدِیثُ التَّیَمُّمِ فَلَمَّا وَضَعَ الْوُضُوءَ عَمَّنْ لَمْ یَجِدِ الْمَاءَ أَثْبَتَ بَعْضَ الْغَسْلِ مَسْحاً ». 

والتَّوَاضُعُ : التذلل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا تَوَاضَعَ أَحَدٌ لِلَّهِ إِلَّا رَفَعَهُ ». 

فیحتمل رفعه فی الدنیا أو الآخره أو فی کلتیهما. والوَضْعُ : الطرح ومنه قَوْلُهُ « هَذَا عَنْهُ مَوْضُوعٌ ». 

أی مطروح غیر مکلف به. 

وَمِنْهُ « وُضِعَ عَنْ أُمَّتِی کَذَا ». 

ومِنْهُ « مَلْعُونٌ مَنْ وَضَعَ رِدَاءَهُ فِی مُصِیبَهِ غَیْرِهِ ». 

وکأنّ ذلک لأن صاحب المصیبه قاعدته أنه یطرح رداءه لیعرف أنه صاحب المصیبه ، فإذا فعل غیره ذلک أوهم أنه صاحب المصیبه فیوقع الغلط فنهی عن ذلک. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَجِ « فَأَوْضِعْ فِی وَادِی مُحَسِّرٍ ».

أی أسرع فیه إذا أتیته ، یقال وَضَعَ البعیر یَضَعُ وَضْعاً وأَوْضَعَهُ راکبه إِیضَاعاً : إذا حمله علی سرعه السیر. والمُوَاضَعَهُ : المحاطّه ، ومنه « بیع المُوَاضَعَهِ » أعنی المحاطّه ، وهی خلاف
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المرابحه ، مأخوذه من الوَضْعِ وهی أن یبیع برأس المال ووَضِیعَهٍ معلومه.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْوَضِیعَهُ بَعْدَ الصَّفْقَهِ حَرَامٌ ». 

ولعل المراد شده الکراهه. و « المَوْضِعُ » مصدر قولک وَضَعْتُ الشیء من یدی وَضْعاً ومَوْضِعاً. ووَضَعْتُ عن فلان دَیْنه : أسقطته عنه. ووَضَعَتِ المرأه وَضْعاً : ولدت ووَضَعَتْ وُضْعاً بالضم : أی حملت فی آخر طهرها فی مقبل الحیضه فهی وَاضِعٌ. ووَضَعْتُ الشیء بین یدیه : ترکته هناک. والوَضِیعَهُ : الخساره والنقیصه. ومنه الْحَدِیثُ « وَإِنْ کُنْتَ لَا تَجِدُ إِلَّا وَضِیعَهً فَلَیْسَ عَلَیْکَ زَکَاهٌ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ کَانَ أَحَدُنَا لَیَضَعُ کَمَا تَضَعُ الشَّاهُ ». 

وذلک أن نجوهم کان یخرج منهم کما یخرج البعر من الشاه من أکلهم ورق الشجر وعدم الغذاء المألوف.

وَفِی الْحَدِیثِ « وَارْفَعْ ثَوْبَکَ وَضَعْ حَیْثُ شِئْتَ ». 

أی تغوط حیث شئت. والحدیثُ المَوْضُوعُ : المکذوب علی رسول الله صلی الله علیه وآله أو الأئمه علیه السلام ، ومن ذلک ما 

حُکِیَ أَنَّ غِیَاثَ بْنَ إِبْرَاهِیمَ دَخَلَ عَلَی الْمَهْدِیِّ الْعَبَّاسِیِّ وَکَانَ یُحِبُّ الْمُسَابَقَهَ بِالْحَمَامِ ، فَرَوَی عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ « لَا سَبْقَ إِلَّا فِی خُفٍّ أَوْ حَافِرٍ أَوْ نَصْلٍ أَوْ جَنَاحٍ » فَأَمَرَ لَهُ الْمَهْدِیُّ بِعَشْرَهِ آلَافِ دِرْهَمٍ ، فَلَمَّا خَرَجَ قَالَ الْمَهْدِیُّ : أَشْهَدُ أَنَّ قَفَاهُ قَفَا کَذَّابٍ عَلَی رَسُولِ اللهِ وَلَکِنْ هَذَا أَرَادَ أَنْ یَتَقَرَّبَ إِلَیْنَا وَأَمَرَ بِذَبْحِ الْحَمَامِ وَقَالَ : أَنَا حَمَلْتُهُ عَلَی ذَلِکَ. 

وقد وَضَعَ الغلاهُ والخوارجُ والزنادقهُ من الأحادیث ما لا یحصی. وعن الصنعانی فی کتاب الدر الملتقط أنه قال : ومن المَوْضُوعَاتِ ما زعموا 

أَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه وآله قَالَ : « إِنَّ اللهَ یَتَجَلَّی لِلْخَلَائِقِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَامَّهً وَیَتَجَلَّی لَکَ یَا أَبَا بَکْرٍ خَاصَّهً!!! ». 

وأنه 

قَالَ : « حَدَّثَنِی جَبْرَئِیلُ أَنَّ اللهَ لَمَّا خَلَقَ الْأَرْوَاحَ اخْتَارَ رُوحَ أَبِی بَکْرٍ مِنْ بَیْنِ الْأَرْوَاحِ »!!!. 

وما 

رُوِیَ « أَنَّ أَوَّلَ مَنْ یُعْطَی ( کِتابَهُ بِیَمِینِهِ ) عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ وَلَهُ شُعَاعٌ کَشُعَاعِ الشَّمْسِ!!! ».
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ومِنْهَا « مَنْ سَبَّ أَبَا بَکْرٍ وَعُمَرَ قُتِلَ وَمَنْ سَبَّ عُثْمَانَ وَعَلِیّاً جُلِدَ الْحَدَّ »!!!. 

إلی غیر ذلک وهو کثیر. 


(وقع)

قوله تعالی : ( إِذا وَقَعَتِ الْواقِعَهُ ) [ 56 / 1 ] یعنی قامت القیامه. قوله : ( إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ لَواقِعٌ ) [ 52 / 7 ] أی واجب علی الکفار. ومثله ( إِذا وَقَعَ الْقَوْلُ ) [ 27 / 82 ] أی وجب ، وقیل ثبتت الحجه. قوله : ( وَظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ ) [ 7 / 171 ] أی وعلموا أنه وَاقِعٌ بهم ، أی وعلموا أنه ساقط علیهم ، وَذَلِکَ أَنَّهُمْ أَبَوْا أَنْ یَقْبَلُوا أَحْکَامَ التَّوْرَاهِ فَرَفَعَ اللهُ الطُّورَ عَلَی رُءُوسِهِمْ مِقْدَارَ عَسْکَرِهِمْ وَکَانَ فَرْسَخاً فِی فَرْسَخٍ ، وَقِیلَ لَهُمْ إِنْ قَبِلْتُمُوهَا بِمَا فِیهَا وَإِلَّا لَیَقَعَنَ عَلَیْکُمْ ، فَلَمَّا نَظَرُوا إِلَی الْجَبَلِ خَرُّوا سُجَّداً عَلَی أَحَدِ شِقَّیْ وُجُوهِهِمْ یَنْظُرُونَ إِلَی الْجَبَلِ فَزِعاً مِنْ سُقُوطِهِ. 

قوله : ( فَلا أُقْسِمُ بِمَواقِعِ النُّجُومِ ) [ 56 / 75 ] قیل أی نجوم القرآن إذا نزل لأنه نزل نجما نجما ، ویقال مساقط النجوم فی الغرب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَعْنِی بِهِ الْیَمِینَ بِالْبَرَاءَهِ مِنَ الْأَئِمَّهِ علیه السلام یَحْلِفُ بِهَا الرَّجُلُ یَقُولُ : إِنَّ ذَلِکَ عِنْدَ اللهِ عَظِیمٌ ، وَهُوَ قَوْلُهُ ( وَإِنَّهُ لَقَسَمٌ لَوْ تَعْلَمُونَ عَظِیمٌ )(1). 

وَفِی الْحَدِیثِ » مَنْ وَقَعَ فِی الشُّبُهَاتِ وَقَعَ فِی الْحَرَامِ ». 

یعنی لکثره تعاطی الشبهات یصادف الحرام وإن لم یتعمده ویأثم به لتقصیره أو یغتاله التساهل ویتمرن به حتی یقع فی شبهه أغلظ ثم أغلظ إلی أن یقع فیه تحقیقا لمداناه الوقوع ، کما یقال من اتبع نفسه هواها فقد هلک. والسر فیه : أن حمی الأملاک حدود محسوسه یدرکها کل ذی بصر إلا الغافل أو الجزع ، وأما حمی ملک الأملاک فمعقول صرف لا یدرکه إلا الحذاق ویدخل فیه من فی ماله شبهه أو خالطه ریاء ، وجوائز السلطان والتجاره فی أسواق بنوها بغیر حق واجتناب ربط ومدارس 
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وقناطر بنوها بالأموال المغصوبه. والوَاقِعَهُ : النازله الشدیده ، والجمع وِقَاعٌ ووَقَائِعُ. 

وَفِی حَدِیثِ ابْنِ عُمَرَ « فَوَقَعَ بِی أَبِی ». 

أی لامنی وعنفنی ، من قولهم وَقَعْتُ بفلان : إذا لمته ، ووَقَعْتُ فیه : إذا عبته وذممته. و « الوَقْعَهُ » المره من الوُقُوعِ السقوط والوَقْعُ المکان المرتفع من الجبل. ولعل منه

« سُبْحَانَ مَنْ یَعْلَمُ وَقْعَ الطَّیْرِ فِی الْهَوَاءِ ». 

ووَقَعَ الشیء وُقُوعاً : سقط. ووَقَعَ فی الناس وَقِیعَهً : اغتابهم. ووقع الشیء مَوْقِعَهُ : إذا صادف محله. ووَقَعَ فی قلبی منه شیء : أی حصل فی قلبی منه دغدغه. و « مَوْقَعَهُ الطائر » بفتح القاف الموضع الذی یقع علیه. ومِیقَعَهُ البازی : الموضع الذی یألفه فیقع علیه. و « المِیقَعَهُ » : المطرقه ومنه الْخَبَرُ « نَزَلَ مَعَ آدَمَ الْمِیقَعَهُ وَالسِّنْدَانُ وَالْکَلْبَتَانِ ». 

والْمُوَاقَعَهُ : الْوِقَاعُ ، وهو من کنایات الجماع. ومِنْهُ « الرَّجُلُ یَقَعُ عَلَی امْرَأَتِهِ وَهِیَ حَائِضٌ ». 

أی یطؤها. والتَّوْقِیعُ : ما یُوَقَّعُ فی الکتاب من الجواب ، ومنه تَوْقِیعُ العسکری علیه السلام وغیره. 


(وکع)

« وَکِیعُ بن سلمه بن زهیر بن إیاد » وکان ولی البیت بعد جرهم ، وقد مر ذکره فی حرز ، ولعله هو المشار إلیه بقول من قال : 

شکوت إلی وَکِیعٍ سوء حفظی 

فأرشدنی إلی ترک المعاصی 

وعلله بأن العلم فضل 

وفضل الله لا یؤتاه عاصی 


(ولع)

الولعُ : أصغر من الجرجس ، کما ذکر فی الحدیث. و « الوَلُوعُ » بالفتح اسم من وَلِعْتُ به أَوْلَعُ وَلَعاً ووَلُوعاً المصدر والاسم جمیعا بالفتح. وأَوْلَعْتُهُ بالشیء وأُولَعَ به فهو مُولَعٌ به : بفتح اللام أی مُغرَی به. ومنه « أَنَّهُ کَانَ مُولَعاً بِالسِّوَاکِ ».
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ومثله « أَوْلَعْتُ قُرَیْشاً بِعَمَّارٍ ». أی صبرتهم یُولَعُونَ به 


باب ما أوله الهاء 


(هبلع)

الهِبْلَعُ مثل الدرهم : الأکول ، وقیل بزیاده الهاء من البَلْع. والهِبْلَعُ : الکلب السلوقی. 



(هجع)

قوله تعالی : ( کانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ ما یَهْجَعُونَ ) [ 51 / 17 ] من الهُجُوعِ ، وهو النوم لیلا ، واللیل هنا فی معنی الجمع ، أی کانوا قلیلا من اللیالی ما ینامون أی یصلون فی أکثرها ، قال المفسر : ما زائده ، أی یَهْجَعُونَ فی طائفه من اللیل أو یَهْجَعُونَ هُجُوعاً قلیلا ، وقیل مصدریه أو موصوله أی فی قلیل من اللیل هُجُوعُهُمْ أو ما یَهْجَعُونَ فیه ، ولا یجوز أن تکون نافیه لأن ما بعدها لا یعمل فیما قبلها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ الْقَوْمُ یَنَامُونَ وَلَکِنْ کُلَّمَا انْقَلَبَ أَحَدُهُمْ قَالَ : » الْحَمْدُ لِلَّهِ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَاللهُ أَکْبَرُ « (1). 

وَفِی حَدِیثٍ حَسَنٍ قَالَ : » کَانُوا أَقَلَّ اللَّیَالِی تَفُوتُهُمْ لَا یَقُومُونَ فِیهَا « (2). 

ومنه الدُّعَاءُ » وَطَالَ هُجُوعِی وَقَلَّ قِیَامِی ». 

وانتبه بعد هَجْعَهٍ : أی بعد نومه خفیفه من أول اللیل. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « أُرْسِلَ عَلَی طُولِ هَجْعَهٍ مِنَ الْأُمَمِ » (3). 

لعل المراد علی طول مده من بعد الأمم السالفه 
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و « الهَجْعَهُ » قد یراد بها الغفله والجهل والموت ورجل هُجَع بضم الهاء : أی غافل. 


(هرع)

قوله تعالی : ( وَجاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ ) [ 11 / 78 ] أی یستحثون ویقال یسرعون إلیه کأنهم یدفعون دفعا لطلب الفاحشه من أضیافه فأوقع الفعل بهم وهو لهم فی المعنی ، کما قیل أولع فلان بکذا وزهی فلان بکذا ، وأرعد فلان بکذا فجعلوا مفعولین وهم فاعلون ، وذلک لأن المعنی أولعه طبعه وجبلته وزهاه ماله أو جهله وأرعده غضبه ، فلهذه العله خرجت هذه الأسماء مخرج المفعول بهم. وعن الفراء لا یکون الْإِهْرَاعُ إسراعا إلا مع رعده. ورجل هَرِعٌ : أی سریع البکاء 


(هزع)

فِی الْخَبَرِ « إِیَّاکُمْ وَتَهْزِیعَ الْأَخْلَاقِ » (1). 

أی تفریقها وتکثیرها ، قیل نهی عن النفاق وتَهْزِیعُ الأخلاق : تغییرها عن محاسنها إلی مساوئها ، یقال هَزَعْتُ الشیء وهَزَّعْتُهُ : إذا کسرته. ومضی هَزِیعٌ من اللیل : أی طائفه ، وهو نحو من ثلثه أو ربعه. وهَزَعَ : بمعنی أسرع ، ومثله اهْتَزَعَ وتَهَزَّعَ. 


(هطع)

قوله تعالی : ( مُهْطِعِینَ إِلَی الدَّاعِ ) [ 54 / 8 ] أی مسرعین إلیه فی خوف. وأَهْطَعَ : أسرع فی عدوه. وهَطَعَ کمنع : أسرع مقبلا خائفا. والإِهْطَاعُ : الإسراع فی العَدْو. وفی التفسیر أی ناظرون رافعو رءوسهم إلی الداعی ، وعن تغلب هو الذی ینظر فی ذل وخشوع لا یقلع. وأَهْطَعَ : إذا مد عنقه وصوب رأسه أی خفظه. والْمُهْطِعُ إلی صوت الداعی بضم المیم وکسر الطاء : المقبل ببصره علی الشیء لا یقلع عنه 
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(هلع)

قوله تعالی : ( إِنَّ الْإِنْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً ) [ 70 / 19 ] أی حریصا ( إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ ) یعنی الفقر والفاقه ( جَزُوعاً. وَإِذا مَسَّهُ الْخَیْرُ ) الغنی والسعه ( مَنُوعاً ) 

وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « لَا جَشِعٌ وَلَا هَلِعٌ ». 

من الهَلَعِ وهو أفحش الجزع. ومنه فِی وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَعَلَوْتَ إِذْ هَلِعُوا ». یعنی الصحابه. 


(همع)

فِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « غَیْثٌ مُرْتَجِسَهٌ هُمُوعُهُ ». 

الهُمُوعُ بالضم : السیلان ، وقد هَمَعَتْ عینه تَهْمَعُ هُمُوعاً وهَمَعَاناً : دَمَعَت 


(هوع)

هَاعَ یَهُوعُ من باب قال وهَیْعُوعَهً : إذا قاء. والتَّهَوُّعُ : التقیؤ. 


(هیع)

فِی الْحَدِیثِ « کُلَّمَا سَمِعَ هَیْعَهً طَارَ إِلَیْهَا » الْهَیْعَهُ : الصوت الذی یفزع منه ویخافه من عدو ، ومعنی طار إلیها سارع إلیها. وقد هَاعَ یَهِیعُ هُیُوعاً : إذا جبن. والهَائِعَه : الصیاح والضَّجَّه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی الْمَرْأَهِ الْمُسْتَعْدِیَهِ عَلَی زَوْجِهَا « قَالَ لَهَا : یَا مَهْیَعُ یَا سَلْفَعُ یَا فَرْدَعُ ، فَحِینَ سُئِلَتِ الْمَرْأَهُ عَنْ ذَلِکَ جَاءَتْ بِتَفْسِیرِهَا فَقَالَتْ : أَمَّا قَوْلُهُ یَا مَهْیَعُ فَإِنِّی وَاللهِ صَاحِبَهُ النِّسَاءِ وَمَا أَنَا بِصَاحِبَهِ الرِّجَالِ ، وَأَمَّا قَوْلُهُ یَا سَلْفَعُ فَوَاللهِ مَا کَذَبَ عَلَیَّ إِنِّی أَحِیضُ مِنْ حَیْثُ لَا تَحِیضُ النِّسَاءُ ، وَأَمَّا قَوْلُهُ یَا فَرْدَعُ فَإِنِّی الْمُخْرِبَهُ بَیْتَ زَوْجِی وَمَا أُبْقِی عَلَیْهِ ». 

و « المَهْیَعَهُ » بسکون الهاء وفتح البواقی هی الجحفه (1) میقات أهل الشام وأهل المغرب ، وهی أحد المواقیت التی وقتها رسول الله صلی الله علیه وآله. وأرض مَهْیَعَهٌ : مبسوطه ، وبها کانت تعرف فلما ذهب السیل بأهلها سمیت « جحفه » وکانت بعد ذلک دارا للیهود یحلونها 
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بنقل وباء المدینه إلیها ، ومنه یعلم جواز الدعاء علی الکفار بالأمراض. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « اتَّقُوا الْبِدَعَ وَالْزَمُوا الْمَهْیَعَ (1) ». 

هو الطریق الواسع المنبسط ، والمیم زائده ، وهو مفعل من التَّهَیُّعِ : الانبساط.


باب ما أوله الیاء 


(یدع)

أَیْدَعَ الحجَّ علی نفسه : أوجبه ، وذلک إذا تَطَیَّبَ لإحرامه. 



(یرع)

الیَرَاعُ جمع یَرَاعَه ، وهو ذباب یطیر باللیل کأنه نار.



(یسع)

« الیَسَعُ » هو ابن اخطوب علم أعجمی أدخل علیه اللام کما أدخل علی الیزید ، ویُقَالُ هُوَ ابْنُ عَمِّ إِلْیَاسَ اسْتَخْلَفَهُ عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ حِینَ رَفَعَهُ اللهُ تَعَالَی. 

وفِی کُتُبِ السِّیَرِ : کَانَ الْیَسَعُ تِلْمِیذَ إِلْیَاسَ فَتَنَبَّأَ بَعْدَهُ. 



(یفع)

فِی الْحَدِیثِ « الْإِمَامُ النَّارُ عَلَی الْیَفَاعِ ». 

أی یضیء للقریب والبعید « الْحَارُّ لِمَنِ اصْطَلَی ». 

أی أراد الانتفاع. والیَفَاعُ : ما ارتفع من الأرض. والیَفَاعُ : ما ارتفع من کل شیء. وأَیْفَعَ الغلامُ : إذا شارف الاحتلام ولم یحتلم ، وهو من نوادر الأبنیه ، فلا یقال مُوفِعٌ. 

وَمِنْهُ « خَرَجَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَمَعَهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه وآله وَقَدْ أَیْفَعَ ». 

ویقال أیضا أَیْفَعَ الغلام : راهق العشرین. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام 
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« لَا یُحِبُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ وَلَدُ الْمُیَافَعَهِ ». 

أی ولد زنا ، یقال یَافَعَ الرجلُ جاریهَ فلان : إذا زنا بها. 


(ینع)

قوله تعالی : ( انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَیَنْعِهِ ) [ 6 / 99 ] أی انظروا إلی خروج الثمار نظر الاعتبار ، ویَنْعِهِ أی نضجه. قال المفسِّر : یعنی انظروا من ابتداء خروجه إذا أثمر إلی انتهائه إذا أَیْنَعَ وأدرک کیف تنتقل علیه الأحوال فی الطعم واللون والرائحه والصغر والکبر لتستدلوا بذلک علی أنّ له صانعا مدبرا. وأَیْنَعَ الثمر یُونِعُ ، ویَنَعَ الثمر کمنع وضرب یَنْعاً ویُنْعاً ویُنُوعاً فهو مُونِعٌ ویَانِعٌ : إذا أدرک ونضج وحان قِطافه ، وأَیْنَعَ أکثر استعمالا. ومنه حَدِیثُ اهل البیت علیهم السلام « بِنَا أَیْنَعَتِ الثِّمَارُ ». 

والیَانِعُ : الأحمر من کل شیء ، والثمر الناضج والیَنِیعُ والیَانِعُ مثل النضیج والناضِج. 
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باب ما أوله الألف 


(أبغ)

« أُبَاغُ » بالضم موضع بین الکوفه والرقه (1). 


باب ما أوله الباء 


(ببغ)

« البَبَّغَاءُ » بثلاث باءات أولاهن وثالثتهن مفتوحتان والثانیه ساکنه وبالغین المعجمه هی الطائر الأخضر المسمی بالدره بدال مهمله مضمومه ، والناس یحتالون لتعلیمه بطرق عده. وَعَنِ الزَّمَخْشَرِیِ البَبَّغَاءُ تَقُولُ : وَیْلٌ لِمَنْ کَانَتْ الدُّنْیَا هَمُّهُ (2).



(بزغ)

قوله تعالی : ( فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً ) [ 6 / 78 ] أی طالعه ، من قولهم بَزَغَتِ الشمس بُزُوغاً : طلعت. 

ومثله ( فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً ) [ 6 / 77 ]. 

ومنه بَزَغَ ناب البعیر : إذا طلع. 



(بغبغ)

فِی الْحَدِیثِ « بَعَثَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام إِلَی رَجُلٍ خَمْسَهَ أَوْسَاقٍ مِنْ تَمْرِ الْبُغَیْبِغَهِ ». بباءین موحدتین وغینین معجمتین وفی الوسط یاء مثناه وفی الآخر هاء : ضیعه أو عین بالمدینه غزیره کثیره النخل 

====

(1) وقال الأصمعی أباغ بالفتح ... کانت منازل إیاد بن نزار بعین أباغ ، وعین أباغ لیست بعین ماء وإنما هو ماء وراء أنبار علی طریق الفرات إلی الشام ، وکان عندها فی الجاهلیه یوم بین ملوک غسان ملوک الشام وملوک لخم ملوک الحیره قتل فیه المنذر بن المنذر بن امریء القیس اللخمی معجم البلدان ج 1 ص 61. 

(2) انظر حیاه الحیوان ج 1 ص 113.
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لآل الرسول صلی الله علیه واله (1). 

وفی تاریخ المدینه الْبُغَیْبِغَهُ تصغیر البَغْبَغِ ، وهی البئر القریبه الرشا ، والبَغْبَغَاتُ والبَغْبَغَهُ عیون عملها علی بن أبی طالب علیه السلام بینبع أول ما صارت إلیه وتصدق بها وبلغ جذاذها فی زمنه ألف وسق ، ومنها خیف الأراک وخیف لیلی وخیف الطاس ، وأعطاها حسین بن علی عبد الله بن جعفر بن أبی طالب یأکل ثمرها ویستعین بها علی دینه علی أن لا یزوج ابنته من یزید بن معاویه. 

والبَغْبَغَهُ : ضرب من الهدیر. 

والمُبَغْبِغُ : السیر العجل.


(بلغ)

قوله تعالی : ( إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً ) [ 21 / 106 ] أی کفایه موصله إلی البینه. ومثله ( هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ ) [ 14 / 52 ] أی : ذو بلاغ ، أی بیان ، وهذا إشاره إلی المذکور. 

والبَلَاغُ : اسم من التبلیغ ، قال تعالی : ( وَما عَلَی الرَّسُولِ إِلَّا الْبَلاغُ الْمُبِینُ ) [ 24 / 54 ] أی تبلیغ الرساله.

قوله : ( اللهَ بالِغُ أَمْرِهِ ) [ 65 / 3 ] أی یبلغ ما یرید. 

قوله : ( أَیْمانٌ عَلَیْنا بالِغَهٌ ) [ 68 / 39 ] أی مؤکده. 

قوله : ( یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ ) [ 5 / 67 ] أی أوصل ما أنزل إلیک من ربک ( وَإِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ ) 

قال المفسر : قد کثرت الأقاویل فی ذلک ، والَّذِی اشْتَهَرَتْ بِهِ الرِّوَایَاتُ عَنْ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السلامأَنَّ اللهَ أَوْحَی إِلَی نَبِیِّهِ أَنْ یَسْتَخْلِفَ عَلِیّاً ، وَکَانَ یَخَافُ أَنْ یَشُقُّ ذَلِکَ عَلَی جَمَاعَهٍ مِنْ أَصْحَابِهِ ، فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی هَذِهِ الْآیَهَ تَشْجِیعاً لَهُ عَلَی الْقِیَامِ بِمَا أَمَرَهُ اللهُ بِتَأْدِیَتِهِ. وحکایه الغدیر متواتره فیما بین المؤمنین وإن أنکرها بعض أهل الخلاف. 

قوله : ( فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَ ) أی قرب بلوغ أجلهن ( فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ ) [ 65 / 2 ]. 

====

(1) انظر التفاصیل حول هذه الضیعه معجم البلدان ج 1 ص 469.
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ونظیر ذلک فی لغه العرب کثیر ، قال تعالی : ( فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ ) والاستعاذه قبل. 

والبُلُوغُ : الوصول أیضا ، قال تعالی : ( وَإِذا طَلَّقْتُمُ النِّساءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلا تَعْضُلُوهُنَ ) [ 2 / 232 ] وقوله : ( هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ ) [ 5 / 95 ] أی واصلها. 

قوله : ( وَإِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ ) [ 24 / 59 ] الآیه ، هو من قوله بَلَغَ الصبی بُلُوغاً من باب قعد : احتلم ولزمه التکلیف ، فهو بالغ والجاریه بالغ بغیر هاء ، وربما أنث مع ذکر الموصوف. 

قال بعض الأفاضل : ویعلم البلوغ بإنبات الشعر الخشن علی العانه أو خروج المنی الذی منه الولد ، وهذان الوصفان للذکور والإناث ، أو السن وهو بلوغ خمسه عشر سنه ، وفی روایه من ثلاثه عشر إلی أربعه عشر ، وفی أخری ببلوغ عشر ، وأما الأنثی فببلوغ تسع ، ویعلم بلوغ الخنثی بخمسه عشر سنه وبالمنی من الفرجین والحیض من فرج النساء مع المنی من فرج الرجال والإنبات. 

وَفِی حَدِیثِ عِیسَی علیه السلام « رُحْ مِنَ الدُّنْیَا بِبُلْغَهٍ » أَیُّ بِکِفَایَهٍ « وَلْیَکْفِکَ الْخَشِنُ الْجَشِبُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَطْلُبُوا مِنْ الدُّنْیَا أَکْثَرَ مِنْ الْبَلَاغُ (1) ». 

هو ما کفی وبلغ مده الحیاه. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « وَاجْعَلْ مَا أَنْزَلْتَ لَنَا قُوَّهً وَبَلَاغاً إِلَی حِینَ ». أی نتوصل به إلی حین وزمان. 

وبَالَغَ فی الأمر یُبَالِغُ مُبَالِغَهً وبَلَاغاً : إذا اجتهد فیه ولم یقصر. 

وَفِی خَبَرِ عَائِشَهَ یَوْمَ الْجَمَلِ وَقَدْ قَالَتْ لِعَلِیٍّ علیه السلام « قَدْ بَلَغْتَ مِنَّا البِلَغَیْنِ ». البِلَغَیْنِ بکسر الباء وضمها مع فتح اللام الداهیه ، وهو مثل ، ومعناه بلغت منا کل مبلغ ، مثل « لقیت منه البرحین » أی کل الدواهی. 

والبُلُوغُ والبَلَاغُ : الانتهاء إلی أقصی الحقیقه ، ومنه البَلَاغَهُ ، والأصل فیه أن یجمع الکلام ثلاثه أوصاف : صوابا فی 

====

(1) نهج البلاغه ج 1 ص 92.
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موضوع اللغه ، وطبقا للمعنی المراد منه ، وصدقا فی نفسه. 

وبُلِغَ الرجل بالضم : أی صار بَلِیغاً. 

والبَلِیغُ : من یبلغ بلسانه کنه ما فی ضمیره. 

والبُلْغَهُ بالضم : الکفایه وهو ما یکتفی به فی العیش. 

ومنه الْحَدِیثُ فِی الدُّنْیَا « فَإِنَّهَا دَارُ بُلْغَهٍ وَمَنْزِلُ قُلْعَهٍ » (1).

أی دار عمل یُتَبَلَّغُ فیها من صالح الأعمال ویتزود ، ومنزل قلعه أی یتحول عنها من دار إلی دار أخری. 

وتَبَلَّغَ بکذا : اکتفی به. 

وتَبَلَّغَت به العله : اشتدت. 


(بیغ)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ فَرَضَ عَلَی أَئِمَّهِ الْعَدْلِ أَنْ یُقَدِّرُوا أَنْفُسَهُمْ بِضَعَفَهِ النَّاسِ لِکَیْلَا یَتَبَیَّغَ عَلَی الْفَقِیرِ فَقْرُهُ ». أی یتهیج به. 


باب ما أوله الدال 


(دبغ)

فِی الْحَدِیثِ « دِبَاغُهَا طَهُورُهَا ». یقال دَبَغَ الرجل أهابه من باب قتل ونفع ومن باب ضرب لغه محکیه عن الکسائی ، یَدْبُغُهُ دَبْغاً ودِبَاغَهً ودِبَاغاً بالکسر فیهما 

ودِبَاغ : ما یُدْبَغُ به ، ومنه قولهم « الجلد فی الدِّبَاغُ ». 

والدِّبَاغَهُ بالکسر اسم الصنعه ، والدَّبْغَهُ بالفتح المره الواحده. 



(دغدغ)

« الدَّغْدَغَهُ » معروفه. 



(دمغ)

قوله تعالی : فَیَدْمَغُهُ [ 21 / 18 ] أی یکسره ، وأصله أن یصیب الدِّمَاغ بالضرب ، وهو مثل. 

والدَّامِغ : المهلک ، من دَمَغَهُ دَمْغاً أی شجه بحیث یبلغ الدماغ فیهلکه. 

ودَمَغْتُهُ دمغا من باب نفع : کسرت 

====

(1) فی نهج البلاغه ج 3 ص 54 « وإنک فی منزل قلعه وداربلغه ».
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عظم دماغه فی الشجه. 

والدِّمَاغُ بالکسر واحد الأَدْمِغَه کسلاح وأسلحه ، وفیه علی ما حکاه جالینوس ثلاث مساکن : التخیل فی مقدمه ، والتفکر فی وسطه ، والذکر فی مؤخره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الدُّبَّاءُ یَزِیدُ فِی الدِّمَاغِ (1) ». أی یقویه. 

والدَّامِغَه : أحد أصناف الشجاج العشره. 


باب ما أوله الراء 


(ربغ)

« رَابِغٌ » بکسر الباء الموحده بطن واد عند الجحفه (2). 



(رسغ)

الرُّسْغُ من الدواب بالضم وبضمتین للاتباع : المستدق الذی بین الحافر وموضع الوظیف من الید والرجل ومفصل ما بین الساعد والکف والساق والقدم. 

قال السیرافی فی کتاب خلق الإنسان : الرُّسْغُ گردن دست أی رقبه الید. 



(رصغ)

الرُّصْغُ لغه فی الرسغ. 



(رفغ)

یقال عیش رَافِغٌ ورَفِیغٌ : أی واسع طیب. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام : « الرِّفَدِ الرَّوَافِغِ (3) ». أی العطایا الواسعه. 

والإِرْفَاغُ : المغابن من الآباط وأصول الفخذین. 

وعن ابن فارس الرَّفْغُ أصل الفخذ 

====

(1) الکافی ج 6 ص 371. 

(2) قال فی معجم البلدان ج 3 ص 11 : رابغ واد یقطعه الحاج بین البزواء والجحفه دون عزور ... وقال الواقدی : هو علی عشره أمیال من الجحفه فیما بین الأبواء والجحفه. 

(3) نهج البلاغه ج 1 ص 129.
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وسائر المغابن ، وکل موضع اجتمع فیه الوسخ فهو رَفْغٌ. 

وفی المصباح الرُّفْغُ ما حول الفرج ، وقد یطلق علی الفرج وهو بضم الراء فی لغه أهل العالیه والحجاز ، والجمع أَ : رَفاغ کقفل وأقفال ، وفتح الراء فی لغه تمیم والجمع رُفُوغ ، وأَرْفُغ مثل فلس وفلوس وأفلس. 


(روغ)

قوله تعالی : ( فَراغَ إِلی آلِهَتِهِمْ ) [ 37 / 91 ] أی مال إلیهم فی خفاء ، ولا یکون الرَّوْغُ إلا کذلک. 

ومثله قوله : ( فَراغَ عَلَیْهِمْ ضَرْباً بِالْیَمِینِ ) [ 37 / 93 ] وقیل أقبل. 

ورَاغَ الثعلب من باب قال یَرُوغُ رَوْغاً ورَوَغَاناً : ذهب یمنه ویسره فی سرعه خدیعه ، فهو لا یستقر فی جهه ، والرَّوَاغُ بالفتح اسم منه. 


باب ما أوله الزای 


(زیغ)

قوله تعالی : ( زاغَتْ عَنْهُمُ الْأَبْصارُ ) [ 38 / 63 ] أی مالت عن مکانها.

والزَّیْغُ : المیل عن الحق ، ومنه قوله : ( فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللهُ قُلُوبَهُمْ ) [ 61 / 5 ] أی فلما مالوا عن الحق والطاعه أمال الله قلوبهم عن الإیمان والخیر. 

قوله : ( ما زاغَ الْبَصَرُ ) [ 53 / 17 ] أی ما مال بصره صلی الله علیه واله عما رآه. 

قوله : ( یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ) [ 9 / 117 ] أی تمیل عن الحق. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَلَا تُزِغْ قَلْبِی بَعْدَ إِذْ هَدَیْتَنِی ». أی لا تمله عن الإیمان ، والمراد لا تسلبنی التوفیق بل ثبتنی علی الاهتداء الذی منحتنی به. 

وزَاغَتِ الشمس : أی مالت وزالت عن أعلی درجات ارتفاعها ، وهو ثلاث : زوال یعرفه الله ، وزوال یعرفه الملک ، وزوال یعرفه الناس.

%

ص: 10








وَفِی الْخَبَرِ « سُئِلَ جَبْرَئِیلُ علیه السلام هَلْ زَالَتِ الشَّمْسُ؟ فَأَجَابَ بِلَا وَنَعَمْ وَقَالَ : قَطَعَتِ الشَّمْسُ بَیْنَ قَوْلِی لَا وَنَعَمْ مَسِیرَهَ خَمْسِمِائَهِ عَامٍ ». 

والزَّیْغُ : الشک والحول والعدول عن الحق ، ومنه « قتال أهل الزَّیْغِ » أی أهل الشرک. 

و « الزَّاغُ » نوع من الغربان یقال له الزرعی وغراب الزرع ، وهو غراب أسود صغیر وقد یکون محمر المنقار والرجلین ویقال له غراب الزیتون لأنه یأکله ، وهو لطیف الشکل حسن المنظر - قاله فی حیاه الحیوان (1). 


باب ما أوله السین 


(سبغ)

قوله تعالی : ( اعْمَلْ سابِغاتٍ ) [ 34 / 11 ] أی دروعا واسعه ضافیه ، وهو علیه السلام أول من اتخذها ، وکانت قبل صفائح. 

وإِسْبَاغُ النعمه : توسعتها.

ومنهالدُّعَاءُ و « أَسْبِغْ عَلَیْنَا نِعَمَکَ ». 

أی أفضها علینا سَابِغَهً واسعه ، قیل وتعدیه الإِسْبَاغِ بعلی لتضمنه معنی الإفاضه. 

وإِسْبَاغُ الوضوء : إتمامه وإکماله ، وذلک فی وجهین : إتمامه علی ما فرض الله تعالی ، وإکماله علی ما سنه رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وَمِنْهُ « أَسْبَغُوا الْوُضُوءَ ». بفتح الهمزه أی أبلغوه مواضعه وأوفوا کل عضو حقه. 

وَ « الْحَمْدُ لِلَّهِ سَابِغِ النِّعَمِ ». أی کاملها وتامها. 

والسُّبُوغُ : الشمول. 

« وَذُو » السُّبُوغِ « دِرْعُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله ، سَمَّیْتَ بِذَلِکَ لِتَمَامِها وَسِعَتِهَا وَ » أَسْبِغُوا الْیَتِیمَ فِی النَّفَقَهِ. أی وسعوا 
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(1) حیاه الحیوان ج 2 ص 2.
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علیه بها. 


(سیغ)

قوله تعالی : ( لَبَناً خالِصاً سائِغاً ) [ 16 / 66 ] أی سهل المرور فی الحلق. 

ومثله ( سائِغٌ شَرابُهُ ) [ 35 / 12 ] قوله : ( یَتَجَرَّعُهُ وَلا یَکادُ یُسِیغُهُ ) [ 14 / 17 ] أی یجیزه ، من قولهم سَاغَ له ما فعل : أی جاز له ذلک. 

وسَوَّغْتُ له ذلک : أی جوزته له. و « سُغْ فی الأرض ما وجدت مَسَاغاً » أی ادخل فیها ما وجدت مدخلا. 

وسَاغَت به الأرض : أی ساخت. 

ولم یجد فی الأرض مَسَاغاً : أی طریقا یمکنه المرور منها. 


باب ما أوله الشین 


(شغشغ)

الشَّغْشَغَهُ : ضرب من الهدیر. 

والشَّغْشَغَهُ : تحریک اللسان فی المطعون. 


باب ما أوله الصاد 


(صبغ)

قوله تعالی : ( صِبْغَهَ اللهِ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللهِ صِبْغَهً ) [ 2 / 138 ] قال الشیخ أبو علی : ( صِبْغَهَ اللهِ ) مصدر مؤکد ینتصب عن قوله ( آمَنَّا بِاللهِ ) کما انتصب « وعد الله » عما تقدم ، وهی فعله من صَبَغَ کالجلسه من جلس ، وهی الحاله التی یقع علیها الصِّبْغُ ، والمعنی تطهیر الله ، لأن الإیمان یطهر النفوس ، والأصل فیه أن النصاری کانوا یغمسون أولادهم فی ماء أصفر یسمونه العمودیه ویقولون هو تطهیر لهم ، فأمر المسلمون أن یقولوا آمنا وصُبِّغُنَا بالإیمان صبغه لا مثل صِبْغَتِکم وطهرنا به تطهیرا لا مثل تطهیرکم ولا أحسن من
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صبغه الله. 

وفی الغریب الصِّبْغَهُ : دین الله وفطرته ( الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها ). 

قال : وإنما سمیت المله صبغه لأن النصاری استعاذوا فی ختان أولادهم بماء أصفر یصبغ أولادهم ، فرد الله سبحانه علیهم. 

قوله : ( صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ ) [ 23 / 20 ] الصِّبْغُ بکسر الصاد ما یُصْبَغُ به من الإدام : أی یغمز فیه الخبز ویؤکل ، ویختص بکل إدام مائع کالخل ونحوه ، والجمع أَصْبَاغ. 

وصبغت الثوب - من بابی نفع وقتل ومن باب ضرب لغه أصبغه صبغا وثیاب مُصَبَّغَهُ شدد للکثره. 

والثوب الصَّبِیغُ : أی المَصْبُوغُ. 

والأَصْبَغُ من الخیل : الذی ابیضت ناصیته ، أو ابیضت أطراف ذنبه. 

والأَصْبَغُ من الطیر : ما ابیض ذنبه. 

و « الأَصْبَغُ بن نباته » قد مر ذکره (1) 


(صدغ)

الصُّدْغُ بالضم : ما بین لحظ العین إلی أصل الأذن ، ویسمی الشعر المتدلی علیه أیضا صُدْغاً فیقال صُدْغٌ معقرب ، والجمع أَصْدَاغ مثل قفل وأقفال ، وربما قیل سدع بالسین لما حکاه الجوهری عن قطرب محمد بن جریر المستنیر أن قوما من بنی تمیم یقلبون السین صادا عند أربعه أحرف عند الطاء والقاف والغین والخاء ، یقولون سراط وصراط وبسطه وبصطه وسیقل وصیقل ومسغبه ومصغبه وسخر لکم وصخر. 


(صمغ)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَقَدْ فَلَقَ الْأَمْرُ فَلْقَ الْخَرَزَهِ وَقَرَفَهُ قِرْفَ الصَّمْغَه ِ(2) ». یقال ترکه علی مثل مقرف الصَّمْغَهِ : إذا لم یترک له شیئا ، لأن الصمغه تقطع من شجرتها حتی لا یبقی لها علقه. 

والصَّمْغُ واحد صُمُوغِ الأشجار ، والجمع صموغ مثل تمر وتمور. قال الجوهری : وأنواعه کثیره ، وأما الذی 

====

(1) انظر الجزء الثانی من هذا الکتاب ص 225.

(2) نهج البلاغه ج 1 ص 208.
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یقال له الصَّمْغُ العربی فصمغ الطلح. 


(صوغ)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تُسَلِّمْ ابْنَکَ صَائِغاً فَإِنَّهُ یُعَالِجُ زَیْنَ أُمَّتِی » (1). الصَائِغُ : الذی یَصُوغُ الحلی ، یقال رجل صَائِغٌ لمن کانت صنعته ذلک. 

ویقال فلان یَصُوغُ الکذب وهو استعاره.

وصَاغَهُ الله صِیَاغَهً حسنه : أی خلقه. 


باب ما أوله الفاء 


(فدغ)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا وطأ بَیْضَ النَّعَامِ وَفَدَغَهَا فَکَذَا » (2).

الفَدْغُ : شدخ الشیء المجوف. 

وفَدَغَ البیض فَدْغاً من باب نفع : کسره. 



(فرغ)

قوله تعالی : ( وَأَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً ) [ 28 / 10 ] أی خالیا من الصبر أو فارغا من الاهتمام به لأن الله تعالی أوعدها برده. 

قوله : ( أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً ) [ 18 / 96 ] أی أصب علیه نحاسا مذابا. 

ومثله قوله ( أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً ) [ 2 / 250 ] أی اصبب. 

قوله : ( سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ ) [ 55 / 31 ] هو مستعار من قول الرجل لمن یتهدده سَأَفْرُغُ لک أی سأتجرد للإیقاع بک من کل ما یشغلنی عنک حتی لا یکون لی شغل سواک. وقیل ( سَنَفْرُغُ لَکُمْ ) أی سنحاسبکم ، فالفَرَاغُ مجاز عن الحساب.

وَفِی الْحَدِیثِ « خَلَقَ اللهُ الْجَنَّهَ فَلَمَّا فَرَغَ ». 

أی قضاه أو أتمه ونحو ذلک مما 

====

(1) من لا یحضر ج 3 ص 96 ، وفیه « غبن أمتی ». 

(2) الکافی ج 4 ص 389.

%

ص: 14








یشهد بأنه مجاز القول ، لأنه تعالی لا یشغله شأن عن شأن. 

والفَرَاغُ من الشیء : الخلاص منه. 

والفَرَاغُ : خلاف الشغل.

وَمِنْهُ « أُفٍّ لِرَجُلٍ لَا یُفَرِّغُ نَفْسَهُ بِکُلِّ جُمُعَهٍ لِأَمْرِ دِینِهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ یُبْغِضُ کَثْرَهَ الْفَرَاغِ ». 

وفرغ من الشغل من باب قعد فُرُوغاً وفَرِغَ یَفْرَغُ من باب تعب لغه. 

وأَفْرَغْتُ الماء فی الإناء : صببته فیه. 

وأفرغت علیهم النعمه : صببتها علیهم ویُفْرِغُ علی یده الماء : أی یصبه علیها. 

وأَفْرَغْتُ الدماء : أرقتها.

والفُرَاغَهُ : ماء الرجل ، وهو النطفه. 

واسْتَفْرَغْتُ مجهودی : بذلته.

وَفِی حَدِیثِ الْغُسْلِ « کَانَ یُفْرِغُ عَلَی رَأْسِهِ ثَلَاثَ إِفْرَاغَاتٍ » هِیَ جَمْعُ إِفْرَاغَهِ ، وَهِیَ الْمَرَّهُ الْوَاحِدَهُ مِنْ الإِفْرَاغِ.

یقال أَفْرَغْتُ الإناء إِفْرَاغاً وفَرَّغْتُهُ تَفْرِیغاً : إذا قلبت ما فیه. 


باب ما أوله اللام 


(لثغ)

اللُّثْغَهُ کغرفه : حبسه فی اللسان حتی یصیر الراء غینا أو لاما والسین ثاء ، ومنها الأَلْثَغُ. 

وفی المغرب نقلا عنه الأَلْثَغُ الذی یجوز لسانه من السین إلی الثاء ، وقیل من الراء إلی الغین أو الیاء. 

وقد لَثِغَ بالکسر یَلْثَغُ من باب تعب لَثَغاً فهو أَلْثَغُ ، وامرأه لثغاء مثل أحمر وحمراء ، وهی سییء اللُّثْغَهِ بالضم.



(لدغ)

لَدَغَتْهُ العقرب تلدغه لَدْغاً من باب نفع : لسعته ، فهو مَلْدُوغٌ ولَدِیغٌ. 

ولَدَغَتْهُ الحیه : عضته ، والمرأه لَدِیغٌ أیضا ، والجمع لَدْغَی مثل جریح وجرحی.
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باب ما أوله المیم 


(مرغ)

فِی حَدِیثِ عَمَّارٍ فِی الْجَنَابَهِ « تَمَرَّغَتُ یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله » (1). 

وَفِی الْخَبَرِ « أَجْنَبْنَا فِی سَفَرٍ وَلَیْسَ عِنْدَنَا الْمَاءُ فَتَمَرَّغْنَا فِی التُّرَابِ ». 

التَّمِرُّغُ فی التراب : التمعک والتقلب فیه ، یقال مَرَّغْتُهُ فی التراب تَمْرِیغاً فَتَمَرَّغَ : أی معکته فتمعک. 

والموضع مُتَمَرَّغُ بالفتح ، وکان عمار ظن أن الجنب یحتاج أن یوصل التراب إلی جمیع بدنه کالماء ، فلذا فعله. 



(مضغ)

قوله تعالی : ( فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً ) [ 23 / 14 ] المُضْغَهُ بالضم : قطعه لحم حمراء فیها عروق خضر مشتبکه ، سمیت بذلک لأنها بقدر ما یُمْضَغُ. 

ومَضَغْتُ الطعام مَضْغاً من بابی نفع وقتل : علکته. 

والمَضَاغُ کسلام : ما یُمْضَغُ. 

والمُضَاغَهُ بالضم : ما یبقی فی الفم مما یمضغ.

و « قلب الإنسان مُضْغَهٌ من جسده » أی قطعه منه. 

و « أَمْضَغَ شیئا من الإذخر » أی أعلک. 

والمَاضِغَانِ : أصول اللحیین عند منبت الأضراس. 

قال الجوهری : ویقال عرقان فی اللحیین. 



(مغمغ)

المَغْمَغَهُ : الاختلاط. 

====

(1) من لا یحضر ج 1 ص 57.
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باب ما أوله النون 


(نبغ)

نَبَغَ الشیء یَنْبُغُ نُبُوغاً : أی ظهر ، ومنه « ابن النَابِغَهِ » لعمرو بن العاص لظهورها وشهرتها فی البغی. 

ونَبَغَ الرجل فی الشعر : إذا قال وأجاد ومنه سمی النَّوَابِغُ من الشعراء. 

و « نَابِغَهُ الذبیانی » کان فی زمن النعمان بن المنذر (1) ، وهو القائل « رب ساع لقاعد » فضرب مثلا من أمثالهم (2). 



(نزغ)

قوله تعالی : ( نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَبَیْنَ إِخْوَتِی ) [ 12 / 100 ] أی أفسد بیننا وحمل بعضنا علی بعض. 

قوله : ( وَإِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ ) [ 7 / 200 ] النَّزْغُ شبیه النخس ، وکان الشیطان ینخس الإنسان أی یحرکه ویبعثه علی بعض المعاصی ، ولا یکون النزغ إلا فی الشر. 

قوله : ( یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ ) [ 17 / 53 ] أی یفسد بینهم ویهیج.



(نسغ)

النَسْغُ مثل النخس ، یقال نَسَغَهُ بالسوط : أی نخسه. 



(نشغ)

النَّشْغُ : الشهیق من الصدر حتی یکاد یبلغ به الغشی ، أی یعلو نفسه کأنه شهیق من شده ما یرد علیه. 

====

(1) هو أبو أمامه زیاد بن معاویه الذبیانی - نسبه إلی ذبیان اسم قبیله - کان من أشراف الشعراء ومن أصحاب المعلقات ، وکان یفد علی النعمان ، وکان له منزله کبری عند شعراء عصره فإذا جاء عکاظ ضربوا له قبه من أدم فی سوقها وجاء الشعراء ینشدون أشعارهم ، توفی علی الجاهلیه ولم یدرک الإسلام الکنی والألقاب ج 3 ص 190. 

(2) انظر قصه هذا المثل فی الفاخر ص 175.
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باب ما أوله الواو 


(وتغ)

الوَتَغُ بالتحریک : الهلاک. 

ویُوتِغَانَهُ : یهلکانه. 



(وزغ)

فِی الْحَدِیثِ « الْوَزَغُ رِجْسٌ وَهُوَ مَسْخٌ کُلُّهُ » (1).

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : لَمَّا وُلِدَ مَرْوَانُ عَرَضُوا بِهِ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله أَنْ یَدْعُوَ لَهُ ، فَأَرْسَلُوا بِهِ إِلَی عَائِشَهَ ، فَلَمَّا قَرَّبَتْ هُ مِنْهُ فَقَالَ : اخْرُجُوا عَنِّی الْوَزَغَ بْنَ الْوَزَغِ.

وفِیهِ أَنَّهُ أَمَرَ بِقَتْلِ الْوَزَغِ.

وفِیهِ « لَیْسَ یَمُوتُ مِنْ بَنَی أُمَیَّهَ مَیِّتٌ إِلَّا مُسِخَ وَزَغاً ». 

الوَزَغُ بالتحریک واحد الأَوْزَاغِ والوِزْغَانِ ، وهی التی یقال لها سام أبرص ، وهی حیوان صغیر أصغر من العظایه ، یقال إنه کان ینفخ علی نار إبراهیم علیه السلام. 

وَفِی حَدِیثِ الصادق علیه السلام قَالَ : « کُنْتُ مَعَ أَبِی قَاعِداً فِی الْحِجْرِ وَمَعَهُ رَجُلٌ یُحَدِّثُ فَإِذاً بِوَزَغٍ یُوَلْوِلُ بِلِسَانِهِ. فَقَالَ أَبِی لِلرَّجُلِ : أَتَدْرِی مَا یَقُولُ هَذَا الْوَزَغُ؟ فَقَالَ : لَا أَعْلَمُ. فَقَالَ : یَقُولُ وَاللهِ لَئِنْ ذَکَرْتُمْ عُثْمَانَ بِشَتْمِهِ لَأَشْتِمَنَّ عَلِیّاً. ثُمَّ قَالَ : إِنَّ عَبْدَ الْمَلِکِ بْنَ مَرْوَانَ لَمَّا نَزَلَ بِهِ الْمَوْتُ مُسِخَ وَزَغاً فَذَهَبَ مِنْ بَیْنِ یَدَیْ مَنْ کَانَ عِنْدَهُ وَکَانَ عِنْدَهُ وُلْدُهُ ، فَلَمَّا أَنْ فَقَدُوهُ عَظُمَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ فَلَمْ یَدْرُوا کَیْفَ یَصْنَعُونَ ثُمَّ اجْتَمَعَ أَمَرُهُمْ أَنْ یَأْخُذُوا جَذَعاً فَیَضَعُونَهُ کَهَیْئَهِ الرَّجُلِ. قَالَ : فَفَعَلُوا ذَلِکَ وَأَلْبَسُوا الْجَذَعَ دِرْعَ حَدِیدٍ ثُمَّ لَفُّوهُ فِی الْأَکْفَانِ ، فَلَمْ یَطَّلِعْ عَلَیْهِ أَحَدٌ مِنَ النَّاسِ إِلَّا أَنَا وَوُلْدُهُ » (2). 

====

(1) سفینه البحار ج 2 ص 645. 

(2) سفینه البحار ج 2 ص 645.
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(ولغ)

فِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ عَنْ الْإِنَاءِ یَلِغُ فِیهِ الْکِلَابُ » (1).

هو من وَلَغَ الکلب فی الإناء کوهب وورث ووجل وَلُوغاً : إذا شرب فیه بأطراف لسانه. 

ویقال الوَلُوغُ شرب الکلب من الإناء بلسانه أو لطعه له ، وأکثر ما یکون فی السباع. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله بَعَثَهُ لِیَدِیَ قَوْماً قَتَلَهُمْ خَالِدُ بْنُ الْوَلِیدِ فَأَعْطَاهُمْ حَتَّی مِیلَغَهَ الْکَلْبِ ». وهی الإناء الذی یلغ فیه الکلب ، یعنی أعطاهم قیمه کل ما ذهب لهم حتی قیمه میلغه الکلب. 

====

(1) من لا یحضر ج 1 ص 8.
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کتاب الفاء


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أرف)

فِی الْحَدِیثِ « أَیُّ مَالٍ اقْتُسِمَ وَأُرِّفَ عَلَیْهِ فَلَا شُفْعَهَ فِیهِ ». أی حد وعلم. 

وَفِیهِ « الْأُرَفُ تَقْطَعُ الشُّفْعَهُ ». هی الحدود والمعالم. جمع أُرْفَه مثل غرفه وغرف فی النهایه ویقال بالثاء المثلثه أیضا. 

وَفِیهِ « قَضَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله بِالشُّفْعَهِ مَا لَمْ تُوَرَّفْ ». یعنی ما لم یقسم المال ویحد. 



(أزف)

قوله تعالی : أَزِفَتِ الْآزِفَهُ [ 53 / 57 ] أی قربت القیامه ودنت ، سمیت بذلک لقربها ، لأن کل ما هو آت قریب. 

یقال أَزِفَ شخوص فلان أَزَفاً من باب تعب وأُزُوفاً : أی قرب. 

ومثله قوله : ( وَأَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْآزِفَهِ ) [ 40 / 18 ]. 



(أسف)

قوله تعالی : ( غَضْبانَ أَسِفاً ) [ 7 / 150 ] أی شدید الغضب متلهفا علی ما أصابه. 

قوله : ( یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ ) [ 12 / 84 ] أی یا حزناه علیه. 

والأَسَفُ : الحزن. 

قوله : ( فَلَمَّا آسَفُونا انْتَقَمْنا ) [ 43 / 55 ] أی أغضبونا. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصادق علیه السلام « إِنَّ اللهَ لَا یَأْسَفُ کَأَسَفِنَا ، وَلَکِنْ خَلَقَ أَوْلِیَاءَ یَأْسَفُونَ وَیَرْضَوْنَ وَهُمْ مَخْلُوقُونَ مَرْبُوبُونَ ، فَجَعَلَ رِضَاهُمْ رِضَا نَفْسِهِ .. قَالَ تَعَالَی : مَنْ أَهَانَ لِی وَلِیّاً فَقَدْ بَارَزَنِی بِالْمُحَارَبَهِ وَدَعَانِی إِلَیْهَا ... قَالَ علیه السلام : وَهَکَذَا الرِّضَا وَالْغَضَبُ وَغَیْرُهُمَا مِنَ الْأَشْیَاءِ مِمَّا یُشَاکِلُ ذَلِکَ ، وَلَوْ کَانَ یَصِلُ إِلَی اللهِ الْأَسَفُ وَالضَّجَرُ وَهُوَ الَّذِی خَلَقَهُمَا
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وَأَنْشَأَهُمَا لَجَازَ لِقَائِلِ هَذَا أَنْ یَقُولَ : إِنَّ الْخَالِقَ یَبِیدُ [ یَوْماً مَا ] لِأَنَّهُ إِذَا دَخَلَهُ الْغَضَبُ وَالضَّجْرُ جَازَ عَلَیْهِ التَّغْیِیرُ ، وَإِذَا دَخَلَ عَلَیْهِ التَّغْیِیرُ لَمْ یُؤْمَنْ عَلَیْهِ الْإِبَادَهُ ثُمَّ لَمْ یُعْرَفِ الْمُکَوِّنُ مِنَ الْمُکَوَّنِ وَلَا الْقَادِرُ مِنَ الْمَقْدُورِ [ عَلَیْهِ وَلَا الْخَالِقُ مِنَ الْمَخْلُوقِ تَعَالَی اللهُ عَنْ ذَلِکَ عُلُوّاً کَبِیراً » (1). 

و « إِسَافٌ » ککتاب وسحاب صنم وضعه عمرو بن یحیی علی الصفا ونائله علی المروه ، وکان یذبح علیهما تجاه الکعبه ، وهما إِسَافُ بن عمرو ونائله بنت سهل کانا شخصین من جرهم ففجرا فی الکعبه فمسخا حجرین فعبدتهما قریش ، وقالوا لو لا أن الله رضی أن یعبد هذان ما حولهما عن حالهما. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَقْتُلُوا أَسِیفاً ». الأَسِیفُ : الشیخ الفانی ، وقیل العدو ، وقیل الأسیر. 

و « یُوسُفُ » النبی علیه السلام ولد یعقوب ، ومعناه مأخوذ من أَسِفَ أی غضب ، لأنه أغضب إخوته بما ظهر من فضله علیهم وشده محبه والده له ، وفیه سته أوجه ضم السین وکسرها وفتحها مع الهمزه وترکها ، وَفِی کُتُبِ السِّیَرِ عَاشَ یُوسُفُ مِائَهً وَعِشْرِینَ سَنَهً. 


(أفف)

قوله تعالی : ( فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ ) [ 17 / 23 ] الأُفُ کلمه یقال لما یتضجر منه ویستثقل ، ومنه قوله : ( أُفٍ لَکُمْ وَلِما تَعْبُدُونَ ) [ 21 / 67 ] وفیها علی ما قیل تسع لغات أُفِ بحرکات ثلاث بغیر تنوین وبالحرکات الثلاث مع التنوین وأُفَّهً وأُفْ وأِفْ ، والأفصح ما ورد به الکتاب ، وذکر فی القاموس أربعین لغه ، واقتصر فی الصحاح علی ست. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا قَالَ الرَّجُلُ لِأَخِیهِ أُفٍ انْقَطَعَ مَا بَیْنَهُمَا مِنَ الْوَلَایَهِ ». 

وأَفَّفْتُ بفلان تَأْفِیفاً : إذا قلت له أُفٍ لک. 

وأما قولهم أُفُ وتُفُ فذکر فی المجمل عن تغلب أنه قال الأُفُ : قلامه الظفر ، وقال غیره الأُفُ ما رفعته من الأرض من عود أو قصبه.

====

(1) البرهان ج 4 ص 150.
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وَفِی الْخَبَرِ « أَلْقَی ثَوْبَهُ عَلَی أَنْفِهِ ثُمَّ قَالَ أُفٍ أُفٍّ ». 

قال فی النهایه : ومعناه الاستقذار لما شم. 


(ألف)

قوله تعالی : ( خَیْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ ) [ 97 / 3 ] هی ثلاث وثمانون سنه وأربعه أشهر ، وکان استقلال أماره بنی أمیه منذ بیعه الحسن بن علی لمعاویه وذلک علی رأس أربعین سنه وإن کان انفصال دولتهم علی ید أبی مسلم الخراسانی سنه اثنتین وثلاثین ومائه وذلک اثنان وتسعون سنه ، تسقط منها خلافه ابن الزبیر ثمان سنین وثمانیه أشهر یبقی ثلاث وثمانون سنه وأربعه أشهر - کذا ذکره فی المجمع. 

قوله : ( لِإِیلافِ قُرَیْشٍ ) [ 106 / 1 ] هو مصدر أَلَفْتُ المکان إِیلَافاً ، والمعنی علی ما ذکره الشیخ أبو علی : أی فعلنا ذلک بأصحاب الفیل نقمه منا علی قریش مضافه إلی نعمتنا علیهم فی رحله الشتاء والصیف ، وقیل معناه فعلنا ذلک لِتَأْلَفَ قریش بمکه وتمکنهم المقام بها ، فإنهم هابوا من أبرهه لما قصدها وهربوا منه فأهلکناه لترجع قریش إلی مکه ویَأْلَفُوا بها ویولد محمد صلی الله علیه واله فیبعث إلی الناس بشیرا ونذیرا. وقوله ( إِیلافِهِمْ ) بدل من الأول ، و ( رِحْلَهَ الشِّتاءِ وَالصَّیْفِ ) منصوبه بوقوع إِیلَافِهَمْ علیها. 

وقوله : ( لِإِیلافِ قُرَیْشٍ ) یتعلق بقوله ( کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ ) لأنهما فی مصحف أبی سوره واحده بلا فصل ، والمعنی أنه أهلک الحبشه الذین قصدوهم حتی ینتظم لهم فی رحلتهم فلا یجتریء علیهم 

وقال الزجاج : معناه أهلک الله أصحاب الفیل لتبقی قریش وما أَلِفُوا من رحله الشتاء والصیف ، وقیل یتعلق اللام بقوله ( فَلْیَعْبُدُوا رَبَّ هذَا الْبَیْتِ ) أمرهم الله أن یعبدوه لأجل إِیلَافِهِمْ رحله الشتاء والصیف ویجعلوا عبادتهم إیاه شکرا لهذه النعمه واعترافا بها. وکانت لقریش رحلتان یرحلون فی الشتاء إلی الیمن فی الصیف إلی الشام فیتجرون ویمتارون. وقرئ لیلاف مختلسه الهمزه ، وقرئ وإِلَافِهِمْ وإِلْفِهِمْ ، یقال أَلِفْتُهُ إِلْفاً وإِلَافاً وقد جمعهما قول الشاعر :
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زعمتم أن إخوتکم قریشا

لهم إِلْفٌ ولیس لکم إِلَافٌ 

و ( رِحْلَهَ ) مفعول به لإِیلافِهِمْ ، وأراد رحلتی ، فأفرد لأمن الالتباس کما قیل شعر : 

کلوا فی بعض بطنکم تعفوا 

والتنکیر فی جوع وخوف لشدتهما یعنی أطعمهم بالرحلتین من جوع شدید کانوا فیه وآمنهم من خوف عظیم وهو خوف أصحاب الفیل أو خوف التخطف فی بلادهم ومسائرهم. قوله : ( وَهُمْ أُلُوفٌ ) [ 2 / 243 ] هی جمع أَلْف. 

والأَلْفُ من الأعداد معروف ، وجمعه فی القلیل علی آلَاف وفی الکثیر أُلُوفٌ ، وبهما ورد الکتاب العزیز. 

قوله : أَلْفَوْا [ 37 / 69 ] أی وجدوا. 

قوله : ( وَالْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ ) [ 9 / 60 ] أی المستماله قلوبهم بالموده والإحسان ،وَ کَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله یُعْطِی الْمُؤَلَّفَهَ قُلُوبُهُمْ مِنْ الصَّدَقَاتِ وَکَانُوا مِنْ أَشْرَافِ الْعَرَبِ ، فَمِنْهُمْ مَنْ کَانَ یُعْطِیهِ دَفْعاً لِأَذَاهُ ، وَمِنْهُمْ مَنْ کَانَ یُعْطِیهِ طَمَعاً فِی إِسْلَامِهِ وَإِسْلَامِ أَتْبَاعِهِ ، وَمِنْهُمْ مَنْ کَانَ یُعْطِیهِ لِیَثْبُتَ عَلَی إِسْلَامِهِ لِقُرْبِ عَهْدِهِ بِالْجَاهِلِیَّهِ.

وَفِی حَدِیثِ « الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ هُمْ قَوْمٌ وَحَّدُوا اللهَ وَخَلَعُوا عِبَادَهَ مَنْ یُعْبَدُ دُونِ اللهِ وَلَمْ تَدْخُلِ الْمَعْرِفَهُ قُلُوبَهُمْ إَنَّ مُحَمَّداً رَسُولُ اللهِ وَکَانَ رَسُولُ اللهِ یَتَأَلَّفُهُمْ بِالْمَالِ وَالْعَطَاءِ حَتَّی یَحْسُنَ إِسْلَامُهُمْ وَیُعَلِّمُهُمْ وَیَعْرِفْهُمْ کَمَا یَعْرِفُون ، فَجَعَلَ لَهُمْ نَصِیباً فِی الصَّدَقَاتِ لِکَیْ یَعْرِفُوا وَیَرْغَبُوا » (1). 

والتَّأَلُّفُ : المداراه والاستیناس. 

وأَلَّفَ بین الشیئین : جمع ، ومنه قوله ( وَلکِنَّ اللهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ ) والألفه اسم من الایتِلَافِ ، وهو الالتیام والاجتماع واسم الفاعل مثل علم. 

وأَلَفْتُ الموضع إِیلَافاً من باب أکرمت وأَلَفْتُهُ أُؤالِفُهُ مُؤالَفَهً وإِلَافاً من باب قاتل. 

====

(1) سفینه البحار ج 1 ص 28 والبرهان ج 2 ص 136.
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والمَأْلَفُ : الموضع الذی یَأْلَفُهُ الإنسان. 

وَفِی حَدِیثِ ابْنِ عَبَّاسٍ « وَقَدْ عَلِمَتْ قُرَیْشٌ أَنَّ أَوَّلَ مَنْ أَخَذَ لَهَا الإِیلَافَ هَاشِمٌ ». 

الإِیلَافُ : العهد والزمام ، کان هاشم بن عبد مناف أخذه من الملوک لقریش. 

وَمِنْهُ « وَمَا الْعِلْمُ وَالْعَمَلُ إِلَّا إِلْفَانِ مُؤْتَلِفَانِ ». هو من قولهم أَلِفْتُهُ إِلْفاً من باب علم : أنست به وأحببته ، والاسم الأُلْفَهُ بالضم. 

والایتِلَافُ : نقیض الاختلاف.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ مأْلُوفٌ وَلَا خَیْرَ فِیمَنْ لَا یَأْلَفُ وَلَا یُؤلَفُ ». 

و « الأَلِفُ » حرف من حروف المعجم ولها مواضع تکون للضمیر نحو ( آمَنَّا بِرَبِّنا ) وتکون مبدله من الواو نحو بوب ومن الیاء نحو ( یا أَسَفی ) أصله أسفی ومن الهمزه نحو ( آمَنَ ) ومن النون الخفیفه نحو ( لَنَسْفَعاً ) ومن التنوین فی الوقف نحو « یا زیدا » وزائده نحو « ضاربه ضرابا » وتکون للتأنیث نحو « حبلی » وللجمع نحو « قوم غرقی » وللتثنیه وتکون للوصل فی رءوس الآی فی الوقف نحو ( فَأَضَلُّونَا السَّبِیلَا ) وتکون للنداء نحو « وا زیداه » وتکون للوصل فی الخط دون اللفظ کقوله ( فَاضْرِبْ بِهِ ) وتکون للإلحاق فی الخط دون اللفظ کقوله ( کَفَرُوا وَصَدُّوا ) قال الخلیل : زیدت فی الخط فرقا بین واو الإضمار والأصلیه نحو « لو » وقیل للفرق بین المضمر المتصل والمنفصل نحو « صدوکم » و « صدوا » وقیل للفرق بین هذه الواو وواو العطف - کذا فی شمس العلوم.

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ « وَمَا عَسَیْتُمْ تَرْوُونَ مِنْ فَضْلِنَا إِلَّا أَلْفاً غَیْرِ مَقْطُوعَهً ». قال بعض الشارحین :قَوْلِهُ « إِلَّا أَلْفاً مَقْطُوعهً ». احتراز عن الهمزه وکنایه عن الوحده. قال : ویمکن أن یکون إشاره إلی ألف منقوشه لیس قبلها صفرا وغیره ، ومحصله لم ترووا من فضلنا سوی القلیل المتناهی فی القله. 


(أنف)

قوله تعالی : آنِفاً [ 47 / 16 ] أی الساعه وهی أول وقت یقرب منا ، من قولک اسْتَأْنَفْتُ الشیء : أی ابتدأته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ کَالْجَمَلِ الْأَنِفِ ».
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ومِثْلَهُ « الْمُؤْمِنُونَ هَیِّنُونَ لَیِّنُونَ کَالْجَمَلِ الْأَنِفِ ». 

أی إن قید انقاد وإن استنیخ علی صخره استناخ. 

والجمل الأَنِفُ : أی المَأْنُوفُ الذی عقر الخشاش أَنْفُهُ ، فهو لا یمتنع علی قائده للوجع الذی به ، وکان الأصل أن یقال مَأْنُوفٌ لأنه مفعول کما یقال مصدور ومبطون للذی یشتکی صدره وبطنه ، وإنما جاء هذا علی الشذوذ ، وقیل الأَنِفُ الذلول ، ویروی الآنِفُ بالمد وهو بمعناه.

وأَنِفَ من الشیء من باب تعب یَأْنَفُ أَنَفاً : إذا کرهه وعرفت نفسه عنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنْ سُبْحَانَ اللهِ؟ فَقَالَ : أَنَفَهٌ ».

هو کقصبه أی تنزیه الله تعالی. کما أن سبحان تنزیه. 

قال بعض الشارحین : الأَنَفَهُ فی الأصل الضرب علی الأنف لیرجع ، ثم استعمل لتعبید الأشیاء ، فیکون هنا بمعنی رفع الله عن مرتبه المخلوقین بالکلیه لأنه تنزیه عن صفات الرذائل والأجسام. 

وأَنِفَ من الشیء : أی استنکف وهو الاستکبار.

وأَنْفُ کل شیء : طرفه. 

وأَنْفُ کل شیء : أوله. 

وأَنْفُ الرجل وغیره معروف ، والجمع آنُفٌ وأُنُوفٌ وآنَافٌ. 

ومنه حَدِیثُ « مَنْ أَحْدَثَ فِی الصَّلَاهِ فَلْیَأْخُذْ بِأَنْفِهِ وَلْیَخْرُجْ ». 

قال بعض الشارحین : إنما أمر بذلک لیوهم المصلین أن به رعافا ، وهو نوع من الأدب فی ستر العوره وإخفاء القبیح والکنایه بالأحسن عن الأقبح ، ولا یدخل فی باب الکذب والریاء وإنما هو من باب التجمل والحیاء وطلب السلامه من الناس. 

وَفِی الْخَبَرِ « شَجَاعَهٌ الْمَرْءِ عَلَی قَدْرِ أَنَفَتِهِ (1) ». 

الأَنْفَهُ حمیه الأنف وثوران الغضب لما یتخیل من مکروه یعرض استنکارا له واستنکافا من وقوعه ، وظاهر کونه مبدأ للشجاعه فی الإقدام علی الأمور. 

وجاء آنِفاً : أی من قبل. 

====

(1) نهج البلاغه ج 3 ص 163.
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ومنه قَوْلُهُ علیه السلام فِی حَدِیثِ عَصَا مُوسَی « وَإِنَّ عَهْدِی بِهَا آنِفاً وَهِیَ خَضْرَاءُ ». 

« وَأُنْزِلَتْ عَلَیَّ سُورَهٌ آنِفاً ». أی الآن. 

وفعلت الشیء آنِفاً : أی أول وقت یقرب منی. 


(أوف)

فی الحدیث ذکر الآفَهُ ، وهی العاهه والبلیه الشدیده التی قل ما یخلو الإنسان عنها. 

وقد أِیفَ الزرع - علی ما لم یسم فاعله - أی أصابته آفَهٌ ، فهو مَئُوفٌ مثال معوف. 


باب ما أوله التاء 


(تحف)

فِی الْحَدِیثِ « أَوَّلُ مَا یُتْحَفُ بِهِ الْمُؤْمِنُ یُغْفَرُ لِمَنْ یَمْشِی خَلْفَ جَنَازَتِهِ » (1). 

ومثله « الطِّیبِ تُحْفَهُ الصَّائِمِ ». 

التُّحَفَهُ بالتحریک کرطبه : طرفه الفاکهه ، والجمع تُحَف کرطب ، واستعملت فی غیر الفاکهه من الألفاظ والبر ، یقال أَتْحَفَهُ بشیء من التحفه.

ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه واله « مَا مِنْ یَوْمٍ وَلَیْلَهٍ إِلَّا وَلِیَ فِیهَا تُحْفَهٌ مِنَ اللهِ تَعَالَی ». وأصل تحفه وحفه فأبدلت الواو تاء کما فی تراث ، وإنما ذکرناها فی هذا الباب لقرب التفاهم. 

وَفِی الْحَدِثِ « تُحْفَهُ الْمُؤْمِنِ الْمَوْتُ ». وذلک لما یصیبه من الأذی فی الدنیا وما له عند الله من الخیر الذی لا یناله ولا یصل إلیه إلا بالموت ، وما أحسن ما أنشده بعضهم : 

قد قلت إذ مدحوا الحیاه وأسرفوا

فی الموت ألف فضیله لا تعرف 

منها أمان عذابه بلقائه 

وفراق کل معاشر لا ینصف 

====

(1) الکافی ج 3 ص 173.
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(ترف)

قوله تعالی : أَتْرَفْناهُمْ [ 23 / 33 ] أی نعمناهم وبقیناهم فی الملک. 

ومثله قوله : أُتْرِفُوا [ 11 / 116 ] قوله : ( قالَ مُتْرَفُوها ) [ 34 / 34 ] أی الذین نعموا فی الدنیا بغیر طاعه الله. 

والمُتْرِفُ : المتقلب فی لین العیش. 

والمُتْرَفُ : المتروک یصنع ما یشاء ، وإنما قیل للمتنعم مترف لأنه لا یمنع من تنعمه ، فهو مطلق فیه. 

والمُتْرِفُ والمتنعم : المتوسع فی ملاذ الدنیا وشهواتها من التَّرَفُّه بالضم وهی النعمه والتَّرَفُ التنعم ، والنعت ترف. 

وأَتْرَفَتْهُ النعمه : أطغته.


(تلف)

التَّلَفُ بالتحریک الهلاک ، وقد تَلِفَ الشیء وأَتْلَفَهُ غیره. 

وذهبت نفس فلان تَلَفاً : أی هدرا. 

ورجل مِتْلَافٌ : أی کثیر الإتلاف لما له. 


(تنف)

فِی الْخَبَرِ « سَافَرَ الرَّجُلُ بِأَرْضٍ تَنُوَفٍه ».

الأرض التَّنُوفَهُ القفر ، وقیل البعیده الماء ، وجمعها تَنَائِفُ. 


باب ما أوله الثاء 


(ثقف)

قوله تعالی : ( حَیْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ ) [ 2 / 191 ] أی وجدتموهم وظفرتم بهم ، من قولهم ثَقِفْتُ الرجل : إذا وجدته وظفرت به. 

تَثْقَفَنَّهُمْ [ 8 / 57 ] أی تظفرن بهم ویَثْقَفُوکُمْ [ 60 / 2 ] أی یظفروا بکم. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍ « أَما وَاللهِ لَیُسَلِّطَنَّ عَلَیْکُمْ غُلَامٌ ثَقِیفٍ الذیال المیال » (1). 

قال بعض الشارحین غلام ثقیف هو الحجاج بن یوسف من الأحلاف قوم من ثقیف ، والذیال طویل الذیل یسحبه تبخترا 

====

(1) نهج البلاغه ج 1 ص 229.
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وکنی به عن التکبر ، وثَقِیفٌ أبو قبیله من هوازن ، والنسبه إلیه ثقفی بفتحتین. 

و « مسجد ثَقِیفٍ » أحد المساجد الملعونه فی الکوفه. 

وثَقِفْتُ الشیء ثَقَفاً من باب تعب : أخذته. 

وثَقِفْتُ الرجل فی الحراب : أدرکته. 

وفی القاموس ثَقِفَهُ کسمعه : صادفه وأخذه. 

و « غلام لقن ثَقِفٌ » أی ذو فطنه وذکاء. 

والثِّقَافُ : ما تسوی به الرماح. 


باب ما أوله الجیم 


(جأف)

جَافَهُ بمعنی ذعره ، وهو مَجْئَوفٌ أی خائف.



(جحف)

فِی الْحَدِیثِ .. « وَقَّتَ لِأَهْلِ الشَّامِ الْجُحْفَهَ » (1). بضم جیم هی مکان بین مکه والمدینه محاذیه لذی الحلیفه من الجانب الشامی قریب من رابغ بین بدر وخلیص ، سمیت بذلک لأن السیل اجْتَحَفَ بأهلها أی ذهب بهم ، وکان اسمها قبل ذلک مهیعه (2) ویسمی ذلک السیل الجُحَافُ بالضم ، یقال سیل جُحَافٌ إذا أجرف کل شیء وذهب به. 

وأَجْحَفَ بعبده : کلفه ما لا یطیق ، ثم أستعیر الإجحاف فی النقص الفاحش. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنْ بَسَطْتَ وَبَسَطُوا أَجْحَفْتَ بِهِمْ ». أی أدخلت علیهم النقص وکلفتهم ما لا طاقه لهم به. 

====

(1) الکافی ج 4 ص 319. 

(2) قال فی معجم البلدان ج 2 ص 111 : کانت قریه کبیره ذات منبر علی طریق المدینه من مکه علی أربع مراحل ، وهی میقات أهل مصر والشام إن لم یمروا علی المدینه ... وبینها وبین المدینه ست مراحل ، وبینها وبین غدیر خم میلان.
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ولم یُجْحِفْ بماله : لم ینقصه. 

وأَجْحَفَتْ بهم الفاقه : أی أفقرت بهم الحاجه وأذهبت أموالهم. 

والمُجْحِفَهُ : المنقصه. 


(جدف)

المِجْدَافُ : السفینه معروف ، ویقال بالدال المهمله والذال المعجمه ، وهما لغتان فصیحتان ، والجمع مَجَادِیفُ. 

والجَدَفُ : القبر ، وهو إبدال الجدث. 

وعن الفراء العرب تعقب بین الفاء والثاء فیقولون جَدَفٌ وجدث. 

والتَّجْدِیفُ : هو الکفر بالنعم ، وقیل هو استقلال ما أعطاه الله. 

ومنه الْخَبَرُ « لَا تُجَدِّفُوا بِنِعْمَهٍ اللهِ ». 


(جرف)

قوله تعالی : ( عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ ) [ 9 / 109 ] أی علی قاعده هی أضعف القواعد و « الجُرُفُ » بضم الفاء والعین وبالسکون للتخفیف : ما جَرَّفَتْهُ السیول وأکلته من الأرض وأشرف أعلاه ، فإذا انصدع أعلاه فهو الهار. 

وسیل جُرَافٍ کغراب : للذی یذهب بکل شیء ، وجمع الجُرْف جِرَفَه کحجر وحجره. 

وجَرَفْتُ الشیء أَجْرُفُهُ جَرْفاً من باب قتل : أی ذهبت به کله أو جله. 

والمِجْرَفَهُ بکسر المیم : المسحاه تتخذ من الخشب یجرف بها التراب ونحوه. 


(جزف)

فِی الْحَدِیثِ « مَا کَانَ مِنْ طَعَامٍ سَمَّیْتَ فِیهِ کَیْلاً فَلَا یَصْلُحُ مُجَازَفَهً ». الجِزَافُ بکسر الجیم والمُجَازِفَهُ : المبایعه فی الشیء بالحدس من غیر کیل ولا وزن ولا عدد فارسی معرب. 

وَمِنْهُ « لَا تَشْتَرِ لِی مِنْ مُجَازِفٍ شَیْئاً ». 

قال بعض الشارحین : الذی یکره من بیع الطعام مجازفه البیع اللازم أما الإباحه المعوضه فتصح مجازفه وللطرفین الرجوع ما دامت العین باقیه وبیع المعاطاه من قبیل الإباحه المعوضه ، بل القرائن العادیه تدل علی أنه من قبیل الهبه المعوضه. 


(جعف)

« جُعْفِیٌ » وزان کرسی أبو قبیله
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من الیمن ، وهو جُعْفِیُ بن سعد العشیره ، والنسبه إلیه کذلک. 


(جفف)

فِی الْحَدِیثِ « جَفَ الْقَلَمُ بِمَا أَنْتَ لَاقٍ ». یرید ما کتب فی اللوح من الکائنات والفراغ منها ، یقال جَفَ الثوب وغیره بالکسر من باب تعب جَفَافاً وجَفُوفاً بالفتح فیهما : إذا ابتل ثم جف ، فجعل جَفَافَ القلم کنایه عن جریانه بالمقادیر وإمضائها والفراغ منها تمثیلا ، وذلک أبلغ فی المراد لأن الکاتب إنما یجف قلمه بعد الفراغ مما یکتب. 

قال بعض شراح الحدیث : ولم یوجد هذا اللفظ مستعملا علی هذا الوجه فیما انتهی إلینا من کلام العرب ، فیمکن أن یکون من الألفاظ المستعاره التی لم یهتد إلیها البلغاء ، فاقتضتها الفصاحه النبویه. 

و « الجُفُ » بضم الجیم وتشدید الفاء : وعاء طلع النخل ، وهو الغشاء الذی یکون علیه. 

ومنه ما روی فیما سحر به النبی صلی الله علیه واله فجعل فی جُفِ طلعه. 

والجَفَّهُ بالفتح : جماعه الناس ، یقال دعیت فی جَفَّهِ الناس : أی فی جماعتهم. 


(جلف)

الجَالِفَهُ : الشجه التی تقشر الجلد مع اللحم ، ومنه طعنه جَالِفَهٌ : للتی لم تصل إلی الجوف ، وهی خلاف الجائفه. 

والجِلْفُ بالکسر فالسکون القشر ، ویقال أعرابی جِلْفٌ أی جاف. 

قال الجوهری : وأصله من أَجْلَافِ الشاه ، وهی المسلوخه بلا رأس ولا قوائم ، وعن أبی عبیده أصل الجِلْفِ الدن الفارغ. وجِلْفَهُ القلم : سنانه. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَلِقْ دَوَاتَکَ وَأَطِلْ جِلْفَهَ قَلَمَکَ » (1).


(جنف)

قوله تعالی : ( فَمَنْ خافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفاً ) [ 2 / 182 ] أی میلا وظلما. 

والجَنَفُ : هو المیل والعدول عن الحق ، یقال جَنِفَ بالکسر یَجْنَفُ جَنَفاً وبابه تعب أی ظلم ، وأَجْنَفَ مثله.

====

(1) نهج البلاغه ج 3 ص 228.
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قوله : ( غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ ) [ 5 / 3 ] أی غیر مائل إلی الحرام ومتعمد له. 


(جوف)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ عَلَیْکَ مَضْمَضَهٌ وَلَا اسْتِنْشَاقٌ لِأَنَّهُمَا مِنَ الْجَوْفِ ». أی من الباطن ، وأصل الجَوْفِ الخلاء ، وهو مصدر من باب تعب ثم استعمل فیما یقبل الشغل والفراغ ، فقیل جَوْفُ الدار لباطنها ، وجوف الإنسان ، وجوف الکعبه. 

والأَجْوَفَانِ : البطن والفرج.

وجَوَّفْتُهُ تَجْوِیفاً : جعلت له جوفا. 

ومنه « الجَائِفَهُ » فی الشجاج وهی الطعنه التی تبلغ الجوف.

وشیء أَجْوَفُ وشیء مُجَوَّفٍ : أی فیه تَجْوِیفٌ. 

والجَوْفُ : المطمئن من الأرض. 

وأَجَفْتُ الباب : رددته. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ أَجَافَ مِنَ الرِّجَالِ عَلَی أَهْلِهِ بَاباً أَوْ أَرْخَی سِتْراً فَقَدْ وَجَبَ عَلَیْهِ الصَّدَاقَ ». 

و « أَجِیفُوا أبوابکم » أی ردوها. 


(جیف)

قد تکرر فی الحدیث ذکر الجِیفَهِ ، وهی المیته من الدواب المواشی والجمع جِیَفٌ کسدره وسدر ، سمیت بذلک لتغیر ما فی جوفها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْجِیَفُ کُلُّهَا سَوَاءٌ إِلَّا جِیفَهً قَدْ أُجِیفَتْ ». أی غیرت طعم الماء بریحها. 


باب ما أوله الحاء 


(حتف)

الحَتْفُ : الموت ، والجمع حُتُوفٌ ، ولم یأت منه فعل یقال مات حَتْفَ أنفه : أی علی فراشه من غیر قتل ولا ضرب ولا غرق ولا حرق ، وخص الأنف لما یقال إن روحه تخرج من أنفه تتتابع
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نفسه ، أو لأنهم کانوا یتخیلون أن المریض تخرج روحه من أنفه والجریح من جراحته 


(حجف)

« الحَجَفَهُ » بالتحریک : الترس ، وذلک إذا کانت من جلود ولیس فیها خشب ، وتسمی درقه أیضا ، والجمع حَجَفٌ وحَجَفَاتٌ کقصبه وقصب وقصبات. 


(حذف)

« الحَذْفُ » یستعمل فی الضرب والرمی معا. 

وحَذْفُ الشیء : إسقاطه. 

ومنه « حَذَفْتُ من شعری » و « من ذنب الدابه » أی أخذت من نواحیه حتی سویته فقد حذفته. 

ومنه مواضع التَّحْذِیفُ بالذال المعجمه وهی ما بین منتهی العذار والنزعه طرف منه علی رأس الأذن والطرف الثانی علی زاویه الجبین ، ینبت علیه شعر خفیف تحذفه النساء والمترفون. 

وحَذَفْتُهُ حذفا من باب ضرب : قطعته. 

والحَذْفُ : الرمی بأطراف الأصابع یقال حَذَفَهُ بعصا ، وفی بعض النسخ بإعجام الحاء.

والحَذَفُ : غنم سود صغار جرد لیس لها آذان ولا أذناب یجاء بها من الیمن ، الواحده حذفه مثل قصب وقصبه ، وبتصغیر الواحد سمی الرجل حُذَیْفَهً. 

و « حُذَیْفَهُ بن الیمان » أحد الأرکان الأربعه من أصحاب علی علیه السلام ، ولاه عمر المدائن ، ومات بها سنه ست وثلاثین (1). 


(حرف)

قوله تعالی : ( یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ ) [ 4 / 46 ] أی یُحَرِّفُونَ کلام الله من بعد مواضعه ، أی من بعد أن فرض فروضه وأحل حلاله وحرم حرامه ، یعنی بذلک ما غیروا من حکم 

====

(1) حذیفه بن الیمان العبسی ، عداده فی الأنصار وقد عد من الأرکان الأربعه ، سکن الکوفه ومات بالمدائن بعد بیعه أمیر المؤمنین علیه السلام بأربعین یوما منتهی المقال ص 88.
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الله تعالی فی الزنا ونقلوه من الرجم إلی أربعین جلده - کذا نقل عن جماعه من المفسرین. وقیل نقلوا حکم القتل من القود إلی الدیه حتی کثر القتل فیهم. 

قوله : ( وَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللهَ عَلی حَرْفٍ ) [ 22 / 11 ] یعنی علی شک من محمد وما جاء به ( فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ ) یعنی عافیه فی نفسه وماله وولده ( اطْمَأَنَّ بِهِ ) ورضی به ( وَإِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ ) یعنی بلاء فی جسده أو ماله تطیر وکره المقام علی الإقرار بالنبی صلی الله علیه واله ورجع إلی الوقف والشک ونصب العداوه لله والرسول ، ویقال ( وَإِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ ) یعنی بلاء فی نفسه ( انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ ) أی انقلب عن شکه إلی الشرک ( خَسِرَ الدُّنْیا وَالْآخِرَهَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ ).

قوله : ( إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ ) [ 8 / 16 ] التَّحَرُّفُ المیل إلی حَرْفٍ ، أی طرف ، وقیل یرید الکر بعد الفر وتغریر العدو. 

وقوله : ( یَسْمَعُونَ کَلامَ اللهِ ثُمَ یُحَرِّفُونَهُ ) [ 2 / 75 ] أی یقلبونه ویغیرونه. 

وحَرْفُ کل شیء : طرفه وشفیره وحده. 

والحَرْفُ واحد حَرَوف التهجی ، وربما جاء للکلام التام. 

ومنه الْحَدِیثُ « الْأَذَانُ وَالْإِقَامَهُ خَمْسَهٌ وَثَلَاثُونَ حَرْفاً » (1). یعنی فصلا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ علیه السلام أَنَّهُمْ یَقُولُونَ نَزَلَ الْقُرْآنُ عَلَی سَبْعَهِ أَحْرُفٍ؟ فَقَالَ : کَذَبَ أَعْدَاءُ اللهِ وَلَکِنَّهُ نَزَلَ الْقُرْآنُ عَلَی حَرْفٍ وَاحِدٍ مِنْ عِنْدِ وَاحِدٍ » (2).

وَفِی آخَرَ « وَلَکِنَّ الِاخْتِلَافَ یَجِیءُ مِنْ قِبَلِ الرُّوَاهِ » (3). وفیه رد لما رووه فی أخبارهم من أن القرآن نزل علی سبعه أحرف ، ثم إنهم اختلفوا فی معناه علی أقوال : فقیل المراد بِالْحَرْفِ الإعراب ، وقیل الکیفیات ، وقیل إنها وجوه القراءه التی اختارها القراء ، ومنه « فلان یقرأ بحرف ابن مسعود ». 

====

(1) الکافی ج 3 ص 302. 

(2) الکافی ج 2 ص 630. 

(3) نفس المصدر والصفحه.
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یشتر لی متاعا ویَحْتَرِفُ للمسلمین أی یکتسب لهم. 

وعن أبی عبیده علی سبعه أَحْرُفٍ أی لغات من لغات العرب. 

قال : ولیس معناه أن یکون فی الحرف الواحد سبعه أوجه ولکن نقول هذه اللغات السبع معروفه فی القرآن ، فبعضه بلغه قریش ، وبعضه بلغه هذیل ، وبعضه بلغه هوازن ، وبعضه بلغه أهل الیمن. 

ثم قال : ومما یبین ذلک قَوْلُ ابْنِ مَسْعُودٍ « إِنِّی سَمِعْتُ الْقُرَّاءَ فَوَجَدْتُهُم مُتَقَارِبِینَ فَاقْرَءُوا کَمَا عُلِّمْتُمْ إِنَّمَا هُوَ کَقَوْلِ أَحَدِهِمْ هَلُمَّ وَتَعَالَ وَأَقْبِلَ ». 

وحُرُوفُ القسم معروفه. 

وتَحْرِیفُ القلم : قطه.

وتَحْرِیفُ الکلام : تغییره عن مواضعه. 

وتَحْرِیفُ الغالین : من الغلو وهو التجاوز عن القدر ، والغالی هو الذی یتجاوز فی أمر الدین عما عدل وبین قال تعالی : ( لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ ) فالمبتدعه غلاه فی الدین یتجاوزون فی کتاب الله وسنه رسول الله صلی الله علیه واله عن المعنی المراد فیحرفونه عن جهته. 

والحُرْفَهُ بالضم : الحرمان کالحِرْفَهِ بالکسر والمُحَارَفُ بفتح الراء : المحروم الذی إذا طلب لا یرزق أو یکون لا یسعی فی الکسب ، وهو خلاف قولک المبارک (1). 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا تَشْتَرِ مِنْ مُحَارَفٍ فَإِنَّ صَفْقَتَهُ لَا بَرَکَهَ فِیهَا ». 

والمُحَارَفُ أیضا : المنقوص من الحظ لا ینمو له مال ، والحُرْفُ بالضم اسم منه ، وقد حُورِفَ کسب فلان : إذا شدد علیه فی معاشه ، کأنه میل برزقه عنه. 

وفلان یَحْتَرِفُ لعیاله : أی یکتسب من هنا ومن هنا. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ الْعَبْدَ لَیُحَارَفُ عَلَی فَعَلِ الْخَیْرِ وَالشَّرِّ ». أی لیجازی. 

وحَرِیفُ الرجل الذی یعامله فی حِرْفَتِهِ وفلان حَرِیفِی : أی معاملی. 

ومنه الْحَدِیثُ دُلَّنِی عَلَی حَرِیفٍ.

====

(1) ومنه الحدیث : « کان فی بنی إسرائیل رجل عابد وکان محارفا لا یتوجه فی شیء فیصیب فیه شیئا .. » الوافی ج 14 ص 96.
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و « الحِرْفَهُ » بالکسر الاسم من الاحْتِرَافِ ، وهو الاکتساب بالصناعه والتجاره 


(حشف)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَدَعُ أُمَّتِی السَّحُورَ وَلَوْ عَلَی حَشَفَه ٍ » (1). هی بالتحریک أردی التمر الذی لا لحم فیه والضعیف الذی لا نوی له. 

والحَشَفَهُ أیضا : رأس الذکر من فوق الختان إذا قطعت وجبت الدیه کامله. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « فِی الْحَشَفَهِ الدِّیَهُ ». 


(حصف)

الحَصَفُ : الجرب الیابس. 

وقد حَصِفَ جلده بالکسر یَحْصَفُ من باب تعب حَصَفاً : إذا خرج به بثر صغار کالجدری.


(حفف)

قوله تعالی : ( وَحَفَفْناهُما بِنَخْلٍ ) [ 18 / 32 ] أی أطفناهما من جوانبهما بنخل ، من حَفُّوا بالشیء : أطافوا به. 

ومنه قوله : ( وَتَرَی الْمَلائِکَهَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ ) [ 39 / 75 ] أی مطیفین به مستدیرین علیه. 

وَفِی حَدِیثِ أَهْلِ الذَّکَرِ « فَیَحُفُّوا بِهِمْ - یَعْنِی الْمَلَائِکَهَ - بِأَجْنِحَتِهِمْ ». أی یطوفون بهم ویستدیرون حولهم. 

وَ « حُفَّتِ الْجَنَّهُ بِالْمَکَارِهِ وَحُفَّتِ النَّارُ بِالشَّهَوَاتِ » وَیُرْوَی حُجِبَتْ. قد تقدم شرحه. 

وحَفَ القوم بالقتال : إذا تناول بعضهم بعضا بالسیوف. وحَفَ به العدو حُفُوفاً : أسرع. وحَفَّتِ المرأه وجهها من الشعر تَحُفُّهُ حَفّاً من باب قتل : زینته. 

ومثله « حُفَّتِ الدنیا بالشهوات کما یُحَفُ الهودج بالثیاب ». 

وحَفَّتْهُمُ الحاجه تَحُفُّهُمْ : إذا کانوا محاویج وحَفَ رأسه یَحِفُ بالکسر حُفُوفاً : إذا بعد عهده بالدهن. 

وحَفَ شاربه یحف حفا : أَحْفَاهُ. وحَفِیفُ الفرس : دوی جریه. وحَفِیفُ الشجر : دوی ورقه ، ومثله حفیف جناح الطیر. 

====

(1) الکافی ج 4 ص 95.
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والمِحَفَّهُ بکسر المیم : مرکب من مراکب النساء کالهودج. 


(حقف)

قوله تعالی : ( وَاذْکُرْ أَخا عادٍ إِذْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ بِالْأَحْقافِ ) [ 46 / 21 ] هی جمع حِقْفٍ ، وهو الرمل المعوج کحمل وأحمال ، وقیل رمال مستطیله بناحیه شجر ، وکانت عاد بین جبال مشرفه علی البحر بالشجر من بلاد الیمن ، یقال حَقَفْتُ الشیء حُقُوفاً من باب قعد أعوج ومثله احْقَوْقَفَ الرمل والهلال.


(حلف)

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( وَلا تُطِعْ کُلَ حَلَّافٍ مَهِینٍ ) [ 48 / 10 ] الحَلَّافُ - کَمَا ذَکَرَ بَعْضُ الْمُفَسِّرِینَ - هُوَ الثَّانِی ، حَلَفَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله أَنَّهُ لَا یَنْکُثُ عَهْداً ( هَمَّازٍ مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ ) قَالَ : کَانَ یَنُمُّ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله وَیَهْمِزُ بَیْنَ أَصْحَابِهِ.( عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ ) قال العتل : العظیم الکفر والزنیم الدعی. قال الشاعر : 

زنیم تداعاه الرجال تداعیا

کما زید فی عرض الأدیم الأکارع 

( سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ ) قَالَ فِی الرَّجْعَهِ إِذَا رَجَعَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام وَیَرْجِعُ أَعْدَاؤُهُ فَیَسِمُهُمْ بِمِیسَمٍ مَعَهُ کَمَا تُوسَمَ الْبَهَائِمُ (1).

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا حِلْفَ فِی الْإِسْلَامِ ». أصل الحِلْفِ - علی ما نقل - المعاقده والمعاهده علی التعاضد والتساعد والاتفاق ، فما کان منه فی الجاهلیه علی الفتن والقتال بین القبائل والغارات فذلک الذی ورد النهی عنه فی الإسلام ، وقیل المُحَالَفَهُ کانت قبل الفتح. وَقَوْلُهُ « لَا حِلْفَ فِی الْإِسْلَامِ ». قاله فی زمن الفتح فکان ناسخا. 

وَمِمَّا نُقِلَ أَنَّ عُمَرَ کَانَ مِنْ الأَحْلَافِ وَالأَحْلَافُ سِتُّ قَبَائِلَ عَبْدُ الدَّارِ وَجُمَحُ وَمَخْزُومٌ وَعُدَیُّ وَکَعْبٌ وَسَهْمٌ ، سُمُّوا بِذَلِکَ لِأَنَّهُمْ لَمَّا أَرَادَتْ بَنُو عَبْدِ مَنَافٍ أَخْذَ مَا فِی أَیْدِی عَبْدِ الدَّارِ مِنْ الْحِجَابَهِ وَالرِّفَادَهِ وَاللِّوَاءِ وَالسِّقَایَهِ وَأَبَتْ عَبْدُ الدَّارِ عَقَدَ کُلِّ قَوْمٍ عَلَی أَمَرِهِمْ حَلْفاً مُؤَکَّداً عَلَی أَنْ 

====

(1) تفسیر علیّ بن إبراهیم ص 611.
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لَا یَتَخَاذَلُوا ، فَأَخْرَجَتْ بَنُو عَبْدِ مَنَافٍ جَفْنَهً مَمْلُوءَهً طِیْباً فَوَضَعَتْهَا لِأَحْلَافِهِمْ وَهُمْ أَسَدٌ وَزُهْرَهُ وَتَیْمٌ فِی الْمَسْجِدِ عِنْدَ الْکَعْبَهِ ، ثُمَّ غَمَسَ الْقَوْمُ أَیْدِیَهُمْ فِیهَا وَتَعَاقَدُوا فَسُمُّوا الْمُطْمَئِنِّینَ ، وَتَعَاقَدَتْ بَنُو عَبْدِ الدَّارِ وَحُلَفَاؤُهَا حَلْفاً آخَرَ مُؤَکَّداً فَسُمُّوا الأَحْلَافَ لِذَلِکَ. 

والحِلْفُ بالکسر : العهد بین القوم والصدیق یحلف لصاحبه وأنه لا یغدر به. 

وحَالَفَهُ : عاهده. 

وتَحَالَفُوا : تعاهدوا. 

والحَلِیفُ : المعاهد. 

وتَحَالَفَا : إذا تعاهدا علی أن یکون أمرهما واحدا فی النصره والحمایه وحِلْفَهُ بالکسر : أی عهد. 

والمُحَالِفُ : المعاهد. 

وحَالَفَ بین قریش والأنصار : أی آخی بینهم.

والحَلْفُ : الیمین ، یقال حَلَفَ یَحْلِفُ حَلْفاً : أقسم ، ومَحْلُوفًا أیضا وهو أحد ما جاء من المصادر علی مفعول کالمجلود والمعقول. 

ورجل حَلِیفُ اللسان : إذا کان حدید اللسان فصیحا. 

وقد تکرر فی الحدیث « ذو الحُلَیْفَهِ » هو بضم الحاء المهمله وفتح اللام وإسکان الیاء مصغر الحَلَفَهُ إما واحد الحُلَفَاءِ أعنی النبات المعروف أو بمعنی الیمین لتحالف قوم من العرب فیه ، وهو موضع علی سته أمیال من المدینه ومیقات الحاج منه (1). 


(حنف)

قوله تعالی : ( وَلکِنْ کانَ حَنِیفاً ) [ 3 / 67 ] الحَنِیفُ : المسلم المائل إلی الدین المستقیم ، والجمع حُنَفَاءُ.

والحَنِیفُ : المسلم لأنه تَحَنَّفَ أی 

====

(1) قال فی معجم البلدان ج 2 ص 295 : ذو الحلیفه قریه بینها وبین المدینه سته أمیال أو سبعه ، ومنها میقات أهل المدینه ، وهو من میاه جشم بینهم وبین بنی خفاجه من عقیل ، وذوالحلیفه أیضا .. موضع بین حاذه وذات عرق من أرض تهامه ولیس بالمهد الذی قرب المدینه.
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تحری الدین المستقیم. 

والحَنَفُ محرکه : الاستقامه. 

ومنهقَوْلُهُ « دَیْنُ مُحَمَّدٍ حَنِیفٌ ». أی مستقیم لا عوج فیه. 

و « الحَنِیفُ » عند العرب من کان علی دین إبراهیم علیه السلام ، وأصل الحَنَفُ المیل ، ومنه « بُعِثْتُ بِالْحَنِیفِیَّهِ السَّمْحَهِ السَّهْلَهِ ». 

أی المستقیمه المائله عن الباطل إلی الحق. 

ومثله « أَحَبُّ دِینِکُمْ إِلَی اللهِ الْحَنِیفِیَّهُ ». أی الطریقه الحنیفیه التی لا ضیق فیها قوله : ( فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً ) [ 30 / 30 ] قال : أمره أن یقیم وجهه للقبله لیس فیه شیء من عباده الأوثان خالصا مخلصا (1). 

قوله : ( حُنَفاءَ ) [ 22 / 31 ] یعنی مائلین عن جمیع الأدیان إلی دین الإسلام مسلمین مؤمنین بالرسل کلهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « خَلَقْتُ عِبَادِی حُنَفَاءَ ». أی مستعدین لقبول الحق ، وهو فی معنی « کُلُّ مَوْلُودٍ یُولَدُ عَلَی الْفِطْرَهِ ». وقیل أی طاهری الأعضاء من المعاصی ، لا أنهم خلقهم مسلمین کلهم ، لقوله تعالی ( هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَمِنْکُمْ مُؤْمِنٌ ) وقیل خلقهم حنفاء مؤمنین لما أخذ علیهم المیثاق بقوله ( أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی ) فلا یوجد أحد إلا وهو مقر بأن له ربا وإن أشرک به. 

وَفِی الْحَدِیثِ « السِّوَاکُ مِنَ الْحَنِیفِیَّهِ ». 

أی من السنن الحنیفیه ، وهی عشر سنن - الحدیث. وتَحَنَّفَ الرجل : عمل بالحنیفیه. 

وحَنِیفَهُ أبو حی من العرب ، وهو حَنِیفَهُ بن لجیم بن صعب بن بکر بن وائل. 

و « أبو حَنِیفَهِ » سائق الحاج (2) 

====

(1) هذا التفسیر فی حدیث عن الإمام الصادق علیه السلام - انظر البرهان ج 3 ص 262. 

(2) قال فی الکنی والألقاب ج 1 ص 54 : سایق الحاج بالمثناه التحتانیه قبل القاف أی أمیر الحاج فی کل سنه من الکوفه إلی مکه ، وقیل بالموحده مکان المثناه أی یسبقهم بوصول مکه أو الکوفه.
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اسمه سعید بن بیان وثقه النجاشی وضعفه غیره.

و « أبو حَنِیفَهِ » النعمان بن ثابت المعروف (1). 

وأولاد الأَحْنَافِ : هم الإخوه من أم واحده وآباء متعدده 


(حیف)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّا مَعَاشِرَ الْأَنْبِیَاءِ لَا نَشْهَدُ عَلَی الْحَیْفِ ». یعنی علی الظلم والجور ، کان یشهدوا علی من یبخل بعض أولاده دون بعض أو علی من یطلق لغیر السنه أو علی الربا. ونحو ذلک. 

والحَائِفُ فی حکمه : الجائر فیه. 

وقد حَافَ یَحِیفُ : أی جار ، ومنه « الحَیْفُ فی الوصیه من الکبائر » وقد فسر بالوصیه بالثلث ، ولعله یرید المبالغه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « لَا یَطْمَعُ شَرِیفٌ فِی حَیْفِکَ ». 

أی فی مهلک معه لشرفه. 


باب ما أوله الخاء 


(خذف)

قد جاء خَذْفُ الحصی فی الحدیث ، والمشهور فی تفسیره أن تضع الحصاه علی بطن إبهام یدک الیمنی وتدفعها بظفر السبابه ، وهو من باب ضرب. 

وفی الصحاح الخَذْفُ بالحصی الرمی بها بالإصبع. 

وَفِی رِوَایَهِ الْبَزَنْطِیِّ عَنْ الْکَاظِمِ علیه السلام « تَخْذِفُهُنَ خَذْفاً وَتَضَعُهَا عَلَی الْإِبْهَامِ وَتَدْفَعُهَا بِظُفُرِ السَّبَّابَهِ » (2).

====

(1) النعمان بن ثابت بن زوطی بن ماه مولی تیم الله بن ثعلبه ، أحد الأئمه الأربعه للمذاهب السنیه ، ولد سنه 80 وقیل 61 ، وتوفی سنه 150 وقیل 153 - انظر وفیات الأعیان ج 5 ص 39 - 47. 

(2) الکافی ج 4 ص 478.
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وفی المصباح : « خَذَفْتُ الحصاه خَذْفاً » رمیتها بطرفی الإبهام والسبابه. 


(خرف)

فِی الْحَدِیثِ « فُقَرَاءُ أُمَّتِی یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ قَبْلَ الْأَغْنِیَاءِ بِأَرْبَعِینَ خَرِیفاً ». الخَرِیفُ الزمان المعروف من فصول السنه ما بین الصیف والشتاء ، وهو بحساب المنجمین أحد وتسعون یوما وثمن ، وهو نصف آب وأیلول وتشرین الأول ونصف تشرین الثانی ، قیل والمراد من قَوْلُهُ علیه السلام « بِأَرْبَعِینَ خَرِیفاً ». أربعون سنه ، لأن الخَرِیفَ لا یکون فی السنه إلا مره واحده ، فإذا انقضی أربعون خریفا فقد مضت أربعون سنه. 

وفی معانی الأخبار الخَرِیفُ سبعون سنه (1).

وفی مواضع من کتب الحدیث الخَرِیفُ ألف عام والعام ألف سنه. 

وَفِی بَعْضِ الرِّوَایَاتِ « قُلْتُ : مَا الْخَرِیفُ جُعِلْتُ فِدَاکَ؟ قَالَ : زَاوِیَهٌ فِی الْجَنَّهِ یَسِیرُ الرَّاکِبُ فِیهَا أَرْبَعِینَ عَاماً » (2). والجمیع محتمل. 

وقَوْلُهُ « مِنْ صَامَ یَوْماً فِی سَبِیلِ اللهِ بَاعَدَهُ اللهُ مِنَ النَّارِ سَبْعِینَ خَرِیفاً لِلْمُضْمِرِ الْمَجْدِ ». المعنی فیه أن الله یباعده من النار مسافه سبعین سنه تقطعها الخیل المضمره الجیاد رکضا. 

قال بعض شراح الحدیث : العرب کانوا یؤرخون أعوامهم بِالْخَرِیفِ ، لأنه کان أوان جذاذهم وقطافهم وإدراک غلاتهم ، وکان الأمر علی ذلک حتی أرخ عمر بن الخطاب سنه الهجره. 

والخَرَفُ بالتحریک : فساد العقل من الکبر ، یقال خَرِفَ الرجل خَرَفاً من باب تعب : فسد عقله ، فهو خرف. 

والخَرُوفُ بفتح الخاء الذکر من أولاد الضأن ، سمی بذلک لأنه یَخْرُفُ من هنا ومن هنا : أی یرتع من أطراف الشجر ویتناول ، والجمع خرفان. 

والمَخْرَفُ بفتح المیم : المکان الذی یجتنی فیه الفواکه ، وبکسرها المکتل و « خُرَافَهُ » اسم رجل استهوته الجن 

====

(1) معانی الأخبار ص 226. 

(2) الکافی ج 3 ص 120.
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فکان یحدث بما رأی فکذبوه فقالوا حدیث خرافه یا أم عمرو. 

وَفِی الْخَبَرِ « عَائِدٌ الْمَرِیضِ عَلَی مَخَارِفِ الْجَنَّهِ حَتَّی یَرْجِعُ ». المَخَارِفُ جمع مَخْرَفٍ بالفتح ، وهو الحائط من النخل ، أی إن العائد فیما یحوز من الثواب کأنه علی نخل الجنه یَخْتَرِفُ فی الثواب.


(خزف)

فِی الْحَدِیثِ « التَّدَلُّکُ بِالْخَزَفِ یُبْلِی الْجَسَدَ (1) ». الخَزَفُ محرکه الجره وکل ما عمل من طین وشوی بالنار حتی یکون فخارا فهو خَزَفٌ.


(خسف)

قوله تعالی : ( وَخَسَفَ الْقَمَرُ ) [ 75 / 8 ] کضرب : إذا ذهب ضوؤه أو نقص ، وهو الکسوف أیضا. وعن تغلب أجود الکلام خَسَفَ القمر وکسفت الشمس ولا یَخْسِفَانِ لموت أحد.

قال بعض الشارحین : بفتح أوله علی أنه لازم ، ویجوز ضمها علی أنه متعد. قال : ومنعه بعضهم ولا دلیل علیه. 

وخَسْفُ العین : ذهاب ضوئها. قوله ( إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ ) [ 34 / 9 ] وقوله ( وَمِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنا بِهِ الْأَرْضَ ) [ 29 / 40 ] یقال خَسَفَ الله به الأرض خَسْفاً : أی غاب به فیها. 

ومثله قوله : ( لَخَسَفَ بِنا ) [ 28 / 82 ] أی لذهب بنا فی الأرض.

قال الجوهری : وقرئ لَخُسِفَ بِنَا علی ما لم یسم فاعله. 

قوله : ( فَخَسَفْنا بِهِ وَبِدارِهِ الْأَرْضَ ) [ 28 / 81 ] الضمیر راجع إلی قارون ، 

وَکَانَ سَبَبُ هَلَاکِهِ أَنَّهُ لَمَّا أَخْرَجَ مُوسَی بَنِی إِسْرَائِیلَ مِنْ مِصْرَ وَأَنْزَلَهُمُ الْبَادِیَهَ أَنْزَلَ اللهُ عَلَیْهِمِ الْمَنَّ وَالسَّلْوَی وَانْفَجَرَ لَهُمْ مِنْ الْحَجَرِ اثْنَتَا عَشْرَهَ عَیْناً بَطَرُوا وَقَالُوا ( لَنْ نَصْبِرَ عَلی طَعامٍ واحِدٍ فَادْعُ لَنا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها وَقِثَّائِها وَفُومِها وَعَدَسِها وَبَصَلِها ) قَالَ لَهُمْ مُوسَی ( أَتَسْتَبْدِلُونَ الَّذِی هُوَ أَدْنی بِالَّذِی هُوَ خَیْرٌ اهْبِطُوا مِصْراً فَإِنَّ لَکُمْ ما سَأَلْتُمْ ) فَفَرَضَ اللهُ عَلَیْهِمْ دُخُولَهَا

====

(1) مکارم الأخلاق ص 55.
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وَحَرَّمَهَا ( عَلَیْهِمْ أَرْبَعِینَ سَنَهً یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ ) ، فَکَانُوا یَقُومُونَ مِنْ أَوَّلِ اللَّیْلِ وَیَأْخُذُونَ فِی قِرَاءَهِ التَّوْرَاهِ وَالدُّعَاءِ وَالْبُکَاءِ ، وَکَانَ قَارُونُ مَعَهُمْ ، وَکَانَ یَقْرَأُ التَّوْرَاهَ وَلَمْ یَکُنْ فِیهِمْ أَحْسَنُ صَوْتاً مِنْهُ ، فَلَمَّا طَالَ الْأَمْرُ عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ فِی التِّیهِ وَالتَّوْبَهِ وَکَانَ قَارُونُ قَدْ امْتَنَعَ مِنْهُمْ مِنْ الدُّخُولِ فِی التَّوْبَهِ کَانَ مُوسَی یُحِبُّهُ ، فَدَخَلَ إِلَیْهِ وَقَالَ لَهُ : یَا قَارُونَ ادْخُلْ مَعَ قَوْمِکَ فِی التَّوْبَهِ وَإِلَّا نَزَلَ بِکَ الْعَذَابُ ، فَاسْتَهَانَ بِهِ وَاسْتَهَزَأَ بِقَوْلِهِ ، فَخَرَجَ مُوسَی مِنْ عِنْدَهِ مُغْتَمّاً فَجَلَسَ فِی فَنَاءِ قَصْرِهِ وَعَلَیْهِ جُبَّهُ شَعْرٍ وَنَعْلَانِ مِنْ جِلْدٍ وَشِرَاکُهُمَا مِنْ خُیُوطِ شَعْرٍ وَبِیَدِهِ عَصَا ، فَأَمَرَ قَارُونُ أَنْ یُصَبَّ عَلَیْهِ رَمَادٌ قَدْ خُلِطَ بِالْمَاءِ ، فَصُبَّ عَلَیْهِ فَغَضِبَ مُوسَی غَضَباً شَدِیداً وَکَانَ فِی کَتِفِهِ شَعَرَاتٌ کَانَ إِذَا غَضِبَ خَرَجَتْ مِنْ ثِیَابِهِ وَقَطَرَ مِنْهَا الدَّمُ ، فَقَالَ مُوسَی : یَا رَبِّ إِنْ لَمْ تَغْضَبْ لِی فَلَسْتُ لَکَ بِنَبِیٍّ ، فَأَوْحَی اللهُ إِلَیْهِ قَدْ أَمَرْتُ الْأَرْضَ أَنْ تُطِیَعَکَ فَمُرْهَا بِمَا شِئْتَ ، وَقَدْ کَانَ قَارُونُ أَمَرَ أَنْ یُغْلَقَ بَابُ الْقَصْرِ فَأَوْمَی مُوسَی إِلَی الْأَبْوَابِ فَانْفَرَجَتْ فَدَخَلَ عَلَیْهِ ، فَلَمَّا نَظَرَ إِلَیْهِ قَارُونُ عَلِمَ أَنَّهُ قَدْ أُوتِیَ الْعَذَابُ ، فَقَالَ : یَا مُوسَی أَسْأَلُکَ بِالرَّحِمِ الَّتِی بَیْنِی وَبَیْنَکَ. فَقَالَ مُوسَی : یَا ابْنَ لَاوَی لَا تَزِدْنِی مِنْ کَلَامِکَ یَا أَرْضُ خُذِیهِ ، فَدَخَلَ الْقَصْرُ بِمَا فِیهِ فِی الْأَرْضِ وَدَخَلَ قَارُونُ فِی الْأَرْضِ إِلَی رُکْبَتَیْهِ ، فَبَکَی وَحَلَّفَهُ بِالرَّحِمِ ، فَقَالَ مُوسَی : یَا ابْنَ لَاوَی لَا تَزِدْنِی مِنْ کَلَامِکَ یَا أَرْضُ خُذِیهِ ، فَابْتَلَعَتْهُ الْأَرْضُ بِقَصْرِهِ فَهَلَکَ. 

رُوِیَ أَنَّ اللهَ تَعَالَی عَیَّرَ مُوسَی بِمَا قَالَهُ لِقَارُونَ ، فَقَالَ مُوسَی یَا رَبِّ إِنَّهُ دَعَانِی بِغَیْرِکَ وَلَوْ دَعَانِی بِکَ لَأَجَبْتُهُ ، فَقَالَ اللهُ مَا قُلْتَ لَا تَزِدْنِی مِنْ کَلَامِکَ ، فَقَالَ مُوسَی یَا رَبِّ لَوْ عَلِمَتْ أَنَّ ذَلِکَ لَکَ رِضًی لَأَجَبْتُهُ ، فَقَالَ اللهُ یَا مُوسَی وَعِزَّتِی وَجَلَالِی وَجُودِی وَمَجْدِی وَعُلُوِّ مَکَانِی لَوْ أَنَّ قَارُونَ دَعَانِی کَمَا دَعَاکَ لَأَجَبْتُهُ. 

والخَسْفُ : النقصان ، ومنه قولهم رضی فلان بالخسف. 

ومنه الْحَدِیثُ « مِنْ تَرَکَ الْجِهَادَ أَلْبَسَهُ
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اللهُ الذِّلَّهَ وَسِیمَ الْخَسْفَ » (1). 

ویقال سامه الخَسْفُ : أی أولاه ذلا وهوانا. 

والخَسِیفُ : البئر التی تحفر فی حجاره ولا ینقطع ماؤها کثره. 


(خشف)

قد تکرر فی الحدیث ذکر الخُشَّافِ هو بالشین قبل الفاء کرمان ، وهو الخطاف أعنی الطائر باللیل ، سمی به لضعف بصره ، والجمع خَشَاشِیفُ. 

وعن الصنعانی هو مقلوب وبتقدیم الشین أفصح. 

والخِشْفُ ولد الغزال ، والجمع خُشُوفٌ کحمل وحمول (2). 


(خصف)

قوله تعالی : ( وَطَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ ) [ 7 / 22 ] أی یلزقان بعضه علی بعض لیسترا به عورتهما ، من الخَصْفُ وهو ضم الشیء إلی الشیء وإلصاقه به ، ومنه « خَصَفْتُ نعلی » إذا أطبقت طاقا علی طاق. 

وخَصَفْتُ النعل من باب ضرب : خزرتها. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « خَاصِفُ النَّعْلِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِالصَّلَاهِ عَلَی الْخَصَفَهِ ».

وهو بالتحریک شیء یعمل من - خوص النعل ، وجمعها خِصَافٌ کرقبه ورقاب. 

ومنه حدیث تبع أنه کسا البیت الخَصَفَ ، وقیل إبراهیم علیه السلام ، وقیل أراد بِالخَصَفِ فیها الثیاب الغلاظ جدا تشبیها بِالخَصَفِ.

====

(1) فی نهج البلاغه ج 1 ص 63 « فمن ترکه رغبه عنه ألبسه الله ثوب الذل .. وسیم الخسف ». 

(2) فی حیاه الحیوان ج 1 ص 292 الخشف بضم الخاء وفتح الشین المعجمه الذباب الأخضر ، والخشف بکسر الخاء وإسکان الشین المعجمه ولد الظبی بعد أن یکون جدایه ، والجمع خشفه.
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(خطف)

قوله تعالی : ( إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ ) [ 37 / 10 ] أی اختلس خلسه من کلام الملائکه. 

والخطفه مثل تمره المره ، یقال خَطِفَهُ یَخْطَفُهُ من باب تعب : استلبه بسرعه ، ومن باب ضرب لغه. قال الجوهری وهی لغه ردیه لا تکاد تعرف ، وقد قرأ بها یونس فی قوله ( یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ ) [ 2 / 20 ]. 

قوله : ( نُتَخَطَّفْ مِنْ أَرْضِنا ) [ 28 / 57 ] أی نستلب. 

وخَطِفَ الشیء : أی اخْتَطَفَهُ. 

ومنه قوله : ( وَیُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ ) [ 29 / 67 ]. 

والخَطَّاف بالفتح هو الشیطان ، یَخْطَفُ السمع أی یسترقه.

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله عَنْ قَتْلِ الْخُطَّافِ ». 

هو بضم الخاء وتشدید الطاء الطائر المعروف ، یقال له شفقه ورحمه ، ویسمی زوار الهند ، ویعرف الآن بعصفور الجنه ، وهو من الطیور القواطع إلی الناس تقطع البلاد البعیده رغبه فی القرب منهم. 

وفی حیاه الحیوان : إن آدم علیه السلام لما أخرج من الجنه یشتکی الوحشه فأنسه بِالْخَطَاطِیفِ وألزمها البیوت ، فهی لا تفارق بنی آدم أنسا لهم. قال : ومعها أربع آیات من کتاب الله ( لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ ) إلی آخر السوره ، وتمد أصواتها بقول العزیز الحکیم (1)

وَفِی الْحَدِیثِ « تَسْبِیحُ الْخُطَّافِ قِرَاءَهُ الْحَمْدِ ». 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ الْخُطَّافُ یَقُولُ « قَدِّمُوا خَیْراً تَجِدُوهُ ». 

والخُطَّافُ أیضا شبیه الکلاب من حدید ، والجمع خَطَاطِیفُ.

والخَطَّافُ بفتح الخاء المعجمه وتشدید الطاء : اسم سمکه فی البحر. 

وخَاطِفُ ظله : طائر یقال له البرقراق إذا رأی ظله فی الماء أقبل لِیَخْطَفَهُ.

====

(1) حیاه الحیوان ج 1 ص 294.
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(خفف)

قوله تعالی : ( فَاسْتَخَفَ قَوْمَهُ ) [ 43 / 54 ] أی حمله علی الْخِفَّهِ والجهل. 

ومثله ( لا یَسْتَخِفَّنَّکَ ) [ 30 / 60 ] أی لا یستجهلنک. 

قوله : تَسْتَخِفُّونَها [ 60 / 80 ] أی یَخِفُ علیکم حملها. 

قوله : ( حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِیفاً ) [ 7 / 189 ] أی خفا علیها ولم یکن کربا کما تلقی بعض الحبالی من الکرب. 

قوله : ( انْفِرُوا خِفافاً وَثِقالاً ) [ 9 / 41 ] أی موسرین ومعسرین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ اسْتَخَفَ بِصَلَاتِهِ لَا یَرِدُ عَلَیَّ الْحَوْضَ لَا وَاللهِ » (1). 

أی من استهان بها ولم یعبأ بها ولم یعظم شعائرها مثل قولهم اسْتَخَفَ بدینه : إذا أهانه ولم یعبأ به ولم یعظم شعائره. 

والاسْتِخْفَافُ بالشیء : الإهانه به. وَفِی حَدِیثِ الصادق علیه السلام « إِنَّ شَفَاعَتَنَا لَا تَنَالُ مُسْتَخِفّاً بِالصَّلَاهِ » (2). أی مستهینا بها مستحقرا لها علی جهه التکذیب والإنکار لا مطلقا. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « تَخَفَّفُوا تَلْحَقُوا » (3). أی تخففوا من الذنوب تلحقوا من سبقکم فی العمل الصالح. 

قال بعض الشارحین : فما سمع کلام أقل منه مسموعا ولا أکثر محصولا وما أبعد غورها من کلمه وأنفع نطقها من حکمه (4).

ومثله « نَجَا الْمُخِفُّونَ ».

وَفِی الْخَبَرِ « بَیْنَ أَیْدِینَا عُقْبَهً کَئُوداً لَا یَجُوزُهَا إِلَّا المُخِفُ ». أی من الذنوب وأسباب الدنیا وعلقها ، هو من قولهم أَخَفَ الرجل فهو مُخِفٌ : إذا خفت حاله ودابته وإذا کان قلیل الثقل 

وشیء خِفٌ بالکسر : أی خفیف. 

والتَّخَفُّفُ : ضد التثقل.

واسْتَخَفَّهُ : خلاف استثقله.

====

(1) الکافی ج 3 ص 269. 

(2) الکافی ج 3 ص 270. 

(3) نهج البلاغه ج 1 ص 54. 

(4) هذا مما قاله الشریف الرضی بعد هذه الکلمه.
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وَفِی الْحَدِیثِ « اسْتَخْفَفْتَهَا وَنِلْتَ بِهَا ». وربما قرئ « استحققتها » بقافین ، أی نظرت فیها حق النظر فوجدتها لائقه. 

والخُفُ بالضم للإبل ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « لَمْ تَرْفَعْ رَاحِلَتُکَ خُفّاً إِلَّا کُتِبَ لَکَ کَذَا » (1). وجمعه أَخْفَافٌ کقفل وأقفال. 

وقوله « صدقه الخُفِ تدفع إلی المتجملین » یرید بِالْخُفِ الإبل ، کمافِی قَوْلِهِ « لَا سَبَقَ إِلَّا فِی خُفٍ أَوْ نَصْلٍ أَوْ حَافِرٍ » (2). ولا بد هنا من حذف مضاف ، أی فی ذی خف وفی ذی نصل وذی حافر ، وَمِنْهُ « الرِّهَانُ فِی الْخُفِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ حَمْیِ الْأَرَاکِ إِلَّا مَا لَمْ تَنَلْهُ أَخْفَافُ الْإِبِلِ ». أی ما لم تبلغه أفواهها بمشیها إلیه.

والخُفُ أیضا : ما یلبس فی الرجل ، وجمعه خِفَافٌ ککتاب. 

ومنه الْحَدِیثُ « سَبَقَ الْکِتَابُ الْخُفَّیْنِ ». یرید أن الکتاب أمر بالمسح علی الرجل لا الخف ، فالمسح علی الخفین حادث بعده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یُعْرَفْ لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه واله خُفٌ إِلَّا خُفّاً أَهْدَاهُ لَهُ النَّجَاشِیُّ ». قال بعض الشارحین : ظهر عندی من إطلاقات أهل الحرمین ومن تتبع الأحادیث إطلاق الخُفِ علی ما یستر ظهر القدمین سواء کان له ساق أو لم یکن. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَمَا لَوْ لَا الْخِفَافُ إِلَی التَّجْمِیرِ لَکَانَ کَذَا ». 

هی بالخاء المعجمه والفاءین بعدها ، لعل المراد بها الإبل الخفاف المسرعات إلی رمی الجمار ، من خف إلی العدو وأسرع إلیه والله أعلم. 

قال بعض الشارحین : ولم أقف لمعنی مناسب لذلک ، ولعل صوابه الحفاف بالحاء المهمله والفاءین بمعنی الزمان المستطیل ، هذا کلامه وهو کما تری. 

وَفِی الْخَبَرِ « أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّهُ قَدْ دَنَا مِنِّی خُفُوفٌ مِنْ بَیْنِ أَظْهُرِکُمْ ». 

أی حرکه وقرب ارتحال ، یرید الإنذار بموته. 


(خلف)

قوله تعالی : ( جَعَلَ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ خِلْفَهً ) [ 25 / 62 ] بالکسر أی یخلف 
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(1) سفینه البحار ج 1 ص 404. 

(2) نفس المصدر والصفحه.

%

ص: 49






کل واحد منهما الآخر ، إذ لو دام أحدهما لاختل نظام الوجود ولم یکونا رحمه ( لِمَنْ أَرادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرادَ شُکُوراً ) 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَعْنِی یَقْضِی الرَّجُلُ مَا فَاتَهُ بِاللَّیْلِ بِالنَّهَارِ وَمَا فَاتَهُ بِالنَّهَارِ بِاللَّیْلِ » (1). 

قوله : ( فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللهِ ) [ 9 / 81 ] أی مخالفه رسول الله صلی الله علیه واله ، والخِلَافُ المخالفه أو بعد رسول الله من أقام خِلَافَ القوم أی بعدهم. 

ومثله قوله : ( وَإِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلاً ) [ 17 / 76 ] أی بعدک. 

قوله : ( لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَأَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ ) [ 7 / 124 ] أی مخالفه ، بأن یقطع من کل شق حرفا أی یده الیمنی ورجله الیسری لیبقی فی العذاب ، قیل إن أول من قطع من خلاف وصلب فرعون. 

قوله : ( ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ وَمَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللهِ ) [ 9 / 120 ]. 

قال الشیخ أبو علی : ظاهره خبر ومعناه نهی ، مثل قوله ( وَما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللهِ وَلا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً ) إلی أن قال ( ذلِکَ بِأَنَّهُ ) إلخ ، فذلک إشاره إلی ما دل علیه قوله ما کان لکم أن تتخلفوا من وجوب متابعته ، أی ذلک الوجوب بسبب أنهم لا یصیبهم شیء من ظمإ - إلخ. 

قوله : ( جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ ) [ 6 / 165 ] أی سکان الأرض یَخْلُفُ بعضهم بعضا ، واحدهم خَلِیفَه. 

ومثله قوله : ( وَجَعَلْناهُمْ خَلائِفَ وَأَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا ) [ 10 / 73 ]. 

قوله : ( مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ ) [ 43 / 60 ] أی یکونون بدلا منکم.

قوله : ( یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ ) [ 38 / 26 ] الخَلِیفَهُ یراد به فی العرف لمعنیین : إما کونه خِلْفَهً لمن 
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(1) البرهان ج 3 ص 172.
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کان قبل من الرسل ، أو کونه مدبرا للأمور من قبل غیره. 

قوله : ( إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً ) [ 2 / 30 ]. 

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام إِنَّ اللهَ أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ خَلْقاً بِیَدِهِ ، وَذَلِکَ بَعْدَ مَا مَضَی مِنْ الْجِنِّ وَالنَّسْنَاسِ فِی الْأَرْضِ سَبْعَهُ آلَافِ سَنَهٍ ، وَکَانَ مِنْ شَأْنِهِ خَلْقُ آدَمَ ، کَشَطَ عَنْ أَطْبَاقِ السَّمَاوَاتِ وَقَالَ لِلْمَلَائِکَهِ : انْظُرُوا إِلَی أَهْلِ الْأَرْضِ مِنْ خَلْقِی مِنْ الْجِنِّ وَالنَّسْنَاسِ ، فَلَمَّا رَأَوْا مَا یَعْمَلُونَ فِیهَا مِنْ الْمَعَاصِی وَسَفْکِ الدِّمَاءِ وَالْفَسَادِ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ عَظُمَ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ وَغَضِبُوا لِلَّهِ وَتَأَسَّفُوا عَلَی أَهْلِ الْأَرْضِ وَلَمْ یَمْلِکُوا غَضَبَهُمْ ، فَقَالُوا : رَبَّنَا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ الْقَادِرُ الْجَبَّارُ الْقَاهِرُ الْعَظِیمُ الشَّأْنِ وَهَذَا خَلْقُکَ الضَّعِیفُ الذَّلِیلُ یَتَقَلَّبُونَ فِی قَبْضَتِکَ وَیَعِیشُونَ بِرِزْقِکَ وَیَتَمَتَّعُونَ بِعَافِیَتِکَ وَهُمْ یَصْنَعُونَ مِثْلَ هَذِهِ الذُّنُوبِ وَلَا تَأْسَفْ عَلَیْهِمْ وَلَا تَغْضَبْ وَلَا تَنْتَقِمُ لِنَفْسِکَ لِمَا تَسْمَعُ مِنْهُمْ وَتَرَی وَقَدْ عَظُمَ ذَلِکَ عَلَیْنَا وَأَکْبَرْنَاهُ فِیکَ ، فَلَمَّا سَمِعَ ذَلِکَ مِنْ الْمَلَائِکَهِ قَالَ : ( إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً ) الْآیَهِ (1). 

قَوْلِهِ : ( وَعَدَ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ ) [ 24 / 55 ] قَالَ الصادق علیه السلام : هُمْ الْأَئِمَّهُ (2). 

قوله ( وَلَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً ) وهی مله الإسلام ، ولکنه مکنهم من الاختیار لیستحقوا الثواب فاختار بعضهم الحق وبعضهم الباطل فاختلفوا ( وَلا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ ) [ 11 / 118 ]. قوله : ( وَلِذلِکَ خَلَقَهُمْ ) ذلک إشاره إلی ما دل علیه الکلام الأول أی لذلک التمکین والاختیار الذی کان عنه الاختلاف خلقهم لیثبت الذی یختار الحق ویحسن اختیاره. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام فِی قَوْلِهِ : ( وَلا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ ) أَیْ فِی إِصَابَهِ 

====

(1) تفسیر علی بن إبراهیم ص 32. 

(2) البرهان ج 3 ص 146.
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الْقَوْلِ ، وَکُلُّهُمْ هَالِکٌ ( إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ ) ، قَالَ : هُمْ شِیعَتُنَا وَلِرَحْمَتِهِ خَلَقَهُمْ ، وَهُوَ قَوْلُهُ ( وَلِذلِکَ خَلَقَهُمْ ) (1). 

قوله : ( رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ ) [ 9 / 87 ] قال المفسر : وهم النساء والصبیان والمرضی (2).

قوله : ( مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ ) [ 16 / 69 ] یعنی العسل اختلفت ألوانه أبیض وأصفر وأحمر. 

وخَلَفَ فلان فلانا : إذا کان خَلِیفَهً یقال خلفه فی قومه ، ومنه قوله ( اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی ) [ 7 / 142 ]. 

وأَخْلَفَ : إذا لم یف بوعده ولم یصدق ، والاسم منه الخُلْفُ بالضم ، قال تعالی : ( ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ ) [ 20 / 87 ] قال ( إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ ) [ 20 / 97 ] قرئ بالنون وکسر اللام وقرئ بالتاء مضمومه وفتح اللام. 

قوله : ( مُسْتَخْلَفِینَ فِیهِ ) [ 57 / 7 ] أی علی نفقته فی الصدقات ووجوه البر ، ویقال مُسْتَخْلَفِینَ مملکین ( فِیهِ ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ فِینَا أَهْلَ الْبَیْتِ فِی کُلِ خَلَفٍ عُدُولاً یَنْفُونَ عَنْ هَذَا الدِّینِ تَحْرِیفَ الْغَالِینَ وَانْتِحَالَ الْمُبْطِلِینَ وَتَأْوِیلَ الْجَاهِلِینَ ». 

الخَلَفُ بالتحریک والسکون : من یجیء بعد من مضی إلا أنه بالتحریک فی الخیر وبالتسکین فی الشر ، یقال خَلَفُ صدق وخَلْفُ سوء بالتسکین ، ومعناهما جمیعا القرن من الناس ، والمراد فی الحدیث المفتوح ، ومن السکون ما جَاءَ فِی الْخَبَرِ سَیَکُونُ بَعْدَ سِتِّینَ سَنَهً ( خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاهَ ).

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ أَعْطِ کُلَّ مُنْفِقٍ خَلَفاً ». أی عوضا عاجلا مالا أو دفع سوء وآجلا ثوابا ، فکم من منفق قل ما یقع له الخَلَفُ المالی. 

ویقال خَلَفَ الله لک خَلَفاً بخیر ، وأَخْلَفَ علیک خیرا : أی أبدلک بما ذهب منک وعوضک عنه. 

====

(1) هذا مختصر من حدیث مذکور فی البرهان ج 2 ص 240. 

(2) مجمع البیان ج 3 ص 58.
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ویقال إذا أذهب للرجال ما یُخَلِّفُهُ مثل المال والولد « أَخْلَفَ الله لک وعلیک » وإذا ذهب له ما یخلفه غالبا کالأب والأم قیل « خَالَفَ الله علیک ». 

وعن بعض الأفاضل جوز بعض اللغویین أَخْلَفَ بالألف بمعنی عوض فی المقامین. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَ اخْلُفْهُ فِی عَقِبِهِ فِی الْغَابِرِینَ ». قال بعض الشارحین : اخْلُفْ بالضم والکسر : العقب والولد وولد الولد والغابرین الباقین ، ولعل لفظ فی للسببیه والمراد الدعاء بجعل الباقین من أقارب عقبه عوضا لهم عن المیت. 

وقولهم « هو یُخَالِفُ امرأه فلان » أی یأتیها إذا غاب عنها زوجها. 

وَفِی خَبَرِ الصَّلَاهِ « ثُمَ أُخَالِفُ إِلَی رِجَالٍ فَأُحْرِقَ عَلَیْهِمْ بُیُوتِهِمْ ». 

أی آتیهم من خلفهم. 

وَفِیهِ « سَوُّوا صُفُوفَکُمْ وَلَا تَخْتَلِفُوا فَتَخْتَلِفَ قُلُوبِکُمْ ».

أی إذا تقدم بعضکم علی بعض فی الصفوف تأثرت قلوبکم ونشأ بینکم الخَلْفُ. 

والخُلُوفُ بضم الخاء علی الأصح وقیل بفتحها : هو رائحه الفم المتغیر ، من قولهم خَلَفَ فم الصائم خُلُوفاً من باب قعد : أی تغیرت رائحه فمه ، وأَخْلَفَ فوه لغه فی خلف. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَخُلُوفُ فَمِ الصَّائِمِ أَطْیَبُ عِنْدَ اللهِ مِنْ رِیحِ الْمِسْکِ » (1). 

فإن قلت : هو علی سبیل الفرض ، أی لو تصور الطیب عند الله لکان الخلوف أطیب منه. 

قال بعض الشراح : لما أراد رسول الله أن یبین فضل الصوم ودرجه الصائم ضرب ما یکره من الرائحه فی الطباع البشریه بأطیب ما یرام ویستنشق من الروائح ، والنزول من الأعلی إلی الأدنی فی هذا الباب عند التمثیل وتقریر المعنی من أحد طرق البلاغه وأنهج مناهج البیان و « الخَلِفَهُ » بفتح الخاء وکسر اللام : الحامل من النوق ، وجمعها مخاض من غیر 
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(1) الکافی ج 4 ص 65.
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لفظها ، کما تجمع المرأه علی النساء من غیر لفظها ، وهی اسم فاعل ، یقال خَلِفْتُ خَلَفاً من باب تعب : إذا حملت فهی خَلِفَهٌ وقیل تجمع علی خَلِفَاتٍ وخَلَائِفَ ، ویقال خَلِفَتْ إذا حملت وأَخْلَفَتْ إذا حالت.

وقد تکررت فی الحدیث مفرده ومجموعه. 

والأَخْلَافُ جمع خِلْفٍ بالکسر ، وهو الضرع لکل ذات خف وظلف ، وقیل مقبض ید الحالب من الضرع. 

ومنه الْحَدِیثُ « شَجَرَهٌ فِی الْجَنَّهِ لَهَا أَخْلَافٌ کَأَخْلَافِ الْبَقَرِ ». 

والخَلْفُ : القرن بعد القرن. 

والخَلْفُ : الردیء من القول. 

والخِلْفُ : أقصر أضلاع الجنب والجمع خُلُوف. 

والخُلْفُ بالضم الاسم من الأَخْلَافِ ، وهو فی المستقبل کالکذب فی الماضی. 

وجلست خَلْفَ فلان : أی بعده والمُخْلِفُ من الإبل : الذی جاز البازل ، الذکر والأنثی سواء ، یقال مُخْلِف عام ومخلف عامین. 

والخَلِفُ بکسر اللام : المخاض ، وهی الحوامل من النوق. 

ورجل مُخْلِفٌ : أی کثیر الإخلاف لوعده. 

وَفِی حَدِیثِ الْهَدْیِ « تَخَلَّفَ ثَمَنُهُ عِنْدَ ثِقَهٍ ». 

أی یجعله عنده ، خَلَّفَ الشیء بالتشدید : إذا ترکه خلفه.

وخَالَفَهُ : نقیض وافقه.

والاخْتِلَافُ : نقیض الاتفاق.

وَفِی حَدِیثِ إِثْبَاتِ الصَّانِعِ « الْعَالِمُ الْخَبِیرُ بِلَا اخْتِلَافِ الْمَعْنَی ». أی لیس مرکبا من أجزاء ، ولیس له صفات زائده علی ذاته. 

واخْتَلَفَ من موضع إلی موضع : تردد 

ومنه الْحَدِیثُ « مِنْ اخْتَلَفَ إِلَی الْمَسَاجِدِ أَصَابَ إِحْدَی الثَّمَانِ ». أی من تردد إلیها. 

ومثله « کُنْتُ أَخْتَلِفُ إِلَی ابْنِ أَبِی لَیْلَی فِی مَوَارِیثَ لَنَا ». 

وأهل الخِلَافِ الجمهور. 

والخِلَافُ : المخالفه.
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وشجر الخِلَافِ : الصفصاف بلغه أهل الشام. 

والخَلِیفَهُ : السلطان الأعظم. 

وَفِی الْخَبَرِ « جَاءَ أَعْرَابِیٌّ إِلَی أَبِی بَکْرٍ فَقَالَ لَهُ : أَنْتَ خَلِیفَهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله؟ فَقَالَ : لَا ، فَقَالَ : فَمَا أَنْتَ. قَالَ : أَنَا الخَالِفَهُ بَعْدَهُ ». 

قال بعض أکابرهم : الخالفه هو الذی لا غنی عنده ولا خیر فیه ، وکذلک الخَالِفُ ، وقیل هو الکثیر الخلاف. ثم قال : وإنما قال ذلک تواضعا وهضما من نفسه حین قال له « أنت خلیفه رسول الله صلی الله علیه واله؟ » - انتهی. 

وهو لعمری عذر فاضح غیر واضح. 

والخَلِیفَهُ : من یقوم مقام الذاهب ویسد مسده ، والهاء فیه للمبالغه. وجمعه خُلَفَاءُ علی معنی التذکیر لا علی اللفظ ، ویجمع اللفظ علی خَلَائِفَ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ أَنْتَ الْخَلِیفَهُ فِی السَّفَرِ ». والمعنی أنت الذی أرجوه وأعتمد علیه فی غیبتی عن أهلی أن تلم شعثهم وتقوم إودهم وتداوی سقمهم وتحفظ علیهم دینهم وأمانتهم. 

ومثله « أَنْتَ الصَّاحِبُ فِی السَّفَرِ وَالْخَلِیفَهُ فِی الْأَهْلِ وَلَا یَجْمَعَهُمَا غَیْرُکَ ». 

وفیه تنزیه لله تعالی عن الجهه والجسمیه إذا کان اجتماع الأمرین فی الجسم الواحد محالا ، کما علله علیه السلام بِقَوْلِهِ « لِأَنَ المُسْتَخْلِفُ لَا یَکُونُ مستصحبا وَالمستصحب لَا یَکُونُ مستخلفا » (1). 

والخِلافَهُ بالکسر : خلافه الخلفاء ومده خلافه الثلاثه علی ما فی المغرب خمس وعشرون سنه إلا ثلاثه أشهر : لأبی بکر ثنتان وثلاثه أشهر وتسع لیال ، ولعمر عشر سنین وسته أشهر وخمس لیال ، ولعثمان اثنا عشر سنه إلا اثنا عشر لیله. مُدَّهُ خِلَافَهِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ عَلِیِّ بْنِ أبی طالب علیه السلام خَمْسُ سِنِینَ إِلَّا ثَلَاثَهَ أَشْهُرٍ وَفِی هَذِهِ الْمُدَّهِ مَا وَضَعَ فِیهَا آجُرَّهً عَلَی آجُرَّهٍ وَلَا لَبِنَهً عَلَی لَبِنَهٍ وَلَا أَقْطَعَ قَطِیعَهً وَلَا أَوْرَثَ بَیْضَاءَ وَلَا حَمْرَاءَ إِلَّا سَبْعَمِائَهِ دِرْهَمٍ فَضَلَتْ مِنْ عَطَایَاهُ أَرَادَ أَنْ یَبْتَاعَ بِهَا لِأَهْلِهِ خَادِماً. 
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(1) نهج البلاغه ج 1 ص 92.
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وَمِمَّا وَرَدَ عَنْ أَبِی الْحَسَنِ الرِّضَا عَنْ أَبِیهِ مُوسَی عَنْ أَبِیهِ جَعْفَرٍ عَنْ أَبِیهِ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ بْنِ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ عَنْ عَلِیِّ بْنِ أبی طالب علیه السلام قَالَ : بَیْنَمَا أَنَا أَمْشِی مَعَ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله فِی بَعْضِ طُرُقَاتِ الْمَدِینَهِ إِذْ لَقِینَا شَیْخٌ طَوِیلٌ کَثُّ اللِّحْیَهِ بَعِیدٌ مَا بَیْنَ الْمَنْکِبَیْنِ ، فَسَلَّمَ عَلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه واله وَرَحَّبَ بِهِ ، ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَیَّ فَقَالَ : السَّلَامُ عَلَیْکَ یَا رَابِعَ الْخُلَفَاءِ وَرَحْمَهُ اللهِ وَبَرَکَاتُهُ أَلَیْسَ هُوَ کَذَلِکَ یَا رَسُولَ اللهِ؟ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللهِ : بَلَی ، ثُمَّ مَضَی فَقُلْتُ : یَا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله مَا هَذَا الَّذِی قَالَ لِی هَذَا الشَّیْخُ وَتَصْدِیقُکَ لَهُ؟ قَالَ : أَنْتَ کَذَلِکَ وَالْحَمْدُ لِلَّهِ إِنَّ اللهَ تَعَالَی قَالَ فِی کِتَابِهِ ( إِنِّی جاعِلٌ فِی الْأَرْضِ خَلِیفَهً ) وَالْخَلِیفَهُ الْمَجْعُولُ فِیهَا آدَمُ ، وَقَالَ تَعَالَی ( یا داوُدُ إِنَّا جَعَلْناکَ خَلِیفَهً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُمْ بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِ ) فَهُوَ الثَّانِی ، وَقَالَ تَعَالَی حِکَایَهً عَنْ مُوسَی حِینَ قَالَ لِهَارُونَ ( اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَأَصْلِحْ ) فَهُوَ هَارُونَ إِذْ اسْتَخْلَفَهُ مُوسَی علیه السلام فِی قَوْمِهِ وَهُوَ الثَّالِثُ ، وَقَالَ تَعَالَی ( وَأَذانٌ مِنَ اللهِ وَرَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ ) فَکُنْتَ أَنْتَ الْمُبَلِّغُ عَنِ اللهِ وَعَنْ رَسُولِهِ ، وَأَنْتَ وَصِیِّی وَوَزِیرِی وَقَاضِی دَیْنِی وَالْمُؤَدِّی عَنِّی ، وَأَنْتَ مِنِّی بِمَنْزِلَهِ هَارُونَ مِنْ مُوسَی إِلَّا أَنَّهُ لَا نَبِیَّ مِنْ بَعْدِی ، فَأَنْتَ رَابِعُ الْخُلَفَاءِ کَمَا سَلَّمَ عَلَیْکَ الشَّیْخُ ، أَوَلَا تَدْرِی مَنْ هُوَ؟ قُلْتُ : لَا. قَالَ : هُوَ أَخُوکَ الْخَضِرُ علیه السلام. 

وَمِمَّا ذُکِرَ فِی بَعْضِ التَّوَارِیخِ : أَنَّ الْحَسَنَ علیه السلام لَمَّا خَلَعَ نَفْسَهُ مِنْ الْخِلَافَهِ تَمَّ الْأَمْرُ لِمُعَاوِیَهَ بْنِ أَبِی سُفْیَانَ. وهو أول الخلفاء من بنی أمیه وآخرهم السفاح (1) ، وکانت مده خلافتهم نیفا وثمانین سنه وهی ألف شهر ، ثم جاءت الدوله العباسیه بخراسان وقام بالأمر أبو جعفر المنصور بعد أخیه السفاح ثم 
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(1) آخر خلفاء بنی أمیه هو مروان بن محمد المعروف بمروان الحمار ، والسفاح المذکور هنا هو أول الخلفاء العباسیین.
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قام من بعده ابنه محمد المهدی ثم ابنه موسی الهادی ثم أخوه هارون الرشید ثم تابعوا فی الخلافه إلی زمن المستعصم بالله ثم من بعدهم تفرقت الدوله علی سلاطین الزمان 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی الْخَالِدِ الْقَمَّاطِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : « قَالَ بَنُو إِسْرَائِیلَ لِسُلَیْمَانَ : اسْتَخْلِفْ عَلَیْنَا ابْنَکَ. فَقَالَ لَهُمْ : انَّهُ لَا یَصْلُحُ لِذَلِکَ فَأَلَحُّوا عَلَیْهِ فَقَالَ : إِنِّی سَائِلُهُ عَنْ مَسَائِلَ فَإِنْ أَحْسَنَ الْجَوَابَ فِیهَا اسْتَخْلَفْتُهُ ، ثُمَّ سَأَلَهُ فَقَالَ : یَا بُنَیَّ مَا طَعْمُ الْمَاءِ وَطَعْمُ الْخُبْزِ وَمِنْ أَیِّ شَیْءٍ ضَعْفُ الصَّوْتِ وَشِدَّتُهُ ، وَأَیْنَ مَوْضِعُ الْعَقْلِ مِنْ الْبَدَنِ ، وَمِنْ أَیِّ شَیْءٍ الْقَسَاوَهُ وَالرِّقَّهُ ، وَمِمَّ تَعَبُ الْبَدَنِ وَدَعَتُهُ ، وَمِمَّ مَکْسَبُ الْبَدَنِ وَحِرْمَانُهُ ، فَلَمْ یُجِبْهُ بِشَیْءٍ مِنْهَا. فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام : طَعْمُ الْمَاءِ الْحَیَاهُ ، وَطَعْمُ الْخُبْزِ الْقُوَّهُ ، وَضَعْفُ الصَّوْتِ وَقُوَّتُهُ مِنْ شَحْمِ الْکُلْیَتَیْنِ ، وَمَوْضِعُ الْعَقْلِ الدِّمَاغُ ، أَلَا تَرَی أَنَّ الرَّجُلَ إِذَا کَانَ قَلِیلَ الْعَقْلِ قِیلَ لَهُ مَا أَخَفَّ دِمَاغَهُ ، وَالْقَسْوَهُ وَالرِّقَّهُ مِنْ الْقَلْبِ ، وَهُوَ قَوْلُهُ تَعَالَی ( فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللهِ ) ، وَتَعَبُ الْبَدَنِ وَدَعَتُهُ مِنْ الْقَدَمَیْنِ إِذَا أُتْعِبَا فِی الْمَشْیِ یَتْعَبُ الْبَدَنُ ، وَکَسْبُ الْبَدَنِ وَحِرْمَانُهُ مِنْ الْیَدَیْنِ إِذَا عُمِلَ بِهِمَا وَإِذَا لَمْ یُعْمَلْ بِهِمَا لَمْ یَزِدْ عَلَی الْبَدَنِ شَیْءٌ » (1). 


(خنف)

« أبو مِخْنَفٍ » بالکسر کنیه لوط بن یحیی من أهل السیر - قاله الجوهری (2)


(خوف)

قوله تعالی : ( فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَلا هُمْ یَحْزَنُونَ ) [ 5 / 69 ]. 

قال فی تفسیر القاضی : الخَوْفُ علی المتوقع والحزن علی الواقع. 

قوله ( وَادْعُوهُ خَوْفاً وَطَمَعاً ) [ 7 / 56 ] أی حال کونکم خَائِفِینَ من 

====

(1) البرهان ج 4 ص 74. 

(2). لوط بن یحیی بن سعید بن مخنف بن سلیم الأزدی ، شیخ أصحاب الأخبار بالکوفه ووجههم ، توفی سنه 157 الکنی والألقاب ج 1 ص 148.

%

ص: 57







الرد لقصور أعمالکم طامعین فی الإجابه لسعه رحمته ووفور کرمه. 

والخَوْفُ من الشیء : الحذر منه. 

قوله : ( وَاذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَخِیفَهً ) [ 7 / 205 ] الخِیفَه بالکسر فالسکون : الخوف ، یقال خَافَ یَخَافُ خَوْفاً وخِیفَهً بالکسر ومَخَافَهً أیضا فهو خَائِفٌ إذا حذر من عدو ونحوه. 

والتَّخَوُّفُ : التنقص ، ومنه قوله تعالی : ( أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ ) [ 16 / 47 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَثَلُ الْمُؤْمِنِ کَمَثَلِ خَافَهِ الزَّرْعِ ». 

قال بعض الشارحین : الخَافَهُ وعاء الحب ، سمیت بذلک لأنها وقایه له ، وروی بالمیم وسیأتی. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْکُسُوفُ آیَهٌ یُخَوِّفُ اللهَ بِهَا عِبَادَهُ ». إذ تبدیل النور بالظلمه یحصل الخَوْف لیترکوا معاصیه ، وکونها آیه من حیث الکسف لا من حیث الذات ، وإن کان کل مخلوق آیه ، وهو رد علی أهل الهیئه حیث قالوا إن الکسوف عادی لا یتقدم ولا یتأخر. 

والفرق بین الخوف والحزن أن الخَوْفُ من المتوقع والحزن علی الواقع. 


(خیف)

فی الحدیث « مسجد الخَیْفِ » الخَیْفُ ما انحدر من غلظ الجبل وارتفع عن مسیل الماء ، ومنه سمی مسجد الخَیْفِ بمنی لأنه بنی فی خَیْفِ الجبل ، والأصل مسجد خیف منی فخفف بالحذف. 

قال فی المصباح : ولا یکون خیف إلا بین جبلین ، وکان مسجد رسول الله صلی الله علیه واله علی عهده عند المناره التی فی وسط المسجد ، وفوقها إلی القبله نحوا من ثلاثین ذراعا وعن یمینها ویسارها وخلفها نحوا من ذلک (1). 

رُوِیَ « أَنَّهُ صَلَّی فِیهِ أَلْفُ نَبِیٍّ » (2). 

فیستحب فیه صلاه ست رکعات فی أصل الصومعه. 

====

(1)هذا الکلام من جمله حدیث عن الإمام الصادق علیه السلام - انظر الکافی ج 4 ص 519. 

(2) الکافی ج 4 ص 519.
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باب ما أوله الدال 


(دفف)

فِی الْحَدِیثِ « کُلْ مِنَ الطَّیْرِ مَا دَفَ ». 

أی حرک جناحیه فی الطیران کالحمام « ولا تأکل ما صف » کالنسور. 

والدَّفُ : تحرک الجناح ، یقال دَفَ الطائر من باب قتل دَفِیفاً : حرک جناحیه بطیرانه ، ومعناه ضرب بهما دَفَّتَیْهِ.

ومثله « إِنْ کَانَ الطَّیْرُ دَفِیفُهُ أَکْثَرَ مِنْ صَفِیفِهِ أُکِلَ ». 

وفِیهِ « یَقُولُونَ إِنَّ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام خَتَنَ نَفْسَهُ بِقَدُومٍ عَلَی دَفٍ ». أی جنب. 

والدَّفُ بالفتح : الجنب من کل شیء وصفحته.

ودَفَّتَا المصحف : جانباه. 

والدُّفُ الذی یلعب به بضم الدال وفتحها والجمع دُفُوفٌ. 

ودَفَ علیه یَدُفُ من باب قتل : إذا أجهز علیه ، والذال المعجمه لغه. 



(دلف)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « فَدَلَفَتْ رَاحِلَتُهُ کَأَنَّهَا ظَلِیمٌ ». 

من الدَّلِیفُ والدُّلُوفُ وهو المشی الروید ، یقال دَلَفَ الشیخ : إذا مشی وقارب الخطو. 

ودَلَفَتِ الکتیبه فی الحرب : أی تقدمت. 

و « أبو دَلَفٍ » بفتح اللام - قاله الجوهری (1). 



(دنف)

فِی حَدِیثِ مِنْ أَخْطَأَ وَقْتَ الصَّلَاهِ « إِنَّمَا الرُّخْصَهُ لِلنَّاسِی وَالْمَرِیضِ وَالْمُدْنِفِ ». أی المثقل فی المرض ، من الدَّنَفِ بالتحریک وهو المرض الملازم ، یقال دَنِفَ المرض کفرح : ثقل ، وأَدْنَفَهُ المرض وأَدْنَفَ هو 

====

(1) هو ( القاسم بن عیسی العجلی ) ، کان معدودا من الأمراء ، وکان شاعرا مجیدا شجاعا بطلا ، وکان سید أهله ورئیس عشیرته من عجل وغیرها من ربیعه ، توفی سنه 226 ه الکنی والألقاب ج 1 ص 68.
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فهو مُدْنِفٌ. ومدنف یتعدی ولا یتعدی. 

ورجل دَنَفٌ وامرأه دَنَفٌ یستوی فیه المذکر والمؤنث والتثنیه والجمع. 

قال المطرزی فی مغربه : أَدْنَفَ المریض ودَنِفَ : ثقل بالمرض ودنا من الموت. 

وأَدْنَفَهُ المرض : أثقله.


(دوف)

دِفْتُ الداء أَدُوفُهُ وأَدِیفُهُ دَوْفاً من باب باع لغه : إذا بللته بماء أو غیره ، فهو مَدُوفٌ ومَدْوُوفٌ علی النقص والتمام أی مخلوط وممزوج ، وکذلک مسک مَدُوفٌ أی مبلول. 


باب ما أوله الذال 


(ذرف)

فِی الْحَدِیثِ « ذَرَفَتْ عَیْنَاهُ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ کُلَّمَا ذَرَفَتْ عَیْنٌ ».

یقال ذَرَفَتِ العین تَذْرِفُ ذَرْفاً بالسکون وذَرَفاً بالتحریک من باب ضرب : إذا سال دمعها. 

والمَذَارِفُ : المدامع. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَقَدْ ذَرَّفْتُ عَلَی السِّتِّینَ » (1). أی زدت علیها قلیلا. 

ویقال ذَرَّفَ بالتشدید ، ومنه یقال ذَرَّفَ علی المائه تَذْرِیفاً : أی زاد علیها. 



(ذعف)

الذُّعَافُ بالضم : السم. ومنه « طعام مَذْعُوفٌ ». 



(ذفف)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام یَوْمَ الْجَمَلِ « أَمَرَ أَنْ لَا یُذَفَّفَ عَلَی جَرِیحٍ ». التَّذْفِیفُ علی الجریح : الإجهاز علیه وتحریر قتله. 

یقال أَذْفَفْتُ علی الجریح تَذْفِیفاً : إذا أسرعت قتله. 

ومنه حَدِیثُ ابْنِ مَسْعُودٍ « فَذَفَفَ عَلَی أَبِی جَهِلٍ ». 

ومنه « موت طاعون ذَفِیفٌ » أی

====

(1) نهج البلاغه ج 1 ص 66.
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خفیف سریع. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَوْتٌ ذَفِیفٌ یَحْزَنُ الْقَلْبَ ». 

وفی بعض النسخ دفیق بالقاف مکان الفاء الأخیره ، والدال المهمله مکان المعجمه. 


(ذلف)

الذَّلَفُ بالتحریک : صغر الأنف واستواء الأرنبه - قاله الجوهری. 

وفی المصباح : ذَلِفَ الأنف من باب تعب : قصر وصغر. 


باب ما أوله الراء 


(رأف)

قوله [ 24 / 20 ] الرَّءُوفُ : شدید الرحمه. 

والرَّأْفَهُ أرق من الرحمه ، ولا تکاد تقع فی الکراهه ، والرحمه قد تقع فی الکراهه ، للمصلحه. 

والرَّءُوفُ : من أسمائه تعالی ، وهو الرحیم بعباده ، العطوف علیهم بألطافه. 

ورَأَفْتُ بالرجل أَرْأَفُ رَأْفَهً. 

وَفِی الدُّعَاءِ « رَءُوفُ بِالْمُؤْمِنِینَ ». أی رحیم بهم.

ومنه الوالد الرَّءُوفُ. 



(رجف)

قوله تعالی ( فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ ) [ 7 / 78 ] یعنی الزلزله الشدیده ، وقیل الصاعقه. 

رُوِیَ أَنَّ اللهَ تَعَالَی أَمَرَ مُوسَی علیه السلام أَنْ یَأْتِیَهُ فِی سَبْعِینَ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ فَاخْتَارَ مُوسَی مِنْ کُلِّ سِبْطٍ سِتَّهَ فَزَادَ اثْنَانِ ، فَقَالَ : لِیَتَخَلَّفَ مِنْکُمْ رَجُلَانِ ، فَتَشَاحُّوا ، فَقَالَ : إِنَّ لِمَنْ قَعَدَ أَجْرُ مَنْ خَرَجَ ، فَقَعَدَ کَالِبُ وَیُوشَعُ ، وَذَهَبَ مَعَ الْبَاقِینَ ، فَلَمَّا دَنَوْا الْجَبَلَ غَشِیَهُ غَمَامٌ ، فَدَخَلَ مُوسَی بِهِمُ الْغَمَامَ وَخَرُّوا لَهُ سُجَّداً فَسَمِعُوهُ یُکَلِّمَ مُوسَی علیه السلام یَأْمُرُهُ وَیَنْهَاهُ ثُمَّ انْکَسُوا إِلَیْهِ ، فَقَالُوا : ( لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللهَ جَهْرَهً فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ ) [ 2 / 55 ]. 

وَعَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام :
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أَنَّهُ قَالَ : إِنَّمَا ( أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ ) مِنْ أَجَلِ دَعْوَاهُمْ عَلَی مُوسَی علیه السلام ، وَذَلِکَ أَنَّ مُوسَی علیه السلام وَهَارُونَ وَشَبِیراً وَشَبَّراً ابْنَیْ هَارُونَ انْطَلَقُوا إِلَی سَفْحِ جَبَلٍ ، فَنَامَ هَارُونَ عَلَی سَرِیرٍ فَتَوَفَّاهُ اللهُ ، فَلَمَّا مَاتَ دَفَنَهُ مُوسَی علیه السلام ، فَلَمَّا رَجَعَ إِلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ قَالُوا لَهُ : أَیْنَ هَارُونُ؟ قَالَ : تَوَفَّاهُ اللهُ ، قَالُوا : لَا. بَلْ أَنْتَ قَتَلْتَهُ وَحَسَدْتَنَا عَلَی خُلْقِهِ وَلِینِهِ! قَالَ : فَاخْتَارَ مُوسَی مِنْهُمْ ( سَبْعِینَ رَجُلاً ) ، وَذَهَبَ بِهِمْ فَلَمَّا انْتَهَوْا إِلَی الْقَبْرِ قَالَ مُوسَی : یَا هَارُونُ أَقُتِلْتَ أَمْ مِتَّ؟ فَقَالَ هَارُونُ : مَا قَتَلَنِی أَحَدٌ وَلَکِنْ تَوَفَّانِی اللهُ فَقَالُوا لَنْ نُعْصَی بَعْدَ الْیَوْمِ ( فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ ) فصعقوا وَمَاتُوا ثُمَّ أَحْیَاهُمْ اللهُ وَجَعَلَهُمْ أَنْبِیَاءَ ». 

قوله ( یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ ) [ 79 / 6 ] فسرت بالنفخه الأولی التی تموت فیها الخلائق ، وهی صیحه عظیمه مع اضطراب کالرعده ترجف عندها الجبال والأرض. 

قوله ( وَالْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَهِ ) [ 33 / 60 ] أی فی الأخبار المضعضعه لقلوب المسلمین عن سراه النبی صلی الله علیه واله ، یقولون : هزموا وقتلوا. 

وأصله من الرَّجْفَهِ وهی الزلزله لکونه خبرا متزلزلا غیر ثابت. 

ومنه « الأَرَاجِیفُ الملفقه » واحدها الأَرْجَافُ. 

ورَجَفَ الشیء من باب قتل : تحرک واضطرب. 

ویقال أَرْجَفُوا فی الشیء أی خاضوا فیه. 


(ردف)

قوله ( تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ ) [ 79 / 7 ] یرید بها النفخه الثانیه بعد النفخه الأولی. 

قوله ( رَدِفَ لَکُمْ ) [ 27 / 72 ] أی رَدِفَکُمْ بمعنی تبعکم وجاء بعدکم. 

قوله : مُرْدِفِینَ [ 8 / 9 ] بکسر الدال وفتحها ، فعلی الأول معناه متبعین بعضهم لبعض ، أو متبعین للمؤمنین یحفظونهم. 

وقرئ مُرْدِفِینَ بضم الراء اتباعا للمیم.
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وأصله مُرْتَدِفِینَ أی مستدبرین.

والارْتَدَافُ : الاستدبار. یقال : أتینا فلانا فَارْتَدَفْنَاهُ أی أخذناه من ورائه أخذا. 

ورَدِفْتُهُ : لحقته وتبعته. 

وصلاه مُتَرَادِفَهٌ أی متتابعه. 

والتَّرَادُفُ : التتابع. وتعاونوا علیه وتَرَادَفُوا بمعنی 

ورَدِفْتُهُ بالکسر : إذا رکبت خلفه. 

والرِّدْفُ بالکسر : الراکب خلف الراکب. 

ومثله الرَّدِیفُ. تقول : أَرْدَفْتُهُ إِرْدَافاً وارْتَدَفْتُهُ فهو رَدِیفٌ. 

واسْتَرْدَفْتُهُ : سألته أن یُرْدِفَنِی. والرِّدْفُ : الکفل والعجز. 

والرِّدْفَان : اللیل والنهار.


(رشف)

رَشَفَهُ یَرْشُفُهُ کنصره وضربه وسمعه رَشْفاً : مصه. 

وفی المصباح : استقصی فی شربه فلم یبق شیئا فی الإناء. 

وفی المثل « الرَّشْفُ أنقع » (1) أی إذا ترشف الماء قلیلا کان أسکن للعطش. 


(رصف)

فِی خَبَرِ عَذَابِ الْقَبْرِ « ضَرَبَهُ بِمِرْصَافِی وَسَطَ رَأْسِهِ ». 

أی مطرقه ، لأنها یُرْصَفُ بها المضروب أی یضم. 

ورَصَفَتِ الحجاره فی البناء من باب قتل رَصْفاً : ضممت بعضها إلی بعض. 

وتَرَاصَفَ القوم فی الصف أی قام بعضهم بلزق بعض. 


(رضف)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا ابْتُلِیتَ بِأَهْلِ النَّصْبِ وَمُجَالَسَتِهِمْ فَکُنْ کَأَنَّکَ عَلَی الرَّضْفِ حَتَّی تَقُومَ ». 

الرَّضْفُ : الحجاره المحماه علی النار واحدتها رَضْفَهٌ کتمر وتمره. 


(رعف)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی الرُّعَافِ وُضُوءٌ ، وَلَا یَقْطَعُ الصَّلَاهَ شَیْءٌ مِنَ الرُّعَافِ ». هو 

====

(1) أی إن امتصاص الماء یروی أکثر من کرعه.

وفی الحدیث : « مصوا الماء مصا ولا تعبوه عبا » وهذا المثل یضرب فی فائده التأنی فی استحصال الحجه.
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بضم الراء : الدم الذی یخرج من الأنف. 

یقال رَعَفَ الرجلُ من بابی قتل ونفع والضم لغه : إذا خرج الدم من أنفه. 

والاسم : الرُّعَافُ. ویقال الرُّعَافُ : الدم نفسه قاله فی المصباح. 


(رغف)

فِی الْحَدِیثِ « رَغِیفٌ خَیْرٌ مِنْ نُسُکٍ مَهْزُولٍ ».

الرَّغِیفُ من الخبز معروف والجمع أَرْغِفَهٌ ورُغْفٌ مثل برید وبرد ، ورُغْفَانٌ أیضا. 

ورَغَفْتَ العجین من باب نفع : جمعته بیدک مستدیرا. 


(رفف)

قوله تعالی ( رَفْرَفٍ خُضْرٍ ) [ 55 / 76 ] قیل : الرَّفْرَفُ : ریاض الجنه.

وقیل : هی البسط ، والجمع رَفَارِفُ وقرئ مُتَّکِئِینَ علی رَفَارِفَ ورَفْرَفَ الطائرُ : إذا حرک جناحه حول الشیء یرید أن یقع علیه. 

ومنه الْحَدِیثُ « یَدُ اللهِ فَوْقَ رَأْسِ الْحَاکِمِ ، تُرَفْرِفُ بِالرَّحْمَهِ ، فَإِذَا خَافَ وَکَلَهُ اللهُ إِلَی نَفْسِهِ ». 

وَمِنْهُ « کُلْ مِنَ الطُّیُورِ مَا رَفَ » أَیْ حَرَّکَ جَنَاحَیْهِ وَلَا تَأْکُلْ مَا صَفَّ .. 

والرَّفّ : شبه الطاق ، والجمع رُفُوفٌ. 

ومنه الْحَدِیثُ « الرَّجُلُ یُصَلِّی عَلَی الرَّفِّ الْمُعَلَّقِ بَیْنَ حَائِطَیْنِ ».

والرَّفْرَافُ : طائر ، وهو خاطف ظله. 


(رنف)

الرَّانِفَهُ : أسفل الألیه ، وطرفها الذی یلی الأرض من الإنسان إذا کان قائما قاله الجوهری - والجمع رَوَانِفُ. 


(رهف)

أَرْهَفْتُ سیفی : إذا رققته وهو مُرْهِفٌ. ومنه « سیوف مُرْهِفَاتٌ ». 


(ریف)

الرِّیفُ : أرض فیها زرع وخصب ، والجمع أَرْیَافٌ. 

ومنه « رِیفُ عبادان » (1) و « أنقل 

====

(1) عبادان : معرب ( آبادان ) ، مدینه عامره علی الخلیج الفارسی فیها المصفی الکبیر للنفط الإیرانی ، ومرفأ تصدیره إلی أسواق العالم.
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عیالی إلی بعض الرِّیفِ » أی أرض الزرع والخصب. 


باب ما أوله الزای 


(زحف)

قوله تعالی ( إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً ) [ 8 / 15 ] قیل : المراد بِالزَّحْفِ : الدهم الذی یری لکثرته کأنه یزحف.

وقیل الزَّحْفُ : الدنو یسیرا یسیرا من زَحَفَ الصبی إذا دب علی مقعده. 

وهو مصدر منصوب علی الحال ، نحو جاء زید رکضا ، وهو حال إما عن الفاعل أو المفعول أو عن کلیهما. 

والزَّحْفُ : تقارب القدم إلی القدم فی الحرب ، یقال زَحَفَ القومُ من باب نفع زَحْفاً وزُحُوفاً والجمع زُحُوفٌ کفلس وفلوس 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنْهَاکُمْ عَنِ الْفِرَارِ مِنَ الزَّحْفِ ». أی من الجهاد ولقاء العدو فی الحرب. 

والزَّحْفُ : الجیش یَزْحَفُونَ إلی العدو أی یمشون. 

ومنه « صلاه الزَّحْفِ ».



(زحلف)

الزَّحَالِیفُ : جمع زُحْلُوفَه وهی المکان المنحدر الأملس. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « الثَّابِتُ الْقَدَمِ عَلَی زَحَالِیفِهَا فِی الزَّمَنِ الْأَوَّلِ ». 

أی قبل النبوه ، والضمیر للدنیا وإن لم یجر لها ذکر لمعلومیتها ، والکلام استعاره. 



(زخرف)

قوله تعالی ( أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها ) [ 10 / 24 ] أی زینتها. 

والزُّخْرُفُ : الذهب ، ثم جعلوا کل مزین زُخْرُفاً.

قال تعالی ( أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ ) [ 17 / 93 ] أی من ذهب. 

وقوله ( زُخْرُفَ الْقَوْلِ ) [ 6 / 112 ] یعنی الباطل المزین.

الزُّخْرُفُ : الحسن. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُّ حَدِیثٍ لَا یُوَافِقُ
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کِتَابَ اللهِ فَهُوَ زُخْرُفٌ ». 

أی باطل مزین. وَفِیهِ « إِنَّ الْجِنَانَ لَتُزَخْرَفُ ». أی تزین. 


(زرف)

أَزْرَفَ فی المشی : أسرع. 

والزَّرَافَهُ - علی ما نقل - بفتح الزای وضمها مخففه الراء : دابه حسنه ، طویله الیدین ، قصیره الرجلین ، رأسها کرأس الإبل وقرنها کقرن البقر ، وجلدها کجلد النمر ، وقوائمها وأظلافها کالبقر ، وذنبها کذنب الظبی ، لیس لها رکب فی رجلیها ، إنما رکبتاها فی یدیها ، وهی إن مشت قدمت الرجل الیسری والید الیمنی خلاف ذوات الأربع کلها ، فإنها تقدم الید الیمنی والرجل الیسری ، ویقال لها بالفارسیه ( شتر گاو پلنگ ) (1). 


(زعف)

فِی حَدِیثِ جُرْهُمَ « فَلَمَّا بَغَوْا فِی مَکَّهَ وَاسْتَحَلُّوا حُرْمَتَهَا بَعَثَ اللهُ عَلَیْهِمُ الزَّعَافَ وَالنَّمْلَ ». الزُّعَافُ بالزای والعین المهمله والفاء : القتل السریع ، من قولهم زَعَفَهُ إذا قتله قتلا سریعا. 

والنَّمْلُ : بثر یخرج فی الجسد بالتهاب واحتراق ویورم مکانها یسیرا ویدب إلی موضع آخر کالنمله ، قیل : وسببها صفراء حاده تخرج من أفواه العروق الرقاق. 


(زعنف)

الزَّعَانِیفُ : الفرقه المختلفه وأصلها أطراف الأدیم والأکارع. 

وقیل : أجنحه السمک ، واحدتها زَعْنَفَهٌ ، وجمعها زَعَانِفُ ، والیاء للإشباع. 


(زفف)

قوله تعالی ( فَأَقْبَلُوا إِلَیْهِ یَزِفُّونَ ) [ 37 / 94 ] أی یسرعون. 

یقال جاء الرجل یَزِفُ من باب ضرب.

زَفِیفُ النعامه ، وهو أول عدوها وآخر مشیها. 

وزَفَفْتُ العروسَ إلی زوجها من باب 

====

(1) اسم مرکب من أسماء ثلاث حیوانات : ( شتر ) بمعنی ( الإبل ) و ( گاو ) بمعنی ( البقر ). و ( پلنگ ) بمعنی ( النمر ). تشبیها لهذا الحیوان بالحیوانات الثلاث کما ذکره المصنف.
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قتل أَزُفُ بالضم زَفّاً وزِفَافاً : إذا أهدیتها. والاسم الزِّفَافُ ککتاب. 

والزِّفَافُ : الإهداء. 

وَفِی حَدِیثِ تَزْوِیجِ فَاطِمَهَ علیها السلام لَیْهَا السَّلَامُ « إِنَّهُ صَنَعَ طَعَاماً وَقَالَ لِبِلَالٍ : أَدْخِلِ النَّاسَ عَلَیَ زَفَّهً زَفَّهً ». أی طائفه بعد طائفه سمیت به لزفیفها فی مشیها وإقبالها بسرعه. 

والمِزَفَّهُ : المِحَفَّه التی تُزَفّ بها العروس.


(زلف)

قوله تعالی ( وَأُزْلِفَتِ الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ ) [ 26 / 90 ] أی قربت وأدنیت من أهلها بما فیها من النعیم. 

قوله ( وَأَزْلَفْنا ثَمَّ الْآخَرِینَ ) [ 26 / 64 ] أی جمعناهم فی البحر حتی غرقوا. 

ومنه « المُزْدَلِفَهُ ». 

لیله الازْدِلَافِ أی الاجتماع ویقال أَزْلَفْنَاهُمْ أی قربناهم من البحر حتی أغرقناهم فیه. 

قوله ( وَزُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ ) [ 11 / 115 ] أی ساعه بعد ساعه ، واحدتها زُلْفَهٌ کظلم وظلمه من أَزْلَفَهُ إذا قربه فیکون المعنی ساعات متقاربه من اللیل. ومن للتبیین. 

أو ( زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ ) أی قربا منه أی طاعات یتقرب بها فی بعض اللیل فیکون المراد : نوافل اللیل ، فیکون ( زُلَفاً ) عطفا علی ( الصَّلاهَ ) لا علی ( طَرَفَیِ النَّهارِ ). 

وقیل : المراد ساعات متقاربه للنهار والمراد صلاه المغرب والعشاء. 

والمراد ب- ( طَرَفَیِ النَّهارِ ) : نصفاه ففی النصف الأول صلاه الصبح ، وفی النصف الثانی صلاه الظهر والعصر. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام « ( وَزُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ ) هِیَ صَلَاهُ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ ». 

والزُّلْفَهُ والزُّلْفَی : القربی والمنزله.

ومنه قوله تعالی ( وَما أَمْوالُکُمْ وَلا أَوْلادُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنا زُلْفی ) [ 34 / 37 ] وهو اسم مصدر کأنه قال : بالتی تقربکم عند الله ازْدِلَافاً. 

والزُّلْفَهُ : الطائفه من اللیل ، والجمع زُلَفٌ وزُلَفَاتٌ. 

وَفِی حَدِیثٍ الْبَاقِرِ علیه السلام « مَا لَکَ
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مِنْ عَیْشِکَ إِلَّا لَذَّهٍ تَزْدَلِفُ بِکَ إِلَی حِمَامِکَ ». أی تقربک إلی موتک. 

وفی الحدیث « المُزْدَلِفَهُ » بضم المیم وسکون المعجمه وفتح المهمله وکسر اللام : اسم فاعل من الازْدِلَافِ ، وهو التقدم. 

تقول ازْدَلَفَ القومُ : إذا تقدموا ، وهی موضع یتقدم الناس فیه إلی منی. 

وقیل : لأنه یتقرب فیها إلی الله ، أو لمجیء الناس إلیها فی زلف من اللیل ، أو من الازْدِلَافِ : الاجتماع لاجتماع الناس فیها. 

أو لازدلاف آدم إلی حواء واجتماعه معها ، ولذا تسمی جمعا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُمِّیَ الْمَشْعَرُ الْحَرَامُ مُزْدَلِفَهَ لِأَنَّ جَبْرَئِیلَ قَالَ لِإِبْرَاهِیمَ علیه السلام بِعَرَفَاتٍ : یَا إِبْرَاهِیمُ ازْدَلِفْ إِلَی الْمَشْعَرِ الْحَرَامِ فَسُمِّیَتِ الْمُزْدَلِفَهَ » .. 

وَفِی حَدِیثِ مُعَاوِیَهَ بْنِ عَمَّارٍ عَنِ الصادق علیه السلام « إِنَّمَا سُمِّیَتْ مُزْدَلِفَهَ لِأَنَّهُمُ ازْدَلَفُوا إِلَیْهَا مِنْ عَرَفَاتٍ ». 


(زیف)

جاء فِی الْحَدِیثِ « دِرْهَمٌ زَیْفٌ ». أی ردیء. 

وقیل دون البهرج (1). فی الرداءه. 

قال فی المصباح : لأن الزَّیْفَ ما یرده بیت المال. 

والبَهْرَج ما یرده التجار ، کذا نقلا عن المغرب. 

یقال زَافَتِ الدراهمُ تَزِیفُ زَیْفاً من باب سار : ردأت ثم وصف بالمصدر فقیل درهمٌ زَیْفٌ ، وجمع معنی علی الاسمیه فقیل زُیُوفٌ مثل فلس وفلوس. 

ودرهمٌ زَائِفٌ مثله. 

والزَّیَفَانُ : التبختر. 

ومنه حدیث الطاووس « یمیس بِزَیَفَانِهِ ». 

والزَّیَفَانُ : الحرکه والسرعه.

====

(1) البهرج - بالراء المهمله ، وزان جعفر - : الردیء من الدراهم.
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باب ما أوله السین 


(سجف)

السَّجْفُ بالفتح ویکسر وککتاب : الستر ، وقد جاء فی الحدیث. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « فَارْفَعْ هَذَا السَّجْفَ » أَیِ السِّتْرَ « فَانْظُرْ إِلَی مَا عَوَّضْتُکَ فِی الدُّنْیَا ». 



(سخف)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ سَخُفَ إِیمَانُهُ قَلَّ بَلَاؤُهُ ». أی من نقص إیمانه ، من السُّخْفِ بالضم وهو رقه العقل ونقصانه. 

یقال سَخُفَ الرجلُ بالضم سَخَافَهً فهو سَخِیفٌ. 

وفی عقله سُخْفٌ أی نقص. 

وعن الخلیل : السُّخْفُ فی العقل ، والسَّخَافَهُ عامه فی کل شیء. 

وسَخُفَ الثوبُ سُخْفاً وزان قرب قربا ، وسَخَافَهً بالفتح : رق لقله غزله فهو سَخِیفٌ. 

وثوب سَخِیفٌ : قلیل الغزل.



(سدف)

فِی الْحَدِیثِ « کَشَفْتَ عَنْهُمْ » أَیِ الْخَلْقِ سَدَفَ الرَّیْبِ. أی ظلم الشکوک. 

وأَسْدَفَ اللیلُ : أظلم. 

وأَسْدَفَ الصبحُ : أضاء. 



(سرف)

قوله تعالی ( وَلا تُسْرِفُوا ) [ 6 / 141 ] الإِسْرَافُ : أکل ما لا یحل. 

وقیل : مجاوزه القصد فی الأکل مما أحل الله. 

وقیل : ما أنفق فی غیر طاعه الله تعالی. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَصْبَغِ بْنِ نُبَاتَهَ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « لِلْمُسْرِفِ ثَلَاثُ عَلَامَاتٍ : یَأْکُلُ مَا لَیْسَ لَهُ وَیَشْتَرِی مَا لَیْسَ لَهُ وَیَلْبَسُ مَا لَیْسَ لَهُ ». 

کان المعنی یأکل ما لا یلیق بحاله أکله ، ویشتری ما لا یلیق بحاله شراؤه ، ویلبس ما لا یلیق بحاله لبسه. 

قوله ( وَإِسْرافَنا فِی أَمْرِنا )
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[ 3 / 147 ] أی إفراطنا فیه وجهلنا ، والسَّرَفُ : الجهل.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ لِلَّهِ مَلَکاً یَکْتُبُ سَرَفَ الْوَضُوءِ کَمَا یَکْتُبُ عَدَاوَتَهُ ». السَّرَفُ محرکه ضد القصد وهو الإسراف. 

وفی بعض نسخ الحدیث : بالشین المعجمه ، وفی بعضها : عدوانه. 

قال بعض الشراح : یمکن أن یکون العدوان إشاره إلی ما ذهب إلیه العامه من جعل غسل الرجلین مسحا. 

وَفِیهِ « لَوْ قُتِلَ فِی الْحُسَیْنِ أَهْلُ الْأَرْضِ مَا کَانَ سَرَفاً ». 

وَفِیهِ « لَیْسَ لِأَهْلِ سَرِفٍ مُتْعَهٌ ». 

سَرِفٌ - مثال کتف - : موضع قریب من التنعیم ، وهو من مکه علی عشره أمیال ، وقیل أقل وأکثر. 

وَبِهِ تَزَوَّجَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله مَیْمُونَهَ الْهِلَالِیَّه ، وَبِهِ تُوُفِّیَتْ وَدُفِنَتْ. وهو مذکر مصروف. 

ومن أصحاب الحدیث من یری أنه غیر منصرف ، قال بعض الشارحین : الأکثرون رووا سَرِف بالسین المهمله ، ورواه ابن وهب بالشین المعجمه قیل وهو الصواب. 

وإِسْرَافِیلُ : اسم أعجمی کأنه مضاف إلی ( إیل ). 

وقال الأخفش : ویقال إِسْرَافِین کما قالوا : جبرین وإسمعین وإسرائین. 


(سرعف)

السُّرْعُوفُ : کل شیء ناعم خفیف اللحم. 


(سعف)

فِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السلام « فَاطِمَهُ بَضْعَهٌ مِنِّی ، یُسْعِفُنِی مَا أَسْعَفَهَا ». الإِسْعَافُ : الإعانه وقضاء الحاجه أی ینالنی ما نالها ، ویلم بی ما ألم بها. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَمَلِ « وَاللهِ لَوْ ضَرَبُونَا حَتَّی یَبْلُغُوا بِنَا سَعَفَاتٍ مِنْ هَجَرَ لَعَلِمْنَا أَنَّا عَلَی الْحَقِّ ». السَّعَفَاتُ جمع سَعَفَهٍ بالتحریک : جریده النخل ما دامت بالخوص فإن زال عنها قیل جریده. 

وقیل إذا یبست سمیت سَعَفَهً ، والرطبه شَطْبَهً.

قال بعض الشارحین : وخص
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( هجر ) (1) لبعد المسافه ولکثره النخیل بها. 

والسَّعَفُ : التشعث حول الأظفار. 

وقد سَعِفَتْ یدُهُ بالکسر.

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ قَلَّمَ أَظْفَارَهُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ لَمْ تَسْعَفْ أَنَامِلُهُ ». أی لم تتشعث. 


(سفف)

فی الخبر « کأنما أُسِفَ وجهُهُ » أی تغیر وجهه وأکمد. 

وسَفِفْتُ الدواءَ من باب تعب ، واسْتَفَفْتُهُ بمعنی : إذا أخذته غیر ملتوت ، وکذلک السویق. 

وکل دواء یؤخذ غیر معجون فهو السَّفُوفُ کرسول. 

والسَّفِیفُ : حزامُ الرحل.

وسَفِیفَهٌ من خوص : نسیجه من خوص. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ اللهَ یُحِبُّ مَعَالِیَ الْأُمُورِ ، وَیُبْغِضُ سَفْسَافَهَا ». 

بسینین مفتوحتین وفاءین الأولی ساکنه وهو الأمر الحقیر الردیء من کل شیء ، وهو ضد المعالی والمکارم.

وأصله : ما یطیر من غبار الدقیق إذا نخل والتراب إذا نثر. 


(سقف)

قوله تعالی ( وَالسَّقْفِ الْمَرْفُوعِ ) [ 52 / 5 ] یرید به السماء. 

والسَّقْفُ للبیت ، والجمع سُقُوفٌ کفلس وفلوس.

وسُقُفٌ بضمتین ، ومنه ( سُقُفاً مِنْ فِضَّهٍ ) [ 43 / 33 ]. 

والسَّقِیفَهُ : الصفه کالساباط. 

ومنه « سَقِیفَهُ بنی ساعده » فعیله بمعنی مفعوله ، وهی صُفَّه لها سقفٌ کانت مجمع الأنصار ، ودار ندوتهم لفصل القضایا ، والجمع سَقَائِفُ. 


(سکف)

الإِسْکَافِیّ : منسوب إلی إِسْکَافٍ : 

====

(1) هجر : فی عرف سکان جنوبی جزیره العرب « المدینه ». وتضاف الکلمه عاده إلی اسم آخر کهجر نجران وهجر جازان وهجر حاذن وهجر تیماء. وأشهرها : هجر البحرین.
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رستاق (1) کبیر بین النهروان (2) والبصره (3) کانت عامره فانقرضوا لما صارت غامره. 

ومنهم أبو جعفر الإِسْکَافُ وله کتب کثیره. 

وأُسْکُفَّهُ الباب بالضم : عتبته العلیا ، وقد تستعمل فی السفلی. 

قال فی المصباح : واقتصر فی التهذیب ومختصر العین علیها ، فقال الأُسْکُفَّهُ : عتبه الباب التی یوطأ علیها والجمع أُسْکُفَّاتٌ. 


(سلف)

قوله تعالی ( عَفَا اللهُ عَمَّا سَلَفَ ) [ 5 / 95 ] أی ما مضی. 

وَفِی حَدِیثِ دُعَاءِ الْمَیِّتِ « وَاجْعَلْهُ لَنَا سَلَفاً ». قیل هو من سَلَفِ المالِ کأنه قد أسلف الثواب الذی یجازی علی الصبر علیه. 

وقیل : سَلَفُ الإنسان : تقدمه بالموت من آبائه وذوی قرابته ، ولذا سمی الصدر الأول من التابعین « السَّلَفُ الصالحُ ». 

وَمِنْهُ « أَبْشِرْ بِالسَّلَفِ الصَّالِحِ مُرَافَقَهِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله وَعَلِیٍّ وَفَاطِمَهَ علیها السلام ». 

والسَّلَفُ : نوع من البیوع یعجل فیه الثمن ، وتضبط السلعه بالوصف إلی أجل معلوم. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ سَلَفَ فَلْیُسْلِفْ فِی کَیْلٍ مَعْلُومٍ ». یقال سَلَفْتُ وأَسْلَفْتُ سَلَفاً وإِسْلَافاً ، والاسم السَّلَفُ. 

قال بعض الأعلام : وهو فی المعاملات علی وجهین ( أحدهما ) القرض الذی لا منفعه فیه للمقرض غیر الأجر والشکر ، وعلی المقرض رده کما أخذه ، والعرب تسمی القرض سَلَفاً. 

و ( الثانی ) هو أن یعطی مالا فی سلعه 

====

(1) رستاق. معرب ( رستا ) وهی القری الزراعیه.

(2) نهروان : بلده فی العراق واقعه بین واسط وبغداد. 

(3) البصره : هی المدینه الکبری فی جنوب العراق ، ومرفأ علی شط العرب یصدر منه نفط العراق بحرا. 

وقد ازدحمت بکثره سکانها ، وازدهرت بنشاط تجارتها وخصوبه زراعتها.
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إلی أجل معلوم ، بزیاده فی السعر الموجود عند السلف ، وذلک منفعه للسلف ، ویقال له ( سلم ) دون الأول ، وهو یقابل ( النسیئه )

وقد أَسْلَفْتُ فی کذا من باب طلب. والجمع أَسْلَافٌ ، مثل سبب وأسباب.

وتَسَلَّفْتُ فَأَسْلَفَنِی. 


(سلحف)

فِی الْحَدِیثِ « السُّلَحْفَاهِ مِنَ الْمُسُوخِ ». 

السُّلَحْفَاهُ هی واحده السَّلَاحِف ، وحکی سُلَحْفِیَّهٌ. 

وهی من حیوانات البحر معروفه ، تطلق علی الذکر والأنثی. 

قال فی المصباح : وفیها لغات : إثبات الهاء فیفتح اللام وتسکن الحاء ، والثانیه بإسکان اللام وفتح الحاء ، والثالثه والرابعه حذف الهاء مع فتح اللام وسکون الحاء فتمد وتقصر.


(سنف)

فِی حَدِیثِ شَارِبِ الْخَمْرِ « فَقَامَ عَلِیٌّ علیه السلام بِسِنْفِهِ فَضَرَبَهُ بِهَا أَرْبَعِینَ ». 

السِّنَافُ للبعیر بمنزله اللبب للدابه. 


(سوف)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ سَوَّفَ الْحَجَّ حَتَّی یَمُوتَ بَعَثَهُ اللهُ یَهُودِیّاً أَوْ نَصْرَانِیّاً ». التَّسْوِیفُ فی الأمر : المطل وتأخیره والقول بأنی سوف أعمل. 

وسَوَّفْتُهُ : إذا قلت له مره بعد مره : سوف أفعل. 

والمُسَوِّفَهُ من النساء : التی یدعوها زوجها لبعض الحاجه فلا تزال تُسوِّفه حتی ینعس وینام وَفِی الْخَبَرِ « لَا تَزَالُ الْمَلَائِکَهُ تَلْعَنُهَا حَتَّی یَسْتَیْقِظَ زَوْجُهَا ». 

والسَّافُ : کل عَرَق من الحائط. 

والأَسْوَافُ : موضع بالمدینه.

والمَسَافَهُ هی البعد ، وأصلها من الشم وکأن الدلیل إذا کان فی فلاه أخذ التراب فشمه لیعلم أعلی قصد هو أم جور ، فإن استاف رائحه الأبوال والأنعام علم أنه علی جاده وإلا فلا. 

یقال سَافَ الرجلُ الشیءَ یَسُوفُهُ من باب قال : إذا شمه
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(سیف)

فِی الْخَبَرِ « فَأَتَیْنَا سِیفَ الْبَحْرِ ». هو بکسر السین ساحل البحر ، والجمع أَسْیَافٌ.

وسِیفُ البحر : أحد حدود فدک. 

والسَّیْفُ بالفتح : واحد السُّیُوفِ ، ویجمع علی أَسْیَافٍ. 

ورجل سَیَّافٌ أی صاحب سیف ، والجمع سَیَّافَهٌ.

والمُسَایَفَهُ : المجالده بالسیوف. 

وتَسَایَفُوا : تضاربوا بالسیف. 


باب ما أوله الشین 


(شأف)

فِی الْخَبَرِ « خَرَجَتْ شَأْفَهٌ بأدم فِی رِجْلِهِ ». هی بالهمزه : قرحه تخرج فی أسفل القدم فتقطع وتکوی فتذهب. 

وَمِنْهُ « اسْتَأْصَلَ اللهُ شَأْفَتَهُ ». أی أذهبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ حَمَلَ شِیَافَهً فَکَذَا ». وهو غیر واضح ، وفی بعض النسخ « شیئا قذرا » ولعله الصواب. 



(شرف)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ یُکَبِّرُ عَلَی شَرَفٍ مِنَ الْأَرْضِ ». الشَّرَفُ محرکه : العلو والمکان العالی. 

ومنه سمی الشَّرِیف شَرِیفاً تشبیها للعلو المعنوی بالعلو المکانی. 

ووجه التکبیر علی الأماکن العالیه هو استحباب الذکر عند تجدد الأحوال والتقلب فی التارات.

وقد شَرُفَ بالضم فهو شَرِیفٌ. وشَرَّفَهُ اللهُ تَشْرِیفاً. 

وأَشْرَفْتُهُ : علوتُه. 

وأَشْرَفْتُ علیه : اطلعت علیه من فوق. 

ومَشَارِفُ الأرضِ : أعالیها ، الواحده مَشْرَفَهٌ بفتح المیم والراء. 

وجبل مُشْرِفٌ أی عال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لِسَانُ ابْنِ آدَمَ یُشْرِفُ عَلَی جَمِیعِ جَوَارِحِهِ کُلَّ صَبَاحٍ » أَیْ یُطْلِعُ عَلَیْهَا وَیَقُولُ لَهُنَّ کَیْفَ : أَصْبَحْتُنَّ؟ فَیَقُلْنَ نَحْنُ بِخَیْرٍ لَوْلَاکَ.
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والشَّرَفُ : المجد ، ولا یکون إلا فی الآباء أو علو الحسب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا أَتَاکُمْ شَرِیفُ قَوْمٍ فَأَکْرِمُوهُ ، سُئِلَ وَمَا الشَّرِیفُ؟ فَقَالَ : الشَّرِیفُ مَنْ کَانَ لَهُ مَالٌ ، قُلْتُ : فَالْحَسِیبُ؟ قَالَ : الَّذِی یَفْعَلُ الْأَفْعَالَ الْحَسَنَهَ بِمَالِهِ وَغَیْرِ مَالِهِ ». 

وجمع الشَّرِیفِ شُرَفَاءُ وأَشْرَافٌ. 

وشُرْفَهُ القصرِ تجمع علی شُرَفٍ کغرفه وغرف. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَسَاجِدِ « تُبْنَی جُمّاً وَلَا تُشَرَّفُ ». أی لا تجعل لها شُرَفاً. 

وَفِی حَدِیثِ التَّضْحِیَهِ « أَمَرَ أَنْ تُسْتَشْرَفَ الْعَیْنُ وَالْأُذُنُ ». أی تتأمل سلامتهما من آفه کالعور والجدع. 

والأصل فی الاسْتِشْرَافِ : أن تضع یدک علی حاجبک کالذی یستظل من الشمس حتی یتبین الشیء. 

واسْتَشْرَفَهَا الشیطانُ : أی تطلعها وتأملها. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله مَعَ جَعْفَرٍ الطَّیَّارِ بَعْدَ قَوْلِهِ : « أَلَا أَمْنَحُکَ أَلَا أُعْطِیکَ؟ فَتَشَرَّفَ النَّاسُ لِذَلِکَ ». 

أی فتطلعوا إلیه ونظروا ما یمنحه به. 

وسیف مَشْرَفِیٌ : منسوب إلی مَشَارِفِ الشامِ وهی أرض من قری العرب تدنو من الریف. 

وفی المصباح : وقیل هذا خطأ بل هی نسبه إلی موضع من الیمن. 


(شرسف)

الشَّرَاسِیفُ : الضلع التی تشرف علی البطن - قاله الجوهری. 

ویقال الشُّرْسُوفُ : غظروف معلق بکل ضلع ، مثل غضروف الکتف. 


(شعف)

الشَّعَفَهُ بالتحریک : رأس الجبل والجمع شُعَفٌ وشُعُوفٌ وشِعَافٌ وشَعَفَاتٌ. 

والشَّعَفُ محرکه : شده الحب. 

والشَّعَفُ : شده الفزع حتی یذهب بالقلب. 

وشَعَفَهُ الحبُ شَعَفاً من باب نفع : أحرق قلبه ، وقیل : أمرضه. 

وفی قراءه الحسن قَدْ شَعَفَهَا حُبّاً [ 12 / 30 ] أی بطنها.
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(شغف)

قوله تعالی ( قَدْ شَغَفَها حُبًّا ) [ 12 / 30 ] أی أصاب حبه شَغَافَ قلبِهَا ، کما تقول کبده 

والشَّغَافُ : غلاف القلب وهی جلده دونه کالحجاب. 

ویقال : هو حبه القلب وهی علقه سوداء فی صمیمه. 

وشَغَفَ قلبَهُ الهوی شَغْفاً من باب نفع والاسم الشَّغَفُ بفتحتین. 

وفلان مَشْغُوفٌ بفلانه أی ذهب به الحب إلی أقصی المذاهب. 


(شفف)

فِی حَدِیثِ مُوسَی علیه السلام « وَلَقَدْ کَانَتْ خُضْرَهُ الْبَقْلِ تُرَی مِنْ شَفِیفِ صِفَاقِ بَطْنِهِ لِهُزَالِهِ ». 

الشَّفِیفُ : الرقیق یُسْتَشَفُّ ما وراءه ، والصِّفَاقُ : الجلد الذی تحت الجلد الذی علیه الشعر. 

والشِّفُ بالکسر : الزیاده والنقصان ، فهو من الأضداد. 

یقال شَفَ الدرهمُ یَشِفُ : إذا زاد ، وإذا نقص. 

وَمِنْهُ حَدِیثُ زَیْدٍ « وَقَدْ کَانُوا یَحْرُسُونَهُ فَلَمَّا شَفَ النَّاسُ أَخَذْنَا خَشَبَتَهُ فَدَفَنَّاهُ ». أی قَلَ 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « وَلَا شَفَّانٌ ذَهَابُهَا ». قال الشارح : تقدیره ولا ذات شَفَّانٍ ذهابُها ، والشَّفَّانُ الریحُ البارده ، والذَّهَابُ : الأمطار اللینه فحذف لعلم السامع به. 

وثوب شَفٌ أی رقیق وشَفَ علیه ثوبُهُ یَشِفُ شُفُوفاً وشَفِیفاً أی رق حتی یری ما خلفه. ومنه الْحَدِیثُ « لَا تُصَلِّ فِیمَا شَفَ ». وشَفَ جسمُهُ أی نحل. وشَفَّهُ الهمُ یَشُفُّهُ بالضم : هزله.


(شنف)

الشَّنْفُ من حُلیِّ الأذن ، وقیل : ما یعلق فی أعلاها والجمع شُنُوفٌ کفلس وفلوس. وقیل الشَّنْفُ : ما یُعلق فی الیسری والقُرط فی الیمنی ، وقد جاء فی الحدیث. 


(شوف)

تَشَوَّفْتُ إلی الشیءِ : تطلعت. 

وَمِنْهُ « النِّسَاءُ یَتَشَوَّفْنَ مِنَ السُّطُوحِ ».
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باب ما أوله الصاد 


(صحف)

قوله تعالی ( إِنَّ هذا لَفِی الصُّحُفِ الْأُولی ) [ 87 / 18 ] یعنی ما ذکر وقص فی القرآن من حکم المؤمن والکافر ، وما أعد الله لکل واحد من الفریقین مذکور فی کتب الأولین فی الصحف المنزله علی إبراهیم علیه السلام والتوراه المنزله علی موسی. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی بَصِیرٍ وَقَدْ سَأَلَ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنِ الصُّحُفِ الَّتِی قَالَ اللهُ تَعَالَی ( صُحُفِ إِبْراهِیمَ وَمُوسی ) [ 87 / 19 ] « قَالَ هِیَ الْأَلْوَاحُ ». 

قال الشیخ أبو علی : فیها دلاله علی أن إبراهیم نزل علیه الکتاب ، خلافا لمن قال : إنه لم ینزل علیه کتاب. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ « قُلْتُ یَا رَسُولَ اللهِ کَمْ أَنْزَلَ اللهُ مِنْ کِتَابٍ؟ قَالَ : مِائَهً وَأَرْبَعَهً : أَنْزَلَ مِنْهَا عَلَی آدَمَ عَشْرُ صُحُفٍ ، وَعَلَی شَیْثٍ خَمْسِینَ صَحِیفَهً ، وَعَلَی أَخْنُوخٍ وَهُوَ إِدْرِیسُ ثَلَاثِینَ صَحِیفَهً وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ خَطَّ بِالْقَلَمِ ، وَعَلَی إِبْرَاهِیمَ عَشْرَ صُحُفٍ وَالتَّوْرَاهَ وَالْإِنْجِیلَ وَالزَّبُورَ وَالْفُرْقَانَ ». 

والصُّحُفُ بضمتین : صحائف الأعمال. 

وقوله ( بِصِحافٍ مِنْ ذَهَبٍ وَأَکْوابٍ ) [ 43 / 71 ] الصِّحَافُ : القصاع والأکواب الکیزان لا عری لها ، وقیل الآنیه المستدیره الرءوس. 

والصَّحْفَهُ کالقصعه الکبیره منبسطه تشبع الخمسه ، والجمع صِحَافٌ مثل کلبه وکلاب. 

ومنه الْحَدِیثُ « رَأَیْتُ الْمَلَائِکَهَ تَغْسِلُ حَنْظَلَهَ بِمَاءِ الْمُزْنِ فِی صِحَافٍ مِنْ فِضَّهٍ ». 

والصَّحِیفَهُ : قصعه تشبع الرجل. 

والصَّحِیفَهُ : قطعه من جلد أو قرطاس کتب فیه.

ومنه « صَحِیفَهُ فَاطِمَهَ » رُوِیَ أَنَّ طُولَهَا سَبْعُونَ ذِرَاعاً فِی عَرْضِ الْأَدِیمِ ، فِیهَا کُلُّ مَا یَحْتَاجُ النَّاسُ إِلَیْهِ حَتَّی أَرْشُ
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الْخَدْشِ. « سُئِلَ علیه السلام وَمَا مُصْحَفُ فَاطِمَهَ علیها السلام؟ قَالَ إِنَّ فَاطِمَهَ علیها السلام مَکَثَتْ بَعْدَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله خَمْسَهً وَسَبْعِینَ یَوْماً وَکَانَ دَخَلَهَا حُزْنٌ شَدِیدٌ عَلَی أَبِیهَا فَکَانَ جَبْرَئِیلُ علیه السلام یَأْتِیهَا فَیُحْسِنُ عَزَاهَا عَلَی أَبِیهَا وَیُطَیِّبُ نَفْسَهَا وَیُخْبِرُهَا عَنْ أَبِیهَا وَمَکَانِهِ ، وَیُخْبِرُهَا بِمَا یَکُونُ بَعْدَهَا فِی ذُرِّیَّتِهَا ، وَکَانَ عَلِیٌّ علیه السلام یَکْتُبُ ذَلِکَ. فَهَذَا مُصْحَفُ فَاطِمَهَ علیها السلام ». 

وَفِی رِوَایَهٍ أُخْرَی عَنِ الصادق علیه السلام « مُصْحَفُ فَاطِمَهَ علیها السلام فِیهِ مِثْلُ قُرْآنِکُمْ هَذَا ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ، وَاللهِ مَا فِیهِ مِنْ قُرْآنِکُمْ حَرْفٌ وَاحِدٌ وَلَیْسَ فِیهِ مِنْ حَلَالٍ وَلَا حَرَامٍ ، وَلَکِنْ فِیهِ عِلْمُ مَا یَکُونُ ». 

والمُصْحَفُ بضم المیم أشهر من کسرها والتَّصْحِیفُ : تغییر اللفظ حتی یتغیر المعنی ، وأصله الخطایا یقال صَحَّفَهُ فَتَصَحَّفَ أی غیره فتغیر حتی التبس. 


(صدف)

قوله تعالی ( وَصَدَفَ عَنْها ) [ 6 / 157 ] أی أعرض عنها وبابه ضرب. 

ومنه قوله تعالی ( هُمْ یَصْدِفُونَ ) [ 6 / 46 ]. 

قوله ( ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ ) [ 18 / 96 ] أی بین الناحیتین من الجبلین. 

والصَّدَفَانِ : ناحیتا الجبل.

والصَّدَفُ بفتح الدال وضمها والصُّدُوفُ منقطع الجبل المرتفع ، وقرئ بهما. 

وصَدَفُ الدُّرَّه : غشاؤها وغلافها ، الواحده : صَدَفَهٌ مثل قصب وقصبه. 


(صرف)

قوله تعالی ( ثُمَ صَرَفَکُمْ عَنْهُمْ لِیَبْتَلِیَکُمْ ) [ 3 / 152 ] أی کف معونته عنکم فغلبوکم لیمتحن صبرکم. 

قوله ( وَإِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ ) [ 12 / 33 ] هو فزع إلی ألطاف الله وعصمته کعاده الأنبیاء فیما وطنوا علیه أنفسهم من الصبر. 

قوله ( فَما تَسْتَطِیعُونَ صَرْفاً وَلا نَصْراً ) [ 25 / 19 ] أی حیله ولا نصره. 

ویقال لا یستطیعون أن یصرفوا عن أنفسهم عذاب الله ولا انتصارا من الله. 

والصَّرْفُ : التوبه ، یقال لا یقبل منه
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صَرْفٌ ولا عَدلٌ أی توبه وفدیه ، أو نافله فریضه. 

قوله ( صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ ) [ 7 / 47 ] أی قلبت تلقاء أصحاب النار. 

قوله ( وَلَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ ) [ 17 / 89 ] أی بینا لهم وکررنا من کل شیء ، وهو کالمثل فی حسنه وغرابته قد احتاجوا إلیه فی دینهم ودنیاهم فلم یرضوا إلا کفورا أو جحودا. 

قوله ( وَإِذْ صَرَفْنا إِلَیْکَ نَفَراً مِنَ الْجِنِ ) [ 46 / 29 ] أی أملناهم إلیک عن بلادهم بالتوفیق والألطاف حتی أتوک. 

قوله ( وَتَصْرِیفِ الرِّیاحِ ) [ 2 / 146 ] أی تحویلها من حال إلی حال جنوبا وشمالا ودبورا وصباء وسائر أجناسها. 

قوله ( فَأَنَّی تُصْرَفُونَ ) [ 10 / 32 ] أی أی جهه تقلبون عن الحق إلی الضلال. 

قوله ( نُصَرِّفُ الْآیاتِ ) [ 6 / 105 ] أی نکررها تاره من جهه المقدمات العقلیه ، وتاره من جهه الترغیب والترهیب وتاره من جهه التنبیه والتذکیر بأحوال المتقدمین. 

قوله مَصْرِفاً [ 18 / 53 ] أی معدلا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوْ تَفَرَّثَتْ کَبِدُهُ عَطَشاً لَمْ یَسْتَسْقِ مِنْ دَارِ صَیْرَفِیٍ ».

هو من صَرَفْتُ الدینارَ بالذهب : بعته. 

واسم الفاعل من هذا ( صَیْرَفِیٌ ).

وصَرَّافٌ للمبالغه. 

وقوم صَیَارِفَهٌ ، الهاء فیه للنسبه. 

وَمِنْهُ « أَمَا عَلِمْتَ أَنَّ أَصْحَابَ الْکَهْفِ کَانُوا صَیَارِفَهً ». 

قال الصدوق : یعنی صَیَارِفَهَ الکلام ولم یعن صَیَارِفَهَ الدراهم. 

وعن بعض المعاصرین من شراح الحدیث : المعنی کأن الإمام علیه السلام قال لسدیر : ما لک ولقول الحسن البصری أما علمت أن أصحاب الکهف کانوا صیارفه الکلام ونقده الأقاویل ، فانتقدوا ما قرع أسماعهم فاتبعوا الحق ، ورفضوا الباطل ، ولم یسمعوا ما فی أهل الضلال ، وأکاذیب رهط السفاهه ، فأنت أیضا کن صیرفیا لما
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یبلغک من الأقاویل ، ناقدا منتقدا آخذا بالحق رافضا للباطل ، ولیس المراد أنهم کانوا صیارفه الدراهم ، کما هو المتبادر إلی بعض الأوهام ، لأنهم کانوا فتیه من أشراف الروم مع عظم شأنهم وکبر خطرهم - انتهی کلامه.

ویتوجه علیه : أن من الممکن أن یقال إن قوله یعنی إلی آخره ، لیس هو من کلام الإمام فإنما هو من کلام الصدوق ، یدل علی ذلک أن هذه الروایه بعینها ذکرت فی التهذیب فی باب الحرف المکروهه إلی قوله : أن أصحاب الکهف کانوا صَیَارِفَهً ، بدون الزیاده المذکوره وحینئذ فلا مانع من حمل الروایه علی ظاهرها ، ویکون فیها دلاله علی جواز الصِّرَافَهِ المخصوصه ردا علی الحسن حیث اعتقد عدم جواز فعلها کما دل علیه قوله : کذب الحسن ، خذ سواء وأعط سواء ، فإذا حضر وقت الصلاه فدع ما فی یدک وانهض إلی الصلاه وحینئذ فلا ینافی کونها من الحرف المذمومه اتصاف أهل الکهف بها مع کونهم أشرافا لأن شرع من تقدمنا غیر شرعنا. فلعلها فیه لم تکن مکروهه ، وإذا کان الأمر کذلک حملنا الصرف علی معناه الحقیقی دون غیره ، ولا حاجه إلی التکلف. 

والصَّیْرَفِیّ : المحتال المتصرف فی الأمور. 

وصَرْفُ الدهرِ : حدثانه ونوائبه. 

والجمع صُرُوفٌ کفلس وفلوس.

وصَرْفُ الحدیثِ : تزیینه بالزیاده فیه. 

والصِّرْفُ بالکسر : الشراب الذی لم یمزج. 

ویقال لکل خالص من شوائب الکدر : صِرْفٌ ، لأنه صُرِفَ عن الخلط. 

وصَرَفَ اللهُ عنک الأذی أی قلبه عنک وأزاله.

ومنه الْحَدِیثُ « لَمْ یَزَلِ الْإِمَامُ مَصْرُوفاً عَنْهُ قَوَارِفُ السُّوءِ ». 

وصَرَّفْتُ الرجلَ فی أمری فَتَصَرَّفَ فیه ، واصْطَرَفَ فی طلب الکسب.

وصَرَفْتُ المالَ : أنفقته. 

والله یسمع صَرِیفَ الأقلامِ أی صوت جریانها ، وروی « صریر » براء مهمله ، وهو أشهر فی اللغه وأدل فی الروایه.

%

ص: 80





وَفِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ یَنَامُ وَهُوَ سَاجِدٌ قَالَ یَنْصَرِفُ وَیَتَوَضَّأُ ». 

أی ینقلب من مکانه وَفِی خَبَرِ مُوسَی علیه السلام « کَانَ یَسْمَعُ صَرِیرَ الْقَلَمِ حِینَ کَتَبَ اللهُ التَّوْرَاهَ ». 

وانْصَرَفَ من صلاته : أی سلم. 

وصَرَفْتُهُ عن وجهه من باب ضرب : حولته. 

وصُرِفَ رسولُ الله إلی الکعبه یعنی وُجِّهَ إلیها وحُوِّلَ. 

وَمِنْهُ « وَاصْرِفْ قَلْبِی إِلَی طَاعَتِکَ وَخَشْیَتِکَ ». 

ومِنْهُ « یَا مُصَرِّفَ الْقُلُوبِ ثَبِّتْ قَلْبِی ». 

وصَرَفْتُ الأجیرَ : خلیت سبیله. 

وکلبه صَارِفٌ : إذا اشتهت الفحل. 

والصَّرَفَانُ : ضرب من التمر.

ومنه الْخَبَرُ « الصَّرَفَانُ سَیِّدُ تُمُورِکُمْ ». 


(صفف)

قوله تعالی ( وَعُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا ) [ 18 / 48 ] أی صفوفا ویؤدی الواحد عن الجمع ، ویجوز أن یکون کلهم صفا واحدا. 

قوله ( وَالصَّافَّاتِ صَفًّا ) [ 37 / 1 ] یعنی الملائکه صفوفا فی السماء ، یسبحون الله کصفوف الناس للصلاه. 

قوله ( وَإِنَّا لَنَحْنُ الصَّافُّونَ ) [ 37 / 165 ] أی نصف أقدامنا فی الصلاه ، وأجنحتنا حول العرش داعین للمؤمنین. 

قیل ولا بعد فی کون الصافین هم المسبحون. 

قوله ( قاعاً صَفْصَفاً ) [ 20 / 106 ] أی مستویا من الأرض لا نبات فیه. 

قوله ( فَاذْکُرُوا اسْمَ اللهِ عَلَیْها صَوافَ ) [ 22 / 36 ] أی صفت قوائمها للنحر ، وقریء « صَوَافِنَ » وإن کان أصل هذا الوصف للخیل.

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلْ مِنَ الطَّیْرِ مَا دَفَّ وَدَعْ مَا صَفَ ». 

أی دع ما بسط جناحیه فی طیرانه. 

والصَّفّ واحد الصُّفُوفِ. وصَفَ الشیءَ صَفّاً من باب قتل فهو مَصْفُوفٌ. 

والصُّفَّهُ من البیت جمعها صُفَفٌ مثل غرفه وغرف. 

والصُّفَّهُ : سقیفه فی مسجد رسول الله
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صلی الله علیه وآله کانت مسکن الغرباء والفقراء.

وَمِنْهُ « أَهْلُ الصُّفَّهِ » مِنَ الْمُهَاجِرِینَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ مَنَازِلُ وَلَا أَمْوَالٌ.

رُوِیَ « أَنَّ عَلِیّاً علیه السلام کَانَ عِنْدَهُ سِتْرٌ مِنَ الْغَنِیمَهِ فَدَعَاهُمْ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله فَقَسَّمَ ذَلِکَ السِّتْرَ بَیْنَهُمْ قِطَعاً ، جَعَلَ یَدْعُو الْعَارِیَ مِنْهُمُ الَّذِی لَا یَسْتَتِرُ بِشَیْءٍ فَیُؤَزِّرُهُ ، وَإِذَا الْتَقَی عَلَیْهِ الْإِزَارُ قَطَعَهُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِلَّا مَا قُتِلَ بَیْنَ الصَّفَّیْنِ ». 

أی بین العسکرین. 

والمَصَفّ بفتح المیم : الموقف فی الحرب. 

وصِفِّینُ بکسر الصاد مثقل الفاء : موضع علی الفرات من الجانب الغربی بطرف الشام ، وکان هناک وقعه بین علی ومعاویه ، وهو فعلین من الصف أو فعیل من الصفوف فالنون أصلیه علی الثانی قاله فی المصباح. 

والصَّفْصَافُ بالفتح شجر معروف ، وهو شجر الخلاف بلغه الشام. 


(صلف)

فِی حَدِیثِ الْمُؤْمِنِ « لَا عَنِفٌ وَلَا صَلِفٌ ». 

یقال : سحابٌ صَلِفٌ إذا کان قلیل الماء کثیر الرعد. 

وفی المثل « رُبَ صَلِفٍ تَحْتَ الرَّاعِدَهِ » یضرب للرجل یتوعد ثم لا یقوم فیه. 

وصَلِفَتِ المرأهُ تَصْلَفُ صَلَفاً إذا لم تحظ عند زوجها. 

ومنه المثل المشهور « حَظِیِّینَ بَنَاتٍ صَلِفِینَ کَنَّاتٍ » (1) وهما حالان والعامل 

====

(1) « حظیین » بحاء مهمله مفتوحه ثم ظاء مکسوره ویاء مشدده بالکسر : جمع « حظی » وهو الذی له حظوه ومکانه عند صاحبه ، یقال : حظی فلان عند الأمیر ، إذا وجد منزله ورتبه. 

و « الصلفین » جمع « صلف » بکسر اللام : ضد « حظی ». 

و « الکنه » بنون مشدده : زوجه الابن أو الأخ. 

قال المیدانی : ونصب « حظیین » و « صلفین » علی إضمار فعل ، کأنه قیل :

%

ص: 82






محذوف وجوبا لکونه مثلا أی عرفتهم. 


(صنف)

فِی الْحَدِیثِ « صِنْفَانِ مِنْ أُمَّتِی لَیْسَ لَهُمْ فِی الْإِسْلَامِ نَصِیبٌ : الْمُرْجِئَهُ وَالْقَدَرِیَّهِ ». أی نوعان من أمتی.

والصِّنْفُ بالکسر : النوع والضرب ، والفتح لغه ، وجمع المکسور : أَصْنَافٌ ، والمفتوح : صُنُوفٌ کفلس وفلوس. 

وعن الخلیل : الصِّنْفُ الطائفه من کل شیء. 

وَفِی حَدِیثِ خِیَاطَهِ الثَّوْبِ « وَشُدُّوا صَنِفَتَهُ ». 

وصَنِفَهُ الإزار بکسر النون هی ناحیه ذات الهدب. 

وقیل حاشیته مما لا هدب له. 

وتَصْنِیفُ الشیءِ : جعله أصنافا ممیزه بعضها عن بعض. 

ومنه تَصْنِیفُ الکُتُبِ. 


(صوف)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَسْجُدْ عَلَی الصُّوفِ ». 

هو من الشاه معروف. 

وکبشٌ صَافٌ : کثیر الصوف.

وفیه « ذکر الصُّوفِیَّهِ » قیل سموا بذلک لاستعمالهم لبس الصوف. 


(صیف)

الصَّیْفُ : أحد فصول السنه ، وهو بعد الربیع ، وبحساب المنجمین هو : اثنان وتسعون یوما ، وهو النصف من أیار وحزیران وتموز ونصف آب. 

ویوم صَائِفٌ أی حار. 

ولیله صَائِفَهٌ. 

ومن أمثال العرب « فی الصَّیْفِ ضَیَّعْتِ اللَّبَنَ » (1) قال الأصمعی : ترکت الشیء فی وقته وطلبته فی غیر وقته. 

====

وجدوا أو أصبحوا. ونصب « بنات » و « کنات » علی التمییز ، کما تقول : راحوا کریمین آباء ، حسنین وجوها. قال : یضرب هذا المثل فی أمر یعسر طلب بعضه ویتیسر وجود بعضه ( مجمع الأمثال ج 1 ص 209 ). 

(1) أصل هذا المثل : أن دختنوس بنت لقیط کانت تحت عمرو بن عدس وکان شیخا. فأبغضته فطلقها ، وتزوجها فتی جمیل الوجه وأجدبت السنه فبعثت إلی عمرو تطلب منه حلوبه ، فقال المثل.

%

ص: 83








وقیل معناه : ترکت الشیء وهو ممکن ، وطلبته فی غیر وقت إمکانه. 


باب ما أوله الضاد 


(ضعف)

قوله تعالی ( فَأُولئِکَ هُمُ الْمُضْعِفُونَ ) [ 30 / 39 ] قال المفسر : هو التفات حسن کأنه قال : فأولئک الذین یریدون وجه الله بصدقاتهم هم المضعفون ، فهو أمدح لهم من أن یقول فأنتم المضعفون ، والضمیر الراجع إلی ما محذوف أی هم المضعفون به.

قوله ( لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَضِعْفَ الْمَماتِ ) [ 17 / 75 ] یعنی عذاب الدنیا والآخره متضاعفین.

والضِّعْفُ من أسماء العذاب.

ومنه قوله ( لِکُلٍّ ضِعْفٌ ) [ 7 / 38 ] وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله مَعْصُومٌ ، وَإِنَّمَا هُوَ تَخْوِیفٌ لِئَلَّا یَرْکَنَ مُؤْمِنٌ إِلَی مُشْرِکٍ. 

وقوله ( جَزاءُ الضِّعْفِ ) [ 34 / 37 ] یرید المضاعفه. 

قوله أَضْعافاً مُضاعَفَهً [ 3 / 130 ] أی أمثالا کثیره متزایده. 

قوله ( سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً ) [ 2 / 282 ] قیل الضَّعِیفُ أی فی العقل بأن کان صبیا أو کبیرا لا یعقل. 

وَفِی تَوْقِیعِ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنِ الضَّعِیفِ فَقَالَ « الضَّعِیفُ مَنْ لَمْ تُدْفَعْ إِلَیْهِ حُجَّهٌ وَلَمْ یَعْرِفِ الِاخْتِلَافَ فَإِذَا عَرَفَ الِاخْتِلَافَ فَلَیْسَ بِضَعِیفٍ ». 

وعلی هذا فَالضَّعِیفُ : الأبله.

قوله ( هُمُ الْمُضْعِفُونَ ) [ 30 / 39 ] أی ذو ضعاف من الحسنات کما یقال رجل مقو أی صاحب قوه ، وموسر أی صاحب یسار. 

قوله ( وَما لَکُمْ لا تُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللهِ وَالْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجالِ وَالنِّساءِ وَالْوِلْدانِ ) [ 4 / 75 ] قوله والمُسْتَضْعَفِینَ قیل هو إما مجرور عطف علی سبیل الله أی فی سبیل الله وفی خلاص المستضعفین ،
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أو منصوب علی الاختصاص بمعنی واختص فی سبیل الله خلاص المستضعفین ، لأنه من أعظم الخیرات. 

قیل : والمراد بهم الذین أسلموا بمکه وصدهم المشرکون عن الهجره ، فبقوا بین أظهرهم یلقون منهم الأذی ویدعون الله بالخلاص ویستغفرونه. 

قوله ( وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَنَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَنَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ ) [ 28 / 5 ] قال الشیخ أبو علی : ( وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَ ) جمله معطوفه علی الکلام المتقدم أی ونحن نرید حکایه حال ماضیه ، ویجوز أن یکون حالا من ( یَسْتَضْعِفُ ) أی یستضعفهم فرعون ونحن نرید أن نمن علیهم ( وَنَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً ) متقدمین فی الدین والدنیا وقاده فی الآخره یقتدی بهم ( وَنَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ ) یرثون فرعون وقومه وملکهم. 

وَعَنْ بَعْضِ الْمُفَسِّرِینَ : الْمُسْتَضْعَفُونَ فِی الْأَرْضِ « مُحَمَّدٌ صلی الله علیه واله وَأَهْلُ بَیْتِهِ » وَ ( فِرْعَوْنُ ) وَ ( هَامَانُ ) : الْأَوَّلُ وَالثَّانِی وَهُمَا ( تَیْمٌ ) وَ ( عَدِیٌّ ) وَجنودُهُما : مَنْ تَابَعَهُمَا ، وَذَلِکَ فِی دَوْلَهِ الْقَائِمِ علیه السلام فَهُنَاکَ یَحْصُلُ الْأَمْنُ التَّامُّ بَعْدَ الْخَوْفِ الشَّدِیدِ فِی الْبِلَادِ وَالْعِبَادِ وَیَسْتَمِرُّ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ. 

ومثلها قوله تعالی ( وَعَدَ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَعَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَیَسْتَخْلِفَنَّهُمْ فِی الْأَرْضِ ) [ 24 / 55 ] الآیه. 

وقوله ( یَوْمَ نَحْشُرُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ فَوْجاً ) [ 37 / 83 ] حیث جعل بعض المفسرین من للتبعیض. 

وقوله ( ثُمَّ بَعَثْناکُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ ) [ 2 / 56 ] فإن الشکر إنما یکون فی الدنیا لأنها دار تکلیف. 

وقوله ( وَإِذا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَیْهِمْ أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تُکَلِّمُهُمْ أَنَّ النَّاسَ کانُوا بِآیاتِنا لا یُوقِنُونَ ) [ 27 / 82 ] فإن المراد بالآیات علی ما ذکره البعض : العلامات التی تکون عند القائم علیه السلام ورجوع من أمر الله برجوعهم إلی الدنیا. 

وقوله ( وَلَنُذِیقَنَّهُمْ مِنَ الْعَذابِ الْأَدْنی دُونَ الْعَذابِ الْأَکْبَرِ ) [ 32 / 21 ] فإن
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العذاب الأدنی علی ما جاء فی الروایه عذاب الرجعه ، والعذاب الأکبر عذاب یوم القیامه ، هذا. 

وأما أحادیث أهل البیت فی هذا الباب فأکثر من أن تحصی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ لَیُبْغِضُ الْمُؤْمِنَ الضَّعِیفَ ».

قیل : المراد ( الضعیف الإیمان ) والمراد : أنه یعامله معامله المبغض کما مر نظیره مرارا.

وَفِیهِ « اتَّقُوا اللهَ فِی الضَّعِیفَیْنِ ». 

یعنی الیتیم والنساء کما جاءت به الروایه عنهم علیهم السلام. 

وَفِیهِ « رَأَیْتُ فِی أَضْعَافِ الثِّیَابِ طِیناً ». 

أی فی أثنائها کما یقال وقع لفلان فی أَضْعَافِ کتابِهِ أی فی أثناء السطور والحواشی. والضَّعْفُ : خلافُ القوه.

وقد ضَعُفَ عن الشیء أی عجز عن احتماله فهو ضَعِیفٌ. 

وأَضْعَفَهُ غیرُهُ. 

وقومٌ ضِعَافٌ وضُعَفَاءُ. 

واسْتَضْعَفَ الشیءَ : عده ضعیفا. 

وفلانٌ ضَعِیفٌ مُضْعِفٌ ، یعنی ضعیفا فی بدنه مضعفا فی دابته. 

والضِّعْفُ فی کلام العرب : المثل فما زاد ، ولیس بمقصور علی المثلین. 

وأقل الضِّعْفِ محصور فی الواحد وأکثره غیر محصور. 

أما لو قال فی الوصیه « أعطوه ضِعْفَ نصیبِ ولدی » أعطی مثلیه.

ولو قال « ضِعْفَیْهِ » أعطی ثلاثه أمثال حتی لو حصل للابن مائه أعطی مائتین فی الضعف والثلاثمائه فی الضعفین ، وعلی هذا جری عرف الناس واصطلاحهم ، والوصیه تحمل علی العرف لا علی دقائق اللغه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَضْعُفُ صَلَاهُ الْجَمَاعَهِ عَلَی صَلَاهِ الْفَرْدِ خَمْساً وَعِشْرِینَ دَرَجَهً ». 

أی تزید علیها من ضَعُفَ الشیءُ : زاد. 

وأَضْعَفْتُهُ وضَعَّفْتُهُ وضَاعَفْتُهُ بمعنی واحد. 

والمُسْتَضْعَفُ هو الذی لا یستطیع حیله الکفر فیکفر ، ولا یهتدی سبیلا إلی الإیمان کالصبیان ومن کان من الرجال
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مثل عقول الصبیان مرفوع القلم عنهم. 

وعن بعض الشارحین : المُسْتَضْعَفُ من لا یعتقد الحق ولا یعاند أهله ولا یوالی أحدا من الأئمه ولا من غیرهم ، ولیس من قسم المُسْتَضْعَفِ من یعتقد الحق ولا یعرف دلیله التفصیلی ، فإن ذلک من جمله المؤمنین ولعدم کونه منافقا کما دل علیه الحدیث. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ عَنِ الْمُسْتَضْعَفِینَ فَقَالَ : الْبَلْهَاءُ فِی خِدْرِهَا وَالْخَادِمُ ، تَقُولُ لَهَا صَلِّی فَتُصَلِّی لَا تَدْرِی إِلَّا مَا قُلْتَ لَهَا وَالْکَبِیرُ الْفَانِی وَالصَّبِیُّ الصَّغِیرُ ».


(ضفف)

قَوْلُهُ علیه السلام « فِی وَصْفِ الطَّاوُوسِ » ضَفَّتَیْ جُفُونِه (1). أی جانباه. 


(ضیف)

قوله تعالی ( فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما ) [ 18 / 77 ] أی ینزلوهما منزله الأضیاف. 

والضَّیْفُ قد یکون واحدا وجمعا ، لأنه مصدر فی الأصل من ضَافَهُ ضَیْفاً من باب باع : إذا نزل عنده الضیف.

وسمی الضَّیْفُ ضَیْفاً لمیله إلی الذی ینزل إلیه ویجمع علی الأَضْیَافِ والضُّیُوفِ والضِّیفَانِ. 

وأَضَفْتُ الرجلَ وضَیَّفْتُهُ : إذا أنزلته بک ضیفا وقریته. 

وضِفْتُ الرجلَ : إذا نزلتَ علیه ضیفا ، وکذلک تَضَیّفْتُهُ. 

واسْتَضَافَنِی فَأَضَفْتُهُ أی استجارنی فأجرته. 

وأَضَفْتُهُ إلی کذا : ألجأته.

وأَضَافَهُ إلی الشیء : ضمه إلیه وأماله. 

ومنه « وأَضَافَ إلی المقیم رکعتین ». 

والإِضَافَهُ فی اصطلاح النحاه من هذا. 

وإِضَافَهُ الاسمِ إلی الاسم کقولک غلام زید ونحوه. 

قال الجوهری : والغرض بِالْإِضَافَهِ التخصیص والتعریف فلهذا لا یجوز إضافه الشیء إلی نفسه ، لأنه لا یعرف نفسه ولو عرفها لما احتیج إلی الإضافه 

====

(1) نهج البلاغه ج 1 ص 307.
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کذا قرره وهو محل کلام. 

قالوا وتکون الإِضَافَهُ للملک نحو ( غلام زید ). 

وللتخصیص نحو ( سرج الدابه ) و ( حصیر المسجد ). 

ویکون مجازا نحو ( دار زید ) لدار یسکنها ولا یملکها. 

وقد یحذف المضاف إلیه ویعوض عنه ألف ولام لفهم المعنی نحو ( نَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی ) [ 79 / 40 ] أی عن هواها ( وَلا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ ) [ 2 / 235 ] أی نکاحها. 

وقد یحذف المضاف ویقام المضاف إلیه مقامه إذا أمن اللبس وهو کثیر. 


باب ما أوله الطاء 


(طرف)

قوله تعالی ( طَرَفَیِ النَّهارِ ) [ 11 / 114 ] أی أوله وآخره. 

قال المفسرون : المراد ب- ( طَرَفَیِ النَّهارِ ) : الفجر والعصر. 

وَفِی الْحَدِیثِ الصَّحِیحِ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « طَرَفَا النَّهَارِ الْمَغْرِبُ وَالْغَدَاهُ ». 

قوله ( یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ ) [ 42 / 45 ] أی ینظرون إلیک ببعضها أی یغضون أبصارهم استکانه وذلا. 

قوله ( لِیَقْطَعَ طَرَفاً ) [ 3 / 127 ] أی لیهلک جماعه بقتل بعض وأسر آخرین وهو ما کان لهم یوم بدر من قتل سبعین وأسر سبعین. 

وَفِی حَدِیثِ أُمِّ سَلَمَهَ لِعَائِشَهَ لِتُسْکِنَهَا عَنِ السَّیْرِ « حُمَادَیَاتُ النِّسَاءِ غَضُ الْأَطْرَافِ ». أَرَادَتْ قبض الید والرجل عن الحرکه والسیر حتی تسکن الأَطْرَافُ وهی الأعضاء. 

وَفِی حَدِیثِ إِبْرَاهِیمَ وَهُوَ طِفْلٌ « وَجَعَلَ رِزْقَهُ فِی أَطْرَافِهِ ». أی کان یمص أصابعه فیجد فیها ما یغذیه. 

والطَّرَائِفُ : جمع طَرِیفَهٍ کالشرائف جمع شریفه ، وهی الحکمه المستحدثه
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تکون طرفه عندکم. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « إِنَّ هَذِهِ النُّفُوسَ تَمَلُّ کَمَا تَمَلُّ الْأَبْدَانُ فَابْتَغُوا لَهَا طَرَائِفَ الْحِکْمَهِ » (1). أی لطائفها وغرائبها المعجبه للنفس اللذیذه لها ، وذلک لیکون زائدا فی اکتساب الحکمه بنشاط. 

والطُّرْفَهُ بالضم : ما یستطرف ویستملح والجمع طُرَفٌ کغرفه وغرف.

وأَطْرَفَ الرجلُ إِطْرَافاً : جاء بطرفه. 

وطَرُفَ الشیءُ بالضم فهو طَرِیفٌ. 

والطَّرَفُ بالتحریک : الناحیه والجانب. 

والجمع أَطْرَافٌ کسبب وأسباب.

وطَرَفَا الإنسانِ : لسانه واسته. 

وطَرَفَاهُ الأسفلان : فرجاه لأن کلا منهما فی جانب. 

وفلان کریم الطَّرَفَیْنِ ، ویراد نسب الأب والأم. 

والطَّرْفُ : العین ولا یجمع ، لأنه فی الأصل مصدر ، فیکون واحدا ، ویکون جمعا. وطَرَفَ البصرُ یَطْرِفُ من باب ضرب : تحرک. 

ومنه حَدِیثُ الصَّیْدِ « إِذَا أَدْرَکْتَهُ وَالْعَیْنُ تَطْرِفُ ». أی تتحرک. 

وطَرَفَتْ عینُهُ من ضرب : إذا أصبتها بشیء فدمعت. 

وطَرَفَ بصرُهُ : إذا أطبق أحد جفنه علی الآخر. 

وَمِنْهُ « اللهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ کُلَّمَا طَرَفَتْ عَیْنٌ أَوْ ذَرَفَتْ ». 

وقَوْلُهُ فِی الدُّعَاءِ « لَا تَکِلْنِی إِلَی نَفْسِی طَرْفَهَ عَیْنٍ ». 

والطَّرْفُ بالفاء : اللطم بالید. 

ولعل منه الْحَدِیثُ « رَجُلٌ طَرَفَ لِغُلَامٍ طَرْفَهً فَقَطَعَ بَعْضَ لِسَانِهِ ». 

والطَّارِفُ والطَّرِیفُ من المال : المستحدث وهو خلاف التالد والتلید. 

والمطْرَفُ بکسر المیم وفتحها وضمها رداء من خز مربع فی طرفه علمان ، وقد جاء فی الحدیث والجمع مَطَارِفُ. 

وقولهم فعلت ذلک فی مُسْتَطْرَفِ الأیامِ أی فی مستأنف الأیام. 

====

(1) نهج البلاغه ج 2 ص 181 لکن فی الأصل : « إن هذه القلوب تمل. إلخ » وهو مکرر فی نهج البلاغه. وفی ج 2 ص 156 « الحکم » بدل « الحکمه ».
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(طفف)

قوله تعالی ( وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ ) [ 83 / 1 ] وهم الذین لا یوفون الکیل والوزن. 

قیل لهم ذلک لأنهم لا یستوفون إلا الشیءَ الطَّفِیفَ القلیل. 

والتَّطْفِیفُ هو نقصان المکیال وأن لا یملأه. 

والطَّفُ : ساحل البحر وجانب البر. 

ومنه الطَّفُ (1) الذی قتل فیه الحسین علیه السلام ، سمی به لأنه طرف البر مما یلی الفرات. 


(طوف)

قوله تعالی ( إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ ) [ 7 / 201 ] أی لمم منه. 

وقرئ طَیْفٌ وهو بمعناه. 

قوله ( فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ وَهُمْ نائِمُونَ ) [ 68 / 19 ] أی هلاک أو بلاء فی حال نومهم ( فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ ) [ 68 / 20 ]. 

الطَّائِفَهُ : الفرقه من الناس. 

ومنه قوله تعالی ( وَلْیَشْهَدْ عَذابَهُما طائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ) [ 24 / 2 ]. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : الطَّائِفَهُ مِنَ الْوَاحِدِ فَمَا فَوْقَهُ. 

وفی الغریبین : طَائِفَهٌ منهم جماعه ، ویجوز أن یقال للواحد طَائِفَهٌ. 

والطَّائِفَهُ من الشیء : القطعه منه. 

قوله ( طائِفَتانِ مِنْکُمْ ) [ 3 / 122 ] حیان من الأنصار : بنو أسلم من الخزرج وبنو حارثه من الأوس ، خرجوا مع رسول الله صلی الله علیه واله ووعدهم الفتح إن صبروا. 

قوله ( فَأَخَذَهُمُ الطُّوفانُ ) [ 29 / 14 ] وهو المطر الغالب والماء الغالب یغشی کل شیء. 

قال البصریون : هو جمع واحده طُوفَانَهٌ. 

قال الکوفیون : هو مصدر کالرجحان والنقصان ولا یجمع. 

والطُّوفَانُ من الآیات التی أرسلها الله علی بنی إسرائیل لما دعی علیهم موسی 

====

(1) الطف : من أسماء کربلاء.
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عند إصرارهم علی الکفر حیث قال : رب إن عبدک فرعون علا فی الأرض وبغی وعتا ، وإن قومه قد نقضوا عهدک فخذهم بعقوبه تجعلها لهم ولقومی عظه ولمن بعدهم آیه وعبره فبعث الله علیهم الطُّوفَانَ وهو الماء أرسل الله علیهم من السماء. 

وکانت بیوت بنی إسرائیل وبیوت القبط مشتبکه مختلطه فامتلأت بیوت القبط حتی قاموا فی الماء إلی تراقیهم ، من جلس منهم غرق ، ولم یدخل بیوت بنی إسرائیل من الماء قطره. 

ورکد الماء علی أرضهم لا یقدرون علی حرث ولا غیره من الأعمال أسبوعا. 

وقیل الطُّوفَانُ : الجدری ، وهو أول ما عذب به فبقی فی الأرض. 

وقیل الطُّوفَانُ : الموت الذریع أی الکثیر. 

وطَافَ بالشیء یَطُوفُ طَوْفاً وطَوَفَاناً استدار به. 

واسْتَطَافَ بمعناه. 

وَفِی حَدِیثِ الْهِرَّهِ « هِیَ مِنَ الطَّوَّافِینَ عَلَیْکُمْ وَالطَّوَّافَاتِ ». 

أی تطوف علیکم باللیل وتحفظکم من کثیر من الآفات. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ یَطُوفُ عَلَی نِسَائِهِ فِی لَیْلَهٍ وَهُنَّ تِسْعٌ ». أی یدور ، وهو کنایه عن الجماع. 

وأَطَافَ بالشیء : ألم به وقاربه. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ الزَّیْدِیَّهَ وَالْمُعْتَزِلَهَ أَطَافُوا بِمُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ ». 

وهو عبد الله بن الحسن الذی یقال له النفس الزکیه أی اجتمعوا علیه وألموا به. 

والمَطَافُ : موضع الطواف.

وتَطَوَّفَ بالبیت ، واطَّوَّفَ علی البدل والإدغام.

والطَّوْفُ : الغائط. 

ومنه الْخَبَرُ « لَا یُصَلِّ أَحَدُکُمْ وَهُوَ یُدَافِعُ الطَّوْفَ ».

ومنه الْحَدِیثُ « لَا تَبُلْ فِی مُسْتَنْقَعٍ وَلَا تَطُفْ بِقَبْرٍ ».

والطَّائِفُ : بلاد معروفه وهی أبرد مکان بالحجاز ، سمیت بذلک إما لأنها طافت علی الماء فی الطوفان ، أو لأن جبرئیل علیه السلام طاف بها فی البیت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَجْهُ تَسْمِیَهِ الطَّائِفِ :
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أَنَّ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام لَمَّا دَعَا رَبَّهُ أَنْ یَرْزُقَ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ ، قَطَعَ لَهُمْ قِطْعَهً مِنَ الْأُرْدُنِّ ، فَأَقْبَلَتْ حَتَّی طَافَتْ بِالْبَیْتِ سَبْعاً ثُمَّ أَقَرَّهَا اللهُ فِی مَوْضِعِهَا ، فَسُمِّیَتِ الطَّائِفَ لِلطَّوَافِ بِالْبَیْتِ ». 


(طیف)

طَیْفُ الخیالِ : مجیئه فی النوم. 


باب ما أوله الظاء 


(ظرف)

الظَّرْفُ : الوعاءُ ، والجمع ظُرُوفٌ کفلس وفلوس. 

قال الجوهری : ومنه ظرف الزمان والمکان. 

وظَرُفَ الرجلُ بالضم ظَرَافَهً فهو ظَرِیفٌ : إذا حسن أدبه. 

وقوم ظُرَفَاءُ وظِرَافٌ. 



(ظلف)

فِی الْحَدِیثِ صَدَقَهُ الظِّلْفِ تُدْفَعُ إِلَی الْمُتَجَمِّلِینَ.

الظِّلْفُ للبقره والشاه والظبی کالحافر للفرس والبغل ، والخف للبعیر. 

وقد یستعمل فی غیر ذلک مجازا. 


باب ما أوله العین 


(عجف)

قوله تعالی ( یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ ) [ 12 / 43 ] العِجَافُ بالکسر : الإبل التی بلغت فی الهزال النهایه ، جمع أَعْجَف. 

والأَعْجَفُ : المهزول ، والأنثی عَجْفَاءُ والجمع عِجَافٌ بالکسر علی غیر القیاس. 

قال الجوهری : لأن أفعل فعلاء لا یجمع علی فعال ، ولکنهم بنوه علی سمان ، والعرب قد تبنی الشیء علی ضده. 

والمسنتون العِجَافُ : الضعاف من
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الجوع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُضَحِّ فِی العَجْفَاءِ ». 

أی الضعیفه المهزوله من العَجَفِ بالتحریک وهو الهزال. 

یقال عَجِفَ الفرسُ من باب تعب : ضعف ، ومن باب قرب لغه. 


(عرف)

قوله تعالی ( وَعَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلًّا بِسِیماهُمْ ) [ 7 / 46 ] أی وعلی أعراف الحجاب وهو السور المضروب بین الجنه والنار وهی أعالیه جمع عُرْفٍ مستعار من عُرْفِ الفرسِ والدیک. 

( رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلًّا بِسِیماهُمْ ) [ 7 / 45 ] قیل هم قوم علت درجتهم کالأنبیاء والشهداء وخیار المؤمنین. 

وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « نَحْنُ عَلَی الْأَعْرَافِ ، نَعْرِفُ أَنْصَارَنَا بِسِیمَاهُمْ ». 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله أَنَّهُ قَالَ : « کَأَنِّی بِکَ یَا عَلِیُّ وَبِیَدِکَ عَصَا عَوْسَجٍ تَسُوقُ قَوْماً إِلَی الْجَنَّهِ وَآخَرِینَ إِلَی النَّارِ ». 

قوله ( وَیُدْخِلُهُمُ الْجَنَّهَ عَرَّفَها لَهُمْ ) [ 47 / 6 ] قیل عرفها لهم فی الدنیا فاشتاقوا إلیها وعملوا لها ، أو بینها لهم فیعرف کل واحد منزله ویهدی إلیه کأنه ساکنه منذ خلق ، أو طیبها من العَرْفُ ، وهو طیب الرائحه ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ فَعَلَ کَذَا وَکَذَا لَمْ یَجِدْ عَرْفَ الْجَنَّهِ ». أی ریحها الطیبه. 

وَمِنْهُ « کَانَ صلی الله علیه واله یَمُرُّ فِی طَرِیقٍ ثُمَّ لَا یَمُرُّ یَوْمَیْنِ أَوْ ثَلَاثَهً إِلَّا عُرِفَ أَنَّهُ مَرَّ فِیهِ لِطِیبِ عَرْفِهِ ». أی ریحه. 

قوله ( إِلَّا مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ أَوْ مَعْرُوفٍ ) [ 4 / 114 ] المَعْرُوفُ : اسم جامع لکل ما عرف من طاعه الله ، والتقرب إلیه والإحسان إلی الناس ، وکل ما یندب إلیه الشرع من المحسنات والمقبحات وإن شئت قلت : المَعْرُوفُ اسم لکل فعل یعرف حسنه بالشرع والعقل من غیر أن ینازع فیه الشرع. 

والمَعْرُوفُ فی الحدیث : ضد المنکر ، وقد تقدم تفصیله فی ( نکر ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « ( إِلَّا مَنْ أَمَرَ بِصَدَقَهٍ أَوْ مَعْرُوفٍ ) ، الْمَعْرُوفُ الْقَرْضُ ».
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قوله ( فَأَمْسِکُوهُنَ بِمَعْرُوفٍ ) [ 65 / 2 ] أی بحسن عشره وإنفاق مناسب ( أَوْ فارِقُوهُنَ بِمَعْرُوفٍ ) [ 65 / 2 ] بأن تترکوهن حتی یخرجن من العده فتبین منکم ، لا بغیر معروف بأن یراجعها ثم یطلقها تطویلا للعده وقصدا للمضاره. 

قوله ( إِلَّا أَنْ تَقُولُوا قَوْلاً مَعْرُوفاً ) [ 2 / 235 ] قیل هو التعرض بالخطبه. 

قوله ( وَلَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ فَلَعَرَفْتَهُمْ بِسِیماهُمْ وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ ) [ 47 / 30 ] قال الشیخ أبو علی : ( وَلَوْ نَشاءُ لَأَرَیْناکَهُمْ ) یا محمد حتی تعرفهم بأعیانهم إلی أن قال :وَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ « مَا خَفِیَ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله بَعْدَ هَذِهِ الْآیَهِ أَحَدٌ مِنَ الْمُنَافِقِینَ ، کَانَ یَعْرِفُهُمْ بِسِیمَاهُمْ ». 

ثم قال : والفرق بین اللامین أن الأولی هی الداخله فی جواب لو کالتی فی ( لَأَرَیْناکَهُمْ ) ، ثم کررت فی المعطوف ، واللام فی ( وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ ) وقعت مع النون فی جواب القسم المحذوف (1). 

قوله تعالی لِتَعارَفُوا [ 49 / 13 ] أی لذلک لا للتفاخر. 

قوله ( فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ ) [ 4 / 5 ] أی ما یسد حاجته والمَعْرُوفُ : القوت وإنما عنی الوصی والقیم فی أموالهم بما یصلحهم. 

قوله ( قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً ) [ 4 / 5 ] أی ما یوجبه الدین بتصریح وبیان. 

قوله ( وَعاشِرُوهُنَ بِالْمَعْرُوفِ ) [ 4 / 18 ] فی البیت والنفقه. 

قوله ( فَأَمْسِکُوهُنَ بِمَعْرُوفٍ ) [ 2 / 231 ] أی بما یجب لهن من النفقه والمسکن. 

قوله ( وَصاحِبْهُما فِی الدُّنْیا مَعْرُوفاً ) [ 31 / 15 ] أی بالمعروف ، والمَعْرُوفُ ما عرف من طاعه الله ، والمنکر ما أخرج منها. 

قوله ( فَإِذا أَفَضْتُمْ مِنْ عَرَفاتٍ ) 

====

(1) الشیخ الطبرسی : جوامع الجامع ص 450 ، لکنه روی الحدیث المذکور عن ( أنس ).
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[ 2 / 198 ] الآیه عَرَفَاتٌ هی الموضع المعروف ، قِیلَ سُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِمَا رُوِیَ أَنَّ جَبْرَئِیلَ عَمَدَ بِإِبْرَاهِیمَ علیه السلام إِلَی عَرَفَاتٍ فَقَالَ : هَذِهِ عَرَفَاتٌ فَاعْرِفْ بِهَا مَنَاسِکَکَ ، وَاعْتَرِفْ بِذَنْبِکَ فَسُمِّیَتِ عَرَفَاتٍ. 

وروی غیر ذلک فی وجه التسمیه ، ولا منافاه. 

وحدها : من بطن عرنه وثویه ونمره إلی ذی المجاز ، کما جاءت به الروایه وسیتم الکلام بها إن شاء الله تعالی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُ مَعْرُوفٍ صَدَقَهٌ ». 

الصدقه : ما یخرجه الإنسان من ماله علی وجه القربه ، ومعناه یحل کل معروف محل الصدقه بالمال ، فالمعروف والصدقه وإن اختلفا فی اللفظ ، فإنهما متقاربان فی المعنی. 

وَفِیهِ « أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الدُّنْیَا أَهْلُ الْمَعْرُوفِ فِی الْآخِرَهِ ». أی من بذل معروفه آتاه الله جزاء معروفه. 

وَفِی حَدِیثِ ابْنِ عَبَّاسٍ « قَالَ : یَأْتِی أَصْحَابُ الْمَعْرُوفِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَیُغْفَرُ لَهُمْ لِمَعْرُوفِهِمْ وَتَبْقَی حَسَنَاتُهُمْ تَامَّهً فَیُعْطُونَهَا لِمَنْ زَادَتْ سَیِّئَاتُهُ عَلَی حَسَنَاتِهِ فَیُغْفَرُ لَهُ فَیَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ فَیَجْتَمِعُ لَهُمُ الْإِحْسَانُ إِلَی النَّاسِ فِی الدُّنْیَا وَالْآخِرَهِ ». 

وفِیهِ « لَیْسَ شَیْءٌ أَفْضَلَ مِنَ الْمَعْرُوفِ إِلَّا ثَوَابُهُ ». 

وفِیهِ « لَیْسَ کُلُّ مَنْ یُحِبُّ أَنْ یَصْنَعَ الْمَعْرُوفَ إِلَی النَّاسِ یَصْنَعُهُ ، وَلَیْسَ کُلُّ مَنْ یَرْغَبُ فِیهِ یَقْدِرُ عَلَیْهِ ، وَلَا کُلُّ مَنْ یَقْدِرُ عَلَیْهِ یُؤْذَنُ لَهُ فِیهِ ، فَإِذَا اجْتَمَعَتِ الرَّغْبَهُ وَالْقُدْرَهُ وَالْإِذْنُ فَهُنَاکَ تَمَّتِ السَّعَادَهُ لِلطَّالِبِ وَالْمَطْلُوبِ إِلَیْهِ ». 

وفیه دلاله علی عدم الاستطاعه للإنسان کما تقدم. 

وفِیهِ « صَنَائِعُ الْمَعْرُوفِ تَدْفَعُ مِیتَهَ السَّوْءِ وَتَقِی مَصَارِعَ الْهَوَانِ ». یعنی أعمال الخیر والرفق والإحسان إلی الغیر تدفع میته السوء وتدفع مصارع الهوان أعنی الذل. 

والمَعْرُوفُ : ما یقابل الحسن المشتمل علی رجحان فیخص الواجب والمندوب دون المباح والمکروه وإن دخلا فی الحسن.
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والعَارِفَهُ : الخیر مثل المعروف. 

وفِیهِ « اعْرِفُوا اللهَ بِاللهِ ». ومعناه أن الله خلق الأشخاص والأنوار والأرواح ، وهو جل ثناؤه لا یشبهه شیء من ذلک فإذا نفی عنه الشبهین : شبه الأبدان وشبه الأرواح ، فقد عرف الله بالله. 

وقیل یعنی اعرفوا الله بالعنوان الذی ألقاه فی قلوبکم بطریق الضروره من غیر اکتساب واختیار منکم. 

وفِیهِ « مَنْ عَرَفَ اللهَ ». إلخ هو مِن عَرَفْتُ الشیءَ من باب ضرب : أدرکته. 

والمَعْرِفَهُ باعتبار السبر قد یراد بها : العلم بالجزئیات المدرکه بالحواس الخمسه کما یقال عَرَفْتُ الشیءَ أَعْرِفُهُ بالکسر عِرْفَاناً إذا علمته بإحدی الحواس الخمسه. 

وقد یراد بها إدراک الجزئی والبسیط المجرد عن الإدراک المذکور کما یقال عَرَفْتُ اللهَ ولا یقال علمته. 

وقد یطلق علی الإدراک المسبوق بالعدم أو علی الإدراک الأخیر من الإدراکین إذا تخلل بینهما عدم کما لو عرف الشیء ثم ذهل عنه ثم أدرک ثانیا وعلی الحکم بالشیء إیجابا أو سلبا. 

والمراد من مَعْرِفَهِ الله تعالی کما قیل : الاطلاع علی نعوته وصفاته الجلالیه والجمالیه بقدر الطاقه البشریه. 

وأما الاطلاع علی الذات المقدسه فمما لا مطمع فیه لأحد. 

قال سلطان المحققین : إن مراتب المَعْرِفَهِ مثل مراتب النار مثلا ، وإن أدناها من سمع أن فی الوجود شیئا یعدم کل شیء یلاقیه ویظهر أثره فی کل شیء یحاذیه ویسمی ذلک الموجود نارا ، ونظیر هذه المرتبه فی معرفه الله تعالی مَعْرِفَهُ المقلدین الذین صدقوا بالدین من غیر وقوف علی الحجه. 

وأعلی منها : مرتبه من وصل إلیه دخان النار وعلم أنه لا بد له من مؤثر فحکم بذات لها أثر هو الدخان ، ونظیر هذه المرتبه فی معرفه الله مَعْرِفَهُ أهل النظر والاستدلال الذین حکموا بالبراهین القاطعه علی وجود الصانع. 

وأعلی منها : مرتبه من أحس بحراره
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النار بسبب مجاورتها ، وشاهد الموجودات بنورها وانتفع بذلک الأثر ، ونظیر هذه المرتبه فی معرفه الله مَعْرِفَهُ المؤمنین المخلصین الذین اطمأنت قلوبهم بالله وتیقنوا أن الله ( نُورُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) کما وصف به نفسه. 

وأعلی منها : مرتبه من احترق بالنار بکلیته وتلاشا فیها بجملته ، ونظیر هذه المرتبه فی معرفه الله مَعْرِفَهُ أهلِ الشهود والفناء فی الله وهی الدرجه العلیا والمرتبه القصوی ، رزقنا الله الوصول إلیها والوقوف علیها بمنه وکرمه - انتهی کلامه. 

وقد جعل بعض الشارحین المَعْرِفَهَ التی تضمنها قَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ عَرَفَ اللهَ ». إلخ ، هی المرتبه الثالثه والرابعه. 

وقد ورد فی کلام علی علیه السلام إطلاق المَعْرِفَهِ علیه تعالی ، وبه بطلان قول زاعمی عدم صحه ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوْ یَعْلَمُ النَّاسُ مَا فَضْلُ مَعْرِفَهِ اللهِ تَعَالَی مَا مَدُّوا أَعْیُنَهُمْ إِلَی مَا مَتَّعَ بِهِ الْأَعْدَاءَ مِنْ زَهْرَهِ الْحَیَاهِ الدُّنْیَا ». 

کأن المراد بِالْمَعْرِفَهِ الثقه بالله ، والانقطاع إلیه ، والتوکل علیه ، والاستغناء به عن غیره. 

وَفِیهِ « الْمَعْرِفَهُ مِنْ صُنْعِ اللهِ لَیْسَ لِلْعِبَادِ فِیهَا صُنْعٌ ». 

واستدل به وبنظائره بعض المتأخرین من أصحابنا علی ضروریه المعرفه ، وهو خلاف المتفق علیه من کسبیتها وتأویله أن الله سبحانه لو لم یخلق للعبد القوی التی تحصل له بها هذه الحاله لم یکن له فیها صُنْعٌ من نفسه. 

وَفِیهِ « مَعْرِفَهُ اللهِ تَعَالَی تَصْدِیقُ اللهِ تَعَالَی ، وَتَصْدِیقُ رَسُولِهِ ، وَمُوَالاهُ عَلِیٍّ علیه السلام ، وَالِایتِمَامُ بِهِ وَبِأَئِمَّهِ الْهُدَی وَالْبَرَاءَهُ إِلَی اللهِ تَعَالَی مِنْ عَدُوِّهِمْ ، هَکَذَا یُعْرَفُ اللهُ ». 

وَفِیهِ « أَدْنَی مَا یَکُونُ بِهِ الْعَبْدُ مُؤْمِناً أَنْ یُعَرِّفَهُ اللهُ تَعَالَی نَفْسَهُ فَیُقِرَّ لَهُ بِالطَّاعَهِ ، وَیُعَرِّفَهُ نَبِیَّهُ فَیُقِرَّ لَهُ بِالطَّاعَهِ وَیُعَرِّفَهُ إِمَامَهُ فَیُقِرَّ لَهُ بِالطَّاعَهِ ». 

وَفِیهِ « حَمَلَهُ الْقُرْآنِ عُرَفَاءُ أَهْلِ الْجَنَّهِ ». قیل فیه : الْعُرَفَاءُ جمع عَرِیفٍ وهو القیم بأمور القبیله والجماعه من الناس یلی أمورهم ویتعرف الغیر منه أحوالهم
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وهو دون الرئیس. 

وَسُئِلَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ عَنْ مَعْنَی أَهْلُ الْقُرْآنِ عُرَفَاءُ أَهْلِ الْجَنَّهِ؟ فَقَالَ : « رُؤَسَاءُ أَهْلِ الْجَنَّهِ ». 

وَفِیهِ « الْعُرَفَاءُ فِی النَّارِ ». 

وَفِیهِ « مَنْ تَوَلَّی عِرَافَهً أُتِیَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَیَدَاهُ مَغْلُولَتَانِ إِلَی عُنُقِهِ ». 

وهذا تحذیر من التصدر للرئاسه لما فی ذلک من الفتنه ، وأنه إذا لم یقم بحقه أثم واستحق العقوبه.

والْعَرِیفُ کأمیر فعیل بمعنی فاعل ، والعِرَافَهُ : عملُهُ. 

وعَرُفَ فلانٌ بالضم عَرَافَهً بالفتح أی صار عریفا مثل خطب خطابه بالفتح صار خطیبا. 

وإذا أردت أنه عمل ذلک قلت عَرَفَ یَعْرُفُ عِرَافَهً مثل کتب یکتب کتابه. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « لَا آخُذُ بِقَوْلِ عَرَّافٍ وَلَا قَائِفٍ ». 

والْعَرَّافُ مثقلا : المنجم ، والکاهن یستدل علی معرفه المسروق والضاله بکلام أو فعل ، وقیل الْعَرَّافُ یخبر عن الماضی ، والکاهن یخبر عن الماضی والمستقبل. 

وَفِی حَدِیثٍ مَنِ انْقَطَعَ ظُفْرُهُ وَجَعَلَ عَلَیْهِ مَرَارَهً کَیْفَ یَصْنَعُ بِالْوُضُوءِ؟ فَقَالَ علیه السلام « تُعْرَفُ هَذَا وَأَشْبَاهُهُ مِنْ کِتَابِ اللهِ » ، ( ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ ) [ 22 / 78 ]. 

قال الشهید محمد بن مکی : فیه تنبیه علی جواز استنباط الأحکام الشرعیه من أدلتها التفصیلیه.

وأقول : فیه أیضا دلاله علی جواز العمل بالظواهر القرآنیه. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ « مَنْ عَرَفَنِی عَرَفَنِی وَمَنْ لَمْ یَعْرِفْنِی فَأَنَا جُنْدَبٌ ». قیل فی اتحاد الشرط والجزاء إشعار بصدق لهجته أی من لم یعرفنی فلیعلم أنی جندب ، وَرُوِیَ « فَأَنَا أَبُو ذَرٍّ ». أی المعروف بالصدق بِحَدِیثِ « مَا أَظَلَّتِ الْخَضْرَاءُ ». إلخ. 

والتَّعْرِیفُ : الوقوفُ بعرفات ، یقال عَرَّفَ الناسُ : إذا شهدوا عرفات. 

وعَرَفَاتٌ یُعْرَبُ أعراب مسلماتٍ ومؤمنات ، والتنوین یشبه تنوین المقابله کما فی مسلمات ، ولیس تنوین صرف ،
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لوجود مقتضی منع الصرف من العلمیه والتأنیث ، ولهذا لا یدخلها الألف واللام. 

وبعضهم یقول : عَرَفَهُ هی الجبل ، وعَرَفَات جمع عَرَفَهَ تقدیرا لأنه یقال وقفت بعرفه کما یقال بعرفات. 

ویوم عَرَفَهَ : یوم التاسع من ذی الحجه علم لا یدخله الألف واللام ، وهی ممنوعه من الصرف للتأنیث والعلمیه کعرفات. 

ومَعْرُوفُ بْنُ خَرَّبُوذٍ - بفتح الخاء والراء المشدده وضم الباء الموحده - : مکی محدث لغوی قاله فی القاموس. 

ومَعْرُوفٌ الکَرْخِیُ (1) ممن یروی عن جعفر بن محمد الصادق علیه السلام. 

وَمِنْ حَدِیثِهِ عَنْهُ « أَنَّهُ قَالَ : أَوْصِنِی یَا بْنَ رَسُولِ اللهِ! فَقَالَ : أَقْلِلْ مَعَارِفَکَ.

قَالَ : زِدْنِی. 

قَالَ أَنْکِرْ مَنْ عَرَفْتَ مِنْهُمْ ». 

والاعْتِرَافُ بالذنب : الإقرار به. 

وقد تَعَارَفَ القومُ : إذا عرف بعضهم بعضا وتَعْرِیفُ اللقطهِ : الإعلام بها. 

وکیفیته علی ما ذکره فقهاء الفریقین أن تعرفها أسبوعا ، فی کل یوم مره ، ثم ثلاثه أسابیع کل أسبوع مره. 

وفی المجمع فِی قَوْلِهِ « ثُمَ عَرِّفْهَا سَنَهً ». 

أی عرفها للناس سنه بذکر صفاتها فی المحافل کل یوم مرتین ، ثم فی کل أسبوع ثم فی کل شهر فی بلد اللقیط. 

والمَعْرَفَهُ بفتح المیم والراء وسکون العین : المکان الذی ینبت علیه العُرْفُ ، والعُرْفُ للفرس. 


(عزف)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ قَدْ بَعَثَنِی لِأَمْحَقَ الْمَعَازِفَ وَالْمَزَامِیرِ ». 

المَعَازِفُ : هی آلات اللهو یضرب بها ، الواحد عَزْفٌ روایه عن العرب ، وإذا أفرد المِعْزَفُ بکسر المیم فهو نوع من الطنابیر یتخذه أهل الیمن ، کذا نقل عن المغرب. 

وفی النهایه : العَزْفُ اللعب بالمعازف ، وهی الدفوف وغیرها مما یضرب بها. 

====

(1) هو : أبو محفوظ بن فیروز : متصوف شهیر فی بغداد ، من تلامیذه ( السقطی ) أستاذ ( جنید ). 

توفی 815 ، وقبره ببغداد معروف.
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والعَزْفُ - کفلس - : واحد المَعَازِفِ علی غیر القیاس. والعَازِفُ : اللاعب. 

وعَزَفَ عَزْفاً من باب ضرب وعَزِیفاً لعب بالمعازف. 

وَفِی خَبَرِ حَارِثَهَ « عَزَفَتْ نَفْسِی عَنِ الدُّنْیَا ». أی عافتها وکرهتها ، وَرُوِیَ « عَزَفْتُ نَفْسِی ». بضم التاء أی منعتها وصرفتها 


(عسف)

العَسْفُ بالفتح فالسکون : الأخذ علی غیر الطریق والظلم.

وکذلک التَّعَسُّفُ والاعْتِسَافُ. 

وعَسَفَهُ عَسْفاً من باب ضرب : أخذه بقوه. 

والفاعل : عَسُوفٌ. 

والعَسِیفُ : الأجیر ، لأنه یعسف الطرقات مترددا فی الاشتغال ، والجمع عُسَفَاءُ کأجیر وأجراء. 

وعُسْفَانُ کعثمان : موضع بین مکه والمدینه یذکر ویؤنث ، بینه وبین مکه مرحلتان ، ونونه زائده. 


(عصف)

قوله تعالی ( وَالْحَبُّ ذُو الْعَصْفِ وَالرَّیْحانُ ) [ 55 / 12 ] العَصْفُ : ورق الزرع ثم یصیر - إذا یبس ودیس - تبنا ، والرَّیْحَانُ : الورق الذی هو مطعم الناس ، وقیل الریحان : الذی یشم. 

قوله ( فَجَعَلَهُمْ کَعَصْفٍ مَأْکُولٍ ) [ 105 / 5 ] أی کزرع مأکول ، والمأکول : الذی أخذ ما فیه من الحب فأکل ، وبقی هو لا حب فیه. 

یعنی جعلهم کزرع قد أکل حبه وبقی تبنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ الْحَجَرَ کَانَ یُصِیبُ أَحَدَهُمْ عَلَی رَأْسِهِ فَیُجَوِّفُهُ حَتَّی یَخْرُجَ مِنْ أَسْفَلِهِ فَیَصِیرَ کَقِشْرِ الْحِنْطَهِ وَالْأَرُزِّ الْمُجَوَّفِ ». 

قوله ( وَلِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً ) [ 21 / 81 ] قیل کانت الریح مطیعه له إذا أراد أن تَعْصِفَ عَصَفَتْ ، وإذا أراد أن ترخی رخت ، وکان هبوبها علی حسب ما یرید.
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قوله ( فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً ) [ 77 / 2 ] هی الریاح الشداد ، من قولهم عَصَفَتِ الریحُ عَصْفاً من باب ضرب : اشتدت فهی عَاصِفٌ وعَصُوفٌ وعَاصِفَهٌ ، وجمع الأولی عَوَاصِفُ ، والثانیه عَاصِفَاتٌ.

ویقال أیضا عَصَفَتِ الریحُ وأَعْصَفَتْ فهی مُعْصِفَهٌ ولا یقال ریحٌ عَاصِفٌ حتی تشتد ، وقد یسند الفعل إلی الیوم واللیله لوقوعه فیه. 

ومنه قولهم « یوم عَاصِفٌ » وهو فاعل بمعنی مفعول فیه ، مثل قولهم « لیل نائم » و « هم ناصب » کما یقال « یوم بارد » لوقوع البرد فیه. 

وأَعْصَفَ الرجلُ : هلک. وأَعْصَفَتْهُ الریاحُ : أهلکته


(عطف)

قوله تعالی ( ثانِیَ عِطْفِهِ ) [ 22 / 9 ] أی عادلا جانبه. 

والعِطْفُ : الجانب یعنی معرضا متکبرا. 

وعِطْفَا الرجلِ : جانباه. 

وکذا عِطْفَا کلِّ شیءٍ ، والجمع أَعْطَافٌ کحِمل وأحمال.

یقال ثنی عِطْفَهُ أی أعرض عنی.

وثنی عِطْفَهُ إلی : أی أتی إلی. 

والمِعْطَفُ بالکسر : الرداء. وکذلک العِطَافُ.

وَمِنْهُ « سُبْحَانَ مَنْ تَعَطَّفَ بِالْعِزِّ ». أی تردی به.

وسمی الرداء عِطَافاً لوقوعه علی عِطْفَیِ الرجل وهما ناحیتا عنقه. 

والتَّعَطُّفُ فی حق الله ، مجاز یراد به الاتصاف کأن العز شمله شمول الرداء. 

وتَعَطَّفَ علیه : أشفق علیه. 

وعَطَفَتِ الناقهُ علی ولدها من باب ضرب : حنت علیه ودر لبنها. 

وتَعَاطَفُوا : عطف بعضهم علی بعض. 

واسْتَعْطَفَهُ : طلب منه ذلک. وعَطَفْتُ الشیءَ عَطْفاً : ثنیته أو أملته. 

وفی الطریق عَطْفٌ أی میل واعوجاج.

ومُنْعَطَفُ الوادی علی صیغه اسم المفعول : حیث ینعطف فهو اسم معنی. 

والمُنْعَطِفُ هو اسم فاعل فهو اسم عین. 


(عفف)

قوله تعالی ( وَلْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ
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لا یَجِدُونَ نِکاحاً ) [ 24 / 33 ] أی إن کان الفقیر یخاف زیاده الفقر بالنکاح فلیجتهد فی قمع الشهوه وطلب العفه بالریاضه لتسکین شهوته کما قَالَ : « یَا مَعْشَرَ الشَّبَابِ مَنِ اسْتَطَاعَ مِنْکُمُ الْبَاهَ فَلْیَتَزَوَّجْ ، وَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَعَلَیْهِ بِالصَّوْمِ فَإِنَّهُ وِجَاءٌ ». 

وقیل الاسْتِعْفَافُ هو النکاح ، فمعنی قوله ( وَلْیَسْتَعْفِفِ ) أی یتزوج وقوله ( لا یَجِدُونَ نِکاحاً ) أی لا یجدون ما یکون مسببا عن النکاح وهو المهر والنفقه ، فإذا نکح فتح الله علیه باب الرزق فیغنیه من فضله ما یؤدی به حقوق النکاح ، ولا یجوز أن یترک النکاح لخوف لزوم الحق لأنه إساءه الظن بالله.

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قَالَ : « قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام الْحَدِیثُ الَّذِی یَرْوِیهِ النَّاسُ أَنَّ رَجُلاً أَتَی النَّبِیَّ صلی الله علیه واله فَشَکَی إِلَیْهِ الْحَاجَهَ فَأَمَرَهُ بِالتَّزْوِیجِ ، ثُمَّ أَتَاهُ فَشَکَی إِلَیْهِ الْحَاجَهَ فَأَمَرَهُ التَّزْوِیجَ حَتَّی أَمَرَهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ ، فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام نَعَمْ هُوَ حَقٌّ ، ثُمَّ قَالَ : الرِّزْقُ مَعَ النِّسَاءِ وَالْعِیَالِ ».

وفِی حَدِیثِ مُعَاوِیَهَ بْنِ وَهْبٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام ، فِی قَوْلِ اللهِ تَعَالَی ( وَلْیَسْتَعْفِفِ ) الْآیَهَ « قَالَ : یَتَزَوَّجُونَ ( حَتَّی یُغْنِیَهُمُ اللهُ ) فِی فَضْلِهِ ». 

ونحو ذلک من الأخبار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَفْضَلُ الْعِبَادَهِ الْعَفَافُ ». العَفَافُ بفتح العین ، والتَّعَفُّفُ : کف النفس عن المحرمات وعن سؤال الناس. 

وَمِنْهُ « رَحِمَ اللهُ عَبْداً عَفَ وَتَعَفَّفَ وَکَفَّ عَنِ الْمَسْأَلَهِ ». 

وعَفَ عن الشیء یَعِفُ من باب ضرب عِفَّهً بالکسر وعَفَافاً بالفتح : امتنع عنه فهو عَفِیفٌ. 

واسْتَعَفَ عن المسأله : مثل عَفَّ. 

ورجل عَفٌ وامرأه عَفَّهٌ بفتح العین فیهما. 

وتَعَفَّفَ کذلک. 

وأَعَفَّهُ اللهُ إِعْفَافاً. 

وجمع العَفِیفِ أَعِفَّهٌ وأَعِفَّاءُ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ إِنِّی أَسْأَلُکَ الْعَفَافُ
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وَالْغِنَی ». قیل : العَفَافُ هنا قدر الکفاف والغنی غنی النفس. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ یَسْتَعْفِفْ یُعِفَّهُ اللهُ ». قال بعض الشارحین : الاسْتِعْفَافُ : طلب العفاف ، والتَّعَفُّفُ هو الکف عن الحرام والسؤال من الناس. 

وقیل الاسْتِعْفَافُ : الصبر والنزاهه عن القبائح ، یقال عَفَ عن الشیء یَعِفُ عِفَّهً فهو عَفِیفٌ. 

ومنه « اللهم إنی أسألک العِفَّهَ والغنی ». 

وعِفَّهُ الفرج : صونه عن المحرمات. 

وَمِنْهُ « اللهُمَّ حَصِّنْ فَرْجِی وَأَعِفَّهُ ». 


(عکف)

قوله تعالی ( عاکِفُونَ فِی الْمَساجِدِ ) (1) أی مقیمین فیها قوله ( سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَالْبادِ ) [ 22 / 25 ] والعَاکِفُ : المقیم والبادی الطاری أی مستویان ، لا یتفاضل أحدهما علی الآخر. 

وفِی الْحَدِیثِ عَنْهُ علیه السلام « قَالَ لَمْ یَکُنْ یَنْبَغِی أَنْ یُوضَعَ عَلَی دُورِ مَکَّهَ أَبْوَاباً (2) ، لِأَنَّ لِلْحَاجِّ أَنْ یَنْزِلُوا مَعَهُمْ فِی دُورِهِمْ فِی سَاحَهِ الدَّارِ حَتَّی یَقْضُوا مَنَاسِکَهُمْ ، وَإِنَّ أَوَّلَ مَنْ جَعَلَ لِدُورِ مَکَّهَ أَبْوَاباً مُعَاوِیَهُ ». 

قوله ( فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ ) [ 7 / 138 ] « من عَکَفَ علی الشیء » من بابی ضرب وقعد أی لازمه وواظبه ، أو من « عَکَفُوا علی الشیء » : استداروا علیه. 

قوله ( وَالْهَدْیَ مَعْکُوفاً ) [ 48 / 25 ] أی محبوسا. 

یقال عَکَفَهُ یَعْکِفُهُ عَکْفاً : حبسه. 

ومنه « الاعْتِکَافُ » وهو افتعال من العَکْفِ ، وهو الحبس واللبث ، وقد عرف لغه باللبث المتطاول. 

واصطلاحا باللبث فی مسجد جامع ثلاثه أیام فصاعدا للعباده. 


(علف)

فِی الْحَدِیثِ یَشْتَرِی بِهِ عَلَفاً لِحَمَامِ 

====

(1) کذا فی النّسخ والصّحیح : ( عاکفون فی المساجد ) [ 2 / 178 ]. 

(2) کذا فی النّسخ. والظّاهر « أبواب ».
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الْحَرَمِ. العَلَفُ للدابه بالتحریک : معروف ، یقال عَلَفْتُ الدابهَ عَلَفاً من باب ضرب والجمع عِلَافٌ مثل جبل وجبال. 

والمِعْلَفُ بکسر المیم : موضع العلف. 


(عنف)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ یُعْطِی عَلَی الرِّفْقِ مَا لَا یُعْطِی عَلَی الْعنْفِ ». 

العنْفُ - مثلث العین - : الشده والمشقه ، ضد الرفق ، وکلما فی الرفق من الخیر ففی العنف من الشر مثله. 

وَفِیهِ « الْعَاقِلُ لَا یَرْجُو مَنْ یَعْنُفُ بِرَجَائِهِ ». أی یلام. 

یقال عَنَّفَهُ تَعْنِیفاً : أی لامه وعتب علیه. 

والتَّعْنِیفُ : التعییر واللوم.

وعَنُفَ به وعلیه من باب قرب : إذا لم یرفق به. 

وأَعْنَفَ الأمرَ : إذا أخذ به بِعُنْف. 

وعُنْفُوَانُ الشیءِ : أوله.

ومنه « عُنْفُوَانُ الشباب ». 


(عوف)

العُوَافُ - علی ما فی النسخ - : أحد الحیطان السبعه الموقوفه علی فاطمه علیها السلام. 


(عیف)

عَافَ الرجلُ الطعام یَعَافُهُ من باب تعب ، عِیَافَهً بالکسر : کرهه. 

وعِفْتُ الشیءَ أَعَافُهُ : إذا کرهته. 


باب ما أوله الغین 


(غرف)

قوله تعالی ( إِلَّا مَنِ اغْتَرَفَ غُرْفَهً بِیَدِهِ ) [ 2 / 249 ] الغُرْفَهُ بالضم : ملء الید من المغروف ، وبالفتح : المره الواحده بالید ، مصدر غَرَفْتُ الماءَ غَرْفاً من باب ضرب ، واغْتَرَفْتُهُ. 

وقرئ بهما معا ، والجمع غِرَافٌ مثل برمه وبرام. 

وَالْقِصَّهُ فِی ذَلِکَ أَنَّهُ لَمَّا انْفَصَلَ طَالُوتُ بِالْجُنُودِ ، وَکَانُوا ثَلَاثِینَ أَلْفَ مُقَاتِلٍ
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وَقِیلَ : سَبْعِینَ أَلْفاً ( قالَ إِنَّ اللهَ مُبْتَلِیکُمْ بِنَهَرٍ ) [ 2 / 249 ] أَیْ مُخْتَبِرُکُمْ بِنَهَرٍ ( فَمَنْ شَرِبَ ) مِنَ النَّهَرِ بِأَنْ کَرِعَ فِی مَائِهِ ( فَلَیْسَ مِنِّی ) أَیْ لَیْسَ مِنْ جُمْلَتِی وَأَشْیَاعِی ( وَمَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ ) أَیْ لَمْ یَذُقْهُ ( فَإِنَّهُ مِنِّی ). 

فقوله ( إِلَّا مَنِ اغْتَرَفَ ) استثناء من قوله ( فَمَنْ شَرِبَ ). 

ومعناه : الرخصه فی اغتراف الغرفه بالید دون الکروع ( فَشَرِبُوا مِنْهُ إِلَّا قَلِیلاً مِنْهُمْ ) قِیلَ : وَلَمْ یَبْقَ مَعَ طَالُوتَ إِلَّا ثَلَاثُمِائَهٍ وَثَلَاثَهَ عَشَرَ رَجُلاً. 

قوله ( أُوْلئِکَ یُجْزَوْنَ الْغُرْفَهَ بِما صَبَرُوا ) [ 25 / 75 ] أی الغُرُفَاتِ وهی العلالی فی الجنه. 

قوله الْغُرُفاتِ [ 34 / 37 ] أی منازل فی الجنه رفیعه ، من فوقها منازل رفیعه.

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ : حَدَّثَنِی أَبِی عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ إِسْحَاقَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ : سَأَلَ عَلِیٌّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله عَنْ تَفْسِیرِ هَذِهِ الْآیَهِ یَعْنِی قَوْلَهُ تَعَالَی ( لکِنِ الَّذِینَ اتَّقَوْا رَبَّهُمْ لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَوْقِها غُرَفٌ مَبْنِیَّهٌ ) [ 39 / 20 ] فَقَالَ : لِمَا ذَا بُنِیَتْ هَذِهِ الْغُرَفُ یَا رَسُولَ اللهِ؟ فَقَالَ : یَا عَلِیُّ تِلْکَ غُرَفٌ بَنَاهَا اللهُ لِأَوْلِیَائِهِ بِالدُّرِّ وَالْیَاقُوتِ وَالزَّبَرْجَدِ ، سُقُوفُهَا الذَّهَبُ مَحْبُوکَهً بِالْفِضَّهِ ، لِکُلِّ غُرْفَهٍ مِنْهَا أَلْفُ بَابٍ مِنْ ذَهَبٍ ، عَلَی کُلِّ بَابٍ مِنْهَا مَلَکٌ مُوَکَّلٌ بِهِ ، وَفِیهَا فُرُشٌ مَرْفُوعَهٌ بَعْضُهَا فَوْقَ بَعْضٍ مِنَ الْحَرِیرِ وَالدِّیبَاجِ ، بِأَلْوَانٍ مُخْتَلِفَهٍ ، وَحَشْوُهَا الْمِسْکُ وَالْعَنْبَرُ وَالْکَافُورُ ، وَذَلِکَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی ( وَفُرُشٍ مَرْفُوعَهٍ ) [ 56 / 34 ] کُلَّمَا دَخَلَ الْمُؤْمِنُ مَنَازِلَهُ فِی الْجَنَّهِ وُضِعَ عَلَی رَأْسِهِ تَاجُ الْمُلْکِ وَالْکَرَامَهِ ، وَأُلْبِسَ سَبْعِینَ حُلَّهً بِأَلْوَانٍ مُخْتَلِفَهٍ مَنْسُوجَهً بِالذَّهَبِ وَالْفِضَّهِ وَاللُّؤْلُؤِ وَالْیَاقُوتِ الْأَحْمَرِ ، وَذَلِکَ قَوْلُهُ ( یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَلُؤْلُؤاً وَلِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ ) [ 22 / 23 ]. والحدیث طویل. 

وجمع الغُرْفَهِ غُرَفٌ ثم غُرَفَاتٌ بفتح الراء ، وهی جمع الجمع عند قوم ، وتخفف
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عند قوم وتضم الراء للاتباع ، وتسکن حملا علی الواحد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُنْزِلُوا النِّسَاءَ الْغُرَفَ ». 

وغُرْفَهُ أُمِّ إبراهیم علیه السلام فی المدینه والمِغْرَفَهُ بکسر المیم : ما یُغْرَفُ به الطعام ، والجمع مَغَارِفُ.


(غضرف)

غُضْرُوفُ الکتفِ : رأس الوجه. 

والغُضْرُوفُ : الرقیق الأبیض کالعظم یکون فی المارن ، نقلا عن ابن الأعرابی والجمع غَضَارِیفُ. 


(غطف)

غَطَفَانُ : أبو قبیله ، وهو غَطَفَانُ بنُ سعد بن قیس عَیْلَانَ. 


(غطرف)

الغِطْرِیفُ : السید. 

والتَّغَطْرُفُ : التکبر. 


(غلف)

قوله تعالی ( قالُوا قُلُوبُنا غُلْفٌ ) [ 2 / 88 ] الآیه أی محجوبه عما تقول کأنها فی غِلَافٍ. 

ومن قرأ غُلُفٌ بضم اللام أراد جمع غِلَافٍ. 

وتسکین اللام جائز أیضا أی قلوبنا أوعیه للعلم ، فکیف تجیئنا بما لیس عندنا. 

وفی الکشاف : ( غُلْفٌ ) جمع أَغْلَفَ أی هی خلقه وجبله مغشاه بأغطیه لا یتوصل إلیها ما جاء به محمد صلی الله علیه واله ولا تفقهه ، مستعار من الأَغْلَف الذی لم یختن ، فرد الله علیهم أن تکون مخلوقه کذلک لأنها خلقت علی الفطره والتمکن من قبول الحق.

وَفِی الْحَدِیثِ « تَغَلَّفَ بِهِ وَأَنَا أَنْظُرُ إِلَیْهِ ». أی لطخ لحیته به ، یقال غَلَفَ لحیتَهُ بالغَالِیَهِ من باب ضرب أی لطخها بها وأکثر ، والغالیه : ضرب من الطیب. 

وعن ابن درید : غَلَفَهَا من کلام العامه ، والصواب غَلَّفَهَا بالتشدید. 

والغِلَافُ بکسر المعجمه : غلاف السیف ونحوه. 

ومنه « غِلَافُ المصحفِ » والجمع غُلُفٌ ککتاب وکتب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْأَغْلَفُ لَا یَؤُمُّ الْقَوْمَ ». الأَغْلَفُ : غیر المختون ، وذلک لأنه ضیع من السنه أعظمها ، والأنثی غَلْفَاءُ والجمع
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غُلْفٌ من باب أحمر. 

والغُلْفَهُ بالضم : هی العزله والقلفه. 


باب ما أوله الفاء 


(فلسف)

قال بعض العارفین : الفَلْسَفَهُ لغه یونانیه معناها محبه الحکمه ، وفَیْلَسُوف أصله فَیْلَاسُوف أی محب الحکمه ، وفَیْلَا : المحب ، وسُوف : الحکمه. وقد جاء فی الحدیث صفه المُتَفَلْسِفِینَ 



(فیف)

الفَیْفَاءُ : الصخره الملساء ، والجمع فَیَافِی کصحاری. 


باب ما أوله القاف 


(قذف)

قوله تعالی ( نَقْذِفُ بِالْحَقِ ) [ 21 / 18 ] أی نرمی به فی قلب من نشاء. قوله ( یَقْذِفُونَ بِالْغَیْبِ ) [ 34 / 53 ] أی یرجون به ، وذلک قولهم ساحر کاهن. 

قوله ( اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ ) [ 20 / 39 ] أی ضعیه وألقیه فیه.

قوله ( حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ فَقَذَفْناها ) [ 20 / 87 ] أی طرحناها فی نار السامری التی أوقدها فی الحفره وأمرنا أن نطرح فیها الحلی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَاقْذِفْ فِی قَلْبِی رَجَاءَکَ ». أی اطرحه فیه وألقه. 

والقَذْفُ : الرمی ، یقال قَذَفْتُ بالحجاره قَذْفاً من باب ضرب : رمیت بها. 

وقَذَفَ المحصنهَ : رماها بالفاحشه. 

وکان یَقْذِفُ الغرابَ أی یرمیه. 

والحبلی ربما قَذَفَتِ الدم أی رمته. 

ویَقْذِفُ فی قلوبکما شرا أی یوقع ویلقی.
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(قحف)

قِحْفُ الرأسِ هو العظم الذی فوق الدماغ وأعلاه ، والجمع أَقْحَافٌ مثل حمل وأحمال.

والقِحْفُ : إناء من خشب کأنه نصف قدح. 

وأبو قُحَافَهَ : اسمه عثمان بن عامر والد أبی بکر : صحابی قاله فی القاموس. 


(قرف)

قوله تعالی اقْتَرَفْتُمُوها [ 9 / 24 ] أی اکتسبتموها. 

ویَقْتَرِفُونَ : أی یکتسبون.

والاقْتِرَافُ : الاکتساب.

ومنه الْحَدِیثُ « إِیَّاکُمْ وَاقْتِرَافَ الْآثَامِ ». 

ومِنْهُ « رَجُلٌ اقْتَرَفَ عَلَی نَفْسِهِ ذُنُوباً ». 

وقَرَفَ الذنبَ واقْتَرَفَهُ : عمله. 

وقَارَفَ الذنبَ وغیرَه : إذا داناه ولاصقه ، وإن شئت : إذا أتاه وفعله. 

وقَرَفَهُ بکذا : أضافه إلیه. 

وقَارَفَ الرجلُ امرأتَهُ : إذا جامعها. 

وقَرَفَ فلانٌ فلانا : إذا عابه واتهمه. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَوَلَمْ یَنْهَ بَنِی أُمَیَّهَ عِلْمُهَا بِی عَنْ قَرْفَی ». أی تهمتی وعیبی. 

یقال هو یُقْرَفُ بکذا أی یرمی به ویتهم. 

والقَرْفُ بالفتح : وعاء من جلد یدبغ بِالقِرْفَهِ ، وهی قشور الرمان. 

والمُقْرِفُ من الخیل : الذی دانی الهُجْنَهَ الذی أمه عربیه وأبوه لیس کذلک. 


(قشف)

فِی الْحَدِیثِ « الدُّهْنُ یُسَهِّلُ مَجَارِیَ الْمَاءِ وَیُذْهِبُ الْقَشَفَ » وَفِی نُسْخَهٍ أُخْرَی « وَیُسْفِرُ اللَّوْنَ » أی یضیئه. 

القَشَفُ : قذرُ الجلد ورثاثه الهیئه وسوء الحال. 

ورجل قَشِفٌ ککتف : لوحته الشمس أو الفقر فتغیر. 

وقَشِفَ الرجلُ قَشَفاً من باب تعب : لم یتعاهد النظافه ، وتَقَشَّفَ مثله. 


(قصف)

قوله تعالی ( قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ فَیُغْرِقَکُمْ ) وهی الریح التی لها قَصْفٌ
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أی صوت شدید کأنها تَقْصِفُ أی تکسر لأنها لا تمر بشیء إلا قَصَفَتْهُ. 

ومنه قَوْلُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی وَصْفِ النَّارِ « لَهَا قَصِیفٌ هَائِلٌ ».

والرعد القَاصِفُ : الشدیدُ الصوت. 

وقَصِفْتُ العودَ قَصَفاً فَانْقَصَفَ أی کسرته فانکسر وزنا ومعنی. 

وَمِنْهُ « یَأْتِیهِ الْمَوْتُ فَیَقْصِفَهُ ». 

وانْقَصَفَ عن الشیء : ترکه. 

ورجل قَصِفٌ : سریع الانکسار عن النجده. 

والقَصْفُ : اللهو واللعب. 

والقُصُوفُ : الإقامه علی الأکل والشرب. 

والقَیْصَفَاءُ أو القَصْفَاءُ علی ما فی بعض النسخ من المسوخ ، وقد تکثرت النسخ فی ذلک ، ومحصل الجمیع : أنه حیوان غیر مأکول. 


(قضف)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ لَطِیفٌ لَیْسَ عَلَی قِلَّهٍ وَقُضَافَهٍ وَصِغَرٍ ». القُضَافَهُ بالضم والقَضَفُ محرکه : النحافه 

والقَضَفُ : الدقه. 

وقد قَضُفَ بالضم قَضَافَهً فهو قَضِیفٌ أی نحیف ، والجمع قِضَافٌ. 


(قطف)

قوله تعالی ( قُطُوفُها دانِیَهٌ ) یعنی ثمرتها قریبه التناول تنال علی کل حال من قیام وقعود ونیام ، واحدها قِطْفٌ بالکسر وهو العنقود. 

والقِطَافُ ککتاب : وقت جمع العنب. 

یقال قَطَفْتُ العنبَ من بابی ضرب وقتل : قطعته. 

والقُطُوفُ من الدواب وغیرها : البطیء. 

والقَطِیفَهُ : الدثار المخمل والجمع قَطَائِفُ وقُطُفٌ کصحیفه وصحائف وصحف. 

والقَطِیفُ (1) : بلاد خلف البصره معروفه. 


(قلف)

القُلْفَهُ بالضم : الجلده التی تقطع فی الختان ، وجمعها قُلَفٌ مثل غرفه وغرف. 

والقَلَفَهُ بالتحریک مثلها والجمع قَلَفٌ 

====

(1) بلاد عامره فی المملکه السعودیه ، فیها آبار النفط السعودیه.

%

ص: 109








وقَلَفَاتٌ مثل قصبه وقصب وقصبات. 

وقَلِفَ قَلَفاً من باب تعب إذا لم یختن ویقال إذا عظمت قُلْفَتُهُ فهو أَقْلَفُ. 


(قوف)

قوله تعالی ( ق ) هو جبل محیط بالدنیا من وراء یأجوج ومأجوج ، وهو قسم 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا آخُذُ بِقَوْلِ قَائِفٍ ». 

هو الذی یعرف الآثار ویلحق الولد بالوالد والأخ بأخیه ، والجمع قَافَهٌ من قولهم قُفْتُ أثرَهُ إذا تبعته مثل قَفَوْتُ أثرَهُ وقَافَ الرجلُ یَقُوفُ قَوْفاً من باب قال : تبعه. 


باب ما أوله الکاف 


(کتف)

الکَتِفُ والکِتْفُ مثل کَذِبٍ وکِذْبٍ والجمع أَکْتَافٌ. 

وکَتَفْتُهُ کَتْفاً من باب ضرب وکِتَافاً بالکسر : شددت یده إلی خلف بحبل ونحوه ، والتشدید مبالغه. 

والکِتَافُ أیضا الحبلُ یشد به والکَتِفُ : عظمٌ عریض یکون فی أصل کتف الحیوان من الناس والدواب ، کانوا یکتبون فیه لقله القراطیس عندهم. 

وَمِنْهُ « ایتُونِی بِکَتِفٍ وَدَوَاهٍ أَکْتُبْ کِتَاباً ». 



(کثف)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا کَانَ الدِّرْعُ کَثِیفاً ». 

أی إذا کان ستیرا. 

والکَثَافَهُ : الغِلَظُ. 

وکَثُفَ الشیءُ فهو کَثِیفٌ. 



(کرسف)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَعْیَتْهُ الْحِیلَهُ فَلْیُعَالِجِ الْکُرْسُفَ ». هو کعصفر وزنبور : القطن. 

ومنه کُرْسُفُ الدواهِ. 



(کسف)

قوله تعالی ( وَإِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّماءِ ساقِطاً یَقُولُوا سَحابٌ مَرْکُومٌ ).
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قوله ( أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً ) وقُرِئَ کِسْفاً. 

فمن قرأه مثقلا جعله جمع کِسْفٍ وهی القطعه والجانب ، ومن قرأه کِسْفاً علی التوحید فجمعه أَکْسَافٌ وکُسُوفٌ ، کأنه قال أو یسقطها طبقا علینا ، واشتقاقه من کَسَفْتُ الشیءَ : إذا غَطَّیْتَهُ. 

وقد تکرر فی الحدیث « ذکر الکُسُوفِ » ویقال للشمس والقمر وکذا الخُسُوف. 

لکن اشتهر الأول للأول ، والثانی للثانی ، یقال کَسَفَتِ الشمسُ تَکْسِفُ کُسُوفاً من باب ضرب : اسودت ، وخسف القمر. 

وَکُلُّهُمْ رَوَوْا « أَنَّهُمَا آیَتَانِ مِنْ آیَاتِ اللهِ یُخَوِّفُ اللهُ بِهِمَا عِبَادَهُ ، وَلَا یَنْکَسِفَانِ لِمَوْتِ أَحَدٍ وَلَا لِحَیَاتِهِ ». 

قال فی المصباح : ویقال انْکَسَفَتِ الشمسُ فبعضهم یجعله مطاوعا ، وعلیه

حَدِیثٌ رَوَاهُ أَبُو عُبَیْدَهَ وَغَیْرُهُ « انْکَسَفَتِ الشَّمْسُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله ». 

وبعضهم یجعله غَلَطاً. 

وتقول کَسَفَهَا اللهُ فَکُسِفَتْ ، وإذا عدیت الفعل نصبت عنه المفعول باسم الفاعل کما تنصبه بالفعل. 

قال جریر (1) :

الشَّمْسُ طَالِعَهٌ لَیْسَتْ بِکَاسِفَهٍ

تَبْکِی عَلَیْکَ نُجُومُ اللَّیْلِ وَالْقَمَرَا (2)

ومعنی کَسْفِ الشمسِ النجومَ : 

====

(1) هو : جریر بن عطیه بن الخطفی من کلیب بن یربوع ، نشأ فی البادیه أیام معاویه ، وکان یفد إلی الشام مع من یفد علی الخلفاء للاستجداء بالمدیح ، فعرفه أحدهم إلی یزید بن معاویه وهو أمیر ، فجعل یختلف إلیه وهو شاب ، فاستلطف یزید نظمه ، ثم تقرب إلی عبد الملک بواسطه الحجاج ، وتوفی سنه 110 بعد الفرزدق ببضعه أشهر ، ودفن فی الیمامه حیث قبر الأعشی. 

(2) بنصب القمر عطفا علی النجوم مفعول « کاسفه » أی إن الشمس طالعه ومع ذلک لم تکسف ولم یغط ضوءها نور الکواکب والقمر ، وجمله « یبکی علیک » معترضه بین الفعل ومفعوله.
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غلبهُ ضوئِهَا علیها. 

والکُسُوفُ فی الوجه : التغییر. 


(کشف)

قوله تعالی یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ هو مَثَلٌ یُضْرَبُ به عند اشتداد الحرب والأمر ، والمعنی یوم یشتد الأمر ویتفاقم ولا ساق ولا کشف وإنما هو مثل وسیأتی فی ( سوق ). 

قوله ( لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللهِ کاشِفَهٌ ) أی لیس لها نفس متیقنه متی تقوم کقوله ( لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ ). 

أو لیس لها نفس قادره علی کشفها إذا وقعت إلا الله. 

قیل : ویجوز أن تکون مصدرا کالعافیه والواقیه ، أی لیس لها من دون الله کشف ، أی لا یکشف عنها غیره ولا یظهرها سواه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکُمْ وَالْکَوَاشِفَ مِنَ النِّسَاءِ ». ومعناه اللواتی یکاشفن وبیوتهن معلومه. 

والکَشُوفُ : الناقه التی یضربها الفحل وهی حامل. 

والأَکْشَفُ : الذی ینبت له شعرات فی قصاص ناصیته کأنها دائره تنبت صعدا ولا تکاد تسترسل ، والعرب تتشاءم بذلک. 

ومنه حَدِیثُ الصادق علیه السلام لِعِیسَی بْنِ زَیْدٍ وَقَدْ أَمَرَ بِهِ إِلَی الْحَبْسِ « وَاللهِ یَا أَکْشَفُ یَا أَزْرَقُ لَکَأَنِّی بِکَ تَطْلُبُ لِنَفْسِکَ جُحْراً تَدْخُلُ فِیهِ ». 

وکَاشَفَهُ بالعداوه : بادأه بها. 

وکَشَفْتُهُ کَشْفاً من باب ضرب : فَانْکَشَفَ.

وکتاب « کَشْفُ الغُمَّهِ » لبهاء الدین الجلیل علی بن عیسی الإربلی. 


(کفف)

قوله تعالی ( ادْخُلُوا فِی السِّلْمِ کَافَّهً ) یعنی کلکم. 

وکَافَّهٌ وعامه یعنی جمیعا. 

قوله ( وَما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ ) أی إلا للناس جمیعا تَکُفُّهُم وتَرْدَعُهم ، فیکون ( کَافَّهً ) منصوبا علی الحال نصبا لازما لا تستعمل إلا کذلک ، کقولهم جاء الناس کَافَّهً. 

وعن الفراء فی کتاب ( معانی القرآن ) :
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نصبت لأنها فی مذهب المصدر ، ولذلک لم تدخل العرب فیها الألف واللام ، لأنها آخر الکلام مع معنی المصدر ، وهی فی مذهب قولک « جاءوا معا » و « قاموا جمیعا » فلا یدخلون اللام علی معا وجمیعا إذا کانتا بمعناها أیضا. 

وعن الأزهری : کافه منصوبه علی الحال ، وهو مصدر علی ( فاعله ) کالعافیه والعاقبه ، ولا یثنی ولا یجمع کما لو قلت اقتلوا المشرکین عامه أو خاصه فلا یثنی ذلک ولا یجمع. 

ومعنی کَافَّه فی اللغه : الإحاطه مأخوذه من کُفَّهِ الشیء وهو طرفه إذا انتهی الشیء إلی ذلک کُفَّ عن الزیاده - کذا فی الغریبین -. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « لَا یُؤْثِرُ عَبْدٌ هَوَایَ عَلَی هَوَی نَفْسِهِ إِلَّا کَفَفْتُ عَلَیْهِ ضَیْعَتَهُ ». کان المعنی أغنیته فیها عن الحاجه إلی غیرها. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ ارْزُقْ آلَ مُحَمَّدٍ الْکَفَافَ مِنَ الرِّزْقِ ». 

هو بالفتح : الذی لا یفضل عن الشیء ، ویکون بقدر الحاجه. 

ومنه حَدِیثُ الْحَسَنِ علیه السلام « ابْدَأْ بِمَنْ تَعُولُ وَلَا تُلَامُ عَلَی کَفَافٍ ». 

أی إذا لم یکن عندک کفاف لم تلم أن لا تعطی أحدا. 

ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه واله « طُوبَی لِمَنْ کَانَ عَیْشُهُ کَفَافاً ».

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « لَا تَسْأَلُوا فَوْقَ الْکَفَافِ » وَهُوَ مَا یَکُفُّ عَنِ الْمَسْأَلَهِ وَیُسْتَغْنَی بِهِ « وَلَا تَطْلُبُوا مِنْهَا أَکْثَرَ مِنَ الْبَلَاغِ ». وهو ما بلغ مده الحیاه. 

ورجلٌ یَکُفُ علیه ماءَ وجهِهِ أی یصونه ویجمعه عن بذل السؤال. 

وصِبْیَهٌ یَتَکَفَّفُونَ الناسَ : أی یمدون إلی الناس أکفهم للسؤال. 

وکُفُّوا صبیانَکُم أی امنعوهم من الخروج ذلک الوقت لأنه یخاف علیهم من إیذاء الشیاطین لکثرتهم وانتشارهم. 

وکَفَ عن الشیء کَفّاً من باب قتل : ترکه وکَفَفْتُهُ کَفّاً : منعته فکف یتعدی ولا یتعدی. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ هَمَّ بِخَیْرٍ
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أَوْ صِلَهٍ فَلْیُبَادِرْ فَإِنَّ عَنْ یَمِینِهِ وَشِمَالِهِ شَیْطَانَیْنِ فَلْیُبَادِرْ لَا یَکُفَّانِهِ ». أی یمنعانه عن فعل الخیر والصله. 

ومنه أیضا قیل لطرف الکَفّ کَفّاً لأنه کان یَکُفُّ بها عن سائر البدن. 

وحد الکَفِ : الکوع بالضم أعنی رأس الزند مما یلی الإبهام ، وأما الکُرْسُوعُ بالضم والمهملات فهو رأس الزند مما یلی الخنصر وقد تقدم (1). 

وجمع الکَفّ : کُفُوفٌ وأَکُفّ مثل فلس وفلوس وأفلس. 

وهی مؤنثه عند البعض ، وعند بعض آخر مذکر. 

قال بعض الشارحین : ولعل الحجه قولهم کَفٌ مُخَضَّب ، وهو ضعیف لإمکان حمله علی الساعد.

وکُفَّهُ کلِّ شیء : حاشیتُهُ. 

والکُفَفُ : الحواشی. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی وَصْفِ السَّحَابِ « وَالْتَمَعَ بَرْقُهُ فِی کُفَفِهِ ». أی حواشیه. 

وکُفَّهُ الثوبِ : ما استدار حول الذیل. 

وکَفَفْتُ الثوبَ : خِطْتُ حواشیه. 

وکَفَ الخیَّاطُ الثوبَ کَفّاً : خاطه الخیاطه الثانیه. 

وثوبُهُ کَفَافٌ بالفتح : أی مقدار حاجته من غیر زیاده ولا نقص ، سمی بذلک لأنه یکف عن سؤال الناس ویغنی عنهم.

وکِفَّهُ المیزانِ بالکسر والفتح لغه والجمع کِفَفٌ. 

أما الکِفَّهُ لغیر المیزان فقال الأصمعی : کل مستدیر فهو بالکسر نحو کِفَّهُ اللثهِ وهو ما انحدر منها. 

وکل مستطیل فهو بالفتح نحو کَفَّهُ الثوبِ وهی حاشیتُهُ. 

والکُفَّهُ بالضم ما استطال من السحاب وما استدار فبالکسر. 

وَفِی الدُّعَاءِ « الْعَنَانُ المَکْفُوفُ ». أی الممنوع من الاسترسال أن یقع علی الأرض وهی معلقه بلا عمد. 

والمَکْفُوفُ : الضریر ، والجمع مَکَافِیفُ 

====

(1)فی ( کرسع ).
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وقد کُفَ بصرُهُ بالبناء للمفعول وفی النهایه تکرر فی الحدیث ذکر « الکَفِ والحَفْنَهِ والید » وکلها تمثیل من غیر تشبیه 

وَفِی الْخَبَرِ « ثُمَّ یَقْعُدُ یَسْتَکِفَ النَّاسَ ». یقال اسْتَکَفَ وتَکَفَّفَ إذا أخذ ببطن کَفِّهِ أو سأل کَفّاً من الطعام أو ما یَکُفُّ الجوع. 


(کلف)

قوله تعالی ( لا تُکَلَّفُ إِلَّا نَفْسَکَ ) [ 4 / 84 ] قال الشیخ أبو علی : لما تقدم فی الآی قبلها تثبیطهم عن القتال قال : قاتل فی سبیل الله إن أفردوک وترکوک لا تکلف غیر نفسک وحدها أن تقدمها للجهاد (1) ، فإن الله سبحانه ناصرک لا جنودک ، فإن شاء نصرک کما ینصرک وحولک الجنود (2) 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ وَلِیُّ مَنْ عَرَفَهُ وَعَدُوُّ مَنْ تَکَلَّفَهُ ». 

والمُتَکَلِّفُ : الذی یدعی العلم ولیس بعالم. 

والمُتَکَلِّفُ : المتعرض لما لا یعنیه. 

والتَّکْلِیفُ : الأمر بما یشق علیک. 

والکُلْفَهُ : المشقه ، والجمع کُلَفٌ کغرفه وغرف. 

والتَّکَالِیفُ : المشاق ، الواحده : تَکْلِفَهٌ. 

والتَّکْلِیفُ : ما کان معرضا للثواب والعقاب. 

وهو فی عرف المتکلمین : بعث من تجب طاعته علی ما فیه مشقه ابتداء بشرط الإعلام. 

والکَلَفُ بالتحریک : شیءٌ یعلو الوجه کالسمسم ، والاسم ( الکُلْفَهُ ). 

وکَلِفْتُ بهذا الأمر من باب تعب : أولعت به ، والاسم : الکَلَافَهُ بالفتح. 

وکَلَّفْتُهُ الأمرَ فَتَکَلَّفَهُ أی حملته فتحمله وزنا ومعنی علی مشقه. 


(کنف)

فِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ عَبْدٍ مِنْ شِیعَتِنَا یَقُومُ إِلَی الصَّلَاهِ إِلَّا اکْتَنَفَهُ بِعَدَدِ مَنْ خَالَفَهُ مَلَائِکَهٌ یُصَلُّونَ خَلْفَهُ ». هو من قولهم 

====

(1) فی الأصل : « إلی الجهاد ». 

(2) الطبرسی : جوامع الجامع ص 92.
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تَکَنَّفُوهُ واکْتَنَفُوهُ أی أحاطوا به یمنه ویسره. 

والکَنَفُ بالتحریک : الجانب والناحیه. 

والأَکْنَافُ : الجوانب والنواحی.

ومنه الْخَبَرُ « أَفَاضِلُکُمْ أَحَاسِنُکُمْ أَخْلَاقاً الْمُوَطَّئُونَ أَکْنَافاً ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اجْعَلْنِی فِی کَنَفِکَ ». أی فی حرزک. 

والکَنِیفُ : الموضع المعد للخلاء. 

والکَنِیفُ : الساتر. 

ومنه قیل للمذهب : کَنِیفاً ، لکونه ساترا. 

وکل ما ستر من بناء أو حظیره فهو کَنِیفٌ ، والجمع کُنُفٌ مثل برید وبرد. 

ومنه الْحَدِیثُ « الْبِئْرُ یَکُونُ بَیْنَهَا وَبَیْنَ الْکَنِیفِ خَمْسَهٌ أَوْ أَقَلُّ ». 

وکِنْفُ الراعی وزان حِمْل : وعاؤه الذی یجعل فیه آلته. 

قال الجوهری : وبتصغیره 

جَاءَ الْحَدِیثُ « کُنَیْفٌ مُلِئَ عِلْماً ». 


(کوف)

تکرر فی الحدیث ذِکْرُ « الکُوفَهِ » وهی مدینه مشهوره فی العراق (1) ، قیل سمیت کُوفَهً لاستداره بنائها. 

یقال : تَکَوَّفَ القومُ : إذا اجتمعوا واستداروا. 

وقیل : الکُوفَهُ هی الرمله الحمراء ، وبها سمیت الکُوفَهَ. 

وَفِی حَدِیثِ سَعْدٍ ، لَمَّا أَرَادَ أَنْ یَبْنِیَ الْکُوفَهَ قَالَ « تَکَوَّفُوا فِی هَذَا الْمَوْضِعِ ». أی اجتمعوا فیه ، وبه سمیت الکوفه. 

====

(1) علی ساعد الفرات الأوسط غربا. أسسها سعد بن أبی وقاص بعد وقعه القادسیه أیام عمر بن الخطاب وازدهرت هی والبصره فی الحکومه الأمویه ، وکانتا مرکزین للثقافه الإسلامیه العلیا ، وتحفظت علی مکانتها حتی زمن العباسیین حیث اتخذوها مقر الخلافه ، لکنها تقلص ظلها بعد تأسیس بغداد أیام المنصور ، أنجبت علماء ومحدثین وأئمه. وبالقرب منها مدینه النجف الأشرف مدفن الإمام أمیر المؤمنین صلوات الله علیه.
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وقیل : کان اسمها قدیما « کُوفَانَ ». 

ومن کلامهم « ترکتهم فی کُوفَانٍ » أی فی رمل مستدیر. 

والکَافُ : حرف من حروف الهجاء : شدید ، یخرج من أسفل الحنک ، ومن أقصی اللسان ، یذکر ویؤنث ، وکذلک جمیع حروف الهجاء. 

فقد تکون بمعنی ( مثل ) نحو « زید کالأسد ». 

وتکون زائده ، ومنه فی أحد الوجهین ( لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ ) [ 42 / 11 ]. 

وتکون للتعلیل کقوله تعالی : ( وَاذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ ) [ 2 / 198 ] أی لأجل هدایتکم و ( کَما أَرْسَلْنا فِیکُمْ ) [ 2 / 151 ]. 

وتقول : فعلت کما أمرت أی لأجل أمرک. 

وقد یقع موقع الاسم ، فیدخل علیها حرف الجر. 

وقد تکون ضمیر المخاطب المجرور والمنصوب کقولک : غلامک ، وضربک. 

یفتح للمذکر ، ویکسر للمؤنث للفرق. 

وقد تکون للخطاب ولا موضع لها من الإعراب کقولک : ذلک وتلک ورویدک ، لأنها لیست باسم هناک وإنما هی للخطاب تفتح للمذکر وتکسر للمؤنث. 


(کهف)

قوله تعالی ( أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَالرَّقِیمِ ) [ 18 / 9 ] الآیه الکَهْفُ : غارٌ واسع فی الجبل ، والجمع کُهُوفٌ.

قِیلَ : إِنَّ أَصْحَابَ الْکَهْفِ کَانُوا أَبْنَاءَ مُلُوکِ الرُّومِ رَزَقَهُمُ اللهُ الْإِسْلَامَ ، کَانُوا فِی زَمَنِ دَقْیَانُوسَ فِی الْفَتْرَهِ بَیْنَ عِیسَی بْنِ مَرْیَمَ وَمُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله وقصتهم مشهوره. 

والکَهْفُ : الملجأ. 

ومِنْهُ « یَا کَهْفِی حِینَ تُعْیِینِی الْمَذَاهِبُ ». أی یا ملجئی وملاذی حین تعیینی مسالکی إلی الخلق وتَرَدُّدَاتِی إلیهم. 

ومنه فِی وَصْفِ عَلِیٍّ علیه السلام « کُنْتُ لِلْمُؤْمِنِینَ کَهْفاً ». لأنه یلجأ إلیه ، علی الاستعاره.
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وَفِی الْحَدِیثِ « الدُّعَاءُ کَهْفُ الْإِجَابَهِ کَمَا أَنَّ السَّحَابَ کَهْفُ الْمَطَرِ ». أی الإجابه تأوی إلیه فیکون مظنه لها کالمطر مع السحاب. 


(کیف)

قوله تعالی ( فَکَیْفَ إِذا تَوَفَّتْهُمُ الْمَلائِکَهُ ) [ 47 / 27 ] أی کیف یفعلون؟ والعرب تکتفی بکیف عن ذکر الفعل معها لکثره دورها فی کلامهم. 

وقوله ( کَیْفَ تَکْفُرُونَ بِاللهِ ) [ 2 / 28 ] قیل : کیف هنا علی جهه التوبیخ والإنکار والتعجب. 

ومثله قوله ( کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ ) [ 9 / 7 ] و ( کَیْفَ یَهْدِی اللهُ قَوْماً ) [ 3 / 86 ] ( کَیْفَ وَإِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ ). 

[ 9 / 8 ] وکَیْفَ : اسم مبهم غیر متمکن ، وإنما حرک آخره لالتقاء الساکنین ، وبنی علی الفتح دون الکسر لمکان الیاء. 

قال الجوهری : وهو للاستفهام عن الأحوال ، تقول « کَیْفَ زیدٌ » ترید السؤال عن صحته وسقمه ، وعسره ویسره وإن ضممت إلیه ما صح أن یجازی به تقول « کَیْفَمَا تفعل أفعل ». 

وَفِی حَدِیثِ نَفْیِ الْکَیْفِ عَنْهُ تَعَالَی « کَیْفَ أَصِفُ رَبِّی بِالْکَیْفِ ، وَالْکَیْفُ مَخْلُوقٌ ، وَاللهُ لَا یُوصَفُ بِخَلْقِهِ ». ومثله : « کَیْفَ أَصِفُهُ بِکَیْفٍ وَهُوَ الَّذِی کَیَّفَ الْکَیْفَ حَتَّی صَارَ کَیْفاً فَعُرِفَ الْکَیْفُ بِمَا کَیَّفَ لَنَا مِنَ الْکَیْفِ ».
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باب ما أوله اللام 


(لحف)

قوله تعالی ( لا یَسْئَلُونَ النَّاسَ إِلْحافاً ) [ 2 / 273 ] أی إلحاحا ، وهو أن یلازم المسئول حتی یعطیه ، من قولهم لَحَفَنِی من فضل لِحَافِه أی أعطانی من فضل ما عنده ، والمعنی علی ما قیل لا یسألون وإن سألوا عن ضروره لم یَلْحَفُوا. 

وقد تقدم فی ( نفا ) مزید بحث فی الآیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ یُبْغِضُ السَّائِلَ الْمُلْحِفَ ». أی الملح فی السؤال. 

وَفِیهِ « مَنْ سَأَلَ وَلَهُ أَرْبَعُونَ دِرْهَماً فَقَدْ سَأَلَ ( النَّاسَ إِلْحافاً ) ». 

واللِّحَافُ ککتاب : ما یُلْتَحَفُ به ویتغطی.

تقول : الْتَحَفْتُ بالثوب : إذا تغطیت به. 

وکل شیء الْتَحَفْتَ به فقد تغطیت به. 

ومنه « الْتِحَافُ الصماء ». 

ومنه الْحَدِیثُ « سَأَلْتُهُ عَنِ اللِّحَافِ مِنَ الثَّعَالِبِ ». 

وجمع اللِّحَافِ لُحُف ، ککتاب وکتب. 

والمِلْحَفَهُ - بکسر المیم وفتح الحاء المهمله - : واحده المَلَاحِفِ : التی یُلْتَحَفُ بها. 

ومنه الْحَدِیثُ « تُصَلِّی الْمَرْأَهُ فِی دِرْعٍ وَمِلْحَفَهٍ ». 



(لصف)

فِی الْخَبَرِ « یُلْصَفُ وَبِیصُ الْمِسْکِ مِنْ مَفْرِقِهِ ». 

أی یتلألأ من قولهم لَصَفَ الشیء یَلْصُفُ إذا تلألأ وکذلک وبص یبص - قاله فی الغریبین -. 



(لطف)

قوله تعالی ( هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ ) [ 6 / 103 ] اللَّطِیفُ من أسمائه تعالی ، وهو الرفیق بعباده الذی یوصل إلیهم ما ینتفعون به فی الدارین ، ویهیئ لهم ما ینتسبون به إلی المصالح من حیث
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لا یعلمون ، ومن حیث لا یحتسبون. 

ولَطَفَ الله بنا - من باب طلب - رفق بنا.

وجاء فِی الْحَدِیثِ « اللهُ لَطِیفٌ لِعِلْمِهِ بِالشَّیْءِ اللَّطِیفِ ، مِثْلِ الْبَعُوضَهِ وَأَخْفَی مِنْهَا ، وَمَوْضِعِ النُّشُوءِ مِنْهَا ، وَالْعَقْلِ وَالشَّهْوَهِ لِلْفَسَادِ ، وَالْحَدَبِ عَلَی نَسْلِهَا وَنَقْلِهَا الطَّعَامَ وَالشَّرَابَ إِلَی أَوْلَادِهَا فِی الْمَفَاوِزِ وَالْأَوْدِیَهِ وَالْقِفَارِ. فَعَلِمْنَا أَنَّ خَالِقَهَا لَطِیفٌ بِلَا کَیْفِیَّهٍ ، وَإِنَّمَا الْکَیْفِیَّهُ لِلْمَخْلُوقِ الْمُکَیَّفِ ». 

ولَطُفَ الشیء یَلْطُفُ لَطَافَهً من باب قرب : صغر حجمه ، وهو ضد الضخامه والاسم اللَّطافَهُ بالفتح. 

واللُّطْفُ فی العمل : الرفق به. 

واللُّطْفُ فی عرف المتکلمین : ما یقرب من الطاعه ویبعد عن المعاصی ، ولا حظ له فی التمکین ، ولا یبلغ الإلجاء لمنافاته للتکلیف ، کالجذب من الزنا إلی مجلس العلم. 

وقد یکون من الله تعالی کخلق القدره للعبد وإکمال العقل ونصب الأدله وتهیئه آلات فعل الطاعه وترک المعصیه فیکون واجبا علیه تعالی. 

وإما یکون فعل المکلف نفسه کفکره ونظره فی ما یجب علیه ویوصل إلی تحصیله فیجب علی الله أن یعرفه ذلک ویوجب علیه. 

وإما أن یکون فعل غیرهما من المکلفین مثل الإعانه فی تحصیل مصالحه ورفع مفاسده والتأسی به فی أفعاله الصالحه وإیمانه وطاعته والانزجار عن أفعاله الفاسده اعتبارا به. 

فیشترط فی التکلیف بالملطوف فیه العلم بأن ذلک الغیر یفعل اللطف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا جَبْرَ وَلَا تَفْوِیضَ ، قُلْتُ : فَمَا ذَا؟ قَالَ : لُطْفٌ مِنْ رَبِّکَ بَیْنَ ذَلِکَ ». 

قیل : هو نظیر قوله تعالی ( وَیَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی ) [ 17 / 85 ] فإن المقامات الصعبه تقتضی الاکتفاء بالإجمال فیها وترک التفصیل خصوصا مع ملاحظه 

« کَلَّمِ النَّاسَ عَلَی قَدْرِ عُقُولِهِمْ ».
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وفِیهِ « الْطُفُوا بِحَاجَتِی کَمَا تَلْطُفُونَ بِحَوائَجَکُمْ ». 

یقال تَلَطَّفُوا وتَلَاطَفُوا أی ارفقوا. 

والمُلَاطَفَهُ : المباره. 

والتَّلَطُّفُ هو إدخال الشیء فی الفرج مطلقا. 

وَمِنْهُ « لَا بَأْسَ بِالتَّلَطُّفِ لِلصَّائِمِ ». 

وأَلْطَفَ البعیر : أدخل قضیبه فی الحیاء وهو رحم الناقه. 


(لفف)

قوله تعالی ( جَنَّاتٍ أَلْفافاً ) [ 78 / 16 ] جمع لَفَ بالکسر وهی الأشجار المُلٌتَفَّهُ بعضها ببعض لکثرتها. 

واللَّفِیفُ : ما اجتمع من الناس من قبائل شتی. 

ومنه قوله تعالی ( جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً ) [ 17 / 104 ] أی مختلطین من کل قبیله. 

وفلان لَفِیفُ فلان أی صدیقه.

وفی الحدیث ذکر « اللِّفَافَه للمیت » هی بالکسر : ما یُلَفُ به علی الرجل وغیرها ، والجمع اللَّفَائِفِ. 

والْتَفَ بثوبه أی اشتمل. 

ولَفَفْتُهُ لَفّاً من باب قتل فَالْتَفَ. 


(لقف)

قوله تعالی ( تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ ) [ 7 / 117 ] أی تتناول بفمها وتبلعه بسرعه. 

یقال لَقِفَهُ کسمعه لَقْفاً ولَقَفَاناً محرکه : تناوله بسرعه. 

و ( ما یَأْفِکُونَ ) أی یوهمون الانقلاب زورا وبهتانا.

وَفِی حَدِیثِ الصَّدَقَهِ « أَتَلَقَّفُهَا تَلَقُّفاً » أی أتناولها بسرعه ، وهو علی المجاز دون الحقیقه. 


(لهف)

فِی حَدِیثِ قَبْرِ عَلِیٍّ علیه السلام « مَا أَتَاهُ مَلْهُوفٌ إِلَّا فَرَّجَ اللهُ عَنْهُ » المَلْهُوفُ : المظلوم المستغیث. 

ومنه « إغاثه المَلْهُوفِ ».

واللَّاهِفُ واللهْفَانُ : المضطرب یستغیث ویتحسر. 

ومنه « إغاثه اللهْفَانِ ». 


(لیف)

اللِّیفُ للنخل یفتل منه الحبال ،
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الواحده : لِیفَهٌ. 

ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ خِطَامُ نَاقَتِهِ مِنْ لِیفٍ ». 


باب ما أوله النون 


(نتف)

فِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ نَتَفَ حَمَامَهً ». 

یعنی من حمام الحرم ، أی نزع عنها ریشها ، من قولهم نَتَفَ الشعر نَتْفاً من باب ضرب : نزعه. 

والنُّتْفَهُ بالضم : ما تَنْتِفُهُ بإصبعک من النبت وغیره ، والجمع نُتَفٌ کصرد.

ومنه قولهم « نکت ونَتَفَ من التنزیل » یرید به القلیل. 

ورجل نُتَفَهٌ کهمزه : الذی نَتَفَ من العلم شیئا ولا یستقصیه. 



(نجف)

النَّجَفُ بفتحتین کالمسناه بظاهر الکوفه یمنع ماء السیل أن یبلغ منازلها ومقابرها - قاله فی المغرب -. 

والنَّجَفُ والنَّجَفَهُ بالتحریک : مکان لا یعلوه الماء مستطیل ، ولتسمیته نَجَفاً وجه لطیف مشهور (1). 



(نحف)

من بابی قرب وتعب نَحَافَهً : هزل فهو 

====

(1) روی الشیخ الصدوق عن الإمام الصادق علیه السلام قال : « إن النجف کان جبلا عظیما وهو الذی قال ابن نوح ( سآوی إلی جبل یعصمنی من الماء ) ولم یکن علی وجه الأرض جبل أعظم منه فأوحی الله إلیه یا جبل أیعتصم بک منی؟! فتقطع قطعا إلی بلاد الشام ، وصار رملا دقیقا. وصار بعد ذلک بحرا عظیما ، وکان یسمی ذلک البحر ( نی ) ثم جف البحر بعد ذلک فقیل : ( نی جف ) فسمی ب- ( نیجف ) ثم صار بعد ذلک یسمونه ( نجف ) لأنه کان أخف علی ألسنتهم ». 

ماضی النجف وحاضرها ج 1 ص 9.
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نَحِیفٌ. 

والنَّحَافَهُ : الهزال. 

ویعدی بالهمزه فیقال أَنْحَفَهُ الهم : إذا هزله. 


(ندف)

یقال نَدَفَ القطن : إذا ضرب بالمِنْدَفِ. 

ونَدَفْتُ السماء بالثلج : رمت به. 


(نزف)

قوله تعالی لا یُصَدَّعُونَ عَنْها وَلا یُنْزَفُونَ [ 56 / 19 ] أی ولا یسکرون یقال نَزَفَ الرجل : إذا ذهب عقله. 

وکذا إذا ذهب شرابه. 

ویقال أیضا : أَنْزَفَ القوم إذا انقطع شرابهم. 

وقرئ وَلَا هُمْ یُنْزِفُونَ بکسر الزاء. 

وَفِی حَدِیثِ زَمْزَمَ « لَا تُنْزَفُ وَلَا تزم » أی لا یفنی ماؤها علی کثره الاستسقاء. 

ونَزَفَ فلان دمه من باب ضرب : إذا استخرجه بحجامه أو فصد. 

ونَزَفَتِ ماء البئر : إذا نزحته کله. 

ومنه قَوْلُ بَعْضِهِمْ « إِنَّ فِی رَأْسِی کَلَاماً لَا تَنْزِفُهُ الدِّلَاءِ » أی لا تفنیه. 


(نسف)

قوله تعالی ( وَیَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ فَقُلْ یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً ) [ 20 / 105 ] أی یقلعها من أصلها ، من قولهم نَسَفَتِ الریح التراب من باب ضرب : إذا اقتلعته وفرقته. 

ویقال یَنْسِفُهَا : یذریها ویطیرها. 

ومثله ( وَإِذَا الْجِبالُ نُسِفَتْ ) [ 77 / 10 ]. 

ویقال فی معناه : ( وَإِذَا الْجِبالُ نُسِفَتْ ) أی کالحب یُنْسَفُ بالمِنُسَفِ. 

وقیل معناه : أخذت بسرعه. 

قوله ( لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِ نَسْفاً ) [ 20 / 97 ] أی لنطیرنه ونذرینه فی البحر. 

والمِنْسَفُ : ما یُنْسَفُ به الطعام. 

قال الجوهری وهو شیء طویل منصوب الصدر أعلاه مرتفع. 

والمِنْسَفَهُ : آله تقلع بها البناء. 


(نشف)

تَنَشَّفَ الرجل : مسح الماء عن جسده بخرقه ونحوها.
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ومنه الْحَدِیثُ « یَتَنَشَّفُ بِثَوْبٍ ». 

ونَشَفْتُ الماء من باب ضرب : إذا أخذته من غدیر أو أرض بخرقه ونحوها ونَشَّفْتُهُ مشددا مبالغه. 

ونَشِفَ الثوب العرق کسمع ونصر یَنْشَفُهُ نَشْفاً : شربه ، وتَنُشَفُهُ کذلک. 


(نصف)

جاء فی الکتاب والسنه ذکر « النِّصْفِ » وهو أحد شقی الشیء ، والضم لغه فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا زَنَی النَّصَفُ مِنَ الرِّجَالِ رُجِمَ ». 

یقال رجل نِصْفٌ بالکسر : إذا کان أوسط الناس ، والأنثی والجمع کذلک. 

والنِّصْفُ بکسر النون : الاسم من الإِنْصَافِ.

ومنه الْحَدِیثُ « خَافُوا اللهَ حَتَّی تُعْطُوا مِنْ أَنْفُسِکُمُ النَّصَفُ » أی الإِنْصَافُ. 

ومثله حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَا جَعَلُوا بَیْنِی وَبَیْنَهُمْ نَصَفاً ». 

والنَّصَفُ بالتحریک : المرأه بین الحدثه والمسنه ، أو التی بلغت خمسا وأربعین أو خمسین سنه. 

ونَصَفْتُ الشیء نَصْفاً من باب قتل : إذا بلغت نِصْفَهُ. 

ومنه « نَصَفْتُ القرآن » و « نَصَفَتِ النهار » وانْتَصَفَتْ بمعنی.

والمعنی بلغت الشمس وسط السماء ، وهو وقت الزوال. 

ونَصَفَتُ المال بین الرجلین من باب قتل : قسمته نِصْفَیْنِ. 

وأَنْصَفْتُ الرجل إِنْصَافاً : عاملته بالعدل والقسط ، والاسم النَّصَفُ والنَّصَفَهُ محرکتین لأنک أعطیته من الحق کما تستحقه لنفسک. 

وقولهم : درهم ونصف ، المعنی ونصف مثله ، لکن حذف المضاف إلیه وأقیم المضاف مقامه ، لفهم المعنی.

وقیل : معناه ونصف آخر. 

والأول أشهر بین أهل اللغه. 

وقد جاء فی حدیث الرمانتین وغیره زیاده الباء فی النصف ، فَیُقَالُ « یَأْکُلُ وَاحِدَهً مِنْ الرُّمَّانَتَیْنِ وَیَکْسِرُ الْأُخْرَی بِنِصْفَیْنِ » ووسط الرجل بنصفین. 

وهی إما زائده أو للمبالغه فی تساوی
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الشقین. 

والنَّصِیفُ : نصف الشیء.

والنَّصِیفُ : خمار المرأه.

ومنه قول النابغه (1) الذبیانی : 

سقط النَّصِیفُ ولم ترد إسقاطه 

فتناولته واتقتنا بالید

و المِنْصَفُ بکسر المیم : الخادم ، وقد تفتح 


(نطف)

قوله تعالی ( مِنْ نُطْفَهٍ إِذا تُمْنی ) [ 53 / 46 ] النُّطْفَهُ : ماء الرجل ، وجمعه نُطَفٌ ونِطَافٌ ، مثل برمه وبرام ، ولا یستعمل لها فعل. 

یقال : النطفه تتکون أولا دما ثم تصیر فی الدماغ فی عرق یقال له الورد ، وتمر فی فقار الظهر فلا تزال تجوز فقرا فقرا حتی یصیر فی الکلیتین. 

وأما نطفه المرأه فإنها تنزل من صدرها. 

والنُّطْفَهُ بالضم : الماء الصافی ، قل أو کثر ، وقیل ما یبقی فی الدلو. 

ومنه الْحَدِیثُ « الدُّنْیَا نُطْفَهٌ لَیْسَتْ بِثَوَابٍ لِلْمُؤْمِنِ ». 

ومنه الْحَدِیثُ « الْبِئْرُ مَعَ الْکَنِیفِ إِنْ کَانَتْ النُّطْفَهُ فَوْقَ الشِّمَالِ فَکَذَا » یعنی ماء البئر. 

ونَطَفَ الماء یَنْطُفُ من باب قتل : سال. 

وَفِی حَدِیثِ الْخَوَارِجِ « مَصَارِعِهُمْ دُونَ النُّطْفَهِ ».

یرید بها ماء النهر ، وهی أفصح کنایه عن الماء وإن کان کثیرا. 


(نظف)

فِی الْحَدِیثِ « الْمَاءُ الَّذِی یَتَوَضَّأُ بِهِ الرَّجُلُ فِی شَیْءٍ نَظِیفٍ فَلَا بَأْسَ أَنْ یَأْخُذَهُ غَیْرُهُ فَیَتَوَضَّأَ بِهِ ». والنَّظَافَهُ : النقاوه. 

ونَظُفَ الشیء یَنْظُفُ بالضم نَظَافَهٌ : نقی من الوسخ والدنس فهو نَظِیفٌ ، یتعدی بالتضعیف. 

والمراد بِالنَّظِیفِ هنا : ما قابل النجس لا غیر. 

وتَنَظَّفَ الرجل : تکلف النَّظَافَهَ. 

ونَظَّفْتُهُ أنا تَنْظِیفاً أی نقیته. 

====

(1) سیأتی وصف النابغه فی الجزء السادس ص 272.
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ومنه حَدِیثُ الْکَعْبَهِ « إِنِّی مُبْدِلُکِ بِهِمْ قَوْماً یَتَنَظَّفُونَ بِقُضْبَانِ الشَّجَرِ ». 

واسْتَنْظَفْتُ الشیء : أخذته کله. 


(نغف)

فِی حَدِیثِ یَأْجُوجَ وَمَأْجُوجَ « فَیُرْسِلَ اللهُ عَلَیْهِمْ النَّغَفَ ». 

هو بالتحریک دود یکون فی أنوف الإبل والغنم ، واحدتها نَغَفَهُ. 


(نکف)

قوله تعالی ( وَمَنْ یَسْتَنْکِفْ عَنْ عِبادَتِهِ ) [ 4 / 172 ] الآیه الاسْتِنْکَاف الأنفه من الشیء. 

وأصله فی اللغه من نَکَفْتُ الدمع : إذا نحیته بإصبعک من خدک ، لئلا یبقی أثره علیک ، أی من یأنف عن عبادته ویستکبر أی یتعظم بترک الإذعان لطاعته ( فَسَیَحْشُرُهُمْ ) أی یبعثهم یوم القیامه ( جَمِیعاً ) ونَکِفْتُ من الأمر بکسر الکاف بمعنی استنکفت منه. 

ونَکَفْتُ بالفتح لغه أیضا. 

فتأویل « لن یَسْتَنْکِفَ » لن ینقبض ولن یمتنع. 

ومنه قوله تعالی ( لَنْ یَسْتَنْکِفَ الْمَسِیحُ أَنْ یَکُونَ عَبْداً لِلَّهِ ) [ 4 / 171 ]. 

ونَکِفْتُ بالشیء من باب تعب : عدلت. 

ونُکِفْتُ بالضم من باب قتل. 


(نوف)

نَافَ الشیء یَنُوفُ أی طال وارتفع. 

وعبد مَنُافٍ : أبو هاشم وعبد الشمس. 

قال الجوهری : والنسبه إلیه « مَنُافِیٌّ » وکان القیاس « عبدی » إلا أنهم عدلوا عن القیاس لإزاله اللبس. 

وطود مُنِیفٌ أی عال مشرف. 

وقد أناف علی الشیء ینیف. 

وأصله الواو.

ونَوْفٌ البکالی (1) بفتح الباء : 

====

(1) نوف - بفتح النون وسکون الواو : ابن فضاله الحمیری ، من علماء التابعین کان له اختصاص بأمیر المؤمنین علیه السلام قال الجوهری : کان نوف حاجب علی علیه السلام وله مع أمیر المؤمنین علیه السلام مواقف تدل علی مکانته الحسنه لدی الإمام علیه السلام توفی حدود (95) ه راجع حدیثه مع الإمام فی تاریخ الخطیب ج 7 ص 162 والکنی والألقاب ج 2 ص 79.
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صاحب علی علیه السلام. 


(نیف)

تکرر فی الحدیث ذکر « النَّیِّفِ » ککیس ، وقد یخفف ، وهو الزیاده ، وکلما زاد علی العقد فَنَیِّفٌ إلی أن یبلغ العقد الثانی. 

ویکون بغیر تأنیث للمذکر والمؤنث ولا یستعمل إلا معطوفا علی العقود ، فإن کان بعد العشره فهو لما دونها ، وإن کان بعد المائه فهو للعشره فما دونها ، وإن کان بعد الألف فهو للعشره فأکثر ، کذا تقرر بینهم. 

وفی بعض کتب اللغه : وتخفیف النون لحن عند الفصحاء. 

وحکی عن أبی العباس أنه قال : الذی حصلناه من أقاویل حذاق البصریین والکوفیین : أن النَّیِّفَ من واحد إلی ثلاثه ، والبضع من أربعه إلی تسعه ، ولا یقال نیف إلا بعد عقد نحو عشره ونیف ، ومائه ونیف ، وألف ونیف. 

ومنه یظهر أن بین القولین تدافعا. 

وأَنَافَتِ الدراهم علی المائه : زادت وأَنَافَ علی الشیء : أشرف. 


باب ما أوله الواو 


(وجف)

قوله تعالی ( قُلُوبٌ یَوْمَئِذٍ واجِفَهٌ ) [ 79 / 8 ] أی خائفه شدیده الاضطراب. یقال وَجَفَ وَجِیفاً : اضطرب ومشی سریعا. قوله ( فَما أَوْجَفْتُمْ عَلَیْهِ مِنْ خَیْلٍ وَلا رِکابٍ ) [ 59 / 6 ] هو من الإِیجَافِ وهو السیر الشدید ، والمعنی فما أوجفتم علی تحصیله وتغنیمه خیلا ولا رکابا ، وإنما مشیتم إلیه علی أرجلکم فلم تحصلوا 

====

ه- ی الامام علیه السلام توفی حدود (95) ه-. راجع حدیثه مع الامام فی تاریخ الخطیب ج 7 ص 162 والکنی والالقاب ج2 ص79.
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أموالهم بالغلبه والقتال ، ولکن الله سلط رسله علیهم وخوله أموالهم. 

والوَجِیفُ : ضرب من سیر الإبل والخیل. 

والوَجِیفُ : سرعه السیر.

ومنه الْحَدِیثَ « اتْرُکِ الْوَجِیفَ الَّذِی یَصْنَعُهُ النَّاسِ ». 

یرید شده الإسراع ، وکان أهل الجاهلیه یفیضون بِإِیجَافِ الخیل أی بإسراعها ، فهو رد علیهم.


(وزف)

الوَزِیفُ : سرعه السیل مثل الزفیف یقال وَزَفَ أی أسرع. 

ومنه قرئ إِلَیْهِ یَزِفُون [ 37 / 49 ] مخففه. 


(وصف)

فِی الْحَدِیثِ « فَمَنْ وَصَفَ اللهَ فَقَدْ حَدَّهُ ، وَمَنْ حَدَّهُ فَقَدْ عَدَّهُ وَمَنْ عَدَّهُ فَقَدْ أَبْطَلَ أَزَلَهُ ». قال بعض الشارحین : المراد من الوَصْفِ هنا القول بأن له صفه زائده ، والمعنی ومن قال بأن الله له صفه زائده فقد میزه ومن میزه قال بالتعدد ، ومن قال بالتعدد ، فقد أبطل أزله. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی إِثْبَاتِ الصَّانِعِ « لَیْسَ لَهُ صِفَهٌ تُنَالُ ، وَلَا حَدُّ یُضْرَبُ لَهُ فِی الْأَمْثَالُ ». فنفی علیه السلام بهذه العباره أقاویل المشبهه حین شبهوه بالسبیکه والبلوره وغیر ذلک من الطول والاستواء. 

وَمِنْ أَوْصَافِهِ تَعَالَی « لَیْسَ مُخْتَلَفَ الذَّاتِ ». أی لیس مرکبا من الأجزاء « ولا مختلف الصفات » أی لیس له صفات زائده علی ذاته. 

ومما ثبت له تعالی « صفات الذات » و « صفات الفعل ». 

والفرق بینهما کما ورد به الحدیث : أن کل صفه من صفاته تعالی توجد فی حقه بدون نقیضها کالعلم والقدره ونحوهما فهی من صِفَاتِ الذات ، وکل صفه فی حقه تعالی توجد مع نقیضها فهی من صِفَاتِ الفعل کالإراده والمشیه. 

وفرق آخر هو : أن کل صفه من صفاته تعالی یتعلق به قدرته وإرادته فهی من صفات الفعل ، وکل صفه لیست
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کذلک فهی من صفات الذات. 

ووَصَفْتُ الشیء وَصْفاً وصِفَهً من باب وعد : نعته بما فیه ، والهاء عوض من الواو. 

ومنه الْحَدِیثُ « وَأَشْهَدُ أَنْ الْإِسْلَامَ کَمَا وُصِفَ » أی بین ونعت. 

وتَوَاصَفُوا الشیء ، من الوصف. 

ومنه بیع « المُوَاصَفَهِ » وهو أن یبیع الشیء بصفه من غیر رؤیه. 

والصِّفَهُ من الوَصْفِ کالعده من الوعد والجمع صِفَات. 

والصِّفَهُ کالعلم والسواد وعند النحویین هی النعت. 

والنعت هو اسم الفاعل أو اسم المفعول نحو ضارب ومضروب وما یرجع إلیهما من طریق المعنی نحو مثل وشبه. 

ویقال : الصفه إنما هی الحال المنتقله ، والنعت ما کان فی خلق أو خلق. 

والوَصِیفُ : الخادم دون المراهق والوَصِیفَهُ : الجاریه کذلک ، والجمع وَصْفَاءُ ووَصَائِفُ مثل کریم وکریمه وکرماء وکرائم. 

وقد یطلق الوصیف علی الخادم غلاما کان أو جاریه. 

واسْتَوْصَفْتُ الطبیب لدائی : إذا سألته أن یصف لک ما تتعالج به. 


(وظف)

الوَظِیفَهُ : ما یقدر للإنسان فی کل یوم من طعام أو غیره. 

یقال وَظَّفَهُ تَوْظِیفًا. 

ومنه قَوْلِهُ « هَلْ فِیهِ شَیْءٌ مُوَظَّفٌ لَا تَجُوزُ تَجَاوُزِهِ ». 

والوَظِیفُ : مستدق الذراع والساق من الخیل والإبل وغیرها ، والجمع أَوْظِفَه. 


(وقف)

قوله تعالی ( وَلَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ ) [ 6 / 27 ] هو مجاز عن الحبس للسؤال والتوبیخ. 

وقد تکرر ذکر الوَقْفُ فی الحدیث ، وهو تحبیس الأصل وإطلاق المنفعه. 

یقال وَقَفْتُ الدار للمساکین وَقْفاً ، وأَوْقَفْتُهَا لغه ردیه. 

قال الجوهری : لیس فی الکلام أَوْقَفْتُ إلا حرف واحد « أَوْقَفْتُ عن الأمر
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الذی کنت فیه » أی أقلعت. 

ووَقَّفْتُهُ علی دینه : أطلعته علیه. 

والوِقَافُ والمُوَاقَفَهُ هو أن تقف معه ویقف معک فی حرب أو خصومه. 

والمُوَاقَفَهُ : المحاربه. 

والمُوَاقِفُ بضم المیم : الشخص المشغول بالمحاربه. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْمُؤْمِنُ وَقَّافٌ مُتَأَنٍّ ». 

هو علی فعال من الوقوف ، وهو الذی لا یستعجل فی الأمور. 

والوُقُوفُ والتَّوَقُّفُ فی الشیء کالتلوم فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ الْأُمُورِ أُمُورٌ مَوْقُوفَهٌ یُقَدِّمُ مِنْهَا مَا یَشَاءُ وَیُؤَخِّرُ مَا یَشَاءُ ». 

قوله « مَوْقُوفَهٌ » أی مقدره فی اللوح المحفوظ أولا علی وجه ثم یغیر ذلک علی وجه آخر ، وهذا هو البداء. 

ومنه أجل مَوْقُوفٌ أی علی مشیه جدیده ، وهی البداء أیضا. 

ووَقَفَتِ الدابه تَقِفُ وُقُوفاً ووَقَفْتُهَا أنا یتعدی ولا یتعدی. 

والمَوْقِفُ : الموضع الذی تقف فیه حیث کان. 

والمَوْقِفَانِ : عرفات والمشعر.

ویوم المَوْقِفِ : یوم القیامه.

وَفِی الْحَدِیثِ « لِلْقِیَامَهِ خَمْسُونَ مَوْقِفاً کُلُ مَوْقِفٍ مِقْدَارُهُ أَلْفُ سَنَهٍ ». 

وفِیهِ « مِثْلُ النَّاسِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ إِذَا قَامُوا لِرَبِّ الْعَالَمِینَ مَثَلُ السَّهْمِ فِی الْغَرْبِ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ الْأَرْضِ إِلَّا مَوْضِعُ قَدَمِهِ ، لَا یَقْدِرُ أَنْ یَزُولَ هَاهُنَا وَلَا هَاهُنَا ». 

وما أَوْقَفَکَ هاهنا أی أی شیء صیرک إلی الوُقُوفِ هنا. 

وتَوْقِیفُ الناس للحج : وُقُوفُهُم بِالْمَوَاقِفِ. 

والوَاقِفِیَّهُ : من وقف علی موسی الکاظم علیه السلام.

والسبب الذی من أجله قیل بالوقوف (1) هو 

أَنَّهُ مَاتَ علیه السلام وَلَیْسَ لَهُ مِنْ قُوَّامِهِ أَحَدٌ إِلَّا وَعِنْدَهُ الْمَالُ الْکَثِیرُ ، وَکَانَ ذَلِکَ سَبَبَ وَقْفِهِمْ وَجُحُودِهِمْ لِمَوْتِهِ ، وَکَانَ عِنْدَ زِیَادٍ الْقَنْدِیِّ سَبْعُونَ أَلْفَ دِینَارٍ ، وَکَانَ 

====

(1) فی نسخه : بالوقف.
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أَحَدُ الْقُوَّامِ عُثْمَانَ بْنِ عِیسَی الرَّوَّاسِیِّ ، وَکَانَ بِمِصْرَ وَکَانَ عِنْدَهُ مَالٌ کَثِیرٌ وَسِتَّ جَوَارِیَ.

فَبَعَثَ إِلَیْهِ أَبُو الْحَسَنِ الرِّضَا علیه السلام فِیهِنَّ وَفِی الْمَالِ. 

فَکَتَبَ إِلَیْهِ : إِنْ أَبَاکَ لَمْ یَمُتْ. 

فَکَتَبَ إِلَیْهِ : إِنَّ أَبِی قَدْ مَاتَ وَقَدْ اقْتَسَمْنَا مِیرَاثَهُ ، وَقَدْ صَحَّتِ الْأَخْبَارُ بِمَوْتِهِ. 

فَکَتَبَ إِلَیْهِ : إِنْ لَمْ یَکُنْ أَبُوکَ مَاتَ فَلَیْسَ لَکَ مِنْ ذَلِکَ شَیْءٌ وَإِنْ کَانَ قَدْ مَاتَ عَلَی مَا تَحْکِی فَلَمْ یَأْمُرْنِی بِدَفْعِ شَیْءٌ إِلَیْکَ ، وَقَدْ أَعْتَقْتُ الْجَوَارِیَ وَتَزَوَّجْتُهُنَّ. 

قال الصدوق رحمه الله : لم یکن موسی بن جعفر علیه السلام ممن یجمع المال ، ولکنه حصل فی وقت الرشید وکثر أعداؤه ولم یقدر علی تفریق ما کان یجتمع إلا علی القلیل ممن یثق بهم فی کتمان السر فاجتمعت هذه الأموال لذلک. 

علی أنها لم تکن أموال الفقراء ، وإنما کانت أمواله یصله بها موالیه علیه السلام. 

وَفِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السلام « إِنَّ الزَّیْدِیَّهَ وَالْوَاقِفِیَّهَ وَالنُّصَّابَ بِمَنْزِلَهٍ وَاحِدَهٍ » وکَانَ علیه السلام یَقُولُ « وَالْوَاقِفَهِ حُمُرَ الشِّیعَهِ » ثُمَّ تَلَا هَذِهِ الْآیَهَ ( إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِیلاً ) [ 25 / 44 ] 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « ثَلَاثَهَ لَا أَدْرِی أَیُّهُمْ أَعْظَمُ وِزْراً ، وَعَدَّ مِنْهُمْ : الَّذِی یَقُولُ قِفُوا وَالَّذِی یَقُولُ اسْتَغْفِرُوا لَهُ ». وکان ذلک لأن فی قوله قفوا تفویت الاستحباب بتعجیل الدفن ، وفی قوله استغفروا له إشعار بمعصیه المیت. 


(وکف)

فِی الْحَدِیثِ « السَّطْحُ یُبَالُ عَلَیْهِ فَتُصِیبُهُ السَّمَاءُ فَیَکِفُ فَیُصِیبُ الثَّوْبَ ». 

أی یتقاطر من سقفه علینا فیصیب الثوب. 

یقال : وَکَفَ البیت بالمطر وَکْفاً ووَکِیفاً ووِکَافاً ، والعین بالدمع من باب وعد : سال قلیلا. 

وأَوْکَفَ البیت لغه. 

والوَکَفُ : فی أصل اللغه : المیل والجور. 

یقال ما علیک من ذلک وَکَفٌ أی
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نقص ولیس علیه فی هذا وَکَفٌ أی منقصه وعیب. 

والوَکَفُ بالتحریک : الوقوع فی الإثم والعیب.

یقال وَکِفَ یَوْکَفُ أی أثم.


(ولف)

الوِلَافُ مثل الإلاف وهی المؤالفه. 

وبرق وَلِیفٌ أی متتابع. 


باب ما أوله الهاء 


(هتف)

الهَتْفُ : الصوت ، یقال هَتَفَتِ الحمامه تَهْتِفُ هَتْفاً أی صوتت. 

وهَتَفَ بی هَاتِفٌ أی صاح. 



(هدف)

فیه « أغراض مُسْتَهْدِفَهٌ » هی بکسر الدال : المنتصبه. 

واسْتَهْدَفْتُ أی طلبت اتخاذ هَدَفٍ ، وهو کل شیء مرتفع من تراب أو رمل. 

ومنه مُسْتَهْدَفَهٌ بفتح الدال. 

وأَهْدَفَ لک الشیء واسْتَهْدَفَ أی انتصب. 



(هیف)

رجل أَهْیَفُ ، وامرأه هَیْفَاءُ ، وقوم هِیفٌ ، وفرس هَیْفَاءُ : ضامره.
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کتاب القاف


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أبق)

قوله تعالی ( إِذْ أَبَقَ إِلَی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ ) [ 37 / 140 ] أی هرب إلی السفینه.

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ بَنِی تَغْلِبَ أَبَقُوا مِنْ الْجِزْیَهِ » یعنی هربوا. 

ومنه أَبِقَ العبد إِبَاقاً من بابی تعب ، وقتل فی لغه ، والأکثر من باب ضرب : إذا هرب من سیده من غیر خوف ولا کد عمل. 

والإِبَاقُ بالکسر : اسم منه فهو آبِقٌ والجمع الأُباَّقِ ککافر وکفار.



(أرق)

تکرر ذکر « الأَرَقِ » فی الحدیث ، هو بالتحریک : السهر. 

وقد أَرِقْتُ بالکسر أی سهرت.

ورجل أَرِقٌ : إذا سهر لیله ، فإذا کان السهر من عادته قیل : أُرُقٌ بضم الهمزه والراء ، کذا نقلناه عن کتب اللغه. 

وأَرَّقَنِی تَأْرِیقًا : أسهرنی. 

والإِرَاقَهُ : شیء یبقی فی الرحم یقال له الإِرَاقَه. 

وأَرَاقَهُ : أهرقه. 

وحمر مِرَاقٌ أی مبدر. 

والأَرَقَان : لغه فی الیرقان وسیأتی ذکره. 



(افق)

قوله تعالی ( وَلَقَدْ رَآهُ بِالْأُفُقِ الْمُبِینِ ) [ 81 / 23 ] تقدم فی ( رای ). 

وفی الحدیث ذکر « الأُفُقِ » هو بضم الفاء والعین : الناحیه ، والجمع آفَاق. 

ومنه آفاق السماء لنواحیها. 

ومنه ما وَرَدَ فِی شَعْرِ الْعَبَّاسِ یَمْدَحُ النَّبِیَّ صلی الله علیه واله : 

وَأَنْتَ لَمَّا وُلِدْتَ أَشْرَقَتِ

الْأَرْضُ وَضَاءَتْ بِنُورِکَ الْأُفُقِ.

وضاءت لغه فی أضاءت.
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والأُفُقُ من الناس علی ما فی الحدیث مائه ألف أو یزیدون. 


(ألق)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَلْقِ دَوَاتَکَ ». 

یعنی أصلحها.

وَفِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِکَ مِنْ الأَلْقِ ». 

یعنی الجنون.

وتَأَّلَقَ البرق : لمع.

وقصبه إِیلَاقٍ : کوره من کور ما وراء النهر تتاخم کوره الشاس. 

وقد یطلق إِیلَاقٌ علی بلاد الشاس.

قال فی المصباح : والنسبه إلیها علی لفظها. 


(أنق)

أَنِقَ الشیء أَنَقاً من باب تعب : راع حسنه وأعجب. 

وآنَقَنِی : أعجبنی. 

وتَأَنَّقَ فلان فی الروضه : إذا وقع فی معجباتها. 

والأَنَقُ بالفتح : الفرح والسرور. 

والشیء الأَنِیقُ : المعجب.

وتَأَنَّقَ فی الأمر : عمله بإحکام. 


(أهق)

الأَیْهُقَانُ : الجرجیر البری. 


باب ما أوله الباء 


(بثق)

فِی حَدِیثِ الْأَوَّلِ وَالثَّانِی « کَانَا أَوَّلَ مَنْ رَکِبَ أَعْنَاقَنَا وَبَثَقَا عَلَیْنَا بَثْقاً فِی الْإِسْلَامِ لَا یُسْکَرُ أَبَداً حَتَّی یَقُومَ قَائِمُنَا ». 

هو من قولهم بَثَقَ النهر : انکسر شطه أی ثلما علینا ثلمه فی الإسلام لا یسدها شیء. 

ویقال بَثَقَت الماء بَثْقاً من بابی ضرب وقتل : إذا أهرقته.

وکذلک فی السکر فَانْبَثَقَ هو. 

وانبثق الماء : انفجر وجری. 

ومنه حَدِیثُ هَاجَرَ أُمِّ إِسْمَاعِیلَ فِی إِسْمَاعِیلَ « فَغَمَزَ بِعَقِبِهِ الْأَرْضَ فَانْبَثَقَ الْمَاءُ » یعنی ماء زمزم.
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والبِثْقُ بالکسر : اسم للمصدر. 


(بخنق)

البُخْنُقُ علی فعلل بالضم : البرقع الصغیر - عن الأصمعی -. 

وقال الفراء : رقعه تقی الخمار من الدهن علی الرأس. 

وفی شمس العلوم البُخْنُقُ : البرنس الصغیر.


(بدرق)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنْ رَجُلٍ یُبَدْرِقُ الْقَوَافِلَ مِنْ غَیْرِ أَمْرِ السُّلْطَانِ » کأن المعنی یتعرضهم ، من البَدْرَقَهِ وهی الجماعه التی تتقدم القافله وتکون معها ، تحرسها وتمنعها العدو ، وهی مولده - قاله فی المغرب. 


(برق)

قوله تعالی ( فَإِذا بَرِقَ الْبَصَرُ ) [ 75 / 7 ] أی شخص وتحیر من شده الفزع. 

یقال ( بَرِقَ الْبَصَرُ ) بالکسر یَبْرُقُ بَرْقاً : إذا تحیر فلم یطرف. 

وبَرَقَ بفتح الراء من البَرِیقِ : إذا شخص ، یعنی إذا فتح عینه عند الموت. 

قوله ( فِیهِ ظُلُماتٌ وَرَعْدٌ وَبَرْقٌ ) [ 2 / 19 ] البَرْقُ : واحد بُرُوقِ السماء. 

قیل هو موضع ملک یسوق السحاب أی یضربه. 

وقیل تلألؤ الماء (1).

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَرْقُ مَخَارِیقُ الْمَلَائِکَهُ ».

قوله ( یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَطَمَعاً ) [ 13 / 12 ] خوفا للمسافر وطمعا للمقیم. 

قوله ( وَأَبارِیقَ ) [ 56 / 18 ] هی جمع إِبْرِیقٍ. 

والإِبْرِیقُ معروف ، قیل هو فارسی معرب (2).

قوله ( وَإِسْتَبْرَقٍ ) [ 76 / 21 ] هو ثخین الدیباج ، یقال هو أغلظ من الحریر والإبریسم ، والسندس رقیقه. 

وعن الأزهری : أنها وأمثالها من 

====

(1) سیأتی تحقیق « البرق » فی الجزء السادس ص 91. 

(2) معرب ( آب ریز ) أی ما یصب به الماء.
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ألفاظ حروف عربیه وقع فیها وفاق بین العربیه والعجمیه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « إِذَا بَرَقَتِ الْأَبْصَارُ ». قال بعض الشراح : یجوز کسر الراء وفتحها ، فالکسر بمعنی الحیره ، والفتح بمعنی البرق اللموع.

وفِی حَدِیثِ الْمِعْرَاجِ « ذُکِرَ الْبُرَاقِ » بِضَمِّ الْبَاءِ وَهِیَ دَابَّهٌ رَکِبَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله لَیْلَهَ الْإِسْرَاء ، سُمِّیَ بِذَلِکَ لِنُصُوعِ لَوْنِهِ وَشِدَّهِ بَرِیقِهِ. وَقِیلَ لِسُرْعَهِ حَرَکَتِهِ تَشْبِیهاً بِالبَرْقِ. 

وَجَاءَ وَصْفُهُ : أَصْغَرُ مِنَ الْبَغْلِ ، وَأَکْبَرُ مِنَ الْحِمَارِ ، مُضْطَرِبُ الْأُذُنَیْنِ ، عَیْنَاهُ فِی حَافِرِهِ ، وَخُطَاهُ مَدَّ بَصَرِهِ ، وَإِذَا انْتَهَی إِلَی جَبَلٍ قَصُرَتْ یَدَاهُ وَطَالَتْ رِجْلَاهُ ، وَإِذَا هَبَطَ طَالَتْ یَدَاهُ وَقَصُرَتْ رِجْلَاهُ ، أَهْدَبَ الْعُرْفِ الْأَیْمَنِ ، لَهُ مِنْ خَلْفِهُ جَنَاحَانِ. 

وَالْأَبْرَقَهُ : دَابَّهٌ غَیرَ الْبُرَاقِ أَتَاهُ بِهَا جَبْرَئِیلُ لَمَّا بَدَأَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله بِتَعْلِیمِ الْأَذَانِ ، وَأَتَاهُ بِالْبُرَاقِ فَاسْتَصْعَبَ عَلَیْهِ ، أَتَاهُ بِهَا. 

وَالْأَبْرَقَهُ أَیْضاً : شُقَّهٌ یُسْتَذْفَرُ بِهَا مَکَانَ الْمِنْطَقَهِ کَادَتْ تَخْطَفُ الْأَبْصَارَ ، مِنْ أَبْرُقِ الْجَنَّهِ کَانَتْ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله ، فَأَوْصَی بِهَا لِعَلِیٍّ علیه السلام ، وَقَالَ لَهُ : یَا عَلِیُّ إِنَّ جَبْرَئِیلَ أَتَانِی بِهَا وَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ اجْعَلْهَا فِی حَلْقَهِ الدِّرْعِ ، وَاسْتَذْفِرْ بِهَا مَکَانَ الْمِنْطَقَهِ. 

وَالْبُرْقَهِ بِضَمِّ الْبَاءِ وَسُکُونِ الرَّاءُ : أَحَدٌ الْحِیطَانِ السَّبْعَهِ الْمَوْقُوفَهِ عَلَی فَاطِمَهَ بِنْتِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله فِی الْمَدِینَهِ. 

والأَبْرُقُ من الحبل : الذی فیه لونان وکل شیء اجتمع فیه لونان سواد وبیاض فهو أبرق. 

وأرعد الرجل وأَبْرَقَ أی تهدد. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « وَلَعَمْرِی فَلْیُبْرِقُوا وَلْیُرْعِدُوا ». 

وأَبْرَقُوا : إذا أصابهم رعد وبرق. 

والبَرْقَاءُ من الشیاه : التی فی خلال صوفها الأبیض طاقات سود. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله وَقَدْ سُئِلَ مَا بَالُ الشَّهِیدِ لَا یُفْتَنُ فِی قَبْرِهِ؟
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فَقَالَ « کَفَی بِالْبَارِقَهِ فَوْقَ رَأْسِهِ فِتْنَهً ». أی لمعان السیوف. 

یقال بَرَقَ بسیفه وأَبْرَقَ : إذا لمع 


(بزق)

فِی الْحَدِیثِ « نُهِیَ عَنْ مَحْوِ کِتَابِ اللهِ بِالْبُزَاقِ ». 

هو بالضم : ماء الفم إذا خرج منه. 

وما دام فیه فهو ریق. 

وقد بَزَقَ یَبْزُقُ من باب قتل بَزْقاً وبُزَاقاً بمعنی بصق. 


(بسق)

قوله تعالی ( وَالنَّخْلَ باسِقاتٍ ) [ 50 / 10 ] أی طوال فی السماء ، من قولهم بَسَقَ النخل بُسُوقاً من باب قعد : طال. 

وبَسَقَ فلان علی أصحابه أی علاهم. 

والبَاسِقُ : المرتفع فی علو. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ السَّحَابَهِ لِلصَّحَابَهِ « کَیْفَ تَرَوْنَ قَوَاعِدَهَا وَبَوَاسِقَهَا وَجَوْنَهَا وَرَحَاهَا وَجَفْوَهَا وَوَمِیضَهَا ». 

فالقواعد : أصولها المعترضه فی آفاق السماء. 

والبَوَاسِقُ : فروعها المستطیله فی وسط السماء إلی الأفق الآخر ، وکذلک کل طویل باسق. 

والجون هو الأسود وجمعه جؤن. 

ورحاها : استدارتها فی السماء. 

والجفو : الاعتراض من البرق فی نواحی الغیم. 

والومیض : اللمعان قلیلا ثم یسکن. 

والبُسَاقُ بالضم : البصاق.


(بستق)

البَسْتُوقَهُ من الفخار : معرب بُسْتُق قاله فی القاموس. 


(بصق)

البُصَاقُ بالضم : البزاق. 

ومنه بَصَقَ بَصْقاً : إذا بزق. 


(بطرق)

فِی حَدِیثِ هِرَقْلِ (1) « فَدَخَلْنَا عَلَیْهِ 

====

(1) هرقل : إمبراطور المملکه الرّومانیّه الشّرقیّه أو البیزنطیه تصادمت جیوشه مع جیوش الإسلام ، فلم یقو علی المقاومه فانتصر المسلمون علی جیوشه فی وقعه الیرموک.
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وَعِنْدَهُ بَطَارِقهٌ مِنْ الرُّومِ ». 

البَطَارِقَهُ بالموحده المفتوحه جمع بِطْرِیقٍ بکسرها : خواص الدوله. 

والبِطْرِیقُ (1) : الحاذق بالحرب وأمورها بلغه الروم ، وهو ذو منصب. 

ویقدم عندهم ، وهو معرب. 


(بطق)

فِی الْحَدِیثِ « یُؤْتَی بِرَجُلٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَیَخْرُجُ لَهُ بِطَاقَهٌ فِیهَا شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ».

البِطَاقَهُ بالکسر فیها رقیعه صغیره توضع فی الشیء یثبت فیها مقدار ما یجعل فیه إن کان عینا فوزنه وعدده ، وإن کان متاعا فقیمته. 

قیل سمیت بذلک لأنها تشد بطاقه من هدب الثوب فتکون الباء حینئذ زائده وهی کلمه کثیره الاستعمال بمصر. 


(بعق)

البُعَاقُ بالضم : المطر الکثیر الغزیر الواسع.

ومنه « السحاب المُنْبَعِقُ » أی السائل الکثیر السیلان. 


(بقق)

البَقُ هو البعوض واحده : بَقَّهٍ. 

وَمِنْهُ « لَا بَأْسَ بِقَتْلِ الْبَقِ ». 

ورجل بَقَّاقٌ وبَقَّاقَه : کثیر الکلام ، والهاء للمبالغه. 

والبَقْبَاقُ مثله وبه کنی أبو العباس (2).


(بلق)

البُلْقَهُ بالضم : سواد فی بیاض. 

والبَلَقُ بالتحریک مثل ذلک. 

ومنه فرس أَبْلَق وبَلْقَاء. 

====

(1) لقب للقائد من قواد الروم القدیم. 

(2) البقباق - کصلصال أبو العباس فضل بن عبد الملک الکوفی من أصحاب أبی عبد الله الصادق علیه السلام. وثقه جماعه من أرباب التراجم والرجال. وعده الشیخ المفید من فقهاء أصحاب الإمامین الباقر والصادق علیهما السلام ومن الأعلام والرؤساء المأخوذ منهم الحلال والحرام والفتیا والأحکام. ومن الذین لا یطعن علیهم ولا طریق إلی ذمهم بتاتا. الکنی والألقاب ج 2 ص 78.
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والبَلْقَاء بالمد : مدینه بالشام (1). 


(بنق)

فی الحدیث « بَانِقْیَا » وهی القادسیه (2) وما والاها من أعمالها. 

قَالَ ابْنُ إِدْرِیسَ فِی سَرَائِرِهِ : وَإِنَّمَا سُمِّیَتْ بِالْقَادِسِیَّهِ بِدَعْوَهِ إِبْرَاهِیمَ الْخَلِیلِ علیه السلام لِأَنَّهُ قَالَ کُونِی مُقَدَّسَهً أَیْ مُطَهَّرَهً ، مِنْ التَّقْدِیسِ ، وَإِنَّمَا سُمِّیَتْ بَانِقْیَا لِأَنَّ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام اشْتَرَاهَا بِمِائَهِ نَعْجَهٍ مِنْ غَنَمِهِ لِأَنَّ ( بَا ) مِائَهٌ وَ ( نِقْیَا ) شَاهٌ بِلُغَهِ ( نَبْطٍ ). 

وقد ذکر ( بَانِقْیَا ) أعشی قیس فی شعره وفسرها علماء اللغه ، ووضعوا کتب الکوفه من السیره بما ذکرناه. 

وفی القاموس بَانِقْیَا : قریه بالکوفه (3). 

والبَنِیقَهُ من القمیص : لینه. 


(بندق)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یُؤْکَلُ مَا قَتَلَهُ الْحَجَرِ مِنْ الْبُنْدُقِ ». 

البُنْدُقُ : الذی یرمی به عن الجلاهق ، الواحده : بَنْدَقَهُ وهی طینه مدوره مجففه ، وتجمع أیضا علی بَنَادِق. 

وبَنْدَقَه : أبو قبیله من الیمن. 


(بوق)

فِی الْخَبَرِ « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ مَنْ لَا 

====

(1) البلقاء : هی النّصف الجنوبی لشرقی الأردنّ ، قاعدتها : ( السلط ) یضرب المثل بجوده حنطتها. 

(2) القادسیّه : مدینه کبیره فی العراق هزم عندها المسلمون جیوش الفرس کان المسلمون آنذاک ( 000 ر 16 ) وعلی رأسهم سعد بن أبی وقّاص والفرس ( 000 ر 80 ) وعلی رأسهم رستم. 

والقادسیّه - الآن - : ناحیه فی العراق ( قضاء أبو صخیر - لواء الدیوانیه ). 

(3) جاء ( بانقیا ) من أسماء النّجف أیضا - کما فی ( ماضی النّجف وحاضرها ج 1 ص 8 ) - نقل عن فتوح البلدان للبلاذری ، ومعجم البلدان للیاقوت ، قال ضرار بن الأزور الأسدیّ یذکر بانقیا وجرحه بها أیّام الفتح :

سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً 

وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ 

فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی 

برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)
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یُؤْمِنُ جِوَارَهُ بَوَائِقَهُ » أی غوائله وشروره. 

البَوَائِقُ : جمع بَائِقَه ، وهی الداهیه. 

ومنه بَاقَتْهُمُ الداهیه : إذا أصابتهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قُلْتُ وَمَا بَوَائِقُهُ؟ قَالَ : ظُلْمُهُ وَغَشَّهُ ». 

البُوقُ هو القرن الذی ینفخ فیه. 


(بهق)

فِی الْحَدِیثَ « شَکَا رَجُلٌ الْبَهَقَ ». 

هو بیاض یعتری الجسد یخالف لونه ، لیس ببرص. 

یقال بَهِقَ یَبْهَقُ من باب تعب : إذا اعتراه ذلک. 

وفیه ذکر « البهقیاذات » وقد مر فی ( بهقذ ). 


باب ما أوله التاء 


(تاق)

تَئِقَ السحاب ، المُتْأَقُ : الممتلئ من تَئِقَ السقاء یَتْأَقُ تَأْقاً : امتلأ.



(ترق)

قوله تعالی ( کَلَّا إِذا بَلَغَتِ التَّراقِیَ ) [ 75 / 26 ] یرید بها العظام المکتنفه لثغره النحر ، واحدها : تَرْقُوَه علی فعلوه بفتح الفاء وضم اللام ، ولا یقال تُرْقُوَه بالضم ، وهما ترقوتان من الجانبین.

وعن بعضهم : لا یکون الترقوه لشیء من الحیوان إلا الإنسان خاصه. 

ومنه حَدِیثُ الْخَوَارِجِ « یَقْرَءُونَ الْقُرْآنِ لَا یَجُوزُ تَرَاقِیَهُمْ ».

والمعنی : أن قراءتهم لا یرفعها الله تعالی ، ولا یقبلها ، ولا یتجاوز حلوقهم. 

وقیل : المعنی أنهم لا یعملون بالقرآن ، ولا یثابون علی قراءته ، فلا یحصل لهم غیر القراءه. 

والتِّرْیَاقُ : ما یستعمل لدفع السم من الأدویه والمعاجین ، وهو رومی معرب. 

ویقال : الدریاق. 

والتِّرْیَاقُ فعیال بکسر الفاء.
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وقیل : مأخوذ من الریق ، والتاء زائده ، ووزنه تفعال بکسر التاء ، لما فیه من ریق الحیات.

قال بعض اللغویین : وهذا یقتضی أن یکون عربیا. 


(توق)

تَاقَتْ نفسه إلی الشیء تَتُوقُ تَوْقاً وتَوْقَاناً : اشتاقت ونازعت إلیه. 

ونفس تَائِقَهٌ أی مشتاقه. 


باب ما أوله الجیم 


(جثق)

فی الحدیث ذکر « الجَاثَلِیقِ » هو بفتح الثاء المثلثه : رئیس النصاری فی بلاد الإسلام ، ولغتهم السریانیه. 



(جرمق)

فِی الْحَدِیثِ « یُصَلَّی بِجُرْمُوقٍ » هو کعصفور : خف واسع قصیر یلبس فوق الخف ، والجمع جَرَامِیقُ کعصافیر. 

وکذا فی کتب اللغه وغیرها ، ولم نظفر بما یدل علی أن له ساقا أم لا. 

نعم کلام المتأخرین من علمائنا صریح فی ذلک ، وهو أعلم بما قالوه. 

قال الجوهری : الجیم والقاف لا یجتمعان فی کلمه من کلام العرب إلا أن یکون معربا أو حکایه صوت نحو الجردقه وهو الرغیف. 

والجَرْمَقَانِی بفتح القاف واللام : واحد جَرَامِقَه الشام. 



(جلق)

الجِلِّقُ بالتشدید وکسر اللام : موضع بالشام.

والجَوَالِقُ بالضم معروف (1) والجمع جَوَالِیقُ. 



(جلهق)

فِی الْحَدِیثِ « کَرِهَ الْجُلَاهِقَ ». 

هی بضم الجیم : البندق المعمول من الطین ، الواحده 

====

(1) معرب ( جوال ).
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جَلَاهِقَه فارسی معرب (1). 

ویضاف القوس إلیه للتخصیص ، فیقال قوس الجلاهیق کما یقال قوس النشاب. 


(جنق)

فِی الْحَدِیثِ « وُضِعَ إبراهیم علیه السلام فِی مَنْجَنِیقٍ ». 

هو الذی ترمی به الحجاره. 

قال الجوهری : وأصلها بالفارسیه « من چی نیک » (2) أی ما أجودنی. 

وهی مؤنثه ، والجمع مَجَانِیقُ.

وَذَکَرَ أَنَ الْمَنْجَنِیقَ الَّذِی وُضِعَ فِیهِ إبراهیم علیه السلام مِنْ وَضْعِ إِبْلِیسَ وَتَعْلِیمِهِ. 


باب ما أوله الحاء 


(حدق)

قوله تعالی ( حَدائِقَ ذاتَ بَهْجَهٍ ) [ 27 / 60 ] أی ذات حسن ، واحدتها حَدِیقَهٌ ، وإن لم یکن محاطا بها. 

وبعضهم أنکر ذلک ، وقال : ما لم یکن علیه حائط لم یکن حدیقه. 

قوله ( حَدائِقَ غُلْباً ) [ 80 / 30 ] مر تفسیره (3). 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَدَقَهُ الْعَیْنِ ». 

هی سوادها الأعظم ، والجمع حَدَقٌ وحَدَقَاتٌ ، مثل قصبه وقصب وقصبات. 

وربما قیل : حِدَاق کرقبه ورقاب.

وحبه الحَدَقَهِ وهی الناظر فی العین ، لا جسم العین کله. 

وحَدَقُوا به ، وأَحْدَقُوا به : أطافوا وأحاطوا. 

والحَنْدَقُوقُ : نبت وهو معرب ، قال الجوهری : ولا تقل حندقوقاء. 

====

(1) قال فی اللسان : معرب ( جله ). 

(2) فی نسخه : « من چه نیک ». 

( من - بمعنی - أنا ) ، و ( چه - بمعنی - کیف ) ، و ( نیک - بمعنی - جید ) والاستفهام هنا للتعجب ، کأن نفسه أعجبته. 

(3) فی ( غلب ).
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(حذق)

فِی الْحَدِیثِ « حَجَّامٌ حِذْقٌ ». 

أی ماهر فی الحجامه ، یقال حَذَقَ الرجل فی صنعته من باب ضرب وتعب حَذْقاً : مهر فیها وعرف غوامضها. 

وحَذَقَ الخل من باب ضرب : انتهت حموضته.


(حرق)

قوله تعالی ( وَلَهُمْ عَذابُ الْحَرِیقِ ) [ 85 / 10 ] أی عذاب بکفرهم وعذاب بِإِحْرَاقِهِمْ المؤمنین. 

قوله ( لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً ) [ 20 / 97 ] 

قریء لنحرقنه بِالتَّخْفِیفِ بِادِّعَاءِ أَنَّهَا قِرَاءَهِ عَلِیٍّ علیه السلام أی لنبردنه بالمبرد من قولهم « حَرَقْتُ الشیء حَرْقاً » : بردته وحککت بعضه فی بعض. 

وقرئ مشددا مبالغه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ الْغَرَقِ وَالْحَرَقِ وَالسَّرَقِ ».

فالغرق بالتحریک : اسم للفعل ، والحَرَقُ بالتحریک : النار ، وتسکینها خطأ ، والسرق : السرقه. 

وإنما استعاذ من هذه البلیات لأنها محن مجهده مقلقله لا یکاد أحد یصبر علیها. 

والحَرَقُ أیضا : احتراق یصیب الثوب ، وقد یسکن. 

وحَرَّقْتُهُ بالنار وحَرَّقْتُهُ بالتشدید مبالغه.

والحُرَاقُ والحُرَاقَهُ : ما یقع فیه النار عند القدح ، والعامه تشدده. 

ومنه الْحَدِیثُ « یستبریء بِحُرَاقٍ » یدنی من أنفه. 

واحْتَرَقَ الشیء بالنار ، والاسم الحُرْقَهُ.

والحَرِیقُ والحَارِقَهُ من النساء : الضیقه الحیاء. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « خَیْرُ النِّسَاءِ الحَارِقَهُ ». 


(حزق)

الحَازِقُ : الذی ضاق علیه خفه فَحَزَقَ رجله أی عصرها وضغطها ، وهو فاعل بمعنی مفعول. 


(حقق)

قوله تعالی ( یَتْلُونَهُ حَقَ
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تِلاوَتِهِ ) [ 2 / 121 ] أی لا یحرفونه ولا یغیرون ما فیه من نعت رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وقِیلَ ( حَقَ تِلاوَتِهِ ) ، وَهُوَ الْوُقُوفُ عِنْدَ ذِکْرِ الْجَنَّهِ وَالنَّارِ یَسْأَلُ فِی الْأُولَی وَیَسْتَعِیذُ فِی الْأُخْرَی وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنِ الصادق علیه السلام وقد تقدم فی ( تلا ) غیر هذا. 

قوله ( فَحَقَ عَلَیْهَا الْقَوْلُ ) [ 17 / 16 ] أی وجب علیهم الوعید.

ومثله قوله ( وَیَحِقَ الْقَوْلُ عَلَی الْکافِرِینَ ) [ 36 / 70 ] أی یجب علیهم الوعید بکفرهم. 

ومثله ( لَقَدْ حَقَ الْقَوْلُ عَلی أَکْثَرِهِمْ ) [ 36 / 7 ]. 

أی ثبت علیهم هذا القول ووجب لهم لأنهم ممن علم من حالهم أنهم یموتون علی الکفر ، وهو قوله سبحانه ( لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَالنَّاسِ أَجْمَعِینَ ) [ 11 / 119 ]. 

قوله ( وَکانَ حَقًّا عَلَیْنا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ ) [ 30 / 47 ] أی إیجابا حققت علیه القضاء. 

قوله ( وَیُحِقُ اللهُ الْحَقَ ) [ 10 / 82 ] أی یثبته ویظهره. 

قوله ( حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللهِ إِلَّا الْحَقَ ) [ 7 / 105 ] هو مثل قولهم فلان حَقِیقٌ بکذا أی خلیق به ، وحقیق أن تفعل کذا مثل ذلک. 

قال الشیخ أبو علی : جائز أن یکون ضمن « حقیق » معنی « حریص » ویجوز أن یکون موسی علیه السلام أعرف (1) فی وصف نفسه بالصدق فی ذلک المقام ، فقال أنا حَقِیقٌ علی قول الحق أی واجب علی قول الحق أن أکون قائله وقرأ نافع حَقِیقٌ عَلَیَّ ومعناه واجب علی (2). 

قوله ( وَأَذِنَتْ لِرَبِّها وَحُقَّتْ ) [ 84 / 2 ] أی حق لها أن تسمع إذ هی مخلوقه لله تعالی. 

قوله ( حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ ) [ 10 / 33 ] أی وجبت. 

قوله ( ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِ ) [ 15 / 8 ] أی الأمر المقتضی المفصول. 

قوله ( فَالْحَقُ وَالْحَقَ أَقُولُ ) [ 38 / 84 ]. 

====

(1) فی الأصل : « أغرق ». 

(2) عن تفسیر جوامع الجامع باختصار وتصرف یسیر ص 152.
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قال الشیخ أبو علی : قرئ بالرفع والنصب ، فالرفع علی أن یکون خبر مبتدإ محذوف ، أی فأنا الحق ، أو مبتدأ محذوف الخبر ، أی فالحق قسمی 

والنصب علی أنه مقسم به ، والتقدیر بالحق (1) لأملأن کما تقول بحق الله لأفعلن ، والحق أقول اعتراض بین المقسم به والمقسم علیه. 

والمراد بِالْحِقِ إما اسمه تعالی الذی فی قوله ( أَنَّ اللهَ هُوَ الْحَقُ الْمُبِینُ ) [ 24 / 25 ] أو الحق الذی نقیض الباطل عظمه الله بأقسامه به (2).

والحَقُ المعلوم : غیر الزکوه وهو شیء یفرضه الرجل علی نفسه علی قدر طاقته ووسعه ، کما جاءت به الروایه. 

قوله ( وَآتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ ) [ 6 / 141 ] وهو أن یأخذ الضغث فیعطیه المسکین ثم المسکین حتی یفرغ ، وعند الحصاد الحفنه بعد الحفنه حتی یفرغ.

قوله ( الْحَاقَّهُ مَا الْحَاقَّهُ ) [ 69 / 2 ] الحَاقَّهُ هی الساعه والقیامه ، سمیت بذلک لأن فیها حواق الأمور الثابته الوقوع کالحساب والثواب والعقاب. 

وقیل لأنها تحقق (3) کل إنسان بعمله وقیل لأنها تحاق الکفار الذین حَاقُّوا الأنبیاء یعنی خاصموهم. 

ویقال حَقَّتِ القیامه من باب قتل : أحاطت بالخلائق فهی حَاقَّهٌ.

وهی مرتفعه علی الابتداء ، وخبرها ما الحاقه. 

قوله ( بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِ عَلَی الْباطِلِ ) [ 21 / 18 ] أی بالقرآن علی الکفر. 

قوله ( إِنَّ هذا لَهُوَ حَقُ الْیَقِینِ ) [ 56 / 95 ] قال الشیخ أبو علی : أی هو الحق الثابت من الیقین (4). 

قوله ( فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ ) [ 5 / 107 ] فإن قرئ بالمجهول فمعناه

====

(1) فی الأصل : « الحق » بدون الباء. 

(2) عن تفسیر جوامع الجامع باختصار یسیر ص 408. 

(3) فی نسخه « تحق ». 

(4) الشیخ الطبرسی : جوامع الجامع ص 480.
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علی ما ذکر : جنی علیهم وهم الورثه ، ویکون معنی الأولیان : الأَحَقَّانِ بالشهاده لقرابتهما ومعرفتهما ، وهو خبر محذوف المبتدإ أی هما الأولیان. 

وإن قرئ بالمعلوم کان الفاعل الأولیان ، ویکون معنی الأولویه : التقدم فی الشهاده. 

والْحَقُ من أسمائه تعالی ، وهو الموجود المتحقق وجوده وإلهیته. 

والحَقُ : ضد الباطل. 

وحَقَائِقُ الشیء : ما حق وثبت. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ تَعَالَی « لَا تُدْرِکُهُ الْعُیُونُ بِمُشَاهَدَهِ الْعَیَانِ ، وَلَکِنْ تُدْرِکُهُ الْقُلُوبُ بِحَقَائِقِ الْإِیمَانِ ».

قال بعض الشارحین : حَقَائِقُ الإیمان أرکانه وهو التصدیق بوجوده تعالی ووحدانیته ، واعتبار أسمائه الحسنی ، ومحصله الحقائق التی ثبت بها الإیمان. 

وَفِی حَدِیثِ التَّلْبِیَهِ « لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ حَقّاً حَقّاً ». 

أی غیر باطل ، وهو مصدر مؤکد لغیره ، أی إنه أکد به معنی « الزم طاعتک الذی دل علیه لبیک » کما تقول هذا عبد الله حقا فیؤکد به ، وتکریره لزیاده التأکید. 

وأعط کل ذی حَقٍ حقه أی حظه ونصیبه الذی فرض له. 

وفلان حامی الحَقِیقَهِ إذا حمی ما یجب علیه حمایته. 

وحَقِیقَهُ الشیء : کنهه. 

وکلام مُحَقَّقٌ : أی رصین. 

والحَقُ أصله المطابقه والموافقه ویأتی فیما ذکر علی وجوه متعدده ، یستعمل استعمال « الواجب » و « اللازم » و « الجدیر ». 

وأما حَقُ الله فهو بمعنی الواجب واللازم. 

وأما حَقُ العباد فهو علی معنی الجدیر من حیث إن الإحسان إلی من لم یتخذ ربا سواه مطابق للحکمه. 

ویجوز أن یکون سماه حقا لأنه فی مقابله حق الله من جهه الثواب. 

والحَقِیقَهُ فی مصطلح العلماء : ما قابل المجاز ، وهی فعیله من الحق الثابت المقابل للباطل أو المثبت ، لأن فعیلا تاره یکون بمعنی فاعل کعلیم وقدیر.
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وتاره بمعنی مفعول کجریح وقتیل. 

قیل والتاء فیه للنقل من الوصفیه إلی الاسمیه الصرفه ، فلذا لا یقال شاه أکیله ولا نطیحه.

والحقیقه لغویه وعرفیه ، وفی ثبوت الشرعیه خلاف. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَخْذِ بِالْکِتَابِ وَالسُّنَّهِ « إِنَّ عَلَی کُلِ حَقٍ حَقِیقَهً وَعَلَی کُلِّ صَوَابٍ نُوراً ». 

قیل فی معناه أن کل واقعه ورد فیها حکم من الله نصب علیها دلیلا یدل علیها. 

وحَقَّقْتُ الأمر أَحُقُّهُ : إذا تیقنته وجعلته ثابتا لازما. 

وفی لغه أَحْقَقْتُهُ وحَقَّقْتُهُ مشددا مبالغه. 

وحَاقَّهُ : خاصمه وادعی کل واحد منهما الحق ، فإذا غلبه قیل حقه. 

ومنه حَدِیثُ الْحَضَانَهِ « فَجَاءَ رَجُلَانِ یَتَحَاقَّانِ فِی وَلَدٍ ». 

أی یختصمان ویطلب کل واحد منهما حقه. 

وما له فیه حَقٌ أی خصومه. 

والْتَّحَاقٌ : التخاصم. 

وحَقَ الشیء یَحِقُ بالکسر أی وجب. 

وفلان أَحَقُ بکذا یستعمل علی ما ذکره بعض الشارحین لمعنیین أحدهما : اختصاصه بذلک من غیر مشارکه نحو « زید أحق بماله » أی لا حق لغیره فیه. 

والثانی : أن یکون أفعل تفضیل فیقتضی اشتراک غیره معه. 

ومن هذا الباب « الْأَیِّمِ أَحَقُ بِنَفْسِهَا مِنْ وَلِیِّهَا ». فهما مشترکان ولکن حقها آکد. 

والحُقَّهُ بالضم معروفه ، والجمع حُقٌ وحُقَقٌ وحِقَاقٌ. 

والحِقُ بالکسر : ما کان من الإبل ابن ثلاث سنین ودخل فی الرابعه وجمعها حِقَقٌ مثل سدره وسدر ، والأنثی حِقَّهٌ وهی دون الجذعه بسنه. 

وسمی الحِقُ حِقّاً لاستحقاقه أن یحمل علیه وأن ینتفع به. 

وتَحَقَّقَ عنده الخبر : إذا صح. 

وَفِی الدُّعَاءِ « حَقٌ مَا قَالَ الْعَبْدُ ». 

قیل : هو مرفوع علی أنه خبر مقدم. 

واسْتَحَقَ فلان الأمر أی استوجبه.
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ومِنْهُ « إِذَا اسْتَحَقَّتْ وَلَایَهُ اللهِ وَالسَّعَادَهُ إِنْ کُنْتَ مُسْتَحِقَّهُمَا وَمُسْتَوْجِبَهُمَا بِعَمَلٍ صَالِحٍ جَاءَ الْأَجَلُ بَیْنَ الْعَیْنَیْنِ وَذَهَبَ الْأَمَلُ ، وَإِذَا اسْتَحَقَّتْ وَلَایَهُ الشَّیْطَانِ وَالشَّقَاوَهُ إِنْ کُنْتَ مُسْتَحِقّاً لَهُمَا بِعَمَلٍ فَاسِدٍ غَیْرِ صَالِحٍ جَاءَ الْأَمَلُ بَیْنَ الْعَیْنَیْنِ وَذَهَبَ الْأَجَلُ وَرَاءَ الظَّهْرِ ». 

واسْتَحَقَ المبیع علی المشتری أی ملکه. 

وفِیهِ « لَا تَتَعَرَّضُوا لِلْحُقُوقِ ». أی لا تشغلوا ذممکم بحقوق الناس ولا بحقوق الله ولکن إذا شغلتم ذممکم فاصبروا لها وتحملوا مشاقها. 

والمراد بِحُقُوقِ الناس الضمان والکفالات وغیر ذلک. 

وحُقُوقِ الله کنذر ونحوه. 


(حلق)

قوله تعالی ( إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ ) [ 56 / 83 ] هو بضم الحاء : الحلق ، ومیمه زائده والجمع حَلَاقِیم.

وعن الزجاج الحُلْقُومُ بعد الفم وهو موضع فیه شعب تتشعب منه ، وهو مجری الطعام والشراب. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اغْفِرْ لِلْمُحَلِّقِینَ ». قالها ثلاثا المُحَلِّقُونَ هم الذین حَلَقُوا شعورهم فی الحج والعمره. 

وَإِنَّمَا خَصَّهُمْ بِالدُّعَاءِ دُونَ الْمُقَصِّرِینَ لِأَنَّ أَکْثَرَ مَنْ أَحْرَمَ مَعَ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله لَمْ یَکُنْ مَعَهُمْ هَدْیٌ ، وَکَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله قَدْ سَاقَ الْهَدْیَ ، وَمَنْ مَعَهُ هَدْیٌ فَإِنَّهُ لَا یَحْلِقُ حَتَّی یَنْحَرَ هَدْیَهُ فَلَمَّا أَمَرَ مَنْ لَیْسَ مَعَهُ هَدْیٌ أَنْ یَحْلِقَ وَیَحِلَّ ، وَجَدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ مِنْ ذَلِکَ وَأَحَبُّوا أَنْ یَأْذَنَ لَهُمْ فِی الْمُقَامِ عَلَی إِحْرَامِهِمْ حَتَّی یُکْمِلُوا الْحَجِّ ، فَلَمَّا لَمْ یَکُنْ لَهُمْ بُدٌّ مِنْ الْإِحْلَالِ کَانَ التَّقْصِیرُ فِی نُفُوسِهِمْ أَخَفَّ مِنْ الْحَلْقِ فَمَالَ أَکْثَرُهُمْ إِلَیْهِ ، وَکَانَ فِیهِ مَنْ بَادَرَ إِلَی المُطَاوَعَهِ وَحَلَقَ وَلَمْ یُرَاجِعْ فَلِذَلِکَ قَدَّمَ الْمُحَلِّقِینَ وَأَخَّرَ الْمُقَصِّرِینَ.

وَفِی الْحَدِیثِ « اتَّقُوا الْحَالِقَهَ » قال بعض الشارحین الحَالِقَهُ هی الخصله التی من شأنها أن تُحْلَقَ أی تهلک وتستأصل الدین کما یستأصل الموسی الشعر. 

وفسرت فی الحدیث بقطیعه الرحم. 

وَفِیهِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ المُحَلِّقَاتِ » أی
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بیع الطیر فی الهواء. 

وحَلَقَ ببصره إلی السماء : رفعه. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَمْوَاتِ « کَأَنِّی بِهِمْ حِلَقٌ حِلَقٌ یَتَحَدَّثُونَ » الحِلَقُ بکسر الحاء وفتح اللام : جمع الحَلْقَهِ مثل قصعه وقصع ، وهی الجماعه من الناس مستدیره کحلقه الباب وغیره. 

وحَلْقَهُ الباب بالسکون من حدید وغیره والجمع حَلَقٌ بفتحتین علی غیر قیاس. 

وعن الأصمعی الجمع حِلَقٌ کقصعه وقصع وبدره وبدر. 

قال فی المصباح وحکی یونس عن عمرو بن أبی العلا : إن حَلَقَهُ بفتح اللام لغه فی السکون ، والجمع بحذف الهاء قیاس مثل قصبه وقصب. 

وَفِی الدُّعَاءِ و « حَلْقَهِ بَلَاءٍ قَدْ فَکَکْتَهَا ».

علی الاستعاره استعیرت للبلاء إذا طافت بالإنسان واستدارت علیه. 

وعن بعضهم لیس فی کلام العرب حَلَقَه بفتح اللام إلا حلقه الشعر فقط ، جمع حَالِقٍ کفجره جمع فاجر. 

والحَالِقُ : الجبل المرتفع.

ومنه قوله « سقط من حَالِقٍ ».

وجاء من حَالِقٍ أی من مکان مشرف. 

والحَلْقُ بالفتح فالسکون جز الشعر واستئصاله.

یقال حَلَقَ الرجل رأسه من باب ضرب وحَلَقَتِ المرأه رأسها. 

وَقَوْلُهُ « إِنَّهُ ابْنُ مَنْ حَلَقَ رُءُوسَ مَنْ تَرَوْنَ ».

کأنه یرید القتل. 

والحَلْقُ من الحیوان معروف ، والجمع حُلُوقٌ کفلس وفلوس. 

و « حَلَقَ بإصبعه الإبهام والتی تلیها وعقد عشرا » أی جعل إصبعه کَالْحَلْقَهِ. 

والحَوْلَقُ : کلمه جمعت کلمتین من « لا حول ولا قوه إلا بالله » مثل البسمله من « بسم الله » وعلی هذا القیاس والحولقه بقاف بعد لام عند الجوهری ، وبعکسه عند غیره. 

والحاء والواو من الحوقله للحول ، وقافه للقوه. 

ومعناها : إظهار الفقر إلی الله تعالی بطلب المعونه علی ما یحاول من الأمور وهو حقیقه العبودیه.
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(حمق)

فِی الْحَدِیثِ « یَنْبَغِی لِلْمُسْلِمِ مُجَانَبَهِ الْأَحْمَقِ فَإِنَّهُ لَا یُشِیرُ عَلَیْکَ بِخَیْرٍ » الأَحْمَقُ من یسبق کلامه فکره ، وهو من لا یتأمل عند النطق هل ذلک الکلام صواب أم لا ، فیتکلم به من غفله.

وَمِنْهُ « زَوِّجُوا الْأَحْمَقَ وَلَا تُزَوِّجُوا الْحَمْقَاءَ ، فَإِنَ الْأَحْمَقَ یَنْجُبُ وَالْحَمْقَاءَ لَا تَنْجُبُ ». 

والحُمْقُ بالضم وبضمتین : قله العقل وفساده.

ومنه الْحَدِیثُ « النَّوْمُ بَعْدَ الْعَصْرِ حُمْقٌ » أی فساد عقل. 

وقد حَمُقَ بالضم حَمَاقَه فهو أحمق ، والأنثی حمقاء. 

والحَمَاقَهُ : الاسم منه. 

ونسوه حُمُقٌ وحَمْقَی وحَمَاقَی. 

وحَمِقَ أیضا بالکسر یَحْمَقُ من باب تعب حَمْقاً مثل غنم غنما فهو حمق. 

واسْتَحْمَقْتُهُ : وجدته أحمق ، فهو لازم ومتعد. 

والبقله الحَمْقَاءُ : الرجله. 


(حملق)

فِی الْحَدِیثِ « فَمَسَحَ بِإِصْبَعِهِ الدُّمُوعَ مِنْ حَمَالِیقِ عَیْنَیْهِ ». 

الحَمَالِیقُ جمع حِمْلَاق العین بالکسر والضم وکعصفور : باطن أجفانها الذی یسوده الکحل أو ما غطته الأجفان من بیاض المقله. 

وحَمْلَقَ الرجل : فتح عینیه ونظر نظرا شدیدا.


(حنق)

فِی الْحَدِیثِ « وَازْدَادُوا حَنَقاً ». 

الحَنَقُ بالتحریک : الغیظ ، والجمع حِنَاق کجبل وجبال. 

وحَنِقَ علیه بالکسر أی اغتاظ فهو حَنَقٌ وحَانِقٌ. 

وأَحْنَقَهُ غیره فهو مُحْنِقٌ. 


(حیق)

قوله تعالی ( وَحاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِءُون ) [ 11 / 8 ] أی أحاط بهم وحل. 

یقال : حَاقَ بهم العذاب حَیْقاً : إذا نزل. 

والحَیْقُ : نزول البلاء.
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قال تعالی ( وَلا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ ) [ 35 / 43 ] أی لا یحیط وینزل إلا بأهله. 


باب ما أوله الخاء 


(خرق)

قوله تعالی ( إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ ) [ 17 / 37 ] أی تبلغ آخرها. 

یقال خَرَقَ العادهَ : إذا أتی بخلاف ما جری فی العاده. 

قوله ( خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَبَناتٍ ) [ 6 / 100 ] أی افتعلوا ذلک کذبا أی قالوا : ما لا ینبغی وافتعلوا ما لا أصل له. 

وذلک فی المشرکین قالوا : الملائکه بنات الله. 

وأهل الکتاب قالوا : ( عُزَیْرٌ ابْنُ اللهِ ) ، و ( الْمَسِیحُ ابْنُ اللهِ ).

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ التَّضْحِیَهِ بِالْخَرْقَاءِ ».

وهی التی فی أذنها ثقب مستدیر. 

والخَرْقُ : الشق. 

یقال خَرِقْتُ الشاهَ خَرَقاً من باب تعب : إذا کان فی أذنها خرق ، فهی خَرْقَاء.

وَالْخَرْقَاءُ : صَاحِبَهُ ذِی الرِّمَّهِ وَهِیَ مِنْ بَنِی عَامِرٍ مِنْ رَبِیعَهَ ، وَهِیَ ابْنَهُ النُّعْمَانِ بْنِ الْمُنْذِرِ.

وَدَخَلَتْ عَلَی سَعْدِ بْنِ أَبِی وَقَّاصٍ تَسْتَمِیحُهُ ، فَلَمَّا وَقَفَتْ بَیْنَ یَدَیْهِ وَهِیَ بَیْنَ جَوَارِیهَا قَالَتْ : قَبَّحَ اللهُ الدُّنْیَا لَا تَدُومَ عَلَی حَالٍ ، کُنَّا وَاللهِ مُلُوکُ هَذَا الْمِصْرِ یُجْبَی إِلَیْنَا خَرَاجُهُ ، وَیُطِیعُنَا أَهْلُهُ فَلَمَّا أَدْبَرَ الْأَمْرُ صَاحَ بِنَا صَائِحُ الدَّهْرِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْخُرْقُ شُؤْمٌ ، وَالرَّتْقُ یُمْنٌ ». 

هو من قولهم : خَرِقَ خَرَقاً من باب تعب : إذا عمل شیئا فلم یرفق به ، فهو أَخْرَقُ والأنثی خَرْقَاءُ کأحمر وحمراء. 

والاسم الخُرْقُ بالضم فالسکون.

والخُرْقُ أیضا : الحمق وضعف العقل والخُرْقُ : الجهل. 

ومِنْهُ « النَّوْمُ بَعْدَ الْغَدَاهِ خُرْقٌ ». 

وَفِی بَعْضِ مَا صَحَّ مِنْ النُّسَخِ « حزق ».
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بالحاء المهمله والزاء المعجمه ، وعلیها من القاموس أی فقر ، ولم نجده. 

والخَرْقُ بالفتح : الثقب فی الحائط وغیره والجمع خُرُوقٌ کفلس وفلوس.

ومنه خَرْقُ الإبره. 

ومنه الْحَدِیثُ « فَخَرَجَ مِثْلَ خَرْقِ الْإِبْرَهِ فَأَغْرَقَ قَوْمَ نُوحٍ ». 

والخِرْقَهُ بالکسر : القطعه من الثوب والجمع خِرَقٌ کسِدْرَهٍ وسِدَرٍ.

ومنه خِرْقَهُ المیت. 

وخَرَقْتُ الثوبَ وخَرَّقْتُهُ مبالغه. 

ومُخَرِّقٌ : اسم رجل. 

ومُخَارِقٌ أیضا : اسم رجل صاحب صوت أی مغن. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَرْقُ مَخَارِیقُ الْمَلَائِکَهِ ».

هی جمع مِخْرَاق وهی فی الأصل : ثوب یلف ویضرب به الصبیان بعضهم بعضا یعنی البرق آله تزجر الملائکه بها السحاب وتسوقه. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : الْبَرْقُ سَوْطٌ مِنْ نُورِ اللهِ تَزْجُرُ الْمَلَائِکَهُ بِهِ السَّحَابَ.


(خورنق)

الخَوَرْنَقُ : قصر بالعراق مشهور یقرب من الکوفه ، بناه النعمان الأکبر الذی یقال له الأعور وهو الذی لبس المسوح فساح فی الأرض ، وقد جاء فی الحدیث. 


(خفق)

فِی الْحَدِیثِ « یَخْرُجُ الدَّجَّالُ فِی خَفْقَهٍ مِنْ الدِّینِ وَإِدْبَارٍ مِنْ الْعِلْمِ ». أی ضعف من الدین وقله أهله من خَفَقَ اللیلُ : إذا ذهب أکثره ، أو من خَفَقَ إذا نعس. 

وقیل من الخُفُوقِ وهو الاضطراب.

وَفِیهِ « سَأَلْتُهُ عَنْ الْخَفْقَهِ وَالْخَفْقَتَیْنِ ».

الخَفْقَهُ کضَرْبَهٍ : تحریک الرأس بسبب النعاس یقال خَفَقَ برأسه خَفْقَهً أو خَفْقَتَیْنِ إذا أخذته سنه من النعاس ، فمال برأسه دون سائر جسده. 

ومنه حَدِیثُ الصَّحَابَهِ بَعْدَ مَوْتِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « وَلَمْ یَکُنْ إِلَّا کَلَمْحَهٍ مِنْ خَفْقَهٍ أَوْ وَمِیضٍ مِنْ بَرْقَهٍ إِلَی أَنْ رَجَعُوا عَلَی الْأَعْقَابِ ».
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وَفِی حَدِیثِ إِمَامِ الْجَمَاعَهِ « أَسْمَعُ خَفْقَ نِعَالِهِ ». بفتح المعجمه وسکون الفاء أی أصواتها. 

والخَفْقُ : صوت النعل. 

ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « إِنَّهُ لَیَسْمَعُ خَفْقَ نِعَالِهِمْ حِینَ یُوَلُّونَ عَنْهُ ». 

أی یسمع صوت نعالهم علی الأرض أی صوت مباشری دفنه وغیرهم عند دوسها علی الأرض. 

وخَفَقَ قلبُ الرجل : إذا اضطرب. 

ومنه خَفَقَتِ الرایهُ. 

وخَفَقَ النجمُ خُفُوقاً : إذا غاب. 

وقولهم : وردت خُفُوق النجم أی وقت خفوق الثریا تجعله ظرفا وهو مصدر. 

وخَفَقَتِ الریحُ : إذا سمع دوی جریه. 

وخَفَقَ الطائرُ : إذا طار ، وخَفَقَانُهُ : اضطراب جناحیه.

وخَفَقَهُ خَفْقاً : إذا ضربه بشیء عریض کالدره. 

والخَافِقَانِ : جانبا الجو من المشرق إلی المغرب. 

وقوله : ما اطرد الخَافِقَانِ أی ما بقیا واطرادهما : بقاؤهما. 

والخَافَقَانِ : السماء والأرض.

وَمِنْهُ « مَنْکِبَا إِسْرَافِیلَ یَحُکَّانِ الْخَافِقَیْنِ ». 

وخَوَافِقُ السماءِ : الجهات التی تخرج منها الریاح الأربع. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « سَقْیاً مُتَتَابِعاً خُفُوقُهُ ». 

أی اضطرابه من قولهم خَفَقَ البرقُ : إذا اضطرب. 

وَفِی حَدِیثِ عُمَرَ بْنِ شِمْرٍ « رَأَیْتُ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السلام وَعَلَیْهِ بُرْدٌ مُخْفِقٌ وَهُوَ مُحْرِمٌ » وهذه أظهر نسخه فی هذا الباب وکأن المراد به : اللامع من خَفَقَ الرجلُ بثوبه أی لمع به. 


(خلق)

قوله تعالی هو الذی خَلَقَ الإنسانَ من طین (1) قال الفخر الرازی : إن 

====

(1) هکذا فی النسخ والصحیح فی الآیه قوله تعالی : ( وبدأ خلق الإنسان من طین ) [ 32 / 7 ].
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الإنسان مَخْلُوقٌ من المنی ودم طمث وهما یتوالدان من الدم ، والدم إنما یتولد من الأغذیه ، والأغذیه إما حیوانیه أو نباتیه فإن کانت حیوانیه فالحال فی تولد ذلک الحیوان کالحال فی تولد الإنسان فبقی أن تکون نباتیه ، فالإنسان مخلوق من الأغذیه النباتیه ، ولا شک أنها متولده من الطین فیکون هو أیضا متولدا من الطین. 

قوله ( خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ ) [ 7 / 11 ]رُوِیَ أَنَّ إِبْلِیسَ قَاسَ نَفْسَهُ بِآدَمَ فَقَالَ ( خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ ) وَلَوْ قَاسَ الْجَوْهَرَ الَّذِی خَلَقَ اللهُ مِنْهُ آدَمَ بِالنَّارِ کَانَ ذَلِکَ أَکْثَرَ نُوراً وَضِیَاءً مِنَ النَّارِ. 

قوله ( لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللهِ ) [ 30 / 30 ] قیل أی دینه. 

ومثله ( فَلَیُغَیِّرُنَ خَلْقَ اللهِ ) [ 4 / 119 ] أی دینه یعنی الأحکام.

قوله ( وَلَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ ) [ 6 / 94 ] أی قدرتنا علی حشرکم کقدرتنا علی خلقکم ، وقد مر فی ( فرد ) مزید بحث فی الآیه. 

قوله ( اللهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ) [ 29 / 44 ] 

عَنْ الْبَاقِرِ علیه السلام إِنَّ اللهَ خَلَقَ الْجَنَّهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ النَّارَ ، وَخَلَقَ الطَّاعَهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْمَعْصِیَهَ ، وَخَلَقَ الرَّحْمَهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْغَضَبَ ، وَخَلَقَ الْخَیْرَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الشَّرَّ ، وَخَلَقَ الْأَرْضَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ السَّمَاءَ ، وَخَلَقَ الحَیَاهَ قَبْلَ الْمَوْتِ ، وَخَلَقَ الشَّمْسَ قَبْلَ الْقَمَرِ ، وَخَلَقَ النُّورَ قَبْلَ الظُّلْمَهِ. 

قوله ( إِنْ هذا إِلَّا خُلُقُ الْأَوَّلِینَ ) [ 26 / 137 ] بسکون اللام یرید مذهبهم وما جری علیه أمرهم وعادتهم. 

والخُلُقُ بضمتین : السجیه والجمع أَخْلَاقٌ. 

ویقال ( خُلُقُ الْأَوَّلِینَ ) أی اخْتِلَاقُهُمْ وکذبهم. 

قوله ( هُوَ اللهُ الْخالِقُ الْبارِئُ الْمُصَوِّرُ ) [ 59 / 24 ] فالخَالِقُ هو المقدر لما یوجده ، والبارئ الممیز بعضه عن بعض بالأشکال المختلفه والمصور الممثل.
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قال بعض الأعلام : قد یظن أن الخَالِقُ والبارئ والمصور ألفاظ مترادفه ، وأن الکل یرجع إلی الخَلْقِ والاختراع ، ولیس کذلک بل کلما یخرج من العدم إلی الوجود مفتقر إلی تقدیره أولا ، وإیجاده علی وفق التقدیر ثانیا ، وإلی التصویر بعد الإیجاد ثالثا ، فالله تعالی خَالِقٌ من حیث هو مقدر ، وبارئ من حیث هو مخترع ، وموجد ومصور من حیث إنه مرتب صور المخترعات أحسن ترتیب. 

قوله ( فَتَبارَکَ اللهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ ) [ 23 / 14 ] أی المقدرین إذ لا تعدد فی الخالق وهو کلی ذو إفراد فرضا. 

والخَلَاقُ کسَلَام : النصیب.

والِاخْتِلَاقُ : الکذب المخترع.

ومنه قوله تعالی ( إِنْ هذا إِلَّا اخْتِلاقٌ ) [ 38 / 7 ] أی ما هذا إلا کذب تخترعونه اختراعا. 

وخَلَقَ الإفکَ واخْتَلَقَهُ وتَخَلَّقَهُ : افتراه.

ومنه قوله ( وَتَخْلُقُونَ إِفْکاً ) [ 29 / 17 ]. 

قوله مُخَلَّقَهٍ [ 22 / 5 ] أی مصوره ومخلوقه تامه غیر ناقصه ولا معیوبه. 

( وَغَیْرِ مُخَلَّقَهٍ ) بخلافه کالسقط ، فیتفاوت الناس لذلک فی خلقهم وصورهم ونقصانهم. 

وفی الحدیث ذکر « الخَلُوقِ » هو کرَسُول علی ما قیل : طیب مرکب یتخذ من الزعفران وغیره من أنواع الطیب والغالب علیه الصفره أو الحمره. 

ومنه الْحَدِیثُ « وَتَحْشُوهَا الْقَابِلَهُ بِالْخَلُوقِ ». 

وفِیهِ « قِیَامُ اللَّیْلِ تُمْسِکُ بِأَخْلَاقِ النَّبِیِّینَ ».

أی بسجایاهم وعاداتهم. 

والخُلُقُ : السجیه. 

وَمِنْهُ « وَأَکْرَهُ أَنْ أَتَّخِذَ ذَلِکَ خُلُقاً ». 

أی عاده وطبعا. 

والخُلُقُ : کیفیه نفسانیه تصدر عنها الأفعال بسهوله. 

وَفِیهِ « مِنْ صِفَاتِ أَهْلِ الدِّینِ حُسْنُ الْخُلُقِ ».
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وَفِیهِ « لَیْسَ شَیْءٌ فِی الْمِیزَانِ أَثْقَلُ مِنْ حُسْنِ الْخُلُقِ ». 

هو بضم لام وسکونها : الدین والطبع والسجیه. 

وفسر فی الحدیث بأن تلین جناحک وتطیب کلامک وتلقی أخاک ببشر. 

وعن بعض الشارحین : حقیقه حسن الخُلُقِ أنه لصوره الإنسان الباطنه وهی نفسه وأوصافها ومعانیها المختصه بها بمنزله الخلق لصورته الظاهره وأوصافها ومعانیها ولها أوصاف حسنه وقبیحه ، والثواب والعقاب یتعلقان بأوصاف الصوره الباطنه أکثر مما یتعلقان بأوصاف الصوره الظاهره ولهذا تکرر مدح حسن الخُلُقِ وذم سوئه فی الأحادیث. 

وَفِی الْأَحَادِیثِ « مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ یُعْرَفُ فِیهِ شِبْهُ خَلْقِهِ وَخُلُقِهِ ». 

وفلان یَتَخَلَّقُ بغیر خلقه أی یتکلفه. 

والخِلْقَهُ : الفطره. 

والخَلِیقَهُ : الطبیعه والجمع الخَلَائِقُ. 

ومنه قول بعضهم (1) : 

ومهما یکن عند امرئ من خَلِیقَهٍ

وإن خالها تخفی علی الناس تعلم 

وَفِی حَدِیثِ الْخَوَارِجِ « هُمْ شَرُّ الْخَلْقِ وَالْخَلِیقَهِ ».

قال بعض الشارحین : الخَلْقُ الناس ، والخَلِیقَهُ البهائم. 

وقیل هما بمعنی ، ویرید بهما جمیع الخَلَائِقِ.

یقال هم خَلْقُ اللهِ وخَلِیقَهُ اللهِ. 

وفلان خَلِیقٌ بکذا أی جدیر.

وَقَوْلُهُ علیه السلام « مَا أَخْلَقَکَ أَنْ تَمْرَضَ سَنَهً ».

کأن المعنی ما ألیق بک وأجدر بک ذلک. 

وخَلُقَ الثوبُ بالضم : إذا بَلِیَ فهو خَلَقٌ بفتحتین. 

وأَخْلَقَ الثوبُ مثله. 

وثوب أَخْلَاقٌ : إذا کان الخُلُوقَهُ فیه کله. 

واخْلَوْلَقَ الأجلُ : إذا تقادم عهده. 

====

(1) هو زهیر بن أبی سلمی المری وهذا البیت من قصیدته التی کانت إحدی المعلقات السبع.
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وَفِی الْحَدِیثِ « خَلَقْتُ الْخَیْرَ وَأَجْرَیْتُهُ عَلَی یَدَیْ مَنْ أُحِبُّ ، وَخَلَقْتُ الشَّرَّ وَأَجْرَیْتُهُ عَلَی یَدَیْ مَنْ أُرِیدُهُ ». 

المراد بخَلْقِ الخیر والشر خَلْقُ تقدیر لا خَلْقُ تکوین. 

ومعنی خَلْقِ التقدیر : نقوش فی اللوح المحفوظ. 

ومعنی خَلْقِ التکوین وجود الخیر والشر فی الخارج ، وهو من فعلنا. 

ومثله « إِنَّ اللهَ خَلَقَ السَّعَادَهَ وَالشَّقَاوَهَ » وبهذا یندفع ما یقال : إنه ورد فی النقل الصحیح أنه خَالِقُ الخیر والشر. 

وکذا قوله تعالی بعد ذکر الحسنه والسیئه ( قُلْ کُلٌّ مِنْ عِنْدِ اللهِ ) [ 4 / 78 ] علی أنه ممکن أن یراد بالخیر ما کان ملائما للطباع کالمستلذ من المدرکات ، وبالشر ما لا یلائم کخلق الحیات والعقارب والمؤذیات ، فإنها تشتمل علی حکمه لا نعلم تفصیلها. 

وقد تقدم فی ( سوا ) مزید بحث فی هذا. 

وَفِی حَدِیثِ أَوَّلِ مَا خَلَقَ اللهُ تَعَالَی « وَلَوْ کَانَ أَوَّلُ مَا خَلَقَ مِنْ خَلْقِهِ الشَّیْءَ مِنَ الشَّیْءِ إِذاً لَمْ یَکُنْ لَهُ انْقِطَاعٌ أَبَداً ، وَلَمْ یَزَلِ اللهُ وَمَعَهُ شَیْءٌ لَیْسَ هُوَ یَتَقَدَّمُهُ ». 

قال بعض الشارحین : فیه رد علی ما زعمته الفلاسفه ومن تابعهم أن کل حادث مسبوق بماده ، ولو صح ذلک للزم محالان : أحدهما التسلسل فی جانب المبدإ. 

والثانی خلاف ما أجمعت علیه البراهین القطعیه 


(خنق)

قوله تعالی ( وَالْمُنْخَنِقَهُ ) [ 5 / 3 ] هی التی تَخْنُقُ فتموت ، ولا تدرک ذکاتها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُنْخَنِقَهُ هِیَ الَّتِی انْخَنَقَتْ بِأَخْنَاقِهَا حَتَّی تَمُوتَ ». 

وفِیهِ « اطْلُبْ لِنَفْسِکَ أَمَاناً قَبْلَ أَنْ تَأْخُذَکَ الْأَظْفَارُ ، وَیَلْزَمَکَ الْخِنَاقُ » الخِنَاقُ بالکسر : حبل یُخْنَقُ به واستعیر هنا للموت ، ولا بعد أن یراد بالأظفار هنا المنیه کما فی قوله :
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وإذا المنیه أنشبت أظفارها

ألفیت کل تمیمه لا تنفع (1)

و خَنَقَهُ یَخْنُقُهُ من باب قَتَلَ وخَنِقَ من باب تَعِبَ : اغتاض. 

والخَنِقُ بکسر النون : مصدر قولک خَنَقَ یَخْنُقُ ومنه الخُنَاقُ والخُنَاقُ کغُرَاب : داء یمنع منه نفوذ النفس إلی الریه والقلب. 

والمِخْنَقَهُ بکسر المیم : القلاده ، وسمیت بذلک لأنها تطیف بالعنق وهو موضع الخَنْقِ.


(خندق)

الخَنْدَقُ : نهر الکوفه وقد جاء فی الحدیث.


باب ما أوله الدال 


(دبق)

الدِّبْقُ بالکسر : شیء یلتزق کالفراء یصاد به الطیر. 

والدَّیْبَقِیُ بفتح الباء من ثیاب مصر. 



(درق)

فِی الْحَدِیثِ « لَوْ عَلِمَ النَّاسُ مَا فِی الْمِلْحِ لَاخْتَارُوهُ عَلَی الدِّرْیَاقِ الْمُجَرَّبِ ». 

الدِّرْیَاقُ لغه فی التریاق : دواء السموم فارسی معرب. 

وفیه « الدَّرَقَهُ » بفتحتین : الترس. 

وفیه الدَّرْقُ بالفتح فالسکون ، وهو مکیال معروف یسع علی ما قیل أربعه أمنان ، والجره ذات العروه یسمی دَوْرَقاً أیضا. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَوْ رَعَفْتُ دَوْرَقاً لَکَانَ کَذَا ». 



(دعق)

فِی الْحَدِیثِ « مَا أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ 

====

(1) البیت من قصیده ( لأبی ذؤیب الهذلیّ ) واسمه ( خویلد بن خالد ) یرثی بها بنیه الخمسه وقد ماتوا بالطّاعون فی یوم واحد.
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لِلْفُقَرَاءِ المُدْعَقِینَ » الدَّعْقُ : سوء احتمال الفقر. 

وتَدْعَقُ الخیلُ بالدماء : تطأ فیه من دَعَقَتِ الدوابُّ الطریقَ : إذا أثرت فیه.

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « حِینَ تَدْعَقُ الْخُیُولُ فِی نَوَاحِرِ أَرْضِهِمْ » أی تدق الخیول بحوافرها أرضهم ، ونواحر أرضهم متقابلاتها من قولهم : منازل بنی فلان تتناحر أی تتقابل. 


(دمشق)

دِمَشْقُ (1) بکسر الدال وفتح المیم وسکون الشین وقد تکسر المیم أیضا : قصبه الشام قال البکری سمیت « بدِمَاشَاق ابن نمرود بن کنعان » فإنه هو الذی بناها. 

وقِیلَ بَنَاهَا غُلَامُ إِبْرَاهِیمَ الْخَلِیلِ وَکَانَ عَبْداً حَبَشِیّاً وَهَبَهُ لَهُ نُمْرُودُ بْنُ کَنْعَانَ حِینَ خَرَجَ مِنْ النَّارِ ، وَکَانَ اسْمُهُ دِمَشْقَ فَسَمَّاهَا بِهِ وقیل غیر ذلک. 


(دفق)

قوله تعالی ( فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ مِمَّ خُلِقَ خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ ) [ 86 / 6 ] أی مَدْفُوق کما قالوا سرٌّ کاتم أی مکتوم لأنه من قولک : دُفِقَ الماءُ علی ما لم یسم فاعله ولا یقال دَفَقَ الماءُ علی الأصح ، وقیل المعنی ماء ذو دَفْقٍ. 

قال الشیخ أبو علی : فلینظر الإنسان نظر التفکر والاستدلال من أی شیء خلقه الله ، وکیف خلقه وأنشأه حتی یعرف أن الذی ابتدأه من نطفه قادر علی إعادته ، ثم ذکر ( مِنْ أَیِّ شَیْءٍ خَلَقَهُ )؟ فقال : ( خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافِقٍ ) أی ماء مهراق فی رحم المرأه یعنی المنی الذی یکون منه الولد (2) وهذا تنبیه له علی البعث (3) 

====

(1) دمشق : عاصمه سوریا ، هی من أقدم مدن العالم فی طرف بادیه الشام علی ملتقی الطرق العسکریه والسبل التجاریه القدیمه ومن بنایاتها الأثریه الجامع الأموی. 

(2) مجمع البیان ج 10 ص 471. 

(3) هذه الجمله لیست مذکوره فی ذیل کلام الشیخ الطبرسی بل ذکر مضمونها فی صدره.
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والانْدِفَاقُ : الانصباب.

وسیل دُفَاق بالضم : یملأ الوادی. 

والدَّفْقَهُ بالفتح : المره. 

وبالضم : اسم المدفوق. 

والتَّدَفُّقُ وَمِنْهُ « أَصْبَحَ النِّیلُ یَتَدَفَّقُ مِنْ کَثْرَهِ الْمَاءِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَجِبُ الْغُسْلُ إِلَّا مِنْ الدَّفْقِ ». 

هو کنایه عن الإنزال ، والحصر إضافی. 

وجاء القوم دُفْقَهً أی مجتمعین. 

ودَفَقَ اللهُ روحَهُ : إذا دعی علیه بالموت.


(دقق)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ أَنْ یَتَوَضَّأَ بِالدَّقِیقِ ». 

أی یتحسن به وینتفع فیه کان یغسل یدیه وجسده ونحو ذلک. 

والدَّقِیقُ : الطحین فعیل بمعنی مفعول ، ویجمع علی أَدِقَّهٍ مثل جنین وأجنَّه ودلیل وأدلَّه. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَقِّ مَعَ مُوسَی علیه السلام « سَلْنِی حَتَّی الدُّقَّهُ ». 

هی بضم الدال وتشدید القاف : الملح المَدْقُوقُ وهی أیضا ما تکسحه الریح من التراب.

والمُدَاقَّهُ هی أن تُدَاقَ صاحبَک فی الحساب وتناقشه فیه. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّمَا یُدَاقُ اللهُ الْعِبَادَ فِی الْحِسَابِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عَلَی قَدْرِ مَا آتَاهُمْ مِنَ الْعُقُولِ فِی الدُّنْیَا ». 

أی یستقصیهم فی المحاسبه بما کلفهم به علی قدر عقولهم ، من المُدَاقَّهِ فی الأمور أعنی التُدَاقَ فیها. 

ومنه بع بیع البصیر المُدَاقِ أی المداقق فی الأمور. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَفَرَ مَنْ تَبَرَّأَ مِنْ نَسَبٍ وَإِنْ دَقَ ». 

أی وإن کان حقیرا. 

ولا تباشر دَقَائِقَ الأشیاء بنفسک أی محقراتها. 

وبمعناه « یُکْرَهُ لِلرَّجُلِ السَّرِیِّ أَنْ یَحْمِلَ الشَّیْءَ الدَّنِیءَ ». 

والدَّقِیقُ خلاف الجلیل.

ومنه قَوْلُهُ « إِنَّ اللهَ اسْتَوْلَی عَلَی مَا دَقَ وَجَلَّ » أی حقر وعظم. 

ودَقَ الأمرُ دِقَّهً : إذا غمُض وخفی معناه ، ولا یکاد یفهمه الأذکیاء. 

ودَقَ یَدِقُ دِقَّهً من باب ضرب : خلاف
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غلظ فهو دَقِیقٌ ، وکذلک الدُّقَاقُ بالضم. 

ومثله الدِّقُ بالکسر. 

ومنه حُمَّی الدِّقِ. 

وأخذت جِلَّهُ ودِقَّهُ کما یقال أخذت قلیله وکثیره. 

وتَدُقُّهُمُ الفتنهُ کما تَدُقُ النارُ الحطبَ أی تهلکهم وتحطمهم. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ وَقَدْ سُئِلَ علیه السلام مَتَی یَعْرِفُ الْأَخِیرُ مَا عِنْدَ الْأَوَّلِ؟ قَالَ : « فِی آخِرِ دَقِیقَهٍ تَبْقَی مِنْ رُوحِهِ » أی آخر جزء. 

ومثله « کَمْ بَیْنَ الْقَمَرِ وَالزُّهَرَهِ مِنْ دَقِیقَهٍ ».

والمُدُقُ بضم المیم والدال علی غیر القیاس ، وجاء کسر المیم وفتح الدال قیاسا ، وهو ما یُدَقُ به القماش وغیره. 

واسْتَدَقَ الشیءُ : صار دقیقا. 

ودَقَقْتُ الشیءَ فانْدَقَ. 

والدَّقْدَقَهُ : حکایه أصوات حوافر الدواب. 


(دلق)

فِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکُمْ أَنْ تَدْلُقُوا أَلْسِنَتَکُمْ بِقَوْلِ الزُّورِ وَالْبُهْتَانِ ، فَإِنَ دَلْقَ اللِّسَانِ فِیمَا یَکْرَهُهُ اللهُ وَمَا نَهَی عَنْهُ مِرْدَاهٌ لِلْعَبْدِ » قَوْلُهُ تَدْلُقُوا أَلْسِنَتَکُمْ أی تسرعوا به أخذا من الانْدِلَاقِ الذی هو الخروج بسرعه. 

ومنه انْدَلَقَ السیفُ : إذا خرج بغیر سل. 

والدَّلَقُ بفتحتین علی ما قیل : دویبه نحو الهره طویله الظهر یعمل منها الفرو تشبه النمر فارسی معرب. 


(دمق)

فِی الْحَدِیثِ « یُصِیبُنَا الدَّمَقُ ». 

هو بالتحریک : ریح وثلج معرب ( دمه ). 


(دنق)

الدَّانقُ بفتح النون وکسرها : سدس الدینار والدرهم. 

وعند الیونان : حبتا خرنوب ، لأن الدرهم عندهم اثنتا عشره حبه خرنوب. 

والدَّانَقُ الإسلامی : سته عشر حبه خرنوب. 

وجمع المکسور دَوَانِقُ ، وجمع المفتوح دَوَانِیقُ.
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والدَّوَانِیقِی : لقب لأبی جعفر المنصور ، وهو الثانی من خلفاء بنی العباس ، ویقال له أبو الدَّوَانِیق لأنه لما أراد حفر الخندق بالکوفه قسط علی کل منهم دانق فضه وأخذه وصرفه إلی الحفر کذا فی المغرب ، واسمه عبد الله بن محمد. 


(دهق)

قوله تعالی ( وَکَأْساً دِهاقاً ) [ 78 / 34 ] أی مترعه ملآنه من أَدْهَقْتُ الکأسَ ملأتها.

ویقال أیضا کأس دِهَاقٌ أی ممتلئه. 

ونطفه دِهَاقٌ أی نطفه أفرغت إفراغا شدیدا. 

والدَّهَقُ محرکه : خشبتان یغمز بها الساق. 

وَمِنْهُ « حَتَّی وُضِعَ الدَّهَقُ عَلَی سَاقِ ابْنِ الْخَضِیبِ ». 

وفی الحدیث تکرر ذکر « الدِّهْقَان » بکسر الدال وضمها : رئیس القریه ، وهو اسم أعجمی مرکب من ( ده ) و ( قان ) ومعناه سلطان القریه. 

إذ ( ده ) اسم للقریه و ( قان ) اسم للسلطان. 

قال فی المصباح : الدِّهْقَانُ یطلق علی ( رئیس القریه ) وعلی ( التاجر ) وعلی ( من له مال وعقار ). 

ونونه أصلیه لقولهم تَدَهْقَنَ الرجلُ. 

وقیل زائده وهو من الدَّهْقِ : الامتلاء. 

والدَّهَاقِین الذین یرکبون البراذین من هذا الباب.
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باب ما أوله الذال 


(ذرق)

ذَرْقُ الطائر : خرؤه. 

یقال ذَرَقَ الطائرُ یَذْرُقُ بالضم والکسر : إذا سلح. 



(ذلق)

فِی الْحَدِیثِ « فَتَکَلَّمَ بِلِسَانٍ ذَلِقٍ طَلِقٍ » أی بلیغ فصیح. 

ویقال لسان ذُلَقٌ کصُرَدٍ. 

وذَلِقَ اللسانُ یَذْلَقُ ذَلَقاً بالتحریک أی ذرب فهو ذَلِقٌ.

ویقال أیضا ذَلُقَ اللسانُ بالضم ذَلَقاً فهو ذَلِیقٌ. 

وحروف الذَّلَقِ : حروف طرف اللسان والشفه وهی سته ثلاثه ذَوْلَقِیَّهٌ وهی ( الراء ) و ( اللام ) و ( النون ). 

وثلاثه شفویه وهی ( الباء ) و ( المیم ) و ( الفاء ). 

قال الجوهری : وإنما سمیت هذه الحروف ذَلَقاً ، لأن الذَّلَاقَهُ فی المنطق إنما هی بطرف أسله اللسان والشفتین وهما مدرجتا هذه الحروف السته. 



(ذوق)

قوله تعالی ( ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ ) [ 44 / 49 ] و ( ذُوقُوا ) [ 3 / 181 ] و ( فَأَذاقَهُمُ اللهُ ) [ 39 / 26 ] وفَذاقَتْ [ 65 / 9 ]. 

وهی فی الجمیع : کلمه تبکیت کأنه بمعنی اعرف وأیقن. 

وذُقْتُ الشیءَ أَذُوقُهُ ذَوْقاً : تطعمت فیه. 

ومنه حَدِیثُ الصَّائِمِ « یَذُوقَ الْمَرَقَ » أی یتطعم فیه.

وذُقْتُ ما عند فلان أی خبرته. 

والذَّوْقُ : قوه إدراکیه لها اختصاص بإدراک لطائف الکلام ووجوه محاسنه الخفیه. 

وَمِنْ صِفَاتِهِ علیه السلام « یَدْخُلُونَ عَلَیْهِ رُوَّاداً لَا یَفْتُرُونَ إِلَّا عَنْ ذَوْقِ » أی إلا عن علوم یذوقون عن حلاوتها ما یذاق من الطعام المشهی.
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باب ما أوله الراء 


(ربق)

فِی الْحَدِیثِ « مِنْ فَارَقَ جَمَاعَهَ الْإِسْلَامِ قَیْدَ شِبْرٍ فَقَدْ خَلَعَ رِبْقَهَ الْإِسْلَامِ مِنْ عُنُقِهِ ». 

الرِّبْقَهُ بکسر الراء وسکون الباء الموحده : حبل مستطیل فیه عری تربط فیه صغار البهم ، توضع فی أعناقها أو یدها تمسکها.

فاستعیر ذلک للإسلام بأن جعل الإسلام الجامع للمسلمین بمنزله ذلک الحبل ، ونصیب ما استحق کل مسلم بمنزله عروه من تلک العری. 

ومثله « الدِّینُ رِبْقَهُ اللهِ فِی الْأَرْضِ فَإِذَا أَرَادَ اللهُ أَنْ یُذِلَّ عَبْداً وَضَعَهُ فِی عُنُقِهِ ». 

ومثله فِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ انْزِعْ عَنِّی رِبْقَهَ النِّفَاقِ » ونحو ذلک. 

وجمع الرِّبْقَهِ رِبَقٌ مثل کِسْرَهٍ وکِسَرٍ. 

ویقال للحبل الذی تکون فیه : رَبْقٌ بالفتح ، ویجمع علی رِبَاقٍ وأَرْبَاقٍ. 

والرَّبْقُ بالفتح : مصدر قولک رَبَقْتُ الجدیَ أَرْبُقُهُ : إذا جعلت رأسه فی الربقه فَارْتَبَقَ.



(رتق)

قوله تعالی ( أَوَلَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما ) [ 21 / 30 ] الرتق : ضد الفتق وهو الالتیام. 

قیل کانت السماوات سماء واحده والأرضون أرضا واحده ففتقهما الله وجعل سبع سماوات وسبع أرضین.

وقیل کانت السماء مع الأرض جمیعا ففتقهما الله بالهواء الذی جعله بینهما. 

وَفِی الْحَدِیثِ ( کانَ عَرْشُهُ ) تَعَالَی ( عَلَی الْماءِ ) ، وَالْمَاءُ عَلَی الْهَوَاءِ وَالْهَوَاءُ لَا یُحَدُّ ، وَلَمْ یَکُنْ یَوْمَئِذٍ خَلَقَ غَیْرَهُمَا ، وَالْمَاءُ یَوْمَئِذٍ عَذْبٌ فُرَاتٌ ، فَلَمَّا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ الْأَرْضَ أَمَرَ الرِّیَاحَ فَضَرَبَتِ الْمَاءَ حَتَّی صَارَتْ مَوْجاً ، ثُمَّ أَزْبَدَ فَصَارَ زَبَداً وَاحِداً فَجَمَعَهُ فِی مَوْضِعِ الْبَیْتِ ، ثُمَّ جَعَلَهُ جَبَلاً
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مِنْ زَبَدٍ ثُمَّ دَحَا الْأَرْضَ مِنْ تَحْتِهِ ، ثُمَّ مَکَثَ الرَّبُّ تَعَالَی مَا شَاءَ اللهُ. 

فَلَمَّا أَرَادَ أَنْ یَخْلُقَ السَّمَاءَ أَمَرَ الرِّیَاحَ فَضَرَبَ الْبُحُورَ حَتَّی أَزْبَدَتْ فَخَرَجَ مِنْ ذَلِکَ الْمَوْجِ وَالزَّبَدِ مِنْ وَسَطِهِ دُخَانٌ سَاطِعٌ مِنْ غَیْرِ نَارٍ ، فَخَلَقَ مِنْهُ السَّمَاءَ ، وَجَعَلَ فِیهَا الْبُرُوجَ وَالنُّجُومَ ، وَمَنَازِلَ الشَّمْسِ وَالْقَمَرِ ، وَأَجْرَاهَا فِی الْفَلَکِ ، وَکَانَتْ السَّمَاءُ خَضْرَاءَ عَلَی لَوْنِ الْمَاءِ الْأَخْضَرِ ، وَکَانَتِ الْأَرْضُ غَبْرَاءَ عَلَی لَوْنِ الْمَاءِ الْعَذْبِ. 

وَکَانَتَا مَرْتُوقَتَیْنِ لَیْسَ لَهُمَا أَبْوَابٌ ، فَفَتَقَ السَّمَاءَ بِالْمَطَرِ ، وَالْأَرْضَ بِالنَّبَاتِ. 

وَذَلِکَ قَوْلُهُ ( أَوَلَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَالْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما ). 

[ 21 / 30 ]. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَارْتُقْ فَتْقَنَا ». 

وهو علی الاستعاره. 

والرَّتَقُ بالتحریک : هو أن یکون الفرج ملتحما لیس فیه للذکر مدخل. 

ورَتِقَتِ المرأهُ رَتَقاً من باب تَعِبَ فهی رَتْقَاءُ : إذا انسد مدخل الذکر من فرجها فلا یستطاع جماعها. 

وعن ابن القوطیه : رَتَقَتِ الجاریهُ والناقهُ من باب قَتَلَ : سددت فرجها فَارْتَتَقَ أی التأم.


(رحق)

قوله تعالی ( یُسْقَوْنَ مِنْ رَحِیقٍ مَخْتُومٍ ) [ 83 / 25 ] الرَّحِیقُ : الخالص من الشراب. 

وعن الخلیل : أفضل الخمر وأجودها. 

والمختوم أی یختم أوانیه بمسک. 

یدل علیه قوله تعالی ( خِتامُهُ مِسْکٌ ) [ 83 / 26 ] أی آخر ما یجدون منه رائحه المسک


(رزق)

قوله تعالی ( وَتَجْعَلُونَ رِزْقَکُمْ أَنَّکُمْ تُکَذِّبُونَ ) [ 56 / 82 ] قیل فی معناه : وتجعلون شکر رزقکم التکذیب ، فهو علی حذف مضاف. 

والمعنی أوضعتم التکذیب موضع الشکر؟ 

وقد یراد بالرِّزْقِ : المطر.

ومنه قوله تعالی ( وَفِی السَّماءِ
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رِزْقُکُمْ وَما تُوعَدُونَ ) [ 51 / 22 ] والمراد بالوعد الجنه. 

قوله ( لا نَسْئَلُکَ رِزْقاً ) [ 20 / 132 ] أی لا نسألک أن ترزق نفسک. 

قوله ( وَجَدَ عِنْدَها رِزْقاً ) [ 3 / 37 ]قِیلَ کَانَ رِزْقُهَا یَنْزِلُ مِنْ الْجَنَّهِ ، فَکَانَ یَجِدُ عِنْدَهَا فَاکِهَهَ الشِّتَاءِ فِی الصَّیْفِ ، وَفَاکِهَهَ الصَّیْفِ فِی الشِّتَاءِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « شَهْرُ رَمَضَانَ کَانَ یُسَمَّی عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله الْمَرْزُوقَ ، لِکَثْرَهِ مَا یَکُونُ فِیهِ مِنْ الْأَرْزَاقِ لِلْعِبَادِ ». 

والرِّزْقُ : اسم للمَرْزُوقِ والجمع أَرْزَاقٌ کحَمْل وأَحْمَال.

وهو عند الأشاعره : کل ما انتفع به مباحا کان أو حراما. 

وعند المعتزله هو کل ما صح انتفاع الحیوان به بالتغذی ولیس الحرام رزقا. 

وأنت خبیر بأن الأحادیث المنقوله فی هذا الباب متخالفه. 

فالمعتزله تمسکوا بِقَوْلِهِ صلی الله علیه واله « إِنَّ اللهَ تَعَالَی قَسَمَ الْأَرْزَاقَ بَیْنَ خَلْقِهِ حَلَالاً ، وَلَمْ یَقْسِمْهَا حَرَاماً ». 

والأشاعره تمسکوا بِقَوْلِ عُمَرَ بْنِ قُرَّهَ حَیْثُ قَالَ « یَا رَسُولَ اللهِ إِنَّ اللهَ کَتَبَ عَلَیَّ الشِّقْوَهَ فَلَا أَرَادَنِی أُرْزَقُ إِلَّا مِنْ دفِّی بِکَفِّی أَتَأْذَنُ لِی فِی الْغِنَاءِ؟ فَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله بَعْدَ کَلَامٍ : أَیْ عَدُوَّ اللهِ إِنَّ اللهَ قَدْ رَزَقَکَ طَیِّباً فَاخْتَرْتَ مَا حَرَّمَ اللهُ عَلَیْکَ مِنْ رِزْقِهِ مَکَانَ مَا أَحَلَّ اللهُ لَکَ مِنْ حَلَالِهِ ». 

والمعتزله یطعنون فی سند هذا الحدیث ویؤولونه أخری بأن سیاق الکلام یقتضی أن یقال فاخترت ما حرم الله علیک من حرامه ، فأطلق علی الحرام اسم الرِّزْقِ للمشاکله لقوله : « فلا أرانی أُرْزَقُ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَاجْعَلْنِی فِی الْأَحْیَاءِ الْمَرْزُوقِینَ ». 

لعل المراد بذلک الشهاده بین یدی الإمام علیه السلام لأن الشهداء ( أَحْیاءٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ ). 

ومن أسمائه تعالی ( الرَّزَّاقُ ) وهو الذی خلق الأرزاق وأعطی الخلائق أرزاقها وأوصلها إلیهم ، وفَعَّال من أبنیه
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المبالغه. 

قال فی المجمع : والأَرْزَاقُ نوعان ظاهره للأبدان کالأقوات ، وباطنه للقلوب کالمعارف والعلوم. 

والرَّازِقِیُ : الضعیف من کل شیء. 

والرَّازِقِیَّهُ : ثیاب کتان بیض - قاله الجوهری وغیره. 


(رستق)

الرُّسْتَاقُ : فارسی معرب ، والجمع الرَّسَاتِیقُ ، وهی السواد.

وَفِی الْحَدِیثِ « اسْتَعْمِلْنِی عَلَی أَرْبَعِ رَسَاتِیقَ الْمَدَائِنِ الْأَرْبَعَهِ : البهقیاذات [الْبِهْقُبَاذَاتِ ] ، وَنَهَرِ شَهْرَیْنِ [ شیر ] ، وَنَهَرِ جُوَیْرٍ ، وَنَهَرِ الْمَلِکِ » کذا صح فی النقل. 

ویستعمل الرُّسْتَاقُ فی الناحیه : طرف الإقلیم. 

وعن بعضهم الرُّسْتَاقُ مولَّد ، وصوابه رزداق. 


(رشق)

الرَّشْقُ بالفتح فالسکون : الرمی. 

ورَشَقَهُ یَرْشُقُهُ من باب قتل رَشْقاً : إذا رماه بالسهام. 

والرِّشْقُ بالکسر : عدد الرمی الذی یتفقان علیه. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام مَعَ هِشَامِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ « فَلَمْ یَبْقَ أَحَدٌ فِی الْحَبْسِ إِلَّا تَرَشَّقَهُ وَحَنَّ إِلَیْهِ ». 

قیل تَرَشَّقَهُ أی أخذ منه.

ورجل رَشِیقٌ أی حسن القد لطیفه. 


(رفق)

قوله تعالی ( وَیُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً ) [ 18 / 16 ] هو ما یرتفق به أی ینتفع. 

فمن قرأ بکسر المیم جعله مثل مقطع. 

ومن قرأ بفتحها جعله اسما ، مثل مسجد قال الجوهری : ویجوز مَرْفَقاً أی رفقا مثل مطلع ومطلع. 

ولم یقرأ به قوله ( وَحَسُنَتْ مُرْتَفَقاً ) [ 18 / 31 ] أی متکئا علی المرفق ، والاتکاء : الاعتماد. 

وقیل مجتمعا.

وقیل منزلا یرتفق به. 

والْمَرْفِقُ بفتح المیم وکسر الفاء
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وبالعکس لغتان : ما ارتفقت به وانتفعت. 

ومنه مَرْفِقُ الإنسان ، وهو موصل الذراع فی العضد. 

وأما مِرْفَقُ الدار کالمطبخ والکنیف ونحوه فبکسر المیم وفتح الفاء لا غیر ، علی التشبیه بالآله ، والجمع الْمَرَافِقُ. 

وإنما جمع المرفق فی قوله تعالی ( وَأَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ ) [ 5 / 7 ] لأن العرب إذا قابلت جمعا بجمع حملت کل مفرد من هذا علی کل مفرد من هذا. 

وعلیه قوله تعالی ( فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ ) [ 5 / 7 ] و ( امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ ) [ 5 / 7 ] و ( لْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ ) [ 4 / 102 ] ( وَلا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ ) [ 4 / 21 ]. 

أی لیأخذ کل واحد منکم سلاحه. 

ولا ینکح کل واحد ما نکح أبوه من النساء ، وهکذا. 

وکذلک إذا کان للجمع متعلق واحد ، فتاره یفردون المتعلق باعتبار وحدته بالنسبه إلی إضافته إلی متعلقه نحو ( خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً ) [ 9 / 104 ] أی خذ من أموال کل واحد منهم صدقته.

وتاره یجمعونه لیناسب اللفظ بصیغ الجموع. 

قالوا رکب الناس دوابهم برحالها وأرسانها أی رکب کل منهم دابته برحلها ورسنها. 

ومنه قوله تعالی ( وَأَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ ) [ 5 / 7 ] أی لیغسل کل واحد کل ید إلی مرفقها لأن لکل ید مرفقا واحدا. 

وإن کان له متعلقان ثنوا المتعلق فی الأکثر قالوا طفنا بلادهم بطرفیها. 

ومنه قوله تعالی ( وَأَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ ) [ 5 / 7 ] 

وجاز الجمع فیقال بأطرافها وإلی الکعاب - کذا فی المصباح. 

وَفِی حَدِیثِ تَغْسِیلِ الْمَیِّتِ « تَبْدَأُ بِمَرَافِقِهِ فَتَغْسِلُهَا ».

قال بعض الشارحین : المراد بِالْمَرَافِقِ هنا العورتان وما بینهما. 

ولم نظفر بما یدل علیه من الکتب
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ولعل الکلمه بالغین المعجمه (1) بدل القاف فصحفت. 

وَفِی حَدِیثِ عَائِشَهَ سَمِعْتُهُ صلی الله علیه واله یَقُولُ عِنْدَ مَوْتِهِ « بِالرَّفِیقِ الْأَعْلَی » وذلک أنه صلی الله علیه واله خیر بین البقاء فی الدنیا وبین ما عند الله فاختار ما عند الله تعالی. 

والرِّفْقُ بالکسر : ضد الخرق وهو أن یحسن الرجل العمل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا کَانَ الرِّفْقُ خُرْقاً کَانَ الْخُرْقُ رِفْقاً ». 

ومعناه علی ما قیل : إذا کان الرفق فی الأمر غیر نافع فعلیک بالخرق وهو العجله وإذا کان الخرق أی العجله غیر نافع فعلیک بالرفق. 

والمراد بذلک أن یستعمل کل واحد من الرفق والخرق فی موضعه. 

فإن الرفق إذا استعمل فی غیر موضعه کان خرقا. 

والخرق إذا استعمل فی غیر موضعه کان رفقا. 

وقریب من هذا قَوْلُهُ علیه السلام « رُبَّمَا کَانَ الدَّوَاءُ دَاءً وَالدَّاءُ دَوَاءً ». 

والرِّفْقُ : لین الجانب وهو خلاف العنف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الرِّفْقُ نِصْفُ الْعَیْشِ ». 

وَفِی حَدِیثِ تَغْسِیلِ الْمَیِّتِ « تُلَیِّنُ أَصَابِعَهُ بِرِفْقٍ ». 

أی بلین من غیر عنف. 

والرُّفْقَهُ بضم الراء فی لغه بنی تمیم : الجماعه من الناس ترافقهم فی سفرک فإذا 

تفرقوا زال الاسم عنهم. 

والجمع رِفَاقٌ مثل برمه وبرام.

وبکسر الراء فی لغه قیس ، والجمع رِفَقٌ مثل سدره وسدر. 

ورَفَقْتُ فی العمل من باب قتل : أحکمته. 

ورَفَقْتُ فی السیر : اقتصدت. 

ومرتع رَفَقٌ أی سهل. 

====

(1) لأن المرافغ - بغین معجمه - : أصول الیدین والفخذین ، وهی مجمع القذارات ، فلعل الحدیث یرید الاعتناء بهذه المواضع والابتداء بها لإزاله الأوساخ عن المیت رأسا.
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والْمِرْفَقُ بالکسر فالسکون : المخده. 

ومنه تَمَرْفَقَ : إذا أخذ المرفقه.

ومنه « کانت مرفقته صلی الله علیه واله من أدم ». 

ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه واله « لَا بَأْسَ أَنْ یَکُونَ بَیْنَ یَدَیِ الْمُصَلِّی مِرْفَقَهٌ أَوْ شَیْءٌ ». 

والرَّافِقَهُ : اسم بلد. 


(رقق)

قوله تعالی فِی رِقٍ مَنْشُورٍ [ 52 / 3 ] الرِّقُ المنشور : الصحائف التی تخرج یوم القیامه إلی بنی آدم. 

وقد تقدم تمام الکلام فی ذلک (1).

والرَّقُ بالفتح : الجلد الرقیق الذی یکتب به ، والکسر لغه. 

وقرأ بها بعضهم فی قوله ( فِی رَقٍّ مَنْشُورٍ ) [ 52 / 3 ]. والرِّقُ بالکسر من الملک وهو العبودیه ، وهو مصدر رق الشخص من باب ضرب. 

ومنه الدُّعَاءُ « سَجَدْتُ لَکَ تَعَبُّداً وَرِقّاً ». 

والرَّقِیقُ یطلق علی الذکر والأنثی ، والجمع أَرِقَّاءُ مثل شحیح وأشحاء. 

وقد یطلق علی الجمع أیضا فیقال لیس فی الرَّقِیقِ صدقه أی فی عبید الخدمه. 

والرَّقِیقُ : خلاف الثخن والغلیظ. 

ومنه الثیاب الرِّقَاقُ ، وخبز رُقَاقٌ بالضم أی رقیق ، الواحده رُقَاقَهٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ رَقَ وَجْهُهُ رَقَ عِلْمُهُ ». 

یرید من کثر حیاؤه قل علمه وضعف. 

والرَّقُ بالفتح : ذکر السلاحف ، والجمع رُقُوقٌ کفلس وفلوس.

والرِّقَّهُ بالکسر : ضد القوه والشده. 

ومنه الْحَدِیثُ « أَتَتْهُمُ الْأَزْدُ أَرَقُّهَا قُلُوباً ». 

أی ألین وأقبل للموعظه. 

والرِّقَّهُ بمعنی الرحمه من رَقَ لهم : رحمهم. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ أَصْحَابَ أَبِی أَتَوْهُ فَسَأَلُوهُ عَمَّا یَأْخُذُهُ السُّلْطَانُ فَرَقَ لَهُمْ ». 

ویقال تَرَقَّقْتُ له : إذا رق له قلبک. 

وَفِی حَدِیثِ شَهْرِ رَمَضَانَ « وَارْزُقْنَا 

====

(1) فی ( نشر ).
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فِیهِ الرِّقَّهَ وَالنِّیَّهَ الصَّادِقَهَ » یرید رقه القلب وعدم صلابته ، والنیه الصادقه : التی لا یعتریها شک. 

والرَّقَّهُ : اسم بلد فی بغداد (1) وتَرْقِیقُ الکلام : تحسینه.

واسْتَرَقَ مملوکه ، وهو نقیض أعتقه. 


(رمق)

فِی الْحَدِیثِ « لِکُلِّ ذِی رَمَقٍ قُوَّهٌ ». 

الرَّمَقُ بفتحتین : بقیه الروح. 

وقد یطلق علی القوه. 

وَمِنْهُ « یَأْکُلُ الْمُضْطَرُّ مِنَ الْمَیْتَهِ مَا یَسُدُّ بِهِ الرَّمَقَ ». 

أی یمسک به قوته ویحفظها. 

وعیش رَمِقٌ بکسر المیم : یمسک الرمق. 

ورَمَقَهُ بعینه رَمْقاً من باب قتل : أطال النظر إلیه. 

والْمُرَامِقُ : الذی لم یبق فی قلبه من مودتک إلا قلیل. 


(رنق)

فِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « عَیْشُهَا رَنِقٌ » أی کدر. 

ورَنَّقَ القوم بالمکان : أقاموا به. 

ورَوْنَقُ السیف : ماؤه وحسنه. 

ومنه رَوْنَقُ الضحی وغیره - قاله الجوهری وغیره. 


(روق)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ أَحْبَبْتَ أَنْ یَطُولَ مَکْثُهُ عِنْدَکَ » یَعْنِی الشَّرَابَ الْحَلَالَ « فَرَوِّقْهُ » أی صفّه. 

وَفِی حَدِیثِ الرُّومِ « فَیَخْرُجُ إِلَیْهِمْ رُوقَهُ الْمُؤْمِنِینَ ». 

أی خیارهم ، وهم جمع رائق من رَاقَ الشیء : إذا صفا وخلص. 

ورَاقَنِی جماله یَرُوقُنِی : أعجبنی. 

والرِّوَاقُ بالکسر کالفسطاط.

ورِوَاقُ البیت : بین یدیه. 

وثلاثه أَرْوِقَهٍ ، والکثیر رُوقٌ. 

ومضی رَوْقٌ من اللیل أی طائفه منه. 

====

(1) الرقه : قاعده دیار ( مضر ) فی الجزیره علی الفرات شمال بغداد ، فیها آثار قدیمه.
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(رهق)

قوله تعالی ( فَزادُوهُمْ رَهَقاً ) [ 72 / 6 ] أی ذله وضعفا. 

وقیل سفها.

وقیل طغیانا.

وقیل إثما.

وقیل ما یرهقه ویغشاه من المکروه. 

قوله ( فَلا یَخافُ بَخْساً وَلا رَهَقاً ) [ 72 / 13 ] أی ظلما. 

قوله ( وَتَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ ) [ 10 / 27 ] أی تغشاهم. 

ومثله قوله ( تَرْهَقُها قَتَرَهٌ ) [ 80 / 41 ] أی تغشاها غبره. 

ومثله تَرْهَقُ وجوههم النار (1) قوله ( سَأُرْهِقُهُ صَعُوداً ) [ 74 / 17 ] أی سأغشیه مشقه من العذاب ، والصعود : العقبه الشاقه. 

وقد مر الکلام فیه (2).

والْإِرْهَاقُ : أن یحمل الإنسان ما لا یطیق. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَنَصَبَ لَهُ أَمَداً یُرْهِقُهُ بأعوام دَهْرِهِ » أی یغشاه. 

وَفِیهِ « یَجِبُ الصَّوْمُ عَلَی الْغُلَامِ إِذَا رَاهَقَ الْحُلُمَ ».

أی قاربه ، من قولهم رَاهَقَ الغلام مُرَاهَقَهً فهو مُرَاهِقٌ : إذا قارب الاحتلام ولم یحتلم. 

ورَهَقَ الشیء رَهَقاً کتعب : إذا غشیه ومنه رَهِقَهُ الدین بالکسر یَرْهَقُهُ رَهَقاً : إذا غشیه. 

وأَرْهَقَنِی الإثم : حملنی إیاه. 

وأَرْهَقْتُهُ : دانیته. 

والرَّهَقُ بالتحریک : السفه والخفه ورکوب الشر والظلم وغشیان المحارم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّهُ کَانَ مُرَهَّقاً ». 

بتشدید الهاء المفتوحه علی اسم المفعول من باب التفعیل أی مظنونا به السوء. 

وأصل معناه منسوب إلی الرَّهَقِ بالتحریک وهو غشیان المحارم. 

====

(1) هکذا فی النسخ والظاهر أراد بها الآیه الکریمه فی سوره یونس : 26 ( ولا یرهق وجوههم قتر ولا ذلّه ) 

(2) فی ( صعد ).

%

ص: 174






ومنه « لا تقبل شهادتهما لِرَهَقَهِمَا » أی لکذبهما. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ صَلَّی عَلَی امْرَأَهٍ مُرْهَقٍ ». 

أی تتهم بالسوء. 

ورَهِقْتُ الشیء من باب تعب : قربت منه. 

ورجل أَرْهَقَ الصلاه أی أخرها حتی یدنو وقت الأخری. 

والرَّیْهُقَانُ : الزعفران - قاله الجوهری وغیره. 


(ریق)

فِی الْحَدِیثِ « امْسَحْ ذَکَرَکَ بِرِیقِکَ » الرِّیقُ ماء الفم ما دام فیه فإذا خرج فهو بزاق. 

ویؤنث بالهاء فیقال رِیقَهٌ.

وکأن المراد فی الحدیث : دفع شبهه بلل تحصل من مخرج البول الناقض ، فیقال هذا من ذاک. 

ورَاقَ الماء وغیره رَیْقاً من باب باع : انصب. 

ویتعدی بالهمز فیقال أَرَاقَ صاحبه.

والفاعل : مُرِیقٌ. 

والمفعول : مُرَاقٌ. 

وتبدل الهمزه هاء فیقال هَرَاقَهُ وسیأتی (1).

ویجمع الریق علی أَرْیَاقٍ. 


باب ما أوله الزای 


(زبق)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ شَیْءٌ خَیْراً لِلْجَسَدِ مِنَ الزَّنْبَقِ » هو کجعفر : دهن الیاسمین 

ومثله « کَانَ أَبُو الْحَسَنِ علیه السلام یَتَسَعَّطُ بِالشَّلِیثَا وَالزَّنْبَقِ » والزِّنْبَقُ بکسر الزاء معروف ، وهو فارسی معرب.

وزَبَقْتُ الشعر : نتفته. 



(زبرق)

الزِّبْرِقَانُ بکسرتین : اسم للبدر لیله تمامه.

====

(1) فی ( هرق ).
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وبه سمی الرجل ، وهو القائل : 

ولا رهیبه إلا سید صمد 

وزَبْرَقْتُ الشیء : صفرته.


(زرق)

قوله تعالی ( وَنَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً ) [ 20 / 102 ] المراد بِالزُّرْقِ : العمی. 

وقیل العطاش یظهر فی عیونهم کالزرقه. 

وقیل زرق العیون سود الوجوه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ فِی الْقَبْرِ « أَتَاهُ مَلَکَانِ أَسْوَدَانِ أَزْرَقَانِ ».

قیل لیس المراد منه : الزرقه فحسب بل المراد منه : وصفهما بتقلب البصر وتحدید النظر إلیه ، من قولهم زَرَقَتْ عینه نحوی إذا تقلبت فظهر بیاضها. 

ثم إن الزُّرْقَهَ أبغض شیء من ألوان العیون عند العرب.

والعین إذا ذهب نورها ازْرَقَّتْ.

ویقال رجل أَزْرَقُ العین وامرأه زَرْقَاءُ العین.

والاسم الزرقه والزُّرْقَهُ من الألوان معروفه ، والجمع زُرُقٌ کحمر. 

وتسمی الأسنه زُرْقاً للونها.

ونصل أَزْرَق : إذا کان شدید الصفاء. 

ویقال للماء الصافی : أَزْرَق. 

وزَرَقَهُ بالرمح من باب قتل : طعنه. 

والْمِزْرَاقُ : رمح قصیر.

وزَرَقَ الطائر یَزْرُقُ أی ذرق. 

والزَّوْرَقُ علی فوعل : ضرب من السفن. 

وقد جاء فی الحدیث. 

والْأَزَارِقَهُ : صنف من الخوارج نسبوا إلی نافع بن الأزرق وهو من الدول بن حنیفه - قاله الجوهری. 


(زرمق)

الزُّرْمَانِقَهُ : جبه صوف عبرانیه. 


(زعق)

الزَّعَقُ : الصیاح. 

وقد زَعَقْتُ به زَعْقاً. 

والزَّعَقُ بالتحریک : مصدر قولک زَعِقَ یَزْعَقُ فهو زَعِقٌ ، وهو النشیط الذی یفزع مع نشاطه.
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وقد أَزْعَقَهُ الخوف حتی زَعِقَ. 

والزُّعَاقُ کغراب : الماء المر الغلیظ الذی لا یطاق شربه - قاله فی القاموس. 


(زقق)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ لِلصَّائِمِ أَنْ یَزُقَ الطَّیْرَ ».

هو من زَقَ الطائر فرخه یَزُقُّهُ من باب قتل أی أطعمه بفیه. 

والزِّقُ بالکسر : السقاء أو جلد یجز ولا ینتف للشراب أو غیره. 

ومنه اشتریت زق زیت. 

وجمعه زِقَاقٌ وزُقَّانٌ مثل کتاب ورغفان. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « وَأَمْکَنَ الْیَتَامَی مِنْ رُءُوسِ الزِّقَاقِ یَلْعَقُونَهَا ». 

أی زقاق العسل التی جاءوا بها من همدان وحلوان إلی أمیر المؤمنین علیه السلام. 

والزُّقَاقُ بالضم : الطریق والسبیل والسوق. 

ومنه زقاق العطارین. 

والجمع أَزِقَّهٌ کغراب وأغربه. 

قال الجوهری : قال الأخفش : أهل الحجاز یؤنثون ( الطریق ) و ( الصراط ) و ( السبیل ) و ( السوق ) و ( الزقاق ). 

وبنو تمیم یذکرون هذا کله. 


(زلق)

قوله تعالی ( صَعِیداً زَلَقاً ) [ 18 / 40 ] أی أرضا ملساء یزلق فیها. 

ومکان زَلَقٌ بالتحریک : الذی لا تثبت فیه القدم. 

قوله ( لَیُزْلِقُونَکَ بِأَبْصارِهِمْ ) [ 68 / 51 ] أی یزیلونک. 

ویقال یصیبونک بعیونهم. 

وزَلَقَتِ القدم من باب تعب : لم تثبت حتی سقطت. 

وأَزْلَقَنِی عن الطریق الأعوج أی أبعدنی. 

وتَزَلَّقَ الرجل : إذا تنعم حتی یکون للونه بریق وبصیص. 

والْمِزْلَقُ والْمِزْلَقَهُ : موضع یزلق فیه. 

والإبل یَزْلَقْنَ أی فیها ما یُزْلَقُ أی لا یحمل. 


(زندق)

الزِّنْدِیقُ کقندیل. 

والمشهور عند الناس هو الذی لا یتمسک بشریعه ویقول بدوام الدهر.
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والعرب تعبر عنه بقولهم : ملحد. 

والجمع زَنَادِقَهٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الزَّنَادِقَهُ هُمُ الدَّهْرِیَّهُ الَّذِینَ یَقُولُونَ لَا رَبَّ وَلَا جَنَّهَ وَلَا نَارَ ( وَما یُهْلِکُنا إِلَّا الدَّهْرُ ) ». 

وفی المجمع : الزَّنَادِقَهُ قوم من المجوس یقال لهم الثنویه یقولون : النور مبدأ الخیرات ، والظلمه مبدأ الشرور. 

وقیل : مأخوذ من الزند ، وهو کتاب الفهلویه کان لزرادشت (1) المجوس. 

ثم استعمل فی کل ملحد فی الدین. 

وقیل هم قوم من السبائیه أصحاب عبد الله بن سبإ (2) أظهر الإسلام ابتغاء الفتنه وتضلیلا للإسلام فسعی أولا بإثاره الفتنه علی عثمان. 

ثم انضوی إلی الشیعه وأخذ فی تضلیل جهالهم حتی اعتقدوا فی علی علیه السلام العبودیه فاستتابهم علی علیه السلام فلم یتوبوا فأحرقهم مبالغه فی النکایه. 

وفی مفاتیح العلوم : الزَّنَادِقَهُ هم المانویه (3) وکانت الْمَزْدَکِیَّهُ یسمون بذلک. 

ومَزْدَکُ (4) هو الذی ظهر فی أیام قباذ ، وزعم أن الأموال والحرم مشترکه 

====

(1) نبی أرسله الله إلی الفرس فی أزمنه سحیقه فی القدم وفی أحادیثنا : إنه جاءهم بکتاب ضخم فی اثنی عشر ألف إهاب ثور ، فقتلوه وأحرقوا کتابه ولذلک کانت المجوس من أهل الکتاب عندنا 

(2) شخصیه موهومه ، حاکتها السیاسه الأمویه تمویها علی قداسه البیت العلوی الرفیع وحطا من کرامتهم التلیده راجع ( المدخل ) للعلامه : السید مرتضی العسکری. 

(3) المانویه : نسبه إلی ( مانی ) مؤسس المذهب المانوی القائل بمبدأین للوجود : مبدإ الخیر : یزدان ومبدإ الشر : أهریمن وکانت أهم معجزاته : براعته فی فن التصویر کان ظهوره فی بلاد الفرس قبل الإسلام حوالی ثلاثه قرون 

(4) مزدک : متنبیء فارسی : جاء أیام قباذ ( والد أنوشیروان ) وکان نهما شرسا وهو القائل بالإباحیه الجنسیه والاشتراکیه الاقتصادیه وکان یکافح الاختصاص فی النساء والأموال فاجتمعت حوله الأراذل والأوباش وجنح إلیه ذووا الشهوات ومنهم الملک ( قباذ ) ولم تطل مدته حتی أفناهم الملک العادل أنوشیروان عن آخرهم.
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وأظهر کتابا سماه زندا ، وهو کتاب المجوس الذی جاء به زردشت الذی یزعمون أنه نبی. 

ونسب أصحاب مزدک إلی زندا ، فأعربت الکلمه ، فقیل زندیق. 

والجمع زنادقه والهاء عوض من الیاء المحذوفه وأصله الزنادیق. 

والاسم الزَّنْدَقَهُ عرب من الزند وهو اسم کتاب لهم.

وفی القاموس : زِنْدِیقٌ معرب زن دین أی دین المرأه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنِّی أَصَبْتُ قَوْماً مِنَ الْمُسْلِمِینَ زَنَادِقَهً ». 

قیل تسمیتهم مسلمین باعتبار ما کانوا علیه وإلا فلیسوا بمسلمین عند الکل. 


(زنق)

الزِّنَاقُ من الحلی : المخنقه - قاله الجوهری.


(زوق)

زَوَّقْتُهُ تَزْوِیقاً مثل زینته تزیینا وزنا ومعنی وهو حسنته. 

وزِیقُ القمیص : ما أحاط بالعنق. 


(زهق)

قوله تعالی ( وَتَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَهُمْ کافِرُونَ ) [ 9 / 56 ] أی تبطل وتهلک. 

وزُهُوقُ النفس : بطلانها. 

قوله ( وَزَهَقَ الْباطِلُ ) [ 17 / 81 ] أی زال وبطل. 

ومنه حَدِیثُ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ « الْمُقَصِّرُ فِی حَقِّکُمْ زَاهِقٌ » (1). أی هالک ، من قولهم زَهِقَتْ نفسه بالکسر والفتح : خرجت روحه.

وأَزْهَقْتُ الإناء : ملأته.

وزَهَقَ الشیء : تلف. 

====

(1) من زیاره الجامعه الکبیره.
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باب ما أوله السین 


(سبق)

قوله تعالی ( لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللهِ سَبَقَ ) [ 8 / 68 ] الآیه. قَالَ الْمُفَسِّرُ : قَالَ مُجَاهِدٌ مَعْنَاهُ « لَوْ لَا أَنَّهُ تَعَالَی لَا یُعَذِّبُ عَلَی ذَنْبٍ إِلَّا بَعْدَ النَّهْیِ عَنْهُ لَعَذَّبَکُمْ لَکِنَّهُ لَمْ یَسْبِقْ مِنْهُ نَهْیٌ فَلَمْ یُعَذِّبْکُمْ ».

وَقَالَ الْجُبَّائِیُّ : لَوْ لَا مَا سَبَقَ فِی حُکْمِ اللهِ أَنَّهُ لَا یُعَذِّبُ عَلَی الصَّغَائِرِ لَعَذَّبَکُمْ. 

وَقَالَ ابْنُ جُبَیْرٍ : لَوْ لَا مَا سَبَقَ أَنَّهُ لَا یَحِلُّ بِکُمُ الْعَذَابُ لَعَذَّبَکُمْ - انتهی. 

قوله ( فَالسَّابِقاتِ سَبْقاً ) [ 79 / 4 ]قِیلَ الْمَلَائِکَهُ تَسْبِقُ الشَّیَاطِینَ بِالْوَحْیِ إِلَی الْأَنْبِیَاءِ علیهم السلام إِذْ کَانَتِ الشَّیَاطِینُ تَسْتَرِقُ السَّمْعَ 

وقیل الخیل.

قوله ( وَالسَّابِقُونَ السَّابِقُونَ أُولئِکَ الْمُقَرَّبُونَ ) [ 56 / 10 ] قال المفسر : معناه فَالسَّابِقُونَ إلی اتباع الأنبیاء الذین صاروا أئمه هم السابقون إلی جزیل الثواب عند الله. 

وقیل معناه السَّابِقُونَ إلی طاعه الله هم السابقون إلی رحمته. 

والسَّابِقُ إلی الخیر إنما کان أفضل لأنه یقتدی به فی الخیر وسبق إلی أعلی المراتب قبل من یجیء بعده. 

وقیل فی السَّابِقِینَ : إنهم السابقون إلی الإیمان. 

وقیل السابقون إلی الهجره. 

وقیل إلی الجهاد. 

وقیل إلی التوبه وأعمال البر. 

وقیل إلی کل ما دعی الله إلیه. 

قال المفسر : وهذا أولی لأنه یعم الجمیع. 

وَعَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام خَلَقَ اللهُ النَّاسَ عَلَی ثَلَاثِ طَبَقَاتٍ وَأَنْزَلَهُمْ ثَلَاثَ مَنَازِلَ ، وَذَلِکَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی ( أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ) [ 56 / 8 ] و ( أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ) وَالسَّابِقُونَ [ 56 / 9 ] فَأَمَّا
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السَّابِقُونَ فَإِنَّهُمْ أَنْبِیَاءُ مُرْسَلُونَ وَغَیْرُ مُرْسَلِینَ جَعَلَ اللهُ فِیهِمْ خَمْسَهَ أَرْوَاحٍ : 

رُوحَ الْقُدُسِ ، وَبِهَا بُعِثُوا أَنْبِیَاءَ مُرْسَلِینَ وَغَیْرَ مُرْسَلِینَ وَبِهَا عَلِمُوا الْأَشْیَاءَ. 

وَرُوحَ الْإِیمَانِ ، وَبِهَا عَبَدُوا اللهَ تَعَالَی وَلَمْ یُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَرُوحَ الْقُوَّهِ ، وَبِهَا جَاهَدُوا عَدُوَّهُمْ وَعَالَجُوا مَعَاشَهُمْ. 

وَرُوحَ الشَّهْوَهِ ، وَبِهَا أَصَابُوا لَذِیذَ الطَّعَامِ وَنَکَحُوا الْحَلَالَ مِنْ شَبَابِ النِّسَاءِ. 

وَرُوحَ الْبَدَنِ ، وَبِهَا دَبُّوا وَدَرَجُوا. 

وَأَمَّا أَصْحَابُ الْمَیْمَنَهِ وَهُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقّاً جَعَلَ اللهُ فِیهِمْ أَرْبَعَهَ أَرْوَاحٍ : 

رُوحَ الْإِیمَانِ ، وَرُوحَ الْقُوَّهِ ، وَرُوحَ الشَّهْوَهِ ، وَرُوحَ الْبَدَنِ. 

فَلَا زَالَ الْعَبْدُ یَسْتَکْمِلُ هَذِهِ الْأَرْوَاحَ الْأَرْبَعَهَ حَتَّی تَأْتِیَ عَلَیْهِ حَالاتٌ. 

أَمَّا الْأُولَی فَکَمَا قَالَ تَعَالَی ( وَمِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً ) [ 16 / 70 ] فَهَذَا تَنْتَقِصُ مِنْهُ جَمِیعُ الْأَرْوَاحِ ، وَلَیْسَ بِالَّذِی یَخْرُجُ مِنْ دِینِ اللهِ لِأَنَّ الْفَاعِلَ بِهِ هُوَ الَّذِی رَدَّهُ إِلَی أَرْذَلِ الْعُمُرِ. 

وَمِنْهُمْ مَنْ یَنْتَقِصُ مِنْهُ رُوحُ الْقُوَّهِ فَلَا یَسْتَطِیعُ جِهَادَ عَدُوِّهِ وَلَا یَسْتَطِیعُ طَلَبَ الْمَعِیشَهِ. 

وَمِنْهُمْ مَنْ یَنْتَقِصُ مِنْهُ رُوحُ الشَّهْوَهِ فَلَوْ مَرَّتْ بِهِ أَصْبَحُ بَنَاتِ آدَمَ لَمْ یَحِنَّ إِلَیْهَا. 

وَتَبْقَی رُوحُ الْبَدَنِ فِیهِ فَهُوَ یَدِبُّ وَیَدْرُجُ حَتَّی یَأْتِیَهُ الْمَوْتُ. 

فَهَذَا الْحَالُ خَیْرٌ لَهُ لِأَنَّ اللهَ هُوَ الْفَاعِلُ بِهِ ذَلِکَ وَقَدْ تَأْتِی عَلَیْهِ حَالاتٌ فِی قُوَّتِهِ وَشَبَابِهِ فَیَهُمُّ بِالْخَطِیئَهِ فَتُشَجِّعُهُ رُوحُ الْقُوَّهِ وَتُزَیِّنُ لَهُ رُوحُ الشَّهْوَهِ وَتَقُودُهُ رُوحُ الْبَدَنِ حَتَّی تُوقِعَهُ فِی الْخَطِیئَهِ فَإِذَا لَامَسَهَا نَقَصَ مِنْهُ الْإِیمَانُ فَلَیْسَ یَعُودُ فِیهِ حَتَّی یَتُوبَ. 

وَأَمَّا أَصْحَابُ الْمَشْأَمَهِ فَهُمُ الْیَهُودُ وَالنَّصَارَی ، جَحَدُوا مَا عَرَفُوا فَسَلَبَهُمُ اللهُ رُوحَ الْإِیمَانِ وَأَسْکَنَ أَبْدَانَهُمْ ثَلَاثَهَ أَرْوَاحٍ : رُوحَ الْقُوَّهِ ، وَرُوحَ الشَّهْوَهِ ، وَرُوحَ الْبَدَنِ ، ثُمَّ أَضَافَهُمْ إِلَی الْأَنْعَامِ فَقَالَ ( إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ ) [ 25 / 44 ]. 

قوله ( فَاسْتَبَقُوا الصِّراطَ ) [ 36 / 66 ] أی جاوزوه حتی ضلوا.
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قوله ( وَاسْتَبَقَا الْبابَ ) [ 12 / 25 ] أی تسابقا إلیه. 

قوله ( فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ ) [ 2 / 148 ] أی بادروا إلی ما أمرتکم به فإنی لا آمر إلا بالإصلاح. 

قال المفسر : وفی هذه دلاله علی وجوب المبادره إلی أفعال الخیرات ویکون محمولا علی الواجبات.

ومن قال إن الأمر للندب حمله علی جمیع الطاعات. 

قوله ( لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ ) [ 21 / 27 ] أی لا یقولون به بغیر علم حتی یعلمهم. 

قوله نَسْتَبِقُ [ 12 / 17 ] من السباق أی یُسَابِقُ بعضنا بعضا فی الرمی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا سَبَقَ إِلَّا فِی نَصْلٍ أَوْ خُفٍّ أَوْ حَافِرٍ ». 

اختلف المحدثون فی أن الَسَّبَقَ فی هذا الحدیث هل هو بسکون الباء لیکون مصدرا بمعنی المسابقه. 

أو بفتحها بمعنی المال المبذول للسابق. 

فعلی الأول لا تصح المسابقه فی غیر هذه الثلاثه. 

وعلی الثانی - وهو الأصح روایه علی ما نقله بعض العلماء - تصح. 

ولکن أخذ العوض حرام. 

وَفِیهِ « إِنَّ اللهَ یُسْبِقُ بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ کَمَا یُسْبَقُ بَیْنَ الْخَیْلِ یَوْمَ الرِّهَانِ » وهو ظاهر. 

وتَسَابَقُوا إلی کذا واسْتَبَقُوا بمعنی. 

وله سَابِقَهٌ فی هذا الأمر : إذا سبق الناس إلیه.

وسَبَقَ سَبْقاً من باب ضرب. 

وفی خطبه الکافی فی من تدین بغیر علم إذا کانوا داخلین فی الدین مقرین بجمیع أموره علی جهه الاستحسان. 

و « السَّبَقُ علیه » بالتحریک : وفی بعض النسخ والنشو علیه. 

وفی بعضها والنشق علیه بالقاف. 

یقال رجل نشق : إذا دخل فی أمور لا یکاد یتخلص منها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَلَا وَإِنَ السُّبْقَهَ الْجَنَّهُ وَالْغَایَهَ النَّارُ ».
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قال بعض الشارحین : غایر بین اللفظین لاختلاف المعنیین لأن الاستباق إنما یکون إلی أمر محبوب وغرض مطلوب. 

وهذه صفه الجنه ولیس هذا المعنی موجودا فی النار. 

لأن الغایه قد ینتهی إلیها من لا یسره ذلک. 

وفی بعض النسخ السُّبْقَهُ بضم السین وهی عندهم : اسم لما یجعل للسباق إذا سبق من مال أو عرض ، والمعنیان متقاربان. 

والسَّبْقَهُ بالفتح فالسکون : ما یتسابق إلیه.

ومنه حَدِیثُ وَصْفِ الْإِسْلَامِ « وَالْجَنَّهُ سَبْقَتُهُ ». 

وسَابِقٌ : اسم رجل. 

وقد جاء فی الحدیث. 

وفِیهِ « سَابِقُ الْحَاجِّ » یَعْنِی الَّذِی یَتَقَدَّمُهُمْ وَلَا یَمْشِی کَمَشْیِهِمْ « لَا تُقْبَلُ شَهَادَتُهُ لِأَنَّهُ قَتَلَ رَاحِلَتَهُ وَأَفْنَی زَادَهُ وَأَتْعَبَ نَفْسَهُ وَاسْتَخَفَّ بِصَلَاتِهِ ». 

. 


(ستق)

درهم سَتُّوقٌ کتنور وقدوس ، وتُسْتُوقٌ بضم التاءین : زیف بهرج ملبس بالفضه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَالَ وَمَا السَّتُّوقُ؟ قُلْتُ : طَبَقَتَیْنِ فِضَّهً وَطَبَقَهَ نُحَاسٍ وَطَبَقَهً مِنْ فِضَّهٍ ». 

قال الجوهری کل ما کان علی هذا الحال مفتوح الأول إلا أربعه أحرف جاءت نوادر وهی : ( سبوح ) و ( قدوس ) و ( زروح ) و ( سَتُّوقٌ ) فإنها تضم وتفتح. 


(سحق)

قوله تعالی ( فَسُحْقاً لِأَصْحابِ السَّعِیرِ ) [ 67 / 11 ] أی بعدا. 

یقال سَحُقَ المکان فهو سَحِیقٌ مثل بعد فهو بعید وزنا ومعنی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ یَبِیعُ عَصِیرَ الْعِنَبِ مِمَّنْ یَجْعَلُهُ حَرَاماً فَأَبْعَدَهُ اللهُ وَأَسْحَقَهُ » أی أبعده أیضا فهو عطف تفسیر. 

وسَحَقْتُ الشیءَ فَانْسَحَقَ أی سهلته فتسهل.
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وسَحَقْتُ الدواء سَحْقاً من باب نفع 

وفیه « وَسَأَلَتْهُ امْرَأَهٌ عَنِ السَّحْقِ » یعنی دلک فرج امرأه بفرج أخری. 

وَفِیهِ « أَهْلُ السَّحْقِ أَصْحَابُ الرَّسِّ ». 

وإِسْحَاقُ : ولد إبراهیم علیه السلام. 

وإسماعیل أکبر منه بخمس سنین. 

وَفِی الْمَجْمَعِ.

إِسْحَاقُ أَصْغَرُ مِنْ إِسْمَاعِیلَ بِأَرْبَعَهَ عَشَرَ سَنَهً. 

قِیلَ عَاشَ مِائَهً وَثَمَانِینَ سِنِینَ. 

وَوُلِدَ وَلِأَبِیهِ مِائَهُ سَنَهٍ. 

وَعَاشَ إِسْمَاعِیلُ مِائَهً وَعِشْرِینَ سَنَهً. 

وفی معانی الأخبار : ومن زعم أن إِسْحَاقَ أکبر وأن الذبیح إِسْحَاقُ فقد کذب بما أنزل الله فی القرآن من نبئهما. 

قال الجوهری وإِسْحَاقُ : اسم رجل ، فإن أردت به الاسم الأعجمی لم تصرفه فی المعرفه. 

لأنه غیر عن جهته ، فوقع فی کلام العرب غیر معروف المذهب وإن أردت المصدر من قولک أَسْحَقَهُ السفر إِسْحَاقاً أی أبعده ، صرفته لأنه لم یغیر. 

والسَّحُوقُ من النخل : الطویل ، والجمع سُحُقٌ. 


(سمحق)

فِی الْحَدِیثِ « فِی السِّمْحَاقِ عَشَرَهٌ مِنَ الْإِبِلِ » السِّمْحَاقُ بالکسر : القشره الرقیقه فوق عظم الرأس إذا بلغتها الشجه. 

سمیت سِمْحَاقاً - قاله فی المصباح وغیره. 

وعن الأصمعی فی أسماء الشجاج : السِّمْحَاقُ هی التی بینها وبین العظم قشره رقیقه ، وکل قشره فهی سِمْحَاقٌ.

ومنه قیل « فی السماء سَمَاحِیقُ من غیم ، وعلی الشاه سَمَاحِیقُ من شحم ». 

والْأَسْمَحِیقُونَ بالسین والحاء المهملتین بینهما میم والقاف بعد الیاء المثناه تحتها کما صحت به النسخ ، ثم الواو والنون : نوع من الأدویه یُتداوَی به. 

ومنه الْحَدِیثُ « نَسْقِی هَذِهِ السُّمُومَ الْأَسْمَحِیقُونَ وَالْغَارِیقُونَ ». 


(سرق)

قوله تعالی ( إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ ) [ 12 / 77 ]نُقِلَ أَنَّ یُوسُفَ علیه السلام أَخَذَ صُورَهً مِنْ ذَهَبٍ
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کَانَتْ تُعْبَدُ عَلَی جِهَهِ الْإِنْکَارِ.

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی الرِّضَا علیه السلام قَالَ : کَانَتِ الْحُکُومَهُ فِی بَنِی إِسْرَائِیلَ إِذَا سَرَقَ أَحَدٌ شَیْئاً اسْتُرِقَّ بِهِ ، وَکَانَ یُوسُفَ علیه السلام عِنْدَ عَمَّتِهِ وَهُوَ صَغِیرٌ ، وَکَانَتْ تُحِبُّهُ ، وَکَانَ لِإِسْحَاقَ مِنْطَقَهٌ ، وَکَانَتْ عِنْدَ ابْنَتِهِ. 

وَإِنَّ یَعْقُوبَ علیه السلام طَلَبَ یُوسُفَ علیه السلام مِنْ عَمَّتِهِ فَاغْتَمَّتْ لَهُ فَبَعَثَتْ دَعْهُ عِنْدِی اللَّیْلَهَ أَشَمُّهُ ، ثُمَّ أُرْسِلُهُ إِلَیْکَ غُدْوَهً. 

قَالَ : فَلَمَّا أَصْبَحَ أَخَذَتِ الْمِنْطَقَهَ وَرَبَطَتْهُ فِی وَسَطِهِ مِنْ تَحْتِ الثِّیَابِ. 

فَلَمَّا أَتَی یُوسُفَ علیه السلام أَبَاهُ ، جَاءَتْ فَقَالَتْ سُرِقَتِ الْمِنْطَقَهُ فَفَتَّشَتْهُ فَوَجَدَتْهَا فِی وَسَطِهِ. 

فَلِذَلِکَ إِخْوَهُ یُوسُفَ حِینَ جَعَلَ الصَّاعَ فِی وِعَاءِ أَخِیهِ قَالُوا ( إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ ) [ 12 / 77 ]. 

قَوْلُهُ ( أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ ) [ 12 / 70 ] قِیلَ فِیهِ : وَاللهِ مَا سَرَقُوا وَلَکِنْ قَوْلُهُ لِلتَّقِیَّهِ کَقَوْلِ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام ( إِنِّی سَقِیمٌ ) [ 37 / 89 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصادق علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْ ذَلِکَ قَالَ « مَا سَرَقُوا وَمَا کَذَبَ یُوسُفَ علیه السلام ، وَإِنَّمَا عَنَی سَرِقَتِهِمْ یُوسُفَ مِنْ أَبِیهِ ». 

ومعنی ( أَیَّتُهَا ) : یا أهل العیر. 

قوله ( إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ ) [ 15 / 18 ] أی استرق متخفیا. 

قِیلَ کَانَ الشَّیَاطِینُ قَبْلَ مَبْعَثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله یَصْعَدُونَ السَّمَاءَ وَیَسْمَعُونَ کَلَامَ الْمَلَائِکَهِ عَلَی السَّرِقَهِ وَیُوحُونَ إِلَی أَوْلِیَائِهِمْ مِنَ الْکُفَّارِ. 

وَفِی حَدِیثِ اسْتِرَاقِ السَّمْعِ « إِنَّ الشَّیْطَانَ یَأْتِی فَیَسْتَمِعُ الْکَلِمَهَ فَیَأْتِی إِلَی الْکَاهِنِ فَیُقِرُّهَا فِی أُذُنِهِ کَمَا تُقَرُّ الْقَارُورَهُ إِذَا أُفْرِغَ فِیهَا » وقد مر فی ( حفظ ) کلام عن ابن عباس یناسب المقام. 

والسَّارِقُ : من جاء مستترا.

فإن أخذ من ظاهر فهو مختلس ومستلب ومنتهب. 

وإن منع ما فی یده فغاصب. 

وسَرَقَ منه یَسْرِقُ من باب ضرب
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سَرَقاً بالتحریک.

والاسم السَّرِقُ والسَّرِقَهُ بکسر الراء فیهما. 

وقال الجوهری : وقرئ إِنَّ ابْنَکَ سُرِقَ بالمجهول.

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ قَطَعَ فِی السَّرَقِ ». 

جمع سَارِقٍ أو مصدر وبالکسر بمعنی السرقه - قاله فی المجمع. 

والسَّرَقُ بالتحریک : الحریر. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « یَلْبَسُونَ السَّرَقَ وَالدِّیبَاجَ وَالْإِسْتَبْرَقَ ». 

والدیباج : الغلیظ کما مر فی ( دبج ). 

وسُرَاقَهُ بن مالک بن جعشم بالشین المعجمه بعد الجیم والعین المهمله کقنفذ : صحابی وقد جاء فی الحدیث. 


(سردق)

قوله ( إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها ) [ 18 / 29 ] السُّرَادِقُ بالضم : کل ما أحاط بشیء من حائط أو مضرب أو خباء. 

وقیل السُّرَادِق : ما یحیط بالخیمه وله باب یدخل منه إلی الخیمه. 

وقیل هو ما یمد فوق البیت ، شبه سبحانه وتعالی ما یحیط بهم من النار من جوانبهم بالسرادق الذی یدار حول الفسطاط. 

وفیه « سُرَادِقُ الجلال وسُرَادِقُ العظمه » ونحو ذلک ، والجمیع علی الاستعاره. 


(سفق)

سَفَقْتُ الباب من باب ضرب أی رددته فَانْسَفَقَ. 

وثوب سَفِیقٌ أی صفیق ، وهو خلاف السخیف. 

ورجل سَفِیقٌ الوجه أی وقح.

وسَفَقَ وجهَه : لطمه. 


(سلق)

قوله تعالی ( سَلَقُوکُمْ بِأَلْسِنَهٍ حِدادٍ ) [ 33 / 19 ] أی بالغوا فی عیبکم ولائمتکم بألسنتهم. 

ومنه خطیب مِسْلَقٌ ومِسْلَاقٌ أی ذو بلاغه ولسن. 

وسَلَقَهُ بالکلام سَلْقاً : إذا آذاه به وهو شده القول باللسان.
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ویقال سَلَقَهُ بلسانه : إذا خاطبه بما یکره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ مِنَّا مَنْ سَلَقَ ». 

أی رفع صوته عند المصیبه. 

وقیل أن تصک وجهها وتخرشه. 

والسِّلْقُ بالکسر : نبات معروف یؤکل. 

وقد جاء فی الحدیث. 

[ والسِّلْقُ : الذئبُ والأنثی سِلْقَهٌ وربما قیل للمرأه السلیطه الفاحشه : سِلْقَهٌ. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لَیْهِ السَّلَامُ « وَإِنَّهَا لَهِیَ هَذِهِ السَّلَقْلَقُ الْجَلِعَهُ الْمَجِعَهُ ». 

وفسر السَّلَقْلَقُ : بالمرأه السلیطه ، والتی تحیض من دُبرها ] وَالسُّلَاقُ کغراب : بثر یخرج علی أصل اللسان.

والسَّلِیقَهُ : الطبیعه. 

یقال فلان یتکلم بِالسَّلِیقَهِ أی بسجیته وطبیعته من غیر تعمد إعراب ولا تجنب لحن. 

قال الشاعر : 

ولست بنحوی یلوک لسانه 

ولکن سَلِیقِی أقول فأعرب 

وَفِی حَدِیثِ أَبُو الْأَسْوَدِ أَنَّهُ وَضَعَ النَّحْوَ حِینَ اضْطَرَبَ کَلَامُ الْعَرَبِ وَغُلِبَتِ السَّلِیقَهُ. 

وسَلَقْتُ البیض سَلْقاً : إذا غلیته بالنار. 

وسَلَقْتُ الشاه من باب قتل : نحیت شعرها بالماء الحمیم. 

وسَلَقْتُ البقل : طبخته. 

والسَّلُوقُ کصبور : قریه بالیمن ینسب إلیها الدروع والکلاب. 

وتَسَلَّقَ الحائطَ : صعده.


(سمق)

السُّمَّاقُ بالضم والتشدید : معروف یطبخ منه.


(سوق)

قوله تعالی ( یَوْمَ یُکْشَفُ عَنْ ساقٍ ) [ 68 / 42 ] قیل أی عن الأمور التی خفیت. 

وقیل هو کنایه عن الاشتداد کما مر فی ( کشف ). 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام فِی هَذِهِ الْآیَهُ « قَالَ إِنَّهُ حِجَابٌ مِنْ نُورٍ یُکْشَفُ فَیَقَعُ الْمُؤْمِنُونَ سُجَّداً وَتَدْمُجُ أَصْلَابُ الْمُنَافِقِینَ فَلَا یَسْتَطِیعُونَ السُّجُودَ ». 

قَوْلُهُ ( وَالْتَفَّتِ السَّاقُ بِالسَّاقِ ). 

قِیلَ فِیهِ الْتَفَّتِ الدُّنْیَا بِالْآخِرَهِ ، وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام. 

وقوله ( إِلی رَبِّکَ یَوْمَئِذٍ الْمَساقُ )

%

ص: 187







قال : المصیر إلی رب العالمین. 

قوله إلی محشرها ، وشاهد یشهد علیها بعملها. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِبْرَاءِ « فَإِنْ سَالَ حَتَّی بَلَغَ السُّوقَ فَلَا یُبَالِی » هی جمع سَاقٍ القدم کأسد وأسد وهو ما بین القدم والرکبه. 

ویجمع علی سِیقَان وأَسْوُقٌ. 

والسُّوقُ بالضم : الذی یباع فیها تذکر وتؤنث.

وقیل هی مؤنثه لا غیر. 

وتصغیره سُوَیْقَهٌ. 

والتذکیر خطأ ، لأنه یقال سُوقٌ نافقه.

وَقَوْلُهُ علیه السلام « الْحَجُّ وَالْعُمْرَهُ سُوقَانِ مِنْ أَسْوَاقِ الْآخِرَهِ » علی الاستعاره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « شَرُّ بِقَاعِ الْأَرْضِ الْأَسْوَاقُ وَهِیَ مَیْدَانُ إِبْلِیسَ ». 

الحدیث ، وقد مر فی ( مید ). 

والسَّوْقُ بالفتح : النزع کان روح الإنسان تُسَاقُ لتخرج من بدنه. 

ویقال له السِّیَاقُ أیضا ، وأصله سواق قلبت الواو یاء لکسره السین. 

وهما مصدران من سَاقَ یَسُوقُ. 

وَقَوْلُهُ « وَعَجِّلْ سِیَاقَهَا » أی سوقها إلینا. 

وسَاقَ المریض سَوْقاً وسِیَاقاً : شرع فی نزع الروح. 

وسَاقُ الشجره : جذعها. 

وسَاقُ حر : ذکر الورشان ، وهو ذکر القماری.

وسَاقَ الماشیه یَسُوقُهَا سَوْقاً وسِیَاقاً فهو سَائِقٌ. 

وسَوَّاقٌ شدد للمبالغه. 

وَمِنْهُ « لَا أَسْتَطِیعُ أَنْ أَسُوقَ إِلَی نَفْسِی خَیْرَ مَا أَرْجُو ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِعُثْمَانَ « فَلَا تَکُونَنَّ لِمَرْوَانَ سَیِّقَهً یَسُوقُکَ حَیْثُ شَاءَ ». 

السَّیِّقَهُ : الناقه التی ساقها العدوّ. 

وسَاقَ الصداقَ إلی امرأته : حمله إلیها.

والسُّوقَهُ بالضم : الرعیه ومن دون الملک.
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ومنه الْحَدِیثُ « مَا مِنْ مَلِکٍ وَلَا سُوقَهٍ یَصِلُ إِلَی الْحَجِّ إِلَّا بِمَشَقَّهٍ ». 

والسَّوِیقُ : دقیق مقلو یعمل من الحنطه أو الشعیر ، وقد جاء فی الحدیث. 


باب ما أوله الشین 


(شبق)

فِی حَدِیثِ مَنِ انْقَطَعَ عَنْهَا الدَّمُ « إِذَا أَصَابَ زَوْجَهَا شَبَقٌ فَلْیَأْمُرْهَا فَلْتَغْسِلْ فَرْجَهَا ». 

إلخ الشَّبَقُ بالتحریک : شده المیل إلی الجماع یقال شَبِقَ الرجل شَبَقاً من باب تعب فهو شَبِقٌ : هاجت به شهوه الجماع. 

وَفِی دُعَاءِ الصَّحِیفَهِ « وَالِاشْتِبَاقِ إِلَی الْمُرْسَلِینَ » إلخ. 

والظاهر أنه من هذا الباب علی طریق الاستعاره. 



(شبرق)

الشِّبْرِقُ : نبت حجازی یؤکل ، وله شوکه فإذا یبس سمی ضریعا. 



(شدق)

فِی الْحَدِیثِ « فَلَوَی شَدْقَهُ ». 

هو بالفتح والکسر : جانب الفم. 

قال فی المصباح : وجمع المفتوح شُدُوقٌ کفلوس والمکسور أَشْدَاقٌ کأحمال. 

والْأَشْدَاقُ : جوانب الفم.

والشَّدَقُ بالتحریک : سعه الشدق. 



(شرق)

قوله تعالی ( رَبُ الْمَشْرِقَیْنِ وَرَبُّ الْمَغْرِبَیْنِ ) [ 55 / 17 ] أی مَشْرِق الشتاء والصیف ومغرباهما. 

قوله ( بُعْدَ الْمَشْرِقَیْنِ ) [ 43 / 38 ] أی المشرق والمغرب کالقمرین والعمرین قوله ( رَبُ الْمَشارِقِ ) [ 37 / 5 ] أی مَشَارِق الصیف والشتاء ومغاربهما. 

وإنما جمعا لاختلاف مشرق کل یوم ومغربه. 

لأن للسنه علی ما نقل ثلاثمائه وستون مَشْرِقاً وثلاثمائه وستون مغربا ، فیومها الذی تشرق فیه لا تعود إلیه إلا من قابل.
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قوله ( مُشْرِقِینَ ) [ 26 / 60 ] أی مصادفین مشرق الشمس أی طلوعها. 

قوله ( بِالْعَشِیِّ وَالْإِشْراقِ ) [ 38 / 18 ] یراد به ما قابل العشی وقد مر تعریفه. 

قوله ( لا شَرْقِیَّهٍ وَلا غَرْبِیَّهٍ ) [ 24 / 35 ] قیل هی شجره الزیتون لأن منبتها الشام وهی بین المشرق والمغرب. 

وأجود الزیتون زیتون الشام. 

وقیل لا تظل ظل شرق ولا غرب ، بل هی صاحبه للشمس وقد مر فی ( نور ) غیر هذا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ التَّضْحِیَهِ بِالشَّرْقَاءِ » یعنی المشقوقه الأذن من قولهم شَرِقَتِ الشاهُ شَرَقاً من باب تعب : إذا کانت مشقوقه الأذن باثنتین وهی شَرْقَاءُ 

والشَّرْقُ : المشرق. 

والشَّرْقُ : مصدر قولک شَرَقَتِ الشمس تَشْرُقُ من باب قعد : إذا طلعت. 

وأَشْرَقَتِ الشمس : إذا أضاءت علی وجه الأرض وصفت. 

وَفِی حَدِیثِ الْخَلْوَهِ « شَرِّقُوا أَوْ غَرِّبُوا ». 

أی توجهوا ناحیه المشرق أو ناحیه المغرب. 

وَفِی الْخَبَرِ « یُؤَخِّرُونَ الصَّلَاهَ إِلَی مَشْرِقِ الْمَوْتَی » أی یؤخرونها إلی أن یبقی من الشمس مقدار ما یبقی من حیاه من شَرِقَ بریقه عند الموت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ قِبْلَهٌ » وکأنها لمن ظن أن صلاته إلی القبله ، فتبین الخطأ بعد ذلک. 

أو اشتبه علیه أمر القبله وصلی بالاجتهاد ثم تبین الخطأ. 

قال بعض الشارحین : الحد الأول من المشرق مشرق الشمس فی أطول یوم من السنه قریبا من مطلع السمک الرامح ، وعلی هذا السمت أول المغارب مغرب الصیف ، وهو مغیب الشمس عند مغرب السمک الرامح ، وآخر المَشَارِق مشارق الشتاء وهو مطلع الشمس فی أقصر یوم من السنه قریبا من مطلع العقرب وعلی هذا السمت آخر المغارب مغرب الشتاء وهو مغیب الشمس عند مغرب العقرب. 

ثم قال : والظاهر أن المعنی بالقبله
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فی هذا الحدیث : قبله المدینه فإنها واقعه بین المشرق والمغرب وهی إلی الطرف الغربی أمیل. 

قال : وقد قیل إنه أراد به قبله من اشتبه علیه القبله فإلی أی جهه یصلی بالاجتهاد کفته - انتهی. 

ولعل ما ذکره من القیل هو الأرجح کما یفهم من ظواهر الأخبار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَقَّتَ لِأَهْلِ الْمَشْرِقِ الْعَقِیقَ ».

یرید بهم من کان منزلهم خارج المیقات من شرقی مکه من أهل نجد وما وراه إلی أقصی بلاد المشرق.

وَفِی حَدِیثِ مَوْلِدِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « وُلِدَ لِاثْنَتَیْ عَشْرَهَ لَیْلَهً مَضَتْ مِنْ شَهْرِ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ فِی عَامِ الْفِیلِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ مَعَ الزَّوَالِ ». 

وَرُوِیَ أَیْضاً عِنْدَ طُلُوعِ الْفَجْرِ. 

وَحَمَلَتْ بِهِ أُمُّهُ فِی أَیَّامِ التَّشْرِیقِ عِنْدَ الْجَمْرَهِ الْوُسْطَی. 

وهذا علی الظاهر خلاف ما جاء فی الشرع. 

وأجیب عنه بأن ذلک من خصائصه صلی الله علیه واله ولم ینقل لعدم شهرته وکماله. 

أو أن أیام التَّشْرِیقِ غیر أیام التشریق المشروعه لأنها حدثت بعد الإسلام کما نقل عن علی بن طاوس فی کتاب الإقبال (1). 

وأیام التَّشْرِیقِ : أیام منی وهی الحادی عشر والثانی عشر والثالث عشر بعد یوم النحر. 

واختلف فی وجه التسمیه فقیل سمیت بذلک من تَشْرِیقِ اللحم وهو تقدیده وبسطه فی الشمس لیجف. 

لأن لحوم الأضاحی کانت تشرق فیها أی تشرق فی الشمس. 

وقیل سمیت بذلک لقولهم « أَشْرَقَ 

====

(1) والصحیح فی توجیه هذا الحدیث : أن أیام التشریق یومذاک کانت فی شهر جمادی الثانیه بناء علی عاده العرب الجاهلیه من النسیء فی أشهر الحرام ومن معانی النسیء مداوره أیام الحج بما ینفق واعدال الهواء فکانوا یؤخرون من الأشهر الهلالیه بما یتوافق والأشهر الشمسیه والتفصیل فی مجال آخر.
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ثبیر کیما نغیر ». 

قال الجوهری : حکاه یعقوب. 

وعن ابن الأعرابی : سمیت بذلک لأن الهدی والضحایا لا تنحر حتی تَشْرُقَ الشمس أی تطلع. 

والتَّشْرِیقُ : الجمال. 

والتَّشْرِیقُ : الأخذ فی ناحیه المشرق والمَشْرِقُ بکسر الراء وفتحها : شروق الشمس. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْإِسْلَامِ « مُشْرِقُ الْمَنَارِ ».

وذلک لأن الصالحات مناره. 

المَشْرُقَهُ بضم الراء : موضع القعود فی الشمس.

قال الجوهری : وفیه أربع لغات. 

وشَرِقَ بریقه من باب تعب : إذا غص به. 

والشَّرَقُ : الغصه. 

ومنه « الشَّرَقُ شهاده » وهو الذی یَشْرَقُ بالماء. 

ومنه الْحَدِیثُ « أَنَا ضَامِنٌ لِمَنْ یُرِیدُ السَّفَرَ مُعْتَمّاً تَحْتَ حَنَکِهِ ثَلَاثاً لَا یُصِیبُهُ الشَّرَقُ وَالْغَرَقُ وَالْحَرَقُ ». 

وفی بعض النسخ بالسین المهمله وهی السرقه. 

وأَشْرَقَ الوجه : أضاء وتلألأ حسنا. 


(شفق)

قوله تعالی ( فَلا أُقْسِمُ بِالشَّفَقِ ) [ 84 / 16 ] هو بالتحریک : بقیه ضوء الشمس وحمرتها فی أول اللیل إلی قریب من العتمه. 

والجمع أَشْفَاقٌ کأسباب. 

وعن الخلیل : الشَّفَقُ الحمره من غروب الشمس إلی وقت العشاء الآخره فإذا ذهب قیل غاب الشَّفَقُ. 

وعن ابن قتیبه : الشَّفَقُ الأحمر من غروب الشمس إلی وقت العشاء الآخره ثم یغیب ویبقی الشَّفَقُ الأبیض إلی نصف اللیل. 

وفی النهایه الشَّفَقُ من الأضداد یقع علی الحمره التی تری فی المغرب بعد غروب الشمس. 

وبه أخذ الشافعی. 

وعلی البیاض الباقی فی الأفق الغربی بعد الحمره المذکوره.
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وبه أخذ أبو حنیفه فی حدیث بلال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الشَّفَقُ : الْحُمْرَهُ ». 

قوله تعالی ( مُشْفِقُونَ ) [ 21 / 28 ] أی خائفون. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَشْفَقْتُ مِنْ کَذَا ». 

و « أَشْفَقْتُ مِمَّا کَانَ مِنِّی » أی خفت وحذرت. 

وأَشْفَقْتُ علی الصغیر : حنوت علیه وعطفت والاسم : الشَّفَقَهُ. 

وشَفَقْتُ من باب ضرب لغه. 

فأنا مُشْفِقٌ وشَفِیقٌ. 

وعن ابن درید : شَفَقْتُ وأَشْفَقْتُ بمعنی. 

قال الجوهری : وأنکره أهل اللغه. 


(شقق)

قوله تعالی ( إِذَا السَّماءُ انْشَقَّتْ ) [ 84 / 1 ] الِانْشِقَاقُ : افتراق امتداد عن التیام ، فکل انْشِقَاقٍ : افتراق ولیس کل افتراق انْشِقَاقاً. 

والمعنی : إذا السماء تصدعت وانفجرت وانْشِقَاقُهَا من علامات القیامه. 

قوله ( یَوْمَ تَشَقَّقُ السَّماءُ بِالْغَمامِ ) [ 25 / 25 ] قیل وعلیها الغمام ، فالباء للحال کما تقول رکب الأمیر بسلاحه أی وعلیه سلاحه. 

وقیل : الباء هنا للمجاوزه بمعنی عن ، والأصل تتشقق. 

قوله تعالی ( شَاقُّوا اللهَ ) [ 8 / 13 ] أی حاربوه وخانوا دینه وطاعته. 

ویقال ( شَاقُّوا اللهَ ) أی صاروا فی شق غیر شق المؤمنین.

ومثله قوله تعالی ( وَمَنْ یُشاقِقِ الرَّسُولَ ) [ 4 / 115 ] الآیه. 

قوله ( وَما أُرِیدُ أَنْ أَشُقَ عَلَیْکَ ) [ 28 / 27 ] أی أحملک من الأمر ما یشتد علیک 

قوله ( اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَانْشَقَ الْقَمَرُ ) [ 54 / 1 ] دلیل علی اقتراب الساعه وهو من أشراطها ومن معجزات نبینا صلی الله علیه واله الباهره. 

قال الشیخ أبو علی : رواه کثیر من الصحابه منهم : حذیفه بن الیمان ، وعبد الله بن مسعود ، وأنس ، وابن عباس ، وابن عمر وغیرهم من الصحابه. 

قَالَ حُذَیْفَهُ : إِنَّ السَّاعَهَ قَدِ اقْتَرَبَتْ ، وَإِنَّ الْقَمَرَ قَدِ انْشَقَ عَلَی عَهْدِ نَبِیِّکُمْ.
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وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : انْشَقَ الْقَمَرُ فِلْقَتَیْنِ وَرَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله یُنَادِی یَا فُلَانُ یَا فُلَانُ اشْهَدُوا. 

وَفِی حَدِیثِ یُونُسَ ، قَالَ : قَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام : اجْتَمَعَ أَرْبَعَهَ عَشَرَ رَجُلاً أَصْحَابُ الْعَقَبَهِ ، لَیْلَهَ أَرْبَعَهَ عَشَرَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ ، فَقَالُوا لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه واله مَا مِنْ نَبِیٍّ إِلَّا وَلَهُ آیَهٌ فَمَا آیَتُکَ فِی لَیْلَتِکَ هَذِهِ؟ فَقَالَ : مَا الَّذِی تُرِیدُونَ؟ فَقَالُوا : إِنْ یَکُنْ لَکَ عِنْدَ رَبِّکَ قَدْرٌ فَأْمُرِ الْقَمَرَ أَنْ یَنْقَطِعَ قِطْعَتَیْنِ. 

فَهَبَطَ جَبْرَئِیلُ علیه السلام فَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ إِنَّ اللهَ یُقْرِئُکَ السَّلَامَ وَیَقُولُ لَکَ إِنِّی قَدْ أَمَرْتُ کُلَّ شَیْءٍ بِطَاعَتِکَ. 

فَرَفَعَ رَأْسَهُ فَأَمَرَ الْقَمَرَ أَنْ یَنْقَطِعَ قِطْعَتَیْنِ فَصَارَ قِطْعَتَیْنِ فَسَجَدَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله شُکْراً لِلَّهِ فَسَجَدَ شِیعَتُنَا. 

ثُمَّ رَفَعَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله رَأْسَهُ وَرَفَعُوا رُءُوسَهُمْ. 

فَقَالُوا أَیَعُودُ کَمَا کَانَ؟ فَعَادَ کَمَا کَانَ. 

فَقَالُوا یَنْشَقُ رَأْسُهُ؟ فَأَمَرَهُ فَانْشَقَ. 

فَسَجَدَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله شُکْراً وَسَجَدَ شِیعَتُنَا. 

فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللهِ حِینَ یَقْدَمُ أَسْفَارُنَا مِنَ الشَّامِ وَالْیَمَنِ نَسْأَلُهُمْ مَا رَأَوْا فِی هَذِهِ اللَّیْلَهِ فَإِنْ یَکُونُوا رَأَوْا مِثْلَ مَا رَأَیْنَا عَلِمْنَا أَنَّهُ مِنْ رَبِّکَ وَإِنْ لَمْ یَرَوْا مِثْلَ مَا رَأَیْنَا عَلِمْنَا أَنَّهُ سِحْرٌ سَحَرْتَنَا بِهِ. 

فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی ( اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ وَانْشَقَ الْقَمَرُ ) [ 54 / 1 ] إِلَی آخِرِ السُّورَهِ.

والشُّقَّه بالضم والکسر : البعد ، والناحیه یقصدها المسافر ، والسفر البعید ، والمشقه. 

ومنه قوله ( بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ ) [ 9 / 42 ]. 

والشِّقَاقُ : العداوه ، والخلاف قال تعالی ( لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی ) [ 11 / 89 ] أی عداوتی وخلافی. 

والشِّقُ بالکسر : المشقه قال تعالی ( إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِ الْأَنْفُسِ ) [ 16 / 7 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الشِّقَاقِ وَالنِّفَاقِ ».
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والشِّقَاقُ : المخالفه لکونک فی شق غیر شق صاحبک أی ناحیه غیر ناحیته. 

وشُقَ العصا بینک وبینه. 

وشَقَّهُ شَقّاً من باب قتل. 

والشِّقُ بالکسر : نصف الشیء ، وبالفتح : انفراج فی الشیء. 

وهو مصدر فی الأصل ، والجمع شُقُوقٌ کفلوس.

وَفِی الْخَبَرِ « احْفِرُوا لِی وَشُقُّوا لِی شَقّاً فَإِنْ قِیلَ لَکُمْ رَسُولُ اللهِ لُحِّدَ فَقَدْ صَدَقُوا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ أَنْ یَمْسَحَ الرَّجُلُ الْخَلُوقَ مِنْ شُقَاقِ نَدَاوَتِهِ » کذا فی النسخ. 

ولعله مصحف ، والأصل من شقاق یداویه ، والله أعلم. 

والشَّقُ : واحد الشُّقُوقِ ، وهو فی الأصل مصدر. 

وتقول بید فلان وبرجلیه شُقُوقٌ. 

قال الجوهری : ولا تقل شقاق ، وإنما الشُّقَاقُ : داء یکون بالدواب. 

وشَقَ الأمر علینا من باب قتل : إذا صعب ولم یسهل فهو شَاقٌ. 

« وَلَوْ لَا أَنْ أَشُقَ عَلَی أُمَّتِی لَأَخَّرْتُ الْعَتَمَهَ إِلَی نِصْفِ اللَّیْلِ ». 

أی لو لا أن أثقل علیهم ، من المَشَقَّهِ وهی الشده. 

وشَقَ ناب البعیر : طلع. 

وشَقَ فلان العصا : فارق الجماعه ، ولم یرد الضرب بالعصا بل هو مثل. 

وانْشَقَّتِ العصا : تفرق الأمر. 

والشُّقَّه من الثیاب والجمع شُقَقٌ مثل غرفه وغرف. 

ومنه الْحَدِیثِ « کُلَّمَا فَرَغْتَ مِنْ شُقَّهٍ عَلَّقْتَهَا عَلَی الْکَعْبَهِ ». 

وَفِی حَدِیثٍ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله « نُورٌ کَأَنَّهُ شُقَّهُ قَمَرٍ » أی قطعه قمر. 

والشِّقْشِقَهُ : التی یخرجها الجمل العربی من جوفه ینفخ فیها فتظهر من شدقه ولا تکون إلا للعربی - قاله الهروی. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی خُطْبَتِهِ الشِّقْشِقِیَّهِ : « تِلْکَ شِقْشِقَهٌ هَدَرَتْ ثُمَّ قَرَّتْ » وقد بناه علیه السلام علی الاستعاره.
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قال بعض الشارحین : وقد أنکرها جماعه من أهل السنه لما فیها من الشکایه ، وأنه علیه السلام لم یصدر منه شکایه. 

ومنهم من نسبها إلی السید الرضی. 

والحق أن ذلک إفراط من القول لأن المناقشه التی کانت بین الصحابه فی أمر الخلافه معلومه بالضروره لکل من سمع أخبارهم وتشاجرهم فی السقیفه ، وتخلف علی علیه السلام ووجوه بنی هاشم عن البیعه أمر ظاهر لا یدفعه إلا جاهل أو معاند. 

والشَّقِیقَه : نوع من صداع یعرض فی مقدم الرأس أو أحد جانبیه. 

والشَّقِیقَه : الفرجه بین الجبلین من جبال الرمل تنبت العشب والجمع شقائق. 

وشَقَائِقُ النعمان : معروفه.

قال الجوهری واحده وجمعه سواء. 

وإنما أضیف إلی النعمان بن المنذر لأنه حمی أرضا کثر فیها ذلک. 

والشَّقِیق کأمیر : الأخ کأنه شق نسبه من نسبه ، والجمع أَشِقَّاءُ کشحیح وأشحاء. 

ومعنی الِاشْتِقَاق : أن ینتظم الصیغتین فصاعدا علی معنی واحد کلفظه « الله » من أله إذا تحیر. 

وذلک أن الأوهام تتحیر فی معرفه المعبود وتدهش الفطن. 

وَفِی الْخَبَرِ « النِّسَاءُ شَقَائِقُ الرِّجَالِ » أی نظائرهم وأمثالهم فی الخلق والطبائع کأنهن شققن منهم وفلان شِقُ نفسی وشَقِیقُ نفسی أی کأنما شق منی لمشابهه بعضنا بعضا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا بُدَّ مِنْ فِتْنَهٍ یَسْقُطُ فِیهَا الْحَاذِقُ الَّذِی یَشُقُ الشَّعْرَهَ شَعْرَتَیْنِ » أی لشده حذاقته. 


(شقرق)

فِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ عَنْ أَکْلِ الشَّقِرَّاقِ؟ فَقَالَ : کَرِهَ لِمَکَانِ الْحَیَّاتِ ». 

الشقراق طائر یسمی الأخیل دون الحمامه أخضر اللون أسود المنقار وبأطراف جناحیه سواد وبظاهرهما حمره. 

قال الجوهری والعرب تتشأم به. 

وفیه لغات : أحدها : فتح الشین وکسر القاف مع التثقیل.
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والثانیه : کسر الشین مع التثقیل. 

والثالثه : الکسر مع سکون القاف. 


(شنق)

الشَّنَقُ بالتحریک فی الصدقه ما بین الفریضتین وهو مما لا تتعلق به زکاه کالزائد من الإبل علی الخمس إلی التسع وما زاد منها علی العشر إلی أربع عشره والجمع أشناق مثل سبب وأسباب. 

وبعضهم یقول الوقص. 

وبعضهم یخص الشَّنَق بالإبل والوقص بالبقر. 

والشِّنَاق بالکسر : خیط یشد به فم القربه ، تقول : أَشْنَقْتُ القربهَ إِشْنَاقاً إذا شددتها بالشناق. 

وشَنَقْتُ البعیر شَنْقاً من باب قتل : رفعت رأسه بزمامه.

وأَشْنَقَ بعیره لغه فی شنقه. 


(شوق)

الشَّوْقُ : نزاع النفس إلی الشیء مصدر شَاقَنِی الشیء یَشُوقُنِی من باب قال. 

والِاشْتِیَاقُ مثله. 

والتَّشَوُّقُ إلی الشیء کذلک.

وشَوَّقَنِی فَتَشَوَّقْتُ : إذا هیج شوقک. 


(شهق)

قوله تعالی ( سَمِعُوا لَها شَهِیقاً ) [ 67 / 7 ] شَهِیقُ الحمار : آخر صوته ، والزفیر أوله شبه حسیسها المفضع بشهیق الحمار الذی هو کذلک. 

وشَهَقَ الرجل من بابی نفع وضرب : ردد نفسه مع سماع صوته من حلقه. 

والشَّهْقَهُ کالصیحه یقال شَهَقَ فلان شَهْقَهً فمات. 

ومنه « فَشَهَقَ ثلاث شَهَقَاتٍ ». 

وشَهِقَ یَشْهَقُ بفتحتین شُهُوقاً : ارتفع. 

والشَّاهِقُ : الجبل المرتفع ، والجمع شَوَاهِقُ.

وفلان ذو شَاهِقٍ : إذا کان یشتد غضبه.
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باب ما أوله الصاد 


(صدق)

قوله تعالی : ( وَلَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ ) [ 34 / 20 ] قریء بالتشدید والتخفیف. 

فمن شدد فعلی معنی حقق علیهم إبلیس ظنه أو وجده صادقا. 

ومن خفف فعلی معنی صدق فی ظنه. 

وقریء ( إِبْلِیسَ ) بالنصب و ( ظَنُّهُ ) بالرفع والمعنی وجد ظنه صادقا حین قال ( لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلاً وَلا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ ) [ 17 / 62 ]. 

قوله ( فَأَمَّا مَنْ أَعْطی وَاتَّقی وَصَدَّقَ بِالْحُسْنی ) [ 92 / 6 ] مر تفسیره فی ( یسر ) 

قوله تعالی ( وَآتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَ ) أی مهورهن واحدتها صَدَقَهٌ. 

وفیه لغات أکثرها : فتح الصاد. 

والثانیه کسرها ، والجمع صُدُق بضمتین.

والثالثه : لغه الحجاز صَدُقَه والجمع صَدُقَات علی لفظها وقد جاءت فی التنزیل. 

والرابعه لغه بنی تمیم صُدْقَه کغرفه والجمع صُدَقَاتٌ کغرفات. 

قال فی المصباح : وصَدْقَه لغه خامسه وجمعها صُدَق مثل قریه وقری. 

قوله ( صِدِّیقاً نَبِیًّا ) [ 19 / 41 ] الصِّدِّیقُ بالتشدید : کثیر الصدق. 

قوله ( فَأُولئِکَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ وَالصِّدِّیقِینَ ) [ 4 / 69 ]. 

قال الشیخ أبو علی : الصِّدِّیقُ المداوم علی التصدیق بما یوجب الحق. 

وقیل الصِّدِّیقُ : الذی عادته الصدق یقال لملازم الشکر شکیر ولملازم الشرف شریف. 

قوله ( وَأُمُّهُ صِدِّیقَهٌ ) [ 5 / 75 ] أی کسائر النساء اللاتی یلازمن الصِّدْق ویُصَدِّقْنَ الأنبیاءَ.

وکلما نسب إلی الصلاح والخیر أضیف إلی الصدق کقوله تعالی ( مُبَوَّأَ صِدْقٍ )
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[ 10 / 93 ] وکقولهم « دار صِدْقٍ » و « فرس صِدْقٍ ». 

قوله ( وَکُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ ) [ 9 / 119 ] أی الذین صدقوا فی دین الله نیه وقولا وعملا. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « کُونُوا مَعَ آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه واله ». 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام « أَنَّهُ قَالَ : الصَّادِقُونَ الْأَئِمَّهُ علیهم السلام ». 

قوله ( وَاذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ ) [ 19 / 54 ] یعنی إذا وعد بشیء وفی به وخصه به وإن کان غیره من الأنبیاء کذلک تشریفا له وإکراما. 

أو لأنه المشهور من خصاله. 

قال الشیخ أبو علی : وناهیک أنه وعد من نفسه الصبر علی الذبح حیث قال ( سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللهُ مِنَ الصَّابِرِینَ ) [ 37 / 102 ] فوفی. 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام « أَنَّهُ وَاعَدَ رَجُلاً أَنْ یَنْتَظِرَهُ بِمَکَانٍ وَنَسِیَ الرَّجُلُ فَانْتَظَرَ سَنَهً ». 

قوله ( وَاجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ ) فسر بوجهین : 

أحدهما : الصیت الحسن والذکر الجمیل بین ما یتأخر عنه من الأمم. 

الثانی : اجعل من ذریتی صادقا یجدد معالم دینی ویدعو الناس إلی مثل ما کنت أدعوهم إلیه وهو نبینا محمد صلی الله علیه وآله. 

قوله ( أَوْ صَدِیقِکُمْ ) رَوَی مُحَمَّدٌ الْحَلَبِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « أَنَّهُ قَالَ هُوَ وَاللهِ الرَّجُلُ یَدْخُلُ بَیْتَ صَدِیقِهِ فَیَأْکُلُ بِغَیْرِ إِذْنِهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَاطِمَهُ علیها السلام صِدِّیقَهٌ لَمْ یَکُنْ یُغَسِّلُهَا إِلَّا صِدِّیقٌ ». 

الصِّدِّیقُ فعیل للمبالغه فی الصدق ویکون الذی یصدق قوله بالعمل. 

وأراد بالصِّدِّیقِ هاهنا علیا علیه السلام وفیه « ذکر النیه الصَّادِقَه » وفسرت بانبعاث القلب نحو الطاعه غیر ملحوظ فیها شیء سوی وجه الله تعالی. 

والصِّدْقُ : خلاف الکذب وهو مطابقه الخبر لما فی نفس الأمر ، أی لما فی اللوح
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المحفوظ کأن یقول زید فی الدار ویکون فیها.

وقد صَدَقَ فی الحدیث فهو صَادِقٌ. 

وصَدُوقٌ مبالغه. 

والصَّادِقُ إذا أطلق فی الحدیث یراد به ( جعفر بن محمد ) علیه السلام (1). 

وربما أطلق علیه ( الشیخ ) و ( العالم ) أیضا. 

وقد یراد بالصَّادِقِ ( علی بن محمد ) علیه السلام کما یفهم من مکاتبه أبی الصهبان. 

والمُصَادَقَهُ : المجامله. 

والرجل صَدِیقٌ والأنثی صَدِیقَهٌ والجمع أَصْدِقَاءُ. 

قال الجوهری : وقد یقال للواحد والجمع والمذکر والمؤنث ( صدیق ). 

وفلان صَدِیقِی أی أخص أصدقائی.

وصَدَقْتُهُ بالقول وصَدَّقْتُهُ بالتشدید : نسبته إلی الصدق. 

وصَدَّقْتُهُ : قلت له : صَدَقْتَ. 

والصَّدِیقُ : من إذا غاب عنک حفظ غیبتک ، وصَدَقَ ودُّهُ لک. 

والصَّدِیقُ : من لا یسلمک عند النکبات. 

وصِدَاقُ النساء بالکسر أفصح من الفتح. 

والصَّدَقَهُ : ما أعطی الغیر به تبرعا بقصد القربه غیر هدیه ، فتدخل فیها الزکاه والمنذورات والکفاره وأمثالها. 

وعرفها بعض الفقهاء بالعطیه المتبرع بها من غیر نصاب للقربه. 

وتَصَدَّقْتُ بکذا : أعطیته.

وَفِی الْیَوْمِ الرَّابِعِ وَالْعِشْرِینَ مِنْ ذِی الْحِجَّهِ تَصَدَّقَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام بِخَاتَمِهِ وَنَزَلَتْ بِوَلَایَتِهِ آیٌ مِنَ الْقُرْآنِ (2).

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « لَا تُؤْخَذُ هَرِمَهٌ 

====

(1) قیل : ولقّب بالصّادق لما أخبر بانتهاء الملک إلی أولاد العبّاس ، مشیرا إلی أبی جعفر المنصور. 

ولما استولوا علی سریر الملک قال المنصور صدق الرّجل وإنّه الصّادق ، فاشتهر بذلک. 

(2) وهو قوله تعالی : ( إنّما ولیّکم الله ورسوله والّذین آمنوا الّذین یقیمون الصّلاه ویؤتون الزّکاه وهم راکعون ) [ 5 / 58 ].
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وَلَا ذَاتُ عَوَارٍ إِلَّا أَنْ یَشَاءَ الْمُصَدِّقُ » المُصَدِّقُ بکسر الدال هو عامل الزکاه التی (1) یستوفیها من أهلها. 

وَعَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ إِلَّا مَا یَشَاءُ الْمُصَدَّقُ بفتح الدال وتشدیدها ، وهو الذی یعطی صدقه ماشیته. 

وخالفه عامه الرواه فقالوا بالکسر والتشدید. 

والمُصَّدِّقُ بتشدید الصاد والدال : من یعطی الصدقه. 

وأصله المُتَصَدِّقُ فغیرت الکلمه بالقلب والإدغام. 

وبها جاء التنزیل. 

وصُنْدُوقٌ کعصفور والجمع صَنَادِیقُ کعصافیر. 

قال فی المصباح : وفتح الصاد فی الواحد عامی. 


(صعق)

قوله تعالی ( فَصَعِقَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَمَنْ فِی الْأَرْضِ إِلَّا مَنْ شاءَ اللهُ ) [ 39 / 68 ] هو من باب تعب بمعنی مات ، والذین استثناهم الله من الصعق قیل هم الشهداء وهم الأحیاء المرزوقون. 

قَوْلُهُ ( فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ ) [ 2 / 55 ] قِیلَ هِیَ نَارٌ وَقَعَتْ مِنَ السَّمَاءِ فَأَحْرَقَتْهُمْ. 

وَقِیلَ صَیْحَهٌ جَاءَتْ مِنَ السَّمَاءِ. 

والصَّاعِقَهُ کل عذاب مهلک. 

قال الزمخشری « الصَّاعِقَهُ قصفه رعد ینقض معها شقه من نار ». 

قالوا تنقدح من السحاب إذا اصطکت أجرامه (2). 

وهی نار لطیفه حدیده لا تمر بشیء إلا أتت علیه إلا أنها مع حدتها سریعه الخمود. 

یحکی أنها سقطت علی نخله فأحرقت نحوا من النصف ثم طفئت. 

قوله یُصْعَقُونَ أی یموتون. 

وجمع الصاعقه صواعق. 

ومنه قوله ( وَیُرْسِلُ الصَّواعِقَ ) [ 13 / 13 ]. 

====

(1) هکذا فی النسخ والأولی : الذی صفه للعامل.

(2) یأتی شرح الصاعقه فی الجزء السادس هامش صفحه 91.
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قوله ( وَخَرَّ مُوسی صَعِقاً ) [ 7 / 142 ] أی مغشیا علیه من هول ما رأی. 

یقال صَعِقَ الرجل صَعْقَهً أی غشی علیه من الفزع بصوت یسمعه.

وَفِی حَدِیثِ التَّوْحِیدِ « لَا یَصْعَقُ لِشَیْءٍ بَلْ لِخَوْفِهِ تَصْعَقُ الْأَشْیَاءُ ». 

أی تفزع.


(صفق)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا تَوَضَّأَ الرَّجُلُ فَلْیَصْفِقْ وَجْهَهُ بِالْمَاءِ ». 

أی یضرب وجهه من الصَّفْقِ الضرب الذی له صوت. 

ومنه التَّصْفِیقُ بالید أی التصویت بها. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ صَفْقَهٍ خَاسِرَهٍ ».

أی بیعه خاسره. 

یقال صَفَقْتُ له بالبیعه صَفْقاً أی ضربت بیدی علی یده. 

وکانت العرب إذا وجب البیع ضرب أحدهما یده علی ید صاحبه. 

ثم استعملت الصَّفْقَهُ فی العقد ، فقیل بارک الله لک فی صَفْقَهِ یدک. 

وعن الأزهری : تکون الصَّفْقَهُ للبائع والمشتری. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ نَکَثَ صَفْقَهَ الْإِمَامِ جَاءَ إِلَی اللهِ أَجْذَمَ » أی بیعته. 

وأهل صَفْقَتِکَ أی أهل عهدک ومیثاقک وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله عَنِ الِاسْتِحْطَاطِ بَعْدَ الصَّفْقَهِ » أی بعد عقد البیع.

والنهی للتنزیه وذلک لاشتماله علی المنه. 

وَفِیهِ « نَهَی عَنِ الصَّفْقِ وَالصُّفْرِ » کأنه أراد معنی قوله تعالی ( وَما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَتَصْدِیَهً ) [ 8 / 35 ] کانوا یَصْفِقُونَ لیشغلوا النبی صلی الله علیه واله والمسلمین فی القراءه والصلاه. 

ویجوز أن یکون المراد بالصَّفْقِ والصفر علی وجه اللعب. 

والعسل المُصَفَّقُ أی المصفی. 

ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْجَنَّهِ « وَیُطَافُ عَلَی نُزَّالِهَا فِی أَفْنِیَهِ قُصُورِهَا بِالْأَعَاسِیلِ الصَّفْقَهِ ». 

والصِّفَاقُ ککتاب : الجلد الأسفل تحت الجلد الذی علیه الشعر ، أو ما بین الجلد والمصران أو جلد البطن کله.

ومنه الْحَدِیثُ « فَضَرَبَهُ فِی الْعَانَهِ

%

ص: 202






فَخَرَجَتِ الصِّفَاقُ ». 

والسفاق بالسین مثله. 

وصَفَقْتُ الباب صَفْقاً : إذا أغلقته أو فتحته فهو من الأضداد.

وصَفُقَ الثوب بالضم صَفَاقَهً فهو صَفِیقٌ خلاف سخیف. 


(صلق)

الصَّلْقُ هو الصوت الشدید ومثله الصهلق. 

وصَلَقَ بِنَابِهِ کضرب لفظا ومعنی. 

وبنو المُصْطَلِقِ بضم المیم وإسکان المهمله الأولی وفتح الثانیه وکسر اللام : حی من خزاعه. 

وغزوه بنی المُصْطَلِقِ بضم المیم مشهوره.


باب ما أوله الضاد 


(ضیق)

قوله تعالی ( وَضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ ) [ 11 / 12 ] هو من قولهم ضَاقَ صدره : حرج فهو ضَیِّقٌ وضَیْقٌ بالتخفیف مثل میت ومیت وهین وهین ولین ولین. 

وجائز أن یکون مصدرا کقولک ضَاقَ الشیء یَضِیقُ ضَیْقاً وضِیقاً. 

والضَّیْقُ أیضا بالفتح جمع الضَّیْقَهِ وهی الفقر وسوء الحال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ضِقْتَ مِمَّا أَخْبَرْتُکَ بِهِ ». 

أی حرجت من ذلک ولم یسعک ما أخبرتک به. 

وضَاقَ عنک الشیء : إذا لم یسعک. 

وضَاقَ ضَیْقاً من باب سار ، والاسم الضِّیقُ بالکسر وهو خلاف اتسع. 

وضَاقَ الرجل بمعنی : بخل. 

وأَضَاقَ : ذهب ماله. 

وضَاقَ بالأمر ذرعا : شق علیه. 

والأصل ضَاقَ ذرعه أی طاقته وقوته فأسند الفعل إلی الشخص ونصب الذرع علی التمیز. 

وقولهم ضَاقَ المال عن الدین مجاز ، وکأنه مأخوذ من هذا ، لأنه لا یتسع حتی یساویه.

%

ص: 203









باب ما أوله الطاء 


(طبق)

قوله تعالی ( لَتَرْکَبُنَ طَبَقاً عَنْ طَبَقٍ ) أی حالا بعد حال یوم القیامه. 

والطَّبَقُ : الحال. 

وقیل من إحیاء وإماته وبعث حتی تصیرون إلی الله. 

قوله ( سَماواتٍ طِباقاً ) [ 67 / 3 ] أی بعضها فوق بعض. 

وَفِی الْحَدِیثِ « السَّمَاءُ تُطْبِقُ عَلَیْنَا ». 

أی تعم بغیمها جمیع بقاع الأرض بحیث لا یعلم مطلعها من مغربها لیعلم أین جهه القبله لیتوجه إلیها. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « اسْقِنَا غَیْثاً طَبَقاً ».

أی مغطیا للأرض مالئا لها کلها ، من قولهم « غیم طَبَق » أی عام واسع. 

أو من طَبَّقَ الغیم تَطْبِیقاً : إذا أصاب بمطره جمیع الأرض. 

ومطر طَبَق أی عام. 

وَفِیهِ أَیْضاً « اسْقِنَا مُطَبِّقَهً مُغْدِقَهً مُونِقَهً ». 

المُطَبِّقَهُ : السحابه بعضها علی بعض. 

والمغدقه : الکثیره الغزیره. 

والمونقه إما من الأنق وهو الفرح والسرور أی مفرحه ، أو معجبه من تأنق فلان فی الروضه : إذا وقع فی معجباتها. 

ومثله « مطر مَطْبُوقٌ مغدودق ». 

والطَّبَقُ محرکه : من أمتعه البیت ، جمعه أَطْبَاقٌ وطِبَاقٌ کأسباب وجبال. 

والطَّبَقُ أیضا : غطاء کل شیء. 

وأَطْبَقَتْ علیه الحمی أی دامت. 

ومثله أَطْبَقَ علیه الجنون.

ومضی طَبَقٌ من اللیل أی معظم منه. 

وأتاه طَبَقٌ من الناس أی جماعه. 

وطَبَقَاتُ الناس فی مراتبهم.

وطِبَاقُ الأرض : ما علاها. 

والتَّطْبِیقُ فی الصلاه : جعل الیدین بین الفخذین فی الرکوع. 

والمُطَابَقَهُ : الموافقه.
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والتَّطَابُقُ : الاتفاق. 

وطَابَقْتُ بین الشیئین : جعلتهما علی حد واحد وألزقتهما. 

وَفِی کِتَابِ عَلِیٍّ علیه السلام إِلَی عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ « کَمَا وَافَقَ شَنٌ طَبَقَهَ ». 

قیل هو مثل للعرب یضرب لکل اثنین أو امرأتین جمعهما حاله واحده اتصف بها کل منهما. 

وأصله فیما قیل : أن شنا قبیله من عبد القیس ، وطبقه : حی من إیاد واتفقوا علی أمر فقیل لهما ذلک لأن کل واحد منهما وافق شکله ونظیره. 

وبنت طَبَقٍ : سلحفاه. 

وقول الصدوق « لا یجوز الصلوه فی الطَّابِقِیَّهِ » یرید بها : العمامه التی لا حنک لها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الطَّابِقِیَّهُ عِمَّهُ إِبْلِیسَ ». 


(طرق)

قوله تعالی ( سَبْعَ طَرائِقَ ) أی سبع سماوات واحدتها طریقه. 

قوله ( وَالسَّماءِ وَالطَّارِقِ ) [ 86 / 1 ] الطَّارِقُ هو النجم سمی بذلک لأنه یَطْرُقُ أی یطلع لیلا. 

والطَّارِقُ : النجم الذی یقال له کوکب الصبح. 

وطَرَقَ النجم طُرُوقاً من باب قعد : طلع. 

( بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی ) [ 20 / 63 ] هی تأنیث الأمثل. 

قوله ( فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً ) [ 20 / 77 ] الطَّرِیقُ : السبیل مذکر فی لغه الحجاز ، والجمع طُرُقٌ بضمتین ، وجمع الطُّرُقِ طُرُقَاتٌ. 

وقد جمع الطُّرُق علی لغه التذکیر أَطْرِقَه. 

وسیأتی معنی قوله تعالی ( وَأَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً ) [ 72 / 16 ]. 

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « فِیهَا حِقَّهٌ طَرُوقَهُ الْفَحْلِ ». 

هی فعوله بمعنی مفعوله أی مرکوبه الفحل. 

وکل امرأه طَرُوقَهُ زوجها.

وکذا کل ناقه طَرُوقَهُ فحلِها.

ومنه الْحَدِیثُ « کَثْرَهُ الطَّرُوقَهِ مِنْ
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سُنَنِ الْمُرْسَلِینَ » یرید کثره الجماع وغشیان الرجل أزواجه وما أحل له. 

ومثله « کَثْرَهُ الطَّرُوقَهِ مِنْ أَخْلَاقِ الْأَنْبِیَاءِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ طَوَارِقِ اللَّیْلِ إِلَّا طَارِقاً یَطْرُقُ بِخَیْرٍ ». 

ومثله « أَعُوذُ بِکَ مِنْ طَوَارِقِ الْآفَاتِ ». 

وهی التی تأتی علی غفله باللیل. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی الْمُسَافِرَ أَنْ یَأْتِیَ أَهْلَهُ طُرُوقاً » أی لیلا 

ویقال لکل آت باللیل : طَارِقٌ. 

وأصل الطُّرُوقِ علی ما قیل : الدق وسمی الآتی باللیل طَارِقاً لاحتیاجه إلی دق الباب. 

وطَرِیقَهُ الرجل : مذهبه. 

وأتانا فلان طُرُوقاً : إذا جاء بلیل وطَرَقْتُ الباب طَرْقاً من باب قتل : ضربتها. 

وطَرَقْتُ الحدیده : مددتها. 

وطَرَّقْتُهَا بالتشدید مبالغه. 

والطَّرْقُ : الدق والضرب.

وَمِنْهُ « اللهُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّدٍ وَآلِهِ کُلَّمَا طَرَقْتُ » بالقاف. 

والطِّرَاقُ ککتاب : البیضه التی توضع علی الرأس - قاله فی القاموس. 

وَمِنْهُ « اسْتَعَارَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله مِنْ صَفْوَانَ بْنِ أُمَیَّهَ سَبْعِینَ دِرْعاً بِأَطْرَاقِهَا ». 

والمِطْرَقَهُ بالکسر : ما یضرب به الحدید. 

وأَطْرَقَ الرجل : إذا سکت ولم یتکلم. 

وأَطْرَقَ رأسَه أی أماله وأسکنه. 

وأَطْرَقَ الرجل أی أرخی عینه ینظر إلی الأرض.

وأَطْرِقَا - علی لفظ أمر الاثنین - : اسم بلد. 


(طسق)

فی الحدیث ذکر الطَّسْقُ والطُّسُوقُ. 

الطَّسْقُ کفلس : الوظیفه من خراج الأرض المقرره علیها ، فارسی معرب - قاله الجوهری. 

ومنه قولهم فی حَدِیثِ الشِّیعَهِ « هُمْ فِیهَا » - أَیْ فِی الْأَرْضِ - « مُحَلَّلُونَ حَتَّی
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یَقُومَ قَائِمُنَا فَیَجْبِیَهُمْ طَسْقَ مَا کَانَ فِی أَیْدِیهِمْ ». 


(طفق)

قوله تعالی ( وَطَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ ) [ 7 / 22 ] أی جعلا یلصقان علیهما من ورق الجنه ، وهو ورق التین من قولهم طَفِقَ یفعل کذا یَطْفَقُ طَفَقاً أی جعل یفعل کذا. 

وبعضهم یقول : طَفَقَ بالفتح طُفُوقاً. 


(طقطق)

الطَّقْطَقَهُ : أصوات حوافر الدواب ، مثل الدقدقه - قاله الجوهری. 


(طلق)

قوله تعالی ( الطَّلاقُ مَرَّتانِ ) [ 2 / 229 ] الآیه. 

قال الشیخ أبو علی : الطَّلَاقُ بمعنی التطلیق کالسلام بمعنی التسلیم أی التطلیق الشرعی تطلیقه بعد تطلیقه علی التفریق دون الجمع والإرسال دفعه واحده. 

ولم یرد بالمرتین التثنیه ولکن التکرار کقوله تعالی ( ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ کَرَّتَیْنِ ) [ 67 / 4 ] أی کره بعد کره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَیْرُ الْخَیْلِ الْأَقْرَحُ طُلُقُ الْیَدِ الْیُمْنَی ». 

الطُّلُقُ بضم الطاء واللام إذا لم یکن فی أحد قوائمه تحجیل. 

والطِّلْقُ کحمل : الحلال.

یقال هو لک طِلْقٌ. 

ویقال الطِّلْقُ : المطلق الذی یتمکن صاحبه فیه من جمیع التصرفات ، فیکون فعل بمعنی مفعول کالذبح بمعنی المذبوح.

وأعطیت من طِلْقِ مالی أی من حله أو من مطلقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُّ شَیْءٍ لَکَ مُطْلَقٌ حَتَّی یَرِدَ فِیهِ نَهْیٌ ». 

قال الصدوق رحمه الله : ومقتضاه إباحه کل شیء ما لم یبلغ فیه نهی. 

وطَلَّقَ الرجل امرأته تَطْلِیقاً ، فإن کثر تطلیقه للنساء قیل مِطْلِیقٌ ومِطْلَاقٌ. 

ومنه الْخَبَرُ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّهُ قَالَ : الْحَسَنُ مِطْلَاقٌ فَلَا تُزَوِّجُوهُ ». 

والاسم من طَلَّقَ : الطَّلَاقُ ، وهو إزاله قید النکاح بغیر عوض بصیغه « طَالِقٌ ».

وطَلَاقُ المرأه یکون لمعنیین أحدهما حل عقده النکاح. 

والآخر بمعنی الترک والإرسال.
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من قولهم طَلَّقْتُ القوم : إذا ترکتهم. 

وطَلَقَتِ المرأه بالفتح تَطْلُقُ من باب قتل - وفی لغه من باب قتل - وفی لغه من باب قرب - فهی طَالِقٌ بغیر هاء. 

فإن جاءوا بالهاء فعلی سبیل التأویل. 

قال ابن الأنباری - نقلا عنه - : إذا کان النعت منفردا به الأنثی دون الذکر لم تدخله الهاء نحو ( طَالِقٍ ) و ( طامث ) و ( حائض ) لأنه لا یحتاج إلی فارق لاختصاص الأنثی به. 

وأَطْلَقْتُ الأسیر : إذا حللت إساره وخلیت عنه فَانْطَلَقَ أی ذهب فی سبیله. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَطْلِقْ لِسَانِی بِذِکْرِکَ ». 

أی لا تحبسه وتمنعه عن ذکرک. 

والِانْطِلَاقُ : الذهاب. 

ویقال انْطُلِقَ به علی ما لم یسم فاعله والطُّلَقَاءُ - بضم الطاء وفتح اللام والمد - : هم الذین خلی عنهم یوم فتح مکه وأطلقهم ولم یسترقهم. 

واحدهم طَلِیقٌ فعیل بمعنی مفعول وهو الأسیر إذا خلی سبیله. 

قِیلَ إِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله حِینَ فَتَحَ مَکَّهَ قَالَ : یَا مَعَاشِرَ قُرَیْشٍ مَا تَرَوْنَ أَنِّی فَاعِلٌ بِکُمْ؟ قَالُوا : خَیْرُ أَخٍ کَرِیمٍ وَابْنِ أَخٍ کَرِیمٍ! قَالَ : اذْهَبُوا فَأَنْتُمُ الطُّلَقَاءُ. 

وکان فیهم معاویه ، وأبو سفیان ، وعباس ، وعقیل. 

والطُّلَقَاءُ من قریش ، والعتقاء من ثقیف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الطَّلِیقُ لَا یُورَثُ ». 

وناقه طُلُقٌ بضمتین بلا قید. 

ورجل طَلْقُ الوجه کفلس أی فرح ظاهر البشر. 

وقد طَلُقَ بالضم طَلَاقَهً. 

وعن أبی زید أی بسام متهلل. 

وطُلِقَتِ المرأه - بالبناء للمفعول - : إذا أخذها المخاض. 

والطَّلْقٌ : وجع الولاده.

وَمِنْهُ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْمَرْأَهِ أَصَابَهَا الطَّلْقُ » - الحدیث. 

وطَلُقَ لسانه بالضم طُلُوقاً وطُلُوقَهً فهو طِلْقُ اللسان وطَلِیقُهُ أی فصیح عذب
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المنطق. 

وفی الصحاح رجل طَلْقُ اللسان وطَلِیقُ اللسان. 

ولسان طَلْقٌ ذلق ، وطَلِیقٌ ذلیق وطُلْقٌ ذلق وطُلَقٌ ذلق أربع لغات. 

واسْتِطْلَاقُ البطن : مشیه.

واسْتَطْلَقَ بطنه یستعمل لازما. 

والْمُطْلَقُ من المیاه : ما لا یحتاج عند ذکره إلی قید یقیده ، بخلاف المضاف 


(طوق)

قوله تعالی ( سَیُطَوَّقُونَ ما بَخِلُوا بِهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ ) [ 3 / 180 ]. 

رُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « یَأْتِی کَنْزُ أَحَدِکُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ شُجَاعاً أَقْرَعَ لَهُ ذَنَبَتَانِ [ زَبِیبَتَانِ ] وَیَتَطَوَّقُ فِی حَلْقِهِ ، وَیَقُولُ أَنَا الزَّکَاهُ الَّتِی مَنَعْتَنِی ثُمَّ یَنْهَشُهُ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « نَسْأَلُکَ الثَّبَاتَ عَلَی مَا طَوَّقْتَنَا ». 

کأنه من طوق التقلید والتکلیف علی المجاز. 

من قولهم طَوَّقْتُکَ الشیءَ أی کلفتکه.

والطَّوْقُ : واحد الأَطْوَاقِ معروف. 

وقد طَوَّقْتُهُ فَتَطَوَّقَ أی ألبسته الطَّوْقَ فلبسه. 

وطَوْقُ کل شیء : ما استدار به. 

ومنه قیل للحمامه : ذات طوق. 

والطَّوْقُ : الطاقه. 

وقد أَطَقْتُ الشیء إِطَاقَهً : قدرت علیه فأنا مُطِیقٌ.

والاسم : الطَّاقَهُ. 

وَمِنْهُ « إِنَّ أُمَّتَکَ لَا تُطِیقُ ذَلِکَ ». 

أی لا تقدر علیه. 

ومثله « مُرُوا صِبْیَانَکُمْ بِکَذَا مَا أَطَاقُوهُ ». 

وهو فی طَوْقِی أی فی وسعی.

وطَوَّقَنِی الله أداء حقک أی قوانی. 

والطَّاقُ : ما عطف من الأبنیه ، والجمع طَاقَاتٌ. 

والطَّاقُ : ضرب من الثیاب. 

وَمِنْهُ « لَبِسَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله الطَّاقَ وَالسَّاجَ ».

ومؤمن الطَّاق : لقب محمد بن علی بن النعمان من أصحاب الکاظم علیه السلام ، وکان یلقب بالأحول. 

ویقال له الطَّاقِیُ.
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والمخالفون یلقبونه بشیطان الطاق. 

قال العلامه رحمه الله : کان دکانه فی طَاقِ المحامل بالکوفه یرجع إلیه فی النقد فیخرج کما ینقد ، فیقال شیطان الطاق وفی القاموس الطَّاقُ اسم حصن بطبرستان یسکنه محمد بن النعمان شیطان الطاق. 

والعلامه أعلم وکلامه أتم. 

ویقال طَاقُ نعل وطَاقَهُ ریحان. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ فُلَاناً نَتَفَ طَاقَهً مِنَ الْعُشْبِ ». 

وفیه « الإقامه طَاقٌ طَاقٌ » أی من غیر تکرار. 


باب ما أوله العین 


(عبق)

فِی الْحَدِیثِ « رِیحٌ عَبِقَهٌ ». 

و « عَبِقَتْ رائحه المسک ». 

العَبَقُ بالتحریک : مصدر قولک عَبِقَ به الطیب من باب تعب عَبَقاً : لزق به وظهرت ریحه بثوبه أو ببدنه فهو عَبِقٌ. 

قالوا ولا یکون العَبِقُ إلا للرائحه الطیبه الذکیه. 



(عتق)

قوله تعالی ( بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ ) یعنی الکعبه المشرفه. 

وسمی عَتِیقاً لأنه لم یملک. 

وقیل لأنه أُعْتِقَ من الغرق. 

أو لأنه أقدم ما فی الأرض من البیوت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنْزَلَ اللهُ الْعَجْوَهَ وَالْعَتِیقَ؟ مِنَ السَّمَاءِ » « قُلْتُ : وَمَا الْعَتِیقُ قَالَ الْفَحْلُ ». 

والْعِتَاقُ ککتاب من الطیر : الجوارح ومن الخیل : النجائب. 

ومنه « نهی أن ینزی حمار علی عَتِیقَهٍ » یعنی الفرس النجیبه.

والعَاتِقُ : ما بین المنکب والعنق. 

ومنه قَوْلُهُ « یَغْسِلُ یَدَهُ مِنَ الْعَاتِقِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَأَنِّی أَنْظُرُ وَالْمَاءُ یَنْحَدِرُ عَلَی عَاتِقِ أَبِی ».
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وَفِی بَعْضِ النُّسَخِ « عَلَی عُنُقِهِ ». 

واحد الأعناق ، وهو محتمل. 

والعَوَاتِقُ من النساء : جمع عَاتِقٍ وهی الشابه أول ما تدرک. 

وقیل التی لم تبن من والدتها ولم تتزوج وقد أدرکت وشبت. 

والعَتِیقُ : الخلوص. 

ومنه عِتَاقُ الخیل ، والبیت العَتِیقُ. 

وهو فی الشرع : خلوص الآدمی المملوک أو بعضه من الرق. 

وعَتَقَ العبد عَتْقاً من باب ضرب وعَتَاقاً وعَتَاقَهً بفتح الأوائل. 

والعِتْقُ بالکسر اسم منه فهو عَاتِقٌ. 

ویتعدی بالهمز فیقال أَعْتَقَهُ فهو مُعْتَقٌ.

ویتعدی بنفسه فیقال عَتَقَهُ.

وفی المصباح : قال فی البارع : ولا یقال عُتِقَ العبد وهو ثلاثی مبنی للمفعول ولا أَعْتَقَ هو مبنیا للفاعل ، بل الثلاثی لازم والرباعی متعد. 

ولا یجوز عبد معتوق. 

وجاء علی عَتِیقٍ فعیل بمعنی مفعول. 

وجمعه عُتَقَاءُ ککریم وکرماء. 

وربما جاء علی عِتَاقٍ ککرام. 

وأمه عَتِیقٌ بغیر هاء. 

وربما قیل عَتِیقَهٌ وجمعها عَتَائِقُ. 

وفلان مولی عَتَاقَه ومولی عَتِیق ومولی عَتِیقَه. 

وموال عُتَقَاء ونساء عَتَائِق. 

قال الجوهری : وذلک إذا أُعْتِقْنَ.

وَفِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ مَاتَ وَلَیْسَ لَهُ مَوْلَی عَتَاقَهٍ مَنْ یَرِثُهُ ». 

کأنه أراد بمولی عَتَاقَهٍ : المُعْتِق بالکسر لا المعتق بالفتح. 

وامرأه حلفت بالعَتَاقِ أی أن تعتق أمتها. 

وَفِیهِ « کُلُّ یَمِینٍ فِیهَا کَفَّارَهٌ إِلَّا مَا کَانَ مِنْ عَتَاقٍ وَطَلَاقٍ ». 

کان یقول علی العتاق والطلاق ویخالف فإنه لغو لا کفاره فیه. 

وعَتُقَ الشیء بالضم عَتَاقَهً أی قدم وصار عَتِیقاً. 

قال الجوهری : وکذلک عَتَقَ کدخل یدخل فهو عَاتِقٌ.

ودنانیر عُتُقٌ. 

والعَتِیقُ : القدیم من کل شیء.
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ویقال قنطره عَتِیقَهٌ بالهاء ، وقنطره جدید بغیر هاء. 

لأن العَتِیقَهَ بمعنی الفاعله والجدید بمعنی المفعول لیفرق بین ما له الفعل وما الفعل واقع علیه. 


(عذق)

فِی الْحَدِیثِ « عَذْقٌ یُظِلُّهُ ». 

العَذْقُ کفلس : النخله یحملها. 

وأما العِذْقُ بالکسر فالکباسه وهی عنقود التمر. 

والجمع أَعْذَاقٌ کأحمال. 

وَمِنْهُ « مَا قَامَ لِی عَذْقٌ بِیَثْرِبَ ». 

والعَذْقُ : المذلل الذی وضع علی جریده النخله.


(عرق)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّ مَاءَ الرَّجُلِ یَجْرِی فِی الْمَرْأَهِ إِذَا وَاقَعَهَا فِی کُلِ عِرْقٍ وَعَصَبٍ ». 

العِرْقُ من الحیوان : الأجوف الذی یکون فیه الدم والعصب من أطناب المفاصل غیر مجوف. 

وَفِی حَدِیثِ إِحْیَاءِ الْمَوَاتِ « لَیْسَ لِعِرْقٍ ظَالِمٍ حَقٌّ ». 

ومعناه علی ما قیل هو أن یجیء الرجل إلی الأرض قد أحیاها رجل قبله فیغرس فیها غرسا غصبا لیستوجب به الأرض. 

والروایه لعرق بالتنوین وهو علی حذف مضاف أی لذی عرق ظالم ، فجعل العرق نفسه ظالما والحق لصاحبه.

أو یکون الظالم من صفه صاحب العرق. 

وإن روی عِرْق بالإضافه فیکون الظالم صاحب العرق والحق لِلْعِرْقِ.

وهو أحد عُرُوق الشجر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْکَرْمِ مَتَی یَحِلُّ بَیْعُهُ؟ قَالَ : إِذَا عَقَدَ وَصَارَ عُرُوقاً » أی عقودا. 

والعقود : الحصرم بالنبطیه. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِحَاضَهِ « إِنَّمَا هُوَ عِرْقٌ عَابِرٌ ».

بالعین والراء المهملتین ، والقاف فی أکثر النسخ وهو الصحیح ویراد به دم عرق والإضافه إلی عابر لأدنی ملابسه أی دم عرق ، فجر عابر. 

وفی بعض النسخ إنما هو عزف بالعین
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المهمله والزاء المعجمه والفاء ، أی إنما هو لعب. 

وعن السیوطی فی مختصر النهایه : قیل لکل لعب عزف ومعناه أنه عزف عابر من الشیطان عبر علی هذا العرق فلعب به ففجره. 

وفی بعض النسخ إنما هو عِرْق عاند أو رکضه شیطان وقد مر (1). 

والعَرْقُ بالفتح فالسکون : العظم الذی أخذ عنه اللحم والجمع عُرَاقٌ بالضم.

وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « ثَرِیدٌ وَعُرَاقٌ ». 

ومنه حَدِیثُ فَاطِمَهَ علیها السلام « فَأَخْرَجَتْ صَحِیفَهً فِیهَا ثَرِیدٌ وَعُرَاقٌ تَفُورُ ». 

والْعَرْقُ أیضا : مصدر قولک عَرَقْتُ العظم أَعْرُقُهُ بالضم عَرْقاً : إذا أکلت ما علیه من اللحم. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « أَنَا ابْنُ أَعْرَاقِ الثَّرَی ». 

أی أصول الأرض وأرکانها من الأئمه والأنبیاء کإبراهیم وإسماعیل علیهما السلام. 

ومحصله أنا ابن خیر أصول الأرض. 

والعُرُوقُ : عروق الشجره ، الواحد بالکسر. 

وذات عِرْقٍ : الموضع الذی وقت لأهل العِرَاقِ سمی بذلک لأن فیه عِرْقاً وهو الجبل الصغیر. 

وقیل العِرْقُ من الأرض : سبخه تنبت الطرفاء. 

وذات عِرْقٍ : أول تهامه وآخر العقیق وهو عن مکه نحوا من مرحلتین. 

والعِرَاقُ ککتاب بلاد (2) تذکر

====

(1) فی ( رکض ). 

(2) الجمهوریه العراقیه ، من دول الشرق الأدنی فی آسیا ( 500 ر 453 کم ) مربع یحد شرقا إیران ، وشمالا ترکیا ، وغربا سوریا والمملکه الهاشمیه الأردنیه ، وجنوبا المملکه العربیه السعودیه والکویت عاصمه العراق : بغداد ، وأهم مدنها : البصره ، الموصل ، کربلا ، الحله ، النجف ، الکوت ، العماره ، الدیوانیه ، کرکوک ، سامراء وهی من البلاد الزراعیه.
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وتؤنث. 

قیل سمیت بذلک لأن العِرَاقَ فی اللغه شاطیء النهر والبحر. 

وهی واقعه علی شاطیء دجله والفرات وقیل إنه فارسی معرب ( إیراق ). 

والعِرَاقَانِ : الکوفه والبصره.

ومنه خراج العِرَاقَیْنِ. 

وینسب إلی العراق علی لفظه فیقال ( عِرَاقِیٌ ). 

والاثنان عِرَاقِیَّانِ. 

وأَعْرَقَ الرجل : صار إلی العراق. 

وعِرْق المدینی : نوع من المرض یعرفه الأطباء.

والعَرَقُ بالتحریک : الذی یرشح من البدن. 

قیل ولم یسمع له جمع. 

وعَرِقَ عَرَقاً من باب تعب فهو عَرْقَان.

ومنه الْخَبَرُ « شَرْبُ الْمَاءِ مِنْ قِیَامٍ بِالنَّهَارِ دَرٌّ لِلْعَرَقِ ».

ورجل عُرَقَهٌ کهمزه : إذا کان کثیر العرق. 

وَفِیهِ « فَأَتَی النَّبِیَّ صلی الله علیه واله بِعَرَقٍ أَوْ مِکْتَلٍ فِیهِ خَمْسَهَ عَشَرَ صَاعاً مِنْ تَمْرٍ ». 

قال الأصمعی - نقلا عنه - : العَرَق بفتحتین : السفیفه المنسوجه من الخوص قبل أن یجعل منها زنبیل. 

وسمی الزنبیل عَرَقاً لذلک. 


(عسق)

یقال عَسِقَ به بالکسر أی أولع به. 

ویقال لزمه ولزق به - قاله الجوهری. 


(عشق)

فی الحدیث ذکر العِشْق وهو تجاوز الحد فی المحبه. 

یقال عَشَقَ عَشَقاً من باب تعب والاسم العِشْقُ بالکسر.

ویقال عَشِقَهُ عِشْقاً مثل علمه علما. 

وعن الغزالی : معنی کون الشیء محبوبا هو میل النفس إلیه فإن قوی المیل سمی عِشْقاً. 

وعن جالینوس الحکیم : العِشْقُ من فعل النفس وهی کامنه فی الدماغ والقلب والکبد. 

وفی الدماغ ثلاث مساکن :
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التخیل فی مقدمه. 

والفکر فی وسطه. 

والذکر فی آخره. 

فلا یکون أحد عَاشِقاً حتی إذا فارق مَعْشُوقَهُ لم یخل من تخیله وفکره وذکره. 

فیمتنع من الطعام والشراب باشتغال قلبه وکبده. 

ومن النوم باشتغال الدماغ بالتخیل والذکر والفکر لِلْمَعْشُوق فتکون جمیع مساکن النفس قد اشتغلت به. 

ومتی لم یکن کذلک لم یکن عَاشِقاً.

فإن ألهی العَاشِقُ خلت هذه المساکن ورجع إلی الاعتدال. 

ویقال رجل عَاشِقٌ وامرأه عَاشِقَهٌ. 


(عقق)

فِی الْحَدِیثِ « أَدْنَی الْعُقُوقِ أُفٍّ ». 

یقال عَقَ الولد أباه یَعُقُّهُ عُقُوقاً من باب قعد : إذا آذاه وعصاه وترک الإحسان إلیه وهو البر به. 

وأصله من العَقِ وهو الشق والقطع.

وعَقَ الرجل عن ولده من باب قتل. 

والاسم العَقِیقَهُ وهی الذبیحه التی تذبح عن المولود یوم أسبوعه. 

وهی فی الأصل صوف الجذع وشعر کل مولود من الناس والبهائم التی تولد علیه. 

ومنه سمی ما یذبح عن المولود عَقِیقَهً. 

وقیل بل لأن حلقومها یشق ، والعَقُ : الشق. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْغُلَامُ مُرْتَهَنٌ بِعَقِیقَتِهِ ». 

قیل فی معناه : إن أباه یحرم شفاعته إذا لم یعق عنه. 

وأنکر البعض هذا التأویل وشدد النکیر فی ذلک. 

ثم قال : والمعنی أنه کالشیء المرهون الذی لم یتم الانتفاع والاستمتاع به دون فکه. 

والنعمه إنما تتم علی المنعم علیه بقیامه بالشکر. 

ووظیفه الشکر فی هذه النعمه ما سنه رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وهو أن یعق عن المولود شکرا لله
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وطلبا لسلامه المولود. 

اللهم إلا أن یکون التفسیر الذی سبق متلقی من صحابی اطلع علی ذلک - انتهی. 

وهو جید إذا لم یکن فی الحدیث یوم القیامه وإلا فغیر تام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَحْرِمْ مِنَ الْعَقِیقِ ». 

وهو واد من أودیه المدینه یزید علی برید قریب من ذات عرق قبلها بمرحله أو مرحلتین. 

وکل مسیل شقه السیل فوسعه فهو عَقِیقٌ.

وعن بعض الفضلاء : إن الموضع تحرم منه الشیعه فی زماننا ویزعمون أنه العَقِیقُ لیس بعقیق وإنما هو محاذ له. 

وَفِیهِ « کَانَ علیه السلام یَتَخَتَّمُ بِالْعَقِیقِ ». 

هو حجر معروف یتخذ منه الفصوص. 

وَفِیهِ « یَا عَلِیُّ تَخَتَّمْ بِالْعَقِیقِ فَإِنَّهُ أَوَّلُ جَبَلٍ أَقَرَّ لِلَّهِ بِالْوَحْدَانِیَّهِ وَدَانَ لِمُحَمَّدٍ صلی الله علیه واله بِالنُّبُوَّهِ وَلَکَ بِالْوَصِیَّهِ وَلِوُلْدِکَ بِالْإِمَامَهِ وَلِشِیعَتِکَ بِالْجَنَّهِ وَلِأَعْدَائِکَ بِالنَّارِ ». 

والعَقْعَقُ : طائر معروف نحو الحمامه ذو لونین أبیض وأسود طویل الذنب ویقال له القعقع أیضا. 

والعرب تتشأم به. 


(علق)

قوله تعالی ( اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقَ خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقٍ ) [ 96 / 1 ] قیل وجه المناسبه بین الخلق من العَلَق والتعلیم بالقلم ، هو أن أدنی مراتب الإنسان کونه عَلَقَهً وأعلاها کونه عالما ، والله تعالی امتن علی الإنسان بنقله من أخس المراتب إلی أعلاها وهی العلم. 

قال الزمخشری : فإن قلت لم قال من عَلَقٍ وإنما خلق من علقه؟ قلت لأن الإنسان فی معنی الجمع کقوله تعالی ( إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ ) [ 103 / 2 ]. 

قوله ( فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ ) [ 22 / 5 ] الآیه. 

العَلَقَهُ هی القطعه الجامده من الدم بعد أن کانت منیا ، وبعد أربعین یوما تصیر مضغه وجمعها عَلَقٌ.
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والعَلَقُ : الدم الغلیظ. 

قوله ( فَتَذَرُوها کَالْمُعَلَّقَهِ ) [ 4 / 129 ] المُعَلَّقَهُ : المرأه لیست بذات بعل ولا مطلقه.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا الْأَوْصِیَاءُ أَعْلَاقٌ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ » أی قطع منهم. 

والأَعْلَاقُ جمع عَلَقَهٍ وهی القطعه. 

وعَلِقَتِ المرأه بالولد من باب تعب : حبلت.

والعَلَق بالتحریک : شیء أسود مثل الدود یکون فی الماء ، الواحده عَلَقَهٌ مثل قصب وقصبه. 

وفی حیاه الحیوان : هو دود أسود أحمر یکون فی الماء یَعْلَقُ فی البدن ویمص الدم وهو من أدویه الحلق والأورام الدمویه لامتصاصها الدم الغالب علی الإنسان ، الواحده عَلَقَهٌ. 

وعَلِقَ الشوک بالثوب من باب تعب وتَعَلَّقَ به : إذا نشب.

وعَلَائِقُ الشین کأنه من هذا المعنی. 

وعَلِقَ به عَلَقاً أی تعلق به. 

وعَلِقَ الظبی فی الحباله : تعوق. 

والعِلْقُ بالکسر فالسکون : النفیس من کل شیء.

والعُلْقَهُ بضم العین : القلیل. 

والعَلَاقَهُ بالفتح : علاقه الحب. 

والعِلَاقَهُ بالکسر : علاقه القوس والسوط ونحوهما.

وأَعْلَقْتُ القوس : جعلت له عِلَاقَهً. 

والمِعْلَاقُ بالکسر : ما یعلق به اللحم وغیره. 

وأَعْلَقَ أظفارَه فی الشیء أی أنشبها. 

وعَلَّقَهُ وتَعَلَّقَ به بمعنی.

وَمِنْهُ « الرَّحِمُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ مُتَعَلِّقَهٌ بِالْعَرْشِ ». 

وعَلْقَی : نبت. 

قال الجوهری : قال سیبویه : یکون واحدا وجمعا وألفه للتأنیث فلا ینون. 

وقال غیره : للإلحاق وینون. 

الواحده : عَلْقَاهٌ. 


(عمق)

العَمْقُ فتحا وضما : قعر البئر ، والفج والوادی ، والحوض.

یقال عَمُقَتِ البئر عُمْقاً من باب قرب
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وعَمَاقَهً بالفتح : بعد قعرها فهی عَمِیقَهٌ. 

ویتعدی بالألف والتضعیف ، فیقال أَعْمَقْتُهَا وعَمَّقْتُهَا. 

وتَعْمِیقُ البئر وإِعْمَاقُهَا : جعلها عمیقه. 

وعَمَّقَ النظر فی الأمور تَعْمِیقاً : بالغ فیها. 

ومنه المُتَعَمِّقُ فی الأمر للمتشدد فیه الذی یطلب أقصی غایته. 

والعَمْقُ فتحا وضما : ما بعد من أطراف المفاوز.


(عملق)

فِی الْحَدِیثِ « مَسْجِدُ السَّهْلَهِ بَیْتُ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام کَانَ یَخْرُجُ مِنْهُ إِلَی الْعَمَالِقَهِ ، وَفِیهِ بَیْتُ إِدْرِیسَ علیه السلام کَانَ یَخِیطُ بِهِ الْعَمَالِیقُ ».

والعَمَالِقَهُ : قوم من ولد عِمْلِیق کقندیل بن لاوذ بن إرم بن سام بن نوح ، وهم أمم تفرقوا فی البلاد. 

وفی النهایه : العَمَالِقَهُ الجبابره الذین کانوا بالشام من بقیه قوم عاد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ حَوْلَ مَکَّهَ یَوْمَ قُدُومِ إِبْرَاهِیمَ وَإِسْمَاعِیلَ وَهَاجَرَ نَاسٌ مِنَ الْعَمَالِقَهِ ». 

وَفِی دُعَاءِ السِّمَاتِ دَعَا یُوشَعُ بِهِ عَلَی الْعَمَالِقَهِ حِینَ حَارَبُوهُ فَأَصْبَحُوا مَوْتَی. 

( کَأَنَّهُمْ أَعْجازُ نَخْلٍ خاوِیَهٍ ) [ 69 / 7 ] 


(عنق)

قوله تعالی ( فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ ) [ 26 / 4 ] أی رؤساؤهم. 

ویقال أَعْنَاقُهُمْ : جماعاتهم کما یقال یأتی عُنُقٌ من الناس أی جماعه. 

والأَعْنَاقُ : الرقاب. 

وجعل الإخبار عنهم لأن خضوعهم بخضوع الرقاب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤَذِّنُونَ أَطْوَلُ النَّاسِ أَعْنَاقاً یَوْمَ الْقِیَامَهِ » أی أکثر أعمالا. 

ویقال له عُنُقٌ من الخیر أی قطعه. 

وقیل یکونون فی الأمر رؤساء ساده وهم یصفون الساده بطول الأعناق. 

أکثرهم رجاء لأن من یرجوا شیئا طال عنقه. 

وروی بکسر همزه إِعْنَاقٍ أی إسراعا إلی الجنه من أَعْنَقَ إِعْنَاقاً. 

والاسم العَنَقُ بالتحریک وهو ضرب

%

ص: 218







من السیر. 

وَفِی وَصِیَّهِ إِبِلِ الصَّدَقَهِ « وَلَا تُعْنِقُ بِهِنَّ ».

وقد مر الکلام فیه مستوفی فی ( روح ). 

وَفِی حَدِیثِ الذَّرِّ « فَخَرَجَ عُنُقٌ إِلَی الْجَنَّهِ وَعُنُقٌ إِلَی النَّارِ » أی طائفه وجماعه 

والعُنُق : الرقبه ، وهو مذکر ومؤنث فیقال هی العنق. 

والنون مضمومه للاتباع فی لغه الحجاز. 

وساکنه فی لغه تمیم. 

والجمع أَعْنَاقٌ. 

والعَنَاقُ بالفتح الأنثی من ولد المعز قبل استکمالها الحول. 

ومنه عَنَاقٌ مکیه. 

والعَنَاقُ أیضا : الداهیه والجمع أَعْنُقٌ وعُنُوقٌ.

وعَنَاقُ بنت آدم وهی أول بغی بغی علی وجه الأرض. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ مَجْلِسُهَا جَرِیباً (1) مِنَ الْأَرْضِ فِی جَرِیبٍ ، وَکَانَ لَهَا عِشْرُونَ إِصْبَعاً ، وَفِی کُلِّ إِصْبَعٍ ظُفُرَانِ ، مِثْلُ الْمِنْجَلَیْنِ ، فَسَلَّطَ اللهُ عَلَیْهَا أَسَداً وَذِئْباً وَنَسْراً فَقَتَلُوهَا ، وَهِیَ أَوَّلُ قَتِیلٍ قَتَلَهُ اللهُ ». 

وعَنَاقُ الأرض : دویبه أصغر من الفهد طویل الظهر یصید کل شیء حتی الطیر - قاله فی حیاه الحیوان. 

وعَانَقْتُ المرأهَ واعْتَنَقْتُهَا وهو الضم والالتزام. 

والمُعَانَقَهُ : مفاعله من ذلک. 

وهو أن یضع کل من الشخصین یده علی عنق صاحبه ویضمه إلیه. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ عَانَقَ حَاجّاً فَکَذَا ». 

وَفِی حَدِیثِ الْمَلَائِکَهِ « فَخَرَجُوا إِلَیَّ شِبْهَ الْمَعَانِیقِ فَسَلَّمُوا ». 

المَعَانِیقُ جمع المِعْنَاقِ وهو الفرس الجید العنق. 

وَفِی الْخَبَرِ « فَانْطَلَقْنَا إِلَی النَّاسِ مَعَانِیقَ » أی مسرعین جمع مِعْنَاقٍ. 

وکذا مُعَانِقِینَ من أَعْنَقَ إذا أسرع. 

====

(1) قدر الجریب من الأرض ب- ( ستین ذراعا فی ستین ) وقد مر هذا التقدیر من المصنف فی ( جرب ).
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والأعنق : الطویل العنق. 

یقال رجل أَعْنَقُ وامرأه عَنْقَاءُ. 

وَمِنْهُ « کَانَتْ أُمُّ جَمِیلٍ - یَعْنِی امْرَأَهَ أَبِی لَهَبٍ - عَوْرَاءَ عَنْقَاءَ ».

والعَنْقَاءُ : طائر عظیم معروف الاسم مجهول الجسم لا یراه أحد. 

ویقال إنه طیر أبابیل. 

وفی حیاه الحیوان العَنْقَاءُ : طائر غریب یبیض بیضا کالجبال قیل سمیت به لأن فی عنقها بیاضا کالطوق. 

وقیل هو طائر یکون عند مغرب الشمس. 

ولعل قولهم عَنْقَاءُ مغرب یشیر إلی هذا. 


(عنفق)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّهُ کَانَ فِی عَنْفَقَتِهِ شَعَرَاتٌ بِیضٌ ». 

العَنْفَقَهُ : الشعر الذی فی الشفه السفلی. 

وقیل هی الشعر الذی بینها وبین الذقن. 


(عوق)

قوله تعالی ( قَدْ یَعْلَمُ اللهُ الْمُعَوِّقِینَ مِنْکُمْ ) [ 33 / 18 ] المُعَوِّقُونَ هم المثبطون عن رسول الله صلی الله علیه واله وهم المنافقون یقولون لإخوانهم من ضعفه المسلمین : ( هَلُمَّ إِلَیْنا ) ما محمد وأصحابه إلا کأکله رأس.

وَفِی الْحَدِیثِ « رَجُلٌ تَزَوَّجَ بِامْرَأَهٍ عَائِقٍ ». 

أی مانعه أن لا یفتضها زوجها کأنه من عَاقَهُ یَعُوقُهُ عَوْقاً من باب قال : منعه. 

وعَوَائِقُ الدهر : شواغله من أحداثه. 

والتَّعَوُّقُ : التثبط. 

والتَّعْوِیقُ : التثبیط. 

والعَیُّوق : نجم أحمر مضیء فی طرف المجره الأیمن لا یتقدمه. 

وأصله فیعول فأدغم.
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باب ما أوله الغین 


(غبق)

الغَبُوق : الشرب بالعشی. 

ویقابله الصبوح.

وَمِنْهُ « مَا لَمْ یَصْطَبِحُوا أَوْ یَغْتَبِقُوا ». 



(غدق)

قوله تعالی ( وَأَنْ لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ لَأَسْقَیْناهُمْ ماءً غَدَقاً ) [ 72 / 16 ] الغَدَقُ بالتحریک : ماء الکثیر القطر. 

یقال أَغْدَقَ المطر یُغْدِقُ إِغْدَاقاً فهو مُغْدِقٌ. 

والمعنی : لو استقام الجن والإنس علی طریقه الإیمان لأنعمنا علیهم ، ولوسعنا رزقهم. 

وذکر الماء لأنه أصل المعاش وسعه الرزق. 

وغَدِقَتِ العین من باب تعب : کثر ماؤها وغزر فهی غَدِقَهٌ. 

واغْدَوْدَقَ المطر : کثر قطره. 

وقوله غَدَقٌ مُغْدِقٌ ، الغَدَقُ بفتح الدال : المطر الکبائر القطر ، والمُغْدِقُ : مفعل منه أکد به. 

ومنه فِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « مُغْدِقَهً مُونِقَهً ». 

وشاب غَیْدَاقٌ أی ناعم. 

والغَیْدَاقُ : الرجل الکریم.



(غرق)

فِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْغَرَقِ ». 

هو بالتحریک : غرق الماء. 

یقال غَرِقَ فی الماء غَرَقاً من باب تعب فهو غَرِقٌ. 

وجاء غَارِقٌ أیضا. 

وفی المصباح : حکی فی البارع عن الخلیل : الغَرِق الراسب فی الماء من غیر موت ، فإن مات غرقا فهو غَرِیقٌ ، مثل کریم. 

وجمع الغَرِیقِ غَرْقَی کقتیل وقتلی.

ویعدی بالهمزه والتضعیف. 

واغْرَوْرَقَتْ عیناه بالدموع : دمعتا.
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وغَرِقْنَا بالدموع وهو افعوعلت من الغرق. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنْ حَدِّ الطِّینِ الَّذِی لَا یُسْجَدُ عَلَیْهِ؟ قَالَ إِذَا غَرِقَتْ فِیهِ الْجَبْهَهُ ». 

وأَغْرَقَ النازع فی القوس : استوفی مدها. 

والِاسْتِغْرَاقُ : الاستیعاب.

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « لَقَدْ أَغْرَقَ فِی النَّزْعِ » أی بالغ فی الأمر وانتهی فیه. 

وأصله من نزع القوس وترها فاستعیر لمن بالغ فی کل شیء - قاله فی النهایه. 

والغِرْقِئُ کزبرج : القشره الملتزقه ببیاض البیض ، أو البیاض الذی یؤکل. 

ومنه حَدِیثُ سُفْیَانَ الثَّوْرِیِ « حِینَ دَخَلَ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام فَرَأَی عَلَیْهِ ثِیَاباً کَأَنَّهَا غِرْقِئُ الْبِیضِ ».

قال الفراء : همزته زائده ، لأنه من الغرق. 

والغُرْنُوق بالضم : الشاب الناعم ، والجمع الغَرَانِیقُ والغَرَانِقَهُ. 

وقولهم : تلک الغَرَانِیقُ العلی ، وإن شفاعتهن لترجی. 

المراد بها هنا الأصنام. 

وهی فی الأصل الذکور من طیر الماء ، واحدها غُرْنُوق وغِرْنِیق ، سمی به لبیاضه. 

وقیل هو الکرکی. 

وکانوا یزعمون أن الأصنام تقربهم إلی الله تعالی وتشفع لهم ، فشبهت بالطیور التی تعلو فی السماء وترتفع. 


(غسق)

قوله تعالی ( إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ ) [ 17 / 78 ] هو بالتحریک : أول ظلمه اللیل. 

وقد غَسَقَ اللیل یَغْسِقُ أی أظلم. 

وغَسَقُ اللیل : ظلامه. 

وقیل غَسَقُهُ : شده ظلمته وذلک إنما یکون فی النصف منه. 

ومثله ما صح عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « وَغَسَقُ اللَّیْلِ انْتِصَافُهُ ». 

قوله ( وَمِنْ شَرِّ غاسِقٍ إِذا وَقَبَ ) [ 113 / 3 ] الغَاسِقُ : الهاجم.
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ویقال الغَاسِقُ : القمر إذا کسف فاسود ، ( إِذا وَقَبَ ) أی دخل فی الکسوف وقد تقدم تمام البحث فی ( وقب ). 

قوله ( إِلَّا حَمِیماً وَغَسَّاقاً ) [ 78 / 25 ] هو بالتشدید والتخفیف : ما یَغْسَقُ من صدید أهل النار أی یسیل. 

یقال غَسِقَتْ العین : إذا سالت دموعها. 

ویقال الحمیم یحرق بحره ، والغَسَّاقُ یحرق ببرده. 

ویقال الغَسَّاقُ هو البارد المنتن.


(غلق)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَکُنْ ضَجِراً وَلَا غَلِقاً ». 

الغَلَق بالتحریک : ضیق الصدر. 

ورجل غَلِقٌ : سییء الخلق.

وَفِیهِ « اللهُ أَکْرَمُ مِنْ أَنْ یَسْتَغْلِقَ عَبْدَهُ ».

لعله من الغَلَق وهو ضیق الصدر.

وفی بعض النسخ یستفلق عبده کأنه من الفلق بمعنی الحرکه والاضطراب. 

وفی بعضها یستعلق بالعین المهمله کأنه من العلق محرکه : الخصومه والمحنه. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا طَلَاقَ وَلَا عَتَاقَ فِی إِغْلَاقٍ ». 

أی فی إکراه لأن المکره مُغْلَقٌ علیه فی أمره ومضیق علیه فی تصرفه کما یُغْلَقُ الباب علی الإنسان.


باب ما أوله الفاء 


(فتق)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ جَلَسَ وَهُوَ مُتَنَوِّرٌ خِیفَ عَلَیْهِ الْفَتَقُ ». 

الفَتَقُ بالتحریک : انْفِتَاقُ المثانه. 

وقیل انْفِتَاقُ الصفاق إذا دخل فی مراق البطن. 

وقیل أن ینقطع اللحم المشتمل علی الأنثیین. 

وأصله الشق والفتح. 

وفی المغرب - نقلا عنه - : الفَتَقُ داء یصیب الإنسان فی أمعائه ، وهو أن یَنْفَتِقَ موضع بین أمعائه وخصییه فیجمع
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ریحا بینها. 

وفَتَقْتُ الشیء فَتْقاً : شققته. 

والفَتْقُ : شق عصا الجماعه ووقوع الحرب بینهم.

وفَتَقْتُ الثوب من باب قتل : نقضت خیاطته حتی فصلت بعضه من بعض فَانْفَتَقَ.

وفَتَّقْتُ بالتشدید مبالغه وتکثیر. 

ومحمد صلی الله علیه واله الفَاتِقُ الراتق یعنی فاتق الجور وممزقه وراتق الخلل الذی وقع فی الدین ، والکلام استعاره. 


(فرق)

قوله تعالی ( فِیها یُفْرَقُ کُلُّ أَمْرٍ حَکِیمٍ ) [ 44 / 4 ] أی یقدر فی لیله القدر کل شیء یکون فی تلک السنه إلی مثلها من قابل من خیر أو شر أو طاعه أو معصیه أو مولود أو رزق فما قدر فی تلک اللیله وقضی فهو المحتوم. 

وقوله ( وَقُرْآناً فَرَقْناهُ ) [ 17 / 106 ] أی بیناه عند من خفف من فَرَقَ یَفْرُقُ. 

ومن شدد قال أنزلناه مُفَرَّقاً فی أیام. 

قوله ( وَلَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَهارُونَ الْفُرْقانَ ) [ 21 / 48 ] الفُرْقَانُ : القرآن وکل ما فُرِقَ به بین الحق والباطل فهو فُرْقَانٌ ، والآیه من الثانی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْفُرْقَانُ الْمُحْکَمُ الْوَاجِبُ الْعَمَلِ بِهِ ، وَالْقُرْآنُ جُمْلَهُ الْکِتَابِ ». 

قوله ( یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً ) [ 8 / 29 ] أی نصرا ویقال أی هدایه من قلوبکم ، تفرق بین الحق والباطل. 

قوله ( فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ ) [ 2 / 50 ] أی فلقنا بکم. 

و ( یَوْمَ الْفُرْقانِ ) [ 8 / 41 ] یوم بدر. 

وعن الفراء : یوم الفتح. 

والفرق کحمل : الفلق من کل شیء. 

قال تعالی ( فَکانَ کُلُ فِرْقٍ کَالطَّوْدِ الْعَظِیمِ ) [ 26 / 64 ]. 

قوله ( فَرِیقٌ مِنْهُمْ ) [ 2 / 75 ] أی طائفه منهم. 

قوله ( فَرِیقاً مِنْ أَمْوالِ النَّاسِ ) [ 2 / 188 ] أی طائفه. 

قوله ( فَالْفارِقاتِ فَرْقاً ) [ 77 / 4 ]
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الملائکه تنزل تفرق ما بین الحلال والحرام.

قوله ( مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَالْأَصَمِ ) [ 11 / 24 ] أراد بهما المؤمنین والکفار. 

قوله ( فَافْرُقْ بَیْنَنا وَبَیْنَ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ ) [ 5 / 25 ] وفی لغه من باب ضرب وبها قرأ بعض التابعین. 

وَفِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « لَا یُجْمَعُ بَیْنَ مُتَفَرِّقٍ وَلَا یُفَرَّقُ بَیْنَ مُجْتَمِعٍ ». 

قیل فیه : أما الجمع بین المُتَفَرِّقِ فهو أن یکون بین ثلاثه نفر مثلا لکل واحد منهم أربعون شاه وقد وجب علی کل واحد شاه ، فإذا أظلمهم (1) المصدق جمعوها لئلا یکون علیهم فیها إلا شاه واحده. 

وأما تفریق المجتمع فهو أن یکون اثنان شریکان ، ولکل واحد منهما مائه شاه وشاه فیکون علیهما فی مالها ثلاث شیاه ، فإذا أظلمها (2) المصدق فرقا غنمهما فلم یکن علی واحد منهما إلا شاه واحده. 

والمُتَفَرِّقُ : ضد المجتمع الذی یجتمع فی حیز واحد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَیِّعَانِ بِالْخِیَارِ مَا لَمْ یَفْتَرِقَا بِالْأَبْدَانِ ». 

والأصل ما لم تَتَفَرَّقْ أبدانهما. 

والمَفْرِقُ : وسط الرأس وهو الذی یُفْرَقُ فیه الشعر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَکَانَ شَعْرُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله فَرَطاً لَمْ یَبْلُغِ الْفَرْقَ أی التسریح. 

وَفِیهِ » مَنِ اتَّخَذَ شَعْراً فَلَمْ یُفَرِّقْهُ فَرَّقَهُ اللهُ بِمِنْشَارٍ مِنَ النَّارِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ. 

وفَرْقُ شعر النساء من مقدم الرأس إلی القفا.

وَفِی الْحَدِیثِ « مُحَمَّدٌ صلی الله علیه واله فَرَّقَ بَیْنَ النَّاسِ ». 

فإن کانت مشدده من التفریق ، فالمعنی أنه میز بینهم فبین المطیع من العاصی 

====

(1) هکذا فی النسخ والصحیح : ظلمهم ، بدون الهمز. 

(2) هذا کسابقه.
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وإن کانت ساکنه فَالْفَرْقُ بمعنی الفارق وهو فی الأصل مصدر فوصف کالعدل. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَا الْفَارُوقُ الْأَعْظَمِ » الفَارُوقُ اسم سمی به علی علیه السلام. 

وربما انتحله غیره. 

ولعل المراد به الذی یُفَرِّقُ بین الحق والباطل ، والحلال والحرام. 

والفِرْقَهُ بالکسر من الناس وغیرهم. 

والجمع فِرَقٌ کسدره وسدر.

والفُرْقَهُ بالضم : الاسم من فَارَقْتُهُ مُفَارَقَهً وفِرَاقاً. 

ودیک أَفْرَقُ بین الفرق الذی عرفه مفروق. 

والفِرْقُ کحمل : القطیع من الغنم العظیم. 

وإِفْرِیقِیَّهُ اسم بلاد معروفه (1). 

====

(1) إفریقیا : اسم أطلقه العرب علی بلاد البربر الشرقیه ، أما الغربیه فسمیت بالمغرب اختلف جغرافیو العرب فی وضع حدودها ، وقد أوصلها بعضهم إلی المغرب الأقصی ولیبیا علی أنها تنحصر عاده فی نطاق یتسع قلیلاعن بلاد ( تونس ) الیوم. 

وإفریقیا تستعمل الیوم یراد بها : القاره کلها ، وهی إحدی القارات الخمس المشهوره مساحتها : ( 000 ر 300 ر 30 ) کم مربع.

یحدها البحر المتوسط شمالا ، والمحیط الأطلنطیکی غربا ، والبحر الأحمر والمحیط الهندی شرقا. 

جبالها عالیه القمم وسهولها وأنجادها صحاری قاحله ممتده الأطراف جدا. 

أنهرها : طویله فیلضه مضطربه المسیل صعبه الملاحه بسبب الشلالات العدیده. 

مناخها : مرتفع الحراره جدا ویختلف هطول الأمطار باختلاف مناطقها. 

حاصلاتها : الموز ، والکاکاو ، والبلح ، والبن ، والسکر ، وفستق العبید ، والکاوتشوک.
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(فرزق)

الفَرَزْدَقُ : جمع فَرَزْدَقَهٍ وهی القطعه من العجین - قاله الجوهری.

وأصله بالفارسیه ( برازده ). 

وبه سمی الفَرَزْدَقُ ، واسمه ( همام بن غالب بن صعصعه ) التمیمی. 

وکنیته أبو فراس (1). 

روی عن أمیر المؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام والحسین علیه السلام. 

وکان کثیر التعظیم لقرابه الرسول صلی الله علیه واله فما جاءه أحد منهم إلا ساعده علی بلوغ غرضه. 


(فسق)

قوله تعالی ( فَلا رَفَثَ وَلا فُسُوقَ وَلا جِدالَ فِی الْحَجِ ) [ 2 / 197 ] الفُسُوقُ الکذب کما جاءت به الروایه عنهم 

====

سکانها قلیلون نسبه ( نحو 000 ر 000 ر 200 ). 

دولها : مصر ، السودان ، لیبیا ، الحبشه ، لیبریا ، تونس ، الجزائر ، المغرب ، مدفشقر ، کونغو ، نقولیا ، موزمبیک وغیرها.

(1) هو من دارم من تمیم وکان جده ( صعصعه ) وجیها یعرف ب- ( محیی الموءودات ) وأبوه ( غالب ) کان رئیسا فی قومه وله مناقب مشهوره.

ولد الفرزدق فی البصره وأقام فی بادیتها مع أبیه وظهرت فیه ملکه الشعر وهو غلام فجاء به أبوه إلی علی بن أبی طالب علیه السلام بعد وقعه الجمل ، وأخبره أنه شاعر فقال : « علمه القرآن » فلم ینظم شعرا حتی حفظ القرآن. 

وکان الفرزدق یتشیع لعلی وأولاده راسخا فی ولائه لهم وقصته مع هشام بشأن الإمام زین العابدین مشهوره. 

ولم یکن الفرزدق من مداح بنی أمیه وقد هجا بعضهم لکنه مدح بعض عمالهم فی مناسبات خصوصا آل المهلب والحجاج خوفا منهم. 

ویعتقد علماء اللغه : أن شعر الفرزدق فیه کثیر من أسالیب العرب وألفاظهم ، حتی قالوا : لو لا شعر الفرزدق لذهب ثلث لغه العرب توفی سنه 110 ه رحمه الله تعالی.
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علیهم السلام. 

وفَسَقَ فُسُوقاً من باب قعد : خرج عن الطاعه. 

والاسم الفِسْقُ. 

وفَسَقَ یَفْسِقُ بالکسر لغه فهو فَاسِقٌ قال تعالی ( إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا ) [ 49 / 6 ] ویقال أصل الفِسْقِ : خروج الشیء من الشیء علی وجه الفساد.

ومنه قوله تعالی ( فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ ) [ 18 / 50 ] أی خرج. 

( فَسَقُوا ) [ 32 / 20 ] أی خرجوا عن أمرنا عاصین لنا. 

( وَلا فُسُوقَ ) أی لا خروج عن حدود الشرع بالسیئات وارتکاب المحرمات. 

قوله ( ذلِکُمْ فِسْقٌ ) [ 5 / 4 ] یعنی حراما. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَمْسُ فَوَاسِقَ یُقْتَلْنَ فِی الْحِلِّ وَالْحَرَمِ : الْغُرَابُ وَالْحِدَأَهُ وَالْکَلْبُ وَالْحَیَّهُ وَالْفَأْرَهُ ». 

قیل المراد بالفِسْقِ هنا المعنی المجازی من حیث حصول الخبث والأذی منها والأفعال المنافیه للطبائع البشریه فأطلق علیها اسم الفسق. 

والفُوَیْسَقَهُ : اسم للفأره. 

والتصغیر للتحقیر.

وَسَمَّاهَا النَّبِیُّ صلی الله علیه واله فُوَیْسَقَهً. 

قَالَ « إِنَّهَا تُوهِی السِّقَاءَ وَتُضْرِمُ الْبَیْتَ عَلَی أَهْلِهِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَادْرَأْ عَنِّی شَرَّ فَسَقَهِ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ ». 

الفَسَقَهُ بالتحریک : جمع فَاسِقٍ. 

والفِسِّیقُ بالتشدید : الدائم الفسق. 


(فستق)

الفُسْتُق بضم التاء والفتح للتخفیف : بقل معروف. 


(فلق)

قوله تعالی ( قُلْ أَعُوذُ بِرَبِ الْفَلَقِ ) [ 113 / 1 ] الفَلَقُ بالتحریک قیل هو ضوء الصبح وإنارته.

والمعنی قل یا محمد أعتصم وأمتنع برب الصبح وخالقه ومدبره ومطلعه متی شاء علی ما یری من الصلاح فیه. 

ویقال هو الخلق کله لأنهم یَنْفَلِقُونَ
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بالخروج من أصلاب الآباء وأرحام الأمهات کما ینفلق الحب من النبات. 

ویقال الفَلَقُ : ما ینفلق عن الشیء وهو یعم جمیع الممکنات فإنه جل شأنه فلق ظلمه عدمها بنور إیجادها. 

وَقِیلَ الْفَلَقُ : صَدْعٌ فِی النَّارِ ، فِیهِ سَبْعُونَ أَلْفَ بَیْتٍ ، فِی کُلِّ بَیْتٍ سَبْعُونَ أَلْفَ أَسْوَدَ ، فِی جَوْفِ کُلِّ أَسْوَدَ سَبْعُونَ أَلْفَ جَرَّهِ سَمٍّ ، لَا بُدَّ لِأَهْلِ النَّارِ أَنْ یَمُرُّوا عَلَیْهَا. 

کَذَا فِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ 

وفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ : الْفَلَقُ جُبٌّ فِی جَهَنَّمَ یَتَعَوَّذُ أَهْلُ النَّارِ مِنْ شِدَّهِ حَرِّهِ سَأَلَ اللهَ أَنْ یَأْذَنَ لَهُ أَنْ یَتَنَفَّسَ فَأَذِنَ لَهُ فَأَحْرَقَ جَهَنَّمَ. 

وَفِی ذَلِکَ الْجُبِّ صُنْدُوقٌ مِنْ نَارٍ یَتَعَوَّذُ أَهْلُ ذَلِکَ الْجُبِّ مِنْ ذَلِکَ الصُّنْدُوقِ وَهُوَ التَّابُوتُ. 

وَفِی ذَلِکَ التَّابُوتِ سِتَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَسِتَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ. 

فَأَمَّا السِّتَّهُ مِنَ الْأَوَّلِینَ فَابْنُ آدَمَ الَّذِی قَتَلَ أَخَاهُ ، وَنُمْرُودُ إِبْرَاهِیمَ ، وَفِرْعَوْنُ مُوسَی ، وَالسَّامِرِیُّ الَّذِی اتَّخَذَ الْعِجْلَ وَالَّذِی هَوَّدَ الْیَهُودَ وَنَصَّرَ النَّصَارَی. 

وَأَمَّا السِّتَّهُ مِنَ الْآخِرِینَ فَأَرْبَعَهٌ مِنَ الْمُنَافِقِینَ ، وَصَاحِبُ الْخَوَارِجِ ، وَابْنُ مُلْجَمٍ. 

قوله ( فالِقُ الْإِصْباحِ ) [ 6 / 96 ] أی شاق عمود الصبح عن ظلمه اللیل. 

والفَلَقُ : الشق. 

والإصباح والصبح واحد وهو مصدر أصبحنا إصباحا. 

قَوْلُهُ « وَرَبِّ الظَّلَامِ وَالْفَلَقِ ». 

أراد بالفلق النور. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَامِعَهِ « هِیَ صَحِیفَهٌ مِنْ فِلْقٍ فِیهِ ».

هو بالکسر والفتح أی من شق فیه. 

وفَلَقْتُهُ من باب ضرب : شققته. 

والفَلْقُ بالسکون : الشق. 

والتَّفَلُّقُ مثله. 

وتَفَلَّقَ الشیء : تشقق.

والفُلُوقُ : الشقوق. 


(فندق)

الفُنْدُقُ کقنفد : الخان للسبیل والجمع الفَنَادِقُ.

%

ص: 229






ومنه الْحَدِیثُ « إِنِّی أَتَقَبَّلُ الْفَنَادِقَ فَیَنْزِلُ عِنْدِی رَجُلٌ فَیَمُوتُ » الحدیث 


(فوق)

قوله تعالی ( ما لَها مِنْ فَواقٍ ) [ 38 / 15 ] أی لیس بعدها رجوع إلی الدنیا إن قریء بالفتح. 

ومن قرأ فُواقٍ بالضم أی ما لها من نظره وراحه وإفاقه کإفاقه العلیل من علته قوله ( إِنَّ اللهَ لا یَسْتَحْیِی أَنْ یَضْرِبَ مَثَلاً ما بَعُوضَهً فَما فَوْقَها ) [ 2 / 26 ] أی فما زاد علیها فی الصغر أو الکبر. 

ومثله قوله ( فَإِنْ کُنَّ نِساءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ ) [ 4 / 10 ] أی زائدات علی اثنتین وفَوْق : ظرف مکان نقیض تحت. 

قال فی المصباح : وقد استعیر للاستعلاء الحکمی. 

ومعناه الزیاده والفضل. 

فیقال العشره فَوْقَ التسعه أی تزید علیها. 

وهذا فَوْقُ ذاک أی أفضل. 

ثم مثل بالآیات التی تقدم ذکرها. 

واسْتَفَاقَ من سکره ومن مرضه وأَفَاقَ بمعنی. 

قال تعالی ( فَلَمَّا أَفاقَ ) [ 7 / 142 ] قال وأَفَاقَ من سکره کما یقال استیقظ من نومه.

وَفِی حَدِیثِ عِیَادَهِ الْمَرِیضِ « الْعِیَادَهُ قَدْرَ فُوَاقِ النَّاقَهِ ». 

الفُوَاقُ کغراب ما بین الحلبتین من الوقت لأنها تحلب فتترک سویعه یرضعها الفصیل لتدر ثم تحلب. 

أو ما بین فتح یدک وقبضها علی الضرع ومنه 

الْحَدِیثُ « مَنْ کَتَبَهُ اللهُ سَعِیداً وَإِنْ لَمْ یَبْقَ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا کَفُوَاقِ نَاقَهٍ خَتَمَ لَهُ بِالسَّعَادَهِ ». 

وَمِثْلُهُ فِی حَدِیثِ الْأَشْتَرِ لِعَلِیٍّ علیه السلام وَقَدْ قَالَ لَهُ یَوْمَ صِفِّینَ « أَنْظِرْنِی فُوَاقَ نَاقَهٍ ». 

أی أخرنی هذا المقدار ومنه َحدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنَّ بَنِی أُمَیَّهَ لَیُفَوِّقُونَنِی تُرَاثَ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه واله تَفْوِیقاً ». 

قال بعض الشارحین : استعار لفظ التَّفْوِیقِ لعطیتهم المال قلیلا قلیلا کَفُوَاقِ الناقه وهو الحلبه الواحده من لبنها. 

ووجه المشابهه القله.
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وتراث محمد صلی الله علیه واله الفیء الحاصل بترکته. 

وفُقْتُ فلانا أَفُوقُهُ : أی صرت خیرا منه وأشرف کأنک صرت خیرا منه فی المرتبه. 

ومنه الشیء الفَائِقُ وهو الجید الخالص فی نوعه. 

وفَاقَ الرجل أصحابه یَفُوقُهُمْ أی علاهم بالشرف والفضل وغلبهم. 

وفَاقَتِ الجاریه بالجمال فهی فَائِقَهٌ والفَاقَهُ والخصاصه والإملاق والمسکنه والمتربه واحد ، نقلا عن الهمدانی فی ألفاظه (1). 

وافْتَاقَ الرجل : افتقر. 

وأَفَاقَ المجنون : رجع إلیه عقله. 

وفُوقُ السهم : الوتر والجمع أَفْوَاقٌ کقفل وأقفال وفُوقٌ علی لفظ الواحد.

وفَوِقَ السهم من باب تعب : انکسر فُوقُهُ. 


(فهوق)

فِی الْخَبَرِ « إِنَّ أَبْغَضَکُمْ إِلَیَ الْمُتَفَیْهِقُونَ الْمُتَشَدِّقُونَ ». 

المُتَفَیْهِقُونَ : الذین یظهرون للناس أنهم ذو فهم وذکاء لیقربوهم ویعظموهم. 

وأصله الفَهْقُ وهو الامتلاء کأنه ملأ به شدقه ، وهو رفع الصوت بالکلام وقله الاستحیاء فی أنه لا یبالی بکل ما قال حتی یخاف الناس من لسانه. 


باب ما أوله القاف 


(قلق)

القَلَقُ بالتحریک : الانزعاج. 

وقَلِقَ قَلَقاً من باب تعب : اضطرب وأَقْلَقَهُ الهم وغیره : أزعجه. 



(قوق)

قُوقِی بضم القاف الأولی وکسر الثانیه صنف من السمک عجیب جدا علی رأسه شوکه قویه یضرب بها. 

====

(1) أی کتابه المسمی ب- ( الألفاظ الکتابیه ).
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باب ما أوله اللام 


(لبق)

اللَّبِقُ واللَّبِیقُ بالکسر : الرجل الحاذق الدقیق بما یعمله. 

وقد لَبِقَ بالکسر لَبَاقَهً. 



(لحق)

فِی الدُّعَاءِ « إِنَّ عَذَابَکَ بِالْکُفَّارِ مُلْحِقٌ ». 

بکسر الحاء أی لاحق. 

والفتح أیضا صواب - قاله الجوهری وغیره. 

ولَحِقْتُهُ من باب تعب لَحَاقاً بالفتح : أدرکته. 

وأَلْحَقْتُهُ بالألف مثله.

ولَحِقَهُ الثمن : لزمه. 

ومنه لَحِقَهُ الإثم. 

واللُّحُوقُ : اللزوم. 

والْإِلْحَاقُ : الإدراک. 

واسْتَلْحَقَهُ : أی دعاه. 

وتَلَاحَقْتُ الأشیاء : أی لَحِقَ بعضها ببعض.



(لزق)

لَزِقَ به الشیء کسمع لُزُوقاً والْتَزَقَ : لصق به. 

والشیء اللَّزِقُ بکسر الزاء : الذی یلزم بالشیء ویلصق به. 

وفلان بِلَزِقِی وبلصقی ولَزِیقٌ : أی بجنبی. 

ولَزَّقْتُهُ تَلْزِیقاً : فعلته من غیر إحکام ولا إتقان. 

ومنه المُلَزَّقُ : الذی لیس بمحکم. 



(لصق)

لَصِقَ الشیء بغیره من باب تعب لَصَقاً ولُصُوقاً بمعنی لزق. 

ویتعدی بالهمزه فیقال أَلْصَقْتُهُ.

ومنه قوله یُلْصِقُ وجهَه بالماء.

واللَّصُوقُ بفتح اللام عباره عن الجرح ثم أطلق علی الخرقه ونحوها إذا شدت علی العضو للتداوی.
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(لعق)

فِی الْحَدِیثِ « الْوَیْلُ لِمَنْ بَاعَ مَعَادَهُ بِلَعْقَهٍ لَمْ تَبْقَ ». 

اللَّعْقَهُ بالفتح : المره من لَعِقْتُ الشیء بالکسر أَلْعَقُهُ لَعْقاً أی لحسته ومنه لَعِقَ الأصابع.

ومنه لُعْقَهٌ من طیب. 

ومنه الْحَدِیثُ « فَأَمْکَنَ الْیَتَامَی مِنْ رُءُوسِ الْأَزْقَاقِ یَلْعَقُونَهَا ». 

أی یلطعونها ویلحسونها. 

واللُّعْقَهُ بالضم : اسم لما یلعق. 

والمِلْعَقَهُ بکسر المیم : آله معروفه. 

والجمع مَلَاعِقُ. 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی أَمْرِ الْخِلَافَهِ وَتَأْخِیرِهِ عَنْهَا « وَهَلْ هِیَ إِلَّا کَلَعْقَهِ الْآکِلِ وَمَذْقَهِ الشَّارِبِ وَخَفْقَهِ الْوَسْنَانِ ثُمَّ تَلْزَمُکُمْ الْمَعَرَّاتُ ». 

ومثله قَوْلُهُ علیه السلام « صَارَ دِینُ أَحَدِکُمْ لُعْقَهً عَلَی لِسَانِهِ صَنِیعَ مَنْ قَدْ فَرَغَ مِنْ عَمَلِهِ وَأَحْرَزَ رِضَی سَیِّدِهِ ». 

قال بعض الشارحین : اللُّعْقَهُ بالضم اسم لما تأخذه الملعقه استعاره للإقرار بالدین باللسان. 

وکنی به عن ضعفه وقلته. 

ومثله قَوْلُهُ علیه السلام فِی خِلَافَهِ مَرْوَانَ « إِنَّ لَهُ إِمْرَهً کَلَعْقَهِ الْکَلْبِ أَنْفَهُ » لأن خلافته کانت سته أشهر.

واللَّعُوقُ بالفتح : اسم لما یلعق به کالدواء والعسل وغیره. 

ویتعدی إلی ثان بالهمزه. 


(لفق)

أحادیث مُلَفَّقَهٌ : أکاذیب مزخرفه ولَفَقْتُ الثوب من باب ضرب أَلْفِقُهُ لَفْقاً. 

قال الجوهری : وهو أن تضم شقه إلی أخری فتخیطهما. 

وکلام مُلَفَّقٌ علی التشبیه.


(لقلق)

اللَّقْلَقُ : اللسان. 

واللَّقْلَاقُ : طائر أعجمی طویل العنق یأکل الحیات. 

قال الجوهری : وربما قالوا اللَّقْلَقُ والجمع اللَّقَالِقُ. 

وصوته اللَّقْلَقَهُ. 

وکذا کل صوت فیه حرکه واضطراب
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وعن أبی عبیده : اللَّقْلَقَهُ شده الصوت. 

والتَّلَقْلُقُ : مثل التقلقل مقلوب منه وفیه لَقْلَقَهٌ أی سرعه وعجله. 


(لمق)

لَمَقْتُهُ ببصری مثل رمقته. 


(لوق)

ما ذقته لَوَاقاً أی شیئا. 


(لهق)

اللهَقُ بالتحریک واللهْقَانُ : الأبیض 


(لیق)

یقال هذا أمر لا یَلِیقُ بک أن تفعل کذا أی لا یناسب ونحوه. 

وأَلَاقُوهُ بأنفسهم أی ألزقوه. 


باب ما أوله المیم 


(ماق)

مُؤْقُ العین بهمزه ساکنه ، ویجوز التخفیف : طرفها مما یلی الأنف. 

واللحاظ طرفها مما یلی الأذن. 

واللغه المشهوره مُؤْقُ العین. 

وفیه لغه أخری : مَاقِی العین علی مثال قاضی. 

والجمع أَمْوَاقٌ مثل قفل وأقفال.

وعن ابن السکیت : لیس فی ذوات الأربعه مفعل بالکسر إلا حرفان مِأْقَی العین ومأوی الإبل. 



(محق)

قوله تعالی ( یَمْحَقُ اللهُ الرِّبا ) [ 2 / 276 ] أی یذهبه یعنی فی الآخره حیث ( یُرْبِی الصَّدَقاتِ ) أی یکثر بیمنها. 

وَفِی الْحَدِیثَ « سُئِلَ الصادق علیه السلام عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی ( یَمْحَقُ اللهُ الرِّبا وَیُرْبِی الصَّدَقاتِ ) [ 2 / 276 ] وَقَدْ أَرَی مَنْ یَأْکُلُ الرِّبَا یَرْبُو مَالُهُ؟ 

قَالَ : وَأَیُ مَحْقٍ أَمْحَقُ مِنْ دِرْهَمِ رِبًا یَمْحَقُ الدِّینَ فَإِنْ تَابَ مِنْهُ ذَهَبَ مَالُهُ وَافْتَقَرَ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « طَهِّرْ قَلْبِی مِنْ کُلِّ آفَهٍ
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تَمْحَقُ دِینِی » أی تهلکه وتفنیه. 

یقال مَحَقَهُ مَحْقاً من باب نفع : نقصه وأذهب منه البرکه. 

وقیل : المَحْقُ ذهاب الشیء کله حتی لا یری له أثر. 

ومَحَّقَهُ الله : أذهب برکته. 

وأَمْحَقَهُ لغه فیه ردیه قاله الجوهری. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یُکْرَهُ التَّزْوِیجُ فِی مُحَاقِ الشَّهْرِ ».

المُحَاقُ بالضم والکسر لغه ثلاث لیال فی آخره لا یکاد یری القمر فیها لخفائه. 


(مذق)

فِی الْحَدِیثِ « فَمَا هِیَ إِلَّا کمُذْقَهِ الشَّارِبِ ». 

المُذْقَهُ بضم المیم علی فعله أو بالفتح علی فعله : الشربه من اللبن الممزوج بالماء. 

وکان الضمیر للدنیا. 

وقد مَذَقْتُ اللبن من باب قتل : مزجته وخلطته فهو مَمْذُوقٌ ومَذِیقٌ. 

والمَذِیقُ : الممزوج بالماء.

وفلان یَمْذُقُ الود : إذا شابه ولم یخلصه. 

ومثله المَمَاذِقُ. 


(مرق)

المَارِقُونَ : هم الذین مَرَقُوا من دین الله واستحلوا القتال من خلیفه رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وهم : عبد الله بن وهب ، وحرقوص بن زهیر البجلی المعروف بذی الثدیه. 

وتعرف تلک الوقعه بیوم النهروان وهی من أرض العراق علی أربعه فراسخ من بغداد. 

ویَمْرُقُونَ عن الدین أی یجوزونه ویتعدونه. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ : « الرَّاغِبُ عَنْکُمْ مَارِقٌ » (1). 

أی خارج عن الدین. 

وجمع المَارِقِ مُرَّاقٌ. 

والمَرَاقُ بفتح میم وتشدید قاف : أسفل من البطن فما تحته من المواضع التی رق جلودها. 

واحدها مَرَقٌ. 

وفی النهایه : ولا واحد له ، ومیمه زائده 

====

(1) من زیاره الجامعه الکبیره.
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ومنه حَدِیثُ الْغُسْلِ « إِنَّهُ بَدَأَ بِیَمِینِهِ یَغْسِلُهَا ثُمَّ غَسَلَ مَرَاقَّهُ بِشِمَالِهِ ». 

ومِنْهُ « إِنَّهُ اطَّلَی حَتَّی إِذَا بَلَغَ الْمَرَاقَ وَلِیَ هُوَ ذَلِکَ بِنَفْسِهِ ». 

والمَرَقُ بالتحریک : ماء اللحم إذا طبخ. 


(مزق)

قوله تعالی ( وَمَزَّقْناهُمْ کُلَ مُمَزَّقٍ ) [ 34 / 19 ] أی فرقناهم فی کل وجه من البلاد. 

والمُمَزَّقُ : مصدر کالتمزیق.

ومزق ملکه : أذهب أثره. 

ومَزَقْتُ الثوب من باب ضرب شققته ومَزَّقْتُهُ بالتشدید مبالغه.


(مشق)

فِی حَدِیثِ ثَوْبِ الْحَائِضِ « صَبِّغِیهِ بِمِشْقٍ » المِشْقُ بالکسر : المغره ، وهو طین أحمر. 

ومنه ثوب مُمَشَّقٌ أی مصبوغ به.

والمَشْقُ : الکتابه. 

ومَشَقْتُ الکتاب وغیره مَشْقاً من باب قتل : أسرعت فی فعله. 

والمُشَاقَهُ : ما سقط عن المشق من الشعر والکتان ونحوهما. 

والمَمْشُوقُ : اسم قضیب کان للنبی صلی الله علیه وآله. 


(ملق)

قوله تعالی : ( وَلا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ ) [ 17 / 31 ] الإِمْلَاقُ الفقر یقال أَمْلَقَ إِمْلَاقاً : إذا افتقر واحتاج. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ذُو خِبٍّ وَمَلَقٍ » المَلَقُ محرکه : الود واللطف ، وأن یعطی فی اللسان ما لیس فی القلب. 

والفعل کفرح وقد یطلق المَلَقُ والتَّمَلُّقُ علی التودد والتلطف والخضوع التی یطابق فیها الجنان اللسان. 

وَمِنْهُ « أَدْعُوکَ خَوْفاً وَطَمَعاً وَتَمَلُّقاً ». 

وتَمَلَّقَ إلیه تَمَلُّقاً وتَمْلَاقاً أی تودد إلیه وتلطف له. 

قال الشاعر : 

ثلاثه أحباب فحب علاقه

وحب تَمْلَاقٍ وحب هو القتل 

ورجل مَلِقٌ یعطی بلسانه ما لیس فی قلبه.
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(موق)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَصْحَبِ الْمَائِقَ فَإِنَّهُ یُزَیِّنُ لَکَ فِعْلَهُ وَیَوَدُّ أَنْ تَکُونَ مِثْلَهُ ». 

وفِیهِ « کُفْرُ النِّعَمِ مُوقٌ وَمُجَالَسَهُ الْأَحْمَقِ شُومٌ » المُوقُ حمق فی غباوه. 

یقال أحمق ، مَائِقٌ ، والجمع مَوْقَی کحمقی وقد مَاقَ یَمُوقُ مُوقاً بالضم.

ومُوقَانُ بالقاف والنون : اسم موضع معروف.


(مهق)

فِی خَبَرِ وَصْفِهِ صلی الله علیه واله « لَمْ یَکُنْ بِالْأَبْیَضِ الْأَمْهَقِ ».

هو الکریه البیاض کلون الجص ، یرید أنه نیر البیاض. 


باب ما أوله النون 


(نبق)

النَّبِقُ - بفتح النون وکسر الباء وقد تسکن - : ثمره السدر ، واحدتها نَبِقَهٌ بکسر الباء أیضا ، أشبه شیء بها العناب قبل أن تشتد حمرته ، والجمع نَبِقَاتٌ 



(نتق)

قوله تعالی ( وَإِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ ) [ 7 / 171 ] أی فوق بنی إسرائیل أی اقتلعناه من أصله فجعلناه کالظله فوق رءوسهم وکل من اقتلعه فقد نتقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْکُمْ بِالْأَبْکَارِ فَإِنَّهُنَ أَنْتَقُ أَرْحَاماً أی أکثر أولادا ». 

یقال للمرأه الکثیره الولد : نَاتِقٌ لأنها ترمی الأولاد رمیا. 

والنَّتْقُ الرمی. 

والنَّتْقُ الرفع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَیْتُ الْمَعْمُورُ نِتَاقُ الْکَعْبَهِ مِنْ فَوْقِهَا ». 

أی هو مطل علیها فی السماء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَکَّهُ وَالْکَعْبَهُ أَقَلُّ نَتَائِقِ الدُّنْیَا مَدَراً ». 

قال بعض الشارحین النَّتَائِقُ جمع نَتِیقَهٍ فعیله بمعنی مفعوله من النَّتْقِ ، وهو أن تقلع الشیء فترفعه من مکانه وترمی به
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واستعمل بعد ذلک علی وجوه ألیقها بهذا الموضع أن تکون الأرض مثارا للزراعه وهی أعنی أرض مکه أقل الأرضین مدرا یحفر ویزرع فیه لأن الأرض ذات حجاره ومدرها المستصلح للزراعه قلیل.


(نجق)

فِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ النجقاء [الْبَخْقَاءِ] فِی الْأَضَاحِیِّ ». 

قال ابن الأعرابی : النجق [ البَخَقُ ] أن یذهب البصر والعین مفتوحه. 


(نزق)

فِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ إِذَا جَهِلَ لَمْ یَنْزَقْ ». 

النَّزَقُ بالتحریک : الخفه والطیش یقال نَزِقَ نَزَقاً من باب تعب إذا خف وطاش. 


(نسق)

النَّسَقُ بالتحریک من الکلام : ما جاء علی نظام واحد ، وبالتسکین مصدر. 


(نشق)

فی الحدیث « ویَسْتَنْشِقُ » أی یبلغ الماء خیاشیمه. 

وهو من اسْتِنْشَاقِ الریح : إذا شممتها مع قوه. 

واسْتَنْشَقْتُ الماء : جعلته فی الأنف وجذبته بالنفس لیزول ما فی الأنف من القذی. 

وما رُوِیَ مِنْ « أَنَ الِاسْتِنْشَاقَ لَیْسَ مِنَ الْوُضُوءِ ». 

فمعناه لیس من واجباته وأبعاضه التی لا یتم الوضوء إلا بها. 

ونَشِقْتُ منه ریحا طیبه أی شممتها منه. 


(نطق)

قوله تعالی : ( عُلِّمْنا مَنْطِقَ الطَّیْرِ ) [ 27 / 16 ] 

عَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ « قَالَ مَرَّ سُلَیْمَانُ عَلَی بُلْبُلٍ فَوْقَ شَجَرَهٍ وَهُوَ یُحَرِّکُ رَأْسَهُ وَذَنَبَهُ. 

فَقَالَ لِأَصْحَابِهِ : أَتَدْرُونَ مَا یَقُولُ هَذَا الْبُلْبُلُ؟ قَالُوا : لَا یَا رَسُولَ اللهِ. 

قَالَ : یَقُولُ أَکَلْتُ نِصْفَ تَمْرَهٍ ، عَلَی الدُّنْیَا الْعَفَا » یعنی التراب. 

ومثل هذا کثیر. 

وَفِی حَدِیثِ الصادق علیه السلام « أُعْطِیَ سُلَیْمَانُ بْنُ دَاوُدَ مَعَ عِلْمِهِ مَعْرِفَهَ النُّطْقِ بِکُلِّ لِسَانٍ ، وَمَعْرِفَهَ اللُّغَاتِ ، وَمَنْطِقَ الطَّیْرِ ، وَالْبَهَائِمِ ، وَکَانَ إِذَا شَاهَدَ الْحُرُوبَ
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تَکَلَّمَ بِالْفَارِسِیَّهِ ، وَإِذَا قَعَدَ لِعُمَّالِهِ وَجُنُودِهِ وَأَهْلِ مَمْلَکَتِهِ تَکَلَّمَ بِالرُّومِیَّهِ ، وَإِذَا خَلَا بِنِسَائِهِ تَکَلَّمَ بِالسُّرْیَانِیَّهِ وَالنَّبَطِیَّهِ ، وَإِذَا قَامَ فِی مِحْرَابِهِ لِمُنَاجَاهِ رَبِّهِ تَکَلَّمَ بِالْعَرَبِیَّهِ وَإِذَا جَلَسَ لِلْوُفُودِ وَالْخُصَمَاءِ تَکَلَّمَ بِالْعِبْرَانِیَّهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الشَّهِیدِ « یُنْزَعُ عَنْهُ الْمِنْطَقُ وَالسَّرَاوِیلُ ».

المِنْطَقُ کمنبر ما یشد به الوسط. 

ومنه حَدِیثُ الْحَائِضِ « أَمَرَهَا فَاسْتَثْفَرَتْ وَتَمَنْطَقَتْ وَأَحْرَمَتْ ». 

والمِنْطَقُ أیضا : شقه تلبسها المرأه وتشد وسطها ثم ترسل أعلاها علی أسفلها إلی الرکبه والأسفل إلی الأرض.

قال فی النهایه : أول من اتخذ الْمِنْطَقَ أم إسماعیل. 

وَبِهِ سُمِّیَتْ أَسْمَاءُ بِنْتُ أَبِی بَکْرٍ : ذَاتَ النِّطَاقَیْنِ ، لِأَنَّهَا کَانَتْ تُطَابِقُ نِطَاقاً فَوْقَ نِطَاقٍ. 

وَقِیلَ کَانَ لَهَا نِطَاقَانِ تَلْبَسُ أَحَدَهُمَا وَتَحْمِلُ فِی الْآخَرِ الزَّادَ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه واله وَهُوَ فِی الْغَارِ. 

ومنه حَدِیثُ الْمَرْأَهِ « تُکَفَّنُ فِی ذَرْعٍ وَمِنْطَقٍ ». 

ومثله « تُکَفَّنُ الْمَرْأَهِ فِی مِنْطَقٍ وَلِفَافَتَیْنِ ».

ولعله هو الدلیل علی اتخاذ الوزره للمیت بدل اللفافه الثالثه. 

والنِّطَاقُ ککتاب : مثل المنطق. 

یقال انْتَطَقَتِ المرأه أی لبست النطاق والجمع نُطُقٌ ککتب.

والمَنْطِقُ کمجلس : الکلام.

وقد نَطَقَ نُطْقاً من باب ضرب ومَنْطِقاً.

والنُّطْقُ بالضم : اسم منه. 

وأَنْطَقَهُ غیره : جعله ینطق. 

واسْتَنْطَقَهُ : کلمه. 

والمِنْطِیقُ : البلیغ. 


(نعق)

قوله تعالی : ( مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا کَمَثَلِ الَّذِی یَنْعِقُ بِما لا یَسْمَعُ إِلَّا دُعاءً وَنِداءً ) [ 2 / 171 ] النَّعِیقُ صوت الراعی بغنمه. 

یقال نَعَقَ الراعی بغنمه یَنْعِقُ بالکسر نَعِیقاً ونُعَاقاً أی صاح بها وزجرها.

%

ص: 239






والمعنی علی ما قاله المفسر : مثلهم کمثل الذی یَنْعِقُ بالغنم فلا تدری ما یقول ، إلا أنها تنزجر بالصوت عما هی فیه. 

والنَّعِیقُ : صوت الغراب.

ومنه الغراب النَّاعِقُ. 

وَفِی حَدِیثِ کُمَیْلٍ « أَتْبَاعُ کُلِ نَاعِقٍ ». 

یرید أنهم لعدم ثباتهم علی عقیده من العقائد وتزلزلهم فی أمر الدین یتبعون کل داع ویعتقدون کل مدع ویخبطون خبط عشواء من غیر تمییز بین محق ومبطل 


(نغق)

نَغَقَ الغراب یَنْغِقُ بالغین المعجمه : إذا صاح کنعق والباب واحد. 


(نفق)

قوله تعالی ( وَسْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ وَلْیَسْئَلُوا ما أَنْفَقُوا ) [ 60 / 10 ] أی إذا ألحقت امرأه منکم بأهل العهد مرتده فاسألوا ما أنفقتم من المهر إذا منعوها وهم أیضا فلیفعلوا ذلک.

قوله ( إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ ) [ 17 / 100 ] قیل أی خشیه الفقر والفاقه من قولهم أَنْفَقَ الرجل إذا افتقر وذهب ماله. 

قوله ( وَإِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ ) [ 6 / 35 ] أی إن کان عظم واشتد علیک إعراضهم وانصرافهم عن الإیمان بک وقبول دینک وامتناعهم من اتباعک وتصدیقک. 

( فَإِنِ اسْتَطَعْتَ ) [ 6 / 35 ] أی فإن قدرت وتهیأ لک ( أَنْ تَبْتَغِیَ ) [ 6 / 35 ] أی أن تطلب وتتخذ ( نَفَقاً فِی الْأَرْضِ ) [ 6 / 35 ] أی سربا ومسکنا فی جوف الأرض ( أَوْ سُلَّماً ) [ 6 / 35 ] أی مصعدا ( فِی السَّماءِ ) ودرجا ( فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ ) [ 6 / 35 ] أی حجه تلجئهم إلی الإیمان وتجمعهم علی ترک الکفر فافعل ذلک. 

( وَلَوْ شاءَ اللهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی ) بإلجاء فأخبر الله عزوجل عن کمال قدرته وأنه لو شاء لألجأهم إلی الإیمان. 

ولم یفعل ذلک لأنه ینافی التکلیف ویسقط استحقاق الثواب الذی هو الغرض من التکلیف.
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ولیس فی الآیه أنه تعالی لا یشاء منهم أن یؤمنوا مختارین. 

وإنما نفی المشیه لما تلجئهم إلی الإیمان وأنه لو أراد أن یحول بینهم وبین الکفر لفعل. 

لکنه أراد أن یکون إیمانهم علی الوجه الذی یستحق به الثواب. 

قوله ( وَمِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ ) [ 2 / 3 ] أی یزکون ویتصدقون. 

قَوْلُهُ ( الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ بِاللَّیْلِ وَالنَّهارِ سِرًّا وَعَلانِیَهً ) [ 4 / 37 ] الْآیَهَ. 

رُوِیَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ أَنَّهَا نَزَلَتْ فِی عَلِیٍّ علیه السلام کَانَتْ مَعَهُ أَرْبَعَهُ دَرَاهِمَ فَتَصَدَّقَ بِدِرْهَمٍ لَیْلاً وَبِدِرْهَمٍ نَهَاراً وَبِدِرْهَمٍ سِرّاً وَبِدِرْهَمٍ عَلَانِیَهً. 

قوله ( إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُونَ ) [ 63 / 1 ] جمع مُنَافِقٍ وهو الذی یخفی الکفر ویظهر غیره. 

من النَّفَقُ وهو السَّرَب فی الأرض أی یستتر بالإسلام کما یستتر فی السرب. 

وقیل من النَّافِقِ : الیربوع إذا دخل نَافِقَاء. 

فإذا طلب من النَّافِقَاءِ خرج من القاصعاء. 

وهما جحرتا الیربوع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُنَافِقُ الَّذِی یُظْهِرُ الْإِیمَانَ وَیَتَصَنَّعُ بِالْإِسْلَامِ ». 

وعن بعض فقهائنا فی الصلاه علی المنافق قال : المراد بالمُنَافِقِ « ما یعم الصبی وغیره من أهل الخلاف ». 

والنِّفَاقُ بالکسر : فعل المنافق. 

والنِّفَاق أیضا جمع النَّفَقَهِ من الدراهم. 

ونَفَقَ الزاد نَفَقاً أی نفد. 

ونَفَقَتِ الدابه من باب قعد تَنْفُقُ نُفُوقاً أی هلکت وماتت. 

ونَیْفَقُ السراویل علی فیعل : الموضع المتسع منها. 

والعامه تکسر النون. 


(نقق)

نَقَ الضفدع والدجاجه : إذا صوتت. 

والنُّقَیْقُ بالضم : [ النِّقْنِقُ ] الظلیم. 

والجمع النَّقَانِقُ - قاله الجوهری.


(نمق)

نمق الکتاب یَنْمُقُهُ بالضم : کتبه.
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ونَمَّقَهُ تَنْمِیقاً : زینه بالکتابه. 


(نمرق)

قوله تعالی ( وَنَمارِقُ مَصْفُوفَهٌ ) [ 88 / 15 ] هی الوسائد ، واحدتها النِّمْرِقَهُ بکسر النون وفتحها. 

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ علیهم السلام « نَحْنُ النِّمْرِقَهُ الْوُسْطَی ، بِنَا یَلْحَقُ التَّالِی وَإِلَیْنَا یَرْجِعُ الْغَالِی ». 

استعار علیه السلام لفظ النِّمْرِقَهِ بصفه الوسطی له ولأهل بیته باعتبار کونهم أئمه العدل یستند الخلق إلیهم فی تدبیر معاشهم ومعادهم. 

ومن حق الإمام العادل أن یلحق به التالی المفرط المقصر فی الدین ویرجع إلیه الغالی المفرط المتجاوز فی طلبه حد العدل. 

کما یستند إلی النمرقه المتوسطه من علی جانبیها. 

ومثله فِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ « کُونُوا النِّمْرِقَهَ الْوُسْطَی » إلی آخره ، وقد مر فی ( غلا ). 


(نوق)

قوله تعالی ( ناقَهَ اللهِ وَسُقْیاها ) [ 91 / 13 ] والأصل نوقه علی فعله بالتحریک لأنها جمعت علی نُوقٍ مثل بدنه وبدن. 

وقد جمعت فی القله علی أَنْوُقٍ.

ثم استثقلوا الضمه علی الواو فقدموها فقالوا أَوْنُق. 

ثم عوضوا الواو یاء فقالوا أَیْنُق.

ثم جمعوها علی أَیَانِق. 

وقد تجمع الناقه علی نِیَاقٍ کثمره وثمار. 

والنَّاقَه : الأنثی من الإبل. 

وقوله ناقه الله إضافه کل خلق إلی الخالق تشریفا له وتخصیصا. 

وتَنَوَّقَ فی الأمر : تأنق فیه. 

ومنه « اعمل طعاما وتَنَوَّقَ فیه ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَنَوَّقُوا بأکفانکم فَإِنَّکُمْ تُبْعَثُونَ بِهَا » اطلبوا حسنها وجودتها. 

من قولهم تَنَوَّقَ وتنیق فی مطعمه وملبسه : تجود وبالغ. 

والاسم النِّیقَهُ بالکسر.
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(نهق)

نُهَاقُ الحمار : صوته. 

وقد نَهَقَ یَنْهِقُ نَهِیقاً ونُهَاقاً : إذا صوت. 


باب ما أوله الواو 


(وبق)

قوله تعالی ( وَجَعَلْنا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً ) [ 18 / 52 ] أی مهلکا. 

من وَبَقَ یَبِقُ وُبُوقاً : إذا هلک. 

ویقال المَوْبِقُ : واد فی جهنم.

والمَوْبِقُ : مفعل کالموعد من وعد. 

و ( یُوبِقْهُنَ ) أی یهلکن. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَعُدْ إِلَی هَذِهِ الْأَرْضِ الَّتِی تُوبِقُ دِینَکَ ». 

أی تهلکه وتضیعه. 

ومثله وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ مُوبِقَاتِ الذُّنُوبِ أی مهلکاتها من إضافه الصفه إلی الموصوف أی الذنوب المهلکه. 



(وثق)

قوله تعالی ( الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ ) [ 2 / 27 ] أی ینقضون به ما وثق الله به عهده من الآیات والکتب. 

أو ما وثقوه به من الالتزام والقبول. 

قوله ( لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 2 / 83 ] الآیه. 

قال المفسر : الْمِیثَاقُ الیمین المؤکده لأنها یُسْتَوْثَقُ بها من الأمر. 

فقوله ( لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 2 / 83 ] أی عهدهم المؤکد بالیمین بإخلاص العباده له والإیمان برسله وما یأتون به من الشرائع. 

وقیل المِیثَاقُ هو العهد المأخوذ علی الزوج حال العقد من ( فَإِمْساکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسانٍ ) [ 2 / 229 ]. 

قوله ( وَإِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ ) [ 33 / 7 ] أی بتبلیغ الرساله والدعاء إلی التوحید ( وَمِنْکَ ) خصوصا ( وَمِنْ نُوحٍ وَإِبْراهِیمَ وَمُوسی وَعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ لِیَسْئَلَ الصَّادِقِینَ عَنْ صِدْقِهِمْ ). 

والْمُوَاثَقَهُ : المعاهده.
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ومنه قوله تعالی ( وَمِیثاقَهُ الَّذِی واثَقَکُمْ بِهِ ) [ 5 / 8 ]. 

وأَوْثَقَهُ فی الوثاق أی شده. 

قال تعالی ( فَشُدُّوا الْوَثاقَ ) [ 47 / 4 ] الوَثَاقُ بالفتح والکسر لغه. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ مَاتَ فِی الْبَحْرِ یُوثَقُ فِی رِجْلِهِ حَجَرٌ ». 

والمِیثَاقُ : العهد مفعال من الوَثَاقِ. 

وهو فی الأصل حبل أو قید یشد به الأسیر والدابه صارت الواو یاء لانکسار ما قبلها. 

والجمع المَوَاثِیقُ والمَیَاثِقُ. 

وَفِی حَدِیثِ کَعْبِ بْنِ مَالِکٍ « وَلَقَدْ شَهِدَ مَعَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله لَیْلَهَ الْعَقَبَهِ حِینَ تَوَاثَقْنَا عَلَی الْإِسْلَامِ » أی تحالفنا وتعاهدنا. 

والتَّوَاثُقُ : تفاعل منه.

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام « أَخَذَ اللهُ مِیثَاقَ شِیعَتِنَا بِالْوَلَایَهِ ، وَهُمْ ذَرٌّ یَوْمَ أَخَذَ الْمِیثَاقَ عَلَی الذَّرِّ ». 

وتوضیحه : أن الأرواح تعلقت ذلک الیوم بجسد صغیر مثل النمل ، دعاهم إلی الإقرار فأقر بعضهم وأنکر بعضهم فمن ثم کان التکذیب. 

إذا تقرر هذا فاعلم أن حدیث أخذ المِیثَاقِ علی العبد مشهور بین الفریقین إلا أن بعض العلماء من کل منهما جد فی الهرب عن ظاهره لما یرد علیه. 

وقد حققنا الکلام فیه فیما تقدم (1).

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ « إِنَّ أَمْرَنَا مَسْتُورٌ مُقَنَّعٌ بِالْمِیثَاقِ فَمَنْ هَتَکَ عَلَیْنَا أَذَلَّهُ اللهُ ». 

کأن المعنی مستور مقنع أخذنا العهد والمیثاق علیه من المؤمنین أن لا یظهروه لأحد من الأعداء فمن هتک علینا وأظهره أذله الله. 

وَفِیهِ « کُلُّ یَمِینٍ فِیهَا کَفَّارَهٌ إِلَّا مَا کَانَ مِنْ عَهْدٍ أَوْ مِیثَاقٍ ». 

کأن المعنی ما یتعهد به الإنسان ویلتزمه لغیره فإنه لا کفاره له سوی الوفاء به. 

ومن هذا « وَعْدُ الْمُؤْمِنِ نَذْرٌ لَا کَفَّارَهَ لَهُ ». 

وَفِی حَدِیثِ تَلْبِیَهِ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام 

====

(1) فی ( ذرر ).
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فَلَمْ یَبْقَ أَحَدٌ أُخِذَ مِیثَاقُهُ بِالْمُوَافَاهِ فِی ظَهْرِ رَجُلٍ وَلَا بَطْنِ امْرَأَهٍ إِلَّا أَجَابَ بِالتَّلْبِیَهِ. 

وَفِی حَدِیثِ یَوْمِ الْغَدِیرِ وَیُسَمَّی فِی الْأَرْضِ یَوْمَ الْمِیثَاقِ الْمَأْخُوذِ وَالْجَمْعِ الْمَشْهُودِ. 

وذلک لأن النبی صلی الله علیه واله أخذ علیهم العهد والْمِیثَاقَ فی ذاک الجمع المشهود. 

والوَثِیقَهُ : فعیله بمعنی المفعول أی موثوق به لأجل الدین. 

والتاء فیها لنقل اللفظ من الوصفیه إلی الاسمیه. 

وقد أخذ بالوَثِیقَهِ فی أمره أی بالثقه. 

واسْتَوْثَقْتُ منه : أخذت منه الوثیقه. 

وقد وَثُقَ بالضم وِثَاقَهً أی صار وثیقا. 

ووَثَّقْتُ الشیءَ تَوْثِیقاً : إذا ربطته وشددته. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا مَاتَ الْمُؤْمِنُ وَثَّقَهُ مَلَکُ الْمَوْتِ وَلَوْ لَا ذَلِکَ لَمْ یَسْتَقِرَّ ». 

ووَثَّقْتُ فلانا : إذا قلت له إنه ثقه. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَیْسَ مِنَ الْعَدْلِ الْقَضَاءُ بِالظَّنِّ عَلَی الثِّقَهِ ». 

والْوَاثِقُ بالله : من خلفاء بنی العباس (1).


(ودق)

قوله تعالی ( فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ ) [ 24 / 43 ] الْوَدْق بسکون الدال : المطر. 

وقد وَدَقَ یَدِقُ وَدْقاً أی قطر. 

ومنه حَدِیثُ الِاسْتِسْقَاءِ « بَرَکَهٌ مِنَ الْوَابِلِ تُدَافِعُ الْوَدْقَ بِالْوَدْقِ ».

ومثله « غَیْثاً وَدِقاً مِطْفَاحاً ». 


(ورق)

قوله تعالی ( فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ ) [ 18 / 19 ]. 

الوَرِقُ بفتح الواو وکسر الراء : الفضه. 

والوَرِقُ : الدراهم المضروبه. 

وکذلک الرِّقَهُ ، والهاء عوض من الواو. 

ومنه الْخَبَرُ « فِی الرِّقَهِ رُبُعُ الْعُشْرِ ». 

قال الجوهری : وفی الوَرِقِ ثلاث

====

(1) هو تاسع الخلفاء العباسیین قال بمذهب المعتزله وتسلط القواد الأتراک فی عهده علی جیوش الخلافه وغزا جزیره صقلیه.
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لغات حکاهن الفراء وقرئ بها فی الآیه الشریفه : 

وَرِق بفتح الواو وکسر الراء. 

ووَرْق بفتح الواو وسکون الراء. 

ووِرْق بکسر الواو وسکون الراء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّهُ علیه السلام کَرِهَ صَکَ الْوَرِقِ حَتَّی یَقْبِضَ » یعنی حرم. 

والصک : کتاب کالسجل معرب. 

والوَرَّاقُ : کثیر الدراهم.

والوَرَق بالتحریک : وَرَقُ الشجر والکتاب. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا تَمَسَّ الْکِتَابَ وَمَسَ الْوَرَقَ ». 

والواحده وَرَقَهٌ ، والجمع وَرَقَاتٌ. 

ووَرَقَهُ بن نوفل : عم خدیجه (1). 

ووَرَقَهُ : أم لوط. 

وفی نسخه رقیه. 

والأَوْرَقُ من الإبل : الذی فی لونه سواد إلی بیاض. 

ومنه جمل أَوْرَقُ. 

وأَوْرَقَ الشجر : خرج ورقه. 

ووَرَقَ مثله. 


(وسق)

قوله تعالی ( وَاللَّیْلِ وَما وَسَقَ ) [ 84 / 17 ] أی جمع. 

وذلک لأن اللیل إذا أظلم یضم کل شیء ویجلله فلا یمتنع منه شیء. 

والِاتِّسَاقُ : الانتظام.

ومنه قوله تعالی ( وَالْقَمَرِ إِذَا اتَّسَقَ ) [ 84 / 18 ] أی اجتمع وامتلأ وصار بدرا ، وذلک فی اللیالی البیض. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی الْحِنْطَهِ وَالشَّعِیرِ حَتَّی یَبْلُغَ خَمْسَهَ أَوْسَاقٍ ».

والْوَسْقُ : ستون صاعا.

الوَسْقُ کفلس ، والجمع وُسُوقٌ کفلوس. 

وحکی بعضهم : الکسر لغه. 

وجمعه أَوْسَاقٌ مثل حمل وأحمال.

قال فی النهایه : الوَسْقُ بالفتح ستون صاعا. 

وهو ثلاثمائه وعشرون رطلا عند أهل الحجاز. 

====

(1) کان من النبهاء العارفین أیام الجاهلیه أدرک النبی صلی الله علیه وآله.
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وأربعمائه وثلاثون رطلا عند أهل العراق - علی اختلافهم فی مقدار الصاع والمد. 

وعن الخلیل : الوَسْقُ حمل البعیر.

والوقر : حمل البغل والحمار. 

والوَسْقُ أیضا : ضم الشیء إلی الشیء. 

ومنه خَبَرُ أُحُدٍ « اسْتَوْسِقُوا ». أی اجتمعوا وانضموا.

وَمِنْهُ « اسْتَوْسَقَ النَّاسُ لِبَیْعَتِهِ ». 


(وفق)

قوله تعالی ( جَزاءً وِفاقاً ) [ 78 / 26 ] أی موافقا بسوء أعمالهم.

والوِفَاقُ بالکسر : الموافقه.

وَفِی الْحَدِیثِ « زَادَکَ اللهُ تَوْفِیقاً ». 

وهو مثل قولهم : وَفَّقَکَ الله تَوْفِیقاً. 

والتَّوْفِیقُ من الله : توجیه الأسباب نحو مطلوب الخیر. 

واسْتَوْفَقْتُ الله أی سألته التوفیق. 

ووَافَقْتُهُ : صادفته. 

والتَّوَافُقُ : الاتفاق. 

وَمِنْهُ « الْمَیِّتُ وَالْجُنُبُ یَتَّفِقَانِ » أی یتصادفان. 

والوَفْقُ من الموافقه بین الشیئین کالالتحام.

وقولهم حلوبته علی وَفْقِ عیاله أی لها لبن قدر کفایتهم لا فضل فیه. 

وفی کلام بعض الأعلام من المتقدمین : إن الِاتِّفَاقَات لا تحمل علی الأحکام لأنها إذا حملت علی الأحکام بطلت. 

قال بعض الشارحین : یعنی الِاتِّفَاقَات بین الناس والتراضی بینهم فی المعاملات لا تحتاج مثل القضاء والإفتاء إلی الإمام أو نائبه الخاص أو العام. 

بل یکفی فیها أن تکون علی ید رجل عدل لأنها لو احتاجت إلی ذلک کالقضاء والإفتاء لبطلت الشروط التی تقع بین المسلمین فی غیر حضور حاکم الشرع ولیس کذلک بالإجماع. 

ومما یشهد لذلک الحدیث « مَتَی عَدَّلْتَ بَیْنَ الرَّجُلَیْنِ عِنْدَ رَجُلٍ إِلَی أَجَلٍ فَکَتَبْتَ بَیْنَهُمَا اتِّفَاقاً لِتَحْمِلَهُمَا عَلَیْهِ فَعَلَی الْعَدْلِ أَنْ یَعْمَلَ بِمَا فِی الِاتِّفَاقِ وَلَا یَتَجَاوَزَهُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ مُحَمَّدٍ الْخَزَّازِ وَمُحَمَّدِ بْنِ الْحُسَیْنِ قَالا دَخَلْنَا عَلَی
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الرِّضَا علیه السلام فَحَکَیْنَا لَهُ أَنَّ مُحَمَّداً صلی الله علیه واله رَأَی رَبَّهُ فِی صُورَهِ الشَّابِ الْمُوَفَّقِ فِی سِنِّ أَبْنَاءِ ثَلَاثِینَ سَنَهً! 

وَقُلْنَا : إِنَّ هِشَامَ بْنَ سَالِمٍ وَصَاحِبَ الطَّاقِ وَالْمِیثَمِیَّ یَقُولُونَ إِنَّهُ أَجْوَفُ إِلَی السُّرَّهِ وَالْبَقِیَّهُ صَمَدٌ. 

فَخَرَّ سَاجِداً ثُمَّ قَالَ : مَا عَرَفُوکَ وَمَا وَحَّدُوکَ فَمِنْ أَجْلِ ذَلِکَ وَصَفُوکَ إِلَی أَنْ قَالَ : 

یَا مُحَمَّدُ إِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله حِینَ نَظَرَ إِلَی عَظَمَهِ رَبِّهِ کَانَ فِی هَیْئَهِ الشَّابِ الْمُوَفَّقِ وَسِنِّ أَبْنَاءِ ثَلَاثِینَ سَنَهً الحدیث. 

فقولهم المُوَفَّقُ هو بالمیم والواو والفاء فی نسخ متعدده. 

وفسره البعض بتناسب الأعضاء. 

وقال بعض آخر یحتمل أن یکون هذا من باب الاشتباه الخطی بأن یکون أصله الشاب الریق. 

وفیه ما فیه. 

وفی بعض النسخ الشاب المونق بالنون من قولهم أنیق أی حسن معجب. 

والأول أشهر.


(ولق)

الوَلْقُ : الإسراع فی السیر وفی الکذب. 

والوَلِیقَهُ : طعام یتخذ من دقیق وسمن. 


(ومق)

المِقَهُ بالکسر : المحبه والهاء عوض عن الواو. 

وقد وَمِقَهُ یَمِقُهُ بالکسر فیهما أی أحبه فهو وَامِقٌ.


(وهق)

أَوْهَاقُ المنیه : حبالها. 


باب ما أوله الهاء 


(هرق)

فِی الْحَدِیثِ « أَهْرِقِ الْإِنَاءَ » أی صُبَّ ما فیه.

یقال هَرَاقَ الماءَ یُهَرِیقُهُ بفتح الهاء کدحرجه یدحرجه هِرَاقَهً أی صبه. 

وأصله أراق یریق إراقه.
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وأصل أراق أریق. 

وأصل یریق یریق ثم غیر 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنْ کَانَ یَدُهُ قَذِرَهً فَأَهْرِقْهُ » أی صبه « ولا تستعمله ». 

قال سیبویه : قد أبدلوا من الهمزه الهاء ثم ألزمت فصارت کأنها من نفس الحرف. 

ثم أدخلت الألف بعد علی الهاء وترکت الهاء عوضا من حذفهم العین. 

لأن أصل أهرق أرأق. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تِلْکَ الْهِرَاقَهُ مِنَ الدَّمِ ». 

بهاء مکسوره بمعنی الصبه. 

وَفِی الْخَبَرِ « فَدَعَا بِذُنُوبٍ فَأُهْرِیقَ » بسکون الهاء. 

وَفِیهِ « أَنَّ امْرَأَهً کَانَتْ تُهَرَاقُ الدِّمَاءَ » بالبناء للمفعول.

والدماء نصب علی التمییز ، ویجوز الرفع علی إسناد الفعل إلیها. 


(هیق)

فِی حَدِیثِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ لِمُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ « إِنِّی لَأَظُنُّکَ إِذَا صُفِّقَ خَلْفَکَ طِرْتَ مِثْلَ الْهَیْقِ النَّافِرِ ». 

الْهَیْقُ الظَّلِیمُ أی الذکر من النعام. 


باب ما أوله الیاء 


(یرق)

الیَرَقَانُ مثل الأَرَقَان وهو آفه تصیب الزرع وداء یصیب الناس. 

وحجر الیَرَقَانُ معروف. 



(یقق)

فِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله أَنَّهُ قَالَ : « لَمَّا أُسْرِیَ بِی إِلَی السَّمَاءِ دَخَلْتُ الْجَنَّهَ فَرَأَیْتُ فِیهَا قِیعَاناً یَقَقاً » الحدیث. 

الیَقَقُ : المتناهی فی البیاض. 

وقد تکسر القاف أی شدیده البیاض. 

هذا نهایه الجزء الرابع (1) ویتلوه الجزء الخامس وبه یتم الکتاب إن شاء الله تعالی ( وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ).

====

(1)حسب تجزئه المصنف رحمه الله.
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کتاب الکاف


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(ارک)

قوله تعالی ( عَلَی الْأَرائِکِ ) [ 18 / 31 ] جمع أَرِیکَهٍ وهو سریر منجد مزین فی قبه أو بیت.

وقیل هی سریر فی حجله من دونه ستر لا یکون إلا کذلک فلا یکون منفردا أریکه. 

وقیل هی کل ما اتکئ علیه من سریر أو فراش أو منصه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ أَصْحَابَ الْأَرَاکِ لَا حَجَّ لَهُمْ ». 

الأَرَاکُ کسَحَاب شجر یستاک بقضبانه له حمل کعناقید العنب یملأ العنقود الکف. 

والمراد به هنا موضع بعرفه من ناحیه الشام قرب نمره. 

وکأنه حد من حدود عرفه فالوقوف به لیس بوقوف فلا یکون مبرئ للذمه. 

وأَرِکَتِ الإبلُ : إذا رعت الأراک. 



(أفک)

قوله تعالی ( وَالْمُؤْتَفِکَهَ أَهْوی ) [ 53 / 53 ] قیل هی القری التی ائْتَفَکَتْ بأهلها أی انقلبت وهم قوم لوط. 

و ( أَهْوی ) أی رفعها إلی السماء علی جناح جبرئیل ثم أهوی بها إلی الأرض أی أسقطها. 

وقیل المُؤْتَفِکَهُ البصره ، یدل علیه قَوْلُ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « یَا أَهْلَ الْمُؤْتَفِکَهِ ، یَا جُنْدَ الْمَرْأَهِ ، وَأَتْبَاعَ الْبَهِیمَهِ - إِلَی أَنْ قَالَ لُعِنْتُمْ عَلَی لِسَانِ سَبْعِینَ نَبِیّاً ». 

إِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله أَخْبَرَنِی أَنَّ جبرئیل علیه السلام أَخْبَرَهُ أَنَّهُ طَوَی لَهُ الْأَرْضَ فَرَأَی الْبَصْرَهَ أَقْرَبَ الْأَرَضِینَ مِنْ الْمَاءِ وَأَبْعَدَهَا عَنْ السَّمَاءِ. 

وَفِیهَا تِسْعَهُ أَعْشَارِ الشَّرِّ وَالدَّاءُ الْعُضَالُ ، الْمُقِیمُ فِیهَا بِذَنْبٍ وَالْخَارِجُ مِنْهَا بِرَحْمَهِ.
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وَقَدِ ائْتَفَکَتْ بِأَهْلِهَا مَرَّتَیْنِ وَعَلَی اللهِ الثَّالِثَهُ ، وَتَمَامُ الثَّالِثَهِ فِی الرَّجْعَهِ. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْبَصْرَهُ إِحْدَی الْمُؤْتَفِکَاتِ ». 

یعنی أنها غرقت مرتین فشبه غرقها بانقلابها. 

والإِفْکُ : أسوأ الکذب وأبلغه. 

وقیل هو البهتان. 

والمشهور فیه کسر الهمزه وإسکان الفاء. 

وجاء فتحها والجمع أَفَائِکُ.

وأَفَکَ کضرب وعلم. 

ورجل أَفَّاکٌ بالتشدید : کذاب. 

ومنه قوله ( تَنَزَّلُ عَلی کُلِ أَفَّاکٍ أَثِیمٍ ) [ 26 / 222 ] أی کذاب صاحب الإثم الکبیر. 

والمراد بهم الکهنه کشق وسطیح (1) ونحوهم کان الشیاطین قبل أن یحجبوا بالرجم یسمعون إلی الملإ فیختطفون بعض ما یتکلمون به مما اطلعوا علیه من الغیوب ثم یلقون ما یسمعونه أی یوحون به إلیهم. 

قوله تعالی ( إِنَّ الَّذِینَ جاؤُا بِالْإِفْکِ عُصْبَهٌ مِنْکُمْ ) [ 24 / 11 ] الآیه. 

قَالَ الشَّیْخُ عَلِیُّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ رَحِمَهُ اللهُ : إِنَّ الْعَامَّهِ رَوَتْ أَنَّهَا نَزَلَتْ فِی عَائِشَهَ وَمَارِیَهَ فِی غَزْوَهِ بَنِی الْمُصْطَلَقِ مِنْ خُزَاعَهَ. 

وَأَمَّا الْخَاصَّهُ فَإِنَّهُمْ رَوَوْا أَنَّهَا نَزَلَتْ فِی مَارِیَهَ الْقِبْطِیَّهِ وَمَا رَمَتْهَا بِهِ عَائِشَهَ. 

رُوِیَ عَنْ زُرَارَهَ قَالَ : سَمِعْتُ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السلام یَقُولُ : لَمَّا هَلَکَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله حَزِنَ عَلَیْهِ حُزْناً شَدِیداً. 

فَقَالَتْ عَائِشَهُ : مَا الَّذِی یَحْزُنُکَ عَلَیْهِ فَمَا هُوَ إِلَّا ابْنُ جَرِیحٍ! فَبَعَثَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله عَلِیّاً وَأَمَرَهُ بِقَتْلِهِ فَذَهَبَ عَلِیٌّ علیه السلام إِلَیْهِ وَمَعَهُ السَّیْفُ. 

وَکَانَ جَرِیحٌ الْقِبْطِیُّ فِی حَائِطٍ فَضَرَبَ عَلِیٌّ علیه السلام بَابَ الْبُسْتَانِ فَأَقْبَلَ جَرِیحٌ لِیَفْتَحَ الْبَابَ فَلَمَّا رَأَی عَلِیّاً عَرَفَ فِی وَجْهِهِ الشَّرَّ فَأَدْبَرَ رَاجِعاً وَلَمْ یَفْتَحْ بَابَ الْبُسْتَانِ فَاتَّبَعَهُ فَوَلَّی جَرِیحٌ مُدْبِراً. 

====

(1) یأتی الکلام عنهما فی الجزء السّادس ص 305.
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فَلَمَّا خَشِیَ أَنْ یُرْهِقَهُ صَعِدَ فِی نَخْلَهٍ وَصَعِدَ عَلِیٌّ علیه السلام فِی أَثَرِهِ فَلَمَّا دَنَا مِنْهُ رَمَی جَرِیحٌّ بِنَفْسِهِ مِنْ فَوْقِ النَّخْلَهِ فَبَدَتْ عَوْرَتُهُ. 

فَإِذَا لَیْسَ لَهُ مَا لِلرِّجَالِ وَمَا لِلنِّسَاءِ فَانْصَرَفَ عَلِیٌّ علیه السلام إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه واله فَقَالَ لَهُ : یَا رَسُولَ اللهِ إِذَا بَعَثْتَنِی فِی الْأَمْرِ أَکُونُ فِیهِ کَالْمِسْمَارِ المُحْمَی فِی النَّارِ أَمْ أَثَّبَّتُ؟ فَقَالَ : تَثَبَّتْ. 

فَقَالَ : وَالَّذِی بَعَثَکَ بِالْحَقِّ مَا لَهُ مَا لِلرِّجَالِ وَلَا مَا لِلنِّسَاءِ. 

فَقَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَرَفَ عَنَّا السُّوءَ أَهْلَ الْبَیْتِ. 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ فَأَتَی بِهِ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله فَقَالَ صلی الله علیه واله لَهُ : مَا شَأْنُکَ یَا جَرِیحُ؟ فَقَالَ : یَا رَسُولَ اللهِ الْقِبْطُ یُحِبُّونَ حَشَمَهُمْ وَمَنْ یَدْخُلُ عَلَی أَهْلِهِمْ. 

وَالقِبْطِیُّونَ لَا یَسْتَأْنِسُونَ إِلَّا بِالْقِبْطِیِّینَ فَبَعَثَنِی أَبُوهَا لِأَدْخُلَ عَلَیْهَا وَأُونِسَهَا. 

فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ جاءَکُمْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا ) [ 49 / 6 ] الآیه. 

وَقَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ رَحِمَهُ اللهِ : الْمُرَادُ بِالْإِفْکِ مَا أُفِکَ بِهِ عَلَی عَائِشَهَ وَصَفْوَانَ بْنِ الْمِعَطَّلِ. 

وَکَانَ سَبَبُ نُزُولِ الْإِفْکِ أَنْ عَائِشَهَ ضَاعَ عَقْدَهَا فِی غَزَاهِ الْمُصْطَلَقِ. 

وَکَانَتْ قَدْ خَرَجَتْ مِنْ هَوْدَجِهَا لِقَضَاءِ حَاجَهٍ فَرَجَعَتْ طَالِبَهً لَهُ. 

وَحَمَلَ بَعِیرَهَا عَلَی هَوْدَجِهَا ظَنّاً مِنْهُمْ أَنَّهَا فِیهِ فَلَمَّا عَادَتْ إِلَی الْمَوْضِعِ وَجَدَتْهُمْ قَدْ رَحَلُوا. 

وَکَانَ صَفْوَانُ مِنْ وَرَاءِ الْجَیْشِ فَلَمَّا وَصَلَ إِلَی ذَلِکَ الْمَوْضِعِ وَعَرَفَهَا أَنَاخَ بَعِیرَهُ حَتَّی رَکِبَتْهُ وَهُوَ یَسُوقُهُ حَتَّی أَتَی الْجَیْشَ وَقَدْ نَزَلُوا. 

فَجَاءَ رَجُلٌ مِنْ تِلْکَ الْعَقَبَهِ یَشِیعُ فِی النَّاسِ وَیَقُولُ امْرَأَهُ نَبِیِّکُمْ بَاتَتْ مَعَ رَجُلٍ حَتَّی أَصْبَحَتْ ثُمَّ جَاءَ یَقُودُهَا. 

وَاللهِ مَا نَجَتْ مِنْهُ وَلَا نَجَا مِنْهَا. 

قال والخطاب فی قوله ( هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ ) لعائشه وصفوان لأنهما المقصودان بالإفک ولمن شاء ذلک من المؤمنین.
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ومعنی کونه خیرا لهم أن الله یعوضهم بصبرهم. 

قوله ( لِتَأْفِکَنا عَنْ آلِهَتِنا ) [ 46 / 22 ] أی لتصرفنا عنها. 

وَفِی عَرْضِ نَفْسِهِ صلی الله علیه واله عَلَی قَبَائِلِ الْعَرَبِ « لَقَدْ أُفِکَ قَوْمٌ کَذَّبُوکَ وَظَاهَرُوا عَلَیْکَ ». 

أی صرفوا عن الحق ومنعوا منه من قوله أَفَکَهُ یَأْفِکُهُ : إذا صرفه عن الشیء وقلبه. 


(الک)

الأَلُوکُ : الرساله. 

وکذلک المَأْلَکُ والمَأْلُوکَهُ بضم اللام فیهما. 


(انک)

الآنُکُ وزان أَفْلُسٍ : الرصاص. 

وقیل هو الرصاص الأبیض. 

وقیل هو الأسود. 

وقیل هو الخالص منه. 

ولم یجئ علی أَفْعُلٍ غیر هذا - علی ما قیل. 

ویحتمل أن یکون الآنِکُ فاعلا لا أفعل وهو أیضا شاذ. 


(ایک)

قوله تعالی ( أَصْحابُ الْأَیْکَهِ ) [ 15 / 78 ] ( الْأَیْکَهِ ) واحده الأَیْکِ وهو الشجر الملتف الکثیر. 

قِیلَ إِنْ أَصْحَابِ الْأَیْکَهِ کَانُوا أَصْحَابَ شَجَرٍ مُلْتَفٍّ وَکَانَ شَجَرُهُمْ شَجَرُ الْمُقْلِ وَهُمْ قَوْمُ شُعَیْبٍ.

ویقال الأَیْکَهُ اسم قریه ، واللیکه اسم بلد. 

وقیل هما بمعنی. 

قال الجوهری من قرأ ( أَصْحابُ الْأَیْکَهِ ) فهی الغیضه. 

ومن قرأ لیکه فهی اسم القریه. 

ویقال هما مثل بکه ومکه.
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باب ما أوله الباء 


(بتک)

قوله تعالی ( فَلَیُبَتِّکُنَ آذانَ الْأَنْعامِ ) [ 4 / 119 ] أی قطعها ، شدد لکثرته.

والبَتْکُ : القطع. 

قال المفسر : هو فعلهم بالنجائب کانوا یشقون أذن الناقه إذا ولدت خمسه أبطن وجاء الخامس ذکرا وحرموا علی أنفسهم الانتفاع. 

وسیف بَاتِکٌ أی صارم. 



(برک)

قوله تعالی ( إِنَّا أَنْزَلْناهُ فِی لَیْلَهٍ مُبارَکَهٍ ) [ 44 / 3 ] هی لیله القدر علی الصحیح - قاله الشیخ أبو علی. 

وقیل : لیله النصف من شعبان أی أنزله جمله واحده إلی سماء الدنیا. 

قوله ( شَجَرَهٍ مُبارَکَهٍ ) [ 24 / 35 ] هی شجره الزیتون لأنها کثیره البرکه والمنفعه یسرج بدهنها ویؤتدم به ویوقد بحطبها ویغسل الإبریسم برمادها.

وهی علی ما نقل أو شجره نبتت بعد الطوفان فی الأرض. 

وقیل لأن سبعین نبیا بَارَکُوا فیها منهم إبراهیم علیه السلام. 

قوله ( بُورِکَ مَنْ فِی النَّارِ وَمَنْ حَوْلَها ) [ 27 / 8 ] معناه علی ما قیل بورک من فی مکان النار ومن حول مکانها. 

ومکانها البقعه التی حصلت فیها وهی البقعه المبارکه وحوالیها حدوث أمر دینی فیها وهو تکلیم الله تعالی موسی علیه السلام. 

وقیل هو عام فی کل من کان فی تلک البقعه وذلک الوادی وحوالیها من أرض الشام. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ یَعْنِی بِهِ قُدِّسَ مَنْ فِی النَّارِ وَهُوَ اللهُ تَعَالَی عَنَی بِهِ نَفْسَهَ. 

قال وتأویل هذا القول : أنه کان فیها لا علی سبیل تمکن الأجسام بل إنه جل وعلا نادی موسی وأسمعه کلامه
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من جهتها وأظهر له ربوبیته من ناحیتها فالشجره مظهره لکلامه تعالی. 

رُوِیَ أَنَّ مُوسَی علیه السلام لَمَّا کَلَّمَهُ اللهُ تَعَالَی سَمِعَ الْکَلَامَ مِنْ سَائِرِ الْجِهَاتِ وَلَمْ یَسْمَعُهُ مِنْ جِهَهٍ وَاحِدَهٍ فَعَلِمَ مِنْ ذَلِکَ أَنَّهُ کَلَامُ اللهِ تَعَالَی. 

قوله ( فَتَبارَکَ اللهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ ) [ 23 / 14 ] أی ثبت الخیر عنده وفی خزائنه. 

وقیل تَبَارَکَ أی علا. 

ویقال تَبَارَکَ وتعظم واتسعت رحمته وکثرت نعمته تفاعل من البرکه ولا یجیء من هذا خاصه الفعل المضارع. 

وقیل تَبَارَکَ الله : بَارَکَ الله مثل قَابَلَ وتَقَابَلَ إلا أن فَاعَلَ یتعدی وتَفَاعَلَ لا یتعدی. 

ویقال ( تَبارَکَ اللهُ ) : تقدس. 

والقدس : الطهاره. 

قوله ( وَهذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ ) [ 6 / 92 ] قال المفسر وهذا أعنی القرآن أنزلناه من السماء إلی الأرض مبارکا. 

وإنما سماه مُبَارَکاً لأنه ممدوح کل من تمسک به نال الفوز ولأن قراءته خیر والعمل به خیر وفیه علم الأولین والآخرین وفیه مغفره للذنوب وفیه الحلال والحرام. 

وقیل البَرَکَهُ : الزیاده والقرآن مُبَارَکٌ لما فیه من زیاده البیان علی الکتب السماویه لأنه ناسخ لا یرد علیه نسخ فبقاؤه إلی آخر التکلیف.

قَوْلُهُ ( وَجَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ ) [ 19 / 31 ] قَالَ الصادق علیه السلام یَعْنِی نَفَّاعاً. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَنْزِلْ عَلَیَّ مِنْ بَرَکَاتِکَ » أی من خیرک وکرمک. 

سمی إیصال البرکات إلی العباد إنزالا علی جهه الاستعاره تشبیها للعلو والسفل اللذین من جهه الرتبه بالعلو والسفل الحقیقیین. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَبَارِکْ عَلَی مُحَمَّدٍ » أی أثبت له وأدم ما أعطیته من التشریف والکرامه من بَرَکَ البَعیرُ : ناخ فی موضعه فلزمه. 

وبَارَکَ الله علیه وفیه بمعنی جعل فیه البرکه.
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والتَّبْرِیکُ : تفعیل ، وهو الدعاء بالبرکه. 

والأرض المُبَارَکَهِ : القدس والخلیل کما جاءت به الروایه.

ومَبَارَکُ الإبل : المواضع التی تأوی إلیها دون مناخها لعلفها. 

وبَرَکَ البعیرُ یَبْرُکُ بُرُوکاً أی استناخ لأنه یقع علی بَرْکِهِ وهو صدره. 

وقولهم ما أحسن هذه البِرْکَهَ بالکسر وهو اسم للبُرُوک کالرِّکبه والجِلسه. 

وبِرْکَهُ الماء : معروفه. 

والجمع بِرَکٌ کسِدْرَه وسِدَر سمیت بذلک لإقامه الماء فیها. 

والبُرَکَهُ کرُطَبَهٍ : طائر أبیض من طیر الماء.


(برمک)

البَرَامِکَهُ : الذین کثر فسادهم فی البلاد فأخذهم الله ( أَخْذَ عَزِیزٍ مُقْتَدِرٍ ) (1) 

نُقِلَ أَنَّ شِیرَوَیْهَ لَمَّا قَتَلَ أَبَاهُ کِسْرَی اسْتَوْزَرَ بَرْمَکَ بْنَ فَیْرُوزَ جَدَّ البَرَامِکَهِ.


(بکک)

قوله تعالی ( إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً ) [ 3 / 96 ] قیل بَکَّه : موضع البیت. 

ومکه سائر البلد. 

وقیل هما اسمان للبلد والباء والمیم یتقاربان. 

وإنما سمیت بَکَّه قیل لأنها تَبُکُ أعناقَ الجبابرهِ أی تدقها. 

وقیل لأن الناس یَبُکُ بعضُهُمْ بعضاً فی الطواف أی یزاحم ویدافع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا سُمِّیَتْ بَکَّهَ لِأَنَّهَا تَبُکُ فِیهَا الرِّجَالُ وَالنِّسَاءِ ».

وَرُوِیَ « سَمِّیَتْ بَکَّهَ لِبُکَاءِ النَّاسِ حَوْلَهَا وَفِیهَا ». 

وبَعْلَبَکّ : اسم بلد (2) کلمتان جعلتا کلمه واحده. 

====

(1) استوزرهم بنو العباس واستفحل امرهم حتی استأصلهم الرشید فی نکبتهم المشهوره. 

(2) بلده فیها آثار ضخمه فی لبنان شید فیها - فی القدیم - معبد جبار علی اسم ( جوبیتر هلیوپولیس ) ودام بناء وتجمیل المعبد زهاء ( 260 سنه من عهد أوغسطوس إلی عهد کارکلا وکانت مستعمره رومانیه.
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(بوک)

فی الحدیث ذکر تَبُوک کرسول وهو موضع بالشام (1) منه إلی المدینه أربع عشر مرحله وإلی دمشق أحد عشر. 

وَمِنْهُ غَزْوَهُ تَبُوکَ. 

وَهِیَ غَزْوَهٌ غَزَاهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله فِی تِسْعٍ مِنَ الْهِجْرَهِ وَأَقَامَ بِهَا عِدَّهَ أَیَّامٍ وَصَالَحَ أَهْلَهَا عَلَی الْجِزْیَهِ. 

وَسُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِأَنَّهُمْ بَاتُوا یَبُوکُونَ حِسْیَهَا بِقَدَحٍ أَیْ یُدْخِلُونَ فِیهَا الْقَدَحَ أَعْنِی السَّهْمَ وَیُحَرِّکُونَهُ لِیَخْرُجَ الْمَاءُ - قَالَهُ فِی الْمُغْرِبِ. 

فَقَالَ صلی الله علیه واله « مَا زِلْتُمْ تَبُوکُونَهَا بَوْکاً » فسمیت تلک الغزوه غزوه تَبُوکَ من البَوْکِ. 


باب ما أوله التاء 


(ترک)

قوله تعالی وتَرَکَهُمْ فی طغیانهم یعمهون (2) وقوله ( وَتَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ ) [ 2 / 17 ] هو من تَرَکْتُ الشیءَ تَرْکاً إذا خلیته. 

وَعَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ أَبِی مَحْمُودٍ قَالَ : سَأَلْتُ الرِّضَا علیه السلام عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی ( وَتَرَکَهُمْ فِی ظُلُماتٍ لا یُبْصِرُونَ ) [ 2 / 17 ] فَقَالَ : إِنَّ اللهَ تَعَالَی لَا یُوصَفُ بِالتَّرْکِ کَمَا یُوصَفُ خَلْقُهُ لَکِنَّهُ مَتَی عَلِمَ أَنَّهُمْ لَا یَرْجِعُونَ عَنْ الْکُفْرِ وَالضَّلَالِ مَنَعَهُمْ عَنْ الْمُعَاوَنَهُ وَاللُّطْفِ وَخَلَّی بَیْنَهُمْ وَبَیْنَ اخْتِیَارِهِمْ. 

والتُّرْکُ بالضم : جیل من الناس. 

====

(1) هی - الیوم - داخله فی البلاد السعودیه علی حدودها من ناحیه المملکه الأردنیه الهاشمیه. 

(2) هکذا فی النسخ والصحیح : ( ویمدّهم فی طغیانهم یعمهون ) [ 20 / 15 ].
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(تکک)

التِّکَّهُ : معروفه ، والجمع تِکَکٌ ، مثل سِدْرَه وسِدَرٍ. 

وقد جاءت فی الحدیث. 


باب ما أوله الحاء 


(حبک)

قوله تعالی ( وَالسَّماءِ ذاتِ الْحُبُکِ ) [ 51 / 7 ] الْحُبُک بضمتین : طرائق النجوم والماء والشعر ونحوهما. 

فیقال : للماء والرمل إذا ضربتهما الریح فصارت فیهما طرائق : قد صارت فیهما حَبَائِک. 

والحِبَاکُ والحَبِیکَهُ : الطریقه فی الرمل أیضا ونحوه. 

وجمع الحِبَاکِ : حُبُکٌ. 

وجمع الحَبِیکَهِ : حَبَائِکُ. 

وحَبَکَ الثوبَ : إذا أجاد نسجه. 



(حرک)

فِی حَدِیثِ الزَّکَاهِ « فِی الْمَالِ الصَّامِتِ الَّذِی یَحُولُ عَلَیْهِ الْحَوْلُ وَإِنْ لَمْ یُحَرَّکْ » أی وإن لم یعمل به شیئا. 

والحَرَکَهُ بالتحریک : الاسم من التَّحْرِیکِ ، وهو الانتقال وهو خلاف السکون. 

یقال حَرُکَ حَرَکاً وزان شَرُفَ شَرَفاً وکَرُمَ کَرَماً. 

والحَرَکَهُ عند المتکلمین : حصول الجسم فی مکان بعد حصوله فی مکان آخر أعنی أنها عباره عن مجموع الحصولین. 

وعند الحکماء : هی الخروج من القوه إلی الفعل علی سبیل التدریج. 

والحَرَاکُ کسَلَام : الحرکه.

یقال : ما به حَرَاکٌ أی حرکه. 

والمِحْرَاکُ بالکسر : المحراث الذی یحرک به النار. 

وغلام حَرِکٌ أی خفیف ذکی.

والحَارِکُ والحَارِکَانِ : ملتقی الکتفین من الفرس والدابه. 

وفی الصحاح الحَارِکُ من الفرس :
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فروع الکتفین وهو أیضا الکاهل. 


(حسک)

فِی الْحَدِیثِ « فَوَقَعَتْ حَسَکَهُ النِّفَاقِ فِی قُلُوبِ الْقَوْمِ » أی عداوه النفاق. 

والحَسَکَهُ : الحقد والعداوه. 

یقال فی قلبه علی حَسَکَهٌ وحَسَاکَهٌ أی ضغن وعداوه. 

والحَسَکُ : حَسَکُ السعدان ، وهی عشبه شوکها مدحرج ، الواحده حَسَکَهٌ 


(حشک)

یقال حَشَکَتِ النخلهُ : إذا کثر حملها. 

وحَشَکَ القومُ : إذا احتشدوا واجتمعوا. 


(حکک)

حَکَکْتُ الشیءَ أَحُکُّهُ حَکّاً من باب قَتَلَ : قشرته. 

والحِکَّهُ بالکسر : داء یکون فی الجسد. 

وفی کتب الطب هی خلط یحدث تحت الجلد ولا یحدث منه مده بل شیء کالنخاله وهو سریع الزوال. 

وفی الصحاح الحِکَّهُ بالکسر : الجرب. 

والحَکُ : إمرار الجسم علی الجسم. 

وفی المثل « ما حَکَ جلدک مثل ظفرک ». 

وَفِی الْخَبَرِ « الإِثْمُ مَا حَاکَ فِی نَفْسِکَ » أی أثر فیها ورسخ. 

یقال ما یَحِیکُ کلامک فی فلان أی ما یؤثر. 

وما حَکَ فی صدری منه شیءٌ أی ما تخالج. 

والحُکَاکَهُ بالضم : ما یسقط عن الشیء عند الحک والجذل المُحَکَّکُ : الذی یُنْصَب فی العَطَن لِتَحْتَکَ به الإبلُ الجربی.

ویتم الکلام فیه فی ( جذل ). 


(حلک)

الظلمات الحَوَالِکُ جمع حَالِکَهِ أی الشدیده السواد. 

وأسود حَالِکٌ وحانک بمعنی. 

والحُلَکَهُ کهُمَزَهِ : دویبه تشبه العظایه.

قال الجوهری : ویقال دویبه تغوص فی الرمل. 

وفی المصباح الحُلَکَهُ کرُطَبَهٍ : دویبه کأنها سمکه زرقاء تبرق تغوص فی الرمل
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کما یغوص طیر الماء فی الماء ، یشبه بها بنات الجواری للینها. 


(حنک)

قوله تعالی ( لَأَحْتَنِکَنَ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلاً ) [ 17 / 62 ] أی لأستولین علیهم ولأستأصلنهم بالإغواء. 

وقد تکرر فی الحدیث ذکر الحَنَکِ وهو إداره جزء من العمامه تحت الحنک. 

والحَنَکُ : ما تحت الذقن من الإنسان وغیره.

أو الأعلی داخل الفم والأسفل فی طرف مقدم اللحیین من أسفلهما. 

والجمع أَحْنَاکٌ. 

واتفقوا علی تَحْنِیکِ المولود عند ولادته بتمر. 

فإن تعذر فبما فی معناه من الحلو فیمضغ حتی یصیر مائعا فیوضع فی فیه لیصل شیء إلی جوفه. 

ویستحب کون المُحَنِّکِ من الصالحین.

وأن یدعو للمولود بالبرکه. 

ویستحب تَحْنِیکُهُ بالتربه الحسینیه والماء کان یدخل ذلک إلی حَنَکِهِ وهو أعلی داخل الفم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا أَظُنُّ أَحَداً یُحَنَّکُ بِمَاءِ الْفُرَاتِ إِلَّا أَحَبَّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ ». 

ویجمع الحَنَکُ من الإنسان علی أَحْنَاکٍ مثل سَبَبٍ وأَسْبَابٍ 


(حوک)

فِی الْحَدِیثِ « الْحَوْکُ یُفَتِّحُ السداد [ السُّدَدَ ] وَبَقْلَهُ الْأَنْبِیَاءِ ». 

الحَوْکُ : الباذروج والبقله الحَمْقَی. 

والسداد [ السُّدَد ] جمع سُدَّهٍ وهو انسداد العروق. 

وحَاکَ الرجلُ الثوبَ من باب قال : نسجه.

والحِیَاکَهُ بالکسر : الصناعه. 

وَذُکِرَ الْحَائِکُ عِنْدَ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام وَأَنَّهُ مَلْعُونٌ فَقَالَ علیه السلام : « إِنَّمَا ذَلِکَ الَّذِی یَحُوکُ الْکَذِبَ عَلَی اللهِ وَرَسُولِهِ ».
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باب ما أوله الدال 


(درک)

قوله تعالی ( إِنَّ الْمُنافِقِینَ فِی الدَّرْکِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ ) [ 4 / 144 ] الدَّرَکُ بالتحریک : الطبق الأسفل. 

وذلک لأن للنار سبع دَرَکَاتٍ سمیت بذلک لأنها مُتَدَارِکَهٌ متتابعه بعضها فوق بعض. 

ویقال الدَّرَکُ الأسفل : توابیت من حدید مبهمه علیهم لا أبواب لها. 

قال الشیخ أبو علی رحمه الله : أصل الدَّرَکِ : الحبل الذی یوصل بها الرشا ویعلق به الدلو. 

ثم لما کان فی النار سفال من جهه الصوره والمعنی قیل له ذلک. 

والمعنی أن النار طبقات ودَرَکَات کما أن الجنه درجات. 

فیکون المنافق فی أسفل طبقه منها لقبح فعله. 

والدَّرَکُ بالتحریک وقد یسکن : واحد الأَدْرَاکِ وهو منازل فی النار. 

قوله ( بَلِ ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ ) [ 27 / 66 ] أی تَدَارَکَ أی انتهی وتکامل.

ویقال ادَّارَکَ علمُهُم فی الآخره أی فنی فلا علم لهم فی الآخره. 

ویقال ( ادَّارَکَ عِلْمُهُمْ فِی الْآخِرَهِ ) أی تتابع واستحکم یعنی أسباب استحکام علمهم فی الآخره وتکامله بأن القیامه کائنه لا ریب فیها قد حصلت لهم ومکثوا فیها وفی معرفتها. 

قوله ( ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً ) [ 7 / 38 ] أی اجتمعوا فیها. 

قوله ( لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَهُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ ) [ 6 / 103 ] أی لا تراه الأبصار وهو یراها ( وَهُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ ) [ 6 / 103 ]. 

والدَّرَکُ بالتحریک ویسکن أیضا : اللحاق والتبعه. 

ومنه الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ دَرَکِ الشَّقَاءِ » والشقاء بالفتح والمد : الشقاوه التی هی خلاف السعاده.
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ومنه قَوْلُهُ « مَا لِحَقِّکَ مِنْ دَرَکٍ فَعَلَیَّ خَلَاصُهُ » أی تبعه. 

والإِدْرَاکُ : اللحوق. 

یقال : مشیت حتی أَدْرَکْتُهُ أی لحقته. 

ومنه الْحَدِیثُ « أَدْرَکْتَ خَیْراً مِنِّی وَمِنْکَ لَا یَخْتَضِبُ ». 

ومِنْهُ « لَوْ أَدْرَکْتُ عِکْرِمَهَ لَنَفَعْتُهُ ». 

وفِیهِ « قَدْ یَکُونُ الْیَأْسُ إِدْرَاکاً وَالطَّمَعُ هَلَاکاً ». 

و « عشت حتی أَدْرَکْتُ الإجابهَ » أی لحقتها. 

واسْتَدْرَکْتُ ما فات وتَدَارَکْتُهُ بمعنی. 

والدَّرَّاکُ : کثیر الإِدْرَاک. 

وطعن دِرَاکٌ أی بالغ فی النهایه. 

والمُدْرَکُ بضم المیم یکون مصدرا واسم زمان ومکان - قاله فی المصباح. 

تقول أَدْرَکْتُهُ مُدْرَکاً أی إدراکا. 

وهذا مُدْرَکَهٌ أی موضع إدراکه. 

ومَدَارِکُ الشرع : مواضع طلب الأحکام وهی حیث یستدل بالنصوص ونحوها من مَدَارِکِ الشرع. 

والله تعالی مُدْرِکٌ أی عالم بالمدرکات.

والإِدْرَاکُ هو اطلاع الحیوان علی الأمور الخارجیه بواسطه الحواس. 

وهو زائد علی العلم فی حقنا لا فی حق الحق تعالی. 

لأنا نعلم قطعا بحراره النار ونحسُّ بأمر زائد عند المباشره. 

وذلک إنما هو بواسطه الحواس. 

والباری تعالی لما کان منزها عن الحواس التی هی من صفات الأجسام لم یبق من معناه إلا علمه بالمدرکات کعلمه بالصوت الذی یدرکه السمع ونحو ذلک 


(درنک)

فِی حَدِیثِ ابْنِ عَبَّاسٍ « صَلَّیْنَا مَعَهُ عَلَی دُرْنُوکٍ ». 

وَفِی حَدِیثِهِ صلی الله علیه واله « لَمَّا أُسْرِیَ بِی إِلَی السَّمَاءِ أَخَذَ بِیَدِی جَبْرَئِیلُ فَأَدْخَلَنِی الْجَنَّهَ وَأَجْلَسَنِی عَلَی دُرْنُوکٍ مِنْ دَرَانِیکِ الْجَنَّهِ ».

الدُّرْنُوکُ بضم الدال أشهر من فتحها ونون مضمومه أیضا : ستر له خمل. 

ویقال ضرب من البسط یشبه به فروه البعیر.
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وجمعه : دَرَانِیکُ. 


(دعک)

الدَّعْکُ مثل الدلک. 

وتَدَاعَکَ الرجلانِ فی الحرب أی تمارسا. 


(دکک)

قوله تعالی ( إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا دَکًّا ) [ 89 / 21 ] أی کسر کل شیء علی ظهرها من جبل أو شجر أو بناء حین زلزلت فلم یبق علیها شیء. 

یفعل ذلک مره بعد مره. 

کذا ذکر الشیخ أبو علی. 

وقال غیره : ( دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا ) أی دقت جبالها وأنشازها حتی استوت مع وجه الأرض. 

ومنه ناقه دَکَّاءُ : إذا کانت مفترشه السنام. 

وأرض دَکَّاءُ أی ملساء. 

( جَعَلَهُ دَکَّاءَ ) [ 18 / 98 ] أی مَدْکُوکاً. 

قیل یحتمل أن یکون مصدرا لأنه حین قال ( جَعَلَهُ دَکَّاءَ ) فکأنه قال دَکَّهُ فقال دَکّاً. 

ویحتمل أن یکون جعله ذا دَکٍ فحذف المضاف. 

قال الجوهری : وقد قرئ بالمد أی جعله أرضا دَکَّاءَ فحذف. 

ودَکَکْتُ الشیءَ : إذا ضربته وکسرته حتی سویته بالأرض. 

ومنه قوله تعالی ( فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً ) [ 69 / 14 ] وتَدَاکَ علیه الناسُ أی اجتمعوا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَتَدَاکَکْتُمْ » أی ازدحمتم. 

وتَدَکْدَکَتِ الجبالُ أی صارت دکا. 

والدُّکَّهُ : المکان المرتفع الذی یقعد علیه.

والجمع دُکَکٌ کغُرْفَهٍ وغُرَفٍ.

والدُّکَّانُ مثله. 


(دلک)

قوله تعالی ( أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ ) [ 17 / 78 ] أی لزوالها ومیلها.

یقال دَلَکَتِ الشمسُ والنجومُ من باب قَعَدَ دُلُوکاً : إذا زالت ومالت عن الاستواء. 

قال الجوهری : ویقال دُلُوکُهَا
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غروبها. 

وهو خلاف ما صح عَنْ الْبَاقِرِ علیه السلام مِنْ « أَنَ دُلُوکَ الشَّمْسِ زَوَالُهَا ». 

قال بعض العارفین : وکأنهم إنما سموه بذلک لأنهم کانوا إذا نظروا لمعرفه انتصاف النهار دَلَکُوا أعینهم بأیدیهم فالإضافه لأدنی ملابسه. 

والدَّلُوکُ کرَسُول : کل شیء یُدْلَکُ به من طیب وغیره. 

وتَدَلَّکَ الرجلُ أی غسل جسده عند الاغتسال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الدَّلْکِ فَقَالَ نَاکِحُ نَفْسِهِ لَا شَیْءَ عَلَیْهِ ». 


(دمک)

فِی الْحَدِیثِ « مِنْ حَمَلَ مُؤْمِناً عَلَی شِسْعِ نَعْلٍ حَمَلَهُ اللهُ عَلَی نَاقَهٍ دَمْکَاءَ حِینَ یَخْرُجُ مِنْ قَبْرِهِ » دَمْکَاء أی سریعه المر. 

والدَّمْکُ : أسرع عدو الأرنب. 

والدَّمُوکُ : البکره السریعه.

وکذلک کل شیء سریع المر. 

ورحی دَمُوکٌ : سریعه الطحن.

ودَوَامِکُ الدهر : دواهیه.


(دوک)

فِی حَدِیثِ خَیْبَرَ « لَأُعْطِیَنَّ الرَّایَهَ غَداً رَجُلاً یُحِبُّهُ اللهُ وَرَسُولُهُ وَیُحِبُّ اللهَ وَرَسُولَهُ یَفْتَحُ اللهُ عَلَی یَدَیْهِ فَبَاتَ النَّاسُ یَدُوکُونَ تِلْکَ اللَّیْلَهِ ». 

أی یخوضون ویمرجون فیمن یدفعها إلیه. 

وَمِنْهُ « وَقَعَ النَّاسُ فِی دَوْکَهٍ ». 

أی فی خوض واختلاط. 


(دیک)

الدِّیکُ معروف.

والدِّیَکَهُ بفتح التحتانیه : جمعه کقِرَدٍ وقِرَدَهٍ. 

ویجمع علی دُیُوکٍ أیضا. 

وَعَنْ کَعْبِ الْأَحْبَارِ « الدِّیکُ یَقُولُ اذْکُرُوا اللهَ یَا غَافِلُونَ ». 

وَرُوِیَ عَنْهُ صلی الله علیه واله « أَنَّ لِلَّهِ تَعَالَی مَلَکاً دِیکاً أَبْیَضَ جَنَاحَاهُ مُوَشَّیَانِ بِالزَّبَرْجَدِ وَالْیَاقُوتِ وَاللُّؤْلُؤِ لَهُ جَنَاحٌ بِالْمَشْرِقِ وَجَنَاحٌ بِالْمَغْرِبِ وَرَأْسُهُ تَحْتَ الْعَرْشِ وَقَوَائِمُهُ فِی الْهَوَاءِ یُؤَذِّنُ فِی کُلِّ سَحَرٍ فَتَسْمَعُ تِلْکَ الصَّیْحَهَ أَهْلُ السَّمَاوَاتِ وَأَهْلُ الْأَرْضِ ». 

ودِیکُ الجنِّ : دویبه توجد فی البساتین
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وکنیته أبو الیقظان. 

ودِیکُ الجن : لقب محمد بن عبد السلام الحطبی الشاعر المشهور من شعراء الدوله العباسیه (1). 

کان یتشیع تشیعا حسنا. 

وله مراث فی الحسین علیه السلام. 

وکان مزاحا خلیعا عاکفا علی اللهو والقصف. 

توفی أیام المتوکل. 


باب ما أوله الراء 


(رتبک)

ارْتَبَکَ الرجلُ فی الأمر أی نشب فیه ولم یکد یخلص منه - قاله الجوهری. 

ومنه « ارْتَبَکَ فی الهلکات ». 



(رتک)

الرَّتْکُ : السریع السیر. 



(رکک)

رَکَ الشیءُ : دق وضعف. 

والرَّکِیکُ : الضعیف - قاله الجوهری. 

واسْتَرَکَّهُ : استضعفه. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ لَعَنَ الرَّکَّاکَهَ » بتشدید الکاف.

وفسر بالذی لا یغار علی أهله. 

سماه رَکَّاکَهً علی المبالغه فی وصفه بِالرَّکَاکَهِ وهی الضعف. 

یقال رجل رَکِیکٌ ورَکَّاکَهٌ : إذا 

====

(1) قال جرجی زیدان : اسمه عبد السلام بن رغبان ، وأصله من أهل مؤته وقیل سلمیه وهو شاعر مجید یذهب مذهب أبی تمام والشامیین فی شعره وکان مقیما فی حمص ولم یبرح نواحی الشام ولا وفد إلی العراق ولا إلی غیره منتجعا بشعره ولا متصدیا لأحد وهذا نادر فی شعراء ذلک العصر. 

تاریخ آداب اللغه العربیه ج 2 ص 96.
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استضعفته النساء ولم تهبه. 

والهاء فیه للمبالغه. 


(رمک)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَمِیرِ تَنْزِیهاً عَلَی الرَّمَکِ لِتُنْتَجَ الْبِغَالَ أَیَحِلُّ ذَلِکَ؟ قَالَ : نَعَمْ ». 

الرَّمَکُ والرَّمَکَهُ بالتحریک فیهما : الأنثی من البراذین.

والجمع رِمَاکٌ کرَقَبَهٍ ورِقَابٍ ورَمَکَاتٌ وأَرَامِکُ أیضا. 

وَفِی حَدِیثِ جَابِرٍ « وَأَنَا عَلَی جَمَلٍ أَرْمَکَ ». 

وهو الذی فی لونه کدره. 

وناقه رَمْکَاءُ کذلک. 

ورَمَکَ فی المکان یَرْمُکُ رُمُوکاً : إذا أقام به. 

ویَرْمُوکُ : موضع بناحیه الشام (1).

ومنه « یوم الیَرْمُوکِ ».


(رهک)

یقال مر فلان یَتَرَهْوَکُ کأنه یموج فی مشیته - قاله الجوهری. 


باب ما أوله السین 


(سبک)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی السَّبَائِکِ زَکَاهٌ ». 

أراد بها سَبَائِکُ الذهب والفضه ، واحدها سَبِیکَهٌ.

وربما أطلقت علی کل قطعه متداوله من أی معدن کان. 

وسَبَکْتُ الفضهَ وغیرَها أَسْبُکُهَا سَبْکاً من باب قتل : أذبتها. 

وسَبِیکَهُ النوبیه : أم الجواد علیه السلام.

====

(1) الیرموک : نهر من سواعد الأردن ، یجری أولا قرب الحدود بین سوریا وفلسطین ، ثم ینحدر جنوبا إلی فلسطین یصب جنوبی الحوله عنده تواقع العرب والبیزنطیون فی وقعهالیرموک الشهیره ، وانتصر المسلمون علی الروم فکانت طلیعه فتوحاتهم.
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قیل کان اسمها خیزران. 

وروی أنها کانت من أهل بیت ماریه أم إبراهیم بن النبی صلی الله علیه وآله. 

والسُّنْبُکُ کقُنْفُذ : طرف مقدم الحافر وهو معرب والجمع سَنَابِکُ.

ومنه الْحَدِیثُ « مَنِ امْتَرَی فِی الدِّینِ وَطَأَتْهُ سَنَابِکُ الشَّیَاطِینِ » وهو مبنی علی الاستعاره. 


(سفک)

قوله ( لا تَسْفِکُونَ دِماءَکُمْ ) [ 2 / 84 ] أی تصبون. 

وسَفَکَ الدمَ : صبه وأهرقه. 

یقال سَفَکْتُ الدمَ والدمعَ من باب ضرب. 

وفی لغه من باب قتل أَسْفِکُهُ سَفْکاً أی هرقته. 

والسَّفْکُ : الإراقه والإجراء لکل مائع. 

وکأنه بالدم أخص. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَمْطَرَتْ بِقُدْرَتِکَ الغیوم السَّوَافِکُ ». 

أی التی تصب صبا وتهرق إهراقا. 


(سکرک)

السُّکُرْکَهُ بضم السین والکاف وسکون الراء : نوع من الخمور یتخذ من الذره. 

وقال الجوهری : هی خمر الحبش - وهی لفظه حبشیه. 


(سکک)

فِی الْحَدِیثِ « أَخَذَتْ سَکّاً مِنْ سَکِ الْمَقَامِ ». 

السَّکُ بالفتح : المسمار. 

والجمع السِّکَاکُ. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنَّهُ خَطَبَ النَّاسَ عَلَی مِنْبَرٍ غَیْرِ مَسْکُوکٍ » أی غیر مسمر بمسامیر من حدید. 

وسَکَائِکُ الهواء جمع سُکَاکٍ وهو ما بین السماء والأرض. 

والسُّکُ بالضم : نوع من الطیب عربی. 

والأَسَکُ : الذی لا أذن له. 

ومنه « مَرَّ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله بِجَدْیٍ أَسَکَ مُلْقًی عَلَی مَزْبَلَهٍ » أی مقطوع الأذنین. 

وَفِی الْخَبَرِ « خَیْرُ الْمَالِ سِکَّهٌ مَأْبُورَهٌ وَمُهْرَهٌ مَأْمُورَهً » وفسرت السِّکَّهُ بالطریقه المستویه المصطفیه من النخل.
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والمأبوره التی قد لقحت. 

ویقال السِّکَّهُ سکه الحرث. 

والمأبوره : المصلحه له یرید خیر المال نتاج أو زرع. 

والسِّکَّهُ بالکسر : الحدیده التی یحرث بها الأرض. 

والسِّکَّهُ : الزقاق. 

والسِّکَّهُ سکه الدراهم المنقوشه. 

والسَّکَّاءُ من الشیاه التی لا أذن لها. 

والشرقاء التی لها أذن وإن کانت مشقوقه. 


(سلک)

قوله تعالی ( ما سَلَکَکُمْ فِی سَقَرَ ) [ 74 / 42 ] أی أدخلکم فیها. 

قوله ( کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ ) [ 15 / 12 ]. 

قال المفسر : الضمیر فی ( نَسْلُکُهُ ) للذکر من سَلَکْتُ الخیطَ فی الإبره. 

وأَسْلَکْتُهُ فیها أی أدخلته فیها ونظمته. 

والمعنی أنه یلقیه فی قلوبهم مکذبا به غیر مقبول. 

قوله تعالی ( اسْلُکْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ ) [ 28 / 32 ] أی أدخلها فیه. 

قوله ( فِی سِلْسِلَهٍ ذَرْعُها سَبْعُونَ ذِراعاً فَاسْلُکُوهُ ) [ 69 / 32 ] أی فَاسْلُکُوهُ فی السلسله بأن تلوی علی جسده حتی تلتف علیه أثناءها ، وهو فیما بینها مرهق مضیق علیه ، لا یقدر علی حرکه. 

وجعلها سبعین ذراعا وصف لها بالطول ، لأنها إذا طالت کان الإرهاق أشد. 

وسَلَکْتُ الطریقَ من باب قعد : ذهبت فیه. 

ویتعدی بنفسه وبالباء أیضا. 


(سمک)

قوله تعالی ( رَفَعَ سَمْکَها ) [ 79 / 28 ] أی بناءها. 

وسَمَکَ اللهُ السماءَ سَمْکاً : رفعها. 

والسَّمْکُ من أعلی البیت إلی أسفل - قاله فی القاموس. 

والمَسْمُوکَاتُ : السماوات السبع. 

والسَّامِکُ : العالی المرتفع.

وسَمْکُ البیت : سقفه.
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ومسجد سِمَاک هو أحد المساجد الملعونه فی الکوفه.

والسِّمَاکَانِ : السِّمَاکُ الأعزل وهو الکوکب فی برج المیزان ، وطلوعه یکون مع الصبح لخمس یخلون من تشرین الأول حینئذ یبتدئ البرد. 

والسِّمَاکُ الرامح. 

ویقال : إنهما رجلا الأسد. 

والمِسْمَاکُ : عود یکون فی الخباء یُسْمَکُ به البیت. 

والسَّمَکُ بالتحریک من خلق الماء معروف وأنواعه کثیره ، الواحده سَمَکَهٌ. 

وجمع السَّمَکِ سِمَاکٌ وسُمُوکٌ. 

وَفِی حَدِیثِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ أَبِیهِ علیه السلام قَالَ « قَالَ علیه السلام إِیَّاکُمْ وَأَکْلَ السَّمَکِ ، فَإِنَ السَّمَکَ یَسُلُّ الْجِسْمَ ». 


(سهک)

فِی الْحَدِیثِ « الْحِنَّاءُ یَذْهَبُ بِالسَّهَکِ ، وَیَزِیدُ فِی مَاءِ الْوَجْهِ ». 

هو بالتحریک : ریح السمک ، وصدأ الحدید. 

والسَّهَکُ مصدر من باب تَعِبَ : ریح کریهه توجد من الإنسان إذا عرق. 

ومن کلامهم یدی من السمک سَهِکَهٌ ، ومن اللبن وضره ، ومن اللحم غمره. 


(سوک)

فِی الْحَدِیثِ « السِّوَاکُ مُطَهَّرٍ لِلْفَمِ ». 

السِّوَاکُ ککِتَاب : ما یدلک به الأسنان من العیدان. 

وقال بعض الأعلام : السِّوَاکُ دلک الأسنان بعود أو خرقه أو إصبع ونحوها وأفضله الغصن الأخضر وأکمله الأراک. 

والمِسْوَاکُ مثله. 

وسُکْتُ الشیءَ أَسُوکُهُ من باب قال : دلکته 

وَفِی الْحَدِیثِ « الِاسْتِیَاکُ بِمَاءِ الْوَرْدِ ». 

وکان الباء للمصاحبه. 

وظاهره جواز صحه استعماله فی المضمضه المستحبه. 

ودونها خرط القتاد. 

ولعل الإضافه لأدنی ملابسه. 

وفی بعض النسخ الاستیال باللام بدل الکاف. 

وعلیها الاستیال بمعنی التسول وهو التزین مطاوع للتسویل وهو تحسین الشیء وتزیینه.
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یعنی به هنا الأغسال التی هی للنظافه والتزیین کغسل الجمعه والإحرام. 

قال : وأما بالکاف بمعنی التمصمص بالمهملتین ، ومعناه الاغتسال من الدنس للتنظیف والتطهیر.

وأصله من مصمص إناه : إذا غسله وجعل فیه الماء وحرکه. 

وأما جعله بمعنی التمضمض بالمعجمتین من مضمضه الوضوء لمناسبه السواک کما تکلفه فرق من المتکلفین فمن ضعف التحصیل وقله البضاعه - انتهی. 

وهو کما تری. 

ویقال سوک فاه تسویکا. 

وإذا قلت استاک أو تسوک لم تذکر الفم. 


باب ما أوله الشین 


(شبک)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تُشَبِّکْ أَصَابِعَکَ ». 

الشَّبْکُ : الخلط والتداخل. 

ومنه تَشْبِیکُ الأصابعِ. 

واشْتِبَاکُ النجومِ : کثرتها وانتظامها وتقارب بعضها من بعض واشْتَبَکَتِ النجومُ أی ظهرت جمیعها واختلط بعضها مع بعض لکثره ما ظهر منها. 

ورجل شَبَّکَتْهُ الریحُ ، کأن المعنی تداخلت فیه واختلطت فی بدنه وأعضائه. 

وتَشَبَّکَتِ الأمورُ : اختلطت.

والشُّبَّاکَهُ : واحده الشَّبَابِیکِ وهی المُشَبَّکَهُ من حدید. 

وبینهم شُبْکَهُ نسب وزان غُرْفَه أی قرابه. 

وشَبَکَهُ الصائد جمعها شِبَاکٌ وشَبَکٌ وشَبَکَات. 



(شذک)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الشَّاذَکُونَهِ یُصِیبُهَا الِاحْتِلَامُ ». 

هی بالفتح ثیاب غلاظ مضربه تعمل بالیمن.
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وقیل إنها حصیر صغیر یتخذ للافتراش ولم نقف علی مأخذه. 


(شرک)

قوله تعالی ( فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَشُرَکاءَکُمْ ) [ 10 / 71 ] قریء بالضم عطفا علی الضمیر المتصل. 

وجاز من غیر تأکیده بالمنفصل لقیام الفاصل مقامه فی طول الکلام. 

کما یقال اضرب زیدا وعمرو. 

قوله حکایه عن إبلیس ( إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ ) [ 14 / 22 ]. 

قال المفسر : ما فی ( بِما أَشْرَکْتُمُونِ ) مصدریه ، یعنی کفرت الیوم بِإِشْرَاکِکُمْ من قبل هذا الیوم فی الدنیا. 

ومعنی کفره بإشراکهم إیاه : تبریه منه واستنکاره. 

وقیل : تعلق ( مِنْ قَبْلُ ) ب- ( کَفَرْتُ ) ، وما موصوله ، أی کفرت من قبل حین أبیت السجود لآدم بالذی أَشْرَکْتُمُوهُ وهو الله تعالی. 

تقول شَرِکْتُ زیدا. 

ثم تقول أَشْرَکَنِیهِ فلانٌ أی جعلنی له شَرِیکاً. 

وهذا آخر قول إبلیس. 

قوله ( وَشارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَالْأَوْلادِ ) [ 17 / 64 ] فی الأموال حملهم علی تحصیلها وجمعها من الحرام ، وصرفها فیما لا یجوز وبعثهم علی الخروج علی إنفاقها عن حد الاعتدال. 

إما بالإسراف أو التبذیر أو البخل أو التقصیر وأمثال ذلک. 

وأما فی الأولاد فحثهم علی التوصل إلیها بالأسباب المحرمه من الزنا ونحوه. 

أو حملهم علی تسمیتهم إیاهم بعبد العزی وبعبد اللات. 

أو تضلیل الأولاد بما یحمل علی الأدیان الزائفه والأفعال القبیحه. 

کذا قرره بعض المفسرین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا دَنَا الرَّجُلُ مِنَ الْمَرْأَهِ وَجَلَسَ مَجْلِسَهُ حَضَرَ الشَّیْطَانُ فَإِنْ هُوَ ذَکَرَ اسْمَ اللهِ تَنَحَّی الشَّیْطَانُ عَنْهُ ، وَإِنْ فَعَلَ وَلَمْ یُسَمِّ أَدْخَلَ الشَّیْطَانُ ذَکَرَهُ فَکَانَ الْعَمَلُ مِنْهُمَا جَمِیعاً وَالنُّطْفَهُ وَاحِدَهً ». 

قَالَ الرَّاوِی : قُلْتُ بِأَیِّ شَیْءٍ یُعْرَفُ
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هَذَا؟ 

فَقَالَ : بِحُبِّنَا وَبِبُغْضِنَا. 

قیل وفی الحدیث ما یعضد ما قاله المتکلمون من أن الشیاطین أجسام شفافه تقدر علی الولوج فی بواطن الحیوانات وتمکنها من التشکل بأی شکل شاءت. 

وبهذا یضعف ما قاله بعض الفلاسفه من أنها النفوس الأرضیه المدبره للعناصر أو النفوس الناطقه الشریره المتعلقه بالأبدان فتمدها وتعینها علی الشر والفساد. 

قوله ( جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما ) [ 7 / 190 ] أی جعلا له شرکاء فی الاسم علی حذف مضاف. 

وکذلک ( فِیما آتاهُما ) أی فیما أتی أولادهما. 

وقد دل علی ذلک قوله تعالی ( فَتَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ ) [ 7 / 190 ] حیث جمع الضمیر. 

ومعنی إِشْرَاکِهِمْ : تسمیه أولادهم عبد العزی وعبد مناه وعبد یغوث وما أشبه ذلک. 

کذا فی غریب القرآن. 

وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « هُوَ شِرْکُ الشَّیْطَانِ » قیل المصدر بمعنی اسم المفعول أو اسم الفاعل أی مُشَارِکاً فیه مع الشیطان وَفِیهِ « مِنْ حَلَفَ بِغَیْرِ اللهِ فَقَدْ أَشْرَکَ » أی کفر حیث جعل ما لا یحلف فیه محلوفا به کاسم الله تعالی. 

وَفِیهِ « الشِّرْکُ أَخْفَی فِی أُمَّتِی مِنْ دَبِیبِ النَّمْلِ ». 

یرید به الریاء فی العمل فکأنه أشرک فی عمله غیر الله تعالی. 

وَفِیهِ « أَعُوذُ بِاللهِ مِنْ شَرِّ الشَّیْطَانِ وَشِرْکِهِ ». 

أی ما یدعو إلیه ویوسوس به من الإشراک بالله. 

ویروی بفتح الشین والراء أی ما یفتن به الناس من حبائله ومصائده. 

وَفِیهِ « النَّاسُ شُرَکَاءُ فِی ثَلَاثٍ : الْمَاءِ ، وَالْکَلَإِ ، وَالنَّارِ ». 

قیل : أراد بالماء : ماء السماء والعیون والأنهار التی لا مالک لها. 

وأراد بالکلإ : المباح الذی لا یختص به أحد. 

وأراد بالنار : الشجر الذی یحتطبه الناس من المباح.
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والشِّرَاکُ بکسر الشین : أحد سیور النعل التی یکون علی وجهها توثق به الرجل. 

ومنه الْحَدِیثُ « وَلَا تُدْخِلْ یَدَکَ تَحْتَ الشِّرَاکِ » أی شِرَاکُ النعل. 

ومنه « الْحَدِیثُ » تُصَلِّی الْجُمُعَهَ حِینَ تَزُولُ الشَّمْسُ قَدْرَ شِرَاکٍ. 

یعنی إذا استبان الفیء فی أصل الحائط من الجانب الشرقی عند الزوال فصار فی رؤیه العین قدر الشراک. 

وهذا أقل ما یعلم به الزوال ولیس بتحدید. 

والظل یختلف باختلاف الأزمنه والأمکنه. 

وإنما یتبین ذلک فی مثل مکه من البلاد التی یقل فیها الظل. 

والشَّرَکُ بالتحریک : حباله الصائد والجمع أَشْرَاکٌ مثل سبب وأسباب. 

وشَرِیکٌ یجمع علی شُرَکَاءَ وأَشْرَاکٌ کشریف وشرفاء وأَشْرَاف. 

والمرأه شَرِیکَهٌ ، والنساء شَرَائِکُ. 

وشَارَکْتُ فلاناً : إذا صرت شریکه. 

واشْتَرَکْنَا وتَشَارَکْنَا فی کذا. 

وشَرِکْتُهُ فی البیع والمیراث من باب تَعِبَ شَرِکاً وشَرِکَهً وزان کلم وکلمه بفتح الأول وکسر الثانی : إذا صرت له شریکا. 

وأَشْرَکْتُهُ فی البیع بالألف : إذا جعلته لک شریکا. 

والشَّرِکَهُ بفتح الشین وکسر الراء ، وحکی فیها کسر الشین وسکون الراء. 

ومنه کتاب « الشَّرِکَه ». 

وشُرَیْکٌ علی وزن شُرَیْح فی الظاهر من النسخ مع احتمال عدمه : أحد قضاه الجور. 


(شکک)

قوله تعالی ( أَفِی اللهِ شَکٌ فاطِرِ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 14 / 10 ] الشَّکُ الارتیاب وهو خلاف الیقین. 

ویستعمل فعله لازما ومتعدیا. 

کذا نقل عن أئمه اللغه. 

فقولهم : خلاف الیقین ، یشتمل
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التردد بین الشیئین سواء استوی طرفاه أم رجح أحدهما علی الآخر. 

قال تعالی ( فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ ) [ 10 / 94 ]. 

قال المفسرون : أی غیر متیقن وهو یعم الحالتین. 

وقد استعمل الفقهاء الشَّکَ فی الحالتین علی وفق اللغه ، کقولهم : من شَکَ فی الطلاق ومن شَکَ فی الصلاه أی من لم یستیقن ، سواء رجح أحد الجانبین علی الآخر أم لا. 

وکذلک قولهم من تیقن الطهاره وشَکَ فی الحدث ، وعکسه أنه یبنی علی الیقین. 

قوله ( فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ ) [ 10 / 94 ] قال المفسر : معناه فإن وقع لک شَکٌ فرضا وتقدیرا فاسأل علماء أهل الکتاب فإنهم یحیطون علما بصحه ما أنزل إلیک 

وَعَنِ الصادق علیه السلام « لَمْ یَشُکَ وَلَمْ یَسْأَلْ ».

وقیل خوطب رسول الله صلی الله علیه واله والمراد أمته. 

والمعنی فإن کنتم فی شک مما أنزلنا إلیکم. 

وقیل الخطاب للسامع ممن یجوز علیه الشک. 

وقیل إن للنفی أی فما کنت فی شک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یُشَکِّکُنِیَ الشَّیْطَانُ ». 

أی یوقعنی فی الشک. 

وَفِیهِ « لَا یَلْتَفِتُ إِلَی الشَّکِّ إِلَّا أَنْ یَسْتَیْقِنَ ». 

وقد شَکَکْتُ فی کذا وتَشَکَّکْتُ وشَکَّکَنِی فیه فلان وشَکَکْتُهُ فی الرمح أی خرقته. 

وکل شیء ضَمَمْتَه فقد شَکَکْتَهُ.


(شمشک)

الشُّمِشْکُ بضم الشین وکسر المیم. 

وقیل إنه المشایه البغدادیه. 

ولیس فیه نص من أهل اللغه. 


(شوک)

قوله تعالی ( وَإِذْ یَعِدُکُمُ اللهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ وَتَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ تَکُونُ لَکُمْ ) [ 8 / 7 ] الشَّوْکَهُ شده البأس والحده فی السلاح.
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یقال شَاکَ الرجل من باب خاف : ظهرت شَوْکَتُهُ وحدته.

فهو شَائِکُ السلاح وشَاکِی السلاح علی القلب. 

ورجل شَاکٌ فی السلاح وهو اللابس السلاح التام فیه. 

قال المفسر : المراد ب- ( إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ ) : العیر أو النفیر. 

و ( غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ ) هی العیر فودوا أنها التی تکون لهم. 

ولذلک قصه فی وقعه بدر. 

والشَّوْکَهُ بالفتح : واحده الشَّوْک. 

وشجر شَائِکٌ أی ذو شَوْکٍ. 

وشجره مُشْوِکَهٌ أی کثیره الشَّوْکِ. 

وشَاکَتْنِی الشَّوْکَهُ تَشُوکُنِی من باب قال : إذا دخلت فی جسده. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ قَوْمِهِ « أُرِیدُ أَنْ أُدَاوِیَ بِکُمْ وَأَنْتُمْ دَائِی کَنَاقِشِ الشَّوْکَهِ بِالشَّوْکَهِ وَهُوَ یَعْلَمُ أَنْ ضَلْعَهَا مَعَهَا » (1). 

قال بعض الشارحین : قوله کناقش الشوکه بالشوکه کالمثل یضرب لمن یستعان به ومثله مع المستعان علیه. 

والضلع بفتح الضاد وسکون اللام : المیل. 

وأصله أن الشوکه لمماثلتها أختها ربما انکسرت فی عضو الإنسان معها. 

فکأنه یقول : کیف أستعین ببعضکم علی بعض مع اتحاد طلبکم ومیل بعضکم إلی بعض. 

وشَوْکَهُ العقرب : إبرتها. 

وشَوْکَهُ الحائک : التی یسوی بها السداه واللحمه ، وهی الصیصیه. 

====

(1) نهج البلاغه 1 / 233.
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باب ما أوله الصاد 


(صعلک)

فِی الْحَدِیثَ « خَانَ الصَّعَالِیکُ ». 

الصُّعْلُوکُ : الفقیر الذی لا مال له. 

والصَّعَالِیکُ جمعه. 

وصَعَالِیکُ المهاجرین : فقراؤهم. 

وعروه الصَّعَالِیکِ هو ابن الورد لأنه کان یجمع الفقراء فی حضیره فیرزقهم مما یغنمه. 

والتَّصَعْلُکُ : الفقر. 



(صکک)

قوله تعالی ( فَصَکَّتْ وَجْهَها ) [ 51 / 29 ] أی ضربته بجمیع أصابعها بید مبسوطه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ رَجُلٍ یَشْهَدُ شَهَادَهَ زُورٍ عَلَی رَجُلٍ مُسْلِمٍ إِلَّا کَتَبَ اللهُ لَهُ مَکَانَهُ صَکّاً مِنَ النَّارِ ». 

الصَّکُ بتشدید الکاف : کتاب کالسجل یکتب فی المعاملات.

نقل أن الرؤساء فی القدیم کانوا یکتبون کتبا فی عطایاهم لرعیتهم علی شیء من الورق فیبیعونها معجله قبل قبضها فجاء فی الشرع النهی عن ذلک لعدم القبض. 

وجمع الصَّکّ : صِکَاکٌ کبحر وبِحار. 

ومنه حَدِیثُ مَلَکِ الْمَوْتِ وَقَدْ سُئِلَ هَلْ تَعْلَمُ نَفْسَ مَنْ تَقْبِضُ؟ « قَالَ : لَا ، إِنَّمَا هِیَ صِکَاکٌ تَنْزِلُ مِنَ السَّمَاءِ : اقْبِضْ نَفْسَ فُلَانِ بْنِ فُلَانٍ ». 

ومِنْهُ « نَهَی عَنْ بَیْعِ صَکِ الْوَرَقِ حَتَّی یُقْبَضَ ». 

والصَّکُ : الضرب. 

ومنه الْحَدِیثُ « فَجَاءَتِ الرِّیحُ بِبَوْلِهِ فَصَکَّتْ وُجُوهَنَا وَثِیَابَنَا » أی ضربتْهما. 

وصَکَ الباب : أطبقه. 

والصَّکَکُ : أن تضرب إحدی الرکبتین الأخری عند العدو فیؤثر فیهما.
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باب ما أوله الضاد 


(ضحک)

قوله تعالی ( هُوَ أَضْحَکَ وَأَبْکی ) [ 53 / 43 ] أی خلق قوتَی الضِّحْکِ والبکاء من السرور والحزن. 

وقیل إطلاق الضِّحْکِ علی الله یراد به لازمه وهو الرضا. 

وقیل أَضْحَکَ الأشجار بالأنوار ، وأبکی السحاب بالأمطار. 

قوله ( وَامْرَأَتُهُ قائِمَهٌ فَضَحِکَتْ ) [ 11 / 71 ] أی حاضت. 

وعن الفراء : الکلام مقدم ومؤخر أی بشرناها بإسحاق فَضَحِکَتْ. 

والضِّحْکُ : ظهور الأسنان عند أمر عجیب. 

وضَحِکَ یَضْحَکُ ضِحْکاً. 

وفیه أربع لغات - قاله الجوهری. 

ورجل ضُحَکَهٌ کهُمَزَه : کثیر الضحک بین الناس.

وضُحْکَه وزان غُرفه : یُکْثِر الناسُ الضحکَ منه. 

والضَّاحِکَهُ : السن التی بین الأنیاب والأضراس وهی أربع. 

والجمع ضَوَاحِکُ. 

وضَحِکَ به مثل علم : إذا سخر منه أو عجب فهو ضَاحِکٌ ، وضَحَّاکٌ مبالغه. 

قال فی المصباح : وبه سمی الضَّحَّاکُ بن مزاحم. 

یقال حملته أمه أربع سنین. 

وقیل سته عشر شهرا وهو مستغرب. 



(ضنک)

قوله تعالی ( فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً ) [ 20 / 124 ] أی عیشا ضیقا. 

والضَّنْکُ : الضیق وهو مصدر یستوی فیه فی الوصف به المذکر والمؤنث. 

والمعنی فیه أن مع الدین القناعه والتوکل علی الله والرضا بقسمه فصاحبه ینفق مما رزقه الله بسهوله وسماح ، فیکون فی رفاهیه من عیشه.
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ومن أعرض عن الدین استولی علیه الحرص والجشع وهو أشد الحرص ویتسلط علیه الشح الذی یقبض یده علی الإنفاق فیعیش ضَنْکاً ، ( وَنَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی ) البصرِ أو أعمی عن الحجه لا یهتدی إلیها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنْ ذَلِکَ؟ فَقَالَ : وَاللهِ هُمُ النُّصَّابُ ، قُلْتُ : جُعِلْتُ فِدَاکَ قَدْ رَأَیْتَهُمْ دَهْرَهُمُ الْأَطْوَلَ فِی کِفَایَهٍ حَتَّی مَاتُوا! قَالَ : ذَلِکَ وَاللهِ فِی الرَّجْعَهِ یَأْکُلُونَ الْعَذِرَهَ ». 

هذا وقد تقدم فی ( عیش ) مزید بحث فی الآیه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اجْعَلْ لِی مِنْ کُلِ ضَنْکٍ مَخْرَجاً » أی من کل ضیق. 


باب ما أوله العین 


(عتک)

فِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « أَنَا ابْنُ الْعَوَاتِکِ مِنْ قُرَیْشٍ » العَوَاتِکُ جمع عَاتِکَه من أسماء النساء. 

وأصل العَاتِکَه : المتضمّخه بالطیب والعَوَاتِکُ : ثلاث نسوه کن من أمهات النبی صلی الله علیه واله : إحداهن ( عَاتِکَهُ ) بنت هلال بن فالج بن ذکوان وهی أم عبد مناف. 

والثانیه ( عَاتِکَهُ ) بنت مره بن هلال أم هاشم بن عبد مناف. 

والثالثه ( عَاتِکَهُ ) بنت الأوقص بن مره بن هلال بن فالج ، وهی أم وهب أبی آمنه أم النبی صلی الله علیه وآله. 

فالأولی من العَوَاتِکِ : عمه الثانیه.

والثانیه : عمه الثالثه. 

کذا قرره بعض شراح الحدیث. 

وَفِی الْخَبَرِ یَوْمَ حُنَیْنٍ قَالَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله - « أَنَا ابْنُ الْعَوَاتِکِ مِنْ سُلَیْمٍ » یعنی جداته. 

قال فی الصحاح : وهی تسع عَوَاتِکَ وذکر الثلاث التی تقدم ذکرهن.

%

ص: 281







ثم قال وهن من بنی سلیم. 

وسائر العَوَاتِکِ أمهات النبی صلی الله علیه واله من غیر بنی سلیم. 


(عرک)

فِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ لَیِّنُ الْعَرِیکَهِ ». 

العَرِیکَهُ : الطبیعه یقال فلان لین العَرِیکَهِ إذا کان سلسا مطواعا منقادا قلیل الخلاف والنفور. 

ولانت عَرِیکَتُهُ : إذا انکسرت نخوته 

وَفِی حَدِیثِ وَصِیَّهِ الصادق علیه السلام لِلشِّیعَهِ « لَا یَتِمُّ الْأَمْرُ حَتَّی تَسْمَعُوا مِنْ أَعْدَاءِ اللهِ أَذًی کَثِیراً فَتَصْبِرُوا وَتَعْرُکُوا جُنُوبَکُمْ ». 

یقال عَرَکَ البعیر جنبه بمرفقه : إذا دلکه فأثر فیه ، وکأنه کنایه عن التذلل للأعداء وتحمل الأذی من جهتهم وعَرَکْتُ القوم فی البحر عَرْکاً. 

والمُعَارَکَهُ : القتال. 

والمُعْتَرَکُ : موضع الحرب.

وکذلک المَعْرَکُ والمَعْرَکَهُ. 

واعْتَرَکُوا : ازدحموا فی المُعْتَرَکِ. 


(عفک)

رجل أَعْفَکُ أی أحمق. 


(عکک)

العُکَّهُ بالضم : آنیه السمن. 

وقد جاءت فی الحدیث. 

والجمع عُکَکُ.


(علک)

العِلْکُ کحِمْل : کلما یمضغ فی الفم من لبان وغیره. 

والجمع عُلُوک وأَعْلَاک. 

وبفتح العین : المضغ. 

وعَلَکْتُهُ عَلْکاً من باب قتل : مضغته. 

وعَلَکَ الفرس اللجام : لاکه.
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باب ما أوله الفاء 


(فتک)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ فَتَکَ بِمُؤْمِنٍ یُرِیدُ نَفْسَهُ وَمَالَهُ فَدَمُهُ مُبَاحٌ ».

یقال : فَتَکَ به من بابی قتل وضرب فَتْکاً.

وبعضهم یقول فتْکاً مثلث الفاء : انتهز منه فرصه فقتله أو جرحه مجاهره أو أعم - قاله فی القاموس. 

وأَفْتَکَ بالألف لغه. 



(فدک)

فَدَک بفتحتین : قریه من قری الیهود بینها وبین مدینه النبی صلی الله علیه واله یومان. 

وبینها وبین خیبر دون مرحله. 

وهی ( ما أَفاءَ اللهُ عَلی رَسُولِهِ ) ، منصرف وغیر منصرف. 

وَکَانَتْ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله لِأَنَّهُ فَتَحَهَا هُوَ وَأَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام لَمْ یَکُنْ مَعَهُمَا أَحَدٌ فَزَالَ عَنْهَا حُکْمُ الْفَیْءِ وَلَزِمَهَا اسْمُ الْأَنْفَالِ. 

فَلَمَّا نَزَلَ ( فَآتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ ) [ 17 / 26 ] أَیْ أَعْطِ فَاطِمَهَ علیها السلام فَدَکاً ، أَعْطَاهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله إِیَّاهَا وَکَانَتْ فِی یَدِ فَاطِمَهَ علیها السلام إِلَی أَنْ تُوُفِّیَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله فَأُخِذَتْ مِنْ فَاطِمَهَ بِالْقَهْرِ وَالْغَلَبَهِ. 

وَقَدْ حَدَّهَا عَلِیٌّ علیه السلام : حَدٌّ مِنْهَا جَبَلُ أُحُدٍ ، وَحَدٌّ مِنْهَا عَرِیشُ مِصْرَ ، وَحَدٌّ مِنْهَا سِیفُ الْبَحْرِ ، وَحَدٌّ مِنْهَا دُومَهُ الْجَنْدَلِ یَعْنِی الْجَوْفَ (1).



(فرک)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَفْرَکُ مُؤْمِنٌ مُؤْمِنَهً » أی لا یبغضها. 

====

(1) عن أبی بصیر عن أبی عبد الله علیه السلام قال قلت له : لم لم یأخذ أمیر المؤمنین علیه السلام فدکا لما ولی الناس ، ولأی عله ترکها؟ 

فقال : لأن الظالم والمظلوم قد کان قدما علی الله تعالی فأثاب الله المظلوم وعاقب الظالم فکره أن یسترجع شیئا قد عاقب علیه غاصبه وأثاب علیه المغصوب.
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یقال فَرِکَتِ المرأه زوجَها تَفْرَکُهُ فِرْکاً بالکسر.

وَمِنْهُ « الْإِلْفُ مِنَ اللهِ وَالْفِرْکُ مِنَ الشَّیْطَانِ ». 

وفی القاموس الفِرْک بالکسر ویفتح : البغضه عامه. 

والفُرُکُ بضمتین مشدده الکاف خاصه ببغض الزوجین.

وفَرَکْتُ المَنِیَّ عن الثوب من باب قتل مثل حتته ، وهو أن تحرکه بیدک حتی یتفتت ویتقشر. 

وَفِی الْخَبَرِ « خُذْ مِنْ أَظْفَارِکَ کُلَّ جُمُعَهٍ فَإِنْ لَمْ یَکُنْ فِیهَا شَیْءٌ فَفَرِّکْهَا ». 

قیل هو من التَّفْرِیکِ ، وهو الدلک.

ولعل المراد : حکها من قولهم فَرَکَ الثوب والسنبل : دلکه. 

وفی بعض النسخ فزَکِّها بالزاء المعجمه. 

ولعل المعنی طَهِّرْها. 


(فرسک)

فِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنْ شَجَرِ الْعِضَاهِ مِنَ الْفِرْسِکِ وَأَشْبَاهِهِ فِیهِ زَکَاهٌ؟ قَالَ : لَا ». 

هو کزبرج : الخوخ ، وقیل هو مثل الخوخ من العِضَاهِ وهو علی ما نقل : أجرد أملس أحمر وأصفر.

وطعمه کطعم الخوخ ویقال له الفرسخ أیضا. 

وفی الصحاح الفِرْسِکُ : ضرب من الخوخ لیس یتفلق عن نَواه. 


(فکک)

قوله تعالی ( فَکُ رَقَبَهٍ ) [ 90 / 13 ] أی إعتاق رقبه. 

وَقِیلَ الْمُرَادُ : الْإِعَانَهُ فِی ثَمَنِهَا وَهُوَ مَرْوِیٌّ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام 

وفَکَکْتُ الشیءَ : خَلَّصته. 

وفَکَ الرهن وافْتَکَّهُ بمعنی خَلَّصه.

وفَکَاکُ الرهن بالفتح : ما یُفْتَکُ به. 

وبالکسر لغه.

ومنعها الأصمعی والفراء. 

وفَکَکْتُ الأسیر والعبد من الأسر والرق. 

وفَکَکْتُ العظم : أزلته من مفصله. 

وفَکَکْتُ الشیء : أبنت بعضه من بعض.
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والفَکُ بالفتح : اللحی وهما فَکَّانِ. 

والجمع فُکُوکٌ کفلس وفلوس.

وعن صاحب البارع : الْفَکَّانِ ملتقی الشدقین من الجانبین. 


(فلک)

قوله تعالی ( فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ ) [ 26 / 119 ] الْفُلْکُ بالضم السفینه واحد وجمع ، یذکر ویؤنث. 

قال تعالی ( فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ ) [ 26 / 119 ] فجاء به مذکرا. 

وقال ( وَالْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ ) [ 2 / 164 ] فأنث. 

وقال ( حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَجَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ ) [ 10 / 22 ] فجمع. 

والْفَلَکُ بالتحریک : واحد أَفْلَاک النجوم کسبب وأسباب. 

سمی فَلَکاً لاستدارته. 

وکل مستدیر فَلَکٌ. 

ویجوز أن یجمع علی فُلْک کأسد وأسد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَ الْفَلَکَ دَوَرَانُ السَّمَاءِ ».

فهو اسم للدوران خاصه. 

وأما المنجمون فالفَلَکُ عندهم : ما رکبت فیه النجوم ، ولا یقصرونه علی الدوران. 

وفَلْکَهُ المِغْزَل وزان تمره معروفه. 


(فنک)

فِی الْحَدِیثِ « أُصَلِّی فِی الْفَنَکِ ». 

هو کعَسَل : دویبه بریه غیر مأکوله اللحم یؤخذ منها الفرو. 

ویقال : إن فروها أطیب من جمیع أنواع الفراء. 

یجلب کثیرا من بلاد الصقالبه. 

وهو أبرد من السمور ، وأعدل وأحر من السنجاب ، صالح لجمیع الأمزجه المعتدله. 

ویقال إنه نوع من جراء الثعلب الرومی. 

وعن الأزهری وغیره : هو معرب. 

وحکی عن بعض العارفین : أنه یطلق علی فرخ ابن آوی فی بلاد الترک.
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باب ما أوله الکاف 


(کرک)

الکُرْکِیُ بضم الکاف : طائر معروف. 

والجمع الکَرَاکِیّ. 

قال فی القاموس دماغه ومرارته یخلطان بدهن الزنبق سعوطا لکثیر النسیان ، وربما لا ینسی شیئا بعده. 



(کعک)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَدَعِ الْعَشَاءَ وَلَوْ بِکَعْکَهٍ ».

هی بکافین مفتوحین وسکون العین : خبز معروف فارسی معرب. 


باب ما أوله اللام 


(لبک)

الْلَّبَکَهُ بالتحریک : القطعه من الثرید. 

یقال ما ذقت عنده عَبَکَه ولا لَبَکَه.



(لحک)

فِی الْحَدِیثِ « تَلَاحَکَتْ عَلَیَّ الشَّدَائِدُ ». 

أی تداخلت والتصقت بی ، من اللَّحَکِ وهو مداخله الشیء فی الشیء والتزاقه به. 

والشیء مُتَلَاحِکٌ أی متداخل.

وَفِی حَدِیثِ وَصَفِهِ علیه السلام « وَکَأَنَّ الْجِدَارَ یُلَاحِکُ وَجْهَهُ ». 

من الْمُلَاحَکَهِ وهی شده الملازمه أی یُرَی شخص الجدار فی وجهه. 

واللُّحَکَهُ کهُمَزَه : دویبه شبیهه بالعظایه تبرق زرقاء ولیس لها ذنب طویل مثل ذنب العظایه وقوائمها خفیه. 

وفی التحریر : اللُّحَکَهُ دویبه کالسمک تسکن الرمل فإذا رأت الإنسان غاصت وبقیت فیه. 

وهی صقیله یشبه بها أنامل العذراء. 



(لوک)

فِی الْخَبَرِ « لَمَّا نَزَلَ قَوْلُهُ تَعَالَی ( إِنَّ فِی خَلْقِ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 3 / 190 ]
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الْآیَهَ قَالَ صلی الله علیه واله وَیْلٌ لِمَنْ لَاکَهَا بَیْنَ لَحْیَیْهِ وَلَمْ یَتَدَبَّرْهَا ». 

اللَّوْکُ : إداره الشیء فی الفم. 

وقد لَاکَهُ یَلُوکُهُ لَوْکاً ، ولُکْتُ الشیء فی فمی أَلُوکُهُ : عَلَکْتُهُ.

وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ « الْأَمْرُ بِقِرَاءَهِ هَذِهِ الْآیَاتِ الْخُمُسِ یَعْنِی إِلَی قَوْلِهِ تَعَالَی ( إِنَّکَ لا تُخْلِفُ الْمِیعادَ ) [ 3 / 194 ] وَقْتَ الْقِیَامِ بِاللَّیْلِ لِلصَّلَاهِ ، وَفِی الضَّجْعَهِ بَعْدَ رَکْعَتَیِ الْفَجْرِ ». 

وقد لَاکَ الفرس اللجام : عض علیه. 

ولَاکَ اللقمهَ یَلُوکُهَا لَوْکاً من باب قال : مضغها. 

وفلان یَلُوکُ أعراض الناس أی یقع فیها. 

وقول الشعراء : أَلِکْنِی إلی فلان یریدون به : کُنْ رسولی وتحمل رسالتی إلیه. 


باب ما أوله المیم 


(مسک)

قوله تعالی ( وَالَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ ) [ 7 / 169 ] یقال أَمْسَکْتُ بالشیء وتَمَسَّکْتُ واسْتَمْسَکْتُ به کله بمعنی اعتصمت به. 

ورفع قوله ( وَالَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ ) [ 7 / 170 ] بالابتداء وخبره ( إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ ) [ 7 / 169 ] والمعنی لا نضیع أجرهم. 

وضع الظاهر من موضع المضمر ، لأن ( الْمُصْلِحِینَ ) فی معنی ( الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ ).

ویجوز أن یکون مجرورا عطفا علی الذین یتقون. 

ویکون قوله : ( إِنَّا لا نُضِیعُ ) اعتراضا. 

قوله ( مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ ) [ 5 / 4 ] قیل من هنا زائده لأن جمیع ما یُمْسِکُهُ مباح کقوله تعالی ( وَیُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ ) [ 24 / 43 ] تقدیره وینزل من السماء جبالا فیها برد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَخُلُوفُ فَمِ الصَّائِمِ عِنْدَ
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اللهِ أَطْیَبُ مِنْ رِیحِ الْمِسْکِ » هو ترغیب فی إبقاء أثر الصوم. 

المِسْکُ بالکسر : طیب معروف. 

واختلف فیه ، فقال الفراء المِسْکُ مذکر.

وقال غیره یذکر ویؤنث فیقال هو المِسْکُ وهی المِسْکُ. 

والمَسْکُ بالفتح : الجلد والجمع مُسُوکٌ کفلس وفلوس. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « مَا کَانَ فِرَاشِی إِلَّا مَسْکُ کَبْشٍ ». 

والمَسَکُ بالتحریک : أسوره من ذبل أو عاج والذَّبْل : شیء کالعاج. 

ویقال إنه قرن الأوعال ومنه 

حَدِیثُ الْمَرْأَهِ الْمُحْرِمَهِ « تَلْبَسُ الْخَلْخَالَیْنِ وَالْمَسْکَ ». 

ورجل مُسَکَهٌ کهمزه : بخیل. 

والمُسْکَهُ من الطعام والشراب کغرفه ما یُمْسِکُ الرمق. 

ولیس به مُسْکَهٌ أی قوه. 

والمَمْسَکَهُ : ظرف صغیر یوضع فیه المِسْک. 

ومَسَکْتُ الشیء : قبضته ، وبابه ضرب. 

وأَمْسَکْتُ عن الکلام : سکتُّ. 

وأَمْسَکْتُ المتاع علی شیء : حبسته. 

وأَمْسَکْتُ عن الأمر : کففت عنه. 

وأَمْسَکَ الله الغیث : حبسه ومنع نزوله. 

وما تَمَاسَکَ أن قال کذا : أی ما تمالک واسْتَمْسَکَ بوله : انحبس. 

واسْتَمْسَکَ الرجل علی الراحله : استطاع الرکوب. 


(معک)

فِی حَدِیثِ عَمَّارٍ « وَقَدْ أَصَابَتْهُ جَنَابَهٌ فَتَمَعَّکَ ». 

أی جعل یتمرغ فی التراب ویتقلب کما یتقلب الحمار 

یقال مَعَکْتُهُ فی التراب مَعْکاً من باب نفع : دلکته. 

ومَعَّکْتُهُ تَمْعِیکاً فَتَمَعَّکَ أی مرغته فتمرغ. 

والمراد أنه ماس التراب بجمیع بدنه ، فکأنه لما رأی التیمم فی موضع الغسل ظن أنه مثله فی استیعاب جمیع
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البدن. 

والمَعْکُ : المِطَال واللیّ. 

یقال مَعَکَهُ بدینه أی مطله فهو مَعِکٌ ککتف. 

ومنه الْحَدِیثُ « انْظُرْ إِلَی أَهْلِ الْمَعْکِ وَالْمَطْلِ ».

ومنه « رجل مَعِکٌ » أی مطول ومُمَاعِکٌ أی مماطل. 


(مکک)

المَکُ : النقض والهلاک. 

وسمی البلد الحرام مَکَّهَ لأنها تنقض الذنوب وتنفیها. 

أو تَمُکُ مَن قصدها بالظلم أی تهلکه کما وقع لأصحاب الفیل أو لقله الماء بها. 

ولِمَکَّهَ شرفها الله تعالی أسماء کثیره منها : صَلَاح ، والعَرْش علی وزن بدر ، والقادِس من التقدیس وهو التطهیر لأنها تطهر الذنوب. 

والمقدسه ، والنساسه بالنون وسینین مهملتین ، وقیل الناسه بسین واحده. 

والباسه بسین واحده مع الباء لأنها تبس من الحر أی تحطم ، وقیل تبسهم أی تخرجهم. 

والبیت العتیق.

وأم رحم بضم الراء. 

وأم القری ، والحاطمه. 

والرأس مثل رأس الإنسان. 

وکُوثَی بضم الکاف وثاء مثلثه اسم بقعه بها ، کانت منزل بنی عبد الدار ، کذا فی کتاب المشارق.

والمَکُوکُ کرَسُول : المد وقیل الصاع والأول أشبه لما جاء مفسرا بالمُدّ. 

ومنه الْحَدِیثُ « امْرَأَتِی حَلَبَتْ لَبَنَهَا فِی مَکُّوکٍ فَأَسْقَتْ جَارِیَتِی ». 


(ملک)

قوله تعالی ( وَآتَیْناهُمْ ) یعنی آل إبراهیم ( مُلْکاً عَظِیماً ) [ 4 / 54 ] جعل منهم الرسل علیهم السلام والأنبیاء علیهم السلام والأئمه علیهم السلام. 

وکان لیوسف علیه السلام مُلْکُ مصر.

ولداود مُلْکٌ عظیم وکان تحته مائه امرأه. 

ولسلیمان بن داود مُلْکٌ أعظم وکان تحته ثلاثمائه مهیره بالنکاح الشرعی
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وسبعمائه سریه. 

والمُلْکُ بالضم : المملکه وقیل السلطنه وهی الاستیلاء مع ضبط وتمکن من التصرف. 

قوله ( عَلی مُلْکِ سُلَیْمانَ ) [ 2 / 102 ]عَنِ الصادق علیه السلام جَعَلَ اللهُ تَعَالَی مُلْکَ سُلَیْمَانَ فِی خَاتَمِهِ فَکَانَ إِذَا لَبِسَهُ حَضَرَتْهُ الْجِنُّ وَالْإِنْسُ وَالطَّیْرُ وَالْوَحْشُ ، وَأَطَاعُوهُ وَیَبْعَثُ اللهُ رِیَاحاً تَحْمِلُ الْکُرْسِیَّ بِجَمِیعِ مَا عَلَیْهِ مِنَ الشَّیَاطِینِ وَالطَّیْرِ وَالْإِنْسِ وَالدَّوَابِّ وَالْخَیْلِ ، فَتَمُرُّ بِهَا فِی الْهَوَاءِ إِلَی مَوْضِعٍ یُرِیدُهُ سُلَیْمَانُ ، وَکَانَ یُصَلِّی الْغَدَاهَ بِالشَّامِ ، وَالظُّهْرَ بِفَارِسَ ، وَکَانَ إِذَا دَخَلَ الْخَلَاءَ دَفَعَ خَاتَمَهُ إِلَی بَعْضِ مَنْ یَخْدُمُهُ ، فَجَاءَ شَیْطَانٌ فَخَدَعَ خَادِمَهُ وَأَخَذَ مِنْهُ الْخَاتَمَ ، وَلَبِسَهُ فَخَرَّتْ عَلَیْهِ الشَّیَاطِینُ وَالْجِنُّ وَالْإِنْسُ وَالطَّیْرُ وَالْوَحْشُ فَلَمَّا خَافَ الشَّیْطَانُ أَنْ یَفْطُنُوا بِهِ أَلْقَی الْخَاتَمَ فِی الْبَحْرِ فَبَعَثَ اللهُ سَمَکَهً فَالْتَقَمَتْهُ. 

ثُمَّ إِنَّ سُلَیْمَانَ خَرَجَ فِی طَلَبِ الْخَاتَمِ فَلَمْ یَجِدْهُ فَهَرَبَ وَمَرَّ عَلَی سَاحِلِ الْبَحْرِ تَائِباً إِلَی اللهِ تَعَالَی ، فَمَرَّ بِصَیَّادٍ یَصِیدُ السَّمَکَ فَقَالَ لَهُ : أُعِینُکَ عَلَی أَنْ تُعْطِیَنِی مِنَ السَّمَکِ شَیْئاً. 

فَقَالَ : نَعَمْ فَلَمَّا اصْطَادَ دَفَعَ إِلَی سُلَیْمَانَ سَمَکَهً فَأَخَذَهَا وَشَقَّ بَطْنَهَا فَوَجَدَ الْخَاتَمَ فِی بَطْنِهَا فَلَبِسَهُ ، فَخَرَّتْ عَلَیْهِ الشَّیَاطِینُ وَالْوَحْشُ. 

وَرَجَعَ إِلَی مَکَانِهِ فَطَلَبَ ذَلِکَ الشَّیْطَانَ وَجُنُودَهُ الَّذِینَ کَانُوا مَعَهُ فَقَتَلَهُمْ وَحَبَسَ بَعْضَهُمْ فِی جَوْفِ الْمَاءِ ، وَبَعْضَهُمْ فِی جَوْفِ الصَّخْرَهِ ، فَهُمْ مَحْبُوسُونَ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ. 

وقد مر فی ( حشر ) حکایه أخری تناسب المقام. 

والمَلَکُوتُ کبرهوت : العزه والسلطان والمملکه. 

ویقال الجبروت فوق المَلَکُوت ، کما أن المَلَکُوت فوق المُلْک ، والواو والتاء فیه زائدتان. 

وله مَلَکُوتُ العراق أی مُلْکُهَا.

ومَلْکُوَهُ العراق مثل ترقوه وهو المُلْک والعز ، فهو مَلِیکٌ ومَلِکٌ ومَلْکٌ مثل فخذ فکأنه مخفف من مَالِک. 

والمَلِکُ مقصور من مالِک أو مَلِیک. 

والجمع المُلُوک والأَمْلَاک.
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والاسم المُلْک. 

والموضع المَمْلَکَه. 

قال تعالی ( عِنْدَ مَلِیکٍ مُقْتَدِرٍ ) [ 54 / 55 ] یعنی عند من له المُلْک والعز ، وهو من صیغ المبالغه. 

قوله ( ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنا ) [ 20 / 87 ] أی بقدرتنا وطاقتنا.

وقریء بالحرکات الثلاث قوله ( قُلِ اللهُمَ مالِکَ الْمُلْکِ تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ ) [ 3 / 26 ] الآیه. 

قال الشیخ أبو علی : مالِکَ الْمُلْکِ یَمْلِکُ جنس الملک فیتصرف فیه تصرف المُلَّاک فیما یَمْلِکُونَهُ. 

( تُؤْتِی الْمُلْکَ مَنْ تَشاءُ ) : تعطی من تشاء من الملک النصیبَ الذی قسمتَه له ( وَتَنْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ ) : النصیب الذی أعطیته منه. 

فالملک الأول عام. 

والآخران خاصان.

( وَتُعِزُّ مَنْ تَشاءُ ) من أولیائک فی الدنیا والدین. 

( وَتُذِلُّ مَنْ تَشاءُ ) من أعدائک. 

( بِیَدِکَ الْخَیْرُ ) تؤتیه أولیاءک علی رغم من أعدائک. 

قوله ( إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ ) [ 4 / 3 ]. 

قیل فیه أی إلا الأمه المزوجه بعبده فإن لسیده أن ینزعها من تحت نکاح زوجها. 

وفی الکشاف اللاتی سُبِین ولهن أزواج فی دار الکفر فهن حلال للغزاه. 

قوله ( أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُنَ ) [ 24 / 31 ] اختلف فی المراد بمِلْک الیمین. 

فقیل الذکر والأنثی. 

وقیل الإماء خاصه. 

قوله ( أَوْ ما مَلَکْتُمْ مَفاتِحَهُ ) [ 24 / 61 ] قیل بیوت المَمَالِیک ، ولیس بشیء لأن العبید لا یَمْلِکُونَ فما لهم لسیدهم. 

وقیل المراد الوکیل فی حفظ البیت أو البستان ، یجوز له أن یأکل منه لأنه کالأجیر الخاص الذی نفقته علی مستأجره 

والمفاتح قیل الخزائن ، وقیل جمع
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مفتاح. 

قوله ( مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ ) [ 1 / 4 ] أی مالک الأمر کله فی یوم الدین ، وهو یوم الجزاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ هُوَ إِقْرَارٌ بِالْبَعْثِ وَالْحِسَابِ وَالْمُجَازَاهِ ، وَإِیجَابُ مُلْکِ الْآخِرَهِ لَهُ کَإِیجَابِ مُلْکِ الدُّنْیَا.

وقریء مَلِکِ وهو أعم من مَالِک. 

وذلک لأن ما تحت حیاطه المَلِک من حیث إنه مَلِکٌ أکثر مما تحت حیاطه المالِک من حیث إنه مالک. 

وأیضا المَلِکُ أقدر علی ما یرید فی أکثر متصرفاته فیها وأکثر تصرفا فیها وسیاسه لها وأقوی استیلاء علیها من المَالِک. 

وقیل هو هکذا إذا کانا وصفین للمخلوقین. 

وأما فی صفه الخالق تعالی فالمَالِک والمَلِک سواء. 

قوله ( وَالْمَلَکُ عَلی أَرْجائِها ) [ 69 / 17 ] أی الخالق الذی یقال له المَلَک علی أرجائها ، أی جوانبها. 

والمَلَکُ من المَلَائِکَه واحد وجمع. 

وأصله مَأْلَک فقدم اللام وأخر الهمزه ووزنه مفعل من الألوکه وهی الرساله ثم ترکت الهمزه لکثره الاستعمال فقیل مَلَک ، فلما جمعوه ردوه إلی أصله فقالوا مَلَائِک فزیدت التاء للمبالغه أو لتانیث الجمع. 

وعن ابن کیسان هو فَعَال من المَلک وعن أبی عبیده مفعل من لَأَکَ إذا أرسل. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الصادق علیه السلام « قَالَ قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله : مَا مِنْ شَیْءٍ أَکْثَرَ مِنَ الْمَلَائِکَهِ ، وَإِنَّهُ یَهْبِطُ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَبْعُونَ أَلْفَ مَلَکٍ فَیَأْتُونَ الْبَیْتَ فَیَطُوفُونَ بِهِ ، ثُمَّ یَأْتُونَ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله فَیُسَلِّمُونَ عَلَیْهِ ثُمَّ یَأْتُونَ أمیر المؤمنین علیه السلام فَیُسَلِّمُونَ عَلَیْهِ ثُمَّ یَأْتُونَ الحسین علیه السلام فَیُقِیمُونَ عِنْدَهُ ، وَإِذَا کَانَ السَّحَرُ وُضِعَ لَهُمْ مِعْرَاجٌ إِلَی السَّمَاءِ ، ثُمَّ لَا یَعُودُونَ أَبَداً ». 

واختلف فی حقیقه المَلَائِکَه ، فذهب أکثر المتکلمین - لمّا أنکروا الجواهر
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المجرده - إلی أن الملائکه والجن أجسام لطیفه قادره علی التشکل بأشکال مختلفه. 

وفی شرح المقاصد : المَلَائِکَه أجسام لطیفه نورانیه کامله فی العلم والقدره علی الأفعال الشاقه شأنها الطاعات ومسکنها السماوات وهم رسل الله إلی الأنبیاء ( یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَالنَّهارَ لا یَفْتُرُونَ ) ، ( لا یَعْصُونَ اللهَ ما أَمَرَهُمْ وَیَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ ). 

ونقل عن المعتزله أنهم قالوا : المَلَائِکَه والجن والشیاطین متحدون فی النوع ، ومختلفون باختلاف أفعالهم. 

أما الذین لا یفعلون إلا الخیر فهم الملائکه. 

وأما الذین لا یفعلون إلا الشر فهم الشیاطین. 

وأما الذین یفعلون الخیر تاره والشر أخری فهم الجن ، ولذلک عد إبلیس تاره فی الجن وتاره فی الملائکه. 

ومن الملائکه حمله العرش وهم الثابته فی الأرضین السفلی أقدامهم. 

فعن میسره « أنه قال أرجلهم فی الأرضین السفلی ورءوسهم قد خرقت العرش وهم خشوع لا یرفعون طرفهم ، وهم أشد خوفا من أهل السماء السابعه ، وأهل السماء السابعه أشد خوفا من أهل السماء السادسه وهکذا إلی سماء الدنیا ». 

وَعَنِ الصادق علیه السلام « إِذَا أَمَرَ اللهُ مِیکَائِیلَ بِالْهُبُوطِ إِلَی الدُّنْیَا صَارَتْ رِجْلُهُ الْیُمْنَی فِی السَّمَاءِ السَّابِعَهِ ، وَإِنَّ لِلَّهِ مَلَائِکَهً أَنْصَافُهُمْ مِنْ ثَلْجٍ وَأَنْصَافُهُمْ مِنْ نَارٍ ، وَإِنَّ لِلَّهِ مَلَکاً بُعْدُ مَا بَیْنَ شَحْمَهِ أُذُنِهِ إِلَی عَیْنَیْهِ مَسِیرَهُ خَمْسِمِائَهِ عَامِ خَفَقَانِ الطَّیْرِ ، قَالَ وَالْمَلَائِکَهُ لَا یَأْکُلُونَ وَلَا یَشْرَبُونَ وَلَا یَنْکِحُونَ وَإِنَّمَا یَعِیشُونَ بِنَسِیمِ الْعَرْشِ ، وَإِنَّ لِلَّهِ مَلَائِکَهً رُکَّعاً سُجَّداً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ». 

وما فی مِلْکِهِ شیء أی لا یملک شیئا. 

وفی لغه ثالثه : ما فی مَلَکَتِهِ شیء بالتحریک. 

ومنه الدُّعَاءُ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَضَعَ کُلُّ شَیْءٍ لِمَلَکَتِهِ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « مَلَکَتْنِی عَیْنِی وَأَنَا جَالِسٌ ».

هو کقولهم مَلَکَتْهُ عینه ، یکنی به عن النوم.
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ومَلَکْتُ الشیء أَمْلِکُهُ مَلْکاً من باب ضرب. 

والمِلْکُ بکسر المیم اسم منه. 

والفاعل مَالِک. 

والجمع مُلَّاک مثل کافر وکفار.

وبعضهم یجعل المَلْک بکسر المیم وفتحها لغتین فی المصدر. 

ومَلَکْتُ العجین أَمْلِکُهُ مَلْکاً بالفتح : إذا شددت عجنه. 

وهذا الشیء مَلْکُ یمینی ومِلْکُ یمینی فتحا وکسرا. 

قال الجوهری : والفتح أفصح. 

ومَلَّکْتُهُ الشیء تَمْلِیکاً : أی جعلته ملکا له. 

وتَمَلَّکَهُ أی مَلَکَه قهرا. 

وعبد مَمْلَکَهٍ ومَمْلُکَهٍ بفتح اللام وضمها إذا مُلِکَ ولم یُمْلَک أبواه. 

وَفِی الْخَبَرَ « لَمْ یَدْخُلِ الْجَنَّهِ سییء الْمَلَکَهِ ».

أی سییء الصنع إلی مَمَالِیکِهِ.

یقال فلان حسن المَلَکَهِ : إذا کان حسن الصنعه إلی ممالیکه.

وهو یَمْلِکُ نفسه عند شهوتها أی یقدر علی حبسها. 

وهو أَمْلَکُ لنفسه أی أقدر علی منعها. 

ومَلَکْتُ المرأه من باب ضرب : تزوجتها. 

وقد یقال مَلَکْتُ بامرأه علی لغه من قال تزوجت بامرأه. 

ویتعدی بالتضعیف والهمزه ، فیقال مَلَّکْتُهُ امرأهً وأَمْلَکْتُهُ امرأه. 

قال فی المصباح : وعلیه 

قَوْلُهُ « مَلَّکْتُهَا بِمَا مَعَکَ مِنَ الْقُرْآنِ » أی زوجتکها.

ونهر المَلِک بکسر اللام هو أحد رساتیق المدائن قریب من بغداد. 

ومِلَاکُ الأمر : ما یتقوم به ویعتمد علیه منه. 

ولهذا یقال القلبُ مِلَاکُ الجسد.

وأهل اللغه یکسرون المیم ویفتحونها. 

وفی الحدیث بکسر المیم. 

وَمِنْهُ « أَلَا أُخْبِرُکَ بِمِلَاکِ ذَلِکَ کُلِّهِ ». 

وفلان ما له مَلَاکٌ بالفتح أی تماسک.

ومِلَاکُ الدین الوَرَع بالفتح والکسر أی قوامه ونظامه وما یعتمد علیه فیه.
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والمِلَاکُ بکسر المیم والإِمْلَاکُ : التزویج وعقد النکاح. 

وقال الجوهری : لا یقال مِلَاک. 

والمَمْلُوک : العبد. 


باب ما أوله النون 


(نبک)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا وَضَعْتَ جَبْهَتَکَ عَلَی نَبَکَهٍ فَلَا تَرْفَعْهَا وَلَکِنْ جُرَّهَا ». 

النَّبَکَهُ بالتحریک وقد تسکن الباء : الأرض التی فیها صعود ونزول. 

والتل الصغیر أیضا. 

وفی الصحاح النَّبَکُ جمع نَبَکَهٍ وهی أکمه محدده الرأس. 



(نسک)

قوله تعالی ( مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُوهُ ) [ 22 / 67 ] أی مذهبا یلزمهم العمل به. 

والمَنْسَکُ والمِنْسَکُ فتحا وکسرا : الموضع الذی یذبح فیه. 

وقرئ بهما فی قوله تعالی ( مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُوهُ ) [ 22 / 67 ] والمَنْسَکُ بالفتح یکون زمانا ومصدرا ومکانا. 

ونَسَکَ یَنْسُکُ من باب قتل : تطوع بقربه. 

والنُّسُکُ بضمتین اسم منه. 

ومنه قوله تعالی ( إِنَّ صَلاتِی وَنُسُکِی ) [ 6 / 196 ]. 

قوله ( وَأَرِنا مَناسِکَنا ) [ 2 / 128 ] أی متعبداتنا واحدها منسک وأصله الذبح. 

یقال نَسَکْتُ أی ذبحت. 

والنَّسِیکَهُ هی الذبیحه المتقرب بها إلی الله تعالی. 

ثم اتسعوا فیه حتی جعلوه لموضع العباده والطاعه. 

ومنه قیل للعابد نَاسِکٌ. 

قوله ( فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ ) [ 2 / 196 ] فسر النُّسُکُ بالشاه ، والصیام بثلاثه أیام ، والصدقه بإطعام سته مساکین. 

وکان المراد بالفدیه فدیه حلق الرأس. 

ویقال الأصل فی النُّسُکِ : التطهیر.
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یقال نَسَکْتُ الثوب أی غسلته وطهرته. 

واستعمل فی العباده. 

وقد اختص بأفعال الحج. 

وَمِنْهُ « إِذَا فَرَغْتَ مِنْ نُسُکِکَ فَارْجِعْ فَإِنَّهُ أَشْوَقُ لَکَ إِلَی الرُّجُوعِ ». 

قوله ( فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ ) [ 2 / 200 ] أی الأفعال الحجیه.

ومَنَاسِکُ الحج : عباداته.

وقیل مواضع العبادات. 


(نطک)

فِی الْحَدِیثِ « سُوقُ أَنْطَاکِیَّه ». 

أَنْطَاکِیَّهُ (1) اسم موضع فیه سوق 


(نوک)

فِی الْحَدِیثِ « الِاتِّکَالُ عَلَی الْأَمَانِیِّ بَضَائِعُ النَّوْکَی » أی الحمقی. 

وَفِیهِ « عِیَادَهُ النَّوْکَی لِلْمَرِیضِ أَشَدُّ عَلَیْهِ مِنْ مَرَضِهِ ». 

النُّوکُ بالضم والفتح : الحمق. 

ومنه قولهم : وداء النَّوْکِ لیس له دواء. 

والنَّوَاکَهُ : الحماقه. 


(نهک)

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَنْهَکُوا الْعِظَامَ فَإِنَّ لِلْجِنِّ فِیهَا نَصِیباً » أی لا تبالغوا فی أکلها من قولهم نَهَکْتُ من الطعام : بالغت فی أکله. 

وَفِیهِ « مَا بَقِیَتْ لِلَّهِ حُرْمَهٌ إِلَّا انْتُهِکَتْ مُنْذُ قُبِضَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام » أی استحلت. 

هو من قولهم انْتَهَکَ الرجل الحرمهَ : إذا تناولها بما لا یحل. 

وَفِی حَدِیثِ تَارِکِ الصِّیَامِ « فَإِنَّ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَنْهَکَهُ ضَرْباً » أی یشدد علیه العقوبه. 

یقال نَهِکَهُ السلطان کسمعه یَنْهَکُهُ نَهْکاً ونَهْکَهً أی بالغ فی عقوبته. 

والنَّهْکُ : المبالغه فی کل شیء. 

ومنه حَدِیثُ أُمِّ حَبِیبٍ فِی خَفْضِ الْجَوَارِی « إِذَا فَعَلْتِ یَا أُمَّ حَبِیبٍ فَلَا تَنْهَکِی » أَیْ لَا تَسْتَأْصِلِی « وَأَشِمِّی فَإِنَّهُ أَشْرَقُ لِلْوَجْهِ ». 

====

(1) أنطاکیه : مدینه فی ترکیا بنیت قبل المسیح ب- (300) سنه وکانت ثالثه المدن الإمبراطوریه الرومانیه بعد روما والإسکندریه ، فتحها المسلمون (638).
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کأن المراد وأبقی شیئا فإنه أشرق للوجه. 

ومثله فِی الْخَبَرِ « أَشِمِّی وَلَا تَنْهَکِی ». 

ونَهَکَتْهُ الحمی من باب نفع : إذا أضنته وجهدته ونقضت لحمه. 

وفی لغه نَهِکَتْهُ بالکسر. 

والنَّهْکُ والنَّهْکَهُ : ریح الفم. 


باب ما أوله الواو 


(ودک)

الوَدَکُ بالتحریک : دسم اللحم. 

ومنه وَدَکُ الخنزیر ونحوه یعنی شحمه. 

ومنه دجاجه وَدِیکَهٌ أی سمینه. 



(ورک)

فی الحدیث ذکر التَّوَرُّکُ فی الصلاه ، وهو ضربان : سنه وهو أن یجلس علی ورکه الأیسر ویخرج رجلیه جمیعا من تحته ، ویجعل رجله الیسری علی الأرض وظاهر قدمه الیمنی إلی باطن قدمه الیسری ویفضی بمقعدته إلی الأرض. 

کذا قرره الشیخ رحمه الله وجماعه فی خبر حماد. 

ومکروه وهو أن یضع یدیه علی ورکیه فی الصلاه وهو قائم وقد نهی عنه 

بِقَوْلِهِ « لَا تَوَرَّکْ فَإِنَّ قَوْماً عُذِّبُوا بِنَقْضِ الْأَصَابِعِ وَالتَّوَرُّکِ ». 

والوَرْکُ بالفتح والکسر وککتف : ما فوق الفخذ ، مؤنثه. 

والوَرِکَان : ما فوق الفخذین کالکتفین فوق العضدین. 

وتَوَرَّکَ علی الدابه : إذا وضع إحدی ورکیه علی السرج. 



(وشک)

فِی الْحَدِیثِ « یُوشِکُ أَنْ یَکُونَ کَذَا » أی یقرب. 

قال بعض الشارحین : والعامه تفتح الشین ، وهو لغه ردیه. 

ووَشُکَ ذا خروجا یُوشُکُ بضم الشین فیهما وُشْکاً أی أسرع فهو وَشِیکٌ أی سریع.
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ومنه کان کشف ذلک البلاء وَشِیکاً أی سریعا. 

وأَوْشَکَ فلان یُوشِکُ إِیشَاکاً أی أسرع السیر. 

ووَشْکُ البین : سرعه الفراق. 


(وعک)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ الرَّجُلَ لَیُوعَکُ وَلَکِنَّهُ أَعْلَمُ بِنَفْسِهِ » أی یحم. 

والوَعْکُ : الحمی. 

وقیل ألمها.

والْمَوْعُوکُ المحموم. 

ووَعَکَتْهُ الحمی من باب وعد : اشتدت علیه ، فهو مَوْعُوکٌ.


باب ما أوله الهاء 


(هتک)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ هَتَکَ حِجَابَ سِتْرِ اللهِ فَکَذَا » هَتْکُ الستر : تمزیقه وخرقه. 

وإضافه الحجاب إلی الستر إن قرأته بکسر السین بیانیه ، وبفتحها لامیه. 

قیل : وفی الکلام استعاره مصرحه مرشحه تبعیه. 

وقد هَتَکْتُهُ فَانْهَتَکَ أی فضحته ، والاسم الهُتْکَهُ وهی الفضیحه. 

وهَتَّکَ الأستار شدد للمبالغه. 

وتَهَتَّکَ افتضح. 



(هلک)

قوله تعالی ( لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ وَیَحْیی مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَهٍ ) [ 8 / 42 ] الهَلَاکُ : العطب. 

یقال هَلَکَ الشیء یَهْلِکُ هَلَاکاً وهُلُوکاً ومَهْلَکاً أی عطب. 

والاسم الهُلْکُ بالضم. 

قوله ( ذلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَأَهْلُها غافِلُونَ ) [ 6 / 131 ] قال المفسر : ذلک حکم الله أن لم یکن ربک أی لأنه لم یکن ربک مهلک القری
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بظلم ، وهذا یجری مجری التعلیل أی لأجل أنه لم یکن الله تعالی لیهلک القری بظلم یکون منهم حتی یبعث إلیهم رسولا ینبئهم علی حجج الله تعالی. 

قوله ( أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا ) [ 7 / 4 ] قیل علیه إِهْلَاکُهَا إنما هو بعد مجیء البأس أجیب معناه إن أردنا إهلاکها کقوله ( إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا ) [ 5 / 6 ] الآیه. 

وأَهْلَکَ غیره واسْتَهْلَکَهُ. 

والهَلَکَهُ بالتحریک : الهلاک. 

ومنه قولهم هی الهَلَکَهُ الهَلْکَاءُ وهو تأکید لها. 

قَوْلُهُ ( کُلُّ شَیْءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ ) [ 28 / 88 ] إِنَّمَا عَنَی وَجْهَهُ الَّذِی یُؤْتَی مِنْهُ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام. 

وَعَنِ الصادق علیه السلام « مَنْ أَتَی اللهَ بِمَا أَمَرَ بِهِ مِنْ طَاعَهِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه واله فَهُوَ الْوَجْهُ الَّذِی لَا یَهْلِکُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ أُبَالِ فِی أَیِّ وَادٍ هَلَکَ » أی سقط. 

یقال تَهَالَکَ الرجل علی الفراش أی سقط. 

والهَلَکُ بالتحریک : الشیء الذی یهوی ویسقط.

والهَلُوکُ کصبور من النساء : الفاجره المتساقطه علی الرجال ، ولا یقال رجل هَلُوکٌ. 

ومنه الْحَدِیثُ « شِرَارُ نِسَائِکُمْ الْحَصَانُ عَلَی زَوْجِهَا الْهَلُوکُ عَلَی غَیْرِهِ ». 


(همک)

فِی الْحَدِیثِ « مَنِ انْهَمَکَ فِی أَکْلِ الطِّینِ فَقَدْ شَرِکَ فِی دَمِ نَفْسِهِ » یقال انْهَمَکَ الرجل فی الشیء أی جد ولج. 

وکذلک تَهَمَّکَ فی الأمر - قاله فی الصحاح. 

وفی القاموس الِانْهِمَاکُ : التمادی فی الشیء واللجاج فیه. 


(هوک)

التَّهَوُّکُ : التحیر. 

ومنه الْخَبَرُ « أَمُتَهَوِّکُونَ أَنْتُمْ کَمَا تَهَوَّکَتِ الْیَهُودُ وَالنَّصَارَی ».
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کتاب اللام


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(ابل)

قوله تعالی ( وَأَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ ) [ 105 / 3 ] أی جماعات فی تفرقه أی حلقه حلقه.

واحدها إِبُّولٌ وإِبِّیلٌ بالکسر فیهما.

وعن الأخفش جاءت إِبِلُکَ أَبَابِیلَ أی فرقا وطیر أَبَابِیلُ. 

قال وهذا یجیء فی معنی التکثیر. 

ویقال هو جمع لا واحد له. 

ویقال فی طیر أَبَابِیلَ هو طیر یعیش بین السماء والأرض ویفرخ ولها خراطیم کخراطیم الطیر وأکف کأکف الکلاب وقیل هی طیر خضر خرجت من لجه البحر لها رءوس کرءوس السباع. 

وقیل کالوطاویط.

وقال عباد بن موسی : أظنها الزرازیر. 

قوله ( أَفَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ ) [ 88 / 17 ] الإِبِلُ بکسرتین لا واحد لها من لفظها. 

وربما قالوا إِبْلٌ بسکون الباء للتخفیف. 

ویقال للذکر والأنثی منها بعیران أجذع وهی مؤنثه لأن أسماء الجموع التی لا واحد لها من لفظها إذا کان لغیر الآدمیین فالتأنیث لها لازم. 

و « تَأَبَّلَ آدَمُ علیه السلام عَلَی ابْنِهِ الْمَقْتُولِ کَذَا وَکَذَا عَاماً لَا یُصِیبُ حَوَّاءَ » أی امتنع من غشیانها. 



(اثل)

قوله تعالی ( وَأَثْلٍ ) [ 34 / 16 ] الأَثْلُ شجر شبیه بالطرفاء إلا أنه أعظم منه. 

الواحده أَثْلَهٌ کبقله ، والجمع أَثَلَاتٌ. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ مِنْبَرَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله کَانَ مِنْ أَثْلِ الْغَابَهِ ». 

والغابه غیضه ذات شجر کثیر وهی علی تسعه أمیال من المدینه. 

والتَّأْثِیلُ : التأصیل. 

ومنه المجد المُؤَثَّلُ.
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وتَأَثَّلَ الشیء : تأصل وتعظم. 

وتَأَثَّلْتُ الشیء : جمعته.

ومنه الدُّعَاءُ « تَأَثَّلَتْ عَلَیْنَا لَوَاحِقُ الْمَیْنِ » أی اجتمعت. 


(اثکل)

فِی حَدِیثِ الْحَدِّ « فَجَلَدَ بِأُثْکُولٍ » وَفِی رِوَایَهٍ « بِإِثْکَالٍ ».

وهما لغتان فی عِثکال والعُثْکول ، وهو عذق النخله بما فیه من الشماریخ والهمزه بدل من العین.


(اجل)

قوله تعالی ( فَإِذا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَ ) [ 2 / 234 ] أی مدتهن. 

وأَجَلُ الشیء بالتحریک : مدته ووقته الذی یحل فیه. 

یقال أَجِلَ الشیء أَجَلاً من باب تعب ، وأَجَلَ أُجُولاً من باب قعد لغه. 

قوله ( وَبَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا ) [ 6 / 128 ] قال المفسر : یعنی بالأَجَلِ الموت. 

وقیل البعث والحشر. 

قوله ( قَضی أَجَلاً وَأَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ) [ 6 / 2 ] فالمقضی هنا أمر الدنیا والمسمی أمر الآخره. 

وَفِی الْخَبَرِ « هُمَا أَجَلٌ مَحْتُومٌ وَأَجَلٌ مَوْقُوفٌ ». 

أی علی مشیه جدیده وهو البداء. 

قوله ( وَلِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ ) [ 7 / 34 ] أی مده ووقت لنزول العذاب.

قوله ( لِأَیِّ یَوْمٍ أُجِّلَتْ ) [ 77 / 12 ] أی أخرت. 

قوله ( مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 5 / 32 ]. 

قیل معناه من جنایه ذلک. 

ویقال من أَجْلِ ذلک بفتح الهمزه وکسرها ، أی بسببه سواء کان السبب فاعلیا أو غائیا. 

ومن لابتداء الغایه فإن الشیء یبتدأ من سببه. 

وقد تبدل من باللام فیقال لَأَجْلِ ذلک.

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ إِیمَاناً لَا أَجَلَ لَهُ دُونَ لِقَائِکَ » أی لا منتهی له دون لقائک یعنی أموت علیه وألاقیک فیه. 

والآجِلُ : نقیض العاجل.
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والْآجِلَهُ : نقیض العاجله. 

والتَّأْجِیلُ ضد التعجیل ، وهو الوقت المضروب المحدود فی المستقبل. 

وأَجَلْ جواب مثل نعم فی التصدیق. 

قال الجوهری ونعم أحسن منه فی الاستفهام ، فإذا قلت أنت سوف تذهب قلت أَجَلْ وکان أحسن من نعم ، فإذا قلت أتذهب قلت نعم وکان أحسن من أجل. 


(ازل)

فِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اصْرِفْ عَنِّیَ الْأَزْلَ ». 

هو بالسکون : الشده والضیق. 

وقد أَزَلَ الرجل یَأْزِلُ کضرب یضرب أَزْلاً : إذا صار فی ضیق وحبس. 

والأَزَلُ بالتحریک : القدم. 

ومنه یقال أَزَلِیٌ أی قدیم. 

وقیل إن أصله یاء من قولهم للقدیم لم یزل ثم نسب إلیه فقیل یزلی فأبدلت الیاء همزه. 

وصفات الأَزَلِ : صفات الذات.

ومن صفاته تعالی دیمومی فی المستقبل أَزَلِیٌ فی الماضی. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام وَقَدْ کَتَبَ إِلَی ابْنِ عَبَّاسٍ « اخْتَطَفْتَ مَا قَدَرْتَ عَلَیْهِ مِنْ أَمْوَالِ الْأُمَّهِ اخْتِطَافَ الذِّئْبِ الْأَزَلِ دَامِیَهَ الْمِعْزَی ». 

الْأَزَلُ فی الأصل : الصغیر وهو فی صفات الذئب : الخفیف. 

وخص الدامیه لأن من طبع الذئب محبه الدم حتی لو رأی ذئبا دامیا وثب علیه لیأکله. 


(اسل)

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « کَانَ أَسِیلَ الْخَدِّ » أی طویله. 

والأَسَالَهُ فی الخد : الاستطاله. 

والأَسَلُ بالتحریک : شجر الرمان ویقال کل شجر له شوک طویل فشوکه : أَسَلٌ.


(اصل)

قوله تعالی ( بُکْرَهً وَأَصِیلاً ) [ 25 / 5 ] الأَصِیلُ کأمیر : ما بین العصر إلی المغرب. 

وجمعه أُصُلٌ بضمتین ، ثم آصَالٌ بالمد. 

قال تعالی ( بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ ) [ 7 / 205 ] أی بالعشی.
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والْأَصْلُ : واحد الأُصُولِ التی منها الشیء. 

وأَصْلُ الشیء معروف والجمع الأُصُولُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تُظْهِرُوهُمْ عَلَی أُصُولِ دِینِ اللهِ ». 

لعل المراد به الولایه ونحوها مما لا یوافق مذهبهم. 

وقولهم فلان لا أَصْلَ له ولا فصل له الأَصْلُ : الحسب والفصل : اللسان. 

ومجد أَصِیلٌ : ذو أصاله. 

وقد یعبر عن الإمام بالأَصْلِ کما فی بعض تراجم الرجال. 

وَفِی حَدِیثِ الدَّجَّالِ « کَانَ رَأْسُهُ أَصَلَهً ». 

هی بفتح الهمزه والصاد : الأفعی! وقیل هی الحیه العظیمه الضخمه القصیره. 

والعرب تشبه الرأس الصغیر الکثیر الحرکه برأس الحیه. 

ویسمی علم الکلام بِأُصُولِ الدین لأن سائر العلوم الدینیه من الفقه والحدیث والتفسیر متوقفه علی صدق الرسول ، وصدقه متوقف علی وجود المرسل وعدله وحکمته وغیر ذلک مما یبحث عنه فی هذا العلم فلذلک سمی بهذا الاسم. 

واسْتَأْصَلَ الشیء : إذا قطعه من أصله. 

ومنه الْحَدِیثُ « اسْتَأْصِلْ شَعْرَکَ یَقِلُّ دَرَنُهُ » أی وسخه. 

ومِنْهُ « إِذَا اسْتُؤْصِلَ اللِّسَانُ فَفِیهِ الدِّیَهُ » أی إذا قطع من أصله 

وقیل هی الهالکه المهزوله من قولهم اسْتَأْصَلَ اللهُ الکفارَ أی أهلکهم جمیعا. 

وقولهم ما فعلته أَصْلاً بمعنی ما فعلته قط ولا أفعله أبدا.

وانتصابه علی الظرفیه أی ما فعلته وقتا ولا أفعله حینا من الأحیان. 

وکل إنسان أَصْلُهُ عقله. 

قیل هو إشاره إلی أن العمده فی الإنسان النفس الناطقه لا الهیکل المحسوس. 

فَأَصَالَهُ الإنسان ترجع إلی أصاله نفسه الناطقه ، ومن خواص النفس الناطقه العقل. 


(اصطبل)

الإِصْطَبْلُ : موضع الدواب بِلُغَه أهل الشام.

ومنه إِصْطَبْلُ یزید والجمع أَصَاطِبُ.
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وفی المصباح هو عربی. 

وقیل معرب وألفه أصلیه. 

قال الجوهری لأن الزیاده لا تلحق بنات الأربعه من أوائلها إلا الأسماء الجاریه علی أفعالها ، وهی من الخمسه أبعد. 


(افل)

قوله تعالی ( فَلَمَّا أَفَلَ ) [ 6 / 76 ] الآیه أی غاب ، وهو من بابی ضرب وقعد. 

وأَفَلَتِ الشمس والنجوم تَأْفُلُ بالضم وبالکسر أُفُولاً أی غابت. 

ومنه قوله ( لا أُحِبُ الْآفِلِینَ ) [ 6 / 76 ]. 


(اکل)

قوله تعالی ( تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ ) [ 14 / 25 ] یعنی النخله تؤتی أُکُلَهَا أی رزقها. 

والأُکُلُ بالضم والضمتین : الرزق لأنه یُؤْکَلُ. 

قال تعالی ( أُکُلُها دائِمٌ ) [ 13 / 35 ] ویقال الأُکُلُ ثمر النخل والشجر وکل ما یؤکل فهو أُکُلٌ. 

قوله ( لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَمِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ ) [ 5 / 66 ] أی وسع علیهم الرزق. 

وأَکَلْنَا بنی فلان أی ظهرنا علیهم. 

وأصل الأَکْلِ للشیء : الإفناء له ثم استعیر لافتتاح البلاد وسلب الأموال. 

قال تعالی ( وَتَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلاً لَمًّا ) [ 89 / 19 ] أی تأکلون جمیعها. 

قوله ( فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللهِ عَلَیْهِ ) [ 6 / 118 ] قال المفسر المراد بالأمر الإباحه وإن کانت الصیغه صیغه أمر. 

وما ذکر اسم الله علیه هو بسم الله عند ذبحه. 

وقیل هو کل اسم یختص الله به أو صفه مختصه به کقوله باسم الرحمن أو باسم القادر لنفسه أو العالم لنفسه وما یجری مجراه. 

والأول مجمع علی جوازه ، والظاهر یقتضی جواز غیره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَتَعَاطَ زَوَالَ مُلْکٍ لَمْ یَنْقَضِ أُکُلُهُ وَلَمْ یَنْقَطِعْ مَدَاهُ ». 

یعنی بِالْأُکُلِ الرزق والحظ من الدنیا.
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وَفِیهِ « لَعَنَ اللهُ آکِلَ الرِّبَا وَمُوکِلَهُ » یرید البائع والمشتری والآخذ والمعطی.

وَفِی حَدِیثِ الْمُصَدِّقِ « دَعِ الرُّبَّی وَالْمَاحِضَ وَالْأَکُولَهَ ».

أمر المصدق أن یعد هذه الثلاثه ولا یأخذ منها لأنها خیار المال. 

والأَکُولَهُ هی بفتح الهمزه : التی تسمن وتعد للأکل. 

وقیل هی الخصی والهرمه والعاقر من الغنم وفِی الْفَقِیهِ لَا تُؤْخَذُ الْأَکُولَهُ. 

وهی الکبیره من الشیاه تکون فی الغنم. 

ورجل أَکُولٌ أی کثیر الأکل.

وَفِی الْحَدِیثِ « یَصِفُ قَوْماً یَأْکُلُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ کَمَا تَأْکُلُ الْبَقَرَهُ ». 

یقال : سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانها والبقره بلسانها فضرب بها المثل لأنهم لا یهتدون إلی المأکل إلا بذلک کالبقره لا تتمکن من الاحتشاش إلا باللسان. 

ولأنهم لا یمیزون بین الحق والباطل کالبقره لا تمیز بین الرطب والیابس والحلو والمر. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ الْمُؤَاکَلَهِ ». 

هو أن یکون للرجل علی الرجل دین فیهدی إلیه شیئا لیؤخره ویمسک عن قضائه فسمی مُؤَاکَلَهً لأن کل واحد منهما یُؤْکَلُ صاحبه أی یطعمه.

والأَکْلُ مصدر قولک أَکَلْتُ الطعام أَکْلاً ومَأْکَلاً. 

وحقیقته بلع الطعام بعد مضغه فبلع الحصا لیس بأکل حقیقه. 

والأُکْلَهُ بالضم : اللقمه ، وبالفتح المره من الأکل حتی یشبع. 

ومنه الْخَبَرُ « مَا زَالَتْ أُکْلَهُ خَیْبَرَ تُعَاوِدُنِی ». 

یرید بها اللقمه التی أَکَلَ من الشاه المسمومه. 

وبعض الرواه یفتح الألف ، قیل وهو خطأ لأنه لم یأکل منها إلا لقمه واحده. 

وهذا الشیء أُکْلَهٌ لک أی طعمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَکَلَتِ النَّارُ مَا فِیهِ » أی أذهبت جمیع ما فیه من الأجزاء من المیته. 

وأَکِیلَهُ السبع والذئب : فریسته. 

والأَکِیلُ والشریب الذی یصاحبک فی الأکل والشرب. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا آکُلُ مُتَّکِئاً » أی لم
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أقعد متکئا علی الأرطئه حال الأکل ، إذ هو فعل من یکثر من الأطعمه « لَکِنِّی أَقْعُدُ مُسْتَوْقِراً وَآکُلُ لُعْقَهً مِنَ الطَّعَامِ » ولیس المراد من الاتکاء المیل علی أحد جانبیه. 

ومن الأمثال « کم أَکْلَهٍ منعت أَکَلَاتٍ » قیل أول من قال ذلک عامر بن الظرب العدوانی وأوله قصه تطلب من محلها (1). 


(الل)

قوله تعالی ( لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلًّا وَلا ذِمَّهً ) [ 9 / 9 ] الإِلُ بالکسر هو الله تعالی. 

====

(1) یضرب فی ذم الحرص علی الطعام. 

قال المفضل : أول من قال ذلک عامر بن الظرب العدوانی وکان من حدیثه أنه کان یدفع الناس ، فرآه ملک من ملوک الغساسنه ، فقال : لا أترک هذا العدوانی أو أذله. 

فلما رجع الملک إلی منزله أرسل إلیه : أحب أن تزورنی فأحبوک وأکرمک وأتخذک خلا ، فأتاه قومه فقالوا : تفد ویفد معک قومک إلیه ، فیصیبون فی جنبک ، ویتجیهون بجاهک. 

فخرج وأخرج معه نفرا من قومه ، فلما قدم بلاد الملک أکرمه وأکرم قومه. 

ثم انکشف له رأی الملک فجمع أصحابه وقال : الرأی نائم والهوی یقظان ، ومن أجل ذلک یغلب الهوی الرأی عجلت حین عجلتم ، ولن أعود بعدها ، إنا قد توردنا بلاد هذا الملک فلا تسبقونی بریث أمر أقیم علیه ولا بعجله رأی أخف معه ، فإن رأیی لکم. 

فقال قومه : قد أکرمنا کما تری وبعد هذا ما هو خیر منه. 

قال : لا تعجلوا فإن لکل عام طعام ورب أکله تمنع أکلات .. إلی آخر القصه. 

وتخلص منه بحیله غریبه راجع مجمع الأمثال ج 1 ص 297.
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والإِلُ أیضا : العهد والقرابه. 

والأَلِیلَهُ علی فعیله : الیمین. 

والأَلَالُ بفتح الهمزه وتخفیف اللام الأولی : جبل بعرفه. 

ومنه الْحَدِیثُ « سُئِلَ علیه السلام مَا اسْمُ جَبَلِ عَرَفَهَ فَقَالَ الْأَلَالُ ».

وأَلَ الشیء : إذا لمع. 

وأَلَ الفرس : إذا أسرع فی عدوه. 


(امل)

الأَمَلُ بالتحریک : الرجاء وهو ضد الیأس ومنه قوله تعالی ( وَخَیْرٌ أَمَلاً ) [ 18 / 48 ] وقد مر تفسیر الآیه فی ( بقی ) 

وَفِی الْحَدِیثِ « طُولُ الْأَمَلِ یُنْسِی الْآخِرَهَ ». 

وَرُوِیَ أَنَّ أُسَامَهَ (1) بْنَ زَیْدٍ اشْتَرَی وَلِیدَهً بِمِائَهِ دِینَارٍ إِلَی شَهْرٍ فَبَلَغَ النَّبِیَّ صلی الله علیه واله ذَلِکَ فَقَالَ أَلَا تَعْجَبُونَ مِنْ أُسَامَهَ الْمُشْتَرِی إِلَی شَهْرٍ ، إِنَّ أُسَامَهَ لَطَوِیلُ الْأَمَلِ.

والسبب فی طول الأمل - کما قیل - حب الدنیا ، فإن الإنسان إذا أنس بها وبلذاتها ثقل علیه مفارقتها وأحب دوامها فلا یفتکر بالموت الذی هو سبب مفارقتها ، فإن من أحب شیئا کره الفکر فیما یزیله ویبطله ، فلا زال یمنی نفسه البقاء فی الدنیا ویقدر حصول ما یحتاج إلیه من أهل ومال وأدوات ، فیصیر فکره مستغرقا فی ذلک فلا یخطر الموت بخاطره وإن خطر بباله التوبه والإقبال علی الأعمال الأخرویه أخر ذلک من یوم إلی یوم ومن شهر إلی شهر ومن سنه إلی سنه ، فیقول إلی أن أکتهل ویزول سن الشباب عنی فإذا اکتهل قال إلی أن أصیر شیخا فإذا شاخ قال إلی أن أتمم عماره هذه الدار وأزوج ولدی وإلی أن أرجع من هذا السفر. 

وهکذا یؤخر التوبه شهرا بعد شهر وسنه بعد سنه. 

====

(1) أسامه بن زید بن حارثه ممن أکرمه النبی صلی الله علیه واله بکثیر الحباء وأردفه خلفه حین ذهابه إلی مکه وولاه إمره الجیش فی آخر حیاته صلی الله علیه واله لکنه لم یثبت علی الطریقه الوسطی فانخرط أخیرا مع مناوئی أهل البیت علیهم السلام.
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وهکذا کل ما فرغ من شغل عرض له شغل آخر بل أشغال حتی یختطفه الموت وهو غافل غیر مستعد ، مستغرق القلب فی أمور الدنیا فتطول فی الآخره حسرته فتکثر ندامته ، وذلک هو الخسران المبین. 

وأَمَلَ یَأْمُلُ من باب طلب وتَأَمَّلَ الشیءَ : نظر فیه لیعلم عاقبته. 


(اول)

قوله تعالی ( إِنَ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ لَلَّذِی بِبَکَّهَ مُبارَکاً ) [ 3 / 96 ] الأَوَّلُ هو ابتداء الشیء.

ثم قد یکون له ثان وقد لا یکون. 

وفی وجه ضعیف إن الأول یقتضی آخرا کما أن الآخر یقتضی أولا. 

قیل واللام فی للذی لام تأکید وقع فی خبر إن. 

ووضع للناس أی لعبادتهم. 

سُئِلَ صلی الله علیه واله عَنْ أَوَّلِ مَسْجِدٍ وُضِعَ فَقَالَ « الْمَسْجِدُ الْحَرَامُ ثُمَّ بَیْتُ الْمَقْدِسِ ». 

وَسُئِلَ عَلِیٌّ علیه السلام « أَهُوَ أَوَّلُ بَیْتٍ؟ قَالَ : لَا قَدْ کَانَ قَبْلَهُ بُیُوتٌ لَکِنَّهُ ( أَوَّلُ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ ) ». 

وَأَوَّلُ مَنْ بَنَاهُ إبراهیم علیه السلام ، ثُمَّ بَنَاهُ قَوْمٌ مِنَ الْعَرَبِ ، ثُمَّ مِنْ جُرْهُمَ ثُمَّ هُدِمَ فَبَنَتْهُ الْعَمَالِقَهُ ، ثُمَّ هُدِمَ فَبَنَاهُ قُرَیْشٌ. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ « أَوَّلُ بَیْتٍ حُجَّ بَعْدَ الطُّوفَانِ ». 

وقیل أول بیت ظهر علی وجه الماء عند خلق السماء والأرض خلقه قبل خلق الأرض ، وکان دره بیضاء علی وجه الماء ثم دحیت الأرض من تحته. 

قیل وهذا القول محمول علی مکان البیت لا البیت نفسه. 

وقیل أول بیت بناه آدم علی وجه الأرض وقد تقدم فی ( بیت ) مزید بحث فی هذا المعنی. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام أَوَّلُ مَا خَلَقَ اللهُ الشَّیْءُ الَّذِی جَمِیعُ الْأَشْیَاءِ مِنْهُ ، وَهُوَ الْمَاءُ فَجَعَلَ نَسَبَ کُلِّ شَیْءٍ إِلَی الْمَاءِ ، وَلَمْ یَجْعَلْ لِلْمَاءِ نَسَباً ، وَخَلَقَ الرِّیحَ مِنَ الْمَاءِ ثُمَّ سَلَّطَهَا عَلَی الْمَاءِ ، فَشَقَّقَتْ مَتْنَ الْمَاءِ حَتَّی ثَارَ مِنَ الْمَاءِ زَبَدٌ عَلَی قَدْرِ
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مَا شَاءَ اللهُ أَنْ یَثُورَ ، فَخَلَقَ مِنْ ذَلِکَ الزَّبَدِ أَرْضاً بَیْضَاءَ نَقِیَّهً لَیْسَ فِیهَا صَدْعٌ وَلَا نَقْبٌ وَلَا صُعُودٌ وَلَا هُبُوطٌ. 

ثُمَّ طَوَاهَا فَوَضَعَهَا فَوْقَ الْمَاءِ. 

ثُمَّ خَلَقَ اللهُ النَّارَ مِنَ الْمَاءِ فَشَقَّقَتِ النَّارُ مَتْنَ الْمَاءِ حَتَّی ثَارَ مِنَ الْمَاءِ دُخَانٌ عَلَی قَدْرِ مَا شَاءَ اللهُ أَنْ یَثُورَ ، فَخَلَقَ مِنْ ذَلِکَ الدُّخَانِ سَمَاءً صَافِیَهً نَقِیَّهً لَیْسَ فِیهَا صَدْعٌ وَلَا نَقْبٌ.

ثُمَّ طَوَاهَا فَوَضَعَهَا فَوْقَ الْأَرْضِ. 

ثُمَّ بَعْدَ ذَلِکَ دَحَا الْأَرْضَ أَیْ بَسَطَهَا. 

وَکَانَتْ السَّمَاءُ رَتْقاً لَا تُنْزِلُ الْمَطَرَ. 

وَکَانَتِ الْأَرْضُ رَتْقاً لَا تُنْبِتُ الْحَبَّ فَلَمَّا خَلَقَ اللهُ الْخَلْقَ ( وَبَثَّ فِیها مِنْ کُلِّ دَابَّهٍ ) فَتَقَ السَّمَاءَ بِالْمَطَرِ وَالْأَرْضَ بِنَبَاتِ الْحَبِّ. 

قوله ( وَما یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَّا اللهُ وَالرَّاسِخُونَ فِی الْعِلْمِ ) [ 3 / 7 ] التَّأْوِیل إرجاع الکلام وصرفه عن معناه الظاهری إلی معنی أخفی منه ، مأخوذ من آلَ یَئُولُ : إذا رجع وصار إلیه. 

وتَأَوَّلَ فلان الآیه أی نظر إلی ما یئول معناه. 

واختلف فی إعراب الکلام ، فقیل لا یعلم تأویله إلا الله دون غیره ، و ( الرَّاسِخُونَ ) مبتدأ ، و ( یَقُولُونَ ) خبره. 

وَقَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ : ( وَالرَّاسِخُونَ ) عَطْفٌ عَلَی اسْمِ اللهِ تَعَالَی وَهُمْ دَاخِلُونَ فِی الِاسْتِثْنَاءِ. 

و ( یَقُولُونَ ) علی قوله فی موضع الحال أی قائلین.

قوله ( وَیُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ ) [ 12 / 6 ] قیل أراد تعبیر الرؤیا لأنها أحادیث الملک إن کانت صادقه. 

وأحادیث النفس والشیطان إن کانت کاذبه. 

قوله ( وَابْتِغاءَ تَأْوِیلِهِ ) [ 3 / 7 ] أی ما یئول إلیه من معنی وعاقبه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « مَا مِنْ آیَهٍ إِلَّا وَعَلَّمَنِی تَأْوِیلَهَا » أی معناه الخفی الذی هو غیر المعنی الظاهری ، لما تقرر من أن لکل آیه ظهرا وبطنا والمراد أنه صلی الله علیه واله أطلعه علی تلک المخفیات المصونه والأسرار المکنونه. 

وَفِی حَدِیثِ الْعَالِمِ الَّذِی لَا یُنْتَفَعُ
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بِعِلْمِهِ « یَسْتَعْمِلُ آلَهَ الدِّینِ فِی الدُّنْیَا » أی یجعل العلم الذی هو آله ووسیله إلی الفوز بالسعاده وسیله موصله إلی تحصیل الدنیا الفانیه من المال والجاه ومیل الناس إلیه وإقبالهم علیه ونحو ذلک. 

والآلَهُ : الأداه ، والجمع الآلَاهُ والإِیَالُ ککتاب اسم منه.

وقد استعمل فی المعانی فقیل آل الأمر إلی کذا. 

وآلُ إبراهیم : إسماعیل وإسحاق وأولادهما.

وآلُ عمران : موسی وهارون ابنا عمران بن یصهر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَحِلُّ الصَّدَقَهُ لِمُحَمَّدٍ وَآلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه واله ». 

وَسُئِلَ الصادق علیه السلام مَنِ الْآلُ؟ فَقَالَ « ذُرِّیَّهُ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه واله » فَقِیلَ لَهُ مَنِ الْأَهْلُ؟ فَقَالَ « الْأَئِمَّهُ علیهم السلام » فَقِیلَ لَهُ قَوْلُهُ تَعَالَی ( أَدْخِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أَشَدَّ الْعَذابِ ) [ 40 / 46 ] قَالَ « وَاللهِ مَا عَنَی إِلَّا ذُرِّیَّتَهُ ». 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِسُئِلَ عَنْ آلِ مُحَمَّدٍ؟ فَقَالَ علیه السلام : ذُرِّیَّتُهُ.

فَقِیلَ وَمَنْ أَهْلُ بَیْتِهِ؟ قَالَ : الْأَئِمَّهُ علیهم السلام ، قِیلَ : وَمَنْ عِتْرَتُهُ؟ قَالَ : أَصْحَابُ الْعَبَاءِ ، قِیلَ : فَمَنْ أُمَّتُهُ؟ قَالَ : الْمُؤْمِنُونَ.

وعن بعض أهل الکمال فی تحقیق معرفه الآل : إن آلَ النبی صلی الله علیه واله کل من یئول إلیه وهم قسمان : الأول من یئول إلیه مآلا صوریا جسمانیا کأولاده ومن یحذو حذوهم من أقاربه الصوریین الذین یحرم علیهم الصدقه فی الشریعه المحمدیه. 

والثانی من یئول إلیه مآلا معنویا روحانیا وهم أولاده الروحانیون من العلماء الراسخین والأولیاء الکاملین والحکماء المتألهین المقتبسین من مشکاه أنواره - إلی أن قال - : ولا شک أن النسبه الثانیه آکد من الأولی. 

وإذا اجتمعت النسبتان کان نورا علی نور کما فی الأئمه المشهورین من العتره الطاهره. 

ثم قال : وکما حرم علی الأولاد الصوریین الصدقه الصوریه کذلک حرم علی الأولاد المعنویین الصدقه المعنویه
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أعنی تقلید الغیر فی العلوم والمعارف وآل حم : سور أولها حم أو یراد نفس حم. 

وآل أصله أَهْل قلبت الهاء همزه بدلیل أُهَیْل فإن التصغیر یرد الأشیاء إلی أصولها.

والأَوْل : الرجوع. 

وقولهم آلَتْ المضربه إلی النفس أی رجعت. 

وطبخت النبیذ حتی آلَ المنان منّا واحدا أی صار. 

وفعلت هذا عام أَوَّلَ علی الوصف ، وعام أَوَّلٍ علی الإضافه.

وقولهم أی رجل دخل أَوَّلُ فله کذا مبنی علی الضم - قاله فی المغرب. 

واعتکفت العشر الأُوَلَ بضم الهمزه وخفه الواو. 

والصلاه أَوَّلَ ما فرضت رکعتان ، منصوب علی الظرف ، وما مصدریه. 


(أهل)

أَهْلُ الرجل : آلُه. 

وهم أشیاعه وأتباعه وأهل ملته. 

ثم کثر استعمال الأهل والآل حتی سمی بهما أهل بیت الرجل لأنهم أکثر من یتبعه. 

وأَهْلُ کل نبی : أُمَّته. 

قیل ومنه قوله تعالی ( وَأْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ ) [ 20 / 132 ] وقد مر فی ( امر ) : أنهم أهل بیته خاصه. 

وفلان أَهْلٌ لکذا أو یَسْتَأْهِلُ لکذا أی حقیق به. 

وأَهْلُ البیت : سکانه. 

وکذا أَهْلُ الماء. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ لِلْمَاءِ أَهْلاً » أی سکانا یسکنونه.

وأَهْلُ الإسلام : من یدین به. 

وأَهْلاً وسهلا أی أتیت أهلا لا غربا وسهلا لا حزنا. 

والأَهْلِیُ من الدواب ، خلاف الوحشی ، وهو ما یألف المنازل. 

والإِهَالَه بکسر الهمزه : الشحم المذاب. 

وقیل دهن یؤتدم به. 

وقیل الدسم الجامد. 

ومنه الْحَدِیثُ « ادَّهِنْ بِسَمْنٍ أَوْ إِهَالَهٍ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ یُدْعَی إِلَی خُبْزِ الشَّعِیرِ
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وَالْإِهَالَهِ فَیُجِیبُ ». 


(ایل)

إیل بالکسر فالسکون : اسم من أسمائه تعالی عبرانی أو سریانی. 

وقولهم جَبْرَئِیلُ ومِیکَائِیلُ وإِسْرَافِیلُ بمنزله عبد الله وتیم الله ونحوهما. 

وإِسْرَائِیلُ هو یعقوب النبی علیه السلام. 

وبنو إِسْرَائِیلَ : قومه.

ومعناه بلسانهم : عبد الله أو صفوه الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ أَوَّلَ أَنْبِیَاءِ بَنِی إِسْرَائِیلَ مُوسَی وَآخِرَهُمْ عِیسَی علیه السلام ». 

وإِیلُ هو البیت المقدس. 

وقیل بیت الله لأن إِیلَ بالعبرانیه الله. 

والْأُیَّلُ بضم الهمزه وکسرها والیاء فیه مشدده مفتوحه : ذکر الأوعال ، وهو التیس الجبلی والجمع الْأَیَائِیلُ. 

ومن خواصه : أنه إذا خاف من الصائد یرمی نفسه من رأس الجبل ولا یتضرر بذلک ، وعدد سنین عمره عدد العقد التی فی قرنه. 

وأَیْلَهُ : جبل بین مکه والمدینه قرب ینبع.

وإِیلَهُ بالکسر : قریه بین مدین والطور.

وأَیْلَهُ بالفتح فالسکون : بلد بین ینبع ومصر. 

ومنه حَدِیثُ حَوْضِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله « عَرْضُهُ مَا بَیْنَ صَنْعَاءَ إِلَی أَیْلَهَ ». 

وإِیلِیَا بالمد والتخفیف : بیت المقدس وقد تشدد الثانیه وتقصر الکلمه وهو معرب. 

ومسجد إِیلِیَا هو المسجد الأقصی قاله فی المغرب.

والْإِیَالَهُ بالکسر : السیاسه. 

یقال فلان حسن الْإِیَالَهِ وسییء الْإِیَالَهِ. 

وآلَ المَلِکُ رعیَّتَهُ إِیَالاً : سَاسَهُمْ. 

وآلَ المالُ : أصلحه وساسه. 

ومنه حَدِیثُ حُسْنِ جِوَارِ النِّعَمِ « إِذَا أساس [ أَسَاءَ ] النَّاسُ مُعَامَلَهَ النِّعَمِ وَإِیَالَتَهَا نَفَرَتْ عَنْهُمْ ».
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باب ما أوله الباء 


(ببل)

قوله تعالی ( بِبابِلَ هارُوتَ وَمارُوتَ ) [ 2 / 102 ] بَابِلُ : اسم موضع بالعراق مشهور (1) ینسب إلیه السحر والخمر. 

قال الأخفش : لا ینصرف لتأنیثه ومعرفته. 



(بتل)

قوله تعالی ( وَتَبَتَّلْ إِلَیْهِ تَبْتِیلاً ) [ 73 / 8 ] أی انقطع إلی الله تعالی وانفرد. 

والتَّبَتُّلُ : الانقطاع إلی الله تعالی وإخلاص النیه. 

وأصل ذلک من الْبَتْلِ وهو القطع کأنه قطع نفسه عن الدنیا. 

یقال بَتَلْتُ الشیء أَبْتِلُهُ بالکسر : إذا قطعته وأبنته من غیره. 

ومنه قَوْلُهُ « طَلَّقَهَا بَتَّهً بَتْلَهً ». 

ومنه حَدِیثُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله فِی خَبَرِ النَّصِ « فَاتَتْنِی عَزِیمَهٌ مِنَ اللهِ تَعَالَی بَتْلَهٌ أَوْعَدَنِی إِنْ لَمْ أُبَلِّغْ أَنْ یُعَذِّبَنِی ». 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا رَهْبَانِیَّهَ وَلَا تَبَتُّلَ فِی الْإِسْلَامِ ». 

أراد بِالتَّبَتُّلِ : الانقطاع عن الدنیا وترک النکاح. 

والْبَتُولُ کرسول : العذراء المنقطعه عن الأزواج. 

====

(1) بابل مدینه قدیمه انقاضها واقعه علی الفرات قرب الحله علی مسافه 160 کم جنوبی شرقی بغداد أسس فیها سوموابوم الأموری (2105) ق م سلاله کان سادس ملوکها حمورابی القرن ( 19 ق م ) الذی وحد ( سومر ) و ( أکاد ) خضعت لسوریا بضعه قرون ثم أصبحت بعد سقوط نینوی ( 612 ق م ) عاصمه نبوکدنصر وجعلها الإسکندر عاصمه الشرق انحطت علی زمن خلفائه السلوقیین ( القرن 3 ق م ) وبرج بابل ذو الحدائق المعلقه أحد العجائب السبع العالمیه وآثاره باق لحد الآن.
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ویقال هی المنقطعه عن الدنیا. 

وَالْبَتُولُ : فَاطِمَهُ الزَّهْرَاءِ بِنْتُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله. 

قِیلَ سُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِانْقِطَاعِهَا إِلَی اللهِ وَعَنْ نِسَاءِ زَمَانِهَا وَنِسَاءِ الْأُمَّهِ فِعْلاً وَحَسَباً وَدِیناً. 

وَفِی الرِّوَایَهِ « وَقَدْ سُئِلَ صلی الله علیه واله إِنَّا سَمِعْنَاکَ یَا رَسُولَ اللهِ تَقُولُ إِنَّ مَرْیَمَ بَتُولٌ وَإِنَّ فَاطِمَهَ بَتُولٌ مَا الْبَتُولُ؟ فَقَالَ : الْبَتُولُ الَّتِی لَمْ تَرَ حُمْرَهً قَطُّ ». 

والتَّبَتُّلُ فی الدعاء هو الدعاء بإصبع واحده یشیر بها أو یرفع أصابعه مره ویضعها مره یرفعها إلی السماء رسلا ویضعها تأنیا. 

والتَّبَتُّلُ أیضا هو أن یحرک السبابه الیسری. 

وبجمیع ما ذکرناه وردت الروایه عنهم علیهم السلام. 

والْمَبْتُولُ : المقطوع. 

ومنه الحج الْمَبْتُولُ ، والعمره الْمَبْتُولَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعُمْرَهُ الْمَبْتُولَهُ عَلَی صَاحِبِهَا طَوَافُ النِّسَاءِ ». 


(بجل)

فِی الْحَدِیثِ « بَجِیلَهُ خَیْرٌ مِنْ وَعْلٍ ». 

وذکر أن بَجِیلَهَ : حی من الیمن والنسبه إلیه بَجَلِیٌ بالتحریک. 

وهم ولد امرأه اسمها بَجِیلَهُ نسب إلیها أولادها. 

والتَّبْجِیلُ : التعظیم. 

یقال بَجَّلْتُهُ تَبْجِیلاً : وقرته وعظمته. 

وأصبتم کثیرا بَجِیلاً أی واسعا. 

والْبَجَلُ محرکه : البهتان.

ولعل منه حَدِیثُ وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « لَا یَبْجَلُ وَلَا یَعْجَلُ ». 

وبَجْلَهُ : بطن من بنی سلیم. 

والنسبه إلیهم بَجْلِیٌ بالتسکین. 

وبَجْلِی أی حسبی. 


(بخل)

قوله تعالی ( وَمَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّما یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ ) [ 47 / 38 ] الْبُخْلُ : الشح فی الشیء.

والْبَخِیلُ خلاف الجواد.

ویقال بَخِلَ بَخَلاً وبُخْلاً من بابی تعب وقرب.
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والاسم الْبُخْلُ وزان فلس فهو بَخِیلٌ. 

وفی الشرع : هو منع الواجب. 

وعند العرب : منع السائل مما یفضل عنده. 

وبَخَّلَهُ تَبْخِیلاً : رماه به. 


(بدل)

قوله تعالی ( یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَالسَّماواتُ ) [ 14 / 48 ] التَّبْدِیلُ : تغییر الشیء عن حاله. 

وبَدَّلْتُ الشیء : إذا غیرته ولم تأت له ببدل. 

ومعنی تَبْدِیلِ الأرض : تسییر جبالها وتفجیر بحارها وکونها مستویه لا ( فِیها عِوَجاً وَلا أَمْتاً ).

ومعنی تَبْدِیلِ السموات : انتشار کواکبها وانفطارها وتکویر شمسها وخسوف قمرها. 

وقیل بَدَلُهُمَا أرض وسماوات أخر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَصِیرُ خُبْزَهً یَأْکُلُونَ مِنْهَا حَتَّی یَفْرُغَ النَّاسُ مِنَ الْحِسَابِ ». 

وَعَنْ عَلِیِّ بْنِ الحسین علیه السلام فِی قَوْلِهِ ( تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ ) [ 14 / 48 ] قَالَ یَعْنِی بِأَرْضٍ لَمْ یُکْتَسَبُ عَلَیْهَا الذُّنُوبُ بَارِزَهً لَیْسَ عَلَیْهَا جِبَالٌ وَلَا نَبَاتٌ کَمَا دَحَاهَا أَوَّلَ مَرَّهٍ. 

قوله ( فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاهً وَأَقْرَبَ رُحْماً ) [ 18 / 81 ] یقال أَبْدَلْتُ بکذا إِبْدَالاً إذا محیت الأول وجعلت الثانی مکانه. 

قال المفسر : الزکوه الطهاره والنقاء من الذنوب والرحم والرحمه العطف. 

وَعَنِ الصادق علیه السلام « حَیْثُ أَبْدَلَهُمَا بِالْغُلَامِ الْمَقْتُولِ جَارِیَهً فَوَلَدَتْ سَبْعِینَ نَبِیّاً ». 

وبَدَّلْتُهُ تَبْدِیلاً بمعنی غیرت صورته تغییرا وأتیت له بِبَدَلٍ.

قال تعالی ( وَمَنْ یَتَبَدَّلِ الْکُفْرَ بِالْإِیمانِ ) [ 2 / 108 ] أی یتعوض عنه بذلک. 

وبَدَّلَ الله السیئات حسنات یتعدی إلی مفعولین بنفسه لأنه بمعنی جعل وصیر. 

ومنه قوله تعالی ( یُبَدِّلُ اللهُ سَیِّئاتِهِمْ حَسَناتٍ ) [ 25 / 70 ] بأن یمحو سوابق
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معاصیهم بالتوبه ویثبت مکانها لواحق طاعاتهم ، أو یُبَدِّلَ ملکه المعصیه بملکه الطاعه. 

وقد استعمل أَبْدَلَ بالألف مکان بَدَّلَ بالتشدید فعدی بنفسه إلی مفعولین لتقارب معناهما منه. 

وقوله تعالی ( عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَّ أَنْ یُبْدِلَهُ أَزْواجاً ) [ 66 / 5 ] فی قراءه السبعه. 

قوله ( لا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللهِ ) [ 30 / 30 ] أی لا ینبغی أن تُبَدَّلَ تلک الفطره ( الَّتِی فَطَرَ النَّاسَ عَلَیْها ) من التوحید وتغیر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ جَامَعْتَ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ بَعْدَ الْعِشَاءِ الْآخِرَهِ فَإِنَّهُ یُرْجَی أَنْ یَکُونَ الْوَلَدُ مِنَ الْأَبْدَالِ ». 

الْأَبْدَالُ : قوم من الصالحین لا تخلو الدنیا منهم إذا مات واحد أَبْدَلَ الله مکانه آخر. 

وفی القاموس الْأَبْدَالُ : قوم یقیم الله بهم الأرض وهم سبعون ، أربعون بالشام وثلاثون بغیرها ، لا یموت أحدهم إلا قام مقامه آخر من سائر الناس. 

الْبَدَلُ بفتحتین والْبَدِلُ بالکسر والْبَدِیلُ کلها بمعنی والجمع أَبْدَالٌ.

وبُدَیْلٌ کزبیر ابن ورقاء الخزاعی من أصحاب رسول الله صلی الله علیه واله وکان رسولا فی بعض المواضع. 


(بذل)

فِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « فَخَرَجَ مُتَبَذِّلاً ». 

التَّبَذُّلُ : ترک التزین والتهیؤ بالهیئه الحسنه الجمیله علی جهه التواضع. 

وَفِی حَدِیثِ سَلْمَانَ « فَرَأَی أُمَّ الدَّرْدَاءِ مُتَبَذِّلَهً ». 

وَفِی رِوَایَهٍ « مُبْتَذِلَهً » وهما بمعنی. 

والمراد ترک التصاون. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ابْتِذَالُ نِعَمِ اللهِ بِالْفَعَالِ أَحَبُّ إِلَیْهِ مِنِ ابْتِذَالِهَا بِالْمَقَالِ » أی بالقول. 

والْبَذْلُ : العطاء. 

وبَذَلَ بَذْلاً من باب قتل : سمح وأعطاه وجاد به وهو یناقض المنع. 

وَمِنْهُ « عَلَیْکُمْ بِالتَّوَاصُلِ وَالتَّبَاذُلِ ». 

ومنه قَوْلُهُ « شِیعَتُنَا الْمُتَبَاذِلُونَ فِی وَلَایَتِنَا ».
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ومنه قَوْلُهُ « مَنْ زَارَ أَخَاهُ فِی اللهِ لَا یَأْتِیهِ خِدَاعاً وَلَا اسْتِبْذَالاً وَکَّلَ اللهُ بِهِ سَبْعِینَ أَلْفَ مَلَکٍ یُنَادُونَ طِبْتَ وَطَابَتْ لَکَ الْجَنَّهُ » أراد بِالاسْتِبْذَالِ : طلب العطاء. 

وبَذَلَهُ : أباحه عن طیب نفس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ خَیْرِ نِسَائِکُمْ الْمَرْأَهُ إِذَا خَلَا بِهَا زَوْجُهَا بَذَلَتْ لَهُ مَا أَرَادَ مِنْهَا وَلَمْ تَبَذَّلْ لَهُ تَبَذُّلَ الرَّجُلِ » أی تتصاون فی الجمله ولم تترک التصاون. 

وبَذَلَ الثوب وابْتَذَلَهُ : لبسه فی أوقات الخدمه. 

وثوب بِذْلَهٌ بالکسر أی یُبْذَلْ ولا یُصان. 


(برطل)

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّهُ علیه السلام کَرِهَ لِبَاسَ الْبُرْطُلَهِ » الْبُرْطُلَهُ بالضم : قلنسوه. وربما تشدد. 


(بریل)

بَرْیَالُ بالباء الموحده ثم الیاء المثناه التحتانیه بعد الراء المهمله واللام أخیرا بعد ألف : اسم ملک الموت ، وقد جاء فی الحدیث. 


(بزل)

فی شعر أبی جهل : 

ما تنقم الحرب الشموس منی 

بَازِلُ عامین حدیث السن 

لمثل هذا ولدتنی أمی 

الْبَازِلُ من الإبل عند أهل اللغه : الذی تم له ثمان سنین ودخل فی التاسعه. 

وحینئذ یطلع نابه وتکمل قوته. 

ثم یقال له بعد ذلک بَازِلُ عام وبَازِلُ عامین.

یقال بَزَلَ البعیر من باب قعد فطر نابه بدخوله فی السنه التاسعه فهو بَازِلٌ. 

یستوی فیه الذکر والأنثی والجمع الْبَوَازِلُ.

وبُزَّلٌ کسکر. 

ومعناه إنا مجتمع الشباب مستکمل القوه. 

وتَبَزَّلَ : تشقق. 


(بسل)

قوله تعالی ( أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا ) [ 6 / 70 ] أی ارتهنوا وأَسلموا للهلکه. 

یقال أُبْسِلَ ولده إذا رهنه.

قوله ( وَذَکِّرْ بِهِ ) أی بالقرآن
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( أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ ) [ 6 / 70 ] أی مخافه أن تسلم نفس إلی الهلاک والعذاب وتَرْتَهِن بسوء کسبها. 

کقوله تعالی ( یُبَیِّنُ اللهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا ) [ 4 / 176 ]. 

وَفِی الدُّعَاءِ « لَا تُبْسِلْنِی ». 

بالباء الموحده أی لا توردنی الهلاک. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « اسْتَبْسَلَ عَبْدِی ». 

أی استسلم لأمری. 

یقال بَسَلَ نفسه للموت أی وطنها. 

والْبَسْلُ : الحرام. 

والْإِبْسَالُ : التحریم. 

والْبَسَالَهُ بالفتح : الشجاعه. 

وقد بَسُلَ بالضم فهو بَاسِلٌ أی بطل. 

وأَبْسَلْتُ الشخصَ : أسلمته للهلکه ، فهو مُبْسَلٌ.


(بسمل)

بَسْمَلَ الرجل : إذا قال بسم الله. 

یقال قد کثرت من الْبَسْمَلَهِ أی من قول بسم الله. 

قال بعض المفسرین : قد طال التشاجر فی شأن أوائل السور المصدره بها فی المصاحف هل هی هناک جزء من تلک السوره الکریمه سواء الفاتحه وغیرها ، أو من الفاتحه لا غیر ، أو أنها لیست جزء من شیء ، بل آیه منفرده من القرآن أنزلت للفصل بین السور ، أو أنها لم تنزل إلا بعض آیه فی سوره النمل ، وإنما یأتی التالی بها فی أوائل السور للتمیز والتبرک أو أنها آیات من القرآن أنزلت بعدد السور من غیر کونها جزء شیء منها. 

والأول مذهب الأصحاب کافه ، وقد وردت به الروایات عن أئمه أهل البیت علیهم السلام. 

والثانی مختار بعض الشافعیه. 

والثالث مختار متأخری فقهاء الحنفیه. 

والمشهور بین قدمائهم هو الرابع. 

والخامس منسوب إلی أحمد وداود. 


(بصل)

الْبَصَلَهُ محرکه معروفه. 

والجمع بَصَلٌ کقصبه وقصب.


(بطل)

قوله تعالی ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللهَ وَأَطِیعُوا الرَّسُولَ وَلا تُبْطِلُوا
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أَعْمالَکُمْ ) [ 47 / 33 ] أی لا تُبْطِلُوهَا بمعصیه الله والرسول أو بالشک والنفاق. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : لَا تُبْطِلُوهَا بِالرِّیَاءِ وَالسُّمْعَهِ. 

کَذَا ذَکَرَهُ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍ 

قوله ( لا یَأْتِیهِ الْباطِلُ ) الآیه أی لا یتطرق إلیه الْبَاطِلُ من جهه من الجهات.

ویقال المراد به إبلیس لعنه الله أی لا یزید فیه ولا ینقص منه. 

وقد مر فی ( أَتَی ) مزید کلام فی الآیه. 

والْبَاطِلُ : خلاف الحق.

والجمع أَبَاطِیلُ علی خلاف القیاس.

والْبَاطِلُ : الشرک أیضا.

وأَبْطَلَ الرجل : إذا جاء بِالْبَاطِلِ. 

وبَطَلَ من العمل بَطَالَهً بالفتح. 

وحکی الکسر وهو أفصح. 

وربما قیل بَطَالَهٌ حملا علی العماله. 

وبَطَلَ الشیء یَبْطُلُ بَطْلاً وبُطُولاً وبُطْلَاناً وقول الشاعر : 

ألا کل شیء ما خلا الله بَاطِلٌ (1) 

أی فان أو غیر ثابت أو خارج عن حد الانتفاع ، أی ما خلا الله وصفاته ، وما کان له من الصالحات کالإیمان والثواب. 

وذهب دمه بَطْلاً أی هدرا. 

وبَطَلَ الأجیر بَطَالَهً أی تعطل. 


(بعل)

قوله تعالی ( وَبُعُولَتُهُنَ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَ ) [ 2 / 228 ] بَعْلُ المرأه : زوجها ، والجمع الْبُعُولَهُ. 

قوله ( أَتَدْعُونَ بَعْلاً وَتَذَرُونَ أَحْسَنَ الْخالِقِینَ ) [ 37 / 125 ] بَعْلُ بالفتح فالسکون : اسم صنم کان لقوم إلیاس علیه السلام. 

وَفِی الْحَدِیثُ « جِهَادُ الْمَرْأَهِ حُسْنُ التَّبَعُّلِ ». 

التَّبَعُّلُ حسن العشره وحسن صحبه المرأه مع بعلها. 

والْبِعَالُ : النکاح ، وملاعبه الرجل امرأته فعال من الْبَعْلِ وهو الزوج. 

ومنه حَدِیثُ أَیَّامِ التَّشْرِیقِ « أَیَّامُ أَکْلٍ وَشُرْبٍ وَبِعَالٍ » أی نکاح. 

یقال بَعَلَ یَبْعُلُ بَعْلاً من باب قتل 

====

(1) آخره : وکل نعیم لامحاله زائل.
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بُعُولَهً : إذا تزوج. 

والْمُبَاعَلَهُ : المباشره. 

والْبَعْلُ کَالتَّبَعُّلِ : حسن العشره. 

ویستعار الْبَعْلُ للنخل وهو ما یشرب بعروقه من الأرض فاستغنی عن السقی. 

وعن أبی عمرو : والْبَعُل والعذی واحد وهو ما سقته السماء. 

وعن الأصمعی ، العذی : ما سقته السماء ، والْبَعْلُ : ما شرب من عروقه من غیر سقی ولا سماء. 


(بغل)

الْبِغَالُ جمع بَغْلٍ وهی التی ترکب یقال سُمی بذلک من التَّبْغِیلِ وهو ضرب من السیر. 

والأنثی بغله.

والْبِغَالُ بالتشدید : صاحب الْبِغَالُ والدرهم الْبَغْلِیُ بسکون الغین وتخفیف اللام : منسوب إلی ضراب مشهور باسم رأس الْبَغْلِ (1). 

وقیل هو بفتح الغین وتشدید اللام منسوب إلی بلد اسمه بَغْلَهُ قریب من الحله ، وهی بلده مشهوره بالعراق. 

والأول أشهر علی ما ذکره بعض العارفین. 

وقدرت سعته بسعه أخمص الراحه وبعقد الإبهام. 

والدرهم الشرعی دون الْبَغْلِیِ ، عرف ذلک بالاعتبار.


(بقل)

قوله تعالی ( فَادْعُ لَنا رَبَّکَ یُخْرِجْ لَنا مِمَّا تُنْبِتُ الْأَرْضُ مِنْ بَقْلِها ) [ 2 / 61 ] الآیه الْبَقْلُ هو ما أنبتته الأرض من الخضر کالنعناع والکراث والکرفس ونحوها. 

وکل نبات أخضر له الأرض : بَقْلٌ.

ومنه الْبِقَالُ وهو الذی یبیع الْبُقُولَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا زَکَوهَ فِی الْخُضَرِ وَالْبُقُولِ ». 

والْبَقْلَهُ الحمقاء : سیده الْبَقْلِ وهی الرجله واستحمقت لأنها تنبت فی المسیل. 

والْبَاقِلَاءُ معروفه. 

قال الجوهری : إذا شددت اللام قصرت ، وإن خففت مددت 

====

(1) وهو یهودی کان یضرب الدراهم أیام عمر بن الخطاب بسکه فارسیه.
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والواحده بَاقِلَاءَهُ. 

وَفِی حَدِیثٍ « أَکْلُ الْبَاقِلَاءِ یُمَخِّخُ السَّاقَیْنِ » أی یصیر فیهما الْمُخَّ. 


(بکل)

فی الحدیث نوف الْبِکَالِیُ (1) بفتح الباء وتخفیف الکاف ، کان صاحب علی علیه السلام ، ونقل عن تغلب أنه منسوب إلی بِکَالَهَ قبیله. 

وقال القطب الراوندی هو منسوب إلی بِکَالٍ حی من همدان. 

وقال عبد الحمید بن أبی الحدید : إنما هو بِکَالُ بکسر الباء قبیله من حمیر. 

فمنهم هذا الشیخ وهو نوف بن فضاله صاحب علی علیه السلام. 


(بلل)

فِی الْحَدِیثِ « فَمَسَحَ بِبِلَّهِ مَا بَقِیَ رَأْسَهُ وَرِجْلَیْهِ » الْبِلَّهُ بکسر الموحده وتشدید اللام : الاسم من الِابْتِلَالِ وهی النداوه والرطوبه. 

یقال بِلَّهٌ أی رطوبه ونداوه. 

وبَلَلْتُهُ بالماء بَلًّا فَابْتَلَ. 

وجمع الْبَلِ : بِلَالٌ کسهم وسهام. 

والاسم الْبَلَلُ بفتحتین. 

ومنه الْحَدِیثُ « احْتَلَمَ وَلَمْ یَجِدْ بَلَلاً ». 

وابْتَلَّتِ العروق : ترطبت وتنددت. 

وبَلَ رحمه : إذا وصله. 

ومنه الْحَدِیثُ « بُلُّوا أَرْحَامَکُمْ وَلَوْ بِالسَّلَامِ » أی ندوها بصلتها. 

وهم یطلقون النداوه علی الصله کما یطلقون الیبس علی القطیعه. 

لأنهم لما رأوا بعض الأشیاء تتصل وتختلط بالنداوه ، ویحصل بینها التجافی والتفرق بالیبس استعاروا البلل لمعنی الوصل ، والیبس لمعنی القطیعه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَدَعَا بِلَالاً فَعَلَّمَهُ الْأَذَانَ ». 

بِلَالُ بْنُ حَمَّامٍ مُؤَذِّنُ رَسُولِ اللهِ (2) صلی الله علیه واله مِنَ الْحَبَشَهِ شَهِدَ بَدْراً 

====

(1) تقدّم بعض الکلام عنه فی ( نوف ). 

(2) الصّحیح : بلال بن رباح وأمّا ابن حمامه فهو غیر المترجم علی ما ذکره بعض المحقّقین أو لعلّ ذلک نسبه إلی أمّه.
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وَأُحُداً وَالْخَنْدَقَ وَالْمَشَاهِدَ کُلِّهَا مَعَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله. 

وَلَمْ یُؤَذِّنْ بَعْدَ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله لِأَحَدٍ فِیمَا رُوِیَ إِلَّا مَرَّهً وَاحِدَهً فِی قُدُومِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ لِزِیَارَهِ قَبْرِ الرسول صلی الله علیه واله فَأَذَّنَ وَلَمْ یُتِمَّ الْأَذَانَ. 

مَاتَ بِدِمَشْقَ بِسَنَهِ عِشْرِینَ وَقِیلَ ثَمَانِیَ عَشْرَهَ بِالطَّاعُونِ ، وَهُوَ ابْنُ بِضْعٍ وَسِتِّینَ سَنَهً. 

وَدُفِنَ بِبَابِ الصَّغِیرِ. 

وَقِیلَ مَاتَ بِحَلَبٍ وَدُفِنَ عَلَی بَابِ الْأَرْبَعِینَ (1). 

وریح بَلَّهٌ بالفتح أی فیها بَلَلٌ وکل ما یُبَلُ به الحلق من ماء ولبن فهو بِلَالٌ. 

والْبَلْبَلَهُ : شده الهم والحزن والوسواس وبَلْبَلَهُ الصدر : وسوسته. 

والْبَلَابِلُ هی الهموم والأحزان.

تَبَلْبَلَتِ الألسن : اختلطت. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَتُبَلْبَلُنَ بَلْبَلَهً وَلَتُغَرْبَلُنَّ غَرْبَلَهً وَلَتُسَاطُنَّ سَوْطَ الْقَدْرِ حَتَّی یَعُودَ أَسْفَلُکُمْ أَعْلَاکُمْ وَأَعْلَاکُمْ أَسْفَلَکُمْ ». 

کأنه یرید الامتحان والاختبار والابتلاء لیتمیز المحق من المبطل. 

وقد سبق معنی سوطه القدر (2) وسیأتی معنی الغربله (3). 

والْبُلْبُلُ بضم الباءین : طائر معروف یعد من العصافیر. 

وبَلْ حرف من حروف العطف یعطف به الثانی علی الأول فیلزمه مثل إعرابه. 

قال الجوهری وهو للإضراب عن الأول للثانی تعطف بها بعد النفی والإثبات 

====

(1) روی أن بلالا لما أتی من بلاد الحبشه إلی النبی صلی الله علیه واله وأنشده بلسان الحبشه شعرا 

سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً 

وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ 

فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی 

برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)

فقال علیه السلام لحسان : اجعل معناه عربیا فقال حسان : 

سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً 

وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ 

فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی 

برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)

(2) فی ( سوط ). 

(3) فی ( غربل ).
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جمیعا. 

وربما وضعوه موضع رب کقول الراجز : 

بل مهمه قطعت بعد مهمه 

کما یوضع الحرف موضع غیره اتساعا. 

وقوله تعالی ( ص وَالْقُرْآنِ ذِی الذِّکْرِ بَلِ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی عِزَّهٍ وَشِقاقٍ ) [ 38 / 2 ] قال الأخفش عن بعضهم : إن بَلْ هنا بمعنی إنَّ فلذلک صار القسم علیها 


(بول)

قوله تعالی ( وَأَصْلَحَ بالَهُمْ ) [ 47 / 2 ] أی شأنهم وحالهم بأن نصرهم علی عبادتهم فی الدنیا ویدخلهم الجنه فی العقبی. 

قوله ( فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی ) [ 20 / 51 ] أی ما حال الأمم الماضیه فی السعاده والشقاوه. 

ومثله ( ما بالُ النِّسْوَهِ اللَّاتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَ ) [ 12 / 50 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُّ أَمْرٍ ذِی بَالٍ لَمْ یُبْدَأْ بِحَمْدِ اللهِ فَهُوَ أَبْتَرُ ». 

أی کل أمر ذی شأن وخطر یحتفل له ویهتم به. 

وما یخطر هذا بِبَالِی أی بقلبی.

وما ألقی إلیه بَالاً أی ما أسمع إلیه ولا جعل قلبه نحوه.

والْبَالُ : النفس. 

ومنه فلان رخی الْبَالِ. 

والْبَالُ : الحال یقال ما بَالُکَ. 

وأنعم الله بَالَکَ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا بَالُ الرَّضَاعِ کَذَا ». 

« وَمَا بَالُ أَقْوَامٍ یَرْوُونَ عَنْ فُلَانٍ ». 

والْبَوْلُ واحد الْأَبْوَالِ. 

وقد بَالَ یَبُولُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا أُبَالِی أَبَوْلٌ أَصَابَنِی أَمْ مَاءٌ » أی لا أکترث له ولا أهتم لأجله. 

وبَالَ الشَّیْطَانُ بِأُذُنِهِ من المجاز أی سخر منه وظهر علیه حتی نام عن طاعه الله تعالی. 

وقیل هو ضرب مثل له حین غفل عن الصلاه ، وتثاقل بالنوم عن القیام لها بمن وقع فی أذنه بَوْلٌ فثقل سمعه وفسد حسه. 

والْبَوْلُ ضار مفسد فلهذا ضرب به المثل. 

وهذا کقول راجز العرب : 

وبَالَ سهیل فی الفضیخ ففسد

%

ص: 326






جعل طلوع سهیل وفساد الفضیخ بعد ذلک بمثابه ما یقع من الْبَوْلِ فی الشراب فیفسده. 

والْمِبْوَلَهُ بالکسر : کوز یُبَالُ فیه. 


(بهل)

قوله تعالی نَبْتَهِلْ [ 3 / 61 ] أی نلتعن أی ندعو الله علی الظالمین. 

یقال بَهَلَهُ الله من باب نفع : لعنه. 

وقد مرت قصه الْمُبَاهَلَهِ فی ( حجج ) ویوم الْمُبَاهَلَهِ هو الیوم الرابع والعشرین (1) من ذی الحجه. 

وقیل الخامس والعشرین والأول أشهر. 

وَصِفَهُ الْمُبَاهَلَهِ : أَنْ تُشَبِّکَ أَصَابِعَکَ فِی أَصَابِعِ مَنْ تُبَاهِلُهُ وَتَقُولُ : 

« اللهُمَّ رَبَّ السَّمَاوَاتِ السَّبْعِ وَالْأَرَضِینَ السَّبْعِ وَرَبَّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ ، إِنْ کَانَ فُلَانٌ جَحَدَ الْحَقَّ وَکَفَرَ بِهِ فَأَنْزِلْ عَلَیْهِ ( حُسْباناً مِنَ السَّماءِ ) وَعَذَاباً أَلِیماً » کَذَا فِی الْحَدِیثِ 

وَالْوَقْتُ مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ. 

والِابْتِهَالُ بالدعاء : رفع الیدین ومدهما تلقاء الوجه وذلک عند الدمعه ثم الدعاء. 

وفِی حَدِیثٍ آخَرَ « الِابْتِهَالُ أَنْ تَبْسُطَ یَدَیْکَ وَذِرَاعَیْکَ إِلَی السَّمَاءِ تُجَاوِزُ بِهِمَا رَأْسَکَ ». 

وفی النهایه الِابْتِهَالُ أن تمد یدیک جمیعا وأصله التضرع فی السؤال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ثُمَ ابْتَهِلْ بِاللَّعْنَهِ عَلَی قَاتِلِ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام » أی اجتهِدْ باللعنه علیه. 

وبَاهِلَهُ قبیله من قیس عیلان. 

وهو فی الأصل اسم امرأه من همدان فنسب ولده إلیها. 

والْبُهْلُولُ من الرجال : الضحَّاک. 

====

(1) هکذا فی النسخ! والظاهر : بالواو رفعا بدلا من الیاء نصبا.
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باب ما أوله التاء 


(تبل)

فی الحدیث « ذکر » التَّوَابِلُ ، وهی الکباب وما شابهها [ ما یطیب به الطعام کالفلفل ونحوه ]. 

والتَّابَلُ والتَّابِلُ : واحد تَوَابِلِ القدر. 

وتَبَلَهُمُ القدر وأَتْبَلَهُمْ : أفناهم. 

وتَبَلَهُ الحب وأَتْبَلَهُ : أسقمه وأفسده.

وقلبی الیوم مَتْبُولٌ أی مصاب تَبْلٌ وهو الذحل والعداوه. 



(تفل)

التُّفْلُ : نفخ معه أدنی بزاق وهو أکثر من النفث. 

یقال الأول البزاق ثم النفث ثم النفخ وتَفَلَ یَتْفُلُ ویَتْفِلُ کسرا وضما : فعل ذلک. 



(تلل)

قوله تعالی ( وَتَلَّهُ لِلْجَبِینِ ) [ 37 / 103 ] أی صرعه. 

یقال تَلَّهُ تَلًّا من باب قتل : صرعه وهو کما یقال کبه لوجهه. 

والتَّلُ : الدفع. 

ومنه الْحَدِیثُ « الْقَاتِلُ یُتَلُ بِرُمَّتِهِ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ » أی یدفع برمته إلیهم. 

والتَّلُ من التراب معروف وهو الرابیه. 

والجمع تِلَالٌ مثل سهم وسهام.

والتَّلْتَلَهُ : الإزعاج. 

یقال تَلْتَلَهُ أی أزعجه وأقلعه وزلزله. 

والتَّالُ : ما یقطع من الأمهات أو یقلع من الأرض فیغرس.
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باب ما أوله الثاء 


(ثعل)

الثُّعْلُ بالضم : خلف زائد صغیر فی أخلاف الناقه وفی ضرع الشاه. 

قال إبراهیم بن همام السلولی فی ذم العلماء السوء « وذموا لنا الدنیا وهم یرضعونها أفاویق حتی لا یدر لها ثُعْلٌ ». 

قال الجوهری : وإنما ذکر الثُّعْلُ للمبالغه فی الارتضاع. 



(ثفل)

فِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی حَبِّ الْقَرْعِ وُضُوءٌ وَهَذَا إِذَا لَمْ یَکُنْ فِیهِ ثُفْلٌ ».

الثُّفْلُ بضم مثلثه وکسرها : الدقیق والسویق وحثاله الشیء وما ثَفُلَ من کل شیء. 

والمراد هنا : النجاسه. 

والثُّفْلُ : الثَّرِیدُ.

وَمِنْهُ « کَانَ یُحِبُ الثُّفْلَ ».

وثَافِلٌ اسم جبل. 

ومنه شعر یزید بن معاویه عند رجوعه من مکه : 

إذا جعلنا ثَافِلاً یمینا

فلا نعود بعده سنینا

للحج والعمره ما بقینا

فنقص الله عمره وأماته قبل أجله. 



(ثقل)

قوله تعالی ( سَنَفْرُغُ لَکُمْ أَیُّهَ الثَّقَلانِ ) [ 55 / 31 ] هما الجن والإنس. 

قیل سمیا بذلک لتفضلهما علی سائر الحیوانات بالتمییز. 

وکل ما له قدر ووزن یتنافس فیه فهو ثَقَلٌ بالتحریک.

قوله ( ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) [ 7 / 186 ] یعنی الساعه خفی علمها علی أهل السماوات والأرض وإذا خفی الشیء ثَقُلَ. 

والثِّقْلُ : واحد الْأَثْقَالُ ، قال تعالی : ( وَتَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ ) [ 16 / 7 ] ومعناه تحمل أَثْقَالَکُمْ إلی بلد بعید قد علمتم أنکم لا تبلغونه بأنفسکم إلا بجهد ومشقه فضلا أن تحملوا علی ظهورکم أَثْقَالِکُمْ ،
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کذا فی الکشاف. 

وأَثْقَالُ الأرض : کنوزها.

ویقال هی أجساد بنی آدم. 

قال تعالی ( وَأَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها ) [ 99 / 2 ] وهی جمع ثِقْلٍ. 

والمیته إذا کانت فی بطن الأرض فهو ثِقْلٌ لها.

وإذا کانت فوقها فهی ثِقْلٌ علیها.

قوله ( فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ ) [ 99 / 7 ] مِثْقَالُ الشیء : مثله وهی مفعال من الثقل. 

ومنه قوله ( إِنْ تَکُ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ ) [ 31 / 16 ]. 

قوله اثَّاقَلْتُمْ [ 9 / 38 ] أی تَثَاقَلْتُمْ وتباطأتم. 

وضمن معنی المیل فعدی بإلی. 

والمعنی ملتم إلی الدنیا ولذاتها وکرهتم مشاق السفر ونحوه إخلادا إلی الأرض. 

قوله ( وَإِنْ تَدْعُ مُثْقَلَهٌ إِلی حِمْلِها ) [ 35 / 18 ] أی نفس مُثْقَلَهٌ بالذنوب. 

قوله ( سَنُلْقِی عَلَیْکَ قَوْلاً ثَقِیلاً ) [ 73 / 5 ] عنی بالقول الثَّقِیلِ : القرآن وما فیه من الأوامر والتکالیف الشاقه الصعبه. 

أما ثِقْلُهَا علی رسول الله صلی الله علیه واله فلأنه متحملها بنفسه ومحملها أمته فهی أبهظ مما یتحمله خاصه من الأذی. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « إِنِّی تَارِکٌ فِیکُمُ الثَّقَلَیْنِ کِتَابَ اللهِ وَعِتْرَتِی ». 

قیل سمیا بذلک لأن العمل بهما ثَقِیلٌ.

وقیل من الثَّقَلِ بالتحریک : متاع المسافر. 

والثَّقَلُ الْأَکْبَرُ یراد به الکتاب. 

والثَّقَلُ الْأَصْغَرُ : العتره علیهم السلام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ثَقَّلَ اللهُ مِیزَانَهُ ». 

بالقاف مشدده أی کثر حسناته التی یحصل بسببها ثِقْلُ المیزان. 

وقد ورد وصف المیزان بالخفه والثِّقْلُ فی الکتاب والسنه. 

وذلک دلیل علی الوزن الحقیقی بأن تتجسم الأعمال ثم توزن. 

وذلک مذهب جمهور أهل الإسلام ، وخروج عمل الإنسان من القبر - کما ورد
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فی الحدیث - دال علی ذلک. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « إِنَّ لِکُلِّ نَبِیٍّ أَهْلاً وَثَقَلاً وَهَؤُلَاءِ یَعْنِی عَلِیّاً وَفَاطِمَهَ وَالْحَسَنَ وَالْحُسَیْنَ أَهْلُ بَیْتِی وَثَقَلِی ». 

والدلیل علی ذلک قَوْلَهُ صلی الله علیه واله « مَنْ کَانَ لَهُ مِنْ أَنْبِیَاءَ ثَقَلٌ فَعَلِیٌّ وَفَاطِمَهُ وَالْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ أَهْلُ بَیْتِی وَثَقَلِی ».

والثَّقَلُ بالکسر : ضد الخفه. 

یقال ثَقُلَ الشیء بالضم ثِقَلاً وزان عنب ویسکن للتخفیف فهو ثقیل.

ویقال وجدت ثِقْلَهُ فی جسدی أی ثِقْلاً وفتورا. 

والْمِثْقَالُ واحد مَثَاقِیلِ الذهب والْمِثْقَالُ الشرعی علی ما هو المشهور المعول علیه فی الحکم ، عباره عن عشرین قیراطا ، والقیراط ثلاث حبات من شعیر ، کل حبه عباره عن ثلاث حبات من الأرز. 

فیکون بحب الشعیر عباره عن ستین حبه ، وبالأرز عباره عن مائه وثمانین حبه فالمثقال الشرعی یکون علی هذا الحساب عباره عن الذهب الصنمی ، کما صرح به ابن الأثیر حیث قال : الْمِثْقَالُ یطلق فی العرف علی الدینار خاصه ، والذهب الصنمی عباره عن ثلاثه أرباع الْمِثْقَالُ الصیرفی ، عرف بذلک بالاعتبار الصحیح. 

ومنه یعرف ضبط الدرهم الشرعی فإن المشهور أن کل سبعه مَثَاقِیلَ عشره دراهم. 

وعلی هذا فلو بسطنا السبعه علی العشره یکون الْمِثْقَالُ عباره عن درهم وخمس وهو بحساب حب الشعیر یکون عباره عن اثنین وأربعین حبه من حب الشعیر. 


(ثکل)

فِی الْحَدِیثِ « ثَکِلَتْهُ أُمُّهُ وَهَبِلَتْهُ الْهُبُولُ وَقَاتَلَهُ اللهِ ». 

فهذه ونظائرها علی ما قیل کلمات یستعملونها عند التعجب والحث علی التیقظ فی الأمور ولا یریدون بها الوقوع ولا الدعاء علی المخاطب. 

لکنها أخرجت عن أصلها إلی التأکید مره ، وإلی التعجب والاستحسان أخری ، وإلی التعظیم أیضا والإنکار. 

وثَکِلَتْکَ أُمُّکَ أی فقدتک ، کأنه دعاء
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علیه بالموت لسوء فعله. 

والمراد إذا کنت کذا فالموت خیر لک. 

والْثُّکْلُ : فقد الولد.

وامرأه ثَاکِلٌ وثَکْلَاءُ. 

ورجل ثَاکِلٌ. 

وَفِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السلام عِنْدَ قَتْلِ حَمْزَهَ « لَا تَدْعِی بِذُلٍّ وَلَا ثُکْلٍ » وَفِی نُسْخَهٍ « بِوَیْلٍ ». 

أی لا تقولی : وا ثَکْلَاهْ بضم مثلثه وإسکان کاف أو بتحریکهما بفتحتین ، ولا وا ویلاه. 

ومثله لا تدعی بِثُکْلٍ ولا حَرَبٍ ، والحَرَب بالتحریک : نهب المال الذی یعیش فیه ، أی لا تقولی وا ثَکْلَاهْ ولا وا حَرَبَاه. 


(ثلل)

قوله تعالی ( ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ وَثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ ) [ 56 / 40 ] الثُّلَّهُ بالضم والتشدید : الجماعه من الناس والکثیره العدد ، وهی من الثَّلُ وهو الکسر کأنها جماعه کسرت من الناس وقطعت منهم ، وجمعها ثُلَلٌ بضم الثاء أی هم ( ثُلَّهٌ مِنَ الْأَوَّلِینَ ) من الأمم الماضیه ، ( وَثُلَّهٌ مِنَ الْآخِرِینَ ) من أمه محمد صلی الله علیه وآله.

ومثله ( وَقَلِیلٌ مِنَ الْآخِرِینَ ) [ 54 / 14 ] ممن سبق إلی إجابه نبینا محمد صلی الله علیه واله وهم قلیلون بالنسبه إلی الأمم الماضین. 

والثُّلَّهُ بالضم : جماعه الغنم. 

ویسمی الصوف بِالثُّلَّهِ مجازا کقولهم کساء جید الثَّلَّهُ. 

والجمع ثِلَلٌ کبدره وبدر.

وثَلَ الله عرشهم : هدم ملکهم. 


(ثمل)

فِی حَدِیثِ أبی طالب علیه السلام یَمْدَحُ ابْنَ أَخِیهِ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله : 

وَأَبْیَضَ یَسْتَسْقِی الْغَمَامُ بِوَجْهِهِ

ثمَالُ الْیَتَامَی عِصْمَهٌ لِلْأَرَامِلِ. 

الثِّمَالُ ککتاب : الغیاث والذی یقوم بأمر قومه. 

یقال فلان ثِمَالُ قومه أی غیاث لهم. 

وقیل الثِّمَالُ : المطعم فی الشده.

والثَّمَلُ محرکه : السکر.

وثَمِلَ الرجل کفرح فهو ثَمِلٌ : إذا
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أخذ فیه الشراب. 

والثَّمِیلَهُ : البقیه من الماء فی أسفل الإناء والحوض. 

وثُمَالَهُ : حی من العرب ، وأبو حمزه الثُّمَالِیُ نسبه إلی ذلک ، وهو من رجال الحدیث (1).


(ثول)

الثَّوَلُ بالتحریک : داء یشبه الجنون. 

یقال ثَوِلَ ثَوَلاً من باب تعب فهو أَثْوَلُ.

والأنثی ثَوْلَاءُ ، والجمع ثُولٌ مثل أحمر وحمراء وحمر. 

والثُّؤْلُولُ وزان عصفور : شیء یخرج بالجسد والجمع الثَّآلِیلُ.


(ثیل)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِالصَّلَاهِ عَلَی الثِّیلِ ». 

الثِّیلُ ککیس : ضرب من النبت معروف. 


باب ما أوله الجیم 


(جبل)

قوله تعالی ( وَلَقَدْ أَضَلَّ مِنْکُمْ جِبِلًّا کَثِیراً ) [ 36 / 62 ] أی خلقا والْجِبِلُ : الخلق. 

وفیها علی ما ذکره الجوهری وجوه : جُبْلاً کَثِیراً ، عن أبی عمرو. 

وجُبُلاً کَثِیراً ، عن الکسائی. 

وجِبْلاً ، عن الأعرج وعیسی بن عمرو. 

====

(1) أبو حمزه ثابت بن دینار ، الثقه الجلیل صاحب الدعاء المعروف فی أسحار شهر رمضان وکان من زهاد أهل الکوفه ومشایخها وکان عربیا أزدیا قال الفضل ابن شاذان : سمعت الرضا علیه السلام یقول : أبو حمزه الثمالی فی زمانه کسلمان الفارسی ، وذلک أنه خدم أربعه منا : ( علی بن الحسین ) ، و ( محمد بن علی ) ، و ( جعفر بن محمد ) ، وبرهه من عصر ( موسی بن جعفر ) علیه السلام مات سنه 150.
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وجِبِلًّا ، بالکسر والتشدید عن الحسن. 

قوله ( وَالْجِبِلَّهَ الْأَوَّلِینَ ) [ 26 / 184 ] أی الخلق الأولین.

قوله ( وَلکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ ) [ 7 / 143 ] هو بالتحریک : واحد الْجِبَالُ. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « إِنِّی وُلِدْتُ بِالْجَبَلِ ». 

کأنه یرید به الْجَبَلَ المشتهر بِجَبَلِ شمر. 

والْجَبَلُ : خلاف السهل

وَقَوْلُ عِیسَی « فِی السَّهْلِ یَنْبُتُ الزَّرْعُ لَا فِی الْجَبَلِ » استعاره یدل علیه قَوْلُهُ « بِالتَّوَاضُعِ تُعْمَرُ الْحِکْمَهُ لَا بِالتَّکَبُّرِ ، وَبِالسَّهْلِ یَنْبُتُ الزَّرْعُ لَا بِالْجَبَلِ ».

والبقره الْجَبَلِیَّهُ غیر البقره الأهلیه وهی التی تربی فی الْجِبَالِ. 

وجُبْلٌ بضم الباء وفتح الجیم : قریه بشاطیء دجله منها جماعه محدثون ومنه محمد بن أسلم الْجَبَلِیُ. 


(جحفل)

الْجَحْفَلُ : الجیش. 

ورجل جَحْفَلٌ أی عظیم. 

والْجَحْفَلَهُ للحافر کالشفه للإنسان. 

وجَحْفَلَهُ أی صرعه ورماه.


(جدل)

قوله تعالی ( وَکانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْءٍ جَدَلاً ) [ 18 / 54 ] الْجَدَلُ بالتحریک الاسم من الْجِدَالِ. 

قوله ( وَجادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ ) [ 16 / 125 ] أی حاججهم بالتی هی أحسن من الْجَدَلِ وهی مقابله الحجه بالحجه ، ومن الْجَدَلِ وهو اللد فی الخصومه. 

قولُهُ ( یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها ) [ 16 / 111 ] أی تأتی کل إنسان یُجَادِلُ عن ذاته لا یهمه غیرها کل یقول : نفسی نفسی. 

ومعنی الْمُجَادَلَهِ : الاحتجاج عنها والاعتذار لها بقولهم : ( هؤُلاءِ أَضَلُّونا ) ونحو ذلک. 

واعترض علی هذا بقوله تعالی ( الْیَوْمَ نَخْتِمُ عَلی أَفْواهِهِمْ وَتُکَلِّمُنا أَیْدِیهِمْ وَتَشْهَدُ أَرْجُلُهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ ) [ 36 / 65 ] وأجیب بأن ذلک لعله مخصوص بالکفار ، أو أن هذا الحکم بعد الاحتجاج والْمُجَادَلَهُ کما فی بعض الروایات.
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وقد ورد أن بعض الأعضاء تحتج لصاحبها کما جَاءَ فِی بَعْضِ الْأَخْبَارِ أَنَّ أَعْضَاءَهُ تَشْهَدُ عَلَیْهِ بِالزَّلَّهِ فَتَتَطَایَرُ شَعْرُهُ مِنْ جَفْنِ عَیْنَیْهِ فَتَسْتَأْذِنُ بِالشَّهَادَهِ. 

فَیَقُولُ الْحَقُّ [ تعالی ] تَکَلَّمِی یَا شَعْرَهَ عَیْنَیْهِ وَاحْتَجِّی لِعَبْدِی فَتَشْهَدُ لَهُ بِالْبُکَاءِ مِنْ خَوْفِ اللهِ تَعَالَی فَیَغْفِرُ لَهُ. 

فَیُنَادِی مُنَادٍ هَذَا عَتِیقُ اللهِ بِشَعْرَهٍ. 

وعلی هذا فلا یلزم من الختم علی الأفواه عدم وجود المحاجه. 

قوله ( قَدْ سَمِعَ اللهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها ) [ 58 / 1 ] هی خوله بنت المنذر حیث ظاهر منها زوجها. 

وَقِصَّتُهَا الْمَرْوِیَّهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : کَانَ رَجُلٌ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله یُقَالُ لَهُ أَوْسُ بْنُ الصَّامِتِ وَکَانَ تَحْتَهُ امْرَأَهٌ یُقَالُ لَهَا خَوْلَهُ بِنْتُ الْمُنْذِرِ ، فَقَالَ لَهَا ذَاتَ یَوْمٍ : أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُمِّی ، ثُمَّ نَدِمَ مِنْ سَاعَتِهِ وَقَالَ لَهَا أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ مَا أَظُنُّکِ إِلَّا وَقَدْ حَرُمْتِ عَلَیَّ فَجَاءَتْ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله ، فَقَالَتْ یَا رَسُولَ اللهِ إِنَّ زَوْجِی قَالَ لِی : أَنْتِ عَلَیَّ کَظَهْرِ أُمِّی وَکَانَ هَذَا الْقَوْلُ فِیمَا مَضَی یُحَرِّمُ الْمَرْأَهَ عَلَی زَوْجِهَا ، فَقَالَ لَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله أَیَّتُهَا الْمَرْأَهُ مَا أَظُنُّکِ إِلَّا وَقَدْ حَرُمْتِ عَلَیْهِ ، فَرَفَعَتِ الْمَرْأَهُ یَدَهَا إِلَی السَّمَاءِ فَقَالَتْ أَشْکُو إِلَی اللهِ فِرَاقَ زَوْجِی ، فَأَنْزَلَ اللهُ یَا مُحَمَّدُ ( قَدْ سَمِعَ اللهُ قَوْلَ الَّتِی تُجادِلُکَ فِی زَوْجِها وَتَشْتَکِی إِلَی اللهِ وَاللهُ یَسْمَعُ تَحاوُرَکُما إِنَّ اللهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ ، الَّذِینَ یُظاهِرُونَ ) [ 58 / 1 ] إِلَی آخِرِ الْآیَهِ. 

قوله ( لا جِدالَ فِی الْحَجِ ) [ 2 / 197 ] أی لا مراء مع الخدم والرفقه فی الحج کأن یقول بعضهم لبعض : الحج غدا أو بعد غد ، أو حجی أبر من حجک ، وهکذا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْجِدَالُ فِی الْحَجِّ هُوَ قَوْلُ الرَّجُلِ لَا وَاللهِ وَبَلَی وَاللهِ ». 

قال بعض الأفاضل : الأصح أن مطلق الیمین جِدَالٌ.

قوله ( یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ ) [ 11 / 74 ] یعنی إبراهیم علیه السلام.
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قیل إن یُجَادِلُنَا جواب لما. 

وإنما جیء به مضارعا حکایه الحال. 

وقیل معناه أخذ یجادلنا. 

وقیل یُجَادِلُ رسلنا فی قوم لوط. 

ومُجَادَلَتُهُ إیاهم أنه قال لهم : إن کان فیهم خمسون أتهلکوهم قالوا لا ، قال فأربعون قالوا لا ، فما زال ینقص حتی قال فواحد قالوا لا ، فقال : إن فیها لوطا ( قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَأَهْلَهُ ) [ 29 / 32 ]. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا أُوتِیَ الْجَدَلَ قَوْمٌ إِلَّا ضَلُّوا ». 

الْجَدَلُ مقابله الحجه بالحجه. 

والْمُجَادَلَهُ : المخاصمه والمدافعه. 

والمراد به فی الخبر : الْجَدَلُ علی الباطل وطلب المغالبه. 

أما الْمُجَادَلَهُ بإظهار الحق ، فإن ذلک محمود لقوله تعالی ( وَجادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ ) [ 16 / 125 ] فَالْجِدَالُ منه قبیح وحسن وأحسن. 

فما کان لتبیین الحق من الفرائض فهو أحسن. 

وما کان له من غیر ذلک فحسن. 

وما کان لغیر ذلک قبیح. 

وجَدَلْتُ الحبل أَجْدَلُهُ جَدْلاً أی فتلته محکما. 

ومنه حَدِیثُ نُوقِ الْجَنَّهِ « خُطُمُهَا جَدِیلُ الْأُرْجُوَانِ ».

الْجَدِیلُ : الزمام ، والْأُرْجُوَانُ : الأحمر. 

ومنه جاریه مَجْدُولَهُ الخلق.

والْجَنْدَلُ : الحجاره ، والجمع الْجَنَادِلُ. 

وقد جاء فی الحدیث. 

الْجَنْدَلُ بفتح النون وکسر الدال : الموضع الذی فیه حجاره. 

والْمُجَدَّلُ : المرمی الملقی علی الأرض قتیلا. 

والْجَدْوَلُ : النهر الصغیر.

والْجَدْوَلُ : حساب مخصوص مأخوذ من تسییر القمر ، ومرجعه إلی عد شهر تاما وشهر ناقصا فی جمیع أیام السنه مبتدأ بالتام من المحرم. 

کذا قرره الشهید الثانی رحمه الله. 

ومنه کلام الفقهاء : ولا اعتبار
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بِالْجَدْوَلِ یعنی فی حساب الشهر. 

والْأَجْدَلُ : الصقر وهی صفه غالبه علیه 


(جذل)

الْجَذَلُ بالتحریک : الفرح. 

وقد جَذِلَ بالکسر یَجْذَلُ فهو جَذْلَانُ أی فرحان.

والْجَذْلُ واحد الْأَجْذَالُ وهی أصول الحطب العظام. 

ومنه قَوْلُ خَبَّابِ بْنِ الْمُنْذِرِ مَعَ الْمُهَاجِرِینَ عِنْدَ الْمَشُورَهِ فِی الْخِلَافَهِ : « أَنَا جُذَیْلُهَا الْمُحَکَّکُ وَعُذَیْقُهَا الْمُرَجَّبُ ». 

کلاهما بالتصغیر ، وجُذَیْلُهَا تصغیر جَذْلٍ ، وهو العود الذی ینصب للإبل الجربی تحتک فیه.

وهو تصغیر تعظیم. 

والعذق المرجب : النخله بحملها ، فاستعارهما له. 

والمعنی أنا ممن یستشفی برأیه وتدبیره کما تستشفی الإبل الجربی بالاحتکاک بهذا العود. 


(جزل)

الْجَزِیلُ : العظیم. 

یقال عطاؤک جَزْلٌ وجَزِیلٌ. 

وأَجْزَلْتُ لهم فی العطاء أی أکثرت. 

وأَجْزَلُهُمْ نصیبا : أکثرهم.

وأَجْزَلَ الله قسمه أی وسعه. 

وجَزُلَ الحطب جزاله أی عظم وغلظ فهو جَزِلٌ ثم استعیر للعطاء الکثیر. 

والْجَزْلُ : القطع. 

یقال جَزَلْتُهُ جَزْلَتَیْنِ أی قطعته قطعتین. 

والْجَزِلُ : الکریم العاقل.


(جعل)

قوله تعالی ( وَجَعَلُوا لِلَّهِ ) [ 6 / 136 ] یعنی کفار مکه ومن تقدمهم من المشرکین ( مِمَّا ذَرَأَ ) أی خلق ( مِنَ الْحَرْثِ وَالْأَنْعامِ نَصِیباً ) [ 6 / 136 ] أی حظا وللأوثان نصیبا ( فَقالُوا هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَهذا لِشُرَکائِنا فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللهِ وَما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ ) [ 6 / 136 ] 

قیل : کانوا یقیمون النعم فَیَجْعَلُونَ
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بعضه لله وبعضه للأصنام فما کان لله أطعموه الضیفان ، وما کان للصنم أنفقوه علی أنفسهم ( ساءَ ما یَحْکُمُونَ ). 

قوله ( وَجَعَلْنا مِنَ الْماءِ ) [ 21 / 30 ] أی خلقنا. 

فَجَعَلَ یکون بمعنی خلق. 

ویکون بمعنی وصف. 

وبمعنی صیر.

قال تعالی ( إِنَّا جَعَلْنَا الشَّیاطِینَ ) [ 7 / 27 ]. 

وقال تعالی ( إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً ) [ 2 / 124 ]. 

ویکون بمعنی عمل کَجَعَلْتُ الشیء علی الشیء.

وبمعنی أخذ.

وقوله ( جَعَلْناهُ قُرْآناً ) [ 43 / 3 ] قیل : صیرناه. 

وقیل بمعنی بیناه. 

ویکون بمعنی التسمیه. 

وقال تعالی ( وَجَعَلُوا الْمَلائِکَهَ الَّذِینَ هُمْ عِبادُ الرَّحْمنِ إِناثاً ) [ 43 / 19 ] أی سموهم. 

ویکون بمعنی صنع کَجَاعِلِ اللَّیْلِ سَکَناً (1) إلا أن جَعَلَ أعم من صنع.

یقال جَعَلَ یفعل کذا ولا یقال صنع. 

وقد جاء الْجُعْلُ والْجُعَالَهُ فی الحدیث. 

فَالْجُعْلُ بضم الجیم وإسکان العین : ما یُجْعَلُ للإنسان علی عمل یعمله. 

وکذلک الْجَعَالَهُ بفتح الجیم والعین. 

وقیل هی بالکسر. 

وهی فی اللغه : ما یُجْعَلُ للإنسان علی عمل. 

وشرعا علی ما قرره الفقهاء وأهل العلم : صیغه ثمرتها تحصیل المنفعه بعوض مع عدم اشتراط العمل فی العلم والعوض. 

والجمع : الْجَعَالاتُ والْجَعَائِلُ. 

والْجُعَلُ کصرد : دویبه کالخنفساء أکبر منها شدیده السواد فی بطنه لون حمره. 

والناس یسمونه أبا جعران ، لأنه یجمع الجعر الیابس ویدخره فی بیته. 

====

(1) إشاره إلی قوله تعالی ( وجعل اللّیل سکنا ) [ 6 / 96 ].
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ویسمی الزعقوق تعض البهائم فی فروجها فتهرب. 

للذکر قرنان ، یوجد کثیرا فی مراح البقر والجوامیس ومواضع الروث. 

تتولد غالبا من أحشاء البقر. 

ومن شأنه جمع النجاسه. 

وله جناحان لا یکادان یریان إلا إذا طار. 

وله سته أرجل ویمشی القهقری إلی خلف وهو مع ذلک مهتد إلی بیته. 

ومن عادته یحرس النیام فمن قام منصرفا إلی حاجته تبعه وذلک من شهوته للغائط لأنه قوته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ لَیُعَذِّبُ الْجُعَلَ فِی جُحْرِهِ بِحَبْسِ الْمَطَرِ عَنِ الْأَرْضِ الَّتِی هِیَ بِمَحَلِّهَا لِمُجَاوَرَتِهَا أَهْلَ الْمَعَاصِی وَلَهَا السَّبِیلُ إِلَی غَیْرِهِمْ ». 


(جفل)

فِی حَدِیثِ مُحَمَّدِ بْنِ عَبْدِ اللهِ وَقَوْلِ الْإِمَامِ فِیهِ « وَاللهِ لَا یَبْلُغُ عَمَلُهُ الطَّائِفَ إِذَا جَفَلَ ». 

یعنی إذا أجهد نفسه وأتعبها. 

یقال جَفَلَ جُفُولاً : إذا أسرع وذهب فی الأرض کَأَجْفَلَ.

ومنه حَدِیثُ الْقَائِمِ علیه السلام « فَیُجْفِلُونَ النَّاسَ إِجْفَالَ الْغَنَمِ ». 

وجَفَلَ البعیر جَفْلاً وجُفُولاً من باب ضرب وقعد : إذا ند وشرد.

وانْجَفَلَ الناس قبله أی ذهبوا مسرعین نحوه. 


(جلل)

قوله تعالی ( تَبارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلالِ وَالْإِکْرامِ ) [ 55 / 78 ] الْجَلَالُ : العظمه. 

وجَلَالُ الله : عظمته تعالی. 

ومنه الدُّعَاءُ « أَسْأَلُکَ بِجَلَالِکَ ». 

وجُلُ الشیء : معظمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ اسْتَوْلَی عَلَی مَا دَقَّ وَجَلَ ». 

أی علم الحقیر والعظیم. 

وأمرهم یَجِلُ عن وصف أی لا یمکن حده ولا وصفه. 

وجَلَ فلان یَجِلُ بالکسر جَلَالَهً أی عظم قدره فهو جلیل. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « وَإِنَّ الْمُصَابِ بِکَ
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لَجَلِیلِ ». 

ومثله « کُلِّ مُصِیبَهٍ بَعْدَکَ جَلَلٌ » بفتح جیم ولام أولی أی هین. 

والْجَلِیلُ من أسمائه تعالی ، وهو راجع إلی کمال الصفات ، کما أن الکبیر راجع إلی کمال الذات ، والعظیم راجع إلی کمال الذات والصفات. 

وَفِی حَدِیثِ غُسْلِ الْمَیِّتِ وَتَغْسِلُهُ مَرَّهً أُخْرَی بِمَاءٍ وَشَیْءٍ مِنْ جُلَالِ الْکَافُورِ أی بقلیل ویسیر منه.

وَفِی حَدِیثِ وَقْتِ الْفَجْرِ « حِینَ یَنْشَقُّ إِلَی أَنْ یَتَجَلَّلَ الصُّبْحُ السَّمَاءَ ». 

أی یعلوها بضوء ویعمها من قولهم : تَجَلَّلَهُ أی علاه. 

وقولهم جَلَّلَ الشیء تَجْلِیلاً أی عمه. 

والْمُجَلِّلُ : السحاب الذی یُجَلِّلُ الأرض بماء المطر أی یعمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْإِمَامُ کَالشَّمْسِ الطَّالِعَهِ الْمُجَلِّلَهِ بِنُورِهَا لِلْعَالَمِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ الْقَلْبَ لَیَتَجَلَّلُ فِی الْجَوْفِ لِیَطْلُبَ الْحَقَّ فَإِذَا أَصَابَهُ اطْمَأَنَّ ». 

هو من الْجَلْجَلَهِ : التحریک وشده الصوت. 

وقد تقدم (1) أیضا أن القلب لیترجح بین الصدر والحنجره حتی یعقد علی الإیمان. 

والْجَلْجَلَهُ : صوت الرعد. 

وتَجَلْجَلَتْ قواعد البیت أی تضعضعت. 

والْجِلُ بالکسر : قصب الزرع إذا حصد. 

وبالضم : واحد جِلَالِ الدواب ، وهو کثوب الإنسان الذی یلبس. 

وجمع الْجِلَالِ أَجِلَّهٌ. 

وتَجْلِیلُ الفرس : أن یلبسه جِلَّهً ویغطیه به. 

ومنه حَدِیثُ الْهَدْیِ « مَا أَکْثَرَ مَا لَا یُقَلَّدُ وَلَا یُشْعَرُ وَلَا یُجَلَّلَ ».

بجیم ولامین کما یستفاد من الأخبار فکأنه صفه أخری للهدی کالإشعار والتقلید. 

والْجَلَّهُ بالفتح : البعره ، وتطلق علی العذره.

والْجَلَّالَهُ من الحیوان بتشدید اللام الأولی : التی تکون غذاؤها عذره الإنسان محضا. 

وجَلَ البعرَ جَلًّا من باب قتل : التقطه. 

====

(1) فی ( رجح ).
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والْجُلَّی وزان کبری : الأمر العظیم وجمعها جُلَلٌ ککبر.

والْجُلَّهُ بالضم : وعاء التمر وجمعها جِلَالٌ کبرمه ، وبرام. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « کَانَ یَکْرَهُ أَنْ یُجَلَّلَ التَّمْرُ ». 

أی یجعل فی الْجُلَّهِ ویباع ذلک ، لأنه لا یطلع علیه فربما کان ردیا. 

وفعلته من جَلَالِکَ أی من أَجْلِکَ والْجُلْجُلُ : الجرس الصغیر یعلق فی أعناق الدواب وغیرها. 

ومنه حَدِیثُ السَّفَرِ « لَا تَصْحَبُ الْمَلَائِکَهُ رِفْقَهً فِیهَا جُلْجُلٌ ». 

ودهن الْجُلْجُلَانِ هو دهن السمسم.


(جمل)

قوله تعالی ( کَأَنَّهُ جِمالَتٌ صُفْرٌ ) [ 77 / 33 ] أی سود جمع جَمَلٍ بالتحریک وهو الذکر من الإبل. 

وجمعه جِمَالٌ وأَجْمَالٌ وجِمَالاتٌ بالکسر. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : الْجُمَالاتُ بِالضَّمِّ فُلُوسُ السُّفُنِ وَهِیَ حِبَالُهَا الْعِظَامُ. 

قوله ( إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَاسْتَکْبَرُوا عَنْها لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ وَلا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ ) [ 7 / 40 ] 

وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام قَالَ : « نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ فِی طَلْحَهَ وَالزُّبَیْرِ وَالْجَمَلُ جَمَلُهُمْ ». 

وفیه دلاله علی أن جنان الخلد فی السماء. 

والدلیل علی أن النیران فی الأرض قوله ( فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَالشَّیاطِینَ ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا ) [ 19 / 68 ] ومعنی حول جهنم البحر المحیط بالدنیا یتحول نیرانا. 

وهو قوله تعالی ( إِذَا الْبِحارُ سُجِّرَتْ ) [ 81 / 6 ]. 

ثم یحضرهم الله ( حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا ) أی علی رکبهم ، ویوضع الصراط من الأرض إلی الجنان. 

قوله ( وَلَکُمْ فِیها جَمالٌ حِینَ تُرِیحُونَ ) [ 16 / 6 ] الآیه أی تَجَمُّلٌ من سبحانه بِالتَّجَمُّلِ بها کما من بالانتفاع ، لأنها من أغراض أصحاب المواشی ، لأنهم إذا
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راحوا بالعشی وسرحوها بالغداه وتجاوب فیها الثغاء أعنی صوت الشاه ، والرغاء أعنی صوت الإبل فرحت أربابها وأجلهم الناظرون إلیها فکسبتهم الجاه والحرمه عند الناس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَجْمِلُوا فِی الطَّلَبِ » أی لا یکون کدکم فیه کدا فاحشا. 

وهو یحتمل معنیین : « أحدهما » - أن یکون المراد اتقوا الله فی هذا الکد الفاحش أی لا تقیموا علیه کما یقول اتقوا الله فی فعل کذا أی لا تفعله. 

« الثانی » - أن یکون المراد أنکم إن اتقیتم الله لا تحتاجون إلی هذا الکد والتعجب ، ویکون إشاره إلی قوله تعالی ( وَمَنْ یَتَّقِ اللهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً وَیَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ ) [ 65 / 3 ]. 

وفِیهِ « احْلِقْ فَإِنَّهُ یَزِیدُ فِی جَمَالِکَ » أی فی تَجَمُّلِکَ وحسنک. 

ومثله « حَلْقُ الرَّأْسِ مُثْلَهٌ لِأَعْدَائِکُمْ وَجَمَالٌ لَکُمْ ». 

یعنی هکذا فی الملأ یری. 

وَفِیهِ « إِنَّ اللهَ یُحِبُ الْجَمَالَ وَالتَّجَمُّلَ ». 

الْجَمَالُ یقع علی الصور والمعانی. 

وَمِنْهُ « إِنَّ اللهَ جَمِیلٌ یُحِبُّ الْجَمَالَ ». 

أی حسن الأفعال کامل الأوصاف. 

والتَّجَمُّلُ : تکلف الْجَمِیلُ. 

وَفِی حَدِیثِ الْإِسْرَاءِ « ثُمَّ عَرَضَتْ لَهُ امْرَأَهٌ حَسْنَاءُ جَمْلَاءُ » أی ملیحه جَمِیلَهٌ. 

ولا فعل لها من لفظها. 

والْجَمَالانِ من المرأه : الشعر والوجه. 

وأیام الْجَمَلِ : زمان مقاتله علی علیه السلام وعائشه بالبصره. 

وسمیت بها لأنها کانت علی جَمَلٍ حینذاک.

وأصحاب الْجَمَلِ یعنی عسکر عائشه.

وأَجْمَلْتُ الحساب : إذا رددته عن التفصیل إلی الجمله. 

ومعناه أن الْإِجْمَالَ وقع علی ما انتهی إلیه التفصیل. 

وحساب الْجُمَلِ بضم الجیم مخففا ومشددا : ما قطع علی حروف « أبجد هوز حطی کلمن سعفص قرشت ثخذ ضظع ». 

الألف واحد ، والباء اثنان ، والجیم ثلاثه.
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ثم کذلک إلی الیاء ، وهی عشره. 

ثم الکاف عشرون ، واللام ثلاثون ، والمیم أربعون. 

ثم کذلک إلی القاف وهی مائه. 

ثم الراء مائتان ، ثم الشین ثلاثمائه ثم التاء أربعمائه. 

ثم کذلک إلی الغین وهی ألف وهکذا. 

أیضا وَرَدَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام حَیْثُ قَالَ : الْأَلِفُ وَاحِدٌ ، وَالْبَاءُ اثْنَانِ ، وَالْجِیمُ ثَلَاثَهٌ ، وَالدَّالُ أَرْبَعَهٌ ، وَالْهَاءُ خَمْسَهٌ ، وَالْوَاوُ سِتَّهٌ ، وَالزَّاءُ سَبْعَهٌ ، وَالْحَاءُ ثَمَانِیَهٌ ، وَالطَّاءُ تِسْعَهٌ ، وَالْیَاءُ عَشَرَهٌ ، وَالْکَافُ عِشْرُونَ ، وَاللَّامُ ثَلَاثُونَ ، وَالْمِیمُ أَرْبَعُونَ ، وَالنُّونُ خَمْسُونَ ، وَالسِّینُ سِتُّونَ ، وَالْعَیْنُ سَبْعُونَ ، وَالْفَاءُ ثَمَانُونَ ، وَالصَّادُ تِسْعُونَ ، وَالْقَافُ مِائَهٌ ، وَالرَّاءُ مِائَتَانِ ، وَالشِّینُ ثَلَاثُمِائَهٍ ، وَالتَّاءُ أَرْبَعُمِائَهِ. 

إلی هنا ولم یذکر البواقی ولعل إهماله إیاها لوضوح الأمر فیها. 

وقد أجری هذا الحساب فی مقاطع أصابع الیدین العشره بعد مراتب الأعداد الأربعه ، فإن یعبر فی المقطع الأول عن الواحد ، وبالثانی عن الاثنین ، وبالثالث عن الثلاثه ، وهکذا.

ومنه الْحَدِیثُ « أَسْلَمَ أَبُو طَالِبٍ بِحِسَابِ الْجُمَّلِ ، وَعَقَدَ بِیَدِهِ ثَلَاثاً وَسِتِّینَ ، أَیْ عَقَدَ عَلَی خِنْصِرِهِ وَبِنَصْرِهِ الْوُسْطَی ، وَوَضَعَ إِبْهَامَهُ عَلَیْهَا وَأَرْسَلَ السَّبَّابَهَ وَقَالَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللهِ ». 

ولا شک أن هذه الهیئه من قبض الید هیئه من عقد علی ثلاثه وستین بحساب الجمل ، فإنا لو عبرنا عن العقد الأول بعشرین ، والثانی بثلاثین ، والثالث بأربعین ، والرابع بخمسین ، والخامس بستین ، یبقی مما عدا السبعه ثلاثه عقود ، وهی تمام ما ذکر من العدد فیتم المطلوب. 

ویکون حاصل الکلام : أسلم أبو طالب بحساب الْجُمَلِ إسلاما محکما ، هیئه من عقد علی یده ثلاثه وستین بحساب الْجُمَلِ.

وربما کان إرساله للسبابه علی ما فی بعض الأخبار لیشیر بها إلی جهه الحق عند ذکر الجلاله لیتحقق التوکید ، ویطابق القول الاعتقاد.
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وَفِی حَدِیثِ الصادق علیه السلام « وَقَدْ سُئِلَ أَنَّ أَبَا طَالِبٍ أَسْلَمَ بِحِسَابِ الْجُمَّلِ؟ قَالَ : بِکُلِّ لِسَانِ ». 

وفِی کِتَابِ کَمَالِ الدِّینِ لِابْنِ بَابَوَیْهِ ، وَحُکِیَ عَنْ أَبِی الْقَاسِمِ بْنِ رَوْحٍ قُدِّسَ سِرُّهُ قَالَ : فِی الْحَدِیثِ الَّذِی رُوِیَ فِی أَبِی طَالِبٍ أَنَّهُ أَسْلَمَ بِحِسَابِ الْجُمَّلِ وَعَقَدَ بِیَدِهِ ثَلَاثَهً وَسِتِّینَ « إِنَّ مَعْنَاهُ إِلَهٌ أَحَدٌ جَوَادٌ » انتهی. 

ومن تدبر حروفها بالحساب المذکور وجدها کذلک وقد بیناه فی ( عقد ). 

وَفِی کِتَابِ الْمَنَاقِبِ لِابْنِ شَهْرِ آشُوبَ : رَوَی شُعْبَهُ عَنْ قَتَادَهَ عَنِ الْحَسَنِ فِی حَدِیثٍ طَوِیلٍ ، وَفِیهِ « قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله یَا عَمِّ إِنَّکَ تَخَافُ عَلَیَّ أَذَی أَعَادِیَّ وَلَا تَخَافُ عَلَی نَفْسِکَ عَذَابَ رَبِّی! فَضَحِکَ أَبُو طَالِبٍ وَقَالَ : یَا مُحَمَّدُ دَعَوْتَنِی وَزَعَمْتَ أَنَّکَ نَاصِحِی وَلَقَدْ صَدَقْتَ وَکُنْتَ قُدْماً أَمِیناً وَعَقَدَ عَلَی ثَلَاثٍ وَسِتِّینَ عَقَدَ الْخِنْصِرَ وَالْبِنْصِرَ ، وَعَقَدَ الْإِبْهَامَ عَلَی إِصْبَعِهِ الْوُسْطَی یَقُولُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ سُفْیَانَ الثَّوْرِیِّ بِسَنَدِهِ إِلَی أَبِی ذَرٍّ الْغِفَارِیِّ قَالَ : « وَاللهِ الَّذِی لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ مَا مَاتَ أَبُو طَالِبٍ حَتَّی آمَنَ بِلِسَانِ الْحَبَشَهِ ، قَالَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله : یَا مُحَمَّدُ أَتَفْقَهُ لِسَانَ الْحَبَشَهِ؟ قَالَ : یَا عَمِّ إِنَّ اللهَ عَلَّمَنِی جَمِیعَ الْکَلَامِ ، قَالَ : یَا مُحَمَّدُ اسدن لمصافا طالاها ، یَعْنِی أَشْهَدُ مُخْلِصاً لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ، فَبَکَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله وَقَالَ إِنَّ اللهَ قَدْ أَقَرَّ عَیْنِی بِأَبِی طَالِبٍ ». 

وأَجْمَلْتُ الصنیعه عند فلان : فعلت عنده فعلا محمودا. 

وأَجْمَلَ فی صنیعه کذلک. 

والْمُجْمَلُ من القرآن وغیره خلاف المبین کالمشترک والمأول. 

والْمُجَامَلَهُ : حسن الصنیعه مع الناس والمعامله بِالْجَمِیلِ. 

وَمِنْهُ « وَعَلَیْکُمْ بِمُجَامَلَهِ أَهْلِ الْبَاطِلِ ». 


(جول)

قوله تعالی ( وَقَتَلَ داوُدُ جالُوتَ ) [ 2 / 251 ] 

جَالُوتُ : جَبَّارٌ مِنْ أَوْلَادِ عِمْلِیقَ مِنْ عَادٍ ، وَکَانَ مَعَهُ مِائَهُ أَلْفٍ. 

وَمِنْ قِصَّتِهِ أَنَّ أَبَا دَاوُدَ النَّبِیِّ کَانَ فِی عَسْکَرِ طَالُوتَ مَعَ سِتَّهٍ مِنْ بَنِیهِ وَکَانَ
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دَاوُدُ سَابِعَهُمْ ، وَکَانَ صَغِیراً یَرْعَی الْغَنَمَ ، فَأَوْحَی اللهُ إِلَی نَبِیِّهِمْ أَنَّهُ الَّذِی یَقْتُلُ جَالُوتَ ، فَطَلَبَهُ مِنْ أَبِیهِ فَجَاءَ وَقَدْ کَلَّمَتْهُ ثَلَاثَهُ أَحْجَارٍ ، وَقَالَتْ لَهُ إِنَّکَ بِنَا تَقْتُلُ جَالُوتَ ، فَحَمَلَهَا فِی مِخْلَاتِهِ ، وَرَمَاهُ بِهَا فَقَتَلَهُ ، ثُمَّ زَوَّجَهُ طَالُوتُ بِنْتَهُ ( وَآتاهُ اللهُ الْمُلْکَ ) ، أَیْ مُلْکَ بَنِی إِسْرَائِیلَ ، وَلَمْ یَجْتَمِعِ الْمُلْکُ وَالنُّبُوَّهُ قَبْلَ دَاوُدَ لِأَحَدٍ ، بَلْ کَانَ الْمُلْکُ فِی سِبْطٍ ، وَالنُّبُوَّهُ فِی سِبْطٍ آخَرَ ، وَلَمْ یَجْتَمِعَا إِلَّا لِدَاوُدَ وَسُلَیْمَانَ علیهما السلام. 

وجَالَ یَجُولُ جَوْلاً وجَوَلَاناً : إذا ذهب وجاء. 

وکذلک أَجَالَ وانْجَالَ. 

والتَّجْوَالُ : التطواف. 

ومنه الْجَوَلَانُ فی الحرب. 

وجَالَ جَوْلَهً : إذا دار. 

ومنه قَوْلُهُ « لِلْبَاطِلِ جَوْلَهٌ ثُمَّ تَضْمَحِلُّ ».

یعنی أن أهله لا یستقرون علی أمر یعرفونه ویطمئنون إلیه. 

وتَجَاوَلُوا فی الحرب أی جَالَ بعضهم علی بعض. 

و « قَمَعَ بِجُودِهِ جَوَائِلَ الْأَوْهَامِ » أی التی تَجُولُ فی الأکباد.


(جهل)

قوله تعالی ( إِنَّمَا التَّوْبَهُ عَلَی اللهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّوءَ بِجَهالَهٍ ) [ 4 / 17 ] الآیه الْجَهْلُ : خلاف العلم یقال جَهِلَ فلان جَهْلاً وجَهَالَهً. 

قیل أجمعت الصحابه علی أن کل ما عصی الله به فهو جَهَالَهٌ ، وکل من عصی الله فهو جَاهِلٌ. 

وقیل الْجَهَالَهُ : اختیار اللذه الفانیه علی اللذه الباقیه. 

قوله ( یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ ) [ 2 / 273 ] أی الْجَاهِلُ بحالهم. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنِ اسْتَجْهَلَ مُؤْمِناً فَعَلَیْهِ إِثْمُهُ ». 

أی من حمله علی شیء لیس من خلقه فیغضبه فإنما إثمه علی من أحرجه إلی ذلک. 

وَفِیهِ « إِنَّ مِنَ الْعِلْمِ جَهْلاً » قیل هو أن یتعلم ما لا یحتاج إلیه کالنجوم وعلوم الأوائل ویدع ما یحتاج إلیه فی دینه من علم القرآن والسنه.
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وَفِی الْحَدِیثِ « خَلَقَ اللهُ الْجَهْلَ مِنَ الْبَحْرِ الْأُجَاجِ ظُلْمَانِیّاً فَقَالَ لَهُ أَدْبِرْ فَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ لَهُ أَقْبِلْ فَلَمْ یُقْبِلْ ، فَقَالَ لَهُ اسْتَکْبَرْتَ فَلَعَنَهُ ». 

ومثله « خَلَقَ اللهُ الْعَقْلَ مِنْ نُورِ عَرْشِهِ ، وَالْجَهْلَ مِنَ الْبَحْرِ الْأُجَاجِ ظُلْمَانِیّاً ». 

والْجَاهِلُ البسیط هو الذی لا یعرف العلم ولا یدعیه. 

والْجَاهِلُ المرکب هو الذی لا یعلم ویدعی. 

وقد أجمع أهل الحکمه العملیه أن الجاهل المرکب لا علاج له. 

والْجَاهِلِیَّهُ : الحاله التی کانت علیها العرب قبل الإسلام من الجهل بالله ورسوله وشرائع الدین ، والمفاخره بالآباء والأنساب ، والکبر والتجبر وغیر ذلک. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا رَأَیْتُمُ الشَّیْخَ یَتَحَدَّثُ یَوْمَ الْجُمُعَهِ بِأَحَادِیثِ الْجَاهِلِیَّهِ فَارْمُوا رَأْسَهُ بِالْحَصَی ». 

وقولهم کان ذلک فی الْجَاهِلِیَّهِ الْجَهْلَاءِ ، وهو تأکید للأول یشتق له من اسمه ما یؤکده به ، کقولهم لیله لیلاء ، ویوم أیوم ، ونحو ذلک. 

وقد جَهِلَ فلان جَهْلاً وجَهَالَهً وتَجَاهَلَ أری من نفسه ذلک ولیس به. 

واسْتَجْهَلَ الرجل : عده جَاهِلاً واستخفه أیضا. 


(جیل)

الْجِیلُ بالکسر : الصنف من الناس ، فالترک جِیلٌ ، والروم جِیلٌ ، والهند جِیلٌ ونحو ذلک. 


باب ما أوله الحاء 


(حبل)

قوله تعالی ( وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ ) [ 50 / 16 ] الورید : عرق فی صفحه العنق بین الأوداج تنتفخ عند الغضب ، تزعم العرب أنه من الوتین وهما وریدان لأن الزوج ترده.
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وقیل هو عرق بین العنق والمنکب. 

وحَبْلُ الورید بإضافه الشیء إلی نفسه ، لاختلاف اللفظین. 

وحَبْلُ الورید مثل فی فرط القرب کما قالوا هو منی معقد الإزار. 

قوله ( إِلَّا بِحَبْلٍ مِنَ اللهِ وَحَبْلٍ مِنَ النَّاسِ ) [ 3 / 112 ] الْحَبْلُ العهد والأمان أی إلا معتصمین بذمه الله تعالی أو کتابه الذی أتاهم ، وذمه المسلمین واتباع سبیل المؤمنین. 

ویسمی العهد : حَبْلاً لأنه یعقد به الأمان کما یعقد الشیء بالحبل. 

وقیل إلا بموضع حبل استثناء متصل کما تقول ( ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ ) [ 3 / 112 ] إلا فی هذا المکان. 

والاعتصام بحبل الله : اتباع القرآن وترک الفرقه لِقَوْلِهِ صلی الله علیه واله « الْقُرْآنُ حَبْلُ اللهِ الْمَتِینُ ». 

استعار له الْحَبْلَ من حیث إن التمسک به سبب للنجاه عن الرَّدَی کما أن التمسک بِالْحَبْلِ سبب للسلامه عن الردی. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْقُرْآنِ « هُوَ حَبْلٌ مَمْدُودٌ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ ». 

أی نور ممدود یعنی نور هداه. 

والعرب تشبه النور الممتد بِالْحَبْلِ والخیط.

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « هُوَ حَبْلُ اللهِ الْمَتِینُ » أی نور هداه. 

وقیل عهده وأمانه الذی یؤمن به من العذاب. 

والْحَبْلُ معروف ، والجمع حِبَالٌ کسهم وسهام.

والْحَبْلُ : الرسن وجمعه حُبُولٌ ، کفلس وفلوس.

والْحَبْلُ : عرق فی الذراع وفی الظهر. 

والْحِبَالُ فی الساق : عصبها. 

وفی الذکر عروقه. 

ویقال هی فی حِبَالِ فلان أی مرتبطه بنکاحه کالمربوط فی الْحِبَالِ.

وَفِی الْحَدِیثِ « فَوَجَدْنَاهُ فِی حِبَالِ اللهِ ». 

یعنی وجدناه مریضا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « یَا ذَا الْحَبْلِ الشَّدِیدِ ». 

هکذا یروی بالباء الموحده. 

والمراد القرآن أو الدین أو السبب.
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وضربته علی حَبْلِ عاتقه یرید موضع الرداء من العنق. 

وقیل ما بین العنق والمنکب. 

والْحَبَائِلُ : عروق ظهر الإنسان. 

ومنه حَدِیثُ مَا یَخْرُجُ مِنَ الْبَلَلِ بَعْدَ الِاسْتِبْرَاءِ « إِنَّمَا ذَلِکَ مِنَ الْحَبَائِلِ ».

وحَبَائِلُ الشیطان : مصائده واحدها حِبَالَهٌ بالکسر. 

وهی ما یصاد بها من أی شیء کان. 

ومنه الْحَدِیثُ « النِّسَاءُ حِبَالَهُ الشَّیْطَانِ ». 

ومِنْهُ « الْإِمَامُ مَطْرُودٌ عَنْهُ حَبَائِلُ إِبْلِیسَ وَجُنُودِهِ ». 

وحَبَائِلُ اللؤلؤ کأنه جمع علی غیر القیاس ، أو تصحیف جنابذ. 

وحَبِلَتِ المرأه بالکسر حَبْلاً : إذا حملت الولد. 

والْحُبْلَی : الحامل. 

ونسوه حَبَالَی وحُبَالَیَاتٌ. 

والْحُبْلَی : لقب رجل سمی به لعظم بطنه. 

وبنو الْحُبْلَی : بطن من الأنصار. 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ حَبَلِ الْحَبَلَهِ ».

والْحَبَلُ بالتحریک : مصدر سمی به المحمول الثانی ، والتاء للتأنیث ، فأرید بالأول ما فی بطون النوق من الحمل وبالثانی الْحَبَلُ الذی فی بطون النوق. 

ونهی عنه لأن بیع ما لم یخلق غرر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمَّا هَبَطَ نُوحٌ مِنَ السَّفِینَهِ غَرَسَ غَرْساً ، وَکَانَ فِیمَا غَرَسَ الْحَبَلَهُ » أعنی الکرم. 

قال الجوهری : الْحَبَلَهُ بالتحریک القضیب من الکرم ، وربما جاء بالتسکین. 

وَفِی حَدِیثِ الْعَبَّاسِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ « کَانَتْ لَهُ حَبَلَهٌ.

قُلْتُ : وَمَا الْحَبَلَهُ؟ قَالَ الْکَرْمُ ». 

والْحُبْلَهُ بالضم : العضایه. 

ومنه الْخَبَرُ « لَقَدْ أَتَیْنَا مَعَ رَسُولِ اللهِ نَغْزُو وَمَا لَنَا طَعَامٌ إِلَّا الْحَبَلَهُ مَعَ وَرَقِ السَّلَمِ ». 

والْحَبَلُ : الرجل القصیر ، واسم رجل. 


(حثل)

فِی الْحَدِیثِ « وَلَکِنَّ حُثَالَهً مِنَ النَّاسِ یُعَیِّرُونَ زُوَّارَ قُبُورَنَا کَمَا تُعَیَّرُ الزَّانِیَهُ بِزِنَاهَا ». 

الْحُثَالَهُ بضم الحاء : الردیء من
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کل شیء. 

ویقال هو من حُثَالَتِهِمْ أی مما لا خیر فیه منهم. 

وحُثَالَهُ الدهن : ردیه. 

والْحُثَالَهُ : ما یسقط من قشر الشعیر والأرز والتمر ونحو ذلک. 


(حجل)

فِی الْحَدِیثِ « خَیْرُ الْخَیْلِ الْأَقْرَحُ الْمُحَجَّلُ ». 

التَّحْجِیلُ : بیاض یکون فی قوائم الفرس الأربع أو ثلاث منها أو فی رجلیه قل أو کثر ، بعد أن یتجاوز الأرساغ ولا یجاوز الرکبتین والعرقوبین ، ولا یکون التَّحْجِیلُ بالید والیدین ما لم یکن معها رجل أو رجلان. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « قَائِدُ الْغُرِّ الْمُحَجَّلِینَ ». 

أی مواضع الوضوء من الأیدی والأقدام ، إذا دعوا علی رءوس الأشهاد أو إلی الجنه کانوا علی هذا النهج استعار أثر الوضوء فی الوجه والیدین والرجلین للإنسان من البیاض الذی یکون فی وجه الفرس ویدیه ورجلیه. 

والْحِجْلُ بالکسر : الخلخال ، والفتح لغه ، والجمع حُجُولٌ وأَحْجَالٌ کحمول وأحمال. 

والْحَجَلَهُ بالتحریک : واحده حِجَالِ العروس وهی بیت یزین بالثیاب والأسره والستور. 

ومنه الْحَدِیثُ « عُقُولُهُمْ کَعُقُولِ رَبَّاتِ الْحِجَالِ ». 

ووجه الشبه هو أن النساء ضعفاء عن إدراک وجوه المصالح. 

والْحَجَلُ طیر معروف علی قدر الحمام أحمر المنقار یسمی دجاج البر ، الواحده حَجَلَهٌ وزان قصب وقصبه. 

یقال للذکر والأنثی ، واسم جمعه حِجْلَی.

ولم یأت جمع فعل علی فِعلی بکسر الفاء إلا حرفان ( حِجْلَی ) و ( ضِرْبَی ) جمع ضِربان وهی دویبه منتنه الریح ، کذا فی حیاه الحیوان. 


(حزقیل)

حِزْقِیلُ : نبی من أنبیاء الله من بنی إسرائیل.

وفی القاموس حِزْقِلُ کزبرج وزنبیل : اسم نبی من الأنبیاء.
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(حصل)

قوله تعالی ( وَحُصِّلَ ما فِی الصُّدُورِ ) [ 100 / 10 ] أی میز وبین وجمع.

ومستخرج البئر من المعدن یسمی مُحَصَّلٌ.

وَفِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَوَاصِلِ الَّتِی تُصَادُ بِبِلَادِ الشِّرْکِ ». 

والْحَوَاصِلُ جمع حَوْصَلٍ وهو طیر کبیر له حَوْصَلَهٌ عظیمه ، یتخذ منها الفرو. 

وقیل وهذا الطائر یکون بمصر کثیرا. 

وهو صنفان أبیض وأسود. 

وهو کریه الرائحه لا یکاد یستعمل. 

والأبیض أجوده ، وحرارته قلیله ورطوبته کثیره وهو قلیل البقاء ، کذا فی حیاه الحیوان. 

والْحَوْصَلَّهُ بالتخفیف والتشدید واحده حَوَاصِلِ الطیر ، وهی ما یجتمع فیها الحب وغیره من المأکول. 

وهی للطیر کالمعده للإنسان. 

وحَصَّلْتُ الشیء تَحْصِیلاً. 

وحَاصِلُ الشیء ومَحْصُولُهُ بمعنی - قاله فی شمس العلوم. 

وفرق فی الاصطلاح العلمی بین الْحَاصِلِ والْمَحْصُولِ. 

فالأول تفصیل بعد الإجمال. 

والثانی عکسه.

وتَحْصِیلُ الکلام : رده إلی مَحْصُولِهِ. 


(حظل)

الْحَنْظَلُ معروف ، ونونه زائده ، وقیل أصلیه.

وقد جاء فی الحدیث. 

وَحَنْظَلَهُ : نَبِیٌّ مِنْ أَنْبِیَاءِ اللهِ بَعَثَهُ اللهُ إِلَی قَوْمٍ فَقَتَلُوهُ ، فَسَلَّطَ عَلَیْهِمْ بُخْتَ نَصَّرَ کَمَا سَلَّطَهُ عَلَی أَهْلِ بَیْتِ الْمَقْدِسِ ، فَاسْتَأْصَلَهُمْ. 

وَحَنْظَلَهُ بْنُ عَامِرٍ الرَّاهِبُ اسْتُشْهِدَ بِأُحُدٍ وَکَانَ یُسَمَّی غَسِیلَ الْمَلَائِکَهِ. 

لِأَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه واله رَأَی الْمَلَائِکَهَ تَغْسِلُهُ بَیْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ بِمَاءِ الْمُزْنِ ، بِصُحَفٍ [ بِصِحَافٍ ] مِنْ فِضَّهٍ. 

وحَنْظَلَهُ : أکرم قبیله من تمیم ، یقال لهم حَنْظَلَهُ الْأَکْرَمُونَ.
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(حفل)

فِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ التَّصْرِیَهِ وَالتَّحْفِیلِ ». 

التَّحْفِیلُ مثل التصریه ، وهی أن لا تحلب الشاه أیاما لیجتمع اللبن فی ضرعها للبیع. 

والشاه محفله ومصراه. 

وإنما سمیت مُحَفَّلَهٌ لأن اللبن حُفِّلَ فی ضرعها واجتمع وکل شیء کنزته فقد حَفَّلْتُهُ. 

ومنه حَفَلَ القوم فی المجلس من باب ضرب : اجتمعوا. 

واسم ذلک الموضع : الْمَحْفِلُ کمجلس ، وهو مجتمع الناس. 

وحیث یَحْتَفِلُ الماء أی یجتمع.

والجمع مَحَافِلُ کمجالس. 


(حقل)

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ الْمُحَاقَلَهِ وَالْمُزَابَنَهِ ». 

الْمُحَاقَلَهُ : بیع الزرع فی سنبله بحب من جنسه.

قیل هی مأخوذه من الْحَقْلِ وهی اکتراء الأرض بالحنطه. 

وقیل المزارعه علی النصف أو الثلث أو نحو ذلک. 

وقیل هی من الْحَقْلِ وهی الساحه التی تزرع ، سمیت بذلک لتعلقها فی زرع فی حَقْلٍ وهی بیع الزرع بحب منه أو من غیره.

وَفِی بَعْضِ نُسَخِ الْفَقِیهِ « نَهَی عَنِ الْمُحَاقَلَهِ یعنی بیع التمر بالرطب والزبیب بالعنب ». 

وَفِی نُسْخَهٍ أُخْرَی « نَهَی عَنِ الْمُحَاقَلَهِ هِیَ بَیْعُ التَّمْرِ بِالزَّبِیبِ وَمَا أَشْبَهَ ذَلِکَ ». 

وکلتا النسختین علی خلاف ما علیه شراح الحدیث. 

قال بعض الأعلام : إنما نهی الشارع عنها لأنها من المکیل والموزون الذی لا یجوز بیعه لجهالته إلا یدا بید. 

والْحَقْلُ : الأرض القراح.

والجمع حُقُولٌ کفلس وفلوس. 

وحَوْقَلَ الشیء حَوْقَلَهً وحِیقَالاً : إذا کبر وفتر عن الجماع. 

ومنه قول الراجز : 

یا قوم قد حَوْقَلْتُ أو دنوت 

وبعد حِیقَالِ الرجال موت

%

ص: 351








(حلل)

قوله تعالی ( وَأَنْتَ حِلٌ بِهذَا الْبَلَدِ ) [ 90 / 2 ] قیل معناه : وأنت مُحِلٌ بهذا البلد یعنی مکه وهو ضد المحرم أی وأنت حَلَالٌ لک قتل من رأیت من الکفار. 

وذلک حین أمر بالقتال یوم فتح مکه فَأَحَلَّهَا الله حتی قاتل وقتل. 

وَقَدْ قَالَ صلی الله علیه واله « لَمْ تَحِلَ لِأَحَدٍ قَبْلِی وَلَا تَحِلُ لِأَحَدٍ بَعْدِی وَلَمْ تَحِلَ لِی إِلَّا سَاعَهً مِنْ نَهَارٍ » کَذَا ذَکَرَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍ 

والْحُلُولُ : النزول. 

قال تعالی ( أَوْ تَحُلُ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ ) [ 13 / 31 ]. 

وقال ( وَمَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی ) [ 20 / 81 ] قرئ بضم اللام. 

وبالکسر من حَلَ الدین وجب أداؤه.

وقرئ ( فَیَحِلَ ) بضم الحاء وکسرها کذلک. 

ومثله ( وَیَحِلُ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ ) [ 11 / 39 ]. 

قوله ( لا یَحِلُ لَکَ النِّساءُ مِنْ بَعْدُ ) [ 33 / 52 ]. 

قیل هو من حَلَ الشیء حَلًّا : نقیض حرم فمن قرأ بالیاء قدره بمعنی جمیع النساء. 

ومن قرأه بالتاء قدره بمعنی جماعه النساء. 

وأحل الشیء : جعله حَلَالاً. 

قال تعالی ( وَأُحِلَ لَکُمْ ما وَراءَ ذلِکُمْ ) [ 4 / 24 ]. 

قوله ( قَدْ فَرَضَ اللهُ لَکُمْ تَحِلَّهَ أَیْمانِکُمْ ) [ 66 / 2 ] أی تحلیلها بالکفاره من حَلَّلَ الیمین تَحْلِیلاً وتَحِلَّهً : أبرها. 

قوله تعالی ( حَتَّی یَبْلُغَ الْهَدْیُ مَحِلَّهُ ) [ 2 / 196 ] أی مکانه الذی ینحر به. 

قوله ( وَإِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا ) [ 5 / 3 ] هو من حَلَ المحرم بمعنی أَحَلَ. 

قوله ( وَحَلائِلُ أَبْنائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلابِکُمْ ) [ 4 / 23 ] الْحَلَائِلُ جمع حَلِیلَهً ، وحَلِیلَهُ الرجل امرأته. 

وإنما قیل لامرأه الرجل : حَلِیلَهً وللرجل حَلِیلُهَا لأنها تَحِلُ معه ویَحِلُ معها. 

وقیل لأن بعضها یَحِلُ علی بعض.
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وقیل لأن کل واحد منهما یحل إزار صاحبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَیْرُ الْکَفَنِ الْحُلَّهُ ». 

هی بالضم علی ما فی القاموس : إزار أو رداء بردا وغیره ولا یکون حله إلا من ثوبین أو ثوب له بطانه. 

یؤیده ما وَرَدَ فِی الْحَدِیثِ « أَنَّ النَّبِیَّ صلی الله علیه واله رَأَی رَجُلاً عَلَیْهِ حُلَّتَانِ قَدْ اتَّزَرَ بِإِحْدَاهُمَا وَارْتَدَی بِالْأُخْرَی ». 

وجمع الْحُلَّهِ حُلَلٌ کقله وقلل.

وَفِیهِ أَحَلَّتْهَا آیَهٌ وَهِیَ قَوْلُهُ تَعَالَی ( أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ ) [ 4 / 3 ] وَحَرَّمَتْهَا آیَهٌ وَهِیَ ( وَأَنْ تَجْمَعُوا بَیْنَ الْأُخْتَیْنِ ) [ 4 / 22 ]. 

وَفِیهِ « لَا یَأْخُذِ الْمُحْرِمُ شَعْرَ الْحَلَالِ ». 

أی الْمُحِلَ الذی لیس بمحرم.

وَفِی حَدِیثِ الِاشْتِرَاطِ فِی الْإِحْرَامِ « فَإِنْ عَرَضَ لِی عَارِضٌ فَحُلَّنِی حَیْثُ حَبَسْتَنِی ». 

کذا فیما صح من النسخ. 

قال بعض الشارحین هو من حَلَ العقده یَحُلُّهَا أی حُلَّ عقدی للإحرام حیث حبستنی.

وحَلَلْتُ الْعُقْدَهَ أَحُلُّهَا حَلًّا : فتحتها. 

وحَلَ بالمکان حَلًّا وحُلُولاً : نزل. 

والْمَحَلُ : المکان الذی تَحُلُّهُ. 

والْحَلُ بتشدید اللام : دهن السمسم. 

ومنه الْحَلَّالُ بالتشدید أیضا.

وهو حِلٌ من الإحرام بالکسر : أی حَلَالٌ. 

والْحِلُ بالکسر والتشدید : ما جاوز الحرم.

والْمَحَلَّهُ : منزل القوم. 

وأَحْلَلْتُ له الشیء : جعلته له حَلَالاً. 

والْحَلَالُ : ضد الحرام.

ومنه حَدِیثُ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « أَنَّهُ قَالَ مَنْ أَکَلَ مِنَ الْحَلَالِ الْقُوتَ صَفَا قَلْبُهُ وَرَقَّ وَدَمَعَتْ عَیْنَاهُ وَلَمْ یَکُنْ لِدَعْوَتِهِ حِجَابٌ ». 

والْمُحَلِّلُ فی السبق بتشدید اللام الأولی وکسرها : الداخل بین المتراهنین إن سبق أخذ وإن لم یسبق لم یغرم.

والْمُحَلِّلُ فی النکاح هو الذی یتزوج المطلقه ثلاثا حتی تَحِلَ للزوج الأول. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ « وَتَحْلِیلُهَا التَّسْلِیمُ »
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أی صار المصلی بالتسلیم یَحِلُ له ما حرم منها بالتکبیر من الکلام ، والأفعال الخارجه عن الصلاه کما یَحِلُ للمحرم بالحج عند الفراغ منه ما کان حراما علیه. 

وحَلْ کهَلْ : زجر للناقه. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « ثُمَّ بَعَثَ رَاحِلَتَهُ وَقَالَ حَلْ ». 

وتَحَلَّلَ فی یمینه أی استثنی. 

واسْتَحَلَ الشیء أی عده حَلَالاً. 

والتَّحْلِیلُ : ضد التحریم.

وَفِی الْحَدِیثِ فِی بَعْضِ النُّسَخِ « مَا أَکْثَرَ مَا لَا یُقَلَّدُ وَلَا یُحَلَّلُ ».

بالحاء المهمله أی لا یبلغ مَحَلَّهُ.

وقد تقدم الکلام فیه (1).

وحَلَ المحرم یَحِلُ حَلَالاً وأَحَلَ یُحِلُ إِحْلَالاً : إذا حَلَ له ما حرم علیه من محظورات الحج. 

وأَحَلَ الرجل : إذا خرج إلی الْحِلِ عن الحرم. 

وأَحَلَ : إذا دخل فی شهر الْحِلِ. 

وحَلَّتِ العمره لمن اعتمر أی صارت حلالا لکم جائزه. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الصَّانِعِ « لَمْ یَحِلَ فِی الْأَشْیَاءِ فَیُقَالَ هُوَ فِیهَا کَائِنٌ ، وَلَمْ یَنْأَ عَنْهَا فَیُقَالَ هُوَ مِنْهَا بَائِنٌ ». 

قال بعض الشارحین : نفی بهاتین العبارتین عنه تعالی صفه الأعراض والأجسام لأن من صفه الأجسام التباعد والمباینه ، ومن صفات الأعراض الکون فی الأجسام بِالْحُلُولِ علی غیر مماسه.

ومباینه الأجساد علی تراخی المسافه. 

وَسُئِلَ علیه السلام مَا أَفْضَلُ الْأَعْمَالِ؟ فَقَالَ « الْحَالُ الْمُرْتَحِلُ ، قِیلَ وَمَا ذَاکَ؟ قَالَ الْخَاتِمُ الْمُفْتَتَحُ ». 

وهو الذی یَخْتِمُ القرآن بتلاوته ثم یفتتح التلاوه من أوله ، شبهه بالمسافر یبلغ المنزل فَیَحِلُ به ثم یفتتح سیره أی یبتدیء به. 

وقیل أراد بِالْحَالِ المرتحل : الغازی الذی لا یعقل عن غزو إلا عقبه بآخر. 

والْإِحْلِیلُ : یقع علی ذکر الرجل وفرج المرأه. 

====

(1) فی ( قلد ).
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(حمل)

قوله تعالی ( حَمُولَهً وَفَرْشاً ) [ 6 / 142 ] الْحَمُولَهُ بالفتح : الإبل التی تطیق أن یُحْمَلُ علیها والفرش قد مر ذکره (1). 

قوله ( وَحُمِلَتِ الْأَرْضُ وَالْجِبالُ فَدُکَّتا دَکَّهً واحِدَهً ) [ 69 / 14 ] أی رفعت عن أماکنها ( فَدُکَّتا ) أی فدک الْحَمْلَتَانِ : حَمْلَهُ الأرض وحَمْلَهُ الجبال یضرب بعضها ببعض حتی تندک وترجع ( کَثِیباً مَهِیلاً ) ، و ( هَباءً مُنْبَثًّا ). 

وقیل بسطتا بسطه واحده فصارتا أرضا مستویه ( لا تَری فِیها عِوَجاً وَلا أَمْتاً ).

والدک : أبلغ من الدق. 

قوله ( وَامْرَأَتُهُ حَمَّالَهَ الْحَطَبِ ) [ 111 / 4 ] یعنی امرأه أبی لهب وهی عمه معاویه أم جمیل بنت حرب کانت تمشی بالنمیمه. 

وحَمْلُ الحطب کنایه عن النمائم لأنها کانت توقع بین الناس الشر وتشعل بینهم النیران کالحطب الذی یذکی به النار. 

ویقال إنها کانت موسره وکانت لفرط بخلها تَحْمِلُ الحطب علی ظهرها فنبأها الله به علیها هذا القبیح من فعلها. 

ویقال إنها کانت تقطع الشوک وتطرحه فی طریق الرسول صلی الله علیه واله وأصحابه باللیل لتؤذیهم بذلک ، والحطب یعنی به الشوک. 

قوله ( فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها ) [ 33 / 72 ] عن الزجاج کل من خان الأمانه فقد حَمَلَهَا وکل من أثم فقد حَمَلَ الإثم.

( وَحَمَلَهَا الْإِنْسانُ ) [ 33 / 72 ] یعنی الکافر والمنافق ویتم البحث فی ( امن ) إن شاء الله تعالی. 

قوله ( حُمِّلُوا التَّوْراهَ ثُمَّ لَمْ یَحْمِلُوها ) [ 62 / 5 ] أی حُمِّلُوا الإیمان بها فحرفوها. 

قوله ( وَأُولاتُ الْأَحْمالِ أَجَلُهُنَّ أَنْ یَضَعْنَ حَمْلَهُنَ ) [ 65 / 4 ] فإذا طلقها الرجل ووضعت من یومها أو من غدها فقد انقضی أجلها وجائز لها أن تتزوج ، ولکن لا یدخل بها زوجها حتی تطهر. 

وَفِی حَدِیثِ زُرَارَهَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « الْحُبْلَی الْمُطَلَّقَهُ تَعْتَدُّ بِأَقْرَبِ 

====

(1) فی ( فرش ).
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الْأَجَلَیْنِ إِنْ مَضَتْ بِهَا ثَلَاثَهُ أَشْهُرٍ قَبْلَ أَنْ تَضَعَ فَقَدِ انْقَضَتْ عِدَّتُهَا مِنْهُ وَلَکِنَّهَا لَا تَتَزَوَّجُ حَتَّی تَضَعَ فَإِذَا وَضَعَتْ مَا فِی بَطْنِهَا قَبْلَ انْقِضَاءِ ثَلَاثَهِ أَشْهُرٍ فَقَدِ انْقَضَی أَجَلُهَا وَالْحُبْلَی الْمُتَوَفَّی عَنْهَا زَوْجُهَا تَعْتَدُّ بِأَبْعَدِ الْأَجَلَیْنِ ». 

وحَمَلْتُ الشیء علی ظهری أَحْمِلُهُ حِمْلاً بالکسر.

ومنه قوله تعالی ( وَساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلاً ) [ 20 / 101 ]. 

وحَمَلَتِ المرأه والشجر حَمْلاً بالفتح. 

ومنه قوله تعالی ( حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِیفاً ) [ 7 / 189 ] قال ابن السکیت الْحَمْلُ بالفتح ما کان فی بطن أو علی رأس شجر. 

والْحِمْلُ بالکسر ما کان علی ظهر أو رأس. 

وعن ابن درید حَمْلُ الشجره فیه لغتان : الفتح والکسر. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَا تُنَاظِرُوهُمْ فِی الْقُرْآنِ فَإِنَّ الْقُرْآنَ حَمَّالٌ ذُو وُجُوهٍ » أی معان مختلفه. 

وَفِیهِ أَیْضاً « وَلَقَدْ حُمِلْتُ عَلَی مِثْلِ حَمُولَهِ الرَّبِّ ». 

وکأنه أراد ما حُمِلَ علیها رسول الله صلی الله علیه واله حین الإسراء والمعنی أنا مشارک له فی هذه الفضیله لا غیری.

وَفِی الْحَدِیثِ « سَأَلْتُهُ عَنِ الْحَمِیلِ - وَهُوَ الْمَرْأَهُ - تُسْبَی وَمَعَهَا الْوَلَدُ الصَّغِیرُ ، فَتَقُولُ هُوَ ابْنِی ، وَالرَّجُلُ یُسْبَی فَیَلْقَی أَخَاهُ فَیَقُولُ هُوَ أَخِی وَلَیْسَ بَیْنَهُمْ بَیِّنَهٌ ». 

قال الأصمعی الْحَمِیلُ : ما حَمَلَهُ السیل من کل شیء ، وکل مَحْمُولٍ فهو حَمِیلٌ کما یقال للمقتول قتیل. 

ومنه قَوْلُ عُمَرَ فِی الْحَمِیلِ « لَا یُورَثُ إِلَّا بِبَیِّنَهٍ ». 

وفی معانی الأخبار : سمی الْحَمِیلُ حَمِیلاً لأنه حُمِلَ من بلاده صغیرا ولم یولد فی الإسلام.

وفی تفسیر آخر إنما سمی حَمِیلاً لأنه مجهول النسب ، وهو أن یقول هذا أخی أو أبی أو ابنی. 

وَفِی دُعَاءِ سَفَرِ الْحَجِ « اللهُمَّ إِنِّی عَبْدُکَ وَهَذِهِ حُمْلَانُکَ ».

الْحُمْلَانُ : المتاع وأسباب السفر.
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وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « أَنْ لَا یَتَحَمَّلَ عَلَی الْأَصْدِقَاءِ » أی لا یرمی کله علی أصدقائه. 

وفی عباره أخری « وَمِنْ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ أَنْ لَا یَتَحَامَلَ لِلْأَصْدِقَاءِ » کأنه من تَحَامَلْتُ الشیء : تکلفته علی مشقه أی یتکلف لهم ما یشق علیه ویضر بحاله. 

والْحَمَلُ محرکه : الخروف إذا بلغ سته أشهر. 

وقیل هو ولد الضأن ، الجذع فما دونه والجمع حُمْلَانٌ وأَحْمَالٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ : 

لَبِثَ قَلِیلاً یَلْحَقُ الْهَیْجَا حَمَلْ 

لَا بَأْسَ بِالْمَوْتِ إِذِ الْمَوْتُ نَزَلَ 

یرید حَمَلَ بن بدر وهو من الأمثال وحَمَلُ : أحد البروج الاثنی عشر. 

وحَمَلَ علیه فی الحرب حَمْلَهً یعنی من غیر تراخ. 

وحَمَلَ علی نفسه فی السیر أی أجهدها فیه.

وحَمَلْتُ إذلاله واحْتَمَلْتُ بمعنی. 

والْحَمَلَهُ بالتحریک جمع الْحَامِلِ. 

ومنه حَمَلَهُ القرآن. 

وحَمَلَهُ العرش ، وهم الیوم أربعه : واحد منهم علی صوره الدیک یسترزق الله للطیر. 

وواحد منهم علی صوره الأسد یسترزق الله للسباع. 

وواحد منهم علی صوره الثور یسترزق الله للبهائم. 

وواحد منهم علی صوره ابن آدم یسترزق الله لولد آدم. 

فإذا کان یوم القیامه صاروا ثمانیه. 

قال الله تعالی ( وَیَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ ) [ 69 / 17 ]. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنَّ هَاهُنَا عِلْماً جَمّاً لَوْ أَصَبْتُ لَهُ حَمَلَهً ». 

أی من یکون أهلا له. 

وجواب لو محذوف أی لبذلته. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَالْقَبُولِ مِنْ حَمَلَتِهَا » أی ناقلوها.

وقَوْلُهُ « وَالتَّسْلِیمِ لِرُوَاتِهَا » عطف بیان للتوضیح. 

نبه علیه بعض الأفاضل.
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وامرأه حَامِلٌ وحَامِلَهٌ إذا کانت حبلی فمن قال حامل قال هذا نعت لا یکون إلا للإناث ، ومن قال حامله بناه علی حملت فهی حامله. 

وحَمَّلْتُهُ الرساله : کلفته حملها. 

وتَحَامَلَ علیه أی مال.

وتَحَامَلْتُ علی نفسی أی تکلفت للشیء علی مشقه. 

وتَحَمَّلُوا واحْتَمَلُوا بمعنی ارتحلوا. 

والْمِحْمَلُ وزان المِرجَل : علاقه السیف الذی یتقلده المتقلد. 

والْمَحْمِلُ : واحد مَحَامِلِ الحاج. 

والْحَمَالَهُ بالفتح : ما یَتَحَمَّلُهُ عن القوم من الدیه والغرامه مثل أن یقع حرب بین الفریقین یسفک فیها الدماء فیدخل بینهم رجل فَیَتَحَمَّلُ دیات القتلی لیصلح ذات البین. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَمْ أَجِدْ حَمَالَهً یَتَحَمَّلُونَهُ » یعنی الحدیث. 

وبالکسر : علاقه السیف کالمحمل والجمع الْحَمَائِلُ.

وعن الأصمعی حَمَائِلُ السیف لا واحد لها من لفظها ، وإنما واحدها مَحْمِلٌ.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ حَمَلَ مُؤْمِناً عَلَی شِسْعِ نَعْلٍ حَمَلَهُ اللهُ عَلَی نَاقَهٍ دَمْکَاءَ حِینَ یَخْرُجُ مِنْ قَبْرِهِ ». 

قیل کأن المراد أعانه به عند الحاجه إلیه للنعل. 


(حول)

قوله تعالی ( حَوْلَیْنِ کامِلَیْنِ ) [ 2 / 233 ] الْحَوْلُ : العام سمی حَوْلاً باعتبار الدوران وحَوْلُ الشیء : جانبه الذی یمکن أن یَحُولَ إلیه ، سمی بذلک اعتبارا بالدوران والإطافه. 

ومنه قوله تعالی ( حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ ) [ 39 / 75 ]. 

والتَّحَوُّلُ : التنقل من موضع إلی موضع والاسم الْحِوَلُ.

ومنه قوله تعالی ( لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلاً ) [ 18 / 108 ] أی تَحَوُّلاً أی حِیلَهً أی لا یَحْتَالُونَ منزلا عنها.

قوله ( یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَقَلْبِهِ ) [ 8 / 24 ] أی یملک علی قلبه فیصرفه کیف شاء فیغیر نیاته ویفسخ عزائمه
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ویبدله بالذکر نسیانا وبالنسیان ذکرا وبالخوف أمنا وبالأمن خوفا. 

وقیل یَحُولُ بینه وبین أن یخفی علیه شیء من سره وجهره فصار أقرب ( إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ ).

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا حَوْلَ وَلَا قُوَّهَ إِلَّا بِاللهِ کَنْزٌ مِنْ کُنُوزِ الْجَنَّهِ ». 

قیل الْحَوْلُ : الحرکه فکأن القائل یقول لا حَرَکَهَ ولا استطاعه لنا علی التصرف إلا بمشیه الله تعالی. 

وقیل الْحَوْلُ : القدره أی لا قدره لنا علی شیء ولا قوه إلا بإعانه الله سبحانه. 

وإنَ الْحَوْلَ بمعنی التَّحَوُّلِ والانتقال والمعنی لا حَوْلَ لنا عن المعاصی إلا بعون الله ولا قوه لنا علی الطاعات إلا بتوفیق الله سبحانه. 

وروی هذا المعنی الصدوق رحمه الله فی کتاب التوحید. 

وقد یفسر الْحَوْلُ بِالْحِیلَهِ وهی ما یتوصل به إلی حَالَهٍ بما فیه خفیه. 

وقیل الْحِیلَهُ هی الْحَوْلُ قلبت واوه یاء لانکسار ما قبلها. 

والمعنی لا یوصل إلی تدبیر أمر وتغییر حَالٍ إلا بمشیتک ومعرفتک. 

وقَوْلُهُ کَنْزٌ مِنْ کُنُوزِ الْجَنَّهِ أی یعد لقائله ویدخر له من الثواب ما یقع له بالجنه موقع الکنز فی الدنیا ، لأن من شأن الکافرین أن یستعدوا به ویستظهروا بوجدان ذلک عند الحاجه إلیه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ بِکَ أَصُولُ وَبِکَ أَحُولُ » أی أتحرک. 

وقیل أَحْتَالُ. 

وقیل أدفع وأمنع ، من حَالَ بین الشیئین : إذا منع أحدهما عن الآخر. 

وَفِیهِ أَیْضاً « بِحَوْلِ اللهِ وَقُوَّتِهِ ». 

وفسر بالقوه ولیس بسدید. 

والوجه أن یقال بمقدرته التی یحول بها بین المرء وقلبه أو نحو ذلک. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « حَوَالَیْنَا وَلَا عَلَیْنَا ». 

یقال « رأیت الناس حَوْلَهُ وحَوَالَیْهِ أی مطیفین به من جوانبه ». 

یرید اللهم أنزل الغیث فی مواضع النبات لا فی مواضع الأبنیه.
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والْحَوْلُ : السنه. 

وکل ذی حافر أول سنته حَوْلِیٌ والأنثی حَوْلِیَّهٌ والجمع حَوْلِیَّاتٌ. 

وحَالَ عن العهد أی انقلب. 

وحَالَ لونه أی تغیر واسود. 

وحَالَ الشیء بینی وبینه أی حجز وقعد حِیَالَهُ وبِحِیَالِهِ أی بإزائه وأصله الواو. 

وَمِنْهُ « رَفَعَ یَدَیْهِ حِیَالَ وَجْهِهِ » أی أی بإزائه. 

والمراد أنه لم یرفعهما بالتکبیر أزید من محاذاه وجهه. 

والْحَالَهُ : واحده حَالاتِ الإنسان وأَحْوَالِهِ. 

والْحَائِلُ : الأنثی من ولد الناقه. 

وحَاوَلْتُ الشیء : أردته.

والتَّحْوِیلُ : تصییر الشیء علی خلاف ما کان فیه. 

والتغییر : تصییر الشیء علی خلاف ما کان. 

وحَوَّلْتُ الرداء : إذا نقلت کل طرف إلی موضع. 

والغرض من تَحْوِیلِهِ علی ما ذکر فی المجمع التفاؤل بِتَحْوِیلِ الحال من الجدب والعسر إلی الخصب والیسر. 

وکیفیته أن یأخذ بیده الیمنی بالطرف الأسفل من جانب یساره وبیده الیسری من الطرف الأسفل من جانب یمینه ویقلب یدیه خلف ظهره ، بحیث یکون الطرف المقبوض بیده الیمنی علی کتفه الیمنی ، والمقبوض بالیسری علی کتفه الیسری ، فقد انقلب الیمین یسارا والأعلی أسفل. 

و « یُحَوِّلُ اللهُ رَأْسَهُ رَأْسَ حِمَارٍ » أی یجعله بلیدا. 

ومن جوز المسخ علی هذه الأمه حمله علی ظاهره. 

وأَحَلْتُهُ بدینه : إذا نقلته من ذمتک إلی غیر ذمتک. 

وأَحَالَ علیه بدینه مثله. 

والاسم الْحَوَالَهُ وهی فی مصطلح أهل الشرع : عقد شرع لِتَحْوِیلِ المال من ذمه إلی ذمه مشغوله بمثله أو غیر مشغوله علی اختلاف فیه ، بشرط رضاء الثلاثه. 

واقتصر علی رضاء الْمُحِیلِ والْمُحْتَالِ.
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وهی علی ما ذکره بعض المحققین علی أقسام أربعه لأن الْمُحِیلَ والْمُحَالَ علیه إما أن یکونا مشغولی الذمه ، وهذه هی الْحَوَالَهُ الحقیقیه. 

أو یکونا بریئین ، وهذه وکاله فی إقراض مال. 

أو یکون الْمُحَالُ علیه مشغول الذمه خاصه ، وهذه وکاله فی استیفاء دین. 

أو الْمُحِیلُ خاصه وهی ملحقه بالأولی إن لم یشترط شغل ذمه الْمُحَالِ علیه ، ومع الاشتراط فهی بالضمان أولی. 

ورجل مُحْتَالٌ : ذو حِیَلٍ یَحْتَالُ علی الناس.

ورجل أَحْوَلُ العین. 

وحَوِلَتْ عینُهُ واحْوَلَّتْ أیضا بالتشدید.

واسْتَحَالَ الکلام أی صار مُحَالاً. 

والحمد لله علی کل حَالٍ قیل یذکر عند البلاء والشده وأما عند النعمه فیقال الحمد لله بنعمته تتم الصالحات. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَیَصُدَّنِی عَمَّا أُحَاوِلُ لَدَیْکَ ».

أی أریده ، من قولهم حاوَلْتُ الشیء : أردته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا حَالُ الْمُؤْمِنِ عِنْدَکَ ». 

أی ما قدره ومنزلته ، والخطاب لله تعالی. 

وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِهِ تَعَالَی « لَمْ یَسْبِقْ لَهُ حَالٌ فَیَکُونَ أَوَّلاً قَبْلَ أَنْ یَکُونَ آخِراً وَیَکُونَ ظَاهِراً قَبْلَ أَنْ یَکُونَ بَاطِناً ». 

قال بعض الشارحین : وقد تحقق أن ما یلحق ذاته المقدسه من الصفات اعتبارات ذهنیه تحدثها العقول عند مقایسته إلی المخلوقات ، ولا سبق لشیء منها علی الآخر بالنظر إلی ذاته القدسیه وإلا لکانت کمالات قابله للزیاده والنقصان وبعضها عله للبعض وأشرف ، وبعضها معلول للبعض وأنقص بالنظر إلی ذاته تعالی ، وذلک من لواحق الإمکان. 


(حیل)

قوله تعالی ( لا یَسْتَطِیعُونَ حِیلَهً ) [ 4 / 98 ] الْحِیلَهُ : الاسم من الْاحِتْیِالُ وهو من الواو.

وکذلک الْحَیْلُ. 

و « لا حَیْلَ ولا قوه إلا بالله » لغه فی « لا حَوْلَ ولا قوه إلا بالله ». 

وما له حِیلَهَ ولا احتیال بمعنی.
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باب ما أوله الخاء 


(خبل)

قوله تعالی ( لا یَأْلُونَکُمْ خَبالاً ) [ 3 / 118 ] أی فسادا. 

والْخَبَالُ : الفساد. 

ویکون فی الأفعال والأبدان والعقول. 

والْخَبَلُ بالتحریک : الجن یقال به خَبَلٌ أی شیء من أهل الأرض. 

وخَبَّلَهُ واخْتَبَلَهُ : إذا أفسد عقله أو عضوه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ شَرِبَ الْخَمْرَ سَقَاهُ اللهُ مِنْ طِینَهِ خَبَالٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

بفتح خاء وباء موحده وفسرت بصدید أهل النار وما یخرج من فروج الزناه فیجتمع ذلک فی قدر جهنم فیشربه أهل النار 



(ختل)

فِی حَدِیثِ الْعَالِمِ « یَخْتِلُ الدُّنْیَا بِالدَّیْنِ ». 

أی یطلب الدنیا بعمل الآخره. 

یقال خَتَلَهُ یَخْتِلُهُ : إذا خدعه وراوغه. 

والْمُخَاتَلَهُ : المخادعه. 

والتَّخَاتُلُ : التخادع. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام فِی طَلَبَهِ الْعِلْمِ « وَمِنْهُمْ مَنْ یَطْلُبُهُ لِلِاسْتِطَالَهِ وَالْخَتْلِ ». 

والمخاتله : المشی إلی الصید قلیلا قلیلا فی خفیه لئلا یسمع حسا فینفر وإبراهیم بن محمد الْخُتَّلِیُ من رواه الحدیث.



(خجل)

الْخَجَلُ بالتحریک : التحیر والدهش من الاستحیاء.

وقد خَجِلَ خَجَلاً من باب تعب : إذا صدر منه ذلک. 



(خذل)

قوله تعالی ( وَإِنْ یَخْذُلْکُمْ فَمَنْ ذَا الَّذِی یَنْصُرُکُمْ مِنْ بَعْدِهِ ) [ 3 / 160 ] وتَخَاذَلُوا أی خذل بعضهم بعضا. 

والْمُخَذِّلُ هو الذی یجبن عن القتال ویخوف ملاقاه الأبطال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ أَخُو الْمُؤْمِنِ
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لَا یَخْذُلُهُ » أی لا یترک نصرته وإعانته. 


(خردل)

قوله تعالی ( وَإِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ ) [ 21 / 47 ] الْخَرْدَلُ معروف ، والواحده خَرْدَلَهٌ. 


(خزل)

فِی الدُّعَاءِ « لَا تُخْتَزَلْ حَوَائِجُهُمْ دُونَکَ ».

بالبناء للمجهول أی لا تقتطع من الِاخْتِزَالِ وهو الاقتطاع. 

یقال خَزَلْتُهُ خَزْلاً من باب قتل : اقتطعته. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ اللهَ خَلَقَ الدُّنْیَا فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اخْتَزَلَهَا مِنْ أَیَّامِ السَّنَهِ ، فَالسَّنَهُ ثَلَاثُمِائَهٍ وَأَرْبَعَهٌ وَخَمْسُونَ یَوْماً ». 

واخْتَزَلَ منزلها من دار أبی عبد الله علیه السلام. 

وانْخَزَلَ الشیء أی انقطع.


(خشل)

الْخَشَلُ : ما کان من الأسوره ، والخلاخیل ونحوها. 


(خصل)

فِی الْحَدِیثِ « وُضِعَ عَنْ أُمَّتِی تِسْعُ خِصَالٍ : الْخَطَأُ وَالنِّسْیَانُ وَمَا لَا یَعْلَمُونَ وَمَا لَا یُطِیقُونَ وَمَا اضْطُرُّوا إِلَیْهِ وَمَا اسْتُکْرِهُوا عَلَیْهِ وَالطِّیَرَهُ وَالْوَسْوَسَهُ فِی التَّفَکُّرِ فِی الْخَلْقِ وَالْحَسَدُ مَا لَمْ یُظْهِرْ بِلِسَانٍ أَوْ یَدٍ ». 

الْخِصَالُ جمع خَصْلَهٍ ، والمراد من الوضع : عدم المؤاخذه علی الاتصاف بها. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « خَیْرُ خِصَالِ الرِّجَالِ شَرُّ خِصَالِ النِّسَاءِ ». 

کالشجاعه والکرم فإنهما من خیر خِصَالِ الرجال ، وهما فی النساء شر وذلک أن المرأه إذا کانت بخیله حفظت مالها ومال بعلها ، وإذا کانت جبانه فرقت من کل شیء یعرض لها. 

والْخُصْلَهُ بالضم : لفیفه من الشعر. 


(خضل)

فِی الْحَدِیثِ « بَکَی حَتَّی اخْضَلَّتْ لِحْیَتُهُ بِالدُّمُوعِ ». 

أی ابتلت یقال اخْضَلَّتْ الشیء فهو مُخْضَلٌ : إذا بللته.

واخْضَلَ الشیء واخْضَوْضَلَ : إذا ابتل.
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(خطل)

الْخَطَلُ بالتحریک : المنطق الفاسد المضطرب.

یقال خَطِلَ فی منطقه من باب تعب خَطَلاً : أخطأ. 

وأذن خَطْلَاءُ : بینه الْخَطَلِ أی مسترخیه.

قیل ومنه سمی الْأَخْطَلُ (1)


(خلل)

قوله تعالی ( وَاتَّخَذَ اللهُ إِبْراهِیمَ خَلِیلاً ) [ 4 / 125 ] الْخَلِیلُ : الصدیق الذی یُخَالِلُ فی أمرک. 

وهو فعیل من الْخَلَّهِ أی الموده والصداقه ، والجمع أَخِلَّاءُ. 

قال الله تعالی ( الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ إِلَّا الْمُتَّقِینَ ) [ 43 / 67 ]. 

واختلف فی معنی ( وَاتَّخَذَ اللهُ إِبْراهِیمَ خَلِیلاً ) [ 4 / 125 ] فقیل نبیا مختصا به ، وقد تخلل من أمره.

وقیل فقیرا محتاجا إلیه. 

ویقال هو عباره عن اصطفائه واختصاصه بکرامه تشبه الْخَلِیلَ عند خَلِیلِهِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اتَّخَذَ اللهُ إِبْرَاهِیمَ عَبْداً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ نَبِیّاً ، وَنَبِیّاً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ رَسُولاً ، وَرَسُولاً قَبْلَ أَنْ یَتَّخِذَهُ خَلِیلاً ، وَخَلِیلاً قَبْلَ أَنْ یَجْعَلَهُ إِمَاماً ، فَلَمَّا جَمَعَ لَهُ هَذِهِ الْأَشْیَاءَ ، ( قالَ إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً ) ». 

قوله ( لا بَیْعٌ فِیهِ وَلا خُلَّهٌ ) [ 2 / 254 ] الْخُلَّهُ بالضم : موده متناهیه فی الإخلاص وصداقه قد تَخَلَّلَتِ القلب وصارت خِلَالَهُ أی باطنه. 

ومثله قوله ( لا بَیْعٌ فِیهِ وَلا خِلالٌ ) [ 14 / 31 ] أی لا مُخَالَّهٌ ولا مصادقه. 

وخِلَالُ الدیار : بین الدیار. 

قال تعالی ( فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ ) [ 17 / 5 ]. 

وقال ( فَتَرَی الْوَدْقَ یَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ ) [ 24 / 43 ] وقرئ من خِلَلِهِ 

====

(1) غیاث التغلبی ، لقب بالأخطل لطول لسانه أو لارتخاء أذنیه کان نصرانیا من بنی تغلب واتصل بالأمویین فغدا شاعرهم الخاص ینصرهم بلسانه ویفیض بمدحهم ویندفع فی هجو أعدائهم حشره الله مع موالیه.
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أیضا وهی فرج السحاب الذی یخرج منه القطر. 

قوله ( وَلَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ ) [ 9 / 47 ] أی فیما یُخِلُ بکم أو أوضعوا مراکبهم وسطکم. 

وقیل غیر ذلک. 

وقد تقدم (1). 

وفی حَدِیثِ وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « مَأْمُورٌ بِفِکْرَتِهِ ضَنِینٌ بِخَلَّتِهِ » أی بخیل بها. 

وهو یحتمل وجهین : فتح الخاء بمعنی لا یعرض له حاجه عند الناس. 

وضمها أی بمودته وصداقته. 

والْخَلَّهُ والفقر والقتر والضیقه والعیله والحاجه کلها نظائر. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَاسْدُدْ خَلَّتَهُ ». 

أی الثلمه التی انثلمت بموته. 

والْخِلَّهُ بالکسر ما یبقی بین الأسنان. 

والْخِلَالُ بالکسر ما یُتَخَلَّلُ به الأسنان وجمعه أَخِلَّهٌ.

ومنه الْحَدِیثُ « نَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ علیه السلام ». 

والْخِلَالُ أیضا ما تُخَلَّلُ به الثوب.

والْخِلَالُ أیضا الخصال جمع خَلَّهٍ مثل الخصله. 

والْخِلَالُ : البسر جمع خَلَالَهٍ بالفتح. 

والْخَلَلُ کجبل : الفرجه بین الشیئین. 

والْخَلَلُ فی الأمر والحرب کالوهن والفساد. 

وَفِی الْخَبَرِ « عَلَیْکُمْ بِالْعِلْمِ فَإِنَّ أَحَدَکُمْ لَا یَدْرِی مَتَی یُخْتَلُ إِلَیْهِ » أی یحتاج إلیه. 

والْخَلُ معروف وهو أنواع. 

والْخِلُ بالکسر : الْخَلِیلُ. 

والْخَلِیلُ بن أحمد النحوی اللغوی العروضی (2) من ( فرهود ) حی من الأزد وکان فطنا ذکیا شاعرا.

والْخَلْخَالُ : بفتح الخاء : معروف 

====

(1) فی ( وضع ). 

(2) الخلیل الأزدی : نحوی لغوی متضلع بالعلوم والآداب العربیه جامع تعلم علی یدیه سیبویه النحوی الشهیر والأصمعی وغیرهما من کبار أئمه اللغه العربیه اکتشف علم العروض وأکمل تشکیل القرآن وأبدع کثیرا من البدائع الخالده.
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وهو أحد خَلَاخِیلِ النساء. 

والْخَلْخَلُ لغه فیه أو مقصور منه. 


(خمل)

فِی الْحَدِیثِ « الدُّنْیَا تَرْفَعُ الْخَمِیلَ وَتَضَعُ الشَّرِیفُ ». 

الْخَمِیلُ هو الخامل الساقط الذی لا نباهه له. 

وقد خَمَلَ یَخْمُلُ خُمُولاً : إذا اتصف بذلک. 

وخَمَلَ : استتر. 

ومنه رجل خَمُولٌ. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ صلی الله علیه واله جَهَّزَ فَاطِمَهَ علیها السلام فِی خَمِیلٍ ». 

قال بعض الشارحین الْخَمِیلُ والْخَمِیلَهُ : القطیفه. 

وهی کل ثوب له خَمْلٌ من أی شیء کان.

وقیل : الْخَمِیلُ الأسود من الثیاب.

ومنه حَدِیثُ أُمِّ سَلَمَهَ « أَدْخَلَنِی مَعَهُ فِی الْخَمِیلَهِ ».


(خول)

قوله تعالی ( وَتَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ ) [ 6 / 94 ] أی ترکتم ما ملکناکم وتفضلنا به علیکم فی الدنیا فشغلکم عن الآخره وراء ظهورکم ، من قولهم خَوَّلَهُ الله الشیء أی ملکه إیاه. 

وخَوَّلَهُ نعمه : أعطاه نعمه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَدِمِ مَا خَوَّلْتَنَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « النَّاسُ کُلُّهُمْ أَحْرَارٌ وَلَکِنَّ اللهَ خَوَّلَ بَعْضَکُمْ عَلَی بَعْضٍ ». 

أی فضل بعضکم علی بعض ، من خَوَّلَهُ المالَ أعطاه إیاه متفضلا. 

وَفِیهِ « اتَّقُوا اللهَ فِیمَا خَوَّلَکُمُ ». 

أی ملککم وأعطاکم. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّحَابَهِ « کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله یَتَخَوَّلُنَا بِالْمَوْعِظَهِ ». 

أی یتعهدنا ، من التَّخَوُّلِ : التعهد وحسن الرعایه. 

یقال تَخَوَّلَتِ الأرض الریح أی تعهدتها. 

والْخَائِلُ : المتعهد للشیء الحافظ له. 

والمعنی أنه کان یتفقدنا بالموعظه فی مظان القبول ولا یکثر علینا لئلا نسأم. 

وزعم بعض الشارحین أنه « یَتَحَوَّلُنَا » بالحاء المهمله.
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وهو أن یطلب أحوالهم التی ینشطون فیها للموعظه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اتَّخَذُوا مَالَ اللهِ دُوَلاً وَعَبِیدَهُ خَوَلاً » أی عبیدا. 

والْخَوَلُ بالتحریک : العبید. 

ومنه الْخَبَرُ « إِذَا بَلَغَ بَنُو الْعَاصِ ثَلَاثِینَ اتَّخِذُوا عِبَادَ اللهِ خَوَلاً » أی خدما وعبیدا. 

یعنی أنهم یستخدمونهم ویستعبدونهم. 

والْخَالُ : أخو الأم. 

والْخَالَهُ : أختها. 

وقد یتجوز فیه. 

ومنه حَدِیثُ الْهُذَیْلِیِ « مَا أَشَدَّ مَا قُبِضَ خَالُکَ عَلَیْهَا » أی صاحبک. 

من قولهم أنا خَالُ هذا الفرس أی صاحبه ، مع احتمال الحقیقه. 

ویکون عبد الله بن عباس منتسبا من جانب الأم إلی هذیل. 

وخَوْلَانُ : قبیله من الیمن. 

وفی حدیث زینب العطاره الْخَوْلَاءِ.

وخَوْلَهُ بنت حکیم هی امرأه عثمان بن مظعون.

وهی التی ( وَهَبَتْ نَفْسَها لِلنَّبِیِ ) صلی الله علیه وآله. 

وکانت امرأه صالحه فاضله. 

وکانت من أجلاء نساء ثقیف کما تقدم. 


(خیل)

قوله تعالی ( وَالْخَیْلَ وَالْبِغالَ وَالْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها ) [ 16 / 8 ] الْخَیْلُ جماعه من الأفراس لا واحد له من لفظه کالقوم والرهط والنفر. 

وقیل مفرده خَائِلٍ. 

وهی مؤنثه ، والجمع الْخُیُولَهُ. 

قیل أول من رکب الْخَیْلَ : إسماعیل. 

وکانت قبل ذلک وحشیه کسائر الوحوش. 

وَفِی الْخَبَرِ « بِئْسَ الْعَبْدُ عَبْدٌ تَخَیَّلَ وَاخْتَالَ ». 

هو تفعل وافتعل أی تَخَیَّلَ أنه خیر من غیره ، واخْتَالَ : تکبر. 

والْمُخْتَالُ : ذو خُیَلَاءَ. 

والْخُیَلاءُ بالضم والکسر : التکبر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَدْخُلُ الْجَنَّهَ شَیْخٌ زَانٍ وَلَا جَارٌّ إِزَارَهُ خُیَلَاءَ » أی تکبر. 

واخْتَالَ الرجل فی مشیه أی تجبر کما یفعله المتکبرون.
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وفی حَدِیثِ وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « لَا یَظْلِمُ الْأَعْدَاءَ وَلَا یَتَخَایَلُ عَلَی الْأَصْدِقَاءِ ». 

وفی أکثر النسخ « یَتَحَامَلُ » وقد مر. 

وخِلْتُ الشیء خَیْلاً ومَخِیلَهً : ظننته. 

وما إِخَالُکَ أسرقت : ما أظنک. 

وهو من باب ظننت وأخواتها تدخل علی المبتدإ والخبر. 

فإن ابتدأت بها أعملت. 

وإن وسطتها أو أخرت فأنت بالخیار بین الإلغاء والإعمال. 

وتقول فی مستقبله : إِخَالُ بکسر الألف. 

وهو أفصح ، والقیاس أَخَالُ بالفتح ، وهو لغه بنی أسد. 

والْأَخْیَلُ : طائر أخضر علی جناحه لمع یخالف لونه ، سمی بذلک لِلْخَیَلَانِ. 

وقیل الْأَخْیَلُ : الشقراق. 

والْمَخَایِلُ جمع الْمَخِیَلهِ ، وهی ما یوقع فی الْخَیَالِ یعنی به الأمارات.

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « وَأَخْلَفَتْنَا مَخَایِلُ الْجَوْدِ ».

جمع مَخِیلَهٍ وهی السحاب التی یظن أنها تمطر ولیست بماطره. 

والْجَوْدُ : المطر العظیم. 

وبنو أَخْیَلَ : حی من بنی عقیل : رهط لیلی الْأَخْیَلِیَّهِ.

وَزَیْدُ الْخَیْلِ أُضِیفَ إِلَیْهِ لِشَجَاعَتِهِ وَفُرُوسِیَّتِهِ. 

وَکَانَ اسْمُهُ ذَا فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَسَمَّاهُ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله زَیْدَ الْخَیْرِ بِالرَّاءِ. 


باب ما أوله الدال 


(دال)

الدُّئِلُ : دویبه شبیهه بابن عرس. 

ومنه قول قائلهم : 

جاءوا بجیش لو قیس معرسه 

ما کان إلا کمعرس الدُّئِلِ 

قال الجوهری قال أحمد بن یحیی
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لا نعلم اسما جاء علی فعل غیر هذا. 

قال الأخفش وإلی المسمی بهذا الاسم نسب أبو الأسود الدُّئَلِیُ ، إلا أنهم فتحوا الهمزه علی مذهبهم فی النسبه استثقالا لتوالی الکسرتین مع یاء. 

واسمه ظالم بن عمر بن سلیمان (1) ینتهی نسبه إلی کنانه. 


(دبل)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ لَیَدْفَعُ بِالصَّدَقَهِ الدَّاءَ وَالدُّبَیْلَهَ ». 

هی مصغره کجهینه : الطاعون وخراج ودمل یظهر فی الجوف ویقتل صاحبه غالبا. 

والدَّوْبَلُ : الحمار الصغیر لا یکبر. 


(دجل)

فِی الْحَدِیثِ « لَمْ یَصِلِ الدَّجَّالُ مَکَّهَ وَلَا الْمَدِینَهَ ». 

وفِی آخَرَ « الدَّجَّالُ لَا یُبْقِی سَهْلاً مِنَ الْأَرْضِ إِلَّا وَطِئَهُ إِلَّا مَکَّهَ وَالْمَدِینَهَ ». 

وفِیهِ « لَیَزْرَعُنَّ الزَّرْعَ بَعْدَ خُرُوجِ الدَّجَّالِ ». 

وخروجه عقیب ظهور المهدی علیه السلام کما جاءت به الروایه. 

یقال سمی دَجَّالاً لتمویهه من الدَّجْلِ والتغطیه. 

یقال دَجَلَ الحقَّ أی غطاه بالباطل. 

ودَجَلَ : إذا لبس وموه. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ أَبَا بَکْرٍ خَطَبَ فَاطِمَهَ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه واله فَقَالَ وَعَدْتُهَا لِعَلِیٍّ وَلَسْتُ بِدَجَّالٍ ». 

أی خداع ولا ملبس علیک أمرک. 


(دحل)

الدَّحْلُ : هوه تکون فی الأرض ، 

====

(1) هو أحد الأئمه فی اللغه والأدب العربی ومن الطبقه الأولی من شعراء الإسلام ومن سادات التابعین وأعیانهم ومخلصا فی ولاء آل الرسول صلی الله علیه واله صحب علیا وشهد معه صفین وهو بصری یعد من الفرسان العقلاء. 

وهو أول من وضع علم النحو بأمر من أمیر المؤمنین علیه السلام وأول من شکل القرآن بصدرته البدائیه وله مع أمراء وقته مواقف خطیره یقدرها التاریخ عبر الزمان وهو المؤسس الأول للدراسات العربیه فی جمیع فنونها.
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وفی أسفل الأودیه فیها ضیق ، ثم یتسع ، والجمع دُحُولٌ وأَدْحَالٌ. 


(دخل)

قوله تعالی ( فَادْخُلِی فِی عِبادِی ) [ 89 / 29 ] قیل معناه ادْخُلِی فی أجساد عبادی. 

یقال تَدْخُلُ النفس فی البدن الذی خرجت منه. 

وقرئ فی عبدی أی فی جسد عبدی. 

وقیل معناه ادْخُلِی فی جمله عبادی الصالحین الجنه. 

قوله ( أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ ) [ 17 / 80 ] الآیه الْمَدْخَلُ بالفتح : الدخول ، وموضع الدخول أیضا.

قیل أی أَدْخِلْنِی القبر طاهرا من الزلل وابعثنی منه مرضیا. 

وأراد الخروج من مکه ، والدُّخُولَ فی المدینه. 

أو کل ما یدخل فیه من أمر أو مکان. 

قوله ( تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ ) [ 16 / 92 ] أی دغلا وخیانه وخدیعه. 

وفی التفسیر الدَّخَلُ أن یکون الباطن خلاف الظاهر ، فیکون دَاخِلُ القلب علی الغدر والظاهر علی الوفاء. 

قوله ( وَنُدْخِلْکُمْ مُدْخَلاً ) [ 4 / 31 ] قرئ بضم المیم وفتحها بمعنی المکان والمصدر فیهما - قاله الشیخ أبو علی رحمه الله. 

قوله ( أَوْ مُدَّخَلاً ) [ 9 / 57 ] هو مفتعل من الدخول ، أی موضع دخول یأوون إلیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « دَخَلْتُ الْعُمْرَهَ فِی الْحَجِّ ». 

أی دَخَلْتُ فی وقت الحج وأشهره. 

وکان الجاهلیه لا یرون ذلک فأبطل النبی صلی الله علیه واله ذلک. 

وقیل معنی دُخُولِهَا فیه إن فرضها ساقط بوجوب الحج فاتحدتا فی العمل. 

قال فی النهایه : وهذا تأویل من لم یرها واجبه ، فأما من أوجبها فقال معناه أن عمل العمره قد دَخَلَ فی عمل الحج فلا یری علی القارن أکثر من إحرام وطواف وسعی.
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والدُّخْلُ بضم الدال فالسکون : ما یَدْخُلُ علی الإنسان من عقاره وتجارته. 

وبالتحریک العیب والفسق والفساد. 

وَفِی حَدِیثِ تَغْسِیلِ الرَّجُلِ امْرَأَتَهُ « إِذَا یُدْخَلُ ذَلِکَ عَلَیْهِمْ ». 

قرئ بالبناء للمجهول ، أی یعاب علیهم ، من الدَّخَلِ بالتحریک العیب. 

والضمیر فی علیهم یعود إلی أقارب المرأه الذین یغسلونها. 

وقد تقرأ بالبناء للفاعل ، أی یحصل لهم منه ریب وفساد. 

ودُخِلَ علیه بالبناء للفاعل ، أی یحصل لهم منه ریب وفساد. 

ودُخِلَ علیه بالبناء للمفعول : إذا سبق وهمه إلی الشیء فغلط من حیث لا یشعرون. 

وَفِی الْخَبَرِ « کُنْتُ أَرَی إِسْلَامَهُ مَدْخُولاً » یعنی متزلزلا. 

وَفِیهِ « إِذَا بَلَغَ بَنُو الْعَاصِ ثَلَاثِینَ کَانَ دِینُ اللهِ دَخَلاً ». 

الدَّخَلُ بالتحریک : العیب والغش والفساد.

وحقیقته أن یُدْخِلُوا فی الدین أمورا لم تجر بها السنه.

ودَاخِلَهُ الرجل : باطن أمره. 

وکذلک الدُّخْلَهُ بالضم. 

یقال هو عالم بِدُخْلَتِهِ. 

ومنه الْحَدِیثُ « وَلَّتْهُ امْرَأَهٌ أَمْرَهَا وَهُوَ لَا یَعْلَمُ دُخْلَهَ أَمْرِهَا فَوَجَدَهَا قَدْ دَلَّسَتْ عَیْباً هُوَ بِهَا ». 

ودَخِیلُ الرجل ودَخَلَهُ : الذی یُدَاخِلُهُ فی أموره ویختص به. 

والدُّخُولُ فی الشیء : النفوذ فیه. 

ودَخَلْتُ البیت - قاله الجوهری - : الصحیح فیه أنک ترید دَخَلْتُ إلی البیت فحذفت حرف الجر فانتصب انتصاب المفعول. 

وتَدَخَّلَ الشیء : دَخَلَ قلیلا قلیلا. 

وقد تَدَاخَلَنِی منه شیء.

والدَّوْخَلَّهُ تشدد لامه وتخفف : هذا المنسوج من الخوص ، یجعل فیه الرطب. 


(دعبل)

کزبرج : اسم شاعر من خزاعه (1)

====

(1) هو شاعر مجید أصله من الکوفه واتصل ببلاط الرشید ولکن احتفظ بین جوانحه حب آل البیت وولاءهم. 

تولی الحکم من قبل العباسیین فی سمجان ( خراسان )
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مشهور فی أصحابنا بالإیمان وعلو المنزله ، وعظم الشأن ، وإلیه ینسب کتاب طبقات الرجال. 

وقصته مع الرضا علیه السلام مشهوره مذکوره فی کتب الرجال. 

وفی القاموس دعبل : شاعر رافضی. 


(دعقل)

الدَّعْقَلُ کجعفر : ولد الفیل. 

وذکر الثعالب أیضا. 


(دغل)

دَغَلُ السریره : خبثها ومکرها وخدیعتها. 

وقد جاء فی الأدعیه. 


(دقل)

الدَّقَلُ بالتحریک : أردی التمر. 

وقد جاء فی الحدیث. 

یقال أَدْقَلَ النخل : إذا صار کذلک. 


(دلل)

قوله تعالی ( فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ ) [ 7 / 22 ] یقال لکل من ألقی إنسانا فی بلیه قد دَلَّاهُ فی کذا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ اللهَ قَدْ دَلَ النَّاسَ عَلَی رُبُوبِیَّتِهِ بِالْأَدِلَّهِ ». 

یعنی بعد أن خلق العقل فیهم دلهم علی أن لهم مدبرا علی لسان نبیه بالأدله. 

وَفِی الدُّعَاءِ « مُدِلًّا عَلَیْکَ فِیمَا قَصَدْتُ فِیهِ إِلَیْکَ ». 

هو من دَلَّتِ المرأه من بابی ضرب وتعب ، وتَدَلَّلَتْ ، وهو جرأتها فی تکسر وتفتح کأنها مخالفه ولیس بها خلاف. 

والاسم : الدَّلَالُ. 

یقال تَدَلَّلَ علی غیره : لم یخف منه بل یعد نفسه عزیزا عنده. 

وَمَا رُوِیَ مِنْ « أَنَ الْمُدِلَ لَا یَصْعَدُ مِنْ عَمَلِهِ شَیْءٌ ». 

ومن « أَنَّ الْعَابِدَ الْمُدِلَ بِعِبَادَتِهِ فَکَذَا ». 

فهو من أَدَلَ علیه : إذا اتکل علیه ظانا بأنه هو الذی ینجیه ، لا من أَدَلَ علیه أی انبسط کَتَدَلَّلَ. 

ومنه الْحَدِیثُ « یَمْشِی عَلَی الصِّرَاطِ مُدِلًّا » أی منبسطا لیس علیه خوف. 

====

ثم فی أسوان ( مصر ) ولشعره فوائد تاریخیه إضافه إلی قوته الأدبیه وما یبدو علیه من ملامح التحرر النفسی عن تأثیر المحیط والدعایات العامه ضد آل الرسول ( ص ).
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والدَّلِیلُ : ما یستدل به. 

والدَّلِیلُ : الدال. 

وقد دَلَّهُ علی الطریق یَدُلُّهُ دَلَالَهً بالفتح أیضا. 

وَالدُّلْدُلُ عَظِیمُ الْقَنَافِذِ.

وَبِهِ سُمِّیَتْ بَغْلَهُ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله الَّتِی أُهْدِیَتْ إِلَیْهِ. 

وَإِنَّمَا شُبِّهَتْ بِالْقُنْفُذِ لِأَنَّهُ أَکْثَرُ مَا یَظْهَرُ بِاللَّیْلِ. 

وَلِأَنَّهُ یُخْفِی رَأْسَهُ فِی جَسَدِهِ مَا اسْتَطَاعَ. 

وعن الجاحظ الفرق بین الدلدل والقنافذ کالفرق بین البقر والجاموس ، والبخاتی والعراب. 

وهو کثیر ببلاد الشام والعراق وبلاد العرب. 

وتَدَلْدَلَ الشیء : إذا تحرک متدلیا. 

وَالدَّلَّالُ أَحَدُ الْحِیطَانِ السَّبْعَهِ الْمَوْقُوفَهِ عَلَی فَاطِمَهَ علیها السلام. 


(دمل)

الدُّمَّلُ کالقمل : واحد دمامیل القروح ودَمَلْتُ الشیء من باب قتل : أصلحته. 


(دنل)

دَانِیَالُ النَّبِیُّ بِکَسْرِ النُّونِ کَانَ غُلَاماً یَتِیماً لَا أَبَ لَهُ وَلَا أُمَّ. 

رَبَّتْهُ عَجُوزٌ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ. 

وَقَدْ أَسَرَهُ بُخْتَ النَّصْرِ وَعُزَیْراً فَأَنْجَاهُمَا اللهُ مِنَ الْعَذَابِ. 

وَمَاتَ دَانِیَالُ بِنَاحِیَهِ السُّوسِ. 

وَقَدْ وُجِدَ خَاتَمُهُ فِی عَهْدِ عُمَرَ وَکَانَ عَلَی فَصِّهِ صُورَهُ أَسَدَیْنِ وَبَیْنَهُمَا رَجُلٌ یَلْحَسَانِهِ. 

وَذَلِکَ أَنَّ النَّصْرَ لَمَّا أَخَذَ فِی تَتَبُّعِ الصِّبْیَانِ وَقَتْلِهِمْ ، وَوُلِدَ هُوَ أَلْقَتْهُ أُمُّهُ فِی غَیْضَهٍ رَجَاءَ أَنْ یَنْجُوَ مِنْهُ. 

فَقَیَّضَ اللهُ لَهُ أَسَداً یَحْفَظُهُ وَلَبْوَهً تُرْضِعُهُ وَهُمَا یَلْحَسَانِهِ. 

وَلَمَّا کَبَرَ صَوَّرَ ذَلِکَ فِی خَاتَمِهِ حَتَّی لَا یَنْسَی نِعْمَهَ اللهِ عَلَیْهِ کَذَا فِی الْمَغْرِبِ 


(دول)

قوله تعالی ( کَیْ لا یَکُونَ دُولَهً بَیْنَ الْأَغْنِیاءِ ) [ 59 / 7 ]. 

الدُّولَهُ والدَّوْلَهُ ضما وفتحا لغتان
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بمعنی. 

ویقال الدُّولَهُ بالضم المال ، وبالفتح الحرب. 

یقال صار الفیء دوله یَتَدَاوَلُونَهُ ، یکون مره لهذا ومره لهذا ، والجمع دُولَاتٌ. 

ودُوَلٌ بالضم فیهما المعنی کیلا یکون الفیء دوله جاهلیه بینهم یستأثر بها الرؤساء وأهل الدوله والغلبه. 

ومنه قوله ( وَتِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها ) [ 3 / 140 ] أی نصرفها بینهم نُدِیلُ لهؤلاء تاره ولهؤلاء أخری. 

ودَالَتِ الأیام أی دارت. 

والله یُدَاوِلُهَا بین الناس أی یدیرها. 

وتَدَاوَلَتْهُ الأیدی : أخذته هذه مره وهذه مره. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنِّی لَصَاحِبُ الْکَرَّاتِ وَدَوْلَهِ الدُّوَلِ ».

لعله إشاره إلی مجیئه مع الأنبیاء المتقدمین بحسب روحه وإشاره إلی مجیئه مع القائم علیه السلام.

وَفِی الْحَدِیثِ « قَدْ أَدَالَ اللهُ تَعَالَی مِنْ فُلَانٍ ». 

هو من الْإِدَالَهِ أعنی النصره والغلبه. 

یقال أُدِیلَ لنا علی أعدائنا أی نصرنا علیهم وکانت الدوله لنا. 

والدَّوْلَهُ : الانتقال من حال الشده إلی حال الرخاء. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَجَّاجِ « یُوشِکُ أَنْ تُدَالَ الْأَرْضِ مِنَّا ». 

أی یجعل الکره والدوله علینا فتأکل لحومنا کما أکلنا ثمارها وتشرب دماءنا کما شربنا میاهها.

وَمِنْ کَلَامِ الْحَقِ « لَا إِلَهَ إِلَّا أَنَا مُدِیلُ الْمَظْلُومِینَ ».

أی أجعل لهم الدوله والغلبه علی من ظلمهم. 

وقولهم دَوَالَیْکَ أی تداول بعد تداول. 

ودُوَالَهُ کنخاله من أسماء الثعلب. 

سمی بذلک لنشاطه وخفه مشیه.
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باب ما أوله الذال 


(ذبل)

ذَبَلَتْ بشرته من باب قعد : قل ماء جلدته وذهب نضارته.

وذَبَلَ البقول ذُبُولاً : ذوی. 

وکذا ذَبُلَ بالضم. 

والذَّبْلُ شیء کالعاج ، وهو ظهر السلحفاه البحریه یتخذ منه السوار. 



(ذحل)

فِی الدُّعَاءِ لِلْأَئِمَّهِ علیهم السلام « اطْلُبْ بِذَحْلِهِمْ وَوَتْرِهِمْ وَدِمَائِهِمْ ». 

یقال طلب بِذَحْلِهِ أی بثأره. 

والذَّحْلُ : الثأر ، وکذا الوتر بالفتح وکرر للتأکید. 

والذَّحْلُ : الحقد والعداوه ، وتفتح الحاء فیجمع علی أَذْحَالٍ مثل سبب وأسباب. 

ویسکن فیجمع علی ذُحُولٍ مثل فلس وفلوس.



(ذلل)

قوله تعالی ( أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ ) [ 5 / 54 ] قال المفسر الذِّلُ بالکسر : ضد الصعوبه وبضمها : ضد العز. 

یقال ذَلُولٌ من الذل من قوم أَذِلَّهٍ. 

وذَلِیلٌ من الذُّلِ من قوم أَذِلَّاءَ. 

والأول من اللین والانقیاد. 

والثانی من الهوان والاستخفاف والعزه : الشده. 

یقال عززت فلانا علی أمره : غلبته علیه. 

وعز الشیء یعز : إذا لم یقدر علیه. 

فقوله ( أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ ) [ 5 / 54 ] أی رحماء علی المؤمنین ، غلاظ شداد علی الکافرین. 

وهو من الذُّلِ الذی هو اللین ، لا الذُّلِ الذی هو الهوان.
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قوله ( هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ ذَلُولاً ) [ 67 / 15 ] أی لینه یسهل لکم السلوک فیها ( فَامْشُوا فِی مَناکِبِها ) [ 67 / 15 ] الآیه. 

قال المفسرون : فی الآیه دلاله علی جواز طلب الرزق. 

وهو ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه : واجب وهو ما اضطر الإنسان إلیه ولا جهه له غیره. 

وندب وهو ما قصد به زیاده المال للتوسعه علی العیال وإعطاء المحاویج والإفضال علی الغیر. 

ومباح وهو ما قصد به جمع المال الخالی عن جهه منهی عنها. 

ومکروه وهو ما اشتمل علی ما ینبغی التنزه عنه. 

وحرام وهو ما اشتمل علی جهه قبح. 

قوله ( لا ذَلُولٌ تُثِیرُ الْأَرْضَ ) [ 2 / 71 ] أی مذلله للحرث. 

قوله ( وَذُلِّلَتْ قُطُوفُها تَذْلِیلاً ) [ 76 / 14 ] أی إن قام ارتفعت إلیه وإن قعد تدلت علیه. 

وقیل معناه لا تمتنع علی طالب. 

ویقال لکل مطیع للناس ذَلِیلٌ. 

ومن غیر الناس ذَلُولٌ. 

قوله ( فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلاً ) [ 16 / 69 ] أی منقاده بالتسخیر من الذلل جمع ذَلُولٌ کرسل ورسول. 

وهو سهل اللین الذی لیس بصعب. 

قوله ( ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ ) [ 3 / 112 ] أی الصغار. 

وقیل هدر النفس والمال والأهل. 

أو ذُلُ التمسک بالباطل والجزیه. 

وأَذَلَّهُ وذَلَّلَهُ واسْتَذَلَّهُ کله بمعنی. 

وتَذَلَّلَ له أی خضع. 

وأمور الله جاریه علی أَذْلَالِهَا أی مجاریها وطرقها - قاله فی المصباح. 

والْمُذِلُ من أسمائه تعالی ، أی یلحق الذل بمن یشاء وینفی عنه أنواع العز. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اسْقِنَا ذُلَلَ السَّحَابِ » هو الذی لا رعد فیه ولا برق جمع ذلول من الذِّلِ بالکسر ضد الصعب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَذِلُ الْأُمُورُ لِلْمَقَادِیرِ
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حَتَّی یَکُونَ الْحَتْفُ فِی التَّدْبِیرِ ». 

قال بعض المحققین من شراح الحدیث : ذُلُّهَا : مطاوعتها للقدر بحسب القضاء الإلهی 

وربما کان الهلاک المقضی منها مقدرا فیما یعتقده الإنسان تدبیرا صالحا ، لجهله بسر القدر. 


(ذهل)

قوله تعالی ( یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ ) [ 22 / 2 ] أی تسلو وتنسی ، من الذُّهُولِ وهو الذهاب عن الأمر بدهشه. 

یقال ذَهَلَ یَذْهَلُ بفتحتین ذَهْلاً. 

وفی لغه من باب تعب. 

ومصدره الذهول.

والمرضعه : التی ألقمت الرضیع ثدیها. 

یعنی أن هول تلک الزلزله إذا فاجأها وقد ألقمت الرضیع ثدیها نزعته من فیه لما یلحقها من الدهشه.

وفی التفسیر : تَذْهَلُ المرضعه ولدها بغیر فطام. 

وتضع الحامل ولدها من غیر تمام. 

وقد تقدم فی ( رضع ) أن هذا وأمثاله من باب الکنایات عن الشدائد العظام. 

وذُهْلٌ : حی من بکر ، وهما ذُهْلَانِ کلاهما من ربیعه : أحدهما : ذُهْلُ بن شیبان. 

والآخر ذُهْلُ بن ثعلبه. 


(ذیل)

فِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ إِذَالَهِ الْخَیْلِ ». 

وهو امتهانها بالعمل والحمل علیها. 

والذَّیْلُ کفلس واحد أذیال القمیص وذیوله.

%

ص: 377








باب ما أوله الراء 


(ربل)

إِرْبِلُ اسم بلد أو قریه (1) ولعل منه صاحب کتاب کشف الغمه بهاء الدین ابن عیسی الْإِرْبِلِیُ. 



(رتل)

قوله تعالی فی القرآن التأنی وتبین الحروف بحیث یتمکن السامع من عدها ، مأخوذ من قولهم ثغر مُرَتَّلٌ. 

ورَتِلٌ بکسر التاء ، ورَتَلَ بالتحریک : إذا کان مفلجا لا یرکب بعضه علی بعض. 

وحاصله التمهل فی القراءه من غیر عجله. 

وَعَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « تُبَیِّنُهُ تِبْیَاناً وَلَا تَهُذَّهُ هَذَّ الشِّعْرِ ، وَلَا تَنْثُرْهُ نَثْرَ الرَّمْلِ ». 

وعَنْهُ علیه السلام « تَرْتِیلُ الْقُرْآنِ : حِفْظُ الْوُقُوفِ وَبَیَانُ الْحُرُوفِ ». 

وفسر الوقوف بالوقف التام ، وهو الوقوف علی کلام لا تعلق له بما بعده لفظا ولا معنی وبالحسن وهو الذی له تعلق. 

وفسر الثانی بالإتیان بالصفات المعتبره عند القراء من الهمس والجهر والاستعلاء والإطباق ونحوها.

وَعَنِ الصادق علیه السلام « التَّرْتِیلُ هُوَ أَنْ تَتَمَکَّثَ بِهِ وَتُحَسِّنَ بِهِ صَوْتَکَ ، وَإِذَا مَرَرْتَ بِآیَهٍ فِیهَا ذِکْرُ النَّارِ فَتَعَوَّذْ بِاللهِ مِنَ النَّارِ وَإِذَا مَرَرْتَ بِآیَهٍ فِیهَا ذِکْرُ الْجَنَّهِ فَاسْأَلِ اللهَ الْجَنَّهَ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « ثُمَّ قَرَأَ الْحَمْدَ بِتَرْتِیلٍ » أی بیان وتبیین. 

وهو فی القراءه مستحب. 

ومن حمل الأمر علی الوجوب فسر 

====

(1) إربیل أو إربل : مدینه صغیره فی العراق وإحدی ألویتها واقعه فی جنوبی شرقی الموصل علی طریق إیران فی وسطها التل المرتفع وعلیه القلعه القدیمه بأسوارها.
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التَّرْتِیلَ بإخراج الحروف من مخارجها علی وجه تتمیز به ولا یندمج بعضها فی بعض. 

والتَّرْتِیلُ فی الأذان وغیره من هذا الباب ، وهو أن یتأنی ولا یعجل فی إرسال الحروف بل یتثبت فیها ویبینها تبیینا ویوفیها حقها من الإشباع من غیر إسراع - قاله فی المغرب. 


(رجل)

قوله تعالی ( وَامْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَأَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ ) [ 5 / 6 ]. 

قرأ نافع وابن عامر والکسائی وحفص بالنصب عطفا علی محل ( بِرُؤُسِکُمْ ) إذ الجار والمجرور محله النصب علی المفعولیه کقوله مررت بزید وعمروا. 

وقرئ تنبت بالدهن وصبغا [ 23 / 20 ] وقال الشاعر : 

معاوی إننا بشر فأسجح 

فلسنا بالجبال أو الحدیدا

والباقون بالجر عطفا علی لفظ ( بِرُؤُسِکُمْ ).

قوله ( قالَ رَجُلانِ مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ ) [ 5 / 25 ] الآیه أی یخافون الله ، أو یخافون الجبارین لم یمنعهم الخوف. 

قیل هما من جمله النقباء الذین بعثهم موسی یتجسسون الأخبار. 

وَقِیلَ هُمَا یُوشَعُ بْنُ نُونٍ وَکَالِبٌ. 

وَقِیلَ رَجُلَانِ کَانَا مِنْ مَدِینَهِ الْجَبَّارِینَ کَانَا عَلَی دِینِ مُوسَی علیه السلام. 

قوله ( وَقالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ ) [ 40 / 28 ] 

قِیلَ : إِنَّهُ کَانَ وَلِیَّ عَهْدِهِ مِنْ بَعْدِهِ. 

وَکَانَ اسْمُهُ حبیب [ حَبِیباً ]. 

وَقِیلَ حِزْبِیلُ .. 

قوله ( وَأَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَرَجِلِکَ ) [ 17 / 64 ] أی بفرسانک ورجالتک. 

فالرجل اسم جمع للراجل کرکب وصحب. 

وقرئ وَرَجْلِکَ علی أن فعل بمعنی فاعل. 

یقال رَجِلٌ أی راجل.
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قوله ( فَرِجالاً أَوْ رُکْباناً ) [ 2 / 239 ] الرِّجَالُ جمع رَاجِلٍ وهم المشاه والرکبان جمع راکب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لِلرَّاجِلِ سَهْمٌ » وهو خلاف الفارس سواء کان راجلا أم راکبا غیر الفرس. 

والرَّجَّالَهُ بالتشدید وفتح الراء : جمع الراجل.

والرَّجُلُ خلاف المرأه - قاله فی الصحاح. 

وفی القاموس : الرَّجُلُ بالضم معروف وإنما هو لمن شب واحتلم. 

أو هو رجل ساعه یولد. 

وفی المصباح هو الذکر من الناس. 

وفی کتب کثیر من المحققین : تقییده بالبالغ. 

وهو أقرب ، ویؤیده العرف. 

والجمع رِجَالٌ ورِجَالاتٌ مثل جمال وجمالات. 

وإذا أطلق الرَّجُلُ فی الحدیث فالمراد به ( علی بن محمد الهادی علیه السلام ). 

والرِّجْلُ بالکسر : واحده الْأَرْجُلِ. 

وفی المصباح هی من أصل الفخذ إلی القدم. 

والرِّجْلَهُ : بقله وتسمی الحمقاء ، لأنها لا تنبت إلا بالمسیل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « بَعْضُ نِسَاءِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله تُرَجِّلُ شَعْرَهَا » أی تسرحه. 

وتَرْجِیلُ الشعر : تسریحه.

ومنه رَجَّلَ شعره : أرسله بِالْمِرْجَلِ وهو المشط. 

ورَجِلَ الشعر رَجَلاً من باب تعب فهو رَجِلٌ بالکسر والسکون تخفیف. 

وشعر رَجِلٌ : إذا لم یکن شدید الجعوده ولا سبطا.


(رحل)

قوله تعالی ( اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ ) [ 12 / 62 ] یعنی ثمن طعامهم وما جاءوا به فی أوعیتهم واحدها رحل. 

یقال فی الوعاء رَحْلٌ. 

وللمسکن رَحْلٌ. 

وأصله الشیء المعد للرحیل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ رَحْلُ رَسُولِ اللهِ
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صلی الله علیه وآله ذِرَاعاً » وکأن المراد مؤخر الرحل کما بین فی موضع آخر. 

والمراد بِالرَّحْلِ : رحل البعیر. 

قال الجوهری : هو أصغر من القتب. 

وهو کالسرج للفرس. 

ویجمع علی رِحَالٍ ککتاب. 

ورَحَلْتُ البعیر من باب نفع : شددت علیه الرحل.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا ابْتَلَّتِ النِّعَالُ فَالصَّلَاهُ فِی الرِّحَالِ ».

هو جمع رَحْلٍ وهو مسکن الرجل.

والصلاه بالنصب بتقدیر صلوا. 

وبالرفع علی الابتداء. 

والرَّحْلُ : ما یستصحب من الأثاث. 

ومرط مُرْحَلٌ بالحاء المهمله هو الموشی المنقوش علیه صوره رحال الإبل. 

وروی مرجل بالجیم علیه صور المراجل وهی القدور. 

ونقل عن کتاب العین خلیل بن أحمد فی باب الحاء المهمله « الْمَرْحَلُ » ضرب من برود الیمن سمی مرحلا لأن علیه تصاویر الرحل وما یشبهه. 

والرِّحْلُ بالکسر فالسکون : اسم من الارتحال. 

یقال دنت رِحْلُنَا. 

وبالضم : الشیء الذی یرتحل إلیه. 

وارْتَحَلَ وتَرَحَّلَ بمعنی. 

والاسم الرَّحِیلُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الرَّحِیلُ أَحَدُ الْیَوْمَیْنِ ». 

أی إن لابن آدم یوم قدوم إلی هذه الدار وهو یوم ولادته ویوم رحیل عنها وهو یوم الموت. 

فینبغی أن لا یزول أبدا عن خاطره بل یجعله نصب عینیه. 

والرَّاحِلَهُ کفاعله : الناقه التی تصلح لأن ترحل. 

والمرکب أیضا من الإبل ذکرا کان أو أنثی. 

ویقال هی البعیر القوی علی الأسفار والأحمال. 

النجیب التام الخلق حسن المنظر والهاء فیه للمبالغه. 

والْمَرْحَلَهُ واحده المراحل. 

یقال بینی وبین کذا مَرْحَلَتَانِ.
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(رذل)

قَوْلُهُ تَعَالَی ( أَرْذَلِ الْعُمُرِ ) [ 16 / 70 ] هُوَ خَمْسٌ وَسَبْعُونَ عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام 

وَفِی بَعْضِ الْأَخْبَارِ « إِذَا بَلَغَ الرَّجُلُ الْمِائَهَ فَذَاکَ أَرْذَلُ الْعُمُرِ ». 

فمعنی أَرْذَلِ : أخس وأحقر وقد مر مزید کلام فی ( عمر ). 

والْأَرْذَلُونَ هم أهل الصنعه والخساسه.

والْأَرَاذِلُ جمع الأرذل وهم الناقصون الأقدار. 

ومنه أَراذِلُنا [ 11 / 27 ] أی ناقصوا الأقدار فینا. 

والأراذل : جمع الرَّذْلِ أیضا وهو النذل وهو الدون الخسیس. 

وقد رَذُلَ فلان بالضم یَرْذُلُ رَذَالَهً فهو رَذْلٌ ورُذَالٌ بالضم ، من قوم رُذُولٍ وأَرْذَالٍ ورُذَلَاء ورَذَلَهٍ. 


(رسل)

قوله ( تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللهُ وَرَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ ) [ 2 / 253 ] قال المفسر ( تِلْکَ الرُّسُلُ ) إشاره إلی الرسل التی ذکرت قصتها فی السوره أو التی ثبت علمها عند رسول الله صلی الله علیه وآله. 

( فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ ) لما أوجب ذلک من تفاضلهم فی مراتبهم. 

( مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللهُ ) أی فضل الله بأن کلمه من غیر سفیر وهو موسی علیه السلام ( وَرَفَعَ بَعْضَهُمْ دَرَجاتٍ ) أی ومنهم من رفعه علی سائر الأنبیاء فکان بعد تفاوتهم فی الفضل أفضل منه درجات کثیره. 

وهو محمد صلی الله علیه واله لأنه المفضل علیهم حیث أوتی ما لم یؤته أحد من المعجزات الموفیه علی ألف أو أکثر. 

وبعث إلی الإنس والجن. 

وخص بالمعجزه القائمه إلی یوم القیامه وهی القرآن. 

قوله تعالی ( وَالْمُرْسَلاتِ عُرْفاً ) [ 77 / 1 ] أی الریاح أرسلت متتابعه کعرف الفرس. 

وَقِیلَ هِیَ الْمَلَائِکَهُ تَنْزِلُ بِالرَّحْمَهِ وَالْمَعْرُوفِ. 

قوله ( إِنَّا رَسُولُ رَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 26 / 16 ] قیل معناه إنا رساله رب
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العالمین. 

ویکون الاثنین والجمع بلفظ واحد وقیل لأن حکمها واحد فی الاتفاق والأخوه فکأنهما رسول. 

والرَّسُولُ واحد الرسل وهو الذی یأتیه جبرئیل علیه السلام قبلا ویکلمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یُجْزِی مِنَ الْقَوْلِ فِی الرُّکُوعِ وَالسُّجُودِ ثَلَاثُ تَسْبِیحَاتٍ فِی تَرَسُّلٍ ».

أی تأن وتمهل. 

یقال تَرَسَّلَ فی قراءته : إذا تمهل فیها ولم یعجل. 

وعلی رِسْلِکَ أی هینتک. 

والرِّسْلُ بالکسر : الرفق والتؤده. 

ومنه تَرَسَّلَ فی رأی أی اتأد.

والِاسْتِرْسَالُ : الاستیناس والطمأنینه إلی الإنسان والثقه به فیما یحدثه ، وأصله السکون والثبات. 

ومنه الْحَدِیثُ « أَیُّمَا مُسْلِمٍ اسْتَرْسَلَ إِلَی مُسْلِمٍ فَغَبَنَهُ فَهُوَ کَذَا ». 

ومِنْهُ « غَبْنُ الْمُسْتَرْسِلِ سُحْتٌ ». 

ومِنْهُ « غَبْنُ الْمُسْتَرْسِلِ رِباً ». 

ومِنْهُ لَا تَثِقْ بِأَخِیکَ کُلَّ الثِّقَهِ فَإِنَّ سُرْعَهَ الِاسْتِرْسَالِ لَنْ تُسْتَقَالَ.

کأن المراد یعرض له ما یثنیه عنک. 

ومِنْهُ « لَا تُثْنِی عِنَانَکَ إِلَی اسْتِرْسَالٍ فَیُسَلِّمَکَ إِلَی عِقَالٍ ». 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ صلی الله علیه واله « إِذَا الْتَفَتَ الْتَفَتَ جَمِیعاً مِنْ شِدَّهِ اسْتِرْسَالِهِ » أی انبساطه ولینه. 

یقال اسْتَرْسَلَ إلیه أی انبسط واستأنس 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا ذَبَحْتَ فَأَرْسِلْ ». 

یرید للطیر خاصه. 

وفِیهِ « کَانَتْ عَلَی الْمَلَائِکَهِ الْعَمَائِمُ الْبِیضُ الْمُرْسَلَهُ ».

لعل المراد المرسله الأطراف. 

والدابه الْمُرْسَلَهُ التی لیست بمربوطه. 

وأَرْسَلَ یدیه أی أرخاهما جمیعا. 

ومنه أرسل نفسک فتشهد. 

وشعر رَسْلٌ کفلس أی سبط مترسل. 

وجاءت الخیل إِرْسَالاً أی أفواجا وفرقا متقطعه یتبع بعضهم بعضا جمع رسل بفتحتین. 

والرَّسَلُ : ما کان من الإبل والغنم من عشره إلی خمسه وعشرین.
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ورَاسَلَهُ من أهله فهو مُرَاسِلٌ ورَسِیلٌ. 

وأَرْسَلْتُ فلانا فی رساله فهو مُرْسَلٌ. 


(رطل)

تکرر فی الحدیث ذکر الرطل والأرطال بالعراقی ، والمدنی ، والمکی. 

والرِّطْلُ بالکسر والفتح : نصف المن عباره عن اثنی عشر أوقیه. 

وهی عباره عن أربعین درهما. 

والرِّطْلُ العراقی عباره عن مائه وثلاثین درهما. 

هی إحدی وتسعون مثقالا. 

وکل درهم سته دوانیق. 

وکل دانق ثمان حبات من أوسط حب الشعیر. 

والرِّطْلُ المدنی عباره عن رطل ونصف بالعراقی یکون مائه وخمسه وتسعین درهما والرِّطْلُ المکی عباره عن رطلین بالعراقی. 

ولا اعتبار بما یسمی رطلا الآن. 

ولکن یحال علی التقدیر الشرعی. 

وفی المصباح الرِّطْلُ معیار یوزن به ، وکسره أکثر من فتحه. 

وهو بالبغدادی اثنتا عشره أوقیه. 

والرِّطْلُ تسعون مثقالا.

وهی مائه درهم وثمانیه وعشرون درهما وأربعه أسباع درهم. 

والجمع أَرْطَالٌ. 

قال الفقهاء : وإذا أطلق الرِّطْلُ فی الفروع فالمراد رطل بغداد. 

ورَطَلْتُ الشیء من باب قتل : وزنته بیدک لتعرف وزنه تقریبا. 


(رعل)

فِی الْحَدِیثِ « بَجِیلَهُ خَیْرٌ مِنْ ذَکْوَانَ وَرِعْلٍ ». هما قبیلتان من سلیم ملعونتان علی لسان أهل البیت علیهم السلام. 

والرَّعِیلُ : قطعه من الخیل ، والجماعه من الناس. 


(رغل)

الرُّغْلُ بالضم : ضرب من الحمص تسمیه الفرس السرمق - قاله فی الصحاح. 


(رفل)

رَفَلَ فی ثیابه : إذا أطالها وحرکها متجبرا فهو رَافِلٌ.
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وکذلک أَرْفَلَ فی ثیابه. 

والتَّرْفِیلُ : التعظیم. 


(رقل)

فی الحدیث ذکر الْمِرْقَالِ هو بکسر المیم لقب هاشم بن عتبه الزهری (1). 

سُمِّیَ بِهِ لِشِدَّهِ اتِّصَافِهِ بِهَذَا الْوَصْفِ کَمَا یُقَالُ إِنَّهُ لَمُنْحَارٌ. 

وَلِأَنَّ أمیر المؤمنین علیه السلام لَمَّا دَفَعَ إِلَیْهِ الرَّایَهَ یَوْمَ صِفِّینَ کَانَ یَرْقَلُ بِهَا إِرْقَالاً وَیُسْرِعُ.

والْإِرْقَالُ : ضرب من الخبب من قولهم ناقه مِرْقَالٌ أی مسرعه. 

وأَرْقَلَتْ فی سیرها : أسرعت. 


(رکل)

فِی الْحَدِیثِ « قَضَی فِی امْرَأَهٍ رَکَلَهَا زَوْجُهَا ». 

الرَّکْلُ : الضرب برجل واحده وقد رَکَلَهُ یَرْکُلُهُ رَکْلاً أی رفسه. 

وفی بعض النسخ رکبها ولعل الأول أصح. 

وتَرَکَّلَ الرجل بمسحاته : إذا ضربها برجله لتدخل فی الأرض. 


(رمل)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَرَکَ شَیْئاً مِنَ الرَّمَلِ بَیْنَ الصَّفَا وَالْمَرْوَهِ لَا شَیْءَ عَلَیْهِ ». 

الرَّمَلُ بالتحریک هو الهروله وهو إسراع المشی مع تقارب الخطا. 

ورَمَلْتُ رَمَلاً من باب طلب : هرولت. 

ومنه یَرْمُلُونَ علی أقدامهم شعثا غبرا. 

والْأَرَامِلُ : المساکین من رجال ونساء. 

ویقال لکل من الفریقین علی انفراده أَرَامِلُ.

====

(1) هاشم بن عتبه بن أبی وقاص حامل الرایه العظمی بصفین کان من أفاضل أصحاب النبی صلی الله علیه واله وقتل فی نصره مولانا أمیر المؤمنین علیه السلام بصفین یوم شهاده عمار رضوان الله علیهما وکان جلیل القدر عظیم الشأن جاهد فی نصره الحق وقاتل قتالا شدیدا ونصح لرجل شامی فهداه الله علی یدیه روی أنه لما وقع صریعا رأی عبید الله بن عمر بن الخطاب بجنبه فدنا منه وعضه علی ثدییه عضا قویا ومات رحمه الله وهو علی صدر عبید الله.
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وهو بالنساء أخص وأکثر استعمالا. 

والواحد أَرْمَلٌ وأَرْمَلَهٌ. 

ومنه حَدِیثُ فَاطِمَهَ علیها السلام حِینَ أُخْرِجَ بِعَلِیٍّ علیه السلام « تُرِیدُ أَنْ تُرْمِلَنِی مِنْ زَوْجِی » أی تجعلنی أرمله بلا زوج. 

والْأَرْمَلُ : الرجل الذی لا امرأه له والْأَرْمَلَهُ : التی لا زوج لها. 

وقد أَرْمَلَتِ المرأه : إذا مات عنها زوجها. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَبَرِیَّتِکَ الْمُرْمِلَهِ » أی الذین نفد زادهم ولصقوا بالرمل کفلس واحد الرمال. 

والرَّمْلَهُ أخص منه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَحْرَمَ مُوسَی علیه السلام مِنْ رَمْلَهَ مِصْرَ ». 

وهو موضع فی طریق مصر معروف. 

ورَمَّلَهُ بالدم فَتَرَمَّلَ أی لطخه فتلطخ.


باب ما أوله الزای 


(زبل)

فِی الْحَدِیثِ « بِئْرٌ وَقَعَ فِیهَا زَبِیلٌ مِنْ عَذِرَهٍ ». 

الزَّبِیلُ ککریم : المکتل. 

والزِّنْبِیلُ بالنون کقندیل لغه. 

وجمع الأول زُبُلٌ کبرد وبرید.

وجمع الثانی زَنَابِیلُ کقنادیل. 

والزِّبْلُ بالکسر : السرجین.

وموضعه مَزْبَلَهٌ ومَزْبُلَهٌ. 

وزُبَالَهُ : اسم موضع بطریق مکه. 



(زنجبل)

قوله تعالی ( کانَ مِزاجُها زَنْجَبِیلاً ) [ 76 / 17 ] الزَّنْجَبِیلُ معروف. 

والعرب تذکر الزنجبیل وتستطیب رائحته. 

وسمیت العین زَنْجَبِیلاً لطعم الزنجبیل فیها یعنی فی طعمه.

ولیس فیها لذعه لکن نقیض اللذع وهو السلاسه.

%

ص: 386







وزیدت الباء فی الترکیب حتی صارت الکلمه خماسیه. 

وقیل یمزجهم کأسهم بالزنجبیل ویخلق الله طعمه فیها. 

فعلی الأول یکون عینا بدلا من زنجبیل. 

وعلی الثانی یکون بدلا من کأس ، کأنه قال یسقون فیها کأسا کأس عین. 

أو منصوبا علی الاختصاص. 

والزَّجَلُ بالتحریک : الصوت یقال سحاب زَجِلٌ أی ذو رعد. 

ومنه لهم زَجَلٌ بالتسبیح. 


(زحل)

زُحَلُ کعمر : نجم من الخنس لا ینصرف. 

وقد جاء فی الحدیث. 


(زعل)

الزَّعَلُ بالتحریک : النشاط. 

وقد زَعِلَ بالکسر فهو زَعِلٌ. 


(زغل)

الزُّغْلُولُ بالضم من الرجال : الخفیف ویقال للطفل أیضا. 

والزُّغْلُولُ : فرخ الحمام ما دام یزق. 

والزُّغْلُولُ أیضا : اللاهج بالرضاع من الغنم والإبل. 


(زلل)

قوله تعالی ( فَأَزَلَّهُمَا الشَّیْطانُ ) [ 2 / 36 ] أی استزلهما یقال زللته فزل. 

وأزلهما نحاهما. 

وقیل اسْتَزَلَّهُمَا : حملهما علی الزلل وهو الخطأ والذنب وطلبها منهما فأطاعاه کما یقال استعجله واستعمله. 

ویقال اسْتَزَلَّنِی الشیطان أی أزلنی وخدعنی. 

والْمَزَلَّهُ : موضع الخطر. 

والْمَزِلَّهُ بکسر الزاء وفتحها بمعنی المزلقه أی موضع تزلق فیه الأقدام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ أُزِلَّتْ عَلَیْهِ نِعْمَهٌ فَلْیَشْکُرْهَا » أی أسدت إلیه وأعطیها. 

وأصله من الزَّلِیلِ وهو انتقال الجسم من مکان إلی مکان فاستعیر لانتقال النعمه من المنعم إلی المنعم علیه. 

وزَلَّتِ النعل : زلقت. 

وزَلَ عن مکانه من باب ضرب تنحی
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عن مکانه. 

ومن باب تعب لغه. 

والاسم : الزِّلَّهُ بالکسر. 

والزَّلَّهُ بالفتح : المره. 

وزَلَ فی منطقه من باب ضرب زَلَّهً : أخطأ. 


(زلزل)

قوله تعالی ( إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها ) [ 99 / 1 ] قال الشیخ أبو علی رحمه الله : الزَّلْزَلَهُ شده الاضطراب. 

والزِّلْزَالُ بکسر الزاء المصدر. 

وبفتحها الاسم.

والمعنی إذا حرکت الأرض تحریکا شدیدا لقیام الساعه زلزالها الذی کتب علیها. 

ویمکن أن یکون أضافها إلی الأرض لأنها تعم جمیع الأرض ، بخلاف الزلازل المعهوده التی تختص ببعض الأرض فیکون فی قوله ( زِلْزالَها ) تنبیه علی شدتها. 

والعامل فی ( إِذا ) قوله ( فَمَنْ یَعْمَلْ ). 

وقیل العامل قوله ( تُحَدِّثُ ) أی إذا زلزلت الأرض تحدث أخبارها.

قوله ( إِنَ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْءٌ عَظِیمٌ ) [ 22 / 1 ] بإضافته إلی الفاعل علی تقدیر أن الساعه تزلزل الأشیاء. 

أو علی تقدیر المفعول منها علی طریق الاتساع فی الظرف ، وإجرائه مجری المفعول به ، کقوله ( بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهارِ ) [ 34 / 33 ]. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَهْلَکَ الْأَحْزَابَ وَزَلْزَلَهُمْ ». 

کنایه عن التخویف والتحذیر أی اجعل أمرهم مضطربا متقلقلا غیر ثابت. 


(زمل)

قوله تعالی ( یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ ) [ 73 / 1 ] أی الملتف بثیابه. 

وأصله المتزمل فأدغمت التاء فی الزاء. 

یقال زَمَّلَهُ فی ثوبه : إذا لفه. 

قَالَ الْمُفَسِّرُ کَانَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله یَتَزَمَّلُ بِالثِّیَابِ فِی أَوَّلِ مَا جَاءَ بِهِ جَبْرَئِیلُ علیه السلام حَتَّی أَنَسِ بِهِ فَخُوطِبَ بِهَذَا. 

وَفِی حَدِیثِ الشُّهَدَاءِ « زَمِّلُوهُمْ بِدِمَائِهِمْ » أی لفوهم متلطخین بدمائهم. 

والزَّمِیلُ : العدیل الذی یزاملک أی
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یعادلک فی المحمل. 

ومنه « الرجل والمرأه یَتَزَامَلَانِ ». 

ومِنْهُ « زَامَلْتُ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السلام فِی شِقِّ مَحْمِلٍ ، وَکُنْتُ زَمِیلَ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام ». 

والْمُزَامَلَهُ : المعادله علی البعیر. 

والزَّمِیلُ أیضا : الرفیق فی السفر الذی یعینک علی أمورک. 

والزَّمِیلُ : الردیف. 


(زول)

قوله تعالی ( ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ ) [ 14 / 44 ] أی حلفتم أنکم إذا متم لا تزالون عن تلک الحاله. 

وزَالَ الشیء عن مکانه یَزُولُ زَوَالاً وأَزَالَهُ غیره وزَوَّلَهُ فَانْزَالَ. 

وما زال یفعل کذا. 

والْمُزَاوَلَهُ مثل المحاوله والمعالجه. 

وتَزَاوَلُوا : تعالجوا. 


(زیل)

قوله تعالی ( فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ ) [ 10 / 28 ] هو من قولهم زِلْتُ الشیء أَزِیلُهُ زَیْلاً أی مزته وفرقته. 

وزَیَّلْتُهُ فَتَزَیَّلَ أی فرقته فتفرق. 

قال الجوهری وهو فعلت لأنک تقول فی مصدره تزییلا. 

ولو کان فیعلت لقلت زیله. 

قوله ( لَوْ تَزَیَّلُوا ) [ 48 / 25 ] أی تمیز المؤمنون من الکافرین ( لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 48 / 25 ] من أهل مکه ( عَذاباً أَلِیماً ) بالسیف والقتل. 

والْمُزَایَلَهُ : المفارقه. 

یقال زَایَلَهُ مُزَایَلَهً وزِیَالاً. 

ومنه قَوْلُهُ « صلی الله علیه واله خَالِطُوا النَّاسَ وَزَایِلُوهُمْ » أی فارقوهم فی أفعال لا ترضی الله ورسوله.

وَفِی الْحَدِیثِ « قَرِّبُوا الظُّهُورَ لِلزِّیَالِ » أی قربوا المراکب لمفارقه الدنیا.
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باب ما أوله السین 


(سال)

قوله تعالی ( فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَلا جَانٌ ) [ 55 / 39 ] قال المفسر أی سؤال استفهام لیعرف المسأله من جهته ، لأن الله تعالی قد أحصی الأعمال وحفظها علی العباد ، وإنما یسألون سؤال تقریع للمحاسبه. 

وقیل إن أهل الجنه حسان الوجوه وأهل النار سودان الوجوه ، فلا یسألون ولکن یسألون عن أعمالهم سؤال تقریع قوله ( قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ ) [ 5 / 102 ] قال المفسر فیها أقوال : ( أحدها ) أن قوم عیسی علیه السلام سألوه إنزال المائده ثم کفروا بها. 

و ( ثانیها ) أن قوم صالح سألوه الناقه ثم کفروا بها وعقروها. 

و ( ثالثها ) أن قریشا سألوا النبی عن أشیاء فکفروا بها فنهوا عن مثل ذلک. 

قوله ( قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی ) [ 20 / 36 ] قال الجوهری : قرئ بالهمز وغیر الهمز. 

قوله ( سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ ) [ 70 / 1 ] أی دعا داع بعذاب واقع ، ضمن ( سَأَلَ ) معنی دعا ، فعداه تعدیته. 

یقال دعا بکذا واستدعاه ومنه ( یَدْعُونَ فِیها بِکُلِّ فاکِهَهٍ ) [ 44 / 55 ]. 

قال المفسر : وقرئ سال بغیر همز وجعل الهمزه بین بین. 

وقال الجوهری أی عن عذاب واقع واستدل بقول الأخفش : یقال خرجنا نسأل عن فلان وبفلان. 

قوله ( لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً ) [ 70 / 10 ] أی لا یقول له : کیف حالک ، ولا یکلمه لأن کل إنسان مشغول بنفسه عن غیره. 

والسُّؤَالُ ما یسأله الإنسان من الغیر. 

وقد تکرر النهی عنه.
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یقال سَأَلْتُهُ سُؤَالاً ومَسْأَلَهً. 

ویقال سال بغیر همز. 

والأمر منه سل کهل. 

ومن المهموز اسأل. 

ورجل سُؤَلَهٌ : کثیر السؤال. 

وتَسَاءَلُوا : سأل بعضهم بعضا. 


(سبل)

قوله تعالی : ( لَیْسَ عَلَیْنا فِی الْأُمِّیِّینَ سَبِیلٌ ) [ 3 / 75 ] أی لا یتطرق علینا عتاب وذم فی شأن الأمیین ، یعنون الذین لیسوا من أهل الکتاب ، وما فعلوا بهم من حبس أموالهم والإضرار بهم ، لأنهم لیسوا علی دیننا ، وکانوا یستحلون ظلم من خالفهم ، ویقولون لم نجد لهم فی کتابنا حرمه. 

قوله ( فِی سَبِیلِ اللهِ وَابْنِ السَّبِیلِ ). 

قوله ( فِی سَبِیلِ اللهِ ) أی فیما لله فیه طاعه. 

( وَابْنِ السَّبِیلِ ) ، الضیف والمنقطع به وأشباه ذلک. 

وفی تفسیر العالم ( فِی سَبِیلِ اللهِ ) قوم یخرجون إلی الجهاد ولیس عندهم ما ینفقون. 

أو قوم من المؤمنین ولیس عندهم ما یحجون به. 

أو فی جمیع سبیل الخیر. 

فعلی الإمام أن یعطیهم من مال الصدقات حتی یقدروا علی الحج والجهاد. 

( وَابْنِ السَّبِیلِ ) هم أبناء الطریق الذین یکونون فی الأسفار فی طاعه الله فینقطع علیهم ویذهب مالهم. 

فعلی الإمام أن یزودهم من مال الصدقات. 

وأما ( ابْنِ السَّبِیلِ ) فی الخمس فهو ممن ینتسب إلی عبد المطلب بالأب ، والأم خلاف ، وهم الآن أولاد أبی طالب والعباس والحرث وأبی لهب. 

قوله تعالی ( وَیَتَّبِعْ غَیْرَ سَبِیلِ الْمُؤْمِنِینَ ) [ 4 / 115 ] وهو السبیل الذی هم علیه من الدین الحنیفی. 

قوله ( نُوَلِّهِ ما تَوَلَّی ) [ 4 / 115 ] أی نجعله والیا لما تولی من الضلال بأن نخذله ونخلی بینه وبین ما اختاره.
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قوله ( وَإِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ ) [ 15 / 76 ] أی طریق بین مدائن قوم لوط. 

قوله ( وَتَقْطَعُونَ السَّبِیلَ ) [ 29 / 29 ] أی سبیل الولد أو یعترضون الناس فی الطریق لطلب الفاحشه. 

قوله ( وَلا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ ) [ 6 / 153 ] أی الطرق المختلفه فی الدین التابعه للهوی ، یهودیه ونصرانیه ومجوسیه. 

قوله ( إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَظْلِمُونَ النَّاسَ ) [ 42 / 42 ] أی إنما العقاب والعذاب علی الذین یظلمون الناس ابتداء. 

قوله ( أَوْ یَجْعَلَ اللهُ لَهُنَ سَبِیلاً ) [ 4 / 15 ] یعنی کان حکم الفاحشه إمساکهن فی البیوت إلی أن یجعل الله لهن سبیلا فبینه بعد الجعل بالجلد والرجم قوله ( عَیْناً فِیها تُسَمَّی سَلْسَبِیلاً ) [ 76 / 18 ] السَّلْسَبِیلُ : عین فی الجنه أی سلسه لینه سائغه. 

وعن ابن الأعرابی لم نسمعه إلا فی القرآن. 

وعن الأخفش هی معرفه لکن لما کان رأس الآیه وکان مفتوحا زیدت ألفا کما فی ( قَوارِیرَا قَوارِیرَا ). 

والسبیل یذکر ویؤنث. 

قال تعالی ( هذِهِ سَبِیلِی ) [ 12 / 108 ] فأنث. 

وقال ( وَإِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً ) [ 7 / 146 ] فذکر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَمُتَعَلِّمٍ عَلَی سَبِیلِ نَجَاهٍ » أی طریقها بأن یکون قصده من التعلم حصول النجاه الأخرویه لا الحظوظ الدنیویه کأکثر أهل هذا الزمان. 

وَفِیهِ « مَاءُ الْحَمَّامِ سَبِیلُهُ سَبِیلُ الْمَاءِ الْجَارِی » أی حکمه فی الطهاره. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ « إِنَّهُ کَانَ وَافِرَ السَّبَلَهِ ».

هی بالتحریک : الشارب والجمع السِّبَالُ.

ومنه حَدِیثُ أَبِی طَالِبٍ لِحَمْزَهَ « خُذِ السّلَا فَمُرَّهُ عَلَی سِبَالِهِمْ ».

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « اسْقِنَا غَیْثاً سَابِلاً » أی ماطرا غزیرا من قولهم أَسْبَلَ المطر والدمع إذا هطل. 

والاسم السَّبَلُ بالتحریک. 

وأَسْبَلَ إزاره إذا أرخاه.

%

ص: 392





والْمُسْبِلُ کمحسن : أحد القداح العشره مما له أنصباء. 

وفی القاموس السادس أو الخامس من قداح المیسر. 

وفی الصحاح السادس من سهام المیسر ولعله الصحیح. 

والسُّنْبُلَهُ واحده سنابل الزرع. 

وقد سَنْبَلَ الزرع إذا أخرج سنبله والسُّنْبُلَهُ أیضا برج فی السماء. 

وَفِی حَدِیثِ السِّنْجَابِ « إِذَا کَانَ لَهُ سُنْبُلَهٌ کَسُنْبُلَهِ السِّنَّوْرِ وَالْفَأْرِ فَلَا یُؤْکَلُ لَحْمُهُ ». 

وثوب سُنْبُلَانِیٌ أی سابغ فی الطول ، أو منسوب إلی بلده بالروم. 

وسُنْبَلَان وسُنْبُل بلدان بالروم بینهما عشرون فرسخا - قاله فی القاموس 


(سبحل)

سَبْحَلَ الرجل : إذا قال « سبحان الله » 


(سبهل)

فِی الْخَبَرِ « لَا یَجِیئَنَّ أَحَدُکُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ سَبَهْلَلاً » أی فارغا لیس معه عمل. 

ومنه قولهم : جاء الرجل یمشی سَبَهْلَلاً لا فی عمل الدنیا ولا فی عمل الآخره.


(سجل)

قوله تعالی ( تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ ) [ 105 / 4 ] أی تقذفهم تلک الطیر.

وسجین ، وسِجِّیلٌ : الصلب من الحجاره الشدیده. 

وَقِیلَ حِجَارَهٌ مِنْ طِینٍ طُبِخَتْ بِنَارِ جَهَنَّمَ مَکْتُوبٌ فِیهَا أَسْمَاءُ الْقَوْمِ.

قِیلَ کَانَتْ طُیُوراً بِیضاً مَعَ کُلِّ طَائِرٍ حَجَرٌ فِی مِنْقَارِهِ ، وَحَجَرَانِ فِی رِجْلَیْهِ أَکْبَرُ مِنَ الْعَدَسَهِ وَأَصْغَرُ مِنَ الْحِمَّصَهِ. 

وقِیلَ کَانَتْ طُیُوراً لَهَا مَنَاقِیرُ صُفْرٍ فَکَانَ الْحَجَرُ یَقَعُ عَلَی رَأْسِ الرَّجُلِ فَیَخْرُجُ مِنْ دُبُرِهِ. 

والسِّجِلَّاتُ : جمع سِجِلٍ بالکسر والتشدید وهو الکتاب الکبیر.

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْکُمْ بِالتَّحَامِی فَإِنَّ الْحَرْبَ سِجَالٌ » أی مره لنا ومره علینا. 

ومثله فِی خَبَرِ أَبِی سُفْیَانَ وَهِرَقْلَ « وَالْحَرْبُ بَیْنَنَا سِجَالٌ ». 

وأصله أن المستعین بالسجل یکون
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لکل واحد منهم سجل. 

والسَّجْلُ کفلس : الدلو العظیمه إذا کان فیها ماء قل أو کثر ، وهو مذکر ولا یقال لها فارغه : سجل. 

وقَوْلُهُ « وَسِجَالُ عَطِیَّتِکَ ». 

من هذا المعنی علی الاستعاره. 

والسِّجِلُ : الصک ، ومنه سَجَّلَ الحاکم تَسْجِیلاً. 


(سحل)

فِی الْخَبَرِ « کُفِّنَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله فِی ثَلَاثَهِ أَثْوَابٍ سُحُولِیَّهٍ کُرْسُفٍ ». 

السَّحْلُ : الثوب الأبیض من الکرسف من ثیاب الیمن. 

ویقال سَحُولٌ : موضع بالیمن تنسب إلیه الثیاب. 

والسُّحَالَهُ : ما سقط من الذهب والفضه ونحوهما کالبراده. 

والسَّاحِلُ : شاطئ البحر ، وقد جاء فی الحدیث. 


(سخل)

فِی الْحَدِیثِ « دِیَهُ سَخْلَتِهَا عَلَی عَصَبَهِ الْمَقْتُولِ ». 

السَّخْلَهُ تقال لأولاد الغنم ، ساعه تضعه من الضأن والمعز جمیعا ذکرا کان أو أنثی. 

والجمع سَخْلٌ وسِخَالٌ أیضا مثل تمره وتمر وعن أبی زید ثم لا یزال اسمه کذلک ما دام یرضع اللبن ثم یقال للذکر والأنثی بهمه بفتح الباء ، والجمع بهم بضمها. 

وقوله دیه سخلتها علی عصبه المقتول إنما هو علی الاستعاره. 


(سدل)

فِی حَدِیثِ الْوُضُوءِ « ثُمَّ غَرَفَ مِلْأَهَا » یَعْنِی الْکَفِّ « ثُمَّ قَالَ بِسْمِ اللهِ وَسَدَلَهَا عَلَی أَطْرَافِ لِحْیَتِهِ » أی صبها وأرخاها من سَدَلْتُ الثوب سَدْلاً من باب نصر : أرسلته وأرخیته. 

وقد جاء من باب ضرب أیضا والکلام استعاره. 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « فَأَخَذَ کَفّاً مِنْ مَاءٍ فَأَسْدَلَهَا عَلَی وَجْهِهِ » بالألف. 

قال بعض الشارحین : الْإِسْدَالُ فی اللغه : إرخاء الستر ، وطرف العمامه ، ونحوها ، وسَدَلَهُ وأَسْدَلَهُ بمعنی انتهی.

ولا یخفی علی من تدبر کتب اللغه
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أن أَسْدَلَ لم یأت فی کلامهم ، وإنما المستعمل سَدَلَ بدون ألف ، حتی قال بعضهم : وأَسْدَلْتُهُ بالألف غلط.

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ السَّدْلِ فِی الصَّلَاهِ ». 

وهو أن یلتحف بثوبه ویدخل یدیه من داخل فیرکع ویسجد وهو کذلک. 

وکانت الیهود تفعله فنهوا عنه. 

قیل وهذا یطرد فی القمیص وغیره من الثیاب. 

وقیل هو أن یضع وسط الإزار علی رأسه ویرسل طرفیه علی یمینه وشماله من غیر أن یجعلهما علی کتفیه. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّهُ رَأَی قَوْماً یُصَلُّونَ فِی الْمَسْجِدِ قَدْ سَدَلُوا أَرْدِیَتَهُمْ؟ فَقَالَ لَهُمْ : مَا لَکُمْ قَدْ سَدَلْتُمْ ثِیَابَکُمْ کَأَنَّکُمْ یَهُودٌ ». 

والسَّدِیلُ هو ما یرخی علی الهودج. 

والسُّدُولُ جمع سُدْلٍ ، وهو ما أسبل علی الهودج أیضا. 

وَمِنْهُ « وَأَرْخَی اللَّیْلُ سُدُولَهُ » وهو استعاره. 


(سربل)

قوله تعالی ( سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ ) [ 14 / 50 ] أی قمیصهم. 

والسِّرْبَالُ : القمیص. 

وسَرْبَلْتُهُ فَتَسَرْبَلَ أی ألبسته السربال وکل ما یلبس کالدرع وغیره یسمی سِرْبَالاً. 

وقوله تَسَرْبَلَ بالخشوع من هذا الباب وهو استعاره. 

قوله ( سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ ) [ 16 / 81 ] یعنی القمیص ( وَسَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ ) [ 16 / 81 ] یعنی الدروع 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا شَرِبَ الرَّجُلُ الْخَمْرَ خَرَقَ اللهُ عَنْهُ سِرْبَالَهُ ». 

کأن المعنی : هتک سره. 


(سرول)

فِی الْحَدِیثِ « رَحِمَ اللهُ الْمُسَرْوَلَاتِ » یعنی اللاتی یلبسن السَّرَاوِیل ، وهو معروف

ویذکر ویؤنث ، والجمع السَّرَاوِیلَاتُ

قال سیبویه - نقلا عنه - : سَرَاوِیل واحده وهی أعجمیه عرّبت فأشبهت فی
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کلامهم ما لا ینصرف. 

وزعم بعضهم أنه جمع سِرْوَالُ وسِرْوَالَهُ وسَرْوَلْتُهُ : ألبسته السراویل فَتَسَرْوَلَ 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَمَامَهٌ مُسَرْوَلَهٌ وَفَرْخَیْنِ مُسَرْوَلَیْنِ » أی فی رجلیهما رِیش. 

ومنه « لَا بَأْسَ بِالْحَمَامِ الْمُسَرْوَلِ ». 


(سطل)

السَّطْلُ معروف. 


(سعل)

السَّعَالِی جمع سِعْلَاهٍ ، وهم سحره الجن ومنه 

الْخَبَرُ « لَا غُولَ وَلَکِنْ السَّعَالِی ». 

یعنی أن الغول لا تغول أحدا وتضله ، ولکن فی الجن سحره کسحره الإنس لهم تلبیس وتخییل. 

والسِّعْلَاتُ : أخبث الغیلان.

وکذلک السِّعْلَاءُ ، یمد ویقصر والجمع السعالی. 

وعن السهیلی : السِّعْلَاهُ : ما یتراءی للناس باللیل (1) والغول یتراءی للناس بالنهار (2). 

والسُّعْلَهُ بالضم من السُّعَالِ وهو الصوت من وجع الحلق والیبوسه فیه. 

یقال سَعَلَ یَسْعُلُ من باب قتل سُعْلَهً بالضم. 

والسَّعِلُ : المضطرب الأعضاء ، السییء الخلق. 


(سفل)

قوله ( ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ ) [ 95 / 5 ] الْأَسْفَلُ : خلاف الأعلی أی رددناه ( إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ ) ، کأنه قال رددناه أسفل من سفل. 

وقال الشیخ أبو علی فی قوله ( ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ ) [ 95 / 5 ] أی الخرف وأرذل العمر والهرم ونقصان العقل. 

وقیل المعنی : ثم رددناه إلی النار ، والمعنی إلی أسفل السافلین لأن جهنم بعضها أسفل من بعض.

وعلی هذا فالمراد به الکفار. 

ثم استثنی فقال ( إِلَّا الَّذِینَ آمَنُوا ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکَ وَمُخَالَطَهَ السَّفِلَهِ فَإِنَّهُ لَا یَئُولُ إِلَی خَیْرٍ ». 

السِّفْلَهُ بکسر السین 

====

(1) فی نسخه : « بالنهار ». 

(2) فی نسخه « باللیل ».
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وسکون الفاء أو فتحه مع کسر العین : الساقط من الناس. 

وفی الفقیه : جاءت الأخبار فی السفله علی وجوه : ( فمنها ) أن السِّفْلَهَ هو الذی لا یبال بما قال ولا ما قیل له. 

و ( منها ) أن السِّفْلَهَ : من یضرب بالطنبور. 

و ( منها ) أن السِّفْلَهَ من لم یسره الإحسان ولم تسوؤه الإساءه. 

والسِّفْلَهُ : من ادعی الإمامه ولیس لها بأهل.

ثم قال : وهذه کلها أوصاف السفله من اجتمع فیه بعضها أو جمیعها وجب اجتناب مخالطته. 

وسَفَلَ سُفُولاً من باب قعد. 

وسَفُلَ من باب قرب لغه : صار أسفل من غیره فهو سافل. 

وسَفَلَ فی خلقه وعلمه سَفْلاً من باب قتل وسَفَالاً. 

والاسم السُّفْلُ بالضم والکسر.

وسَفُلَ : خلاف جاد. 

ومنه قیل الأراذل السفل. 

والسَّافِلُ نقیض العالی.

والسَّافِلَهُ : المقعده والدبر. 

ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « یَبْتَدِئُ بِغَسْلِ سُفْلَیْهِ » یعنی العورتین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ صَلَّی بِقَوْمٍ وَفِیهِمْ مَنْ هُوَ أَعْلَمُ مِنْهُ لَمْ یَزَلْ أَمْرُهُمْ إِلَی سَفَالٍ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

السَّفْلُ بالفتح : نقیض العلو کَالسُّفْلِ بالضم والکسر.

والسَّفَالَهُ بالفتح : البذاذه. 


(سفرجل)

فِی الْحَدِیثِ « جُبَّهُ خَزٍّ سَفَرْجَلِیَّهٌ ». 

یعنی لونها لون السفرجل. 

والسَّفَرْجَلُ معروف. 

والجمع سَفَارِجُ - قاله فی الصحاح.


(سلل)

قوله تعالی ( وَلَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ ) [ 23 / 12 ] یعنی آدم علیه السلام أسل من طین.

ویقال سله من کل تربه. 

ومن فی الموضعین للابتداء.
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والسُّلَالَهَ : الخلاصه لأنها تسل من الکدر. 

ویکنی بها عن الولد. 

والسُّلَالَهُ : النطفه أو ما ینسل من الشیء القلیل.

وکذلک الفعاله نحو الفضاله والنخامه والقلامه ونحو ذلک. 

وسُلَالَهُ الوصیین : أولادهم. 

قوله ( یَتَسَلَّلُونَ مِنْکُمْ لِواذاً ) [ 24 / 63 ] أی یخرجون من الجماعه واحدا واحدا کقولک سَلَلْتُ کذا من کذا : إذا أخرجته منه. 

وَمِنْهُ إِنَّ رِجَالاً یَتَسَلَّلُونَ إِلَی مُعَاوِیَهَ « وَفِی الْحَدِیثِ » اللَّجَاجَهَ تَسُلُ الرَّأْیَ أی تأخذه وتذهب به. 

قال بعض الشارحین : وذلک أن الإنسان قد یلج فی طلب الشیء مع أن الرأی فی تحصیله التأنی فیکون اللجاج فیه سببا مفوتا للرأی الأصلح فیه وهو مفوت للمطلوب المرغوب فیه غالبا. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَرْأَهِ الْمُصَلِّیَهِ « فَإِذَا نَهَضَتْ انْسَلَّتْ انْسِلَالاً » أی نهضت بتأن وتدریج ، وکان ذلک لئلا یبدو عجیزتها غالبا. 

والسَّلُ : انتزاعک الشیء وإخراجه برفق. 

ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ فِی إِدْخَالِهِ الْقَبْرَ « یُسَلُّ سَلًّا ». والأصل فیه سَلُ السیف وإخراجه من الغمد. 

وسَلَ یَسُلُ من باب قتل وانْسَلَّتْ من بین یدیه أی مضت وخرجت بتأن وتدریج. 

وسَلَّتِ المرأه الخضاب من یدها : نحته وأزالته.

والسِّلُ بکسر المهمله وتشدید اللام : قرحه فی الریه یلزمها حمی هادئه. 

قال بعض العارفین ویطلقه بعض الأطباء علی مجموع اللازم والملزوم. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِدْمَانُ لُبْسِ الْخُفِّ أَمَانٌ مِنَ السِّلِ ». 

« وَإِدْمَانُ الْحَمَّامِ یُورِثُ السِّلَ ». 

والسُّلَالُ بالضم : السل.

وأَسَلَّهُ الله فهو مَسْلُولٌ. 

والسَّلَّهُ : وعاء یحمل فیه الفاکهه
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والجمع سَلَّاتٌ کحبه وحبات.

والْمِسَلَّهُ بالکسر : واحد المسال وهی الإبره العظیمه. 

وسَلُولٌ قبیله من هوازن ، وهم بنو مره بن صعصعه. 

وسَلُولُ اسم أمهم. 

وجناده السَّلُولِیُ صاحب رسول الله صلی الله علیه وآله. 

والسَّلِیلُ الولد. 

والأنثی سَلِیلَهٌ. 

وماء سَلْسَلٌ. 

وسَلْسَالٌ : سهل الدخول فی الحلق لعذوبته وصفائه. 

وشیء مُسَلْسَلٌ : متصل بعضه ببعض. 

ومنه سِلْسِلَهُ الحدید ، وسِلْسِلَهُ الحدیث. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ رِفْقِ اللهِ بِعِبَادِهِ تَسْلِیلُهُ أَضْغَانَهُمْ وَمُضَادَّتُهُ لِهَوَاهُمْ ». 

أی ینتزع من حقدهم ویعطیهم ما یخالف هواهم ولو لا ذلک لهلکوا. 


(سمل)

فِی الْحَدِیثِ « لَمْ یَبْقَ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا سَمَلَهٌ کَسَمَلَهِ الْإِدَاوَهِ ». 

السَّمَلَهُ بالتحریک الماء القلیل یبقی فی أسفل الإناء والجمع سِمَالٌ.

والإداوه المطهره.

وَفِیهِ « قَضَی عَلِیٌّ علیه السلام فِیمَنْ رَأَی الْمَقْتُولَ أَنْ تُسْمَلَ عَیْنَاهُ ». أی تفقئا. 

یقال سَمَلْتُ عینه تَسْمَلُ سَمْلاً من باب قتل إذا فقأتها بحدیده محماه. 

والسَّمَلُ بالتحریک : الخلق من الثیاب. 

یقال ثوب أَسْمَالٌ. 

وأبو السَّمَّالِ : کنیه رجل من بنی أسد. 


(سول)

قوله تعالی ( سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ ) [ 12 / 18 ] أی زینت لکم. 

ومثله ( سَوَّلَ لَهُمْ ) [ 47 / 25 ] أی زین لهم. 

وتَسْوِیلُ النفس : تزیینها.

والتَّسْوِیلُ : تحسین الشیء وتزیینه وتحبیبه إلی الإنسان لیفعله أو یقوله. 


(سهل)

فی الحدیث ذکر السهل ، هو نقیض الجبل کما أن السُّهُولَهَ ضد الحزونه. 

ومنه حَدِیثُ التَّیَمُّمِ « اطْلُبِ الْمَاءَ فِی
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السَّفَرِ إِنْ کَانَتِ الْحُزُونَهَ فَغَلْوَهً » أَیْ رَمْیَهَ سَهْمٍ « وَإِنْ کَانَتْ سُهُولَهً فَغَلْوَتَیْنِ ». 

وسَهُلَ الشیء بالضم وقیل بفتح الهاء وکسرها : خلاف صعب. 

وأرض سَهْلَهٌ لا صلابه فیها. 

وَفِی حَدِیثِ التُّرْبَهِ الْحُسَیْنِیَّهِ « فَاحْتَفَرْنَا عِنْدَ رَأْسِ الْقَبْرِ فَلَمَّا حَفَرْنَا قَدْرَ ذِرَاعٍ ابْتَدَرَتْ عَلَیْنَا مِنْ رَأْسِ الْقَبْرِ مِثْلُ السِّهْلَهِ حَمْرَاءَ ». 

السِّهْلَهُ بکسر السین : رمل لیس بالدقاق. 

وفی النهایه السِّهْلَهُ : رمل خشن لیس بالدقاق الناعم. 

ومسجد السَّهْلَه : موضع معروف یقرب من مسجد الکوفه. 

قَالَ الصَّدُوقُ رَحِمَهُ اللهُ هُوَ مَوْضِعُ إِدْرِیسَ کَانَ یَخِیطُ فِیهِ. 

وَهُوَ الْمَوْضِعُ الَّذِی خَرَجَ مِنْهُ إبراهیم علیه السلام إِلَی الْعَمَالِقَهِ. 

وَالَّذِی خَرَجَ مِنْهُ دَاوُدُ إِلَی جَالُوتَ. 

وَتَحْتَهُ صَخْرَهٌ خَضْرَاءُ فِیهَا صُورَهُ کُلِّ نَبِیٍّ خَلَقَ اللهُ. 

وَمِنْ تَحْتِهِ أُخِذَتْ طِینَهُ کُلِّ نَبِیٍّ. 

وَرُوِیَ أَنَّ فِیهِ مُنَاخَ الرَّاکِبِ یَعْنِی الْخَضِرَ علیه السلام. 

وَهُوَ مَنْزِلُ الْقَائِمِ إِذَا قَامَ بِأَهْلِهِ. 

ورُوِیَ أَنَّ حَدَّهُ إِلَی الرَّوْحَاءِ. 

وأَسْهَلَ القوم : صاروا إلی السهل. 

وَسَهْلُ بْنُ حُنَیْفٍ الْأَنْصَارِیُّ مِنَ النُّقَبَاءِ الَّذِینَ اخْتَارَهُمْ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله. 

وَکَانَ بَدْرِیّاً عَقَبِیّاً أُحُدِیّاً. 

وَکَانَ لَهُ خَمْسُ مَنَاقِبَ. 

وَکَانَ مِنْ أَحَبِّ النَّاسِ إِلَی عَلِیٍّ علیه السلام. 

تُوُفِّیَ بِالْکُوفَهِ بَعْدَ مَرْجِعِهِ مِنْ صِفِّینَ. 

ورجل سَهْلُ الخلق وهو ذم.

والتَّسَاهُلُ فی الشیء : التسامح فیه. 

وأَسْهَلَهُ : أعده سهلا.

والتَّسْهِیلُ : التیسیر. 

وسُهَیْلٌ مصغرا : نجم معروف. 

ویعبر عنه بکوکب الخرقاء. 


(سیل)

قوله تعالی ( وَأَسَلْنا لَهُ عَیْنَ الْقِطْرِ ) [ 34 / 12 ] أی أذبنا له. 

من قولک سَالَ الشیء وأَسَلْتُهُ أنا.
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والسَّیْلُ : واحد السُّیُولِ. 

وفی ( سَیْلَ الْعَرِمِ ) [ 34 / 16 ] أقوال : قیل هو المسناه أی السد. 

وقیل هو اسم الوادی. 

وقیل هو السَّیْلُ الذی لا یطاق دفعه أرسل علی قوم کفروا بأنعم الله وغیروا ما بأنفسهم. 

وهم الذین قالوا ( رَبَّنا باعِدْ بَیْنَ أَسْفارِنا ) [ 34 / 19 ]. 

وقد تقدم فی ( سبا ) قصه حالهم. 

قوله ( فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها ) [ 13 / 17 ]. 

قال الشیخ أبو علی رحمه الله : هذا مثال ضربه الله للحق والباطل وأهله. 

ثم مثل لهما أمثله مفصله. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِبْرَاءِ « فَإِنْ سَالَ ذَلِکَ حَتَّی بَلَغَ السُّوقَ ». 

وهو من سَالَ الماء یَسِیلُ سَیْلاً من باب باع. 

ومنه « سَالَتْ عیناه ». 

ومَسِیلُ الماء : موضع سیله. 

وسَیَالَهُ کسحابه : موضع یقرب من المدینه علی مرحله. 

والسَّائِلَهُ : الغره التی فی الجبهه وقصبه الأنف.

وسَالَتِ الغره : استطالت وعرضت. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِهِ صلی الله علیه واله « سَائِلُ الْأَطْرَافِ » أی طویل الأصابع ممتدها. 


باب ما أوله الشین 


(شبل)

الشِّبْلُ بالکسر : ولد الأسد والجمع أَشْبَالٌ کحمل وأحمال وشُبُولٌ أیضا. 

وما ورد من قَوْلِهِ « أَکْرَمْتُکَ بِشِبْلَیْکَ وَسِبْطَیْکَ » فعلی الاستعاره. 

ولبوه مُشْبِلَهٌ : معها شِبْلُهَا.
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(شثل)

رجل شَثْلُ الأصابع : إذا کان غلیظها 


(شرحل)

شَرَاحِیلُ : اسم رجل لا ینصرف عند سیبویه فی معرفه ولا نکره ، لأنه بزنه جمع الجمع. 

وینصرف عند الأخفش فی النکره. 


(شعل)

قوله تعالی ( وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً ) [ 19 / 4 ] شبه الشیب بشواظ النار فی بیاضه ، وانتشاره بالشعر باشتعال النار. 

وأسند الِاشْتِعَال إلی مکان الشعر ومنبته وهو الرأس. 

وجعل الشیب تمییزا ولم یقل رأسی اکتفاء بعلم المخاطب أنه رأسه. 

والشُّعْلَهُ من النار : واحده الشُّعَلِ. 

واشْتَعَلَتِ النار : اضطربت.

والمَشْعَلَهُ : واحده المَشَاعِلِ. 

وذهب القوم شَعَالِیلَ : إذا تفرقوا.


(شغل)

قوله تعالی ( إِنَّ أَصْحابَ الْجَنَّهِ الْیَوْمَ فِی شُغُلٍ فاکِهُونَ ) [ 36 / 55 ] قوله ( فِی شُغُلٍ ) أی فی افتضاض العذاری ( فاکِهُونَ ). 

قال یفاکهون النساء ویلاعبوهن. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ عَلِیّاً علیه السلام خَطَبَ النَّاسَ بَعْدَ الْحَکَمَیْنِ عَلَی شَغَلَهٍ ». 

بفتح الغین وسکونها وهی السدره. 

وَفِی حَدِیثِ النِّسَاءِ « قَدْ شَغَلَهُنَ اللهُ فِی الْحَیْضِ ». 

یقال شَغَلْتُ فلانا وأنا شَاغِلٌ له. 

ولا یقال أَشْغَلْتُهُ ، فإنها لغه ردیه. 

وفی الشُّغْلِ أربع لغات. 

وشُغْلٌ شَاغِلٌ ، کلیل لائل. 

وشُغِلْتُ عنده بکذا ، علی ما لم یسم فاعله.


(شکل)

قوله تعالی ( قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ ) [ 17 / 84 ] أی ناحیته وطریقته.

بدلیل قوله تعالی ( فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلاً ) [ 17 / 84 ] أی طریقا. 

ویقال ( عَلی شاکِلَتِهِ ) أی خلیقته وطبیعته ، وهو من الشَّکْلِ. 

یقال لست علی شَکْلِی وشَاکِلَتِی.
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وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی ( قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ ) [ 17 / 84 ] أَیْ نِیَّتِهِ. 

وَفِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السلام إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ أُوقِفَ الْمُؤْمِنُ بَیْنَ یَدَیْهِ ، فَیَکُونُ هُوَ الَّذِی یَتَوَلَّی حِسَابَهُ ، فَیَعْرِضُ عَلَیْهِ عَمَلَهُ فَیَنْظُرُ فِی صَحِیفَتِهِ ، فَأَوَّلُ مَا یَرَی سَیِّئَاتُهُ فَیَتَغَیَّرُ لِذَلِکَ لَوْنُهُ ، وَتَرْتَعِشُ فَرَائِصُهُ ، وَتَفْزَعُ نَفْسُهُ ، ثُمَّ یَرَی حَسَنَاتِهِ فَتَقَرُّ عَیْنُهُ ، وَتُسَرُّ نَفْسُهُ وَتَفْرَحُ رُوحُهُ ، ثُمَّ یَنْظُرُ إِلَی مَا أَعْطَاهُ اللهُ مِنَ الثَّوَابِ ، فَیَشْتَدُّ فَرَحُهُ. 

ثُمَّ یَقُولُ اللهُ لِلْمَلَائِکَهِ : هَلُمُّوا إِلَی الصُّحُفِ الَّتِی فِیهَا الْأَعْمَالُ الَّتِی لَمْ یَعْمَلُوهَا قَالَ فَیَقْرَءُونَهَا ، فَیَقُولُونَ : وَعِزَّتِکَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ أَنَّا لَمْ نَعْمَلْ مِنْهَا شَیْئاً. 

فَیَقُولُ صَدَقْتُمْ نَوَیْتُمُوهَا فَکَتَبْنَاهَا لَکُمْ ثُمَّ یُثَابُونَ. 

والشِّکْلُ بالکسر : الذل.

وبالفتح : المثل والمذهب. 

یقال : هذا شَکْلُ هذا. 

والجمع أَشْکَالٌ وشُکُولٌ مثل فلس وفلوس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْإِدْرَاکُ بِالْمُمَاسَّهِ وَمَعْرِفَهِ الْأَشْکَالِ ». 

المراد بالشَّکْلِ هنا الحد لا الهیئه الحاصله من إحاطه الحدود فإنها تدرک بالأبصار. 

قال بعض المحققین : الشَّکْلُ هیئه إحاطه نهایه واحده بالجسم کالدائره. 

أو نهایتین کشکل نصف الدائره. 

أو ثلاث نهایات کالمثلث. 

أو أربع کالمربع وغیر ذلک. 

والشِّکَالُ فی الخیل : أن تکون علی ثلاث قوائم محجله واحده مطلقه. 

ولا یکون الشِّکَالُ إلا فی الرجل.

ولا یکون فی الید. 

والأَشْکَلُ من الشاء : الأبیض. 

والأنثی شَکْلَاءُ. 

والشَّاکِلَهُ : الخاصره. 

وأَشْکَلَ الأمر : التبس. 

وهو صلی الله علیه واله « أَشْکَلُ العینین » أی فی بیاضهما شیء من الحمره وهو محمود ومحبوب.
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(شلل)

فِی الْحَدِیثِ « یَجُوزُ فِی الْعَتَاقِ الْأَشَلُ وَلَا یَجُوزُ الْأَعْمَی ». 

الشَّلَلُ بالتحریک : فساد فی الید. 

یقال شَلَّتْ یداه من باب تعب. 

وأَشَلَّهَا الله. 

وقد شَلِلْتُ یا رجل بالکسر تَشَلُ شَلًّا أی صرت أَشَلَ. 

والمرأه شَلَّاءُ. 

وشَلَلْتُ الثوب من باب قتل : خطته خیاطه خفیفه.

وشَلَلْتُ الإبل أَشُلُّهَا شَلًّا : إذا طردتها فَانْشَلَّتْ. 

والاسم الشَّلَلُ. 

والشَّلَلُ : أثر یصیب الثوب لا یذهب بالغسل. 


(شمل)

قوله تعالی ( وَنُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَذاتَ الشِّمالِ ) [ 18 / 18 ] الشِّمَالُ بالکسر : خلاف الیمین. 

وجمعها أَشْمُلٌ کذراع وأذرع.

وذو الشِّمَالَیْنِ اسمه عمر بن عبد عمرو صحابی. 

وکان یعمل بیدیه - قاله فی القاموس. 

وقد تقدم القول فیه فی ( یدا ). 

وریح الشَّمَالِ بالفتح هی الریح التی تهب من ناحیه القطب. 

وفیها خمس لغات مذکوره فی الصحاح وشَمِلَهُمُ البلاء : عمهم. وهو من باب تعب. 

وشَمَلَهُمْ شُمُولاً من باب قعد لغه. 

وشَمَلَتِ الریح أیضا تَشْمُلُ شُمُولاً أی تحولت شمالا. 

وأَشْمَلَ القوم أی دخلوا فی ریح الشَّمال.

وإن أردت أنها أصابتهم قلت شُمِلُوا.

والشَّمْلَهُ : کساء یشتمل به الرجل. 

واشْتِمَالُ الصماء : أن یجلل جسده کله بالکساء أو بالإزار. 

واشْتَمَلَ علی سیفه : تلفف به. 

ومثله اشْتَمَلَ بثوبه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ سَعَادَهِ الرَّجُلِ أَنْ یَکُونَ لَهُ وَلَدٌ یُعْرَفُ بِشِبْهِ خَلْقِهِ وَخُلُقِهِ وَشَمَائِلِهِ ». أی أفعاله. 

وجمع الله شَمْلَهُ أی ما تشتت من أمره.
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وفرق الله شَمْلَهُ أی ما اجتمع من أمره. 

ومنه الدُّعَاءُ « أَسْأَلُکَ رَحْمَهً تَجْمَعُ بِهَا شَمْلِی » أی ما تشتت من أموری وتفرق. 

وذهب القوم شَمَالِیلَ : إذا تفرقوا.

والشَّمَالِیلَ : الشیء القلیل.


(شول)

فِی الْحَدِیثِ فَکَأَنِّی بِکُمْ وَالسَّاعَهُ تَحْدُوکُمْ حَدْوَ الزَّاجِرِ بِشُوَّلِهِ أی الذی یزجر إبله لتسیر بشوله. 

وشُوَّلٌ کرکع جمع شَائِلٍ وهی الناقه التی تَشُولُ بذنبها للقاح ولا لبن لها أصلا وأتی علیها من نتاجها سبعه أشهر أو ثمانیه. 

وشَوَّلَتِ الناقه بالتشدید أی صارت شَائِلَهً. 

وشَوَّالٌ أحد فصول السنه. 

وهو أول شهور الحج. 

سمی بذلک لِشَوَلَانِ الإبل بأذنابها فی ذلک الوقت لشده شهوه الضراب ولذلک کرهت العرب التزویج فیه. 

وَعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « سُمِّیَ شَوَّالاً لِأَنَّ فِیهِ شَالَتْ ذُنُوبُ الْمُؤْمِنِینَ » أی ارتفعت وذهبت. 


(شهل)

الشُّهْلَهُ فی العین : أن یشوب سوادها بزرقه.

وعین شَهْلَاءُ. 

ورجل أَشْهَلُ العین. 

ولعل منه الْحَدِیثُ « لَعَنَ اللهُ شُهَیْلاً ذَا الْأَسْنَانِ ». 


باب ما أوله الصاد 


(صندل)

الصَّنْدَلُ : شجر معروف ، طیب الرائحه. 

والصَّنْدَلَانُ : بلد أو موضع.

والنسبه إلیه صَیْدَلَانِیٌ ، وصَنْدَلَانِیٌ والجمع صَیَادِلَه.
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ومنه محمد بن داود الصَّیْدَلَانِیُ.


(صقل)

مَصْقَلَهُ بْنُ هُبَیْرَهَ الشَّیْبَانِیُّ کَانَ عَامِلاً لِعَلِیٍّ علیه السلام عَلَی أَرْدَشِیرَخُرَّهَ. 

وَبَنُو نَاجِیَهَ : قَبِیلَهٌ کَانُوا عَلَی دِینِ النَّصْرَانِیَّهِ فَأَسْلَمَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ثُمَّ ارْتَدُّوا عَنِ الْإِسْلَامِ فَقَتَلَ مِنْهُمْ مَعْقِلُ بْنُ قَیْسٍ وَکَانَ بَعَثَهُ علیه السلام عَلَیْهِمْ فِی أَلْفَیْ فَارِسٍ وَسَبَی بَعْضَهُمْ فَاجْتَازُوا بِالسَّبْیِ عَلَی مَصْقَلَهَ فَاسْتَعَانُوا إِلَیْهِ فَاشْتَرَاهُمْ بِمِائَهِ أَلْفِ دِرْهَمٍ وَنَقَدَ بَعْضَ الْمَالِ ثُمَّ خَاسَرَ أَیْ لَمْ یَفِ بِهِ فَبَعَثَ علیه السلام یَتَهَدَّدُهُ وَیُطَالِبُهُ فَهَرَبَ إِلَی مُعَاوِیَهَ. 

وأحمد بن عبد الله بن عیسی بن مَصْقَلَهَ من رواه الحدیث. 

وصَقَلْتُ السیف من باب قتل : جلوته والجمع صَقَلَهٌ. 

والصانع صَیْقَلٌ. 

والجمع صَیَاقِلَه. 

والمِصْقَلُ : ما یصقل به السیف ونحوه. 

وشیء صَقِیلٌ : ملس مصمت لا یحلل الماء أجزاءه.

وصَقِلَ صَقَلاً من باب تعب : إذا کان کذلک فهو صَقِیلٌ.


(صلصل)

قوله تعالی ( إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ ) [ 15 / 28 ] قیل الصَّلْصَالُ : الطین الیابس الذی لم یطبخ إذا نقر به صوت کما یصوت الفخار. 

والفخار ما طبخ من الطین. 

ویقال الصَّلْصَلُ المنتن مأخوذ من صَلَّ اللحم : إذا أنتن ، فکأنه أراد صَلَّال فقلبت إحدی اللامین صادا فصار صلصال. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام اغْتَرَفَ رَبُّنَا عَزَّ وَجَلَّ غُرْفَهً بِیَمِینِهِ مِنَ الْمَاءِ الْعَذْبِ الْفُرَاتِ فَصَلْصَلَهَا ، فَجَمَدَتْ. 

فَقَالَ لَهَا : مِنْکِ أَخْلُقُ النَّبِیِّینَ وَالْمُرْسَلِینَ وَعِبَادِی الصَّالِحِینَ وَالْأَئِمَّهَ الْمُهْتَدِینَ وَالدُّعَاهَ إِلَی الْجَنَّهِ وَأَتْبَاعَهُمْ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ وَلَا أُبَالِی وَلَا أُسْأَلُ عَمَّا أَفْعَلُ ( وَهُمْ یُسْئَلُونَ ). 

ثُمَّ اغْتَرَفَ غُرْفَهً أُخْرَی مِنَ الْمَاءِ الْمَالِحِ الْأُجَاجِ فَصَلْصَلَهَا فَجَمَدَتْ. 

ثُمَّ قَالَ لَهَا مِنْکِ أَخْلُقُ الْجَبَّارِینَ وَالْفَرَاعِنَهَ وَالْعُتَاهَ وَإِخْوَانَ الشَّیَاطِینِ وَالدُّعَاهَ
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إِلَی النَّارِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ وَأَتْبَاعَهُمْ وَلَا أُبَالِی وَلَا أُسْأَلُ عَمَّا أَفْعَلُ ( وَهُمْ یُسْئَلُونَ ). 

قَالَ وَشَرَطَ فِی ذَلِکَ الْبَدَاءَ فِیهِمْ وَلَمْ یَشْتَرِطْ فِی أَصْحَابِ الْیَمِینِ الْبَدَاءَ. 

ثُمَّ خَلَطَ الْمَاءَیْنِ جَمِیعاً فَصَلْصَلَهَا ثُمَّ کَفَاهَا قُدَّامَ عَرْشِهِ وَهِیَ سُلَالَهٌ مِنْ طِینٍ. 

ثُمَّ أَمَرَ اللهُ الْمَلَائِکَهَ الْأَرْبَعَهَ الشَّمَالَ وَالْجَنُوبَ وَالصَّبَا وَالدَّبُورَ أَنْ یُجَوِّلُوا عَلَی هَذِهِ السُّلَالَهِ الطِّینَ فَأَبْدُوهَا وَأَنْشَئُوهَا وَجَزَّءُوهَا وَفَصَلُوهَا وَأَمَرُّوا فِیهَا الطَّبَائِعَ الْأَرْبَعَ الرِّیحَ وَالدَّمَ وَالْمِرَّهَ وَالْبَلْغَمَ. 

فَجَاءَتِ الْمَلَائِکَهُ عَلَیْهَا وَأَجْرَوْا فِیهَا الطَّبَائِعَ الْأَرْبَعَ : الرِّیحَ مِنْ نَاحِیَهِ الشَّمَالِ. 

وَالْبَلْغَمَ مِنْ نَاحِیَهِ الصَّبَا. 

وَالْمِرَّهَ مِنْ نَاحِیَهِ الدَّبُورِ. 

وَالدَّمَ مِنْ نَاحِیَهِ الْجَنُوبِ. 

فَاسْتَقَلَّتِ النَّسَمَهُ وَکَمَلَ الْبَدَنُ. 

فَلَزِمَهُ مِنْ نَاحِیَهِ الرِّیحِ حُبُّ النِّسَاءِ وَطُولُ الْأَمَلِ وَالْحِرْصِ. 

وَلَزِمَهُ مِنْ نَاحِیَهِ الْبَلْغَمِ حُبُّ الطَّعَامِ وَالشَّرَابِ وَالْعِلْمِ وَالرِّفْقِ.

وَلَزِمَهُ مِنْ نَاحِیَهِ الْمِرَّهِ الْغَضَبُ وَالسَّفَهُ وَالشَّیْطَنَهُ وَالتَّبَخْتُرُ وَالتَّمَرُّدُ وَالْعَجَلَهُ. 

وَلَزِمَهُ مِنْ نَاحِیَهِ الدَّمِ حُبُّ الْعِنَادِ وَاللَّذَّاتِ وَرُکُوبُ الْمَحَارِمِ وَالشَّهَوَاتِ.

قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ علیه السلام وَجَدْنَا هَذَا فِی کِتَابِ عَلِیٍّ علیه السلام. 

فَخَلَقَ اللهُ آدَمَ فَبَقِیَ أَرْبَعِینَ سَنَهً مُصَوِّراً فَکَانَ یَمُرُّ بِهِ إِبْلِیسَ اللَّعِینَ فَیَقُولُ لِأَمْرٍ عَظِیمٍ خَلَقْتُ لَئِنْ أَمَرَنِیَ اللهُ بِالسُّجُودِ لِهَذَا عَصَیْتُهُ. 

قَالَ ثُمَّ نَفَخَ فِیهِ فَلَمَّا بَلَغَتْ فِیهِ الرُّوحُ إِلَی دِمَاغِهِ عَطَسَ. 

فَقَالَ : الْحَمْدُ لِلَّهِ. 

فَقَالَ اللهُ لَهُ : یَرْحَمُکَ اللهُ. 

قَالَ الصادق علیه السلام : فَسَبَقَتْ لَهُ مِنَ اللهِ الرَّحْمَهُ. 

وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام « قَالَ کَانَ عُمُرُ آدَمَ مُنْذُ یَوْمَ خُلِقَ إِلَی أَنْ قُبِضَ تِسْعَمِائَهٍ وَثَلَاثِینَ سَنَهً ، وَدُفِنَ بِمَکَّهَ ، وَنَفَخَ فِیهِ یَوْمَ الْجُمُعَهِ بَعْدَ الزَّوَالِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِی ذِی الصَّلَاصِلِ ، وَکَذَا الْبَیْدَاءِ ، وَضَجْنَانَ
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وَوَادِی شُقْرَهَ ». 

الصَّلَاصِلُ جمع صَلْصَالٍ وهو الطین الحر المخلوط بالرمل. 

ثم جف فصار یَتَصَلْصَلُ أی یصوت إذا مشی علیه. 

وجمیع ما ذکر أسماء لمواضع مخصوصه فی طریق مکه. 

وإنما نهی عن الصلاه فیها لأنها أماکن مغضوب علیها. 

بعضها عذب وبعضها ینتظر العذاب. 

وقال الشیخ محمد بن مکی رحمه الله فی کتاب الذکری : ذات الصَّلَاصِلِ موضع خسف. 

والصله : الأرض الیابسه. 

والصل بالکسر : الحیه التی لا تنفع فیها الرقیه. 

والصُّلْصُلَهُ بالضم : الفاخته. 

وصل اللحم یصل بالکسر : إذا أنتن مطبوخا کان أو نیا. 

وصل المسمار وغیره یصل صلیلا : إذا صوت. 

وطین صلال ومصلال أی یصوت. 

وَفِی حَدِیثِ صِفَهِ الْوَحْیِ « کَأَنَّهُ صَلْصَلَهٌ عَلَی صَفْوَانَ ». 

الصلیل : صوت الحدید. 

والصَّلْصَلَهُ : أشد من الصلیل. 


(صمل)

صَمَلَ الشیء صُمُولاً : صلب واشتد. 

ورجل صُمُلَّهٌ بضمتین وتشدید اللام أی شدید الخلق.

والصَّامِلُ : الیابس. 

واصْمَأَلَ الشیء بالهمز : اشتد. 


(صول)

یقال صَالَ علیه : إذا استطال. 

وصَالَ علیه صَوْلَهً. 


(صهل)

فِی حَدِیثِ النَّارِ « فَصَهَلَتْ بِهِمْ وَصَهَلُوا بِهَا ». 

أصل الصَّهِیلِ : صوت الفرس مثل النهیق. 

یقال صَهَلَ الفرس من باب ضرب. 

وفی لغه من باب نفع صوت. 

ثم استعیر لغیرها. 

والمعنی صاحت بهم وصاحوا بها ، وصرخت بهم وصرخوا بها.
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نعوذ بالله من ذلک. 


باب ما أوله الضاد 


(ضال)

فِی حَدِیثِ جبرئیل علیه السلام « وَإِنَّهُ لَیَتَضَاءَلُ مِنْ خَشْیَهِ اللهِ » أی یتصاغر تواضعا منه لله تعالی. 

یقال تَضَاءَلَ الشیء : إذا تقبض وانضم بعضه إلی بعض فهو ضَئِیلٌ أی نحیف دقیق حقیر. 

ومنه حَدِیثُ وَصْفِهِ تَعَالَی « هُوَ إِلَهٌ یَتَضَاءَلُ لَهُ الْمُتَکَبِّرُونَ ». 

وضَؤُلَ الشیء بالهمز وزان قرب فهو ضَئِیلٌ کقریب : صغیر الجسم قلیل اللحم. 



(ضمحل)

اضْمَحَلَ الشیء أی ذهب. 

واضْمَحَلَ السحاب تقشع.



(ضلل)

قوله تعالی ( أَضَلَ أَعْمالَهُمْ ) [ 47 / 1 ] أی أبطلها. 

قوله ( وَوَجَدَکَ ضَالًّا فَهَدی ) [ 93 / 7 ] أی لا تعرف شریعه فهدی.

مثل قوله ( وَعَلَّمَکَ ما لَمْ تَکُنْ تَعْلَمُ ) [ 4 / 113 ]. 

وَرُوِیَ أَنَّهُ ضَلَ فِی صباه فِی بَعْضِ شِعَابِ مَکَّهَ فَرَدَّهُ أَبُو جَهْلٍ إِلَی عَبْدِ الْمُطَّلِبِ. 

قوله ( أَنْ تَضِلَ إِحْداهُما ) [ 2 / 282 ] أی تغفل وتسهو. 

قوله ( وَضَلَ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ ) [ 6 / 94 ] أی ضاع وبطل. 

قوله ( وَما کانَ اللهُ لِیُضِلَ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ ) [ 9 / 116 ] أی یبین لهم ما یرضیه وما یسخطه. 

قوله ( وَأَنَا مِنَ الضَّالِّینَ ) [ 26 / 20 ] أی الجاهلین بأنها تبلغ القتل. 

أو الضَّالِّینَ عن العلم بأنها تبلغ القتال. 

أو البائسین من قولهم أن تضل ( فَتُذَکِّرَ إِحْداهُمَا الْأُخْری ) :
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قوله ( وَلَا الضَّالِّینَ ) [ 1 / 7 ] أراد الضَّلَالَ عن الطریق.

والضَّلَالُ والضَّلَالَهُ : ضد الرشاد. 

وقد ضَلَلْتُ أَضِلُ. 

قال تعالی ( قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُ عَلی نَفْسِی ) [ 34 / 50 ] قال الجوهری : فهذه لغه نجد وهی الفصیحه. 

وأهل العالیه یقولون ضَلِلْتُ بالکسر أَضَلُ.

قوله ( أَإِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ ) [ 32 / 10 ] أی أخفینا. 

قوله ( إِنَّ الْمُجْرِمِینَ فِی ضَلالٍ وَسُعُرٍ ) [ 54 / 47 ] أی فی هلاک. 

والضَّلَالُ : الضیاع. 

یقال ضَلَلْتُ الشیء : إذا جعلته فی مکان ولم تدر أین هو. 

قال تعالی ( ضَلَ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ) [ 18 / 104 ]. 

والضَّالَّهُ : ما ضل من البهیمه للذکر والأنثی.

وفی المجمع الضَّالَّهُ اسم للبقر والإبل والخیل ونحوها.

ولا یقع علی اللقطه من غیرها. 

وفی النهایه هی الضائعه من کل ما یقتنی من الحیوان وغیره. 

وهی فی الأصل فاعله. 

ثم اتسع فیها فصارت من الصفات الغالبه وتقع علی الذکر والأنثی والاثنین. 

والجمع ویجمع علی ضَوَالَ. 

وضَلَلْتُ المسجد والدار : إذا لم تعرف موضعهما.

وأرض مَضَلَّهٌ بالفتح یضل فیها الطریق. 

ورجل ضِلِّیلٌ بالتشدید. 

ومُضَلَّلٌ أی ضال جدا.

وهو الکثیر التتبع للضلال. 

والملک الضِّلِّیلُ : الشاعر سلیمان بن حجر رافع لواء الشعراء إلی النار - قاله فی القاموس. 

وقال السید الرضی هو امرؤ القیس ومُضَلَّلٌ رجل من بنی أسد.
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باب ما أوله الطاء 


(الطَّبْلُ)

: الذی یضرب به ویجمع علی طُبُولٍ مثل فلس فلوس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَخْرَجَنِی مِنْ إِصْطَبْلِ دَارِهِ ».

لعل المراد من عرصه داره. 



(طحل)

الطِّحَالُ ککتاب معروف. 

وقد جاء فی الحدیث. 

ویقال إن الفرس لا طِحَالَ لها. 

وطَحَلْتُهُ : أصبت طِحَالَهُ ، وهو مَطْحُولٌ وطَحِلَ بالکسر طَحَلاً : اشتکی طحاله. 



(طربل)

فِی الْخَبَرِ « إِذَا مَرَّ أَحَدُکُمْ بِطِرْبَالٍ سَائِلٍ فَلْیُسْرِعِ الْمَشْیَ ». 

قیل هو البناء المرتفع وقیل هو علم بنی فوق جبل أو قطعه من جبل. 



(طسل)

یقال ماء طَیْسَلٌ أی کثیر.

والطَّیْسَلُ : الغبار. 



(طفل)

قوله تعالی ( وَإِذا بَلَغَ الْأَطْفالُ مِنْکُمُ الْحُلُمَ ) [ 24 / 59 ] الآیه الطِّفْلُ واحد الأَطْفَالِ ، وهو ما بین أن یولد إلی أن یحتلم. 

وقد یکون واحدا. 

وقد یکون جمعا مثل الجنب. 

قال تعالی ( أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا عَلی عَوْراتِ النِّساءِ ) [ 24 / 31 ]. 

والمُطْفِلُ : الناقه القریبه العهد بالنتاج معها طفلها. 

والطَّفْلُ کفلس : الناعم.

والطَّفَلُ بالتحریک : ما بعد العصر. 

والطَّفَلُ أیضا : المطر.

وقولهم طُفَیْلِیٌ للذی یدخل ولیمه ولم یدع إلیها. 



(طلل)

قوله تعالی ( فَإِنْ لَمْ یُصِبْها وابِلٌ فَطَلٌ ) [ 2 / 265 ] الطَّلُ : المطر الضعیف
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القطر. 

والجمع طِلَالٌ بالکسر. 

ومنه الدُّعَاءُ « وَلَا تَجْعَلْ طَلَلَهُ عَلَیْنَا سَمُوماً ». 

وأَطَلَ علینا مثل أشرف علینا وزنا ومعنی ومنه 

الْحَدِیثُ « الْمَشْرِقُ مُطِلٌ عَلَی الْمَغْرِبِ » أی مشرف علیه.

ومثله « إِذَا قُبِضَتِ الرُّوحُ فَهِیَ مِطَلَّهٌ فَوْقَ الْجَسَدِ » أی مشرفه علیه. 

وَفِیهِ « لَا یُطَلُ دَمُ رَجُلٍ مُسْلِمٍ » أی لا یهدر. 

یقال طُلَ دمه علی البناء للمفعول : إذا هدر. 

وطَلَ السلطان دمَه طَلًّا من باب قتل هدره. 

قال الکسائی وأبو عبیده : وتستعمل لازما أیضا. 

یقال طَلَ الدمُ من باب قتل ومن باب تعب لغه. 

وأنکره أبو زید ، وقال لا یستعمل إلا متعدیا فیقول طَلَّهُ وأَطَلَّهُ. 

وطُلَ علیَّ برضوانک أی تفضل علی به والطَّلَلُ : ما شخص من آثار الدار. 

والجمع أَطْلَالٌ مثل سبب وأسباب وطُلُولٌ أیضا. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی یُمْشَی بِهِ عَلَی طَلَلِ الْمَاءِ » أی ظهره. 


(طول)

قوله تعالی ( وَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ ) [ 4 / 25 ] الآیه الطَّوْلُ کیف ما استعمل : الزیاده لکن مع استعماله فی المقادیر فمصدره الطُّولُ بضم الطاء. 

والصفه طَوِیلٌ. 

وفی غیر المقادیر مصدره الطَّوْلُ بفتحها والصفه طَائِلٌ. 

والمراد من لم یکن له زیاده مال لنکاح الحرائر فلینکح الإماء ، یعقد علیهن لأنهن أخف مئونه من الحرائر. 

واختلف فی الطَّوْلِ فقیل الزیاده فی المال. 

وقیل لیس له حد معین بل الإنسان أعرف بنفسه وما یکفیه له ولعیاله.
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فإن عرف العجز عن ذلک جاز له نکاح الأمه. 

وقال بعض المحققین هو مهر الحره ونفقتها ، ووجودها وإمکان وطیها قبلا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ( لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً ) أَیْ مَهْراً ». 

والطَّوْلُ : المهر. 

قوله ( لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَلَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولاً ) [ 17 / 37 ] أی امتدادا قوله ( ذِی الطَّوْلِ ) [ 40 / 3 ] بالفتح أی الفضل والسعه.

قوله ( إِنَّ اللهَ قَدْ بَعَثَ لَکُمْ طالُوتَ مَلِکاً ) [ 2 / 247 ] 

طَالُوتُ هُوَ مِنْ وُلْدِ بِنْیَامِینَ بْنِ یَعْقُوبَ.

وَسُمِّیَ طَالُوتَ لِطُولِهِ. 

وَهُوَ عَلَمٌ عِبْرِیٌّ کَدَاوُدَ. 

ومنهم من جعله فعلوتا. 

ورد بمنع صرفه. 

وَکَانَ سَقَّاءً وَهُوَ الَّذِی زَوَّجَ ابْنَتَهُ دَاوُدَ علیه السلام. 

( وَآتاهُ اللهُ الْمُلْکَ ) أی ملک بنی إسرائیل ولم یجتمعوا قبل داود علی ملک بل کان الملک فی سبط والنبوه فی سبط آخر. 

ولم یجتمعا إلا لداود علیه السلام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَتَصَدَّقُ بِقَدْرِ طَوْلِهِ ». 

بالفتح أی بقدر غناه. 

والطَّوْلُ والطَّائِلُ بمعنی وهو الفضل والقدره والغنی والسعه. 

ومن أمثالهم « ما عنده طَائِلٌ ولا نائل » قال الأصعمی : الطَّائِلُ من الطَّوْلِ وهو الفضل ، والنائل من النوال وهی العطیه. 

والمعنی ما عنده فضل ولا جود. 

والطُّولُ بالضم : خلاف العرض وهو أطول الأبعاد الثلاثه غالبا. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ طُولُ آدَمَ حِینَ أُهْبِطَ إِلَی الْأَرْضِ کَانَتْ رِجْلَاهُ بِثَنِیَّهِ الصَّفَا وَرَأْسُهُ دُونَ أُفُقِ السَّمَاءِ ، فَلَمَّا شَکَا إِلَی اللهِ تَعَالَی مَا یُصِیبُهُ مِنَ الْحَرِّ أَوْحَی اللهُ إِلَی جَبْرَئِیلَ فَغَمَزَهُ وَصَیَّرَ طُولَهُ سَبْعِینَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِهِ ، وَغَمَزَ حَوَّاءَ فَصَیَّرَ طُولَهَا خَمْسَهً وَثَلَاثِینَ ذِرَاعاً بِذِرَاعِهَا ».

%

ص: 413





وعلیه إشکال أجبنا عنه فیما تقدم (1) والتَّطَاوُلُ : ضد الخشوع. 

وأَطَالَ الرجل علی الشیء مثل أشرف وزنا ومعنی.

وتَطَاوَلَ : علا وارتفع.

ومنه « تَطَاوَلَ لَهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله لِیَرَاهُ ». 

والطُّولُ بالضم : الطویل. 

والطِّوَالُ بالکسر جمع طَوِیلٍ. 

ومنه حَدِیثُ الْیَسَعِ بْنِ حَمْزَهَ « قَالَ کُنْتُ فِی مَجْلِسِ الرِّضَا علیه السلام إِذْ دَخَلَ عَلَیْهِ رَجُلٌ طُوَالٌ آدَمُ ».

الطُّوَالُ بالضم : الطویل. 

یقال طَوِیلٌ وطُوَالٌ. 

فإذا : فرط فی الطول قیل طُوَّالٌ بالتشدید.

والآدم من الناس : الأسمر والجمع أدمان. 

قال الجوهری « وتَطَاوَلَ علیهم الرب بفضله » أی تطول. 

ولا أکلمه طَوَالَ الدهر بالفتح وطُولَ الدهر. 

وأوتیت السبع الطُّولَ. 

وفسرت بالبقره وآل عمران والنساء والمائده والأنعام والأعراف والتوبه. 

والطُّول بالضم جمع الطُّولَی مثل الکبر فی الکبری. 

قال فی النهایه وهذا البناء یلزم الألف واللام والإضافه. 

وطَوَّلَ له تَطْوِیلاً : أمهله. 

وطُلْتُ أصله طولت بضم الواو سقطت الواو لاجتماع الساکنین. 

وهذا أمر لا طَائِلَ فیه : إذا لم یکن فیه غناء ومزیه. 

====

(1) فی ( قعد ).
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باب ما أوله الظاء 


(ظلل)

قوله تعالی أإذا ظَلَلْنَا فی الأرض (1) أی بطلنا وصرنا ترابا فلم یوجد لحم ولا عظم ولا دم. 

ویقرأ : « صللنا » بالصاد غیر المعجمه أی أنتنا وتغیرنا من قولهم صل اللحم وأصل : إذا أنتن وتغیر. 

قوله ( فَظَلَّتْ أَعْناقُهُمْ لَها خاضِعِینَ ) [ 26 / 4 ]. 

قوله ( ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً ) [ 20 / 97 ] یقال ظَلَ یفعل کذا من باب تعب : إذا فعله نهارا. 

وبات یفعل کذا : إذا فعله لیلا. 

قوله ( وَظَلَّلْنا عَلَیْکُمُ الْغَمامَ ) [ 2 / 57 ] أی جعلنا الغمام یظلکم فی التیه نقل أن الله سخر لهم السحاب تسیر بسیرهم تظلهم من الشمس وینزل باللیل عمود من نار یسیرون فی ضوئه. 

وکان ینزل علیهم المن والسلوی. 

ومثله ( مَوْجٌ کَالظُّلَلِ ) [ 31 / 32 ] جمع ظُلَّهٍ : وهی ما غطی وستر من سحاب أو جبل ونحو ذلک. 

قوله ( عَذابُ یَوْمِ الظُّلَّهِ ) [ 26 / 189 ] 

قِیلَ لَمَّا کَذَّبُوا شُعَیْباً أَصَابَهُمْ غَیْمٌ وَحَرٌّ شَدِیدٌ فَرُفِعَتْ لَهُمْ سَحَابَهٌ فَخَرَجُوا یَسْتَظِلُّونَ بِهَا فَسَالَتْ عَلَیْهِمْ فَأَهْلَکَتْهُمْ.

قوله ( مِنْ فَوْقِهِمْ ظُلَلٌ مِنَ النَّارِ وَمِنْ تَحْتِهِمْ ) [ 39 / 16 ] فالظُّلَلُ التی فوقهم لهم. 

والتی تحتهم لغیرهم ممن تحتهم لأن الظِّلَ إنما یکون من فوق. 

قوله ( وَظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَالْآصالِ ) 

====

(1) الآیه بالضاد ، وهی فی سوره السجده آیه 10 وقد أشیر علی نسخ من الکتاب أن هذه الآیه وما بعدها إلی قوله « إذا أنتن وتغیر » ( نسخه بدل ) وکأنه شطب علیها المصنف ره لدی المراجعه.
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[ 13 / 15 ] هی جمع ظِلٍ. 

وَفِی التَّفْسِیرِ إِنَّ الْکَافِرَ یَسْجُدُ لِغَیْرِ اللهِ وَظِلَّهُ یَسْجُدُ لِلَّهِ عَلَی کُرْهٍ مِنْهُ.

قوله ( ثُمَّ تَوَلَّی إِلَی الظِّلِ ) [ 28 / 24 ] أی إلی ظل سمره من شده الحر ، وسمر بضم المیم من شجر الطلح. 

قوله ( وَظِلٍ مِنْ یَحْمُومٍ ) [ 56 / 43 ] 

قِیلَ إِنَّهُ دُخَانٌ أَسْوَدُ. 

والیحموم الشدید السواد. 

قوله ( ظِلٍ ذِی ثَلاثِ شُعَبٍ ) [ 77 / 30 ] یعنی دخان جهنم. 

وذلک أن النار إذا خرجت من حبس أخذت یمنه أو یسره أو أمامه ولا رابع لها ویقال ذی الألوان الثلاثه دخان ونار وزمهریر. 

وقیل غیر ذلک. 

وقد مر قوله ( فِی ظِلالٍ ) [ 36 / 56 ] هی جمع ظُلَّهٍ مثل قلال وقله. 

والظِّلُ : الفیء الحاجز بینک وبین الشمس أی شیء کان. 

قوله ( وَظِلٍ مَمْدُودٍ ) [ 56 / 30 ] أی دائم لا تنسخه الشمس کظل ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ نَصْرِ بْنِ قَابُوسَ قَالَ : « سَأَلْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَی ( وَظِلٍ مَمْدُودٍ وَماءٍ مَسْکُوبٍ وَفاکِهَهٍ کَثِیرَهٍ لا مَقْطُوعَهٍ وَلا مَمْنُوعَهٍ ) [ 56 / 33 ] قَالَ یَا نَصْرُ ، إِنَّهُ وَاللهِ لَیْسَ حَیْثُ یَذْهَبُ النَّاسُ إِنَّمَا هُوَ الْعَالَمُ وَمَا یَخْرُجُ مِنْهُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « السُّلْطَانُ ظِلُ اللهِ فِی الْأَرْضِ ». 

هو علی الاستعاره لأنه یدفع الأذی عن الناس کما یدفع الظِّلُ أذی الشمس. 

وَفِیهِ « أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ ظَلَّکُمْ شَهْرُ رَمَضَانَ » أی دنا منکم وصار ظِلَالُهُ علیکم عبر بذلک عن قرب وصوله. 

وَفِی حَدِیثِ الصادق علیه السلام « إِنَّ اللهَ آخَی بَیْنَ الْأَرْوَاحِ فِی الْأَظِلَّهِ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْأَجْسَادَ بِأَلْفَیْ عَامٍ فَلَوْ قَامَ قَائِمُنَا أَهْلَ الْبَیْتِ علیهم السلام وَرَّثَ الْأَخَ الَّذِی آخَی بَیْنَهُمَا فِی الْأَظِلَّهِ ، وَلَمْ یُوَرِّثِ الْأَخَ فِی الْوِلَادَهِ ». 

وکان المراد فی الْأَظِلَّهِ عالم المجردات فإنها أشیاء ولیست بأشیاء کما فی الظل.

%

ص: 416





وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ اللهَ خَلَقَ الْخَلْقَ فَخَلَقَ مَنْ أَحَبَّ مِمَّا أَحَبَّ وَکَانَ مَا أَحَبَّ أَنْ خَلَقَهُ مِنْ طِینَهٍ مِنَ الْجَنَّهِ ، وَخَلَقَ مَنْ أَبْغَضَ مِمَّا أَبْغَضَ وَکَانَ مَا أَبْغَضَ أَنْ خَلَقَهُ مِنْ طِینَهٍ مِنَ النَّارِ ، ثُمَّ بَعَثَهُمْ فِی الظِّلَالِ ». 

قال بعض الشارحین المراد من الخلق خلق تقدیر لا خلق تکوین. 

ومحصل الکلام : أن الله قدر أبدانا مخصوصه من الطینتین. 

ثم کلف الأرواح فظهر منها ما ظهر. 

ثم قدر لکل روح ما یلیق بها من تلک الأبدان المقدره. 

قَوْلُهُ ثُمَّ بَعَثَهُمْ فِی الظِّلَالِ أی فی عالم الذر. 

والتعبیر بعالم الذر وعالم المجردات واحد. 

وإنما عبر عنه بذلک لأنه شیء لا کالأشیاء فکأنه لذمامته کالظلال المجرد شیء لیس بشیء ، وَفِی الْحَدِیثِ « قُلْتُ وَمَا الظِّلَالُ؟ قَالَ أَلَمْ تَرَ إِلَی ظِلِّکَ فِی الشَّمْسِ شَیْءٌ وَلَیْسَ بِشَیْءٍ ». 

ولما لم تصل أذهان أکثر الناس إلی إدراک الجواهر المجرده عبروا (ع) عن عالم المجردات بالظلال لیفهم الناس قصدهم من ذلک أن موجودات ذلک العالم مجرده عن الکثافه الجسمانیه کما أن الظل مجرد عنها. 

فهو شیء لا کالأشیاء المحسوسه الکثیفه وهذا نظیر قَوْلِهِ فِی الْمَعْرِفَهِ « وَاللهُ شَیْءٌ لَا کَالْأَشْیَاءِ الْمُمْکِنَهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ الصادق علیه السلام کَیْفَ کُنْتُمْ فِی الْأَظِلَّهِ؟ قَالَ یَا مُفَضَّلُ : کُنَّا عِنْدَ رَبِّنَا فِی أَظِلَّهٍ خَضْرَاءَ نُسَبِّحُهُ » أی نور أخضر. 

وَفِیهِ « لَا یَرْغَبُ عَنْ مَسْأَلَتِهِمْ » یَعْنِی الْأَئِمَّهَ « إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ فِی عِلْمِ اللهِ الشَّقَاءُ فِی أَصْلِ الْخَلْقِ تَحْتَ الْأَظِلَّهِ ». 

والظُّلَّهُ بضم المعجمه شیء کالصفه یستتر به من الحر والبرد. 

ومنه ظُلَّهُ بنی ساعده ونحوها. 

وأول سحابه تظل تسمی ظُلَّهً.

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام « کُنَّا تَحْتَ ظِلِ غَمَامَهٍ اضْمَحَلَّ فِی الْجَوِّ مُتَلَفِّقُهَا وَمُجْتَمِعُهَا » (1) الضمیر للغمامه. 

====

(1) نهج البلاغه 2 / 46 ، وفیه بدل « مجتمعها » قوله « وعفا فی الأرض مخطها ».
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وظِلُ الغمام یقع علی الأرض ، فإذا اضمحلت انمحی موضع حطها للظل. 

وفی الکلام استعاره لا تخفی. 

والظِّلُ ظل الشمس. 

ومنه امش فی الظِّلِ فإن الظِّلَ مبارک. 

وَفِی حَدِیثِ إِثْبَاتِ الصَّانِعِ « أَزَلِیّاً صَمَدِیّاً لَا ظِلَ یُمْسِکُهُ » أَیْ لَا جِسْمَ لَهُ یُمْسِکُهُ « وَهُوَ یُمْسِکُ الْأَشْیَاءَ بِأَظِلَّتِهَا » أی بأجسامها. 

وظِلُ النزال المنهی عن التخلی فیه لیس المراد کل ظل وإنما هو الظِّلُ الذی یستظل به الناس. 

أو یتخذونه مقیلا ومناخا. 

وأَظَلَّنِی الشیء غشینی.

وظِلُ اللیل : سواده. 

یقال أتانا فی ظل لیل. 

وفی ظِلِ العرش أی فی ظل رحمته تعالی. 

واقشعرت له أَظِلَّهُ العرش لعل المراد به أنوار العرش.

واسْتَظَلَ بفیئه أی التجأ إلیه وهو کنایه. 


باب ما أوله العین 


(عبل)

رجل عَبْلٌ أی ضخم. 

وعَبْلُ الذراعین أی ضخمهما. 

وعَبُلَ الشیء مثل ضخم وزنا ومعنی. 

والْعَبَالَهُ الغلظه. 

والْعَبَلَاتُ بالتحریک : اسم أمیه الصغری من قریش. 

والنسبه إلیهم عَبْلِیٌ بالسکون رد إلی الواحد. 

لأن أمهم اسمها عبله. 

وصخره عَبْلَاءُ أی بیضاء. 



(عتل)

قوله تعالی ( عُتُلٍ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ ) [ 68 / 13 ]. 

الْعُتُلُ : الفظ الجافی. 

والْعُتُلُ الشدید من کل شیء.
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قوله ( خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ ) [ 44 / 47 ] أی فردوه بالعنف. 

یقال عَتَلْتُ الرجل أَعْتِلُهُ ضما وکسرا إذا أجذبته جذبا عنیفا. 

ورجل عَتِلٌ بالکسر بین الْعَتَلِ أی سریع إلی الشر. 


(عثکل)

فِی الْحَدِیثِ فَجَلَدْنَاهُ بِعُثْکُولٍ.

الْعُثْکُولُ والْعِثْکَالُ : العذق. 

وکل غصن من أغصانه : شمراخ. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَمَاعَهِ « لَا تُصَلِّ فِی الْعَثْکَلِ قُلْتُ وَمَا الْعَثْکَلُ؟ قَالَ : أَنْ تُصَلِّیَ خَلْفَ الصُّفُوفِ وَحْدَکَ ». 

وفی نسخه « نسکل ». 

قال الجوهری النسکل بالکسر الذی یجیء فی الحلبه آخر الخیل. 

ومنه قیل رجل نسکل : إذا کان رذلا 


(عجل)

قوله تعالی ( خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ ) [ 21 / 37 ] 

عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ « أَنَّهُ أَرَادَ بِالْإِنْسَانِ آدَمَ علیه السلام وَأَنَّهُ لَمَّا بَلَغَ الرُّوحُ صَدْرَهُ أَرَادَ أَنْ یَقُومَ ». 

وفیه علی ما قیل ذم الإنسان علی العجله ، وأنه مطبوع علیها فکأنه قال لیس ببدیع منکم أن تستعجلوا فإنکم مجبولون علی ذلک وهو سجیتکم. 

وقیل الْعَجَلُ : الطین وهو بلغه حمیر قوله ( وَکانَ الْإِنْسانُ عَجُولاً ) [ 17 / 11 ] قال یدعو علی أعدائه بالشر کما یدعو لنفسه بالخیر. 

قَوْلُهُ ( فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ ) [ 2 / 203 ] یَعْنِی مَاتَ ( وَمَنْ تَأَخَّرَ ) أَجَلُهُ ( فَلا إِثْمَ عَلَیْهِ لِمَنِ اتَّقی ) الْکَبَائِرَ. 

کَذَا رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ ع 

رُوِیَ ( لِمَنِ اتَّقی ) الصَّیْدَ حَتَّی یَنْفِرَ أَهْلُ مِنَی مِنَ النَّفْرِ الْأَخِیرِ. 

وَرُوِیَ ( لِمَنِ اتَّقی ) اللهَ. 

وَرُوِیَ ( لِمَنِ اتَّقی ) الرَّفَثَ وَالْفُسُوقَ وَالْجِدَالَ وَمَا حَرَّمَ اللهُ عَلَیْهِ فِی إِحْرَامِهِ. 

قوله ( مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ ) [ 17 / 18 ] وهی النعم الدنیویه ، أی من کانت العاجله همته ولم یرد غیرها تفضلنا علیه بما نشاء منها ( لِمَنْ نُرِیدُ ). 

قوله ( ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ )
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[ 6 / 57 ] أی من إنزال العذاب بکم ( إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ ) [ 6 / 57 ]. 

قوله ( أَعَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ ) [ 7 / 150 ] أی أقسمتم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تُعَجِّلُ الْفَنَاءَ ». 

وقد مر بیانه فی ( فنی ) 

وَفِیهِ « دُخُولُ الرَّجُلِ عَلَی الْمَرْأَهِ یَهْدِمُ الْعَاجِلَ » أی المهر العاجل وهو خلاف الآجل.

والْعَجَلُ والْعَجَلَهُ : خلاف البطؤ. 

وقد عَجِلَ عَجَلاً من باب تعب : أسرع. 

ورجل عَجِلٌ بالکسر أی قلیل التحمل والصبر فی تحصیل المطالب. 

وامرأه عَجِلٌ. 

واسْتَعْجَلْتُهُ : طلبت عجلته.

والْعِجْلُ بالکسر : ولد البقره. 

وعِجْلٌ قبیله من ربیعه. 

وهو عِجْلُ بن لجیم بن صعب. 

والْعِجْلِیَّهُ : من ینتسب إلی عجل. 


(عدل)

قوله تعالی ( وَإِنْ تَعْدِلْ کُلَ عَدْلٍ لا یُؤْخَذْ مِنْها ) [ 6 / 70 ] أی تفد کل فداء. 

والْعَدْلُ : الفدیه. 

والْعَدْلُ أیضا : المثل.

قال تعالی ( أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً ) [ 5 / 95 ] أی مثل ذلک صیاما. 

وعن أبی عمرو الْعَدْلُ بالفتح : القیمه والفدیه والرجل الصالح. 

وبالکسر المثل.

والفرق بین العدل أیضا : أن عِدْلَ الشیء ما عادله من غیر جنسه کالصوم والإطعام ، وعَدْلَهُ ما عادلت به فی المقدار 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوْ تَدْرِی کَیْفَ یَکُونُ عَدْلُ ذَلِکَ صِیَاماً : قُلْتُ لَا ، قَالَ : یُقَوَّمُ الصَّیْدُ قِیمَهً ثُمَّ تُفَضُّ تِلْکَ الْقِیمَهُ عَلَی الْبُرِّ ثُمَّ یُکَالُ ذَلِکَ أَصْوَاعاً ، فَیَصُومُ لِکُلِّ نِصْفِ صَاعٍ یَوْماً ». 

والْعَدْلُ من أسمائه تعالی ، وهو مصدر أقیم مقام الاسم. 

وحقیقته ذو العدل وهو الذی لا یمیل به الهوی فیجوز فی الحکم. 

والْعَدْلُ : خلاف الجور.

ومنه الْحَدِیثُ « مِنَ الْمُنْجِیَاتِ کَلِمَهُ الْعَدْلِ فِی الرِّضَا وَالسَّخَطِ ».
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ومن کلام الصدوق : إن الله أمر بالعدل وعاملنا بما فوقه ، وهو التفضل 

وذلک أنه تعالی یقول ( مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَمَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها وَهُمْ لا یُظْلَمُونَ ) 

والْعَدْلُ هو أن یثیب علی الحسنه الحسنه ویعاقب علی السیئه السیئه. 

وعدل فی أمره عدلا من باب ضرب. 

وعَدَلَ عن الطریق عُدُولاً : مال عنه وانصرف. 

وعَدِلَ عَدَلاً من باب تعب : جار وظلم والْعَدْلُ لغه هو التسویه بین الشیئین. 

وعند المتکلمین هو العلوم المتعلقه بتنزیه ذات الباری عن فعل القبیح والإخلال بالواجب. 

وَفِی حَدِیثِ مَسْجِدِ الِاعْتِکَافِ « صَلَّی فِیهِ إِمَامٌ عَدْلٌ ». 

وهو علی ما نبه علیه بعض الأفاضل یحتمل الإضافه والوصف وبذلک یختلف المعنی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یَقْبَلْ مِنْهُ عَدْلاً وَلَا صَرْفاً » أی فدیه ولا توبه. 

فَالْعَدْلُ : الفداء ، والصرفه التوبه. 

والْعَدْلُ : القصد فی الأمور. 

ورجل عَدْلٌ : مقنع فی الشهاده.

والْعَدِیلُ : الذی یعادلک فی الوزن. 

وعَدَّلْتُهُ تَعْدِیلاً فَاعْتَدَلَ : سویته فاستوی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنِ اعْتَدَلَ یَوْمَاهُ فَهُوَ مَغْبُونٌ ». 

لعله یرید بذلک الیومین القابلین للزیاده فی فعل الخیر ، وفیه من التحریص علی فعل الخیر ما لا یخفی. 

والِاعْتِدَالُ یومان فی السنه یوم فی الربیع ویوم فی الخریف یعتدل بهما اللیل والنهار. 

ومنه مشرق الاعتدال ومغربه. 

والْعَادِلُ : الواضع کل شیء موضعه. 

وعَدَلُوا بالله : أشرکوا به وجعلوا له مثلا.

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « کَذَبَ الْعَادِلُونَ بِکَ إِذْ أَشْبَهُوکَ بِأَصْنَامِهِمْ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّا لَا نَعْدِلُ بِکِتَابِ اللهِ وَلَا سُنَّهِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله ». 

لعل المراد لا نعدل عنهما. 

وَفِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِکَ مِنَ الْعَدِیلَهِ عِنْدَ الْمَوْتِ » أی العدول عن الحق ، وکأنه
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من باب التعلیم والتواضع بالنسبه إلیهم علیه السلام وإلی غیرهم من أهل الإیمان. 

نعم ربما یتصف بها من کان مشککا فی الحق نعوذ بالله تعالی. 

وقباله مُعَدَّلَهٌ بین رجلین أی موضوعه 

وَفِی الْخَبَرِ « شَهْرَانِ اعْتَدَلَا بِنُقْصَانِ » یرید شهر رمضان وذو الحجه ، إن نقص عددهما فی الحساب فحکمهما علی التمام لئلا تحرج الأمه إذا صاموا تسعه وعشرین أو وقع حجهم علی التاسع. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا الْعِلْمُ ثَلَاثَهٌ - وَعَدَّ مِنْهَا - فَرِیضَهٌ عَادِلَهٌ » قیل أراد فی القسمه أی معدله علی السهام المذکوره فی کتاب الله والسنه ، من غیر جور. 

وقیل فریضه عَادِلَهٌ أی غیر منسوخه. 

وقیل الفریضه الْعَادِلَهُ : ما اتفق علیه المسلمون. 


(عندل)

قد مر ذکر العندلیب فی ( عندلب ) 


(عذل)

الْعَاذِلُ : العرق الذی یسیل منه دم الاستحاضه. 

والْعَذْلُ : الملامه. 

وقد عَذَلْتُهُ. 

والاسم الْعَذَلُ بالتحریک. 

یقال عَذَلْنَا فلانا فَاعْتَذَلَ أی لام نفسه وأعتب. 

ورجل عُذَلَهٌ کهمزه یعذل الناس کثیرا کضحکه. 

ورجل مُعَذَّلٌ أی یعذل لإفراطه فی الجور ، شدد للمبالغه. 


(عرزل)

الْعِرْزَالُ : موضع یتخذه الناطور فوق أطراف الشجر فرارا من الأسد. 


(عزل)

قوله تعالی ( وَکانَ فِی مَعْزِلٍ ) [ 11 / 42 ] هو مفعل من عَزَلَ عنه : إذا نحاه وأبعده ، یعنی وکان فی مکان عزل فیه نفسه عن أبیه وعن مرکب المؤمنین. 

وقیل وکان فی معزل عن دین أبیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَأَرْسَلَتِ السَّمَاءُ عَزَالِیَهَا » أی أفواهها. 

والْعَزَالیُ بفتح اللام وکسرها : جمع الْعَزْلَاءِ مثل الحمراء ، وهو فم المزاده.
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فَقَوْلُهُ « أَرْسَلَتِ السَّمَاءُ عَزَالِیَهَا » یرید شده وقع المطر علی التشبیه بنزوله من أفواه المزاده. 

ومثله « إِنَّ الدُّنْیَا بَعْدَ ذَلِکَ أَرْخَتْ عَزَالِیَهَا ».

وعَزَلْتُ الشیء عَزْلاً من باب ضرب : نحیته عنه. 

ومثله عزله عن العمل. 

والْعُزْلُ : جمع الْأَعْزَلِ وهو الأغلف.

والْعُزْلَهُ : مثل القلفه لفظا ومعنی. 

والْأَعْزَلُ : الأجرد الذی لا شعر له. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ بَعَثَ اللهُ النَّاسَ مِنْ حُفَرِهِمْ عُزْلاً » أی جردا لا شعر لهم. 

وعَزِلَ عَزْلاً من باب تعب : إذا لم یختن فهو أعزل. 

والْعُزْلَهُ : ترک فضول الصحبه والاجتماع بمجلس السوء. 

واختلف فی أفضلیتها علی الاختلاط. 

والأصح التفصیل بحسب الجلساء. 

وسیأتی فی ( عقل ) ما یؤید ذلک. 

واعْتَزَلَهُ وتَعَزَّلَهُ بمعنی. 

والْأَعْزَلُ : الذی لا سلاح معه. 

والْأَعْزَلُ : أحد السماکین ، لأنه لا سلاح معه ، کما کان مع الرامح. 

والْأَعْزَلُ : سحاب لا مطر فیه. 


(عسل)

فِی حَدِیثِ الْمُطَلَّقَهِ ثَلَاثاً « لَا تَحِلُّ لِزَوْجِهَا ( حَتَّی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ ) وَیَذُوقَ عُسَیْلَتَهَا » 

الْعُسَیْلَهُ تصغیر الْعَسَلَهِ وهی القطعه من العسل فشبه لذه الجماع بذوق العسل. 

وإنما صغرت إشاره إلی القدر الذی یحلل ولو بغیبوبه الحشفه. 

والْعَسَلُ معروف یذکر ویؤنث. 


(عسقل)

عَسْقَلَانُ : قریه بساحل الشام. 

وفی الصحاح هی عروش الشام. 


(عنصل)

الْعُنْصُلُ بضم الصاد : البصل البری. 


(عضل)

قوله تعالی ( وَلا تَعْضُلُوهُنَ ) [ 4 / 19 ] أی لا تمنعوهن من التزویج.

یقال عَضَلَ الرجل أیمه عَضْلاً من بابی قتل وضرب : إذا منعها من التزویج.
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وأصلها من عَضَّلَتِ المرأه إذا نشب ولدها فی بطنها وعسر خروجه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الدَّاءِ الْعُضَالِ » عین مضمومه ، أی من المرض الصعب الشدید الذی یعجز عنه الطبیب. 

والْمُعْضِلَهُ : المسأله الصعبه الضیقه المخارج ، من الإعضال والتعضیل. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « مَا أَعْضَلَ مَسْأَلَتَکَ ».

ومنه « مُعْضِلَهٌ وَلَا أَبُو حَسَنٍ لَهَا ». 

وأَعْضَلَنِی فلان : أعیانی أمره. 

والْمُعْضِلَاتُ : الشدائد. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « إِنَّهُ کَانَ مُعَضَّلاً » أی موثق الخلق شدیده. 

والْعَضَلَهُ فی البدن : کل لحمه مکتنزه. 

ومنه عضله الساق. 


(عطل)

فِی الْحَدِیثِ « لَا یَنْبَغِی لِلْمَرْأَهِ أَنْ تُعَطِّلَ نَفْسَهَا ».

یعنی من الحلی ولو أن تعلق قلاده فی عنقها. 

ومثله « یَا عَلِیُّ مُرْ نِسَاءَکَ لَا یُصَلِّینَ عُطُلاً ».

بضمتین أراد فقدان الحلی ومنه امرأه عَاطِلٌ.

وقد عَطَلَتِ المرأه من الحلی من باب قتل : عَطَلاً وعُطُولاً : إذا لم یکن علیها حلی. 

والْمُعَطَّلُ : الموات من الأرض. 

والْعَیْطَلُ من النساء : الطویله العنق. 

وَفِی وَصْفِهِ علیه السلام « لَمْ یَکُنْ بِعَیْطُولٍ وَلَا قَصِیرٍ ». 

الْعَیْطُولُ الممتد القامه الطویل العنق. 

وقیل الطویل الصلب الأملس. 


(عفل)

فِی الْحَدِیثِ « تُرَدُّ الْمَرْأَهُ مِنَ الْعَفَلِ ». 

هو بالتحریک هنه تخرج فی قبل المرأه یمنع من وطیها. 

قالوا ولا یکون العفل فی البکر ، وإنما یصیب المرأه بعد الولاده. 

یقال عَفِلَتِ المرأه عَفَلاً من باب تعب : إذا خرج فی فرجها شیء یشبه أدره الرجل فهی عَفْلَاءُ کحمراء. 

والاسم الْعَفَلَهُ کقصبه. 

وقیل هی المتلاحمه. 

وقیل هی ورم یکون بین مسلکی
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المرأه فیضیق فرجها حتی یمنع الإیلاج. 

وفی کلام بعض أهل اللغه : الْعَفَلُ هو القرن. 

وسوید بن عَفَلَهَ بالعین المهمله والفاء المفتوحتین : أحد رواه الحدیث. 

وقد ضبطه الشیخ فی کتابه بالمعجمه وهو الأشهر. 


(عنفل)

عَنْفَالِیَه بالعین المهمله والنون والفاء والألف واللام بعدها والیاء المثناه من تحت والهاء أخیرا ، وعنفوره بالمهمله أیضا والنون والفاء والراء المهمله بعد الواو والهاء أخیرا کما صح فی النسخ : اسمان لامرأتین بالسریانیه ، وقد جاءتا فی الحدیث. 


(عقبل)

الْعَقَابِیلُ : جمع عُقْبُولٍ ، وهو العاقبه والبقایا. 

وقد جاء فی الحدیث. 


(عقل)

قوله تعالی ( فَهُمْ لا یَعْقِلُونَ ) [ 2 / 171 ] الْعَاقِلُ هو الذی یحبس نفسه ویردها عن هواها ومن هذا قولهم : اعْتَقَلَ لسان فلان : إذا حبس ومنع من الکلام.

ومنه عَقَلْتُ البعیر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا تَمَ الْعَقْلُ نَقَصَ الْکَلَامُ ». 

قال بعض الشارحین : وذلک لضبط العقل إیاه ووزنه ، والموزون أقل من المکیل والجزاف. 

وَفِیهِ « نَوْمُ الْعَاقِلِ أَفْضَلُ مِنْ سَهَرِ الْجَاهِلِ ». 

لعل الوجه فیه أن نوم العاقل یتوصل فیه إلی أبواب کثیره من أبواب الخیر بخلاف سهر الجاهل فإنه لا فائده فیه. 

وَفِیهِ « لَیْسَ بَیْنَ الْإِیمَانِ وَالْکُفْرِ إِلَّا قِلَّهُ الْعَقْلِ ، وَذَلِکَ أَنَّ الْعَبْدَ یَرْفَعُ رَغْبَتَهُ إِلَی مَخْلُوقٍ فَلَوْ أَخْلَصَ نِیَّتَهُ لِلَّهِ لَأَتَاهُ الَّذِی یُرِیدُ فِی أَسْرَعَ مِنْ ذَلِکَ ». 

وفِیهِ « الْعَقْلُ غِطَاءٌ سَتِیرٌ » أی یستر العیوب الصادره من الإنسان. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « الْعَقْلُ شَرْعٌ مِنْ دَاخِلٍ ، وَالشَّرْعُ عَقْلٌ مِنْ خَارِجٍ ». 

والْعَقْلُ : نور روحانی تدرک النفس به العلوم الضروریه والنظریه. 

وأول ابتداء وجوده عند اجتنان الولد ثم لا یزال ینمو إلی أن یکمل عند البلوغ - قاله فی القاموس.
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وذکر أنه الحق وقد تقدم فی ( انس ) أن جنوده تکمل عند الأربعین ویبدو أصله عند البلوغ. 

وعن بعض العارفین : وقد یطلق الْعَقْلُ علی العلم المستفاد من ذلک فیکون الأول هو العقل المطبوع المراد بِقَوْلِهِ تَعَالَی « مَا خَلَقْتُ خَلْقاً هُوَ أَحَبُّ إِلَیَّ مِنْکَ ». 

والثانی العقل المسموع المراد بِحَدِیثِ « مَا کَسَبَ الْإِنْسَانُ شَیْئاً أَفْضَلَ مِنْ عَقْلٍ یَهْدِیهِ إِلَی هُدًی ». 

والإقبال والأدبار المذکوران فی حدیثه إما علی إراده الحقیقه کما یشعر به قوله فاستنطقه. 

أو الکنایه عن الإقرار بالحق فی الأول والإعراض عن الباطل فی الثانی. 

أو عن کونه مناطا للتکالیف ومحلا للثواب والعقاب کما یشعر به قَوْلُهُ « إِیَّاکَ آمُرُ وَإِیَّاکَ أَنْهَی وَإِیَّاکَ أُعَاقِبُ وَإِیَّاکَ أُثِیبُ ». 

وقد یراد بِالْعَقْلِ قوه النفس.

وقد یراد به المصدر وهو فعل تلک القوه. 

وقد یراد به ما یقابل الجهل وهو الحاله المقدمه علی ارتکاب الخیر واجتناب الشر ، أی القوه المدبره فی إعانه الآخره. 

وموضعه علی ما هو مصرح به فی الأحادیث « القلب ». 

وفی حدیث سلیمان بن داود المتقدم فی ( خلف ) تصریح بأن موضعه الدماغ. 

وفی کلام بعض اللغویین القلب والدماغ مجمعا العقل. 

وعن بعض العارفین : الممکن المجرد عن الجسمیه إن احتاج فی کمالاته إلی البدن فهو النفس وإلا فهو العقل. 

وقد تقدم فی ( قوا ) أبحاث نفیسه مما یناسب المقام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لِسَانُ الْعَاقِلِ وَرَاءَ قَلْبِهِ ».

یرید أن العاقل لا یطلق لسانه إلا بعد مشاوره الرویه ومؤامره الفکره. 

وَفِیهِ « لَا نَجَاهَ إِلَّا بِالطَّاعَهِ ، وَالطَّاعَهُ بِالْعِلْمِ ، وَالْعِلْمُ بِالتَّعَلُّمِ ، وَالتَّعَلُّمُ بِالْعَقْلِ » یَعْتَقِلُ أی یفهم ویدرک.

وعَقَلَ عن الله أی عرف عنه ، کأن أخذ العلم من کتاب الله وسنه نبیه صلی الله علیه وآله.
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ومِنْهُ « مَنْ عَقَلَ عَنِ اللهِ اعْتَزَلَ عَنْ أَهْلِ الدُّنْیَا ». 

وفِیهِ « اعْقِلُوا الْخَبَرَ إِذَا سَمِعْتُمُوهُ عَقْلَ رِعَایَهٍ لَا عَقْلَ رِوَایَهٍ ، فَإِنَّ رُوَاهَ الْعِلْمِ کَثِیرٌ وَرُعَاتَهُ قَلِیلٌ » المراد بِعَقْلِ الرعایه تدبره وتفهم معناه. 

وبِعَقْلِ الروایه : نقل ألفاظه فقط. 

وفِیهِ « التَّوَدُّدُ نِصْفُ الْعَقْلِ ». 

أراد بِالْعَقْلِ : العقل العملی. 

ولفظه مجاز فی تصرفاته. 

ولما کان الإنسان محتاجا فی إصلاح معاشه إلی غیره ، وکان عقله فی معاملته للخلق ، إما علی وجه التودد وما یلزمه من جمیل المعاشره والمسامحه والترغیب ، وإما علی حد من القهر والغلبه کان التودد وما فی معناه نصف العقل. 

والْعَقْلُ : الدیه ، وأصله أن القاتل کان إذا قتل قتیلا جمع الدیه من الإبل فَعَقَلَهَا بفناء أولیاء المقتول أی شدها فی عقلها لیسلمها إلیهم ویقبضونها منه فسمیت الدیه عقلا بالمصدر. 

یقال عَقَلَ البعیر یَعْقِلُهُ عَقْلاً والجمع عقول. 

وکان أصل الدیه الإبل فقومت بعد ذلک بالذهب والفضه والبقر والغنم وغیرها. 

وقیل سمیت بذلک لأنها تعقل لسان ولی المقتول. 

أو من الْعَقْلِ وهو المنع لأن العشیره کانت تمنع القاتل بالسیف فی الجاهلیه ثم منعت عنه فی الإسلام بالمال. 

ومنه الْحَدِیثُ « جَارِیَتَانِ افْتَضَّتْ إِحْدَاهُمَا الْأُخْرَی بِإِصْبَعِهَا فَقَضَی عَلَی الَّتِی فَعَلَتْ عَقْلَهَا ». 

یعنی دیتها.

والْعَاقِلَهُ : التی تحمل دیه الخطإ وهم من تقرب إلی القاتل بالأب کالإخوه والأعمام وأولادهما وإن لم یکونوا وارثین فی الحال وقیل من یرث به القاتل لو قتل ولا یلزم من لا یرث دیته شیئا مطلقا. 

وقیل هم المستحقون لمیراث القاتل من الرجال العقلاء من قبل أبیه وأمه فإن تساوت القرابتان کإخوه الأب وإخوه الأم کان علی إخوه الأب الثلثان وعلی إخوه الأم الثلث. 

والأول أشهر الأقوال ، کذا حققه
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الشهید الثانی رحمه الله. 

ویَعْقِلُونَ عنه أی یعطون عقله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَرْأَهُ تُعَاقِلُ الرَّجُلَ » أَیْ تُوَازِنُهُ « إِلَی ثُلُثِ الدِّیَهِ فَإِذَا بَلَغَ ثُلُثَ الدِّیَهِ صَارَتِ الْمَرْأَهُ عَلَی النِّصْفِ مِنْ دِیَهِ الرَّجُلِ ». 

وعَقَلَ الوعل أی امتنع فی الجبل العالی.

والْعُقُلُ بضمتین [ وسکون الثانیه ]. 

جمع الْعِقَالِ وهو الحبل الذی یشد به البعیر. 

والإبل الْمُعَقَّلَهُ : المشدده بالعقل ، والتشدید للتکثیر.

وَعَقِیلُ بْنُ أَبِی طَالِبٍ کَانَ أَسَنَّ مِنْ أَخِیهِ جَعْفَرٍ بِعَشْرِ سِنِینَ. 

وَکَانَ أَکْثَرَ النَّاسِ ذِکْراً لِمَثَالِبِ قُرَیْشٍ فَعَادُوهُ لِذَلِکَ. 

وَکَانَ مِمَّا أَعَانَهُمْ عَلَیْهِ فِی ذَلِکَ مُغَاضَبَتَهُ لِأَخِیهِ عَلِیٍّ علیه السلام وَخُرُوجَهُ إِلَی مُعَاوِیَهَ حَتَّی قَالَ یَوْماً بِحَضْرَتِهِ : هَذَا أَبُو زَیْدٍ لَوْ لَمْ یَعْلَمُ بِأَنِّی خَیْرٌ لَهُ مِنْ أَخِیهِ لَمَا أَقَامَ عِنْدَنَا وَتَرَکَهُ. 

فَقَالَ عَقِیلٌ : أَخِی خَیْرٌ لِی فِی دِینِی وَأَنْتَ خَیْرٌ لِی فِی دُنْیَایَ وَقَدْ آثَرْتُ دُنْیَایَ وَأَسْأَلُ اللهَ خَاتِمَهَ الْخَیْرِ (1). 

تُوُفِّیَ بِالشَّامِ فِی خِلَافَهِ مُعَاوِیَهَ. 

والحسن بن علی المعروف بابن عَقِیلٍ العمانی بالعین المهمله المضمومه الحذاء ثقه فقیه متکلم. 

قال النجاشی سمعت شیخنا المفید یکثر الثناء علی هذا الرجل. 

والْمَعْقِلُ بفتح المیم وکسر القاف : قریب من معنی الحصن. 

ویطلق علی الملجإ. 

ومَعْقِلُ بن یسار من الصحابه وهو من مزینه.

والْعَقَنْقَلُ : الکثیب العظیم المتداخل. 


(علل)

فِی الْحَدِیثِ « أَعْیَانُ بَنِی الْأُمِّ أَحَقُ 

====

(1) لم ینقح سند هذا الخبر وذهب المحقّقون من المؤرخین إلی أن عقیلا لم یترک علیّا مدّه حیاته ، لکنّه بعد وفاته علیه السلام اضطرّ - کسائر بنی هاشم وکبار قریش - من الذّهاب إلی طاغیه الشّام معاویه لعنه الله.
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بِالْمِیرَاثِ مِنْ وُلْدِ بَنِی الْعَلَّاتِ » بنو الْعَلَّاتِ أولاد الرجل من أمهات شتی. 

سمیت بذلک لأن الذی تزوجها قبلها کانت ناهلا ثم علا من هذه. 

مثاله ما لو ترک أختا لأب وأم وأختا لأب فالمال کله للأخت للأب والأم ، النصف تسمیه والباقی ردا. 

والْعَلَلُ : الشرب الثانی یقال عَلَلٌ بعد نهل. 

وتَعْلِیلُ الصبی : وعده وتسویفه وشغله عما یراد صرفه. 

والْعِلَّهُ بالکسر : المرض الشاغل والجمع علل بالکسر أیضا. 

والْعِلِّیَّهُ بالکسر والتشدید : الغرفه والجمع الْعَلَالِیُ. 

وعل ولعل لغتان بمعنی. 

یقال عَلَّکَ تفعل کذا ومعناه التوقع لمرجو أو مخوف ، وفیه طمع وإشفاق وهو حرف مثل إن وأن وکأن ولیت ولکن إلا أنها تعمل عمل الفعل لشبههن به فتنصب الاسم وترفع الخبر. 

وبعضهم یخفض ما بعدها. 

وقد جاءت فی القرآن بمعنی کی. 

وأصلها عل واللام زائده. 

وتکون بمعنی عسی. 

قیل وهی من الله تعالی تحقیق. 

قال بعض المحققین من المفسرین : لَعَلَ للترجی والإشفاق. 

قال الله تعالی ( لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی ) [ 20 / 44 ] و ( لَعَلَ السَّاعَهَ قَرِیبٌ ) [ 42 / 17 ]. 

ثم قال : إن قیل قد جاءت فی مواضع من القرآن علی سبیل الإطماع ، ولکن لا إطماع من کریم رحیم ، فیجری إطماعه مجری وعده المحتوم وفاؤه به. 

أجیب بأن من دیدن الملوک وما علیه أوضاع أمورهم ورسومهم أن یقتصروا فی مواعیدهم التی یواطنون أنفسهم علی إنجازها علی أن یقولوا عسی ولعل ونحوهما من الکلمات. 

وعلی مثله ورد کلام مالک الملوک ذی العز والکبریاء. 

أو یجیء علی طریق الإطماع دون التحقیق لئلا یتکل العباد کقوله ( یا أَیُّهَا
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الَّذِینَ آمَنُوا تُوبُوا إِلَی اللهِ تَوْبَهً نَصُوحاً عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُکَفِّرَ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ ) [ 66 / 8 ] 

فإن قلت قوله تعالی ( لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ ) [ 2 / 21 ] لا یجوز أن یحمل علی رجاء تقواهم لأن الرجاء لا یجوز علی عالم الغیب والشهاده. 

وحمله علی أن یخلقهم راجین للتقوی لیس بسدید أیضا. 

قلت « لعل » واقعه فی الآیه موقع المجاز لأن الله تعالی خلق عباده لیتعبدهم بالتکلیف ورکب فیهم العقول والشهوات. 

وأزاح العله فی أقدارهم وتمکینهم. 

وهداهم النجدین.

ووضع فی أیدیهم زمام الاختیار. 

وأراد منهم الخیر والتقوی. 

فهم فی صوره المرجو منهم التقوی - انتهی. 

ویقال لَعَلِّی أفعل کذا ، ولَعَلَّنِی کذا. 


(عمل)

قَوْلُهُ تَعَالَی ( وَالْعامِلِینَ ) [ 9 / 61 ] هُمْ کَمَا فَسَّرَهُ الْعَالِمُ علیه السلام : السُّعَاهُ وَالْجُبَاهُ فِی أَخْذِهَا وَجَمْعِهَا وَحِفْظِهَا حَتَّی یُؤَدُّوهَا إِلَی مَنْ یَقْسِمُهَا. 

قوله ( إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ ) [ 11 / 46 ] تعلیل لانتفاء کونه من أهله. 

قال المفسر : وفیه إیذان بأن قرابه الدین عامره لقرابه النسب وجعل ذاته عملا غیر صالح مبالغه فی ذمه کقول الخنساء : 

فإنما هی إقبال وإدبار. 

وقرئ فإنه عملُ غیرِ صالحٍ. 

وقرئ فلا تسألنی بالنون والیاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ فِی الْعَوَامِلِ شَیْءٌ » یَعْنِی زَکَاهٌ « إِنَّمَا الزَّکَاهُ عَلَی السَّائِمَهِ ». 

والعوامل جمع عَامِلَهٍ وهی التی یستقی علیها ویحرث وتستعمل فی الأشغال. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ مَا عَمِلْتُ وَمِنْ شَرِّ مَا لَمْ أَعْمَلْ ».

ومعنی استعاذته صلی الله علیه واله مما لم یعمل علی وجهین : ( أحدهما ) أن لا یبتلی به فی مستقبل عمره. 

و ( الثانی ) أن لا یتداخله العجب فی ترک ذلک ولا یراه من قوه به وصبر
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وعزیمه منه ، بل من فضل ربه فإن المعصوم من عصمه الله. 

والْعُمَالَهُ بالضم : أجره العامل ورزقه. 

وبالکسر لغه.

ومنه « اجروا علیه الْعُمَالَهَ ». 

ومثله « عَلِیٌّ علیه السلام أَعْتَقَ فَیْرُوزاً وَعَیَاضاً وَرَبَاحاً وَعَلَیْهِمْ عُمَالَهُ کَذَا وَکَذَا ». 

والْعَامِلُ هو الذی یتولی أمور الرجل فی ماله وملکه. 

ومنه قیل للذی یستخرج الزکاه عَامِلٌ والْعَامِلُ : عامل السلطان. 

وعَامِلُ الرمح : ما یلی السنان. 

ورجل عَمِلٌ بکسر المیم أی مطبوع علی العمل. 

والتَّعْمِیلُ : تولیه العمل.

وَحَدِیثُ « اعْمَلْ لِدُنْیَاکَ کَأَنَّکَ تَعِیشُ أَبَداً ». 

قد مر القول فیه مستوفی فی ( حرث ). 

والماء الْمُسْتَعْمَلُ : المعمول به. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا تَتَوَضَّأْ بِالْمَاءِ الْمُسْتَعْمَلِ ». 


(عول)

قوله تعالی ( ذلِکَ أَدْنی أَلَّا تَعُولُوا ) [ 4 / 3 ] أی أقرب من أن لا تَعُولُوا أی لا تجوروا ولا تمیلوا فی النفقه ، من قولهم عَالَ فی الحکم أی مال وجار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الَّذِی أَحْصَی رَمْلَ عَالِجٍ یَعْلَمُ أَنَّ السِّهَامَ لَا تَعُولُ ». 

وفِیهِ « أَوَّلُ مَنْ أَعَالَ الْفَرَائِضَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ ». 

الْعَوْلُ عباره عن قصور الترکه عن سهام ذوی الفروض ، ولن تقصر إلا بدخول الزوج والزوجه. 

وهو فی الشرع : ضد التعصیب الذی هو توریث العصبه ما فضل عن ذوی السهام. 

یقال عَالَتِ الفریضه وأَعَالَتْ عَوْلاً : ارتفعت.

وهو أن ترتفع السهام وتزید فیدخل النقصان علی أهلها. 

وهو عند الإمامیه علی الأب والبنت والبنات والأخوات للأب والأم أو الأب علی تفصیل ذکروه.
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ویسمی هذا القسم عولا إما من المیل 

ومنه قوله تعالی ( أَلَّا تَعُولُوا ) [ 4 / 3 ] 

وسمیت الفریضه عائله علی أصلها لمیلها بالجور علیهم ونقصان سهامهم. 

أو من عَالَ الرجل : إذا کثر عیاله لکثره السهام. 

أو من عَالَ إذا غلب لغلبه أهل السهام أو من عَالَتِ الناقه ذنبها : إذا رفعته لارتفاع الفرائض علی أهلها بمثلها بزیاده السهام. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَنْتَ مُعَوَّلِی ». 

علی صیغه اسم المفعول أی ثقتی ومعتمدی. 

والْعَوْلُ والْعَوْلَهُ والْعَوِیلَهُ : رفع الصوت بالبکاء والْمِعْوَلُ کمنبر : حدیده یحفر بها الجبال والجمع الْمَعَاوِلُ.

واستعار مِعْوَلاً : أخذه بالعاریه. 

وعَوِّلْ علی بما شئت أی استغن بی 


(عیل)

قوله تعالی ( وَإِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً ) [ 9 / 28 ] الْعَیْلَهُ والْعَالَهُ : الفاقه والفقر. 

یقال عَالَ یَعِیلُ عَیْلَهً من باب سار وعُیُولاً : إذا افتقر. 

قال الشاعر : 

وما یدری الفقیر متی یعیل. 

قوله ( وَوَجَدَکَ عائِلاً فَأَغْنی ) [ 93 / 8 ] أی فقیرا فأغناک من مال خدیجه. 

أو بما أفاء الله علیک من الغنائم. 

وترک أولاده یتامی عَیْلَی أی فقراء. 

وعِیَالُ الرجل : ما یعوله ویمونه. 

الواحد عَیِّلٌ. 

والجمع عَیَایِلُ. 

وعَالَ الرجل عِیَالَهُ عَوْلاً أی قاتهم وأنفق علیهم. 

وأَعَالَ الرجل : کثرت عیاله. 

فهو مُعِیلٌ والمرأه مُعِیلَهٌ. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّدَقَهِ « وَابْدَأْ بِمَنْ تَعُولُ » أی لا تکن مضیعا لمن وجب علیک رعایته متفضلا علی من لا جناح علیک منه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْعَیْلَهِ » أی الفقر والمسکنه.
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وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ عَقَلَ عَنِ اللهِ کَانَ اللهُ غِنَاهُ فِی الْعَیْلَهِ ». 

وفِیهِ « مَا عَالَ مَنِ اقْتَصَدَ » أی ما افتقر من اقتصد فی معیشته. 

والْعَالَهُ : الفاقه. 

وعِیلَ صبری علی صیغه المجهول من عَالَ : إذا غلب. 

وعَالَنِی الأمر : إذا غلبنی کذا - نقلا عن الأصمعی. 

وقال غیره : عِیلَ صبری : رفع ، من قولهم عَالَتِ الفریضه إذا ارتفعت. 


باب ما أوله الغین 


(غربل)

فِی الْحَدِیثِ « لَا بُدَّ لِلنَّاسِ أَنْ یُمَحَّصُوا وَیُغَرْبَلُوا ».

قیل یجوز أن یکون ذلک من الْغِرْبَالِ : الذی یغربل به الدقیق. 

ویجوز أن یکون من غَرْبَلْتُ اللحم : إذا قطعته. 

وکأنه یرید بذلک الامتحان والاختبار. 

ومثله فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَتُغَرْبَلُنَ غَرْبَلَهً ». 



(غزل)

فِی حَدِیثِ النِّسَاءِ « عَلِّمُوهُنَ الْمِغْزَلَ ». 

هو بکسر المیم : ما یغزل به. 

وتمیم تضم المیم. 

یقال غَزَلَتِ المرأه الصوف أو القطن تَغْزِلُهُ غَزْلاً من باب ضرب ، والجمع مَغَازِلَ. 

والْغَزَلُ بفتحتین : حدیث الصبیان والجواری. 

ومُغَازَلَهُ النساء : محادثتهن. 

والْغَزَالُ بفتح المعجمه : ولد الظبیه إلی أن یستوی وتطلع قرناه. 

والجمع غِزْلَهٌ وغِزْلَانٌ مثل غلمه وغلمان.

والْغَزَالَهُ : الشمس. 

وَغَزَالَهُ : امْرَأَهُ شَبِیبٍ الْخَارِجِیِّ الَّذِی قَتَلَهُ الْحَجَّاجُ فَحَارَبَتْهُ سَنَهً تَامَّهً. 

وهی التی قیل فیها :
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أقامت غَزَالَهُ سوق الضراب 

لأهل العراقین حولا قمیطا

والضراب : القتال. 

والعراقان : الکوفه والبصره. 

والقمیط : التام الکامل. 


(غسل)

قوله تعالی ( وَلا طَعامٌ إِلَّا مِنْ غِسْلِینٍ ) [ 69 / 36 ] هی غساله أجواف أهل النار وکل جرح ودبر. 

قوله ( هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ ) [ 38 / 42 ] الْمُغْتَسَلُ الذی یغتسل به کَالْغَسُولِ بالفتح. 

والْمُغْتَسَلُ : الموضع الذی یغتسل به. 

والْغُسْلُ بالضم : اسم لإفاضه الماء علی جمیع البدن. 

واسم للماء الذی یغتسل به. 

وَمِنْهُ « فَسَکَبْتُ لَهُ غُسْلاً ». 

وبالفتح : المصدر. 

وبالکسر : ما یغسل به کالخطمی وغیره. 

والْمَغْسِلُ بکسر السین کمغسل الموتی. 

والجمع الْمَغَاسِلُ. وغَسَلْتُهُ غَسْلاً من باب ضرب. 

والاسم الْغُسْلُ کقفل. 

وغَسْلُ الشیء : إزاله الوسخ ونحوه عنه ، بإجراء الماء علیه. 

وغُسَالَهُ الشیء : ماؤه الذی یغسل به ، وما یخرج منه بالغسل. 

وَفِی حَدِیثِ الْجَبِیرَهِ « یَغْسِلُ مَا وَصَلَ إِلَیْهِ الْغِسْلُ » بالکسر.

والمراد به الماء الذی یغتسل به وربما جاء الضم أیضا. 

والْغِسْلَهُ بالکسر : الطیب وما تجعله المرأه فی شعرها عند الامتشاط. 

والِاغْتِسَالُ مصدر قولک اغْتَسَلَ یَغْتَسِلُ اغْتِسَالاً. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا غَسَلَ جَسَدَهُ اغْتِسَالَهُ بِالْمَاءِ أَجْزَأَهُ » أی کاغتساله بالماء. 

وشیء غَسِیلٌ ومَغْسُولٌ بمعنی. 


(غفل)

قوله تعالی ( وَدَخَلَ الْمَدِینَهَ عَلی حِینِ غَفْلَهٍ مِنْ أَهْلِها ) [ 28 / 15 ] قیل هی ما بین العشاءین. 

وقیل وقت القائله. 

وساعتا الْغَفْلَهِ : « من حین تغیب
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الشمس إلی مغیب الشمس » و « من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ إِبْلِیسَ لَعَنَهُ اللهُ یَبُثُّ جُنُودَ اللَّیْلِ مِنْ حِینِ تَغِیبُ الشَّمْسِ وَحِینِ تَطْلُعُ ، فَأَکْثِرُوا ذِکْرَ اللهِ فِی هَاتَیْنِ السَّاعَتَیْنِ ، وَتَعَوَّذُوا بِاللهِ مِنْ شَرِّ إِبْلِیسَ وَجُنُودِهِ وَعَوِّذُوا صِغَارَکُمْ فِی هَاتَیْنِ السَّاعَتَیْنِ فَإِنَّهُمَا سَاعَتَا غَفْلَهٍ ». 

وغَفَلْتُ عن الشیء غُفُولاً من باب قعد : إذا ترکته علی ذکر منک. 

وله ثلاثه مصادر غُفُولٌ ، مثل قعود وغَفْلَهٌ مثل تمره ، وغَفَلٌ مثل سبب. 


(غلل)

قوله تعالی ( فِی أَعْناقِهِمْ أَغْلالاً ) [ 36 / 8 ] قیل أی منعوا من التصرف

وَفِی الْخَبَرِ « لَیْسَ ثَمَ أَغْلَالٌ ». 

قوله ( وَالْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ ) [ 7 / 157 ] أی ما کان محرما علیهم من التکالیف الشاقه نحو قرض موضع النجاسه من الجلد والثوب وإحراق الغنائم وتحریم السبت.

وذکر الأغلال مثل لها فکأنهم غلوا عنها. 

قوله ( وَما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَ ) [ 3 / 161 ] أی وما صح لنبی أن یخون فی الغنائم. 

فإن النبوه تنافی الخیانه. 

قِیلَ نَزَلَتْ حِینَ فُقِدَتْ قَطِیفَهٌ حَمْرَاءُ یَوْمَ بَدْرٍ. 

فَقَالَ بَعْضُ الْمُنَافِقِینَ لَعَلَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه واله أَخَذَهَا. 

یقال غَلَ شیئا من المغنم : إذا أخذ منه خفیه. 

وقرئ ( وَما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَ ) [ 3 / 161 ] بضم الغین ویُغَلَّ بالبناء للمجهول. 

فمعنی یَغُلَ : یخون. 

ومعنی یُغَلَ : یخان أی أن یؤخذ من غنیمته. 

أو یخون أی ینسب إلی الغلول. 

وعن أبی عبیده : الْغُلُولُ من المغنم خاصه ، ولا تراه عن الخیانه ولا من الحقد. 

ومما یبین ذلک أنه یقال من الخیانه أَغَلَ یُغِلُ بالکسر ، ومن الْغُلُولِ غَلَ یَغُلُ
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بالضم. 

وقد جاء فی الْحَدِیثِ « دِرْعُ طَلْحَهَ أُخِذَتْ غُلُولاً » أی سرقه من الغنیمه قبل القسمه. 

وکل من خان فی شیء خفیه فقد غَلَ.

وسمی غلولا لأن الأیدی فیها مَغْلُولَهً أی ممنوعه مجعول فیها غُلٌ وهی الحدیده التی تجمع ید الأسیر إلی عنقه. 

قوله ( خُذُوهُ فَغُلُّوهُ ) [ 69 / 30 ] أی أوثقوه بالغل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ثَلَاثٌ لَا یُغِلُ عَلَیْهَا قَلْبُ مُسْلِمٍ ». 

قوله « لا یغل » یقرأ بفتح الیاء وضمها وکسر الغین علی الصیغتین. 

فالأول من الغل. 

والثانی من الإغلال. 

یقال غَلَ یَغِلُ : إذا کان ذا ضغن وغش وحقد. 

وأَغَلَ یُغِلُ ، والْإِغْلَالُ : الخیانه. 

وأما بفتح الیاء وضم الغین فإنه من الغلول ولا معنی له هاهنا. 

لأن الغلول من المغنم خاصه. 

والمعنی أن المؤمن لا یخون فی هذه الأشیاء الثلاثه أو لا یدخله حقد. 

وعن بعض الشارحین أن أبا أسامه القزوینی کان یرویه یَغِلُ مخفف اللام من وَغَلَ یَغِلُ وُغُولاً. 

یقال وغل الرجل : إذا دخل فی الشجر وتواری فیه. 

وَفِیهِ « فَبَعَثْنَا بِالْغِلَّهِ فَصَرَفُوا أَلْفاً وَخَمْسِینَ مِنْهَا بِأَلْفٍ ». 

الْغِلَّهُ بالکسر : الغش - قاله فی الصحاح.

والْغُلُ بالضم واحد الْأَغْلَالِ یقال فی رقبته غُلٌ من حدید. 

ومنه قیل للمرأه غُلٌ قمل أی هی عند زوجها کَالْغُلِ القمل وهو غل من جلد وعلیه « شعر یقع فیه القمل فیأکله فلا یتهیأ له منه مخلصا » وهو مثل للعرب 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا سَجَدَ أَحَدُکُمْ فَلْیُبَاشِرْ بِکَفَّیْهِ الْأَرْضَ لَعَلَّ اللهَ یَدْفَعُ عَنْهُ الْغُلَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

والْغُلُ : القید. 

وَمِنْهُ حَدِیثُ شَهْرِ رَمَضَانَ « تُغَلُ فِیهِ الشَّیَاطِینُ » أی تقید وتمنع مما ترید. 

والدرهم الْغِلَّهُ : المغشوش.
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والْغَلَّهُ : الدخل الذی یحصل من الزرع والتمر واللبن والإجاره والبناء ونحو ذلک. 

وجمعها الْغَلَّاتُ. 

وأَغَلَّتِ الضیاع. 

وفلان یُغِلُ علی عیاله أی یأتیهم بالغله. 

والْغُلَّهُ بالضم : حراره العطش. 

وکذلک الْغَلِیلُ. 

والْغَلِیلُ أیضا الضغن والحقد. 

وغِلَالَهُ الحائض بالکسر : ثوب رقیق یلبس علی الجسد تحت ثیابه تتقی به الحائض عن التلویث. 

والإغلال والإسلال المنفیان 

بِقَوْلِهِ « لَا إِغْلَالَ وَلَا إِسْلَالَ ». 

قیل الْإِغْلَالُ : الخیانه أو السرقه الخفیه. 

والإسلال من سل بعیره من جوف اللیل إذا انتزعه من بین الإبل. 

وهی السله.

وقیل هو الغاره الظاهره. 

وقیل الْإِغْلَالُ : لبس الدروع ، والإسلال : سل السیوف. 


(غول)

قوله تعالی ( لا فِیها غَوْلٌ وَلا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ ) [ 37 / 47 ] أی لیس فیها غائله الصداع لأنه قال فی موضع آخر ( لا یُصَدَّعُونَ عَنْها ) [ 56 / 19 ]. 

وقیل الْغَوْلُ : أن تغتال عقولهم فتذهب بها ( وَلا هُمْ عَنْها یُنْزَفُونَ ) [ 56 / 19 ] من نزف الشارب : إذا ذهب عقله.

ویقال الْغَوْلُ : وجع البطن ، والنزف : ذهاب العقل. 

والْغَوَائِلُ جمع غَائِلَهٍ وهی الحقد. 

ومنه الْحَدِیثُ « مُقَارَبَهُ النَّاسِ فِی أَخْلَاقِهِمْ أَمْنٌ مِنْ غَوَائِلِهِمْ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَبْذُلُوا مَوَدَّتَکُمْ لِمَنْ بَغَاکُمُ الْغَوَائِلَ » أی المهالک. 

یقال غَالَهُ یَغُولُهُ غَوْلاً من باب قال : إذا ذهب به وأهلکه. 

ومنه أرض غائله. 

وغَالَنِی الشیء یَغُولُنِی : غلبنی.

ومنه حَدِیثُ الْمَاءِ الْمُسْتَنْقَعِ حَوْلَ الْبِئْرِ « فَإِنَّهُ لَا یَنْقُبُ الْأَرْضَ وَلَا یَغُولُهُ
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حَتَّی یَبْلُغَ الْبِئْرَ ». 

والْغُولُ بالضم من السعالی والجمع أَغْوَالٌ وغِیلَانٌ. 

وکل ما اغتال الإنسان فأهلکه فهو غُولٌ.

یقال غَالَتْهُ غُولٌ : إذا وقع فی مهلکه والْغُولُ بالضم : واحد الْغِیلَانِ وهو جنس من الجن والشیاطین وهم سحرتهم.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا تَغَوَّلَتْ بِکُمُ الْغُولُ فَأَذِّنُوا ». 

کانت العرب تزعم فی الفلوات تَتَغَوَّلُ تَغَوُّلاً أی تتلون تلونا فتضلهم عن الطریق فتهلکهم. 

ویقولون للنار التی توقد وتطفأ : وهکذا کانت نار الغیلان. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنَّا أَحَدٌ اخْتَلَفَتْ إِلَیْهِ الْکُتُبُ وَأُشِیرَ إِلَیْهِ بِالْأَصَابِعِ ، وَسُئِلَ عَنِ الْمَسَائِلِ وَحُمِلَتْ إِلَیْهِ الْأَمْوَالُ إِلَّا اغْتِیلَ ». 

هو من الِاغْتِیَالِ وهو أن یخدعه فیذهب به إلی موضع ، فإذا صار إلیه قتله. 

والْغِیلَهُ مثله. 

یقال قتل فلان غِیلَهً : أی خفیه. 

ومثله قَوْلُهُ « أَخَافُ أَنْ تُغْتَالَ فَتُقْتَلَ ». 

والْغَائِلَهُ : الفساد والشر. 

ومنه « قَضَی أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام فِی رَجُلٍ أَغَارَ جَارِیَهً فَهَلَکَتْ مِنْ عِنْدِهِ وَلَمْ یَبْغِهَا غَائِلَهً » أَیْ فَسَاداً. 

فقضی أن لا یغرمها المغار. 

ومِنْهُ « الْبَیْضُ یَذْهَبُ بِقَرَمِ اللَّحْمِ وَلَیْسَ لَهُ غَائِلَهُ اللَّحْمِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ أَنْ أُغْتَالَ مِنْ تَحْتِی » أی أهلک بالخسف. 

والأصل فی الِاغْتِیَالِ أن یؤتی المرء من حیث لا یشعر وأن یدهی بمکروه ولم یرتقبه. 

والْغِیلَهُ : الأخذ علی غره. 

ویقال أضرت الْغِیلَهُ بولد فلان : إذا أتیت أمه وهی ترضعه.

وکذلک إذا حملت أمه وهی ترضعه. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَقَدْ هَمَمْتُ أَنْ أَنْهَی عَنِ الْغِیلَهِ ».

والْغَیْلُ بالفتح : اسم ذلک اللبن. 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ « نَهَی عَنِ الْغِیلَهِ ». 

وهی أن یجامع الرجل امرأته وهی ترضع.
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یقال منه « قد أَغَالَ الرجل ». 

وأَغْیَلَ : إذا غشی أمه وهی ترضعه. 

والولد مُغَالٌ ومُغَیْلٌ. 

قال الجوهری والأصمعی یروی بیت امرئ القیس هکذا : 

فألهیتها عن ذی تمائم مغیل. 

وأم غَیْلَانَ : شجر معروف ، منه کثیر فی طریق مکه. 


باب ما أوله الفاء 


(فال)

فِی « الْخَبَرِ کَانَ صلی الله علیه واله یُحِبُ الْفَأْلَ وَیَکْرَهُ الطِّیَرَهَ ». 

الْفَأْلُ معروف وهو أن یکون الرجل مریضا فیسمع شخصا یقول یا سالم أو یکون طالبا فیسمع آخر یقول یا واجد نقلا عن ابن السکیت. 

والطیره مر شرحها. 



(فتل)

قوله تعالی ( لا یُظْلَمُونَ فَتِیلاً ) [ 4 / 49 ] الْفَتِیلُ : قشر یکون فی بطن النواه وهو ونقیر وقطمیر أمثال للقله. 

وفَتَلَهُ عن وجهه فَانْفَتَلَ أی صرفه فانصرف.

وانْفَتَلَ من الصلاه : انصرف عنها. 

وفَتَلْتُ الحبل وغیره. 



(فجل)

الْفُجْلُ معروف ، الواحده فُجْلَهٌ. 



(فحل)

فِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ دَخَلَ علیه السلام عَلَی رَجُلٍ مِنَ الْأَنْصَارِ وَفِی الْبَیْتِ فَحْلٌ » أی حصیر یتخذ من فِحَالِ النخل. 

والْفَحْلُ واحد الْفُحُولِ والْفِحَالُ وهو الذکر من ذی الحافر والظلف والخف من ذی الروح. 

وجمعه أَفْحُلٌ وفُحُولَهٌ وفِحَالَهٌ. 

وفَحَلْتُ إبلی : إذا أرسلت فیها الفحل. 



(فسل)

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ علیه السلام یَسْتَقْرِضُ الدَّرَاهِمَ الْفُسُولَهَ » أَیِ الرَّذْلَهَ
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وَیَرُدُّ الْجِیَادَ. 

والْفَسْلُ : الردیء من کل شیء. 

والْفَسْلُ من الرجال. 

والْمَفْسُولُ مثله. 

وقد فَسُلَ بالضم فَسَالَهً فهو فَسْلٌ من قوم فُسَلَاء. 

والْفَسِیلَهُ : الودی ، وهو صغار النخل والجمع فُسْلَانُ - قاله الجوهری.


(فشل)

قوله تعالی لَفَشِلْتُمْ [ 8 / 43 ] أی لجبنتم. 

وتَفْشَلُوا : تجبنوا. 

ورجل فَشِلٌ أی ضعیف جبان.

والجمع أَفْشَالٌ. 

وفَشِلَ بالکسر فَشَلاً : إذا جبن. 

والْفَیْشَلَهُ : رأس الذکر - قاله الجوهری. 


(فصل)

قوله تعالی ( فَلَمَّا فَصَلَ طالُوتُ بِالْجُنُودِ ) [ 2 / 249 ] أی لقتال العمالقه یقال فَصَلَ عن موضع کذا : إذا انفصل عنه وجاوزه. 

قوله ( وَلَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ ) [ 12 / 94 ] أی خرجت من مصر ومن عمرانها. 

قوله ( ثُمَ فُصِّلَتْ ) [ 11 / 1 ] أی جعلت فصولا آیه آیه وسوره سوره ، أو فرقت فی التنزیل فلم تنزل جمله واحده قوله ( إِنَّ یَوْمَ الْفَصْلِ کانَ مِیقاتاً ) [ 78 / 17 ] قد مر فی ( وقت ) قوله ( وَآتَیْناهُ الْحِکْمَهَ وَفَصْلَ الْخِطابِ ) [ 38 / 20 ] قیل هو أما بعد وقیل البینه علی الطالب والیمین علی المطلوب. 

وقیل الفهم فی الحکومات والفصل فی الخصومات. 

قوله ( إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ ) [ 86 / 13 ] 

قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍ : هَذَا جَوَابُ الْقَسْمِ یَعْنِی أَنَّ الْقُرْآنَ یَفْصِلُ بَیْنَ الْحَقِّ وَالْبَاطِلِ بِالْبَیَانِ عَنْ کُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا وَرُوِیَ ذَلِکَ عَنِ الصَّادِقِ ع 

وقیل معناه أن الوعد بالبعث والأحیاء بعد الموت. 

قوله ( لَقَوْلٌ فَصْلٌ ) [ 86 / 13 ] أی مقطوع به لا خلاف ولا فیه ( وَما
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هُوَ بِالْهَزْلِ ) [ 86 / 14 ] أی هو الجد ولیس باللعب. 

قوله ( وَقَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ ) [ 6 / 119 ]. 

قال المفسر : معناه إلا ما خفتم علی نفوسکم الهلاک من الجوع. 

واختلف فی مقدار ما یسوغ تناوله حینئذ فقال قوم : یجوز أن یشبع منها ویحمل معه حتی یجد ما یأکل.

قَوْلُهُ ( وَفِصالُهُ فِی عامَیْنِ ) [ 31 / 14 ] أَیْ فِطَامُهُ - کَذَا عَنِ الصَّادِقِ ع 

قوله ( فَإِنْ أَرادا فِصالاً عَنْ تَراضٍ مِنْهُما ) [ 2 / 233 ]. 

قوله ( وَفَصِیلَتِهِ الَّتِی تُؤْوِیهِ ) [ 70 / 13 ] هی عشیرته ورهطه الأدنون والفصل واحد الفصول. 

وفُصُولُ السنه أربعه : 

الأول الربیع وهو عند الناس الخریف سمته العرب ربیعا لأن أول المطر یکون فیه وبه ینبت الربیع وسماه الناس خریفا لأن الثمار تخرف فیه أی تقطع ودخوله عند حلول الشمس رأس المیزان.

والثانی الشتاء ودخوله عند حلول الشمس رأس الجدی. 

والثالث الصیف ودخوله عند حلول الشمس رأس الحمل. 

والرابع القیظ وهو عند الناس الصیف ودخوله عند حلول الشمس رأس السرطان وفَصَلْتُهُ فَانْفَصَلَ أی قطعته فانقطع. 

وفَاصَلْتُ شریکی أی لم یبق لی معه علاقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فُضِّلْتُ بِالْمُفَصَّلِ ». 

قیل سمی به لکثره ما یقع فیه من فصول التسمیه بین السور. 

وقیل لقصر سوره. 

واختلف فی أوله فقیل من سوره محمد صلی الله علیه وآله. 

وقیل من سوره ق. 

وقیل من سوره الفتح. 

وعن النووی مُفَصَّلُ القرآن من محمد صلی الله علیه واله ، وقصاره من الضحی إلی آخره ، ومطولاته إلی عم ، ومتوسطاته إلی الضحی. 

وَفِی الْخَبَرِ الْمُفَصَّلُ ثَمَانٌ وَسِتُّونَ سُورَهً.
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والْمَفْصِلُ بفتح المیم وکسر الصاد أحد مفاصل الأعضاء. 

والْفَصِیلُ : ولد الناقه إذا فصل عن أمه. 

والجمع فِصَالٌ وفِصَلَاتٌ. 

والتَّفْصِیلُ : التبیین. 


(فضل)

قوله تعالی ( فَضَّلَ اللهُ الْمُجاهِدِینَ بِأَمْوالِهِمْ وَأَنْفُسِهِمْ عَلَی الْقاعِدِینَ دَرَجَهً ) [ 4 / 94 ] الآیه قال الزمخشری.

فإن قلت : قد ذکر الله تعالی مفضلین درجه ومفضلین درجات فمن هم. 

قلت : أما الْمُفَضَّلُونَ درجه واحده فهم الذین فضلوا علی القاعدین الأضراء. 

وأما الْمُفَضَّلُونَ درجات فالذین فضلوا علی القاعدین الذین أذن لهم فی التخلف اکتفاء بغیرهم لأن الغزو فرض کفایه ونصب درجه لوقوعها موقع المره من التفضیل کأنه قیل فَضَّلَهُمْ تَفْضِیلاً. 

قوله ( وَیُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ ) [ 11 / 3 ] أی کل شیء قدم بنیه أو لسان أو جارحه أعطاه الله فضل ذلک. 

وقال المفسر : أی یعطی فی الآخره کل ذی فضل فضله فی العمل وزیاده فیه جزاء فضله لا یبخس أو فضله فی الثواب والدرجات. 

وقیل أی من کان ذا فضل فی دینه فضله الله فی الدنیا بالمنزله ، وفی الآخره بالثواب. 

قوله ( وَلا تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ ) [ 2 / 237 ] أی التَّفَضُّلَ یعنی أن یتفضل بعضکم علی بعض ولا تستقصوا. 

قوله ( وَاللهُ یَعِدُکُمْ مَغْفِرَهً مِنْهُ وَفَضْلاً ) [ 2 / 268 ] أی خلفا أفضل مما أنفقتم فی الدنیا.

قوله ( فَضَّلْتُکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ ) [ 2 / 47 ] أی عالمی دهرکم هذا ، لا علی سائر العالمین. 

ومثله ( وَاصْطَفاکِ عَلی نِساءِ الْعالَمِینَ ) [ 3 / 42 ] أی عالمی دهرها وزمانها.

قوله ( لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ ) [ 2 / 198 ] أی عطاء وفضلا رزقا منه یرید التجاره.

وَفِی الْحَدِیثِ الْعُقَلَاءُ تَرَکُوا فُضُولَ
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الدُّنْیَا « أَیْ مُبَاحَاتِهَا » فَکَیْفَ بِالذُّنُوبِ.

وَفِی حَدِیثِ الْمُسَافِرِ « إِنْ خَرَجَ لِطَلَبِ الْفُضُولِ فَلَا وَلَا کَرَامَهَ » أی إن خرج لاتباع الهوی کاللهو والبطر وما لا ینبغی السعی له فلا یقصر ولا کرامه له فی التقصیر. 

وذات الْفُضُولِ : درع رسول الله صلی الله علیه واله کما جاءت به الروایه لها ثلاث حلقات من فضه واحده من بین یدیها وحلقتان من خلف. 

قیل سمیت بذلک لفضله کانت فیه وسعه. 

والْفَضْلُ : الزیاده. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « عُودُوا بِالْفَضْلِ عَلَی مَنْ حَرَمَکُمْ ». 

والزیاده فی الأجر ومنه « الفضل فی الحج کذا ». 

وقولهم فلان لا یملک درهما فَضْلاً عن دینار. 

وقال فی المصباح : معناه لا یملک درهما ولا دینارا وإن عدم ملکه للدینار أولی بالانتفاء فکأنه قال لا یملک درهما فکیف یملک دینارا. 

وانتصابه علی المصدر. 

ثم قال : وقال قطب الدین الشیرازی فی شرح المفتاح : اعلم أن « فَضْلاً » یستعمل فی موضع یستبعد فیه الأدنی ویراد به استحاله ما فوقه ، ولهذا یقع بین کلامین متغایری المعنی. 

وأکثر استعماله أن یجیء بعد نفی - انتهی. 

ومن هذا الباب حَدِیثُ شِهَابِ بْنِ عَبْدِ رَبِّهِ حِینَ أَمَرَ بِالزَّکَاهِ « إِنَّ الصِّبْیَانَ فَضْلاً عَنِ الرِّجَالِ لَیَعْلَمُونَ أَنِّی أُزَکِّی ». 

والْفَضِیلَهُ : خلاف النقیصه وهی الدرجه الرفیعه کالفضل. 

والْإِفْضَالُ الإحسان المتعدی إلی الغیر وفَضَّلَهُ علی الغیر بالتضعیف : حکم له بذلک.

وفَضْلُ الماء : ما بقی بعد سقی الأرض. 

وفَضْلُ الشراب : بقیته. 

ومنه الْحَدِیثُ « الْبَوْلُ یَخْرُجُ مِنْ فَضْلِ الشَّرَابِ الَّذِی یَشْرَبُهُ الْإِنْسَانُ » أی بقیته وما زاد علیه. 

ومثله « الْغَائِطُ یَخْرُجُ مِنْ فَضْلِ
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الطَّعَامِ ». 

وفَضْلُ الإزار : ما یجر منه علی الأرض. 

والْفَضْلُ والْفُضَالَهُ بالضم : ما فضل من شیء. 

وفَضَلَ فَضْلاً من باب قتل : بقی. 

وفی لغه من باب تعب. 

وفَضِلَ یَفْضُلُ بالضم من باب التداخل ومنه 

الْحَدِیثُ « یَتَوَضَّأُ الرَّجُلُ بِفَضْلِ الْحَائِضِ ». 

أی بقیه ما یفضل من استعمالها والْفَضْلُ بن شاذان ثقه من رواه الحدیث. 

والْمُفَضَّلُ بن عمر من رواه الحدیث أیضا. 

وقد ضعفه البعض. 

وفی إرشاد المفید هو من شیوخ أصحاب أبی عبد الله علیه السلام وخاصته وبطانته وثقاته الفقهاء الصالحین. 


(فعل)

قوله تعالی ( وَأَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ ) [ 21 / 73 ] الْفِعْلُ بالکسر : الاسم من فَعَلَ یَفْعَلُ. 

والجمع الْفِعَالُ مثل قدح وقداح.

قال الجوهری : وقرأ بعضهم فَعْلَ الْخَیْراتِ بالفتح مصدر فعل یفعل. 

قوله ( أَأَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا ) [ 21 / 62 ] 

قَالَ علیه السلام مَا فَعَلَ کَبِیرُهُمْ وَمَا کَذَبَ إِبْرَاهِیمُ ، قُلْتُ وَکَیْفَ ذَلِکَ؟ قَالَ : إِنَّمَا قَالَ إِبْرَاهِیمُ ( فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ ) أَیْ إِنْ نَطَقُوا فَکَبِیرُهُمْ فَعَلَ وَإِنْ لَمْ یَنْطِقُوا فَلَمْ یَفْعَلْ کَبِیرُهُمْ شَیْئاً ، فَمَا نَطَقُوا وَمَا کَذَبَ إِبْرَاهِیمُ. 

وفیه دلاله علی حجیه مفهوم الشرط کما لا یخفی. 

قوله ( أَلَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِأَصْحابِ الْفِیلِ ) [ 105 / 1 ] 

قِیلَ نَزَلَتِ الْآیَهُ فِی الْحَبَشَهِ حِینَ جَاءُوا بِالْفِیلِ لِیَهْدِمُوا بِهِ الْکَعْبَهَ.

فَلَمَّا أَدْنَوْهُ مِنْ بَابِ الْمَسْجِدِ قَالَ لَهُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ : أَتَدْرِی أَیْنَ یُؤْمَرُ بِکَ فَقَالَ بِرَأْسِهِ لَا. 

قَالَ أَتَوْا بِکَ لِتَهْدِمَ الْکَعْبَهَ أَتَفْعَلُ ذَلِکَ. 

فَقَالَ بِرَأْسِهِ لَا. 

فَجَهَدَتِ الْحَبَشَهُ لِیُدْخِلُوهُ الْمَسْجِدَ
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فَأَبَی فَحَمَلُوهُ عَلَیْهِ فَقَطَعُوهُ.

( وَأَرْسَلَ عَلَیْهِمْ طَیْراً أَبابِیلَ تَرْمِیهِمْ بِحِجارَهٍ مِنْ سِجِّیلٍ ) [ 105 / 3 ] قَالَ کَانَ مَعَ کُلِّ طَیْرٍ ثَلَاثَهَ أَحْجَارٍ : حَجَرٍ فِی مِنْقَارِهِ وَحَجَرَیْنِ فِی رِجْلَیْنِ.

وَکَانَتْ تُرَفْرِفُ عَلَی رُءُوسِهِمْ وَتَرْمِی أَدْمِغَتَهُمْ فَیَدْخُلُ الْحَجَرُ فِی دِمَاغِ الرَّجُلِ مِنْهُمْ وَیَخْرُجُ مِنْ دُبُرِهِ. 

والْفِعْلُ عباره من تأثیر الفاعل ما دام مؤثرا. 

والِانْفِعَالُ : عباره عن تأثر الشیء ما دام متأثرا. 

وهما لیسا بقارین. 

وفَعَلْتُ الشیء فَانْفَعَلَ. 

وکانت منه فِعْلَهٌ حسنه أو قبیحه. 

والْفُعَالَهُ بالضم موضوعه لمقدار ما یفضل من شیء ، سواء کان من شأنه أن یرمی به کالقلامه والنجاره أو یتمسک به کالخلاصه - کذا عن بعض المحققین. 


(فلل)

الْفَلُ بالفتح واحد فُلُولِ السیف وهی کسور فی حده. 

والْفَلَّهُ مثله. 

وفَلَلْتُ الجیش من باب قتل : کسرته وهزمته.

وفَلَیْتُ رأسی من باب رمی : نقیته من القمل.

والْفُلْفُلُ بضمتین : حب معروف. 


(فیل)

الْفِیلُ معروف.

وجمعه أَفْیَالٌ وفُیُولٌ. 

وَفِی رَبِیعِ الْأَبْرَارِ فِیلُ أَبْرَهَهَ مَلِکُ الْحَبَشَهِ ، أَبُو الْعَبَّاسِ وَاسْمُهُ مَحْمُودٌ. 

وعام الْفِیلِ قبل مبعث النبی صلی الله علیه واله بأربعین سنه. 

وباب الْفِیلِ هی أحد أبواب مسجد الکوفه. 

تسمی بباب الثعبان وقصتها مشهوره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ الْفِیلُ مَلِکاً زَانِیاً فَمُسِخَ ». 

وأصل فیل فعل فکسر لأجل الیاء. 

والْفُولُ : الباقلی. 

ویقال الحمص.

وفَیَالَهُ الرأی : ضعفه.
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باب ما أوله القاف 


(قبل)

قوله تعالی ( فَتَقَبَّلَها رَبُّها بِقَبُولٍ حَسَنٍ ) [ 3 / 37 ] أی رباها تربیه حسنه أو رضی بها مکان النذر. 

قوله ( أُولئِکَ الَّذِینَ نَتَقَبَّلُ عَنْهُمْ أَحْسَنَ ما عَمِلُوا ) [ 46 / 16 ] قال المفسر المعنی نتقبل بإیجاب الثواب من الواجبات والمندوبات فإن المباح أیضا من قبیل الحسن ولا یوصف بأنه مُتَقَبَّلٌ 

قوله ( وَما أَنْتَ بِتابِعٍ قِبْلَتَهُمْ ) [ 2 / 145 ] قال الزمخشری : 

فإن قلت : کیف قال ذلک ولهم قبلتان للیهود قبله وللنصاری قبله. 

قلت : کلتا القبلتین باطله مخالفه لقبله الحق فکانتا بحکم الاتحاد فی البطلان قبله واحده.

قوله ( فَلَنُوَلِّیَنَّکَ قِبْلَهً تَرْضاها ) [ 2 / 144 ] أی جهه ترضاها ، من قولهم إلی أین قِبْلَتُکَ أی إلی أین جهتک. 

وسمیت القبله قبله لأن المصلی یقابلها وتقابله. 

قوله ( وَحَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْءٍ قُبُلاً ) [ 6 / 111 ] أی قبیلا قبیلا. 

وقیل عیانا وقُبُلاً أی أصنافا جمع قَبِیلٍ أی صنف صنف. 

وقُبُلاً جمع قبیل أی کفلاء بما بشروا به وأنذروا.

وقبل مقابله.

ویقال قَبَلاً بحرکات القاف أی استینافا مجددا لا مثل سنه الأولین. 

قوله ( لا قِبَلَ لَهُمْ بِها ) [ 27 / 37 ] أی لا طاقه. 

قوله ( أَوْ تَأْتِیَ بِاللهِ وَالْمَلائِکَهِ قَبِیلاً ) [ 17 / 92 ] أی ضمینا. 

ویقال مُقَابَلَهً أی معاینه. 

قوله ( وَقَبائِلَ ) [ 49 / 13 ] هی جمع قبیله. 

یقال لکل جماعه من أب وأم قَبِیلِهٌ.
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ویقال لکل جماعه من آباء شتی قَبِیلٌ - بلا هاء -. 

قوله ( وَتَقَبَّلْ دُعاءِ ) [ 14 / 40 ] أی أجب دعائی فإن قبول الدعاء إنما هو الإجابه وقبول الطاعه. 

قوله ( رَبَّنا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّکَ أَنْتَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ ) [ 2 / 127 ]. 

قیل فی هذه الآیه دلاله علی أن الإجزاء غیر القبول فإن المجزی : ما وقع علی الوجه المأمور به شرعا ، وبه یخرج عن عهده التکلیف ، والْقَبُولُ : ما یترتب علیه الثواب فإنهما سألا التقبل مع أنهما لا یفعلان إلا فعلا صحیحا مجزیا ، فکان ذلک السؤال لحصول استحقاق الثواب. 

ورد بأن السؤال قد یکون بالواقع مثل قوله ( رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِ ) أو یکون علی وجه الانقطاع إلیه تعالی. 

وَفِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ « لَسَلَّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَلَائِکَهُ قُبُلاً » أی عیانا ومقابله. 

قال فی القاموس : رأیته قُبُلاً محرکه وبضمتین وکصرد وعنب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُّ وَاعِظٍ قِبْلَهٌ لِلْمَوْعُوظِ وَکُلُّ مَوْعُوظٍ قِبْلَهٌ لِلْوَاعِظِ ». 

ومعناه ظاهر.

وفِیهِ « مَا بَیْنَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ قِبْلَهٌ ». 

أراد به المسافر إذا التبست علیه قبلته. 

فأما الحاضر فیجب علیه التحری والاجتهاد. 

وقد تقدم تمام البحث فی ( شرق ). 

والْقُبُلُ بضم الباء وسکونها : فرج الإنسان. 

والْقُبُلُ من کل شیء : خلاف دبره. 

قیل سمی قُبُلاً لأن صاحبه یقابل به غیره. 

ومنه الْقِبْلَهُ لأن المصلی یقابلها. 

والْقُبُلُ من الجبل : سفحه.

ومن الفرض أوله. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا أَرَادَ الرَّجُلُ الطَّلَاقَ طَلَّقَهَا فِی قُبُلِ عِدَّتِهَا مِنْ غَیْرِ جِمَاعٍ ». 

وفی قُبُلِ الشتاء أی فی أوله. 

والْقُبْلَهُ کغرفه : اسم من قبلت الولد وقَبِلْتُ الشیء : تقبلته. 

والْقَبُولُ کرسول : مصدره.

وَفِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ یَأْتِی عَلَیْهِ سِتُّونَ وَسَبْعُونَ سَنَهً مَا قَبِلَ اللهُ مِنْهُ صَلَاهً » أی
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ما تقبل الله منه ذلک ، وکأنه لعدم إتیانه بحدودها. 

وقَبِلَتِ الْقَابِلَهُ الولد أی تلقته عند ولادته من بطن أمه. 

والْقَابِلُ زنه الفاعل : اللیله المقبله. 

ویقال عام قَابِلٌ للذی یقبل بعد العام الماضی. 

والْمُقْبِلُ عکس المدبر.

ومنه الْحَدِیثُ « لَا بَأْسَ بِمَسْحِ الْوُضُوءِ مُقْبِلاً وَمُدْبِراً ». 

وأَقْبَلَ : عکس أدبر. 

وَفِی حَدِیثِ بِنْتِ غَیْلَانَ « تُقْبِلُ بِأَرْبَعٍ وَتُدْبِرُ بِثَمَانٍ ». 

وقد مر فی ( ربع ). 

وَفِی حَدِیثِ الْعَقْلِ « قَالَ اللهُ تَعَالَی لَهُ أَقْبِلْ فَأَقْبَلَ » أی أقر بالح « وَأَدْبِرْ » أی أغرب عن الباطل. 

والْقَبْلُ : نقیض البعد.

وَفِی حَدِیثِ الصَّانِعِ « هُوَ قَبْلٌ بِلَا قَبْلٍ » أی لا یتصف بقبلیه زمانیه ولا مکانیه. 

فقبلیته ترجع إلی معنی سلبی ، أی لیس لوجوده أول بخلاف سائر الموجودات فإن لوجودها أول - کذا قرره بعض الأعلام - وهو جید. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ مِنْ خَیْرِ هَذَا الْیَوْمِ وَخَیْرِ مَا قَبْلَهُ وَخَیْرِ مَا بَعْدَهُ ، وَنَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ هَذَا الْیَوْمِ وَشَرِّ مَا قَبْلَهُ وَشَرِّ مَا بَعْدَهُ ». 

قیل المعنی سأله خیر زمان مضی هو قبول الحسنه التی قدمها فیه ، والاستعاذه منه هی طلب العفو عن ذنب قارفه فیه ، والوقت وإن مضی فتبعته باقیه. 

والْقَبَالَهُ بالفتح : الکفاله وهی فی الأصل مصدر قَبِلَ : إذا کفل. 

وقَبَالَهُ الأرض : أن یتقبلها الإنسان فیقبلها الإمام أی یعطیها إیاه مزارعه أو مساقاه ، وذلک فی الأرض الموات وأرض الصلح ، کما کان رسول الله صلی الله علیه واله یقبل خیبر من أهلها. 

وقد قَبِلَ کعلم قِبَالَهً بالکسر ، وتَقَبَّلَهُ وقَبَّلَهُ کعلمه قبولا وقد یضم : أخذه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُقْبَلُ الْأَرْضُ بِحِنْطَهٍ مُسَمَّاهٍ وَلَکِنْ بِالنِّصْفِ وَالثُّلُثِ وَالرُّبُعِ وَالْخُمُسِ ».
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وتَقَبَّلَ العمل من صاحبه : إذا التزمه. 

والْقَبَالَهُ بالفتح : اسم المکتوب من ذلک بما یلتزمه الإنسان من عمل ودین وغیر ذلک. 

قال الزمخشری : کل من تقبل بشیء مقاطعه وکتب علیه بذلک کتابا فالکتاب الذی یکتب هو الْقَبَالَهُ بالفتح ، والعمل قِبَالَهٌ بالکسر لأنه صناعه. 

وهذا هو المفهوم من کلام الشیخ الصدوق محمد بن بابویه عن شیخه محمد بن الحسن بن الولید رحمه الله أنه قال متی عدلت الْقَبَالَهُ بین رجلین عند الرجل إلی أجل فکتب بینهما اتفاقا لیحملهما علیه فعلی العدل أن یعمل بما فی الاتفاق ولا یتجاوزه ولا یحل له أن یؤخر رد الکتاب علی مستحقه فی الوقت الذی یستوجبه فیه انتهی. 

ومن هنا یظهر معنی قول بعض الأفاضل : إن الاتفاقات لا تحمل علی البیوع فی الاحتیاج إلی الإشهاد والاستیثاق ونحو ذلک من الأحکام التی یتوقف ثبوت البیع وصحته علیها بل لها حکم برأسه. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « لَوِ اسْتَقْبَلْتُ مِنْ أَمْرِی مَا اسْتَدْبَرْتُ مَا سُقْتُ الْهَدْیَ ». 

المعنی علی ما قیل : لو علمت من أمری فی قبل منه ما علمت فی دبر منه ما سقت الهدی. 

وَفِی حَدِیثِ الْأُضْحِیَّهِ « نَهَی عَنِ الْمُقَابَلَهِ وَالْمُدَابَرَهِ ». 

علی صیغه اسم المفعول : الشاه التی تقطع من أذنها قطعه ولا تبین ولا تبقی معلقه من قبل فإن کانت من آخر فهی المدابره بفتح الباء. 

وقدم بضمتین بمعنی المقدم ، وأخر بضمتین بمعنی المؤخر. 

والْمُسْتَقْبِلُ هو الذی یفعل الاستقبال. 

والمستدبر عکسه.

وأن أَسْتَقْبِلَکَ به أی أواجهک به. 

وَفِی حَدِیثِ یَوْمِ الْفِطْرِ أَنَّهُ علیه السلام قَالَ لِبَعْضِ أَصْحَابِهِ « تَقَبَّلَ اللهُ مِنْکَ وَمِنَّا » وَفِی یَوْمِ الْأَضْحَی « تَقَبَّلَ اللهُ مِنَّا وَمِنْکَ » ثم إنه علیه السلام بین الفرق بین القولین ، وهو أنه علیه السلام فی الفطر قرن القبول بالمولی أولا لأنه مشارک بالفعل وفی الثانی به أولا لعدم المشارکه
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لوقوع التضحیه من الإمام دون المولی. 


(قتل)

قوله تعالی ( قاتَلَهُمُ اللهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ ) [ 9 / 30 ] قیل معناه : لعنهم الله.

وقیل عاداهم.

وقیل قتلهم الله. 

ومثله « قَاتَلَ الله الیهود ». 

وفاعل وإن کان سبیله بین اثنین ، فربما یکون عن واحد کسافر وسفر. 

وقال بعضهم : الصحیح أنه من المفاعله والمعنی أنه متصف بمحاربه الله تعالی ومن قاتله فهو مقتول ، ومن غالبه فهو مغلوب 

قوله ( وَمَنْ یَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّداً فَجَزاؤُهُ جَهَنَّمُ خالِداً ) [ 4 / 93 ] الآیه قال قد اختلف فی قَتْلِ العمد. 

فقیل هو ما کان بحدید لا بغیره. 

وقیل - وإلیه ذهبت الإمامیه - إن کل من قصد قتل غیره بما یقتل مثله غالبا سواء کان بحدید أو غیره. 

عظم الله قتل المؤمن وبالغ فی التوعد علیه حتی ذکر أنه خمس توعدات کل واحد منها کاف فی عظم الجرم. 

إن قیل : ثبت فی الکلام بطلان الإحباط وثبت أن عصاه المؤمنین عقابهم غیر دائم وظاهر الآیه ینافی ذلک. 

أجیب بما رُوِیَ عَنِ الصادق علیه السلام « أَنَّهُ قَتَلَهُ عَلَی دِینِهِ وَلِإِیمَانِهِ ». 

ولا شک أن ذلک کفر من القاتل فوجب تخلیده 

أو أنه قتله مستحلا لقتله. 

أو أنه یرید بالخلود : المکث الطویل جمعا بین الدلیلین. 

قوله ( مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً ) [ 5 / 32 ] یعنی قتل نفسا ظلما بغیر قود أو بغیر فساد منها فی الأرض ، فسادها فی الأرض إنما یکون بالحرب لله ولرسوله وإخافه السبیل علی ما تقدم فی قوله ( إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللهَ وَرَسُولَهُ ) الآیه ، فکأنما قَتَلَ الناس جمیعا یعنی أن الناس کلهم خصماء فی قتل ذلک الإنسان وقد وترهم وتر من قصد بقتلهم جمیعا وأوصل إلیهم من المکروه وما أشبه به القتل الذی أوصله إلی المقتول فکأنه قتلهم کلهم.

%

ص: 450






ومن أحیاهم أی استنقذها من غرق أو حرق أو هدم أو مما یمیت لا محاله أو استنقذها من ضلال ( فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ) لأنه فی إبداء المعروف إلیهم بإحیائه المؤمن بمنزله من أحیا کل واحد منهم. 

وهذا المعنی أحد الأقوال فی الآیه وهو مروی عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ : « وَأَفْضَلُ ذَلِکَ أَنْ یُخْرِجَهَا عَنْ ضَلَالٍ إِلَی الْهُدَی ». 

الثانی أن من قَتَلَ نبیا أو إمام عدل ( فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً ) ثم یعذب علیه کما لو قتل الناس کلهم ومن شد علی عضد النبی أو إمام عدل ( فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ) فی استحقاق الثواب. 

الثالث من قَتَلَ نفسا بغیر حق فعلیه مأثم کل قاتل من الناس لأنه سن القتل وسهله للغیر فکان بمنزله المشارک فیه ومن زجر عن قتلها بما فیه حیاتها علی وجه یعتدی به بأن یعظم تحریم قتلها کما حرمه الله تعالی ولم یقدر علی قتلها لذلک فقد ( أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ) بسلامتهم منه. 

الرابع ( فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً ) عند المقتول ، ( فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً ) عندک المستنقذ به. 

الخامس أن معناه یجب علیه بِقَتْلِهِ القصاص مثل ما یجب علیه لو قتل الناس جمیعا ومن عفی عن قتلها وقد وجب القود علیها کان کمن عفی عن الناس جمیعا. 

قوله ( وَلا تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ ) [ 4 / 29 ] لأنه إذا قتل غیره قتل به فصار هو القاتل نفسه. 

أو المضاف محذوف أی نفس غیرکم فحذف لعدم الاشتباه. 

وقیل الکلام علی ظاهره ، لأن الله تعالی کلف بنی إسرائیل أن یقتلوا أنفسهم لیکون القتل توبه لهم عن ذنوبهم فرفع ذلک عن أمه محمد صلی الله علیه واله رحمه لهم ولذلک قال ( إِنَّ اللهَ کانَ بِکُمْ رَحِیماً ) [ 4 / 28 ]. 

نُقِلَ أَنَّهُمْ قَالُوا کَیْفَ نَقْتُلُ أَنْفُسَنَا؟ فَقَالَ لَهُمْ مُوسَی علیه السلام : اغْدُوا کُلَّ وَاحِدٍ مِنْکُمْ إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ وَمَعَهُ سِکِّینٌ أَوْ حَدِیدَهٌ أَوْ سَیْفٌ فَإِذَا صَعِدْتُ مِنْبَرَ بَنِی إِسْرَائِیلَ فَکُونُوا أَنْتُمْ مُتَلَثِّمِینَ لَا یَعْرِفُ
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أَحَدٌ صَاحِبَهُ فَاقْتُلُوا بَعْضُکُمْ بَعْضاً. 

فَاجْتَمَعُوا سَبْعِینَ أَلْفاً مِمَّنْ کَانُوا عَبَدُوا الْعِجْلَ إِلَی بَیْتِ الْمَقْدِسِ فَلَمَّا صَلَّی بِهِمْ مُوسَی علیه السلام وَصَعِدَ الْمِنْبَرَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ یَقْتُلُ بَعْضاً حَتَّی نَزَلَ جَبْرَئِیلُ علیه السلام فَقَالَ : قُلْ لَهُمْ یَا مُوسَی ارْفَعُوا الْقَتْلَ ، فَقَدْ تَابَ اللهُ عَلَیْکُمْ. 

قیل ویحتمل أن یکون المراد لا تهلکوا أنفسکم بارتکاب الإثم فی أکل المال بالباطل. 

قوله ( قُتِلَ الْإِنْسانُ ما أَکْفَرَهُ ) [ 80 / 17 ] قد مر شرحه فی ( کفر ). 

قوله تعالی ( وَالَّذِینَ قُتِلُوا فِی سَبِیلِ اللهِ فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ ) [ 47 / 4 ] الآیه. 

وقرئ قاتَلُوا أی جاهدوا ( فَلَنْ یُضِلَّ أَعْمالَهُمْ ) بل یتقبلها ویثیبهم علیها جزیل الثواب ، و ( سَیَهْدِیهِمْ ) إلی طریق الجنه ( وَیُصْلِحُ بالَهُمْ ) [ 47 / 5 ] أی حالهم. 

والْقَتْلُ معروف. 

وقَتَلَهُ قَتْلاً وقِتَالاً. 

وقوله تعالی ( وَقُتِّلُوا تَقْتِیلاً ) [ 33 / 61 ] شدد للمبالغه. 

وقَتَلَهُ قِتْلَهَ سوء بالکسر ورجل قَتِیلٌ وامرأه قَتِیلَهٌ ورجال ونسوه قَتْلَی فإن لم تذکر المرأه قلت هذه قَتِیلَهٌ بنی فلان. 

وکذلک مررت بِقَتِیلَهٍ ، لأنک تسلک به طریقه الاسم. 

ومَقَاتِلُ الإنسان : الذی إذا أصیبت قتلته والْمُقَاتِلَهُ بکسر التاء : القوم الذین یصلحون للقتال. 

وتَقَاتَلَ القوم واقْتَتَلُوا بمعنی. 


(قحل)

فِی حَدِیثِ الِاسْتِسْقَاءِ « قَحِلَ النَّاسُ عَلَی عَهْدِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه واله » أی یبسوا من شده القحط. 

یقال قَحِلَ یَقْحَلُ قَحْلاً : إذا التزق جلده بعظمه من الهزال والبلی. 

وأَقْحَلْتُهُ أنا. 

وشیخ قَحْلٌ بالسکون. 

وقد قَحَلَ بالفتح یَقْحَلُ قُحُولاً یبس فهو قَاحِلٌ.
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(قذل)

الْقَذَالُ جماع مؤخر الرأس. 


(قرمل)

جاء فی الحدیث ذکر الْقَرَامِلُ ، هی ما تشده المرأه فی شعرها من الخیوط. 


(قسطل)

الْقَسْطَلُ بالسین والصاد : الغبار ، والْقَسْطَالُ لغه فیه. 


(قصل)

قَصَلْتُهُ قَصْلاً من باب ضرب : قطعته وقَصَلْتُ الدابه : علفتها القصیل 


(قفل)

قوله تعالی ( أَمْ عَلی قُلُوبٍ أَقْفالُها ) [ 47 / 24 ] الْأَقْفَالُ جمع قُفْلٍ ، وهو معروف ، والکلام استعاره. 

وأَقْفَلْتُ الباب إِقْفَالاً فهو مُقْفَلٌ. 

وقَفَلَ من سفره من باب قعد : رجع والْقَافِلَهُ عندهم هی الرفقه الراجعه من السفر.

والْقِیفَالُ : عرق فی الید یفصد منه. 

قال الجوهری : وهو معروف. 


(قلل)

قوله تعالی ( أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالاً ) [ 7 / 57 ] یعنی الریح حملت سحابا ثقالا بالماء. 

یقال أَقَلَ فلان الشیء ، واسْتَقَلَ به : إذا طاقه وحمله. 

وإنما سمیت الکیزان قِلَالاً لأنها تُقَلُ بالأیدی أی تحمل فیشرب بها. 

ومنه الدُّعَاءُ « وَمَا أَقَلَّتْهُ قَدَمَایَ » أی حملته.

والمراد الجثه والبدن ، وهو من قبیل عطف العام علی الخاص. 

قوله ( وَاذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ ) [ 8 / 26 ] أی قلیلون. 

جمعه قُلَلٌ مثل سریر وسرر.

وقوم قَلِیلُونَ وقَلِیلٌ أیضا. 

قوله ( قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ ) [ 7 / 10 ] نصب علی الظرف ، لأنه من صفات الأحیان وما لتوکید معنی القله. 

والعامل ما یلیه. 

قیل کذا ذکره صاحب الکشاف. 

وقد تقدم نظیره فی ( کثر ).

%

ص: 453











قوله ( وَما آمَنَ مَعَهُ ) [ 11 / 40 ] یعنی مع نوح ( إِلَّا قَلِیلٌ ) قِیلَ : کَانُوا ثَمَانِیَهً. 

وَقِیلَ کَانُوا اثْنَیْنِ وَسَبْعِینَ رَجُلاً وَامْرَأَهً. 

کَذَا ذَکَرَهُ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍ 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا کَانَ الْمَاءُ قَدْرَ قُلَّتَیْنِ لَمْ یُنَجِّسْهُ شَیْءٌ » الْقُلَّهُ بضم القاف وتشدید اللام : إناء للعرب کالجره الکبیره تسع قربتین أو أکثر. 

ومنه قِلَالُ هجر ، وهی شبیهه بالحباب. 

ومنه حَدِیثُ سِدْرَهِ الْمُنْتَهَی « نَبِقُهَا مِثْلُ قِلَالِ هَجَرَ ». 

قال فی المغرب : الْقُلَّهُ حب عظیم ، وهی معروفه بالحجاز والشام. 

وعن الأزهری : قِلَالُ هجر معروفه تأخذ القله مزاده کبیره وتملأ الراویه قلتین. 

وَفِیهِ « الرَّجُلُ یَنْتَهِی إِلَی الْمَاءِ الْقَلِیلِ ». 

هو فی العرف یطلق ویستعمل فیما دون الکر. 

وقد جاء أشهر قَلَائِل. 

قال بعض المحققین : الوصف بالقلائل لتأکید القله ، فإن أفعل من جموع القله ، ولیس من المشترکات بین الجمعین کأذرع ورجال لیکون الوصف مؤسسا لمجیء شهور فکأنها کانت أقرب إلی القله من العشره. 

وقد قَلَ الشیء یَقِلُ قِلَّهً ، وقَلَّلَهُ فی عینه أی أراه إیاه قلیلا. 

وأَقَلَ : افتقر. 

وَمِنْهُ « أَفْضَلُ الصَّدَقَهِ جُهْدُ الْمُقِلِ ». 

وقد تقدم.

والْقُلُ والْقِلَّهُ کالذل والذله. 

یقال الحمد لله علی الْقُلَّهِ والکثره والْقُلّ والکثر أیضا - قاله الجوهری. 

والْقُلَّهُ : أعلی الجبل. 

وقُلَّهُ کل شیء : أعلاه. 

ومنه « قُلَّهُ الرأس ». 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِأَصْحَابِهِ و « قَلْقِلُوا السُّیُوفَ فِی أَغْمَادِهَا ». 

یعنی قبل سلها وکان ذلک لیسهل سلها عند الحاجه إلیها. 

واسْتَقَلَّتْ به راحلته : حملته. 

یقال اسْتَقَلَ الشیء : إذا رفعه وحمله.
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والِاسْتِقْلَالُ بالشیء : الْإِقْلَالُ به ، وهو الاستبداد به لا طلبه کما هو الغالب من باب الاستفعال. 

ولذا یقال : الغصب هو الاستقلال بإثبات الید علی مال عدوانا. 

واسْتَقَلَ الشیء : رآه قلیلا. 

وَمِنْهُ قَوْلُهُ علیه السلام « سَیَأْتِی قَوْمٌ مِنْ بَعْدِی یَسْتَقِلُّونَ ذَلِکَ ». 


(قمل)

قوله تعالی الْقُمَّلَ [ 7 / 133 ] هو بالتشدید : کبار القردان. 

وقیل دواب أصغر من القمل. 

وقیل الدباء الذی لا أجنحه له. 

قال بعض المفسرین : اختلف العلماء فی الْقُمَّلِ المرسل علی بنی إسرائیل. 

فقیل هو السوس الذی یخرج من الحنطه. 

وقیل غیر ذلک. 

وَرُوِیَ عَنْ مُوسَی علیه السلام « مَشَی إِلَی کَثِیبٍ أَعْفَرَ کَثِیبِ مَهِیلٍ فَضَرَبَهُ بِعَصَاهُ فَانْتَثَرَ کُلُّهُ قُمَّلاً فِی مِصْرَ ، فَتَتَّبَعَ حُرُوثَهُمْ وَأَشْجَارَهُمْ وَنَبَاتَهُمْ ، فَأَکَلَهُ ، وَلَحِسَ الْأَرْضَ ، وَکَانَ یَدْخُلُ بَیْنَ ثَوْبِ أَحَدِهِمْ وَجِلْدِهِ فَیَعَضَّهُ ، وَکَانَ أَحَدُهُمْ یَأْکُلُ الطَّعَامَ فَیَمْتَلِئُ قُمَّلاً ، فَلَمْ یُصَابُوا بِبَلَاءٍ کَانَ أَشَدَّ عَلَیْهِمْ مِنَ الْقُمَّلِ ، فَإِنَّهُ أَخَذَ شُعُورَهُمْ وَأَبْشَارَهُمْ وَأَشْفَارَ عُیُونِهِمْ وَحَوَاجِبَهُمْ وَلَزِمَ جُلُودَهُمْ ، کَأَنَّهُ الْجُدَرِیُّ ، وَمَنَعَهُمُ النَّوْمَ وَالْقَرَارَ ». 

وَفِی حَدِیثِ النِّسَاءِ « وَمِنْهُنَّ غُلٌ قَمِلٌ ». 

الأصل فیه أنهم کانوا یأخذون الأسیر فیشدونه بالقد وعلیه الشعر ، فإذا یبس قمل فی عنقه فیجتمع علیه محنتان الغل والقمل. 

ضرب مثلا لامرأه سیئه الخلق مع زوجها ، کثیره المهر لا یجد بعلها منها مخلصا. 

والْقَمْلُ معروف واحدتها قَمْلَهٌ. 

قیل تتولد من العرق والوسخ إذا أصاب ثوبا أو بدنا أو ریشا أو شعرا حین یصیر المکان عفنا.

ورجل قَمِلُ الرأس کفرح : إذا کثر قمله. 

وقد قَمِلَ رأسه بالکسر.
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وقُمَّلُ الزرع : دویبه تطیر کالجراد فی خلقه الحلم. 


(قندل)

فِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ یُصَلِّی وَبَیْنَ یَدَیْهِ قِنْدِیلٌ » هو فعلیل وهو معروف یستضاء به. 


(قول)

قوله تعالی ( فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ ) [ 16 / 86 ] قال الفراء یعنی آلهتهم ردت علیهم قولهم إنهم لکاذبون لم ندعهم إلی عبادتنا. 

قوله ( وَلا تَقُولَنَ لِشَیْءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللهُ ) [ 18 / 23 ] قیل هذا تأدیب من الله لنبیه صلی الله علیه واله حین سئل عن المسائل الثلاثه : الکهف والروح وذی القرنین ، فوعدهم أن یجیبهم ، ولم یقل : إن شاء الله ولم یستثن. 

قوله ( وَقُولُوا لِلنَّاسِ حُسْناً ) [ 2 / 83 ] أی قولا هو حسن فی نفسه لإفراط حسنه. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « قُولُوا لِلنَّاسِ مَا تُحِبُّونَ أَنْ یُقَالَ لَکُمْ ». 

قوله ( لِمَ تَقُولُونَ ما لا تَفْعَلُونَ ) [ 61 / 2 ]. 

عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ « کَانَ نَاسٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ یَقُولُونَ قَبْلَ أَنْ یُؤْمَرُوا بِالْقَوْلِ لَوْ نَعْلَمُ أَحَبَّ الْأَعْمَالِ إِلَی اللهِ لَعَمِلْنَاهُ وَهُمْ کَذَبَهٌ فَکَذَّبَهُمُ اللهُ تَعَالَی ». 

قوله ( وَإِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ ) [ 2 / 34 ] الآیه. 

مذهب العرب إذا أمر الرئیس منها عن نفسه قال فعلنا وصنعنا لعلمه أن أتباعه یفعلون کفعله ویجرون علی مثل أمره ، ثم کثر الاستعمال حتی صار الرجل من السوقه یقول فعلنا وصنعنا ، والأصل ما ذکر. 

قوله ( وَإِذا وَقَعَ الْقَوْلُ ) [ 27 / 82 ] أی حصل ما وعد الله من علامات قیام الساعه وظهور أشراطها. 

قوله ( یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا ) [ 5 / 41 ]. 

قال المفسر أی یقول یهود خیبر لیهود المدینه : إن أعطیتم هذا أی أمرکم محمد
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صلی الله علیه وآله بالجلد فاقبلوا ( وَإِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ ) أی أفتاکم محمد صلی الله علیه واله بالرجم فاحذروه. 

وقیل معناه : إن أوتیتم الدیه فاقبلوه وإن أوتیتم القود فلا تقبلوه. 

قوله ( قالَ الَّذِینَ حَقَّ عَلَیْهِمُ الْقَوْلُ ) [ 28 / 63 ] هم الشیاطین ورؤساء أهل الضلال.

والْقَوْلُ هو قوله تعالی ( لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَالنَّاسِ أَجْمَعِینَ ) [ 11 / 119 ] قوله ( ذلِکَ قَوْلُهُمْ ) [ 9 / 30 ] الإشاره بذلک إلی ما تقدم من القول. 

ومعناه أنهم اخترعوا بأفواههم ما لم یأتهم کتاب وما لهم به حجه. 

( یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 9 / 30 ] من المشرکین الذین یقولون إن الملائکه بنات الله. 

وقِیلاً وقَوْلاً بمعنی واحد. 

قال تعالی ( وَقِیلِهِ یا رَبِّ إِنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ لا یُؤْمِنُونَ ) [ 43 / 88 ] قرئ بالحرکات الثلاث. 

قال جار الله العلامه الزمخشری : النصب والجر علی إضمار حرف القسم وحذفه. 

والرفع علی قوله أیم الله ولعمرک. 

ویکون قوله ( إِنَّ هؤُلاءِ قَوْمٌ لا یُؤْمِنُونَ ) [ 43 / 88 ] جواب القسم فکأنه قال وأقسم بقیله یا رب. 

أو ( قِیلِهِ یا رَبِ ) قسمی أنهم لا یؤمنون. 

قوله ( قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ أَنْ تَقُولُوا ) [ 5 / 19 ] قَالَ الشیخ أبو علی فی هذا الموضع : ( أَنْ تَقُولُوا ) نصب عند البصریین فی تقدیر کراهه أن تقولوا ، فحذف المضاف الذی هو مفعوله ، وأقیم المضاف إلیه مقامه. 

وقَالَ الکسائی والفراء تقدیره لئلا تقولوا.

قوله ( سَیَقُولُ السُّفَهاءُ ) [ 2 / 142 ] الآیه. 

قَالَ بعض المفسرین : السین هنا للاستمرار لا للاستقبال ، مثل ( سَتَجِدُونَ آخَرِینَ ) [ 4 / 91 ]. 

فإنها نزلت بعد قولهم (1) ( ما وَلَّاهُمْ ) 

====

(1) یعنی بعد أن کانوا قائلین هذا القول.
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[ 2 / 142 ] الآیه. 

ولکن دخلت السین إشعارا بالاستمرار. 

قَالَ ابن هشام : والحق أنها للاستقبال و ( أَنْ تَقُولُوا ) بمعنی تستمروا علی القول. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ الْقِیلِ وَالْقَالِ ». 

کأنه کثره النجوی بلا فائده کما قال تعالی ( لا خَیْرَ فِی کَثِیرٍ مِنْ نَجْواهُمْ ) [ 4 / 114 ]. 

ومثله نَهَی عَنْ « قِیلَ وَقَالَ » أی نهی عن فضول ما یتحدث به المتجالسون من قولهم قیل کذا وقال کذا. 

وبناؤهما علی ما قیل : علی کونهما فعلین ماضیین متضمنین للضمیر ، والإعراب علی إجرائهما مجری الأسماء خلوین من الضمیر ، وإدخال حرف التعریف علیهما فی قولهم القیل والقال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُبْحَانَ الَّذِی تَعَطَّفَ بِالْعِزِّ وَقَالَ بِهِ » أی أحبه واختصه لنفسه کما یقال فلان یقول بفلان. 

وقیل معناه وحکم به فإن الْقَوْلَ یستعمل بمعنی الحکم. 

وَفِیهِ « فَدَخَلَتْ عَلَی أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام امْرَأَهٌ وَذَکَرَتْ أَنَّهَا تَرَکَتِ ابْنَهَا وَقَدْ قَالَتْ بِالْمِلْحَفَهِ عَلَی وَجْهِهِ مَیِّتاً » 

وَفِیهِ « ثُمَ قَالَ بِیَدِهِ وَرَاءَ ظَهْرِهِ ». أی أشار بیده.

والمعنی أن هذا الأمر قد فرغ منه فصار بمنزله من تخلفه وراء ظهرک. 

والقول یستعمل من طریق المجاز والاتساع فی کثیر من الأفعال. 

یقال قَالَ برأسه : إذا أشار. 

وقَالَ برجله : إذا مشی. 

وقال بالماء علی یده. 

وعن ابن الأنباری أنه قال : تقول العرب قَالَ بمعنی تکلم. 

وبمعنی أقبل.

وبمعنی مال.

وبمعنی ضرب.

وبمعنی استراح.

وبمعنی غلب.

ومن هذا الباب « وقَالَتْ له العینان سمعا وطاعه » أی أومت.

ومنه « وأشهد أن الْقَوْلَ کما حدث »
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(قیل)

قوله تعالی ( وَأَحْسَنُ مَقِیلاً ) [ 25 / 24 ] هو من الْقَائِلَهِ وهو استکنان فی وقت نصف النهار.

وفی التفسیر : إنه لا ینتصف النهار یوم القیامه حتی یستقر أهل الجنه فی الجنه وأهل النار بالنار. 

وعن الأزهری الْقَیْلُولَهُ والْمَقِیلُ هی الاستراحه وإن لم یکن نوم ، یدل علی ذلک ( أَحْسَنُ مَقِیلاً ) لأن الجنه لا نوم فیها. 

قوله ( أَوْ هُمْ قائِلُونَ ) [ 7 / 4 ] أی نائمون نصف النهار.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقَیْلُولَهُ تُورِثُ الْغِنَی ». 

وفسرت بالنوم وقت الاستواء. 

و « الْقَیْلُولَهُ تُورِثُ الْفَقْرَ ». 

وفسرت بالنوم وقت صلاه الفجر. 

و « الْقَیْلُولَهُ تُورِثُ السُّقْمَ ». 

وفسرت بالنوم آخر النهار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَقَالَ نَادِماً أَقَالَهُ اللهُ مِنْ نَارِ جَهَنَّمَ » أی وافقه علی نقض البیع وأجابه إلیه. 

یقال أَقَالَهُ یُقِیلُهُ إِقَالَهً أی وافقه علی نقض البیع وسامحه. 

قال الجوهری : وربما قالوا قِلْتُهُ البیع. 

ومنه « أَقَالَهُ الله عثرته » والعثره : الخطیئه. 

وتَقَایَلَا : إذا فسخا البیع ، عاد المبیع إلی مالکه والثمن إلی المشتری. 

واسْتَقَلْتُهُ البیع فَأَقَالَنِی. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « فَیَا عَجَباً بَیْنَا هُوَ یَسْتَقِیلُهَا فِی حَیَاتِهِ إِذْ عَقَدَهَا لِآخَرَ بَعْدَ وَفَاتِهِ ». 

والضمیر عائد علی الأول. 

واسْتِقَالَتُهُ هو قَوْلُهُ « أَقِیلُونِی فَلَسْتُ بِخَیْرِکُمْ وَعَلِیٌّ فِیکُمْ ». 

والْقَائِلَهُ : نصف النهار. 

وقَالَ قَیْلاً وقَائِلَهً وقَیْلُولَهً : نام. 

والْقَائِلَهُ والْقَیْلُولَهُ هی النوم عند الظهیره 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا أَقِیلُ حَتَّی تَزُولَ الشَّمْسُ ».

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « إِذَا مَاتَ فِی أَوَّلِ النَّهَارِ فَلَا یَقِیلُ إِلَّا فِی قَبْرِهِ » أی لا ینام إلا فیه.
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باب ما أوله الکاف 


(کبل)

فِی الْحَدِیثِ « فَصِرْتُ إِلَی کَابُلَ ». 

بالباء الموحده اسم بلده. 

کأنها من بلاد الهند (1).

والْکَبْلُ : القید. 

یقال کَبَلْتُ الأسیر وکَبَلْتُهُ : إذا قیدته.

فهو مَکُبولٌ ومُکَبَّلٌ. 

قال الشاعر : 

لم یبق إلا أسیر غیر منفلت 

وموثق فی عقال الأسیر مَکْبُولٌ 

خفض موثقا بالمجاوره لمنفلت ، وکان من حقه أن یکون مرفوعا ، لأن تقدیر الکلام : لم یبق إلا أسیر وموثق. 



(کتل)

فِی الْحَدِیثِ « دَخَلَ رَجُلٌ مِنَ النَّاسِ بِمِکْتَلٍ مِنْ تَمْرٍ ». 

الْمِکْتَلُ کمنبر : الزنبیل الکبیر. 

وَمِنْهُ « کَانَ سُلَیْمَانُ یَصْنَعُ فِی الْمَکَاتِلِ ». 

والمکاتیل تصحیف.

والْکُتْلَهُ : القطعه المجتمعه من التمر وغیره.



(کحل)

الْکُحْلُ بالضم معروف. 

====

(1) هی : عاصمه « أفغانستان » الیوم.
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وکَحَلْتُ الرجل من باب قتل : جعلت فی عینه الکحل. 

ورجل أَکْحَلُ : بین الکحل وهو أن یعلو جفون العین سواد مثل الکحل من غیر اکتحال. 

ومنه حَدِیثُ الْجَمْرَهِ « خُذْهَا کُحْلِیَّهً مُنْقَطِعَهً ». 

والْمُکْحُلَهُ بضمتین : وعاء الکحل ، وهو أحد ما جاء علی الضم. 

وکَحَلْتُ عینی وتَکَحَّلْتُ واکْتَحَلْتُ بمعنی. 

وَفِی حَدِیثِ ابْنِ سِنَانٍ « قَالَ قُلْتُ لِأَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام الرَّجُلُ یَکُونُ لِی عَلَیْهِ الدَّرَاهِمُ فَیُعْطِینِی الْمُکْحُلَهَ ، فَقَالَ الْفِضَّهُ بِالْفِضَّهِ ، وَمَا کَانَ مِنْ کُحْلٍ فَهُوَ دَیْنٌ عَلَیْهِ حَتَّی یَرُدَّهُ عَلَیْکَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

لعل العباره فی الأصل فهو دین علیک حتی ترده علیه یوم القیامه فغیرت. 

وقوله حتی ترده علیه یوم القیامه یرید به مع فوات محله ، أو هو تغلیظ فی الردع عن أخذ الربا.


(کربل)

کَرْبَلَاءُ موضع معروف (1) وبها قبر الحسین بن علی بن أبی طالب علیهما السلام. 

رُوِیَ أَنَّهُ علیه السلام اشْتَرَی النَّوَاحِیَ الَّتِی فِیهَا قَبْرُهُ مِنْ أَهْلِ نَیْنَوَی وَالْغَاضِرِیَّهِ بِسِتِّینَ أَلْفِ دِرْهَمٍ ، وَتَصَدَّقَ بِهَا عَلَیْهِمْ ، 

====

(1) لواء « کربلاء » فی العراق محصور بین ألویه الحلّه والدلیم والدیوانیه ، فیه ثلاثه أقضیه : النّجف ، الکوفه ، عین التّمر ومدینه کربلاء مرکز اللّواء یقدسها المسلمون أجمع ، ویؤمها عبّر السّنّه الواحده ملایین من النّاس فی فترات ومناسبات مأثوره کیوم عرفه والأضحی ویوم عاشوراء والأربعین وأوّل رجب ونصفه ونصف شعبان ولیالی القدر من رمضان والفطر وجمیع لیالی الجمعه وغیرها وهی غنیّه بالفواکه والخضروات والمرکز الثّانی لإصدار التّمور العراقیّه بعد البصره الّتی هی المرکز الأوّل واشتهرت بالصناعات الیدویه وزودت أخیرا بعده معامل عامّه أهلیّه وحکومیه کمعامل النسیج والألبان والمعلبات وغیرها.
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وَشَرَطَ عَلَیْهِمْ أَنْ یُرْشِدُوا إِلَی قَبْرِهِ وَیُضَیِّفُوا مَنْ زَارَهُ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ. 


(کسل)

قوله تعالی ( وَإِذا قامُوا إِلَی الصَّلاهِ قامُوا کُسالی ) [ 4 / 142 ] أی یتثاقلون. 

والْکَسَلُ : التثاقل عن الأمر. 

وقد کَسِلَ بالکسر کَسَلاً من باب تعب فهو کَسْلَانُ. 

وقوم کُسَالَی ، وإن شئت کسرت اللام ، کما فی الصحاری. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْکَسَلِ ». 

بالتحریک وهو التثاقل عما لا ینبغی التثاقل عنه. 

ویکون ذلک لعدم انبعاث النفس للخیر مع ظهور الاستطاعه فلا یکون معذورا ، بخلاف العاجز فإنه معذور لعدم القوه وفقد الاستطاعه. 

وأَکْسَلَ الرجل فی الجماع : إذا خالط أهله ولم ینزل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَأْکُلُ الْجُنُبُ قَبْلَ أَنْ یَتَوَضَّأَ ، قَالَ إِنَّا لَنَکْسَلُ ».

قیل هو من الْکَسَلِ بالتحریک وهو العجز عن الشیء. 

یقال تَکَاسَلْتُ عن الشیء : إذا تعاجزت عن فعله. 

هذا هو الأصل. 

وأما الحدیث فمعناه علی ما ذکر بعض الأفاضل : أنه کنایه عن المخاطبین بقرینه المقام. 

والمراد أنکم لتکسلون. 

والتعبیر بأمثال هذه العبارات فی أمثال هذه المقامات شائع. 


(کفل)

قوله تعالی أَکْفِلْنِیها [ 38 / 23 ] أی ضمها إلی واجعلنی کافلا لها والقائم بأمرها وانزل أنت عنها. 

قوله یَکْفُلُونَهُ [ 28 / 12 ] أی یضمونه إلیهم. 

والْکِفْلُ : الضعف والحظ والنصیب. 

ومنه قوله ( کِفْلٌ مِنْها ) [ 4 / 85 ] ( کِفْلَیْنِ مِنْ رَحْمَتِهِ ) [ 57 / 28 ] أی نصیبین منها. 

وذو الْکِفْلِ قیل هو إلیاس. 

وقیل الیسع.
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وَقِیلَ إِنَّهُ نَبِیٌّ کَانَ بَعْدَ سُلَیْمَانَ یَقْضِی بَیْنَ النَّاسِ کَقَضَاءِ دَاوُدَ ، وَلَمْ یَغْضَبْ دَاوُدُ إِلَّا لِلَّهِ. 

وَقِیلَ لَمْ یَکُنْ نَبِیّاً وَلَکِنْ کَانَ عَبْداً صَالِحاً تَکَفَّلَ بِرَجُلٍ صَالِحٍ عَنْهُ.

وَقِیلَ یُقَالُ تَکَفَّلَ لِنَبِیٍّ بِقَوْمِهِ أَنْ یَقْضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْحَقِّ فَفَعَلَ فَسُمِّیَ ذَا الْکِفْلِ.

وفِی بَعْضِ التَّوَارِیخِ : إِنَّهُ نَبِیٌّ بُعِثَ قَبْلَ عِیسَی علیه السلام سُمِّیَ بِذِی الْکِفْلِ لِأَنَّهُ کَفَلَ سَبْعِینَ نَبِیّاً وَنَجَّاهُمْ مِنَ الْعَذَابِ. 

والْکَافِلُ : الذی یکفل إنسانا یعوله. 

ومنه قوله تعالی ( وَکَفَّلَها زَکَرِیَّا ) [ 3 / 37 ] قال الجوهری : وذکر الأخفش أنه قرئ أیضا وَکَفِلَها [ 3 / 37 ] بکسر الفاء. 

فمن قرأ بالتخفیف قرأ ( زَکَرِیَّا ) مرفوعا أی ضمن القیام بأمرها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَا وَکَافِلُ الْیَتِیمِ کَهَاتَیْنِ فِی الْجَنَّهِ ». 

إشاره إلی إصبعین : السبابه والوسطی. 

والْکَافِلُ للیتیم : القائم بأمره المربی له وهو من الْکَفِیلِ : الضمین. 

وَفِیهِ « لَا تُقْتَلُ نَفْسٌ ظُلْماً إِلَّا کَانَ عَلَی ابْنِ آدَمَ الْأَوَّلِ کِفْلٌ مِنْ دَمِهَا » أی حظ ونصیب تکفل بأمره فیوفیه جزاء بما ارتکبه من الإثم وعقوبه ما سنه من القتل. 

ویجوز أن یکون الْکِفْلُ بمعنی الکفیل.

والمراد منه أنه أقام کفیلا بفعله الذی سنه فی الناس یسلمه إلی عذاب الله کما قیل من ظلم أقام کفیلا بظلمه. 

وتَکَفَّلَ بالرزق أی ضمنه.

وکَفَلْتُ بالمال من باب قتل. 

وحکی عن أبی زید سماعا من العرب أنه من بابی تعب وقرب. 

والْکَفَالَهُ : ضم ذمه إلی ذمه فی حق المطالبه.

قاله فی المغرب. 

وإن شئت قلت الْکَفَالَهُ هی التعهد بالنفس. 

وقد نهی عنها فی الشرع. 

فَفِی حَدِیثِ الصادق علیه السلام لِأَبِی الْعَبَّاسِ الْفَضْلِ بْنِ عَبْدِ الْمَلِکِ « مَا لَکَ
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وَالْکَفَالاتِ أَمَا عَلِمْتَ أَنَ الْکَفَالَهَ هِیَ الَّتِی أَهْلَکَتِ الْقُرُونَ الْأُولَی ». 

وفِی حَدِیثٍ آخَرَ « الْکَفَالَهُ خَسَارَهٌ غَرَامَهٌ نَدَامَهٌ ». 

والْکَفَلُ بالتحریک للدابه وغیرها. 


(کلل)

قوله تعالی ( وَإِنْ کانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلالَهً ) [ 4 / 12 ] الآیه. 

الْکَلَالَهُ قیل هم الوارثون الذین لیس فیهم ولد ولا والد فهو واقع علی المیت وعلی الوارث بهذا الشرط. 

وقیل الأب والابن طرفان للرجل فإذا مات ولم یخلفهما فقد مات عن ذهاب طرفیه فسمی ذهاب الطرفین کلاله. 

وقیل کل ما احتف بالشیء من جوانبه فهو إِکْلِیلٌ وبه سمیت لأن الوارث یحیطون به من جوانبه. 

قیل فی إعرابه إن « کلاله » صفه « رجل » أی من لا ولد له ولا والد خبر کان. 

وهی فی الأصل مصدر بمعنی الْکَلِ وهو الإعیاء فی التکلم ونقصان القوه ، واستعیرت للقرابه من غیر جهه الولد والوالد لضعفها بالنسبه إلی القرابه من جهتهما. 

وقال الشهید الثانی رحمه الله : تسمی الإخوه کلاله من الْکَلِ وهو الثقل لکونها ثقلا علی الرجل لقیامه بمصالحهم مع عدم التولد الذی یوجب مزید الإقبال والخفه علی النفس. 

أو من الْإِکْلِیلِ وهو ما یزین بالجوهر شبه العصابه لإحاطتهم بالرجل کإحاطته بالرأس. 

قوله ( کَلٌ عَلی مَوْلاهُ ) [ 16 / 76 ] أی ثقل علی ولیه وقرابته.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَلْعُونٌ مَنْ أَلْقَی کَلَّهُ عَلَی النَّاسِ » أی ثقله. 

والْکَلُ : الثقل. 

والْکَلُ : العیال. 

ومنه نحن « کَلٌ علی آبائنا » أی نحن ثقل وعیال علی من یلی أمرنا ویعولنا. 

والْکَلُ : الیتم. 

قال الشاعر : 

أکول لمال الکل قبل شبابه
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إذا کان عظم الکل غیر شدید 

وکَلَلْتُ من المشی أَکِلُ کَلًّا وکَلَالَهً عییت. 

وکذا البعیر إذا أعیی. 

وکَلَ السیف والرمح والطرف واللسان یَکِلُ کَلَالَهً وکُلُولاً. 

وسیف کَلِیلُ الحد. 

ورجل کَلِیلُ اللسان. 

وطرف کَلِیلٌ : إذا لم یحقق المنظور إلیه. 

والْکَلِیلُ : البرق مبالغه کال. 

وسحاب مُکَلَّلٌ أی ملمع بالبرق.

وکُلّ لفظ واحد ومعناه جمع فعلی هذا تقول : « کُلٌ حضر » و « کُلٌ حضروا » حملا علی اللفظ مره وعلی المعنی أخری 

وَقَوْلُهُ « کُلُّکُمْ ضَالٌّ إِلَّا مَنْ هَدَیْتُهُ ». 

روعی فیه جانب اللفظ کما فی قوله ( کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً ) [ 19 / 95 ] وکل وبعض قال الجوهری هما معرفتان ولم یجئ العرب بالألف واللام ، وهو جائز لأن فیهما معنی الإضافه أضفت أم لم تضف. 

والْکُلُ خلاف الجزء کما أن الْکُلِّیَ خلاف الجزئی.

وقد فرق بین الْکُلِ والْکُلِّیِ بوجوه : منها : أن الکل متقوم بأجزائه ، والکلی مقوم لجزئیاته. 

ومنها : أن الکل فی الخارج والکلی فی الذهن. 

ومنها : أن أجزاء الکل تتناهی ، وجزئیات الکلی غیر متناهیه. 

ومنها : أن الکل لا یحمل علی أجزائه والکلی یحمل علی جزئیاته. 

والْکِلَّهُ بالکسر : الستر یخاط کالبیت یتوقی به من البق. 

والْإِکْلِیلُ جاء فی الحدیث وهو شبه عصابه مزین بالجوهر. 

ویسمی التاج « إِکْلِیلٌ ».

ومنه جاء وعلی رأسه إکلیل وأکالیل من الجنه. 

والْکَلْکَلُ والْکَلْکَالُ : الصدر ، أو ما بین الترقوتین أو باطن الزور. 

ومنه الْخَبَرُ « إِنَّ لِلَّهِ دِیکاً فِی السَّمَاءِ الدُّنْیَا کَلْکَلُهُ مِنَ الذَّهَبِ ».
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(کمل)

قوله تعالی ( الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ ) [ 5 / 3 ] الآیه. 

قال الشیخ أبو علی فیه أقوال : أحدها : أن معناه أکملت لکم فرائضی وحدودی وحلالی وحرامی بتنزیلی ما أنزلت وتبیانی ما بینت لکم فلا زیاده فی ذلک ولا نقصان منه بالنسخ بعد هذا الیوم ، وکان ذلک یوم عرفه تمام حجه الوداع. 

قَالُوا وَلَمْ یَنْزِلْ بَعْدَ هَذِهِ عَلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه واله شَیْءٌ مِنَ الْفَرَائِضِ فِی تَحْلِیلٍ وَلَا تَحْرِیمٍ. 

وأنه علیه السلام مَضَی بَعْدَ ذَلِکَ بِإِحْدَی وَثَمَانِینَ لَیْلَهً. 

فإن اعترض معترض فقال أکان دین الله ناقصا وقتا من الأوقات حتی أتمه فی ذلک الیوم. 

فجوابه أن دین الله لم یکن إلا کاملا فی کل حال لکن لما کان معرضا للنسخ والزیاده فیه وبنزول الوحی بتحلیل شیء أو تحریمه لم یمتنع أن یوصف بالکمال إذا أمن جمیع ذلک کما وصف العشره بأنها کامله ولا یلزم أن توصف بالنقصان لما کانت المائه أکثر منها وأکمل.

وثانیها : الیوم أکملت لکم حجتکم وأمر دینکم بالبلد الحرام تحجونه دون المشرکین فلا یخالطکم مشرک. 

وثالثها : الیوم کفیتکم خوف الأعداء وأظهرتکم علیهم ، کما تقول الآن کمل لنا الملک وکمل لنا ما نرید ، بأن کفانا ما کنا نخافه. 

قال وَالْمَرْوِیُّ عَنِ الْإِمَامَیْنِ ( أَبِی جَعْفَرٍ ) وَ ( أَبِی عَبْدِ اللهِ ) علیها السلام أَنَّهَا نَزَلَتْ بَعْدَ مَا نَصَبَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله عَلِیّاً علیه السلام عَلَماً لِلْأَنَامِ یَوْمَ الْغَدِیرِ بَعْدَ مُنْصَرَفِهِ مِنْ حَجَّهِ الْوَدَاعِ قَالا وَهُوَ آخِرُ فَرِیضَهٍ أَنْزَلَهَا اللهُ وَلَمْ یُنْزِلْ بَعْدَهَا فَرِیضَهً. 

ثُمَّ نَزَّلَ ( الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ ) بِکُرَاعِ الْغَمِیمِ فَأَقَامَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله بِالْجُحْفَهِ فَلَمْ یُنْزِلْ بَعْدَهَا فَرِیضَهً. 

وَکُمَیْلُ بْنُ زِیَادٍ مُصَغَّراً جَاءَ فِی الْحَدِیثِ ، وَهُوَ مِنْ أَعْظَمِ أَصْحَابِ أَمِیرِ
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الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام وَأَصْحَابِ سِرِّهِ.

وَکَانَ عَامِلَهُ عَلَی ( هِیتَ ) قَتَلَهُ الْحَجَّاجُ. 

وَکَانَ أَخْبَرَهُ بِذَلِکَ. 

وکَمَلَ الشیءُ کُمُولاً من باب قعد. 

والاسم الکَمَالُ وهو التمام.

قال الجوهری : فی کَملَ ثلاث لغات یعنی فی الحرکات الثلاث ، والکسر أردؤها. 

وأعطه المال کَمَلاً أی کله. 

والتَّکْمِیلُ والإِکْمَالُ : الإتمام.

واسْتَکْمَلَهُ أی استتمه. 


(کهل)

قوله تعالی ( وَیُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَکَهْلاً ) [ 3 / 46 ] أی ویکلمهم کهلا بالرساله والوحی.

والکَهْلُ من الرجال : ما زاد علی ثلاثین سنه إلی أربعین. 

وقیل من ثلاثین إلی تمام الخمسین. 

وقد اکْتَهَلَ الرجلُ وهو کَاهِلٌ : إذا بلغ الکهوله فصار کهلا. 

وامرأه کَهْلَهٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ حَمَلْتَ النَّاسَ عَلَی کَاهِلِکَ أَوْشَکَ أَنْ یُصَدِّعُوا شَعَبَ کَاهِلِکَ ». 

الکَاْهِلُ : ما بین الکتفین. 

ومنه حَدِیثُ وَصْفِهِ صلی الله علیه واله « کَأَنَّ عُنُقَهُ إِلَی کَاهِلِهِ إِبْرِیقُ فِضَّهٍ ». 

والمعنی (1) أنک لا تطیق ذلک. 

والکلام استعاره.

وکَاهِلٌ : أبو قبیله من أسد وهو کَاهِلُ بنُ أسد بن خزیمه. 

وهم قتله أبی امرئ القیس - قاله الجوهری. 

ومسجد بنی کَاهِلٍ بالکوفه ، والآن غیر معروف. 


(کیل)

قوله تعالی ( فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ ) [ 12 / 88 ] الکَیْلُ : المکیال. 

والکَیْلُ مصدر کِلْتُ الطعامَ کَیْلاً ومَکِیلاً ومَکَالاً أیضا. 

وهو شاذ لأن المصدر من فعل یفعل مفعل بکسر العین - قاله الجوهری. 

و ( کَیْلَ بَعِیرٍ ) [ 12 / 65 ] حمل 

====

(1) أی معنی حدیث « إن حملت الناس علی کاهلک » .. إلخ.
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بعیر. 

قوله ( وَإِذا کالُوهُمْ ) [ 83 / 3 ] أی کالوا لهم. 

یقال کِلْتُهُ وکِلْتُ له. 

والکِیْلَهُ بالکسر کالجلسه والرکبه. 

ومن أمثالهم « أَحَشَفاً وَسُوءَ کِیلَهٍ » أی أتجمع بین أن تعطینی حشفا وأن تسیء الکیل. 

واکْتَلْتُ علیه أی أخذت منه. 

وکِیلَ الطعام علی ما لم یسم فاعله. 

وطعام مَکِیلٌ ومَکْیُولٌ مثل مخیط ومخیوط. 


باب ما أوله اللام 


(لیل)

قوله تعالی ( قُمِ اللَّیْلَ إِلَّا قَلِیلاً نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَلِیلاً أَوْ زِدْ عَلَیْهِ ) [ 73 / 2 ] المعنی علی ما قیل : قم إلی الصلاه. 

والاستثناء من اللیل و ( نِصْفَهُ ) بدل من ( قَلِیلاً ). 

أو بدل من ( اللَّیْلَ ). 

والاستثناء یکون من النصف. 

والضمیر فی منه وعلیه للأقل من النصف کالثلث فیکون التخییر بینه وبین الأقل منه کالربع وأکثر منه کالنصف. 

وقیل الاستثناء من اللیالی وهی لیالی العذر کالمرض ونحوه. 

ولَیْلٌ أَلْیَلُ : شدید الظلمه. 

ولَیْلٌ لَائِلٌ مثل شعر شاعر فی التوکید. 

ولَیْلَی الأخیلیه : الشاعره المشهوره کانت فی زمن مروان بن الحکم.
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باب ما أوله المیم 


(متل)

الحسن بن مَتِّیلٍ بالمیم المفتوحه من رواه الحدیث. 

ووجه من وجوه الأصحاب کثیر الروایه ، له کتاب. 



(مثل)

قوله تعالی ( إِنْ هُوَ إِلَّا عَبْدٌ أَنْعَمْنا عَلَیْهِ وَجَعَلْناهُ مَثَلاً لِبَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 43 / 59 ] أی ما عیسی إلا عبد کسائر العبید أنعمنا علیه حیث جعلناه آیه بأن خلقناه من غیر سبب کما خلقنا آدم وشرفناه بالنبوه ، وصیرناه عبره عجیبه کالمثل السائر لبنی إسرائیل - کذا ذکر الشیخ أبو علی. 

والمَثَلُ بالتحریک : عباره عن قول فی شیء یشبه قولا فی شیء آخر بینهما مشابهه لیبین أحدهما الآخر ویصوره ویدنی المتوهم من المشاهد. 

وإن شئت قلت هو عباره عن المشابهه بغیره فی معنی من المعانی ، وإنه لإدناء المتوهم من المشاهد.

کقوله تعالی ( مَثَلُهُمْ کَمَثَلِ الَّذِی اسْتَوْقَدَ ناراً ) [ 2 / 17 ] الآیه. 

والعرب قد تسمی الصفه والقصه الرائقه لاستحسانها أو لاستغرابها ( مَثَلاً ) فتشبه ببعض الأمثال لکونها مستحسنه. 

کقوله تعالی ( یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ ) [ 22 / 73 ]. 

وقد یرد المَثَلُ إلی أصله الذی کان علیه من الصفه ، فیقال هذا مَثَلُکَ أی صفتک. 

قال تعالی ( إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا ) [ 10 / 24 ] الآیه. 

وقال ( مَثَلُهُمْ فِی التَّوْراهِ ) [ 48 / 29 ] أی صفتهم فیها. 

وقال ( مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ ) [ 13 / 35 ]. 

( وَمَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 14 / 18 ].
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وقال ( لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ ) [ 16 / 60 ] أی الصفه الذمیمه 

وقال ( لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی ) [ 16 / 60 ] وفسر بالتوحید والخلق والأمر ونفی کل إله سواه. 

وترجم عن هذا کله بقوله ( لا إِلهَ إِلَّا هُوَ ) [ 2 / 255 ]. 

قوله ( وَإِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِما ضَرَبَ لِلرَّحْمنِ مَثَلاً ) [ 43 / 17 ] أی بالجنس الذی جعله له مَثَلاً أی شبیها ، لأنه إذا جعل الملائکه جزء له وبعضا منه فقد جعله من جنسه ومماثلا له ، لأن الولد إنما یکون من جنس الوالد. 

قوله ( لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ ) [ 42 / 11 ] أی کهو. 

والعرب تقیم المثل مقام النفس. 

قوله ( وَمِثْلَهُمْ مَعَهُمْ ) [ 21 / 84 ] أی شبههم یعنی أن الله عزوجل أحیی من مات من ولد أیوب ورزقه مثلهم. 

قوله ( وَقَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ ) [ 13 / 6 ] یعنی عقوبات أمثالهم من المکذبین.

یقال المَثُلَاتُ : الأشباه ، والأمثال مما یعتبر به. 

قوله ( أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً ) [ 20 / 104 ] أی أعدلهم قولا عند نفسه. 

قوله ( بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی ) [ 20 / 63 ] هی تأنیث الأمثل کالقصوی تأنیث الأقصی قوله ( مَحارِیبَ وَتَماثِیلَ ) [ 34 / 13 ] قیل إنها صور الأنبیاء علیهم السلام.

وقیل کانت غیر صور الحیوان کصور الأشجار وغیرها. 

وقیل إنهم عملوا له أسدین فی أسفل کرسیه ونسرین من فوقه فإذا أراد أن یصعد بسط الأسدان ذراعیهما وإذا قعد ظلله النسران بأجنحتهما من الشمس. 

والتِّمْثَالُ والجمع التَّمَاثِیلُ. 

قوله ( ما هذِهِ التَّماثِیلُ ) [ 21 / 52 ] أی ما هذه الأصنام.

ومَثَّلْتُ له تَمْثِیلاً : إذا صورت له مثاله بالکتابه وغیرها.

وَمِنْهُ « الْعَبْدُ إِذَا کَانَ أَوَّلَ یَوْمٍ مِنْ أَیَّامِ الْآخِرَهِ مُثِّلَ لَهُ مَالُهُ وَوَلَدُهُ وَعَمَلُهُ ». 

یقرأ علی ما قیل : بالبناء للمفعول
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وتشدید الثاء أی صور له کل واحد من الثلاثه بصوره مثالیه یخاطبها وتخاطبه. 

وفیه إشعار بتجسم الأعراض کما هو المشهور بین المحققین. 

ویجوز أن یراد بالتَّمْثِیلِ حضور هذه الثلاثه بالبال ، وحضور صورها فی الخیال وحینئذ تکون المخاطبه بلسان الحال الذی هو أفصح من لسان المقال. 

وَفِیهِ « إِذَا بُعِثَ الْمُؤْمِنُ مِنْ قَبْرِهِ خَرَجَ مَعَهُ مِثَالٌ یَقْدُمُهُ أَمَامَهُ ، فَیَقُولُ لَهُ الْمُؤْمِنُ مَنْ أَنْتَ؟ فَیَقُولُ : أَنَا السُّرُورُ الَّذِی کُنْتَ أَدْخَلْتَهُ عَلَی أَخِیکَ الْمُؤْمِنِ فِی الدُّنْیَا ». 

وَفِیهِ « مَنْ سَرَّهُ أَنْ یَمْثُلَ لَهُ النَّاسُ قِیَاماً فَلْیَتَبَوَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ » أی یقومون له وهو جالس. 

یقال مَثَلَ الرجلُ یَمْثُلُ مُثُولاً : إذا انتصب قائما. 

قیل وإنما نهی عنه لأنه من زی الأعاجم ، ولأنه الباعث علی الکبر وإذلال الناس. 

وَفِی حَدِیثِ صَلَاهِ الْخَوْفِ « ثُمَّ یَقُومُ فَیَقُومُونَ فَیَمْثُلُ قَائِماً ». 

أی ینتصب قائما یقال مَثَلَ بین یدیه مُثُولاً أی انتصب قائما بین یدیه. 

والمِثْلُ بکسر المیم : الشبه. 

یقال مِثْلُهُ بالسکون ومَثَلُهُ بالتحریک کما یقال شبهه وشبهه. 

و « مِثْلَا ما علی الحشفه » أی شبهها مرتین. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی قِصَّهِ ذِی الْقَرْنَیْنِ « وَفِیکُمْ مِثْلُهُ » أی شبهه ونظیره وإنما عنی نفسه لأنه ضرب علی رأسه ضربتین ، واحده یوم الخندق والأخری ضربه ابن ملجم. 

والأَمْثَلُ : الأفضل والأشرف والأعلی یقال هو أَمْثَلُ قومِهِ أی أفضلهم. 

وهؤلاء أَمَاثِلُ القومِ أی خیارهم. 

ومنه الْحَدِیثُ « أَشَدُّ النَّاسِ بَلَاءً الْأَنْبِیَاءُ الْأَمْثَلُ فَالْأَمْثَلُ ». 

وَفِی حَدِیثِ کُمَیْلٍ عَنْ أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ علیه السلام « یَا کُمَیْلُ مَاتَ خُزَّانُ الْأَمْوَالِ وَالْعُلَمَاءُ بَاقُونَ مَا بَقِیَ الدَّهْرُ ، أَعْیَانُهُمْ مَفْقُودَهٌ وَأَمْثَالُهُمْ فِی الْقُلُوبِ مَوْجُودَهٌ ».
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قال بعض الشارحین : الأَمْثَالُ جمع مَثَلٍ بالتحریک وهو فی الأصل بمعنی النظیر.

ثم استعمل فی القول السائر الممثل الذی له شأن وغرابه. 

وهذا هو المراد بِقَوْلِهِ علیه السلام وَأَمْثَالُهُمْ فِی الْقُلُوبِ مَوْجُودَهٌ أی حکمهم ومواعظهم محفوظه عند أهلها یعملون بها ویهتدون بمنارها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ مَثَّلَ مِثَالاً خَرَجَ مِنَ الْإِسْلَامِ ». 

وقد مر الکلام فیه فی ( جدد ). 

وتَمَثَّلَ بقول الشاعر أی استشهد. 


(مجل)

فِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السلام « طَحَنَتْ بِالرَّحَا حَتَّی مَجَلَتْ یَدَاهَا ». 

هو من قولهم مَجلَتْ یدُهُ کنصر وفرح تَمْجَلُ مَجْلاً : إذا ثخن جلدها وتعجز وظهر فیها ما یشبه البثر من العمل بالأشیاء الصلبه الخشنه. 


(محل)

قوله تعالی ( شَدِیدُ الْمِحالِ ) [ 13 / 13 ] أی شدید العقوبه والنکال.

ویقال المکر والکید. 

وقیل القوه والشده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ مَحَلَ بِهِ الْقُرْآنُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ صَدَقَ » أی صدق به یقال مَحَلَ فلان بفلان إذا قال علیه قولا یوقعه فی مکروه وَفِی حَدِیثِ الْقِیَامَهِ « فَعِنْدَ ذَلِکَ یَرْتَابُ الْمُبْطِلُونَ وَیَضْمَحِلُ الْمُمْحِلُونَ » أی الحاکمون بمحالیه المعاد الجسمانی. 

وَفِیهِ « إِنَّ هَذَا لَمُحَالٌ ».

بضم المیم وجدناه فی کتب اللغه معربا. 

وقولهم ما أَمْحَلَ هذا : إنکار لوقوعه ولا مَحَالَهَ بفتح المیم أی لا بد له من ذلک ولا تحول عنه. 

قیل فی إعرابه : لا محاله مصدر بمعنی التحول من حال إلی کذا أی تحول إلیه ، وخبر لا محذوف أی لا محاله موجود 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَأْتِی زَمَانٌ لَا یُقَرَّبُ فِیهِ إِلَّا الْمَاحِلُ ». 

هو الذی یسعی بالنمیمه إلی الملوک. 

والْمَحْلُ الکید. 

وروی « الماجر » یعنی المکذب المستهزئ اللاعب.
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والْمَحْلُ : الشده والجدب وانقطاع المطر ویبس الأرض من الکلإ. 

ومَحِلَ البلد مَحَلاً من باب تعب وأَمْحَلَ البلد فهو مَاحِلٌ ، ولم یقولوا ممحل وربما جاء فی الشعر. 

والْمُمَاحَلَهُ : المکایده. 

وتَمَحَّلَ أی احتال فهو مُتَمَحِّلٌ. 

والْمَحَالَهُ هی البکره العظیمه التی یستقی بها.

ومنه حَدِیثُ قَطْعِ شَجَرِ الْحَرَمِ « رُخِّصَ فِی قَطْعِ الْإِذْخِرِ وَعُودَیِ الْمَحَالَهِ ». 


(مسل)

الْمُسْلی : قبیله من مذحج ، وقد تقدم 


(مصل)

الْمَصْلُ معروف. 

ومَصَلَ الأقط : عمله. 

وهو أن یجعله فی وعاء من خوص وغیره حتی یقطر ماؤه ، والذی یسیل منه الْمُصَالَهُ. 


(مطل)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ مَطَلَ عَلَی ذِی حَقٍّ حَقَّهُ فَکَذَا ». 

الْمَطْلُ : اللی والتسویف والتعلل فی أداء الحق وتأخیره من وقت إلی وقت. 

والحق یشمل المالی وغیره. 

وَفِی حَدِیثِ کُثَیِّرِ عَزَّهَ : وَعَزَّهُ مَمْطُولٌ. 

معنی غریمها.

والمراد وعزه غریمها ممطول وقد مر القول فیه. 

ومَطَلْتُ الحدیده من باب قتل مددتها وطولتها.

وکل ممدود مَمْطُولٌ. 

ومنه مَطَلَهُ بدینه. 


(مقل)

فِی الْحَدِیثِ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَظْهَرَ مِنْ آثَارِ سُلْطَانِهِ وَجَلَالِ کِبْرِیَائِهِ مَا حَیَّرَ بِهِ مُقَلَ الْعُقُولِ ».

الْمُقَلُ جمع مُقْلَهٍ کغرفه ، وهی شحمه العین التی تجمع سوادها وبیاضها تستعار لقوه العقل باعتبار إدراکها والْمَقْلَهُ بفتح المیم وسکون القاف حصاه یقسم بها الماء عند قلته یعرف بها مقدار ما یسقی کل شخص. 

وَمِنْهُ حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « لَمْ یَبْقَ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا سَمَلَهٌ کَسَمَلَهِ الْإِدْاوَهِ

%

ص: 473









أَوْ جُرْعَهٌ کَجُرْعَهِ الْمَقْلَه ِ(1) ». 

والمعنی لم یبق من الدنیا إلا القلیل ومَقَلْتُ الشیء مَقْلاً : غمسته فی الماء. 

ومنه الْخَبَرُ « إِذَا وَقَعَ الذُّبَابُ فِی الطَّعَامِ فَامْقُلُوهُ فَإِنَّ فِی أَحَدِ جَنَاحَیْهِ سَمّاً وَفِی الْآخَرِ الشِّفَاءَ وَإِنَّهُ یُقَدِّمُ السَّمَّ وَیُؤَخِّرُ الشِّفَاءَ ». 


(ملل)

قوله تعالی ( ما سَمِعْنا بِهذا فِی الْمِلَّهِ الْآخِرَهِ ) [ 38 / 7 ] أی ما سمعنا بقوله فی التوحید فی المله التی أدرکنا علیها آباءنا فی مله عیسی التی هی آخر الملل فإن النصاری مثلثون غیر موحدین. 

والْمِلَّهُ فی الأصل : ما شرع الله لعباده علی ألسنه الأنبیاء لیتوصلوا به إلی جوار الله. 

ویستعمل فی جمله الشرائع دون آحادها ولا یکاد توجد مضافه إلی الله ولا إلی آحاد أمه النبی صلی الله علیه وآله. 

بل یقال مله محمد صلی الله علیه وآله. 

ثم إنها اتسعت فاستعملت فی الملل الباطله. 

قوله ( مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ ) [ 22 / 78 ] أی دینه. 

قوله ( وَلْیُمْلِلِ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُ ) [ 2 / 282 ] أی یکن المملی من علیه الحق لأنه المقر المشهود علیه. 

والْإِمْلَالُ والإملاء بمعنی واحد. 

والْمِلَّهُ : الدین. 

ومنه الْحَدِیثُ « فَرَضَ اللهُ الطَّاعَهَ نِظَاماً لِلْمِلَّهِ » أی الدین والشریعه. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّ اللهَ لَا یَمَلُ حَتَّی تَمَلُّوا » أی حتی تسأموا وتضجروا. 

قال بعض الشارحین : إن العرب تفعل ذلک فی معارضه الفعل بالفعل فتذکر إحدی اللفظتین موافقه للأخری وإن خالفت معناها. 

وله نظائر فی التنزیل نحو ( یُخادِعُونَ اللهَ وَهُوَ خادِعُهُمْ ) [ 4 / 142 ] ( فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللهُ مِنْهُمْ ) [ 9 / 79 ] ( جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها ) [ 42 / 40 ] ( نَسُوا اللهَ فَنَسِیَهُمْ ) [ 9 / 67 ]. 

ومعنی الخبر لا یعرض الله عن العبد إعراض الملوک عن الشیء حتی یمل عن القیام بطاعه الله ویمتحن بالإعراض عن 

====

(1) نهج البلاغه 1 / 97.
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خدمته. 

ومَلَلْتُهُ ومَلَلْتُ منه مَلَلاً من باب تعب ومَلَالَهً : سئمت وضجرت. 

والفاعل مَلُولٌ ویتعدی إلی ثان بالهمزه فیقال أَمْلَلْتُهُ الشیء. 

ومَلَلْتُ الخبز واللحم فی النار مَلًّا من باب قتل. 

وتَمَلْمَلَ : تقلب. 

ومنه تَمَلْمَلَتْ شفتاه أی تقلبت.

والتَّمَلْمُلُ : التقلقل من الألم. 

ومنه الْحَدِیثُ « یَتَمَلْمَلُ تَمَلْمُلَ السَّلِیمِ ». 

والسَّلِیمُ : الملسوع. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیِّ بْنِ الحسین علیه السلام کَانَ لَیْلَهً مِنَ اللَّیَالِی مُتَعَلِّقاً بِأَسْتَارِ الْکَعْبَهِ وَهُوَ یَتَمَلْمَلُ ، وَیَقُولُ : 

یَا ذَا الْمَعَالِی عَلَیْکَ مُعْتَمَدِی 

طُوبَی لِعَبْدٍ تَکُونُ مَوْلَاهُ 

طُوبَی لِمَنْ بَاتَ خَائِفاً وَجِلاً

یَشْکُو إِلَی ذِی الْجَلَالِ بَلْوَاهُ 

إِذَا خَلَا فِی الظَّلَامِ مُبْتَهِلاً

أَکْرَمَهُ رَبُّهُ وَلَبَّاهُ 

نُقِلَ أَنَّ هَاتِفاً أَجَابَهُ یَقُولُ : 

لَبَّیْکَ لَبَّیْکَ أَنْتَ فِی کَنَفِی 

وَکُلَّمَا قُلْتَ قَدْ سَمِعْنَاهُ 

صَوْتُکَ تَشْتَاقُهُ مَلَائِکَتِی 

وَعُذْرُکَ الْیَوْمَ قَدْ قَبِلْنَاهُ 

اسْأَلْ بِلَا دَهْشَهٍ وَلَا وَجَلٍ 

وَلَا تَخَفْ إِنَّنِی أَنَا اللهُ. 


(مول)

قوله تعالی ( وَآتُوهُمْ مِنْ مالِ اللهِ ) [ 24 / 33 ] قیل هو الزکاه لأنه المتبادر إلی الفهم أو المال مطلقا لأن الله هو المالک لجمیع الأشیاء ونحن المنتفعون خاصه. 

وهل الأمر للوجوب أو الاستحباب قیل بالأول ، لأن الأمر حقیقه فی الوجوب وقیل بالثانی لأصاله البراءه منه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ إِضَاعَهَ الْمَالِ ». 

الْمَالُ فی الأصل : الملک من الذهب والفضه ثم أطلق علی کل ما یقتنی ویملک من الأعیان. 

وأکثر ما یطلق عند العرب علی الإبل لأنها کانت أکثر أموالهم. 

ومَالَ الرجل وتَمَوَّلَ : إذا صار ذا مال
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ورجل مُمِیلٌ - بمیمین - أی صاحب ثروه ومال کثیر. 

وسمی الْمَالُ مالا لأنه مال بالناس عن طاعه الله. 


(مهل)

قوله تعالی ( یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ ) [ 18 / 29 ] قیل الْمُهْلُ دردی الزیت.

ویقال : ما أذیب من النحاس والرصاص وأشباه ذلک. 

ویقال القیح والصدید. 

وفی الکشاف الْمُهْلُ : ما أذیب من جواهر الأرض. 

وقیل دردی الزیت یشوی الوجوه إذا قدم لیشرب من حرارته. 

وَعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله کَعَکَرِ الزَّیْتِ فَإِذَا قُرِّبَ إِلَیْهِ سَقَطَتْ فَرْوَهُ وَجْهِهِ. 

والْإِمْهَالُ والتَّمَهُّلُ : الإنظار.

والاسم منه الْمُهْلَهُ. 

ومَهَلْتُهُ : أنظرته. 

ومنه قوله تعالی ( أَمْهِلْهُمْ رُوَیْداً ) [ 86 / 17 ]. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَمَهِّلْنِی وَنَفْسِی ». 

ومَهْلاً یقال للواحد والاثنین والجماعه والمؤنث بلفظ واحد. 

والِاسْتِمْهَالُ : الاستنظار.

وتَمَهَّلَ فی أمره أی اتأد. 


(میل)

قوله تعالی ( فَیَمِیلُونَ عَلَیْکُمْ مَیْلَهً واحِدَهً ) [ 4 / 102 ] أی یشدون علیکم شده واحده. 

والْمِیلُ بالکسر : بنیان ذو علو. 

والْمِیلُ أیضا مسافه مقدره بمد البصر. 

أو بأربعه آلاف ذراع ، بناء علی أن الفرسخ : اثنا عشر ألف ذراع. 

وفی المغرب فی کلام العرب مقدر بمد البصر فی الأرض. 

وکل ثلاثه أمیال فرسخ. 

ومِیلُ الکحل معروف. 

وقد یتوسع فیه. 

والْمَیْلُ بالفتح فالسکون : المیلان بالتحریک. 

یقال مَالَ الشیء یَمِیلُ مَیْلاً وأَمَالَ علیه فی الظلم.
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والْمَیَلُ بالتحریک : ما کان خلقه وسمی المال مالا لأنه یمیل من هذا إلی ذاک ومن ذاک إلی هذا. 


باب ما أوله النون 


(نبل)

فِی الْخَبَرِ « اتَّقُوا الْمَلَاعِنَ وَأَعِدُّوا النُّبَلَ ». 

یعنی حجاره الاستنجاء. 

قال فی الصحاح والمحدثون یقولون النبل والنَّبْلُ کفلس : السهام العربیه. 

وهی مؤنثه ولا واحد لها من لفظها فلا یقال نَبْلَهٌ وإنما یقال سهم ونشابه وقد جمعوها علی نِبَالٍ وأَنْبَالٍ. 

والنَّبَّالُ بالتشدید : صاحب النبل. 

والنَّابِلُ : الحاذق فی الأمر. 

یقال فلان نَابِلٌ أی حاذق بأموره.

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ کَثُرَ حِلْمُهُ نَبُلَ ». 

یقال نَبُلَ بالضم فهو نَبِیلٌ والجمع نُبَلٌ مثل کریم وکرم. 



(نثل)

فِی حَدِیثِ الشِّقْشِقِیَّهِ فِی أَمْرِ الْخِلَافَهِ « إِلَی أَنْ قَامَ ثَالِثُ الْقَوْمِ » یعنی به عثمان 

« نَافِجاً حِضْنَیْهِ بَیْنَ نَثِیلِهِ وَمُعْتَلَفِهِ وَقَامَ مَعَهُ بَنُو أَبِیهِ » الحدیث. 

قال بعض الشارحین : الحضن : الجانب والنفج : کالنفخ. 

والنَّثِیلُ : الروث. 

والمعتلف : ما یعتلف به من المأکول وکنی بذلک عن أنه لم یکن همه إلا التوسع فی بیت المال ، والاشتغال بالتنعم بالمآکل والمشارب ، ملاحظا فی ذلک تشبیهه بالبعیر أو الفرس المکرم.

وبنو أبیه بنو أمیه. 

وَفِیهِ « وَمَا رَاعَنِی إِلَّا وَالنَّاسُ إِلَیَّ کَعُرْفِ الضَّبُعِ یَنْثَالُونَ عَلَیَّ » أی یتتابعون ویتزاحمون. 

وتَنَاثَلَ الناس : انصبوا.

ونَثِیلَهُ : کانت أمه لأم الزبیر ، ولأبی طالب ، وعبد الله.
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(نجل)

الْإِنْجِیلُ : کتاب عیسی بن مریم علیه السلام یذکر ویؤنث ، فمن أنث أراد الصحیفه ، ومن ذکر أراد الکتاب. 

قیل هو إفعیل من النَّجْلِ وهو الأصل والْإِنْجِیلُ أصل العلوم والحکم. 

وقیل هو من نَجَلْتُ الشیء : إذا استخرجته. 

والْإِنْجِیلُ مستخرج به علوم وحکم. 

والنَّجْلُ : النسل. 

ونَجَلَهُ أبوه أی ولده. 

والنَّجَلُ بالتحریک : سعه شق العین والرجل أَنْجَلُ.

والعین نَجْلَاءُ. 

والجمع نُجْلٌ - قاله الجوهری.

والْمِنْجَلُ بکسر المیم : ما یحصد به الزرع. 


(نحل)

قوله تعالی ( وَآتُوا النِّساءَ صَدُقاتِهِنَ نِحْلَهً ) [ 4 / 4 ] أی هبه یعنی أن المهور هبه من الله تعالی للنساء ، وفریضه علیکم یقال نَحَلَهُ أی أعطاه ووهبه من طیب نفس بلا توقع عوض. 

قوله ( وَأَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ ) [ 16 / 68 ] الآیه النَّحْلُ کفلس : ذباب العسل ، الواحده نَحْلَهٌ کنخله ، سمیت نَحْلَهً لأن الله تعالی نحل الناس العسل الذی یخرج منها ، إذ النَّحْلَهُ : العطیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا بَأْسَ بِقَتْلِ النَّحْلِ فِی الْحَرَمِ ». 

وفِیهِ « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله عَنْ قَتْلِ سِتَّهٍ - وَعَدَّ مِنْهَا النَّحْلَهَ لِأَنَّهَا تَأْکُلُ طَیِّباً وَتَضَعُ طَیِّباً ، وَهِیَ الَّتِی أَوْحَی اللهُ إِلَیْهَا لَیْسَتْ مِنَ الْجِنِّ وَلَا مِنَ الْإِنْسِ ». 

ومن ألقاب علی علیه السلام « أمیر النَّحْلِ ». 

والقصه فی ذلک مشهوره. 

والِانْتِحَالُ : ادعاء قول أو شعر یکون قائله غیره. 

وانْتَحَلَ فلان شعر غیره وتَنَحَّلَهُ : إذا ادعاه لنفسه. 

وفلان یَنْتَحِلُ مذهب کذا وقبیله کذا : إذا انتسب إلیها.
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وتقول العرب نَحَلْتُهُ القول أَنْحَلُهُ نَحْلاً بالفتح : إذا أضفت إلیه قولا قاله غیره ، وادعیته علیه. 

والنِّحْلَهُ هی النسبه بالباطل. 

ومنه انْتِحَالُ المبطلین. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « انْتَحَلْتُمُ اسْمَهُ » یعنی سمیتم بأمیر المؤمنین علیه السلام. 

وهو من خواصه علیه السلام دون غیره. 

وَفِی حَدِیثِ مُوسَی علیه السلام فِی الرِّضَا علیه السلام « أَمَا إِنِّی قَدْ نَحَلْتُهُ کُنْیَتِی » أی أعطیته إیاها فلذا کان یکنی بأبی الحسن الثانی. 

والنُّحُولُ : الهزال. 

وقد نَحَلَ جسمه. 

وأَنْحَلَهُ الهم. 

ونَحِلَ جسمه بالکسر أیضا نُحُولاً. 

قال الجوهری والفتح أفصح. 


(نخل)

قوله تعالی ( وَالنَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ ) [ 55 / 11 ] النَّخْلُ والنَّخِیلُ بمعنی. 

والواحده نَخْلَهٌ. 

وتسمی العجوه.

وَفِی الْخَبَرِ « أَکْرِمُوا عَمَّاتِکُمُ النَّخِیلَ » سماها عمه للمشاکله فی أنها إذا قطعت یبست کما إذا قطع رأس الإنسان مات. 

وقیل لأن النخل خلق من فضله طینه آدم. 

ونَخَلْتُ الدقیق : غربلته. 

والنُّخَالَهُ بالضم : ما یخرج منه. 

والْمُنْخُلُ ما ینخل به الدقیق. 

قال الجوهری وهو أحد ما جاء من الأدوات علی مفعل بالضم. 

والْمُنْخَلُ بفتح الخاء لغه. 

وبطن نَخْلٍ بین مکه والطائف.

والْمُنَخَّلُ بفتح الخاء مشددا : اسم شاعر - قاله الجوهری. 

والْمُنَخَّلُ أیضا اسم رجل من رواه الحدیث. 


(ندل)

فِی الْحَدِیثِ « تَوَضَّأَ وَتَمَنْدَلَ » أی تمسح به.
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والْمِنْدِیلُ معروف. 

یقال تَنَدَّلْتُ بالمندیل وتَمَنْدَلْتُ. 

قال الجوهری وأنکر الکسائی تمندلت. 

والْمَنْدَلِیُ عطر ینسب إلی بلد من بلاد الهند. 


(نذل)

فِی الْحَدِیثِ « مُجَالَسَهُ الْأَنْذَالِ تُمِیتُ الْقُلُوبَ » الْأَنْذَالُ جمع نَذْلٍ. 

والنَّذْلُ : الخسیس المحتقر فی جمیع أحواله. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ خَالَطَ الْأَنْذَالَ حَقُرَ ». 

وقد نَذُلَ بالضم فهو نَذْلٌ ونَذِیلٌ أی خسیس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا ارْتَحَلَ الضَّیْفُ فَلَا تُعِینُوهُ فَإِنَّهُ مِنَ النَّذَالَهِ » أی الخساسه 


(نزل)

قوله تعالی ( نُزُلاً مِنْ عِنْدِ اللهِ ) [ 3 / 198 ] أی جزاء وثوابا. 

ومثله قوله ( نُزُلاً مِنْ غَفُورٍ رَحِیمٍ ) [ 41 / 32 ]. 

قوله ( وَأَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ ) [ 57 / 25 ] أی خلقناه وأنشأناه.

کقوله تعالی ( وَأَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ) [ 39 / 6 ] وذلک أن أوامره تعالی تنزل من السماء إلی الأرض. 

وَعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « إِنَّ اللهَ أَنْزَلَ أَرْبَعَ بَرَکَاتٍ مِنَ السَّمَاءِ إِلَی الْأَرْضِ أَنْزَلَ الْحَدِیدَ وَالْمَاءَ وَالنَّارَ وَالْمِلْحَ ». 

قوله ( لَوْ أَنْزَلْنا هذَا الْقُرْآنَ عَلی جَبَلٍ لَرَأَیْتَهُ خاشِعاً مُتَصَدِّعاً مِنْ خَشْیَهِ اللهِ ) [ 59 / 21 ] قیل إن الغرض منه توبیخ القارئ علی عدم تخشعه عند قراءه القرآن لقساوه قلبه وقله تدبر معانیه. 

قوله ( أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها ) [ 13 / 17 ] الآیه قال المفسر هذا مثل ضربه الله للحق وأهله والباطل وأهله وشبه الحق وأهله بالماء الذی ینزله من السماء وتسیل به الأودیه التی ینتفع بها الناس أنواع المنافع وبالفلز الذی ینتفعون به فی صوغ الحلی منه واتخاذ الأوانی والآلات المختلفه. 

ولو لم یکن إلا الحدید الذی فیه

%

ص: 480







البأس الشدید لکفی به. 

وإن ذلک ماکث فی الأرض باق بقاء ظاهرا یثبت الماء فی منافعه وتبقی آثاره فی العیون والآبار ، والحبوب والثمار والتی تنبت به ، وکذلک الجواهر تبقی أزمنه متطاوله. 

وشبه الباطل فی سرعه اضمحلاله ووشک زواله وخلوه من المنفعه بزبد السیل الذی یرمی به وبزبد الفلز الذی یطفو فوقه إذا أذیب. 

قوله ( وَما أُنْزِلَ عَلَی الْمَلَکَیْنِ بِبابِلَ هارُوتَ وَمارُوتَ ) [ 2 / 102 ] عطف بیان للملکین علمان لهما. 

والذی أنزل علیهما علم السحر ابتلاء من الله للناس ، فمن تعلمه منهم وعمل به کان کافرا ، ومن تجنبه أو تعلمه لأن لا یعمل به ولکن لیتوقاه کان مؤمنا ، کما ابتلی قوم طالوت بالنهر.

کذا قاله الشیخ أبو علی. 

قوله ( وَالْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ ) [ 36 / 39 ] وهی علی ما هو مقرر ثمانیه وعشرون منزلا. 

وذلک لأن البروج اثنا عشر برجا فی کل برج منزلان وشیء للقمر. 

وقد سبقت معرفه البروج. 

ولو احتجت إلی معرفه أن القمر فی أی برج من الأبراج الاثنی عشر فانظر کم مضی من شهرک من یومک الذی أنت فیه. 

ثم ضم إلیه مثله وخمسه ثم أسقط لکل من تلک الأبراج الخمسه من هذا العدد بادئا بالبرج الذی حلت الشمس فیه. 

فأی موضع ینتهی إلیه الأسقاط فالقمر فیه فلو وقعت الخمسه الأخیره علی العقرب مثلا فالقمر فی أول درجاته. 

وإذا کسرت فالقمر فی موضع ذلک الکسر واعلم أن الشمس فی ثالث عشر آذار تنزل إلی برج الحمل.

وفی ذلک الیوم من نیسان تنزل إلی برج الثور. 

وفی خامس عشر أیار تنزل إلی برج الجوزاء. 

وفی ثالث عشر حزیران تنزل إلی برج السرطان. 

وفی سادس عشر تموز تنزل إلی
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برج أسد. 

وفی ذلک الیوم من آب تنزل إلی برج السنبله. 

وفیه من أیلول تنزل إلی برج المیزان. 

وفیه من تشرین الأول تنزل إلی برج العقرب. 

وفیه من تشرین الثانی تنزل إلی برج القوس. 

وفی رابع عشر من کانون الأول تنزل إلی برج الجدی. 

وفی ثالث عشر من کانون الثانی تنزل إلی برج الدلو. 

وفیه من شباط تنزل إلی برج الحوت. 

قوله ( فَنُزُلٌ مِنْ حَمِیمٍ ) [ 56 / 93 ] النُّزُلُ بضمتین ما یعد للضیف النازل علی الشخص من الطعام والشراب. 

والحمیم : الماء الشدید الحراره یسقی منه أهل النار أو یصب علی أبدانهم ، وفیه تهکم للکفار. 

قوله ( أَنْزِلْنِی مُنْزَلاً مُبارَکاً ) [ 23 / 29 ] الْمُنْزَلُ : الإنزال. 

والْمَنْزَلُ بفتح المیم والزاء : النزول وهو الحلول. 

قوله ( خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ ) أی المضیفین قوله ( أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ ) [ 7 / 26 ] قیل إنما قال أنزلنا لأن التأثیر بسبب العلویات أو عند مقابلاتها أو ملاقاتها علی اختلاف الرأیین فأقام إنزال الأسباب مقام إنزالها نفسها. 

قوله ( وَلَقَدْ رَآهُ نَزْلَهً أُخْری ) [ 53 / 13 ] أی مره أخری. 

والنُّزُولُ : الهبوط. 

ومنه الْحَدِیثُ « نَزَلَ بِهِ الْکِتَابُ وَنَزَلَ بِهِ جَبْرَئِیلُ » أی هبط وجاء به. 

ونَزَلَ به کذا أی حل فیه. 

والْمَنْزِلُ بفتح المیم والنون الساکنه : واحد الْمَنَازِلِ وهی الدور. 

والْمَنْزِلُ أیضا : المرتبه.

ومنه فلان ذو مَنْزِلٍ عند السلطان.

وهو عندی بتلک الْمَنْزِلَهِ أی المرتبه. 

ومنه الْحَدِیثُ « اعْرِفُوا مَنَازِلَ الرِّجَالِ عَلَی قَدْرِ رِوَایَاتِهِمْ عَنَّا » أی منازلهم ومراتبهم فی الفضیله والتفضیل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَعَنَ اللهُ الْمُتَغَوِّطَ فِی
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ظِلِ النُّزَّالِ » یعنی المسافرین.

والنِّزِالُ فی الحرب بالکسر : أن ینزل الفریقان عن إبلهما إلی خیلهما فیتضاربون. 

وَنَزْلَهُ الْحَوْرَاءِ هِیَ الَّتِی أَنْزَلَ اللهُ تَعَالَی عَلَی آدَمَ مِنَ الْجَنَّهِ فَزَوَّجَهَا ابْنَهُ شَیْثَ. 

وَیُقَالُ نَزْلَهُ وَمَنْزِلَهُ کِلَاهُمَا اسْمٌ لِحُورِیَّتَیْنِ مِنْ حُورِ الْجَنَّهِ أَنْزَلَهُمَا عَلَی آدَمَ زَوَّجَ بِهِمَا ابْنَیْهِ شَیْثَ وَیَافِثَ ، فَوُلِدَ لِأَحَدِهِمَا غُلَامٌ وَلِلْآخَرِ جَارِیَهٌ ، فَأَمَرَ اللهُ آدَمَ حِینَ أَدْرَکَا أَنْ یُزَوِّجَ ابْنَهَ یَافِثَ مِنِ ابْنِ شَیْثٍ ، فَفَعَلَ. 

وَرُوِیَ أَنَّ اللهِ أَنْزَلَ عَلَی آدَمَ حَوْرَاءَ مِنَ الْجَنَّهِ فَزَوَّجَهَا أَحَدَ ابْنَیْهِ.

وَتَزَوَّجَ الْآخَرُ ابْنَهَ الْجَانِّ. 

فَمَا کَانَ مِنَ النَّاسِ مِنْ جَمَالٍ کَثِیرٍ أَوْ حُسْنِ خَلْقٍ فَهُوَ مِنَ الْحَوْرَاءِ.

وَمَا کَانَ مِنْهُمْ مِنْ سُوءِ خُلُقٍ فَهُوَ مِنِ ابْنَهِ الْجَانِّ. 

ونَزَالُ مثل ( قَطَامُ ) بمعنی أنزل. 

وهو معدول عن « المنازله » (1).

والنَّازِلَهُ : الشدیده من شدائد الدهر تنزل بالناس. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا نَزَلَ بِالرَّجُلِ النَّازِلَهَ فَکَذَا ». 


(نسل)

قوله تعالی ( إِلی رَبِّهِمْ یَنْسِلُونَ ) [ 36 / 51 ] أی یسرعون من النَّسَلَانِ وهو مقاربه الخطوه مع الإسراع کمشی الذئب ینسل ویعسل. 

قوله تعالی ( ثُمَّ جَعَلَ نَسْلَهُ ) [ 32 / 8 ] الآیه النَّسْلُ الولد وتَنَاسَلُوا أی ولد بعضهم من بعض. 

وسمیت الذریه نسلا لأنها تَنْسَلُ منه أی تنفصل منه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سِیرُوا وَانْسَلُوا فَإِنَّهُ أَخَفُّ عَلَیْکُمْ » أی أسرعوا. 

ونَسَلَ نَسْلاً من باب ضرب : کثر نسله معه. 


(نصل)

فِی الْحَدِیثِ « یَا عَلِیُّ مَنْ لَمْ یَقْبَلِ الْعُذْرَ عَنْ مُتَنَصِّلٍ صَادِقاً کَانَ أَوْ کَاذِباً لَمْ یَنَلْ شَفَاعَتِی » هو من قولهم تَنَصَّلَ فلان من 
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(1) الظاهر : عن « أنزل ».
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ذنبه أی تبرأ منه. 

وَفِیهِ « إِیَّاکَ وَنُصُولَ الْخِضَابِ » أی زواله عن الشعر ، یقال نَصَلَتِ اللحیه نُصُولاً وهی نَاصِلٌ : خرج من الخضاب. 

والنَّصْلُ : حدیده السهم والرمح والسکین والسیف ما لم یکن له مقبض. 

والجمع : نُصُولٌ ونِصَالٌ. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا سَبَقَ إِلَّا فِی خُفٍّ أَوْ نَصْلٍ أَوْ حَافِرٍ ». 

والنَّصْلُ : الغزل وقد خرج من المغزل. 

ومنه حَدِیثُ الْعَابِدِ مَعَ امْرَأَتِهِ « فَدَفَعَتْ إِلَیْهِ نَصْلاً مِنْ غَزْلِ لِیَبِیعَهُ ». 


(نضل)

فِی الْحَدِیثِ أَفَهِمْتَ یَا هِشَامُ فَهْماً تُنَاضِلُ بِهِ أَعْدَاءَنَا أی تدافع به أعداءنا وأصل الْمُنَاضَلَهِ : المراماه. 

یقال نَاضَلَهُ : إذا راماه.

ثم اتسع فیه فیقال : فلان یُنَاضِلُ عن فلان : إذا تکلم عنه بعذره ودفع.

ونَاضَلْتُهُ من باب قتل : غلبته فی الرمی. 

وانْتَضَلْتُ سهما من الکنانه أی اخترت. 


(نعل)

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا ابْتَلَّتِ النِّعَالُ فَالصَّلَاهُ فِی الرِّحَالِ ». 

النَّعْلُ : ما وقیت به القدم مؤنثه. 

ومنه النعل العربیه ، والنعل السندیه. 

والنَّعْلُ أیضا : القطعه الغلیظه من الأرض تبرق حصاه لا تنبت شیئا والجمع النِّعَالُ. 

والحدیث یحتمل المعنیین. 

وإنما خص ما غلظ من الأرض بالذکر لأن أدنی بلل یندیها بخلاف الرخوه فإنها تنشف الماء. 

وانْتَعَلْتُ : إذا احتذیت.

ورجل نَاعِلٌ : ذو نعل. 

وَفِی الْحَدِیثِ نَهَی أَنْ یَنْتَعِلَ وَهُوَ قَائِمٌ. 


(نعثل)

نَعْثَلٌ اسم رجل کان طویل اللحیه. 

قال الجوهری : وکان عثمان إذا نیل منه وعیب شبه بذلک. 

والنَّعْثَلَهُ : مشیه الشیخ
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(نغل)

النَّغْلُ : ولد الزنا الفاسد النسب. 

قال فی المغرب : وأصله من نَغَلِ الأدیم وهو فساده. 


(نفل)

قوله تعالی ( یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ ) [ 8 / 1 ] یعنی الغنائم واحدها نَفَل بالتحریک. 

والنَّفْلُ : الزیاده. 

والْأَنْفَالُ : ما زاده الله هذه الأمه فی الحلال ، لأنه کان محرما علی من کان قبلهم. 

وبهذا سمیت النَّافِلَهُ من الصلاه لأنها زیاده علی الفرض.

ویقال لولد الولد : نَافِلَهٌ لأنه زیاده علی الولد. 

ومنه قوله تعالی ( وَوَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَیَعْقُوبَ نافِلَهً ) [ 21 / 72 ] فإنه دعی بإسحاق فاستجیب له وزید یعقوب نافله تفضل من الله وإن کان الکل بتفضّله. 

ومنّه « ویعد من الْأَنْفَالِ کل ما أخذ من دار الحرب بغیر قتال وکل أرض انجلی عنها أهلها بغیر قتال أیضا » وسماها الفقهاء فیئا « والأرضون الموات والآجام وبطون الأودیه وقطائع الملوک ومیراث من لا وارث له ». 

وهی لله وللرسول ولمن قام مقامه یصرف حیث یشاء من مصالحه ومصالح عیاله. 

والْأَنْفَالُ : ما لم یوجف علیها ب- ( خَیْلٍ وَلا رِکابٍ ) ، هی لله وللرسول خاصه. 

وفدک من الأنفال. 

والنَّوَافِلُ جمیع الأعمال الغیر الواجبه (1) مما یعمل لوجه الله سبحانه. 

وأما تخصیصها بالصلاه المندوبه فعرف طار. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ عَبْدِی یَتَقَرَّبُ إِلَیَ بِالنَّوَافِلِ حَتَّی أُحِبَّهُ » - الحدیث. 

وقد مر الکلام فیه مستوفی. 

والنَّافِلَهُ : العطیه. 

ونَوَافِلُکَ فضلک. 

ونَوَافِلُ الخیر : زیادتها. 

====

(1) تقضی القاعده النحویه بتجرد « غیر » مضافه من اللام علی الإطلاق.
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ومنه الْحَدِیثُ « فَرِحَ ابْنُ مَرْجَانَهَ بِنَوَافِلِ الْخَیْرِ وَکَثْرَتِهَا ». 


(نقل)

فی حدیث الشجاج ذکر « الْمُنَقِّلَهَ » وهی التی یخرج منها صغار العظام وتنتقل عن أماکنها. 

وقیل هی التی تَنْقُلُ العظم أی تکسره.

وعن الأصمعی : الْمُنَقِّلَهُ هی التی یخرج منها فراش العظام.

وفَرَاشُ العظام : قشره تکون علی العظم دون اللحم. 

وفی المصباح بعد قوله الْمُنَقِّلَهُ ، هی الشجه التی یخرج منها العظام : والأولی أن تکون علی صیغه اسم المفعول لأنها محال الإخراج - هکذا ضبطه ابن السکیت. 

ویجوز أن تکون علی صیغه اسم الفاعل - نص علیه الفارابی. 

ونَقَلْتُهُ نَقْلاً من باب قتل : حولته من موضع إلی موضع. 

وانْتَقَلَ : تحول. 

والاسم : النُّقْلَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْیَمِینُ الْفَاجِرَهُ تَنْقُلُ فِی الرَّحِمِ ، قُلْتُ مَا مَعْنَی تَنْقُلُ فِی الرَّحِمِ؟ قَالَ تَعْقِرُ فَتَتْرُکُ الدِّیَارَ بَلَاقِعَ ». 

ونَقَلْتُ ثوبی : إذا رفعته. 

وأَنْقَلْتُ خفی : إذا أصلحته.

وکذلک نَقَّلْتُهُ تَنْقِیلاً. 


(نکل)

قوله تعالی ( فَجَعَلْناها نَکالاً لِما بَیْنَ یَدَیْها وَما خَلْفَها ) [ 2 / 66 ] أی جعلنا قریه أهل السبت عبره ( لِما بَیْنَ یَدَیْها ) من القری ( وَما خَلْفَها ) لیتعظوا بهم. 

قوله ( فَأَخَذَهُ اللهُ نَکالَ الْآخِرَهِ وَالْأُولی ) [ 79 / 25 ] النَّکَالُ : العقوبه. 

والمعنی علی ما قیل أن الله أغرقه فی الدنیا ویعذبه فی الآخره. 

وفی التفسیر نَکَالُ الآخره قوله ( ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی ) [ 28 / 38 ] وقوله ( أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی ) [ 79 / 24 ] فنکل الله تعالی به نکال هاتین الکلمتین. 

وأَنْکالاً [ 73 / 12 ] قیودا ثقالا ، ویقال أغلالا واحدها نکل. 

وتَنْکِیلُ المولی بعبده بأن یجدع أنفه أو یقطع أذنه ونحو ذلک.
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ونَکَلَ به یَنْکُلُ من باب قتل نَکْلَهً قبیحه : أصابه بنازله. 

ونَکَّلَ به بالتشدید. 

والاسم : النِّکَالُ. 

ونَکَلَ عن الأمر یَنْکُلُ : إذا امتنع ومنه النُّکُولُ بالیمین وهو الامتناع منها وترک الإقدام علیها. 


(نمل)

قوله تعالی ( قالَتْ نَمْلَهٌ یا أَیُّهَا النَّمْلُ ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ ) [ 27 / 18 ] الآیه ، النَّمْلُ معروف والواحده نَمْلَهٌ. 

قیل لما کان صوت النمل مفهوما لسلیمان عبر عنه بالقول. 

ولما جعلت النمله قائله والنمل مقولا لهم کما فی أولی العقل أجری خطابهم مجری خطابهم. 

وواد النَّمْلِ هو واد بالطائف أو بالشام کثیر النمل. 

قوله ( وَإِذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ ) [ 3 / 119 ] الْأَنَامِلُ هی رءوس الأصابع واحدها أَنْمَلَهٌ بفتح المیم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه واله عَنْ قَتْلِ سِتَّهٍ - وَعَدَّ مِنْهَا النَّمْلَهَ ». 

قیل لقله أذاها. 

وقیل أراد نوعا من النمل مخصوصا. 

وقیل لأن الناس قحطوا علی عهد سلیمان بن داود ثم خرجوا یستسقون فإذا نمله قائمه علی رجلیها ماده یدها إلی السماء وهی تقول « اللهم إنا خلق من خلقک لا غنی بنا عن فضلک فارزقنا من عندک ولا تؤاخذنا بذنوب سفهاء ولد آدم فقال لهم سلیمان ارجعوا إلی منازلکم فإن الله قد سقاکم بدعاء غیرکم ». 

والنَّمْلُ : بثور صغار مع ورم یسیر ویدب إلی موضع آخر کالنمله. 

قال فی القاموس : وسببها صفراء حاده تخرج من أفواه العروق الرقاق ، ولا تحبس فیما هو داخل من ظاهر الجلده لشده لطافتها وحدتها. 


(نول)

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ جَمَعَ الْقُرْآنَ فَنَوْلُهُ لَا یَجْهَلُ مَعَ مَنْ یَجْهَلُ عَلَیْهِ ». النَّوْلُ :
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الأجر والحظ. 

یقال نَوْلُکَ أن تفعل کذا وکذا أی حقک وینبغی لک. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا نَوْلُ امْرِئٍ أَنْ یَقُولَ غَیْرَ الصَّوَابِ أَوْ یَقُولَ مَا لَا یَعْلَمُ » أی ما ینبغی له ذلک. 

والنَّوَالُ : العطاء. 

والنَّائِلُ مثله. 

والنَّوَائِلُ : العطایا. 

ونِلْتُ له بالعطیه أَنُولُ نَوْلاً ونِلْتُهُ العطیه ونَوَّلْتُهُ : أعطیته نَوَالاً. 

ورجل نَال : کثیر النوال.

ورموا علی مِنْوَالٍ واحد أی علی رشق واحد. 

ویقال لا أدری علی أی مِنْوَالٍ هو أی علی أی وجه هو. 

ونَاوَلْتُهُ الشیء فَتَنَاوَلَهُ. 

وتَنَاوَلَهُ الناس بألسنتهم لا بأیدیهم : قالوا فیه بألسنتهم. 

وتَنَاوَلَ الرب : تکلم فی ذات الله. 

وأَنِلْ مما أَنَالَکَ الله أی أعط مما أعطاک الله. 

ونَوْلُ السفینه : أجرها. 


(نهل)

فِی حَدِیثِ الْحَوْضِ « لَا یَظْمَأُ وَاللهِ نَاهِلُهُ ». 

النَّاهِلُ : الریان والعطشان من نَهِلَ البعیر بالکسر شرب الشرب الأول حتی یروی. 

ویرید من روی منه : لم یعطش بعده أبدا. 

والْمَنْهَلُ : المورد وهو عین ماء ترده الإبل فی المرعی. 

وتسمی المنازل التی فی المفاوز علی طریق السفار : مَنَاهِلَ لأن فیها ماء. 

وما کان علی غیر الطریق لا یسمی منهلا. 

ومنه خَبَرُ الدَّجَّالِ « یَرِدُ کُلَ مَنْهَلٍ ، وَلَمْ یَبْقَ مَنْهَلٌ إِلَّا وَطَأَهُ ، إِلَّا مَکَّهَ وَالْمَدِینَهَ ». 

والْمَنْهَلُ المشهود یراد به الکوثر. 

ومَنْهَلُ بنی فلان : مشربهم. 

والنَّهَلُ بالتحریک : الشرب الأول. 

لأن الإبل تسقی فی أول الورد فترد إلی العطن ثم تسقی الثانیه ، وهی العلل فترد إلی المرعی.
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ومِنْهَالٌ اسم رجل. 


(نهشل)

اسم رجل ، وهو منصرف بنص من سیبویه لأنه فعلل مثل جعفر فلم یحکم بزیاده النون. 


(نیل)

نِیلُ مِصْرَ مِنَ الْأَنْهَارِ الَّتِی خَرَقَهَا جَبْرَئِیلُ بِإِبْهَامِهِ (1). 

ونَالَ خیرا أی أصاب. 

وأصله نیل کتعب. 

والأمر منه نَلْ بفتح النون.

قال الجوهری : إذا أخبرت عن نفسک کسرته. 

ونَائِلَهُ : اسم صنم کان لقریش. 


باب ما أوله الواو 


(وال)

قوله تعالی ( لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلاً ) [ 18 / 58 ] أی منجا وملجأ. 

والْمَوْئِلُ : الملجأ من وَأَلَ إلیه یَئِلُ وَأْلاً ووُؤُولاً : إذا لجأ إلیه. 

ومثله قوله ( ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ ) [ 13 / 12 ] أی من ملجإ. 

والْأَوَّلُ نقیض الآخر.

وأصله علی ما قیل ( أوأل ) علی أفعل ، مهموز الأوسط ، قلبت الهمزه واوا وأدغم. 

والجمع الأوائل ، والأوالی أیضا ، علی القلب. 

وقال قوم أصله ( ووءل ) علی فوعل 

====

(1) نیل : نهر فی إفریقیا الشرقیه (6500) یخرج من بحیره ( فکتوریا ) فیجتاز ( أوغندا ) و ( السودان ) ویمزج میاهه ببحر الغزال فیسمی ( النیل الأبیض ) وبمیاه البحر الأزرق بالقرب من ( خرطوم ) فیسمی ( النیل الأزرق ) یجری فی بلاد النوبه وفی مصر فیخصبها بفیضانه یبلغ القاهره ، ومنها یتشعب بالدلتا فینصب فی البحر المتوسط.
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فقلبت الواو الأولی همزه ، وإنما لم تجمع علی أواول لاستثقالهم اجتماع الواوین بینهما ألف الجمع قاله الجوهری. 

ثم قال وهو إذا جعلته صفه لم تصرفه تقول لقیته عاما أول. 

وإذا لم تجعله صفه صرفته ، تقول لقیته عاما أولا. 

قال ابن السکیت : ولا تقل عام الأول - انتهی. 

ووَائِلٌ : قبیله من قبائل العرب. 


(وبل)

قوله تعالی ( وَبالَ أَمْرِهِ ) [ 5 / 95 ] أی عاقبه أمره. 

والْوَبَالُ : الوخامه ، وسوء العاقبه. 

والْوَبِیلُ : الوخیم ضد الطری. 

وعذاب وَبِیلٌ أی شدید. 

قوله ( فَأَخَذْناهُ أَخْذاً وَبِیلاً ) [ 73 / 16 ] أی شدیدا مستوخما لا یستمر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَسْأَلُکَ الزُّهْدَ فِیمَا هُوَ وَبَالٌ » أی عذاب. 

وکل بناء وَبَالٌ علی صاحبه أی عذاب فی الآخره. 

والْوَابِلُ : المطر الشدید.

وجمعه الْوَبْلُ بالفتح فالسکون.

ومنه سحابا وابلا. 

وقد بلت السماء تبل. 

والأرض موبوله.


(وجل)

قوله تعالی ( وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ ) [ 8 / 2 ] أی خافت. 

والْوَجَلُ : الخوف. 

یقال وَجِلَ وَجَلاً ومَوْجِلاً بالفتح أی خاف. 

ومثله وَجِلُونَ [ 15 / 52 ] أی خائفون. 

و ( لا تَوْجَلْ ) : لا تخف ونحو ذلک. 

وفی مستقبل ( وجل ) أربع لغات ذکرها فی الصحاح. 

والأمر ایجل بقلب الواو یاء لکسره ما قبلها. 


(وحل)

الْوَحَلُ بالتحریک : الطین الرقیق. 

وهو بالفتح مصدر. 

وبالکسر مکان.
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وبالتسکین لغه ردیه. 

ووَحِلَ بالکسر : وقع فی الوحل. 

ومنه حَدِیثُ سُرَاقَهَ « فَوَحَلَنِی فَرَسِی » أی أوقعنی فی الوحل. 


(ورل)

فِی الْحَدِیثِ « إِنْ اللهَ مَسَخَ طَائِفَهً مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ - وَذَکَرَ مِنْهَا - الْوَرَلُ ».

بفتح الواو والراء المهمله وباللام. 

وهی دابه علی خلقه الضب ، إلا أنه أعظم منه. 

والجمع أَوْرَالٌ ووِرْلَان والأنثی وَرْلَهٌ. 

وفی الصحاح والجمع ورلان وأرؤل وعن ابن سیده عن القزوینی أنه العظیم من الوزغ ، وسام أبرص طویل الذنب سریع السیر. 


(وسل)

قوله تعالی ( وَابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ ) [ 5 / 35 ] أی القربه إلی الله تعالی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعْطِ مُحَمَّداً صلی الله علیه واله الْوَسِیلَهَ » رُوِیَ أَنَّهَا أَعْلَی دَرَجَهٍ فِی الْجَنَّهِ لَهَا أَلْفُ مِرْقَاهٍ مَا بَیْنَ الْمِرْقَاهِ إِلَی الْمِرْقَاهِ حُضْرُ الْفَرَسِ الْجَوَادِ مِائَهَ عَامٍ.

وَهِیَ مَا بَیْنَ مِرْقَاهِ جَوْهَرٍ إِلَی مِرْقَاهِ یَاقُوتٍ إِلَی مِرْقَاهِ ذَهَبٍ إِلَی مِرْقَاهِ فِضَّهٍ. 

فَیُؤْتَی بِهَا یَوْمَ الْقِیمَهِ حَتَّی تُنْصَبَ مَعَ دَرَجَهِ النَّبِیِّینَ کَالْقَمَرِ بَیْنَ الْکَوَاکِبِ. 

فَلَا یَبْقَی یَوْمَئِذٍ نَبِیٌّ وَلَا صِدِّیقٌ وَلَا شَهِیدٌ إِلَّا قَالَ طُوبَی لِمَنْ کَانَتْ هَذِهِ الدَّرَجَهُ دَرَجَتَهُ. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه واله « سَلُوا اللهَ لِیَ الْوَسِیلَهَ ». 

طلب علیه السلام من أمته الدعاء له هضما لنفسه أو لتنتفع به أمته ویثاب علیه ومع هذا فإنه یزیده رفعه بدعاء أمته کما یزیده بصلاتهم علیه ووَسَلْتُ إلی الله تعالی بالعمل من باب وعد : رغبت إلیه وتقربت. 

ومنه اشتقاق الْوَسِیلَهِ وهی ما یتقرب به إلی الشیء. 

والْوَاسِلُ : الراغب إلی الله تعالی. 


(وشل)

الْوَشَلُ بالتحریک : الماء القلیل ووَشَلَ الماء وَشَلَاناً : قطر.
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(وصل)

قوله تعالی ( وَصَّلْنا لَهُمُ الْقَوْلَ ) [ 28 / 51 ] اتبعنا بعضه بعضا فاتصل عنده یعنی القرآن. 

قوله ( إِلَّا الَّذِینَ یَصِلُونَ إِلی قَوْمٍ ) [ 4 / 90 ] أی ینتمون. 

قوله ( وَلا وَصِیلَهٍ ) [ 5 / 103 ] الْوَصِیلَهُ : الشاه التی تلد سته أبطن عناقین فإذا ولدت فی السابع عناقا واحدا یقال وصلت أخاها فأحلوا لبنها للرجل وحرموها علی النساء. 

ویقال فإذا کان السابع ذکرا ذبح وأکل منه الرجال والنساء وإن کانت أنثی ترکت فی الغنم وإن کانت أنثی وذکرا قالوا وصلت أخاها فلم تذبح وکان لحمها حراما علی النساء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « صِلُوا أَرْحَامَکُمْ » أراد بِالصِّلَهِ : ما یسمی برا وإحسانا ، ولو زیاره ومطاءبه وجلوسا ولو بالسلام کما جاءت به الروایه.

وَفِی الدُّعَاءِ « خَرَجَتْ مِنْ یَدَیِ أَسْبَابُ الْوُصْلَاتِ » هی بضم الواو. 

ویجوز علی الصاد کما قیل الضم والفتح والإسکان جمع وُصْلَهٍ بضم الواو ، وهو ما یتوصل به إلی المطلوب. 

وکلما اتصل بشیئین فما بینهما وُصْلَهً ویقال بینهما وُصْلَهٌ أی اتصال. 

وحروف الصِّلَهِ وهی حروف مقرره فیما بین النحاه مثل « أن وإن والباء » فی مثل ( وَکَفی بِاللهِ شَهِیداً ) [ 4 / 79 ] ونظائرها مما سمی بحروف الصله لإفادتها تأکیدا للاتصال الثابت. 

وتسمی حروف الزیاده لأنها تزاد فی الکلام. 

فإن قلت : یجب أن تکون زائده إذا أفادت فائده معنویه علی التأکید. 

قلت : إنما سمیت زائده لأنها لا تفید أصل المعنی بل لا تزید إلا تأکید المعنی الثابت وتقویته ، فکأنها لم تفد شیئا. 

وَفِیهِ « نَهَی عَنْ صَوْمِ الْوِصَالِ ». 

وهو أن یجعل عشاءه سحوره أو یصوم یومین متتابعین کما جاءت به الروایه. 

والْأَوْصَالُ : المفاصل - ومنه « تقطعت أوصاله ».
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ومَوْصِلٌ بلد معروف مشهور (1). 


(وعل)

فِی الْخَبَرِ « لَا تَقُومُ السَّاعَهُ حَتَّی یَهْلِکَ الْوُعُولُ ». 

المراد بهم الأشراف والرءوس. 

شبههم بِالْوُعُولِ وهی تیوس الجبل ، واحدها وَعِلٌ بکسر العین. 

وضرب المثل بها لأنها تأوی رءوس الجبال. 


(وغل)

فِی الْحَدِیثِ « إِنَّ هَذَا الدِّینَ مَتِینٌ فَأَوْغِلُوا فِیهِ بِرِفْقٍ » أی ادخلوا فیه برفق 

« وَلَا تُکَلِّفُوا أَنْفُسَکُمْ مَا لَا تُطِیقُونَهُ فَتَعْجِزُوا وَتَتْرُکُوا الدِّینَ وَالْعَمَلَ ». 

یقال أَوْغَلَ القوم : إذا أمعنوا فی سیرهم. 

وأَوْغَلَ فی الأرض : إذا سار فیها فأبعد ووَغَلَ الرجل یَغِلُ وُغُولاً : دخل فی الشجر وتواری فیه. 

والْوَاغِلُ : المدفع وهو الذی یهجم علی الشرب لیشرب معهم ولیس منهم فلا یزال مدفعا محاجزا. 


(وکل)

قوله تعالی ( أَلَّا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلاً ) [ 17 / 2 ] أی معتمدا تکلون إلیه أمورکم. 

قوله ( وَمَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللهِ فَهُوَ حَسْبُهُ ) [ 65 / 3 ] الأصل فی التَّوَکُّلِ : إظهار العجز والإعیاء. 

والاسم التُّکْلَانُ. 

والتَّوَکُّلُ علی الله : انقطاع العبد إلیه فی جمیع ما یأمله من المخلوقین. 

وقیل : ترک السعی فیما لا یسعه قدره البشر فیأتی بالسبب ولا یحسب أن المسبب منه کَحَدِیثِ « اعْقِلْ وَتَوَکَّلْ ».

قوله ( قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ ) [ 6 / 66 ] الْوَکِیلُ علی الشیء هو القائم 

====

(1) أکبر مدینه فی شمال العراق مزدهره بالحرکه التجاریه والصناعیه ، لقبت بالحدباء لحدب مناره مسجدها الأعظم الأثری تقع علی نهر دجله وبالقرب منها انقاض نینوی ( المدینه القدیمه ) وفیها من آثار القدماء الشیء الکثیر وفیها مقابر شریفه للأنبیاء ولبعض الأولیاء.
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بحفظه والذی یدفع الضرر عنه. 

قال المفسر ومعناه لست بحافظ أعمالکم ولا أجازیکم بها ، ( إِنَّما أَنَا مُنْذِرٌ ) والله تعالی هو المجازی. 

والتَّوْکِیلُ هو أن تعتمد علی الرجل وتجعله نائبا عنک. 

ومنه قوله تعالی ( وَکَفی بِاللهِ وَکِیلاً ) [ 4 / 81 ] أی اکتف به یتولی أمرک ویتوکل لک قوله ( وَعَلَی اللهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ ) [ 14 / 12 ] قال : الزارعون. 

و ( الْوَکِیلُ ) من أسمائه تعالی ، قیل هو الکافی.

وقیل هو الکفیل بأرزاق العباد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَوْ تَوَکَّلْتُمْ عَلَی اللهِ حَقَ تَوَکُّلِهِ لَکَانَ کَذَا ». 

وذلک بأن یعلم یقینا أنه لا فاعل إلا الله وکل موجود من رزق وعطاء ومنع وغیر ذلک من الله.

ثم یسعی فی الطلب علی الوجه الجمیل 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ « التَّوَکُّلُ عَلَی اللهِ الْعِلْمُ بِأَنَّ الْمَخْلُوقَ لَا یَضُرُّ وَلَا یَنْفَعُ وَلَا یُعْطِی وَلَا یَمْنَعُ ، وَاسْتِعْمَالُ الْیَأْسِ مِنَ النَّاسِ ، فَإِذَا کَانَ الْعَبْدُ کَذَلِکَ لَمْ یَعْمَلْ لِأَحَدٍ سِوَی اللهِ وَلَمْ یَرْجُ ، وَلَمْ یَخَفْ سِوَی اللهِ وَلَمْ یَطْمَعْ فِی أَحَدٍ سِوَی اللهِ ، وَقَدْ یُظَنُّ أَنَّ التَّوَکُّلَ هُوَ تَرْکُ التَّکَسُّبِ وَهُوَ ظَنُّ جَهَالَهٍ بَلْ هُوَ حَرَامٌ ».

وَفِی حَدِیثِ أَبِی بَصِیرٍ عَنْهُ علیه السلام « وَقَدْ قِیلَ لَهُ : فَمَا حَدُّ التَّوَکُّلِ؟ قَالَ : الْیَقِینُ. 

قِیلَ : فَمَا حَدُّ الْیَقِینِ؟ قَالَ : أَنْ لَا یَخَافَ مَعَ اللهِ شَیْئاً ». 

ووَکَلْتُ أمری إلی فلان : ألجأته إلیه واعتمدت فیه علیه. 

والتَّوْکِیلُ معروف. 

یقال وَکَّلْتُهُ بأمر کذا تَوْکِیلاً. 

والْوَکَالَهُ فتحا وکسرا : اسم من التوکیل وهی مشتقه من وَکَّلَ إلیه الأمر أی فوضه إلیه. 

وهی فی الشرع : الاستنابه بالتصرف. 

وهی کما قیل : أقسام ثمانیه : - مسلم لمسلم علی مسلم ، یصح إجماعا مسلم لمسلم علی کافر ، یصح إجماعا مسلم لذمی علی مسلم ، فیه خلاف. 

ذمی لذمی علی ذمی ، یصح إجماعا.
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ذمی لمسلم علی ذمی ، یصح إجماعا. 

ذمی لمسلم علی مسلم ، لا یصح إجماعا. 

ذمی لذمی علی مسلم ، لا یصح إجماعا وتَوَکَّلَ به : ضمن القیام به. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُقْتَدِی بِصَلَاتِهِ « لَا یَنْبَغِی لَهُ أَنْ یَقْرَأَ یَکِلُهُ إِلَی الْإِمَامِ ». 

ووَکَلَهُ إلی نفسه وَکْلاً ووُکُولاً أی خلاه ونفسه. 

ومنه الْحَدِیثُ « وَرَجُلٌ وَکَلَهُ اللهُ إِلَی نَفْسِهِ » أی خلا بینه وبین شیطانه. 

وهو المعنی بالضلال فی قوله تعالی ( وَمَنْ یُضْلِلِ اللهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ ) [ 13 / 33 ] عند الإمامیه والمعتزله.

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا أُمَّتِی تَوَاکَلَتِ الْأَمْرَ بِالْمَعْرُوفِ وَالنَّهْیَ عَنِ الْمُنْکَرِ فَلْیَأْذَنُوا بِوِقَاعٍ مِنَ اللهِ ».

یقال تَوَاکَلَ القوم تَوَاکُلاً : اتکل بعضهم علی بعض. 

واتَّکَلْتُ علی فلان فی أمری : إذا اعتمدته. 

قال الجوهری : وأصله اوتکلت ، قلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها ثم أبدلت منها التاء فأدغمت فی تاء الافتعال ثم بنیت علی هذا الإدغام أسماء من هذا المثال ، وإن لم یکن فیها تلک العله لتوهم أن الواو أصلیه ، لأن هذا الإدغام لا یجوز إظهاره فی حال. 

فمن تلک الأسماء التکله والتکلان ، والتخمه ، والتهمه ، والتراث ، والتجاه ، والتقوی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَکَّلَ اللهُ الرِّزْقَ بِالْحُمْقِ وَوَکَّلَ الْحِرْمَانَ بِالْعَقْلِ ، وَوَکَّلَ الْبَلَاءَ بِالصَّبْرِ ». 

کأن المراد کل واحد من هذه الثلاثه لا یفارق صاحبه. 

والْمُتَوَکِّلُ : أحد خلفاء بنی العباس کان فی زمن علی الهادی علیه السلام وهو الذی أمر بحرث قبر الحسین علیه السلام وهدم بنیانه ، فعلیه ما یستحقه 


(ولول)

فِی حَدِیثِ الْحَقِّ تَعَالَی لِمُوسَی علیه السلام « اخْشَعْ لِی بِالتَّضَرُّعِ ، وَاهْتِفْ بِوَلْوَلَهِ الْکِتَابِ » أی بما اشتمل علیه من الویل إذ الْوَلْوَلَهُ : صوت متتابع بالویل والاستغاثه. 

وقیل هی حکایه صوت النائحه.
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یقال وَلْوَلَتِ المرأه وَلْوَلَهً ووَلْوَالاً : إذا أعولت. 

ومنه « وإذا وزغ یُوَلْوِلُ » أی یصوت 


(وهل)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِأَصْحَابِهِ « أَقِلُّوا الْکَلَامَ فَإِنَّهُ أَطْرَدُ لِلْفَشَلِ وَأَذْهَبُ لِلْوَهَلِ ». 

والْوَهَلُ بالتحریک : الفزع. 

وقد وَهَلَ یَهِلُ فهو وَهِلٌ ووَهَلْتُ إلیه بالفتح أَهِلُ وَهْلاً : إذا ذهب وهمک إلیه وأنت ترید غیره ، مثل وهمت. 

ولقیته أول وَهْلَهٍ أی أول کل شیء. 


(ویل)

قوله تعالی ( وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ ) [ 83 / 1 ] ( وَیْلٌ لِکُلِّ هُمَزَهٍ لُمَزَهٍ ) [ 104 / 1 ] ونحو ذلک. 

فَوَیْلٌ کلمه تقال عند الهلکه. 

وَیُقَالُ وَیْلٌ وَادٍ فِی جَهَنَّمَ لَوْ أُرْسِلَتْ فِیهِ الْجِبَالُ لَمَاعَتْ مِنْ حَرِّهِ. 

وفی الصحیح « وَیْلٌ » کلمه مثل ویح إلا أنها کلمه عذاب ، یقال وَیْلَهُ ووَیْلَکَ ووَیْلِی ووَیْلَاهُ فی الندبه. 

قال وتقول وَیْلٌ لزید ووَیْلاً لزید ، فالنصب علی إضمار الفعل والرفع علی الابتداء. 

هذا إذا لم تضفه فإذا أضفت فلیس إلا النصب لأنک لو رفعته لم یکن له خبر وکلمه ویل قد ترد للتعجب. 

ومنه قَوْلُهُ « وَیْلُ أُمِّهِ مِسْعَرُ حَرْبٍ ». 

تعجبا من شجاعته وجرأته وإقدامه. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « وَیْلُ أُمِّهِ کَیْلاً بِغَیْرِ ثَمَنٍ لَوْ أَنَّ لَهُ وَاعِیاً » (1) أی یکیل العلوم الخمسه بلا عوض إلا أنه لا یصادف واعیا. 

وقیل وی مفرده للتعجب ولأمه مفرده وحذفت همزه أمه ، وألقیت حرکتها علی اللام وینصب ما بعدها علی التمییز. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَیْلُ الْآخَرِ مَا ذَاکَ ». 

قال بعض الشارحین : قاعده العرب إذا أرادوا تعظیم المخاطب لا یخاطبون بویل بل یقولون ویل الآخر. 

وفی بعض نسخ الحدیث « قلت ویک » وفی بعضها « ویل ». 

ولعل الأول أرجح وأصح. 

وقولهم وَیْلُمِّهِ یریدون ویل لأمه ، فحذف لکثرته فی الکلام. 

====

(1) نهج البلاغه 1 / 116.
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باب ما أوله الهاء 


(هبل)

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لِأُمِّکَ الْهَبَلُ ». 

الْهَبَلُ بالتحریک مصدر قولک هَبِلَتْهُ أمه أی ثکلته.

وَهُبَلٌ کصرد : اسْمُ صَنَمٍ رَمَی بِهِ عَلِیٌّ علیه السلام مِنْ ظَهْرِ الْکَعْبَهِ فَأَمَرَ بِهِ فَدُفِنَ مِنْ بَابِ بَنِی شَیْبَهَ. 

وقد هَبَلَهُ اللحم أی کثر علیه ورکب بعضه علی بعض. 

ومنه رجل مُهَبَّلٌ الکثیر اللحم الثقیل الحرکه من السمن. 

وهَبِلَتْهُمُ الْهَبُولُ : ثکلتهم الثکول. 

وهی بفتح الهاء : من لا یبقی لها ولد والْهَبُولُ من النساء : الثکول. 



(هدل)

الْهَدِیلُ : صوت الحمام أو خاص بوحشها یقال هَدَلَ القمری یَهْدِلُ هَدِیلاً مثل یهدر. 

وهَدَلْتُ الشیء أَهْدِلُهُ هَدْلاً : إذا أرخیته وأرسلته إلی أسفل. 

وتَهَدَّلَتْ أغصان الشجره أی تدلت. 



(هذل)

شیبه الْهُذَلِیُ بضم الهاء : منسوب إلی هُذَیْلٍ بالضم وفتح الذال : حی من مضر وهو هُذَیْلُ بن مدرکه بن إلیاس بن مضر وقیاس النسبه إلی فعیل فعیلی بإثبات الیاء لا فعلی ، وإنما تحذف الیاء من فعیل غیر المضاعفه کجهنی نسبه إلی جهینه. 

فقولهم هذلی وقرشی شاذ ، والقیاس هذیلی وقریشی. 



(هرقل)

هِرْقِلُ وزان خندف : اسم ملک الروم (1). 

قال الجوهری ویقال أیضا هِرَقْلُ علی

====

(1) هرقل : إمبراطور المملکه الرومانیه الشرقیه ( بیزنطیه ) لم یقو علی مصادمه الجیوش الإسلامیه فانهزم هزیمه منکره فی وقعه ( الیرموک ).
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وزن دمشق. 

قال فی المجمع هِرَقْلٌ وضغاطر : ملکان من ملوک الروم ، فضغاطر أسلم ودعا الروم إلی الإسلام فقتلوه ، وأما هرقل فشح بملکه وحارب المسلمین فی مؤته وتبوک. 

ویحتمل أن یضمر الإسلام ویفعل هذه المعاصی شحا بملکه. 

وَفِی مُسْنَدِ أَحْمَدَ بْنِ حَنْبَلٍ أَنَّهُ کَتَبَ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه واله مِنْ تَبُوکَ أَنِّی مُسْلِمٌ ، فَقَالَ النَّبِیُّ صلی الله علیه واله إِنَّهُ عَلَی نَصْرَانِیَّتِهِ. 

وَکَانَ هِرَقْلٌ حَزَّاءً یَحْزُو الْأَشْیَاءَ وَیُقَدِّرُهَا بِظَنِّهِ لِأَنَّهُ کَانَ عَالِماً بِحِسَابِ النُّجُومِ. 

وقد سبق الکلام فیه فی ( حزا ). 

وَمِنْ کَلَامِ الْحَارِثِ بْنِ عُمَرَ الْفِهْرِیِ ( اللهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ ) أَنَّ بَنَی هَاشِمٍ یَتَوَارَثُونَ هِرَقْلاً بَعْدَ هِرَقْلٍ فَکَذَا ». 

أراد أن بنی هاشم یتوارثون ملکا بعد ملک. 


(هرول)

فِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « مَنْ أَتَانِی مَشْیاً أَتَیْتُهُ هَرْوَلَهً ». 

قیل هذا ونظائره مثل مَنْ تَقَرَّبَ مِنِّی ذِرَاعاً تَقَرَّبْتُ مِنْهُ بَاعاً ، وَمَنْ تَقَرَّبَ إِلَیَّ شِبْراً تَقَرَّبْتُ إِلَیْهِ ذِرَاعاً من باب التشبیه والتمثیل.

ومعناه من أتانی بالطاعه مسرعا أتیته بالثواب والجزاء أسرع من إتیانه بالطاعه وکنی عن ذلک بالمشی والهروله تقریبا إلی الأذهان ، کما یقال فلان یسرع إلی الشر ، ولیس المراد المشی إلیه بل المراد الاستعجال فی فعله. 


(هزل)

قوله تعالی ( إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ وَما هُوَ بِالْهَزْلِ ) [ 86 / 14 ] بل هو الجد لا هواده فیه فمن حقه أن یکون معظما فی القلوب مهیبا فی الصدور ، ومن حق قارئه وسامعه أن لا یلم بهزل ولعب ویقرر فی نفسه أن إلهه وربه جل جلاله یخاطبه ویأمره وینهاه ویعده ویتوعده ، فإن مر بآیه

%

ص: 498







الوعد تضرع إلیه راجیا أن یکون من أهلها. 

والْهُزَالُ : ضد السمن.

یقال هُزِلَتِ الدابه هُزَالاً علی ما لم یسم فاعله. 

وهَزَلَ فی کلامه من باب ضرب مزح 


(هطل)

الْهَطْلُ : تتابع المطر والدمع وسیلانه یقال هَطَلَتِ السماء تَهْطِلُ هَطْلاً وهَطَلَاناً. 

وسحاب هطل.

ومطر هَطِلٌ : کثیر الهطلان. 

ودیمه هَطْلَاءُ. 

وغیث مُهْطِلٌ. 


(هلل)

قوله تعالی ( یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَهِلَّهِ ) [ 2 / 189 ] هی جمع هلال ، سأله معاذ بن جبل : ما بال الْهِلَالِ یبدو دقیقا کالخیط ثم یزید حتی یستوی ثم لا یزال حتی یعود کما بدأ فنزلت. 

یقال للهلال فی أول لیله إلی الثلاثه ( هِلَالٌ ).

ثم یقال قمر إلی آخر الشهر. 

قال أبو العباس إنما سمی هِلَالاً لأن الناس یرفعون أصواتهم بالإخبار عنه من الْإِهْلَالِ الذی هو رفع الصوت. 

وقد تقدم ما یتم به البحث عن الهلال فی ( غرر ). 

قوله ( وَما أُهِلَ بِهِ لِغَیْرِ اللهِ ) [ 2 / 173 ] أی ذکر عند ذبحه اسم غیر الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ( وَما أُهِلَ لِغَیْرِ اللهِ )؟ قَالَ : مَا ذُبِحَ لِصَنَمٍ أَوْ وَثَنٍ أَوْ شَجَرٍ حَرَّمَ اللهُ ذَلِکَ کُلَّهُ کَمَا حَرَّمَ الْمَیْتَهَ ».

قوله ( هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ ) [ 76 / 1 ] الآیه. 

عن أبی عبیده ( هل ) هنا بمعنی ( قد أتی ). 

وقد تکون بمعنی ( ما ) کقولهم هل هی إلا کذا. 

وَفِی دُعَاءِ الْهِلَالِ « اللهُمَ أَهِلَّهُ عَلَیْنَا بِالْأَمْنِ وَالْإِیمَانِ » روی بالإدغام وفکه. 

قال بعض الشارحین وهو لا یستقیم إلا أن یقول معنی أَهِلَّهُ أی أطلعه علینا
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وأرنا إیاه. 

والمعنی اجعل رؤیتنا مقرونه بالأمن والإیمان. 

ویحتمل أن یکون الْهِلَالُ بمعنی الدخول ، کقولهم أَهْلَلْنَا الهلال إذا دخلنا فیه. 

والْإِهْلَالُ : رفع الصوت بالتلبیه. 

یقال أَهَلَ المحرم بالحج یُهِلُ إِهْلَالاً : إذا لبی ورفع صوته. 

ومنه أَهَلَ الهلال واسْتَهَلَ : إذا رفع الصوت بالتکبیر عند رؤیته. 

وقد یعبر عن الإهلال بالاستهلال نحو الإجابه والاستجابه. 

ویقال أیضا اسْتَهَلَ هو : إذا تبین. 

واسْتِهْلَالُ الصبی : تصویته عند الولاده. 

وَفِی خَبَرِ الْمُحْرِمِ یَخْرُجُ إِلَی مَهَلِ أَرْضِهِ فَیُلَبِّی. 

الْمَهَلُ : موضع الإهلال یرید به الموضع الذی یحرم منه فیرفع صوته للإحرام - کذا فی القاموس. 

وهَلَّلَ الله أی قال « لا إله إلا الله » والْهَیْلَلُ مثل ( حیعل : إذا قال حی علی الفلاح. 

والعرب إذا کثر استعمالهم الکلمتین ضموا بعض حروف إحداهما إلی بعض حروف الأخری کالبسمله ، والحوقله.

وتَهَلَّلَ السحاب ببرقه : تلألأ. 

وتَهَلَّلَ وجه الرجل من فرحه. 

وتَهَلَّلَ أی استنار وظهرت علیه أماره السرور. 

والْهَلَلُ : أول المطر.

ومنه « فَاسْتَهَلَّتِ السماء ». 

وتَهَلَّلَتْ دموعه : سالت.

وهَلَا : زجر للخیل. 

وهَالَ مثله. 

ومنه خطاب إبراهیم وإسماعیل علیه السلام للخیل - وقد کانت فی السابق وحوشا - : ألا هَلَا ألا هَلُمَ أی اقربی وتعالی وعجلی. 


(همل)

الْهَمْلُ بالتسکین : مصدر قولک هَمَلَتْ عیناه تَهْمُلُ وتَهْمِلُ (1) هَمْلاً وهَمَلَاناً أی فاضت. 

====

(1) بضم العین وکسرها.
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وانْهَمَلَتْ مثله. 

والْهَمَلُ بالتحریک : الإبل بلا راع. 

وترکتها هَمَلاً أی سدی بلا راع. 

ومنه قوله « ووحشک المهمله ». 

وأَهْمَلْتُ الشیء : خلیت بینه وبین نفسه. 

ونعم هَمَلٌ أی مهمله لا راعی لها ولا فیها من یصلحها ویهدیها فهی کالضاله. 

والْمُهْمَلُ من الکلام : خلاف المستعمل - قاله فی الصحاح. 


(هول)

الْهَوْلُ : العظیم المراد به الفزع العظیم.

یقال هَالَهُ الشیء من باب قال یَهُولُهُ هَوْلاً : أفزعه.

فهو هَائِلٌ ومَهُولٌ. 

والجمع أَهْوَالٌ. 

ومنه الْحَدِیثُ « الْمَالُ رِزْقٌ هَائِلٌ ». 

ومکان مَهِیلٌ أی مخوف. 

وهُلْتُهُ فَاهْتَالَ أی أفزعته ففزع. 

والْهَالَهُ : الداره فوق القمر. 


(هیل)

یقال هِلْتُ الدقیق فی الجراب من باب ضرب أی صببته من غیر کیل. 

وهَالَ علیه التراب یَهِیلُ هَیْلاً. 

وأَهَالَهُ فَانْهَالَ. 

وهَیَّلَهُ فَتَهَیَّلَ : صبه فانصب. 

ویقال للرجل إذا جاء بالمال الکثیر جاء بِالْهَیْلِ والْهَیْلَمَانِ.
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فهرس الکتاب


کتاب الغین 

5 باب ما أوله الألف

12 باب ما أوله الصاد

5 باب ما أوله الباء

14 باب ما أوله الفاء

8 باب ما أوله الدال

15 باب ما أوله اللام

9 باب ما أوله الراء

16 باب ما أوله المیم

10 باب ما أوله الزای

17 باب ما أوله النون

11 باب ما أوله السین

18 باب ما أوله الواو

12 باب ما أوله الشین



کتاب الفاء

23 باب ما أوله الألف

65 باب ما أوله الزای

29 باب ما أوله التاء

69 باب ما أوله السین

30 باب ما أوله الثاء

74 باب ما أوله الشین

31 باب ما أوله الجیم

77 باب ما أوله الصاد

34 باب ما أوله الحاء

84 باب ما أوله الضاد

42 باب ما أوله الخاء

88 باب ما أوله الطاء

59 باب ما أوله الدال

92 باب ما أوله الظاء

60 باب ما أوله الذال

92 باب ما أوله العین

61 باب ما أوله الراء

104 باب ما أوله الغین
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107 باب ما أوله الفاء

119 باب ما أوله اللام

107 باب ما أوله القاف

122 باب ما أوله النون

110 باب ما أوله الکاف

127 باب ما أوله الواو


کتاب القاف

135 باب ما أوله الألف

203 باب ما أوله الضاد

136 باب ما أوله الباء

204 باب ما أوله الطاء

142 باب ما أوله التاء

210 باب ما أوله العین

143 باب ما أوله الجیم

221 باب ما أوله الغین

144 باب ما أوله الحاء

223 باب ما أوله الفاء

153 باب ما أوله الخاء

231 باب ما أوله القاف

160 باب ما أوله الدال

232 باب ما أوله اللام

165 باب ما أوله الذال

234 باب ما أوله المیم

166 باب ما أوله الراء

237 باب ما أوله النون

175 باب ما أوله الزای

243 باب ما أوله الواو

180 باب ما أوله السین

248 باب ما أوله الهاء

189 باب ما أوله الشین

249 باب ما أوله الیاء


کتاب الکاف

253 باب ما أوله الألف

261 باب ما أوله الحاء

257 باب ما أوله الباء

264 باب ما أوله الدال

260 باب ما أوله التاء

268 باب ما أوله الراء
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269 باب ما أوله السین

286 باب ما أوله الکاف

273 باب ما أوله الشین

286 باب ما أوله اللام

279 باب ما أوله الصاد

287 باب ما أوله المیم

280 باب ما أوله الضاد

295 باب ما أوله النون

281 باب ما أوله العین

297 باب ما أوله الواو

283 باب ما أوله الفاء

298 باب ما أوله الهاء


کتاب اللام

303 باب ما أوله الألف

409 باب ما أوله الضاد

316 باب ما أوله الباء

411 باب ما أوله الطاء

328 باب ما أوله التاء

415 باب ما أوله الظاء

329 باب ما أوله الثاء

418 باب ما أوله العین

333 باب ما أوله الجیم

433 باب ما أوله الغین

346 باب ما أوله الحاء

439 باب ما أوله الشین

362 باب ما أوله الخاء

446 باب ما أوله القاف

368 باب ما أوله الدال

460 باب ما أوله الکاف

375 باب ما أوله الذال

468 باب ما أوله اللام

378 باب ما أوله الراء

469 باب ما أوله المیم

386 باب ما أوله الزای

477 باب ما أوله النون

390 باب ما أوله السین

489 باب ما أوله الواو

401 باب ما أوله الشین

497 باب ما أوله الهاء

405 باب ما أوله الصاد

%
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المجلد 6


اشاره
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کتاب المیم


اشاره

ص: 3
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باب ما أوله الألف 


(اتم) 

فی الحدیث « ذکر المأتم » هو علی مفعل بفتح المیم والعین ، وهو - عند العرب - : اجتماع النساء فی الخیر والشر ، و - عند العامه - : المصیبه. تسمیه للحال باسم المحل ، یقال : « کنا فی مَأْتَمِ فلان » قال الجوهری : والصواب « فی مناحه فلان » وقیل المَأْتَمُ : مجتمع الرجال والنساء فی الغم والفرح ، ثم خصص به اجتماع النساء للموت. وقیل هو للثواب منهن. 

وأَتِمَ بالمکان یَأْتَمُ أُتُوماً من باب تعب - لغه - : أقام. 

واسم المصدر والزمان والمکان : « مَأْتَم » علی مفعل ، والجمع : مَآتِم. 



(اثم) 

قوله تعالی : ( یَلْقَ أَثاماً ) [ 25 / 68 ] أی عقوبه والأَثَامُ جزاء الإثم. 

قوله : ( کَفَّارٍ أَثِیمٍ ) [ 2 / 276 ] أی متحمل للإثم. 

والأَثِیمُ : الإثم قوله : ( طَعامُ الْأَثِیمِ ) [ 44 / 44 ] الأَثِیمُ هنا : الکافر 

قوله : ( وَالْإِثْمَ وَالْبَغْیَ ) [ 7 / 32 ] قیل الإِثْم ما دون الحسد وهو ما یأثم الإنسان بفعله. والبَغْیُ الاستطاله علی الناس ، وقیل الإِثْمُ الخمر ، والبَغْیُ الفساد ، یقال « شربت الإِثْمَ حتی ضل عقلی ». 

وأَثَّمَهُ : نسبه إلی الإثم ، قال تعالی : ( لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً وَلا تَأْثِیماً ) [ 56 / 25 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَتَأَثَّمُ وَلَا یَتَحَرَّجُ ». هو من قبیل عطف التفسیر ، أی لا یجعل نفسه آثما بکذب علی رسول الله صلی الله علیه وآله. 

والمَأْثَمُ : الأمر الذی یأثم به الإنسان 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام لِلْحَسَنِ علیه السلام فِی ابْنِ مُلْجَمٍ « ضَرْبَهً بِضَرْبَهٍ وَلَا تَأْثَمْ ». أی لا إثم علیک بذلک ، فإن القصاص حق أمر الله تعالی به.
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وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَنْزِلُ أَحَدُکُمْ عَلَی أَخِیهِ حَتَّی یُؤْثِمَهُ ، قَالُوا : یَا رَسُولَ اللهِ وَکَیْفَ یُؤْثِمُهُ؟ قَالَ : لَا یَکُونُ عِنْدَهُ مَا یُنْفِقُ عَلَیْهِ » یعنی فیوقعه فی الإثم. 


(اجم) 

فِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ دَخَلَ الأُجُمَ لَیْسَ فِیهَا مَاءٌ » الأَجَمَهُ کقصبه : الشجر الملتف ، والجمع أَجَمَات کقصبات ، وأُجُم کقصب والآجَام جمع الجمع. 


(أدم) 

فِی الْخَبَرِ « نِعْمَ الْأُدُمُ الْخَلُّ » الأُدُم جمع إِدَام بالکسر مثل کتب وکتاب ، ویسکن. 

وَرُوِیَ « سَیِّدُ إِدَامِکُمْ » لأنه أقل مئونه وأقرب إلی القناعه ، ولذا قنع به أکثر العارفین. 

وفی بعض کتب أهل اللغه الأَدَام فَعَال بفتح الفاء ما یؤتدم به مائعا کان أو جامدا ویجمع علی آدَام کقفل وأقفال ، یقال : أَدَمَ الخبزَ یَأْدِمُهُ بالکسر ، وأَدَمْتُ الخبزَ وأَدِمْتُهُ باللغتین : إذا أصلحت إساغته بالإدام. 

والأُدْمَهُ من الإبل بالضم : البیاض الشدید مع سواد المقلتین. وفی الناس : السمره الشدیده. 

وآدَمُ : أبو البشر ، کرر الله قصته فی سبع سور : فی « البقره » و « الأعراف » و « الحجر » و « بنی إسرائیل » و « الکهف » و « طه » و « ص » لما تشتمل علیه من الفوائد. وأصله بهمزتین لأنه أفعل إلا أنهم لینوا الثانیه. قال الجوهری : فإذا احتجت إلی تحریکها جعلتها واوا فی الجمع ، لأنها لیس لها أصل فی الیاء معروف ، فجعلت الغالب علیها الواو. وقیل : سمی آدَم من اللون. وقیل لأنه خلق من أُدْمَهِ الأرض ، وهو لونها. وجمعها آدَمُون. وفی معانی الأخبار « معنی آدَم : لأنه خلق من أدیم الأرض الرابعه ». 

وقد تقدم مده عمره وموضع قبره ووقت النفخ فیه فی « صلل » ونقل أنهعلیه السلام لم یمت حتی بلغ ولده وولد ولده أربعین ألفا. 

وأَدِیمُ السماء : وجهها. وأَدِیمُ الأرض صعیدها وما ظهر منها. 

والأَدِیمُ : الجلد المدبوغ ، والجمع أَدَم
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بفتحتین وَفِی الْخَبَرِ « کَانَتْ مِخَدَّتُهُ صلی الله علیه وآله مِنْ أَدَم » أی من الجلود وَفِی آخَرَ « کَانَتْ مِرْفَقَتُهُ مِنْ أَدَم ». 


(ارم) 

قوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ کَیْفَ فَعَلَ رَبُّکَ بِعادٍ إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ ) [ 89 / 6 ] إِرَم کعنب غیر منصرف ، فمن جعله اسما لقبیله قال إنه عطف بیان لعاد ، ومن جعله اسما لبلدتهم التی کانت إرم فیها أضافه إلی عاد ، تقدیره بعاد أهل إرم. و ( ذاتِ الْعِمادِ ) إذا کانت صفه للقبیله ، والمعنی أنهم کانوا بدویین أهل عمد أو طوال الأجسام (1) علی تشبیه مدودهم بالأعمده ، وإن کانت صفه للبلده فالمعنی أنها ذات أساطین. 

وَرُوِیَ أَنَّهُ کَانَ لِعَادٍ ابْنَانِ : شُدَیْدٌ وَشَدَّادٌ ، فَمَلَکَا وَقَهَرَا ثُمَّ مَاتَ شُدَیْدٌ وَخَلُصَ الْأَمْرُ لِشَدَّادٍ ، فَمَلَکَ الدُّنْیَا ، وَسَمِعَ بِذِکْرِ الْجَنَّهِ ، فَقَالَ : أَبْنِی مِثْلَهَا فَبَنَی إِرَمَ فِی بَعْضِ صَحَارِی عَدْنٍ فِی ثَلَاثِمِائَهِ سَنَهٍ ، وَکَانَ عُمُرُهُ تِسْعَمِائَهٍ ، وَهِیَ مَدِینَهٌ عَظِیمَهٌ قُصُورُهَا مِنَ الذَّهَبِ وَالْفِضَّهِ ، وَأَسَاطِینُهَا مِنَ الزَّبَرْجَدِ وَالْیَاقُوتِ ، وَفِیهَا أَصْنَافُ الْأَشْجَارِ وَالْأَنْهَارُ الْمُطَّرَدَهُ ، وَلَمَّا تَمَّ بِنَاؤُهَا وَسَارَ إِلَیْهَا بِأَهْلِ مَمْلَکَتِهِ ، فَلَمَّا کَانَ مِنْهَا عَلَی مَسِیرَهِ یَوْمٍ وَلَیْلَهٍ ، بَعَثَ اللهُ عَلَیْهِمْ صَیْحَهً مِنَ السَّمَاءِ فَهَلَکُوا. 

والإِرَمُ : حجاره تنصب فی المفاوز یهتدی بها ، یجمع علی آرَام وأُرُوم کأضلاع وضلوع. 

وَفِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ « وَیَنْقُضُ بِهِمْ طَیَّ الْجَنَادِلِ مِنْ إِرَمَ » قیل فیه إشاره إلی استیلاء الشیعه علی دمشق وحوالیها وعلی من کان فیها من بنی أمیه. 

والأَرُوم بفتح الهمزه : أصل الشجره والقرن. قاله الجوهری : والأَرُومَه زنه أکوله : الأصل. 


(ازم) 

المَأْزِمُ وزان مسجد : الطریق الضیق بین الجبلین ، متسع ما وراءه ، والمیم زائده کأنه من الأَزْمِ : القوه والشده. ویقال للموضع الذی بین عرفه والمشعر : مَأْزِمَانِ وأَزَمَ علینا الدهرُ یَأْزِمُ أَزْماً من باب 
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1- فی نسخه : طوال الأجسام.




ضرب : اشتد وقل خیره ، والأَزْمَهُ : اسم منه وهی الشده والقحط. 

وأَزِمَ من باب تعب لغه وأَزَمَ القومُ أمسکوا عن الطعام. 

قال بعض أهل اللغه : والمشهور أَرَمَّ القوم بالراء المهمله والمیم المشدده. 

والأَزَمُ : الصمت. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « ثُمَ أَزَمَ سَاکِتاً طَوِیلاً ثُمَّ رَفَعَ رَأْسَهُ ». 


(اسم) 

أُسَامَهُ : اسم رجل. وأبو أُسَامَهَ : کنیه زید ، متبنی رسول الله صلی الله علیه وآله ، قاله فی المغرب. 

ویقال للأسد : أُسَامَهُ قال الجوهری : وهو معرفه 


(اطم) 

فِی الْخَبَرِ « کَانَ یُؤَذِّنُ عَلَی أُطُمِ الْمَدِینَهِ ».

الأُطُمُ بضمتین ، وقد یسکن الثانی ، والإِطَامُ بکسر الهمزه وفتحها مع مد : جمع. وأَطَمَهُ کأکمه : واحده ، وهی : حصون لأهل المدینه 


(اکم) 

فی الحدیث « ذِکْرُ الأَکَمَه والأَکَمَات والآکَام ». 

والأَکَمَهُ کقصبه : تل صغیر ، والجمع أَکَمٌ کقصب وأَکَمَات کقصبات ، وجمع أَکَم : إِکَام کجبل وجبال ، وجمع الإِکَام أُکُم ککتاب وکتب ، وجمع الأُکُم آکَام کعنق وأعناق کذا فی کتب اللغه. 


(ألم) 

قوله تعالی : ( الم ذلِکَ الْکِتابُ لا رَیْبَ فِیهِ ) [ 2 / 1 - 2 ] الآیه. 

قال بعض المحققین : ( الم ) وسائر الحروف الهجائیه فی أوائل السور ک- ( ن ) و ( ق ) و ( یس ) ، کان بعض المفسرین یجعلها أسماء للسور لتعرف کل سوره بما افتتحت به وبعضهم جعلها أقساما أقسم الله تعالی بها لشرفها وفضلها ، ولأنها مبانی الکتب المنزله ، ومبانی أسمائه الحسنی ، وصفاته العلیا 

وبعضهم یجعلها حروفا مأخوذه من صفات الله ، کَقَوْلِ ابْنِ عَبَّاسٍ فِی ( کهیعص ) إِنَّ الْکَافَ مِنْ کَافٍ ، وَالْهَاءَ مِنْ هَادٍ ،
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وَالْیَاءَ مِنْ حَکِیمٍ ، وَالْعَیْنَ مِنْ عَلِیمٍ وَالصَّادَ مِنْ صَادِقٍ. 

وَنَقَلَ الزَّجَّاجُ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : أَنَ ( الم ) مَعْنَاهُ « أَنَا اللهُ » و ( المر ) مَعْنَاهُ « أَنَا اللهُ أَرَی » و ( المص ) مَعْنَاهُ « أَنَا اللهُ أَعْلَمُ وَأَفْصِلُ ». 

وأما ( ق ) فقیل مجازها مجاز سائر الحروف الهجائیه فی أوائل السور. وَیُقَالُ ( ق ) جَبَلٌ مِنْ زَبَرْجَدٍ أَخْضَرَ مُحِیطٌ بِالدُّنْیَا. 

وَأَمَّا ( ن وَالْقَلَمِ ) فَقِیلَ : هُوَ نُونُ الْحُوتِ. وَقِیلَ هُوَ الْحُوتُ الَّتِی تَحْتَ الْأَرْضِ. وَقِیلَ النُّونُ الدَّوَاهُ. وقِیلَ هُوَ نَهَرٌ فِی الْجَنَّهِ ، قَالَ اللهُ تَعَالَی لَهُ کُنْ مِدَاداً فَجَمَدَ ، وَکَانَ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ اللَّبَنِ وَأَحْلَی مِنَ الشَّهْدِ ، فَقَالَ لِلْقَلَمِ : اکْتُبْ فَکَتَبَ الْقَلَمُ مَا کَانَ وَمَا یَکُونُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ. رُوِیَ ذَلِکَ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام. 

وأما ( یس ) فقیل : معناه « یا إنسان » وقیل « یا رجل » وقیل « یا محمد » وقیل کسائر الحروف الهجائیه فی أوائل السور. وأما ( المر ) فقیل : هو حرف من حروف الاسم الأعظم المتقطع فی القرآن فإذا ألفه الرسول أو الإمام فدعی به أجیب. 

قوله : ( وَلَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ ) [ 2 / 10 ] أی مؤلم موجع کالسمیع بمعنی المستمع إذ لا ألم فوق ألم عذاب لا رجاء معه للخلاص إذ الرجاء یهون العذاب. قوله : ( یَأْلَمُونَ کَما تَأْلَمُونَ ) [ 4 / 103 ] أی یجدون ألم الجراح ووجعها کما تجدون ذلک. 

وآلَمَهُ : أوجعه. 

والتَّأَلُّمُ : التوجع. 

والإِیلَامُ : الإیجاع. 


(أمم) 

قوله تعالی : ( وَإِنَّهُ فِی أُمِ الْکِتابِ ) [ 43 / 4 ] الآیه یعنی فی أصل الکتاب ، یرید اللوح المحفوظ. وأُمُ الکتاب أیضا : فاتحه الکتاب ، وسمیت أُمّاً لأنها أوله وأصله ولأن السوره تضاف إلیها ولا تضاف هی إلی شیء ، وقیل سمیت أُمّاً لأنها جامعه لأصل مقاصده ومحتویه علی رءوس مطالبه ، والعرب یسمون ما یجمع أشیاء متعدده : أُمّاً ، کما یسمون الجلده الجامعه للدماغ وحواسه أُمَ الرأس ، ولأنها کالفذلکه لما
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فصل فی القرآن المجید ، لاشتمالها علی المعانی فی القرآن من الثناء علی الله بما هو أهله ، ومن التعبد بالأمر والنهی والوعد والوعید فکأنه نشأ وتولد منها بالتفصیل بعد الإجمال ، کما سمیت مکه أُمَ القری لأن الأرض دحیت منها. 

قوله : ( هُنَ أُمُ الْکِتابِ ) [ 3 / 7 ] ولم یقل أمهات الکتاب لأنه علی الحکایه وهی کما یقول الرجل : لیس لی معین ، فتقول نحن معینک فتحکیه ، وکذلک قوله ( وَاجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً ) [ 25 / 74 ] 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : ( وَاجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً ) قَالَ « إِیَّانَا عَنَی » ، وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ أَنَّهُ قَالَ : « هَذِهِ فِینَا ». وَفِی حَدِیثِ أَبِی بَصِیرٍ أَنَّهُ قَالَ ( وَاجْعَلْنا لِلْمُتَّقِینَ إِماماً ) فَقَالَعلیه السلام : « سَأَلْتَ رَبَّکَ عَظِیماً إِنَّمَا هِیَ وَاجْعَلْ لَنَا مِنَ الْمُتَّقِینَ إِمَاماً ». 

قوله : ( إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً ) [ 2 / 124 ] أی یأتم بک الناس فیتبعونک ویأخذون عنک ، لأن الناس یَأُمُّونَ أفعاله أی یقصدونها فیتبعونها ویقال للطریق إِمَامٌ ، لأنه یُؤَمُ أی یقصد ویتبع. 

قوله : ( وَإِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ ) [ 15 / 79 ] أی لبطریق واضح. 

والإِمَامُ : الکتاب أیضا ، قال تعالی ( یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ ) [ 17 / 71 ] أی بکتابهم ، ویقال بدینهم ، ویقال بمن ائْتَمُّوا به من نبی أو إمام أو کتاب وَفِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ ، وَقَدْ قَالَ لَهُمُ الصَّادِقُ علیه السلام « أَلَا تَحْمَدُونَ اللهَ تَعَالَی إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَهِ فَدَعَا کُلَّ قَوْمٍ إِلَی مَنْ یَتَوَلَّوْنَهُ وَفَزِعْنَا إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَفَزِعْتُمْ إِلَیْنَا ، أَیْنَ تَرَوْنَ یُذْهَبُ بِکُمْ؟ إِلَی الْجَنَّهِ وَرَبِّ الْکَعْبَهِ » قَالَهَا ثَلَاثاً. 

قوله : ( یُرِیدُ الْإِنْسانُ لِیَفْجُرَ أَمامَهُ ) [ 75 / 5 ] أی لیدوم علی فجوره فیما بین یدیه من الأوقات ، وفیما یستقبله من الأزمان لا ینزع منه ، وقیل معناه یقدم الذنب ویؤخر التوبه ، یقول سوف أتوب سوف أتوب إلی أن یأتیه الموت علی أسوإ حاله. 

قوله : ( وَجَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا ) [ 21 / 73 ] أی حکمنا لهم بالإمامه ومثله ( وَجَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَدْعُونَ إِلَی النَّارِ ) [ 28 / 41 ].
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وأصل أَئِمَّه : أءممه فألقیت حرکه المیم الأولی علی الهمزه وأدغمت المیم فی المیم ، وخففت الهمزه الثانیه ، لئلا تجتمع همزتان فی حرف واحد مثل آدم وآخر ، فمن القراء من یبقی الهمزه مخففه علی الأصل ومنهم من یسهلها والقیاس « بین بین » وبعضهم یعده لحنا ویقول : لا وجه له فی القیاس. 

قوله : ( وَقَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً ) [ 7 / 168 ] أی فرقناهم فی الأرض بحیث لا یکاد یخلو قطر منهم. 

قوله : أُمِّیُّونَ [ 2 / 78 ] هو جمع الأُمِّیِ والأُمِّیُ فی کلام العرب : الذی لا کتاب له من مشرکی العرب. قیل : هو نسبه إلی الأُمِ ، لأن الکتابه مکتسبه فهو علی ما ولدته أمه من الجهل بالکتابه. وقیل : نسبه إلی أُمَّهِ العرب لأن أکثرهم أمیون ، والکتابه فیهم عزیزه أو عدیمه ، فهم علی أصل ولاده أمهم. 

قوله : ( آمِّینَ الْبَیْتَ ) [ 5 / 3 ] أی عامرین البیت. 

والأُمُ : الوالده ، قیل أصلها أُمَّهَه ، ولهذا تجمع علی أُمَّهَات ، وإن الأصل أمات. ویقال : إن الأُمَّهَات للناس والأُمَّات للبهائم. قال فی البارع ، نقلا عنه : فیها أربع لغات « أُمّ » بضم الهمزه وکسرها « وأُمَّه » و « أُمَّهَه » فالأُمَّات والأُمَّهَات لغتان ، لیس إحدیهما أصلا للأخری. 

قوله : ( وَأَزْواجُهُ أُمَّهاتُهُمْ ) [ 33 / 6 ] أی فی تحریم النکاح کما قال : ( وَلا أَنْ تَنْکِحُوا أَزْواجَهُ مِنْ بَعْدِهِ أَبَداً ) [ 33 / 53 ] ولسن بأمهات علی الحقیقه 

وجائت الأُمَّهُ فی الکتاب العزیز علی وجوه : 

أُمَّه بمعنی جماعه ، ومنه قوله تعالی ( وَلَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ ) [ 28 / 23 ] أی جماعه ، وسمیت بذلک لأن الفرق تأمها. قال تعالی : ( وَیَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِ أُمَّهٍ شَهِیداً ) [ 16 / 84 ] و ( تَری کُلَ أُمَّهٍ جاثِیَهً کُلُ أُمَّهٍ تُدْعی إِلی کِتابِهَا ) [ 45 / 27 ]. 

وأُمَّه : رجل جامع للخیر یقتدی به ، ومنه قوله ( إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً
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لِلَّهِ ) [ 16 / 120 ]. 

وأُمَّه : دین ، ومنه قوله تعالی : ( إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ ) [ 43 / 22 ] 

وأُمَّه : حین وزمان ، ومنه قوله تعالی ( إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ ) [ 11 / 8 ] وقوله ( وَادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ ) [ 12 / 45 ] وقوله ( کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً ) [ 2 / 213 ] أی کانوا مذهبا واحدا قبل نوح متفقین علی الفطره فاختلفوا ( فَبَعَثَ اللهُ النَّبِیِّینَ ) ، بدلاله قوله : ( لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ ) وقیل : ( کانَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً ) کفارا ( فَبَعَثَ اللهُ النَّبِیِّینَ ) فاختلفوا علیهم. قوله : ( وَلَوْ لا أَنْ یَکُونَ النَّاسُ أُمَّهً واحِدَهً ) [ 43 / 33 ] أی لو لا أن یجتمعوا علی الکفر لجعلنا - الآیه. 

والواحد قد سماه الله أُمَّه کما فی إبراهیم علیه السلام. ویقال لجمیع أجناس الحیوان : أُمَّه ، وهو قوله تعالی : ( وَإِنْ مِنْ أُمَّهٍ إِلَّا خَلا فِیها نَذِیرٌ ) [ 35 / 24 ] ومنه أُمَّه محمد صلی الله علیه وآله ، قوله ( کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ ) [ 3 / 110 ] 

قال بعض الأفاضل : استدل بعض مخالفینا بالآیه علی کون الإجماع حجه ، من حیث إن اللام فی المعروف والمنکر للاستغراق أی تأمرون بکل معروف وتنهون عن کل منکر ، فلو أجمع علی الخطإ لم یتحقق واحده من الکلمتین وهو المطلوب. 

والجواب : منع کون اللام فی اسم الجنس للاستغراق. وإن سلم فنحمله علی المعصومین لعدم تحقق ما ذکرتم فی غیرهم ، وبذلک ورد النقل أیضا عَنْ أَئِمَّتِنَا علیهم السلام قَالُوا : « وَکَیْفَ تَکُونُ ( خَیْرَ أُمَّهٍ ) وَقَدْ قُتِلَ فِیهَا ابْنُ بِنْتِ نَبِیِّهَا » (1).

وقد أطنب الشیخ الطوسی رحمه الله فی البحث عن هذه الآیه فی کتاب العده. 

قوله : ( أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ ) [ 13 / 30 ] هی أُمَّهُ محمد صلی الله علیه وآله. 

والأُمَّهُ : الخلق کلهم. 
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وأُمَّهُ کل نبی : أتباعه. ومن لم یتبع دینه - وإن کان فی زمانه - فلیس من أمته. 

وقد جائت الأُمَّهُ فی غیر الکتاب بمعنی القامه ، یقال فلان حسن الأُمَّهِ أی حسن القامه. وبمعنی الأُمِ أیضا یقال هذه أُمَّهُ زید. 

والأُمَّهُ : کل جماعه یجمعهم أمر ، إما دین واحد ، أو دعوه واحده ، أو طریقه واحده ، أو زمان واحد ، أو مکان واحد ، 

ومنه الْحَدِیثُ « یُبْعَثُ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ أُمَّهً وَحْدَهُ ، عَلَیْهِ بَهَاءُ الْمُلُوکِ وَسِیمَاءُ الْأَنْبِیَاءِ ». 

ویقال لکل جنس من الحیوان أُمَّه. 

ومنه الْخَبَرُ « لَوْ لَا أَنْ یَکُونَ الْکِلَابُ أُمَّهً مِنَ الْأُمَمِ لَأَمَرْتُ بِقَتْلِهَا ». 

قوله : ( وَلا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ) [ 6 / 38 ] أی فی الخلق والرزق والحیاه والموت والحشر والمحاسبه والاقتصاص لبعضها من بعض. وقیل غیر ذلک وقد مر فی « طیر ». 

وأَمَ الشیءَ أَمّاً من باب قتل : قصده. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ أَمَ هَذَا الْبَیْتَ فَکَذَا » یعنی البیت الحرام. 

وأُمُ الخیر للتی تجمع کل الخیر. 

وأُمُ الشر للتی تجمع کل الشر. 

وأُمُ الصبیان : ریح تعرض لهم. 

وأُمُ فروه : أم جعفر الصادق علیه السلام، وقد تقدم ذکرها (1). 

وقولهم : « لا أُمَ لک » ذم وسب أی أنت لقیط لا تعرف لک أم. وقیل : قد یقع مدحا بمعنی التعجب منه ، قال فی النهایه : وفیه بعد. 

وأَمْ منقطعه تقدر ببل والهمزه فی الخبر والاستفهام. 

قال تعالی : ( أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْجَنَّهَ ) [ 2 / 214 ] ومعناها بل أحسبتم. والهمزه فیها للتقریر. 

وأَمْ المتصله بمعنی أو فی مواضع منها : إذا کان أَمْ معادلا لهمزه الاستفهام. 

قال تعالی : ( أَهُمْ خَیْرٌ أَمْ قَوْمُ تُبَّعٍ ) [ 44 / 37 ] وهو علی التفریع والتوبیخ من 

ص: 13





1- فی ( فرا ).




الله ، لأنه عالم بمن هو خیر ، والمعنی لیسوا بخیر ، کقوله ( أَفَمَنْ یُلْقی فِی النَّارِ خَیْرٌ أَمْ مَنْ یَأْتِی آمِناً یَوْمَ الْقِیامَهِ ) [ 41 / 40 ]. 

ویکون للتسویه من غیر استفهام کقوله ( سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَأَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ ) [ 2 / 6 ]. 

قال بعض المحققین من أهل العربیه : أَمْ فی الکلام حرف عطف فی الاستفهام ولها موضعان : 

« أحدهما » - أن تقع معادله لألف الاستفهام بمعنی أی ، تقول : « أزید فی الدار أَمْ عمرو » والمعنی أیهما فیها ، وتسمی متصله ، لأن ما قبلها وما بعدها کلام واحد ، ولا تستعمل فی الأمر والنهی ، ویجب أن یعادل ما قبلها فی الاسمیه ، فإن کان الأول اسما أو فعلا کان الثانی مثله ، نحو « أزید قائم أَمْ قاعد » و « أقام زید أَمْ قعد » لأنها لطلب تعیین أحد الأمرین ، ولا یسأل بها إلا بعد ثبوت أحدهما ، ولا یجاب إلا بالیقین ، لأن المتکلم یدعی وجود أحدهما ، ویسأل عن تعیینه. 

و « الثانی » - أن تکون منقطعه مما قبلها خبرا کان أو استفهاما ، تقول فی الخبر : « إنها لإبل أَمْ شاه » وذلک إذا نظرت إلی شخص فتوهمته إبلا فقلت ما سبق إلیک ، ثم أدرکک الظن بأنه شاه فانصرفت عن الأول فقلت أَمْ شاه ، بمعنی بل ، فهو إضراب عما کان قبله ، إلا أن ما یقع بعد بل یقین ، وما بعد أم مظنون وتقول فی الاستفهام : « هل زید منطلق أَمْ عمرو » فَأَمْ معها ظن واستفهام وإضراب. 

والآمَّهُ من الشجاج وهی بالمد : اسم فاعل ، وبعض العرب یقول : مَأْمُومَه ، وهی الشجه التی بلغت أم الرأس ، وهی الشجه التی تجمع أم الدماغ ، وهی أشد الشجاج وتجمع الأولی علی أمام [ أَوَامّ ] مثل دابه علی دواب ، والثانیه علی لفظها مَأْمُومَات. 

والإِمَامُ بالکسر علی فعال للذی یؤتم به وجمعه أَئِمَّه.

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ : سُمِّیَ الْإِمَامُ إِمَاماً لِأَنَّهُ قُدْوَهٌ لِلنَّاسِ مَنْصُوبٌ مِنْ قِبَلِ اللهِ تَعَالَی مُفْتَرَضُ الطَّاعَهِ عَلَی الْعِبَادِ.
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وأَمَامُ الشیء : مستقبله ، وهو ضد خلف وهو ظرف ، ولهذا یذکر ویؤنث علی معنی الجهه. 

والإِمَامَهُ : هی الرئاسه العامه علی جمیع الناس ، فإذا أخذت لا بشرط شیء تجامع النبوه والرساله ، وإذا أخذت بشرط لا شیء لا تجامعهما. 

وَأُمَامَهُ بِنْتُ أَبِی الْعَاصِ بْنِ الرَّبِیعِ : أُمُّهَا زَیْنَبُ بِنْتُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ، تَزَوَّجَهَا عَلِیُّ بْنُ أَبِی طَالِبٍ بَعْدَ وَفَاهِ فَاطِمَهَ علیها السلام، فَلَمَّا قُتِلَ عَلِیٌّ علیه السلاموَکَانَ قَدْ أَمَرَ الْمُغِیرَهَ بْنَ نَوْفَلِ بْنِ الْحَرْثِ أَنْ یَتَزَوَّجَ أُمَامَهَ بَعْدَهُ ، لِأَنَّهُ خَافَ أَنْ یَتَزَوَّجَهَا مُعَاوِیَهُ ، فَتَزَوَّجَهَا الْمُغِیرَهُ فَوَلَدَتْ لَهُ یَحْیَی وَبِهِ کَانَ یُکَنَّی وَهَلَکَتْ عِنْدَهُ. 

أُمَامَهَ الأنصاری الخزرجی غلبت کنیته واشتهر بها وکان عقبیا نقیبا شهد العقبه الأولی والثانیه وبایع فیهما وکانت البیعه الأولی فی سته نفر أو سبعه ، والثانیه فی اثنی عشر رجلا ، والثالثه فی سبعین رجلا. 


(انم) 

الأَنَامُ بفتح الفاء : الجن والإنس. وقیل الأَنَامُ : ما علی وجه الأرض من جمیع الخلق 


(اوم) 

الأُوَامُ بالضم : حر العطش 


(ایم) 

قوله تعالی : ( وَأَنْکِحُوا الْأَیامی ) [ 24 / 32 ] أی الذین لا أزواج لهم من الرجال والنساء : جمع أَیِّم. 

قال ابن السکیت : أصل أَیَامَی أیائم فنقلت المیم إلی موضع الهمزه ثم قلبت الهمزه ألفا وفتحت المیم تخفیفا. 

وَفِی الدُّعَاءِ : « وَأَعُوذُ بِکَ مِنْ بَوَارِ الْأَیِّمِ » فیعل مثل کیس : المرأه التی لا زوج لها وهی مع ذلک لا یرغب أحد فی تزوجها. 

والأَیِّمُ فیما یتعارفه أهل اللسان : الذی لا زوج له من الرجال والنساء ، یقال : رجل أَیِّم سواء کان تزوج من قبل أو لم یتزوج. 

وامرأه أَیِّم أیضا بکرا کانت أو ثیبا
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وإنما قیل للمرأه أَیِّم ولم یقل أیمه لأن أکثر ذلک للنساء فهو کالمستعار. 

وایْمُ الله بفتح الهمزه وکسرها : اسم موضوع للقسم ، لا جمع یمین خلافا للکوفیین ، مثل لعمرو الله. وفیها لغات کثیره. وهمزتها للوصل وقد تقطع. 

وَمِنْهُ « وَایْمُ اللهِ لَوْ کُشِفَ الْغِطَاءُ لَشُغِلَ مُحْسِنٌ بِإِحْسَانِهِ » - الحدیث. 


باب ما أوله الباء 


(برم) 

قوله تعالی : ( أَمْ أَبْرَمُوا أَمْراً ) [ 43 / 79 ] أی أحکموا أمرا ، من قولهم أَبْرَمَ الأمرَ أی أحکمه ، وأَبْرَمَ الحبلَ : إذا أحکم فتله ، ومنه القضاء المُبْرَم. 

وَفِی حَدِیثِ وَدَاعِ شَهْرِ رَمَضَانَ « غَیْرَ مُوَدَّعٍ بَرَماً » هو بالتحریک مصدر بَرِمَ بالکسر ، یقال بَرِمَ بَرَماً فهو بَرِمٌ مثل ضجر ضجرا فهو ضجر وزنا ومعنی : إذا سئمه ومله. 

ومنه حَدِیثُ وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « لَا یَتَبَرَّمُ وَلَا یَتَسَخَّطُ » أی لا یسأم ولا یتضجر من أعمال الخیر ، ویقال أَبْرَمَهُ أی أَمَلَّهُ وأضجره. 

وأَبْرَمْتُ إِبْرَاماً أی أحکمته فَأُبْرِمَ. 

وأَبْرَمْتُ الشیءَ ودبَّرته. 

وَفِی الدُّعَاءِ « یَا مُدَبِّرَ الْإِبْرَامِ وَالنَّقْضِ » الإِبْرَامُ فی الأصل : فتل الحبل. والنقض بالضاد المعجمه نقیضه ، والکلام استعاره والمراد تدبیر أمور العالم علی ما تقتضیه حکمته البالغه من الإبقاء والإفناء والإعزاز والإذلال والتقویه والإضعاف وغیر ذلک. 

والبُرْمَهُ : القدر من الحجر ، والجمع بُرَم کغرفه وغرف وبِرَام ککتاب. 



(برجم) 

البُرْجُمَهُ بالضم : واحده البَرَاجِم وهی مفاصل الأصابع التی بین الأشاجع والرواجب وهی رءوس السلامیات من ظهر الکف إذا قبض القابض کفه نشرت وارتفعت.
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(برسم) 

فِی الْحَدِیثِ « خَرَجَ الْحُسَیْنُ علیه السلام مُعْتَمِراً ، وَقَدْ سَاقَ بَدَنَهً حَتَّی انْتَهَی إِلَی السُّقْیَا فَبَرْسَمَ ». هو من البِرْسَام بالکسر : عله معروفه یهذی فیها ، یقال بَرْسَمَ الرجلُ فهو مُبَرْسَمٌ. 

وَفِیهِ « کَانَ النَّاسُ قَبْلَ إِبْرَاهِیمَ یَعْتَبِطُونَ اعْتِبَاطاً ، وَلَکِنْ بِدَعْوَهٍ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام أَنْزَلَ اللهُ الْمُومَ وَهُوَ الْبِرْسَامُ ثُمَّ أَنْزَلَ بَعْدَهُ الدَّاءَ ». 

والإِبْرِیسَمُ : معروف معرب. 


(برهم) 

فِی الْحَدِیثِ « مَاتَ إِبْرَاهِیمُ بْنُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله وَلَهُ ثَمَانِیَهَ عَشَرَ شَهْراً فَأَتَمَّ اللهُ رَضَاعَهُ فِی الْجَنَّهِ ». إِبْرَاهِیمُ اسم أعجمی قال الجوهری : وفیه لغات : إِبْرَاهَام ، وإِبْرَاهَم ، وإِبْرَاهِم ، بحذف الیاء. 

وفی معانی الأخبار معنی إِبْرَاهِیم : أنه هَمَّ فَبَرَّ. 

وَفِی الْحَدِیثِ تَکَرَّرَ « سَأَلْتُ أَبَا إِبْرَاهِیمَ علیه السلام» ... 

والمراد به موسی علیه السلام (1) والبَرَاهِمَهُ : قوم لا یُجَوِّزُون علی الله بعثه الرسل. 


(بسم) 

قوله تعالی : ( فَتَبَسَّمَ ضاحِکاً مِنْ قَوْلِها ) [ 27 / 19 ] التَّبَسُّمُ دون الضحک وهو أوله بلا صوت. 

یقال : بَسَمَ بالفتح یَبْسِمُ بالکسر بَسْماً فهو بَاسِمٌ وابْتَسَمَ وتَبَسَّمَ. 

والمَبْسِمُ کمجلس : الثغر. 

ورجل بَسَّام ومِبْسَام : کثیر التبسم. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام فِی تَفْسِیرِ ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) قَالَ : « الْبَاءُ بَهَاءُ اللهِ ، وَالسِّینُ سَنَاءُ اللهِ ، وَالْمِیمُ مَجْدُ اللهِ. وَفِی رِوَایَهٍ مُلْکُ اللهِ - وَاللهُ إِلَهُ کُلِّ شَیْءٍ الرَّحْمَنُ بِجَمِیعِ خَلْقِهِ ، الرَّحِیمُ بِالْمُؤْمِنِینَ خَاصَّهً ». 


(برطم) 

البَرْطَمَهُ : الانتفاخ من الغضب. ورجل مُبَرْطِمٌ : متکبر. 


(بشم) 

بَشِمَ الحیوانُ بَشَماً من باب تعب : 
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1- أی ابن جعفر بن محمد علیه السلام.




اتخم من کثره الأکل. 


(بغم) 

بُغَامُ الظبیه : صوتها. 


(بقم) 

البَقَّمُ بالفتح فالتشدید : صبغ معروف وهو العَنْدَم. قیل : هو عربی ، وقیل : معرب. 


(بکم) 

قوله تعالی : ( صُمٌ بُکْمٌ عُمْیٌ ) [ 2 / 18 ] البُکْمُ : الخُرْس. والأَبْکَمُ : الذی لا یفصح ، والمعنی : ( صُمٌّ ) عن استماع الحق ، ( بُکْمٌ ) عن النطق به ، ( عُمْیٌ ) عن إبصاره ، وإن لم یکن لهم تلک الصفات هناک. 

وبَکِمَ یَبْکَمُ من باب تعب فهو أَبْکَمُ أی أخرس وقیل : الأَخْرَسُ : الذی خلق ولا نطق له. والأَبْکَمُ : الذی له نطق ولا یعقل الجواب ، والجمع : بُکْمٌ 


(بلم) 

البَلَمُ محرکه : صغار السمک ، قال بعض المحققین : الإِبْلَامِیُ من السمک : البُنِّیّ 


(بلعم) 

البُلْعُومُ بالضم والبَلْعَمُ : مجری الطعام فی الحلق وهو المریء. 

وبَلْعَمُ : اسم رجل من أحبار الیهود. 

وفی الحدیث « بَلْعَمُ بْنُ بحورا [ بَاعُورَا ] » وله قصه تقدم ذکرها (1). 

والبَلْعَمُ : الکثیر الأکل الشدید البلع للطعام ، والمیم زائده 


(بلغم) 

فِی الْحَدِیثِ « السِّوَاکُ یَذْهَبُ الْبَلْغَمَ ». البَلْغَمُ : طبیعه من طبائع الإنسان الأربع ، وهو بارد ورطب. 

وَفِیهِ « دَوَاءُ الْبَلْغَمِ الْحَمَّامُ ». 


(بنیم) 

بِنْیَامِینُ بن یعقوب : أخو یوسف علیه السلام ، رُوِیَ » أَنَّهُ لَمَّا ذَهَبَ عَنْهُ بِنْیَامِینُ نَادَی یَا رَبِّ أَمَا تَرْحَمُنِی ، أَذْهَبْتَ ابْنَیَّ. فَأَوْحَی إِلَیْهِ لَوْ أَمَتُّهُمَا لَأَحْیَیْتُهُمَا لَکَ ، وَلَکِنْ تَذْکُرُ الشَّاهَ الَّتِی ذَبَحْتَهَا وَشَوَیْتَهَا وَأَکَلْتَ ، وَفُلَانٌ إِلَی جَانِبِکَ صَائِمٌ 
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1- فِی ( سَلْخِ ).




لَمْ تُنِلْهُ مِنْهَا شَیْئاً!. 


(بوم) 

البُومُ والبُومَهُ بالضم فیهما : طائر معروف ، ویقع علی الذکر والأنثی ، نقل المسعودی عن الجاحظ أن البُومَهَ لا تظهر بالنهار خوفا من أن تصاب بالعین لحسنها وجمالها ، ولما تصور فی نفسها أنها أحسن الحیوان ، لم تظهر إلا باللیل. 


(بهرم) 

فِی الْحَدِیثِ « صِبْغُنَا الْبَهْرَمَانُ ، وَصِبْغُ بَنِی أُمَیَّهَ الزَّعْفَرَانُ » البَهْرَمُ کجعفر : العصفر ، کالبَهْرَمَان والحنا. 

والبَهْرَمَهُ : زهره النور. 

وبَهْرَمَ لحیتَه : حناها. 

وتَبَهْرَمَ الرأسُ : احمر. 


(بهم) 

قوله : ( أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ ) [ 5 / 2 ] البَهِیمَهُ واحده البَهَائِم ، وهی کل ذات أربع من دواب البر والبحر ، وکل ما کان من الحیوان لا یمیز فهو بَهِیمَهٌ. 

و ( بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ ) هی الإبل والبقر والضأن ، الذکر والأنثی سواء ، والجمع البَهَائِم. 

سمیت بَهِیمَه لإبهامها من جهه نقص نطقها وفهمها ، وعدم تمییزها ، ف ( بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ ) من قبیل إضافه الجنس إلی ما هو أخص منه. 

وعن الشیخ أبی علی : اختلف فی تأویله علی أقوال : 

« أحدها » - أن المراد به الأنعام وإنما ذکر البهیمه للتأکید کما یقال : نفس الإنسان فمعناه أحلت لکم الأنعام والإبل والبقر والغنم. 

و « ثانیها » - أَنَّ الْمُرَادَ أَجِنَّهُ الْأَنْعَامِ الَّتِی تُوجَدُ فِی بُطُونِ أُمَّهَاتِهَا إِذَا أُشْعِرَتْ وَقَدْ ذَکَّیْتَ الْأُمَّهَاتِ وَهِیَ مَیْتَهٌ ، فَذَکَاتُهَا ذَکَاهُ أُمَّهَاتِهَا ، وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام وَأَبِی جَعْفَرٍ ع 

و « ثالثها » - ( بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ ) : وحوشها کالظباء وبقر الوحش وحمار الوحش. ثم قال : والأولی حمل الآیه علی الجمیع. 

ویطلق البَهَائِم علی أولاد الضأن والمعز إذا اجتمعت من باب التغلیب.
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وَفِی الْحَدِیثِ « یُکْرَهُ الْحَرِیرُ الْمُبْهَمُ لِلرِّجَالِ » أی الخالص الذی لا یمازجه شیء. 

ومنه فرس بَهِیمٌ أی مصمت وهو الذی لا یخالط لونه شیء سوی لونه ، ومنه الأسود البَهِیم. 

وَفِیهِ « یُحْشَرُ النَّاسُ یَوْمَ الْقِیَامَهِ عُرَاهً حُفَاهً بُهْماً » یعنی لیس فیهم من العاهات والأعراض التی تکون فی الدنیا ، کالعور والعرج. 

والبُهْمُ بالضم : جمع البُهْمَه وهو المجهول الذی لا یعرف. 

ومنه الْحَدِیثُ « شِیعَتُنَا الْبُهْمُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « قُلُوبُ الْمُؤْمِنِینَ مُبْهَمَهٌ عَلَی الْإِیمَانِ » أی مصمته مثل قولهم : « فرس بَهِیمٌ » أی مصمت کأنه أراد بقوله مُبْهَمَه أی لا یخالطها شیء سوی الإیمان. 

وهذه الآیه مُبْهَمَه أی عامه أو مطلقه. 

وأمر مُبْهَمٌ أی مفصل لا مأتی له. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « کَانَ إِذَا نَزَلَ بِهِ إِحْدَی الْمُبْهَمَاتِ کَشَفَهَا ». یرید مسأله معضله مشکله ، سمیت مُبْهَمَه لأنها أبهمت عن البیان فلم یجعل علیها دلیل. 

والمُبْهَمُ من المحرمات کمکرم : ما لا یحل بوجه ، کتحریم الأم والأخت والجمع : بُهْم بالضم ، وبضمتین قاله فی القاموس. 

والأسماء المُبْهَمَه عند النحویین هی أسماء الإشاره نحو هذا وهؤلاء وذلک وأولئک. 

والإِبْهَامُ : أکبر أصابع الید والرجل فی الطرف ، وهو مؤنث ، وقد یذکر. والجمع أَبَاهِم.


باب ما أوله التاء 


(تأم) 

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « الْوَفَاءُ تَوْأَمُ الصِّدْقِ » التَّوْأَمُ من أَتْأَمَتِ المرأهُ فهی مُتْئِمٌ : إذا وضعت اثنین من بطن
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واحد ، أی هما زوجان وأخوان. قال بعض الشارحین : وهذه من أحسن العبارات. 

والولدان : تَوْأَمَانِ. والجمع : تَوَائِم مثل قشعم وقشاعم. 

والتَّوْأَمُ علی فوعل والأنثی : تَوْأَمَه. 

والتَّوْأَمُ : الثانی من سهام المیسر. 

وعن الخلیل : أصل تَوْأَم : ووأم ، فأبدل من إحدی الواوین تاء کما قالوا : تولج ، من ولج 


(تخم) 

التَّخْمُ : حد الأرض ، والجمع تُخُوم مثل فلس وفلوس. وعن ابن السکیت : الواحد تَخُوم والجمع تُخُم مثل رسول ورسل. 

والتُّخُومُ : الفصل بین الأرضین. 

والتُّخُومُ أیضا : منتهی کل قریه أو أرض یقال : فلان علی تَخْمٍ من الأرض ، وداره تُتَاخِمُ داری أی تحاذیها. 

والتُّخَمَهُ کرطبه والجمع تُخَم کرطب وبالسکون لغه ، وأصل التاء واو ، لأنه من الوخامه. 


(ترجم) 

فِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ علیهم السلام « تَرَاجِمَهَ وَحْیِکَ » هی جمع تَرْجُمَان ، وهو المُتَرْجِمُ المفسر للسان ، یقال تَرْجَمَ فلانٌ کلامَه : بینه وأوضحه. وتَرْجَمَ کلامَ غیره : عبر عنه بلغه غیر لغه المتکلم ، واسم الفاعل : تَرْجُمَان 

وفیه لغات « أجودها » فتح التاء وضم الجیم و « الثانیه » ضمهما معا و « الثالثه » فتحهما معا.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْإِمَامُ یُتَرْجِمُ عَنِ اللهِ تَعَالَی ».

یعنی بقوله « السلام علیکم » أی یقول لأهل الجماعه : أمان لکم من عذاب الله یوم القیامه کما وردت به الروایه عنهم علیهم السلام.


(تمم) 

قوله تعالی : ( وَتَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ ) [ 7 / 137 ] قیل هی قوله تعالی ( وَنُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ ) [ 28 / 5 ] الآیه ( وَتَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ ) أی حقت ووجبت 

قوله : ( تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ
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وَتَفْصِیلاً ) [ 6 / 154 ] أی تماما من الله علی المحسنین ، أو تماما علی الذی أحسنه موسی من طاعه الله. 

قوله : ( وَأَتِمُّوا الْحَجَّ وَالْعُمْرَهَ لِلَّهِ ) [ 2 / 196 ] أی قوموا بأمورهما والإِتْمَامُ القیام بالأمر. قیل : وإِتْمَامُهَما أن یحرم بهما من دویره أهله. وقیل : أن یفرد لکل منهما سفرا. وقیل : أن تکون النفقه حلالا. وقیل : إخلاصهما للعباده لا للمعاش. وقیل : المراد أن یأتی بجمیع أجزائهما وکیفیات تلک الأجزاء ، لکن کون کل واحد منهما مرکبا من أجزاء مختلفه ربما یوهم أن من أتی ببعض تلک الأجزاء وأخل بالباقی عمدا یصح منه ذلک المأتی به ، ویجب علیه قضاء الباقی کمن صام بعض شهر رمضان وترک الباقی ، وذلک وهم باطل ، فإن کل واحد من تلک الأجزاء شرط فی صحه الباقی ، کأجزاء الصلاه فإذا لم یأت الحاج أو المصلی بکل الأجزاء بطل حجه وصلاته ، بخلاف الصوم. 

وأَتْمَمَتُ الشیءَ : أکملته. 

ومنه قوله : ( مُتِمُ نُورِهِ ) [ 61 / 8 ] أی مکمله. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ عَلَّقَ تَمِیمَهً فَلَا أَتَمَّ اللهُ لَهُ » التَّمِیمَهُ : خرزات کانت العرب تعلقها علی أولادهم یتقون بها العین فی زعمهم ، فأبطلها الإسلام. والتَّمِیمَه أیضا : عوذه تعلق علی الإنسان ومنه شعر أبی الأسود الدئلی فی علی بن الحسین علیهم السلام : 

وإن غلاما بین کسری وهاشم

لأکرم من نیطت علیه التَّمَائِم

نُقِلَ أَنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِیٍّ علیه السلام عَادَ مُعَاوِیَهَ فِی مَرَضِهِ ، فَلَمَّا رَآهُ مُعَاوِیَهُ قَامَ وَتَجَلَّدَ وَأَنْشَدَ یَقُولُ : 

بِتَجَلُّدِی لِلشَّامَتَیْنِ أُرِیهِمُ

أَنِّی لِرَیْبِ الدَّهْرِ لَا أَتَضَعْضَعُ

فَأَجَابَهُ الْحَسَنُ علیه السلام عَلَی الْفَوْرِ : 

وَإِذَا الْمَنِیَّهُ أَنْشَبَتْ أَظْفَارَهَا

أَلْفَیْتَ کُلَّ تَمِیمَهٍ لَا تَنْفَعُ

وکان تسمیتها تمیمه لما یعتقد من أنها تمام الدواء والشفاء. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أُعِیذُ نَفْسِی بِکَلِمَاتِ اللهِ
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التَّامَّاتِ » قیل : إنما وصف کلامه بالتمام لأنه لا یجوز أن یکون فی شیء من کلامه نقص وعیب ، کما یکون فی کلام الناس وقیل : معنی التَّمَام هنا : أن تنفع المتعوذ بها وتحفظه من الآفات وتکفیه. 

وَفِیهِ « اللهُمَّ رَبَّ هَذِهِ الدَّعْوَهِ التَّامَّهِ » أی دعوه إلی الصلاه تامه فی إلزام الحجه وإیجاب الإجابه. أو التامه التی لا یدخلها تغییر بل باقیه إلی یوم النشور. وقیل : وصفها بِالتَّمَامِ لأنها ذکر الله ، ویدعی بها إلی عبادته ، وذلک هو الذی یستحق صفات الکمال والتمام. 

وَفِی حَدِیثِ الْکَفَنِ « الْمَفْرُوضُ ثَلَاثَهُ أَثْوَابٍ تَامٌ لَا أَقَلَّ مِنْهُ » قوله « تام » خبر مبتدإ محذوف أی وهو تام ، والضمیر للکفن 

وَفِی حَدِیثِ عَبْدِ اللهِ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِیِّ « قَالَ : لَمَّا نَفَرْتُ مِنْ مِنًی نَوَیْتُ الْمُقَامَ بِمَکَّهَ فَأَتْمَمْتُ الصَّلَاهَ ، ثُمَّ جَائَنِی خَبَرٌ مِنَ الْمَنْزِلِ فَلَمْ أَدْرِ أُتِمُ أَمْ أُقَصِّرُ؟ فَقَصَصْتُ الْقِصَّهَ عَلَی أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام قَالَ : ارْجِعْ إِلَی التَّقْصِیرِ » هکذا صح - الحدیث. ولا یخفی منافاته لما اشتهر به الفتوی. وحمل الشیخ الإتمام فیه علی صلاه النافله ، وبعض المتأخرین (1) « فأتم » بقرینه قوله لما نفرت من منی نویت المقام ، والنیه فی ذلک الوقت لیس إلا للإتمام - انتهی ، وهو قریب. 


(تهم) 

فِی حَدِیثِ وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « یَتَّهِمُ عَلَی الْعَیْبِ نَفْسَهُ » ومعناه واضح. وفی بعض النسخ « علی الغیب » أی الغائب بأن یقول لو کنت أو حضرت فعلت کذا. 

والتُّهَمَهُ بضم التاء وفتح الهاء : الاسم من قولک اتَّهَمْتُ فلانا بکذا ، والأصل فیه الواو. ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا اتَّهَمَ الْمُؤْمِنُ أَخَاهُ انْمَاثَ فِی قَلْبِهِ الْإِیمَانُ کَمَا یَنْمَاثُ الْمِلْحُ فِی الْمَاءِ ». 

وفِیهِ « شَرُّ النَّاسِ مَنِ اتَّهَمَ اللهَ فِی قَضَائِهِ ».

والمُتَّهَمُ : موضع ینصب ماؤه إلی تِهَامَهَ.
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1- أی بعض المتأخرین حمل قوله « فأتممت » علی معنی « فأتم » بعدا.




وتِهَامَهُ بکسر الفوقانیه : اسم لکل ما نزل عن نجد من بلاد الحجاز. قیل : هی مشتقه من تَهِمَ الحَرُّ ، اشتد مع رکود الریح لشده حرها. وفی المجمع هی مشتقه من التَّهَمِ وهی الحر وسکون الریح ، وهی أرض أولها ذات عرق من قبل نجد إلی مکه وما وراءها بمرحلتین أو أکثر ، وتأخذ إلی البحر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعَقِیقُ لِأَهْلِ نَجْدٍ » وقال : هو وقت لما أنجدت الأرض. وأنت مُتْهِمٌ : علی صیغه اسم الفاعل وقد تقدم القول فی « نجد ».


(تیم) 

تَیْمُ الله : حی من بکر. 

وتَیْم فی قریش : رهط أبی بکر ، وهو تَیْمُ بْنُ مُرَّهَ. وتَیْمُ بن غالب بن فهر بن مالک بن نضر ، فَالتَّیْمِیُ أبو بکر. والتَّیْمِیَّانِ أبو بکر وطلحه. 

والتَّیْمَاءُ : المفازه. 

وتَیْمَاءُ : اسم أرض علی عشر مراحل من مدینه النبی صلی الله علیه وآله شامیا ، وعلی خمس مراحل من خیبر شامیا. 

وفی المصباح : تَیْمَاءُ علی وزن حمراء وصفراء : موضع قریب من بادیه الحجاز - انتهی. 

وتَیْمَاءُ وأَرْیَحَاءُ : بفتح یاء وهمزه ومد : قریتان بالشام. 

وتَیَّمَهُ الحُبُّ : استعبده ، وذلله فهو مُتَیَّمٌ. 


باب ما أوله الثاء 


(ثرم) 

الثَّرَمُ بالتحریک من باب فعل بکسر العین یفعل بالفتح : سقوط الثنیه. وثَرِمَ الرَّجُلُ : انکسرت ثنیته فهو أَثْرَمُ ، والمرأه ثَرْمَاءُ. 

وأَثْرَمَهُ اللهُ : جعله أَثْرَمَ.
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(ثلم) 

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا مَاتَ الْعَالِمُ ثُلِمَ فِی الْإِسْلَامِ ثُلْمَهٌ لَا یَسُدُّهَا شَیْءٌ » الثُّلْمَهُ کبرمه : الخلل الواقع فی الحائط وغیره والجمع : ثُلَمٌ کبرم. وعلل ذلک بأنهم حصون کحصون سور المدینه فذکر ذلک علی سبیل الاستعاره والتشبیه. 

وثَلَمْتُ الإناءَ من باب ضرب : کسرته من حافته. 


(ثمم) 

قوله تعالی : ( وَلِلَّهِ الْمَشْرِقُ وَالْمَغْرِبُ فَأَیْنَما تُوَلُّوا فَثَمَ وَجْهُ اللهِ ) [ 2 / 115 ] هو بالفتح : اسم یشار به إلی المکان البعید بمعنی هناک ، وهو ظرف لا یتصرف. قیل : إنها نزلت ردا علی الیهود فی اعتراضهم علی النبی صلی الله علیه وآله فی توجیهه إلی الکعبه. وقیل : إنه کان فی مبدإ الإسلام مخیرا فی التوجه إلی الصخره أو الکعبه بهذه الآیه فنسخ بقوله تعالی ( فَوَلِّ وَجْهَکَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) [ 2 / 149 ]. 

وقیل : نزلت فی الدعاء والأذکار ، عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « أَنَّ هَذِهِ فِی النَّافِلَهِ سَفَراً حَیْثُ تَوَجَّهَتِ الرَّاحِلَهُ ». وقوله تعالی ( فَوَلِّ وَجْهَکَ ) الآیه فی الفرض لا یجوز فیه غیر ذلک. 

ومثله قوله تعالی : ( وَأَزْلَفْنا ثَمَ الْآخَرِینَ ) [ 26 / 64 ] فَثَمَ للتبعید بمنزله هنا للتقریب. 

قوله : ( ثُمَ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ ) [ 10 / 51 ] هو بضم الثاء. ودخول حرف الاستفهام علی ثُمَ کدخوله علی الواو والفاء فی قوله ( أَفَأَمِنَ ) [ 7 / 96 ] ( أَوَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری ) [ 7 / 97 ]. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِنْجَاءِ « یُنَقَّی مَا ثَمَ » یعنی ما هناک من محل النجاسه. 

وَمِثْلُهُ فِی حَدِیثِ الرُّبُوبِیَّهِ « مَنْ تَعَاطَی مَا ثَمَ هَلَکَ ». أی من طلب معرفه الذات التی لا مطمع فیها لنبی أو غیره هلک. 

وثُمَ : حرف عاطف یدل علی الترتیب والتراخی. وربما أدخلوا علیها التاء ، کما قال شاعرهم. 

« ولقد أمر علی اللئیم یسبنی »

« فمضیت ثُمَّتَ قلت ما یعنینی ».
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ومنه حَدِیثُ الْوُضُوءِ « ثُمَ مَسَحَ بِیَدِهِ الْحَاجِبَیْنِ جَمِیعاً ». 

قال بعض الأفاضل : أجری الکوفیون ثُمَ مجری الواو فی جواز نصب المضارع بما بعد فعل الشرط ، واستدلالهم بقراءه الحسن ( وَمَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللهِ وَرَسُولِهِ ثُمَ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللهِ ) [ 4 / 100 ] بنصب یُدْرِکَهُ ، وأجراها ابن مالک مجریها بعد الطلب ، فأجاز فی قَوْلِهِ صلی الله علیه وآله « لَا یَبُولَنَّ أَحَدُکُمْ فِی الْمَاءِ الدَّائِمِ الَّذِی لَا یَجْرِی ثُمَ یَغْتَسِلُ مِنْهُ ». ثلاثه أوجه : الرفع ، بتقدیر « ثم هو یغتسل منه ». والجزم بالعطف علی موضع فعل النهی. والنصب بإعطاء ثم حکم الواو. 


(ثوم) 

الثُّومُ معروف. وقد جاء ذکره فِی الْحَدِیثِ : « کَرَاهَهُ أَکْلِهِ لِمَنْ یَدْخُلُ الْمَسْجِدَ ». 


باب ما أوله الجیم 


(جثم) 

فِی الْحَدِیثِ « الشَّیْطَانُ یُدِیرُ ابْنَ آدَمَ بِکُلِّ شَیْءٍ ، فَإِذَا أَعْیَاهُ جَثَمَ لَهُ عِنْدَ الْمَالِ فَأَخَذَ بِرَقَبَتِهِ ». هو من قولهم جَثَمَ یَجْثُمُ : لزم مکانه فلم یبرح. وفی المصباح : الطائر والأرنب یَجْثُمُ جُثُوماً ، وهو کالبروک من البعیر. 

والجُثْمَانُ بضم الجیم : الشخص. 

وعن الأصمعی الجُثْمَانُ : الشخص. والجُثْمَانُ : الجسم. 



(جحم) 

قوله تعالی : ( لَتَرَوُنَ الْجَحِیمَ ) هو [ 102 / 6 ] اسم من أسماء النار ، وأصله ما اشتد لهبه من النیران. وکل نار عظیمه فی مهواه فهی جَحِیمٌ قال تعالی : ( قالُوا ابْنُوا لَهُ بُنْیاناً فَأَلْقُوهُ فِی الْجَحِیمِ ) [ 37 / 97 ]. 

والجَاحِمُ : المکان الشدیده الحراره. 

وأَجْحَمَ عن الشیء : کف عنه ، مثل
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أحجم. 


(جذم) 

جَذَمَ فِی الدُّعَاءِ « وَقَدْ عَصَیْتُکَ بِرِجْلِی وَلَوْ شِئْتَ وَعِزَّتِکَ وَجَلَالِکَ لَجَذَمْتَنِی ». أی لقطعتنی رجلی. قیل : وهذا من قبیل عد المباحات ذنبا ، تواضعا لله. ومثل مَا رَوَاهُ الصَّادِقُ علیه السلام « مِنْ أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله کَانَ یَتُوبُ کُلَّ یَوْمٍ سَبْعِینَ مَرَّهً ».

والأَجْذَمُ : مقطوع الید. 

وجَذِمَتِ الیدُ من باب تعب : قُطِعَتْ. 

وجَذِمَ الرجلُ : صار أَجْذَمَ ، والمرأه جَذْمَاء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ نَکَثَ صَفْقَهَ الْإِمَامِ جَاءَ إِلَی اللهِ أَجْذَمَ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « مَنْ تَعَلَّمَ الْقُرْآنَ ثُمَّ نَسِیَهُ لَقِیَ اللهَ وَهُوَ أَجْذَمُ » قیل : الأَجْذَمُ هنا مقطوع الید. وقیل : المَجْذُوم. وقیل : مقطوع الحجه. وقیل : منقطع السبب. وقیل : خالی الید من الخیر ، صفر من الثواب. 

والجُذَامُ بالضم : داء معروف ویظهر معه یبس الأعضاء وتناثر اللحم. وقد جُذِمَ بالضم فهو مَجْذُوم ، والجَذْمَی : جمع الأَجْذَم ، مثل الحمقی جمع أحمق. 

والجِذْمَهُ : القطعه من الحبل وغیره. ویسمی السوط جِذْمَه. 

وجَذِیمَهُ : قبیله من عبد القیس والنسبه : جَذَمِیٌ بالتحریک. 

وجَذِیمَهُ الأبرش : ملک الحیره ، صاحب الزباء. 


(جرم) 

قوله تعالی : ( لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ ) [ 16 / 62 ] وقوله ( لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ ) [ 11 / 22 ]. قیل : ( لا جَرَمَ ) بمعنی لا شک. وعن الفراء : هی کلمه فی الأصل بمعنی لا بد ، ولا محاله ، فجرت علی ذلک ، وکثرت حتی تحولت إلی معنی القسم ، وصارت بمعنی حقا ، فلذلک یجاب عنها باللام کما یجاب عن القسم ، ألا تراهم یقولون : لا جَرَمَ لآتینک ، ولأفعلن کذا ، وقیل : جَرَمَ بمعنی کسب أی کسب لهم کفرهم الخسران. وقیل : بمعنی وجب وحق
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- قاله فی النهایه - و « لا » رد لما قبلها من الکلام ثم یبتدأ بها کقوله تعالی : ( لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ ) [ 16 / 62 ] أی لیس لهم الأمر کما قالوا ، ثم ابتدأ فقال : وجب لهم النار. 

قوله : ( فَعَلَیَ إِجْرامِی ) [ 11 / 35 ] أی وبالی ، مصدر أَجْرَمْتُ إِجْرَاماً. 

قوله : ( لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی ) [ 11 / 89 ] أی لا یحملنکم أو یکسبنکم معاداتی ، من قولهم : جَرَمْتُ علی أهلی أی کسبت. 

ومثله قوله : ( لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ ) أی بغض قوم ( أَنْ صَدُّوکُمْ ) أی لأجل أنهم صدوکم ( عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ ) یعنی النبی صلی الله علیه وآله وأصحابه لما صدوهم عام الحدیبیه ( أَنْ تَعْتَدُوا ) [ 5 / 2 ] وقرئ إِنْ صَدُّوکُمْ (1) وجواب إن قد أغنی عنه ما تقدم. 

والمُجْرِمُ : المنقطع عن الحق إلی الباطل. 

والمُجْرِمُ : المذنب. 

ومنه قوله تعالی : ( کَذلِکَ نَفْعَلُ بِالْمُجْرِمِینَ ) [ 37 / 34 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَالَ مَنْ أَجْرَمَ إِلَی آلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ».

وجَرَمَ یَجْرِمُ جَرْماً من باب ضرب : أذنب واکتسب الإثم ، وبالمصدر سمی الرجل. ومنه بنو جَرْمٍ. 

والجَرْمِیُ : منسوب إلی بنی جرم : قبیله. 

ومنه کلیب الجَرْمِیُ الذی بایع علیا علیه السلام. 

والجُرْمُ بضم الجیم : الذنب ، وجمعه : أَجْرَام. 

والجَرِیمَهُ : مثله. وجَرَمَ واجْتَرَمَ وأَجْرَمَ بمعنی. والجِرْمُ بالکسر : الجسد والجمع أَجْرَام ، کحمل وأحمال. 

والجِرْمُ أیضا : اللون 


(جرثم) 

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَرَادَ أَنْ یَتَقَحَّمَ جَرَاثِیمَ جَهَنَّمَ فَلْیَقُلْ فِی الْجَدِّ بِرَأْیِهِ ». الجَرَاثِیمُ جمع جُرْثُومَه ، وجُرْثُومَه الشیء

ص: 28






1- بکسر همزه « إن » علی أنها شرطیه.




بالضم فالسکون أصله ، والمراد قعر جهنم وأسفلها. 

وجَرَاثِیمُ الأرض : أعالیها 


(جزم) 

فِی الْحَدِیثِ « التَّکْبِیرُ جَزْمٌ » یرید بِالْجَزْمِ الإمساک عن إشباع الحرکه والتعمق فیها وقطعها أصلا. یقال جَزَمْتُ الشیءَ جَزْماً من باب ضرب : قطعته عن الحرکه وأسکنته. والجَزْمُ القطع. 

ومنه قَوْلُهُ « یَبْنِی عَلَیْهِ وَیَأْخُذُ بِالْجَزْمِ » أی بالقطع والیقین. 


(جسم) 

فی الحدیث تکرر ذکر « الجِسْم » قیل : هو کل شخص مدرک. 

وفی کتاب الخلیل نقلا عنه الجِسْمُ البدن وأعضاؤه من الناس والدواب ونحو ذلک مما عظم من الخلق. 

وعن أبی زید : الجِسْمُ الجسد وکذلک الجُسْمَان والجُثْمَان. وقد مر الفرق بینهما فی کلام الأصمعی فی « جثم ». 

والجِسْمُ فی عرف المتکلمین : هو الطویل العریض العمیق ، فهو ما یقبل القسمه فی الأبعاد الثلاثه ، والسطح ما یقبلها فی الطول والعرض ، والخط ما یقبلها فی الطول لا غیر ، والنقطه هی التی لا تقبل القسمه فی شیء من الأبعاد ، فالسطح طرف الجِسْم ، والخط طرف السطح ، والنقطه طرف الخط. 

ورجل له جِسْمٌ وجمال : أی متانه وحسن. 

وجَسُمَ الشیءُ جَسَامَهً وزان ضخم ضخامه. وجَسِمَ جَسَماً من باب تعب : عظم فهو جَسِیمٌ أی عظیم. 

وجَسِیمُ عطیتک : عظیمها. 

وسألت عن أمر جَسِیمٍ : أی عظیم. 

وتَجَسَّمْتُ الأمرَ أی رکبت أجسمه أی معظمه. 


(جشم) 

فِی الدُّعَاءِ « وَلَمْ یُجَشِّمْنَا إِلَّا یُسْراً » أی لم یکفنا إلا یسرا ، من التَّجَشُّمِ وهو التکلف علی مشقه. 

وجُشَم : حی من الأنصار. 


(جعشم) 

فِی حَدِیثِ الْغَارِ « فَخَرَجَ سُرَاقَهُ بْنُ
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مَالِکِ بْنِ جُعْشُمٍ ». قال فی القاموس : جُعْشُم کقنفذ وجندب. وجُعْشُمُ بْنُ خُلَیْبَهَ بْنِ جُعْشُم وسراقه بن مالک بن جُعْشُم صحابیان. 


(جلم) 

فِی حَدِیثِ الْإِحْرَامِ « لَیْسَ کُلُّ أَحَدٍ یَجِدُ الْجَلَمَ » الجَلَمُ بالتحریک : الذی یجز به الشعر والصوف کالمقص. والجَلَمَانِ بلفظ التثنیه مثله. وجَلَمْتُ الشیءَ جَلْماً من باب ضرب : قطعته. 


(جمم) 

قوله تعالی : ( تُحِبُّونَ الْمالَ حُبًّا جَمًّا ) أی کثیرا ، والجَمُ بالفتح والتشدید الکثیر. یقال : جَمَ الشیءُ جَمّاً من باب ضرب کثرفهو جَمٌ. 

والجَمَامُ بالفتح : الراحه ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « جَمَاماً وَقُوَّهً ». 

وکبش أَجَمُ : لا قرن له ، والأنثی جَمَّاءُ ، والجمع جُمٌ.

وَفِی حَدِیثِ الْحَقِّ تَعَالَی « لَا یُجَاوِزُنِی ظُلْمُ ظَالِمٍ وَلَوْ نَطْحَهٌ مَا بَیْنَ الْقَرْنَاءِ إِلَی الْجَمَّاءِ ». یعنی التی لا قرن لها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ الْمَسَاجِدَ لَا تُشَرَّفُ ، تُبْنَی جُمّاً ». أی لا تشرف جدرانها. 

ومثله « أُمِرْنَا أَنْ نَبْنِیَ الْمَدَائِنَ شُرَفاً وَالْمَسَاجِدَ جُمّاً ». 

وجَمَّتِ الشَّاهُ جَمّاً من باب تعب : إذا لم یکن لها قرن. 

والجُمَّهُ من الإنسان : مجتمع شعر ناصیته ، والجمع جُمَمٌ ، کغرفه وغرف. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا یَحِلُّ لِامْرَأَهٍ حَاضَتْ أَنْ تَتَّخِذَ قُصَّهً وَلَا جُمَّهً ». 

والجُمَّهُ : الشعر المتدلی البالغ المنکبین 

وَفِی حَدِیثِ الصَّدَقَهِ « وَکَانَ یَنْهَی عَنْ أُولَئِکَ الجَمَّائِینَ ». یعنی أصحاب الشعور ، کذا فی نسخه الکافی. 

وعلیها مرض الجُمَّه بالضم : مجتمع شعر الرأس وهی أکثر من الوفره. 

ویقال للرجل الطویل اللحیه : جَمَّانِیٌ بالنون علی القیاس. وقیل الجَمَّانِین کأنه فعال من الجمن للنسبه إلیها ، فإن فعالا یکون للنسبه کجبار ، لکثره القردان فیهم.
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وفی بعض النسخ (1) : المجانین ، وکأنه أراد المخالفین ، والله أعلم. 

والجُمْجُمَه بالضم : عظم الرأس المشتمل علی الدماغ ، ومنه قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « أَنَا أَوَّلُ مَنْ تَنْفَلِقُ الْأَرْضُ عَنْ جُمْجُمَتِهِ ». 

وجُمْجُمَهُ العرب : ساداتها ، لأن الجمجمه الرأس ، وهو أشرف الأعضاء. 

والجُمْجُمَهُ : القدح الخشب. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَوْ صَبَبْتُ الدُّنْیَا بِجَمَّاتِهَا عَلَی الْمُنَافِقِ أَنْ یُحِبَّنِی مَا أَحَبَّنِی » الجَمَّاتُ جمع جَمَّه وهو مجتمع الماء من الأرض أراد بجملتها. 


(جرهم) 

جُرْهُم بضم الجیم والهاء : حی من الیمن ، وقد جاء فِی الْحَدِیثِ « نُقِلَ أَنَ جُرْهُماً بَیْنَ نِتَاجِ الْمَلَائِکَهِ وَبَنَاتِ آدَمَ علیه السلام ».

وعَنِ الجَاحَظِ « کَانَ الْمَلَکُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ إِذَا عَصَی رَبَّهُ فِی السَّمَاءِ أَهْبَطَ إِلَی الْأَرْضِ فِی صُورَهِ رَجُلٍ کَمَا صُنِعَ فِی هَارُوتَ وَمَارُوتَ ، فَوَقَعَ بَعْضُ الْمَلَائِکَهِ عَلَی بَنَاتِ آدَمَ فَوَلَدَتْ مِنْهُ جُرْهُماً ». 

قیل : ومن هذا الضرب کانت بلقیس ملکه سبإ وکذلک ذو القرنین کانت أمه آدمیه وأبوه من الملائکه. ولم یثبت. 


(جهم) 

فِی الْحَدِیثِ « عَظِّمُوا أَصْحَابَکُمْ وَلَا یَتَجَهَّمُ بَعْضُکُمْ بَعْضاً » أی لا یکلح بعضکم فی وجه بعض من قولهم تَجَهَّمْتُهُ : کلحت فی وجهه. ویَتَجَهَّمُنِی أی یعبس وجهه إذا واجهنی. 

ورجل جَهْمُ الوجه : کالح الوجه. 

والجَهْمِیُ : هو الذی یقول بمعرفه الله وحده ، لیس الإیمان شیء غیره. وقد جاء فی الحدیث. 

والجَهَامُ : السحاب الذی لا ماء فیه. ومنه الدُّعَاءُ « وَلَا جَهَامٍ عَارِضُهَا » والعَارِضُ : السحاب الأبیض. 


(جهنم) 

جَهَنَّمُ اسم من أسماء النار التی یعذب الله به عباده. قال فی المصباح : وهو ملحق 
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1- أی نسخ الکافی.




بالخماسی بتشدید الحرف الثالث فیه. وهو فارسی معرب.


باب ما أوله الحاء 


(حتم) 

قوله تعالی : ( کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا ) [ 19 / 71 ] الحَتْمُ : الواجب المعزوم علیه 

وَمِنْهُ « الْوَتْرُ لَیْسَ بِحَتْمٍ ». 

وحَتَمَ علیه الأمرَ حَتْماً : أوجبه جزما. 

وحَتَمَ اللهُ الأمرَ : أوجبه. 

والحَتْمُ : إحکام الأمر. 

والحَتْمُ : إیجاب القضاء. 

والحَتْمُ : الأمر. وتَحَتَّمَ وجب وجوبا لا یمکن إسقاطه. ومنه الأمر المحتوم. 

وحَاتِمٌ بکسر التاء : هو ابن عبد الله بن سعد بن الحشرج ، کان جوادا شجاعا شاعرا مظفرا إذا قاتل غلب ، وإذا سئل وهب ، وإذا ضرب بالقداح سبق ، وإذا أسر أطلق ، وإذا أسری أنفق قال شاعرهم 

« علی حاله لو أن فی القوم حَاتِماً »

« علی جوده ما جاد بالماء حَاتِمِ »

قال الجوهری : وإنما خفضه علی البدل من الهاء فی جوده 



(حجم) 

أَحْجَمَ عن الشیء : کف عنه وتأخر. 

ومِنْهُ « فَأَحْجَمْتُ عَنِ الْکَلَامِ ». 

وأَحْجَمَ القومُ : نکصوا. 

وحَجْمُ الشیءِ : قدره. والحَجْمُ : فعل الحَاجِم ، وقد حَجَمَهُ یَحْجُمُهُ من باب قتل : شرطه ، فهو مَحْجُومٌ واسم الصناعه : حِجَامَه بکسر الحاء. 

والمِحْجَمُ بالکسر والمِحْجَمَهُ : الآله التی یجمع فیها دم الحجامه عند المص. 

والمَحْجَمُ کجعفر : موضع الحجامه.

وَقَوْلُهُ علیه السلام : « لَا تُسَلِّمْهُ حَجَّاماً » قیل لمکان الدم وعدم الاحتراز منه.
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(حذم) 

حَذَامِ : اسم امرأه مثل قطام. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا أَذَّنْتَ فَتَرَسَّلْ وَإِذَا أَقَمْتَ فَاحْذِمْ ». أی أسرع ، یقال حَذَمَ فی مشیته أی أسرع. وکل شیء أسرعت فیه فقد حَذَمْتَهُ 


(حذلم) 

حَذْلَم : اسم رجل. وتمیم بن حَذْلَم الضبی : من التابعین. والحَذْلَمَهُ : الإسراع 


(حرم) 

قوله تعالی : ( قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللهِ ) [ 7 / 31 ] الآیه ، قیل : کان قوم من العرب یحرمون کثیرا مما أباحه الله لعباده ، من لبس الثیاب والأرزاق الطیبه والمناکح فی الحرم ، فأنکر الله ذلک علیهم ، وقال : ( قُلْ ) یا محمد ( مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَالطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ ). أی المستلذات من الرزق ( قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ ) قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ : یَعْنِی أَنَّ الْمُؤْمِنِینَ شَارَکُوا الْمُشْرِکِینَ فِی الطَّیِّبَاتِ فِی الدُّنْیَا ، فَأَکَلُوا مِنْ طَیِّبَاتِ الطَّعَامِ وَلَبِسُوا مِنْ جِیَادِ الثِّیَابِ وَنَکَحُوا مِنْ صَالِحِ النِّسَاءِ ، ثُمَّ یَخُصُّ اللهُ الطَّیِّبَاتِ فِی الْآخِرَهِ لِلَّذِینَ آمَنُوا ، وَلَیْسَ لِلْمُشْرِکِینَ فِیهَا شَیْءٌ. 

قوله ( أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ ) [ 9 / 36 ] وهی التی حرمها الله تعالی ، وکانت العرب لا تستحل فیها القتال وهی أربعه ، ولکن فی عدها خلاف قد مر فی « شهر ». 

قوله : ( غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَأَنْتُمْ حُرُمٌ ) [ 5 / 1 ] المشهور فی القراءه بضمتین ، وفی الشواذ « حُرْمٌ » ساکنه الراء. 

قوله : ( وَالْحُرُماتُ قِصاصٌ ) [ 2 / 194 ] یقال الآیه تحکم بالقصاص علی کل من نال من مسلم شیئا حرم علیه. 

قوله ( وَمَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللهِ ) [ 22 / 30 ] هی بضمتین جمع حُرْمَه أی ما حرمه الله من ترک الواجبات وفعل المحرمات فهو خیر له عند ربه. ومثله قوله ( وَمَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ ) [ 22 / 32 ] قیل : وتعظیم الحُرُمَات والشعائر اعتقاد الحکمه فیها ، وأنها واقعه علی الحق المطابق ، قیل :
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ولذلک نسبها إلی القلوب ، ویلزم من ذلک الاعتقاد شده التحرز من الوقوع فیها ، وجعلها کالشیء المحتمی 

قوله : ( وَعَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ ) [ 6 / 146 ] الآیه قد تقدم شرحها فی « ظفر ». 

قوله : ( فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ ) [ 4 / 159 ] رُوِیَ عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ یَعْفُورٍ قَالَ : سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام یَقُولُ « مَنْ زَرَعَ حِنْطَهً فِی أَرْضٍ فَلَمْ تَزْکُ فِی أَرْضِهِ وَزَرْعِهِ ، وَخَرَجَ زَرْعُهُ کَثِیرَ الشَّعِیرِ فَبِظُلْمٍ عَمِلَهُ فِی رَقَبَهِ الْأَرْضِ ، وَبِظُلْمِ زُرَّاعِهِ وَأَکَرَتِهِ ، لِأَنَّ اللهَ یَقُولُ ( فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ ).

والحُرْمَهُ : ما وجب القیام به ، وحرم التفریط فیه. وأصل التَّحْرِیمِ : المنع. 

ومنه قوله ( وَحَرَّمْنا عَلَیْهِ الْمَراضِعَ ) [ 28 / 12 ]. 

قوله : ( یا أَیُّهَا النَّبِیُّ لِمَ تُحَرِّمُ ما أَحَلَّ اللهُ لَکَ ) [ 66 / 1 ] أی من ملک یمین. 

رُوِیَ « أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله خَلَا بِمَارِیَهَ فِی یَوْمِ عَائِشَهَ ، وَعَلِمَتْ بِذَلِکَ حَفْصَهُ ، فَقَالَ لَهَا : اکْتُمِی عَلَیَّ وَقَدْ حَرَّمْتُ مَارِیَهَ عَلَی نَفْسِی وَاسْتَکْتَمَهَا فَلَمْ تَکْتُمْ وَأَخْبَرَتْ عَائِشَهَ الْخَبَرَ ، وَحَدَّثَتْ کُلُّ وَاحِدَهٍ مِنْهُمَا إِیَّاهَا بِذَلِکَ ، فَأَطْلَعَ اللهُ نَبِیَّهُ عَلَی ذَلِکَ فَطَلَّقَهَا ، وَاعْتَزَلَ النِّسَاءَ تِسْعاً وَعِشْرِینَ لَیْلَهً فِی بَیْتِ مَارِیَهَ ». 

قوله : ( إِلَّا ما حَرَّمَ إِسْرائِیلُ عَلی نَفْسِهِ ) [ 3 / 93 ] رُوِیَ « أَنَّهُ حَرَّمَ عَلَی نَفْسِهِ لُحُومَ الْإِبِلِ وَأَلْبَانَهَا لَمَّا اشْتَکَی عِرْقَ النَّسَا وَهُمَا لَا یُلَائِمَانِهَا ». قیل : فعل ذلک بإشاره الأطباء ، وقیل : إنه نذر إن شفی لم یأکل أحب الطعام إلیه وکان ذلک أحبه إلیه. 

وَفِی تَفْسِیرِ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ رَحِمَهُ اللهُ قَالَ : إِنَّ إِسْرَائِیلَ کَانَ إِذَا أَکَلَ مِنْ لَحْمِ الْإِبِلِ هَیَّجَ عَلَیْهِ وَجَعَ الْخَاصِرَهِ فَحَرَّمَ عَلَی نَفْسِهِ لَحْمَ الْإِبِلِ ، وَذَلِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ تُنَزَّلَ التَّوْرَاهُ فَلَمَّا نُزِّلَتِ التَّوْرَاهُ لَمْ یُحَرِّمْهُ وَلَمْ یَأْکُلْهُ. ویتم البحث فی « طعم ».

ص: 34





قوله : ( أَوَلَمْ یَرَوْا أَنَّا جَعَلْنا حَرَماً آمِناً ) [ 29 / 67 ] سمی حَرَمُ مکه حرما لتحریم الله فیه کثیرا مما لیس بمحرم فی غیره. 

وقوله ( لِلسَّائِلِ وَالْمَحْرُومِ ) [ 51 / 19 ] قوله ( الْمَحْرُومِ ) : المحارف الذی قد حرم کد یده فی الشراء والبیع. 

وَفِی رِوَایَهٍ أُخْرَی « الْمَحْرُومُ : الرَّجُلُ الَّذِی لَیْسَ بِعَقْلِهِ بَأْسٌ وَلَا یُبْسَطُ لَهُ فِی الرِّزْقِ وَهُوَ مُحَارَفٌ ». 

قوله : ( الشَّهْرُ الْحَرامُ بِالشَّهْرِ الْحَرامِ ) [ 2 / 194 ] الآیه ، کَانَ أَهْلُ مَکَّهَ قَدْ مَنَعُوا النبی صلی الله علیه وآله مِنَ الدُّخُولِ عَامَ الْحُدَیْبِیَهِ سَنَهَ [ سِتٍ ] فِی ذِی الْقَعْدَهِ وَهَتَکُوا الشَّهْرَ الْحَرَامَ ، فَأَجَازَ اللهُ تَعَالَی لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه وآله وَأَصْحَابِهِ أَنْ یَدْخُلُوا فِی سَنَهِ سَبْعٍ فِی ذِی الْقَعْدَهِ لِعُمْرَهِ الْقَضَاءِ ، وَیَکُونُ ذَلِکَ مُقَابِلاً لِمَنْعِهِمْ فِی الْعَامِ الْأَوَّلِ. ثم قال : ( وَالْحُرُماتُ قِصاصٌ ) [ 2 / 194 ] أی یجوز القصاص فی کل شیء حتی فی هتک حرمه الشهور ثم عمم الحکم فقال ( فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ ) الآیه. قال بعض العارفین : وفی الآیه أحکام : 

« منها » - إباحه القتال فی الشهر الحرام لمن لا یری له حرمه. 

و « منها » - أنه یجوز مقاتله المحارب المعتدی بمثل فعله لقوله ( وَالْحُرُماتُ قِصاصٌ ). 

و « منها » - إذا دهم المسلمین داهم من عدو یخشی منه علی بیضه الإسلام فإنه یجوز قتاله وإن لم یکن الإمام حاضرا لقوله ( فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ ). 

و « منها » - أنه یجوز بمقتضی الآیه أن الغاصب والظالم إذا لم یرد المظلمه أن یؤخذ من ماله قدر ما غصب سواء کان بحکم الحاکم أم لا. 

قوله : ( فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ ) [ 9 / 28 ] قیل المراد جمله الحرم ، سمی به تسمیه للشیء بأشرف أجزائه ، أمر المؤمنون أن لا یمکنوا المشرکین من الدخول إلی الحرم وذلک قبل سنه حجه الوداع ، وقِیلَ سَنَهَ تِسْعٍ لَمَّا بُعِثَ أَبُو بَکْرٍ بِبَرَاءَهَ ، ثُمَّ أَمَرَ اللهُ
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بِرَدِّهِ وَأَنْ لَا یَقْرَأَ إِلَّا الرَّسُولُ صلی الله علیه وآله أَوْ أَحَدٌ مِنْ أَهْلِ بَیْتِهِ ، فَبَعَثَ عَلِیّاً علیه السلام. 

قوله ( لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَأَنْتُمْ حُرُمٌ ) [ 5 / 95 ] الصید یجیء مصدرا ، واسما للصید ، وهو المراد هنا. 

والحُرُم جمع حَرَام وهو مصدر أیضا سمی به المُحْرِم مجازا ، لأن الحَرَامَ فی الحقیقه یوصف به الفعل ، کذا عن بعض المفسرین. 

قوله : ( فَإِنَّها مُحَرَّمَهٌ عَلَیْهِمْ أَرْبَعِینَ سَنَهً یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ ) [ 5 / 26 ] رُوِیَ أَنَّهُ لَمَّا أَرَادَ مُوسَی علیه السلام أَنْ یُفَارِقَهُمْ فَزِعُوا ، وَقَالُوا : إِنْ خَرَجَ مُوسَی مِنْ بَیْنِنَا نَزَلَ الْعَذَابُ إِلَیْنَا ، فَفَزِعُوا إِلَیْهِ وَسَأَلُوهُ أَنْ یُقِیمَ مَعَهُمْ ، وَإِنَّمَا حَرَّمَهَا عَلَیْهِمْ یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ أَرْبَعِینَ سَنَهً عُقُوبَهً لَهُمْ ( فَاذْهَبْ أَنْتَ وَرَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ ) [ 5 / 24 ] کَانُوا یَقُومُونَ فِی أَوَّلِ اللَّیْلِ ، وَیَأْخُذُونَ فِی قِرَاءَهِ التَّوْرَاهِ فَإِذَا أَصْبَحُوا عَلَی بَابِ مِصْرَ دَارَتْ بِهِمُ الْأَرْضُ ، فَرَدَّتْهُمْ إِلَی مَکَانِهِمْ ، وَکَانَ بَیْنَهُمْ وَبَیْنَ مِصْرَ أَرْبَعَهُ فَرَاسِخَ فَبَقُوا عَلَی ذَلِکَ أَرْبَعِینَ سَنَهً ، فَمَاتَ هَارُونُ وَمُوسَی فِی التِّیهِ ، وَدَخَلَهَا أَبْنَاؤُهُمْ وَأَبْنَاءُ أَبْنَائِهِمْ. 

ورُوِیَ « أَنَّ الَّذِی حَفَرَ قَبْرَ مُوسَی مَلَکُ الْمَوْتِ فِی صُورَهِ آدَمِیٍّ وَلِذَلِکَ لَا یَعْرِفُ بَنُو إِسْرَائِیلَ قَبْرَهُ » وَسُئِلَ النبی صلی الله علیه وآله عَنْ قَبْرِهِ ، فَقَالَ : « عِنْدَ الطَّرِیقِ الْأَعْظَمِ ، عِنْدَ الْکَثِیبِ الْأَحْمَرِ ». 

وکان بین موسی وداود خمسمائه سنه وبین داود وعیسی ألف سنه ومائه سنه. 

وَفِی حَدِیثِ نَافِعٍ وَقَدْ سَأَلَ أَبَا جَعْفَرٍ علیه السلام : أَخْبِرْنِی کَمْ کَانَ بَیْنَ عِیسَی وَمُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله مِنْ سَنَهٍ؟ « قَالَ : أُخْبِرُکَ بِقَوْلِی أَمْ بِقَوْلِکَ؟ قَالَ : أَخْبِرْنِی بِالْقَوْلَیْنِ مَعاً. قَالَ : أَمَّا بِقَوْلِی فَخَمْسُمِائَهِ سَنَهٍ وَأَمَّا بِقَوْلِکَ فَسِتُّمِائَهِ سَنَهٍ ». 

قوله : ( وَقالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا وَمُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا وَإِنْ یَکُنْ مَیْتَهً فَهُمْ فِیهِ شُرَکاءُ ) [ 6 / 139 ] قَالَ الشَّیْخُ عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ : کَانُوا یُحَرِّمُونَ الْجَنِینَ الَّذِی یُخْرِجُونَهُ مِنْ
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بُطُونِ الْأَنْعَامِ عَلَی النِّسَاءِ ، فَإِذَا کَانَ مَیِّتاً یَأْکُلُهُ الرِّجَالُ وَالنِّسَاءُ ، فَحَکَی اللهُ لِرَسُولِهِ صلی الله علیه وآله ذَلِکَ. 

قوله : ( قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً ) [ 6 / 145 ] الآیه ، قال الشیخ علی بن إبراهیم « تأولوا هذه الآیه أنه لیس شیء محرم إلا هذه الآیه ، وأحلوا کل شیء من البهائم : القرده والکلاب والسباع والذباب وزعموا أن ذلک کله حلال بقول الله ( قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَ مُحَرَّماً ) الآیه. وغلطوا فی هذا غلطا بینا ، وإنما هذه الآیه رد علی ما أحلت العرب وحرمت لأن العرب کانت تحلل علی أنفسها أشیاء وتحرم أشیاء فحکی الله ذلک لنبیه صلی الله علیه وآله ما قالوا. 

قوله ( وَحُرِّمَ ذلِکَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ ) [ 24 / 3 ] قال الشیخ علی بن إبراهیم : هو رد علی من یستحل التمتع بالزوانی والتزویج بهن ، وهن المشهورات المعروفات بذلک فی الدنیا ، لا یقدر الرجل علی تحصینهن. وَنَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ فِی نِسَاءِ أَهْلِ مَکَّهَ ، کُنَّ مُسْتَعْلِنَاتٍ بِالزِّنَا : « سَارَهُ » و « حَنْتَمَهُ » و « الرَّبَابُ » کُنَّ یُغَنِّینَ بِهِجَاءِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فَحَرَّمَ اللهُ نِکَاحَهُنَّ ، وَجَرَتْ بَعْدَهُنَّ فِی النِّسَاءِ مِنْ أَمْثَالِهِنَّ. 

قوله ( وَحَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ ) [ 21 / 95 ] أی واجب من قولهم حَرُمَ : وجب. 

والحَرَامُ : ضد الحلال ، کذلک الحِرْمُ بالکسر. قال الجوهری : وقرئ وحِرْمٌ عَلَی قَرْیَهٍ أَهْلَکْنَاهَا قال الکسائی : ومعناه واجب. 

والتَّحْرِیمُ : ضد التحلیل. 

وحَرُمَ عَلَیَّ الشیءُ بالضم حُرْمَهً : نقیض حل. 

ومِنْهُ « حَرُمَتِ الصَّلَاهُ عَلَی الْحَائِضِ ». 

وحَرِمَتْ بالکسر لغه. وحَرَّمْتُ الظلمَ علی نفسی أی تقدست عنه کالشیء المحرم علی الناس. 

ومَحَارِمُ الله : حُرُمَاتُهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا وَرَعَ کَالْکَفِّ عَنْ مَحَارِمِ اللهِ ». وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « أَهْلُ بَیْتِی مَنْ حُرِمَ الصَّدَقَهَ »
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بضم حاء وخفه راء. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّلَاهِ « وَتَحْرِیمُهَا التَّکْبِیرُ ». کأن المصلی بالتکبیر والدخول فی الصلاه صار ممنوعا من الکلام والأفعال الخارجه عن کلام الصلاه وأفعالها ، فقیل للتکبیر تَحْرِیمٌ ، لمنعه المصلی من ذلک ، ولهذا سمیت « تکبیره الإِحْرَام » أی الإحرام بالصلاه. کذا فی النهایه. 

والحُرْمَهُ والمَحْرُمَهُ - بفتح الراء وضمها - : ما لا یجوز انتهاکه ، وجمیع ما کلف الله به بهذه الصفه ، فمن خالف فقد انتهک الحُرْمَهَ. 

ومنه حَدِیثُ غُسْلِ الْجُنُبِ الْمَیِّتِ « یُغَسَّلُ غُسْلاً وَاحِداً لِأَنَّهُمَا حُرْمَتَانِ اجْتَمَعَتَا فِی حُرْمَهٍ وَاحِدَهٍ ». أی تکلیفان اجتمعا فی واحد. 

والحُرْمَهُ : المرأه والجمع حُرَم ، مثل غرفه وغرف. 

وحُرْمَهُ الرجل : أهله. 

والإِحْرَامُ : مصدر أَحْرَمَ الرجلُ یُحْرِمُ إذا أهل بالحج أو العمره وباشر أسبابها وشروطها ، من خلع المخیط واجتناب الأشیاء التی منع الشرع منها. 

والإِحْرَامُ : توطین النفس علی اجتناب المحرمات من الصید والطیب والنساء ولبس المخیط وأمثال ذلک. 

والحُرْمُ - بضم الحاء وسکون الراء - : الإحرام بالحج. وبالکسر : الرجل المحرم ، یقال : أنت حِلٌّ وأنت حِرْمٌ. 

والمَحْرَمُ - بفتح المیم - : ذو الحرمه من القرابه ، یقال : هو ذو مَحْرَمٍ منها إذا لم تحل له نکاحا. 

والمَحْرَمُ : ما حرم بنسب أو رضاع أو مصاهره تحریما مؤبدا. والمُحَرَّمُ - بتشدید الراء - : أول شهور السنه العربیه. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « أَلَا إِنَّ مَکَّهَ حَرَامٌ حَرَّمَهَا اللهُ لَمْ تَحِلَّ لِأَحَدٍ بَعْدِی ، وَإِنْ أُحِلَّتْ لِی سَاعَهً مِنْ نَهَارٍ ». یعنی دخوله إیاها بغیر إحرام. 

وحَرَمْتُ زیداً أَحْرِمُهُ بالکسر ، یتعدی إلی مفعولین ، حَرِماً بفتح الحاء وکسر الراء ، وحِرْمَاناً ، وحِرْمَهً بالکسر : منعته إیاه.
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وأَحْرَمْتُهُ بالألف لغه. 

وسمیت الکعبه البیت الحَرَام لأنه حرم علی المشرکین أن یدخلوه. 

وفی الحدیث تکرر « ذکر الحَرِیم » فَحَرِیمُ البئر وغیره : ما حولها من مرافقها وحقوقها التی یلقی فیها ترابها ، أی البئر التی یحفرها الرجل فی موات ، لیس لأحد أن ینزل فیه ولا ینازعه علیه. 

وحَرِیمُ البئر العادیه : خمسون ذراعا. 

وحَرِیمُ الدار : حقوقها. 

وحَرِیمُ قبر الحسین علیه السلام : خمس فراسخ من أربع جوانبه ، وَفِی رِوَایَهٍ « فَرْسَخٌ فِی فَرْسَخٍ مِنْ أَرْبَعِ جَوَانِبِهِ » وَفِی أُخْرَی « خَمْسَهٌ وَعِشْرُونَ ذِرَاعاً مِنْ نَاحِیَهِ رِجْلَیْهِ وَخَمْسَهٌ وَعِشْرُونَ ذِرَاعاً مِنْ نَاحِیَهِ رَأْسِهِ » (1).


(حزم) 

فِی الْحَدِیثِ « الْحَزْمُ مَسَاءَهُ الظَّنِّ » لعل المعنی أن الحَازِمَ هو الذی یسیء الظن بغیره إلی أن یعرف أحواله ، وربما یشهد لذلک وَقَوْلُهُ علیه السلام « اخْبُرْ تَقْلِهِ ». 

والحَزْمُ : ضبط الرجل أمره والحذر من فواته ، من قولهم : حَزَمْتُ الشیءَ حَزْماً أی شددته ، وَمِنْهُ « لَا خَیْرَ فِی عَزْمٍ بِغَیْرِ حَزْمٍ ». أی بغیر قوه. 

وقوله « أخذت بِالْحَزْمِ » أی المتقن المتیقن. 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ « فَقَالَ : مَا الْحَزْمُ؟ قَالَ : أَنْ تَنْتَظِرَ فُرْصَتَکَ وَتُعَاجِلَ مَا أَمْکَنَکَ ». 

وحَزَمَ فلانٌ رأیَه حَزْماً : أتقنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحَزْمُ بِضَاعَهٌ ، وَالتَّوَانِی إِضَاعَهٌ ».

وَفِیهِ « الظَّفَرُ بِالْحَزْمِ ، وَالْحَزْمُ بِإِجَالَهِ الرَّأْیِ ، وَالرَّأْیُ بِتَحْصِینِ الْأَسْرَارِ » قال بعض العارفین من شراح الحدیث : أشار إلی أسباب الظفر القریب والمتوسط والبعید ، فَالْحَزْمُ أن تقدم العمل للحوادث 
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1- فی روایه عن الإمام الصادق علیه السلام: « حرم الحسین علیه السلام الذی اشتراه : أربعه أمیال فی أربعه أمیال فهو حلال لولده وموالیه وحرام علی غیرهم ممن خالفهم. وفیه البرکه ».




الممکنه قبل وقوعها بما هو أبعد من الغرور وأقرب إلی السلامه ، وهو السبب الأقرب للظفر بالمطالب ، والمتوسط هو إجاله الرأی وإعماله فی تحصیل الوجه الأَحْزَم ، وهو سبب أقرب لِلْحَزْمِ ، والأبعد وهو إسرار ما یطلب ، وهو سبب أقرب للرأی الصالح إذ قل ما یتم رأی ویظفر بمطلوب مع ظهور إرادته.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحَزْمُ فِی الْقَلْبِ ، وَالرَّحْمَهُ وَالْغِلَظُ فِی الْکَبِدِ ، وَالْحَیَاءُ فِی الرِّئَهِ ». 

وابن حَزْمٍ کان والی المدینه. 

وحَزَمْتُ الدابهَ من باب ضرب : شددتها بِالْحِزَامِ. وجمعه حُزُم ، ککتاب وکتب. 

والمِحْزَمُ : بکسر المیم. 

والمِحْزَمَهُ بالهاء : ما یُحْزَمُ به أی یشد. 

والحُزْمَهُ کغرفه والحَیْزُومُ : ما استدار بالصدر والظهر والبطن. 

ومنه حَدِیثُ الْعَالِمِ الْمُمَارِی « فَدَقَّ اللهُ مِنْ هَذَا خَیْشُومَهُ وَقَطَعَ مِنْهُ حَیْزُومَهُ ». 

والحَیَازِیمُ : جمع حَیْزُوم. ومنه

حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « اشْدُدْ حَیَازِیمَکَ لِلْمَوْتِ فَإِنَّ الْمَوْتَ لَاقِیکَ » « وَلَا تَجْزَعْ مِنَ الْمَوْتِ إِذَا حَلَّ بِنَادِیکَ ».

وحَیْزُومُ : اسم فرس کان لرسول الله صلی الله علیه وآله. 

ومنه « أَقْدِمْ حَیْزُومُ » (1) ، وفی التفسیر اسم فرس جبرئیل علیه السلام (2) أراد « أقدم یا حیزوم » علی الحذف وزیاده الیاء. 
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1- فی لسان العرب ماده « حزم » : « وفی حدیث بدر أنه سمع صوته یوم بدر یقول : « أقدم حیزوم » أی یا حیزوم ، فخذف حرف النداء ، والیاء فیه زائده ».

2- قال الزمخشری لما أحل میعاد ذهاب موسی إلی الطور أتاه جبرئیل وهو راکب فرس الحیاه لیذهب به ، فأبصره السامری لا یضع حافره علی شیء إلا اخضر فقال : إن لهذا شأنا عظیما فقبض قبضه من تربه موطئه فألقاها علی الحلی المسبوکه فصارت عجلا جسدا له خوار.




وفی الصحاح : حَیْزُومُ فرس من خیل الملائکه


(حسم) 

قوله : ( ثَمانِیَهَ أَیَّامٍ حُسُوماً ) [ 69 / 7 ] أی تباعا متوالیه ، واشتقاقه من حَسْمِ الداء وهو أن تتابع علیه بالمکواه حتی یبرأ فجعل مثلا فیما یتابع ، فَحُسُوماً : جمع حَاسِم ، کجلوس جمع جالس. وقیل : حُسُوماً مصدر حَسَمْتُهُمْ حُسُوماً أی قطعتهم وتقدیره ذات حسوم وقیل الحُسُومُ : الشؤم ، وحُسُوماً نحوسا وشؤما ، ومنه دُعَاءُ الِاسْتِسْقَاءِ « لَا تَجْعَلْ بَرْدَهُ عَلَیْنَا حُسُوماً ». 

والحَسْمُ : قطع الدم بالکی ، ومنه حَدِیثُ السَّارِقِ « فَاقْطَعُوهُ ثُمَ احْسُمُوهُ » أی اقطعوا یدیه ثم اکووهما لینقطع الدم. 

وحَسَمَهُ حَسْماً من باب ضرب : قطعه. والحُسَامُ بالضم : السیف القاطع. 


(حشم) 

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ السَّارِقِ « إِنِّی لَأَحْتَشِمُ أَنْ لَا أَدَعَ لَهُ یَداً » أی أستحی من الاحْتِشَامِ ، وهو افتعال من الحِشْمَهِ بالکسر بمعنی الانقباض والاستحیاء. 

ویَحْتَشِمُهُمْ ویَحْتَشِمُونَهُ جاء فی الحدیث وهو بهذا المعنی. 


(حصرم) 

الحِصْرِمُ : أول العنب ما دام حامضا 


(حضرم) 

فِی الْحَدِیثِ « حَضْرَمَوْتُ خَیْرٌ مِنْ عَامِرِ بْنِ صَعْصَعَهَ ». 

حَضْرَمَوْتُ : وَادٍ دُونَ الْیَمَنِ أَرْسَلَ اللهُ فِیهَا سَیْلاً عَلَی أُنَاسٍ مِنْ أَهْلِ الْفِیلِ ، أَفْلَتُوا مِنْ طَیْرٍ أَبَابِیلَ فَهَلَکُوا فَسُمِّیَ حَضْرَمَوْتَ حِینَ مَاتُوا ، کَذَا جَاءَ فِی الْحَدِیثِ 

وحَضْرَمَوْتُ : موضع فیه بئر یقال لها « بئر برهوت » تردها هام الکفار (1).


(حطم) 

قوله تعالی : ( لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْناهُ 
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1- الهام : جمع الهامه وهی رأس کل شیء ، لیکون المراد - والله أعلم - : أن رؤس الکفار تطرح فی تلک البئر. أو المقصود : رؤساء الکفر وطواغیتهم.




حُطاماً ) [ 56 / 65 ] أی فتاتا والحُطَامُ : ما یحطم من عیدان الزرع إذا یبس. 

قوله : ( لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَجُنُودُهُ ) [ 27 / 18 ] أی لا یحطمنکم جنود سلیمان ، فجاء بما هو أبلغ. والوجه فی قولها ذلک مع أن الریح کانت تحملهم احتمال إرادتهم النزول عند منقطع الوادی لأنهم ما دامت الریح تحملهم فی الهواء لا یخاف حطمهم. ویمکن أن یکون جنود سلیمان کانوا رکبانا ومشاه فی ذلک الوقت ولم تحملهم الریح. 

قوله : ( وَما أَدْراکَ مَا الْحُطَمَهُ ) [ 104 / 5 ] الْحُطَمَهُ : اسم من أسماء النار ، وهی التی تحطم العظم وتأکل اللحم حتی تهجم علی القلوب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « زَوَّجَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله فَاطِمَهَ علیها السلامعَلَی دِرْعٍ حُطَمِیَّهٍ تَسْوَی ثَلَاثِینَ دِرْهَماً » وَفِیهِ « أَیْنَ دِرْعُکَ الحُطَمِیَّهُ » قیل سمیت بذلک لأنها تَحْطِمُ السیوف أی تکسرها. وقیل : هی العریضه الثقیله وهی منسوبه إلی بطن من عبد القیس یقال لهم « حُطَمَهُ بن حارث » کانوا یعملون الدروع. 

وفی الحدیث تکرر ذکر « الحَطِیم » وهو ما بین الرکن الذی فیه الحجر الأسود ، وبین الباب ، کما جائت به الروایه. سمی حَطِیماً لأن الناس یزدحمون فیه علی الدعاء ، ویحطم بعضهم بعضا. وقیل : لأن من حلف هناک عجلت عقوبته. 

وتسمیه الحِجْر بِالْحَطِیمِ من أوضاع الجاهلیه ، کان عادتهم أنهم إذا کانوا یتحالفون بینهم کانوا یَحْطِمُونَ أی یدفعون فعلا أو سوطا أو قوسا إلی الحجر ، علامه لعقد حلفهم ، فسموه به لذلک. وقیل : سمی بذلک لما حطم من جداره فلم یسو ببناء البیت وترک خارجا. 

وحَطِمَ الشیءُ حَطَماً من باب تعب إذا انکسر وحَطَمْتُهُ حَطْماً من باب ضرب فَانْحَطَمَ. 

وحَطَمَ دینَه ، وهو لدینه حَاطِمٌ أی کاسر. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله إِذَا رَفَعَ یَدَیْهِ فِی الدُّعَاءِ لَمْ یَحْطِمْهُمَا حَتَّی یَمْسَحَ بِهِمَا وَجْهَهُ » قیل فی
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تعلیله : هو أن مسح الوجه بهما فی خاتمه الدعاء نظرا إلی أن کفیه ملئت من البرکات السماویه والأنوار الإلهیه ، فهو یفیض منها علی وجهه الذی هو أولی الأعضاء بالکرامه. 

والحَطِمُ هو بفتح الحاء وکسر الطاء : الذی ینکسر من الهزال. ومنه الْحَدِیثُ « لَا سَهْمَ لِلْحَطِمِ ». 


(حکم) 

قوله تعالی ( إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَنُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا ) [ 5 / 47 ] قال المفسر : معناه یحکم بها النبیون الذین أذعنوا بحکم الله وأقروا به ، ونبینا صلی الله علیه وآله داخل فیهم ، وهذا لا یدل علی أنه صلی الله علیه وآله کان متعبدا بشرع موسی علیه السلام ، لأن الله هو الذی أوجب ذلک بوحی أنزله علیه بالرجوع إلی التوراه فصار ذلک شرعا له وإن وافق ما فی التوراه ، ونبه بذلک الیهود علی صحه نبوته من حیث إنه أخبر عما فی التوراه من غامض العلم الذی قد التبس علی کثیر منهم ، وقد عرفوا جمیعا أنه لم یقرأ کتابهم ولم یرجع فی ذلک إلی علمائهم ، فکان من دلائل صدقه علیه السلام وقیل : یرید بالنبیین الذین کانوا بعد موسی علیه السلام فمعناه ( یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا ) من وقت موسی علیه السلام إلی وقت عیسی علیه السلام ، وصفهم بالإسلام لأن الإسلام دین الله فکل نبی مسلم ولیس کل مسلم نبیا. 

قوله ( مِنْهُ آیاتٌ مُحْکَماتٌ هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ ) [ 3 / 7 ] المُحْکَمَات جمع المُحْکَم وهو فی اللغه : المضبوط المتقن وفی الاصطلاح - علی ما ذکره بعض المحققین - : یطلق علی ما اتضح معناه وظهر لکل عارف باللغه ، وعلی ما کان محفوظا من النسخ أو التخصیص ، أو منهما معا ، وعلی ما کان نظمه مستقیما خالیا عن الخلل ، وعلی ما لا یحتمل من التأویل إلا وجها واحدا. قال : ویقابله بکل من هذه المتشابه. 

إذا تقرر هذا فاعلم أن المُحْکَمَ خلاف المتشابه ، وبالعکس إذ لا واسطه
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بینهما ، وقد نص اللغویون علی أن المُتَشَابِهَات هی المتماثلات. یقال هذا شبه هذا أی شبیهه ومثله یقال أیضا بینهما شبه. وشبه بالتحریک أی مماثله ، وفسروا الشَّبَهَ بکل لون یخالف معظم لون صاحبه ومن هذا یتبین أن الظواهر لیست من المتشابه ، إذ لیس فیها شیء من هذه المعانی ، وإن احتملت - ضعفا - خلاف المعنی الظاهری ، علی أن ذلک الاحتمال منها من حیث الإراده لا من حیث الدلاله (1) 

وینقسم المُحْکَم إلی « النَّصِ » وهو الراجح المانع من النقیض کقوله تعالی ( وَهُوَ بِکُلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌ ) [ 2 / 29 ] و « الظَّاهِر » هو الراجح الغیر المانع من النقیض کقوله تعالی ( فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ ) [ 9 / 5 ] ونحوه (2). 

وفی تفسیر الشیخ أبی علی ( آیاتٌ مُحْکَماتٌ ) أی أحکمت عبارتها ، بأن حفظت من الاحتمال والاشتباه ( هُنَّ أُمُّ الْکِتابِ ) أی أصل الکتاب ، تحمل المتشابهات علیها وترد إلیها ، ولو کان القرآن کله مُحْکَماً لتعلق الناس به لسهوله أخذه وأعرضوا عما یحتاجون فیه إلی النظر والاستدلال ، ولو فعلوا ذلک لعطلوا الطریق الذی یتوصل به إلی معرفه الله تعالی وتوحیده وکان لا یتبین فضل العلماء والذین یتبعون القرائح فی استخراج معانی المتشابه - انتهی. 

والمُحْکَمُ کما جائت به الروایه 
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1- یعنی أن اللفظ بما هو لفظ لا یدل علیه ، غیر أن الاحتمال جاء من ملابسات خارجه عن إطار المفهوم الکلامی وهو بحاجه إلی قرینه ، وإلا فالمحکم هی دلاله اللفظ فقط.

2- هکذا فی النسخ ، لکن الآیه ( فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ « ) وعلی أی حال فالاستشهاد بالآیه هنا یرجع إلی ظهور الأمر فی الوجوب مع احتمال إراده غیره کالترخیص والإباحه مثلا ، لأنه وارد بعد انقضاء الأشهر الحرم التی یحرم فیها القتال فهو أمر عقیب الحظر.




لیس بشیئین إنما هو شیء واحد ، فمن حکم بما لیس فیه اختلاف فحکمه من الله تعالی ، ومن حکم بأمر فیه اختلاف فقد حکم بحکم الطاغوت. 

قوله : ( وَمَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ فَقَدْ أُوتِیَ خَیْراً کَثِیراً ) [ 2 / 269 ] أی : یعطی الله الحکمه أی العلم ویوفق للعمل وقیل : الحِکْمَهُ القرآن والفقه. وقرئ « مَنْ یُؤْتِ الْحِکْمَهَ » بکسر التاء أی « مَنْ یُؤْتِهِ اللهُ الحِکْمَهَ. » و ( خَیْراً کَثِیراً ) تنکیر تعظیم. والحِکْمَهُ : العلم الذی یرفع الإنسان عن فعل القبیح ، مستعار من حِکْمَهِ اللجام وهی ما أحاط بحنک الدابه یمنعها الخروج. 

والحِکْمَهُ : فهم المعانی ، وسمیت حکمه لأنها مانعه من الجهل. قیل : ومنه الآیه ( وَمَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَوْلُهُ : ( وَمَنْ یُؤْتَ الْحِکْمَهَ ) ، قَالَ : هِیَ طَاعَهُ اللهِ وَمَعْرِفَهُ الْإِمَامِ ». 

قوله : ( بِالْحِکْمَهِ وَالْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ ) [ 16 / 125 ] قیل ( بِالْحِکْمَهِ ) أی بالنبوه وقوله : ( وَالْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ ) ، أی القرآن. 

قوله ( وَیُعَلِّمُهُ الْکِتابَ وَالْحِکْمَهَ ) [ 3 / 48 ] قیل أی الفقه والمعرفه. قوله ( فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَحَکَماً مِنْ أَهْلِها ) [ 4 / 35 ] الحَکَمُ بفتحتین : تحاکم القاضی بالشیء فیختار الرجل رجلا وتختار المرأه رجلا فیجتمعان علی فرقه أو علی صلح ، فإن أرادا الإصلاح أصلحا من غیر أن یستأمرا ، وإن أرادا أن یفرقا فلیس لهما أن یفرقا إلا بعد أن یستأمرا ، الزوج والمرأه. 

قوله ( وَالْقُرْآنِ الْحَکِیمِ ) [ 36 / 2 ] أی المحکم قاله أبو عبیده نقلا عنه. قوله ( أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ ) [ 11 / 1 ] أی أُحْکِمَتْ بالأمر والنهی ثم فصلت بالوعد والوعید. أو أُحْکِمَتْ عبارتها بأن حفظت من الاحتمال والاشتباه. 

قوله ( رَبِّ هَبْ لِی حُکْماً ) [ 26 / 83 ] قیل : أراد به الحُکْمُ بین الناس بالحق فإنه من أفضل الأعمال
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وأکملها. 

قوله ( وَمَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ ) [ 5 / 45 ] وفی آیه أخری ( فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ ) [ 5 / 47 ] وفی أخری ( فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ ) [ 5 / 44 ] قیل فی توجیهه : إن الحَاکِمَ بغیر ما أنزل الله إن کان لا مع الاعتقاد فهو إما ظالم أو فاسق ، وإن حکم بذلک مع اعتقاد أنه غیر ما أنزل الله فهو کافر. 

قوله ( وَکُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ ) [ 21 / 78 ] جمع الضمیر لأنه أراد داود وسلیمان والمتحاکمین إلیهما (1). 

ومن أسمائه تعالی « الحَکَمُ » والمراد به الحَاکِم ، وذلک لمنعه الناس عن المظالم. 

قَوْلُهُ ( وَلَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِکْمَهَ ) [ 31 / 12 ] قَالَ علیه السلام : « الْفَهْمَ وَالْعَقْلَ ». 

وفلان صاحب الحِکْمَه : إذا کان متقنا للأمور. 

والحِکْمَهُ : علم الشریعه. 

وَفِی حَدِیثِ أَوْلِیَاءِ اللهِ « نَطَقُوا فَکَانَ نُطْقُهُمْ حِکْمَهً » أراد بها صلاح أمور الآخره والأولی ، من المعارف والعلوم لا الدنیا. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَقِّ تَعَالَی « لَیْسَ کُلَّ کَلَامِ الْحِکْمَهِ أَتَقَبَّلُ ، إِنَّمَا أَتَقَبَّلُ هَوَاهُ وَهَمَّهُ ، فَإِنْ کَانَ هَوَاهُ وَهَمُّهُ فِی رِضَایَ جَعَلْتُ هَمَّهُ تَقْدِیساً وَتَسْبِیحاً » قال بعض الشارحین : کأنه ناظر إلی الواعظ الغیر العامل ، والمراد من الهوی والهمه النیه وأنه یکتب ثواب الأعمال بالنیات. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّ مِنَ الشِّعْرِ لَحُکْماً » أی کلاما نافعا یمنع من الجهل والسفه ، وینهی عنهما کالمواعظ والأمثال. 

والحُکْمُ : العلم والفقه والقضاء بالعدل ، وهو مصدر حَکَمَ یَحْکُمُ.

وَیُرْوَی « إِنَّ مِنَ الشِّعْرِ لَحِکْمَهً » وهی بمعنی الحُکْمِ. 
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1- استدل بعض الأصولیین بهذه الآیه علی أن أقل الجمع اثنان ، حیث المراد من ضمیر الجمع. « داود وسلیمان » ، غیر أن المفسرین وسائر الأصولیین أجابوا بأن المراد : « داود وسلیمان والمتحاکمین إلیهما » والمصنف جری علی نمطهم فی توجیه الآیه.




ومن أسمائه تعالی ( الْحَکِیمُ ) وهو القاضی. فَالحَکِیم فعیل بمعنی فاعل ، أو هو الذی یحکم الأشیاء ویتقنها ، فهو فعیل بمعنی مفعل ، أو ذو الحِکْمَهِ وهی معرفه أفضل الأشیاء بأفضل العلوم. 

ویقال لمن یحسن دقائق الصناعات ویتقنها حَکِیمٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ادْعُ اللهَ أَنْ یَمْلَأَ قَلْبِی عِلْماً وَحُکْماً » أی حکمه ویحتمل أن یقرأ وحِکَماً بکسر الحاء وفتح الکاف جمع حِکْمَه. 

والحِکْمَهُ العملیه : ما لها تعلق بالعمل کالعلم بأحوال أصول الموجودات الثمانیه : الواجب ، والعقل ، والهیولی والصوره ، والجسم ، والعرض ، والماده (1)

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا مِنْ عَبْدٍ إِلَّا وَفِی رَأْسِهِ حَکَمَهٌ ، وَمَلَکٌ یُمْسِکُهَا ، فَإِذَا تَکَبَّرَ قَالَ لَهُ اتَّضِعْ ، وَإِذَا تَوَاضَعَ قَالَ انْتَعِشْ ، فَلَا یَزَالُ أَصْغَرَ النَّاسِ فِی نَفْسِهِ وَأَرْفَعَ النَّاسِ فِی أَعْیُنِ النَّاسِ ». 

الحَکَمَهُ : حدیده فی اللجام تکون علی أنف الفرس تمنعه عن مخالفه راکبه ولما کانت الحَکَمَهُ تأخذ بفم الدابه ، وکان الحنک متصلا بالرأس جعلها تمنع من هی فی رأسه ، کما تمنع الحکمه الدابه. 

وَفِیهِ « الْکَلِمَهُ الْحَکِیمَهُ ضَالَّهُ الْحَکِیمِ » قیل أراد بالکلمه الجمله المفیده ، وبالحکیمه التی أحکمت مبانیها بالعلم والعقل ، مصونه معانیها عن الاختلاف والتهافت. 

والحَکِیمُ : المتقن للأمور ، والمعنی : أن الکلمه الحکیمه ربما تکلم بها من لیس لها بأهل فیلتقطها الحکیم فإنه أهل لها وأولی بها من الذی قالها ، کصاحب الضاله الذی یجدها فإنه أحق بها من غیره 
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1- قال الشیخ البهائی : هم أحد عشرحکیما ومنهم انتشر أکثر العلم وهم أساطین الحکمه « أفلاطون » فی الإلهیات « أبو الحسن » و « بطلیموس » فی الرصد والهیئات والمجسطی « بقراط » و « الجالینوس » بالطب « أرشمیدس » و « أقلیدس » و « بلینوس » فی الریاضی بأصنافه « أرسطو » فی الطبیعی والمنطق « سقراط » و « فیثاغورث » فی الأخلاق.




وَفِیهِ « الْعِلْمُ ثَلَاثَهٌ » أی أصل علم الدین ومسائل الشرع ثلاثه « آیَهٌ مُحْکَمَهٌ » أی غیر منسوخه « أَوْ فَرِیضَهٌ عَادِلَهٌ » أی غیر منسوخه من الحدیث « أَوْ سُنَّهٌ قَائِمَهٌ » أی غیر متروکه. وفی النهایه القائمه : الدائمه المستمره التی یعمل بها. 

والحُکْمُ الشرعی : طلب الشارع الفعل أو ترکه مع استحقاق الذم بمخالفته وبدونه أو تسویته. وعند الأشاعره : هو خطاب الله المتعلق بأفعال المکلفین. 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ بِکَ حَاکَمْتُ » أی رفعت الحکم إلیک فلا حکم إلا لک « وَبِکَ خَاصَمْتُ مَنْ نَازَعَنِی فِی الدِّینِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « فِی أَرْشِ الْجِرَاحَاتِ الْحُکُومَهُ » یرید بالجراحات التی لیس فیها دیه مقدره ، وذلک أن یجرح فی موضع من بدنه جراحه تشینه فیقیس الحاکم أرشها ، بأن یقول : لو کان هذا المجروح عبدا غیر مشین بهذه الجراحه کانت قیمته مثلا مائه ، وقیمته بعد الشین تسعون ، فقد نقص عشر قیمته ، فیجب عشر دیه الحر لأن المجروح حر. وحَکِیمُ بْنُ حِزَامٍ کان رجلا من قریش ، وکان إذا دخل الطعامُ المدینهَ اشتراه کله ، فَمَرَّ عَلَیْهِ النبی صلی الله علیه وآله فَقَالَ لَهُ « یَا حَکِیمَ بْنَ حِزَامٍ إِیَّاکَ أَنْ تَحْتَکِرَ » قال فی القاموس حَکِیم کأمیر ابن حزام ککتاب : صحابی. 

وأُمُ الحَکَمِ بالتحریک : أخت معاویه علیه ما یستحقه. 

ویکره التسمیه بِحَکِیم أو حَکَم أو خالد أو مالک أو ضرار - کذا فی الحدیث قیل لأنها کانت أسماء الجاهلیه. وقیل لأنها أسماء إبلیس لعنه الله علیه. 


(حلم) 

قوله تعالی ( إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ ) [ 11 / 87 ] الْحَلِیمُ : الذی لم یعاجل بالعقوبه. قیل : هو کنایه عن أنهم قالوا : أنت السفیه الجاهل. وقیل : إنهم قالوه استهزاء. وقیل : هذا من أشد سباب العرب ومثله ( ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ ) [ 44 / 49 ].
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والحِلْمُ : العقل والتؤده ، وضبط النفس عن هیجان الغضب. والجمع أَحْلَام وحُلُوم. 

ومنه قوله : ( أَمْ تَأْمُرُهُمْ أَحْلامُهُمْ بِهذا ) [ 52 / 32 ] وتفسیره بالعقل لیس علی الحقیقه ، لکن فسروه بذلک لکونه مقتضی العلم. والحَلِیمُ : من أسمائه تعالی وهو الذی لا یستفزه الغضب. 

وحَلُمَ یَحْلُمُ حِلْماً - بضمتین وإسکان الثانی للتخفیف - إذا صفح وستر ، فهو حَلِیم. 

وذوو الأَحْلَام والنهی : ذوو الأناه والعقول. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « حُلُومُهُمْ کَحُلُومِ الْأَطْفَالِ » شبه عقولهم بعقول الأطفال الذین لا عقل لهم. 

والحُلُمُ بالضم : واحد الأَحْلَام فی النوم ، وحقیقته علی ما قیل : أن الله تعالی یخلق بأسباب مختلفه فی الأذهان عند النوم صورا علمیه ، منها مطابق لما مضی ولما یستقبل ، ومنها غیر مطابق (1) وقد مر فی « رأی » أن منها ما یکون من الشیطان. 

وَفِی الْحَدِیثِ » لَمْ تَکُنِ الْأَحْلَامُ قَبْلُ وَإِنَّمَا حَدَثَتْ ، وَالْعِلَّهُ فِی ذَلِکَ أَنَّ اللهَ عَزَّ ذِکْرُهُ بَعَثَ رَسُولاً إِلَی أَهْلِ زَمَانِهِ فَدَعَاهُمْ إِلَی عِبَادَهِ اللهِ وَطَاعَتِهِ فَقَالُوا : إِنْ فَعَلْنَا ذَلِکَ فَمَا لَنَا؟ فَقَالَ : إِنْ أَطَعْتُمُونِی أَدْخَلَکُمُ اللهُ الْجَنَّهَ ، وَإِنْ عَصَیْتُمْ أَدْخَلَکُمُ النَّارَ! فَقَالُوا : وَمَا الْجَنَّهُ وَمَا النَّارُ؟ فَوَصَفَ لَهُمْ ذَلِکَ ، فَقَالُوا : مَتَی نَصِیرُ إِلَی ذَلِکَ؟ فَقَالَ : إِذَا مِتُّمْ ، فَقَالُوا : لَقَدْ رَأَیْنَا أَمْوَاتَنَا صَارُوا عِظَاماً وَرُفَاتاً! 
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1- فِی حَدِیثٍ الصَّادِقِ علیه السلام لِلْمُفَضَّلِ بْنِ عُمَرَ « فَکَّرَ یَا مُفَضَّلِ فی الأحلام کَیْفَ دُبُرِ الْأَمْرِ فِیهَا فمزج صادقها بکاذبها فَإِنَّهَا لَوْ کَانَتْ کُلِّهَا تَصَدَّقَ لَکَانَ النَّاسِ کُلِّهِمْ أَنْبِیَاءَ! وَلَوْ کَانَتْ کُلِّهَا تَکْذِبْ لَمْ یَکُنْ فِیهَا مَنْفَعَهً بَلْ کَانَ فَضْلاً لَا مَعْنَی لَهَا فَصَارَتْ تَصَدَّقَ أَحْیَاناً فَیَنْتَفِعُ بِهَا النَّاسِ فِی مَصْلَحَهِ یَهْتَدِی بِهَا أَوْ مَضَرَّهً یَتَحَرَّزُ مِنْهَا ، وَتَکْذِبْ کَثِیراً لِئَلَّا یَعْتَمِدُ عَلَیْهَا کُلِّ الِاعْتِمَادِ ».




وَازْدَادُوا تَکْذِیباً وَبِهِ اسْتِخْفَافاً فَأُحْدِثَتِ الْأَحْلَامُ فِیهِمْ فَأَتَوْهُ وَأَخْبَرُوهُ بِمَا رَأَوْا وَمَا أَنْکَرُوا مِنْ ذَلِکَ. فَقَالَ : إِنَّ اللهَ تَعَالَی أَرَادَ أَنْ یَحْتَجَّ عَلَیْکُمْ بِهَذَا ، هَکَذَا تَکُونُ أَرْوَاحُکُمْ إِذَا مِتُّمْ وَأُزِیلَتْ أَبْدَانُکُمْ تَصِیرُ الْأَرْوَاحُ إِلَی عِقَابٍ حَتَّی تُبْعَثَ الْأَبْدَانُ. 

ویستفاد من هذا الحدیث أمور : « منها » أن الأَحْلَامَ حادثه ، و « منها » أن عالم البرزخ یشبه عالم الأَحْلَام ، و « منها » أن الأرواح تعذب قبل أن تبعث الأبدان. 

وحَلَمَ - بالفتح - واحْتَلَمَ. 

والاحْتِلَامُ : رؤیه اللذه فی النوم ، أنزل أم لم ینزل. 

ومنه « احْتَلَمَتْ » أی رأت فی النوم أنها تجامع. 

والحَلَمُ - بالتحریک - : القراد الضخم. الواحده حَلَمَه ، کقصب وقصبه. ومنه قیل لرأس الثدی حَلَمَه علی التشبیه بقدرها ، وهما حَلَمَتَانِ. 

وحَلِیمَهُ السَّعْدِیَّه : مرضعه النبی صلی الله علیه وآله. 


(حلقم) 

قوله تعالی ( إِذا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ ) [ 56 / 83 ] هو بضم الحاء : الحلق ، ومیمه زائده ، والجمع حَلَاقِیم بالیاء ، وحذفها تخفیف. 

وحَلْقَمَهُ : إذا قطع حلقومه. قال الزجاج - نقلا عنه - : الحُلْقُومُ بعد الفم وهو موضع النفس ، وفیه شعب تنشعب وهو مجری الطعام والشراب. 


(حمم) 

قوله تعالی ( وَلا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً ) [ 70 / 10 ] أی قریب قریبا. 

والحَمِیمُ : القریب فی النسب. 

والحَمِیمُ : الماء الحار الشدید الحراره یسقی منه أهل النار أو یصب علی أبدانهم. 

والحَمِیمَهُ : مثله. وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ « لَوْ سَقَطَتْ مِنْهُ نُقْطَهٌ عَلَی جِبَالِ الدُّنْیَا لَأَذَابَتْهَا ». 

قوله ( وَظِلٍّ مِنْ یَحْمُومٍ ) [ 56 / 43 ] الیَحْمُومُ : الدخان. والیَحْمُومُ : الأسود البهیم 

والحَمَّات - بالفتح والتشدید - : جمع حَمَّه - بالفتح والتشدید أیضا : العیون الحاره
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التی یستشفی بها الأعلاء والمرضی. 

وما ذکر فِی الْحَدِیثِ « أَنَّ مَاءَ الْحَمَّامَاتِ نَهَی النبی صلی الله علیه وآله أَنْ یُسْتَشْفَی بِهَا ». فلا یبعد أن یراد بها الحَمَّات کما دل علیه قَوْلُ الصَّدُوقِ : « وَأَمَّا مَاءُ الْحَمَّاتِ فَإِنَّ النبی صلی الله علیه وآله نَهَی أَنْ یُسْتَشْفَی بِهَا ». ویکون فی الکلام تصحیف. 

والحُمَهُ بالتخفیف : السم. وقد تشدد. ونقل عن الأزهری : إنکاره. 

وحُمَهُ کل دابه : سمها. وتطلق الحُمَهُ علی إبره العقرب للمجاوره ، لأن السم یخرج منها. وأصله : حمو أو حمی بوزن صرد والهاء فیه عوض عن الواو المحذوفه أو الیاء. وَمِنْهُ « أَنَّهُ کَرِهَ أَکْلَ کُلِّ ذِی حُمَهٍ ». 

والحُمَمَهُ کرطبه : الفحمه. وجمعها حُمَم. 

ومنه حَدِیثُ الْمُخْتَارِ « فَیَخْرُجُ مِنَ النَّارِ حُمَمَهً » ومثله « عادوا حُمَماً » أی صاروا فحما. 

والحَمَامُ کسحاب : جنس الحَمَامَه کسحابه أیضا. یقال للذکر والأنثی. والهاء فارقه بینه وبین الجنس. وقال الجوهری : الحَمَامُ عند العرب : ذوات الأطواق کالفواخت والقماری بضم القاف وتشدید الیاء وساق حر (1) والقطا بالفتح والوراشین وأشباه ذلک. وجمع الحَمَامَه : حَمَام وحَمَامَات وحَمَائِم. ونقل عن الأصمعی أن کل ذات طوق فهو حَمَامٌ. والمراد بالطوق الخضره أو الحمره أو السواد المحیط بعنق الحمامه. وعن الأزهری عن الشافعی : أن الحَمَام کل - ما عَبَّ وهدر وإن تفرقت أسماؤه. 

والحِمَامُ بالکسر والتخفیف : الموت. وبالفتح والتشدید : الموضع المعد للاغتسال والحَمَّامَات جمعه. وهی ما اتخذته الشیاطین لبلقیس ، وکذلک النوره وأرحیه الماء. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « مَاءُ الْحَمَّامِ سَبِیلُهُ سَبِیلُ الْمَاءِ الْجَارِی إِذَا کَانَ لَهُ مَادَّهٌ » 
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یرید ما فی حیاضه الصغار دون الکر ، وهی التی تجری علیها أحکام الطهاره والنجاسه. 

واسْتَحَمَ الرجل : اغتسل بالماء الحمیم ومثله « لَا بَأْسَ أَنْ یَتَوَضَّأَ الرَّجُلُ بِالْمَاءِ الْحَمِیمِ الْحَارِّ » أی المتناهی فی الحراره. وکأنه أراد بالرجل الشخص وإلا فلا خصوصیه. 

ویطلق الحَمِیمُ أیضا علی البارد کما نص علیه جمع من أهل اللغه ، فهو من الأضداد. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَسَنِ علیه السلام وَقَدْ قِیلَ لَهُ : طَابَ اسْتِحْمَامُکَ - فَقَالَ : « وَمَا تَصْنَعُ بِالاسْتِ (1) هَاهُنَا؟ فَقَالَ لَهُ : طَابَ حَمَّامُکَ فَقَالَ : إِذَا طَابَ الْحَمَّامُ فَمَا رَاحَهُ الْبَدَنِ؟ فَقَالَ لَهُ : طَابَ حَمِیمُکَ! قَالَ : وَیْحَکَ أَمَا عَلِمْتَ أَنَ الْحَمِیمَ الْعَرَقُ ». 

وسوره من آل حم أی سوره أولها حم. 

وحَمَ لقائه أی قُدِّرَ. 

وحُمَ الرجلُ بالضم من الحُمَّی وأَحَمَّهُ اللهُ فهو مَحْمُومٌ. وهو من الشواذ قاله الجوهری. 

والحُمَّهُ بالضم : السواد. 

وحُمَّهُ الحر : معظمه. 

والحَامَّهُ بتشدید المیم : الخاصه ، یقال کیف الحَامَّه والعامه. 

وحَامَّهُ الرجل : أقرباؤه. وَمِنْهُ « هَؤُلَاءِ أَهْلُ بَیْتِی وَحَامَّتِی أَذْهِبْ عَنْهُمُ الرِّجْسَ ».

وحَمْحَمَهُ الفرس : صوته لطلب العلف دون الصهیل. ومنه « التَّحَمْحَم ». 


(حنتم) 

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله عَنِ الدَّبَا وَالمُزَفَّتِ مِنَ الظُّرُوفِ وَزِدْتُمْ أَنْتُمُ الْحَنْتَمَ ». الحَنْتَمُ جرار خضر کانت یحمل فیها الخمر إلی المدینه ثم اتسع فیها فقیل للخزف کله حَنْتَم ، واحده : حَنْتَمَه. قالوا : وإنما نهی عن الإنباذ فیها لأنه تسرع الشده فیها لأجل دهنها. وقیل : إنها کانت تعمل من طین یعجن بالدم والشعر ، فنهی عنها لیمتنع من عملها ، قال فی النهایه : والوجه : 
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الأول. 

وحَنْتَمَهُ : أم عمر بن الخطاب وهی بنت هشام ابنه عم أبی جهل ، وهی من المشهورات المستعلنات بالزنا ، هی وساره والرباب وممن کن یغنین بهجاء رسول الله صلی الله علیه وآله وقد جاء فِی الْحَدِیثِ « ابْنُ حَنْتَمَهَ وَصَاحِبُهُ » یعنی بهما أبا بکر وعمر 


(حوم) 

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « فِی حَوْمَهِ الْعِزِّ مَوْلِدُهُ » أی فی معظم العز مولده ومثله « حَوْمَهُ الْبَحْرِ وَالرَّمْلِ وَالْقِتَالِ » أی معظمه أو أشد موضع فیه. 

وحَامَ الطائرُ حول الشیء حَوْماً إذا دار. 

وَمِنْهُ « مَنْ حَامَ حَوْلَ الْحِمَی یُوشِکُ أَنْ یَقَعَ فِیهِ » أی من قارب المعاصی ودنا منها قرب وقوعه فیها. 

والحَائِمَهُ فی حدیث الاستسقاء : التی تحوم حول الماء أی تطوف فلا تجد ماء ترده 

وحَامٌ : أحد أولاد نوح وهو أبو السودان. 


باب ما أوله الخاء 


(ختم) 

قوله تعالی : ( وَخاتَمَ النَّبِیِّینَ ) [ 33 / 40 ] أی آخرهم لیس بعده نبی. 

قوله ( خِتامُهُ مِسْکٌ ) [ 83 / 26 ] أی خمر صافیه من کل غش مختوم فی الآنیه بالمسک وهو غیر الخمر الذی یجری فی الأنهار ، وقیل مَخْتُوم أی ممنوع من أن تمسه ید أحد حتی یفک ختمه للأبرار ثم فسر المَخْتُوم. بقوله ( خِتامُهُ مِسْکٌ ) أواخره ریح المسک إذا رفع الشارب فاه من آخر شرابه وجد ریحه ریح المسک. ویقال خِتامُهُ : مزاجه. وقیل : طعمه. وَقرئ خَاتَمُهُ مِسْکٌ وَهِیَ قِرَاءَهُ
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عَلِیٍّ علیه السلام ذَکَرَهُ بَعْضُ الْمُفَسِّرِینَ (1)

قوله : ( خَتَمَ اللهُ عَلی قُلُوبِهِمْ ) [ 2 / 7 ] أی طبع الله علی قلوبهم ومثله ( یَخْتِمْ عَلی قَلْبِکَ ) [ 42 / 24 ] من الخَتْمِ وهو الشد وهو الطبع حتی لا یوصل إلی الشیء المختوم علیه. 

ومنه خَتَمَ البابَ والکتابَ ومعناه : أنه ختم علی قلوبهم أنها لا تؤمن لما علم من إصرارها علی الکفر. 

وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « سَبَقَ فِی عِلْمِهِ أَنَّهُمْ لَا یُؤْمِنُونَ فَخَتَمَ عَلَی قُلُوبِهِمْ وَسَمْعِهِمْ ، لِیُوَافِقَ قَضَاؤُهُ عَلَیْهِمْ عِلْمَهُ فِیهِمْ ، أَلَا تَسْمَعُ إِلَی قَوْلِهِ ( وَلَوْ عَلِمَ اللهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ ) [ 8 / 23 ] ». 

والخَاتَمُ بفتح التاء ، وکسرها أشهر کما نص علیه البعض : واحد الخَوَاتِیم ، وهو حلقه ذات فص من غیرها ، فإن لم یکن لها فص فهی فَتَخَه - بالفاء والتاء والخاء المعجمه - کقصبه. 

ومحمد خَاتَمُ النبیین یجوز فیه فتح التاء وکسرها ، فالفتح بمعنی الزینه مأخوذ من الخَاتَم الذی هو زینه للابسه. والکسر اسم فاعل بمعنی الآخر. 

وتَخَتَّمَ إذا لبس الخاتم. 

والخَاتَمُ : الطین الذی یختم به علی رءوس الآنیه والشمع الذی یختم به الکتاب. وخَتَمْتُ الکتابَ خَتْماً من باب ضرب. 

وخَاتِمَهُ العمل : آخره. 

وَمِنْهُ الدُّعَاءُ « اللهُمَّ إِنِّی أَسْتَوْدِعُکَ خَاتِمَهَ عَمَلِی ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ خُتِمَ لَهُ بِقِیَامِ لَیْلَهٍ ثُمَّ مَاتَ فَلَهُ الْجَنَّهُ ». 

وخَتَمْتُ القرآن : حفظت خاتمه وهو آخره ، والمعنی حفظته جمیعه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ أَسْلَمَ دَرَاهِمَ فِی خَمْسَهِ مَخَاتِیمَ حِنْطَهٍ أَوْ شَعِیرٍ » کأنه یرید بِالْمَخَاتِیم ما ختم علیه من صبر الطعام المعلومه الخاتم وهو ما یختم به الطعام من الخشب وغیره. 

وَفِی الْخَبَرِ « أُوتِیتُ جَوَامِعَ الْکَلِمِ وَخَوَاتِمَهُ. یعنی القرآن کله. 

وَفِیهِ « فَنَظَرْتُ إِلَی خَاتَمِ النُّبُوَّهِ ». أی 
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شیء یدل علی أنه لا نبی بعده. وَرُوِیَ أَنَّهُ مِثْلُ التُّفَّاحَهِ. وَذَکَرَتْ أُمُّهُ أَنَّهُ لَمَّا وُلِدَ غَمَسَهُ الْمَلَکُ فِی مَاءٍ أَتْبَعَهُ ثَلَاثَ غَمَسَاتٍ ثُمَّ أَخْرَجَ صُرَّهً مِنْ حَرِیرٍ أَبْیَضَ فَإِذَا فِیهَا خَاتَمٌ فَضَرَبَ بِهِ عَلَی کَتِفِهِ کَالْبَیْضَهِ الْمَکْنُونَهِ تُضِیءُ کَالزُّهَرَهِ » وقیل کان المکتوب فِیهِ « تَوَجَّهْ حَیْثُ شِئْتَ فَإِنَّکَ مَنْصُورٌ ». 

وَرُوِیَ أَنَّهُ قَالَ صلی الله علیه وآله لِمَنْ رَآهُ مُتَخَتِّماً بِخَاتَمِ شَبَهٍ : « مَا لِی أَجِدُ مِنْکَ رِیحَ الْأَصْنَامِ؟ » لأنها کانت تتخذ من الشبه وَقَالَ لِمَنْ رَآهُ مُتَخَتِّماً بِحَدِیدٍ : « مَا لِی أَرَی عَلَیْکَ حِلْیَهَ أَهْلِ النَّارِ؟ » لأنه من زی الکفار الذین هم أهل النار. 

وَفِیهِ « التَّخَتُّمُ بِالْیَاقُوتِ یَنْفِی الْفَقْرَ » قیل : وذلک أنه إذا افتقر باعه ووجد غنی. وفی المجمع : الأصح - إن صح الحدیث - أن تکون لخاصیه فیه. وهو جید. 


(خثعم) 

أبو قبیله من الیمن ، وهو خَثْعَمُ بن أنمار ، قال الجوهری : وهم من معد ، وصاروا بالیمن. 


(خدم) 

فِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السلاممَعَ عَلِیٍّ علیه السلام « لَوْ سَأَلْتِ أَبَاکِ خَادِماً یَقِیکِ حَرَّ مَا أَنْتِ فِیهِ » الخَادِمُ : واحد الخَدَمِ ، وهو الذی یخدم القوم ویخرج معهم ، یقع علی الذکر والأنثی ، قال فی المغرب : إلا أنه کثر فی کلامهم بمعنی الجاریه. یقال خَدَمَهُ یَخْدِمُهُ خِدْمَهً. وأَخْدَمَهُ : أعطاه خادما ، وکذلک أَخْدَمْتُهَا ، بالألف. وقوم مُخْدَمُونَ یراد به کثره الخدم. والخِدْمَهُ : مصدر من خَدَمَهُ یَخْدِمُهُ بالضم والکسر. 


(خذم) 

الْمِخْذَمُ - بِالْخَاءِ وَالذَّالِ المعجمتین - : سَیْفٌ کَانَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله سُمِّیَ بِهِ لقطعه. 

والمِخْذَمُ : القاطع. 

وخَذَمَهُ خَذْماً : قطعه. والتَّخْذِیمُ : التقطیع.
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(خرم) 

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی فِی الْأُضْحِیَّهِ عَنِ الْخَرْمَاءِ » وهی التی تقطع وتره أنفها أو طرف أنفها قطعا. لا یبلغ الجذع. 

والأَخْرَمُ أیضا : مشقوق الأذن. 

وخَرَمْتُ الشیءَ خَرْماً من باب ضرب ثقبته. 

والخَرْمُ : أنف الجبل 

وانْخَرَمَ ثقبُهُ أی انشق. 

والمُخْتَرَمُ : الهالک. وَمِنْهُ الدُّعَاءُ « الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَجْعَلْنِی مِنَ السَّوَادِ الْمُخْتَرَمِ » أی لم یجعلنی هالکا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَأْمَنُ الْإِنْسَانُ أَنْ یُخْتَرَمَ » أی یهلک بأن یموت أو یقتل. 

واخْتَرَمَهُمُ الدهرُ وتَخَرَّمَهُمْ أی اقتطعهم واستأصلهم.

وَفِیهِ « مَنْ مَاتَ دُونَ الْأَرْبَعِینَ فَقَدِ اخْتُرِمَ » من قولهم اخْتَرَمَتْهُ المنیهُ أی أخذته. 

وتَخَرَّمَ الرجلُ أی دان بدین الخُرَّمِیَّه وهم أصحاب التناسخ والإباحه (1). 


(خرطم) 

قوله تعالی ( سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ ) [ 68 / 16 ] هو بضم الخاء : الأنف. وهو أکرم موضع فی الوجه ، کما أن الوجه أکرم موضع فی الجسد. 

وخَرَاطِیمُ القوم : سادتهم. 


(خرزم) 

خُوارِزْمُ هی جرجانیه (2) وهو اسمها الأصلی. والخُوارِزْمِیَّه منسوب إلی 
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1- نشأ مذهب الخرمیه فی خراسان ، وقویت شوکتها بعد مقتل أبی مسلم الخراسانی ، وثار زعیمها ( بابک ) علی الحکومه العباسیه قاتلهم الأفشین أحد قواد المعتصم ، وظفر ببابک ( 816 - 837 ).

2- قال یاقوت جرجانیه اسم لقصبه إقلیم خوارزم : مدینه عظیمه علی شاطیء جیحون ، وأهل خوارزم یسمونها ( کرکانج ) فعربت إلی الجرجانیه. وکان یقال لمدینه خوارزم فی القدیم ( فیل ) ثم قیل لها ( منصوره ) وکانت فی شرقی جیحون فخربها ، وکانت کرکانج هذه مدینه صغیره فی مقابله المنصوره من الجانب الغربی فانتقل أهل خوارزم إلیها وبنوا بها المساکن ونزلوها ، فخربت منصوره جمله حتی لم یبق لها أثر ، وعظمت الجرجانیه. ( معجم البلدان : ماده - جرج ).




خوارزم. 


(خزم) 

فی الحدیث ذکر « الخُزَامَی » هی بألف التأنیث کحباری : نبت من نبات البادیه أطیب الأزهار نفحه ، لها نور کنور البنفسج. قال فی القاموس والتبخر به یذهب کل رائحه منتنه. 

وخَزَمْتُ البعیرَ خَزْماً من باب ضرب ثقبت أنفه ، ویقال لکل مثقوب الأنف مَخْزُوم. 

والخِزَامَه : ما یعمل من الشعر کالحلقه تجعل فی أحد جانبی منخری البعیر. والجمع خِزَامَات وخَزَائِم. 

وکانت بنو إسرائیل تَخْزِمُ أنوفها ونحو ذلک من أنواع العذاب فأبطلها الإسلام. 

وبنو مَخْزُوم : بطن من قریش. قیل کان لمخزوم ریح کالخزامی ولون کلون الخزامی وهما غالبان فی ولده. ولذلک سمی هذا البطن بریحانه قریش.

وَخُزَیْمَهُ بْنُ ثَابِتٍ - بِالتَّصْغِیرِ ابْنُ الْفَاکِهِ بْنِ ثَعْلَبَهَ الْأَنْصَارِیُّ الْخَطْمِیُّ - بِفَتْحِ الْمُعْجَمَهِ أَبُو عُمَارَهَ الْمَدَنِیُّ ذُو الشَّهَادَتَیْنِ : مِنْ کِبَارِ الصَّحَابَهِ شَهِدَ بَدْراً وَقُتِلَ مَعَ عَلِیٍّ علیه السلام بِصِفِّینَ سَنَهَ سَبْعٍ وَثَلَاثِینَ. وَعَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ : « یَا خُزَیْمَهُ شَهَادَتُکَ بِشَهَادَهِ رَجُلَیْنِ ». 


(خشم) 

فِی حَدِیثِ الْعَالِمِ الْمُمَارِی « فَدَقَّ اللهُ مِنْ هَذَا خَیْشُومَهُ » الخَیْشُومُ أقصی الأنف قال فی المصباح : ومنهم من یطلقه علی الأنف 

وعن الصدوق رحمه الله : الخَیْشُومُ : الحاجز بین المنخرین ، ووزنه فعلول ، والجمع خَیَاشِیم. وَمِنْهُ الْحَدِیثُ « الْخِضَابُ یُلَیِّنُ الْخَیَاشِیمَ ». 
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(خصم) 

قوله تعالی : ( هُوَ أَلَدُّ الْخِصامِ ) [ 2 / 204 ] قال الخلیل : الخِصَامُ هنا مصدر. وقال أبو حاتم : جمع خَصْم. 

والخَصْمُ بفتح الخاء : الخَصِیمُ ، وأصله مصدر. والذکر والأنثی والجمع فیه سواء ، وقد یثنی ویجمع. 

قال تعالی : ( وَهَلْ أَتاکَ نَبَأُ الْخَصْمِ ) [ 38 / 21 ] وقال ( خَصْمانِ بَغی بَعْضُنا عَلی بَعْضٍ ) [ 38 / 22 ] وقوله تعالی : ( هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ ) 

[ 22 / 19 ] أی فی دین ربهم قِیلَ : نَزَلَتْ فِی سِتَّهِ نَفَرٍ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَالْکَافِرِینَ تَبَارَزُوا فِی یَوْمِ بَدْرٍ ، وَهُمْ حَمْزَهُ بْنُ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ قَتَلَ عُتْبَهَ بْنَ رَبِیعَهَ ، وَعَلِیٌّ علیه السلامقَتَلَ الْوَلِیدَ بْنَ عُتْبَهَ وَالْوَلِیدُ خَالُ مُعَاوِیَهَ بْنِ أَبِی سُفْیَانَ وَعُتْبَهُ جَدُّهُ لِأُمِّهِ ، وَعُبَیْدَهُ بْنُ الْحَرْثِ بْنِ عَبْدِ الْمُطَّلِبِ قَتَلَ شَیْبَهَ بْنَ رَبِیعَهَ. 

والخَصِمُ - بکسر الصاد - : الشدید الخصومه قال تعالی : ( هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ ) [ 43 / 58 ]. 

قوله : یَخِصِّمُونَ [36 / 49 ] بالتشدید أی یَخْتَصِمُون فأدغمت التاء فی الصاد ثم ألقیت حرکتها علی الخاء ، وقرئ بسکون الخاء وتخفیف الصاد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُضَافَ الْخَصْمُ إِلَّا وَمَعَهُ خَصْمُهُ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ بِکَ خَاصَمْتُ » أی بما آتیتنی من الدلیل والبرهان خاصمت المعاندین. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذْ خَاصَمَکُمُ الشَّیْطَانُ فَخَاصِمُوهُ بِمَا ظَهَرَ لَکُمْ مِنْ قُدْرَهِ اللهِ تَعَالَی ».

وخَصَمْتُ الرجلَ : خَاصَمْتُهُ. وخَاصَمْتُهُ مُخَاصَمَهً وخِصَاماً ، والاسم الخُصُومَه. 

واخْتَصَمَ القومُ : تَخَاصَمُوا. 


(خضرم) 

یقال رجل مُخَضْرَم النسب أی دعی قاله الفراء ، نقلا عنه. 

ولحم مُخَضْرَمٌ لا یدری أهو من ذکر أو أنثی. 

والمُخَضْرَمُ : الشاعر الذی أدرک الجاهلیه والإسلام.
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(خضم) 

فِی الْحَدِیثِ « یَخْضِمُونَ مَالَ اللهِ خَضْمَ الْإِبِلِ نَبْتَهَ الرَّبِیعِ » أی یأکلون الدنیا أکل الإبل نبات الربیع وفی نباته ما یهلک. ویحتمل أن یکون کنایه عن کثره توسعهم فی أکل مال المسلمین. 

وَمِثْلُهُ « یَأْکُلُونَ مَالَ اللهِ خَضْماً بِجَمِیعِ أَفْوَاهِهِمْ ».

والفرق بین الخضم والقضم هو أن القَضْمَ الأکل بأطراف الأسنان ، والخَضْم بالفم کله وذلک بالأشیاء اللینه الرطبه


(خطم) 

فِی الْحَدِیثِ « غَسْلُ الرَّأْسِ بِالْخَطْمِیِ یَنْفِی الْفَقْرَ » هو بفتح الخاء وتشدید الیاء لغه فی الخِطْمِیِ بکسر الخاء ، وهو ورق معروف یغسل به الرأس. 

والخِطَامُ بالکسر : زمام البعیر ، لأنه یقع علی الخَطْمِ وهو الأنف وما یلیه ، وجمعه خُطُم ککتاب وکتب. ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ خِطَامُ جَمَلِهِ علیه السلام مِنْ لِیفٍ ». 

ومِنْهُ « تُوُفِّیَ عُفَیْرٌ (1) سَاعَهَ قُبِضَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله قَطَعَ خِطَامَهُ ثُمَّ مَرَّ یَرْکُضُ حَتَّی أَتَی بِئْرَ بَنِی خَطْمَهَ بِقُبَا فَرَمَی بِنَفْسِهِ فِیهَا فَکَانَتْ قَبْرَهُ ». 

وخَطْمَه من الأنصار : بنو عبد الله بن مالک بن أوس ، قال الجوهری : وبنو خَطَامَه کیمامه : حی من الأزد. 

وَفِی حَدِیثِ دَابَّهِ الْأَرْضِ « تَخْطِمُ أَنْفَ الْکَافِرِ » أی تسمه بها. 

والمَخْطِمُ : الأنف یجمع علی مَخَاطِم کمسجد ومساجد. 


(خمم) 

تکرر فی الحدیث « غدیر خُمٍ » خُمٌ بضم الخاء وتشدید المیم اسم لما بین مکه والمدینه فیه غدیر (2) خطب عنده رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وخُمٌ ، أو خُمُ البلاد : ماء وهواء. 
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1- عفیر - مصغرا تصغیر ترخیم لأعفر من العفره وهی الغبره لون التراب - : اسم حمار کان لرسول الله ( صلی الله علیه وآله ).

2- وهی حفره واسعه فی الصحراء یجتمع فیها الماء ، وربما یجیف ماؤها ، ولذلک تسمی ب ( خم ).




وَعَنِ الْأَصْمَعِیِّ أَنَّهُ قَالَ : لَمْ یُولَدْ بِغَدِیرِ خُمٍ أَحَدٌ فَعَاشَ إِلَی أَنْ یَحْتَلِمَ إِلَّا أَنْ یَتَحَوَّلَ مِنْهَا. 

ولحم مُخِمٌ أی منتن. 


(خوم) 

فِی الْحَدِیثِ « مَثَلُ الْمُؤْمِنِ کَخَامَهِ الزَّرْعِ تَکْفَؤُهَا الرِّیَاحُ کَذَا وَکَذَا ، وَکَذَا الْمُؤْمِنُ تَکْفَؤُهُ الْأَوْجَاعُ وَالْأَمْرَاضُ » الخَامَهُ بتخفیف المیم : الغضه الطریه من الثیاب. وألفها منقلبه عن واو. 

وَفِیهِ « الْمُؤْمِنُ مُؤْمِنَانِ مُؤْمِنٌ صَدَقَ بِعَهْدِ اللهِ وَوَفَی بِشَرْطِهِ ، وَمُؤْمِنٌ کَخَامَهِ الزَّرْعِ یَعْوَجُّ أَحْیَاناً وَیَقُومُ أَحْیَاناً » کذا صح فی بعض نسخ الحدیث ، وَفِی بَعْضِهَا « کَخَافَهِ الزَّرْعِ » بالفاء بدل المیم وقد مر الکلام فیه (1). ومسجد الخوامین : مسجد بنواحی المدینه. والخَامُ : جلد لم یدبغ. 


(خیم) 

فی الحدیث ذکر « الخَیْمَه » هی کبیضه ، وجمعها خَیْمَات کبیضات ، وخِیَم کقصع. 

والخَیْم بحذف الهاء لغه. والجمع خِیَام کسهم وسهام. قال ابن الأعرابی - نقلا عنه - : لا تکون الخَیْمَهُ عند العرب من ثیاب بل من أربعه أعواد ثم تسقف. 

وخَیَّمْتُ بالمکان بالتشدید إذا أقمت فیه. 


باب ما أوله الدال 


(دأم) 

دَأَمْتُ الحائطَ أی دفعته. 



(درم) 

فِی حَدِیثِ النِّسَاءِ « إِنْ دَرِمَ کَعْبُهَا 
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1- فِی ( خَوْفٍ ).




عَظُمَ کَعْثَبُهَا » الدَّرَمُ فی الکعب : أن یواریه اللحم حتی لا یکون له حجم ، وقد دَرِمَ بالکسر. وامرأه دَرْمَاءُ. والکعثب مر تفسیره (1). 

والأَدْرَمُ هو الذی لا حجم لعظامه. 

والکعب الأَدْرَم : الذی لیس له نتوء واستواؤه دلیل السمن ونتوءه دلیل الضعف. 

ودَرَمَ دَرْماً من باب ضرب : مشی مشیا متقارب الخطا ، فهو دَارِمٌ. 

قال فی المبسوط : وبه سمی دَارِم أبو قبیله من تمیم. قال الجوهری : هو دَارِمُ بن مالک بن حنظله بن مالک بن زید بن مناه من تمیم ، والنسبه : دَارِمِیٌ وهو نسبه لبعض أصحابنا. 


(درهم) 

الدِّرْهَمُ بکسر الدال وفتح الهاء ، وکسر الهاء لغه ، واحد الدَّرَاهِم. فارسی معرب. وربما قالوا دَرْهَام. وقد تقدم فی « بغل » ما یعلم منه مقدار الدرهم. وفی المصباح الدِّرْهَمُ الإسلامی اسم للمضروب من الفضه ، وهو سته دوانیق. والدِّرْهَمُ : نصف دینار وخمسه. 

وکانت الدَّرَاهِمُ فی الجاهلیه مختلفه فکان بعضها خفافا وهی الطریه ، وبعضها ثقالا کل دِرْهَم ثمانیه دوانیق ، وکانت تسمی العبدیه. 

وقیل : البغلیه نسبه إلی ملک یقال له رأس البغل (2) فجمع الخفیف والثقیل وجعلا درهمین متساویین فجاء کل دِرْهَم سته دوانیق. ویقال إن عمر هو الذی فعل ذلک ، لأنه لما أراد جبایه الخراج طلب بالوزن الثقیل فصعب علی الرعیه فجمع بین الوزنین واستخرجوا هذا الوزن (3). 

ص: 61






1- الکعثب - کجعفر - : الرکب الضخم ، والرکب - محرکه - : العانه أو الفرج فهی کعثب وکثعب.

2- رأس البغل : اسم رجل یهودی ، یقال إنه هو الذی ضرب الدراهم البغلیه لعمر بن الخطاب ، انظر المقریزی : إغاثه الأمه ص 49. وتاریخ التمدن ج 1 ص 143.

3- بل الذی فعل ذلک هو عبد الملک بإرشاد من الإمام الباقر علیه السلام فی




وفی النهایه دِرْهَمُ أهل مکه : سته دوانیق ، ودَرَاهِمُ الإسلام المعدله : کل عشره سبعه مثاقیل. وَکَانَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَتَعَامَلُونَ بِالدَّرَاهِمِ عِنْدَ مَقْدَمِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله فَأَرْشَدَهُمْ إِلَی وَزْنِ مَکَّهَ. وأما الدَّنَانِیر فکانت تحمل إلی العرب من الروم إلی أن ضرب عبد الملک ابن مروان الدینار فی أیامه. 

وشیخ مُدَرْهِمٌ أی مسن. 


(دسم) 

الدَّسَمُ معروف. ودَسِمَ الطعام من باب تعب. وتَدْسِیمُ الشیءِ : جعل الدَسَم علیه 


(دعم) 

فِی الْحَدِیثِ « لِکُلِّ شَیْءٍ دِعَامَهٌ وَدِعَامَهُ الْإِسْلَامِ الشِّیعَهُ » وفِیهِ دِعَامَهُ الْإِنْسَانِ الْعَقْلُ ، مِنْهُ الْفِطْنَهُ وَالْفَهْمُ وَالْحِفْظُ وَالْعِلْمُ ، فَإِذَا کَانَ تَأْیِیدُهُ مِنَ النُّورِ کَانَ عَالِماً حَافِظاً ذَاکِراً فَطِناً ». 

الدِّعَامَهُ بالکسر : عماد البیت الذی یقوم علیه واستعیر لغیر ذلک کما هنا. والجمع دَعَائِمُ. 

وَمِنْهُ فِی وَصْفِ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السلام « أَشْهَدُ أَنَّکُمْ دَعَائِمُ الدِّینِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « دَعَائِمُ الْإِسْلَامِ خَمْسٌ » یُرِیدُ « الصَّلَاهَ وَالصَّوْمَ وَالزَّکَاهَ وَالْحَجَّ وَالْوَلَایَهَ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی دَعَمْتَ بِهِ السَّمَاوَاتِ فَاسْتَقَلَّتْ ». أی أسندت به السماوات ، من الدِّعَامَه وهی ما یسند به الحائط إذا مال یمنعه السقوط. 

ودَعَمْتُ الحائطَ من باب نفع. 

ومنه قیل للسید فی قومه : « هو دِعَامَهُ القوم » کما یقال هو عمادهم. 


(دغم) 

فِی الْخَبَرِ أَنَّهُ صلی الله علیه وآله « ضَحَّی بِکَبْشٍ أَدْغَمَ ». الأَدْغَمُ هو ما یکون فیه أدنی سواد فی أرنبته وتحت حنکه. 

والأَدْغَمُ من الخیل : الذی لون وجهه وما یلی حجاجیه (1) یضرب إلی السواد 
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1- کذا فی النسخ ، والظاهر : حجاجه ، وهو العظم الذی ینبت علیه الحاجب.




مخالفا للون سائر جسده. والأنثی : دَغْمَاء. والإِدْغَامُ : إدخال الشیء بالشیء ، ومنه إِدْغَامُ الحروف بعضها فی بعض. 


(دقم) 

دَقَمَ فاه : أی کسر أسنانه - قاله الجوهری. 


(دلم) 

فی الحدیث ذکر « الخزر والدَّیْلَمُ والترک » والجمیع من مشرکی العجم. والدَّیْلَمُ : الداهیه. وأبو دُلَامَهَ : کنیه رجل (1). 


(دلهم) 

لیله مُدْلَهِمَّه أی مظلمه. ودَلْهَمُ : اسم رجل. 


(دمدم) 

قوله تعالی : ( فَدَمْدَمَ عَلَیْهِمْ رَبُّهُمْ ) [ 91 / 14 ] أی أطبق علیهم العذاب. وقیل دَمْدَمَ غضب ، وقیل أرجف بهم الأرض. یعنی حرکها فسواها بهم. ویقال « دَمْدَمَ الله علیهم » أهلکهم بذنبهم لأنهم رضوا جمیعا به ، وحثوا علیه وکانوا قد اقترحوا تلک الآیه واستحقوا بما ارتکبوه من العصیان والطغیان عذاب الاستئصال. قوله ( فَسَوَّاها ) [ 91 / 14 ] قد مر شرحها (2). 
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1- هو زید بن الجون ، وسمی أبا دلامه نسبه إلی ابنه دلامه ، وهو کوفی المنشإ أسود اللون ، مولی لبنی أسد. أدرک أواخر الدوله الأمویه ، لکنه نبغ فی الدوله العباسیه وانقطع إلی أبی العباس السفاح والمنصور والمهدی. وکانوا یقدمونه ، ویستطیبون محاسنه ونوادره ، وفیه دعابه وظرف لا یخلو حدیثه من نکته أو ملحه ، وقضایاه فی ذلک مشهوره - راجع أخباره فی الأغانی ج 9 ص 120 وابن خلکان ج 1 ص 190 وغیرهما.

2- فی ( سوا ).




والدَّمِیمُ : القبیح المنظر ، یقال : دَمَ الرجلُ من بابی ضرب وتعب ، ومن باب قرب لغه ، دَمَامَه بالفتح : قبح منظره وصغر جسمه فهو دَمِیمٌ ، ودِمَامٌ مثل کریم وکرام. 

والدَّامَّاء بالمد : أحد جحر الیربوع. 


(دوم) 

دَامَ الشیءُ یَدُومُ ، ویَدَامُ لغه من باب خاف ، دَوْماً ودَوَاماً ودَیْمُومَهً أی ثبت. 

ومن صفاته تعالی « دَیْمُومِیُ » أی أزلی فی الماضی والمستقبل ، وَمِنْهُ « کَانَ فِی دَیْمُومَتِهِ مسیطرا ». 

ودَامَ المطرُ : تتابع نزوله. 

والدَّوَامُ : شمول الأزمنه. 

والمُدَاوَمَهُ علی الأمر : المواظبه علیه. وَمِنْهُ « أَحَبُّ الْعَمَلِ مَا دَامَ عَلَیْهِ ». 

والدَّائِمُ : من أسمائه تعالی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی أَنْ یُبَالَ فِی الْمَاءِ الدَّائِمِ ». أی الراکد الساکن ، من دَامَ إذا طال زمانه. 

ومنه حَدِیثُ الْحُمَیْرَاءِ لِلْیَهُودِ « عَلَیْکُمُ السَّامُ الدَّامُ » أی الموت الدائم ، حذفت الیاء للازدواج مع السام (1). 

وما دَامَ معناه : الدوام ، لأن ما اسم موصول بدام ولا تستعمل إلا ظرفا کما تستعمل المصادر ظروفا ، تقول : لا أجلس ما دمت قائما ، أی دوام قیامک کما تقول : وردت مقدم الحاج. 

ودَوْمَه : واحده الدَّوْم ، وهی ضخام الشجر. وقیل : شجره المقل والنبق. 

ومنه حَدِیثُ وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « فِی دَوْمَهِ الْکَرَمِ مَحْتِدُهُ ». 

أی أصله علی الاستعاره. ودَوْمَهُ الجندل : حصن عادی (2) 
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1- أی حذفت الهمزه المقلوبه عن الیاء فصار ( الدام ) بدل ( الدائم ) لیوافق لفظه فی الوزن وزن ( السام ) وهو من الجناس المزدوج فی علم البدیع کما فی قوله تعالی : ( وَجِئْتُکَ مِنْ سَبَإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ ).

2- نسبه إلی ( عاد ) قصدا إلی کونه مستحکما.




بین المدینه والشام یقرب من تبوک وهی أقرب إلی الشام ، وهی الفصل بین الشام والعراق ، وهی أحد حدود فدک ، ویقال إنها تسمی بالجوف. قال الجوهری : وأصحاب اللغه یقولون بضم الدال ، وأصحاب الحدیث یفتحونها. 

وأَسْتَدِیمُ اللهَ عزک ، مما یتعدی إلی مفعولین ، والمعنی : أسأله أن یدیم عزک 


(دهم) 

قوله تعالی : مُدْهامَّتانِ [ 55 / 64 ] أی سوداوان من شده الخضره والری (1) یقال ادْهَامَ الشیءُ ادْهِیمَاماً أی اسود. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « وَیَدْهَامَ بِذُرَی الْآکَامِ شَجَرُهَا ». أی یسود من خضرته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَیْرُ الْخَیْلِ الْأَدْهَمُ الْأَقْرَحُ الْأَرْثَمُ » الأَدْهَمُ : الذی یشتد سواده. 

والأَقْرَحُ : الذی فی وجهه القرحه ، وهی ما دون الغره. والأَرْثَم : الذی فی جحفلته العلیا بیاض (2). 

ودَهِمَهُمُ الأمرُ من باب تعب ، وفی لغه من باب نفع : فجأهم « وَدَهِمَ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله مِنْ عَدُوِّهِ دَهْمٌ ». أی فجأه منهم أمر عظیم. 

ویُدَاهِمُهُمْ : یفاجئهم. 

والدُّهَیْمَاءُ : تصغیر الدَّهْمَاء ، وهی الداهیه. سمیت بذلک لإظلامها ویقال للقید : الأَدْهَم 


(دیم) 

فِی الْخَبَرِ « وَکَانَ عَمَلُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله دِیمَهً ». 

أی دائما غیر منقطع. والدِّیمَهُ : المطر الذی لیس فیه رعد ولا برق. قال الجوهری : وأقله ثلث النهار ، وأکثره ما بلغ من العده. والجمع دِیَم. 

ودَیْمُومَه أی دائمه البعد. 
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1- والموصوف : ( ورقتان ).

2- جحفله الفرس بمنزله الشفه للإنسان.





باب ما أوله الذال 


(ذأم) 

قوله تعالی فتقعد مَذْءُوماً (1) أی مذموما معیبا ، یقال ذَأَمَهُ وذمه : عابه بأبلغ الذم وحقره. قال الزمخشری وقرأ الزهری مَذُوماً بالتخفیف مثل مسول فی مسئول. 

والذَّأْمُ : العیب یهمز ولا یهمز. وأَذْأَمْتَنِی علی کذا : أکرهتنی علیه ، کذا عن الفراء. 



(ذمم) 

قوله تعالی : ( لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلًّا وَلا ذِمَّهً ) [ 9 / 11 ] الإل قد ذکر فی محله (2) والذِّمَّهُ : العهد. وقیل ما یجب أن یحفظ ویحمی. 

وعن أبی عبیده الذِّمَّهُ : التذمم ممن لا عهد له ، وهو أن یلزم الإنسان نفسه ذِمَاماً أی حقا یوجه علیه یجری مجری المعاهده من غیر معاهده. 

وفی النهایه : الذِّمَّهُ والذِّمَامُ بمعنی العهد والأمان والضمان والحرمه والحق. قال : وَمِنْهُ « یَسْعَی بِذِمَّتِهِمْ أَدْنَاهُمْ. » أی إذا أعطی أحد الجیش العدو أمانا ، جاز ذلک علی جمیع المسلمین ولیس لهم أن ینقضوا عهده. 

وأهل الذِّمَّه سموا بذلک لأنهم دخلوا فی ضمان المسلمین وعهدهم. 

ومنه سمی المعاهد ذِمِّیّاً : نسبه إلی الذِّمَّه بمعنی العهد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ صَلَّی الْغَدَاهَ وَالْعِشَاءَ فِی جَمَاعَهٍ فَهُوَ فِی ذِمَّهِ اللهِ تَعَالَی » أی فی 
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1- الآیه من سوره الإسراء ( فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً ) وأخری ( فَتَقْعُدَ مَلُوماً ) [ 17 / 22 - 29 ] أما التی فیها ( مَذْؤُماً ) فهی من سوره الأعراف قوله تعالی : ( قالَ اخْرُجْ مِنْها مَذْؤُماً ) [ 7 / 18 ] والظاهر أنها من سهو القلم.

2- فی ( ألل ).




أمانه وضمانه « وَمَنْ تَرَکَ الصَّلَاهَ مُتَعَمِّداً فَقَدْ بَرِئَ مِنْ ذِمَّهِ اللهِ تَعَالَی وَذِمَّهِ رَسُولِهِ » کأن المراد أن الله تعالی أخذ علیه العهد بها ، فلو خالف ذلک العهد والذمام فقد برئت منه ذمه الله ورسوله أی عهدهما وذمامهما. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَصْبَحْتُ فِی ذِمَّتِکَ » أی فی ضمانک وجوارک.

وَقَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ نَامَ عَلَی سَطْحٍ غَیْرِ مُحَجَّرٍ فَقَدْ بَرِئْتُ مِنْهُ الذِّمَّهَ » ذکر فی « برأ ». 

والذَّمُ : نقیض المدح. وذَمَمْتُهُ ذَمّاً : خلاف مدحته ، فهو ذَمِیمٌ ومَذْمُومٌ أی غیر محمود. 

وماء ذَمِیمٌ أی مکروه. و « البخل مَذَمَّهٌ » بفتح المیم والذال وقد تکسر أی ما یذم علیه. 

وتَذَمَّمَ : أی استنکف. 

والذِّمَامُ بالکسر : ما یذم الرجل علی إضاعته من العهد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنَ الْمَکَارِمِ التَّذَمُّمُ لِلْجَارِ » وهو أن یحفظ ذمامه ، ویطرح عن نفسه ذم الناس إن لم یحفظه. 


باب ما أوله الراء 


(رتم) 

فِی حَدِیثِ الْقَتْلِ « فَدَفَعَ الْوَالِی الْقَاتِلَ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ لِیُقَادَ بِهِ فَلَمْ یَرْتِمُوا حَتَّی أَتَاهُمْ رَجُلٌ فَأَقَرَّ بِأَنَّهُ هُوَ الَّذِی قَتَلَهُ » قوله فلم یَرْتِمُوا أی لم یتکلموا بکلمه حتی أتاهم من أقر بقتله. یقال ما رَتَمَ فلانٌ بکلمه أی ما تکلم بها. 



(رثم) 

الفرس الأَرْثَمُ : الذی أنفه أبیض وشفته العلیا ، وقیل غیر ذلک وقد ذکر فی « دهم ». 



(رجم) 

قوله تعالی : ( رَجْماً بِالْغَیْبِ ) [ 18 / 22 ] أی ظنا من غیر دلیل ولا برهان.
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والرَّجْمُ هو أن یتکلم الرجل بالظن. 

قوله ( وَجَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ ) [ 67 / 5 ] هو جمع رَجْم سمی به ، ویجوز کونه مصدرا لا جمعا ، ومعناه أن الشهب التی تنقض منفصله من نار الکواکب ، ونورها کقبس یوجد من نار ، لا أنهم یرجمون بأنفس الکواکب ، لأنها ثابته لا تزول. وقیل أراد بِالرُّجُوم : الظنون التی تحرز. 

ومنه ( وَیَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ ) [ 18 / 22 ] وما یعانیه المنجمون من الحدس والظن والحکم علی اتصال النجوم وافتراقها. وإیاهم عنی بالشیاطین لأنهم شیاطین الإنس. 

قوله لَرَجَمْناکَ [ 11 / 91 ] أی لقتلناک برمی الحجاره أو بأصعب وجه ، والرَّجْمُ : القتل. وأصله الرمی بالحجاره ومنه المَرْجُوم والمَرْجُومَه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَلَا تَجْعَلْ جُوعَهُ عَلَیْنَا رُجُوماً » أی عذابا. 

والشیطان الرَّجِیم أی المَرْجُوم باللعنه المطرود من مواضع الخیر ، لا یذکره مؤمن إلا لعنه. 

« وَفِی عِلْمِ اللهِ السَّابِقِ أَنَّهُ إِذَا خَرَجَ الْقَائِمُ « عَجَّلَ اللهُ فَرَجَهُ » لَا یَبْقَی مُؤْمِنٌ فِی زَمَانِهِ إِلَّا رَجَمَهُ بِالْحِجَارَهِ کَمَا کَانَ قَبْلَ ذَلِکَ مَرْجُوماً بِاللَّعْنِ ». 


(رحم) 

قوله تعالی : ( وَاتَّقُوا اللهَ الَّذِی تَسائَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحامَ ) [ 4 / 1 ] الأَرْحَام القربات ، واحدها رَحِم بفتح الراء وکسر الحاء. قال فی الکشاف : قوله ( وَالْأَرْحامَ ) بالحرکات الثلاث ، فالنصب علی وجهین : إما علی واتقوا الله والأرحام ، أو أن یعطف علی الجار والمجرور کقولک : مررت بزید وعمرا ، والجر علی عطف الظاهر علی المضمر ، ولیس بسدید إلی أن قال : والرفع علی أنه مبتدأ خبره محذوف ، کأنه قال والأرحام کذلک. 

والرَّحِمُ أیضا : ما یشتمل علی ماء الرجل من المرأه ، ویکون فیه الحمل ، والجمع : الأَرْحَام. 

ومنه قوله تعالی ( یُصَوِّرُکُمْ فِی الْأَرْحامِ کَیْفَ یَشاءُ ) [ 3 / 6 ] ویخفف
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بسکون الحاء مع فتح الراء ، وکسرها أیضا فی لغه ، وفی لغه کسر الحاء أیضا إتباعا لکسره الراء ، وهو أنثی فی المعنیین وقیل مذکر. وهو الأکثر فی القراءه. 

قوله ( الرَّحْمنُ الرَّحِیمُ ) [ 2 / 163 ] هما اسمان مشتقان من الرَّحْمَه (1) وهی فی بنی آدم عند العرب : رقه القلب ثم عطفه ، وفی الله : عطفه وبره ورزقه وإحسانه. والرَّحْمَن هو ذو الرحمه ولا یوصف به غیر الله بخلاف الرَّحِیم الذی هو عظیم الرحمه. وأما قول بنی حنیفه فی مسیلمه (2) « رَحْمَنُ الیمامه » وقول شاعرهم فیه « وأنت غیث الوری لا زلت رَحْمَاناً » فمن تعنتهم وکفرهم فلا یعبأ به قوله : ( إِنَ رَحْمَتَ اللهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ ) [ 7 / 56 ] أی عفوه وغفرانه فلذلک لم یقل قریبه (3) ولأن تأنیث الرحمه غیر حقیقی لأنه مصدر. 

والرُّحْمُ - بالضم الرحمه. 

ومنه قوله تعالی ( وَأَقْرَبَ رُحْماً ) [ 18 / 81 ] وقد حرکه زهیر مثل عسر وعسر. 

قوله : ( أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللهُ ) [ 9 / 71 ] قال الزمخشری : السین فی ( سَیَرْحَمُهُمُ اللهُ ) مفیده وجوب الرحمه لا محاله ، فهی مؤکده للوعد. 

قال ابن هشام : واعترض بعض الفضلاء بأن وجوب الرحمه مستفاد من الفعل لا من السین ، وبأن الوجوب المشار إلیه بقوله « لا محاله » لا إشعار للسین به. 
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1- وفی الحدیث : « الرحمن اسم خاص لصفه عامه ، والرحیم اسم عام لصفه خاصه ».

2- تصغیر ( مسلمه ) بفتح المیم تحقیرا له ، تنبأ فی الیمامه وآمن به بنو حنیفه ، قتله المسلمون فی وقعه ( عقرباء ) سنه 11 من الهجره.

3- لو أخذ فعیل بمعنی مفعول استوی فیه المذکر والمؤنث کما فی قولهم : لحیه دهین وکف خضیب وقوله تعالی ( یُحْیِ الْعِظامَ وَهِیَ رَمِیمٌ ) وسیذکر المصنف ذلک فی ( رمم ).




وأجیب بأن السین موضوعه للدلاله علی الوقوع مع التأخر ، فإذا کان المقام لیس مقام التأخر لکونه بشاره ، تمحضت لإفاده الوقوع ، وبتحقق الوقوع یصل إلی درجه الوجوب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « صِلُوا أَرْحَامَکُمْ » جمع رَحِم وهم القرابه ، ویقال علی من یجمع بینک وبینه نسب ، وقیل من عرف بنسبه وإن بعد کما رُوِیَ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی : و ( تُقَطِّعُوا أَرْحامَکُمْ ) [ 47 / 22 ] أَنَّهَا نَزَلَتْ فِی بَنِی أُمَیَّهَ بِالنِّسْبَهِ إِلَی أَئِمَّهِ الْحَقِّ. 

وأراد بالصله : ما یسمی برا ، کما تقدم فی « وصل ». 

وَفِیهِ « لَا یُؤْکَلُ مِنَ الذَّبِیحَهِ الرَّحِمُ وَالْحَیَاءُ » ویراد منه منبت الولد. 

وَمِنْهُ « أَفْضَلُ الْبُدْنِ ذَوَاتُ الْأَرْحَامِ مِنَ الْإِبِلِ وَالْبَقَرِ » یرید به من کثرت أولادهما. 

والرَّحِمُ المُحَرَّمَه : من لا یحل نکاحه کالأم والبنت والأخت والعمه والخاله ونحو ذلک مما هو مذکور فی محله. ومنه الْحَدِیثُ « لَا تُسَافِرِ الْمَرْأَهُ إِلَّا مَعَ مَحْرَمٍ مِنْهَا ». 

والاسْتِرْحَام : مناشده الرحم. 

ورَحِمْتُ الرجلَ إذا رققت له وحسنت علیه. والفاعل : رَاحِمٌ. وفی المبالغه « رَحِیمٌ » والجمع رُحَمَاء. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِنَّمَا یَرْحَمُ اللهُ مِنْ عِبَادِهِ الرُّحَمَاءَ » یروی بالنصب علی أنه مفعول یرحم ، وبالرفع علی أنه خبر إن ، وما بمعنی الذین. 

وَفِیهِ « مَنْ لَا یَرْحَمْ لَا یُرْحَمْ » بالجزم فیهما ، ویجوز الرفع فیهما ، علی أن من شرطیه أو موصوله. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « رَحْمَتِی تَغْلِبُ عَلَی غَضَبِی » أی تعلق إرادتی بإیصال الرحمه أکثر من تعلقها بإیصال العقوبه ، فإن الأول من مقتضیات صفته ، والغضب باعتبار المعصیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ لِلَّهِ تَعَالَی مِائَهَ رَحْمَهٍ » قصد به ضرب التفاوت بین الدنیا والآخره لا التحدید. 

وقَوْلُهُ « اخْتِلَافُ أُمَّتِی رَحْمَهٌ » أَرَادَ بِذَلِکَ قَوْلَهُ تَعَالَی ( فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِ
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فِرْقَهٍ مِنْهُمْ ) [ 9 / 122 ] الْآیَهَ. فَأَمَرَهُمْ أَنْ یَنْفِرُوا إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَیَخْتَلِفُوا إِلَیْهِ فیعلموا [ فَیَتَعَلَّمُوا ] (1) ثُمَّ یَرْجِعُوا إِلَی قَوْمِهِمْ فَیُعَلِّمُوهُمْ ، إِنَّمَا أَرَادَ اخْتِلَافَهُمْ إِلَی الْبُلْدَانِ لَا اختلاف [ الِاخْتِلَافَ ] (2) فِی الدِّینِ ، إِنَّمَا الدِّینُ وَاحِدٌ - کَذَا فِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ 


(رخم) 

فِی الْحَدِیثِ « فَصَلَّی عَلَی الرُّخَامَهِ الْحَمْرَاءِ » یعنی فی الکعبه المشرفه. 

والرُّخَامُ : حجر معروف ، والواحده رُخَامَه. 

والرَّخِیمُ : الرقیق الشجی. 

والرَّخْمَهُ : تقرب من الرحمه ، وعن أبی زید « هما سواء ». 

وفی الحدیث ذکر « الرَّخَمَه » هو کقصبه : طائر یأکل العذره ، وهو من الخبائث ، ولیس من الصید. قال فی المصباح : ولهذا لا یجب علی المحرم الفدیه بقتله ، لأنه لا یؤکل. والجمع رَخَم کقصب سمی بذلک لضعفه عن الاصطیاد. وفی الصحاح الرَّخَمَهُ : طائر أبقع یشبه النسر فی الخلقه یقال له « الأنوق ». 

ورَخُمَ الشیءُ بالضم رخامه إذا سهل ، فهو رَخِیمٌ. ورَخَّمْتُهُ ترخیما : سهلته. ومنه تَرْخِیمُ الاسم وهو حذف فی الآخر تخفیفا. 


(ردم) 

قوله تعالی : ( أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَبَیْنَهُمْ رَدْماً ) [ 18 / 95 ] الرَّدْمُ بإهمال الدال الساکنه : السد. وقیل : الحاجز الحصین أکبر من السد ، تسمیه بالمصدر. 

ومنه « الرَّدْم » بمکه ، وهو حاجز یمنع السیل عن البیت المحرم ، ویعبر عنه الآن بالمدعا. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا انْتَهَیْتَ إِلَی الرَّدْمِ فَکَذَا ».

ورَدْمُ یأجوج ومأجوج : سد بناه ذو القرنین ویقال قد انفتحت وإذا توسعت 
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1- هکذا فی النسخ. والظاهر : « فیتعلموا ».

2- هکذا فی النسخ. والظاهر : « اختلافهم » أو « الاختلاف ».




یخرجون منها ، وذلک بعد الدجال. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَتِ الْعَرَبُ تَحُجُّ الْبَیْتَ وَکَانَ رَدْماً » أی کان لا حیطان له کأنه من تَرَدَّمَ الثوبُ أی أخلق واسترقع فکأنه مُتَرَدِّمٌ. ورَدَمْتُ الثلمهَ أَرْدِمُهَا بالکسر رَدْماً إذا سددتها کذا فی الصحاح. وفی المصباح : هو من باب قتل وفی القاموس یقال رَدَمَ البابَ والثلمهَ : سده کله أو ثلثه. 


(رزم) 

الرِّزْمَه بالکسر ، والفتح لغه : الکاره من الثیاب (1) والجمع : رِزَم مثل سدره وسدر ، کأنه من رَزَمْتُ الثوبَ جمعته. 

ومنه الْحَدِیثُ « کَانَ مَعِی ثَوْبٌ وَشِیٌّ فِی بَعْضِ الرِّزَمِ » أی الکارات المشدوده ، وَمِثْلُهُ « أَتَی الرِّضَا علیه السلام یَرْزُمُ ثِیَاباً ». 

ورَزَمْتُ کذا وکذا أی ربطته وشددته وما یقرب منه. 

وقد رَزَمْتُهَا : إذا شددتها. 

وناقه رَازِمٌ : لا تتحرک من هزال. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِذَا أَکَلْتُمْ فَرَازِمُوا » یرید موالاه الحمد. 

وأَرْزَمَ الرعدُ : اشتد صوته. 


(رسم) 

رَسْمُ القبر : أثره ، والجمع رُسُوم وأَرْسُم مثل فلس وفلوس وأفلس. 

وَالرَّسُومُ : سَیْفٌ کَانَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله.

ورَسَمْتُ للبناء رَسْماً : علمت. 

ورَسَمَ عَلَیَّ کذا وکذا : أی کتب. 

ورَسَمْتُ الکتابَ : کتبته. ومنه شهد علی رَسْمِ القباله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَإِذَا النَّاسُ یَرْسُمُونَ نَحْوَهُ ».

أی یذهبون إلیه سراعا. ورَسَمَ فی الأرض أی غاب. 


(رشم) 

الرَّشْمُ : مصدر رَشَمْتُ الطعامَ أَرْشُمُهُ 
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1- الکاره من الثیاب : ما یکوره القصار منها أی یلف بعضها مع بعض فیحمله فیکون بعضها فوق بعض. والجمع : کارات.




إذا ختمته. 


(رطم) 

فِی الْحَدِیثِ « مَنِ اتَّجَرَ قَبْلَ أَنْ یَتَفَقَّهَ ارْتَطَمَ فِی الرِّبَا ثُمَ ارْتَطَمَ ». 

ومثله « أسأله مسأله یَرْتَطِمُ فیها کما یَرْتَطِمُ الحمار فی الوحل » یقال ارْتَطَمَ علیه الأمرُ إذا لم یقدر علی الخروج منه. وارْتَطَمَ فی الوَحَلِ : دخل فیه واحتبس. 


(رعم) 

الرُّعَامُ - بضم الراء وخفه المهمله - المخاط ، یقال « شاه رَعُومٌ » بها داء یسیل 

ومنه الْحَدِیثُ « نَظِّفُوا مَرَابِضَهَا وَامْسَحُوا رُعَامَهَا » وَفِی رِوَایَهٍ غَیْرِ مَشْهُورَهٍ « رُغَامَهَا » بغین معجمه فیجوز أن یرید مسح التراب عنها وإصلاحا لشأنها. 


(رغم) 

قوله تعالی : ( یَجِدْ فِی الْأَرْضِ مُراغَماً ) [ 4 / 100 ] أی متحولا ، من الرَّغَام بالفتح وهو التراب ، وقیل طریقا یراغم قومه بسلوکه أی یفارقهم علی رغم أنوفهم ، وهو أیضا من الرَّغَام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْإِرْغَامُ بِالْأَنْفِ سُنَّهٌ » أی إلصاق الأنف بالرغام وهو التراب ، یقال رَغَمَ أنفَه رَغْماً من باب قتل ، ورَغِمَ من باب تعب لغه ، کنایه عن الذل کأنه لصق بالتراب هوانا. 

ویتعدی بالألف فیقال أَرْغَمَ اللهُ أنفَه. 

وقلعته علی رَغْمِ أنفه - بالفتح والضم - أی علی کره منه. 

ورَاغَمْتُهُ : غاضبته. 

وهذا تَرْغِیمٌ له أی إذلال. قال فی المصباح : هذا من الأمثال التی جرت فی کلامهم بأسماء الأعضاء ، ولا یریدون أعیانها ، بل وضعوها لمعان غیر معانی الأسماء الظاهره ولا حظ لظاهر الأسماء من طریق الحقیقه. 

ومنه قولهم : کلامه تحت قدمی وحاجته خلف ظهری ، یریدون الإهمال وعدم الاحتفال. 

والرَّغْمُ هو أن یفعل الإنسان ما یکرهه علی کره. قال الخلیل - نقلا عنه - : ولعل منه قَوْلُهُ علیه السلام - حِینَ دَخَلَ عَلَی خَدِیجَهَ وَهِیَ تَجُودُ بِنَفْسِهَا - :
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بِالرَّغْمِ مِنَّا مَا نَرَی بِکِ یَا خَدِیجَهُ ». 

والمُرَاغَمَهُ : الهجران والتباعد والمغاضبه. ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ کَانَ مِنْ أَصْحَابِ مُوسَی علیه السلام مَعَ أَبِیهِ الَّذِی هُوَ مِنْ أَصْحَابِ فِرْعَوْنَ فَمَضَی أَبُوهُ وَهُوَ یُرَاغِمُهُ » أَیْ یُغَاضِبُهُ « حَتَّی بَلَغَا طَرَفَیِ الْبَحْرِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِذَا صَلَّی أَحَدُکُمْ فَلْیُلْزِمْ جَبْهَتُهُ وَأَنْفُهُ الْأَرْضَ حَتَّی یَخْرُجَ مِنْهُ الرَّغْمُ » هو بتثلیث الراء ما یسیل من الأنف. 

وَفِیهِ « وَإِنْ رَغِمَ [ أَنْفُ ] أَبِی الدَّرْدَاءِ » (1) أی وإن ذل وکره. 

وَفِیهِ « رَغِمَ أَنْفِی لِلَّهِ » أی ذل وانقاد. 

وَفِیهِ « السِّقْطُ یُرَاغِمُ رَبَّهُ إِنْ أَدْخَلَ أَبَوَیْهِ النَّارَ » أی یحاجه ویغاضبه. قال بعض الشارحین : هو تخییل نحو « قَامَتِ الرَّحِمُ فَأَخَذَتْ بِحَقْوِ الرَّحْمَنِ ». 

والمُرْغِمَتَانِ فی الحدیث - بکسر المعجمه - : سجدتا السهو ، سمیتا بذلک لکون فعلهما یرغم أنف الشیطان ویذله ، فإنه یکلف فی التلبیس فأضل الله سعیه وأبطل قصده وجعل هاتین السجدتین سببا لطرده وإذلاله. 


(رقم) 

قوله تعالی ( أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَالرَّقِیمِ ) [ 18 / 9 ] الآیه ، الرَّقِیمُ : لوحان من نحاس مَرْقُومٌ فیهما أی مکتوب أمر الفتیه وأمر إسلامهم وما أراد منهم دقیانوس الملک ، وکیف کان أمرهم وحالهم. 

والرَّقِیمُ من أسماء الفلک ، سمی به لرقمه بالکواکب کالثوب المنقوش واللوح المکتوب. 

والرَّقِیمُ : الکتاب ، وهو فعیل بمعنی مفعول. ومنه قوله تعالی ( کِتابٌ مَرْقُومٌ ) [ 83 / 9 ]. 

والرَّقْمُ : کل ثوب رُقِمَ أی وُشِیَ برقم معلوم حتی صار علما. 

وَمِنْهُ الْخَبَرُ « کَانَ یَزِیدُ فِی الرَّقْمِ » أی ما یکتب علی الثیاب من أثمانها لتقع المرابحه علیه. 

ورَقَمْتُ الثوبَ من باب قتل : وشیته. 
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1- هکذا فی النسخ. والظاهر : أبو الدرداء.




ورَقَمْتُ الشیءَ : علمته بعلامه تمیزه عن غیره کالکتابه ونحوها. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا أَنْتُمْ فِی الْأُمَمِ إِلَّا کَرَقْمَهٍ فِی ذِرَاعِ الدَّابَّهِ » هی بفتح القاف وسکونها : الأثران فی باطن عضدیها ، وهما رقمتان فی ذراعیها. 

وقولهم « هو یَرْقُمُ علی الماء » أی بلغ من حذاقته فی الأمور أن یرقم حیث لا یثبت الرقم. 

والأَرْقَمُ الحیه التی فیها سواد وبیاض 


(رکم) 

قوله تعالی ( یَجْعَلُهُ رُکاماً ) [ 24 / 43 ] أی بعضه فوق بعض. والرُّکَامُ بالضم : الرمل المتراکم. وکذلک السحاب وما أشبهه. قوله فَیَرْکُمَهُ [ 8 / 37 ] (1) أی یجمع بعضه فوق بعض. یقال : رَکَمَهُ رُکُوماً : جمعه وألقی بعضه فوق بعض. والمَرْکُومُ کذلک. 


(رمم) 

قوله تعالی : ( یُحْیِ الْعِظامَ وَهِیَ رَمِیمٌ ) [ 36 / 78 ] أی بالیه من رَمَ العظمُ یَرِمُ بالکسر رِمَّهً إذا بلی. 

وإنما قال ( وَهِیَ رَمِیمٌ ) لأن فعیلا وفعولا یستوی فیه المذکر والمؤنث والجمع مثل رسول وعدو وصدیق. 

والرَّمِیمُ : نبات الأرض إذا یبس ودیس. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَوْ رَمِمْتَ یَا رَسُولَ اللهِ » أی صرت رمیما. 

والرِّمَّهُ - بالکسر والتشدید - : العظام البالیه والجمع رِمَم کسدره وسدر ورِمَام ککرام. 

ومنه الْحَدِیثُ « نَهَی أَنْ یُسْتَنْجَی بِالرِّمَّهِ وَالرَّوْثِ » قالوا : وذلک لاحتمال نجاستها أو لأنها لا تقوم مقام الحجر لملاستها. قیل وإنما سمیت رِمَّهً لأن الإبل تَرِمُّهَا أی تأکلها. 

ورَمَمْتُ الشیءَ أَرُمُّهُ وأَرِمُّهُ رَمّاً ومَرَمَّهً إذا أصلحته. ورَمَّمْتُهُ بالتثقیل مبالغه. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا یَکُونُ الْعَاقِلُ ظَاعِناً إِلَّا فِی ثَلَاثٍ : تَزَوُّدٍ لِمَعَادٍ أَوْ مَرَمَّهٍ لِمَعَاشٍ أَوْ 
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1- الْآیَهِ : « فیرکمه » سُورَهَ الْأَنْفَالِ : 37.




لَذَّهٍ مِنْ غَیْرِ مُحَرَّمٍ ». 

ورَمَّهُ بمعنی أکله. 

والرُّمَّهُ - بالضم والتشدید - قطعه من الحبل بالیه والجمع رِمَام ورِمَم ، وبه سمی ذو الرُّمَّه. 

ومنه قولهم : « دَفَعَ الشَّیْءَ بِرُمَّتِهِ » أی بجملته. قال الجوهری : وأصله أن رجلا دفع إلی رجل بعیرا بحبل فی عنقه فقیل ذلک لکل من دفع شیئا بجملته.

وَمِنْهُ « الْقَاتِلُ نَفْساً خَطَأً یُتَلُ بِرُمَّتِهِ إِلَی أَوْلِیَاءِ الْمَقْتُولِ ». 


(رنم) 

فی الحدیث ذکر « التَّرَنُّم » هو ترجیع الصوت ، یقال رَنِمَ یَرْنَمُ من باب تعب : رجع صوته. وسمعت له رَنِیماً : مأخوذ من ترنم الطائر فی هدیره. 

والتَّرَنُّمُ بالقرآن هو التطریب والتغنی وتحسین الصوت بالتلاوه. 


(روم) 

قوله تعالی ( غُلِبَتِ الرُّومُ فِی أَدْنَی الْأَرْضِ ) [ 30 / 2 ] الرُّومُ هم من ولد عیص (1) یقال رُومِیٌ ورُومٌ مثل زنجی وزنج. قال الجوهری : فلیس بین الواحد والجمع إلا الیاء المشدده کما تقول تمره وتمر ، ولم یکن بین الواحد والجمع إلا الهاء. 

ورُمْتُ الشیءَ أَرُومُهُ رَوْماً : إذا طلبته والمَرَامُ : المطلب. 

والمَرَامُ : مصدر میمی من رَامَ یَرُومُ رَوْماً. 

والرَّوْمُ : حرکه مختلسه مختفاه لضرب من التخفیف - کذا نقله الجوهری عن سیبویه. 

ورُومَان : اسم ملک یکون مع ابن 

ص: 76







1- وهو عیص بن إسحاق بن إبراهیم الخلیل علیه السلام. والروم : أمه من الناس کانوا یسکنون شمالی البحر المتوسط وتسمیتهم بالروم أو الرومی نسبه إلی مسکنهم الأصلی مدینه ( رومیه ) من مدن إیطالیا ، عقد أهلها تحالفا منذ فجر التاریخ ( 700 ق م ) فکان منبعث نشاط وحرکه ثم تشکیل حضاره واسعه النطاق امتدت نحو الشرق الأوسط ثم تقلصت شیئا فشیئا وانهارت ( 857 ه ) علی ید الأتراک العثمانیین نهائیا.




آدم فی قبره. وقد مر حدیثه فی « طیر ». 

وبئر رُومَه - بضم راء وسکون واو - : بئر بالمدینه للیهود. 


(رهم) 

الرِّهْمَهُ بالکسر : المطره الضعیفه الدائمه ، والجمع رِهَم ورِهَام. وَمِنْهُ « عَیْشاً عَامّاً (1) مُنْعِماً رِهَماً ». أی مستدیما. 

ویقال الرِّهْمَه بالکسر : أشد دفعا من الدیمه. 

وأَرْهَمَتِ السحابهُ أی أتت بالرهام وَمِنْ کَلَامِ نُوحٍ علیه السلام عِنْدَ مَا وَقَفَتِ السَّفِینَهُ « رهمن أتقن » ومعناه یا رب أحسن. 

والمَرْهَمُ : شیء یوضع علی الجراحات معرب. 


(ریم) 

قوله تعالی ( وَمَرْیَمَ ابْنَتَ عِمْرانَ ) [ 66 / 12 ] مَرْیَمُ : اسم أعجمی ، ووزنه. مفعل ، وبناؤه قلیل ، ومیمه زائده ، ولا یجوز أن تکون أصلیه ، لفقد فعیل فی الأبنیه العربیه. 

قال فی المصباح : ونقل الصغانی عن أبی عمرو قال : مَرْیَم مفعل من رَامَ یَرِیمُ ، وهذا یقتضی أن یکون عربیا. 

وَقَدِ اخْتَلَفَ الْمُفَسِّرُونَ فِی مُدَّهِ حَمْلِ مَرْیَمَ ، فَقَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ : تِسْعَهُ أَشْهُرٍ وَقَالَ غَیْرُهُ : ثَمَانِیَهُ أَشْهُرٍ ، وَلَمْ یَعِشْ مَوْلُودٌ لِثَمَانِیَهٍ إِلَّا عِیسَی علیه السلام. وَقَالَ آخَرُونَ : سِتَّهُ أَشْهُرٍ. وَقَالَ آخَرُونَ ثَلَاثُ سَاعَاتٍ حَمَلَتْهُ فِی سَاعَهٍ وَصُوِّرَ فِی سَاعَهٍ وَوَضَعَتْهُ فِی سَاعَهٍ. وَقِیلَ : إِنَّ مُدَّهَ الْحَمْلِ کَانَتْ سَاعَهً. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله مُخَاطِباً لِأَبِی بَکْرٍ « لَسْتُ أَرِیمُ حَتَّی یَقْدَمَ ابْنُ عَمِّی وَأَخِی فِی اللهِ » أی لست أبرح. ومثله قَوْلُهُ لَا أَرِیمُ عَنْ مَکَانِی ». من قولهم : رَامَهُ یَرِیمُهُ رَیْماً أی برحه. 
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1- وفی نسخه : غیدا.





باب ما أوله الزای 


(زأم) 

الزَّأْمَهُ : الصوت الشدید. 

والزَّأْمَهُ : شده الأکل والشرب. 



(زحم) 

زَحَمْتُهُ زَحْماً من باب نفع : دفعته ، وأکثر ما یکون ذلک فی مضیق. 

و « یُزَاحِمُ الناسَ علی الرُّکْنین » أی یغالبهم علیهما. 

والزَّحْمَهُ : مصدر کالزِّحَام ، والهاء لتأنیثه. 

وازْدَحَمَ القومُ علی کذا وتَزَاحَمُوا علیه بمعنی. 



(زرم) 

زَرِمَ البولُ بالکسر : أی انقطع ، وأَزْرَمْتُهُ أنا. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا تُزْرِمُوا ابْنِی ». 

أی لا تقطعوا بوله. 



(زدرم) 

الازْدِرَامُ : الابتلاع والزدرمه [ الزَّرْدَمَهُ ] : موضع الازدرام والابتلاع قاله الجوهری (1). 



(زعم) 

قوله تعالی : ( أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا ) [ 17 / 92 ] أی کما أخبرت ، فَالزَّعْمُ هنا بمعنی القول. 

ومنه « زَعَمَ فلان کذا » أی قال ، وقد یکون بمعنی الظن أو الاعتقاد. 

ومنه قوله تعالی ( زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا ) [ 64 / 7 ]. 

وفی الغریب الزَّعْمُ مثلث الزاء یکون حقا وباطلا. 

ومنه قوله ( هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ ) [ 6 / 136 ] أی بباطلهم ، قرئ بضم الزاء وفتحها أی زعموا أنه لله والله لم یأمرهم بذلک. 

وعن الأزهری : أکثر ما یکون الزَّعْمُ فیما یشک فیه ولا یتحقق. 

وقال بعضهم : هو کنایه عن الکذب. 

وعن المرزوقی : أکثر ما یستعمل فیما کان باطلا ، أو فیه ارتیاب. 

ص: 78







1- أورد الجوهری فی صحاحه الازدرام فی ماده « زدرم » والزردمه فی ماده « زردم » فهما مادتان خلطهما الطریحی وجعلهما ماده واحده.




وعن ابن القوطیه - فی زَعَمَ زَعْماً - قال : هو خبر لا یدری أحق هو أو باطل ، ولهذا قال الخطابی : زَعَمَ مطیه الکذب. 

ومثله قولهم « بئس مطیه الرجل زَعَمُوا » شبه ما یتوصل به إلی حاجته بمطیه یتوصل بها إلی مقصده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُلُ زَعْمٍ فِی الْقُرْآنِ کَذِبٌ ». 

وزَعَمْتُ بالمال من بابی قتل ونفع : کفلت. 

وزَعَمَ علی القوم یَزْعُمُ من باب قتل زَعَامَهً بالفتح : تأمر علیهم ، فهو زَعِیمٌ. 

وزَعِیمُ القوم : سیدهم. 

والزَّعِیمُ : الضمین والکفیل ، ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « وَأَنَا بِنَجَاتِکُمْ زَعِیمٌ » أی ضامن لنجاتکم. 

و « الزَّعِیمُ غَارِمٌ » أی الکفیل یلزم نفسه بما ضمنه ، والغُرْمُ أداء لشیء یلزمه. والزَّعَمُ بالتحریک : الطمع ، وقد زَعِمَ بالکسر أی طمع یَزْعَمُ زَعْماً. 


(زقم) 

قوله تعالی ( إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ طَعامُ الْأَثِیمِ ) [ 44 / 43 ] الزَّقُّومُ - بفتح الزاء وتشدید القاف - : شجره مره کریهه الطعم والرائحه ، یکره أهل النار علی تناوله. وَمِنْهُ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الزَّقُّومِ ».

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : « لَمَّا نَزَلَتْ هَذِهِ الْآیَهُ قَالَ أَبُو جَهْلٍ : إِنَّ مُحَمَّداً یُخَوِّفُنَا ، هَاتُوا الزُّبْدَ وَالتَّمْرَ وَتَزَقَّمُوا ». أی کلوا ، بناء علی أن الزَّقُّومَ تمر وزبد ، فأنزل الله ( إِنَّها شَجَرَهٌ تَخْرُجُ فِی أَصْلِ الْجَحِیمِ طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ ) [ 37 / 65 ] والزَّقُّومُ من الزَّقْمِ : اللقم الشدید ، والشرب المفرط. 

والتَّزَقُّمُ : التلقم. 

وتَزَقَّمَ [ اللَّبَنَ ] إذا أفرط فی شربه. 


(زکم) 

فیه ذکر « الزُّکَامُ » هو داء معروف یقال زُکِمَ الرجلُ وأَزْکَمَهُ الله فهو مَزْکُومٌ.


(زلم) 

قوله تعالی ( وَأَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ ) [ 5 / 4 ] الأَزْلَامُ جمع زَلَم بفتح الزاء کجمل وضمها کصرد ، وهی قداح لا ریش لها ولا نصل ، کانوا یتفاءلون بها فی
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أسفارهم وأعمالهم ، قیل مکتوب علی بعضها أمرنی ربی ، وعلی بعضها نهانی ربی ، وبعضها غفل لم یکتب علیها شیء ، فإذا خرج ما لیس علیه شیء أعادها 

والمراد بها فی المشهور ، ودلاله الروایه عن النبی صلی الله علیه وآله هو أن الأَزْلَام : القداح العشره المعروفه فیما بینهم فی الجاهلیه. 

والقصه فی ذلک : أنه کان یجتمع العشره من الرجال فیشترون بعیرا فیما بینهم وینحرونه ، ویقسمونه عشره أجزاء وکان لهم عشره قداح ، لها أسماء وهی الفذ وله سهم ، والتوأم وله سهمان ، والرقیب وله ثلاثه ، والحلس وله أربعه ، والنافس وله خمسه ، والمسبل وله سته والمعلی وله سبعه ، وثلاثه لا أنصباء لها ، وهی المنیح والسفیح والوغد. 

قال : « هی فذ وتوأم ورقیب ، ثم حلس ونافس ثم مسبل « و » المعلی والوغد ثم منیح ، وسفیح وذی الثلاثه تهمل ». وکانوا یجعلون القداح فی خریطه ، ویضعونها علی ید من یثقون به فیحرکها ویدخل یده فی تلک الخریطه ویخرج باسم کل قدحا ، فمن خرج له قدح من الأقداح التی لا أنصباء لها لم یأخذ شیئا وألزم بأداء ثلث قیمه البعیر ، فلا یزال یخرج واحدا بعد واحد حتی یأخذ أصحاب الأنصباء السبعه أنصباءهم ، ویغرم الثلاثه الذین لا أنصباء لهم ، قیمه البعیر ، وهو القمار الذی حرم الله تعالی فقال ( وَأَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ ذلِکُمْ فِسْقٌ ) [ 5 / 3 ] یعنی حراما. 

ومعنی الاستقسام بِالْأَزْلَام : طلب معرفه ما یقسم لهم بها ، وقیل هو الشطرنج والنرد. 


(زمم) 

فِی حَدِیثِ الشِّیعَهِ « یُمْسِکُونَ أَزِمَّهَ قُلُوبِ ضُعَفَاءِ الشِّیعَهِ کَمَا یُمْسِکُ صَاحِبُ السَّفِینَهِ سُکَّانَهَا ». 

الأَزِمَّه جمع زِمَام ککتاب للبعیر. وزَمَمْتُهُ زَمّاً من باب قتل : شددت علیه زمامه.
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قال بعضهم (1) فی الزِّمَام : هو الخیط الذی یشد فی البره أو فی الخشاش ثم یشد علیه المقود بنفسه ، وهو هنا کنایه عما یحصل للقلب من الاعتقاد الذی یصل إلی الحق ، وبه یدوم ثباته علیه. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « أَمْکَنَ الْکِتَابَ مِنْ زِمَامِهِ » أی أمکن الکتاب من عقله ، فاستعار لفظ الزمام له فهو قائده وإمامه. 

وزَمَ الرجلُ بأنفه : تکبر فهو زَامٌ. 

وزَمْزَم کجعفر : اسم بئر بمکه ، سمیت به لکثره مائها ، وقیل : لِزَمِ هاجر ماءها حین انفجرت. وقیل : لِزَمْزَمَهِ جبرئیل وکلامه ، وهو أول من أظهرها سقیا لإسماعیل علیه السلام ثم حفرها الخلیل ، ثم غاضت بعده حین استخفت جرهم بحرمه الحرم ، ثم حفرها عبد المطلب بعد أن علمت له فی المنام ، ولم تزل ظاهره إلی الآن. ولها أسماء غیر ذلک ، منها : رکضه جبرئیل ، وسقیا إسمعیل ، وحفیره عبد المطلب ، والمصونه وطعام طعم ، وشفاء سقم. 


(زنم) 

قوله تعالی ( عُتُلٍّ بَعْدَ ذلِکَ زَنِیمٍ ) [ 68 / 13 ] الزَّنِیم : الدعی فی النسبه المعلق بالقوم ولیس منهم ، تشبیها بِالزَّنَمَهِ کقصبه وهی شیء یقطع من أذن الشاذکونه ویترک متعلقا بها ، وقیل : هو الذی له زنمه من الشعر یعرف بها کما تعرف الشاه بزنمتها. 

یقال کبش زَنِیمٌ : إذا کان له زنمتان وهما الحلمتان المعلقتان فی حلقه. 


(زهم) 

الزُّهْمُ بالضم : الشحم. والزُّهُومَه : الریح المنتنه. 

والزَّهَمُ بالتحریک : مصدر قولک زَهِمَتْ یدی بالکسر فهی زَهِمَهٌ أی دسمه. والزَّهِمُ أیضا : السمین. 
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1- هو الجوهری.





باب ما أوله السین 


(سأم) 

قوله تعالی ( وَلا تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً ) [ 2 / 282 ] أی لا تملوا. یقال سَئِمْتُ من الشیء من باب تعب أَسْأَمُ سَأَماً وسَآمَهً إذا مللته. 

ورجل سَئُومٌ أی ملول. 

والسَّآمَه : الملاله - وزنا ومعنی - ومنه الدُّعَاءُ « أَذْهَبَ عَنِّی فِیهِ السَّآمَهَ وَالْفَتْرَهَ ». 



(سجم) 

سَجَمَ الدمعُ سُجُوماً وسَجَاماً : سال 

وانْسَجَمَ أی سال وانصب. 

والانْسِجَامُ : الانصباب وأَسْجَمَتِ السماءُ : صبت. 



(سحم) 

السُّحْمَهُ کغرفه : السواد. 

وسَحِمَ سَحَماً من باب تعب ، وسَحُمَ بالضم لغه ، إذا اسود فهو أَسْحَمُ والأنثی سَحْمَاء ، کأحمر وحمراء. ومنه شریک بن سَحْمَاء.



(سخم) 

فِی الْحَدِیثِ « حُسْنُ الْخُلُقِ یَذْهَبُ بِالسَّخِیمَهِ ».

هی الحقد فی النفس من السُّخْمَهِ وهی السواد. 

وَمِنْهُ « اسْلُلْ سَخِیمَهَ صَدْرِی ». 

وهی الضغینه الموجده فی النفس. وإضافه السَّخِیمَه إلی الصدر : إضافه الشیء إلی محله ، والمعنی : أخرج من صدری وانزع عنه ما ینشأ ویستکن فیه ویستولی علیه من مساوئ الأخلاق. والسَّخَائِمُ : جمع السَّخِیمَه. ومنه 

الْحَدِیثُ « الْهَدِیَّهُ تَسُلُ السَّخَائِمَ ». 

والسُّخَامُ کغراب : سواد القدر. 



(سدم) 

السَّدَمُ : اللهج والولوع بالشیء. 

ومنه الْخَبَرُ « مَنْ کَانَتِ الدُّنْیَا هَمَّهُ وَسَدَمَهُ جَعَلَ اللهُ فَقْرَهُ بَیْنَ عَیْنَیْهِ ». 

وسَدُوم بالفتح : قریه قوم لوط.
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ومنه قاضی سَدُوم ، وهو قاض کان فی زمن إبراهیم علیه السلام. 


(سرم) 

السُّرْمُ بالضم : مخرج الثفل 


(سقم) 

قوله تعالی حکایه عن إبراهیم علیه السلام ( فَقالَ إِنِّی سَقِیمٌ ) [ 37 / 89 ] أی سأسقم. 

ویقال : هو من معاریض الکلام ، وإنما نوی به أن من کان آخره الموت سَقِیمٌ. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ وَالصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُمَا قَالا : « وَاللهِ مَا کَانَ سَقِیماً وَمَا کَذَبَ ». 

وقیل : استدلال بالنظر فی النجوم علی وقت حمی کانت تأتیه ، وکان زمانه زمان نجوم. 

وقیل : إن ملکهم أرسل إلیهم أن غدا عیدنا اخرج معنا ، فأراد التخلف عنهم ، فنظر إلی نجم فقال هذا النجم لم یطلع إلا أَسْقَمُ. 

وقیل : أراد أنی سَقِیمٌ برؤیه عبادتکم غیر الله. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ السَّقَمِ » هو بفتحتین ، وبضم السین وإسکان القاف کالحزن والحزن : المرض. 

وسَقِمَ سَقَماً من باب تعب : طال مرضه. وسَقُمَ سُقْماً من باب قرب فهو سَقِیمٌ وجمعه سِقَامٌ مثل کریم وکرام. والسَّقَامُ بالفتح : اسم منه. 

والسَّقَمُونِیَاءُ - بفتح السین والقاف والمد - : معروفه قال فی المصباح : قیل یونانیه ، وقیل سریانیه. 


(سلم) 

قوله تعالی : ( وَإِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً ) [ 25 / 63 ] أی قولا یسلمون فیه لیس فیه تعد ولا تأثم. 

قوله ( إِلَّا قِیلاً سَلاماً سَلاماً ) [ 56 / 26 ] أی یقول بعضهم لبعض سلاما أی یسلمون سلاما مثل قوله ( فَسَلامٌ لَکَ مِنْ أَصْحابِ الْیَمِینِ ) [ 56 / 91 ] أی فسلام لک یا صاحب الیمین من إخوان لک من أصحاب الیمین أی یسلمون علیک أو فمسلم لک ، أنک من أصحاب الیمین.
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قوله ( قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا ) [ 11 / 48 ] أی مسلما محفوظا من جهتنا ، أو مسلما علیک مکرما ، کذا ذکره الشیخ أبو علی (1). 

قوله : ( لَهُمْ دارُ السَّلامِ ) [ 6 / 127 ] أی الجنه. ویقال : دار السَّلَامَه. 

وَمِنْهُ « لَبَّیْکَ دَاعِیاً إِلَی دَارِ السَّلَامِ لَبَّیْکَ » وسمیت الجنه دار السَّلَام ، لأن سکانها سالمون من کل آفه ، ولأنها داره عزوجل ، والسَّلَامُ هو الله. ومنه قوله ( السَّلامُ الْمُؤْمِنُ ). 

قال بعض العارفین : معنی « هو السَّلَامُ » أی ذو السلام لأنه هو الذی سلم من کل عیب وآفه ونقص وفناء وقد وجدنا العرب یضعون المصادر موضع الأسماء ، ویصفون بها [ لا ] سیما (2) إذا أرادوا المبالغه ، والله هو السَّلَامُ : وصف مبالغه فی کونه سلیما من النقایص. 

والسَّلَامُ : التسلیم ، یقال سَلَّمْتُ سَلَاماً وتَسْلِیماً. 

والتَّسْلِیمِ فی قوله تعالی ( وَسَلِّمُوا تَسْلِیماً ) [ 33 / 56 ] قیل المراد به الانقیاد له صلی الله علیه وآله کما فی قوله تعالی ( فَلا وَرَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ حَتَّی یُحَکِّمُوکَ فِیما شَجَرَ بَیْنَهُمْ ثُمَّ لا یَجِدُوا فِی أَنْفُسِهِمْ حَرَجاً مِمَّا قَضَیْتَ وَیُسَلِّمُوا تَسْلِیماً ) [ 4 / 65 ]. 

وقیل هو « السَّلَامُ علیک أیها النبی » قاله الزمخشری والقاضی فی تفسیریهما وذکره الشیخ (3) فی تبیانه. واستصوبه بعض الأفاضل لقضیه العطف (4) ولأنه المتبادر إلی الفهم عرفا. 
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1- الطبرسی فی تفسیره المختصر : ( جوامع الجامع - سوره هود : 48 ) ص 205.

2- لم تکن لفظه ( لا ) موجوده فی النسخ.

3- أبو جعفر الطوسی.

4- یعنی فی الآیه عطف قوله : ( وَسَلِّمُوا تَسْلِیماً ) علی قوله ( صَلُّوا عَلَیْهِ ) فالصلاه علیه هو قول المصلی فی تشهده : اللهم صل علی محمد وآل محمد ، فیکون قوله ( وَسَلِّمُوا ) إشاره إلی التسلیمه المستحبه بعد التشهد : « السلام علیک أیها النبی ورحمه الله وبرکاته ».




قوله ( سُبُلَ السَّلامِ ) [ 5 / 18 ] یعنی طریق السلامه من العذاب ، وسبل السَّلَام : دین الله. 

قوله ( سَلامٌ هِیَ حَتَّی مَطْلَعِ الْفَجْرِ ) [ 97 / 5 ] أی تسلم علیک یا محمد ملائکتی وروحی بسلامی من أول ما یهبطون إلی طلوع الفجر 

قوله سَلامٌ عَلی آلِ یاسِینَ [ 37 / 130 ] قال : السَّلَامُ من رب العالمین علی محمد وآله ، والسَّلَامَهُ لمن تولاهم فی القیامه. 

وَعَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « یس : مُحَمَّدٌ صلی الله علیه وآله وَنَحْنُ آلُ یس ». 

قوله ( وَالسَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی ) [ 20 / 47 ] أی من عذاب الله. 

ومثله قوله ( وَقُلْ سَلامٌ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ ) [ 43 / 89 ] قوله ( ادْخُلُوها بِسَلامٍ ) [ 50 / 34 ] أی سالمین مسلمین من الآفات. 

قوله ( أَلْقی إِلَیْکُمُ السَّلامَ ) [ 4 / 94 ] أی الاستسلام والانقیاد وقرئ السَّلَمَ وهو بمعناه. 

قوله ( فَإِذا دَخَلْتُمْ بُیُوتاً فَسَلِّمُوا عَلی أَنْفُسِکُمْ ) [ 24 / 61 ] أی فابدءوا بالسلام علی أهلها الذین منکم دینا وقرابه. وَرُوِیَ « هُوَ سَلَامُکُمْ عَلَی أَهْلِ الْبَیْتِ وَرَدُّهُمْ عَلَیْکُمْ وَهُوَ سَلَامُکَ عَلَی نَفْسِکَ « وَعَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام یَقُولُ « إِذَا دَخَلَ الرَّجُلُ مِنْکُمْ بَیْتَهُ فَإِنْ کَانَ فِیهِ أَحَدٌ یُسَلِّمُ عَلَیْهِمْ ، وَإِنْ لَمْ یَکُنْ فِیهِ أَحَدٌ فَلْیَقُلْ السَّلَامُ عَلَیْکُمْ مِنْ عِنْدِ رَبِّنَا » وقِیلَ إِذَا لَمْ یَرَ الرَّجُلُ أَحَداً یَقُولُ « السَّلَامُ عَلَیْکُمْ وَرَحْمَهُ اللهِ » یَقْصِدُ بِهِ الْمَلَکَیْنِ اللَّذَیْنِ عَلَیْهِ. 

واسْتَسْلَمَ : انقاد وخضع. 

ومنه قوله تعالی ( فَلَمَّا أَسْلَما ) [ 37 / 103 ] ویقال « اسْتَسْلَمَا » أی سلما لأمر الله تعالی. 

قوله ( سَلَماً لِرَجُلٍ ) [ 39 / 29 ] أی لا یشرکه فیه أحد. وسَلَماً وسِلْماً : مصدران وصف بهما ، وهو مثل ضربه الله لأهل التوحید ، فمثل الذی عبد الآلهه : مثل صاحب الشرکاء المتشاکسین المختلفین العسرین ، ثم قال ( هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً
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الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ )(1) 

قوله ( وَلَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ طَوْعاً وَکَرْهاً وَإِلَیْهِ یُرْجَعُونَ ) [ 3 / 83 ] قال المفسر (2) : انتصب ( طَوْعاً وَکَرْهاً ) علی الحال ، أی طائعین ومکرهین وقیل. طوعا لأهل السماوات ، وأما أهل الأرض فمنهم من أسلم طوعا بالنظر فی الأدله ومنهم من أسلم کرها بالسیف أو بمعاینه ما یلجئ إلی الإسلام کنتق الجبل فوق بنی إسرائیل ، أو عند رؤیه البأس بالإشفاء علی الموت (3).

قوله ( قُولُوا أَسْلَمْنا ) [ 49 / 14 ] أی دخلنا فی السلم والطاعه. 

(أَسْلَمْتُ وَجْهِیَ لِلَّهِ) [ 3 / 20 ] أی أخلصت عبادتی لله عظمت نعمته. قوله مُسْتَسْلِمُونَ [ 37 / 26 ] معطون کتبهم بأیدیهم. 

قوله ( وَنَحْنُ لَهُ مُسْلِمُونَ ) [ 3 / 84 ] أی مذعنون لحکمه ، منقادون لأمره ، مخلصون فی عبادته ، کما قال المفسرون. 

ومثله قوله ( وَاجْعَلْنا مُسْلِمَیْنِ لَکَ ) [ 2 / 128 ] أی منقادین لأوامرک ونواهیک. 

قوله ( مُسَلَّمَهٌ لا شِیَهَ فِیها ) [ 2 / 71 ] أی سلمها الله من العیوب. 

قوله ( أَوْ سُلَّماً ) [ 6 / 35 ] أی مصعدا تصعد به إلی السماء فتنزل منها آیه. 

والسَّلِیمُ : السالم. 

ومنه قوله ( إِلَّا مَنْ أَتَی اللهَ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ ) [ 26 / 89 ] یقال سالم من حب الدنیا. 

قوله ( إِذْ جاءَ رَبَّهُ بِقَلْبٍ سَلِیمٍ ) [ 37 / 84 ] أی حین صدق الله وآمن به 
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1- لفظ الآیه : ( هَلْ یَسْتَوِیانِ ... ) ولعل المصنف أخذ بالمعنی ، حیث الاستفهام هنا إنکاری فقوله : ( هَلْ یَسْتَوِیانِ ) معناه : لا یستویان.

2- هو الشیخ أبو علی الطبرسی فی ( جوامع الجامع - سوره آل عمران : 83 ) ص 63.

3- هکذا فی النسخ وفی المصدر ، ولعل الصحیح : « بالإشراف علی الموت ».




قلبه خالصا من الشرک ، بریئا من المعاصی والغل والغش ، علی ذلک عاش وعلیه مات وقِیلَ : ( بِقَلْبٍ سَلِیمٍ ) مِنْ کُلِّ مَا سِوَی اللهِ تَعَالَی لَمْ یَتَعَلَّقْ بِشَیْءٍ غَیْرِهِ ، کَمَا هُوَ مَرْوِیٌّ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام. 

قوله : ( إِنَّ الدِّینَ عِنْدَ اللهِ الْإِسْلامُ ) [ 3 / 19 ] أی لا دین عند الله مرضی سواه. 

والإِسْلَامُ ضربان : « أحدهما » - دون الإیمان ، وهو الاعتراف باللسان. 

و « الثانی » - أن یکون مع الاعتراف معتقدا وافیا بالفعل نحو ( أَسْلَمْتُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 2 / 131 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قُلْتُ لَهُ مَا الْإِسْلَامُ؟ قَالَ : دِینُ اللهِ ، اسْمُهُ الْإِسْلَامُ ، وَهُوَ دِینُ اللهِ قَبْلَ أَنْ تَکُونُوا وَحَیْثُ کُنْتُمْ ، وَبَعْدَ أَنْ تَکُونُوا ، فَمَنْ أَقَرَّ بِدِینِ اللهِ فَهُوَ مُسْلِمٌ وَمَنْ عَمِلَ بِمَا أَمَرَ اللهُ فَهُوَ مُؤْمِنٌ ». 

والفرق بین الإِسْلَام والإیمان الذی جاء به الْحَدِیثُ : هُوَ أَنَ الْإِسْلَامَ شَهَادَهُ « أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ » و « التَّصْدِیقُ بِرَسُولِهِ » بِهِ حُقِنَتِ الدِّمَاءُ ، وَعَلَیْهِ جَرَتِ الْمَنَاکِحُ وَالْمَوَارِیثُ ، وَعَلَی ظَاهِرِهِ جَمَاعَهُ النَّاسِ. 

وَالْإِیمَانُ : الْهُدَی ، وَمَا ثَبَتَ فِی الْقُلُوبِ مِنْ صِفَهِ الْإِسْلَامِ ، وَمَا ظَهَرَ مِنَ الْعَمَلِ. وَالْإِیمَانُ أَرْفَعُ مِنَ الْإِسْلَامِ بِدَرَجَهِ أَنَّ الْإِیمَانَ یُشَارِکُ الْإِسْلَامَ فِی الظَّاهِرِ ، وَالْإِسْلَامَ لَا یُشَارِکُ الْإِیمَانَ فِی الْبَاطِنِ. 

وَفِی حَدِیثِ مَدْحِ الْإِسْلَامِ « جَعَلَهُ سِلْماً لِمَنْ دَخَلَهُ » قال بعض الشارحین : استعار لفظ السِّلْم باعتبار عدم أذاه لمن دخله ، فهو کالمسالم له 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ أَنْتَ السَّلَامُ وَمِنْکَ السَّلَامُ » أی : أنت المُسَلِّم أولیاءک والمُسَلِّم علیهم ، أی منک بدء السَّلَام وإلیک عوده فی حالتی الإیجاد والإعدام. 

واختلفت الأقاویل فی معنی « السَّلَامُ علیک » فمن قائل : معناه « الدعاء » أی سَلِمْتَ من المکاره. 

ومن قائل معناه « اسْمُ السَّلَامِ علیک » ومن قائل معناه : « اسم الله علیک » أی أنت فی حفظه کما یقال « الله معک ». 

وإذا قلت « السَّلَامُ علینا » و « السَّلَامُ
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علی الأموات « فلا وجه لکون المراد به الإعلام بالسلامه ، بل الوجه أن یقال : هو دعاء بالسلامه لصاحبه من آفات الدنیا ، ومن عذاب الآخره وضعه الشارع موضع التحیه والبشری بالسلامه. 

ثم إنه اختار لفظ « السَّلَام » وجعله تحیه لما فیه من المعانی ، أو لأنه مطابق لِلسَّلَامِ الذی هو اسم من أسماء الله تعالی تیمنا وتبرکا ، وکان یحیی به قبل الإسلام ، ویحیی بغیره ، بل کان السَّلَامُ أقل ، وغیره أکثر وأغلب ، فلما جاء الإسلام اقتصروا علیه ومنعوا ما سواه من تحایا الجاهلیه ، 

وإیراده علی صیغه التعریف أزین لفظا ، وأبلغ معنی. 

وأشد ساعات ابن آدم ثلاثه : یوم یولد ویوم یموت ویوم یبعث حیا. وقد سَلَّمَ عیسی علیه السلام علی نفسه ، فقال ( وَالسَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَیَوْمَ أَمُوتُ وَیَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا ) [ 19 / 33 ]. 

ووادی السَّلَام : اسم موضع فی ظهر الکوفه یقرب من النجف. 

وَفِی الْخَبَرِ « قُلْتُ أَیْنَ وَادِی السَّلَامِ؟ قَالَ : ظَهْرُ الْکُوفَهِ ». 

وفِی الْحَدِیثِ « إِنَّهَا لَبُقْعَهٌ مِنْ جَنَّهِ عَدْنٍ ». 

وَفِی خَبَرِ الْجِهَادِ « لَا یُسَالِمُ مُؤْمِنٌ فِی قِتَالٍ فِی سَبِیلِ اللهِ إِلَّا عَلَی عَدْلٍ وَسَوَاءٍ » أی لا یسالم مؤمن دون مؤمن ، أی لا یصالح واحد دون أصحابه ، وإنما یقع الصلح بینهم وبین عدوهم باجتماع ملئهم علی ذلک. کذا فی النهایه. 

وفی الحدیث ذکر « السَّلَمِ فی البیع » وهو مثل السلف وزنا ومعنی. وأَسْلَمْتُ إلیه ، بمعنی : أَسْلَفْتُ وکیفیته : أن یسلم فی شیء موصوف إلی أجل معلوم ومحروس من الزیاده والنقصان ، إما بالسنین والأعوام أو الشهور والأیام ، بذکر الصفات المقصوده. 

والسَّلَمُ بفتح السین أیضا : شجر الغضا الواحده سَلَمَه ، کقصبه. وبه کنی فقیل أُمُ سَلَمَهَ ، أعنی هند المخزومیه زوجه رسول الله صلی الله علیه وآله کانت من حسنها وجمالها کأنها جمان ، وکانت إذا
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قامت فأرخت شعرها ، جلل جسدها. 

وسَلِمَه - وزان کلمه - : الحجر ، وبها سمی بنو سَلِمَه : حی من الأنصار. 

والسِّلْمُ - بکسر السین وفتحها - : الصلح. ویذکر ویؤنث. 

وسَلِمَ المسافرُ من الآفات یَسْلَمُ من باب تعب : خلص منها ، فهو سَالِمٌ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَدْخِلْنِی الْجَنَّهَ سَالِماً » أی من العقاب ، قبل دخولها بأن تعفو عن ذنبی وتدخلنیها. وسَلَامَهُ : شاه زنان أم علی بن الحسین علیه السلام بنت یزدجرد بن شهریار بن شیرویه بن کسری أبرویز. رُوِیَ أَنَّ أَمِیرَ الْمُؤْمِنِین علیه السلام سَأَلَهَا مَا اسْمُکِ؟ فَقَالَتْ : جَهَانْشَاهُ. فَقَالَ علیه السلام لَهَا : شَهْرَبَانُوَیْهِ. 

والسُّلَامَیَاتُ : عروق ظاهر الکف والقدم. وفی الصحاح السُّلَامَیَات : عظام الأصابع ، کذا عن الخلیل ، وزاد الزجاج علی ذلک فقال : وتسمی القصب أیضا. وأَسْلَمَ فلانٌ فلاناً أی ألقاه إلی الهلکه ولم یحمه عن عدوه. 

وأَسْلَمْتُهُ بمعنی خذلته. 

وأَسْلَمَ أمرَه لله ، وسَلَّمَ بالتثقیل لغه. و « أَسْلَمْتُ وجهی إلیک » أی انقدت فی أوامرک ونواهیک وسلمتها لک ، إذ لا قدره لی فی جلب نفع ولا دفع ضر. والوجه بمعنی الذات. 

و « أَسْلِمْ تَسْلَمْ » بکسر اللام الأولی ، وفتحها فی الثانیه. 

وأَسْلَمُ : کوکب صغیر تسمیه العرب « السُّهَا » قریب من أوسط الکواکب الثلاثه من بنات نعش. 

و « اسْتَسْلَمَ کُلُّ شَیْءٍ لِقُدْرَتِهِ » أی انقاد. 

وسَلَّمَ الودیعهَ صاحبَهَا - بالتثقیل - أوصلها إلیه. ومنه قَوْلُهُ « وَیُسَلِّمُکَ إِلَی قَبْرِکَ خَالِصاً » یقال أَسْلَمَهُ إلیه أی أعطاه فتناوله. وقوله « خالصا » یعنی من الدنیا وحطامها لیس معک شیء منها. 

وسَلَّمَ الدعوی إذا اعترف بصحتها. 

وَفِی حَدِیثِ اسْتِلَامِ الْحَجَرِ وَالرُّکْنِ الْیَمَانِیِ « لِأَنَّ الْحَجَرَ الْأَسْوَدَ وَالرُّکْنَ الْیَمَانِیَّ عَنْ یَمِینِ الْعَرْشِ ، وَقَدْ أَمَرَ اللهُ
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تَعَالَی أَنْ یُسْتَلَمَ مَا عَنْ یَمِینِ عَرْشِهِ « ثُمَّ ذَکَرَ فِیهِ « أَنَّ مَقَامَ إِبْرَاهِیمَ علیه السلامعَنْ شِمَالِ الْعَرْشِ » وَذَکَرَ الْعِلَّهَ فِی ذَلِکَ ، ثُمَّ قَالَ « وَعَرْشُ رَبِّنَا مُقْبِلٌ غَیْرُ مُدْبِرٍ ». 

ویمکن أن یقال فی توضیحه : إن الحجر الأسود والرکن الیمانی واقعان فی شمال البیت شرفه الله تعالی ، کما هو مشاهد ، ومقام إبراهیم علیه السلام واقع عن یمینه ، وقد عرف أن الکعبه بحذاء العرش ، وأن کلا منهما مربع ، وأن العرش مقبل غیر مدبر ، یعنی أنه تجاه الکعبه ملاق لها ، فتکون الکعبه تجاهه وملاقیه له ، فیقع ما عن یمین العرش ملاقیا لشمال البیت. وفیه الرکنان المُسْتَلَمَانِ ویقع ما عن شمال العرش ملاقیا لیمین البیت ، وفیه مقام إبراهیم علیه السلام. 

واسْتَلَمَ الحجرَ أی لمسه إما بالقبله أو بالید ، وهو افتعل من السَّلَامِ : التحیه. 

وأهل الیمن یسمون الرکن الأسود : المحیی ، لأن الناس یحیونه بِالسَّلَامِ. 

وقال ابن السکیت فی اسْتَلَمْتُ الحجرَ همزته العرب (1) علی غیر قیاس والأصل اسْتَلَمْتُ لأنه من السِّلَامِ وهی الحجاره. 

وعن ابن الأعرابی : الاسْتِلَامُ أصله مهموز من الملامسه (2) وهی الاجتماع. 

وَفِی حَدِیثِ شَهْرِ رَمَضَانَ « وَسَلِّمْهُ لَنَا » أی لا تغمه علینا فی أوله وآخره ، فیلتبس الصوم علینا والفطر. 

قَوْلُهُ « وَسَلِّمْهُ مِنَّا » أی تعصمنا من المعاصی. 

وفیه قَوْلُهُ « وَسَلِّمْنَا فِیهِ » أی لا یصیبنا فیه ما یحول بیننا وبین صومه من مرض أو غیره. 

والسَّلْمُ : الدلو لها عروه واحده. وسَلْمَی : حی من دارم. وسُلَیْم : قبیله من قیس ، ومن غیرهم أیضا. والسُّلَّمُ - بالضم والتشدید - واحد السَّلَالِیم : التی یرتقی علیها ویصعد علیها.
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1- فقالت : استلأمت الحجر.

2- هکذا فی النسخ. والظاهر : الملائمه.




والسِّلْمُ کحمل : المُسَالِم ، یقال : أنا سِلْمٌ لمن سالمنی وحرب لمن حاربنی. 

وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْأَئِمَّهِ علیهم السلام « لَا یُطَهِّرُ اللهُ قَلْبَ عَبْدٍ حَتَّی یُسَلِّمَ لَنَا وَیَکُونَ سِلْماً لَنَا » أی یرضی بحکمنا ولا یکون حربا علینا. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُتَعَارِضَیْنِ مِنَ الْأَحَادِیثِ « خُذْ بِأَیِّ الْحَدِیثَیْنِ شِئْتَ مِنْ بَابِ التَّسْلِیمِ » أی من باب تسلیم أمرنا ووجوب طاعتنا علی الرعیه. 

والتَّسَالُمُ : التصافح. 

والمُسَالَمَه : المصافحه. 

والسَّلِیمُ : الملسوع (1). 

وسَلْمَان : اسم جبل. 

وسَلْمَانُ الفارسی : صاحب رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وسُلَیْمَانُ بن داود : من أنبیاء الله تعالی قیل عمر سبعمائه واثنتی عشره سنه وقیل عمر ثلاثا وخمسین سنه ، وملک وعمره ثلاثه عشر سنه. 

والسُّلَیْمَانِیَّه : هم المنسوبون إلی سُلَیْمَان بن جریر ، وهم القائلون بإمامه الشیخین وکفر عثمان (2). 


(سمم) 

قوله تعالی : ( وَالْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ ) [ 15 / 27 ] قِیلَ لِجَهَنَّمَ سَمُومٌ ، وَلِسَمُومِهَا نَارٌ تَکُونُ بَیْنَ سَمَاءِ الدُّنْیَا وَبَیْنَ الْحِجَابِ ، وَهِیَ النَّارُ الَّتِی تَکُونُ مِنْهَا الصَّوَاعِقُ (3). 

والسَّمُومُ کرسول أیضا : الریح الحاره 
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1- أی الملدوغ.

2- کان یقول : إن الإمامه شوری ویصح أن ینعقد برجلین من خیار المسلمین وإنها تصح فی المفضول مع وجود الأفضل ، وأثبت إمامه أبی بکر وعمر باختیار الأمه ، غیر أنه طعن فی عثمان وأکفره وأکفر عائشه والزبیر وطلحه ، وطعن کذلک علی الشیعه. تجد تفصیل مذهبه فی ( الملل والنحل للشهرستانی ) ج 1 ص 259.

3- بل الصاعقه : ظاهره جویه تحدث من تولد الشحنات الکهربائیه فی السحب من احتکاک الهواء بها عند سیرها فی الجو. ولا سیما أثناء العواصف الشدیده ، فإذا کانت شحنه إحدی السحب أکثر من الأخری التی اقتربت منها حدث التفریغ بینهما والشراره المکونه أثناء التفریغ تسمی بالبرق. کما أن التمدد الشدید لهذا الهواء الساخن یسبب الفرقعه التی تصحب البرق وتسمی بالرعد. والشراره إذا أخذت فی الهبوط نحو الأرض سمیت ( صاعقه ).




التی تهب بالنار ، وقد تکون باللیل. 

والسَّمُ : ما یقتل ، یضم ویفتح ، والفتح أکثر ، وفی المصباح الضم لغه أهل العالیه (1) وجمعه سُمُوم کفلس وفلوس وسِمَام کسهم وسهام. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « غِذَاؤُهَا سِمَامٌ وَأَسْبَابُهَا رِمَامٌ » قوله غذاؤها ، باعتبار ما یلزمها فی الآخره من مراره العقاب وسوء المذاق ، وأسبابها ما یتعلق به المرء منها ، والرمام البالیه ، لأنها فی عدم بقائها کالبالیه. 

وسَمَمْتُ الطعامَ من باب قتل : جعلت فیه السم. 

ومَسَامُ البدن : ثقبه التی یبرز عرقه وبخار باطنه منها. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ السَّامَّهِ ». 

بتشدید المیم اسم فاعل ، وهو کل ما سم ولا یبلغ أن یقتل بسم کالعقرب والزنبور والجمع سَوَامُ کدابه ودواب. 

وَقَوْلُهُ « نَعُوذُ بِاللهِ مِنْ شَرِّ السَّامَّهِ وَالْعَامَّهِ ».

قیل : السَّامَّهُ هنا خاصه الرجل من سَمَ إذا خص. قال بعض المحققین : إذا قرنت السَّامَّهُ بالعامَّه فَالسَّامَّهُ الخاصه ، وإذا قرنت بالهامَّه فهی ذات السموم. والسِّمْسِمُ : حب معروف. والسَّمْسَمَهُ : النمله الحمراء ، والجمع السَّمَاسِم قاله الجوهری. 


(سنم) 

قوله ( وَمِزاجُهُ مِنْ تَسْنِیمٍ ) [ 83 / 27 ] أی ومزاج ذلک الشراب الذی وصفناه ، وهو ما یمزج به من تَسْنِیم ، وهو عین فی الجنه ، وهو أشرف شراب فی الجنه. 

وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ - وَقَدْ سُئِلَ عَنْ تَسْنِیمٍ - فَقَالَ : هَذَا مِمَّا یَقُولُ اللهُ تَعَالَی ( فَلا تَعْلَمُ 
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1- هِیَ مَا فَوْقَ نَجِدُ إِلَی أَرْضٍ تِهَامَهَ إِلَی مَا وَرَاءِ مَکَّهَ ، وَقُرَی بِظَاهِرِ الْمَدِینَهِ.




نَفْسٌ ما أُخْفِیَ لَهُمْ مِنْ قُرَّهِ أَعْیُنٍ ). 

[ 32 / 17 ] 

وَقِیلَ : هُوَ نَهَرٌ یَجْرِی فِی الْهَوَاءِ وَیَنْصِبُ فِی أَوَانِی أَهْلِ الْجَنَّهِ بِحَسَبِ الْحَاجَهِ کَذَا فِی تَفْسِیرِ الشَّیْخِ أَبِی عَلِیِ (1) 

و ( عَیْناً ) : مفعول له أو حال. والسَّنَامُ بفتح السین : واحد أَسْنِمَه الإبل ، وهو کالألیه للغنم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « ذِرْوَهُ الْإِسْلَامِ وَسَنَامُهُ الْجِهَادُ » وذلک علی الاستعاره وقد مر الکلام فیه (2). 

وَمِنْهُ « إِنْ أَعِشْ أَکُنْ مَعَکُمْ فِی السَّنَامِ الْأَعْلَی » أی فی الدرجه الرفیعه العالیه. 

وسَنَّمْتُ القبرَ تَسْنِیماً إذا رفعته عن الأرض ، وهو خلاف التسطیح. 

ومنه « قبر مُسَنَّمٌ » أی مرتفع غیر مسطح ، وأصله من السَّنَام. 


(سوم) 

قوله تعالی : ( فِیهِ تُسِیمُونَ ) [ 16 / 10 ] أی ترعون إبلکم. 

قوله : ( یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ ) [ 2 / 49 ] أی یریدونه منکم ویطلبونه و ( یُذَبِّحُونَ ) بیان ( یَسُومُونَکُمْ ) و ( فِی ذلِکُمْ ) أی فی صنیعهم ( بَلاءٌ ) أی محنه أو نعمه. 

قوله ( تَعْرِفُهُمْ بِسِیماهُمْ ) [ 2 / 273 ] من صفره الوجوه ورثاثه الحال. 

قوله ( سِیماهُمْ فِی وُجُوهِهِمْ مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ) [ 48 / 29 ] أی علامتهم فی وجوههم وهی التی تحدث فی جبهه السجادین من کثره السجود ویفسرها قوله ( مِنْ أَثَرِ السُّجُودِ ) أی من التأثیر الذی أثره السجود. 

وَکَانَ یُقَالُ لِعَلِیِّ بْنِ الحسین علیه السلام : « ذُو الثَّفِنَاتِ » لِأَنَّهُ قَدْ ظَهَرَ فِی مَوَاضِعِ سُجُودِهِ أَشْبَاهُ ثَفِنَاتِ الْبَعِیرِ. 

والسِّیمَاءُ فی أهل النار : سواد الوجه وزرقه العیون. قوله : ( مِنَ الْمَلائِکَهِ مُسَوِّمِینَ ) [ 2 / 125 ] أی معلمین بعلامه یعرفون بها فی الحرب.
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1- الطبرسی ، فی مجمع البیان ج 10 ص 456 سوره المطففین.

2- فی ( ذرا ).




قوله : ( وَالْخَیْلِ الْمُسَوَّمَهِ ) [ 3 / 14 ] أی المعلمه بعلامه من السیماء ، أو من المرعیه من أَسَامَ الدابهَ وسَوَّمَهَا. وقیل : المُسَوَّمَه : المُطَهَّمَه أی المحسنه ، والتَّطَهُّمُ : التحسن. 

قوله ( حِجارَهً مِنْ طِینٍ مُسَوَّمَهً ) [ 51 / 34 ] یعنی حجاره معلمه علیها أمثال الخواتیم.

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أَنَّهُ قَالَ لِأَصْحَابِهِ یَوْمَ بَدْرٍ « سَوِّمُوا فَإِنَّ الْمَلَائِکَهَ قَدْ سَوَّمَتْ » أی أعلموا لکم علامه یعرف بها بعضکم بعضا. 

والسُّومَهُ بالضم : العلامه تجعل فی الشاه وفی الحرب أیضا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَوِّمْنِی بِسِیمَاءِ الْإِیمَانِ » أی أظهر علامه الإیمان فی أقوالی وأفعالی وسائر أحوالی. ومثله « عَلَیْهِ سِیمَاءُ الْأَنْبِیَاءِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « فِی سَائِمَهِ الْغَنَمِ زَکَاهٌ » السَّائِمَهُ من الماشیه : الراعیه. 

وَمِنْهُ « السَّائِمَهُ جُبَارٌ » (1) أی الدابه المرسله فی مرعاها إذا أصابت إنسانا کانت جنایتها هدرا. 

وسَامَتِ الماشیه سَوْماً من باب قال : رعت بنفسها. وتتعدی بالهمزه فیقال أَسَامَهَا راعیها.

وَمِنْهُ « هَلَکَ السَّوَامُ » یعنی السائمه. وسَامَ البائعُ السلعهَ من باب قال أیضا : عرضها للبیع. 

وأَسَامَهَا المشتری واسْتَامَهَا : طلب بیعها. 

وَمِنْهُ « لَا یَسُومُ أَحَدُکُمْ عَلَی سَوْمِ أَخِیهِ » أی لا یشتری. ویجوز حمله علی البائع أیضا قال فی المصباح : وصورته أن یعرض الرجل علی المشتری سلعه بثمن فیقول آخر : عندی مثلها بأقل من هذا الثمن ، فیکون النهی عاما فی البائع والمشتری. أو یقال : هو أن یَتَسَاوَمَ المتبایعان ویتقارب الانعقاد فیجیء آخر فیزید فی الثمن. 

والمُسَاوَمَهُ : المجاذبه بین البائع والمشتری علی السلعه وفصل ثمنها. یقال 

ص: 94





1- الجبار کشجاع : الهدر. یقال : ذهب دمه جبارا أی لم یؤخذ بثاره.




سَامَ یَسُومُ وسَاوَمَ یُسَاوِمُ. 

ومنه الْحَدِیثُ « وَقَفَ عَلَی قَطِیعِ غَنَمٍ یُسَاوِمُهُمْ وَیُمَاکِسُهُمْ ».

وبیع المُسَاوَمَه هو البیع بما یتفقان علیه من غیر تعرض للإخبار بالثمن 

وَفِیهِ « نَهَی عَنِ السَّوْمِ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ » وذلک لأنه وقت ذکر الله تعالی. قیل : وقد یجوز أن یکون من رعی الإبل لأنه إذا رعت قبل طلوعها والمرعی ند ، أصابها منه الوباء ، وربما قتلها ، وهذا معروف عند العرب. 

وَفِیهِ « لِکُلِّ دَاءٍ دَوَاءٌ إِلَّا السَّامَ » بتخفیف المیم أی إلا الموت ، وألفه عن واو. 

ومنه حَدِیثُ تَسْلِیمِ الْیَهُودِیِّ عَلَی الْمُسْلِمِینَ « السَّامُ عَلَیْکُمْ » ولذا قَالَ صلی الله علیه وآله « إِذَا سَلَّمَ عَلَیْکُمْ أَهْلُ الْکِتَابِ فَقُولُوا : وَعَلَیْکُمْ » ردا لما قالوه علیهم. 

وسَامٌ : أحد بنی نوح علیه السلام وهو أبو العرب. 

وفی السیر : سَامٌ وحام ویافث أولاد نوح علیه السلام ، والذی خص به نوح علیه السلام بالاسم الأکبر ومیراث العلم وآثار النبوه : سَامٌ دون أخویه. 

وأُسَامَه بن زید بن حارثه بن شراحیل الکلبی مولی رسول الله صلی الله علیه وآله ، أمه أم أیمن ، اسمها برکه مولاه رسول الله صلی الله علیه وآله. 

وأَسَامَهُ الخسفَ أی أولاه الذل. ومنه 

الْحَدِیثُ « مَنْ تَرَکَ الْجِهَادَ أَلْبَسَهُ اللهُ الذِّلَّهَ وَسِیمَ الْخَسْفَ » أی کلف وألزم وأصله الواو. 


(سهم) 

قوله تعالی فَساهَمَ [ 37 / 141 ] أی قارع. 

وأَسْهَمَ بینهم أی أقرع. 

واسْتَهَمُوا أی اقترعوا. وتَسَاهَمُوا : تقارعوا. 

ومنه الْحَدِیثُ « سَاهَمَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله قُرَیْشاً فِی بِنَاءِ الْبَیْتِ » وفِیهِ « أَوَّلُ مَنْ سُوهِمَ عَلَیْهِ مَرْیَمُ بِنْتُ عِمْرَانَ ثُمَّ یُونُسُ علیه السلام ثُمَّ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَقَدْ کَانَ عِنْدَهُ تِسْعَهُ بَنِینَ فَنَذَرَ فِی الْعَاشِرَهِ أَنْ یَذْبَحَهُ فَلَمَّا وُلِدَ عَبْدُ اللهِ لَمْ یَکُنْ یَقْدِرُ
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أَنْ یَذْبَحَهُ - وَرَسُولُ اللهِ فِی صُلْبِهِ فَسَاهَمَ عَلَیْهِ فِی الْإِبِلِ ». 

والسَّهْمُ : واحد السِّهَام التی یضرب بها فی المیسر وهی القداح ، ثم سمی ما یفوز به الفالح أی الغالب فی القمار ، ثم کثر حتی سمی کل نصیب سَهْماً. 

وَمِنْهُ « کَانَ لَهُ سَهْمٌ مِنَ الْغَنِیمَهِ شَهِدَ أَوْ غَابَ ». 

والسَّهْمُ : واحد سِهَام النبل. وقیل : السَّهْمُ : نفس النصل. وَفِی الْحَدِیثِ « ثُمَّ یَنْصَرِفُونَ إِلَی مَنَازِلِهِمْ وَهُمْ یَرَوْنَ مَوْضِعَ سِهَامِهِمْ ». 

والوصیه بِالسَّهْمِ ، تحمل علی الواحد من الثمانیه (1) وروی من سته. 

وسَاهِمُ الوجهِ (2) : متغیره ، من قولهم سَهَمَ لونه : تغیر حاله لعارض. 

وَمِنْهُ « إِبِلٌ سَوَاهِمُ » (3) إذا غیرها السفر. 

والسَّاهِمَه : الناقه الضامره. 

وسَهْمٌ : قبیله من قریش. 

وسَهْمٌ أیضا فی باهله (4) قاله الجوهری. 

وَفِی حَدِیثِ عَبَّادِ بْنِ کَثِیرٍ مَعَ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام - وَقَدْ قَالَ لَهُ : مَرَرْتُ بِقَصَّاصٍ یَقُصُّ وَهُوَ یَقُولُ : هَذَا الْمَجْلِسُ لَا یَشْقَی بِهِ جَلِیسٌ! فَقَالَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام « هَیْهَاتَ هَیْهَاتَ أَخْطَأَتْ أَسْتَاهُهُمُ الْحُفْرَهَ » قیل فی تفسیره : أی مقعدهم حفره من حفر النیران ، وربما کان المراد غیر ذلک ووقع فی العباره تصحیف. 
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1- نظرا إلی أن أقل السهام المقدر هو الثمن سهم الزوجه مع فرض الولد للمیت. وأما السدس فلکون الأشیاء بطبائعها الأولیه تقسم إلی أسداس ، علی ما تداول فی الاستعمالات العرفیه.

2- علی وزن اسم الفاعل.

3- جمع ساهمه مثل طالبه وطوالب.

4- أی وقبیله أیضا من ( باهله ).





باب ما أوله الشین 


(شأم) 

قوله تعالی : ( أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ) [ 56 / 9 ] قِیلَ : هُمُ الَّذِینَ یُعْطَوْنَ کُتُبَهُمْ بِشِمَالِهِمْ ، وَیُؤْخَذُ بِهِمْ ذَاتَ الشِّمَالِ. والعرب تسمی الید الیسری : الشُّؤْمَی ، والجانب الأیسر : الأَشْأَم. 

ومنه « الیمن والشُؤْم » (1) فالیُمْن کأنه ما جاء عن الیمین ، والشؤم ما جاء عن الشمال. 

ومنه « الیَمَن والشَّامُ » (2) لأنهما عن یمین الکعبه وشمالها. 

ویقال ( أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ وَأَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ) أصحاب الیمین (3) علی أنفسهم وأصحاب المَشَائِم علی أنفسهم. 

وقیل : إن العرب تنسب الفعل المحمود والحسن إلی الیمین ، والشمال ضده ، ویقال ( أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ) أی المنزله الرفیعه الجلیله ، ومثله ( أَصْحابُ الْیَمِینِ ). و ( أَصْحابُ الْمَشْئَمَهِ ) ضد ذلک. 

والشُّؤْمُ : الشر. 

ورجل مَشْئُومٌ : أی غیر مبارک. 

وَمِنْهُ « نَوْمَهُ الْغَدَاهِ مَشْئُومَهٌ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَوْمٌ یَتَشَأَّمُ بِهِ الْإِسْلَامُ یَوْمُ عَاشُورَاءَ ». 

وَمِنْهُ « الشُّؤْمُ لِلْمُسَافِرِ فِی خَمْسَهٍ ». 

وَمِنْهُ « الشُّؤْمُ فِی الْمَرْأَهِ وَالْفَرَسِ وَالدَّارِ » وَرُوِیَ و « الْخَادِمِ ». فَشُؤْمُ الْمَرْأَهِ : سُوءُ خُلُقِهَا ، وَشُؤْمُ الْفَرَسِ : حِرَانُهُ وَشِمَاسُهُ ، وَشُؤْمُ الدَّارِ : ضِیقُهَا وَسُوءُ جَارِهَا. وَرُوِیَ وَبُعْدُهَا عَنِ الْمَسْجِدِ لَا یُسْمَعُ فِیهِ أَذَانٌ وَلَا إِقَامَهٌ. وَشُؤْمُ الْخَادِمِ : سُوءُ خُلُقِهِ وَقِلَّهُ تَعَهُّدِهِ لِمَا فُرِضَ عَلَیْهِ. 

وَفِی حَدِیثِ الْإِبِلِ « لَا یَأْتِی خَیْرُهَا إِلَّا مِنْ جَانِبِهَا الْأَشْأَمِ » أی من جانبها 
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1- کلاهما علی وزن ( قفل ).

2- أی بلاد الیمن وبلاد الشام.

3- الظاهر : الیمن بالضم.




الأیسر ، أعنی الشمال الذی یقال له الوحشی فی قول الأصمعی. ویرید بخیرها لبنها ، لأنها إنما تحلب وترکب من الجانب الأیسر. 

وتَشَأَّمَ القومُ به : تطیروا. 

وتَشَأَّمَ الرجلُ : انتسب إلی الشأم. 

والشَّامُ : بلاد ، یذکر ویؤنث. یقال رجل شَأْمِیٌ وشَآمِیٌ.


(شبم) 

الشِّبَامُ بالکسر : حی من العرب ، وَمِنْهُ « مَرَّ عَلِیٌّ علیه السلامبِالشِّبَامِیِّینَ فَسَمِعَ بُکَاءً ».


(شبرم) 

فیه ذکر « ابن شُبْرُمَهَ » هو قاض من قضاه الکوفه (1). 


(شتم) 

الشَّتْمُ : السب ، بأن تصف الشیء بما هو إزراء ونقص ، یقال : شَتَمَهُ شَتْماً من باب ضرب ، والاسم : الشَّتِیمَه. 

قال فی المصباح : وقولهم « إن شُتِمَ فلیقل إنی صائم » یجوز أن یحمل علی الکلام اللسانی ، فیقول ذلک بلسانه. ویجوز حمله علی الکلام النفسانی ، والمعنی لا یجیبه بلسانه ، بل بقلبه ویجعل حاله حال من یقول ذلک. قال : ومثله قوله تعالی ( إِنَّما نُطْعِمُکُمْ لِوَجْهِ اللهِ ) [ 76 / 9 ] الآیه وهم لا یقولون ذلک بلسانهم. 

وشَاتَمَهُ بمعنی شَتَمَهُ ، قال فی المصباح : المفاعله إذا کانت من اثنین کانت من کل واحد ، وإن کانت بینهما کانت من أحدهما ولا تکاد تستعمل المفاعله من واحد ولها فعل ثلاثی من لفظها إلا نادرا ، نحو صادمه بمعنی صدمه ، وزاحمه بمعنی زحمه ، وشاتمه بمعنی شتمه. 


(شحم) 

فِی الْحَدِیثِ « کُلُوا الرُّمَّانَ بِشَحْمِهِ » شَحْمُ الرمان : ما فی جوفه سوی الحب. 

والشَّحْمُ : من الحیوان : معروف. 
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1- هو عبد الله بن شبرمه کقنفذه بن الطفیل بن حسان ، من بنی ضبه کان قاضیا علی الکوفه عاصر جماعه من الفقهاء وله أخبار کثیره ممتعه تجدها فی ( أخبار القضاه ) ج 3 ص 36 - 129.




والشَّحْمَهُ أخص منه. 

وشَحُمَ جسدُهُ بالضم شَحَامَهً : کثر شحم جسده ، فهو شَحِیمٌ. 

وشَحْمَهُ الأذن : ما لان من أسفلها ، وهی موضع القرط. 

والشَّحَّامُ : بیاع الشحم ، ومنه « زید الشَّحَّام » من أصحاب الرجال (1) 


(شرم) 

الشَّرْمُ : شق الأنف ، ویقال قطع الأرنبه ، وهو مصدر شَرَمَهُ من باب تعب [ ضرب ] أی شقه. 

ورجل أَشْرَم : بین الشرم ، مشروم الأنف. وامرأه شَرْمَاء. 


(شرذم) 

قوله تعالی ( إِنَّ هؤُلاءِ لَشِرْذِمَهٌ قَلِیلُونَ ) [ 26 / 55 ] الشِّرْذِمَه : الطائفه من الناس ، والقطعه القلیله من الشیء. وقد تستعمل فی الجمع الکثیر إذا کان قلیلا بالإضافه إلی من هو أکثر منه ، ومنه الآیه المذکوره. والمعنی أن أتباع موسی علیه السلام کانوا ستمائه ألف ، فجعلوا قلیلین بالنسبه إلی أتباع فرعون. 


(شکم) 

فِی الْخَبَرِ « أَنَّهُ صلی الله علیه وآله احْتَجَمَ ثُمَّ قَالَ أَشْکِمُوهُ » أی أعطوه أجره. والشُّکْمُ بالضم : العطاء. 

وفی اللجام : الحدیده المعترضه فی فم الفرس ، والجمع شَکَائِم. 

وفلان شدید الشَّکِیمَه : إذا کان لا ینقاد لأحد ، لما فیه من الصلابه والصعوبه علی العدو وغیره. 


(شلم) 

شَلَّمُ کبقم : موضع بالشام ، ویقال هو اسم مدینه بیت المقدس بالعبرانیه ، قال الجوهری : هو لا ینصرف ، للعجمه ووزن الفعل. 

وفی المجمع : شَلَّمُ ، ویخفف للضروره بیت المقدس. وروی بعضهم بسین مهمله 
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وکسر لام ومعناه بالعبرانیه : بیت السلام. 


(شلجم) 

الشَّلْجَمُ : الذی یؤکل ویصنع منه الخل وهو معروف. 


(شمم) 

فِی الْحَدِیثِ « وَاجْعَلْنِی مِمَّنْ یَشَمُ رِیحَهَا » هو بفتح الشین مضارع شَمِمَ کعلم ، وأصله یشمم ، نقلت الفتحه إلی الشین وأدغمت ، والمراد طلب شم رائحه الجنه فی الآخره. 

وشَمِمْتُ الشیءَ أَشَمُّهُ شَمّاً من باب تعب ، ومن باب قتل لغه. 

والمَشْمُومُ : ما یشم کالریاحین ونحوها. 

وتَشَمَّمْتُ الشیءَ : شَمِمْتُهُ فی مهله. 

والمُشَامَّهُ : الدنو من العدو حتی یتراءی الفریقان. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ عَمْرِو بْنِ عَبْدِ وُدٍّ « خَرَجَ إِلَیْهِ وَشَامَمَهُ قَبْلَ اللِّقَاءِ » أی اختبره ما عنده. 

والشَّمَمُ : ارتفاع فی قصبه الأنف مع استواء أعلاه ، وإشراف الأرنبه قلیلا ، فإن کان فیه احدیداب (1) فهو القنا. وهو مصدر من باب تعب. وَمِنْهُ « رَجُلٌ أَشَمُ وَامْرَأَهٌ شَمَّاءُ » مثل أحمر وحمراء. 

وإِشْمَامُ الحرف الضمه أو الکسره ، وهو أقل من روم الحرکه ، لأنه لا یسمع وإنما یتبین بحرکه الشفه ولا یعتد بها حرکه لضعفها ، کذا فی الصحاح. 


(شهم) 

فِی الْحَدِیثِ « الشَّهَامَهُ ضِدُّهَا الْبَلَادَهُ » یقال شَهُمَ الرجلُ بالضم شَهَامَهً فهو شَهْمٌ أی جلد ذکی الفؤاد. 


(شیم) 

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « شِیمَتُهُ الْحَیَاءُ » الشِّیمَهُ هی الغریزه والطبیعه والجبله التی خلق الإنسان علیها ، والجمع شِیَمٌ مثل سدره وسدر. 

والشَّامَهُ فی الجسد : معروفه ویقال لها الخال ، والجمع شَامٌ وشَامَاتٌ. 

والمَشِیمَهُ - وزان کریمه ، وأصلها مفعله بسکون الفاء وکسر العین ، لکن نقلت الکسره من الیاء إلی الشین - وهی غشاء ولد الإنسان. 
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1- من احدودب : تقوس.




وعن ابن الأعرابی : یقال لما فیه الولد : المَشِیمَهُ والکیس والغلاف والجمع مَشِیمٌ بحذف الهاء ومَشَایِم کمعیشه ومعایش. ویقال لها من غیره : السلی. 


باب ما أوله الصاد 


(صدم) 

فِی الْحَدِیثِ مَنْ ذَکَرَ الْمُصِیبَهَ فَقَالَ : ( إِنَّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَیْهِ راجِعُونَ ) و ( الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) اللهُمَّ أْجُرْنِی عَلَی مُصِیبَتِی وَاخْلُفْ عَلَیَّ أَفْضَلَ مِنْهَا ، کَانَ لَهُ مِنَ الْأَجْرِ مَا کَانَ أَوَّلَ صَدْمَهٍ » الأصل فی الصَّدْمِ : ضرب الشیء بمثله ، یقال صَدَمَهُ صَدْماً من باب ضرب : ضربه بجسده استُعِیر لأول رَزِیَّه تحل فی الإِنْسان. 

ومنه صَادَمْتُهُ فَتَصَادَمَا واصْطَدَمَا. 

وأبو صِدَام - بالصاد والدال المهملتین ومیم بعد الألف - کنیه رجل. 



(صرم) 

قوله تعالی ( فَأَصْبَحَتْ کَالصَّرِیمِ ) [ 68 / 20 ] أی سواد محترقه کاللیل ، والصَّرِیم : اللیل المظلم ، ویقال قد أصبحت وذهب ما فیها من الثمر فکأنه قد صرم وجذ. 

یقال صَرَمْتُ الشیءَ صَرْماً من باب ضرب : قطعته. 

وصَرَمْتُ الرجل صَرْماً إذا قطعت کلامه ، والاسم الصُّرْمُ بالضم. 

وَمِنْهُ « الدُّنْیَا آذَنَتْ بِصَرْمٍ » أی بانقطاع وانقضاء. 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا یَحِلُّ لِمُسْلِمٍ أَنْ یُصَادِمَ رَجُلاً مُسْلِماً فَوْقَ ثَلَاثٍ » أی یهجُره ویقطع مکالمته. 

والانْصِرَامُ : الانقطاع. 

وانْصَرَمَ اللّیلُ وتَصَرَّمَ : ذهب. 

وَمِنْهُ « الدُّنْیَا تَصَرَّمَتْ وَآذَنَتْ بِانْقِطَاعٍ » ومثله « تَصَرَّمَ شَهْرُ رَمَضَانَ ». 

والصَّرَامُ : جَداد النخل. وهذا أول الصَّرَام ، بالفتح والکسر. 

والصِّرْمَه : القطعه من النخل نحوا من ثلاثین.
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والصُّرُومَه : جمع صِرْمَه وهی القطعه من الإبل نحوا من ثلاثین. 

وصَرُمَ السیف : احتدّ. 

وسیف صَارِمٌ : أی قاطع. 


(صلم) 

الِاصْطِلَام : الاستیصال ، وهو افتعال من الصَّلْم وهو القطع المستأصل. 

وَمِنْهُ « عَدُوٍّ یُصْطَلَمُ فَیُؤْخَذُ مَالُهُ ». ومثله « فَمَا کَانَ مجروحا دُونَ الِاصْطِلَامِ فَیَحْکُمُ بِهِ ». 

وصَلَمَت الأذن من باب ضرب : استأصلتها قطعا. 

وصَلِمَ الرجل من باب تعب : استوصلت أذنه. 

وجدی مُصْطَلَم الأذنین أی مقطوعهما 

والصَّیْلَم : الداهیه ، ویسمی السیف صَیْلَماً.


(صمم) 

قوله تعالی ( صُمٌ بُکْمٌ ) [ 2 / 18 ] الصُّمُ کمُرٍّ جمع أَصَمّ مثل أحمر وحمر ، وهو من لا یسمع. والمراد هنا من لا یهتدی ولا یقبل الحق ، من صمم العقل لا الأذن. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَعَصَیْتُکَ بِسَمْعِی ، وَلَوْ شِئْتَ لَأَصْمَمْتَنِی ». أی جعلتنی أصم الأذن لا أسمع شیئا. 

یقال صَمِمَت الأذن صَمَماً من باب تعب : بطل سمعها. وقد یسند الفعل إلی الشخص أیضا فیقال صَمَ یَصَمُ صَمَماً. 

قال الشاعر : 

صم إذا سمعوا خیرا ذکرت به

وإن ذکرت بشر عندهم أذن

والمراد : صغوا بآذانهم ، وأعطوا الأذن. 

ویتعدی بالهمزه فیقال : أَصَمَّهُ الله. وربما استعمل الرباعی لازما (1) علی قله ولا یستعمل الثلاثی متعدیا. فلا یقال صَمَ الله الأذن. 

ویسمی شهر رجب : الْأَصَمَ ، لأنه کان لا یسمع فیه حرکه قتال ولا نداء مستغیث. 

والحجر الْأَصَمُ : الصلب المصمت. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ اشْتِمَالِ الصَّمَّاءِ » 
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1- أی الثلاثی المزید من باب الإفعال.




قال الأصمعی : اشتمال الصَّمَّاء عند العرب أن یشتمل الرجل بثوبه ، فیجلل به جسده کله ، ولا یرفع منه جانبا ، فیخرج منه یده. وأما الفقهاء فإنهم یقولون : هو أن یشتمل الرجل بثوب واحد لیس علیه غیره ، ولم یرفعه من أحد جانبیه ، فیضعه علی منکب ، یبدو منه فرجه. کذا ذکر فی معانی الأخبار. 

وفی الصحاح قال أبو عبیده واشتمال الصَّمَّاء : أن تجلل جسدک بثوبک نحو شمله الأعراب بأکسیتهم ، وهو أن یرد الکساء من قبل یمینه علی یده الیسری وعاتقه الأیسر ، ثم یرده ثانیه من خلفه علی یده الیمنی وعاتقه الأیمن فیعطفهما جمیعا. 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « هُوَ أَنْ یَدْخُلَ الرَّجُلُ رِدَاءَهُ تَحْتَ إِبْطَیْهِ ، ثُمَّ یَجْعَلَ طَرَفَیْهِ عَلَی مَنْکِبٍ وَاحِدٍ ». وهذا هو الأرجح ، فالأخذ به أولی. 

والخلخال الأصم : الذی لا صوت له. 

وَفِی حَدِیثِ الْجِمَارِ « لَا تَأْخُذِ الْجِمَارَ الصُّمَ وَخُذِ الْبُرْشَ » یعنی خذ الجمره الرخوه البرشاء. 

وصِمَام القاروره ونحوها - بالکسر - هو ما یجعل فی فمها سدادها. 

وصَمِیم القلب : وسطه. 

والصَّمِیم ککریم : الخالص. 

وصَمَّمَ فی الأمر بالتشدید : مضی فیه. 

والصِّمَّه بالکسر : الأسد ، ثم سمی به الرجل. ومنه « درید بن الصِّمَّه ». 

وصَمِیم الحر والبرد : أشده. والصَّمْصَام : السیف القاطع الصارم الذی لا ینثنی. 


(صنم) 

الْأَصْنَام : التی تعبد من دون الله ، واحدها صنم. قیل هو ما کان مصورا من حجر أو صفر أو نحو ذلک والوثن من غیر صوره ، وقیل هما واحد. 


(صوم) 

قَوْلُهُ تَعَالَی ( إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً ) [ 19 / 26 ] أَیْ صَمْتاً ، عَنْ ابْنِ عَبَّاسٍ. 

وَعَنْ أَبِی عُبَیْدَهَ : کُلُّ مُمْسِکٍ عَنْ طَعَامٍ أَوْ کَلَامٍ فَهُوَ صَائِمٌ.
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وفی الشرع : هو الکف عن المفطرات مع النیه. 

وفی الحدیث ذکر « الصُّوّام » بالضم والتشدید هو طائر أغبر اللون ، طویل الرقبه أکثر ما یبیت فی النخل. وفی التحریر فی الجبل. 


باب ما أوله الضاد 


(ضخم) 

الضَّخْم : الغلیظ من کل شیء. یقال ضَخُمَ الشیء بالضم ضِخَماً وضَخَامَه أی عظم فهو ضَخْم ، والجمع ضِخَام. مثل سهم وسهام. 

وامرأه ضخمه والجمع ضَخْمَات بالسکون لأنه صفه ، وإنما یحرک إذا کان اسما ، مثل جفنات وتمرات. 



(ضرم) 

فِی الْحَدِیثِ « الْفُوَیْسِقَهُ تُضْرِمُ الْبَیْتَ عَلَی أَهْلِهِ » أی تحرقه علیهم ، من الضِّرَام بالکسر ، وهو اشتعال النار فی الحلفاء ونحوها ، یقال ضَرِمَت النار من باب تعب ، وتَضَرَّمَت واضْطَرَمَت إذا التهبت. 

وأضْرَمَ النار : أوقدها. 

وأضرمتها أنا إِضْرَاماً ، وضَرَّمْتُها شدد للمبالغه. 

وضَرِمَ الشیء بالکسر : اشتد حره. 

والضَّرَم بالحرکه : النار. 

والضَّرَمَه أیضا : حشیش یحترق سریعا 



(ضرغم) 

الضِّرْغام : الأسد ، ویستعار للرجل الشجاع. 



(ضمم) 

فِی الدُّعَاءِ « وَتُضَامُ بِهِ مَلَائِکَتَکَ الْمُقَرَّبِینَ » أی تجمع ، من قولهم ضَمَمْتُهُ ضَمّاً : جمعته جمعا. 

وتَضَامَ القوم إذا انْضَمَ بعضهم إلی بعض. 

وَفِیهِ « اللهُمَّ هَبْ لِی وُقِیَّهً مِنْ ضَمَّهِ
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الْقَبْرِ » أی من ضغطته. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَنَا أَضَامِیم مِنْ هُنَا وَهَاهُنَا » أی جماعات لیس أصلهم واحدا کان بعضهم ضُمَ إلی بعض. 


(ضیم) 

الضَّیْم : الظلم ، وقد ضَامَهُ یَضِیمُهُ واسْتَضَامَ فهو مُضِیم ومُسْتَضَام أی مظلوم. 

وقد ضُمْتُ أی ظلمت - علی ما لم یسم فاعله - قال الجوهری : وفیه ثلاث لغات : ضِیمَ الرجل وضُیِمَ الرجل وضُومَ کما فی بیع (1). 


باب ما أوله الطاء 


(طعم) 

قوله تعالی ( وَیُطْعِمُونَ الطَّعامَ عَلی حُبِّهِ ) [ 76 / 8 ] الطَّعَامُ : ما یؤکل ، وربما خص بالبر. 

قال تعالی : ( فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ ) [ 80 / 24 ] وَفِی الْخَبَرِ ( فَلْیَنْظُرِ الْإِنْسانُ إِلی طَعامِهِ ) أَیْ إِلَی عِلْمِهِ الَّذِی یَأْخُذُهُ عَمَّنْ یَأْخُذُهُ ». 

قَوْلِهِ : وَطَعَامُهُ حِلٌّ لَکُمْ (2) قَالَ : الْعَدَسُ وَالْحِمَّصُ وَغَیْرُ ذَلِکَ. 

وَفِی خَبَرٍ آخَرَ « ( وَطَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ ) ، قَالَ عَنَی بِطَعَامِهِمْ هَاهُنَا الْحُبُوبَ وَالْفَاکِهَهَ غَیْرَ الذَّبَائِحِ الَّتِی یذبحونها فَإِنَّهُمْ لَا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللهِ خَالِصاً عَلَیْهَا ». 

وعن الشیخ أبی علی : اختلف فی الطَّعَامِ المذکور فی الآیه ، قیل : المراد ذبائح أهل الکتاب ، نقلا عن أکثر المفسرین وأکثر الفقهاء ، وبه قال جماعه من أصحابنا ثم اختلفوا ، منهم من قال : أراد به ذباحه 
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1- بکسر الفاء وإشمامها وضمها.

2- لعل المؤلف أخذ بالمعنی. وإلا فالآیه : ( وطعام الّذین أوتوا الکتاب حلّ لکم ) [5 / 6].




کل کتابی ممن أنزل علیه التوراه والإنجیل ومن دخل فی ملتهم ودان بدینهم وإن لم یکن منهم ، ثم نقل غیر ذلک ، إلی أن قال : وقِیلَ الْمُرَادُ بِالطَّعَامِ ذَبَائِحُهُمْ وَغَیْرُهَا مِنْ الْأَطْعِمَهِ. وقِیلَ : إِنَّهُ یَخْتَصُّ بالحبوب وَمَا لَا یَحْتَاجُ فِیهِ إِلَی التَّذْکِیَهِ ، وَهُوَ الْمَرْوِیُّ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام (1). 

وطَعِمَ یَطْعَمُ : إذا أکل. 

قال تعالی : ( فَإِذا طَعِمْتُمْ فَانْتَشِرُوا ) [ 33 / 53 ]. 

وطَعِمْتُهُ أَطْعَمُهُ من باب تعب طَعْماً بفتح الطاء ، ویقع علی کل ما یساغ حتی الماء ، وذوق الشیء. وفی التنزیل ( وَمَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی ) [ 2 / 249 ] أی من لم یذقه (2). 

والطَّعْمُ - بفتح فسکون - : ما یؤدیه الذوق ، یقال طَعْمُهُ مر أو حلو أو نحو ذلک. 

واسْتَطْعَمَهُ : سأله أن یُطْعِمَهُ قال تعالی ( حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها ) [ 18 / 77 ]. 

واسْتَطْعَمْتُ الطَّعَامَ : ذقته لأعرف طَعْمَهُ ، وتَطَعَّمْتُهُ کذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ الثَّمَرَهِ حَتَّی تُطْعِمَ » بضم تاء وکسر عین أی حتی یبدو صلاحها ، یقال أَطْعَمَتِ الشجره : إذا أثمرت ، وأَطْعَمَتِ الثمره : إذا أدرکت.

وَفِیهِ « إِنِّی لَا أَمْتَنِعُ مِنْ طَعَامٍ طَعِمَ مِنْهُ السِّنَّوْرِ » أی ذاقه وأکل منه. 

وَفِیهِ « لَا تَدْخُلُوا الْحَمَّامَ حَتَّی تَطْعَمُوا شَیْئاً » أی حتی تأکلوا. 

وَفِی حَدِیثِ زَمْزَمَ « أَنَّهُ طَعَامُ طُعْمٍ » بالضم أی یشبع منه الإنسان. قاله فی المصباح. 

والطُّعْمُ بالضم : الطَّعَامُ. 

والطُّعْمُ أیضا : الحب الذی یلقی للطیر. 

والطُّعْمَهُ : الرزق ، وجمعها طُعَم مثل 
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1- تلخیص من مجمع البیان ج 3 ص 162.

2- قال تعالی : ( فلمّا فصل طالوت بالجنود قال إنّ الله مبتلیکم بنهر فمن شرب منه فلیس منّی ومن لم یطعمه فإنّه منّی )فاستعمل الطّعم هنا فی تناول الماء.




غرفه وغرف. 

وَمِنْهُ « لَا مِیرَاثَ للجدات إِنَّمَا هِیَ طُعْمَهٌ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُکْرِهُوا مَرْضَاکُمْ عَلَی الطَّعَامِ فَإِنَّ اللهَ یُطْعِمُهُمْ وَیَسْقِیهِمْ » أی یحفظ قواهم ویمدهم بما یفید فائده الطَّعَامِ والشراب فی الروح وتقویم البدن. 


(طلسم) 

المشهور فی معنی الطِّلَسْمِ علی ما نقل أقوال ثلاثه : « الأول » - الطل بمعنی الأثر فالمعنی أثر اسم « الثانی » - أنه لفظ یونانی ومعناه عقد لا ینحل « الثالث » - أنه کنایه عن مقلوب أعنی مسلط. 


(طمم) 

قوله تعالی ( فَإِذا جاءَتِ الطَّامَّهُ الْکُبْری ) [ 79 / 34 ] یعنی القیامه. 

والطَّامَّهُ : الداهیه لأنها تَطُمُ علی کل شیء أی تعلوه ، من طَمَ الأمر : علاه. 

وطَمَ الشعر : جزه أو قصه ، ولعل منه الْحَدِیثُ « ثَلَاثَهٌ مَنِ اعْتَادَهُنَّ لَمْ یَدَعْهُنَ طَمُ الشَّعْرِ وَتَشْمِیرُ الثَّوْبِ وَنِکَاحُ الْإِمَاءِ ».

وطَمُ البئر طما من باب قتل : ملأها حتی استوت مع الأرض. 

وطَمُّهَا التراب : فعل بها ذلک. 

ورجل طِمٌ بالکسر وطُمْطُمَانِی أی فی لسانه عجمه لا یفصح. 

ومنه الْخَبَرُ « لَیْسَ فِیهِمْ طُمْطُمَانِیَّه حَمِیرٍ ». شبه بکلام حمیر لما فیه من الألفاظ المنکره بکلام العجم. 


(طهم) 

فِی وَصْفِهِ علیه السلام « لَمْ یَکُنْ بِالْمُطَهَّمِ وَلَا بِالْمُکَلْثَم ». أی لم یکن بالمدور الوجه ولا بالمجتمع لحم الوجه ، ولکنه مستوی الوجه. وفی النهایه الْمُطَهَّمُ : المنتفخ الوجه. 

وقیل الفاحش فی السمن. وقیل النحیف الجسم وهو من الأضداد.
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باب ما أوله الظاء 


(ظلم) 

قوله تعالی : ( وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجِدَ اللهِ ) [ 2 / 114 ] الآیه. قِیلَ : نَزَلَتْ فِی الرُّومِ لِمَا خربوا بَیْتَ الْمَقْدِسِ ، وَطَرَحُوا الْأَذَی فِیهِ ، وَمَنَعُوا مِنْ دُخُولِهِ وَأحرقوا التَّوْرَاهَ. وقِیلَ نَزَلَتْ فِی الْمُشْرِکِینَ لِمَا مَنَعُوا رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله مِنْ دُخُولِ الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ عَامَ الْحُدَیْبِیَهِ.

قَوْلُهُ ( فِی ظُلُماتٍ ثَلاثٍ ) [ 39 / 6 ] قِیلَ هِیَ ظُلْمَهُ الْمَشِیمَهِ ، وَظُلْمَهُ الرَّحِمِ ، وَظُلْمَهُ الْبَطْنِ.

قوله ( أَوْ کَظُلُماتٍ فِی بَحْرٍ لُجِّیٍّ یَغْشاهُ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ مِنْ فَوْقِهِ سَحابٌ ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ ) [ 24 / 40 ] الآیه قال المفسر : هذا تشبیه بأن أعمال الکفار فی خلوها عن نور الحق وظُلْمَتِهَا لبطلانها بِظُلُمَاتٍ متراکمه هی ظُلْمَهُ الموج وظُلْمَهُ البحر وظُلْمَهُ السحاب.

وَرُوِیَ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی ( أَوْ کَظُلُماتٍ ) قَالَ : « الْأَوَّلُ وَصَاحِبُهُ ، ( یَغْشاهُ مَوْجٌ ) : الثَّالِثُ ، ( مِنْ فَوْقِهِ مَوْجٌ ... ظُلُماتٌ ) : الثَّانِی ، ( بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ ) : مُعَاوِیَهُ وَفِتَنُ بَنِی أُمَیَّهَ ( إِذا أَخْرَجَ ) الْمُؤْمِنُ ( یَدَهُ ) فِی ظُلْمَهِ فِتْنَتِهِمْ ( لَمْ یَکَدْ یَراها ) » (1). 
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1- روی ولد المؤلف هذا الحدیث عن الکافی وعن تفسیر علی بن إبراهیم هکذا « محمد بن همام عن جعفر بن محمد بن مالک عن محمد بن الحسین الصائغ عن صالح بن سهل قال سمعت أبا عبد الله علیه السلام یقول فی قول الله عزوجل ( أو کظلمات ) فلان وفلان ( فی بحر لجّیّ یغشاه موج ) یعنی نعثل و ( من فوقه موج ) یعنی طلحه والزبیر ( ظلمات بعضها فوق بعض ) معاویه وفتن بنی أمیه ( إذا أخرج ) المؤمن ( یده ) فی ظلمه فتنتهم ( لم یکد یراها ) ». وفی تفسیر الصافی زیاده ( ومن لم یجعل الله له نورا ) إماما من ولد فاطمه علیها السلام ( فما له من نور ) إمام یوم القیامه.




قوله ( فَنادی فِی الظُّلُماتِ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ ) [ 21 / 87 ] جمعت الظُّلُمَاتُ لشده تکاثفها ، فإنها ظُلْمَهُ بطن الحوت ، وظُلْمَهُ اللیل ، وظُلْمَهُ البحر. قِیلَ : وَظُلْمَهُ الْحُوتِ الَّذِی الْتَقَمَ الْحُوتَ الْأَوَّلَ. 

وَاخْتُلِفَ فِی مُدَّهِ مَکْثِهِ فِی بَطْنِهِ ، فَقِیلَ : سَبْعَ سَاعَاتٍ ، وَقِیلَ ثَلَاثَ سَاعَاتٍ ، وَقِیلَ ثَلَاثَهَ أَیَّامٍ ، وَقِیلَ : أَرْبَعَهَ عَشَرَ یَوْماً ، وَقِیلَ أَرْبَعِینَ ، یَتَرَدَّدُ بِهِ فِی مَاءِ دِجْلَهَ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « سُبْحَانَ اللهِ جَاعِلِ الظُّلُمَاتِ وَالنُّورِ » أی اللیل والنهار والجنه والنار ، وإنما قدم الظُّلُمَاتُ لأن الله تعالی خلقها قبل النور. 

والظلمه : خلاف النور. والظُّلُمَهُ - بضم اللام - لغه فیه ، والجمع ظُلَم کغرفه وغرف. وظُلُمَات کغرفات. 

وقد أَظْلَمَ اللیل ، والظَّلَام : أول اللیل 

والظَّلْمَاء : الظُّلْمَهُ. 

ولیله ظَلْمَاء أی مُظْلِمَه. 

وظَلِمَ اللیل بالکسر وأَظْلَمَ بمعنی 

وأَظْلَمَ القوم : دخلوا فی الظَّلَام. 

ومنه قوله تعالی ( فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ ) [ 36 / 37 ] أی داخلون فی الظَّلَام. 

وَفِی صِفَاتِهِ تَعَالَی « الَّذِی صَدَقَ فِی مِیعَادِهِ وَارْتَفَعَ عَنْ ظُلْمِ عِبَادِهِ ». 

قال ابن أبی الحدید فی شرح هذه العباره : هذا هو مذهب أصحابنا المعتزله عن أمیر المؤمنین علیه السلام أخذوه ، وهو أستادهم وشیخهم فی العدل والتوحید ، فأما الأشعریه فإنها وإن کانت تمنع عن إطلاق القول بأن الله یَظْلِمُ العباد إلا أنها تعطی المعنی فی الحقیقه لأن الله عندهم یکلف العباد ما لا یطیقون ، وذلک لأن القدره عندهم مع الفعل ، فالقاعد عندهم غیر قادر علی القیام ، وإنما یکون قادرا علی القیام عند حصول القیام ویستحیل عندهم أن یوصف الباری تعالی بإقدار العبد القادر علی القیام وهو مع ذلک مکلف له أن یقوم. وهذا غایه ما یکون من الظُّلْم سواء أطلقوا هذه اللفظه علیه أم لم یطلقوها. 

والاسم : ظُلْم من ظَلَمَهُ ظُلْماً من باب ضرب. 

والظَّالِم : من یتعد حدود الله تعالی بدلیل قوله تعالی ( وَمَنْ یَتَعَدَّ حُدُودَ اللهِ
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فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ ) [ 2 / 229 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَلَا وَإِنَ الظُّلْمَ ثَلَاثَهٌ : ظُلْمٌ لَا یُغْفَرُ ، وَظُلْمٌ لَا یُتْرَکُ ، وَظُلْمٌ مَغْفُورٌ لَا یُطْلَبُ ، فَأَمَّا الظُّلْمُ الَّذِی لَا یُغْفَرُ فَالشِّرْکُ بِاللهِ تَعَالَی ، وَأَمَّا الظُّلْمُ الَّذِی یُغْفَرُ فَظُلْمُ الْعَبْدِ نَفْسَهُ عِنْدَ بَعْضِ الْهَنَاتِ ، یَعْنِی الصَّغِیرَهَ مِنْ الزَّلَّاتِ ، وَأَمَّا الظُّلْمُ الَّذِی لَا یُتْرَکُ فَظُلْمُ الْعِبَادِ بَعْضِهِمْ بَعْضاً ». 

والظُّلَامَه والظَّلِیمَه والْمَظْلِمَه بفتح اللام ، والکسر أشهر : ما تطلبه عند الظَّالِم وهو اسم ما أخذ منک بغیر حق. 

ومنه حَدِیثُ أَهْلِ الْبَیْتِ علیهم السلام « النَّاسُ یَعِیشُونَ فِی فَضْلِ مَظْلِمَتِنَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ قُتِلَ دُونَ مَظْلِمَتِهِ فَهُوَ شَهِیدٌ » وذلک کأن یقتل دون أهله أو دون ماله أو نحو ذلک. 

والظَّلِیم : الذکر من النعام. 

ومنه الْحَدِیثُ « فأدلفت - یَعْنِی الرَّاحِلَهَ کَالظَّلِیم » یعنی فی سرعته. 


باب ما أوله العین 


(عتم) 

فی الحدیث ذکر « الْعَتَمَه » هی بفتحتین : وقت صلاه العشاء. ونقل عن الخلیل أنه الثلث الأول من اللیل بعد غیبوبه الشفق. 

والعتمه : صلاه العشاء أو وقت صلاه العشاء الآخره. قیل : والوجه فی تسمیه صلاه العشاء بِالْعَتَمَه ، لأن الأعراب یَعْتِمُونَ بالإبل فی المرعی فلا یأتون بها إلا بعد العشاء الآخره فیسمون ذلک الوقت : عَتَمَهً. 

وعَتَمَهُ اللیل : ظلام أوله عند سقوط نور الشفق. 

وأَعْتَمَ : دخل فی الْعَتَمَهِ ، مثل أصبح. 

والْمُعْتَام : المختار. 



(عثم) 

عَثَمَ العظم المکسور : إذا انجبر من غیر استواء. 

وَمِنْهُ « عَثَمْتُ یَدَهُ فَعَثَمَتْ » إذا جبرتها
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علی غیر استواء وبقی فیها شیء. وعُثْمَان بضم : اسم رجل (1). وعثمیشا - بالعین المهمله والثاء المثلثه والشین المعجمه بینهما میم ویاء علی ما صح فی النسخ - : من الأوصیاء السابقین علی إدریس علیه السلام وهو الذی أوصی إلی إدریس علیه السلام. 


(عجم) 

قوله تعالی ( وَلَوْ نَزَّلْناهُ عَلی بَعْضِ الْأَعْجَمِینَ ) [ 26 / 198 ] الآیه الْأَعْجَم الذی فی لسانه عُجْمَهٌ بضم العین وهی لکنه وعدم فصاحه. 

یقال عَجُمَ بالضم عُجْمَه فهو أَعْجَم ، والمرأه عَجْمَاء وجمع الْأَعْجَم أَعْجَمُونَ ، وجمع الْأَعْجَمِیِ أَعْجَمِیُّونَ علی لفظه ، فلو قال العربی : یا أَعْجَمِیُ بالألف لم یکن قذفا لأنه نسبه إلی الْعُجْمَه وهی موجوده فی العرب فکأنه قال یا غیر فصیح 

قوله ( أَعْجَمِیٌ وَعَرَبِیٌ ) [ 41 / 44 ] أی أ قرآن أَعْجَمِیٌ ونبی عربی؟! 

والْأَعْجَمِیُ : کل لغه خالصه من العربیه. 

والْعَجَمِیُ : منسوب إلی الْعَجَم بفتحتین وهم الفرس وإن أفصح بِالْعَجَمِیَّهِ والأعجمی : من لا یفصح وإن کان عربیا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « جَرْحُ الْعَجْمَاءِ جُبَارٌ ». یرید بِالْعَجْمَاء التی جرحها جبار الدابه المفلته من صاحبها لیس لها قائد ولا راکب یسلک بها سواء السبیل فما أجرحته أو أتلفته لا دیه فیه ولا غرامه ، وسمیت عَجْمَاءَ لأنها لا تتکلم ، وکل من لا یقدر علی الکلام فهو أَعْجَمُ. ومُسْتَعْجِم. 

والحیوانات الْعُجْم بالضم فالسکون : جمع أَعْجَم وهو من لا یقدر علی الکلام. 

وَمِنْهُ « اتَّقُوا اللهَ فِی الْعُجْمِ مِنْ أَمْوَالِکُمْ قِیلَ وَمَا الْعُجْمُ؟ قَالَ : الشَّاهُ وَالْبَقَرَهُ وَالْحَمَامُ وَأَشْبَاهُ ذَلِکَ ». 

وصلاه النهار عَجْمَاء أی إخفاتیه لا یسمع فیها قراءه. 

والکتاب الْمُعْجَم أی المنقط ، یقال : أَعْجَمَ الکتاب أی نقطه کعَجَمَهُ. 
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وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ رَطَانَهِ الْأَعَاجِمِ » کأنه یرید بذلک ما عدا العرب کما یفهم من حدیث التعویذ « اللهُمَّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ مِنْ شَرِّ فَسَقَهِ الْعَرَبِ وَالْعَجَمِ ». 

وینسب إلی الْعَجَمِ بالیاء فیقال هو عَجَمِیٌ أی منسوب إلیهم. 

وَفِیهِ « حُرُوفُ الْمُعْجَمِ وَهِیَ ثَمَانِیَهٌ وَعِشْرُونَ حَرْفاً ا ب ت ث إِلَخْ » قیل سمیت بذلک من التَّعْجِیم وهی إزاله الْعُجْمَهِ بالنقط. یقال أَعْجَمْتُ الحرف بالألف : أزلت عُجْمَتَهُ بما یمیزه عن غیره بنقط وشکل ، فالهمزه للسلب. 

وأَعْجَمْتُهُ : خلاف أعربته. 

وعن الخلیل : الحروف الْمُعْجَمَه هی الحروف المقطعه ، لأنها أَعْجَمِیَّه ، یعنی أن الحرف الواحد لا یدل علی ما یدل علیه الحروف الموصله ، فکأن أمرها مُسْتَعْجِمٌ فإذا وصلت أعربت وبینت. 

وفی الصحاح : حروف الْمُعْجَم هی الحروف المقطعه التی یختص بالنقط من بین سائر الحروف ، ومعناه حروف الخط الْمُعْجَم کما تقول مسجد الجامع. 

واسْتَعْجَمَ علیه الکلام أی استبهم. وَفِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السلام « وَلَکِنَّ اللهَ تَبَارَکَ وَتَعَالَی لَمْ یَزَلْ مُنْذُ قُبِضَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَهَلُمَّ جَرّاً یَمُنُّ بِهَذَا الدِّینِ عَلَی أَوْلَادِ الْأَعَاجِمِ وَیَصْرِفُهُ عَنْ قَرَابَهِ نَبِیِّهِ فَیُعْطِی هَؤُلَاءِ وَیَمْنَعُ هَؤُلَاءِ » کأنه یرید بأولاد الْأَعَاجِم ما عدا القرابه من العلماء ، ویرید بالقرابه من عدا الأئمه علیهم السلام کإبراهیم وأخیه العباس وکبنی العباس ونحوهم. 

وَفِی حَدِیثِ التِّینِ « لَوْ قُلْتُ إِنَّ فَاکِهَهً نَزَلَتْ مِنَ الْجَنَّهِ لَقُلْتُ هَذِهِ ، لِأَنَّ فَاکِهَهَ الْجَنَّهِ بِلَا عَجَمٍ - یَعْنِی لَا نَوَی فِیهَا - فَکُلُوهَا فَإِنَّهَا تَقْطَعُ الْبَوَاسِیرَ ». 


(عدم) 

فِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ الْعَدَمِ » یعنی الفقر. 

وأَعْدَمَ الرجل : افتقر فهو مُعْدِمٌ وعَدِیمٌ ، ومنه الْحَدِیثُ « وَصُولٌ مُعْدِمٌ خَیْرٌ مِنْ جَافٍ مُکْثِرٍ ».
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وعَدِمْتُهُ عَدَماً من باب تعب : فقدته ، والاسم : الْعُدْم ویتعدی بالهمزه فیقال لا أَعْدَمَنِی فضله. 

وعن أبی حاتم - نقلا عنه - : عَدِمَنِی الشیء وأَعْدَمَنِی : فقدنی وأَعْدَمْتُهُ فَعُدِمَ مثل أفقدته ففقد ، ببناء الرباعی للفاعل والثلاثی للمفعول 

والْعَنْدَم هو البقم ، وقیل دم الأخوین وقد جاء فی الحدیث. 


(عرم) 

قوله تعالی : ( فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ سَیْلَ الْعَرِمِ ) [ 34 / 16 ] الْعَرِم جمع عَرِمَه مثل کلم وکلمه. قیل هو الجرذ الذی نقب السکر (1). وقیل غیر ذلک وقد ذکر فی ( سیل ). 

وصبی عَارِم : بین الْعُرَام بالضم أی شرس. 

وقد عَرَمَ یَعْرِمُ من باب ضرب وقتل عَرَامَه بالفتح فهو عَارِم. 

والْعَرِم والْعَارِم والْأَعْرَم : الذی فیه سواد وبیاض قاله الجوهری. 


(عزم) 

قوله تعالی ( وَلَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَلَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً ) [ 20 / 115 ] أی رأیا مَعْزُوماً علیه. یقال : عَزَمْتُ عَزْماً وعُزْماً - بالضم - وعَزِیمَه : إذا أردت فعله وقطعت علیه. 

وَعَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام قَالَ : « عَهِدَ اللهُ إِلَیْهِ فِی مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله وَالْأَئِمَّهِ علیهم السلام مِنْ بَعْدِهِ فَتَرَکَ وَلَمْ یَکُنْ لَهُ عَزْمٌ أَنَّهُمْ هَکَذَا ». 

والْعَزْم والْعَزْمَه : ما عقد علیه قلبک أنک فاعله. 

ومنه قوله تعالی : ( فَاصْبِرْ کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ ) [ 46 / 35 ] وهم خمسه : نوح وإبراهیم وموسی وعیسی ومحمد صلی الله علیه وآله فإن کلا منهم أتی بِعَزْمٍ وشریعه ناسخه لشریعه من تقدمه. 

وقیل : هم سته نوح صبر علی أذی قومه ، وإبراهیم صبر علی النار ، وإسحق صبر علی الذبح ، ویعقوب صبر علی فقد 
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الولد وذهاب البصر ، ویوسف صبر فی البئر والسجن ، وأیوب صبر علی الضر. 

وفی القاموس : هم نوح وإبراهیم وإسحق ویعقوب وموسی ومحمد صلی الله علیه وآله. 

وقیل سموا أولی الْعَزْم لأنه عهد إلیهم فی محمد صلی الله علیه وآله والأوصیاء من بعده والقائم وسیرته فأجمع عَزْمَهُمْ علی أن ذلک کذلک والإقرار به. وَرُوِیَ لِأَنَّهُمْ بُعِثُوا إِلَی مَشَارِقِ الْأَرْضِ وَمَغَارِبِهَا ، وَجِنِّهَا وَإِنْسِهَا. 

وفی تفسیر الشیخ أبی علی : أولوا الْعَزْم أولو الجد والثبات والصبر ، وقیل إن من للتبیین والمراد جمیع الرسل والأظهر أن من للتبعیض (1). 

قوله ( فَإِنَّ ذلِکَ ) أی الصبر والمغفره ( لَمِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ ) [ 42 / 43 ] أی من مَعْزُومَات الأمور التی یجب الْعَزْم علیها. 

وعَزَمَ عَزْماً وعَزِیمَه : اجتهد وجد فی أمره. 

وعَزَائِم السجود : فرائضه التی فرض الله تعالی السجود فیها وهی : الم تنزیل ، وحم السجده ، والنجم ، واقرأ. کذا فی المغرب - نقلا عنه - وهو المروی أیضا وَفِی الْفَقِیهِ : سَجْدَهً لُقْمَانُ بَدَلَ الم تَنْزِیلٌ ، ولعله أراد بسجده لقمان السجده المجاوره للقمان. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ عَزَائِمِ اللهِ کَذَا » عَزَائِم الله : موجباته ، والأمر المقطوع علیه لا ریب فیه ولا شبهه ولا تأویل فیها ولا نسخ. 

وَفِیهِ « عَرَفْتُ اللهَ بِفَسْخِ الْعَزَائِمِ وَحَلِّ الْعُقُودِ » أی نظرت فی أحوال نفسی وأنی ربما أَعْزِمُ وأعقد قلبی علی أمر ثم ینحل العقد من غیر تجدد موجب لذلک ، فأعلم بهذا النظر من هذین الأمرین أن هذا ممن یقلب القلوب والأبصار ، وبیده أزمتها وکل مسخر له ، فنحو هذا هو الطریق لمعرفه الله تعالی. 

وَفِیهِ « أَنَّ عِنْدَنَا قَوْماً لَهُمْ مَحَبَّهٌ وَلَیْسَ لَهُمْ تِلْکَ الْعَزِیمَهُ ، یَقُولُونَ بِهَذَا الْقَوْلِ » أراد نفی ذلک عنهم لعدم قوه تمیزهم. 
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وَفِی حَدِیثِ شَهَادَهُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ « فَإِنَّهَا عَزِیمَهُ الْإِیمَانِ » أی عقیدته المطلوبه لله من خلقه ، وما زاد علیها کمال لها. 

والْعَزِیمَه : هی إراده الفعل والقطع علیه ، والجد فی الأمر. 

ومنه الدُّعَاءُ « أَسْأَلُکَ الثَّبَاتَ فِی الْأَمْرِ وَالْعَزِیمَهَ عَلَی الرُّشْدِ ». 

أی عقد القلب علی إمضاء الأمر. وقدم الثبات علی الْعَزِیمَه وإن تقدمت هی علیه ، إشاره إلی أنه المقصود بالذات لأن الغایات مقدمه فی الرتبه. 

وعَزَمَ الله لی أی : خلق الله فی قوه وصبرا. 

وعَزَمَ الله لی : أی خلق الله لی عَزْماً. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الزَّکَاهُ عَزْمَهٌ مِنْ عَزَمَات اللهِ تَعَالَی » أی حق من حقوقه وواجب من واجباته. 

والْعَزَائِم : الرقی (1). 

وعَزَمْتُ علیکم : أی أقسمت علیکم. 

ومنه الدُّعَاءُ عَلَی الْأَسَدِ « عَزَمْتُ عَلَیْکَ بِعَزِیمَهِ اللهِ وَعَزِیمَهِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله وَعَزِیمَهِ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ وَعَزِیمَهِ أمیر المؤمنین علیه السلام » (2). 

وعَزَائِم المغفره : محتماتها ، والمراد ما یجعلها حتما. 

والْعَوَازِم : جمع عَازِمَه وهی التی جرت بها السنه من الفرائض والسنن من قوله تعالی ( فَإِذا عَزَمَ الْأَمْرُ ) [ 47 / 21 ] أی لزم فرض الجهاد. وتلخیصها : أن الْعَوَازِم هی الأمور الثابته بالکتاب والسنه وعَوَازِم الأمر : ما أمر الله فیها. 

والِاعْتِزَام : القصد فی المشی. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « أَرْسَلَهُ ( عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ ) وَاعْتِزَامٍ مِنْ الْفِتَنِ ». 


(عسم) 

عَسِمَ الکف والقدم من باب تعب : یبس مفصل الرسغ حتی تعوج الکف والقدم. یقال رجل أَعْسَمُ وامرأه عَسْمَاءُ. 

والْعَسْمُ : الطمع فی الشیء ، وهذا الأمر لا یُعْسَمُ فیه أی لا یطمع فی مغالبته وقهره. 
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(عصم) 

قوله تعالی ( لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللهِ ) [ 11 / 43 ] أی لا مانع أُعْصِمَ به. وقال الجوهری : یجوز أن یراد لا مَعْصُومَ أی لا ذا عِصْمَهٍ ، فیکون فاعل بمعنی مفعول. 

قوله ( وَلا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ ) [ 60 / 10 ] قریء بالتخفیف والتشدید. وعِصَمُ الکوافر هو ما یُعْتَصَمُ به من عقد وسبب أی لا تتمسکوا بنکاح الکافرات ، سواحر کن أو لا. ویسمی النکاح : عِصْمَهً لأنها لغه : المنع ، والمرأه بالنکاح ممنوعه من غیر زوجها. 

قوله ( وَسْئَلُوا ما أَنْفَقْتُمْ ) أی اسألوا أهل مکه أن یردوا علیکم مهور النساء التی یخرجن إلیکم من نسائهم. 

قوله ( وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللهِ ) [ 3 / 103 ] أی التجئوا إلی الله بطاعته ، وحبل الله هو القرآن. وقیل بعهد الله. قوله فَاسْتَعْصَمَ [ 12 / 32 ] أی امتنع طالبا لِلْعِصْمَهِ. واعْتَصَمَ أی تمسک واستمسک. 

قوله ( وَاللهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ ) [ 5 / 67 ] أی یمنعک منهم فلا یقدرون علیک. وعِصْمَهُ الله للعبد : منعه من المعصیه. 

وعَصَمَهُ الله من المکروه من باب ضرب : حفظه ووقاه.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا اعْتَصَمَ عَبْدٌ مِنْ عِبَادِی بِأَحَدٍ مِنْ خَلْقِی إِلَّا قَطَعْتُ أَسْبَابَ السَّمَاوَاتِ مِنْ یَدَیْهِ وَأَسَخْتُ الْأَرْضَ مِنْ تَحْتِهِ » قال بعض الشارحین : هاتان الفقرتان کنایه عن الخیبه والخسران. 

وَفِیهِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَهْتِکُ الْعِصَمَ » وَهِیَ کَمَا رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام : شُرْبُ الْخَمْرِ ، وَاللَّعِبُ بِالْقِمَارِ ، وَفِعْلُ مَا یُضْحِکُ النَّاسَ مِنْ الْمِزَاحِ وَاللهْوِ ، وَذِکْرُ عُیُوبِ النَّاسِ ، وَمُجَالَسَهُ أَهْلِ الرَّیْبِ. 

والْمَعْصُومُ : الممتنع من جمیع محارم الله ، کما جاءت به الروایه. 

وَعَنْ عَلِیِّ بْنِ الحسین علیه السلام « الْإِمَامُ مِنَّا لَا یَکُونُ إِلَّا مَعْصُوماً ، وَلَیْسَتِ الْعِصْمَهُ فِی ظَاهِرِ الْخِلْقَهِ فَتُعْرَفُ ، قِیلَ :
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فَمَا مَعْنَی الْمَعْصُومِ؟ قَالَ : الْمُعْتَصِمُ بِحَبْلِ اللهِ ، وَحَبْلُ اللهِ هُوَ الْقُرْآنِ ، لَا یَفْتَرِقَانِ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ، وَالْإِمَامُ یَهْدِی إِلَی الْقُرْآنِ وَالْقُرْآنُ یَهْدِی إِلَی الْإِمَامِ ، وَذَلِکَ قَوْلُهُ تَعَالَی ( إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ ) [ 17 / 9 ] ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « إِنَ عِصْمَهَ أَمْرِی کَذَا » أی وقایتی وحافظی من الشقاء المخلد. 

واعْتَصَمْتُ بالله : امتنعت به.

وَفِی حَدِیثِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله « أَرْبَعٌ مَنْ کُنَّ فِیهِ کَانَ فِی نُورِ اللهِ الْأَعْظَمِ وَعَدَّ ، مِنْهَا : مَنْ کَانَ عِصْمَهُ أَمْرِهِ شَهَادَهَ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ، وَأَنِّی رَسُولُ اللهِ » أی ما یَعْصِمُ من المهلک یوم القیامه. والمعنی : من کانت الشهادتان ، ویعنی بهما الإیمان ، عِصْمَه ووقایه له من المعاصی تحجزه وتمنعه من اقتراف ساخط الله وساخط رسوله. 

ومنه قول أبی طالب « ثمال الیتامی عِصْمَهٌ للأرامل » أی حفظ لهم ووقایه یمنعهم من الضیاع والحاجه. 

والغراب الْأَعْصَم : الذی فی جناحه ریشه بیضاء. 

والْأَعْصَم من الظباء والوعول : الذی فی ذراعیه أو إحدی یدیه بیاض. 

والْمِعْصَمُ کمقود : موضع السوار من الساعد ، والجمع مَعَاصِمُ. 

والْعِصَامُ : رباط القربه وسیرها الذی یحمل به ، والجمع عُصُمٌ ککتاب وکتب. 


(عظم) 

قوله تعالی ( رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ ) [ 9 / 129 ] وصفه بِالْعَظَمَهِ من جهه الکمیه والکیفیه ، فهو ممدوح ذاتا وصفه ، وخصه بالذکر لأنه أَعْظَمُ الأجسام ، فتدخل تحته الجمیع. قوله ( نَجْمَعَ عِظامَهُ ) [ 75 / 3 ] هی جمع عَظْمٍ ، والتاء لتأنیث الجمع. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « لَا یَتَعَاظَمُنِی ذَنْبٌ أَنْ أَغْفِرَهُ » أی لا یَعْظُمُ علی. 

والْعَظِیمُ : الذی قد جاوز قدره وجل عن حدود العقول حتی لا یتصور الإحاطه بکنهه وحقیقته. وقد مر فی ( جلل ) الفرق بینه وبین الجلیل والکبیر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنْ تَعَظَّمَ فِی نَفْسِهِ
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یَلْقَی اللهَ تَعَالَی غَضْبَانَ » التَّعَظُّمُ فی النفس : الکبر والنخوه والزهو. 

والاسم الْأَعْظَمُ : معناه الْعَظِیمُ ، إذ لیس بعض الأسماء أَعْظَمُ من بعض ، لأن جمیعها عَظِیمٌ. وقیل : بل کل اسم أکثر تَعْظِیماً فهو أَعْظَمُ مما قل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَ أَعْظَمَ الْأَیَّامِ یَوْمُ النَّحْرِ » أی من أَعْظَمِ الأیام ، فلا ینافی « إِنَّ أَفْضَلَهَا یَوْمُ عَرَفَهَ ». 

وعَظُمَ الشیء عِظَماً - وزان عنب - وعَظَامَه بالفتح أیضا : کبر ، فهو عَظِیم. 

وعُظْمُ الشیء بالضم فالسکون : أکثره ومُعْظَمُهُ. 

وتَعَظَّمَ واسْتَعْظَمَ : تکبر. 

واسْتَعْظَمَهُ : عده عَظِیماً. 

وأَعْظَمْتُهُ بالألف وعَظَّمْتُهُ تَعْظِیماً : وقرته توقیرا وفخمته. 

والتَّعْظِیم : التبجیل. 

والْعَظَمَهُ : الکبریاء. 

وعَظْمٌ کسهم : قصب الحیوان الذی علیه اللحم ، الجمع أَعْظُم وعِظَام وعِظَامَه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سَجَدَ عَلَی سَبْعَهِ أَعْظُمٍ » أی أعضاء ، سمی العضو عَظْماً وإن کان من عِظَام ، وجعلها سبعه بناء علی أن الجبین والأنف واحد. 

وَفِیهِ « السُّنَّهُ فِی الْحَلْقِ أَنْ یَبْلُغَ الْعَظْمَیْنِ » المراد بهما الْعَظْمَانِ اللذان فی أسفل الصدغ تحاذیان وتد الأذنین. قال بعض الشارحین : وهما الهنتان اللتان فی مقدمهما. 


(عظلم) 

الْعِظْلِمُ : نبت یصبغ به ، وهو بالفارسیه ( نقل ). ویقال هو الوسمه. 

والْعِظْلِمُ : اللیل المظلم وهو علی التشبیه جمیع ذلک قاله فی الصحاح. 


(عقم) 

قوله تعالی ( أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ ) [ 22 / 55 ] قیل هو عذاب یوم القیامه وسماه عَقِیماً لأنه لا لیله له. أو لأنه لا یوم بعده. وقیل : هو یوم بدر ، وصف بذلک لأن أولاد النساء یقتلون فیه ، فیصرن کأنهن عُقُمٌ لم یلدن. 

والریح الْعَقِیم : ریح عذاب لا تلقح شیئا من الأرحام ولا شیئا من النبات ، وهی ریح تخرج من تحت الأرضین السابعه.
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وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ الْبَاقِرِ علیه السلام - فِی الرِّیحِ الْعَقِیمِ - قَالَ « مَا یَخْرُجُ مِنْهَا شَیْءٌ قَطُّ إِلَّا عَلَی قَوْمِ عَادٍ ، حِینَ غَضِبَ اللهُ عَلَیْهِمْ فَأَمَرَ الْجِنَّ أَنْ یُخْرِجُوا مِنْهَا مِثْلَ سَعَهِ الْخَاتَمِ ، فَعَصَفَتْ عَلَی الْخَزَنَهِ فَخَرَجَ مِنْهَا بِمِقْدَارِ مَنْخِرِ الثَّوْرِ تَغَیُّظاً مِنْهَا عَلَی قَوْمِ عَادٍ ، فَأَهْلَکَتْهُمْ ». 

والْعَقِیم : الذی لا یولد له ، یطلق علی الذکر والأنثی. 

ومنه « المرأه الْعَقِیم » یقال : عَقِمَتِ الرحم عُقْماً من باب تعب ، والْعُقْمُ وزان قفل. 

قال فی المصباح : ویجمع الرجل علی عُقَمَاء وعِقَام ککریم وکرام وکرماء. وتجمع علی عِقَام وعُقُم بضمتین. 

وقولهم : « الملک عَقِیم » أی لا ینفع فی طلبه نسب ولا صداقه ، فإن الرجل یقتل أباه وابنه علی الملک ، فکأنه سد باب الرعایه والمحافظه. 

و ( یَوْمٍ عَقِیمٍ ) : لا هواء فیه ، فهو شدید الحر. 


(عکرمه) 

عِکْرِمَه : أبو قبیله. ولعل منه الْحَدِیثُ « لَوْ أَدْرَکْتُ عِکْرِمَهَ (1) عِنْدَ الْمَوْتِ لَنَفَعْتُهُ ».


(علم) 

قوله تعالی : ( یَرْفَعِ اللهُ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَالَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجاتٍ ) [ 58 / 11 ] لا یخفی ما فی الآیه من الترغیب فی الْعِلْم ومثلها کثیر. 

قَوْلُهُ ( قالَ الَّذِی عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْکِتابِ ) [ 27 / 40 ] قِیلَ هُوَ وَزِیرُ سُلَیْمَانَ بْنِ دَاوُدَ ، وَابْنُ أُخْتِهِ ، وَهُوَ آصَفُ بْنُ بَرْخِیَا ، وَکَانَ یَعْرِفُ اسْمَ اللهِ الْأَعْظَمَ الَّذِی إِذَا دُعِیَ بِهِ أَجَابَ ، وَهُوَ قَوْلُهُ « یَا إِلَهَنَا وَإِلَهَ کُلِّ شَیْءٍ إِلَهاً وَاحِداً لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ » وَقِیلَ هُوَ « یَا حَیُّ یَا قَیُّومُ » وَبِالْعِبْرَانِیَّهِ « آهیا وَشراهیا » وَقِیلَ هُوَ « یَا ذَا الْجَلَالِ وَالْإِکْرَامِ ». 

وقِیلَ : هُوَ مَلَکٌ أَیَّدَ اللهُ بِهِ سُلَیْمَانَ وَقِیلَ : هُوَ جَبْرَئِیلُ. 

وَالْکِتَابُ : اللَّوْحُ الْمَحْفُوظُ. 
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1- وهو عکرمه بن خصفه بن قیس عیلان.




قوله ( وَأُولُوا الْعِلْمِ ) [ 3 / 18 ] أی المتصفون به. 

قوله ( وَفَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ ) [ 12 / 76 ] أی أرفع منه درجه حتی ینتهی إلی الله تعالی. 

قوله ( هُدیً لِلْعالَمِینَ ) [ 3 / 96 ] الْعَالَمُونَ بفتح اللام : أصناف الخلق ، کل صنف منهم عَالَمٌ ، جمع لا واحد له من لفظه. 

وقیل الْعَالَمُ : یختص بمن یعقل ، وجمعه بالواو والنون. 

وذهب أکثر المتکلمین إلی أن الْعَالَمَ إنما هو الجسمانی المنحصر فی الفلک العلوی ، والعنصری السفلی. 

وعن بعض العارفین : المصنوع اثنان عَالَمُ المادیات ، وعَالَمُ المجردات ، والکائن فی الأول هو الجسم والفلک والفلکیات والعنصر والعنصریات والعوارض اللازمه له ، وفی الثانی هم الملائکه المسماه بالملإ الأعلی ، والعقول والنفوس الفلکیه ، والأرواح البشریه المسماه بالنفوس الناطقه. 

قوله ( لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا ) [ 2 / 32 ] ونحوها من الآیات فیها دلاله علی أن الصور الإدراکیه کلها فائضه من الله ، کما هو قول الحکماء وعُلَمَاء الإسلام. 

قوله ( وَما جَعَلْنَا الْقِبْلَهَ الَّتِی کُنْتَ عَلَیْها إِلَّا لِنَعْلَمَ مَنْ یَتَّبِعُ الرَّسُولَ ) [ 2 / 143 ] الآیه ضمن الْعِلْم معنی التمییز أی لیتمیز بِالْعِلْم ، فإن الْعِلْمَ صفه تقتضی تمییز الْعُلُوم ، فیتمیز لک الناس التابعون لک والناکصون عنک. 

قوله ( أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ ) [ 2 / 197 ] هی عشر ذی الحجه. 

قوله ( فِی الْبَحْرِ کَالْأَعْلامِ ) [ 42 / 32 ] أی کالجبال الطوال ، واحدها : عَلَمٌ. 

قَوْلُهُ ( وَعَلاماتٍ وَبِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ ) [ 16 / 16 ] قَالَ النَّجْمُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَالْعَلَامَاتُ هُمُ الْأَئِمَّهُ علیهم السلام. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَاءُ کُلُّهُ طَهُورٌ إِلَّا مَا عَلِمْتَ أَنَّهُ قَذِرٌ » وقد ذکر فی ( قذر ). 

والْعِلْم الیقین : الذی لا یدخله الاحتمال
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هذا هو الأصل فیه لغه وشرعا وعرفا. وکثیرا ما یطلق علی الاعتقاد الراجح المستفاد من سند ، سواء کان یقینا أو ظنا. 

ومنه قوله تعالی ( فَإِنْ عَلِمْتُمُوهُنَ مُؤْمِناتٍ ) [ 60 / 10 ] الآیه. قال المفسر : أراد الظن المتآخم لِلْعِلْم لا الْعِلْم حقیقه ، فإنه غیر ممکن ، وعبر عن الظن بِالْعِلْم إیذانا بأنه کهو فی وجوب العمل به - انتهی. 

ومثله قوله تعالی ( إِنْ عَلِمْتُمْ فِیهِمْ خَیْراً ) [ 24 / 33 ]. 

وجاء الْعِلْم بمعنی المعرفه کما جاءت بمعناه ، لاشتراکهما فی کون کل منهما مسبوقا بالجهل ، لأن الْعِلْم وإن حصل عن کسب فذلک الکسب مسبوق بالجهل. 

وفی التنزیل ( مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِ ) [ 5 / 83 ] أی عَلِمُوا. 

وقال ( لا تَعْلَمُونَهُمُ اللهُ یَعْلَمُهُمْ ) [ 8 / 60 ] أی لا تعرفونهم الله یعرفهم. 

قال فی المصباح : وأطلقت المعرفه علی الله ، لأنها أحد الْعِلْمَیْنِ. والفرق بینهما اصطلاح وهو تعالی منزه عن سابقه الجهل ، وعن الاکتساب ، لأنه تعالی یَعْلَمُ ما کان وما یکون ، کیف یکون ، وعِلْمُهُ صفه قدیمه ذاتیه له. قال : وإذا کان الْعِلْمُ بمعنی الیقین تعدی إلی مفعولین ، وإذا کان بمعنی المعرفه تعدی إلی واحد - انتهی ، 

وقد یضمن الْعِلْم معنی شعر ، فتدخل الباء ، یقال عَلِمْتُهُ وعَلِمْتُ به. 

والْعَالِم بکسر اللام : من اتصف بِالْعِلْم ، وقد یطلق ویراد به أحد الأئمه علیهم السلام من غیر تعیین. 

والله تعالی عَالِمٌ بکل مَعْلُومٍ علی ما هو علیه ، من کونه واجبا وممکنا وممتنعا ، وکلیا وجزئیا ، لنسبه ذاته إلی جمیع الممکنات بالسویه. وما زعمه الفلاسفه من عدم عِلْمِهِ بالجزئیات الزمانیه باطل ، وشبههم ضعیفه لا تستحق أن تذکر. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنَّمَا سُمِّیَ اللهُ عَالِماً لِأَنَّهُ لَا یَجْهَلُ شَیْئاً ، وَسُمِّیَ اللهُ تَعَالَی بِالْعِلْمِ بِغَیْرِ عِلْمٍ حَادِثٍ ، عَلِمَ بِهِ الْأَشْیَاءَ وَاسْتَعَانَ بِهِ عَلَی حِفْظِ مَا یَسْتَقْبِلُ مِنْ أَمْرِهِ ، کَمَا لَوْ رَأَیْنَا عُلَمَاءَ الْخَلْقِ إِنَّمَا سُمُّوا بِالْعِلْمِ
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الْحَادِثِ إِذْ کَانُوا قَبْلَهُ جَهَلَهً وَرُبَّمَا فَارَقَهُمُ الْعِلْمُ فَعَادُوا إِلَی الْجَهْلِ ». 

وَفِیهِ أَیْضاً « لَمْ یَزَلِ اللهُ تَعَالَی عَالِماً وَالْعِلْمُ ذَاتُهُ وَلَا مَعْلُومَ ، وَالسَّمْعُ ذَاتُهُ وَلَا مَسْمُوعَ ، وَالْبَصَرُ ذَاتُهُ وَلَا مُبْصَرَ ، وَالْقُدْرَهُ ذَاتُهُ وَلَا مَقْدُورَ ، فَلَمَّا أَحْدَثَ الْأَشْیَاءَ وَکَانَ الْمَعْلُومُ ، وَقَعَ الْعِلْمُ مِنْهُ عَلَی الْمَعْلُومِ وَالسَّمْعُ عَلَی الْمَسْمُوعِ ، وَالْبَصَرُ عَلَی الْمُبْصَرِ وَالْقُدْرَهُ عَلَی الْمَقْدُورِ ».

قال بعض الشارحین : قوله وقع الْعِلْمُ علی الْمَعْلُومِ ، لا بمعنی أن التعلق لم یکن بالفعل فی الأزل ، بل الانطباق علی الْمَعْلُومِ الخارجی لیس فی الأزل. 

ونقل عن ابن سینا شبهه فی بحث عِلْمِهِ تعالی بِالْمَعْلُومَاتِ عجز عن جوابها وهو « أن عِلْمَهُ تعالی فی الأزل متعلق بکل مفهوم فلا بد للمفهومات من وجود خارجی أو ذهنی ، وعلی التقدیرین هی قائمه بأنفسها أو بغیرها ، وعلی تقدیر قیامها بغیرها فهی قائمه بذاته ، أو بغیره تعالی ، والکل محال ». 

ویمکن أن یقال : إن منشأ هذه الشبهه من الحصر المذکور فی قوله لا بد للمفهومات من وجود خارجی أو ذهنی ، وهذا الحصر وإن ثبت فی حق المخلوق لکن لا یلزم ثبوت مثله فی حق الخالق تعالی هذا. 

وقد نقل عن صاحب المحاکمات احتمال القیام بالوجود الذهنی من غیر قیام الوجود الذهنی بشیء. 

وَفِیهِ « أَنْ لِلَّهِ تَعَالَی عِلْمَیْنِ عِلْمٌ مَبْذُولٌ نَحْنُ نَعْلَمُهُ ، وَعِلْمٌ مَکْفُوفٌ هُوَ الَّذِی عِنْدَهُ تَعَالَی فِی أُمِّ الْکِتَابِ إِذَا خَرَجَ نَفَذَ » کأنه یرید اللوح المحفوظ. 

وَفِیهِ « الْعِلْمُ الَّذِی نَزَلَ مَعَ آدَمَ علیه السلام لَمْ یُرْفَعْ ، وَمَا مَاتَ عَالِمٌ فَذَهَبَ عِلْمُهُ ، وَالْعِلْمُ یُتَوَارَثُ ». 

والْعِلْمُ عِلْمَانِ مسموع ومطبوع کما وردت الروایه بذلک عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام حَیْثُ قَالَ : 

رَأَیْتُ الْعِلْمَ عِلْمَیْنِ فمسموع وَمَطْبُوعٌ

فَلَا یَنْفَعُ مَسْمُوعٌ إِذَا لَمْ یَکُ

مَطْبُوعٌ

کَمَا لَا تَنْفَعُ الشَّمْسُ وَضَوْءُ الْعَیْنِ مَمْنُوعٌ 

قال بعض الشارحین : الْعِلْمُ المسموع
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هو الْعِلْمُ بالشرعیات ، والْعِلْمُ المطبوع : الْعِلْمُ بأصول الدین. 

ورُوِیَ هَکَذَا « رَأَیْتُ الْعَقْلَ عَقْلَیْنِ فَمَوْهُوبٌ وَمَکْسُوبٌ » « فَلَا یَنْفَعُ مَکْسُوبٌ إِذَا لَمْ یَکُ مَوْهُوبٌ » « کَمَا لَا تَنْفَعُ الشَّمْسُ وَضَوْءُ الْعَیْنِ مَحْجُوبٌ ». 

ولا منافاه بین الروایتین ، فإن الأولی فی الْعِلْمِ ، والثانیه فی العقل. 

والْعَلَمُ بالتحریک : عَلَمُ الثوب من طراز وغیره ، وهو الْعَلَامَهُ ، وجمعه أَعْلَام مثل سبب وأسباب ، وجمع الْعَلَامَه : عَلَامَات. 

وعَلَّمْتُ له عَلَامَهً بالتشدید : وضعت له أماره یعرفها. 

والْعَلَم : الرایه. 

والْأَعْلَم : مشقوق الشفه العلیا ، یقال عَلَمَ الرجل یَعْلِمُ عَلْماً : إذا صار أَعْلَم ، والمرأه عَلْمَاء ، مثل أحمر وحمراء. 

وأَعْلَمَ الفارس : جعل لنفسه عَلَامَهَ الشجعان ، فهو مُعْلِمٌ. 

والْمَعْلَمُ : الأثر ، یستدل به علی الطریق 

وَالْمَعْلُومُ : اسْمُ لِوَاءٍ کَانَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله. 

وفی الحدیث ذکر « الْأَعْلَام والمنار » فَالْأَعْلَام : جمع عَلَم وهو الجبل الذی یُعْلَمُ به الطریق ، والْمَنَار بفتح المیم : المرتفع الذی یوقد فی أعلاه النار لهدایه الضلال ونحوه. 

وأَعْلَام الأزمنه : هم الأئمه علیهم السلام لأنهم یهتدی بهم. 

ومنه حدیث یوم الغدیر « وهو الذی نصب فیه أمیر المؤمنین علیه السلام عَلَماً للناس ». 

والْعَلَّامَه : الْعَالِمُ جدا ، والهاء للمبالغه کأنهم یریدون به داهیه. والْعَلَّامَه الحلی : الحسن بن یوسف بن مطهر ، له کثیر من التصانیف ، وعن بعض الأفاضل : وجد بخطه خمسمائه مجلد من مصنفاته غیر خط غیره من تصانیفه ، قال الشیخ البهائی : من جمله کتبه قدس سره کتاب شرح الإشارات. ولم یذکره فی عداد الکتب المذکوره هنا ، یعنی فی الخلاصه. قال : وهو موجود عندی بخطه.
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ومده عمره : سبع وسبعون سنه وثلاثه أشهر وسبعه عشر یوما ، توفی فی لیله الحادی عشر من المحرم سنه سته وعشرین وسبعمائه ، ومولده تاسع عشر شهر رمضان سنه ثمان وأربعین وستمائه. 


(علقم) 

الْعَلْقَمُ - بفتح العین فالسکون - : شجر مر ، ویقال للحنظل : عَلْقَم ، ولکل شجر مر. 

وعَلْقَمَه اسم رجل. 

والْعَلْقَمَه : المراره. 


(عمم) 

قوله تعالی : ( عَمَ یَتَساءَلُونَ ) [ 78 / 1 ] أصله عَمَّا فحذف منه الألف فی الاستفهام. 

والْعَمُ : أخو الأب. والْعَمُّهُ أخته ، والجمع أَعْمَام ، وعُمُومَه وعَمَّات. 

وبینی وبین فلان عُمُومَه کما یقال أبوه وخئوله. 

وفی « یا ابن عَمَ » ثلاث لغات : ذکر الیاء ، وحذفها مع فتح المیم ، وکسرها قاله الجوهری. 

والْعِمَامَه بکسر العین : واحد الْعَمَائِم 

واعْتَمَ بِالْعِمَامَه وتَعَمَّمَ بمعنی. 

والْعِمَّه بالکسر : الِاعْتِمَام. 

ومِنْهُ « لَا تَعُمَّهُ عِمَّهَ الْأَعْرَابِیِّ ». 

وتَعَمَّمْتُ : کورت الْعِمَامَه علی الرأس. 

والْعَامُ : خلاف الخاص. 

ومنه الْحَدِیثُ « سَهْمُ الْمُؤَلَّفَهِ وَالرِّقَابِ عَامٌ وَالْبَاقِی خَاصٌّ ». 

أراد بقوله عَامٌ : لمن یعرف ولمن لا یعرف ، وأراد بقوله خاص : لمن یعرف لا غیر. 

والْعَامَّه : خلاف الخاصه ، والجمع عَوَامُ ، مثل دابه ودواب ، وَمِنْهُ « نَتُوبُ إِلَیْکَ مِنْ عَوَامِ خَطَایَانَا ». 

والنسبه إلی الْعَامَّه : عَامِّیٌ ، والهاء فی عَامَّه للتأکید.

وَقَوْلُهُ « لَا یُعَذِّبُ اللهُ الْعَامَّهَ بِعَمَلِ الْخَاصَّهِ » أی لا یعذب الأکثر بعمل الأقل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خُذْ مَا خَالَفَ الْعَامَّهَ ». 

یعنی أهل الخلاف. وقد ذهب عَامَّهُ النهار أی جمیعه. 

وعَمَ الشیء یَعُمُ عُمُوماً من باب قعد : شمل.
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وَمِنْهُ « عَمَّهُمْ بِالْعَطِیَّهِ » و « عَمَّهُمُ الْمَطَرُ ». 


(عوم) 

الْعَامُ (1) الحول ، ویجمع علی أَعْوَام مثل سبب وأسباب. 

ونبت عَامِیٌ إذا أتی علیه حول. 

والْعَامُ : السنه ، قال فی المصباح : وعن بعضهم ، لا یفرق عَوَامُ الناس بین الْعَامِ والسنه ، ویجعلونهما بمعنی ، وهو غلط ، بل السنه : من أول یوم عددته إلی مثله ، والْعَامُ : لا یکون إلا شتاء وصیفا وعلی هذا فَالْعَامُ أخص من السنه ، فکل عَامٍ سنه ، ولیس کل سنه عَاماً. 


(عیم) 

الْعَیْمَه : شهوه اللبن (2) ، وقد عَامَ الرجل یَعِیمُ عَیْمَه فهو عَیْمَان ، وامرأه عَیْمَاء. 


باب ما أوله الغین 


(غرم) 

قوله تعالی : ( إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً ) [ 25 / 65 ] أی هلاکا ویقال غَرَاماً : ملازما. 

ومنه الْغَرِیم وهو الذی علیه الدین ، لأنه یلزم الذی علیه الدین به. 

قوله ( إِنَّا لَمُغْرَمُونَ ) [ 56 / 66 ] أی معذبون من قولهم ( إِنَّ عَذابَها کانَ غَراماً ) وقیل معناه « إنا لمولع بنا ». 

قوله ( وَالْغارِمِینَ ) [ 9 / 60 ] یعنی الذین علاهم الدین ولا یجدون القضاء.

وَفِی الْحَدِیثِ « الْغَارِمُونَ مِنْ أَهْلِ الزَّکَاهِ وَهُمْ قَوْمٌ قَدْ أَنْفَقُوهَا فِی طَاعَهِ اللهِ مِنْ غَیْرِ إِسْرَافٍ فَیَجِبُ عَلَی الْإِمَامِ أَنْ یَقْضِیَ عَنْهُمْ وَیَکْفِیهِمْ مِنْ بَابِ الصَّدَقَاتِ ».

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ الْمَأْثَمِ وَالْمَغْرَمِ » الْمَغْرَمُ : مصدر ، وضع موضع
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1- بتخفیف المیم علی وزان ( عاد ).

2- أی الاشتهاء إلی شربه.




الاسم ، ویرید به مَغْرَم الذنوب والمعاصی وقیل : الْمَغْرَم کَالْغُرْم وهو الدین ویرید به ما استدین فیما یکرهه الله تعالی ، ثم عجز عن أدائه. 

والْغَرِیم : الذی علیه الدین یقال خذ من غَرِیم السوء ما سنح. 

وقد یکون الْغَرِیم أیضا : الذی له الدین ، قال کُثَیِّرُ عَزَّهَ (1). 

قضی کل ذی دین فوفی غَرِیمَهُ.

وعزه ممطول معنی غَرِیمُهَا

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ أَنْتَ تَکْشِفُ الْمَغْرَمَ وَالْمَأْثَمَ » والمراد من الْمَغْرَمِ : ما یلزم به الإنسان من غَرَامَهٍ ، أو یصاب به فی ماله من خساره ، وما یلزمه کالدین ، وما یلحق به من المظالم. والْمَأْثَمُ : مصدر کالإثم ، وهو الوقوع فی الذنب. 

والْغَرَامَه : ما یلزم أداؤه کَالْغُرْم بالضم وَمِنْهُ « یُسْتَحَبُ غَرَامَهُ الصَّبِیِّ لِیَکُونَ حَلِیماً فِی کِبَرِهِ ». 

وغَرِمْتُ الدیه والدین وغیر ذلک أَغْرَمُ من باب تعب إذا أدیته غُرْماً. 

ویتعدی بالتضعیف فیقال غَرَّمْتُهُ ،
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1- کثیر - مصغرا - صاحب عزه - بفتح العین وتشدید الزای. وکثیر هو : ابن عبد الرحمن ، من خزاعه ، ویعرف ب ( کثیر عزه ) نسبه إلی عشیقته التی کان یشبب بها. وکان یدخل علی عبد الملک وینشده ، وکان شیعیا شدید التعصب لآل أبی طالب. وکان عبد الملک یعرف ذلک فیه فلا ینکره ، فإذا أراد أن یصدقه فی شیء حلفه بعلی علیه السلام. وکان له صدیق اسمه ( خندف ) الأسدی شدید التشیع مثله ، وبلغ من جرأه خندف هذا أنه وقف مره فی الموسم والناس مزدحمون ، وقال : « أیها الناس إنکم علی غیر حق ، وقد ترکتم بیت نبیکم والحق لهم وهم الأئمه » فوثب علیه الناس فضربوه ورموه حتی قتلوه. أما معشوقته عزه فهی بنت حمیل بن وقاص من ضمره ، وکانت من أجمل النساء وآدبهن وأعقلهن. ویقال إنه لم یرها وجها إلا أنه استهام بها قلبه لما ذکر له عنها. وأخبارهما کثیره تجدها فی الأغانی ج 11 / 46 وج 7 / 78 وج 8 / 27.




وأَغْرَمْتُهُ بالألف أی جعلته غَارِماً. 

وغَرِمَ فی تجارته مثل خسر ، خلاف ربح. 

والْغَارِم : من یلتزم ما ضمنه وتکفل به وفلان مُغْرَمٌ بکذا أی لازم له ومولع به 


(غلم) 

قوله تعالی : ( وَأَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ ) [ 18 / 82 ] الآیه. الْغُلَامُ : الابن الصغیر ، وتصغیره غُلَیْم ، ویجمع فی القله علی غِلْمَه بالکسر. وَمِنْهُ « فَدَعَوْتُ الْغِلْمَهَ » وفی الکثره علی غِلْمَان. 

قال فی المصباح : ویطلق الْغُلَام علی الرجل الکبیر مجازا ، باسم ما کان علیه کما یقال للصغیر شیخا مجازا باسم ما یئول إلیه. 

وعن الأزهری : وسمعت العرب یقولون للمولود حین یولد ذکرا : غُلَام وسمعتهم یقولون للکهل : غُلَام ، وهو فاش فی کلامهم. 

( وَیَطُوفُ عَلَیْهِمْ غِلْمانٌ لَهُمْ کَأَنَّهُمْ لُؤْلُؤٌ مَکْنُونٌ ) [ 52 / 24 ] أی یطوف علیهم للخدمهغِلْمَانٌ لهم کأنهم لؤلؤ فی الحسن والصباحه والصفاء والبیاض. و ( مَکْنُونٌ ) أی مخزون. قِیلَ : إِنَّهُ لَیْسَ عَلَی الْغِلْمَانِ مَشَقَّهٌ فِی خِدْمَهِ أَهْلِ الْجَنَّهِ ، بَلْ لَهُمْ فِی ذَلِکَ اللَّذَّهُ وَالسُّرُورُ ، إِذْ لَیْسَ تِلْکَ الدَّارُ دَارَ مِحْنَهٍ.

والْغُلْمَه کغرفه : شده الشهوه. 

وَمِنْهُ « خَیْرُ نِسَائِکُمُ الْعَفِیفَهُ الْغَلِمَهُ ». 

والْغُلْمَه : هیجان شهوه النکاح من المرأه والرجل وغیرهما. 

واغْتَلَمَ البعیر إذا هاج من شده شهوه الضراب. 

ومنه الْحَدِیثُ « سُئِلَ عَنْ بُخْتِیٍ (1) اغْتَلَمَ ، فَخَرَجَ مِنَ الدَّارِ فَقَتَلَ رَجُلاً ». 

وفِیهِ « نَهَی عَنْ أَکْلِ لَحْمِ الْبَعِیرِ وَقْتَ اغْتِلَامِهِ ».


(غلصم) 

الْغَلْصَمُ (2) : رأس الحلقوم ، وهو 
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1- بباء مضمومه ثم خاء ساکنه : الإبل الخراسانیه.

2- وزان جعفر.




الموضع الناتی فی الحلق ، قاله الجوهری وغیره ، والجمع : غَلَاصِم. 

وغَلْصَمَهُ (1) قطع غَلْصَمَتَهُ. 


(غمم) 

قوله تعالی : ( لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً ) [ 10 / 71 ] أی لا یکن قصدکم إلی إهلاکی مستورا علیکم ، ولیکن مکشوفا مشهورا تجاهرونی فیه. والْغُمَهُ : الستره ، من غَمَّهُ یَغُمُّهُ : ستره. ومنه 

الْحَدِیثُ « لَا غُمَّهَ فِی فَرَائِضِ اللهِ ». 

أی لا تستروها ، ولکن تجاهروا فیها. والْغُمَّهُ بالضم أیضا : الکربه. وهو فی غُمَّهٍ أی فی حیره ولبس. والجمع غُمَمٌ ، کغرفه وغرف. 

والْغُمَّهُ والْغَمُ بمعنی واحد کالکربه والکرب. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « فُطِرْتَ وَاللهِ بِغِمَائِهَا » أی بکربها ودواهیها. و « فُزْتَ بِحِبَائِهَا ». أی بعطائها. 

والْغَمَامُ : السحاب الأبیض سمی بذلک لأنه یَغُمُ السماء أی یسترها. 

والْغَمَامَهُ : واحده الْغَمَامِ. 

وقد أَغَمَّتِ السماء أی تَغَیَّمَتْ. 

یقال غَمَّهُ الشیء من باب قتل : غطاه. 

ومنه قیل للحزن غَمٌ لأنه یغطی السرور والحلم. 

وَفِی حَدِیثِ الْهِلَالِ « فَإِنْ غُمَ عَلَیْکُمْ فَکَذَا » یقال غُمَ علینا الهلال إذا حال دون رؤیته غیم وَفِی بَعْضِ النُّسَخِ « فَإِنْ عُمَّ » بالعین المهمله ، وهو بهذا المعنی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اغْتَمَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله فَأَمَرَهُ جبرئیل علیه السلام فَغَسَلَ رَأْسَهُ بِالسِّدْرِ ». 

وغَمِمَ الشخص غَمّاً من باب تعب : سال شعر رأسه حتی ضاقت جبهته وقفاه. 

ومنه « رجل أَغَمُ الوجه ». 

والْغَمْغَمَه : أصوات الأبطال فی القتال. 

والتَّغَمْغُم والتَّغَمُّمُ : الکلام الذی لا یتبین. 


(غنم) 

قوله تعالی : ( وَاعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَلِلرَّسُولِ ) [ 8 / 41 ] 
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1- فعل رباعی وزان دحرج.




الآیه. الْغَنِیمَهُ فی الأصل هی الفائده المکتسبه ، ولکن اصطلح جماعه علی أن ما أخذ من الکفار ، إن کان من غیر قتال فهو فیء ، وإن کان مع القتال فهو غَنِیمَهٌ ، وإلیه ذهب الإمامیه ، وهو مروی عن أئمه الهدی علیهم السلام کذا قیل. وقیل هما بمعنی واحد. 

ثم اعلم أن الفیء للإمام خاصه ، والْغَنِیمَهُ یخرج منها الخمس ، والباقی بعد المؤن للمقاتلین ومن حضر ، هذا. وقد عمم فقهاء الإمامیه مسأله الخمس ، وذکروا أن جمیع ما یستفاد من أرباح التجارات والزراعات والصناعات زائدا عن مئونه السنه ، والمعادن ، والکنوز ، والغوص والحلال المختلط بالحرام ولا یتمیز عند المالک ولا یعرف قدر الحرام ، وأرض الذمی إذا اشتراها من مسلم ، وما یغنم من دار الحرب ، جمیعه یخرج منه الخمس هذا. 

وقد تقدم فی ( خمس ) کیفیه التقسیم للخمس. 

قوله ( مَغانِمُ کَثِیرَهٌ ) [ 4 / 94 ] هی جمع مَغْنَمٍ ، والْمَغْنَمُ والْغَنِیمَهُ : ما أصیب من المحاربین من أهل الشرک عنوه. 

والفیء : ما نیل منهم بعد أن تضع الحرب أوزارها. 

واغْتَنَمَهُ وتَغَنَّمَهُ : عده غَنِیمَهً ، وجمع الْغَنِیمَهِ غَنَائِمُ. 

والْغَنَمُ بالتحریک : اسم مؤنث موضوع للجنس ، یقع علی الضأن ، والمعز الذکور والإناث ، وعلیهما جمیعا ، ویجمع علی أَغْنَامٍ. وعن الأزهری : الْغَنَمُ الشاء ، الواحده شاه.


(غیم) 

الْغَیْمُ : السحاب یقال غَامَتِ السماء من باب سال ، وأَغَامَتْ وأَغْیَمَتْ وتَغَیَّمَتْ إذا أطبق بها السحاب.
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باب ما أوله الفاء 


(فأم) 

فِی الْخَبَرِ « مِنْ أُمَّتِی مَنْ یَشْفَعُ فِی الْفِئَامِ » الْفِئَامُ بالکسر والهمز : الجماعه الکثیره من الناس لا واحد له من لفظه. 

قال الجوهری وغیره : والعامه تقول الْفَامُ بلا همز. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قُلْتُ : وَمَا الْفِئَامُ؟ قَالَ : مِائَهُ أَلْفٍ ». 



(فحم) 

فِی الْحَدِیثِ « رَأَیْتُهُ یُصَلِّی إِذَا أَقْبَلَتِ الْفَحْمَهُ مِنَ الْمَشْرِقِ » یعنی السواد والظلمه. 

وفَحْمَهُ العشاء : ظلمته. 

والْفَحْمُ بالفتح فالسکون وقد یحرک : معروف ، الواحده فَحْمَهٌ. 

وشعر فَاحِمٌ أی أسود. 

وکلمته حتی أَفْحَمْتُهُ إذا أسکته فی خصومه أو غیرها. 

ومنه الدُّعَاءُ « رَبِ أَفْحَمَتْنِی ذُنُوبِی » أی أسکنتنی عن سؤالک والطلب منک. 

وفَحَمَ الصبی فُحُوماً وفُحَاماً بالضم : بکی حتی انقطع صوته. 



(فخم) 

مِنْ صِفَاتِهِ علیه السلام « کَانَ فَخْماً مُفَخَّماً » ومعناه کان عظیما معظما فی الصدور والعیون ولم یکن خلقه فی جسمه الضخامه وکثره اللحم. 

والتَّفْخِیمُ : التعظیم. 

وتَفْخِیمُ الحرف : خلاف ترقیقه وإمالته. 



(فدم) 

فِی الْحَدِیثِ « الْحِلْمُ فِدَامُ السَّفِیهِ » الْفِدَامُ : ما یوضع فی فم الإبریق لیصفی ما فیه ، والخرقه التی یشد بها المجوسی فمه للحلم عن السفه باعتبار أنه یسکنه کَالْفِدَامِ. 

والثوب الْمُفْدَمُ بإسکان الفاء : المصبوغ بالحمره صبغا مشبعا کأنه لتناهی حمرته کالممتنع من قبول زیاده الصبغ ، وَمِنْهُ
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« أَنَّهُ کُرِهَ الْمُفْدَمُ لِلْمُحْرِمِ ».


(فصم) 

قوله تعالی : ( لَا انْفِصامَ لَها ) [ 2 / 256 ] أی لا انقطاع لها ، أخذا من الْفَصْمِ وهو الانصداع ولا یبین ، یقال فَصَمْتُهُ فَصْماً من باب ضرب : کسرته من غیر إبانه. 


(فطم) 

الْفَطِیمُ ککریم هو الذی انتهت مده رضاعه. وفُطِمَ عن الدیس (1) یقال فَطَمْتُ الرضیع من باب ضرب : فصلته عن الرضاع ویجمع الْفَطِیمُ علی فُطُمٍ بضمتین. 

قال بعض العارفین : وجمع فعیل فی الصفات علی فعل قلیل فی العربیه. 

وفَاطِمَهُ : بنت رسول الله صلی الله علیه وآله. رُوِیَ « أَنَّهَا سُمِّیَتْ فَاطِمَهَ لِأَنَّهَا فَطَمَتْ شِیعَتَهَا مِنَ النَّارِ » وَفُطِمَ أعداؤها عَنْ حُبِّهَا. 

وُلِدَتْ بَعْدَ الْمَبْعَثِ بِخَمْسِ سِنِینَ ، وَتُوُفِّیَتْ وَلَهَا ثَمَانَ عَشْرَهَ سَنَهً وَخَمْسَهٌ وَسَبْعُونَ یَوْماً ، وَعَاشَتْ بَعْدَ أَبِیهَا خَمْسَهً وَسَبْعِینَ یَوْماً ، لَا تُرَی کَاشِرَهً وَلَا ضَاحِکَهً. 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام « دُفِنَتْ فَاطِمَهُ فِی بَیْتِهَا فَلَمَّا زَادَتْ بَنُو أُمَیَّهَ فِی الْمَسْجِدِ صَارَتْ فِی الْمَسْجِدِ ».

والْفَاطِمِیُ : الذی ینتسب إلی فَاطِمَهَ بالولاده. والعلوی : الذی ینتسب إلی علی علیه السلام ، وکذلک الحسنی والحسینی ونحو ذلک. 

وَفَاطِمَهُ بِنْتُ أَسَدِ بْنِ هَاشِمٍ : أُمُّ أمیر المؤمنین علیه السلام قِیلَ سُمِّیَتْ بِذَلِکَ لِأَنَّ اللهَ تَعَالَی فَطَمَهَا بِالْعِلْمِ ، وَمِنَ الطَّمْثِ کَانَتْ أَوَّلَ امْرَأَهٍ هَاجَرَتْ مَعَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله مِنْ مَکَّهَ إِلَی الْمَدِینَهِ عَلَی قَدَمَیْهَا ، وَکَانَتْ مِنْ أَبَرِّ النَّاسِ بِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله. 

رُوِیَ « أَنَّهَا لَمَّا مَاتَتْ أَلْبَسَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله قَمِیصَهُ وَاضْطَجَعَ فِی قَبْرِهَا ، فَقَالُوا یَا رَسُولَ اللهِ مَا رَأَیْنَاکَ صَنَعْتَ مَا صَنَعْتَ بِهَذِهِ؟ فَقَالَ : إِنَّهُ لَمْ یَکُنْ أَحَدٌ بَعْدَ أَبِی طَالِبٍ أَبَرَّ بِی مِنْهَا ، وَإِنَّمَا أَلْبَسْتُهَا قَمِیصِی لِتَکْتَسِیَ مِنْ حُلَلِ 
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1- الدیس : الثّدی. قال صاحب القاموس : الکلمه عراقیّه ولیست بعربیه.




الْجَنَّهِ ، وَاضْطَجَعْتُ مَعَهَا لِیُهَوَّنَ عَلَیْهَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَدْ وَلَّدَ مُحَمَّدَ بْنَ الْحَنَفِیَّهِ ثَلَاثُ فَوَاطِمَ » أراد فَاطِمَهَ بنت عمران بن عائذ ، وفَاطِمَهَ بنت أسد ، وفَاطِمَهَ بنت زائد بن الأصم. 


(فعم) 

الْفَعْمُ : الممتلیء ، وقد فَعُمَ بالضم فَعَامَه وفُعُومَه ، وأَفْعَمَ المسک البیت : ملأه بریحه. 

وأَفْعَمْتُ الإناء : ملأته. 


(فقم) 

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ حَفِظَ مَا بَیْنَ فُقْمَیْهِ وَرِجْلَیْهِ دَخَلَ الْجَنَّهَ » فُقْمَاهُ : لحیاه. والمعنی : من حفظ لسانه وفرجه دخل الجنه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَرَمُ الْمَدِینَهِ مِنْ ذُبَابٍ إِلَی فَاقِمٍ » هو اسم موضع کالعریض والنقیب من قبل مکه. 


(فم) 

الْفَمُ : معروف ویقال بالحرکات الثلاث ، ولکن فتح الفاء أفصح منهما ، أی من الضم والکسر ، وأصله فُوهُ ، نقصت الهاء ، وعوض عنها بالمیم ، فإذا صغرته أو جمعته رددته إلی الأصل فقلت فُوَیْه وأَفْوَاه ولا یقال أَفْمَاء 

.( فوم ) 

قوله تعالی ( وَفُومِها وَعَدَسِها وَبَصَلِها ) [ 2 / 61 ] قِیلَ : الْفُومُ الْحِنْطَهُ. وَالْخُبْزُ أَیْضاً ، یقال فُومُوا لنا أی اختبزوا. 

ویقال الْفُومُ : الحبوب ، ویقال الثوم المعروف ، وقرأ البعض بإبدال الثاء من الفاء کما یقال جدث وجدف للقبر. 


(فهم) 

قوله تعالی ( فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ ) [ 21 / 79 ] الضمیر للحکومه أو الفتوی حیث حَکَمَ دَاوُدُ بِالْغَنَمِ لِصَاحِبِ الْحَرْثِ ، فَقَالَ سُلَیْمَانُ وَهُوَ ابْنُ أَحَدَ عَشَرَ سَنَهً : غَیْرُ هَذَا یَا نَبِیَّ اللهِ أَرْفَقُ بِالْفَرِیقَیْنِ! قَالَ : وَمَا ذَاکَ؟ قَالَ : تَدْفَعُ الْغَنَمَ إِلَی صَاحِبِ الْحَرْثِ فَیَنْتَفِعُ بِهَا وَالْحَرْثَ إِلَی صَاحِبِ الْغَنَمِ فَیَقُومُ عَلَیْهِ حَتَّی یَعُودَ کَمَا کَانَ! فَقَالَ : الْقَضَاءُ مَا قَضَیْتَ وَأَمْضَی الْحُکْمَ بِذَلِکَ. والصحیح علی ما قیل : أنهما جمیعا حکما بالوحی إلا أن حکومه
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سلیمان نسخت حکومه داود ، لأن الأنبیاء لا یجوز أن یحکموا بالظن والاجتهاد ، ولهم طریق إلی العلم. 

وفی قوله تعالی ( وَکُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَعِلْماً ) [ 21 / 79 ] دلاله علی هذا. 

والْفَهْمُ : ضد الغباوه ، یقال فَهِمْتُهُ فَهْماً وفَهَامَهً من باب تعب - وتسکین المصدر لغه - إذا علمته ، وقیل الساکن اسم المصدر. 

وفلان فَهِمَ ، وقد اسْتَفْهَمَنِی الشیء ، وأَفْهَمْتُهُ وفَهَّمْتُهُ تَفْهِیماً. 

وَفِی حَدِیثِ مَدْحِ الْإِسْلَامِ « جَعَلَهُ فَهْماً لِمَنْ عَقَلَ » أی مَفْهُوماً ، أطلق علیه لفظ الْفَهْمِ مجازا ، إطلاقا لاسم المسبب علی السبب ، وهو مسبب (1) من فَهِمَ عنه وعقل مقاصده. 

وحروف الِاسْتِفْهَام : هل ، وهی سؤال عن الوجود. ومن وهی سؤال عن الشخص ومتی وهی سؤال عن الحال. وما وهی سؤال عن المهیه. وکم وهی سؤال عن العدد. وأین وهی سؤال عن المکان. وأی وهی سؤال عن التفسیر والعدد. ولم وهی سؤال عن العله. 

وفهم : قبیله. 


باب ما أوله القاف 


(قتم) 

الْقَتَامُ کسحاب : الغبار الأسود. ومنه « وقَاتِمُ الأعماق ... » (2) أی مغبر النواحی. 



(قثم) 

قُثَمُ بن عباس : أخو عبد الله بن عباس ، کان عامل علی علیه السلام بمکه.
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1- فی نسخه : سبب.

2- من بیت شعر ( لرؤبه بن العجاج التمیمی ) یصف مفازه وأفراسا. وتمامه : سألتُ حبیبی الوصلَ منه دُعابَهً وأعْلَمُ أنَّ الوصل لیس یکونُ فمَاسَ دلالاً وابتهاجاً وقال لی برفقٍ مجیباً ( ما سألتَ یَهُونُ)





(قحم) 

الِاقْتِحَامُ : الدخول فی الشیء بشده وقوه. یقال اقْتَحَمَ عقبه أو وهده : رمی بنفسه فیها. 

قال تعالی ( فَلَا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ ) [ 90 / 11 ] أی لم یَقْتَحِمْهَا أی لم یجاوزها ولا فی الماضی بمعنی لم مع المستقبل. 

وعن ابن عرفه : لم یَقْتَحِمْ الأمر العظیم فی طاعه الله. وقد تقدم الکلام فی ( عقب ). 

قوله ( مُقْتَحِمٌ مَعَکُمْ ) [ 38 / 58 ] أی داخلون معکم بکره. 

والْقُحْمَهُ بالضم : المهلکه. والجمع قُحَم کغرفه وغرف. 

ویَقْتَحِمُونَ فی النار : یقعون فیها وقوع مُقْتَحِمٍ. 

والْمُقْتَحِمَات : الذنوب العظام التی یستحق بها صاحبها دخول النار. 

وَفِی حَدِیثِ الْغَنَائِمِ « وَلَا سَهْمَ لِلْقَحْمِ » بفتح القاف وسکون الحاء ، وهو الکبیر الهرم. 


(قدم) 

قوله تعالی ( لا تُقَدِّمُوا بَیْنَ یَدَیِ اللهِ وَرَسُولِهِ ) [ 49 / 1 ] معناه : لا تَتَقَدَّمُوا ، من قَدَّمَ بین یدیه أی تَقَدَّمَ. وقیل : لا تعجلوا بأمر ونهی قبله. 

وقَدَمَ بالفتح یَقْدُمُ قَدْماً أی تَقَدَّمَ ، قال تعالی ( یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ ) [ 11 / 98 ]. 

وقوله « مُقَدَّمُون » أی معجلون إلی النار. 

قوله ( قَدَمَ صِدْقٍ ) [ 10 / 2 ] یعنی عملا صالحا قَدَّمُوهُ. وقیل : المنزله الرفیعه. 

قوله ( مَنْ قَدَّمَ لَنا هذا ) [ 38 / 61 ] أی من سنه. 

قوله ( وَلَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَلَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ ) [ 15 / 24 ] أی ولقد علمنا من اسْتَقْدَمَ ولاده وموتا ، ومن استأخر من الأولین والآخرین. أو من خرج من أصلاب الرجال ومن لم یخرج. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ « خَرَجَ مَعَ الْمُؤْمِنِ مِثَالٌ یُقْدِمُهُ » قوله یُقْدِمُهُ یجوز أن یقرأ علی وزن یکرم أی یقویه ویشجعه من
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الْإِقْدَام فی الحرب وهی الشجاعه وعدم الخوف ، ویجوز أن یقرأ علی وزن ینصر ، وماضیه قَدَمَ کنصر أی یَتَقَدَّمُهُ ، کما قال تعالی ( یَقْدُمُ قَوْمَهُ ) [ 11 / 98 ] وأمامه تأکید کذا ذکره بعض الأفاضل. والْمُقَدَّمُ - بفتح الدال والتشدید - : نقیض المؤخر ، وَمِنْهُ « مَسَحَ مُقَدَّمَ رَأْسِی ».

والْمُقَدِّمُ بکسر الدال : نقیض المؤخر بالکسر أیضا. 

ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَّ أَنْتَ الْمُقَدِّمُ وَأَنْتَ الْمُؤَخِّرُ » أی أنت الذی تُقَدِّمُ من تشاء من خلقک إلی رحمتک بتوفیقک ، وأنت الذی تؤخر من تشاء عن ذلک بخذلانک ، وهما من أسمائه تعالی ، ومعناه فیهما : تنزیل الأشیاء منازلها ، وترتیبها فی التکوین والتفضیل وغیر ذلک مما تقتضیه الحکمه. 

والجمع بین هذین الاسمین أحسن من التفرقه. 

والْقَدَمُ من الرجل : ما یطأ علیه الإنسان من لدن الرسغ إلی ما دون ذلک ، والجمع أَقْدَام کسبب وأسباب. 

وقولهم : هذا تحت قَدَمِی ، عباره عن الإبطال والإهدار. قاله فی المغرب. 

والْقَدَمُ أیضا : السابقه فی الأمر ، یقال لفلان « قَدَمُ صدق » أی أثره حسنه 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَثْبِتْ لِی قَدَمَ صِدْقٍ « فِی الْهِجْرَهِ ».

وقَدُمَ الشیء قِدَماً وزان عنب فهو قَدِیم ، وتَقَادَمَ : مثله. 

وعیب قَدِیمٌ أی سابق ، وزمانه مُتَقَدِّم الوقوع علی وقته. 

والْقَدِیم : من أسمائه تعالی وهو الموجود الذی لم یزل ، وإن شئت فسرته بالموجود الذی لیس لوجوده ابتداء. 

وأصل الْقَدِیم فی اللسان : السابق فیقال « الله قَدِیم » بمعنی أنه سابق الموجودات کلها. 

وعن جماعه من المتکلمین : یجوز أن یشتق اسم الله تعالی مما لا یؤدی إلی نقص أو عیب. وزاد بعض المحققین علی ذلک أنه إذا دل علی الاشتقاق الکتاب أو السنه أو الإجماع ، فیجوز أن یقال « الله القاضی »
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أخذا من قوله ( یَقْضِی بِالْحَقِ ) [ 40 / 20 ] إلی أن قال : فیحمل قولهم « أسماؤه تعالی توقیفیه » علی واحد من الأصول الثلاثه ، فإنه تعالی یسمی جوادا وکریما ، ولا یسمی سخیا لعدم سماع قوله. وقد تَقَدَّمَ البحث فی تحقیق ذلک فی ( سما ). 

و « مضی قُدُماً » بضم الدال. لم یعرج ولم ینثن ، ومثله « ومضوا قُدُماً » أی مضوا ولم یعرجوا علی شیء ، وکانوا علی الطریقه المستقیمه وغیر ناکل عن قُدُمٍ أی غیر جبان ضعیف عن التَّقَدُّم یقال نکل فلان عن العدو ، إذا جبن. 

وَفِی حَقِّ الْأَئِمَّهِ « مَاضٍ عَلَی نُصْرَتِهِمْ قُدُماً غَیْرَ مُوَلٍّ دُبُراً ». 

والْقِدَمُ بالکسر : خلاف الحدوث ، ومنه یقال : قِدَماً کان کذا وکذا ، وله فی العلم قِدَمٌ أی سبق. 

وأَقْدِم : زجر للفرس ، کأنه یؤمر بِالْإِقْدَام. وَمِنْهُ « أَقْدِمْ حَیْزُومُ » بفتح الهمزه. 

والْمِقْدَامُ بکسر المیم : الرجل الکثیر الْإِقْدَام علی العدو ، ومثله الْمِقْدَامَه بالکسر أیضا. 

ومُقْدِمُ العین بکسر الدال : مما یلی الأنف کمؤخرها (1) مما یلی الصدغ 

وقَوَادِم الطیر : مَقَادِیم ریشه ، قاله الجوهری وغیره. وهی عشره فی کل جناح. 

وَمِنْهُ « کَانَ النِّسَاءُ الْأَوَّلُ یَمْشُطْنَ الْمَقَادِیمَ » یعنی من شعر الرأس. 

ومَقَادِیم الأسنان : ضد مآخیرها. 

وقَادِمُ الإنسان : رأسه والجمع قَوَادِم. 

وقَدَّمَ وتَقَدَّمَ بمعنی. 

ومنه « مُقَدِّمَه الجیش » بکسر الدال والتشدید : أوله وهم الذین یَتَقَدَّمُونَهُ. ومُقَدِّمَهُ الکتاب : مثله. 

وقَدِمَ الرجل البلد من باب تعب قُدُوماً ومَقْدَماً بفتح المیم والدال. 

وقَدَّمْتُ الشیء : خلاف أخرته. وقَدَمْتُ القوم قَدْماً من باب قتل : 
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1- کلاهما علی وزان مکرم اسم فاعل من باب الإفعال.




مثل تَقَدَّمْتُهُمْ. 

وتَقَدَّمْتُ إلیه بکذا : أمرته به. 

وقَدَّمْتُهُ إلی کذا : قربته إلیه. 

وقُدَّام بضم القاف : نقیض وراء ، وهما یؤنثان ویصغران بالهاء. 

والْقَدُوم کرسول : الآله التی ینحت بها النجار ، مؤنثه وعن ابن السکیت : ولا تقل قَدُّوم ، بالتشدید. وعن الزمخشری والمطرزی : التشدید لغه. 

وَفِی صَحِیحِ الْبُخَارِیِّ عَنْ أَبِی الزِّنَادِ بِإِسْنَادِهِ إِلَی أَبِی هُرَیْرَهَ أَنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله قَالَ : « اخْتَتَنَ إِبْرَاهِیمُ بَعْدَ ثَمَانِینَ سَنَهً وَاخْتَتَنَ بِالْقَدُومِ » مخففه. 

قال أبو الزناد : والْقَدُوم موضع. 


(قرم) 

فِی الْحَدِیثِ « الْبَیْضُ یَذْهَبُ بِقَرَمِ اللَّحْمَ » الْقَرَمُ بالتحریک : شده شهوه اللحم حتی لا یصبر عنه. 

ومنه حَدِیثُ النَّصْرَانِیِ « مَرِضْتُ فَقَرِمْتُ إِلَی اللَّحْمَ » یقال قَرِمْتُ إلی اللحم بالکسر إذا اشتهیته. 


(قرطم) 

الْقُرْطُم : حب العصفر قاله الجوهری 


(قسم) 

قَوْلُهُ تَعَالَی : ( فَالْمُقَسِّماتِ أَمْراً ) [ 51 / 4 ] یَعْنِی الْمَلَائِکَهَ تُقَسِّمُ أَرْزَاقَ بَنِی آدَمَ مَا بَیْنَ طُلُوعِ الْفَجْرِ إِلَی طُلُوعِ الشَّمْسِ ، فَمَنْ نَامَ فِیمَا بَیْنَهُمَا نَامَ عَنْ رِزْقِهِ کَمَا وَرَدَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « تُقْسَمُ الْأُمُورُ مِنْ الْأَمْطَارِ وَالْأَرْزَاقِ وَغَیْرِهَا ». 

ویُقَالُ یَتَوَلَّی تَقْسِیمَ أَمْرِ الْعِبَادِ جبرئیل علیه السلام لِلْغَضَبِ ، وَمِیکَائِیلُ لِلرَّحْمَهِ ، وَمَلَکُ الْمَوْتِ لِقَبْضِ الْأَرْوَاحِ ، وَإِسْرَافِیلُ لِلنَّفْخِ. 

قوله ( وَقاسَمَهُما ) [ 7 / 20 ] أی حلف لهما. 

قوله تعالی ( تَقاسَمُوا بِاللهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ ) [ 27 / 49 ] أی حلفوا بالله لنهلکنه لیلا الْمُقْتَسِمِینَ [ 15 / 90 ] (1) أی متحالفین علی غضب رسول الله صلی الله 
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1- فی الآیه « ( المقتسمین ) ».




علیه وآله ، وقیل علی تکذیبه. وقِیلَ الْمُقْتَسِمِینَ هُمْ قَوْمٌ مِنْ أَهْلِ الشِّرْکِ ، قَالُوا لِأَصْحَابِهِمْ : تَفَرَّقُوا عَلَی أَعْقَابِ مَکَّهَ حَیْثُ یَمُرُّ بِهِمْ أَهْلُ الْمَوَاسِمِ فَإِذَا سَأَلُوکُمْ عَنْ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ، فَلْیَقُلْ بَعْضُکُمْ : هُوَ کَاهِنٌ ، وَبَعْضُکُمْ : هُوَ مَجْنُونٌ. فَمَضَوْا فَأَهْلَکَهُمُ اللهُ. وَسُمُّوا مُقْتَسِمِینَ ، لِأَنَّهُمُ اقْتَسَمُوا طَرِیقَ مَکَّهَ.

والْقِسْمُ کحمل : الحظ والنصیب. 

وقَسَمْنَا له قِسْمَهً أی فرضنا له فیما بیننا شیئا ، وقسطنا علی أنفسنا. 

وفی الحدیث تکرر ذکر « الْقَسَامَه » بالفتح وهی الأیمان ، تُقْسَمُ علی أولیاء القتیل إذا ادعوا الدم. یقال قتل فلان بِالْقَسَامَهِ إذا اجتمعت جماعه من أولیاء القتیل وادعوا علی رجل أنه قتل صاحبهم ، ومعهم دلیل دون البینه ، فحلفوا خمسین یمینا أن المدعی علیه قتل صاحبهم ، فهؤلاء الذین یُقْسِمُونَ علی دعویهم یسمون قَسَامَه أیضا - کذا فی المصباح. 

قال بعض المحققین : والْقَسَامَه تثبت مع اللوث ، وقدرها خمسون یمینا بالله تعالی فی العمد إجماعا ، وفی الخطإ علی الأشهر ، وقیل خمسه وعشرون. فإن کان للمدعی قوم حلف کل واحد منهم یمینا إن کانوا خمسین ، ولو زادوا عنها اقتصر علی حلف الخمسین ، والمدعی من جملتهم ، ولو نقصوا عن الخمسین کررت علیهم أو علی بعضهم حسبما یقتضیه العدد ، ولو لم یکن له قَسَامَهٌ أی قوم یُقْسِمُونَ أو امتنع المدعی عن الیمین ، وإن بذلها قومه أو بعضهم ، حلف المنکر وقومه خمسون (1) یمینا ببراءته فإن امتنع المنکر ألزم الدعوی. ولا یکون فیهم صبی ولا امرأه ولا مجنون ولا عبد - انتهی. 

وقَاسَمُوا الشیء. أخذ کل قِسْمَتَهُ. 

ومنه حَدِیثُ الْحَسَنِ بْنِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّهُ قَاسَمَ رَبَّهُ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ حَتَّی نَعْلاً وَنَعْلاً ». 

والتَّقْسِیمُ : التفریق. 

والْقَسَمُ بالتحریک : الیمین ، وهو اسم من أَقْسَمَ بالله إِقْسَاماً : إذا حلف. 
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1- کذا فی النسخ : والصحیح « خمسین ».




ومنه حَدِیثُ التَّقْبِیلِ « فَقُلْتُ جُعِلْتُ فِدَاکَ رِجْلَاکَ! فَقَالَ : أَقْسَمْتُ أَقْسَمْتُ أَقْسَمْتُ ، وَبَقِیَ شَیْءٌ وَبَقِیَ شَیْءٌ وَبَقِیَ شَیْءٌ » لعل المراد بقوله أَقْسَمْتُ أی حلفت لا أعطی رجلی للتقبیل ، والتکرار للتأکید ، وقوله بقی شیء لعل المراد منه التقبیل بین العینین ، کما وردت به الروایه ، والتکرار للتأکید کسابقه ، والله أعلم. 

والْقَسْمُ بفتح القاف : مصدر ، یقال قَسَمْتُهُ قَسْماً من باب ضرب : فرزته أجزاء فَانْقَسَمَ ، والموضع مَقْسِم کمسجد ، والفاعل قَاسِم ، وقَسَّام للمبالغه ، والاسم الْقِسْم بالکسر ، ثم أطلق علی الحصه والنصیب ، یقال هذا قِسْمِی ، والجمع أَقْسَام کحمل وأحمال. 

ومنه الدُّعَاءُ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تَحْبِسُ الْقِسْمَ » وَهِیَ کَمَا جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ عَنْهُمْ علیهم السلام : إِظْهَارُ الِافْتِقَارِ وَالنَّوْمُ عَنْ صَلَاهِ الْعَتَمَهِ ، وَعَنْ صَلَاهِ الْغَدَاهِ وَاسْتِحْقَارُ النِّعَمِ وَشَکْوَی الْمَعْبُودِ تَعَالَی. 


(قصم) 

قوله تعالی ( وَکَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ ) [ 21 / 11 ] أی حطمناها وهشمناها ، وذلک عباره عن الهلاک. یقال قَصَمْتُ الشیء قَصْماً من باب ضرب : کسرته حتی یبین. 

وفِی الدُّعَاءِ « قَصَمَهُ اللهُ » أی أهانه وأذله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مِنَ الْقَوَاصِمِ الْفَوَاقِرِ الَّتِی تَقْصِمُ الظَّهْرَ جَارُ السَّوْءِ ». 

و « قَاصِم الجبارین » أی مهلکهم. 

وَفِی الْخَبَرِ « اسْتَغْنُوا عَنِ النَّاسِ وَلَوْ عَنْ قَصْمِ السِّوَاکِ » یعنی ما انکسر منه إذا استیک به. 

والْقَیْصُوم : فیعول ، وهو نبت بالبادیه معروف. قیل وهو أنثی وذکر. قال فی القاموس : والنافع أطرافه وظهره ، وشرب سحیقه نافع لعسر النفس والبول. 

ویقال الْقَصْمُ بالقاف : القطع المستطیل وبالفاء : المستدیر. 

ومنه قوله تعالی ( فَقَدِ اسْتَمْسَکَ
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بِالْعُرْوَهِ الْوُثْقی لَا انْفِصامَ لَها ) [ 2 / 256 ] 


(قضم) 

الْقَضْمُ : الأکل بأطراف الأسنان ، إذا أکل یابسا. یقال قَضِمَتِ الدابه شعیرها من باب تعب ، ومن باب ضرب لغه : کسرته بأطراف أسنانها. 


(قطم) 

الْقُطَامِیُ بالضم : اسم رجل. وقَطَامِ : اسم امرأه. 


(قلم) 

قوله تعالی ( عَلَّمَ بِالْقَلَمِ ) [ 96 / 4 ] أی علم الکاتب أن یکتب بِالْقَلَمِ ، أو علم الإنسان البیان بِالْقَلَمِ. امتن سبحانه علی خلقه بما علمهم من کیفیه الکتابه بِالْقَلَمِ لما فی ذلک من کثره الانتفاع ، فیما یتعلق بالدین والدنیا. 

وقِیلَ أَرَادَ سُبْحَانَهُ آدَمَ علیه السلام لِأَنَّهُ أَوَّلُ مِنْ کَتَبَ بِالْقَلَمِ. وقِیلَ : أَوَّلُ مَنْ کَتَبَ إِدْرِیسُ علیه السلام. 

قوله ( یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ ) [ 3 / 44 ] أی سهامهم التی کانوا یجیلونها عند العزم علی الأمر ، وقیل اقترعوا بِأَقْلَامِهِم التی کانوا یکتبون بها التوراه : تبرکا. 

والْقُلَامَه بالضم هی : الْمَقْلُومَه من طرف الظفر. 

ومنه الْحَدِیثُ « کَتَبَ اللهُ لَهُ بِکُلِ قُلَامَهٍ عِتْقَ رَقَبَهٍ ». 

وقَلَمْتُهُ قَلْماً من باب ضرب : قطعته. 

وقَلَمْتُ الظفر : أخذت ما طال منه. 

وقَلَّمْتُ بالتشدید : مبالغه وتکثیر ، والْقَلْمُ : فعل بمعنی مفعول کالحفر والنقص. 

والْقَلَمُ بالتحریک : الذی یکتب به ولا یسمی قَلَماً إلا بعد البری ، وقبله قصبه. 

والْمِقْلَمَهُ بالکسر : وعاء الْأَقْلَام. 

والْإِقْلِیم : معروف مأخوذ من قُلَامَه الظفر لأنه قطعه من الأرض. واختلف فی کونه عربیا. 

والْأَقَالِیمُ عند أهل الحساب : سبعه کل إِقْلِیمٍ یملأ من المغرب إلی نهایه المشرق طولا. وفی العرف : ما یختص باسم ویتمیز به عن غیره. فمصر إِقْلِیمٌ والشام إِقْلِیمٌ. والیمن إِقْلِیمٌ. 

وإذا أطلق الْإِقْلِیمُ ، حمل علی العرفی.
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(قمم) 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُبْقُوا الْقُمَامَهَ فِی بُیُوتِکُمْ » هو بالضم : الکناسه والجمع قُمَامٌ. 

وقَمَ البیت قَمّاً من باب قتل : کنسه. والْقِمَّهُ بالکسر : أعلی الرأس. 

ومنه الْحَدِینثَ « الْحُمْرَهُ الَّتِی تَرْفَعُ مِنْ الْمَشْرِقِ إِذَا جَاوَزَتْ قِمَّهَ الرَّأْسِ » أی أعلاه. 

والْقِمَّهُ أیضا : قامه الرجل. 

والْقُمْقُم بضم القافین : آنیه من النحاس یسخن فیها الماء. وقد جاء فِی الْحَدِیثِ « الْقُمْقُمَهُ مِثْلُهُ ». 

والْقُمْقُمَهُ : وعاء من صفر یستصحبه المسافر. 

والْقَمْقَام : السید ، رومی معرب ، والجمع قَمَاقِم. 


(قنم) 

الْأُقْنُوم : لفظ سریانی یستعمله النصاری ، ومعناه بالعربیه : الأصل ، وقد مر فی ( ثلث ) : ما زعمته النصاری من الْأَقَانِیم. 


(قوم) 

قوله تعالی ( أَقِمِ الصَّلاهَ ) [ 17 / 78 ] قیل هی تعدیل أرکانها وحفظها من أن یقع زیغ فی أفعالها ، من أَقَامَ العود إذا قَوَّمَهُ. 

وقیل : المواظبه علیها ، من أَقَامَت السوق إذا نفقت ، وأَقَمْتُهَا إذا جعلتها نافقه ، فإنها إذا حوفظ علیها کانت کالنافق الذی یرغب فیه ، وإذا ضیعت کانت کالکاسد المرغوب عنه. 

وقیل : التشمیر لأدائها من غیر فتور ولا توان ، من قولهم : قَامَ بالأمر : إذا جد فیه وتجلد ، وضده قعد فیه وتقاعد. 

وقیل : أداؤها ، عبر عنه بِالْإِقَامَه لاشتمالها علی الْقِیَام ، کما عبر عنها بالرکوع والسجود والقنوت. 

قوله ( وَاتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی ) [ 2 / 125 ] الْمَقَام بالفتح : موضع الْقِیَام ومَقَامُ إبراهیم علیه السلام هو الحجر الذی أثر فیه قدمه ، وموضعه أیضا. وَکَانَ لَازِقاً بِالْبَیْتِ فَحَوَّلَهُ عُمَرُ.
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وَفِی الْحَدِیثِ « مَا بَیْنَ الرُّکْنِ وَالْمَقَامِ مَشْحُونٌ مِنْ قُبُورِ الْأَنْبِیَاءِ ، وَإِنَّ آدَمَ علیه السلام لَفِی حَرَمِ اللهِ تَعَالَی ». 

والْمُقَام بالضم : موضع الْإِقَامَه. 

قوله ( وَما مِنَّا إِلَّا لَهُ مَقامٌ مَعْلُومٌ ) [ 37 / 164 ] قال المفسر : هذا قول جبرئیل علیه السلام. وقیل : إنه قول الملائکه. 

قوله ( الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ بِما فَضَّلَ اللهُ بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ ) [ 4 / 33 ] الآیه أی لهم علیهن قِیَامُ الولاء والسیاسه ، وعلل ذلک بأمرین : 

« أحدهما » - موهبی من الله تعالی وهو أن الله فضل الرجال علیهن بأمور کثیره من کمال العقل ، وحسن التدبیر وتزائد القوه فی الأعمال والطاعات. ولذلک خصوا بالنبوه ، والإمامه ، والولایه وإِقَامَه الشعائر والجهاد ، وقبول شهادتهم فی کل الأمور ، ومزید النصیب فی الإرث وغیر ذلک. 

و « ثانیهما » - کسبی وهو أنهم ینفقون علیهن ، ویعطونهن المهور مع أن فائده النکاح مشترکه بینهما. والباء فی قوله ( بِما ) وفی قوله ( وَبِما أَنْفَقُوا ) للسببیه ، وما مصدریه أی بسبب تفضیل الله ، وبسبب إنفاقهم. وإنما لم یقل : بما فضلهم علیهن ، لأنه لم یفضل کل واحد من الرجال علی کل واحده واحده من النساء ، لأنه کم امرأه أفضل من کثیر من الرجال. کذا قرره بعض المفسرین. 

و ( الْقَیُّومُ ) من أسمائه تعالی ، أی الْقَائِمُ الدائم الذی لا یزول ، أو الذی به قِیَامُ کل موجود ، والْقَیِّم علی کل شیء بمراعاه حاله ودرجه کماله. 

قوله : ( قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ ) [ 13 / 33 ] أی رقیب علیها. 

قوله ( دِیناً قَیِّماً ) [ 18 / 2 ] هو فَعِیل من قَامَ ، کسید من ساد (1) ، وهو أبلغ من الْمُسْتَقِیم ، باعتبار الزنه. 
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1- أصله : سیود - بسکون الیاء وکسر الواو. وکذا « قیم » أصله قیوم ، فقلبت الواو یاء ثم أدغمت.




وقَیِّم : قَائِم. 

قوله ( وَلا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ ) [ 9 / 84 ] أی لا تقف علی قبره للدفن أو الزیاره. 

قوله ( وَأَقامُوا الصَّلاهَ ) [ 2 / 277 ] أداموها فی مواقیتها من قولهم أَقَامَ الشیء أی أدامه ( وَیُقِیمُونَ الصَّلاهَ ) [ 2 / 2 ] مثله. ویقال إِقَامَتُهَا : أن یؤتی بها بحقوقها کما فرض الله عزوجل. من قَامَ بالأمر وأَقَامَ : إذا جاء معطی حقوقه. 

قوله ( وَإِقامَ الصَّلاهِ ) [ 24 / 37 ] أی إدامتها ، فالتاء فی الْإِقَامَهِ عوض عن العین الساقطه ، إذ الأصل : إِقْوَامٌ. فلما أضیفت ، أُقِیمَتِ الإضافه مَقَامَ حرف التعویض وأسقطت. وفی المحذوف من الألفین : الزائده أو الأصلیه؟ قولان مشهوران « الأول » قول سیبویه و « الثانی » قول الأخفش. 

(وَإِقامَ الصَّلاهِ) : نادی لها. 

قوله ( وَالْمُؤْمِنُونَ یُؤْمِنُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلِکَ وَالْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ وَالْمُؤْتُونَ الزَّکاهَ ) [ 4 / 162 ] قال الشیخ أبو علی : ( الْمُقِیمِینَ الصَّلاهَ ) نصب علی المدح ، لبیان فضیله الصلاه. وقیل : هو عطف علی ما أنزل إلیک أی یؤمنون بالکتب ، وبِالْمُقِیمِینَ الصلاه وهم الأنبیاء ، ( وَالْمُقِیمِی الصَّلاهِ ) بالنصب علی تقدیر النون ، وإنما حذفت تخفیفا ، وقرأ ابن مسعود : والْمُقِیمِینَ علی الأصل. 

قوله ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَداءَ لِلَّهِ وَلَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ ) [ 4 / 33 ] أی ولو کان ذلک بإقرار علی أنفسکم. 

قوله ( وَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ حِینَ تَقُومُ ) [ 26 / 218 ] قَالَ الْمُفَسِّرُ : الْمُرَادُ حِینَ تَقُومُ مِنْ مَجْلِسِکَ ، فَإِنَّهُ کَانَ یَقُولُ « سُبْحَانَکَ اللهُمَّ وَبِحَمْدِکَ لَا إِلَهَ إِلَّا أَنْتَ اغْفِرْ لِی وَتُبْ عَلَیَّ » وَکَذَلِکَ وَرَدَ مَرْفُوعاً « أَنَّهُ کَفَّارَهُ الْمَجْلِسِ ». وَعَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَکْتَالَ بِالْمِکْیَالِ الْأَوْفَی فَلْیَقُلْ فِی آخِرِ کَلَامِهِ فِی مَجْلِسِهِ : سُبْحَانَ رَبِّکَ ». 

قوله ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ ) [ 5 / 6 ] الآیه. قال بعض المفسرین : قِیَامُ الصلاه قسمان ، قِیَامُ
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الدخول فیها ، وقِیَامُ التهیؤ لها ، والمراد هنا الثانی وإلا لزم تأخیر الوضوء عن الصلاه ، وهو باطل إجماعا ، فلذلک قیل : إذا أردتم الْقِیَامَ کقوله تعالی ( فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللهِ ) [ 17 / 45 ] عبر عن إراده الفعل بالفعل المسبب عنها ، فهو من إطلاق المسبب علی السبب ، کقولهم کما تدین تدان. 

وقیل : المراد إذا قصدتم الصلاه ، لأن الْقِیَامَ إلی الشیء والتوجه إلیه یستلزم القصد إلیه ، فیکون من إطلاق الملزوم علی اللازم. 

وقیل : کل ذلک یخرج ( إلی ) عن موضعها الحقیقی ، وهو کونها للغایه الزمانیه أو المکانیه ، والحقیقه أولی وذلک مستلزم لتقدیر زمان هی موضوعه لغایته ، فیکون التقدیر : إذا أَقَمْتُمْ زمانا ینتهی إلی الصلاه ، فیکون الْقِیَامُ علی حقیقته ، والمقدر هو الزمان الذی یقتضیه لفظ إلی والفعل معا - انتهی. 

قوله ( وَأَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ ) [ 7 / 137 ] الآیه. قال الشیخ أبو علی : الْقَوْمُ هم بنو إسرائیل کان یستضعفهم فرعون وقَوْمُهُ ، والأرض : أرض مصر والشام ، ملکها بنو إسرائیل بعد العمالقه والفراعنه فتصرفوا فی نواحیها الشرقیه والغربیه کیف شاءوا. 

قوله ( وَمِنْ آیاتِهِ أَنْ تَقُومَ السَّماءُ وَالْأَرْضُ بِأَمْرِهِ ) [ 30 / 25 ] أی قِیَام السماوات والأرض واستمساکها بغیر عمد بأمره أی بقوله کونوا قَائِمِینَ.

قوله ( دارَ الْمُقامَهِ ) [ 35 / 35 ] بالضم أی دار الْإِقَامَهِ ، والْمَقَامَه بالفتح : المجلس. 

قوله ( لا مُقامَ لَکُمْ ) [ 33 / 13 ] أی لا موضع لکم ، وقریء بالضم أی لا إِقَامَهَ لکم. 

قوله ( مُسْتَقَرًّا وَمُقاماً ) [ 25 / 76 ] أی موضعا. 

وقِوَام الأمر : نظامه وعماده ، یقال فلان قِوَام أهل بیته وقِیَامُهُمْ ، وهو الذی
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یُقِیمُ شأنهم. 

ومنه قوله تعالی ( وَلا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللهُ لَکُمْ قِیاماً ) [ 4 / 4 ]. 

قوله ( إِلَّا ما دُمْتَ عَلَیْهِ قائِماً ) [ 3 / 75 ] أی تطالبه بإلحاح. 

قوله ( أُمَّهٌ قائِمَهٌ ) [ 3 / 113 ] مُسْتَقِیمَهٌ عادله ، والِاسْتِقَامَه : الاعتدال فی الأمر. 

وقوله ( فَاسْتَقِیمُوا إِلَیْهِ ) [ 41 / 6 ] یعنی فی توجه دون الآلهه. 

قوله ( لَوِ اسْتَقامُوا عَلَی الطَّرِیقَهِ )(1) أی علی الطاعه. وقیل : لم یشرکوا به شیئا. 

قوله ( جَعَلَ اللهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ ) [ 5 / 97 ] قال المفسر : قرأ ابن عباس قیما ، والباقون ( قِیاماً ) ، مصدر کالصیام والعیاذ. والمعنی : أن الله جعلها لِیَقُومَ الناس بالتوجه إلیها فی متعبداتهم ومعاشهم ، أما فی متعبداتهم فواضح ، وأما فی معاشهم فأمنهم عندها من المخاوف وأذی الظالمین ، وتحصیل الرزق عندها بالمعاش والاجتماع العام عندها بجمله الخلق الذی هو أحد أسباب انتظام معاشهم إلی غیر ذلک. 

قوله ( عَذابٌ مُقِیمٌ ) [ 5 / 37 ] أی دائم کعذاب النار ، أو عذاب مُقِیم معهم فی العاجل لا ینفکون منه. 

قوله ( وَکانَ بَیْنَ ذلِکَ قَواماً ) [ 25 / 67 ] الْقَوَامُ بالفتح : العدل والاعتدال. 

قوله ( وَلِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ ) [ 55 / 46 ] المراد بِالْمَقَام علی ما قیل : موقفه الذی یقف فیه العباد للحساب ، أو هو مصدر بمعنی قِیَامِهِ علی أحوالهم ومراقبته لهم ، والمراد مَقَام الخائف عند ربه. 
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1- والآیه من سوره الجن : « وأن لو ( استقاموا ) علی الطّریقه لأسقیناهم ماء غدقا » [ 72 / 16 ] ولیست فیها ( ثم ). نعم فی سوره فصلت : 30 وسوره الأحقاف : 13 « ثمّ ( استقاموا ) » ولکن بعدها فی الأولی : ( تتنزّل علیهم ) وفی الثانیه : ( فلا خوف علیهم ).




وَفِی الْحَدِیثِ عَنْهُ علیه السلام « قَالَ مَنْ عَلِمَ أَنَّ اللهَ یَرَاهُ وَیَسْمَعُ مَا یَقُولُ ، وَیَعْلَمُ مَا یَعْمَلُهُ مِنْ خَیْرٍ أَوْ شَرٍّ ، فَیَحْجُزُهُ ذَلِکَ عَنِ الْقُبْحِ مِنَ الْأَعْمَالِ ، فَذَلِکَ الَّذِی ( خافَ مَقامَ رَبِّهِ وَنَهَی النَّفْسَ عَنِ الْهَوی ) ». 

قیل : والمراد بالجنتین جنه یستحقها العبد بعقائده الحقه ، وأخری بأعماله الصالحه. أو إحداهما بفعل الحسنات ، والأخری باجتناب السیئات. أو جنه یثاب بها ، وأخری یتفضل بها علیه ، أو جنه روحانیه وأخری جسمانیه. 

قوله ( لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ ) [ 95 / 4 ] أی منتصب الْقَامَه ، وسائر الحیوان مکب علی وجهه. أو أراد أنه خلقهم علی کمال فی أنفسهم واعتدال فی جوارحهم ، وأمازهم (1) عن غیرهم بالنطق والتمییز والتدبیر إلی غیر ذلک ، مما یختص به الإنسان. 

قوله تعالی ( یَقُومُ النَّاسُ لِرَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 83 / 6 ] یعنی یوم یَقُومُ الناس به من قبورهم لأمر رب العالمین فی الجزاء والحساب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَقُومُونَ رَشْحُهُمْ إِلَی أَنْصَافِ آذَانِهِمْ » وَفِی آخَرَ « یَقُومُونَ حَتَّی یَبْلُغَ الرَّشْحُ إِلَی أَطْرَافِ آذَانِهِمْ ». 

قوله ( وَذلِکَ دِینُ الْقَیِّمَهِ ) [ 98 / 5 ] یعنی الذی تقدم ذکره. قال الشیخ أبو علی : وقیل دین المله الْقَیِّمَه. والشریعه الْقَیِّمَه. قال النضر بن شمیل سألت الخلیل عن هذا؟ فقال « الْقَیِّمَه جمع الْقَیِّم ، والْقَیِّم والْقَائِم واحد فالمراد وذلک دین الْقَائِمِینَ لله بالتوحید ، ثم قال : وفی الآیه دلاله علی بطلان مذهب أهل الجبر لأن فیها تصریحا بأنه تعالی إنما خلق الخلق لیعبدوه ». 

واستدل بهذه الآیه أیضا علی وجوب النیه فی الطهاره وأنه أمر تعالی بالعباده علی وجه الإخلاص ولا یمکن الإخلاص إلا بالنیه والقربه والطهاره عباده ، فلا یجزی بغیر نیه. 

قوله ( الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَلَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً قَیِّماً ) [ 18 / 1 ] قال الطبرسی : انتصب قَیِّماً 
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1- أی میزهم.




بمضمر ، ولیس بحال من الکتاب لأن قوله ( وَلَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً ) معطوف علی ( أَنْزَلَ ) فهو داخل فی حیز الصله فمن جعله حالا من الکتاب یکون فاصلا بین الحال وذی الحال ببعض الصله ، وذلک غیر جائز ، والتقدیر : ولم یجعل له عوجا جعله قَیِّماً ، لأنه إذا نفی عنه العوج فقد ثبت له الِاسْتِقَامَه ، وجمع بینهما للتأکید. 

والْقَوْمُ فی کلام المحققین من اللغویین : الرجال دون النساء لا واحد له من لفظه ، قال زهیر : 

وما أدری وسوف إخال أدری

أقَوْمٌ آل حصن أم نساء

قال تعالی ( لا یَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسی أَنْ یَکُونُوا خَیْراً مِنْهُمْ وَلا نِساءٌ مِنْ نِساءٍ ) [ 49 / 11 ]. 

وجمع الْقَوْم : أَقْوَام ، وجمع الجمع : أَقَاوِم. نص علی ذلک الجوهری وغیره. سموا بذلک لِقِیَامِهِمْ بالعظائم والمهمات. 

وعن الصنعانی وربما دخل النساء تبعا لأن قَوْمَ کل نبی رجال ونساء. 

وقَوْمُ الرجل : أقرباؤه والذین یجتمعون معه فی حد واحد. وقد یعم الرجل من الأجانب فیسمیه قَوْمَهُ توسعا للمجاوره. 

وقوله ( یا قَوْمِ اتَّبِعُوا الْمُرْسَلِینَ ) [ 36 / 20 ] قیل کان مُقِیماً بینهم ، ولم یکن منهم. وقیل کانوا قَوْمَهُ. 

ویذکر الْقَوْم ویؤنث ، یقال قَامَ الْقَوْمُ وقَامَتِ الْقَوْمُ. قال فی المصباح : وکذلک اسم کل جمع لا واحد له من لفظه کرهط ونحوه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ خُتِمَ لَهُ بِقِیَامِ اللَّیْلِ ثُمَّ مَاتَ فَلَهُ الْجَنَّهُ » یرید بذلک التهجد وعباده الله تعالی. 

ومنه الدُّعَاءُ « طَالَ هُجُوعِی » أی نومی « وَقَلَ قِیَامِی » أی طاعتی لک وعبادتی إیاک. وهذا قِوَام الأمر بالفتح والکسر أی عماده الذی یَقُومُ به وینتظم. وتقلب الواو یاء جوازا مع الکسره ، بل منهم من یقتصر علی الکسر. 

ومنه قوله تعالی ( جَعَلَ اللهُ لَکُمْ قِیاماً ) [ 4 / 4 ]. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَنْتَ قَیَّامُ السَّمَاوَاتِ
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وَالْأَرْضِ » قال فی المجمع الْقَیَّام والْقَیُّوم : الْقَائِمُ بأمور الخلائق ، والمدبر للعالم بجمیع أحواله. 

والْقِوَام بالکسر : ما یُقِیمُ الإنسان من القوت. 

وقَوَام الرجل بالفتح : قَامَتُهُ وحسن طوله. وقَامَ : خلاف قعد. 

وقَامَ علی باب داره أی وقف. 

وقَوْلُهُ « أَسْأَلُکَ بِاسْمِکَ الَّذِی قَامَ بِهِ الْعَرْشُ وَالْکُرْسِیُّ » أی ثبت واستقر. ومثله « مَا قَامَتْ لِلْمُؤْمِنِینَ سُوقٌ ». 

وقَامَ بالأمر یَقُومُ به قِیَاماً فهو قَوَّام وقَائِم. 

واسْتَقَامَ الأمر : تم. 

وأَقَامُوا حروف الکتاب : أثبتوها وصدقوا بها. 

وقَامَ یَقُومُ قِیَاماً : انتصب ، واسم الموضع : الْمَقَام بالفتح. 

وأَقَامَ بالبلد إِقَامَهً : اتخذه وطنا ، فهو مُقِیم. والهاء عوض عن عین الفعل (1). 

وقَامَ المتاع بکذا أی تعدلت قِیمَتُهُ به وقَوَّمْتُهُ فَتَقَوَّمَ : عدلته فتعدل. 

وقَوَّمْتُ المتاع : جعلت له قِیمَهً. 

والْقِیمَهُ : الثمن الذی یُقَاوِمُ المتاع أی یَقُومُ مَقَامَهُ ، والجمع الْقِیَم ، مثل سدره وسدر. 

ومنه الْحَدِیثُ « قِیمَهُ الْمَرْءِ مَا یُحْسِنُهُ » والمراد محله عند الناس ، والغرض : الترغیب فی إعلاء ما یکتسب من الکمالات. 

وشیء قِیمِیٌ : نسب إلی الْقِیمَه علی لفظها ، لأنه لا وصف له ینضبط ، بخلاف ما له وصف ینضبط به ، کالحبوب والحیوان 
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1- أصله : إقوام علی وزان إکرام ، نقلت حرکه الواو إلی القاف ، فقلبت الواو ألفا ثم حذفت لالتقاء الساکنین فصار إقام. وقد جاء فی القرآن بهذا اللفظ : ( وإقام الصّلاه ) [ 24 / 37 ]. ولکن الغالبیه تعوض عن الواو المحذوفه بتاء فی آخر الکلمه فیقال : إقامه ، قال تعالی : ( ویوم إقامتکم ) [ 16 / 80 ].




فإن له مثلا وشکلا وصوره فیقال مثلی (1). 

وقَامَتِ الدابه : وقفت من الکلال. 

ومنه حَدِیثُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله حِینَ سَأَلَ « مَا فِی قُدُورِکُمْ؟ فَقَالُوا حُمُرٌ لَنَا کُنَّا نَرْکَبُهَا ، فَقَامَتْ فَذَبَحْنَاهَا ». 

وقَامَتِ السوق : کسدت. 

وسنه قَائِمَهٌ أی ثابته مستمره معمول بها لم تنسخ ، من قولهم : قَامَ فلان علی الشیء إذا ثبت. 

وقَائِمَهُ العرش هی کالعمود للعرش. 

والْقَائِمَهُ واحده قَوَائِم الدابه. 

وقَائِم السیف وقَائِمَتُهُ : مقبضه. 

وقَائِم الظهیره : نصف النهار وهو استواء حال الشمس ، سمی قَائِماً لأن الظل لا یظهر حینئذ فکأنه قَائِمٌ واقف. 

والشیء قَائِم بعینه أی غیر تالف. 

والْقَیِّمُ علی الشیء : المستولی علیه. ومنه قَیِّمُ الخان والحمام. 

ومِنْهُ « أَنْتَ قَیِّمُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَمَنْ فِیهِنَّ » أی الذی تَقُومُ بحفظها ومراعاتها ، وحفظ من أحاطت به واشتملت علیه ، تؤتی کل شیء ما به قِوَامُهُ وتَقُومُ علی کل شیء بما تراه من تدبیره من خلقک. 

والْقَائِم : یکنی به عن صاحب الأمر محمد بن الحسن العسکری الذی یملأ الأرض قسطا وعدلا کما ملئت ظلما وجورا ، فهو یَقُومُ بأمر الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنِ الْبَاقِرِ علیه السلام « أَنَ الْقَائِمَ إِذَا قَامَ بِمَکَّهَ وَأَرَادَ أَنْ یَتَوَجَّهَ إِلَی الْکُوفَهِ ، نَادَی مُنَادِیهِ أَلَا لَا یَحْمِلْ أَحَدُکُمْ طَعَاماً وَلَا شَرَاباً ، وَیَحْمِلُ حَجَرَ 
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1- الفرق بین القیمی والمثلی - وفق مصطلح الفقهاء - : أن المثلی هو ما تساوی کل جزء منه سائر أجزائه کالحبوب والأثواب فإن کل حبه من صبره حنطه تساوی سائر الحبات منها. وکذلک کل ذرع من الثوب بالقیاس إلی سائر أذرعه. وأما القیمی فهو ما لم یکن کذلک کالحیوان فإن کل جزء منه مثل رأسه أو رجله لا یتساوی مع سائر أجزاءه. وعلی ذلک فتمثیل المصنف للمثلی بالحیوان خلاف الاصطلاح.




مُوسَی بْنِ عِمْرَانَ ، وَهُوَ وِقْرُ بَعِیرٍ ، فَلَا یَتْرُکُ مَنْزِلاً إِلَّا انْبَعَثَ عَیْنٌ مِنْهُ ، فَمَنْ کَانَ جَائِعاً شَبِعَ وَمَنْ کَانَ ظَامِئاً رَوِیَ فَهُوَ زَادَهُمْ حَتَّی یَنْزِلُوا النَّجَفَ مِنْ ظَهْرِ الْکُوفَهِ ». 

وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « أَنَّ مِنَّا إِمَاماً مُسْتَتِراً ، فَإِذَا أَرَادَ اللهُ إِظْهَارَ أَمْرِهِ نَکَتَ فِی قَلْبِهِ ، فَظَهَرَ فَقَامَ بِأَمْرِ اللهِ تَعَالَی ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « قُلْ آمَنْتُ بِاللهِ ثُمَ اسْتَقِمْ » أی اشهد بوحدانیته وصدقه بجمیع ما أخبر عنه وأمر به ونهی عنه ، ثم الزم الْقِیَامَ بحقیقه قولک. واسْتِقَامَهُ الإنسان : ملازمته للمنهج. ویوم الْقِیَامَهِ : معروف. 


(قهرم) 

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « لَا تُمَلِّکُ الْمَرْأَهَ مَا جَاوَزَ نَفْسَهَا ، فَإِنَّ الْمَرْأَهَ رَیْحَانَهٌ وَلَیْسَتْ بِقَهْرَمَانَهٍ ». 

الْقَهْرَمَانُ : الذی إلیه الحکم بالأمور کالخازن والوکیل الحافظ لما تحت یده ، والقائم بأمور الرجل ، بلغه الفرس. 


باب ما أوله الکاف 


(کتم) 

قوله تعالی ( یَکْتُمُ إِیمانَهُ ) [ 40 / 28 ] أی یستره یقال : کَتَمْتُ زیدا الحدیث. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ النبی صلی الله علیه وآله وَعَلِیُّ بْنُ الحسین علیه السلام وَأَبُو جَعْفَرٍ مُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ علیه السلام یَخْتَضِبُونَ بِالْکَتَمِ ».

قال فی القاموس : الْکَتَمُ بالتحریک والْکُتْمَانُ بالضم : نبت یخلط بالحناء ویختضب به الشعر فیبقی لونه. وأصله إذا طبخ بالماء کان منه مداد الکتابه. 

وعن الأزهری : الْکَتَمُ نبت فیه حمره ویقال الْکَتَمُ من شجر الجبال ، ورقه کورق الآس یختضب به وله ثمر کقدر الفلفل ، ویسود إذا نضج ، وقد یعتصر منه دهن یستصبح به فی البوادی ، وقیل هو الوسمه. 

وعن أبی عبیده : الْکَتَّمُ مشدده التاء
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والمشهور التخفیف. 

وَتُکْتَمُ : اسْمُ بِئْرِ زَمْزَمَ سُمِّیَتْ بِهَا لِأَنَّهَا کَانَتْ قَدْ انْدَفَنَتْ بَعْدَ جُرْهُمَ ، وَصَارَتْ مَکْتُومَهً حَتَّی أَظْهَرَهَا عَبْدُ الْمُطَّلِبِ. 

وَقَدْ نُقِلَ أَنَّ عَبْدَ الْمُطَّلِبِ رَأَی فِی الْمَنَامِ « احْفِرْ تُکْتَمَ ». 

وَتُکْتَمُ : أُمُّ عَلِیِّ بْنِ مُوسَی الرِّضَا علیه السلام ، اشترتها حَمِیدَهُ أُمُّ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام ، وَوَهَبَتْهَا لِمُوسَی علیه السلام ، فَلَمَّا وَلَدَتْ لَهُ الرِّضَا علیه السلام سَمَّاهَا الطَّاهِرَهَ. وَرُوِیَ أَنَّ أُمَّ الرِّضَا علیه السلام ( سَکَنَ ) النُّوبِیَّهَ ، وَسُمِّیَتْ أَرْوَی وَسُمِّیَتْ نَجْمَهَ ، وَسُمِّیَتْ سَمَانَهَ ، وَتُکَنَّی أُمَّ الْبَنِینَ. 

واسْتَکْتَمْتُ زیدا سری : سألته أن یَکْتُمَهُ. 

ورجل کُتَمَهٌ مثل همزه : إذا کان یَکْتُمُ سره. 

وَالْکَتُومُ : اسْمُ قَوْسٍ کَانَ لِلنَّبِیِّ صلی الله علیه وآله ، سُمِّیَتْ بِهِ لانخفاض صَوْتِهَا إِذَا رُمِیَ بِهَا. 

وابن أم مَکْتُومٍ : مؤذن ، اسمه عمرو وقیل عبد الله ، واختلف فی اسم أبیه ، والأکثرون علی أنه قیس بن زائده بن أطم القرشی العامر بن العامر بن لؤی ، وأمه عاتکه بنت عبد الله بن عنبسه المخزومیه. 


(کثم) 

کَثِمَ کَثَماً من باب تعب : شبع وأیضا عظم بطنه فهو أَکْثَمُ وبه سمی. 

ومنه یحیی بن أَکْثَم تولی قضاء البصره وهو ابن إحدی وعشرین سنه قاله فی المصباح. 


(کدم) 

فِی حَدِیثِ الْجِهَادِ « وَطِّنُوا أَنْفُسَکُمْ عَلَی الْمُکَادَمَهِ » الْکَدْمُ : العض بأدنی الفم ، کما یَکْدُمُ الحمار ، یقال کَدَمَ الحمار کَدْماً من باب قتل وضرب : عض بأدنی فمه فهو کُدَمٌ. 

ومنه قَوْلُهُ « فِی وَجْهِهِ کُدُومٌ » أی أثر بین. 

ومسعد بن کِدَام بکسر أوله وتخفیف ثانیه نقل أنه من السابقه مات سنه ثلاث أو خمس وخمسین.
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(کرم) 

قوله تعالی ( إِنَّهُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ ) [ 56 / 77 ] أی حسن مرضی فی جنسه ، وقیل : کثیر النفع لاشتماله علی أصول العلوم المهمه فی المعاش والمعاد. 

والْکَرِیم : صفه لکل ما یرضی ویحمد 

ومنه وجه کَرِیمٌ أی مرضی فی حسنه وبهائه. 

و ( کِتابٌ کَرِیمٌ ) : مرضی فی معانیه. 

قوله ( أَرَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَ ) [ 17 / 62 ] أی أخبرنی عن هذا الذی کرمت علی أی فضلته واخترته علی وأنا خیر منه. 

قوله ( وَقُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً ) [ 17 / 23 ] قال : القول الْکَرِیمُ أن یقول لهما : غفر الله لکما. 

قوله ( وَلَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ ) [ 71 / 70 ] یعنی کَرَّمْنَاهُمْ بالنطق ، والعقل ، والتمییز والصوره الحسنه ، والقامه المعتدله ، وأمر المعاش والمعاد ، وتسلیطهم علی ما فی الأرض ، وتسخیر سائر الحیوانات لهم. 

قوله ( وَمَنْ یُهِنِ اللهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ ) [ 22 / 18 ] وقرأ بعضهم فَما لَهُ مِنْ مُکْرَمٍ بفتح الراء أی إِکْرَام وهو مصدر مثل مخرج ومدخل. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَاجْعَلْ نَفْسِی أَوَّلَ کَرِیمَهٍ تنتزعها مِنْ کَرَائِمِی » أی أول کل کَرِیمٍ وعزیز أی إذا أردت أن تسترد منی بعض أعضائی ، فقبل أن تنتزع عقلی وبعض جوارحی التی علیها اعتماد بدنی وقوامه وزینته فانزع نفسی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَیْرُ النَّاسِ مُؤْمِنٌ بَیْنَ کَرِیمَیْنِ » أی بین أبوین مؤمنین. 

وَفِیهِ « مَنْ کَرُمَ أَصْلُهُ لَانَ قَلْبُهُ ». 

والزوجه الْکَرِیمَه الأصل ، فسرت بالتی یکون أبواها مؤمنین صالحین. 

والْکَرِیم هو الجامع لأنواع الخیر والشرف والفضائل ، ووصف یوسف علیه السلام به لأنه اجتمع له شرف النبوه والعلم والعدل ورئاسه الدنیا. 

والْکَرَم : إیثار الغیر بالخیر. 

والْکَرَمُ لا تستعمله العرب إلا فی المحاسن الکثیره ، ولا یقال کَرِیم حتی یظهر منه ذلک.
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والْکَرَمُ : نقیض اللؤم. 

وقد کَرُمَ الرجل فهو کَرِیمٌ. 

وکَرُمَ الشیء کَرَماً : نفس وعز ، فهو کَرِیمٌ ، والجمع کِرَامٌ وکُرَمَاءُ ، والأنثی کَرِیمَهٌ ، وجمعها کَرِیمَاتٌ. 

وکَرَائِمُ الأموال : نفائسها وخیارها. 

والْکُرَّام بالضم والتشدید : أَکْرَمُ من الْکَرِیمِ. 

والتَّکْرِیمُ والْإِکْرَامُ بمعنی ، والاسم منه الْکَرَامَهُ. 

ودار الْکَرَامَهِ : الجنه. 

والْمَکْرُمَهُ بضم الراء : واحده الْمَکَارِمِ اسم من الْکَرَمِ ، ومِنْهُ « الْوَلِیمَهُ یَوْماً وَیَوْمَیْنِ مَکْرُمَهٌ ». 

وفعل الخیر : مَکْرُمَهٌ أی سبب لِلْکَرَمِ والتَّکُرِیمِ. 

قال الجوهری : ولم یجیء مَفْعُل للمذکر إلا حرفان نادران لا یقاس علیهما مَکْرُم ، ومعون. 

وکَرَّمْتُهُ تَکْرِیماً ، والاسم التَّکْرِمَهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَکْرِمُوا الضَّیْفَ ». 

وذکر من جمله إِکْرَامِهِ : تعجیل الطعام ، وطلاقه الوجه ، والبشاشه ، وحسن الحدیث حال المؤاکله ، ومشایعته إلی باب الدار. 

وَمَکَارِمُ الْأَخْلَاقِ الَّتِی حَضَّ النبی صلی الله علیه وآله بِهَا عَشَرَهٌ : الْیَقِینُ ، وَالْقَنَاعَهُ ، وَالصَّبْرُ ، وَالشُّکْرُ ، وَالْحِلْمُ ، وَحُسْنُ الْخُلُقِ ، وَالسَّخَاءُ ، وَالْغَیْرَهُ ، وَالشَّجَاعَهُ ، وَالْمُرُوَّهُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « امْتَحِنُوا أَنْفُسَکُمْ بِمَکَارِمِ الْأَخْلَاقِ ، فَإِنْ کَانَتْ فِیکُمْ فَاحْمَدُوا اللهَ تَعَالَی ، وَإِلَّا تَکُنْ فِیکُمْ فَاسْأَلُوا اللهَ وَارْغَبُوا إِلَیْهِ فِیهَا » ثُمَّ إِنَّهُ علیه السلام ذَکَرَ الْعَشَرَهَ السَّالِفَهَ. 

وَفِیهِ - وَقَدْ سُئِلَ عَنْ مَکَارِمِ الْأَخْلَاقِ - فَقَالَ « الْعَفْوُ عَمَّنْ ظَلَمَکَ ، وَصِلَهُ مَنْ قَطَعَکَ وَإِعْطَاءُ مَنْ حَرَمَکَ ، وَقَوْلُ الْحَقِّ وَلَوْ عَلَی نَفْسِکَ ». 

وکَرَّام بفتح الکاف والتشدید : والد أبی عبد الله محمد بن عبد الله بن المشبه الذی أطلق اسم الجوهر علی الله تعالی ، وأنه استقر علی العرش ، والْکَرَّامِیَّهُ منسوبون إلیه. 

والْکَرْمُ کفلس : العنب ، قیل : وإنما
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سمت العرب العنب کَرْماً ، ذهابا إلی أن الخمر یکتسب شاربها کَرَماً ، وإلی هذا یلتفت قول الشعراء فی تسمیه الخمر بابنه الْکَرَمِ بالتحریک. 

ومنه قول قائلهم « فیا ابنه الْکَرْم لا بل یا ابنه الْکَرَم » فلما جاء الله بالإسلام وحرم الخمر نهاهم النبی صلی الله علیه وآله عن قولهم ذلک وَقَالَ : « لَا تَقُولُوا الْکَرْمُ فَإِنَّ الْکَرْمَ قَلْبُ الْمُؤْمِنِ لِأَنَّهُ مَعْدِنُ التَّقْوَی ». 

وکَرْمَانُ کسکران ، وقیل کَرْمَانُ بفتح الکاف وکسرها ، وهو المستعمل عند أهلها : بلد معروف بین خراسان وبحر الهند ، وبین عراق العجم وسجستان. 


(کرکم) 

بضم الکافین ، قیل هو أصل الورس ، وقیل یشبهه ، وقیل الزعفران. 


(کسم) 

ابن یَکْسُومَ الحبشی : صاحب الفیل 


(کشم) 

فِی الْحَدِیثِ « خُذْ شَیْئاً مِنْ کَاشِمٍ » الکاشم : دواء یستف مع السکر. 

وفی القاموس : نبات یقاوم السموم ، جید لوجع المفاصل ، جاذب ، مدر ، محدر للطمث. 


(کظم) 

قوله تعالی ( وَالْکاظِمِینَ الْغَیْظَ ) [ 3 / 134 ] أی الحابسین غیظهم المتجرعینه ، من کَظَمَ غیظه کَظْماً إذا تجرعه وحبسه ، وهو قادر علی إمضائه. 

والْکَظِیمُ : الحابس غیظه. 

والْمَکْظُومُ : المملؤ کربا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ کَظَمَ غَیْظاً أَعْطَاهُ اللهُ أَجْرَ شَهِیدٍ ». 

قیل : ظاهره ینافی ما اشتهر مِنْ أَنَّ أَفْضَلَ الْأَعْمَالِ أَحْمَزُهَا.! 

وربما یجاب بأن الشهید وکل فاعل حسنه أجره مضاعف بعشر أمثاله للآیه فلعل أجر کَاظِمِ الغیظ مع المضاعفه مثل أجر الشهید لا بدونها. 

وأخذوا بِکَظَمِهِمْ أی لم یبق من أکثرهم خبر ولا أثر أی ماتوا. 

والْکَظَمُ بالتحریک : مخرج النفس من الحلق.
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وَفِی الْخَبَرِ « لَهُ التَّوْبَهُ مَا لَمْ یُؤْخَذُ بِکَظَمِهِ » أی عند خروج نفسه ، وانقطاع نفسه. 

وَفِی وَصْفِ الْمُؤْمِنِ « کَظَّامٌ بَسَّامٌ » أی کَظَّامٌ غیظه بسام فی وجوه الناس من إخوانه المؤمنین. 

وَالْکَاظِمُ : مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ علیه السلام سُمِّیَ بِذَلِکَ لِأَنَّهُ کَانَ یَعْلَمُ مَنْ یَجْحَدُ بَعْدَهُ إِمَامَتَهُ ، وَیَکْظِمِ غَیْظَهُ عَلَیْهِمْ ، وَقَدْ سُقِیَ السَّمَّ فِی سَبْعِ تَمَرَاتٍ ، وَمَاتَ فِی حَبْسِ سِنْدِیِّ بْنِ شَاهَکَ مِنْ عُمَّالِ هَارُونَ الرَّشِیدِ. 


(کعم) 

فِی حَدِیثِ أَوْلِیَاءِ اللهِ « فَهُمْ بَیْنَ شَرِیدٍ نَاءٍ ، وَخَائِفٍ مَقْمُوعٍ ، وَسَاکِتٍ مَکْعُومٍ ». 

الْکِعَام : شیء یجعل فی فم البعیر ، عند الهیاج ، استعیر للإنسان الممنوع من التکلم ، یقال کَعَمْتُ الوعاء إذا شددت رأسه. 


(کلم) 

قوله تعالی ( یُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَکَهْلاً ) [ 3 / 46 ] أی یُکَلِّمُهُمْ صبیا فی المهد آیه ، ویُکَلِّمُهُمْ کهلا بالوحی والرساله. 

قوله ( بِکَلِمَهٍ مِنَ اللهِ ) [ 3 / 39 ] هو عیسی علیه السلام ، سمی بذلک لأنه وجد بأمره من دون أب فشابه البدعیات (1) ومثله ( کَلِمَتُهُ أَلْقاها ) [ 4 / 171 ] قیل هی کَلِمَهُ الله ، لأنه وجد فی قول کن. 

قوله ( وَجَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ ) [ 43 / 28 ] یعنی إبراهیم علیه السلام جعل کَلِمَهَ التوحید التی تَکَلَّمَ بها کَلِمَهً باقیه فی ذریته ، فلا تزال فیهم من یوحد الله ، ویدعو إلی توحیده. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَقَدْ سُئِلَ علیه السلام عَنْ قَوْلِهِ ( وَجَعَلَها کَلِمَهً باقِیَهً فِی عَقِبِهِ ) قَالَ یَعْنِی بِذَلِکَ الْإِمَامَهَ ، جَعَلَهَا اللهُ فِی عَقِبِ الحسین علیه السلام إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ، وَلَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یَقُولَ لِمَ جَعَلَهَا اللهُ فِی صُلْبِ الحسین علیه السلام دُونَ الْحَسَنِ علیه السلام لِأَنَّ اللهَ تَعَالَی هُوَ الْحَکِیمُ فِی أَفْعَالِهِ ( لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ ، وَهُمْ یُسْئَلُونَ ). [ 21 / 23 ]. 
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1- أی الأمور المبدعه التی أوجدها الله من غیر سابقه بمجرد قوله : ( کن ).




قوله ( وَتَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَعَدْلاً ) [ 6 / 115 ] أی بلغت الغایه أخباره ، وأحکامه ، ومواعیده صدقا وعدلا. 

قوله ( فَمَنْ حَقَّ عَلَیْهِ کَلِمَهُ الْعَذابِ ) [ 39 / 19 ] هی قوله ( لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَالنَّاسِ أَجْمَعِینَ ) [ 38 / 85 ]. 

قوله ( وَلَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ ) [ 10 / 19 ] فی تأخیر العذاب عن قومک وهی قوله ( بَلِ السَّاعَهُ مَوْعِدُهُمْ ) [ 54 / 46 ]. 

قوله ( کَلِمَهَ التَّقْوی ) [ 48 / 26 ] قیل هی « الإیمان ». وقیل « لا إله إلا الله محمد رسول الله » وقیل ( بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ ) وأضافها إلی التقوی ، لأنها سبب لها ، وأساسها. 

وَفِی الْحَدِیثِ فِی مَعْنَی کَلِمَهَ التَّقْوَی عَنْ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله قَالَ « إِنَّ اللهَ عَهِدَ إِلَیَّ فِی عَلِیٍّ علیه السلام هْداً ، قُلْتُ یَا رَبِّ بَیِّنْهُ لِی ، قَالَ : اسْتَمِعْ! قُلْتُ سَمِعْتُ ، قَالَ : إِنَّ عَلِیّاً علیه السلام آیَهُ الْهُدَی ، وَإِمَامُ أَوْلِیَائِی ، وَنُورُ مَنْ أَطَاعَنِی ، وَهُوَ الْکَلِمَهُ الَّتِی أَلْزَمْتُهَا الْمُتَّقِینَ ، مَنْ أَحَبَّنِی أَحَبَّهُ ، وَمَنْ أَطَاعَنِی أَطَاعَهُ ».

قوله کَلِمَه ربک العلیا (1) هی دعوته إلی الإسلام. 

قوله ( کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی ) [ 9 / 40 ] هی دعوتهم إلی الکفر. 

قوله ( وَلا یُکَلِّمُهُمُ اللهُ ) [ 2 / 174 ] قال الزمخشری تعریض بحرمانهم حال أهل الجنه فی تکرمه الله إیاهم بِکَلَامِهِ ، وتزکیتهم بالثناء علیهم. 

وقیل نفی الْکَلَام عباره عن غضبه علیهم کمن غضب علی صاحبه فصرمه ، وقطع کَلَامَهُ. وقیل : لا یُکَلِّمُهُم بما یحبون ، ولکن بنحو قوله ( اخْسَؤُا فِیها وَلا تُکَلِّمُونِ ) [ 23 / 108 ] 

قوله ( لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللهِ ) [ 10 / 64 ] أی لا خلف لوعده. 

قوله ( وَصَدَّقَتْ بِکَلِماتِ رَبِّها ) [ 66 / 12 ] یعنی أم عیسی علیه السلام. 

قوله ( إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ ) 
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1- الآیه هکذا : « و ( کَلِمَهُ ) الله هی العلیا » [ 9 / 41 ] ولعل المصنف أخذ بالمعنی.




[ 35 / 10 ] الْکَلِمُ بکسر اللام : جنس لا جمع ، کتمر وتمره. وقیل جمع حیث لا یقع إلا علی الثلاثه فصاعدا. 

والْکَلِمُ الطیب یؤول ببعض الْکَلِم الطیب وهو « تمجید الله ، وتقدیسه ، وتحمیده » وقیل : هو « کَلِمَهُ الشهاده » وَعَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : ( الْکَلِمُ الطَّیِّبُ ) هُوَ قَوْلُ الْمُؤْمِنِ : لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ، مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللهِ ، عَلِیٌّ وَلِیُّ اللهِ ، وَخَلِیفَهُ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ، قَالَ ( وَالْعَمَلُ الصَّالِحُ ) : الِاعْتِقَادُ أَنَّ هَذَا هُوَ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِ اللهِ لَا شَکَّ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعَالَمِینَ ». 

وکَلَمْتُهُ کَلْماً من باب قتل : جرحته ، ومن باب ضرب لغه. 

وفی قراءه بعضهم أَخْرَجْنا لَهُمْ دَابَّهً مِنَ الْأَرْضِ تَکْلِمُهُمْ [ 27 / 82 ] أی تجرحهم وتسمهم. 

والتَّکْلِیمُ : التجریح. 

وَفِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِکَلِمَاتِ اللهِ التَّامَّاتِ » قیل : هی أسماؤه الحسنی وکتبه المنزله ، وقیل : علمه أو کَلَامُهُ أو القرآن. وقد مر وجه وصفها بالتمام (1).

قَوْلُهُ « أَسْأَلُکَ بِکَلِمَتِکَ الَّتِی غَلَبْتَ بِهَا کُلَّ شَیْءٍ » یحتمل أن یکون القوه والقدره ، ویحتمل أن یکون الحجج والبراهین. 

والْکَلِمَهُ التامه یحتمل أن یراد بها الاسم الأعظم ، أو الإمامه ، ویحتمل القرآن ، ویحتمل آل محمد صلی الله علیه وآله. 

والْکَلِمَهُ : تقع علی الاسم والفعل والحرف وتقع علی الألفاظ المنظومه ، والمعانی المجموعه تحتها ، ولهذا تقول العرب لکل قضیه : کَلِمَهٌ. ویقال للحجه : کَلِمَهٌ. 

ومنه ( وَیُحِقُّ الْحَقَ بِکَلِماتِهِ ) [ 42 / 24 ] أی بحججه. 

والْکَلَامُ فی أصل اللغه عباره عن أصوات متتابعه ، لمعنی مفهوم ، وفی عرف النحاه « اسم لما ترکب من مسند ومسند إلیه » ولیس هو عباره عن فعل الْمُتَکَلِّمِ ، وربما جعل کذلک نحو « عجبت من کَلَامِکَ زیدا » وهو علی ما صرح به الجوهری : اسم جنس یقع علی القلیل 
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1- فی تمم.




والکثیر ، وقد یقع علی الْکَلِمَهِ الواحده ، وعلی الجماعه ، بخلاف الْکَلِمِ فإنه لا یکون أقل من ثلاث کَلِمَاتٍ. 

هذا إذا لم یستعمل استعمال المصدر کقولک « سمعت کَلَامَ زید ». 

فإن استعمل استعماله کقولک کَلَّمْتُهُ کَلَاماً ، ففیه خلاف قیل : إنه مصدر لأنهم أعملوه ، فقالوا کَلَامِی زیدا حسن. وقیل : إنه اسم مصدر ، ونقله ابن الخشاب عن المحققین. 

ومما یدل علی أنه اسم مصدر : أن الفعل الماضی المستعمل من هذه الماده أربعه : کَلَّمَ ، ومصدره التَّکْلِیمُ. 

وتَکَلَّمَ ، ومصدره التَّکَلُّمُ بضم اللام. 

وتَکَالَمَ ومصدره تَکَالُماً بضم اللام. 

فظهر أن الْکَلَامَ لیس مصدرا. 

والفرق بین المصدر واسم المصدر : أن المصدر مدلوله الحدث ، واسم المصدر مدلوله : لفظ. وذلک اللفظ یدل علی الحدث (1). 

وهل یطلق الْکَلَامُ علی المعانی النفسانیه إطلاقا حقیقیا أم هو مجاز؟ قولان أصحهما الثانی. 

والله تعالی مُتَکَلِّمٌ ، والمراد بِالْکَلَامِ : الحروف المسموعه المنتظمه. ومعنی کونه مُتَکَلِّماً : أنه أوجد الْکَلَامَ فی بعض الأجسام کما فی الشجره التی کَلَّمَتْ موسی. 

وما زعمه الأشعریون من أنه مُتَکَلِّمٌ بلسان وشفتین! فبطلانه بدیهی ، فإنه لو کان کذلک لکان ذا حاسه ، ولو کان ذا حاسه لکان جسما ولو کان جسما لکان محدثا ، وهو محال. 

وکذا ما زعمه بعضهم من أن الْکَلَامَ معنی قائم بالنفس ، لیس بأمر ولا نهی ولا خبر ، ولا استخبار ، فإن ذلک لا دلیل علیه ، ولیس هو معقولا. 

ورتب بعضهم غیر ذلک بأن للباری 
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1- والفرق الواضح بینهما : أن مدلول المصدر کالتوضی هو الحدث. أما مدلول اسم المصدر هو الحاصل من الحدث کالوضوء الحاصل من التوضی ، وفرق آخر : أن المصدر یجاری فعله فی حروفه کالاغتسال من اغتسل ، أما اسم المصدر فیخالفه أغلبیا ، کالغسل بالنسبه إلی الاغتسال.




تعالی صفه قدیمه تسمی الْکَلَامَ ، غیر القدره والعلم والإراده ، وهو باطل أیضا ببطلان المعانی والأحوال ، وثبوت أمر زائد علی الذات. 

وکَلَامُ الله حادث بدلیل قوله تعالی ( ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنَ الرَّحْمنِ مُحْدَثٍ ) [ 26 / 5 ] والذکر هو القرآن بدلیل قوله تعالی ( وَإِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَلِقَوْمِکَ ) [ 43 / 44 ]. 


(کلثم) 

الْکَلْثَمَهُ : اجتماع لحم الوجه یقال امرأه مُکَلْثَمَهٌ أی ذات وجنتین. 

ومنه أم کُلْثُومٍ : کنیه امرأه. 


(کمم) 

قوله تعالی ( وَالنَّخْلُ ذاتُ الْأَکْمامِ ) [ 55 / 11 ] الْأَکْمَامُ جمع کِمَامَه بکسر الکاف وهی غلاف الطلع. 

والْکِمُ بالکسر : مثله ، وغلاف کل شیء : کِمُّهُ. 

وکلما غطی شیئا فهو کِمَام. 

وکَمَمْتُ الشیء : غطیته. 

والْکُمُ : الردن. 

وأَکْمَمْتُ الثوب : جعلت له کُمَّیْنِ. 

والْکُمَّهُ بالضم : القلنسوه المدوره یقال لبس ثیابا بیضا وکُمَّهً بیضاء. 

وکَمْ : اسم ناقص مبهم ، مبنی علی السکون قال الجوهری : وله موضعان الاستفهام ، والخبر. تقول إذا استفهمت « کم رجلا عندک » بنصب ما بعده علی التمییز ، وتقول إذا أخبرت « کم درهم أنفقت » ترید التکثیر ، تخفض ما بعده کما تخفض برب ، لأنه فی التکثیر نقیض رب فی التقلیل ، وإن شئت نصبت. 

والْکَمُ مطلقا : عرض یقبل التجزی لذاته. 

والْکَمُ المتصل : أن یکون لأجزائه جزء مشترک یتلاقی عنده ، فیخرج العدد. والْکَمُ المتصل القار الذات هو المقدار ، فیکون جسما ، وسطحا ، وخطا ، بالاعتبار کذا حقق فی محله. 


(کوم) 

فِی الْحَدِیثِ فِی الرَّجُلِ یُصَلِّی قَالَ « یَکُونُ بَیْنَ یَدَیْهِ کُومَهٌ مِنْ تُرَابٍ » الْکُومَهُ بالضم : القطعه من التراب ، وهی
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الصبره ، وتلک بمنزله الستره تحول بینه وبین الماره. 

والْکَوْمَاء من الإبل : الضخمه السنام ومنه حَدِیثُ الْمُحْرِمِ « عَلَیْهِ جَزُورٌ کَوْمَاءُ » أی سمینه. 

والبعیر أَکْوَمُ ، والجمع کُومٌ ، من باب أحمر ، قاله فی المصباح. 

والْکِیمِیَاءُ شیء معروف. 

والْکِیمِیَاءُ الأکبر : الزراعه. 


باب ما أوله اللام 


(لأم) 

اللَّئِیمُ : الدنی الأصل ، الشحیح النفس وقد لَؤُمَ الرجل بالضم لُؤْماً علی فعل ، ومَلْأَمَه علی مفعله ، ولَآمَه علی فعاله ، فهو لَئِیم. 

واللَّأْم جمع اللَّأْمَه علی وزن فعله ، وهی الدروع. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام لِأَصْحَابِهِ فِی صِفِّینَ « وَأَکْمِلُوا اللَّأْمَهَ » قیل وإکمالها بالبیضه ، ویحتمل أن یرید جمیع آله الحرب ، والغرض شده التحصن. 

واسْتَلْأَمَ الرجل أی لبس اللَّأْمَهَ أعنی الدرع. 

وأَلْأَمُت بین القوم مُلَاءَمَه إذا أصلحت وجمعت. 

وإذا اتفق الشیئان فقد الْتَأَمَا. 



(لثم) 

فِی الْحَدِیثِ « الرَّجُلُ یَقْرَأُ وَهُوَ مُلْتَثِمٌ » أی متنقب واضع اللِّثَامَ علی فیه. 

یقال لَثِمَتِ المرأه من باب تعب لَثْماً کفلس وتَلَثَّمَتْ. 

والْتَثَمَتْ أی تنقبت وشدت اللِّثَامَ. 

واللِّثَامُ ککتاب : ما وضع علی الفم من النقاب ویغطی به الشفه ، واللِّفَامُ بالفاء ما کان علی الأرنبه. 

ولَثَمْتُ الفم لَثْماً من باب ضرب :
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قبلته ، ومن باب تعب لغه ، قال قائلهم : « فَلَثِمْتُ فاها آخذا بقرونها » قال ابن کیسان : سمعت المبرد ینشده بفتح الثاء وکسرها. 


(لجم) 

فِی حَدِیثِ الْمُسْتَحَاضَهِ « اسْتَثْفِرِی وَتَلَجَّمِی » أی اجعلی موضع خروج الدم عصابه تمنع الدم تشبیها بِاللِّجَامِ فی فم الدابه. 

ومثله حَدِیثُ حَمْنَهَ بِنْتِ جَحْشٍ « تَلَجَّمِی وَتَحَیَّضِی فِی کُلِّ شَهْرٍ سِتَّهَ أَیَّامٍ أَوْ سَبْعَهً » قال فی المغرب : التَّلَجُّمُ شد اللِّجَامِ. 

واللُّجْمَهُ وهی خرقه عریضه تشدها المرأه ، ثم تشد بفضل من إحدی طرفیها ما بین رجلیها إلی الجانب الآخر ، وذلک إذا غلب سیلان الدم. 

واللِّجَامُ ککتاب : ما یوضع فی فم الفرس ، یقال أَلْجَمْتُ الفرس إِلْجَاماً أی جعلت اللِّجَامَ فی فمه. 

قیل هو عربی ، وقیل معرب والجمع لُجُمٌ ککتب.

وَقَوْلُهُ « أَلْجَمَهُمُ الْعَرَقُ » أی سال منهم إلی أن یصل إلی قرب أفواههم فکأنما أَلْجَمَهُمْ. 


(لحم) 

الْمَلَاحِمُ جمع الْمَلْحَمَه وهی الوقعه العظیمه فی الفتنه. 

واللَّحْمُ من الحیوان : معروف ویجمع علی لُحُومٍ ، ولُحْمَان بالضم ، ولِحَام بالکسر. 

واللَّحَام : الذی یبیع اللَّحْمَ. 

ولَاحَمْتُ الشیء بالشیء إذا لصقته به. ومنه الْحَدِیثُ « الْوَلَاءُ لُحْمَهٌ کَلُحْمَهِ النَّسَبِ ». وقد مر فی ( ولأ ). 

والْمُتَلَاحِمَهُ : الشجه التی أخذت فی اللحم ولا تصدع العظم ثم تَلْتَحِمُ بعد شقها ومنه الْحَدِیثُ « فِی الْمُتَلَاحِمَهِ ثَلَاثَهُ أَبْعِرَهٍ ». 

واللَّحِمُ : السمین المتبختر فی مشیه ، المختال. 


(لخم) 

لَخْم : حی من الیمن ، قال الجوهری منهم کانت ملوک العرب فی الجاهلیه. 


(لدم) 

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَاللهِ لَا أَکُونُ کَالسَّبُعِ تَنَامُ عَلَی طُولِ اللَّدْمِ
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حَتَّی یَصِلَ إِلَیْهَا طَالِبُهَا وَیَخْتِلَهَا » اللَّدْمُ بسکون الدال : ضرب الحجر أو غیره علی الأرض لیس بالقوی. 

ویحکی أن الضبع تستغفل بمثل ذلک لتسکن حتی تصاد. 

واللَّدْمُ : ضرب الوجه والصدر ونحوه. واللَّدِیمُ : الثوب الخلق. 

ولَدَمْتُ الثوب لَدْماً : رقعته. 

ولَدِیم : مرقع مصلح. 

وأم مِلْدَم بکسر المیم : کنیه الحمی. 


(لزم) 

فِی الْحَدِیثِ « خَرَجَ إِلَی دَبْرِ الْکَعْبَهِ إِلَی الْمُلْتَزَمِ فَالْتَزَمَ الْبَیْتَ » الْمُلْتَزَمُ بفتح الزاء دبر الکعبه سمی به لأن الناس یعتنقونه أی یضمونه إلی صدورهم. 

والِالْتِزَامُ : الاعتناق. 

ولَزِمْتُ الشیء أَلْزَمُهُ لُزُوماً وَمِنْهُ « أَیَلْتَزِمُ الرَّجُلُ أَخَاهُ؟ قَالَ : نَعَمْ ».

ولَزِمَ الشیء یَلْزَمُ لُزُوماً : ثبت ودام. 


(لطم) 

فِی الْحَدِیثِ « أُقَبِّلُ وَأَنَا صَائِمٌ ، فَقَالَ عِفَّ صَوْمَکَ ، إِنَّ بَدْوَ الْقِتَالِ اللِّطَامُ » هو من اللَّطْم : الضرب علی الوجه بباطن الراحه. 

یقال لَطَمَتِ المرأه وجهها لَطْماً من باب ضرب : ضربته بباطن کفها. 

واللِّطَامُ فی الحدیث علی التشبیه. 

واللَّطِیمُ الذی یموت أبواه ، والْعَجِیُ : الذی تموت أمه ، والْیَتِیمُ الذی یموت أبوه. کذا ذکره الجوهری. 

والْتَطَمَتِ الأمواج : ضرب بعضها بعضا. 


(لعثم) 

تَلَعْثَمَ الرجل فی الأمر إذا تمکث فیه وتأنی ، وعن الخلیل نکل عنه وتبصر 


(لقم) 

قوله تعالی ( وَإِذْ قالَ لُقْمانُ لِابْنِهِ ) [ 31 / 13 ] الآیه قال الجوهری : لُقْمَانُ صاحب النسور ، وتنسبه الشعراء إلی عاد ، وعن الشیخ أبی علی : الأظهر أن لُقْمَانَ لم یکن نبیا وکان حکیما ، وقیل کان نبیا ، وقیل خیر بین النبوه والحکمه ، فاختار الحکمه ، وکان ابن أخت أیوب أو ابن خالته ، قیل إنه عاش ألف سنه ،
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وأدرک داود علیه السلام ، وأخذ منه العلم (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « رَأَیْتُ دَایَهَ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام تُلْقِمُهُ الْأَرُزَّ » أی تطعمه. 

وَفِی حَدِیثِ الرُّکُوعِ « تُلْقِمُ بِأَطْرَافِ أَصَابِعِکَ عَیْنَ الرَّکِیَّهِ » أی تجعلها کَاللُّقْمَهِ لها. 

واللُّقْمَهُ من الخبز : اسم لما یُلْقَمُ فی مره کالجرعه اسم لما یجرع فی مره. 

ولَقِمْتُهُ الشیء لَقْماً من باب تعب ، والْتَقَمَهُ : أکله بسرعه. 

والْتَقَمْتُ اللُّقْمَهَ إذا ابتلعتها. 

ویعدی بالهمزه والتضعیف ، فیقال لَقَّمَهُ الطعام تَلْقِیماً ، وأَلْقَمَهُ إِلْقَاماً. 

وأَلْقَمْتُهُ الحجه : أسکتته عن الخصام 


(لمم) 

قوله تعالی ( الَّذِینَ یَجْتَنِبُونَ کَبائِرَ الْإِثْمِ وَالْفَواحِشَ إِلَّا اللَّمَمَ ) [ 53 / 32 ] قال ابن عرفه : اللَّمَمُ عند العرب أن یفعل الإنسان الشیء فی الحین لا یکون له عاده ویقال اللَّمَمُ هو ما یُلِمُ به العبد من ذنوب صغار ، بجهاله ثم یندم ویستغفر ویتوب فیغفر له. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اللَّمَمُ مَا بَیْنَ الْحَدَّیْنِ حَدِّ الدُّنْیَا وَحَدِّ الْآخِرَهِ » وفسر حد الدنیا بما فیه الحدود کالسرقه والزنا والقذف ، وحد الآخره بما فیه العذاب کالقتل ، وعقوق الوالدین ، وأکل الربا ، فأراد أن اللَّمَمَ : ما لم یوجب علیه حدا ولا عذابا. 

وقیل الاستثناء منقطع ، ویجوز أن یکون اللَّمَمُ صفه أی کبائر الإثم والفواحش غیر اللَّمَمِ. 

وأَلَمَ بالمکان إذا قل فیه لبثه. 

وأَلَمَ بالطعام : إذا قل منه تناوله. 

قوله ( وَتَأْکُلُونَ التُّراثَ أَکْلاً لَمًّا ) [ 89 / 19 ] أی أکلا شدیدا ، یقال « لَمَمْتُ الشیء أجمع » إذا أتیت علی آخره. 

قوله ( إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها 
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1- جوامع الجامع ص 362 ، قیل إنه دخل علی داود علیه السلام وهو یسرد الدرع ، وقد لین الله له الحدید ، فأراد أن یسأله فأدرکته الحکمه فسکت. فلما أتمها لبسها وقال : نعم لبوس الحرب أنت! فقال لقمان : الصمت حکم.




حافِظٌ ) [ 68 / 4 ] أی ما کل نفس إلا علیها حافظ ، إن قرئت مشدده ، ولعلیها حافظ ، إن قرئت مخففه ، وتکون ما زائده. 

قال الشیخ أبو علی : قرأ جعفر وابن عامر وعاصم وحمزه : ( لَمَّا عَلَیْها ) بتشدید المیم ، والباقون بالتخفیف. وحجه من خفف : أن إن عنده هی المخففه من المثقله واللام معها هی التی تدخل مع هذه المخففه لتخلیصها من إن النافیه ، وما صله کالتی فی قوله ( فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللهِ ) [ 3 / 159 ] و ( عَمَّا قَلِیلٍ ) [ 23 / 40 ] وتکون إن متلقیه. وحجه من ثقل لما کانت إن عنده إن النافیه کالتی فی قوله ( فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ ) [ 46 / 26 ] ولَمَّا فی المعنی بمعنی إلا وهی متلقیه للقسم - انتهی (1). 

والمعنی : ما کل نفس إلا علیها حافظ من الملائکه یحفظ عملها وفعلها وقولها ویحصی ما تکسبه من خیر وشر. 

ومن قرأ بالتخفیف فالمعنی : إن کل نفس لعلیها حافظ من الملائکه یحفظ عملها ورزقها وأجلها. 

وأما قوله ( إِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ ) [ 11 / 111 ] بالتشدید فقال الجوهری : قال الفراء : أصله « لمن ما » فلما کثرت فیه المیمات حذفت منها واحده ، قال وقرأ الزهری لَمّاً بالتنوین أی جمیعا. 

ویحتمل أن یکون أصله لمن من (2) فحذفت منها إحدی المیمین. 

وقول من قال لَمَّا بمعنی إلا فلیس یعرف فی اللغه. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ بِحَقِّ مُحَمَّدٍ حَبِیبِکَ لَمَّا أَدْخَلْتَنِی الْجَنَّهَ » قیل لَمَّا هنا بمعنی إلا أی إلا أدخلتنی ، کما فی قولک « عزمت علیک لَمَّا فعلت » أی إلا فعلت. والمعنی 
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1- مجمع البیان ج 10 ص 470.

2- هذا التوجیه الثانی أولی من الأول ، لأنه إذا اعتبرت « لما » مرکبه من لام التأکید وحرف الجر واسم الموصول. فتقدیر الموصول « من » أولی من تقدیره ( ما ) نظرا إلی أن المراد : ما یعقل.




ما أسألک إلا فعلک. 

وَفِی الْخَبَرِ « لِابْنِ آدَمَ لَمَّتَانِ لَمَّهٌ مِنَ الْمَلَکِ ، وَلَمَّهٌ مِنَ الشَّیْطَانِ » اللَّمَّهُ من الْإِلْمَامِ وهی کالحضره والزوره والأتیه ، ومعناه النزول به والقرب منه. وقیل : اللَّمَّهُ : الهمه تقع فی القلب فما کان من خطرات الخیر فهو من الملک ، وما کان من خطرات الشر فهو من الشیطان. 

وَفِی حَدِیثِ فَاطِمَهَ علیها السلام« فَخَرَجَتْ فِی لُمَّهٍ مِنْ نِسَائِهَا » أی فی جماعه منهن ، من غیر حصر فی عدد ، وقیل هی ما بین الثلاثه إلی العشره ، والهاء عوض عن همزه فی وسطه (1) وهی فعله من الْمُلَاءَمَه : الموافقه. 

واللِّمَّهُ بکسر اللام وتشدید المیم : الشعر المتدلی الذی یجاوز شحمه الأذنین فإذا بلغ المنکبین فهو جُمَّه ، والجمع لِمَم ولِمَام. 

ولَمَمْتُ شعثه لَمّاً من باب قتل : أصلحت من حاله ما تشتت وتشعث ، ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَ الْمُمْ بِهِ شَعْثَنَا ».

ولَمَمْتُ الشیء لَمّاً : ضممته. 

واللَّمَمُ : طرف من الجنون ، یَلُمُ بالإنسان ، من باب قتل. یقال « أصابه من الشیطان لَمَمٌ » و « أصابته من الجن لَمَّهٌ » أی مس. 

والعین اللَّامَّهُ أی الْمُلِمَّه. وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنْ کُلِّ سَامَّهٍ ، وَمِنْ عَیْنٍ لَامَّهٍ ». أی ذات لَمَمٍ ، وهی التی تصیب بسوء وأما قَوْلُهُ « أُعِیذُهُ مِنْ حَادِثَاتِ اللَّمَّهِ ». فیقال هو الدهر ، ویقال الشده. 

والْمُلِمَّه : النازله من نوازل الدهر والْمُلِمَّات - بضم المیم الأولی وتشدید الثانیه وکسر اللام بینهما - : الشدائد. ومنه الْحَدِیثُ الْقُدْسِیُ « یَا مُوسَی اتَّخِذْنِی حِصْناً لِلْمُلِمَّاتِ ». 

والْإِلْمَام : النزول ، وقد أَلَمَ به أی نزل به ، وَفِی الْحَدِیثِ « فَإِنِّی مُصَدِّقُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله بِنَاقَهٍ مُلَمْلِمَه ».

الْمُلَمْلِمَه المستدیره سمنا. 

ویَلَمْلَم وأَلَمْلَم : موضع وهو میقات أهل الیمن. 
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1- فی الأصل : ( لأم ).




ولَمْ : حرف نفی لما مضی من الزمان وهی جازمه ، وحروف الجزم : « لَمْ ولَمَّا » 

وعن بعض المحققین : اختلف النحویون فی لَمَّا الرابطه دون الجازمه والتی بمعنی إلا نحو « لَمَّا جائنی أکرمته » فقیل : إنها حرف وجود (1) ، وقیل ظرف بمعنی حین ، ورد بقوله تعالی ( فَلَمَّا قَضَیْنا عَلَیْهِ الْمَوْتَ ما دَلَّهُمْ ) [ 34 / 14 ] الآیه لانتفاء عامل النصب هنا فیها علی تقدیر ظرفیتها ، لأنه إما قضینا وهو باطل لأن المضاف إلیه لا یکون عاملا فی المضاف (2) ، ولا دلهم لأن ما بعد النفی لا یعمل فی متقدمه (3) ، فثبتت الحرفیه. 

ولِمَ بالکسر (4) حرف یستفهم به والأصل ( لِمَا ) قال الله تعالی ( عَفَا اللهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ ) [ 9 / 44 ] ولک أن تدخل الهاء علیها فی الوقف فتقول لِمَهْ. 


(لوم) 

قوله تعالی : ( وَلا أُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَهِ ) [ 75 / 3 ] قیل : النفس الأماره التی رذائلها ثابته ، فإن لم تکن ثابته بل تکون مائله إلی الشر تاره وإلی الخیر أخری وتندم علی الشر وتَلُومُ علیه فهی اللَّوَّامَهُ ، یقال ما من نفس بره ولا فاجره إلا وهی تَلُومُ نفسها یوم القیامه ، إن کانت عملت خیرا ، هلا ازدادت منه ، وإن کانت عملت شرا ، لم عملته. 

قوله ( مَلُوماً مَحْسُوراً ) [ 17 / 29 ] ذکر فی ( حسر ). 

ومُلِیم من أَلَامَ الرجل : أتی بما یُلَامُ علیه. 

قوله ( لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَهِ ) 
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1- أی ربط وجود بوجود ، لیکون مفاد قوله « لما جائنی أکرمته » : أن الإکرام منی وجد بوجود المجیء منه.

2- لأنه علی تقدیر ظرفیه ( لما ) تکون مضافه إلی الجمله بعدها.

3- نظرا إلی أن حروف النفی ملتزمه الصدریه.

4- أی بکسر اللام وفتح المیم : مرکب من لام التعلیل وما الاستفهامیه محذوفه الألف.




[ 15 / 7 ] أی هلا تأتینا بهم یشهدون بصدقک ، أو هلا تأتینا بالعقاب علی تکذیبنا إیاک. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « قَدْ خُلِّیتُمْ وَالطَّرِیقَ فَالنَّجَاهُ لِلْمُقْتَحِمِ » أَیْ الدَّاخِلِ « وَالْهَلَکَهُ لِلْمُتَلَوِّمِ » أی المنتظر المتمکث. 

والتَّلَوُّمُ : التمکث. 

واللَّامَات من حروف الزیاده ، وهی علی أقسام : 

« منها » - لَامُ الابتداء نحو قوله تعالی ( لَأَنْتُمْ أَشَدُّ رَهْبَهً ) [ 59 / 13 ]. 

والواقعه فی خبر إن المثقله نحو ( إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ ) [ 14 / 39 ]. 

والمخففه نحو ( وَإِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً ) [ 2 / 143 ]. 

ولَامُ جواب لو نحو قوله تعالی ( لَوْ تَزَیَّلُوا لَعَذَّبْنَا الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 48 / 25 ]. 

ولَامُ جواب لولا نحو ( لَوْ لا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأَرْضُ ) [ 2 / 251 ]. و 

لام جواب القسم نحو قوله تعالی : ( تَاللهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللهُ عَلَیْنا ) [ 12 / 91 ]. 

وقد تدخل هذه علی أداه الشرط للإیذان بأن الجواب بعدها مبنی علی قسم قبلها لا علی الشرط ، ومن ثم تسمی اللَّامَ المؤذنه والموطئه لأنها وطأت الجواب للقسم ومهدته ، نحو قوله تعالی ( لَئِنْ أُخْرِجُوا لا یَخْرُجُونَ مَعَهُمْ ، وَلَئِنْ قُوتِلُوا لا یَنْصُرُونَهُمْ وَلَئِنْ نَصَرُوهُمْ لَیُوَلُّنَّ الْأَدْبارَ ) [ 59 / 12 ]. 

قال الأزهری : وجمیع لَامَات التوکید تصلح أن تکون جوابا للقسم. کقوله تعالی : ( وَإِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَ ) [ 4 / 72 ] فَاللَّامُ الأولی للتوکید ، والثانیه جواب لأن القسم جمله ، توصل بأخری ، وهی المقسم علیه لتوکید الثانیه بالأولی. 

قال ویربطون بین الجملتین بحروف یسمیها النحویون جواب القسم ، وهی : 

إن المکسوره المشدده ، واللَّامُ المعترض بها وهما بمعنی واحد کقولک : والله إن زیدا خیر منک والله لزید خیر
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منک ، وقولک والله لیقومن زید. 

إذا أدخلوا لَام القسم علی فعل مستقبل أدخلوا فی آخره النون شدیده أو خفیفه لتأکید الاستقبال وإخراجه عن الحال لا بد من ذلک. ومنها أن الخفیفه المکسوره ، وما ، وهما بمعنی کقولک والله ما فعلت وو الله إن فعلت بمعنی. 

ومنها لا کقولک والله لا أفعل ، ولا یتصل الحلف بالمحلوف إلا بأحد الحروف الخمسه (1) وقد تحذف وهی مراده - انتهی. 

ومنها لَام التعریف (2) وهی لَام وضعت ساکنه مبالغه فی الخفه ، ولذلک أدخل علیها ألف الوصل لیصح النطق بها ، فإذا اتصلت بما قبلها سقطت الألف ، نحو ( وَالْوالِداتُ یُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنَ ) [ 2 / 233 ] 

ومنها اللَّامُ اللاحقه لأسماء الإشاره ، وأصلها السکون أیضا کما فی تلک ، وإنما کسرت فی ذلک لالتقاء الساکنین. 

واللَّامُ فی جمیع ما تقدم مهمله غیر عامله. 

ومنها لَامُ الأمر ، وهی الموضوعه للطلب ومقتضاها : الجزم سواء کان مدخولها أمرا نحو قوله تعالی ( لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ ) [ 65 / 7 ] أو دعاء نحو قوله ( لِیَقْضِ عَلَیْنا رَبُّکَ ) [ 43 / 77 ] أو التماسا نحو قولک « لیفعل کذا » إذا کان مساویا ، ولم یقصد الاستعلاء ، أو بمعنی الخبر نحو قوله تعالی ( مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا ) [ 19 / 75 ] أو بمعنی التهدید نحو قوله ( وَمَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ ) [ 18 / 29 ]. 

ومنها لام الإضافه وهی التی تجر الأسماء ، ولها أقسام کثیره. 

تکون للاستحقاق ، وهی الواقعه بین معنی وذات نحو قوله تعالی ( الْحَمْدُ لِلَّهِ ) [ 1 / 2 ] ( وَیْلٌ لِلْمُطَفِّفِینَ ) [ 83 / 1 ] 
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1- التی ذکرها : إن ، إن ، لام ، لا ، ما.

2- رجوع إلی ما ذکره المصنف من اللامات الزائده.




(لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ) [ 2 / 114 ]. 

وللاختصاص نحو ( الْجَنَّهُ لِلْمُتَّقِینَ ) [ 26 / 90 ]. 

وللملک نحو قوله تعالی ( لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَما فِی الْأَرْضِ ) [ 2 / 284 ]. 

وللتملیک نحو وهبت لزید دینارا ولشبهه نحو ( جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً ) [ 16 / 72 ]. 

وللتعلیل نحو قول إمریء القیس : 

ویوم عقرت للعذاری مطیتی 

ولتوکید النفی وهی التی یسمیها الأکثر : لام الجحود ، نحو قوله تعالی : ( وَما کانَ اللهُ لِیُطْلِعَکُمْ عَلَی الْغَیْبِ ) [ 3 / 179 ] ( لَمْ یَکُنِ اللهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ ) [ 4 / 137 ]. 

وللتبیین نحو « ما أحبنی لزید » (1) و « ما أبغضنی لعمرو » فأنت (2) فاعل الحب والبغض وهما (3) مفعولاه ، واللَّامُ تبینت الفاعل من المفعول. قال ابن مالک نقلا عنه : ولو قلت إلی بدل اللَّام فالأمر بالعکس. 

وبمعنی إلی نحو قوله تعالی ( أَوْحی لَها ) [ 99 / 5 ] ( کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی ) [ 113 / 2 ] ( وَلَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ ) [ 6 / 28 ]. 

وبمعنی الاستعلاء ، إما حقیقیا نحو قوله تعالی ( یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً ) [ 17 / 107 ] ( وَتَلَّهُ لِلْجَبِینِ ) [ 37 / 103 ] أو مجازیا نحو قوله تعالی ( وَإِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها ) [ 17 / 7 ] ومنه خَبَرُ عَائِشَهَ نَحْوُ « اشْتَرِطِی لَهُمْ الْوَلَاءَ ». 

وبمعنی فی نحو قوله تعالی ( وَنَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ ) [ 21 / 47 ] ( لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ ) [ 7 / 187 ] ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « حَتَّی مَضَی الْأَوَّلُ لِسَبِیلِهِ ، فَأَدْلَی بِهَا إِلَی فُلَانٍ بَعْدَهُ ». 

وبمعنی بعد نحو ( أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ ) [ 17 / 78 ]. 

ومنه الْحَدِیثُ « صُومُوا لِلرُّؤْیَهِ ، وَأَفْطِرُوا لِلرُّؤْیَهِ ». 
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1- ما أحب : فعل التعجب. وکذلک : ما أبغض.

2- یعنی المراد بیاء المتکلم.

3- یعنی زیدا وعمرا.




وبمعنی عند نحو « کتبته لثلاث خلون من کذا » وسماها الجوهری « لَامَ التأریخ » وجعلها بمعنی بعد. وبمعنی مع ، قاله البعض ، وأنشد علیه قول الشاعر :

فلما تفرقنا کأنی ومالکا

لطول اجتماع لم نبت لیله معا

والأظهر : کونها فیه بمعنی بعد. 

وبمعنی من نحو « سمعت له صراخا ». وللتبلیغ وهی الجاره لاسم السامع لقول أو ما فی معناه نحو « قلت له » ، و « أذنت له » و « فسرت له ». 

وبمعنی عن نحو قوله تعالی ( وَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ ) [ 46 / 11 ] وقیل هی للتعلیل ، وقیل للتبلیغ. 

وللصیروره وتسمی لام العاقبه ولَامَ المآل ، نحو قوله تعالی ( فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَحَزَناً ) [ 28 / 8 ] ومنه قول الشاعر : 

لدوا للموت وابنوا للخراب (1) 

وللتعجب مع القسم ، وهو مختص باسم الله نحو قول الشاعر : 

لله لا یبقی علی الأیام ذو حید (2). 

وللتعجب المجرد عن القسم نحو « یا للماء » و « یا للغیث » إذا تعجبوا من کثرتهما. وللتعدیه نحو قوله ( فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا ) [ 19 / 5 ]. وللمستغاث به ، والمستغاث له ، نحو قول الشاعر : 

یا للرجال لعظم هول مصیبه 

فتحوا اللَّامَ الأولی ، وکسروا الثانیه فرقا بین المستغاث به والمستغاث له. 

قال الجوهری : فإن عطفت علی المستغاث به بِلَامٍ أخری کسرتها لأنک قد أمنت اللبس بالعطف قال الشاعر : 

یا للکهول وللشبان للعجب (3) 
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1- أوله : له ملک ینادی کل یوم ونسب البیت الی امیر المؤمنین علیه السلام

2- عجزه « بمشمخر به لظیان والآس » وهو ( لعبد مناه الهذلی ).

3- أوله : یبکیک ناء بعید الدار مغترب.




وللزیاده وهی إما معترضه بین الفعل المتعدی ومفعوله ، نحو قول الشاعر : 

وملکت ما بین العراق ویثرب

ملکا أجار لمسلم ومعاهد

وجعل المبرد - علی ما نقل عنه - من ذلک قوله تعالی ( رَدِفَ لَکُمْ ) [ 27 / 72 ]. 

وقال غیره : ضمن ردف معنی اقترب فهو مثل قوله تعالی ( اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ ) [ 21 / 1 ]. 

واختلف فی اللام من قوله تعالی ( یُرِیدُ اللهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ ) [ 4 / 26 ] وقوله ( وَأُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 6 / 71 ] فقیل : زائده ، وقیل : للتعلیل. 

وإما مقحمه بین المتضایفین تقویه للاختصاص ، نحو قول الشاعر : 

یا بؤس للحرب التی

وضعت أراهط فاستراحوا

وهل الاسم بعدها مجرور بها أم بالمضاف؟ قولان. 

وإما مزیده لتقویه عامل ضعف بتأخره نحو قوله تعالی ( هُدیً وَرَحْمَهٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ ) [ 7 / 154 ] وقوله ( إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ ) [ 12 / 43 ] أو بکونه فرعا فی العمل نحو قوله ( مُصَدِّقاً لِما مَعَهُمْ ) [ 2 / 91 ] ( فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ ) [ 11 / 107 ] ( نَزَّاعَهً لِلشَّوی ) [ 70 / 16 ]. 

وقد اجتمع التأخر والفرعیه فی قوله تعالی ( وَکُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ ) [ 21 / 78 ] 


(لهم) 

قوله تعالی ( فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَتَقْواها ) [ 91 / 8 ] قال : بین لها ما تأتی وما تترک. 

والْإِلْهَامُ : ما یلقی فی الروع. یقال « أَلْهَمَهُ الله خیرا » أی ألقنه وفی القاموس أَلْهَمَهُ الله خیرا : ألقمه الله إیاه. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُجَاهِدِینَ مَعَ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنْتُمْ لَهَامِیمُ الْعَرَبِ » أی ساداتهم جمع لُهْمُومٍ ، وهو الجواد من الناس والخیل 


(لهذم) 

اللهْذَمُ - بالذال المعجمه - : القاطع الماضی من الأسنه من لَهْذَمَهُ : قطعه.
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(لهزم) 

اللِّهْزِمَتَان : عظمان ناتئان فی اللحیین تحت الأذن ، الواحده لِهْزِمَه ، والجمع اللهَازِم. 


باب ما أوله المیم 


(مثم) 

مِیثَمٌ التَّمَّارُ. صَاحِبُ عَلِیٍّ علیه السلام 

قَالَ « أَتَیْتُ بَابَ عَلِیٍّ علیه السلام فَقِیلَ لِی : نَائِمٌ ، فَنَادَیْتُ : انْتَبِهْ أَیُّهَا النَّائِمُ فوالله لَتُخْضَبَنَّ لِحْیَتُکَ مِنْ رَأْسِکَ ، فَقَالَ : صَدَقْتَ وَاللهِ ، لَتُقْطَعَنَّ یَدَاکَ وَرِجْلَاکَ وَلِسَانُکَ ، وَلَتُصْلَبَنَّ ، فَقُلْتُ : وَمَنْ یَفْعَلُ ذَلِکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِینَ؟ فَقَالَ : لَیَأْخُذَنَّکَ الْعُتُلُّ الزَّنِیمُ ابْنُ الْأَمَهِ الْفَاجِرَهِ عُبَیْدُ اللهِ بْنُ زِیَادٍ » وَکَانَ الْأَمْرُ کَمَا قَالَ علیه السلام. 

قَالَ صَالِحُ بْنُ مِیثَمٍ : فَأَرْسَلَ إِلَی جِذْعٍ مِنْ نَخْلَهٍ صُلِبَ أَبِی عَلَیْهِ ، قَالَ : وَکَانَ أَخْبَرَهُ عَلِیٌّ علیه السلامعَنْهُ ، فَأَخَذَ أَبِی مِسْمَاراً وَکَتَبَ عَلَیْهِ اسْمَهُ فَسَمَرَهُ فِی الْجِذْعِ الَّذِی أَخْبَرَهُ بِهِ بِلَا عِلْمِ النَّجَّارِ ، فَلَمَّا أُتِیَ بِالْخَشَبَهِ رَأَیْتُ الْمِسْمَارَ عَلَی قَامَتِهِ مِنْهُ ، عَلَیْهِ اسْمُهُ رَحِمَهُ اللهُ. 

ومِیثَمُ بن علی بن مِیثَمٍ البحرانی : شیخ صدوق ثقه ، له تصانیف : « منها » شرح نهج البلاغه ، لم یعمل مثله ، وله کتاب القواعد فی أصول الدین وله کتاب استقصاء النظر فی إمامه الأئمه الاثنی عشر لم یعمل مثله ، وله کتاب الاستغاثه فی بدع الثلاثه ، حسن جدا ، وله رساله فی آداب البحث ، وهو شیخ نصیر الدین فی الفقه ، وله مجلس عند المحقق الشیخ نجم الدین رحمه الله ومباحثه له ، وأقر له بالفضل ، وشیخه : أبو السعادات رضوان الله علیهم أجمعین. 



(موم) 

فِی الْحَدِیثِ « أَنْزَلَ اللهُ الْمُومَ وَهُوَ الْبِرْسَامُ ، ثُمَّ أَنْزَلَ بَعْدَهُ الدَّاءَ » وقد مر تفسیره (1). 

والْمِیمُ من حروف المعجم : معروف 
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1- فی برسم.





باب ما أوله النون 


(نجم) 

قوله تعالی ( وَالنَّجْمِ إِذا هَوی ) [ 53 / 1 ] قِیلَ کَانَ یَنْزِلُ الْقُرْآنُ عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله نُجُوماً أی نَجْماً نَجْماً ، فأقسم الله بِالنَّجْمِ إذا نزل ، وقیل هو قسم فی النَّجْم إذا هوی أی سقط فی الغرب. 

قوله ( وَالنَّجْمُ وَالشَّجَرُ یَسْجُدانِ ) [ 55 / 6 ] قیل المراد بِالنَّجْمِ : ما تنبت الأرض ولم یکن له ساق کالعشب والبقل من نَجَمَ إذا طلع. والشجر : ما قام علی ساق. وسجودهما : استقبالهما الشمس إذا طلعت ثم یمیلان معها حتی ینکسر الفیء. 

قوله ( فَنَظَرَ نَظْرَهً فِی النُّجُومِ ) [ 37 / 88 ] قیل لیوهم أنه ینظر فیما ینظرون ، وقیل النُّجُومُ : ما نَجَمَ من الرأی. وقیل : رأی [ 37 / 89 ] أی سأسقم وقد تقدم القول بذلک (1). 

ونَجَمَ الشیء یَنْجُمُ بالضم نُجُوماً : ظهر وطلع. 

والنَّجْمُ : زمان یحل بانتهائه أو ابتدائه قدر معین من مال الکتابه أو مال الکتابه کله ، ومنه الْحَدِیثُ « إِنْ عَجَزَ الْمُکَاتَبُ أَنْ یُؤَخِّرَ النَّجْمَ إِلَی النَّجْمِ الْآخَرِ ». 

وکانت العرب توقت بطلوع النَّجْمِ ، لأنهم ما کانوا یعرفون الحساب ، وإنما کانوا یحفظون أوقات السنه بالأنواء ، وکانوا یسمون الوقت الذی یحل فیه الأداء نَجْماً ، ثم توسعوا حتی سموا الوظیفه نَجْماً. 

قال ابن فارس : النَّجْمُ وظیفه کل شیء ، وکل وظیفه نَجْمٌ. 

والنَّجْمُ : الثریا ، قال الجوهری : وهو اسم علم لها. 
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1- فی سقم.




والنَّجْمُ : الکوکب وجمعه أَنْجُم ونُجُوم مثل فلس وأفلس وفلوس. 

وَفِی حَدِیثِ مَنِ ادَّعَی مَعْرِفَهَ عَلْمِ النُّجُومِ ، وَقَدْ قَالَ لَهُ علیه السلام : « کَیْفَ دَوَرَانُ الْفَلَکِ عِنْدَکُمْ؟ قَالَ : فَأَخَذْتُ الْقَلَنْسُوَهَ مِنْ رَأْسِی فَأَدَرْتُهَا! فَقَالَ : إِنْ کَانَ الْأَمْرُ کَمَا تَقُولُونَ ، فَمَا بَالُ بَنَاتِ نَعْشٍ وَالْجَدْیِ وَالْفَرْقَدَیْنِ لَا یَدُورُونَ یَوْماً مِنَ الدَّهْرِ » الحدیث ، وفیه إنکار علی من یدعی معرفه علم النُّجُومِ کما لا یخفی. 

قال بعض العارفین : ومما یستفاد من فحوی الحدیث ، أن هذه الکواکب لها حرکات خفیه غیر واضحه عند الحس ، والْمُنَجِّمُونَ بنوا قواعدهم فی ضبط الحرکات وفی رصد الکواکب ، وفی قدر الأبعاد ، وقدر الأجرام علی مقتضی رؤیه العین منه ونصب الآلات الرصدیه ، وبالعین إنما تدرک الأمور الجلیله الواضحه ، لا الدقائق الخفیه ، فعلم من ذلک أن القواعد النُّجُومِیَّهَ المبنیه علی الحس غیر تحقیقیه. 

وَفِی حَدِیثِ الِاسْتِشْفَاءِ « خُذْ سُکَّرَهً وَنِصْفاً فَصَیِّرْهَا فِی إِنَاءٍ وَصُبَّ عَلَیْهَا الْمَاءَ ، حَتَّی یَغْمُرَهَا وَضَعْ عَلَیْهَا حَدِیدَهً وَنَجِّمْهَا » الحدیث ، أی ضع علی رأس الإناء حدیده کالسکین وغیره من الأشیاء مما لا یغطی رأس الإناء جمیعا لأجل التَّنْجِیمِ ، بدل الغطاء لئلا تشمها الشیاطین ، والأجنه (1) لأنهم ینفرون من الحدید. 

وَنَجْمَهُ : أُمُّ الرِّضَا علیه السلام ، وَکَانَتْ تَسْمَعُ فِی مَنَامِهَا تَسْبِیحَهُ وَتَهْلِیلَهُ وَتَحْمِیدَهُ فِی بَطْنِهَا. 


(نخم) 

النُّخَامَهُ بالضم : النخاعه ، یقال تَنَخَّمَ الرجل إذا تنخع ، والنُّخَاعَه : ما یخرجه الإنسان من حلقه من مخرج الخاء. 


(ندم) 

فِی الْحَدِیثِ « النَّدَمُ تَوْبَهٌ » وَفِی الْحَدِیثِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الذُّنُوبِ الَّتِی تُورِثُ النَّدَمَ » وَهِیَ کَمَا جَاءَتْ بِهِ الرِّوَایَهُ : قَتْلُ النَّفْسِ ( الَّتِی حَرَّمَ اللهُ ) ، وَتَرْکُ صِلَهِ الرَّحِمِ حِینَ 
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1- یقصد بالأجنه جمع الجنّ وهو سهو ، فإن الأجنّه جمع الجنین. وإنّما جمع الجنّ : الجانّ.




یَقْدِرُ ، وَتَرْکُ الْوَصِیَّهِ ، وَرَدِّ الْمَظَالِمِ (1) وَمَنْعُ الزَّکَاهِ حَتَّی یَحْضُرَ الْمَوْتُ. 

والنَّدَمُ : ضرب من الغم ، وهو أن یغم علی ما وقع منه ، یتمنی أنه لم یقع یقال نَدِمَ علی فعل نَدَامَهً فهو نَادِمٌ : إذا حزن. وتَنَدَّمَ : مثله. 

ورجل نَادِمٌ ونَدْمَان بمعنی ، وامرأه نَدْمَانَه ، ونسوه نَدَامَی کسکاری بالفتح. 

والنَّدِیمُ : الْمُنَادِمُ علی الشرب ، وجمعه نِدَام بالکسر ونُدَمَاء ککریم وکرماء ، ویقال فیه أیضا نَدْمَان ، والمرأه نَدْمَانَه ، وجمعها نِدَام. 


(نسم) 

النَّسِیم : نفس الریح ، والنَّسَمَهُ : مثله ، سمیت بها النفس ، والجمع نَسَمٌ مثل قصبه وقصب ، وَمِنْهُ « سُبْحَانَ اللهِ بَارِئِ النَّسَمِ ». أی خالق النفوس. 

والنَّسَمَهُ : الإنسان ، وتطلق علی المملوک ، ذکرا کان أو أنثی 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْهُ صلی الله علیه وآله « بُعِثْتُ فِی نَسِیمِ السَّاعَهِ » أی فی أولها ، وهو مأخوذ من نَسِیمِ الریح : أولها. 

وأصل النَّسِیم : الضعیف ولذلک سمی العبد والأمه : نَسَمَهً ، لضعفهما. 

والنَّسِیم : الریح الطیبه ، یقال نَسَمَتِ الریح نَسِیماً ونَسَمَاناً. 

وتَنَسَّمَ : تنفس. 

والتَّنَسُّم : وجدان النَّسِیم. 

والْمَنْسِم : خف البعیر والجمع الْمَنَاسِم. 


(نشم) 

مَنْشِم بکسر الشین : اسم امرأه کانت بمکه عطاره (2) وکانت خزاعه وجرهم إذا أرادوا القتال تطیبوا من طیبها ، وکانوا إذا فعلوا ذلک کثرت القتلی فیما بینهم ، وکان یقال « أشأم من عطر مَنْشِم » فصارت مثلا (3) کذا فی الصحاح. 
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1- أی وترک رد المظالم.

2- أی بیاعه العطور.

3- وقیل : إنها کانت امرأه تنتجع العرب ، تبیعهم عطرها ، فأغار علیها قوم من العرب فأخذوا عطرها ، فبلغ ذلک قومها ، فاستأصلوا کل من شموا علیه ریح عطرها ، فجاء المثل المذکور.




ومنه قول زهیر : 

تفانوا ودقوا بینهم عطر مَنْشِم (1). 


(نظم) 

النِّظَام بالکسر : الخیط الذی یُنْظَمُ به اللؤلؤ. 

ویقال نَظَمْتُ الخرز من باب ضرب : جمعته فی سلک وهو النِّظَام ، وَمِنْهُ « أَنْتَ أَسَاسُ الشَّیْءِ وَنِظَامُهُ ». 

ونَظَمْتُ الأمر فَانْتَظَمَ أی أقمته فاستقام. 

وهو علی نِظَامٍ واحد أی علی نهج واحد غیر مختلف. 

ونَظْمُ القرآن : تألیف کلماته مترتبه المعانی متناسقه الدلالات ، بحسب ما یقتضیه العقل (2) 


(نعم) 

قوله تعالی ( نِعِمَّا یَعِظُکُمْ بِهِ ) [ 4 / 57 ] أی نِعْمَ شیئا یعظکم به ، فتکون ما نکره منصوبه (3) موصوفه ب ( یَعِظُکُمْ ). أو نِعْمَ الشیء الذی یعظکم به ، فتکون مرفوعه (4) موصوله ، والمخصوص بالمدح محذوف أی نِعْمَ ما یعظکم به ذاک ، وهو المأمور به ، من أداء الأمانات ، والحکم بالعدل. 

قوله ( إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ ) [ 2 / 271 ] أی نِعْمَ شیئا هی ( وَإِنْ تُخْفُوها وَتُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ ) [ 2 / 271 ] قال بعض المفسرین : دلت الآیه علی أن إظهار الصدقه حسن فی نفسه ، وأن إخفائها أفضل لأنه لا معنی للخیریه إلا الأفضلیه عند الله. قیل : هی للعموم لکل صدقه لأنه جمع معرف باللام ، وهی للعموم بلا خلاف ، وبذلک جاء الْحَدِیثُ « صَدَقَهُ السِّرِّ تُطْفِئُ غَضَبَ الرَّبِّ کَمَا یُطْفِئُ الْمَاءُ النَّارَ ، وَتَدْفَعُ الْخَطِیئَهَ ، وَتَدْفَعُ سَبْعِینَ بَاباً مِنَ الْبَلَاءِ »
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1- أوله : تدارکتم عبسا وذبیان بعد ما.

2- ویستسیغه الذوق السلیم.

3- بناء علی أنها تمیز للضمیر المبهم المستتر.

4- فاعلا لنعم.




ونحو ذلک. 

قوله ( ما أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ ) [ 68 / 2 ] قال المفسر : تقدیره « ما أنت بمجنون ، مُنْعَماً علیک بذلک » وهو جواب لقولهم ( یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ ) [ 15 / 6 ] فیکون ( بِنِعْمَهِ رَبِّکَ ) فی محل النصب علی الحال (1). 

قوله ( وَمَنْ یُبَدِّلْ نِعْمَهَ اللهِ ) [ 2 / 211 ] أی الدین والإسلام. 

قوله ( یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها ) [ 16 / 83 ]. 

وقوله ( أَلَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللهِ کُفْراً ) [ 14 / 28 ] 

قَالَ الصَّادِقُ علیه السلام : « نَحْنُ وَاللهِ نِعْمَهُ اللهِ الَّتِی أَنْعَمَ بِهَا عَلَی عِبَادِهِ ، وَبِنَا فَازَ مَنْ فَازَ ». 

قوله ( لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ ) [ 102 / 8 ] قیل یعنی کفار مکه ، کانوا فی الدنیا فی الخیر والنِّعْمَهِ ، فیسألون یوم القیامه عن شکر ما کانوا فیه ، إذ لم یشکروا رب النَّعِیم ، حیث عبدوا غیره. 

وقال الأکثرون : المعنی « لتسألن یا معاشر المکلفین عن النَّعِیم ».

قَالَ قَتَادَهُ « إِنَّ اللهَ سَائِلٌ کُلَّ ذِی نِعْمَهٍ عَمَّا أَنْعَمَ عَلَیْهِ » وقِیلَ « الصِّحَّهُ وَالْفَرَاغُ » وقِیلَ هُوَ « الْأَمْنُ وَالصِّحَّهُ » وَرُوِیَ ذَلِکَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ وَأَبِی عَبْدِ اللهِ ع 

وقِیلَ « یُسْأَلُ عَنْ کُلِ نِعْمَهٍ إِلَّا مَا خَصَّهُ الْحَدِیثُ وَهُوَ ثَلَاثَهٌ ، لَا یُسْأَلُ عَنْهَا الْعَبْدُ : خِرْقَهٌ تُوَارِی عَوْرَتَهُ ، وَکِسْرَهٌ تَسُدُّ جَوْعَتَهُ ، وَبَیْتٌ یَکُنُّهُ عَنِ الْحَرِّ وَالْبَرْدِ ».

وَرَوَی الْعَیَّاشِیُّ فِی حَدِیثٍ طَوِیلٍ قَالَ : « سَأَلَ أَبُو عَبْدِ اللهِ علیه السلام أَبَا حَنِیفَهَ عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ ، فَقَالَ لَهُ : مَا النَّعِیمُ عِنْدَکَ یَا نُعْمَانُ؟ قَالَ : القُوتُ مِنَ الطَّعَامِ ، وَالْمَاءُ الْبَارِدُ! فَقَالَ : لَئِنْ أَوْقَفَکَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ بَیْنَ یَدَیْهِ حَتَّی سَأَلَکَ عَنْ کُلِّ أَکْلَهٍ أَکَلْتَهَا ، وَشَرْبَهٍ شَرِبْتَهَا لَیَطُولَنَّ وُقُوفُکَ بَیْنَ یَدَیْهِ! قَالَ : فَمَا النَّعِیمُ جُعِلْتُ فِدَاکَ؟ قَالَ : نَحْنُ - أَهْلَ 
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1- جوامع الجامع ص 503. النّقل من قوله : قال المفسّر ، یعنی به الشّیخ الطّبرسیّ.




الْبَیْتِ (1) النَّعِیمُ الَّذِی أَنْعَمَ اللهُ بِنَا عَلَی الْعِبَادِ ، وَبِنَا ائْتَلَفُوا بَعْدَ أَنْ کَانُوا مُخْتَلِفِینَ ، وَبِنَا أَلَّفَ اللهُ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَجَعَلَهُمْ إِخْوَاناً بَعْدَ أَنْ کَانُوا أَعْدَاءً ، وَبِنَا هَدَاهُمُ اللهُ لِلْإِسْلَامِ ، وَهُوَ النِّعْمَهُ الَّتِی لَا تَنْقَطِعُ ، وَاللهُ سَائِلُهُمْ (2) عَنْ حَقِ النَّعِیمِ الَّذِی أَنْعَمَ اللهُ عَلَیْهِمْ ، وَهُوَ النَّبِیُّ وَعِتْرَتُهُ صلی الله علیه وآله » (3). 

قوله ( خَوَّلَهُ نِعْمَهً ) [ 39 / 8 ] یعنی العافیه. 

والنَّعْمَهُ بالفتح : اسم من التَّنَعُّمِ. ومنه قوله ( أُولِی النَّعْمَهِ ) [ 73 / 11 ] أی التَّنَعُّمِ فی الدنیا ، وهم صنادید قریش کانوا أهل ثروه وترفه. 

والنَّعْمَاء بالفتح والمد هی : النِّعَمُ الباطنه. والآلاء هی : النِّعَمُ الظاهره. 

قوله ( وَنَعْمَهٍ کانُوا فِیها فاکِهِینَ ) [ 44 / 27 ] أی تَنَعُّمٍ وسعه فی العیش. 

قوله ( وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناعِمَهٌ ) [ 88 / 8 ] أی مُنَعَّمَهٌ فی أنواع اللذات ، ظاهر علیها آثار النِّعَمِ والسرور مضیئه مشرقه ( لِسَعْیِها راضِیَهٌ ) [ 88 / 9 ] حین أعطیت الجنه بعملها. والمعنی « لثواب سعیها وعملها من الطاعات راضیه » قال الشیخ أبو علی : کما یقال « عند الصباح یحمد القوم السری ». 

وَفِی حَدِیثِ الْمَیِّتِ مَعَ مَلَائِکَهِ الْقَبْرِ « نَمْ نَوْمَهَ الشَّابِ النَّاعِمِ » قال بعض الشارحین فی النَّاعِمِ ، هو من النِّعْمَهِ بالکسر ، وهو ما یَتَنَعَّمُ به الإنسان من المال ونحوه. أو بالفتح ، وهی النفس الْمُتَنَعِّمَه ، قال : ولعل الثانی أولی ، فقد قیل « کم ذی نِعْمَهٍ لا نَعْمَهَ له ». 

والنَّعَمُ (4) : بقر وغنم وإبل ، وهو جمع 
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1- منصوب علی الاختصاص.

2- برفع ( الله ) مبتدأ. و ( سائلهم ) خبر.

3- من قوله : قتاده - إلی هنا - منقول عن الشیخ الطبرسی : مجمع البیان ج 10 ص 534 - 535 - مع تصرف یسیر.

4- بفتحتین علی وزن ( فرس ).




لا واحد له من لفظه ، وجمع النَّعَمِ أَنْعَام یذکر ویؤنث ، قال تعالی فی موضع ( مِمَّا فِی بُطُونِهِ ) [ 16 / 66 ] وفی موضع ( مِمَّا فِی بُطُونِها ) [ 23 / 21 ]. 

والَنِّعْمَهُ : الید والصنیعه والمنه. وما أَنْعَمَ الله به علیک. وکذلک النُّعْمَی فإن فتحت النون مددت ، وقلت : النَّعْمَاء. 

وجمع النِّعْمَهِ نِعَم کسدره وسدر. 

وأَنْعُم أیضا کأفلس ، وجمع النَّعْمَاء ، أَنْعُم أیضا. 

وفلان واسع النِّعْمَه أی واسع المال. 

قال الجوهری : وقولهم « إن فعلت ذاک فبها ونِعْمَتْ » یریدون نِعْمَت الخصله ، والتاء ثابته للوقف. 

ونَعُمَ الشیء بالضم نُعُومَهً أی صار نَاعِماً لینا. 

والنَّعَام : اسم جنس ، واحده : نَعَامَه کحمام وحمامه. 

والنَّعَامَه من الطیر یذکر ویؤنث. 

والنَّعَائِم : منزل من منازل القمر ، قال الجوهری : وهی ثمانیه أنجم ، کأنها سریر معوج ، 

ونُعْمَان بن المنذر : ملک العرب نسبت إلیه شقائق لأنه حماه. 

والنُّعْمَان بالضم : اسم من أسماء الدم 

ونَعْمَان بالفتح : واد فی طریق الطائف یخرج إلی عرفات. 

والتَّنْعِیم : موضع قریب من مکه ، وهو أقرب إلی أطراف الحل إلی مکه. ویقال بینه وبین مکه أربعه أمیال ، ویعرف بمسجد عائشه. 

ونَعَم فیه لغات : نَعِم بالفتح وکسر العین وهی الأصل ، ونَعْم بالفتح فالسکون ونِعْم بالکسر فالسکون ، ونِعِم بکسرتین. 

قال الشریف فی حواشیه : هذه اللغات جائزه فیما إذا قصد به الإخبار. أما الإنشاء فَنِعْم ، بکسر الفاء وسکون العین متعین. 

قالوا : وهذه اللغات جاریه فی کل اسم وفعل مکسور العین وعینه حرف حلق. 

ونَعَمْ : جواب فی التصدیق إذا وقعت بعد الماضی مثل هل قام زید ، والوعد إن وقعت بعد المستقبل نحو هل یقوم زید ،
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وهی تبقی الکلام علی ما کان علیه ، من إیجاب ونفی ، ولم تبطل النفی کما تبطله بلی ، وفی التنزیل ( أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی ) [ 7 / 172 ] ولو قالوا نَعَمْ لکفروا إذ معناه : لست بربنا ، لأنها لا تزیل النفی بخلاف بلی. 


(نقم) 

قوله تعالی ( نَقَمُوا ) [ 85 / 8 ] أی کرهوا غایه الإکراه. ومثله قوله ( تَنْقِمُونَ مِنَّا ) [ 5 / 62 ] أی تکرهون منا وتنکرون. 

قوله ( وَما تَنْقِمُ مِنَّا ) [ 7 / 125 ] أی ما تعیب منا إلا الإیمان بآیات الله ، وهو أصل کل منفعه وخیر 

وانْتَقَمَ منه أی عاقبه ، والاسم منه النَّقْمَه ، وهی الأخذ بالعقوبه. والجمع نَقَمَات. 

ونَقِمَه ککلمه وکلمات وکلم ، قال الجوهری : وإن شئت سکنت القاف ونقلت حرکتها إلی النون ، فقلت نِقْمَه والجمع نِقَم کنعمه ونعم. 

ونَقَمْتُ علی الرجل بالفتح أَنْقِمُ بالکسر ، فأنا نَاقِم : إذا عتبت علیه. 

وعن الکسائی : نَقِمْتُ بالکسر لغه. 

(وَما تَنْقِمُ مِنَّا) أی یعیبونه علینا. 


(نمم) 

قوله تعالی ( مَشَّاءٍ بِنَمِیمٍ ) [ 68 / 11 ] أی قتات نقال للحدیث من قوم إلی قوم علی وجه السعایه والإفساد. 

یقال نَمَ الحدیث یَنِمُّهُ ویَنُمُّهُ من بابی ضرب وقتل : سعی به لیوقع فتنه أو وحشه. فالرجل : نَمٌ بالمصدر ، ونَمَّام مبالغه ، والاسم النَّمِیمَه والنَّمِیم. 

ونَمَ الحدیث : إذا ظهر ، وهو متعد ولازم. 

والنَّمَمُ [ النَّمْنَم ] : خطوط متقاربه. 

وثوب مُنَمَّمٌ [ مُنَمْنَم ] أی موشی. 


(نوم) 

قوله تعالی ( إِذْ یُرِیکَهُمُ اللهُ فِی مَنامِکَ قَلِیلاً ) [ 8 / 43 ] أی فی نَوْمِکَ ویقال فی مَنَامِکَ أی فی عینک ، والعین موضع النَّوْمِ. 

والنَّوْمُ : معروف ، وهو علی ما قیل :
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ریح تقدم من أغشیه الدماغ ، فإذا وصل إلی العین فترت ، وإذا وصل إلی القلب نَامَ. 

وحده الفقهاء بذهاب حاسه السمع والبصر ، وغیبه إدراکهما عنهما تحقیقا ، أو تقدیرا. 

وبابه تعب یقال نَامَ نَوْماً ومَنَاماً فهو نَائِمٌ والجمع نِیَامٌ ، وجمع النَّائِمَهِ نُوَّمٌ علی الأصل ونُیَّمٌ علی اللفظ. 

ونَامَ عن حاجته : إذا لم یهتم لها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « طُوبَی لِعَبْدٍ نُومَهٍ لَا یُؤْبَهُ لَهُ » النُّومَهُ بالضم وسکون الواو : الرجل الضعیف ، وعن أبی عبیده هو الخامل الذکر الغامض فی الناس الذی لا یعرف الشر وأهله قال الدریدی فی کتاب الجمهره : 

رجل نُومَهٌ إذا کان خاملا. 

ونُوَمَه یعنی بفتح الواو إذا کان کثیر النَّوْمِ. 

وفی القاموس نُوَمَه کهمزه : مغفل أو خامل ، وَمِنْهُ « خَیْرُ أَهْلِ الزَّمَانِ کُلِّهِ نُوَمَهٌ ، أُولَئِکَ أَئِمَّهُ الْهُدَی مَصَابِیحُ الْعِلْمِ ، لَیْسُوا بِالْعِجْلِ وَالْمَذَایِیعِ الْبَذْرِ » العجل جمع عجول وهو قلیل التحمل والصبر فی تحصیل المطالب ، والمذاییع : جمع المذیاع وهو کثیر الإذاعه ، لم یکتم شیئا والبذر : جمع المبذار وهو سریع المبادره فی الجوابات الدنیویه ، والمجادلات المقصود بها الغلبه ، وإظهار الفضیله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَزَالُ الْمَنَامُ طَائِراً حَتَّی یُقَصَّ ، فَإِذَا قُصَّ وَقَعَ » ولا یخفی ما فیه من لطافه التناسب بین القَصِّ والطائر والْمَنَامِ ، لأنه بالنسبه إلی الْمَنَامِ القصه وإلی الطائر قطع جناحه ، والمراد هنا القصه. 

وَالنَّوْمُ عَلَی مَا فِی الرِّوَایَهِ أَرْبَعَهٌ : « نَوْمُ الْأَنْبِیَاءِ عَلَی أَقْفِیَتِهِمْ ، وَنَوْمُ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی أَیْمَانِهِمْ ، وَنَوْمُ الْکُفَّارِ عَلَی یَسَارِهِمْ ، وَنَوْمُ الشَّیَاطِینِ عَلَی وُجُوهِهِمْ ». 

والْمَنَامَهُ : ثوب یُنَامُ فیه وهو القطیفه وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « دَخَلَ عَلَیَّ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَأَنَا عَلَی الْمَنَامَهِ ».

قال القتیبی - نقلا عنه - : هی الدکان هاهنا ، وفی غیره القطیفه.
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(نهم) 

فِی الْحَدِیثِ « مَنْهُومَانِ لَا یَشْبَعَانِ طَالِبُ دُنْیَا وَطَالِبُ عِلْمٍ » الْمَنْهُومُ فی الأصل هو الذی لا یشبع من الطعام ، من النَّهَمَه بالتحریک. وهی إفراط الشهوه فی الطعام ، وأن لا یمل عن الأکل ولا یشبع. 

یقال نَهِمَ کفرح فهو مَنْهُومٌ. ویقال نَهَمَ یَنْهِمُ من باب ضرب : کثر أکله. ومنه حَدِیثُ کُمَیْلٍ « أَوْ مَنْهُوماً بِاللَّذَّاتِ » أی حریصا علیها منهمکا فیها. 

ونُهِمَ بالشیء : إذا ولع به ، فهو مَنْهُومٌ. ومنه کَلَامُ حَفْصَهَ لِامْرَأَهٍ مِنَ الْأَنْصَارِ « مَا أَقَلَّ حَیَاکِ وَأَجْرَأَکِ وَأَنْهَمَکِ لِلرِّجَالِ ». ونَهَمَ فی الشیء یَنْهَمُ بفتحتین : بلغ همته فیه ، فهو نَهِمٌ. 


باب ما أوله الواو 


(وجم) 

فِی الْحَدِیثِ « فَوَجَمْتُ وَلَمْ أَدْرِ مَا أَقُولُ » الْوَاجِم : الذی اشتد حزنه حتی أمسک عن الکلام یقال ما لی أراک وَاجِماً! 

ویوم وَجِیمٌ : شدید الحر. 

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِسْقَاءِ « وَلَا تَقْلِبَنَا وَاجِمِینَ » أی ساکتین من شده الحزن. 



(وخم) 

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ أَضَلَّهُ اللهُ وَأَعْمَی قَلْبَهُ اسْتَوْخَمَ الْحَقَّ » أی استثقله فلم یستعذبه ، وصار الشیطان ولیه. 

یقال رجل وَخِمٌ بکسر الخاء وإسکانها ووَخِیمٌ أی ثقیل بین الْوَخَامَه والْوُخُومَه. 

ووَخُمَ البلد بالضم وَخَامَهً فهو وَخِیمٌ أی ثقیل. 

واسْتَوْخَمَت البلد ، فهو وَخِمٌ بالکسر والسکون أیضا : إذا کان غیر موافق. 

ومنه اشتقاق التُّخَمَه بالتحریک کهمزه ، وتسکن خاؤه فی الشعر ، لأن الطعام یثقل فیضعف عن هضمه ، فیحدث منه الداء. 

وهذا الأمر وَخِیمُ العاقبه أی ثقیل

ص: 182








ردیء. 


(وذم) 

الْوِذَام : جمع وَذَمَه وهی الحزه من الکرش أو الکبد تقع فی التراب فتنفض. ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی بَنِی أُمَیَّهَ « وَاللهِ لَئِنْ بَقِیَتُ لَهُمْ لَأَنْفُضَنَّهُمْ نَفْضَ اللَّحَّامِ الْوَذَمَهَ التَّرِبَهَ ». 


(ورم) 

الْوَرَم : واحد الْأَوْرَام. یقال وَرِمَ جلده یَرِمُ بالکسر فیهما ، قال الجوهری وهو شاذّ. 

وتَوَرَّمَ : مثله. 


(وسم) 

قوله تعالی ( إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ وَإِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ ) [ 15 / 75 ] الْمُتَوَسِّمُ : المتفرس المتأمل المتثبت فی نظره ، حتی یعرف حقیقه سمت الشیء ، وَفِی حَدِیثِ الْأَئِمَّهِ علیهم السلام « نَحْنُ الْمُتَوَسِّمُونَ وَالسَّبِیلُ بِنَا مُقِیمٌ ». 

قوله ( سَنَسِمُهُ عَلَی الْخُرْطُومِ ) [ 68 / 16 ] أی سنجعل له سِمَهَ أهل النار وهی أن یسود وجهه ، وإن کان الخرطوم هو الأنف لأن بعض الوجه یؤدی به عن بعض ، وقیل الخرطوم نفسه ، وعبر بِالْوَسْمِ علیه عن غایه الإهانه ، وقد تقدم فی ( حلف ) مزید کلام فی الآیه. 

وتَوَسَّمْتُ فیه الخیر : أی رأیت وَسْمَ ذلک فیه. 

ووَسَمَهُ وَسْماً وسِمَهً إذا أثر فیه بِسِمَهٍ وکی ، والهاء عوض من الواو. 

ووَسُمَ الرجل بالضم وَسَامَهً ووَسَاماً مثل جمل جمالا ، ووَسَمْتُ الشیء وَسْماً من باب وعد : علمته. 

والسِّمَهُ : العلامه ، ویجمع الْوَسْمُ علی سِمَاتٍ کعده وعدات. 

والْمِیسَمُ بکسر المیم : اسم الآله التی یکوی بها ، ویعلم ، وأصله الواو ، وجمعه مَیَاسِم ومَوَاسِم ، الأولی علی اللفظ والثانیه علی الأصل. 

ومَوْسِم الحاج : مجمعهم ، سمی بذلک لأنه معلم یجتمعون فیه ، والجمع مَوَاسِم. 

ووَسَّمَ الناس تَوْسِیماً : شهدوا الْمَوْسِم
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کما یقال عیدوا (1). 

والْوَسِمَهُ بکسر السین ، وهی أفصح من التسکین : نبت یخضب بورقه ، ویقال هو العظلم ، وأنکر الأزهری السکون وفی القاموس : الْوَسِمَهُ ورق النیل أو نبات یختضب بورقه. 


(وشم) 

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَاللهِ مَا کَتَمْتُ وَشْمَهً » أی کلمه. حکاها الجوهری عن ابن السکیت « فیما عصیته وَشْمَه » ویقال فی « مَا کَتَمْتُ وَشْمَهً وَلَا کَذَبْتُ کِذْبَهً » : إن الْوَشْمَهَ : غرزه الإبره فی البدن ، یعنی « بمثل هذا المقدار ما کتمت شیئا من الحق الذی یجب إظهاره علی ». 

والْوَاشِمَهُ والْمُسْتَوْشِمَهُ ذکرا فی ( نمص ). 

ووَشَمَتِ المرأه تَشِمُ وَشْماً من باب وعد. 


(وصم) 

الْوَصْمُ : الصدع فی العود من غیر بینونه. 

والْوَصْمُ : العیب والعار ، یقال ما فی فلان وَصْمَهٌ أی لیس فیه عیب ونقص. 


(وضم) 

الْوَضِیمَهُ : طعام المأتم 


(وقم) 

وَاقِم : أطم من آطام المدینه ، وحره وَاقِم مضافه إلیه قاله الجوهری. 


(وکم) 

وَکَمَهُ الأمر أی أحزنه. 


(ولم) 

فی الحدیث ذکر « الْوَلِیمَه » هی طعام العرس ونحوه. 

والْوَلْم : الحبل ، وکذا الْوَلِیمَه مشتقه من ذلک لأن فیها الوصله واجتماع الشمل. 
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1- من باب التفعیل أی شهدوا یوم العید.





(وهم) 

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا رَأَیْتُمْ مُحِبّاً لِلدُّنْیَا فَاتَّهِمُوهُ عَلَی دِینِکُمْ » هو من التُّهَمَه یقال اتَّهَمْتُهُ أی ظننت فیه ما نسب إلیه. 

والْوَهْمُ : السهو ، ومنه الْحَدِیثُ « فَرَضَ اللهُ عَلَی الْعِبَادِ عَشْرَ رَکَعَاتٍ ، وَفِیهِنَّ الْقِرَاءَهُ ، وَلَیْسَ فِیهِنَ وَهْمٌ » یعنی سهو. 

وَمِنْهُ « الْإِمَامُ یَحْمِلُ أَوْهَامَ مَنْ خَلْفَهُ ». 

والْوَهْمُ : ما یقع فی الخاطر ، یقال وَهَمْتُ الشیء أَهِمُهُ وَهْماً من باب ضرب أی وقع فی خلدی. 

وأَوْهَمَ فی صلاته : أسقط منها شیئا. 

ووَهِمَ یَوْهَمُ وَهَماً بالحرکه إذا غلط. 

ووَهِمْتُ فی الحساب بالکسر إذا غلطت فیه وسهوت. 

ووَهَمْتُ فی الشیء بالفتح أَهِمُ وَهْماً إذا ذهب وَهْمُکَ إلیه وأنت ترید غیره. 

وتَوَهَّمْتُ أی ظننت. وَفِی حَدِیثِ صَلَاهِ الْأَخْرَسِ « یُحَرِّکُ لِسَانَهُ ، یَتَوَهَّمُ تَوَهُّماً » یعنی من غیر تلفظ. 

والتُّهَمَهُ : أصلها من الواو من الْوَهْمِ : الظن وقد تفتح الهاء. 


باب ما أوله الهاء 


(هجم) 

الْهُجُومُ علی القوم : الدخول فیهم من غیر استیذان ، یقال هَجَمْتُ علیه من باب قعد : دخلت علیه بغته علی غفله منه 

وهَجَمَ : سکت وأطرق فهو هَاجِمٌ. ومنه حَدِیثُ الشَّاهِ الْمُنْقَطِعَهِ عَنْ قَطِیعِهَا « فَهَجَمَتْ مُتَحَیِّرَهً » أی عرفت أن ذاک الراعی لیس راعیا لها ، فأطرقت متحیره فی أمرها إلی أین تذهب. 

وهَجَمْتُ البیت هُجُوماً : هدمته. 



(هدم) 

فِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِکَ مِنَ الْهَدْمِ » یروی بإسکان الدال ، وهو اسم فعل ، ویروی بفتح الدال ، وهو ما انْهَدَمَ.
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وهَدَمْتُ البناء ، من باب ضرب : أسقطته. 

والْهَدَمُ بالتحریک : ما تُهْدَمُ من جوانب البئر فسقط فیها. 

والْهَدْمَهُ : الدفعه من المطر. 


(هذرم) 

فِی الْحَدِیثِ « لَا تَقْرَأِ الْقُرْآنَ هَذْرَمَهً لَیْسَ فِیهِ تَرْتِیلٌ » الْهَذْرَمَهُ : السرعه فی القراءه ، قال الجوهری : یقال هَذْرَمَ ورده أی هَذَّهُ 


(هرم) 

الْهَرَمُ بالتحریک : کبر السن ، وقد هَرِمَ الرجل بالکسر فهو هَرِمٌ. 

والْهُرْمَانُ بالضم : العقل ، یقال ما له هُرْمَانٌ.


(هرثم) 

الْهَرْثَمَهُ : الأسد ، ومنه سمی الرجل « هَرْثَمَهً ». 


(هزم) 

قوله تعالی ( فَهَزَمُوهُمْ بِإِذْنِ اللهِ ) [ 2 / 251 ] أی کسروهم. 

وهَزَمْتُ الجیش من باب ضرب هَزْماً وهَزِیمَهً : کسرته فَانْهَزَمُوا. 

وهَزَمَ الأحزاب وحده : کسرهم. 


(هشم) 

قوله تعالی ( کَهَشِیمِ الْمُحْتَظِرِ ) [ 54 / 31 ] الْهَشِیمُ : الیابس من النبت. 

وتَهَشَّمَ : تکسر. 

وهَشَمْتُ الشیء : کسرته ، ومنه سمی « هَاشِم بن عبد مناف » لأنه أول من هَشَمَ الثرید لقومه ، واسمه عمرو. 

والْهَشْمُ : کسر الشیء الیابس والمجوف وهو مصدر من باب ضرب. 

ومنه « الْهَاشِمَه » وهی الشجه التی تَهْشِمُ عظم الرأس أی تکسره. 


(هضم) 

قوله تعالی ( فَلا یَخافُ ظُلْماً وَلا هَضْماً ) [ 20 / 112 ] أی نقصا ، والْهَضْمُ : النقص. 

قوله ( طَلْعُها هَضِیمٌ ) [ 26 / 148 ] أی منضم بعضه إلی بعض قبل أن ینشق عنه القشر ، وکذلک ( طَلْعٌ نَضِیدٌ ) [ 50 / 10 ] والْهَضْمُ : الکسر. 

وهَضَمْتُ الشیء : کسرته.
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وهَضِمَهُ حقه من باب تعب : ظلمه. 

واهْتَضَمَهُ وتَهَضَّمَهُ کذلک. 

وهَضَمَهُ : دفعه عن موضعه. 

ورجل هَضِیمٌ ومُهْتَضِمٌ أی مظلوم. 

والْهَاضُومُ : الذی یقال له الجوارش ، لأنه یَهْضِمُ الطعام ، قاله الجوهری. 

وطعام سریع الِانْهِضَامِ ، وبطیء الِانْهِضَامِ. 


(هکم) 

تَهَکَّمَ علیه : إذا اشتد غضبه علیه. 


(هلم) 

قوله تعالی ( وَالْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَ إِلَیْنا ) [ 33 / 18 ] هَلُمَ یا رجل بفتح المیم بمعنی تعال. 

یستوی فیه الواحد والجمع والتأنیث فی لغه أهل الحجاز. 

وأهل نجد یصرفونها هَلُمِّی وهَلُمَّا وهَلْمُمْنَ. 

قال الجوهری : والأول أفصح ، وقد توصل باللام فیقال هَلُمَ لک ، وهَلُمَ لکما ، ثم نقل عن الخلیل : هَلُمَ أصله لُمَ من قولهم « لَمَ الله شعثه » أی جمعه ، کأنه أراد لُمَ نفسک إلینا بالقرب منا ، وها للتنبیه وإنما حذفت ألفها لکثره الاستعمال ، وجعلا اسما واحد. 

وقیل : أصله هل أم أی هل لک فی کذا أمه أی قصده ، فرکبت الکلمتان ، فقیل هَلُمَ. وقیل : لفظ هَلُمَ خطاب لمن یصلح أن یجیب ، وإن لم یکن حاضرا ، ولفظ هَلُمُّوا موضوع للموجودین الحاضرین ، ویفسره 

الْحَدِیثُ « هَلُمَ إِلَی الْحَجِّ ، فَلَوْ نَادَی هَلُمُّوا إِلَی الْحَجِّ ، لَمْ یَحُجَّ یَوْمَئِذٍ إِلَّا مَنْ کَانَ إِنْسِیّاً مَخْلُوقاً ». 

وَفِی حَدِیثِ إِبْرَاهِیمَ وَإِسْمَعِیلَ فِی الْخَیْلِ « أَلَا هَلُمَ » وقد سبق فی ( ألا ). 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یَزَلْ مُنْذُ قَبَضَ اللهُ نَبِیَّهُ وَهَلُمَ جَرّاً یَمُنُّ بِهَذَا الدِّینِ عَلَی أَوْلَادِ الْأَعَاجِمِ » وأصله من الجر : السحب ، کما مر فی ( جرر ). 


(همم) 

قوله تعالی ( إِذْ هَمَ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا ) [ 5 / 11 ] الآیه الْهَمُ بالأمر : حدیث النفس بفعله ، یقال : هَمَ بالأمر یَهُمُ هَمّاً ، وجمعه هُمُومٌ.
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وأَهَمَّهُ الأمر : إذا عنی به یحدث نفسه. 

والفرق بین الْهَمِ بالشیء والقصد إلیه : أنه قد یَهُمُ بالشیء قبل أن یریده ویقصده بأنه یحدث نفسه به وهو مع ذلک مقبل علی فعله. 

قوله ( وَهَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا ) [ 9 / 74 ] هو من قولهم هَمَمْتُ بالشیء أَهُمُ هَمّاً : أردته وقصدته ، 

کَانَ طَائِفَهٌ عَزَمُوا عَلَی قَتْلِ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله. وَهُوَ فِی سَفَرٍ ، فَوَقَفُوا فِی طَرِیقِهِ فَلَمَّا بَلَغَهُ أَمْرُهُمْ تَنَحَّی عَنِ الطَّرِیقِ وَسَمَّاهُمْ رَجُلاً رَجُلاً. 

قوله ( وَلَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَهَمَ بِها ) [ 12 / 24 ] ذکر فی ( عصا ). 

وَفِی صِفَاتِهِ تَعَالَی « مُرِیدٌ بِلَا هِمَّهٍ ». 

أی لا عزم له علی ما یفعله ، لأن الْهِمَّهَ والعزیمه یجوزان علی من له قلب فیطمئن بها علی فعل شیء فی المستقبل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ کَانَتِ الدُّنْیَا هِمَّتَهُ فَرَّقَ اللهُ أَمْرَهُ ، وَجَعَلَ فَقْرَهُ بَیْنَ عَیْنَیْهِ وَلَمْ یَأْتِهِ مِنَ الدُّنْیَا إِلَّا مَا کُتِبَ لَهُ ، وَمَنْ کَانَتْ هِمَّتَهُ الْآخِرَهُ جَمَعَ اللهُ شَمْلَهُ وَجَعَلَ غِنَاهُ فِی قَلْبِهِ ، وَأَتَتْهُ الدُّنْیَا وَهِیَ رَاغِمَهٌ ذَلِیلَهٌ » والْهِمَّهُ أراد بها : العزم الجازم. 

وَفِی صِفَاتِهِ تَعَالَی « لَا یُدْرِکُهُ بُعْدُ الْهِمَمِ » أی الْهِمَمُ البعیده ، وبعدها : تعلقها بعلیات الأمور ، دون محقراتها ، أی لا تدرک النفوس ذوات الْهِمَمِ البعیده وإن اتسعت فی الطلب ، کنه حقیقته 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْهَمِ وَالْحَزَنِ وَالْعَجْزِ وَالْکَسَلِ » اه قیل هذا الدعاء من جوامع الکلم ، لما قالوا أنواع الرذائل ثلاثه : نفسانیه ، وبدنیه ، وخارجیه. والأول بحسب القوی التی للإنسان العقلیه والغضبیه والشهویه ثلاثه أیضا ، والْهَمُ والحزن یتعلق بالعقلیه ، والجبن بالغضبیه ، والبخل بالشهویه ، والعجز والکسل بالبدنیه ، والضلع والغلبه بالخارجیه ، والدعاء یشتمل علی الکل. 

وَفِی دُعَاءٍ آخَرَ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْهَمِ وَالْغَمِّ وَالْحَزَنِ » قیل : الفرق بین الثلاثه هو أن الْهَمَ قبل نزول الأمر ویطرد النوم ، والغم بعد نزول الأمر ویجلب النوم ،
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والحزن : الأسف علی ما فات ، وخشونه فی النفس لما یحصل فیها من الغم. 

وأَهَمَّنِی الأمر : أقلقنی وأحزننی. 

والْمُهِمُ : الأمر الشدید. 

وَقَوْلُهُ « إِلَّا هَمّاً وَاحِداً قَدِ انْفَرَدَ بِهِ هُوَ الْوُصُولُ إِلَی سَاحِلِ الْعِزَّهِ ». 

وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « بَعِیدٌ هَمُّهُ ، طَوِیلٌ غَمُّهُ » وذلک نظرا إلی ما بین یدیه من الموت ، وما بعده ، وبحسب ذلک کان بعد هِمَّتِهِ فی المطالب العالیه ، والسعاده الباقیه ، وشغل نفسه بعباده ربه 

وهَمَّنِی المرض : أذابنی. 

وسنام مَهْمُومٌ : مذاب 

والْهِمُ بالکسر والتشدید : الشیخ الکبیر ، والمرأه هِمَّهٌ. 

والْهُمَامُ : الملک العظیم الْهِمَّهُ. 

والْهَامَّهُ بتشدید میم : واحده الْهَوَامِ ، کدابه ودواب. قال الجوهری : ولا یقع هذا الاسم إلا علی المخوف من الأحناش کالحیه ونحوها ، وقد تطلق الْهَوَامُ علی ما لا یقتل من الحیوان کالحشرات ، ومنه الْحَدِیثُ « أُعِیذُ نَفْسِی مِنْ کُلِّ شَیْطَانٍ وَهَامَّهٍ » 

وما له هَمَامَهٌ فی هذا الأمر ولا هِمَّهٌ أی لا یَهُمُ به. 

والْهَمَامَهُ : التردد. 

والْهَمْهَمَهُ : تردید الصوت فی الصدر. 

والِاهْتِمَامُ : الاغتمام ، ومنه الْحَدِیثُ « إِذَا کَانَ اللهُ قَدْ تَکَفَّلَ فِی الرِّزْقِ فَاهْتِمَامُکَ لِمَا ذَا؟ ». 


(هیم) 

قوله تعالی ( فَشارِبُونَ شُرْبَ الْهِیمِ ) [ 56 / 55 ] قیل هی الإبل العطاش ، ویقال الرمل ، حکایه عن الأخفش. 

وَفِی الْحَدِیثِ ، وَقَدْ سُئِلَ علیه السلام عَنِ الرَّجُلِ یَشْرَبُ بِنَفَسٍ وَاحِدَهٍ ، « قَالَ یُکْرَهُ ذَلِکَ ، وَذَلِکَ شُرْبُ الْهِیمِ. قِیلَ : وَمَا الْهِیمُ؟ قَالَ : الْإِبِلُ ». 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی بَصِیرٍ « قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عَبْدِ اللهِ علیه السلام یَقُولُ : ثَلَاثَهُ أَنْفَاسٍ أَفْضَلُ فِی الشُّرْبِ مِنْ نَفَسٍ وَاحِدَهٍ ، وَکَانَ یَکْرَهُ أَنْ یُتَشَبَّهَ بِالْهِیمِ ، وَقَالَ الْهِیمُ النِّیبُ » یَعْنِی الْمُسِنَّهَ مِنَ النُّوقِ وَرُوِیَ « الْهِیمُ مَا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللهِ تَعَالَی عَلَیْهِ ».
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وَفِی الْخَبَرِ « لَا صَفَرَ وَلَا هَامَهَ ». وفیه تأویلات : 

« منها » - أن العرب کانت تتشاءم بِالْهَامَهِ وهی الطائر المعروف من طیر اللیل ، وقیل هی البومه ، کانت إذا سقطت علی دار أحد ، قال نعت إلیه نفسه أو بعض أهله. 

« ومنها » - أن العرب کانت تعتقد أن روح القتیل الذی لم یؤخذ بثأره تصیر هَامَهً ، وتقول « اسقونی من دم قاتلی » فإن أخذ بثأره طارت ، وقیل کانوا یزعمون أن عظام المیت وقیل روحه تصیر هَامَهً ویسمونها الصدی ، قیل : وهذا تفسیر أکثر العلماء ، وهو المشهور. 

وَقَوْلُهُ : « لَا صَفَرَ » مر ذکره (1). 

وهَامَ علی وجهه یَهِیمُ هَیْماً وهَیَمَاناً : ذهب من العشق وغیره. 

وقلب مُسْتَهَامٌ أی هَائِمٌ. 

والْهُیَامُ : العطش ، ومنه دعاء الاستسقاء « هَامَتْ دوابنا » أی عطشت. 

والْهُیَامَ بالضم : حاله شبیهه بالجنون تکون للعاشق. 

والْهَیَامُ بالفتح : الرمل الذی لا یتماسک أن یسیل من الید للینه ، قاله الجوهری. 

والْهَامَهُ : الرأس والجمع هَامٌ ، ومنه الْحَدِیثُ « بِئْرُ بَرَهُوتَ یَرِدُ عَلَیْهِ هَامُ الْکُفَّارِ وَصَدَاهُمْ » والصدی مقصور : حشو الرأس والدماغ ، ومنه حَدِیثُ الْحمَّامِ « خُذْ مِنَ الْمَاءِ الْحَارِّ وَضَعْهُ عَلَی هَامَتِکَ » أی علی رأسک. 


باب ما أوله الیاء 


(یتم) 

قوله تعالی ( فَأَمَّا الْیَتِیمَ فَلا تَقْهَرْ ) [ 93 / 9 ] الْیَتِیمُ یُجمع علی أَیْتَامٍ ، ویَتَامَی فَالْیَتَامَی جمع یَتِیمٍ ویَتِیمَهٍ ، والأصل یَتَائِمُ ، فقلبت واوا ، وأما أَیْتَامٌ فجمع یَتِیمٍ لا غیر کشریف وأشراف قاله فی المغرب - نقلا 
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1- فی ( صفر ).




عنه -. 

قال الجوهری الْیَتِیمُ فی الناس من قبل الأب ، وفی البهائم من قبل الأم. وقال غیره : والْیَتِیمُ من الجواهر : الذی لا أخ له ، ومنه « دره یَتِیمَهٌ » أی لا أخت لها. ویَتِمَ الصبی بالکسر یَیْتَمُ یُتْماً ویَتْمَاناً بالتسکین فیهما. 


(یسم) 

الْیَاسَمِینُ : نبت معروف ، قاله الجوهری : وهو معرب ، تقول شممت الْیَاسَمِینَ ، وهذا الْیَاسَمُونَ فیجری مجری الجمع


(یمم) 

قوله تعالی ( فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ) [ 5 / 6 ] أی اقصدوا الصعید الطیب ، یقال یَمَّمْتُهُ إذا قصدته ، ثم کثر استعمالهم هذه اللفظه ، حتی صار التَّیَمُّمُ مسح الجبهه والیدین بالتراب ، فَالتَّیَمُّمُ فی اللغه : القصد وفی الشرع : المسح المذکور لاستباحه ما هو مشروط به تقربا إلی الله تعالی. 

قوله تعالی ( لا تَیَمَّمُوا الْخَبِیثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ ) [ 2 / 267 ] أی لا تعمدوه وتقصدوه ، وقد مر تمام الکلام فی بابه. 

والْیَمُ : البحر الذی یقال له أساف (1) وفیه غرق فرعون. 

والْیَمَامَهُ : اسم جاریه زرقاء. قال الجوهری : کانت تبصر الراکب من مسیره ثلاثه أیام ، یقال : أبصر من زرقاء الْیَمَامَه 

والْیَمَامَهُ بلاد سمیت باسم هذه الجاریه وهی علی ما فی القاموس : دون الحدیبیه فی وسط الشرق عن مکه علی سته عشر مرحله من البصره وعن الکوفه نحوها. 

وفی غیره الْیَمَامَهُ : مدینه من الیمن علی مرحلتین من الطائف ، وصاحبها مسیلمه الکذاب ، والنسبه یَمَامِیٌ. 


(یوم) 

قوله تعالی ( خَلَقَ الْأَرْضَ فِی یَوْمَیْنِ ) [ 41 / 9 ] أی وقتین ابتداء الخلق ، وانقضائه. 

قَوْلُهُ ( فِی أَرْبَعَهِ أَیَّامٍ ) [ 41 / 10 ] أَیْ فِی أَرْبَعَهِ أَوْقَاتٍ ، وَهِیَ الَّتِی یُخْرِجُ اللهُ 
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1- وقیل : سوف ، وهو البحر الأحمر الحاجز بین وادی النّیل ووادی سیناء ، اعترض طریق موسی علیه السلام عند قفوله من أرض مصر قاصدا الأرض المقدّسه.




فِیهَا أَقْوَاتَ الْعَالَمِ مِنَ النَّاسِ وَالْبَهَائِمِ وَالطَّیْرِ وَحَشَرَاتِ الْأَرْضِ وَمَا فِی الْبَرِّ وَالْبَحْرِ مِنَ الْخَلْقِ وَالثِّمَارِ وَالشَّجَرِ وَمَا یَکُونُ فِیهِ مَعَاشُ الْحَیَوَانِ کُلِّهِ ، وَهِیَ الرَّبِیعُ وَالصَّیْفُ وَالْخَرِیفُ وَالشِّتَاءُ ، فَفِی الشِّتَاءِ یُرْسِلُ الرِّیَاحَ وَالْأَمْطَارَ وَالْأَنْدَاءَ وَالطُّلُولَ مِنَ السَّمَاءِ ، فَیَسْقِی الْأَرْضَ وَالشَّجَرَ وَهُوَ وَقْتٌ بَارِدٌ ، ثُمَّ یَجِیءُ بَعْدَهُ الرَّبِیعُ وَهُوَ وَقْتٌ مُعْتَدِلٌ حَارٌّ وَبَارِدٌ فَتُخْرِجُ الشَّجَرُ ثِمَارَهَا وَالْأَرْضُ نَبَاتَهَا ، فَیَکُونُ أَخْضَرَ ضَعِیفاً ، ثُمَّ یَجِیءُ وَقْتُ الصَّیْفِ وَهُوَ حَارٌّ فَیَنْضَجُ الثِّمَارُ وَیَصْلُبُ الْحُبُوبُ الَّتِی هِیَ أَقْوَاتُ الْعَالَمِ وَجَمِیعِ الْحَیَوَانِ ، ثُمَّ یَجِیءُ مِنْ بَعْدِهِ الْخَرِیفُ فَیُطَیِّبُهُ وَیُبَرِّدُهُ ، وَلَوْ کَانَ الْوَقْتُ کُلُّهُ شِتَاءً وَاحِداً لَمْ یَخْرُجِ النَّبَاتُ مِنَ الْأَرْضِ ، وَلَوْ کَانَ کُلُّهُ رَبِیعاً لَمْ تَنْضَجِ الثِّمَارُ وَلَمْ تَبْلُغِ الْحُبُوبُ ، وَلَوْ کَانَ صَیْفاً لَاحْتَرَقَ کُلُّ شَیْءٍ فِی الْأَرْضِ ، وَهَکَذَا. فَجَعَلَ اللهُ هَذِهِ الْأَوْقَاتَ لِمَصَالِحِ الْعِبَادِ ، وَجَعَلَ اللهُ هَذِهِ الْأَقْوَاتَ ( سَواءً لِلسَّائِلِینَ ) [ 41 / 10 ] یَعْنِی الْمُحْتَاجِینَ لِأَنَّ کُلَّ مُحْتَاجٍ سَائِلٌ - کَذَا فِی الرِّوَایَهِ عَنْهُمْ ع 

قوله ( هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ ) [ 5 / 119 ] قریء ( هذا یَوْمُ ) بالرفع والإضافه ، وبالنصب إما علی أنه ظرف ل ( قالَ ) ، وإما علی أن ( هذا ) مبتدأ والظرف خبره. 

قال الشیخ أبو علی قوله ( لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ ) [ 9 / 108 ] قال : من أول الْأَیَّامِ کما یقال لقیت کل رجل یرید کل الرجال. 

والْیَوْمُ : معروف من طلوع الفجر الثانی إلی غروب الشمس ، لقوله تعالی ( کُلُوا وَاشْرَبُوا ) [ 2 / 187 ] الآیه. 

وجمع الْیَوْمِ : أَیَّامٌ ، وأصله أَیْوَامٌ فأدغمت 

قوله ( وَذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللهِ ) [ 14 / 5 ] أی بنعمه إنجائهم من آل فرعون ، وظلل علیهم الغمام. وقیل بنقمه الله التی انْتقم الله بها من الأمم السالفه ، فتکون « أَیَّامُ الله » کنایه عن عقوباته التی نزلت بمن
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مضی فی الْأَیَّامِ الخالیه. قوله ( یَوْمَ لا تَمْلِکُ نَفْسٌ لِنَفْسٍ شَیْئاً ) [ 82 / 19 ] قال الشیخ أبو علی : قرأ ابن کثیر وأهل البصره « یَوْمُ لا تَمْلِکُ » بالرفع ، والباقون بالنصب ، والمعنی یَوْم لا یملک أحد الدفاع عن غیره ممن یستحق العقاب کما یملک کثیر من الناس فی دار الدنیا ذلک. 

قوله ( سَخَّرَها عَلَیْهِمْ سَبْعَ لَیالٍ وَثَمانِیَهَ أَیَّامٍ ) [ 69 / 7 ] قیل هی أَیَّامُ العجوز ، وذلک أَنَّ عَجُوزاً مِنْ عَادٍ دَخَلَتْ سَرَباً فَأَنْزَعَتْهَا الرِّیحُ فِی الْیَوْمِ الثَّامِنِ فَأَهْلَکَتْهَا وقیل سمیت أَیَّام العجوز لأنها فی عجز الشتاء أی فی آخره. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُعَادُوا الْأَیَّامَ فَتُعَادِیَکُمْ » قَالَ أَبُو الْحَسَنِ الثَّالِثُ علیه السلام : « یَوْمُ السَّبْتِ اسْمُ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله » وَالْأَحَدِ أمیر المؤمنین علیه السلام ، وَالْإِثْنَیْنِ الْحَسَنُ وَالْحُسَیْنُ علیه السلام، وَالثَّلَاثَاءِ عَلِیُّ بْنُ الحسین علیه السلام وَمُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ وَجَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّدٍ علیهم السلام ، وَالْأَرْبِعَاءِ مُوسَی بْنُ جَعْفَرٍ وَعَلِیُّ بْنُ مُوسَی وَمُحَمَّدُ بْنُ عَلِیٍّ وَأَنَا ، وَالْخَمِیسِ ابْنِی الْحَسَنِ ، وَالْجُمُعَهِ ابْنُ ابْنِی ، وَإِلَیْهِ تَجْتَمِعُ عِصَابَهُ الْحَقِّ ، وَهُوَ الَّذِی یَمْلَأُهَا قِسْطاً کَمَا مُلِئَتْ ظُلْماً وَجَوْراً. فَهَذَا مَعْنَی الْأَیَّامِ ، فَلَا تُعَادُوهُمْ فِی الدُّنْیَا ، فَیُعَادُوکُمْ فِی الْآخِرَهِ ». 

وأَیَّامُ العرب : وقائعها. 

وفیه عَنْ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام قَالَ : « الْحَمَّامُ یَوْمٌ وَیَوْمٌ لَا یُکْثِرُ اللَّحْمَ » قال بعض الأفاضل : الْیَوْمُ الأول فِی قَوْلِهِ « یَوْمٌ وَیَوْمٌ لَا ». خبر مبتدأ محذوف ، أی دخوله فی یَوْمٍ. وقَوْلُهُ علیه السلام وَیَوْمٌ لَا. « أی لا دخول فیه ، » ویکثر « علی وزن یکرم خبر ثان للمبتدإ المحذوف وهو من قبیل » الرمان حلو حامض » فی عدم تمامیه الکلام بدون الخبر الثانی ، فتأمل ، ثم قال وجه التأمل : أن نقول : الْیَوْمُ الأول لا یصح حمله علی المبتدإ فکیف یجعل خبرا عنه ، فلیس هذا الترکیب من قبیل « الرمان حلو حامض » لإمکان الاقتصار علی خبر واحد ، ویمکن دفعه بنوع من التکلف. 

ویَامُ بن نوح علیه السلام غرق فی الطوفان قاله فی الصحاح.
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کتاب النون


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(ابن) 

فِی الْحَدِیثِ « أَبَی اللهُ أَنْ یُعْبَدَ إِلَّا سِرّاً حَتَّی یَأْتِیَ إِبَّانُ أَجَلِهِ » أی حینه ووقته. 

وإِبَّانُ الشیء بالکسر والتشدید : وقته. یقال « کل الفواکه فی إِبَّانِهَا » ومنه فیأتینی إِبَّان الزکاه. 

والْمَأْبُونُ : المعیب. 

والْأُبْنَهُ : العیب. 

ولا یُؤْبَنُ : لا یعاب. 

والْأُبْنَهُ بالضم : العقده فی العود 



(أتن) 

الْأَتَانُ بالفتح : الأنثی من الحمیر ، ویجمع فی القله علی آتُن مثل عناق وأعنق ، وفی الکثره علی أُتْنٍ وأُتُنٍ بضمتین وأما قول الشاعر : 

فهل أنت إن ماتت أَتَانُکَ راحل

إلی آل بسطام بن قیس فخاطب

فعلی الاستعاره ، والمراد الزوجه ، والوجه فی فخاطب ، الرفع لکنه جر للمجاوره.



(أجن) 

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ الْوُضُوءِ فِی الْمَاءِ الْآجِنِ » أی المتغیر لونه وطعمه ، یقال أَجَنَ الماء من باب قعد وضرب : تغیر لونه وطعمه فهو آجِنٌ کضارب اسم فاعل. 

وأَجِنَ أَجَناً مثل تعب تعبا فهو آجِنٌ لغه ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِیمَنْ لَا یَأْخُذُ عِلْمَهُ مِنْ أَهْلِهِ بَلْ مِنَ الرَّأْیِ وَنَحْوِهِ « قَدِ ارْتَوَی مِنْ آجِنٍ ».

والْإِجَّانَهُ بالکسر والتشدید : واحده الْأَجَاجِینِ وهی المرکن ، والذی یغسل فیه الثیاب. 

والْإِجَّانَهُ أیضا : موقع الماء تحت الشجره والجمع أَجَاجِینُ ، وَمِنْهُ « یَجِبُ عَلَی الْعَامِلِ تَنْقِیَهُ الْأَجَاجِینِ ». 

والمراد ما یحوط حول الأشجار. 

والْأُجْنَهُ بالضم : لغه فی الْوَجْنَه واحده الْوَجَنَات 

.
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(احن) 

فِی الْحَدِیثِ « أَلَا إِنَّ کُلَّ دَمٍ کَانَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ أَوْ إِحْنَهٍ فَهِیَ تَحْتَ قَدَمِی هَذِهِ ». 

ثم فسر الْإِحْنَهُ بالشحناء ، وفی کلام أهل اللغه الْإِحْنَهُ بکسر الفاء : واحده الْإِحَنِ وهی الضغائن ، یقال فی صدره علی إِحْنَهٌ أی حقد. 

وأَحِنَ الرجل یَأْحَنُ من باب تعب : حقد وأظهر العداوه. 

والْإِحْنَهُ اسم منه والجمع إِحَنٌ کسدره وسدر 


(اذن) 

قوله تعالی الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ [ 5 / 45 ] هی بسکون الذال وضمها : معروفه. 

قوله ( وَیَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ ) [ 9 / 62 ] أی یسمع ما یجب استماعه ، ویقبل ما یجب قبوله 

قوله : ( قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ ) [ 9 / 62 ] أی أُذُنٌ فی الخیر ولیس أُذُناً فی غیر ذلک 

ورجل أُذْنٌ بالسکون : یسمع کلام کل أحد ویصدقه ، ومنه حدیث الأخلاء الماکرین. 

صم إذا سمعوا خیرا ذکرت به

وإن ذکرت بشر عندهم أُذْنٌ

ویروی أَذِنُوا بالواو علی لفظ الماضی یعنی أَذِنُوا فی الکلام. 

وجمع الْأُذُنِ آذَانٌ ، ومنه قوله تعالی ( فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ ) [ 18 / 11 ]. 

قوله ( وَإِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ ) [ 7 / 166 ] الخطاب للنبی صلی الله علیه وآله قال المفسر : معناه واذکر یا محمد إذ أَذِنَ وأعلم ربک ، فإن تَأَذَّنَ وأَذِنَ بمعنی. 

وقوله ( فَإِنْ لَمْ تَفْعَلُوا فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ مِنَ اللهِ وَرَسُولِهِ ) [ 2 / 279 ] أی اعلموا بها من أَذِنَ بالشیء إذا علم به. 

وقریء « فَآذِنُوا » أی أعلموا غیرکم والحرب من الله : النار ، ومن الرسول : القتال. 

قوله ( ثُمَ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ ) [ 12 / 70 ] أی ثم نادی مناد ، یقال آذن : أعلم ، وأَذَّنَ : أکثر الإعلام. 

قوله ( آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ ) [ 21 / 109 ] أی أعلمتکم ، واستوینا فی العلم معا. 

وآذَنْتَنَا : أعلمتنا. 

وآذَنَّاکَ : أعلمناک. 

قوله ( ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ أَوْ تَرَکْتُمُوها
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قائِمَهً عَلی أُصُولِها فَبِإِذْنِ اللهِ ) [ 59 / 5 ] أی قطعها بِإِذْنِ الله وأمره ( لِیُخْزِیَ الْفاسِقِینَ ). 

قوله ( وَما هُمْ بِضارِّینَ بِهِ مِنْ أَحَدٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللهِ ) [ 2 / 102 ] أی بأمره تعالی لأنه وغیره من الأسباب غیر مؤثر بالذات بل بأمره تعالی. 

قوله ( تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها ) [ 14 / 25 ] أی بتیسیر خالقها وتکوینه. 

قوله ( لا یَتَکَلَّمُونَ إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَقالَ صَواباً ) [ 78 / 38 ]. 

رَوَی مُعَاوِیَهُ بْنُ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « قَالَ : سُئِلَ عَنْ هَذِهِ الْآیَهِ؟ فَقَالَ : نَحْنُ وَاللهِ الْمَأْذُونُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ، وَالْقَائِلُونَ صَوَاباً ، قَالَ : جُعِلْتُ فِدَاکَ مَا تَقُولُونَ؟ قَالَ : نُمَجِّدُ رَبَّنَا ، وَنُصَلِّی عَلَی نَبِیِّنَا ، وَنَشْفَعُ لِشِیعَتِنَا فَلَا یَرُدُّنَا ».

قوله ( وَأَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِ ) [ 22 / 27 ] أی ناد فیهم ، والخطاب لإبراهیم علیه السلام ، والنداء فی الحج « أن یقول حجوا وعلیکم بالحج ».

رُوِیَ أَنَّهُ صَعِدَ أَبَا قُبَیْسٍ فَقَالَ « أَیُّهَا النَّاسُ حُجُّوا بَیْتَ رَبِّکُمْ » فَأَسْمَعَ اللهُ صَوْتَهُ کُلَّ مَنْ سَبَقَ عِلْمُهُ بِالْحَجِّ ، بِأَنَّهُ یَحُجُّ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ، فَأَجَابُوهُ بِالتَّلْبِیَهِ ، فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ. 

وَفِی حَدِیثٍ آخَرَ « أَنَّ إِبْرَاهِیمَ علیه السلاملَمَّا فَرَغَ مِنْ بِنَاءِ الْبَیْتِ جَاءَهُ جبرئیل علیه السلام فَأَمَرَهُ أَنْ ، فَقَالَ إبراهیم علیه السلام : یَا رَبِّ وَمَا مَبْلَغُ صَوْتِی ، قَالَ اللهُ تَعَالَی أَذِّنْ وَعَلَیَّ الْبَلَاغُ ، فَعَلَا إبراهیم علیه السلام الْمَقَامَ وَأَشْرَفَ حَتَّی صَارَ کَأَطْوَلِ الْجِبَالِ ، وَأَقْبَلَ عَلَیْهِ یَمِیناً وَشِمَالاً ، وَشَرْقاً وَغَرْباً ، وَنَادَی : یَا أَیُّهَا النَّاسُ کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْحَجُّ إِلَی الْبَیْتِ فَأَجِیبُوا رَبَّکُمْ ، فَأَجَابَهُ مَنْ کَانَ فِی أَصْلَابِ الرِّجَالِ وَأَرْحَامِ النِّسَاءِ : لَبَّیْکَ اللهُمَّ لَبَّیْکَ ». 

قال بعض الأعلام : وفیه إشارات لطیفه منها : أن إجابه من کان فی الأصلاب والأرحام إشاره إلی ما کتب بقلم القضاء فی اللوح المحفوظ من طاعه المطیع بهذه الدعوه علی لسان إبراهیم
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علیه السلام ، وما بعده من الأنبیاء وهم المراد بالسماع الذین أجابوا دعوته لحجهم ، وصدقوا ما بلغه عن ربه تعالی. 

قوله ( وَأَذِنَتْ لِرَبِّها وَحُقَّتْ ) [ 84 / 2 ] قال الشیخ أبو علی : الْأَذَانُ الاستماع یقول العرب : أَذِنَ لک هذا الأمر إِذْناً بمعنی استمع لک ، ومعنی ( أَذِنَتْ لِرَبِّها ) أی استمعت وأطاعت فی الانشقاق ، وانقادت لتدبیر الله ، وحق لها أن تَأْذَنَ بالانقیاد لأمر ربها الذی خلقها وتطیع له. ثم قال فی قوله ( وَأَذِنَتْ لِرَبِّها وَحُقَّتْ ) [ 84 / 5 ] الثانیه : لیس هذا تکرارا ولکن الأول فی صفه السماء والثانی فی صفه الأرض ، وهذا کله من أشراط الساعه. 

والِاسْتِئْذَانُ : طلب الْإِذْنِ. 

قال تعالی ( لِیَسْتَأْذِنْکُمُ الَّذِینَ مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ ) [ 24 / 58 ] الآیه. أمر الله تعالی بأن یَسْتَأْذِنَ العبد والأطفال ( الَّذِینَ لَمْ یَبْلُغُوا الْحُلُمَ ) من الأحرار ( ثَلاثَ مَرَّاتٍ ) فی الیوم واللیله : قبل صلاه الفجر لأنه وقت القیام من المضاجع ولبس الثیاب ، وبالظهیره لأنه وقت وضع الثیاب للقائله وبعد صلاه العشاء لأنه وقت التجرد من ثیاب الیقظه والالتحاف بثیاب النوم. وسمی کل وقت من هذه الأوقات عوره. 

وفی الحدیث تکرر ذکر « الْأَذَانِ » - وهو بفتح الفاء - لغه : الإعلام والإجازه ، إما من الْإِذْنِ بمعنی العلم أو من الْإِذْنِ بمعنی الإجازه ، وعلی التقدیرین إما أصله الْإِیذَانُ کالأمان بمعنی الإیمان والعطاء بمعنی الإعطاء. أو هو فعال بمعنی التفعیل کالسلام والکلام بمعنی التسلیم والتکلیم 

وشرعا : ألفاظ متلقاه من الشارع. 

والْمِئْذَنَهُ بکسر المیم وسکون الهمزه : المناره. 

وأَذِنْتُ له فی کذا : أطلقت له فی فعله. ومثله أَذِنَ لی فی فعله. وأَذِنْتُ للعبد فی التجاره فهو مَأْذُونٌ له. والفقهاء یحذفون الصله ویقولون العبد الْمَأْذُونُ.
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وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ خَلَقَ الْخَلْقَ فَعَلِمَ مَا هُمْ صَائِرُونَ إِلَیْهِ وَأَمَرَهُمْ وَنَهَاهُمْ فَلَا یَکُونُونَ آخِذِینَ وَلَا تَارِکِینَ إِلَّا بِإِذْنٍ ». 

قال بعض الشارحین : الْإِذْنُ مقارن لحدوث الفعل والترک ، وإن مصداقه الحیلوله أو التخلیه ، ومعناه لیس ما شاءوا صنعوا ، بل فعلهم معلق علی إراده حادثه متعلقه بالتخلیه أو بالصرف ، وَفِی کَثِیرٍ مِنَ الْأَحَادِیثِ « أَنَّ تَأْثِیرَ السِّحْرِ مَوْقُوفٌ عَلَی إِذْنِهِ تَعَالَی ». وکأن السر فی ذلک أنه تعالی قال : لا یکن شیء من طاعه أو معصیه أو غیرهما کالأفعال الطبیعیه إلا بِإِذْنٍ جدید منی فیتوقف فی کل حادث علی الْإِذْنِ توقف المعلول علی شرطه لا توقفه علی سببه. 

والْآذِنُ بالمد : الحاجب. 

وإِذَنْ : حرف مکافأه وجواب ، قال الجوهری : إن قدمتها علی الفعل المستقبل نصبت بها لا غیر ، وإن أخرتها ألغیت وقلت أکرمک إِذَنْ ، وإن کان الفعل بعدها فعل الحال لم تعمل فیها العوامل الناصبه. 

قال : وإذا وقفت علی إِذَنْ قلت : إِذَا ، کما تقول زیدا. 

وَإِذِ ینُونَهُ : - بکسر الذال وسکون الیاء المثناه التحتانیه ، علی ما صح فی النسخ - : اسْمٌ لِعَابِدِ الْعِجْلِ بِأَمْرِ السَّامِرِیِّ ، وَهُوَ أَحَدُ الْخَمْسَهِ الَّذِینَ ذَبَحُوا الْبَقَرَهَ الَّتِی أَمَرَ اللهُ بِذَبْحِهَا ، وَأَخُوهُ مَیْذُونَهُ ، وَابْنُ أَخِیهِ ، وَابْنَتُهُ ، وَامْرَأَتُهُ. 


(أسن) 

قوله تعالی : ( ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ ) [ 47 / 15 ] أی غیر متغیر کالآجن المتغیر الطعم ، یقال : أَسَنَ الماء أُسُوناً من باب قعد ، ویَأْسِنُ بالکسر أیضا : تغیر فلم یشرب فهو آسِنٌ علی فاعل. 

وأَسِنَ أَسَناً فهو أَسِنٌ مثل تعبا فهو تعب لغه قاله فی المصباح. 


(أفن) 

قوله تعالی ( ذَواتا أَفْنانٍ ) [ 55 / 48 ] أی أغصان. 

وَفِی حَدِیثِ النِّسَاءِ « فَإِنَّ رَأْیَهُنَّ إِلَی الْأَفَنِ وَعَزْمَهُنَّ إِلَی الْوَهْنِ » الْأَفَنُ
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بالتحریک ضعف الرأی ، قاله الجوهری. 

وقال غیره الْأَفَنُ : النقص. 

ورأی أَفِنٌ ومَأْفُونٌ : ناقص. 

والْأَفْیُونُ : لبن الخشخاش ، وهو مأخوذ من الْأَفْنِ ، وهو أن لا یبقی الحالب من اللبن فی الضرع شیئا. 


(أمن) 

قوله تعالی ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا آمِنُوا بِاللهِ ) [ 4 / 135 ] الآیه قال المفسر : هو خطاب للمسلمین. قوله آمِنُوا أی اثبتوا علی الْإِیمَانِ ودوموا علیه. 

قوله ( فَلْیُؤَدِّ الَّذِی اؤْتُمِنَ أَمانَتَهُ ) [ 2 / 283 ] الْأَمَانَهُ ما یُؤْتَمَنُ علیها الإنسان ، وائْتَمَنَهُ علی الشیء أَمِنَه ، یقال اؤْتُمِنَ فلان - علی ما لم یسمّ فاعله - فإن ابتدأت به صیرت الهمزه الثانیه واوا ، لأن کل کلمه اجتمع فی أولها همزتان وکانت الأخری ساکنه ، فلک أن تصیرها واوا إن کانت الأولی مضمومه أو یاء إن کانت الأولی مکسوره نحو ایتَمَنَهُ ، أو ألفا إن کانت الأولی مفتوحه نحو آمَنَ. 

قوله ( إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَالْجِبالِ فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَأَشْفَقْنَ مِنْها وَحَمَلَهَا الْإِنْسانُ ) [ 33 / 72 ] الآیه. قیل المراد بِالْأَمَانَهِ : الطاعه ، وقیل العباده وَرُوِیَ « أَنَّ عَلِیّاً علیه السلام کَانَ إِذَا حَضَرَ وَقْتُ الصَّلَاهِ یَتَمَلْمَلُ وَیَتَزَلْزَلُ فَیُقَالُ لَهُ مَا لَکَ یَا أَمِیرَ الْمُؤْمِنِین علیه السلام فَیَقُولُ : جَاءَ وَقْتُ الصَّلَاهِ ، وَقْتُ أَمَانَهٍ عَرَضَهَا اللهُ ( عَلَی السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ... فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها وَأَشْفَقْنَ مِنْها ) » وعرضها علی الجمادات وإباؤها وإشفاقها : مجاز. وأما حمل الْأَمَانَهِ فهو مثل قولک فلان حامل لِلْأَمَانَهِ ومحتمل لها یرید لا یؤدیها إلی صاحبها حتی یخرج عن عهدتها ، لأن الْأَمَانَهَ کأنها راکبه للمؤتمن علیها فإذا أداها لم تبق راکبه له ولم یکن هو حاملا لها ، والمعنی فأبین أن لا یؤدینها ، وأبی الإنسان إلا أن یکون محتملا لها فلا یؤدیها. 

وفی المجمع : اختلف فی معنی عرض الْأَمَانَهِ علی أقوال « أحدها » أن المراد العرض علی أهلها فحذف المضاف وأقیم المضاف إلیه مقامه ، وعرضها علیهم تعریفه إیاهم :
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أن فی تضییع الْأَمَانَهِ الإثم العظیم وکذلک فی ترک أوامر الله تعالی وأحکامه فبین تعالی جرأه الإنسان علی المعاصی ، وإشفاق الملائکه من ذلک فیکون المعنی ( إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمانَهَ عَلَی ) أَهْلِ ( السَّماواتِ وَالْأَرْضِ وَالْجِبالِ ) من الملائکه والإنس والجن ( فَأَبَیْنَ أَنْ یَحْمِلْنَها ) أی فأبی أهلهن أن یحملوا ترکها وعقابها والمأثم فیها ، ( وَأَشْفَقْنَ مِنْها ) أی أشفقن (1) أهلهن من حملها ( وَحَمَلَهَا الْإِنْسانُ إِنَّهُ کانَ ظَلُوماً ) لنفسه بارتکاب المعاصی ( جَهُولاً ) بموضع الْأَمَانَهِ فی استحقاق العقاب علی الخیانه فیها. 

وأَمِنْتُهُ علی کذا وائْتَمَنْتُهُ بمعنی. 

وقرأ ما لَکَ لا تَأْمَنُنَا عَلی یُوسُفَ [ 12 / 11 ] بین الإدغام والإظهار ، وعن الأخفش : الإدغام أحسن. 

قوله ( ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ ) [ 9 / 7 ] أی موضع أَمْنِهِ إن لم یسلم. 

قوله ( قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَکْتُمُ إِیمانَهُ ) [ 40 / 28 ] قِیلَ اسْمُهُ حِزْبِیلُ مِنْ أَصْحَابِ فِرْعَوْنَ ، وَکَانَ نَجَّاراً لَهُ ، وَهُوَ الَّذِی نَجَرَ التَّابُوتَ لِأُمِّ مُوسَی حِینَ قَذَفَتْهُ فِی الْبَحْرِ ، وَقِیلَ کَانَ خَازِناً لِفِرْعَوْنَ قَدْ خَزَنَ لَهُ مِائَهَ سَنَهٍ وَکَانَ مُؤْمِناً خَالِصاً یَکْتُمُ إِیمَانَهُ فَأَخَذَهُ یَوْمَئِذٍ مَعَ السَّحَرَهِ ، وَقُتِلَ صَلْباً. 

قوله ( وَما کانَ اللهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ ) [ 2 / 143 ] أی صلواتکم والْإِیمَانُ هنا الصلوه. 

قوله ( فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ ) [ 4 / 92 ] یعنی بذلک مقره قد بلغت الحنث. 

قَوْلُهُ ( فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ ) [ 29 / 26 ] قِیلَ وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ صَدَّقَ بِهِ ، وَهُوَ ابْنُ أُخْتِهِ. 

قوله ( وَهذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ ) [ 35 / 9 ] أی الْآمِنِ یعنی مکه ، وکان آمِناً قبل مبعث النبی صلی الله علیه وآله لا یغار علیها. 

قوله ( وَمَنْ دَخَلَهُ کانَ آمِناً ) [ 3 / 97 ] أی من العقاب إذا قام بحقوق الله تعالی ، وقیل آمِناً من القتل ، وَقِیلَ 
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1- کذا فی النّسخ وفی الأصل. والصّحیح : أشفق.




إِنَّ مَکَّهَ کَانَتْ أَمْناً قَبْلَ دَعْوَهِ إِبْرَاهِیمَ علیه السلاممِنْ لَدُنْ آدَمَ علیه السلام مِنَ الْخَسْفِ وَالزَّلَازِلِ وَالطُّوفَانِ وَغَیْرِهَا مِنْ أَنْوَاعِ الْمُهْلِکَاتِ ، وَإِنَّمَا تَأَکَّدَ ذَلِکَ بِدُعَائِهِ علیه السلام وقیل الْأَمَانُ للصید. 

قوله ( فَامْنُنْ أَوْ أَمْسِکْ بِغَیْرِ حِسابٍ ) [ 38 / 39 ] جعل الله لسلیمان أن یحبس من یشاء من الجن والإنس ویطلق من یشاء. یقال مَنَنْتُ علی الأسیر : أطلقته. 

قوله تعالی ( لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ إِلَّا أَمانِیَ ) [ 2 / 78 ] الکتاب التوراه. 

وقوله ( إِلَّا أَمانِیَ ) أی إلا ما هم علیه من أَمَانِیِّهِمْ إن الله یعفو عنهم ، ولا یؤاخذهم بخطایاهم. 

وقیل إلا أکاذیب مختلقه من علمائهم فقبلوها علی التقلید ، کما قال أحدهم هذا شیء رویته أم تمنیته أی اختلقته. 

وقیل إلا ما یقرءون من کتاب الله کقول الشاعر : 

تمنی کتاب الله أول لیله 

قوله ( أَمَنَهً نُعاساً ) [ 3 / 154 ] الْأَمَنَهُ : الْأَمْنُ مصدر أَمِنْتُ. 

والْأَمَنَهُ أیضا : الذی یثق بکل شیء وکذلک الْأُمَنَهُ کهمزه. 

والْأَمْنُ : الْأَمَانُ. 

قال تعالی ( لَهُمُ الْأَمْنُ ) [ 6 / 82 ] أی الْأَمَانُ. 

قوله ( وَما آمَنَ مَعَهُ إِلَّا قَلِیلٌ ) [ 11 / 40 ] قیل یعنی نوحا علیه السلام قیل کانوا ثمانیه وقیل کانوا اثنین وسبعین رجلا وامرأه. 

قوله ( وَما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللهِ ) [ 10 / 100 ] ظاهره تحریم الْإِیمَانِ علیها ، ولکن علی معنی أَنَّهَا مَا کَانَتْ لِتُؤمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللهِ ، وَإِذْنِهِ أَمَرَهُ لَهَا بِالْإِیمَانِ کَمَا هُوَ مَرْوِیٌّ عَنِ الرِّضَا علیه السلام. 

والْإِیمَانُ لغه هو التصدیق المطلق اتفاقا من الکل ومنه قوله تعالی ( وَما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا ) [ 12 / 17 ]. 

وشرعا علی الأظهر هو التصدیق بالله بأن یصدق بوجوده ، وبصفاته ، وبرسله بأن یصدق بأنهم صادقون فیما أخبروا به عن الله ، وبکتبه بأن یصدق بأنها
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کلام الله وأن مضمونها حق ، وبالبعث من القبور والصراط والمیزان ، وبالجنه والنار ، وبالملائکه بأنهم موجودون وأنهم ( عِبادٌ مُکْرَمُونَ لا یَعْصُونَ اللهَ ما أَمَرَهُمْ وَیَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ ) ، یسبحون الله باللیل والنهار ( لا یَفْتُرُونَ ) ، مطهرون من أنواع الشهوات من الأکل والشرب والجماع إلی غیر ذلک ، مبرءون عن التناسل والتوالد لیسوا بذکور ولا إناث ، بل خلقهم الله تعالی من نور وجعلهم رسلا إلی من شاء من عباده. 

وَفِی الْحَدِیثِ - وَقَدْ سُئِلَ علیه السلام عَنْ أَدْنَی مَا یَکُونُ الْعَبْدُ بِهِ مُؤْمِناً - فَقَالَ « یَشْهَدُ أَنْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ، وَأَنَّ مُحَمَّداً عَبْدُهُ وَرَسُولُهُ ، وَیُقِرُّ بِالطَّاعَهِ ، وَیَعْرِفُ إِمَامَ زَمَانِهِ ، فَإِذَا فَعَلَ ذَلِکَ فَهُوَ مُؤْمِنٌ ».

والْإِیمَانُ یرد علی صیغتین الْإِیمَانُ بالله ، والْإِیمَانُ لله. 

فَالْإِیمَانُ بالله هو التصدیق بإثباته علی النعت الذی یلیق بکبریائه. 

والْإِیمَانُ لله هو الخضوع والقبول عنه والاتباع لما یأمر والانتهاء لما ینهی. 

وَفِی کَشْفِ الْغُمَّهِ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام أَنَّهُ قَالَ : « الْإِیمَانُ ثَابِتٌ فِی الْقَلْبِ ، وَالْیَقِینُ خَطَرَاتُ فَمَرَّهً یَقْوَی فَیَصِیرُ کَأَنَّهُ زُبَرُ الْحَدِیدِ وَمَرَّهً یَصِیرُ کَأَنَّهُ خِرْقَهٌ بَالِیَهٌ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْوَسَائِلُ إِلَی اللهِ : الْإِیمَانُ الْکَامِلُ » أی الْإِیمَانُ بالله ورسوله هو أصله ، وباقی الفرائض والسنن کمالات. 

وَفِیهِ « لَا إِیمَانَ لِمَنْ لَا أَمَانَهَ لَهُ » هذا الکلام ونحوه وعید لا یراد به حقیقه الإیقاع ، وإنما یقصد به الزجر والردع ونفی الفضیله دون الحقیقه فی رفع الإیمان وإبطاله. 

وَفِیهِ « مَنْ صَامَ إِیمَاناً وَاحْتِسَاباً فَکَذَا » أی تصدیقا بالله وبوعده ، وإیمانا مفعول له ، ویجوز أن ینتصب علی الحال ، أی صام مؤمنا ومصدقا ، ویجوز نصبه علی المصدر أی صام صوم مُؤْمِنٍ مصدق له. قیل : وأحسن الوجوه کونه مفعولا. والْمُؤْمِنُ : من کان متصفا بالإیمان ، وهل یکلف الدلیل؟ قال المحقق الشیخ علی رحمه الله : الْمُؤْمِنُ من کان یعتقد
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اعتقاد الإمامیه ، وإن لم یکن عنده دلیل. 

وقریب منه ما نقل عن المحقق الطوسی. 

وقیل لا بد منه ولو إجمالا. 

وَفِی حَدِیثِ رِفَاعَهَ « أَتَدْرِی یَا رِفَاعَهُ لِمَ سُمِّیَ الْمُؤْمِنُ مُؤْمِناً؟ قَالَ : لَا أَدْرِی! قَالَ : لِأَنَّهُ یُؤْمِنُ عَلَی اللهِ فَیُجِیزُ أَمَانَهُ ». 

وَالْمُؤْمِنُ مِنْ أَسْمَائِهِ تَعَالَی سُمِّیَ اللهُ تَعَالَی بِهِ لِأَنَّهُ یُؤْمِنُ مِنْ عَذَابِهِ مَنْ أَطَاعَهُ کَمَا جَاءَ فِی الْحَدِیثِ 

وَفِیهِ « نَهْرَانِ مُؤْمِنَانِ النِّیلُ وَالْفُرَاتُ وَنَهْرَانِ کَافِرَانِ » وهذا علی التشبیه لا الحقیقه لأنهما یفیضان فیسقیان الحرث بلا مؤنه وکلفه ، وجعل الأخیرین کافرین لأنهما لا یسقیان ولا ینتفع بهما إلا بمؤنه وکلفه فهذان فی الخیر والنفع کَالْمُؤْمِنِینَ ، وهذان فی قله النفع کالکافرین. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَخْرِجْنِی مِنَ الدُّنْیَا آمِناً » أی من الذنوب التی بینی وبینک ، بأن توفقنی للتوبه منها قبل الموت ، ومن التی بینی وبین خلقک ، بأن توفقنی للخلاص منها ». 

وَفِیهِ « لَا تُؤْمِنِّی مَکْرَکَ » قیل فیه کالاستدراج ونحوه. 

وَفِیهِ « الْمَجَالِسُ بِالْأَمَانَهِ وَلَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُحَدِّثَ بِحَدِیثٍ یَکْتُمُهُ صَاحِبُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ لِلَّهِ أَوْ ذَاکِراً لَهُ بِخَیْرٍ » فقوله بِالْأَمَانَهِ أی کالودیعه التی یجب حفظها. 

وفی المجمع فی قَوْلِهِ « الْمَجَالِسُ بِالْأَمَانَهِ » : إلا ثلاثه کما إذا سمع فی المجلس قائلا یقول أرید أقتل فلانا ، وأرید الزنا بفلانه ، أو آخذ ماله فإنه لا یستره. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « الْمَجْلِسُ بِالْأَمَانَهِ وَلَیْسَ لِأَحَدٍ أَنْ یُحَدِّثَ بِحَدِیثٍ یَکْتُمُهُ صَاحِبُهُ إِلَّا بِإِذْنِهِ إِلَّا أَنْ یَکُونَ ثِقَهً أَوْ ذَاکِراً لَهُ بِخَیْرٍ ». 

وَفِی حَدِیثِ الرِّضَا علیه السلام مَعَ الرَّشِیدِ « الْمَجَالِسُ بِالْأَمَانَهِ ، وَخَاصَّهً مَجْلِسُکَ ، فَقَالَ : لَا بَأْسَ عَلَیْکَ ». 

والْأَمِینُ : الْمُؤْتَمَنُ علی الشیء ، ومنه مُحَمَّدٌ صلی الله علیه وآله أَمِینُ اللهِ
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عَلَی رِسَالَتِهِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤَذِّنُونَ أُمَنَاءُ الْمُسْلِمِینَ عَلَی صَلَاتِهِمْ وَصِیَامِهِمْ وَلُحُومِهِمْ وَدِمَائِهِمْ » أی ممن یصدقونهم ویَأْتَمِنُونَهُمْ علی ذلک کله. 

قیل فی شرح الحدیث : أما فی الصلاه والصیام فظاهر ، وأما فی اللحوم والدماء فقیل فیه إن من صدر منه ذلک جاز استحلال لحمه الذی یؤخذ منه ، ولحم یؤخذ من بلد هو فیه ، وأما فی الدماء فمعناه أن من صدر منه إهراق دم جاز استحلاله ، ومثله « الْعُلَمَاءُ أُمَنَاءُ مَا لَمْ یَدْخُلُوا فِی الدُّنْیَا ». 

والْأَمَانُ : عدم الخوف. 

وَفِی حَدِیثِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « کَسَاهُ اللهُ مِنْ حُلَلِ الْأَمَانِ ». 

قال بعض الشارحین : المراد أَمَانُ أمته من النار ، فإن الله تعالی قال له ( وَلَسَوْفَ یُعْطِیکَ رَبُّکَ فَتَرْضی ) [ 93 / 5 ] وَهُوَ صلی الله علیه وآله لَا یَرْضَی بِدُخُولِ أَحَدٍ مِنْ أُمَّتِهِ إِلَی النَّارِ کَمَا وَرَدَ فِی الْحَدِیثِ وحُلَلُ الْأَمَانِ : استعاره ، وذکر الکسوه ترشیح. 

وآمِینَ بالمد ، والقصر لغه ، بمعنی « اللهم استجب ». وعند بعضهم : « فلیکن کذلک ». 

وأَمَّنْتُ علی الدعاء تَأْمِیناً : قلت عنده آمِینَ. 

ومنه « فلان یدعو وفلان یُؤَمِّنُ علی دعائه ». 

والرجل الْمَأْمُونُ : المتصف بِالْأَمَانَهِ. 

وکذا الحائض الْمَأْمُونَهُ. 

والْمَأْمُونُ من ألقاب الخلفاء ، واسمه عبد الله بن هارون الرشید.

وَآمِنَهُ بِنْتُ وَهْبٍ : أُمُّ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله تُوُفِّیَتْ وَلِلنَّبِیِّ أَرْبَعُ سِنِینَ ، وَتُوُفِّیَ أَبُوهُ وَهُوَ ابْنُ شَهْرَیْنِ ، وَمَاتَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ وَلِلنَّبِیِّ صلی الله علیه وآله نَحْوٌ مِنْ ثَمَانِ سِنِینَ کَذَا فِی الْکَافِی 

وآمِنَهُ بنت أبی سفیان : زوجه النبی صلی الله علیه وآله. 


(أنن) 

قوله تعالی ( وَإِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ ) [ 15 / 79 ] یعنی قوم لوط والأیکه

ص: 207







(لَبِإِمامٍ مُبِینٍ) أی لبطریق واضح. 

قوله ( وَإِنْ کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ ) [ 15 / 79 ] إن هی المخففه من المثقله ، واللام هی الفارقه بینها وبین النافیه ، تقدیره : وإِنَ الشأن والحدیث ( کانُوا مِنْ قَبْلُ لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ ) أی ظاهر. 

وَفِی حَدِیثٍ الْمُحْتَضَرِ « إِذَا سَالَتْ عَیْنَاهُ فَاعْلَمْ أَنَّهُ ». 

أی أَنَّهُ قد مات. وأَنَ الرجل من الوجع یَئِنُ بالکسر أَنِیناً أو أُنَاناً بالضم : صوت. 

وقولهم لا أفعله ما إِنْ فی السماء نجم ، أی کان فی السماء نجم. 

وإِنْ الساکنه المکسوره هی حرف للجزاء توقع الثانی من أجل وقوع الأول ، کقوله « إِنْ تأتنی آتک » و « إن جئتنی أکرمتک ». 

ولها فی العربیه معان : تکون شرطیه کما تقدم. 

ونافیه نحو قوله تعالی ( إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ ) [ 67 / 20 ] ونحو قوله تعالی ( وَلَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ ) [ 46 / 26 ] وسیجیء معنی الآیه. 

ومخففه من المثقله ، وهذه لا بد فیها من دخول اللام فی خبرها عوضا مما حذف من التشدید ، لئلا یلتبس بمعناه للنفی. 

فإن دخلت علی الجمله الاسمیه جاز الإعمال ، وعلیه قراءه بعضهم وَإِنْ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ [ 11 / 111 ] والإهمال وهو کثیر نحو ( وَإِنْ کُلُّ ذلِکَ لَمَّا مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا ) [ 43 / 35 ]. 

وإن دخلت علی فعلیه وجب إهمالها نحو ( وَإِنْ کانَتْ لَکَبِیرَهً ) [ 2 / 143 ] و ( إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ ) [ 17 / 73 ] 

وزائده نحو قول الشاعر : 

وما إِنْ طبنا جبن (1) 

وجوابا للقسم نحو « والله إِنْ فعلت » أی ما فعلت. 

وأما أن المفتوحه الهمزه فهی فی العربیه لمعان : تکون حرفا مصدریا ناصبا للفعل المضارع نحو ( وَأَنْ تَصُومُوا خَیْرٌ لَکُمْ ) [ 2 / 184 ] ( إِلَّا 
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1- ولکن منایانا ودوله آخرینا.




أَنْ قالُوا ) [ 7 / 5 ]. 

ومخففه من الثقیله نحو ( أَفَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً ) [ 20 / 89 ] وقوله ( وَآخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ) [ 10 / 10 ] والمعنی أَنَّهُ الحمد لله ، وقرأ بعضهم أَنَ الْحَمْدَ لِلَّهِ بالتشدید للنون ونصب الدال ، قیل وهو خارج من رأی الأئمه. 

وقرئ وَأَنْ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً [ 6 / 153 ] بسکون النون. 

واختلف فی قوله ( أَنْ لَعْنَهُ اللهِ عَلَی الظَّالِمِینَ ) [ 7 / 43 ] فقرئ بتشدید النون ، ونصب التاء ، والباقون بالرفع والتخفیف. 

وأما قوله تعالی ( وَالْخامِسَهُ أَنَ لَعْنَتَ اللهِ عَلَیْهِ ) [ 24 / 7 ] ( وَالْخامِسَهَ أَنَ غَضَبَ اللهِ عَلَیْها ) [ 24 / 9 ] فقرئ بالتخفیف والرفع ، وقرئ بالتشدید والنصب. 

وتکون مفسره بمعنی أی نحو ( وَنُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ ) [ 7 / 43 ] وقوله ( وَانْطَلَقَ الْمَلَأُ مِنْهُمْ أَنِ امْشُوا ) [ 38 / 6 ]. 

وزائده نحو ( فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ ) [ 12 / 69 ] ولا معنی للزیاده سوی التأکید. 

وأَنَا : اسم مکنی به ، وهو للمتکلم وحده ، وإنما بنی علی الفتح فرقا بینه وبین أن التی هی حرف ناصب للفعل ، والألف الأخیره إنما هی لبیان الحرکه فی الوقف. 

وقد یوصل بها تاء الخطاب فیصیران کالشیء الواحد ، تقول أنت ، وتکسر للمؤنث ، وأنتم ، وأنتن. 

وقد یدخل علیه کاف التشبیه تقول أنا کأنت ، وأنت کأنا. 

وأما إن المکسوره ، فتأتی فی أول الکلام ، نحو ( إِنَّا أَعْطَیْناکَ الْکَوْثَرَ ) [ 108 / 1 ] وتأتی بعد القول نحو قوله تعالی ( قالَ إِنَّهُ یَقُولُ ) [ 2 / 71 ] وبعد القسم نحو قوله تعالی ( وَالْعَصْرِ إِنَ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ ) [ 103 / 1 ]. 

وهی إما حرف توکید تنصب الاسم وترفع الخبر. 

أو جواب بمعنی نعم کَقَوْلِ ابْنِ الزُّبَیْرِ
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لِمَنْ قَالَ لَهُ لَعَنَ اللهُ نَاقَهً حَمَلَتْنِی إِلَیْکَ : « إِنْ وَرَاکِبَهَا » أی نعم ولعن الله راکبها. 

وأما أَنَ المفتوحه المشدده فتکون بمعنی المصدر کقوله تعالی ( أَیَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَکُنْتُمْ تُراباً وَعِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ ) [ 23 / 35 ]. 

قال سیبویه : أنَ الثانیه مبدله من أَنَ الأولی ، والمعنی أَنَّکُمْ مخرجون إذا متم. 

قال الفراء والمبرد : أَنَ الثانیه مکرره للتوکید لما طال الکلام کان تکریرها حسنا. 

وهی فی العربیه علی وجهین أیضا. 

« أحدهما » - التوکید کالمکسوره ، 

و « الثانیه » - أن تکون لغه فی لعل ، وعلیه حمل قراءه من قرأ ( وَما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ ) [ 6 / 109 ] قال الجوهری : وفی قراءه أبی : لعلها ، وَفِی حَدِیثِ التَّلْبِیَهَ « لَبَّیْکَ إِنَ الْحَمْدَ لَکَ » بکسر الهمزه علی معنی الاستیناف ، وربما فتحت علی تأویل : بأَنَ الْحَمْدَ لَکَ. 

وأما أَنَّی بتشدید النون والألف ، فیکون شرطا فی الأمکنه بمعنی أین. 

ویکون استفهاما بمعنی ثلاث کلمات ، وهی « متی وأین وکیف ». 

قال فی الارتشاف - نقلا عنه - : إلا أنها بمعنی « من أین » بزیاده حرف الجر علی الابتداء ، لا بمعنی أین وحدها ، ألا تری أَنَ مریم علیها السلام لما قیل لها ( أَنَّی لَکِ هذا ) [ 3 / 37 ] أجابت ( هُوَ مِنْ عِنْدِ اللهِ ) ولم تقل هو عند الله ، بل لو أجابت به لم یحصل المقصود. 

وقد فسرت فی قوله تعالی ( فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ ) [ 2 / 223 ] بثلاثه معان : کیف شئتم ، وحیث شئتم ، ومتی شئتم. 

واقتصر الجوهری من ذلک علی معنیین. قال علی بن إبراهیم : وتأولت العامه ( أَنَّی شِئْتُمْ ) فی القبل والدبر ، وقَالَ الصَّادِقُ علیه السلام ( أَنَّی شِئْتُمْ ) فِی الْفَرْجِ. وَالدَّلِیلُ عَلَیْهِ قَوْلُهُ ( نِساؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ ) [ 2 / 223 ] فَالْحَرْثُ الزَّرْعُ
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وَالزَّرْعُ فِی الْفَرْجِ مَوْضِعُ الْوَلَدِ. 

وقوله تعالی ( أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ ) [ 3 / 40 ] قال المفسر : هو استبعاد من حیث العاده ( وَقَدْ بَلَغَنِیَ الْکِبَرُ ) [ 3 / 40 ] أی أثر فی الکبر ، وأضعفنی ، وَکَانَتْ لَهُ تِسْعٌ وَتِسْعُونَ سَنَهً ، وَلِامْرَأَتِهِ ثَمَانٌ وَتِسْعُونَ سَنَهً. 


(این) 

قوله تعالی ( یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها ) [ 7 / 176 ] قال الجوهری وإِیَّانَ بالکسر لغه. 

قوله ( أَیَّانَ یُبْعَثُونَ ) [ 16 / 21 ] أی أی حین؟ وهو سؤال عن زمان ، مثل متی. 

فَأَیْنَ للأمکنه شرطا واستفهاما ، ومتی وأَیَّانَ للأزمنه. 

وکسر همزه أَیَّانَ لغه سلیم. 

ولا یستفهم بها إلا عن المستقبل کقوله تعالی ( وَما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ ) [ 27 / 65 ]. 

قوله ( آلْآنَ وَقَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ ) [ 10 / 91 ] قال الجوهری الآن اسم الوقت الذی أنت فیه ، وهو ظرف غیر متمکن وقع معرفه ولم یدخله الألف واللام للتعریف لأنه لیس له ما یشرکه ، وربما فتحوا اللام منه ، وحذفوا الهمزتین. 

وقال غیره : الْآنَ وهو الوقت الذی یقع فیه کلام المتکلم ، وقد وقعت فی أول أحوالها بالألف واللام ، وهی عله بنائها ، ویقال إنما بنی لأن وضعه یخالف وضع الاسم ، لأن الأسماء إنما وضعت أولا نکرات ثم التعریف یعرض علیها ، وأما الْآنَ فوضع بالألف واللام فلم یکن وضعه کوضع الاسم ، فبنی کالحرف لأن وضعها لیس کوضع الاسم. 

أو یقال إنما بنی لتضمنه حرف التعریف کأمس وقیل غیر ذلک. 

واختلف فی أصله فقیل : أصله ( أَوَانَ ) فحذف منه الواو ، وهو أحد قولی الفراء کما قالوا فی زمن وزمان وأورده الجوهری فی أین ، ولا بعد فیه .. 

والفرق بین الْآن والآنِفِ : أن الْآنَ الوقت الذی أنت فیه والآنف اسم للزمان الذی قبل زمانک الذی أنت فیه.
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وآنَ له أن یفعل کذا أی حان له أن یفعل کذا. 

والْأَیْنِیَّهُ : الوجود ، والمائیه : الماهیه ومنه الْحَدِیثُ « لَا یُثْبَتُ الشَّیْءُ إِلَّا بِأَیْنِیَّهٍ وَمَائِیَّهٍ » ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ اللهَ أَیَّنَ الْأَیْنَ وَکَیَّفَ الْکَیْفَ بِلَا کَیْفٍ » وکأن المعنی أوجد الْأَیْنَ لمن یقول أَیْنَ ، وأوجد الکیف لمن یقول کیف. 

وأَیْنَ : سؤال عن مکان إذا قلت أین زید ، فإنما تسأل عن مکانه. 


باب ما أوله الباء 


(بدن) 

قوله تعالی : ( فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ ) [ 10 / 92 ] الْبَدَنُ ما سوی الرأس والأطراف. 

وبَدَنُ القمیص مستعار منه وهو ما یقع علی الظهر والْبَدَنُ دون الکمین والدخارس والجمع أَبْدَانٌ. 

والْبَدَنُ أیضا الدرع القصیره. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنَّمَا کُنْتُ جَاراً لَکُمْ جَاوَرَکُمْ بَدَنِی أَیَّاماً ». 

قیل إنما قال ذلک لأن مجاورته إیاهم إنما کان بجسده لا بنفسه المجاوره للملائکه المقبله علی العالم العلوی بکلیتها ، المعرضه عن العالم السفلی. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام « أَنَّهُ کَانَ بَادِناً » الْبَادِنُ ، والْبَدِینُ : الجسیم. 

ورجل بَادِنٌ أی سمین ضخم. 

والْبُدْنُ بالضم : جمع بَدَنَهٍ کقصبه وتجمع علی بَدَنَاتٍ کقصبات سمیت بذلک لعظم بَدَنِهَا وسمنها ، وتقع علی الجمل والناقه والبقره عند جمهور أهل اللغه وبعض الفقهاء ، وخصها جماعه بالإبل. 

وعن بعض الأفاضل قال : إطلاقها علی البقره مناف لما ذکره أئمه اللغه من أنها من الإبل خاصه وَلِقَوْلِهِ علیه السلام « تُجْزِی الْبَدَنَهُ عَنْ سَبْعِینَ ، وَالْبَقَرَهُ عَنْ سَبْعَهٍ » وهی فی السن علی ما نقل عن بعض المحققین : ما له خمس سنین ودخل
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فی السادسه. 


(برثن) 

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « کَأَنَّ الذَّهَبَ أُفْرِغَ عَلَی بَرَاثِنِهِ » الْبَرَاثِنُ بالثاء المثلثه جمع بُرْثُنٍ کقنفذ : الکف مع الأصابع. 

والْبُرْثُنُ من السباع والطیر الذی لا یصید ، بمنزله الظفر من الإنسان. 


(برن) 

فِی الْحَدِیثِ « خَیْرُ تُمُورِکُمُ الْبَرْنِیُ » هو نوع من أجود التمر. 

والْبَرْنِیَّهُ بفتح الأول : إناء معروف من خزف. 


(برذن) 

فِی الْحَدِیثِ « مَنْ رَبَطَ بِرْذَوْناً یُرِیدُ بِهِ جَمَالاً أَوْ قَضَاءَ حَاجَهٍ أَوْ دَفْعَ عَدُوٍّ مُحِیَتْ عَنْهُ فِی کُلِّ یَوْمٍ سَیِّئَهٌ وَکُتِبَ لَهُ سِتُّ حَسَنَاتٍ ». 

الْبِرْذَوْنُ بکسر الباء الموحده وفتح الذال المعجمه : الترکی من الخیل والجمع الْبَرَاذِینُ ، وخلافها العراب ، کذا فی المغرب. 

وعن ابن الأنباری : یقع علی الذکر والأنثی ، وربما قالوا فی الأنثی بِرْذَوْنَهٌ. 

وبَرْذَنَ الرجل بَرْذَنَهً : إذا ثقل ، واشتقاق الْبِرْذَوْنِ منه. 


(برهن) 

قوله تعالی : ( لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ ) [ 12 / 24 ] الْبُرْهَانُ بالضم فالسکون الحجه والبیان. 

وبُرْهانَکُمْ أی حجتکم. 

وبَرْهَنَهُ أی بینه بحجه. 

وسمیت الحجه بُرْهَاناً لبیانها ووضوحها. 

وعن ابن الأعرابی : الْبُرْهَانُ الحجه من الْبَرَهْرَهَهِ وهی البیضاء من الجواری ، کما اشتق السلطان من السلیطه وهو الزیت لإنارته. 

قوله ( بُرْهانَ رَبِّهِ ) [ 12 / 24 ] قِیلَ أَیْ قُبْحَ الزِّنَا وَسُوءَ عَاقِبَتِهِ ، وَقِیلَ رَأَی جَبْرَئِیلُ ، وعن بعضهم المراد بِبُرْهَانِ ربه ما نصبه من الدلائل العقلیه والنقلیه علی وجوب اجتناب المحارم والمآثم. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیِّ بْنِ الْحُسَیْنِ علیه السلام
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فِی مَعْنَاهُ قَالَ : « قَامَتِ امْرَأَهُ الْعَزِیزِ إِلَی الصَّنَمِ فَأَلْقَتْ عَلَیْهِ ثَوْباً. فَقَالَ لَهَا یُوسُفُ : مَا هَذَا؟ فَقَالَتْ : أَسْتَحِی مِنَ الصَّنَمِ أَنْ یَرَانَا. فَقَالَ لَهَا یُوسُفُ : أَتَسْتَحِینَ مِمَّنْ لَا یُبْصِرُ وَلَا یَفْقَهُ ، وَلَا أَسْتَحِی مِمَّنْ ( خَلَقَ الْإِنْسانَ ) و ( عَلَّمَهُ الْبَیانَ ) ». 

قوله : ( فَذانِکَ بُرْهانانِ مِنْ رَبِّکَ ) [ 28 / 32 ] هما الید البیضاء وضم الجناح من الرهب.


(بستن) 

الْبُسْتَانُ بالضم معرب بوستان. 

وبُسْتَانُ إبراهیم علیه السلام ببلاد أسد قاله فی القاموس. 


(بطن) 

قوله تعالی ( لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ ) [ 37 / 144 ] الْبَطْنُ : خلاف الظهر وهو مذکر ، وجمعه فی القله أَبْطُنٌ ، وفی الکثره بُطُونٌ. 

قال الله تعالی : ( وَاللهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ ) [ 16 / 88 ] وقال ( یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ ) [ 16 / 69 ] وإن کان یخرج من أفواهها کالریق لئلا یظن أنه لیس من بطونها. 

قوله ( لا تَتَّخِذُوا بِطانَهً مِنْ دُونِکُمْ ) [ 3 / 118 ] أی دخلا من غیرکم ، وبِطَانَهُ الرجل : دخلاؤه وأهل سره ممن یسکن إلیهم ویثق بمودتهم ، شبه بِبِطَانَهِ الثوب کما یشبه الأنصار بالشعار والناس بالدثار ، ومنه حَدِیثُ الْحَائِضِ « کَانُوا کَلَّفُوا نِسْوَهً مِنْ بِطَانَتِهَا » أی من أهل سریرتها الْمُسْتَبْطِنِینَ أمرها ، العالمین به. 

وَمِنْهُ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْخِیَانَهِ فَإِنَّهَا بِئْسَ الْبِطَانَهُ » قیل أراد بالخیانه : مخالفه الحق بنقض العهد فی السر ، وهی نقیض الأمانه. 

وَفِی حَدِیثِ غَیْبَهِ الْقَائِمِ علیه السلام « لَا بُدَّ مِنْ أَنْ تَکُونَ فِتْنَهٌ یَسْقُطُ فِیهَا کُلُ بِطَانَهٍ وَوَلِیجَهٍ » الْبِطَانَهُ : السریره والصاحب ، والولیجه : الدخیله وخاصتک من الناس. 

وَفِی التَّعْوِیذِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْبِطَانَهِ » وهی خلاف الظهاره وأصلها فی الثوب ثم تستعار لمن تخصه بالاطلاع علی باطن أمرک ، وأرید ما یَسْتَنْبِطُهُ فیجعله بِطَانَهً
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حاله. 

وبُطْنَانُ العرش بالضم : وسطه وداخله ، ومنه الْحَدِیثُ « فَنَادَاهُ مُنَادٍ مِنْ بُطْنَانِ الْعَرْشِ ». 

وَفِی حَدِیثِ الشَّمْسِ « إِذَا غَابَتْ انْتَهَتْ إِلَی حَدِّ بُطْنَانِ الْعَرْشِ » قال بعض الشارحین کأن المراد وصولها إلی دائره نصف النهار فإنها حینئذ تحاذی النقطه التی هی وسط العرش. 

والْبُطْنَانُ جمع الْبَطْنِ وهو المنخفض من الأرض. 

والْباطِنُ من أسمائه تعالی ، وهو المحتجب عن أبصار الخلائق وأوهامهم فلا یدرکه بصر ولا یحیط به وهم ، وهو العالم بما بَطَنَ قاله فی النهایه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْبَاطِنُ لَیْسَ عَلَی مَعْنَی الِاسْتِبْصَارِ لِلْأَشْیَاءِ أَنْ یَغُورَ فِیهَا ، وَلَکِنْ ذَلِکَ مِنْهُ عَلَی اسْتِبْطَانِهِ لِلْأَشْیَاءِ عِلْماً وَحِفْظاً وَتَدْبِیراً ، کَقَوْلِ الْقَائِلِ أَبْطَنْتُهُ أَیْ أَخْبَرْتُهُ وَعَلِمْتُ مَکْنُونَ سَرِّهِ ». 

وفِیهِ « أَنْتَ الْبَاطِنُ فَلَیْسَ دُونَکَ شَیْءٌ » أی فلیس شیء أَبْطَنَ منک. 

وَفِی حَدِیثٍ الْوُضُوءِ « أَیُبَطِّنُ الرَّجُلُ لِحْیَتَهُ » بتشدید الطاء من بطن یَبْطُنُ إذا أدخل الماء تحتها مما هو مستور بشعرها لا من بَطَنْتُ الوادی دخلته. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنَّهُ مَسَحَ عَلَی النَّعْلَیْنِ وَلَمْ یَسْتَبْطِنِ الشِّرَاکَیْنِ » أی لم یمسح ما تحتهما. 

والْبَطْنُ : دون القبیله ، وفوقها : الْفَخِذَهُ مؤنثه ، وإن أرید الحی فمذکر ، ویجمع الْبَطْنُ علی أَبْطُنٍ وبُطُونٍ. 

والْبَطَنُ محرکه : داء الْبَطْنِ. 

والْمَبْطُونُ : الذی یموت بمرض الْبَطَنِ والْمَبْطُونُ : من به إسهال أو انتفاخ فی بَطْنٍ أو من یشتکی بَطْنَهُ.

وَفِی الْخَبَرِ « الْمَبْطُونُ لَمْ یُعَذِّبْ فِی الْقَبْرِ ».

وبَطِنَ بالکسر یَبْطَنُ فهو بَطِینٌ : إذا عظم بَطْنُهُ. والْمِبْطَانُ مثله. 

والْمِبْطَانُ : الذی لا یزال عظیم الْبَطْنِ من کثره الأکل. 

ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَوْ أَبِیْتُ
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مِبْطَاناً وَحَوْلِی بُطُونٌ غَرْثَی ». 

والْبِطْنَهُ بالکسر : الامتلاء الشدید. 

ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « إِنْ أَفْرَطَ فِی الشِّبَعِ کَظَّتْهُ الْبِطْنَهُ ». 

ومنه :

بِحَسْبِکَ دَاءً أَنْ تَبِیتَ بِبِطْنَهٍ

وَحَوْلَکَ أَکْبَادٌ تَحِنُّ إِلَی الْقِدِّ


(بلسن) 

الْبُلْسُنُ بالضم : حب کالعدس ولیس به قاله الجوهری. 


(بلهن) 

یقال « فلان فی بَلْهَنَهٍ من العیش » أی فی سعه ورفاهیه. 


(بنن) 

قوله تعالی ( وَاضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَ بَنانٍ ) [ 8 / 12 ] وقوله ( بَلی قادِرِینَ عَلی أَنْ نُسَوِّیَ بَنانَهُ ) [ 75 / 4 ] الْبَنَانُ بالفتح الأصابع ، وقیل أطرافها سمیت بَنَانَهً لأن بها صلاح الأحوال التی تستقر معها. 

وتُبِنُ أی تقیم ، یقال أَبَنَ بالمکان إذا استقر به. 

وجمعه فی القله علی بَنَانَاتٍ. 

والمعنی بلی قادرین علی أن نسوی أصابعه التی هی أطرافه کما کانت أولا ، علی صغرها ولطافتها ، فکیف کبار العظام. 

وقیل : معناه نحن قادرون علی أن نسوی أصابع یدیه ورجلیه أی نجعلها مستویه شیئا واحدا ، کخف البعیر وحافر الحمار فلا یمکنه أن یعمل شیئا مما کان یعمل بأصابعه المفرقه ذات المفاصل والأنامل ، من البسط والقبض وأنواع الأعمال. 


(بون) 

فِی الْحَدِیثِ « نِعْمَ الدُّهْنُ الْبَانُ » وفِیهِ « مَضْغُ الْبَانِ یُذِیبُ الْبَلْغَمَ » الْبَانُ : ضرب من الشجر له حب حار یؤخذ منه الدهن ، واحده : بَانَه. 

وقد یطلق الْبَانُ علی نفس الدهن توسعا. 

والْبَوْنُ بالفتح فالسکون : الفضل والمزید وهو مصدر بَانَهُ بَوْناً إذا فضله.
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وبینهما بَوْنٌ أی بین درجتیهما أو بین اعتبارهما فی الشرف. 

وأما فی التباعد الجسمانی فیقال بینهما بَیْنٌ بالیاء. 

وقال الجوهری : بینهما بَوْنٌ بعید ، وبین بعید والواو أفصح. 


(بین) 

قوله تعالی ( لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ ) [ 6 / 94 ] الْبَیْنُ من الأضداد یکون للوصل والفراق قرئ هنا بالرفع والنصب ، فالرفع علی أنه فاعل الفعل أی تقطع وصلکم وتشتت جمعکم والنصب علی الحذف أی تقطع ما بینکم. 

قوله ( یُرِیدُ اللهُ لِیُبَیِّنَ لَکُمْ ) [ 45 / 26 ] أی ما خفی علیکم من مصالحکم والأصل یرید الله أن یُبَیِّنَ لکم فزیدت اللام مؤکده لإراده التَّبْیِینِ کما زیدت فی لا أبا لک لتأکید إضافه الأب. 

قوله ( وَآتَیْنا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّناتِ ) [ 2 / 87 ] کإحیاء الموتی وإبراء الأکمه والأبرص. 

والْبَیْنُ : الوسط ، قال تعالی ( بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلاً ) [ 4 / 150 ]. 

قوله ( خَلَقَ الْإِنْسانَ عَلَّمَهُ الْبَیانَ ) [ 55 / 4 ] أی فصل ما بَیْنَ الأشیاء ، وتِبْیَانُ کل شیء یحتاج الناس إلیه. 

ویقال : الْبَیَانُ هو المنطق الفصیح المعرب عما فی الضمیر. 

وقیل الإنسان آدم علیه السلام ، والْبَیَانُ : اللغات کلها ، وأسماء کل شیء. 

وقیل الإنسان : محمد صلی الله علیه وآله والْبَیَانُ ما کان وما یکون. 

والفرق بین البیان والتِّبیَانِ هو أن الْبَیَانَ جعل الشیء مُبَیِّناً بدون حجه ، والتِّبیَانُ جعل الشیء مُبَیِّناً مع الحجه. وهو بالکسر من المصادر الشاذه ، قال الجوهری لأن المصادر إنما تجیء علی وزن التَّفعال بفتح التاء کالتکرار والتذکار ولم یجئ بالکسر إلا حرفان هما التبیان والتلقاء. 

قوله ( إِذا ضَرَبْتُمْ فِی سَبِیلِ اللهِ فَتَبَیَّنُوا ) [ 49 / 6 ] أی إذا سافرتم وذهبتم للغزو فَتَبَیَّنُوا أی اطلبوا بَیَانَ الأمر وثباته ، ولا تعجلوا فیه. 

قوله ( فَلَمَّا خَرَّ تَبَیَّنَتِ الْجِنُ ) [ 34 / 14 ] أی ظهر وتَبَّیَنَ أن الجن
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(لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ الْغَیْبَ ما لَبِثُوا فِی الْعَذابِ الْمُهِینِ) [ 34 / 14 ] من تَبَیَّنَ الشیء إذا ظهر وتجلی. 

والْبَیْنُ : الواضح ، قال تعالی ( بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ ) [ 18 / 15 ] أی واضح. 

قوله تعالی ( فِی کِتابٍ مُبِینٍ ) [ 6 / 59 ] أی فی اللوح المحفوظ ، وقیل علم الله تعالی. 

قوله ( إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ ) [ 12 / 5 ] أی مظهر للعداوه. 

قوله ( فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ ) [ 7 / 107 ] أی بَیِّنٌ. 

وبَیَّنَ الشیء : إذا أوضحه. 

قال تعالی ( لَتُبَیِّنُنَّهُ لِلنَّاسِ وَلا تَکْتُمُونَهُ ) [ 3 / 187 ] وقال ( إِلَّا أَنْ یَأْتِینَ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ ) [ 4 / 19 ]. 

واسْتَبَانَ الشیء : تَبَیَّنَ. 

واسْتَبَانَهُ : بَیَّنَهُ ، وعلی الوجهین قرئ قوله ( وَلِتَسْتَبِینَ سَبِیلَ الْمُجْرِمِینَ ) [ 6 / 55 ] بنصب السبیل ورفعه. 

قوله ( الْکِتابَ الْمُسْتَبِینَ ) [ 37 / 117 ] أی البلیغ فی بَیَانِهِ وهو التوراه. 

قوله ( وَلا یَکادُ یُبِینُ ) [ 43 / 52 ] من بَانَ الأمر یَبِینُ فهو بَیِّنٌ إذا وضح. وأَبَانَ إِبَانَهً وبَیَّنَ وتَبَّیَنَ واسْتَبَانَ ، کله بمعنی الوضوح والانکشاف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ نَصَرَ النَّبِیِّینَ بِالْبَیَانِ » أی بالمعجزه ، وبأن ألهمهم وأوحی إلیهم بمقدمات واضحه الدلائل علی المدعی عند الخصم ، مؤثره فی قلبه. 

وَفِیهِ « أَنْزَلَ اللهُ فِی الْقُرْآنِ تِبْیَانَ کُلِّ شَیْءٍ » أی کشفه وإیضاحه. 

والْبَیَانُ والسلطان والبرهان والفرقان : نظائر ، وحدودها مختلفه. 

فَالْبَیَانُ : إظهار المعنی للنفس ، کإظهار نقیضه. 

والبرهان : إظهار صحه المعنی وإفساد نقیضه. 

والفرقان : إظهار تمیز النفس مما التبس. 

والسلطان : إظهار ما یتسلط به علی نقض المعنی بالإبطال. 

وتَبَیَّنَ الشیء لی إذا ظهر عندی وزال
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خفاه عنی ، وفی المثل « قَدَّ بَیَّنَ الصُّبْحُ لِذِی عَیْنَیْنِ » أی تَبَیَّنَ. 

وبَانَ الحی بَیْناً وبَیْنُونَهً : ظعنوا وأبعدوا. 

وضرب رأسه فَأَبَانَهُ من جسده : فصله. والْمُبَایَنَهُ : المفارقه. 

وتَبَایَنَ القوم : تهاجروا. 

والْبَائِنُ من الطلاق : ما لا رجعه فیه. 

وتطلیقه بَائِنَهٌ هی فاعله بمعنی مفعوله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَسْبُ الْحَرَامِ یَبِینُ فِی الذُّرِّیَّهِ ».

ویرد علیه قوله تعالی ( وَلا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ) [ 6 / 184 ]. 

ویمکن الجواب بأن أثر الحرام یسری إلی الذریه بحیث تفعل أفعالا موجبه للنکال. 

وغراب الْبَیْنِ : مر بیانه (1). 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « لَیْسَ بِالطَّوِیلِ الْبَائِنِ » أی المفرط طولا الذی بعد عن قد الرجال. 

وتَبَیَّنَ الشیء : تحقق. 

ومِنْهُ « تَبَیَّنَ زِنَا الزَّانِیَهِ » أی تحقق زِنَاهَا بِبَیِّنَهٍ أو رؤیه. 

وَفِی الْخَبَرِ « مَا قُطِعَ مِنْ حَیٍّ وَأُبِینَ مِنْهُ » أَیْ انفصل منه وهو حی « فَهُوَ مَیْتَهٌ » یعنی أنه لا یجوز أکله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تُقَدِّمَنَّ شَیْئاً بَیْنَ یَدَیْ شَیْءٍ » أی قدامه متوسطا یدیه. 

وقولهم « لإصلاح ذات الْبَیْنِ » یعنی الأحوال التی بَیْنَ القوم وإسکان النائره التی بَیْنَهُمْ ، وإصلاحها بالتعهد والتفقد ولما کانت ملابسه الْبَیْنِ وصفت به ، فقیل لها ذات الْبَیْنِ کما قیل للأسرار ذات الصدور. 

وبَیْنَ : ظرف مبهم لا یَتَبَیَّنُ معناه إلا بالإضافه إلی اثنین فصاعدا أو ما یقوم مقام ذلک کقوله تعالی ( عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ ) [ 2 / 68 ]. 

وتکون ظرف مکان ، نحو جلست بین القوم. 

وظرف زمان وهو کثیر قال فی المصباح والمشهور فی العطف بعدها أن تکون 
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1- فی ( غرب ).




بالواو لأنها للجمع المطلق نحو « المال بین زید وعمرو ». 

وأجاز بعضهم بالفاء مستدلا بقوله بین الدخول فحومل (1). 

وأجیب بأن ( الدخول ) اسم لمواضع شتی ، فهو بمنزله « المال بین القوم ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « بَیْنَا أمیر المؤمنین علیه السلام جَالِسٌ مَعَ مُحَمَّدِ بْنِ الْحَنَفِیَّهِ إِذْ قَالَ کَذَا وَکَذَا ». 

قال بعض الشارحین - ووافقه غیره من اللغویین بَیْنَا : فعلی من الْبَیْنِ ، أشبعت الفتحه فصارت ألفا. 

بَیْنَا ویقال بَیْنَمَا بزیاده المیم والمعنی واحد ، تقول « بَیْنَا نحن نرقبه أتانا » أی أتانا بین أوقات رقبتنا إیاه. 

وتضاف إلی جمله « من فعل وفاعل » أو « مبتدإ وخبر » وتستدعی فی الصورتین جوابا یتم به المعنی ، کما یستدعی ( إذا ) و ( لما ). 

وتقع بعدها إذ الفجائیه غالبا تقول « بَیْنَا أنا فی عسر إذ جاء الفرج ». 

وعامله محذوف یفسر الفعل الواقع بعد إذ ، أی بَیْنَ أوقات إعساری مجیء الفرج. 

وبَیْنَ بَیْنَ : هما اسمان جعلا اسما واحدا وبنیا علی الفتح کخمسه عشر. 

وأَبْیَنَ وزان أحمر : اسم رجل من حمیر بن عدن فنسب إلیه. وقیل عدن أَبْیَنُ ، وکسر الهمزه لغه قاله فی المصباح 
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1- من قصیده ( لإمریء القیس : ) قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل بسقط اللوی بین الدخول فحومل وهی من القصائد السبع المعلقه.





باب ما أوله التاء 


(تبن) 

فِی الْحَدِیثِ « التِّبْنُ یُطَیَّنُ بِهِ الْمَسْجِدُ » هو بالکسر فالسکون : معروف ، الواحده : تِبْنَهٌ. 

والْمَتْبَنُ والْمَتْبَنَهُ : بیت التِّبْنُ. 



(تقن) 

قوله تعالی ( أَتْقَنَ کُلَّ شَیْءٍ ) [ 27 / 88 ] أی أحکمه. 



(تنن) 

فِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ یُسَلِّطُ عَلَی الْکَافِرِ فِی قَبْرِهِ تِسْعَهً وَتِسْعِینَ تِنِّیناً ، لَوْ أَنَ تِنِّیناً وَاحِداً مِنْهَا نَفَخَ عَلَی الْأَرْضِ مَا أَنْبَتَتْ شَجَراً أَبَداً » التِّنِّینُ کسکین : الحیه العظیمه. 

وفی حیوه الحیوان ، التِّنِّینُ : ضرب من الحیات کأکبر ما یکون ، کنیته ( أَبُو مِرْدَاسٍ ). 

قال القزوینی فی عجائب المخلوقات : إنه شر من الکوسج ، فی فمه أنیاب مثل أسنه الرماح ، وهو طویل کالنخله السحوق ، أحمر العینین مثل الدم ، واسع الفم والجوف براق العینین ، یبلع کثیرا من الحیوان ، یخافه حیوان البر والبحر ، إذا تحرک یموج البحر لقوته الشدیده ، فأول أمره یکون حیه ممرده ، یأکل من دواب البر ما یری ، وإذا کثر فسادها حملها ملک وألقاها فی البحر فیفعل بدواب البحر ما کان یفعل بدواب البر ، فیعظم بدنها فیبعث الله لها ملکا یحملها ویلقاها إلی یأجوج ومأجوج - انتهی. 

وعن بعض الشارحین : الوقوف علی فائده التخصیص بتسعه وتسعین بالحقیقه ، إنما یحصل بطریق الوحی ، ویتلقی من قبل الرسول صلی الله علیه وآله. 

ونذکر وجها من طریق الاحتمال ، وذلک أنه قَدْ رُوِیَ أَنَّ لِلَّهِ تِسْعَهً وَتِسْعِینَ اسْماً ، وَأَنَّ لِلَّهِ مِائَهَ رَحْمَهٍ أَنْزَلَ مِنْهَا رَحْمَهً وَاحِدَهً بَیْنَ الْجِنِّ وَالْإِنْسِ وَالْبَهَائِمِ
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وَالْهَوَامِّ ، فِیهَا یَتَعَاطَفُونَ ، وَبِهَا یَتَرَاحَمُونَ ، وَأَخَّرَ تِسْعَهً وَتِسْعِینَ رَحْمَهً. 

فتبین لنا أن الله تعالی بین لعباده معالم معرفته بهذه الأسماء ، وعرفنا أن ما خص الله به المؤمنین من رحمته فی الآخره بالنسبه إلی ما عم به الخلائق من رحمته فی دار الدنیا نسبه تسعه وتسعین جزءا إلی الجزء الأقل من جزء واحد. 

والکافر حیث کفر بالله ولم یؤد حق العبودیه فی هذه الأسماء ، ولا فی بعضها حرم الله علیه أقسام رحمته فی الآخره المعبر عنها بتسع وتسعین ، فجعل الله مکان کل عدد من هذه الأعداد تِنِّیناً یسلط علیه فی قبره - انتهی. وهو جید. 


(تین) 

قوله تعالی ( وَالتِّینِ وَالزَّیْتُونِ ) [ 95 / 1 ] قِیلَ هُمَا جَبَلَانِ بِالشَّامِ یُنْبِتَانِ تِیناً وَزَیْتُوناً یُقَالُ لَهُمَا ( طُورُ تِینَاءَ ) وَ ( طُورُ زَیْتَاءَ ) بِالسُّرْیَانِیَّهِ. 

وقِیلَ التِّینُ : الَّذِی یُؤْکَلُ وَالزَّیْتُونُ : الَّذِی یُعْصَرُ.

والمعنی « وَرَبِ التِّینِ وَرَبِّ الزَّیْتُونِ ». 

وَفِی مَعَانِی الْأَخْبَارِ : أَنَّ اللهَ تَعَالَی اخْتَارَ مِنَ الْبُلْدَانِ أَرْبَعَهً ، فَقَالَ ( وَالتِّینِ وَالزَّیْتُونِ وَطُورِ سِینِینَ وَهذَا الْبَلَدِ الْأَمِینِ ) [ 95 / 3 ] فَالتِّینُ : الْمَدِینَهُ ، وَالزَّیْتُونُ : بَیْتُ الْمَقْدِسِ ، وَطُورُ سِینِینَ : الْکُوفَهُ ، وَهَذَا الْبَلَدُ الْأَمِینُ : مَکَّهُ. 


باب ما أوله الثاء 


(ثخن) 

قوله تعالی ( حَتَّی إِذا أَثْخَنْتُمُوهُمْ ) [ 47 / 4 ] أی کثرتم فیهم القتل والجرح یقال أَثْخَنَتْهُ الجراحهُ أی أثقلته. 

وقوله ( حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ ) [ 8 / 67 ] أی یغلب علی کثیر من الأرض ویبالغ فی قتل أعدائه. 

یقال أَثْخَنَ فی الأرض إِثْخَاناً : سار إلی العدو وأوسعهم قتالا.
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(ثفن) 

فِی حَدِیثِ وَصْفِ سَیِّدِ الْعَابِدِینَ علیه السلام « ذُو الثَّفِنَاتِ » بالثاء المثلثه ، والفاء والنون المفتوحات ، جمع ثَفِنَهٍ بإسکان الفاء : ما فی رکبه البعیر وصدره من کثره مماسه الأرض ، وقد کان حصل فی جبهته علیه السلام مثل ذلک من طول السجود وکثرته. 

قیل وکان یقطعها فی السنه مرتین ، کل مره خمس ثَفِنَاتٍ. 


(ثمن) 

قوله تعالی ( ثَمانِیَ حِجَجٍ ) [ 28 / 27 ] الثمانی من الأعداد کالثمانیه بالهاء. 

قال تعالی ( وَیَحْمِلُ عَرْشَ رَبِّکَ فَوْقَهُمْ یَوْمَئِذٍ ثَمانِیَهٌ ) [ 69 / 17 ] قیل ثمانیه أملاک ، وقیل ثمانیه صفوف لا یعلم عددهم ، فهی بالهاء للعدد المذکر ، وبحذفها للمؤنث. 

قال تعالی ( سَبْعَ لَیالٍ وَثَمانِیَهَ أَیَّامٍ حُسُوماً ) [ 69 / 7 ]. 

والثَّمَنُ : قیمه الشیء ، قال تعالی ( ثَمَناً قَلِیلاً ) [ 9 / 9 ] والجمع أثمان کسبب وأسباب. 

والثُّمُنُ : جزء من ثَمَانِیَهٍ ، قال تعالی ( فَلَهُنَ الثُّمُنُ ) [ 4 / 12 ] بضمتین. 

وقد یخفف بسکون المیم کسائر الأنصباء (1). 

وثَمَانِیَهُ رجال ، وثَمَانِی نسوه. 

قال الجوهری هو فی الأصل منسوب إلی الثَّمَنِ ، لأنه الجزء الذی صیر السبعه ثَمَانِیَهً ، فهو ثُمُنُهَا ثم فتحوا أوله لأنهم یغیرون فی النسب ، کما قالوا فی زهری وسهلی وحذفوا منه إحدی یائی النسب ، وعوضوا منها الألف کما فعلوا فی المنسوب إلی الثمن فتثبت یاؤه عند الإضافه ، کما تثبت یاء القاضی فتقول ثَمَانِیَ نسوه وثَمَانِیَ مائه کما قالوا قاضی عبد الله ، وتسقط مع التنوین عند الرفع والجر ، وتثبت عند النصب ، لأنه لیس بجمع ، فتجری مجری جوار وسوار فی ترک الصرف. 
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1- کالربع بضم الباء یخفف إلی الربع بسکون الباء والثلث بضم اللام إلی سکونها. وهکذا.





باب ما أوله الجیم 


(جبن) 

فِی الدُّعَاءِ « نَعُوذُ بِاللهِ مِنَ الْجُبْنِ لِأَنَّهُ یَمْنَعُ الْإِغْلَاظَ عَلَی الْعُصَاهِ ». 

الْجُبْنُ بالضم فالسکون : صفه الْجَبَانِ. 

وجَبُنَ جُبْناً وزان قرب قربا ، وفی لغه من باب قتل ، فهو جَبَانٌ بالفتح أی ضعیف القلب لا شجاعه له. 

والْجُبْنُ : مصدر الْجَبَانِ. والْجُبُنُ : المأکول ، وقد جاء فی الحدیث. وفیه ثلاث لغات ، أجودها : سکون الباء ، والثانیه : ضمها للإتباع ، والثالثه - وهی أقلها - : التثقیل (1). 

والْجَبِینُ : فوق الصدغ وهما جَبِینَانِ عن یمین الجبهه وشمالها یتصاعدان من طرفی الحاجبین إلی قصاص الشعر فتکون الجبهه بین جَبِینَیْنِ ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « لَا تُجْزِی صَلَاهٌ لَا یُصِیبُ الْأَنْفَ فِیهَا مَا یُصِیبُ الْجَبِینَیْنِ ». 

قال بعض الشارحین : یجوز نصب الأنف والْجَبِینَیْنِ معا بالمفعولیه ، ورفعهما بالفاعلیه ، ونصب الأول ورفع الثانی ، وعکسه. 

والْجَبَانَهُ : الصحراء وتسمی بها المقابر ، لأنها تکون فی الصحراء ، تشبیه للشیء بموضعه. 

ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّمَا الصَّلَاهُ یَوْمَ الْعِیدِ عَلَی مَنْ خَرَجَ إِلَی الْجَبَّانَهِ » والْجَبَّانُ بدون الهاء : الصحراء أیضا ، کَالْجَبَّانَهِ ومنه حَدِیثُ الْمُبَاهَلَهِ « وَابْرُزْ أَنْتَ وَهُوَ إِلَی الْجَبَّانِ ». 



(جرن) 

فِی حَدِیثِ نَاقَهِ عَلِیِّ بْنِ الحسین علیه السلام « فَدَلَکَتْ بِجِرَانِهَا الْقَبْرَ وَهِیَ 
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1- أیْ تشدید نون الجبنّ.




تَرْغُو » جِرَانُ البعیر بالکسر من مقدم عنقه من مذبحه إلی منحره ، فإذا برک البعیر ومد عنقه علی الأرض ، قیل : ألقی جِرَانَهُ بالأرض. والجمع جَرَنَ وأَجْرِنَهٌ کحمار وحمر وأحمره. 

والْجَرِینُ کالبرید : البیدر الذی یداس فیه الطعام ، وموضع التمر الذی یجفف فیه والجمع جُرْنٌ ، کبرید وبرد وَمِنْهُ « لَا قَطْعَ فِی ثَمَرٍ حَتَّی کُومَهِ الْجَرِینِ ». 


(جشن) 

الْجَوْشَنُ : الدرع ، واسم رجل. وجَوْشَنُ اللیل صدره ، ووسطه. 


(جفن) 

قوله تعالی : ( وَجِفانٍ کَالْجَوابِ وَقُدُورٍ ) [ 34 / 13 ] الْجِفَانُ بالکسر : قصاع کبار ، واحدها جَفْنَهٌ ، ککلاب وکلبه ، ویجمع أیضا علی جَفَنَاتٍ بالتحریک لأن ثانی ( فعله ) تحرک فی الجمع إذا کان اسما ، إلا أن یکون واوا أو یاء فیسکن. والَجْفَنُ بفتح الجیم وسکون الفاء : جَفْنُ العین وهو غطاؤها من أعلاها ومن أسفلها ، وهو مذکر ، والجمع جُفُونٌ ، وربما جمع علی أَجْفَانٍ. 

وجَفْنُ السیف : غمده. 


(جمن) 

فِی حَدِیثِ أُمِّ سَلَمَهَ « کَأَنَّهَا مِنْ حُسْنِهَا جُمَانٌ » الْجُمَانُ بضم الجیم وخفه المیم جمع جُمَانَهٌ (1) ، ومنه قول لبید (2) 
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1- وهی اللؤلؤه.

2- هو : لبید بن ربیعه - من قیس - کان من أشراف الشعراء المجیدین. والفرسان المعمرین. یقال : إنه عمر 145 سنه ، عاش 90 سنه فی الجاهلیه و 55 سنه فی الإسلام فقد أدرک الإسلام وأسلم وهاجر وحسن إسلامه. ونزل الکوفه أیام عمر بن الخطاب وکانت الشاعریه تظهر من عینیه منذ طفولته. لکنه ترک الشعر أیام عمر ، ولذلک کان أکثر شعره جاهلیا ومن جیاد شعره : الأکل شیء ما خلا الله باطل وکل نعیم لا محاله زائل ویقال : إنه لم یقل فی الإسلام إلا شعرا واحدا وهو : الحمد لله ان لم یأتنی اجلی حتی لبست من الاسلام سربلا




وتضیء فی وجه الظلام منیره

کَجُمَانَهِ البحری سل نظامها


(جنن) 

قوله تعالی ( فَلَمَّا جَنَ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً ) [ 6 / 76 ] أی غطا علیه وأظلم. 

وأَجَنَّهُ اللیل أی ستره. 

ومِنْهُ « یَعْلَمُ مَا تُجِنُ الْبِحَارُ » أی تستره. 

یقال أَجَنَّهُ جَنَاناً وجُنُوناً ، ومنه « الْجِنُ » و « الْجَنِینُ » فی بطن أمه. 

قال تعالی ( وَإِذْ أَنْتُمْ أَجِنَّهٌ فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ ) [ 53 / 32 ]. 

والْجِنَّهُ بالکسر جمع جِنٍ قال تعالی ( وَجَعَلُوا بَیْنَهُ وَبَیْنَ الْجِنَّهِ نَسَباً ) [ 37 / 158 ] یرید بذلک زعمهم أن الملائکه بنات الله تعالی فأثبتوا بذلک جنسیه جامعه له وللملائکه ، وسموا ( جِنَّهً ) لاستتارهم عن العیون. 

قوله ( وَجَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَ ) [ 6 / 100 ] أراد بِالْجِنِ الملائکه حیث جعلوهم أندادا. 

قال الشیخ أبو علی : وهما یعنی ( لِلَّهِ ) و ( شُرَکاءَ ) مفعولا جعل ، و ( الْجِنَ ) بدل من ( شُرَکاءَ ) ، ویجوز أن یکون ( شُرَکاءَ ) و ( الْجِنَّ ) مفعولین ، وقدم ثانیهما علی الأول ، أی جعلوا الْجِنَ شرکاء فیه. 

والْجِنَّهَ : الْجُنُونَ ، قال تعالی ( ما بِصاحِبِکُمْ مِنْ جِنَّهٍ ) [ 34 / 46 ]. 

قوله ( وَخَلَقَ الْجَانَ مِنْ مارِجٍ مِنْ نارٍ ) [ 55 / 15 ] الْجَانُ بتشدید النون أبو الْجِنِ ، وَقِیلَ إِنَّهُ مَسْخُ الْجِنِ ، کَمَا أَنَّ الْقِرَدَهَ وَالْخَنَازِیرَ مَسْخٌ والجمع جِنَّانٌ مثل حائط وحیطان. 

والْجَانُ أیضا : ضرب من الحیات ، قیل هی حیه أکحل العین لا تؤذی ، کثیره فی الرمل. 

قال تعالی فی عصا موسی : ( کَأَنَّها جَانٌ ) [ 27 / 10 ]. وقیل الْجَانُّ : حیه بیضاء. 
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وَعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ : صَارَتْ حَیَّهً صَفْرَاءَ لَهَا عُرْفٌ کَعُرْفِ الْفَرَسِ ، صَارَتْ تَتَوَرَّمُ حَتَّی صَارَتْ ثُعْبَاناً ، وَهُوَ أَعْظَمُ مَا یَکُونُ مِنَ الْحَیَّاتِ ، وَلَمَّا أَلْقَی مُوسَی الْعَصَا صَارَتْ جَانّاً فِی الِابْتِدَاءِ ، ثُمَّ صَارَتْ ثُعْبَاناً فِی الِانْتِهَاءِ. 

ویقال وصف الله العصا بثلاثه أوصاف الحیهِ ، والْجَانِ ، والثعبانِ. لأنها کالحیه لعدوها ، وکَالْجَانِ لتحرکها ، وکالثعبان لابتلاعها.

وَنُقِلَ أَیْضاً أَنَّهُ علیه السلام « لَمَّا أَلْقَی الْعَصَا صَارَتْ حَیَّهً عَظِیمَهً ، صَفْرَاءَ ، شَعْرَاءَ فَاغِرَهً فَاهَا ، بَیْنَ لَحْیَیْهَا ثَمَانُونَ ذِرَاعاً ، وَارْتَفَعَتْ مِنَ الْأَرْضِ بِقَدْرِ مِیلٍ ، وَقَامَتْ عَلَی ذَنَبِهَا وَاضِعَهً فَاهَا الْأَسْفَلَ فِی الْأَرْضِ وَالْأَعْلَی عَلَی سُورِ الْقَصْرِ ، وَتَوَجَّهَتْ نَحْوَ فِرْعَوْنَ لِتَأْخُذَهُ ». 

ویقال کانت العصا حیه لموسی وثعبانا لفرعون وجَانّاً للسحره. 

والْجَنَّهُ بالفتح : البستان من النخل والشجر ، وأصلها من الستر کأنها لتکاثفها والتفاف أغصانها سمیت بِالْجَنَّهِ التی هی المره من جَنَّهُ إذا ستره. 

قال تعالی ( وَقُلْنا یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَزَوْجُکَ الْجَنَّهَ ) [ 2 / 35 ]. 

وَسُئِلَ الصَّادِقُ علیه السلام عَنْ جَنَّهِ آدَمَ « أَمِنْ جِنَانِ الدُّنْیَا کَانَتْ أَمْ مِنْ جِنَانِ الْآخِرَهِ؟ فَقَالَ علیه السلام : کَانَتْ مِنْ جِنَانِ الدُّنْیَا ، تَطْلُعُ فِیهَا الشَّمْسُ وَالْقَمَرُ ، وَلَوْ کَانَتْ مِنْ جِنَانِ الْآخِرَهِ لَمْ یَدْخُلْهَا إِبْلِیسُ ، وَمَا خَرَجَ مِنْهَا آدَمُ أَبَداً ». 

قوله ( مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ ) [ 13 / 35 ] قال بعض الأعلام اختلف فی أنها مخلوقه الآن أم لا؟ والذی ذهب إلیه الأکثرون ، وعلیه المحقق الطوسی فی التجرید القول بوجودها الآن ، وکل من قال بخلق الْجَنَّهِ قال بخلق النار. 

ولهذا القول شواهد من الکتاب والسنه کقوله تعالی ( أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ ) [ 3 / 133 ] وفی حق النار ( أُعِدَّتْ لِلْکافِرِینَ ) [ 3 / 131 ] فقد أخبر تعالی عن إعدادها بلفظ الماضی ، وهو یدل علی وجودها ، وإلا لزم الکذب.
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والحمل علی التعبیر عن المستقبل بلفظ الماضی عدول عن الظاهر. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی الصَّلْتِ مَعَ الرِّضَا علیه السلام « قَالَ : قُلْتُ یَا بْنَ رَسُولِ اللهِ أَخْبِرْنِی عَنِ الْجَنَّهِ وَالنَّارِ أَهُمَا الْیَوْمَ مَخْلُوقَتَانِ؟ قَالَ : نَعَمْ ، وَإِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله قَدْ دَخَلَ الْجَنَّهَ وَرَأَی النَّارَ لَمَّا عُرِجَ بِهِ إِلَی السَّمَاءِ ، قَالَ فَقُلْتُ لَهُ إِنَّ قَوْماً یَقُولُونَ إِنَّهُمَا الْیَوْمَ مُقَدَّرَتَانِ غَیْرُ مَخْلُوقَتَیْنِ! فَقَالَ علیه السلام : مَا أُولَئِکَ مِنَّا وَلَا نَحْنُ مِنْهُمْ ، مَنْ أَنْکَرَ خَلْقَ الْجَنَّهَ وَالنَّارِ فَقَدْ کَذَّبَ النبی صلی الله علیه وآله ، وَکَذَّبَنَا ، وَلَیْسَ مِنْ وَلَایَتِنَا عَلَی شَیْءٍ وَیُخَلَّدُ فِی نَارِ جَهَنَّمَ ».

وَعَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ قَالَ حَدَّثَنِی أَبِی عَنْ حَمَّادٍ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « قَالَ : 

قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله لَمَّا أُسْرِیَ بِی إِلَی السَّمَاءِ دَخَلْتُ الْجَنَّهَ فَرَأَیْتُ قَصْراً مِنْ یَاقُوتٍ أَحْمَرَ یُرَی دَاخِلُهُ مِنْ خَارِجِهِ ، وَخَارِجُهُ مِنْ دَاخِلِهِ ، وَفِیهِ بَیْتَانِ مِنْ دُرٍّ وَزَبَرْجَدٍ فَقُلْتُ یَا جَبْرَئِیلُ لِمَنْ هَذَا الْقَصْرُ؟ فَقَالَ لِمَنْ أَطَابَ الْکَلَامَ وَأَدَامَ الصِّیَامَ وَأَطْعَمَ الطَّعَامَ ، وَتَهَجَّدَ بِاللَّیْلِ وَالنَّاسُ نِیَامٌ. 

فَقَالَ أمیر المؤمنین علیه السلام یَا رَسُولَ اللهِ وَفِی أُمَّتِکَ مَنْ یُطِیقُ هَذَا؟ 

فَقَالَ ادْنُ مِنِّی یَا عَلِیُّ ، فَدَنَا فَقَالَ أَتَدْرِی مَا إِطَابَهُ الْکَلَامِ؟ فَقَالَ : اللهُ وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ. 

قَالَ مَنْ قَالَ « سُبْحَانَ اللهِ وَالْحَمْدُ لِلَّهِ وَلَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ وَاللهُ أَکْبَرُ ». 

فَقَالَ : أَتَدْرِی مَا إِدَامَهُ الصِّیَامِ؟ 

قَالَ : اللهُ وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ. 

قَالَ مَنْ صَامَ شَهْرَ رَمَضَانَ وَلَمْ یُفْطِرْ مِنْهُ شَیْئاً. 

قَالَ : أَتَدْرِی مَا إِطْعَامُ الطَّعَامِ؟ قَالَ : اللهُ وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ. 

قَالَ : مَنْ طَلَبَ لِعِیَالِهِ مَا یَکُفُّ بِهِ وُجُوهَهُمْ عَنِ النَّاسِ وَتَدْرِی مَا التَّهَجُّدُ بِاللَّیْلِ وَالنَّاسُ نِیَامٌ؟ 

قَالَ : اللهُ وَرَسُولُهُ أَعْلَمُ. 

قَالَ : مَنْ لَمْ یَنَمْ حَتَّی یُصَلِّیَ عِشَاءَ الْآخِرَهِ ، وَیَعْنِی بِالنَّاسِ نِیَامَ ( الْیَهُودِ
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وَالنَّصَارَی ) فَإِنَّهُمْ یَنَامُونَ فِیمَا بَیْنَهُمَا ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ أَرْوَاحَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الْجَنَّهِ عَلَی صُوَرِ أَبْدَانِهِمْ ، لَوْ رَأَیْتَهُ لَقُلْتَ فُلَانٌ » والمراد بها جَنَّهٌ من جَنَّاتِ الدنیا ، تطلع علیها الشمس ، وتغیب. 

وعلی ذلک دلت الأخبار عن الأئمه الأطهار. 

وَفِیهِ أَنَّ اللهَ خَلَقَ الْجَنَّهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ النَّارَ ، وَخَلَقَ الطَّاعَهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْمَعْصِیَهَ ، وَخَلَقَ الرَّحْمَهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْغَضَبَ ، وَخَلَقَ الْخَیْرَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الشَّرَّ ، وَخَلَقَ الْأَرْضَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ السَّمَاءَ ، وَخَلَقَ الْحَیَاهَ قَبْلَ أَنْ یَخْلُقَ الْمَوْتَ ، وَخَلَقَ الشَّمْسَ قَبْلَ الْقَمَرِ ، وَخَلَقَ النُّورَ قَبْلَ الظُّلْمَهِ ». 

وقد تقدم فی ( جمل ) ما یدل علی أن الْجَنَّهَ فی السماء ، والنار فی الأرض ، والصراط من الأرض إلی الْجِنَانِ. 

والْجِنُ : الذین هم خلاف الإنس ، الواحد منهم : جِنِّیٌ ، سمیت بذلک لأنها لا تری. 

قیل : إن الْجِنَ أجسام هوائیه قادره علی التشکل بأشکال مختلفه ، لها عقول وأفهام وقدره علی الأعمال الشاقه. 

وحکی ابن الأعرابی إجماع المسلمین علی أنهم یأکلون ویشربون وینکحون ، خلافا للفلاسفه النافین لوجودهم. 

ولیله الْجِنِ : اللیله التی جاءت الْجِنِ رسول الله صلی الله علیه وآله ، وذهبوا به إلی قومهم لیتعلموا منه الدین.

واختلف فی ثوابهم ، فقال أبو حنیفه ثوابهم السلامه من العذاب ، لقوله تعالی ( یَغْفِرْ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَیُجِرْکُمْ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ ) [ 46 / 31 ] وقال مالک لهم الکرامه بالجنه ، لقوله تعالی ( وَلِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ ) [ 55 / 46 ]. 

واستدل البخاری علی الثواب ، بقوله تعالی ( وَلِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا ) [ 6 / 132 ] وبقوله ( فَلا یَخافُ بَخْساً ) [ 72 / 13 ] أی نقصانا. 

وَفِی الْخَبَرِ « خَلَقَ اللهُ الْجِنَ خَمْسَهَ أَصْنَافٍ ، صِنْفٌ حَیَّاتٌ وَعَقَارِبُ ، وَصِنْفٌ حَشَرَاتُ الْأَرْضِ ، وَصِنْفٌ کَالرِّیحِ فِی الْهَوَاءِ وَصِنْفٌ کَبَنِی آدَمَ عَلَیْهِمُ الْحِسَابُ وَالْعِقَابُ ». 

والْجُنَّهُ بالضم والتشدید : الستره ،
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وما تسترت به من سلاح ونحوه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الصَّوْمُ جُنَّهٌ مِنَ النَّارِ » أی یتستر به من دخول النار والمعاصی ، لأنه یکسر الشهوه ویضعف القوه ، ولذلک قَالَ صلی الله علیه وآله « إِنَّ الشَّیْطَانَ لَیَجْرِی فِی ابْنِ آدَمَ مَجْرَی الدَّمِ ، فَضَیِّقُوا مَجَارِیَهُ بِالْجُوعِ » فکأن الصوم علی الخصوص أشد قمعا للشیطان من سائر العبادات. 

وَفِی حَدِیثِ الْحَقِّ تَعَالَی « یَا مُوسَی اتَّخِذْنِی جُنَّهً لِلشَّدَائِدِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْإِمَامُ جُنَّهٌ » أی یتقی به ، ویستدفع به الشر. 

والْمِجَنُ بالکسر والتشدید : الترس لأن صاحبه یستتر به. 

ومنه الْحَدِیثُ « لَا یُطَوِّلَنَّ أَحَدُکُمْ شَعْرَ إِبْطَیْهِ ، فَإِنَّ الشَّیْطَانَ یَتَّخِذُهُ مِجَنّاً یَسْتَتِرُ بِهِ ». 

والجمع الْمَجَانُ بالفتح. 

والْجَنِینُ الولد فی بطن أمه. 

والْجَنَاجِنُ : عظام الصدر ، الواحده جِنْجِنٌ وجِنْجِنَهٌ بکسر الجیمین فیهما. 

والْمَنْجَنُونُ : الدولاب التی یستقی علیها. 


(جون) 

فِی الْحَدِیثَ « أَهْدَی إِلَی الْکَلْبِیَّهِ جُوَناً لِتَسْتَعِینَ بِهَا عَلَی مَأْتَمِ الحسین علیه السلام » الْجُوَنُ : ضرب من القطا سواد البطون والأجنحه. 

والْجَوْنُ بالفتح فالسکون یقال للأبیض والأسود وهو من الأضداد. 

وعن بعض الفقهاء : ویطلق أیضا علی الضوء والظلمه بطریق الاستعاره. 

والْجُونَهُ بالضم : جُونَهُ العطار ، وهی سفط مغشی بجلد ، ظرف لطیب العطاره ، أصله الهمزه ، وجمعه جُوَنٌ کصرد.


(جهن) 

جُهَیْنَهُ : قبیله. 

والْجُهَنِیُ : اسم رجل صحابی ، ومنه لیله « ثلاث وعشرین » من شهر رمضان : لیله الْجُهَنِیِ. 

وَحَدِیثُهُ « أَنَّهُ قَالَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله : إِنَّ مَنْزِلِی نَاءٍ عَنِ الْمَدِینَهِ فَأْمُرْنِی بِلَیْلَهٍ أَدْخُلُ فِیهَا ، فَأَمَرَهُ بِلَیْلَهِ ثَلَاثٍ وَعِشْرِینَ ».
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قال الصدوق رحمه الله : واسمه عبد الله ابن أنیس الأنصاری. 


باب ما أوله الحاء 


(حبن) 

فِی الْحَدِیثِ « أُتِیَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله بِرَجُلٍ أَحْبَنَ ، یَسْتَقِی الْبَطْنَ » الْأَحْبَنَ : الذی به السقی. 



(حجن) 

فِی الْحَدِیثِ « کَانَ عَلِیٌّ علیه السلامیَسْتَلِمُ الرُّکْنَ بِمِحْجَنٍ کَانَ مَعَهُ وَیُقَبِّلُ الْمِحْجَنَ » ومثله « کَانَ یَسْتَلِمُ الْأَرْکَانَ الْأَرْبَعَهَ بِمِحْجَنِهِ » الْمِحْجَنُ : عصا فی رأسها اعوجاج کالصولجان ، أخذا من الْحَجَنِ بالتحریک ، وهو الاعوجاج. 

وَالْحَجُونُ بِفَتْحِ الْحَاءِ : جَبَلٌ بِمَکَّهَ صَارَ إِلَیْهِ النبی صلی الله علیه وآله بَعْدَ مَوْتِ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام. 

وفی الصحاح وهو مقبره. 



(حرن) 

فِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی طَلْحَهَ وَالزُّبَیْرِ « الَّذِی صَرَفَکُمَا عَنِ الْحَقِّ وَحَمَلَکُمَا عَلَی خَلْعِهِ مِنْ رِقَابِکُمَا کَمَا یَخْلَعُ الْحَرُونُ لِجَامَهُ ، اللهُ تَعَالَی رَبِّی » الفرس الْحَرُونُ : الذی لا ینقاد ، وإذا اشتد به الجری وقف. 

یقال حَرَنَ الفرس حُرُوناً من باب قعد وحِرَاناً بالکسر فهو حَرُونٌ کرسول والاسم الْحِرَانُ وحَرُنَ وزان قرب لغه. 

قال فی المصباح وغیره : وحَرَّانُ اسم بلد وهو فعال. 

قال الجوهری : ویجوز أن یکون فعلان ، والنسبه إلیه حَرْنَانِیٌ علی غیر القیاس ، وحَرَّانِیٌ علی ما علیه العامه. 

ومنه عبد المؤمن الْحَرَّانِیُ من رواه الحدیث. 



(حزن) 

قوله تعالی : ( إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَحُزْنِی إِلَی اللهِ ) [ 12 / 86 ] الْحُزْنُ بضم الحاء وسکون الزاء : أشد الهم.
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وقد حَزِنَ حَزَناً من باب تعب فهو حَزِنٌ وحَزِینٌ. 

قال فی المصباح : ویتعدی فی لغه قریش بالحرکه ، یقال حَزَنَنِی الأمر یَحْزُنُنِی من باب قتل ، وفی لغه تمیم بالألف. 

قال الجوهری : وقرئ بهما ، قال : ومنع أبو زید استعمال الماضی من الثلاثی ، فلا یقال حَزَنَهُ ، وإنما یستعمل المضارع من الثلاثی فیقال یَحْزُنُهُ. 

والْحَزَنُ بفتحتین کَالْحُزْنِ : ضد السرور. 

والْحُزَانَهُ بالضم والتخفیف : عیال الرجل الذی یَتَحَزَّنُ لهم. ومنه الدُّعَاءُ « وَأَهْلَ حُزَانَتِی ». 

والْحَزْنُ کفلس : ما غلظ من الأرض وهو خلاف السهل ، والجمع حُزُونٌ کفلوس 


(حسن) 

قوله تعالی ( وَلَنَجْزِیَنَّهُمْ أَحْسَنَ الَّذِی کانُوا یَعْمَلُونَ ) [ 29 / 7 ] قال المفسر : أی ولنجزینهم بِحَسَنَاتِهِمْ التی کانوا یعملونها (1). 

قوله ( وَاتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ ) [ 39 / 55 ] یعنی القرآن بدلیل قوله ( اللهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ ) [ 39 / 23 ] وقیل هو أن یأتی بالمأمور به ویترک المنهی عنه. 

قوله ( فَبَشِّرْ عِبادِ الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ ) [ 39 / 18 ] أراد بعباده المذکورین الذین أخبتوا وأنابوا ، لا غیرهم ، فوضع الظاهر موضع المضمر ، أراد أنهم نقاد فی الدین ، یمیزون بین الْحَسَنِ والْأَحْسَنِ ، ویدخل تحته المذاهب ، واختیار أثبتها وأوقعها. 

وَفِی رِوَایَهِ إِسْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ أَبِی بَصِیرٍ عَنْ أَحَدِهِمَا علیهما السلام فِی قَوْلِ اللهِ تَعَالَی ( فَبَشِّرْ عِبادِ ) [ 39 / 17 ] الْآیَهَ « قَالَ هُمُ الْمُسَلِّمُونَ لِآلِ مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله ، إِذَا سَمِعُوا الْحَدِیثَ أَدَّوْهُ 
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کَمَا سَمِعُوهُ لَا یَزِیدُونَ وَلَا یَنْقُصُونَ » (1). 

قوله ( وَأْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها ) [ 7 / 145 ] أی فیها ما هو حَسَنٌ وأَحْسَنُ کالاقتصاص والعفو والانتصار والصبر ، فمرهم أن یأخذوا مما هو أدخل فی الْحُسْنِ وأکثر للثواب ، کقوله ( وَاتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ ) [ 39 / 55 ] وقیل : یأخذوا بما هو واجب أو ندب لأنه أَحْسَنُ من المباح. 

قوله ( وَجادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ ) [ 16 / 125 ] قال : القرآن. 

قوله ( رَبَّنا آتِنا فِی الدُّنْیا حَسَنَهً ) [ 2 / 201 ] أی الصدق ، وَرُوِیَ أَنَّهَا سَعَهٌ فِی الْخَلْقِ وَسَعَهٌ فِی الرِّزْقِ ( وَفِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً ) [ 2 / 201 ] أی رضوانک والجنه. 

قوله ( إِنْ تَمْسَسْکُمْ حَسَنَهٌ ) [ 3 / 120 ] أی غنیمه ( تَسُؤْهُمْ ). 

قوله ( مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ خَیْرٌ مِنْها ، وَهُمْ مِنْ فَزَعٍ یَوْمَئِذٍ آمِنُونَ ، وَمَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَکُبَّتْ وُجُوهُهُمْ فِی النَّارِ ) [ 27 / 89 ]. 

عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام « قَالَ : الْحَسَنَهُ حُبُّنَا أَهْلَ الْبَیْتِ ، وَالسَّیِّئَهُ بُغْضُنَا » 

یؤیده ما رُوِیَ عَنْ جَابِرٍ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « أَنَّهُ قَالَ : یَا عَلِیُّ لَوْ أَنَّ أُمَّتِی صَامُوا حَتَّی صَارُوا کَالْأَوْتَادِ وَصَلَّوْا حَتَّی صَارُوا کَالْحَنَایَا ، ثُمَّ أَبْغَضُوکَ لَأَکَبَّهُمُ اللهُ عَلَی مَنَاخِرِهِمْ فِی النَّارِ ». 

قوله ( وَبَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَالسَّیِّئاتِ ) [ 7 / 167 ] أی بالنعم والنقم ، والمسخ والمحن ( لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ ). 

قوله ( إِنَ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ) [ 11 / 115 ] قیل : أراد بِالْحَسَنَاتِ الصلاه. 

وفی معنی إذهابها للسیئات قولان : مر أحدهما فی ( ذهب ). 

والثانی : أنها لطف فی ترک السیئات کما قال تعالی ( إِنَّ الصَّلاهَ تَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَالْمُنْکَرِ ) [ 29 / 45 ]. 
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قَوْلُهُ ( إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ ) [ 12 / 36 ] عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام قَالَ « کَانَ یُوَسِّعُ الْمَجْلِسَ ، وَیَسْتَقْرِضُ لِلْمُحْتَاجِ ، وَیُعِینُ الضَّعِیفَ ». 

والْحُسْنَی : خلاف السُّوأَی ، وقوله ( وَصَدَّقَ بِالْحُسْنی ) [ 92 / 6 ] أی بالخصله الْحَسَنَهِ ، وهی الإیمان أو بالمله الْحُسْنَی ، وهو الإسلام. 

وفی الروایه غیر ذلک وقد مر فی ( یسر ). 

قوله ( إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ ) [ 9 / 52 ] أی إحدی العاقبتین اللتین کل واحده منهما حُسْنَی العواقب ، وهما النصر والشهاده. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « الْمَرْءُ الْمُسْلِمُ الْبَرِیءُ مِنَ الْخِیَانَهِ ، یَنْتَظِرُ مِنَ اللهِ إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ ، إِمَّا دَاعِیَ اللهِ ، فَمَا عِنْدَ اللهِ ، خَیْرٌ لَهُ ، وَإِمَّا رِزْقَ اللهِ ، فَإِذَا هُوَ ذُو أَهْلٍ وَمَالٍ ، وَمَعَهُ دِینُهُ وَحَسَبُهُ ». 

والْحُسْنَی : أحد الحیطان الموقوفه علی فاطمه علیها السلام.

قَوْلُهُ ( وَبِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً ) [ 2 / 83 ] سُئِلَ علیه السلام مَا هَذَا الْإِحْسَانُ؟ فَقَالَ : « الْإِحْسَانُ أَنْ یُحْسِنَ صُحْبَتَهُمَا ، وَأَنْ لَا یُکَلِّفَهُمَا أَنْ یَسْأَلَانِهِ شَیْئاً مِمَّا یَحْتَاجَانِ إِلَیْهِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « حَسِّنْ بِالْقُرْآنِ صَوْتَکَ » ومثله « حَسِّنُوا الْقُرْآنَ بِأَصْوَاتِکُمْ ، فَإِنَّ الصَّوْتَ الْحَسَنَ یَزِیدُ الْقُرْآنَ حُسْناً ». 

وفِیهِ « لِکُلِّ شَیْءٍ حِلْیَهٌ ، وَحِلْیَهُ الْقُرْآنِ الصَّوْتُ الْحَسَنُ ». 

وَفِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام « وَرَجِّعْ بِالْقُرْآنِ صَوْتَکَ ، فَإِنَّ اللهَ یُحِبُّ الصَّوْتَ الْحَسَنَ » إلی غیر ذلک مما دل صریحا علی رجحان تَحْسِینِ الصوت فی القرآن بالمعنی المتعارف ، وما قیل من أن تَحْسِینَ الصوت إنما هو بتأدیه الحروف والإعراب ، والاعتماد علی المخارج ، فإنه یُحَسِّنُ الصوت به حُسْناً جیدا ، وأن تَحْسِینَ الصوت لا دخل له فی القرآن ، ففی غایه البعد عن مفاد تلک الأحادیث ، وخروج عن مناطیقها ، إلی ما لا دلیل علیه (1).
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والْحَسَنَهُ : خلاف السیئه. 

والْحَسَنُ : نقیض القبح ، والجمع مَحَاسِنُ علی غیر قیاس. 

وقد حَسُنَ الشیء ، وإن شئت خففت الضمه ، فقلت : حَسُنَ الشیء قاله الجوهری. 

وحَسَّانُ : اسم رجل ، إن جعلته فعالا من الْحُسْنِ یکون النون أصلیه ، وإن جعلته فعلانا من الحس ، وهو القتل تکون النون زائده. 

وقالوا « امرأه حَسَنَهٌ وحَسْنَاءُ » ولم یقولوا : رجل أَحْسَنُ. 

وحَسَّنْتُ الشیء تَحْسِیناً : زینته. 

والْحَسَنُ والْحُسَینُ : ابنان لعلی وفاطمه علیها السلام ، فإن ثنیت قلت : الْحَسَنَانِ وکان بینهما فی المیلاد سته أشهر وعشر وفیه نزلت ( وَحَمْلُهُ وَفِصالُهُ ثَلاثُونَ شَهْراً ) [ 46 / 15 ]. 

وَالْحَسَنُ بْنُ عَلِیٍّ الْعَسْکَرِیُّ علیه السلام وُلِدَ فِی شَهْرِ رَبِیعٍ الْآخِرِ سَنَهَ اثْنَتَیْنِ وَثَلَاثِینَ وَمِائَتَیْنِ ، وَقُبِضَ یَوْمَ الْجُمُعَهِ لِثَمَانٍ خَلَوْنَ مِنْ شَهْرِ رَبِیعٍ الْأَوَّلِ سَنَهَ سِتِّینَ وَمِائَتَیْنِ ، وَهُوَ ابْنُ ثَمَانٍ وَعِشْرِینَ سَنَهً ، وَدُفِنَ فِی دَارِهِ الَّتِی دُفِنَ فِیهَا أَبُوهُ. 

ومَحَاسِنُ المرأه : المواضع الْحَسَنَهُ من بدنها ، التی أمر الله بسترها (1). 

ومَحَاسِنُ الأعمال : نقیض مساویها. 

واسْتَحْسَنَ الشیء : عده حَسَناً ، ومنه « الِاسْتِحْسَانُ عند أهل الرأی » 


(حصن) 

قوله تعالی ( وَالْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ وَالْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ ) [ 5 / 5 ]. 

قال المفسر فی معناه : أی أحل العقد علی الْمُحْصَنَاتِ العفائف ( مِنَ الْمُؤْمِناتِ ) وقیل الحرائر ( وَالْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ ) وهم الیهود والنصاری. 

واختلف فی معناه : فقیل هن العفائف حرائر کن أو إماء ، حربیات کن أو ذمیات. 

وقیل هن الحرائر ذمیات کن أو حربیات. 
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1- فی قوله تعالی ( ولا یبدین زینتهنّ ) [ 24 / 31 ].




ثم قال : وقال أصحابنا : لا یجوز عقد النکاح الدوام علی الکتابیه ، لقوله تعالی ( وَلا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَ ) [ 2 / 221 ] ولقوله ( لا تُمْسِکُوا بِعِصَمِ الْکَوافِرِ ) [ 60 / 10 ]. 

وأولوا هذه الآیه بأن المراد ب ( الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ ) : اللاتی أسلمن منهن. والمراد من ( الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ ) : اللاتی کن فی الأصل مؤمنات ، بأن ولدن علی الإسلام ، وذلک لأن قوما کانوا یتحرجون من العقد علی من أسلمت عن کفر ، فبین تعالی أن لا حرج فی ذلک. 

قالوا : ویجوز أیضا أن یکون مخصوصا بنکاح المتعه ، وملک الیمین (1). 

قوله ( وَالْمُحْصَناتُ مِنَ النِّساءِ ) [ 4 / 23 ] أی ویحرم علیکم المتزوجات من النساء ( إِلَّا ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ ) أی إلا الأمه المزوجه بعبده فإن لسیده أن ینتزعها من تحت نکاح زوجها ، واللاتی سبین ، ولهن أزواج فی دار الکفر ، هن حلال للغزاه. 

قوله ( وَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَناتِ الْمُؤْمِناتِ ) [ 4 / 25 ] أی الحرائر العفیفات ، وقد ذکر البحث عن الآیه مستوفی فی ( طول ). 

قوله ( فَإِذا أُحْصِنَ ) [ 4 / 25 ] علی ما لم یسم فاعله أی تزوجن ، وأصل الْإِحْصَانِ : المنع. 

وأَحْصَنَ الرجل : إذا تزوج فهو مُحْصِنٌ بالکسر علی القیاس ، ومُحْصَنٌ بالفتح علی غیر القیاس. 

وحَصُنَتِ المرأه بالضم حَصْناً أی عفت فهی حَاصِنٌ. 

وحَصَانٌ بالفتح ، والْمُحْصِنُ : من له فرج یغدو علیه ویروح. 

قوله ( إِلَّا فِی قُریً مُحَصَّنَهٍ ) [ 59 / 14 ] أی ممنوعه من أن یوصل إلیها ، من حَصَّنْتُ القریه إذا بنیت حولها 

(تُحْصِنُونَ) [ 12 / 48] أی تحرزون لبذر الزراعه. 

قوله ( مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ ) 
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1- الشیخ الطبرسی : مجمع البیان ج 3 ص 162. نقله المصنف باختصار وتصرف یسیر.




[ 4 / 24 ] أی أعفاء غیر زناه. 

والمسلمه مُحْصَنَهٌ ، لأن الإسلام یمنعها إلا مما یحل. 

والمرأه تکون مُحْصَنَهً بالعفاف والإسلام والحریه والتزویج. 

والْحِصْنُ : واحد الْحُصُونِ وهو المکان المرتفع لا یقدر علیه لارتفاعه. وَمِنْهُ « الْفُقَهَاءُ حُصُونُ الْإِسْلَامِ کَحِصْنِ سُورِ الْمَدِینَهِ ».

وحَصُنَ بالضم حَصَانَهً فهو حَصِینٌ ، أی منیع. 

ویتعدی بالهمزه والتضعیف فیقال أَحْصَنْتُهُ ، وحَصَّنْتُهُ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « أَسْأَلُکَ بِدِرْعِکَ الْحَصِینَهِ » أی التی یُتَحَصَّنُ ویستدفع بها المکاره.

وَفِی دُعَاءِ الِاسْتِنْجَاءِ « اللهُمَ حَصِّنْ فَرْجِی » أراد ستره وعفته وصونه عن المحرمات. 

وَمِنْهُ « حَصِّنُوا أَمْوَالَکُمْ بِالزَّکَاهِ ». 

والمرأه الْحِصَانُ بالکسر : المتعففه 

والْحِصَانُ بالکسر أیضا : الکریم من فحوله الخیل ، یقال فرس حِصَانٌ ، سمی به لأنه حَصِینٌ بمائه ، فلم ینز إلا علی کریمه ، ثم کثر ذلک حتی سموا کل ذکر من الخیل حِصَاناً ، وإن لم یکن عتیقا. 

وقیل سمی بذلک لأن ظهره کَالْحِصْنِ لراکبه. 

والجمع حُصُنٌ ککتاب وکتب. 

وأبو الْحُصَیْنِ : کنیه تغلب. 


(حضن) 

الْحَضْنُ کحمل : ما دون الکشح 

واحْتَضَنْتُ الشیء : جعلته فی حَضْنِی ، والجمع أَحْضَانٌ کأحمال. 

وحَضْناً الشیء : جانباه. 

وحَضَنَ الطائر بیضه یَحْضِنُهُ : إذا ضمه إلی نفسه تحت جناحه ، وکذلک المرأه إذا حَضَنَتْ ولدها. 

والْحَضَانَهُ بالفتح والکسر : اسم منه وهی ولایه علی الطفل والمجنون لفائده تربیته ، وما یتعلق بها من مصلحته وحفظه ، وجعله فی سریره ، ورفعه ، وغسل ثیابه وبدنه ، ومشطه ، وجمیع مصالحه ، غیر الرضاعه.
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وحَاضِنَهُ الصبی : التی تقوم علیه فی تربیته. 

وحَضَنْتُهُ عن حاجته أی حبسته عنها. 

وعلی بن محمد الْحُضَیْنِیُ من رواه الحدیث. 

وإسحاق بن إبراهیم الْحُضَیْنِیُ کان خادما للرضا علیه السلام. 


(حفن) 

فِی الْخَبَرِ « أُهْدِیَ إِلَی النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله مَارِیَهُ مِنْ حَفْنٍ » بمفتوحه فساکنه ونون : قریه من صعید مصر. 

والْحَفْنَهُ بالفتح فالسکون : ملء الکفین من طعام ، والجمع حَفَنَاتٌ کسجده وسجدات. 

وحَفَنْتُ لفلان حَفْنَهً من باب ضرب : أعطیته قلیلا. 


(حقن) 

فِی الْحَدِیثِ « لَا یُصَلِّیَنَّ أَحَدُکُمْ وَهُوَ حَاقِنٌ » (1) ومنه قولهم « لَا رَأْیَ لِحَاقِنٍ » وفِیهِ « الْإِیمَانُ یُحْتَقَنُ بِهِ الدَّمُ » من حَقَنْتُ دمه : خلاف هدرته ، کأنک جمعته فی صاحبه فلم ترقه. 

وحَقَنْتُ المریض : إذا أوصلت الدواء إلی باطنه من مخرجه بِالْمِحْقَنَهِ بالکسر. 

واحْتَقَنَ هو ، والاسم الْحُقْنَهُ بالضم وزان فرقه من الافتراق ، ثم أطلقت الْحُقْنَهُ علی ما یتداوی به ، والجمع حُقَنٌ کغرف. 


(حمن) 

حَمْنَهُ بنت جحش بن أبی سفیان أخت زینب الأسدیه ، کانت تحت مصعب. 

والْحِمَّانِیُ : نسبه للحسن بن عبد الرحمن الْحِمَّانِیُ. 

والْحَمْنَانَهُ بفتح المهمله وسکون المیم وبالنون : الکبیره من القردان ، والْحَمْنَانُ جمعه. 

قال الأصمعی - نقلا عنه - : أوله قمقامه صغیره جدا ثم حَمْنَانَهٌ ثم قُراد ثم حَلَمه ثم علُ ثم طلح. 


(حنن) 

قوله تعالی ( وَحَناناً مِنْ لَدُنَّا ) [ 19 / 13 ] أی رحمه من عندنا. 
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1- أی یدافع بوله.




یقال حَنَنْتُ علی الشیء أَحِنُ من باب ضرب حَنَّهً بالفتح وحَنَاناً : عطفت علیه وترحمت. 

وقیل الْحَنَانُ : الرزق والبرکه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ علیه السلام مَا عَنَی فِی یَحْیَی ( وَحَناناً مِنْ لَدُنَّا )؟ قَالَ : تَحَنَّنَ اللهُ عَلَیْهِ ، قُلْتُ : فَمَا بَلَغَ مِنْ تَحَنُّنِ اللهِ عَلَیْهِ؟ قَالَ : کَانَ إِذَا قَالَ : یَا رَبِّ! قَالَ : لَبَّیْکَ یَا یَحْیَی ». 

قوله ( وَیَوْمَ حُنَیْنٍ ) [ 9 / 26 ] الآیه حُنَیْنٌ کلُجَین : واد بین مکه والطائف حارب فیه رسول الله صلی الله علیه وآله والمسلمون ، وکانوا اثنی عشر ألفا. وهو مذکر منصرف ، وقد یؤنث علی معنی البقعه. 

قال فی المصباح : وقصه حُنَیْنٍ أن النبی صلی الله علیه وآله فتح مکه فی رمضان ، سنه ثمان ثم خرج وقد بقی من شهر رمضان أیام ، لقتال هوازن وثقیف وسار إلی حنین ، فلما التقی الجمعان انکشف المسلمون ، ثم أمدهم الله بنصره فانعطفوا ، وانهزم المشرکون إلی أوطاس ، وغنم المسلمون أموالهم وأهلهم ، ثم منهم من سار إلی نخله الیمامه ، ومنهم من سلک الثنایا. 

ویقال إنه علیه السلام أقام بها یوما ولیله ، ثم سار إلی أوطاس فاقتتلوا وانهزم المشرکون إلی الطائف ، وغنم المسلمون منها أیضا أموالهم وعیالهم ، ثم سار إلی الطائف فقاتلهم بقیه شوال ، فلما حل ذو القعده رحل عنها راجعا ، فنزل الجعرانه وقسم بها غنائم أوطاس. 

قیل کانت سته آلاف سبی. 

وحُنَیْنٌ : اسم رجل قَالَ ابْنُ السِّکِّیتِ عَنْ أَبِی الْیَقْظَانِ : کَانَ حُنَیْنٌ رَجُلاً شَدِیداً ادَّعَی أَنَّهُ ابْنُ أَسَدِ بْنِ هَاشِمِ بْنِ عَبْدِ مَنَافٍ ، فَأَتَی عَبْدَ الْمُطَّلِبِ وَعَلَیْهِ خُفَّانِ أَحْمَرَانِ ، فَقَالَ : یَا عَمِّ أَنَا ابْنُ أَسَدِ بْنِ هَاشِمٍ فَقَالَ عَبْدُ الْمُطَّلِبِ : لَا وَثِیَابِ هَاشِمٍ مَا أَعْرِفُ شَمَائِلَ هَاشِمٍ فِیکَ فَارْجِعْ ، فَقَالُوا رَجَعَ حُنَیْنٌ بِخُفَّیْهِ ، فَصَارَ مَثَلَا. 

والْحَنَانُ بالتخفیف : الرحمه ، وبالتشدید ذو الرحمه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام ، وَقَدْ
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سُئِلَ عَنِ الْحَنَّانِ وَالْمَنَّانِ فَقَالَ « الْحَنَّانُ هُوَ الَّذِی یُقْبِلُ عَلَی مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ ، وَالْمَنَّانُ هُوَ الَّذِی یَبْدَأُ بِالنَّوَال قَبْلَ السُّؤَالِ » فَالْحَنَّانُ مشددا من صفاته تعالی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « سُبْحَانَکَ وَحَنَانَیْکَ ». 

أی أنزهک عما لا یلیق بک تنزیها ، والحال أنی أسألک رحمه بعد رحمه. 

وتَحَنَّنَ علیهم : ترحم. 

والعرب تقول : حَنَانَیْکَ یا رب أی ارحمنی رحمه بعد رحمه ، وهو کلبیک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَحَنَّنُوا عَلَی أَیْتَامِ الْمُسْلِمِینَ » أی تعطفوا علیهم وارحموهم. 

وَفِیهِ « لَا یَحْنِنْ أَحَدُکُمْ حَنِینَ الْأَمَهِ » علی ما روی عنه ، وخص الأمه لأن العاده أن الأمه تضرب وتؤذی ، فیکثر حَنِینُهَا ، أو لأن الغالب علیها الغربه فَتَحِنُ إلی أهلها. 

وَفِی الْخَبَرِ « فَحَنَ الْجَذَعُ إِلَیْهِ » أی حین صعد المنبر أی نزع واشتاق ، وأصله ترجیع الناقه صوتها إثر ولدها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « قُلُوبُ شِیعَتِنَا تَحِنُ إِلَیْنَا » أی تشتاق. 

وحَنَّهُ : امرأه عمران ، أم مریم علیها السلام. 

والْحَنَّانَهُ : موضع قرب النجف علی مشرفه السلام. 


(حین) 

قوله تعالی ( وَمَتاعاً إِلی حِینٍ ) [ 36 / 44 ] أی إلی أن تفنی آجالهم. 

وحِینٌ : وقت ، وغایه ، وزمان غیر محدود ، ویقع علی القلیل والکثیر ، وقد یجیء محدودا ، وجمعه أَحْیَانٌ وجمع الجمع أَحَایِینُ. 

قوله ( وَلَتَعْلَمُنَّ نَبَأَهُ بَعْدَ حِینٍ ) [ 38 / 88 ] أی نبأ محمد صلی الله علیه وآله من عاش علمه بظهوره ، ومن مات علمه یقینا. 

قوله ( هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ ) [ 76 / 1 ] الآیه قِیلَ : هُوَ أَرْبَعُونَ سَنَهً ، وَالْمُرَادُ بِالْإِنْسَانِ آدم علیه السلام ، وقیل هو عام ، لأن کل إنسان قبل الولاده ( لَمْ یَکُنْ شَیْئاً مَذْکُوراً ) و ( هَلْ ) بمعنی ( قد ) عن الکسائی والفراء.
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قوله ( تُؤْتِی أُکُلَها کُلَ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها ) [ 14 / 25 ] أی کل سته أشهر. 

قوله ( تَمَتَّعُوا حَتَّی حِینٍ ) [ 51 / 43 ] أی إلی وقت الموت. 

قال أبو حاتم - نقلا عنه - : وغلط کثیر من العلماء فجعلوا ( حِینَ ) بمعنی ( حیث ) والصواب أن یقال ( حیث ) بالثاء المثلثه : ظرف مکان. 

و ( حِینٌ ) بالنون : ظرف زمان. 

یقال « قمت حیث قمت » أی فی الموضع الذی قمت فیه ، « واذهب حیث شئت » أی إلی أی موضع شئت. 

وأما حِینٌ فیقال « قم حِینَ قمت » أی فی ذلک الوقت ، ولا یقال « حیث خرج الخارج » بالثاء المثلثه (1) 

وضابطه : أن کل موضع حسن فیه ( أین ) و ( إذا ) اختصت به ( حیث ) بالثاء. 

وکل موضع حسن فیه ( إذا ) و ( لما ) و ( یوم ) و ( وقت ) وشبهه اختص به ( حِینٌ ) بالنون. 

وقولهم : « حِینَئذ » بتبعید الآن کانوا إذا باعدوا بین الوقتین باعدوا بإذ فقالوا « حِینَئذٍ » وتبدل الهمزه یاء للتخفیف فقالوا « حِینَیذ ». 

وحَانَ له أن یفعل کذا یَحِینُ أی آن له. 

وحَانَ حِینُهُ أی قرب وقته ، ومثله « حَانَتِ الصلاهُ ». 

والْحِینُ بالفتح : الهلاک. ومنه الْحَدِیثُ « الْبَغْیُ سَائِقٌ إِلَی الْحِینِ » (2). 


باب ما أوله الخاء 


(خبن) 

خَبَنْتُ الثوب أَخْبُنُهُ خَبْناً : إذا عطفته وخطته لیقصر قاله الجوهری. 



(ختن) 

فِی الْحَدِیثِ « إِذَا الْتَقَی الْخِتَانَانِ وَجَبَ الْغُسْلُ » الْخِتَانُ بالکسر وقد یؤنث بالهاء : 
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1- أی فی الثاء من ( حیث ) ثلاثه أوجه : الضم والفتح والکسر.

2- البغی : الظلم. أی إن الظلم یسوق بالظالم إلی الهلاک.




موضع القطع من الذکر. وقد یطلق علی موضع القطع من الفرج. 

فالمراد من التقاء الْخِتَانَیْنِ : تقابل موضع قطعهما. 

قَالَ بَعْضُ الْأَعْلَامِ : وَجَدْتُ فِی کُتُبِ الْعِلْمِ بِالرِّوَایَهِ « أَنَّ أَرْبَعَهَ عَشَرَ مِنَ الْأَنْبِیَاءِ وُلِدُوا مَخْتُونِینَ ، وَهُمْ : آدم علیه السلام ، وَشِیثٌ ، وَنُوحٌ ، وَهُودٌ ، وَصَالِحٌ ، وَلُوطٌ ، وَشُعَیْبٌ ، وَیُوسُفُ ، وَمُوسَی ، وَسُلَیْمَانُ ، وَزَکَرِیَّا ، وَعِیسَی ، وَحَنْظَلَهُ بْنُ صَفْوَانَ نَبِیُّ أَصْحَابِ الرَّسِّ ، وَنَبِیُّنَا مُحَمَّدٌ صلی الله علیه وآله ».

وفِی الْحَدِیثِ « یَقَعُ الْإِمَامُ مَخْتُوناً » یعنی من بطن أمه. وقد مر فی ( قدم ) حدیث « خَتْنِ إِسْحَاقَ ». 

وخَتَنَ الْخَاتِنُ الغلام من باب ضرب : فعل به ذلک ، فهو مَخْتُونٌ ، والجاریه مَخْتُونَهٌ. 

والْخَتَنُ بفتحتین : کل من کان من قبل المرأه ، مثل الأب والأخ وهم الْأَخْتَانُ ، هکذا عند العرب. 

وأما العامه فَخَتَنُ الرجل عندهم : زوج ابنته ، کذا قاله الجوهری. 


(خدن) 

فی الکتاب الکریم ذکر « الْأَخْدَانُ » (1) وهم الأصدقاء فی السر للزنا ، واحدها ( خِدْنٌ ) بالکسر. 

والْخِدْنُ والْخَدِینُ : الصدیق ، یقال خَادَنْتُ الرجل أی صادقته. 


(خزن) 

قوله تعالی ( اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ ) [ 12 / 55 ] قال بعض المتبحرین استدل الفقهاء بهذه الآیه علی جواز الولایه من قبل الظالم إذا عرف المتولی من حال نفسه أنه یتمکن من العدل ، کحال یوسف علیه السلام مع ملک مصر. 

ثم قال : والذی یظهر لی أن نبی الله تعالی أجل قدرا من أن ینسب إلیه طلب 
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1- فی قوله تعالی : ( محصنات غیر مسافحات ولا متّخذات أخدان ) سوره النساء : 25. وقوله تعالی : ( محصنین غیر مسافحین ولا متّخذی أخدان ) سوره المائده : 5.




الولایه من الظالم ، وإنما قصد إیصال الحق إلی مستحقه ، لأنه وظیفته. 

قوله ( وَإِنْ مِنْ شَیْءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ ) [ 15 / 21 ] قال المفسر : أخبر تعالی أنه ما من شیء من الأشیاء الممکنه من جمیع الأنواع إلا وهو قادر علی إیجاده ، فَخَزَائِنُ الله کنایه عن مقدوراته ، ومفتاح هذه الْخَزَائِنِ هی کلمه کن ، وکلمه کن مرهونه بالوقت ، فإذا جاء الوقت قال له کن فیکون ، وإنما جمع خَزَائِنَ ، مع أن إفرادها کان یفید العموم ، لأن مقدوراته غیر متناهیه ، فلو أفرد لتوهم تناهیها. 

و ( خَزائِنُ السَّماواتِ وَالْأَرْضِ ) : ما خَزَنَهُ الله فیهما من الأرزاق ومعایش العباد. 

و ( خَزائِنُ اللهِ ) : غیوب الله ، سمیت ( خَزَائِنَ ) لغیوبها واستتارها. 

وخَزْنُ المال : غیبه ، یقال خَزَنْتُ المال واخْتَزَنْتُهُ من باب قتل : کتمته ، وجعلته فی الْمَخْزَنِ ، وکذا خَزَنْتُ السر أی کتمته. 

وجمع الْمَخْزَنِ : مَخَازِنُ ، کمجلس ومجالس. 

والْخِزَانَهُ بالکسر مثل الْمَخْزَنِ یُخْزَنُ به الشیء.


(خشن) 

الْخُشُونَهُ ضد النعومه (1) وهی کیفیه تحصل عن کون بعض الأجزاء أخفض ، وبعضها أرفع ، یقال خَشُنَ الشیء بالضم خُشُونَهً : خلاف نعم ، فهو خَشِنٌ. 

ورجل خَشِنٌ : قوی شدید ، ویجمع علی خُشُنٍ بضمتین ، کتمر وتمر. 

والأنثی خَشِنَهٌ. 

وأرض خَشِنَهٌ : خلاف سهله. 


(خمن) 

التَّخْمِینُ : القول بالحدس والظن ، یقال خَمَّنْتُهُ تَخْمِیناً : إذا رأیت فیه شیئا بالوهم والظن. 

وعن أبی حاتم : هذه کلمه أصلها فارسی معرب. 


(خنن) 

فِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام « أَنَ 
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1- فی نسخه : « ضدّ الملامسه ».




أَبِی أَبْطَأَ عَلَیَّ ذَاتَ لَیْلَهٍ ، فَأَتَیْتُ الْمَسْجِدَ فِی طَلَبِهِ فَإِذَا هُوَ فِیهِ سَاجِدٌ ، فَسَمِعْتُ خَنِینَهُ وَهُوَ یَدْعُو » الْخَنِینُ : ضرب من البکاء ، دون الانتحاب ، وأصله خروج الصوت من الأنف کالحنین من الفم. 

وقد خَنَ الرجل یَخِنُ. 

والْخَنْخَنَهُ : أن لا یبین کلامه فَیَتَخَنْخَنَ فی خیاشیمه. 


(خون) 

قوله تعالی ( یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ ) [ 40 / 19 ] خَائِنَهُ الأعین : صفه للنظره أی یعلم النظره المسترقه إلی ما لا یحل. 

والْخَائِنَهُ : مصدر مثل الْخِیَانَهِ. 

قوله ( ضَرَبَ اللهُ مَثَلاً لِلَّذِینَ کَفَرُوا امْرَأَتَ نُوحٍ وَامْرَأَتَ لُوطٍ کانَتا تَحْتَ عَبْدَیْنِ مِنْ عِبادِنا صالِحَیْنِ فَخانَتاهُما ) [ 66 / 10 ] الآیه. 

قوله ( فَخانَتاهُما ) أی بالنفاق ، والتظاهر علی الرسولین ، فامرأه نوح قالت لقومه : إنه لمجنون ، وامرأه لوط دلت علی ضیفانه. 

وَقِیلَ خَانَتَاهُمَا بِالنَّمِیمَهِ إِذَا أُوحِیَ إِلَیْهِمَا أَفْشَتَاهُ إِلَی الْمُشْرِکِینَ. 

ولا یجوز أن یراد بِالْخِیَانَهِ : الفجور ، قَالَ ابْنُ عَبَّاسٍ : مَا زَنَتْ امْرَأَهُ نَبِیٍّ قَطُّ ، لِمَا فِی ذَلِکَ مِنَ التَّنْفِیرِ عَنِ الرَّسُولِ صَلَّی اللهُ عَلَیْهِ ، وَإِلْحَاقِ الْوَصْمَهِ بِهِ. 

قال المفسر : فی طی التمثیلین تعریض بزوجتی رسول الله صلی الله علیه وآله المذکورتین فی أول السوره ، وما فرط منهما من التظاهر علی رسول الله صلی الله علیه وآله ، وتحذیر لهما علی أغلظ وجه وأشده ، لما فی التمثیل من ذکر الکفر وإشاره إلی أن من حقهما أن لا تتکلا علی أنهما زوجا رسول الله صلی الله علیه وآله ، فإن ذلک الفضل لا ینفعهما إلا أن تکونا مؤمنتین مخلصتین ، والتعریض بحفصه أکثر ، لأن امرأه لوط أفشت علیه کما أفشت حفصه علی رسول الله صلی الله علیه وآله (1). 

قوله ( یَخْتانُونَ أَنْفُسَهُمْ ) [ 4 / 107 ] أی یَخُونُ بعضهم بعضا ، یقال اخْتَانَ نفسه 
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أی خَانَهَا. 

ورجل خَائِنٌ وخَائِنَهٌ أیضا - والهاء للمبالغه - مثل علامه ونسابه.

وَفِی الدُّعَاءِ « أَعُوذُ بِکَ مِنَ الْخِیَانَهِ » هی مخالفه الحق بنقض العهد فی السر ، وهی نقیض الأمانه. 

والْخَانُ : الذی للتجاره. 

والْخِوَانُ : الذی یؤکل علیه. معرب قاله فی المصباح. 

وفیه ثلاث لغات : کسر الخاء ، وهو الأکثر ، وضمها ، وإِخْوَانٌ بهمزه مکسوره ، وجمع الأولی خُوْنٌ مثل کتب ولکن یسکن تخفیفا ، وفی القله أَخْوِنَهٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا أَکَلَ النبی صلی الله علیه وآله عَلَی خِوَانٍ قَطُّ » وقیل کان تواضعا لله تعالی لئلا یفتقر إلی التطاول فی الأکل. 


باب ما أوله الدال 


(دجن) 

فیه ذکر « الدَّوَاجِنِ » وهی علی ما قاله أهل اللغه : الشاه التی تعلفها الناس فی منازلهم ، وکذلک الناقه والحمام البیوتی. 

والأنثی : دَاجِنَهٌ ، والجمع دَوَاجِنُ ، یقال دَجَنَ فی بیته إذا ألفه ولزمه. 

والْدُّجْنَهُ بالضم : الظلمه ، والجمع دُجَنٌ ودُجَنَاتٌ. 

والدُّجْنَهُ من الغیم : المطبق تطبیقا الریان المظلم الذی لا مطر فیه. 

ودَجَنَ بالمکان دَجْناً من باب قتل ودُجُوناً : أقام فیه. 

وأَدْجَنَ مثله. 

وأبو دُجَانَهَ : کنیه سماک بن خرشه الأنصاری (1) قاله الجوهری. 



(دخن) 

قوله تعالی ( یَوْمَ تَأْتِی السَّماءُ بِدُخانٍ 

ص: 245







1- وهو من صحابه رسول الله صلی الله علیه وآله الخیار.




مُبِینٍ ) [ 44 / 10 ] هو بالتخفیف. 

وقد اختلف فیه. 

فَقِیلَ إِنَّهُ دُخَانٌ یَأْتِی مِنَ السَّمَاءِ قَبْلَ قِیَامِ السَّاعَهِ ، یَدْخُلُ فِی أَسْمَاعِ الْکَفَرَهِ وَیَعْتَرِی الْمُؤْمِنَ کَهَیْئَهِ الزُّکَامِ ، وَتَکُونُ الْأَرْضُ کُلُّهَا کَبَیْتٍ أُوقِدَ فِیهِ ، لَیْسَ فِیهِ فُرْجَهٌ ، وَیَمْتَدُّ ذَلِکَ أَرْبَعِینَ یَوْماً. رُوِیَ ذَلِکَ - عَلَی مَا نُقِلَ - عَنْ عَلِیٍّ علیه السلام وَابْنِ عَبَّاسٍ وَالْحَسَنِ (1) 

ویُقَالُ إِنَّهُ الْجَدْبُ وَالسَّنَوَاتُ الَّتِی دَعَا فِیهَا النبی صلی الله علیه وآله عَلَی مُضَرَ فَکَانَ الْجَائِعُ یَرَی بَیْنَهُ وَبَیْنَ السَّمَاءِ دُخَاناً مِنْ شِدَّهِ الْجُوعِ ویقال للجدب دُخَانٌ ، لیبس الأرض وارتفاع الغبار ، فشبه ذلک بِالدُّخَانِ ، وربما وضعت العرب الدُّخَانَ فی موضع الشر إذا علا ، فیقال « فی بیتنا أمر ، ارتفع له دُخَانٌ ». 

قوله تعالی ( ثُمَّ اسْتَوی إِلَی السَّماءِ وَهِیَ دُخانٌ ) [ 41 / 11 ]. قال بعض المفسرین : المراد بخار الماء ، وذهب إلی مثله. بعض الحکماء من القدماء. قال : وهذا الظاهر لا ینافی کلام المتکلمین من أن الأجسام مؤلفه من الأجزاء التی لا تتجزی ، لجواز أن یخلق الله تعالی أول الأجسام من تلک الجواهر ، ثم تتکون باقی الأجسام عن الأجسام الأول. وأما الحکماء فلما لم تکن تلک الظواهر موافقه لمقتضی أدلتهم لتأخر وجود العناصر عندهم عن وجود السماوات لا جرم احتاجوا إلی تأولها توفیقا بینها وبین آرائهم فی ذلک. وعن بعض العلماء أنه جاء فی السفر الأول من التوراه « أن الله خلق جوهرا ثم نظر إلیه نظر الهیبه ، فذابت أجزاؤه فصارت ماء ، ثم ارتفع منه بخار کَالدُّخَانِ فخلق منه السماوات ، فظهر علی وجه الماء زبد خلق منه الأرض ، ثم أرساها بالجبال ». ودَخَنَتِ النارُ تَدْخِنُ من بابی ضرب وقتل دُخُوناً : ارتفع دُخَانُهَا. ودَخِنَتِ النارُ بالکسر من باب تعب 
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إذا ألقیت علیها حطبا وأفسدتها حتی یهیج لذلک دُخَانٌ. 

والدُّخْنُ : حب معروف ، والحبه دُخْنَهٌ. 

والدُّخْنَهُ کَالذُّرَیْرَهِ یُدَخَّنُ بها البیوت. 

والدُّخْنَهُ فی الألوان : کُدْره فی سواد. 


(درن) 

الدَّرَنُ بالتحریک : الوسخ. 

وقد دَرِنَ الثوب بالکسر دَرَناً فهو دَرِنٌ ، مثل وسخ فهو وسخ وزنا ومعنی. 

ودَارَیْنِ (1) اسم فرضه بالبحرین ، ینسب إلیها المسک ، والنسبه دَارِیٌ. 


(دفن) 

فِی الْخَبَرِ « قُمْ عَنِ الشَّمْسِ فَإِنَّهَا تُظْهِرُ الدَّاءَ الدَّفِینَ » أی الداء المستتر الذی قهرته الطبیعه. 

ودَفَنْتُ الشیء دَفْناً من باب ضرب : أخفیته تحت أطباق التراب ، فهو دَفِینٌ ومَدْفُونٌ. وَمِنْهُ « دَفَنْتُ الْمَیِّتَ بِالتُّرَابِ ». 

ودَفَنْتُ الحدیث : کتمته وسترته. 

والْمِدْفَانُ : السقاء البالی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « إِنْ رَأَی حَسَنَهً دَفَنَهَا » أی غطاها وسترها. 

وقولهم « ادْفِنُوا کلامه تحت أقدامکم » أی أخفوه ولا تظهروه. 


(دکن) 

فِی الْحَدِیثِ « أَوْقَدَتْ فاطمه علیها السلام الْقِدْرَ حَتَّی دَکِنَتْ ثِیَابُهَا » أی اغبرت. 

یقال دَکِنَ الثوب دَکَناً من باب تعب مال إلی الغبره ، وهو بین الحمره والسواد وَمِنْهُ « ثَوْبٌ أَدْکَنُ ». 

والدُّکَّانُ : واحد الدَّکَاکِینِ ، وهی الحوانیت فارسی معرب. 

والدُّکَّانُ أیضا : الدَّکَّهُ 


(دمن) 

فِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکُمْ وَخَضْرَاءَ الدِّمَنِ وَهِیَ الْمَرْأَهُ الْحَسْنَاءُ فِی مَنْبِتِ السَّوْءِ » (2) قد ذکر فی ( خضر ) کلام الصدوق فی شرح الحدیث. 
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ونقول هنا : الدِّمْنَهُ هی المنزل الذی ینزل فیه أخیار العرب ، ویحصل فیه بسبب نزولهم تغیر فی الأرض بسبب الأحداث الواقعه منهم ومن مواشیهم ، فإذا أمطرت أنبتت نبتا حسنا شدید الخضره والطراوه ، لکنه مرعی وبیء للإبل مضر بها ، فشبه النبی صلی الله علیه وآله المرأه الجمیله إذا کانت من أصل ردیء بنبت هذه الدِّمْنَهُ فی الضر والفساد ، والنهی للتنزیه. 

وفلان یَدْمُنُ کذا أی یدیمه. 

وفلان مُدْمِنُ خمر أی مداوم شربها.

وَفِی الْحَدِیثِ « لَیْسَ مُدْمِنُ الْخَمْرِ الَّذِی یَشْرَبُهَا کُلَّ یَوْمٍ ، وَلَکِنْ یُوَطِّنُ نَفْسَهُ إِذَا وَجَدَهَا شَرِبَهَا ». 

والدَّمْنُ کحمل : ما یتلبد من السرجین ، والجمع دِمَنٌ کسدره وسدر. 

وأَدْمَنَ فلان علی کذا إِدْمَاناً : إذا واظبه ولازمه 


(دنن) 

الدَّنُ : واحد الدِّنَانُ ، وهی الحباب والدَّنْدَنَهُ أن تسمع من الرجل نغمه ولا یفهم ما یقول 


(دون) 

دُونَ : نقیض فوق ، وهو تقصیر عن الغایه ، تکون ظرفا ، وتکون بمعنی عند. 

ومنه الْحَدِیثُ « مَنْ قُتِلَ دُونَ مَالِهِ » أی عنده. 

وبمعنی قبل ، وبمعنی غیر ، وبمعنی قدام. 

وَمِنْهُ « مَنْ قُتِلَ دُونَ دِینِهِ » أی قدامه. 

وتکون بمعنی الردیء. ومنه قَوْلُهُ « أَنْفَقَ عَلَیْهَا نَفَقَهَ دُونٍ ». 

وفِی وَصْفِهِ تَعَالَی « لَیْسَ دُونَهُ مُنْتَهًی » فَدُونَ هنا تقصیر للغایه ، تقول هُوَ دُونَ ذَلِکَ أی أقرب منه أی لیس للقرب منه نهایه تدرک إذا أرید القرب منه ، لأنه تعالی منزه عن الابتداء والنهایات. 

ویحتمل کونه بمعنی سوی أی لیس سواه سبحانه ینتهی إلیه أمل الآملین. 

ویکون بمعنی خذ ، نحو دُونَکَهَا
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أی خذها. 

قال بعض العارفین فلا تکاد تخرج عن هذه المعانی. 

والدِّیوَانُ بفتح الدال وکسرها : الکتاب یکتب فیه أهل الجیش وأهل العطیه. 

ویستعار لصحائف الأعمال. وَمِنْهُ « إِذَا مَاتَتِ الْمَرْأَهُ فِی النِّفَاسِ لَمْ یُنْشَرْ لَهَا دِیوَانٌ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

وَمِنْهُ « الدَّوَاوِینُ ثَلَاثَهٌ ». أی صحائف الأعمال. 

ویُقَالُ إِنَّ عُمَرَ أَوَّلُ مَنْ دَوَّنَ الدَّوَاوِینَ فِی الْعَرَبِ أَیْ أَوَّلُ مَنْ رَتَّبَ الْجَرَائِدَ لِلْعُمَّالِ وَغَیْرِهِمْ (1). 

والأصل فی الدیوان : دوان فأبدل من إحدی الواوین یاء للتخفیف بدلیل جمعه علی دَوَاوین. 


(دهن) 

قوله تعالی ( تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ ) [ 23 / 20 ] أی تنبت ومعها الدُّهْنُ لأنها تغذی بِالدُّهْنِ ، وقیل الباء زائده والمعنی تنبت الدهن ، لأن ما یعصرون منها دُهْنٌ. 

قوله ( فَکانَتْ وَرْدَهً کَالدِّهانِ ) [ 55 / 37 ] أی کَدُهْنِ الزیت أی تمور کَالدُّهْنِ ، وقیل الدِّهَانُ : الأدیم الأحمر أی صارت حمراء کالأدیم. 

والْإِدْهَانُ : المصانعه کَالْمُدَاهَنَهِ. 
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1- تأسس دیوان الجند بالمدینه ، أسسه عمر بن الخطاب ودون فیه أسماء الرجال وفرض أعطیاتهم ، ولم یکن یومئذ هذا الدیوان یعرف بدیوان الجند لکنه کان یسمی « الدیوان » فقط. وکان یشمل أسماء المسلمین من المهاجرین والأنصار ومن تابعهم ، ومقدار أعطیاتهم ، تبعا للنسب النبوی والسابقه فی الإسلام. وکان لکل مسلم راتب یتناوله لنفسه ، ورواتب لأهله وأولاده ، فکأنه دیوان المسلمین ، باعتبار أن المسلمین کانوا کلهم جندا فی ذلک الحین. وظل العطاء باعتبار النسب والسابقه ، حتی انقرض أهل السوابق ، وصار الجند فئه قائمه بنفسها ، فترتب الجند باعتبار الشجاعه والبلاء فی الحرب. التمدن الإسلامی ج 1 ص 179.




قال تعالی ( وَدُّوا لَوْ تُدْهِنُ فَیُدْهِنُونَ ) [ 68 / 9 ]. 

ومنه حَدِیثُ الْحَقِّ تَعَالَی لِعیسی علیه السلام « قُلْ لِمَنْ تَمَرَّدَ عَلَیَّ بِالْعِصْیَانِ ، وَعَمِلَ بِالْإِدْهَانِ لِیَتَوَقَّعْ عُقُوبَتِی ».

ومثله فِی حَدِیثِ الْبَاقِرِ علیه السلام حَیْثُ قَالَ : « أَوْحَی اللهُ تَعَالَی إِلَی شُعَیْبٍ النَّبِیِّ علیه السلام أَنِّی مُعَذِّبٌ مِنْ قَوْمِکَ مِائَهَ أَلْفٍ ، أَرْبَعِینَ أَلْفاً مِنْ شِرَارِهِمْ ، وَسِتِّینَ أَلْفاً مِنْ خِیَارِهِمْ ، فَقَالَ : یَا رَبِّ هَؤُلَاءِ الْأَشْرَارُ ، فَمَا بَالُ الْأَخْیَارِ؟ فَأَوْحَی اللهُ إِلَیْهِ دَاهَنُوا أَهْلَ الْمَعَاصِی ، وَلَمْ یَغْضَبُوا لِغَضَبِی ». 

والْإِدْهَانُ : النفاق وترک المناصحه والصدق. 

والْمُدَاهَنَهُ : المساهله. 

والدُّهْنُ بالضم : معروف. 

ودُهْنُ : حی من الیمن ینسب إلیهم عمار الدُّهْنِی. 

والدَّهْنَاءُ : موضع ببلاد تمیم. 


(دهقن) 

فِی الْحَدِیثِ « فَأَتَاهُ دِهْقَانٌ بِمَاءِ فِی إِنَاءٍ مِنْ فِضَّهٍ » الدِّهْقَانُ بتثلیث الدال - وإن کان الضم أشهر الثلاثه - : رئیس القریه ومقدم أصحاب الزراعه ، یصرف ویمنع من الصرف ، ونونه أصلیه لقولهم « تَدَهْقَنَ » و « له دَهْقَنَهً موضع کذا ». 

وقیل زائده من الدَّهْقِ : الامتلاء. 

فعلی الأول وزنه فعلال مصروفا ، وعلی الثانی فعلان غیر مصروف. 


(دین) 

قوله تعالی ( إِذا تَدایَنْتُمْ بِدَیْنٍ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی ) [ 2 / 282 ] أی تعاملتم بِالدَّیْنِ إما بالسلم أو النسیئه أو الإجاره أو کل معامله أحد العوضین فیها مؤجل إلی أجل مسمی ( فَاکْتُبُوهُ ). 

ویفهم من الآیه أنَ الدَّیْنَ لغه هو القرض ، وثمن المبیع ، فالصداق أو الغصب ونحوه لیس بِدَیْنٍ لغه بل شرعا علی التشبیه ، لثبوته واستقراره فی الذمه. 

إن قیل : قوله ( بِدَیْنٍ ) غیر محتاج إلیه لأن الدَّیْنَ معلوم من لفظ ( تَدایَنْتُمْ )! قیل : ذکره تأکیدا کقوله ( طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ ) ،
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وقیل لیرفع احتمال التَّدَایُنِ من المجازاه ، کقولهم « کما تَدِینُ تُدَانُ » کذا عن بعض المفسرین. 

قوله ( ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ ) [ 12 / 76 ] أراد بالملک : ملک مصر ، لأن دِینَهُ الضرب ، وتغریم ضعف ما أخذ ، دون الاسترقاق الذی هو شرع یعقوب علیه السلام.

والدِّینُ هو وضع إلهی لأولی الألباب یتناول الأصول والفروع ، قال تعالی ( إِنَ الدِّینَ عِنْدَ اللهِ الْإِسْلامُ ) [ 3 / 19 ] قوله ( لَکُمْ دِینُکُمْ وَلِیَ دِینِ ) [ 109 / 6 ]. 

قال الشیخ أبو علی رحمه الله : قرأ نافع وابن کثیر وحفص عن عاصم ( لِیَ ) بفتح الیاء ، والباقون بسکونها ، والقراءتان سائغتان (1). 

والدِّینُ : الطاعه ، ومنه قوله تعالی ( وَلَهُ الدِّینُ واصِباً ) [ 16 / 52 ] وقوله ( لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِ ) [ 9 / 29 ] أی لا یطیعون طاعه حق. 

والدِّینُ : الجزاء ، ومنه قوله تعالی ( مالِکِ یَوْمِ الدِّینِ ) [ 1 / 3 ] قوله ( أَلا لِلَّهِ الدِّینُ الْخالِصُ ) [ 39 / 3 ] أی التوحید. 

قوله ( یُوَفِّیهِمُ اللهُ دِینَهُمُ ) [ 24 / 25 ] أی جزاءهم الواجب. 

قوله ( إِنَ الدِّینَ لَواقِعٌ ) [ 51 / 6 ] أی الجزاء. 

قوله ( ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ ) [ 9 / 36 ] أی الحساب المستقیم. 

قوله ( لا تَأْخُذْکُمْ بِهِما رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللهِ ) [ 24 / 2 ] أی حکمه الذی حکم به علی الزانی. 

قوله ( فَلَوْ لا إِنْ کُنْتُمْ غَیْرَ مَدِینِینَ تَرْجِعُونَها ) [ 56 / 86 ] أی غیر مملوکین من دَانَ السلطان الرعیه إذا ساسهم ، والضمیر فی ( تَرْجِعُونَها ) للنفس ، وهی الروح وفی ( أَقْرَبُ إِلَیْهِ ) [ 56 / 85 ] إلی المحتضر. 

المعنی : فما لکم لا ترجعون الروح إلی البدن ، بعد بلوغها الحلقوم ، إن لم یکن ثم قابض ، ( إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ ). 

قوله لَمَدِینُونَ [ 37/53 ] أی 
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1- الشیخ الطبرسی : مجمع البیان ج 10 ص 551 بتصرف یسیر.




لمجزیون ، من الدِّینِ الذی هو الجزاء ، أو محاسبون. 

قوله ( وَلَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلَیْهِ أُمَّهً مِنَ النَّاسِ یَسْقُونَ ) [ 28 / 23 ] مَدْیَنُ : اسم مَدِینَهٍ فی طریق القدس (1) کأنها بلد لشعیب علیه السلام ، ووزنه : مفعل ، وإنما کانت المیم زائده لفقد ( فعیل ) فی کلامهم. 

والدَّیْنُ بفتح الدال : واحد الدُّیُونِ ، تقول دِنْتُ الرجل : أقرضتُه ، فهو مَدِینٌ بفتح الدال (2) ومَدْیُونٌ. 

ودَانَ فلان یَدِینُ دَیناً : استقرض ، وصار علیه دَیْنٌ. 

ورجل مِدْیَانٌ (3) : إذا کان من عادته أن یأخذ بِالدَّیْنِ ، ویستقرض. 

واسْتَدَانَ : استقرض. 

ودَایَنْتُ فلانا : إذا عاملته بِالدَّیْنِ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ الذَّهَبِ دَیْناً » أی غیر حال حاضر فی المجلس. 

وَفِیهِ « الْکَیِّسُ لَمَنْ (4) دَانَ نَفْسَهُ وَعَمِلَ لِمَا بَعْدَ الْمَوْتِ » أی ساسها وحاسبها وأذلها واستعبدها ، من قولهم : دَانَهُ إذا أذله واستعبده. 

وَفِی حَدِیثِ الْمُسَافِرِ « أَسْتَوْدِعُ اللهُ دِینَکَ وَأَمَانَتَکَ » أی اجعلهما من الودائع ، فإن السفر مظنه المشقه والخوف فیتسبب لإهمال بعض أمور الدین ، فدعا له بالمعونه والتوفیق ، وأراد بالأمانه : أهله وماله ومن یخلفه. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِ « ابْنَ آدَمَ! کُنْ کَیْفَ شِئْتَ ، کَمَا تَدِینُ تُدَانُ » أی کما تجازی تجازی وبفعلک وبحسب ما عملت ، وسمی الأول جزاء ، للازدواج کما فی قوله تعالی ( فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ ) [ 2 / 194 ] وإن کان الثانی فی الآیه مجازا عکس ما فی الحدیث. 
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1- هی بلده فی مصر ، تقع علی البحر الأحمر ، محاذیه لتبوک.

2- هکذا فی النسخ ، والظاهر : « بفتح المیم ».

3- بکسر المیم.

4- بفتح اللام - حرف تأکید - وفتح میم « من » الموصوله.




وهذا المثال من کلام الحق ، والأصل فیه : أَنَّ امْرَأَهً کَانَتْ عَلَی عَهْدِ داود علیه السلام یَأْتِیهَا رَجُلٌ یَسْتَکْرِهُهَا عَلَی نَفْسِهَا فَأَلْقَی اللهِ تَعَالَی فِی قَلْبِهَا ، فَقَالَتْ لَا تَأْتِینِی مَرَّهً إِلَّا وَعِنْدَ أَهْلِکَ مَنْ یَأْتِیهِمْ ، قَالَ : فَذَهَبَ إِلَی أَهْلِهِ فَوَجَدَ عِنْدَ أَهْلِهِ رَجُلاً ، فَأَتَی بِهِ داود علیه السلام ، فَقَالَ : یَا نَبِیَّ اللهِ أَتَی إِلَیَّ مَا لَمْ یُؤْتَ إِلَی أَحَدٍ فَقَالَ : وَمَا ذَاکَ؟ فَقَالَ : وَجَدْتُ هَذَا الرَّجُلَ عِنْدَ أَهْلِی ، فَأَوْحَی اللهُ إِلَی داود علیه السلام قُلْ لَهُ : « کَمَا تَدِینُ تُدَانُ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْعِلْمُ دِینٌ یُدَانُ اللهُ بِهِ » أی طاعه یطاع الله بها. 

ودَانَ فلان بالإسلام دِیناً بالکسر : تعبد به وتَدَیَّنَ به کذلک. 

وَفِیهِ « دِینُوا فِیمَا بَیْنَکُمْ وَبَیْنَ أَهْلِ الْبَاطِلِ إِذَا جَالَسْتُمُوهُمْ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « اللهُمَّ اقْضِ عَنِّی الدَّیْنَ » أی حقوق الله ، وحقوق العباد من جمیع الأنواع. 

والدَّیَّانُ بفتح الأول وتشدید الثانی من أسمائه تعالی وهو القهار ، وقیل الحاکم وقیل القاضی ، وهو فعال من دَانَ الناس أی قهرهم فأطاعوه من دِنْتُهُمْ فَدَانُوا أی قهرتهم فأطاعوا ، ومنه فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « یَا سَیِّدَ النَّاسِ وَدَیَّانَ الْعَرَبِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ عَلِیٌّ علیه السلامدَیَّانَ هَذِهِ الْأُمَّهِ ».

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ الْیَهُودِیِ « نَشَدْتُکَ بِالسَّبْتِ الدَّیَّانِ » وهو من هذا الباب. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَهُودِیٌّ مَاتَ وَأَوْصَی لِدَیَّانِهِ » کأن المراد من یقتدی به فی دِینِهِ ، وفی بعض النسخ « لِأَدْیَانِهِ » جمع دَیِّنٍ ، یعنی من یقتدی بهم فی دِینِهِمْ. 

ومَدْیَنُ بنُ إِبْرَاهِیمَ علیه السلام: تزوج بنت لوط فولدت حتی کثر أولادها.
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باب ما أوله الذال 


(ذعن) 

قوله تعالی مُذْعِنِینَ [ 24/49 ] أی مقرین منقادین غیر مستکرهین ، یقال أَذْعَنَ له إِذْعَاناً أی انقاد وخضع وذل ولم یستعص. 

ومنه « ناقه مِذْعَانٌ » أی منقاده. 



(ذقن) 

قوله تعالی ( یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ ) [ 17 / 107 ] الْأَذْقَانُ : جمع قله الذَّقَنِ ، کسبب وأسباب ، وجمع الکثره ذُقُونٌ کأسد وأسود. 

والذَّقَنُ : مجمع اللحیین. 



(ذهن) 

الذِّهْنُ : الفطنه والذکاء ، والجمع أَذْهَانٌ 


باب ما أوله الراء 


(رجن) 

رَجَنَ بالمکان یَرْجُنُ رُجُوناً : أقام به. 

والرَّاجِنُ : الآلف مثل الداجن قاله الجوهری. 



(ردن) 

الرُّدْنُ : أصل الکم ومنه « قمیص واسع الرُّدْنِ ». 

قال الجوهری : والرمح الرُّدَیْنِیُ زعموا أنه منسوب إلی امرأه تسمی رُدَیْنَهً. 

والْأُرْدُنُ : نهر معروف تحت طبریه (1) 

والْأَرْدَنُ : ضرب من الخز الأحمر.
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1- الأُرْدُن : نهر فی فلسطین له منبعان ( الحاصبانی لبنان ) و ( البانیاسی سوریا ) یجتاز بحیره ( الحوله ) وبحیره ( طبریه ) ویصب فی بحر ( لوط - بحر المیت ). وشرقی الأردن المملکه الأردنیه - منسوبه إلیه. وانضمت إلیها أخیرا ( فلسطین الشرقیه ).





(رزن) 

رَزُنَ الرجل بالضم فهو رَزِینٌ أی وقور. 

وامرأه رَزَانٌ إذا کانت رَزِینَهً فی مجلسها. 

وشیء رَزِینٌ أی ثقیل. 

والْأَرْزَنُ : شجر صلب یتخذ منه العصا قاله الجوهری. 


(رسن) 

الرَّسَنُ : الحبل والجمع أَرْسَانٌ. والْمَرْسِنُ بفتح المیم وکسر السین : موضع الرَّسَنِ من أنف الفرس ثم کثر استعماله حتی قیل مَرْسِنُ الإنسان.


(رشن) 

الرَّوَاشِنُ : جمع رَوْشَنٍ وهی أن تخرج أخشابا إلی الدرب ، وتبنی علیها ، وتجعل لها قوائم من أسفل. 


(رصن) 

الرَّصِینُ : المحکم الثابت ، وقد رَصُنَ الشیء بالضم رَصَانَهً وأَرْصَنْتُ الشیء : أحکمته. 

ومنه فِی صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « رَصِینُ الْوَفَاءِ قَلِیلُ الْأَذَی ». 


(رضن) 

الرَّضِینُ بالضاد المعجمه : حزام القتب. 


(رطن) 

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ رَطَانَهِ الْأَعَاجِمِ فِی الْمَسَاجِدِ » الرَّطَانَهُ : الکلام بالأعجمیه. 

ورَاطَنْتُهُ إذا کلمته بها. 

وتَرَاطَنَ القوم فیما بینهم.


(رعن) 

قوله تعالی ( یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقُولُوا راعِنا وَقُولُوا انْظُرْنا ) [ 2 / 104 ] قِیلَ مَعْنَاهُ کَانَ الْمُسْلِمُونَ یَقُولُونَ لِرَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله إِذَا أَلْقَی إِلَیْهِمْ شَیْئاً مِنْ الْعِلْمِ : رَاعِنَا یَا رَسُولَ اللهِ أَیْ رَاقِبْنَا وَانْتَظِرْنَا حَتَّی نَفْهَمَهُ وَنَحْفَظَهُ ، وَکَانَ لِلْیَهُودِ کَلِمَهٌ یَتَسَابُّونَ بِهَا ، وَهِیَ « رَاعِنَا » فَلَمَّا سَمِعُوا بِقَوْلِ الْمُسْلِمِینَ :
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رَاعِنَا ، افْتَرَضُوهُ وَخَاطَبُوا الرَّسُولَ بِهِ وَهُمْ یَعِیبُونَ تِلْکَ اللَّفْظَهَ عِنْدَهُمْ فَنُهِیَ الْمُؤْمِنُونَ عَنْهَا وَأُمِرُوا بِمَا هُوَ فِی مَعْنَاهَا وَهُوَ ( انْظُرْنا ). 

والرُّعُونَهُ : الحمق والاسترخاء. ورجل أَرْعَنُ ، وامرأه رَعْنَاءُ : بینه الرُّعُونَهِ. 


(رکن) 

قوله تعالی ( لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً ) [ 17 / 74 ] الآیه ، أی قاربت أن تمیل إلیهم أدنی میل ، قال الصدوق رحمه الله : کلما کان فی القرآن مثل قوله تعالی ( لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَلَتَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ ) [ 39 / 65 ] ومثل قوله ( لِیَغْفِرَ لَکَ اللهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَما تَأَخَّرَ ) [ 48 / 2 ] ومثل قوله ( لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَضِعْفَ الْمَماتِ ) [ 17 / 74 ] وما أشبه ذلک فاعتقادنا فیه أنه نزل علی « إیاک أعنی واسمعی یا جاره » - انتهی. 

وقریب منه ما مر فی ( ضعف ) عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ « أَنَّهُ قَالَ : إِنَّ رَسُولَ اللهِ صلی الله علیه وآله مَعْصُومٌ ، وَإِنَّمَا هُوَ تَخْوِیفٌ لِئَلَّا یَرْکَنَ مُؤْمِنٌ إِلَی مُشْرِکٍ ». 

قوله ( فَتَوَلَّی بِرُکْنِهِ ) [ 51 / 39 ] قیل بجانبه ، وقیل بقومه. 

قوله ( وَلا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ ) [ 11 / 113 ] أی لا تطمئنوا إلیهم وتسکنوا إلی قولهم ، وتظهروا الرضا بفعلهم ومصاحبتهم ومصادقتهم ومداهنتهم. 

وَفِی الْکَافِی فِی بَابِ الْمَعِیشَهِ فِی بَابِ عَمَلِ السُّلْطَانِ عَنْهُ علیه السلام « أَنَّهُ قَالَ : هُوَ الرَّجُلُ یَأْتِی السُّلْطَانَ فَیُحِبُّ بَقَاءَهُ إِلَی أَنْ یُدْخِلَ یَدَهُ فِی کِیسِهِ فَیُعْطِیَهُ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ دَعَا لِظَالِمٍ بِالْبَقَاءِ فَقَدْ أَحَبَّ أَنْ یُعْصَی اللهُ فِی أَرْضِهِ ». 

ورَکَنْتُ إلی زید : اعتمدت علیه. 

قال فی المصباح فیه لغات : أحدها من باب تعب وعلیه قوله ( وَلا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا ) [ 11 / 113 ].
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ورَکَنَ رُکُوناً (1) من باب قعد ، قیل ولیست بالفصیحه. 

والثالثه رَکَنَ یَرْکَنُ بفتحتین ، ولیست بأصل بل من باب تداخل اللغتین. 

ورُکْنُ الشیءِ : جانبه والجمع أَرْکَانٌ مثل قفل وأقفال. 

والْمِرْکَنُ بکسر المیم : الإجانه التی یغسل فیها الثیاب ، وقد جاء فی الحدیث 

ورُکَانَهُ بضم الراء والتخفیف : اسم رجل من الصحابه من أهل مکه. 


(رمن) 

قوله تعالی ( فاکِهَهٌ وَنَخْلٌ وَرُمَّانٌ ) [ 55 / 68 ] الرُّمَانُ : معروف. والواحده رُمَّانَهٌ ، ووزنه فعال ، ونونه أصلیه ، ولهذا ینصرف فإن سمی به امتنع ، حملا علی الأکثر وفی الصحاح : قال سیبویه : سألته یعنی الخلیل عن الرُّمَّانِ إذا سمی به ، فقال : لا أصرفه فی المعرفه ، وأحمله علی الأکثر إذ لم یعرف له معنی یعرف به أی لا یدری من أی شیء اشتقاقه. 

وهو فی الآیه من عطف الخاص علی العام. 

ورَمَّانُ بفتح الراء : جبل لطییء. 

وإِرْمِینِیَهُ - بکسر الهمزه والمیم وبعدها یاء آخر الحروف (2) ساکنه ، ثم نون مکسوره ، ثم یاء آخر الحروف أیضا مفتوحه لأجل هاء التأنیث - : کوره بناحیه الروم (3) ، والنسبه إلیها أَرْمَنِیٌ (4). 
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1- هذه هی اللغه الثانیه.

2- أی بعد المیم ( یاء ) التی هی آخر حروف الهجاء.

3- ارمینیا بلاد فی آسیا الصغری جنوب القفقاز بین ایران شرقا والأناضول غربا. تحتوی علی جبال - ذروتها آرارآت - ، یجتازها نهر ( آراس ). وارمینیا الیوم منطقتان : ترکیه وروسیه.

4- الأرمن : شعب آری ، موطنه الأصلی بلاد إرمینیا. وهم طائفه من النصاری رفضوا الخضوع للبابا وأسسوا لأنفسهم کنیسه مستقله یعرفون الیوم بالأرامنه منتشرون فی البلاد المختلفه ، لهم طقوسهم وآدابهم المذهبیه الخاصه. وعددهم قلیل جدا بالنسبه إلی سائر طوائف النصاری.





(رنن) 

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « لَا سَبَّابٌ وَلَا مُتَرَنِّنٌ بِالْفُحْشِ وَلَا قَوْلِ الْخَنَا ». 

الْمُتَرَنِّنُ بنونین من الرَّنَّهِ بالفتح والتشدید أعنی الصوت ، والخنا : مرادف للفحش. 

یقال رَنَّتِ المرأه تَرِنُّ من باب ضرب رَنِیناً : صوتت. 

وأَرَنَّتْ کذلک. 

وأَرَنَّتِ القوس : صوتت. 


(رهن) 

قوله تعالی ( فَرِهانٌ مَقْبُوضَهٌ ) [ 2 / 283 ] هی جمع رَهْنٍ کسهم وسهام وهی فی اللغه : الثبات والدوام ، وَمِنْهُ « نِعْمَهٌ رَاهِنَهٌ ». 

وفی عرف الفقهاء : وثیقه لدین الْمُرْتَهِنِ. 

یقال : رَهَنْتُ الشیء عنده رَهْناً ورَهَنْتُهُ الشیء وأَرْهَنْتُهُ الشیء بمعنی ، وأنکر الأصمعی الثانی. 

قوله ( کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ ) [ 52 / 21 ] أی محبوس بعمله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « وَأَنْفُسُکُمْ مَرْهُونَهٌ بِأَعْمَالِکُمْ ».

قال بعض الشارحین : قد یفسر تشبیه توقف خلاص النفس من العقاب علی العمل الصالح ، بتوقف تحصیل الرَّهْنِ علی أداء الدین ، لیکون الکلام استعاره بالکنایه ، مع التخییل. والصحیح : أنه تشبیه بلیغ لا استعاره بالکنایه ، لأن الطرفین مذکوران. 

وکفرسی رِهَانٍ ، قال الفارسی : أراد استواء الأمرین کاستواء فرسی السباق. 

وکان أبو عمرو یجعل الرِّهَانَ فی الخیل خاصه ، ولذلک قرأ فَرُهُنٌ مَقْبُوضَهٌ. 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَفُکَ رِهَانِی » فک الرَّهْنِ : تخلیصه. 

والرهان مثله. 

وأکثرهم أن الرِّهَانَ یختص بما 
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یوضع فی الأخطار ، وأراد بِالرِّهَانِ هاهنا : نفس الإنسان لأنها مَرْهُونَهٌ بعملها. 

قال تعالی ( کُلُّ امْرِئٍ بِما کَسَبَ رَهِینٌ ) [ 52 / 21 ]. 

والرَّهِینَهُ : الرَّهْنُ ، والهاء للمبالغه ، ثم استعمل بمعنی الْمَرْهُونِ ، ومنه الْخَبَرُ « کُلُّ غُلَامٍ رَهِینَهٌ بِعَقِیقَتِهِ » أی العقیقه لازمه له لا بد منها ، فشبهه فی اللزوم بِالرَّهْنِ فی أیدی الْمُرْتَهِنِ. 

ویطلق الرَّهْنُ علی الْمَرْهُونِ ، وجمعه رُهُونٌ کفلس وفلوس. 

ورَاهَنْتُ فلانا علی کذا من باب قاتل وتَرَاهَنَ القوم : أخرج کل واحد منهم رهنا لیفوز بالجمیع إذا غلب. 

والْمُرْتَهِنُ : الذی یأخذ الرَّهْنَ. 

والإنسان رَهِینٌ موت ، هو فعیل بمعنی مفعول أی إنک مَرْهُونُ الموت وماله ، وهو رَهْنُکَ فی هذه الدنیا مده قلیله ، ثم عن قریب یفک رَهْنُهُ ویتصرف فی ماله.


(رین) 

قوله تعالی ( کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ ) [ 83 / 14 ] أی غلب علی قلوبهم کسب الذنوب کما یَرِینُ الخمر علی عقل السکران. 

یقال رَانَ علی قلبه ذنبه ، من باب باع یَرِینُ رَیْناً أی غلب. 

والرَّیْنُ : الحجاب الکثیف. 

ورَانَتْ نفسه تَرِینُ : خبثت. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ زُرَارَهَ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ علیه السلام « قَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ مُؤْمِنٍ إِلَّا وَفِی قَلْبِهِ نُکْتَهٌ بَیْضَاءُ ، فَإِذَا أَذْنَبَ ذَنْباً خَرَجَ فِی تِلْکَ النُّکْتَهِ نُکْتَهٌ سَوْدَاءُ ، فَإِذَا تَابَ ذَهَبَ ذَلِکَ السَّوَادُ ، وَإِذَا تَمَادَی فِی الذُّنُوبِ زَادَ ذَلِکَ السَّوَادُ حَتَّی یُغَطِّیَ الْبَیَاضَ فَإِذَا غَطَّی الْبَیَاضَ لَمْ یَرْجِعْ صَاحِبُهُ إِلَی خَیْرٍ أَبَداً ، وَهُوَ قَوْلُ اللهِ تَعَالَی ( کَلَّا بَلْ رانَ عَلی قُلُوبِهِمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ ) [ 83 / 14 ].

ص: 259







باب ما أوله الزاء 


(زبن) 

قوله تعالی ( سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ ) [ 69 / 18 ] هی الملائکه واحدهم زَبْنَی مأخوذ من الزَّبْنِ وهو الدفع کأنهم یدفعون أهل النار إلیها. 

قال الجوهری : والزَّبَانِیَهُ عند العرب : الشرطه ، وسمی به بعض الملائکه لدفعهم أهل النار إلیها. 

قیل : والملائکه الموکلون بالنار هم الغلاظ الشداد الذین ذکرهم الله تعالی فی کتاب العزیز (1). 

وَفِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنِ الْمُزَابَنَهِ » وهی بیع الرطب فی رءوس النخل بالتمر ، وأصله من الزَّبْنِ وهو الدفع کأن کل واحد من المتبایعین یدفع صاحبه عن حقه بما یزداد منه ، والنهی عن ذلک لما فیه من الغبن والجهاله. 

والزِّبِّینُ کسکین : مدافع الأخبثین البول والغائط. 



(زفن) 

فِی الْحَدِیثِ « أَنْهَاکُمْ عَنِ الزَّفْنِ وَالْمِزْمَارِ ». 

الزَّفْنُ : الرقص واللعب. 

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَتْ تُزَفِّنُ الْحَسَنَ علیه السلام ».

أی تُرَقِّصُهُ ، وأصله اللعب والدفع. 



(زمن) 

فِی الْحَدِیثِ « الْمَرْأَهُ إِنْ کَانَ بِهَا زَمَانَهٌ ، لَا یَرَاهَا الرِّجَالُ أُجِیزَتْ شَهَادَهُ النِّسَاءِ عَلَیْهَا » الزَّمَانَهُ : العاهه ، وآفه فی الحیوان. 

یقال زَمِنَ الشخص زَمَناً وزَمَانَهً فهو زَمِنٌ من باب تعب وهو مرض یدوم زَمَاناً طویلا. 
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1- فی سوره التحریم آیه (6) قوله تعالی : ( یا أیّها الّذین آمنوا قوا أنفسکم وأهلیکم نارا وقودها النّاس والحجاره علیها ملائکه غلاظ شداد لا یعصون الله ما أمرهم ، ویفعلون ما یؤمرون ).




ورجل زَمِنٌ أی مبتلی بین الزَّمَانَهِ. 

وأَزْمَنَهُ اللهُ فهو زَمِنٌ. 

والزَّمَنُ بالتحریک والزَّمَانُ : اسم لقلیل الوقت وکثیره ویجمع علی أَزْمَانٍ کسبب وأسباب وأَزْمِنَهٌ أیضا وأَزْمُنٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نَذْرُ صَوْمِ الزَّمَانِ یُحْمَلُ عَلَی خَمْسَهِ أَشْهُرٍ ». 


(زون) 

الزِّوَانُ بالکسر : حب یخالط البر. والزُّوَانُ بالضم مثله. 


(زین) 

قوله تعالی ( وَکَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ ) أی مشرکی العرب ( قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ ) [ 6 / 137 ]. 

قال المفسر یعنی الشیاطین الذین زَیَّنُوا لهم البنات ووأدهن خیفه العیال والفقر والعار ( لِیُرْدُوهُمْ ) أی لیهلکوهم واللام للعاقبه ( وَلِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ ) [ 6 / 137 ] أی یخلطوا علیهم الشبهات فیه. 

قوله ( خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ ) [ 7 / 31 ] أی ثیابکم لمواراه عوراتکم عند کل صلاه وطواف ، وذلک أن الجاهلیه کانوا یطوفون بالبیت عراه ، الرجال بالنهار ، والنساء باللیل ، إلا قریشا ، ومن دان بدینهم کانوا یطوفون بثیابهم ، وکانت المرأه تتخذ نسائج من ستور فتعلقها علی حقویها ، وفی ذلک تقول العامریه : 

الیوم یبدو بعضه أو کله

فمن رأی شیئا فلا أحله

وَرُوِیَ « أَنَّ الْحَسَنَ علیه السلام کَانَ إِذَا قَامَ إِلَی الصَّلَاهِ ، لَبِسَ أَجْوَدَ ثِیَابِهِ ، فَقِیلَ لَهُ : یَا بْنَ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله لِمَ تَلْبَسُ أَجْوَدَ ثِیَابِکَ؟ فَقَالَ : إِنَّ اللهَ جَمِیلٌ یُحِبُّ الْجَمَالَ ، فَأَتَجَمَّلُ لِرَبِّی ، وَهُوَ یَقُولُ ( خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ ) [ 7 / 31 ] فَأُحِبُّ أَنْ أَلْبَسَ أَجْوَدَ ثِیَابِی ». 

وقیل المراد بأخذ الزِّینَهِ : التمشط عند کل صلاه ، وبه روایه عنهم علیهم السلام. 

وقیل المراد بها : التمسک بأهل البیت علیهم السلام ، وبالکیفیه المسموعه
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عنهم عند کل عباده. 

قوله ( مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ ) [ 20 / 59 ] قیل هی یوم العید. 

والزِّینَهُ : ما یُتَزَیَّنُ به الإنسان من حلی ولبس وأشباه ذلک. 

قوله ( زَیَّنَّا السَّماءَ الدُّنْیا بِزِینَهٍ الْکَواکِبِ ) قیل : الإضافه بیانیه ، وعلی تقدیر تنوین الزِّینَهِ ، فالکواکب بدل منها. 

وما اشتهر من أن الثوابت بأسرها مرکوزه فی الفلک الثامن ، وکل واحد من السبعه الباقیه منفرده بواحده من السیارات السبع لا غیر ، فلم یقم علی ثبوته دلیل ، واشتمال فلک القمر علی کواکب واقعه فی غیر مجری السیارات ، وغیر الثوابت دلیل علی امتناعه ، ولو ثبت لم یقدح فی تَزَیُّنِ فلک القمر بتلک الأجرام المشرقه ، لرؤیتها فیه ، وإن کانت مرکوزه فیما فوقه. 

وزَانَ الشیءُ صاحبَه زَیْناً من باب سار وأَزَانَهُ إِزَانَهً مثله ، والاسم : الزِّینَهُ ، ومنه الدُّعَاءُ فِی صَلَاهِ الِاسْتِسْقَاءِ « وَأَنْزِلْ عَلَیْنَا فِی أَرْضِنَا زِینَتَهَا » أی نباتها الذی یُزَیِّنُهَا. 

والزَّیْنُ : نقیض الشَّیْنِ. 

وَفِی الْخَبَرِ « إِیَّاکُمْ وَزِیَّ الْعَجَمِ » بکسر الزای ، قیل یرید الحث علی جشوبه العیش ، ومحافظه طریق العرب. 


باب ما أوله السین 


(سجن) 

قوله تعالی ( إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ ) [ 83 / 7 ] سِجِّینٌ من السِّجْنِ وهو الحبس ، یقال سَجَنْتُهُ سَجْناً من باب قتل إذا حبسته ، وجمع السِّجْنِ سُجُونٌ ، کحمل وحمول. 

وفی التفسیر : هو کتاب جامع دیوان الشر ، دون الله فیه أعمال الکفره والفسقه من الجن والإنسان ، وهو ( کِتابٌ مَرْقُومٌ ) [ 83 / 9 ] بین الکتابه ، وهو
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فعیل. 

ویقال سِجِّینٌ : صخره تحت الأرض السابعه ، یعنی أن أعمالهم لا تصعد إلی السماء ، مقابل لقوله تعالی ( کَلَّا إِنَّ کِتابَ الْأَبْرارِ لَفِی عِلِّیِّینَ ) [ 83 / 18 ] أی فی السماء السابعه. 

وَفِی الْخَبَرِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ عَطِیَّهَ « قَالَ : جَاءَ ابْنُ عَبَّاسٍ إِلَی کَعْبِ الْأَحْبَارِ ، فَقَالَ : أَخْبِرْنِی عَنْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَی ( إِنَّ کِتابَ الفُجَّارِ لَفِی سِجِّینٍ ) [ 83 / 7 ] قَالَ : إِنَّ الرُّوحَ الْفَاجِرَهَ یُصْعَدُ بِهَا إِلَی السَّمَاءِ فَتَأْبَی السَّمَاءُ أَنْ تَقْبَلَهَا ، فَیَهْبِطُ بِهَا إِلَی الْأَرْضِ فَتَأْبَی الْأَرْضُ أَنْ تَقْبَلَهَا ، فَتَدْخُلُ سَبْعَ أَرَضِینَ حَتَّی یُنْتَهَی بِهَا إِلَی سِجِّینٍ ، وَهُوَ مَوْضِعُ جُنْدِ إِبْلِیسَ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ « الدُّنْیَا سِجْنُ الْمُؤْمِنِ » وذا فی جنب ما أعد له من المثوبه « وَجَنَّهُ الْکَافِرِ » وذا فی جنب ما أعد له من العقوبه. 

وقیل : المؤمن یَسْجُنُ نفسه عن الملاذ ویأخذها بالشدائد ، والکافر بعکسه. 

وقیل : لأنه ممنوع من الشهوات المحرمه والمکروهه ، مکلف بالطاعات ، فإذا مات انقلب إلی النعیم الدائم ، والکافر بعکسه. 


(سخن) 

السُّخْنُ بالضم : الحار. 

وسَخُنَ الماء وغیره ، مثلث الخاء سَخَانَهً وسُخُونَهً فهو سَاخِنٌ وسَخِینٌ ، ومنه « ماء مُسَخَّنٌ وسَخِینٌ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَاءُ الَّذِی تُسَخِّنُهُ الشَّمْسُ لَا تَتَوَضَّأْ بِهِ فَإِنَّهُ یُورِثُ الْبَرَصَ ». 

قال بعض الأفاضل : النهی هنا للتحریم ، وإن قیل باشتراکه بینه وبین الکراهه ، فإن تعلیله بکونه یورث البرص قرینه داله علیه ، لوجوب اجتناب الضرر المظنون وجمهور المتأخرین علی الکراهیه ، وهو محل بحث. 

ویوم سَخِنٌ وسَاخِنٌ : إذا کان حارا. 

ولیله سَخِنَهٌ وسَاخِنَهٌ. 

سَخِنَهُ العین : نقیض قرتها. 

وأَسْخَنَ الله عینه : أبکاه. 


(سدن) 

السَّادِنُ بکسر الدال : خادم الکعبه ،
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والجمع سَدَنَهٌ مثل کافر وکفره. 

وسَدَنْتُ الکعبه سَدْناً من باب قتل : خدمتها. 

والسَّدَانَهُ بالکسر : الخدمه. 

قَالَ الْجَوْهَرِیُ : وَکَانَتِ السَّدَانَهُ وَاللِّوَاءُ لِبَنِی عَبْدِ الدَّارِ فِی الْجَاهِلِیَّهِ فَأَقَرَّهَا النبی صلی الله علیه وآله فِی الْإِسْلَامِ. 


(سرجن) 

السِّرْجِینُ بالکسر : الزبل ، کلمه أعجمیه ، وأصلها سرکین بالکاف (1) فعربت إلی الجیم ، والقاف فقالوا سرقین أیضا. 

قال فی المصباح : وعن الأصمعی « لا أدری کیف أقوله ، وأنا أقول روث ». 

وإنما کسر أوله لموافقته لأبنیه العرب لفقد فعلین بالفتح. 


(سطن) 

الْأُسْطُوَانَهُ بضم الهمزه والطاء : الساریه 

قال فی المصباح : والنون عند الخلیل أصلیه فوزنها ( أفعواله ) وعند بعضهم زائده والواو أصل فوزنها ( أفعلانه ). 

والجمع أَسَاطِینُ وأُسْطُوَانَاتٌ علی لفظ الواحد. 

وجبل أُسْطُوَانٌ أی مرتفع 


(سفن) 

قوله تعالی ( أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ ) [ 18 / 79 ] السَّفِینَهُ : معروفه. 

والسَّفَّانُ : صاحبها. 

والسَّفِینُ جمع سَفِینَهٍ. 

وجمع السَّفِینِ : سُفُنٌ بضمتین. 

وفی کلام الجوهری : قال ابن درید : سَفِینَهُ ( فعیله ) بمعنی فاعله لأنها تَسْفُنُ الماء أی تقشره ، یقال سَفَنْتُ الشیء سَفْناً : قشرته. 

وسَفِینَهُ نوح علیه السلام قیل « کان طولها ألف ذراع ومائتی ذراع ، وعرضها ثمانمائه ذراع ، وطولها فی السماء مائتین ذراعا ». 

وسَفِینَهُ : مولی رسول الله صلی الله 
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1- بالکاف الفارسیه.




علیه وآله ، ویکنی أبا ریحانه. 

والسَّوَافِنُ : الریاح ، الواحده : سَافِنَهُ. 

وأبو سُفْیَانَ : قرشی حارب رسول الله صلی الله علیه وآله ، ومعاویه ابنه قاتل علیا علیه السلام ، ویزید بن معاویه قتل الحسین علیه السلام. 

وَسُفْیَانُ الثَّوْرِیُ (1) کَانَ فِی زَمَنِ الصَّادِقِ علیه السلام وَکَانَ ضَالًّا ، وَقَدِ اتَّضَحَ لَهُ الْهُدَی مِنَ الضَّلَالَهِ ، فَلَمْ یَعْبَأْ بِهِ وَالْحَدِیثُ الَّذِی سَمِعَهُ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله بَعْدَ أَنْ اسْتَکْتَبَهُ مِنَ الصَّادِقِ علیه السلام خَرَقَهُ وَمَزَّقَهُ ، فَهَذَا حَالُهُ الَّذِی مَاتَ عَلَیْهِ. 

والسُّفْیَانِیُ المشهور یظهر قبل ظهور القائم علیه السلام. 


(سکن) 

قوله تعالی ( وَلَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ ) [ 6 / 13 ] قیل : إنما ذکر السَّاکِنَ دون المتحرک ، لأنه أعم وأکثر ، ولأن عاقبه المتحرک السُّکُونُ ، ولأن النعمه فی السُّکُونِ أکثر والراحه فیه أعم. 

وقیل : أراد السَّاکِنَ والمتحرک ، 
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1- هو : سفیان بن سعید بن مسروق الثوری ، من بنی ثور بن عبد مناه ، من مضر. ولد فی الکوفه ( 97 ه ) ونشأ بها. وخرج منها ( 144 ه ) فسکن مکه والمدینه ثم انتقل إلی البصره فمات بها ( 161 ه ). له کتب ، منها ( الجامع الکبیر ، والجامع الصغیر ، وکتاب الفرائض ). مدحه أصحاب التراجم من العامه مدحا بالغا ، ولابن الجوزی فی مناقبه کتاب. وهو عند علمائنا مذموم غایه الذم ، کان یفتری علی الأئمه ، ویختلق أحادیث ینسبها إلیهم ، کلها کذب وزور. وکان یحاول تبکیت أئمه الدین من أهل البیت علیهم السلام بتوجیه أسئله معنته إلیهم ، غیر أن الله تعالی کان یفضحه فیرجع خائبا. وقد نهره الإمام الصادق علیه السلامفی مواقف کثیره ، وحاول تبصیره فلم یتبصر. راجع ترجمته فی ( تنقیح المقال ) للعلامه المامغانی ، وغیره من کتب التراجم.




وتقدیره وله ما سَکَنَ وتحرک ، لأن العرب قد تذکر أحد وجهی الشیء وتترک الآخر ، لأن المذکور ینبه علی المحذوف کقوله ( سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ ) [ 16 / 81 ] والمراد الحر والبرد. 

قوله ( وَجَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً ) [ 6 / 96 ] أی یَسْکُنُ فیه الناس سُکُونَ الراحه. 

قوله ( إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ ) [ 9 / 103 ] أی دعواتک یَسْکُنُونَ إلیها وتطمئن قلوبهم بها. 

قوله ( فَأَنْزَلَ اللهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ ) [ 9 / 40 ] هی ما ألقی فی قلبه من الأمنه التی سَکَنَ إلیها ، وأیقن أنهم لا یصلون إلیه. 

قَالَ الْمُفَسِّرُ : وَقَرَأَ الصَّادِقُ علیه السلام عَلَی رَسُولِهِ (1). 

قوله ( فَأَنْزَلَ السَّکِینَهَ عَلَیْهِمْ ) [ 48 / 18 ] قال المفسر : هی العطف المقوی لقلوبهم والطمأنینه. 

والسَّکِینَهُ : فعیله من السُّکُونِ الذی هو الوقار ، لا الذی هو قبل الحرکه. 

والسَّکِینَهُ فی قوله تعالی ( هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ ) [ 48 / 4 ] هی الإیمان. 

قوله ( إِنَّ آیَهَ مُلْکِهِ أَنْ یَأْتِیَکُمُ التَّابُوتُ فِیهِ سَکِینَهٌ ) [ 2 / 248 ] أی یودع فیه ما تَسْکُنُونَ إلیه وهو التوراه ، وَکَانَ مُوسَی علیه السلام إِذَا قَاتَلَ قَدَّمَهُ فَتَسْکُنُ نُفُوسُ بَنِی إِسْرَائِیلَ ، وَلَا یَفِرُّونَ. وقِیلَ صُورَهٌ کَانَتْ فِیهِ مِنْ زَبَرْجَدٍ أَوْ یَاقُوتٍ فِیهَا صُوَرُ الْأَنْبِیَاءِ مِنْ آدَمَ علیه السلام إِلَی مُحَمَّدٍ صلی الله علیه وآله. 

ویُقَالُ السَّکِینَهُ مِنْ مَخْلُوقَاتِ اللهِ ، فِیهَا طُمَأْنِینَهٌ وَرَحْمَهٌ ، لَهَا وَجْهٌ مِثْلُ وَجْهِ الْإِنْسَانِ ، وَرَأْسٌ مِثْلُ رَأْسِ الْهِرِّ ، وَذَنَبٌ وَجَنَاحَانِ فَتَأْتِی وَتَصُوتُ فَیَنْزِفُ التَّابُوتُ نَحْوَ الْعَدُوِّ یَعْنِی یُسْرِعُ وَهُمْ یَتَّبِعُونَهُ ، فَإِذَا اسْتَقَرَّ ثَبَتُوا وَسَکَنُوا وَنَزَلَ النَّصْرُ. 

وَفِی الْحَدِیثِ » السَّکِینَهُ هِیَ رِیحٌ تَخْرُجُ مِنَ الْجَنَّهِ طَیِّبَهٌ لَهَا صُورَهٌ کَصُورَهِ 
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1- راجع فی ذلک تفسیر ( نور الثّقلین ج 2 ص 220 ) للشّیخ عبد علیّ بن جمعه العروسی.




الْإِنْسَانِ ، تَکُونُ مَعَ الْأَنْبِیَاءِ ، وَهِیَ الَّتِی أُنْزِلَتْ عَلَی إِبْرَاهِیمَ علیه السلامحِینَ بَنَی الْکَعْبَهَ ، فَأَخَذَتْ هَکَذَا وَهَکَذَا ، وَبَنَی الْأَسَاسَ عَلَیْهَا ».

والسَّکِینَهُ عند أهل التحقیق : هیئه جسمانیه تنشأ من استقرار الأعضاء وطمأنینتها وثباتها. 

قوله ( فِی مَسْکَنِهِمْ ) [ 34 / 15 ] أی فی بلدهم الذی یَسْکُنُونَ فیه. 

واسْتَکَانَ : خضع وذل. 

وتَمَسْکَنَ الرجل : تشبه بِالْمَسَاکِینِ وتَمَسْکَنَ : خضع وأخبت. 

وَفِی دُعَاءِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « اللهُمَّ أَحْیِنِی مِسْکِیناً ، وَأَمِتْنِی مِسْکِیناً وَاحْشُرْنِی فِی زُمْرَهِ الْمَسَاکِینِ ». 

قیل : المراد بِالْمَسْکَنَهِ : الخضوع ، والخشوع ، وعدم التکبر ، والرضا بالیسیر وحب الفقراء ، وسلوک طریقهم فی المعاش ونحو ذلک ، ولیس المراد به ما یرادف الفقر الصوری. 

وسَکَنْتُ الدار وفی الدار سَکَناً من باب طلب ، والاسم السُّکْنَی ، فأنا سَاکِنٌ والجمع سُکَّانٌ. 

ویتعدی بالألف فیقال أَسْکَنْتُهُ الدار. 

وجاء السُّکْنَی ، والرقبی ، والعمری ، فإن کانت المنفعه المشترطه مقرونه بِالْإِسْکَانِ فهی السُّکْنَی ، أو بمده فهی الرقبی ، أو بالعمر فهی العمری ، والعبارات مختلفه والمقصد واحد ، وقد تقدم الکلام فی ذلک (1). 

والْمَسْکَنُ بفتح الکاف وکسرها : المنزل والبیت ، والجمع مَسَاکِنُ ، وَقَدْ جَاءَ « وَلَا بَأْسَ بِالْمَسَاکِنِ ». 

وفسرت بما یختص الإمام علیه السلام من الأراضی ، وباستثناء مَسْکَنٍ فما زاد بحسب العاده من الأرباح. 

والسَّکَنُ بالتحریک : ما یُسْکَنُ إلیه من أهل ومال وغیر ذلک ، وهو مصدر سَکَنْتُ إلی الشیء من باب طلب. 

والسِّکِّینُ : معروف قیل سمی به لأنه 
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1- فی ( رقب ) و ( عمر ).




یُسَکِّنُ حرکه المذبوح. 

وحکی فیه عن ابن الأنباری : التذکیر والتأنیث. 

وعن الأصمعی وغیره : التذکیر ، وإنکار التأنیث. 

واختلف فیه فقیل : نونه أصلیه ، فوزنه ( فعیل ) من التَّسْکِینِ. 

وقیل : زائده فوزنه ( فعلین ) مثل غسلین فیکون من المضاعف. 


(سمن) 

السَّمْنُ بالفتح فالسکون : ما یعمل من لبن البقر والغنم ، والجمع علی سِمْنَانٍ ، مثل عید وعیدان وظهر وظهران. 

وسَمِنَ یَسْمَنُ من باب تعب - وفی لغه من باب قرب - : إذا کثر لحمه وشحمه ویتعدی بالهمزه والتضعیف. 

واسْتَسْمَنَهُ : عده سَمِیناً. 

والسِّمَنُ کعنب : اسم منه فهو سَمِینٌ وجمعه سِمَانٌ أیضا. 

والسَّمِینُ : خلاف المهزول. 

والسُّمَانَی : طائر معروف ، قال تغلب : ولا تشدد المیم والجمع سُمَانَیَاتٌ. 

وسُمَیْنِیَهُ بضم السین وفتح المیم مخففه : فرقه تعبد الأصنام ، وتقول بالتناسخ وتنکر حصول العلم بالأخبار. 

قیل : نسبه إلی سُومَنَاتٍ ، بلده من الهند علی غیر قیاس ، قاله فی المصباح. 

وَسَمَانَهُ : أُمُّ عَلِیِّ بْنِ مُحَمَّدٍ الْهَادِی علیه السلام ، أُمُّ وَلَدٍ. 


(سنن) 

قوله تعالی ( وَقَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ ) [ 15 / 13 ] أی طریقتهم التی سَنَّهَا الله فی إهلاکهم حین کذبوا رسله وهو وعید. 

قوله ( سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا ) [ 17 / 77 ] یعنی أن کل قوم أخرجوا رسولهم من نبیهم فَسُنَّهُ الله أن یهلکهم. 

وانتصابه بأنه مصدر مؤکد أی سَنَ الله ذلک سُنَّهً. 

والسُّنَّهُ فی اللغه : الطریقه والسیره والجمع سُنَنٌ کغرفه وغرف. 

وفی الصناعه هی طریقه النبی صلی الله علیه وآله قولا وفعلا وتقریرا أصاله أو نیابه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْقِرَاءَهُ سُنَّهٌ ، وَالتَّشَهُّدُ
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سُنَّهٌ ، وَلَا تَنْقُضُ السُّنَّهُ الْفَرِیضَهَ » وفیه دلاله علی أن الاستدلال علی وجوب السوره بآیه ( فَاقْرَؤُا ما تَیَسَّرَ مِنْهُ ) [ 73 / 20 ] غیر تام (1) کما نبه علیه بعض الأفاضل. 

والسِّنُ من الفم مؤنث والجمع أَسْنَانٌ کحمل وأحمال ، قال الجوهری : ویجوز أن یجمع الْأَسْنَانُ علی أَسِنَّهٌ ، ومنه الْخَبَرُ « إِذَا سَافَرْتُمْ فِی الْخِصْبِ فَأَعْطُوا الرُّکُبَ أَسِنَّتَهَا » أی أمکنوها من المرعی. 

قال فی المصباح ویقال للإنسان اثنان وثلاثون سِنّاً ، أربع ثنایا ، وأربع رباعیات ، وأربع أنیاب ، وأربع نواجذ ، وأربع ضواحک ، واثنا عشر رحی. 

وسَنَانُ : الرمح یجمع علی أَسِنَّهٍ. 

وسَنَنْتُهُ سَنّاً من باب قتل : أحددته. 

وسَنَنْتُ الماء علی وجهی : أرسلته إرسالا من غیر تفریق ، فإذا فرقته فی الصب قلت بالشین المعجمه. 

وامض علی سُنَّتِکَ أی علی وجهک. 

واسْتَنَ الرجل : استاک. 

ومَسَانُ الطرق : المسلوک منها ، وَمِنْهُ « نَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِی مَسَانِ الطُّرُقِ ».

والْمُسَنَّاهُ : حائط یبنی علی وجه الماء ویسمی السد. 

وأَسَنَ الْأَسْنَانُ وغیره : إذا کبر فهو مُسِنٌ ، والأنثی مُسِنَّهٌّ. 

والْمَسَانُ من الإبل : خلاف الأفتاء. 

وأحمد بن سُنْسُنٍ ، بسینین مضمومتین بینهما نون ساکنه ، وفی الآخر نون أیضا : رجل من رواه الحدیث. 


(سین) 

قال الشیخ البهائی : قال الشیخ العارف مجد الدین البغدادی : قال : رأیت النبی صلی الله علیه وآله فی المنام فقلت ما تقول فی حق ابن سِینَا؟ فقال صلی الله علیه وآله « هو رجل أراد أن یصل إلی الله بلا وساطتی فحجبته هکذا بیدی ، فسقط فی النار ». 
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1- لأن المستفاد من الحدیث : أن القراءه سنه أی لم یثبت وجوبها من القرآن وإلا کانت فریضه.





باب ما أوله الشین 


(شأن) 

قوله تعالی ( کُلَّ یَوْمٍ هُوَ فِی شَأْنٍ ) [ 55 / 29 ] أی کل وقت وحین یحدث أمورا ، ویجدد أحوالا من إهلاک ، وإنجاء وحرمان ، وإعطاء ، وغیر ذلک. 

کما رُوِیَ عَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله وَقَدْ قِیلَ وَمَا ذَلِکَ الشَّأْنُ؟ فَقَالَ « مِنْ شَأْنِهِ أَنْ یَغْفِرَ ذَنْباً ، وَیُفَرِّجَ کَرْباً ، وَیَرْفَعَ قَوْماً ، وَیَضَعَ آخَرِینَ ». 

والشَّأْنُ : الأمر والحال. وقیل نزلت فی الیهود حین قالوا : إنه لا یقضی شیئا یوم السبت. 

قوله ( وَما تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ ) [ 10 / 61 ] الآیه قال الشیخ أبو علی : ما نافیه والخطاب لرسول الله صلی الله علیه وآله ، والشَّأْنُ الأمر وهو من شَأَنْتُ شَأْنَهُ ومعناه قصدت قصده ، وضمیر منه لِلشَّأْنِ ، لأن تلاوه القرآن شَأْنُ من معظم شَأْنِ رسول الله صلی الله علیه وآله ، أو للتنزیل أی وما تتلو من التنزیل من قرآن ، وهو إضمار قبل الذکر للتفخیم (1). 

والشَّأْنُ : واحد الشُّئُونِ ، وهی مواصل قبائل الرأس وملتقاها ، ومنها تجیء الدموع. 

وعن ابن السکیت : الشَّأْنَانِ عرقان ینحدران من الرأس إلی الحاجبین ثم إلی العینین. 

وماء الشُّئُونِ : الدموع. 

واشْأَنْ شَأْنَکَ : اعمل ما تحسنه ، فَشَأْنَکَ منصوب علی المصدریه. 

وما شَأَنْتُ شَأْنَهُ لم أکثرت به. 



(شبن) 

شبان - بشین معجمه ثم باء موحده وفی الآخر نون بعد الألف علی ما صح فی النسخ - هو ابن نزله الحوراء زوجه 
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1- الشیخ الطبرسی : جوامع الجامع ص 196.




شِیثُ بنُ آدم. 


(شثن) 

فِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « شَثْنُ الْکَفَّیْنِ وَالْقَدَمَیْنِ » بمفتوحه فساکنه أی إنهما یمیلان إلی الغلظ والقصر ، وقیل هو فی أنامله غلظ بلا قصر ، ویحمد فی الرجال لأنه أشد لقبضهم ، ویذم فی النساء. 

وقد شَثِنَتِ الأصابع من باب تعب إذا غلظت. 


(شجن) 

فِی حَدِیثِ أَبِی ذَرٍّ لِعَلِیٍّ وَالْحَسَنَیْنِ علیهم السلام وَبَعْضِ الصَّحَابَهِ « مَا لِی شَجَنٌ وَلَا سَکَنٌ غَیْرُکُمْ ». 

الشَّجَنُ محرکه : الهم والحزن ، والعضو المشتبک ، والشعبه من کل شیء. 

والشَّجَنُ أیضا : الحاجه والجمع شُجُونٌ کأسود ، وأَشْجَانٌ کأسباب. 

والشَّجَنُ : الحزن والجمع أَشْجَانٌ. 

وقد شَجِنَ بالکسر فهو شَاجِنٌ ، وأَشْجَنَهُ غیره. 


(شحن) 

قوله تعالی ( فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ ) [ 26 / 119 ] أی المملو من الناس والأحمال خوفا من نزول العذاب. 

وشَحَنْتُ البیت شَحْناً من باب نفع ملأته. 

وشَحَنَهُ شَحْناً : طرده. 

والشَّحْنَاءُ : العداوه والبغضاء. 

وشَحِنْتُ علیه شَحَناً من باب تعب : حقدت وأظهرت العداوه ، ومن باب نفع لغه. 

وشَاحَنْتُهُ مُشَاحَنَهً. 

وتَشَاحَنَ القوم. 

وعدو مُشَاحِنٌ. 


(شدن) 

الشَّادِنُ : ولد الظبیه. 

وشَدَنَ الغزال یَشْدُنُ شُدُوناً : قوی وطلع قرناه واستغنی عن أمه 


(شطن) 

قوله تعالی ( وَإِذا خَلَوْا إِلی شَیاطِینِهِمْ ) [ 2 / 14 ] أی مردتهم من الشَّطَنِ وهو البعد فکأنهم تباعدوا عن الخیر ، وطال مکثهم فی الشر. 

وعن ابن عرفه : هو من الشَّطَنِ وهو
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الحبل الطویل المضطرب. 

قال الزمخشری : وقد جعل سیبویه نون الشَّیْطَانِ فی موضع من کتابه أصلیه وفی آخر زائده ، والدلیل علی أصالتها قولهم تَشَیْطَنَ ، واشتقاقه من شَطَنَ إذا بعد ، لبعده من الصلاح والخیر ، ومن شَاطَ إذا بطل ، إذا جعلت نونه زائده. 

قوله ( کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ ) [ 37 / 65 ] أی فی الشین والقبح. 

وعن الفراء قال : فیه من العربیه ثلاثه أوجه : 

« أحدها » - أن یشبه طلعها فی قبحه برءوس الشَّیَاطِینِ لأنها موصوفه بالقبح. 

و « الثانی » - أن العرب تسمی بعض الحیات شَیْطَاناً وهو ذو العرف ، قبیح الوجه. 

و « الثالث » - یقال إنه نبت قبیح یسمی رءوس الشَّیَاطِینِ. 

والشَّیْطَانُ : معروف ، وکل عات متمرد من الجن والإنس والدواب شَیْطَانٌ 

والْأَشْطَانُ جمع شَطَنٍ وهو الحبل وقد جاء فی الحدیث. 


(شقن) 

فِی الْحَدِیثِ « أَرْبَعَهُ لَا یَجِبُ عَلَیْهِمُ التَّقْصِیرُ ، وَعَدَّ مِنْهُمُ الِاشْتِقَانَ ». 

بالألف والشین المعجمه والتاء المثناه من فوق والقاف ، قیل هو الأمیر الذی یبعثه السلطان علی حفاظ البیادر. 

وقیل الِاشْتِقَانُ : البرید. 

وفی الذکری : أمیر البیدر ، والبیدر : الموضع الذی یداس فیه الطعام. 


(شنن) 

الشَّنُ : القربه الخلق. 

والشَّنَّهُ کأنها القربه الصغیره ، والجمع شِنَانٌ ، ومنه قول النابغه : (1) 
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1- اسمه : ( زیاد بن معاویه من ذبیان من قیس ) ، هو أحد الثلاثه المقدمین علی سائر الشعراء ، وکان من الأشراف الذین غض الشعر منهم کما غض من إمریء القیس وکان یفد علی النعمان صاحب الحیره فیمدحه ، فوقعت بینه وبین المنخل الشاعر عداوه فوشی به إلی النعمان فهرب النابغه إلی بنی غسان ونزل بعمرو بن الحارث الأصغر ملک الغساسنه فمدحه. وما زال مقیما عنده حتی مات عمرو وخلفه النعمان أخوه فمکث معه حتی اصطلح مع النعمان صاحب الحیره فعاد إلیه ، توفی قبل مبعث النبی صلی الله علیه وآله.




کأنک من جمال بنی أقیس

یقعقع بین رجلیه بشن

وشَنَ الماء علی الشراب : فرقه علیه. 

وشَنَ علیهم الغاره : فرقها علیهم من کل وجه. 

والشَّنَانُ بالفتح لغه فی الشَّنَآنِ. 

والشُّنَانُ بالضم معروف وقد تقدم فی ( حرز ) أنه أُشْنَانٌ أیضا بضم الهمزه. 

قال فی القاموس : هو نافع للجرب والحکه. 

والشَّنِینُ : قطرات الماء. 


(شین) 

الشَّیْنُ : خلاف الزین یقال شَانَهُ یَشِینُهُ شَیْناً من باب باع : عابه. 

والشَّیْنُ : ما یحدث فی ظاهر الجلد من الخشونه یحصل به تشویه الخلقه. 

والشِّینُ : حرف من حروف المعجم. 


باب ما أوله الصاد 


(صبن) 

الصَّابُونُ : معروف ، وهو الذی یغسل به الثیاب ویزال به الوسخ.



(صحن) 

صَحْنُ الدار : وسطها. 

والصَّحْنُ : طست یؤکل به والجمع أَصْحُنٌ مثل فلس وأفلس. 

وصَحْنُ الفلاه : ما اتسع منها. 

والصِّحْنَاءُ بالکسر : إدام یتخذ من السمک ، یمد ویقصر. 



(صفن) 

قوله تعالی ( الصَّافِناتُ الْجِیادُ ) 
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[ 38 / 31 ] الصَّافِنُ من الخیل : القائم علی ثلاث قوائم ، وقد أقام الرابعه علی طرف الحافر ، من قولهم صَفِنَ الفرس یَصْفَنُ صُفُوناً ، والجیاد السریعه المشی الواسعه الخطو. 

والصَّافِنُ : الذی یصف قدمیه قائما. والصَّافِنُ : عرق الساق. 


(صنن) 

فِی الْحَدِیثِ « نِعْمَ الْبَیْتُ الْحَمَّامُ ، یَذْهَبُ بِالصَّنَّهِ » والصِّنَّهُ والصِّنَانُ : رائحه معاطن الجسد إذا تغیرت ، وهی من أَصَنَ اللحم إذا أنتن. 

والصِّنَانُ : زفر الإبط. 

وقد أَصَنَ الرجل : صار له صِنَانٌ. 

والصَّنُ شبه السله المطبقه ، یجعل فیها الخبز. 

ومنه « صِنَانُ الحمالین ». 


(صون) 

فِی الْحَدِیثِ « اطْلُبُوا الْعِلْمَ وَلَوْ بِالصِّینِ » هو بلد معروف. 

وفی شمس العلوم : الصِّینُ جیل ، والهند : جیل. 

والصِّینُ : موضع بالکوفه ، ومملکه بالمشرق منها الأوانی الصِّینِیَّهُ ، قاله فی القاموس. 

وَفِیهِ « الْحَدِیدُ الصِّینِیُ مَا أُحِبُّ التَّخَتُّمَ بِهِ ».

وفِیهِ « اسْتَوْصُوا بِالصِّینِیَّاتِ خَیْراً » وکأن المراد بها الطویرات (1) التی تأوی البیوت المکناه ببنات السند والهند. 

وصُنْتُ الشیء صَوْناً وصِیَاناً وصِیَانَهً فهو مَصُونٌ ، وثوب مَصُونٌ ومَصْوُونٌ. 


باب ما أوله الضاد 


(ضأن) 

قوله تعالی ( مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ ) [ 6 / 143 ] هو خلاف المعز من ذوات الصوف من الغنم ، الواحده : ضَأْنَهٌ ، 
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1- مصغر طائرات ، أی الطیور الصغار.




والذکر ضَائِنٌ. 

وعن ابن الأنباری : الضَّأْنُ مؤنثه ، والجمع أَضْؤُنٌ مثل فلس وأفلس ، وجمع الکثره ضَئِینٌ مثل کریم. وأَضْأَنَ الرجل : کثر ضَأْنُهُ.


(ضجن) 

ضَخْنَانٌ بالفتح فالسکون : جبل بناحیه مکه ، ممنوع من الصرف.


(ضغن) 

قوله تعالی ( یُخْرِجْ أَضْغانَکُمْ ) [ 47 / 37 ] الضِّغْنُ والضَّغِینَهُ : الحقد ، وهو ما فی القلوب مستکن من العداوه. 

وقد ضَغَنَ علیه ضَغْناً. 

وتَضَاغَنَ القوم واضْطَغَنُوا : انطووا علی الأحقاد. 


(ضمن) 

فِی الْخَبَرِ « نَهَی عَنْ بَیْعِ الْمَضَامِینِ » أی ما فی أصلاب الفحول. 

وضَمِنْتُ الشیء ضَمَاناً : کفلت به ، فأنا ضَامِنٌ وضَمِینٌ. 

وضَمِنْتُ المال : التزمته ، ویتعدی بالتضعیف فیقال ضَمَّنْتُهُ المال أی ألزمته إیاه. 

قال بعض الأعلام : الضَّمَانُ مأخوذ من الضم ، وهو غلط من جهه الاشتقاق لأن نونه أصلیه ، والضم لا نون فیه. 

ومن هذا الباب قَوْلُهُ علیه السلام « مَنْ کَفَّنَ مُؤْمِناً ضَمَّنَ کِسْوَتَهُ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ». 

وَفِی الْخَبَرِ « الْوَضِیعَهُ : بَعْدَ الضَّمِینَهِ حَرَامٌ » المراد بالوضیعه الحط من الثمن ، والضَّمِینَهُ : إیقاع عقد البیع الذی یوجب ضَمَانَ الثمن. 


(ضنن) 

قوله تعالی ( وَما هُوَ عَلَی الْغَیْبِ بِضَنِینٍ ) [ 81 / 24 ] أی ببخیل ، والضَّنِینُ : البخیل الشحیح. 

والمعنی لا یبخل بالوحی بأن یسأل تعلیمه فلم یعلمه أو یروی بعضه فلا یبلغه. 

قال الشیخ أبو علی : قرأ أهل البصره وابن کثیر والکسائی بِظَنِینٍ بالظاء ، والباقون بالضاد ، والحجه : الظنین المتهم ، من قولهم ظننت أی اتهمت ، لا من ظننت المتعدی
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إلی مفعولین ، إذ لو کان منه لکان لا بد من ذکر المفعول الثانی ، ومن قرأ ( بِضَنِینٍ ) فهو من الضَّنِ البخل (1). 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ لِلَّهِ عَزَّ وَجَلَ ضَنَائِنَ یَضَنُ بِهِمْ عَنِ الْبَلَاءِ ، یُحْیِیهِمْ فِی عَافِیَهٍ وَیُمِیتُهُمْ فِی عَافِیَهٍ ».

الضَّنَائِنُ : الخصائص من الضَّنِ ، وهو ما یختصه ویُضَنُ به ، أی یبخل به لمکانه منه ، وموقعه عنده. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « لَمْ یُصْفِهَا لِأَوْلِیَائِهِ وَلَمْ یَضَنَ بِهَا عَلَی أَعْدَائِهِ » أی لم یبخل بها علیهم. 

وَفِی حَدِیثِ صِفَاتِ الْمُؤْمِنِ « ضَنِینٌ بِخَلَّتِهِ » أی لا یسرع إلی صداقه کل أحد ، لقله إخوان الصدق ، وانقطاعه عن الخلق إلی الله تعالی ، وروی بفتح الخاء أی یَضَنُ بحاجته أی لا یذکرها لأحد. 

وَمِنْ کَلَامِهِ علیه السلام بَعْدَ التَّحْکِیمِ « حَتَّی ارْتَابَ النَّاصِحُ بِنُصْحِهِ ، وَضَنَ الزَّنْدُ بِقَدَحِهِ » قیل هو مثل یضرب لمن یبخل بفائده. 


باب ما أوله الطاء 


(طجن) 

الطَّجِینُ کزبیب والطَّاجَنُ بفتح الجیم وقد تکسر : الطابق یقلی علیه ، وکلاهما معرب قیل لأن الطاء والجیم لا یتفقان فی أصل کلام العرب. 



(طحن) 

الطَّاحُونَهُ : الرحی. 

والطَّوَاحِنُ : الأضراس ، الواحده طَاحِنَهٌ والهاء للمبالغه. 

وطَحَنْتُ البر طَحْناً من باب نفع فهو طَحِینٌ ومَطْحُونٌ. 

والطَّحْنُ بالکسر : الْمَطْحُونُ. 



(طعن) 

فِی الْخَبَرِ « فَنَاءُ أُمَّتِی بِالطَّعْنِ وَالطَّاعُونِ » الطَّعْنُ : القتل بالرماح ، والطَّاعُونُ : المرض العام والوباء. 
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قال بعض الشارحین : الطَّاعُونُ الموت الکثیر. 

وقیل هو بثر وورم مؤلم جدا یخرج من لهیب ویسود ما حوله ، أو یخضر ویحصل منه خفقان القلب والقیء ، ویخرج فی المرافق والآباط. 

وَفِی الْحَدِیثِ « فَسَأَلْتُ ابْنَ أَبِی لَیْلَی عَنْ مَسْأَلَهٍ فَمَا طَعَنَ فِیهَا وَلَا قَارَبَ » أی لم یتکلم فیها بکلمه بعیده ، ولا قارب. 

وَفِیهِ « الْمُؤْمِنُ لَا یَکُونُ طَعَّاناً » أی وقاعا فی أعراض الناس بالذم والغیبه ونحوها ، من طَعَنَ علیه بالقول إذا عابه. ومنه « الطَّعْنُ فی النسب ». 

وطَعَنْتُ علیه من باب قتل ومن باب نفع لغه : قدحت فیه وعبته. 

والطَّعْنُ یکون مصدرا ، ویکون موضع الطَّعْنِ قاله فی المصباح. 

من ابتدء الشیء أو دخله فقد طَعَنَ فیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ قَوْماً یَطْعَنُونَ فِی هَذَا الْأَمْرِ » أی یأتون الخلافه. 

وطَعَنَهُ بالرمح طَعْناً بالفتح فیهما ویقال من باب قتل. 

وطَعَنَ فی المفازه : ذهب. 

وطَعَنَ فی السن یَطْعَنُ بالضم طَعْناً. 

وطُعِنَ الإنسان - بالبناء للمفعول - : أصابه الطَّاعُونُ ، فهو مَطْعُونٌ. 


(طمن) 

قوله تعالی ( وَرَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَاطْمَأَنُّوا بِها ) [ 10 / 7 ] أی سکنوا إلیها مقصرین میلهم علی لذائذها وزخارفها. 

قوله ( فَإِذَا اطْمَأْنَنْتُمْ ) [ 4 / 103 ] أی أقمتم ، یقال اطْمَأَنَ بالموضع : أقام به واتخذه وطنا ومُطْمَئِنِّینَ [ 17 / 95 ] ساکنین فی الأرض. 

واطْمَأَنَ الرجل اطْمِئْنَاناً وطُمَأْنِینَهً بضم الطاء : سکن ولم یقلق ، والاسم الطُّمَأْنِینَهُ ، والِاطْمَانِینَهُ ، بکسر همزه وسکون طاء وبعد المیم ألف بعدها نون مکسوره ثم نون مفتوحه بعد الیاء. 

وطَأْمَنَ الرجل ظهره بالهمزه علی فاعل ، ویجوز تسهیل الهمزه أی حناه وخفضه.
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(طنن) 

الطُّنُ بالضم : حزمه من حطب أو قصب ، الواحده طُنَّهٌ والجمع أَطْنَانٌ مثل قفل وأقفال. 

والطَّنِینُ : صوت الذباب وغیره ، من باب ضرب طَنِیناً : صوت. 

« وَضَرَبَهُ فَأَطَنَ سَاقَهُ » أی قطعها. 


(طین) 

الطِّینُ : معروف. 

والطِّینَهُ : أخص منه. 

وطَانَ الرجل البیت یَطِینُهُ من باب باع : طلاه بِالطِّینِ. 

وطَیَّنَهُ بالتثقیل لغه وتکثیر. 

والطِّینَهُ : الخلقه. 

وطَانَهُ الله علی الخیر جبله علیه. 


باب ما أوله الظاء 


(ظعن) 

قوله تعالی ( یَوْمَ ظَعْنِکُمْ ) [ 16 / 80 ] أی سیرکم وارتحالکم ، یقال ظَعَنَ ظَعْناً وظَعَناً بالإسکان والتحریک من باب نفع أی سار وارتحل ، وقرئ بهما قوله تعالی ( یَوْمَ ظَعْنِکُمْ ). 

والاسم : ظَعَنٌ بفتحتین. 

ویتعدی بالهمزه والحرف فیقال أَظْعَنْتُهُ وظَعَنْتُ به. 

والفاعل ظَاعِنٌ. 

والمفعول مَظْعُونٌ به لکن حذفت الصله لکثره الاستعمال. 

وَعُثْمَانُ بْنُ مَظْعُونٍ (1) قُرَشِیٌّ قَدِیمُ الْإِسْلَامِ ، أَسْلَمَ بَعْدَ ثَلَاثَهَ عَشَرَ رَجُلاً ، هَاجَرَ الْهِجْرَتَیْنِ وَشَهِدَ بَدْراً وَکَانَ رَضِیَ اللهُ عَنْهُ مِمَّنْ حَرَّمَ الْخَمْرَ فِی الْجَاهِلِیَّهِ ، وَقَالَ أَشْرَبُ مَا یُضْحِکُ بِی مَنْ دُونِی ، قِیلَ هُوَ أَوَّلُ مَنْ دُفِنَ بِالْبَقِیعِ ، وَأَوَّلُ مَنْ مَاتَ مِنَ الْمُهَاجِرِینَ بِالْمَدِینَهِ ، وَأَوَّلُ مَنْ تَبِعَهُ مِنْ أَهْلِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله إِبْرَاهِیمُ
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1- هو من زهّاد الصّحابه المرضیّین.




ابْنُ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله. 


(ظنن) 

قوله تعالی ( إِنْ نَظُنُ إِلَّا ظَنًّا ) [ 45 / 32 ] أی ما نَظُنُ إلا ظَنَّاً لا یؤدی إلی الیقین. 

وقد جاء الظَّنُ بمعنی العلم قال تعالی ( أَلا یَظُنُ أُولئِکَ أَنَّهُمْ مَبْعُوثُونَ ) [ 83 / 4 ] 

وعن بعضهم أنه قال : یقع الظَّنُ لمعان أربعه. 

منها معنیان متضادان ، أحدهما الشک ، والآخر الیقین الذی لا شک فیه فأما معنی الشک فأکثر من أن یحصی شواهده. 

وأما معنی الیقین فمنه قوله تعالی ( وَأَنَّا ظَنَنَّا أَنْ لَنْ نُعْجِزَ اللهَ فِی الْأَرْضِ وَلَنْ نُعْجِزَهُ هَرَباً ) [ 72 / 12 ] ومعناه علمنا. 

وقال تعالی ( وَرَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها ) [ 18 / 54 ] ومعناه فعلموا بغیر شک ، قال الشاعر :

رب أمر فرجته بغریم

وغیوب کشفتها بِظَنُونٍ

ومعناه کشفتها بیقین وعلم ومعرفه وَفِی حَدِیثِ وَصْفِ الْمُتَّقِینَ « وَإِذَا مَرُّوا بِآیَهٍ فِیهَا تَشْوِیقٌ رَکَنُوا إِلَیْهَا ، وَظَنُّوا أَنَّهَا نُصْبُ أَعْیُنِهِمْ » یعنی أیقنوا أن الجنه معده لهم بین أیدیهم. 

والمعنیان اللذان لیسا بمتضادین ( أحدهما ) الکذب و ( الآخر ) التهمه ، فإذا کان بمعنی الکذب قلت ظَنَ فلان أی کذب ، وقال تعالی ( وَإِنْ هُمْ إِلَّا یَظُنُّونَ ) [ 2 / 78 ] ومعناه إن هم إلا یکذبون ، ولو کان بمعنی الشک لاستوفی منصوبیه أو ما یقوم مقامهما. 

وأما بمعنی التهمه فهو أن تقول : ظَنَنْتُ فلانا ، فیستغنی عن الخبر لأنک ترید التهمه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اتَّقُوا ظُنُونَ الْمُؤْمِنِینَ فَإِنَّ اللهَ جَعَلَ الْحَقَّ عَلَی أَلْسِنَتِهِمْ » قال الشارح : وذلک لصفاء سرائرهم وتلقیهم السوانح الإلهیه بأفکارهم الصافیه وحدوسهم الصائبه فلا تنطق ألسنتهم إلا بالحق ، وعن أمارات صادقه. 

وَفِیهِ « أَنَّ اللهَ عِنْدَ ظَنِ عَبْدِهِ » ومثله « أَنَا عِنْدَ ظَنِ عَبْدِیَ الْمُؤْمِنِ » أی عند یقینه بی فی الاعتماد علی الاستیثاق بوعدی
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والرهبه من وعیدی ، والرغبه فیما عندی والاستغناء بی « أُعْطِیهِ إِذَا سَأَلَنِی وَأَسْتَجِیبُ لَهُ إِذَا دَعَانِی » کل ذلک علی حسب ظنه وقوه یقینه. 

وعن بعض الأفاضل : إن قلت هذا مناف لما ذکر من تساوی الخوف والرجاء بالنسبه إلی المؤمن. قلت : غیر مناف لأن المراد أنه ینبغی أن یکون اجتناب المؤمن عن المحرمات اجتناب من أشرف علی النار ، وأن یکون اشتغاله بالعبادات اشتغال من علم أنه من أهل الجنه. 

وبالجمله ما تقدم ناظر إلی العمل ، وما تأخر ناظر إلی الاعتقاد ، والاعتماد علی أن کرمه تعالی ورحمته أزید من تقصیرات العبد بمراتب. 

وعن بعض الأفاضل : سوء الظَّنِ بالله ینشأ عن عدم معرفته تعالی بما هو أهله ، فالجاهل به لا یعرفه من جهه ما هو جواد فیاض بالخیرات لمن استعد لذلک فیسوء ظَنُّهُ ، ولا یثق بأنه مخلوع علیه عوض ما یبذله فیمنعه ذلک عن البذل. 

والظَّنُ : مصدر من باب قتل. 

والظِّنَّهُ بالکسر : التهمه وهو اسم من ظَنَنْتُهُ من باب قتل : اتهمته فهو ظَنِینٌ فعیل بمعنی مفعول والجمع [ جمع الظِّنَّه ] ظِنَنٌ. 

ومَظِنَّهُ الشیء بفتح المیم وکسر الظاء : موضعه ومألفه الذی یُظَنُ کونه فیه والجمع مَظَانٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ لَا یُمْسِی وَلَا یُصْبِحُ إِلَّا وَنَفْسُهُ ظَنُونٌ عِنْدَهُ » أی متهمه لدیه بالخیانه والتقصیر فی طاعه الله تعالی. 


باب ما أوله العین 


(عثنن) 

الْعُثْنُونُ : شعیرات طوال تحت حنک البعیر ، یقال بعیر ذو عَثَانِینَ. 

وقد تستعار لذی اللحیه الطویله ،
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وقد جاءت فی الحدیث. 


(عجن) 

الْعَجِینُ معروف ، فعیل بمعنی مفعول. 

وقد عَجَنَتِ المرأه تَعْجَنُ عَجْناً من باب ضرب. 

واعْتَجَنْتُ : اتخذت الْعَجِینَ. 

والْعِجَانُ ککتاب : ما بین الخصیه وحلقه الدبر ، وقد جاء فی الحدیث. 

والْعِجَانُ : الأحمق. 


(عدن) 

قوله تعالی ( جَنَّاتُ عَدْنٍ ) [ 13 / 23 ] أی جنات إقامه ، یقال : عَدَنَ بالمکان عَدْناً وعُدُوناً من باب ضرب وقعد : إذا أقام به ، ومنه سمی « الْمَعْدِنُ » کمجلس لأن الناس یقیمون فیه الصیف والشتاء. 

ومرکز شیء : مَعْدِنُهُ. 

والْمَعْدِنُ : مستقر الجوهر ، وَفِی الْحَدِیثِ « النَّاسُ مَعَادِنُ کَمَعَادِنِ الذَّهَبِ وَالْفِضَّهِ » والمعنی : أن الناس یتفاوتون فی مکارم الأخلاق ، ومحاسن الصفات ، وفیما یذکر عنهم من المآثر علی حسب الاستعداد ، ومقدار الشرف تفاوت الْمَعَادِنِ فیها الردیء والجید. 

وعَدَنُ بفتحتین : بلد بالیمن (1). 

وعَدْنَانُ بن أُدٍّ : أبو مَعَدٍّ قاله الجوهری. 


(عرن) 

فِی الْحَدِیثِ « ارْتَحَلَ فَضَرَبَ بِالْعَرِینِ » هو کأمیر : فناء الدار والبلد. 

وعُرَنَهُ : کهمزه وفی لغه بضمتین : موضع بعرفات ، ولیس من الموقف ، ومنه الْحَدِیثُ « ارْتَفِعُوا عَنْ بَطْنِ عُرَنَهَ ».
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1- عَدَن : اسم لعده أمکنه ، منها : عدن مدینه فی جنوب غربی جزیره العرب ، هی مرفأ حر علی خلیج عدن ومنها : محمیه عدن الشرقیه ، مرکزها ( حضر موت ) ومنها محمیه عدن الغربیه ، منطقتها بین الیمن وحضرموت ومضیق باب المندب. وخلیج عدن ، هو البحر المنحصر بین شواطیء سومال الشرقیه ومناطق عدن ، ینفذ إلی البحر الأحمر غربا عند مضیق باب المندب ، وجزیره بریم. وتختلط میاهه شرقا بمیاه الأقیانوس الهندی.




والْعَرِینُ والْعَرِینَهُ : مأوی الأسد الذی یألفه. 

وعُرَیْنَهُ مصغرا : قبیله ، بطن من بجیله. 

والعِرْنِینُ ، فعلین بکسر الفاء ، من کل شیء : أوله ، ومنه « عِرْنِینُ الأنف » لأوله ، وهو ما تحت مجتمع الحاجبین ، وهو موضع الشم. 

وقَوْلُهُ : « وَفَجَّرْنَا یَنَابِیعَ الْعُیُونِ مِنْ عَرَانِینِ أُنُوفِهَا » أضاف الْعَرَانِینَ إلی الأنوف ، مثل کری النوم. 


(عطن) 

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنِ الصَّلَاهِ فِی مَعَاطِنِ الْإِبِلِ » هی جمع مَعْطِنٍ کمجلس : مبارک الإبل عند الماء لتشرب علا بعد نهل ، فإذا استوفت ردت إلی المرعی. 

والْعَطَنُ للإبل : المناخ والمبرک ، ولا یکون إلا حول الماء ، فأما مبارکها فی البریه أو عند الحی فهی : المأوی ، والجمع أَعْطَانٌ مثل سبب وأسباب. 


(عفن) 

عَفِنَ الشیء عَفْناً من باب تعب : فسد من نداوه أصابته فهو یتمزق عند مسه. وعَفِنَ اللحم : تغیرت ریحه. وتَعَفَّنَ کذلک فهو عَفِنٌ : بین الْعُفُونَهِ ومُتَعَفِّنٌ. 


(عکن) 

فِی الْحَدِیثِ « کَأَنِّی أَنْظُرُ إِلَی أَبِی وَفِی عُنُقِهِ عُکْنَهٍ » هی بالضم فالسکون ، واحده الْعُکَنِ کصرد : طی فی العنق ، وأصلها الطی فی البطن من السمن ، ویقال فی الجمع أَعْکَانٌ أیضا. 

وتَعَکَّنَ البطن : صار ذا عُکَنٍ. 


(علن) 

عَلَانِیَهٌ : خلاف السر ، یقال عَلَنَ الأمر عُلُوناً من باب قعد : ظهر وانتشر فهو عَالِنٌ. 

وعَلِنَ عَلَناً من باب تعب لغه فهو عَلِنٌ. 

والاسم : الْعَلَانِیَهُ ، مخفف. 

وأَعْلَنْتُهُ بالألف : أظهرته. 

وعُلْوَانُ الکتاب : عنوانه.

ص: 282










(عمن) 

عُمَانُ کغراب : موضع بالیمن (1) وأما الذی بالشام (2) بطرف البلقاء فهو عَمَّانٌ بالفتح والتشدید. 


(عنن) 

فِی الدُّعَاءِ « یَا حَیُّ یَا قَیُّومُ عَدَدَ الْعَنَانِ الْمَکْفُوفِ ».

أَعْنَانُ السماء : صفائحها ، وما اعترض من أقطارها کأنها جمع عَنَنٍ. 

قال الجوهری والعامه تقول : عَنَانُ السماء ، وهو ما عَنَ لک منها ، أی بدا إذا رفعت رأسک. 

وَفِی حَدِیثِ الْعِنِّینِ « یُؤَجِّلُهُ الْحَاکِمُ سَنَهً » وذلک لیتعین الفصول الأربعه المعده لإصلاح المزاج بحسب غلبه الأخلاط ، فإن الربیع یغلب فیه الدم ، والصیف الصفراء ، والخریف السوداء ، والشتاء البلغم. 

فإن کان من یبوسه زال فی فصل الرطوبه ، وإن کان من بروده زال فی فصل الحراره ، وإن کان من رطوبه زال فی فصل الیبوسه ، وإن کان من حراره زال فی فصل البروده ، کذا علله الفقهاء نقلا عن الحکماء. 

والْعِنِّینُ : الذی لا یقدر علی إتیان النساء ، ولا یشتهی النساء. 

وامرأه عِنِّینَهٌ : لا تشتهی الرجال. 

قال الأزهری : سمی عِنِّیناً ، لأن ذکره یَعِنُ لقبل المرأه ، أی یعترض إذا أراد إیلاجه ، وسمی عِنَانُ الفرس من ذلک لأنه یَعِنُ أی یعترض الفم فلا یلجه. 

وعَنَ لی الأمر یَعِنُ عَنّاً إذا اعترض. 

وعِنَانُ الفرس جمعه أَعِنَّهٌ. 

وشرکه الْعِنَانِ بکسر العین وهی شرکه الأموال. 

قال بعض الشارحین نسبت إلی الْعِنَانِ ، وهو سیر اللجام الذی یمسک به الدابه لاستواء الشریکین فی الولایه ، والتصرف ، 
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1- عُمَان - بضم العین وتخفیف المیم : مملکه فی الجزیره العربیه بین خلیج عُمان والمشیخات المحمیه والربع الخالی وحضرموت وبحر عُمان. عاصمتها ( مسقط ).

2- یقصد به : عاصمه المملکه الهاشمیه الأردنیه.




واستحقاق الربح علی قدر رأس المال ، کاستواء طرفی الْعِنَانِ ، أو تساوی الفارسین فیه إذا تساویا فی السیر. 

وعَنْوَنْتُ الکتاب : جعلت له عُنْوَاناً بضم العین ، وقد تکسر. 

وعُنْوَانُ کل شیء : ما یستدل به علیه ، ومنه حَدِیثُ الْمَکْتُوبِ « وَاکْتُبْ عَلَی عُنْوَانِهِ کَذَا » یرید بِالْعُنْوَانِ ظهر الکتاب. 

و ( عَنْ ) حرف جر تکون للمجاوزه إما حسا نحو « جلست عَنْ یمینه » أی متجاوزا عَنْهُ مکان یمینه فی الجلوس إلی مکان آخر. 

وإما حکما نحو « أخذت العلم عَنْهُ » أی فهمته عَنْهُ کأن الفهم تجاوز عَنْهُ. 

وتکون للبدل کقوله تعالی ( وَاتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً ) [ 2 / 48 ]. 

وللاستعلاء کقوله تعالی ( وَمَنْ یَبْخَلْ فَإِنَّما یَبْخَلُ عَنْ نَفْسِهِ ) [ 47 / 38 ] وللتعلیل کقوله تعالی ( وَما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ ) [ 9 / 114 ] ومرادفه من کقوله تعالی ( وَما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی ) [ 53 / 3 ]. 

وتکون للظرفیه. 

وزائده کقوله تعالی ( فَلْیَحْذَرِ الَّذِینَ یُخالِفُونَ عَنْ أَمْرِهِ ) [ 24 / 63 ] والمعنی یخالفون أمره ، وهی عند الخلیل وسیبویه غیر زائده ، أی خالفوا بعد ما أمرهم. 

وعن سیبویه : ( عن ) و ( علی ) لا یفعل بهما ذاک ، أی لا یزدادان. 

وتکون اسما مثل « من عن یمینی » ومصدریه. 

والْعَنْعَنَهُ : جمع عَنْ ، تقول روی فلان عَنْ فلان. 


(عون) 

قوله تعالی ( وَلا بِکْرٌ عَوانٌ ) [ 2 / 68 ] الْعَوَانُ بالفتح : النصف من النساء والبهائم ، بین الصغیر والکبیر ، والجمع عُوْنٌ. 

والأصل بضم الواو ، ولکن سکن تخفیفا. 

قوله ( وَاسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَالصَّلاهِ )
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[ 2 / 45 ] أی اسْتَعِینُوا علی حوائجکم بالصبر علی تکالیف الصلاه من الإخلاص ، ورفع هواجس النفس ، ورعایه الآداب ، وعلی البلاء بالصبر ، والالتجاء إلی الصلاه وقیل الصبر : الصوم وقد مر (1) وهو مروی. 

قوله ( تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَالتَّقْوی ) [ 5 / 3 ] قال المفسر : هو استیناف کلام أمر الله عباده أن یعین بعضهم بعضا علی البر ، وهو العمل علی ما أمر الله به واتقاء ما نهاهم عنه. ونهاهم أن یعین بعضهم بعضا علی الإثم ، وهو ترک ما أمرهم به ، وارتکاب ما نهاهم عنه. 

والعدوان وهو مجاوزه ما حد الله لعباده فی دینهم وفرض لهم فی أنفسهم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ مِنْ أَحَبِّ عِبَادِ اللهِ عَبْداً أَعَانَهُ اللهُ عَلَی نَفْسِهِ » یعنی کسر شهواته فی القبائح ، بأن فعل به لطفا اختار عنده الطاعه واجتناب المعصیه ، وإن شئت قلت أَعَانَهُ الله علی نفسه : إفادته تعالی لعقله قوه قهر نفسه الأماره بالسوء. 

والْعَوْنُ : الظهیر علی الأمر ، والجمع أَعْوَانٌ. 

ویقال أَعَانَ له : إذا صار مِعْوَاناً. 

وأَعَانَ علیه : إذا ترکه عن الْمَعُونَهِ. 

والْعَوْنُ : اسم سیف کان لرسول الله صلی الله علیه وآله. 

والْمَعُونَهُ : الْإِعَانَهُ ، وکذا الْمَعَانَهُ بالفتح أیضا ، یقال ما عندک مَعُونَهٌ ولا مَعَانَهٌ ولا عَوْنٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « تَنْزِلُ الْمَعُونَهُ عَلَی قَدْرِ الْمَئُونَهِ » وذلک لتکفل الله تعالی بالأرزاق. 

وبئر مَعُونَهٍ : بین أرض بنی عامر وحره بنی سلیم ، قبیل نجد ، ومَعُونَهُ مفعله بضم العین ، وبعضهم یجعل المیم أصلیه مأخوذ من الْمَاعُونُ ، ویقول هی فعوله. 

واسْتَعَنْتُ بفلان فَأَعَانَنِی وعَاوَنَنِی. 

وَفِی الدُّعَاءِ « رَبِ أَعِنِّی وَلَا تُعِنْ عَلَیَّ ». 

وتَعَاوَنَ القوم : عَاوَنَ بعضهم بعضا. 

واعْتَوَنُوا مثله ، وإنما صحت الواو 
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1- فی ( صبر ).




لصحتها فی تَعَاوَنُوا ، لأن معناهما واحد ، فبنی علیه. 

والْعَانَهُ : فعله بفتح العین ، قیل هی منبت الشعر فوق قبل المرأه وذکر الرجل والشعر النابت علیها یقال له الشعره والإسب ، وهذا فی قول الأزهری وجماعه. 

وقال الجوهری وغیره : هی شعر الرکب وَفِی الْخَبَرِ فِی قِصَّهِ بَنِی قُرَیْضَهَ « مَنْ کَانَ لَهُ عَانَهٌ فَاقْتُلُوهُ » دلاله علیه. 

وعَانَهٌ : قریه علی الفرات مشهوره (1) 


(عهن) 

قوله تعالی ( وَتَکُونُ الْجِبالُ کَالْعِهْنِ الْمَنْفُوشِ ) [ 101 / 5 ] الْعِهْنُ الصوف المصبوغ ، والقطعه منه : عِهْنَهٌ ، شبه الجبال بالصوف المصبغ ألوانه ، وبالمنفوش منها ، لتفرق أجزائه. 


(عین) 

قوله تعالی ( عَیْنٌ جارِیَهٌ ) [ 88 / 12 ] الْعَیْنُ : عَیْنُ الماء سمیت عَیْناً لأن الماء یَعِینُ عنها أی یظهر جاریا. 

والْعَیْنُ : حاسه الرؤیه ، وهی مؤنثه والجمع أَعْیُنٌ. 

قال تعالی ( عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ ) [ 21 / 61 ] أی مُعَایَناً مشاهدا بمرأی من الناس ومنظر. 

قوله ( وَاصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا ) [ 11 / 37 ] أی اصنع الفلک متلبسا بِأَعْیُنِنَا کأن الله (2) معه أَعْیُناً تکلؤه أن یزیغ صنعته عن الصواب ، فیکون فی موضع نصب علی الحال. کذا ذکره بعض المفسرین. 

قوله ( حُورٌ عِینٌ ) [ 56 / 22 ] أی واسعات الْعُیُونِ ، الواحده : عَیْنَاءُ. 

یقال امرأه عَیْنَاءُ : حسنه الْعَیْنَیْنِ واسعتهما ، والجمع عِینٌ بالکسر. 

قوله ( وَکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ ) [ 56 / 18 ] أی من خمر یجری من الْعُیُونِ. 

قوله ( فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ ) [ 67 / 30 ] أی الظاهر لِلْعُیُونِ.

وَفِی الْحَدِیثِ « مَا أَبْیَنَ الْحَقَّ لِذِی عَیْنَیْنِ » ما : تعجبیه أی ما أظهر الحق 
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1- هی من البلاد العراقیه ، واقعه فی غربی أوساط العراق.

2- هکذا فی النسخ. والظاهر ( لله ) بلا همزه.




لذی بصیره. 

وَفِی حَدِیثِ لُقْمَانَ لِابْنِهِ « یَا بُنَیَّ اخْتَرِ الْمَجَالِسَ عَلَی عَیْنَیْکَ ». 

قیل : إنَّ ( علی ) بمعنی الباء ، کما تأتی الباء بمعنی ( علی ) والمعنی : انظر إلی المجالس بِعَیْنَیْکَ ، واختر ما تنتفع به. 

والْعَیْنُ تقع بالاشتراک لمعان : 

منها : الباصره ، وتجمع علی أَعْیُنٍ وأَعْیَانٍ وعُیُونٍ. 

وعَیْنُ الماء. 

وعَیْنُ الشمس. 

والْعَیْنُ الجاریه. 

وعَیْنُ الشیء : نفسه ، ومنه یقال : أخذت مالی بِعَیْنِهِ ، والمعنی أخذت عَیْنَ مالی. 

والْعَیْنُ : ما ضرب من الدنانیر ، ویجمع علی أَعْیَانٍ. 

والْعَیْنُ : النقد ومنه یقال : اشتریت بالدین أو بِالْعَیْنِ. 

والْعَیْنُ : من حروف المعجم. 

وعَیْنُ المتاع : خیاره. 

وعَایَنْتُمْ : رأیتم. 

وأَعْیَانُ الناس : أشرافهم ، ومنه الْخَبَرُ « أَعْیَانُ بَنِی الْأُمِّ یَتَوَارَثُونَ ، دُونَ بَنِی الْعَلَّاتِ ».

وعَیَّنْتُهُ المالَ ترید جعلته عَیْناً مخصوصه به. 

وتَعْیِینُ الشخص : تخصیصه من الجمله. 

وتَعَیَّنَ علیه الشیء : لزمه بیمینه. 

وعَیَّنْتُ النیه فی الصوم إذا نویت صوما مُعَیَّناً. 

وعَایَنْتُ الشیء عیانا إذا رأیته بعینک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ تَابَ قَبْلَ أَنْ یُعَایِنَ فَکَذَا » أَیْ قَبْلَ أَنْ یَرَی مَلَکَ الْمَوْتِ کَمَا رُوِیَ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ. 

ویمکن أن یراد بِالْمُعَایَنَهِ : علمه بحلول الموت ، وقطعه الطمع من الحیاه ، وتیقنه ذلک ، کأنه یُعَایِنُهُ. 

أو یراد : مُعَایَنَهَ رسول الله صلی الله علیه وآله ، وأمیر المؤمنین علیه السلام کما روی عنهم علیهم السلام. 

واعْتَانَ الرجل : إذا اشتری الشیء بنسیئه.
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والْعِینَهُ بالکسر : السلعه ، وقد جاء ذکرها فی الحدیث. 

واختلف فی تفسیرها ، فقال ابن إدریس فی السرائر : الْعِینَهُ معناها فی الشریعه هو : أن یشتری سلعه بثمن مؤجل ، ثم یبیعها بدون ذلک الثمن نقدا ، لیقضی دینا علیه لمن قد حل له علیه ، ویکون الدین الثانی وهو الْعِینَهُ من صاحب الدین الأول ، مأخوذ ذلک من الْعَیْنِ ، وهو النقد الحاضر. 

وقال فی التحریر : الْعِینَهُ جائزه ، فقال فی الصحاح : هی السلف. 

وقال بعض الفقهاء : هی أن یشتری السلعه ثم إذا جاء الأجل باعها علی بائعها بثمن المثل أو أزید.

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « وَقَدْ سَأَلَهُ رَجُلٌ زَمِیلٌ لِعُمَرَ بْنِ حَنْظَلَهَ عَنِ الرَّجُلِ یُعِینُ عِینَهً إِلَی أَجَلٍ ، فَإِذَا جَاءَ الْأَجَلُ تَقَاضَاهُ ، فَیَقُولُ : لَا وَاللهِ مَا عِنْدِی ، وَلَکِنْ عَیِّنِّی أَیْضاً حَتَّی أَقْضِیَکَ قَالَ : لَا بَأْسَ بِبَیْعِهِ » ، ومنه تفهم المغایره للمعنیین الأولین. 

واعْتَانَ لنا فلان أی صار عَیْناً أی ربیئه. 

وبعته عَیْناً بِعَیْنٍ أی حاضرا بحاضر. 


باب ما أوله الغین 


(غبن) 

قوله تعالی ( ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ ) [ 64 / 9 ] أی یوم یُغْبَنُ فیه أهل الجنه أهل النار. 

وأهل الْغَبْنِ : أهل النقض فی المعامله والمبایعه والمقاسمه ، فقوله یوم التَّغَابُنِ مستعار من تَغَابَنَ القوم فی التجاره. 

وَعَنِ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله « مَا مِنْ عَبْدٍ یَدْخُلُ الْجَنَّهَ إِلَّا أُرِیَ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ لَوْ أَسَاءَ ، لَیَزْدَادُ شُکْراً وَمَا مِنْ عَبْدٍ
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یَدْخُلُ النَّارَ إِلَّا أُرِیَ مَقْعَدَهُ مِنَ الْجَنَّهِ لِیَزْدَادَ حَسْرَهً ، وَهُوَ مَعْنَی قَوْلِهِ ( ذلِکَ یَوْمُ التَّغابُنِ ) [ 64 / 9 ]. 

وَفِی الْحَدِیثِ « نِعْمَتَانِ مَغْبُونٌ فِیهِمَا کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ : الصِّحَّهُ وَالْفَرَاغُ ». 

الْمَغْبُونُ : الذی یبیع الکثیر بالقلیل ومن حیث اشتغال المکلف أیام الصحه والفراغه بالأمور الدنیویه ، یکون مَغْبُوناً لأنه قد باع أیام الصحه والفراغه التی لا قیمه لها بشیء لا قیمه له من الأمور الحقیره الفانیه المنغضه بشوائب الکدورات. 

ومنه حَدِیثُ بَیْعِ الْمَغْبُونِ « لَا مَحْمُودٌ وَلَا مَشْکُورٌ ». 

یقال غَبَنَهُ فی البیع من باب ضرب غَبْناً ، ویحرک : خدعه. 

وقد غُبِنَ فی البیع بالبناء للمفعول فهو مَغْبُونٌ. 

والْغَبِینَهُ من الْغَبْنِ. 

وغَبِنَ رأیه غَبَناً من باب تعب : قلت فطنته وذکاؤه. 

ومَغَابِنُ البدن : الأرفاغ والآباط (1) الواحد : مْغِبُن کمسجد ، ومنه حَدِیثُ الْمَیِّتِ « فَامْسَحْ بِالْکَافُورِ جَمِیعَ مَغَابِنِهِ ». 


(غصن) 

الْغُصْنُ بالضم فالسکون : غُصْنُ الشجر ، والجمع : الْأَغْصَانُ والْغُصُونُ والْغَصَنَهُ بالتحریک.


(غنن) 

الْغُنَّهُ : صوت فی الخیشوم ، قالوا والنون أشد الحروف غُنَّهً ، ومن ذلک الْأَغَنُ وهو الذی یتکلم من قبل خیاشیمه ، یقال رجل أَغَنُ وامرأه غَنَّاءُ. 


(غین) 

فِی الْخَبَرِ « إِنَّهُ لَیُغَانُ عَلَی قَلْبِی ، فَأَسْتَغْفِرُ اللهَ فِی الْیَوْمِ وَاللَّیْلَهِ مِائَهَ مَرَّهٍ » قال البیضاوی فی شرح المصابیح : الْغَیْنُ لغه فی الغیم ، وغَانَ علی قلبی کذا أی غطاه. 

قال أبو عبیده فی معنی الحدیث : 
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1- الرفغ - بفتح الراء وسکون الفاء - : الموضع المنخفض من الجسم. تتجمع فیه الأوساخ. والإبط - بکسر الهمزه وسکون الباء - : باطن الکتف.




أی یتغشی قلبی ما یلبسه ، وقد بلغنا عن الأصمعی أنه سئل عن هذا الحدیث ، فقال للسائل : عن قلب من یروی هذا؟ فقال عن قلب النبی صلی الله علیه وآله ، فقال : لو کان عن غیر النبی صلی الله علیه وآله لکنت أفسره لک. 

قال القاضی : ولله در الأصمعی فی انتهاجه منهج الأدب ، إلی أن قال : نحن بالنور المقتبس من مشکاتهم نذهب ونقول : لما کان قلب النبی صلی الله علیه وآله أتم القلوب صفاء وأکثرها ضیاء ، وأعرفها عرفانا ، وکان صلی الله علیه وآله مبینا مع ذلک لشرائع المله وتأسیس السنه میسرا غیر معسر ، لم یکن له بد من النزول إلی الرخص ، والالتفات إلی حظوظ النفس ، مع ما کان متمتعا به من أحکام البشریه ، فکأنه إذا تعاطی شیئا من ذلک أسرع کدوره ما إلی القلب لکمال رقته ، وفرط نورانیته ، فإن الشیء کلما کان أصفی کانت الکدوره علیه أبین وأهدی وکان صلی الله علیه وآله إذا أحس بشیء من ذلک عده علی النفس ذنبا ، فاستغفر منه - انتهی. 

وقد تقدم مزید کلام فی هذا المقام فی ( بکی ). 

والْغَیْنُ من حروف المعجم. 

والْغَیْنَهُ : الأشجار الملتفه بلا ماء ، فإذا کان بماء فهی ( غیضه ) قاله الجوهری 


باب ما أوله الفاء 


(فتن) 

قوله تعالی : ( إِنَّ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ ) [ 85 / 10 ] أی أحرقوهم وعذبوهم بالنار ، وهم أصحاب الأخدود ، فلهم فی الآخره عذاب جهنم. 

قوله ( ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ ) [ 6 / 23 ] یعنی الکفار أی جوابهم ، وقیل : لم تکن معذرتهم ( إِلَّا أَنْ قالُوا ). 

قوله ( وَکَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ ) [ 6 / 53 ] أی کما ابتلینا قبلک

ص: 290







الغنی بالفقیر ، والشریف بالوضیع ، ابتلینا هؤلاء الرؤساء من قریش بالموالی ، فإنهم إذا نظر الشریف إلی الوضیع قد أمن قلبه ، یقول : سبقنی هذا إلی الإسلام فلا یسلم. 

وإنما قال : فتنا وهو لا یحتاج إلی الإخبار؟ قیل : لأنه عاملهم معامله المختبر. 

قوله ( أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَأَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ ) [ 8 / 28 ] أی بلاء ومحنه وسبب لوقوعکم فی الجرائم والعظائم ، یعنی أنه سبحانه یختبرهم بالأموال والأولاد ، لیتبین الساخط لرزقه ، والراضی بقسمه ، وإن کان سبحانه أعلم بهم من أنفسهم ، ولکن لتظهر الأفعال التی بها یستحق الثواب والعقاب ، لأن بعضهم یحب الذکور ویکره الإناث ، وبعضهم یحب تثمیر المال. کذا نقل عنه علیه السلام فی تفسیر ذلک. 

والْفِتْنَهُ فی کلام العرب : الابتلاء والامتحان والاختبار ، وأصله من فَتَنْتُ الفضه إذا أدخلتها فی النار لتتمیز. 

قوله ( إِنَّما نَحْنُ فِتْنَهٌ ) [ 2 / 102 ] أی ابتلاء من الله. 

قوله ( فَتَنْتُمْ أَنْفُسَکُمْ ) [ 57 / 14 ] أی محنتموها بالنفاق وأهلکتموها. 

قوله ( وَاتَّقُوا فِتْنَهً ) [ 8 / 25 ] أی بلیه ، وقیل ذنبا ، وقیل عذابا وقوله ( لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ) لا یخلو إما أن تکون جواب الأمر ، أو نهیا بعد أمر معطوف علیه محذوف الواو ، أو صفه لِفِتْنَهٍ ، فإذا کانت جوابا فالمعنی : إن أصابتکم فِتْنَهٌ ، لا تصیب الظالمین منکم خاصه ، ولکنها تعمکم. 

وإنما جاز دخول النون فی جواب الأمر؟ لأن فیه معنی النهی. 

وإذا کان نهیا بعد أمر فکأنه قال : واحذروا بلیه أو ذنبا أو عقابا ، ثم قال : ولا تتعرضوا للظلم فتصیب البلیه أو العقاب أو أثر الذنب ووباله من ظلم منکم خاصه. 

وکذلک إذا جعل صفه علی إراده القول ، کأنه قیل ( وَاتَّقُوا فِتْنَهً ) مقولا فیها ( لا تُصِیبَنَ ).
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قوله ( وَمَنْ یُرِدِ اللهُ فِتْنَتَهُ ) [ 5 / 44 ] قیل الْفِتْنَهُ هی العذاب ، أی من یرد الله عذابه ، وقیل من یرد الله خزیه وإهلاکه وقیل اختباره. 

قوله ( وَحَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ ) [ 5 / 71 ] قال المفسر : المراد بِالْفِتْنَهِ هنا العقوبه. 

قوله ( إِنَّا جَعَلْناها فِتْنَهً لِلظَّالِمِینَ ) [ 37 / 63 ] الضمیر للشجره أی خبره لهم افْتَتَنُوا بها وکذبوا بکونها ، فصارت فِتْنَهً لهم ، وقیل عذابا أی جعلناها شده عذاب لهم ، من قولهم ( یَوْمَ هُمْ عَلَی النَّارِ یُفْتَنُونَ ) [ 51 / 31 ] أی یعذبون. 

قوله ( ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ ) [ 9 / 48 ] الْفِتْنَهُ : اسم یقع علی کل شر وفساد. 

قوله ( وَالْفِتْنَهُ أَشَدُّ مِنَ الْقَتْلِ ) [ 2 / 191 ] قیل : الْفِتْنَهُ هنا عذاب الآخره کما قال ( ذُوقُوا فِتْنَتَکُمْ ) [ 51 / 14 ] وقیل : الشرک أعظم من القتل فی الحرم ، وذلک أنهم کانوا یستعظمون القتل فی الحرم. 

قوله ( بِأَیِّکُمُ الْمَفْتُونُ ) [ 68 / 6 ] أی المجنون ، لأنه فُتِنَ أی محن بالجنون أی بأی الفریقین منکم المجنون أبفریق المؤمنین أم بفریق الکافرین؟ أی فی أیهما من یستحق هذا الاسم. 

قوله ( وَلا تَفْتِنِّی ) [ 9 / 49 ] أی لا توقعنی فی الْفِتْنَهِ وهی الإثم. 

قوله ( حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ ) [ 2 / 193 ] أی شرک. 

قوله ( وَفَتَنَّاکَ فُتُوناً ) [ 20 / 40 ] أی خلصناک من الغش والشر إخلاصا. 

قوله ( إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ ) [ 7 / 155 ] أی ابتلاؤک وهو راجع إلی قوله تعالی ( فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ ) [ 20 / 85 ]. 

قوله ( ما أَنْتُمْ عَلَیْهِ بِفاتِنِینَ ) [ 37 / 162 ] الخطاب للکفار ، والضمیر فی ( عَلَیْهِ ) لله تعالی أی لستم تفسدون علی الله أحدا بإغوائکم ، واستهزائکم من قولک فَتَنَ فلان امرأه فلان إذا أفسدها علیه. ( إِلَّا مَنْ هُوَ صالِ الْجَحِیمِ ) [ 37 / 163 ] أی إلا من سبق فی علم الله أنه یستوجب الجحیم بسوء أعماله. 

قوله ( وَجَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ فِتْنَهً )
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[ 25 / 20 ] أی ابتلاء ، ومنه ابتلاء الفقیر بالأغنیاء ، والمرسلین بغیرهم. 

وَفِی حَدِیثِ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام فِی قَوْلِهِ تَعَالَی ( الم أَحَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا أَنْ یَقُولُوا آمَنَّا وَهُمْ لا یُفْتَنُونَ ) [ 29 / 2 ] فَقَالَ : « یُفْتَنُونَ یَعْنِی فِی الدِّینِ کَمَا یُفْتَنُ الذَّهَبُ ، ثُمَّ یَخْلُصُونَ کَمَا یَخْلُصُ الذَّهَبُ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمُؤْمِنُ خُلِقَ مُفَتَّناً » أی ممتحنا ، یمتحنه الله بالذنب یتوب ثم یعود ثم یتوب. 

وَفِیهِ « إِنَّ اللهَ یُحِبُ الْمُفَتَّنَ التَّوَّابَ » أی الممتحن بالذنب ثم یتوب. 

وَفِیهِ « مَنْ دَخَلَ عَلَی السُّلْطَانِ فُتِنَ » وذلک لأنه إن وافقه فیما یأتی ویذر فقد خاطر بدینه ، وإن خالفه خاطر بروحه. 

وَفِیهِ « الْمَوْتُ خَیْرٌ مِنَ الْفِتْنَهِ » الْفِتْنَهُ تکون من الله ومن الخلق ، وتکون فی الدین والدنیا کالارتداد والمعاصی ، والبلیه والمصیبه ، والقتل والعذاب. 

ویقال فِتْنَهٌ عمیاء صماء أی لا یری منها مخرج ، والمراد بها صاحبها ، یقع فیها علی غیر بصیره ، فیعمون فیها ویصمون عن تأمل الحق واستماع النصح. 


(فدن) 

الْفَدَّانُ زنه فَعَّال بالتشدید : آله الحرث ، وتطلق علی الثورین یحرث علیهما فی قرن ، والجمع فَدَّادِینَ بالتخفیف وقد تجمع علی أَفْدِنَهٍ وفُدُنٍ. 


(فرجن) 

فِی حَدِیثِ الْحَسَنِ بْنِ رَاشِدٍ « یَا حَسَنُ إِنَ الْفَارِیجَانَ [ الْقَارِیجَارَ ] ، إِنَّمَا یُعْطَی أُجْرَتَهُ عِنْدَ فَرَاغِهِ ». 

قال بعض الأفاضل : أکثر النسخ التی وقعت إلی من الکافی والفقیه « الْفَارِیجَانُ » وهو الحصاد الذی یحصد بِالْفِرْجُونِ کبرذون أی المحشه بکسر المیم وإهمال الحاء المفتوحه وإعجام الشین المشدده ، وهی آله حدیدیه مستعمله فی الحصاد ، إلی أن قال : وفی نسخه عندی مصححه معول علی صحتها ، وأصلها بخط شیخنا السعید الفاضل رضی الدین المزیدی « الناریجان » بالنون مکان الفاء ، ولم
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یشخص ما هو ، إلی أن قال : ومن المصحفین فی عصرنا من أبدل الفاء بالقاف والنون بالراء ، وزعم أن القاریجار معرب ( کاریکر ) (1) ولم یعلم أن التعریب موقوف علی السماع ولم یذکر أحد من علماء العربیه القاریجان - انتهی کلامه. 

وأنا أقول : قد ظفرت بنسخه عتیقه جدا من نسخ الفقیه أطلعنی علیها السید الحسیب النسیب الأمیر الحسین بن السید الأجل الأمجد السید محمد رحمه الله یوم اجتماعنا معه فی داره فی المشهد الرضوی علی مشرفه السلام ، وذکر أنها من زمن المصنف رحمه الله فوجدت فیها هذه العباره لا غیر « وهی یا حسن القالحان » باللام والحاء المهمله والنون بعد الألف ولعلها الصواب. 


(فرن) 

فِی دُعَاءِ السمات « جَبَلِ فَارَانَ » بالفاء والراء المهمله بعد الألف والنون بعد الألف الأخری : جبل من جبال مکه بینه وبینها علی ما روی یوم. 


(فطن) 

فَطِنَ للأمر یَفْطَنُ من باب تعب وقتل فَطْناً وفِطْنَهً وفِطَانَهً بالکسر فی الکل ، فهو فَطِنٌ ، والجمع فُطُنٌ بضمتین. وفَطُنَ بالضم إذا صارت الْفِطْنَهُ سجیه له فهو فَطِنٌ أیضا. والْفَطِنُ کالفهم.


(فلن) 

قال ابن السراج - نقلا عنه - : فُلَانٌ کنایه عن اسم سمی به المحدث عنه ، خاص غالب. ویقال فی النداء « یا فُلُ » بحذف الألف والنون لغیر ترخیم ، ولو کان ترخیما لقالوا یا فُلَا. 


(فنن) 

قوله تعالی ( ذَواتا أَفْنانٍ ) [ 55 / 48 ] أی أغصان واحدها فَنَنٌ ، وتجمع أیضا علی أَفَانِینَ. 

وقیل : ذواتا ألوان من الثمار ، 
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1- ( کار ) بمعنی العمل. و ( کر ) بالکاف الفارسیه ، بمعنی مزاول العمل. ومعنی ( کارکر ) هو ( العامل ).




الواحد : فَنٌ. 

والْفَنُ کفلس : واحد الْفُنُونِ کفلوس وهی الأنواع. ورجل مُتَفَنِّنٌ أی ذو فُنُونٍ. 


(فین) 

الْفَیْنَهُ : الوقت ، ومنها قَوْلُهُ علیه السلام « اعْمَلُوا عِبَادَ اللهِ وَالْخُنَاقُ مُهْمَلٌ ، وَالرُّوحُ مُرْسَلٌ فِی فَیْنَهِ الْإِرْشَادِ » وأضافها إلی الإرشاد لأن أوقات العمر فی الدنیا یوجد فیها الرشاد ، وَرُوِیَ « الِارْتِیَادُ » وهو الطلب. 


باب ما أوله القاف 


(قبن) 

الْقَبَّانُ : القسطاس معرب قاله الجوهری. 



(قرن) 

قوله تعالی ( وَیَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ ) [ 18 / 83 ] الآیه ذُو الْقَرْنَیْنِ لَقَبُ الْإِسْکَنْدَرِ الرُّومِیِ (1) کَانَ فِی الْفَتْرَهِ بَعْدَ عیسی علیه السلام ، وَاخْتُلِفَ فِی شَأْنِهِ فَقِیلَ کَانَ عَبْداً أَعْطَاهُ اللهُ الْعِلْمَ وَالْحِکْمَهَ وَمَلَّکَهُ الْأَرْضَ ، وَقِیلَ کَانَ نَبِیّاً فَتَحَ اللهُ 
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1- جری المصنّف فی ذلک مجری أکثر المفسّرین ، فی حین أن إسکندر المقدونی صاحب الفتوحات الکثیره لا یصلح لهذا النّعت ، ولا ینطبق علیه الوصف المذکور فی القرآن. وفی الحدیث ما یظهر أنّه کان معاصرا لنبیّ الله إبراهیم علیه السلام. وأنّه کان ولیّا من أولیائه تعالی. مع أن المقدونی کان کافرا طاغیا وملحدا فی دین الله. وکانت مدّته قبل المسیح ( 356 - 324 ). وهناک ( إِسْکَنْدَرُ ) آخَرُ هو رومانی ( 208 - 235 ) ولد فی عرقه من بلاد عکار لبنان - ترأّس الإمبراطوریه أیضا کالمقدونی فی عدم الصّلاح المذکور.




عَلَی یَدَیْهِ الْأَرْضَ ، وَقِیلَ کَانَتْ أُمُّهُ آدَمِیَّهً وَکَانَ أَبُوهُ مِنَ الْمَلَائِکَهِ. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام وَقَدْ سُئِلَ عَنْهُ « أَنَبِیٌّ هُوَ أَمْ مَلِکٌ؟ فَقَالَ : عَبْدٌ صَالِحٌ أَحَبَّ اللهَ فَأَحَبَّهُ ، وَنَصَحَ لِلَّهِ فَنَصَحَ لَهُ ». 

قِیلَ : سُمِّیَ بِذِی الْقَرْنَیْنِ ، لِأَنَّهُ لَمَّا بَعَثَهُ اللهُ إِلَی قَوْمِهِ ضُرِبَ عَلَی قَرْنِهِ الْأَیْمَنِ فَأَمَاتَهُ اللهُ خَمْسَمِائَهِ عَامٍ ، ثُمَّ بَعَثَهُ إِلَیْهِمْ بَعْدَ ذَلِکَ ، فَضُرِبَ عَلَی قَرْنِهِ الْأَیْسَرِ فَأَمَاتَهُ اللهُ خَمْسَمِائَهِ عَامٍ ، ثُمَّ بَعَثَهُ إِلَیْهِمْ بَعْدَ ذَلِکَ ، فَمَلَّکَهُ مَشَارِقَ الْأَرْضِ وَمَغَارِبَهَا مِنْ حَیْثُ تَطْلُعُ الشَّمْسُ إِلَی حَیْثُ تَغِیبُ (1). 

یُقَالُ : « مَلَکَ الدُّنْیَا مُؤْمِنَانِ وَکَافِرَانِ الْمُؤْمِنَانِ سُلَیْمَانُ بْنُ دَاوُدَ وَذُو الْقَرْنَیْنِ وَالْکَافِرَانِ هُمَا نُمْرُودُ وَبُخْتُ النَّصَّرِ ». 

وفی حدیث علی علیه السلام ما یؤید الوجه المذکور فی التسمیه ، حیث قَالَ عِنْدَ ذِکْرِ قِصَّهِ ذِی الْقَرْنَیْنِ « وَفِیکُمْ مِثْلُهُ » ویعنی نفسه علیه السلام ، لأنه ضرب علی رأسه ضربتین : یوم الخندق. 

وقِیلَ سُمِّیَ بِذَلِکَ لِأَنَّهُ کَانَ ذَا ضَفِیرَتَیْنِ. 

وَقِیلَ : لِأَنَّهُ بَلَغَ قُطْرَیِ الْأَرْضِ. 

وَقِیلَ : لِأَنَّهُ کَانَ کَرِیمَ الطَّرَفَیْنِ مِنْ أَهْلِ بَیْتِ شَرَفٍ ، مِنْ قِبَلِ أَبِیهِ وَأُمِّهِ. 

وَقِیلَ : لِأَنَّهُ انْقَرَضَ فِی وَقْتِهِ قَرْنَانِ مِنَ النَّاسِ وَهُوَ حَیٌّ. 

وَقِیلَ : لِأَنَّهُ دَخَلَ النُّورَ وَالظُّلْمَهَ. 

وَقِیلَ : لِأَنَّهُ أُعْطِیَ عِلْمَ الظَّاهِرِ وَالْبَاطِنِ. 

ومِمَّا یُنْقَلُ « أَنَّ أَبَاهُ کَانَ أَعْلَمَ أَهْلِ الْأَرْضِ بِعِلْمِ النُّجُومِ ، وَلَمْ یُرَاقِبْ أَحَدٌ الْفَلَکَ مَا رَاقَبَهُ ، وَکَانَ قَدْ مَدَّ اللهُ لَهُ فِی الْأَجَلِ. 

فَقَالَ ذَاتَ لَیْلَهٍ لِزَوْجَتِهِ : قَدْ قَتَلَنِی السَّهَرُ فَدَعِینِی أَرْقُدْ سَاعَهً وَانْظُرِی فِی السَّمَاءِ فَإِذَا رَأَیْتَ قَدْ طَلَعَ فِی هَذَا الْمَکَانِ 

ص: 296





1- إن صحّت هذه الأحادیث فهی تتنافی وکون ذی القرنین هو الإسکندر المقدونی أو الرومانی ، وکلاهما ظالمان طاغیان لا یصلحان لهذا المقام.




نَجْمٌ ، وَأَشَارَ إِلَی مَوْضِعِ طُلُوعِهِ فَأَنْبِهِینِی حَتَّی أَطَأَکِ فَتَعْلَقِینَ بِوَلَدٍ یَعِیشُ إِلَی آخِرِ الدَّهْرِ. 

وَکَانَتْ أُخْتُهَا تَسْمَعُ کَلَامَهُ ثُمَّ نَامَ أَبُو الْإِسْکَنْدَرِ فَجَعَلَتْ أُخْتُ زَوْجَتِهِ تُرَاقِبُ النَّجْمَ فَلَمَّا طَلَعَ أَعْلَمَتْ زَوْجَهَا بِالْقِصَّهِ فَوَطِأهَا فَعَلِقَتْ مِنْهُ بِالْخَضِرِ ابْنِ خَالَهِ الْإِسْکَنْدَرِ. 

فَلَمَّا اسْتَیْقَظَ أَبُو الْإِسْکَنْدَرِ رَأَی النَّجْمَ قَدْ نَزَلَ فِی غَیْرِ الْبُرْجِ الَّذِی کَانَ یَرْقُبُهُ. 

فَقَالَ لِزَوْجَتِهِ هَلَّا أَنْبَهْتِنِی؟ 

فَقَالَتْ : اسْتَحْیَیْتُ وَاللهِ. 

فَقَالَ لَهَا : أَمَا تَعْلَمِینَ أَنِّی أُرَاقِبُ هَذَا النَّجْمَ مُنْذُ أَرْبَعِینَ سَنَهً ، وَاللهِ لَقَدْ ضَیَّعْتِ عُمُرِی فِی غَیْرِ شَیْءٍ ، وَلَکِنَّ السَّاعَهَ یَطْلُعُ نَجْمٌ فِی أَثَرِهِ فَأَطَؤُکِ فَتَعْلَقِینَ بِوَلَدٍ یَمْلِکُ قَرْنَیِ الشَّمْسِ ، فَمَا لَبِثَ أَنْ طَلَعَ فَوَطِأَهَا فَعَلِقَتْ بِالْإِسْکَنْدَرِ. 

وَوُلِدَ الْإِسْکَنْدَرُ وَابْنُ خَالَتِهِ الْخَضِرُ فِی لَیْلَهٍ وَاحِدَهٍ ». 

وَعَنْ عُقْبَهَ بْنِ عَامِرٍ قَالَ : « کُنْتُ عِنْدَ النَّبِیِّ صلی الله علیه وآله أُحَدِّثُهُ فَإِذَا أَنَا بِرِجَالٍ مِنْ أَهْلِ الْکِتَابِ مَعَهُمْ مَصَاحِفُ وَکُتُبٌ. 

فَقَالُوا : اسْتَأْذِنْ لَنَا عَلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله ، فَانْصَرَفْتُ إِلَیْهِ فَأَخْبَرْتُهُ بِمَکَانِهِمْ. 

فَقَالَ النبی صلی الله علیه وآله : مَا لِی وَلَهُمْ یَسْأَلُونِّی عَمَّا لَا أَدْرِی إِنَّمَا أَنَا عَبْدٌ وَلَا عِلْمَ لِی إِلَّا مَا عَلَّمَنِی رَبِّی. 

ثُمَّ قَالَ صلی الله علیه وآله : ابْغِنِی وَضُوءاً فَتَوَضَّأَ ثُمَّ قَامَ إِلَی الْمَسْجِدِ فِی بَیْتِهِ فَرَکَعَ رَکْعَتَیْنِ فَلَمْ یَنْصَرِفْ حَتَّی عَرَفْتُ السُّرُورَ فِی وَجْهِهِ وَالْبِشْرَ ، ثُمَّ انْصَرَفَ فَقَالَ انْصَرِفْ وَأَدْخِلْهُمْ وَمَنْ وَجَدْتَ بِالْبَابِ مِنْ أَصْحَابِی فَأَدْخِلْهُ مَعَهُمْ ، فَأَدْخَلْتُهُمْ. 

فَلَمَّا رَفَعُوا حَاجَتَهُمْ إِلَیْهِ ، قَالَ صلی الله علیه وآله : إِنْ شِئْتُمْ أَخْبَرْتُکُمْ عَمَّا أَرَدْتُمْ أَنْ تَسْأَلُونِّی قَبْلَ أَنْ تَتَکَلَّمُوا ، وَإِنْ شِئْتُمْ تَکَلَّمُوا بِهِ. 

فَقَالُوا : بَلْ أَخْبِرْنَا قَبْلَ أَنْ نَتَکَلَّمَ ، قَالَ : جِئْتُمْ تَسْأَلُونِّی عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ ، وَسَأُحَدِّثُکُمْ عَمَّا تَجِدُونَهُ عِنْدَکُمْ مَکْتُوباً :
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إِنَّ أَوَّلَ أَمْرِهِ غُلَامٌ مِنَ الرُّومِ أُعْطِیَ مُلْکاً فَسَارَ حَتَّی بَلَغَ سَاحِلَ أَرْضِ مِصْرَ ، فَابْتَنَی عِنْدَهُ مَدِینَهً یُقَالُ لَهَا الْإِسْکَنْدَرِیَّهُ 

فَلَمَّا فَرَغَ مِنْ بِنَائِهِ إِیَّاهَا أَتَاهُ مَلَکٌ فَعَرَجَ بِهِ فَوَقَّفَهُ ، ثُمَّ قَالَ لَهُ : انْظُرْ مَا تَحْتَکَ! قَالَ : أَرَی مَدِینَتِی وَأَرَی مَدَائِنَ مَعَهَا ثُمَّ عَرَجَ بِهِ فَقَالَ : انْظُرْ مَا تَحْتَکَ ، قَالَ : أَرَی مَدِینَتِی قَدِ اخْتَلَطَتْ مَعَ الْمَدَائِنِ فَلَا أَعْرِفُهَا. 

ثُمَّ زَادَ فَقَالَ : انْظُرْ فَقَالَ : أَرَی مَدِینَتِی وَحْدَهَا لَمْ أَرَ مَعَهَا غَیْرَهَا ، فَقَالَ لَهُ الْمَلَکُ إِنَّمَا تَمْلِکُ الْأَرْضَ کُلَّهَا ، وَالَّذِی تَرَی مُحِیطاً بِهَا هُوَ الْبَحْرُ وَإِنَّمَا أَرَادَ اللهُ تَعَالَی بِذَلِکَ أَنْ یُرِیکَ الْأَرْضَ ، وَقَدْ جَعَلَکَ سُلْطَاناً ، وَسَوْفَ یَعْلَمُ الْجَاهِلُ وَیَثْبُتُ الْعَالِمُ. 

فَسَارَ حَتَّی بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ ، ثُمَّ سَارَ حَتَّی بَلَغَ مَطْلَعَ الشَّمْسِ ، ثُمَّ أَتَی السَّدَّیْنِ وَهُمَا جَبَلَانِ لَیِّنَانِ یَزْلِقُ عَنْهُمَا کُلُّ شَیْءٍ فَبَنَی السَّدَّ » - الْحَدِیثَ. 

قوله ( فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی ) [ 20 / 51 ] أی ما حال الأمم الماضیه وشأنهم فی السعاده والشقاوه. والْقَرْنُ : أهل زمان واحد. قال شاعرهم : 

إذا ذهب القرن الذی أنت فیهم

وخلفت فی قرن فأنت غریب

وقیل : هو مده أغلب أعمار الناس وهو سبعون سنه ، وقیل ثمانون. 

وقیل ثلاثون سنه. 

وقیل : الْقَرْنُ أهل عصر فیه نبی أو فائق فی العلم قل أو کثر. 

واشتقاقه من قَرْنٍ ، لِاقْتِرَانِهِمْ برهه من الزمان. 

قوله ( إِنَ قارُونَ کانَ مِنْ قَوْمِ مُوسی فَبَغی عَلَیْهِمْ ) [ 28 / 76 ] الآیه ، قَارُونُ : اسم أعجمی یضرب به المثل فی الغنی ، کَانَ مِنْ بَنِی إِسْرَائِیلَ ، وَهُوَ ابْنُ خَالَهِ مُوسَی علیه السلام ، وَکَانَ أَقْرَأَ بَنِی إِسْرَائِیلَ لِلتَّوْرَاهِ وَلَمَّا جَاوَزَ بِهِمْ مُوسَی الْبَحْرَ وَصَارَتِ الرِّئَاسَهُ لِهَروُنَ ، وَجَدَ قَارُونُ فِی نَفْسِهِ شَیْئاً ، ( فَبَغی عَلَیْهِمْ ) وقد تقدم فی ( خسف ) قصته مع موسی علیه السلام. 

قوله ( مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ ) [ 14 / 49 ] هو من قرنت الشیء بالشیء : وصلته ، وقَرَّنْتُ الأساری فی الحبال ، شدد للتکثیر. 

قوله ( وَما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ ) [ 43 / 13 ]
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أی مطیقین من أَقْرَنَ له إذا أطاقه. 

وقَرَنَ بین الحج والعمره من باب قتل ، وفی لغه من باب ضرب : جمع بینهما فی الإحرام. 

والاسم : الْقِرَانُ بالکسر ، مأخوذ من قَرَنَ الشخص للسائل : إذا جمع له بعیرین فی قَرَنٍ بفتحتین ، وهو الحبل. 

قال الثعالبی - نقلا عنه - : لا یقال للحبل : قَرَنٌ حتی یُقْرَنَ فیه ، ومنه الْحَدِیثُ « الْإِیمَانُ وَالْحَیَاءُ مَقْرُونَانِ » أی فی قَرْنٍ أی فی حبل « إِذَا ذَهَبَ أَحَدُهُمَا تَبِعَهُ صَاحِبُهُ ». 

وقَرْنُ الشاه والبقره یجمع علی قرون کفلس وفلوس. 

وشاه قَرْنَاءُ : خلاف جماء. 

والْقَرْنُ کفلس : العفله وهو لحم ینبت فی الفرج ، فی مدخل الذکر کالغده الغلیظه. وقد تکون عظما. 

وعن الأصمعی : سمی قَرْناً لأنه اقْتَرَنَ مع الذکر خارج الفرج. 

وَفِی حَدِیثِ الصَّادِقِ علیه السلام « تُرَدُّ الْمَرْأَهُ مِنْ أَرْبَعَهِ أَشْیَاءَ ، وَعَدَّ مِنْهَا الْقَرَنَ ، وَالْعَفَلَ » وظاهره یعطی أن الْقَرَنَ غیر العَفَل ، وَفِی بَعْضِ نُسَخِ الْحَدِیثِ « الْقَرَنُ وَهُوَ الْعَفَلُ » ولعله الصواب. 

وربما ظهر من کلام ابن درید فی الجمهره : تغایرهما ، فإنه قال : الْقَرْنَاءُ هی التی تخرج قَرْنَهُ رحمها ، قال : والاسم الْقَرَنُ ، وضبطها بالتحریک. وقال فی العفل : إنه غلظ فی الرحم. 

وقَرْنُ الشمس : أعلاها ، وأول ما یبدو منها فی الطلوع. 

وَفِی الْحَدِیثِ الْمَشْهُورِ « الشَّمْسُ تَطْلُعُ بَیْنَ قَرْنَیْ شَیْطَانٍ » أی ناحیتی رأسه. 

قال بعض الشارحین : هو تمثیل لمن یسجد لها ، فکأن الشیطان سول له ذلک ، فإذا سجد لها ، کان الشیطان یَقْتَرِنُ بها لیکون السجود له. 

والْقَرَنُ : موضع ، وهو میقات أهل نجد ، ومنه أویس الْقَرَنِیُ (1) ویسمی أیضا « قَرْنَ المنازل » و « قَرْنَ الثعالب ».
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1- هو من التابعین الأخیار ممن کانوا علی الهدی وثبتوا علیه. شهد مع علی علیه السلام حرب صفین واستشهد فی سبیل حقه. ووصفه المؤرخون بأنه من خواص




والْقَرْنُ : مصدر قولک : رجل أَقْرَنُ : بین الْقَرْنِ ، وهو الْمَقْرُونِ الحاجبین. 

والْقَرْنُ : جانب الرأس. 

والْقَرْنُ : الخصله من الشعر. 

والْقِرْنُ بالکسر : کفؤک فی الشجاعه. 

واقْتَرَنَ الشیء بغیره وقَارَنَهُ قِرَاناً : صاحبه. 

وکبش أَقْرَنُ أی ذو قرن حسن ، وصف به لأنه أکمل وأحسن صوره. و 

الأنثی : قَرْنَاءُ. 

وقَرِینَهُ الرجل : امرأته. 

والْقَارِنُ فی الحج والمفرد ، صفتهما واحده ، إلا أن الْقَارِنَ یفضل المفرد بسیاق الهدی. 


(قطن) 

قوله تعالی ( وَأَنْبَتْنا عَلَیْهِ شَجَرَهً مِنْ یَقْطِینٍ ) [ 37 / 146 ] وزنه یفعیل ، وهی کل شجره علی وجه الأرض لا تقوم علی ساق ، کالقرع ونحوها ، وإن غلب فی العرف علی الدباء (1). 

وقیل هو التین. 

وقیل شجره الموز. 

وقَطَنَ بالمکان یَقْطُنُ من باب قعد : أقام به وتوطنه فهو قَاطِنٌ ، والجمع قَطَّانٌ مثل کافر وکفار ، وقَطِینٌ أیضا وجمعه قُطُنٌ ، مثل برید وبرد. 

والْقُطْنُ : معروف. 

والْقُطْنَهُ : أخص منه قاله الجوهری. 

ویَقْطِینٌ أبو علی بن یَقْطِینٍ (2) لم یزل فی خدمه أبی العباس (3) و 

ص: 300






1- الدباء : القرع وهو نوع خاص من الیقطین.

2- کان یتولی دیوان الکتابه فی الحکومه العباسیه رئیسا معتمدا.

3- السفاح : أول الخلفاء العباسیین ، بویع له بجامع الکوفه ( 132 ه ) توفی ( 136 ه ).




أبی جعفر المنصور (1) ومع ذلک کان یتشیع ، ویقول بالإمامه. 

وعلی بن یَقْطِینٍ کان من الثقات مع أنه کان وزیرا لبنی العباس وقد مر له قصه فی ( وفا ) تدل علی جلاله حاله. 


(قمن) 

یقال : أنت قَمَنٌ أن تفعل کذا ، بفتحتین أی خلیق وجدیر ، لا یثنی ولا یجمع ولا یؤنث ، قاله الجوهری ، فإن کسرت المیم ، أو قلت : قَمِینٌ ، ثنیت وجمعت. 


(قنن) 

الْقِنُ : العبد إذا مُلِک هو وأبواه ، ویستوی فیه الاثنان والمؤنث والجمع. 

قال الجوهری : وربما قالوا : عبید أَقْنَانٌ ، ثم یجمع علی أَقِنَّهٍ. 

والْقُنَّهُ بالضم : أعلا الجبل مثل القله ومنه الْحَدِیثُ فِی عَلِیٍّ علیه السلام « کُنْتَ لِلْمُؤْمِنِینَ کَهْفاً » وهو علی الاستعاره « وَقُنَّهً رَاسِیاً ، وَحِصْناً ». 

والجمع قِنَانٌ مثل برمه وبرام وقُنَنٌ وقُنَاتٌ. 

والْقَوَانِینُ : الأصول ، قاله الجوهری. 

والواحد : قَانُونٌ ، ولیس بعربی. 


(قین) 

فِیهِ « لَا تَبِیعُوا الْقَیْنَاتِ ، وَلَا تَشْتَرُوهُنَّ ».

الْقَیْنَاتِ : الإماء المغنیات ، ویجمع علی قِیَانٍ أیضا. والْقَیْنَهُ : الأمه مغنیه کانت أو غیر مغنیه ، وقیل الأمه البیضاء ، والجمع قِیَانٌ. 

وبعضهم یقصر الْقَیْنَهُ علی المغنیه خاصه قال الجوهری : ولیس هو کذلک. 
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1- الدوانیقی : ثانی الخلفاء العباسیین بویع له بعد أخیه السفاح ( 136 ه ) توفی ( 158 ه ).





باب ما أوله الکاف 


(کفن) 

الْکَفَنُ بالتحریک : معروف. 

ویقال کَفَّنْتُ المیت تَکْفِیناً ، وکَفَنْتُهُ کَفْناً من باب ضرب لغه ، والجمع أکفان مثل سبب وأسباب. 



(کمن) 

کَمَنَ کُمُوناً من باب قعد : تواری واستخفی ، ومنه الْکَمِینُ فی الحرب. 

وکَمَنَ الغیظ فی الصدر. 

وأَکْمَنْتُهُ أخفیته. 

والْکَمُّونُ بالتشدید : حب معروف. 



(کنن) 

قوله تعالی ( کَأَنَّهُنَّ بَیْضٌ مَکْنُونٌ ) [ 37 / 49 ] أی مصون ومثله ( فِی کِتابٍ مَکْنُونٍ ) أی مصون ومستور عن الخلق 

قوله ( تُکِنُ صُدُورُهُمْ ) [ 27 / 74 ] أی تخفی. قوله ( وَجَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً ) [ 6 / 25 ] أی أغطیه ، واحدها : کِنَانٌ. 

والْکِنَانُ : الغطاء وزنا ومعنی ، والجمع أَکِنَّهٌ. 

والْأَکْنَانُ : جمع کِنٍ وهو ما کَنَ وستر من الحر والبرد. 

والْکِنُ : الستره. 

وأَکْنَنْتُهُ فی نفسی : أسررته. 

واکْتَنَ واسْتَکَنَ أی استتر. 

وکَنَنْتُهُ أَکُنُّهُ من باب قتل : سترته فی کِنِّهِ. 

قال أبو زید - نقلا عنه - : الثلاثی والرباعی لغتان فی الستر. 

والْکِنَانَهُ بالکسر : التی یجعل فیها السهام من أدم ، وبها سمیت قبیله من مضر ، وهو کِنَانَهُ بن خزیمه بن مدرکه بن إلیاس بن مضر ، وهو کِنَانَهُ أیضا ابن تغلب بن وائل ، قاله الجوهری. 

والْکَانُونُ والْکَانُونَهُ : الموقد. 

وکَانُونُ الأول ، وکَانُونُ الآخر - بلغه أهل الروم - : شهران فی قلب
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الشتاء ، و ( المربعانیه ) المشهوره فی وسطهما. 


(کون) 

قوله تعالی ( مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا ) [ 19 / 29 ] کَانَ زائده للتوکید ، وکذا فی قوله ( وَکانَ اللهُ غَفُوراً رَحِیماً ) [ 25 / 70 ] أی هو غفور رحیم. 

وکان فی قوله ( وَإِنْ کانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلی مَیْسَرَهٍ ) [ 2 / 280 ] تامه وکذا فی قوله ( کُنْ فَیَکُونُ ) [ 2 / 117 ] أی احدث فیحدث. 

قال فی الکشاف : وهذا مجاز من الکلام ، وتمثیل ، ولا قول ثم ، وإنما المعنی : أن ما قضاه من الأمور فأراد کَوْنَهُ فإنما یَتَکَوَّنُ ، ویدخل تحت الوجود من غیر امتناع ، ولا توقف ، کالمأمور المطیع الذی یؤمر فیمتثل لا یتوقف ولا یمتنع ولا یَکُونُ منه الإباء. 

قوله تعالی : ( فَأَصَّدَّقَ وَأَکُنْ ) [ 63 / 10 ] بالجزم عطف علی محل ( فَأَصَّدَّقَ ) فإن محله الجزم بتقدیر عدم دخول الفاء ، فکأنه قال : إن أخرتنی أصدق ، فإن الفعل ینجزم فی جواب التحضیض لتضمنه معنی الطلب. 

قوله ( فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ ) [ 40 / 85 ] الآیه أصله : یکون فلما دخل علیها ( لم ) جزمتها ، فالتقی ساکنان فحذفت الواو ، فبقی لم یَکُنْ ، فلما کثر استعماله حذفوا النون تخفیفا ، فإذا تحرک أثبتوها کقوله تعالی ( لَمْ یَکُنِ الَّذِینَ کَفَرُوا ) [ 98 / 1 ]. 

وأجاز یونس مع الحرکه حذفها ، وأنشد علیه شعرا : 

إذا لم تَکُ الحاجات من همم الفتی

فلیس بمغن عنک عقد الرقائم

قوله ( فَمَا اسْتَکانُوا ) [ 23 / 76 ] أی خضعوا والِاسْتِکَانَهُ الخضوع وهی افتعل من السَّکِینَهُ (1) ، أشبعت حرکه عینه. 
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1- الاستکانه کالاستقامه : مصدر باب الاستفعال ، فلو کانت من باب الافتعال لوجب فی الماضی أن یکون بلا ألف : « استکنوا » مثلا. وقوله : أشبعت حرکه العین ، لا وجه له. ثم التاء فی آخر المصدر دلیل علی ذلک ، حیث إنها عوض عن العین المحذوفه ، ولا یعرف ذلک فی باب الافتعال.




والْمَکَانَهُ : المنزله. 

والْمَکَانَهُ : الموضع قال تعالی ( وَلَوْ نَشاءُ لَمَسَخْناهُمْ عَلی مَکانَتِهِمْ ) [ 36 / 67 ] ولما کثر لزوم المیم توهمت أصلیه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « أَنَّ اللهَ کَانَ إِذْ لَا کَانَ » أی إذ لم یَکُنْ شیء من الممکنات « فَخَلَقَ الْمَکَانَ » أی الممکن الْکَائِنَ ، کذا عن بعض الشارحین. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « قَدْ کَانَ یَکُونُ مِنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله الْکَلَامُ لَهُ وَجْهَانِ ». 

قیل فیه اسم کَانَ ضمیر الشأن ، ویَکُونُ تامه ، وهی مع اسمها الخبر ، وله وجهان : نعت للکلام لأنه فی حکم النکره أو حال منه ، وإن جعلت ناقصه ، فهو خبرها. 

والْکَوْنُ : الوجود. 

والْکَوْنَانِ : الوجودان فی الدنیا والآخره. 

والْکَیْنُونَهُ والْکَائِنَهُ : الحادثه. 

وکَوَّنَهُ : أحدثه ، والأشیاء : أوجدها. 

ومنه فِی وَصْفِ الصَّانِعِ تَعَالَی « کَانَ بِلَا کَیْنُونَهٍ » أی نسبه إلی زمان. 

ومثله « کَانَ بِلَا کَیْفٍ » وکیف هی التی یسأل بها عن الوصف. 

وَفِی کَلَامِ الْحَقِّ تَعَالَی لِآدَمَ علیه السلام « رُوحُکَ مِنْ رَوْحِی وَطَبِیعَتُکَ عَلَی خِلَافِ کَیْنُونَتِی ». 

وَمِنْ کَلَامِ عَلِیٍّ علیه السلام « کَمْ أَطْرَدْتُ الْأَیَّامَ أَبْحَثُهَا عَنْ مَکْنُونِ هَذَا الْأَمْرِ » الحدیث. 

قال بعض الشارحین : کأنه یرید بالأمر : أمر الخلافه والإمامه ، وما حصل فیه من التغییر والتبدیل علی خلاف ما أمر الله عزوجل ورسوله « فَأَبَی اللهُ تَعَالَی إِلَّا إِخْفَاءَهُ لِحِکْمَهٍ اقْتَضَتْ ذَلِکَ الْإِخْفَاءَ ». 

وکان إذا جعلته عباره عما مضی من الزمان احتاج إلی خبر ، لأنه دل علی 
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الزمان فقط. 

وإذا جعلته عباره عن حدوث الشیء ووقوعه استغنی عن الخبر ، لأنه دل علی معنی وزمان ، تقول کان الأمر وأنا أعرفه مذ کَانَ ، أی مذ خلق. 

وَفِی حَدِیثِ الْمَوْعِظَهِ « فَکَأَنْ قَدْ صِرْتُمْ إِلَی مَا صَارُوا إِلَیْهِ » هی مخففه من المثقله أی « کَأَنَّکُمْ قَدْ صِرْتُمْ » ، یعنی کَأَنَّ الأمر والشأن متم کما ماتوا. 

وقولهم « جاءونی لا یَکُونُ زیدا » هو علی الاستثناء ، کأنک قلت : لا یَکُونُ الآتی زیدا. 

والْمَکَانُ : موضع کَوْنِ الشیء وحصوله ویذکر ویؤنث ویجمع علی أَمْکِنَهٍ وأَمْکِنٍ قلیلا ، ویؤنث قلیلا فیقال مَکَانَهٌ : والجمع مَکَانَاتٌ. 


(کهن) 

فِی الْحَدِیثِ « نَهَی عَنْ حُلْوَانِ الْکَاهِنِ ». 

الْکَاهِنِ هو الذی یتعاطی الخبر عن الْکَائنات فی مستقبل الزمان ، ویدعی معرفه الأسرار قیل : وکان فی العرب کَهَنَهٌ کشق وسطیح وغیرهما (1) فمنهم من کان یزعم أن له تابعا من الجن یلقی إلیه الأخبار ، ومنهم من کان یزعم أنه یعرف الأمور بمقدمات أسباب یستدل بها علی مواقعها من کلام من یسأله أو فعله أو حاله ، وهذا یخصونه باسم العراف کالذی یدعی معرفه الشیء المسروق ، ومکان الضاله ونحوهما - کذا قاله فی النهایه. 

وفی المغرب - نقلا عنه - : الْکَاهِنُ أحد الْکُهَّانِ ، وأَنَ الْکِهَانَهَ فی العرب : قبل المبعث ، یُرْوَی « أَنَّ الشَّیَاطِینَ کَانَتْ تَسْتَرِقُّ السَّمْعَ فَتُلْقِیهِ إِلَی الْکَهَنَهِ ، وَتَقْبَلُهُ الْکُفَّارُ مِنْهُمْ فَلَمَّا بُعِثَ صلی الله علیه وآله وَحُرِسَتِ السَّمَاءُ بَطَلَتِ الْکِهَانَهُ » وجمع الْکَاهِنِ کُهَّانٌ وکَهَنَهٌ ککافر وکفار وکفره. 
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1- حاک الخیال حول هذین حکایات أشبه بالخرافات منها إلی الحقائق ، فزعموا أن الأول کان شق إنسان أی نصفه. بید واحده ورجل واحده وعین واحده. وأن سطیحا کان لحما یطوی کما یطوی الثوب لأعظم فیه غیر الجمجمه ، ووجهه فی صدره. وزعموا أن هذین الکاهنین عاشا بضعه قرون.




یقال کَهَنَ یَکْهُنُ کِهَانَهً بالکسر من باب قتل مثل کتب یکتب کتابه. 

قال الجوهری : وإذا أردت أنه صار کَاهِناً ، قلت کَهُنَ بالضم کَهَانَهً بالفتح. والْکِهَانَهُ بالکسر : الصناعه. 

قال بعض الشارحین : الْکِهَانَهُ : عمل یوجب طاعه بعض الجان له فیما یأمره به ، وهو قریب من السحر أو أخص منه وفی الصحاح : الْکَاهِنُ الساحر. 


(کین) 

قوله تعالی ( وَکَأَیِّنْ مِنْ نَبِیٍ ) [ 3 / 146 ] ونحوها ، ومعناه معنی ( کم ) الخبریه والاستفهامیه - قال الجوهری وفیها لغتان ( کَأَیْنْ ) مثل کعین و ( کَائِنٌ ) مثل کاعن. 

وإدخال ( من ) بعد ( کَأَیِّنْ ) أکثر من النصب بعدها وأجود. 


باب ما أوله اللام 


(لبن) 

فِی الْحَدِیثِ « مَضْغُ اللُّبَانِ یَذْهَبُ بِالْبَلْغَمِ » واللُّبَانُ بالضم : الکندر. 

واللُّبَانَهُ : الحاجه والجمع لبانات. 

واللَّبَنُ کحمل : ما یعمل من الطین ویبنی به ، الواحده : لَبِنَهٌ بفتح اللام وکسر الباء ، ویجوز کسر اللام وسکون الباء. 

واللَّبَنُ بفتحتین من الآدمی والحیوانات جمع أَلْبَانٍ مثل سبب وأسباب. 

ورجل لَابِنٌ : ذو لبن. 

واللَّبُونُ بالفتح : الناقه ، والشاه ذات اللبن ، غزیره کانت أم لا ، والجمع لُبْنٌ بضم اللام والباء ساکنه ، وقد تضم للإتباع. 

وابن اللَّبُونِ : ولد الناقه ، استکمل السنه الثانیه ودخل فی الثالثه ، والأنثی بنت لبون ، سمی بذلک لأن أمه ولدت غیره فصار لها لبن ، وجمع الذکور کالإناث بنات لبون. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کُنْ فِی الْفِتْنَهِ کَابْنِ
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اللَّبُونِ لَا ظَهْرٌ فَیُرْکَبَ وَلَا ضَرْعٌ فَیُحْلَبَ » أراد التشبیه فی الفتنه بابن اللبون فی عدم انتفاع الظالمین بک ، بوجه لا نفع فیه بظهر ولا ضرع. 

والتَّلْبِینُ : حساء یعمل من دقیق أو نخاله ، وربما جعل فیها عسل. سمیت تشبیها باللبن لبیاضها ودقتها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « التَّلْبِینُ الْحَسْوُ بِاللَّبَنِ ». 


(لجن) 

اللُّجَیْنُ : الفضه ، جاء مصغرا. وتَلَجَّنَ الشیء : تلزج. 


(لحن) 

قوله تعالی ( وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ ) [ 47 / 30 ] أی فی فحوی القول ، ومنه الْحَدِیثُ « نَحْنُ نَعْرِفُ شِیعَتَنَا فِی لَحْنِ الْقَوْلِ ».

وقِیلَ : لَحْنُ الْقَوْلِ : بُغْضُ عَلِیٍّ علیه السلام ، وَعَنْ جَابِرٍ مِثْلَهُ 

وَعَنْ قَتَادَهَ بْنِ الصَّلْتِ « کُنَّا نُؤَدِّبُ أَوْلَادَنَا عَلَی حُبِّ عَلِیِّ بْنِ أَبِی طَالِبٍ علیه السلام ، فَإِذَا رَأَیْنَا أَحَداً لَا یُحِبُّهُ عَلِمْنَا أَنَّهُ لِغَیْرِ رِشْدَهٍ » وقیل : اللَّحْنُ أن تلحن بکلامک ، أی تمیله إلی تجوز ، لیفطن له صاحبک کالتعریض والتوریه ، قال شاعرهم : 

ولقد لحنت لکم لکیما تفهموا

واللحن یعرفه ذووا الألباب

کذا ذکره الشیخ أبو علی (1). 

واللَّحْنُ : المیل عن جهه الاستقامه ، یقال لَحَنَ فلان فی کلامه : إذا مال عن صحیح النطق. واللَّحْنُ : واحد الْأَلْحَانِ. 

واللُّحُونُ : اللغات ، ومنه الْخَبَرُ « اقْرَءُوا الْقُرْآنَ بِلُحُونِ الْعَرَبِ ». 

واللَّحَنُ بالتحریک : الفطنه ، وهو مصدر من باب تعب ، ومنه الْخَبَرُ « وَلَعَلَّ أَحَدَکُمْ أَلْحَنُ بِحُجَّتِهِ » أی أفطن إلیها. 

ولَاحَنْتُ الناس : فاطنتهم. 

وفی النهایه : اللُّحُونُ والْأَلْحَانُ جمع لَحْنٍ ، وهو التطریب وترجیع الصوت وتحسین القراءه ، والشعر والغناء. 

واللَّحْنُ : الخطأ فی الإعراب ، یقال فلان لَحَّانٌ أی یخطئ. 
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1- جوامع الجامع ص 450 وفی المصدر : « لکیما تفقهوا ».





(لخن) 

لَخِنَ السقاء بالکسر : أنتن ، ومنه قولهم « أمه لَخْنَاءُ » قال الجوهری : ویقال اللَّخْنَاءُ للتی لم تختن. 


(لدن) 

قوله تعالی ( مِنْ لَدُنِّی ) [ 18 / 76 ] اللَّدُنُ : أقرب من عند ، تقول : عندی مال لما غاب عنک ، ولا تقول لَدُنِّی إلا لما یلیک. 

وفیه لغات : لدن ولدی ولد. قاله فی ( الغریبین ) الهروی. 

ولَدُنْ : ظرف مکان غیر متمکن بمنزله عند ، وقد أدخلوا علیها ( من ) وحدها من حروف الجر ، قال تعالی ( مِنْ لَدُنَّا ) [ 4 / 67 ] و ( مِنْ لَدُنِّی ) [ 18 / 76 ] وجاءت مضافه یخفض ما بعدها 


(لسن) 

قوله ( لِسانَ صِدْقٍ ) [ 19 / 50 ] أی ثناء حسنا ، ولما کان اللسان جارحه الکلام جاز أن یکنی به عنه ، ومنه قوله ( وَما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ ) [ 14 / 4 ] قوله ( بِلِسانٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ ) [ 26 / 195 ]. 

فِی الْحَدِیثِ « قَالَ یُبِینُ الْأَلْسُنَ وَلَا تُبِینُهُ الْأَلْسُنُ » لعل المراد یبین ألسن العرب ولغاتهم ولا تبینه ألسن العرب وإنما بیانه عند أهل الذکر علیهم السلام. واللِّسَانُ یذکر ویؤنث ، فمن ذکر قال فی الجمع : ثلاثه ألسنه ، ومن أنثه قال ثلاث ألسن ، مثل ذراع وأذرع ، لأن ذلک قیاس ما جاء علی فعال من المذکر والمؤنث. 

قال أبو حاتم - نقلا عنه - : والتذکیر أکثر ، وهو فی القرآن کله مذکر. 

واللَّسَنُ بالتحریک : الفصاحه. 

وقد لَسِنَ بالکسر فهو لَسِنٌ وأَلْسَنٌ. 

وقوم لُسْنٌ وفلان لِسَانُ القوم : إذا کان المتکلم عنهم. 

واللِّسَانُ : لسان المیزان. 

واللِّسْنُ بکسر اللام : اللغه. 

یقال لکل قوم لسن أی لغه یتکلمون بها. 

ولِسَانٌ فصیحه وفصیح أی لغه فصیحه ونطق فصیح.
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(لعن) 

قوله تعالی ( کَما لَعَنَّا أَصْحابَ السَّبْتِ ) [ 4 / 46 ] أی مسخناهم قرده ، قاله فی ( غریب القرآن ). 

واللَّعْنُ : الطرد من الرحمه ، ومنه قوله تعالی ( أَوْ نَلْعَنَهُمْ کَما لَعَنَّا ) [ 4 / 47 ] أی نطردهم من الرحمه بالمسخ قوله ( لَعَنَهُمُ اللهُ بِکُفْرِهِمْ ) [ 2 / 88 ] أی أبعدهم وطردهم من الرحمه. 

واللَّعْنُ : الإبعاد ، وکانت العرب إذا تمرد الرجل منهم أبعدوه منهم وطردوه لئلا تلحقهم جرائره فیقال لعن بنی فلان. 

قوله ( وَالشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ ) [ 17 / 60 ] جعلها ملعونه لأنه لعن أهلها ، والعرب تقول لکل کریه ملعون. 

قوله ( وَیَلْعَنُهُمُ اللَّاعِنُونَ ) [ 2 / 159 ] قیل إن الاثنین إذا تلاعنا ، وکان أحدهما غیر مستحق اللعن ، رجعت اللعنه علی المستحق لها ، فإن لم یستحق لها أحد رجعت إلی الیهود. 

والرجل : لَعِینٌ ومَلْعُونٌ. 

والمرأه لَعِینٌ أیضا. 

وَفِی الْحَدِیثِ عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّدٍ علیهم السلام « قَالَ : قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : مَلْعُونٌ کُلُّ جَسَدٍ لَا یُزَکَّی وَلَوْ فِی کُلِّ أَرْبَعِینَ یَوْماً مَرَّهً. ثُمَّ قَالَ لِأَصْحَابِهِ : أَتَدْرُونَ مَا عَنَیْتُ؟ قَالُوا : لَا یَا رَسُولَ اللهِ ، قَالَ : الرَّجُلِ یُخْدَشُ الْخَدْشَهَ وَیُنْکَبُ النَّکْبَهَ ، وَیَعْثِرُ الْعَثْرَهَ ، وَیَمْرَضُ الْمَرَضَ ، وَیُشَاکُ الشَّوْکَهَ ، وَمَا أَشْبَهَ هَذَا » فقوله : مَلْعُونٌ أی ملعون صاحبه أی مطرود مبعد عن رحمه الله. 

والْمُلَاعَنَهُ : المباهله ، ومنه « اللِّعَانُ ». 

وهو فی اللغه : الطرد والبعد ، فإن أحدهما لا بد أن یکون کاذبا فیلحقه الإثم ، ویتحقق علیه الإبعاد والطرد. 

وشرعا : المباهله بین الزوجین فی إزاله حد أو ولد بلفظ مخصوص. 

وَعَنِ الرِّضَا علیه السلام ، وَقَدْ سُئِلَ کَیْفَ الْمُلَاعَنَهُ؟ « قَالَ : یَقْعُدُ الْإِمَامُ یَجْعَلُ ظَهْرَهُ إِلَی الْقِبْلَهِ ، وَیَجْعَلُ الرَّجُلَ عَنْ یَمِینِهِ وَالْمَرْأَهَ وَالصَّبِیَّ عَنْ یَسَارِهِ ». 

وَفِی رِوَایَهٍ أُخْرَی « ثُمَّ یَقُومُ الرَّجُلُ فَیَحْلِفُ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ ( بِاللهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ ) ،
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فِیمَا رَمَاهَا بِهِ ، ثُمَّ یَقُولُ الْإِمَامُ لَهُ : اتَّقِ اللهَ فَإِنَّ لَعْنَهَ اللهِ شَدِیدَهٌ ، ثُمَّ یَقُولُ الرَّجُلُ : لَعْنَهُ ( اللهِ عَلَیْهِ إِنْ کانَ مِنَ الْکاذِبِینَ ) فِیمَا رَمَاهَا بِهِ. ثُمَّ تَقُومُ الْمَرْأَهُ فَتَحْلِفُ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ ( بِاللهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْکاذِبِینَ ) فِیمَا رَمَاهَا بِهِ ثُمَّ یَقُولُ لَهَا الْإِمَامُ : اتَّقِی اللهَ فَإِنَّ غَضَبَ اللهِ شَدِیدٌ ، ثُمَّ تَقُولُ الْمَرْأَهُ إِنَ ( غَضَبَ اللهِ عَلَیْها إِنْ کانَ مِنَ الصَّادِقِینَ ) ، فِیمَا رَمَاهَا بِهِ ، فَإِنْ نَکَلَتْ رُجِمَتْ وَیَکُونُ الرَّجْمُ مِنْ وَرَائِهَا » - الحدیث. 

والْمَلْعَنَهُ : قارعه الطریق ، وَفِی الْحَدِیثِ « اتَّقُوا الْمَلَاعِنَ الثَّلَاثَ » هی جمع ملعنه وهی الفعله التی یلعن بها فاعلها کأنها مظنه اللعن ، وهی أن یتغوط الإنسان علی قارعه الطریق ، أو ظل الشجره ، أو جانب النهر ، فإذا مر بها الناس لعنوا صاحبها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَعْنُ الْمُؤْمِنِ کَقَتْلِهِ » ووجهه : أن القاتل یقطعه عن منافع الدنیا ، وهذا یقطعه عن منافع الآخره. 

وقیل هو کقتله فی الإثم. 

ورجل لُعَنَهٌ : یلعن الناس. 

ولُعْنَهٌ بالتسکین : یلعنه الناس. 


(لقن) 

فِی الْحَدِیثِ « لَقِّنُوا مَوْتَاکُمْ » أی ذکروا من حضره الموت « لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ فَمَنْ کَانَ آخِرُ کَلَامِهِ ذَلِکَ دَخَلَ الْجَنَّهَ » وکرهوا الإکثار لئلا یضجر لضیق حاله ، فیکرهه بقلبه. 

قیل : وسبب التلقین أیضا أن الشیطان یحضره لیفسد علیه عقیدته. 

ومثله قَوْلُهُ علیه السلام « إِنَّکُمْ تُلَقِّنُونَ مَوْتَاکُمْ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ، وَنَحْنُ نُلَقِّنُ مَوْتَانَا مُحَمَّدٌ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله » أی بعد لا إله إلا الله ، ولعل المعنی : أن المأخوذ علینا ، أشق من المأخوذ علیکم فهو من قبیل نحن نأمر صبیاننا بکذا ، وأنتم تأمرون صبیانکم بکذا. 

والتَّلْقِینُ کالتفهیم ، ومنه الدُّعَاءُ « اللهُمَ لَقِّنِّی حُجَّتِی یَوْمَ أَلْقَاکَ » والمراد من طلب العباد تَلْقِینَ الحجه : أن یلهمهم الله تعالی ما یحتجون به لأنفسهم یوم القیامه ، ویسعی کل منهم فی فکاک رقبته ، کما قال تعالی ( یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ
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عَنْ نَفْسِها ) [ 16 / 111 ] والله سبحانه یلقن من یشاء بحجته ، کما قالوا فی قوله تعالی ( یا أَیُّهَا الْإِنْسانُ ما غَرَّکَ بِرَبِّکَ الْکَرِیمِ ) [ 82 / 6 ] إن ذکر الکریم تلقین للعبد وتنبیه له علی أن یحتج ، ویقول : غرنی کرمک. 

وغلام لَقِنٌ أی سریع الفهم. 

والاسم اللَّقَانَهُ ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « أَنْ هَاهُنَا عِلْماً جَمّاً وَأَشَارَ إِلَی صَدْرِهِ لَوْ أَصَبْتُ لَهُ حَمَلَهً بَلْ أَصَبْتُ لَقِناً غَیْرَ مَأْمُونٍ » أی فهما غیر ثقه. 

واللَّقِنُ بفتح اللام وکسر القاف ، من لقنته الحدیث : فهمته. 

ولَقِنَ الرجل من باب تعب فهو لَقِنٌ. 

ویتعدی بالتضعیف ، فیقال لَقَّنْتُهُ الشیء فَتَلَقَّنَهُ : إذا أخذه من فیک مشافهه. 

وفی المصباح : لَقَّنَ الشیء وتَلَقَّنَهُ فهمه قال : وهذا یصدق علی الأخذ مشافهه وعلی الأخذ من الصحف. 


(لکن) 

قوله تعالی ( لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی ) [ 18 / 38 ] یقال أصله ( لکن أنا ) فحذفت الألف فالتقت النونان ، فجاء التشدید لذلک. 

و ( لَکِنْ ) خفیفه وثقیله : حرف عطف للاستدراک والتحقیق ، یوجب بها بعد نفی إلا أن الثقیله تعمل عمل ( إن ) تنصب الاسم وترفع الخبر. 

ویستدرک بها بعد النفی والإیجاب ، تقول : ما جائنی زید لکن عمرا قد جاء. 

والخفیفه لا تعمل ، لأنها تقع علی الأسماء والأفعال ، وتقع أیضا بعد النفی إذا ابتدأت بما بعدها تقول : جائنی القوم لکن عمرو لم یجیء ، فترفع ولا یجوز أن تقول : لکن عمرو ، فتسکت حتی تأتی بجمله تامه. 

فأما إذا کانت عاطفه اسما مفردا علی اسم لم یجز أن تقع إلا بعد نفی ، ویلزم الثانی مثل إعراب الأول ، تقول : ما رأیت زیدا لکن عمروا ، وما جائنی زید لکن عمرو ، کذا قاله الجوهری وغیره.
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واللُّکْنَهُ : عجمه فی اللسان وعی ، یقال رجل أَلْکَنُ بین اللکن وفی المصباح اللَّکْنُ : العی وهو ثقل اللسان. 

ولَکِنَ لَکَناً من باب تعب : صار کذلک. 

فالذکر أَلْکَنُ ، والأنثی لَکْنَاءُ ، مثل أحمر وحمراء ، ویقال للذی لا یفصح بالعربیه. 


(لن) 

حرف لنفی الإستقبال یعمل النصب قال تعالی ( لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ ) [ 20 / 91 ]. 


(لون) 

قوله تعالی ( اخْتِلافُ أَلْسِنَتِکُمْ وَأَلْوانِکُمْ ) [ 30 / 22 ] الْأَلْوَانُ جمع لون ، وهو هیئه کالسواد والحمره. 

رُوِیَ « أَنَّ اللهَ تَعَالَی لَمَّا خَلَقَ آدَمَ جَمَعَ تَعَالَی مِنْ حَزْنِ الْأَرْضِ وَسَهْلِهَا وَسَبْخِهَا تُرْبَهً » إلی آخر الحدیث. 

ونبه باختلاف الأجزاء المرکبه منها صوره الإنسان علی کون ذلک مبادئ اختلاف الناس فی ألوانهم وأخلاقهم کما روی فی الخبر ، فجاء منهم الأسود والأحمر. 

قوله ( ما قَطَعْتُمْ مِنْ لِینَهٍ ) [ 59 / 5 ] الآیه ، أی من نخله. 

والنخله کله ما خلا البرنی والعجوه یسمیها أهل المدینه ( الألوان ). 

وأصل لینه لونه قلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها ، وجمع اللین لیان مثل ذئب وذئاب قاله الجوهری. 

وفی الغریبین : اللَّوْنُ الدقل وجمعه الألوان. 

ولَوَّنْتُهُ فَتَلَوَنَ. 

وفلان مُتَلَوِّنٌ : إذا کان لا یثبت علی خلق واحد. 

ولَوَّنَ البسر تَلْوِیناً : إذا بدا فیه أثر النضج. 


(لین) 

قوله تعالی ( وَأَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ ) [ 43 / 10 ] الضمیر فی ( لَهُ ) لداود علیه 
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السلام یقال « لَیَّنْتُ الشیء وأَلَنْتُهُ » أی صیرته لینا. 

رُوِیَ عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « أَنَّ اللهَ أَوْحَی إِلَی داود علیه السلام : نِعْمَ الْعَبْدُ أَنْتَ لَوْ لَا أَنَّکَ تَأْکُلُ مِنْ بَیْتِ الْمَالِ وَلَا تَعْمَلُ بِیَدِکَ شَیْئاً ، قَالَ : فَبَکَی داود علیه السلام فَأَوْحَی اللهُ تَعَالَی إِلَی الْحَدِیدِ أَنْ لِنْ لِعَبْدِی دَاوُدَ فَأَلَانَ اللهُ تَعَالَی الْحَدِیدَ فَکَانَ یَعْمَلُ فِی کُلِّ یَوْمٍ دِرْعاً فَیَبِیعُهَا بِأَلْفِ دِرْهَمٍ فَعَمِلَ علیه السلام ثَلَاثَمِائَهٍ وَسِتِّینَ دِرْعاً ، فَبَاعَهَا بِثَلَاثِمِائَهٍ وَسِتِّینَ أَلْفاً ، فَاسْتَغْنَی عَنْ بَیْتِ الْمَالِ »(1). 

واللِّینُ : ضد الخشونه ، یقال لَانَ الشیء یَلِینُ لِیناً وشیء لَیِّنٌ ، ولَیْنٌ مخفف منه. 

وفلان لَیِّنُ الجانب أی سهل القرب ، ومِنْهُ « سِلَاحُ الْعِلْمِ لِینُ الْکَلِمَهِ » ومِنْهُ « مَنْ تَلِنْ حَاشِیَتُهُ یَسْتَدِمْ مِنْ قَوْمِهِ الْمَحَبَّهَ » أراد بالحاشیه جوارحه ولسانه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ لَانَ عُودُهُ کَثُفَتْ أَغْصَانُهُ » قال الشارح هو کالمثل یضرب لمن یتواضع للناس فیألفونه ویحبونه فیکثر بهم ویتقوی باجتماعهم علیه. 

وقوم لَیْنُونَ ، وأَلْیِنَاءُ ، إنما هو جمع لیّن مشددا ، وهو فعیل لأن فعلاء لا یجمع علی أفعلاء. 

واللَّیَانُ بالفتح : المصدر من اللین ، تقول هو فی لَیَانٍ من العیش أی فی نعیم وخفض. 

واللِّیَانُ بالکسر : الملاینه. 


باب ما أوله المیم 


(مأن) 

الْمَئُونَهُ تهمز ولا تهمز وهی فعوله. 

وقال الفراء هی مفعله من الأین وهو التعب والشده. 

ویقال مفعله من الَأْوَنُ وهو الخرج والعدل ، لأنه ثقل علی الإنسان ، کذا 
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1- تفسیر ( نور الثقلین ج 4 ص 318 ) للشیخ عبد علی بن جمعه العروسی.




قال الجوهری. 

ومَأَنْتُ القوم أَمْأَنُهُمْ مِآناً : إذا احتملت مؤنتهم ، ومن ترک الهمزه قال : منتهم أمونهم وسیجیء فی مون. 


(متن) 

قوله تعالی ( ذُو الْقُوَّهِ الْمَتِینُ ) [ 51 / 58 ] المتین من أسمائه تعالی ، وهو الشدید القوی الذی لا یعتریه وهن ولا یمسه لغوب ، والمعنی فی وصفه بالقوه والمتانه : أنه قادر بلیغ الاقتدار علی کل شیء. 

ومَتُنَ الشیء بالضم مَتَانَهً : اشتد وصلب فهو مَتِینٌ. 

ومَتْنَا الظهر : مکتنفا الصلب عن یمین وشمال من عصب ولحم یذکر ویؤنث. 

ورجل مَتْنٌ من الرجال أی صلب. 

والْمَتْنُ من الأرض : ما صلب وارتفع. والجمع متان مثل سهم وسهام.


(مثن) 

الْمَثَانَهُ بالفتح : موضع البول من الإنسان والحیوان ، وموضعها من الرجل فوق المعاء المستقیم ، ومن المرأه فوق الرحم ، والرحم فوق المعاء المستقیم. 

ومَثِنَ مَثْناً من باب تعب : لم یستمسک بوله فی مثانته ، فهو أَمْثَنُ ، والمرأه مَثْنَاءُ کأحمر وحمراء ، وهو مثن بالکسر وممثون إذا کان یشتکی مثانته. 


(مجن) 

فِی الْحَدِیثِ « یَنْبَغِی لِلْمُؤْمِنِ أَنْ یَتَجَنَّبَ مُؤَاخَاهَ الْمَاجِنِ ». 

الْمَاجِنُ : الذی یزین لک فعله یحب أن تکون مثله. 

والْمَاجِنُ : الذی لا یبالی قولا ولا فعلا ، ومثله المجون. 

وقد مَجَنَ بالفتح من باب قعد یَمْجُنُ مُجُوناً ومَجَاناً ، فهو مَاجِنٌ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « خَیْرُ نِسَائِکُمْ الْمَجُونُ لِزَوْجِهَا الْحِصَانُ مَعَ غَیْرِهِ ، قُلْنَا وَمَا الْمَجُونُ؟ قَالَ : الَّتِی لَا تَمْتَنِعُ ».

وقولهم أخذه مَجَّاناً بالتشدید : أی بلا بدل. 

والْمَنْجَنُونُ : الدولاب ، مؤنث علی فنعلول ، والمیم من نفس الکلمه ، ویقال الْمَنْجَنُونُ : المحلله یستقی علیها. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام فِی مُعَاتَبَهِ
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ابْنِ عَبَّاسٍ « فَلَمَّا رَأَیْتَ الزَّمَانَ عَلَی ابْنِ عَمِّکَ قَدْ کَلِبَ » أَیْ اشْتَدَّ بِهِ « قَلَبْتَ لِابْنِ عَمِّکَ ظَهْرَ الْمِجَنِ » هو مثل یضرب به ، ویکنی به عن الحرب. 


(محن) 

قوله تعالی ( امْتَحَنَ اللهُ قُلُوبَهُمْ لِلتَّقْوی ) أی أخلصها ، وقیل اختبرها. 

یقال امْتَحَنْتُ الذهب والفضه : إذا أذبتهما لتختبرهما ، ومثله قوله تعالی فَامْتَحِنُوهُنَ [ 60 / 10 ] أی اختبروهن وکأن المراد بالإیمان. 

یقال مَحَنْتُهُ مَحْناً من باب نفع وامْتَحَنْتُهُ أی اختبرته. 

والاسم : الْمِحْنَهُ ، والجمع مِحَنٌ مثل سدره وسدر. 


(مدن) 

قوله تعالی ( وَإِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً ) [ 7 / 85 ] أراد أولاد مدین بن إبراهیم علیه السلام ، أو أهل مدین ، وهو بلد بناه فسماه باسمه. ومَدْیَنُ : قریه علی طریق الشام کما تقدم (1). 

وَمَدْیَنُ بْنُ إِبْرَاهِیمَ الْخَلِیلِ ، وَشُعَیْبُ بْنُ بُوَیْبَ بْنِ مَدْیَنَ ، وَکَانَ یُقَالُ لَهُ خَطِیبُ الْأَنْبِیَاءِ لِحُسْنِ مُرَاجَعَهِ قَوْمِهِ ، وَهُمْ أَصْحَابُ الْأَیْکَهِ. 

وَعَنْ قَتَادَهَ « أُرْسِلَ شُعَیْبٌ مَرَّتَیْنِ : إِلَی مَدْیَنَ مَرَّهً ، وَإِلَی أَصْحَابِ الْأَیْکَهِ أُخْرَی ». 

ومَدَنَ الرجل بالمکان : أقام به ، ومنه سمی « الْمَدِینَهُ » وهی فعیله من مدن وقیل مفعله من دان. والجمع : مدائن بالهمزه علی القول بأصاله المیم ، ووزنها فعائل. 

وعلی القول بزیادتها : مفاعل. 

ویجمع أیضا علی مدن ومدن بالتخفیف والتثقیل. 

وإذا نسب إلی مدینه النبی صلی الله علیه وآله قلت مَدَنِیٌ ، وإلی مدینه منصور قلت مَدِینِیٌ ، وإلی مدائن کسری قلت مَدَائِنِیٌ ، للفرق بین النسب لئلا تختلط قاله الجوهری. 

ص: 315







1- فی ( دین ).




وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « وَمَدِینُونَ مُقْتَضَوْنَ » أراد علیکم دین لأنکم مکلفون بأمور تقضی منکم ، وتطلب وهی أوامر الله تعالی. 


(مرن) 

الْمَارِنُ : ما دون ، قصبه الأنف ، وهو ما لان ، من قولهم : مرن الشیء یمرن مرونا إذا لان ، والجمع موارن. 

والْمَرَانَهُ : اللین. 

ومَرَنْتُ علی الشیء مُرُونًا من باب قعد : اعتدته وداومته ، وَمِنْهُ « الْوَلِیُ یَمُرِّنُ الصَّبِیَّ عَلَی الصَّلَاهِ إِذَا بَلَغَ سَبْعَ سِنِینَ » أی یعوده. 

ومَرَنَتْ یده علی العمل : إذا صلبت. 

ومَرَّانُ : موضع علی لیلتین من مکه علی طریق البصره ، وبه قبر تمیم بن مر. 


(مزن) 

قوله تعالی ( أَأَنْتُمْ أَنْزَلْتُمُوهُ مِنَ الْمُزْنِ أَمْ نَحْنُ الْمُنْزِلُونَ ) [ 56 / 69 ] الْمُزْنُ : السحاب الأبیض ، جمع مُزْنَهَ وهی السحابه البیضاء.

وَفِی الْحَدِیثِ « خَرَجَ مِنَ الْمَدِینَهِ إِلَی مُزَیْنَهَ » مُزَیْنَهُ : قبیله من مضر ، والنسبه إلیه مزنی بحذف یاء التصغیر. 

ومَازِنٌ : أبو قبیله من تمیم. 


(مشن) 

الْمُشَانُ : نوع من التمر قاله الجوهری. 


(معن) 

قوله تعالی ( وَیَمْنَعُونَ الْماعُونَ ) [ 107 / 7 ] الماعون : اسم جامع لمنافع البیت کالقدر ، والدلو ، والملح ، والماء ، والسراج ، والخمره ، ونحو ذلک مما جرت العاده بعاریته. 

وعن أبی عبیده : الْمَاعُونُ فی الجاهلیه کل منفعه وعطیه ، والْمَاعُونُ فی الإسلام : الطاعه والزکاه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْخُمُسُ وَالزَّکَاهُ ». 

وفیه عَنِ الصَّادِقِ علیه السلام « هُوَ الْقَرْضُ یُقْرِضُهُ ، وَالْمَعْرُوفُ یَصْنَعُهُ ، وَمَتَاعُ الْبَیْتِ یُعِیرُهُ ، وَمِنْهُ الزَّکَاهُ » قَالَ الرَّاوِی : فَقُلْتُ لَهُ : إِنَّ لَنَا جِیرَاناً إِذَا أَعَرْنَاهُمْ مَتَاعاً کَسَرُوهُ ، فَعَلَیْنَا جُنَاحٌ بِمَنْعِهِمْ؟ فَقَالَ علیه السلام : « لَیْسَ عَلَیْکَ جُنَاحٌ بِمَنْعِهِمْ إِذَا کَانُوا کَذَلِکَ ».
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وأصل الْمَاعُونِ : معونه والألف عوض الهاء المحذوفه. 

قوله تعالی ( فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ ) [ 67 / 30 ] أی ظاهر جار ، یقال مَعَنَ الماء یَمْعَنُ بفتحتین جری فهو مُعِینٌ ، وقیل هو مفعول من عنت الماء إذا استنبطته. 


(مکن) 

قوله تعالی ( اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ ) [ 6 / 135 ] ومَکَانَاتِکُمْ بمعنی « علی غایه تمکنکم واستطاعتکم » أو علی ناحیتکم وجهتکم التی أنتم علیها. 

وقال الشیخ أبو علی : الْمَکَانَهُ مصدر من مَکَنَ مَکَانَهً فهو مَکِینٌ ، أو اسم المکان یقال مکان ومکانه ، والمعنی اعملوا قارین علی مکانتکم الذی أنتم علیه من الشرک والعداوه لی ، واعملوا متمکنین فی عداوتی مطیقین لها. 

قوله ( مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ) [ 6 / 6 ] أی ثبتناهم وملکناهم یقال مَکَّنْتُکَ ، ومَکَّنْتُ لک بمعنی. 

قوله ( وَلَقَدْ مَکَّنَّاهُمْ فِیما إِنْ مَکَّنَّاکُمْ فِیهِ ) [ 46 / 26 ] ، قال الشیخ أبو علی : إن نافیه أی فیما ما مکناکم فیه من قوه الأجسام وطول الأعمار وکثره المال ، إلا أن ( إن ) أحسن من ( ما ) فی اللفظ لما فی تکریر ما ، من البشاعه (1) 

قوله ( فِی قَرارٍ مَکِینٍ ) [ 23 / 13 ] یعنی خاص المنزله. 

قوله ( نُمَکِّنْ لَهُمْ حَرَماً آمِناً ) [ 28 / 57 ] أی نسکنهم ونجعله حرما لهم ، ومکانا. 

ومَکَّنَهُ الله من الشیء ، وأَمْکَنَهُ منه بمعنی. 

ومَکُنَ فلان عند السلطان وزان ضخم عظم عنده وارتفع ، فهو مَکِینٌ. 

ومَکَّنْتُهُ من الشیء تَمْکِیناً : جعلت له علیه سلطانا ، وقدرا ، فتمکن منه. 

واسْتَمْکَنَ الرجل من الشیء ، وتَمَکَّنَ منه بمعنی أی قدر علیه. 

وله مُکْنَهٌ أی قوه وشده. 

والناس علی مَکَانَتِهِمْ أی استقامتهم. 
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ومعنی قول النحاه فی الاسم « إنه متمکن » قال الجوهری : أی إنه معرب « کعمر وإبراهیم » فإذا انصرف مع ذلک فهو « المتمکن الأمکن » کزید وعمرو وغیر الْمُتَمَکِّنُ هو المبنی کقولک « کیف » و « أین ». ومعنی قولهم فی الظرف : إنه مُتَمَکِّنٌ أی إنه یستعمل مره ظرفا ، ومره اسما ، کقولک « جلست خلفک » و « مجلسی خلفک » وغیر الْمُتَمَکِّنِ هو الذی لا یستعمل فی موضع یصلح أن یکون ظرفا إلا ظرفا ، کقوله « لقیته صباحا ». 


(منن) 

قوله تعالی ( لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِ وَالْأَذی ) [ 2 / 264 ] الْمَنُ هو أن یقول : ألم أعطک؟ ألم أحسن إلیک؟ وشبه ذلک. والأذی : أن یقول أراحنی الله منک ، أو یعبس فی وجهه أو یجبهه بکلام ، أو یتناقص به. 

وبالجمله المن والأذی یشترکان فی کل ما ینقص الصنیعه ویکدرها ، وإنما کانا مبطلین للصدقه لأن صدورهما یکشف عن کون الفعل لم یقع خالصا لله ، وهو معنی بطلانه کذا قرره بعض المفسرین لغریب القرآن. 

قوله ( وَلا تَمْنُنْ تَسْتَکْثِرُ ) [ 74 / 6 ] قال المفسر : أی لا تعط حالکونک تعد ما تعطیه کثیرا. 

قوله ( وَأَنْزَلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَ وَالسَّلْوی ) [ 2 / 57 ] قیل الْمَنُ : شیء حلو ، کان یسقط من السماء علی شجرهم فیجتنونه ، ویقال کان ینزل علیهم من الفجر إلی طلوع الشمس. 

ویقال ما من الله به علی العباد بلا تعب ولا عناء ، نحو الکمأه. 

وَفِی الْخَبَرِ « الْکَمْأَهُ مِنَ الْمَنِ ». 

وَفِی الْحَدِیثِ « قَالَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله : الْکَمْأَهُ مِنَ الْمَنِ أَنْزَلَهُ عَلَی بَنِی إِسْرَائِیلَ ، وَهُوَ شِفَاءٌ الْعَیْنِ ». 

قوله ( فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَإِمَّا فِداءً ) [ 47 / 4 ] قیل هو من قولک : مَنَنْتُ علی الأسیر : أطلقته. 

یقال مَنَ علیه بالعتق وغیره من باب قتل : أنعم علیه. 

والاسم : الْمِنَّهُ ، والجمع مِنَنٌ مثل سدره وسدر.

ص: 318






قوله ( أَجْرٌ غَیْرُ مَمْنُونٍ ) [ 41 / 8 ] من المن : القطع أی غیر مقطوع. 

والْمُنَّهُ بالضم : القوه یقال فلان ضعیف المنه. 

والْمَنُونُ : الدهر. 

والْمَنُونُ : المنیه لأنها تقطع المدد ، وتنقص العدد. 

والْمَنَانُ : الذی یکال به السمن وغیره 

والْمَنَّانُ بالتشدید هو الله تعالی ، وهو من أسمائه تعالی. وقد مر الفرق بینه وبین الحنان (1). 

والْمِنَنُ : النعم. 

والْمَنُ : المنا ، وهو رطلان ، والجمع أَمْنَانُ ، وجمع المنا أمناء. 

وفلان منی وأنا منه ، قال الجحدری : یراد به غایه الاختصاص ، وکمال الاتحاد من الطرفین. 

ولعل من هذا القبیل قَوْلُهُ علیه السلام فِی وَصْفِ الْأَئِمَّهِ علیهم السلام « قُبُورُکُمْ فِی الْقُبُورِ ، وَآثَارُکُمْ فِی الْآثَارِ » (2) ونحو ذلک. 

ومَنْ بالفتح فالسکون : تکون شرطیه کقوله تعالی ( مَنْ یَعْمَلْ سُوءاً یُجْزَ بِهِ ) [ 4 / 123 ]. 

واستفهامیه کقوله تعالی ( مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا ) [ 36 / 52 ]. 

وموصوله کقوله تعالی ( أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَمَنْ فِی الْأَرْضِ ) [ 22 / 18 ]. 

ونکره موصوفه ، وتضمن معنی النفی کقوله تعالی ( وَمَنْ یَرْغَبُ عَنْ مِلَّهِ إِبْراهِیمَ ) [ 2 / 130 ]. 

ومِنْ بالکسر فالسکون : حرف جر ولها معان : 

تکون لابتداء الغایه ، فیجوز دخول المبدإ إن أرید الابتداء بأول الحد. 

ویجوز أن لا یدخل ، إن أرید بالابتداء استیعاب ذلک الشیء. 

ویجوز أن لا یدخل ، إن أرید الاتصال بأوله. 

وکل ذلک موقوف علی السماع. 
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1- فی ( حنن ).

2- من زیاره الجامعه الکبیره.




وتکون للتبعیض کقوله تعالی : ( مِنْهُمْ مَنْ کَلَّمَ اللهُ ) [ 2 / 253 ] وللتعلیل نحو قوله تعالی ( مِمَّا خَطِیئاتِهِمْ أُغْرِقُوا ) [ 71 / 25 ]. 

وللبدل نحو قوله تعالی ( أَرَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَهِ ) [ 9 / 39 ]. وبمعنی ( عن ) نحو قوله تعالی ( فَوَیْلٌ لِلْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ مِنْ ذِکْرِ اللهِ ) [ 39 / 22 ]. 

وبمعنی الباء نحو قوله تعالی ( یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍ ) [ 42 / 45 ] وبمعنی ( فی ) نحو قوله تعالی ( إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ ) [ 62 / 9 ]. 

وبمعنی ( عند ) نحو قوله تعالی ( لَنْ تُغْنِیَ عَنْهُمْ أَمْوالُهُمْ وَلا أَوْلادُهُمْ مِنَ اللهِ شَیْئاً ) [ 3 / 10 ]. 

وبمعنی ( علی ) نحو قوله تعالی : ( وَنَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ ) [ 21 / 77 ] أی علی القوم. 

وتکون مفصله ، وهی الداخله علی ثانی المتضادین نحو قوله تعالی ( وَاللهُ یَعْلَمُ الْمُفْسِدَ مِنَ الْمُصْلِحِ ) [ 2 / 220 ]. 

ومفسره نحو قوله تعالی ( وَیُنَزِّلُ مِنَ السَّماءِ مِنْ جِبالٍ فِیها مِنْ بَرَدٍ ) [ 24 / 43 ] وقوله ( فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ ) [ 22 / 30 ]. 

وکثیرا ما تقع بعد ما ومهما نحو قوله تعالی ( ما یَفْتَحِ اللهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ فَلا مُمْسِکَ لَها ) [ 35 / 2 ] وقوله ( مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ ) [ 7 / 132 ]. 

وعن الأخفش فی قوله تعالی ( وَتَرَی الْمَلائِکَهَ حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ ) [ 39 / 75 ] وقوله تعالی ( ما جَعَلَ اللهُ لِرَجُلٍ مِنْ قَلْبَیْنِ فِی جَوْفِهِ ) [ 33 / 4 ] إنما أدخل ( من ) توکیدا کما تقول « رأیت زیدا نفسه ». 

قال الجوهری : وتقول العرب : ما رأیته من سنه أی مذ سنه ، قال تعالی ( لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ ) [ 9 / 108 ]. 


(مون) 

مَانَهُ یَمُونُهُ مَوْناً : إذا احتمل مؤنته
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وقام بکفایته فهو رجل ممون. 


(مهن) 

قوله تعالی ( مِنْ ماءٍ مَهِینٍ ) [ 77 / 20 ] أی ضعیف حقیر ، یعنی النطفه. 

وَفِی دُعَاءِ الْهِلَالِ « وَامْتَهَنَکَ بِالزِّیَادَهِ وَالنُّقْصَانِ » أی استعملک من قولهم : امْتَهَنَهُ إذا استعمله ، ومنه الْحَدِیثُ « إِنَّ عَلَی ذِرْوَهِ کُلِّ بَعِیرٍ شَیْطَاناً فَأَشْبِعْهُ وَامْتَهِنْهُ ». 

وامْتَهَنَهُ : تبذله. 

وامْتَهَنَهُ : استخدمه. 

ورجل مَهِینٌ أی ضعیف. 

ومَهَنَ مَهْناً من بابی قتل ونفع : خدم غیره. 

والفاعل : مَاهِنٌ ، والأنثی : مَاهِنَهٌ ، والجمع مُهَّانٌ مثل کافر وکفار. 


(مین) 

الْمَیْنُ : الکذب ، یقال مَانَ مَیْناً من باب باع : کذب ، وجمع المین مُیُونٌ ، یقال أکثر الظنون میون 


باب ما أوله النون 


(نتن) 

النَّتْنُ بالفتح فالسکون : الرائحه الکریهه. 

یقال نَتُنَ الشیء بالضم نُتُونَهً ونَتَانَهً فهو نَتِینٌ مثل قریب. 

ونَتَنَ نَتْناً من باب ضرب ونَتِنَ یَنْتَنُ فهو نَتِنٌ من باب تعب. 

وأَنْتَنَ إِنْتَاناً فهو مُنْتِنٌ (1) ومِنْتِنٌ کسرت المیم اتباعا لکسره التاء ، وقد قالوا : ما أنتنه. 



(نحن) 

قد تکرر ذکر ( نَحْنُ ) فی الکتاب والسنه ، ومعناه علی ما نص علیه الجوهری أن نحن جمع أنا من غیر لفظها ، وحرک آخره بالضم لالتقاء الساکنین ، لأن الضمه من جنس الواو أی هی علامه الجمع ، 
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1- بضم المیم.




ونحن کنایه عنهم. 


(نون) 

قوله تعالی ( ن وَالْقَلَمِ ) [ 68 / 1 ] الآیه قِیلَ ( ن ) هُوَ الْحُوتُ الَّذِی عَلَیْهِ الْأَرَضُونَ ، وَقِیلَ الدَّوَاهُ. 

وَقِیلَ نَهَرٌ فِی الْجَنَّهِ ، قَالَ اللهُ تَعَالَی لَهُ کُنْ مِدَاداً فَجَمَدَ ، وَکَانَ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ اللَّبَنِ ، وَأَحْلَی مِنَ الْعَسَلِ فَکَتَبَ بِهِ مَا کَانَ وَمَا هُوَ کَائِنٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ. 

وَفِی حَدِیثِ عَبْدِ الرَّحِیمِ الْقَصِیرِ عَنْ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام » قَالَ : سَأَلْتُهُ عَنْ ( ن وَالْقَلَمِ ) قَالَ : إِنَّ اللهَ تَعَالَی خَلَقَ الْقَلَمَ مِنْ شَجَرَهٍ فِی الْجَنَّهِ یُقَالُ لَهَا الْخُلْدُ ، ثُمَّ قَالَ لِنَهَرٍ فِی الْجَنَّهِ : کُنْ مِدَاداً ، فَجَمَدَ النَّهَرُ ، وَکَانَ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ الثَّلْجِ وَأَحْلَی مِنَ الشَّهْدِ ، ثُمَّ قَالَ لِلْقَلَمِ : اکْتُبْ قَالَ : وَمَا أَکْتُبُ؟ قَالَ : اکْتُبْ مَا کَانَ وَمَا هُوَ کَائِنٌ إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَهِ ، فَکَتَبَ الْقَلَمُ فِی رَقٍّ أَشَدَّ بَیَاضاً مِنَ الْفِضَّهِ وَأَصْفَی مِنَ الْیَاقُوتِ ، ثُمَّ طَوَاهُ فَجَعَلَهُ فِی رَأْسِ رُکْنِ الْعَرْشِ ، ثُمَّ خَتَمَ عَلَی فَمِ الْقَلَمِ فَلَمْ یَنْطِقْ بَعْدُ وَلَا یَنْطِقُ أَبَداً. 

قوله ( وَذَا النُّونِ ) [ 21 / 87 ] وهو لقب یونس بن متی علیه السلام. 

وَمِنْ قِصَّتِهِ أَنَّهُ نَبِیٌّ أَرْسَلَهُ اللهُ إِلَی أَهْلِ الْمَوْصِلِ (1) فَضَجِرَ لِطُولِ مَا ذَکَّرَهُمْ فَلَمْ یَذَّکَّرُوا ، وَأَقَامُوا عَلَی کُفْرِهِمْ فَرَاغَمَهُمْ ، وَظَنَّ أَنَّ ذَلِکَ سَائِغٌ ، حَیْثُ لَمْ یَفْعَلْهُ إِلَّا غَیْظاً لِلَّهِ وَأَنَفَهً لِدِینِهِ وَبُغْضاً لِلْکُفْرِ وَأَهْلِهِ ، وَکَانَ الْأَوْلَی أَنْ یُصَابِرَهُمْ لِیَنْظُرَ الْإِذْنَ مِنَ اللهِ فِی مُهَاجَرَتِهِمْ فَابْتُلِیَ بِالْحُوتِ ، وَهُوَ النُّونُ. 

ونُونُ البحر : حیتانها ، وجمع النُّونِ أَنْوَانٌ ونِینَانٌ - کما قالوا - : حوت ، وحیتان ، وأحوات. 

ومنه الدُّعَاءُ « سُبْحَانَ مَنْ یَعْلَمُ اخْتِلَافَ النِّینَانِ فِی الْبِحَارِ الْغَامِرَاتِ ». 

وذو النُّونِ المصری کان أصله من 
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1- الموصل : مدینه کبیره من مدن العراق الشمالیه ، تلقب ب « الحدباء ». وهی علی نهر ( دجله ). وبالقرب منها انقاظ مدینه قدیمه ( نینوی ) فیها قبر نبی الله ( یونس علیه السلام ) علی تل مرتفع.




النوبه ، توفی سنه خمس وأربعین ومائتین (1). 

والنُّونُ : حرف من حروف المعجم ، وهو من حروف الزیادات ، قاله الجوهری وغیره. 

وتکون للتوکید ، تلحق الفعل المستقبل بعد لام القسم نحو « والله لأضربن زیدا ». 

وتلحق الأمر والنهی. 

وتلحق فی الاستفهام نحو « هل تضربن زیدا ». 

وبعد الشرط نحو قوله تعالی ( فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ ) [ 8 / 57 ]. 

وقد تکون خفیفه کما تکون شدیده إلا أن الخفیفه إذا استقبلها ساکن سقطت وإذا وقف علیها وقبلها ساکن ، أبدلتها ألفا ، کما قال الأعشی (2). 

ولا تعبد الشیطان والله فاعبدا. 

قال الجوهری : وربما حذفت فی الوصل ، کقول الشاعر : 

اضرب عنک الهموم طارقها

ضربک بالسوط قونس الفرس (3)

وتصلح المخففه فی موضع المشدده علی 
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1- هو ( أبو الفائض ) من کبار مؤسسی التصوف ، اتهمه بعضهم بالزندقه ، وما ثبتت التهمه.

2- هو ( میمون بن قیس ) من أشعر شعراء الجاهلیه ، أدرک الإسلام. ولد بالمنفوحه الیمامه - لقب ب ( الأعشی ) لضعف بصره. ویعرف بالأعشی الأکبر. وکناه معاصروه بأبی بصیر ، إعجابا بقوه بصیرته. وأجمع الأدباء علی تلقیبه بصناجه العرب لمتانه شعره وموسیقاه. قضی حیاته فی أنحاء الجزیره العربیه فالبلاد المجاوره إلی فارس والحبشه مادحا الأمراء والملوک. له دیوان کبیر أکثره فی المدح مع شیء من الغزل والخمریات ، جمعه وشرحه أبو العباس ثعلب.

3- ( البیت لطرفه بن العبد البکری ) من شعراء الجاهلیه. أحد أصحاب المعلقات السبع. والقونس - بفتح القاف - : عظم ناتیء بین أذنی الفرس. والمراد : هامته.




ما قیل إلا فی موضعین : فی فعل الاثنین وفی جماعه المؤنث ، فإنه لا یصلح فیهما إلا المشدده لئلا تلتبس بنون التثنیه. 


باب ما أوله الواو 


(وتن) 

قوله تعالی ( لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ ) [ 69 / 46 ] هو کما تقدم : عرق یتعلق بالقلب إذا قطع مات صاحبه. 

ویقال هو عرق مستبطن أبیض غلیظ کأنه قصبه یتعلق بالقلب یسقی کل عرق فی الإنسان. 



(وثن) 

قوله تعالی ( فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ ) [ 22 / 30 ] هی جمع وثن ، وهو الصنم. 

قال فی المغرب : الْوَثَنُ ما له جثه من خشب أو حجر أو فضه أو جوهر ، ینحت. 

وَفِی الْحَدِیثِ فِی قَوْلِهِ تَعَالَی ( فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ ) « قَالَ : اللَّعِبُ بِالشِّطْرَنْجِ ، وَالنَّرْدِ ، وَسَائِرِ أَنْوَاعِ الْقِمَارِ ». 



(وزن) 

قوله تعالی ( وَالْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُ ) [ 7 / 8 ] قَالَ الشَّیْخُ أَبُو عَلِیٍّ : قِیلَ مَعْنَاهُ أَنَ الْوَزْنَ عِبَارَهٌ عَنِ الْعَدْلِ فِی الْآخِرَهِ وَأَنَّهُ لَا ظُلْمَ فِیهَا. 

وقِیلَ : إِنَّ اللهَ یَنْصِبُ مِیزَاناً لَهُ لِسَانٌ وَکِفَّتَانِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ فَیُوزَنُ بِهِ أَعْمَالُ الْعِبَادِ الْحَسَنَاتُ وَالسَّیِّئَاتُ (1). 

ثم اختلفوا فی کیفیه الوزن ، لأن الأعمال أعراض لا یجوز وزنها! فقیل : توزن صحائف الأعمال. 

وقیل تظهر علامات الحسنات والسیئات فی الکفتین فیراها الإنسان. 

وقیل تظهر الحسنات فی صوره حسنه ، والسیئات فی صوره سیئه. 
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1- الشیخ الطبرسی : مجمع البیان ج 4 ص 399.




وقیل یوزن نفس المؤمن ، ونفس الکافر. 

وقیل المراد بالوزن ظهور مقدار المؤمن فی العظم ، ومقدار الکافر فی الذله. 

قوله ( وَوَضَعَ الْمِیزانَ ) [ 55 / 7 ] هو ما یوزن به لیتوصل به إلی الإنصاف. 

وأصله ( موزان ) قلبت الواو یاء لکسره ما قبلها ، والمراد به هنا ذو الکفتین ، وقیل : العدل. 

وَرُوِیَ « أَنَّ جبرئیل علیه السلام نَزَلَ بِالْمِیزَانِ ، فَدَفَعَهُ إِلَی نُوحٍ علیه السلام وَقَالَ : مُرْ قَوْمَکَ یَزِنُوا بِهِ ». 

وجمع المیزان موازین ، ومنه قوله تعالی ( وَنَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ ) [ 21 / 47 ]. 

وقیل أراد الأنبیاء والأوصیاء. 

قوله ( فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً ) [ 18 / 105 ] لا نزن لهم سعیهم مع کفرهم. 

قوله ( وَأَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْءٍ مَوْزُونٍ ) [ 15 / 19 ] قیل أراد بِالْمَوْزُونِ المعتدل ، أی أنبتنا فیها أنواعا من النبات ، کل نوع معتدل باعتدال یختص به ، بحیث لو تغیر لبطل. 

والْوَزْنُ عباره عن اعتدال الأجزاء لا بمعنی تساویها ، فإنه لم یوجد بل بإضافته إلی ذلک النوع ، وما یلیق به. 

وأما اختلاف أنواع النبات فبحسب اختلاف أجزائها وکیفیاتها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الصَّلَاهُ مِیزَانٌ ، فَمَنْ وَفَّی اسْتَوْفَی » قال بعض أئمه الحدیث : یعنی بذلک أن یکون رکوعه مثل سجوده ولبثه فی الأولی والثانیه سواء ، ومن وفی بذلک استوفی الأجر. 

ووزنت لفلان ووزنت فلانا ، قال تعالی ( وَإِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ یُخْسِرُونَ ) [ 83 / 3 ]. 

ووَازَنْتُ بین الشیئین مُوَازَنَهً ووِزَاناً. 

وهذا یُوَازِنُ هذا أی کان علی زنته. 

وقولهم هو وَزْنُ الجبل أی حذاؤه. 


(وسن) 

قوله تعالی ( لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَلا نَوْمٌ ) [ 2 / 255 ] السِّنِهُ فتور یتقدم
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النوم ، وقیل السِّنَهُ : ثقل فی الرأس والنعاس فی العین ، والنوم فی القلب وتقدیمها فی الآیه علیه مع أن القیاس فی النفی الترقی من الأعلی إلی الأسفل بعکس الإثبات ، قیل لتقدیمها علیه طبعا ، أو المراد نفی هذه الحاله المرکبه التی تعتری الحیوان. 

وفی الکشاف فی قوله ( لا تَأْخُذُهُ سِنَهٌ وَلا نَوْمٌ ) [ 2 / 255 ] قال هو توکید للقیوم لأن من جاز علیه ذلک استحال أن یکون قیوما. 

والْوَسَنُ بفتحتین : النعاس. 

وعن ابن القطاع : والاستیقاظ یقال له الْوَسَنُ أیضا. 

والسنه بالکسر أصلها ( وسنه ) فأعلت (1)


(وضن) 

قوله تعالی ( عَلی سُرُرٍ مَوْضُونَهٍ ) [ 56 / 15 ] أی منسوجه بعضها علی بعض کما یوضن الدرع بمضاعفه بعضها علی بعض. 

وقیل : منسوجه بالیواقیت والجواهر. 

وقیل بالذهب من قولهم : وَضَنْتُ النسع (2) وَضْناً : إذا نسجته. 

وقد یوضع « وضین » موضع « موضون » مثل قتیل موضع مقتول. 

والْوَضِینُ للهودج : بمنزله البطان للقتب ، وکلاهما یشد کل واحد منهما به ، وإذا کان غیر ثابت یضطرب جمیع ما علیه. 

ویقال للرجل غیر الثابت القدم فی الأمر : هو قلق الْوَضِینِ ، أی مضطرب شاک فیه وَقَوْلُهُ علیه السلام لِبَعْضِ أَصْحَابِهِ « إِنَّکَ لَقَلِقُ الْوَضِینِ » کنی به عن ضعف رأیه وضعف یقینه. 


(وطن) 

قوله تعالی ( لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَهٍ ) [ 9 / 25 ] هی جمع موطن وهو المشهد من مشاهد الحرب ، ومنه الْحَدِیثُ « أَصْدَقُ النَّاسِ مَنْ صَدَقَ فِی
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1- بَلْ أَصلُهَا « وسن » کوعد. وَجَاءَتْ التَّاءُ عِوَضاً عَنْ الْوَاوُ المحذوفه ، کَمَا فِی ( عِدَّهٍ ).

2- النسع - بَنُونَ مَکْسُورَهِ - : سَیْرُ أَوْ حَبَلٌ عَرِیضٌ طَوِیلٍ تَشُدُّ بِهِ الرِّحَالُ.




الْمَوَاطِنِ ». 

والْوَطَنُ بالتحریک : مکان الإنسان (1) ومحله. 

ووَطَنْتُ الأرض ووَطَّنْتُهَا تَوْطِیناً واسْتَوْطَنْتُهَا أی اتخذتها وطنا.

وتَوْطِینُ النفس کالتمهید لها. 


(وهن) 

قوله تعالی ( وَهْناً عَلی وَهْنٍ ) [ 31 / 14 ] أی ضعفا علی ضعف لأنه کلما عظم خلقه فی بطنها زادها ضعفا. 

قوله ( وَلا تَهِنُوا ) [ 4 / 104 ] أی لا تضعفوا. 

وقد وهن الإنسان بالفتح ووهنه غیره یتعدی ولا یتعدی. 

وقد وَهِنَ بالکسر أیضا وَهْناً : ضعف 

قوله ( اللهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ ) [ 8 / 18 ] أی مضعفه ، وتَوْهِینُ کیدهم بإبطال حیلهم. 

والْوَاهِنَهُ : ریح تأخذ فی المنکبین والقفا ، وَمِنْهُ « مَنِ اشْتَکَی الْوَاهِنَهَ فَکَذَا ». 


باب ما أوله الهاء 


(هتن) 

التَّهْتَانُ : مطر ساعه ثم یفتر ثم یعود قاله الجوهری. 



(هجن) 

الْهَجِینُ فی الخیل والناس : الذی أبوه عربی وأمه غیر عربیه. 

والْهِجَانُ ککتاب : الإبل البیض یستوی فیه المذکر والمؤنث ، یقال بعیر هِجَانٌ وناقه هجان ، وامرأه هجان أی کریمه. 

والْهُجْنَهُ فی الناس والخیل : إنما تکون من قبل الأم ، والإقراف من قبل الأب 
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1- الوطن : کل بلد استوطنه الإنسان أی اتخذه مستقرا دائمیا أو شبه دائمی لنفسه.





(هدن) 

الْمُهَادَنَهُ : المعاقده علی ترک الحرب مده معلومه بغیر عوض ، والتقدیر فی المده إلی الإمام ، ولا یبلغ السنه. 

والْهُدْنَهُ : السکون. 

والْهُدْنَهُ : الصلح بین المسلمین والکفار وبین کل متحاربین. 

یقال هَدَنْتُ الرجل وأَهْدَنْتُهُ إذا سکنته ، وهدن هو ، یتعدی ولا یتعدی. 

وهَادَنَهُ مُهَادَنَهً : صالحه. 

والاسم منه : الْهُدْنَهُ بالضم. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ مَا دَارُ الْهُدْنَهِ؟ قَالَ : دَارُ بَلَاغٍ وَانْقِطَاعٍ ». 

وتَهَادَنَتِ الأمور : استقامت. 


(هرن) 

قوله تعالی ( هارُونَ أَخِی ) [ 20 / 30 ] الآیه هَارُونُ کَانَ أَخَا مُوسَی مِنْ أُمِّهِ وَأَبِیهِ ، مَاتَ قَبْلَ مُوسَی علیه السلام وَمَاتَا جَمِیعاً فِی التِّیهِ ، وَلَمْ یَکُنْ لِمُوسَی وَلَدٌ ، وَکَانَ لِهَارُونَ وَلَدٌ ، وَالذُّرِّیَّهُ لَهُ. 

عُمُرُ هَارُونَ عَلَی مَا نُقِلَ : مِائَهٌ وَثَلَاثٌ وَثَلَاثُونَ سَنَهً. 

وَتُوُفِّیَ قَبْلَ مُوسَی بِثَلَاثِ سِنِینَ. 

وهَارُونُ الرشید من خلفاء بنی العباس (1) قتل فی لیله واحده ثلاث بیوت مملوه من السادات ، وهو الذی سم موسی الکاظم علیه السلام (2). 
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1- خامس الخلفاء العباسیین ولد فی الری وتوفی فی طوس. وبلغت الدوله العباسیه - فی عصره - أوجها ، استوزر البرامکه فاعتزت الدوله بهم إلی أن قتلهم غزا ثمانی غزوات ، غلب ( نقفورس ) ملک الروم. وحالف ( کارلمان ) ملک الأفرنج.

2- الإمام السابع من أئمه الهدی علیهم الصلاه والسلام ولد فی ( 7 صفر 128 ) وجاءته الإمامه فی (148) وتوفی مسموما فی ( 25 رجب 183 ) سمه هارون الرشید علی ید السندی بن شاهک. بعد حبس طویل. ودفن معززا فی مقابر قریش ، وتسمی الیوم ب ( الکاظمیه ) علی مشرفها السلام.





(هزن) 

هَوَازِنُ : قبیله من قیس ، وهو هَوَازِنُ بن منصور بن عکرمه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام مَعَ قَوْمِهِ الَّذِینَ مَالُوا إِلَی التَّحْکِیمِ « فَکُنْتُ وَإِیَّاکُمْ کَمَا قَالَ أَخُو هَوَازِنَ : 

أَمَرْتُکُمْ أَمْرِی بِمُنْعَرَجِ اللِّوَی

فَلَمْ تَسْتَبِینُوا النُّصْحَ إِلَّا ضُحَی الْغَدِ

».

قال بعض الشارحین : البیت لدرید بن الصمه وقبیله هوازن. 

وَمِنْ قِصَّتِهِ مَعَهُمْ أَنَّهُمْ لِمَا غَنِمُوا مِنْ أَعَادِیهِمْ وَانْصَرَفُوا نَزَلُوا بِمُنْعَرَجِ اللِّوَی لِیَقْسِمُوا الْغَنَائِمَ ، قَالَ لَهُمْ دُرَیْدٌ : وَمِنْ حَقِّنَا أَنْ نَخْرُجَ مِنْ هَذِهِ الْبُقْعَهِ وَنَنْزِلَ إِلَی سَفْحِ الْجَبَلِ فَإِنَّ الْقَوْمَ الْمُغَارَ عَلَیْهِمْ خَرَجُوا إِلَی أَحْیَاءِ الْعَرَبِ یَجْمَعُونَ عَلَیْنَا وَالْآنَ یَجْتَمِعُ عَلَیْنَا عَالَمٌ مِنَ النَّاسِ ، فَخَالَفُوا فَکَانَ کَمَا قَالَ ، وَقُتِلَ مِنْ هَوَازِنَ سَادَاتُهُمْ ، فَقَالَ لَهُمْ دُرَیْدٌ : مَا تَبَیَّنْتُمْ نُصْحِی إِلَّا ضُحَی الْغَدِ ، بَعْدَ الْهَلَاکِ ، فضرب ذلک مثلا. 

ووجه تمثیل نفسه علیه السلام معهم بهذا القائل مع قومه : اشتراکهما فی النصیحه وعصیانهما المستعقب لندامه قومهم وهلاکهم ، والذی کان أشار به علیهم : ترک الحکومه ، والصبر علی قتال أهل الشام فأبوا ذلک. 


(همن) 

قوله تعالی ( وَمُهَیْمِناً عَلَیْهِ ) [ 5 / 48 ] أی شاهدا علیه وقیل رقیبا وقیل مؤتمنا. 

والْمُهَیْمِنُ من أسمائه تعالی ، ومعناه القائم علی خلقه بأعمالهم وآجالهم وأرزاقهم. 

وقیل : الرقیب علی کل شیء. 

وقیل : الأمین الذی لا یضیع لأحد عنده حق. 

قال أهل العربیه : أصله « مأیمن » قلبت الهمزه هاء ، کما قالوا : أرقت الماء وهرقته ، وهیهات وأیهات ، وإنما فعلوا ذلک لقرب المخرج. 

قوله ( یا هامانُ ابْنِ لِی صَرْحاً ) [ 40 / 36 ] هامان من نواکر فرعون (1) 
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1- نواکر : جمع نوکر ، کلمه فارسیه معناها : ( الخادم ).




وله معه قصه تقدم ذکرها فی ( صرح ). 

وفی الحدیث ذکر « الْهِمْیَانِ » وهو کیس یجعل فیه النفقه ویشد علی الوسط وجمعه هَمَایِینُ. 

قال الأزهری - نقلا عنه - : وهو معرب دخل فی کلامهم ، ووزنه : فعیال. 

وعکس بعضهم ، فجعل الیاء أصلا والنون زائده ، فوزنه فعلان کذا فی المصباح. 


(هون) 

قوله تعالی ( الَّذِینَ یَمْشُونَ عَلَی الْأَرْضِ هَوْناً ) [ 25 / 63 ] أی برفق 

والْهَوْن بالفتح : الرّفق واللین ، أی ( الَّذِینَ یَمْشُونَ ) [ 25 / 63 ] بسکینه وتواضع 

قوله ( وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَیْهِ ) [ 30 / 27 ] أی هین علیه ، کما یقال : فلان أوحد أی وحید ، أو أهون علیه عندکم أیها المخاطبون ، لأن الإعاده عندکم أهون من الابتداء ، وقیل : أهون علی المیت. قوله ( عَذابَ الْهُونِ ) [ 6 / 93 ] بالضم أی الهوان ، یرید العذاب المتضمن لشده وإهانه. 

قوله ( أَیُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ ) [ 16 / 59 ] بضم الهاء فالسکون أی هون وذل. 

وَفِی حَدِیثِ الدُّنْیَا « دَارٌ هَانَتْ عَلَی رَبِّهَا ، فَخَلَطَ حَلَالَهَا بِحَرَامِهَا ، وَخَیْرَهَا بِشَرِّهَا ، وَحَیَاتَهَا بِمَوْتِهَا ، وَحُلْوَهَا بِمُرِّهَا ». 

قال بعض الشارحین : هوانها علی ربها یعود علی عدم العنایه بها بالذات فلم تکن خیرا محضا ، ومعنی خلط حلالها بحرامها جمعه فیها. 

وهَانَ علی الشیء : خفّ. 

وهَوَّنَهُ الله أی سهله وخففه. 

وشیء هَیِّنٌ علی فیعل أی سهل. 

ویقال هین بالتخفیف ، ومنه « قَوْمٌ هَیِّنُونَ لَیِّنُونَ ».

وَفِی الْحَدِیثِ « وَمَا هِیَ بِالْهُوَیْنَا » أی وما القصه المعهوده بالهوینا السهله. 

وَفِی وَصْفِهِ صلی الله علیه وآله « لَیْسَ بِالْجَافِی وَلَا الْمُهِینِ » أی لیس بالذی یجفی أصحابه ، ولا بالذی یُهِینُهم ، یروی بضم المیم وفتحها ، الضم علی الفاعل من أهَانَ
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یُهِینُ ، والفتح علی المفعول من الْمَهَانَهِ : الحقاره. 

وأَهَانَ الرجل : استخف به ، والاسم : الْهَوَانُ والْمَهَانَهُ ، یقال فیه مَهَانَهً أی ذل وضعف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِنْ شِئْتَ أَنْ تُکْرَمَ فَلِنْ ، وَإِنْ شِئْتَ أَنْ تُهَنَ (تُهَانَ ) فَاخْشَنْ » تُهَنَ ( تُوهَنُ ) بالبناء للمجهول من الوهن وهو الضعف والخشونه مقابل اللین وهو الغلظ. 

واسْتَهَانَ به وتَهَاوَنَ به : استحقره. 

قال الجوهری ، وقوله : 

لا تُهِینَ الفقیرَ عَلَّکَ أن

تَرْکَعَ یوماً والدَّهْرُ قد رَفَعَه (1)

أراد لا تُهِینَنْ ، فحذفت النون الخفیفه لما استقبلها ساکن. 

وقولهم : امش علی هَیْنَتِک أی علی رِسْلک. 

والْهَاوَنُ یدقّ فیه الدواء والکحل. 

قال الجوهری : وأصله هَاوُون ، لأن جمعه هَوَاوِینُ ، مثل قانون وقوانین ، فحذفوا الواو والیاء استثقالا ، وفتحوا الأولی لأنه لیس فی کلامهم فاعل بالضم. 


باب ما أوله الیاء 


(یفن) 

الْیَفَنُ : الشیخ الکبیر. 



(یقن) 

قوله تعالی ( وَاعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ ) [ 15 / 99 ] أی الموت. 

والْیَقِینُ : العلم وزوال الشک. 

وربما عبروا بالظن عن الیقین ، وبالیقین عن الظن. 

ویَقِنْتُ بالکسر یَقِیناً وأَیْقَنْتُ واسْتَیْقَنْتُ وتَیَقَّنْتُ کله بمعنی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَمْ یُقْسَمْ بَیْنَ النَّاسِ أَقَلَّ مِنَ الْیَقِینِ » وفسر بالتوکل علی 
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1- هو من أبیات للأضبط بن قریع السعدی ، قوله « علک » مخفف « لعلک » وقوله : « أن ترکع » کنایه عن الذله.




الله ، والتسلیم لله ، والرضا بقضائه ، والتفویض إلیه.


(یمن) 

قوله تعالی ( ضَرْباً بِالْیَمِینِ ) [ 37 / 93 ] أی بیمینه ، وقیل القوه والقدره. 

قوله ( تَأْتُونَنا عَنِ الْیَمِینِ ) [ 37 / 28 ] قیل هی مستعاره لجهه الخیر وجانبه ، ومعناه « کنتم تأتوننا من قبل الدین فتزینون لنا ضلالتنا ، فتروننا عن الحق والدین ما تضلوننا به ». 

وقیل : إنها مستعاره للقوه والقهر ، لأن الیمین موصوفه بالقوه ، وبها یقع البطش. 

قوله ( لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ ) [ 69 / 45 ] قیل أی بالقوه والقدره ، وقیل لأخذنا بیمینه ومنعناه من التصرف. 

قوله ( أَصْحابُ الْمَیْمَنَهِ ) [ 90 / 18 ] قیل الذین یعطون کتابهم بأیمانهم. وقد تقدم الکلام فی الآیه (1). 

والْیَمِینُ : القسم والجمع أَیْمُنٌ وأَیْمَانٌ ، یقال سمی بذلک لأنهم کانوا إذا حالفوا ضرب کل منهم یمینه علی یمین صاحبه. 

وقیل هو مأخوذ من الیمین بمعنی القوه ، لأن الشخص به یتقوی علی فعل ما یحلف علی فعله ، وترک ما یحلف علی ترکه. 

وقیل هو مأخوذ من الْیُمْنِ بمعنی البرکه ، لحصول التبرک بذکر الله ، وکل ذلک ذکره الشیخ أبو علی (2). 

وفی الصحاح : وإن جعلت الیمین ظرفا لم تجمعه لأن الظروف لا تکاد تجمع لأنها جهات وأقطار مختلفه الألفاظ. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْحَجَرُ یَمِینُ اللهِ ، یُصَافِحُ بِهَا مَا یَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ » قیل : هذا تمثیل وتشبیه ، والأصل فیه أن الملک إذا صافح أحدا قبل ذلک الرجل المصافح یده فکأن الحجر بمنزله الیمین للملک ، فهو یستلم ویلثم فشبهه بالیمین. 

وإنما خص بذلک لأن المیثاق المأخوذ 
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1- فی ( شأم ).

2- الطبرسی : مجمع البیان ج 10 ص 496 ، جوامع الجامع ص 543.




من بنی آدم فی قوله تعالی ( أَلَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی ) [ 7 / 172 ] - علی ما نقل - قد جعله الله مع الحجر ، وأمر الناس بتعاهده. 

ولذا جاء فِی الدُّعَاءِ عِنْدَهُ « أَمَانَتِی أَدَّیْتُهَا ، وَمِیثَاقِی تَعَاهَدْتُهُ ، فَاشْهَدْ لِی عِنْدَ رَبِّکَ بِالْمُوَافَاهِ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

والْیَمِینُ : یمین الإنسان وغیره. 

والْیَمْنَهُ : خلاف الیسره. 

والْیَمَنُ : بلاد العرب (1) والنسبه إلیهم یمنی ویمان مخفف ، والألف عوض عن یاء النسبه ، فلا یجتمعان. 

وبعضهم یقول « یمانی » بالتشدید نقلا عن سیبویه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْإِیمَانُ یَمَانِیٌ ، وَالْحِکْمَهُ یَمَانِیَّهٌ » قیل إنما قال ذلک لأن الإیمان بدأ من ( مکه ) وهی فی ( تهامه ) (2) و ( تهامه ) من أرض ( الیمن ) ولهذا یقال « الکعبه الْیَمَانِیَّهُ ». 

وقیل إنه قال هذا القول وهو بتبوک (3) ، ومکه والمدینه بینه وبین الیمن وأشار إلی ناحیه الیمن ، وهو یرید مکه والمدینه ، وقیل أراد بهذا : الأنصار لأنهم یمانیون ، وهم نصروا الإیمان 
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1- الیمن : من دول الجزیره العربیه بین البحر الأحمر والمملکه العربیه وعدن. تلتحق بها بعض الجزر فی البحر الأحمر. سکانها بین 4 و 5 ملایین ، أرضها ساحل تهامه. تشرف علیه جبال الیمن والأنجاد الخصیبه الکثیره المیاه. ومنها سمیت الیمن قدیما « بلاد العرب السعیده ». وعاصمتها ( صنعاء ).

2- تهامه - بکسر التاء - : هی أراضی السهل الساحلی الضیق الممتد من شبه جزیره ( سیناء ) شمالا إلی أطراف الیمن جنوبا ، وفیها مدن ( نجران ) و ( مکه ) و ( جده ) و ( صنعاء ).

3- تبوک : مدینه فی طریق الحج من دمشق إلی المدینه. اشتهرت بالغزوه العظیمه التی قام بها النبی صلی الله علیه وآله لإخضاع عرب الشمال. فهی واقعه علی شمال مکه والمدینه.




والمؤمنین وآووهم فنسب الإیمان إلیهم. 

والْیُمْنُ : البرکه. 

وقد یَمُنَ فلان علی قومه فهو مَیْمُونٌ : إذا صار مبارکا علیهم. وتَیَمَّنْتُ به : تبرکت به.

وَفِی الْخَبَرِ « کَانَ النبی صلی الله علیه وآله یُحِبُ التَّیَمُّنَ مَا اسْتَطَاعَ » التَّیَمُّنُ فی اللغه المشهوره : التبرک بالشیء ، من الْیُمْنِ : البرکه. والمراد البدأه بالأیمن 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا یَمِینَ لِوَلَدٍ مَعَ وَالِدِهِ ، وَلَا لِمَمْلُوکٍ مَعَ مَوْلَاهُ ، وَلَا لِلْمَرْأَهِ مَعَ زَوْجِهَا ، وَلَا نَذْرَ فِی مَعْصِیَهٍ ، وَلَا یَمِینَ فِی قَطِیعَهِ رَحِمٍ ». 

قال بعض الشارحین قَوْلُهُ : لِوَلَدٍ مَعَ وَالِدِهِ سواء کان الولد ذکرا أو أنثی ، وسواء کان الولد حرا أو عبدا. 

وَقَوْلُهُ : وَلَا لِمَمْلُوکٍ مَعَ مَوْلَاهُ تعدد المولی أم اتحد ، ومثله المتحرر بعضه فی الظاهر. 

وَقَوْلُهُ : وَلَا لِلْمَرْأَهِ مَعَ زَوْجِهَا وإن کانت مطلقه رجعیه. 

قال : ویمکن أن یکون المراد بالنفی : نفی الصحه ، فلا ینعقد من الأصل فلا یؤثر الإذن المتعقب ، أو أن یراد نفی اللزوم ، فینعقد ویکون لهم إلزامها وحلها. 

قال : وهذا الذی أفتی به أکثر علمائنا ، وذهب بعض المتأخرین إلی الأول لأن نفی الصحه أقرب مجازا إلی الحقیقه ، وهذا أظهر لو لا أن الثانی أشهر. 

قال : والخلاف : إنما هو فی غیر الحلف علی فعل واجب أو ترک محرم فإنه لا ولایه لأحد علی حله. ولا یخفی أن النص فی الولایه إنما ورد بالیمین ، ولیس فی النذر نص ، وبعض المتأخرین ساوی بینهما والدلیل غیر واضح. انتهی. 

وایْمُنُ الله : اسم وضع للقسم ، هکذا بضم المیم والنون وألفه ألف وصل عند النحویین. 

قال الجوهری : ولم یجئ فی الأسماء ألف وصل مفتوحه غیرها. 

وقد تدخل علیه اللام لتأکید الابتداء تقول « لیمن الله » فتذهب الألف فی الوصل وهو مرفوع بالابتداء ، وخبره
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محذوف ، والتقدیر « لیمن الله قسمی » و « لیمن الله ما أقسم به ». 

وربما حذفوا منه النون ، فقالوا « أیم الله » و « إیم الله » بکسر الهمزه. 

وربما حذفوا منه الیاء وقالوا « أم الله ». 

وربما أبقوا المیم وحدها مضمومه فقالوا « م الله » ثم یکسرونها ، لأنها صارت حرفا واحدا. 

وربما قالوا « من الله » بضم المیم والنون و « من الله » بفتحهما و « من الله » بکسرهما. 

وثوب یُمْنَهٌ بضم الیاء : البرده من برود الیمن ، قاله فی الذکری.

وَأُمُ أَیْمَنَ ( رَضِیَ اللهُ عَنْهَا ) : امْرَأَهٌ أَعْتَقَهَا رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَهِیَ حَاضِنَهٌ أَوْلَادَهُ فَزَوَّجَهَا مِنْ زَیْدٍ فَوَلَدَتْ لَهُ أُسَامَهَ. 

ومَیْمُونَهُ بنت الحرث : زوجه النبی صلی الله علیه وآله
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کتاب الهاء


اشاره
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باب ما أوله الألف 


(أبه) 

فِی الدُّعَاءِ « کَمْ مِنْ ذِی أُبَّهَهٍ جَعَلْتَهُ حَقِیراً ». 

الْأُبَّهَهُ بضم الهمزه والتشدید : العظمه والکبر والبهاء ، یقال تَأَبَّهَ الرجل تَأَبُّهاً : إذا تکبر. 



(أله) 

قوله تعالی ( وَما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُ إِلهٍ بِما خَلَقَ وَلَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ ) [ 23 / 92 ] قال المفسر : هو رد علی الثنویه ، یعنی لو کان إلاهان لطلب کل واحد منهما العلو ، ولو شاء واحد أن یخلق إنسانا وشاء الآخر أن یخالفه فیخلق بهیمه ، فیکون الخلق منهما علی مشیتهما واختلاف إرادتهما إنسانا وبهیمه فی حاله واحده ، فهذا من أعظم المحال ، غیر موجود ، فإذا بطل هذا ولم یکن بینهما اختلاف بطل الاثنان ، وکان واحدا. 

یؤیده قوله تعالی ( لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا ) [ 21 / 22 ] الْآلِهَهُ : الأصنام سموا بذلک لاعتقادهم أن العباده تحق لها ، وأسماؤهم تتبع اعتقادهم لا ما علیه الشیء فی نفسه. 

وأَلَهَ بالفتح إِلَاهَهً : عبد عباده. 

قال الجوهری : ومنه قرأ ابن عباس ویذرک وإِلَاهَتَکَ [ 7 / 127 ] بکسر الهمزه قال أی وعبادتک. 

وفی المصباح أَلِهَ یَأْلَهُ من باب تعب إِلَاهَهً بمعنی عبد عباده. 

وتَأَلَّهَ : تعبد. 

والْإِلَهُ : المعبود ، وهو الله تعالی ثم استعاره المشرکون لما عبدوا من دونه. 

وإِلَهُ علی فعال بمعنی مفعول لأنه مألوه أی معبود ککتاب بمعنی مکتوب ، وإمام بمعنی مؤتم به فلما أدخلت علیه الألف واللام حذفت الهمزه تخفیفا لکثرته فی الکلام ، ولو کانتا عوضا منها لما اجتمعت مع المعوض فی قولهم « الإله ».
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وقطعت الهمزه فی الابتداء للزومها تفخیما لهذا الاسم. 

قال الجوهری : وسمعت أن أبا علی النحوی یقول : إن الألف واللام عوض منها. 

واللهُ : اسم علم للذات المقدسه الجامعه لجمیع الصفات العلیا ، والأسماء الحسنی. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ عَنْ مَعْنَی (اللهِ )؟ فَقَالَ : اسْتَوْلَی - عَلَی مَا دَقَّ وَجَلَّ ». 

وفِیهِ « اللهُ مَعْنًی یُدَلُّ عَلَیْهِ بِهَذِهِ الْأَسْمَاءِ ، وَکُلُّهَا غَیْرُهُ ». 

قیل : وهو غیر مشتق من شیء بل هو علم لزمته الألف واللام. 

وقال سیبویه - نقلا عنه - : هو مشتق ، وأصله ( إله ) دخلت علیه الألف واللام فبقی ( الإله ) ثم نقلت حرکه الهمزه إلی اللام وسقطت فبقی ( الله ) فأسکنت اللام الأولی وأدغمت وفخم تعظیما ، لکنه ترقق مع کسره ما قبله. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَا هِشَامُ ، اللهُ مُشْتَقٌّ مِنْ إِلَهٍ ، وَالْإِلَهُ یَقْتَضِی مَأْلُوهاً کَانَ إِلَهاً إِذْ لَا مَأْلُوهَ » أی لم تحصل العباده بعد ولم یخرج وصف المعبودیه من القوه إلی الفعل. 

وَفِی جَوَامِعِ التَّوْحِیدِ « کَانَ إِلَهاً إِذْ لَا مَأْلُوهَ » معناه سمی نفسه بالإله قبل أن یعبده أحد من العباد. 

واللهُمَ [ 3 / 26 ] قال الشیخ أبو علی : المیم فیه عوض عن یا ، ولذلک لا یجتمعان ، وهذا من خصائص هذا الاسم ، کما اختص الباء فی القسم ، وبدخول حرف النداء علیه (1). 

وفی کلام الفراء - نقلا عنه - : أن أصل ( اللهم ) یا ألله أمنا بالخیر ، فخفف بالحذف لکثره الدوران علی الألسن. 

ورد الشیخ الرضی کلامه بأنه یقال أیضا اللهم لا تؤمهم بالخیر. 

وَفِی حَدِیثِ الْبَیْتِ الْحَرَامِ « وَیَأْلَهُونَ إِلَیْهِ » أی یشتاقون إلی وروده کما تشتاق الحمام الساکن به إلیه عند خروجه. 
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1- جوامع الجامع ص 55. وله رحمه الله کلام مبسط حول هذه الکلمه فی تفسیره الآخر ( مجمع البیان ج 1 ص 427 ) فراجع.




وَفِی الْحَدِیثِ « اللهَ إِنَّ أَبَا الْحَسَنِ أَمَرَکَ بِهَذَا؟ قَالَ قُلْتُ : نَعَمْ » وظاهر الکلمه التعجب ، وإعرابها یحتمل الجر بإضمار حرف القسم بقرینه قوله بعد ذلک : فاستحلفنی ثلاثا. 

و ( لا إله إلا الله ) قال الزمخشری - نقلا عنه - : قد بلغنی أن المختار فیها أن یکون أصلها ( الله إله ) ، ثم قدم الخبر فقیل : ( إله الله ) ثم أدخل ( لا ) و ( إلا ) لتحصیل الحصر فصار ( لا إله إلا الله ). 


(أمه) 

قوله تعالی وَادَّکَرَ بَعْدَ أَمَهٍ [ 12 / 45 ] علی قراءه ابن عباس ، أی نسیان. والْأَمَهُ : النسیان. والْأُمَّهَهُ : أصل قولهم ( أم ) والجمع أمهات وأمات. 


(أوه) 

قوله تعالی ( إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ ) [ 9 / 114 ] الْأَوَّاهُ فعال بالفتح والتشدید من أوه وهو الذی یکثر التأوه. 

وکل کلام یدل علی حزن یقال له التأوه ، ویعبر بالأواه عمن یظهر ذلک خشیه لله تعالی. 

وقیل أی دعاء. 

وقیل : رقیق القلب. وقیل : کثیر التأوه والبکاء والدعاء. 

وقیل الْأَوَّاهُ : الرحیم - بلغه الحبشه. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « أَوْهِ عَلَی إِخْوَانِیَ الَّذِینَ تَلَوُا الْقُرْآنَ فَأَحْکَمُوهُ ».

أَوْهِ : کلمه توجع ، ویتکلم بها العرب عند الشکایه. 

قال الجوهری قولهم : أوه من کذا عند الشکایه ، ساکنه الواو. 

وربما قلبوا الواو ألفا فقالوا : آهْ من کذا. 

وربما شددوا الواو وکسروها وسکنوا الهاء فقالوا أَوِّهْ من کذا. 

وربما حذفوا الهاء مع تشدید فقالوا أَوِّ من کذا بلا مد ، وبعضهم یقول آوَّهْ من کذا بالمد والتشدید وفتح الواو ساکنه الهاء لتطویل الصوت بالشکایه.
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وربما أدخلوا فیه التاء فقالوا أَوَّتَاهُ یمد ولا یمد. 


(إیه) 

اسم سمی به الفعل ، لأن معناه الأمر یقال للرجل إذا استزدته من حدیث أو عمل « إِیهِ » بکسر الهاء. 

قال ابن السکیت : فإن وصلت نونت فقلت إِیهٍ حدثنا ، وإذا أردت التبعید بإیه قلت : أَیْهاً بفتح الهمزه بمعنی هیهات. 

ومن العرب من یقول إیهات ، وهو فی معنی هیهات. 

وفی کتاب شرح الأبیات : إذا قلت إیه بغیر تنوین فکأن مخاطبک کان فی حدیث ثم أمسک فأمرته بالشروع فی الحدیث الذی کان فیه ، أی هات الحدیث ، فإذا قلت إیه بالتنوین فکأنک أمرته ابتداء بأن یحدث حدیثا ما ، أی هات حدیثا. 

وفی الغریبین إیها : تصدیق کأنه قال : صدقت 

وَفِی الْحَدِیثِ « إِیهاً وَاللهِ » أی صدقت. 

ویقال إیها عنا أی کف عنا. 


باب ما أوله الباء 


(بده) 

فِی حَدِیثِ وَصْفِهِ علیه السلام « مَنْ رَآهُ بَدِیهَهً هَابَهُ » أی مفاجأه وبغته. 



(بره) 

فِی الْحَدِیثِ « شَرُّ مَاءٍ عَلَی وَجْهِ الْأَرْضِ مَاءُ بَرَهُوتَ » بالباء الموحده المفتوحه علی الأفصح وقیل بالضم : بئر بحضرموت (1) تردها هامه الکفار. 

وَفِی رِوَایَهٍ أُخْرَی « تَرِدُهُ أَرْوَاحُ الْکُفَّارِ ». 
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1- برهوت : واد فی ( حضرموت ) فیه بئر یتصاعد منها لهیب الأسفلت مع صوت الغلیان وروائح کریهه. واشتهر عنها : أن أرواح الکفار تجتمع فی هذه البئر وتصیح فی اللیل من الألم قائله : یا دومه!.




والْبُرْهَهُ بضم الموحده وفتحها : المده الطویله ، یقال : أتی علیه بُرْهَهٌ من الدهر بالوجهین ، أی مده طویله وزمان کثیر والجمع برهات کغرفه وغرفات. 

وأَبْرَهَهُ : ملک من ملوک الیمن ، وهو أَبْرَهَهُ بن الحارث. 

وأَبْرَهَهُ بن الصباح أیضا : ملک من ملوک الیمن. 

وکذا أبرهه الأشرم ، وهو أبو یکسوم صاحب الفیل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « کَانَ بَرْهَهُ نَصْرَانِیّاً » وفی نسخه بریه بالباء الموحده والراء المهمله ثم الیاء المثناه من تحت. 

وَفِی الْکَافِی بَرْهَهُ بِالْهَاءِ بَدَلُ الْیَاءِ : عَالِمٌ مِنْ عُلَمَاءِ أَهْلِ الْکِتَابِ آمَنَ عَلَی یَدِ أَبِی الْحَسَنِ علیه السلام. 

وبُرَیْهَهُ : اسم رجل نصرانی وکتابه الإنجیل. 


(بله) 

فِی الْخَبَرِ « أَکْثَرُ أَهْلِ الْجَنَّهِ الْبُلْهُ » الْبُلْهُ جمع الْأَبْلَهِ وهو الذی فیه البله بفتحتین یعنی الغفله ، والمراد الغافل عن الشر المطبوع علی الخیر. 

وقیل : الْبُلْهُ هنا هم الذین غلبت علیهم سلامه الصدور وحسن الظن بالناس لأنهم غفلوا عن دنیاهم فجهلوا حذق التصرف فیها وأقبلوا علی آخرتهم فشغلوا أنفسهم بها واستحقوا أن یکونوا أکثر أهل الجنه ، فأما الْأَبْلَهُ الذی لا عقل له فلیس بمراد. 

یقال بَلِهَ الرجل یَبْلَهُ بَلَهاً من باب تعب : ضعف عقله فهو أَبْلَهُ ، والأنثی بَلْهَاءُ والجمع بُلْهٌ کأحمر وحمراء وحمر. 

قال فی المصباح : ومن کلام العرب « خیر أولادنا الْأَبْلَهُ الغفول » المعنی أنه لشده حیائه کالأبله ، نسبه إلی البله مجازا. 

وَفِی الْحَدِیثِ « عَلَیْکَ بِالْبَلْهَاءِ! قُلْتُ : وَمَا الْبَلْهَاءُ؟ قَالَ : ذَوَاتُ الْخُدُورِ الْعَفَائِفُ ». 

وعیش أبله : قلیل الغموم. 

و ( بَلْهَ ) : کلمه مبنیه علی الفتح ، مثل ( کیف ) ومعناها : ( دع ).
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باب ما أوله التاء 


(تره) 

فِی الْخَبَرِ « مَنِ اغْتَابَ أَخَاهُ الْمُؤْمِنَ مِنْ غَیْرِ تِرَهٍ بَیْنَهُمَا فَهُوَ شِرْکُ شَیْطَانٍ » (1) التِّرَهُ : التباعد. 

والتُّرَّهَاتُ بضم الفاء وفتح العین : جمع تُرَّهَهٍ بضم التاء وفتح الراء المهمله المشدده وهی الباطل قاله فی شمس العلوم. 

ومن أمثال العرب « أخذنا فی ترهات البسابس » قال الأصمعی : التُّرَّهَاتُ : الطرق الصغار المتشعبه من الطریق الأعظم ، والبسابس : جمع بسبس وهو الصحراء الواسعه لا شیء فیها ، والمعنی : أخذنا فی غیر القصد والطریق الذی ینتفع بالذهاب فیه کقولهم « یتعلل بالأباطیل ». 



(تفه) 

فِی الْحَدِیثِ « إِیَّاکَ وَمُصَادَقَهَ الْفَاجِرِ ، فَإِنَّهُ یَبِیعُکَ بِالتَّافِهِ » أی بالیسیر الحقیر. 



(تیه) 

قوله تعالی ( یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ ) [ 5 / 26 ] أی یحارون ویضلون. 

یقال تَاهَ فی الأرض : ذهب متحیرا یتیه تیها وتیهانا ، وهو أتیه الناس. 

وتَاهَ أی تکبر ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام « مَا أَحْسَنَ تَوَاضُعَ الْأَغْنِیَاءِ لِلْفُقَرَاءِ! وَأَحْسَنُ مِنْهُ تِیهُ الْفُقَرَاءِ عَلَی الْأَغْنِیَاءِ اتِّکَالاً عَلَی اللهِ ». 

والتِّیهُ : المفازه یتاه فیها. 
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1- الظاهر : أن التره فی الحدیث - بکسر التاء وفتح الراء - بمعنی الوتر وهو الظلم والحیف. والموتور : من ظلم حقه. والتاء فی آخر الکلمه عوض عن الواو المحذوفه من أولها کما فی ( عده ) وهذا المعنی یناسب مفاد الحدیث. فإن للغیبه فی صوره الظلم مندوحه. أما التره بمعنی الکلام الباطل فلا یصلح مندوحه لجواز الاغتیاب.




وَ ( مُوسَی علیه السلام ) مَاتَ فِی التِّیهِ ، فَصَاحَ صَائِحٌ مِنَ السَّمَاءِ : « وَأَیُّ نَفْسٍ لَا تَمُوتُ؟! ». 


باب ما أوله الجیم 


(جبه) 

قوله تعالی ( فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ ) [ 9 / 35 ] الآیه. الْجَبْهَهُ من الإنسان تجمع علی جباه ککلبه وکلاب. 

وعن الخلیل : هی مستوی ما بین الحاجبین إلی الناصیه. 

وعن الأصمعی : هی موضع السجود. 

ورجل أَجْبَهٌ : عظیم الجبهه. وامرأه جَبْهَاءُ. 

قال الجوهری : و ( الْجَبْهَهُ ) جبهه الأسد ، وهی أربعه أنجم ینزلها القمر. 

وجَبَهَهُ کمنعه : ضرب جبهته ورده. 



(جوه) 

الْجَاهُ القدر والمنزله ، ومنه فلان ذو جاه. 


باب ما أوله الدال 


(دله) 

فِی الْحَدِیثِ « أَنَ الْمُدَلَّهَ لَیْسَ عِتْقُهُ بِعِتْقٍ » الْمُدَلَّهُ : الباذل ما عنده من ماله وکذلک إذا لم یقدر علی ضبط نفسه ، والتَّدَلُّهُ : ذهاب العقل من الهوی ، یقال دَلَّهَهُ الحب أی حیره وأدهشه.



(ده) 

فِی الْحَدِیثِ « دَهْ وَدَوَازْدَهْ » کلمتان عجمیتان. والمراد : عشره من العدد واثنا عشر. 

ودَهْدَهْتُ الحجر فَتَدَهْدَهَ أی دحرجته فتدحرج.

ص: 345










باب ما أوله الراء 


(رده) 

الرَّدْهَهُ هی النقره فی الجبل یستنقع فیها الماء ، ومنه حَدِیثُ عَلِیٍّ علیه السلام فِی ذِی الثُّدَیَّهِ « شَیْطَانُ الرَّدْهَهِ » وَحَدِیثُهُ فِی مُعَاوِیَهَ « أَمَّا شَیْطَانُ الرَّدْهَهِ فَقَدْ کُفِیتُهُ بِصَیْحَهٍ لَمَّا انْهَزَمَ إِلَی الشَّامِ یَوْمَ صِفِّینَ وَأَخْلَدَ إِلَی الْمُحَاکَمَهِ ». 



(رفه) 

فلان فی رَفَاهِیَهٍ من العیش أی سعه ورفاهیه. والْإِرْفَاهُ : التدهن والترجیل کل یوم. 


باب ما أوله السین 


(سته) 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « الْعَیْنُ وِکَاءُ السَّتَهِ » قال الشارح : وهذه من الاستعارات العجیبه ، کأنه شبه السته بالوعاء ، والعین بالوکاء ، فإذا أطلق الوکاء لم ینضبط الوعاء. 

قیل : وهذا القول فی الأشهر الأظهر من کلام النبی صلی الله علیه وآله ، وقد رواه قوم لأمیر المؤمنین ع 

وَرُوِیَ « الْعَیْنُ وِکَاءُ السِّتِ » بالتاء علی حذف لام الفعل. 

والسَّتَهُ : الِاسْتُ ، والاست : العجز ، وقد یراد به حلقه الدبر. 

وَیُرْوَی : « وِکَاءُ السَّهِ » بحذف العین وأصله سَتَهَ علی فعل بالتحریک ، والجمع : أَسْتَاهٌ مثل جمل وأجمال وسبب وأسباب.



(سفه) 

قوله تعالی ( إِلَّا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ ) [ 2 / 130 ] أی أهلکها وأوبقها ، أی صارت سفیهه.
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ویقال سفه فی نفسه ، فلما سقط حرف الخفض نصب ما بعده. 

قوله ( فَإِنْ کانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً ) [ 2 / 282 ] قوله ( سَفِیهاً ) أی جاهلا ( أَوْ ضَعِیفاً ) أی أحمقا ، والجاهل الجاهل بالأحکام ، ولو کان جاهلا فی أحواله ما جاز له أن یداین. 

والسَّفِیهُ : المبذر وهو الذی یصرف أمواله فی غیر الأغراض الصحیحه ، أو ینخدع فی المعامله. 

وفسر السَّفِیهُ أیضا بمن یستطیل علی من دونه ویخضع لمن فوقه. 

ولو فسر السَّفِیهُ بالذی لا یبالی بما قال ولا ما قیل فیه لم یکن بعیدا. 

قوله ( سَیَقُولُ السُّفَهاءُ مِنَ النَّاسِ ) [ 2 / 142 ] الآیه یعنی بهم الیهود الجهلاء 

وفی کلام بعض الأعلام فی هذه الآیه : السُّفَهَاءُ خفاف العقول الذین ألفوا التقلید ، وأعرضوا عن النظر. 

قال : وأتی بالفعل الاستقبالی إخبارا عما یجیء إعدادا للجواب ، إذ قبل : الرمی یراش السهم ، أو لتوطین النفس علی المکروه لأن المفاجأه به شدیده. 

قوله ( وَلا تُؤْتُوا السُّفَهاءَ أَمْوالَکُمُ ) [ 4 / 5 ] قال الشیخ أبو علی : أی لا تعطوا السفهاء ، وهم الذین ینفقون الأموال فیما لا ینبغی من النساء والصبیان والمبذرین ( أَمْوالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللهُ لَکُمْ قِیاماً ) تقومون بها وتنتعشون بها (1). 

والسَّفَهُ : ضد الحلم. 

وسَفُهَ فلان بالضم سَفَاهاً وسَفَاهَهً ، وسَفِهَ بالکسر سَفَهاً لغتان أی صار سفیها. 

قال الجوهری : فإذا قالوا سفه نفسه وسفه رأیه لم یقولوا إلا بالکسر لأن فعل لا یکون متعدیا. 


(سنه) 

قوله تعالی ( ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ ) [ 18 / 25 ] نصب سنین علی أنه عطف بیان من ثلاثمائه. 

قال الزمخشری : قال أبو إسحاق : فلو انتصب سنین علی التمیز لوجب أن 
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1- الشیخ الطبرسی : جوامع الجامع ص 79.




یکونوا قد لبثوا تسعمائه (1) - انتهی. 

وقوله ( ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ ) مضافا ، علی وضع الجمع موضع الواحد فی التمییز کما قال سبحانه ( بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالاً ) [ 18 / 103 ]. 

قوله ( وَلَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ ) [ 7 / 129 ] أی بالجدب وقله الأمطار والمیاه. 

یقال أَسْنَتَ القوم : إذا قحطوا. 

والسَّنَهُ بالتحریک : الجدب وهی من الأسماء الغالبه کالدابه فی الفرس. 

وسَنَهٌ سنهاء : لا نبات فیها ولا مطر. والسَّنَهُ أیضا : واحد السنین. 

وفی نقصانها قولان ( أحدهما ) حذف الواو ، أصله ( سنوه ) لأنک تقول فی الجمع سنوات. 

و ( الثانی ) الهاء ، وأصلها ( السنهه ) مثل الجبهه لأنها من سنهت النخله وتسنهت إذا أتت علیها السنون. 

ونخله سَنْهَاءُ وهی التی تحمل سنه ولا تحمل أخری. 

قوله ( لَمْ یَتَسَنَّهْ ) [ 2 / 259 ] یجوز بإثبات الهاء وإسقاطها من الکلام ، فمن قال « سانهت » فالهاء من أصل الکلمه. ومن قال « سانیت » فالهاء لبیان معنی الحرکه. 

ومعنی ( لَمْ یَتَسَنَّهْ ) : لم یتغیر بمر السنین علیه من الآسن : المتغیر ، أو لم یَتَسَنَّنْ أی لم یتغیر من قوله ( حَمَإٍ مَسْنُونٍ ) [ 15 / 26 ] أی متغیر فأبدلوا النون من ( یتسنن ) هاء کما قالوا « تظنیت » (2).
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1- نظرا إلی أن « سنین » - وهو جمع وأقله ثلاثه - لو کان تمیزا للثلاثمائه ، لکان الجمع هو المعدود المکرر بهذا العدد ، أی ثلاثمائه ( ثلاث سنین ) أو ثلاثمائه ( جمع من السنین ).

2- بإبدال النون الثانی یاء.





باب ما أوله الشین 


(شبه) 

قوله تعالی ( تَشابَهَتْ قُلُوبُهُمْ ) [ 2 / 118 ] أی أشبه بعضها بعضا فی الکفر والفسق. 

قوله ( وَأُتُوا بِهِ مُتَشابِهاً ) [ 2 / 25 ] أی یشبه بعضه بعضا فی الجوده والحسن. 

ویقال یَشْبَهُ بعضه بعضا فی الصوره ، ویختلف فی الطعم. 

وقوله ( کِتاباً مُتَشابِهاً ) [ 39 / 23 ] أی یشبه بعضه بعضا ، ویصدق بعضه بعضا لا یختلف ولا یتناقض. 

قوله ( مُشْتَبِهاً وَغَیْرَ مُتَشابِهٍ ) [ 6 / 99 ] قیل مشتبه بالنظر ، وغیر متشابه فی الألوان والطعوم وقیل منه حلو ومنه حامض. 

قوله ( وَأُخَرُ مُتَشابِهاتٌ ) [ 3 / 7 ] أی متماثلات أی بعضها یماثل بعضا من قولهم هذا شِبْهُ هذا أی شبیهه ومثیله ، وقولهم : بینهما شِبْهٌ وشَبَهٌ بالتحریک أی مماثله ، وفسروا الشبه بکل لون لا یخالف معظم لون صاحبه. 

ومنه یعلم المحکم لأنه مقابل المتشابه وأن الظواهر القرآنیه داخله فیه کما علیه الاتفاق من الکل ، فبطل قول مدعی خلاف ذلک. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنِ اتَّقَی الشُّبُهَاتِ فَقَدِ اسْتَبْرَی لِعِرْضِهِ وَدِینِهِ ، وَمَنْ وَقَعَ فِی الشُّبُهَاتِ وَقَعَ فِی الْحَرَامِ » قال بعض الشارحین : فیه دلاله علی وجوب تجنب الشبهات من حیث إن الوقوع فیها مستلزم للوقوع فی المحرم ، والوقوع فی الحرام حرام فما هو السبب فی الوقوع أیضا حرام ، وکأن المراد من الوقوع فی الشبهات : التکاثر منها والله أعلم ، وقد مر توجیه الحدیث أیضا فی ( وقع ). 

وسمی الشبهه شبهه لأنها تشبه الحق. 

والْمُشْتَبِهَاتُ من الأمور : المشکلات والشبیه ککریم.
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وشَبَّهْتُ الشیء بالشیء : أقمته مقامه بصفه جامعه بینهما ، ومنه الْمُشَابَهَهُ وهی المشارکه فی معنی من المعانی ، وتکون الصفه ذاتیه ومعنویه فالذاتیه نحو هذا الدرهم کهذا الدرهم ، والمعنویه نحو زید کالأسد ، وقد تکون مجازا نحو الغائب کالمعدوم. 

واشْتَبَهَتِ الأمور وتَشَابَهَتْ : التبست فلم تتمیز ولم تظهر ، ومنه اشتباه القبله ونحوها. 

وشَبَّهْتُ علیه تَشْبِیهاً مثل لبست علیه وزنا ومعنی. 

والشَّبَهُ بفتحتین : ما یشبه الذهب بلونه من المعادن وهو أرفع من الصفر. 


(شده) 

شُدِهَ الرجل فهو مَشْدُوهٌ : دهش. 


(شره) 

الشَّرَهُ : طلب المال مع عدم القناعه ، ومنه حَدِیثُ أَبِی عَبْدِ اللهِ علیه السلام « مَا بِی شَرَهٌ وَلَکِنْ أَحْبَبْتُ أَنْ یَرَانِیَ اللهُ مُتَعَرِّضاً لِفَوَائِدِهِ ». 

وشَرِهَ کفرح : غلب حرصه. 


(شفه) 

قوله تعالی ( أَلَمْ نَجْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ وَلِساناً وَشَفَتَیْنِ ) [ 90 / 9 ] الشَّفَهُ بالفتح من الإنسان مخففه ، ولامها محذوفه والهاء عوض عنها ، قیل والجمع شَفَهَاتٌ وشَفَوَاتٌ. 

وأنکر الجوهری أصاله الواو حیث قال : الشَّفَهُ أصلها شفهه لأن تصغیرها شفیهه ، والجمع شفاه بالهاء. مقتصرا علی ذلک. 

ولا تکون الشفه إلا للإنسان. 

وأما غیره من ذی الخف فیقال فیه « الْمَشْفَرُ » بفتح المیم وکسرها و « الْجَحْفَلَهُ » من ذی الحافر و « الْمِقَمَّهُ » من ذی الظلف و « الْخُرْطُومُ » من السباع. 

ویقال « له فی الناس شَفَهٌ » أی ثناء حسن. 

و « ما کلمته ببنت شَفَهٍ » أی بکلمه. 

والْمُشَافَهَهُ : المخاطبه من فیک إلی فیه. 

والحروف الشَّفَوِیَّهُ : الباء والفاء والمیم.
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(شوه) 

فِی الدُّعَاءِ « وَلَا تُشَوِّهْ خَلْقِی فِی النَّارِ » أی لا تقبح خلقی بها. 

وَفِی الْحَدِیثِ « سُئِلَ علیه السلام عَنِ الْمُشَوَّهِینَ فِی خَلْقِهِمْ؟ قَالَ : هُمُ الَّذِینَ یَأْتِی آبَاؤُهُمْ نِسَاءَهُمْ فِی الطَّمْثِ ». 

ورجل أَشْوَهُ : قبیح المنظر ، وامرأه شَوْهَاءُ ، والجمع شُوهٌ مثل أحمر وحمراء وحمر. 

والشَّوَهُ : قبح الخلقه ، وهو مصدر من باب تعب. 

وشَاهَتِ الوجوه تَشُوهُ شَوْهاً : قبحت. 

وشَوَّهْتُهَا : قبحتها. 

وشَوَّهَهُ الله : قبحه ، فهو مشوه. 

والشَّاهُ من الغنم : تقع علی الذکر والأنثی ، والجمع شِیَاهٌ بالهاء. 

و ( شَهْ شه ) کلمه استقذار واستقباح ومنه قَوْلُهُ علیه السلام « شَهْ شَهْ تِلْکَ الْخَمْرَهُ الْمُنْتِنَهُ ». 

و ( شَاهْ زنان ) أم علی بن الحسین علیه السلام ، ومعناه فی العجمیه ( سلطانه النساء ) (1). 

وَفِی حَدِیثِ صَاحِبِ الشَّاهَیْنِ « مَاتَ وَاللهِ شَاهُهُ قُتِلَ وَاللهِ شَاهُهُ ». 

قال بعض الشارحین : لا یخفی ما فی هذا الحدیث من الإغماض ، والذی یخطر فی البال : أن الشاه المذکور هنا عباره عن شیء یتقامر فیه ، یسمی بهذا الاسم ، یضاف إلی المتقامرین ، فحین یقع النزاع بینهما ویرید الآخر إثبات ما یدعیه بالیمین یقول هذا القول ، وهو فی الحقیقه لا ینبغی أن یستعمل إلا فیمن له السلطنه والغلبه ، وهو الله تعالی. فعلی هذا ینبغی رفع شاهه فی قَوْلِهِ « وَاللهِ تَعَالَی ذِکْرُهُ شَاهُهُ 
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1- اسْمهَا : ( شهربانو ) بِنت یَزدجرْدَ بْنِ شَهْرِیَارَ بْنِ پرویز بْنِ هُرْمُزَ بْنِ أَنُوشِیرَوَانُ - الْمَلِکِ الْعَادِلِ - أَسَرَّهَا وَأُخْتَهَا عَبْدِ اللهِ بْنِ عَامِرٍ عِنْدَ فَتَحَ خُرَاسَانَ وَأَرْسِلْهُمَا إِلَی عُثْمَانَ ، فَزَوَّجَ إحدیهما مِنْ الْإِمَامِ السِّبْطِ الْأَکْبَرِ الحَسنِ الْمُجْتَبَی علیه السلام وَالْأُخْرَی مِنْ الْإِمَامِ السِّبْطِ الْأَصْغَرُ الحسین علیه السلام لَکِنها توفیتْ فِی نِفَاسِهَا بَعْدَ أَنْ وَضَعَتْ الْإِمَامِ السَّجَّادِ علیه السلام.




مَا مَاتَ وَلَا قُتِلَ » علی أنه خبر مبتدإ محذوف أی هو شاهه لا غیر ، فکیف ینسب إلیه الموت والقتل. 

وشَاهْتَرَجُ (1) نافع ورقه وبذره للجرب والحکه أکلا وشربا قاله فی القاموس. 


باب ما أوله الصاد 


(صه) 

صَهْ بنیت علی السکون ، وهی کلمه زجر یستوی فیها الواحد مع غیره ، ومعناه اسکت ، فإذا نونت تکون للتنکیر وإذا ترک تکون للتعریف. 


باب ما أوله العین 


(عته) 

الْمَعْتُوهُ : الناقص العقل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « الْمَعْتُوهُ الْأَحْمَقُ الذَّاهِبُ الْعَقْلِ ».

وقد عَتِهَ عَتَهاً من باب تعب وعَتَاهاً بالفتح : نقص عقله من غیر جنون أو دهش. وعُتِهَ بالبناء للمفعول عَتَاهَهً بالفتح وعَتَاهِیَهً بالتخفیف فهو مَعْتُوهٌ : بین العته. 

وأبو الْعَتَاهِیَهِ (2) ککراهیه قال فی 
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1- معرب ( شاتره ) تستعمل عصارته فی علاج الحکه. له طعم مر شدید. یقوی المعده والکبد. ویدر البول ویسهل الأخلاط ولا سیما السوداء. ویصفی الدم ویبعث علی الاشتهاء.

2- هو : إسماعیل بن القاسم بن سوید بن کیسان. ولد بعین التمر سنه 130 ه ونشأ فی الکوفه. وکان یصطنع الجرار ویحملها فی قفص علی ظهره ویدور فی شوارع الکوفه وأزقتها ویبیع منه. ولکنه أحس من حداثته بقدره علی النظم. وکان الشعر یومئذ دیوان الناس وموضع أحادیثهم. وحیثما اجتمعوا تناشدوه وتذاکروا فیه. فاتفق یوما وهو یدور بقفص الجرار أنه مر بفتیان جلوس یتذاکرون الشعر. فسلم علیهم ووضع القفص واستجازهم فی الشعر لکنهم استهزءوا به أول مره. ولما وقفوا علی نظمه الرائع خجلوا ، وطار أمره وشاع صیته ، فجعلت أدباء الکوفه وطلاب الشعر من فتیانها یأتونه إلی دکانه یستنشدونه فینشدهم أشعاره. فیأخذون ما تکسر من الخزف فیکتبونها فیه. ثم وفد علی بغداد فی أول خلافه المهدی العباسی وتقرب لدیه. وکان المهدی یکرمه ویقدمه حتی أحرز نفوذا عظیما عنده. ولما توفی المهدی خلفه الهادی ، وکان واجدا علیه لأنه کان یلازم أخاه الرشید ، فهنأه أبو العتاهیه بقصیده یتقرب بها إلیه فأذن بإدخاله. ولم تطل مده الهادی فخلفه الرشید. وکان أبو العتاهیه قد عاهد نفسه ألا یقول شعرا فأجبره الرشید علی القول فأطاعه ، فحظی عنده حظوه کبیره ، حتی کان لا یفارقه فی حضر ولا سفر وعین له راتبا مقداره 000 ر 50 درهم سوی الجوائز منه ومن أمرائه ووزرائه. وأخباره کثیره تجدها فی الأغانی ج 3 ص 126 وج 6 ص 186 وج 8 ص 24.




القاموس هو لقب أبی إسحق إسمعیل بن أبی القاسم بن سوید لا کنیته ، ووهم الجوهری. 

وفی ( میزان الاعتدال ) : المعتبر عند العامه إسماعیل بن القاسم أبو العتاهیه : شاعر زمانه حدث عن مالک بحدیث منکر. 


(عضه) 

الْعِضَهُ : القطعه من الشیء ، وجزء منه ولامها محذوفه ، والأصل عضوه. 

ومنهم من یقول : اللام المحذوفه هاء ، وربما تثبت مع التأنیث ، فتقول عضهه 
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کعنته : والجمع عضون علی غیر القیاس مثل سنین. 

والْعِضَاه ککتاب من شجر الشوک کالطلح والسلم والسدر والسمر والقتاد والعوسج ، واستثنی بعضهم القتاد والسدر فلم یجعله من العضاه. 


(عمه) 

قوله تعالی ( یَمُدُّهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ ) [ 2 / 15 ] أی یتحیرون ویترددون. 

یقال عَمِهَ فی طغیانه عَمَهاً من باب تعب : إذا تردد متحیرا ، ومنه « رجل عَامِهٌ » وعَمِهٌ أی متحیر جائر عن الطریق ، فالعمه فی الرأی خاصه. 


(عوه) 

فِی الْحَدِیثِ « بِظَهْرِ الْکُوفَهِ قَبْرٌ لَا یَلُوذُ بِهِ ذُو عَاهَهٍ إِلَّا شَفَاهُ اللهُ تَعَالَی » أی آفه من الوجع. 

وفِیهِ « لَمْ یَزَلِ الْإِمَامُ مُبَرَّأً مِنَ الْعَاهَاتِ » أی هو مستوی الخلقه من غیر تشویه. 


باب ما أوله الفاء 


(فره) 

قوله تعالی ( وَتَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً فارِهِینَ ) [ 26 / 129 ] وقرئ فرهین فمن قرأ فرهین فهو من ( فَرِهَ ) بالکسر : أشر وبطر ، ومن قرأ ( فارِهِینَ ) فهو من ( فَرُهَ ) بالضم أی حذق أی حاذقین. 

والْفَارِهُ : الحاذق بالشیء. 

وفَرِهَ الدابه وغیره یَفْرَهُ من باب تعب - وفی لغه من باب قتل - وهو النشاط والخفه. 

ویقال للبرذون والبغل والحمار : فَارِهٌ إذا کان بین الفروهه والفراهه. 

وفلان أَفْرَهُ من فلان أی أصبح. 

وجاریه فَرْهَاءُ أی حسناء ، وجوار فُرْهٌ مثل حمراء وحمر.
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ودابه فَارِهَهٌ أی نشیطه قویه. 

قال الأزهری - نقلا عنه - : ولم أرهم یستعملون هذه اللفظه فی الحرائر ، ویجوز أن یکون خص الإماء بهذه اللفظه کما خص البراذین والبغال والهجن بالفاره دون أعراب الخیل ، فلا یقال فی العربی فاره بل جواد. 

وَفِی الْحَدِیثِ « اسْتَفْرِهُوا ضَحَایَاکُمْ ». 

أی استحسنوها ، وفی نسخه « استغرموا » أی استقرضوا. 


(فقه) 

قوله تعالی ( وَلکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ ) [ 17 / 44 ] أی لا تفهمونه من قولهم فَقِهْتُ الکلام : إذا فهمته ، ومنه سمی الفقیه فقیها. 

یقال فَقِهَ الرجل بالکسر یَفْقَهُ فِقْهاً من باب تعب : إذا علم. 

وفَقُهَ بالضم مثله ، وقیل : الضم إذا صار الفقه له سجیه. 

وفلان لا یَفْقَهُ أی لا یفهم. 

ثم خص به ( علم الشریعه ). 

قال بعض الأعلام : الْفِقْهُ هو التوصل إلی علم غائب بعلم شاهد ، ویسمی العلم بالأحکام فقها ، والْفَقِیهُ : الذی علم ذلک واهتدی به إلی استنباط ما خفی علیه - انتهی. 

وقد فَقُهَ بالضم فَقَاهَهً ، وفَقَّهَهُ الله ، وتَفَقَّهَ : إذا تعاطی ذلک. 

وفَاقَهْتُهُ : إذا باحثته فی الفقه. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَنْ حَفِظَ عَلَی أُمَّتِی أَرْبَعِینَ حَدِیثاً بَعَثَهُ اللهُ فَقِیهاً عَالِماً » قال بعض الشارحین : لیس المراد به الفقه بمعنی الفهم فإنه لا یناسب المقام ، ولا العلم بالأحکام الشرعیه عن أدلتها التفصیلیه فإنه مستحدث ، بل المراد البصیره فی أمر الدین ، والفقیه أکثر ما یأتی فی الحدیث بهذا المعنی ، فالفقیه هو صاحب البصیره ، وإلیها أَشَارَ صلی الله علیه وآله بِقَوْلِهِ « لَا یَفْقَهُ الْعَبْدُ کُلَ الْفِقْهِ حَتَّی یَمْقُتَ النَّاسَ فِی ذَاتِ اللهِ ، وَحَتَّی یَرَی لِلْقُرْآنِ وُجُوهاً کَثِیرَهً ، ثُمَّ یُقْبِلُ عَلَی نَفْسِهِ فَیَکُونُ لَهَا أَشَدَّ مَقْتاً ». 

ثم قال : هذه البصیره إما موهبیه وهی التی دعا بها النبی صلی الله علیه وآله
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لأمیر المؤمنین علیه السلام حین أرسله إلی الیمن حیث قَالَ : « اللهُمَ فَقِّهْهُ فِی الدِّینِ » أو کسبیه وهی التی أشار إلیها أمیر المؤمنین علیه السلام حیث قَالَ لِوَلَدِهِ الْحَسَنِ علیه السلام « وَتَفَقَّهْ یَا بُنَیَّ فِی الدِّینِ » - انتهی کلامه. 

ولا یخفی أن ما أراده من معنی الْفِقْهِ لا یخلو من غموض ، ولعل المراد منه ( علم الشریعه ) کما نبه علیه الجوهری فیکون المعنی حینئذ من حفظ علی أمتی أربعین حدیثا فیما یحتاجون إلیه فی أمر دینهم وإن لم یکن فقیها عالما بعثه الله یوم القیامه فقیها عالما داخلا فی زمره العلماء الفقهاء. وثوابه کثوابهم بمجرد حفظ تلک الأحادیث ، وإن لم یتفقه فی معانیها. 

وقد تکرر فی الحدیث « الأمر بِالتَّفَقُّهِ فی دین الله » والمراد به علی ما قرره بعض الشارحین : هو أن سائر الأفعال التی أوجبها الله تعالی کالوضوء ، والغسل ، والصلاه ، والصوم ، والحج ، والزکاه ، والجهاد ، والأمر بالمعروف ، والنهی عن المنکر یجب علی الخلق طلب العلم بها. 

وأما الأحکام الشرعیه الوضعیه کحکم الشک فی عدد الرکعات ، وحکم من زاد علی سجده سهوا ، وأحکام البیع ، والمیراث والدیات ، والحدود ، والقصاص ، والاقتضائیه التی هی تحریم بعض الأفعال کحرمه الغیبه ، وشرب الخمر وغیر ذلک فإنما یجب طلب العلم عند الحاجه إلیها. 


(فکه) 

قوله تعالی ( فَظَلْتُمْ تَفَکَّهُونَ ) [ 56 / 65 ] أی تعجبون ، ویقال تندمون من تفکه : تندم. 

قوله تعالی ( وَنَعْمَهٍ کانُوا فِیها فاکِهِینَ ) [ 44 / 27 ] أی ناعمین وقُرِئَ فَکِهِینَ أی أشرین ، ویقال فَاکِهُونَ وفَکِهُونَ بمعنی ، أی معجبون بما أصابکم وتقولون : إنا لمغرمون غرامه ما أنفقنا أو مهلکون لهلاک رزقنا من الغرام وهو الهلاک. 

ویقال ( فَاکِهُونَ ) للذین عندهم فاکهه کثیره کما یقال ( رجل لابن ) و ( تامر ) أی ذو لبن وتمر کثیر.
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قوله ( وَإِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمُ انْقَلَبُوا فَکِهِینَ ) [ 83 / 31 ] قال الشیخ أبو علی قرأ أبو جعفر وحفص : ( فَکِهِینَ ) بغیر ألف والباقون : فاکهین والمعنی : إذا رجع هؤلاء الکفار إلی أهلهم رجعوا معجبین بما هم فیه یتفکهون بذکرهم. 

قوله ( فِیهِما فاکِهَهٌ وَنَخْلٌ وَرُمَّانٌ ) [ 55 / 68 ] الفاکهه : ما یتفکه به الإنسان أی یتنعم بأکله رطبا کان أو یابسا ، کالزبیب والرطب والتین والبطیخ والرمان. 

قال بعض اللغویین : وإنما خصه بالذکر لأن العرب تذکر الأشیاء مجمله ثم تختص منها شیئا بالتسمیه ، تنبیها علی فضل فیه ، کقوله تعالی ( وَإِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَمِنْکَ وَمِنْ نُوحٍ وَإِبْراهِیمَ وَمُوسی وَعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ) [ 33 / 7 ]. 

قال الأزهری - نقلا عنه - : ولم نعلم أن أحدا من العرب قال النخل والرمان لیسا من الفاکهه ، ومن قال ذلک من الفقهاء فلجهله بلغه العرب وبتأویل القرآن. 


(فوه) 

قوله تعالی ( فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ ) [ 14 / 9 ] أی فعضوها غیظا مما جاء به الرسل. 

والْأَفْوَاهُ : جمع فوه کسبب وأسباب. 

وَفِی حَدِیثِ عَلِیٍّ علیه السلام « إِنْ جَامَعْتَ لَیْلَهَ الْجُمُعَهِ وَکَانَ بَیْنَکُمَا وَلَدٌ فَإِنَّهُ یَکُونُ خَطِیباً قَوَّالاً مُفَوَّهاً » کأنه أراد منطیقا. 

وأفواه الأزقه والأنهار ، واحدتها فوهه بتشدید الواو ، قاله الجوهری. 

وکلمته فاه إلی فِیَ أی مشافها. 

وما فُهْتُ بکلمه ، وما تفوهت بمعنی أی ما فتحت فمی به. 


(فهه) 

الْفَهَّهُ والْفَهَاهَهُ : العی. 

یقال رجل فه وامرأه فهه. 

وفَهِهْتَ بالکسر یا رجل فَهَهَاً أی عییت - قاله الجوهری.
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باب ما أوله القاف 


(قهقه) 

الْقَهْقَهَهُ : الضحک ، وهی أن یقول الإنسان « قه قه ». 

وقَهَ وتَقَهْقَهَ بمعنی. وقَهَ قَهّاً (1) من باب ضرب : ضحک وقال فی ضحکه ( قه ) بالسکون فإذا کرر قیل : قه قه قهقهه کدحرج دحرجه. 



(قوه) 

فِی الْحَدِیثِ « دَعَا بِقَمِیصٍ قُوهِیٍ » هی ضرب من الثیاب بیض نسبه إلی ( القوهاء ) بالضم : کور بین نیسابور وهراه. 


باب ما أوله الکاف 


(کره) 

قوله تعالی ( لا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَرِثُوا النِّساءَ کَرْهاً ) [ 4 / 18 ] وقرئ بالضم وهما لغتان بمعنی المکروه ، کاللفظ بمعنی الملفوظ. 

وَالْقِصَّهُ فِی ذَلِکَ : أَنَّهُ کَانَ إِذَا مَاتَ الْإِنْسَانُ وَلَهُ امْرَأَهٌ وَلَهُ وَلَدٌ مِنْ غَیْرِهَا قَالَ : أَنَا أَحَقُّ بِهَا لِیَرِثَهَا مَا وَرِثْتَ مِنْ أَبِیهِ فَنُهُوا عَنْ ذَلِکَ أَیْ لَا یَحِلُّ لَکُمْ أَنْ تَأْخُذُوهُنَّ عَلَی سَبِیلِ الْإِرْثِ کَارِهَاتٍ لِذَلِکَ أَیْ مَکْرُوهَاتٍ عَلَیْهِ. 

وَفِی نَقْلٍ آخَرَ : کَانَ الرَّجُلُ إِذَا مَاتَ لَهُ قَرِیبٌ عَنِ امْرَأَهٍ أَلْقَی ثَوْبَهُ عَلَیْهَا وَقَالَ أَنَا أَحَقُّ بِهَا مِنْ غَیْرِی لِیَرِثَهَا فَنُهُوا عَنْ ذَلِکَ. 

وفعلته کَرْهاً بالفتح أی إکراها ، 
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1- وزان : « مد مدا ».




وعلیه قوله تعالی ( طَوْعاً أَوْ کَرْهاً ) [ 9 / 53 ] فقابل بین الضدین. 

قال الزجاج - نقلا عنه - : کل ما فی القرآن من الکره بالضم فالفتح فیه جائز إلا فی سوره البقره فی قوله ( کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتالُ وَهُوَ کُرْهٌ لَکُمْ ) [ 2 / 216 ]. 

قوله فَکَرِهْتُمُوهُ [ 49 / 12 ] أی فتحقق بوجوب الإقرار علیکم کراهتکم له ونفور طاعتکم منه فأکرهوا ما هو نظیره من الغیبه. 

قوله ( إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ ) [ 16 / 106 ] قال المفسر : ( إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ ) مستثنی من قوله ( فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللهِ ) [ 16 / 106 ]. 

قِیلَ : وَمِمَّنْ أُکْرِهَ ( عَمَّارٌ ) وَأَبُوهُ ( یَاسِرٌ ) وَ ( سُمَیَّهُ ) وَ ( بِلَالٌ ) وَ ( خَبَّابٌ ) حَتَّی نُقِلَ « أَنَّ عَمَّاراً جَاءَ إِلَی رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله وَهُوَ یَبْکِی فَقَالَ لَهُ : مَا وَرَاءَکَ؟ قَالَ : شَرٌّ یَا رَسُولَ اللهِ مَا تَرَکْتُ حَتَّی نِلْتُ مِنْکَ وَذَکَرْتُ آلِهَتَهُمْ بِخَیْرٍ ، فَجَعَلَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله یَمْسَحُ عَیْنَیْهِ وَیَقُولُ : إِنْ عَادُوا لَکَ فَعُدْ لَهُمْ بِمَا قُلْتَ » (1). 

ثم قال المفسر : وقد قسم أصحابنا التقیه إلی ثلاثه أقسام : 

الأول حرام ، وهو فی الدماء فإنه لا تقیه فیها لأنها إنما وجبت حقنا للدم فلا تکون سببا فی إباحته. 

والثانی مباح ، وهو فی إظهار کلمه الکفر فإنه یباح الأمران ، استدلالا بقصه عمار وأبویه ، فإن النبی صلی الله علیه وآله صوب الفعلین معا علی ما نقل. 

الثالث واجب ، وهو فیما عدا هذین القسمین ، للدلاله علی ذلک مع إجماع الطائفه هذا مع تحقق الضرر ، أما إذا لم یتحقق یکون الفعل مباحا ومستحبا. 

وکَرِهَ الأمر کَرَاهَهً فهو کَرِیهٌ ، مثل قبیح وزنا ومعنی ، وکَرَاهِیَهً بالتخفیف أیضا. 

وکَرِهْتُهُ أَکْرَهُهُ من باب تعب کرها وکرها : ضد حببته فهو مکروه.
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وفی المصباح الْکَرْهُ بالفتح : المشقه وبالضم : القهر. 

وقیل بالفتح الإکراه ، وبالضم المشقه. 

وأَکْرَهْتُهُ علی الأمر إِکْرَاهاً : حملته علیه کُرْهاً. 

وکَرَّهْتُ إلیه الشیء تَکْرِیهاً : نقیض حببته إلیه. 

والْکَرْهُ بالفتح : الإکراه. 

والْکُرْهُ بالضم : الکراهه. 

وَقَوْلُهُ علیه السلام « وَکُلُّ النَّوْمِ یُکْرَهُ » أی یفسد الوضوء. 

ومَکْرُوهُ العباده : ما نهی عنه الشارع لرجحان ترکه علی فعله علی بعض الوجوه ، کالصوم المندوب فی السفر ، ولبس الثیاب السود فی الصلاه ونحو ذلک 


(کمه) 

قوله تعالی ( وَتُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَالْأَبْرَصَ ) [ 5 / 110 ] الْأَکْمَهُ بفتح الهمزه وسکون الکاف وفتح المیم هو الذی یولد أعمی. 

وقد کَمِهَ کَمْهاً من باب تعب فهو أَکْمَهُ ، وامرأه کَمْهَاءُ ، مثل أحمر وحمراء. 

وَفِی الْحَدِیثِ « مَلْعُونٌ مَنْ کُمُّهُ أَعْمَی فَزَادَهُ عَمًی ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « لَأَکْمَهْتَنِی » أی لأعمیتنی. 


(کنه) 

فِی الْحَدِیثِ « مَا کَلَّمَ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله الْعِبَادَ بِکُنْهِ عَقْلِهِ قَطُّ » کُنْهُ الشیء : نهایته ولا یشتق منه فعل ، قال الجوهری ویقال أعرفه کُنْهَ المعرفه أی حقیقتها. 

وقولهم لا یَکْتَنِهُهُ الوصف بمعنی لا یبلغ کنهه فهو - علی ما نقل - کلام مولد.
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باب ما أوله اللام 


(لیه) 

قوله تعالی ( أَفَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَالْعُزَّی ) [ 53 / 19 ] اللَّاتُ : اسم صنم کان لثقیف وکان بالطائف وبعض العرب یقف علیها بالتاء ، وبعضهم بالهاء. 

وعن الأخفش قال : سمعنا من العرب من یقول : ( أَفَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَالْعُزَّی ) (1) ویقول : « هی اللات » فجعلها تاء فی السکوت « وهی اللات » (2) فأعلم أنه جر فی موضع الرفع فهذا مثل أمس مکسور علی کل حال. 

ولَاهَ یَلِیهُ لَیْهاً : تستر. 

وجوز سیبویه أن یکون لَاهَ اسم الله تعالی. 

وقولهم : لاهم واللهم ، والمیم بدل من حرف النداء ، وربما جمع بین البدل والمبدل منه فی ضروره الشعر (3)

وأما لَاهُوتُ فقال الجوهری : إن صح أنه من کلام العرب فیکون اشتقاقه من لاه ، ووزنه فعلوت مثل رحموت فلیس بمقلوب (4). 
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1- بکسر التاء.

2- أیضا بکسر التاء.

3- فی قوله : إ،ی اذا ما حدث ألما اقول یا اللهم یا للهما

4- یعنی یکون الواو والتاء زائدتین. والألف بعد اللام أصلیه. أما من جعل الواو أصلیه فقد زعم قلبا فی الکلمه ، بجعل الهاء فی مکان الواو ، والواو فی مکان الهاء.





باب ما أوله المیم 


(مره) 

فِی حَدِیثِ أَوْلِیَاءِ اللهِ « مُرْهُ الْعُیُونِ مِنَ الْبُکَاءِ » قال الجوهری : مَرِهَتِ العیون مَرَهاً : إذا فسدت لترک الکحل. 

یقال رجل أَمْرَهُ ، وامرأه مَرْهَاءُ ، وعین مَرْهَاءُ. 



(مقه) 

الْمَقَهُ : بیاض فی زرقه - قاله الجوهری 



(مهه) 

فِی الْحَدِیثِ « مَهْ مَا أَجَبْتُکَ فَهُوَ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلی الله علیه وآله » مَهْ : کلمه بنیت علی السکون کصه ، ومعناه اکفف ، لأنه زجر ، فإن وصلت ونونت قلت « مَهٍ مه ». 

وقیل هی ما الاستفهامیه ، ووقفت علیها بهاء السکت. 

ومَهْمَهْتُ به : زجرته. 

والْمَهْمَهُ : المفازه البعیده والجمع علی مَهَامِه 



(موه) 

قوله تعالی ( أَفَرَأَیْتُمُ الْماءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ ) [ 56 / 68 ] الْمَاءُ : الذی یشرب ، والهمزه فیه مبدله من الهاء فی موضع اللام ، وأصله ( موه ) بدلیل مویه وأمواه فی التصغیر والجمع (1) حرکت الواو وانفتح ما قبلها ، فقلبت ألفا وقلبت الهاء همزه لاجتماعها مع الألف ، وهما حرفان حلقیان وقعا طرفا. 

وکما یجمع علی أَمْوَاهٍ فی القله یجمع علی مِیَاهٍ فی الکثره. 

وقد تکرر فی الکتاب العزیز ذکر الماء کقوله تعالی ( وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً طَهُوراً ) [ 25 / 48 ] وقوله : ( وَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ وَإِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ ) [ 23 / 18 ] وقوله ( وَیُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ 
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1- نظرا إلی أن التصغیر والتکسیر یردان الأشیاء إلی أصولها.




السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ ) [ 8 / 11 ] وقوله ( أَفَرَأَیْتُمُ الْماءَ الَّذِی تَشْرَبُونَ ) [ 56 / 68 ]. 

ومن ظواهر هذه الآیات وما فیها من الامتنان یفهم أن الماء کله من السماء کما نبه علیه الصدوق رحمه الله. 

وَفِی الْحَدِیثِ أَنَّهُ علیه السلام قَالَ : « الْمَاءُ مِنَ الْمَاءِ » یعنی وجوب الغسل من الإنزال ، فتشاجر الصحابه فی ذلک 

فَقَالَ عَلِیٌّ علیه السلام: « کَیْفَ تُوجِبُونَ عَلَیْهِ الْحَدَّ وَالرَّجْمَ وَلَا تُوجِبُونَ عَلَیْهِ صَاعاً مِنْ مَاءٍ! إِذَا الْتَقَی الْخِتَانَانِ فَقَدْ وَجَبَ الْغُسْلُ ». 

ومَوَّهْتُ الشیء بالتشدید : إذا طلیته بفضه أو ذهب ، وتحت ذلک نحاس أو حدید ، ومنه « التَّمْوِیهُ » وهو التلبیس. 

وقول مُمَوَّهٌ أی مزخرف أو ممزوج من الحق والباطل. 

وَفِی الْحَدِیثِ « لَا تَرَوْنَ الَّذِینَ تَنْتَظِرُونَ لَعَلَّهُ الْقَائِمُ علیه السلام وَأَصْحَابُهُ حَتَّی تَکُونُوا کَالْمَعْزِ الْمَوَّاهِ ، قُلْتُ : مَا الْمَوَّاهُ مِنْ الْمَعْزِ؟ قَالَ : الَّتِی اسْتَوَتْ لَا یَفْضُلُ بَعْضُهَا عَلَی بَعْضٍ ».

ومَاهِیَّهُ الشیء : حقیقته. 

وربما فرق بینها وبین الحقیقه : أن الحقیقه لا تکون إلا للموجودات الخارجیه ، والْمَاهِیَّهُ أعم من أن تکون موجوده فی الخارج أم لا. 


باب ما أوله النون 


(نبه) 

یقال انْتَبَهَ الرجل من نومه أی استیقظ. 

ونَبَّهْتُهُ علی الشیء : واقفته علیه فَتَنَبَّهَ هو علیه. 

ونَبُهَ الرجل بالضم : شرف واشتهر نباهه فهو نبیه. 



(نده) 

فِی دُعَاءِ عَرَفَهَ « وَلَا یَنْدَهُ الْمُتْرَفِینَ » النَّدْهُ : الزجر بصه ومه کذا فی الدر النثیر.
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(نزه) 

فِی الْحَدِیثِ « الْإِیمَانُ نُزْهَهٌ » أی بعد عن المعاصی. 

والنُّزْهَهُ بالضم : البعد ، ومنه « تنزیه الله تعالی » : تبعیده عما لا یجوز علیه من النقائص. 

والنَّزَاهَهُ : البعد عن المکروه ، ومنه قَوْلُهُ « إِلَّا أَنْ تَجِدَ غَیْرَهُ فَتَنَزَّهْ عَنْهُ » أی تباعد عنه ولا تستعمله. 

ومکان نَزِهٌ. 

قال ابن السکیت : ومما تضعه الناس فی غیر موضعه قولهم « خرجنا نَتَنَزَّهُ » إذا خرجوا إلی البساتین ، وإنما النُّزْهَهُ : التباعد من المیاه والأریاف. 

وَفِی الْحَدِیثِ « یَأْتِی عَلَی النَّاسِ زَمَانٌ یَکُونُ حَجُّ الْمُلُوکِ نُزْهَهً ، وَحَجُّ الْأَغْنِیَاءِ تِجَارَهً » أی لم یکن إلا ذاک. 


(نکه) 

النَّکْهَهُ : ریح الفم. 

ونَکَهْتُهُ : تشممت ریحه. 

ویقال فِی الدُّعَاءِ لِلْإِنْسَانِ « مُنِیتَ وَلَا تَنْکَهْ » أی أصبت خیرا ولا أصابک الضر.


(نوه) 

یقال : نَوَّهْتُ باسمه ، بالتشدید : إذا رفعت ذکره. 

ونَوَّهْتُهُ تَنْوِیهاً : إذا رفعته. 

ونَاهَ الشیء یَنُوهُ : إذا ارتفع ، فهو نَایِهٌ - قاله الجوهری. 


(نهنه) 

الْمُنَهْنِهُ : الذی یکف الغیر عن شیء ویزجره عنه. 

یقال نَهْنَهْتُ السبع إذا صحت به لتکفه. 

وَقَدْ جَاءَ فِی الْحَدِیثِ « وَاطْمَأَنَّ الدِّینُ وَتَنَهْنَهْ » أی کف الباطل.
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باب ما أوله الواو 


(وبه) 

یقال فلان لا یُوبَهُ له ، ولا یُوبَهُ به أی لا یبالی به. 

وعن ابن السکیت : ما وَبَهْتُ له أی ما فطنت له. 



(وجه) 

قوله تعالی وَلِکُلٍ وِجْهَهٌ هُوَ مُوَلَّاها [ 2 / 148 ] (1) أی ولاه الله إیاها ، أی أمره باستقبالها وهی قراءه ابن عامر. 

والباقون ( مُوَلِّیها )(2) بالیاء أی مولها وَجْهَهُ حذف المفعول الثانی والضمیر لله أی الله مولیها. 

والْوِجْهَهُ : الجهه ، والهاء عوض من الواو. 

وجِهَهُ الکعبه : السمت الذی یقطع بأن الکعبه لیست خارجه عنه. 

قوله ( وَما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ اللهِ ) [ 2 / 272 ] لیس الوجه هنا العضو لاستحاله الجسم علیه تعالی ، ولا الذات لأنها قدیمه ، والقدیم لا یراد حصوله بل المراد بِالْوَجْهِ هنا : الرضا. 

وإنما حسن الکنایه به عن الرضا لأن الشخص إذا أراد شیئا أقبل بوجهه علیه ، وإذا کرهه أعرض بوجهه عنه ، فکأن الفعل إذا أقبل علیه بالوجه حصل الرضا به فکان إطلاقه علیه من باب إطلاق السبب علی المسبب. 

قوله ( وَجْهَ النَّهارِ ) [ 3 / 72 ] أی أوله. 

قوله ( أَقِمْ وَجْهَکَ ) [ 10 / 105 ] أی قصدک. 

ووَجَّهْتُ وَجْهِیَ أی قصدت بعبادتی. 

قوله ( فَثَمَ وَجْهُ اللهِ ) [ 2 / 115 ] أی جهته التی أمر الله بها. 

قوله ( کُلُّ شَیْءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُ ) [ 28 / 88 ] أی إلا إیاه. 
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1- بالبناء للمفعول.

2- بالبناء للفاعل.




قوله ( یَتَّقِی بِوَجْهِهِ سُوءَ الْعَذابِ ) [ 39 / 24 ] أی یجر علی وجهه. 

وقیل الکافر مغلول الیدین ، فصار یتقی بوجهه ما کان یتقیه بیدیه. 

قوله ( وَجِیهاً فِی الدُّنْیا وَالْآخِرَهِ ) [ 3 / 45 ] أی ذا وجه وجاه فی النبوه فی الدنیا والآخره بالمنزله عند الله. 

والْوَجْهُ والْجَاهُ : القدر والمنزله. 

وقد وَجُهَ الرجل بالضم أی صار وجیها ذا جاه وقدر. 

وقد أَوْجَهَهُ الله أی صیره وجیها. 

قوله ( وَلَمَّا تَوَجَّهَ تِلْقاءَ مَدْیَنَ ) [ 28 / 22 ] الآیه. 

قَالَ علیه السلام فِی حَدِیثِ الْمُسَافِرِ « مَنْ تَلَاهَا کَانَ مَعَهُ سَبْعَهٌ وَسَبْعُونَ مِنَ الْمُعَقِّبَاتِ یَسْتَغْفِرُونَ لَهُ حَتَّی یَرْجِعَ » وقد مر فی ( عقب ). 

وَفِی الْحَدِیثِ الْقُدْسِیِّ فِیمَنْ سَجَدَ سَجْدَهَ الشُّکْرِ « أُقْبِلُ إِلَیْهِ بِفَضْلِی وَأُرِیهِ وَجْهِی ». 

قال الصدوق رحمه الله : وَجْهُ الله : أنبیاؤه وحججه ، ثم قال بعد ذلک : ولا نحب أن ننکر من الأخبار ألفاظ القرآن - انتهی. 

وتصدیق ذلک مَا رُوِیَ عَنْ أَبِی الصَّلْتِ عَنِ الرِّضَا علیه السلام قَالَ : قُلْتُ : یَا ابْنَ رَسُولِ اللهِ مَا مَعْنَی الْخَبَرِ الَّذِی رَوَوْهُ أَنَّ ثَوَابَ لَا إِلَهَ إِلَّا اللهُ ثَوَابُ النَّظَرِ إِلَی وَجْهِ اللهِ؟ فَقَالَ علیه السلام : « مَنْ وَصَفَ اللهَ بِوَجْهٍ کَالْوُجُوهِ فَقَدْ کَفَرَ ، وَلَکِنْ وَجْهُ اللهِ أَنْبِیَاؤُهُ وَرُسُلُهُ وَحُجَجُهُ علیهم السلام الَّذِینَ بِهِمْ یُتَوَجَّهُ إِلَی اللهِ تَعَالَی وَإِلَی دِینِهِ وَالنَّظَرُ إِلَی أَنْبِیَاءِ اللهِ وَرُسُلِهِ وَحُجَجِهِ علیهم السلام فِی دَرَجَاتِهِمْ ثَوَابٌ عَظِیمٌ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ الْقِیَامَهِ ». 

وَفِی الدُّعَاءِ « وَأَعُوذُ بِوَجْهِکَ الْکَرِیمِ » أی بذاتک. 

وهذا وَجْهُ الرأی أی هو الرأی نفسه. 

والْوَجْهُ من الإنسان : ما دون منابت الشعر معتادا إلی الأذنین والجبینین والذقن قاله فی المجمع. 

وَحَدِیثُ الْبَاقِرِ علیه السلام « حَدُّ الْوَجْهِ » یَعْنِی الَّذِی یَجِبُ غَسْلُهُ فِی الْوُضُوءِ : « مَا دَارَتْ عَلَیْهِ الْوُسْطَی وَالْإِبْهَامُ ، مِنْ قُصَاصِ شَعْرِ الرَّأْسِ إِلَی الذَّقَنِ ، وَمَا
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جَرَتْ عَلَیْهِ الْإِصْبَعَانِ مُسْتَدِیراً فَهُوَ مِنَ الْوَجْهِ وَمَا سِوَی ذَلِکَ فَلَیْسَ مِنَ الْوَجْهِ ، وَالصُّدْغُ لَیْسَ مِنَ الْوَجْهِ ». 

والْمُوَاجَهَهُ : المقابله. 

یقال قعدت وِجَاهَکَ ووُجَاهَکَ (1) أی قبالک. 

واتَّجَهَ له رأی : سنح ، وهو افتعل صار الواو یاء لکسره ما قبلها وأبدلت منها التاء وأدغمت قاله الجوهری. 

ثم بنی علیه قولک : قعدت تُجَاهَکَ أی تلقاءک. 

والْجِهَهُ هی التی یقصدها المتحرک بحرکه جسمیه. 

وهی سته : الفوق ، والتحت ، والیمین والشمال ، والخلف ، والقدام. وکلها تنتهی بالعرش المحیط. 


(وله) 

فِی الْحَدِیثِ « لَوْ حَنَنْتُمْ حَنِینَ الْوُلَّهِ العجال لَکَانَ فِی جَنْبِ اللهِ قَلِیلاً » الْوُلَّهُ : جمع وَالِهٍ ، وهو الذاهب عقله ، والعجال جمع عجول وهی التی یفقد ولدها. 

والْوَلَهُ بالتحریک : ذهاب العقل والتحیر من شده الوجد. 

ورجل واله ، وامرأه واله ووالهه. 

وقد وَلِهَ یَوْلَهُ وَلَهاً ووَلَهَاناً. 

والتَّوْلِیهُ : أن یفرق بین المرأه وولدها 

وَفِی الْخَبَرِ « لَا تُوَلَّهُ وَالِدَهٌ بِوَلَدِهَا » قال الجوهری أی تجعل والها وذلک فی السبایا. 


(ویه) 

ویه : کلمه یقال فی الاستحثاث. 

وسِیبَوَیْهِ ونحوه من الأسماء اسم بنی مع صوت ، فجعلا اسما واحدا وکسروا آخره کما کسروا ( غاق ) لأنه ضارع الأصوات ، وفارق خمسه عشر لأنه لم یضارع الأصوات فینون فی التنکیر. 

ومن أعربه إعراب ما لا ینصرف ثناه وجمعه. 

قال الجوهری : وإذا تعجبت من طیب الشیء قلت « وَاهاً له ما أطیبه ». 
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1- بکسر الواو وضمها.





باب ما أوله الهاء 


(هیه) 

هَیْهَاتَ : کلمه تبعید ، والتاء مفتوحه مثل کیف. 

قال الجوهری : وناس یکسرونها علی کل حال بمنزله نون التثنیه انتهی. 

ومن العرب من یضمها. 

وقرئ بهن جمیعا. 

وقد تنون علی اللغات الثلاث. 

وقد تبدل الهاء همزه فیقال « أَیْهَاتْ » مثل هراق وأراق. 

تم هذا الکتاب بعون الله وحسن توفیقه علی ید مؤلفه تراب أقدام المؤمنین فخر الدین ولد محمد علی طریح النجفی فی یوم الثلاثاء سادس شهر رجب فی سنه تسعه وسبعین بعد الألف الهجریه علی مشرفها الصلاه والتحیه حامدا مصلیا مسلما انتهی
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ملحق : فی ذکر فوائد علمیه و نکات أدبیه 


اشاره

وأخری تفسیریه یستأنس بها کل أدیب ولا یستغنی عنها اللبیب الأریب
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بِسْمِ اللهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

وبه نستعین 

الْحَمْدُ لِلَّهِ وَسَلامٌ عَلی عِبادِهِ الَّذِینَ اصْطَفی محمد وآله
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1 - فائده : (مما یفرق بین القرآن والحدیث القدسی) 

أن القرآن مختص بالسماع من الروح الأمین ، والحدیث القدسی قد یکون إلهاما أو نفثا فی الروع ونحو ذلک. 

وأن القرآن مسموع بعباره بعینها وهی المشتمله علی الإعجاز بخلاف الحدیث القدسی. 


2 - فائده : (فیما یجوز فیه الدال المهمله والذال المعجمه) 

وهو : ( بغداد ) و ( منجد ) للرجل المجرب ، و ( أم ملدم ) للحمی ، و ( المجذاف ) و ( دففت ) علی الجریح ، و ( جذف الطائر ) أی حرک جناحیه فی طیرانه ، و ( الکاغذ ) للورق ، و ( ذعرته ) أی أفزعته. 


3 - فائده : (فیما اشتهر علی خلاف أصله) 

مما جاء مخففا والعامه تشدده ( الرباعیه ) للسن ، وکذا ( الکراهیه ) ، و ( الرفاهیه ) ، ومن ذلک ( الدخان ).
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ومما جاء مفتوحا والعامه تکسره : 

(الکتان) ، و ( الدجاجه ) ، و ( الدجاج ) ، و ( فص الخاتم ). 

ومما جاء مکسورا والعامه تفتحه : 

(الدهلیز) و ( الضفدع ). 

ومما جاء مکسورا ومضموما والعامه تفتحه علی وجهه. 

(طلاوه). 

ومما جاء مفتوحا والعامه تضمه : 

(الأنمله) بفتح المیم : واحده الأنامل ، و ( السعوط ). 

ومما جاء مضموما والعامه تکسره : 

(المضرب). 


4 - فائده : (فی اجتماع الخاء والمیم والراء) 

ترکیب الخاء المعجمه والمیم والراء المهمله یتضمن فی الأغلب معنی التغطیه کالخَمْر لأنه یَخْمَرُ العقل أی یستره ، وخِمَارُ المرأه ، وخَمَّرْتُ الإناءَ ونحو ذلک. 


5 - فائده : (فی استعمال فاعل بمعنی مفعول وبالعکس) 

قد یجیء فاعل بمعنی مفعول کقوله تعالی ( لا عاصِمَ الْیَوْمَ )
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[ 11 / 43 ] أی لا معصوم. 

وقد یجیء مفعول بمعنی فاعل کقوله تعالی ( حِجاباً مَسْتُوراً ) [ 17 / 45 ] أی ساترا ، وقوله ( کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا ) [ 19 / 61 ] أی آتیا. 


6 - فائده : (فی أصاله میم ( فعال) وإظهار واو ( مفعل ) ) 

قال الأزهری - نقلا عنه - : إذا رأیت الحرف علی مثال ( فعال ) أوله میم مکسوره فهی أصلیه مثل مِلَاک ومِرَاس وغیر ذلک من الحروف. 

ومفعل إذا کان من ذوات الثلاثه فإنه یجیء بإظهار الواو مثل ( مِزْوَد ) و ( مِحْوَل ) و ( محور ) ونحو ذلک. 


7 - فائده : (فی مقابله الجمع بالجمع) 

العرب إذا قابلت جمعا بجمع حملت کل مفرد من هذا علی کل مفرد من هذا مثل قوله تعالی ( وَلْیَأْخُذُوا أَسْلِحَتَهُمْ ) [ 4 / 102 ] ( وَلا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ ) [ 4 / 22 ] أی لیأخذ کل واحد منکم سلاحه ، ولا ینکح کل واحد ما نکح أبوه من النساء ، وإذا کان للجمع متعلق واحد أو متعلقان فتاره یفردون المتعلق باعتبار وحدته
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وتاره یجمعونه لیناسب اللفظ بصیغ الجموع ، ولذلک أمثله وتفصیل ذکرناها فی ( رفق ). 


8 - فائده : (اسم الزمان والمکان) 

أسماء الزمان والمکان من ( یفعل ) مکسور العین علی ( مفعل ) مکسور العین کَالْمَجْلِس. 

ومن ( یفعل ) بفتح العین وضمها علی ( مفعل ) مفتوح العین کَالْمَذْهَبِ من ذهب یذهب علی الفتح : والْمَقْتَل من قتل یقتل بالضم ، هذا إذا کان صحیح الفاء واللام. 

وأما غیره فمن المعتل الفاء ، اسم الزمان والمکان مکسور عینه أبدا ، کَالْمَوْهِب والْمَوْعِد. 

ومن المعتل اللام مفتوح عینه أبدا ، کَالْمَأْوَی والْمَرْمَی. 

وقد تدخل علی بعضها تاء التأنیث ، إما للمبالغه ، أو لإراده البقعه ، وذلک مقصور علی السماع ، کَالْمَظَنَّه للمکان الذی یظن أن الشیء فیه ، والْمَقْبَرَه بالفتح لموضع یقبر فیه ، والْمَشْرَقَه للموضع الذی تشرق فیه الشمس. 


9 - فائده : (أسماء الآله) 

اسم الآله : ما یعالج به الفاعل المفعول به لوصول الأثر إلیه
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أی إلی المفعول ، مثل ( الْمِنْحَت ) یعالج به النجار لوصول الأثر إلی الخشب ومثل ( مِحْلَب ) و ( مِصْفَاه ) و ( مِرْقَاه ) بکسر المیم : اسم لما یرقی به أی یصعد وهو السلم ، ومن فتح المیم أراد المکان أی مکان الرقی دون الآله. 

قال ابن السکیت - نقلا عنه - : قالوا ( مطهره ) و ( مطهره ) و ( مرقاه ) و ( مرقاه ) و ( مصفاه ) و ( مصفاه ) فمن کسرها شبهها بالآله ، ومن فتحها قال هو موضع یجعل فیه. 

وقد جاء اسم الآله مضموم المیم والعین علی شذوذ مثل ( مُدْهُن ) و ( مُسْعُط ) و ( مُدُقّ ) و ( مُنْخُل ) و ( مُکْحُلَه ) و ( مُحْرُضَه ) للذی یجعل فیه الأشنان. 


10 - فائده : (فی بناء المره والنوع) 

المره من مصدر الثلاثی المجرد یکون علی ( فعله ) تقول : ضربت ضَرْبَهً. 

ومما زاد علی الثلاثه بزیاده الهاء ، کَالْإِعْطَاءَه والِانْطِلَاقَه ، وهذا إذا لم یکن فیه تاء التأنیث ، فإن کان کذلک فالوصف فیهما (1) مثل « رحمته رَحْمَهً واحده » و « دحرجته دَحْرَجَهً واحده ». 

والفعله بکسر الفاء : النوع نحو « هو حسن الطِّعْمَه والْجِلْسَه ». 
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1- أی یوصف المصدر بالوحده فی الثلاثی وفی المزید.





11 - فائده : (فی اجتماع الواو والیاء) 

الواو والیاء إذا اجتمعتا فی کلمه ، والأولی منهما ساکنه قلبت الواو یاء : وأدغمت. 

ویجب فی الواو إذا کانت أولی أن لا تکون بدلا کما فی ( سویر ) و ( تسویر ). 

وأن لا تکون فی صیغه ( أفعل ) نحو ( أیوم ) ولا فی الإعلال نحو ( حیوه ). 

وأن لا تکون الأولی إذا کانت یاء بدلا من حرف نحو ( دیوان ) والأصل : ( دوان ) ولا تکون للتصغیر.


12 - فائده : (حکم الواو الواقعه رابعه الکلمه) 

قال التفتازانی : کل واو وقعت رابعه فصاعدا ، ولم یکن ما قبلها مضموما ، قلبت یاء تخفیفا ، لثقل الکلمه بالطول. 

والمزید فیه کذلک لا محاله ، تقول : « أَعْطَی یعطی » و « اعْتَدَی یعتدی » و « اسْتَرْشَی یسترشی ».

ومع الضمیر : « أعطیت » و « اعتدیت » و « استرشیت » بقلب الواو یاء من الجمیع ، لما ذکرنا. 

وتنظر بعض المحققین ، فقصر الحکم علی لام الفعل فقط لکونه
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ألیق بالتخفیف ، بدلیل أنهم لا یقلبون من استقوم ، واستحوذ ، واعشوشب ، واجتوروا ، وتجاوروا ، وما أشبه ذلک. 

وربما رد بأنه لا اعتداد بالندره. 


13 - فائده : (حکم الهمزه حاله التثنیه) 

قال الجوهری : کل اسم ممدود فلا تخلو همزته إما أن تکون أصلیه ، فتترکها فی التثنیه علی ما هی علیها ، فتقول ( جَزَاءَانِ ) و ( عَطَاءَانِ ). 

وإما أن تکون للتأنیث ، فتقلبها فی التثنیه واوا لا غیر فتقول ( صَفْرَاوَانِ ) و ( سَوْدَاوَانِ ). 

وإما أن تکون منقلبه عن واو أو یاء مثل ( کِسَاء ) و ( رِدَاء ) أو ملحقه مثل ( عَلْبَاء ) و ( حَرْبَاء ) ملحقه بسرداح وشملال ، فأنت فیها بالخیار ، إن شئت قلبتها واوا وإن شئت ترکتها همزه مثل الأصلیه وهو أجود. 


14 - فائده : (حکم الألف حاله التثنیه) 

قال الزمخشری : المنقوص لا یخلو من أن تکون ألفه ثالثه أو فوق ذلک ، فإن کانت ثالثه وعرف لها أصل فی الواو والیاء ردت إلیه
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فی التثنیه نحو ( قِفْوَان ) و ( عِصْوَان ) و ( فِتْیَانِ ) و ( رِحْیَان ). 

وإن جهل أصلها ، نظر فإن أمیلت ، قلبت یاء نحو ( مَتْیَانِ ) و ( بَلْیَانِ ) فی مسمیین بمتی وبلی. 

وإلا قلبت واوا نحو ( لَدْوَانِ ) و ( إِلْوَانِ ) فی مسمیین بلدی وإلی. 

وإن کانت فوق الثالثه لم تقلب إلا ( یاء ) کقولهم ( أَعْشَیَانِ ) و ( مُلْهِیَانِ ) و ( حُبْلَیَانِ ) و ( حُبَارَیَانِ ). 


15 - فائده : (معتل اللام عند التثنیه والجمع) 

تحذف لام الفعل من المعتل اللام فی مثال ( فعلوا ) مطلقا أی إذا اتصل به ضمیر جماعه الذکور ، سواء کان ما قبل اللام مفتوحا ، أو مضموما ، أو مکسورا ، واوا کان اللام ، أو یاء ، مجردا کان الفعل أو مزیدا فیه. 

وفی مثال ( فعلت ) و ( فعلتا ) إذا انفتح ما قبلها ( کَغَزَتْ ) و ( أَعْطَتْ ) و ( اشْتَرَتْ ) و ( اسْتَقْصَتْ ). 

وتثبت اللام فی غیرها مثل ( رضیت ) ( رضیتا ) و ( سَرُوَتْ ) ( سروتا ). 

وتحذف لام الفعل فی فعل جماعه الذکور نحو ( یَغْزُونَ ) و ( یَرْمُونَ ) و ( یَرْضُونَ ).

وتثبت فی جماعه الإناث ساکنه نحو ( یَغْزُونَ ) و ( یَرْمِینَ ) و ( یَرْضَیْنَ ).
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16 - فائده : (فی جمع المؤنث الساکن الوسط) 

المؤنث الساکن الحشو لا یخلو من أن یکون اسما أو صفه ، فإذا کان اسما تحرک عینه فی الجمع إذا صحت بالفتح فی المفتوح الفاء ( کَجَمَرَات ). 

وبه یعنی بالفتح ، وبالکسر فی مکسورها ( کَسِدَرَات ). 

وبه وبالضم فی مضمومها ( کَغُرُفَات ). 

وقد تسکن فی الضروره فی الأول ، وفی السعه فی الباقین. 

وفی لغه ( تمیم ). 

فإذا اعتلت فالإسکان ( کَبَیْضَات ) و ( جَوْزَات ) و ( دَیْمَات ) و ( دُولَات ) جمع ( دوله ) ، إلا فی لغه ( هذیل ). 

وتسکن الصفه لا غیر. 

وإنما حرکوا فی جمع ( لِحْیَه ) و ( رَبْعَه ) لأنهما کانا فی الأصل اسمین ووصف بهما ، کذا ذکره الزمخشری.


17 - فائده : (فی حذف نونی التثنیه والجمع بلا إضافه) 

یجوز حذف نونی المثنی والمجموع مع العمل فی معمولیهما علی المفعولیه ، فمع التعریف تخفیفا کقراءه من قرأ وَالْمُقِیمِی الصَّلاهَ
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[ 22 / 35 ] بنصب الصلاه علی المفعولیه. 

وأما مع التنکیر کقوله تعالی ( لَذائِقُوا الْعَذابَ الْأَلِیمَ ) [ 37 / 38 ] بالنصب فحذفها ضعیف ، لأن اسم الفاعل لم یقع صله للام. 


18 - فائده : (فی تضمین الفعل المتعدی معنی اللازم وبالعکس) 

کما یتضمن المتعدی بنفسه معنی المتعدی بحرف فیتعدی به کذلک قد یتضمن اللازم معنی المتعدی فیتعدی بنفسه کقوله تعالی ( وَلا تَعْزِمُوا عُقْدَهَ النِّکاحِ ) [ 2 / 235 ] قالوا : إنه تضمن معنی ( تنووا ) وتعدی بنفسه ، وإلا فهو یتعدی بعلی. 


( حکم الظروف المضافه إلی الجمله أو إلی مبنی الأصل ) 

الظروف المضافه إلی الجمله ، و ( إذ ) (1) یجوز بناؤها لاکتسابها البناء من المضاف إلیه ولو بواسطه ، علی الفتح للخفه نحو قوله تعالی یَوْمَ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ [ 5 / 119 ] وقوله تعالی وَمِنْ خِزْیِ یَوْمَئِذٍ [ 11 / 66 ] فیمن قرأ بالفتح. 

ویجوز إعرابها أیضا لکونها أسماء مستحقه للإعراب ، ولا یجب اکتساب المضاف إلی المبنی البناء منه. 

وکذلک فی جواز البناء علی الفتح والإعراب مثل ( مثل ) و ( غیر ) مذکورین مع ( ما ) و ( أن ) مخففه ومشدده نحو « قیامی 
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1- أی الظروف المضافه إلی الجمله أو المضافه إلی ( إذ ).




مِثْلَ ما قام زید » و « مِثْلَ أن تقوم » و « مِثْلَ أنک تقوم » لمشابهتها الظروف المضافه إلی الجمله نحو ( إذ ) و ( حیث ). 


19 - فائده : (تقدیر اللام فی الإضافه) 

لا یشترط فی الإضافه التی بمعنی اللام صحه تقدیر اللام ، مثل « کُلُ شیء » و « قَوْلُ صدق » و « وَعْدُ حق » 


20 - فائده : (الضمیر بین مذکر ومؤنث) 

إذا توسط الضمیر بین مذکر ومؤنث ، أحدهما یفسر الآخر جاز تأنیث الضمیر ، فلو قیل : ما القدر؟ فتقول : هی الهندسه ، ونحو ذلک. 


21 - فائده : (الأوصاف الخاصه بالنساء تجرد عن التاء) 

إذا کان النعت منفردا به الأنثی دون الذکر لم تدخله الهاء نحو ( طَالِق ) و ( طَامِث ) و ( حَائِض ) لأنه لا یحتاج إلی فارق ، لاختصاص الأنثی به ، قاله ابن الأنباری - نقلا عنه -.
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22 - فائده : (إذا کثر الشیء بالمکان) 

إذا کثر الشیء بالمکان قیل فیه ( مفعله ) بفتح المیم وسکون الفاء فیقال « أرض مَسْبَعَه » أی کثیره السباع و « مَأْسَدَه » و « مَبْطَخَه ». 


23 - فائده : (فی الفرق بین عَسَی وکاد) 

قال الزمخشری : والفصل بین معنی ( عسی ) و ( کاد ) : أن ( عَسَی ) لمقاربه الأمر علی سبیل الرجاء والطمع ، تقول « عسی الله أن یشفی مریضی » ترید أن قرب شفائه مرجو من عند الله ، مطموع فیه. 

و ( کَادَ ) لمقاربته علی سبیل الحصول والوجود ، تقول « کادت الشمس أن تغرب » ترید أن قربها من الغروب قد حصل. 


24 - فائده : (فی حذف المخصوص بالمدح) 

قد یحذف المخصوص إذا کان معلوما للمخاطب نحو قوله تعالی ( نِعْمَ الْعَبْدُ ) [ 38 / 30 ] أی نعم العبد أیوب وقوله ( فَنِعْمَ الْماهِدُونَ ) [ 51 / 48 ] أی فنعم الماهدون نحن.
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25 - فائده : (حبذا فی المدح) 

قال الزمخشری : و ( حبذا ) مما یناسب هذا الباب یعنی باب المدح ، ومعنی ( حب ) : صار محبوبا جدا. 

وفیه لغتان : فتح الحاء وضمها ، وأصلها ( حبب ) وهو مسند إلی اسم الإشاره إلا أنهما جریا بعد الترکیب مجری الأمثال التی لا تغیر فلم یضم أول الفعل ولا وضع موضع ذا غیره من اسم الإشاره ، بل التزم فیها طریقه واحده. 


26 - فائده : (الفعل فی « أکرم بزید » ماض أم أمر؟) 

قول القائل « أَکْرِمْ بزید » قال الزمخشری : أصله ( أکرم زید ) أی صار ذا کرم کأغد البعیر. 

قال : وفی هذا ضرب من التعسف ، وعندی أن أسهل منه مأخذا أن یقال : إنه أمر لکل أحد بأن یجعل زیدا کریما ، بأن یصفه بالکرم والباء مزیده للتأکید والاختصاص ، أو بأن یصیره ذا کرم والباء للتعدیه ، هذا أصله. 

ثم جری مجری المثل فلم یغیر عن لفظه الوحده ، فی قولک یا رجلان أکرم بزید ویا رجال أکرم بزید.
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27 - فائده : (التعبیر بالجمع عن التثنیه) 

قد یعبر بالجمع عن التثنیه مع أمن اللبس ، کقوله تعالی ( صَغَتْ قُلُوبُکُما ) [ 66 / 4 ] وقول الشاعر : « ظهراهما مثل ظُهُورِ الترسین ». 


نکات : (تتعلق ببعض الآیات) 

(منها) : قوله تعالی ( أَصَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا ) [ 11 / 87 ]. 

فإنه یتبادر إلی الذهن : عطف ( أَنْ نَفْعَلَ ) علی ( أَنْ نَتْرُکَ ) وهو علی ما ذکر فی المغنی باطل ، لأنه لم یأمرهم أن یفعلوا فی أموالهم ما یشاءون ، وإنما هو عطف علی ( ما ) ، فهو معمول للترک ، والمعنی أن نترک أن نفعل. 

(ومنها) : قوله تعالی ( وَإِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی ) [ 19 / 4 ] 

فإن المتبادر : تعلق مِنْ بخِفْتُ ، وهو علی ما فی المغنی فاسد فی المعنی ، والصواب تعلیقه ب الْمَوالِیَ ، لما فیه من معنی الولایه أی خفت ولایتهم من بعدی وسوء خلافتهم ، أو بمحذوف هو حال من الْمَوالِیَ ، أو مضاف إلیهم أی کائنین من ورائی ، أو فعل الموالی من ورائی. 

وأما من قرأ ( خَفَّتِ ) بفتح الخاء وتشدید الفاء وکسر التاء ، فمن متعلقه بالفعل المذکور.
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ومنها : قوله تعالی ( وَلا تَسْئَمُوا أَنْ تَکْتُبُوهُ صَغِیراً أَوْ کَبِیراً إِلی أَجَلِهِ ) [ 2 / 282 ]. 

فإن المتبادر تعلق إِلی بتَکْتُبُوهُ. 

قال ابن هشام : وهو فاسد لاقتضائه استمرار الکتابه إلی أجل الدین ، وإنما هو حال أی مستقرا فی الذمه إلی أجله. 

قال : ونظیره قوله تعالی ( فَأَماتَهُ اللهُ مِائَهَ عامٍ ) [ 2 / 259 ] فإن المتبادر انتصاب ( مِائَهَ ) بأماته ، وذلک ممتنع مع بقائه علی معناه الوضعی لأن الإماته : سلب الحیاه ، وهی لا تمتد. 

والصواب أن یضمن أَمَاتَهُ معنی ألبثه فکأنه قیل فألبثه الله بالموت مائه عام ، وحینئذ یتعلق به الظرف بما فیه من معنی العارض له بالتضمین أی معنی اللبث. 

قال : ونظیره أیضا قَوْلُهُ صلی الله علیه وآله « کُلُّ مَوْلُودٍ یُولَدُ عَلَی الْفِطْرَهِ حَتَّی یَکُونَ أَبَوَاهُ هُمَا اللَّذَانِ یُهَوِّدَانِهِ وَیُنَصِّرَانِهِ » فإنه لا یجوز تعلق حتی بیولد ، لأن الولاده لا تستمر إلی هذه الغایه ، بل الذی یستمر إلیها کونه علی الفطره. 

فالصواب تعلقها بما تعلقت به ( علی ). 

وأن ( علی ) متعلقه بکائن محذوف منصوب علی الحال من الضمیر فی یولد ، ویولد خبر کل. 

ومنها : قوله تعالی ( فَلَمَّا بَلَغَ مَعَهُ السَّعْیَ ) [ 37 / 102 ]. 

فإن المتبادر : تعلق ( مع ) ب ( بَلَغَ ) ، ولیس کذلک. 

قال الزمخشری : أی فلما بلغ أن یسعی مع أبیه فی أشغاله وحوائجه ، قال : ولا یتعلق ( مع ) ببَلَغَ لاقتضائه أنهما بلغا معا حد
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السعی ولا بالسعی لأن صله المصدر لا یتقدم علیه ، وإنما هی متعلقه بمحذوف علی أن یکون بیانا کأنه قیل لما بلغ الحد الذی یقدر فیه علی السعی فقیل : مع من؟ قیل مع أعطف الناس علیه ، وهو أبوه ، أی إنه لم تستحکم قوته بحیث یسعی مع غیر مشفق - انتهی. 

وفی منع تعلقه بالمصدر منع. 

ومنها : قوله تعالی ( اللهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ ) [ 6 / 124 ] 

فإن المتبادر : أن ( حَیْثُ ) ظرف مکان ، لأنه المعروف فی استعمالها. 

قال ابن هشام : ویرده أن المراد أنه تعالی یعلم المکان المستحق للرساله ، لا أن علمه فی المکان ، فهو مفعول به ، لا مفعول فیه ، وحینئذ لا ینتصب ب ( أَعْلَمُ ) إلا علی قول بعضهم ، بشرط تأویله بعالم. 

والصواب : انتصابه بیعلم محذوفا ، ودل علیه ( أَعْلَمُ ). 

ومنها : قوله تعالی ( فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ) [ 2 / 260 ]. 

فإن المتبادر : تعلق ( إلی ) بصرهن ، وهذا لا یصح ، إذا فسر ( صُرْهُنَّ ) بقطعهن ، فإما أن تعلقه بخذ ، وإما أن یفسر بأملهن ، فالتعلق به. 

وعلی الوجهین یجب تقدیر مضاف أی إلی نفسک ، لأنه لا یتعدی فعل المضمر المتصل إلی ضمیره المتصل إلا فی باب ( ظن ) نحو ( أَنْ رَآهُ اسْتَغْنی ) [ 96 / 7 ] ( فَلا تَحْسَبَنَّهُمْ بِمَفازَهٍ ) [ 3 / 188 ] فیمن ضم الباء (1). 

ص: 386





1- وقرأ بیاء المضارعه وکسر السین. راجع مجمع البیان للشیخ الطبرسی ج 2 ص 543.




ویجب تقدیر هذا المضاف فی نحو ( وَهُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ ) [ 19 / 25 ] و ( اضْمُمْ إِلَیْکَ جَناحَکَ ) [ 28 / 32 ] ( أَمْسِکْ عَلَیْکَ زَوْجَکَ ) [ 33 / 37 ]. 

ومنها : قوله تعالی ( یَحْسَبُهُمُ الْجاهِلُ أَغْنِیاءَ مِنَ التَّعَفُّفِ ) [ 2 / 273 ] فإن المتبادر : تعلق ( مِنَ ) ب ( أَغْنِیاءَ ) لمجاورته له. 

قال ابن هشام : ویفسده أنهم متی ظنهم ظان فقد استغنوا من تعففهم ، علم أنهم فقراء من المال فلا یکون جاهلا بحالهم ، وإنما هی متعلقه بیحسب وهی للتعلیل. 

ومنها قوله تعالی : ( أَلَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسی إِذْ قالُوا ) [ 2 / 246 ]. 

فإن المتبادر : تعلق ( إِذْ ) بفعل الرؤیه. 

قال ابن هشام : ویفسده أنه لم ینته علمه أو نظره إلیهم فی ذلک الوقت ، وإنما العامل مضاف محذوف أی ألم تر إلی قصتهم أو خبرهم ، إذ التعجب إنما هو من ذلک لا من ذواتهم. 

ومنها : قوله تعالی ( فَمَنْ شَرِبَ مِنْهُ فَلَیْسَ مِنِّی وَمَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی إِلَّا مَنِ اغْتَرَفَ غُرْفَهً ) [ 2 / 249 ]. 

فإن المتبادر تعلق الاستثناء بالجمله الثانیه. 

قال ابن هشام : وذلک فاسد لاقتضائه أن ( مَنِ اغْتَرَفَ غُرْفَهً بِیَدِهِ ) لیس منه ، ولیس کذلک بل ذلک مباح لهم وإنما هو مستثنی من الأولی 

ومنها : قول بعضهم فی أَحْوی [ 87 / 5 ] إنه صفه ل ( غُثاءً ). 

قال ابن هشام : وهذا لیس بصحیح علی الإطلاق ، بل إذا فسر الأحوی بالأسود من الجفاف والیبس ، وأما إذا فسر بالأسود من شده.

ص: 387





الخضره ولکثره الری ، کما فسر ( مُدْهامَّتانِ ) [ 55 / 64 ] فجعله صفه ل ( غُثاءً ) ، کجعل ( قَیِّماً ) صفه ل ( عِوَجاً ) [ 18 / 1 ]. 

وإنما الواجب أن یکون حالا من المرعی. وأخر لیناسب الفواصل. 

ومنها : قول بعضهم فی قوله تعالی ( فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً وَمِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِها قِنْوانٌ دانِیَهٌ وَجَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ ) [ 6 / 99 ] فیمن رفع جنات : إنه عطف علی ( قنوان ) ، وهذا یقتضی أن جنات الأعناب تخرج من طلع النخل ، ولیس بصحیح ، وإنما هو علی ما ذکره ابن هشام : مبتدأ بتقدیر « وهناک جنات » أو « ولهم جنات ». 

قال : ونظیره قراءه من قرأ ( وَحُورٌ عِینٌ ) [ 56 / 22 ] بالرفع بعد (1) قوله ( یُطافُ عَلَیْهِمْ بِکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ ) [ 37 / 45 ] أی ولهم حور عین. 

وأما قراءه السبعه ( وَجَنَّاتٍ ) بالنصب فبالعطف علی ( نَباتَ کُلِّ شَیْءٍ ) وهو من باب ( وَمَلائِکَتِهِ وَرُسُلِهِ وَجِبْرِیلَ وَمِیکالَ ) [ 2 / 98 ] 

ومنها : قول الزمخشری فی قوله تعالی ( یا وَیْلَتی أَعَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ فَأُوارِیَ سَوْأَهَ أَخِی ) [ 5 / 31 ] : أن انتصاب أواری فی جواب الاستفهام. 
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1- لیس قوله تعالی ( وَحُورٌ عِینٌ ) بعد هذه الآیه التی هی من سوره الصافات. بل إنها بعد قوله تعالی ( یَطُوفُ عَلَیْهِمْ وِلْدانٌ مُخَلَّدُونَ ، بِأَکْوابٍ وَأَبارِیقَ ، وَکَأْسٍ مِنْ مَعِینٍ ) إلی قوله ( وَحُورٌ عِینٌ ) سوره الواقعه : 17 - 22.




قال ابن هشام : ووجه فساده أن جواب الشیء مسبب عنه ، والمواراه لا تتسبب عن العجز ، وإنما انتصابه بالعطف علی ( أَکُونَ ). 

قال : ومن هنا امتنع نصب تصبح فی قوله تعالی ( أَلَمْ تَرَ أَنَّ اللهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً ) [ 22 / 63 ] لأن إصباح الأرض مخضره لا یتسبب عن رؤیه إنزال المطر ، بل عن الإنزال نفسه. 

ومنها : قول بعضهم فی ( فَلَوْ لا نَصَرَهُمُ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللهِ قُرْباناً آلِهَهً ) [ 36 / 28 ] إن الأصل اتخذوهم قربانا. 

قال الزمخشری : وذلک فاسد فی المعنی وإن الصواب أن ( آلِهَهً ) هو المفعول الثانی وأن ( قُرْباناً ) حال. ولم یتبین وجه الفساد. 

قال ابن هشام : ووجه فساده : أنهم إذا ذموا علی اتخاذهم قربانا من دون الله اقتضی مفهومه الحث علی أن یتخذوا الله سبحانه قربانا ، کما إذا قلت أتتخذ فلانا معلما دونی ، وکنت آمرا له أن یتخذ معلما دونه ، وأنه تعالی یتقرب إلیه بغیره ولا یتقرب به إلی غیره تعالی. 

ومنها قول بعضهم فی قوله تعالی ( وَثَمُودَ فَما أَبْقی ) [ 53 / 51 ] إن ( ثَمُودَ ) مفعول مقدم ، ویرده أن ما النافیه لها الصدر فلا یعمل ما بعدها فیما قبلها ، وإنما هو معطوف علی ( عاداً ) وهو بتقدیر ( وأهلک ثمود ). 

ومنها قول بعضهم فی قوله تعالی ( فَلَوْ لا فَضْلُ اللهِ عَلَیْکُمْ ) [ 2 / 64 ] إن الظرف فیه متعلق بمحذوف هو الخبر أی کائن علیکم. 

وقال ابن هشام : إنه ممتنع عند الجمهور وإنما هو متعلق بالمذکور
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وهو الفضل لأن خبر المبتدإ بعد لولا واجب الحذف ، ولهذا لحن المعری فی قوله : فلو لا الغمد یمسکه لسالا. 

ومنها تعلیق جماعه الظرف من قوله تعالی ( لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللهِ ) [ 11 / 43 ] ( لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ ) [ 12 / 92 ] وَمِنْ قَوْلِهِ علیه السلام فِی الدُّعَاءِ « لَا مَانِعَ لِمَا أَعْطَیْتَ ، وَلَا مُعْطِیَ لِمَا مَنَعْتَ » باسم ( لا ). 

قال ابن هشام : وذلک باطل عند البصریین لأن اسم لا حینئذ مطول فیجب نصبه وتنوینه ، وإنما التعلیق بمحذوف إلا عند البغدادیین. 

ومنها : قول المبرد فی قوله تعالی ( أَوْ جاؤُکُمْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ ) [ 4 / 89 ] جمله دعائیه ، ورده الفارسی بأنه لا یدعی علیهم بحصر صدورهم عن قتال قومهم. 

قال ابن هشام : ولک أن تجیب بأن المراد الدعاء علیهم بأن یسلبوا أهلیه القتال حتی لا یستطیعوا أن یقاتلوا أحدا البته. 

ومنها : قول المبرد فی قوله تعالی ( لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللهُ لَفَسَدَتا ) [ 21 / 22 ] إن اسم الله تعالی بدل من ( آلِهَهٌ ). 

قال ابن هشام : ویرده أن البدل فی باب الاستثناء مستثنی ، موجب له الحکم. 

أما الأول فلأن الاستثناء إخراج وما قام أحد إلا زید مفید لإخراج زید. 

وأما الثانی فلأنه کما صدق ما قام أحد إلا زید صدق قام زید. 

واسم الله تعالی هنا لیس بمستثنی ، ولا موجب. 

أما الأول فلأن الجمع المنکر لا عموم له فیستثنی منه ، ولأن
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المعنی حینئذ لو کان فیهما آلهه مستثنی عنهم الله لفسدتا ، وذلک یقتضی أنه لو کان فیهما آلهه فیهم الله لم تفسدا وإنما المراد أن الفساد یترتب علی تقدیر التعدد مطلقا 

وأما أنه لیس بموجب له الحکم فلأنه لو قیل لو کان فیهما الله لفسدتا لم یستقم. 

ومنها : قول الزمخشری فی قوله تعالی ( وَمِنْ آیاتِهِ مَنامُکُمْ بِاللَّیْلِ وَالنَّهارِ وَابْتِغاؤُکُمْ مِنْ فَضْلِهِ ) [ 30 / 23 ] إنه من باب اللف والنشر ، وإن المعنی منامکم وابتغاؤکم من فضله باللیل والنهار. 

قال ابن هشام : وهذا یقتضی أن یکون النهار معمولا للابتغاء مع تقدمه علیه ، وعطفه علی معمول منامکم وهو باللیل ، وهذا لا یجوز فی الشعر فکیف فی أفصح الکلام! فالصواب أن یحمل علی أن المنام فی الزمانین والابتغاء فیهما. 

ومنها : قول بعضهم فی قوله تعالی ( وَما هُوَ بِمُزَحْزِحِهِ مِنَ الْعَذابِ أَنْ یُعَمَّرَ ) [ 2 / 96 ] إن ( هُوَ ) ضمیر الشأن ، و ( أَنْ یُعَمَّرَ ) مبتدأ و ( بِمُزَحْزِحِهِ ) خبر. 

قال ابن هشام : ولو کان کذلک لم یدخل الباء فی الخبر. 

ومنها : قول الزمخشری فی قوله تعالی ( أَیْنَما تَکُونُوا یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ ) [ 4 / 77 ] فیمن رفع یدرک : إنه یجوز أن یکون الشرط متصلا بما قبله ، أی ( لا تُظْلَمُونَ فَتِیلاً أَیْنَما تَکُونُوا ) یعنی فیکون الجواب محذوفا مدلولا علیه بما قبله ، ثم یبتدیء ( یُدْرِکْکُمُ الْمَوْتُ وَلَوْ کُنْتُمْ فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ ). 

قال ابن هشام : وهذا مردود بأن سیبویه وغیره نصوا علی أنه
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لا یحذف الجواب إلا وفعل الشرط ماض ، تقول أنت ظالم إن فعلته ولا تقول أنت ظالم إن تفعل إلا فی الشعر. 

ومنها : قول بعضهم فی ( بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالاً ) [ 18 / 103 ] إن ( أَعْمالاً ) مفعول به. 

وردّه ابن خروف بأن ( خسر ) لا تتعدی کنقیضه ( ربح ). 

ووافقه الصفار مستدلا بقوله تعالی ( کَرَّهٌ خاسِرَهٌ ) [ 79 / 12 ] إذ لم یرد أنها خسرت شیئا. 

قال ابن هشام : وثلاثتهم ساهون ، لأن اسم التفضیل لا ینصب المفعول به ، ولأن خسر متعد ، وفی التنزیل ( الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ ) [ 6 / 12 ] ( خَسِرَ الدُّنْیا وَالْآخِرَهَ ) [ 22 / 11 ]. 

وأما خَاسِرَه فکأنه علی النسب أی ذات خسر ، و ( ربح ) أیضا یتعدی یقال ربح دینارا. 

وقال سیبویه : إن أعمالا مشبه بالمفعول به ، ویرده أن اسم التفضیل لا یشبه باسم الفاعل ، لأنه لا تلحقه علامات الفروع إلا بشرط ، والصواب أنها تمییز. 

ومنها : ما ذکره أبو عبیده فی قوله تعالی ( کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ ) [ 8 / 5 ] أن الکاف حرف قسم ، وأن المعنی « الأنفال لله والرسول والذی أخرجک » ورد بأن الکاف لم تجیء بمعنی واو القسم. 

وفی الآیه أقوال : قیل : إن الکاف مبتدأ ، وخبره ( فَاتَّقُوا اللهَ ) قال ابن هشام : ویفسده اقترانه بالفاء وخلوه من رابط وتباعد ما بینهما.
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وقیل : هی نعت مصدر محذوف أی یجادلونک فی الحق الذی هو إخراجک من بیتک جدالا مثل جدال إخراجک ، قال ابن هشام وهذا فیه تشبیه الشیء بنفسه. 

وقیل : إنها نعت مصدر أیضا ولکن التقدیر قل الأنفال ثابته لله والرسول مع کراهیتهم ثبوتا مثل ثبوت إخراجک ربک إیاک من بیتک وهم کارهون. 

وقیل : إنها نعت لحقا أی أولئک هم المؤمنون حقا کما أخرجک. 

وقیل : هی خبر لمحذوف أی هذه الحال کحال إخراجک ، أی إن حالهم فی کراهیه ما رأیت من تنفیلک الغزاه مثل حالهم فی کراهیه خروجک للحرب إلی غیر ذلک من الأقوال والله أعلم. 

ومنها قول بعضهم فی قوله تعالی ( وَما لَنا أَلَّا نُقاتِلَ فِی سَبِیلِ اللهِ ) [ 2 / 246 ] إن الأصل وما لنا وأن لا نقاتل ، أی وما لنا وترک القتال کما تقول ما لک وزیدا. 

قال ابن هشام : ولم یثبت فی العربیه حذف واو المفعول معه. 

ومنها : قول بعضهم فی قوله تعالی ( ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ ) [ 6 / 154 ] إنه عطف علی ( وَوَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ ) [ 6 / 84 ]. 

قال ابن هشام : وهو بعید ، والصواب أنه عطف علی ( ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ ) [ 6 / 153 ] و ( ثُمَّ ) لترتیب الإخبار لا لترتیب الزمان أی ثم أخبرک بأنا آتینا موسی الکتاب. 

ومنها قول الزمخشری فی قوله تعالی ( وَکُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ ) [ 54 / 3 ] إن کلا عطف علی الساعه فی ( اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ ) ، واستبعده ابن هشام ، فقال وأما ( وَکُلُّ أَمْرٍ مُسْتَقِرٌّ ) فمبتدأ حذف خبره ، أی
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وکل أمر مستقر عند الله واقع أو ذکر وهو حکمه بالغه ، وما بینهما اعتراض. 

ومنها : قول بعضهم فی ( إِنَّما یُرِیدُ اللهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ ) [ 33 / 33 ] إنه منصوب علی الاختصاص. 

قال ابن هشام : وهذا ضعیف لوقوعه بعد ضمیر الخطاب مثل « بک الله نرجو الفضل » وإنما الأکثر أن یقع بعد ضمیر المتکلم کَالْحَدِیثِ « نَحْنُ مَعَاشِرَ الْأَنْبِیَاءِ لَا نُورَثُ » والصواب أنه منادی. 

ومنها : قول بعضهم فی ( لِتَسْتَوُوا عَلی ظُهُورِهِ ) [ 43 / 13 ] إن اللام للأمر والفعل مجزوم. 

قال ابن هشام : والصواب أنها لام العله والفعل منصوب لضعف أمر المخاطب باللام. 

ومنها قول بعضهم : إن الأصل ( بسم ) کسر السین أو ضمها علی لغه من قال سم أو سم ، ثم سکنت السین لئلا تتوالی کسرات ، أو لئلا یخرجوا من کسر إلی ضم. 

قال ابن هشام : والأولی قول الجماعه : إن السکون أصل وهی لغه الأکثرین ، وهم الذین یبتدءون اسما بهمزه الوصل. 

ومنها : قول بعضهم فی قوله تعالی ( فَانْکِحُوا ما طابَ لَکُمْ مِنَ النِّساءِ مَثْنی وَثُلاثَ وَرُباعَ ) [ 4 / 3 ] إن الواو نائبه عن ( أو ). 

قال ابن هشام : ولا یعرف ذلک فی اللغه ، وإنما یقوله بعض ضعفاء المعربین والمفسرین ، ثم حکی قول أبی طاهر حمزه بن الحسین الأصفهانی وهو : أن القول بأن الواو بمعنی ( أو ) عجز عن درک الحق. 

ثم فصل فقال : اعلموا أن الأعداد التی تجمع قسمان قسم
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یؤتی به لیضم بعضه إلی بعض ، وهو الأعداد الأصول نحو ( ثَلاثَهِ أَیَّامٍ فِی الْحَجِّ ، وَسَبْعَهٍ إِذا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کامِلَهٌ ) [ 2 / 196 ] وقوله ( ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَأَتْمَمْناها بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً ) [ 7 / 142 ] وقسم یؤتی به لا لیضم بعضه إلی بعض ، وإنما یراد الانفراد لا الاجتماع وهو الأعداد المعدوله کهذه الآیه وآیه سوره فاطر. وقال منهم جماعه ذو جناحین وجماعه ذو ثلاثه ثلاثه وجماعه ذو أربعه أربعه ، فکل جنس منفرد بعدد. 


فائده : (فی بیان فرق المعتزله) 

ذکر الصفدی : أن الْمُعْتَزِلَهُ جنس یطلق علی فرق ، منهم الواصلیه ، والهذلیه ، والنظامیه ، والجاحظیه ، والخیاطیه ، والبشریه ، والمعمریه ، والمرداریه ، والثمامیه ، والهشامیه ، والخابطیه ، والجبائیه ، وهم البهشمیه. 

ومن مشاهیرهم الأعیان الفضلاء : الجاحظ ، وأبو هذیل العلاف ، وإبراهیم النظام ، وواصل بن عطاء ، وأحمد بن خابط ، وبشر بن المعتمر ، ومعتمر بن عباد السلمی ، وأبو موسی عیسی الملقب بالمردار ، ویعرف براهب المعتزله ، وثمامه بن أشرس ، وهشام بن عمر القرطی وأبو الحسن بن أبی عمرو الخیاط أستاذ الکعبی ، وأبو علی الجبائی أستاذ الشیخ أبی الحسن الأشعری أولا وابنه أبو هاشم عبد السلام.
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هؤلاء هم رءوس مذهب الاعتزال ، وهم أساطین هذه البدع ، وإلیهم تنسب هذه الفرق ، وبینهم خلاف ومسائل معروفه بین أصحاب الکلام. 

ومن فضلاء المعتزله : أبو الحسین البصری ، والکعبی ، والقاضی عبد الجبار ، والرمانی النحوی ، وأبو علی الفارسی ، وأقضی القضاه الماوردی الشافعی ، وهذا غریب فإن غالب الشافعیه أشاعره ، والغالب فی الحنفیه معتزله ، والغالب فی المالکیه قدریه ، والغالب فی الحنابله حشویه. 

ومن المعتزله : الصاحب بن عباد ، والزمخشری صاحب الکشاف ، والفراء النحوی ، والسیرافی. 


فائده : (النقباء الاثنا عشر) 

ذَکَرَ بَعْضُ الْمُؤَرِّخِینَ : أَنَ النُّقَبَاءَ الِاثْنَیْ عَشَرَ مِنْهُمْ سَعْدُ بْنُ عُبَادَهَ ، وَأَسْعَدُ بْنُ زُرَارَهَ ، وَسَعْدُ بْنُ الرَّبِیعِ ، وَسَعْدُ بْنُ خَیْثَمَهَ ، وَالْمُنْذِرُ بْنُ عُمَرَ ، وَعَبْدُ اللهِ بْنُ رَوَاحَهَ ، وَالْبَرَاءُ بْنُ مَعْرُورٍ ، وَأَبُو الْهَیْثَمِ بْنُ التَّیِّهَانِ ، وَأُسَیْدُ بْنُ حُصَیْنٍ ، وَرَافِعُ بْنُ مَالِکٍ ، وَکَانَ أَسْعَدُ بْنُ زُرَارَهَ أَصْغَرَهُمْ وَهُوَ أَوَّلُ مَنْ بَایَعَ النبی صلی الله علیه وآله لَیْلَهَ الْعَقَبَهِ وَمَاتَ قَبْلَ وَقْعَهِ بَدْرٍ ، أَخَذَتْهُ الذَّبْحَهُ وَالْمَسْجِدُ یُبْنَی ، فَکَوَاهُ رَسُولُ اللهِ صلی الله علیه وآله وَمَاتَ فِی تِلْکَ الْأَیَّامِ سَنَهَ إِحْدَی مِنَ الْهِجْرَهِ فِی شَوَّالٍ.
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فائده : (فی تشبیهات القلب وحالاته) 

قال الغزالی فی کتاب الإحیاء : القلب مثل قبه لها أبواب تنصب إلیها الأحوال من کل باب ، ومثل هدف ترمی إلیه السهام من کل جانب ، ومثل مرآه منصوبه یجتاز علیها الأشخاص فیتراءی فیها صوره بعد صوره ، ومثل حوض تنصب إلیه میاه مختلفه من أنهار مختلفه. 

واعلم أن مداخل هذه الآثار المتجدده فی القلب ساعه فساعه إما من الظاهر کالحواس الخمس ، وإما من الباطن کالخیال والشهوه والغضب والأخلاق المرکبه فی أمزاج الإنسان فإنه إذا أدرک بالحواس شیئا حصل منه أثر فی القلب ، وکذا إذا هاجت الشهوه أو الغضب حصل من تلک الأحوال آثار فی القلب. 

وأما إذا منع الإنسان عن الإدراکات الظاهره فالخیالات الحاصله فی النفس تبقی ، وینتقل الخیال من شیء إلی شیء ، وبحسب انتقال الخیال ینتقل القلب من حال إلی حال ، فالقلب دائما فی التغیر والتأثر من هذه الأسباب وأخص الآثار الحاصله فی القلب هی الخواطر وأعنی بالخاطر ما یعرض فیه من الأفکار والأذکار ، وأعنی بها إدراکات وعلوما إما علی سبیل التجدد وإما علی سبیل التذکر ، وإنما تسمی خواطر من حیث إنها تخطر بالخیال بعد أن کان القلب غافلا عنها ، فالخواطر هی المحرکات للإرادات ، والإرادات محرکه للأعضاء. 

ثم هذه الخواطر المحرکه لهذه الإراده تنقسم إلی ما یدعو إلی
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الشر أعنی إلی ما یضره فی العاقبه ، وإلی ما ینفع أعنی ما ینفع فی العاقبه فهما خاطران مختلفان ، فافتقر إلی اسمین مختلفین ، فالخاطر المحمود یسمی ( إِلْهَاماً ) والمذموم یسمی ( وَسْوَاساً ). 

ثم إنک تعلم أن هذه الخواطر أحوال حادثه فلا بد لها من سبب ، والتسلسل محال فلا بد من انتهاء الکل إلی واجب الوجود. 

قال الفخر الرازی فی تفسیره : هذا ملخص کلام الغزالی بعد حذف التطویلات منه ( وَالْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ ). 


فائده : (الْأَلِفُ المقصوره) 

قال الرضی قدس الله روحه : ألف التأنیث المقصوره إنما تعرف بأن لا یلحق ذلک الاسم تنوین ولا تاء. والألف المقصوره الزائده فی آخر الاسم علی ثلاثه أضرب : إما للإلحاق کأرطی ، أو لتکثیر حروف الکلمه ، أو للتأنیث. والتی للتکثیر لا تکون إلا سادسه یلحقها التنوین ، نحو قبعثری وکمثری. 

وتتمیز ألف التأنیث عن ألف الإلحاق خاصه ، بأن یزن ما فیه الألف ویجعل فی الوزن مکان الألف لاما ، فإن لم یجیء علی ذلک الوزن اسم علمت أن الألف للتأنیث نحو أجلی وبردی ، فإنه لم یجیء اسم علی فعلل حتی یکون الاسمان ملحقین به ، ومعنی الْإِلْحَاق أن تزید فی کلمه حرفا فی مقابله حرف أصلی فی کلمه أخری حتی تصیر مساویه لها فی الحرکات والسکنات ، بشرط أن یکون المزید فیها فی جمیع
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تصاریفها مثل الملحق بها ، ومقصودهم الأهم فی ذلک : إقامه القافیه أو السجع أو غیر ذلک من الأغراض اللفظیه ، ولیس المقصود اختلاف المعنی بل یجوز أن یکون یختلف وأن لا یختلف ، ویجوز أن لا یکون للکلمه قبل الزیاده فیها للإلحاق معنی کجیئل وزینب ، فنحو قطع یقطع وأقبل یقبل وقاتل یقاتل لیس بملحق بدحرج یدحرج لمخالفه مصدرهما لمصدره. 

فمن الأوزان التی لا تکون ألفها إلا للتأنیث ( فعلی ) فی الغالب وإنما قلنا فی الغالب لما حکی سیبویه فی بهمی بهماه ، وروی بعضهم فی رؤیا رؤیاه ، وهما شاذان ، ففعلی إما غیر صفه أو صفه ، والصفه إما مؤنث أفعل التفضیل کالأفضل والفضلی ، وهو قیاس ، أو لا کمثل أنثی وخنثی وحبلی ، وغیر الصفه إما مصدر کالبشری والرجعی ، أو اسم کبهمی ، وحزوی. وبهماه ، ورؤیاه إن صحا فألفهما عند سیبویه للتأنیث أیضا إذ لم یجیء عنده مثل برقع ، وإلحاق التاء لألف التأنیث شاذ ، وعند الأخفش للإلحاق ، إذ هو یثبت نحو جؤذر ، وبرقع. 

ومنها ( فعلی ) ولم یأت فی کلامهم إلا أسماء ، قیل ولم یأت منه إلا ثلاثه أسماء ، شعبی وأدمی فی موضعین ، وأُرْبَی للداهیه وقال بعضهم جَنْفَی فی اسم موضع ، ورواه سیبویه بالفتح والمد. 

ومنها ( فعلی ) بفتح الفاء والعین ، وهو إما مصدر کالبشکی والجمزی ، وإما وصف کَفَرَسَ وَثَبَی ، وناقه زَلَجَی أی سریعه ، وإما اسم کَدَقَرَی وثَمَلَی وأَجَلَی أسماء مواضع. 

ومنها ( إفعلی ) کَإِجْفَلَی للکثره و ( فعالی ) کَحُبَارَی لطائر و ( فوعالا ) کَحَوْلَایَا لموضع و ( فعالی ) کَشُقَّارَی نبت و ( فعللی )
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کَجَحْجَبَی حی و ( فعیلی ) کَبُقَّیْرَی لعبه و ( فعیلی ) کَخِلِّیفَی و ( فعلوتی ) کَرَحَمُوتَی و ( فعوللی ) کَحَبَوْکَرَی للداهیه و ( فوعلی ) و ( فیعلی ) کَخَوْزَلَی وخَیْزَلَی لمشیه فیها تفکک و ( یفعلی ) کَیَهْیَرَی للباطل و ( مفعلی ) کَمَکْوَرَّی للئیم و ( مفعلی ) کَمَرْعَزَّی. و ( فعللی ) کَهِرْبِذَی لمشیه فی شق و ( فعللایا ) کَبَرْدَرَایَا موضع و ( فعلیا ) کَذَرَبَیَّا للداهیه و ( فعلیا ) کَزَکَرِیَّا و ( فعلنی ) کَعِرَضْنَی لنوع من السیر و ( فعلی ) کَدِفَقَّی نوع من السیر و ( فعنلی ) کَجُلَنْدَی اسم رجل وجاء بضم اللام و ( فعلی ) کَسُمَّهَی للباطل و ( فعالی ) کَصَحَارَی و ( فعللی ) کَهِنْدَبَا و ( فعلی ) کَسِبَطْرَی مشیه فیها تبختر و ( إفعیلی ) کَإِهْجِیرَی للعاده. 

فهذه أحد وثلاثون مثالا ، ولعلها تستغرق أکثر أبنیه المؤنث بالألف المقصوره المختصه بها. 

وأما ( فعلی ) و ( فعلی ) فهما مشترکان فی التأنیث والإلحاق ، ففعلی إذا کان أنثی فعلان أو مصدرا کدعوی أو جمعا کمرضی وجرحی فألفها للتأنیث. وإذا کان اسما غیر ما ذکرنا فقد یکون للإلحاق کعلقی لنبت فیمن نون ، وقد یکون للتأنیث کالشروی. 

وأما ( فعلی ) فإن کان مصدرا کالذکری أو جمعا کحجلی وظربی ولا ثالث لهما فلا یکون ألفه إلا للتأنیث ، و ( فعلی ) إذا کان صفه قال سیبویه لا یکون إلا مع التاء فالألف للإلحاق نحو رجل عزهاه وامرأه سعلاه وقیل فی ( ضیزی ) و ( حیکی ) : أصلهما الضم ، وحکی ثعلب ( عزهی ) بلا تاء فهو مخالف لقول سیبویه. 

وإذا کان غیر الأوجه المذکوره من الصفه والمصدر والجمع فقد تکون للإلحاق نحو معزی بالتنوین ، وقد تکون للتأنیث کالدفلی
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والشعری ، وقد تکون الألف ذا وجهین الإلحاق والتأنیث کتتری منونا وغیر منون ، وکذا ذفری. 

تم الأصل والملحق والحمد لله أولا وآخراً والصلاه والسلام علی خیر خلقه محمد وآله الطاهرین.
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