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اشاره
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بسم الله الرّحمن الرّحیم 

وبه العون

الحمد لله رب العالمین ، وصلّی الله علی سیدنا محمد أفضل المرسلین ، وعلی آله وأصحابه الطاهرین ، وسلّم تسلیما کثیرا إلی یوم الدین 

وبعد ؛ فلما فرغت بتوفیق الله من شرح شواهد الکافیه لنجم الأئمه الشیخ الرّضی الأستراباذی (1) ، رحمه الله وتجاوز عنه ، رأیت أن ألحق به شرح أبیات شواهد الشافیه له أیضا ، وهی مائه وسته وتسعون بیتا (2) ؛ لکونهما ککتاب واحد متنا وشرحا ، فکذلک ینبغی أن یکون شرح أبیاتهما 

وأشار إلیّ بعض الأفاضل بأن أضم إلیها أبیات شرح المحقق العلامه أحمد ابن الحسن الجاربردی التی انفرد بها ؛ لمسیس الحاجه إلیها لکثره تداولها تدریسا ومراجعه ، حتی یعم النفع ، وهی اثنان وخمسون بیتا ، فأجبته إلی ذلک 

وشرعت مستعینا بالله ذی الطّول والإعانه ، فی یوم الخمیس الرابع والعشرین من جمادی الآخره من سنه تسع وسبعین وألف ؛ أسأل الله إتمامه ، والنفع به ، آمین 
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1- الأستراباذی : نسبه إلی مدینه أستراباذ ، وهی بفتح الهمزه وسکون السین بعدها تاء مثناه مفتوحه وآخره ذال معجمه : بلده کبیره مشهوره من أعمال طبرستان بین ساریه وجرجان

2- ترک المؤلف بعض الشواهد فلم یتکلم علیها ، ولعل عذره فی ذلک اختلاف النسخ ، وتجد ذلک موضحا تمام التوضیح فی حواشینا علی شرح الشافیه ؛ فقد نبهنا هناک علی الأبیات التی لم یشرحها ، وذکرنا ما سقط منها من بعض نسخ الشرح




أبنیه الاسم 

أنشد الجاربردی (ص 19) [من الرجز] 

1 - فهوذا ؛ فقد رجا النّاس الغیر

من أمرهم علی یدیک والثّؤر (1)

من آل صعفوق وأتباع أخر

الطّامعین لا یبالون الغمر (2)

علی أن صعفوقا علی فعلول بالفتح نادر ، وهو الذی قلّ وجوده وإن کان علی القیاس ، والشاذ : هو الذی علی خلاف القیاس ، وإن کان کثیرا ، والضعیف : 

هو الذی فی ثبوته کلام 

قال الإمام أبو منصور موهوب بن أحمد الجوالیقی فی کتاب المعربات : صعفوق اسم أعجمی ، وقد تکلمت به العرب ، یقال : بنو صعفوق خول بالیمامه ، وقال العجاج : 

*فهو ذا لقد رجا الناس الغیر*

إلی آخر الأبیات ، وقال یخاطب عمر بن عبید الله بن معمر «هو ذا» أی الأمر هو الذی ذکرته من مدحی لعمر ، و «الغیر» : أی رجوا أن یتغیر أمرهم من فساد إلی صلاح بامارتک ونظرک فی أمرهم ودفع الخوارج عنهم ؛ والثؤر : جمع ثؤره ، وهو الثأر ، أی أمّلوا أن تثأر بمن قتلت الخوارج من المسلمین انتهی ، ونقله الجاربردی 

وعمر بن عبید الله هذا کان عبد الملک بن مروان ولاه حرب أبی فدیک الحروری ، فأوقع به ، وأراد العجاج تحقیر أمر الخوارج ، فوصفهم بأنهم سوقه 
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1- فی دیوان العجاج (ص 16) *ها فهو ذا ، فقد رجا ...* وفی اصول الکتاب *... لقد رجا الناس ...*

2- فی شرح الجاربردی*الطاعمین ...* وفی أصول کتابنا *الطاعنین ...* وفی دیوان العجاج *من طامعین ...*




وعبید ، وأتباع ، اجتمعوا إلی [أبی] فدیک ، ولیسوا ممن یقاتل علی حسب ویرجع إلی دین صحیح ومنصب ، والروایه هنا «فهو ذا فقد رجا» بسکون هاء (1) فهو ، ومعناه خذ أبا فدیک فهو هذا قد أمکنک ، والناس قد رجوا أن یغیر الله هذه الحال علی یدیک ، ویثأر لهم من الخوارج ، والثؤره بالهمز کعقده ، وجمعها ثؤر کعقد ، بمعنی الثأر أیضا بالهمز ، ویسهل ، وهو الحقد ، یقال : ثأرت القتیل ، وثأرت به ، من باب نفع ؛ إذا قتلت قاتله ، وقد جمعهما الشاعر فقال [من الطویل] : 

طلبت به ثأری فأدرکت ثؤرثی 

بنی عامر هل کنت فی ثؤرتی نکسا (2)

والنکس - بالکسر - : الضعیف العاجز ، والغیر - بکسر ففتح - اسم من قولک : غیرت الشیء تغییرا ، ویأتی جمع غیره أیضا ، بمعنی الدیه ، ولیس هذا بمراد هنا ، یقال : غارنی الرجل یغیرنی : أی أعطانی الدیه ، والاسم الغیره بالکسر وجمعها غیر ، قال هدبه بن الخشرم [من البسیط] : 

لنجد عنّ بأیدینا أنوفکم 

بنی أمیّه إن لم تقبلوا الغیرا

قال ابن السیّد فی شرح أدب الکاتب : بنو صعفوق کانوا یخدمون السلطان بالیمامه ، کان معاویه بن أبی سفیان قد صیّرهم بها ، وقال الأصمعی : صعفوق قریه بالیمامه ، کان ینزلها خول السلطان. وقال ابن الأعرابی : یقال هو صعفقی فیهم ، والصعافقه : قوم من بقایا الأمم الخالیه بالیمامه ضلت أنسابهم ، وقیل : هم الذین یشهدون الأسواق ولا بضائع لهم فیشترون ویبیعون ویاخذون الأرباح ، انتهی* 
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1- أی علی حذف حرفین من أول البیت ، وهو محتمل عند بعض العروضیین ، ومجازه عندهم أنه حذف الثانی الساکن ، ثم خرم بحذف الحرف الاول ، ومنع ذلک الخلل

2- فی اللسان (ماده ث أ ر) *شفیت به نفسی ... بنی مالک ...* وفیه أیضا *قتلت به ثأری ...* علی أن الثأر هو الرجل المطلوب بدم حمیمک




وفی العباب قال اللیث : الصعافقه خول لبنی مروان أنزلهم الیمامه (1) ، ومروان بن أبی حفصه منهم ، ولا یجیء فی الکلام فعلول إلا صعفوق ، والصعافقه قوم یشهدون السوق للتجاره ولیس لهم رءوس أموال ، فاذا اشتری التجار شیئا دخلوا معهم ، الواحد منهم صعفقی وصعفق ، وجمعهم صعافقه وصعافیق. قال : والصّعفوق : اللئیم من الرجال ، وهم الصعافقه ، کان آباؤهم عبیدا فاستعربوا ، قال العجاج : 

*من الصّعافیق وأتباع أخر* 

[و] قال أعرابی : ما هؤلاء الصعافقه حولک؟ ویقال : هم بالحجاز مسکنهم ، وهم رذاله الناس ، انتهی ما قاله اللیث ، وقال غیره : صعفوق : قریه بالیمامه قد شقّ فیها قناه یجری منها نهر کبیر ، وبعضهم یقول صعفوقه بالهاء ، وصعفوق لا ینصرف للعجمه والمعرفه ووزنه نادر ، انتهی کلام العباب. 

واعلم أن العرب إذا عربت کلمه أعجمیه لا تلتزم إلحاقها بأوزانهم ، بل قد تلحقها وهو الأکثر ، وقد تترکها علی حالها فلا تلحقها ، قال سیبویه فی الاسم المعرب من العجم ، وهم ما عدا العرب : ربما ألحقوه بأبنیه کلامهم ، وربما لم یلحقوه ، وذکر مما ألحق بأبنیتهم قولهم درهم بهرج ، وما لم یلحق نحو آجرّ وفرند وإبریسم ، وتحقیقه أن تلک الکلمه المعربه لا تخلو من أن تکون مغیره بنوع تصرف من تبدیل وتغییر حرکه ، أو لا تکون مغیره أصلا ، وعلی کل من التقدیرین لا تخلو من أن تکون ملحقه بأبنیتهم ، أولا ، فالأقسام أربعه : أحدها ما لم تتغیر ولم تکن ملحقه کخراسان ؛ وثانیها ما لم تتغیر ولکن کانت ملحقه کخرّم ؛ وثالثها ما تغیرت ولکن لم تکن ملحقه بها کآجرّ ؛ ورابعها ما تغیرت وکانت ملحقه بها کدرهم ، وصعفوق من القسم الثالث ، ولیست بکلمه فارسیه إذ الصاد والقاف مهجوران فی لغه الفرس ، إلا إن کانا فی کلمه دخیله فی لغتهم.

وفی قوله «من آل صعفوق» إشکال من جهه إضافه «آل» فانهم قالوا : 
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1- سبق قریبا عن ابن السید أن الذی أنزلهم الیمامه معاویه




إنها لا تضاف إلا لمن له شرف وخطر ، وصعفوق قد عرفت حاله ، ولا یرد هذا علی الروایه الأخری ، وهی *من الصعافیق وأتباع أخر*

وأبو فدیک المذکور بضم الفاء وفتح الدال ، وهو أبو فدیک عبد الله بن ثور من بنی قیس بن ثعلبه الخارجی ، کان أولا من أتباع نافع بن الأزرق رئیس الخوارج ، ثم صار أمیرا علیهم فی مده ابن الزبیر ، وکان الخوارج متغلبین علی البحرین وما والاها ، فلما کانت سنه اثنتین وسبعین من الهجره بعث خالد بن عبد الله أمیر البصره أخاه أمیه بن عبد الله فی جند کثیف علی أبی فدیک إلی البحرین ، فهزمه أبو فدیک ، فکتب إلی عبد الملک بن مروان بذلک ، فأمر عبد الملک عمر بن عبید الله ابن معمر أن یندب الناس مع أهل الکوفه والبصره ویسیر إلی قتاله ، فانتدب معه عشره آلاف ، وسار بهم حتی انتهوا إلی البحرین ، فالتقوا ، واصطفوا للقتال ، فحمل أبو فدیک وأصحابه حمله رجل واحد فکشفوا المیسره ، ثم رجع أهل المیسره وقاتلوا واشتد قتالهم حتی دخلوا عسکر الخوارج ، وحمل أهل المیمنه حتی استباحوا عسکر الخوارج ، وقتلوا أبا فدیک وسته آلاف من أصحابه ، وأسروا ثمانمائه ، وذلک فی سنه ثلاث وسبعین من الهجره ، کذا فی تاریخ النویری 

والعجاج : شاعر راجز إسلامی قد ترجمناه فی الشاهد الواحد والعشرین من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد الشارح ، وهو الشاهد الثانی ، للحماسی [من البسیط](1) : 

2 - نحو الامیلح من سمنان مبتکرا

بفتیه فیهم المرّار والحکم 

علی أنه لا دلیل فی منع صرف سمنان فیه علی کونه فعلان ؛ لجواز کونه فعلالا ، وامتناع صرفه لکونه علم أرض ، وفیه رد علی الجاربردی فی زعمه أن 
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1- فی نسخه : وأنشد الشارح وهو للحماسی الشاهد الثانی.




منع الصرف للتعریف والزیاده ، وإنما یدل علی کونه فعلان ما سیجیء من أن التضعیف فی الرباعی والخماسی لا یکون إلا زائدا ، إلا أن یفصل أحد المثلین بحرف أصلی کزلزال. 

والحماسی : منسوب إلی کتاب الحماسه ، وهو مجموعه أشعار من شعر الجاهلیه والاسلام انتقاها واختارها أبو تمّام حبیب بن أوس الطائی الشاعر المشهور ، وقد وقع الاجماع من النقاد علی أنه لم یتفق فی اختیار المقطعات أنقی (1) مما جمعه أبو تمام فی کتاب الحماسه ، ولا فی اختیار المقصّدات أو فی مما دوّنه المفضل فی المفضلیات ، وقد رتب أبو تمام ما اختاره علی ثمانیه أبواب : أولها باب الحماسه ، وآخرها باب الملح ، وقد اشتهر تسمیته بالجزء الأول منه ، والحماسه : الشجاعه ، وقد جرت عاده المصنفین إذا استشهدوا بشیء مما فیه أن یقولوا قال الحماسی ، ونحوه ، والمراد الشاعر المذکور فی کتاب الحماسه ، تنویها برفعه ما فیه من الأشعار ؛ فان جمیع ما فیه مما یصح به الاستشهاد ، ولأنه قد یتعذر أو لا یحضر معرفه قائله فینسب إلیه. 

والبیت المذکور من قصیده طویله فی الحماسه لزیاد بن منقذ العدوی (2) التمیمی ، ولم یقل غیر هذه القصیده ، ولم یقل أحد مثلها فی جوده جمیع أبیاتها ، وکان قد نزل بصنعاء [الیمن] فاجتواها ولم توافقه فذمّها فی هذه القصیده ، ومدح بلاده وأهله ، وذکر اشتیاقه إلی قومه وأهله وإلی وطنه ببطن الرّمّه (3) وهو واد بنجد ، وقبل البیت : 
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1- فی نسخه «أبقی» ولها وجه

2- فی شرح الحماسه (ج 3 ص 180) أنه زیاد بن حمل بن سعد بن عمیره بن حریث ، ویقال زیاد بن منقذ

3- الرمه. بصم الراء ، والمیم مفتوحه مشدده أو مخففه ، وهو قاع عظیم بنجد تنصب فیه أودیه ؛ قاله فی القاموس




یا لیت شعری متی أغدو تعارضنی 

جرداء سابحه أو سابح قدم (1)

تمنی أن یکون فی بلاده راکبا ذاهبا إلی الأمیلح مع أخویه وأصحابه ، والجرداء : الفرس القصیره الشعر ، وقصر الشعر فی الخیل محمود ؛ لأنه إنما یکون فی کرائمها ، والفرس السابحه : اللینه الجری لا تتعب راکبها کأنها تسبح فی سیرها وجریها ، والقدم - بضمتی القاف والدال - بمعنی المتقدم یوصف به المذکر والمؤنث. ومعارضه الخیل : أن تخرج عن جادّه الطریق فتذهب فی عرضها لنشاطها ، وقوله «نحو الامیلح الخ» نحو بمعنی جهه وجانب ، وهو ظرف متعلق بأغدو ، والأمیلح علی وزن مصغر الأملح. قال یاقوت فی معجم البلدان وتبعه الصاغانی فی العباب : هو ماء لبنی ربیعه الجوع (2) ، وأنشدا هذین البیتین لزیاد بن منقذ المذکور ، وقالا : [و] المرّار والحکم أخواه (3) وسمنان من دیار الشاعر بنجد ، وقال الشراح : هو ماء لبنی ربیعه ، ولیس کما قالوا ، بل الماء هو الأمیلح ، وفی القاموس : سمنان بالفتح موضع ، وبالکسر بلد ، وبالضم حبل ، ولیست هذه الکلمه فی الصحاح ، وقال أبو عبید البکری فی معجم ما استعجم : سمنان کسکران مدینه بین الری ونیسابور ، وسمنان بالضم جبل فی دیار بنی أسد ، وقال أبو حاتم : فی دیار بنی تمیم ، انتهی. وهذا الضبط مخالف لشراح الحماسه فانهم ضبطوه بالفتح کما هنا ، ومبتکرا : حال من فاعل أغدو : أی ذاهبا فی بکره النهار ، وهی أوله ، وصلته محذوفه : أی نحو 
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1- فی الحماسه *بل لیت شعری ...*ومثله فی معجم البلدان لیاقوت (ماده أمیلح) ، وفیهما *نحو الأمیلح أو سمنان*

2- ربیعه الجوع بالاضافه : من تمیم ، وفی تمیم ربیعتان : إحداهما هذه وهی الکبری ، وأبوها ربیعه بن مالک بن زید مناه بن تمیم ، والثانیه ربیعه الصغری (ویقال الوسطی). وأبوها ربیعه بن حنظله بن مالک

3- فی شرح الحماسه عن الأصمعی أن المرار أخو الشاعر والحکم ابن عمه




الأمیلح ، ویجوز أن یکون من «ابتکرت إلی الشیء» أی أسرعت إلیه ، کما یقال : بکّرت إلیه تبکیرا ، وبکرت إلیه بکورا ، من باب قعد ، والباء فی قوله «بفتیه» بمعنی [مع] متعلقه بمتبکرا. والفتیه : جمع فتیّ ، علی وزن غنیّ ، وهو الشاب القوی ، کصبیه جمع صبیّ وعلیه جمع علی ، ویجوز أن یکون جمع فتی کعصا ، وهو الشاب ، والمرّار بفتح المیم وتشدید الراء ، والحکم بفتحتین. و «من سمنان» حال من الأمیلح ، وقد نسب جماعه هذه القصیده إلی المرّار ، وهذا البیت یردّ علیهم ، وبطن الرمه قال أبو العلاء المعری : یروی بتشدید المیم وتخفیفها ، وهو واد بنجد ، وقال یاقوت : الرمه بالتخفیف ذکره أبو منصور فی باب ورم وخففه ولم یذکر التشدید ، وقال : بطن الرمه واد معروف بعالیه نجد وقال السکونی : هو منزل لأهل البصره إذا أرادوا المدینه ، بها یجتمع أهل الکوفه والبصره ، وقد أطال الکلام علیه وأطاب

وزیاد بن منقذ شاعر إسلامی من معاصری الفرزدق وجریر ، وقد ترجمناه مع أخیه المرار ، وشرحنا أبیاتا من هذه القصیده فی الشاهد التاسع والسبعین بعد الثلاثمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الثالث [من الطویل] : 

3 - جریء متی یظلم یعاقب بظلمه 

سریعا ، وإن لا یبد بالظّلم یظلم 

علی أن «یبد» أصله یبدأ بالهمز ، فقلبت الهمزه ألفا لانفتاح ما قبلها ، ثم حذفت للجازم ، وهو إن ، قال أبو جعفر النحوی فی شرح معلقه زهیر بن أبی سلمی ونقله الخطیب التبریزی فی شرحه : قوله «وإن لا یبد بالظلم» الأصل فیه الهمزه ، من بدأ یبدأ ، إلا أنه لما اضطر أبدل من الهمزه ألفا ، ثم حذفت (1) الألف للجزم 
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1- فی شرح القصائد العشر للتبریزی (ص 118) الذی نقل المؤلف عنه «ثم حذف الألف»




وهذا من أقبح الضرورات ، وحکی [عن] سیبویه أن أبا زید قال له : من العرب من یقول قریت فی قرأت ، فقال سیبویه : فکیف أقول فی المستقبل؟ قال : تقول أقرا ، فقال سیبویه : کان یجب أن تقول أقری ، حتی یکون مثل رمیت أرمی ، وإنما أنکر سیبویه هذا لأنه إنما یجیء فعلت أفعل إذا کانت لام الفعل أو عینه من حروف الحلق ، ولا یکاد یکون هذا فی الألف ، إلا أنهم قد حکوا أبی یأبی ، فجاء علی فعل یفعل ؛ قال أبو إسحق [قال إسماعیل بن إسحاق](1) إنما جاء هذا فی الألف لمضارعتها حروف الحلق ، فشبهت بالهمزه ، یعنی فشبهت بقولهم قرأ یقرأ انتهی 

و «جریء» بالجر صفه لأسد فی بیت (2) قبله ، المراد به حصین بن ضمضم ، ویجوز رفعه ونصبه علی القطع ، و «یظلم» و «یبد» کلاهما بالبناء للمفعول ، «ویعاقب» و «یظلم» کلاهما بالبناء للفاعل ، والجریء : ذو الجراءه والشجاعه ، یقول : 

هو شجاع متی ظلم عاقب الظالم بظلمه سریعا ، وإن لم یظلمه أحد ظلم الناس إظهارا لعزه نفسه وجراءته ، وسریعا حال أو صفه مصدر : أی یعاقب عقابا سریعا 

وهذا البیت من معلقه زهیر المذکور ، وقد شرح ما قبله وما بعده وسبب نظمها فی الشاهد السادس والخمسین بعد المائه ، وفی الشاهد الثانی بعد الخمسمائه 

وزهیر شاعر جاهلی ، تقدمت ترجمته فی الشاهد الثامن [والثلاثین بعد المائه] من شرح شواهد شرح الکافیه 
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1- سقطت هذه العباره من أصول الکتاب عامه ، وهی ثابته فی شرح القصائد العسر للتبریزی ، وفی شرح أبی جعفر «قال أبو إسحاق قال إسماعیل بن إسحاق قاضی بغداد»

2- هذا البیت هو قوله : - لدی أسد شاکی السلاح مقذف له لبد أظفاره لم تقلم 




* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الرابع من [الطویل] 

4 - رأیت الولید بن الیزید مبارکا

شدیدا بأعباء الخلافه کاهله 

علی أن دخول اللام فی الدّئل علما منقولا من فعل مبنی للمفعول ، کدخولها علی یزید من قوله «الولید بن الیزید» وقد تکلم الشارح المحقق علی لام الیزید فی باب المنادی وفی باب العلم من شرح الکافیه 

والبیت من قصیده لابن میّاده مدح بها الولید بن یزید بن عبد الملک بن مروان الأموی 

وترجمه ابن میاده تقدمت فی الشاهد التاسع عشر من أوائل شرح أبیات شرح الکافیه 

وأعباء : جمع عبء کالحمل وزنا ومعنی ، والکاهل : ما بین الکتفین 

وتقدم شرحه مفصلا فی الشاهد التاسع عشر من شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الخامس [من المنسرح] : 

5 - جاءوا بجیش لو قیس معرسه 

ما کان إلّا کمعرس الدّئل 

علی أن الدّئل فیه اسم جنس لدویبه شبیهه بابن عرس ، قال الصاغانی فی العباب : 

دأل یدأل دألا ودألانا ودألی : أی ختل ، قال : 

*وأنا أمشی الدّألی حوالکا (1)* 
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1- هذا بیت من الرجز ذکر فی اللسان أن سیبویه أنشده فیما تضعه العرب علی ألسنه البهائم لضب یخاطب ابنه ، وقبل هذا البیت : - *أهدموا بیتک لا أبالکا*




وقال أبو زید : هی مشیه سبیهه بالختل ومشی المثقل. وذکر الأصمعی فی صفه مشی الخیل الدألان مشی یقارب فیه الخطو ویبطأ (1) فیه کأنه مثقل ، والدئل : دویبه شبیهه بابن عرس ، قال کعب بن مالک الأنصاری رضی الله تعالی عنه فی جیش أبی سفیان الذین وردوا المدینه فی غزوه السویق وأحرقوا النخیل ثم انصرفوا [من المنسرح] :

جاءوا بجیش لوقیس معرسه 

ما کان إلا کمعرس الدّئل 

عار من النّسل والثّراء ومن 

أبطال أهل البطحاء والأسل 

قال ثعلب : لا نعلم اسما جاء علی فعل غیر هذا ، قال الأخفش : وإلی المسمی بهذا الاسم نسب أبو الأسود الدؤلی إلا أنهم فتحوا الهمزه فی النسبه استثقالا لتوالی کسرتین مع یاءی النسب ، کما ینسب إلی نمر نمریّ ، وربما قالوا أبو الأسود الدّولی ، بلا همر ؛ قلبوا الهمزه واوا لأن الهمزه إذا انفتحت وکانت قبلها ضمه فتخفیفها أن تقلبها واوا محضه ، کما قالوا فی مؤن مون ، انتهی. 

وإنما قیل لها غزوه السویق لأن أبا سفیان قبل إسلامه رضی الله عنه لما غزا المدینه فی مائتی راکب بعد غزوه بدر فحرّق بعض نخل المدینه وقتل قوما من الأنصار خرج رسول الله صلی الله علیه وسلم فی طلبه حتی بلغ موضعا یقال له قرقره الکدر ففرّ أبو سفیان ، وجعل أصحابه یلقون مزاود السویق یتخفّفون للفرار ، فسمیت غزوه السویق 

وقوله «لو قیس معرسه» هو من القیاس والتخمین ، والمعرس - بضم المیم وفتح الراء - مکان النزول من آخر اللیل ، والأشهر فیه معرّس - بتشدید الراء 

ص: 13





1- کذا فی أصول الکتاب ، والذی فی الصحاح واللسان عن الأصمعی «ویبغی فیه» وباقی العباره کما هنا بنصها ، وفی عباره ابن بری تفسیر ذلک حیث قال : «والدألان بالدال مشی الذی کأنه یسعی فی مشیه من النشاط» اه




المفتوحه - یقال : عرّس تعریسا ، إذا نزل آخر اللیل ، 

وصف جیش أبی سفیان بالقله والحقاره ، یقول : لو قدّر مکانهم عند تعریسهم ، کان کمکان هذه الدابه عند تعریسها. 

والنسل : الولد ، والثراء : الکثره ، وأهل البطحاء : قریش ، وهم الذین ینزلون الشعب بین جبلی مکه ، وهم قریش البطاح ، وقریش الظواهر : الذین ینزلون خارج الشّعب ، وقریش البطاح أکرم من قریش الظواهر ، والأسل : الرماح وکان أبو سفیان نذر بعد بدر أن لا یمس رأسه ماء حتی یغزو محمدا صلی الله علیه وسلم ، قال صاحب الأغانی : قال أبو سفیان وهو یتجهز من مکه المکرمه خارجه إلی المدینه المنوره أبیاتا من شعر یحرض فیها قریشا [من المنسرح] : 

کرّوا علی یثرب وجمعهم 

فانّ ما جمّعوا لکم نفل 

إن یک یوم القلیب کان لهم 

فان ما بعده لکم دول 

آلیت لا أقرب النساء ولا

یمسّ رأسی وجلدی الغسل 

حتّی تبیروا قبائل الأوس وال

خزرج إنّ الفؤاد مشتعل 

فأجابه کعب بن مالک رضی الله عنه [من المنسرح] : 

یا لهف أم المستمحّین علی 

جیش بن حرب بالحرّه الفشل 

جاءوا بجیش لوقیس معرسه 

ما کان إلّا کمعرس الدّئل 

عار من النصر والثراء ومن 

أبطال أهل النکاء والأسل 

والنکاء : بمعنی النکایه 

وکعب بن مالک الأنصاری شاعر رسول الله صلی الله علیه وسلم ، وقد تقدمت ترجمته فی الشاهد السادس والستین من شواهد [شرح] الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس [من الطویل] : 

6 - وحبّ بها مقتوله حین یقتل
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علی أن فعل الذی فیه معنی التعجب یقال [فیه] فعل کما هنا ، فان حبّ بضم الحاء أصلها حبب بفتح العین ثم حوّل فتح عینه إلی الضم للمدح والتعجب ، فصار حبب ، ثم نقلنا ضمه العین إلی الفاء بعد حذف حرکتها فصار حبّ ، بضم الحاء ، ویجوز حذف ضمه العین دون نقلها فیصیر حبّ بفتح الحاء ، والباء فی «بها» زائده ، والضمیر فاعل حب ، وهو راجع إلی الخمر ، و «مقتوله» حال منه ، والقتل : مزج الخمر بالماء حتی تذهب حدتها ، فکأنها قتلت بالماء ، وهذا عجز ، وصدره : 

*فقلت اقتلوها عنکم بمزاجها*

وهو من أبیات فی وصف الخمر من قصیده للأخطل النصرانی ، وتقدم الکلام علیها مفصلا فی الشاهد الواحد والسبعین بعد السبعمائه من شواهد [شرح] الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع ، وهو من شواهد سیبویه [من الرجز] 

7 - لو عصر منها المسک والبان انعصر 

علی أنه سکن عین الفعل فی الفعل المبنی للمجهول کراهه لتوالی الثقیلین فی الثلاثی الخفیف ، وکذا قول القطامی [من الوافر] 

ألم یخز التّفرّق جند کسری 

ونفخوا فی مدائنهم فطاروا

قال سیبویه فی باب ما یسکن تخفیفا وهو فی الأصل عندهم متحرک : وذلک قولهم فی فخذ فخذ ، وفی کبد کبد ، وفی عضد عضد ، وفی کرم کرم ، وفی علم علم ، وهی لغه بنی بکر بن وائل وأناس کثیر من بنی تمیم ، وقالوا فی مثل : لم یحرم من فصد له ، وقال أبو النجم : 

*لو عصر منها المسک والبان انعصر*

یرید عصر
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وإنما حملهم علی هذا أنهم کرهوا أن یرفعوا ألسنتهم عن المفتوح إلی المکسور والمفتوح أخف علیهم فکرهوا أن ینتقلوا من الأخف إلی الأثقل ، وکرهوا فی فی عصر الکسره بعد الضمه کما یکرهون الواو مع الیاء فی مواضع ، ومع هذا إنه بناء لیس من کلامهم إلا فی هذا الموضع من الفعل ، فکرهوا أن یحولوا ألسنتهم إلی الاستثقال ، انتهی کلامه 

وقال الاعلم فی شرح شواهده : الشاهد فی تسکین الثانی من عصر طلبا للاستخفاف ، وهی لغه فاشیه فی تغلب بن وائل ، وأبو النجم من عجل ، وهم من بکر بن وائل ، واستعمل لغتهم ، ووصف شعرا یتعهّد بالبان والمسک ویکثر فیه منهما حتی لو عصرا منه لسالا ، انتهی 

وبهذا یعلم أن فی نسبه هذه التفریعات إلی تمیم فقط تقصیرا من الشارح المحقق ، رحمه الله 

وقوله «إن أبا النجم تمیمی» لا أصل له ، فانه من بکر بن وائل ؛ فان أبا النجم شاعر إسلامی ، واسمه الفصل بن قدامه بن عبید الله بن عبد الله بن الحارث بن عبده بن الیاس بن العوف بن ربیعه بن عجل بن لجیم بن صعب بن علی بن بکر ابن وائل ، وقد ترجمناه فی الشاهد السابع من شواهد شرح الکافیه ، وهذا البیت من رجز له یصف فیه امرأه بکثره الطیب ، وقبله : 

کأنّما فی نشرها إذا نشر

فغمه روضات تردّین الزّهر

هیّجها نضح من الطّلّ سحر

وعزّت الرّیح النّدی حتّی قطر

لو عصر منها البان المسک انعصر

النشر : الرائحه الطیبه ، و «نشر» بمعنی انتشر ، والفغمه بفتح الفاء وسکون الغین المعجمه بعدها میم : الرائحه التی تملأ الأنوف ، ولا تکون إلا من الطیب ، یقال منه : فغمتنی رائحه الطیب ، إذا سدت خیاشیمک ، شبه رائحه المرأه الطیبه برائحه
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الروضات ، وجمله «تردین الزهر» صفه لروضات : أی لبسن النّور کالرداء ، وعنده یکون کمال طیب الروضات ، والروضه : الموضع المعجب بالزهور ، قیل : سمیت بذلک لاستراضه المیاه السائله إلیها : أی لسکونها بها ، والزهر بفتح الهاء وسکونها : النّور ، قالوا : ولا یسمی النور زهرا حتی یستقیم ویتفتح ، وقال ابن قتیبه : حتی یصفر ، وقبل التفتح هو برعوم ، وأزهر النبت : أخرج زهره ، و «هیجها» الضمیر للروضات بتقدیر مضاف : أی هیج رائحتها ، یقال : هاج الشیء یهیج هیاجا بالکسر وهیجانا : ثار ، وهجته ، یتعدی ولا یتعدی ، وهیّجته بالتشدید مبالغه ، وهذا من تمام وصف الروضات ، فانه یزداد طیبها بما ذکره ، و «نضح» فاعل هیجها ، والنضح بالحاء المهمله : الرش ، والطل : المطر الضعیف ، وسحر : منصوب علی الظرفیه ، وسکن علی لغه ربیعه ، وهزت : حرکت ، وقوله «لو عصر منها» الضمیر للمرأه التی تغزّل فیها ، وقال الجوالیقی فی شرح أدب الکاتب : قیل : بل الضمیر فی منها یعود إلی الروضه ، أی المسک ینعصر من الروضه ، هذا ما نقله ، وهو بعید ، وروی «لو عصر منه» بتذکیر الضمیر ، کما رواه سیبویه ، فالضمیر راجع إلی الفرع المذکور قبل فی قوله : 

بیضاء لا یشبع منها من نظر

خود یغطّی الفرع منها المؤتزر

والخود بفتح الخاء المعجمه : الجاریه الناعمه ، والجمع خود بالضم ، والفرع بفتح الفاء وآخره عین مهمله : شعر الرأس بتمامه ، والمؤتزر : محل الإزار ، وهو الکفل حیث یعقد الإزار ، وقوله «البان» نائب الفاعل لعصر علی تقدیر مضاف : أی دهن البان ، وقوله «والمسک» الواو بمعنی أو ، ولهذا قال «انعصر» بالافراد ، ولم یقل انعصرا ، بضمیر التثنیه ، ورواه ابن جنی فی المنصف وهو شرح تصریف المازنی : 

*لو عصر منها البان یوما لا نعصر* 

وعلی هذه الروایه لا إشکال فیه ، والمسک : معروف ، معرب مشک بالفارسیه ، بضم المیم وسکون الشین المعجمه ، وانعصر : سال وجری بالانعصار 

* * * 

(ق 2 - 2)
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثامن [من الطویل] 

8 - وما کلّ مبتاع ولو سلف صفقه 

براجع ما قد فاته برداد

علی أن أصله سلف بفتح اللام ، وتسکین العین المفتوحه شاذ ضروره ، قال سیبویه فی ذلک الباب : وأما ما توالت فیه الفتحتان فإنهم لا یسکنون منه ، لأن الفتح أخف علیهم من الضم والکسر ، کما أن الألف أخف من الواو والیاء ، وذلک نحو جمل وحمل ونحو ذلک ، انتهی 

وقد أورده ابن عصفور فی کتاب الضرائر ، فقال : فأما نقص الحرکه فمنه حذفهم الفتحه من عین فعل مبالغه فی التخفیف ، نحو قول الراجز [من الرجز] 

علی محالات عکسن عکسا

إذا تسداها طلابا غلسا

یرید غلسا ، وقول الآخر [من الطویل] 

*وما کان مغبون ولو سلف صفقه*

یرید سلف ، وقول الآخر [من الطویل] 

وقالوا ترابیّ فقلت صدقتم 

أبی من تراب خلقه الله آدم 

یرید خلقه الله ، وقول أبی خراش [من الطویل] 

ولحم امرئ لم تطعم الطیر مثله 

عشیّه أمسی لا یبین من البکم 

یرید من البکم ، انتهی 

وقد تکلف له ابن جنی فی شرح تصریف المازنی فقال : هذا من الشاذ عند أصحابنا ، ویحتمل عندی وجها [آخر](1) وهو أن یکون مخففا من فعل مکسور العین ، ولکنه فعل غیر مستعمل ، إلا أنه فی تقدیر الاستعمال وإن لم ینطق به ، کما أن قولهم تفرقوا عبادید وشماطیط کأنهم قد نطقوا فیه بالواحد من [هذین](2) الجمعین 
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1- الزیاده من شرح تصریف المازنی لابن جنی الذی نقل عنه المؤلف (ورقه رقم 20 من نسخه خطیه)

2- الزیاده من شرح تصریف المازنی لابن جنی الذی نقل عنه المؤلف (ورقه رقم 20 من نسخه خطیه)




وإن لم یکن مستعملا فی اللفظ ، وکأنهم استغنوا بسلف هذا المفتوح عن ذلک المکسور أن ینطقوا به غیر مسکن ، وإذا کانوا قد جاءوا بجموع لم ینطقوا لها بآحاد مع أن الجمع لا یکون إلا عن واحد ، فأن یستغنی [بفعل] عن فعل من لفظه ومعناه ولیس بینهما إلا فتحه عین هذا وکسره عین ذلک أجدر ، وأری أنهم استغنوا بالمفتوح عن المکسور لخفه الفتحه ، فهذا ما یحتمله القیاس ، وهو أحسن من أن تحمل الکلمه علی الشذوذ ما وجدت لها ضربا من القیاس (1) فإن قلت : فإنا لم نسمعهم یقولون یسلف بفتح اللام فما تنکر أن یکون هذا یدل علی أنهم لا یریدون سلف علی وجه ، إذ لو کان مرادا عندهم لقالوا فی مضارعه یسلف ، کما أن من یقول قد علم فیسکن عین الفعل لا یقول فی مضارعه إلا یعلم فالجواب أنهم [لمّا] لم ینطقوا بالمکسور علی وجه واستغنوا عنه بالمفتوح صار عندهم کالمرفوض الذی لا أصل له ، وأجمعوا علی مضارع المفتوح (2) ؛ هذا کلامه 

والبیت من قصیده للأخطل النصرانی ، وعدتها سته عشر بیتا ، وهذا أولها ، ویلیه : 

أتغضب قیس أن هجوت ابن مسمع 

وما قطعوا بالعزّ باطن وادی 

وکنا إذا احمرّ القنا عند معرک 

نری الأرض أحلی من ظهور جیاد

کما ازدحمت شرف نهال لمورد

أبت لا تناهی دونه : لذیاد

وقد ناشدته طلّه الشیخ بعد ما

مضت حقبه لا ینثنی لنشاد
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1- الذی فی شرح تصریف المازنی لابن جنی : «وهو أحسن من أن تحمل الکلمه علی الشذوذ مره ما قد وجدت له ضربا من القیاس» ولعل ما فی الأصل کتابنا أحسن

2- فی الأصول التی بأیدینا «وأجمعوا علی المضارع المفتوح» وهو خطأ والصواب ما أثبتناه نقلا عن شرح تصریف المازنی وذلک لأنهم إنما قالوا یسلف کیضرب وهذا مضارع الماضی المفتوح العین ، ولیس هو المضارع المفتوح




رأت بارقات بالأکفّ کأنها

مصابیح سرج أوقدت بمداد

وطلّته تبکی وتضرب نحرها

وتحسب أن الموت کلّ عتاد

وما کل مغبون ولو سلف صفقه 

البیت 

وقوله «أتغضب قیس» الخ ابن مسمع - بکسر المیم الأولی وفتح الثانیه ، هو مالک بن مسمع بن شیبان بن شهاب أحد بنی قیس بن ثعلبه ، وقوله «وما قطعوا» وصفهم بالذل ، والواو ضمیر قیس باعتبار الحی والقبیله ، وقوله «وکنا إذا احمر القنا» أی بدم القتلی ، وصف قومه بزیاده الشجاعه فی أنهم یرغبون فی المجالده بالسیوف وهم مشاه أکثر من التطاعن بالقنا علی ظهور الخیل ، وقوله «کما ازدحمت شرف - الخ» یقول : نحن نقع علی الموت ونزدحم علیه کما تزدحم الإبل العطاش علی مورد ولا تنتهی عنه بطرد ، والشّرف بالضم : جمع شارف ، وهی الناقه المسنه ، والنهال : جمع ناهله اسم فاعل من النّهل بفتحتین ، وهو العطش ، ویأتی بمعنی الری أیضا ، ولیس بمراد هنا ، وذیاد : مصدر ذاد الراعی إبله عن الماء یذودها ذودا وذیادا ، إذا منعها ، وقوله «وقد ناشدته - الخ» أی تسأله وتقسم علیه ، والطله بفتح الطاء المهمله : الزوجه ، والحقبه بکسر الحاء المهمله : المده ، ولا ینثنی : لا ینزجر ، ونشاد : مصدر ناشده مناشده ونشادا ، وقوله «رأت بارقات» أی رأت سیوفا لامعه کالسرج التی أمدت بمداد من الدهن ، وقوله «وطلته تبکی» أی زوجته تبکی علیه ، والنحر : الصدر ، وهو فی الأصل موضع القلاده من الصدر ، وقوله «وتحسب أن الموت - الخ» قال جامع دیوانه السّکری : یقول : تحسب أن الموت بکل فج وطریق ، وکل ما هیأته لشیء وأعددته فهو عتاد بالفتح ، وقوله «وما کل مبتاع - الخ» المبتاع : المشتری ، وروایه السکری وابن قتیبه فی فی أدب الکاتب «وما کل مغبون» من غبنه فی البیع والشراء غبنا -

ص: 20





من باب ضرب - مثل غلبه ، فانغبن ، وغبنه : أی نقصه ، وغبن بالبناء للمفعول فهو مغبون : أی منقوص فی الثمن أو غیره ، کذا فی المصباح ، وسلف بمعنی مضی ووجب ، والهاء فی «صفقه» ضمیر المبتاع والمغبون ، قال السکری : وصفقه إیجابه البیع ، والصفق : مصدر صفق البائع صفقا ، إذا ضرب بیده علی [ید] صاحبه عند المبایعه بینهما ، وقوله «براجع ما قد فاته» رواه السکری بالباء فتکون زائده فی خبر ما النافیه ، وراجع اسم فاعل مضاف إلی «ما» الواقعه علی المبیع أو الثمن ، ورواه غیره «یراجع» بالمثناه التحتیه علی أنه مضارع من الرجوع (1) ، وما مفعوله ، وفاعله ضمیر المغبون أو المبتاع ، وقوله «برداد» الباء للسببیه متعلقه براجع أو بیراجع ، والرّداد بکسر الراء مصدر رادّ البائع صاحبه مراده وردادا ، إذا فاسخه البیع 

قال ابن السیّد فی شرح أدب الکاتب : ذکر ابن قتیبه أن هذا البیت للأخطل ، ولم أجده فی دیوان شعره الذی رواه أبو علی البغدادی ، ولعله قد وقع فی روایه أخری ، انتهی 

والأخطل شاعر نصرانی من بنی تغلب ، کان معاصرا للفرزدق وجریر ، وقد ترجمناه فی الشاهد الثانی والسبعین من أوائل شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع [من الرجز] 

9 - فبات منتصبا وما تکردسا

إذا أحسّ نبأه توجّسا

علی أن أصله منتصبا بکسر الصاد فسکنت ، وکذا قولهم «أراک منتفخا» أصله منتفخا بکسر الفاء ، وهو اسم فاعل من انتصب بمعنی قام ووقف ، وأورده الشارح المحقق فی باب الابتداء أیضا ، وکذا أورده أبو علی فی کتاب نقض الهاذور ، وابن جنی فی کتاب الخصائص ، قال : ومما أجری 
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1- الصواب «من المراجعه»




فیه بعض الحروف مجری جمیعه قوله : - 

*فبات منتصبا وما تکردسا* 

فأجری منتصبا مجری فخذ فأسکن ثانیه ، وعلیه حکایه الکتاب أراک منتفخا انتهی 

وتکردس : بمعنی انقبض واجتمع بعضه إلی بعض ، یرید ما سقط أعلاه إلی أسفله لأنه متوجّس خائف لا ینام 

والبیت من رجز للعجاج (1) فی وصف ثور وحشی ، ورواه الصاغانی فی العباب : فبات منتصّا ، بتشدید الصاد ، علی أنه من المنصه : أی مرتفعا ، قال فی مادته : وانتصت العروس علی المنصه لتری من بین النساء : أی ارتفعت ، عن اللیث (2) ، وأنشد هذا البیت ، وأورده فی باب کردس أیضا ، قال : 

التکردس : الانقباض واجتماع بعضه إلی بعض ، قال العجاج یصف ثورا : - 

*فبات منتصّا وما تکردسا* 

والعجاج راجز إسلامی فی الدوله الأمویه ، وقد ترجمناه فی الشاهد الواحد والعشرین من أوائل [شرح] أبیات شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد العاشر ، وهو من شواهد سیبویه [من الطویل] 

10 - *وذی ولد لم یلده أبوان*

علی أن أصله «لم یلده» بکسر اللام ، فسکنت وفتحت الدال ، قال (3) سیبویه : ومما أشبه الأول فیما لیس علی ثلاثه أحرف قولهم : أراک منتفخا ، 
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1- هو فی الدیوان ص 32 - ورواه *فبات منتصا ...* کما ذکر المؤلف عن الصاغانی

2- فی نسخه عن اللبس

3- أنظر کتاب سیبویه (1 : 340 و 2 : 258)




تسکن الفاء ، ترید منتفخا ، فما بعد النون بمنزله کبد ، ومن ذلک قولهم انطلق فیفتحون (1) القاف لئلا یلتقی ساکنان ، کما فعلوا ذلک بأین وأشباهها ، حدثنا بذلک الخلیل عن العرب ، وأنشد [نا] بیتا وهو لرجل من أزد السراه 

عجبت لمولود ولیس له أب 

وذی ولد لم یلده أبوان 

وسمعناه من العرب کما أنشده الخلیل ؛ ففتحوا الدال کیلا یلتقی ساکنان ، وحیث أسکنوا موضع العین حرکوا الدال ، انتهی 

قال الأعلم (2) : أراد یلده فسکن اللام المکسوره تخفیفا کقولهم فی علم علم فسکنت لامه قبل ساکن الجزم ، وتحرکت الدال لالتقاء الساکنین بحرکه أقرب المتحرکات إلیها ، وهی الفتحه ، إذ الیاء مفتوحه ، وحمل الدال علیها غیر معتد باللام (3) الساکنه ، لأنها حاجز غیر حصین

وقوله «عجبت لمولود - الخ» أراد بالمولود عیسی بن مریم علیهما السلام ، وأراد بذی ولد آدم علیه السلام ، وبعده : 

وذی شامه سوداء فی حرّ وجهه 

مجلّله لا تنقضی لأوان 

ویکمل فی تسع وخمس شبابه 

ویهرم فی سبع مضت وثمان 

وأراد من هذین البیتین القمر ، وقد شرحنا هذه الأبیات بأکثر مما هنا فی باب الترخیم من شرح شواهد شرح الکافیه الماضی 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی عشر [من الکامل] 
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1- الذی فی سیبویه (ج 2 ص 258): «بفتح القاف»

2- الموضع الذی ذکر الأعلم فیه هذا الکلام لیس هو الموضع الذی نهنا علیه فی الکلمه السابقه ، وإنما ذکره فی (ج 1 ص 341). وقد نقل المؤلف عباره الأعلم بالمعنی علی خلاف عادته فی النقل

3- کان فی أصول الکتاب «غیر مقید» والصحیح عن عباره الأعلم




11 - ینباع من ذفری غضوب جسره

زیّافه مثل الفنیق المکدم 

علی أن أصله ینبع ، وتولدت الألف من إشباع فتحه الباء ، وفاعل ینباع ضمیر الرّب - بضم الراء - وهو شبیه الدبس ، وهو فی بیت قبله (1) شبه العرق السائل من رأس هذه الناقه وعنقها بربّ یترشح ، وعرق الابل أسود ، والذّفری بکسر الذال المعجمه والقصر : الموضع الذی یعرق من الإبل خلف الأذن ، والغضوب : الناقه الصعبه الشدیده ، شبهت بالغضوب من الإنسان ، والجسره بفتح الجیم : الناقه الماضیه فی سیرها ، وقیل : الضخمه القویه ، والزیافه : المتبختره فی مشیها ، مبالغه زائفه ، من زاف زیفا - بالزای المعجمه - إذا تبختر فی مشیه ، والفنیق ، بفتح الفاء وکسر النون : الفحل المکرم الذی لا یؤذی ولا یرکب لکرامته ، والمکدم : اسم مفعول قیاسه أن یکون من أکدمه ، لکنهم لم ینقلوا إلا کدمه ثلاثیا من الباب الأول والثانی ، قالوا : الکدم العض بأدنی الفم کما یکدم الحمار ، وروی المقرم بدله ، علی وزنه ، وهو البعیر الذی لا یحمل علیه ولا یذلل وإنما هو للفحله (2) بکسر الفاء 
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1- البیت المشار إلیه هو قوله : - وکأنّ ربّا أو کحیلا معقدا حشّ الوقود به جوانب قمقم والرب : ذکره المؤلف. والکحیل : القطران ، شبه عرق الناقه بالرب أو القطران ، والمعقد : الذی أوقد تحته حتی انعقد وغلظ ، والوقود - بفتح الواو - الحطب ، وارتفاعه لأنه فاعل حش ، وجوانب مفعوله ، ویجوز أن یکون حش لازما بمعثی احتش فالوقود فاعله وانتصاب «جوانب قمقم» علی الظرفیه ، والقمقم : کما فی اللسان ضرب من الآتیه

2- یقال : بعیر ذو فحله بکسر فسکون ؛ إذا کان صالحا للافتحال : أی اتخاذه فحلا ؛ والفحله التلقیح ، ویقال : إنه لبین الفحوله - بالضم - والفحاله والفحله - بکسرها - بالمعنی السابق




وهذا البیت من معلقه عنتره ، وقد شرحناه بأوفی من هذا فی الشاهد الثانی عشر من أوائل شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد الجاربردی (1) بعده ، وهو الشاهد الثانی عشر [من الوافر] 

12 - وأنت من العوائل حیث ترمی 

ومن ذمّ الرّجال بمنتزاح 

علی أن الألف تولّدت من إشباع فتحه ما قبلها 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : هکذا أنشدناه أبو علی لابن هرمه یرثی ابنه وقال : أراد بمنتزح ، فأشبع فتحه الزای ، انتهی 

وقال الصاغانی فی العباب : وانتزح : ابتعد ، وأنت بمنتزح من کذا : أی ببعد منه ، قال إبراهیم بن علی بن محمد بن سلمه بن عامر بن هرمه یمدح بعض القرشیین وکان قاضیا لجعفر بن سلیمان بن علی : 

فأنت من الغوائل حیث تنمی (2)

ومن ذم الرجال بمنتزاح 

إلا أنه أشبع فتحه الزای فتولدت الألف ، هکذا أنشده بعض أهل اللغه ، وفی شعره «بمستراح» فلا ضروره ، انتهی 

والغوائل : جمع غائله ، وهی الفساد والشر ، وقال الکسائی : الغوائل : الدواهی ، وترمی بالبناء للمفعول مسند إلی ضمیر الغوائل ، وکذا تنمی یقال : نمی الشیء ینمی ، من باب رمی ، نماء ، بالفتح والمد ، أی کثر ، وفی لغه ینمو نموا ، من باب قعد ، ویتعدی بالهمزه والتضعیف 

وابن هرمه بفتح الهاء وسکون الراء المهمله بعدها میم : شاعر من مخضرمی الدولتین ، وهو آخر من یستشهد بکلامه 
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1- أنظر صفحه 41 من شرح الجاربردی علی الشافیه طبع الآستانه ، وفیها ... وعن ذم الرجال ...

2- فی نسخه «حین تنمی»




وقد ترجمناه فی الشاهد الثامن والستین من أوائل شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد الجاربردی (1) أیضا بعده ، وهو الشاهد الثالث عشر [من البسیط] 

والشّمس طالعه لیست بکاسفه

تبکی علیک نجوم اللّیل والقمرا

علی أن تبکی للمغالبه ، ونجوم اللیل مفعوله ، وهی المغلوبه بالبکاء ؛ فان الشمس غلبت النجوم بکثره البکاء ، ثم حکی قولین آخرین : أحدهما نصب النجوم بکاسفه ، ثانیهما نصبها علی المفعول معه ، بتقدیر الواو التی بمعنی مع ، والوجه الأول نقله عن الجوهری ، ولم یتعرض له ابن بری فی أمالیه علی صحاحه ولا الصفدی فی حاشیته ، وقال الصاغانی فی العباب : وکسفت الشمس تکسف کسوفا وکسفها الله ، یتعدی ولا یتعدی ، قال جریر یرثی عمر بن عبد العزیز : 

فالشمس کاسفه ، لیست بطالعه

تبکی علیک نجوم اللیل والقمرا

هکذا الروایه : أی أن الشمس کاسفه تبکی علیک الدهر ، والنحاه یروونه مغیرا ، وهو *الشمس طالعه لیست بکاسفه* أی لیست تکسف ضوء النجوم مع طلوعها ؛ لقله ضوئها وبکائها علیک ، انتهی 

فکاسفه علی روایته بمعنی منکسفه ، من الفعل اللازم ، وجمله «تبکی» خبر بعد خبر ، أو صفه لکاسفه ، وقوله «الدهر» أی : أبدا أشار به إلی أن نصب النجوم علی الظرف کما یأتی بیانه ، وأشار إلی أن قوله لیست بطالعه بمعنی کاسفه ؛ إذ المراد من طلوعها إضاءتها ، فاذا ذهب نورها فکأنها غیر طالعه 
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1- أنظر صفحه 42 من شرح الجاربردی علی الشافیه طبع الآستانه وفیها *فالشمس طالعه لیست بکاسفه* وکذا فی العقد الفرید (2 : 336 طبع بولاق) وفی الدیوان (304) *فالشمس کاسفه لیست بطالعه* وکذا فی القاموس ماده (ک س ف) وفی الصحاح ماده (ب ک ی) *الشمس طالعه لیست بکاسفه* وکذا فیه ماده (ک س ف)




وقد تبعه صاحب القاموس فرواه کروایته ، وقال : «أی کاسفه لموتک تبکی أبدا ، ووهم الجوهری فغیّر الروایه بقوله *فالشمس طالعه لیست بکاسفه* وتکلف لمعناه» انتهی 

وقوله «تکلف لمعناه» یعنی أنه جعله من باب المغالبه ، وتغلیط الجوهری فی الروایه المذکوره غیر جید ؛ فإنها روایه البصریین ، وما صححه تبعا لصاحب العباب روایه الکوفیین.

قال ابن خلف فی شرح شواهد سیبویه : اختلف الرواه فی هذا البیت ، فرواه البصریون *الشس طالعه لیست بکاسفه* ورواه الکوفیون *الشمس کاسفه لیست بطالعه* ورواه بعض الرواه بنصب النجوم ، وبعض آخر برفعها ، وقد اختلف أصحاب المعانی وأهل العلم من الرواه وذوو المعرفه بالاعراب من النحاه فی تفسیر وجوه هذه الروایات وقیاسها فی العربیه ، ومن روی *الشمس طالعه لیست بکاسفه* فإنه استعظم أن تطلع ولا تنکسف مع المصاب به ، ومثل هذا قول الآخر [هو للیلی بنت طریف الخارجیه ترثی أخاها الولید] [من الطویل] 

أیا شجر الخابور مالک مورقا

کأنّک لم تجزع علی ابن طریف 

ومعناه عند بعضهم تغلب ببکائها علیک نجوم اللیل ، وفی هذا التأویل وجهان : أحدهما أن یراد بالنجوم والقمر حقیقتهما ادعاء ، ثانیهما أن یراد بهما سادات الناس والأماثل ، وقال آخرون : «نجوم» مفعول تبکی من غیر اعتبار المغالبه ، والمعنی أن الشمس تبکی علیک مده نجوم اللیل والقمر ، فنصب علی الظرف ، وحکی عن العرب لا أکلمک سعد العشیره : أی زمانه ، وقال جماعه : إن نجوم اللیل منصوبه بکاسفه ، والقمر معطوف علیها ، وهذا أشهر الأجوبه وأقربها مأخذا ، والمعنی أن الشمس لم تقو علی کسف النجوم والقمر لا ظلامها وکسوفها ، انتهی کلام ابن خلف
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وممن رواه کذلک ابن عبد ربه فی العقد الفرید (1) ، وقال : یقول إن الشمس طالعه ولیست بکاسفه نجوم اللیل لشده الغم والکرب الذی فیه الناس 

وکذا رواه الأخفش المجاشعی فی کتاب المعایاه ، وقال : أراد الشمس طالعه ولا ضوء لها ، فتری مع طلوعها النجوم بادیه لم یکسفها ضوء الشمس ؛ فلیست بکاسفه نجوم اللیل والقمر

وکذا رواه اللّبلیّ فی شرح فصیح ثعلب ، وقال : یعنی أن الشمس طالعه لیست مغطیه نجوم اللیل والقمر 

وهؤلاء الثلاثه جعلوا نجوم اللیل منصوبه بکاسفه 

وکذا رواه السید المرتضی (2) فی أمالیه ونقل فی نصب النجوم ثلاثه أقوال : أولها نصبهما بکاسفه ، وقال : أراد أن الشمس طالعه ولیست مع طلوعها کاسفه نجوم اللیل والقمر ؛ لأن عظم الرزء قد سلبها ضوءها ، فلم یناف طلوعها ظهور الکواکب ، ثانیها : أن نصبها علی الظرف ، قال : کأنه أخبر بأن الشمس تبکیه ما طلعت النجوم [وظهر القمر](3) ثالثها : علی المغالبه ، وهو أن یکون القمر والنجوم باکین الشمس علی هذا المرثی المفقود ، فبکتهنّ أی غلبتهن بالبکاء 

وکذا رواه المبرد فی (4) الکامل «الشمس طالعه» وقال : وأما قوله نجوم
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1- ذکره فی (ج 2 ص 336 طبع بولاق) مع البیتین السابقین علیه وسیذکرهما المؤلف ، ولیس فی الموضع الذی أشرنا إلیه من العقد الکلام الذی نقله عنه المؤلف فی شرح البیت

2- انظر أمالی المرتضی (ج 1 ص 39)

3- الزیاده التی بین قوسین عن أمالی المرتضی فی الموضع المذکور

4- أنظر کامل المبرد (ج 1 ص 402 طبع المطبعه الخیریه سنه 1308) تر أن جمیع الزیادات الموجوده بین قوسین مثبته فیها




اللیل والقمرا ففیه أقاویل کلها جید ؛ فمنها أن تنصب (1) نجوم اللیل [والقمرا بقوله] بکاسفه ، یقول : الشمس طالعه لیست بکاسفه نجوم اللیل والقمر ، وإنما تکسف النجوم [والقمر] بإفراط ضیائها ، فاذا کانت من الحزن علیه قد ذهب ضیاؤها ظهرت الکواکب ، ویجوز أن یکون نجوم اللیل والقمر أراد بهما الظرف ، یقول تبکی [الشمس] علیک مده نجوم اللیل والقمر کقولک تبکی علیک الدهر والشهر ، وتبکی علیک اللیل والنهار یا فتی ، ویکون (2) تبکی علیک [الشمس] النجوم کقولک : أبکیت زیدا علی فلان ، وقد قال فی هذا المعنی [أحد المحدثین شیئا ملیحا وهو] أحمد أخو أشجع السلمی ، یقوله لنصر بن شبث العقیلی ، وکان أوقع بقوم من بنی تغلب بموضع یعرف بالسواجین [من الکامل] : 

لله سیف فی یدی نصر

فی حدّه ماء الرّدی یجری 

أوقع نصر بالسواجین ما

لم یوقع الجحّاف بالبشر

أبکی بنی بکر علی تغلب 

وتغلبا أبکی علی بکر

ویکون تبکی علیک نجوم اللیل والقمر علی أن تکون الواو فی معنی مع ، وإذا کانت کذلک فکأن قبل الاسم [الذی یلیه أو بعده] فعل ، انتصب لأنه فی المعنی مفعول وصل إلیه الفعل فنصبه ، ونظیر ذلک استوی الماء والخشبه ؛ لأنک لم ترد استوی الماء واستوت الخشبه ولو أردت ذلک لم یکن إلا الرفع ، ولکن التقدیر ساوی الماء الخشبه ، انتهی کلامه ، ولم یذکر معنی المغالبه فیه 

قال ابن السید فیما کتبه علیه : الوجه الأول [هو] أصح فی المعنی ، وهو أن ینصب نجوم اللیل والقمر بکاسفه ، لأن فی هذا إخبارا بأن الشمس قد ذهب نورها 
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1- فی الأصل «أن نصب» والتصحیح عن الکامل فی الموضع المذکور

2- هذا وجه آخر غیر نصب نجوم اللیل علی الظرف ، ومفاده أن انتصابها علی المفعولیه




لفرط الحزن فلم تمنع الدراریّ من النجوم أن تظهر ، وهذا هو الذی یذکره الشعراء عند تهویل الرزیه بالمفقود ، انتهی 

وطالعته فی نسختین صحیحتین جدا من الکامل مضبوطه بالرفع علی الخبریه ، وجمله «لیست بکاسفه» صفه لطالعه ، وجمله «تبکی» خبر ثان 

وزعم الفیومی فی المصباح (1) أن طالعه وتبکی حالان ؛ فانه قال : فی البیت تقدیم وتأخیر ، والتقدیر الشمس فی حال طلوعها وبکائها علیک لبست تکسف النجوم والقمر لعدم ضوئها ؛ هذا کلامه 

وقال ابن خلف : یجوز أن تکون جمله «تبکی» حالا إما من الشمس أو من التاء فی لیست (2) کأنه قال : لیست فی حال بکاء ، وقد تکون ساده مسدّ خبر لیس ، انتهی 

والوجه الأول مأخوذ من کلام ابن السید فی شرح أبیات المعانی ، وهو إنما یتمشی علی مذهب سیبویه القائل بجواز مجیء الحال من المبتدأ ، والوجه الثانی فاسد ؛ لأن بکاءها بیان لکسفها النجوم ، والوجه الثالث خطأ معنی وإعرابا (3) 

وقول المبرد «یجوز أن یکون أراد بهما الظرف» یرید أن الشاعر أقامهما مقام مصدر محذوف هو المراد به معنی الظرف ، فکأنه قال : دوام نجوم اللیل والقمر : أی فی مده دوامهما ، فحذف المضاف وأعرب المضاف إلیه باعرابه ، ویکون 
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1- أنظر ماده (ک س ف) من المصباح

2- العباره غیر صحیحه فنیا لأن التاء حرف دال علی التأنیث فلا یجیء منه الحال ، وغرضه أن طالعه حال من الضمیر المستتر فی لیس المدلول علی تأنیثه بالتاء

3- أما فساده معنی فلأن حاصل تقدیر الکلام : لیست الشمس موجوده فی حال بکاء علیک ، وهذا غیر المراد ، وأما فساده من جهه الاعراب فلأن محل سد الحال مسد الخبر إذا کان المبتدأ مصدرا صریحا أو مؤولا أو کان اسم تفضیل مضافا إلی المصدر ولیس هذا واحدا منها




مراده من النجوم الدهر ، ومن القمر الشهر 

ویرد علی هذا الوجه وعلی الأوجه الثلاثه الآتیه وعلی وجه المغالبه أن کاسفه یکون من الفعل اللازم فلا یصح المعنی به لأنه حینئذ یکون نافیا للکسوف عن الشمس فی ذاتها ، وإذا لم تنکسف الشمس فی ذاتها فلا حزن لها علی المذکور ، وهو ضد ما أراده الشارح ، وهذا لا یرد علی الوجه الأول المتعدی ؛ فانه لم ینف عن الشمس الانکساف فی ذاتها ، إنما نفی عنها أن تکسف غیرها لذهاب نورها وانکسافها فی ذاتها 

ویجاب بمنع جعله من اللازم ؛ فیکون من المتعدی ، ویقدر له مفعول محذوف ، وتقدیره لیست بکاسفه شیئا ، فحذف للتعمیم ، والمعنی یدل علیه ، کما تقول : زید [غیر] ضارب 

وقول ابن السید فیما کتبه علی الکامل «إن قدر کاسفه بمعنی منکسفه صح الوجه الأول فقط» غیر صحیح ، فتأمل ، ویرید بالوجه الأول النصب علی الظرف ، وبما ذکرنا ظهر وجه رجحان نصب النجوم بکاسفه علی غیره ، وهو منشأ من صوّب روایه والشمس کاسفه 

وقول المبرد «ویکون تبکی علیک النجوم کقولک أبکیت زیدا علی فلان» یرید أن تبکی فی البیت بضم (1) التاء مضارع أبکاه علی فلان بمعنی جعله باکیا علیه 

ویرد علی هذا أیضا أن الإبکاء علی الشیء کالبکاء علیه سببهما الحزن ، ونفی الکسوف مناقض لذلک ، 

ویجاب بما ذکرنا 
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1- ذلک لأن بکی المتعدی معناه فیما لو قلت بکیت زیدا أنک بکیت علیه فأما إن أردت معنی هیجت بکاءه علی آخر فأنک تقول أبکیته ، والذی فی الکامل «بکیت زیدا علی فلان» فالتاء مفتوحه لأنه مضارع الثلاثی




وقول المبرد «ویکون تبکی علیک نجوم اللیل والقمرا علی أن تکون الواو فی معنی مع» یرید رفع النجوم بتبکی والواو بعدها بمعنی مع ، ولم یذکر أبو حیان فی الارتشاف غیر هذا الوجه فی البیت ، قال فیه : قال الأستاذ أبو علی : إذا کان العطف نصا علی معنی مع وکان حقیقه فی المعنی ضعف النصب ، کقولک : قام زید وعمرو ، فهذا لا یقال بالنصب إلا إن سمع ، ومنه : - 

*تبکی علیک نجوم اللیل والقمرا*

أی مع القمر ، انتهی 

وقال ابن الملا فی شرح المغنی : وأما تجویز رفع النجوم علی أنها فاعل تبکی ونصب القمر علی أنه مفعول معه فانه وإن صح معناه لکنه یؤدی إلی عدم ارتباط المصراع الثانی بالأول ، وألا یکون للمصراع الأول معنی یناسب المقام إلا علی روایه 

*فالشمس کاسفه لیست بطالعه*

هذا کلامه ، وهو مختل من وجوه : الأول : کیف جاز له أن یقول «وإن صح معناه» مع قوله «لا یکون للمصراع الأول معنی یناسب المقام» وهل هو إلا تناقض؟ الثانی قوله «یؤدی إلی عدم ارتباط المصراع الثانی بالأول» لا مانع منه ، فان جملته مستأنفه ؛ وکاسفه بمعنی منکسفه ، فیکون استعظاما لطلوع الشمس وعدم انکسافها مع عظم المصیبه ؛ فیکون أنکر طلوعها کذلک مع أن النجوم مع القمر تبکی علیه ؛ الثالث أن ما أورده علی هذا الوجه وارد علی وجه المغالبه ونصب النجوم علی الظرف أیضا ، وقد ذکرهما هو ولم یتنبه له ، الرابع : لا ینحصر معنی المصراع الأول علی روایه «فالشمس کاسفه» لما ذکرنا آنفا ، ولما قدمنا من تقدیر المفعول 

ولم یذکر المبرد نصب النجوم «بتبکی» بفتح التاء لا علی وجه المغالبه ولا علی
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غیرها ، وهما قولان آخران ، وقد نقلناهما ، ولم یذکر أیضا نصب النجوم علی حذف واو المفعول معه ، وهو قول نقله ابن السید فی شرح أبیات المعانی ، قال : «الرابع من الوجوه التی ذکرها النحاه فی نصب النجوم ، أن یکون أراد الواو التی فی معنی مع ، فکأنه قال : تبکی علیک ونجوم اللیل والقمر : أی مع نجوم اللیل والقمر ، فیکون مفعولا معه ، وقد حذف الواو ، وهذا أبعدها» اه ، ووجه الأبعدیه أن هذه الواو لم یثبت حذفها 

ولا بأس بشرح أصل کاسفه بعد الفراغ من الإعراب ؛ قال الفیومی فی المصباح : کسفت الشمس من باب ضرب کسوفا ، وکذلک القمر ، قاله ابن فارس والأزهری ، وقال ابن القوطیه أیضا : کسف القمر والشمس والوجه : تغیر ، وکسفها الله کسفا ، من باب ضرب أیضا ، یتعدی ولا یتعدی ؛ والمصدر فارق ، ونقل «انکسف الشمس» فبعضهم یجعله مطاوعا ، مثل کسرته فانکسر ، وعلیه حدیث رواه أبو عبید وغیره «انکسفت الشمس علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم» وبعضهم یجعله غلطا فیقول : کسفتها فکسفت هی لا غیر ، وقیل : الکسوف ذهاب البعض والخسوف ذهاب الکل ، وقال أبو زید : کسفت الشمس کسوفا اسودّت بالنهار ، وکسفت الشمس النجوم غلب ضوءها علی النجوم فلم یبد منها شیء 

والبیت من أبیات ثلاثه لجریر قالها لمّا نعی إلیه عمر بن عبد العزیز بن مروان رحمه الله تعالی ؛ وهی : 

نعی النّعاه أمیر المؤمنین لنا

یا خیر من حجّ بیت الله واعتمرا (1)

حمّلت أمرا عظیما فاضطلعت به 

وقمت فیه بأمر الله یا عمرا

فالشمس طالعه ... البیت 
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1- فی الدیوان : تنعی النعاه ...* وفیه : فاصطبرت له ، وفی الکامل : حملت أمرا جسیما فاصطبرت له *وفیه : بحق الله ...* (ق 2 - 3)




فی المصباح : «نعیت المیت نعیا ، من باب نفع ، أخبرت بموته ، فهو منعی ، واسم الفعل المنعی والمنعاه ، بفتح المیم فیهما مع القصر ، والفاعل نعیّ علی فعیل ، یقال : جاء نعیه أی ناعیه ، وهو الذی یخبر بموته ، ویکون النعیّ خبرا أیضا» انتهی ، والنعاه : جمع ناع کقضاه جمع قاض ، وأراد بأمیر المؤمنین عمر بن عبد العزیز ، ولی الخلافه بعهد من ابن عمه سلیمان بن عبد الملک فی صفر سنه تسع وتسعین ، فقدمت إلیه مراکب الخلافه فلم یرکبها ، ورکب فرس نفسه ، ومنع من سبّ علی کرم الله وجهه آخر الخطبه ، وجعل مکانه (إِنَّ اللهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالْإِحْسانِ) الآیه (1) ، ومناقبه کثیره ألف فیها جلدا حافلا الإمام ابن الجوزی ، ومات بدیر سمعان سنه إحدی ومائه ، وقوله «یا خیر من حج الخ» أی : فقلت یا خیر الخ ، وقال ابن الملا : منصوب بتقدیر قائلین ، وقوله «حمّلت أمرا» هو بالبناء للمفعول وتشدید المیم ، والخطاب ، وأراد بالأمر العظیم الخلافه ، واضطلع بهذا الأمر : إذا قدر علیه کأنه قویت ضلوعه بحمله ، والألف فی «یا عمرا» ألف الندبه ، وبه استشهد ابن هشام فی المغنی وفی شرح الألفیه (2) ، قال المبرد فی الکامل : قوله «یا عمرا ندبه ، أراد یا عمراه ، وإنما الألف للندبه وحدها ، والهاء تزاد فی الوقف لخفاء الألف ، فاذا وصلت لم تزدها ، تقول : یا عمرا ذا الفضل ، فاذا وقفت قلت یا عمراه ، فحذف الهاء فی القافیه لاستغنائه عنها». اه 

وجوز الأخفش المجاشعی فی کتاب المعایاه أن تکون الألف هی المبدله من یاء المتکلم ، وأن یکون عمر منادی منکرا منصوبا وألفه بدل من نون التنوین ، 
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1- ویقال : بل جعل مکان سب علی قوله تعالی : (رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَلِإِخْوانِنَا الَّذِینَ سَبَقُونا بِالْإِیمانِ - الآیه)

2- أنظر مغنی اللبیب (حرف الألف) وأنظر أوضح المسالک (2 : 128)




وهذه عبارته : وإنما نصب أبو علی یا عمراه أضافه إلی نفسه أو لم یضفه ، وجعله نکره ، کما قال الآخر [وهو الأحوص] [من الوافر]

سلام الله یا مطرا علیها

ولیس علیک یا مطر السّلام 

جعل مطرا نکره فنصب ، وقال بعضهم : هو معرفه. ولکنه لما نونه قام التنوین مقام الاضافه فنصب کما ینصب المضاف ، انتهی کلامه. ونقل هذه الوجوه ابن السیّد فیما کتبه علی الکامل عن الفارسی ، قال : أجاز الفارسی فی «یا عمرا» أن یکون أضافه إلی نفسه کما قال [هو لأبی النجم] [من الرجز] 

*یا ابنه عمّا لا تلومی واهجعی*

وأجاز أن یکون علی معنی الندبه ، وأجاز أن یکون جعله نکره ، کما قال 

*سلام الله یا مطرا علیها* 

قال : وقیل فی قوله «یا مطرا» إنها معرفه ، ولکنه لما نوّنه قام التنوین مقام الإضافه فنصبه کما ینصب المضاف ، وهو قول عیسی بن عمر ، انتهی 

وقوله «فالشمس طالعه - الخ» أورد المصراع الثانی صاحب الکشاف (1) فی سوره الدخان عند قصه مهلک قوم فرعون وتوریث نعمهم ، وهو قوله تعالی (کَذلِکَ وَأَوْرَثْناها قَوْماً آخَرِینَ فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَالْأَرْضُ) قال : إذا مات رجل خطیر قالت العرب فی تعظیم مهلکه : بکت علیه السماء والأرض ، وبکته الریح. وأظلمت له الشمس ، وفی الحدیث «ما من مؤمن مات فی غربه غابت فیها بواکیه إلا بکته (2) السماء والأرض» وقال جریر : 

*تبکی علیک نجوم اللّیل والقمرا*
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1- أنظر تفسیر الکشاف للزمخشری (ج 2 ص 314 بولاق سنه 1281)

2- الذی فی الکشاف «إلا بکت علیه السماء والأرض» وفیه بعد ذکر قول جریر ذکر بیت لیلی بنت طریف الخارجیه الذی تقدم ذکره فی هذا الکتاب




وذلک علی سبیل التمثیل والتخییل ، مبالغه فی وجوب الجزع والبکاء علیه ، وکذلک ما یروی عن ابن عباس رضی الله عنهما من بکاء مصلّی المؤمن وآثاره فی الأرض ومصاعد عمله ومهابط رزقه فی السماء تمثیل ، ونفی ذلک عنهم فی قوله تعالی (فَما بَکَتْ عَلَیْهِمُ السَّماءُ وَالْأَرْضُ) فیه تهکم بهم وبحالهم المنافیه لحال من یعظم فقده فیقال فیه بکت علیه السماء والأرض ، وعن الحسن رحمه الله فما بکی علیهم الملائکه والمؤمنون ، بل کانوا بهلاکهم مسرورین ، یعنی فما بکی علیهم أهل السماء وأهل الأرض ، انتهی. 

وهذا ملخص من [أوائل] أمالی الشریف المرتضی ، وفیها زیاده ، ونحن نلخص ما فیها أیضا ، قال (1) : فی الآیه وجوه أربعه من التأویل ؛ أولها : أن المراد أهل السماء والأرض ، فحذف کقوله تعالی (وَسْئَلِ الْقَرْیَهَ) ؛) ثانیها : أنه تعالی أراد المبالغه فی وصف القوم بصغر القدر وسقوط المنزله ، لأن العرب إذا أخبرت عن عظم المصاب بالهالک قالت : کسفت الشمس لفقده ، وأظلم القمر ، وبکاه اللیل والنهار والسماء والأرض ، یریدون بذلک المبالغه فی عظم الأمر وشمول ضرره ، قال جریر : الشمس طالعه - البیت ، وقال یزید بن مفرّغ [من الکامل] 

الرّیح تبکی شجوها

والبرق یلمع فی الغمامه 

وهذا صنیعهم فی وصف کل أمر جلّ خطبه وعظم موقعه ، فیصفون النهار بالظلام ، وأن الکواکب طلعت نهارا لفقد نور الشمس وضوئها ، قال النابغه [من البسیط] 

تبدو کواکبه والشّمس طالعه

لا النور نور ولا الإظلام إظلام 

ثالثها : أن یکون معنی الآیه الإخبار عن أنه لا أحد أخذ بثأرهم ، ولا انتصر لهم ؛ لأن العرب کانت لا تبکی علی القتیل إلا بعد الأخذ بثأره ، فکنی الله تعالی بهذاّ اللفظ عن فقد الانتصار والأخذ بالثأر ، علی مذهب القوم الذین خوطبوا 
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1- أنظر الأمالی (1 : 38)




بالقرآن ؛ رابعها : أن یکون ذلک کنایه عن أنه لم یکن لهم فی الأرض عمل صالح یرفع إلی السماء ، ویطابقه ما روی عن ابن عباس رضی الله عنهما فی هذه الآیه قیل له : أو تبکیان علی أحد؟ قال : نعم ، مصلّاه فی الأرض ومصعد عمله فی السماء ، وروی عن أنس بن مالک رضی الله عنه عن النبی صلی الله علیه وسلم أنه قال «ما من مؤمن إلا وله باب یصعد منه عمله ، وباب ینزل منه رزقه ، فاذا مات بکیا علیه» ومعنی البکاء هنا الإخبار عن الاختلال بعده ، کما یقال : 

بکی منزل فلان بعده ، قال مزاحم [من الطویل] 

بکت دارهم من أجلهم فتهللت 

دموعی ، فأیّ الجازعین ألوم؟ 

ویمکن فی الآیه وجه خامس ، وهو أن یکون البکاء کنایه عن المطر والسقیا ؛ لأن العرب تشبه المطر بالبکاء ، ویکون المعنی أن السماء لم تسق قبورهم ، ولم تجد علی قبورهم ، علی مذهب العرب ؛ لأنهم یستسقون السحاب لقبور من فقدوه من أعزائهم ، ویستنبتون لمواقع حفرهم الزهر والریاض ، قال النابغه (1) [من الطویل] 

فلا زال قبر بین تبنی وجاسم 

علیه من الوسمیّ طلّ ووابل 

فینبت حوذانا وعوفا منوّرا

سأتبعه من خیر ما قال قائل 

وکانوا یجرون هذا الدعاء مجری الاسترحام ومسأله الله لهم الرضوان ، والفعل
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1- البیتان للنابغه الذبیانی من قصیده یرثی فیها النعمان بن الحرث بن أبی شمر الغسانی ، وأولهما فی روایه الأصمعی سقی الغیث قبرا بین بصری وجاسم بغیث من الوسمیّ قطر ووابل وتبنی ، وبصری ، وجاسم : مواضع بالشام. والوسمی : أول المطر ، والطل : الخفیف منه ، والوابل : الکثیر ، والحوذان ، والعوف : نبتان ، وأولهما أطیب رائحه




الذی أضیف إلی السماء وإن کان لا تجوز إضافته إلی الأرض فقد یصح بتقدیر فعل ، فیکون المعنی أن السماء لم تسق قبورهم وأن الأرض لم تعشب علیها ، وکل هذا کنایه عن حرمانهم رحمه الله ورضوانه ، انتهی. 

وجریر شاعر إسلامی ، ترجمناه فی الشاهد الرابع من أوائل شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده [من الطویل] 

6 - *وحبّ بها مقتوله حین تقتل*

علی أن أصل حبّ حبب بکسر العین ، ثم نقل إلی فعل بضم العین للمدح والتعجب ، ثم حذفت الضمه وأدغم ، فصار «حبّ» بفتح الحاء ، ویجوز نقل الضمه إلیها کما تقدم 

قال الصاغانی فی العباب : تقول : ما کنت حبیبا ولقد حببت بالکسر : أی صرت حبیبا ، قال الأصمعی : قولهم «حبّ بفلان إلیّ» معناه ما أحبه إلیّ ، وقال الفراء : معناه حبب بضم الباء ، ثم أسکنت وأدغمت فی الثانیه ، انتهی وقال ابن مالک فی التسهیل : وقد یرد حبّ بضم الحاء بنقل ضم العین إلی الفاء. قال : وکذا کل فعل حلقی الفاء مراد به مدح أو تعجب : أی نحو حسن الرجل أدبا ، فتقول : حسن الرجل أدبا 

ولم أعرف وجه تقیید الشارح المحقق حب المنقول إلی المدح بکونه من حبب بکسر العین ، مع أن أصل المنقول إلی المدح والذم یجوز أن یکون عینه مضموما أو مفتوحا أو مکسورا ، سواء کان من فعل لازم أو متعد ، وقد جاء حبّ متعدیا من بابین ، فإنه یقال : حببته أحبّه ، من باب ضرب ، والقیاس أحبّه بالضم ، لکنه غیر مستعمل ، ویقال : حببته أحبّه من باب تعب ، کما فی المصباح ، فیجوز نقل أحدهما إلی فعل بضم العین للمدح ، والباء فی «بها» زائده ، والضمیر فاعل حب ، وقد تقدم شرحه فی الشاهد السادس
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد الرابع عشر ، 

14 - بعد ما متأمّلی 

وهو قطعه من بیت وهو [من الطویل] 

قعدت له وصحبتی بین ضارج 

وبین العذیب بعدما متأمّلی 

علی أنه یجوز علی أحد التأویلین أن یکون أصله بعد بضم العین أصاله. 

ألحق بفعل المدح والتعجب ثم حذفت الضمه تخفیفا ، والتأویل الثانی فیه أن یکون سکون العین أصلیا ، وتکون بعد ظرفا ، لا فعل مدح وتعجب 

قال الریاشی : بعد هنا روی بفتح الباء ، وبعد تحتمل معنیین : أحدهما أن المعنی بعد ، ثم حذفت الضمه ، ویجوز أن یکون المعنی بعد ما تأملت ، انتهی ؛ فما علی هذا الوجه زائده لا غیر ، «ومتأمّلی» مضاف إلیه بعد ، وعلی الوجه الأول یجوز أن تکون زائده ، و «متأملی» فاعل بعد وهو مضاف إلی الیاء ، والرفع فیه مقدر ، والمخصوص بالمدح محذوف ، ویجوز أن تکون اسما نکره منصوبه المحل علی التمییز للضمیر المستتر فی بعد ، ومتأملی هو المخصوص بالمدح والتعجب ، فتکون «ما» فیه کما فی قوله تعالی (فَنِعِمَّا هِیَ) وعلی تقدیر الفعلیه قد روی بضم الباء وفتحها ، قال العسکری فی کتاب التصحیف : رواه أبو إسحق الزیادی عن الأصمعی «بعد» مضمومه الباء ، ومعناه یا بعد ما تأملت ، علی التعجب ، أی تثبت فی النظر أین تسقی ، ورواه أبو حاتم بفتح الباء ، وقال : خفّف بعد فأسکن العین وبقیت الباء مفتوحه ، مثل کرم وکرم ، انتهی. وهذا یرد علی ابن مالک ؛ فإنه نقل فیه ضمه العین إلی الفاء مع أنها لیست بحرف حلقی ، وأما الشارح المحقق فانه لم یقید فی شرح الکافیه جواز نقل الضم بکون الفاء حرفا حلقیا ، بل أطلق ، ومثل بهذا البیت بعینه ، والبیت من معلقه امریء القیس ، وقبله : 

أصاح تری برقا أریک ومیضه 

کلمع الیدین فی حبیّ مکلّل 
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یضیء سناه أو مصابیح راهب 

أهان السّلیط بالذّبال المفتّل 

والهمزه للنداء ، وصاح مرخم صاحب ، وحذفت همزه الاستفهام بعده للضروره ؛ والومیض : اللمعان ، واللمع : التحرک والتحریک جمیعا ، والحبی بالحاء المهمله وکسر الموحده : السحاب المتراکم ، سمی به لأنه حبا بعضه إلی بعض : أی تراکم وجعله مکللا لأنه صار کالإکلیل لأسفله ، ومنه قولهم : کللت الرجل ، إذا توجته ، ویروی «مکلّل» بکسر اللام اسم فاعل من کلّل تکلیلا ، إذا تبسم ، یقول لصاحبه : یا صاحبی هل تری برقا أریک لمعانه فی سحاب متراکم صار أعلاه کالإکلیل لأسفله أو فی سحاب متبسم بالبرق یشبه برقه تحریک الیدین ، یرید یتحرک کتحرک الیدین ، وتقدیره أریک ومیضه فی حبیّ مکلل کلمع الیدین شبه لمعان البرق وتحرکه بتحرک الیدین ، وقوله «یضیء سناه» السنا بالقصر : الضوء والسلیط : الزیت ، وقیل : الشّیرج ، والذبال : جمع ذباله ، وهی الفتیله ، ومعنی «أهان السلیط» أنه لم یعزّه وأکثر الإیقاد به ، یقول : هذا البرق یتلألأ ضوءه فهو یشبه فی تحرکه لمع الیدین أو مصابیح الرهبان التی أمیلت فتائلها بصب الزیت علیها فی الإضاءه ، یرید أن تحرکه یحکی تحرک الیدین ، وضوءه یحکی ضوء مصابیح الرهبان ، فمصابیح بالجر معطوف علی لمع ، وقوله «قعدت له - الخ» ضارج والعذیب : مکانان ، یقول : قعدت لذلک البرق أنظر من أین یجیء بالمطر ، ثم تعجب من بعد تأمله. وقال الزوزنی : قعدت للنظر إلی السحاب وأصحابی بین هذین الموضعین [وکنت معهم](1) فبعد متأملی وهو المنظور إلیه : أی بعد السحاب الذی کنت أنظر إلیه وأرقب مطره وأشیم برقه ، یرید أنه نظر إلی هذا السحاب من مکان بعید فتعجب من بعد نظره. انتهی 

وترجمه امریء القیس تقدمت فی الشاهد التاسع والأربعین من شواهد شرح الکافیه ، وتقدم شرح هذا البیت أیضا فی الشاهد السبعین بعد السبعمائه منه 
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1- هذه العباره لیست فی شرح الزوزنی




وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس عشر ، وهو من شواهد سیبویه (1) [من الطویل] 

15 - وقفت علی ربع لمیّه ناقتی 

فما زلت أبکی عنده وأخاطبه 

وأسقیه حتّی کاد ممّا أبثّه 

تکلّمنی أحجاره وملاعبه 

علی أن «أسقیه» بمعنی أدعو له بالسّقیا ، مضارع أسقاه 

قال سیبویه (2) ، وقالوا : أسقیته فی معنی سقّیته فدخلت علی فعّلت ، ثم أنشد البیتین ، قال أبو الحسن الأخفش فی شرح (3) نوادر أبی زید : قالوا فی أسقاه الله : إنه فی معنی سقاه الله ، وأنشدوا قول لبید [من الوافر] 

سقی قومی بنی مجد وأسقی 

نمیرا والقمائل من هلال 

قال الأصمعی : هما یفترقان ، [وهذا الذی أذهب إلیه](4) فمعنی سقیته أعطیته ماء لسقیه ، ومعنی أسقیته جعلت جعلت له ماء یشربه أو عرضته لذلک ، أو دعوت له ، کل هذا یحتمله هذا اللفظ ، وأنشد قول ذی الرمه : 

*وقفت علی ربع لمیه ناقتی* البیتین

قوله «وأسقیه» أدعو له بالسقیا ، وهذا أشبه بکلام العرب ، وقال ابن الأعرابی : معناه أسقیه من دمعی ، وهذا غیر بعید من ذلک المعنی : أی أجعل له سقیا من دمعی علی سبیل الإغراق والإفراط ، کما قال [من الطویل] : 

وصلت دما بالدّمع حتّی کأنّما

یذاب بعینی لؤلؤ وعقیق 

انتهی
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1- انظر کتاب سیبویه (ج 2 ص 235)

2- انظر کتاب سیبویه (ج 2 ص 235)

3- انظر نوادر أبی زید (ص 213) ، وفیها فی بیت لبید «بنی نجد» والذی فی الأصل کروایه الأعلم فی شرح شواهد سیبویه (ج 2 ص 235)

4- الزیاده عن شرح الأخفش لنوادر أبی زید (ص 213)




وقال الأعلم : قوله «وأسقیه» معناه أدعو له بالسقیا ، یقال : سقیته ، إذا ناولته الشراب ، وأسقیته [إذا جعلت له سقیا یشرب منه ، وأسقیته وسقّیته](1) إذا قلت له سقیا لک ، وبعضهم یجیز سقیته وأسقیته بمعنی إذا ناولته ماء یشربه ، واحتج بقول الشاعر : 

*سقی قومی بنی مجد - البیت* 

والأصمعی ینکره ویتهم قائله (2) ، انتهی. 

وقوله «وقفت علی ربع - الخ» هذا مطلع قصیده طویله لذی الرمه ، ووقفت الدابه وقفا ووقوفا : أی منعتها عن السیر ، ووقفت هی أیضا ، یتعدی ولا یتعدی ، ووقفت الدار وقفا : حبستها فی سبیل الله ، وأوقفت الدار والدابه بالألف لغه تمیم ، وأنکرها الأصمعی ، وقال : الکلام وقفت بغیر ألف. وحکی بعضهم ما یمسک بالید یقال فیه أوقفته بالألف ، وما لا یمسک بالید یقال وقفته بغیر ألف والفصیح وقفت بغیر ألف فی جمیع الباب ، إلا فی قولک : ما أوقفک هاهنا ، وأنت ترید أی شأن حملک علی الوقوف ، فان سألت عن شخص قلت : من وقفک ، بغیر ألف. کذا فی المصباح ، والرّبع : الدار حیث کانت ، وأما المربع فالمنزل فی الربیع خاصه ، ومیّه : اسم محبوبه ذی الرمه ، وقوله «وأسقیه» معطوف علی أخاطبه ، «وأبثه» بفتح الهمزه وضمها ، یقال : بثثته ما فی نفسی وأبثثته ، إذا أخبرته بما تنطوی علیه وتسره ، و «الملاعب» جمع ملعب ، وهو الموضع الذی یلعب فیه الصبیان 

وترجمه ذی الرمه تقدمت فی الشاهد الثامن من أول شرح الکافیه 
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1- الزیاده عن شرح شواهد سیبویه للأعلم (ج 2 ص 235)

2- فی الأعلم زیاده «لأنه لو کان عربیا مطبوعا لم یجمع بین لغتین لم یعتد إلا إحداهما»




وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس عشر ، وهو من شواهد سیبویه [من البسیط] 

16 - ما زلت أفتح أبوابا وأغلقها

حتّی أتیت أبا عمرو بن عمّار

علی أن أفتح وأغلق فیه بمعنی أفتّح وأغلّق بالتشدید ، قال سیبویه فی باب افتراق فعلت وأفعلت فی الفعل للمعنی ما نصه : «وقالوا أغلقت الباب وغلّقت الأبواب حین کثروا العمل (1) ، وإن قلت أغلقت الأبواب کان عربیا جیدا ، [و](2) قال الفرزدق : 

*ما زلت أغلق أبوابا وأفتحها* البیت 

وقال أیضا فی الباب الذی یلیه وهو باب دخول فعّلت علی فعلت ، الأول بالتشدید والثانی بالتخفیف «نحو کسرته وقطعته فاذا أردت کثره العمل قلت کسّرته وقطعته» إلی أن قال : «واعلم أن التخفیف فی هذا جائز کله (3) عربی ، إلا أن فعّلت إدخالها هنا لتبیین الکثیر ، وقد یدخل فی هذا التخفیف ، قال الفرزدق 

*ما زلت أفتح أبوابا وأغلقها* البیت 

وفتّحت فی هذا أحسن ، وقد قال جل ذکره (جنات عدن مفتحه لهم الأبواب) انتهی. 

فظهر أن فی کلیهما مبالغه ، لا فی أغلقها فقط ، ولهذا نبه علیهما الشارح المحقق 

وقال الأعلم : «الشاهد فی جواز دخول أفعلت علی فعّلت فیما یراد به التکثیر ، یقال : فتحت الأبواب وأغلقتها ، والأکثر فتّحتها وغلّقتها ، لأن الأبواب جماعه فیکثر الفعل الواقع علیها» انتهی 

واقتصر ابن السراج فی الأصول علی التنبیه علی أغلقها فقط ، قال : «یجیء 
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1- فی سیبویه (ج 2 ص 237) زیاده قوله : «وستری نظیر ذلک فی باب فعلت (بالتشدید) إن شاء الله»

2- الزیاده عن کتاب سیبویه فی الموضع السابق

3- فی الأصول : «أن التخفیف فی هذا کله جائز عربی» والتصحیح عن سیبویه فی الموضع السابق




أفعلت فی معنی فعّلت ، کما جاءت فعّلت فی معناها : أقللت وأکثرت فی قللت وکثرت ، وقالوا : أغلقت الأبواب وغلّقت ، قال الفرزدق : 

ما زلت أغلق أبوابا وأفتحها ... البیت، انتهی 

وأورد سیبویه هذا البیت أیضا فی باب ما یذهب التنوین فیه من الأسماء (1) قال : «وتقول هذا أبو عمرو بن العلاء ، لأن الکنیه کالاسم الغالب ، ألا تری أنک تقول : هذا زید بن أبی عمرو ، فتذهب التنوین کما تذهبه فی قولک : هذا زید ابن عمرو ، لأنه اسم غالب (2) ، وقال الفرزدق فی أبی عمرو بن العلاء : 

*ما زلت أغلق أبوابا وأفتحها* البیت 

قال الأعلم «الشاهد فیه حذف التنوین من أبی عمرو ؛ لأن الکنیه فی الشهره والاستعمال بمنزله الاسم العلم [فیحذف التنوین منها إذا نعتت بابن مضاف إلی علم کما یحذف التنوین من الاسم](3) وأراد أبا عمرو بن العلاء بن عمار» انتهی.

وزعم ابن السیرافی فی شرح أبیات سیبویه أن عمارا جدّ من أجداده ، ورد علیه الأسود أبو محمد الأعرابی فی فرحه الأدیب بأن عمارا جده الأدنی ، ولیس بجد من أجداده ، وهو أبو عمرو زبّان بن العلاء بن عمار المازنی ، من بنی مازن ابن مالک بن عمرو بن تمیم ، وأنشد بعد ذلک البیت بیتین آخرین ، وهما : 

حتی أتیت فتی محضا ضریبته 

مرّ المریره حرّا وابن أحرار

ینمیه من مازن فی فرع نبعتها

أصل کریم وفرع غیر خوّار
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1- انظر کتاب سیبویه (ج 2 ص 147) وما بعدها

2- فی کتاب سیبویه هنا زیاده قوله : «وتصدیق ذلک قول العرب هذا رجل من بنی أبی بکر بن کنانه»

3- الزیاده عن شرح الأعلم لشواهد سیبویه (ج 2 ص 148)




والضریبه : الطبیعه ، یعنی أنه أصل کریم لا یخالط طبعه لؤم ، والمحض : الخالص الذی لا یخالطه شیء آخر ، والمریره : العزیمه ، یعنی أنه شدید الأنفه تعاف نفسه أن یفعل أفعالا غیر عالیه ، وینمیه : ینسبه ویرفعه ، وفاعله أصل ، والفرع : شریف قومه ، والفرع الغصن والأعلی من کل شیء ، والفرع الشجره ، والنبعه : شجره ، والفرع الثانی مقابل الأصل ، وهو مأخوذ من فرع الشجره ، والخوار : الضعیف 

وقال بعض من کتب علی أبیات سیبویه : أراد بقوله «أفتح أبوابا وأغلقها» أنی کشفت عن أحوال الناس وفتشتهم فلم أر فیهم مثل أبی عمرو 

وقال ابن السید فی شرح أدب الکاتب : «الفتح والاغلاق هنا مثلان لما استغلق علیه من الأمور وما انفتح ، وأحسب الفرزدق یعنی أبا عمرو بن العلاء» 

وأقول : کأنهما لم یقفا علی ما فی طبقات النحاه لأبی بکر محمد التاریخی فانه روی بسند إلی الأصمعی أنه قال : حدثنی أبو عمرو بن العلاء قال : دخل علیّ الفرزدق فغلقت أبوابا ثم أبوابا ، ثم فتحت أبوابا ثم أبوابا ، فأنشأ الفرزدق : 

*ما زلت أفتح أبوابا وأغلقها* البیت 

وقال التاریخی أیضا : حدثنا أحمد بن عبید ، قال : حدثنا الأصمعی ، قال : 

دخل الفرزدق علی أبی عمرو بن العلاء وصعد إلی غرف فقال «ما زلت أفتح أبوابا» البیت 

وقال أبو عبید البکری فی شرح أمالی القالی : إن أبا عمرو بن العلاء کان هاربا من الحجاج مستترا ، فجاء الفرزدق یزوره فی تلک الحاله ، فکان کلما یفتح له باب یغلق بعد دخوله ، إلی أن وصل إلیه ، فأنشده هذه الأبیات 

وترجمه الفرزدق تقدمت فی شرح الشاهد الثلاثین من أوائل شواهد شرح الکافیه 

وأبو عمرو بن العلاء هو أحد القراء السبعه ، کان رحمه الله من أعلم الناس بالقرآن ولغاته وتفسیره وعربیته ، وکان إماما فی الشعر والنحو واللغه وأیام العرب
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أصله من کازرون ، وولد بمکه شرفها الله تعالی سنه ثمان ، وقیل تسع وستین ، ونشأ بالبصره ، ومات بالکوفه سنه أربع ، وقیل خمس وخمسین ومائه ، واختلف فی اسمه : فقیل زبّان بفتح الزای المعجمه وتشدید الباء الموحده ، وهو الصحیح ، وقیل : العریان ، وقیل : محبوب ، وقیل : یحیی ، وقیل : عیینه ، وقیل اسمه کنیته ، ویرده کلام سیبویه ، واشتهر بأبیه العلاء ، لأن أباه کان علی طراز الحجاج (1) ، وکان مشهورا معروفا ، وجده عمار کان من أصحاب أمیر المؤمنین علی ابن أبی طالب ، وقرأ أبو عمرو علی مجاهد وعکرمه وعطاء وأبی العالیه ویحیی بن یعمر وسعید بن جبیر ، ویروی أنه قرأ علی ابن کثیر رحمه الله مع أنه فی درجته 

تتمه : قد وقع البیت فی أبیات جیمیه للراعی النّمیریّ وهی [من البسیط] : 

ومرسل ورسول غیر متهّم 

وحاجه غیر مزجاه من الحاج 

طاوعته بعد ما طال النّجیّ بنا

وظنّ أنّی علیه غیر منعاج 

ما زال یفتح أبوابا ویغلقها

دونی وأفتح بابا بعد إرتاج 

حتّی أضاء سراج دونه بقر

حمر الأنامل عین طرفها ساج 

وبعده أبیات أخر أوردها الآمدی فی ترجمته من المؤتلف والمختلف ، والمبرد فی أوائل الکامل وشرحها ، وأراد بالمرسل نفسه ، یقول : هی حاجه مکتومه إنما یرسل إلی امرأه فهو یکتمها ، والمزجاه : الیسیره ، والنجی : المناجاه ، جاء به علی فعیل کالصهیل ومنعاج : منعطف ، وأراد بالبقر النساء ، والعرب تکنی عن المرأه بالبقره والنعجه وساج : ساکن ، ولا أدری أیهما أخذه من صاحبه ، والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد السابع عشر [من الکامل] : 

17 - *إنّ البغاث بأرضنا یستنسر*

علی أن یستنسر معناه یصیر کالنسر فی القوه ، قال القالی فی أمالیه : قال الأصمعی : من أمثال العرب إن البغات الخ ، یضرب مثلا للرجل یکون ضعیفا 
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1- أی : کان قیما علی نسج ثیاب الحجاج




ثم یقوی ، قال القالی : سمعت هذا المثل من أبی المیّاس ، وفسره لی فقال : یعود الضعیف بأرضنا قویا ، ثم سألت عن أصل هذا المثل أبا بکر بن درید فقال : البغاث ضعاف الطیر ، والنسر أقوی منها ؛ فیقول : إن الضعیف یصیر کالنسر فی قوته ، انتهی 

وفی الصحاح : قال ابن السکیت : البغاث طائر أبغث إلی الغبره دوین الرّخمه بطیء الطیران ، وفی المثل «إن البغاث بأرضنا یستنسر» أی من جاورنا عزبنا ، وقال یونس : فمن جعل البغاث واحدا فجمعه بغثان ، مثل غزال وغزلان ومن قال للذکر والأنثی بغاثه فالجمع بغاث ، مثل نعامه ونعام ، وقال الفراء : بغاث الطیر شرارها وما لا یصید منها ، وبغاث وبغاث وبغاث ثلاث لغات 

وکتب ابن بری علی ما نقله عن ابن السکیت : هذا غلط من وجهین : 

أحدهما أن البغاث اسم جنس واحده بغاثه مثل حمام وحمامه ، وأبغث صفه ، بدلیل قولهم أبغث بین البغثه ، کما تقول أحمر بین الحمره ، وجمعه بغث ، مثل أحمر وحمر ، وقد یجمع علی أباغث لما استعمل استعمال الأسماء ، کما قالوا أبطح وأباطح ، والثانی أن البغاث ما لا یصید من الطیر ، وأما الأبغت من الطیر فهو ما کان لونه أغبر ، وقد یکون صائدا وغیر صائد ، انتهی 

وهو مصراع من الشعر ، ولم أقف علی تتمته بعد التتبع وبذل الجهد ، والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثامن عشر [من الرجز] : 

18 - إنّی أری النّعاس یغرندینی 

أطرده عنّی ویسرندینی 

علی أن هذین الفعلین قد جاءا متعدیین فی الظاهر ، والأصل یغرندی علیّ ، ویسرندی علیّ ، أی یغلب ویتسلط ، وحمل ابن هشام فی المغنی تعدیهما علی الشذوذ ، وقال : ولا ثالث لهما ، وقال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : افعلیت علی ضربین : متعد وغیر متعد ، فالمتعدی نحو قول الراجز :
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قد جعل النّعاس یغرندینی 

أدفعه عنّی ویسرندینی 

وغیر المتعدی نحو قولهم : احر نبی الدیک ، انتهی. وتبعه السخاوی فی سفر السعاده فقال : السّرندی هو الجریء الشدید ، ومنه قولهم : اسرنداه ، إذا رکبه ، وأنشد الرجز ، وکذا فی الصحاح ، قال : اسرنداه اعتلاه ، والاسرنداء : الاغرنداء ، والمسرندی : الذی یعلوک ویغلبک ، وأنشد الرجز ، ولم یتعرض له ابن بری فی أمالیه علیه بشیء ، ولا الصفدی فی حاشیته علیه ، وقلما خلا عن هذا الرجز کتاب من علم الصرف ، ومع ذلک لم یعرف قائله ، والله أعلم. 




المضارع

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع عشر : 

19 - بنت علی الکرم 

هو قطعه من بیت وهو [من المنسرح] : 

نستوقد النّبل بالحضیض ونص

طاد نفوسا بنت علی الکرم 

علی أن أصله بنیت ، وطیء تفتح قیاسا ما قبل الیاء إذا تحرکت الیاء بفتحه غیر إعرابیه ، فتنقلب الیاء ألفا ، وکانت طرفا ، لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، فصار بنات فحذفت الألف لالتقاء الساکنین 

قال ابن جنی فی إعراب الحماسه : هذه لغه طائیه ، وهو کثیر ، إلا أنه ینبغی أن تعلم أن الکسره المبدله فی نحو هذا فتحه مبقّاه الحکم غیر منسیه ولا مطروحه الاعتداد بها ، ألا تری أن من قال فی بقی بقا وفی رضی رضا لا یقول فی مضارعه إلا یبقی ألبته ، ولو کان الفعل مبنیا علی فعل أو منصرفا به عن إراده فعل معنی کما انصرف به عنه لفظا لوجب أن تقول فی رضا : یرضو ، کما تقول فی غزا : یغزو ، وفی فنا یفنو ؛ لأنه عندی من الواوی ، وذلک أنه من معنی الفناء للدار وغیرها ، إلی آخر ما ذکره
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وهذا البیت قبله بیت وهو [من المنسرح] : 

نحن حبسنا بنی جدیله فی 

نار من الحرب جحمه الضّرم 

نستوقد النبل الخ 

وأوردهما أبو تمام فی أوائل الحماسه (1) ، ونسبهما إلی بعض بنی بولان من طی ، وبولان - بفتح الموحده وسکون الواو - علم مرتجل من البول. قال أبو العلاء المعری : یجوز أن یکون اشتقاقه من البال ، وهو الخلد والحال ، وجدیله - بفتح الجیم - حی من طی ، وهو المراد هنا ، وجدیله حی من الأزد أیضا ، وحی من قیس عیلان أیضا ؛ وجحمه - بفتح الجیم وسکون الحاء المهمله - مصدر جحمت النار ، فهی جاحمه : أی اضطرمت والتهبت ، ومنه الجحیم ، والضّرم - بفتحتین - التهاب النار ، وقد ضرمت واضطرمت وتضرمت. یقول. حبسنا هؤلاء القوم علی نار من الحرب شدیده الاضطرام والالتهاب 

وقوله «نستوقد النبل : الخ» نستوقد بالنون ، والنّبل - بفتح النون - السهام مفعوله ، یقول : تنفذ سهامنا فی الرّمیّه حتی تصل إلی حضیض الجبل فتخرج النار ؛ لشده رمینا وقوه سواعدنا ، ونصید بها نفوسا مبنیه علی الکرم ، یعنی أنا نقتل الرؤساء ، وهذا من فصیح الکلام ، کأنه جعل خروج النار من الحجر عند ضربهم النبل له استیقادا منهم لها ، والحضیض : قرار الجبل وأسفله ، وروی «تستوقد النبل» (2) بالمثناه الفوقیه ، والنبل فاعله ، وروی أبو محمد 
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1- انظر شرح الحماسه للتبریزی (ج 1 ص 86) فقد أخذ المؤلف أکثر ما کتبه علی هذا الشاهد منه وإن لم یجر ذکره

2- أشار التبریزی فی الموضع المذکور إلی هذه الروایه ولکنه جعل فاعل تستوقد ضمیرا مستترا عائدا إلی الحرب فی البیت السابق وجعل النبل منصوبا علی أنه مفعول به (ق 2 - 4)




الأعرابی فیما نقض به علی أبی عبد الله النمری أول شارح للحماسه هذین البیتین لرجل من بنی القین علی وجه لا شاهد فیه ، وهو کذا 

نستوقد النبل بالحضیض ونق

تاد نفوسا صیغت علی کرم 

قال : وهذا البیتان لرجل من بلقین ، وسبب ذلک أن القین بن جسر وطیئا کانوا حلفاء ، ثم لم تزل کلب بأوس بن حارثه حتی قاتل القین یوم ملکان (1) فحبستهم بنو القین ثلاثه أیام ولیالیها ؛ لا یقدرون علی الماء ، فنزلوا علی حکم الحارث بن زهدم أخی بنی کنانه بن (2) القین ، فقال شاعر القین یومئذ هذین البیتین ، انتهی. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد العشرون [من الرمل] 

20 - لیت شعری عن خلیلی ما الّذی 

غاله فی الحبّ حتّی ودعه 

علی أن ماضی یدع ، وهو ودع ، لم یستعمل إلا ضروره ، وبالغ سیبویه فقال : (3) «أماتوا ماضی یدع» أی لم یستعملوه ، لا فی نثر ولا فی نظم ، وقالوا أیضا : لم یستعمل مصدره ولا اسم فاعله ولا اسم مفعوله ، مع أن الجمیع قد ورد ، فالأقرب الحکم بالشذوذ ، لا بالإماته ولا بالضروره ، کما قال ابن جنی فی المحتسب ، قال : قرأ (ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ) خفیفه النبیّ صلی الله علیه وسلم ، وعروه بن الزبیر ، وهذه قلیله الاستعمال. 
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1- ملکان : ضطبه یاقوت بفتحات ، وضبطه فی القاموس مثله أو بکسر المیم وسکون اللام ، وقالا : هو جبل بالطائف ، وذکر یاقوت أنه یقال : ملکان ، بفتح المیم وکسر اللام ، وأنه واد لهذیل علی لیله من مکه وأسفله بکنانه

2- فی بعض النسخ «أخی بنی بنانه بن القین» وهو تحریف ، والترجیح عن نسخه أخری وعن شرح الحماسه للتبریزی عند شرحه لهذین البیتین (ج 1 ص 86)

3- عباره سیبویه (ج 2 ص 256): «کما أن یدع ویذر علی ودعت ووذرت وإن لم یستعمل»




وقال الصاغانی فی العباب : وقد اختار النبی صلی الله علیه وسلم أصل هذه اللغه فیما روی ابن عباس رضی الله عنهما أنه قرأ (ما وَدَّعَکَ) مخففه ، وکذلک قرأ عروه ومقاتل وأبو حیوه وإبراهیم وابن أبی عبله ویزید النحوی ، انتهی 

وقال ابن الأثیر فی النهایه عند حدیث «لینتهین أقوام عن ودعهم الجمعات أو لیختمن الله علی قلوبهم» أی : عن ترکهم إیاها والتخلف عنها ، یقال : ودع الشیء یدعه ودعا ، إذا ترکه ، والنحاه یقولون «إن العرب أماتوا ماضی یدع ومصدره ، واستغنوا عنه بترک» والنبی علیه السلام أفصح ، وإنما یحمل قولهم علی قله استعماله ، فهو شاذ فی الاستعمال فصیح فی القیاس ، وقد جاء فی غیر حدیث ؛ حتی قریء [به (1)] قوله تعالی (ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی) بالتخفیف ، انتهی 

وکذا فی التقریب لنور الدین محمود ابن صاحب المصباح أحمد بن محمد الفیومی ، قال : ودعت الشیء ودعا ترکته ، وقریء (ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ) مخففا ومنه «من ودعه الناس لشره» و «عن ودعهم الجمعات» وقوله «غیر مودّع ربنا ولا مکفور (2)» أی غیر متروک ولا مفقود ، یرید الطعام ، أو المراد الله تعالی أی غیر متروک الطاعه أو غیر متروک الطلب إلیه والسؤال منه ، کما قال «غیر مستغنی عنه» ، وبکسر الدال أی غیر تارک طاعتک ربنا ، وقیل : هو من الوداع ، انتهی 

وقال أبوه فی المصباح : ودعته أدعه ودعا ، ترکته ، وأصل المضارع الکسر ، ومن ثمّ حذفت الواو ، ثم فتح لمکان حرف الحلق ، قال بعض المتقدمین : وزعمت النحاه أن العرب أماتت ماضی یدع ومصدره واسم الفاعل ، وقد قرأ مجاهد وعروه ومقاتل وابن أبی عبله ویزید النحوی (ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ) بالتخفیف ، 
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1- الزیاده عن النهایه لابن الأثیر

2- وقع الحدیث هکذا فی اللسان وفی النهایه ، ولکن لا یتم الاستشهاد به علی هذه الروایه




وفی الحدیث «لینتهین أقوام عن ودعهم الجمعات» أی عن ترکهم ، فقد رویت هذه الکلمه عن أفصح العرب ونقلت من طریق القراء فکیف یکون إماته ، وقد جاء الماضی فی بعض الأشعار ، وما هذه سبیله فیجوز القول بقله الاستعمال ، ولا یجوز القول بالاماته ، انتهی 

وقد ورد الماضی (1) فی أبیات أخر : قال سوید بن أبی کاهل الیشکری یصف نفسه [من الرمل]

ورث البغضه عن آبائه 

حافظ العقل لما کان استمع 

فسعی مسعاتهم فی قومه 

ثمّ لم یظفر ولا عجزا ودع 

ویروی *ولا شیئا ودع* 

وقال آخر [من المنسرح] 

وکان ما قدموا لأنفسهم 

أکثر نفعا من الّذی ودعوا
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1- قال التبریزی فی شرح الحماسه (ج 2 ص 85): «وقوله : أری ضیعه الأموال أن لا ضمّه إمام ، ولا فی أهله لمال یودع یجوز أن یکون یودع فی معنی یترک ، وتلک لغه قلیله ، وقد حکوا ودع فی معنی ترک ، فإذا بنی الفعل علی ما لم یسم فاعله وجب أن یقال ودع یودع ، وقد روی أن بعضهم قرأ (ما وَدَّعَکَ رَبُّکَ وَما قَلی) ،) وروی ذلک عن النبی صلی الله علیه وسلم ، وأنشدوا بیتا ینسب إلی أبی الأسود الدؤلی : لیت شعری عن خلیلی ما الّذی غاله فی الودّ حتّی ودعه ویجوز أن یکون یودع فی البیت المتقدم محمولا علی الودیعه کما قال : وما المال والأهلون إلّا ودیعه ولا بدّ من أن تستردّ الودائع اه کلامه ، والبیت الأول الذی أنشده لغالب بن الحر بن ثعلبه الطائی والبیت الأخیر فی کلامه للبید بن ربیعه العامری




وأما اسم الفاعل فقد جاء فی شعر رواه أبو علیّ (1) فی البصریات ، وهو [من الطویل] 

فایّهما ما أتبعنّ فإنّنی 

حزین علی ترک الّذی أنا وادع 

وأما اسم المفعول فقد جاء فی شعر خفاف بن ندبه الصحابی ، وهو [من الطویل] 

إذا ما استحمّت أرضه من سمائه 

جری وهو مودوع وواعد مصدق 

أی : متروک لا یضرب ولا یزجر 

وهذا البیت من أبیات لأنس بن زنیم قالها لعبید الله بن زیاد بن سمیّه وهی : 

سل أمیری ما الّذی. غیّره 

عن وصالی الیوم حتّی ودعه 

لا تهنّی بعد إکرامک لی 

فشدید عاده منتزعه 

لا یکن وعدک برقا خلّبا

إنّ خیر البرق ما الغیث معه 

کم بجود مقرف نال العلی 

وشریف بخله قد وضعه 

وتقدم شرح هذه الأبیات مع ترجمه قائلها فی الشاهد التاسع والثمانین بعد الأربعمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی والعشرون [من الکامل] : 

21 - لو شئت قد نقع الفؤاد بشربه

تدع الصّوادی لا یجدن غلیلا

علی أن ضم الجیم من یجد لغه بنی عامر ، کما هو فی هذا البیت ، ومراده هذه اللفظه بخصوصها ، ووجه ضعفها الشذوذ بخروجها عن القیاس والاستعمال ، وکسر الجیم هو القوی فیها ، وقد سمع ، قال السیرافی : إنهم یقولون ذلک فی یجد 
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1- فی أصول هذا الکتاب کلها «أبو یعلی» وهو تحریف من النساخ ، لأن صاحب البصریات هو أبو علی الفارسی الحسن بن أحمد بن عبد الغفار المتوفی ببغداد فی عام 277 ه ، ویؤید هذا قول صاحب اللسان : وقد جاء فی بیت أنشده الفارسی فی البصریات» اه ، ثم ذکر هذا البیت نفسه




من الموجده والوجدان ، وبنو عامر فی غیر یجد کغیرهم ، وکذا قال صاحب الصحاح ، وأطلق صاحب العباب وتبعه صاحب القاموس فحکیا الضم فی هذه الکلمه ، ولم یذکرا بنی عامر ، قال السیرافی : وروی «یجدن» بالکسر فی البیت ، وصرح الفارابی وغیره بقصر لغه بنی عامر بن صعصعه علی هذه اللفظه ، وکذا جری علیه أبو الحسن بن عصفور ، فقال : وشذ من فعل الذی فاؤه واو لفظه واحده ، فجاءت بالضم ، وهی وجد یجد ، قال : وأصله یوجد ، فحذفت الواو لکون الضمه هنا شاذه ، والأصل الکسر ، انتهی 

وزعم ابن مالک فی التسهیل أن لغه بنی عامر فیما فاؤه واو من المثال ضم العین : 

أی فیقولون : وعد یعد وولد یلد ، ونحو ذلک ، بضم العین 

ورده أبو حیان فی الارتشاف ، قال : ویجد من الموجده والوجدان بضم الجیم شاذ ، وقیل : لغه عامریه فی هذا الحرف خاصه ، وجعل ابن مالک ذلک قانونا کلیا لغه بنی عامر فی کل ما فاؤه واو من فعل لیس بصحیح ، انتهی 

وکذا اعترض علیه شراحه کابن عقیل والمرادی ، ویشهد لهم قول ابن جنی فی سر الصناعه : ضم الجیم من یجد لغه شاذه [غیر معتد بها (1)] لضعفها وعدم نظیرها ومخالفتها ما علیه الکافه فیما هو بخلاف وضعها ، وقال أیضا فی شرح تصریف المازنی : فأما قول الشاعر *لا یجدن غلیلا* فشاذ ، والضمه عارضه ؛ ولذلک حذفت الفاء کما حذفت فی یقع ویزع ، وإن کانت الفتحه هناک لأن الکسره هی الأصل ، وإنما الفتح عارض (2) ، انتهی 
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1- هذه الکلمه غیر موجوده فی کتاب سر الصناعه لابن جنی فی باب حرف الواو (نسخه خطیه محفوظه فی مکتبتنا الخاصه)

2- فی شرح تصریف المازنی : «لأن الکسر هو الأصل» (نسخه خطیه محفوظه فی مکتبتنا الخاصه)




وهذا التوجیه هو التوجیه الأول من توجیهی الشارح ، وأما توجیهه الثانی وهو أن تکون الضمه أصلیه - فیرده مجیء الکسر فی هذه الکلمه کما نقلنا. 

والبیت الذی أنشده الشارح المحقق لیس للبید العامری ، وإنما هو لجریر ، وهو تمیمی ، وهو فی هذا تابع للجوهری ، قال فی صحاحه : وجد مطلوبه یجده وجودا ویجده أیضا بالضم لغه بنی عامر (1) ، لا نظیر لها فی باب المثال ، قال لبید وهو عامری *لو شئت قد نقع الفؤاد - البیت* قال ابن بری فی أمالیه علی الصحاح : البیت لجریر ، ولیس للبید کما زعم ، وکذا نسبه الصاغانی فی العباب لجریر ، وأنشد هذه الأبیات الثلاثه له ، وهی أول قصیده هجا بها الفرزدق : 

لم أر مثلک یا أمام خلیلا

أنأی بحاجتنا وأحسن قیلا

لو شئت قد نقع الفؤاد بشربه

تدع الصّوادی لا یجدن غلیلا (2)

بالعذب فی رصف القلات مقیله 

قضّ الأباطح لا یزال ظلیلا (3)

وأمام : مرخم أمامه بضم الهمزه اسم امرأه ، والخلیل : الصدیق ، والأنثی خلیله ، کذا فی العباب ، وإنما لم یؤنثه هنا للحمل علی صدیق ؛ فانه یقال : رجل صدیق وامرأه صدیق ، وأنأی : وصف لخلیل ، وهو أفعل تفضیل من النأی ، 
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1- فی الصحاح : «لغه عامریه»

2- فی الدیوان ، وشرح تصریف المازنی ، وسر الصناعه : «تدع الحوائم» والحوائم : العطاش واحدها حائم

3- فی أصول الکتاب هنا : «بالعذب من» والتصحیح عن اللسان والدیوان ، ووقع فی اللسان ماده (وج د) رضف القلات (بالضاد المعجمه محرکه) وهو تحریف من وجهین لأن الرضف بالمعجمه الساکنه الحجاره المحماه تطرح فی اللبن لیذهب وخمه ولا یصلح ههنا والتحریک غیر موجود




وهو البعد ، والباء متعلقه به ، والقیل : القول ، یرید أنها تقول ما لا تفعل ، فقولها قریب حسن مطمع فی حصول المراد ، وهی أبعد بحصوله من کل شیء ، وزعم العینی أن قوله أنأی بحاجتنا من قولهم : أناءه الحمل ، إذا أثقله ، ونقله السیوطی فی شرح أبیات المغنی ، وهو غیر صحیح ؛ لأن أفعل التفضیل لا یکون إلا من الثلاثی ، وکأن المراد من حسن القول قرب المأمول ، ویقابله بعده ، لا إثقاله ، قال صاحب الصحاح : وأناءه الحمل مثال أناعه : أی أثقله ، [وأماله](1) ویقال أیضا : ناء به الحمل ، إذا أثقله ؛ فیتعدی بالباء والهمزه ، وهو من ناء ینوء نوءا ، إذا نهض بجهد ومشقه ، وناء بالحمل : إذا نهض به مثقلا ، وقوله «لو شئت - الخ» بکسر التاء خطاب لأمامه ، وجمله «قد نقع الفؤاد» جواب لو ، قال ابن هشام فی المغنی : وورد جواب لو الماضی مقرونا بقد ، وهو غریب ، کقول جریر 

*لو شئت قد نقع الفؤاد - البیت* 

ونظیره فی الشذوذ اقتران جواب لو لا بها ، کقول جریر أیضا 

*لو لا رجاؤک قد قتّلت أولادی* انتهی. 

و «نقع» بالنون والقاف ، یقال : نقع زید بالماء : أی ارتوی منه ، وشرب حتی نقع : أی شفی غلیله ، والغلیل - بالغین المعجمه - حراره العطش ، قال ابن بری : یقال نقع الفؤاد روی ، ونقع الماء العطش : أذهبه ، نقعا ونقوعا فیهما ، والماء الناقع : العذب المروی ، وقوله «بشربه» متعلق بنقع ، والشربه : المره من الشرب ، وأراد به ماء ریقها ، وروی بدله «بمشرب» وهو مصدر میمی ، وقوله «تدع الصوادی» فاعل تدع ضمیر الشربه ، ومعناه تترک ، والصوادی : جمع صادیه : أی الفرقه الصادیه ، أو هو جمع صاد. والصدّی : العطش ، والصادی : العطشان ، یقول : لو ذاقت الفرق الصوادی من تلک الشربه
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1- الزیاده عن صحاح الجوهوی




لترکتهم بلا عطش ، وجمله «لا یجدن غلیلا» حال من الصوادی ، ومن العجیب قول نظام الأعرج فی شرحه : الصوادی فی البیت النخیل الطوال علی ما فی الصحاح ، وقوله «بالعذب» متعلق بشربه ، والباء بمعنی من ، أی بشربه من الماء العذب ، وهو وصف من عذب الماء - بالضم - عذوبه : أی ساغ مشربه ، و «فی رصف» حال منه ، والرصف بفتح الراء وسکون الصاد المهملتین (1) الحجاره المرصوف بعضها إلی بعض ، والقلات - بکسر القاف - جمع قلت بفتحها وسکون اللام - وهی النقره فی الصخره أو الجبل یستنقع فیها ماء السماء ، ومقیله بالقاف : أی موضع الماء العذب ، وهو مبتدأ ، وقوله «قضّ الأباطح» خبره ، والقضّ - بکسر القاف وتشدید الضاد المعجمه - الحصی الصغار والأرض ذات الحصی أیضا ، وهو مضاف إلی الأباطح جمع أبطح ، وهو کل مکان متسع ، والماء الموصوف بهذین الوصفین یکون أصفی المیاه وأطیبها 

وترجمه جریر تقدمت فی الشاهد الرابع من أول شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والعشرون [من الرجز] : 

22 - بنیّتی سیّده البنات 

عیشی ولا نأمن أن تماتی 

علی أنه جاء تمات مضارع متّ بکسر المیم کتخاف مضارع خفت ، وزاد ابن القطاع حرفین آخرین علی ما ذکره الشارح المحقق من الحرفین ، وهما کدت تکود وجدت تجود بکسر أول الماضی فیهما ، وجاء فیهما تکاد وتجاد 

وبنیتی : منادی بحرف نداء مقدر ، وهو مصغر بنت مضاف إلی یاء المتکلم وسیده : بالنصب نعت له ، ویجوز رفعه ، وعیشی : دعاء لها بأن تعیش 
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1- الذی فی اللسان أنه بفتح الراء والصاد المهملتین




وهذا الرجز کذا أنشده الجوهری فی الصحاح غیر معزوّ إلی قائله ، ولم یکتب علیه ابن بری شیئا فی أمالیه علیه ، ولا الصفدی فی حاشیته ، وقال الصاغانی فی العباب : قد مات یموت ویمات أیضا ، وأکثر من یتکلم بها طیء وقد تکلم بها سائر العرب ، قال : 

*بنیّ یا سیّده البنات* 

هکذا أنشده ابن درید ، وأنشد غیره 

بنیّتی یا خیره البنات 

عیشی ، ولا یؤمن أن تماتی 

ویروی «ولا یؤمن بأن (1)» ویروی «نأمن أن» 

وقال یونس فی کتاب اللغات : إن یمیت لغه فیها ، انتهی 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث والعشرون : [من الرجز] 

23 - فإنّه أهل لأن یؤ کرما*

علی أنه شاذ ، والقیاس یکرم بحذف الهمزه ، وهذا المقدار أورده الجوهری فی صحاحه فی ماده کرم غیر معزو إلی قائله ، ولا کتب علیه ابن بری شیئا فی أمالیه ، ولا الصفدی فی حاشیته علیه ، وهو مشهور فی کتب العربیه قلما خلا عنه کتاب ، وقد بالغت فی مراجعه المواد والمظانّ فلم أجد قائله ولا تتمته ، 

وقال العینی : تقدم الکلام علیه مستوفی فی شواهد باب النعت وفی شواهد نونی التوکید 

وأقول : لم یذکره فیهما أصلا ، فضلا أن عن یستوفی الکلام علیه 
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1- کذا فی عامه الأصول ، ولیس بشیء ، لأن وزن البیت یختل ، إلا أن تسکن النون من «یؤمن» ضروره.




وقال الجاربردی (1) أوله : 

*شیخ علی کرسیّه معمّما* 

وأقول : هذا من قصیده مرجّزه منها : 

یحسبه الجاهل ما لم یعلما

شیخا علی کرسیّه معمّما

لو أنّه أبان أو تکلّما

لکان إیّاه ولکن أعجما

وقد شرحناها فی الشاهد التاسع والأربعین بعد التسعمائه من آخر شواهد شرح الکافیه ، ولیس فی تلک القصیده 

*فإنّه أهل لأن یؤ کرما* 

* * * 

وأنشد الجاربردی بعده (2) ، وهو الشاهد الرابع والعشرون ، وهو من شواهد سیبویه (3) [من السریع] : 

لم یبق من آی بها یحلّین 

غیر رماد وحطام کنفین 

وغیر ودّ جاذل أو ودّین 

وصالیات ککما یؤثفین 

علی أن یؤثفین بالهمز شاذ ، والقیاس یثفین فجاء علی الأصل المهجور لضروره الشعر ووزنه یؤفعلن بزیاده الیاء والهمزه ، وهذا أحد قولین ، ومعناه جعلت أثافی جمع أثفیّه ، وعلیه فأثفیه أفعوله أصلها أثفویه قلبت الواو یاء وأدغمت وکسرت الفاء لتبقی الیاء علی حالها ، واستدلوا علی زیاده الهمزه بقول العرب : ثفّیث القدر ، إذا جعلتها علی الأثافی ؛ والقول الثانی - وهو لجماعه - أن وزنه یفعلین ، فالهمزه أصل ووزن أثفیه علی هذا فعلیّه ، واستدلوا بقول النابغه [من البسیط] : 
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1- انظر شرح الجاربردی (ص 58)

2- انظر شرح الجاربردی (ص 58)

3- انظره (ج 2 ص 331) ، وقد جعلوا الشاهد من بحر الرجز




لا تقذفنّی برکن لا کفاء له 

وإن تأثّفک الاعداء بالرّفد (1)

فقوله تأثّفک وزنه تفعّلک لا یصح فیه غیره ، ولو کان من ثفّیت القدر لقال تثفّاک ، ومعنی البیت صار أعدائی حولک کالأثافی تظافرا ، قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : ویفعلین أولی من یؤفعلن ، لأنه لا ضروره فیه ، قال أبو الفتح بن جنی : یقال أثفیت القدر وأثّفتها وثفّیتها ، إذا أصلحت تحتها الأثافی ، وقال صاحب الصحاح : ثفّیت القدر تثفیه ، وضعتها علی الأثافی ، وأثفیتها جعلت لها أثافی ، وأنشد البیت 

وهذا الشعر لخطام المجاشعی ، ونسبه الصقلی شارح أبیات الإیضاح للفارسی ، والجوهری فی الصحاح ، إلی همیان بن قحافه ، وأوله : 

حیّ دیار الحیّ بین السّهبین 

وطلحه الدّوم وقد تعفّین 

و «حیّ» أمر من التحیه ، والحی : القبیله ، والسهبان : موضع ، وکذا طلحه الدوم ، والنون فی تعفّین ضمیر دیار الحی ، وتعفّی بمعنی عفا اللازم. یقال : عفا المنزل یعفو عفوّا ، إذا درس ، والآی : جمع آیه بمعنی العلامه. والتّحلیه : الوصف یقال : حلّیت الرجل مثلا ، إذا وصفته ، یقول : لم یبق من علامات حلولهم فی دیارهم تحلّیها وتصفها غیر ما ذکر ، ومن : زائده ، وآی فاعل ، وغیر منصوب علی الاستثناء ، وجمله یحلّین صفه لآی ؛ وبها متعلق به. والخطام بضم المهمله : ما تکسر من الحطب ، والمراد به دقّ الشجر الذی قطعوه فظللوا به الخیام ، ورماد مضاف إلی کنفین ویجوز تنوینه ، وکنف بفتح الکاف وسکون النون الناحیه والجانب. وأصله بفتح النون سکنها للضروره أی رماد من جانبی الموضع. وقیل الکنف هنا بکسر الکاف وسکون النون ، وهو خرج یضع فیه 

ص: 60





1- الرفد - بکسر أوله وفتح ثانیه : جمع رفده - بکسر فسکون - وهی العصبه من الناس ، یقول : لا ترمنی منک بما لا مثل له ولا أستطیع دفعه وإن احتوشک الأعداء متعاونین




الراعی أشیاءه : فیکون المعنی رماد ملء کنفین ، والجاذل بالجیم والذال المعجمه المنتصب ، جذل جذولا : انتصب وثبت ، والودّ : الوتد ، وأراد بالصالیات الأثافی الثلاثه التی توضع علیها القدر لأنها صلیت بالنار أی أحرقت حتی اسودّت وهی معطوفه علی «حطام» أی وغیر أثافی صالیات بالنار ، ولیست الواو واو ربّ کما توهمه ابن یسعون. وروی بدلها «وغیر سفع» جمع أسفع ، أراد به الأثافی أیضا لأنها قد سفعتها النار أی سودتها وغیرت لونها ، وروی أیضا «وما ثلاث» أی منتصبات ، یقول : إن هذه الأثافی تدل علی قرب عهد بالعماره ببقائها علی الحال التی وضعتها علیه أهل العماره فکانت لذلک أجلب للشوق والتذکار ، وقوله «ککما» قیل : الکاف الأولی حرف والثانیه اسم بمعنی مثل ، وقیل : مؤکده للأولی ، وقیل : زائده ، قال أبو علی : «ما» فی ککما یجوز أن تکون مصدریه کأنه قال مثل الإثفاء ، ویجوز أن تکون موصوله بمنزله الذی ، وقال ابن السید : الکافان لا یتعلقان بشیء ، فإن الأولی زائده والثانیه قد جرت مجری الأسماء لدخول الجار علیها ، ولو سقطت الأولی وجب أن تکون الثانیه متعلقه بمحذوف صفه لمصدر مقدر محمول علی معنی الصالیات لأنها نابت مناب مثفیات فکأنه قال : ومثفیات إثفاء مثل إثفائها حین نصبت للقدر ، ولا بد من هذا التقدیر لیصح اللفظ والمعنی ، وقد شرحنا أبیاتا أخر من هذه القصیده وترجمنا قائلها فی الشاهد الخامس والثلاثین بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 





الصفه المشبهه 

وأنشد فیها ، وهو الشاهد الخامس والعشرون ، وهو من شواهد سیبویه (1) [من الرجز] 

25 - *ما بال عینی کالشّعیب العیّن* 

ص: 61




1- انظره (ج 2 ص 372)




علی أنه لم یأت علی فیعل بفتح العین شیء من الصفه المشبهه غیر حرف واحد فی المعتل وهو عیّن ، قال الأعلم : الشاهد فیه بناء العیّن علی فیعل بالفتح ، وهذا شاذ فی المعتل لم یسمع إلا فی هذه الکلمه وکان قیاسها أن تکسر العین فیقال عیّن کما قیل سیّد وهیّن ولیّن ، ونحو هذا ، وهذا بناء یختص به المعتل ولا یکون فی الصحیح کما یختص الصحیح بفیعل مفتوحه العین نحو صیرف وحیدر ، وهو کثیر ، انتهی 

وقال ابن السید فی شرح أدب الکاتب : وجدت فی نسخه من شعر رؤبه بخط أبی یعقوب إسحق بن إبراهیم بن الجنید قرأها علی أبی بکر بن درید [وعلیها خط ابن درید وإجازته](1) العیّن بکسر الیاء ، وقال : العین الذی قد رقّ (2) وتهیأ للخرق ، انتهی 

وکذا قال یاقوت فی هامش الصحاح ، قال : أنشده سیبویه علی فیعل بفتح العین ، وقال : ولم یجیء غیر عیّن فی المعتل ، وهو نادر ، والقیاس فیعل بکسر العین ، والذی وجدته فی شرح رجز رؤبه العین بکسر الیاء ، ولا یجوز فتحها ، انتهی. 

والبیت أول أرجوزه لرؤبه بن العجاج ، وبعده (3) : 

وبعض أعراض الشّجون الشّجّن 

دار کرقم الکاتب المرقّن 

*بین نقا الملقی وبین الأجؤن*

قوله «ما بال عینی» ما استفهامیه مبتدأ أو خبر مقدم ، وبال خبر أو مبتدأ مؤخر ، وهو بمعنی الشأن والحال ؛ وقوله «کالشعیب» فی موضع الحال ، والشعیب - بفتح الشین المعجمه - 
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1- الزیاده عن شرح أدب الکاتب لابن السید البطلیوسی (ص 472)

2- فی الأصول «تمزق وتهیأ للخرق» والتصویب عن شرح أدب الکاتب

3- انظر أراجیز رؤیه (ص 160)




قال ابن درید فی الجمهره : المزاده الصغیره. 

قال الجوالیقی فی شرح أدب الکاتب : «هی فی الأصل صفه غالبه ؛ فعیل بمعنی مفعول ، والعین : التی فیها عیون ؛ فهی تسیل ، وهم یشبهون خروج الدمع من العین بخروج الماء من خرز (1) المزاده ، قال : کأنهما مزادتا مستعجل» انتهی 

وقال الجوهری «یقال : بالجلد عین ، وهی دوائر رقیقه ، وذلک عیب. تقول منه : تعین الجلد ، وسقاء عین ومتعین» وأنشد البیت. 

وکتب ابن بری فی أمالیه علی صحاحه : العین الجدید فی لغه طیء قال الطرماح [من الطویل] 

قد اخضلّ منها کلّ بال وعیّن 

وجفّ الرّوایا (2) بالملا المتباطن 

انتهی.

وقال الأعلم : «الشّعیب : القربه ، والعین : الخلق البالیه ، شبه عینه لسیلان دمعها بالقربه الخلق فی سیلان مائها من بین خرزها لبلاها وقدمها» اه 

وقوله «وبعض أعراض الخ» قال ابن السید : دار خبر بعض ، والمرقّن : 

الذی ینقط الکتاب ، والملقی والأجؤن مکانان ، کذا وجدته الملقی مضموم المیم مفتوح القاف ، والأجؤن مضموم الواو مهموزا کأنه جمع جؤن ، ووجدته فی غیره الأجون مفتوح الواو غیر مهموز ، انتهی 

وترجمه رؤبه تقدمت فی الشاهد الخامس من أوائل شرح الکافیه : 

* * * 





المصدر

أنشد فیه ، وهو الشاهد السادس والعشرون : [من البسیط] 

ص: 63




1- الخرز - بضم أوله وفتح ثانیه : جمع خرزه - کغرفه - وهی کل ثقبه وخیطها

2- الروایا : جمع راویه ، وهی المزاده ، والملا : موضع ، وهو أیضا الصحراء ، والمتباطن : المنخفض




26 - إنّ الخلیط أجدّو البین انجردوا

وأخلفوک عدا الأمر الّذی وعدوا

علی أن الفراء قال فی قوله تعالی (مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ) یجوز أن یکون فی الأصل غلبتهم بالتاء ؛ فحذفت التاء کما حذفت من «عدا الأمر» فی البیت والأصل عده الأمر ، وهذا کلام الجوهری فی الصحاح 

وأقول : لم یورد الفراء هذا البیت عند هذه الآیه ، وهذا نصه فی تفسیرها «وقوله من بعد غلبهم کلام العرب غلبته غلبه ، فاذا أضافوا أسقطوا الهاء کما أسقطوها فی قوله تعالی (وَأَقامَ الصَّلاهَ) والکلام إقامه الصلاه» انتهی. 

وإنما أورده عند تفسیر الآیه الأخری من سوره النور قال : «وأما قوله تعالی (وَأَقامَ الصَّلاهَ) فان المصدر من ذوات الثلاثه إذا قلت : أفعلت کقولک أقمت وأجبت ، یقال فیه : إقامه وإجابه ، ولا تسقط منه الهاء ، وإنما أدخلت لأن الحرف قد سقطت منه العین ، کان ینبغی أن یقال : إقواما فلما سکنت الواو (1) وبعدها ألف الإفعال فسکنتا فسقطت الأولی منهما فجعلوا الهاء کأنها تکثیر للحرف ، ومثله مما أسقط منه بعضه فجعلت فیه الهاء ، قوله وعدته عده ووجدت المال جده ولما أسقطت الواو من أوله کثّر من آخره بالهاء وإنما استجیز سقوط الهاء من (وإقام الصلاه) لاضافتهم إیاه ، وقالوا : الخافض وما خفض بمنزله الحرف الواحد ، فلذلک أسقطوها فی الاضافه ، وقول الشاعر : 

*إن الخلیط أجدوا البین - الخ* 

یرید عده الأمر ، فاستجاز إسقاط الهاء حین أضافها» انتهی کلامه 

والبیت للفضل بن العباس بن عتبه بن أبی لهب ، قال الجوهری : الخلیط : المخالط ، کالندیم المنادم والجلیس المجالس ، وهو واحد وجمع ، قال : إنّ 
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1- أی بعد نقل حرکتها الی الساکن قیلها




*إنّ الخلیط أجدوا البین فانصرموا* 

وقوله «أجدوا» فی العباب : وأجدّه : صیّره جدیدا ، فالبین مفعوله ، وهو بمعنی البعد والفراق هنا ، وقوله «فانجردوا» بالجیم : أی بعدوا ؛ فی العباب : وانجرد بنا السیر : أی امتد وطال ، وروی بدله «فانصرموا» : أی انقطعوا عنا ببعدهم 

والفضل بن العباس بن عتبه بن أبی لهب ، واسمه عبد العزی ، ابن عبد المطلب بن هاشم ، کان من شعراء الهاشمیین وفصحائهم ، توفی فی زمن الولید بن عبد الملک 

حکی أنه کان بالمدینه تاجر یسمی العقرب ؛ وکان أمطل الناس ؛ فعامله الفضل ، وکان أشد الناس تقاضیا ؛ فلما حل المال قعد الفضل بباب العقرب یقرع ، وعقرب علی سجیّته فی المطل ؛ فلما أعیاه قال یهجوه [من السریع] : 

قد تجرت فی سوقنا عقرب 

لا مرحبا بالعقرب التّاجره 

کلّ عدوّ کیده فی استه 

فغیر مخشیّ ولا ضائره 

إن عادت العقرب عدنا لها

وکانت النّعل لها حاضره 

وکان الفضل شدید الأدمه ولذلک قال [من الرمل] : 

وأنا الأخضر من یعرفنی 

أخضر الجلده فی بیت العرب 

من یساجلنی یساجل ماجدا

یملأ الدّلو إلی عقد الکرب 

وسمعه الفرزدق ینشد هذا الشعر فنزع ثیابه وقال : أنا أساجله ، فقال له : من أنت؟ فلما انتسب له لبس ثیابه وقال [له] : والله لا یساجلک إلا من عض بأیر أبیه ، وهو هاشمی الأبوین ، أمه بنت العباس بن عبد المطلب وإنما أتته الأدمه من قبل جدته وکانت حبشیه 

* * * 

وأنشد الجاربردی (1) وهو الشاهد السابع والعشرون [من الوافر] : 
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1- انظره فی ص 63 من شرح الجاربردی (ق 2 - 5)




27 - بکت عینی وحقّ لها بکاها

وما یغنی البکاء ولا العویل (1)

وهو مطلع قصیده فی رثاء حمزه رضی الله تعالی عنه عم النبی صلی الله علیه وسلم لما استشهد فی غزوه أحد. 

واختلف فی قائلها ؛ فقیل : هی لحسان بن ثابت رضی الله عنه ، ولیست فی دیوانه ، وقال عبد الملک بن هشام فی السیره : «قال ابن إسحق : هی لعبد الله ابن رواحه ؛ وقد أنشدنیها أبو زید الأنصاری [لکعب بن مالک](2) وهؤلاء الثلاثه هم شعراء النبی صلی الله علیه وسلم» وقد أرود ابن هشام القصیده فی غزوه أحد وهذه أبیات منها بعده : 

علی أسد الإله غداه قالوا

أحمزه ذاکم الرّجل القتیل 

أصبب المسلمون به جمیعا

هناک وقد أصیب به الرّسول 

أیا یعلی لک الأرکان هدّت 

وأنت الماجد البرّ الوصول 

علیک سلام ربّک فی جنان 

مخالطها نعیم لا یزول 

ألا یا هاشم الأخیار صبرا

فکلّ فعالکم حسن جمیل 

رسول الله مصطبر کریم 

بأمر الله ینطق إذ یقول 

قوله «وحق لها بکاها» أی صار البکاء لها حقا لازما ، وحکی الأزهری : ما أغنی فلان شیئا ، بالغین والعین ، أی : لم ینفع فی مهم ولم یکف مؤنه. 

فیکون المفعول هنا محذوفا «والعویل» اسم من أعول علیه إعوالا وهو البکاء والصراخ ، وقوله «علی أسد الإله» متعلق بالبکاء أو العویل علی سبیل التنازع ، 
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1- کذا فی الجاربردی وفی اللسان (ب ک ی) وفی سیره ابن هشام (ح 3 ص 148) ووقع فی الأصول محرفا (ولا یغنی)

2- الزیاده عن سیره ابن هشام (ح 3 148) ولا یتم الکلام إلا بها




وأسد الله : لقب سیدنا حمزه ، والألف فی قوله «أحمزه» للاستفهام ، و «أبو یعلی» کنیته رضی الله عنه ، 

* * * 

وأنشد الشارح وهو الشاهد الثامن والعشرون [من الرجز] : 

28 - فهی تنزّی دلوها تنزیّا

کما تنزّی شهله صبیّا

علی أن مجیء المصدر المعتل اللام لفعّل علی تفعیل ضروره ، والقیاس أن علی تفعله کتکرمه ، وأورده أبو عبید القاسم بن سلام فی الغریب المصنف فی باب نعوت الخرقاء والعجوز کذا 

*بات ینزی دلوه تنزیا* 

وقال : هی الشهیره (1) والشهله یعنی العجوز ، وخص الشهله لأنها أضعف من الشابه فهی تنزی الصبی : أی ترقصه بثقل وضعف ، والمعنی هذه المرأه تحرک دلوها فی الاستقاء وترفعها وتخفضها عند الاستقاء لتمتلیء تحریکا مثل تحریک عجوز صبیها فی ترقیصها إیاه

وقال ابن یعیش : یقال : امرأه شهله ، إذا کانت نصفا وصار کالاسم لها بالغلبه ، ولا یقال ذلک للرجال ، وفی المصباح : نزا ینزو من باب قتل ، ونزوانا ، بمعنی وثب ، ویتعدی بالهمزه والتضعیف ؛ فیقال : أنزاه إنزاء ونزاه تنزیه ، وهذا الشعر مشهور فی کتب اللغه وغیرها ، ولم یذکر أحد تتمته ولا قائله والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد التاسع والعشرون [من الطویل] : 

29 - بثین الزمی «لا» إنّ لا إن زمته 

علی کثره الواشین أیّ معون 
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1- الشهبره والشهربه لغتان بمعنی العجوز الکبیره ، والرجل شهبر وشهربه عن ابن السکیت ، وقال الأزهری : ویقال للرجل : شهبر




علی أن السیرافی قال : أصله معونه ؛ فحذفت التاء لضروره الشعر ، وأجاز ابن جنی فی شرح تعریف المازنی أن یکون کذا وأن یکون جمع معونه ، وکذا أجاز الوجهین فی مکرم ومألک ، وأورده ابن عصفور فی کتاب الضرائر فی ترخیم الاسم فی غیر النداء للضروره 

والبیت من قصیده لجمیل بن عبد الله بن معمر العذری. یقول : إن سألک سائل یابثین هل کان بینک وبین جمیل وصل فقولی : لا ، فإن فیها عونا علی الواشین [و] دفعا لشرهم ، و «بثین» مرخم بثینه منادی وهو اسم محبوبته. یقول : ردی علی الواشین قولهم ، وإذا سألوک شیئا فقولی : «لا» فإنهم إذا عرفوا منک ذلک انصرفوا عنک وترکوک ؛ فیکون لزوم کلمه «لا» عونا علیهم ، و «أیّ» داله علی الکمال مرفوعه خبر إن : أی إن «لا» معونه أیّ معونه ؛ وبعده : 

ونبّئت قوما فیک قد نذروا دمی 

فلیت الرّجال الموعدیّ لقونی 

إذا ما رأونی طالعا من ثنیّه

یقولون من هذا وقد عرفونی 

وترجمه جمیل تقدمت فی الشاهد الثانی والستین من أوائل شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الثلاثون [من الرجز] : 

30 - *لیوم روع أو فعال مکرم*

لما تقدم قبله 

وقال الفراء عند تفسیر قوله تعالی (وَجَعَلْنا لِمَهْلِکِهِمْ) من سوره الکهف : 

فأما قول الشاعر : 

*لیوم روع أو فعال مکرم* 

فإنه جمع مکرمه ، ومثله قول الآخر :
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*علی کثره الواشین أی معون*

أراد جمع معونه ، وکان الکسائی یقول : هما مفعل نادران لا یقیاس علیهما ، وقد ذهب مذهبا ، إلا أنی أجد الوجه الأول أجمل للعربیه مما قال ، انتهی 

قال ابن السیرافی فی شرح أبیات إصلاح المنطق ، والجوالیقی (1) فی شرح أبیات أدب الکاتب : قبله

*وهو إذا ما هزّ للتّقدّم* 

وقالا : یقول : إذا هزّ فی یوم روع تقدم وقاتل ، وکذا إن هزّ فی عطاء وجود أعطی وجاد ، یصفه بالشجاعه والجود ، انتهی 

وهزّ بالبناء للمفعول : من هززته هزا من باب قتل حرکته فاهتز ، والرّوع بالفتح : الفزع ، الفعال بفتح الفاء : الوصف الحسن والقبیح أیضا ، فیقال : هو قبیح الفعال ، کما یقال : هو حسن الفعال ؛ ولهذا خصصه بما بعده بالإضافه ، ویکون مصدرا أیضا ، یقال : فعل فعالا ، کذهب ذهابا ، والمکرمه - بضم الراء - اسم من الکرم ، وفعل الخیر مکرمه : أی سبب للکرم أو التکریم ، من کرم الشیء إذا نفس وعزّ 

وقال ابن السید فی شرح أبیات أدب الکاتب : البیت لأبی الأخزر الحمانی ، وقبله : 

*مروان مروان أخو الیوم الیمنی*

کذا رواه سیبویه ، وروی غیره : 

*مروان یا مروان للیوم الیمی*

وقوله «الیمی» صفه للیوم من لفظه ، کما قالوا : یوم أیوم ، ولیل ألیل ، ووزنه فعل علی مثال حذر ، وأصله الیوم فنقلت (2) اللام إلی موضع العین فصار الیمو ، فانقلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها 
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1- انظره فی شرح الجوالیقی (ص 400)

2- فی نسخه «قلبت» ولها وجه




وقال السیرافی : أصله أخو الیوم الیوم ، کما قال الآخر [من الرجز] : 

*إنّ مع الیوم أخاه غدوا* 

فقدم المیم بضمتها إلی موضع الواو ، فصار الیمو ، فوقعت الواو طرفا وقبلها ضمه ، فقلبت یاء ، وکسر ما قبلها ، کما قیل فی جمع دلو أدل ، فموضع الیمی علی قول السیرافی رفع ، وموضعه علی القول الأول خفض ، وهذا التأویل الذی تأوله السیرافی هو الظاهر من مذهب سیبویه ، وهو تأویل لا یصح إلا علی روایه من روی «أخو الیوم الیمی» وأما من رواه *مروان یا مروان للیوم الیمی* فلا یکون موضع الیمی إلا خفضا علی الصفه ، وکذلک لا یمتنع أن یکون موضعه خفضا علی من روی «أخو الیوم الیمی» ویکون معناه أن مروان أخو الیوم الشدید الذی یفرّج غمه ویجلی همه ، وهو أشبه بمعنی الشعر ؛ لأن البیتین لا یلتئمان علی تفسیر السیرافی ومذهب سیبویه ، وأنشد المبرد فی کتاب الأزمنه : 

*نعم أخو الهیجاء فی الیوم الیمی*

وهذا یدل أیضا علی أن الیمی فی موضع خفض ، وکذلک قال المبرد ، وإلیه ذهب ابن السکیت ، انتهی. ومروان هو ابن محمد بن مروان بن الحکم بن العاص ، 

وأبو الأخزر راجز إسلامی اسمه قتیبه ، والأخزر بالخاء والزای المعجمتین وآخره راء مهمله ، والحمّانی منسوب إلی حمّان بکسر المهمله وتشدید المیم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی والثلاثون [من الوافر] 

31 - *کفی بالنّأی من أسماء کافی* 

علی أن «کافی» اسم فاعل منصوب علی الحالیه من النأی ، وهو فاعل کفی ، والباء زائده ، وهذه الحال مؤکده لعاملها وهو کفی ، وحذف النصب منه کما حذف من قوله «فلو أنّ واش» وذلک إما علی لغه ربیعه فانهم یسکنون المنصوب ، وإما لضروره الشعر ، وقد حذفت الیاء منهما لالتقائها ساکنه مع سکون نون التنوین ،
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والنأی : البعد ، ومن : متعلقه به ، وأسماء : اسم امرأه أصله وسماء من الوسامه ، وهی الحسن 

وهذا صدر بیت ، وعجزه : 

*ولیس لنأیها إذ طال شاف* 

وشاف : اسم لیس ، ولنأیها : متعلق به ، وإذ تعلیلیه ، وفاعل طال ضمیر النأی ، والخبر محذوف أی عندی أو موجود 

والبیت مطلع قصیده لبشر بن أبی خازم ، وهو جاهلی ، وتقدم شرحه وترجمه بشر فی الشاهد الثالث والعشرین بعد الثلاثمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والثلاثون [من الطویل] 

32 - *فلو أنّ واش بالیمامه داره* 

تمامه :

*وداری بأعلی حضر موت اهتدی لیا* 

وتقدم توجیهه

والواشی : الذی یزوّق الکلام لیفسد بین متحابین ، والیمامه : اسم بلد بین نجد والحجاز ، وحضرموت - بفتح المیم وضمها - : مدینه بالیمن ؛ غیر منصرف ، واللام فی «لیا» بمعنی إلی

والبیت من قصیده لمجنون بنی عامر تقدم الکلام علیه فی الشاهد الخامس والثمانین بعد الثمانمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث والثلاثون ، وهو من شواهد سیبویه (1) [من الطویل] 
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1- انظره فی کتاب سیبویه (ج 1 ص 173)




33 - ألم ترنی عاهدت ربّی وإنّنی 

لبین رتاج قائما ومقام 

علی حلفه لا أشتم الدّهر مسلما

ولا خارجا من فیّ زور کلام 

علی أن قوله «خارجا» عند سیبویه مصدر حذف عامله : أی ولا یخرج خروجا ، وعند عیسی بن عمر حال معطوف علی الجمله الحالیه وهی «لا أشتم» وهذا نص سیبویه : وأما قول الفرزدق : 

علی حلفه لا أشتم الدّهر مسلما

ولا خارجا من فیّ زور کلام 

فإنما أراد ولا یخرج فیما أستقبل ، کأنه قال : ولا یخرج خروجا ، ألا تراه ذکر عاهدت فی البیت الذی قبله ، فقال «ألم ترنی عاهدت ربی الخ» علی حلفه ، ولو حمله علی أنه نفی شیئا هو فیه ولم یرد أن یحمله علی «عاهدت» جاز (1) وإلی هذا الوجه کان یذهب عیسی [بن عمر] فیما نری ؛ لأنه لم یکن یحمله علی «عاهدت» انتهی ؛ فجمله «لا أشتم» علی قول سیبویه جواب القسم لقوله عاهدت ، وقوله «ولا خارجا» بتقدیر ولا یخرج خروجا ، معطوف علی جواب القسم وجعل خارجا فی موضع خروجا ، کأنه قال حلفت بعهد الله لا أشتم الدهر مسلما ولا یخرج من فیّ زور کلام ؛ فلا أشتم ولا یخرج هما جواب القسم فیما یستقبل من الأوقات 

قال المبرد فی الکامل : (2) وقوله «ولا خارجا» إنما وضع اسم الفاعل فی موضع المصدر ، أراد لا أشتم الدهر مسلما ، ولا یخرج خروجا من فیّ زور کلام ، لأنه علی ذا أقسم ، والمصدر یقع فی موضع اسم الفاعل ، یقال : ماء غور : أی غائر [کما قال الله عزوجل : (إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً) ویقال : رجل عدل : أی عادل ، ویوم غمّ : أی غامّ](3) وهذا کثیر جدا ، فعلی هذا جاء المصدر علی فاعل کما جاء اسم الفاعل علی المصدر ، یقال : قم قائما ، فیوضع فی موضع [قولک](4)قم قیاما ، 
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1- فی سیبویه «لجاز»

2- انظر کتاب الکامل (1 : 71)

3- الزیاده عن الکامل ، وسقطت من جمیع النسخ

4- الزیاده عن الکامل ، وسقطت من جمیع النسخ




وجاء من المصدر علی لفظ فاعل حروف منها فلج فالجا [وعوفی عافیه] ، انتهی. 

وقد قیل : إن الجواب یجوز أن یکون جوابا لقوله «علی حلفه» ویکون تقدیر الکلام ألم ترنی عاهدت ربی علی أنی أحلف لا أشتم ولا یخرج من فیّ کلام قبیح 

ومعنی قول سیبویه «نفی شیئا هو فیه» : أی نفی ما فی الحال ، ولم ینف المستقبل. 

وفسر المبرد فی الکامل قول عیسی بن عمر «إنّ خارجا حال» قال : وکان عیسی بن عمر یقول : إنما قوله «لا أشتم» حال ؛ فأراد عاهدت ربی فی هذه الحال وأنا غیر شاتم ولا خارج من فی زور کلام ، ولم یذکر الذی عاهد علیه ، انتهی. 

والفعل المستقبل یکون فی معنی الحال ، کقوله : جاء زید یضحک ، وجعل العامل فی الحال علی مذهب عیسی بن عمر «عاهدت» کأنه قال : عاهدت ربی لا شاتما الدّهر ، والمعنی موجبا علی نفسی ذلک ومقدرا ذلک ، کذا شرح المبرد والزجاج قول عیسی بن عمر 

قال السیرافی : وکلام سیبویه الذی حکاه عن عیسی یخالفه ، وهو قوله : لأنه لم یکن یحمله علی «عاهدت» وإذا لم یکن العامل فی الحال «عاهدت» کان عاملها «ألم ترنی» کأنه قال : ألم ترنی لا شاتما مسلما ولا خارجا من فیّ زور کلام ، وهذا الوجه ذکره أبو بکر مبرمان (1) ، وهذا یعجبنی ؛ لأن «عاهدت» فی موضع المفعول الثانی ، فقد تم المفعولان بعاهدت ، وإما حلفه (2) وهذ أجود منه 
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1- فی الأصول «مبرجان» وهو تحریف ، قال المجد فی القاموس : «ومبرمان لقب أبی بکر الأزمی»

2- هذا معطوف علی قوله «ألم ترنی» فی قوله «کان عاملها ألم ترنی» وکان من حق الکلام أن یقول : کان عاملها إما ألم ترنی الخ وإما حلفه.




کأنه قال : علی أن حلفت لا شاتما ولا خارجا ، انتهی 

وذهب الفراء فی تفسیر سوره القیامه إلی أنهما حالان ، والعامل «عاهدت» قال : إنما نصب خارجا لأنه أراد عاهدت ربی لا شاتما أحدا ولا خارجا من فیّ زور کلام ، وقوله «لا أشتم» فی موضع نصب ، انتهی 

وأید ابن هشام فی المغنی (1) قول سیبویه ، فقال : والذی علیه المحققون أن خارجا مفعول مطلق ، والأصل ولا یخرج خروجا ، [ثم حذف الفعل ، وأناب الوصف عن المصدر ، کما عکس فی قوله تعالی : (إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً])(2) لأن المراد أنه حلف بین باب الکعبه وبین مقام إبراهیما أنه لا یشتم [مسلما](3) فی المستقبل ولا یتکلم بزور ، لا أنه حلف فی حال اتصافه بهذین الوصفین علی شیء آخر ، انتهی 

وبهذا أیضا یرد علی ما ذهب إلیه بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل فانه بعد أن قرر مذهب سیبویه قال : قلت : لا یبعد أن یکون قوله «لا أشتم» بیانا لما عاهد علیه ربه علی وجه الاستئناف ، کأن قائلا قال : ما الذی عاهدت علیه ربک؟ فقال : لا أشتم ، والمعنی ألم ترنی یعنی رأیتنی عاهدت ربی علی أمر هو أنی لا أشتم طول الدهر مسلما ولا یخرج من فی زور کلام : أی کونه علی حلفه : أی حالفا بالله علی ذلک ، فوقع القسم مؤکّدا لما عاهد علیه ربه ، ویجوز أن یکون المعاهد علیه محذوفا ، والتقدیر عاهدت ربی علی حسن السیره أو ترک ما لا یعنی ، ثم خص عدم الشتم للمسلم وعدم خروج الکلام الزور عن فیه تأکیدا لنفیهما عن نفسه ، وقوله «علی حلفه» فی هذا الوجه یجوز أن یتعلق بمحذوف قدرناه ، وأن یتعلق بقوله «لا أشتم» کأنه قال : عاهدت ربی علی حسن السیره حالفا بالله علی 

ص: 74





1- فی مبحث الجمل التی لا محل لها من الاعراب ، فی جمله جواب القسم

2- الزیاده عن المغنی فی الموضع المذکور

3- الزیاده عن المغنی فی الموضع المذکور




ذلک ، أو عاهدت ربی علی ذلک حالفا بالله لا أشتم طول الدهر مسلما خصوصا ولا أهجوه ولا یخرح من فی کلام زور ، هذا کلامه 

وقوله «وإننی لبین رتاج» بکسر همزه إنّ فإن جملتها حالیه ، وقول «لبین رتاج ومقام» خبر إنّ ، وقائما - وروی بدله «واقفا» - حال من الضمیر المستقر فی الظرف ، وروی بالرفع فهو خبر ثان ، أو هو خبر إنّ والظرف متعلّقه کقولک إن زیدا لفی الدار قائم ، والرتاج - بکسر الراء وآخره جیم - قال (1) المبرد : الرتاج : غلق الباب ، ویقال : باب مرتج : أی مغلق ، ویقال : أرتج علی فلان : أی أغلق علیه الکلام ، انتهی.

وقال ابن السیّد فیما کتبه علی الکامل : الرّتاج الغلق ، وذکره صاحب العین ، وأنشد هذا البیت ، وقال : یعنی باب البیت ومقام إبراهیم صلی الله علیه وسلم ، ویدل علی هذا قول أبی شجره السلمی : 

*مثل الرتاج إذا ما لزّه الغلق*

فهذا یدل علی أن الرتاج غیر الغلق ، ومما یقوی قول المبرد فی الرتاج قول الحطیئه 

*إلی عجز کالباب شدّ رتاجه* انتهی 

وفی العباب الرّتج بالتحریک - الباب العظیم ، وکذلک الرّتاج ، ومنه رتاج الکعبه ، ویقال : الرتاج المغلق (2) وعلیه باب صغیر ، انتهی 

و «أشتم» جاء من باب ضرب ونصر 

قال المبرد (3) : التقی الحسن والفرزدق فی جنازه ، فقال الفرزدق للحسن : أتدری ما یقول الناس یا أبا سعید؟ [قال : وما یقولون؟ قال](4) : یقولون 
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1- انظر الکامل (1 : 70 و 71)

2- یرید الباب المغلق وعلیه باب صغیر

3- الزیاده عن الکامل (1 : 70)

4- الزیاده عن الکامل (1 : 70)




اجتمع فی هذه الجنازه خیر الناس وشر الناس ، فقال الحسن : کلا ، لست بخیر الناس ولست بشرهم ، ولکن ما أعددت لهذا الیوم؟ فقال : شهاده أن لا إله إلا الله منذ ستون سنه ، وخمس نجائب لا یدرکن ، یعنی الصلوات الخمس ، فتزعم التمیمیه (1) أن الفرزدق رؤی فی النوم فقیل له : ما صنع بک ربک؟ فقال : غفر لی [فقیل له : بأی شیء؟ فقال] (3) بالکلمه التی نازعنیها الحسن ، وحدثنی العباس بن الفرج [الریاشی] فی إسناد له ذکره ، قال : کان الفرزدق یخرج من منزله فیری بنی تمیم والمصاحف فی حجورهم فیسرّ بذلک ویجذل به ، ویقول : إیه فداء (2) لکم أبی وأمی ، کذا والله کان آباؤکم ، ونظر إلیه أبو هریره الدّوسیّ رضی الله عنه فقال [له] : مهما فعلت فقنّطک الناس فلا تقنط من رحمه الله ، ثم نظر إلی قدمیه فقال : إنی أری لک قدمین لطیفتین فابتغ لهما موقفا صالحا یوم القیامه 

والفرزدق یقول فی آخر عمره حین تعلق بأستار الکعبه وعاهد الله أن لا یکذب ولا یشتم مسلما : 

ألم ترنی عاهدت ربّی وإنّنی 

لبین رتاج قائما ومقام 

إلی آخر البیتین. 

وقال ابن السیّد فیما کتبه علی کامله : قوله «والتقی الحسن والفرزدق فی جنازه» ذکر الهیثم بن عدی عن أبی بکر بن عیاش أن الفرزدق لقی الحسن رحمه الله فی جنازه عمران بن ملحان أبی رجاء العطاردی ، سنه خمس ومائه ، 
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1- فی الکامل «فیزعم بعض التمیمیه»

2- فی الکامل «فدی» مکسورا مقصورا ، واستدرکه أبو الحسن الأخفش فقال : إنما هو فداء لکم ؛ من فتح قصر لا غیر ، ومن کسر مده لکنه کسر الممدود علی هذه الروایه.




فی أول خلافه هشام بن عبد الملک فکلمه بما ذکره المبرد ، ثم انصرف الفرزدق فقال : من [الطویل] : 

ألم تر أنّ النّاس مات کبیرهم 

وقد کان قبل البعث بعث محمّد

ولم یغن عنه عیش سبعین حجّه

وستّین لمّا بان غیر موسّد

إلی حفره غبراء یکره وردها

سوی أنّها مثوی وضیع وسیّد

نروح ونغدو والحتوف أمامنا

یضعن لنا حتف الرّدی کلّ مرصد

وقد قال لی ما ذا تعدّ لما تری 

فقیه إذا ما قال غیر مفنّد

فقلت له أعددت للبعث والّذی 

أراد به أنّی شهید بأحمد

وأن لا إله غیر ربّی هو الّذی 

یمیت ویحیی یوم بعث وموعد

فهذا الّذی أعددت لا شیء غیره 

وإن قلت لی أکثر من الخیر وازدد

فقال قد اعتصمت بالخیر کلّه 

تمسّک بهذا یا فرزدق ترشد

وذکر الأصبهانی عن محمد بن سلام أنها کانت جنازه النّوار زوج الفرزدق.

وبعده قوله : 

أطعتک یا إبلیس سبعین حجّه (1)

فلمّا انتهی شیبی وتمّ تمامی 

رجعت إلی ربّی وأیقنت أنّنی 

ملاق لأیّام المنون حمامی 

وهی قصیده مطوله أنشدها یعقوب بن السکیت ، انتهی ما کتبه ابن السید. 

وفی أمالی السید الشریف (2) المرتضی رحمه الله تعالی روی أن الفرزدق 
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1- کذا فی الدیوان ، وفی أمالی المرتضی (1 : 46) «تسعین حجه» وفیه «فلما قضی عمری» وفیه «فزعت إلی ربی» وفیه «لأیام الحتوف»

2- انظر أمالی المرتضی (1 : 46)




تعلق بأستار الکعبه ، وعاهد الله علی ترک الهجاء والقذف اللذین [کان] ارتکبهما وقال : ألم ترنی عاهدت ربی ، إلی آخر الأبیات الأربعه.

ثم حدث عن أبی عبید الله المرزبانی بسند له أن الحسن البصری شهد جنازه النّوار امرأه الفرزدق ، وکان الفرزدق حاضرا ، فقال له الحسن وهو عند القبر : یا أبا فراس ، ما أعددت لهذا المضجع؟ فقال : شهاده أن لا إله إلا الله منذ ثمانون سنه فقال له الحسن : هذا العمود فأین الطّنب؟ وفی روایه أخری أنه قال : نعم ما أعدت ، ثم قال الفرزدق فی الحال : 

أخاف وراء القبر إن لم یعافنی 

أشدّ من الموت التهابا وأضیقا

إذا جاءنی یوم القیامه قائد

عنیف وسوّاق یسوق الفرزدقا

لقد خاب من أولاد آدم من مشی 

إلی النّار مغلول القلاده أزرقا

یقاد إلی نار الجحیم مسربلا

سرابیل قطران لباسا محرّقا

قال : فرأیت الحسن یدخل بعضه فی بعض ، ثم قال : حسبک ، ویقال : إن رجلا رأی الفرزدق فی منامه (1) بعد موته ، فقال : ما فعل الله بک؟ فقال : عفی عنی بتلک الأبیات ، انتهی. 

وقال محمد بن حبیب فی شرح المناقضات : إن الفرزدق حجّ فعاهد الله بین الباب والمقام أن لا یهجو أحدا وأن یقیّد نفسه حتی یجمع القرآن حفظا ، فلما قدم البصره قیّد نفسه وحلف أن لا یطلق قیده عنه حتی یجمع القرآن ، وقال *ألم ترنی عاهدت ربی ...* الأبیات ؛ وبلغ نساء بنی مجاشع فحش البعیث وجریر بهنّ فأتین الفرزدق مقیدا فقلن : قبح الله قیدک وقدهتک جریر عورات نسائک ، فأغضبنه ففض قیده وقال قصیده یجیبهما ، منها : 
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1- فی أمالی المرتضی «بعد موته فی منامه»




فإن یک قیدی کان نذرا نذرته 

فما بی عن أحساب قومی من شغل 

أنا الضّامن الرّاعی علیهم ، وإنّما

یدافع عن أحسابهم أنا أو مثلی (1)

والقصیده التی البیت الشاهد منها أوردها الخضر الموصلی فی شواهد التفسیرین ، عند قوله تعالی (وَأَرْسَلْناکَ لِلنَّاسِ رَسُولاً) وقد مرت ترجمه الفرزدق فی الشاهد الثلاثین من شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الرابع والثلاثون [من الطویل] 

34 - لقیت بدرب القلّه الفجر لقیه

شفت کمدی واللّیل فیه قتیل 

علی أنه یجوز أن یأتی مصدر لقیته علی لقیه قیاسا کما فی البیت 

وهو من قصیده للمتنبی مدح فیها سیف الدوله أولها : 

لیالیّ بعد الظّاعنین شکول 

طوال ، ولیل العاشقین طویل 

إلی أن قال «لقیت بدرب القله - الخ» یرید أن اللیل انقضی وبدت تباشیر الصبح وقد وافی هذا المکان فشفی لقاء الصبح کمده واللیل قتیل فی الفجر ؛ لأنه ینقضی بطلوعه ، وقد أخذ بعضهم هذا المعنی وکشف عنه فقال : 

ولمّا رأیت الصّبح قد سلّ سیفه 

وولّی انهزاما لیله وکواکبه 

ولاح احمرار قلت قد ذبح الدّجی 

وهذا دم قد ضمّخ الأرض ساکبه 

کذا فی شرح الواحدی ، والکمد : الحزن المکتوم ، وهو مصدر من باب تعب ، وکأنه لقی من اللیل سهرا وکآبه وطولا فأکمده ذلک ، ثم فرح بلقاء 
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1- کذا فی النقائض والدیوان ، ویرویه النحاه «أنا الذائد الحامی الذمار» وانظر معاهد التنصیص (119 بولاق) وانظر دلائل الاعجاز للجرجانی (253 المنار)




الصباح فجعل الفجر قاتلا للیل شافیا له منه ، ودرب القله بضم القاف - موضع فرب ملطیه (1) کان سیف الدوله غزا تلک النواحی فی سنه اثنتین وأربعین وثلثمائه ، وذکر المتنبی المواضع التی غزاها فی تلک السنه فی هذه القصیده 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس والثلاثون [من البسیط] : 

35 - ها إن تا عذره إن لم تکن قبلت 

فإنّ صاحبها قد تاه فی البلد

علی أن عذره - بکسر العین - مصدر للنوع بتقدیر صفه معلومه بقرینه الحال : أی عذر بلیغ ، والوجه أن هذا الوصف مفهوم من التنوین 

وهذا البیت من قصیده للنابغه الذبیانی اعتذر بها إلی النعمان بن المنذر ملک الحیره بعد أن هرب منه إلی ملوک غسّان فی الشام لما اتّهم بامرأته المتجرده وأراد قتله وأرسل إلی النعمان قصائد یتنصّل [بها] عما اتهم به ویعتذر إلیه عن هروبه وإقامته عند ملوک غسان ، وقد شرحنا حاله فی الشاهد الرابع بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 

وقبل هذا البیت : 

نبّئت أنّ أبا قابوس أوعدنی 

ولا قرار علی زأر من الأسد (2)
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1- ملطیه - بفتح أوله وثانیه وسکون الطاء وتخفیف الیاء ، والعامه تقوله بتشدید الیاء وکسر الطاء - : بلده من بلاد الروم مشهوره تتاخم الشام وفیها یقول المتنبی : وکرّت فمرّت فی دماء لطیه ملطیه أمّ للبنین ثکول ویقول أبو فراس : وألهبن لهبی عرقه وملطیه وعاد إلی موزار منهنّ ائر

2- فی الدیوان «أنبئت» وفیه «ولا مقام» والبیت الذی ذکره المؤلف لیس متصلا ببیت الشاهد ، وبیت الشاهد آخر القصیده کما قال




وهما آخر القصیده. 

ونبئت - بالبناء للمفعول - بمعنی أخبرت ، وأبو قابوس : کنیه النعمان ، وقابوس معرب کاووس اسم ملک من ملوک العجم ، وأوعد - بالألف - لا یکون إلا فی الشر ، بمعنی هددنی ، والزأر : مصدر زأر الأسد إذا صوّت بحنق ، وهو تمثیل لغضبه ، وقوله «ها إن تاعذره» استشهد به الشارح فی باب اسم الاشاره ، وفی هاء التنبیه من شرح الکافیه. علی أن الفصل بین «ها» وبین اسم الاشاره بغیر «أنا» وأخواته قلیل ، والفاصل هنا «إنّ» ؛ وتا : اسم إشاره للمؤنث ، بمعنی هذه ، وروی أیضا «ها إن ذی عذره» ؛ والإشاره لما ذکر فی قصیدته من یمینه علی أنه لم یأت بشیء یکرهه ، وقیل : الإشاره للقصیده : أی إن هذه القصیده ذات عذره ، وقال بعضهم : التقدیر أن عذرتی هذه عذره ، والعذره - بالکسر - اسم للعذر بالضم ، قال صاحب الصحاح : یقال : عذرته فیما صنع أعذره عذرا ، والاسم المعذره والعذری ، وکذلک العذره وهی مثل الرّکبه والجلسه وأنشد هذا البیت ، وفی المصباح عذرته فیما صنع عذرا ، من باب ضرب ، رفعت عند اللوم فهو معذور : أی غیر ملوم

وقوله «إن لم تکن نفعت فان صاحبها» المحدث عنه فی الجمیع العذره ، وأراد بصاحب العذره نفسه

وتاه الإنسان یتیه تیها : ضل عن الطریق ، وأراد لازمه وهو الهلاک ، والمعنی إن لم تقبل عذری فترضی عنی فانی أضل فی البلده التی أنا فیها لما أنا فیه من عظیم الدهشه الحاصله من وعیدک 

والنابغه الذبیانی شاعر جاهلی ؛ وقد ترجمناه هناک : 

(ق 2 - 6)
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أسماء الزمان والمکان 

أنشد الجاربردی فیهما : 

کأنّ مجرّ الرّامسات ذیولها

علیه قضیم نمّقته الصّوانع 

وسیأتی شرحه إن شاء الله تعالی فی أول باب المنسوب 






الآله

أنشد فیها ، وهو الشاهد السادس والثلاثون [من الرجز] 

36 - یمّمن أعدادا بلبنی أوأجا

مضفدعات کلّها مطحلبه 

علی أنه یقال : مضفدع ومطحلب ، بوزن اسم الفاعل ؛ بمعنی کثیر الضفادع وکثیر الطحالب 

والبیت أورده الجوهری فی ماده الضفدع ، وقال : یرید میاها کثیره الضفادع وقال الصاغانی فی العباب : وضفدع الماء ، إذا صارت فیه الضفادع ، وأنشد البیت أیضا 

ویمّمن بمعنی قصدن ، بنون الأناث ، والأعداد : جمع عدّ بکسر العین المهمله ، وهو الماء الذی له مادّه لا تنقطع کماء العین وماء البئر ، ولبنی - بضم اللام وسکون الموحده بعدها نون وألف مقصوره - اسم جبل ، وروی بدله «سلمی» وهو اسم جبل أیضا لطیء ، وکذلک أجأجبل لطی بفتح الهمزه بعدها جیم ، والأکثر همز آخره ، قال امرؤ القیس : 

أبت أجأ أن تسلم العام جارها

فمن شاء فلینهض لها من مقاتل (1)

وقد لا یهمز ، کما فی البیت ، وکما قال العجاج : 

*فإن تصر لیلی بسلمی أو أجا*
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1- «من» ههنا لیست للتبعیض ، بل هی بیانیه ، والمعنی من شاء من المقاتلین أن ینهض لمحاربه أهل أجأ فلیفعل




وقوله «بلبنی» الجار متعلق بمحذوف صفه لأعداد ، وقوله «مضفدعات» صفه ثانیه لأعداد ، وکلها مبتدأ ، والضمیر للأعداد ، ومطحلبه خبر المبتدأ ، والجمله صفه ثالثه ، والطّحلب - بضم الطاء واللام ویجوز فتح اللام - شیء أخضر لزج یخلق فی الماء ویعلوه ، یقال : ماء طحل - بفتح فکسر - أی کثیر طحلبه ، وعین طحله کذلک ، ومطحلب قلیل 

ولبید رضی الله عنه هو شاعر صحابی من بنی عامر ، وقد تقدم ترجمته فی الشاهد الثانی والعشرین بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 





المصغر

أنشد فیه ، وهو الشاهد السابع والثلاثون [من البسیط] 

37 - یاما أمیلح غزلانا شدنّ لنا

من هؤلیّائکنّ الضّال والسّمر

علی أن تصغیر أمیلح من قبیل تصغیر لطیف ونحوه ، یرید أن التصغیر فی فعل التعجب راجع إلی المفعول المتعجب منه ، أی هذه الغزلان ملیّحات ، قال سیبویه (1) : أرادوا تصغیر الموصوف بالملاحه ، کأنهم قالوا ملیّح ، لکنهم عدلوا عن ذلک وهم یعنون الأول ، ومن عادتهم أن یلفظوا بالشیء وهم یریدون شیئا آخر ، وقد أوردنا ما یتعلق به مفصلا فی الشاهد السادس من أوائل شرح الکافیه 

ص: 83




1- نقل المؤلف عباره سیبویه بالمعنی وإلیک العتاره نقلا عن سیبویه (2 : 135) «وسألت الخلیل عن قول العرب ما أمیلحه فقال : لم یکن ینبغی أن یکون فی القیاس لأن الفعل لا یحقر ، وإنما تحقر الأسماء لأنها توصف بما یعظم ویهون ، والأفعال لا توصف فکرهوا أن تکون الأفعال کالأسماء لمخالفتها إیاها فی أشیاء کثیره ولکنهم حقروا هذا اللفظ ، وإنما یعنون الذی تصفه بالملح کأنک قلت ملیح شبهوه بالشیء الذی تلفظ به وأنت تعنی شیئا آخر نحو قولک یطؤهم الطریق وصید علیه یومان ونحو هذا کثیر فی الکلام ، ولیس شیء من الفعل ولا شیء مما سمی به الفعل یحقر إلا هذا وحده وما أشبهه من قولک ما أفعله» اه




ویا : حرف نداء ، والمنادی محذوف ، والتقدیر یا صاحبی ، وما : استفهامیه تعجبیه (1) ، وأملح : فعل تعجب من الملاحه وهی البهجه وحسن المنظر ، وفعله ملح الشیء بالضم ملاحه ، وغزلانا : مفعول فعل التعجب ، جمع غزال ، وهو ولد الظبیه ، قال أبو حاتم : الظبی أوّل ما یولد طلی ، ثم هو غزال والأنثی غزاله ، فاذا قوی وتحرک فهو شادن ، فاذا بلغ سته أشهر أو سبعه أشهر فهو خشف ، والرّشأ : الفتی من الظباء ، فاذا أثنی فهو ظبی ، ولا یزال ثنیّا حتی یموت والأنثی ثنیه وظبیه ، والثّنیّ علی فعیل : الذی یلقی ثنیّته أی سنه من ذوات الظلف والحافر فی السنه الثالثه ، وشدنّ : من شدن الغزال بالفتح یشدن بالضم شدونا ، إذا قوی وطلع قرناه واستغنی عن أمه ، والنون الثانیه ضمیر الغزلان ، وجمله «شدن» صفه غزلان ، ولنا ومن : متعلقان بشدنّ ، وقوله «من هولیائکن» هو مصغر هؤلاء شذوذا ، وأصله أولاء - بالمد والقصر - وها : للتنبیه ، وأولی : اسم إشاره یشار به إلی جمع ، سواء کان مذکرا أو مؤنثا ، عاقلا أو غیر عاقل ، والکاف حرف خطاب ، والنون حرف أیضا لجمع الإناث ، وقد استشهد به النحاه علی دخول ها التنبیه علیه وعلی تصغیره شذوذا ، ورواه الجوهری «من هؤلیّاء بین بین الضال والسمر» وقال : لم یصغروا من الفعل غیر هذا ، وغیر قولهم «ما أحیسنه» والضال : عطف بیان لاسم الإشاره ، وهو السدر البری ، جمع ضاله ، ولهذا صح إتباعه لاسم الإشاره إلی الجمع ، وألفه منقلبه من الیاء ، والسّدر : شجر النبق ، والسّمر بفتح السین وضم المیم : جمع سمره ، وهو شجر الطّلح ، وهو شجر عظیم شائک 

والبیت من جمله أبیات اختلف فی قائلها ، وعدتها ، وقد ذکرنا الکلام علیه مستوفی هناک فی الشاهد السادس 
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1- فی نسخه «تعجیبیه»




وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثامن والثلاثون : 

38 - وکلّ أناس سوف تدخل بینهم 

دویهیه تصفرّ منها الأنامل 

علی أن تصغیر دویهیه قریب من التصغیر للتعظیم ، وحقق الشارح المحقق أن تصغیرها للتحقیر ، قال : إذ المراد بها الموت : أی یجیئهم ما یحتقرونه مع أنه عظیم فی نفسه تصفر منه الأنامل ، والقول بأن تصغیرها للتعظیم هو قول الکوفیین ، وسوف هنا للتحقیق والتأکید ، والداهیه : مصیبه الدهر ، مشتقه من الدّهی بفتح الدال وسکون الهاء ، وهو النکر ، فان کل واحد ینکرها ولا یقبلها ، ودهاه الأمر یدهاه إذا أصابه بمکروه ، ورواه ابن درید فی الجمهره «خویخیه تصفر - الخ» وقال : الخویخیه الداهیه ، وهو بخاءین معجمتین مصغر الخوخه بالفتح ، وهی الباب الصغیر ، وکذا روی الطوسی أیضا عن أبی عمرو ، وقال : یقول : ینفتح علیهم باب یدخل علیهم منه الشر ، وإذا مات الرجل أو قتل اصفرت أنامله واسودت أظافره ، وقیل : المراد من الأنامل الأظفار ، فإن صفرتها لا تکون إلا بالموت 

والبیت من قصیده للبید ، رضی الله عنه ، ابن عامر الصحابی ، وتقدم شرح أبیات منها مع ترجمته فی الشاهد الثالث والعشرین بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع والثلاثون [من الطویل] 

39 - فویق جبیل شاهق الرّأس لم تکن 

لتبلغه حتّی تکلّ وتعملا

علی أنه استدل لمجیء التصغیر للتعظیم بتصغیر جبیل فی البیت 

قال ابن (1) یعیش : للتصغیر معان ثلاثه : تحقیر ما یتوهم (2) أنه عظیم کرجیل 
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1- انظر شرح المفصل لابن یعیش «5 : 113 مصر»

2- فی شرح المفصل «ما یجوز أن یتوهم أنه الخ» وکذا فی الذی بعده




وتقلیل ما یتوهم أنه کثیر کدریهمات ، وتقریب ما یجوز أن یتوهم أنه بعید کبعید العصر وقبیل الفجر ، وأضاف الکوفیون قسما رابعا یسمونه تصغیر التعظیم ، کقول الشاعر : 

*دویهیه تصفرّ منها الأنامل*

والمراد التعظیم ؛ إذ لا داهیه أعظم من الموت ، وقال آخر : 

*فویق جبیل شاهق الرأس - البیت* 

قال «جبیل» ثم قال «شاهق الرأس» وهو العالی ؛ فدل علی أنه أراد تفخیم شأنه ، وهذا لیس من أصول البصریین ، وجمیع ما ذکروه راجع إلی معنی التحقیر ، فأما قولهم «دویهیه» فالمراد أن أصغر الأشیاء قد یفسد الأمور العظام ، فحتف النفوس قد یکون بصغیر الأمر الذی لا یؤبه له ، وأما «فویق جبیل» فالمراد أنه صغیر العرض دقیق الرأس شاق المصعد لطوله وعلوه ، انتهی 

ومن الکوفیین أبو حنیفه الدّینوریّ ، قال فی کتاب النبات : وإنما صغر الجبل علی وجه التعظیم ، کما قالوا للداهیه : دویهیه ، ولم یرد التحقیر ، وکیف وقد قال «شاهق الرأس»

وکذا قال ابن السکیت فی شرحه للبیت ، قال : یقول : هو صغیر العرض ذاهب فی السماء ، وفویق جبیل أراد أن یکبره بتصغیره کما قال 

*وکل أناس سوف ... البیت* 

ویروی «سامق الرأس» و «شاهق الرأس» و «شامخ الرأس» والجمیع واحد ، انتهی 

وتبعهم ابن هشام فی (1) المغنی ، فقال : ونظیر رب فی إفاده التکثیر تاره والتقلیل أخری صیغ التصغیر ، تقول حجیر ورجیل فتکون للتقلیل ، وقال : 
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1- فی مباحث «رب» من الباب الأول من کتاب المغنی




*فویق جبیل شامخ لن تناله - البیت (1)* 

وقال لبید رضی الله عنه : 

*وکل أناس سوف - البیت* 

ولم یتعرض له شراحه بشیء 

قال الشمنی : تمثیله بجبیل ودویهیه للتکثیر ، وبحجیر ورجیل للتقلیل ؛ مبنی علی عدم الفرق بین التعظیم والتکثیر وبین التحقیر والتقلیل ، انتهی. 

وقال ابن الملا : والتصغیر فی کل من فویق وجبیل لیس للتقلیل الذی یراد به التحقیر ؛ لأن وصفه بما ذکر مناف لحقارته ، بل هو للتعظیم ، وأرید بالدویهیه الموت ، ومن ثم قلنا إن تصغیرها للتعظیم إذ لا داهیه أعظم من الموت ، ومن زعم أن الداهیه إذا کانت عظیمه کانت سریعه الوصول فالتصغیر لتقلیل المده فقد تکلّف ، أو أن التصغیر علی حسب احتقار الناس لها وتهاونهم فیها : أی یجیئهم ما یحتقرونه مع أنه عظیم فی نفس الأمر فقد تعسّف ، هذا کلامه 

وهذا مجرد دعوی من غیر بیان للتکلف والتعسف 

والبیت من قصیده لأوس بن حجر فی وصف قوس ، ولا بد من نقل أبیات قبله حتی یتضح معناه ، قال بعد سته أبیات من القصیده : 

وإنّی امرؤ أعددت للحرب بعدما

رأیت لها نابا من الشّرّ أعصلا

أصمّ ردینیّا کأنّ کعوبه 

نوی القسب عرّاصا مزجّی منصّلا

علیه کمصباح العزیز یشبّه 

لفصح ویحشوه الذّبال المفتّلا

وأبیض هندیّا کأنّ غراره 

تلألؤ برق فی حبیّ تکلّلا

إذا سلّ من غمد تأکّل أثره 

علی مثل مسحاه اللّجین تأکّلا
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1- تمامه فی هذه الروایه : *بقنّته حتّی تکلّ وتعملا*




کأنّ مدبّ النّمل یتّبع الرّبا

ومدرج ذرّ خاف بردا فأسهلا

علی صفحتیه بعد حین جلائه 

کفی بالّذی أبلی وأنعت منصلا

ومبضوعه من رأس فرع شظیّه

بطود تراه بالسّحاب مجلّلا

علی ظهر صفوان کأنّ متونه 

عللن بدهن یزلق المتنزّلا

یطیف بها راع یجشّم نفسه 

لیکلأ فیها طرفه متأمّلا

فلاقی امرأ من بیدعان وأسمحت 

قرونته بالیأس منها وعجّلا

فقال له هل تذکرنّ مخیّرا

یدلّ علی غنم ویقصر معملا

علی خیر ما أبصرتها من بضاعه

لملتمس بیعا بها أو تبکّلا

فویق جبیل شامخ الرّأس لم تکن 

لتبلغه حتّی تکل وتعملا

فأبصر ألهابا من الطّود دونها

یری بین رأسی کلّ نیقین مهبلا

فأشرط فیها نفسه وهو معصم 

وألقی بأسباب له وتوکّلا

وقد أکلت أظفاره الصخر کلّما

تعیّا علیه طول مرقی تسهّلا

فما زال حتّی نالها وهو معصم 

علی موطن لو زلّ عنه تفصّلا

فلمّا نجا من ذلک الکرب لم یزل 

یمظّعها ماء اللّحاء لتذبلا

فلمّا قضی ممّا یرید قضاءه 

وصلّبها حرصا علیها فأطولا

أمرّ علیها ذات حدّ دعالها

رفیقا بأخذ بالمداوس صیقلا

فجرّدها صفراء لا الطّول عابها

ولا قصر أزری بها فتعطّلا

ثم وصفها بعشره أبیات وقال : 

فذاک عتادی فی الحروب إذا التظت 

وأردف بأس من حروب وأعجلا

قوله «وإنی امرؤ أعددت» : أی هیأت عده ، و «أعصل» بمهملتین أعوج قال ابن السکیت فی شرحه : یقول : هی حرب قدمت وأسنّت فهو أشد لها وقوله «أصم ردینیا الخ» هو مفعول أعددت ، والأصم : المصمت الذی لا جوف له
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وموصوفه محذوف أی رمحا أصم ، والرمح الرّدینی منسوب إلی ردینه بالتصغیر وهی امرأه کانت تقوم الرماح وکان زوجها سمهر أیضا یقوم الرماح ، یقال لرماحه السمهریه ، قال ابن السکیت : الکعب الأنبوب ، ویسمون العقده کعبا ، وهو المراد هنا ، والقسب : تمر یابس نواه مر صلب ، والعرّاص - بمهملات - الشدید الاضطراب ، والمزجّی : الذی جعل له زجّ بضم الزای وتشدید الجیم ، وهی الحدیده التی فی أسفل الرمح تغرز فی الأرض ، والمنصّل : الذی جعل له نصل ، وهو السنان وقوله «علیه کمصباح العزیز الخ» المصباح : السراج ، والعزیز : الملک ، وسراجه أشد ضوءا ، ویشبّه : یوقده ، والفصح بالکسر - یوم فطر النصاری ، والذبال بالضم الفتائل ، وکل فتیله ذباله ، ویحشوه : أی یحشو موضع الفتائل ، یقول : علی ذلک الرمح الأصم سراج کسراج الملک من توقده لارتفاع ناره ، ثم وصف الرمح بثلاثه أبیات أخر. وقال «وأبیض هندیا الخ» هو معطوف علی أصم : أی وأعددت أیضا أبیض هندیا وهو السیف ، والغرار بکسر المعجمه حد السیف ، والحبی : ماحبا من السحاب أی ارتفع وأشرف ، وتکلّل السحاب : صار بعضه فوق بعض ، وهو أشد لإضاءه البرق ، وقوله «إذا سل من غمد الخ» سللت السیف من غمده : أی أخرجته من قرابه ، وتأکل : توهج واشتد ، وأثر السیف بالفتح : جوهره ، والمسحاه بالکسر إناء من فضه ، وهو القدح ، واللجین الفضه ، یقول علی متن سیف کأنه فضه ، وقوله «کأن مدبّ النمل الخ» المدبّ الموضع الذی یدب فیه ، والرّبا جمع ربوه وهو ما ارتفع من الأرض ، والمدرج کالمدب وزنا ومعنی ، وإنما یتبع النمل الربا لأنه یفر من الندی ، یقول : اشتد علی النمل البرد فی أعلی الوادی فأسهل أی أتی السهل فاستبان أثره ، قوله «علی صفحتیه» متعلق بمدب النمل ، والجلاء : الصقل قال ابن السکیت : أبلی - بضم الهمزه - أشفیک من نعته وأحدثک عنه ویقال أبلنی یمینا أی طیّب نفسی ، والمنصل - بضم المیم والصاد - السیف. وقوله ومبضوعه
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هو معطوف علی أصم أیضا : أی وأعددت قوسا مبضوعه أی مقطوعه ، والفرع أعلی الشجره ، والشظیه - بفتح الشین وکسر الظاء المعجمتین - الشقه والفلقه ، وهی صفه لمبضوعه ، والباء فی بطود متعلقه بمحذوف حال من رأس فرع ، وجمله «تراه الخ» صفه لطود ، والرؤیه بصریه ، ومفعولها الهاء الراجعه إلی طود ، ومجللا حال من الهاء ، وهو اسم مفعول من جلله بمعنی غطاه وألبسه ، وبالسحاب متعلق به ، وقوله «علی ظهر صفوان الخ» قال ابن السکیت : یقول : نبتت علی حجر یزلق الرجل المتنزل لملاسته ، وعللن سقین مره بعد مره ، وقوله «یطیف بها راع الخ» قال ابن السکیت : یطیف بهذه القوس المبضوعه راع أی حافظ لیجعل طرفه کالئا یحفظ منها منظرا ، والکالئ الحافظ ، وقوله «فلاقی امرء امن بیدعان الخ» قال ابن السکیت : «فعجل به الیأس : أی لم یتحبسّ به الیأس ، هذا الذی رآها لاقی امرءا من بیدعان وهو حی من الیمن من أزد السراه. وقد استشعر الیأس منها ؛ فاستشار الآخر فقال : هل تذکر رجلا یصیب الغنم ویقصر العمل : أی یجیء بعمل قصیر ، أراد أنهما تشاورا فدله علی الذی رأی فعجلا ، یقول : کان نسی أنه یئس منها فلما دله علیها عجّل إلی ما قال ، وأسمحت قرونته وقرینته جمیعا وهی النفس بالیأس : أی تابعته نفسه علی الیأس ولم تنازعه ، وهذا مثل قولک : لقی فلان فلانا ونسی ما أتی إلیه : أی وقد نسی ، انتهی کلامه ، وقوله «فقال له هل الخ» أی : هل تذکرن رجلا یدل علی غنیمه ، ویقصر معملا : أی ویقل العمل والعناء : وقوله «علی خیر ما أبصرتها» قال ابن السکیت : «أی فقال هل تدل علی خیر ما أبصرتها؟ أی : خیر ما أبصرت من بضائع الناس ، والتبکل : التغنم ، یقال : تبکل أی تغنم إن أراد بیعا أو غنما ، وقال : المتبکل الذی یتأکل بها الناس یقول لهذا سوف أبیعک ولهذا سوف أعیرک» انتهی 

وقال أبو حنیفه فی کتاب النبات : میدعان حی من أزد السراه ، وهم أهل
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جبال شجیره ، یقول : إما لأن یبریها وإما لأن یتخذها معاشا لصید أو غزو ، والتبکل التکسب من هاهنا وهاهنا وأصل البکل الخلط ، والقواسون یطلبون هذه العیدان العتق من مظانها من منابتها ، حیث کانت من السهول والوعور ، ویستدلون علیها الرّعاء وقناص الوعول ویجعلون فیها الجعائل وربما أبصروا الشجره منها بحیث لا یستطیعه راق ولا نازل فیتدلون علیها بالحبال فی المهاوی والمهالک کما یتدلی من یشتار العسل علی الوقاب (1) وأخبرنی بعض الأعراب : قال یطلب القواسون هذه العیدان العتق فان وجدوها مستحکمه اقتطوها ، وإن لم تکن مستحکمه حوضوا حولها وحملوا إلیها الماء ، فربما ربوها کذلک سنین حتی تستحکم ، قال : وإذا وجد الرعاء منها شجره دلوا علیها القواس وأخذوا علی ذلک ثوابا. فقلت له : وکم تبلغ القوس عندکم؟ فقال : [تبلغ] إذا کانت جیده خمسمائه درهم ، وقد ذکر أوس ابن حجر کل ذلک فی وصفه القوس فقال فی منعه منبت عودها : ومبضوعه من رأس فرع الی آخر أبیات ثلاثه ، ثم قال ثم ذکر استرشاده من عسی أن یدله فقال : فلاقی امرأ من میدعان إلی آخر أبیات ثلاثه ، ثم قال ثم وصف امتناع منبتها وتدلّیه علیه بالحبال فویق جبیل شاهق الرأس إلی آخر الأبیات ، وقوله «فویق» مصغر فوق ، وهو ظرف متعلق بأبصرتها من قوله «علی خیر ما أبصرتها» فی البیت المتقدم ، والبلوغ : الوصول ، وکلّ یکلّ من باب ضرب کلاله تعب وأعیا ، ویتعدی بالألف ، وتعمل : أی تجتهد فی العمل ، فهو مضمن معنی الاجتهاد ولهذا لم یتعد ، وأصله التعدی ، یقال : عملته أعمله عملا من باب فرح : أی صنعته ، والاجتهاد مقدم فی المعنی علی الکلال ، ولا مانع من تأخره لفظا لأن 
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1- الوقاب : جمع وقب وهو الکوه والنقره فی الجبل یجتمع فیها الماء




الواو لمطلق الجمع لا تفید ترتیبا ؛ فقد یکون مدخولها متقدما علی سابقه باللفظ ، کقوله تعالی (وَمِنْکَ وَمِنْ نُوحٍ) وروی «وتعملا» بضم التاء وکسر المیم ، والمعنی وتجهد نفسک أو غیرک فالمفعول محذوف ، وأصل أعمل تعدیه إلی مفعولین ، تقول : أعملته کذا أی جعلته عاملا له ، وروی البیت کذا أیضا : 

فویق جبیل شامخ لن تناله 

بقنّته حتّی تکلّ وتعملا

والنّیل : الإصابه والوصول إلی الشیء ، وقنه الجبل - بضم القاف وتشدید النون - أعلاه کقلته ، باللام ، وقوله «فأبصر ألهابا - الخ» جمع لهب بکسر اللام وسکون الهاء ، قال الجوهری : هو الفرجه والهواء یکون بین الجبلین ، وأنشد هذا البیت ، والطود : الجبل ، ودونها أی دون المبضوعه ، ودون هنا : بمعنی أمام ، وفاعل أبصر ضمیر الرجل من میدعان ، والنیق - بکسر النون - المشرف من الجبل ، والمهبل - بفتح المیم وکسر الموحده - المهوی والمهلک ، قال أبو حنیفه : ثم ذکر تدلیه علیها بالحبال ومخاطرته بنفسه فقال «فأشرط فیها نفسه - إلی آخر أبیات ثلاثه» وقال ابن السکیت : أشرط نفسه : جعلها علما للموت ، ومنه أشراط الساعه ، ویقال : أشرط نفسه فی ذلک الأمر : أی خاطر بها ، والمعصم والمعتصم واحد ، وهو المتعلق : أی متعلقا بالحبل ، فذلک الذی ألقی من أسباب حباله ، والسبب : الحبل ، والجمع أسباب ، ویصلح أن یکون الواحد سبّا بالکسر ، قال أبو ذؤیب 

*تدلّی علیها بین سبّ وخیطه

فالسّب : الحبل ، والخیطه : الوتد ، انتهی. وتوکّل : أی اعتمد علی الله ، وقوله «وقد أکلت أظفاره» قال ابن السکیت یتوصل من مکان ثم ینزل بعده وروی «طول مرقی توصّلا» أی توصل من مکان إلی مکان ، کقولک : اجعل هذه وصله ، وقوله «فما زال حتی نالها» قال ابن السکیت : معصم : مشفق ،
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والموطن : الموضع الذی صار إلیه ، انتهی ، وتفصل : تقطع : وقوله «فأقبل لا یرجو - الخ» قال ابن السکیت یقول : عسی أن أفلت وأنجو ، وقوله «فلما نجا من ذلک الکرب» هو الشده ، ویمظّعها بالظاء المعجمه والعین المهمله ، واللّحاء بکسر اللام : قشر العود ، وقال ابن السکیت یمظعها : یشربها ، یقال : مظع الأدیم الودک : أی شربه ، یقول : لم یزل یسقیها ماء لحائها لیکون أجود لها ، ولو قشر اللحاء عنها لأفسدها ، وقوله «فلما قضی مما یرید - الخ» صلّبها : یبسها ، یقال : ثمره مصلبه : أی یابسه ، وأطول : أطال ، وقوله «أمر علیها - الخ» قال ابن السکیت : الرفیق : الحاذق ، والمداوس : المصاقل ، واحدها مدوس ، وهو الذی یصقل به ، وقوله «فجردها صفراء - الخ» قال ابن السکیت : یقول : لو کانت قصیره لتعطلت وکانت أصغر من أن یرمی عنها ولم تعب من طول فتعطّل : تترک لا تتخذ قوسا ، وقوله «فذاک عتادی - الخ» الاشاره راجعه إلی الرمح والسیف والقوس ، والعتاد : العده ، والتظت : التهبت.

ویعجبنی قوله بعد هذا بأربعه أبیات : 

وإنّی وجدت النّاس إلّا أقلّهم 

خفاف العهود یسرعون التّنقّلا

بنی أمّ ذی المال الکثیر یرونه 

وإن کان عبدا سیّد الأمر حجفلا

وهم لمقلّ المال أولاد علّه

وإن کان محضا فی العشیره مخولا

ولیس أخوک الدّائم العهد بالّذی 

یذمّک إن ولّی ویرضیک مقبلا

ولکن أخوک النّاء ما کنت آمنا

وصاحبک الأدنی إذا الأمر أعضلا

وهذا آخر القصیده : وأراد التنقل عن الموده ، وجحفل : کثیر الأتباع ، وجیش جحفل : إذا کان کثیر الأصوات ، وقوله «وهم لمقل المال - الخ» أی : یبغضون من لا مال له وإن کان شریفا ، والمحض : الخالص النسب ، ومخول - بفتح الواو - کثیر الأخوال ، والناء : البعید ، حذفت الیاء لضروره الشعر ،
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وروی النأی علی المصدر ، قال ابن السکیت : صیّر المصدر فی موضع الصفه ، وأعضل الأمر : أشتد 

وأوس بن حجر شاعر جاهلی بفتحتی الحاء المهمله والجیم ، وتقدمت ترجمته فی الشاهد الرابع عشر بعد الثلاثمائه من شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الأربعون ، وهو من شواهد سیبویه [من الرجز ؛ أو السریع] : 

40 - ومهمهین قذفین مرتین 

ظهراهما مثل ظهور التّرسین 

علی أن الشاعر إذا قال قصیده قبل رویّها یاء أو واو ساکنه مفتوح ما قبلها فهی مردفه ، ولزمه أن یأتی [بالردف] فی جمیع القصیده ، کما فی هذین البیتین ، وتقدم بعض منها فی الشاهد الرابع والعشرین 

*لم یبق من آی بها یحلّین* 

وقوله «ومهمین - الخ» الواو واو ربّ ، والمهمه : القفر المخوف ، والقذف - بفتح القاف والذال المعجمه بعدها فاء - البعید من الأرض ، والمرت - بفتح المیم وسکون الراء المهمله - الأرض التی لا ماء فیها ولا نبات ، والظّهر : ما ارتفع من الأرض ، شبهه بظهر ترس فی ارتفاعه وتعرّیه من النبت ، وجواب رب المقدره هو قوله *جبتهما بالنّعت لا بالنّعتین* من جاب الوادی یجوبه جوبا ، إذا قطعه بالسیر فیه ، وقد نعتا لی مره واحده فلم أحتج إلی أن ینعتا لی مره ثانیه ، وصف نفسه بالحذق والمهاره ، والعرب تفتخر بمعرفه الطرق 

وتقدم شرحه بأکثر من هذا فی الشاهد الخامس والثلاثین بعد المائه ، وفی الشاهد الثالث والسبعین بعد الخمسمائه ، من شواهد شرح الکافیه 

* * *
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی والأربعون [من الهزج] : 

41 - وقد أغدو علی أشق

ر یغتال الصّحاریّا

علی أنه جمع صحراء ، فلما قلبت الألف بعد الراء فی الجمع یاء قلبت الهمزه التی أصلها ألف التأنیث یاء أیضا ، وهذا أصل کل جمع لنحو صحراء ، ثم یخفف بحذف الیاء الأولی فیصیر صحاری بکسر الراء وتخفیف الیاء مثل مداری ، ویجوز أن تبدل الکسره فتحه فتقلب الیاء ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها کما فعلوا فی مداری ؛ وهذان الوجهان هما المستعملان ، والأول أصل متروک یوجد فی الشعر 

وقد تقدم الکلام علیه بأبسط من هذا فی الشاهد الثانی والخمسین بعد الخمسمائه. 

وأغدو : مضارع غدا غدوّا إذا ذهب غدوه ، وهی ما بین صلاه الصبح وطلوع الشمس ، والأشقر من الخیل : الذی حمرته صافیه ، والشّقره فی الإنسان : حمره یعلوها بیاض ، ویغتال : یهلک ، یقال : اغتاله أی أهلکه ، واستعار یغتال لقطع المسافه بسرعه شدیده ، فإن أصل اغتاله بمعنی قتله علی غفله ، والصحراء من الأرض : الفضاء الواسع ، 

والشعر للولید بن یزید بن عبد الملک بن مروان 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والأربعون 

42 - حمی لا یحلّ الدّهر إلّا بأمرنا

ولا نسأل الأقوام عهد المیاثق 

علی أنه حکی أن المیاثق لغه لبعض العرب ، وهو جمع میثاق ، وأصله موثاق قلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها ، فکان القیاس فی الجمع أن ترجع الواو ، لزوال موجب قلبها یاء 

قال أبو الحسن (1) الأخفش فیما کتبه علی أمالی أبی زید : رواه الفراء 
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1- انظر کتاب النوادر لأبی زید (ص 64)




«عقد المیاثق» أخبرنا بذلک عنه ثعلب ، وهذا شاذ ، والروایه «عهد المواثق» وهو أجود وأشهر (1) 

ورواه الصاغانی فی العباب بالیاء عن ابن الأعرابی ، قال : المیثاق العهد ، وأخذ المیثاق بمعنی الاستحلاف ، وصارت الواو یاء لانکسار ما قبلها ، والجمع المواثق والمیاثیق علی اللفظ ، وقد جاء فی الشعر المیاثق ، أنشد ابن الأعرابی لعیاض ابن درّه الطائی :

*حمی لا یحل الدهر ... البیت* انتهی 

ورواه أبو زید الأنصاری فی أمالیه علی القیاس ، قال : وقال عیاض بن أم درّه الطائی ، وهو جاهلی : 

وکنّا إذا الدّین الغلبیّ بری لنا

إذا ما حللناه مصاب البوارق 

حمی لا یحل الدّهر إلّا بإذننا

ولا نسأل الأقوام عهد المواثق 

الدین : الطاعه ، والغلبی : المغالبه ، وبری لنا : عرض ، یبری بریا ، وانبری ینبری انبراء ، انتهی. 

قال أبو الحسن الأخفش : قال أبو سعید : حفظی عیاض بن دره ، انتهی فعهد المواثق فیه شذوذ واحد ، وهو حذف الیاء من مواثیق ، وفی عهد المیاثق شذوذان : عدم رجوع الواو ، وحذف الیاء بعد المثلثه ؛ ولا یخفی أن الغلبّی - بضم الغین واللام وتشدید الموحده - لیس مصدرا للمفاعله ، إنما هو أحد مصادر غلبه یغلبه غلبا بسکون اللام وغلبا بتحریکها وغلبه بالحاق الهاء وغلابیه کعلانیه وغلبّه کحزقّه وغلبیّ ومغلبه بفتح اللام ، کذا فی العباب ، والمصاب بفتح المیم : اسم مکان من صابه المطر إذا مطر ، والصوب : نزول المطر ، والبوارق : جمع بارقه ، وهی سحابه ذات برق 
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1- عباره الأخفش «والروایه الأولی أجود وأشهر»




وأنشد بعده وهو الشاهد الثالث والأربعون [من الوافر] : 

43 - وقاء مّا معیّه من أبیه 

لمن أوفی بعهد أو بعقد

علی أن معیّه مصغر معاویه ، حذفت ألفه عند التصغیر فصار معیویه ، فاجتمعت الیاء والواو وسبقت إحداهما بالسکون فقلبت الواو یاء وأدغمت فیها فصار معیّیه بثلاث یاءات ، فحذف الیاء الثالثه التی هی لام الفعل وفتحت الثانیه لأجل الهاء فصار معیّه ، علی وزن مفیعه ؛ کذا قال ابن یعیش 

وفی الجمهره لابن درید : وفی یفی وفاء وأوفی یوفی ، لغتان فصیحتان ، قال الشاعر *وقاء ما معیه من أبیه* البیت 

معیه : هو ابن الصّمه أخو درید ، وکان الصمه قتل فی جوار بیبه (1) بن سفیان بن مجاشع ، وکان معیّه أسیرا فی أیدیهم ، فقال الصمه وهو یکید بنفسه هذه القصیده ، یقول : أما إذا غدرتم فأطلقوا عن ابنی معیه ، فان فیه وقاء منی ، انتهی کلامه 

والوقاء - بکسر الواو وفتحها بعدها قاف - هو ما وقیت به شیئا ، وما زائده ، والعهد : الأمان والمواثق (2) والذّمه ، والعقد : إحکام العهد من عقدت الحبل عقدا 

والصّمّه - بکسر الصاد المهمله وتشدید المیم - فارس شاعر جاهلی من بنی جشم بن معاویه بن بکر بن هوازن ، وهو والد درید بن الصمه الذی قتل فی غزوه حنین کافرا 
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1- بیبه - بفتح الموحده بعدها یاء مثناه ساکنه فموحده - سید مجاشع ، وهو أبو الحارث ابن بیبه الذی خلفه فی سیاده قومه

2- لعله «والموثق» حتی یطابق التفسیر المفسر




وأنشد الجاربردی (1) ، وهو الشاهد الرابع والأربعون 

44 - وهو إذا الحرب هفا عقابه 

مرجم حرب تلتظی حرابه 

علی أن الحرب قد یکون مذکرا کما فی البیت ، فان الهاء من «عقابه» ضمیر الحرب 

وهذا الرجز أورده الجوهری فی الصحاح (2) ، ونقل کلامه الجاربردیّ برمته ، وهو فیه غیر منسوب لأحد ، ولم یتکلم علیه ابن بری فی أمالیه بشیء ، وقد وقع فی بعض نسخ الصحاح «تلتقی» بدل «تلتظی» ، وقال الصفدی فی حاشیته علیه : الذی رواه ابن الأعرابی «تلتظی حرابه» بدل «تلتقی» وکذا هو بخط الجوهری ، والذی وجدته بخط یاقوت «تلتقی» والصواب «تلتظی» کما رواه ابن الأعرابی ، انتهی. 

«وهو» ضمیر الممدوح بالشجاعه ، قال الجوهری : وهفا الطائر بجناحه : أی خفق وطار ، وأنشد هذا الرجز ، والعقاب - بالضم - من أعظم جوارح الطیر ، شبه الحرب الشدیده به ، والمرجم - بکسر المیم وفتح الجیم - قال الجوهری : ورجل مرجم : أی شدید کأنه یرجم به معادیه ، والرجم الرمی بالحجاره ، انتهی. وأضافه إلی الحرب لأنه یرجم علی الأعداء فیها ، وتلتظی : تلتهب ، جمله حالیه ، والحراب - بالکسر - جمع حربه ، یرید أن لها بریقا کشعله النار ، وصحّفه الجاربردی بالجیم ، فقال : وجراب البئر جوفها من أسفلها إلی أعلاها ، انتهی. والهاء ضمیر مرجم ، وإذا : ظرف متعلق بمرجم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس والأربعون [من الرجز] 
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1- انظر الجاربردی «ص 88» ووقع فیه (من جم حرب) وهو تحریف ظاهر.

2- انظر الصحاح (ماده : ح ر ب) و (ه ف ا)




45 - إنّا وجدنا عرس الحنّاط

لئیمه مذمومه الحوّاط

علی أن العرس مؤنثه ، بدلیل لئیمه ومذمومه ، والعرس : بضمتین وبضمه فسکون ، قال الجوهری : والعرس : طعام الولیمه ، یذکر ویؤنث ، قال الراجز : 

إنّا وجدنا عرس الحنّاط

لئیمه مذمومه الحوّاط

*ندعی مع النّسّاج الخیّاط*

والجمع الأعراس والعرسات ، وقد أعرس فلان : أی اتخذ عرسا ، وأعرس بأهله إذا بنی بها ، وکذلک إذا غشیها ، ولا تقل عرّس (أی بالتشدید) والعامه تقوله ، انتهی. 

وکذا قال صاحب العباب وزاد بعد البیت الثالث 

*وکلّ علج شخم الآباط* 

ثم قال : وقال دکین وقد أتی عرسا فحجب ، فرجز بهم ، فقیل : من أنت؟ فقال : دکین ، فقال [من مشطور الرجز] : 

تجمّع النّاس وقالوا عرس 

إذا قصاع کالأکفّ خمس 

ودعیت قیس وجاءت عبس 

ففقئت عین وفاظت نفس (1)

انتهی

وأورد ابن السکیت فی إصلاح المنطق الرجز الأول ، وقال شارح أبیاته ابن السیرافی : الحنّاط : بائع الحنطه ، والحوّاط : الذین أحاطوا بالعرس ، وذمها لأن المدعوین فیها الحاکه والخیاطون ، انتهی. ولم یتکلم علیه ابن برّی فی أمالیه علی 
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1- روی الجوهری فی ماده «ف ی ظ» البیت الأول والرابع ، وترک الثانی والثالث وفیه «اجتمع الناس - الخ». وفی بعض نسخ الأصل «وفاضت نفس» بالضاد المعجمه ، وکل العلماء یجیزون أن تقول : فاظت نفس فلان ، إلا الأصمعی فانه کان ینکرها ، وهو تابع لأبی عمرو بن العلاء.




الصحاح بشیء ، ولا الصفدی فی حاشیته علیه 

وکتب یاقوت الموصلی الخطّاط علی هامش الصحاح : الحوّاط : القوم الذین یقومون علی رءوس الناس فی الدعوات ، والرجز لدکین الراجز ، انتهی : 

وندعی : بضم النون وفتح العین ، والعلج - بکسر العین - الرجل من کفار العجم ، والشّخم - بفتح الشین وکسر الخاء المعجمتین - المنتن 

ودکین بالتصغیر : راجز إسلامی من معاصری الفرزدق وجریر ، وهو دکین ابن رجاء من بنی فقیم ، ومدح عمر ابن عبد العزیز وهو والی المدینه ، وله معه حکایه أوردها ابن قتیبه فی کتاب (1) الشعراء

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس والأربعون [من المتقارب] 

46 - *علیه من اللّؤم سرواله*

علی أن السّرواله واحد السراویل ، وتمامه 

*فلیس یرقّ لمستعطف* 

وقائله مجهول حتی قیل : إنه مصنوع 

واللؤم بالهمز الشح ودناءه الآباء ، وتقدم الکلام علیه فی الشاهد الثالث والثلاثین من شرح شواهد الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع والاربعون ، وهو من شواهد سیبویه (2) [من الرجز] 

قد رویت إلّا الدّهیدهینا

قلیّصات وأبیکرینا

47 - علی أنه کان القیاس دهیدهات وأبیکرات قال سیبویه (3) الدّهداه 
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1- انظر کتاب الشعراء لابن قتیبه (ص 387 طبع أوربه)

2- انظر الکتاب «2 : 142» وفیه «قد شربت إلا دهید هینا»

3- انظر الکتاب «2 : 142» وفیه «قد شربت إلا دهید هینا»




حاشیه الإبل ؛ فکانه حقّر دهاده فرده إلی الواحد ؛ وهو دهداه ، وأدخل الیاء والنون کما تدخل فی أرضین وسنین ، وذلک حین اضطر فی الکلام إلی أن یدخل یاء التصغیر ، وأما أبیکرینا فانه جمع الأبکر [کما یجمع الجزر والطّرق فتقول جزرات وطرقات](1) ولکنه أدخل الیاء والنون کما أدخلها فی الدّهیدهین. انتهی کلامه 

وقال ابن جنی فی سر الصناعه عند سرد ما جمع بالواو والنون من کل مؤنث معنوی کأرض أو مؤنث بالتاء محذوف اللام کثبه ، ما نصّه : «فإن قلت : فما بالهم قالوا : 

*قد رویت إلّا الدّهیدهینا* الخ 

فجمعوا تصغیر دهداه ، وهو الحاشیه من الإبل ، وأبکرا ، وهو جمع بکر بالواو والنون ، ولیسا من جنس ما ذکر؟ فالجواب أن أبکرا جمع بکر ، وکل جمع فتأنیثه سائغ مستمر لأنه جماعه فی المعنی ، وکأنه قد کان ینبغی أبکره ، وإذا ثبت أن أفعلا من أمثله الجموع یجوز فی الاستعمال والقیاس تأنیثه ، فصار إذن جمعهم إیاها بالواو والنون فی قوله «أبیکرونا» إنما هو عوض من الهاء المقدره ، فجری مجری أرض فی قولهم ؛ وأما «دهیدهینا» فان واحده دهداه فهو نظیر الصّرمه فکأن الهاء فیها لتأنیث الفرقه ، کما أن الهاء فی عصبه لتأنیث الجماعه ، فکأنه کان فی التقدیر دهداهه ، فجمع بالواو والنون تعویضا من الهاء المقدره ، قال أبو علی : وحسن أیضا جمعه بالواو والنون أنه قد حذفت ألف دهداه فی التحقیر ، ولو جاء علی الأصل لقیل دهیدیه ، فواحد «دهیدهینا» إنما هو دهیده ، وقد حذفت الألف من مکبره ، فکان ذلک أیضا مسهّلا للواو والنون وداعیا إلی التعویض بهما ، انتهی. 
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1- الزیاده عن سیبویه فی الموضع المذکور




والبیتان من رجز أورده أبو عبید فی الغریب المصنف ، قال : الحاشیه صغار الإبل ، والدّهداه مثل ذلک ؛ قال الراجز : 

یا وهب فابدأ ببنی أبینا

ثمّت ثنّ ببنی أخینا

وجیره البیت المجاورینا

قد رویت إلّا الدّهیدهینا

إلّا ثلاثین وأربعینا

قلیّصات وأبیکرینا

وقلیصات : جمع مصغر قلوص ، وهی الناقه الشابه ، وأبیکرین : جمع أبیکر مصغر أبکر ، وهو جمع بکر بالفتح ، وهو فی الإبل بمنزله الشابّ فی الناس. 

وقد تکلمنا علیه بأبسط من هذا فی الشاهد الثالث والثمانین بعد الخمسمائه من شواهد شرح الکافیه

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الثامن والأربعون [من السریع] : 

48 - *فی کلّ یوم مّا وکلّ لیلاه*

علی أن «لیلاه» فی معنی لیله ، وعلیه جاء التصغیر فی قولهم : لییلیه ، وجاء الجمع أیضا فی قولهم اللّیالی 

قال ابن جنی فی باب الاستغناء بالشیء عن الشیء من الخصائص (1) : «ومن ذلک استغناؤهم بلیله عن لیلاه ، وعلیها جاءت لیال ، علی أن ابن الأعرابی قد أنشد : 

فی کلّ یوم مّا وکلّ لیلاه 

حتّی یقول کلّ راء إذ رآه 

*یاویحه من جمل ما شقاه*

وهذا شاذ لم یسمع إلا من هذه الجهه 

وقال فی المحتسب أیضا : «فأمّا أهال فکقولهم لیال ، کأن واحدهما أهلات 
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1- انظر کتاب الخصائص «: 275»




ولیلاه ، وقد مر بنا تصدیقا لقول سیبویه فان واحدهما فی التقدیر لیلاه ما أنشده ابن الأعرابی : 

فی کلّ یوم مّا وکلّ لیلاه 

حتّی یقول من رآه إذ رآه 

وقال السیوطی فی شرح أبیات المغنی : ونقل ابن جنی فی ذی القد (1) عن أبی علی أنه أراد «وکل لیله» ثم أشبع فتحه اللام ، فصارت لیلاه ، انتهی : 

وفی العباب للصاغانی «یقال : کان الأصل لیلاه فحذفت الألف لأن تصغیرها لییلیه» وقال الفراء : لیله کانت فی الأصل لیلیه ، ولذلک صغرت لییلیه ، ومثلها الکیکه البیضه ، کانت فی الأصل کیکیه ، وجمعها الکیاکی ، انتهی. 

«فی کل یوم ما - الخ» متعلق الجار فی بیت قبله لم أقف علیه ، والمعنی أعمله فی کل یوم وکل لیله ، وأنشد السیوطی بعده البیتین فقال ابن الملا فی شرح المغنی : فی متلعقه بقوله ما أشقاه ، ولم یذکر البیت الآخر ، وما زائده ، ورواه ابن الملا «فی کل ما یوم» وقال : ما زائده ، وقوله «إذ رآه» بحذف الهمزه ، وهی عین الکلمه. والویح : کلمه ترحم تقال لمن وقع فی هلکه لا یستحقها ، و «من جمل» بیان للضمیر فی ویحه ، و «ما أشقاه» تعجب 

وهذا الرجز لم أقف علی قائله ، والله أعلم به 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع والأربعون [من البسیط] : 

49 - أما أقاتل عن دینی علی فرس 

ولا کذا رجلا إلّا بأصحاب 

علی أن رجلا بمعنی راجل ، قال ابن یعیش (2) : ومن تصغیر الشاذ قولهم رویجل فی تصغیر رجل ، وقیاسه رجیل ، کأنهم صغروا راجلا فی معنی رجل وإن لم 
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1- کذا فی الأصول ، وهو تصحیف لم یتضح لنا وجه الصواب فیه ، وقد رجعنا الی النسخ المطبوعه والخطیه من شرح أبیات المغنی للسیوطی فلم نجد هذا النقل عند الکلام علی هذا الشاهد ، وقد مرت عباره ابن جنی نقلا عن الخصائص

2- انظر شرح المفصل «5 : 133» وفیه فی روایه البیت «أو هکذا رجلا»




لم یظهر به استعمال ، کما قالوا : رجل فی معنی راجل ، وأنشد البیت ، ثم قال : فکأنهم صغروا لفظا وهم یریدون آخر والمعنی فیهما واحد ، انتهی. وفی نوادر أبی زید (1) قال حیی بن وائل وأدرک قطریا [ابن الفجاءه](2) الخارجی أحد بنی مازن : 

أما أقاتل عن دینی علی فرس 

ولا کذا رجلا إلا بأصحاب 

لقد لقیت إذن شرا وأدرکنی 

ما کنت أزعم فی خصمی من العاب 

قال أبو عمر الجرمی (3) : رجل راجل ، قال السکری : قوله رجلا معناه راجل ، کما یقول العرب جاءنا فلان حافیا رجلا أی راجلا کأنه قال : أما أقاتل فارسا ولا کما أنا راجلا إلا ومعی أصحاب لقد لقیت إذن شرا لو أنی أقاتل وحدی ویقال راجل ورجال ، قال تعالی : (فَرِجالاً أَوْ رُکْباناً) وکذلک (یَأْتُوکَ رِجالاً [وَعَلی کُلِّ ضامِرٍ] (4)) وراجل ورجله ورجل ورجّال ورجالی ، والعاب العیب انتهی. والأول : ما بعد الآیه علی وزن فاعل ، والثانی علی وزن فعله : - بفتح الفاء وسکون العین - والثالث : علی وزن فعل بفتح الفاء وسکون العین ؛ والرابع : علی وزن فعّال بضم الفاء وتشدید العین ؛ والخامس : فعالی بضم الفاء وتخفیف العین والقصر ، قوله «لقیت إذا شرا لو أنی أقاتل وحدی» کذا رأیته فی نسخه قدیمه صحیحه ، ورواه أبو الحسن الأخفش : أی إنی أقاتل وحدی ؛ أی «إنی» موضع «لو» والمعنی علیه کما یظهر بالتأمل ، ویؤیده أن غیر أبی زید روی أن حیی بن وائل خرج راجلا یقاتل السلطان ، فقیل له : أتخرج راجلا [تقاتل](5)؟ فقال : أما أقاتلهم إلا علی فرس ، کذا قال الأخفش ، وقال : قال أبو حاتم : قوله «أما 
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1- انظر النوادر «ص 5»

2- الزیاده عن النوادر فی الموضع المذکور

3- هذا الکلام بعینه فی نوادر أبی زید «ص 5» عن أبی حاتم ، وسیأتی التصریح به

4- الزیاده عن تعلیقات أبی الحسن الاخفش علی نوادر أبی زید

5- الزیاده عن تعلیقات أبی الحسن الاخفش علی نوادر أبی زید




مخفف المیم مفتوح الألف ، واحترز بهذا الضبط عن القراءه بکسر الهمزه وتشدید المیم فتکون أما بالتخفیف استفتاحیه 

وحییّ - بضم الحاء المهمله وفتح المثناه التحتانیه الأولی وتشدید الثانیه - : رجل من الخوارج

وفی نسخ الشرح «أو هکذا رجلا إلا بأصحاب» وکذا فی شرح الجاربردی فی باب الجمع ، وقال : معنی البیت الإنکار علی من یری أن مقاتله هذا الشاعر لا تجوز إلا حال مصاحبته مع أصحابه ، فقال : لم لا أقاتل منفردا سواء أکون فارسا أو راجلا ، انتهی. 

وهذا المعنی مراده قطعا ، لکن فی أخذه من البیت خفاء وفی ترکیبه (1) تعقید وقلاقه وینظر فی هذا الاستثناء (2)

ثم رأیت فی أمالی الصحاح لابن بری قال بعد أن نقل کلام أبی زید ما نصه : وقال ابن الاعرابی : قوله «ولا کذا» : أی ما تری رجلا (3) ، وقال المفضل : أما خفیفه بمعنی ألا ، وألا تنبیه یکون بعدها أمر أو نهی أو إخبار [فالذی بعد أما هنا إخبار](4) کأنه قال : أما أقاتل فارسا وراجلا ، وقال أبو علی فی الحجه بعد أن حکی عن أبی زید ما تقدم : فرجل علی ما حکی أبو زید صفه ومثله ندس وفطن وحذر 
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1- فی نسخ الأصل وفی ترکبه ، وهو تحریف

2- قد نظرنا فی هذا الاستثناء علی المعنی الذی ذکره الجاربردی فوجدناه استثناء مفرغا والمستثنی منه المقدر عموم الأحوال ، وکأن فی الاستفهام الذی أجاب عنه الشاعر بالبیت الشاهد حذف الواو مع ما عطفت ، وکأنهم قالوا له : أتخرج راجلا ومنفردا

3- الذی فی اللسان عن ابن الأعرابی : «أی ما تری رجلا کذا»

4- الزیاده عن اللسان عن المفضل وهی ضروریه




وأحرف نحوها ، ومعنی البیت کأنه یقول : اعلموا أنی أقاتل عن دینی وعن حسبی ولیس تحتی فرس ولا معی أصحاب ، انتهی کلام ابن بری




المنسوب

أنشد فیه ، وهو الشاهد الخمسون [من الطویل] : 

50 - کأنّ مجرّ الرّامسات ذیولها

علیه قضیم نمّقته الصّوانع 

علی أن فیه حذف مضاف ، والتقدیر کأن أثر مجر أو موضع مجر ، ومجرّ مصدر میمی مضاف لفاعله ، وذیولها : مفعوله ، ولا یجوز أن یکون اسم مکان ؛ فانه لا یرفع فضلا عن أن ینصب ، وکذا اسم الزمان والآله ، وإنما کان بتقدیر مضاف لأنه إن کان مصدرا فلا یصلح الإخبار عنه بقضیم ، وإن کان اسم مکان فلا یصح نصبه المفعول ، وروی بجر «ذیولها» فیکون بدلا من الرامسات بدل بعض ، وعلیه فالمجر اسم مکان ولا حذف 

وقال ابن بری فی شرح أبیات الإیضاح لأبی علی : قال أبو الحجاج : بل لا بد من اعتقاد محذوفات ثلاثه یصح بها المعنی ، تقدیرها کأنّ أثر موضع مجر الرامسات ذیولها نقش قضیم ، والرامسات : الریاح الشدیده الهبوب ، من الرّمس وهو الدفن ، وذیولها : مآ خیرها ، وذلک أن أوائلها تجیء بشده ثم تسکن ، والقضیم - بفتح القاف وکسر الضاد المعجمه - حصیر منسوج خیوطه سیور ، وقال ابن بری : القضیم الجلد الأبیض عن الأصمعی وغیره ، وقال یعقوب : الصحیفه البیضاء ، وقال أیضا : هو النّطع الأبیض ، وقال صاحب العین : هو الحصیر المنسوج تکون خیوطه سیورا بلغه أهل الحجاز ، شبه آثار الدیار بنقش علی ظهر مبناه ، انتهی 

قال شارح دیوان النابغه : شبه آثار هذه الرامسات فی هذا الرسم بحصیر من
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جرید أو أدم ترمله الصوانع : أی تعمله وتخرزه ، ومن فسر القضیم بجلد أبیض یکتب فیه کالأندلسی وابن یعیش والجاربردی لم یصب ، فان الصوانع جمع صانعه ، والمعهود فی نساء العرب النسیج وما أشبهه لا الکتابه ، والمعنی یقتضیه أیضا ، فإن الرّمل الذی تمر علیه الریح یشبه الحصیر المنسوج ، والعرب لا تعرف الکتابه رجالها فضلا عن نسائها ، وإنما حدث فیها الخطّ والکتابه فی الإسلام 

وقال بعض فضلاء العجم فی شرح أبیات المفصل : یقول : کأن أثر جرّ الریاح الرامسات ذیولها علی ذلک الربع قضیم : أی خطوط قضیم زینته بالکتابه النساء الحاذقات للکتابه ، أو کأن موضع الرامسات قضیم ، شبه آثار جر الریاح بالخطوط فی القضیم ، أو موضعها الذی (1) هبت علیه بالقضیم المنمّق ؛ 

وفی البیت سؤال وجواب ؛ أما السؤال فان المجر اسم مکان ، وقد عمل فی ذیولها ، وبیان کونه اسم مکان أنه أخبر عنه بقضیم ، ولا یستقیم المجر بمعنی الجر لأنه یؤدی إلی تشبیهه وهو معنی بالرّقّ وهو عین ، ولا معنی لذلک ، والجواب أن اسم المکان لا یعمل باستقراء لغتهم ، وإذا وجدنا ما یخالفه وجب تأویله ، وله هنا تأویلان : أحدهما : تقدیر مضاف قبل مجر ، والمجر مصدر ، والتقدیر کأنّ موضع جر الرامسات ، وهو خیر من تقدیر أثر ؛ لئلا یحصل ما هرب عنه من الإخبار بقضیم إذ الأثر یشبه بالکتابه لا بالرق ، وغرضنا هنا التشبیه بالرق ، ولقائل أن یقول : لعل من قال إن تقدیره کان أثر جر الرامسات قدر قبل قضیم مضافا محذوفا ، وهو خطوط قضیم ؛ فیصح المعنی ، والثانی : أن یکون مجر موضعا علی ظاهره ، والمضاف محذوف من الرامسات ، کأنه قال : مجر جرّ الرامسات ، هذا کلامه وهو ملخص من شرح المفصل للأندلسی ، وقد نقله ابن المستوفی فی شرح أبیات المفصل ، ورد قوله «تقدیر موضع خیر من تقدیر أئر» بأنه لا فرق بینهما لأن أثر الجر وموضع الجر واحد ؛ إلا أن یتوهم متوهم أن أثره ما بقی من فعله ، وموضعه مکان فعله ، انتهی : 
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1- فی اصول الکتاب «التی» وهو تحریف




وقوله «والثانی أن یکون مجر موضعا - الخ» قال الأندلسی : والوجه الثانی أن یکون مجر موضعا علی ظاهره ، والمضاف محذوف من الرامسات ، کأنه قال : کأن مجرجر الرامسات ، ویتأکد هذا بأمرین : أحدهما : مطابقه المشبه بالمشبه به ؛ لأن فیه ذکر الموضع أولا والأثر ثانیا ، کما أن المشبه به ذکر فیه الرق أولا والتنمیق ثانیا ، والآخر أن المحذوف مدلول علیه بمجرّ لأن مجرّا معناه الجر ، فلم یقدر إلا بما دل علیه ، بخلاف التقدیر الأول ؛ فان المؤدی إلیه امتناع استقامته فی الظاهر ، وهو موجود بعینه هاهنا مع الوجهین الآخرین ، ویضعف من جهه أن «ذیولها» تکون منصوبه بمصدر مقدر ، والنصب بالمصدر المقدر لا یکاد یوجد ، ومن أجل ذلک قدم التقدیر الأول ، انتهی.

والبیت من قصیده للنابغه الذبیانی ، قال بعد بیتین من أولها : 

توهّمت آیات لها فعرفتها

لستّه أعوام وذا العام سابع 

رماد ککحل العین ما إن تبینه 

ونؤی کجذم الحوض أثلم خاشع 

کأنّ مجرّ الرّامسات ذیولها

علیه قضیم نمّقته الصّوانع 

علی ظهر مبناه جدید سیورها

یطوف بها وسط اللطیمه بائع 

توهمت : تفرست ، وآیات الدار : علامات دار الحبیبه لاندراسها ، واللام بمعنی بعد ، ورماد ونؤی استئناف لتفسیر بعض الآیات : أی بعض الآیات رماد وبعضها نؤی ، وإن : زائده ، وتبینه : تظهره ، وفاعله إما ضمیر دیار الحبیبه وإما ضمیر المخاطب ، والنّؤی - بضم النون وسکون الهمزه - حفیره تحفر حول الخباء ، ویجعل ترابها حاجزا لئلا یدخل المطر ، والجذم بکسر الجیم وسکون الذال المعجمه : الأصل ، والباقی. والخاشع : اللاطیء بالأرض قد اطمأن وذهب شخوصه ، وقوله «کأن مجر الخ» ضمیر علیه راجع إلی النؤی ، وقال بعض شراح الشواهد : راجع إلی الربع ، ولیس الربع مذکورا فی الشعر ، وإنما قاله علی
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التخمین ، ونمّقته : حسنته ، والصوانع : جمع صانعه ، من الصنع بالضم وهو إجاده الفعل ، ولیس کل فعل صنعا (1) ، ولا یجوز نسبته إلی الحیوان غیر الآدمی ولا إلی الجمادات وإن کان الفعل ینسب إلیها ، وقوله «علی ظهر مبناه - الخ» المبناه - بکسر المیم وسکون الموحده بعدها نون - النطع بکسر فسکون وبفتحتین وکعنب بساط من أدیم ، وقال ابن بری : المبناه هی کالخدر تتخذ للعروس یبنی بها زوجها فیه (2) ، ولذلک سمیت مبناه ، وکانوا ینقشون النّطع بالقضیم وهی الصحف البیض تقطع وینقش بها الأدم تلزق علیه وتخرز ؛ وقال الأصمعی : کانوا یجعلون الحصیر المزین المنقوش علی نطع ثم یطوفون به للبیع ، قال قطرب : وسمی المسک لطیمه لأنه یجعل علی الملاطم ، وهی الخدود ، انتهی. وقال غیره : واللطیمه بفتح اللام وکسر الطاء سوق فیها بزّ وطیب ، یقول : القضیم الذی هو الحصیر علی هذا النطع یطوف بها بائع فی الموسم ، قال الأصمعی : کان من یبیع متاعا یفرش نطعا ویضع علیه متاعه ، والنطع یسمی مبناه ، فیقول : نشر هذا التاجر حصیرا علی نطع ، وإنما سمیت مبناه لأنها کانت تتخذ قبابا ، والقبه والبناء سواء ، والأنطاع یبنی بها القباب 

والنابغه الذبیانی شاعر جاهلی ترجمناه فی الشاهد الرابع بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی والخمسون [من الرجز] : 

51 - *ذکّرتنی الطّعن وکنت ناسیا*
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1- فی الأصول «ولیس کل صنع فعلا» وهو مخالف لما ذکره من قبل ومن بعد فی تفسیر الصنع ؛ إذ الصنع فعل وزیاده قید ، فهو أخص مطلقا ، والفعل أعم مطلقا ، فکل صنع فعل ولیس کل فعل صنعا

2- فی أصول الکتاب «فیها» والأنسب لما قبله ولما بعده ما ذکرناه




علی أنه مثل یضرب فی الحدیث یستذکر به حدیث غیره 

وأول من قاله رهیم ابن حزن الهلالی ، وکان انتقل بأهله وماله من بلده یرید بلدا آخر ، فاعترضه قوم من بنی تغلب ، فعرفوه وهو لا یعرفهم ، فقالوا له : خلّ ما معک وانج بنفسک ، قال لهم : دونکم المال ولا تتعرضوا للحرم ، فقال له بعضهم : إن أردت أن نفعل ذلک فألق رمحک ، فقال : وإن معی لرمحا؟ فشدّ علیهم ، فجعل یقتل واحدا بعد واحد ، وهو یرتجز ویقول : 

ردّوا علی أقربها الأقاصیا

إنّ لها بالمشرفیّ حادیا

*ذکّرتنی الطّعن وکنت اسیا*

وقیل : إن أصله أن رجلا حمل علی رجل لیقتله ، وکان فی ید المحمول علیه رمح فأنساه الدهش ما فی یده ، فقال له الحامل : ألق الرمح ؛ فقال الآخر : إن معی رمحا لا أشعربه؟ 

*ذکّرتنی الطّعن وکنت ناسیا*

فحمل علی صاحبه فطعنه حتی قتله أو هزمه ، یضرب فی تذکر الشیء بغیره ، ویقال : إن الحامل صخر بن معاویه السلمی ، والمحمول علیه یزید بن الصّعق ، کذا فی غایه الوسائل إلی معرفه الأوائل تألیف إسماعیل بن هبه الله الموصلی الشافعی ، واقتصر الزمخشری فی مستقصی الأمثال علی القول الأول والثالث 

وقوله «ردوا علی أقربها» الضمیر للابل ، والأقاصی : جمع أقصی وهو البعید ، والمشرفی - بفتح المیم والراء - السیف نسبه إلی مشارف علی خلاف القیاس (1) ، ومشارف - بفتح المیم - اسم قریه یعمل فیها السیوف الجیده ، 
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1- اعلم أن العلماء قد اختلفوا فی مشارف ، أهو اسم لجمع من القری یقال لکل قریه منها مشرف أم هو اسم لقریه واحده ، وأصله جمع فسمی به ، فمن ذهب إلی الأول فان النسب إلیه حینئذ بقولهم مشرفی قیاس ، لأنه جمع والجمع یرد إلی أصله ، ومن ذهب إلی الثانی فالواجب أن ینسب إلیه علی لفظه فقیال مشار فی ، ومشرفی شاذ ، وهذا هو الذی ذهب إلیه المؤلف




والحادی : السائق ، ورهیم : مصغر رهم بضم الراء وسکون الهاء ، وروی مکبرا أیضا ، وحزن - بفتح الهاء المهمله وسکون الزای - وهو شاعر جاهلی 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والخمسون [من السریع] 

52 - وکنت کالسّاعی إلی مثعب 

موائلا من سبل الرّاعد

ضربه هنا مثلا ، وهو کقوله : 

المستجیر بعمرو عند کربته 

کالمستحیر من الرّمضاء بالنّار

والبیت لسعید بن حسان ، وقبله : 

فررت من معن وإفلاسه 

إلی الیزیدیّ أبی وافد

ومعن : هو معن بن زائده الجواد المشهور المضروب [مثلا] فی الجود والکرم ، وکان من أمراء الدوله الأمویه والدوله العباسیه ، وإنما قال «وإفلاسه» لأن الإفلاس لازم للکرام فی أکثر الأیام ، والیزیدی : هو أحد أولاد یزید بن عبد الملک ، والساعی : من سعی الرجل إلی صاحبه : أی ذهب إلیها ، والمثعب - بفتح المیم وسکون المثلثه وفتح العین المهمله - قال الجوهری : هو أحد مثاعب الحیاض ، وانثعب الماء : جری فی المثعب ، والموائل : اسم فاعل من واءل منه علی وزن فاعل : أی طلب النجاه وهرب ، والموئل : الملجأ ، وقد وأل یئل وألا : أی لجأ ، والسّبل بالسین المهمله والباء الموحده المفتوحتین : هو المطر ، والراعد : سحاب ذو رعد ، ویقال : رعدت السماء رعدا من باب قتل ورعودا : لاح منها الرعد ، یقول أنا فی التجائی إلیه کالهارب من السحاب ملتجئا إلی المیزاب ؛ فقد وقعت فی أشد مما هربت منه ، ولم أر هذین البیتین إلا فی تاریخ یمین الدوله محمود بن سبکتکین للعتبی ، أوردهما تمثیلا ، ونسبهما إلی سعید المذکور.

* * * 
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث والخمسون [من الطویل] : 

53 - ولست بنحویّ یلوک لسانه 

ولکن سلیقیّ أقول فأعرب 

علی أن السلیقی فی النسبه لسلیقه شاذ 

قال صاحب العباب : السلیقه : الطبیعه ، یقال : فلان یتکلم بالسلیقه : أی بطبعه لا عن تعلم ، وفی حدیث أبی الأسود الدؤلی أنه وضع النحو حین اضطرب کلام العرب فغلبت السلیقیه : أی اللغه التی یسترسل فیها المتکلم بها علی سلیقته من غیر تعهد إعراب ولا تجنب لحن ، قال : 

*ولست بنحویّ یلوک لسانه* البیت

ولم یتکلم علیه ابن بری فی أمالیه علی الصحاح ، ولا الصفدی فی حاشیته علیه ، وکذا أورده ابن الأثیر فی النهایه غیر منسوب إلی قائله 

والنحوی : الرجل المنسوب إلی علم النحو ، ویلوک لسانه : من لاک الشیء فی فمه ، إذا علکه ، یرید التکلف والتصنع فی الکلام ، وسلیقی : خبر مبتدأ محذوف : أی أنا سلیقی ، والقیاس سلقی کحنفی فی النسبه إلی حنیفه ، وأعرب : 

من الإعراب ، وهو القول المفصح عما فی الضمیر ، وجمله «أقول - إلخ» صفه کاشفه لسلیقی. 

ولم أقف علی قائله ، والله سبحانه أعلم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الرابع والخمسون [من الوافر] 

54 - جری الدّمیان بالخبر الیقین

علی أنه شاذ ، والقیاس الدّمان ؛ لما سیأتی فی البیت الذی بعده 

وقد أوردنا ما قیل فیه مستوفی فی الشاهد الخامس والستین بعد الخمسمائه من شرح شواهد شرح الکافیه
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وهذا المصراع من أبیات ثلاثه لعلی بن بدّال السّلمیّ ، رواها ابن درید فی المجتبی ، وهی :

لعمرک إنّنی وأبا رباح 

علی حال التّکاشر منذ حین 

لأبغضه ویبغضنی وأیضا

یرانی دونه وأراه دونی 

ولو أنّا علی جحر ذبحنا

جری الدّمیان بالخبر الیقین 

والتکاشر : المباسطه فی الکشر وهو التبسم ، ورواه ابن درید فی الجمهره کذا 

*علی طول التّجاور منذ حین*

والجحر - بضم الجیم وسکون الحاء - : الشق فی الأرض ، وقوله «جری الدمیان الخ» أراد بالخبر الیقین ما اشتهر عند العرب من أنه لا یمتزج دم المتباغضین ، وهذا تلمیح ، قال ابن الأعرابی : معناه لم یختلط دمی ودمه من بغضی له وبغضه لی ، بل یجری دمی یمنه ودمه یسره

وقد استقصینا الکلام علی معناه وإعلاله هناک ، فلیراجع ثمه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس والخمسون [من الکامل] : 

55 - یدیان بیضاوان عند محلّم

علی أنه شاذ ، والقیاس یدان بدون ردّ اللام المحذوفه ؛ لأن هذه اللام لم ترد عند الإضافه إذا قلت : یده 

قال ابن یعیش : وإذا لم یرجع الحرف الساقط فی الإضافه لم یرجع فی التثنیه ، ومثاله ید ودم ؛ فانک تقول : دمان ویدان ، فلا ترد الذاهب ؛ لأنه لا یرد فی الإضافه ؛ فأما قوله : 

*یدیان بیضاوان ... البیت* 

(8 - 2 ق)
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وقول الآخر : 

*جری الدّمیان ... البیت* 

وحمله (1) أصحابنا علی القله والشذوذ وجعلوه من قبیل الضروره ، والذی أراه أن بعض العرب یقول فی الید یدا فی الأحوال کلها ، یجعله مقصورا کرحی وفتی ، وتثنیته علی هذه اللغه یدیان ، مثل رحیان ، یقال منقوصا ومقصورا ، وعلیه قول الشاعر : 

فلسنا علی الأعقاب تدمی کلومنا

ولکن علی أقدامنا یقطر الدّما

انتهی : 

وقد أشبعنا الکلام علیه فی الشاهد الرابع والستین بعد الخمسمائه ، وتمامه : 

*قد یمنعانک أن تضام وتهضما*

ومحلّم - بکسر اللام - : اسم رجل ، وضامه یضیمه بمعنی ظلمه ، وکذا ، هضمه وفیه روایات أخر ذکرناها هناک 

* * * 

وأنشد هنا الجاربردی ، وهو الشاهد السادس والخمسون [من الطویل] 

56 - فلسنا علی الأعقاب تدمی کلومنا

ولکن علی أقدامنا یقطر الدّما

علی أن دما أصله دمی تحرک الیاء وانفتح ما قبلها فانقلبت ألفا فصار دما کما فی البیت ، وهذا إنما یتم إذا کان فتح المیم قبل حذف اللام ، وعلی أنّ یقطر بالمثناه التحتیه ، وعلی أن الدما بمعنی الدم ، وفی کل منها بحث ذکرناه مفصلا فی الشاهد السادس والستین بعد الخمسمائه من شواهد شرح الکافیه ، والأعقاب : 
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1- کذا فی الأصول وفی شرح المفصل لابن یعیش (4 : 151) وخیر من هذا أن یقال «فحمله أصحابنا» علی أن یکون ذلک جواب أما ، وتوجیه عبارته ن یجعل الجواب محذوفا مقترنا بالفاء والمذکور معطوف علیه




جمع عقب - بفتح فکسر - وهو مؤخر القدم ، والکلوم : جمع کلم - بفتح فسکون - وهو الجرح ، یقول إذا جرحنا فی الحرب کانت الجراحات فی مقدمنا لا فی مؤخرنا ، وسالت الدماء علی أقدامنا لا علی أعقابنا ، وتقدم بقیه الکلام هناک 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد السابع والخمسون [من الطویل] : 

57 - هما نفثا فی فیّ من فمویهما

علی أنه من قال فی التثنیه فموان قال فی النسبه فموی ، وفیه الجمع بین البدل والمبدل منه وهی المیم والواو ، وتقدم بسط الکلام علیه فی الشاهد السادس والعشرین بعد الثلاثمائه من شرح شواهد شرح الکافیه ، وتمامه 

*علی النّابح العاوی أشدّ رجام*

وضمیر التثنیه لابلیس وابن إبلیس ، ونفثا : القیا علی لسانی ، وأراد بالنابح هنا من تعرض لهجوه من الشعراء ، وأصله فی الکلب ، ومثله العاوی ، والرّجام : مصدر راجمه بالحجاره : أی راماه ، وراجم فلان عن قومه إذا دفع عنهم ، جعل الهجاء فی مقابله الهجاء کالمراجعه ؛ لجعله الهاجی کالکلب النابح 

والبیت آخر قصیده للفرزدق قالها فی آخر عمره تائبا إلی الله تعالی مما فرط منه من مهاجاته الناس ، وذم فیها إبلیس لإغوائه إیاه فی شبابه ، وقد أوردنا غالب أبیات القصیده هناک

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الثامن والخمسون [من الطویل] 

58 - تزوّجتها رامیّه هرمزیّه

بفضل الّذی أعطی الأمیر من الرّزق 

علی أنه جاء النسبه إلی الجزأین فی رامهرمز ، قال أبو حیان فی الارتشاف : وترکیب المزج تحذف الجزء الثانی منه ، فتقول فی بعلبک : بعلیّ ، وأجاز الجرمی
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النسب إلی الجزء الثانی مقتصرا علیه ، فتقول : بکّیّ ، وغیر الجرمی کأبی حاتم لا یجیز ذلک إلا منسوبا إلیهما قیاسا علی «رامیه هرمزیه» أو یقتصر علی الأول ، انتهی 

قال یاقوت فی معجم البلدان : معنی رام بالفارسیه المراد والمقصود ، وهرمز أحد الأکاسره ، فکأن هذه اللفظه مرکبه معناها المقصود هرمز 

وقال حمزه : رامهرمز : اسم مختصر من رامهرمز أردشیر ، وهی مدینه مشهوره بنواحی خورستان ، والعامه یسمونها رامز کسلا منهم من غیر تتمه اللفظ ، وفی رامهرمز یجتمع النخل والجوز والثلج والأترج ، ولیس ذلک یجتمع بغیرها من مدن خورستان ، وقد ذکرها الشعراء ، فقال ورد بن الورد الجعدی : 

أمغتربا أصبحت فی رامهرمز

ألا کلّ کعبیّ هناک غریب 

إذا راح رکب مصعدون فقلبه 

مع المصعدین الرّائحین جنیب 

ولا خیر فی الدّنیا إذا لم تزر بها

حبیبا ولم یطرب إلیک حبیب 

انتهی

وقوله «رام بمعنی المقصود» هذا غیر معروف فی تلک اللغه ، وإنما معناها عندهم : المطیع ، والمنقاد ، واسم یوم من أیام کل شهر. والفضل : الزیاده ، والرزق : 

ما یعطی الجندی فی الشهر أو فی السنه من بیت مال المسلمین 

والبیت أنشده صاحب العباب ولم یعزه إلی أحد ، وقال الشاطبی : أنشده السیرافی غفلا ، ولم أقف علی قائله ولا تتمته ، والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع والخمسون [من الطویل] 

59 - *طبیب بما أعیا النّطاسیّ حذیما* 

علی أن الأصل «ابن حذیم» فحذف ابن لظهور المراد وشهرته عند المخاطب ، وهو بکسر الحاء المهمله وسکون الذال المعجمه وفتح المثناه التحتیه ، قال ابن الأثیر

ص: 116





فی المرصع : ابن حذیم : شاعر فی قدیم الدهر ، یقال : إنه کان طبیبا حاذقا یضرب به المثل فی الطب ، فیقال : أطبّ بالکی من ابن حذیم ، وسماه أوس حذیما فقال 

*علیم بما أعیا النّطاسیّ حذیما*

انتهی :

وقال ابن السکیت فی شرح دیوان أوس : حذیم : رجل من تیم الرباب ، وکان متطببا عالما ، هذا کلامه 

فعنده أن الطبیب حذیم لا ابن حذیم ، وتبعه صاحب القاموس ، فلا حذف فیه ولا شاهد ، وبقیه الکلام علیه مذکوره فی الشاهد الرابع عشر بعد الثلاثمائه 

وهذا عجز ، وصدره : 

*فهل لکم فیها إلیّ فإنّنی*

وهو من أبیات لأوس بن حجر قالها لبنی الحارث بن سدوس بن شیبان ، وهم أهل القریّه بالیمامه حیث اقتسموا معزاه ، وقد شرحت هناک ، وقوله «فهل لکم فیها» أی : فی ردها ، والضمیر للمعزی وقوله «بما أعیا» فاعله ضمیر ما الموصوله الواقعه علی الداء : أی أننی حاذق بالداء الذی أعجز الأطباء فی مداواته ، والنّطاسی - بکسر النون - قال ابن السکیت : هو العالم الشدید النظر فی الأمور وبعده [من الطویل] : 

فأخرجکم من ثوب شمطاء عارک 

مشهّره بلّت أسافله دما

والشمطاء : المرأه فی رأسها شمط - بالتحریک - وهو بیاض شعر الرأس یخالطه سواد ، والعارک : الحائض ، ومشهره : من الشهره ، وهو وضوح الأمر ، یقول : هل لکم میل فی ردّ معزای إلیّ فأخرجکم من سبّه شنعاء تلطخ أعراضکم وتدنسها کما تدنس الحائض ثوبها بالدم فأغسله عنکم ، وهذا مثل ضربه 

* * *
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد الستون [من الطویل] 

60 - وما أنا کنتیّ وما أنا عاجن 

وشرّ الرّجال الکنتنیّ وعاجن 

علی أنه قیل فی النسبه إلی کنت «کنتی» بلا نون ، «وکنتنی» بنون ، فی الصحاح : قال أبو عمرو : یقال للرجل إذا شاخ : کنتی ، کأنه نسب إلی قوله کنت فی شبابی کذا ، وأنشد البیت کذا [من الطویل] 

فأصبحت کنتیّا وأصبحت عاجنا

وشرّ خصال المرء کنت وعاجن 

وقال فی ماده عجن أیضا : وعجن الرجل إذا نهض معتمدا علی الأرض من الکبر ، أنشد البیت أیضا. ولم یتعرض له ابن بری بشیء ولا الصفدی فیما کتبا علیه ، وکذلک أورده ابن یعیش ثم قال : ومنهم من قال کنتنی فزاد نون الوقایه مع ضمیر الفاعل ، کأنه حافظ علی لفظ کنت لیسلم کنت من الکسره ، قال الشاعر أنشده ثعلب [من الطویل] 

وما أنا کنتیّ وما أنا عاجن 

وشرّ الرّجال الکنتنیّ وعاجن 

وقد أعاب أبو العباس کنتیا (1) ، وقال : هو خطأ 

وقال ابن جنی فی سر الصناعه : أنشد أبو زید [من الوافر] 

إذا ما کنت ملتمسا لقوت 

فلا تصرخ بکنتیّ کبیر

وأنشد أحمد بن یحیی (من الطویل) 

فأصبحت کنتیّا وأصبحت عاجنا

وشرّ خصال المرء کنت وعاجن 

فقوله «کنتیا» معناه أن یقول : کنت أفعل فی شبابی کذا ، وکنت فی حداثتی أصنع کذا ، و «کنت» فعل وفاعله التاء ، ومن الأصول المستمره أنک لو سمیت رجلا بجمله مرکبه من فعل وفاعل ثم أضفت إلیه : أی نسبت لأوقعت الإضافه علی الصدر وحذفت الفاعل ، وعلی ذلک قالوا فی النسبه إلی تأبط شرا : تأبّطی ، وفی قمت : قومی ، حذفوا التاء وحرکت المیم بالکسره التی تجلبها یاء الإضافه ، فلما تحرکت 
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1- الذی فی ابن یعیش (ج 6 ص 8): «وما انت ... وقد عاب ابو العباس کنتنیا»




رجعت الواو التی کانت سقطت لسکونها وسکون تلک الواو عین الفعل من قام فقلت قومیّ ، وکذا کان القیاس أن تقول فی کنت : کونیّ ، تحذف التاء لأنها الفاعل وتحرک النون فترد الواو التی هی عین الفعل ، فقولهم «کنتی» وإقرارهم التاء مع یاء الاضافه یدل علی أنهم قد أجروا ضمیر الفاعل مع الفعل مجری دال زید من زائه ویائه ، وکأنهم نبّهوا بهذا علی اعتقادهم قوه اتصال الفعل بالفاعل ، وأنهما قد حلا جمیعا محل الجزء الواحد ، انتهی کلامه 

ولم أقف علی قائله والله أعلم. 

* * * 

وأنشد بعده [من الکامل] 

11 - ینباع من ذفری غضوب جسره

وتقدم شرحه فی الشاهد الحادی عشر 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو البیت الحادی والستون [من الطویل] 

61 - وما أنا وحدی قلت ذا الشّعر لّه 

ولکن لشعری فیک من نفسه شعر

وهو من قصیده للمتنبی یمدح بها علی بن عامر الأنطاکی ، قال الواحدی : 

یقول ما انفردت أنا بإنشاء هذا الشعر ، ولکن أعاننی شعری علی مدحک لأنه أراد مدحک کما أردته ، والمعنی من قول أبی تمام [من البسیط] 

تغایر الشّعر فیه إذ سهرت له 

حتّی تکاد قوافیه ستقتتل 

انتهی ، ومثله للمتنبی أیضا [من الطویل] 

لک الحمد فی الدّرّ الّذی لی لفظه 

وإنّک معطیه وإنّی ناظم 

وقد أکثر الناس تداول هذا المعنی ، قال ابن الرومی [من الوافر] 

ودونک من أقاویلی مدیحا

غدا لک درّه ولی النّظام 
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وقال أبو إسحق الغزی [من الطویل] 

معانیک فی الأشعار تنظم نفسها

ومن لم یخنه السّجل والشّطن استقی 

وله أیضا : [من الطویل]

وما أنا فی مدحیک إلّا کماسح 

بکفّیه متن السّیف وهو صقیل 

وقال تمیم بن المعز [من الطویل] 

وسار بمدحی فیک کلّ مهجّر

وغنّی به فی السّهل والوعر من یحدو

وصاغت له علیاک حسنا وزینه

وحیک بها من حلی الفاظها برد

ولیس لکلّ النّاس یستحسن الثّنا

کما لیس فی کلّ الطّلا یحسن العقد

وقال الخفاجی [من الطویل]

ولی فیک من غرّ القوافی قصائد

تقبّل أفواه الرّواه لها رشفا

وما أدّعی درّ الکلام لأنّه 

صفاتک إلّا أنّنی لا أحسن الرّصفا

وقال ابن المعلم [من البسیط]

أخذت منک الّذی أثنی علیک به 

فأنت لا أنا بالنّعمی مؤلّفه 

فما أتیت بشعر بتّ أنظمه 

للمدح فیک ولا شعر أصنّفه 

وقال الصفی الحلی : [من الخفیف] 

لیس لی فی صفات مجدک فضل 

هی أبدت لنا بدیع المعانی 

کلّما بدّعت سجایاک معنی 

نظمت فکرتی وخطّ بنانی 

وقال ابن قلاقس [من الوافر]

ومنک وفیک تنتظم القوافی 

ومن وجد المقال الرّحب قالا

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والستون : [من البسیط] 

62 - دع المکارم لا ترحل لبغیتها

واقعد فإنّک أنت الطّاعم الکاسی 
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علی أن الطاعم والکاسی للنسبه : أی ذو کسوه وذو طعام 

والبیت من قصیده للحطیئه هجا بها الزبرقان بن بدر ، قال شارح دیوانه : أی أنک ترضی بأن تشبع وتلبس ، یقال : کسی الرجل یکسی إذا اکتسی ، ولما بلغ الزبرقان قول الحطیئه «دع المکارم - البیت» استعدی علیه عمر ابن الخطاب رضی الله عنه ، فقال یا أمیر المؤمنین ، هجانی ، قال : أنشدنی الذی هجاک فأنشده الزبرقان قول الحطیئه هذا ، فقال عمر : ما أراه هجاک ولکنه مدحک ، فقال الزبرقان : اجعل بینی وبینه حسان بن ثابت ، فبعث عمر رضی الله عنه إلی حسان ، فلما أتاه أنشده قول الحطیئه ، فقال حسان : یا أمیر المؤمنین ما هجاه ولکن سلح علیه ، انتهی. 

وقد ذکرنا فی الشاهد الرابع عشر بعد المائتین من شواهد شرح الکافیه سبب هجو الحطیئه للزبرقان ، ومن هذه القصیده 

أزمعت یأسا مبینا من نوالکم 

ولن تری طاردا للحرّ کالیاس 

وما أحسن هذا البیت : 

من یفعل الخیر لا یعدم جوازیه 

لا یذهب العرف بین الله والنّاس 

وترجمه الحطیئه تقدمت فی الشاهد التاسع والأربعین بعد المائه من شرح شواهد شرح الکافیه. 




الجمع

أنشد فیه ، وهو الشاهد الثالث والستون ، وهو من شواهد سیبویه : 

[من الکامل]

63 - عن مبرقات بالبرین وتبدو

بالأکفّ الّلامعات سور

علی أن ضم الواو لضروره الشعر 

وهذا نص سیبویه «وأما فعل فإن الواو فیه تسکن لاجتماع الضمتین والواو
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فجعلوا الإسکان فیها نظیرا للهمزه فی الواو فی أدؤر وقؤول ، وذلک قولهم : عوان وعون ، ونوار ونور ، وقوول ، وقوم قول ، وألزموا هذا الإسکان ؛ إذ کانوا یسکنون غیر المعتل نحو رسل وعضد ونحو ذلک ، ولذلک آثروا الإسکان فیها علی الهمزه حیث کان مثالها یسکن للاستثقال ، ولم یکن لأدؤر وقؤول مثال من غیر المعتل یسکن فیشبه به ویجوز تثقیله فی الثعر کما یضعفون فیه ما لا یضعف فی الکلام ، قال الشاعر وهو عدی بن زید : 

*وفی الأکفّ الّلامعات سور*

انتهی کلامه.

قال الأعلم : الشاهد فیه تحریک الواو من سور بالضم علی الأصل تشبیها للمعتل بالصحیح عند الضروره ، فالمستعمل فی هذا تسکین الثانی تخفیفا ؛ إذ کان التخفیف جائزا فی الصحیح فی مثل الحمر والرّسل ، فلما کان فی الصحیح جائزا مع خفته کان فی المعتل لازما لثقله ، والسّور : جمع سوار ، وأراد بالأکف المعاصم فسماها باسمها لقربها منها ، انتهی. 

وقال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : تثقیل مثل هذا إنما یجیء لضروره الشعر کقوله : [من المتقارب]

أغرّ الثّنایا أحمّ اللّثاث 

تمنحه سوک الإسحل 

وحکی أبو زید رجل جواد وقوم جود وجود ، قال : وقالوا رجل قوول من قوم قول ، وقولهم سور جمع سوار وسوک جمع سواک ، ولم أسمع شیئا من هذا مهموزا وهمزه جائز فی القیاس لأن الضمه فی الواو لازمه ، فان کانوا قد أجمعوا علی ترک همزه فإنما فعلوا ذلک لئلا یکثر تثقیل هذا الضرب فی کلامهم فیحتاجوا إلی همزه هربا من الضمه فی الواو ، فحسموا الماده أصلا بأن ألزموه التخفیف فی الأمر العام لا غیر ، انتهی.

ص: 122





والبیت من قصیده لعدی بن زید بن أیوب العبادی أولها : 

قد حان إن صحوت أن تقصر

وقد أتی لما عهدت عصر

عن مبرقات بالبرین وتبدو

البیت 

بیض علیهنّ الدّمقس وفی ال 

أعناق من تحت الأکفّه در

کالبیض فی الرّوض المنوّر قد

أفضی بهنّ إلی الکثیب نهر

بأرج من أردانهنّ مع الم

سک الزّکیّ زنبق وقطر

جاریتهنّ فی الشّباب وإذ

قلبی بأحکام الحوادث غرّ

قوله «قد حان» أی : قرب ، وإن : شرطیه ، وجوابها محذوف یدل علیه ما قبلها ، وصحوت : خطاب لنفسه ، والصحو : الإفاقه من السکر ، وروی «لو صحوت» ولو للتمنی ، وقیل : شرطیه ما قبلها دلیل جوابها ، وقوله «أن تقصر» بفتح أن وهی مع ما بعدها فی تأویل مصدر مرفوع فاعل «حان» وسکن الراء للوقف ، وقیل : إنها مهمله هنا ، وتقصر مرفوع ، وهی لغه لبعض العرب یجرونها مجری ما ، وتقصر من أقصر عن الشیء إذا کفّ عنه وانزجر ، قال الجوهری : أقصرت عنه کففت ونزعت مع القدره علیه ، فإن عجزت قلت قصرت بلا ألف ، وقوله «وقد أتی - الخ» جمله حالیه من فاعل تقصر ، وقیل : جمله اعتراضیه ، وعصر فاعل أتی ، وهو بضمتین بمعنی العصر بفتح فسکون ، واللام بمعنی علی ، والمعنی أتی زمن الشیوخه علی ما عهدت من زمن الشباب ؛ وقوله «عن مبرقات» متعلق بتقصر ؛ قال صاحب العباب : أبرقت المرأه إذا تحسنت وتزینت : ثم قال : وبرقت المرأه إذا تحسنت وتعرضت مثل أبرقت ، والبرین : جمع بره - بضم الباء - وهی الخلخال یکون فی أرجل النساء ، وهذا الجمع علی

ص: 123





خلاف القیاس (1) ، وتبدو : تظهر ، وفاعله ضمیر المبرقات ، والفعل معطوف علی مبرقات لأنه فی معنی یبرقن ، والباء فی «بالأکف» بمعنی علی متعلقه بمحذوف خبر مقدم ، وسور : جمع سوار ، وهو ما تلبسه النساء فی سواعدهن ، مبتدأ مؤخر ، والجمله حال من فاعل تبدو المستتر ، والرابط إما محذوف : أی وعلی الأکف منها ، وإما «أل» فی الأکف ؛ لأنها عوض (2) عن الضمیر ، والأصل «وبأکفها» والمعنی قد مضی دهر بعد شبابک ؛ فقد حان أن تکف عن النساء التی تتزین بزینتها وتظهر للرجال بها 

وقد روی الأندلسی - وتبعه بعضهم - هذین البیتین کذا : 

قد آن لو صحوت أن تقصر

وقد أتی لما عهدت عصر

عن مبرقات بالبری وتذر

وفی الأکفّ الّلامعات سور

وقال : البری بالقصر جمع بره ، وهی الحلقه ، والمراد هنا الحلی ، والباء للتعدیه ، وقوله «تذر» عطف علی «تقصر» وقوله «وفی الأکف» یرید فی أذرع الأکف لأن السوار إنما یکون فی الذراع لا الأکف ، هذا کلامه 

وقوله «بیض» جمع بیضاء : أی حسناء ، والدّمقس - بکسر الدال وفتح المیم - : الحریر الأبیض ، والأکفّه : جمع کفاف بالکسر ، کأسوره جمع سوار ، والکفاف : الخیاطه الثانیه ، والشل : الخیاطه الأولی ، وقوله «کالبیض» بالفتح جمع بیضه النعام ، والمنوّر : بکسر الواو المشدده ، «ونهر» بضمتین : جمع نهر بفتحتین ، ویأدج : یفوح ، «وقطر» بضمتین : العود الذی یتبخر به ، وقوله 
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1- لأنه جمع کما یکون جمع المدکر السالم ، مع أن مفرده لیس علما ولا صفه لمذکر عاقل ، وأیضا لم یسلم بناء واحده ، فهو مخالف للقیاس من وجهین : کون مفرده مما لا یجمع هذا الجمع ، وکون الجمع لم یسلم فیه بناء الواحد

2- نیابه أل عن الضمیر إنما هو مذهب الکوفیین




«جاریتهنّ» التفات من الخطاب إلی التکلم ، «وغرّ» بکسر العین المعجمه ، یقال : رجل غر : أی غیر مجرب للامور 

وعدی بن زید شاعر جاهلی تقدمت ترجمته فی الشاهد الستین من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا (1) [من البسیط]

49 - أما أقاتل عن دینی علی فرسی 

أو هکذا رجلا إلّا بأصحابی 

وتقدم شرحه فی الشاهد التاسع والأربعین 

* * * 

وأنشد بعده أیضا ، وهو الشاهد الرابع والستون [من الکامل] 

64 - ما زلت تحسب کلّ شیء بعدهم 

خیلا تکرّ علیکم ورجالا

علی أن «رجالا» فیه بمعنی رجّاله بفتح الراء وتشدید الجیم جمع راجل ، هذا معناه ، وأما لفظه فهو جمع رجل - بفتح فضم - صفه مشبهه بمعنی راجل ، وکذا رجال فی قول الأخطل. 

وبنو غدانه شاخص أبصارهم 

یسعون تحت بطونهنّ رجالا

قال السکری فی شرحه الرّجال المشاه الرّجّاله 

والبیت من قصیده لجریر هجا بها الأخطل التغلبی النصرانی وکان الأخطل هجا جریرا قبل بقصیده مطلعها : 

کذبتک عینک أم رأیت بواسط

غلس الظّلام من الرّباب خیالا

فعارضه جریر بهذه القصیده ، وهی إحدی الملحمات ومطلعها : 
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1- انظر شرح الجاربردی (ص 131)




حیّ الغداه برامه الأطلالا

رسما تقادم عهده فأحالا

إلی أن قال : 

قبح الآله وجوه تغلب إنّها

هانت علیّ معاطسا وسبالا

عبدوا الصّلیب وکذّبوا بمحمّد

وبجبریل وکذّبوا میکالا

لا تطلبنّ خؤوله من تغلب 

الزّنح أکرم منهم أخوالا

لو أنّ تغلب جمّعت أحسابها

یوم التّفاضل لم تزن مثقالا

والتّغلبیّ إذا تنحنح للقری 

حکّ استه وتمثّل الأمثالا

إلی أن خاطبه وقال : 

أنسیت قومک بالجزیره بعدما

کانت عقوبته علیک نکالا

ألّا سألت غثاء دجله عنکم 

والخامعات تجزّر الأوصالا

حملت علیک حماه قیس خیلهم 

شعثا عوابس تحمل الأبطالا

ما زلت تحسب کلّ شیء بعدها

خیلا تشدّ علیکم ورجالا

زفر الرّئیس أبو الهذیل أتاکم 

فسبا النّساء وأحرز الأموالا

وأشار بهذه الأبیات إلی ما جری علی تغلب بجزیره ابن عمر (1) من القتل والسبی والنهب 

وکان سبب هذه الوقیعه بهم أن بنی تغلب لما قتلوا عمیر بن الحباب فی موضع قرب الثرثار من تکریت أتی أخوه تمیم بن الحباب زفر بن الحارث وسأله الأخذ بثأره فکره ذلک ، فشجعه ابنه الهذیل بن زفر ، فرضی ، فتوجه تمیم بمن معه من 
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1- قوله «ابن عمر» لیس هو ابن عمر بن الخطاب کما یظنه العوام بل هو ابن عمر من بلده برقعید ، کذا فی هامش نسخ الأصل ، وفی معجم یاقوت : جریره ابن عمر بلده فوق الموصل بینهما ثلاثه أیام ولها رستاق مخصب واسع الخیرات ، واحسب أن أول من عمرها الحسن بن عمر بن خطاب النغلبی اه




قیس حتی انتهوا إلی الثرثار ، فوجه زفر زید بن حمران فی خیل إلی بنی فدوکس من تغلب فقتل رجالهم واستباح نساءهم ، وبعث ابنه الهذیل إلی بنی کعب بن زهیر فقتلهم قتلا ذریعا ، وبعث مسلم بن ربیعه إلی ناحیه أخری فأسرف فی قتلهم ، وبلغ ذلک بنی تغلب فارتحلوا یریدون عبور دجله ، فلحقهم زفر بالکحیل ، وهو نهر علی أسفل الموصل علی عشره فراسخ ، فاقتتلوا قتالا شدیدا ، وترجل أصحاب زفر أجمعون ، وبقی زفر علی بغله له ، فقتلوهم من لیلتهم ، وبقروا بطون النساء ، وکان من غرق فی دجله أکثر ممن قتل بالسیف 

وقوله «ألّا سألت غثاء دجله» الغثاء - بالضم والمد - : ما یطفو علی الماء من حطب وزبد ونحوه ، یرید به من قتل من تغلب ، والخامعات - بالخاء المعجمه - : الضباع. وتجزر : تقطع ، والأوصال : جمع وصل - بالکسر - وهو مفصل العضو ، یرید أنها تأکل قتلاهم ، وقوله «ما زلت تحسب الخ» خطاب للأخطل ، وضمیر «بعدها» للجزیره وروی «بعدهم» فالضمیر لقیس ومن معهم ، وتکر علیکم : تحمل علیکم ، وکذا «نشد» بمعناه ، وقد أخذ المتنبی هذا المعنی فقال [من البسیط] 

وضاقت الأرض حتّی کان هاربهم 

إذا رأی غیر شیء ظنّه رجلا

وقد کرر جریر هذا المعنی فقال فی قصیده أخری (من الطویل) 

ولو أنّها عصفوره لحسبتها

مسوّمه تدعو عبیدا وأزنما

والمسومه : الخیل المعلمه فی الحرب ، وعبید بالتصغیر ، وأزنم بالزای والنون : 

قبیلتان من یربوع ، قال صاحب مناقب الشبان - عند هذا البیت - نظیره قول جریر أیضا : 

*ما زلت تحسب کل شیء بعدهم* البیت 

ویروی أن الأخطل لما سمع هذا البیت قال : قد استعان علیه بالقرآن ، یعنی قوله تعالی : (یَحْسَبُونَ کُلَّ صَیْحَهٍ عَلَیْهِمْ) والمعنی فی الآیه بأجل لفظ وأحسن
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اختصار ، وقریب من هذا البیت ولیس مثله قول الآخر (من الطویل) 

إذا خفق العصفور طار فؤاده 

ولیث حدید النّاب عند الثّرائد

انتهی.

وقد أنشده صاحب الکشاف عند تفسیر (یحسبون کل صیحه علیهم) قال : ومنه أخذ الأخطل : 

*ما زلت تحسب کلّ شیء بعدهم*

انتهی ، وصوابه ومنه أخذ جریر کما ذکرنا. 

وترجمه جریر تقدمت فی الشاهد الرابع من شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده أیضا ؛ وهو الشاهد الخامس والستون [من الرجز] 

65 - فتستریح النّفس من زفراتها 

علی أن إسکان الفاء من زفراتها ضروره ، والقیاس فتحها ، قال ابن عصفور فی کتاب الضرائر فی فصل نقص الحرکه للضروره : ومنه قول ذی الرمه [من الطویل]. 

أبت ذکر عوّدن أحشاء قلبه 

خفوقا ورفضات الهوی فی المفاصل 

حکم لرفضات وهی اسم بحکم الصفه ، ألا تری أن رفضات جمع رفضه ، ورفضه اسم ، والاسم إذا کان علی وزن فعله وکان صحیح العین فإنه إذا جمع بالألف والتاء لم یکن بد من تحریک عینه اتباعا لحرکه فائه نحو جفنه وجفنات ، وإذا کان صفه بقیت العین علی سکونها ، نحو ضخمه وضخمات ، وإنما فعلوا ذلک فرقا بین الاسم والصفه ، وکان الاسم أولی بالتحریک لخفته ، واحتمل لذلک ثقل الحرکه ، وأیضا فان الصفه تشبه الفعل لأنها ثانیه عن الاسم غیر الصفه ؛ کما أن الفعل ثان عن الاسم ، فکما أن الفعل إذا لحقته علامه جمع نحو ضربوا ویضربون
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لم یغیر ، فکذلک لم تغیر الصفه إذا لحقتها علامتا الجمع وهما الألف والتاء ، فکان ینبغی علی هذا أن یقول : رفضات ، إلا أنه لما اضطر إلی التسکین حکم لها بحکم الصفه فسکن العین ، ومما یبین لک صحه ما ذکرته من أن تسکین العین إنما هو بالحمل علی الصفه أن أکثر ما جاء من ذلک فی الشعر إنما هو مصدر لقوه شبه المصدر باسم الفاعل الذی هو صفه ، ألا تری أن کل واحد منهما قد یقع موقع صاحبه ، یقال : رجل عدل : أی عادل ، فوقع المصدر موقع اسم الفاعل ، وقال تعالی (لَیْسَ لِوَقْعَتِها کاذِبَهٌ) أی کذب ، فوقع کاذبه وهو اسم الفاعل موقع کذب وهو مصدر ، انتهی. وهذا البیت من رجز أوله : 

علّ صروف الدّهر أو دولاتها

یدلننا اللّمّه من لمّاتها

فتستریح النّفس من زفراتها

وتنقع الغلّه من غلّاتها

وفیه شواهد : الأول علّ بفتح اللام وکسرها ، استدل به البصریون علی أن علّ أصله لعلّ واللام فی أولها زائده ، وردوا علی الکوفیین فی زعمهم أنها أصلیه ، وقد ذکرنا ما یتعلق به فی الحروف المشبهه بالفعل من شرح شواهد شرح الکافیه. الثانی : روی بجر «صروف» واستدل به علی أن علّ حرف جر ، وقد تقدم الکلام علیه هناک. الثالث : نصب المضارع بأن بعد الفاء فی جواب الترجی وهو نصب «تستریح» قال الفراء عند تفسیر قوله تعالی (لَعَلِّی أَبْلُغُ الْأَسْبابَ أَسْبابَ السَّماواتِ فَأَطَّلِعَ) بالرفع یرده علی قوله «أبلغ» ومن جعله جوابا للعلی نصبه ، وقد قرأ به بعض القراء ، قال : وأنشدنی بعض العرب *علّ صروف الدّهر* إلی آخر الأبیات الثلاثه الأول. وقال : فنصب علی الجواب بلعل ، وأنشده أیضا فی سوره «عبس» قال : قد اجتمع القراء علی (فتنفعه الذّکری) بالرفع ، ولو کان نصبا علی جواب الفاء للعلّ کان صوابا ، أنشدنی بعضهم *علّ صروف الدهر* إلی آخر الأبیات الأربعه. ولم یذکر قائل الرجز فی الموضعین. 

(ق 2 - 9)
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وتبع ابن مالک الفراء لوروده فی النظم والکلام الفصیح ، کما تقدم. 

قال أبو حیان فی الارتشاف : وذهب الکوفیون إلی أنه یجوز أن ینتصب الفعل بعد الفاء فی جواب الرجاء ، وزعموا أن لعل یکون استفهاما ، وذهب البصریون إلی منع ذلک ، والترجی عندهم فی حکم الواجب ، قیل : والصحیح مذهب البصریین لوجوده نظما ونثرا ، ومنه قوله تعالی (وَما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی أَوْ یَذَّکَّرُ فَتَنْفَعَهُ الذِّکْری) فی قراءه عاصم ، وهی [قراءه] من متواتر السبع ، ویمکن تأویل النصب ، انتهی. 

وقد ذکر تأویله ابن هشام فی الباب الرابع من المغنی ، قال : وقیل فی قراءه حفص (لعلی أبلغ الأسباب أسباب السموات فأطّلع) بالنصب : إنه عطف علی معنی لعلی أبلغ ، وهو لعلی أن أبلغ ، فإنّ خبر لعلّی یقترن بأن کثیرا ، نحو قوله علیه السلام : «فلعل بعضکم أن یکون ألحن بحجته من بعض» ویحتمل أنه عطف علی الأسباب علی حد : 

*ولبس عباءه وتقرّ عینی* 

ومع هذین الاحتمالین یندفع قول الکوفی : إن فی هذه القراءه حجه علی جواز النصب فی جواب الترجی حملا له علی التمنی ، انتهی. 

وقوله «علّ صروف الدهر» جمع صرف کفلس وفلوس ، وهو الحادثه والنائبه المغیره من حال إلی حال بالتصرف ، وضمیر «دولاتها» لصروف الدهر ، والدّوله : بفتح الدال وضمها ، قال الأزهری : هی الانتقال من حال الضر والبؤس إلی حال الغبطه والسرور ، وقال أبو عبید : الدوله بالضم : اسم الشیء الذی یتداول به بعینه ، والدّوله بالفتح : الفعل ، وقیل : الدوله فی الحرب أن تدال إحدی الفئتین علی الأخری ، یقال : کانت لنا علیهم الدّوله ، والدّوله بالضم فی المال ، یقال : صار الفیء دوله بینهم یتداولونه مره لهذا ومره لهذا
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کذا فی العباب ؛ وقوله «یدلننا» هو مضارع أداله مسند إلی النون ضمیر الصروف ، أو ضمیر الدولات ، ونا : مفعوله کما تقول من أقام : إن النساء یقمننا ، قال صاحب العباب : الإداله : الغلبه ، یقال : اللهم أدلنی علی فلان وانصرنی علیه ، وتداولته الأیدی : أخدته هذه مره وهذه مره ، وقوله تعالی (وَتِلْکَ الْأَیَّامُ نُداوِلُها بَیْنَ النَّاسِ) أی : ندیرها ، من دال : أی دار ، انتهی : وقال ابن الأثیر فی النهایه : وفی حدیث وفد ثفیف «ندال علیهم ویدالون علینا» الإداله : الغلبه ؛ یقال : أدیل لنا علی أعدائنا : أی نصرنا علیهم ، وکانت الدوله لنا ، والدوله : الانتقال من حال الشده إلی حال الرخاء ، ومنه حدیث أبی سفیان وهرقل «ندال علیه ویدال علینا» أی : نغلبه مره ویغلبنا أخری ، ومنه حدیث الحجاج «یوشک أن تدال الأرض منا» أی تجعل لها الکره والدوله علینا فتأکل لحومنا کما نأکل ثمارها وتشرب دماءنا کما نشرب میاهها ، انتهی کلامه. فعرف من هذا کله أن الإداله متعدیه إلی مفعول واحد صریحا وإلی الثانی بحرف جر ، فضمیر المتکلم مع الغیر مفعوله وأما اللّمّه فمنصوبه علی نزع الخافض : أی علی اللمه ؛ ولم یصب العینی فی قوله : «واللمه مفعول ثان لیدلننا» انتهی. والّلمه بفتح اللام ، قال الجوهری : هی الشده ، وأنشد هذا البیت. وفی النهایه لابن الأثیر : وفی حدیث ابن مسعود رضی الله عنه «لابن آدم لمّتان لمّه من الملک ولمّه من الشیطان» اللّمه : الهمه والخطره تقطع فی القلب ، أراد إلمام الملک أو الشیطان به والقرب منه ؛ فما کان من خطرات الخیر فهو من الملک ، وما کان من خطرات الشر فهو من الشیطان ، انتهی وهذا المعنی أنسب ، وروی فی بعض الکتب «یدلیننا» بمثناه تحتیه بعد اللام ، وهو مضارع أدلی دلوه فی البئر إدلاء : أی أرسلها ، وهذا لا مناسبه له ، وهو تحریف من النساخ ، وقوله «من لماتها» متعلق بمحذوف حال من اللمه ، ویجوز أن یکون وصفا لها لکون اللمه معرفه بلام الجنس فتکون قریبه من النکره ،
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وقال العینی صفه للمه تقدیره اللمه الکائنه من لماتها ، هذا کلامه فتأمله (1) وقوله «فتستریح النفس» نصب تستریح بأن المقدره بعد الفاء فی جواب الرجاء ، والنفس فاعل ، واللام عوض عن الیاء : أی نفسی ، والزفره ، الاسم من زفر یزفر من باب ضرب زفیرا ، والزفیر : اغتراق النفس محرکه بالشده ، وأنشد الجوهری هذا البیت هنا ونبه علی أن تسکین الفاء ضروره ، وقوله «وتنقع الغله» بالنصب معطوف علی تستریح ، والفاعل ضمیر النفس ، والغله مفعوله ، ونقع من باب نفع ، فی الصحاح : ونقع الماء العطش نقعا ونقوعا : أی سکنه ، وفی المثل «الرشف أنقع» أی : أن الشراب الذی یترشف قلیلا قلیلا أقطع للعطش وأنجع وإن کان فیه بطء ، والغله بضم المعجمه وهی حراره العطش. 

* * * 

وأنشد بعده أیضا ، وهو الشاهد السادس والستون [من الطویل] : 

66 - *أخو بیضات رائح متأوّب*

بلی أن بیضات بفتح العین جاء علی لغه هذیل ، فإنهم یفتحون العین فی جمع فعله صحیحا کان أو معتلا. 

وهذا صدر ، وعجزه : 

*رفیق بمسح المنکبین سبوح* 

قال بعض فضلاء العجم فی شرح أبیات المفصل : الرائح : الذی یسیر ، والمتأوب الذی یسیر (2) ، یصف ظلیما ، وهو ذکر النعامه ، شبه به ناقته ، فیقول : ناقتی فی سرعه سیرها ظلیم له بیضات یسیر لیلا ونهارا لیصل إلی بیضاته رفیق بمسح المنکبین 
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1- هو صحیح لا غبار علیه ، ولا ندری کیف یلمز العینی فی ذلک مع أنه یقرر جواز کون الجار والمجرور صفه للمحلی بأل الجنسیه.

2- کذا ، ولعله «الرائح : الذی یسیر نهارا ، والمتأوب : الذی یسیر لیلا»




عالم بتحریکهما فی السیر سبوح حسن الجری ، وإنما جعله أخا بیضات لیدل علی زیاده سرعته فی السیر لأنه موصوف بالسرعه ، وإذا قصد بیضاته یکون أسرع ، انتهی. 

وهذا البیت لم أقف علی تتمته ولا قائله ، والله أعلم ، وقد ذکرنا فی شرحه ما أمکننا فی الشاهد الثالث والتسعین بعد الخمسمائه من شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد الشارح المحقق ، وهو الشاهد السابع والستون ، وهو من شواهد سیبویه [من البسیط] : 

67 - *فی أقوس نازعتها أیمن شملا* 

علی أن شملا بضمتین جمع شمال بالکسر ، قال سیبویه : وقالوا أذرع وذراع حیث کانت مؤنثه ولا یجاوز بها هذا البناء ، وإن عنوا الأکثر کما فعل ذلک بالأکف والأرجل ، وقالوا شمال وأشمل وقد کسرت علی الزیاده التی فیها فقالوا شمائل کما قالوا فی الرساله رسائل إذ کانت مؤنثه مثلها ، وقالوا شمل فجاءوا بها علی قیاس جدد ، وقال الأزرق العنبری : 

طرن انقطاعه أوتار محظربه

فی أقوس نازعتها أیمن شملا

انتهی.

قال الأعلم : «الشاهد فی جمعه شمالا علی شمل تشبیها بجدار وجدر ؛ لأن البناء واحد ، والمستعمل أشمل فی القلیل ؛ لأن الشمال مؤنثه ؛ وشمائل فی الکثیر ، وصف طیرا فشبه صوت طیرانها بسرعه بصوت أوتار انقطعت عند الجذب والنزع عن القوس ، وأوقع التشبیه علی الانقطاع لأنه سبب الصوت المشبه به ؛ وأنث الانقطاع لتحدید المره الواحده منه ، والمحظربه : المحکمه الفتل الشدیده ، والأقوس : جمع قوس ، وقوله نازعتها أیمن شملا أی جذبت هذه إلی ناحیه وهذه إلی ناحیه أخری لأن جاذب الوتر تخالف یمینه شماله فی جذبها وتنازعها» انتهی.
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والحظربه بالحاء المهمله والظاء المعجمه - کالحضربه بالضاد المعجمه بدلها : شده الفتل ووتر محظرب ومحضرب ، کذا فی العباب. وقوله «نازعتها» الضمیر المؤنث ضمیر الأوتار ، ونازع یتعدی إلی مفعول واحد ، یقال : نازعه فی کذا ، فأیمن فاعله ، وشملا مفعوله ، فتعدیته إلی ضمیر الأوتار من قبیل الحذف والایصال ، والتقدیر نازعت الیمین شمالها فی جذب الأوتار : أی غالبت الأیمن الأشمل فی جذبها ومدها ، یقال : نزع الرجل فی القوس أو الوتر ، إذا مد أحدهما. 

والأزرق العنبری لم أقف علی ترجمته ولا علی أصل شعره هذا ، والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثامن والستون [من الرجز] 

68 - *حتّی رمی مجهوله بالأجنن*

علی أن جمع جنین علی أجنن شاذ ، والجنین : الولد مادام فی بطن أمه ؛ لأنه جنّ : أی ستر 

قال السخاوی فی سفر السعاده : أجنن جمع جنین ، ویروی قول رؤبه : - 

*إذا رمی مجهوله بالأجبن* 

بالباء علی أنه جمع جبین ، وبالنون علی أنه جمع جنین ، فمن رواه بالباء فمعناه ینظرون ما قدامهم من بعد الطریق ، ومن رواه بالنون فمعناه أنه یسقط الأجنه ، وذکر الروایتین العبدی وعیزر ، انتهی 

وعلی الروایتین الجمع شاذ ؛ لأن کلا من المفردین مذکر ، والقیاس فی أفعل أن یکون جمع فعیل إذا کان مؤنثا 

وهذا البیت من أرجوزه طویله مدح بها بلال بن أبی برده وذکر فیها قطع المفاوز والقفار حتی وصل إلیه ، قال : 

تفتنّ طول البلد المفنّن 

إذا رمت مجهوله بالأجبن 

وخلّطت کلّ دلاث علجن 

غوج برج الآجر الملبّن 
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بلّغن أقوالا مضت لا تنثنی 

أبقی وأمضی من حداد الأذأن 

وصف إبله بشده السیر 

قال شارح دیوانه : قوله «تفتن» یقول : تشقّ هذا الطریق فی عرض البلد وقوله : «المفنن» وهو الذی علی غیر جهه واحده ، انتهی 

وقوله : «إذا رمت» هکذا رأیته فی نسختین صحیحتین من دیوانه ، وفاعل «رمت» ضمیر الإبل ، وضمیر «مجهوله» للبلد ، والطریق المجهول : الذی لا یسلکه أحد لعدم مائه ونباته ، فلا یکون فیه علامه یستدل بها و «الأجبن» - بالجیم والموحده - کذا رأیته ، قال شارح دیوانه : هو جمع جبین ، یقول : قد استقبلته ثم رمته بوجوهها ، ومعناه علی روایه «الأجنن» بالنون أن هذه النوق من شده وخدهنّ وفرط جهدهن یسقطن أجنتهن بمجهول هذا البلد ، ففیه قلب ، والأصل حتی رمت أجنتها بمجهوله ، والدّلاث بالکسر - : هی اللینه الأعطاف والعلجن : الناقه المکتنزه اللحم ، والغوج - بفتح الغین المعجمه والجیم - اللینه الصدر ، قال شارحه : یقول : کأنها برج من آجر لبن قد طبخ ، وقوله «بلّغن» من التبلیغ ، وأبقی وأمضی أفعل تفضیل صفه لأقوال ، وحداد : جمع حدید بمعنی قاطع ، قال شارحه : یقال : أزأن ویزأن وأزنی ویزنی ، منسوب إلی ذی یزن ، و «بلغن» جواب إذا

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع والستون [من الطویل] 

69 - ... وما لومی أخی من شمالیا*

علی أن شمالا بمعنی الطبع یکون واحدا وجمعا ، والمراد هنا الجمع : أی من شمائلی. 

فال سیبویه : «وزعم أبو الخطاب أن بعضهم یجعل الشمال جمعا» وقال السیرافی
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«هو فی هذا البیت جمع» وتبعه ابن جنی ، قال فی سر الصناعه : «وقالوا أیضا فی جمع شمال ، وهی الخلیقه والطبع : شمال ، قال عبد یغوث : 

*وما لومی أخی من شمالیا* 

أی من شمائلی» انتهی. 

وإنما قیدوا الشمال بمعنی الطبع للاحتراز عن الشمال بمعنی الریح المعروفه ، فإنها لم یقل أحد إنها تکون جمعا ومفردا ، وفی شینها الفتح والکسر ، بخلاف معنی الطبع فان شینها مکسوره لا غیر ، وإنما جعلوه هنا جمعا لأجل من التبعیضیه ، کما یأتی فی البیت الآتی وقد ذکر جمهور اللغویین أنه مفرد ، وجمعه شمائل ، قال [من الوافر] 

هم قومی وقد أنکرت منهم 

شمائل بدّلوها من شمالی 

وأجاز أبو علی الفارسی فی الایضاح أن یکون ما فی البیت مفردا وجمعا ، وغلب الإفراد ، قال أحد الشراح أبیاته : ألا تری أنه یسوغ أن یکون المعنی وما لومی أخی من طبعی ، فلذلک لم یجعله نصافی الجمعیه ، والدلیل علی أنه قد یکون جمعا قول لبید رحمه الله : 

*هم قومی وقد أنکرت منهم* - البیت 

ومثل شمال «عصام» حکی أبو زید أنه یکون واحدا وجمعا ، والعصام : ما یشدّ به الدّلو والقربه ، ومثلهما دلاص وهجان ، تقول : ناقه هجان ونوق هجان ، وردع دلاص وأدرع دلاص ، إلا أن مجیء دلاص وهجان فی حال الجمع علی صیغه المفرد أحسن من مجیء شمال وعصام فی حال الجمع علی صیغه المفرد ، علی أنهما صفتان ، وقیل : الصفه تکسر علی فعال ، نحر ظریف وظراف ، وفعال أحق بفعیل ، ألا تری أن کل واحد منهما ثلاثی
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ثالثه حرف لین زائد فحسن تکسیره [تکسیره] لذلک ، فأما قولهم رجل جنب ورجال جنب فلیس من هذا الباب ، وإن کان فعل من أبنیه الجمع ، بل من قبیل الوصف بالمصدر ؛ لأنک تقول : رجلان جنب ، فتصف به الاثنین ، ولا تقول ناقتان هجان ، ولا درعان دلاص ، وکذلک ما کان من الأسماء واقعا علی الواحد والجمع ، ولم یکن علی وزن من أوزان الجموع ؛ لیس من باب دلاص نحو حشم ، تقول : هم حشم لی ، وهذا الغلام حشم لی ، وهذا أسد عناش ، ومن کلام عمرو بن معدی کرب یوم القادسیه «یا معشر المسلمین ، کونوا أسدا عناشا» بل نعتقد فی حشم أن یکون مفردا ، واسم جمع ، وأما عناش فالوصف به من قبیل الوصف بالمصدر ، یقال : عانشه : أی عانقه ، فتقول علی هذا : هما أسدان عناش 

وهذا المصراع من قصیده طویله لعبد یغوث الحارثی ، وهو جاهلی ، وقد شرحناها کامله فی الشاهد الخامس عشر بعد المائه من شرح شواهد شرح الکافیه ، وقبله : 

ألا لا تلومانی کفی اللّوم مابیا

فما لکما فی اللّوم خیر ولا لیا

ألم تعلما أنّ الملامه نفعها

قلیل وما لومی أخی من شمالیا

وقلیل : ضد کثیر ، ویستعمل بمعنی النفی ، وهو المراد هنا ، بدلیل قوله «فما لکما فی اللوم خیر ولا لیا» 

یقول : اللوم علی الفائت قلیل نفعه لا یجدی إسماعه ولا سمعه شیئا فلذلک طهرت منه شمالی وصنت عنه مقالی ، والخطاب لمن أسره ، وهو أبو عصمه من تیم الرباب ، وقوله «وما لومی إلخ» جمله معطوفه علی أنّ وصلتها ، وساغ ذلک لأنها مصدره بما النافیه ، والجمله إذا کانت کذلک جاز تعلیق فعل القلب الداخل
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علیها ووقوعها موقع مفعولیه ، کما أن أنّ وصلتها تقع موقعها ، وقد یجوز أن تکون معطوفه علی قوله فی البیت قبله «فما لکما فی اللوم خیر ولا لیا» ، ویکون قوله «ألم تعلما أن الملامه نفعها قلیل» جمله اعترض بها بین المعطوف والمعطوف علیه ، ولا ینبغی أن تجعل معطوفه علی قوله «ألم تعلما» لأن الجملتین لیستا لمقام واحد 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السبعون [من الرجز] : 

60 - *دعها فما النّحویّ من صدیقها* 

علی أن صدیقا فیه جمع ؛ لأن من للتبعیض ، ولا یصح أن یکون النحوی بعض صدیق ، بل یکون بعض الأصدقاء ، کأنه قال : دعها فما النحوی من أصدقائها ، کما تقول : دعنی فما أنت من أشکالی ، وفعیل من صیغ الجمع کالکلیب والعبید ، ومثله قول قعنب ابن أم صاحب [من البسیط]

ما بال قوم صدیق ثمّ لیس لهم 

دین ولیس لهم عهد إذا اتّمنوا

وقول جریر : [من الطویل]

دعون الهوی ثمّ ارتمین قلوبنا

بأعین أعداء وهنّ صدیق 

وحکی أبو حاتم عن أهل الحجاز أنهم یقولون : حدثنی بعض صدیقی 

والنحوی : العالم بصنعه الإعراب ، والنحوی أیضا : المنسوب إلی نحو ، بطن من العرب ، وهو نحو بن شمس بن عمرو بن غالب بن الأزد 

قال الصاغانی فی العباب : قال ابن درید : أخبرنا أبو عثمان عن التّوّزیّ ، قال : کان رؤبه یقعد بعد صلاه الجمعه فی رحبه بنی تمیم فینشد ، ویجتمع الناس إلیه ، فازدحموا یوما ، فضیّقوا الطریق ، فأقبلت عجوز معها شیء تحمله ، فقال رؤبه : 

تنحّ للعجوز عن طریقها

قد أقبلت رائحه من سوقها
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دعها فما النّحویّ من صدیقها

أی : من أصدقائها ، انتهی 

وقال أحد شراح أبیات الإیضاح للفارسی : ولعل المخاطب علی هذه الحکایه رجل من نحو بن شمس ، وقیل : إن المخاطب بقوله «دعها» یونس بن حبیب النحوی ، وذلک أن رؤبه کان یسیر ومعه أمه إذ لقیهما یونس ، فجعل یداعب والده رؤبه ویمنعها الطریق ، فخاطبه رؤبه بهذه الأبیات ، وقیل : هذا الشعر لامرأه من العرب خاطبت به أبا زید الأنصاری ، قال ابن الأنباری : مرت امرأه من العرب بأبی زید النحوی وأصحابه ، وقد منعوا الطریق ، فلم یمکنها أن تجوز ، فخاطبته بالأبیات : أی أن هؤلاء إنما لازموک لصداقتهم ، وأنا لست کذلک ، فدعنی أسیر 

وینبغی أن یجعل الألف واللام فی «النحوی» للجنس ، کأنه قال : ما هذا الجنس من صدیقها ؛ لأنک إن لم تجعل أل کذلک لزم أن یکون الظاهر واقعا موقع ضمیر المخاطب فی غیر نداء ولا اختصاص ، ألا تری أنه یخاطب النحوی ، فکان ینبغی أن یقول : فما أنت من صدیقها 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی والسبعون [من البسیط] 

71 - إنّ من القوم موجودا خلیفته 

وما خلیف أبی وهب بموجود

علی أن خلیفا قد ورد بمعنی خلیفه ، فیکون جمع خلیف علی خلفاء وجمع خلیفه علی خلائف 

قال أبو حاتم : إنه یقال خلیف ، وجمعه خلفاء ، واستشهد له بهذا البیت ، ولم یحفظ سیبویه ولا أبو عمرو خلیفا ، بل جعلا خلفاء تکسیر خلیفه من أجل أنه لا یقع إلا علی مذکر ، فحمل علی المعنی
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قال أحد شراح أبیات الإیضاح للفارسی : إن کان لم یثبت خلیف بمعنی خلیفه إلا فی هذا البیت ، وهو الأظهر ، فلا حجه فیه ؛ لأنه یحتمل أن یکون مما رخم فی غیر النداء ضروره ، نحو قوله [من الرجز] 

*لیوم روع أو فعال مکرم* 

یرید مکرمه ، انتهی 

والبیت آخر أبیات خمسه لأوس بن حجر التمیمی الجاهلی ، وهی : 

یا عین جودی علی عمرو بن مسعود

أهل العفاف وأهل الحزم والجود

أودی ربیع الصّعالیک الألی انتجعوا

وکلّ ما فوقها من صالح مود

المطعم الحیّ والأموات إن نزلوا

شحم السّنام من الکوم المقاحید

والواهب المائه المعکاء یشفعها

یوم النّضال بأخری غیر مجهود

إنّ من القوم موجودا خلیفته 

البیت 

وعمرو بن مسعود : ابن عدی الأسدی ، وهو المقول فیه وفی خالد بن نضله الأسدی [من الطویل] : 

ألا بکر النّاعی بخیری بنی أسد

بعمرو بن مسعود وبالسّیّد الصّمد

قال ابن هشام فی السیره : هما اللذان قتلهما النعمان بن المنذر اللخمی وبنی علیهما الغریین بظهر الکوفه. 

وقال القالی فی الذیل : إن الذی قتلهما المنذر ، ومن أجلهما اتخذ یوم البؤس ویوم النعیم.

وقال ابن السیرافی فی شرح أبیات إصلاح المنطق : إن الذی قتلهما کسری. 

وأودی : هلک ، واسم الفاعل مود ، والصّعلوک : الفقیر ، والکوم : جمع
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کوماء ، وهی الناقه السمینه ، والمقاحید : جمع مقحاد ، وهی الناقه العظیمه السنام ، والمعکاء - بکسر المیم والمد - الإبل الغلاظ الشداد ، والنّضال : المحاربه بالسهام. قال ابن حبیب : العرب تقول : فلان خلیفه فلان ، إذا قام مقامه وفعل فعله ، وإن لم یستخلفه ، وأنشد هذه الأبیات ، وأبو وهب : کنیه عمرو بن مسعود ، یقول الشاعر : إذا مات أحد خلفه من یقوم مقامه ویفعل مثل فعله ، إلا أبا وهب ؛ فإنه لم یخلفه أحد فی جوده وشجاعته. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والسبعون [من الرجز] : 

72 - *أخذت خاتامی بغیر حقّ*

علی أن خاتاما لغه فی خاتم ، وعلیه جاء فی الجمع خواتیم. 

وقال المبرد فی الکامل : فاعال نظیره من الکلام ساباط وخاتام ، قال الراجز [من الرجز] : 

یا میّ ذات الجورب المنشقّ 

أخذت خاتامی بغیر حقّ 

انتهی

وقال أبو الحسن الأخفش فیما کتبه علیه : «یقال خاتم بفتح التاء وکسرها ، وخیتام علی وزن دیّار ، وخاتام علی وزن ساباط» انتهی. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث والسبعون [من الوافر] : 

73 - *ومثلی فی غوائبکم قلیل*

علی أنه جمع غائب ، وهو جمع شاذ. 

قال الشاطبی فی شرح الألفیه : ذکر السیرافی أنه وجد غیر ذلک ، قال عتیبه بن الحارث لجزء بن سعد [من الوافر] : 

أحامی عن ذمار بنی أبیکم 

ومثلی فی غوائبکم قلیل 
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فقال جزء : نعم ، وفی شواهدنا ، قال : وهذا جمع غائب وشاهد من الناس ، انتهی. 

وأحامی : من الحمایه ، وهی الحفظ ، والذمار : بکسر الذال المعجمه ، قال صاحب الصحاح : وقولهم «فلان حامی الذمار» أی إذا ذمّر (1) وغضب حمی ، و «فلان أمنع ذمارا من فلان» ویقال : الذّمار : ما وراء الرجل مما یحقّ علیه أن یحمیه ؛ لأنهم قالوا : حامی الذمار ، کما قالوا : حامی الحقیقه ، وسمی ذمارا لأنه یجب علی أهله التذمر له ، وسمیت حقیقه لأنه یحق علی أهلها الدفع عنها ، و «ظل یتذمر علی فلان» إذا تنکر له وأوعده. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الرابع والسبعون [من الکامل] : 

74 - وإذا الرّجال رأوا یزید رأیتهم 

خضع الرّقاب نواکس الأبصار

علی أن جمع ناکس علی نواکس مما هو وصف غالب أصل ، وأنه فی الشعر شائع حسن ، قاله المبرد. 

أقول : الذی قاله المبرد فی الکامل بعد إنشاد هذا البیت إنما هو «وفی هذا البیت شیء یستطرفه النحویون ، وهو أنهم لا یجمعون ما کان من فاعل نعتا علی فواعل ؛ لئلا یلتبس بالمؤنث ، لا یقولون : ضارب وضوارب ؛ لأنهم قالوا : ضاربه وضوارب ، ولم یأت هذا إلا فی حرفین : أحدهما فوارس ؛ لأن هذا مما لا یستعمل فی النساء ، فأمنوا الالتباس ، ویقولون فی المثل «هو هالک فی الهوالک» فأجروه علی أصله لکثره الاستعمال ؛ لأنه مثل ، فلما احتاج الفرزدق لضروره الشعر أجراه علی أصله ، فقال «نواکس الأبصار» ولا یکون 
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1- أی : استثیر




مثل هذا أبدا إلا ضروره ، انتهی کلامه ، فتأمله مع ما نقلوه عنه ، وقد ذکرنا فی الشاهد الثلاثین من شواهد شرح الکافیه أن ما جمع من هذا النمط إحدی عشره کلمه (1) ، وقد ذکرنا هناک - مما یتعلق بشرح البیت مستوفی ، وشرح القصیده ، وذکر سببها ، مع ترجمه یزید والفرزدق - ما فیه کفایه ؛ ویزید هو یزید بن المهلّب بن أبی صفره أحد الشجعان والکرماء ، کان والیا علی خراسان من قبل بنی أمیه. 

* * * 

وأنشد بعده [من الهزج] : 

لقد أغدو علی أشقر یغتال الصّحاریا

وتقدم شرحه فی الشاهد الواحد والأربعین من هذا الکتاب. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس والسبعون [من الوافر] : 

75 - *فما وجدت بنات بنی نزار

حلائل أسودین وأحمرینا

علی أنه جمع أسود وأحمر جمع تصحیح لضروره الشعر. 

وحلائل : مفعول وجدت ، وهو جمع حلیل ، وهو زوج المرأه. 

والبیت من قصیده لحکیم الأعور هجابها قبائل مضر ، وتقدم الکلام علیه فی الشاهد الرابع والعشرین من أوائل شرح شواهد شرح الکافیه 
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1- ذکرنا هذه الکلمات فی شرحنا علی الشافیه عند الکلام علی هذا البیت (ج 2 ص 154)




وأنشد الجاربردی هنا ، وهو الشاهد السادس والسبعون [من الطویل] : 

76 - أتانی وعید الحوص من آل جعفر

فیا عبد عمرو لو نهیت الأحاوصا

علی أن الأحوص بالنظر إلی کونه فی الأصل وصفا جمع علی الحوص ، وبالنظر إلی الاسمیه جمع علی أحاوص 

والبیت من قصیده للأعشی میمون هجابها علقمه بن علاثه الصحابی ، وأراد بالحوص والأحاوص أولاد الأحوص بن جعفر ، وهم : عوف بن الأحوص ، وعمرو بن الأحوص ، وشریح بن الأحوص ، وربیعه بن الأحوص 

والأحوص : اسمه ربیعه بن جعفر بن کلاب بن ربیعه بن عامر بن صعصعه وسمی الأحوص لضیق کان فی عینه ، قال صاحب الصحاح : والحوص بمهملتین مفتوحتین : ضیق فی مؤخر العین ، والرجل أحوص

وعلقمه هو علقمه بن علاثه بن عوف بن الأحوص المذکور ، وعبد عمرو هو ابن شریح بن الأحوص ، فهو ابن عم علقمه 

وکان سبب هجو الأعشی أن علقمه کان تهدده بالقتل ، وقد شرحناه بقدر الکفایه فی الشاهد السادس والعشرین من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده [من الرجز] 

*ما بال عینی کالشّعیب العیّن* 

وتقدم شرحه فی الشاهد الخامس والعشرین من هذا الکتاب 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع والسبعون [من الطویل] 

77 - *جنی النّحل فی ألبان عوذ مطافل* 

علی أن العرب جوّزوا فی جمع مفعل المؤنث زیاده الیاء وترکها ، وعلی الترک
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جاء مطافل ؛ فإنه جمع مطفل : أی امرأه ذات طفل ، وجاء المطافیل أیضا فی جمعه بزیاده الیاء فی بیت بعده ؛ فإن المصراع من قصیده لأبی ذؤیب الهذلی ، وهذان بیتان منها فی التغزل : 

وإن حدیثا منک لو تبذلینه 

جنی النّحل فی ألبان عوذ مطافل 

مطافیل أبکار حدیث نتاجها

تشاب بماء مثل ماء المفاصل 

یقول : إن حلاوه حدیثک لو تفضلت به حلاوه العسل مشوبا باللبن 

والجنی : أصله الثمر المجتنی ، فاستعاره ، والعوذ : الحدیثات النّتاج ، واحدها عائذ - بالعین المهمله والذال المعجمه - قال السکری فی شرح أشعار الهذلیین : «ألبان العوذ أطیب ؛ لأنها إذا عتق لبنها تغیر ، یقول : حدیثک کأنه العسل ممزوجا بألبان الإبل ، وقال الإمام المرزوقی فی شرحه : مطافل جمع مطفل وهی التی معها طفلها ، وإنما نکر قوله حدیثا منک لیبین أن موقع کلامها منه علی کل وجه ذلک الموقع ، ودل بقوله لو تبذلینه علی تمنعها وتعذر ذلک من جهتها» انتهی. 

وقال ابن هشام فی شرح بانت سعاد : «العوذ : جمع عائذ ، وهی القریبه العهد بالنتاح من الظباء والإبل والخیل ، فاذا تجاوزت عشره أیام من یوم نتاجها أو خمسه عشر فهی مطفل ، وسمیت بذلک لأن معها طفلها ، وجمعها مطافل ، والمطافیل بالیاء إشباع» انتهی. 

وقال شارح دیوان الأعشی : «العوذ : الحدیثات العهد بالنّتاج قبل أن توفی خمس عشره لیله ، ثم هی مطفل بعده» 

وقال ابن خلف : «هی الحدیثه العهد بالنّتاج کان معها ولد أو لم یکن ، وهو جمع عائذ ، وهو جمع غریب ، ونظیره حائل وحول ، وفاره وفره» ، وقال الأعلم : «وسمیت عائذا لأن ولدها یعوذ بها لصغره ، وبنی علی فاعل لأنه علی نیه النسب ، لا علی ما یوجب التصریف ، کما قالوا عیشه راضیه» انتهی. والبکر 

(ق 2 - 10)
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- بالکسر - التی ولدت بطنا واحدا ، وخصها لأن لبنها أطیب الألبان ، والحدیث : نقیض القدیم ، والنّتاج : اسم یجمع وضع جمیع البهائم ، وقد خصّ بعضهم الغنم بالولاده ، ویشاب : یخلط ، والمفاصل : الحجاره الصلبه المتراصفه ، وقیل : ما بین الجبلین ، وقیل : منفصل الجبل من الرمله یکون بینهما رضراض وحصی صغار یصفو ماؤه ، وروی عن الأصمعی ، وقیل : ماء المفاصل هنا شیء یسیل من المفصلین إذا قطع أحدهما من الآخر ، شبیه بالماء الصافی ، قال أحد شراح أبیات الإیضاح للفارسی : «شبه ما بخلت به من حدیثها بعسل مجعول فی ألبان هذه النوق ممزوجا بماء شبیه فی الرقه والصفاء بماء المفاصل. واختار ابن یسعون أن یراد بالمفاصل فی البیت الحجاره المتراصفه فی بطن المسیل لصفاء مائه وبرده ، قال : ویؤیده قول ذی الرمه [من الطویل] : 

ونلت سقاطا من حدیث کأنّه 

جنی النّحل ممزوجا بماء الوقائع 

لأن الوقائع جمع وقیعه ، وهی منقع ماء فی الجبل ، وأن یراد بماء المفاصل فی البیت ما یسیل من بین المفصلین إذا قطع أحدهما من الآخر أحق وأخلق ، ویکون قد شبه الماء فی صفائه ورقته بماء المفاصل ؛ إذ لو أراد المعنی الأول لکان الوجه أن یجعله مشوبا بماء المفاصل لا بمثله ؛ لأن ما یشبه من المیاه بماء المفاصل دونه فی الصفاء والرقه ، فلما قال «بماء مثل ماء المفاصل» دل علی أن المراد ما ذکرته ، وقد قیل فی قول الشاعر [من الطویل] : 

*عقار کماء النّیء لیست بخمطه*

إنه شبه الخمر بماء النّیء فی الصفاء ، وقیل : فی الحمره ، فیکون علی أحد القولین مثل قول أبی ذؤیب الهذلی» إلی هنا کلام شارح أبیات الإیضاح ، وقوله «مطافیل أبکار ... الخ» قال الإمام المرزوقی : «مطافیل بدل من قوله عوذ مطافل ، وأشبع الکسره فی الفاء للزومها ، فحدثت الیاء ، والأبکار : التی

ص: 146





وضعت بطنا واحدا ، لأن ذلک أول نتاجها ؛ فهی أبکار ، وأولادها أبکار ، وعلی هذا قالوا : باکوره الربیع ، ولبنها أطیب وأشهی ؛ فلذلک خصه وجعله مزاجا وقوله تشاب فی موضع الصفه لألبان عوذ : أی مشوبه بماء متنهاه فی الصفاء ، وقیل فی المفاصل : إنها المواضع التی ینفصل فیها السهل من الجبل حیث یکون الرضراض ، فینقطع الماء به ویصفو إذا جری فیه ، وهذا قول الأصمعی وأبی عمرو ، واعترض علیه فقیل : هلا قال «بماء من میاه المفاصل» وما له یشبهه به ولا یجعله منه؟ فقیل : هذا کما یقال : مثل فلان لا یفعل کذا ، والمراد أنه فی نفسه لا یفعل ، لا أنه أثبت له مثل ینتفی ذلک عنه ، ألا تری أنه لو جعل ذلک لنظیره لکان المدح لا یعلق به ، وقد علم أن القصد إلی مدحه ، وعلی هذا قد حمل قوله تعالی : (لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ) وقال أبو نصر : أراد بالمفاصل مفاصل الجبل حیث یقطر الوشل ، وذلک أصفی من میاه المناقع والعیون ، وقال بعضهم : أراد تشاب بماء کالدمع صفاء ؛ فالمفاصل شئون الرأس ، وهی تسمی مفاصل ومواصل ، والدمع منها یخرج ، وهذا کما یقال : جئتک بخمره کماء العین وأصفی من الدمع ، فالتشبیه حاصل فی هذا الوجه ، وهو عندی حسن والمراد بماء العین الدمع لا غیر ، وقال أبو سعید : ماء المفاصل الدم ، وأراد بالماء الخمر ، وشبهها به ، وقال ابن الأعرابی : ماء المفاصل ماء اللحم النیء ، شبّه حمرته بحمرته ، وعهده هذین القولین علیهما دونی» هذا کلام المرزوقی ، وحدیث : بمعنی حادث ، والنّتاج : الولاده ، وتشاب : من الشّوب وهو الخلط والمزج ، والمفاصل : جمع مفصل - بفتح الأول وکسر الثالث. 

وأبو ذؤیب الهذلی شاعر مخضرم إسلامی تقدمت ترجمته فی الشاهد السابع والستین من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * *
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثامن والسبعون [من الطویل] : 

78 - *مع الصّبح رکب من أحاظه مجفل* 

علی أن رکبا لفظه مفرد ، بدلیل عود الضمیر إلیه من صفته مفردا ، وهو مجفل. 

وهذا المصراع عجز ، وصدره : 

*فعبّت غشاشا ثمّ مرّت کأنّها*

وهو بیت من أبیات لامیه العرب للشّنفری ، فی وصف قطا وردت ماء وأنه سبقها إلیه فشربت فضلته.

وقوله «فعبت غشاشا - الخ» العب : شرب الماء بلا مصّ ، قال ثعلب : عبّ یعب ، إذا شرب الماء فصبه فی الحلق صبا ، وفاعل «عبّت» ضمیر القطا ، و «غشاشا» بکسر الغین المعجمه بعدها شینان معجمتان - قال بعض أهل اللغه : معناه علی عجله ، وقال بعض آخر : أی قلیلا أو غیر مریء ، یقول : وردت القطا علی عجل ثم صدرت فی بقایا من ظلمه الفجر ، وهذا یدل علی قوه سرعتها ، وقوله «من أحاظه» متعلق بمحذوف علی أنه صفه لرکب ، وأحاظه - بضم الهمزه بعدها حاء مهمله وظاء مشاله معجمه - قبیله من الأزد فی الیمن ، ومجفل : صفه ثانیه لرکب ، وهو بالجیم اسم فاعل من أجفل بمعنی أسرع ، و «الرکب» قال ابن قتیبه فی أدب الکاتب : أصحاب الإبل ، وهم العشره ونحو ذلک ، قال شارحه ابن ابن السّید : هذا الذی قاله ابن قتیبه قاله غیر واحد ، وحکی یعقوب عن عماره ابن عقیل قال : لا أقول راکب إلا لراکب البعیر خاصه ، وأقول : فارس وبغّال وحمّار ، ویقوی هذا الذی قاله قول قریط العنبری [من البسیط] : 

فلیت لی بهم قوما إذا رکبوا

شنّوا الإغاره فرسانا ورکبانا

والقیاس یوجب أن هذا غلط ، والسماع یعضد ذلک ، ولو قالوا إن هذا هو
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الأکثر فی الاستعمال لکان له وجه ، وأما القطع علی أنه لا یقال راکب ولا رکب إلا لأصحاب الإبل خاصه فغیر صحیح ؛ لأنه لا خلاف بین اللغویین فی أنه یقال : رکبت الفرس ، ورکبت البغل ، ورکبت الحمار ، واسم الفاعل من ذلک راکب ، وإذا کثرت الفعل قلت : رکّاب ورکوب ، وقد قال تعالی : (وَالْخَیْلَ وَالْبِغالَ وَالْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها وَزِینَهً) فأوقع الرکوب علی الجمیع ، وقال امرؤ القیس [من المتقارب] : 

*إذا رکبوا الخیل واستلأموا*

وقال زید الخیل [من الطویل] : 

*ویرکب یوم الرّوع فینا فوارس*

وهذا کثیر فی الشعر وغیره ، وقد قال تعالی : (فَرِجالاً أَوْ رُکْباناً) وهذا اللفظ لا یدل علی تخصیص شیء بشیء ، بل افترانه بقوله (فرجالا) یدل علی أنه یقع علی کل ما یقع علی الأرض ، ونحوه قول الراجز [من الرجز] : 

بنیته بعصبه من مالیا

أخشی رکیبا أو رجیلا عادیا

فجعل الرّکب ضد الرّجل ، وضد الرّجل یدخل فیه راکب الفرس وراکب الحمار وغیرهما ، وقول ابن قتیبه أیضا «إن الرکب العشره ونحو ذلک» غلط آخر ؛ لأن الله تعالی قال : (وَالرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ) یعنی مشرکی قریش یوم بدر ، وکانوا تسعمائه وبضعا وخمسین ، والذی قال یعقوب فی الرکب هم العشره فما فوقها ، وهذا صحیح ، وأظن أن ابن قتیبه أراد ذلک فغلط فی النقل ، انتهی کلام ابن السید 

وقد تکلمنا علی هذا البیت بأبسط من هذا فی الشاهد السابع والخمسین بعد الخمسمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * *
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع والسبعون [من الرجز] 

79 - *أخشی رکیبا أو رجیلا عادیا*

علی أن رکبا اسم جمع ، ولفظه مفرد ، بدلیل تصغیره علی لفظه کما تصغر المفردات ، قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «جمیع ما کان اسما للجمع تحقّره علی لفظه ، أخبرنا أبو علی أن أبا عثمان أنشده [من الرجز] 

بنیته بعصبه من مالیا

أخشی رکیبا أو رجیلا عادیا

فهذان تحقیر رکب ورجل ، وهما اسمان للجمع بمنزله رکّاب ورجّاله ، وکان أبو الحسن یقول فی تحقیر رکب : رویکبون ؛ لأنه جمع کسر علیه راکب ، وقولهم «رکیب» یدل علی خلاف مذهبه ، وهو قول سیبویه ، وهو الصواب انتهی. 

والشعر لأحیحه بن الجلاح ، وهو هکذا : 

بنیت بعد مستظلّ ضاحیا

بنیته بعصبه من مالیا

والشّرّ ممّا یتبع القواضیا

أخشی رکیبا أو رجیلا عادیا

وأنشد صاحب الکشاف البیت الأخیر عند تفسیر قوله تعالی : (حَرَساً شَدِیداً) من سوره الجن ، علی أن الحرس اسم مفرد بمعنی الحرّاس کالخدم بمعنی الخدّام وکالرّجل والرّکب فی البیت فإنهما بمعنی الرجاله والرّکّاب 

وقال شارح أبیات التفسیرین خضر الموصلی : هذا البیت کأنه فی وصف حصن بناه لیمنعه من الحوادث لم أطلع له علی خبر ، انتهی 

أقول : أورد خبره الأصفهانی فی الأغانی ، قال : کان لأحیحه بن الجلاح أطمان أطم فی قومه یقال له المستظل ، وهو الذی تحصّن فیه حین قاتل تبّعا أبا کرب الحمیری ، وأطمه الضّحیان بالعصبه فی أرضه التی یقال لها الغیابه ، بناه بحجاره سود بنی علیه مناره بیضاء مثل القصّه ، ثم جعل علیها مثلها ، یراها الراکب من مسیره ،
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وکانت الآطام عزّهم وحصونهم یتحرّزون فیها من عدوهم ، ویزعمون أنه لما بناه هو وغلام له أشرف ثم قال : لقد بنیت حصنا حصینا ما بنی مثله رجل من العرب أمنع منه ، ولقد عرفت موضع حجر منه لو نزع لوقع جمیعا ؛ فقال غلامه : أنا أعرفه ، قال : فأرنیه یا بنی ، قال : هو هذا ، وصرف إلیه رأسه ، فلما رأی أحیحه أنه قد عرفه دفعه من رأس الأطم فوقع علی رأسه فمات ، حتی لا یعرف ذلک الحجر أحد ؛ ولما بناه قال : 

*بنیت بعد مستظلّ ضاحیا* الأبیات الأربعه 

قال : وکان أحیحه سیّد قومه الأوس ، وکان رجلا صنعا للمال شحیحا علیه یبیع بیع الربا بالمدینه ، حتی کاد یحیط بأموالهم ، وکانت له تسع وتسعون بئراکلها ینضح علیها ، انتهی.

قال الزمخشری فی کتاب الأمکنه : عصبه : موضع بقباء ، وأنشد الشعر المذکور ، انتهی. 

وقال السمهودی فی تاریخ المدینه المنوره : أطم یقال له مستظل عند بئر غرس کان لأحیحه ثم صار لبنی عبد المنذر ، انتهی. 

وقال صاحب الصحاح : والأطم [مثل الأجم (1)] یخفف ویثقل ، والجمع آطام ، وهی حصون لأهل المدینه ؛ والواحده أطمه بفتحات ، انتهی. 

و «المستظل» معناه موضع الاستظلال ، و «الضّحیان» بمعنی الضاحی ، وهو البارز غیر المستتر ، وکأنه سمّاه بهما ، ولما لم یستقم له فی الشعر الضّحیان جاء بالآخر موضعه ، وعصبه بفتح العین وسکون الصاد المهملتین فباء موحده ، ولیس لهذه الکلمات ذکر فی معجم ما استعجم لأبی عبید البکری ، ولا فی 
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1- سقطت هذه الکلمه من بعض النسخ ، وهی ثابته فی بعض




فی الصحاح ، ولما لم یقف ابن بری علی هذا النقل ظن أن العصبه الرجال ، فقال فی شرح أبیات الإیضاح للفارسی : العصبه من الرجال نحو العشره ، واستعارها للجزء من المال ، وعلی هذا تکون من صفه للعصبه متعلقه بمحذوف ، ویجوز أن یرید بالعصبه الرجال ومن متعلقه ببنیته : أی بنیته من مالی بعصبه ، والباء متعلقه بمحذوف : أی مستعینا بعصبه ، ویروی «غادیا» بالغین المعجمه من الاغتداء ، هذا کلامه. 

وقوله «والشر» هو ضد الخیر ، أراد أن الشر یتبع الأمور المقضیه المحتمه وقوله «أخشی رکیبا - إلخ» صغر الرّکب والرّجل للتقلیل ، وإذا کان یخشاهما مع قلتهما فخشیته مع کثرتهما من باب أولی ، والرکب : اسم جمع راکب ، وقال صاحب المصباح : وراکب الدابه جمعه رکب کصاحب وصحب ، وکذا قال فی الرّجل ، قال : الراجل : خلاف الفارس ، وجمعه رجل ، مثل صاحب وصحب ، وکان ینبغی أن یقول : والراجل خلاف الراکب ، و «عادیا» صفه رجیلا ، وصفه «رکیبا» محذوفه لدلاله الثانی علیه ، وهو من عدا علیه یعدو عدوا وعدوانا وعداء ، بالفتح والمد ، إذا ظلم وتجاوز الحد. 

وأحیحه بن الجلاح جاهلی ، وأحیحه بضم الهمزه وفتح الحاءین المهملتین بینهما یاء تصغیر ؛ والجلاح - بضم الجیم وتخفیف اللام وآخره حاء مهمله - وقد ذکرنا نسبه وترجمته فی شرح الشاهد السابع والعشرین بعد المائتین من شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثمانون [من الرجز] : 

80 - *وفاضح مفتضح فی أرهطه*

علی أن الأرهط مفرد الأراهط ، والأرهط جمع رهط - بفتح فسکون - قال
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الصاغانی فی العباب : رهط الرجل : قومه وقبیلته ، یقال : هم رهطه دنیه ، والرهط : ما دون العشره من الرجال لا تکون فیهم امرأه ، ولیس له واحد من لفظه ، مثل ذود ، وقال بعضهم : الرّهط عند العرب : عدد یجمع من سبعه إلی عشره ؛ قال ابن درید : وربما جاوز ذلک قلیلا ، وما دون السبعه إلی الثلاثه النفر ، وقد یحرک فیقال : الرّهط ، والجمع أرهط ، وأنشد الأصمعی : 

*وفاضح مفتضح فی أرهطه* 

انتهی. 

وقد ورد فی رجز رؤبه بن العجاج أیضا ، قال [من الرجز] : 

*وهو الذّلیل نفرا فی أرهطه*

وبهذا یرد علی أبی علی الفارسی فی زعمه أن اسم الجمع کرکب ورجل ورهط وطیر لا یجمع جمع قله ، وقد قالوا أیضا : قوم وأقوام ؛ قال فی المسائل البغدادیه : حکی سیبویه أطیار ، وحمله علی أنه جمع طائر ، مثل صاحب وأصحاب ، وشاهد وأشهاد ، وفلوّ وأفلاء ؛ لأن فلوّا مثل فاعل فی الزیاده والزنه (1) ، فان قال قائل : هلا حمله علی أنه جمع طیر؟ قیل له : لا یکون عنده إلا جمع طائر ؛ لأن طائرا زعم أنه جمع علی طیر مثل تاجر وتجر ، وإذا کان مثل تجر ورکب لم یجز جمعه ، ألا تری أنه لم نجز ذلک (2) فی جمع الجمع؟ ویمتنع جمع هذا أیضا من جهه القیاس ؛ لأن تجرا وبابه یراد به الکثره ، فحکمه إذا جمع أن یراد به التکثیر ، وأفعال لا یراد به الکثره ، بل خلافها ؛ فإن قیل : فهلا جاز جمعه علی أفعال کما جاز إبلان؟ قیل له : هذا قلیل لا یقاس علیه ، فان قیل : فهلا جاز تکسیره کما جاز تحقیره؟ حکی سیبویه رجل ورجیل ، وکما 
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1- یرید فی عدد الحروف دون الحرکات

2- فی نسخه «لم نجز جواز ذلک»




قرأت علی أبی بکر عن أبی العباس عن أبی عثمان قال : أنشدنی الأصمعی لأحیحه بن الجلاح : 

*أخشی رکیبا أو رجیلا عادیا*

قیل : لا ینبغی أن یجوز التکسیر من حیث جاز التصغیر ، وذاک أن هذا الاسم علی بناء الآحاد ، والمراد به الکثره ، فلو کسر کما صغر لکان فی ذلک إجراؤه مجری الآحاد وإزالته عما وضع له من الدلاله علی الکثره ، إذ کان یکون فی ذلک مساواته له من جهه البناء والتکسیر والتحقیر والحدیث عنه کالحدیث عن الآحاد ، نحو ما أنشده أبو الحسن [من الطویل] : 

*لهم جامل لا یهدأ اللّیل سامره*

وهذا کل جهاته أو عامته ، فیجب إذا صغر أن لا یکسر فیکون بتولد تکسیره منفصلا مما یراد به الآحاد دون الکثره ، ومتمیزا به منها ، علی أن رکیبا فی البیت یجوز أن یکون محقرا علی حذف الزیاده کباب أزهر وزهیر ، 

فان قال قائل : ألیس أشیاء من باب رکب وتجر وجامل ، وقد حدثکم أبو بکر عن أبی العباس قال علماؤنا عن الأصمعی قال : وقف أعرابی علی خلف الأحمر ، فقال : إن عندک لأشاوی ؛ فکسر أشیاء علی أشاوی ، فما أنکرت أن یجوز جمع طیر وبابه؟ 

قیل له : هذا أشبه ، لأنه مکسر علی بناء یکون للکثیر ، وأطیار للقلیل ، وهذا ردیء لخروجه إلی حیز الآحاد ، وهذه حکایه نادره ، لا یجب القیاس علیها 

فان قیل : ألیس ضأن من هذا الباب لأنه جمع ضائن ، کما أن طیرا جمع طائر ، فقد قیل : ضأن وضئین ، کما قالوا : عبد وعبید ، وکلب وکلیب ، فما أنکرت
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أن یجوز تکسیر طیر ورکب وبابه کما جاز تکسیر ضأن إذ هو مثله؟ 

قیل له : لیس ضئین عندنا جمع ضأن ، إنما هو جمع ضائن ، ولیس ضائن بجمع ، إنما هو واحد ، ألا تراهم قالوا : ضائنه ، فأنثوا ، وقالوا : ضوائن ، فکسروا ؛ ولو کان جمعا لم یکسر کما لا یکسر رکب وجامل ونحوه ، هذا کلام أبی علی 

وقول الشاعر «وفاضح مفتضح - إلخ» الفضیحه : العیب ، وفضحه فضحا من باب نفع ، کشف عیبه ، فتقدیره : وکاشف عیب رهطه ومنکشف عیبه فی رهطه 

وهذا البیت لم أقف علی قائله ، ولا علی تتمته ، والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده [من السریع] : 

*فی کلّ یوم ما وکلّ لیلاه*

وتقدم شرحه فی الشاهد الثامن والأربعین 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی والثمانون [من الرجز] : 

81 - *بأعینات لم یخالطها القذی*

علی أنه یجوز فی الشعر أن یجمع الجمع کما هنا ، فإنّ أعینا جمع عین ، وقد جمع بالألف والتاء

والقذی : ما یسقط فی العین أو فی الشراب ، وقذیت عینه تقذی قذی ، إذا سقطت فی عینه قذاه ، وقذت عینه تقذی قذیا : أخرجت القذی ، وأقذیت عینه : رمیت فیها القذی ، وقذیتها تقذیه : إذا أخرجت منها القذی 

* * *
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التقاء الساکنین 

أنشد فیه ، وهو الشاهد الثانی والثمانون [من الرجز] : 

82 - أقبلت من عند زیاد کالخرف 

تخطّ رجلای بخطّ مختلف 

*تکثّبان فی الطّریق ام الف*

علی أن الشاعر نقل فتحه همزه ألف إلی میم لام 

وأورده الشارح المحقق فی شرح الکافیه علی أن مقصوده اللام والهمزه ، لا صوره «لا» ؛ فیکون معناه أنه تاره یمشی مستقیما فتخط رجلاه خطا شبیها بالألف ، وتاره یمشی معوجا فتخط رجلاه خطا شبیها باللام 

وقد تقدم الکلام علیه هناک فی شرح الشاهد السابع من أوله بمالا مزید علیه 

وهذه الأبیات الثلاثه لأبی النجم ، وهو راجز إسلامی ، قال الصولی : کان لأبی النجم العجلی صدیق یسقیه الشراب فینصرف من عنده ثملا ، وأنشد له هذه الأبیات. 

والخرف - بفتح الخاء المعجمه وکسر الراء - صفه مشبهه من خرف الرجل خرفا من باب تعب ، إذا فسد عقله لکبره ، وخط علی الأرض خطا : أعلم علامه ، و «کتب» بالتخفیف والتثقیل ، وتثقیله هنا لتکثیر الفعل. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث والثمانون [من المتقارب] : 

83 - لها متنتان خظاتا کما

أکبّ علی ساعدیه النّمر

علی أن بعضهم جوز رد الألف مستشهدا بخظاتا ؛ فإنه یقال : خظا یخظو ، إذا تحرک ، وکان من حقه أن یقول : خظتا ، کما یقال : غزتا ، تثنیه غزت ، إلا أنه رد الألف التی کانت سقطت لاجتماع الساکنین فی الواحد ، ولما تحرکت
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تاء التأنیث لأجل ألف التثنیه رجعت الألف المحذوفه للساکنین ، وهذا قول الکسائی. 

وقال الفراء : أراد «خظاتان» ؛ فهو مثنی حذفت نونه للضروره ، کما قال أبو دواد [من الهزج] : 

ومتنان خطاتان 

کزحلوف من الهضب 

قال ابن قتیبه فی أبیات المعانی : یقال : لحمه خظا بظا ؛ إذا کان کثیر اللحم صلبه ، والزّحلوف : الحجر الأملس ، وقال امرؤ القیس : 

*لها متنتان خظاتا* - إلخ 

ویقال : هو خاظی البضیع ، إذا کان کثیر اللحم مکتنزه ، وقوله «خظاتا» فیه قولان : أحدهما أنه أراد خظاتان کما قال أبو دواد ، فحذفت نون الاثنین ، یقال : متن خظاه ومتنه خظاه ، والآخر أنه أراد خظتا : أی ارتفعتا ، فاضطر فزاد ألفا ، والقول الأول أجود ؛ وقوله «کما أکب علی ساعدیه النمر» أراد کان فوق متنها نمرا بارکا لکثره لحم المتن» انتهی کلام ابن قتیبه. 

وأید ابن جنی قول الکسائی ؛ قال فی سر الصناعه : وأما قول امریء القیس : 

*لها متنتان خظاتا ... البیت*

فإن الکسائی قال : أراد خظتا ، فلما حرک التاء رد الألف التی هی بدل من لام الفعل ؛ لأنها إنما کانت حذفت لسکونها وسکون التاء ، فلما حرکت التاء ردها ؛ فقال : خظاتا ، ویلزمه علی هذا أن یقول فی قضتا وغزتا : قضاتا وغزاتا ؛ إلا أن له أن یقول : إن الشاعر لما اضطر أجری الحرکه العارضه مجری الحرکه اللازمه فی نحو قولا وبیعا وخافا ، وذهب الفراء إلی أنه أراد خظاتان ؛ فحذف النون ، کما قال أبو دواد الإیادی 

*ومتنان خظاتان * کزحلوف من الهضب*
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وأنشد الفراء أیضا : [من الرجز] 

*یا حبّذا عینا سلیمی والفما*

قال : أراد والفمان ، یعنی الفم والأنف ؛ فثناهما بلفظ الفم للتجاور الذی بینهما ؛ وأجاز الفراء أیضا أن تنصبه علی أنه مفعول معه ، کأنه قال : مع الفم ، ومذهب الکسائی فی «خظاتا» أقیس عندی من قول الفراء ؛ لأن حذف نون التثنیه شیء غیر معروف ، فأما «والفما» فقد یجوز أن ینصب بفعل مضمر ، کأنه قال : وأحب الفم ، ویجوز أن یکون الفما فی موضع رفع إلا أنه اسم مقصور بمنزله عصا ، وعلیه جاء بیت الفرزدق : 

*هما نفثا فی فیّ من فمویهما*

فاعرفه ، ومما یؤید عندی مذهب الکسائی أنه أراد خظتا فلما حرک التاء وإن کانت الحرکه عارضه غیر لازمه رد الألف التی هی بدل من الواو التی هی لام الفعل ، کقولهم «لحمر» فی الأحمر ، و «لبیض» فی الأبیض ، ألا تری أنهم اعتدوا بحرکه الهمزه المحذوفه لما ألقوها علی اللام المعرفه ، فأجروا ما لیس بلازم مجری اللازم؟ ونحو من ذلک قراءتهم (لکنّا هو الله ربّی) وأصلها لکن أنا ، فلما حذفت الهمزه للتخفیف وألقیت فتحتها علی نون لکن صار التقدیر لکننا فلما اجتمع حرفان مثلان متحرکان کره ذلک کما کره شدد وجلل ؛ فأسکنوا النون الأولی وأدغموها فی الثانیه فصار لکنا ، کما أسکنوا الحرف الأول من شدد وجلل ، وأدغموه فی الثانی فقالوا : شدّ وجلّ ، أفلا تری أنهم أجروا المنفصل وهو لکن أنا مجری المتصل فی شد وجل ، ولم یقرأ أحد لکننا مظهرا ؛ فهل ذلک إلا لاعتدادهم بالحرکه وإن کانت غیر لازمه؟ وعلی هذا قالوا (سَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ) وأصله اسال ؛ فلما خففت الهمزه فحذفت وألقیت حرکتها علی السین قبلها اعتد بها فحذفت همزه الوصل لتحرک الحرف بعدها ، ونظائر هذا کثیر ، ومنها قولهم فی تخفیف
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رؤیا : ریّا ، وأصلها رویا ، إلا أنهم أجروا الواو فی رویا وإن کانت بدلا من الهمزه مجری الواو اللازمه فأبدلوها یاء وأدغموها فی الیاء بعدها ؛ فقالوا : ریّا ، کما قالوا : طویت طیّا وشویت شیّا ، وأصلهما طویا وشویا ، ثم أبدلوا الواو یاء وأدغموها فی الیاء فعلی هذا قالوا : ریّا ، ومن اعتد بالهمزه المنویه وراعی حکمها - وهو الأکثر والأقیس - لم یدغم فقال : رویا ، فهذا کله وغیره مما یطول ذکره ، یشهد باجرائهم غیر اللازم مجری اللازم ویقوی مذهب الکسائی ، إلا أن للفراء أن یحتج لقوله ببیت أبی دواد *ومتنان خظاتان* فهذا یقوی أن خظاتا تقدیره خظاتان وأنشدوا بیتا آخر ، وهو قوله : [من الطویل] 

لنا أعنز لبن ثلاث فبعضها

لأولادها ثنتا وما بیننا عنز

تقدیره ثنتان ، فحذف النون» وهذا آخر کلام ابن جنی (1) 

وبقی فی البیت قول ثالث ، وهو أن خظاتا مثنی حذفت نونه للاضافه إلی قوله «کما أکب» وهو قول أبی العباس المبرد ، نقل عنه یاقوت الحموی فی معجم الأدباء فی ترجمه أبی العباس أحمد الشهیر بثعلب رحمه الرب ، ونقله عنه أیضا علم الدین السخاوی فی سفر السعاده ، وعبارتهما واحده ، قالا : قال أحمد بن یحیی ثعلب : دخلت علی محمد بن عبد الله فاذا عنده أبو العباس المبرد وجماعه من أصحابه وکتابه ؛ فلما قعدت قال لی محمد بن عبد الله : ما تقول فی بیت امریء القیس 

*لها متنتان خظاتا ... البیت*

قال : فقلت : أما الغریب فانه یقال : لحم خظا بظا ، إذا کان صلبا مکتنزا ، ووصفه بقوله «کما أکب علی ساعدیه» أی فی صلابه النمر إذا اعتمد علی یدیه ، والمتن : الطریقه من عن یمین الصلب وشماله ، وأما الإعراب فإنه خظتا ، فلما 
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1- لو تصفحت کلام ابن جنی فی حرف النون من سر الصناعه لوجدت المؤلفه لم ینقله بنصه الکامل بل تصرف فیه بعض التصرف من غیر إخلال بالمقصود




تحرکت التاء أعاد الألف من أجل الحرکه والفتحه ؛ فأقبل بوجهه علی المبرد ، فقال : أعز الله الأمیر ، إنما أراد فی «خظاتا» الإضافه ؛ أضاف خظاتا إلی کما ، قال ثعلب فقلت له : ما قال هذا أحد!! فقال : بلی سیبویه یقوله ، فقلت لمحمد بن عبد الله : ما قال هذا سیبویه قط ، وهذا کتابه فلیحضر ، ثم قلت : وما حاجتنا إلی الکتاب؟ أیقال : مررت بالزیدین ظریفی عمرو ، فیضاف نعت الشیء إلی غیره؟ فقال محمد لصحه طبعه - : والله ما یقال هذا ، ونظر إلی محمد بن یزید ، فأمسک ولم یقل شیئا ، ونهض المجلس ، وزاد یاقوت فی آخر هذه الحکایه «لا أدری لم لا یجوز هذا ، وما أظن أحد ینکرا قول القائل : رأیت الفرسین مرکوبی زید ، ولا الغلامین عبدی عمرو ، ولا الثوبین درّاعتی (1) زید ، ومثله مررت بالزیدین ظریفی عمرو ؛ فیکون مضافا إلی عمرو وهو صفه زید ، وهذا ظاهر لکل متأمل» هذا کلامه 

وأقول : هذه الأمثله کلها أبدال لا نعوت ؛ لعدم الربط 

وهذا البیت من جمله أبیات فی وصف فرس من قصیده لامریء القیس قد شرحناها فی الشاهد العشرین بعد السبعمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الرابع والثمانون : [من المنسرح] 

84 - لا تهین الفقیر علّک أن 

ترکع یوما والدّهر قد رفعه 

علی أن أصله «لا تهینن الفقیر» فحذفت نون التوکید الخفیفه لالتقاء الساکنین ، وبقیت الفتحه دلیلا علیها

وهذا آخر أبیات للأضبط بین قریع السعدی ؛ وقبله : 

قد یجمع المال غیر آکله 

ویأکل المال غیر من جمعه 
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1- الدراعه : ثوب لا یکون إلا من صوف ، وهو المدرعه أیضا ، ویقال : تمدرع ؛ إذا لبسه




فاقبل من الدّهر ما أتاک به 

من قرّ عینا بعیشه نفعه 

وصل حبال البعید إن وصل ال

حبل وأقص القریب إن قطعه 

وهی أکثر من هذا ، وقد شرحناها فی الشاهد الرابع والخمسین بعد التسعمائه من آخر شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس والثمانون ، وهو من شواهد سیبویه [من الرجز] : 

85 - یستوعب البوعین من جریره 

من لد لحییه إلی منحوره 

علی أن أصله «من لدن» فحذفت النون 

قال سیبویه : «فأما لدن فالموضع الذی هو أول الغایه ، وهو اسم یکون ظرفا ، یدلک علی أنه اسم قولهم : من لدن ، وقد یحذف بعض العرب النون حتی یصیر علی حرفین ، قال الراجز غیلان *یستوعب البوعین ... إلی آخر البیتین»* 

قال الأعلم : «أراد أن لد محذوفه من لدن منویه النون فلذلک بقیت علی حرکتها ، ولو کانت مما بنی علی حرفین للزمها السکون کعن ونحوها ، وصف بعیرا أو فرسا بطول العنق ؛ فجعله یستوعب من حبله الذی یوثق به ؛ مقدار باعین ، فیما بین لحییه ونحره ، والمنحور والنحر : الصدر ، واللحی : العظم الأسفل من الشدق ، وسمی بذلک لقله لحمه ، کأن اللحم لحی عنه : أی قشر ، والبوع : مصدر بعت الشیء بوعا إذا ذرعته بباعک ، والجریر : الحبل» انتهی کلامه وقبلهما : 

یتبعن شهما لان من ضریره 

من المهاری ردّ فی حجوره 

قوله «یتبعن إلخ» أی : یتبع الإبل جملا «شهما» : أی حدید النفس ذکی 

(ق 2 - 11)
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القلب ، والضریر - بالضاد المعجمه - : النفس وشدتها ، یقال : ناقه ذات ضریر ، إذا کانت شدیده النفس بطیئه اللّغوب ، والضریر من الدواب : الصبور علی کل شیء ، کذا فی العباب. یرید أنه لان شیء من شده نفسه وامتناعه ، ولو کانت نفسه علی ما کانت علیه من الصعوبه لشق علیها ، وقوله «من المهاری» أی : من الإبل المهاری نسبه إلی مهره ، قال صاحب العباب : ومهره بن حیدان أبو قبیله من الیمن تنسب إلیه الإبل المهریه ، والجمع المهاریّ ، وإن شئت خففت الیاء فقلت المهاری والمهاری کالصحاری والصحاری 

وقوله «رد فی حجوره» أی : فی کرم أمهاته ، یرید أنه من نسل إبل کرام. 

وقوله «یستوعب البوعین الخ» بفتح الموحده ، قال صاحب العباب : قال اللیث : البوع والباع لغتان. فلا حاجه إلی ما تکلفه الأعلم ، والجریر - بفتح الجیم - : الحبل ، یرید أن طول الحبل الذی هو مقوده من لحیبه إلی موضع نحره مقدار باعین ، یرید طول عنقه 

وقوله «من لد لحییه» مثنی لحی - بفتح اللام وسکون الحاء المهمله - وهو العظم الذی ینبت علیه الأسنان ، والمنحور : بضم المیم وبعد النون حاء مهمله ، کذا فی العباب ، وهو لغه فی النحر. لمنحر ، ومعناه أعلی الصدر ، وهو الموضع الذی تقع علیه القلاده والموضع الذی ینحر فیه الهدی وغیره ، وصحفه الجوهری فرواه بالخاء المعجمه ، وقال : المنخور لغه فی المنخر ، وأنشده ، وکذا رواه أیضا فی ماده لدن ، ونبه ابن بری فی أمالیه علیه ، قال : «وصواب إنشاده کما أنشده سیبویه «إلی منحوره» بالحاء ، والمنحور النحر وهو المنحر ، وصف هذا الشاعر فرسا بطول العنق فجعله یستوعب من حبله مقدار باعین من لحییه إلی نحره» نتهی. وکذا قال فی ماده (ل د ن) ، وصوابه یصف جملا کما ذکرنا ، وتبعه الصفدی فی حاشیته علی
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الصحاح ، وقال : هذا الذی علیه العلماء ، ولا معنی فیه لما قاله الجوهری ، ورواه الصاغانی فی العباب بالوجهین : بالحاء المهمله ، والمعجمه ، فی المادتین ، قال : ویروی منخوره بالخاء المعجمه أیضا ، ویروی حنجوره ، فزاد روایه ثالثه ، وهی بضم الحاء المهمله وبعد النون جیم ، لغه فی الحنجره کحیدره ، وهی الحلقوم 

ونسب ابن بری أیضا هذا الرجز إلی غیلان بن حریث الربعی ، وتقدم فی الشاهد الثالث والسبعین بعد السبعمائه من شرح شواهد شرح الکافیه أنی لم أقف علی ترجمه له ، والله أعلم به 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس والثمانون : [من الرجز] 

86 - *وحاتم الطّائیّ وهّاب المئی* 

علی أنه حذف التنوین من حاتم لضروره الشعر ، وقبله 

*حیده خالی ولقیط وعلی* 

والبیتان من رجز لامرأه تفتخر بأخوالها من الیمن ، وأورده الشارح المحقق فی شرح الکافیه علی أن المئی أصله عند الأخفش المئین ، حذفت نون الجمع للضروره. 

وقد شرحناه مفصلا بما لا مزید علیه مع بقیه الرجز فی الشاهد الرابع والأربعین بعد الخمسمائه هناک فارجع إلیه 

* * * 

وأنشد بعده : [من الطویل] 

عجبت لمولود ولیس له أب 

وذی ولد لم یلده أبوان 

وتقدم الکلام علیه فی الشاهد العاشر من هذا الکتاب 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع والثمانون ، وهو من شواهد سیبویه : [من الوافر] 

87 - فغضّ الطّرف إنک من نمیر

فلا کعبا بلغت ولا کلابا
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علی أن یونس سمعهم ینشدونه بفتح الضاد من قوله : فغضّ ، قال سیبویه : «ومنهم من یدعه إذا جاء بالألف واللام علی حاله مفتوحا ، یجعله فی جمیع الأشیاء کإنّ ، وزعم یونس أنه سمعهم یقولون : 

*فغضّ الطرف ... البیت*» انتهی 

ونسب الزمخشری فی المفصل الفتح إلی بنی أسد ، قال : «ومنهم من فتح وهم بنو أسد ، قال : فغضّ الطرف ، ونمیر بالتصغیر : أبو قبیله ، وهو نمیر بن عامر ابن صعصعه بن معاویه بن بکر بن هوازن بن منصور بن عکرمه بن خصفه ابن قیس بن عیلان بن مضر ، وکعب وکلاب أخوان ، وهما ابنا ربیعه بن عامر ابن صعصعه ؛ فنمیر وربیعه أخوان وأمهما رقیه بنت جشم بن معاویه بن بکر بن هوازن ، قال ابن الکلبی فی الجمهره : ولد ربیعه بن عامر کلابا وإلیه البیت ، وکعبا وإلیه العقد ، کان إذا کان فی ولد ربیعه عقد جوار تولوا هم ذلک دون ولد أبیهم ، ومن أولاد ربیعه کلیب بالتصغیر وعامر والحرث ، فهؤلاء الخمسه أولاد ربیعه لا غیر 

و «غضّ» فعل أمر من غض طرفه وصوته ، ومن طرفه وصوته ، غضا ، من باب قتل ، إذا خفضهما ، وغض الطرف : إرخاء الجفون ، والطرف : نظر العین ، یقول : لا تفتح عینیک بتحدیق کنظر العزیز ، بل انظر نظر الذلیل بغض وتغمیض ؛ فإن قبیلتک بنی نمیر لم یشرفوا کشرف بنی أخی نمیر ، وأنت خامل ، ولبنی عمک النباهه والذکر ، فلا نلت رتبه کعب فی السیاده ولا بلغت منزله کلاب فی العز ، والتفضیل بین الأقارب عند العرب ممضّ مؤلم تأثیره أشد من الهجاء المقذع. 

والبیت من قصیده لجریر هجابها الراعی النمیری مطلعها : 

أقلّی اللّوم عاذل والعتابا

وقولی إن أصبت لقد أصابا
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وسبب هجوه أن الراعی کان شاعر مضر وذا سنّها ، ولما قدم البصره دخل بین جریر والفرزدق ، فقال : [من الکامل] 

یا صاحبیّ دنا الأصیل فسیرا

غلب الفرزدق فی الهجاء جریرا

فلقیه جریر ، فقال له : إنی وابن عمی الفرزدق نستب صباحا ومساء ، وما علیک من غلبه الغالب والمغلوب ، فإما أن تکف عنا ، وإما أن تغلّبنی ، فقال له الراعی : صدقت ، لا أبعدک [الله] من خیر ، فبینما هما فی القول إذ رآهما جندل بن الراعی فأقبل علی فرس له فضرب بغله أبیه وقال له : مالک یراک الناس واقفا علی کلب بنی کلیب ، فصرفه عنه ، فقال جریر : أما والله لأثقلن رواحلک ، ثم أقبل إلی منزله وقال لراویته : زد فی دهن سراجک اللیله وأعدد لوحا ودواه ، ثم أقبل علی هجاء بنی نمیر ، فلم یزل یملی حتی ورد علیه قوله : 

*فغض الطرف إنک من نمیر ... البیت*

فقال : حسبک أطفیء سراجک ونم ، فرغت منه 

ثم إن جریرا أتم القصیده بعد وسماها الدامغه حتی إذا أصبح ورأی الراعی فی سوق الابل أنشده إیاها حتی وصل إلی قوله 

أجندل ، ما تقول بنو نمیر

إذا ما الأیر فی است أبیک غابا؟ 

فقال الراعی : شرا والله تقول ، إلی أن قال : 

إذا غضبت علیک بنو تمیم 

رأیت النّاس کلّهم غضابا

فغضّ الطّرف إنّک من نمیر

... البیت 

قال ابن رشیق فی العمده : «وممن وضعه ما قیل فیه من الشعر حتی أنکر نسبه وسقط عن رتبته وعیب بفضیلته : بنو نمیر ، کانوا جمره (1) من جمرات العرب إذا سئل أحدهم : ممن الرجل؟ فخّم لفظه ومدّ صوته وقال : من بنی نمیر ، إلی أن صنع جریر قصیدته التی هجا بها الراعی فسهر لها فطالت لیلته إلی أن قال : 
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1- الجمره : القبیله التی لا تحالف غیرها اعتدادا بنفسها




*فغض الطرف إنک من نمیر البیت*

فأطفأ سراجه ونام ، وقال : والله قد أخزیتهم آخر الدهر ، فلم یرفعوا رأسا بعدها إلا نکس بهذا البیت ، حتی إن مولی لبنی باهله کان یرد سوق البصره ممتارا ؛ فیصیح به بنو نمیر : یا جواذب (1) باهله ؛ فقصّ الخبر علی موالیه ، وقد ضجر من ذلک ، فقالوا له : إذا نبزوک فقل لهم *فغض الطرف إنک من نمیر* ومر بهم بعد ذلک فنبزوه ، وأراد البیت فنسیه ، فقال : غض وإلا جاءک ما تکره ، فکفوا عنه ولم یعرضوا له بعدها ، ومرت امرأه ببعض مجالس بنی نمیر ، فأداموا النظر إلیها فقالت : قبحکم الله یا بنی نمیر ، ما قبلتم قول الله عزوجل (قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ) ولا قول الشاعر : 

فغضّ الطّرف إنّک من نمیر ...

البیت 

وهذه القصیده تسمیها العرب الفاضحه ، وقیل : سماها جریر الدامغه ، ترکت بنی نمیر بالبصره ینتسبون إلی عامر بن صعصعه ویتجاوزون أباهم نمیرا إلی أبیه هربا من ذکر نمیر وفرارا مما وسم به من الفضیحه 

وقد تکلمنا علیه بأبسط من هذا فی الشاهد الرابع من أول شرح شواهد شرح الکافیه 

وقد خبط خبط عشواء فی هذا البیت بعض فضلاء العجم فی شرح أبیات المفصّل ، قال : «البیت لجریر یهجو به الفرزدق ؛ لأن نمیرا أبو قبیله من قیس وهو نمیر بن عامر بن صعصعه ، وصعصعه بن مجاشع من أجداد الفرزدق ، وکعب وکلاب فی قریش» هذا کلامه ، وفیه خلل من وجوه : الأول أن المهجو نمیری والفرزدق تمیمی ، الثانی أن صعصعه والد عامر لیس جد الفرزدق ، الثالث أن صعصعه جد الفرزدق لیس ابن مجاشع ، وإنما هو صعصعه بن ناجیه بن عقال ابن محمد بن سفیان بن مجاشع بن دارم بن مالک بن حنظله بن مالک بن زید 
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1- فی الأصول «یا جؤداب» وهو تصحیف ، والجواذب : شسع النعل




مناه بن تمیم ، الرابع أن صعصعه هذا لیس من أجداد الفرزدق ، وإنما هو جده الأقرب ؛ لأن الفرزدق ابن غالب بن صعصعه ، الخامس أن کعبا وکلابا فی البیت لیسا من قریش ، وإنما هما ابنا ربیعه أخی نمیر ، والله أعلم

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا ، وهو الشاهد الثامن والثمانون [من الکامل] : 

88 - ذمّ المنازل بعد منزله اللّوی 

والعیش بعد أولئک الأیّام 

علی أنه روی ذمّ بفتح المیم وکسرها 

وهو من قصیده لجریر ، مطلعها : 

سرت الهموم فبتن غیر نیام 

وأخو الهموم یروم کلّ مرام 

وأورده فی المفصل فی باب الإشاره أیضا ، علی أن «أولئک» یستعمل فی العقلاء وغیر العقلاء ، کقوله تعالی : (إِنَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً) وأورده البیضاوی - بیّض الله وجهه یوم تبیض وجوه - أیضا عند الآیه ، قال العینی : ویروی «الأقوام» بدل «الأیام» وحینئذ لا شاهد فیه ، وزعم ابن عطیه أن هذه الروایه هی الصواب ، وأن الطبری غلط إذ أنشد «الأیام» وأن الزجاج اتبعه فی هذا الغلط ، انتهی 

و «ذمّ» فعل أمر ، و «العیش» معطوف علی المنازل ، والمعنی أنه تأسف علی منزله باللّوی وأیام مضت له فیه ، وأنه لم یتهنّ بعیش بعد تلک الأیام ، ولا راق له منزل 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع والثمانون [من الرجز] : 

89 - یا عجبا لقد رأیت عجبا

حمار قبّان یسوق أرنبا

خاطمها زأمّها أن تذهبا

فقلت : أردفنی ، فقال : مرحبا

علی أن أبا زید حکی عن أیوب السختیانی دأبّه وشأبّه وأنشد هذا الشعر
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أقول : لم ینشد أبو زید هذا الرجز ، لا فی نوادره ، ولا فی کتاب الهمز ، ولا نقل عن أیوب ، وإنما قال فی آخر کتاب الهمز : وسمعت رجلا من بنی کلاب یکنی أبا الأصنع یقول : هذه دأبّه ، وهذه شأبه ، وهی امرأه مأدّه ، وهذا شأبّ ، ومأدّ ، فیهمز الألف فی کل هذه الحروف ، وذلک أنه ثقل علیه إسکان حرفین معا وإن کان الأصل الآخر منهما التحریک ، کما استثقل بعض العرب فی الوقف إسکان الحرفین فی قولهم : اضربه ، أکرمه ، احبسه ، قال : 

[من الرجز]

*قد قلت للسّائل قده أعجله*

انتهی. 

وهذا آخر کتاب الهمز ، ویشهد لما قلنا کلام ابن جنی فی أکثر تآلیفه ، قال فی شرح تصریف المازنی ومنه أخذ الشارح هذا الفصل : إن الألف إذا حرکت صارت همزه ، کقراءه أیوب السختیانی (ولا الضّألّین) لما حرّک الألف لسکونها وسکون اللام الأولی بعدها انقلبت همزه ، وحکی أبو العباس عن أبی عثمان عن أبی زید أنه قال : سمعت عمرو بن عبید یهمز (فَیَوْمَئِذٍ لا یُسْئَلُ عَنْ ذَنْبِهِ إِنْسٌ وَلا جَانٌّ) فظننته قد لحن إلی أن سمعت العرب یقولون (1) شأبّه ودأبّه ، قال أبو العباس : فقلت لأبی عثمان : أتقیس هذا؟ قال : لا ولا أقبله ، وقال الراجز : 

*خاطمها زأمّها أن تذهبا* 

وجاء فی شعر کثیّر «احمأرّت (2)» یرید احمارّت ، کما أراد الأول 
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1- فی نسخه «تقول»

2- قد وردت هذه الکلمه فی بیت من الشعر لکثیر عزه ، وذلک قوله : وأنت ابن لیلی خیر قومک شهدا إذا ما احمأرّت بالعبیط لعوامل وکان کثیر کثیرا ما یهمز ، وذلک نحو قوله أیضا : نمت لأبی بکر لسان تابعت بعارفه منه فخصّت وعمّت وللأرض أمّا سودها تجلّلت بیاضا ، وأمّا بیضها ادهأمّت ومن ذلک قوله أیضا : تأرّض أخفاف المناخه نهم مکان الّتی قد بعّدت ازلأمّت وازلأمت : أی ذهبت فمضت ، وقیل : ارتفعت فی سیرها




زامّها ؛ فهذه الهمزات فی هذا الموضع إنما وجبت عن تحریک الألف لسکونها وسکون ما بعدها ، انتهی 

وقال فی سر الصناعه : «فأما إبدال الهمزه من الألف فنحوما حکی عن أیوب السختیانی أنه قرأ (ولا الضّألّین) فهمز الألف ، وذلک أنه کره اجتماع الساکنین الألف واللام الأولی ، فحرک الألف لاجتماعهما ، فانقلب همزه ؛ لأن الألف حرف ضعیف واسع المخرج لا یحمل الحرکه ، فإذا اضطروا إلی تحریکه قلبوه إلی أقرب الحروف منه وهو الهمزه ، وعلی ذلک ما حکاه أبو زید فیما قرأته علی أبی علی فی کتاب الهمز عنه من قولهم : دأبّه وشأبّه ومأده ، وأنشدت الکافه : 

*یا عجبا لقد رأیت عجبا* 

إلی آخر الأبیات 

یرید زامّها. وحکی أبو العباس ، عن أبی عثمان ، عن أبی زید ، قال : 

سمعت عمرو بن عبید یقرأ (إِنْسٌ وَلا جَانٌّ) فظننته قد لحن ، حتی سمعت العرب تقول : دأبّه ، وشأبه ، قال أبو العباس : فقلت لأبی عثمان : أتقیس ذلک؟ 

قال : لا ، ولا أقبلها. وقال آخر [من الطویل] 

وبعد انتهاض الشّیب من کلّ جانب 

علی لمّتی حتّی اشعأل بهیمها
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یرید اشعالّ ، من قوله تعالی (وَاشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً) فهذا لا همز فیه ، وقال دکین [من الرجز]

راکده مخلاته ومحلبه 

وجلّه حتّی ابیأضّ ملببه 

یرید ابیاضّ ، فهمز ، وقرأت علی أبی الفرج علی بن الحسین لکثیّر [من الطویل] 

وللأرض أمّا سودها فتجلّلت 

بیاضا وأمّا بیضها فادهأمّت 

یرید ادهامّت ، وقد کاد یتسع هذا عنهم ، وحکی عنهم فی الوقف هذه حبلأ یرید حبلی ، ورأیت رجلأ ، یرید رجلا ، فالهمزه فی رجلأ إنما هی بدل من الألف التی هی عوض من التنوین فی الوقف ، ولا ینبغی أن یحمل علی أنها بدل من النون ؛ لقرب ما بین الهمزه والألف وبعد ما بینها وبین النون ، ولأن حبلی لا تنوین لها ، وحکی أیضا هو یضربهأ ، وهذا کله فی الوقف ، فاذا وصلت قلت : هو یضربها یا هذا ، ورأیت حبلی أمس» انتهی کلامه.

وقال فی الخصائص فی باب شواذ الهمز : وإذا تحرکت الألف انقلبت همزه ؛ من ذلک قراءه أیوب السختیانی (ولا الضّألّین) وحکی أبو العباس عن أبی عثمان عن أبی زید ، قال : سمعت عمرو بن عبید - إلی آخر الحکایه ، وأنشدوا قوله : 

*یا عجبا لقد رأیت عجبا* 

إلی آخر الأبیات. 

وقال أیضا فی المحتسب : «ومن ذلک قراءه أیوب السختیانی (ولا الضّألّین) ذکر بعض أصحابنا أن أیوب سئل عن هذه الهمزه ، فقال : هی بدل من المده لالتقاء الساکنین. واعلم أن أصل هذا ونحوه الضالین ، وهو الفاعلون من ضلّ یضلّ ؛ فکره اجتماع حرفین متحرکین من جنس واحد علی غیر الصور المحتمله فی ذلک ، فأسکنت اللام الأولی ، وأدغمت فی الآخره ، فالتقی
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ساکنان : الألف ، واللام الأولی المدغمه ، فزید فی مده الألف ، واعتمدت وطأه المد ، فکان ذلک نحوا من تحریک الألف ، وذلک أن الحرف یزید صوتا بحرکاته ، کما یزید صوت الألف بإشباع مدته ، وحکی أبو العباس عن أبی عثمان عن أبی زید قال : سمعت عمرو بن عبید - إلی آخر الحکایه ، ثم أورد أمثله کثیره ، ونظائر عدیده ، وقال : وفیه أکثر من هذا ، ولو لا کراهیه الإملال لأتینا به ، علی أنه مثبت فی أماکن من تآلیفنا ، وقد ذکرنا من هذا الضرب فی کتابنا الموسوم بالخصائص ما فیه کاف من غیره» 

وقال صاحب الصحاح : «وحمار قبّان دویبه ؛ وهو فعلان ، من قبّ لأن العرب لا تصرفه ، وهو معرفه عندهم ، ولو کان فعّالا لصرفته ، تقول : رأیت قطیعا من حمر قبان ، وقال : 

یا عجبا وقد رأیت عجبا

حمار قبّان یسوق أرنبا» 

انتهی

ولم یکتب علیه ابن بری شیئا فی أمالیه ، ولا الصفدی فی حاشیته 

وقال السیوطی فی دیوان الحیوان وهو مختصر حیاه الحیوان : «حمار قبّان : دویبه مستدیره تتولد من الأماکن النّدیه ، علی ظهرها مثل المجنّ مرتفعه الظهر ، کأن ظهرها قبه ، إذا مشت لا یری منها سوی أطراف رجلیها ، وهی أقل سوادا من الخنفساء ، وأصغر منها ، علی قدر الدینار ، ولها سته أرجل ، تألف أماکن السباخ 

وذکر الجاحظ فی التبیان أن رأسها لا یری عند المشی ، ولا تری إلا أن تنقلب علی وجهها ، لأن أمام وجهها حاجزا مستدیرا ، وأکثر ما تظهر باللیل ؛ قال : ومن حمار قبان نوع ضامر البطن غیر مستدیر ، والناس یسمونه أبا شحیمه ، والظاهر أنه صغار حمار قبان ، وأنه بعد یأخذ فی الکبر ، قال :
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وأهل الیمن یطلقون حمار قبان علی دویبه فوق الجراده من نوع الفراش 

وفی مفردات ابن البیطار : حمار قبان یسمی حمار البیت أیضا ، ومن أمثالهم «هو أذلّ من حمار قبّان» انتهی کلام السیوطی 

وقال الجوهری فی ماده (زم) : تقول زممت النعل ، وزممت البعیر ، خطمته وأنشد هذا الرجز ثانیا

والخطام : هو الزمام ، وخاطمها بالنصب : حال من حمار قبان ، والاضافه لفظیه ، والتقدیر خاطما إیّاها ، ویجوز رفعه علی أنه خبر مبتدأ محذوف : أی هو خاطمها ، وزامها مثل خاطمها ، لأنه تأکید له ، وقوله «أن تذهبا» بتقدیر اللام : أی لتذهب معه ، أو بتقدیر مضاف هو صله لخاطمها : أی خوف أن تذهب وتفر منه ، وقوله «فقلت أردفنی» أی : فقلت لحمار قبان : اجعلنی ردفا لک أرکب علی الأرنب خلفک ، فقال : ارکب مرحبا بک ، وقوله «یا عجبا» یا للتنبیه ، وعجبا منصوب علی المصدریه : أی أعجب عجبا ، فهو منون ، ویجوز أن یکون یا للنداء ، وعجبا منادی ، والأصل یا عجبی ؛ فقلبت یاء المتکلم ألفا ، وعلی هذا هو غیر منون ، وهذا یشبه أن یکون من خرافات العرب ، ولم أقف علی شرح له. 

وقد رأیت البیت الشاهد فی رجز آخر ، قال السیوطی رحمه الله فی دیوان الحیوان فی الکلام علی الضب : «قال أبو عمر الجرمی : سألت أبا عبید عن قول الراجز : 

أهدموا بیتک لا أبالکا

وأنا أمشی الدّألی حوالکا

فقلت : لمن هذا الشعر؟ قال : تقول العرب : هذا یقوله الضب لولده الحسل أیام کانت الأشیاء تتکلم ، والعرب تقول : لما کان کل شیء یتکلم خاطر الضب الضّفدع أیهما أصبر علی الظمأ ، وکان للضفدع حینئذ الذنب ، وکان الضب ممسوح

ص: 172





الذنب ، قالوا : فصبر الضفدع یوما ، ثم نادت : یا ضب وردا وردا. فقال الضب : 

أصبح قلبی صردا

لا یشتهی أن یردا

إلّا عرادا عردا

وصلّیانا بردا

وعنکثا ملتبدا.

فلما کان الیوم الثالث قالت الضفدع : یا ضب وردا وردا ، فلم یجبها ، فلما لم یجبها بادرت إلی الماء ، وتبعها الضب ، فأخذ ذنبها ، وأنشد : 

خاطمها زأمّها أن تذهبا

وجرب الضّبّ فقال جرّبا

ألا أری لی ذنبا مرکّبا»

انتهی کلامه.

والدّألی بفتحات ، قال صاحب العباب : «دأل یدأل دألا ودألانا ودألی : أی ختل ، قال : 

*وأنا أمشی للدّألی حوالکا*

وقال أبو زید : هی مشیه شبیهه بالختل ومشی المثقل ، وذکر الأصمعی فی صفه مشی الختل الدألان : مشی یقارب فیه الخطو ویبغی فیه ، کأنه مثقل من حمل» انتهی 

وقوله «صردا» بفتح الصاد المهمله وکسر الراء ، قال الجوهری : صرد الرجل بالکسر یصرد صردا فهو صرد ومصراد ، یجد البرد سریعا ، قال : 

أصبح قلّبی صردا

لا یشتهی أن یردا. انتهی 

وقوله «إلا عرادا عردا» العراد بفتح العین المهمله وآخره دال : اسم نبت کذا فی الصحاح ، وأنشد البیت ؛ والعرد : وصف له من لفظه للتوکید ، والمبالغه فی کلامهم کقولهم : شعر شاعر ، ولیله لیلاء. وقال خضر الموصلی فی شرح أبیات التفسیرین : العرد : الصلب من کل شیء ، وقیل : هو الجراد ، وهذا

ص: 173





کلامه ، وقوله «وصلّیانا بردا» بکسر الصاد وللام المشدده بعدها مثناه تحتیه ، قال السخاوی فی سفر السعاده : [و] صلّیان فعلیان ، والواحده صلیانه ، وهی بقله ، وهو مأخوذ من الصنّه ، والصّله : واحده الصّلال ، وهی القطع من الأمطار المتفرقه التی یقع منها الشیء بعد الشیء ، وقیل للعشب الصّلّیان من ذلک ، سمی باسم المطر ، وقال الجرمی : الصلیان : نبات ، ویقولون لمن یسرع فی الیمین ولا یتوقف «لقد جذّها جذّ الصّلّیانه» ؛ لأن العیر إذا ارتعی جذ الصّلّیانه واقتلعها من أصلها ، وجذّ : مصدر مصاف إلی المفعول ، ویقولون : الصّلیان خبز الإبل ، انتهی. و «برد» بمعنی بارد 

وهذا البیت أورده صاحب الکشاف عند قوله تعالی و (مِلْحٌ أُجاجٌ) علی قراءه من قرأ (ملح) بفتح المیم وکسر اللام ، علی أنه تخفیف مالح کبرد فی البیت من بارد 

وقوله «عنکثا ملتبدا» العنکث : بفتح العین المهمله وسکون النون وبعد الکاف ثاء مثلثه ، قال صاحب الصحاح : هو اسم نبت ، وأنشد البیت ، والملتبد : المجتمع بعضه فوق بعض ، یقال : التبد الشجر. إدا کثر ورقه ، وفی کل بیت أنشده الجوهری من هذه الأبیات یقول : قال الساجع ، بناء علی أن الرجز عنده سجع ولیس بشعر ، وهو مذهب بعض العروضیین ، وأورد ابن بری الأبیات الخمسه فی ماده عنکث ، وقال : هذا مما تحکیه العرب علی ألسته البهائم ، زعموا أنه اختصم الضب والصفدع ، فقالت الضفدع : أنا أصبر منک عن الماء ، وقال الضب : أنا أصبر منک ، فقال الضفدع : تعال حتی نرعی فیعلم أینا أصبر ، فرعیا یومهما ، فاشتد عطش الضفدع ، فجعلت تقول : وردا یا ضب ، فقال الضب : 

*أصبح قلبی صردا* 

إلی آخر الأبیات ، فبادرت الصفدع إلی الماء ، إلی آخر الحکایه

ص: 174





وأنشد بعده ، وهو الشاهد التسعون [من الرجز] 

90 - یا دارمیّ بدکادیک البرق 

صبرا فقد هیّجت شوق المشتئق 

علی أن أصله المشتاق فقلب الألف همزه وحرکها بالکسر لأن الألف بد من واو مکسوره ، قال ابن بنی فی سر الصناعه : «أنشد الفراء : 

*یا دارمیّ بدکادیک* إلخ 

والقول فیه عندی أنه اضطر إلی حرکه الألف التی قبل القاف من المشتاق ؛ لانها تقابل لام مستفعلن ، فلمّا حرکها انقلبت همزه ، إلا أنه حرکها بالکسر لأنه أراد الکسره التی کانت فی الواو المنقلبه الألف عنها ، وذلک أنه مفتعل من الشوق ، وأصله مشتوق ثم قلبت الواو ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، فلما احتاج إلی حرکه الألف حرکها بمثل الکسره التی کانت فی الواو التی هی أصل للالف ، ونحو هذا ما حکاه الفراء أیضا عنهم من قولهم : رجل مئل ، إذا کان کثیر المال ، وأصلها مول کحذر ، یقال : مال الرجل یمال ، إذا کثر ماله ، وأصلها مول یمول مثل خاف یخاف ، من الواو ، وقالوا : رجل خاف کقولهم رجل مال وأصلهما خوف ومول ، انقلبت الواو ألفا ، لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، فصار خاف ومال ، ثم إنهم أتوا بالکسره التی کانت فی واو مول فحرکوا بها الألف فی مال فانقلبت همزه فقالوا مئل» انتهی کلامه 

و «میّ» اسم امرأه ، ودکادیک : جمع دکداک ، وهو الرمل المتلبد فی الأرض ولم یرتفع ، والبرق : جمع برقه بالضم وهی غلظ فی حجاره ورمل ، ورواه الجوهری «بالدّکادیک البرق» بالوصف لا بالإضافه ، وقوله «صبرا» مفعول مطلق : أی اصبری صبرا ، أو مفعول به لفعل محذوف : أی أعطینی صبرا ، وروی بدله
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«سقیا» : أی سقاک الله سقیا ، دعاء لها بالسقی ، علی عاده العرب فی طلب السقی لمنازل أحبابهم. 

قال ابن المستوفی هذان البیتان أنشدهما الفراء لرؤبه ، ومثله [من الرجز] : 

سقیت من ودق (1) السّحاب المنبعق (2)

یکاد قلبی من هواک یحترق 

کذا دعاء کلّ صبّ مشتئق 





الابتداء

أنشد فیه ، وهو الشاهد الحادی والتسعون [من الرجز] : 

91 - *باسم الّذی فی کلّ سوره سمه* 

علی أنه یقال : سم بدون همزه وصل 

قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «روی بکسر السین وضمها ، والباء من «باسم» متعلق بأرسل فی بیت قبله ، وهو : 

أرسل فیها بازلا یقرّمه 

فهو بها ینحو طریقا یعلمه 

باسم الّذی فی کلّ سوره مه 

وهذه الأبیات الثلاثه أوردها أبو زید فی نوادره (3) ، وقال : «هی لرجل زعموا أنه من کلب» 

والضمیر المستتر «فی أرسل» للراعی ، والبارز من «فیها» للابل ، و «البازل» : البعیر الذی انشق نابه ، وهو فی السنه التاسعه ، و «یقرمه» : یترکه عن الاستعمال 
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1- الودق : المطر : شدیده وهینه ، والمراد هنا الشدید

2- المنبعق : المندفع بالماء

3- انظر النوادر (ص 166)




لیتقوی للفحله ، والمعنی أرسل هذا الراعی باسم الذی فی کل سوره یذکر اسمه هذا الفحل فی هذه الإبل فهو أی البازل ینحو بها أی یقصد بالإبل المذکوره ، طریقا یعلمه لاعتیاده بتلک الفعله 

وقال خضر الموصلی شارح شواهد التفسیرین : البیت من رجز لرؤبه بن العجاج ، أوله 

*قلت لزیر لم تصله مریمه* انتهی.

أقول : قد فتشت (1) هذه الأرجوزه مرارا فلم أجد فیها البیت الشاهد ، وقد تبعه شیخنا الشهاب الخفاجی فی حاشیته علی البیضاوی ، ونقل ما سطره من غیر مراجعه ، وأورد أبو زید بعد تلک الأبیات ما نصه ، وأنشدنی أعرابی [من البسیط] 

أنا الحباب الّذی یکفی سمی نسبی 

إذا القمیص تعدّی وسمه النّسب 

الأصمعی : الوسم : تغیر النجار ، وقال : 

فدع عنک ذکر اللهو واعمد لمدحه

لخیر یمان کلّها حیث إنتمی 

لأوضحها وجها وأکرمها أبا

وأسمحها کفّا وأعلنها سما

انتهی.

وسمی - بضم السین وکسرها ، والیاء ضمیر المتکلم - والنجار بکسر لنون بعدها جیم : الأصل ، وسما فی البیت الثانی - بضم السین والقصر - لغه فی الاسم ، وهو أعدل شاهد فی هذه اللغه ، وأنشده ابن جنی فی شرح تصریف المازنی ، وقال : ویروی «سما» فمن کسر السین فالألف عنده للوصل بمنزله الألف فی قول آخر [من البسیط] 
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1- وقد فتشنا أراجیز رؤبه فلم نجد هذه الأبیات فی الأرجوزه التی ذکر الموصلی أولها (ق 2 - 12)




*یا دار عمره من محتلّها الجرعا* (1)

ولا یجوز أن تکون لام الفعل ؛ لأنا لا نعلمهم قالوا : هذا سمی بوزن رضا ، وأما من ضم السین فعندی یحتمل أمرین : أحدهما ما علیه الناس ، وهو أن تکون ألف الوصل ، بمنزلتها فی قول من یکسر السین ، والوجه الآخر : أن تکون لام الفعل ، بمنزله الألف فی القافیه التی قبلها وهی «انتمی» ، ویکون هذا التأویل علی قول من قال : هذا سمی ، بوزن هدی ، إلا أنه حذف اللام لالتقاء الساکنین ، یرید أنه منصوب منون حذفت ألفه لالتقاء الساکنین ، انتهی. 

وأقول : یرد علی الوجه الأول أنه یبقی الشعر بلا روی ، وهو فاسد ، وأما قوله فی الوجه الثانی «إلا أنه حذف لالتقاء الساکنین وهذه الألف هی المبدله من التنوین للوقف» فهذا فاسد أیضا ؛ للزومه (2) عدم الروی ، وقد حقق الشارح المحقق فیما یأتی فی الشاهد الثالث بعد المائه عن السیرافی أنه استدل علی أن الألف لام الکلمه لمجیئها رویا فی النصب 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والتسعون [من الطویل] 

92 - *وقال اضرب السّاقین إمّک هابل* 

علی أنه روی بکسر همزه «إمک» إتباعا لکسره نون الساقین 

والذی رواه ابن جنی فی أول المحتسب علی غیر (3) هذا ، قال عند قراءه 
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1- هذا صدر بیت هو مطلع قصیده *هیّجت لی الهمّ والأحزان والوجعا*

2- کذا ، وصوابه «لاستلزامه عدم الروی»

3- لا تنافی بین ما ذکره ابن جنی وما ذکره الشارح المحقق ، بل الذی ذکره ابن جنی لا یتحقق إلا بعد أن یتحقق ما ذکره الشارح ؛ وذلک أن الشاعر لم یتبع المیم للهمزه إلا بعد أن أتبع الهمزه للنون ؛ فالبیت شاهد لهما جمیعا




من قرأ (الحمد لله) بکسر الدال إتباعا لکسره اللام : ومثل هذا فی إتباع الإعراب البناء ما حکاه صاحب الکتاب فی قول بعضهم 

*وقال اضرب السّاقین إمّک هابل*

کسر المیم لکسره الهمزه ، انتهی کلامه 

و «هابل» من هبلته أمه : أی ثکلته وعدمته ، وفعله کفرح یفرح ، وهابل هنا علی النسبه : أی ذات هبل ، کحائض وطالق ، و «اضرب» فعل أمر ، و «الساقین» مفعوله ، وجمله «إمک هابل» دعائیه 

وهذا المصراع لم أقف علی تتمته ، ولا علی قائله 

* * * 

وأنشد الجاربردی ، وهو الشاهد الثالث والتسعون [من الکامل] : 

93 - ولقد لحنت لکم لکیما تفقهوا

واللّحن یفهمه ذوو الألباب 

علی أن صاحب الکشاف قال : اللحن أن تلحن بکلامک : أی تمیله إلی نحو من الأنحاء ؛ لیفطن له صاحبک ، وأنشد البیت ، وأورده عند تفسیر قوله تعالی (وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ) وکذا أورده الجوهری ، قال : «واللّحن بالتحریک : الفطنه ، وقد لحن بالکسر ، وفی الحدیث «ولعلّ أحدکم ألحن بحجته» أی أفطن لها من الآخر ، أبو زید : لحنت بالفتح لحنا ، إذا قلت له قولا یفهمه عنک ، ویخفی علی غیره ، ولحنه هو عنی بالکسر یلحنه لحنا : أی فهمه ، وألحنته أنا إیاه ، ولاحنت الناس : فاطنتهم ، قال الفزاری [من الخفیف] 

وحدیث ألذه وهو ممّا

ینعت النّاعتون یوزن وزنا

منطق رائع وتلحن أحیا

نا وخیر الحدیث ما کان لحنا

یرید أنها تتکلم وهی ترید غیره ، وتعرّض فی حدیثها فتزیله عن جهته من فطنتها وذکائها ، کما قال تعالی (وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ) أی : فی فحواه
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ومعناه ، وقال القتّال الکلابی [من الکامل] : 

ولقد وحیت لکم لکیما تفهموا

ولحنت لحنا لیس بالمرتاب 

وکأن اللحن فی العربیه راجع إلی هذا ؛ لأنه من العدول عن الصواب» انتهی کلامه 

والوحی : الإشاره والکتابه والرساله والکلام الخفی ، ولم یعرف خضر الموصلی شارح أبیات التفسیرین تتمه البیت ومنشأه ، ولم یزد علی نفس کلام الجوهری سوی ترجمه قائله 

وهو من قصیده أوردها السکری فی کتاب اللصوص قال : «کان عمرو ابن سلمه بن سکن بن قریط بن عبد بن أبی بکر بن کلاب قد أسلم رضی الله عنه ، ووفد إلی النبی صلی الله علیه وسلم ، فاستقطعه حمی بین الشقراء والسعدیه ، وهما ماءان تسعه أمیال فی سته أمیال ؛ فأقطعها إیاه فأحماها إیاه زمانا ، ثم هلک عمرو بن سلمه وقام بعده حجر بن عمرو (1) فأحماها ، ثم إن نفرا من بنی جعفر ابن کلاب فیهم أجدر بن بشر بن عامر بن مالک بن جعفر استرعوه خیلهم ؛ فأرعاهم ، فأرسلوا نعمهم مع خیلهم بغیر إذنه ؛ فغضب حجر وأراد إخراجهم فقاتلوه بالعصی والحجاره ، وظهر علیهم حجر ، ثم إن القوم تداعوا إلی الصلح علی أن یدع کل قوم ما فیهم من الجراحات ؛ فتواعدوا الصلح بالغداه وکان أخ لحجر یدعی سعید بن عمرو متنحیا عن الحمی عند امرأه من بنی بکر تداویه من سلعه (2) کانت بحلقه ، فبلغه الخبر وأقبل یرید أخاه حتی إذا کان فی المنتصف 
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1- کان فی الأصل «جحوش ابن عمر» والتصویب عن یاقوت فی ماده (الشقراء) من معجم البلدان

2- السلعه - بکسر أوله ، أو فتحه ، مع سکون الثانی فیهما ، وبفتح أوله وثانیه ، وبکسر أوله وفتح ثانیه - : الخراج ، والغده




ما بین رحلهم والحی غدر الجعفریون فاحتملوا عند المساء فمضوا وخلفوا ثلاثه فوارس : أحدهم قراد بن الأجدر بن بشر ، فلقوا سعید بن عمرو ، فحمل قراد بن الأجدر علیه بالرمح فقتله ، فبلغ الخبر حجرا وأوقد نار الحرب واجتمع إلیه جمع من بنی بکر ، فخرج یطلب جعفرا حتی لحقهم ، فقال بنو جعفر : ثأرکم قراد ابن الأجدر ، وقد هرب ، وهذا أخوه جناده بن الأجدر ، قال : إنا لحاملون علیکم أو تعطونا وفاء حتی نری رأینا ، فلما عرفوا منهم الجد اتقوهم بجناده وأمه میسون بنت سهیل بن عامر بن مالک بن جعفر بن کلاب ، فدفعوه إلی حجر ، فسار بجناده قلیلا فضرب عنقه بأخیه ، وکان القتّال أرسل إلی بنی جعفر أن لا تعطوهم رهینه فإنهم یقتلونه ، فلم یطیعوه ؛ فقال القتّال فی ذلک قصیده ، وهذه أبیات منها بعد ثمانیه عشر بیتا : 

ولقد لحنت لکم لکیما تفهموا

ووحیت وحیا لیس بالمرتاب 

ولقد بعثت إلیکم بصحیفه

عربیّه منّی مع ابن عقاب 

ومع ابن قاربه السّفیر کأنّما

وثقوا برأی عتیبه بن شهاب 

أمّا ابن میسون المقاد فإنّه 

ردّ الرجال به علی الأعقاب 

هلک الّذین تمالئوا فی قتله 

ونجوت منه طاهر الأثواب 

یسقون ماء المهل کلّ عشیّه

یجزون ما کسبوا مع الکتّاب 

هلّا قتلتم قاتلا بقتیله 

فیکون عند الله أوفق باب 

بعد الّذی ما حلتم عن نفسه 

وقتلتموه غیر ذی أسباب 

ویکون أبرأ للصّدور من الجوی 

وأقلّ تخزاء غداه عتاب 

لن تفلحوا أبدا ولو أسمنتم 

ورعیتم القفرات فی الأعشاب 

وهذا آخر القصیده 

قال السکری : ابن عقاب - بالضم - : رجل من بنی جعفر بن کلاب ، وعقاب
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أمه سوداء نوبیه ، وابن قاربه : مولی لقریش کان وجّه به ، وعتبه بن الحرث ابن شهاب الیربوعی کان فارس تمیم کلها ، وکان ذا رأی فی الحرب وشجاعه ویمن نقیبه (1) ، وابن میسون هو جناده بن أجدر ، وتمالئوا : اتفقوا ، والتخزاء - بالفتح - مصدر کالخزی بمعنی الفضیحه

والقتال هو أحد بنی بکر بن کلاب شاعر إسلامی فی الدوله المروانیه ، وقد ترجمناه فی الشاهد الخامس بعد السبعمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

والبیتان اللذان أوردهما الجوهری هما لمالک ابن أسماء بن خارجه بن حصین ابن حذیفه بن بدر الفزاری ، کان الحجاج تزوج أخته هندا وولاه أصفهان ، ولهما خبر أورده الأصبهانی فی الأغانی قال «أخبرنا یحیی بن علی بن یحیی المنجم قال : حدثنی أبی قال : قلت للجاحظ : إنی قرأت فی فصل من کتابک البیان والتبیین أن مما یستحسن من النساء اللحن فی الکلام فاستشهدت ببیتی مالک بن أسماء ، قال : هو کذلک ، فقلت : أما سمعت بخبر هند بنت أسماء بن خارجه مع الحجاج حین لحنت کلامها ، فعاب ذلک علیها ، فاحتجت ببیتی أخیها ، فقال لها : إن أخاک أراد أن المرأه فطنه ؛ فهی تلحن بالکلام غیر الظاهر المعنی تستر معناه وتورّی عنه وتفهمه من أراد تعریفه بالتعریض ، کما قال تعالی (وَلَتَعْرِفَنَّهُمْ فِی لَحْنِ الْقَوْلِ) ولم یرد الخطأ من الکلام ، والخطأ لا یستحسن من أحد ، فوجم الجاحظ ساعه ثم قال : لو وقع لی هذا الخبر لما قلت ما تقدم ، فقلت له : فأصلحه ، فقال : الآن وقد صار الکتاب فی الآفاق؟» انتهی. 

وقال العسکری فی کتاب التصحیف : «أخبرنی محمد بن یحیی قال : حدثنی یحیی بن علی المنجم قال : حدثنی أبی قال : قلت للجاحظ : مثلک فی علمک 
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1- النقیبه : النفس ، والعقل ، والمشوره ، ونفاذ الرأی ، والأظهر ههنا المشوره یرید أنه إذا أشار بشیء فاتبعوه عاد علیهم بالخیر والبرکه




ومقدارک من الأدب تقول : یستظرف من الجاریه أن تکون غیر فصیحه وأن یعتری منطقها اللحن ، وتقول : قال مالک بن أسماء فی بعض نسائه وکانت لا تصیب وربما لحنت *وخیر الکلام ما کان لحنا*؟ وتفسره علی أنه أراد اللحن فی الإعراب ، وإنما وصفها بالظرف والفطنه وأنها توری فی لفظها عن أشیاء قال : قد فطنت لذلک بعد ، قلت : فغیره ، قال : کیف لی بما سارت به الرکبان» انتهی. 

ونقل هذا الخبر عن العسکری السید المرتضی فی أول أمالیه المسماه بغرر الفرائد ودرر القلائد وقال : «وقد تبع الجاحظ علی هذا الغلط ابن قتیبه فی کتابه المعروف بعیون الأخبار ، وأورد أبیات الفزاری ، واعتذر بها من لحن إن أصیب فی کتابه» وکذا نقل السهیلی تغلیط الجاحظ وابن قتیبه فی غزوه الخندق من کتابه الروض الأنف 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الرابع والتسعون : [من الطویل] 

94 - إذا جاوز الإثنین سرّ فإنّه 

بنثّ وتکثیر الوشاه قمین 

علی أن قطع همزه الإثنین شاذ فی ضروره الشعر ، 

قال ابن عصفور فی کتاب الضرائر : ومنها قطع همزه الوصل فی الدرج إجراء لها مجراها فی حال الابتداء بها ، وأکثر ما یکون ذلک فی أول النصف الثانی من البیت ؛ لتعذر الوقف علی الأنصاف التی هی الصدور ، نحو قول حسان رضی الله عنه [من البسیط] : 

لتسمعنّ وشیکا فی دیارکم 

ألله أکبر یا ثارات عثمانا

وقال الآخر [من السریع] 

لا نسب الیوم ولا خلّه

إتّسع الخرق علی الرّاقع 

وقد یقطع فی حشو البیت ، وذلک قلیل ، ومنه قول قیس بن الخطیم : 

إذا جاوز الإثنین سرّ فإنّه 

... البیت 
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وقول جمیل : [من الطویل] 

ألا لا أری إثنین أحسن شیمه

علی حدثان الدّهر منّی ومن جمل 

وأنشد قدامه : [من الرجز]

یا نفس صبرا کلّ حیّ لاق 

وکلّ إثنین إلی افتراق 

انتهی.

وقد أنشد أبو زید (1) بیت جمیل فی نوادره ، وکتب علیه أبو الحسن الأخفش : «أخبرنا أبو العباس محمد بن یزید أنه لا اختلاف بین أصحابه أن الروایه *ألا لا أری خلّین* وهذه هی الروایه ، والأولی (2) لیست بثبت ، وإنما رواها أبو زید والأخفش (3) علی الشذوذ فلیسا یعتدان بها ، وکذلک أخبرنا فی البیت الذی یعزی إلی قیس بن الخطیم وهو : 

إذا ضیّع الإثنان سرّا فإنّه 

بنثّ وتکثیر الوشاه قمین 

قال : الروایه *إذا جاوز الخلین سر* قال : وهذه أشیاء ربما یخطر ببال النحوی أنها تجوز علی بعد فی القیاس ، فربما غیر الروایه» انتهی. 

وهذا غیر جید ؛ فإنه یقتضی عدم الوثوق بروایه الثقات ، وهم مأمونون فیما ینقلونه 

وقال ابن المستوفی : «وقال سیبویه فی بیت قیس بن الخطیم : إنما هو *إذا جاوز الخلین سر* ولکنه صنع ، والذی فی شعره الإثنین ، وهو أعم من الخلین وأتم فی الدعوی» انتهی. 

ولا یخفی أن سیبویه لم یورد هذا البیت فی کتابه البته ، ولیس من دأبه 
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1- انظر النوادر (ص 204)

2- وقع فی أصول الکتاب «وهذه الروایه الأولی لیست بثبت» وفی النوادر «وهذه الروایه ، والأولی لیست بثبت»

3- المراد به أبو الخطاب الأخفش الکبیر شیخ سیبویه ورصیف أبی زید




الطعن فی الروایه کالمبرد ، وقدسها قلمه ، فنسب إلی سیبویه کلام المبرد 

ومثله (1) قول الصّلتان العبدی : [من المتقارب] 

وسرّک ما کان عند امریء

وسرّ الثّلاثه غیر الخفیّ 

ومثله قول الآخر : [من الطویل]

فلا تجعلن بینی وبینک ثالثا

وکلّ حدیث جاوز اثنین شائع 

أقول : قد بالغ بعضهم فی کتم السر ؛ فقال : المراد من الاثنین الشفتان لا شخصان ، وقوله «فإنه بنث» - بفتح النون وتشدید المثلثه - مصدر نث الحدیث ینثه نثا إذا أفشاه وروی «ببث» - بموحدتین - وعلیها اقتصر الجاربردی فقال : یقال بث الخبر : أی نشره ، وروی أیضا «فإنه بنشر» وضمیر فإنه للسر ، والباء متعلقه بقمین بمعنی جدیر وخلیق وحریّ ولائق ، وکلها ألفاظ مترادفه ، وقوله «وتکثیر» بالجر معطوف علی نث ، وهو مصدر مضاف إلی المفعول : أی السر المجاوز اثنین یکثر الأعداء والوشاه ، وهو جمع واش ، وهو النمام الذی یزوق الکلام ویحسنه عند نقله علی جهه الإفساد ، وقال بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل : هو مصدر مضاف إلی الفاعل ، ومفعوله محذوف : أی وتکثیر الوشاه ذلک السرّ

والبیت من أبیات لقیس بن الخطیم رواها له القالی فی أمالیه ، وهی : 

أجود بمضنون التّلاد وإنّنی 

بسرّک عمّن سالنی لضنین (2)

إذا جاوز الإثنین سرّ فإنّه 

بنثّ وتکثیر الوشاه قمین 
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1- یرید فی هذا البیت والذی بعده أنهما مثل بیت الشاهد فی المعنی لا فی قطع همزه الوصل

2- سالنی مخفف سألنی مثل قول حسان : سالت هذیل رسول الله احشه ضلّت هذیل بما قالت ولم صب 




وإن ضیّع الإخوان سرّا فإنّنی 

کتوم لأسرار العشیر أمین 

یکون له عندی إذا ما ضمنته 

مکان بسوداء الفؤاد کنین 

ویروی : 

... إذا ما ائتمنته 

مقرّ بسوداء الفؤاد کنین 

سلی من جلیسی فی النّدیّ ومألفی 

ومن هو لی عند الصّفاء خدین 

وأیّ أخی حرب إذا هی شمّرت 

ومدره خصم یا نوار أکون 

وهل یحذر الجار الغریب فجیعتی 

وخونی ، وبعض المقرفین خئون 

وما لمعت عینی لغرّه جارتی 

ولا ودّعت بالذّمّ حین تبین 

[أبا الذّمّ آباء متنی جدودهم 

وفعلی بفعل الصّالحین معین 

فهذا کما قد تعلمین وإنّنی 

لجلد علی ریب الخطوب متین](1)

وإنّی لأعتام الرّجال بخلّتی 

إلی (2) الرّأی فی الأحداث حین تحین 

فأبری لهم صبری وأصفی مودّتی 

وسرّک عندی بعد ذاک مصون 

أمرّ علی الباغی ویغلظ جانبی 

وذو الودّ أحلو لی له وألین 

هذا ما أورده القالی ، وهذا المقدار هو الموجود فی دیوانه ، والتلاد : کل مال قدیم ، والمضنون : اسم مفعول من ضن بالشیء یضن من باب تعب ضنا وضنّه - بالکسر - إذا بخل به فهو ضنین ، وأراد بالتلاد المضنون به ، وقوله «سالنی» بالألف وأصلها الهمزه ، والعشیر : المعاشر ، وکنین : مکنون ، أی : مستور محفوظ ، 
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1- سقط هذان البیتان من أصول الکتاب ، وهما ثابتان فی الأمالی (ح 2 ص 177 طبع دار الکتب) ، وقد شرح المؤلف بعض ألفاظهما

2- کذا فی أصول الکتاب ، وعلیها شرح المؤلف ، والثابت فی الأولی «أولی الرأی» أی : أصحاب الرأی ؛ فهو من وصف الرجال




والندی : المجلس ، والخدین : الصدیق ، والمدره - بکسر المیم وآخره هاء - من دره عن القوم یدره - بالفتح - إذا تکلم عنهم ودفع فهو مدره ، ونوار : اسم امرأه ، والفجیعه : المکروه ، والخون : الخیانه ، والمقرف - بضم المیم وکسر الراء - : من أبوه غیر أصیل ، ولمعت : نظرت ، والغره - بالکسر - : الغفله ، ونمتنی : رفعتنی ، و «جدودهم» فاعله ، وأعتام : أقصد ، وهو من العیمه ، وأصله شده شهوه اللبن ، والخلّه : - بالضم - الصداقه ، و «إلی» بمعنی مع ، وأبری : مضارع أبرأ إبراء بمعنی شفاه ، وقلب الهمزه یاء لانکسار ما قبلها ، و «أصفی مودّتی» أجعلها صافیه ، وأمرّ من أمرّ الشیء : أی صار مرا ، وأحلو لی : أصیر حلوا 

وقیس بن الخطیم : شاعر جاهلی تقدمت ترجمته فی الشاهد الخامس بعد الخمسمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس والتسعون ، وهو من شواهد سیبویه [من الکامل] : 

ولا تبادر فی الشّتاء ولیدنا

ألقدر تنزلها بغیر جعال 

علی أن قطع ألف «ألقدر» لضروره الشعر 

قال سیبویه : وتذهب ألف الوصل إذا کان قبلها کلام ، إلا أن تقطع کلامک ، وتستأنف به ، کما قالت الشعراء فی الأنصاف ؛ لأنها مواضع فصول ، فإنما ابتدأوا بعد قطع ، قال الشاعر : 

*ولا تبادر فی الشّتاء * البیت*

وقبل البیت : 

یا کنّه ما ، کنت غیر لئیمه

للضّیف مثل الرّوضه المحلال 

ما إن تبیّتنا بصوت صلّب 

فیبیت منه القوم فی بلبال 

ولا تبادر فی الشّتاء ولیدنا

البیت 
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والکنه - بفتح الکاف وتشدید النون - امرأه الابن ، وما : زائده أو إبهامیه ، قال الزمخشری فی تفسیر (مثلا ما بعوضه) : ما إبهامیه ، وهی التی إذا اقترنت بنکره زاد إبهامها وشیاعها ، کقولک : أعطنی کتابا ما ، ترید أی کتاب کان ، أو صله للتأکید ، کالتی فی قوله تعالی (فَبِما نَقْضِهِمْ) انتهی. 

والإبهامیه تؤکد ما أفاده تنکیر الاسم قبلها : إما فخامه : أی کنه أیّ کنه ، أو حقاره نحو أعطه شیئا ما ، أو نوعیه نحو اضربه ضربا مّا ، ویجوز أن تکون استفهامیه خبرا لکنت : أی أیّ شیء کنت ، ویکون «غیر لئیمه» صفه لکنّه ، والروضه المحلال : التی تحمل المارّ بها علی الحلول حولها للنظر إلی حسنها وبهجتها ، والصوت الصّلّب : الشدید ، بضم الصاد وتشدید اللام ، والبلبال : الغم والحزن ، وتبادر : من «بادره» أی سبقه ، وفاعله ضمیر الکنه ، و «ولیدنا» مفعوله ، والمراد بالشتاء زمن القحط ؛ فإن الشتاء زمن الشده عند العرب لعدم نبات الأرض ، والولید : الصبی الصغیر ، والخادم أیضا ، والجعال - بکسر الجیم - الخرقه ینزل بها القدر ، یرید أنها لا شره لها للطعام ، وهذا أمر ممدوح ، ویجوز فی القدر رفعها ونصبها 

ونسب ابن عصفور البیت إلی لبید العامری الصحابی رضی الله تعالی عنه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس والتسعون [من الوافر] : 

96 - أألخیر الّذی أنا أبتغیه 

أم الشّرّ الّذی هو یبتغینی 

علی أن همزه الوصل فی الخیر بین بین ، وقبله : 

وما أدری إذا یمّمت وجها

أرید الخیر أیّهما یلینی 

قال الفراء عند تفسیر قوله تعالی (أَفَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ) قال : أیّهما (1) وأما ذکر الخیر وحده فلأنّ المعنی یعرّف أن المبتغی للخیر متّق للشر ، انتهی 
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1- یرید أی الشخصین أقرب إلی الخیر : من کان علی بینه من ربه ، ومن لم یکن.




وسمیت : قصدت ، والوجه : الجهه ، والخیر والشر - بالرفع - بدل من قوله «أیهما ، ولهذا قرن بحرف الاستفهام 

والبیتان آخر قصیده للمثقّب العبدی ، وقد شرحناهما فی شرح الشاهد التاسع والتسعین بعد الثمانمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع والتسعون [من البسیط] : 

97 - *أستحدث الرکب من أشیاعهم خبرا* 

علی أن همزه «أستحدث» للاستفهام ، وهمزه الوصل محذوفه ، ولا لبس لاختلاف حرکتیهما ؛ فإن همزه الاستفهام تکون مفتوحه ، وهمزه الوصل تکون مکسوره ، فلما فتحت الهمزه من «أستحدث» علم أنها استفهامیه لا همزه وصل ، والأصل أإستحدث ، فحذفت همزه الوصل 

وهذا المصراع صدر ، وعجزه : 

*أو راجع القلب من أطرابه طرب*

قال الجوهری : واستحدثت خبرا : أی وجدت خبرا جدیدا ، وأنشد هذا البیت : 

وهو من قصیده طویله لذی الرّمّه مطلعها : 

ما بال عینک منها الماء ینسکب 

[کأنّه من کلی مفریّه رب]

وبعده أستحدث الرکب ...

البیت قال الأصمعی فی شرحه : أستحدث : استفهام ، یقول : بکاؤک وحزنک ألخبر حدث أم راجع قلبک طرب؟ والطرب : استخفاف القلب فی فرح کان أو فی حزن ، والأشیاع : الأصحاب ، والرّکب والرّکبان : أصحاب الإبل ، راکب ورکب مثل صاحب وصحب ، انتهی
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قال ابن رشیق فی العمده : ومن ملیح ما رویته فی الموازنه والتعدیل قول ذی الرمه : 

أستحدث الرکب من أشیاعهم خبرا

أم راجع القلب من أطرابه طرب 

[لأن قوله «أستحدث الرکب»](1) موازن لقوله «أم راجع القلب». وقوله «عن أشیاعهم خبرا» موازن لقوله ، «من أطرابه طرب» 

وذو الرمه : شاعر فی الدوله الأمویه ، عصریّ الفرزدق وجریر وتقدمت ترجمته فی الشاهد الثامن من أول شرح شواهد الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده [من الرجز] 

*فبات منتصبا وما تکردسا* 

وتقدم شرحه فی الشاهد التاسع من هذا الکتاب 

* * * 

وأنشد هنا الجاربردی ، وهو الشاهد الثامن والتسعون [من البسیط] 

98 - وقمت للزّور مرتاعا وأرّقنی 

فقلت أهی سرت أم عادنی حلم 

علی أن سکون الهاء من «أهی» عارض ، ولهذا لم یؤت بألف الوصل ، والإسکان مع همزه الاستفهام قلیل ، وقیل : ضعیف. 

والبیت من قصیده للمرّار العدوی ، وقبله : 

زارت رویقه شعثا بعد ما هجعوا

لدی نواحل فی أرساغها الخدم 

یقول : زار خیال رویقه قوما شعثا غبرا بعد ما ناموا عند إبل ضوامر شدت فی أرساغها سیور القدّ لشده سیرها وتأثیر الکلال فیها.

والزّور : مصدر من الزائر المراد به طیفها ، یرید أنی قمت لأجل الطیف 
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1- سقطت هذه العباره من أصول الکتاب ، وانظر (العمده لابن رشیق : 2 - 19 طبع المکتبه التجاریه)




منتبها مذعورا للقائه ، وأرقنی لما لم یحصل اجتماع محقق ، ثم ارتبت لعدم الاجتماع : هل کان علی التحقیق أو کان ذلک فی المنام؟ ویجوز أن یرید فقمت للطیف وأنا فی النوم إجلالا فی حال کونی مذعورا لاستعظامها ، وأرقنی ذلک لما انتبهت فلم أجد شیئا محققا ، ثم من فرط صبابته شک أهی فی التحقیق سرت أم کان ذلک حلما ، علی عادتهم فی مبالغاتهم. 

وقد تکلمنا علیه وعلی غالب القصیده وترجمه قائلها فی شرح الشاهد التاسع والسبعین بعد الثلثمائه من شرح شواهد شرح الکافیه. 




الوقف

أنشد فیه ، وهو الشاهد التاسع والتسعون : [من المتقارب] 

99 - *وآخذ من کلّ حیّ عصم*

علی أن أصله عصما ، ووقف علیه فی لغه ربیعه بالسکون ، فإنهم یجیزون تسکین المنصوب المنون فی الوقف. 

وهذا المصراع من قصیده للأعشی میمون مدح بها قیس بن معدی کرب ، وقبله : - 

ویهماء تعزف جنّانها

مناهلها آجنات سدم 

قطعت برسّامه جسره

عذافره کالفنیق القطم 

إلی المرء قیس أطیل السّری 

وآخذ من کلّ حیّ عصم 

قوله «ویهماء» الواو واو رب ، والیهماء - بفتح المثناه التحتیه - : الفلاه التی لا یهتدی فیها ، وتعزف - بالعین المهمله والزای المعجمه - أی : تصوت ، والجنان - بکسر الجیم - جمع جانّ ، والمنهل : المورد ، والآجن : الماء التغیر المطعم واللون ، والسدم - بضم السین والدال المهملتین - وهی البئر المدفونه ، وقوله «قطعت» جواب رب المقدره ، وهو العامل فی محل یهماء النصب ، والرسّامه :
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الناقه التی تؤثر فی الأرض من شده الوطء ، والجسره - بفتح الجیم - الناقه القویه ، ومثلها العذافره ، والفنیق - بفتح الفاء وکسر النون - الفحل العظیم الخلق ، والقطم - بفتح القاف وکسر الطاء - وصف من قطم الفحل بالکسر : أی هاج للضّراب ، وهو فی هذه الحاله أقوی ما یکون ، وقوله «إلی المرء» أراد المرء المستغرق لخصائص أفراد الرجال ، وقیس : بدل منه أو عطف بیان ، والسری : السیر ، وهذه طریقه المتقدمین فی التخلص إلی المدیح ، وهو أنهم یصفون الفیافی وقطعها بسیر الإبل وذکر ما یقاسون من الشدائد فی الوصول إلی الممدوح لیوجبوا علیه ذمّه ویجزل لهم الصله والإکرام ، و «آخذ» معطوف علی أطیل ، والحی : القبیله ، والعصم : مفعول آخذ ، قال ابن جنی : هو بضمتین جمع عصام ، وعصام القربه : وکاؤها وعروتها أیضا ، یعنی عهدا یبلغ به ، وقال ابن هشام صاحب السیره النبویه : هو بکسر ففتح جمع عصمه ، وهی الحبل والسبب ، وإنما کان یأخذ من کل قبیله إلی أخری عهدا لأن له فی کل قبیله أعداء ممن هجاهم أو ممن یکره ممدوحه فیخشی القتل أو غیره فیأخذ عهدا لیصل بالسلامه إلی ممدوحه. 

وقد تکلمنا علیه بأبسط من هذا فی شرح الشاهد الرابع والعشرین بعد الثلاثمائه من شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد هنا قول الشاطبی رحمه الله ، وبه توفّی المائه. 

100 - وفی هاء تأنیث ومیم الجمیع قل 

وعارض شکل لم یکونا لیدخلا

وفی الهاء للإضمار قوم أبوهما

ومن قبله ضمّ أو الکسر مثّلا

أو امّاهما واو ویاء ، وبعضهم 

یری لهما فی کلّ حال محلّلا

علی أن ابن الحاجب ظن أن الشاطبی أراد بقوله «وبعضهم یری لهما فی کل حال
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محللا» کلّ حال من أحوال هاء التأنیث ومیم الجمع وعارض الشکل وهاء المذکر ، کما وهم بعض شراح کلامه أیضا ، فأجاز ابن الحاجب بناء علی هذا الوهم الرّوم والإشمام فی الأربعه ، وإنما معنی قول «الشاطبی فی کل حال» من أحوال هاء الضمیر فقط. 

أقول : شرح الجعبری کما ذکره الشارح ، ثم نقل أن بعضهم جعله عاما فی هذه الثلاثه وغیرها ، قال : وتوهم بعضهم فی کل حال من أحوال الحرف الموقوف علیه ، ومنها النصب ، وهذا صرف للکلام إلی غیر ما فرض ، وغلط فی النقل ، انتهی. 

وکذا شرح أبو شامه ، علی ما ذکره الشارح المحقق ، وکذا شرح السمین ، لکنه عمم فی آخر کلامه ، وهذه عبارته : قوله «وبعضهم یری لهما فی کل حال محللا» إشاره إلی أن بعض أهل الآراء حلل الروم والإشمام : أی جوزهما ؛ فی هاء الإضمار فی کل حال ، حتی فی الحال التی منع فیها ، وهی ما إذا کانت الهاء مضمومه بعد ضمه أو واو مکسوره بعد کسره أو یاء ؛ فیروم ویشم نحو (یعلمه) و (بمزحزحه) و (عقلوه) و (لأبیه) ، وممن ذهب إلی جواز الروم والإشمام مطلقا أبو جعفر النحاس ، ولیس هو مذهب القراء. 

وقد تحصل مما تقدم أن الأمر دائر فی الرّوم والإشمام بین ثلاثه أشیاء : استثناء هاء التأنیت ومیم الجمع والحرکه العارضه ، وهذا أشهر المذاهب ، الثانی استثناء هذه الثلاثه مع هاء الکنایه بالشرط المتقدم عند بعض أهل الآراء ، الثالث عدم استثناء شیء من ذلک ، وهو الذی عبر عنه بقوله «وبعضهم یری لهما فی کل حال محللا» انتهی کلامه.

فقوله «وهذا أشهر المذاهب» یؤکد (1) ما حکاه ابن الحاجب من جوازهما فی الثلاثه أیضا ، وقول الشارح المحقق «لم أر أحدا من القراء ولا من النحاه ذکر أنهما یجوزان فی أحد الثلاثه» وهم ؛ فإن بعض القراء صرح بجوازهما فی میم 
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1- فی نسخه «یؤید» (ق 2 - 13)




الجمع ، قال أبو شامه والسمین : وما ذکره الناظم من منع الرّوم والإشمام فی میم الجمع هو المشهور ، وهو اختیار أبی عمرو الدانی وغیره ، وخالف فی ذلک مکی فجوزهما فیها ، قال [مکی] : میم الجمع أغفل القراء الکلام علیها ، والذی یجب فیها علی قیاس شرطهم أن یجوز فیها الروم والإشمام ؛ لأنهم یقولون : لا فرق بین حرکه الإعراب وحرکه البناء فی جواز الروم والإشمام ، فالذی یشمّ ویروم حرکه النّصّ غیر مفارق له ، والذی لا یروم حرکه المیم خارج عن النص بغیر روایه ، اللهم إلا أن یوجد الاستثناء فیها منصوصا ، فیجب الرجوع إلیه إذا صح ، ولیس ذلک بموجود ؛ ومما یقوی جواز ذلک فیها نصّهم علی هاء الکنایه بالرّوم والإشمام ؛ فهی مثل الهاء لأنها توصل بحرف بعدها حرکه ، کما توصل الهاء ، وتحذف ذلک الحرف فی الوقف کما تحذف مع الهاء ، فهی مثلها فی هذا ، غیر أن الهاء أخفی منها ، فلذلک امتنعت الهاء من الرّوم والإشمام إذا کانت حرکتها مثل حرکه ما قبلها أو کان قبلها ساکن من جنس حرکتها ، وهذا لا یکون فی المیم ؛ لأنها لیست بالخفیه ، ولو کانت فی هذا مثل الهاء لم یجز الاشمام فی یقوم ویحکم ، ولیس فی جوازه اختلاف ، ولیس قول من یمنع ذلک لأن المیم من الشفتین بشیء ؛ لإجماع الجمیع علی الروم والإشمام فی المیم التی فی أواخر الأفعال والأسماء التی لیست للجمع ، ولو تم له منع الإشمام فیها لم یتم له منع الروم ، إلی آخر ما فصله. 

قال السمین : فمکی جوز ذلک فیها لثلاثه أوجه : أحدها الدخول فی عموم نص القراء علی جوازهما فی المتحرک ، ولم یستثنوا من ذلک میم الجمع ، فالمتمسک بذلک فیها غیر خارج عن النص ولا مفارق له ؛ الثانی القیاس علی هاء الإضمار ، بل جعل المیم أولی بذلک لعدم خفائها ؛ الثالث إفساد عله من علّل منعهما فیها بأنها من حروف الشفتین ، وقد أغلظ الدانی فی الرد علی مکی ، وفرق بین میم
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الجمع وهاء الکنایه ، وردّ علی الدانی فی ذلک کما فصله السمین 

وقول الشاطبی : «وفی هاء تأنیث» قال أبو شامه : هذا شروع فیما یمتنع فیه الروم والإشمام علی رأی القراء ، والألف فی «یکونا» و «لیدخلا» یرجع إلی الروم والإشمام ، أی : لم یقعا فی هذه المواضع الثلاثه حیث کانت ، انتهی ، ومفهومه أنهما یجوزان فی الثلاثه عند غیر القراء 

وقوله «وعارض شکل» قال السمین : أی عارض الحرکه ، وذلک علی قسمین : الأول ما عرض تحریکه لالتقاء الساکنین ، نحو : (ومن یشاقّ الله) (وإن امرؤ) و (قالت اخرج) و (قل الله) والثانی ما عرض تحریکه بالنقل ، نحو : (من استبرق) و (من اجل ذلک) و (قد افلح) وکلا القسمین ممتنع فیه الروم والإشمام ، ثم قال : واعلم أنهما یمتنعان فی حرکه التقاء الساکنین ، إذا کان الساکنان من کلمتین ، نحو (ومن یشاق الله) و (عصوا الرسول) أو من کلمه واحده وأحدهما التنوین ، نحو یومئذ وحینئذ ، أما إذا کان الساکنان فی کلمه واحده ولیس أحدهما تنوینا فإن الرّوم والإشمام جائزان فی تلک الحرکه وإن کانت حرکه التقاء الساکنین ؛ لوجود عله الحرکه وصلا ووقفا ، وذلک نحو (ومن یشاقّ الله) فالروم فیه غیر ممتنع ؛ لأن الساکن الذی وجدت الحرکه من أجله موجود فی الوصل والوقف ، بخلاف ما مر ؛ فإن الساکن الذی وجدت الحرکه من أجله معدوم فی الوقف حیث کان بعضه من کلمه أخری ، وفی بعضه تنوینا ، وبهذا یعلم أن إطلاق من أطلق منع دخول الروم والإشمام فی حرکه التقاء الساکنین لیس بجید ، انتهی 

وهذا أیضا یرد علی الشارح فی قوله «لم أر أحدا من القراء أجازهما فی أحد الثلاثه المذکوره»

وقول الشاطبی «وفی الهاء للاضمار» إلی آخر البیتین ، قال السمین : أخبر
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عن قوم من أهل القرآن أنهم أبوا أی امتنعوا من الرّوم والإشمام فی هاء الضمیر بشرط أن یکون قبلها ضمه أو کسره أو واو أو یاء ساکنه ، وذلک نحو (یعلمه) و (بمزحزه) و (عقلوه) و (لأبیه) فکل هذه الأمثله الأربعه وما أشبهها لا بدخل فیها روم ولا إشمام. 

وقوله «وفی الهاء» الظاهر أنه متعلق بمقدر : أی أعنی فی الهاء ، ولا یجوز تعلقه بقوله «أبوهما» لأن القاعده تمنع من تقدیم المعمول حیث لا یتقدم العامل عندهم ، و «أبوهما» لا یجوز تقدیمه علی «قوم» ؛ لأنه صفه له أو خبر ، وعلی کلا التقدیرین تقدیمه ممتنع ؛ لأن الصفه لا تتقدم علی موصوفها والخبر الفعلی لا یتقدم علی مبتدئه (1) 

وقوله «للاضمار» حال من الهاء أی کائنه للاضمار ، وقوله «قوم» مبتدأ ، وفی خبره قولان : أحدهما أنه محذوف تقدیره ومن القراء قوم ، و «أبوهما» علی هذا فی موضع النعت للمبتدأ ، والثانی أنه قوله «أبوهما» وحینئذ یقال : ما المسوغ للابتداء بقوم ، وهو نکره؟ والجواب أن المسوغ له العطف ، وهو معدود من المسوغات ؛ والإباء : الامتناع ، وقوله «ومن قبله ضم» مبتدأ مؤخر قدم خبره علیه ، والهاء فی «قبله» فیها وجهان ذکرهما أبو شامه : أحدهما أنه تعود علی الإضمار ، وهذا وإن کان مساعدا له من حیث اللفظ إلا أنه غیر ظاهر من حیث المعنی إذ الإضمار معنی من المعانی ، فلا یتحقق أن یکون قبله ضم ، والثانی أنها تعود علی الهاء ، وهذا واضح : أی ومن قبل الهاء ضم ، قال أبو شامه : ولو قال قبلها لجاز علی هذا ، وکان أحسن 
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1- هذا الذی ذکره من أن الخبر الفعلی لا یتقدم علی المبتدأ لیس علی إطلاقه بل هو مخصوص بما إذا کان الفعل مسندا إلی ضمیر الواحد نحو قولک «محمد حضر» فأما إذا کان الفعل مسندا إلی ضمیر الاثنین نحو «المحمدان حضرا» أو إلی ضمیر الجمع نحو «المحمدون حضروا» فانه یجوز التقدیم فتقول : حضرا المحمدان ، وحضروا المحمدون.




لأنه أوضح ، والوزن موات له ، والجمله من قوله «ومن قبله» ضم فی موضع الحال من الهاء : أی أبوهما فی الهاء للاضمار والحال أن قبلها ضما أو کسرا ، وقوله «أو الکسر» عطف علی «ضم» عطف معرفه علی نکره ، وأو للتنویع ، وقوله «مثّلا» جمله فعلیه فی موضع الحال أو فی موضع رفع ؛ فإن کانت حالا ففی صاحبها ثلاثه أوجه : أحدها أنه الکسر ، والثانی أنه الضم ؛ فإن قیل : کیف ساغ مجیئها من نکره؟ فجوابه أن سیبویه یری ذلک ، أو نقول : العطف یسوغه کما سوغ الابتداء ، وقد ذکروا أن کل ما سوغ الابتداء بنکره سوغ مجیء الحال منها ، والثالث أنه الضمیر المستتر فی الخبر ، وهو قوله «ومن قبله» ، وهو فی الحقیقه راجع لأحد القولین المتقدمین ، فإن الضمیر المستتر عائد علی الضم أو الکسر ، وحیث جعلناه حالا من أحدهما فالحال فی الآخر مراده ، وإنما استغنی عنها لدلاله المعنی ، ولأن العطف بأو ، وهو یقتضی الإفراد ، وإن کانت فی موضع رفع فهی صفه لقوله ضم ، وحینئذ یکون الحال من قوله «أو الکسر» لدلاله صفه الأول علیها ، فإنه لا فرق بین الصفه والحال معنی ، والألف فی «مثلا» الظاهر أنها للاطلاق : لأن العطف بأو ، وجوز أبو شامه أن تکون للتثنیه ؛ فتعود علی قوله ضم أو الکسر ، ومعنی مثّل شخّص من مثل بین یدیه : أی شخص ، ومنه قول العلماء : مثل له المسأله : أی شخصها له ، وقوله «أو اماهما» أو عاطفه علی ضم أو کسر ، فالضمیر فی «أماهما» للضم والکسر ، ویعنی بأمّیهما الواو والیاء ، ولذلک بینهما بقوله «واو ویاء» أی : أم الضم الواو وأم الکسر الیاء ، فهو من باب اللف والنشر ؛ لأن کل واحد یلیق بصاحبه للتجانس المعروف ، ونقل حرکه همزه «أماهما» إلی واو «أو» فضمها ، وأسقط همزه «أماهما» علی قاعده النقل ، وأم الشیء : أصله ، وقوله «واو ویاء» بدل من أماهما ، وقوله «أو اماهما» بناء منه علی المذهب الصحیح ، وهو أن الحرف أصل الحرکه ، والحرکه متولده منه ؛ وقیل بالعکس
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وقد سبق الناظم إلی هذه العباره الحصری فی قصیدته المشهوره حیث یقول [من الطویل] : 

وأشمم ورم ما لم تقف بعد ضمّه

ولا کسره أو بعد أمّیهما فادر

وقوله «وبعضهم» مبتدأ ، والضمیر للقراء ، للعلم بهم ، و «یری» مبنی للمفعول ، ومرفوعه ضمیر بعضهم ، و «لهما» ، و «فی کل حال» متعلقا منه بمحللا ، ومحللا : مفعول ثان للرؤیه ، والمحلل : اسم فاعل من حلّل الشیء تحلیلا : أی جعله حلالا ، ضد حرّمه ، إذا منعه : أی أن بعضهم أباح ذلک فی کل حال 

والشاطبی : هو القاسم (1) بن فیره بن خلف بن أحمد الرّعینی الشاطبی نسبه إلی شاطبه قریه بجزیره الأندلس کان إماما فی القرآن والحدیث والنحو واللغه فی شده ذکاء ، وکراماته تلوح منه ، ولد آخر سنه ثمان وثلاثین وخمسمائه ، فیکون عمره أقل من اثنتین وخمسین سنه (2) ، وهذه القصیده فی القراءات السبع سماها حرز الأمانی ووجه التهانی ، ولها شروح تفوت الحصر ، وأجلها هذه الشروح الثلاثه ، وشرح الامام علم الدین السخاوی تلمیذ المصنف ، وهو أول من شرحها ، وشرح أبی عبد الله الفاسی ، رحمهم الله تعالی ونفعنا بعلومهم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الواحد بعد المائه [من الرجز] 

101 - *بل جوزتیهاء کظهر الحجفت*
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1- فی الأصول «هو أبو القاسم» ولیس صحیحا ، والتصویب عن بغیه الوعاه للسیوطی

2- هذا التفریع غیر ظاهر ؛ لأنه إنما یتم بعد ذکر سنه وفاته ، وجمیع أصول الکتاب خالیه من ذلک ؛ وقد توفی القاسم بن فیره الشاطبی فی جمادی الأولی من عام 590 تسعین وخمسمائه من الهجره ، وانظر ترجمته فی البغیه (379)




علی أنه یجوز الرّوم والإشمام عند من یقف بالتاء ، فیجوز فی «الحجفت» الروم دون الاشمام

قال السمین فی شرح الشاطبیه : وفی قول الناظم رحمه الله تعالی «وفی هاء تأنیث» شبهه علی أنه لو لم تبدل التاء هاء فی الوقف ، وذلک کما رسمت بعض التاءات بالتاء دون الهاء ، نحو (جنّت نعیم) و (رحمت ربّک) و (بقیّت الله) فإن الروم والإشمام بعد خلاف تلک التاء لانتفاء العلتین المانعتین من روم الهاء وإشمامها ، أعنی کون الحرکه فیها نفسها وکونها غیر مشبهه ألف التأنیث ، وقد نص مکی علی ذلک ، فقال : لم یختلف القراء فی هاء التأنیث أنهم یقفون علیها بالاسکان ، ولا یجوز الروم والاشمام فیها ؛ لأن الوقف علی حرف لم یکن علیه إعراب إنما هو بدل من الحرف الذی کان علیه الاعراب ، إلا أن تقف علی شیء منها بالتاء إتباعا لخط المصحف ؛ فإنک تروم وتشم إذا شئت ؛ لأنک تقف علی الحرف الذی کانت الحرکه لازمه له فیحسن الروم والاشمام ، انتهی 

وقال ابن جنی فی سر الصناعه : من العرب من یجری الوقف مجری الوصل فیقول فی الوقف : هذا طلحت ، وعلیه السلام والرحمت ، وأنشدنا أبو علی : 

*بل جوز تیهاء کظهر الحجفت*

انتهی 

وقال الصاغانی فی العباب : ومن العرب من إذا سکت علی الهاء جعلها تاء ، وهو طییء ، فقال : هذا طلحت ، وخبز الذّرت 

وقال ابن المستوفی أیضا : وجدت فی کتاب أنها لغه طییء 

وقوله «بل جوزتیهاء» قال الصاغانی فی «بل» : ربما وضعوا بل موضع رب ، قال سؤر الذئب 

*بل جوزتیهاء کظهر الحجفت*
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أی : رب جوزتیهاء ، کما یوضع الحرف موضع غیره ، والجوز - بفتح الجیم وآخره زای معجمه - الوسط ، وجوز کل شیء : وسطه ، والجمع أجواز ، والتیهاء - بفتح المثناه الفوقیه - المفازه التی یتیه فیها سالکها : أی یتحیر ، والحجفه - بفتح الحاء المهمله والجیم والفاء - الترس ، قال عبد القاهر : یقولون تیهاء کظهر المجنّ ، یریدون الملاسه ، وقال ابن المستوفی : شبه التیهاء بظهر المجن فی الملاسه ، والشیء قد یشبه بالشیء ویراد منهما معنی فیهما ، «کظهر الحجفت» إنما أراد أن التیهاء ملساء لا أعلام فیها کظهر الحجفه ملاسه ، ولم یرد أنها مثله فی المقدار ، انتهی 

وذکر الوسط لیدل علی أنه توسّط المفازه لیصف نفسه بالقوه والجلاده ، قال صاحب العباب : یقال للترس إذا کان من جلود لیس فیه خشب ولا عقب : حجفه ، ودرقه ، وأنشد البیت لسؤر الذئب ، وکذا قال الجوهری ، وقال : قال الراجز : 

ما بال عینی عن کراها قد جفت 

مسیله تستنّ لمّا عرفت 

دارا للیلی بعد حول قد عفت 

بل جوزتیهاء کظهر الحجفت 

انتهی.

قال ابن بری فی أمالیه علی الصحاح : هذا الرجز لسؤر الذئب ، وصواب إنشاده : 

ما بال عینی عن کراها قد جفت 

وشفّها من حزنها ما کلفت 

کأنّ عوّارا بها أو طرفت 

مسبله تستنّ لمّا عرفت 

دارا للیلی بعد حول قد عفت 

کأنّها مهارق قد زخرفت 

تسمع للحلی إذا ما انصرفت 

کزجل الرّیح إذا ما زفزفت 
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ما ضرّها أم ما علیها لو شفت 

متیّما بنظره وأسعفت (1)

بل جوز تیهاء کظهر الحجفت 

قطعتها إذا المها تجوّفت 

مآزقا إلی ذراها أهدفت (2)

انتهی ما أورده 

وقوله «ما بال عینی» ما استفهامیه مبتدأ ، وبال : خبره ، والبال : الشأن والحال ، وعن : متعلقه بجفت ، والکری : النوم ، قال الخوارزمی : جفت أی انقطعت عن کراها ، انتهی. وهو بالجیم ، وهو من جفا الشیء عن کذا وتجافی عنه : أی نبا عنه وتباعد ، وجمله «قد جفت» حال من العین ، و «شفها» من شفّه الهم یشفه : أی هزله وأنحله ، و «کلفت» بالبناء للمفعول ، والعوار - بضم العین وتشدید الواو ، وهو ما یسقط فی العین فتدمع ، یقال : بعینه عوّار : أی قذی ، ومثله العائر ، «وطرفت» بالبناء للمفعول ، من طرفت عینه طرفا - من باب ضرب - إذا أصبتها بشیء ، فدمعت. فهی مطروفه ، ومسبله : أی تصب دمعها ، من أسبلت الماء : أی صببته ، وتستنّ : تجری بدمعها ، من سننت الماء ، إذا أرسلته إرسالا من غیر تفریق ، وقوله «دارا للیلی» مفعول عرفت ، وعفت : ذهبت آثارها وانمحت معالمها ، وقوله «کأنها» أی کأن لیلی ، 
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1- فی اللسان (ح ج ف) زیاده بیت بعد هذا البیت ، وهو *قد تبلت فؤاده وشغفت*

2- فی اللسان (ح ج ف - أ ر ن) «مآرنا إلی ذراها - الخ» والمآرن : جمع إران علی غیر لفظه کمحاسن ومشابه ، أو جمع مئران ، وهو کناس الوحش ؛ وأصله علی هذا الوجه مآرین ، کما قال جریر : قد بدّلت ساکن الآرام عدهم والباقر الخنس یبحثن لمآرینا فحذف الیاء کما حذفت فی قوله تعالی : (وَعِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ) وکما قال الراجز وجمع عوارا : *وکحّل العینین بالعواور*




والمهارق : جمع مهرق ، وهی الصحیفه البیضاء یکتب (1) فیها ، شبهها بالکاغد لصقالته وبیاضه ونعومته ، وزخرفت : زینت بالذهب ، والزخرف : الدهب ، والحلی - بفتح فسکون - ما تتزین به المرأه کالخلخال والسّوار ، وانصرفت : ذهبت فمشت ، وزجل الریح : صوتها ، وهو بفتح الزای والجیم ، وزفزفت - بزاءین معجمتین وفاءین - أی هبت بشده ، وقوله «قطعتها» هو جواب ربّ المقدره بعدبل ، والمها - بالفتح - : جمع مهاه ، وهی البقره الوحشیه ، والمآزق : جمع مأزق ، وهو المضیق ، وذراها - بفتح الذال - أی : ناحیتها ، وأهدفت : قربت ، قال شمر : الإهداف الدنو من الشیء والاستقبال له 

* * * 

وأنشد الجاربردی بعد هذا البیت ، وهو الشاهد الثانی بعد المائه [من الرجز] 

102 - *بل مهمه قطعت بعد مهمه*

علی أن ربّ بعد بل مقدره ، والجربها 

والمهمه : المفازه البعیده الأطراف ، ومفعول «قطعت» محذوف ، وهو ضمیر المهمه : أی قطعتها وتجاوزتها

وهذا البیت نسب إلی رؤبه ، ورجعت إلی دیوانه فلم أجده فیه ، ونسب إلی والده العجاج ، قال العینی : لم أجده فی دیوانه ، والله تعالی أعلم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث بعد المائه [من الرجز] : 

103 - وربّ ضیف طرق الحیّ سری 

صادف زادا وحدیثا ما اشتهی 
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1- هو فارسی معرب ، وزنته کزنه اسم المفعول من الرباعی ، قال حسان : کم للمنازل من شهر أحوال لآل أسماء مثل المهرق لبالی 




*إنّ الحدیث جانب من القری*

علی أن السیرافی استدلّ علی کون الألف لام الکلمه فی الأحوال أنها جاءت رویّا فی النصب ، فألف «سری» لام الکلمه ، لا أنها بدل من نون التنوین للوقف ، إذ لا یجوز أن تکون رویا مع الألف الأصلیه کألف «اشتهی» و «القری» 

وبما حقق الشارح المحقق من مذهب سیبویه یردّ علی ابن هشام اللخمی فی شرح المقصوره الدریدیه عند قوله [من الرجز] 

فاستنزل الزّبّاء قسرا وهی من 

عقاب لوح الجوّ أعلی منتمی (1)

قال فی شرحه : قوله «منتمی» قد غلط فیه ؛ لأن العرب لا تقف بالتنوین ، ومنتمی هنا منصوب علی التمییز ، والوقف فیه عند سیبویه علی الألف المبدله من التنوین ، هذا کلامه.

وقال أبو حیان فی الارتشاف : «والمقصور المنون یوقف علیه بالألف ، وفیه مذاهب : أحدها أن الألف بدل من التنوین ، واستصحب حذف الألف المنقلبه. وصلا ووقفا ، وهو مذهب أبی الحسن والفراء والمازنی وأبی علی فی التذکره ، والثانی أنها الألف المنقلبه ، لما حذف التنوین عادت مطلقا ، وهو مروی عن أبی عمرو والکسائی والکوفیین وسیبویه والخلیل فیما قال أبو جعفر الباذش ؛ والثالث اعتباره بالصحیح ، فالألف فی النصب بدل من التنوین ، وفی الرفع والجر هی بدل من لام الفعل ، وذهب إلیه أبو علی فی أحد قولیه ، ونسبه أکثر الناس إلی سیبویه ومعظم النحویین ، انتهی. 

وهذا من رجز أورده أبو تمام فی باب الأضیاف والمدیح من الحماسه ، قال : وقال الشماخ فی عبد الله بن جعفر بن أبی طالب أخی أسد الله علی کرم الله وجههما. 
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1- لوح الجو - بضم اللام - أعلاه




إنّک یا ابن جعفر خیر فتی 

ونعم مأوی طارق إذا أتی 

وربّ ضیف طرق الحی سری 

صادف زادا وحدیثا ما اشتهی 

إنّ الحدیث طرف من القری 

ثمّ اللّحاف بعد ذاک فی الذّری 

انتهی.

وفی الأغانی أن الشماخ خرج یوما یرید المدینه ، فلقیه عرابه بن أوس ، وکان سیدا من سادات قومه ، وجوادا ، فسأله عما أقدمه المدینه ، فقال : أردت أن أمتار لأهلی ، وکان معه بعیران ، فأوقرهما له برا وتمرا ، وکساه وبرّه وأکرمه ، فخرج عن المدینه وامتدحه بقصیدته التی یقول فیها [من الوافر] 

رأیت عرابه الأوسیّ یسمو

إلی الخیرات منقطع القرین 

إذا ما رایه رفعت لمجد

تلقّاها عرابه بالیمین 

ولما سمع ابن دأب کلام الشماخ فی عبد الله بن عبد جعفر بن أبی طالب *إنّک یا ابن جعفر نعم الفتی* إلی آخر الأبیات ؛ قال : العجب للشماخ ، یقول هذا فی عبد الله بن جعفر ، ویقول فی عرابه بن أوس : 

إذا ما رایه رفعت لمجد*

تلقاها عرابه بالیمین 

ابن جعفر کان أحق بهذا من عرابه ، انتهی. 

قال عبد اللطیف البغدادی فی شرح نقد الشعر لقدامه قول الشماخ : 

*رأیت عرابه الأوسیّ* البیت

- معناه علمته کذا وصح عندی ذلک منه ، ویجوز أن یکون هنا بمعنی أبصرته ، وهو الأمثل عندی ، ویکون «یسمو» حالا ، وذلک أن المشاهده أدل شیء علی صحه الأمر ، فلا دلیل أقوی منها ، والخیرات هی : الأفعال المعتدله المتوسطه بین طرفین هما شر ، فکأنه قال : شاهدت منه أفعال الخیر والفضائل ، وقوله «إذا ما رایه رفعت لمجد» هذا استعاره : أی إذا حدث أمر یقتضی فعل مکرمه ویفتقر فیه أن یضطلع به ربّ فضیله وشرف تلقّاها
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عرابه بالیمین : أی بقوه وبطش واجتهاد وانشراح صدر ، وفی قوله «تلقاها» ما یشعر بهذا المعنی أشدّ من قوله أخذها ، وهذا البیت دل به علی الأخلاق العتیده والفضائل النفسیه ، وأما البیت الأول فدل به علی الأفعال الحمیده والخیرات المشاهده ، فصار البیت الأول توطئه للثانی ، وکالدال علیه والمثبت له ؛ فإن الأفعال المشاهده سابقه فی الإحساس لما فی النفس وداله علیه ؛ فتلمح ذلک واعجب لشرف طباع هؤلاء کیف تسمو بهم جوده القریحه وصحه الفکره والرویه إلی مثل هذا ، انتهی کلامه. 

ومثله للمبرد فی الکامل قال : قوله «تلقاها عرابه بالیمین» قال أصحاب المعانی معناه بالقوه ، وقالوا مثل ذلک فی قوله تعالی (وَالسَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ) وقال معاویه لعرابه بن أوس الأنصاری : بم سدت قومک؟ قال : لست بسیدهم ، ولکنی رجل منهم ، فعزم علیه ، فقال : أعطیت فی نائبتهم ، وحملت عن سفیههم وشددت علی یدی حلیمهم ، فمن فعل منهم مثل فعلی فهو مثلی ، ومن قصّر عنه فأنا أفضل منه ، ومن تجاوزنی فهو أفضل منی ، وکان سبب ارتفاع عرابه أنه قدم من سفر فجمعه الطریق والشماخ بن الضرار المرّیّ فتحادثا ، فقال له عرابه : ما الذی أقدمک المدینه؟ قال : قدمت لأمتار منها ، فملأ له عرابه رواحله برا وتمرا وأتحفه بغیر ذلک ، فقال الشماخ *رأیت عرابه الأوسی یسمو* إلی آخر الأبیات انتهی. 

وأما عبد الله بن جعفر الطیار بن أبی طالب فقد قال ابن عبد ربه (1) فی العقد الفرید : أجواد أهل الاسلام أحد عشر رجلا فی عصر واحد لم یکن قبلهم ولا بعدهم مثلهم ؛ فأجواد أهل الحجاز ثلاثه فی عصر واحد : عبید الله بن العباس ، وعبد الله بن جعفر ، وسعید بن العاص ، إلی أن قال : ومن جود عبد الله بن جعفر أن عبد الرحمن بن 
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1- انظر العقد الفرید لابن عبد ربه (1 : 112)




عمار (1) دخل علی نخّاس یعرض قیانا له ، فعلق واحده منهن ، فشهر بذکرها حتی مشی إلیه عطاء وطاووس ومجاهد یعذلونه ، فکان جوابه [من البسیط] 

یلومنی فیک أقوام أجالسهم 

فما أبالی أطار اللّوم أم وقعا

فانتهی خبره إلی عبد الله بن جعفر ، فلم یکن له همّ غیره ، فحج فبعث إلی مولی الجاریه ، فاشتراها منه بأربعین ألف درهم ، وأمر قیمه جواریه أن تزینها وتحلیها ففعلت ، وبلغ الناس قدومه فدخلوا علیه ، فقال : مالی لا أری ابن عمار (2) زارنا؟ فأخبر الشیخ ، فأتاه مسلما ، فلما أراد أن ینهض استجلسه ، ثم قال : ما فعل حب فلانه؟ قال : فی اللحم والدم والمخ والعصب! قال : أتعرفها لو رأیتها؟ قال (3) نعم ، فأمر بها عبد الله أن تخرج إلیه ، وقال له : إنما اشتریتها لک ، وو الله ما دنوت منها ، فشأنک بها مبارکا لک فیها ، فلما ولی قال : یا غلام ، احمل معه مائه ألف درهم ینعم بها معها ، فبکی عبد الرحمن وقال : یا أهل البیت ، لقد خصکم الله بشرف ما خص به أحدا قبلکم من صلب آدم ، فهنیئا لکم هذه النعمه وبورک لکم فیها ؛ ومن جوده أیضا أنه أعطی امرأه سألته ما لا عظیما ، فقیل له : إنها لا تعرفک ، وکان یرضیها الیسیر ، قال : إن کان یرضیها الیسیر فإنی لا أرضی إلا بالکثیر ، وإن کاتت لا تعرفنی فأنا أعرف نفسی ، هذا ما أورده ابن عبد ربه. 

وزعم الخطیب التبریزی فی شرح الحماسه ، وتبعه العینی ، أن المخاطب بقوله *إنک یا ابن جعفر* إلی آخر الشعر ، هو عبد الله بن جعفر بن محمد الصادق رضی الله عنه ، وهذا لا یصح ؛ فإن الشماخ صحابی وجعفر کان فی زمن هارون الرشید ، والصواب أیضا أن یقول : جعفر الصادق بن محمد الباقر. 

وقوله «خیر فتی» أی الجامع لخصال المروءه ، وقوله «ونعم مأوی طارق» 
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1- فی العقد «بن أبی عمار»

2- فی العقد «لو أدخلت الجنه لم أنکرها»

3- فی العقد «لو أدخلت الجنه لم أنکرها»




الطارق : الذی یأتی لیلا ، والمأوی : اسم مکان من أوی إلی منزله یأوی ، من باب ضرب ، أویّا : أی أقام ، وهو فاعل «نعم» ؛ وجاء الفاعل هنا منکرا علی قله ، والکثیر الغالب تعریفه باللام ، حکی الأخفش أن ناسا من العرب یرفعون بنعم النکره مفرده ومضافه ، نحو نعم امرؤ زید ، ونعم صاحب قوم عمرو ، وقد روی أیضا : 

إنّک یا ابن جعفر نعم الفتی 

وخیرهم لطارق إذا أتی 

وقوله «طرق الحی سری» الطروق : الإتیان لیلا ، والحی : القبیله ، والسّری : جمع سریه (1) بضم السین وفتحها ، یقال : سرینا سریه من اللیل بالضم والفتح ، قال أبو زید : ویکون السّری أول اللیل وأوسطه وآخره ، وهو فی البیت علی حذف : أی طروق سری ، وقال الخطیب التبریزی ، وتبعه العینی : سری أی لیلا ، لأن السری لا یکون إلا لیلا ، وقوله «صادف» جواب رب ، وما : مصدریه ظرفیه ، والقری : الضیافه ، والذری - بالفتح : 

الکنف والناحیه.

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الرابع بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه [من الرمل] : 

104 - وقبیل من لکیز شاهد

رهط مرجوم ورهط ابن المعلّ 

علی أنه قد یحذف الألف المقصوره فی ضروره الشعر ، کما حذف الألف هنا من «المعلّ» 
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1- الذی فی اللسان والقاموس أن السری بمعنی السریه - بضم السین أو فتحها - والذی نراه أن سری فی هذا البیت منصوب علی أنه مفعول مطلق أو علی أنه ظرف مثل قولک : أزورک قدوم الحواج




قال سیبویه لا یقولون فی جمل جمل ، أی بسکون المیم ؛ لأن الفتحه أخف علیهم والألف ، فمن ثمه لم تحذف الألف ، إن لم یضطر شاعر فیشبهها بالیاء ، لأنها أختها ، وهی قد تذهب مع التنوین ، قال لبید رضی الله عنه حیث اضطر : 

وقبیل من لکیز شاهد

رهط مرجوم ورهط ابن المعلّ 

قال الأعلم : الشاهد فیه حذف ألف المعلّی فی الوقف ضروره ، تشبیها بما یحذف من الیاءات فی الأسماء المنقوصه ، نحو قاض وغاز ، وهذا من أقبح الضروره ، لأن الألف لا تستثقل کما تستثقل الیاء والواو ، وکذلک الفتحه ، لأنها من الألف ، انتهی.

وقال أبو علی فی المسائل العسکریه : ومما حذف فی الضروره مما لا یستحسن حذفه فی حال السعه الألف (1) من «المعلّ» فی القافیه تشبیها بالیاء فی قوله : 

*وبعض القوم یخلق ثمّ لا یفر*

فکما حذفت الیاء فی القوافی والفواصل کذلک حذف منه الألف ولم یکن [لیحذف (2)] لأن من یقول : (ما کنا نبغ) یقول : (وَاللَّیْلِ إِذا یَغْشی) فلا یحذف ، کما أن الذین یقولون : «هذا عمرو» یقولون : رأیت عمرا ، إلا أن «المعلّی» فی الضروره لا یمتنع ؛ للتشبیه ، ویؤکد ذلک أن أبا الحسن قد أنشد [من الوافر] : 

فلست بمدرک ما فات منّی 

بلهف ولا بلیت ولا لوانّی 

فقال «لیت» وهو یرید لیتنی ، فحذف النون مع الضمیر للضروره ، ثم 
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1- فی الأصول «حذف الألف» وله وجه بعید

2- زیاده لا بد منها




أبدل من الیاء الألف ، ثم حذف ؛ وقد یمکن أن یکون «یا ابن أم» علی هذا کأنه محذوف منه مثل قول من قال [من الرجز] : 

*یا ابنه عمّا لا تلومی واهجعی*

فأبدل ثم حذف ، وعلی هذا تأول أبو عثمان قول من قرأ : «یا أبت لم تعبد» انتهی 

أقول : ألف «یا ابن أم» وألف «یا أبت» کلمه ؛ لأنها ضمیر المتکلم فهی مستقله ، ولیست کألف المعلی ؛ فإنها جزء کلمه ؛ فلیست مثلها ، واعتبر ابن عصفور فی کتاب الضرائر حذف اللام الثانیه مع الألف ، قال : وقد یحذف المشدد ویحذف حرف بعده ، ومن ذلک قول لبید : *ورهط ابن المعل* یرید المعلی ، وقول النابغه : [من الوافر] 

إذا حاولت فی أسد فجورا

فإنّی لست منک ولست من 

یرید منی ، انتهی 

وعدّ بیت النابغه من الضروره غیر جید ؛ قال سیبویه فی «باب ما یحذف من الأسماء من الیاءات فی الوقف التی لا تذهب فی الوصل [ولا یلحقها تنوین](1) : وترکها فی الوقف أقیس وأکثر ؛ لأنها فی هذه الحال ، ولأنها یاء لا یلحقها التنوین علی کل حال ؛ فشبهوها بیاء «قاضی» لأنها یاء بعد کسره ساکنه فی اسم وذلک قولک : هذا غلام ، وأنت ترید هذا غلامی ، [وقد أسقان وأسقن ، وأنت ترید أسقانی وأسقنی ؛ لأن نی اسم](2) و [قد](3) قرأ أبو عمرو (فیقول ربّی أکرمن) و (ربّی أهانن) علی الوقف ، وقال النابغه : [من الوافر] 
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1- ما بین القوسین ثابت فی کلام سیبویه ، ولکنه غیر موجود فی الأصول التی بأیدینا. أنظر کتاب سیبویه (ح 2 ص 289) (ق 2 - 14)

2- ما بین القوسین ثابت فی کلام سیبویه ، ولکنه غیر موجود فی الأصول التی بأیدینا. أنظر کتاب سیبویه (ح 2 ص 289) (ق 2 - 14)

3- ما بین القوسین ثابت فی کلام سیبویه ، ولکنه غیر موجود فی الأصول التی بأیدینا. أنظر کتاب سیبویه (ح 2 ص 289) (ق 2 - 14)




*فإنّی لست منک ولست من*

انتهی. 

وقال الأعلم : الشاهد فیه حذف الضمیر من قوله : «منّی» وهو جائز فی الکلام ، کما قریء فی الوقف (أکرمن) و (أهانن) یقول : هذا لعیینه بن حصن الفزاری ، وکان قد دعاه وقومه لمقاطعه بنی أسد ونقض حلفهم ؛ فأبی علیه وتوعده ، وأراد بالفجور : نقض الحلف ، انتهی 

وقال «وقبیل من لکیز إلخ» قبیل : مبتدأ ، و «من لکیز» فی موضع الصفه له ، وشاهد : خبره ، والقبیل : العریف والکفیل ، وهذا هو المناسب هنا ؛ لأنه کما قال الأعلم : «وصف لبید رضی الله عنه مقاما فاخر فیه قبائل ربیعه بقبیلته من مضر» انتهی 

ولا یناسبه أن یکون القبیل بمعنی الجماعه تکون من الثلاثه فصاعدا من قوم شتی من الزنج والروم والعرب ، وقال العینی : القبیل هنا بمعنی القبیله ، ولم أره کذا فی کتب اللغه ، ولکیز - بضم اللام وفتح الکاف وآخره زای معجمه - : أبو قبیله ، وهو لکیز بن أفصی - بالفاء والصاد المهمله والألف - ابن عبد القیس بن أفصی بن دعمیّ - بضم الدال وسکون المهمله وکسر المیم وتشدید الیاء - ابن جدیله - بالجیم - ابن أسد بن ربیعه بن نزار بن معد بن عدنان ، وکان لکیز عاقا لأمه لیلی ، وکانت تحبه ، وکان شقیقه شنّ بارا بها ، فحملها شنّ ذات یوم فجعلت تقول : فدیت لکیزا ؛ فرمی بها شن من بعیرها ، وکانت عجوزا کبیره ، فماتت ، فقال شنّ : دونک لکیز جعرات (1) أمّک : وقال : «یحمل شنّ ویفدّی لکیز» فذهبت مثلا ، فولد لکیز ودیعه وصباحا - بضم الصاد - ونکره - بضم النون - وکل منهم بطن ، ثم 
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1- الجعرات : جمع جعره ، وهو ما یبس من العذره فی الدبر




صار فی أولاد کل منهم بطون ، کذا فی جمهره الأنساب ، وشاهد : بمعنی حاضر ، وبه روی أیضا ، والرهط : قوم الرجل وقبیلته ، والرهط أیضا : ما دون العشره من الرجال لا تکون فیهم امرأه ، ومرجوم : بالجیم ، قال ابن درید فی الجمهره : هو لقب رجل من العرب ، کان سیدا ففاخر رجلا من قومه إلی بعض ملوک الحیره ؛ فقال له : «قد رجمتک بالشرف» ؛ فسمی مرجوما ، وأنشد هذا البیت ، وکذا فی التصحیف للعسکری ، قال : «وفی فرسان عبد القیس مرجوم بن عبد القیس بعد الراء جیم ، قال الشاعر : 

*رهط مرجوم ورهط ابن المعلّ*

وإنما سمی مرجوما لأنه نافر رجلا إلی النعمان فقال له النعمان : «قد رجمک بالشرف» فسمی مرجوما ، وإنما ذکرته لأن من لا یعرفه یصحفه بمرحوم - بحاء غیر معجمه ، وأما مرحوم بن عبد العزیز - بالحاء غیر المعجمه - فرجل من محدثی البصره» انتهی 

ورهط مرجوم : بالرفع خبر مبتدأ محذوف ، والتقدیر : هو رهط مرجوم ، ویجوز نصبه بتقدیر أعنی ، وقال العینی : «رهط مرجوم بالرفع بدل من قبیل أو عطف بیان» هذا کلامه فتأمله (1). 

وقال الأعلم : «مرجوم وابن المعل سیدان من لکیز» ، وهذه نسبه مرجوم من الجمهره ، قال : «مرجوم هو ابن عبد عمرو بن قیس بن شهاب بن زیاد بن عبد الله بن زیاد بن عصر - بتحریک المهملات - بن عمرو بن عوف بن بکر بن عوف بن أنمار بن عمرو بن ودیعه بن لکیز» ، وأما المعلی فقد قال ابن درید فی الجمهره : «هو جد الجارود بشر بن عمرو بن المعلی» انتهی

والجارود : اسمه بشر ، وسمی الجارود لبیت قاله بعض الشعراء [من الطویل] : 
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1- الخطأ فی تجویزه عطف البیان ؛ لکون الثانی معرفه والأول نکره ، وشرطه التوافق




*کما جرد الجارود بکر بن وائل* (1)

وفد علی رسول الله صلی الله علیه وسلم ، وابنه المنذر بن الجارود استعمله علی بن أبی طالب رضی الله عنه علی فارس ، وعبد الله بن الجارود کان رأس عبد القیس ، واجتمعت إلیه القبائل من أهل البصره وأهل الکوفه فقاتلوا الحجاج فظفر بهم ؛ فأخذه الحجاج فصلبه ، والحکم بن المنذر بن الجارود سید عبد القیس (2) مات فی حبس الحجاج الذی یعرف بالدّیماس ، وهذه نسبته من الجمهره : الجارود : هو بشر بن حنش بن المعلی ، وهو الحارث بن یزید بن حارثه بن معاویه بن ثعلبه بن جذیمه بن عوف بن بکر بن عوف بن أنمار بن عمرو بن ودیعه بن لکیز المذکور ، ولم أقف علی ما قبل البیت وما بعده حتی أورده.

ولبید رضی الله عنه صحابی تقدمت ترجمته فی الشاهد الثانی والعشرین بعد المائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد الخامس بعد المائه وهو من شواهد سیبویه [من الرجز] 

105 - خالی عویف وأبو علجّ 

المطعمان اللّحم بالعشجّ 
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1- فی اللسان (ج ر د) والجارود العبدی : رجل من الصحابه ، واسمه بشر ابن عمرو ، وسمی الجارود لأنه فر بأبله إلی أخواله من بنی شیبان وبابله داء ففشی ذلک الداء فی إبل أخواله فأهلکها ، وفیه یقول الشاعر : *لقد جرد الجارود بکر بن وائل* ومعناه شئم علیهم ، وقیل : استأصل ما عندهم ، وللجارود حدیث ، وقد صحب النبی صلی الله علیه وسلم وقتل بفارس فی عقبه الطین

2- وهو الذی عناه الشاعر بقوله : یا حکم بن المنذر بن لجارود سرادق المجد علیک ممدود وهو من شواهد سیبویه




وبالغداه فلق البرنجّ 

یقلع بالودّ وبالصّیصجّ 

علی أن بعض بنی سعد یبدلون الیاء ، شدیده کانت أو خفیفه ، جیما فی الوقف ، کما فی قوافی هذه الأبیات ؛ فإن الجیم فی أواخر ما عدا الأخیر بدل من یاء مشدده ، وأما الأخیر فالجیم فیه بدل من یاء خفیفه ، کما یأتی بیانه 

وإنما حرکها الشاعر هنا لأنه أجری الوصل مجری الوقف ، قال سیبویه : «وأما ناس من بنی سعد فإنهم یبدلون الجیم مکان الیاء فی الوقف ؛ لأنها خفیه ، فأبدلوا من موضعها أبین الحروف ، وذلک قولهم : هذا تمیمجّ ، یریدون تمیمیّ ، وهذا علج ، یریدون علیّ ، وسمعت بعضهم یقول : عربانجّ یریدون عربانیّ ، وحدثنی من سمعهم یقولون : 

خالی عویف وأبو علجّ 

المطعمان اللّحم بالعشجّ 

*وبالغداه فلق لبرنجّ*

یریدون بالعشی والبرنی ، فزعم أنهم أنشدوه هکذا» انتهی کلامه 

ولم یذکر إجراء الوصل مجری الوقف ، وذکره الزمخشری فی المفصل ، وکلام ابن جنی فی سر الصناعه وغیره ککلام سیبویه ، قال ابن المستوفی فی شرح أبیات المفصل : «ومتی خرج هذا الإبدال عن هذین الشرطین ، وهما الیاء المشدده والوقف ، عدوه شاذا ، ولذلک قال الزمخشری : وقد أجری الوصل مجری الوقف» انتهی. 

وهذه الأبیات لبدوی ، قال ابن جنی فی سر الصناعه : «قرأت علی أبی بکر ، عن بعض أصحاب یعقوب بن السکیت ، عن یعقوب ، قال : قال الأصمعی : حدثنی خلف ، قال : أنشدنی رجل من أهل البادیه : 

*عمّی عویف وأبو علجّ*
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إلی آخر الأبیات الأربعه 

یرید أبو علی وبالعشی والصیصیه ، وهی قرن البقره» انتهی. 

وقال شارح شواهد أبی علی الفارسی : «جاء به أبو علی شاهدا علی أن ناسا من العرب یبدلون من الیاء جیما ، لما کان الوقف علی الحرف یخفیه والإدغام فیه یقتضی الإظهار ویستدعیه أبدلوا من الیاء المشدده فی الوقف الجیم ؛ لأنها أبین ، وهی قریبه من مخرجها ، وزعم أبو الفتح أنه احتاج إلی جیم مشدده للقافیه ، فحذف الیاء ثم ألحق یاء النسب کما ألحقوها فی الصفات مبالغه ، وإن لم یکن منسوبا فی المعنی نحو أحمریّ فی أحمر ، ثم أبدل من الیاء المشدده جیما ، ثم قال : وما علمت أحدا تعرض لتفسیره قبلی ، سوی أبی علی فیما أظن ، قال الشیخ : أقرب من هذا وأشبه بالمعنی أن یکون أراد الصیصاء ، وهو ردی التمر الذی لا یعقد نوی ، ألحقه بقندیل فقال : صیصیء ، ثم أبدل من الیاء جیما فی الوقف ، ثم أجری الوصل مجری الوقف فی هذا» انتهی کلامه 

افتخر بخالیه أو بعمیه ، والمطعمان : صفه لهما ، واللحم والشحم : مفعوله ، والعشی : قیل : ما بین الزوال إلی الغروب ، وقیل : هو آخر النهار ، وقیل : من الزوال إلی الصباح ، وقیل : من صلاه المغرب إلی العتمه ، کذا فی المصباح ، والغداه : الضحوه ، والفلق - بکسر الفاء وفتح اللام - جمع فلقه ، وهی القطعه وروی «قطع» بدله ، وروی أیضا «کتل البرنج» وهو جمع کتله - بضم الکاف - قال الجوهری : الکتله : القطعه المجتمعه من الصمغ وغیره ، والبرنیّ - بفتح الموحده - : نوع من أجود التمر ، ونقل السهیلی أنه عجمی ، ومعناه حمل مبارک ، قال : «بر» حمل و «نیّ» جید ، وأدخلته العرب فی کلامها وتکلمت به ، کذا فی المصباح ، وأقول : «بر» فی لغه الفرس ثمره الشجره أیّ شجره کانت ، وأما حملها فهو عندهم «بار» بزیاده ألف ، والفرق أن «بر» الثمر الذی یؤکل ، وأما «بار» فعام سواء کان مما یؤکل أم لا ، فصوابه أن یقول : «بر» ثمر الشجر لا حملها ، وأما «نیّ»
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فأصله نیک - بکسر النون ؛ فعند التعریب حذفت الکاف وشددت الیاء ، و «نیک» فی لغه الفرس الجید ؛ ویقلع ، بالبناء للمفعول ، ونائب الفاعل ضمیر البرنج ، والجمله حال منه ، وقال العینی : صفه له ، والود ، بفتح الواو ، لغه فی وتد ، والصیصیه بکسر الصادین وتخفیف الیاء : القرن ، واحد الصّیصی ، والجمع الصیاصی ، وصیاصی البقر : قرونها ، وکان یقلع التمر المرصوص بالوتد وبالقرن ، قال ابن المستوفی : الصیصی : جمع صیصیه ، وهی القرن ، کأنه شدد فی الوقف علی لغه من یشدد ثم أبدل ، وزادها أن أجری الوقف مجری الوصل ، کما قال [من الرجز] :

*مثل الحریق وافق القصبّا* 

وقال الزمخشری فی الحواشی : «شدد یاء الصیصی فی الوقف کما لو وقف علی القاضی» انتهی 

وقال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «الذی عندی فیه أنه لما اضطر إلی جیم مشدده عدل فیه إلی لفظ النسب ، وإن لم یکن منسوبا فی المعنی ، کما تقول : أحمر وأحمریّ ، وهو کثیر فی کلامهم ، فإذا کان الأمر کذلک جاز أن یراد بالصیصج لفظ النسب ، فلما اعتزمت علی ذلک حذفت تاء التأنیث ؛ لأنها لا تجتمع مع یاء النسبه ، فلما حذفت الهاء بقیت الکلمه فی التقدیر صیص بمنزله قاض ، فلما ألحقها یاء النسبه حذفت الیاء لیاء النسبه ، کما تقول فی النسبه إلی قاض : قاضیّ ، فصارت فی التقدیر صیصیّ ، ثم إنها أبدلت من الیاء المشدده الجیم ، کما فعلت فی القوافی التی قبلها ، فصارت صیصجّ ، کما تری ، فهذا الذی عندی فی هذا ، وما رأیت أحدا عرض لتفسیره ؛ إلا أن یکون أبا علی فیما أظنه» انتهی 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس بعد المائه [من الرجز] : 

106 - یا ربّ إن کنت قبلت حجّتج 

فلا یزال شاحج یأتیک بج 
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أقمر نهّات ینزّی وفرتج 

علی أنه أبدل الجیم من الیاء الخفیفه ، وأصله حجّتی وبی ووفرتی ، بیاء المتکلم فی الثلاثه

وأنشد أبو زید هذه الأبیات الثلاثه فی أوائل الجزء الثالث من نوادره ، قال : «قال المفضل : أنشدنی أبو الغول هذه لبعض أهل الیمن» 

ولم یخطر ببال أبی علی ولا علی بال ابن جنی روایه هذه الأبیات عن أبی زید فی نوادره ، ولهذا نسباها إلی الفراء ، وقالا : أنشدها الفراء ، ولو خطرت ببالهما لم یعدلا عنه إلی الفراء البته ؛ لأن لهما غراما بالنقل عن نوادره ، ولو أمکنهما أن لا ینقلا شیئا إلا منها فعلا ، قال ابن جنی فی سر الصناعه : «وکان شیخنا أبو علی یکاد یصلی بنوادر أبی زید إعظاما لها ، وقال لی وقت قراءتی إیاها علیه : لیس فیها حرف إلا لأبی زید تحته غرض ما ، وهو کذلک ؛ لأنها محشوه بالنکت والأسرار» انتهی کلامه رحمه الله 

ولله در الشارح المحقق فی سعه اطلاعه ؛ فإنه لم یشارکه أحد فی نقل هذه الأبیات عن أبی زید إلا ابن المستوفی 

وقد ذهب ابن عصفور فی کتاب الضرائر إلی أن إبدال الیاء الخفیفه جیما خاص بالشعر ، ولم أره لغیره ، قال : «ومنها إبدالهم الجیم من الیاء الخفیفه ، نحو قول همیان بن قحافه [من الرجز](1)

*یطیر عنها الوبر الصّهابجا*

یرید الصّهابیّ ، فحذف إحدی الیاءین تخفیفا ، وأبدل من الأخری جیما ؛ لتتفق القوافی ، وسهل ذلک کون الجیم والیاء متقاربین فی المخرج ، ومثل ذلک قول الآخر ، أنشده الفراء : 
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1- انظر سمط اللآلی فی شرح أمالی أبی علی القالی (ص 572)




*یا ربّ إن کنت قبلت حجّتج* إلی آخر الأبیات 

یرید حجتی ، ویأتیک بی ، وینزّی وفرتی ، فأبدل من الیاء جیما ؛ وقول الآخر [من الرجز] : 

*حتّی إذا ما أمسجت وأمسجا*

یرید أمست وأمسی ؛ لأنه ردّهما إلی أصلهما وهو أمسیت وأمسیا ، ثم أبدل الیاء جیما لتقاربهما لما اضطر إلی ذلک» انتهی 

وجعله ابن المستوفی من الشاذ ، قال : «ومن الإبدال الشاذ قوله ، وهو مما أنشده أبو زید : 

*یا ربّ إن کنت قبلت حجّتج*

وهذا أسهل من الأول ؛ لأنه أورده الشاعر فی الوقف ، إلا أن الیاء غیر مشدده» انتهی 

وقوله «یا رب إن کنت» أنشده الزمخشری فی المفصل «لا همّ إن کنت» وکذا أنشده ابن مالک فی شرح الشافیه ؛ والحجه - بالکسر - : المره من الحج ، قال الفیومی فی المصباح : «حج حجا من باب قتل : قصد ، فهو حاج ، هذا أصله ، ثم قصر استعماله فی الشرع علی قصد الکعبه للحج أو العمره ، یقال : ما حج ولکن دجّ ، فالحج : القصد للنسک ، والدجّ : القصد للتجاره ، والاسم الحج بالکسر ، والحجه المره بالکسر ، علی غیر قیاس ، والجمع حجج ، مثل سدره وسدر ، قال ثعلب : قیاسه الفتح ، ولم یسمع من العرب ، وبها سمی الشهر ذو الحجه بالکسر ، وبعضهم یفتح فی الشهر ، وجمعه ذوات الحجه» انتهی 

والشاحج - بالشین المعجمه والحاء المهمله قبل الجیم - : البغل والحمار ، من شحج البغل والحمار والغراب - بالفتح - یشحج - بالفتح والکسر - شحیجا وشحاجا ، إذا صوت ، وقال بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل : «قال
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صدر الأفاضل : أراد بشاحج حمارا : أی عیرا ، قیل فی نسخه الطباخی بخطه : شبه ناقته أو جمله ، بالعیر» انتهی 

وروی ابن جنی عن أبی علی فی سر الصناعه «شامخ» أیضا بالخاء المعجمه بعد المیم ، وقال : یعنی بعیرا مستکبرا ، انتهی. وهذا لا یناسبه «أقمر نهّات» وقوله «یأتیک» یأتی بیتک بی ، والأقمر : الأبیض ، والنّهّات : النّهّاق ، یقال : نهت الحمار ینهت - بالکسر - أی نهق ، ونهت الأسد أیضا : أی زأر ، والنهیت : دون الزئیر ، وینزّی - بالنون والزای المعجمه - : أی یحرک ، والتنزیه : التحریک ، والوفره بالفاء : الشعر إلی شحمه الأذن ، قال ابن المستوفی : أی یحرک لسرعه مشیه ، وقال بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل قیل : عبر بالوفره عن نفسه کما یعبر بالناصیه ، تسمیه للمحل باسم الخال ، یقول : اللهم إن قبلت حجتی هذه فلا تزال دابتی تأتی بیتک وأنا علیها محرک وفرتی أو جسدی فی سیرها إلی بیتک : أی إن علمت أن حجتی هذه مقبوله فأنا أبدا أزور بیتک

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع بعد المائه [من الرجز] : 

107 - الله نجّاک بکفّی مسلمت 

من بعد ما وبعد ما وبعد مت 

صارت نفوس القوم عند الغلصمت 

وکادت الحرّه أن تدعی أمت 

علی أن هاء التأنیت فی نحو مسلمت والغلصمت وأمت بعض العرب یقف علیها بالتاء کما هنا ، وأبو الخطاب من مشایخ سیبویه ، وهذا الکلام نقله عنه سیبویه فی کتابه بدون هذا الشعر ، وهذا نصه (1) : «أما کل اسم منوّن فإنه 
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1- انظر کتاب سیبویه (2 : 281) تعلم أنه لم ینقل العباره بحروفها ، ولکنه تصرف فیها




یلحقه فی حال النصب فی الوقف الألف ؛ کراهیه أن یکون التنوین بمنزله النون اللازمه للحرف ، ومثل هذا فی الاختلاف الحرف الذی فیه تاء التأنیث ؛ فعلامه التأنیث - إذا وصلته - التاء ، وإذا وقفت ألحقت الهاء ، أرادوا أن یفرقوا بین هذه التاء والتاء التی هی من نفس الحرف نحو تاء القتّ (1) وما هو بمنزله ما هو من نفس الحرف نحو تاء سنبته (2) وتاء عفریت ؛ لأنهم أرادوا أن یلحقوها ببناء قحطبه وقندیل ، وکذلک التاء فی بنت وأخت ؛ لأن الاسمین ألحقا بالتاء ببناء عمر وعدل ، وفرقوا بینها وبین منطلقات لأنها کأنها منفصله من الأول ، وتاء الجمیع أقرب إلی التاء التی بمنزله ما هو من نفس الحرف من تاء طلحه ؛ لأن تاء طلحه کأنها منفصله ، وزعم أبو الخطاب أن ناسا من العرب یقولون فی الوقف : طلحت ، کما قالوا فی تاء الجمیع قولا واحدا فی الوقف والوصل» انتهی کلام سیبویه 

وقال ابن جنی فی سر الصناعه : «فأما قولهم قائمه وقاعده فإنما الهاء فی الوقف بدل من التاء فی الوصل ، والتاء هی الأصل ؛ فإن قیل : وما الدلیل علی أن التاء هی الأصل وأن الهاء بدل منها؟ فالجواب أن الوصل ما یجری فیه الأشیاء علی أصولها ، والوقف من مواضع التغییر ، ألا تری أن من قال فی الوقف : هذا بکر ، ومررت ببکر ، فنقل الضمه والکسره إلی الکاف فی الوقف ، فإنه إذا وصل أجری الأمر علی حقیقته ، وکذلک من قال فی الوقف هذا خالدّ ، وهو یجعلّ ، فإنه إذا وصل خفف الدال واللام ، علی أن من العرب من 
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1- القت : اسم للکذب ، ومنه الحدیث «لا یدخل الجنه قتات» هو النمام أو المتسمع أحادیث الناس

2- هذا التمثیل فی نص کلام سیبویه ، وقد اعترضه أبو سعید السیرافی بأن هذا المثال مما یوقف علیه بالهاء لا التاء فکان ینبغی أن یمثل بسنبت ونحوه مما یوقف علیه بالتاء




یجری الوقف مجری الوصل ، فیقول فی الوقف : هذا طلحت ، وعلیه السلام والرحمت ، وأنشدنا أبو علی [من الرجز] : 

*بل جوز تیهاء کظهر الحجفت*

وأخبرنا بعض أصحابنا یرفعه بإسناده إلی قطرب أنه أنشد [من الرجز] : 

الله نجّاک بکفّی مسلمت 

من بعدما وبعدما وبعدمت 

صارت نفوس القوم عند الغلصمت 

وکادت الحرّه أن تدعی أمت 

فلما کان الوصل مما یجری فیه الأشیاء علی أصولها فی غالب الأمر ، وکان الوقف مما یغیر فیه الأشیاء عن أصولها ، ورأینا علم التأنیث فی الوصل تاء نحو قائمتان وقائمتکم ، وفی الوقف هاء نحو ضاربه ؛ علمنا أن الهاء فی الوقف بدل من التاء فی الوصل ، وأما قوله «وبعد مت» فأصله «وبعدما» فأبدل من الألف فی التغییر هاء ، فصارت «وبعدمه» کما أبدلها الآخر من الألف فقال فیما أخبرنا به بعض أصحابنا یرفعه بإسناده إلی قطرب [من الرجز المجزوء] : 

قد وردت من أمکنه 

من هاهنا ومن هنه 

یرید «ومن هنا» فأبدل من الألف فی الوقف هاء ، فصار التقدیر علی هذا «من بعد ما وبعد ما وبعدمه» ثم أبدل الهاء تاء لیوافق بقیه القوافی التی تلیها ، ولا تختلف ، وشجعه علی ذلک شبه الهاء المقدره بهاء التأنیث فی طلحه وحمزه ، ولما کان یراهم یقولون فی بعض المواضع فی الوقف : هذا طلحت ، قال هو أیضا : «وبعد مت» فأبدل الهاء المبدله من الألف تاء تشبیها لفظیّا ، وأما ما قرأته علی محمد بن الحسن من قول الآخر [من المتقارب] : 

إذا اعتزلت من مقام القرین 

فیاحسن شملتها شملتا

فقال فیه : إنه شبه هاء التأنیث فی «شمله» بالتاء الأصلیه فی نحو بیت وصوت ؛ فألحقها فی الوقف علیها ألفا ، کما تقول : رأیت بیتا ؛ فشملتا علی هذا
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منصوب علی التمییز ، کما تقول : یا حسن وجهها وجها : أی من وجه» انتهی کلام ابن جنی باختصار. 

فقول الشارح المحقق «والظاهر أن هؤلاء لا یقولون فی النصب رأیت أمتا» یرید أنهم لا یقولون فی الاختیار ، وأما فی الصروره فقد قیل ، کما نقله ابن جنی فی «شملتا». 

وروی ابن عصفور الشعر فی کتاب الضرائر بالهاء علی الأصل ، قال : «ومنه إبدال ألف «ما» و «هاهنا» هاء فی الوقف عند الاضطرار إلی ذلک نحو قوله : 

الله نجّاک بکفّی مسلمه 

من بعدما وبعدما وبعدمه 

یرید «وبعدما» وقوله : 

قد وردت من أمکنه 

من ههنا وههنه 

یرید «وهاهنا» وسهل ذلک کون الألف والهاء من مخرج واحد» انتهی. 

وهذا الشعر لم أقف علی قائله. 

وقوله «الله نجاک - الخ» الله : مبتدأ ، وجمله «نجاک» خبره ، ونجاه من الهلاک تنجیه : أی خلّصه ، ویقال : أنجاه ، أیضا ، وبه رواه ابن هشام فی شرح الألفیه ، و «بکفّی» الباء متعلقه بنجاک ، وکفی : مثنی کف ، قال الأزهری : الکف الراحه مع الأصابع ، سمیت بذلک لأنها تکف الأذی عن البدن ، وأراد بالکف الید ، من إطلاق الجزء علی الکل ، والید : من المنکب إلی أطراف الأصابع ، والمراد من الید هنا الدفع ، یقال : مالی بهذا الأمر ید ، ولا یدان ؛ لأن المباشره والدفاع إنما تکون بالید ، فکأن یدیه معدومتان لعجزه عن الدفع ، وإنما ثنی لأن کمال الدفع بهما ، قال ابن الأثیر فی النهایه : «فی الحدیث «علیکم بالجماعه فإن ید الله علیها» کنایه عن الحفظ والدفاع عن أهل الضر ، کأنهم خصوا بواقیه الله وحسن دفاعه ، ومنه الحدیث الآخر «ید الله علی الجماعه» أی أن الجماعه المتفقه من أهل الإسلام فی کنف الله ووقایته»
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ومسلمه - بفتح المیم واللام - الظاهر أنه مسلمه بن عبد الملک بن مروان ، وقوله «من بعدما» الأصل من بعدما صارت نفوس القوم ، فکرر «من بعدما» ثلاث مرات للتهویل ، وأبدل ألف ما الثالثه هاء فتاء للقافیه ، وقوله «صارت نفوس القوم» متصل فی التقریر ببعدما الأولی ، ویقدر للثانیه والثالثه مثلها ، أو لا یقدر ؛ لأنهما کررا لمجرد التهویل ، و «ما» قیل : هی کافه لبعد عن الإضافه ومهیئتها للدخول علی الجمله الفعلیه ، وقیل : مصدریه ، وهو الأولی ؛ لأن فیه إبقاء «بعد» علی أصلها من الإضافه ، ولأنها لو لم تکن مضافه لنونت ، کذا قال ابن هشام فی المغنی ، والنفوس : جمع نفس ، وهی الروح ، یقال : جاد بنفسه ، وخرجت نفسه ، وهی مؤنثه ، قال تعالی : (خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ) وإن أرید بها الشخص فمذکره ، کذا فی المصباح ، والغلصمه - بالفتح : رأس الحلقوم ، وهو الموضع النّاتیء فی الحلق ، والجمع غلاصم ، کذا فیه أیضا ، و «کادت» معطوف علی صارت ، والحره : خلاف الأمه ، والحر : خلاف العبد ، وأصل الحر الخالص من الاختلاط بشیء غیره ، فالحر والحره مأخوذان منه ؛ لأنهما خلصا من الرق ، یقول : کاد الأعداء یسبون فتصیر الحره أمه ، و «تدعی» بالبناء للمفعول : أی تسمی ، وجاءت أن فی خبر کاد علی أحد الجائزین 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا ، وهو الشاهد الثامن بعد المائه [من الرجز] 

108 - لو کنت أدری فعلیّ بدنه 

من کثره التّخلیط أنّی من أنه 

علی أنه یوقف علی «أنا» بالهاء قلیلا ، کما فی البیت 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «فأما قولهم فی الوقف علی «أن فعلت» : أنا ، وأنه ؛ فالوجه أن تکون الهاء فی «أنه» بدلا من الألف فی «أنا» لأن الأکثر فی الاستعمال إنما هو أنا بالألف ، والهاء قلیله جدا ، فهی بدل من الألف ، ویجوز
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أن تکون الهاء أیضا فی «أنه» ألحقت لبیان الحرکه کما ألحقت الألف ، ولا تکون بدلا منها ، بل قائمه بنفسها» انتهی 

والبدنه : ناقه أو بقره أو بعیر ، ولا تقع علی الشاه ، وقال بعض الأئمه : البدنه هی الإبل خاصه ، وإنما ألحقت البقره بالإبل بالسّنّه ، وقوله «من کثره» متعلق بالفعل المنفی ضمنا : أی ما أدری من کثره التخلیط ، والتخلیط فی الأمر : الإفساد فیه ، و «أنّی» بفتح الهمزه ، ومن : مبتدأ ، وأنه : خبره ، وقیل بالعکس ، والجمله فی محل رفع خبر أنّی ، وجمله «أنّی من أنه» فی محل نصب ساده مسد مفعولی أدری ، وروی صدره انشارح المحقق رحمه الله فی شرح الکافیه «إن کنت أدری» بإن الشرطیه 

وهذا البیت لم أقف علی أثر منه 

* * * 

وأنشد هنا ، وهو الشاهد التاسع بعد المائه [من الوافر] : 

109 - أنا سیف العشیره فاعرفونی 

حمیدا قد تذرّیت السّناما

علی أن إثبات ألف «أنا» فی الوصل لضروره الشعر ، کما فی البیت ، والقیاس حذفها فیه 

وتقدم ما یتعلق به فی الشاهد الثامن والسبعین بعد الثلاثمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

و «حمیدا» روی مصغرا ومکبرا ، وهو بدل من الیاء فی «فاعرفونی» لبیان الاسم ، أو هو منصوب علی المدح بتقدیر أعنی ، و «تذرّیت السنام» بمعنی علوته ، وهو من الذروه بالکسر والضم ، وهو أعلی السنام ، وحقیقته علوت ذروه السنام ، 

وقائله حمید بن بحدل الکلبی ، وتقدمت ترجمته هناک 

* * *
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد العاشر بعد المائه [من الرمل] 

110 - یا أبا الأسود لم خلّیتنی 

لهموم طارقات وذکر

علی أنه سکن المیم من «لم» إجراء للوصل مجری الوقف 

وتقدم أیضا ما یتعلق به فی الشاهد السادس عشر بعد الخمسمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

و «لم» معناه لأجل أی شیء ، وخلّیتنی : ترکتنی ، وروی «أسلمتنی» وروی أیضا «خذّلتنی» ؛ والطّروق : المجیء لیلا ، وإنما جعل الهموم طارقات لأن أکثر ما یعتری الإنسان فی اللیل حیث یجمع فکره ویخلو باله فیتذکر ما فیه من الهموم المؤلمه ، و «ذکر» بکسر ففتح جمع ذکر علی غیر قیاس 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی عشر بعد المائه [من الوافر] : 

111 - علی ما قام یشتمنی لئیم 

کخنزیر تمرّغ فی دمان 

علی أن بعض العرب لا یحذف ألف «ما» الاستفهامیه المجروره 

وتقدم أیضا ما یتعلق به فی الشاهد السادس والثلاثین بعد الأربعمائه من شرح شواهد شرح الکافیه

وصواب العجز : 

* کخنزیر تمرّغ فی رماد* (1) 

لأن القافیه دالیه ، وهو من أبیات لحسّان بن ثابت شرحناها هناک 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی عشر بعد المائه [من الرجز] : 

112 - *قالت سلیمی اشتر لنا سویقا* 
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1- هذا هو الموجود فی نسخ الشارح التی بأیدینا




علی أن الشاعر سکن الراء ، وهی عین الفعل ، وکان حقها الکسر. کأنه توهم أنها لام الفعل فسکن للأمر (1)

وأبو الخطاب : من مشایخ سیبویه ، وما نقله عنه الشارح هو فی کتاب سیبویه ، ولیس فیه هذا الشعر ، وهذا نصه : «وزعم أبو الخطاب أن ناسا من العرب یقولون : ادعه ، من دعوت ، فیکسرون العین ، کأنها لما کانت فی موضع الجزم توهموا أنها ساکنه ؛ إذ کانت آخر شیء فی الکلمه فی موضع الجزم ، فیکسرون حیث کانت الدال ساکنه ؛ لأنه لا یلتقی ساکنان ، کما قالوا : ردّیا فتی ، وهذه لغه ردیئه ، وإنما هو غلط ؛ کما قال زهیر [من الطویل] : 

بدالی أنّی لست مدرک ما مضی 

ولا سابق شیئا إذا کان جائیا» 

انتهی.

وأورده ابن عصفور فی الضرائر الشعریه ، قال : «فإن کانت الضمه والکسره اللتان فی آخر الکلمه علامتی بناء اتفق النحویون علی جواز حذفهما فی الشعر تخفیفا ، نحو قول أبی نخیله [من الرجز] : 

إذا اعوججن قلت صاحب قوّم 

بالدّوّ أمثال السّفین العوّم 

وقال العذافر الکندی [من الرجز] 

قالت سلیمی اشتر لنا دقیقا

وهات خبز البرّ أو سویقا

وقال الآخر [من الرجز]

فاحذر ولا تکتر کریّا أهوجا

علجا إذا ساق بنا عفنججا

وقال الآخر [من الوافر] : 

ومن یتّق فإنّ الله معه 

ورزق الله مؤتاب وغادی 

ألا تری أن الأصل : صاحب قوّم ، واشتر ، ولا تکتر کریّا ، ومن یتّق 
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1- فی نسخه «فسکن اللام» وما هنا أدق (ق 2 - 15)




فإن الله معه ، إلا أنه أسکن إجراء للمتصل مجری المنفصل أو إجراء للوصل مجری الوقف ، کما تقدم فی تسکین المرفوع والمخفوض؟ فأما قراءه من قرأ (وَیَخْشَ اللهَ وَیَتَّقْهِ) فسکن القاف یرید ویتقه بکسرها ، فإن التسکین فیها أحسن من التسکین فی اشتر لنا وأمثاله ؛ لشده اتصال الضمیر بما قبله» انتهی 

وقال شارح شواهد أبی علی الفارسی : «لما کانت الیاء فی هذا الفعل حرف عله ، وکانت تحذف فی حالتی الجزم والأمر وتبقی الکسره فی الراء قبلها داله علیها ؛ اغتفر هذا الشاعر کونها منتهی الکلمه فحذفها للأمر ، شبّه الوصل بالوقف ، أو شبّه المتصل بالمنفصل ، وهذا أشبه «أشرب (1)» ؛ لأنه لم یخل بإعراب ؛ لأن اتصال اللام بمتعلقها أشد من اتصال غیره ، أو حذف الیاء تخفیفا کما حذفها من لا أدر ولا أبال ، ثم أدخل الجازم ، ولم یعتد بما حذفه فأسکن للجزم کما أسکن لم أبله قبل أن یحرک لالتقاء الساکنین» انتهی کلامه 

والبیت الأول من الأربعه من شواهد سیبویه قال الأعلم : «الشاهد تسکین باء صاحب ضروره ، وهو یرید یا صاحب - بالضم - وهذا من أقبح الضروره ، والدوّ : الصحراء ، وأراد بأمثال السفین : رواحل محمله تقطع الصحراء کقطع السفن البحر» انتهی. 

والبیت الشاهد من رجز أورده أبو زید فی نوادره لرجل من کنده یقال له العذافر ؛ وهو : 

قالت سلیمی اشتر لنا سویقا

وهات برّ البخس أو دقیقا

واعجل بلحم نتّخذ خردیقا

واشتر وعجّل خادما لبیقا

واصبغ ثیابی صبغا تحقیقا

من جیّد العصفر لا تشریقا
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1- یشیر إلی قول امریء القیسی فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من الله ولا واغل 




الخردیق : المرقه باللحم ، وتشریقا : مشرق قلیل الصبغ ، واصبغ واصبغ : لغتان» انتهی. 

وزاد بعدها أبو محمد الأعرابی ضالّه الأدیب سبعه أبیات ، وهی : 

یا سلم لو کنت لذا مطیقا

لما جعلت عیشکم ترمیقا

فارضی بضیح الرّائب الممذوقا

وارضی بحبّ الحنظل المدقوقا

فبرّقت وصفّقت تصفیقا

ثمّ غدت تلتحم الطّریقا

نحو الأمیر تبتغی لتّطلیقا

وقال : هذه الأبیات لسکین بن نضره عبد لبجیله ، وکان تزوج بصریه فکلفته عیش العراق 

والسویق : ما یجعل من الحنطه والشعیر ، معروف ، والبر - بالضم - الحنطه والقمح ؛ والبخس - بفتح الموحده وسکون الخاء المعجمه وآخره سین مهمله - : أرض تنبت من غیر سقی ، ورواه أبو محمد الأعرابی کذا : 

*وهات خبز البرّ أو دقیقا* 

والخردیق - بضم الخاء المعجمه وسکون الراء المهمله - قال أبو الحسن فیما کتبه علی نوادر أبی زید : الخردیق بالفارسیه : المرقه مرقه الشحم بالتابل ، واللّبیق : الحاذق ، واللباقه : الحذاقه ، واصبغ - بفتح الباء وضمها - من بابی نفع وقتل وفی لغه من باب ضرب ، والصّبغ - بفتحتین - لغه فی سکون الباء ، وقوله «یا سلم» هو مرخم سلمی ، وکنت - بضم التاء - والترمیق : ضیق المعیشه ، وفلان مرمّق العیش : أی ضیقه ، ویروی : ترنیقا - بالنون موضع
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المیم - وهو التکدیر ، قال ابن الأعرابی : رنّق الماء ترنیقا : أی کدره ، والضّیح - بإعجام الأول وإهمال الآخر - وهو اللبن الرقیق من کثره الماء ، والمذق. الخلط ، وارضی : أمر بالرضا فی الموضعین ، وبرقت : أی عینها ، وتلتحم الطریق : أی تسده بکثره الناس علیها من صیاحها وشرها 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث عشر بعد المائه [من الوافر] : 

113 - ومن یتّق فإنّ الله معه 

ورزق الله مؤتاب وغادی 

لما تقدم قبله من تسکین الآخر ، والقیاس کسر القاف ، وقد أورده الجوهری فی موضعین من صحاحه : فی ماده (أوب) قال : آب رجع ، وأتاب مثل آب فعل وافتعل بمعنی ، وأنشد البیت ، وأورده ثانیا فی ماده الوقایه فأصل مؤتاب بهمز الواو ؛ لأن الهمزه فاء الکلمه ، والألف مبدله من واو هی عین الکلمه. 

ولم أقف علی تتمته ، ولا علی قائله ، ولم یکتب ابن بری ولا الصفدی علیه شیئا فی الموضعین.

* * * 

وأنشد الجاربردی ، وهو الشاهد الرابع عشر بعد المائه [من الرجز] : 

114 - یا ربّ یا ربّاه إیّاک أسل 

عفراء یا ربّاه من قبل الأجل 

*فإنّ عفراء من لدّنیا الأمل*

علی أن إلحاق هاء السکت فی الوصل لضروره الشعر ، وحرّکها بالکسر ، وروی ضمها أیضا. 

وقد تکلمنا علیه فی الشاهد الثانی والثلاثین بعد الخمسمائه من شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * *
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وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس عشر ، وهو من شواهد سیبویه : [من الکامل] 

115 - ولأنت تفری ما خلقت وبعض القوم یخلق ثمّ لا یفر 

علی أن أصله یفری ؛ فحذفت الیاء ، وسکنت الراء ، للوقف علی القافیه ، ولا یبالون بتغیر وزن الشعر وانکساره. 

قال سیبویه : (1) «واعلم أن الیاءات والواوات اللاتی هن لا مات إذا کان ما قبلها حرف الروی فعل بها ما فعل بالیاء والواو اللتین ألحقتا للمد فی القوافی ؛ لأنها تکون فی المده بمنزله الملحقه ؛ ویکون ما قبلها رویّا ، کما کان ما قبل تلک رویّا ، فلما ساوتها فی هذه المنزله ألحقت بها فی المنزله الأخری ، وذلک قولهم لزهیر : 

*وبعض القوم یخلق ثمّ لا یفر*

وکذلک «یغزو» لو کانت فی قافیه کنت حاذفها إن شئت ، وهذه اللامات لا تحذف فی الکلام ، وما حذف منهن فی الکلام فهو هاهنا أجدر أن یحذف ؛ إذ کنت تحذف هنا ما لا یحذف فی الکلام» انتهی کلامه. 

قال الأعلم (2) : «الشاهد فیه حذف الیاء فی الوقف من قوله یفری فیمن سکن الراء ، ولم یطلق القافیه للترنم ، وإثبات الیاء أکثر وأقیس ؛ لأنه فعل لا یدخله التنوین ویعاقب یاءه فی الوصل ؛ فیحذف لذلک فی الوقف کقاض وغاز وما أشبههما» انتهی. 

وقال شارح شواهد أبی علی الفارسی : «جاء شاهدا علی أن مثل هذه الیاء فی الفواصل والقوافی حذف : حذف الیاء لثقلها ، ثم أسکن الراء للوقف ، کما یفعل ذلک فی الفواصل من کتاب الله ، ولا یفعلون ذلک فی الألف لخفتها إلا فی ضروره الشعر ، کما قال [من الرمل] : 
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1- انظر کتاب سیبویه (2 : 289)

2- انظر کتاب سیبویه (2 : 289)




رهط مرجوم ورهط ابن المعلّ 

أراد المعلّی ، فحذف ، وشبه الألف بالیاء ضروره» انتهی کلامه. 

والبیت من قصیده لزهیر بن أبی سلمی مدح بها هرم بن سنان المری ، وقد شرحنا ثلاثه أبیات من أولها فی الشاهد السابع والستین بعد الأربعمائه من شرح شواهد شرح الکافیه. 

وقوله «ولأنت تفری الخ» هذا مثل ضربه لممدوحه ، وهو هرم بن سنان المری ، والمراد العزم ، و «تفری» بالفاء تقطع ، یقال : فریت الأدیم ، إذا قطعته علی وجه الاصلاح ، وأفریته - بزیاده ألف - إذا قطعته علی وجه الإفساد ، والخلق : أحد معانیه التقدیر ، وهو المراد هنا ، یقال : خلقت الأدیم ، إذا قدرته لتقطعه ، فضربه هنا مثلا لتقدیر الأمر وتدبیره ثم إمضائه وتنفیذ العزم فیه ، والمعنی أنک إذا تهیأت لأمر مضیت له وأنفذته ولم تعجز عنه ، وبعض القوم یقدر الأمر ویتهیأ له ثم لا یعزم علیه ولا یمضیه عجزا وضعف همه : 

* * * 

وأنشد بعده

*رهط مرجوم ورهط بن المعلّ*

علی أن أصله ابن المعلّی فحذفت الألف ، لضروره الشعر ، وهو عجز وصدره : 

*وقبیل من لکیز شاهد* 

وتقدم شرحه فی الشاهد الثالث بعد المائه من هذا الکتاب. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس عشر بعد المائه [من الکامل] : 

116 - ولأنت أشجع من أسامه إذ

دعیت نزال ولجّ فی الذّعر
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علی أنه حذف الیاء من «لا یفر» فی البیت السابق تبعا لحذف الیاء من «الذّعر» فی هذا البیت ، والیاء فی «الذعر» إذا أطلقت القافیه ولم تسکن تنشأ من کسره الراء ، فهی زائده حصلت من الإشباع ، بخلاف «یفری» فإنها لام الکلمه. 

وهذا البیت قبل البیت السابق فی القصیده ، ولیس البیت فی شعر زهیر کما أنشده ، فإن المصراع الأول أجنبی ، وإنما قوله : 

ولنعم حشو الدّرع أنت إذا

دعیت نزال ولجّ فی الذّعر

وذاک المصراع إنما هو للمسیّب بن علس ، وهو قوله من قصیده [من الکامل] : 

ولأنت أشجع من أسامه إذ

یقع الصّراخ ولجّ فی الذّعر

فالبیت مرکب من شعرین ، تبع فیه صاحب الصحاح ، وقد حققنا الکلام فیه وفی القصیدتین فی الشاهد السابع والستین بعد الأربعمائه. 

وأسامه - بضم الهمزه - معرفه علم للأسد ، و «دعیت» بالبناء للمفعول ، و «نزال» فی محل رفع نائب الفاعل ، ونزال بالکسر : اسم فعل أمر بمعنی انزل ، وقد استدل الشارح المحقق وغیره بهذا البیت علی أن فعال الأمریّ مؤنث ، ولهذا أنث لها الفعل المسند إلیها ، ومعنی دعاء الأبطال بعضهم بعضا بنزال أن الحرب إذا اشتدت بهم وتزاحموا فلم یمکنهم التطاعن بالرماح تداعوا بالنزول عن الخیل والتضارب بالسیوف ، ومعنی «لجّ فی الذعر» بالبناء للمفعول : تتابع الناس فی الفزع ، وهو من اللّجاج فی الشیء ، وهو النمادی فیه.

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع عشر بعد المائه [من الطویل] :
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117 - وقد کنت من سلمی سنین ثمانیا

علی صیر أمر ما یمرّ وما یحل 

علی أنه حذف الواو من «یحل» للوقف ، وهی لام الکلمه ، کما حذفت واو الإشباع من «الثقل» فی البیت الذی هو بعده. 

وهو مطلع قصیده لزهیر بن أبی سلمی مدح بها سنان بن أبی حارثه المری. 

وصحا : أفاق : أی رجع عقله إلیه ، وأقفر : صار قفرا لا أنیس به ، والتعانیق : موضع ، وکذا الثقل - بکسر المثلثه وسکون القاف - موضع ، یقول : أفاق قلبی من حبّ سلمی لبعدها منه ، وقد کان لا یفیق من شده التباس حبها به ، وقوله : و «قد کنت من سلمی - إلخ» الصّیر - بکسر الصاد المهمله - : الإشراف علی الشیء والقرب منه ، یقال : أنا من حاجتی علی صیر : أی علی طرف منها ، وإشراف من قضائها ، وفی الصحاح : «وأمرّ الشیء : صار مرا ، وکذلک مرّ الشیء یمرّ بالفتح مراره ، وأمرّه غیره ومرّه» انتهی. 

وأنشد العسکری هذا البیت فی کتاب التصحیف ، وقال : «علی صیر أمر» علی منتهاه ، ویقال : صیره وصیرورته ، قال أبو عمرو : أی علی شرف أمر ، والیاء من یمرّ مضمومه ؛ لأن اللغه العلیا أمر الشیء یمر إمرارا ، وهو مذهب البصریین وابن الأعرابی ، وأهل بغداد یقولون : مرّ الشیء ، قالوا : من العرب من یقول : مرّ الشیء یمرّ مراره ، انتهی.

و «یحلو» مضارع حلا الشیء : أی صار حلوا ، وأما أحلی فمعناه أن یجعله حلوا ، یقال : فلان لا یحلو ولا یمر : أی لا یأتی بحلو ولا مر ، وقوله «ما یمر وما یحلو» أی : لم یکن الأمر الذی بینی وبینهما مرا فأیأس منه ، ولا حلوا فأرجوه ، وهذا مثل ، وإنما یرید أنها کانت لا تصرمه فیحمله ذلک علی الیأس والسلو ولا
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تواصله کل المواصله فیهون أمرها علیه ویشفی قلبه منها ، یقول : کنت فی هذه السنین بین یأس وطمع ، ولم أیئس منها فیمر عیشی ولم أطمع أن تصلنی فیحلو ، 

* * * 

وأنشد بعده ، وهذا الشاهد الثامن عشر بعد المائه [من الطویل] 

118 - صحا القلب عن سلمی وقد کاد لا سل 

وأقفر من سلمی التّعانیق فالثّقل 

علی أنه حذفت واو الإطلاق من «الثقل» فسکن اللام للوقف ، وهذه الواو ناشئه من إشباع ضمه اللام ، وقد تقدم شرحه 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد التاسع عشر بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : [من الرجز] 

119 - داینت أروی والدّیون تقضی 

فمطلت بعضا وأدّت بعضا

علی أن الألف لا یجوز حذفها فی الوقف 

قال سیبویه : «وأما یخشی ویرضی ونحوهما فإنه لا یحذف منهن الألف ؛ لأن هذه الألف لما کانت تثبت فی الکلام جعلت بمنزله ألف النصب التی تکون فی الوقف بدلا من التنوین ، فکما تبیّن تلک الألف فی القوافی فلا تحذف ، کذلک لا تحذف هذه ، فلو کانت تحذف فی الکلام ولا تمد إلا فی القوافی لحذفت ألف یخشی کما حذفت یاء یقضی ، حیث شبهتها بالیاء التی فی «الأیّامی» ، فإذا ثبتت التی بمنزله التنوین فی القوافی لم تکن التی هی لام أسوأ حالا منها ، ألا تری أنه لا یجوز لک أن تقول [من الطویل] : 

*... لم یعلم لنا النّاس مصرع*

فتحذف الألف؟ ؛ لأن هذا لا یکون فی الکلام ؛ فهو فی القوافی لا یکون ؛
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فإنما فعلوا ذلک بیقضی ویغزو لأن بناءهما لا یخرج نظیره إلا فی القوافی ، وإن شئت حذفته فإنما ألحقتا بما لا یخرج فی الکلام ، وألحقت تلک بما یثبت علی کل حال ، ألا تری أنک تقول : 

داینت أروی والدّیون تقضی 

فمطلت بعضا وأدّت بعضا

فکما لا تحذف ألف بعضا کذلک لا تحذف ألف تقضی» (1) انتهی. وقوله «فی الأیّامی» هو قطعه من بیت لجریر علیه رحمه ربه القدیر ، وهو : 

[من الکامل]

أیهات منزلنا بنعف سویقه

کانت مبارکه من الأیّامی 

وقوله : «لم یعلم لنا الناس الخ» فهو أیضا قطعه من بیت لیزید بن الطثریّه (2) ، وهو : [من الطویل] 

فبتنا تحید الوحش عنّا کأنّنا

قتیلان لم یعلم لنا النّاس مصرعا
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1- انظر کتاب سیبویه (ح 2 ص 300)

2- فی الأغانی (ح 8 ص 155 طبع دار الکتب): «والطثریه أمه فیما أخبرنی به علی بن سلیمان الأخفش عن السکری عن محمد بن حبیب ، امرأه من طثر (بفتح فسکون) وهم حی من الیمن عدادهم فی جرم ، وقال غیره : إن طثرا من عنز ابن وائل إخوه بکر بن وائل ... وزعم بعض البصریین أن الطثریه أم یزید کانت مولعه باخراج زبد اللبن فسمیت الطثریه ، وطثره اللبن : زبدته» اه وفی القاموس (ط ث ر) «والطثریه محرکه : أم یزید بن الطثریه الشاعر القشیری» ، ولم یخالفه المرتضی فی شرحه. وفی ابن خلکان (2 : 299) «والطثریه : بفتح الطاء وسکون الثاء وبعدها راء ثم یاء النسب وهاء ، وهی أم یزید ینسب إلیها ، وهی من بنی طثر بن عنز بن وائل ، والطثر : الخصب وکثره اللبن ، یقال : إن أمه کانت مولعه بأخراج زبد اللبن» اه




و «أروی» بالقصر اسم امرأه. 

یقول : أسلفتها محبه وودّا توجب المکافأه علیها فلم تجازنی علی فعلی 

وهذا مطلع أرجوزه لرؤبه بن العجاج ، إنما هی غزل وافتخار ، قال الأصمعی : هی من رجز رؤبه القدیم ، وبعدهما : 

وهی تری ذا حاجه مؤتضّا

ذا معض لو لا تردّ المعضا

فقلت قولا عربیّا غضّا

لو کان خرزا فی الکلاما بضّا (1)

قال الجوهری : یقال أضّنی إلیک کذا وکذا یؤضّنی ویئضّنی : أی ألجأنی واضطرنی ، وائتضّنی إلیه ائتضاضا : أی اضطرنی إلیه ، قال الراجز : 

*وهی تری ذا حاجه مؤتضّا* 

انتهی. 

وقوله «ذا معض الخ» هو بالعین المهمله ، قال الجوهری : معضت من ذلک الأمر أمعض معضا. وامتعضت منه ، إذا غضبت وشق علیک ، قال الراجز : 

*ذا معض لو لا تردّ المعضا*

انتهی. 

یرید أن فعله من باب فرح ، وجاء فی مصدره تسکین العین أیضا ، کما فی البیت ، وترد بالبنا للفاعل ، والغض - بالغین المعجمه - : الطریّ. 

وقوله : «لو کان خرزا فی الکلا» مراده ما بضّ منها بلل : أی لم یسل لإحکامه. 

تتمه : لم یذکر الشارح المحقق حکم ألف الإطلاق التی لم یلحقها التنوین ، وحکمها جواز حذفها سواء کانت فی اسم أم فعل ، وقد ذکرها سیبویه ، قال : «إذا أنشدوا ولم یترنموا فعلی ثلاثه أوجه : ثالثها أن یجروا القوافی مجراها لو کانت 

ص: 235





1- انظر هذه الأبیات فی دیوان رؤبه (ص 79)




فی الکلام ولم تکن قوافی شعر ، جعلوه کالکلام حیث لم یترنموا وترکوا المده [لعلمهم أنها فی أصل البناء](1) ، سمعناهم یقولون لجریر : [من الوافر] 

*أقلّی اللّوم عاذل والعتاب*

وللأخطل : [من البسیط] 

*واسأل بمصقله البکریّ ما فعل*

وکان هذا أخف علیهم ، ویقولون : [من الرجز] 

*قد رابنی حفص فحرّک حفصا* 

یثبتون الألف ؛ لأنها کذلک فی الکلام» انتهی. 

قال الأعلم : «الشاهد فیه حذف الألف من «ما فعلا» حیث لم یرد الترنم ، وهذا فی المنصوب غیر المنون جائز حسن ، مثله فی الکلام ، ولا فرق بینه وبین المخفوض والمرفوع فی الحذف والسکون ، ما لم یریدوا التغنی ، وقوله «قد رابنی حفص الخ» : «الشاهد فیه إثبات الألف فی قوله «حفصا» لأنه منون ولا یحذف فی الکلام إلا علی ضعف کالمعلّ» انتهی.

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد العشرون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : 

[من البسیط]

120 - لا یبعد الله إخوانا ترکتهم 

لم أدر بعد غداه العین ما صنع 

علی أن أصله «صنعوا» فحذفت واو الضمیر للوقف ، وإن کان ینکسر الشعر بحذفها ؛ فإنهم لا یبالون للوقف. 

قال سیبویه : «وزعم الخلیل أن یاء یقضی وواو یغزو إذا کانت واحده منهما 

ص: 236





1- الزیاده من کتاب سیبویه (ح 2 ص 299)




حرف الروی [لم تحذف ؛ لأنها لیست بوصل حینئذ ، وهی حرف روی] کما أن القاف فی : 

*وقاتم الأعماق خاوی المخترق*

[حرف الروی] ؛ وکما لا تحذف هذه القاف لا تحذف واحده منهما ، وقد دعاهم حذف یاء یقضی إلی أن حذف ناس کثیر من قیس وأسد الواو والیاء اللتین هما علامه المضمر ، ولم تکثر واحده منهما فی الحذف ککثره یاء یقضی ؛ لأنهما تجیئان لمعنی الأسماء ، ولیستا حرفین بنیا علی ما قبلهما ، فهما بمنزله الهاء فی قوله : 

[من الطویل]

*یا عجبا للدّهر شتّی طرائقه*

سمعت ممن یروی هذا الشعر من العرب ینشده [من البسیط] : 

لا یبعد الله أصحابا ترکتهم 

لم أدر بعد غداه البین ما صنع 

یرید ما صنعوا. وقال [من الکامل] 

*یا دار عبله بالجواء تکلّم*

یرید تکلمی». مع أبیات أخر 

قال الأعلم : «الشاهد فیه حذف واو الجماعه من صنعوا ، کما تحذف الواو الزائده ، إذا لم یریدوا الترنم ، وهذا قبیح لما تقدم من العله» (1) انتهی. 

والبیت من قصیده لتمیم بن أبیّ بن مقبل ، وقبله : 

ناط الفؤاد مناطا لا یلائمه 

حیّان داع لإصعاد ومندفع 

حیّ محاضرهم شتّی ویجمعهم 

دوم الأیادی وفاثور إذا انتجعوا

لا یبعد الله أصحابا ترکتهم 

... البیت 
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1- یرید بالذی تقدم أن الواو اسم جاء لمعنی فلا یحسن حذفه کما تحذف حروف الترنم إذا کانت زائده




ناط الشیء ینوطه نوطا : أی علّقه ، فالفؤاد مفعوله ، وحیّان : فاعله ، والحی : القبیله ، وداع ومندفع : بدل من حیان ، وأصعد من بلد کذا إلی بلد کذا إصعادا ؛ إذا سافر من بلد سفلی إلی بلد علیا ، وأصعد إصعادا ، إذا ارتقی شرفا ، کذا فی المصباح ، ومندفع : منحدر إلی أسفل ، والمحاضر : الذین یحضرون المیاه ، فی الصّحاح «یقال : علی الماء حاضر ، وقوم حضّار إذا حضروا المیاه ، ومحاضر» ، وشتّی : جمع شتیت بمعنی متفرق ، ودوم الأیادی : موضع ، وهو فاعل یجمعهم ، وفاثور - بالفاء والمثلثه - معطوف علی دوم ، قال یاقوت فی معجم البلدان : فاثور : موضع أو واد بنجد ، وأنشد هذا البیت ، وإذا : ظرف لیجمعهم ، وانتجع القوم : إذا ذهبوا لطلب الکلأ فی موضعه 

وقوله «لا یبعد الله الخ» لفظه إخبار ومعناه دعاء ، ویجوز أن یقرأ بالجزم علی أنه دعاء فی صوره النهی ، و «یبعد» مضارع أبعده بمعنی أهلکه ، ویجوز أن یکون بمعنی بعّده تبعیدا : أی جعله بعیدا ، و «إخوانا» مفعوله ، وترکتهم : فارقتهم ، والبین : الفراق ، وما : استفهامیه 

وتمیم : شاعر إسلامی معاصر للفرزدق وجریر وقد ترجمناه فی الشاهد الثانی والثلاثین من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الواحد والعشرون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : [من الکامل] 

121 - یا دار عبله بالجواء تکلّم 

وعمی صباحا دار عبله واسلم 

علی أن أصله تکلمی ، واسلمی ، حذف ضمیر المخاطبه منهما - وهو الیاء – للوقف والبیت من أوائل معلقه عنتره بن شداد العبسی ، وعبله - بالعین المهمله
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والموحده - : اسم امرأه ، والجواء - بکسر الجیم والمد - : اسم موضع ، قال یونس : سئل أبو عمرو بن العلاء عن قول عنتره : وعمی صباحا ، فقال : هو من قولهم : یعم المطر ویعم البحر إذا کثر زبده ، وکأنه یدعو لدارها بکثره الاستسقاء والخیر ، وقال الأصمعی : عم وانعم واحد : أی کن ذا نعمه وأهل إلا أن عم أکثر فی کلام العرب ، وأنشد بیت امرئ القیس [من الطویل] : 

ألاعم صباحا أیّها الطّلل البالی 

وهل یعمن من کان فی العصر الخالی 

وقد استقصینا ما قیل فی هذه الکلمه فی الشاهد الثالث من أول شرح شواهد شرح الکافیه. 

و «دار عبله» منادی ، وحرف النداء محذوف ، یقول : یا دار حبیبتی بهذا الموضع تکلمی ، وأخبرینی عن أهلک ما فعلوا ، ثم أضرب عن استخبارها إلی تحیتها فقال : طاب عیشک فی صباحک ، وسلمت یا دار حبیبتی. 

وقد ترجمنا عنتره مع شرح شیء من هذه القصیده ، وبیان التسمیه وعدد المعلقات فی الشاهد الثانی عشر من أوائل شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والعشرون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه [من الطویل] 

122 - *خلیلیّ طیرا بالتّفرّق أوقعا* 

علی أنه لا یجوز حذف الألف من «قعا» للوقف لأنه ضمیر مثنی ، قال سیبویه : «وأنشدنا الخلیل : 

*خلیلیّ طیرا بالتّفرّق أوقعا*

فلم یحذف الألف کما لم یحذفها من تقضی» ، قال الأعلم : «أراد أن الألف من قوله «قعا» لا تحذف کما لا تحذف ألف نقضی ، یقال : وقع الطائر ، إذا نزل بالأرض ، والوقوع : ضد الطیران» انتهی.
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وخلیلیّ : مثنی خلیل مضاف إلی یاء المتکلم ، و «طیرا» فعل أمر من الطیران مسند إلی ضمیر الخلیلین ، و «قعا» فعل أمر من الوقوع مسند إلی ضمیرهما ، ومعموله محذوف ، بدلیل ما قبله : أی به 

ولم أقف علی تتمته ولا علی قائله والله تعالی أعلم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث والعشرون بعد المائه [من البسیط] : 

123 - تعثّرت به فی الأفواه ألسنها

والبرد فی الطّرق والأقلام فی الکتب 

علی أنه إذا کان قبل هاء الضمیر متحرک فلا بد من الصله ، إلا أن یضطر شاعر فیحذفها ، کما حذفها المتنبی من قوله «به» ، قال ابن جنی فی سر الصناعه : 

«ومن حذف الواو فی نحو : [من الوافر] 

له زجل کأنّه صوت حاد

إذا طلب الوسیقه أو زئیر

وقول الآخر : [من البسیط]

وأشرب الماء ما بی نحوه عطش 

إلّا لأنّ عیونه سیل وادیها

لم یقل فی نحو «رأیتها» و «نظرتها» إلا بإثبات الألف ، وذلک لخفه الألف وثقل الواو ، إلا أنا قد روینا عن قطرب بیتا حذفت فیه هذه الألف تشبیها بالواو والیاء لما بینهما وبینها من الشبه ، وهو قوله : [من البسیط] 

أعلقت بالذّیب حبلا ثمّ قلت له 

الحق بأهلک واسلم أیّها الذّیب 

أما تقود به شاه فتأکلها

أو أن تبیعه فی بعض الأراکیب 

یرید تبیعها ، فحذفت الألف ، وهذا شاذ» انتهی. وقافیه البیت الثانی مقواه.
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والبیت من قصیده للمتنبی نظمها فی الکوفه بعد رجوعه إلیها من مصررثی بها خوله أخت سیف الدوله بن حمدان البکری ، وتوفیت بمیّا فارقین ، من دیار بکر ، لثلاث بقین من جمادی الآخره من سنه اثنتین وخمسین وثلاثمائه وورد خبر موتها العراق ، فرثاها بهذه القصیده فی شعبان وأرسلها إلیه ، وقبله : 

طوی الجزیره حتّی جاءنی خبر

فزعت فیه بآمالی إلی الکذب 

حتّی إذا لم یدع لی صدقه أملا

شرقت بالدّمع حتّی کاد یشرق بی 

تعثّرت به فی الأفواه ألسنها

... البیت 

طیّ البلاد : قطعها بالسیر ، والجزیره : بلد یتصل بأرض الموصل ، والفزع إلی الشیء : الاعتصام به والالتجاء إلیه ، والشّرق : الغصص ؛ وتعثر الألسن : توقفها عن الإبانه ، مستعار من عثار الرّجل ، والبرد - بالضم - رجال یحملون الرسائل علی دواب تتخذ لهم ، الواحد منها برید ، یقول : طوی أرض الجزیره خبر هذه المتوفاه مسرعا غیر متوقف حتی طرقنی بغته ، وورد علیّ فجأه ، ففزعت بآمالی فیه إلی تکذیب صدقه ومخادعه نفسی فی أمره ، ثم قال : حتی إذا لم یدع لی صدقه أملا أتعلل بانتظاره ورجاء أخدع نفسی بارتقابه أعلنت بالحزن ، واستشفیت بالدمع فأذریت منه ما أشرقنی تتابعه ، وأدهشنی ترادفه ، حتی کدت أولمه کتألمی به وأشرقه کشرقی به ، ثم قال : تعثرت الألسن بذلک الخبر فی الأفواه فلم تظهره لشنعته ، ولم تفصح به لجلالته ، وکذلک تعثرت به البرد فی الطرق استعظاما لحمله ، والأقلام فی الکتب استکراها لذکره 

وقد أوردنا ما یتعلق به بأبسط من هذا فی الشاهد السادس والثمانین بعد الأربعمائه من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

(ق 2 - 16)
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وأنشد بعده : [من الرمل] 

*رهط مرجوم ورهط ابن المعلّ*

وتقدم شرحه فی الشاهد الثالث بعد المائه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الرابع والعشرون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : [من الطویل] 

124 - *قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل* 

علی أن حرف الإطلاق لا یلحق الکلمه فی الوقف إلا فی الشعر إذا أرید التغنی والترنم ، کما ألحقت الیاء لام منزل ، ولو لا الشعر لکانت اللام ساکنه ، 

قال سیبویه فی باب وجوه القوافی فی الإنشاد : «أما إذا ترنموا فإنهم یلحقون الألف والیاء والواو ما ینون وما لا ینون ؛ لأنهم أرادوا مدّ الصوت ، وذلک قولهم لامریء القیس : 

*قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل*

وقال فی النصب لیزید بن الطثریه : [من الطویل] 

فبتنا تحید الوحش عنّا کأنّنا

قتیلان لم یعلم لنا النّاس مصرعا

وقال فی الرفع للأعشی : [من الطویل] 

*هریره ودّعها وإن لام لائم*

هذا ما ینون فیه ، وما لا ینون فیه قولهم لجریر : [من الوافر] 

*أقلّی الّلوم عاذل والعتابا*

وقال فی الرفع لجریر أیضا : [من الوافر] 

*سقیت الغیث أیّتها الخیام*

وقال فی الجر لجریر أیضا : [من الکامل] 

*کانت مبارکه من الأیّام*
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وإنما ألحقوا هذه المده فی حروف الروی لأن الشعر وضع للغناء والترنم ، فألحقوا کل حرف الذی حرکته منه ، فإذا أنشدوا ولم یترنموا فعلی ثلاثه أوجه : أمّا أهل الحجاز فیدعون هذه القوافی : ما نون منها ، وما لم ینون ، علی حالها فی الترنم ، لیفرقوا بینه وبین الکلام الذی لم یوضع للغناء ، وأما ناس کثیر من بنی تمیم فإنهم یبدلون مکان المده النون فیما ینوّن وفیما لم ینون لما لم یریدوا الترنم أبدلوا مکان المده نونا ، ولفظوا بتمام البناء وما هو منه ، کما فعل أهل الحجاز ذلک بحروف المد ، سمعناهم یقولون للعجاج : [من الرجز] 

*یا أبتا علّک أو عساکن*

و *یا صاح ما هاج الدّموع الذّرّفن*

وقال العجاج : 

*من طلل کالأتحمیّ أنهجن* 

وکذلک الجر والرفع ، والمکسور والمفتوح والمضموم فی جمیع هذا کالمجرور والمنصوب والمرفوع ، وأما الثالث فأن یجروا القوافی مجراها لو کانت فی الکلام ولم تکن قوافی شعر ، جعلوه کالکلام حیث لم یترنموا وترکوا المده [لعلمهم أنها فی أصل البناء](1) ، سمعناهم یقولون لجریر : [من الوافر]

*أقلّی اللّوم عاذل والعتاب*

وللأخطل : [من البسیط] 

*واسأل بمصقله البکریّ ما فعل*

وکان هذا أخفّ علیهم. ویقولون : [من الرجز] 

*قد رابنی حفص فحرّک حفصا* 
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1- هذه الزیاده عن سیبویه (2 : 299)




یثبتون الألف لأنها کذلک فی الکلام» انتهی کلام سیبویه ، ونقلناه برمته ؛ لأن الشارح المحقق لم یورد مسائله بتمامها 

والمصراع صدر ، وعجزه 

*بسقط اللّوی بین الدّخول فحومل*

والبیت مطلع معلقه امریء القیس ، وقد شرحناه شرحا وافیا فی الشاهد السابع والثمانین بعد الثمانمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الخامس والعشرون بعد المائه : [من الخفیف] 

125 - *آذنتنا ببینها أسماءو*

علی أن واو الإطلاق لحقت الهمزه من «أسماء» فی الوقف لإراده الترنم ، ولو کان فی نثر لسکنت الهمزه ولما جاز إلحاق الواو لها 

والمصراع صدر ، وعجزه : 

*ربّ ثاو یملّ منه الثّواء*

والبیت مطلع معلقه الحارث بن حلّزه الیشکری ، وبعده : 

آذنتنا ببینها ثمّ ولّت 

لیت شعری متی یکون اللّقاء

و «آذنتنا» أعلمتنا ، قال تعالی : (فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ) قال ابن السکیت : یقال : آذن یؤذن إیذانا ، وأذّن یؤذّن تأذینا ، والاسم الأذان ، بمعنی الإعلام ، والبین : الفراق ، مصدر بان یبین بینا وبینونه ، وأسماء : اسم امرأه ، لا ینصرف للعلمیه والتأنیث ، وأصله وسماء ، أبدلت الواو همزه ، ووزنه فعلاء ، من الوسم والوسامه : أی الحسن والجمال ، ولم یصب النحاس فی شرح المعلقه فی زعمه أنه قبل العلمیه جمع اسم (1) قال : ولو سمیت به رجلا 
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1- عدم تصویب أبی جعفر النحاس فی ذلک غیر سدید ؛ فان هذا مذهب




لکان الأکثر فیه الصرف ؛ لأنه جمع اسم ، وقد قال : إنه لا ینصرف إذا سمیت به رجلا لأن الأصل أن یکون اسما لمؤنث فقد صار بمنزله زینب» انتهی 

وقوله «رب ثاو - الخ» أرسله مثلا ، والتقدیر رب شخص ثاو ، وجواب ربّ العامل فی محل مجرورها هو یمل بالبناء للمفعول ، بمعنی یسأم ، یقال : مللته أملّه ورجل ملول وملوله ، والهاء للمبالغه ، والثاوی : المقیم ، یقال : ثوی یثوی ثواء وثوایه ، إذا أقام ، یقول : أعلمتنا أسماء بمفارقتها إیانا : أی بعزمها علی فراقنا ، ورب مقیم تمل إقامته ، ولم تکن أسماء ممن یملّ وإن طال إقامتها. 

وتقدم ترجمته مع شرح أبیات من هذه المعلقه وذکر سببها فی الشاهد الثامن والأربعین من شرح شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس والعشرون بعد المائه [من الطویل] 

126 - ومستلئم کشّفت بالرّمح ذیله 

أقمت بعضب ذی شقاشق میله 

لما تقدم قبله 

والواو واو رب ، والمستلئم : اسم فاعل من استلأم الرجل : أی لبس اللّأمه ، واللأمه بالهمز : الدرع ، وکشفت - بالتشدید - للمبالغه ، وذیله : 

مفعوله ، یعنی طعنته بالرمح فسقط عن فرسه وانکشف ذیله ، وأقمت : بمعنی عدّلت تعدیلا ، والعضب - بفتح العین المهمله وسکون الضاد المعجمه - : السیف القاطع ، وهنا مستعار للّسان (1) ، شبه به للتأثیر والإیلام ، والشقاشق : جمع شقشقه 
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1- دعاه إلی ذلک التصحیف ، والروایه «بعضب دی سفاسق» والسفاسق : جمع سفسقه ، وهی فرند السیف ، وانظر اللسان.




بکسر الشین ، وهی شیء کالرئه یخرجها البعیر من فیه إذا هاج ، ویشبه الفصیح المنطیق بالفحل الهادر ، ولسانه بشقشقته ، ومیله : اعوجاجه ، وهو مفعول أقمت 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع والعشرون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه [من الرجز] : 

127 - ببازل وجناء أو عیهلّ

علی أنهم جوزوا فی الشعر تحریک اللام المضعف لأجل حرف الإطلاق مع أن حقه السکون فی غیر الشعر کما جوزوا فیه أن یحرکوا لأجل المجیء بحرف الإطلاق ما حقه السکون فی غیره 

قال سیبویه : «وأما التضعیف فقولک : هذا خالدّ ، وهو یجعلّ ، [وهذا فرجّ](1) حدثنا بذلک الخلیل عن العرب ، ومن ثمّ قالت العرب [فی الشعر](2) فی القوافی سبسبّا ترید السّبسب ، وعیهلّ ترید العیهل ؛ لأن التضعیف لما کان فی کلامهم فی الوقف أتبعوه الیاء فی الوصل والواو علی ذلک. کما یلحقون الواو والیاء فی القوافی فیما لا تدخله واو ولا یاء فی الکلام ، وأجروا الألف مجراهما ؛ لأنها شریکتهما فی القوافی ، ویمد بها فی غیر موضع التنوین ، [ویلحقونها فی غیر التنوین](3) ؛ فألحقوها بهما فیما ینون فی الکلام ، وجعلت سبسب کأنه مما لا تلحقه الألف فی النصب ، إذا وقفت ، قال رجل من بنی أسد [من الرجز] 

*ببازل وجناء أو عیهلّ* 

وقال رؤبه : [من الرجز] 

لقد خشیت أن أری جدبّا

فی عامنا ذا بعد ما أخصبّا

أراد جدبا ؛ وقال رؤبه : [من الرجز] 
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1- هذه الزیاده عن کتاب سیبویه (2 : 282)

2- هذه الزیاده عن کتاب سیبویه (2 : 282)

3- هذه الزیاده عن کتاب سیبویه (2 : 282)




*بدء یحبّ الخلق الأضخمّا*

فعلوا هذا إذ کان من کلامهم أن یضعفوا» انتهی کلامه 

وقوله «ومن ثمه قالت العرب فی الشعر سبسبّا ترید السبب ، وعیهلّ ترید العیهل» صریح فی أنه ضروره ، وکذا صرح الأعلم بقوله : «الشاهد فیه تشدید عیهلّ فی الوصل ضروره ، وأراد جدبا فشدد الباء ضروره ، وحرک الدال بحرکه الباء قبل التشدید لالتقاء الساکنین ، وکذلک شدد أخصبّا للضروره» انتهی. 

فقول الشارح المحقق «ولیس فی کلام سیبویه ما یدل علی کون مثله شاذا أو ضروره» مخالف لنصه

وقد أورده ابن السراج فی باب الضرائر الشعریه من کتابه الأصول ، قال : «الثانی إجراؤهم الوصل کالوقف ؛ من ذلک قولهم فی الشعر للضروره فی [نصب](1) سبسب وکلکل رأیت سبسبّا وکلکلأ ، ولا یجوز مثل هذا فی الکلام ، إلا أن تخفف ، وإنما جاز هذا فی الضروره لأنک کنت تقول فی الوقف فی الرفع والجر : هذا سبسبّ ، ومررت بسبسبّ ، فتثقل علی أنه متحرک الآخر فی الوصل ؛ لأنک إذا ثقلت لم یجز أن یکون الحرف الآخر إلا متحرکا ؛ لأنه لا یلتقی ساکنان ، فلما اضطر إلیه فی النصب أجراه علی حاله فی الوقف ، وکذلک فعل به فی القوافی المرفوعه والمجروره فی الوصل ، ثم أنشد أبیات سیبویه ، وقال : فهذا أجراه فی الوصل علی حده فی الوقف» انتهی. 

وکذلک عده ابن عصفور ضروره فی کتاب الضرائر ، وقد نقلنا مثله من المسائل العسکریه لأبی علی فی الشاهد الثانی والأربعین بعد الأربعمائه من شواهد شرح الکافیه 
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1- سقطت هذه الکلمه من بعض النسخ




وقال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «التثقیل إنما یکون فی الوقف ، لیعلم باجتماع الساکنین فی الوقف أنه متحرک فی الوصل ، حرصا علی البیان ؛ لأنه معلوم أنه لا یجتمع فی الوصل ساکنان ، وعلی هذا قالوا : خالدّ وهو یجعلّ ، فإذا وصلوه قالوا : خالد أنّی ، وهو یجعل لک ، فکان سبیله إذا أطلق فی الأضخم بالنصب أن یزیل التثقیل ، إلا أنه أجراه فی الوصل مجراه فی الوقف للضروره ، ومثله : [من الرجز] 

*ببازل وجناء أو عیهلّ* 

یرید العیهل ، وهذا أکثر من أن أضبطه لک لسعته وکثرته». 

وقال فی المحتسب أیضا : «وقد کان ینبغی - إذ کان إنما شدد عوضا من الإطلاق - أنه إذا أطلق عاد إلی التخفیف إلا أن العرب قد تجری الوصل مجری الوقف تاره ، وتاره الوقف مجری الوصل» انتهی. 

والبیت من أرجوزه طویله لمنظور بن مرثد الأسدی ، وقیل : لمنظور بن حبّه (1) الأسدی ، أولها : 

لیت شبابی [کان](2)للأوّلّ 

وغضّ عیش قد خلا أرغلّ 

شدد لام أوّل ، وأرغل کذلک ، وهو بالغین المعجمه ، قال صاحب العباب «وعیش أرغل وأغرل : أی واسع» 

*من لی من هجران لیلی من لی*

*والحبل من حبالها لمنحلّ*

ص: 248





1- منظور بن حبه هو بعینه منظور بن مرثد ، قال المجد : «ومنظور بن حبه راجز ، وحبه أمه ، وأبوه مرثد» اه

2- هذه زیاده یقتضیها الوزن ، وقد بحثنا عن هذا البیت فی کثیر من المظان لنثبت لفظ الشاعر نفسه فلم نجده ؛ فأثبتنا ما یقتضیه المقام




قال أبو علی فی المسائل العسکریه : «المنحل لا یخلو من أن یکون محمولا علی الحبل أو الحبال ، وکلا الأمرین قبیح» 

تعرّضت لی بمکان حلّ 

تعرّض المهره فی الطّولّ 

*تعرّضا لم تعد عن تلا لی (1)*

قال أبو علی : قال «أبو الحسن (2) : یکون «عن قتلا لی» علی الحکایه ، ویکون یرید أن ؛ فأبدل منها العین فی لغه من یقولون فی أنّ : عنّ ، وتسمی عنعنه تمیم» انتهی.

والطّول بکسر الطاء وتخفیف اللام ، وشددت لما ذکرنا ، وهو الحبل الذی یطول للدابه فترعی فیه ، ورواه صاحب العباب : 

*تعرّضا لم تأل عن قتل لی* 

أی : لم تقصر عن قتل ، وهذا ظاهر لا یحتاج إلی تأویل : 

تری مراد نسعه المدخلّ 

بین رجی الحیزوم والمرحلّ 

*مثل الزّحالیف بنعف لتّلّ*

وقال ابن جنی فی سر الصناعه : «یرید المدخل والمرحل فشدد» ؛ إلی أن قال : 

إن تبخلی یا جمل أو تعتلّی 

أو تصبحی فی الظّاعن المولّی 
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1- هذان وجهان ذکرهما ابن المکرم عن ابن بری ، وذکر وجها ثالثا عن سیبویه عن الخلیل ، قال : أراد عن قتلی ، فلما أدخل علیه لاما مشدده کما أدخل نونا مشدده فی قول دهلب بن قریع جاریه لیست من الوخشنّ کأنّ مجری دمعها المستنّ قطنّه من أجود القطنّ أحبّ منک موضع القرطنّ وصار الاعراب فیه - فتح اللام الأولی کما تفتح فی قولک مررت بتمر وبتمره وبرجل وبرجلین» اه

2- هذان وجهان ذکرهما ابن المکرم عن ابن بری ، وذکر وجها ثالثا عن سیبویه عن الخلیل ، قال : أراد عن قتلی ، فلما أدخل علیه لاما مشدده کما أدخل نونا مشدده فی قول دهلب بن قریع جاریه لیست من الوخشنّ کأنّ مجری دمعها المستنّ قطنّه من أجود القطنّ أحبّ منک موضع القرطنّ وصار الاعراب فیه - فتح اللام الأولی کما تفتح فی قولک مررت بتمر وبتمره وبرجل وبرجلین» اه




نسلّ وجد الهائم المغتلّ 

ببازل وجناء أو عیهلّ 

کأنّ مهواها علی الکلکلّ 

وموقعا من ثفنات زلّ 

موقع کفّی راهب یصلّی 

فی غبش الصّبح وفی التّجلّی 

جمل : اسم امرأه - بضم الجیم - وتعتلی : من الاعتلال وهو التمارض والتمسک بحجه ، ونسلّ : من التسلیه ، وهی تطییب النفس ، وهو جواب الشرط ، والمغتل - بالغین المعجمه - : الذی قد اغتل جوفه من الشوق والحب والحزن ، کغله العطش ، و «ببازل» متعلق بنسل ، والبازل : الداخل فی السنه التاسعه من الإبل ذکرا کان أم أنثی ، والوجناء : الناقه الشدیده ، والعیهلّ : الناقه الطویله ، ومهواها : مصدر میمی بمعنی السقوط ، والکلکل : الصدر ، قال أبو علی : «استعمال العیهل والکلکل بتخفیف اللام ، قدر الوقف علیه فضاعف إراده للبیان ، وهذا ینبغی أن یکون فی الوقف دون الوصل ؛ لأن ما یتصل به فی الوصل یبین الحرف وحرکته ، ویضطر الشاعر فیجری الوصل بهذه الإطلاقات فی القوافی مجری الوقف ، وقد جاء ذلک فی النصب أیضا ، قال : [من الرجز] 

*مثل الحریق وافق القصبّا* 

وهذا لا ینبغی أن یکون فی السعه» انتهی 

والثفنه - بفتح المثلثه وکسر الفاء بعدها نون - وهو ما یقع علی الأرض من أعضاء الإبل إذا استناخ وغلظ کالرکبتین ، وزلّ - بضم الزای - : جمع أزلّ ، وهو الخفیف ، شبّه الأعضاء الخشنه من الناقه بکثره الاستناخه بکفی راهب قد خشنتا من کثره اعتماده علیهما فی السجود ، والغبش - بفتحتین - : بقیه اللیل ، وأراد بالتجلی النهار ، قال السخاوی فی سفر السعاده : «وهذا الشعر لمنظور بن مرثد الأسدی ، وقد روی لغیره ، ویزاد فیه :
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إن صحّ عن داعی الهوی المضلّ 

ضحوه ناسی الشّوق مستبلّ 

أو تعدنی عن حاجها حاج لی 

نسلّ وجد الهائم المغتلّ» 

انتهی.

ومستبل : من أبلّ من مرضه ، إذا صح وتوجه إلی العافیه ، وتعدنی : تتجاوزنی ، وحاج : جمع حاجه

وقد تکلمنا علی هذه الأبیات فی شواهد شرح الکافیه بأبسط من هذا. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثامن والعشرون بعد المائه : [من الوافر] 

128 - *ولا تبقی خمورا لأندرینا*

علی أن [حق](1) نون الأندرین فی الکلام السکون عند الوقف 

وهذا عجز وصدره : 

*ألا هبّی بصحنک فاصبحینا* 

وهو مطلع معلقه عمرو بن کلثوم التغلبی 

و «ألا» حرف یفتتح به الکلام ومعناه التنبیه ، وهبّی : فعل أمر مسند إلی ضمیر المخاطبه ، ومعناه قومی من نومک ، یقال : هب من نومه یهب - بالضم - هبا ، إذا انتبه وقام من موضعه ، والصّحن : الکبیر الواسع ، واصبحینا : اسقینا الصّبوح ، وهو الشرب بالغداه ، وهو خلاف الغبوق ، یقال : صبحه صبحا - من باب نفع - واصطبح : أی شرب الصبوح ، والعرب تسمی شرب الغداه صبوحا - بفتح الصاد - وشرب نصف النهار قیلا - بفتح القاف - وشرب العشاء غبوقا - بفتح الغین - وشرب اللیل فحمه - 
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1- کان الأصل «علی أن نون الأندرین فی الکلام علی السکون ... الخ» وهو غیر ظاهر المعنی فأثبتنا ما تری لیستقیم الکلام




بفتح الفاء وسکون المهمله - وشرب السحر جاشریّه - بالجیم والشین المعجمه - وقد نظمها محمد التوّجیّ (1) فقال : [من الطویل] 

صبوح وقیل والغبوق وفحمه

لدی العرب العرباء یا صاح تعتبر

لشرب غداه والظّهیره والعشا

ولیل ، وشرب الجاشریّه بالسّحر

وقوله «ولا تبقی الخ» أبقیت الشیء وبقّیته بمعنی : أی لا تبقیها لغیرنا وتسقیها سوانا ، والمعنی ولا تدخری خمر هذه القریه. والأندرین : قریه بالشام ، وهی معدن الخمر ، وقیل : إنما هی أندر ، وجمعها بما حولها ، وقیل : إنها أندرون ، وفیها لغتان : منهم من یرفعه بالواو ویجره وینصبه بالیاء ، ویفتح النون فی کل ذلک ، ولهذا قال «خمور الأندرینا» ومنهم من یجعل الإعراب علی النون ویجعل ما قبلها یاء فی کل حال ، وإنما فتح (2) هنا فی موضع الجر لأنه لا ینصرف للعلمیه والتأنیث ، أو للعلمیه والعجمه 

وقال أبو إسحق : «ویجوز أن تأتی بالواو ، ویحتمل الإعراب علی النون ، ویکون مثل زیتون ، وخبرنا بهذا أبو العباس المبرد ، ولا أعلم أحدا سبقه إلیه» وقال أبو عبید فی معجم ما استعجم : «الأندرین : قریه بالشام ، وقال الطوسی : قریه من قری الجزیره ، وأنشد هذا البیت» وقال یاقوت فی معجم البلدان : «الأندرین : اسم قریه فی جنوبی حلب ، بینهما مسیره یوم للراکب ، فی طرف البریه لیس بعدها عماره ، وهی الآن خراب لیس إلا بقیه جدر ، وإیاها عنی عمرو بن کلثوم بقوله : 

*ولا تبقی خمور الأندرینا* 

وهذا ما لا شک فیه ، سألت عنه ذوی المعرفه من أهل حلب فکل وافق 

ص: 252





1- نسبه إلی توج ، وهی مدینه بفارس قریبه من کازرون ، فتحت فی أیام عمر ابن الخطاب ، وأمیر المسلمین فی الموقعه مجاشع بن مسعود

2- غیر مستقیم لوجود ال ، بل هو علی اللغه الأولی لا غیر.




علیه ، وقد تکلف جماعه اللغویین لمّا لم یعرفوا حقیقه اسم هذه القریه ، وألجأتهم الحیره إلی أن شرحوا هذه اللفظه من هذا البیت بضروب الشروح ؛ فقال صاحب الصحاح : الأندر : اسم قریه بالشام ، إذا نسبت إلیها تقول : هؤلاء الأندریون ، وذکر البیت ، ثم قال : لما نسب الخمر إلی هذه القریه اجتمعت ثلاث یاءات فخففها للضروره کما قال الآخر : [من الوافر] 

*وما علمی بسحر البابلینا* 

وقال صاحب کتاب العین : الأندریّ ، ویجمع الأندرین [یقال : هم الفتیان یجتمعون من مواضع شتی ، وأنشد البیت ، وقال الأزهری : الأندر قریه بالشأم فیها کروم ، وجمعها الأندرین](1) فکأنه علی هذا المعنی أراد خمور الأندریین فخفف یاء النسبه ، کما قال الأشعرین فی الأشعریین ، وهذا حسن منهم ، صحیح القیاس ؛ ما لم یعرف حقیقه اسم هذا الموضع ، فأما إذا عرفت فلا افتقار بنا إلی هذا التکلف» انتهی باختصار 

وتقدم ذکر هذه المعلقه مع ترجمه ناظمها فی الشاهد الثامن والثمانین بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده وهو الشاهد التاسع والعشرون بعد المائه : [من الکامل] 

129 - لعب الرّیاح بها وغیّرها

بعدی سوافی المور والقطر

علی أن تحریک الراء بالکسر لأجل حرف الإطلاق وهو الیاء (2) ، ولیس بشاذ اتفاقا ، مع أن حقه السکون فی غیر الشعر 
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1- الزیاده من یاقوت

2- هذا الذی أثبتناه هو الموافق لروی القصیده التی منها هذا البیت ، ووقع فی الأصول «علی أن تحریک الراء بالضم لأجل حرف الاطلاق وهو الواو» وهو خطأ ظاهر




والبیت من قصیده لزهیر بن أبی سلمی ، وقبله وهو مطلع القصیده 

لمن الدّیار بقنّه الحجر

أقوین من حجج ومن شهر

وهذا الاستفهام تعجب من شده خرابها حتی کأنها لا تعرف ولا یعرف سکانها ، وقنه الشیء - بضم القاف وتشدید النون - : أعلاه ، وحجر - بفتح الحاء المهمله وسکون الجیم - : قصبه الیمامه ، وأل فیه زائده لضروره الشعر ، وقیل : العلم إنما هو الحجر بأل ، وأقوین : أقفرن ، یقال : أقوت الدار إذا خلت من سکانها ، والحجج - بکسر الحاء المهمله وفتح الجیم الأولی - : جمع حجّه - بالکسر أیضا - وهی السنه ، وأراد بالشهر الشهور فوضع الواحد موضع الجمع اکتفاء به ، والسوافی : جمع سافیه اسم فاعل من سفت الریح التراب سفیا ، إذا ذرته ، والمور - بضم المیم - : الغبار بالریح ، والقطر : المطر

قال أبو عبید : «لیس للقطر سواف ، ولکنه أشرکه فی الجر» 

أقول : لیس هذا من الجر علی الجوار ؛ لأنه لا یکون فی النسق ، ووجهه أن الریاح السوافی تذری التراب من الأرض وتنزل المطر من السحاب 

وقد شرحنا هذین البیتین شرحا وافیا فی الشاهد الرابع والسبعین بعد السبعمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثلاثون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : 

[من الرجز]

130 - لقد خشیت أن أری جدبّا

فی عامنا ذا بعد ما أخصبّا

إنّ الدّبا فوق المتون دبّا

وهبّت الرّیح بمور هبّا

تترک ما أبقی الدّبا سبسبّا

کأنّه السّیل إذا اسلحبّا

أو الحریق وافق القصبّا

والتّبن والحلفاء فالتهبّا
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علی أن تحریک المضعف للوقف کثیر ، ولیس ضروره عند سیبویه 

تقدم قبله أن هذا النقل خلاف نصه ، وهو فی هذا تابع لقول المفصل : «وقد یجری الوصل مجری الوقف ؛ منه قوله : 

*مثل الحریق وافق القصبّا* 

ولا یختص بحال الضروره ، یقولون : ثلثهربعه ، وفی التنزیل (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) انتهی 

وقد رد علیه الأندلسی فی شرحه قال : «جمع فی هذا الفصل بین ما لا یجوز إلا فی الضروره وبین ما یجوز فی غیرها ؛ فقوله «ولا یختص هذا بحال الضروره» ینبغی أن یکون فی آخر الفصل حتی یرجع إلی ثلثهربعه ، و (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) أو یعنی به أن التشدید فی الوقف لا یختص بالضروره ، فأما أن یعنی به أن تحریک المشدد لأجل الوقف یجوز فی غیر الضروره فمما لا یعرف ، فإنه من المشهور أن من جمله المعدود فی الضرورات تشدید المخفف ، وأصله الوقف ، ثم للشاعر أن یجری الوصل محری الوقف ، بل غیر سیبویه لا یجیز التشدید فی المنصوب إلا فی الشعر ، فکیف لا یختص هذا بالضروره» انتهی. 

ونقله ابن المستوفی وسلمه ، قال : «إنما أراد الزمخشری بقوله «ولا یختص بالضروره» ما ذکره من قوله «وقد یجری الوصل مجری الوقف» ولم یرد أن تحریک المشدد لأجل الوقف جائز ، ولهذا علله بثلثهربعه ، و (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) ،) فلا شبهه فی أن هذین الموضعین أجری فیهما الوصل مجری الوقف ، وهما من کلام فصحاء العرب والوارد فی الکتاب العزیز ، وأما إسناده البیت لیریک صوره إجراء الوصل مجری الوقف لا أنه ممن یخفی علیه ذلک» انتهی.

وبالغ ابن یعیش فی شرحه فعمم ، قال : «قد یجری الوصل مجری الوقف ، وبابه الشعر ، ولا یکون فی حال الاختیار ، من ذلک قولهم : السبسبّا والکلکلّ ،
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وربما جاء ذلک فی غیر الشعر تشبیها بالشعر ، ومن ذلک ما حکاه سیبویه من قولهم فی العدد : ثلثهربعه ، ومنه (لکِنَّا هُوَ اللهُ رَبِّی) فی قراءه ابن عامر بإثبات الألف» هذا کلامه 

وهو غیر جید ، والأولی التفصیل ، وحرره ابن عصفور بقوله فی کتاب الضرائر : «ومنها تضعیف الآخر فی الوصل إجراء له مجری الوقف ، نحو قول ربیعه بن صبیح [من الرجز] : 

*تترک ما أبقی الدّبا سبسبّا* الأبیات 

فشدد آخر سبسبّا والقصبّا والتهبّا فی الوصل ضروره ، وکأنه شدّد وهو ینوی الوقف علی الباء نفسها ، ثم وصل القافیه بالألف فاجتمع له ساکنان فحرک الباء وأبقی التضعیف ؛ لأنه لم یعتدّ بالحرکه لکونها عارضه ، بل أجری الوصل مجری الوقف ، ومثل ذلک قول الآخر : 

ببازل وجناء أو عیهلّ 

کأنّ مهواها علی الکلکلّ 

یرید أو عیهل وعلی الکلکل ، فشدد» انتهی. 

وقال شارح شواهد أبی علی الفارسی : «جلبه شاهدا علی أن الشاعر لم یحدث فیه أکثر من القطع لألف الوصل» (1)

وهذه الأبیات الثمانیه نسبها الشارح المحقق تبعا لابن السیرافی وغیره إلی رؤبه ، وقد فتشت دیوانه فلم أجدها فیه (2)

وقال أبو محمد الأعرابی فی فرحه الأدیب : «توهم ابن السیرافی أن الأراجیز 
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1- فی الأصول «علی أن الشاعر إذا لم یحدث فیه الخ» وکلمه (إذا) لم یظهر لنا وجه إثباتها فحذفناها ؛ والظاهر أن مراد شارح شواهد أبی علی بقطع همزه الوصل کلمه أخصبا ، وکأنه جعلها من باب احمر ونحوه

2- قد فتشنا دیوان أراجیز رؤبه فوجدنا هذه الأحد عشر بیتا مسطوره فی زیادات دیوانه (ص 169) التی عثر علیها ناشره فی کتب غیر الدیوان منسوبه إلیه




کلها لرؤبه ؛ لأجل أن رؤبه کان راجزا ، وهذه عامیه ، ولیست الأبیات لرؤبه ، بل هی من شوارد الرجز لا یعرف قائلها ، والأبیات التی جاء بها مختل أکثرها ، والصواب : 

إنّی لأرجو (1) أن أری جدبّا

فی عامکم ذا بعد ما أخصبّا

إذا الدّبا فوق المتون دبّا

وهبّت الرّیح بمور هبّا

تترک ما أبقی الدّبا سبسبّا

أو کالحریق وافق القصبّا

والتّبن والحلفاء فالتهبّا

کأنّه السّیل إذا اسلحبّا

وتمام الأبیات ولا یتم معنی البیت إلا بها : 

حتّی تری البویزل الأزبّا

والسّدس الضّواضی المحبّا

من عدم المرعی قد جلعبّا» 

انتهی. 

قلت : بقی بیت آخر لم یورده ، وهو : 

*تبّا لأصحاب الشّویّ تبّا*

ونسبها ابن عصفور وابن یسعون نقلا عن الجرمی والسخاوی إلی ربیعه بن حبیح ، وکذا قال شارح أبی علی الفارسی والله أعلم. 

وأورد الأبیات ابن هشام اللخمی فی شرح أبیات الجمل کروایه الشارح ، وقال : أخبر أنه إنما خاف الجدب لأجل الجراد الذی هبّ فی متون الأرض ؛ فأکل ما مر علیه ، ثم هبت الریح فاقتلعت ما أبقی الدّبا ولم تترک شیئا من المرعی 
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1- المحفوظ - وهو الموافق لما رواه الشارح المحقق ولما فی زیادات الدیوان - *لقد خشیت أن أری جدبّا* وفیه «فی عامنا» وفیه «إن الدبا» وفیه «کأنه الحریق» وفیه «الإرزبّا» وفیه «قد اقرعبّا» (ق 2 - 17)




ولا غیره ، فشبهها بالسیل فی حمله ما یمر علیه ، أو بالنار إذا وافقت القصب والتبن والحلفاء ؛ فإنها تحطم جمیعها 

وقوله بعد «ما أخصبا» ما : مهیّئه عند المبرد ، ومصدریه عند سیبویه» انتهی. 

وروایه أبی محمد الأعرابی دعاء علی المخاطبین بخلاف الروایه الأولی فإنها إخبار عما وقع ، وأری بصریه ، والجدب - بفتح الجیم وسکون الدال - : نقیض الخصب والرخاء ، ومکان جدب أیضا وجدیب : بین الجدوبه ، وأرض جدبه ، وأجدب القوم : أصابهم الجدب ، وأجدبت أرض کذا : وجدتها جدبه ، قال السخاوی فی سفر السعاده : «وجدبّا أصله جدبا بإسکان الدال ، وإنما حرکها لالتقاء الساکنین حین شدد الباء ، وإنما حرکها بالفتح لأنها أقرب الحرکات إلیه» وقال فی موضع آخر : «وشدد الباء فی الشعر فی الوصل تشبیها بحال الوقف» وقال أبو الفتح : «لا یقال فی هذا إنه وقف ولا وصل» وقوله «أخصبا» هو من الخصب - بالکسر - نقیض الجدب ، وأخصبت ، ومکان مخصب وخصیب وأخصب القوم إذا صاروا إلی الخصب. قال السخاوی و «أما قوله : أخصبا [فإنه] یروی بفتح الهمزه وکسرها ، فالفتح علی أنه أخصب یخصب إخصابا ، وشدّد الباء ، کما قال : القصبّا ، ومن رواه بالکسر کان مثل احمرّ ، إلا أنه قطع همزه الوصل» انتهی. 

وکل منهما ضروره إلا أن تشدید الباء أخف من قطع همزه الوصل ؛ فإنه لحن فی غیر الشعر ؛ وقول العینی : «جدبّا بتشد الباء هو نقیض الخصب ، وقوله : أخصبا بتشدید الباء ماض من الخصب» لا یعرف منه هل الدال مفتوحه أم لا ولا یعرف هل حرکه الهمزه من أخصبا مفتوحه أم مکسوره. وقوله «إن الدبا الخ» یروی بکسر همزه إن وبفتحها ، وعلی روایه «إذا الدبا» إذا شرطیه وجوابها

ص: 258





تترک ، والدّبا - بفتح الدال بعدها موحده - قال صاحب الصحاح : «هو الجراد قبل أن یطیر ، الواحده دباه» والمتون : جمع متن ، وهو المکان الذی فیه صلابه وارتفاع ، ودبّ : تحرّک ، من دب علی الأرض یدب دبیبا ، وکل ماش علی الأرض دابه ودبیب ، والألف للإطلاق ، وتشدید الباء أصلی لا للوقف ، وفاعل دب ضمیر الدبا ، وفیه جناس شبه الاشتقاق ، وقوله «بمور» الباء متعلقه بهبّت ، والمور - بضم المیم - : الغبار ، والسّبسب - کجعفر - : القفر ، والمفازه ، وتشدید الباء للضروره ، وهو المفعول الثانی لتترک ، و «ما» هو المفعول الأول إن کان ترک بمعنی جعل وصیر ، وإن کان بمعنی خلّی المتعدی إلی مفعول واحد وهو «ما» الواقعه علی النبات ، فسبسب حال من «ما» وفاعل تترک ضمیر الریح ، والمراد کسبسب ، علی التشبیه ، وأراد تترک الریح المکان الذی أبقی فیه الدبا شیئا من النبات أجرد لا شیء فیه ؛ لأنها جفّفت النبت وحملته من مکان إلی مکان ، ورواه بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل : 

*تترک ما انتحی الدّبا سبسبّا*

وقال : المراد انتحاه : أی قصده ؛ فحذف الراجع إلی الموصول ، وقوله «کأنه» أی کان الدبا ، واسلحبّ اسلحبابا بالسین والحاء المهملتین : أی امتد امتدادا ، هذا علی الروایه المشهوره ، وأما علی روایه أبی محمد الأعرابی فهو متأخر عن البیتین بعده ، ویکون ضمیر «کأنه» للحریق : أی کأن صوت التهاب النار فی القصب والحلفاء والتبن صوت السیل وجریه ، ویکون علی روایته قوله «أو کالحریق» معطوفا علی قوله «سبسبّا» ؛ فیکون الجار والمجرور فی محل نصب ، وروی السخاوی الأبیات بالروایه المشهوره ، وقال : «وأنشده أبو علی «مثل الحریق» بدل قوله «أو کالحریق» فیکون منصوبا علی الحال من الضمیر فی اسلحبا : أی اسلحبّ مثل الحریق ، أو علی أنه نعت لمصدر محذوف :
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أی اسلحبابا مثل اسلحباب الحریق : أی امتد الدبا وانتشر امتداد النار فی القصب والتبن والحلفاء» وقال العینی : قوله «مثل الحریق» هکذا هو فی روایه سیبویه ، وفی روایه أبی علی «أو کالحریق». 

أقول : لیس هذا البیت من شواهد سیبویه البته ، وإنما أورد سیبویه البیتین الأولین فقط ، والنقل عن أبی علی معکوس ، وتشدید الباء من القصبّا والتهبّا ضروره ، والتبن بکسر المثناه الفوقیه وتسکین الموحده ، والحلفاء : نبت فی الماء ، قال أبو زید : واحدتها حلفه ، مثل قصبه وطرفه ، وقال الأصمعی حلفه بکسر اللام ، وقوله «حتی تری البویزل إلخ» هو مصغر البازل من بزل البعیر بزولا من باب قعد ؛ إذا فطر نابه بدخوله فی السنه التاسعه ، فهو بازل ، یستوی فیه المذکر والمؤنث ، والأزبّ - بالزای المعجمه - : وصف من الزبب ، وهو طول الشعر وکثرته ، وبعیر أزبّ ، ولا یکاد یکون الأزب إلّا نفورا ؛ لأنه ینبت علی حاجبیه شعیرات ، فاذا ضربته الریح نفر ، وقال السخاوی : الإرزبّ - بکسر الهمزه وسکون الراء المهمله بعدها زای - قال الإرزب الضخم الشدید ، وقوله «والسّدس الضّواضی الخ» السّدس - بفتحتین - : السن التی قبل البازل یستوی فیه المذکر والمؤنث ؛ لأن الاناث فی الأسنان کلها بالهاء إلا السّدس والسدیس والبازل ، قاله صاحب الصحاح ، والضّواضی : بضادین معجمتین الأولی مضمومه ، وهو الجمل الضخم ، کذا فی القاموس ، والمحب - بفتح الحاء - : المحبوب ؛ واجلعبّ : بالجیم ، فی الصحاح : «واجلعبّ الرجل اجلعبابا ، إذا اضطجع وامتد وانتصب ، واجلعبّ فی السیر إذا مضی وجدّ» انتهی ، ورواه السخاوی قد اقرعبّا : بالقاف والراء والعین المهملتین ، وقال : «اقرعب : اجتمع وتقبّض من الضر ، أی الهزال» انتهی : ولیست هذه الماده فی الصحاح ، والجمله حال من البویزل والسدس ، والألف للتثنیه ، وتری بصریه ، الشّویّ بفتح الشین
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المعجمه وکسر الواو ، قال السخاوی : هو الشاء (1) وقال العینی : «تبّا : أی خسرانا وهلاکا لأصحاب الشاء ؛ لأنها أقل احتمالا للشده» انتهی. وفی الصحاح : والشاه من الغنم : تذکر وتؤنث ، وأصلها شاهه ، وجمعها فی القله شیاه بالهاء ، وفی الکثره شاء ، وجمع الشاء شویّ. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الحادی والثلاثون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه [من الرجز] 

131 - عجبت والدّهر کثیر عجبه 

من عنزیّ سبّنی لم أضربه 

علی أن ضمه الباء منقوله من الهاء إلیها للوقف 

قال سیبویه : «هذا باب الساکن الذی تحرکه فی الوقف إذا کان بعده هاء المذکر الذی هو علامه الإضمار لیکون أبین لها کما أردت ذلک فی الهمزه ، وذلک قولک ضربته واضربه وقده ومنه وعنه ، سمعنا ذلک من العرب ، ألقوا علیه حرکه الهاء حیث حرکوا لتبیانها ، قال زیاد الأعجم : 

عجبت والدّهر کثیر عجبه 

من عنزیّ سبّنی لم أضربه 

وقال أبو النجم : [من الرجز]

*فقرّبن هذا وهذا أزحله» اه*

قال الأعلم : «الشاهد فیه نقل حرکه الهاء إلی الباء فی الأول ، وإلی اللام فی الثانی لیکون أبین لها فی الوقف ؛ لأن مجیئها ساکنه بعد ساکن أخفی لها ، وعنزه : 

قبیله من ربیعه بن نزار ، وهم عنزه بن أسد بن ربیعه ، وزیاد الأعجم من عبد القیس ، وسمی الأعجم للکنه کانت فیه ، ومعنی أرحله أبعده» انتهی 
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1- فی نسخه الشیاه




وهو بالزای المعجمه والحاء المهمله ، یقال : زحل عن مکانه زحولا : أی تنحی وتباعد وزحّلته تزحیلا : بعّدته ، و «من عنزیّ» متعلق بعجبت ، وما بینهما اعتراض. 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثانی والثلاثون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : 

[من الرجز]

132 - بالخیر خیرات وإن شرّافا

ولا أرید الشّرّ إلّا أن تا

علی أنه یجوز أن یوقف علی حرف واحد فیوصل بألف کما هنا ، والتقدیر وإن شرا فشر ، ولا أرید الشر إلا أن تشاء. 

ولم یورد سیبویه هذا البیت فی باب من أبواب الوقف ، وإنما أورده فی باب إراده اللفظ بالحرف الواحد من أبواب التسمیه ، وهذا نصه : (1) «قال الخلیل یوما وسأل أصحابه : کیف تقولون إذا أردتم أن تلفظوا بالکاف التی فی لک ، والکاف التی فی مالک ، والباء التی فی ضرب؟ فقیل له : نقول : باء ، کاف ، فقال : إنما جئتم بالاسم ولم تلفظوا بالحرف ، وقال : أقول : که ، وبه ، فقلنا : لم ألحقت الهاء؟ فقال : رأیتهم قالوا عه فألحقوا هاء [حتی صیروها یستطاع الکلام بها] ؛ لأنه لا یلفظ بحرف ؛ فإن وصلت قلت «ک وب فاعلم یافتی» ، کما تقول «ع یافتی» ، فهذه طریقه کل حرف کان متحرکا ، وقد یجوز أن تکون الألف هنا بمنزله الهاء ؛ لقربها منها وشبهها بها ، فتقول : «با» و «کا» کما تقول : «أنا» وسمعت من العرب من یقول : «ألا تا ، بلی فا» فإنما أرادوا ألا تفعل وبلی فافعل ، ولکنه قطع کما کان قاطعا بالألف فی «أنا» ، 
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1- انظر (ج 2 ص 61 من کتاب سیبویه)




وشرکت الألف الهاء کشرکتها فی قوله «أنا» ، بیّنوها بالألف کبیانهم بالهاء فی هیه وهنّه وبغلتیه ، قال الراجز : 

بالخیر خیرات وإن شرّا فا

ولا أرید الشّرّ إلّا أن تا

یرید إن شرا فشر ، ولا أرید الشر إلا أن تشاء» انتهی کلامه. 

قال الأعلم : «الشاهد فی لفظه بالفاء» من قوله «فشرّ» والتاء من قوله «تشاء» ولما لفظ بهما وفصلهما مما بعدهما ألحقهما الألف للسکت عوضا من الهاء التی یوقف علیها ، کما قالوا «أنا» و «حیّهلا» فی الوقف ، والمعنی أجزیک بالخیر خیرات ، وإن کان منک شر کان منی مثله ، ولا أرید الشر إلا ان تشاء ؛ فحذف لعلم السامع» انتهی. 

وکذا أورده المبرد فی الکامل قال : «حدثنی أصحابنا عن الأصمعی ، وذکره سیبویه فی کتابه ، ولم یذکر قائله ، ولکن الأصمعی قال : کان أخوان متجاوران لا یکلم واحد منهما صاحبه سائر سنته حتی یأتی وقت الرّعی فیقول أحدهما للآخر «ألاتا» فیقول الآخر «بلی فا» یرید ألا تنهض فیقول الآخر : بلی فانهض ، وحکی سیبویه فی کتابه 

*بالخیر خیرات وإن شرّا فا* الخ 

یرید إن شرّا فشر ولا أرید الشر إلا أن ترید» انتهی. 

وهذا علی روایه الألف الواحده ، وأما الروایه بألف بعد همزه فی البیت فقد قال ابن جنی فی سر الصناعه : «أنشدنا أبو علی : 

بالخیر خیرات وإن شرّا فأا

ولا أرید الشّرّ إلّا أن تأا

والقول فی ذلک أنه یرید «فا» و «تا» ثم زاد علی الألف ألفا أخری توکیدا کما تشبع الفتحه ؛ فتصیر ألفا کما تقدم ، فلما التقت ألفان حرّک الأولی فانقلبت همزه ، وقد أنشدنا أیضا «فا» و «تا» بألف واحده» انتهی.
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وفیه أمور : أحدها : ظاهر کلام هؤلاء جوازه ، وبه صرح الشارح المحقق تبعا لجماعه منهم الفراء ، قال فی تفسیر سوره (ق) : «ویقال : إن (ق) جبل محیط بالأرض ، فإن یکن کذلک فکأنه فی موضع رفع : أی هو قاف ، والله أعلم ، وکان لرفعه أن یظهر لأنه اسم ولیس بهجاء ، فلعل القاف وحدها ذکرت من اسمه کما قال الشاعر : [من السریع] 

*قلنا لها قفی فقالت فاف* 

ذکرت القاف وأرادت القاف من الوقف : أی إنی واقفه» انتهی. 

ومنهم أبو إسحق الزجاج رحمه الله ، قال فی أول سوره البقره : «وأختار من هذه الأقوال التی حکینا فی (ألم) بعض ما روی عن ابن عباس رضی الله عنهما ، وهو أن العرب تنطق بالحرف الواحد تدل علی الکلمه التی هو منها ، قال الشاعر : 

قلت لها قفی فقالت قاف 

لا تحسبی أنا نسینا الإیجاف 

فنطق بقاف فقط یرید قالت : أقف ، وقال الشاعر أیضا : [من السریع] 

نادوهم أن ألجموا ألا تا

قالوا جمیعا کلّهم ألافا

تفسیره نادوهم أن ألجموا ، ألا ترکبون؟ قالوا جمیعا ألا فارکبوا ، فإنما نطق بتا وفا کما نطق الأول بقاف ، وأنشد بعض أهل اللغه للقیم بن أوس : 

بالخیر خیرات وإن شرّا فا

ولا أرید الشّرّ إلّا أن تا

أنشده جمیع البصریین هکذا» انتهی. 

وتبعه الامام البیضاوی فقال : «ویجوز أن تکون إشاره إلی کلمات هی منها ، اقتصرت علیها اقتصار الشاعر فی قوله : 

*قلت لها قفی ، فقالت : قاف*

کما روی عن ابن عباس رضی الله تعالی عنهما أنه قال : الألف آلاء الله ، واللام لطفه ، والمیم ملکه ، وعنه أن «ألر» و «حم» و «ن» مجموعها
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الرحمن ، وعنه أن «ألم» معناه أنا الله أعلم ، ونحو ذلک فی سائر الفواتح ، وعنه أن الألف من الله ، واللام من جبریل ، والمیم من محمد : أی القرآن منزل من الله عزوجل بلسان جبریل علی محمد صلّی الله تعالی علیهما وسلم» انتهی. 

ومنهم ابن جنی قاله فی باب (شجاعه العربیه) (1) من الخصائص ، وقال أیضا فی المحتسب عند توجیه قراءه (یا حَسْرَهً عَلَی الْعِبادِ) من سوره یس : «قرأ جماعه (یا حسره) بالهاء ساکنه ، وفیه نظر ؛ لأن قوله (علی العباد) متعلقه بها أو صفه لها ، وکلاهما لا یحسن الوقوف علیها دونه ، ووجهه عندی أن العرب إذا أخبرت عن الشیء غیر معتمدته ولا معتزمه علیه أسرعت فیه ، ولم تتأن علی اللفظ المعبر به عنه ، وذلک کقوله : 

*قلنا لها قفی ، فقالت : قاف*

معناه وقفت ، فاقتصر من جمله الکلمه علی حرف منها تهاونا بالحال وتثاقلا عن الإجابه واعتماد المقال ... إلی آخر ما ذکره». 

وذهب جماعه إلی أن هذا ضروره لا یجوز فی فصیح الکلام ، قال المبرد بعد ما نقلناه عنه : «وهذا ما تستعمله الحکماء ، فانه یقال : إن اللسان إذا کثرت حرکته رقت عذبته (2) ... إلی آخر ما ذکره» 

ومنهم أبو الحسن الأخفش ، قال فیما کتبه علی نوادر أبی زید : «وهذا الحذف کالإیماء والإشاره ، یقع من بعض العرب لفهم بعض عن بعض ما یرید ، ولیس هذا هو البیان ؛ لأن البیان ما لم یکن محذوفا وکان مستوفی شائعا ، حدثنا أبو العباس المبرد قال : حدثنا أصحابنا عن الأصمعی قال : کان أخوان من العرب یجتمعان فی موضع لا یکلم أحدهما الآخر إلا فی وقت النّجعه (3) ، فإنه یقول 
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1- کذا ، وانظر الخصائص (1 : 299)

2- عذبه اللسان طرفه الدقیق ، یرید درب علی الکلام ومرن علیه

3- النجعه - بالضم - : طلب الکلأ من مواضعه ، ویتجوز به فی غیر ذلک




لأخیه «ألاتا» فیقول الآخر «بلی فا» یرید ألا ترحل وألا تنتجع؟ فیقول الآخر : بلی فارحل ، بلی فانتجع ، وأما ما رواه أبو زید *إلا أن تأا* فإن هذا من أقبح الضرورات ، وذلک أنه لما اضطر حرک ألف الإطلاق ، فخرجت عن حروف المد واللین فصارت همزه» انتهی. 

ومنهم المرزبانی ، قال فی کتاب الموشح : «زعم أبو عبیده أن حکیم بن معیه التمیمی قال : [من الرجز]

قد وعدتنی أمّ عمرو أن تا

تدهن رأسی (1) وتفلّینی وا

*وتمسح القنفاء حتی نتا (2)*

وقال آخر : 

*بالخیر خیرات وإن شرّا فا* إلخ 

یرید فشر ، أو یرید إلا أن ترید ، قال : فسألت عن ذلک الأصمعی ، فقال : 

هذا لیس بصحیح فی کلامهم ، وإنما یتکلمون به أحیانا ، قال : وکان رجلان من العرب أخوان ربما مکثا عامه یومهما لا یتکلمان ، قال : ثم یقول أحدهما «ألاتا» یرید ألا تفعل ، فیقول صاحبه «بلی فا» یرید فافعل ، ولیس هذا بکلام مستعمل فی کلامهم» انتهی. 

ومنهم ابن عصفور ، قال فی کتاب الضرائر : «ومنه قول الآخر : 

نادوهم أن ألجموا ألاتا

قالوا جمیعا کلّهم ألافا

یرید قالوا : ألا ترکبون ، ألا فارکبوا ، فحذف الجمله التی هی ارکبوا ،
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1- فی اللسان «تمسح رأسی»

2- القنفاء : فیشله الذکر ، وقوله «تنتا» لیس بعض کلمه کسابقه ولکن (تنتأ) فخفف الهمزه بقلبها ألفا ، وقد ضبطت فی موشح المرزبانی بکسر التاء الأولی وهو خطا ، ومعنی «تنتأ» ترتفع وتنتفخ




واکتفی بحرف العطف وهو الفاء ، ولو لا الضروره لم یجز ذلک ، وکذلک أیضا اکتفاؤه بالتاء من «ترکبون» ، وحذف سائر الجمله إنما ساغ للضروره ، ومثل ذلک قول الآخر : 

بالخیر خیرات وإن شرّا فأا

ولا أرید الشّرّ إلّا أن تأا

أراد فأصابک الشر ؛ فاکتفی بالفاء والهمزه وحذف ما بعدهما وأطلق الهمزه بالألف ، وأراد بقوله «إلا أن تأا» إلا أن تأبی الخیر ؛ فاکتفی بالتاء والهمزه وحذف ما بعدهما وحرک الهمزه بالفتح وأطلقها بالألف ، ونحو من ذلک قول الآخر : 

*قلت لها قفی فقالت قاف* 

یرید قد وقفت ، فاکتفت بالقاف ، ومثل ذلک أیضا - إلا أن الدلیل علی المحذوف متأخر عنه - قوله : 

قد وعدتنی أمّ عمرو أن تا

تدهن رأسی وتفلّینی وا

*وتمسح القنفاء حتّی نتا*

ألا تری أنه حذف ما بعد التاء والواو من غیر أن یتقدم له دلیل علی ذلک المحذوف ، ثم أعادها مع ما کان قد حذفه لیبین المعنی الذی أراده قبل» انتهی. 

والرجز الذی أنشده ابن عصفور مختصر ، رواه بتمامه أبو علی بن المستنیر المعروف بقطرب فی کتاب الرد علی أهل الإلحاد فی آی القرآن ، قال : «قال غیلان : 

نادوهم أن ألجموا ألاتا

ثمّ تنادوا بعد تلک الضّوضا

*منهم بهاب وهل بابا*

وأنشد قطرب قبله : [من الرجز] 

ما للظّلیم عال (1) کیف لایا

ینقدّ عنه جلده إذا یا
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1- فی الأصول «عال» - بالعین المهمله - والمعنی یحتمل أن یکون من قولهم : عال عولا ؛ بمعنی زاد ، والمراد أنه زاد فی جریه ، فکأنه قال متعجبا : أی شیء ثبت للظلیم وقد جری حتی لا ینشق عنه جلده إذا یجری جریا یثیر التراب فوقه إثاره؟ و «یجری» فی کلامنا هو الذی اقتطع منه «یا» فی قوله «إذا یا»




*أهبی (1) التّراب فوقه إهبایا* 

قال یا ثم ابتدأ کلامه» انتهی. 

الأمر الثانی (2) أن الرجز الذی أنشده الشارح وسیبویه إنما هو «فأا» و «تأا» بهمزه بعدها ألف ، کما أنشده أبو زید فی نوادره ، قال فیها : «قال لقیم ابن أوس من بنی أبی ربیعه بن مالک :

إن شئت أشرفنا کلانا فدعا

الله جهدا (3) ربّه فأسمعا

بالخیر خیرات وإن شرّا فأا

ولا أرید الشّر إلّا أن تأا

أجاب بها امرأته إذ تقول له : 

قطّعک الله الکریم (4) قطعا

فوق الثّمام قصدا مرصّعا (5)

تالله ما عدّیت إلّا ربعا

جمّعت فیه مهر بنتی أجمعا

وقوله «إن شرا فأا» أراد فالشر ، فأقام الألف مقام انقافیه ، وقوله «إلا أن تأا» إلا أن تشائی ذلک ، وقولها : «ما عدیت إلا ربعا» ما سقت وصرفت إلینا إلا ربعا من مهر ابنتی» انتهی کلام أبی زید ، وکذا أسنده ابن عصفور فی 
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1- تقول : أهبی الفرس التراب ، إذا أثاره بحوافره

2- هذا هو الأمر الثانی من الأمور التی ذکر الأول منها قبل ذلک بمرحله طویله ، فانظر (ص 263)

3- فی نسخه «جهرا» بالراء ، ولها وجه وما أثبتناه عن نوادر أبی زید (ص 126) وعن نسخه أخری فی النوادر «الملیک»

4- کذا فی نسخه من الأصول ، وهی التی سیشرح علیها المؤلف ، وفی أخری «موضعا» وهی التی توافق ما فی کتاب النوادر (ص 126)

5- کذا فی نسخه من الأصول ، وهی التی سیشرح علیها المؤلف ، وفی أخری «موضعا» وهی التی توافق ما فی کتاب النوادر (ص 126)




کتاب الضرائر ، وأبو حیان فی الارتشاف ، قال فیه : «وقد یوقف علی حرف واحد کحرف المضارعه یلیه ألف نحو قوله : 

جاریه قد وعدتنی أن تا

تدهن رأسی وتفلّینی وا

*وتمسح القنفاء حتّی نتا*

أو یؤتی بهمزه بعد الحرف بعدها ألف ، نحو قوله : 

بالخیر خیرات وإن شرّا فأا

ولا أرید الشّرّ إلّا أن تأا

یرید فشرّا وإلا أن تشاء» انتهی. 

فلا یستقیم علی هذا إلا أن یهمز فأا وتأا لتکون الهمزه بإزاء العین فی «دعا» و «أسمعا» قال السیرافی : «وکذا أنشد هذا الشعر ، وأراد فأفعل ، فحذف وأطلق الهمزه بالألف لأنها مفتوحه ، وقال أبو زید : أراد فالشرّ إن أردت الخ ، والذی ذکرته (1) آثر فی نفسی ؛ لأن فیه همزه مفتوحه ، والذی ذکره أبو زید لیس فیه همزه إلا أن تقطع ألف الوصل من الشر ، وفیه قبح ، وقول أبی زید فی «إلّا أن تأا» إنه أراد الا أن تشائی : یعنی أنه حذف الشین والألف واکتفی بالتاء والهمزه وأطلقها للقافیه ، والهمزه مکسوره من تشائی لأن الخطاب لمؤنث ، والهمزه من تأا مفتوحه ، وأحبّ إلیّ من قول (2) ما قاله إلا أن تأبی الخیر» انتهی.

وتقدیر ابن عصفور فأصابک الشر مثل تقدیر فأفعل ، وعلی هذا التدقیق یضمحل قولهم : قد یوقف علی حرف فیوصل بهمزه تلیها ألف ، وأصل الهمزه ألف قلبت همزه ؛ لأنه یکون إنما وقعت علی حرفین من الکلمه مع ألف الإطلاق ، وفی جعل الهمزه کالعین فی «دعا» و «أسمعا» عیب من عیوب القافیه ، وهو الإکفاء ، (3)وسهله قرب مخرج العین والهمزه ، وتقدیر المبرد فی الکامل وتبعه بعضهم 
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1- فی الأصول «والذی ذکره أثر» وفیها «وأحب إلی من قوله ما قاله» وهو عندنا تحریف صوابه ما ذکرناه

2- الاکفاء : اختلاف الروی بحروف متقاربه المخارج

3- فی الأصول «والذی ذکره أثر» وفیها «وأحب إلی من قوله ما قاله» وهو عندنا تحریف صوابه ما ذکرناه




خطأ ؛ لأن الأصل فی هذا الباب إذا لفظ بالحرف أن یترک علی حرکته ویزاد علیه فی الوقف هاء السکت أو ألف الوصل ، کما أجاز سیبویه أن یوقف بالألف فی المفتوحه عوضا من الهاء ، والتاء من «ترید» مضمومه فکان یلزم إبقاء ضمتها ، ولا یصح ذلک فی الشعر ، إلا أن تقول : إنه فتحها من أجل ألف الإطلاق بعدها ؛ فیحتاج إلی تعلیل آخر. 

الأمر الثالث أن هذا الشعر خطاب لامرأه ، فیجب أن یکون المقدّر مؤنثا کما قدره أبو زید ، وتقدیره مذکرا غفله عن سیاق الشعر وأصله. 

وقوله «إن شئت أشرفنا الخ» بکسر التاء من شئت خطاب لامرأته ، وأشرفنا : أی علونا شرفا - بفتحتین - وهو المکان العالی ، وکلانا : تأکید ل «نا» وکلا : مفرد اللفظ مثنی المعنی ، ویجوز مراعاه کل منهما ، ولهذا أعاد الضمیر من دعا إلیها مفردا : أی دعا کل منا ، ولو أعاد الضمیر باعتبار معناه لقال دعوا وقطع همزه الوصل لضروره الشعر ، وربّه : بدل منه ، وجهدا : منصوب مفعول مطلق بتقدیر مضاف : أی دعاء جهد ، أو حال بتقدیر جاهدا ، والجهد - بالفتح - : الوسع والطاقه ، و «أسمعا» من أسمعت زیدا : أی أبلغته ، فهو سمیع ، والدعاء یتعدی إلی مفعول واحد بنفسه ، وإلی ثان بحرف جر ، یقال : دعوت الله أن یفعل کذا : أی بفعل کذا ، ودعوت الله : أی ابتهلت إلیه بالسؤال ورغبت فیما عنده ، والتقدیر هنا أن یجزی أحدنا بمقابله الخیر خیرات ، وإن کان فعله شرا فأصابه بشر ، ولا أرید لک الشر إلا أن تأبی الخیر 

ومن هنا تعرف أن تقدیر ابن عصفور هو الجید ، لا تقدیر السیرافی ، وأن شرح الأعلم من قبیل الرجم بالظنون 

وقوله «قطّعک الله الکریم قطعا». هو دعاء علیه ، والقطع : جمع قطعه ، والثّمام - بالثاء المثلثه - : نبت ضعیف له خوص أو شبیه بالخوص ، والقصد : جمع قصده ، وهی القطعه من الشیء إذا انکسر ، ککسر جمع کسره ،
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والمرصع - بفتح الصاد المهمله المشدده - : الملقی والمطّرح ، والرّبع - بضم وفتح الموحده - هو الفصیل ینتج فی الربیع فی أول النتاج والأنثی ربعه 

ولقیم بن أوس : شاعر إسلامی 

وأما الشعر الآخر 

*قلت لها قفی : فقالت قاف* 

فهو أول رجز للولید بن عقبه بن أبی معیط ، أورد بقیته أبو الفرج الأصبهانی فی الأغانی فی ترجمته ، قال : «لما شهد علی الولید بن عقبه عند عثمان ابن عفان - رضی الله عنه ربه الملک المنّان - بشرب الخمر وکتب إلیه یأمره بالشخوص فخرج وخرج معه قوم فیهم عدی بن حاتم رضی الله عنه ، فنزل الولید یوما یسوق بهم ، فقال یرتجز : 

قلت لها قفی فقالت قاف 

لا تحسبینا قد نسینا الإیجاف 

والنّشوات من معتّق صاف (1)

وعزف قینات علینا عزّاف 

فقال له عدی : إلی أین تذهب بنا؟ أقم 

وقد تخیل فیه العصام کعادته فی حاشیه القاضی شیئا حتی أخرجه عن موضع الاستشهاد ، قال : «ویمکن أن یکون أمرا من قافاه بمعنی قفاه : أی تبعه فإن فاعل یجیء بمعنی فعل ، نحو سافر ، ویناسب کل المناسبه بما قبله وبما بعده ، فیقول : قلت لها قفی حتی تستریحی من نصب السفر والسیر ، فقالت قاف : أی قافنی واتبعنی ولا تصاحبنی فی السیر ، فإنک قد فترت وحصل لک الکلال ، فقلت : لا تحسبینا .. الخ ، بل کان المقصود استراحتک» هذا کلامه. 

وفیه أن فاعل بمعنی فعل سماعی ، کما نصوا علیه فی علم الصرف ، 
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1- فی الأغانی (5 : 131 طبع الدار) *والنّشوات من عتیق أوصاف*




والإیجاف : متعدی وجف الفرس والبعیر وجیفا ؛ إذا عدا ، وأوجفته ؛ إذا أعدیته ، وهو العنف فی السیر ، وقولهم «ما حصل بإیجاف» أی : بإعمال الخیل والرّکاب فی تحصیله بالسیر ، ورجل نشوان مثل سکران ، و «من معتّق» أی : من خمر معتّق ، والعزف - بالعین المهمله والزای المعجمه - : مصدر من عزف عزفا من باب ضرب ، إذا لعب بالمعازف ، وهی آلات یضرب بها ، الواحد عزف کفلس علی غیر قیاس ، والمعزف - بکسر المیم - : نوع من الطنابیر (1) یتخذه أهل الیمن ، وقیل : إنه العود ، وقال الجوهری : المعازف الملاهی ، والقینه - بفتح القاف - : الأمه البیضاء ، مغنیه کانت أو غیرها ، وقیل : تختص بالمغنیه ، وعزّاف - بالضم - : جمع عازفه - ، وروی أیضا : 

*وعزف قینات لنا بمعزاف* 

وأصله معزف ، فتولدت الألف من إشباع الفتحه. 

والولید بن عقبه : هو أخو عثمان بن عفان رضی الله عنه لأمّه ؛ وکان فاسقا ، وولی لعثمان رضی الله عنه الکوفه بعد سعد بن أبی وقّاص رضی الله تعالی عنه ؛ فشرب الخمر ، وشهد علیه بذلک ، فحدّه وعزله. 

وأما الشعر الثالث ، وهو : 

*قد وعدتنی أمّ عمرو أن تا* الخ 

فقد رواه ابن الأعرابی فی نوادره کذا : 

*جاریه قد وعدتنی أن تا* الخ

والقنفاء : بفتح القاف وسکون النون بعدها فاء ، قال اللیث : الأذن القنفاء أذن المعزی إذا کانت غلیظه کأنها نعل مخصوفه ، ومن الإنسان إذا کانت لا أطر لها ، والکمره القنفاء : أی رأس الذکر. 
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1- وقع فی الأصول محرفا «نوع من الضنابیر»




وکان لهمام بن مره ثلاث بنات آلی أن لا یزوجهن أبدا ، فلما طالت بهن العزوبه قالت إحداهن بیتا وأسمعته کأنها لا تعلم أنه یسمع ذلک ، فقالت : 

أهمّام بن مرّه إنّ همّی 

لفی الّلائی یکون مع الرّجال 

فأعطاها سیفا ، وقال : السیف یکون مع الرجال ، فقالت لها التی تلیها : ما صنعت شیئا! ولکنی أقول : 

أهمّام بن مرّه إنّ همّی 

لفی قنفاء مشرفه القذال 

فقال : وما قنفاء؟ تریدین معزی؟ فقالت الصغری : ما صنعت شیئا! ولکنی أقول : 

أهمّام بن مرّه إنّ همّی 

لفی عرد أسد به مبالی 

فقال : أخزا کن الله!! وزوجهن. 

وأنشد غیر اللیث : 

وأمّ مثوای تدرّی لمّتی 

وتغمز القنفاء ذات الفروه

و «تنتا» مضارع نتا نتوّا ، وفی المثل «تحقّره وینتا» أی : یرتفع ، وکل شیء یرتفع فهو نات ، وهو مهموز ، وقد سهّل الشاعر همزه هنا ألفا ، یرید تمس ذکره فینعظ. 

وهذا الشعر لحکیم بن معیّه التمیمی ، کما قال المرزبانی ، وحکیم بالتصغیر ، ومعیه : تصغیر معاویه ، وهو راجز إسلامی قد ترجمناه فی الشاهد الرابع والأربعین بعد الثلاثمائه ، من شواهد شرح الکافیه. 

وأما الشعر الرابع ، وهو *نادوهم ألا الجموا ألاتا* الخ فقد رواه أبو علی القالی فی کتاب المقصور والممدود ، کذا : «قال الراجز : 

ثمّ تنادوا بعد تلک الضّوضا

منهم بهاب وبهل ویایا

ناداهم ألا الجموا ألاتا

قالوا جمیعا کلّهم ألافا
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والضوضا یمد ویقصر ، قال الفراء : الضوضاء ممدود جمع ضوضاه» انتهی 

وفی الصحاح الضّوضاه أصوات الناس. وجلبتهم ، یقال : ضوضو بلا همز وضوضیت» انتهی ، ولم یذکر لا ممدودا ولا مقصورا 

وهاب : زجر للابل ، وهل : بمعنی هلا ، وهی کلمه استعجال وحث ، ویایا هی یا حرف الندا کررت للتأکید 

وهذا الرجز لم أقف علی قائله ، والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثالث والثلاثون بعد المائه : [من الرجز] 

133 - لمّا رأی أن لا دعه ولا شبع 

مال إلی أرطاه حقف فالطجع 

علی أن تاء التأنیث فی دعه هاء فی الوصل ؛ لأنه أجراه مجری الوقف لضروره الشعر ، وظاهر کلام الفراء أنه غیر ضروره ، قال فی تفسیر قوله تعالی (أَرْجِهْ وَأَخاهُ) «جاء فی التفسیر احبسهما عندک ولا تقتلهما ، والإرجاء : تأخیر الأمر ، وقد جزم الهاء حمزه والأعمش ، وهی لغه للعرب ، یقفون علی الهاء المکنی عنها فی الوصل إذا تحرک ما قبلها ، أنشدنی بعضهم : [من الرجز] 

أنحی علیّ الدّهر رجلا ویدا (1)

یقسم لا یصلح إلّا أفسدا

فیصلح الیوم ویفسده غدا
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1- هذه الأبیات لدوید بن زید بن نهد أحد المعمرین ، وهی فی «الشعراء» لابن قتیبه (ص 36) وأمالی المرتضی (ح 1 ص 172). ووقع فیهما ألقی علیّ الدّهر رجلا یدا والدّهر ما أصلح یوما فسدا والبیت الثالث فی الشعراء : *یصلحه الیوم ویفسده غدا* وفی أمالی المرتضی : یصلح ما أفسده الیوم غدا




وکذلک یفعلون بهاء التأنیث ، فیقولون : هذه طلحه قد أقبلت بالجزم ، أنشدنی بعضهم : 

*لمّا رأی أن لادعه ولا شبع* انتهی 

وقد أورده الزمخشری فی المفصل علی أن اللام أبدلت من الضاد فی «فالطجع» وأصله فاضطجع ، وکذلک أورده المرادیّ وابن هشام فی شرح الألفیه ، قال ابن جنی فی سر الصناعه : «وأما قول الراجز : فالطجع فأبدل الضاد لاما وهو شاذ ، وقد روی فاضطجع ، وروی أیضا فاطّجع ، ویروی أیضا فاضّجع» انتهی. وهذا البیت قبله 

یا ربّ أبّاز من العفر صدع 

تقّبّض الذّئب إلیه واجتمع 

وقد أنشدهما ابن السکیت فی باب فعل وفعّل من إصلاح المنطق ، و «یا» حرف التنبیه ، ورب لإنشاء التکثیر ، وأباز - بتشدید الموحده وآخره زای معجمه - قال صاحب الصحاح : أبز الظبی یأبز [من باب ضرب] : (1) أی قفز فی عدوه فهو أبّاز ، وأنشد هذا البیت ، وصحفه بعض أفاضل العجم بالإبّان ، فقال فی شرح أبیات المفصل : «یا ربّ المنادی محذوف یرید یا قوم ، والإبّان : الوقت ، والعفر : جمع أعفر ، وهو الأبیض الذی لیس بشدید البیاض ، وشاه عفراء یعلو بیاضها حمره ، والصّدع : الوعل ، تقبض إلیه : تزوی إلیه وانضم ، «صدع» مبتدا ومن العفر بیان له ، وبهذا صح وقوعه مبتدأ ، وتقبض خبره ، والجمله صفه إبان والعائد محذوف : أی تقبض فیه» هذا کلامه 

وهو خبط عشواء ؛ فإن قوله من العفر صفه لمجرور رب ، وصدع صفه ثانیه ، وتقبض جواب رب ، قال صاحب الصحاح تبعا لابن السکیت : «ورجل 
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1- هذه الجمله ثابته فی الأصول التی بأیدینا ، وبالرجوع إلی الصحاح لم نجدها فیه




صدع بالتسکین ، وقد یحرک ، وهو الخفیف اللحم ، وأما الوعل فلا یقال فیه إلا بالتحریک ، وهو الوسط منها ، لیس بالعظیم ولا بالصغیر ، ولکنه وعل بین وعلین ، وکذلک هو من الظباء والحمر ، قال الراجز 

*یا ربّ أبّاز من الوعل صدع*» انتهی 

وتقبض : جمع قوائمه لیثب علی الظبی ، وقوله «لما رأی الخ» رای هنا علمیه : وفاعله ضمیر الذئب وأن مخففه من الثقیله : واسمها ضمیر الشأن ، ولا نافیه للجنس ، وخبرها محذوف : أی له ، والجمله خبر أن المخففه ، والدّعه : الراحه والسکون ، قال الجوهری : «والدعه : الخفض ، والهاء عوض من الواو ، تقول منه : ودع الرجل - بالضم - فهو ودیع : أی ساکن ، ووادع أیضا» والشّبع - بکسر الشین وفتح الموحده - نقیض الجوع ، وأما الشّبع - مع تسکین الموحده - فهو ما أشبعک من شیء». قال صاحب الصحاح : «الأرطی : شجر من شجر الرمل والواحده أرطاه ، قال الراجز : 

مال إلی أرطاه حقف فاضطجع» انتهی

والحقف - بکسر الحاء المهمله وسکون القاف - : التل المعوج من الرمل ، واضطجع : وضع جنبه بالأرض ، یقول : لما رأی الذئب أنه لا یشبع من الظبی ولا یدرکه وقد تعب فی طلبه مال إلی الأرطاه فاضطجع عندها ، 

ونسب یاقوت هذه الأبیات الأربعه فیما کتبه علی هامش الصحاح إلی منظور بن حبه الأسدی ، وکذلک نسبها العینی ، ولم یتعرض لها ابن بری ولا الصفدی فی المواضع الثلاثه من الصحاح.

* * * 




المقصور

أنشد فیه وهو الشاهد الرابع والثلاثون بعد المائه : [من البسیط]
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134 - فی لیله من جمادی ذات أندیه

لا یبصر الکلب فی ظلمائها الطّنبا

علی أنه شذ [جمع](1) ندی علی أندیه کما فی البیت ، قال ابن جنی فی إعراب الحماسه : «اختلف فی أندیه هذه ، فقال أبو الحسن : کسّر ندی علی نداء کجبل وجبال ، ثم کسر نداء علی أندیه کرداء وأردیه ، وقال محمد بن یزید هو جمع ندی کقول سلامه بن جندل : [من البسیط] 

یومان یوم مقامات وأندیه

ویوم سیر إلی الأعداء تأویب 

وذهب غیرهما إلی أنه کسّر فعلا علی أفعل کزمن وأزمن ، وجبل وأجبل فصار أند کأید ، ثم أنّث أفعل هذه بالتاء ، فصارت أندیه کما أنثت فحاله ، وذکوره ، وبعوله ، وأندیه علی هذا أفعله - بالضم - لا أفعله - بالکسر - وذهب آخرون إلی أنه کسر فعلا علی أفعله : ورکب به مذهب الشذوذ ، وهذا وإن کان شاذا فإن له عندی وجها من القیاس صالحا ، ونظیرا من السماع مؤنسا : أما السماع فقولهم فی تکسیر قفا ورحی : أقفیه وأرحیه ، حکاهما الفراء وابن السکیت فیما علمت الآن ، وأما وجه قیاس الجمع فهو أن العرب قد تجری الفتحه مجری الألف ، ألا تراهم لم یقولوا فی الإضافه إلی جمزی وبشکی [إلّا جمزیّ ، وبشکیّ](2) کما لا یقولون فی حباری ، إلا حباریّ ، ومشابهه الحرکه للحرف أکثر ما یذهب إلیه ؛ فکأن فعلا علی هذا فعال ، وفعال مما یکسر علی أفعله نحو غزال وأغزله وشراب وأشربه ، وکذلک کسّر ندی ورحی وقفا علی أندیه وأرحیه وأقفیه ، وکما شبهت الحرکه بالحرف فکذلک شبه الحرف بالحرکه ؛ فقالوا حیاء وأحیاء ، وعزاء وأعزاء ، وعراء وأعراء ومن الصحیح جواد وأجواد ؛ فکأن کل واحد من هذه الآحاد فعل (3) 
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1- هذه زیاده یقتضیها المقام

2- سقطت هذه من نسخ الأصل وکأن الناسخ حسبهما تکرارا.

3- فی الأصل فعال ، ولیس له وجه.




عندهم ، وأجود تکسیر ندی أنداء ، کما قال الشماخ : [من الطویل] 

إذا سقط الأنداء صینت وأشعرت 

حبیرا ولم تدرج علیها المعاوز (1)

وقد تقصّیت هذا الموضع فی کتاب سر الصناعه» انتهی کلامه. 

أقول : ذکره فی فصل الواو من ذلک الکتاب. 

وقال السهیلی فی الروض الأنف : «أندیه ، جمع ندی علی نداء مثل جمل وجمال ، ثم جمع الجمع علی أفعله ، وهذا بعید فی القیاس ؛ لأن الجمع الکثیر لا یجمع وفعال من أبنیه الجمع الکثیر ، وقد قیل : إنه جمع ندیّ ، والندیّ : المجلس ، وهذا لا یشبه معنی البیت ، ولکنه جاء علی مثال أفعله ؛ لأنه فی معنی الأهویه والأشتیه ونحو ذلک ، وأقرب من ذلک أنه فی معنی الرذاذ والرشاش ، وهما یجمعان علی أفعله» انتهی. 

وقریب منه قول الخوارزمی : «ندی وإن کان فی نفسه فعلا لکنه بالنظر إلی ما یقابله - وهو الجفاف - فعال ، فمن ثم کسروه علی أفعله» 

وقول السهیلی «لا یشبه معنی البیت» قد یمنع ، ویکون معناه فی لیله من لیالی الشتاء ذات مجالس یجلس فیها الأشراف والأغنیاء لإطعام الفقراء ؛ فانهم کانوا إذا اشتد الزمان وفشا القحط ، وذلک یکون عند العرب فی الشتاء ، یجلسون فی مجالسهم ویلعبون بالمیسر ، وینحرون الجزر ، ویفرقونها علی الفقراء. 

والبیت من قصیده لمرّه بن محکان ، أوردها أبو تمام فی باب الأضیاف والمدیح من الحماسه ، وقبله : 

أقول والضّیف مخشیّ ذمامته 

علی الکریم وحقّ الضّیف قد وجبا

یا ربّه البیت قومی غیر صاغره

ضمّی إلیک رحال القوم والقربا

فی لیله من جمادی ذات أندیه

لا یبصر الکلب فی ظلمائها الطّنبا
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1- انظر دیوان الشماخ (ص 50)




لا ینبح الکلب فیها غیر واحده

حتّی یلفّ علی خیشومه الذّنبا

وخیّریهم أندنیهم إلی سعه

من ساحه الدّار أم نبنی لهم قببا؟ 

مخشی : اسم مفعول من الخشیه ، وهی الخوف ، وذمامه : نائب الفاعل ، وهی بمعنی الذم ، وقوله «یا ربه البیت» هو مقول القول ، وربّه البیت : صاحبته ، یرید امرأته ، و «غیر» منصوب علی الحال ، وصاغره : من الصغار - بالفتح - وهو الذله ، وضمی : اجمعی ، والرحال - بالحاء المهمله - : جمع رحل ، وهو کل شیء یعد للرحیل من وعاء للمتاع ومرکب للبعیر وحلس ورسن ، والقرب - بضمتین - : جمع قراب ، وقراب السیف - بالکسر - : جفنه وهو وعاء یکون فیه السیف بغمده وحمالته ، وقوله «فی لیله» هو متعلق بقومی ، وقیل ب «ضمّی» لقربه ، وقوله «من جمادی» متعلق بمحذوف صفه للیله ، ومن للتبعیض ، وإن کانت للبیان کانت متعلقه بمحذوف حال من لیله ، کقوله تعالی (مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ) والشاهد فی «من» الثانیه فإن الأولی ابتدائیه ، واخطأ العینی فی قوله : من جمادی صفه للیله ، ومن للبیان. 

قال السهیلی : «أراد بجمادی الشهر ، وکان هذا الاسم قد وقع علی هذا الشهر فی زمن جمود الماء ، ثم انتقل بالأهله ، وبقی الاسم علیه وإن کان فی الصیف والقیظ ، وکذلک أکثر (1) هذه الشهور العربیه سمیت بأسماء مأخوذه من أحوال السنه الشمسیه ، ثم لزمتها وإن خرجت تلک الأوقات» انتهی. 

وینبغی أن یعتبر هنا أصل الوضع ، وإلا فلا فائده فی ذکر اسم شهر لا یدل علی شده البرد وجمود الماء ، والشاعر إسلامی ولیس ممن أدرک زمن وضع الشهور ، ویجوز أن یلاحظ فی الأعلام أصل وضعها. 

قال ابن الأنباری : «أسماء الشهور کلها مذکره إلا جمادی ، فهما مؤنثان 
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1- کذا فی السهیلی (ج 2 ص 155) ووقع فی الأصول «أشهر هذه الشهور»




تقول : مضت جمادی بما فیها ؛ فإن جاء تذکیر جمادی فی شعر فهو ذهاب إلی معنی الشهر ، وهی غیر مصروفه للتأنیث والعلمیه ، والأولی والآخره صفه لها ، فإن الآخره بمعنی المتأخره ، ولا یقال : جمادی الأخری ؛ لأن الأخری بمعنی الواحده فتتناول المتقدمه والمتأخره فیحصل اللبس ، ویحکی أن العرب حین وضعت الشهور وافق وضع الأزمنه فاشتق للشهر معان من تلک الأزمنه ؛ ثم کثر حتی استعملوها فی الأهله وإن لم توافق ذلک الزمان ؛ فقالوا : رمضان ، لما أرمضت الأرض من شده الحر ، وشوال ، لما شالت الإبل بأذنابها للطروق ، وذو القعده لما ذللوا القعدان للرکوب ، وذو الحجه لما حجوا ، والمحرم ، لما حرموا القتال والتجاره ، وصفر لما غزوا فترکوا دیار القوم صفرا ، وشهر ربیع ، لما أربعت الأرض وأمرعت ، وجمادی ، لما جمد الماء ، ورجب لما رجبوا الشجر ، وشعبان لما أشعبوا العود» 

وقوله «ذات أندیه» بجر ذات بمعنی صاحبه صفه للیله ، وأندیه جمع ندی ، وهو أصل المطر ، والندی البلل ، وبعضهم یقول ما سقط آخر اللیل فهو ندی ، وأما الذی یسقط أوله فهو السّدی : - بفتح السین المهمله - علی وزنه من باب تعب ؛ فهی ندیه مثل تقیه ، ویعدی بالهمزه والتضعیف ، وجمله «لا یبصر الکلب الخ» صفه أخری للیله ، وخصّ الکلب بالإبصار لأنه أصدق الحیوانات بصرا باللیل ، وقیل إنه یکاد یعرف الفارس المدجج الذی لا یبین إلّا عیناه ، والطنب - بضمتین ، وسکون النون - لغه ، وهو الحبل الذی تشدبه الخیمه ونحوها ، والجمع أطناب کعنق وأعناق ، وقول العوام طنب - بفتحتین - لا أصل له ، و «فی» متعلقه بیبصر ، وروی بدلها «من» وهی بمعناها وقال العینی : للتعلیل ، والظلماء هنا بمعنی الظلمه ، ویأتی وصفا أیضا یقال : لیله ظلماء واللیله الظلماء ، وقوله لا ینبح الکلب الخ من باب ضرب ، وفی لغه من باب نفع ، والنّباح - بالضم - : صوته ، والخیشوم الأنف ، وإنما یلف ذنبه
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علی أنفه لشده البرد فلا یقدر أن ینبح وقوله «وخیّریهم أندنیهم» الهمزه للاستفهام ، والإدناء التقریب ، وروی أیضا : 

ماذا ترین أندنیهم لأرحلنا

من البیت جانب أم نبنی لهم قببا

یقال : بنی الخیمه إذا ضربها وأقامها ، والقبب : جمع قبه ، وهی الخیمه المدوره. 

ومره بن محکان شاعر إسلامی من معاصری الفرزدق وجریر ، وهو بضم المیم وتشدید الراء ، ومحکان - بفتح المیم وسکون الحاء المهمله - علی وزن غضبان : مصدر محک یمحک محکا من باب نفع إذا لج فی الأمر فهو محک وماحک ، ورجل محکان إذا کان لجوجا عسر الخلق ، ویقال أیضا : أمحک وامتحک فی الغضب : أی لج ، والمماحکه : الملاجه ، وضبطه العسکری فی کتاب التصحیف بکسر المیم لا غیر وهو خلاف ما قالوا والله أعلم. 

قال ابن قتیبه فی کتاب «الشعراء» مرّه بن محکان السعدی هو من سعد بن زید مناه بن تمیم ، من بطن یقال لهم : ربیع بالتصغیر ، وکان مره سید بنی ربیع ، وکان یقال له : أبو الأضیاف ، وقتله صاحب شرطه مصعب بن الزبیر ، ولا عقب له ، وهو القائل فی الأضیاف من تلک القصیده : [من البسیط] 

وقلت لمّا غدوا أوصی قعیدتنا

غذّی بنیک فلن تلقیهم حقبا

أدعی أباهم ولم أقرف بأمّهم 

وقد عمرت ولم أعرف لهم نسبا

أنا ابن محکان أخوالی بنو مطر

أنمی إلیهم وکانوا معشرا نجبا

انتهی.

تتمه : قد وقع المصراع الأول من البیت الشاهد فی شعر آخر ، قال ابن هشام صاحب السیره النبویه عند ذکر ما قیل من الشعر یوم أحد : قال بن اسحق
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و «کان مما قیل من الشعر یوم أحد قول هبیره بن أبی وهب [من البسیط] 

ما بال همّ عمید بات یطرقنی 

بالودّ من هند إذ تعدوا عوادیها

باتت تعاتبنی هند وتعذلنی 

والحرب قد شغلت عنی موالیها

إلی أن قال بعد خمسه عشر بیتا : 

ولیله یصطلی بالفرث جازرها

یختصّ بالنّقری المثرین داعیها

فی لیله من جمادی ذات أندیه

جربا جمادیّه قد بتّ أسریها

لا ینبح الکلب فیها غیر واحده

من القریس ولا تسری أفاعیها

ثم بعد أن أتمها وأنشد جوابها لحسان بن ثابت رضی الله عنه قال : وبیت هبیره الذی یقول فیه *ولیله یصطلی بالفرث جازرها* الخ یروی لجنوب أخت عمرو ذی الکلب الهذلی فی أبیات لها فی غیر یوم أحد» انتهی. 

وقال السهیلی فی الروض : «قد شرطنا الإضراب عن شرح شعر الکفره والمفاخرین بقتال رسول الله صلی الله علیه وسلم ، إلا من آمن منهم ، لکنه ذکر فی شعر هبیره الذی بدأبه بیتین لیسا من شعره ، فلذلک ذکرتهما ، وهما : 

*ولیله یصطلی بالفرث* 

البیت و

*وفی لیله من جمادی ...* 

البیت قوله یصطلی بالفرث : أی یستدفیء به من شده البرد ، و «یختص بالنّقری المثرین» : یختص الأغنیاء طلبا لمکافأتهم ولیأکل عندهم ، یصف شده الزمان ، قال یعقوب فی الألفاظ : ونسبها لهذلی ، وکذلک قال ابن هشام فی هذین البیتین : إنهما لیسا لهبیره ، ونسبهما لجنوب أخت عمرو ذی الکلب الهذلی» انتهی. 

وجنوب هذه امرأه من هذیل ، جاهلیه ، قد ترجمناها فی الشاهد التاسع والستین بعد السبعمائه من شواهد شرح الکافیه ، فیکون مره بن محکان قد أخذ المصراع الأول من شعرها ، وکذلک یکون «لا ینبح الکلب فیها غیر واحده»
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هذا المصراع لیس له ، وقولها «جربا جمادیه» أی : لا نجوم تظهر فیها ، وجمادیّه منسوبه إلی جمادی. أی لشده البرد ، ویروی «حیری جمادیّه» یحار السالک فیها من شده الظلام ، والفرث : السرجین الدی یخرج من الکرش ، والنّقری - بفتح النون والقاف وبالقصر - : الضیافه الخاصه لأفراد ، والجفلی علی وزنها - بالجیم والفاء - : الضیافه العامه ، والمثرین : مفعول مقدم ، وداعیها فاعل مؤخر ، والقریس - بفتح القاف وآخره سین مهمله - : البرد الشدید. 

* * * 




ذو الزیاده 

أنشد فیه ، وهو الشاهد الخامس والثلاثون بعد المائه : [من الرجز] 

135 - *تجاوب القوس بترنموتها*

علی أن «ترنموتا» بمعنی الترنم ، فالواو والتاءان زوائد ، وصوابه. 

*تجاوب الصّوت بترنموتها* 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «وزیدت التاء أیضا خامسه فی نحو ملکوت وجبروت ورغبوت ورهبوت ورحموت وطاغوت ، وسادسه فی نحو عنکبوت وترنموت ، وهو صوت ترنم القوس عند الإنباض ، قال الراجز : 

*تجاوب القوس بترنموتها* 

أی : بترنمها» انتهی. 

وقال أیضا فی شرح تصریف المازنی : «وأمّا ترنموت فیدل علی زیاده تائه أیضا أنه بمعنی الترنم ، قال الراجز : 

*تجاوب القوس بترنموتها* 

أی : بترنمها ، ومثال عنکبوت فعللوت ، ومثال ترنموت تفعلوت» انتهی. 

وقال صاحب الصحاح : «والترنموت : الترنم ، زادوا فیه الواو والتاء ، کما زادوا
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فی ملکوت ، قال أبو تراب : أنشدنی الغنوی : فی القوس 

تجاوب الصّوت بترنموتها

تستخرج الحبّه من تابوتها

یعنی حبه القلب من الجوف» انتهی. 

فعرف أن الشارح المحقق تبع ابن جنی فی ذکر القوس موضع الصوت ، والصواب ما أنشده الجوهری.

قال ابن بری فی أمالیه علیه : «قبل البیتین : 

*شریانه ترزم من عنوتها* 

والشریانه - بکسر الشین المعجمه وفتحها - : شجر تتخذ منه القسیّ ، قال الدّینوریّ فی کتاب النبات : «هو من جید العیدان ، وهو من نبات الجبال ، قال أبو زیاد : وتصنع القیاس من الشریان ، قال : وقوس الشریان جیده إلا أنها سوداء مشربه حمره ، وهی أخف فی الیدین من قوس النبع والشّوحط ، وزعموا أن عود الشّریان لا یکاد یعوجّ ، وقال الفراء : هی الشریان بالفتح والکسر». اه 

وترزم - بتقدیم المهمله علی المعجمه - بمعنی أنّت وصوّتت (1) من أرزمت الناقه إرزاما ، والاسم الرّزمه - بالتحریک - وهو صوت تخرجه من حلقها لا تفتح به فاها ، وذلک علی ولدها حین ترأمه ، والحنین أشد من الرّزمه ، والعنوت (2) : جمع عنت - بفتح العین المهمله والنون - وهو الوقوع فی أمر شاق ، وقوله «تجاوب الصوت» أی : صوت الصید ، یعنی إذا أحسّت بصوت حیوان أجابته بترنم وترها ، والتابوت هنا : القلب ، ووزنه فاعول

ص: 284





1- کذا ، والأولی أن یقول «بمعنی تئن وتصوت»

2- هکذا وقع فی الأصول کلها ، والذی فی اللسان «عنتوتها» والعنتوت : الحز فی القوس ، ولا معنی لما ذکره المؤلف




وزعم الجوهری أنه فعلوت من التوب ، ورد علیه ، قال الراغب : التابوت : وعاء یعزّ قدره ، ویسمی القلب تالوت الحکمه ، وسفط العلم ، وبیته 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السادس والثلاثون بعد المائه : [من الرجز] 

136 - *ربّیته حتّی إذا تمعددا*

علی أن وزنه عند سیبویه تفعلل ، ومعناه غلظ واشتدّ ، قال ابن درید فی الجمهره : «تمعدد الغلام ؛ إذا صلب واشتد ، وبعده : 

*کان جزائی بالعصا أن أجلدا*

وتقدم الکلام علیه فی الشاهد الثانی والأربعین بعد الستمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد السابع والثلاثون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : [من الرجز] 

137 - *بشیه کشیه الممرجل* 

علی أن الممرجل وزنه عند سیبویه مفعلل 

قال سیبویه : «جعلت المراجل میمها من نفس الحرف حیث قال العجاج 

*بشیه کشیه الممرجل* 

الممرجل : ضرب من ثیاب الوشی» 

قال الأعلم : «استشهد به علی أن میم الممرجل أصلیه ، وهی ضرب من ثیاب الوشی تصنع بدارات کالمرجل ، وهو القدر ، لثباتها فی الممرجل ، وهو عنده مفعلل ؛ فالمیم الثانیه فاء الفعل ؛ لأن ممفعلا لا یوجد فی الکلام ، وغیره یزعم أن ممرجلا ممفعل ، وأن میمیه زائدتان ، ویحتج لمجیئهما زائدتین فی مثل
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هذا بقولهم : تمدرعت الجاریه ؛ إذا لبست المدرع ، وهو ضرب من الثیاب کالدرع ، وبقولهم : تمسکن الرجل ، إذا صار مسکینا ، والمسکین من السکون ، ومیمه زائده ، وهذا قریب ؛ إلا أن سیبویه حمل الممرجل علی الأکثر فی الکلام ؛ لقله ممفعل [وکثره مفعلل] والشیه : هی اللون یخالطه لون آخر ، ومنه سمی الوشی لاختلاف ألوانه ، کأنه شبّه فی البیت اختلاف لون الثور الوحشی لما فیه من البیاض والسواد بوشی المراجل واختلافه» انتهی 

وفی العباب للصاغانی : «والمرجل - بالکسر - : قدر من نحاس ، وقال اللیث : والمراجل : ضرب من برود الیمن ، واحدها مرجل - بفتحها - وثوب مرجّل : أی معلم» انتهی 

ولم یذکر ممرجلا 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد الثامن والثلاثون بعد المائه : [من الطویل] 

138 - *علی إثرنا أذیال مرط مرجّل* 

وهو عجز ، وصدره : 

*فقمت بها أمشی تجرّ وراءنا*

علی أن المرجل معناه الذی فیه صوره الرجال 

أقول : لم یروه شراح المعلقات بالجیم ، وإنما رووه بالحاء المهمله ، قال أبو جعفر النحوی والخطیب التبریزی : «المرحّل الذی فیه صوره الرّحال بالوشی ، وقال الزوزنی : «المرحّل : المنقّش بنقوش تشبه رحال (1) الإبل ، یقال : ثوب مرحّل ، وفی هذا الثوب ترحیل» وما رواه بالجیم إلا الصاغانی 
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1- کان فی الأصول «رجال الأدب» وهو تحریف واضح ، والتصویب عن شرح الزوزنی للمعلقات




فی العباب ، قال : «روی مرّجّل بالجیم : أی معلم ، وروی بالحاء أی موشی شبیها بالرحال» هذا کلامه 

وعلی تقدیر ثبوت المرجل - بالجیم - یعنی الذی فیه صوره الرجال کیف یکون دلیلا لکون الممرجل یعنی الذی فیه نقوش علی صوره المراجل ؛ فان تشبیه کل منهما خلاف تشبیه الآخر ، ولعل فی نسختنا من الشرح کلاما ساقطا ، فإن الذی فیها إنما هو «والممرجل : الثوب الذی یکون فیه نقوش علی صوره المراجل ، کما قال امرؤ القیس * علی إثرنا - الخ» ولعل الساقط بعد قوله علی صوره المراجل «کما أن المرجل الثوب الذی فیه صوره الرجال کما قال امرؤ القیس - الخ» (1) والله سبحانه وتعالی أعلم 

والمرط - بکسر المیم - : کساء من خز ، أو مر عزّی ، أو من صوف ، وقد تسمی الملاءه مرطا ، یقول : أخرجتها من خدرها وهی تمشی تجر مرطها علی أثرنا لتعفّی به آثار أقدامنا 

وقد تقدم شرحه بأبسط من هذا مع أبیات أخر من هذه المعلقه فی الشاهد الواحد والتسعین بعد الثمانمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده ، وهو الشاهد التاسع والثلاثون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : [من الطویل]

139 - فلست لإنسیّ ولکن لملأک 

تنزّل من جوّ السّماء یصوب 

علی أن ملکا أصله ملأک ، کما فی البیت 

قال سیبویه : «اجتمع أکثرهم علی ترک الهمزه فی ملک ، وأصله الهمز - وأنشد البیت ، قال : وقالوا مألکه وملأکه ، وإنما یریدون رساله» انتهی 
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1- هذا الکلام ثابت فی نسخ الشرح التی بأیدینا




وقال ابن السراج فی الأصول : «ومما ألزم حذف الهمزه لکثره استعمالهم ملک إنما هو ملأک ، [فلما](1) جمعوه ردوه إلی أصله قالوا ملائکه وملائک ، وقد قال الشاعر - فرد الواحد إلی أصله حین احتاج - * فلست لإنسی ... البیت» انتهی. 

وقد أخذ هذه من تصریف المازنی ، قال ابن جنی فی شرحه : «اعلم أنه یرید بالحذف هنا التخفیف ، ألا تری أنهم یحرکون اللام من ملک لفتحه الهمزه من ملاک کما تقول فی تخفیف مسأله : مسله ، وهذا هو التخفیف ، إلا أنهم ألزموه التخفیف فی الأمر الشائع فی الواحد ، وصارت میم مفعل کأنها بدل من إلزامهم إیاه التخفیف ، کما أن حرف المضارعه فی نری وتری ویری وأری کأنه بدل من إلزامهم إیاه التخفیف فی الأمر الشائع ، حتی إن التحقیق وإن کان هو الأصل قد صار مستقبحا لقله استعماله ، وینبغی أن تعلم أن أصل ترکیب ملک علی أن الفاء لام والعین همزه واللام کاف ؛ لأن هذا هو الأکثر وعلیه یصرف الفعل ، قال الشاعر : [من الطویل] 

ألکنی إلی قومی السّلام رساله

بآیه ما کانوا ضعافا ولا عزلا

فأصل ألکنی ألئکنی فخفف الهمزه بأن طرح کسرتها علی اللام ، وقال الآخر : [من المتقارب]

ألکنی إلیها وخیر الرّسو

ل أعلمهم بنواحی الخبر

وعلی هذه اللغه جاء ملک ، وأصله ملأک ، وعلی هذا جمعوه ، فقالوا : ملائک وملائکه ؛ لأن جمع مفعل مفاعل ، ودخلت الهاء فی ملائکه لتأنیث الجمع ، وقد قدموا الهمزه علی اللام فقالوا : مألک ومألکه للرساله ، قال عدی بن زید : [من الرمل] 

أبلغ النّعمان عنّی مألکا

أنّه قد طال حبسی وانتظار
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1- زیاده یقتضیها المقام




وقال لبید رضی الله عنه : [من الرمل] 

وغلام أرسلته أمّه 

بألوک فبذلنا ما سأل 

ولم نرهم استعملوا الفعل بتقدیم الهمزه ، فهذا یدل علی أن الفاء لام والعین همزه» انتهی.

قال ابن هشام اللخمی فی شرح أبیات الجمل : «البیت لعلقمه بن عبده أحد بنی ربیعه بن مالک بن زید مناه بن تمیم ، وهو علقمه الفحل (1) ، من قصیدته التی یقول فیها : [من الطویل] 

وفی کلّ حیّ قد خبطت بنعمه

فحقّ لشأس من نداک ذنوب 

وهو آخر القصیده» اه. وقد بحثت [عنه] فلم أجده فیها من روایه المفضل فی المفضلیات ، وکذلک لم أره فی دیوانه

قال السهیلی : «هذا البیت مجهول ، وقد نسبه ابن سیده إلی علقمه ، وأنکر ذلک علیه ، ثم قال اللخمی : وحکی أبو عبید أنه لرجل من عبد القیس من کلمه یمدح بها النعمان ، وحکی السیرافی : أنه لأبی وجره (2) السّلمی المعروف بالسعدی من قصیده یمدح بها عبد الله بن الزبیر رضی الله عنه 

وقوله «تنزّل من جوّ السماء» [یجتمل وجهین : الأول (3)] أنه لیس بقدیم فی الأرض فتلحقه طباع الآدمیین ، والثانی أن کل ملک قرب عهده بالنزول من السماء فلیس بمنزله من لم یکن قریب العهد ، ویصوب : ینحدر إلی أسفل ، وقوله «لملأک» فی موضع رفع علی أنه خبر مبتدأ مضمر ، والتقدیر أنت لملأک. «ولأنسی» فی موضع خبر لیس والتقدیر فلست منسوبا لأنسی ، والجواب 
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1- انظر (ح 2 ص 346) من القسم الأول من هذا الکتاب

2- فی القاموس : أبو وجزه یزید بن عبید أو أبی عبید شاعر سعدی

3- زیاده لا بد منها لیصح الکلام (ق 2 - 19)




بین السماء والأرض ، و «یصوب» فی موضع نصب علی الحال من ضمیر تنزل ، ویجوز أن یکون فی موضع الصفه لملاک» انتهی. وفی الصحاح ؛ صاب الماء یصوب نزل ، وأنشد البیت لرجل من عبد القیس جاهلی یمدح بعض الملوک وقال الطیبی : یصوب : بمعنی یمیل وهو استئناف علی سبیل البیان والتعلیل ، وفی معناه قول صواحب یوسف (ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ) وأنشده الزمخشری عند قوله تعالی : (وَما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ) علی أن التنزل بمعنی النزول مطلقا ؛ لأنه مطاوع نزل ، ولا أثر للتدریج فی غرض الشاعر وقبله : 

تعالیت أن تعزی إلی الإنس خلّه

وللإنس من یعزوک فهو کذوب 

وتعالیت تعاظمت ، وتعزی : تنسب ، وخله : تمییز وهو بفتح الخاء المعجمه ، وهو بمعنی الخصله. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الأربعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز] 

140 - *دار لسعدی إذه من هواکا*

علی أن هوی من «هواکا» مصدر بمعنی اسم المفعول : أی من مهویاتک وأنشده سیبویه فی باب ضرائر الشعر من أول کتابه علی أن الیاء حذفت للضروره ، والأصل إذ هی من هواکا ، وقبله : 

*هل تعرف الدّار علی تبراکا*

بکسر المثناه الفوقیه وسکون الموحده : موضع فی دیار بنی فقعس ، وصف دارا خلت من سعدی هذه المرأه ، وبعد عهدها بها فتغیرت بعدها ، وذکر أنها کانت لها دارا ومستقرا ؛ إذ کانت مقیمه بها ؛ فکان یهواها بإقامتها فیها ، وقد تکلمنا
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علیه بأکثر من هذا فی الشاهد الثالث والثمانین من أوائل شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الحادی والأربعون بعد المائه - : [من الطویل] 

141 - فإن تکن الموسی جرت فوق بظرها

فما ختنت إلّا ومصّان قاعد

علی أن الموسی مؤنثه بدلیل جرت ؛ فإن المؤنث إذا أسند إلی فعله وجب إلحاق علامه التأنیث لفعله ، وأما إذا أسند الفعل إلی ظاهر فیجوز إلحاق العلامه ویجوز ترکها ، کما فی تکن ، وأما تذکیره فلم أر له شاهدا إلا فی کلام المولدین ، وما أحسن ما کتب بعضهم بمصر إلی الأمیر موسی بن یغمور وقد أهدی إلیه موسی : 

وأهدیت موسی نحو موسی وإن یکن 

قد اشترکا فی الإسم ما أخطأ العبد

فهذا له حدّ ولا فضل عنده 

وهذا له فضل ولیس له حدّ

وهذا البیت قبله : 

لعمرک ما أدری وإنی لسائل 

أبظراء أم مختونه أمّ خالد

وروی أیضا : 

*لعمرک ما أدری وإن کنت داریا*

والبظراء : المرأه التی لها بظر ، والبظر : لحمه بین شفری المرأه ، وهی القلفه التی تقطع فی الختان ، وبظرت المرأه - بالکسر - فهی بظراء ؛ إذا لم تختن ، وأم خالد : مبتدأ ، وبظراء : خبر مقدم ، وروی مخفوضه بدل مختونه ، وخفضت بدل ختنت ، والختان مشترک بین الذکر والأنثی ، یقال : ختن الخاتن الصبی ختنا من باب ضرب ، والاسم الختان والختانه ، بکسرهما ، ویطلق الختان علی موضع القطع من الفرج ، وفی الحدیث (إذا التقی الختانان) وهو کنایه لطیفه عن تغییب
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الحشفه ، فالمراد من التقائهما تقابل موضع قطعهما ، فالغلام مختون والجاریه مختونه وغلام وجاریه ختین أیضا ، والخفض خاص بالأنثی ، یقال : خفضت الخافضه الجاریه خفاضا : ختنتها ، فالجاریه مخفوضه ، ولا یقال : الخفض إلا علی الجاریه دون الغلام ، وهو بالخاء والضاد المعجمتین بینهما فاء ، قال الجوالیقی : وروی أیضا وضعت وبضعت ، والکل بمعنی واحد ، قال ابن السیرافی فی شرح أبیات إصلاح المنطق وتبعه الجوالیقی : «یقول أنا فی شک أمختونه هی أم لا ، ثم قال : وإن کنت أعلم أنها کذلک ، فإن کانت مختونه فما ختنت إلا بعد ما کبر ابنها فختنت بحضرته وعنی بحصان ابنها» انتهی. 

وقال ابن السّید فی شرح أبیات أدب الکاتب : «وفی معنی البیت قولان : قیل : إنه أراد بالمصّان الحجّام لأنه یمص المحاجم ، یقول : إن کانت ختنت فإنما ختنها الحجام لتبذلها وقله حیائها ؛ لأن العاده جرت أن یختن النساء النساء ، وقیل : أراد بالمصان ابنها خالدا ؛ لأن العرب تقول لمن تسبه : یا مصان : أی یا من مص بظر أمه ، یقول إن کانت ختنت فإنما ختنت بعد أن بلغ ابنها المصان القعود ، فقد مص بظرها علی کل حال ، وأجری مصان مجری الأسماء الأعلام ؛ فلذلک لم یصرفه» انتهی. 

ولا یحتاج إلی هذا ؛ فإن مصّان وصف له کسلمان فمنع صرفه للوصفیه والزیاده (1) 

وقد اختلف فی قائلهما والمهجو بهما ، قال یعقوب بن السکیت فی إصلاح المنطق 
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1- هذا کلام غیر مستقیم ؛ لأنه لیس کل وصف علی فعلان یمتنع صرفه ؛ بل ذلک خاص بما کان مؤنثه علی فعلی ، أو بما لا یکون مؤنثه علی فعلانه ، وقد قیل : للأنثی مصانه ؛ فمصان مصروف ، فامتناع صرف مصان فی البیت لضروره الشعر وهو جائز عند الکوفیین




وتبعه الجوالیقی فی شرح أبیات أدب الکاتب ، وابن بری فی حاشیه الصحاح وغیرهما : «وأنشد الفراء فی تأنیث الموسی لزیاد الأعجم یهجو خالد بن العتاب بن ورقاء لما أعطی إلیه خالد بدره من الدراهم وقال له مازحا : أدخلها فی حرأمک ، وکذا قال أبو عمرو الشیبانی ، وقیل : قائلها أعشی همدان ، واسمه عبد الرحمن بن عبد الله ویکنی أبا المصبّح ، قالهما فی خالد بن عبد الله القسری ، وهذا قول أبی الفرج الأصبهانی فی الأغانی : قال : حدثنا الخرّاز عن المدائنی عن عیسی بن زید وابن جعدبه قالا : کانت أم خالد القسری رومیه نصرانیه ؛ فبنی لها کنیسه فی قبله مسجد الجامع فی الکوفه فکان إذا أراد المؤذن بالمسجد أن یؤذن ضرب لها بالناقوس ، وإذا قام الخطیب علی المنبر رفع النصاری أصواتهم بقراءتهم ، فقال أعشی همدان یهجوه ویعیره بأمه ، وکان الناس إذا ذکروه قالوا : ابن البظراء فأنف من ذلک ، فیقال : إنه ختن أمه کارهه فعیره الأعشی بذلک حین یقول : [من الطویل] 

لعمرک ما أدری وإنّی لسائل 

أبظراء أم مختونه أمّ خالد

فإن کانت الموسی جرت فوق بظرها

فما ختنت إلّا ومصّان قاعد

یری سوأه من حیث أطلع رأسه 

تمرّ علیها مرهفات الحدائد

وقال أیضا یرمیه باللواط : 

ألم تر خالدا یختار میما

ویترک فی النّکاح مشقّ صاد

ویبغض کلّ آنسه لعوب 

وینکح کلّ عبد مستقاد

وقال أبو عبیده : حدثنی أبو الهذیل العلاف ، قال : صعد خالد القسری المنبر فقال : إلی کم یغلب باطلنا حقّکم ، أما آن لربکم أن یغضب لکم ، وکان زندیقا وأمه نصرانیه ؛ فکان یولی النصاری والمجوس علی المسلمین ویأمرهم بضربهم وامتهانهم ، وکان أهل الذمه یشترون الجواری المسلمات ویطئونهن ؛ فیطلق ذلک
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لهم ولا یغیره علیهم ، وله یقول الفرزدق من أبیات : [من الطویل] 

وأنت ابن نصرانیّه طال بظرها

غذتک بأولاد الخنازیر والخمر

وقال فیه أیضا : [من الطویل]

ألا لعن الرّحمن ظهر مطیّه

أتتنا تخطّی من بعید بخالد

وکیف یؤمّ المسلمین وأمّه 

تدین بأنّ الله لیس بواحد

وأورد له صاحب الأغانی حکایات کفریات کثیره صریحه فی کفره وزندقته ، وروی بسنده عن خالد بن صفوان بن الأهتم أنه قال : «ولم تزل أفعال خالد به حتی عزله هشام وعذبه وقتل ابنه یزید بن خالد ؛ فرأیت فی رجله شریطا قد شد به والصبیان یجرونه ، فدخلت إلی هشام فحدثته فأطلت ، فتنفس ثم قال : یا خالد ، ربّ خالد کان أحبّ إلیّ قربا وألذّ عندی حدیثا منک ، قال : یعنی خالدا القسری ؛ فانتهزتها ورجوت أن أشفع فیکون لی عند أمیر المؤمنین ید ، قلت : یا أمیر المؤمنین فما یمنعک من استئناف الصّنیعه عنده فقد أدبته بما فرط منه ، فقال : هیهات ، إن خالدا أوجف فأعجف ، وأدلّ فأذلّ ، وأفرط فی الإساءه فأفرطنا فی المکافأه ، فحلم الأدیم (1) ونغل (2) الجرح ، وبلغ السیل الزّبی و [جاوز] الحزام الطّبیین (3) ؛ فلم یبق فیه مستصلح ، ولا للصنیعه عنده موضع»
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1- یقال : حلم الأدیم - بالکسر - أصابته الحلمه ، وهی دوده تخرقه فلا ینفع فیه الدباغ

2- فی الأصول «بتل الجرح» ولا معنی له والصواب ما أثبتناه ، والنغل - بفتحتین - : الفساد ، وفی الحدیث : ربما نظر الرجل نظره فنغل قلبه کما ینغل الأدیم فی الدباغ فیتثقب

3- الزبی : جمع زبیه - بالضم - وهی حفره تحفر للأسد إذا أرادوا صیده والطبیان : مثنی طبی - بالضم أو الکسر - وهو لذی الحافر والسباع کالضرع لغیرها ، وهذان مثلان یضربان إذا تجاوز الأمر قدره ، وفی معناهما «بلغ الدّم الثنن»




وأعشی همدان شاعر فصیح کوفی من شعراء الدوله الأمویه ، وکان زوج أخت الشعبی الفقیه ، والشعبی زوج أخته ، وکان أحد القراء الفقهاء ، ثم ترک ذلک وقال الشعر ، وخرج مع ابن الأشعث فأتی به الحجاج فقتله صبرا ، وکان الأعشی ممن أغزاه الحجاج الدیلم فأسر ؛ فلم یزل أسیرا فی أیدی الدیلم مده ، ثم إن بنتا للعلج الذی کان أسره هویته ، وسارت إلیه لیلا ومکنته من نفسها ؛ فواقعها ثمانی مرات ، فقالت له : أهکذا تفعلون بنسائکم ، فقال لها : نعم ، فقالت : بهذا الفعل نصرتم ، أفرأیت إن خلصتک أتصطفینی لنفسک؟ فقال : نعم ، وعاهدها ؛ فحلت قیوده وأخذت به طریقا تعرفها حتی خلصته ، فقال شاعر من أسراء المسلمین : [من الطویل] 

ومن کان یفدیه من الأسر ماله 

فهمدان تفدیها الغداه أیورها

وکان الأعشی مع خالد بن عتاب بن ورقاء الریاحی بالرّیّ ، وأملق الأعشی یوما فأتاه فقال : [من الطویل] 

رأیت ثناء النّاس بالغیب (1) طیّبا

علیک وقالوا : ماجد وابن ماجد

بنی الحارث السّامین للمجد إنّکم 

بنیتم بناء ذکره غیر بائد

فإن یک عتّاب مضی لسبیله 

فما مات من یبقی له مثل خالد

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد الثانی والأربعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الوافر] 

142 - أتوا ناری فقلت : منون أنتم؟ 

فقالوا : الجنّ ، قلت : عموا ظلاما

فقلت : إلی الطّعام ، فقال منهم 

فریق : نحسد الإنس الطّعاما

ص: 295





1- فی الأغانی (ج 6 ص 57) «بالقول» وفی دیوان الأعشی مثل ما هنا




علی أن قوله «الإنس» یدل علی أن همزه إنسان أصل ، وأنه مأخوذ من الأنس لا من النسیان ، وأنشد سیبویه البیت الأول علی أن یونس یجوّز فیه الحکایه بمن وصلا ، کما فی البیت ، و «عموا» معناه : انعموا ، وهی کلمه تحیه عند العرب ، یقال : عموا صباحا ، وإنما قال لهم : عموا ظلاما ؛ لأنهم جنّ وانتشارهم باللیل ، کما یقال لبنی آدم إذا أصبحوا : عموا صباحا 

وقد شرحناه شرحا وافیا فی الشاهد الواحد والخمسین بعد الأربعمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده أیضا ، وهو الشاهد الثالث والأربعون بعد المایه : [من الخفیف] 

143 - إنّما أنفس الأنیس سباع 

یتفارسن جهره واغتیالا

علی أن قوله «الأنیس» وهو بمعنی الأنس یدل أیضا علی إن إنسان أصله کما تقدم قبله 

والبیت من قصیده للمتنبی مدح بها سیف الدوله ، مطلعها : [من الخفیف] 

ذی المعالی فلیعلون من تعالی 

هکذا هکذا وإلّا فلا لا

وبعده وهو آخر القصیده : 

من أطاق التماس شیء غلابا

واغتصابا لم یلتمسه سؤالا

کلّ غاد لحاجه یتمنّی 

أن یکون الغضنفر الرّئبالا

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد الرابع والأربعون بعد المائه - : [من الکامل] 

144 - إن المنایا یطّلعن علی الأناس الآمنینا

ص: 296





وقد شرحناه مفصلا فی الشاهد السابع والعشرین بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد أیضا - وهو الشاهد الخامس والأربعون بعد المائه - : [من الکامل] 

145 - لا تنسین تلک العهود فإنّما

سمّیت إنسانا لأنّک ناسی 

علی أن قوله «سمیت إنسانا لأنک ناسی» یدل علی أن همزه إنسان زائده من النسیان ؛ فلامه محذوفه ، ورد بأنه لم یذهب به مذهب الاشتقاق ، وإنما هو تخیل شعری ، علی أن شعر أبی تمام لا یحتج به ؛ لأنه من المولدین 

والبیت من قصیده مدح بها أحمد بن المأمون بن هرون الرشید وقبله - وهو فی الغزل - : 

قالت وقد حمّ الفراق وکأسه 

قد خولط السّاقی بها والحاسی 

لا تنسین تلک العهود

... البیت 

ومنها : 

هدأت علی تأمیل أحمد همّتی 

وأطاف تقلیدی به وقیاسی 

ومنها فی المدیح - وهو مشهور - : 

إقدام عمرو فی سماحه حاتم 

فی حلم أحنف فی ذکاء إیاس 

لا تنکروا ضربی له من دونه 

مثلا شرودا فی النّدی والباس 

فالله قد ضرب الأقلّ لنوره 

مثلا من المشکاه والنّبراس 

وزعم بعضهم أن هذه القصیده فی مدح الخلیفه ؛ وقال : «لما أنشد 

*إقدام عمرو فی سماحه حاتم*
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قال الفیلسوف الکندی : ما قدر هؤلاء حتی تشبه بهم مولانا ومولاهم (1) ، فنظر إلیه أبو تمام وزاد ارتجالا فی القصیده - ولم یقطع إنشاده - : 

*لا تنکروا ضربی له من دونه مثلا* 

إلی آخر البیتین وکان من الحاضرین فی مجلس الخلیفه جبریل بن بختیشوع الطبیب ، فقال : 

والله لقد شممت رائحه کبده لفرط اتقاده ، فمات أبو تمام بعد أیام» انتهی ، والله أعلم 

* * * 

وأنشد بعده أیضا - وهو الشاهد السادس والأربعون بعد المائه - : [من البسیط] 

146 - أدعی بأسماء نبزا فی قبائلها

کأنّ أسماء أضحت بعض أسمائی 

علی أن الشاعر لقب بأسماء ؛ لما بینه وبین أسماء من الملابسه والشهره فی محبتها

و «أدعی» بالبناء للمفعول ، بمعنی أسمّی ، یتعدی إلی المفعول الثانی تاره بنفسه وتاره بالباء ، یقال : دعوت الولد زیدا وبزید ؛ إذا سمیته بهذا الاسم ، و «أسماء» من أعلام النساء ، وأصله وسماء ، من الوسامه بمعنی الجمال ، و «نبزا» تمییز ، والنبز : اللقب تسمیه بالمصدر ، یقال : نبزه بکذا نبزا - من باب ضرب - إذا لقبه به 

والبیت من قصیده لأبی محمد خازن کتب الصاحب بن عباد مدحه بها ، مطلعها : 

هذا فؤادک نهبی بین أهواء

وذاک رأیک شوری بین آراء

لا تستقرّ بأرض أو تسیر إلی 

أخری بشخص قریب عزمه ناء

یوما بحذوی ویوما بالعقیق وبالعذیب 

یوما ویوما بالخلیصاء

کذا تهیم بسعدی برهه وإذا

هویت عزّه تبغی وصل عفراء
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1- فی الأصول «حتی تشبه به» وهو تحریف




ومن المدیح : 

هو الوزیر أدام الله نعمته 

وعمره ووقاه کلّ أسواء

لو انّ سحبان باراه لأسحبه 

علی فصاحته أذیال فأفاء

ولو رآه زهیر لم یزر هرما

ولم یعرّج علی التّنوّم والأء

أری الأقالیم أعطته مقالدها

إلیه مستلقیات أیّ إلقاء

تساس سبعتها منه بأربعه

أمر ونهی وتثبیت وإمضاء

کذاک توحیده أودی بأربعه

کفر وجبر وتشبیه وإرجاء

وقد نجنّب «لا» یوم العطاء کما

تجنّب ابن عطاء لثغه الرّاء

یا لیت أعضاء جسمی کنّ ألسنه

فصار یثنی علیه کلّ أعضائی 

روی أنه لما أنشدها بین یدی الصاحب [کان] مقبلا علیه حسن الإصغاء إلیه حتی عجب الحاضرون ؛ فلما بلغ البیت الشاهد مال الصاحب عن دسته طربا ، فلما ختمها قال له : «أحسنت ، ولله أنت» وتناول النسخه منه تم أمر له بخلعه من ملابسه ، وفرس من مراکبه ، وصله وافره. 

وأبو محمد هذا هو عبد الله بن أحمد الخازن ، کان خازنا لکتب الصاحب اسماعیل بن عبّاد ، وزیر مؤید الدوله بن بویه ، وکان أبو محمد حسنه من حسنات أصبهان وأفرادها فی الشعر ، ومن خواصّ الصاحب. وترجمه الثعالبی فی الیتیمه ، وأورد له أشعارا جیده وحکایات مفرده.

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد السابع والأربعون بعد المائه - : [من الطویل] 

147 - لقد ترکتنی منجنیق بن بحدل 

أحید من العصفور حین یطیر

علی أن المنجنیق مؤنث ، ولهذا قال «ترکتنی» کذا فی الصحاح والعباب وغیرهما.
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وأحید : مضارع حاد عن کذا حیده وحیودا ، إذا تنحی وبعد عنه ، ویتعدی بالحرف والهمزه ؛ فیقال : حدت به ، وأحدته ، وابن بحدل - بالموحده والحاء المهمله - : هو حمید بن حریث بن بحدل ، من بنی کلب بن وبره ، وینتهی نسبه إلی قضاعه ، وکانت عمته میسون بنت بحدل أم یزید بن معاویه ، ولما مات یزید وثب زفر بن الحارث علی قنّسرین فتملکها ، وبایع لابن الزبیر رضی الله عنه ، وخرج عمیر بن الحباب السّلمی مغیرا علی بنی کلب بالقتل والنهب ، فلما رأت کلب ما وقع لهم اجتمعت إلی حمید بن حریث بن بحدل ، فقتل حمید بنی فزاره قتلا ذریعا وحاصر زفر بن الحارث ، وفی ذلک قال زفر : 

*لقد ترکتنی منجنیق بن بحدل* البیت 

وزفر بن الحارث الکلابی کان سید قیس فی زمانه ، فی الطبقه الأولی من التابعین من أهل الجزیره ، من أمراء العرب ، سمع عائشه ومیمونه وشهد وقعه صفّین مع معاویه أمیرا علی أهل قنّسرین ، وهرب من قنسرین فلحق بقرقیسیاء (1) ، ولم یزل متحصّنا بها حتی مات فی مده عبد الملک بن مروان ، فی بضع وسبعین من الهجره 

* * * 

وأنشد أیضا - وهو الشاهد الثامن والأربعون بعد المائه - : [من الرجز] 

148 *والّقوس فیها وتر عردّ*

علی أن عردّا - بضمتین فتشدید - یدل علی زیاده النون فی عرند - بضمتین فسکون ؛ لأنه بمعناه

قال الصاغانی فی العباب : «ووتر عردّ کعتلّ وعرند کترنج : شدید غلیظ 
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1- قرقیسیاء - بفتح فسکون فکسر فیاء ، وبعد السین المهمله یاء ، ومنهم من یرویه بدونها ، وآخره همزه - : بلد عند مصب نهر الخابور فی الفرات




وکذلک رشاء عردّ وعرند ، وکذلک من کل شیء ، قال حنظله بن ثعلبه بن یسار یوم ذی قار : 

ما علّتی وأنا شیء إدّ

والقوس فیها وتر عردّ

مثل ذراع البکر أو أشدّ

ویروی «مثل ذراع الفیل» (1) وفی نوادر ابن الأعرابیّ 

قد جدّ أشیاعکم فجدّوا

والقوس فیها وتر عردّ

والإد - بکسر الهمزه - : الداهیه ، والأشیاع : جمع مشایع (2) ، وهو الصاحب والبکر - بفتح الموحده - : الفتیّ من الإبل ، ویوم ذی قار : یوم للعرب غلبوا فیه جنود کسری ، وکان علی عهد رسول الله صلی الله علیه وسلم 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد التاسع والأربعون بعد المائه - : [من الرجز] 

149 - *أمّهتی خندف والیاس أبی*

علی أن الهاء فی «أمّهتی» زائده 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «کان أبو العباس یخرج الهاء من حروف الزیاده ، ویذهب إلی أنها إنما تلحق فی الوقف فی نحو «اخشه» «وارمه» و «هنه» [ولکنّه ، وتأتی بعد تمام الکلمه](3) وهذه مخالفه منه للجماعه ، وغیر مرضی [منه] عندنا ، وذلک أن الدلاله قد قامت علی زیاده الهاء فی غیر 
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1- فی اللسان (ع ر د) روایته : *مثل جران الفیل أو أشدّ*

2- کذا فی الأصول ، وهو غیر مستقیم ، والأشیاع : جمع شیع - بکسر ففتح - وهو جمع شیعه ، وشیعه الرجل : أتباعه وأنصاره ، واختص فی العرف بشیعه علی کرم الله وجهه

3- الزیاده من سر الصناعه لابن جنی فی باب الهاء والکلام علی زیادتها




ما ذکره ؛ فمما زیدت فیه الهاء قولهم «أمّهات» ووزنه فعلهات ، والهاء زائده ؛ لأنه بمعنی الأم ، والواحده أمهه ، قال : 

*أمّهتی خندف والیاس أبی* 

[أی أمی]. قولهم : أم بیّنه الأمومه ، قد صح لنا منه أن الهمزه فیه فاء الفعل ، والمیم الأولی عین الفعل ، والمیم الآخره لام الفعل ، فأم بمنزله درّ وحرّ وحبّ وجلّ مما جری علی وزن فعل وعینه ولامه من موضع واحد 

وأجاز أبو بکر فی قول من قال أمّهه فی الواحد أن تکون الهاء أصلیه وتکون فعّله ، وهی فی قول أبی بکر بمنزله ترّهه وأبّهه وقبّره ، ویقوّی هذا الأصل قول صاحب العین : تأمهت أمّا ؛ [فتأمّهت] بیّن أنّه تفعّلت بمنزله تفوّهت وتنبّهت ، إلا أن قولهم فی المصدر الذی هو الأصل أمومه یقوّی زیاده الهاء فی أمّهه وأن وزنها فعلهه ، ویزید فی قوه ذلک قولهم : 

إذا الأمّهات قبحن الوجوه 

... البیت 

وقرأتها علی أبی سهل أحمد بن محمد بن القطان

*قوّال معروف وفعّاله* البیت

وهذا فیمن أثبت الهاء فی غیر الآدمیین ، وقال الآخر : 

لقد ولد الأخیطل أمّ سوء

[علی باب استها صلب شام]

فجاء بلا هاء فیمن یعقل ، وقال الراعی : 

[کانت بجائب منذر ومحرّق]

أمّاتهنّ وطرقهنّ فحیلا

فجاء بغیر هاء ، إلا أنه فی غالب الأمر فیمن یعقل بالهاء ، وفیمن لا یعقل بغیر هاء ؛ زادوا الهاء فرقا بین من یعقل وبین ما لا یعقل ، فإن قال قائل : ما الفرق بینک وبین من عکس الأمر علیک فقال : ما تنکر أن تکون الهاء إنما حذفت فی غالب الأمر مما لا یعقل وأثبتت فیمن یعقل ، وهی أصل فیه للفرق؟ فالجواب
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أن الهاء أحد [الحروف العشره التی تسمی] حروف الزیاده لا حروف النقص ، وإنما سمیت حروف الزیاده لأن زیادتها فی الکلام هو الباب المعروف ، وأما الحذف فإنما جاء فی بعضها ، وقلیل ذلک ، ألا تری إلی کثره زیاده الواو والیاء فی الکلام وأن ذلک أضعاف أضعاف حذفهما إذا کانتا أصلیّتین نحو ید ودم [وغد] وأب وأخ وهن ؛ فهذه ونحوها أسماء یسیره محدوده محتقره فی جنب الأسماء المزید فیها الیاء والواو (1) ، وکذلک الهاء أیضا إنما حذفت فی نحو شفه : واست وعضه فیمن قال : عاضه ، وسنه فیمن قال : سانهت ، وما یقلّ جدا ، وقد تراها تزاد للتأنیث فیما لا یحاط به ، نحو جوزه ولوزه ، ولبیان الحرکه فی نحو (مالیه) و (کتابیه) ولبیان حرف المد نحو «وازیداه» ، ألا تری أن من حروف الزیاده ما یزاد ولا یحذف فی شیء من الکلام البته؟ وذلک اللام والسبن والمیم ، فقد علمت أن الزیاده فی هذه الحروف أفشی من الحذف ؛ فعلی هذا القیاس ینبغی أن تکون الهاء فی أمّهه زیاده علی أم ؛ فأما قول من قال : تأمّهت أمّا وإثباته الهاء فنظیره مما یعارضه قولهم : أم بیّنه الأمومه ، بحذف الهاء ؛ فروایه بروایه ، وبقی الذی قدمناه حاکما بین القولین ، وقاضیا بأن زیاده الهاء أولی من اعتقاد حذفها ، علی أن الأمومه قد حکاها ثعلب ، وحسبک به ثقه ، وأما «تأمّهت أما» فإنما حکاها صاحب العین ، وفی کتاب العین من الخطل والاضطراب ما لا یدفعه نظّار جلد» إلی آخر ما ذکر من القدح فی هذا الکتاب.

وکذا حکم الزمخشری فی المفصل بزیاده الهاء فی لفظ المفرد والجمع ، وقال : تأمّهت مسترذل ، وأنشد البیت فی الکشاف عند قوله تعالی (فِی بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ) علی أن زیاده الهاء فی المفرد شاذه. 

والبیت لقصیّ بن کلاب جدّ النبی صلی الله علیه وسلم ، وقبله : 

ص: 303





1- هنا فی سر الصناعه أمثله للیاء والواو الزائدتین




إنّی لدی الحرب رخیّ اللّبب 

عند تنادیهم بهال وهب 

معتزم الصّوله عالی النّسب 

أمّهتی خندف والیاس أبی 

کذا فی شرح أمالی القالی لأبی عبید البکری ، والروض الأنف للسهیلی ، وزعم العینی أن بعده : *وحاتم الطائی* وهو خطأ قافیه ونسبا ؛ وإنما هذا البیت من أبیات لامرأه من الیمن تقدم شرحه فی هذا الکتاب 

وقوله «إنی لدی الحرب - الخ» الرخی : المرتخی ، واللبب : ما یشد علی ظهر الدابه لیمنع السرج والرحل عن الاستئخار ، والارتخاء إنما یکون عن کثره جری الدابه ، وهو کنایه عن کثره مبارزته للأقران ، ویقال أیضا : فلان فی لبب رخیّ ؛ إذا کان فی حاله واسعه ، ولیس هذا بمراد هنا ، والعجب من شارح شواهد التفسیرین فی شرحه بهذا ، وقوله «عند تنادیهم» ظرف متعلق برخی ، وهال : اسم فعل زجر للخیل ، کذا فی العباب ، وتنوینه للتنکیر ، وهب وکذا هبی : اسم فعل دعاء للخیل : أی أقدمی وأقبلی ، کذا فی القاموس ، وقوله «معتزم الصّوله» من العزم ، وهو عقد القلب علی فعل ، والصّوله : من صال الفحل صوله ، إذا وثب علی الإبل یقاتلها ، وقوله «أمهتی خندف» یرید أم جده مدرکه بن إلیاس بن مضر ، وکذا یرید بقوله «والیاس أبی» جدّه إلیاس بن مضر ، وخندف : بکسر الخاء المعجمه وکسر الدال ، والنون بینهما ساکنه. وفی سیره ابن هشام : «ولد إلیاس بن مضر ثلاثه نفر : مدرکه بن إلیاس ، وطابخه ابن إلیاس ، وقمعه بن إلیاس ، وأمهم خندف امرأه من الیمن ، وهی خندف بنت عمران بن الحارث بن قضاعه ، وکان اسم مدرکه عامرا واسم طابخه عمرا ، وزعموا أنهما کانا فی إبل لهما یرعیانها ، فاقتنصا صیدا ، فقعدا علیه یطبخانه ، وعدت عادیه علی إبلهما ، فقال عامر لعمرو : أتدرک الإبل أو تطبخ هذا الصید؟ فقال عمرو : بل أطبخ ، فلحق عامر بالإبل فجاء بها ، فلما ردّاها علی أبیهما حدثاه
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شأنهما ، فقال لعامر : أنت مدرکه ، وقال لعمرو : أنت طابخه» انتهی 

قال السهیلی : «وفی هذا الخبر زیاده ، وهو أن إلیاس قال لأمهم - واسمها لیلی ، وأمها ضریّه بنت ربیعه بن نزار التی ینسب إلیها حمی ضریّه وقد أقبلت نخندف فی مشیها - : مالک تخندفین ؛ فسمیت خندف ، والخندفه فی اللغه : سرعه فی مشی ، وقال لمدرکه : وأنت قد أدرکت ما طلبت ، وقال لطابخه : وأنت قد أنضجت ما طبخت ، وقال لقمعه وهو عمیر : وأنت قد قعدت وانقمعت ، وخندف التی عرف بها بنو إلیاس هی التی ضربت الأمثال بحزنها علی إلیاس ، وذلک أنها ترکت بنیها وساحت فی الأرض تبکیه حتی ماتت کمدا ، وکان مات یوم خمیس ؛ فکانت إذا جاء الخمیس بکت من أول النهار إلی آخره ، فمما قیل من الشعر فی ذلک : 

إذا مؤنس لاحت خراطیم شمسه 

بکته به حتّی تری الشّمس تغرب 

فما ردّ بأسا حزنها وعویلها

ولم یغنها حزن ونفس تعذّب 

وکانوا یسمون یوم الخمیس مؤنسا ، قال الزبیر : وإنما نسب بنو إلیاس إلی أمهم لأنها حین ترکتهم شغلا بحزنها علی أبیهم رحمهم الناس ؛ فقالوا : هؤلاء أولاد خندف الذین ترکتهم وهم صغار أیتام حتی عرفوا ببنی خندف» انتهی 

ونقل ابن المستوفی فی تسمیتها خندف وجها آخر ، قال : «فقدهم إلیاس یوما ، فقال لها : اخرجی فی طلب أولادک ، فخرجت وعادت بهم ، فقالت : ما زلت أخندف فی طلبهم حتی ظفرت بهم ، فقال لها إلیاس : أنت خندف» انتهی 

وأما إلیاس - بنقطتین من تحت - فهو أخو الناس - بالنون - الملقب بعیلان علی قول 

وقول الشارح «یرید به إلیاس - بقطع الهمزه - فوصلها للضروره» هذا قول ابن الأنباری ، وجعله غریبا مأخوذا مما یأتی. ویردّ علی قوله أن فیه ضروره أخری وهو حذف التنوین ، ولو جعله أعجمیا لم یرد هذا ، قال السهیلی فی الروض : «قال ابن الأنباری : إلیاس بکسر الهمزه ، وجعله موافقا 

(ق 2 - 20)
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لاسم إلیاس النبی علیه السلام ، وقال فی اشتقاقه أقوالا : منها أن یکون فعیالا من الألس ، وهی الخدیعه والخیانه ، ومنها أن الألس اختلاط العقل ، وأنشدوا : [من البسیط] 

*إنّی إذا لضعیف العقل مألوس*

ومنها أنه إفعال من قولهم : رجل ألیس ، وهو الشجاع الذی لا یفر ، والذی قاله غیر ابن الأنباری أصح ، وهو أنه الیأس ، سمی بضد الرجاء ، واللام فیه للتعریف ، والهمزه همزه وصل ، وقاله قاسم بن ثابت فی الدلائل ، وأنشد أبیاتا شواهد ، منها قول قصی هذا. ویقال : إنما سمی السّلّ «داء یاس» و «داء الیأس» لأن إلیاس مات منه ، قال ابن هرمه : [من الوافر]. 

یقول العاذلون إذا رأونی 

أصیب بداء یأس فهو مودی 

وقال ابن أبی عاصیه : [من الطویل] 

فلو کان داء الیأس بی وأغاثنی 

طبیب بأرواح العقیق شفانیا

وقول عروه بن حزام : [من الطویل] 

بی الیأس أو داء الهیام أصابنی 

فإیّاک عنّی لا یکن بک مابیا

ویذکر عن النبی صلی الله علیه وسلم أنه قال : «لا تسبّوا إلیاس فإنّه کان مؤمنا». وذکر أنه کان یسمع فی صلبه تلبیه النبی صلی الله علیه وسلم بالحج ، وإلیاس أوّل من أهدی البدن إلی البیت ، قال الزبیر : وأم إلیاس الرباب (1) بنت حیده بن معدّ بن عدنان ، قاله الطبری ، وهو خلاف ما قاله ابن هشام فی هذا الکتاب» انتهی 

والذی قاله ابن هشام أن أم إلیاس وعیلان جرهمیه 

وقال أبو عبید البکری فی شرح أمالی القالی : «هذا الرجز حجه من قال إن 
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1- فی شرح المفضلیات لابن الأنباری «الرتاب» بالهمز




إلیاس بن مضر اللام فیه للتعریف ، وألفه ألف وصل ، قال المفضل بن سلمه وقد ذکر إلیاس النبی علیه السلام : وأما إلیاس بن مضر فألفه ألف وصل ، واشتقاقه من الیأس ، وهو السّل ، وقال الزبیر بن بکار : إلیاس بن مضر أول من مات من السل ، فسمی السل یأسا ، ومن قال إن إلیاس بن مضر بقطع الألف علی لفظ اسم النبی علیه السلام ینشد : 

*أمّهتی خندف إلیاس أبی* 

یعنی بلا واو ، ثم قال : واشتقاقه من قولهم : رجل ألیس : أی شجاع ، والألیس : الذی لا یفرّ ولا یبرح من مکانه ، وقد تلیّس أشدّ التّلیّس ، وأسود لیس ولبؤه لیساء» انتهی کلامه.

وهذا یقتضی أنه عربی ؛ فیکون حذف التنوین منه للضروره ، وأما حذف التنوین من خندف فللعلمیه والتأنیث 

وقال بعض فضلاء العجم فی شرح أبیات المفصل : «إلیاس إسم أعجمی ، وقد سمت العرب به ، وهو إلیاس بن مضر ، وکان یجب قطع همزته ، ألا تری إلی قوله تعالی (وَإِنَّ إِلْیاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِینَ) لکنه وصلها للضروره» هذا کلامه 

وقصیّ ناظم هذا الرجز هو أحد أجداد النبی صلی الله علیه وسلم ، قال السهیلی (1) : «اسمه زید ، وهو تصغیر قصی : أی بعید ؛ لأنه بعد عن عشیرته فی بلاد قضاعه حین احتملته أمه فاطمه مع بعلها ربیعه بن حرام ؛ فنشأ ولا یعلم لنفسه [أبا] إلا ربیعه ، ولا یدعی إلا له ، فلما کان غلاما سابّه رجل من قضاعه فعیره بالدّعوه ، وقال : لست منا ، وإنما أنت فینا ملصق ، فدخل علی أمه وقد وجم لذلک ، فقالت له : یا بنی ، صدق ؛ إنک لست منهم ، ولکن رهطک خیر من رهطه ، وآباؤک أشرف من آبائه ، وإنما أنت قرشی ، واخوک وبنو عمک بمکه ، وهم جیران بیت الله الحرام ، فدخل فی سیاره حتی أتی مکه ، ثم 
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1- أنظر الروض الأنف (ح 1 ص 6 ، 84)




تزوج فیها ، وأخرج منها خزاعه ، وقام بأمرها

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الخمسون بعد المائه - : [من المتقارب] 

150 - إذا الأمّهات قبحن الوجوه 

فرجت الظّلام بأمّاتکا

علی أن الأغلب استعمال الأمات فی البهائم ، والأمهات فی الانسان ، وقد جاء العکس کما فی البیت ، وقبحه یقبحه - بفتح العین فیهما - بمعنی أخزاه وشوهه. والخزی : انکسار یعتری وجه الإنسان بذل. والوجوه : مفعول قبح ، وأما قبح یقبح - بضم العین فیهما - فهو خلاف حسن ، وفرجه فرجا من باب ضرب لغه فی فرّجه تفریجا بمعنی کشفه. وصف أمهات المخاطب بنقاء الأعراض ، وقال : إذا قبحت الأمهات بفجورهن وجوه أولادهن عند الناس کشفت الظلام بضیاء أفعالهن ، والمراد طهارتهن عما یتدنس به العرض

والبیت لمروان بن الحکم ، کذا قاله ابن المستوفی وغیره. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الواحد والخمسون بعد المائه - : [من السریع] 

151 - قوّال معروف وفعّاله 

عقّار مثنی أمّهات الرّباع 

لما تقدم قبله ، والبیت من قصیده للسفاح بن بکیر الیربوعی رثی بها یحیی بن میسره صاحب مصعب بن الزبیر مذکوره فی المفضلیات ، وقبله : 

یا سیّدا ما أنت من سیّد

موطّأ البیت رحیب الذّراع 

وقد شرحناهما مع أبیات أخر منها فی الشاهد الخامس والثلاثین بعد الأربعمائه من شواهد شرح الکافیه 

وقوله «قوّال معروف وفعّاله * عقّار» الثلاثه بالجر صفات لسید مبالغه قائل ، وفاعل ، وعاقر من العقر ، وهو ضرب قوائم الإبل بالسیف ، لا یطلق العقر
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فی غیر القوائم ، وربما قیل : عقره ؛ إذا نحره فهو عقیر ، وفعله من باب ضرب ، وفی روایه *وهّاب مثنی الخ* والرباع - بالکسر - : جمع ربع - بضم ففتح - قال ابن الأنباری : «المعنی أنه لا یقول إلا فعل ، ولا یعد إلا وفی ، ولا یخلف وعدا ، والربع واحد الرّباع ، وهو ما نتج فی أول النّتاج ، وهو أحمد النتاج ، وخص أم الرباع لأنها أطیب الإبل ، وقوله «مثنی» أی : واحده بعد أخری» انتهی 

* * * 

وأنشد بعده : 

*ما بال عینی کالشّعیب العیّن*

وتقدم الکلام علیه فی الشاهد الخامس والعشرین من هذا الکتاب 

* * * 

وأنشد الجاربردی - وهو الشاهد الثانی والخمسون بعد المائه - : [من الرجز] 

152 - أطعمت راعیّ من الیهیرّ

علی أن صاحب الصحاح قال : «یهیرّ یفعلّ ، بمعنی صمغ الطلح ، وأنشد متصلا به 

فظلّ یعوی (1) حبطا بشرّ

خلف استه مثل نقیق الهرّ

ثم قال بعده : وقال الأحمر : الحجر الیهیرّ : الصّلب ، ومنه سمی صمغ الطلع یهیرا ، وقال أبو بکر بن السراح : ربما زادوا فیه الألف فقالوا یهیرّی (2) 
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1- کذا فی الأصول کلها ، وهو موافق لما فی اللسان عن أبی عمرو ، وفی الصحاح «یغری» مضارع أغراه بالشیء إغراء

2- فی اللسان : «یقال للرجل إذا سألته عن شیء فأخطأ : ذهبت فی الیهیری ، وأین تذهب تذهب فی الیهیری ، وأنشد : لمّا رأت شیخا لها ودرّی فی مثل خیط العهن لمعرّی ظلّت کأنّ وجهها یحمرّا تربد فی الباطل الیهیرّی والدودری : من قولک : فرس دریر : أی جواد» اه




قال : وهو من أسماء الباطل ، وقولهم : أکذب من الیهیر هو السراب» انتهی. 

وقال الصاغانی فی العباب بعد ما ذکر : «وقال اللیث : الیهیر حجاره أمثال الکف ، ویقال : دویبه تکون فی الصحاری أعظم من الجرز ، الواحده یهیره ، قال : واختلفوا فی تقدیرها ؛ فقالوا : یفعلّه ، وقالوا فعللّه ، وقالوا فعیلّه» انتهی. 

فحکی ثلاثه أقوال : أصاله الیاءین ، أصاله الأولی ، أصاله الثانیه : 

والطّلح الموز ، وشجر من شجر العضاه ، و «یعوی» من عوی الکلب والذئب وابن آوی یعوی عواء : أی صاح ، وحبط - بفتح المهمله وکسر الموحده - وصف من الحبط - بفتحتین - : وهو أن تأکل الماشیه فتکثر حتی ینتفخ لذلک بطنها ولا یخرج عنها ما فیها. والنقیق : صوت الضفدع والدجاجه ، وفی العباب «یقال : نقت الضفدع تنق - بالکسر - نقیقا : أی صاحت ، ویقال أیضا : نقت الدجاجه ، وربما قیل للهر أیضا» وأنشد هذا الرجز ومراده الضّراط ، ولم یکتب ابن بری فی أمالیه علی الصحاح هنا شیئا ، ولم أقف علی قائله ، والله تعالی أعلم 

* * * 




الاماله

أنشد فیها - وهو الشاهد الثالث والخمسون بعد المائه - : [من المنسرح] 

153 - *أنّی ومن أین آبک الطّرب*

وهو صدر ، وعجزه : 

*من حیث لا صبوه ولا ریب* 

علی أن «أنّی» فیه للاستفهام ، بمعنی کیف ، أو بمعنی من أین ، والجمله المستفهم عنها محذوفه ؛ لدلاله ما بعده علیها ، والتقدیر أنی آبک ، ومن أین آبک فحذف للعلم به ، واکتفی بالثانی. 

وأنشده الزمخشری فی المفصل فی غیر باب الاماله علی أن فیه «أنّی» بمعنی
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کیف ، کقوله تعالی : (فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنَّی شِئْتُمْ) قال ابن یعیش : «الشاهد فیه أنی بمعنی کیف ، ألا تری أنه لا یحسن أن تکون بمعنی من أین؟ لأن بعدها من أین ؛ فیکون تکریرا ، ویجوز أن تکون بمعنی من أین ، وکررت علی سبیل التوکید ، وحسن التکرار لاختلاف اللفظین ، فاعرفه» انتهی. 

وأورده الزجاج فی تفسیره عند قوله تعالی : (أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ) علی أن أنّی فیهما بمعنی کیف. 

وآبک : جاءک وغشیک ، وهو فعل ماض من الأوب ، والطرب : خفه من فرح أو حزن ، والمراد الأول. والصبوه : الصّبی ، والشوق. والرّیب : جمع ریبه وهی الشبهه. یقول : کیف طربت مع کبر سنّک من حیث لا یوجد الطرب ومواضعه؟ الصبوه للفرح ، والرّیب للحزن ، وعدّد ما یقع معه الطرب ؛ فقال : 

لا من طلاب المحجّبات إذا

ألقی دون المعاصر الحجب 

إلی أن انتهی إلی قوله : *فاعتتب الشوق* والعامل فی «أنی» آبک المحذوفه 

والبیت مطلع قصیده للکمیت بن زید الأسدی ، رضی الله عنه ، مدح بها رسول الله صلی الله علیه وسلم ، وعدّد بعده ما یقع منه الطرب وأطال ، وذکر غیره ، فقال : 

فاعتتب الشّوق من فؤادی وال

شّعر إلی من إلیه معتتب 

إلی السّراج المنیر أحمد لا

تعدلنی رغبه ولا رهب 

عنه إلی غیره ولو رفع ال

نّاس إلیّ العیون وارتقبوا

وقیل : أفرطت ، بل قصدت ولو

عنّفنی القائلون أو ثلبوا

إلیک یا خیر من تضمّنت ال

أرض ولو عاب قولی العیب 

لجّ بتفضیلک اللّسان ولو

أکثر فیک الضّجاج والصّخب 
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فی الصحاح : «الاعتتاب : الانصراف عن الشیء» وأنشد هذا البیت. وثلبه ثلبا ، إذا صرّح بالعیب وتنقّصه ، وفیه أیضا : «الصّخب : الصیاح والجلبه ، تقول منه : صخب - بالکسر - فهو صخّاب». قال السید المرتضی فی أمالیه وابن رشیق فی العمده : «وقد عیب علیه هذا المدح ، قالوا : من هذا الذی یقول له فی مدح رسول الله صلی الله علیه وسلم : أفرطت ، أو یعنفه ویثلبه ویعیبه ، حتی یکثر الضّجاج والصخب ، هذا کله خطأ منه وجهل بمواقع المدح». وقال من احتج له : «لم یرد النبی صلی الله علیه وسلم ، وإنما أراد علیّا کرم الله وجهه ، فورّی عنه بذکر النبی صلی الله علیه وسلم خوفا من بنی أمیه». وقال السید : «فوجّه القول إلیه صلی الله علیه وسلم والمراد غیره ؛ إذ مراده وإن أکثر فی مدح أهل بیته وذریته علیه السلام الضّجاج والتقریع والتعنیف» 

والقصیده طویله تزید علی مائه وثلاثین بیتا 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد الرابع والخمسون بعد المائه - : [من الرجز] 

154 - *بین رماحی مالک ونهشل*

علی أنه یجوز تثنیه الجمع ؛ لتأویله بالجماعتین 

واستشهد به صاحب الکشاف عند قوله تعالی : (اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً) علی جمع الأسباط ، مع أن ممیز ما عدا العشره لا یکون مفردا ؛ لأن المراد بالأسباط القبیله ، ولو قیل سبطا لأوهم أن المجموع قبیله واحده ، فوضع (أسباطا) موضع قبیله ، کما وضع الرماح وهو جمع رمح موضع جماعتین من الرماح ، وثنی علی تأویل رماح هذه القبیله ورماح هذه القبیله ؛ فالمراد لکل فرد من أفراد هذه التثنیه جماعه ، کما أن لکل فرد من أفراد هذا الجمع - وهو أسباط - قبیله
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والبیت من أرجوزه طویله لأبی النجم العجلی أولها : 

الحمد لله العلیّ الأجلل 

الواسع الفضل الوهوب المجزل 

أعطی فلم یبخل ولم یبخّل 

کوم الذّری من خول المخوّل 

تبقّلت من أوّل التّبقّل 

بین رماحی مالک ونهشل 

والبخل : منع السائل مما یفضل ، والمبخّل : من بخّله - بالتشدید - إذا نسبه إلی البخل ، وأما أبخله بالهمزه فمعناه وجده بخیلا ، و «کوم الذری» مفعول أعطی ، وهو جمع کوماء - بالفتح والمد - وهی الناقه العظیمه السنام ، والذّری بالضم : جمع ذروه - بالکسر والضم - : أعلی السّنام ، والخول - بفتح المعجمه والواو - : العطیه ، والمخوّل : اسم فاعل من خوّله تخویلا ، إذا أعطاه وملکه ، وتبقلت : رعت البقل ، وهو کل نبات یأکله الإنسان والحیوان ، وفاعل «تبقلت» ضمیر کوم الذری ، ومالک : قبیله من هوازن ، ونهشل : قبیله من ربیعه ، قال الاصبهانی فی الأغانی : «إنما ذکر هاتین القبیلتین لأنه کانت دماء وحروب بینهما ، فتحامی جمیعهم الرعی فیما بین فلج والصّمّان - وهما موضعان فی طریق الحج من البصره - مخافه الشر ؛ حتی کثر النبت وطال ، فجاءت بنو عجل لعزها وقوتها إلی ذینک الموضعین فرعته ولم تخف رماح هذین الحیّین ، ففخر به أبو النجم». وبین : ظرف متعلق بقوله «تبقلت» 

وقد تکلمنا علی هذه الأبیات وأبیات أخر من هذه الأرجوزه بأبسط مما هنا مع ترجمه أبی النجم فی الشاهد الثامن والأربعین بعد المائه من شواهد شرح الکافیه 




تخفیف الهمزه 

أنشد فیه - وهو الشاهد الخامس والخمسون بعد المائه - : [من الکامل]
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155 - ما شدّ أنفسهم وأعلمهم بما

یحمی الذّمار به الکریم المسلم 

علی أن أصله «ما أشد أنفسهم» فحذفت الألف لضروره الشعر ، وأنشده ابن عصفور فی کتاب الضرائر لذلک ، وقال المرادی فی شرح التسهیل : حذف الألف فی هذا البیت نادر ، وهو تعجب من شده أنفسهم ، من شدّ الشیء یشدّ - من باب ضرب - شدّه ، إذا قوی ، وکذا تعجب من کثره علمهم بما ذکر ، وحمیت الشیء من کذا - من باب رمی - إذا منعته عنه وصنته ، والذمار مفعوله ، والکریم فاعله ، والذمار - بکسر الذال المعجمه - قال صاحب الصحاح : وقولهم فلان حامی الذمار : أی إذا ذمّر غضب وحمی ، وفلان أمنع ذمارا من فلان ، ویقال : الذمار ما وراء الرجل مما یحق علیه أن یحمیه ، وسمی ذمارا لأنه یجب علی أهله التذمر له ، وهو من قولهم : ظلّ یتذمر علی فلان ؛ إذا تنکر له وأوعده. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد السادس والخمسون بعد المائه - : [من المتقارب] 

156 - أریت امرأ کنت لم أبله 

أتانی فقال اتّخذنی خلیلا

علی أن أصله «أرأیت» فحذفت الهمزه ، وهی عین الفعل ، والهمزه الأولی للاستفهام ، وأریت : بمعنی أخبرنی ، وفیه تجوز إطلاق الرؤیه وإراده الإخبار ؛ لأن الرؤیه سبب الإخبار ، وجعل الاستفهام بمعنی الأمر بجامع الطلب ، والرؤیه هنا منقوله من رؤیه البصر ، ولهذا تعدت إلی مفعول واحد ، ولم أبله - بضم اللام والهاء - من بلاه یبلوه بلوا ، إذا جربه واختبره ، والخلیل : الصدیق الخالص الموده ، وأراد به هنا امرأته
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والبیت من أبیات لأبی الأسود الدؤلی ، روی الأصبهانی فی الأغانی ، قال : کان أبو الأسود یجلس إلی فناء امرأه بالبصره ، فیتحدث الیها ، وکانت جمیله ، فقالت : یا أبا الأسود ، هل لک أن أتزوجک فانی صناع الکف حسنه التدبیر قانعه بالمیسور؟ قال : نعم ، فجمع أهلها وتزوجته ، فوجدها بخلاف ما قالت ، وأسرعت فی ماله ، ومدت یدها إلی جبایته ، وأفشت سره ، فغدا علی من کان حضر تزویجها ، فسألهم أن یجتمعوا عنده ، ففعلوا ؛ فقال لهم : 

أریت امرأ کنت لم أبله 

أتانی فقال : اتّخذنی خلیلا

فخاللته ثمّ أکرمته 

فلم أستفد من لدیه فتیلا

وألفیته حین جرّبته 

کذوب الحدیث سروقا بخیلا

فذکّرته ثمّ عاتبته 

عتابا رفیقا وقولا جمیلا

فالفیته غیر مستعتب 

ولا ذاکر الله إلّا قلیلا

ألست حقیقا بتودیعه 

وإتباع ذلک صرما طویلا

فقالوا : بلی والله یا أبا الأسود ، فقال : تلک صاحبتکم ، وقد طلقتها ، وأنا أحب أن أستر ما أنکرته من أمرها ، فانصرفت معهم» انتهی 

وخاللته : اتخذته خلیلا ، والفتیل : الشیء الحقیر ، والرفیق : من الرّفق ، وهو ضد العنف ، وألفیته : وجدته ، یتعدی إلی مفعولین ، ومستعتب : اسم فاعل ، وهو الراجع بالعتاب ، وحذف التنوین للضروره من «ذاکر الله» ، ولفظ الجلاله منصوب ، وروی بالإضافه ، والتودیع : هنا الترک والفراق ، والصرم - بالضم - : الهجر. 

وقد تکلمنا علی هذه الأبیات بأبسط مما هنا فی الشاهد الثانی والأربعین بعد التسعمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * *
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وأنشد بعده - وهو الشاهد السابع والخمسون بعد المائه - : [من الخفیف] 

157 - صاح هل ریت أو سمعت براع 

ردّ فی الضّرع ما قری فی العلاب 

علی أن أصله «هل رأیت» فحذفت الهمزه 

واستشهد به صاحب الکشاف علی قراءه الکسائی (أریت الّذی یکذّب بالدّین) وروی : 

*صاح أبصرت أو سمعت براع* 

وعلی هذا لا شاهد فیه ، ومعناه کقول المتنبی : [من الوافر] 

وما ماضی الشّباب بمستردّ

وما یوم یمرّ بمستعاد

وصاح : منادی مرخم صاحب ، وهل ریت : استفهام انکاری ، ویجوز أن یکون تقریریا ، وقوله «براع» متعلق بسمعت ، وسمع له استعمالات أربعه ذکرناها فی شواهد شرح الکافیه : منها أن یتعدی بالباء ، ومعناه الإخبار ، ویدخل علی غیر المسموع ، ولا یحتاج إلی مصحح من صفه ونحوه ، تقول : ما سمعت بأفضل منه ، وفی المثل : تسمع بالمعیدی خیر من أن تراه ، قابله بالرؤیه لأنه بمعنی الاخبار عنه المتضمن للغیبه ، وقال الشاعر [من البسیط]. 

وقد سمعت بقوم یحمدون فلم 

أسمع بمثلک لا حلما ولا جودا

والراعی : الذی یرعی الماشیه ، ومن شأنه أن یحلبها ، ورده : رجعه ، والضّرع لذوات الظلف کالثدی للمرأه ، والظّلف - بالکسر - من الشاء والبقر ونحوهما کالظفر من الإنسان ، وما : مفعول رد ، وهو اسم موصول : أی اللبن الذی قراه : أی جمعه ، والعلاب - بکسر العین المهمله - جمع علبه - بضمها - وهی محلب من جلد ، وقال ابن درید فی الجمهره : «العلبه : إناء من جلد جنب بعیر ، وربما کان من أدیم ، والجمع علاب ، یتخذ کالعسّ ، یحتلب فیه» وأنشد هذا البیت (1) ، 
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1- قبل أن ینشد البیت قال : «أحسب هذا البیت للربیع بن ضبع الفزاری»




وروی «فی الحلاب» بکسر الحاء المهمله ، قال صاحب العباب : الإناء الذی یحلب فیه ، وأنشد هذا البیت لإسماعیل بن یسار النّسائی ، ونقل خضر الموصلی من الصحاح أنه لإسماعیل المذکور ، وهذا لا أصل له ؛ فانه لم ینشده إلا فی ماده الرؤیه ، ولم ینشده إلا غفلا غیر معزو ، ولهذا قال ابن بری فی أمالیه علیه : هذا البیت مجهول لا یعرف قائله ، وقد أورده صاحب الأغانی فی قصیده لإسماعیل أولها : 

ما علی رسم منزل بالجناب 

لو أبان الغداه رجع الجواب 

غیّرته الصّبا وکلّ ملثّ 

دائم الودق مکفهرّ السّحاب 

دار هند وهل زمانی بهند

عائد بالهوی وصفو الجناب 

کالّذی کان والصّفاء مصون 

لم تشنه (1) بهجره واجتناب 

ذاک منها إذ أنت کالغصن غضّا (2)

وهی رود کدمیه المحراب 

غاده تستبی العقول بثغر (3)

طیّب الطّعم بارد الأنیاب 

وأثیث من فوق لون نقیّ 

کبیاض اللّجین فی الزّریاب 

فأقلّ الملام فیها وأقصر

لجّ قلبی من لوعتی واکتئابی (4)
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1- فی الأغانی (ح 4 ص 411): «لم تشبه»

2- فی الأغانی «غض»

3- فی الأغانی «بعذب»

4- فی الأغانی : «من لوعه واکتئاب» وفی نسخه أخری من الأغانی : «من عولتی واکتئابی»




صاح أبصرت أو سمعت براع 

ردّ فی الضّرع ما قری فی الحلاب (1)

وقال فیها یفخر علی العرب بالعجم : 

ربّ خال متوّج لی وعمّ 

ماجد المجتدی (2) کریم النّصاب 

إنّما سمّی الفوارس بالفر

س مضاهاه رفعه الأنساب 

فاترکی الفخر یا أمام علینا

واترکی الجور وانطقی (3) بالصّواب 

إذ نربّی بناتنا وتدسّو

ن سفاها بناتکم فی التّراب 

قال صاحب الأغانی : «کان إسماعیل بن یسار النّسائی مولی بنی تیم بن مره تیم قریش ، وکان منقطعا إلی ابن الزبیر ، فلما أفضت الخلافه إلی عبد الملک بن مروان وفد إلیه مع عروه بن الزبیر ، ومدحه ، ومدح الخلفاء من ولده ، وعاش عمرا طویلا إلی أن أدرک آخر سلطان بنی أمیه ، ولم یدرک الدوله العباسیه 

وإنما سمی إسماعیل بن یسار النّسائیّ لأن أباه کان یصنع طعام العرس ویبیعه ، فیشتریه منه من أراد التعریس [من المتجملین و](4) ممن لا تبلغ حاله اصطناع ذلک ، وقیل : إنما سمی به لأنه کان یبیع النّجد والفرش التی تتخذ للعرائس ، وقیل : إنما لقب به لأن أباه کان یکون عنده طعام العرسات مصلحا أبدا ، فمن طرقه وجده عنده معدّا
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1- فی الأغانی : «فی العلاب»

2- فی الأغانی : «ماجد مجتدی»

3- فی الأصول : «وانصفی» والصواب ما أثبتناه

4- الزیاده عن الأغانی (ح 4 ص 408)




وروی المدائنی قال : استأذن اسماعیل علی الغمر بن یزید بن عبد الملک یوما فحجبه ساعه ، ثم أذن له ، فدخل یبکی ؛ فقال له : مالک تبکی؟ قال : کیف لا أبکی وأنا علی مروانیتی ومروانیه أبی أحجب عنک؟ فجعل الغمر یعتذر إلیه ، وهو یبکی ، فما سکت حتی وصله الغمر بحله لها قدر ، وخرج من عنده ، فلحقه رجل ، فقال له : أخبرنی - ویلک یا إسماعیل - أیّ مروانیه کانت لک ولأبیک؟ قال : بغضنا إیاهم ، امرأته طالق إن لم یکن یلعن مروان وآله کل یوم مکان التسبیح ، وإن لم یکن أبوه حضره الموت ، فقیل له : قل لا إله إلا الله ، فقال : لعن الله مروان ، تقربا بذلک إلی الله ، وإقامه له مقام التوحید

وکان إسماعیل یکنی أبا فائد ، وکان أخواه محمد وإبراهیم شاعرین أیضا ، وهم من سبی فارس ، وکان إسماعیل شعوبیّا (1) شدید التعصب للعجم ، له شعر کثیر یفخر بالأعاجم ، أنشد یوما فی مجلس فیه أشعب : 

إذ نربّی بناتنا وتدسّو

ن سفاها بناتکم فی التراب 

فقال أشعب : صدقت والله یا أبا فائد ، أراد القوم بناتهم لغیر ما أردتموهن له ، قال : وما ذاک؟ قال : دفن القوم بناتهم خوفا من العار علیهن ، وربیتموهن لتنکحوهن ، فضحک القوم حتی استغربوا ، وخجل إسماعیل ، حتی لو قدر أن یسیخ فی الأرض لفعل 

ومدح إسماعیل رجلا من أهل المدینه یقال له عبد الله بن أنس ، وکان قد لحق ببنی مروان ، وأصاب منهم خیرا ، وکان إسماعیل صدیقا له فرحل إلیه إلی دمشق ، فأنشده مدائح له ، ومتّ إلیه بالجوار والصداقه فلم یعطه شیئا ؛ فقال یهجوه [من الوافر] 
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1- الشعوبی - بضم الشین - : الرجل الذی یحتقر أمر العرب ویصغر من شأنهم ، وهو منسوب إلی شعوب ، وهو جمع شعب ، والنسب إلی الجمع مما أجازه الکوفیون.




لعمرک ما إلی حسن رحلنا

ولا زرنا حسینا یا ابن أنس 

ولا عبدا لعبدهما فنحظی 

بحسن الحظّ منهم غیر بخس 

ولکن ضبّ جندله أتینا

مضبّا فی مکامنه یفسّی 

فلمّا أن أتیناه وقلنا

بحاجتنا تلوّن لون ورس 

فقلت لأهله : أبه کزاز؟ 

وقلت لصاحبی : أتراه یمسی؟ 

فکان الغنم أن قمنا جمیعا

مخافه أن نزنّ بقتل نفس 

وترجمته فی الأغانی طویله ، واکتفینا منها بهذا القدر 

وقال خضر الموصلی فی شرح أبیات التفسیرین : البیت الشاهد لمضاض ابن عمرو الجرهمی ، من أبیات أولها : 

قد قطعت البلاد فی طلب الثّروه

والمجد قالص الأثواب 

وسریت البلاد قفرا لقفر

بقناتی وقوّتی واکتسابی 

فأصاب الرّدی بنات فؤادی 

بسهام من المنایا صیابی 

فانقضت شرّتی وأقصر جهلی 

واستراحت عواذلی من عتابی 

ودفعت السّفاه بالحلم لمّا

نزل الشّیب فی محلّ الشّباب 

صاح هل ریت أو سمعت براع 

... البیت 

وقال السهیلی فی الأرض الأنف (1) : «کان عبد الله بن جدعان فی ابتداء أمره صعلوکا وکان مع ذلک شرّیرا فاتکا لا یزال یجنی الجنایات فیعقل عنه أبوه وقومه حتی أبغضته عشیرته ونفاه أبوه ؛ فخرج فی شعاب مکه حائرا یتمنی الموت ، فرأی شقا فی جبل فظن به حیه فتعرض للشق یرجو أن یکون فیه ما یقتله ؛ فدخل فیه فإذا به ثعبان عظیم له عینان کالسّراجین ، فحمل علیه الثعبان فأفرج له فانساب عنه ؛ فوقع فی قلبه أنه مصنوع ؛ فأمسکه بیده فإذا هو مصنوع من 
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1- أنظر الروض الأنف (ح 1 ص 92)




ذهب وعیناه یاقوتتان ؛ فکسره وأخذ عینیه ، ودخل البیت فإذا جثث علی سرر طوال (1) لم یر مثلهم طولا وعظما ، وعند رءوسهم لوح من فضه فیه تاریخهم ، وإذا هم رجال من ملوک جرهم ، وآخرهم موتا الحارث بن مضاض ، وعلیهم ثیاب لا یمس منها شیء إلا انتثر کالهباء من طول الزمن ؛ وشعر مکتوب [فی اللوح] فیه عظات ، آخر بیت منه : 

صاح هل ریت أو سمعت براع 

... البیت 

وقال ابن هشام : «کان اللوح من رخام ، وفیه : أنا نفیله بن عبد المدان بن خشرم بن عبد یا لیل بن جرهم بن قحطان بن هود نبی الله علیه صلوات الله ، عشت خمسمائه عام وقطعت الأرض فی طلب الثروه والمجد والملک ؛ فلم یکن ذلک ینجینی من الموت ، وتحته مکتوب الأبیات السابقه : 

*قد قطعت البلاد ... إلی آخرها*

وفی ذلک [البیت] کوم عظیم من الیواقیت والزبرجد والذهب والفضه ؛ فأخذ منه ما أخذ ، ثم علّم علی الشّق بعلامه وأغلق بابه بالحجاره وأرسل إلی أبیه بالمال الذی خرج به لیسترضیه ، ووصل عشیرته کلهم فسادهم ، وجعل ینفق من الکنز ویطعم الناس ویفعل المعروف ؛ حتی ورد أنه صلی الله علیه وسلم کان یستظل فی الهاجره بظل جفنته ، وکانت بحیث یأکل منها الراکب علی بعیره ، وسقط فیها مره غلام فغرق فیها فمات

ومضاض بن عمرو الجرهمی جاهلی ، من شعره المشهور من قصیده : 

کان لم یکن بین الحجون إلی الصّفا

أنیس ولم یسمر بمکه سامر» 

انتهی ما أورده خضر الموصلی باختصار 
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1- فی الأصول «علی سریر طویل» والتصحیح عن الروض الأنف (ق 2 - 21)




ورأیت هذه الأبیات لأبی نفیله وکان من المعمّرین

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثامن والخمسون بعد المائه - : [من الطویل] 

158 - إذا قام قوم یأسلون ملیکهم 

عطاء فدهماء الّذی أنا سائله 

علی أنه قدم فیه الهمزه التی هی عین الفعل علی السین التی هی فاء الفعل ؛ للاستکراه من تخفیفها بالحذف لو أبقیت علی حالها 

و «الذی» مبتدأ ، وجمله «أنا سائله» من المبتدأ والخبر صله الموصول ، ودهماء - وهی اسم امرأه - خبر الذی ، والجمله جواب إذا ، و «دهماء» یحتمل أن یکون اسم امرأه ، ویحتمل أن یکون اسم فرس (1)

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد التاسع والخمسون بعد المائه - : [من الوافر] 

159 - أری عینی ما لم ترأیاه 

کلانا عالم بالتّرّهات 

علی أنه جاء لضروره الشعر إثبات الهمزه فی «ترأیاه» والقیاس نقل حرکتها إلی الراء وحذفها ؛ قال ابن جنی فی سر الصناعه : «وقد رواه أبو الحسن «ما لم تریاه» علی التخفیف الشائع عنهم فی هذا الحرف» انتهی 

وقال فی المحتسب من سوره البقره : «قرأ أبو عبد الرحمن السلمی (ا لم ترأ إلی الملإ) ساکنه الراء ، وهذا لعمری أصل هذا الحرف ، رأی یرأی کرعی یرعی ، إلا أن أکثر لغات العرب فیه تخفیف همزته بحذفها وإلقاء حرکتها علی الراء قبلها ، وصار حرف المضارعه کأنه بدل من الهمزه ، وکذلک أفعل منه کقوله تعالی (لِتَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِما أَراکَ اللهُ») أصله أرأک الله ، وحکاها صاحب الکتاب عن أبی الخطاب ، ثم إنه قد جاء مع هذا تحقیق هذه الهمزه وإخراجها علی أصلها کقوله : 
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1- قد اضطرب کلام المؤلف هنا ، فتأمله.




*أری عینی ما لم ترأیاه*

فخفف أری وحقق ترأیاه ، ورواه أبو الحسن «تریاه» علی زحاف الوافر ، وأصله «ترأیاه» علی أن مفاعلتن لحقها العصب بسکون لامها ؛ فنقلت إلی مفاعیلن ، وروایه أبی الحسن «یمالمت» مفاعیل ؛ فصار الجزء بعد العصب إلی النقص» انتهی. 

وقال الزجاجی فی أمالیه الکبری (1) : «أما قوله ترأیاه فإنه رده إلی أصله ، والعرب لم تستعمل یری وتری ونری وأری إلا باسقاط الهمزه تخفیفا ، فأما فی الماضی فإنها مثبته ، وکان المازنی یقول : الاختیار عندی أن أرویه «لم تریاه» بغیر همز ؛ لأن الزحاف أیسر من ردّ هذا إلی أصله ، وکذلک کان ینشد قول الآخر : [من الطویل] 

ألم تر ما لاقیت والدّهر أعصر

ومن یتملّ العیش یرأ ویسمع 

بتخفیف الهمزه (2)» انتهی. 
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1- انظر أمالی أبی القاسم الزجاجی (ص 57) طبع مصر سنه 1324

2- قوله «بتخفیف الهمزه» کذا فی جمیع الأصول ، والمراد الهمزه التی فی «ألم تر» وأصله «ألم ترأ» ووقع فی أمالی الزجاجی «بتحقیق الهمزه» وهی صواب أیضا ، والمراد الهمزه التی فی قوله «یرأ ویسمع» ، ویدل لصحه ما ذکرنا - من أن الروایه فی عجز البیت بالتحقیق وفی صدره به أو بالتخفیف - قول شیخ هذه الصناعه أبی الفتح بن جنی فی سر الصناعه : وقرأت علی أبی علی فی نوادر أبی زید *ألم تر ما لاقیت ... البیت* کذا قرأته علیه مخففا ، ورواه غیره ألم ترأ ما لاقیت ..* وقرأت علیه أیضا : ثمّ استمرّ بها شیحان مبتجح بالبین منک بما یرآک شنئانا بوزن یرعاک ، ووزن «یرأ» یرع ، کما أن وزن «ترأیاه» ترعیاه ، هذا کله علی التحقیق المرفوض فی هذه الکلمه فی غالب الأمر وشائع الاستعمال» اه




وقال قبل هذا (1) «أخبرنا أبو عبد الله محمد بن حمدان البصری وأبو غانم الغنوی قالا : أخبرنا أبو خلیفه الفضل بن الحباب [الجمحیّ] عن محمد بن سلام ، قال : کان سراقه البارقی شاعرا ظریفا زوارا للملوک حلو الحدیث ، فخرج فی جمله من خرج لقتال المختار فوقع أسیرا فأتی به المختار ، فلما وقف بین یدیه قال : یا أمین آل محمد (2) إنه لم یأسرنی أحد ممن بین یدیک ، قال : ویحک! فمن أسرک؟ قال : رأیت رجالا علی خیل بلق یقاتلوننا ما أراهم الساعه : هم الذین أسرونی ، فقال المختار لأصحابه : إن عدوکم یری من هذا الأمر ما لا ترون ، ثم أمر بقتله ، فقال : یا آمین آل محمد (3) : إنک لتعلم أنه ما هذا أوان تقتلنی فیه ، قال : فمتی أقتلک؟ قال : إذا فتحت دمشق ونقضتها حجرا حجرا ثم جلست علی کرسی فی أحد أبوابها ، فهناک تدعونی فتقتلنی وتصلبنی ، فقال المختار : صدقت ، ثم التفت إلی صاحب شرطته ، فقال : ویحک! من یخرج سری إلی الناس ، ثم أمر بتخلیه سراقه ، فلما أفلت أنشأ یقول - وکان المختار یکنی أبا إسحق - : 

ألا أبلغ أبا إسحق أنّی 

رأیت البلق دهما مصمتات 

أری عینیّ ما لم ترأیاه 

کلانا عالم بالتّرّهات 
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1- انظر أمالی الزجاجی (ص 56)

2- فی أمالی الزجاجی «یا أمیر آل محمد» وما هنا أوضح

3- فی أمالی الزجاجی «یا أمیر آل محمد» وما هنا أوضح




کفرت بوحیکم وجعلت نذرا (1)

علیّ قتالکم حتّی الممات»

انتهی کلام الزجاجی 

وحدیث القتل وفتح دمشق نسبه الجاحظ لغیر سراقه ، قال فی کتاب المحاسن والأضداد فی فضل محاسن الدهاء والحیل : «الهیثم بن الحسن بن عماره ، قال : قدم شیخ من خزاعه أیام المختار ، فنزل علی عبد الرحمن بن أبان الخزاعی ، فلما رأی ما یصنع سوقه المختار بالمختار من الإعظام جعل یقول : یا عباد الله ، أبا لمختار یصنع هذا؟ والله لقد رأیته یتبع الاماء بالحجاز (2) فبلغ ذلک المختار ، فدعا به وقال : ما هذا الذی بلغنی عنک؟ قال : الباطل ، فأمر بضرب عنقه ، فقال : لا والله لا تقدر علی ذلک ، قال : ولم؟ قال : أمّا دون أن أنظر إلیک وقد هدمت مدینه دمشق حجرا حجرا وقتلت المقاتله وسبیت الذریه ثم تصلبنی علی شجره علی نهر [فلا](3) والله إنی لأعرف الشجره الساعه ، وأعرف شاطیء ذلک النهر ، فالتفت المختار إلی أصحابه فقال لهم : أما إن الرجل قد عرف الشجره ، فحبس ، حتی إذا کان اللیل بعث إلیه فقال : یا أخا خزاعه ، أو مزاح عند القتل؟ قال : أنشدک الله أن أقتل ضیاعا ، قال : وما تطلب هاهنا؟ قال : أربعه آلاف درهم أقضی بها دینی ، قال : ادفعوا له ذلک ، وإیاک أن تصبح بالکوفه ، فقبضها وخرج ، 

وعنه قال : کان سراقه البارقیّ من ظرفاء أهل الکوفه ، فأسره رجل من أصحاب المختار فأتی به المختار فقال له : أسرک هذا؟ قال سراقه : کذب ، والله ما أسرنی إلا رجل علیه ثیاب بیض علی فرس أبلق ، فقال المختار : أما إن الرجل قد عاین الملائکه ، خلوا سبیله ، فلما أفلت أنشأ یقول : 
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1- فی أمالی الزجاجی «ورأیت نذرا»

2- فی نسخه «رأیته بالحجاز یتبع الاماء»

3- زیاده لا بد منها




*ألا أبلغ أبا إسحق ...* إلی آخر الأبیات الثلاثه. 

وکذا روی هذه الحکایه الأصبهانی فی الأغانی من طریق الأعمش عن إبراهیم النخعی. 

وفی هذه الروایات اختصار ؛ فإن هذه الأبیات قالها بعد ما أسر ثالثا ، قال ابن عبد ربه فی العقد الفرید (1) : أبو حاتم قال : حدثنا أبو عبیده ؛ قال : أخذ سراقه بن مرداس البارقی أسیرا یوم جبّانه السّبیع (2) فقدّم فی الأسری إلی المختار ، فقال : [من الرجز] 

امنن علیّ الیوم یا خیر معدّ

یا خیر من لبّی وصلّی وسجد

فعفی عنه المختار وخلی سبیله ، ثم خرج مع [إسحق] ابن الأشعث ، فأتی به المختار أسیرا ، فقال له : ألم أعف عنک وأمنن علیک؟ أما والله لأقتلنک ، قال : 

لا ، والله لا تفعل إن شاء الله ، قال : ولم؟ قال : لأن أبی أخبرنی أنک تفتح الشام حتی تهدم مدینه دمشق حجرا حجرا وأنا معکم ، ثم أنشده : [من الوافر] 

ألا أبلغ أبا إسحق أنّا

حملنا حمله کانت علینا (3)

خرجنا لا نری الضّعفاء شیئا (4)

وکان خروجنا بطرا وحینا (5)

نراهم فی مصفّهم قلیلا

وهم مثل الدّبا لمّا التقینا

فأسجح إذ قدرت فلو قدرنا

لجرنا فی الحکومه واعتدینا

تقبّل توبه منّی ؛ فإنّی 

سأشکر إن جعلت النّقد دینا
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1- انظر العقد (ج 1 ص 183) طبع بولاق

2- جبانه السبیع : محله بالکوفه ، وکانت فیها وقعه المختار بن عبید الخارجی

3- فی عیون الأخبار (ح 1 ص 203): «نزونا نزوه»

4- کذا فی الأصل وهو الموافق لما فی عیون الأخبار ، وفی العقد «منا» وهو تحریف

5- فی الأصول «بطرا علینا» وهو خطأ




قال : فخلی سبیله ، ثم خرج [إسحق] ابن الأشعث ومعه سراقه فأخذ أسیرا واتی به المختار ، فقال : الحمد لله الذی أمکننی منک ، یا عدو الله ، هذه ثالثه ، فقال سراقه : أما والله ما هؤلاء الذین أخذونی ، فأین هم؟ لا أراهم! إنا لما التقینا رأینا قوما علیهم ثیاب بیض وتحتهم خیل بلق تطیر بین السماء والأرض ، فقال المختار : خلوا سبیله لیخبر الناس ، ثم عاد (1) لقتاله ، فقال : 

ألا من مبلغ المختار عنّی 

بأنّ البلق دهم مضمرات 

أری عینیّ ما لم ترأیاه 

إلخ الشعر» انتهی 

وقوله «رأیت البلق دهما الخ» هو جمع أبلق وبلقاء ، وأراد الخیل البلق ، وهی ما فیها بیاض وسواد ، ودهم : جمع أدهم ودهماء ، من الدّهمه - بالضم - وهی السواد ، وأراد أن الخیل البلق التی ذکرت أنها تطیر إنما هی خیل دهم نحاربک علیها ، والمصمت - بضم المیم الأولی وفتح الثانیه - قال الجوهری : هو من الخیل البهیم : أیّ لون کان لا یخالط لونه لون آخر ، وروی بدله «مضمرات» بوزنه ، یقال : أضمرت الفرس ؛ إذا أعددته للسباق ، وهو أن تعلفه قوتا بعد السمن (2) ، وقوله «أری عینیّ الخ» بضم الهمزه ، مضارع من الإراءه خفف بحذف الهمزه من آخره ، و «ما» نکره بمعنی شیء مفعول ثان لأری ، والأول هو عینیّ ، وکلانا : أی أنا وأنت 

والبیت کذا أورده أبو زید بمفرده فی نوادره (3) ورواه أبو حاتم عن أبی عبیده «ما لم تبصراه الخ» وحینئذ لا شاهد فیه ، والترهه : بضم المثناه وتشدید الراء المفتوحه 
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1- کذا فی عیون الأخبار ، وفی العقد «ثم دعا لقتاله»

2- فی الصحاح : وتضمیر الفرس أن تعلفه حتی یسمن ، ثم ترده إلی القوت ، وذلک فی أربعین یوما وهذه المده تسمی المضمار ، والموضع الذی تضمر فیه الخیل أیضا مضمار

3- انظر (ص 185) من النوادر




قال الأخفش فیما کتبه علی النوادر : التّرّهات الأباطیل ، وفی الصحاح قال الأصمعی : التّرّهات : الطرق الصغار غیر الجادّه ، تتشعب عنها ، الواحده ترّهه فارسیّ معرب ، ثم استعیر فی الباطل 

وسراقه بن مرداس البارقی بضم السین وآخره قاف ، ومرداس بکسر المیم ، قال الآمدی فی المؤتلف والمختلف : بارق اسم جبل نزل به سعد بن علی بن حارثه بن عمرو بن عامر ؛ فنسبوا إلی ذلک الجبل ، وبارق : أخو خزاعه ، وهذا هو سراقه بن مرداس الأصغر ، وهو شاعر مشهور خبیث قال یهجو جریرا من قصیده : [من الکامل] 

أبلغ تمیما غثّها وسمینها

والحکم یقصد مرّه ویجور

أنّ الفرزدق برّزت حلباته 

عفوا وغودر فی التّراب جریر

هذا قضاء البارقیّ وإنّنی 

بالمیل فی میزانهم لبصیر

فهجاه جریر فی القصیده التی خاطب فیها بشر بن مروان [من الکامل] : 

یا بشر حقّ لوجهک التّبشیر (1)

...

قد کان بالک أن تقول لبارق 

یا آل بارق فیم سبّ جریر

وذکر الآمدی شاعرین آخرین متقدمین علیه فی الزمان ، یقال لکل منهما : سراقه بن مرداس البارقی : أحدهما سراقه بن مدراس الأکبر ، والآخر هو شاعر فارس له شعر فی یوم أوطاس ، (2) ثم قال الآمدی : «وفی شعراء العرب 
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1- هذا صدر بیت لیس أول القصیده ، وتمامه : *هلّا غضبت لنا وأنت أمیر*

2- قال یاقوت فی معجم البلدان : «وأوطاس واد فی دیار هوازن ، فیه کانت وقعه حنین للنبی صلی الله علیه وسلم ببنی هوازن ، ویومئذ قال النبی صلی الله علیه وسلم : حمی الوطیس ، وذلک حین استعرت الحرب ، وهو صلی الله علیه وسلم أول من قاله» اه.




من یقال له سراقه جماعه لم نقصد إلی ذکرهم وإنما ذکرت سراقه بن مرداس لاتفاق الاسم واسم الأب» انتهی ، ولم یرفع نسب واحد من الثلاثه إلی قبیله 

وأنشد الجاحظ لسراقه صاحب البیت الشاهد [من البسیط] : 

قالوا سراقه عنّین فقلت لهم 

الله یعلم أنّی غیر عنّین 

فإن طلبتم بی الشّیء الّذی زعموا

فقرّبونی من بنت ابن یامین 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد الستون بعد المایه - : [من الطویل] 

160 - ألم تر ما لاقیت والدّهر أعصر

ومن یتملّ العیش یرء ویسمع 

علی أنه جاء علی الأصل لضروره الشعر ، کما تقدم قبله 

وقال ابن جنی فی سر الصناعه : «قرأت علی أبی علی فی نوادر أبی زید : 

*ألم تر ما لاقیت والدّهر أعصر*

کذا قرأته علیه «تر» مخففا ، ورواه غیره ، «ترء ما لاقیت» علی وزن ترع ، وهذا علی التحقیق المرفوض فی هذه الکلمه فی غالب الأمر وشائع الاستعمال» انتهی. 

ولم یتعرض لما فی المصراع الثانی ؛ لأنه لم یتزن إلا بذکر الهمزه ؛ فیکون علی غیر روایه أبی علی فی کل من المصراعین ضروره 

وهذا البیت والذی قبله کذا فی الصحاح ، وقد أنشدهما أبو زید فی النوادر وفی کتاب الهمز ، قال فی کتاب الهمز : «وعامه کلام العرب فی یری ونری وتری وأری ونحوه علی التخفیف ، وبعضهم یحققه وهو قلیل فی کلام العرب ، کقولک زید یرأی رأیا حسنا ، نحو یرعی رعیا حسنا ، قال سراقه البارقی : 

أری عینیّ ما لم ترأیاه * .... البیت.

وقال الأعلم بن جراده السعدی - وأدرک الاسلام - : 

ألم تر ما لاقیت والدّهر أعصر

ومن یتملّ العیش یرء ویسمع 
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بأنّ عزیزا ظلّ یرمی بجوزه 

إلیّ وراء الحاجزین ویفرع 

وأنشدنی أعرابی من بنی تمیم لنفسه [من البسیط] : 

هل ترجعنّ لیال قد مضین لنا

والعیش منقلب إذ ذاک أفنانا

إذ نحن فی غرّه الدّنیا وبهجتها

والدّار جامعه أزمان أزمانا

لمّا استمرّ بها شیحان مبتجح 

بالبین عنک بما یرآک شنآنا

فکل هؤلاء حقق الهمزه من یری ، وهو قلیل فی الکلام ، والتحقیق الأصل» انتهی کلامه. 

وقوله «ألم تر» استفهام والرؤیا بصریه ، و «ما» مفعولها ، ولاقیت بضم التاء ، والدهر مبتدأ وأعصر خبره ، وهو جمع عصر یرید أن الدهر مختلف أزمانه لا یبقی علی حال سرور وصفاء ، بل غالبه کدر ، وقوله «ومن یتمل العیش الخ» من شرطیه ، ویتمل : شرط مجزوم بحذف الألف ، ویرء : جواب الشرط ، ویسمع : معطوف علیه ، وکسر للقافیه ، وقافیه البیت الثانی مرفوع فیکون فی الأول إقواء ، وکذا رواهما أبو زید فی الکتابین ، قال ابن بری فی أمالیه علی الصحاح : «ویروی ویسمع بالرفع علی الاستئناف ؛ لأن القصیده مرفوعه» وذکر البیت الثانی. 

أقول : لیس المعنی علی الاستئناف ، ولعله أراد بالاستئناف ابتناءه علی مبتدأ محذوف ، والتقدیر وهو یسمع ، وإطلاق الاستئناف علی هذا شائع ؛ فیکون موضع الجمله جزما بالعطف علی یرء ، وجازف یاقوت فیما کتبه علی الصحاح قال : بخط أبی سهل یرء ویسمع بجزمهما ، وهو سهو منه والقصیده مرفوعه ، وصوابه : 

*ومن یتملّ العیش یرأی ویسمع*

بالرفع یرید أن «من» فیه موصوله مبتدأ ویتملی : صلته ، ویرأی ویسمع : خبره ، وتحقیق الهمزه ضروره أیضا ، وهذا صحیح معنی وإعرابا ؛ إلا أنه طعن فی روایه أبی زید :
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وتملی عیشه : استمتع به ملاوه ، والملاوه - مثلثه المیم - : الزمان الواسع ، یرید من یعش کثیرا یرو یسمع ما لم یکن رآه وسمعه ، والعیش : مصدر عاش ؛ إذا صار ذا حیاه ؛ فهو مصدر عائش ، والأنثی عائشه ، وقوله «بأنّ عزیزا» خبر أن غیر مذکور فی هذا البیت ، وإنما هو فی بیت بعده ، وظل : استمر ، والجوز : بفتح الجیم وآخره زای معجمه ، ورمی الجوز عباره عن الإسراع فی الذهاب ، «وإلیّ» متعلق بیرمی ، وکذلک وراء ، والحاجزین : جمع حاجز من حجزه ؛ إذا منعه ، یرید أن الأعداء قدامه تمنعه من الوصول إلیه ، و «یفرع» معطوف علی یرمی ، وهو مضارع أفرع ، قال أبو زید بعد إنشاده : أی یصیر فی الفرع ، ویقال : أفرع إذا أخذ فی بطن الوادی خلاف المصعد ، قال : [من البسیط] 

*لا یدرکنّک إفراعی وتصعیدی*

وفرع رأسه بالعصا إذا علاه» انتهی 

وفی الصحاح : فرعت الجبل صعدته ، وأفرعت فی الجبل انحدرت 

وقد أورد أبو تمام البیت الشاهد من أبیات للأعلم فی کتاب مختار أشعار القبائل ، ولیس فیها البیت الثانی الذی أورده أبو زید ، وأبو تمام کذا أوردها [من الطویل] : 

وإنّی لأقتاد القرین إلی الهوی 

ویقتادنی یوما قرینی فأتبع 

وأطمع ما لم یحتضرنی یأسه 

وأیأس ممّا لا یری فیه مطمع 

وأبغض أصحاب الملاذه والقلی 

ویطلب بالمعروف خیری فأخدع 

وتزعم هند أنّنی قاتلی الهوی 

إلیها وقد أهوی فلا أتوجّع 

ألکنی إلیها بالسّلام فلا یسؤ

بنا ظنّها ؛ إنّ النّوی سوف تجمع 

ولا ترع للواشی الظّنون فإنّه 

بتفریق ما بین الأحبّه مولع 

أل تر ما لاقیت ...

..... البیت 

نصحت لهم ما یعملون فضیّعوا

لنصحی فلا یحزنک نصح مضیّع 
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هذا ما أورده أبو تمام ، وقال : الملاذه : کذب الموده» 

وقوله «هل ترجعنّ لیال .. البیت» أورده ابن هشام فی بحث إذ من المغنی ، قال : «وقد یحذف أحد شطری الجمله فیظن من لا خبره له أنها أضیفت إلی المفرد ، کهذا البیت ، والتقدیر إذ ذاک کذلک». واسم الإشاره الأول أشیر به إلی العیش باعتبار حاله ، والثانی المحذوف إلی حال الأفنان ، وهی الأغصان والأحوال ، ونصبه حال من لیال ، و «إذ» متعلقه بمنقلب ، والمعنی هل ترجع لیالینا حال کونها مثل الأغصان الملتفه فی نضارتها وحسنها؟ أو حال کونها ذات فنون من الحسن 

وقال أبو زید بعد إنشاد الأبیات فی النوادر : الشّیحان : الغیور ، والمبتجح : المفتخر والذی یعرف (1)» انتهی 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الحادی والستون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من البسیط]

161 - أان رأت رجلا أعشی أضرّ به 

ریب المنون ودهر متبل خبل 

ونص سیبویه : «والمخففه فیما ذکرنا بمنزلتها محققه فی الزنه ، یدلک علی ذلک قول الأعشی 

أان رأت رجلا .. البیت 

ص: 332





1- هذه العباره غیر واضحه المراد ، والذی وجدناه فی النواد لأبی زید وشرحها لأبی حسن الأخفش بعد الأبیات هو «أبو حاتم : مبتجحا أو مبتجح ، وجعل الکاف مخاطبه المذکر. الریاشی : الذی نعرف شیحان (بکسر الشین) والشیحان : الغیور ، والمبتجح : المفتخر ، قال أبو الحسن : لا اختلاف بین الرواه أنه یقال : رجل شیحان (کعطشان) والأنثی شیحی (کعطشی) فسروه تفسیرین : أحدهما أنه الجاد فی أمره ، والآخر الغیور السییء الخلق ، ولأن أنثاه فعلی لم یصرفوه ، ولو کان کما حکی عن الریاشی لکان قد ترک صرف ما ینصرف ، وهذا لا یجوز عند القیاسیین المفسرین ، وهذا سهو من الریاشی» اه




فلو لم تکن بزنتها محققه لانکسر البیت» انتهی 

وقال الأعلم : «استشهد به علی تخفیف الهمزه الثانیه من قوله : أان ، وجعلها بین بین ، والاستدلال بها علی أن همزه بین بین فی حکم المتحرکه ، ولو لا ذلک لانکسر البیت ، لأن بعد الهمزه نونا ساکنه ، فلو کانت الهمزه المخففه فی الحکم ساکنه لالتقی ساکنان ، وذلک لا یکون فی الشعر إلا فی القوافی» انتهی 

والبیت من قصیده الأعشی المشهوره التی أولها : 

ودّع هریره ؛ إنّ الرّکب مرتحل 

وهل تطیق وداعا أیّها الرّجل 

وهی ملحقه بالقصائد المعلقات ، وقد شرحنا غالبها فی مواضع متعدده من شواهد شرح الکافیه ، وقبله : 

صدّت هریره عنّا ما تکلّمنا

جهلا بأمّ خلید ، حبل من تصل؟ 

وبعده : 

قالت هریره لمّا جئت زائرها

ویلی علیک وویلی منک یا رجل 

وقوله «صدّت هریره الخ» روی أبو عبیده : صدت خلیده ، وقال : هی هریره ، وهی أم خلید ، وخلید : مصغر خالد تصغیر الترخیم ، وصدت : أعرضت وقوله «جهلا بأم خلید» عله للنفی ، والباء للملابسه ، وأعاد اسمها للتلذذ به ، وحسنه ذکره بغیر لفظه الأول ، و «حبل» مفعول تصل ، وقدم وجوبا لاضافته إلی ماله الصداره ، وهو من ، فانها للاستفهام التعجبی ؛ یرید : حبل أیّ رجل تصل إذا لم تصلنا؟ کذا قال الخطیب التبریزی وغیره ، وعلیه تبقی الجمله غیر مرتبطه بما قبلها ، والجید أن تکون من موصوله. «وحبل» مفعول لقوله «جهلا» والحبل هنا مستعار للعلقه. والوصل : ضد القطع ، وقوله «أان رأت رجلا إلخ» الهمزه الأولی للاستفهام. و «أن» بالفتح هی أن المصدریه. وهی مع مدخولها مجروره بلام العله ، أو من التعلیلیه ، والتقدیر أصدّت لأجل أن رأت رجلا هذه صفته. و «رأت» أبصرت ، و «رجلا» مفعوله ، و «أعشی» صفته. والأعشی الذی
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لا یبصر باللیل ، والأجهر - بالجیم - : الذی لا یبصر نهارا ، والمؤنث عشواء وجهراء ، وجمله «أضرّبه» حال من أعشی ، ویجوز أن تکون صفه ثانیه لرجلا. 

قال صاحب المصباح : «ضره یضره - من باب قتل - إذا فعل به مکروها ، وأضرّ به یتعدی بنفسه ثلاثیا وبالباء رباعیا». قال الأزهری : «کل ما کان سوء حال وفقر وشده فی بدن فهو ضرّ - بالضم - وما ضد النفع فهو بفتحها ، ورجل ضریر : به ضرر من ذهاب عین أو ضنی»

والریب : التردد بین موقعی تهمه ، بحیث یمتنع من الطمأنینه علی کل منهما ، وأصله قلق النفس واضطرابها ، ومنه ریب الزمان لنوائبه المزعجه ومصائبه المقلقه ، کذا فی مهمّات التعاریف للمناوی. و «المنون» المنیه ، قال الأصمعی : هو واحد لا جمع له ، وذهب إلی أنه مذکر ، وقال الأخفش : هو جمع لا واحد له ، ومتبل : اسم فاعل ، قال صاحب العباب : «وأتبله الدهر مثل تبله ، وأنشد هذا البیت ، وقال : أی یذهب بالأهل والولد ، وتبله الحب : أی أسقمه ، وتبلهم الدهر : أی أفناهم ، والتبل کفلس : التّره والذّحل (1) یقال : أصیب بتبل وهو متبول ، وروی بدله «مفسد» من الإفساد ، وروی «مفند» أیضا بمعناه ، قال التبریزی : والمفند من الفند وهو الفساد ، ویقال : فنّده ؛ إذا سفّهه ، قال تعالی (لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ) وخبل - بفتح المعجمه وکسر الموحده - قال صاحب العباب : ودهر خبل : أی ملتو علی أهله ، وأنشد البیت ، وقوله «قالت هریره الخ» قال بعضهم : هذا أخنث بیت قالته العرب ، و «زائرها» حال من التاء : أی زائرا لها 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثانی والستون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الکامل]
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1- الذحل : الثأر ، أو طلب مکافأه بجنایه جنیت علیک




162 - راحت بمسلمه البغال عشیّه

فارعی فزاره لا هناک المرتع 

علی أن أصله هنأک - بالهمز - فأبدلت ألفا ، قال سیبویه : «واعلم أن الهمزه التی یحقق أمثالها أهل التحقیق من بنی تمیم وأهل الحجاز وتجعل فی لغه أهل التخفیف بین بین تبدل مکانها الألف إذا کان ما قبلها مفتوحا ، والیاء إذا کان ما قبلها مکسورا ، والواو إذا کان ما قبلها مضموما ، ولیس ذا بقیاس متلئب ، (1) وإنم یحفظ عن العرب کما یحفظ الشیء الذی تبدل التاء من واوه ، نحو أتلجت ؛ فلا یجعل قیاسا فی کل شیء من هذا الباب ، وإنما هی بدل من واو أولجت ، فمن ذلک قولهم : منساه ، وإنما أصلها منسأه (2) ، وقد یجوز فی ذا کله البدل حتی یکون قیاسا متلئبا إذا اضطر الشاعر ، قال الفرزدق : 

*راحت بمسلمه البغال* .. البیت

فأبدل الألف مکانها ، ولو جعلها بین بین لانکسر البیت ، وقال حسان ابن ثابت رضی الله عنه :

سالت هذیل رسول الله ... البیت الآتی 

وقال القرشی زید بن عمرو : 

سالتانی الطّلاق ... البیت الآتی

فهؤلاء لیس من لغتهم سلت ولا یسال ، وبلغنا أن سلت تسال لغه ، وقال عبد الرحمن بن حسان : 

وکنت أذلّ من وتد ... البیت الآتی : 

یرید الواجیء ، وقالوا : نبیّ وبریّه ؛ فألزمها أهل التحقیق البدل ، ولیس کل شیء نحوهما یفعل به ذا ، إنما یؤخذ بالسمع ، وقد بلغنا أن قوما من أهل الحجاز من أهل التحقیق یحققون نبیئا وبریئه ، وذلک قلیل ردیء ، فالبدل ههنا 
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1- بهامش الأصل : قوله متلئب «فی الصحاح اتلأب الأمر اتلئبابا استقام» انتهی من خط المؤلف

2- المنسأه : العصا




کالبدل فی منساه ، ولیس بدل التخفیف ، وإن کان اللفظ واحدا» انتهی کلام سیبویه 

قال الأعلم : «الشاهد فی إبداله الألف من الهمزه فی قوله : هناک ؛ ضروره وإن کان حقها أن تجعل بین بین لأنها متحرکه ، یقول هذا حین عزل مسلمه بن عبد الملک عن العراق وولیها عمر بن هبیره الفزاری فهجاهم الفرزق ودعا علی قومه أن لا یهنئوا النعمه بولایته ، وأراد بغال البرید التی قدمت بمسلمه عند عزله» انتهی. 

وکذا قال المبرد فی الکامل عند ما أنشد قول العدیل بن الفرخ العجلیّ [من الطویل] : 

فلو کنت فی سلمی أجا وشعابها

لکان لحجّاج علیّ دلیل 

قال : أجا وسلمی : جبلا طییّء ، وأجأ مهموز ، والشاعر إذا احتاج إلی قلب الهمز قلبه علی حرکه ما قبله ، وأنشد هذه الأبیات ، وقال : أما الفرزدق فانه یقول لما عزل مسلمه بن عبد الملک عن العراق بعد قتله یزید بن المهلب لحاجه الخلیفه إلی قربه وولی عمر بن هبیره الفزاری فقال : 

راحت بمسلمه البغال عشیّه

فارعی فزاره لا هناک المرتع 

ولقد علمت إذا فزاره امّرت 

أن سوف تطمع فی الإماره أشجع 

فأری الأمور تنکّرت أعلامها

حتّی أمیّه عن فزاره تنزع 

ولخلق ربّک ما هم ولمثلهم 

فی مثل ما نالت فزاره یطمع 

عزل ابن بشر وابن عمر وقبله 

وأخو هراه لمثلها یتوقّع 

فلما ولی خالد بن عبد الله القسری علی عمر بن هبیره قال رجل من بنی أسد یجیب الفرزدق [من الکامل] :
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عجب الفرزدق من فزاره إذ رأی 

عنها أمیّه فی المشارق تنزع 

فلقد رأی عجبا وأحدث بعده 

أمر تضجّ له القلوب وتفزع 

بکت المنابر من فزاره شجوها

فالیوم من قسر تذوب وتجزع 

وملوک خندف أسلمونا للعدی 

لله درّ ملوکنا ما تصنع! 

کانوا کتارکه بنیها جانبا

سفها وغیرهم تصون وترضع 

انتهی.

وفی الأغانی : «کان مسلمه بن عبد الملک علی العراق بعد قتل یزید بن المهلب ، فلبث بها غیر کثیر ، ثم عزله یزید بن عبد الملک واستعمل عمر بن هبیره علی العراق فأساء وعزل مسلمه عزلا قبیحا ، فقال الفرزدق : 

*ولّت بمسلمه البغال عشیّه*

إلی آخر الأبیات الخمسه ابن بشر : عبد الملک بن بشر بن مروان ، کان علی البصره ، أمّره علیها مسلمه ، وابن عمرو : سعید بن عمرو بن الولید بن عقبه بن أبی معیط ، وأخو هراه : سعید بن عبد العزیز بن الحکم بن أبی العاص» انتهی. 

وقال ابن السیرافی : «ابن عمرو هو سعید بن عمرو بن الحارث بن الحکم ابن أبی العاص ، عزل عن الکوفه ، وأخو هراه سعید بن الحارث بن الحکم» انتهی. 

وقوله «راحت بمسلمه الخ» قال صاحب المصباح : راح یروح رواحا - وتروح مثله - یکون بمعنی الغدو ، وبمعنی الرجوع ، وقد یتوهم بعض الناس أن الرواح لا یکون إلا فی آخر النهار ، ولیس کذلک ، بل الرواح والغدو عند العرب یستعملان فی المسیر أیّ وقت کان : من لیل أو نهار ، قاله الأزهری وغیره ، وعلیه قوله علیه الصلاه والسّلام «من راح إلی الجمعه فی أوّل النّهار فله کذا» أی : من ذهب ، والعشیه : واحده العشیّ ، قال صاحب المصباح : العشی : قیل : ما بین الزوال إلی الغروب ، ومنه یقال للظهر والعصر : صلاتا العشی ، وقیل : هو آخر 

(ق 2 - 22)
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النهار ، وقیل : من الزوال إلی الصباح ، وقوله «فارعی فزاره» هو أمر من الرعی ، من رعت الماشیه ترعی إذا سرحت بنفسها إلی المرعی ، وهو ما ترعاه الدواب ، وفزاره : أبو قبیله من غطفان ، وهو هنا مبنی علی الضم ؛ لأنه منادی وحرف النداء مقدر ، وباعتبار القبیله [قال] فارعی بالخطاب إلی المؤنث وجعلهم بهائم ترعی ، وقوله «لا هناک المرتع» لا : هنا دعائیه ، دعا علیهم بأن لا یکون مرتعهم هنیئا لهم ، وهنأنی الطعام یهنؤنی - بفتح العین فیهما - ومهموز الآخر : أی ساغ ولذّ بلا مشقه ، والکاف مکسوره ، والمرتع : مصدر میمی ، یقال : رتعت الماشیه رتعا ، من باب نفع ، ورتوعا : رعت کیف شاءت ، والمرتع : موضع الرتوع أیضا ، وقد صار هذا المصراع مثلا ، قال المیدانی فی أمثاله : «ارعی فزاره لا هناک المرتع» یضرب لمن یصیب شیئا ینفس به علیه ، وقد استشهد بالبیت فی التفسیرین فی سوره طه علی أن طه فی قراءه الحسن رحمه الله أمر للرسول صلّی الله تعالی علیه وسلم أن یطأ الأرض بتدمیه معا ؛ فإنه کان علیه السلام یقوم فی تهجده علی إحدی رجلیه. والأصل «طأ» قلبت الهمزه ألفا کما فی لا هناک ، ثم بنی الأمر علیه ، کالأمر من یری «ر» ثم ألحق هاء السکت فصار طه 

وقد خبط خضر الموصلی خبط عشواء فی شرح أبیاتهما قال : «الرواح نقیض الغدو ؛ ومسلمه هذا هو عبد الملک بن بشر ، وهو الممدوح ، وکان علی العراق فعزل عنها ، وولی موضعه عمر بن هبیره ، ولا هناک المرتع : دعاء علی الناقه أی لا هناک رعی هذا المرتع ، والمعنی أن ممدوحک مسلمه قد عزل وراح علی البغال عشیه فاقصدی بنی فزاره وارعی مرعاها ، وفی بعض الحواشی ارعی یا فزاره فان الخطاب لهم ، قال : وکان مسلمه هذا یمنعهم المرعی ، فلما عزل خاطبهم بذلک وأمرهم بالمرعی» هذا کلامه. 

وخطؤه من وجوه ظاهره ، وقبیح بمثله أن یکتب علی العمیاء من غیر مراجعه
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وتنقیر ، مع أن البیت من أبیات سیبویه والمفصل وغیرهما ؛ والله الموفق للصواب. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث والستون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الخفیف]

163 - سالتانی الطّلاق أن رأتاما

لی قلیلا قد جئتانی بنکر

لما تقدم قبله ، ونقلنا کلام سیبویه فیه ، وقبله. 

تلک عرسای تنطقان بهجر

وتقولان قول زور وهتر

وقوله «تلک عرسای» مبتدأ وخبر ، و «عرسای» مثنی عرس ، مضاف إلی الیاء ، والعرس - بالکسر - الزوجه : أی هما عرسای ، ویجوز أن یخالف اسم الاشاره المشار إلیه کقوله تعالی : (عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ) والهجر - بالضم - الفحش من الکلام ، والهتر : مصدر هتره ، من باب نصر ، إذا مزق عرضه ، وقوله «سالتانی الطلاق» قال الأعلم : هذه لغه معروفه ، وعلیه قراءه من قرأ (سَأَلَ سائِلٌ بِعَذابٍ واقِعٍ) وروی «تسألانی الطلاق» فلا شاهد فیه ، وقوله «قد جئتمانی بنکر» التفات من الغیبه إلی الخطاب ، والنّکر - بالضم - الأمر القبیح ، وروی أیضا : 

سالتانی الطّلاق أن رأتانی 

قلّ ما لی قد جئتمانی بنکر

وهما من أبیات قد شرحناها مفصله مع ترجمه قائلها ، والاختلاف فیه ؛ فی الشاهد الثامن والسبعین بعد الأربعمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الرابع والستون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من البسیط]

164 - سالت هذیل رسول الله فاحشه

ضلّت هذیل بما قالت ولم تصب 
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لما تقدم قبله ، وتقدم نقل کلام سیبویه فیه 

قال المبرد فی الکامل : «وأما قول حسان : سالت هذیل ؛ فلیس من لغته سلت أسال مثل خفت أخاف ، وهما یتساولان ؛ هذا من لغه غیره ، وکانت هذیل سألت رسول الله صلی الله علیه وسلم أن یحل لها الزنا ، ویروی أن أسدیّا وهذلیّا تفاخرا فرضیا برجل ، فقال : إنی ما أقضی بینکما إلا علی أن تجعلا لی عقدا وثیقا أن لا تضربانی ولا تشتمانی ؛ فانی لست فی بلاد قومی ، ففعلا ، فقال : یا أخا بنی أسد ، کیف تفاخر العرب وأنت تعلم أنه لیس حی أحب إلی الجیش ولا أبغض إلی الضیف ولا أقل تحت الرایات منکم؟ وأما أنت یا أخا هذیل فکیف تظلم الناس وفیکم خلال ثلاث : کان منکم دلیل الحبشه علی الکعبه ، ومنکم خوله ذات النّحیین ، وسألتم رسول الله صلی الله علیه وسلم أن یحل لکم الزنا ، ولکن إذا أردتم بیتی مضر فعلیکم بهذین الحیین من تمیم وقیس ، قوما فی غیر حفظ الله» انتهی. 

وفی الروض الأنف للسّهیلی : «قوله : سالت هذیل ؛ لیس علی تسهیل الهمزه ، ولکنها لغه ، بدلیل قولهم : تسایل القوم ، ولو کان تسهیلا لکانت الهمزه بین بین ، ولم یستقم وزن الشعر بها ؛ لأنها کالمتحرکه ، وقد تقلب ألفا ساکنه کما قالوا : المنساه ، لکنه شیء لا یقاس علیه ، وإذا کانت سال لغه فی سأل فیلزم أن یکون المضارع یسیل ، ولکن حکی یونس سلت تسال مثل خفت تخاف ، وهو عنده من ذوات الواو ، وقال الزجاج : الرجلان یتسایلان ، وقال النحاس والمبرد : یتساولان ، وهو مثل ما حکی یونس 

وقال صاحب مختصر أسد الغابه : إن أبا کبیر الهذلی الشاعر أسلم ، ثم أتی النبی صلی الله علیه وسلم ، فقال : أحلّ لی الزنا ، فقال : أتحب أن یؤتی إلیک مثل ذلک؟ قال : لا ، قال : فارض للناس ما ترضی لنفسک ، قال : فادع الله أن یذهب ذلک عنی ، وقال حسان یذکر ذلک :
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سالت هذیل رسول الله فاحشه

ضلّت هذیل بما سالت ولم تصب 

سالوا رسولهم ما لیس معطیهم 

حتّی الممات وکانوا سبّه العرب 

انتهی.

وزاد ابن هشام فی السیره بعدهما بیتین آخرین ، وهما : 

ولن تری لهذیل داعیا أبدا

یدعو لمکرمه عن منزل الحرب 

لقد أرادوا خلال الفحش ویحهم 

وأن یحلّوا حراما کان فی الکتب 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الخامس والستون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الوافر]

165 - وکنت أذلّ من وتد بقاع 

یشجّج رأسه بالفهر واجی 

علی أن أصله واجیء - بالهمز - فقلبت الهمزه یاء لضروره الشعر عند سیبویه کما تقدم نصه 

واعترض علیه الشارح المحقق تبعا لابن الحاجب بأن هذا القلب جائز فی الوقف قیاسا ، والقلب فی مثله إنما یکون ضروره لو کان فی غیر الوقف 

واعتراض ابن الحاجب فی شرح المفصل ، قال : «وأصله واجیء ، فقلبت الهمزه یاء ، وقد أنشده سیبویه أیضا علی ذلک ، وهو عندی وهم ؛ فان هذه الهمزه موقوف علیها ، فالوجه أن تسکن لأجل الوقف ، وإذا سکنت جرها حرکه ما قبلها ؛ فیجب أن تقلب یاء ؛ فلیس لإیرادهم لها فیما خرج عن القیاس من إبدال الهمزه حرف لین وجه مستقیم ، وقد اعتذر لهم عن ذلک بأن القصیده مطلقه بالیاء ، ویاء الاطلاق لا تکون مبدله عن همزه ؛ لأن المبدل عن الهمزه فی حکم الهمزه ؛ فجعلها یاء الاطلاق ضروره ؛ فصح إیرادهم لها فیما خرج عن القیاس فی قلب الهمزه حرف لین ، والجواب أن ذلک لا یدفع کون التخفیف یاء جائزا علی القیاس ؛
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لأن الضروره فی جعل الیاء مبدله عن الهمزه یاء للإطلاق ، لا أن إبدالها علی خلاف القیاس ؛ لأنهما أمران متقاطعان ، فتخفیفها إلی الیاء أمر ، وجعلها یاء للاطلاق أمر آخر ، والکلام إنما هو فی إبدالها یاء ، ولا ینفع العدول إلی الکلام فی جعلها یاء الاطلاق ، فثبت أن قلبها یاء فی مثل هذا مثل قیاس تخفیف الهمزه ، وأن کونها إطلاقا لا یضر فی کونها جاریه علی القیاس فی التخفیف ، نعم یضر فی کونه جعل ما لا یصح أن یکون إطلاقا ، وتلک قضیه ثانیه ، هذا بعد تسلیم أن الیاءات والواوات والألفات المنقلبات عن الهمزه لا یصح أن تکون إطلاقا ، وهو فی التحقیق غیر مسلم ؛ إذ لا فرق فی حرف الاطلاق بین أن یکون عن همزه وبین أن یکون غیر ذلک ، کما فی حرف الردف وألف التأسیس» هذا آخر کلامه

وکأنه لم یقف علی ما کتبه الزمخشری هنا من مناهیه علی المفصل ، وهو قوله : «لا یقال : وقف علی الهمزه فی واجیء ثم قلبها یاء لکسره ما قبلها ؛ لأنه لو وقف لوقف علی الجیم الذی هو حرف الروی» انتهی. 

وهذا تحقیق منه وشرح لمراد سیبویه ؛ لأنه إنما منع الوقوف علی الهمزه فی واجیء ؛ لأنه کان یصیر حرف الروی همزه ، فیختلف الرویان اختلافا شدیدا ؛ بخلاف الإکفاء فی نحو قوله : [من الرجز] 

بنیّ إنّ البرّ شیء هیّن 

المنطق الّلیّن والطّعیّم 

فلا یجوز أن یقال : وقف علی الهمزه ، وأنه فعل به بعد الوقف علی الجیم ما فعل من إسکان الهمزه وقلبها یاء للضروره ، إنما یقال : أبدل منها إبدالا محضا ولا یخففها التخفیف القیاسی ؛ فإن التخفیف القیاسی هو إبدالها إذا سکنت بالحرف الذی منه حرکه ما قبلها ، نحو راس فی رأس ، وإذا خففت تخفیفا قیاسیا کانت فی حکم المحققه ، وإذا کانت فی حکم المحققه اختلف الرویان ، ولذلک أبدلوا فی الشعر ولم یحققوا ؛ خوفا من انکساره ، ومن اختلاف رویه ، وهذا البدل
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هو الذی ذکره سیبویه فی قوله : «وقد یجوز فی ذا کله البدل حتی یکون قیاسا إذا اضطر الشاعر» وذکر أن البدل فی المفتوحه بالألف وفی المکسوره بالیاء وفی المضمومه بالواو لیس بقیاس (1) ، یرید أن القیاس أن تجعل بین بین ، وقلبها علی وجه البدل شاذ وهو من ضروره الشعر ، وقول الزمخشری «لأنه لو وقف لوقف علی الجیم إلخ» یرید أنه إذا أدی الأمر إلی أن تقلب الهمزه یاء صار واجی کقاضی ، وحکم الوقف علی المنقوص المنون فی الرفع والجر فی الاختیار حذف الیاء والوقف علی الحرف الذی قبلها ، نحو هذا قاض ومررت بقاض ، وإن جاز إثبات الیاء فیهما ، لکن المختار حذفها 

هذا ، والبیت من قصیده لعبد الرحمن بن حسان بن ثابت رضی الله عنه هجا بها عبد الرحمن بن الحکم بن أبی العاص وکان یهاجیه ، وقبله : 

وأمّا قولک الخلفاء منّا

فهم منعوا وریدک من وداجی 

ولولاهم لکنت کحوت بحر

هوی فی مظلم الغمرات داجی 

وکنت أذلّ من وتد بقاع 

... البیت 

افتخر ابن الحکم علی ابن حسّان بأن الخلفاء منا لا منکم ؛ وأن الخلافه فی قریش ، وبنو أمیه منهم ، وابن حسان من الأنصار ، والأنصار هم الأوس والخزرج ، وهم من أزد غسّان من عرب الیمن قحطان. 

والورید : عرق غلیظ فی العنق ، وهما وریدان فی صفحتی مقدّم العنق ، ویقال له : الودج - بفتحتین - والوداج أیضا بکسر الواو ، والودجان : عرقان غلیظان یکتنفان نقره النحر یمینا وشمالا ، وقیل : هما عرقان فی العنق یتفرعان من الوریدین ، ویقال للودج الأخدع أیضا ، والأخدعان : الودجان ، وقوله «وداجی» کذا جاء بالإضافه إلی الیاء ، والوداج : مصدر وادج ، فاعل ، 
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1- انظر کتاب سیبویه (ح 2 ص 159)




ولیس بمراد ، وإنما المراد مصدر وادج کسافر بمعنی سفر ، یقال : ودجت الدابه ودجا - من باب وعد - إذا قطعت ودجها ، وهو لها کالفصد للانسان ، ولو روی وداج ، بدون یاء ، لحمل علی أنه جمع ودج ، کجمال جمع جمل ، وقدر مضاف : أی صفع وداج ، ونحوه ، ویکون الجمع باعتبار ما حوله ، یقول : لو لا أن الخلفاء من قومک وقد احتمیت بهم لذبحتک أو لصفعتک علی أخدعیک ؛ والغمرات : جمع غمره - بالفتح - وهی قطع الماء التی بعضها فوق بعض ، وداجی : أسود ؛ من دجا اللیل یدجو دجوا إذا أظلم ، یرید لولاهم لکنت خاملا لعدم نباهتک مختفیا لا یراک أحد کالحوت فی البحر لا یری لعمقه وتکاثف المیاه علیه ، ورواه شراح أبیات المفصل *ولولاهم لکنت کعظم حوت* وقالوا : لکنت کعظم سمکه وقع فی البحر لا یشعر به. 

وقوله «وکنت أذلّ الخ» الوتد : بفتح الواو وکسر التاء ، والقاع المستوی من الأرض ، ویشجج : مبالغه یشجّ رأسه ؛ إذا جرحه وشق لحمه ، والفهر - بکسر الفاء - : الحجر ملء الکف ، ویؤنث ، والواجی : الذی یدق ، اسم فاعل من وجأت عنقه - بالهمز - إذا ضربته ؛ وفی أمثال العرب «أذلّ من وتد بقاع» لأنه یدق ومن أمثالهم أیضا «أذلّ من حمار مقیّد» وقد جمعهما الشاعر فقال : [من البسیط] 

ولا یقیم بدار الذّلّ یألفها

إلّا الأذلّان عیر الدّار والوتد

هذا علی الخسف مربوط برمّته 

وذا یشجّ فلا یرثی له أحد

وقال المبرد فی الکامل : «کانا یتهاجیان ، فکتب معاویه إلی مروان بن الحکم أن یؤدبهما ، وکانا تقاذفا ، فضرب ابن حسان ثمانین ، وضرب أخاه عشرین ، فقیل لابن حسان : قد أمکنک فی مروان ما ترید ، فأشد بذکره وارفعه إلی
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معاویه ، فقال : والله إذن لا أفعل وقد حدّنی حد الرجال الأحرار وجعل أخاه کنصف عبد ، فأوجعه بهذا القول : 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد السادس والستون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز]

166 - *وأمّ أو عال کها أو أقربا*

علی أن دخول الکاف علی الضمیر شاذ فی الاستعمال ، لا فی القیاس ؛ إذ القیاس أن یدخل الکاف علی الاسم ، ظاهرا کان أو مضمرا ، کسائر حروف الجر ، 

والبیت من أرجوزه للعجاج ، وقبله : 

*خلّی الذّنابات شمالا کثبا*

وهذا فی وصف حمار الوحش أراد أن یرد الماء مع أتنه فرأی الصیاد ، وفاعل «خلّی» ضمیر ، وهو مضمن معنی جعل ، والذّنابات : مفعوله الأول ، وشمالا : ظرف فی موضع المفعول الثانی ، والذنابات : جمع ذنابه - بالکسر - وهو آخر الوادی ینتهی إلیه السیل ، والکثب - بفتح الکاف والمثلثه - : القرب ، وأراد القریب ، وأم أوعال : قیل بالنصب معطوف علی الذّنابات ، وقیل مرفوع بالابتداء ، و «کها» الجار والمجرور فی موضع خبر المبتدأ ، و «أقرب» معطوف علی مدخول الکاف ، وأم أوعال : هضبه فی دیار بنی تمیم ، والهضبه : الجبل المنبسط علی وجه الأرض ، وضمیر «کها» للذّنابات 

وقد تکلمنا علیه بأبسط من هذا فی الشاهد السادس والثلاثین بعد الثمانمائه من شواهد شرح الکافیه.

* * *
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وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد السابع والستون بعد المائه - [من الطویل] : 

167 - ویستخرج الیربوع من نافقائه 

ومن جحره بالشّیحه الیتقصّع 

علی أن دخول «أل» علی الفعل شاذ مخالف للقیاس والاستعمال ؛ إذ هی خاصه بالاسم ، وصوابه فیستخرج بالفاء السببیه ، ونصبه بأن مضمره بعدها ، وبالبناء للمفعول ، و «الیربوع» نائب الفاعل ، وهو دویبّه تحفر الأرض ، وله جحران : أحدهما القاصعاء ، وهو الذی یدخل فیه ، وثانیهما النافقاء ، وهو الجحر الذی یکتمه ویظهر غیره ، وهو موضع یرققه ؛ فإذا أتی من قبل القاصعاء ضرب النافقاء برأسه ؛ فانتفق : أی خرج ، والجحر - بضم الجیم - یطلق علی مأوی الیربوع والضب والحیه ، وقوله «بالشّیحه» رواه أبو عمرو الزاهد وغیره تبعا لابن الأعرابی «ذی الشیحه» وقال : لکل یربوع شیحه عند جحره ، ورد علیه أبو محمد الأعرابی فی «ضالّه الأدیب» : صوابه بالشیخه - بالخاء المعجمه - وهی رمله بیضاء فی بلاد بنی أسد وحنظله ، وقوله «الیتقصّع» رواه الریاشی بالبناء للمفعول ، یقال : تقصّع الیربوع دخل فی قاصعائه ؛ فیکون صفه للجحر ، وصلته محذوفه : أی من جحره الذی یتقصع فیه ، وروی بالبناء للفاعل ؛ فیکون صفه الیربوع ، ورواه أبو زید فی نوادره «المتقصّع» باسم المفعول ؛ فیکون من صفه الیربوع أیضا ، لکن فیه حذف الصله. 

والبیت من أبیات شرحناها شرحا وافیا فی أول شاهد من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثامن والستون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الطویل]
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168 - أیا ظبیه الوعساء بین جلاجل 

وبین النّقا آأنت أم أمّ سالم 

علی أنه فصل بین الهمزتین بألف 

قال سیبویه. «ومن العرب ناس یدخلون بین ألف الاستفهام وبین الهمزه ألفا إذا التقتا ، وذلک أنهم کرهوا التقاء همزتین ففصلوا ، کما قالوا : اخشینانّ ؛ ففصلوا بالألف کراهیه التقاء هذه الحروف المضاعفه ، قال ذو الرمه : 

أیا ظبیه الوعساء بین جلاجل 

... البیت» اه (1)

وبزیاده الألف یکون قوله «نقا آ أن» مفاعیلین ، جزءا سالما ، ویجوز أن تحقق الهمزتان بلا زیاده ألف فیکون قوله «نقا أ أن» مفاعلن ؛ جزءا مقبوضا ، وأورده الشارح والزمخشری فی المفصل تبعا لسیبویه بزیاده الألف ؛ لأنه معها یمتد الصوت ویکون جزءا سالما ، وهو أحسن ، وحملا علی الأصل ؛ لأن الزحاف فرع ومراعاه الأصل أولی ؛ وأما البیت بعده فلا یستقیم إلا بإقحام الألف بین الهمزتین ، قال أبو علی فی کتاب الشعر : فیه حذف خبر المبتدأ ، التقدیر أ أنت هی أم أمّ سالم ، فان قلت : فما وجه هذه المعادله؟ وهل یجوز أن یشکل هذا علیه حتی یستفهم عنه ، وهو بندائه لها قد أثبت أنها ظبیه الوعساء؟ ألا تری أنه لو نادی رجلا بما یوجب القذف لکان فی ندائه له بذلک کالمخبر عنه؟ فکذلک إذا قال : یا ظبیه الوعساء قد أثبتها ظبیه للوعساء ، وإذا کان کذلک فلا وجه لمعادلته إیاها بأم سالم حتی یصیر کأنه قال : أیکما أمّ سالم؟ فالقول فی ذلک أن المعنی علی شده المشابهه من هذه الظبیه لأم سالم ؛ فکأنه أراد التبستما علی واشتبهتما ، حتی لا أفصل بینکما ؛ فالمعنی علی هذا الذی ذکرناه شده المشابهه ، لأنه لیس ظبیه الوعساء من أم سالم ... إلی آخر ما ذکره» 

والبیت من قصیده طویله لذی الرمه ، وقبله : 
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1- انظر کتاب سیبویه فی (ح 2 ص 168)




أقول لدهناویّه عوهج جرت 

لنا بین أعلی عرفه فالصّرائم 

وبعده : 

هی الشّبه إلّا مدرییها وأذنها

سواء وإلّا مشقه فی القوائم 

وقوله «أقول لدهناویه» أی : لظبیه منسوبه إلی الدهناء - بالمد وبالقصر وهو موضع فی بلاد تمیم ، والعوهج - بفتح العین المهمله وآخره جیم - : الطویله العنق ، وجرت : سنحت ، والعرفه - بضم العین المهمله وبالفاء - : القطعه المشرفه من الرمل ، والصرائم : قطع من الرمل ، جمع صریمه ، وقوله «أیا ظبیه الخ» هو مقول القول ، ویروی «فیا ظبیه» - بالفاء - ولیس بالوجیه ، والوعساء : الرابیه اللینه من الرمل ، ویقال : الوعساء : الأرض اللینه ذات الرمل ، والمکان أوعس ، و «جلاجل» بجیمین أولاهما مضمومه ، وروی بفتحها أیضا ، وروی «حلاحل» - بمهملتین أولاهما مضمومه - وهو اسم مکان ، والنقا : التل من الرمل ، وأم سالم : هی محبوبته ، وقوله «هی الشّبه إلخ» المدری - بکسر المیم وسکون الدال المهمله - : القرن ، والمشقه : الدّقه ، یقال : فلان ممشوق الجسم : أی دقیق خفیف ، یقول : هی أشبه شیء بأم سالم إلا قرنیها وأذنیها ، وإلا حموشه (1) فی قوائمها ، فأما العنق والعین والملاحه فهی شبیهه بها ، قال الأصمعی فی شرح دیوانه هنا : «یقال : إن مسعودا أخاه وهشاما عابا علیه کثره تشبیهه المرأه بالظبیه ، وقیله : إنها دقیقه القوائم ، وغیر ذلک ، فقال هذه القصیده ، واستثنی هذا الکلام فیها»

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد التاسع والستون بعد المائه - : [من الطویل] 

ص: 348





1- الحموشه : الدقه ، قال الشاعر یصف براغیث : وحمش القوائم حدب لظّهور طرقن بلیل فأرّقننی 




169 - حزقّ إذا ما النّاس أبدوا کاهه

تفکّر آ إیّاه یعنون أم قردا

لما تقدم قبله 

والبیت أورده أبو زید فی کتاب الهمز ، وقال : وبعض العرب یقول : یا زید ؛ آ أعطیت فلانا؟ فیفرق بین الهمزتین بالألف الساکنه ، ویحققهما ، قال الشاعر : 

حزقّ إذا ما القوم أبدوا فکاهه

... البیت 

وأورده ابن جنی فی سر الصناعه ، والزمخشری فی المفصل 

و «الحزق» بضمتی الحاء المهمله والزای المعجمه وتشدید القاف ، فسره أبو زید بالقصیر ، وکذا فی العباب. قال : والحزقّ والحزقّه القصیر ، قال جامع بن عمرو بن مرخیه الکلابی : 

ولیس بحوّاز لأحلاس رحله 

ومزوده کیسا من الرّأی أو زهدا

حزقّ إذا ما القوم ...

... البیت 

وفی حدیث النبی صلی الله علیه وسلم أنه کان یرقّص الحسن أو الحسین رضی الله عنهما ، ویقول : حزقّه حزقّه ترقّ عین بقّه ؛ فترقی الغلام حتی وضع قدمیه علی صدره علیه الصلاه والسّلام ، قال ابن الأنباری : حزقّه حزقّه : معناها المداعبه والترقیص له ، وهی فی اللغه الضعیف الذی یقارب خطوه من ضعف بدنه ؛ فقال له النبی صلی الله علیه وسلم ذلک لضعف کان فیه فی ذلک الوقت ، قال : والحزقّه فی غیر هذا الضّیق (1) ، قالها الأصمعی ، وقال أبو عبیده : الحزقه القصیر العظیم البطن الذی إذا مشی أدار ألیته ، ومعنی ترقّ : أی اصعد ، عین بقّه : أی 
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1- قد أطلق الضیق فی عباره الأصمعی هنا ، ولکن قیده صاحب اللسان فقال : «قال الأصمعی : رجل حزقه ، وهو الضیق الرأی من الرجال والنساء وأنشد بیت امریء القیس : وأعجبنی مشی الحزقّه الد کمشی أتان حلّئت المناهل 




یا صغیر العین ؛ لأن عین البقه نهایه فی الصغر» انتهی 

وهذان البیتان من قصیده لجامع المذکور أورد منها أبو محمد الأعرابیّ فی ضاله الأدیب ثلاثه عشر بیتا وهی هذه : 

تعالی بأید ذارعات وأرجل 

منکّبه روح یخدن بنا وخدا

سعالی لیل ما تنام وکلّفت 

عشیّه خمس القوم هاجره صخدا

فجئن بأغباش وما نزل القطا

قرامیص مأواه وکان لها وردا

وجئن ینازعن الأزمّه مقدما

محاویق قد لاقت ملاویحها جهدا

إلی طامیات فوقها الدّمن لم نجد

لهنّ بأوراد ولا حاضر عهدا

فشنّ علیها فی الإزاء بسفره

فتی ماجد تثنی صحاباته حمدا

کأنّهم أربابه وهو خیرهم 

إذا فزعوا یوما وأوراهم زندا

وأجدرهم أن یعمل العیس تشتکی 

مناسمها فی الحجّ أو قائدا وفدا

خفیف لهم فی حاجهم وکأنّما

یعدّون للأبطال ذا لبده وردا

إذا ما دعوا للخیر أو لحقیقه

دعوا رعشنیّا لم یکن خاله عبدا

ولیس بحوّاز لأحلاس رحله 

ومزوده کیسا من الرأی أو زهدا

حزقّ إذا ما القوم أبدوا فکاهه

تذکر آ إیّاه یعنون أم قردا

ولا هجرع سمج إذا مات لم یجد

به قومه فی النّائبات له فقدا

وقوله «تعالی بأید» أی : تتعالی وترتفع الإبل بأید ، ذارعات : أی مسرعات ، والذرع والتذریع : تحریک الذراعین فی المشی ، و «منکّبه» اسم فاعل من نکب تنکیبا ؛ إذا عدل عن الطریق ، ویقال : نکب عن الطریق ینکب نکوبا ، بالتخفیف أیضا ، وروح : جمع أروح ، وروحاء ، من الرّوح - بفتحتین ومهملتین - وهو سعه فی الرجلین ، وهو أن تتباعد صدور القدمین وتتدانی العقبان ، والوخد - بالخاء المعجمه - : ضرب من سیر الإبل ، وهو رمی القوائم
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کمشی النعام ، وقوله «سعالی لیل» أی : کسعالی لیل ، شبه الإبل بالسّعلاه ، وهی أنثی الغول وأخبثها ، وأضافها إلی اللیل لکمال قوتها فیه ، و «کلّفت» بالبناء للمفعول ، والخمس - بالکسر - هو أن ترد الإبل الماء یوما ولا ترد بعده إلا فی الیوم الخامس ؛ فیکون صبرها عن الماء ثلاثه أیام ، والهاجره : نصف النهار عند اشتداد الحر ، وأراد کلّفت سیر هاجره ، والصّخد - بالصاد المهمله والخاء المعجمه - : مصدر بمعنی اسم الفاعل ، یقال : صخدته الشمس ، من باب منع : أی أصابته وأحرقته ، وقوله «فجئن بأغباش» : أی جاءت الإبل بأغباش جمع غبش - بفتحتین - وهو البقیه من اللیل ، ویقال : ظلمه آخر اللیل ، والقطا أسبق الطیر إلی الماء ، والقرامیص : حفر صغار یستکنّ فیها الإنسان من البرد ، الواحد قرموص ، والورد - بالکسر - : ورود الماء ، یرید أن الإبل سبقت القطا إلی الورد ، وقوله «وجئن ینازعن إلخ» أی یجاذبن ، والأزمّه : جمع زمام ، والمقدم : اسم فاعل من أقدم إذا جدّ ، وهو المنازع منه ، و «محاویق» حال من فاعل ینازعن ، وهو جمع محوقه - بالفتح - وهی التی دعکها السفر وأتعبها ، اسم مفعول من حاقه یحوقه حوقا ، وهو الدلک والتملیس ، و «ملاویحها» فاعل لافت ؛ جمع ملواح - بالکسر - وهی الشدیده العطش ، من لاح لوحا من باب نصر ؛ إذا عطش ، ولاحه السفر : أی غیره ، والجهد : المشقه ، وقوله «إلی طامیات» أی : جاءت الإبل إلی میاه طاسیات : أی مرتفعات فی الأحواض ، من طما الماء یطمو طموّا - بالطاء المهمله - إذا ارتفع وملأ النهر ، والدّمن - بکسر الدال - : البعر ، وماء متدمن ؛ إذا سقط فیه أبعار الإبل والغنم ، وأوراد : جمع ورد - بالکسر - والورد هنا. القوم الذین یردون الماء ، والحاضر : المقیم ، یقال : علی الماء حاضر ، وقوم حضّار ؛ إذا حضروا المیاه ، وقوله «فشنّ علیها» أی : علی الإبل ، وشنّ الماء علی الشراب : أی فرّقه علیه ، والإزاء - بکسر
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الهمزه بعدها زای معجمه والمد - : مصب الماء فی الحوض ، قال أبو زید : هو صخره ، وما جعلت وقایه علی مصب الماء حین یفرغ الماء ، والسّفره - بالضم - الجلده التی یؤکل علیها الطعام ، و «فتی» فاعل شن ، و «تثنی» من الثناء وهو الذکر الجمیل ، و «أربابه» ساداته ، والمناسم : جمع منسم - کمجلس - : طرف خف البعیر ، وحاج : جمع حاجه ، و «یعدّون» من أعدّه لکذا : أی هیأه ، و «ذالبده» مفعوله ، أراد به الأسد ، واللبده - بکسر اللام - وهو الشعر المتلبد بین کتفی الأسد ، قال صاحب الصحاح : الورد : الذی یشمّ ، وبلونه قیل للأسد ورد ، وللفرس ورد ، وقوله «إذا ما دعوا إلخ» أراد إذا دعا القوم لبذل الخیر أو لحمایه حقیقه ، وأراد به من یحق علیه حمایته من عشیره وغیرها ، والرعشی : المسرع ، وقوله «ولیس بحوّاز إلخ» هو مبالغه حائز ، من حاز الشیء ؛ إذا جمعه ، والأحلاس : جمع حلس - بالکسر - : أثاث البیت ، والرّحل : المنزل والمأوی ، ومزوده معطوف علی أحلاس ، والمزود - بالکسر - : ما یجعل فیه الزاد ، وهو طعام السفر ، وکیسا : مفعول لأجله : أی لا یحوز : إمّا لکیسه وإما لزهده ، والکیس : الکیاسه ، وهی خلاف الحمق ، وقوله «حزق» بالجر صفه لحوّاز ، والفکاهه - بالضم - المزاح وانبساط النفس ، یقول : هو لیس ممن إذا تمازح القوم تفکر أیعنونه ویریدونه أم یعنون القرد لشبهه به ، فیشتبه علیه الأمر ، وقوله «ولا هجرع» بالجر معطوف علی حزقّ ، والهجرع بکسر الهاء والراء (1) وسکون الجیم بینهما ، وهو الطویل ، و «سمج» صفته من السماجه ، أی : لیس بطویل قبیح ، وقوله «إذا مات إلخ» یقول : هو لیس ممن لا یبکی علیه قومه فی الشدائد بعد موته ، بل یبکون علیه ؛ لأنه یدفع عنهم نوائب الدهر. 
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1- هجرع : فیها لغتان حکاهما صاحب القاموس : إحداهما کدرهم ، والثانیه کجعفر ، ولیس فیها کسر الراء کما یتوهم من عباره المؤلف




الإعلال

أنشد فیه - وهو الشاهد السبعون بعد المائه - : [من الوافر] 

170 - *أعارت عینه أم لم تعارا*

علی أنه قد یعل باب فعل من العیوب ، فإن عارت أصله عورت - بکسر الواو - فقلبت الواو ألفا لتحرکها وانفتاح ما قبلها ، وهو قلیل ، والکثیر عور یعور ؛ لأنه فی معنی اعورّ یعورّ ؛ فلما کان اعورّ لا بد له من الصحه لسکون ما قبل الواو صحت العین فی عور وحول ونحوهما ؛ لأنها قد صحت فیما هو بمعناها ؛ فجعلت صحه العین فی فعل أماره لأنه فی معنی افعلّ 

قال سیبویه : لم یذهب به مذهب افعلّ ؛ فکأنه قال : عارت تعور ، ومن قال هکذا فالقیاس أن یقول : أعار الله عینه ، وقد رواه صاحب الصحاح - وتبعه صاحب العباب - بالعین المهمله والغین المعجمه ، ومعنی عارت عینه صارت عوراء ، وقالا فی المعجمه : وغارت عینه تغور غورا وغؤورا : دخلت فی الرأس ، وغارت تغار لغه فیه ، وصدره عنده : 

*وسائله بظهر الغیب عنّی* 

أی : رب سائله 

وأنشده ابن قتیبه فی أدب الکاتب : 

*تسائل بابن احمر من رآه* 

علی أن الباء بمعنی عن 

قال الجوالیقی فی شرحه : «عمرو بن أحمر من باهله ، وهو أحد عوران قیس ، وهم خمسه شعراء : تمیم بن أبیّ بن مقبل ، والراعی ، والشماخ ، وحمید بن ثور ، وابن أحمر ، یقول : تسائل هذه المرأه عن ابن أحمر أصارت عینه عوراء أم لم تعورّ؟ یقال : عارت العین وعرتها أنا وعوّرتها ، ویروی تعارا - بفتح التاء 

(ق 2 - 23)
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وکسرها - وهی لغه فیما کان مثله ، وأراد تعارن بالنون الخفیفه - التی للتأکید فأبدل منها ألفا لینه للوقف» انتهی. 

وروی ابن درید صدره فی الجمهره 

*وربّت سائل عنیّ حفیّ* 

قال : وربما قالوا : ربت فی معنی ربّ ، وأنشد البیت 

و «الحفی» بالحاء المهمله والفاء : المستقصی فی السّؤال 

وقال ابن السّید فی شرح أدب الکاتب : «هذا البیت لعمرو بن أحمر ، وهذا من الشعر الذی یدل علی قائله ، ویغنی عن ذکره ، ووقع فی شعره : وربّت سائل عنّی حفیّ ، وهو الصحیح ؛ لأنه لیس قبل هذا البیت مذکور یعود إلیه الضمیر من قوله : تسائل ، ولعل الذی ذکر ابن قتیبه روایه ثانیه مخالفه للروایه التی وقعت إلینا من هذا الشعر ، وبعد هذا البیت : 

فإن تفرح بما لاقیت قومی 

لئامهم فلم أکثر حوارا

والحوار - بالحاء المهمله - : مصدر حاورته فی الأمر إذا راجعته فیه ، یقول : لم أکثر مراجعه من سرّ بذلک من قومی ، ولا أعنفه فی سروره لما أصابنی ، وکان رماه رجل یقال له مخشیّ بسهم ففقأ عینه ، وفی ذلک یقول : [من البسیط] 

شلّت أنامل مخشیّ فلا جبرت 

ولا استعان بضاحی کفّه أبدا

أهوی لها مشقصا حشرا فشبرقها

وکنت أدعو قذاها الإثمد القردا

أعشو بعین وأخری قد أضرّ بها

ریب الزّمان فأمسی ضوءها خمدا

وقوله «أم لم تعارا» قیاسه أن یقول : أم لم تعر کلم تخف ، ولکنه أراد النون الخفیفه» انتهی کلامه

واورده ابن عصفور فی الضرائر قال : «ومنها ردّ حرف العله المحذوف لالتقاء
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الساکنین اعتدادا بتحریک الساکن الذی حذف من أجله وإن کان تحریکه عارضا ، کقوله : 

*أعارت عینه أم لم تعارا* 

کان الوجه لم تعر ؛ إلا أنه اضطر فرد حرف العله المحذوف واعتد بتحریک الآخر وإن کان عارضا ، ألا تری أن الراء من تعارا إنما حرکت لأجل النون الخفیفه المبدل منها الألف؟ والأصل لم تعرن ، ولحقت النون الخفیفه الفعل المنفی بلم کما لحقته فی قول الآخر : 

*یحسبه الجاهل ما لم یعلما*» 

انتهی 

ولم یتصل خبر عور عینه بسهم إلی بعض فضلاء العجم فقال فی شرح أبیات المفصل : «وأراد بغؤور العین ما هو سببه ، وهو الهزال والنحافه ، فسألت عنه أنحف جسمه وضعف بعدی أم هو علی حاله؟» هذا کلامه ، وظن أن هذا الکلام من التغزل ، وأجحف ابن المستوفی وظن أن عینیه عورتا فحمل عارت عینه علی الواحده وتعارا علی العینین ، واعتذر للإفراد أولا بأن کل شیء لا یخلو عن قرین یجوز أن یعبّر [فیه] بالواحد عن الاثنین ، فالألف فی «تعارا» علی قوله ضمیر تثنیه ، والجزم بحذف النون ، وتندفع الضرورتان عنه برد الألف والتوکید مع لم ، لکنه خلاف الواقع 

وعمرو بن أحمر شاعر مخضرم إسلامی قد ترجمناه فی الشاهد الستین بعد الأربعمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد الواحد والسبعون بعد المائه - : [من الرجز] 

171 - أیّ قلوص راکب تراها

طاروا علاهنّ فطر علاها
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علی أن القیاس علیهنّ وعلیها ؛ لکن لغه أهل الیمن قلب الیاء الساکنه المفتوح ما قبلها ألفا ، وهذا الشعر من کلامهم 

کذا أوردهما الجوهری فی الصحاح ، وهما من رجز أورده أبو زید فی نوادره نقلناه وشرحناه فی الشاهد الثامن عشر بعد الخمسمائه من شواهد شرح الکافیه 

وقوله «أی قلوص راکب» باضافه قلوص إلی راکب ، و «أی» استفهامیه تعجبیه ، وقد اکتسبت التأنیث من قلوص ، ولهذا أعاد الضمیر إلیها مؤنثا ، و «أی» منصوب ، من باب الاشتغال ، ویجوز رفعه علی الابتداء ، والقلوص - بفتح القاف - : الناقه الشابه ، وطاروا : أسرعوا 

* * * 

وانشد بعده : [من المنسرح] 

نستوقد النّبل بالحضیض ونصطاد نفوسا بنت علی الکرم 

وتقدم شرحه فی الشاهد التاسع عشر من هذا الکتاب 

* * * 

وانشد بعده - وهو الشاهد الثانی والسبعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من مجزوء الکامل] 

172 - عیّوا بأمرهم کما

عیّت ببیضتها الحمامه 

جعلت لها عودین من 

نشم وآخر من ثمامه 

علی أنه أدغم المثلان جوازا فی عیّوا 

قال سیبویه : «وقد قال بعضهم : حیّوا وعیّوا لمّا رأوها فی الواحد والاثنین والمؤنث ؛ إذا قالوا : حیّت المرأه ؛ بمنزله المضاعف من غیر الیاء ، أجروا الجمع علی ذلک ؛ قال الشاعر : 

*عیّوا بأمرهم ... البیت (1)*»
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1- انظر الکتاب (ح 2 ص 387)




قال الأعلم : «الشاهد فیه إدغام عیّوا وجعله کالمضاعف الصحیح السالم من الإعلال والحذف ؛ لإدغامه» 

والبیتان من قصیده لعبید بن الأبرص الأسدیّ خاطب بها حجرا أبا امریء القیس ، واستعطفه لبنی أسد ، وذلک أن حجرا کان یأخذ منهم إتاوه فمنعوه إیاها فأمر بقتلهم بالعصی ؛ فلذلک سموا عبید العصی ، ونفی من نفی منهم إلی تهامه ، وأمسک منهم عمرو بن مسعود وعبید بن الأبرص وحلف أن لا یساکنوه ، فلما خاطبه بها رق لهم حجر ، وأمر برجوعهم إلی منازلهم ؛ فاضطغنوا علیه ما فعل بهم فقتلوه ، وأولها : 

یا عین ما فابکی بنی 

أسد هم أهل النّدامه (1)

أهل القباب الحمر والنّعم 

المؤبّل والمدامه 

وذوو الجیاد الجرد والأسل 

المثقّفه المقامه (2)

حلّا أبیت اللّعن حللا

إنّ فیما قلت آمه 

فی کلّ واد بین 

یثرب فالقصور إلی الیمامه 

تطریب عان أو صیا

ح محرّق وزقاء هامه (3)

ومنعتهم نجدا فقد

حلّوا علی وجل تهامه 

عیّوا بأمرهم کما

عیّت ببیضتها الحمامه (4)

جعلت لها عودین من 

نشم وآخر من ثمامه 
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1- روایه الأغانی «یا عین فابکی ما بنی»

2- روایه الأغانی «وذوی الجیاد»

3- روایه الأغانی «أو صوت هامه»

4- روایه الأغانی «برمت بنو أسد کما برمت ببیضتها الحمامه» 




فنمت بها فی رأس شا

هقه علی فرع البشامه 

إمّا ترت ترکت عفوا

أو قتلت فلا ملامه 

أنت الملیک علیهم 

وهم العبید إلی القیامه 

ذلّوا وأعطوک القیا

د کذلّ أدبر ذی حزامه (1)

قوله «یا عین ما فابکی» ما : زائده ، والنعم : المال الراعی ، وهو جمع لا واحد له من لفظه ، وأکثر ما یقع علی الأبل ، قال أبو عبید : النعم : الجمال فقط ، وقیل : 

الإبل خاصه (2) ، یؤنث ویذکر ، وهو هنا مذکر لوصفه بالمؤبّل ، باسم المفعول ، ومعناه المقتنی ، یقال : أبّل الرجل تأبیلا : أی اتخذ إبلا واقتناها ، والأسل : القنا ، والتثقیف : التعدیل ، والمقامه : اسم مفعول من أقام الشیء بمعنی عدّله وسواه ، وفی العباب : یقال : حلّا : أی استثن ، ویا حالف اذکر حلّا ، قال عبید بن الأبرص لأبی امریء القیس - وحلف أن لا یساکنوه - : 

حلّا أبیت اللّعن ... البیت

و «آمه» وفیه أیضا فی ماده (أوم) : الآمه العیب ، وأنشد البیت أیضا ، وطرّب تطریبا : أی مدّ صوته ، والعانی : الأسیر ، والزّقاء - بضم الزای المعجمه بعدها قاف - : صیاح الدیک ونحوه ، و «الهامه» تزعم العرب أن روح القتیل الذی لم یدرک بثأره تصیر هامه - وهو من طیور اللیل - فتزقو تقول : اسقونی اسقونی (3) ؛ فاذا أدرک بثأره طارت ، وقوله «عیّوا بأمرهم» الضمیر لبنی أسد ، 
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1- فسر المؤلف الحزامه علی أنها بالحاء المهمله مفتوحه ، والذی فی الأغانی : ذلّوا بسوطک مثلما ذلّ الأشیقر ذی الخزامه والخزامه - بکسر الخاء المعجمه - : بره تجعل فی أنف البعیر لیذل ویقاد

2- هذا مقابل لقول لم یذکر ، وهو : النعم یطلق علی الأبل والبقر والغنم

3- قال ذو الأصبع العدوانی : یا عمرو إلّا تدع شتمی منقصتی أضربک حتّی تقول الهامه سقونی 




وفی الصحاح : یقال : عیّ بأمره وعییی إذا لم یهتد لوجهه ، والإدغام أکثر ، وأنشد البیت ، والنشم - بفتح النون والشین المعجمه - : شجر یتخذ منه القسّیّ ، والثمام - بضم المثلثه - : نبت ضعیف له خوص أو شبیه بالخصوص ، وربما حشی به وسد به خصاص البیوت ، الواحده ثمامه 

قال ابن السیّد فی شرح أبیات أدب الکاتب : «أصحاب المعانی یقولون : 

إنه أراد جعلت لها عودین : عودا من نشم ، وآخر من ثمامه ؛ فحذف الموصوف وأقام صفته مقامه ؛ فقوله : وآخر ؛ علی هذا التأویل لیس معطوفا علی عودین ؛ لأنک إن عطفته علیهما کانت ثلاثه ، وانما هو معطوف علی الموصوف الذی حذف وقامت صفته مقامه ؛ فهو مردود علی موضع المجرور ، وهذا قبیح فی العربیه ؛ لأن إقامه الصفه مقام الموصوف إنما یحسن فی الصفات المحضه ؛ فإذا لم تکن محضه وکانت شیئا ینوب مناب الصفه من مجرور أو جمله أو فعل لم یجز إقامتها مقام الموصوف ؛ لا یجوز جاءنی من بنی تمیم وأنت ترید رجل من بنی تمیم ، وقد جاء شیء قلیل من ذلک فی الشعر ، وأما تشبیه أمر بنی أسد بأمر الحمامه فتلخیصه أنه ضرب النشم مثلا لذوی الحزم وصحه التدبیر ، وضرب الثّمام مثلا لذوی العجز والتقصیر ؛ فأراد أن ذوی العجز منهم شارکوا ذوی الحزم فی آرائهم فأفسدوا علیهم تدبیرهم ؛ فلم یقدر الحکماء علی إصلاح ما جناه السفهاء ، کما أن الثمام لما خالط النشم فی بنیان العش فسد العش وسقط ؛ لو هن الثمام وضعفه ، ولم یقدر النشم علی إمساکه بشدته وقوته» هذا کلامه 

وفیه نظر من وجهین : أما أولا : فلأنه لا ضروره فی تخریجه علی الضروره ، ولا مانع فی المعنی من عطف «آخر» علی عودین ؛ إذ المراد جعلت عشها من هذین الجنسین : النشم ، والثمامه : سواء کان أحدهما أکثر من الآخر أم لا ، ولیس المراد أنها لم تجعله سوی عودین لعدم ؛ إمکانه بدیهه ، والمراد من العدد القله لا ظاهره ،
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وأما ثانیا : فلأنه لیس معنی التشبیه علی ما ذکره ، وإنما المراد من تشبیههم بها عدم الاهتداء لصلاح الحال 

قال الأعلم : «وصف خرق قومه وعجزهم عن أمرهم ، وضرب لهم مثلا بخرق الحمامه وتفریطها فی التمهید لعشها ؛ لأنها لا تتخذ عشها إلا من کسار العیدان ؛ فربما طارت عنها فتفرق عشها وسقطت البیضه فانکسرت ، ولذلک قالوا فی المثل : أخرق من حمامه ، وقد بین خرقها فی بیت بعده ، وهو : جعلت لها عودین ... البیت : أی : جعلت لها مهادا من هذین الصنفین من الشجر ، ولم یرد عودین فقط ولا ثلاثه کما یتأول بعضهم ؛ لأن ذلک غیر ممکن» انتهی. 

واستدل ابن یسعون والصّقلیّ وجماعه ممن شرح أبیات الإیضاح الفارسیّ علی أنه لا بد من حذف الموصوف بأن العرب فیما زعموا لا تقول : ما رأیت رجلین وآخر ؛ لأن آخر إنما یقابل به ما قبله من جنسه : من إفراد أو تثنیه أو جمع ؛ فلزم لذلک أن یکون التقدیر عودا من نشم وآخر من ثمامه ، حتی یکون قد قابل مفردا بمفرد ، وهو الذی ذکروا من أنه إنما یکون علی وفق ما قبله من إفراد أو تثنیه أو جمع ، هذا ما قالوه ، وهو لیس بصحیح ؛ بدلیل قول ربیعه بن مکدّم : [من الکامل] 

*ولقد شفعتهما بآخر ثالث (1)*

ألا تری أنه قابل بآخر اثنین؟ وقول أبی حیه : [من البسیط] 

وکنت أمشی علی رجلین معتدلا

فصرت أمشی علی أخری من الشّجر
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1- هذا صدر بیت لربیعه بن مکدم ، وعجزه قوله : *وأبی الفرار لی الغداه تکرّمی*




وقول امریء القیس : [من الطویل] 

فوالی ثلاثا واثنتین وأربعا

وغادرت أخری فی قناه رفیض 

وقول أبی ذؤیب : [من الطویل]

فأبلغ لدیک معقل بن خویلد

مألک تهدیها إلیه هداتها

علی إثر أخری قبل ذلک قد أتت 

إلینا فجاءت مقشعرّا شواتها

المآلک : الرسائل ، والشّواه : جلده الرأس ، وهی أول ما یقشعر من الإنسان إذا فزع ، وهذا مثل ، ألا تری أن أخری فی البیت مفرده مع أن ما قبلها لیس کذلک؟ وأما ما ذکروه من أن آخر إنما یقابل به ما قبله من جنسه فأنهم یعنون به أن یکون الاسم الموصوف بآخر فی اللفظ والتقدیر یصح وقوعه علی التقدیر الذی قوبل بآخر علی جهه التواطیء ، نحو جاءنی زید ورجل آخر ، وکذلک جاءنی زید وآخر ؛ لأن التقدیر ورجل آخر ، وکذلک جاءنی زید وأخری ، ترید ونسمه أخری ، فکذلک اشتریت فرسا ومرکوبا آخر وأنت ترید بالمرکوب جملا ؛ لأن المرکوب یصح وقوعه علی الفرس والجمل علی جهه التواطیء ، وامتنع رأیت المشتری والمشتری الآخر ترید بأحدهما الکوکب وبالآخر عاقد البیع ، وإذا قوبل بآخر ما هو من جنسه فهل یشترط مع صحه وقوعه علیهما اتفاقهما فی التذکیر؟ فیه خلاف : ذهب المبرد إلی أنه غیر شرط ، والصحیح أنه شرط ، تقول : أتتنی جاریتک وامرأه أخری ، فإن قلت أتتنی جاریتک ورجل آخر لم یجز ، وکذلک لو قلت أتانی أخوک وامرأه أخری ، وإن قلت أتانی أخوک وإنسان آخر جاز إن قصدت بالإنسان المرأه ، وکذا جاءنی أخوک وإنسان آخر إن أرید بالإنسان الرجل ، وهذ الذی ذکروه من أن آخر یقابل به ما قبله من جنسه هو المختار ، وقد یستعملونه من غیر أن یتقدمه شیء من جنسه ، وزعم أبو الحسن فی الکبیر له : أن ذلک لا یجوز إلا فی الشعر ؛ فقال : لو قلت جاءنی
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آخر من غیر أن یتکلم قبله بشیء لم یجز ، ولو قلت : أکلت رغیفا وهذا قمیص آخر لم یحسن ، ثم قال : وهذا جائز فی الشعر کقول ، أم الضحاک : [من الطویل] 

فقالوا شفاء الحبّ حبّ یزیله 

من اخر أو نأی طویل علی هجر

أی من محبوب آخر ، ولم یتقدم ذکر المحبوب ، وإنما ذکر الحب الدال علیه ، وأحسن من ذلک قوله : [من الوافر]

إذا نادی مناد باسم أخری 

علی اسمک سرّنی ذاک النّداء

لأن أخری ، وإن لم یتقدم قبلها فی اللفظ شیء من جنسها فقد تقدم فی النیه ؛ لأنه أراد إذا نادی مناد علی اسمک باسم أخری 

وروی جماعه : 

جعلت لها عودین من 

ضعه وآخر من ثمامه 

والضّعه - بفتح الضاد المعجمه بعدها عین مهمله - : شجر من الحمض ، یقال : ناقه واضعه للتی ترعاها ، ونوق واضعات ، قال ابن حبیب فی أمثاله التی علی أفعل من کذا : «یقال : هو أخرق من حمامه ، وذلک أنها تجیء إلی الغصن فی الشجره فتبنی علیه عشا وتستودعه بیضها ، قال عبید بن الأبرص : 

جعلت لها عودین من 

ضعه ... الخ 

والضعه : شبیه بالأسل ، والثّمام : فوق الذراع شبیه بالأسل ولیس به ، وروی الخوارزمی : عودین من نشم» هذا کلامه 

قال ابن المستوفی : روایه ضعه أجود ؛ لضعف شجره وإن جاز النشم ، وقالوا : 

أحمق من حمامه ؛ لأنها تعشّ بثلاثه أعواد فی مهب الریح وبیضها أضیع شیء ، 

وقال ابن السیرافی : 

«وضعت لها عودین من 

ضعه ... الخ 

یرید أنهم لم یتوجهوا للخلاص مما وقعو فیه ، وإنما جعلهم کالحمامه لأن فیها خرقا ، وهی قلیله الحیله ، ویقال فی الأمثال : هو أخرق من حمامه ؛ وذلک
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لأنها تبیض فی شر المواضع وأخوفها علی البیض ؛ فان اشتدت الریح وتحرکت الشجره سقط بیضها ، والضعه : ضرب من الشجر» انتهی. 

وقوله «فنمت بها» أی : بالبیضه ، والنّموّ معروف ، وأراد فی رأس شجره شاهقه : أی عالیه ، والفرع : الغصن ، والبشامه : شجره طیبه الریح یستاک بعیدانها ، وقوله «کذلّ ادبر ذی حزامه» الأدبر : وصف بمعنی المدبر من الإدبار ضد الإقبال ، والحزامه - بالفتح - : مصدر حزم الرجل - بالضم - حزامه فهو حازم ، والحزم : ضبط الرجل أمره وأخذه بالثقه

وعبید بن الأبرص - بفتح العین وکسر الموحده - شاعر جاهلی ترجمناه فی الشاهد السادس عشر بعد المائه من شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث والسبعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الطویل]

173 - وکنّا حسبناهم فوارس کهمس 

حیوا بعد ما ماتوا من الدّهر أعصرا

علی أنه من أظهر فی حیی ولم یدغم قال فی الجمع حیوا کخشوا مخففا کما فی البیت ، وأصلهما حییوا وخشیوا ، نقلت ضمه الیاء الثانیه إلی الیاء الأولی بعد حذف کسرتها ؛ فاجتمع ساکنان : الیاء الثانیه والواو فحذفت الیاء ؛ فصار حیوا وخشوا 

قال سیبویه : «فاذا قلت : فعلو وأفعلوا قلت : حیوا وأحیوا ؛ لأنک قد تحذفها فی خشوا وأخشوا ، قال الشاعر : 

*وکنّا حسبناهم ... البیت*» 

وقال ابن السراج فی الأصول : «فاذا قلت : فعلوا وأفعلوا قلت : حیوا کما تقول : خشوا ، فتذهب الیاء ؛ لأن حرکتها قد زالت کما زالت فی ضربوا ، فتحذف لالتقاء الساکنین ولا تحرک بالضم ؛ لثقل الضمه فی الیاء ، واحیوا مثل
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اخشوا» وأنشد البیت أیضا. 

وقد اشتهر روایه البیت بکنّا حسبناهم ، واستشهد به جماعه کذا ، وصوابه : وحتّی حسبناهم ، وفیه شاهد آخر وهو جمع فاعل الوصفی علی فواعل 

وهو آخر أبیات أربعه لأبی حزابه أوردها الأصبهانی فی الأغانی ، قال : «أخبرنی الحسن بن علی قال : حدثنی هارون بن محمد بن عبد الملک قال : حدثنی محمد بن الهیثم الشامی قال : حدثنی عمی أبو فراس عن العذری قال : دخل أبو حزابه علی عماره بن تمیم ومحمد بن الحجاج وقد قدما سجستان لحرب عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث ، وکان عبد الرحمن لما قدماها هرب ولم یبق بسجستان من أصحابه إلا نحو سبعمائه رجل من بنی تمیم کانوا مقیمین بها ؛ فقال لهما أبو حزابه : إن الرجل قد هرب منکما ولم یبق من أصحابه أحد ، وإنما بسجستان من کان بها من بنی تمیم قبل قدومه ، فقالا له : ما لهم عندنا أمان ؛ لأنهم قد کانوا مع ابن الأشعث وخلعوا الطاعه ؛ فقال ما خلعوها ولکنه ورد علیهم فی جمع عظیم لم یکن لهم بدفعه طاقه ؛ فلم یجیباه إلی ما أراد ، وعاد إلی قومه وحاصرهم أهل الشام فاستقتلت بنو تمیم ؛ فکانوا یخرجون إلیهم فی کل یوم فیدافعونهم ویکبسونهم باللیل ، وینهبون أطرافهم حتی ضجروا بذلک ؛ فلما رأی عماره فعلهم صالحهم وخرجوا إلیه ؛ فلما رأی قلتهم قال : أما کنتم إلا ما أری؟ قالوا : لا ، فإن شئت أن نقیلک الصلح أقلناک وعدنا للحرب ، فقال : أنا غنیّ عن ذلک ، فأمّنهم ؛ فقال أبو حزابه فی ذلک : 

فلله عینا من رأی من فوارس 

أکرّ علی المکروه منهم وأصبرا

وأکرم لو لاقوا سدادا مقاربا

ولکن لقواطمّا من البحر أخضرا

فما برحوا حتّی أعضّوا سیوفهم 

ذری الهام منهم والحدید المسمّرا

وحتّی حسبناهم فوارس کهمس 

حیوا بعد ما ماتوا من الدّهر أعصرا» 

انتهی ما أورده الأصبهانی
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و «کهمس» علی وزن جعفر ؛ قال صاحب الصحاح : الکهمس : القصیر ، وکهمس : أبو حی من العرب ، وأنشد هذا البیت بلفظ «وکنا حسبناهم» ، وکذا قال صاحب العباب ، قال ابن بری فی أمالیه علی الصحاح : «البیت لمودود العنبری ، وقیل لأبی حزابه الولید بن حنیفه ، وکهمس هذا هو کهمس ابن طلق الصریمیّ ، وکان من جمله الخوارج مع بلال بن مرداس ، وکانت الخوارج وقعت بأسلم بن زرعه الکلابی ، وهم فی أربعین رجلا وهو فی ألفی رجل ؛ فقتلت قطعه من أصحابه وانهزم إلی البصره ؛ فقال مودود هذا الشعر فی قوم من بنی تمیم فیهم شده ، وکانت لهم وقعه بسجستان ؛ فشههم فی شدتهم بالخوارج الذین کان فیهم کهمس ابن طلق ، وقوله «حیوا» یعنی الخوارج أصحاب کهمس : أی کأن هؤلاء القوم أصحاب کهمس فی شدتهم وقوتهم ونصرتهم ، وأنشد الأبیات قبله 

وعلم من هذا أن کهمسا فی البیت لیس أبا حی من العرب وإنما هو أحد الخوارج من أصحاب بلال بن مرداس الخارجی 

قال المبرد فی الکامل : «وکان مرداس أبو بلال بن حدیر - وهو أحد بنی ربیعه ابن حنظله - یعظمه الخوارج وکان مجتهدا کثیر الصواب فی لفظه ، وکان مرداس قد شهد صفّین مع علی بن أبی طالب رضی الله عنه وأنکر التحکیم ، وشهد النّهروان ، ونجا فیمن نجا ، وکان حبسه ابن زیاد بن أبیه فلما خرج من حبس ابن زیاد ورأی جدّا ابن زیاد فی طلب الشّراه عزم علی الخروج ؛ فاجتمع إلیه أصحابه زهاء ثلاثین رجلا ، منهم حریث ابن حجل ، وکهمس بن طلق الصّریمیّ ، فأرادوا أن یولوا أمرهم حریثا فأبی ؛ فولوا أمرهم مرداسا ، فلما مضی بأصحابه لقیه عبد الله بن رباح الأنصاری - وکان له صدیقا - فقال له : یا أخی أین ترید؟ فقال : أرید أن أهرب بدینی وأدیان أصحابی من أحکام هؤلاء الجوره ، فقال له : أعلم بکم أحد؟ قال : لا ، قال : فارجع ، قال : أو تخاف علی مکروها؟ قال : نعم ، وأن یؤتی بک ، قال : فلا
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تخف ؛ فإنی لا أجرد سیفا ولا أخیف أحدا ولا أقاتل إلا من قاتلنی ، ثم مضی حتی نزل آسک ، وهو ما بین رامهرمز وأرّجان ، فمر به مال یحمل لابن زیاد - وقد قارب أصحابه الأربعین - فحط ذلک المال فأخذ منه عطاءه وأعطیه أصحابه ورد الباقی علی الرسل ، وقال : قولوا لصاحبکم : إنما أخذنا أعطیتنا ؛ فجهز عبید الله بن زیاد أسلم بن زرعه فی أسرع وقت ؛ فلما صار إلیهم أسلم صاح بهم أبو بلال : اتق الله یا أسلم ؛ فإنا لا نرید قتالا ، فما الذی تریده؟ قال : أرید أن أردکم إلی ابن زیاد ، قال مرداس : إذا یقتلنا ، قال وإن قتلکم؟ قال تشرکه فی دمائنا ، قال : إنی أدین بأنه محق وأنکم مبطلون ، فصاح به حریث ابن حجل : أهو محق وهو یطیع الفجره - وهو أحدهم - ویقتل بالظنه ویخص بالفیء ویجور فی الحکم؟ ثم حملوا علیه حمله رجل واحد فانهزم هو وأصحابه من غیر قتال ؛ فلما ورد علی ابن زیاد غضب علیه ، وقال : ویلک ، أتمضی فی ألفین فتنهزم لحمله أربعین؟ ثم ندب ابن زیاد لهم الناس فاختار عبّاد بن أخضر فوجهه فی أربعه آلاف والتقوا بهم فی یوم جمعه ، فلم یزالوا یجتلدون حتی جاء وقت الصلاه ؛ فناداهم أبو بلال : یا قوم هذا وقت الصلاه ؛ فوادعونا حتی نصلی وتصلوا ، قالوا : لک ذلک ، فرمی القوم أجمعون بأسلحتهم وعمدوا للصلاه ؛ فأسرع عبّاد ومن معه - والحروریه مبطئون ؛ فهم من بین راکع وساجد وقائم فی الصلاه وقاعد - حتی مال علیهم عباد ومن معه فقتلوهم جمیعا ، وکان فیهم کهمس ، روی أنه کان من أبر الناس بأمه فقال لها یوما : یا أمّه لو لا مکانک لخرجت ، فقالت : یا بنیّ قد وهبتک لله ؛ فخرج مع مرداس فقتل وصلب» هذا ما لخصته من الکامل باختصار

وأبو حزابه : بضم الحاء المهمله بعدها زای معجمه وبعد الألف موحده ، قال صاحب الأغانی : «أبو حزابه اسمه الولید بن حنیفه ، أحد بنی ربیعه بن حنظله
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ابن مالک بن زید مناه بن تمیم ، شاعر من شعراء الدوله الأمویه القدماء ، بدویّ حضری سکن البصره ، واکتتب فی الدیوان ، وضرب علیه البعث إلی سجستان ؛ فکان بها مده وعاد إلی البصره ، وخرج مع ابن الأشعث لما خرج علی عبد الملک ، وأظنه قتل معه ، وکان شاعرا راجزا خبیث اللسان هجّاء». 

وروی بسنده إلی العذری قال : «دخل أبو حزابه علی طلحه الطلحات الخزاعی وقد استعمله یزید بن معاویه علی سجستان ، وکان أبو حزابه قد مدحه فابطأت علیه الجائزه من جهته ، ورأی ما یعطی غیره ، فأنشده : [من الطویل] 

وأدلیت دلوی فی دلاء کثیره

فجئن ملاء غیر دلوی کماهیا

وأهلکنی أن لا تزال رغیبه

تقصّر دونی أو تحلّ ورائیا

أرانی إذا استمطرت منک سحابه

لتمطرنی عادت عجاجا وسافیا

قال : فرماه طلحه بحقّ فیه درّه ، فأصاب صدره ، ووقعت فی حجره ، ویقال : بل أعطاه أربعه أحجار ، وقال : لا تخدع عنها ، فباعها بأربعین ألفا ، وکان هوی طلحه الطلحات أمویّا ، وکان بنوا أمیه یکرمونه ، وأنشده أبو حزابه یوما : [من الرجز] 

یا طلح یأبی مجدک الإخلافا

والبخل لا یعترف اعترافا

إنّ لنا أحمره عجافا

یأکلن کلّ لیله إکافا

فأمر له طلحه بإبل ودراهم ، وقال له : هذه مکان أحمرتک» 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الرابع والسبعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز]

174 - *لاث به الأشاء والعبریّ*

علی أن فیه قلبا مکانیا ، وأصله لائث
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وأورده سیبویه فی موضعین من کتابه : الأول فی باب تحقیر ما کان فیه قلب ، قال : «اعلم أن کل ما کان فیه قلب لا یرد إلی الأصل ، وذلک لأنه اسم بنی علی ذلک کما بنی قائل علی أن یبدل من الواو الهمزه ، ولکن الاسم یثبت علی القلب فی التحقیر کما تثبت الهمزه فی أدؤر إذا حقرت ، وفی قائل ، وإنما قلبوا کراهیه الواو والیاء ، کما همزوا کراهیه الواو والیاء ، فمن ذلک قول العجاج : 

*لاث به الأشاء والعبریّ* 

إنما أراد لائث ، ولکنه أخر الواو وقدم الثاء ، وقال طریف بن تمیم : [من الکامل] 

فتعرّفونی إنّنی أنا ذاکم 

شاک سلاحی فی الحوادث معلم 

فإنما أراد الشائک فقلب» (1) انتهی. 

والموضع الثانی فی باب ما الهمزه فیه فی موضع اللام من ذوات الیاء والواو ، قال فیه : «وأما الخلیل فکان یزعم أن قوله جاء وشاء ونحوهما اللام فیهنّ مقلوبه ، وقال : ألزموا ذلک هذا ، واطرد فیه ؛ إذ کانوا یقلبون کراهیه الهمزه الواحده ، وذلک نحو قولهم للعجاج : 

*لاث به الأشاء والعبریّ* 

وقال :

*فتعرّفونی إنّنی ... البیت*

وأکثر العرب تقول : لاث وشاک سلاحه ، فهؤلاء حذفوا الهمزه» انتهی (2). 

قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «ولاث من لاث یلوث إذا جمع 
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1- هذا تلخیص لکلام سیبویه ، انظر الکتاب (ح 2 ص 129)

2- انظر الکتاب (ح 2 ص 378)




ولفّ ، وأصله لائث ، فقلبوا العین إلی موضع اللام ، فزالت الهمزه التی إنما وجبت لمصاحبه العین ألف فاعل ، وحکی أنهم یقولون : شاک ولاث ، بحذف العین أصلا ، وأنشد : 

*لاث به الأشاء والعبریّ* 

ووجه هذا أنهم لما قالوا فی الماضی : شاک ، ولاث ، وسکنت العین بانقلابها ألفا وجاءت ألف فاعل التقت ألفان ، فحذفت الثانیه حذفا ، ولم یحرکها حتی تنقلب همزه کما فعل من یقول : قائم ، وبائع» انتهی. 

وفی العباب : «ونبات لائث ولاث ، علی القلب ، إذا التف والتبس بعضه علی بعض ، قال العجاج : 

فی أیکه فلا هو الضّحیّ 

ولا یلوح نبته الشّتیّ 

لاث به الأشاء والعبریّ 

فتمّ من قوامها قومیّ» 

انتهی

والأیکه : غیضه تنبت السّدر والأراک ونحوهما من ناعم الشجر ، وقال أیضا فی ماده (ع ب ر) بالعین المهمله والباء الموحده : والعبری - بالضم - : ما نبت من السّدر علی شطوط الأنهار وعظم ، وقال عماره : العبری من السّدر ضخم الورق قلیل الشوک ، وهو أطول من الضّال.

وقال أبو زیاد : العبریّ ما لا شوک فیه من السّدر ، وإنما الشوک فی الضال من السدر ، ولم یقل أبو زیاد إن العبریّ من السدر ما نبت علی الماء ، والرواه علی أن العبری منه ما نبت علی الماء ، قال العجاج یصف البردیّ : 

لاث به الأشاء والعبریّ» انتهی

والغیضه : الشجر الملتف ، وقوله «فی أیکه» أی : ذلک البردیّ فی أیکه ، والبردی : نبات ضعیف یعمل منه الحصر علی لفظ المنسوب إلی البرد ، و «هو» 

(ق 2 - 24)
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ضمیر البردی ، والضّحیّ : البارز للشمس ، وهو فعیل من ضحی للشمس - بکسر الحاء وفتحها - ضحاء بالمد وفی المستقبل بفتحها لا غیر : أی برز إلیها ، والشّتی : فعیل المنسوب إلی الشتاء 

وفی الصحاح «الأشاء بالفتح والمد صغار النخل الواحده أشاء ، والهمزه فیه منقلبه من الیاء لأن تصغیرها أشیّ ، ولو کانت الهمزه أصلیه لقیل أشیّیء ، و «تم» فعل ماض من التمام ، والقوام - بالفتح - : الاعتدال ، والقومی - بالضم - : القامه وحسن الطول» 

وقال الأعلم : «وصف مکانا مخصبا کثیر الشجر ، والأشاء : صغار النخل واحدتها أشاءه ، والعبریّ : ما نبت من الضال علی شطوط الأنهار ، وهو منسوب إلی العبر ، وهو شاطیء النهر ، واللائث : الکثیر الملتف» 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الخامس والسبعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الکامل]

175 - فتعرّفونی إنّنی أنا ذاکم 

شاک سلاحی فی الحوادث معلم 

علی أن أصله شائک ، فقلبت العین إلی موضع اللام ، وتقدم نقل کلام سیبویه والبیت ثانی أبیات لطریف بن تمیم العنبری وقبله : 

أو کلّما وردت عکاظ قبیله

بعثوا إلیّ عریفهم یتوسّم 

وبعده : 

تحتی الأغرّ وفوق جلدی نثره

زغف تردّ السّیف وهو مثلّم 

ولکلّ بکریّ لدیّ عداوه

وأبو ربیعه شانئ ومحرّم 

حولی أسید والهجیم ومازن 

وإذا حللت فحول بیتی خضّم 
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وقوله «أو کلما وردت عکاظ» هو شاهد من شواهد سیبویه ، قال : «وقد جاء شیء من هذه الأشیاء المتعدیه التی هی علی فاعل علی فعیل حین لم یریدوا به الفعل شبهوه بظریف ونحوه ، وقالوا : ضریب قداح ، وصریم للصارم ، والضریب : الذی یضرب بالقداح بینهم ، وأنشد البیت ، وقال : یرید عارفهم» انتهی. 

وقوله «أو کلما» استفهام ، وعکاظ : أعظم أسواق العرب قریبه من عرفات ، کانت تقوم فی النصف من ذی القعده إلی هلال ذی الحجّه ، قال صاحب العباب : «العارف والعریف بمعنی ، کالعالم والعلیم ، وأنشد البیت ، ثم قال : والعریف هو النقیب ، وهو دون الرئیس ، وعرف فلان - بالضم - عرافه - بالفتح - أی : صار عریفا ، وإذا أردت أنه عمل ذلک قلت عرف فلان علینا سنین یعرف عرافه مثل کتب یکتب کتابه» انتهی 

ورواه ابن درید فی الجمهره «بعثوا إلیّ قبیلهم» قال : قبیل القوم : عریفهم ، یقال : نحن فی قباله فلان : أی فی عرافته ، وأنشد البیت. وقال : قالوا : معناه عریفهم ؛ ویتوسم : یتفرس ویتطلب الوسم ، وهی العلامه ، وهو مشروح بأبسط من هذا فی المطول 

وقوله «فتعرفونی إلخ» أی : فقلت لهم : تعرفونی ، وتعرّفه : تطلب معرفته بالعلامات ، وقوله «إننی» بالکسر استئناف : أی أنا ذاکم الذی حدّثتم حدیثه ، وری أیضا «فتوسمونی» : أی تطلبوا سمتی وعلامتی 

وقوله «شاک سلاحی» الشاکی : التام السلاح ، وقیل : معناه الحاد السلاح ، شبه بالشوک ، روی بکسر الکاف وضمها ، فمن کسر جعله منقوصا مثل [قاض] وفیه قولان : قیل : أصله شائک فقلب ، کما قالوا : جرف هار ؛ واشتقاقه علی هذا من الشوکه ، وقیل : أصله شاکک من الشّکّه وهی
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السلاح ، کرهوا اجتماع المثلین فأبدلوا الآخر منهما یاء وأعلوه إعلال قاض ، ومن ضم الکاف ففیه قولان أیضا : أحدهما أن أصله شوک - بکسر الواو - قلبت ألفا ، وقیل : أصله شائک ، فحذفت الهمزه کما قالوا : جرف هار - بضم الراء - وفیه لغه ثالثه لا تجوز فی هذا البیت ، وهی شاکّ - بتشدید الکاف - وهذا مشتق من الشّکّه لا غیر 

و «معلم» اسم فاعل من أعلم نفسه فی الحرب بعلامه : أی شهر نفسه بها لیعرف ، والأغر : اسم فرسه ، ومعناه الفرس الذی له غره ، والنّثره - بفتح النون - : الدرع السابغه ، وکذلک الزّغف - بفتح الزای وسکون الغین المعجمتین - ومنه یقال : زغف فی الحدیث ؛ إذا زاد فیه ، وقیل : هی اللینه المجسّه ؛ وأسید والهجیم - بتصغیرهما - ومازن : قبائل من تمیم ، وخضّم - بفتح الخاء وتشدید الضاد المعجمتین - : لقب لبنی العنبر بن عمرو بن تمیم 

وسبب هذا الشعر علی ما رواه المفضل بن سلمه فی الفاخر ومحمد بن حبیب فی کتاب المقتولین ، وابن عبد ربه فی العقد الفرید. قالوا : کانت سوق عکاظ یتوافون بها من کل جهه ، ولا یأتیها أحد إلا ببرقع ، ویعتم علی برقعه خشیه أن یؤسر فیکثر فداؤه ؛ فکان أول عربی استقبح ذلک وکشف القناع طریف ابن تمیم العنبریّ لمّا رآهم یتطلعون فی وجهه ویتفرسون فی شمائله ، قال : قبح الله من وطن نفسه علی الأسر ، وأنشد یقول : 

أو کلّما وردت ... الأبیات 

وقال أبو عبیده معمر بن المثنی : کانت الفرسان إذا وردت عکاظ فی الأشهر الحرم أمن بعضهم بعضا فتلثموا أو تقنعوا ؛ لئلا تعرف فیقصد إلیها فی الحرب ، وکان طریف بن تمیم لا یتقنع کما یتقنعون ، فوافی عکاظ - وقد حشدت بکر بن وائل ، وکان طریف قبل ذلک قتل شراحیل أحد بنی أبی ربیعه بن ذهل بن شیبان
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ابن ثعلبه ، فقال حمصیصه أحد بنی شیبان : أرونی طریفا ، فأروه إیاه ، فجعل کلما مر به طریف تأمله ونظر إلیه حتی فطن له طریف فقال : مالک تنظر ، قال : أتوسمک لأعرفک فان لقیتک فی حرب فلله علیّ أن أقتلک إلا أن تقتلنی ، فقال طریف فی ذلک : 

أو کلّما وردت عکاظ قبیله ... الأبیات 

فمضت مده ، ثم إن عائذه - وهم یقولون : إنهم من قریش یقال لها : عائذه بن لؤی بن غالب ، وهم حلفاء لبنی أبی ربیعه - خرج منهم رجلان یتصیدان فعرض لهما رجل من بنی شیبان فذعر صیدا لهما فقتلاه ؛ فتنادت بنو مرّ بن ذهل فأرادوا قتلهما بصاحبهم ، فمنعهم بنو أبی ربیعه ، فقال هانیء بن مسعود : یا بنی أبی ربیعه إن إخوتکم قد أرادوا ظلمکم فامتازوا عنهم ، فاعتزلتهم بنو أبی ربیعه وساروا حتی نزلوا ماء لهم یقال له : مبائض ، فلما نزلوه هرب عبد منهم فأتی بلاد تمیم فأخبرهم أن حیّا جریدا من بنی بکر بن وائل قد نزلوا علی مبائض وهم بنو أبی ربیعه ، فقال : طریف هؤلاء من کنت أبغی ، إنما هم أکله رأس ، وهو أول من قال هذا المثل ، یراد بذلک القله ، أی : عدتهم عده یسیره رأس یشبعها ، فأقبل طریف فی بنی عمرو بن تمیم واستغزی قبائل من بنی تمیم فأقبلوا متساندین وتقاتلوا وتشاغلت تمیم بالغنائم ، وأقبل حمصیصه بن جندل ولیس له همّ غیر طریف ، فلما رآه طعنه فقتله فانهزمت بنو تمیم ، وقال حمصیصه یرد علی طریف : [من الکامل] 

ولقد دعوت ، طریف ، دعوه جاهل 

سفها وأنت بمنظر قد تعلم 

فأتیت حیّا فی الحروب محلّهم 

والجیش باسم أبیهم یستهزم 

فوجدت قوما یمنعون ذمارهم 

بسلا إذا هاب الفوارس أقدموا
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وإذا دعوت بنی ربیعه أقبلوا

بکتائب دون النّساء تلملم 

سلبوک درعا والأغرّ کلیهما

وبنو أسید أسلموک وخضّم 

وطریف بن تمیم شاعر فارس جاهلی ، وقیل : هو ابن عمرو ، والعنبر : قبیله من بنی تمیم. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد السادس والسبعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز]

176 - وکحّل العینین بالعواور

علی أن أصله العواویر فحذفت الیاء ضروره وبقیت کسرتها دلیلا علیها. 

قال الأعلم : «الشاهد فیه تصحیح واو العواور الثانیه ؛ لأنه ینوی الیاء المحذوفه والواو إذا وقعت فی هذا الموضع لم تهمز لبعدها من الطرف الذی هو أحق بالتغییر والاعتلال ، ولو لم تکن فیه یاء منویه للزم همزها ، کما قالوا فی جمع أوّل : 

أوائل ، والأصل أواول ، والعواویر : جمع عوّار ، وهو وجع العین ، وهو أیضا ما یسقط فی العین ، وجعل ذلک کحلا للعین علی الاستعاره» انتهی. 

والبیت من رجز لجندل بن المثنی الطّهویّ ، وقبله : 

غرّک أن تقاربت أباعری 

وأن رأیت الدّهر ذا الدّوائر

حتی عظامی وأراه ثاغری 

وکحّل العینین بالعواور

قال ابن السیرافی : «خاطب امرأته وأراد أنه ترک السفر لکبره ، وقوله : تقاربت أباعری ؛ یرید أنه ترک السفر والرحله إلی الملوک فإبله مجتمعه لا یفارق بعضها بعضا» ورد علیه أبو محمد الأعرابی فی فرحه الأدیب بأنه غلط ، وإنما معناه قلّت : یعنی من قلتها قرب بعضها من بعض ، وقال العینی : «معناه قربت من
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الدّناءه ، من قولک : شیء مقارب ؛ إذا کان دونا ، وکذلک رجل مقارب» انتهی. 

وقوله «غرک» بکسر الکاف ، وهو من قولهم : ما غرک بفلان غرّا ، من باب قتل : أی کیف اجترأت علیه؟ فیکون التقدیر هنا غرک بی ، و «أن تقاربت» و «أن رأیت» فاعله ، ویمکن أن یکون من قولهم غرّته الدنیا ، من باب قعد : أی خدعته بزینتها. فهی غرور ؛ مثل رسول ، ولا یجوز أن یکون من قولهم : غر الشخص یغر من باب ضرب غراره - بالفتح - فهو غار ، وغر - بالکسر - : أی جاهل بالأمور غافل عنها ، لأنه فعل لازم ، و «أباعر» جمع بعیر ، قال الأزهری : «البعیر مثل الانسان یقع علی الذکر والأنثی ، یقال : حلبت بعیری ، والجمل بمنزله الرجل ، والناقه بمنزله المرأه ، والبکر والبکره ، مثل الفتی والفتاه ، والقلوص کالجاریه ، هکذا حکاه جماعه منهم ابن السّکیت ، وهذا کلام العرب ، ولکن لا یعرفه إلا خواص أهل العلم باللغه» وکذا قال ابن جنی 

والدوائر : جمع دائره وهی المصیبه والنائبه ، و «ذا» صفه الدهر ، والرؤیه بصریه ، وجمله «حنی عظامی» حال من الدهر ، وحنیت الشیء : عطفته وأملته ، و «عظامی» مفعول حنی ، وقوله «وأراه ثاغری» أری بالبناء للمفعول من أرانی الله زیدا فاضلا ، یتعدی إلی ثلاثه مفاعیل ؛ فلما بنی للمفعول ناب المفعول الأول - وهو هنا ضمیر المتکلم - مناب الفاعل ، والهاء من أراه ضمیر الدهر هو المفعول الثانی ، و «ثاغری» المفعول الثالث ، هذا هو الأصل ، ولکن غلب علی استعمال المبنی للمفعول بمعنی الظن ، وثاغری - بالثاء المثلثه والغین المعجمه - مضاف إلی الیاء ، قال الجوهری : ثغرته : أی کسرت ثغره ، وفی المصباح : الثّغر : المبسم ، ثم أطلق علی الثنایا ، وإذا کسر ثغر الصبی قیل : ثغر ثغورا ، بالبناء للمفعول ، وثغرته أثغره - من باب نفع - کسرته ، وإذا نبتت
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بعد السقوط قیل : أثغر إثغارا مثل أکرم إکراما ، وإذا ألقی أسنانه قیل : اثّغر - علی افتعل - قاله ابن فارس ، وبعضهم یقول إذا نبتت أسنانه : قیل اثّغر - بالتشدید - وقال أبو زید : ثغر الصبی بالبناء للمفعول یثغر ثغرا ، وهو مثغور ؛ إذا سقط ثغره ، وکحلت عینه کحلا - من باب قتل - : أی جعلت فیها الکحل ، وأما کحلت عینه کحلا - من باب تعب - فهو سواد یعلو جفونها خلقه ، والرجل أکحل والمرأه کحلاء ، وجمله «کحّل» معطوفه علی جمله «حنی عظامی» ورواه أبو محمد الأعرابی : «وکاحل» فیکون معطوفا علی ثاغری ، والأول أولی ؛ لأنه یصف عجزه وضعف بصره ، والعوّار - بضم العین المهمله وتشدید الواو - قال الجوهری : هو القذی فی العین ، وقان ابن جنی : هو الرمد ، وقیل : الرمد الشدید ، وقیل : هو وخز یجده الانسان فی عینه ، یرید أن الدهر جعل فی عینیه القذی والرمد بدل الکحل. 

وجندل الطّهویّ : قال أبو عبید البکری فی شرح أمالی القالی : هو شاعر راجز إسلامی مهاج للراعی ، وجندل من بنی تمیم ، وطهیّه هی بنت عبد شمس بن سعد بن زید مناه بن تمیم غلب نسبه أولادها إلیها. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد السابع والسبعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز]

177 - فیها عیائیل أسود ونمر

علی أن أصله عیائل بهمزه مکسوره ، والیاء حصلت من إشباع کسرتها لضروره الشعر کیاء الصیاریف (1) ؛ فلم یعتدّ بها فصارت الیاء بعد الألف 
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1- وذلک کقول الفرزدق تنفی یداها الحصا فی کلّ اجره نفی الدّراهیم تنقاد لصّیاریف 




فی الحکم مجاوره للطرف فهمزت لذلک ، کذا فی المفصل وشروحه 

وقال السخاوی فی سفر السعاده : «والیاء الثانیه فی عیائیل مثل یاء الصیاریف للإشباع ؛ لأنه جمع عیّل ، وإنما یجمع عیّل علی عیائل ؛ فلهذا یهمز ولا یعتد بیاء الإشباع ، وتکون الیاء فیه کأنها قد ولیت الطرف ، ومن جعل عیاییل جمع عیّال من عال یعیل ؛ إذا تمایل فی مشیه ؛ کما قال فی وصف الأسد : [من البسیط] 

*کالمرزبانیّ عیّال بآصال* 

فالیاء علی هذا التقدیر بعیده من الطرف ؛ لأن الیاء الثانیه لیست للإشباع فلا تهمز. 

فإن قیل : فکیف جمع عیّالا علی عیاییل؟ قیل : لأن فعّالا مؤاخ لفعّول وفعّیل ، وهما یجمعان علی فعاعیل ، والمؤاخاه من أجل وقوع حرف اللین فی الثلاثه بین العین واللام» انتهی.

وبهذا فسره ابن السیرافی فی شرح أبیات سیبویه ، قال : «العیّال المتبختر وجمعه عیاییل» وکذا فی شرحها للأعلم ، قال : «العیاییل جمع عیّال ، وهو الذی یتمایل فی مشیه لعبا أو تبخترا ، یقال : عال فی مشیه یعیل ؛ إذا تبختر». وتبعهما ابن بری فی حواشی الصحاح.

وحمل الصاغانی فی العباب ما فی البیت علی الأول قال : «وعیال الرجل : من یعوله ، وواحد العیال عیّل ، والجمع عیائل ، مثل جید وجیاد وجیائد ، وقد جاء عیائیل کما فی البیت» 

وقال ابن السیرافی : «کأنه قال فیها متبخترات أسود ، ولم یجعلها جمع عیّل ، لکن جعلها جمع عیال - بالفتح والتشدید -» انتهی. 

وخبط الأندلسیّ فی شرح المفصل خبط عشواء قال : «روی أبو عثمان قال :
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سمعت الأصمعی یقول فی جمع عیّل - بکسر العین - وهو المتبختر : عیائیل ، وهو من عال یعیل ؛ إذا افتقر» انتهی 

وکتب علیه : «عیل : بکسر العین الملفوظ بها عینا المکتوبه صورتها خطا ، ولعله أراد بها عین اللفظ التی هی یاء» هذا کلامه. 

وقد نسب إلیه شیئا ولم یقله ، وإنما قال أبو عثمان المازنی فی تصریفه ما نصه : «وکذلک إذا جمعت سیّدا وعیّلا [علی هذا المثال (1)] قلت : عیائل وسیائد ، شبهوا هذا بأوائل ، وسألت الأصمعی عن عیّل کیف تکسّره العرب؟ فقال : عیائل ، یهمزون کما یهمزون فی الواوین» انتهی کلامه. 

وأنت تری أنه لم یقید عیّلا بکسر أوله ، ولم یقل : إنه بمعنی المتبختر ، وکذا أورده ابن جنی فی شرحه عیّل وعیائل ، والکسر فی عیّل إنما هو فی الیاء المشدده ، والذی هو بمعنی المتبختر إنما هو العیّال ، وکذا لم یصب صدر الأفاضل علی ما نقل عنه بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل فی قوله : عیائیل ، تکسیر ، والمراد به المتبختر ، وقول الأندلسی : إنه من عال یعیل إذا افتقر لا یصح ؛ لأن المتبختر بعید من المفتقر ، وکان الواجب أن یقول : من عال یعیل إذا تبختر ، أو من عال الفرس یعیل إذا تکفّأ فی مشیه وتمایل ، فهو فرس عیّال ، وذلک لکرمه ، وکذلک الرجل إذا تبختر فی مشیه وتمایل ، وقد زاد فی الطّنبور نغمه أبو محمد الاعرابی فی فرحه الأدیب : «صحف ابن السیرافی فی قوله : عیائیل إنه بالعین غیر المعجمه ، فکذب ، والصواب غیاییل - بالغین المعجمه - جمع غیل علی غیر قیاس» انتهی. 

وهذه مجازفه منه ؛ فإن الأئمه الثقات نقلوا کما قال ابن السیرافی ، وهو تابع 
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1- ما بین القوسین زیاده من تصریف المازنی ، ویرید بهذا المثال «فواعل» ولم ینقل المؤلف عباره المازنی هنا بنصها ، وإنما لخصها




لهم فیه ، ولم یختلفوا فیه ، وإنما اختلفوا فی مفرده هل هو عیّل أم عیّال؟ وحمله علی أنه جمع غیل - بکسر المعجمه - وهی الأجمه لم یرد ، ولم یقل به أحد 

هذا ، وقد أورد سیبویه البیت فی باب جمع التکسیر فیما کان علی ثلاثه أحرف وتحرکت جمیع حروفه ، أنشده وقال : «فعل به ما فعل بالأسد حین قالوا : أسد» 

قال الأعلم : «الشاهد فیه جمع نمر علی نمر کما جمع أسد علی أسد ؛ لأنهما متساویان فی عدد الحروف وتحرک جمیعها ، وحرّک المیم بالضم إتباعا للنون فی الوقف» انتهی. 

وحمله الجوهری علی أنه مخفف من نمور ، وصحف عیائیل بتماثیل ، قال : «النّمر سبع ، والجمع نمور ، وقد جاء فی الشعر نمر وهو شاذ ، ولعله مقصور منه ، قال : 

*فیها تماثیل أسود ونمر*» 

وقد نبه علی تصحیفه ابن بری فی أمالیه ، والمشهور أن أسودا وما بعده بالرفع ، قال الأعلم : والأسود بدل من عیائیل وتبیین لها ، قال ابن السیرافی : والذی فی شعره أسود مجروره باضافه عیائیل إلیه ، وقال صدر الأفاضل : «أسود بالرفع عطف بیان لعیائیل ، ویروی بالجر بإضافه عیائیل إلیه إضافه بیان ، وقال العینی : هو من إضافه الصفه إلی موصوفها علی قول ابن السیرافی 

وأقول : هذا جمیعه علی تقدیر عیاییل جمع عیّال بمعنی المتبختر ، ویلزم منه أن یکون عیاییل بیاءین دون همز ، کما تقدم عن سفر السعاده ، وأما علی قول من جعله جمع عیّل واحد العیال فالمراد به أولاد الاسود والنمور إن روی بجر ما بعد عیائیل ، وإن روی بالرفع فالمراد بعیائیل نفس الأسود والنمور ، وفیه رکاکه لا تخفی ، والجر هی الروایه الجیده ، والأجمه إذا کان فیها أولادها تکون أحمی من غیرها ، وضمیر «فیها عیائیل» راجع إلی «أشب الغیطان» فی بیت
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قبله ؛ وروی أیضا «فیه عیائیل» بتذکیر الضمیر علی أنه راجع إلی أشب. 

والبیت من رجز لحکیم بن معیّه الرّبعی من بنی تمیم ، وهو : 

أحمی قناه صلبه ما تنکسر

صمّاء تمّت فی نیاف مشمخرّ

حفّت بأطواد عظام وسمر

فی أشب الغیطان ملتفّ الحظر

فیها عیائیل أسود ونمر

خطّاره تدمی خیاشیم النّعر

إذا الثّقاف عضّها لم نأطر

وکأن هذه الأبیات لم تبلغ الأعلم ؛ زعم أن ضمیر «فیها» لفلاه ، قال : 

«وصف فلاه کثرت السباع فیها» هذا کلامه ، وقال ابن السیرافی : وصف قناه نبتت فی موضع محفوف بالجبال والشجر ، وقد أطال لسانه علیه أبو محمد الأعرابی ، فقال : قوله «وصف قناه» یهوّس الإنسان فیتوهم أنه أراد بالقناه رمحا طعن به ، وإنما المراد بالقناه هنا العزه القعساء والشرف العرد 

وأقول : هذا بعید من معنی الشعر ، غیر دال علیه ، وجمیع ألفاظه أولی بالدلاله علی ما ذکره ابن السیرافی وغیره من العلماء 

و «أحمی» من حمیت المکان من الناس حمیا من باب رمی ، وحمیه - بالکسر - إذا منعته عنهم ، والحمایه : اسم منه ، وأما علی قول أبی محمد فهو من حمیت القوم حمایه ، إذا نصرتهم ، والقناه : الرمح ، والصلبه - بالضم - : وصف من صلب الشیء - بالضم - صلابه إذا اشتد وقوی ، فهو صلب وهی صلبه ، والصّماء : التی جوفها غیر فارغ ، وتمت : کملت واستوت فی منبتها ، وقوله «فی نیاف» أی : فی جبل نیاف ، والنیاف - بکسر النون - : العالی المرتفع ، قال صاحب العباب : وجمل نیاف وناقه نیاف : أی طویل وطویله فی ارتفاع ، والأصل نواف ، وکذلک جبل نیاف ، ومشمخر : اسم فاعل من اشمخرّ اشمخرارا : أی ارتفع وعلا ،
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وقوله «حفّت - إلخ» قال ابن السیرافی : «یرید حفّ موضع هذه القناه التی نبتت فیه بأطواد الجبال ، الواحد طود ، والسّمر - بفتح فضم - : جمع سمره ، وهی شجره عظیمه ، والأشب - بفتح الهمزه وکسر الشین - : الموضع الملتف الذی یتداخل حتی لا یمکن أن یدخل فیه إلا بشده ، والغیطان : جمع غائط ، وهو المنخفض من الأرض ، والحظر - بفتح المهمله وکسر المعجمه - : الموضع الذی حوله الشجر مثل الحظیره ، وقوله «فیه» أی : فی هذا الموضع أسود تقیل تذهب وتجیء فیه وتتبختر» انتهی کلام ابن السیرافی 

وقال العینی : الحظر - بضمتین - : جمع حظیره ، وقوله «خطّاره» أی : تلک الأسود والنمر خطّاره من خطر یخطر - من باب نصر - خطرانا ؛ إذا اهتز فی المشی وتبختر ، وتدمی : مضارع أدماه ، أی : أخرج دمه بالجرح ، والنّعر - بفتح النون وکسر العین المهمله - : المتکبر ، والثّقاف - بکسر المثلثه - : ما تسوّی به الرماح ، وثقّفت الرماح تثقیفا ؛ إذا سوّیتها ، وتنأطر : مطاوع أطرته : أی حنیته وثنیته 

وحکیم بن معیّه راجز إسلامی معاصر للعجاج وحمید الأرقط ، ومعیّه : مصغر معاویه 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثامن والسبعون بعد المائه - : [من الطویل] 

178 - *فما أرّق النّیّام إلّا سلامها* 

علی أن النّیّام أشذّ من صیّم ؛ لأن ألف فعّال لما حجزت بین العین واللام قویت العین ؛ فلم یجز قلبها ، وصوّم لما کان مع قرب واوه من الطرف الوجه فیه التصحیح کان التصحیح إذا تباعدت الواو من الطرف لا یجوز غیره 

قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «وقد جاء حرف شاذ ، وهو قولهم :
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فلان فی صیّابه قومه ، یریدون صوّابه : أی فی صمیمهم وخالصهم ، وهو من صاب یصوب ؛ إذا نزل ، کأن عرقه فیهم قد ساخ وتمکن ، وقیاسه التصحیح ، ولکن هذا ممّا هرب فیه من الواو إلی الیاء لثقل الواو ، ولیس ذلک بعله ، وأنشد ابن الأعرابی : 

ألا طرقتنا میّه ابنه منذر

فما أرّق النّیّام إلّا سلامها

وقال : أنشدنیه أبو الغمر هکذا بالیاء ، وهو شاذ» انتهی 

وقوله «أنشدنیه أبو الغمر» هو أبو الغمر الکلابی ، وفی مثله یحتمل أن یکون أنشده لنفسه وأن یکون أنشده لغیره ، وجزم العینی بأنه له ، وهو خلاف الصواب ؛ فإن البیت من قصیده لذی الرمه ، والروایه فی دیوانه کذا : 

ألا خیّلت میّ وقد نام صحبتی 

فما أرّق النّیّام إلّا سلامها

وروی أیضا : 

*فما نفّر التّهویم إلّا سلامها*

وهذا لا شاهد فیه ؛ وبعده : 

طروقا وجلب الرّحل مشدوده به 

سفینه برّ تحت خدّی زمامها

أنیخت فألقت بلده فوق بلده

قلیل بها الاصوات إلّا بغامها

وقوله «ألا خیلت میّ» أی بعثت خیالها ، ومیه : معشوقه ذی الرمه ، وأرّقه تأریقا : أسهره ، والنّیّام : جمع نائم ، ونفّره تنفیرا : شرّده تشریدا ، والتهویم : هزّ الرأس من النعاس ، والسّلام : التحیه ، والطروق : المجیء فی اللیل ، وجلب الرحل - بکسر الجیم وسکون اللام - : خشبه ، وأراد بسفینه البر الناقه ، وقوله «أنیخت فألقت إلخ» هذا البیت شرحناه فی باب الاستثناء من أبیات شرح الکافیه 

قال بعض فضلاء العجم : «قوله : ألا طرقتنا - إلخ ؛ یجوز أن یرید بطروقها
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طروق خیالها ، فإنهم یقیمون الخیال مقام صاحبته ، واستیقاظهم بسلام الخیال لاستعظامهم إیاه ، والحمل علی ظاهره من إتیانها نفسها ظاهر» انتهی کلامه 

وقد ظهر لک من الروایه الأخری أن الطارق خیالها ، لا هی ، وروی العینی «کلامها» بدل سلامها ، وهذا بعید ساقط. 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد التاسع والسبعون بعد المائه - : [من الطویل] 

179 - وکنت إذا جاری دعا لمضوفه

أشمّر حتّی ینصف السّاق مئزری 

علی أن مضوفه شاذ 

قال المازنی فی التصریف الملوکی (1) : أصلها مضیفه ؛ فنقلت الضمه إلی الضاد فانقلبت الیاء واوا لسکونها وانضمام ما قبلها ، وهو حرف شاذ ، لا یعلم له نظیر ؛ فینبغی أن لا یقاس علیه 

وقال الزمخشری فی المفصل : والمضوفه کالقود والقصوی عند سیبویه ، وعند الأخفش قیاس 

قال ابن یعیش : «فی مضوفه تقویه لمذهب أبی الحسن الأخفش ، لأنه جاء علی قیاسه ، وعند سیبویه شاذ فی القیاس والاستعمال ، کالشذوذ فی القود والقصوی ، والقیاس مضیفه ، والقاد کباب ، والقصیا کالدنیا ، ومضوفه هنا من ضفت إذا نزلت عنده ضیفا ، والمراد بالمضوفه ما ینزل من حوادث الدهر 
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1- کذا ، والتصریف الملوکی لابن جنی لا للمازنی ، وللمازنی کتاب التصریف ، غیر موصوف




ونوائب الزمان : أی إذا جاری دعانی لهذا الأمر شمّرت عن ساقی وقمت فی نصرته» انتهی. 

وقال الزمخشری فی مناهیه علی المفصل : هی من ضاف یضیف ، إذا مال والتجأ ، وأضافه ألجأه ، وفلان یحمی المضاف : أی الملجأ والمحرج ؛ وقال الأصمعی : أضفت من الأمر : أی أشفقت وحذرت ، ومنه المضوفه ؛ وهو الأمر یشفق منه ؛ کقوله : 

*وکنت إذا جاری ... البیت* 

وفلان یضیف من کذا أی یشفق ، والإضافه : الشّفقه. 

قال أبو سعید : والبیت یروی عن ثلاثه أوجه : المضوفه ، والمضیفه ، والمضافه ، وکل من تکلم علی هذه الکلمه جعلها یائیه ، إلا الصاغانی ؛ فانه نظر إلی ظاهرها فجعلها واویه ، قال فی ماده (ض وف) : المضوفه الهم ، ویقال بی إلیک مضوفه : أی حاجه ، وأنشد البیت ، ولم یذکر فی هذه الماده غیرها ، فان ثبت أنها واویه فهی علی القیاس کمقوله ، من القول 

والبیت من أبیات لأبی جندب بن مرّه الهذلی الجاهلی أخی أبی خراش الهذلی الصحابی ، وهی : 

ألا أبلغا سعد بن لیث وجندبا

وکلبا أثیبوا المنّ غیر المکدّر

ونهنهت أولی القوم عنکم بضربه

تنفّس منها کلّ حشیان مجحر

وکنت إذا جار دعا لمضوفه

أشمّر حتّی ینصف السّاق مئزری 

فلا تحسبن جاری لدی ظلّ مرخه

ولا تحسبنه فقع قاع بقر قر

ولکنّنی جمر الغضا من ورائه 

یخفّرنی سیفی إذا لم أخفّر

أبی النّاس إلّا الشّرّ منّی فذرهم 

وإیّای ما جاءوا إلیّ بمنکر
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قوله «أثیبوا» من الإثابه ، وهی إعطاء الثواب ، یقال : أثابه ، أی جازاه وکافأه ، والمن : الإنعام ، ونهنهت : کففت ، وأولی الناس : أی الجماعه المتقدمه ، والحشیان - بفتح المهمله - : الذی قد حشی جوفه من خوف العدو ، والمجحر : المنهزم ، وهو اسم مفعول من أجحرته - بتقدیم الجیم علی الحاء المهمله - أی : ألجأته إلی أن دخل جحره : أی تنفس من ضربتی الذی کان لا یقدر أن یتنفس 

وقوله «وکنت إذا جار» کذا فی شعره بالتنکیر ، وهو أفخر ، ونصف الشیء ینصفه - من باب نصر - إذا بلغ نصفه ، والساق : مفعول مقدم ، ومئزری : فاعل مؤخر ؛ یقول : إذا دعانی جار للأمر الشاق الذی نزل به شمّرت حتی یصل مئزری إلی نصف ساقی ، جعله مثلا لاجتهاده فی کف ما دعاه جاره إلیه ، قوله «فلا تحسبن» بنون التوکید الخفیفه ، والمرخه - بالخاء المعجمه - : شجره صغیره لا تمنع من لاذبها ، والفقع - بفتح الفاء وسکون القاف - : ضرب ردیء من الکمأه ؛ أی لا یمتنع علی من أراده ، والقرقر : الصلب ، أی : لا تحسبه کالکمأه التی توطأ وتؤخذ لیس علیها ستر فلا شیء أذل منها ، وفی شرح إصلاح المنطق : «یقولون : هذا فقع قرقره ، الفقع - بفتح الفاء وکسرها - : الکمأه الأبیض ، رواه أبو زید والأحمر ، والقرقره : الأرض الملساء المستویه ، وقیل : القاع من الأرض ویقال للذلیل : فقع قرقره ، أی أنه بمنزله الکمء النابت فی السهل ، فکلما وطئته القدم شدخته ، وإذا نبت فی دکادک الرمل لم تکد القدم تأخذه» انتهی 

وقوله «إلا الشرمنی» ویروی «منهم» وما : مصدریه ظرفیه 

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد الثمانون بعد المائه - : [من الطویل] 

180 - تبیّن لی أنّ القماءه ذلّه

وأنّ أعزّاء الرّجال طیالها

علی أن «طیالها» شاذ قیاسا واستعمالا ، والقیاس طوالها ، وهو الکثیر 

(ق 2 - 25)
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المستعمل ، وقوله «لصحتها فی المفرد» لیس کذلک ، بل لتحرکها فیه ، ولو کانت ساکنه لأعلّت ، ولو کانت صحه العین فی المفرد سببا لصحتها فی الجمع لما أعل نحو حیاض وثیاب وسیاط. 

والقماءه - بفتح القاف والمد - : مصدر قمؤ الرجل - بضم المیم مهموز اللام - أی : صار قمیئا ، علی وزن فعیل ، وهو الصغیر الذلیل ، ویقال : قماء أیضا ، بدون الهاء علی وزن فعال وفعاله ، کذا فی الصحاح فی نسخه صحیحه ، ولم یورد ابن ولّاد فی المقصور والممدود إلا فعاله ، قال : «والقماءه : الذل والمهانه ، یقال : قمؤ فهو قمیء بین القماءه» انتهی. وذکر أبو بکر بن الأنباری فی کتاب المقصور والممدود همزه علی فعل - بفتحتین - ، وأورده مع سبأ ونبأ ، ومدّه علی فعاله ، قال : والقمأ من القماءه ، قال الشاعر : 

*تبیّن لی أنّ القماءه ذلّه ... البیت* 

ونقله عنه القالی فی کتاب المقصور والممدود ، قال : باب ما جاء من المقصور المهموز علی مثال فعل من الأسماء والصفات ، وعدّد أمثله إلی أن قال : والقمأ من القماءه ، وهو الصغیر ، کذا قال أبو بکر بن الأنباری علی فعل ، قال الشاعر : 

*تبیّن لی أنّ القماءه ذلّه ... البیت* 

وقال أبو زید : «قمؤ الرجل قماءه ، إذا صغر ، وقمأت الماشیه قمؤا وقمئا وقموءه وقمؤت قماءه ، إذا سمنت» انتهی. 

فمصدر قمؤ الرجل علی کلام أبی زید فعاله ، ومصدر قمأت الماشیه - بفتح المیم - فعول وفعوله - بضم فائهما ، وفعل - بفتح الفاء وسکون العین - ومصدر قمؤت - بضم المیم - فعاله. 

والعجب من العینی أنه قال بعد أن نقل کلام القالی : «الحاصل أن مصدر قمؤ علی قمأ ، علی وزن فعل - بالتحریک - وقمأه - بالتاء - وإنما مدّ فی الشعر
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المذکور للضروره» هذا کلامه. 

وهو ناشیء من قراءته قماءه علی وزن فعاله بسکون المیم والهمز علی وزن فعله ، ولم یقل به أحد. 

قال ابن المستوفی فی شرح أبیات المفصل : البیت من قصیده لأنیف بن زبّان النّبهانی من طیّ ، وهو إسلامی ، ومطلعها : 

تذّکّرت حبّی واعتراک خیالها

وهیهات حبّی لیس یرجی وصالها

وقد أورد أبو تمام منها بیتین (1) فی أوائل الحماسه ، وهما : 

فلمّا أتینا السّفح من بطن حائل 

بحیث تلاقی طلحها وسیالها

دعوا لنزار وانتمینا لطیّء

کأسد الشّری إقدامها ونزالها

وأنیف - بضم الهمزه وفتح النون - : مصغر أنف ، وزبّان بالزای المعجمه وتشدید الموحده ، ونبهان بفتح النون وسکون الموحده. 

* * * 

وأنشد الشارح المحقق من [الکامل] : 

عن مبرقات بالبرین وتبدو

بالأکفّ اللّامعات سور

وتقدم شرحه فی الشاهد الثالث والستین من هذا الکتاب. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الحادی والثمانون بعد المائه - : [من الکامل] 

181 - قد کان قومک یحسبونک سیّدا

وإخال أنّک سیّد مغیون 
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1- ذکر أبو تمام عشره أبیات من هذه الکلمه ، انظر شرح التبریزی (1 : 166).




علی أن قوله «مغیون» جاء علی لغه تمیم ، ولغه غیرهم مغین 

والبیت من أبیات للعباس بن مرداس السّلمی ؛ روی صاحب الأغانی بسنده عن أبی عبیده وأبی عمرو الشیبانی : «أن حرب بن أمیه لما انصرف من حرب عکاظ هو وإخوته مرّ بالقریّه ، وهی غیضه شجر ملتفّ لا یرام ، فقال له مرداس بن أبی عامر : أما تری هذا الغرس؟ قال : بلی ، فماله؟ قال : نعم المزدرع هو ، فهل لک أن نکون شریکین فیه ، ونحرق هذه الغیضه ثم نزدرعه بعد ذلک؟ فقال : نعم ، فأضرما النار فی الغیضه ، فلما استطارت وعلا لهیبها سمع من الغیضه أنین وضجیج کثیر ، ثم ظهرت منه حیّات بیض تطیر حتی قطعتها وخرجت منها ، وقال مرداس بن أبی عامر : [من البسیط] 

إنّی انتخبت لها حربا وإخوته 

إنّی بحبل وثیق العهد دسّاس 

إنّی أقوّم قبل الأمر حجّته 

کیما یقال : ولیّ الأمر مرداس 

قال : فسمعوا هاتفا یقول لما احترقت الغیضه : [من الرجز] 

ویل لحرب فارسا

مطاعنا مخالسا

ویل لعمرو فارسا

إذ لبسوا القوانسا

لنقتلن بقتله 

جحاجحا عنابسا

ولم یلبث حرب بن أمیه ومرداس بن أبی عامر أن ماتا ؛ فأما مرداس فدفن بالقریّه. ویقال : إن الجن قتلتهما لإحراقهما شجر القریّه وازدراعهما إیاها ، وهذا شیء قد ذکرته العرب فی أشعارها وتواترت الروایات بذکره فذکرته ، ثم إن القریّه ادّعاها بعد ذلک کلیب بن عییمه السلمی ثم الظّفری ، فقال فی ذلک عبّاس بن مرداس : 

أکلیب مالک کلّ یوم ظالما

والظّلم أنکد غبّه ملعون 
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قد کان قومک یحسبونک سیّدا

وإخال أنّک سیّد مغیون 

أترید قومک ما أراد بوائل 

یوم القلیب سمیّک المطعون 

وأظنّ أنّک سوف ینفذ مثلها

فی صفحتیک سنانی المسنون 

إنّ القریّه قد تبیّن أمرها

إن کان ینفع عندک التّبیین 

حین انطلقت بحظّها لی ظالما

وأبو یزید بجوّها مدفون 

وأبو یزید : هو مرداس بن أبی عامر» انتهی. 

قال ابن الشجری فی أمالیه : عییمه منقول من محقر العیمه ، وهی شهوه اللبن ، أو محقر العیمه - بکسر العین - وهی خیار المال ، ومنه قولهم : اعتام الرجل : أی أخذ العیمه ، وقوله «أکلیب» الهمزه للنداء ، وقوله «مالک» ما : استفهامیه مبتدأ ، ولک : الخبر ، وکل : ظرف ، والنّکد : العسر ، وخروج الشیء إلی طالبه بشده ، وغبّه : عاقبته ، واللعن : الطرد والإبعاد ، وأخال - بفتح الهمزه - وهو الأصل ، وإخال بالکسر فیه لغه الذین کسروا حرف المضارعه مما جاء علی مثال تفعل نحو تعجب وتعلم وترکب ؛ لتدل کسرته علی کسره العین من عجب وعلم ورکب ونحو ذلک ، یقولون : أنا إعجب وأنت تعلم ونحن نرکب ، واستثقلوا الکسره علی الیاء فألزموها الفتح ، ومغیون - بالغین المعجمه - : اسم مفعول من قولهم : غین علی قلبه ، أی : غطّی علیه ، وفی الحدیث «إنّه لیغان علی قلبی» ولکن الناس ینشدونه بالباء ، وهو تصحیف ، وقد روی بالعین غیر المعجمه : أی مصاب بالعین ، والأول هو الوجه ، وکلاهما مما جاء فیه التصحیح وإن کان الاعتلال فیه أکثر ، کقولهم : طعام مزیوت ، وبرّ مکیول ، وثوب مخیوط ، والقیاس مغین ومزیت ومکیل ومخیط ، حملا علی غین وزیت وکیل وخیط. قال أبو علی : «ولو جاء التصحیح فیما کان من الواو لم ینکر ،
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ألا تراهم قد قالوا : الغؤور ، فهو مثل مفعول من الواو لو صح» انتهی. 

وقد صححوا أحرفا من ذوات الواو ، قالوا : مسک مدووف ، وثوب مصوون ، وفرس مقوود ، والغؤور : مصدر غارت عینه تغور غؤورا ، وإنما صح اسم المفعول من هذا الترکیب فخالف بذلک اسم الفاعل ؛ لأن اسم المفعول غیر جار علی فعله فی حرکاته وسکونه کما تجری أسماء الفاعلین علی أفعالها ، فلما خالف اسم المفعول فعله فیما ذکرناه خالفه فی إعلاله.

وقوله «أترید قومک - إلخ» الهمزه للاستفهام ، وأراد بقومک ، بدلیل ما بعده ، ولما حذف الباء ظهر النصب ، وفاعل «أراد» سمیّک ، ویوم القلیب ویروی یوم الغدیر ، وهو الیوم الذی قتل فیه کلیب وائل ، والقلیب : البئر وأراد بوائل بکرا وتغلب ابنی وائل بن قاسط بن هنب بن أفصی بن دعمیّ ابن جدیله بن أسد بن ربیعه بن نزار بن معدّ بن عدنان ، وأراد بسمیّه المطعون کلیب بن ربیعه بن مرّه بن الحارث بن زهیر بن خثیم بن حبیب بن تغلب ابن وائل ، طعنه جسّاس بن مرّه بن ذهل بن شیبان بن ثعلبه ، فقتله ، وکانت العرب تضرب المثل بکلیب فی العز ، فیقولون : أعزّ من کلیب وائل ، وکان سیّد ربیعه بن نزار فی دهره ؛ هو الذی کان ینزلهم فی منازلهم ، لم یکونوا یظعنون من منزل ولا ینزلون إلا بأمره ، فبلغ من عزه وبغیه أنه اتخذ جرو کلب ، وکان إذا نزل منزلا مکلئا قذف بذلک الجرو فیه فیعوی ، فلا یقرب أحد ذلک الکلأ إلا باذنه ، أو أن یؤذن بحرب ، وکذلک کان یفعل فی الماء ، وفی أرض الصید ، وکان إذا ورد الماء قذف بالجرو عند الحوض فلا یقرب أحد ذلک الماء حتی تصدر إبله ، وکان یحمی الصید ، فیقول : صید أرض کذا فی جواری ، فلا یهاج ذلک الصید ، وکان لا یخوض معه أحد فی حدیث ولا یمرّ أحد بین یدیه وهو جالس ، ولا یحتبی فی مجلسه غیره ، فصار فی العز والبغی مثلا.
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وکان سبب قتله أن البسوس - وهی امرأه من غنیّ ، وضربت العرب بها المثل فی الشؤم ، فقالوا : أشأم من البسوس - کانت فی جوار جسّاس بن مرّه ، فمرت إبل لکلیب ترید الماء ، فاختلطت بها ناقه للبسوس ، فوردت معها الماء ، فرآها کلیب ، فأنکرها ، فقال : لمن هذه الناقه؟ فقال الرّعاء : للبسوس جاره جسّاس ، فرماها بسهم ، فانتظم ضرعها ، فأقبلت الناقه تعجّ وضرعها یسیل دما ولبنا ، فلما رأتها البسوس قذفت خمارها ، ثم صاحت : واذلّاه! وجاراه! فأغضبت جسّاسا ، فرکب فرسه ، وأخذ رمحه ، وتبعه عمرو بن الحارث ابن ذهل بن شیبان علی فرسه ، ومعه رمح ، فرکضا نحو الحمی والخباء ، فلقیا رجلا فسألاه : من رمی الناقه؟ فقال : من حلّأکما عن برد الماء وسامکما الخسف ، فأقررتما به ، فزادهما ذلک حمیّه وغضبا. 

یقال : حلأه عن الماء : إذا طرده عنه ، وسام فلان فلانا الخسف : إذا أولاه الدّنیّه. 

فأقبلا حتی وقفا علی کلیب ، فقال له جساس : یا أبا الماجد ، أما علمت أنها [ناقه] جارتی؟ فقال کلیب : وإن کانت ناقه جارتک! فمه؟ أتراک مانعی أن أذبّ عن حمای؟ فأغضبه ذلک ، فحمل علیه ، فطعنه وطعنه عمرو ، فقتلاه ، وفیه هاجت حرب بکر وتغلب ابنی وائل أربعین عاما ؛ وقالت الشعراء فی بغی کلیب ، وضربوه مثلا. 

وقوله «ینفذ مثلها» أی : مثل الطعنه التی طعنها جسّاس بن مره کلیب ابن ربیعه ، وحسن إضمار الطعنه وإن لم یجر لها ذکر ؛ لأن ذکر المطعون دلّ علیها 

وتقدمت ترجمه العباس بن مرداس فی الشاهد السابع عشر من شواهد شرح الکافیه.
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وأنشد بعده - وهو الشاهد الثانی والثمانون بعد المائه - : [من الرجز] 

182 - یا لیت أنّا ضمّنا سفینه 

حتّی یعود الوصل کیّنونه 

علی أن «کینونه» أصلها بیاء مشدده ، فحذفت الیاء الزائده ، وبقیت عین الکلمه ، وهی الیاء الثانیه المنقلبه عن الواو ، والأصل کیونونه ، فانقلبت الواو یاء لاجتماعها مع الیاء الساکنه وأدغمت فیها ، ثم حذفت الیاء الأولی تخفیفا وجوبا ، ولا یجوز ذکرها إلا فی الشعر ، کما فی البیت 

قال أبو العباس المبرد : أنشدنی النهشلی : 

قد فارقت قرینها القرینه 

وشحطت عن دارها الظّعینه 

قوله «یا لیت أنا - إلخ» وقرینها : مفعول مقدم ، والقرین : زوج المرأه ، والقرینه : فاعل ، وهی زوجه الرجل ، وشحط الرجل - من باب (1) فرح - إذا بعد ، والظعینه : المرأه ما دامت فی الهودج ، وقوله «یا لیت أنا» بفتح الهمزه - أنا مع اسمها وخبرها فی تأویل مصدر سادّ مسد معمولی لیت ، وضمنا : جمعنا ، وسفینه : فاعل ، وکینونه : مصدر کان ، والمراد به اسم المفعول : أی حتی یعود الوصل موجودا. 

والبیتان کذا أنشدهما ابن جنی فی شرح تصریف المازنی وابن بری فی أمالیه علی الصحاح. 

* * * 

وأنشد بعده : [من الرجز] 

*ما بال عینی کالشّعیب العیّن*

وتقدم شرحه فی الشاهد الخامس والعشرین من هذا الکتاب. 
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1- واللغه المشهوره من باب منع




وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد الثالث والثمانون بعد المائه - : [من الخفیف] 

183 - کلّ أنثی وإن بدا لک منها

آیه الحبّ حبّها خیتعور

علی أن فیعلولا موجود کخیتعور ، وما فسره به هو کلام صاحب الصحاح ، وفسره بعضهم بالغرور الذی لا یصح منه شیء. 

وقال صاحب العباب : وربما سموا الذئب خیتعورا ؛ لأنه لا عهد له ، ولا وفاء ، والخیتعور : الغول والداهیه والدنیا والأسد. 

والبیت من أبیات لجدجدّ امریء القیس واسمه حجر آکل المرار ، وقبله (1) : 

إنّ من غرّه النّساء بشیء

بعد هند لجاهل مغرور

حلوه القول واللّسان ومرّ

کلّ شیء أجنّ منها الضّمیر

کلّ أنثی وإن بدا لک منها

... البیت 

وحجر : بضم الحاء المهمله وسکون الجیم ، والمرار - کغراب - : اسم شجر مرّ ، وحجر : هو ابن عمرو بن معاویه بن الحارث ، وینتهی نسبه إلی کنده ، ومن کنده إلی یعرب بن قحطان ؛ قال الأصبهانی فی الأغانی : «أخبرنی ابن درید إجازه عن عمه عن ابن الکلبی عن أبیه عن الشّرقی بن القطامیّ قال : أقبل تبّع حین سار إلی العراق فنزل بأرض معدّ فاستعمل علیهم حجر بن عمرو ، وهو آکل المرار ، فلم یزل ملکا حتی خرف ، ثم إن زیاد بن الهبوله بن عمرو بن عوف 
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1- روی صاحب الأغانی قبل هذه الأبیات بیتین ، وهما : لمن النّار أوقدت بحفیر لم ینم عند مصطل مقرور أو قدتها إحدی الهنود قالت أنت ذا موثق وثاق الأسیر




ابن ضجعم ، وهو حماطه بن سعد بن سلیح القضاعیّ أغار علی حجر آکل المرار وهو غائب فأخذ مالا کثیرا وسبا امرأه حجر ، وهی هند بنت ظالم بن وهب ابن الحارث بن معاویه ، وأخذ نسوه من نساء بکر بن وائل ، فلما بلغ حجرا وبکر ابن وائل مغاره وما أخذ أقبلوا علیه ، ومعه یومئذ أشراف بکر بن وائل منهم عوف ابن محلّم بن ذهل بن شیبان ، فأقبل حجر فی أصحابه حتی إذا کان بمکان یقرب من عین أباغ (1) بعث سدوسا وصلیعا (2) یتجسسان له الخبر ؛ فخرجا حتی هجما علی عسکره وقد أوقد نارا ونادی مناد [له] من جاء بحزمه من حطب فله فدره (3) من تمر ، وکان ابن الهبوله قد أصاب فی عسکر حجر تمرا کثیرا فضرب قبابه وأجّج ناره ونثر التمر بین یدیه ، فاحتطب سدوس وصلیع ثم أتیا به ابن الهبوله فطرحاه بین یدیه فناولهما من التمر وجلسا قریبا من القبّه ، فأما صلیع فقال : هذه آیه ؛ فانصرف إلی حجر فأعلمه بعسکره وأراه التمر ، وأما سدوس فقال : لا أبرح حتی آتیه بخبر جلیّ ، فلما ذهب هزیع من اللیل أقبل ناس من أصحابه یحرسونه وقد تفرق أهل العسکر ، فقرب سدوس إلی جلیس له فقال له : من أنت؟ مخافه أن یستنکر ، فقال : أنا فلان بن فلان ، قال : نعم ودنا سدوس من القبه فکان بحیث یسمع الکلام ، فدنا ابن الهبوله من هند امرأه حجر فقبلها وداعبها ، ثم قال لها : ما ظنک بحجر لو علم بمکانی منک؟ قالت : ظنی والله أنه لن یدع طلبک حتی یطالع القصور الحمر ، وکأنی أنظر إلیه فی فوارس من بنی شیبان وهو شدید الکلب سریع الطلب یزبد شدقاه کأنه بعیر آکل مرار ؛ فسمی آکل المرار یومئذ ، قال : فرفع یده فلطمها ثم قال : ما قلت هذا إلا 

ص: 394





1- بضم الهمزه وفتحها وکسرها ، وهی موضع بین الرقه والکوفه

2- فی الأصول «ضبیعا» وهو تحریف والتصحیح عن الأغانی

3- الفدره : القطعه




من عجبک به وحبک له ، فقالت : والله ما أبغضت ذا نسمه قط بغضی له ، ولا رأیت رجلا قط أحزم منه نائما ومستیقظا ؛ إن کان لتنام عیناه وبعض أعضائه حیّ لا ینام ، وکان إذا أراد النوم أمرنی أن أجعل عنده عسّا (1) مملوءا لبنا ، فبینما هو ذات لیله نائم وأنا قریبه منه أنظر إلیه إذ أقبل أسود سالخ (2) فمال إلی العس فشربه ثم مجه ، فقلت : یستیقظ فیشرب فیموت فأستریح منه ، فانتبه من نومه فقال : علیّ بالإناء ، فناولته فشمه فاضطربت یداه حتی سقط الإناء فأریق ، وکل هذا یسمعه سدوس ، فلما نامت الأحراس خرج یسری لیلته حتی صبح حجرا ، فقال : [من الوافر]

أتاک المرجفون برجم غیب 

علی دهش وجئتک بالیقین 

فمن یک قد أتاک بأمر لبس 

فقد آتی بأمر مستبین 

ثم قص علیه ما سمع ، فأسف ونادی فی الناس بالرحیل ؛ فساروا حتی انتهوا إلی عسکر ابن الهبوله ، فاقتتلوا قتالا شدیدا ، فانهزم ابن الهبوله وعرفه سدوس فحمل علیه فاعتنقه وصرعه فقتله ، وبصر به عمرو بن أبی ربیعه (3) فشد علیه فأخذ رأسه منه وأخذ سدوس سلبه وأخذ حجر هندا فربطها بین فرسین ثم رکضا بها حتی قطعاها قطعا ، هذه روایه ابن الکلبی 

وأما أبو عبیده فإنه ذکر أن ابن الهبوله لما غنم عسکر حجر غنم مع ذلک زوجته هند بنت ظالم وأم أناس بنت عوف بن محلم الشیبانی - وهی أم الحارث بن حجر - وهند بنت حجر ، قال : وکان ابن الهبوله بعد أن غنم یسوق ما معه من السبایا والنعم ویتصید فی المسیر لا یمر بواد إلا أقام به یوما أو یومین حتی أتی 

ص: 395





1- العس - بالضم - : القدح العظیم ، وجمعه عساس

2- الأسود السالخ : الحیه العظیمه تخرج عن قشرها

3- فی الأغانی عمرو بن معاویه




علی ضریّه (1) فوجدها معشبه فأعجبته فأقام بها أیاما ، وقالت له أم أناس : إنی لأری کأنی قد نظرت إلی رجل أسود أدلم (2) کأن مشافره مشافر بعیر آکل مرار قد أخذ برقبتک ؛ فسمی حجر آکل المرار بذلک ، وذکر باقی القصه نحو ما مضی ، وروی أیضا أنه إنما سمی آکل المرار لأن سدوسا لما أتاه بخبر ابن الهبوله ومداعبته لهند وأن رأسه کان فی حجرها وحدثه بقولها له ، جعل یسمع ذلک وهو یعبث بالمرار - وهو نبت شدید المراره - وکان جالسا فی موضع فیه منه شیء کثیر ، فجعل یأکل من ذلک المرار غضبا وهو یسمع من سدوس وهو لا یعلم أنه یأکله من شده الغضب ، حتی انتهی سدوس إلی آخر الحدیث فعلم حینئذ بذلک ، ووجد طعمه ، فسمی یومئذ آکل المرار ، قال ابن الکلبی :

وقال جحر فی هند : 

*إنّ من غرّه النّساء بشیء ... الأبیات» 

انتهی ما ساقه صاحب الأغانی باختصار قلیل. 

ولا یخفی أن المشهور أن أم أناس زوجه عمرو المقصور بن حجر بن الحارث ابن عمرو (3) ، وإنما سمیت أم أناس لأن أباها عوف بن محلّم أمر أمّها لما ولدتها أن تئدها ، فقالت : قد فعلت ؛ فربتها حتی أدرکت فنظر إلیها عوف یوما مقبله فأعجبه شبابها فقال : من هذه یا أمامه؟ قالت : وصیفه لنا ، ثم قالت : أیسرک أنها ابنتک؟ فقال : کیف لی بذلک؟ قالت : فانها التی أمرتنی أن أئدها ، فقال : دعیها فلعلها أن تلد لنا أناسا ، فسمیت أم أناس ، وهی أم الحارث بن عمرو المقصور بن حجر. 
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1- ضریه : بلده بین البصره ومکه.

2- الأدلم : الشدید السواد.

3- یدل علی ذلک قول عبید بن الأبرص بعد مقتل حجر : هلّا علی حجر بن أمّ أناس تبکی لا علینا




وابن الهبوله - بفتح الهاء وضم الموحده - : هو عمرو بن عوف بن ضجعم ، وهو بطن ، وهم الضجاعمه ، وکانو الملوک بالشام قبل غسّان ، وضجعم هو حماطه کما تقدم 

* * * 

وأنشد بعده أیضا - وهو الشاهد الرابع والثمانون بعد المائه - : [من الکامل] 

184 - درس المنا بمتالع فأبان 

فتقادمت بالحبس فالسّوبان 

علی أن أبان فیه قیل : وزنه أفعل ، وقیل : وزنه فعال 

والبیت من قصیده للبید بن ربیعه الصحابی ، وأراد المنازل جمع منزل ، وهو حذف قبیح ، ودرس یکون فعلا لازما ومتعدیا ، والمراد هنا الأوّل ، یقال : 

درس المنزل یدرس دروسا : أی عفی وانمحی أثره ، ودرسته الریح ، ومتالع - بضم المیم بعدها مثناه فوقیه واللام مکسوره والعین مهمله - قال أبو عبید فی معجم ما استعجم : هو جبل لغنی بالحمی قاله الخلیل ، وأبان قال یاقوت فی معجم البلدان : «أبان الأبیض وأبان الأسود : فأبان الأبیض شرقی الحاجر فیه نخل وماء یقال له : أکره - وهو العلم - لبنی فزاره [وعبس ، وأبان الأسود : جبل لبنی فزاره](1) خاصه وبینه وبین الأبیض میلان ، وقال أبو بکر بن موسی : أبان جبل بین فید والنّبهانیه أبیض ، وأبان جبل أسود : وهما أبانان وکلاهما محدد الرأس کالسنان ، وهما لبنی مناف بن دارم بن تمیم بن مرّ ، وقال الأصمعی : وادی الرّمه یمر بین أبانین ، وهما جبلان یقال لأحدهما : أبان الأبیض ، وهو لبنی فزاره ثم لبنی جرید منهم ، وأبان الأسود لبنی أسد ، ثم لبنی والبه بن الحارث بن ثعلبه بن دودان بن أسد ، وبینهما ثلاثه أمیال ، وقال آخرون : أبانان تثنیه أبان ومتالع ، غلّب أحدهما 
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1- سقطت العباره التی بین القوسین من أصول الکتاب ولا یتم الکلام إلا بها ، وهی فی یاقوت.




کما قالوا : القمران ؛ فی الشمس والقمر ، وهما بنواحی البحرین ، واستدلوا علی ذلک بقول لبید : 

*درس المنا بمتالع فأبان* 

أراد درس المنازل ؛ فحذف بعض الاسم ضروره ، وهو من أقبح الضرورات 

وقال أبو سعید السکری فی قوله (1) : [من الوافر] 

تؤمّ بها الحداه میاه نخل 

وفیها عن أبانین ازورار

«أبان جبل معروف ، وقیل : أبانین ؛ لأنه یلیه جبل نحو منه یقال له : شروری ؛ فغلّبوا أبانا علیه فقالوا : أبانان» انتهی. 

«والحبس» قال أبو عبید فی معجم ما استعجم : «بکسر الحاء المهمله ، وقد تضم ، وسکون الباء الموحده ، وبالسین المهمله : موضع فی دیار غطفان ، قال لبید : 

*درس المنا ... البیت* 

وقال الحارث بن حلزه : [من الکامل] 

لمن الدّیار عفون بالحبس 

آیاتها کمهارق الفرس 

والأعرف فی بیت الحارث ضم الحاء ، کما أن الأعرف فی بیت لبید کسرها ، ولعلهما موضعان» انتهی ؛ والسّوبان - بضم السین المهمله وبعد الواو باء موحده - اسم واد ، کذا فی الصحاح ، وفی بعض نسخه وسوبان اسم واد ، وصوبه یاقوت فی هامشه باللام کما فی البیت.
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1- هو من کلام بشر بن أبی خازم وقبله : ألا بان الخلیط ولم زاروا وقلبک فی الظّعائن ستعار أسائل صاحبی ولقد أرانی بصیرا بالظّعائن حیث اروا




وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد الخامس والثمانون بعد المائه - : [من الرجز] 

185 - یا عجبا لهذه الفلیقه 

هل تغلبنّ القوباء الرّیقه 

علی أن القوباء داء یعالج بالریق 

قال ابن السید فی شرح أبیات الجمل : «هذا الشعر لأعرابی أصابته القوباء فقیل له : اجعل علیها شیئا من ریقک وتعهدها فإنها تذهب ، فتعجب من ذلک واستغربه ، وروی «هل تذهبنّ القوباء»

قال ابن السیرافی : «عجب هذا الشاعر من تفل الناس علی القوباء ورقیتها لتذهب ؛ قال : کیف تغلب الریقه القوباء؟ ومن روی القوباء بالرفع فقد أفسد المعنیّ» وقال التبریزی : وروایه الرفع علی القلب ، وقال التّدمیریّ : هو علی جهه المفاعله کأن القوباء والریقه یتغالبان ، وکل من غالب شیئا فقد غالبه ذلک الشیء ، فکل واحد منهما فی المعنی فاعل ومفعول ، وقال الشمنی : أو علی معنی أن الأعرابی کان یعتقد أن الریقه تبریء من القوباء فسمع قائلا یقول : إن الریقه لا تبرئها ، فأنکر ذلک ، وفیه نظر ؛ لاقتضائه أن یکون المنکر المتعجب منه أن لا تبریء ، وقال اللخمی فی شرح أبیات الجمل : هذان البیتان مجهولان لا یعلم قائلهما 

والفلیقه : الداهیه ، والریقه : القطعه من الریق ، یقول : إن من العجب أن تذهب هذه القوباء الریقه ؛ لأنهم یزعمون أن ریقه الصائم إذا نفث بها علی القوباء أزالتها 

وقال الصاغانی فی العباب : «الفلیق والفلیقه : الداهیه ، والعرب تقول : یا للفلیقه : 

وتقول فی مثل هذا : «یا عجبی لهذه الفلیقه الخ» ویروی «یا عجبا وهذه الفلیقه» قال أبو عمرو : معناه أنه یعجب من تغیر العادات ؛ لأن الریقه تذهب القوباء علی العاده فتفل علی قوبائه فما برئب ؛ فتعجب مما تعهده ، وجعل القوباء علی الفاعله والریقه علی المفعوله» انتهی. 

وقال اللخمی : «یروی یا عجبا بالتنوین ویا عجبا بغیر تنوین»

ص: 399





أقول : التنوین علی وجهین : أحدهما أن یکون عجبا منادی منکرا أو مطولا لطوله بما اتصل به ، والثانی أن یکون مفعولا مطلقا والمنادی محذوف ، کأنه قال : یا قوم اعجبوا عجبا ، وروایته بلا تنوین له أیضا وجهان : أحدهما أن یکون منادی مضافا علی لغه من یقول : یا غلاما أقبل ، بابدال یاء المتکلم ألفا ، وثانیهما أن یرید یا عجباه ، واکثر ما یستعمل مثل هذا فی الندبه ، وقد جاء فی غیر الندبه ؛ کقول الآخر : [من الرجز]

یا مرحباه بحمار ناجیه 

إذا أتی قرّبته للسّانیه 

وقال ابن هشام فی المغنی : «ألف یا عجبا لمدّ الصوت بالمنادی المتعجب منه ، ولا یخفی أن المتعجب منه إنما هو قوله : 

*هل تغلبنّ القوباء الرّیقه*»

* * * 

وأنشد الشارح - وهو الشاهد السادس والثمانون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الطویل]

186 - أنا الّلیث معدیّا علیه وعادیا 

علی أن أصله معدوّا علیه ، وهو القیاس ، وقلب الواو یاء فی مثله نادر ؛ لأنه غیر جمع ، قال الأعلم : «الشاهد فیه قلب معدو إلی معدی استثقالا للضمه والواو تشبیها له بالجمع ، وبعض النحویین یجعل معدیا جاریا علی عدی فی القلب والتغییر ، والصحیح ما ذهب إلیه سیبویه من شذوذه تشبیها بالجمع ؛ لأن مفعولا یجری علی فعلته کما یجری علی فعل ، تقول : عدوت علیه فهو معدو علیه کما یقال : عدی علیه فهو معدو علیه ، وقد استویا فی التغییر مع اختلاف فعلیهما فیه» انتهی. وکذا فی شرح تصریف المازنی لابن جنی قال : «وینبغی أن تکون الألف
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فی آخر أرطی فیمن قال : مرطیّ منقلبه عن یاء ؛ لأنه لو کان من الواو لقالوا : مرطوّ ، وإنما مرطیّ کمرمی ، ولا یحمله علی قوله : 

*أنا اللّیث معدیّا علیه وعادیا*

وهو یرید معدوّا علیه ، ولا علی مسنیّه ، وهم یریدون مسنوّه ؛ لأن هذا شاذ لا یقاس علیه» انتهی. 

وکذا قال فی سر الصناعه 

وجعل الزمخشری فی المفصل المفرد والمصدر شیئا واحدا مقابلا للجمع ، قال ابن یعیش : «ویجوز القلب فی الواحد فیقال : مغزیّ ومدعیّ قال : 

*أنا اللّیث معدیّا علیه وعادیا*

أنشده أبو عثمان معدوّا بالواو علی الأصل ، ورواه غیره معدیّا» انتهی. 

وفیه أن أبا عثمان إنما أنشده فی تصریفه بالیاء لا غیر 

والمصراع عجزه ، وصدره : 

*وقد علمت عرسی ملیکه أنّنی*

والعرس - بالکسر - : زوجه الرجل ، وملیکه بالتصغیر 

والبیت من قصیده لعبد یغوث الحارثی الجاهلی ، قالها لما أسرته تیم الرّباب ، وقد أوردناها برمتها مع سببها فی شواهد المنادی من شواهد شرح الکافیه. 

وقد وقع هذا المصراع عجزا فی شعر لحنظله بن فاتک ، وصدره : 

*تسائلنی ما ذا تکون بداهتی*

والبداهه - بضم الموحده - : الفجاءه والمباغته ، والأول هو المشهور ، وقد أنشده سیبویه وغیره.

* * * 

(ق 2 - 26)
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وأنشد بعده - وهو الشاهد السابع والثمانون بعد المائه - : [من البسیط] 

187 - موالی ککباش العوس سحّاح

علی أن تحریک الیاء بالرفع شاذ ، کذا فی المفصل ، وفی فرحه الأدیب : وروی موالیء بالهمز ، وفیهما ضروره أخری وهی صرف ما لا ینصرف. 

قال ابن المستوفی : أنشده أبو بکر السراج فی کتابه لجریر رضی الله عنه : 

قد کاد یذهب بالدّنیا ولذّتها

موالئ ککباش العوس سحّاح 

ما منهم واحد إلّا بحجزته 

لبابه من علاج القین مفتاح 

وقال : أبدل الهمزه فی موالیء من الیاء فی الشعر ضروره ؛ لأنهم یبدلون الحرف من الحرف فی الشعر فی الموضع الذی لا یبدل مثله فی الکلام لمعنی یحاولونه : من تحریک ساکن ، أو تسکین متحرک ؛ لیصح وزن الشعر ، أوردّ شیء إلی أصله أو تشبیه بنظیر ؛ لأنه لو فعل بها ما فعل بالیاء فی المنقوص لانکسر البیت. 

أقول : یرید لو قال فی البیت : موالی ، بتسکین الیاء ، لانکسر ، ولو حرکت بالضمه لاستثقلت ، قال ابن السیرافی : همز الیاء من موالیء لاستقامه البیت 

وکذا فی الضرائر لابن عصفور ، قال : «ومنه إبدال الهمزه من الیاء حیث لا یجوز ذلک فی الکلام نحو قوله : 

قد کاد یذهب بالدّنیا وبهجتها

موالیء ککباش العوس سحّاح 

وقوله : [من الطویل]

کمشتریء بالخیل أحمره بترا 

وإنما أبدلت الیاء من موال ومشتر همزه للاضطرار إلی التحریک واستثقال الضمه والکسره فی الیاء ، وکان المبدل همزه إجراء لها فی ذلک مجری الألف لمشابهتها لها فی الاعتلال واللین» انتهی.
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قوله «قد کاد یذهب إلخ» قال بعض فضلاء العجم : موالی فاعل یذهب وفی کاد ضمیر الشأن ، و «موالی» جمع مولی ، وله معان : المولی السید ، والمولی ابن العم ، والمولی العصبه ، والمولی الناصر ، والمولی الحلیف ، وهو الذی یقال له : مولی الموالاه ، والمولی المعتق ، وهو مولی النعمه ، والمولی العتیق ، وهم موالی بنی هاشم : أی عتقاؤهم ، وکأنه یرید المعنی الأول ، یذم رؤساء زمانه ، و «کباش» جمع کبش ، وهو الفحل من الضأن ، و «العوس» بضم العین المهمله ، قال الزمخشری فی مناهی المفصل : العوس مکان أو قبیله ، یقال : کبش عوسیّ ، وقال أبو سهل الهروی فی شرح فصیح ثعلب : یقال کبش عوسیّ ؛ إذا کان قویا یحمل علیه ، وقیل : بل هو منسوب إلی موضع یقال له العوس بناحیه الجزیره ، وقیل : بل هو السمین ، وما فی البیت لا یوافق المعنی الأخیر ، وفی الصحاح : العوس بالضم ضرب من الغنم و «سحّاح» بالضم جمع ساحّ ، یقال : سحّت الشاه تسحّ - بالکسر - سحوحا وسحوحه : أی سمنت ، وغنم سحّاح : أی سمان ، وهو - بالرفع - نعت لموالی ، شبههم بهذه الکباش لطول رعیهم فی مراتع اللذات ، و «بحجزته» جار ومجرور خبر مقدم ، ومفتاح مبتدأ مؤخر ، والحجزه - بضم الحاء المهمله وسکون الجیم بعدها زای معجمه - : هی معقد الإزار ، وحجزه السراویل التی فیها التّکّه ، یرید أنهم یحملون مفاتیح أبوابهم ؛ فهی مقفله لا یدخلها أحد من الضیوف ، والقین - بفتح القاف - : الحداد ، وأراد بعلاج القین صنیعه ، یقال : عالجت الشیء معالجه وعلاجا ؛ إذا زاولته فإذا کان المفتاح مما یزاوله القین بعمله فقفله محکم. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثامن والثمانون بعد المائه - : [من الکامل] 

188 - کجواری یلعبن بالصّحراء
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علی أن قوما من العرب یجرون الیاء مجری الحرف الصحیح فی الاختیار فیحرکونها بالجر والرفع ، وقال فی شرح الکافیه : إن هذا ضروره ، وهو المشهور ، قال ابن عصفور فی کتاب الضرائر : «فیه ضرورتان : إحداهما إثبات الیاء وتحریکها وکان حقه أن یحذفها فیقول : کجوار ، والثانیه أنه صرف ما لا ینصرف ، وکان الوجه لما أثبت الیاء إجراء لها مجری الصحیح أن یمنع الصرف ؛ فیقول : کجواری» انتهی. 

وهذا المصراع عجز ، وصدره : 

*ما إن رأیت ولا أری فی مدّتی*

و «إن» زائده ، وجمله «ولا أری فی مدتی» : أی فی مده عمری معترضه بین أری البصریه وبین مفعولها ، وهو الکاف من قوله کجواری ؛ فانها اسم ، ولا یجوز أن تکون هنا حرفا ، والجواری : جمع جاریه وهی الشابه ، والصحراء : هی البریه والخلاء 

وقد تکلمنا علیه بأکثر من هذا فی الشاهد الواحد والثلاثین بعد الستمائه من شواهد شرح الکافیه.

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد التاسع والثمانون بعد المائه - : [من الطویل] 

189 - أبی الله أن أسمو بأمّ ولا أب 

علی أن تسکین الواو من أسمو مع الناصب شاذ. 

قال ابن عصفور فی کتاب الضرائر : حذف الفتحه من آخر أسمو إجراء للنصب مجری الرفع. 

والمصراع عجز وصدره :
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وما سوّدتنی عامر عن وراثه 

والبیت من قصیده لعدو الله ورسوله عامر بن الطّفیل العامریّ ، وقوله : «وما سودتنی عامر» أی : ما جعلتنی سید قبیله بنی عامر بالإرث عن آبائهم ؛ بل سدت بأفعالی ، وقوله «أبی الله» أبی له معنیان : أحدهما کره ، وهو المراد هنا ، والثانی امتنع ، و «أن أسمو» فی موضع المفعول لأبی ، والسموّ : العلو والشرف وقد شرحناه شرحا وافیا فی الشاهد الثانی والثلاثین بعد الستمائه هناک. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد التسعون بعد المائه - : [من الطویل] 

190 - ولو أنّ واش بالیمامه داره 

وداری بأعلی حضرموت اهتدی لیا

علی أن تسکین الیاء من واش مع الناصب شاذ ، وحذفت لالتقائها ساکنه مع نون التنوین ، وروی «فلو کان واش» فلا شاهد فیه ولا ضروره ، والواشی : النّمام الذی یزوّق الکلام لیفسد بین شخصین ، وأصله من وشی الثوب یشیه وشیا ؛ إذا نقشه وحسنه ، والیمامه : بلد فی نجد ، وحضرموت : مدینه فی الیمن ، 

والبیت من قصیده طویله لمجنون بنی عامر أوردنا مع هذا البیت بعضا منها فی الشاهد الخامس والثمانین بعد الثمانمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الواحد والتسعون بعد المائه - : [من الرجز] 

191 - کأنّ أیدیهنّ بالقاع القرق 

أیدی جوار (1) یتعاطین الورق 
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1- فی نسخه «عذاری» بدل جوار ، وهی جمع عذراء




علی أن تسکین الیاء مع الناصب شاذ ، کما تقدم. 

قال ابن الشجری : «قال المبرد : هذا من أحسن الضروروات ؛ لأنهم ألحقوا حاله بحالتین ، یعنی أنهم جعلوا المنصوب کالمجرور والمرفوع ، مع أن السکون أخف من الحرکات ، ولذلک اعتزموا علی إسکان الیاء فی ذوات الیاء من المرکبات ، نحو معدی کرب وقالی قلا» انتهی

والبیتان من الرجز نسبهما ابن رشیق فی العمده إلی رؤبه بن العجاج ، ولم أرهما فی دیوانه (1) 

وضمیر «أیدیهن» للإبل ، والقاع : المکان المستوی ، والقرق - بفتح القاف وکسر الراء - : الأملس ، وقال الشریف المرتضی : هو الخشن الذی فیه الحصا ، وجوار - بفتح الجیم - : جمع جاریه ، ویتعاطین : یناول بعضهن بعضا ، والورق - بکسر الراء - : الدراهم ، شبه حذف مناسم الإبل للحصی بحذف جوار یلعبن بدراهم ، وخص الجواری لأنهن أخف یدا من النساء

وقد شرحناه بأکثر مما هنا فی الشاهد الثالث والثلاثین بعد الستمایه من شواهد شرح الکافیه

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثانی والتسعون بعد المائه - : [من البسیط] 

192 - هجوت زبّان ثمّ جئت معتذرا

من هجو زبّان لم تهجو ولم تدع 

علی أنه سکنت الواو من تهجو شذوذا مع وجود المقتضی لحذفها وهو الجازم ، قال ابن جنی فی سر الصناعه : «یجوز أیضا أن یکون ممن یقول فی الرفع : هو 
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1- رجعنا إلی دیوان رؤبه فلم نجدهما ، ولکننا وجدناهما فی زیادات الدیوان




یهجو ، فیضم الواو ویجریها مجری الصحیح ، فاذا جزم سکنها ؛ فیکون علامه الجزم علی هذا القول سکون الواو من یهجو ، کما أسکن الآخر یاء یأتی فی موضع الجزم ؛ فقال : 

*ألم یأتیک والأنباء تنمی* 

وکأنه ممن یقول : هو یأتیک ، بضم الیاء ، وقد یتوجه عندی أن یکون علی إشباع الضمه ، وکأنه أراد لم تهج فحذف الواو للجزم ، ثم أشبع ضمه الجیم فنشأت بعدها واو» انتهی. 

و «هجوت» بالخطاب من الهجو ، وهو الذم ، و «زبّان» - بالزای المعجمه والباء الموحده - : اسم رجل ، واشتقاقه من الزّبب وهو کثره الشعر وطوله ، وثم للترتیب وتراخی الزمان ، أشار إلی أن اعتذاره من هجوه إنما حصل بعد مده ، و «من» متعلقه بالحال وهو معتذر ، وقوله «لم تهجو ولم تدع» مفعولهما محذوف : 

أی لم تهجوه ولم تدعه ، وتدع مجزوم ، وکسرت العین للقافیه ، والمعنی أنک هجوت واعتذرت فکأنک لم تهج ، علی أنک لم تدع الهجو ، وقال العینی : والجملتان کاشفتان لما قبلهما ؛ فلذا ترک العاطف بینهما وأراد بهذا الکلام الانکار علیه فی هجوه ثم اعتذاره عنه ؛ حیث لم یستمر علی حاله واحده. 

والبیت مع شهرته لم یعرف قائله (1) والله أعلم : 
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1- ینسبه بعضهم إلی عمرو بن العلاء ، واسمه زبان ، یقوله للفرزدق الشاعر المعروف ، وکان قد هجاه ثم اعتذر إلیه ، وروی المرتضی فی شرح القاموس : *لم أهجو ولم أدع* وهذا یستدعی أن یکون هجوت وما بعده بتاء المتکلم ؛ فیکون القائل هو من هجا أبا عمر.




وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث والتسعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه : [من الوافر] 

193 - ألم یأتیک والأنباء تنمی 

بما لاقت لبون بنی زیاد

لما تقدم قبله 

قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : قدّر الشاعر ضمه الواو فی «لم تهجو» فأسکنها للجزم کما أسکن الیاء فی ألم یأتیک للجزم ، وهذا فی الیاء أسهل منه فی الواو ؛ لأن الواو وفیها الضمه أثقل من الیاء وفیها الضمه ، و «ما» فاعل یأتی ، والباء زیدت فیه ضروره ، والأنباء : جمع نبأ ، وهو الخبر ، وتنمی : تشیع من نمی الشیء ینمی إذا ارتفع وزاد ، والجمله معترضه بین الفعل وفاعله ، واللبون : الإبل ذوات اللبن ، وهو اسم مفرد أراد به الجنس ، وبنو زیاد : هم الربیع ، وعماره ، وقیس ، وأنس ؛ بنو زیاد بن سفیان العبسی ، والمراد لبون الرّبیع ابن زیاد ، وکان سید عبس. 

والبیت مطلع قصیده لقیس بن زهیر العبسی ، وکان سید قومه ، وحصل بینه وبین الربیع عداوه فی شأن درع ساومه فیها ، فلما نظر إلیها الربیع وهو علی ظهر فرسه وضعها علی القربوس (1) ثم رکض بها فلم یردها علیه ، فنهب قیس بن زهیر إبله وإبل إخوته ، فقدم بها مکه ، فباعها من عبد الله بن جدعان التیمی القرشی معاوضه بأدراع وسیوف ، فافتخر بهذا وبما بعده ، وهو : 

ومحبسها علی القرشیّ تشری 

بأدراع وأسیاف حداد

ومحبسها : معطوف علی فاعل یأتیک ، وهو - بکسر الباء - مصدر میمی ، والقرشی : هو ابن جدعان 
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1- القربوس - بفتح القاف والراء - حنو السرج




وقد شرحناهما مع القصیده شرحا لا مزید علیه فی الشاهد السادس والثلاثین بعد الستمائه من شواهد شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الرابع والتسعون ، بعد المائه - : [من الرجز] 

194 - *ولا ترضّاها ولا تملّق*

لما تقدم ، وقبله : 

*إذا العجوز غضبت فطلّق* 

قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «شبهت الألف بالیاء فی أن ثبتت فی موضع الجزم ، فإنه قدر الحرکه هنا وحذفها للجزم ، وهذا بعید ؛ لأن الألف لا یمکن تحریکها أبدا» انتهی.

ویجوز تخریجه علی أن «لا» فیه نافیه لا ناهیه ، والتقدیر فطلّقها غیر مترضّ لها ، ویکون قوله «ولا تملق» معطوفا علی قوله فطلق ، قاله ابن عصفور فی کتاب الضرائر. 

وقد شرحناه بأکثر من هذا فی الشاهد الخامس والثلاثین بعد الستمائه من شواهد شرح الکافیه.

* * * 

وأنشد الجابردی هنا - وهو الشاهد الخامس والتسعون بعد المائه - : [من الطویل] 

195 - *کمشتری بالخیل أحمره بترا* 

لما تقدم فی قوله : 

*موالی ککباش العوس سحّاح*
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والقیاس فیهما کمشتر وموال ، بحذف الیاء والتنوین ، ورواهما ابن عصفور فی کتاب الضرائر کمشتریء وموالیء ، بالهمز والتنوین ، کما تقدم ، والمعنی کمن أعطی الخیل وأخذ الحمیر بدلها ، وهو جمع حمار ، والبتر : جمع أبتر ، وهو المقطوع الذنب 

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد السادس والتسعون بعد المائه ، وهو من شواهد سیبویه - : [من البسیط]

196 - یا دار هند عفت إلّا أثافیها

هو صدر ، وعجزه : 

*بین الطّویّ فصارات فوادیها*

علی أنه کان حق «أثافیها» النصب علی الاستثناء ، وسکنت الیاء شذوذا 

قال سیبویه : «وسألت الخلیل رحمه الله عن الیاءات لم تنصب فی موضع النصب ؛ إذا کان الأول مضافا؟ وذلک قولک : رأیت معدی کرب ، واحتملوا أیادی سبا ، فقال : شبهوا هذه الیاءات بألف مثنی حیث عرّوها من الجر والرفع ، فکما عرّوا الألف منه عرّوها من النصب أیضا ، فقالت الشعراء حیث اضطروا ، قال بعض السعدیین : 

- *یا دار هند عفت إلّا أثافیها*

ونحو ذلک ، وإنما اختصت هذه الیاءات فی هذا الموضع بذا لأنهم یجعلون الشیئین ههنا اسما واحدا ، فتکون الیاء غیر حرف الإعراب ، فیسکنونها بیاء زائده ساکنه ، نحو یاء دردبیس» إلی آخر ما ذکره 

قال الأعلم : «الشاهد فیه تسکین الیاء من الأثافی فی حال النصب ، حملا
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لها عند الضروره علی الألف ؛ لأنها أختها ، والألف لا تتحرک» انتهی. 

وقال صدر الأفاضل : «یحتمل أن یکون قوله : إلا أثافیها ؛ من باب الحمل علی المعنی ، کأنه قال : لم یبق إلا أثافیها ، وحینئذ لا یکون البیت شاهدا لاسکان الیاء ، وهذا تحسر علی اندراس الدار معنی ، وإن کان لفظه خبرا» انتهی. 

وکذا قال ابن المستوفی فی شرح أبیات المفصل ، وقال : «ولو نصب أثافیها علی أن یکون البیت غیر مصرّع لجاز ، وهذا علی لغه من یقول : أثافی ؛ بتخفیف الیاء ، وفیها لغتان : تخفیف الیاء ، وتشدیدها ، قال الجوهری : الاثفیّه للقدر ، تقدیره أفعوله ، والجمع الأثافیّ ، وإن شئت خففت ، وثفّیت القدر تثفیه : أی وضعتها علی الأثافی ، وأثفیت القدر : جعلت لها أثافی ، وقال الأخفش : قولهم أثاف ، لم یسمع من العرب بالتثقیل ، وقال الکسائی : سمع ، وأنشد : [من الطویل] 

أثافیّ سفعا فی معرّس مرجل 

والطویّ : البئر المطویه بالحجاره ، والصاره - بالصاد والراء المهملتین - : رأس الجبل والوادی ، معروف ، و «بین الطویّ» نصب علی الحال ، والعامل فیها ما فی النداء من معنی الفعل ، مثل قول النابغه : [من البسیط] 

یا دار میّه بالعلیاء فالسّند

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد السابع والتسعون بعد المائه - : [من البسیط] 

197 - یا باری القوس بریا لیس یحکمه 

لا تفسد القوس أعط القوس باریها

علی أنه سکن یاء «باریها» شذوذا ، والقیاس فتحها ؛ لأن باریها المفعول الثانی لأعط.
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قال الزمخشری فی أمثاله : «أعط القوس باریها ؛ قیل : إن الروایه عن العرب باریها بسکون الیاء لا غیر ، یضرب فی وجوب تفویض الأمر إلی من یحسنه ویتمهّر فیه» انتهی. 

وکذا أورده فی المفصل بعد البیت السابق. 

وقال المیدانی فی أمثاله : أی استعن علی عملک بأهل المعرفه والحذق فیه ، وینشد : 

یا باری القوس بریا لست تحسنها

لا تفسدنها وأعط القوس باریها

قال ابن المستوفی : «قرأت هذا البیت علی شیخنا أبی الحرم مکی بن زیان فی الأمثال لأبی الفضل أحمد بن محمد المیدانی : أعط القوس باریها ، بفتح الیاء ، وکان فی الأصل «لیس یحسنه» وجعله «بریا لست تحسنها» ، وهو کذلک فی نسخ کتاب المیدانی ، ولعل الزمخشری إنما أراد بالمثل آخر هذا البیت المذکور فأورده علی ما قاله الشاعر ، لا علی ما ورد من المثل فی النثر فانه لیس بمحل ضروره ، ویروی : 

یا باری القوس بریا لیس یصلحه 

لا تظلم القوس أعط القوس باریها

والأول أصح ، ویحوز أن یسکّن یاء باریها - وإن کان مثلا - برأیه» هذا کلامه. 

ولو رأی ما فی أمثال الزمخشری لاستغنی عما أورده 

وقال المفضل بن سلمه فی کتاب الفاخر : یقال : إن أول من قال ذلک المثل هو الحطیئه ، وساق حکایته مع سعید بن العاص أمیر المدینه فی آخر الفاخر. 

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد الثامن والتسعون بعد المائه - : [من الکامل]
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198 - ما أنس لا أنساه آخر عیشتی 

ما لاح بالمعزاء ریع سراب 

علی أنه أثبت الیاء (1) فی أنساه شذوذا ، کما ثبت الواو فی لم تهجو ولم تدع ، والقیاس لا أنسه ولم تهج ، بحذفهما. 

و «ما» اسم شرط یجزم فعلین ، وهو هنا منصوب بشرطه ، والمعنی مهما أنس من شیء من الأشیاء لا أنس هذا المیت ، وهو کثیر فی الأشعار وغیرها ، قال ابن میّاده : [من الطویل]

ما أنس م الأشیاء لا أنس قولها

وأدمعها یذرین حشو المکاحل 

تمتّع بذا الیوم القصیر فإنّه 

رهین بأیّام الشّهور الأطاول 

ومعناه مهما أنس من شیء لا أنس قولها ، والمکاحل : مواضع الکحل ، وآخر عیشتی : منصوب علی الظرف ، والعیشه : الحیاه ، والمعنی إلی آخر عیشتی ، وما : مصدریه دوامیه ، والتقدیر : مده دوام لوح المعزاء ، وهو ظرف لقوله : لا أنساه ، والمراد التأبید ، وهو أعم من قوله آخر عیشتی ، وجوز ابن المستوفی أن یکون بدلا من آخر ، والمعزاء - بفتح المیم وسکون العین المهمله بعدها زای معجمه - الأرض الصّلبه الکثیره الحصا ، ومکان أمعز بیّن المعز ، بفتح العین ؛ والرّیع - بمهملتین - : مصدر راع السّراب یریع : أی جاء وذهب ، وکذلک تریّع السّراب تریّعا. وقال ابن المستوفی : «وأنشده ابن الأعرابی ریع - بکسر الراء - والریع : الطریق ، وکأنه أراد بریع سراب بیاضه ، وقال ابن درید : الریع : العلو فی الأرض حتی یمتنع أن یسلک ، وکذلک هو فی التنزیل» 
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1- کذا ، وصوابه الألف




هذا ما سطره .. وأورده ابن الأعرابی فی نوادره مع بیت قبله ، وهو 

بکر النّعیّ بخیر خندف کلّها

بعتیبه بن الحارث بن شهاب 

وقال : هما لحصین بن قعقاع بن معبد بن زراره ، وبکر هنا : بمعنی بادر وسارع ، والنّعیّ فعیل بمعنی الناعی ، وهو الذی یأتی بخبر المیت ، ویکون النعیّ بالتشدید أیضا مصدرا کالنّعی بسکون العین وهو إشاعه موت المیت ، قال الأصمعی : کانت العرب إذا مات فیهم میت له قدر رکب راکب فرسا وجعل یسیر فی الناس ، ویقول : نعاء فلانا ، أی انعه وأظهر خبر وفاته ، وهی مبنیه مثل نزال ، بمعنی انزل ، وعتیبه بالتصغیر : فارس من فرسان الجاهلیه ، وهو ابن الحارث بن شهاب بن عبد قیس بن الکباس بن جعفر بن یربوع ، الیربوعی وکان قد رأس بیت بنی یربوع ؛ وقتله ذؤاب بن ربیعه لما قاتل بنی نصر بن قعین ، وکانت تحت عتیبه یومئذ فرس فیها مراح واعتراض ، فأصاب زجّ غلام من بنی أسد یقال له : ذؤاب بن ربیعه ؛ أرنبه عتیبه ، فنزف حتی مات ، فحمل ربیع بن عتیبه علی ذؤاب فأخذه من سرجه ، وقتلوا ثمانیه من بنی نصر وبنی غاضره ، واستنقذوا النعم ، وساروا إلی منزلهم فقتلوه ، فقال ربیعه أبو ذؤاب : [من الکامل] 

إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم 

بعتیبه بن الحارث بن شهاب 

بأشدّهم ضرّا علی أعدائهم 

وأعزّهم فقدا علی الأصحاب 

والحصین بن القعقاع صاحب الشعر من بنی حنظله بن دارم التمیمی. 

* * * 




الابدال

أنشد فیه الجاربردی فی أوله - وهو الشاهد التاسع والتسعون بعد المائه - : [من الکامل]
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199 - ترّاک أمکنه إذا لم أرضها

أو یرتبط بعض النّفوس حمامها

علی أن أبا عبیده قال : «بعض» فی البیت بمعنی کل ، واستدل به لقوله تعالی : (وَإِنْ یَکُ صادِقاً یُصِبْکُمْ بَعْضُ الَّذِی یَعِدُکُمْ) ولم یرتضه الزمخشری ، قال القاضی : هو مردود ؛ لأنه أراد بالبعض نفسه ، وقال فی الآیه : فلا أقل من أن یصیبکم بعضه ، وفیه مبالغه فی التحذیر وإظهار الانتصاف (1) وعدم التعصب ، ولذلک قدم کونه کاذبا ، أو یصیبکم ما یعدکم من عذاب الدنیا ، وهو بعض مواعیده کأنه خوفهم بما هو أظهر احتمالا عندهم ، وقال الزمخشری فی سوره المائده عند قوله تعالی (فَاعْلَمْ أَنَّما یُرِیدُ اللهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ) : «یعنی بذنب التولی عن حکم الله وإراده خلافه ، فوضع ببعض ذنوبهم موضع ذلک ، وأراد أن لهم ذنوبا جمه کثیره العدد ، وأن هذا الذنب مع عظمه بعضها واحد منها ، وهذا الإبهام لتعظیم التولی ، ونحو البعض فی هذا الکلام ما فی قول لبید : 

*أو یرتبط بعض النّفوس حمامها*

أراد نفسه ، وإنما قصد تفخیم شأنها بهذا الإبهام ، کأنه قال : نفسا کبیره ونفسا أیّ نفس ، فکما أن التنکیر یعطی معنی التکبیر وهو فی معنی البعضیه فکذلک إذا صرح بالبعض» انتهی. وکذا قال القاضی 

والبیت من معلقه لبید بن ربیعه العامری الصحابی رضی الله عنه ، قال الزوزنی فی شرحه : «أراد ببعض النفوس هنا نفسه ، ومن جعل بعض النفوس بمعنی کل النفوس فقد أخطأ ، لأن بعضا لا یفید العموم والاستیعاب» انتهی. 

و «ترّاک» مبالغه تارک ، وأمکنه : جمع مکان ، و «إذا» ظرف لتراک لا شرطیه - والحمام - بکسر الحاء المهمله - الموت وهو فاعل یرتبط ، و «بعض» مفعوله 
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1- فی نسخه الانصاف




ویرتبط بمعنی یعلق ، وأو بمعنی إلا ، والفعل بعدها ینتصب بأن ، وسکن یرتبط هنا لضروره الشعر ، والمعنی إنی أترک الأمکنه إذا رأیت فیها ما أکره ، إلا أن یدرکنی الموت فیحبسنی. 

قال ابن عصفور فی کتاب الضرائر : «ومنه حذفهم الفتحه التی هی علامه الإعراب من آخر الفعل المضارع کقول لبید : أو یرتبط ، ألا تری أنه أسکن یرتبط وهو فی الأصل منصوب لأنه بعد أو التی بمعنی «إلا أن» وإذا کانت بمعنی «إلا أن» لم یکن الفعل الواقع بعدها إلا منصوبا باضمار أن وحذفها من آخر الفعل المعتل أحسن ؛ کقوله : 

أبی لله أن أسمو بأمّ ولا أب». انتهی 

وهذا مرضیّ الزوزنی ، قال : «معناه إنی تراک أمکنه إذا لم أرضها إلا أن یرتبط نفسی حمامها ، فلا یمکنها البراح ، هذا أوجه الأقوال وأحسنها ، وتحریر المعنی : إنی لأترک الأماکن التی أجتویها وأقلیها إلا أن أموت». 

وقال أبو جعفر النحوی فی شرحه : «جزم یرتبط عطفا علی قوله إذا لم أرضها ، وهذا أجود الأقوال ، والمعنی علی هذا إذا لم أرضها وإذا لم یرتبط بعض النفوس حمامها ، وقیل : إنّ یرتبط فی موضع رفع إلا أنه أسکنه لأنه رد الفعل إلی أصله ؛ لأن أصل الأفعال أن لا تعرب وإنما أعربت للمضارعه ، وقیل : یرتبط فی موضع نصب ، ومعنی «أو» معنی «إلا أن» أی : إلا أن یرتبط بعض النفوس حمامها ، إلا أنه أسکن ؛ لأنه رد الفعل أیضا إلی أصله ، وإنما اخترنا القول الأول ، وهو أن یکون مجزوما ؛ لأن أبا العباس قال : لا یجوز للشاعر أن یسکن الفعل المستقبل لأنه قد وجب له الإعراب لمضارعته الأسماء وصار الإعراب فیه یفرق بین المعانی» هذا کلامه 

وعلی مختاره لا ضروره فیه ؛ إلا أن عله اختیاره واهیه ؛ لأن تسکین المرفوع
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والمنصوب ثابت فی أفصح الکلام نثرا ونظما ، ومحصل الجزم بالعطف أنّی إذا لم یکن أحد الأمرین : الرضا والموت ؛ فالترک حاصل ، أما إذا رضیت بها بأن رأیت فیها ما أحب فلا ، وأما إذا مت فلعدم الإمکان ، وهذا یدل علی شهامه نفسه فی أنه لا یقیم فی موضع ذل. 

وتراک : خبر بعد خبر «لأنّ» فی البیت قبله ، وهو : 

أو لم تکن تدری نوار بأنّنی 

وصّال عقد حبائل جذّامها

الألف للاستفهام ، ونوار - بفتح النون - اسم امرأه ، و «وصّال» خبر أنّنی ، و «جذّامها» خبر ثان و «ترّاک» خبر ثالث ، و «وصّال» مبالغه واصل ، و «وجذّامها» بالجیم والذال المعجمه مبالغه جاذم من الجذم وهو القطع ، والحبائل : جمع حباله ؛ وحباله : جمع حبل ، وهو هنا مستعار للعهد والموده ، یقول : ألیست تدری نوار أنی واصل عقد العهود والمودات وقطّاعها؟ یرید أنه یصل من استحق الوصل ویقطع من استحق القطع. 

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد الموفی المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز] 

200 - یستنّ فی علقی وفی مکور

علی أن من رواه علقی - بلا تنوین - جعل ألفه للتأنیث ولم یقل فی واحده : علقاه ، ومن نونه جعل ألفه للالحاق وجعل واحده علقاه ، وهذا جواب ما استشکله أبو عبیده. 

قال الصاغانی فی العباب : «قال سیبویه العلقی نبت یکون واحدا وجمعا وألفه للتأنیث ، قال العجاج یصف ثورا : 

(ق 2 - 27)
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فحطّ فی علقی وفی مکور

بین تواری الشّمس والذّروو

وقال غیره : ألفه للالحاق وینون ، الواحده علقاه ، وقال أبو نصر : العلقی شجره تدوم خضرتها فی القیظ ، ومنابت العلقی الرّمل والسهول ، وقال أبو حنیفه الدینوریّ : أرانی بعض الأعراب نبتا زعم أنه العلقی له أفنان طوال دقاق وورق لطاف یسمی بالفارسیه «خلواه» یتخذ منه المجتلّون مکانس الجلّه (1) ، وعن الأعراب الأوائل : العلقاه. شجره تکون فی الرمل خضراء ذات ورق ، قالوا : ولا خیر فیها» انتهی. 

والمکور : جمع مکر - بفتح المیم وسکون الکاف - قال الجوهری والصاغانی : هو ضرب من الشجر ، وأورده سیبویه فی باب ما لحقته الألف فمنعته من الانصراف ، قال الأعلم : «الشاهد فیه ترک صرف علقی ؛ لأنها آخره ألف التأنیث ، ویجوز صرفه علی أن تکون للإلحاق ، ویؤنث واحده بالهاء ، فیقال : علقاه ، وصف ثورا یرتعی فی ضروب الشجر ، ومعنی یستنّ یرتعی ، وسنّ الماشیه : رعیها ، وأصله أن یقام علیها حتی تسمن وتملاسّ جلودها ؛ فتکون کأنها قد سنت وصقلت کما یسن الحدید» انتهی 

وهذا خلاف ما فسره الجاربردی (2) ، والعجاج وصف ثورا وحشیا شبه جمله به وقوله «حط فی علقی وفی مکور» ، أی : اعتمدهما فی رعیه ، قال شارح شواهد أبی علی الفارسی : «وسمع علقی فی هذا البیت من رؤبه غیر منون ، وکذا روی عن أبیه ؛ فدل علی أن ألفه للتأنیث ، ولو کان للإلحاق لنون» انتهی. 

وفی روایه الصحاح والعباب «فحطّ» والفاعل فی الروایتین ضمیر الثور ، 
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1- الجله - بکسر الجیم - البعر ، والمجتلون : الذین یلقطونها

2- حیث فسر الاستنان بالقماص فقال : «واستن الفرس وغیره : أی قمص ، وهو أن یرفع یدیه ویطرحهما معا ویعجن برجلیه».




وتواری الشمس : غیبوبتها ، وذرورها : طلوعها وإشراقها ، یرید أنه یستن من طلوع الشمس إلی غروبها 

وأول الأرجوزه : 

*جاری لا تستنکری عذیری* 

یرید یا جاریه ، والعجاج تقدمت ترجمته فی الشاهد الأول. 

* * * 

وأنشد الشارح - وهو الشاهد الواحد بعد المائتین - : [من الرجز] 

201 - تضحک منّی أن رأتنی أحترش 

ولو حرشت لکشفت عن حرش 

علی أن الشین فی حرش شین الکشکشه ، وهی بدل من کاف المؤنث ، وأصله حرک ، وهی لغه بنی عمرو بن تمیم ، وقوله «أن رأتنی الخ» بدل اشتمال من الیاء «فی منّی» والاحتراش : صید الضب خاصه ، والعرب تأکله ؛ یقال : حرش الضب یحرشه حرشا ، من باب ضرب ، وکذلک احترشه ، وهو أن یحرک الحارش یده علی جحره فیظنّه حیه فیخرج ذنبه لیضربها فیأخذه ، وإنما ضحکت منه استخفافا به ؛ لأن الضب صید العجزه والضعفاء ، وقوله «ولو حرشت» التفات من الغیبه إلی الخطاب ؛ یعنی لو کنت تصیدین الضب لأدخلته فی فرجک دون فمک إعجابا به وإعظاما للذته. 

وقد تکلمنا علیه بأبسط من هذا فی الشاهد السادس والخمسین بعد التسعمائه من آخر شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثانی بعد المائتین - : [من الرجز]
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202 - ینفحن منه لهبا منفوحا

لمعا یری لا ذاکیا مقدوحا

علی أنه قد جاء فی الشعر شذوذا إبدال الخاء المعجمه حاء مهمله. 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «الحاء حرف مهموس یکون أصلا لا غیر ، ولا یکون بدلا ولا زائدا ، إلا فیما شد عنهم ، أنشد ابن الأعرابی : 

*ینفحن منه لهبا منفوحا* الخ

قال : أراد منفوخا ، فأبدل المعجمه حاء ، قال : ومثله قول رؤبه : [من الرجز] 

غمر الأجاریّ کریم السّنح 

أبلج لم یولد بنجم الشّحّ 

قال : یرید السّنخ ، وأما حثّث تحثیثا وحثحث حثحثه فأصلان ، قال أبو علی : فأما الحاء فبعیده من الثاء وبینهما تفاوت یمنع من قلب إحداهما إلی أختها. وإنما حثحثت أصل رباعی ، وحثّث أصل ثلاثی ، ولیس واحد منهما من لفظ صاحبه ؛ إلا أن حثحث من مضاعف الأربعه ، وحثث من مضاعف الثلاثه ؛ فلما تضارعا بالتضعیف الذی فیهما اشتبه علی بعض الناس أمرهما ، وهذا هو حقیقه مذهب البصریین. ألا تری أن أبا العباس قال : لیس ثرّه عند النحویین من لفظ ثرثاره. وإن کانت من معناها ، هذا هو الصواب ، وهو قول کافه أصحابنا ، علی أن أبا بکر محمد بن السّریّ قد کان تابع الکوفیین ، وقال فی هذا بقولهم ، وإنما هذه أصول تقاربت ألفاظها فتوافقت معانیها ، وهی مع ذلک مضعفه ، ونظیرها من غیر التضعیف قولهم : دمث ودمثر ، وسبط وسبطر ، ولؤلؤ ولئّال ، وحیّه وحواء ، ودلاص ودلامص ، وله نظائر کثیره ، وإذا قامت الدلاله علی أن أصل حثحث لیس من لفظ حثّث ، فالقول فی هذا وفی جمیع ما جاء منه واحد ، نحو تململ وتملّل ورقرق ورقّق وصرصر وصرّ» انتهی کلام ابن جنی.
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وینفحن أیضا أصله بالخاء المعجمه ، ولهب النار معروف ، و «لمعا» بفتح اللام وسکون المیم ، و «یری» بالبناء للمفعول. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث بعد المائتین - : [من الرجز] 

203 - غمر الأجاریّ کریم السّنح 

أبلج لم یولد بنجم الشّحّ 

لما تقدم قبله ، فإن المعروف السّنخ - بکسر السین وسکون النون ، وآخره خاء معجمه - ومعناه الأصل ، والحاء المهمله بدل من المعجمه. 

وجعل الصاغانی فی العباب السنح - بالمهمله - لغه أصلیه کالسنخ بالمعجمه من غیر إبدال ، قال فی ماده سنح بالمهمله : «والسنح الأصل ، قال رؤبه : 

*غمّر الأجاریّ کریم السّنح*

وبعضهم یروی السنخ - بالخاء المعجمه - ویجعله إکفاء ، والصحیح أنه لیس باکفاء» انتهی. 

وقد أنشده ابن قتیبه فی أدب الکاتب فی أبیات الإکفاء ، قال شارح بیاته ابن السید : «السنخ والسنج - بالخاء والجیم - الأصل ، وقد روی السنح بالحاء غیر معجمه» انتهی ، ولم أر فی الصحاح والعباب السنج - بالجیم - بهذا المعنی 

وممن أورده فی الإکفاء قدامه فی فصل عیوب القافیه من نقد الشعر ، قال شارحه عبد اللطیف البغدادی : «وما کان من هذا التغییر فی موضع التصریع فقد یمکن أن لا یکون عیبا وأن یکون الشاعر لم یقصد التصریع ، لکن أتی بما یشبه التصریع» هذا کلامه. 

ولا یخفی أن التصریع إنما یکون فی أول بیت من القصیده أو عند الخروج
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فی القصیده من معنی إلی معنی غیره ؛ وبیتا رؤبه من آخر القصیده لم یخرج بهما من معنی إلی غیره 

هذا ، وقد أورد یعقوب بن السکیت اثنی عشر کلمه من هذا النمط فی کتاب القلب والإبدال ، قال (1) : «باب الخاء والحاء ، قال : الخشیّ والحشیّ الیابس ، ویقال : خبج وحبج إذا ضرط ، وقد فاحت منه رائحه طیبه وفاخت ؛ أبو زید ، قال : ویقال : خمص الجرح یخمص خموصا وحمص یحمص حموصا وانحمص انحماصا إذا ذهب ورمه ، أبو عبیده : المخسول والمحسول المرذول ، وقد خسلته وحسلته ؛ أبو عمرو الشیبانی : الجحادیّ والجخادیّ الضخم ، قال : ویقال : طحرور وطخرور للسحابه ، قال الأصمعی : الطّخاریر من السحاب قطع مستدقه رقاق والواحده طخروره والرجل طخرور إذا لم یکن جلدا ولا کثیفا ، ولم یعرفه بالحاء ، وسمعت الکلابی یقول : لیس علی السماء طحرور ولیس علی الرجل طحرور ، ولا یتکلم به إلا مع الجحد ، والطخاریر [من السحاب] شیء قلیل فی نواحی السماء واحدها طخرور یتکلم به بجحد وبغیر جحد ، اللحیانی ، یقال : شرب حتی اطمحرّ وحتی اطمخرّ : أی امتلأ ، وقد دربح ودربخ إذا حنی ظهره ، ویقال : هو یتحوف مالی ویتخوفه : أی یتنقصه ویأخذ من أطرافه ، قال تعالی : (أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ) أی : تنقص ، ویقال : قریء (إِنَّ لَکَ فِی النَّهارِ سَبْحاً طَوِیلاً) و (سبخا) قرأها یحیی بن یعمر قال الفراء : معناهما واحد ، وقال غیره : سبحا : فراغا ، وسبخا : نوما ، ویقال : قد سبخ الحر إذا حاد وانکسر ، ویقال : اللهم سبّح عنه الحمی : أی خفّفها ، ویقال لما یسقط من ریش الطائر : السبیخ ، وقال النبی صلی الله علیه وسلم لعائشه رضی الله تعالی عنها حین دعت علی سارق سرقها (لا تسبّخی عنه) أی لا تخففی 
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1- انظر (ص 30) من کتاب القلب والابدال طبع بیروت سنه 903




عنه إثمه ، ویقال : زاخ عن کذا وزاح» هذا ما أورده ابن السکیت ببعض اختصار 

وأورد الزجاجی فی أمالیه الکبری فی باب المعاقبه والإبدال کلمات أخر لم یذکرها ابن السکیت ، قال : «باب الحاء والخاء : یقال : رحمته ورحمته ومرحوم ومرخوم ، ومنه نضحته ونضخته ، قال تعالی (فِیهِما عَیْنانِ نَضَّاخَتانِ) وقال الأعشی : [من الکامل] 

*ووصال ذی رحم نضحت بلالها*

ویروی نضخت ، ویقال : صمحته الشمس وصمخته : أی غیّرت لونه ، وأحرقته ، یقال : مخّ (1) ومحّ ، ولحم ولخم ، وشحم وشخم ، ومطر سحّ وسخ کثیر الماء ؛ قال الراجز : [من الرجز] 

یا هند أسقیت السّحاب السّخّخا

لا تجعلنّی کهجان أبزخا

ویقال : رجل رحوث ورخوث : أی کبیر البطن ، وأورد کلمتین مما أورده ابن السکیت ، وهما فاح ریح المسک یفوح وفاخ یفوخ فیحانا وفیخانا ، وفوحانا وفوخانا ، وتخوّفت الشیء وتحوّفته : أی تنقصته» هذا جمیع ما أورده الزجاجی. 

والبیتان وقعا فی أدب الکاتب کذا : 

أزهر لم یولد بنجم الشّحّ 

میمّم البیت کریم السّنح 

وقال شارحه ابن السید : «هذا الرجز یروی لرؤبه بن العجاج ، ولم أجده فی دیوان شعره ، والمیمّم : المقصود لکرمه» هذا کلامه 

وهما من قصیده ثابته فی دیوانه من روایه الأصمعی (2) مدح بها أبان بن 
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1- مخ کل شیء : خالصه ، وکذا محه ، بالخاء والحاء جمیعا.

2- أکثر هذه الأبیات غیر موجود فی دیوان رؤبه بن العجاج المطبوع فی لبزج ، ولا فی زیادات هذا الدیوان ، ولا فی الأصمعیات ، ولکن الشاهد موجود فی زیادات الدیوان مع أبیات سابقه علیه قد ذکرناها فی کتابتنا علی شرح الرضی (ح 3 ص 200 وما بعدها)




الولید البجلیّ ، وهی طویله ، إلی أن قال :

منه فرات فاض غیر ملح 

غمر الأجاریّ کریم السّنح 

إذا قتام الباخلین البلح 

أغبر فی هیج کذوب اللّمح 

أمطر عصرا مدجن مسحّ 

أبلج لم یولد بنجم الشّحّ 

وهذا آخر القصیده ؛ وقوله «غمر الأجاریّ» الغمر - بفتح الغین المعجمه - الماء الکثیر الساتر ، والأجاریّ جمع إجریّا - بکسر الهمزه والراء - بمعنی الجری والقتام - بفتح القاف والمثناه الفوقیه - : الغبار ، والبلح : جمع أبلح من بلح الرجل بلوحا : أی أعیا ، قال الأصمعی : البلح المعیون (2) ، وأراد البخل و «أغبر» بالغین المعجمه والموحده ، قال الأصمعی : هو من قولک : أغبر فی أمرک فهو مغبر إذا جد ، و «الهیج» قال الأصمعی : هو سحاب لا ماء فیه ، والکذوب : 

مبالغه الکاذب ، واللّمح : مصدر لمح البرق والنجم لمحا : أی لمع ، وأمطر : 

فعل ماض جواب إذا ، و «عصرا» فاعله وهو مثنی عصر حذفت نونه للاضافه قال الأصمعی : العصران الغدوه والعشیه ، و «أبلج» مفعول أمطر ، فی الصحاح : 

مطرت السماء وأمطرها الله ، والمدجن - بالجیم - : اسم فاعل من أدجنت السماء دام مطرها ، وسحابه داجنه ومدجنه ، والدجن المطر الکثیر ، کذا فی الصحاح ، والمسحّ - بکسر المیم - : الکثیر السّح ، مفعل من سحّ المطر سحّا : أی سال ؛ والأبلج بالجیم : المشرق المضیء ، والشح بالضم البخل مع حرص ، والنجم الوقت المعین 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الرابع بعد المائتین : [من الرجز] 
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204 - یا ابن الزّبیر طالما عصیکا

وطالما عنّیتنا إلیکا

*لنضر بن بسیفنا قفیکا*

علی أنه قد جاء الکاف بدلا من التاء کما فی عصیکا ، والأصل عصیت 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «أبدل الکاف من التاء ؛ لأنها أختها فی الهمس وکان سحیم إذا أنشد شعرا قال : أحسنک والله ، یرید أحسنت» انتهی 

وسحیم هذا عبد حبشی کانت (1) فی لسانه لکنه ، وکان فی زمن النبی صلی الله علیه وسلم ، ولم تعرف له صحبه 

وقد أورد الزجاجی هذا الشعر فی أمالیه الکبری فی بحث إبدال الحروف بعضها من بعض ، قال فی باب التاء والکاف فی المکنی : «یقال : ما فعلت وما فعلک قال الراجز : 

یابن الزّبیر طالما عصیکا

وطالما عنّیکنا إلیکا

*لنضربن بسیفنا فیکا*

یرید عصیتا وعنیتنا» انتهی. 

ولم یذکر ابن السکیت هذا الإبدال فی کتاب القلب والإبدال. 

قال الشارح : «ویجوز أن یکون من وضع الضمیر المنصوب مقام المرفوع» وکذا جوز الوجهین أبو علی فی المسائل العسکریه عن الأخفش ، قال : «إن شئت قلت : أبدل من التاء الکاف لاجتماعهما فی الهمس ، وإن شئت قلت : أوقع الکاف - وإن کان فی أکثر الاستعمال للمفعول لا للفاعل - [موقع التاء] لإقامه القافیه ، ألا تراهم بقولون : رأیتک أنت ، ومررت به هو ؛ فیجعلون علامات الضمیر المختص بها بعض الأنواع فی أکثر الأمر موقع الآخر ، ومن ثمّ 
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1- فی نسخه «کان»




جاء لولاک ، وإنما ذلک لأن الاسم لا یصاغ معربا ، وإنما یستحق الإعراب بالعامل» انتهی. 

ورد ابن هشام فی بحث «عسی» من المغنی الوجه الثانی ، قال : «إنابه ضمیر عن ضمیر إنما ثبت فی المنفصل [نحو] : ما أنا کأنت ولا أنت کأنا ، وأما قوله : 

*یا بن الزّبیر طالما عصیکا*

فالکاف بدل من التاء بدلا تصریفیا ، لا من إنابه ضمیر عن ضمیر کما ظن ابن مالک» ولم یکتب الدمامینی هنا شیئا ، وقال ابن المنلا : «قیل : کیف یکون هذا البدل تصریفیا ولم یذکر فی کتب الصرف؟ وأجیب بأن التصریفی ما شأنه أن یذکر فی کتب التصریف ذکر أو لم یذکر» هذا ما کتبه ، وقد نقلنا لک عن الفارسی وابن جنی وغیرهما أنه بدل تصریفی ، وکذا قال الشارح وقول ابن المنلا - بعد قول ابن هشام : لا من إنابه ضمیر عن ضمیر ، ما نصه : «إذ لو کان من باب الإنابه لم یسکن آخر الفعل ؛ إذ لا تسکین لاتصال الضمیر المنصوب» انتهی - ساقط ؛ لأن الکاف قامت مقام التاء فأعطیت حکمها. 

وقوله : «وطالما عنّیتنا إلیکا» أی : أتعبتنا بالمسیر إلیکا ، وقوله : «لنضربن» بنون التوکید الخفیفه ، واللام فی جواب قسم مقدّر ، وقوله : «قفیکا» أصله قفاکا ، فأبدلت الألف یاء عند الإضافه إلی الکاف ، وخصه الشارح فی شرح الکافیه فی باب الإضافه بالشعر ، وإنما کان سبیله الشعر لأنه لیس مع یاء المتکلم ؛ فإنها تقلب معه یاء نثرا ونظما فی لغه هذیل ، یقولون : هویّ وقفیّ فی إضافه الهوی والقفا إلی الیاء ، وإنما قید بالکاف لأن السماع جاء معه. 

وقد بسطنا الکلام علی هذا فی الشاهد الحادی والعشرین بعد الثلثمایه من شواهد شرح الکافیه.
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وهذا الرجز أورده أبو زید فی نوادره ونسبه لراجز من حمیر ، والله تعالی أعلم. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الخامس بعد المائتین - : [من البسیط] 

205 - أعن ترسّمت من خرقاء منزله

ماء الصّبابه من عینیک مسجوم 

علی أن الأصل أأن ترسمت ، فأبدلت الهمزه المفتوحه عینا فی لغه تمیم ، قال الشارخ : «هذه الأبدال فی الأبیات وغیرها جمیعها شاذ ، ولهذا لم یذکرها ابن الحاجب». 

وأقول : سیأتی إن شاء الله تعالی فی شرح قوله : 

*أباب بحر ضاحک هزوق* 

أن هذا کثیر 

والبیت من قصیده لذی الرمه ، والهمزه للاستفهام التقریری ، و «عن» حرف مصدری ، واللام مقدر قبله عله للمصراع الثانی ، وترسمت الدار : تأملت رسمها - بالراء المهمله ، والتاء للخطاب - و «خرقاء» اسم معشوقته ، و «منزله» مفعول ترسمت ، والصبابه : رقه الشوق ، و «مسجوم» من سجمت العین الدمع : أی أسالته ، والتقدیر ألأجل ترسمک ونظرک دارها التی نزلت فیها بکت عینک 

وقد تکلمنا علیه فی فصل حروف المصدر من أواخر شرح الکافیه 

* * * 

وأنشد بعده : 

*صبرا فقد هیّجت شوق المشتئق*

وتقدم شرحه فی الشاهد التسعین من هذا الکتاب 

* * *
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وأنشد بعده وهو الشاهد السادس بعد المائتین : [من الراجز] 

206 - یا دار سلمی یا اسلمی ثمّ سلمی 

فخندف هامه هذا العألم 

علی أن العجاج همز العألم ، لیکون موافقا لقوافی القصیده ، نحو «اسلمی» فی عدم التأسیس ، فلو لم یهمز للزم السناد وهو من عیوب القافیه 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «قد روی عن العجاج أنه کان یهمز الخأتم والعألم ، وقد روی عنه فی هذا الهمز ، وعده ابن عصفور من ضرائر الشعر ، وقال : أبدل (1) الألف همزه لتکون القافیه غیر مؤسسه کأخواتها ، وکانت الهمزه المبدله منها ساکنه ؛ لأن التحریک یبطل الوزن ، ولأنها بدل من ألف زائده ساکنه فی اللفظ والتقدیر» انتهی 

والسناد علی خمسه أقسام : أحدها سناد التأسیس ، وهو أن یجیء بیت مؤسس مع بیت غیر مؤسس. والتأسیس : ألف قبل حرف الروی (2) بحرف یسمی الدخیل ، کاللام فی العالم بین الألف والمیم. 

وقوله «یا دار سلمی یا اسلمی ثم اسلمی» هذا مطلع الأرجوزه ، دعا لدار سلمی بالسلامه ، و «یا» الثانیه للتنبیه ، واسلمی أمر بمعنی دومی علی السلامه ، وبعده : 

*بسمسم وعن یمین سمسم* 

و «سمسم» بفتح السینین المهملتین : مکان (3) ، ثم قال بعد أبیات کثیره : 

*فخندف هامه هذا العألم* 
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1- فی نسخه أخری «إبدال»

2- فی الأصول «قبل حرف التأسیس» وهو خطأ

3- قال ابن السکیت : هی رمله معروفه ، وقال الحفصی : سمسم نقی بین القصیبه وبین البحر بالبحرین ، وأنشد بیت رؤبه




وإنما جمع الشارح بینهما لیبین القافیه غیر المؤسسه مع المؤسسه علی تقدیر عدم الهمز ، و «خندف» هی امرأه إلیاس بن مضر ، وهی أم مدرکه وطابخه وقمعه (1) وأبو الثلاثه إلیاس ؛ وأراد نسل خندف ، وقد ترجمناها بالتفصیل فی الشاهد التاسع والأربعین بعد المائه من هذا الکتاب

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد السابع بعد المائتین : [من الوافر] 

207 - *أحبّ المؤقدین إلیّ مؤسی*

تمامه :

*وجعده إذ أضاءهما الوقود* 

علی أنه روی بهمز المؤقدین ومؤسی ، حکاه ابن جنی فی سر الصناعه عن أبی علی ، قال : «وروی قنبل عن ابن کثیر (بالسؤق) فهمز الواو ، ووجه ذلک أن الواو وإن کانت ساکنه فإنها قد جاورت ضمه المیم فصارت الضمه کأنها فیها ، فمن حیث همزت الواو فی نحو (أقّتت) وأجوه وأعد لانضمامها ، کذلک کان همز الواو فی المؤقدین ومؤسی علی ما قدمناه» وقال فی المحتسب : «همز الواو فی الموضعین جمیعا من البیت لأنهما جاورتا ضمه المیم قبلهما فصارت الضمه کأنها فیهما ، والواو إذا انضمت ضما لازما فهمزها جائز ، نحو (أقّتت) فی وقّتت ، وأجوه فی وجوه ، ونظائر ذلک کثیره ، وکذلک الفتحه قبل الألف فی باز لما جاورتها صارت علی ما ذکرنا کأنها فیها ، والألف إذا حرکت همزت علی ما ذکرنا فی الضّألّین ، وجأنّ ، فهذا وجهه» وکذا قال فی الخصائص ، وقال 
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1- اسمها لیلی بنت حلوان بن عمران ، وکان إلیاس خرج فی نجعه فنفرت إبله من أرنب فخرج إلیها ابنه عمرو فأدرکها ، وخرج عامر فتصید الأرنب وطبخها ، وانقمع عمیر فی الخباء ، وخرجت أمهم تسرع ، فقال لها إلیاس : أنت تخندفین ، فقالت : ما زلت أخندف فی إثرکم ، فلقبوا مدرکه وطابخه وقمعه وخندف




فی شرح تصریف المازنی بعد إنشاد البیت : «همز الواو الساکنه لأنه توهم الضمه قبلها فیها ، وإنما یجوز مثل هذا الغلط منهم لما یستهویهم من الشّبه ؛ لأنهم لیست لهم قیاسات یعتصمون بها ، وإنما یمیلون إلی طبائعهم ؛ فمن أجل ذلک قرأ الحسن البصری (وما تنزّلت به الشّیاطون) لأنه توهمه جمع التصحیح نحو الزیدون ، ولیس منه ، وکذلک قراءته (ولا أدرأتکم به) جاء به کأنه من درأته : أی دفعته ، ولیس منه ، إنما هو من دریت الشیء : أی علمت به ، وکذلک قراءه من قرأ (عادا لؤلی) فهمز فهو خطأ منه بمنزله قول الشاعر : 

*لحبّ المؤقدان إلیّ مؤسی* 

فهمز الواو الساکنه لأنه توهم الضمه قبلها فیها ، ولهذا الغلط فی کلامهم نظائر ، فإذا جاء فاعرفه لتستعمله کما سمعته ولا تقس علیه» انتهی. 

وأورد ابن عصفور هذا الإبدال فی الضرائر ، وخصه بالشعر ، وقال العصام فی حاشیه القاضی : «روی سیبویه البیت بهمز مؤقدان ومؤسی» وهذا لا أصل له ؛ فإن سیبویه لم یرو هذا البیت فی کتابه ، وروی ابن جنی صدره فی سر الصناعه ، وفی إعراب الحماسه *أحبّ المؤقدین* بصیغه أفعل التفضیل فیکون أحب مبتدأ مضافا إلی المؤقدین بالجمع ، و «مؤسی» خبره - ورواه فی الخصائص وفی شرح تصریف المازنی وفی المحتسب *لحبّ المؤقدان* فیکون اللام فی جواب قسم محذوف و «حبّ» للمدح والتعجب وأصلها حبب - بفتح العین - فعل متعد کقوله : 

*فو الله لو لا تمره ما حببته (1)* 
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1- هذا صدر بیت لغیلان بن شجاع النهشلی وعجزه : *ولا کان أدنی من عبید ومشرق*




ثم نقل إلی باب فعل بالضم للمدح للإلحاق بنعم ، ولنا نقل ضمه العین إلی الفاء ، ولنا حذفها لأجل الإدغام فی الصورتین ، وقد روی بالوجهین فصارت کنعم فعلا جامدا ، ولهذا لم تدخل قد مع اللام علیها کما لم تدخل قد علی نعم ، و «المؤقدان» فاعل حب ، و «مؤسی وجعده» هو المخصوص بالمدح ، و «إلیّ» بمعنی عندی ، و «إذ» ظرف متعلق بحب ، و «أضاءهما» بمعنی أنارهما وأظهرهما ، ویأتی أضاء لازما ، یقال : أضاء الشیء بمعنی أشرق ، والاسم الضیاء ، و «الوقود» بالضم مصدر وقدت النار : أی اشتعلت ، والوقود - بالفتح - الحطب الذی یوقد ، وقد روی هنا بالوجهین ، وأرید به هنا وقود نار القری کما هو عاده العرب ، یوقد الکریم منهم نارا علی موضع عال لیهتدی بها إلیه الغریب والمسافر فیأتی إلی قراه ، قال خضر الموصلی : «مدح ابنیه بالکرم والاشتهار به فکنی عن الأول بإیقاد نار القری ، وعن الثانی بإضاءه الوقود إیاهما ، والمعنی ما أحبهما إلیّ وقت إضاءه وقودهما ، واستعمال الإضاءه شدید الطباق فی هذا المقام لترددها بین الحقیقه والمجاز» انتهی. 

وقال العصام : «عنی بالإضاءه بالوقود الاشتهار ، وصف ابنیه ونفسه بالکرم ؛ حیث جعل محبته لهما من حین اشتهارهما بالکرم ، وفی ذلک کمال وصفه بالکرم حتی غلبت محبته الطبیعیه لهما المحبه للاشتهار بالکرم ، والتحقت فی مقابله المحبه للاشتهار بالعدم إلی أن جعل محبته لهما من وقت الاشتهار» هذا کلامه 

وقال السیوطی فی شرح أبیات المغنی : «مؤسی وجعده عطفا بیان للمؤقدان ، کانا یوقدان نار القری ، وإذ أضاءهما : بدل اشتمال منهما» انتهی. 

وتبعه ابن المنلا فی شرح المغنی ، وخضر الموصلی فی شرح أبیات التفسیرین ، وهذا غیر جید ؛ فان حبّ هنا بمنزله نعم تطلب فاعلا ومخصوصا بالمدح ، وهو إما
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مبتدأ أو خبر لمبتدأ ، وإذا کان کذلک لا یجوز أن یکون إذ بدلا منهما ؛ لأنه ظرف غیر متصرف. 

والبیت من أول قصیده لجریر مدح بها هشام بن عبد الملک المروانی ، وموسی وجعده : ولدا جریر ، وروی حزره بدل جعده ، وهو ابنه أیضا ، وقال السیوطی رحمه الله : جعده بنته ، وفیه بعد ، والبیت مستقل فی معناه لا حاجه لنا إلی إیراد شیء من القصیده. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثامن بعد المائتین - : [من الرجز] 

208 - أباب بحر ضاحک هزوق 

علی أن أصله «عباب بحر» فأبدلت العین همزه ، وهذا أشذ مما قبله ؛ لأنه لم یثبت قلب العین همزه فی موضع ، وما نقله عن ابن جنی قاله فی سر الصناعه ، وهذه عبارته : «فأما ما أنشده الأصمعی من قول الراجز : 

أباب بحر ضاحک هزوق 

فلیست الهمزه فیه بدلا من عین عباب ؛ وإن کان بمعناه ، وإنما هو فعال من أبّ إذا تهیأ ، قال الأعشی : [من الطویل] 

*وکان طوی کشحا وأبّ لیذهبا (1)* 
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1- رواه فی اللسان : صرمت ولم أصرمکم وکصارم أخ قد طوی کشحا وأبّ یذهبا وکذلک هو فی الدیوان (ص 89) وسیأتی للمؤلف الاعتراض بهذه الروایه علی ما رواه الرضی تبعا لابن جنی




وذلک أن البحر یتهیأ لما یزخر به ، فلهذا کانت الهمزه أصلا غیر بدل من عین ، ولو قلت : إنها بدل منها فهو وجه ، ولیس بالقوی» انتهی. 

ومفهومه أن إبدال العین همزه ضعیف لقلته ، وإلیه ذهب ابن مالک ، قال فی التسهیل : «وتبدل الهمزه قلیلا من الهاء والعین» ومثل شراحه بالبیت ، ولم یقید الزمخشری فی المفصل بقله ، بل قال : «الهمزه أبدلت من حروف اللین ومن الهاء والعین» ثم مثل ، إلی أن قال : «فأبدالها من الهاء فی ماء وأمواء ، ومن العین فی قوله : «أباب بحر ... البیت» نعم تفهم القله من ذکره أخیرا بالنسبه إلی ما قبله ، ولم یقیده بشیء شارحه ابن یعیش ، وإنما قال : «أبدل الهمزه لقرب مخرجیهما کما أبدلت العین من الهمزه فی نحو

*أعن ترسّمت ... البیت*» 

ولیس فی هذا شذوذ فضلا عن الأشذّیّه ، وتوجیه الشارح الأشذّیّه بما قاله تبعا للمصنف ممنوع ؛ فانه جاءت کلمات کثیره ، وقد ذکر له ابن السکیت فی کتاب القلب والابدال بابا ، وکذا عقد له فصلا أبو القاسم الزجاجی فی أمالیه الکبری ، أما ابن السکیت فقد قال : «باب العین والهمزه : قال الأصمعی : 

یقال : آدیته علی کذا وکذا وأعدیته : أی قویته وأعنته ، ویقال : استأدیت الأمیر علی فلان فی معنی استعدیت ، ویقال : قد کثأ اللبن وکثع وهی الکثأه والکثعه ، وهو أن یعلو دسمه وخثورته علی رأسه فی الإناء ، قال : [من الطویل] 

وأنت امرؤ قد کثّأت لک لحیه

کأنّک منها بین تیسین قاعد

والعرب تقول : موت زعاف وزؤاف وذعاف وذؤاف ، وهو الذی یعجل 

(ق 2 - 28)
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القتل ، ویقال : عباب الموج وأبابه ، ویقال : لأطه بعین ولأطه بسهم ولعطه : إذا أصابه به ، أبو زید : یقال : صبأت علی القوم أصبأ صبأ وصبعت علیهم أصبع صبعا ، وهما واحد ، وهو أن تدخل علیهم غیرهم ، الفراء : یقال : یوم عکّ ، ویوم أکّ من شده الحر ، ویقال : ذهب القوم عبادید وأبادید ، وعبابید وأبابید ، ویقال : انجأفت النخله وانجعفت ؛ إذا انقلعت من أصلها ، وقال الأصمعی : سمعت أبا الصقر ینشد : [من الطویل] 

أرینی جوادا مات هزلا لألّنی 

أری ما ترین أو بخیلا مخلّدا

یرید لعلّنی ، وقال أبو عمرو : سمعت أبا الحصین العبسی یقول : الأسن قدیم الشحم ، وبعضهم یقول العسن ، الاصمعی : یقال : التمیء لونه والتمع لونه ، وهو السّأف والسّعف ، وقال الفراء : سمعت بعض بنی نبهان من طییء یقول : دأنی ؛ یرید دعنی ، وقال : ثؤاله ؛ یرید ثعاله ، فیجعلون مکان العین همزه ، کما جعلوا مکان الهمزه عینا فی قوله : لعنّک قائم ، وأشهد عنّک رسول الله ، وهی لغه فی تمیم وقیس کثیره ، ویقال : ذأته وذعته إذا خنقه» هذا ما أورده ابن السکیت. 

ولا شک أن هذه الکلمات المشهور فیها بالعین والهمزه بدل منها ، وقد أسقطنا من کلامه ما المشهور فیه الهمزه والعین بدل منها ، ومنها قال الأصمعی : سمعت أبا ثعلب ینشد بیت طفیل : [من الطویل] 

فنحن منعنا یوم حرس (1) نساءکم 

غداه دعانا عامر غیر معتلی 
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1- حرس - بالحاء المهمله مفتوحه - : ماء من میاه بنی عقیل بنجد ، وهما ماءان اثنان یسمیان حرسین ، قال مزاحم العقیلی : نظرت بمفضی سیل حرسین الضّحی یلوح بأطراف المخارم لها وحرس أیضا واد بنجد ، وقیل : جبل ، وقالوا فی تفسیر بیت طفیل الذی أنشده المؤلف ؛ إن حرسا ماء لغنی.




یرید مؤتلی ، یعنی غیر مقصّر ، ومنها یقال : أردت أن تفعل کذا ، وبعض العرب یقول : أردت عن تفعل ، ومنها إن بینهم لعهنه : أی إحنه 

وأما ما أورده الزجاجی فهو عبد علیه وأبد : أی غضب علیه ، وهو عیصک وإیصک : أی أصلک ، وهو یوم عکّ وأکّ ، وعکیک وأکیک : أی حارّ ، وذکر محمد ابن یحیی العنبری أن رجلا من فصحاء ربیعه أخبره أنه سمع کثیرا من أهل مکه : یا أبد الله ، یریدون یا عبد الله ، ویقال : الخنأبه والخنعبه ؛ لخنأبه الأنف ، وهی صفحته ؛ تهمز ولا تهمز ، وهی دون المحجر مما یلی الفم ، وتکعکع وتکأکأ عن الشیء ، قال الأعشی : [من المتقارب]

تکأکأ ملّاحها فوقها

من الخوف کوثلها یلتزم 

وهذا ما أورده الزجاجی ، وقد أسقطنا منه أیضا ما توافق فیه مع ابن السکیت وما المشهور فیه الهمزه وأبدلت عینا ، وقلب العین همزه أقیس من العکس ؛ لأن الهمزه أخف من العین. 

ولو استحصر ابن جنی عده الکلمات لم یقل ما قال ، ولا ذهب ابن الحاجب إلی ما ذهب ، ولله در الزمخشری فی صنعه ، والله الموفق تبارک وتعالی. 

و «الهزوق» فسره الشرح بالمستغرق فی الضحک ، وهو کذا فی سر الصناعه وغیره ، وفی العباب للصاغانی : «وأهزق الرجل فی الضحک إذا أکثر منه» انتهی. 

ولم أر فیه أکثر من هذا ، وعلیه یکون الهزوق فعولا من أهزق ، والقیاس أن یکون من الثلاثی.
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ووقع فی المفصل زهوق - بتقدیم الزای علی الهاء - قال بعض أفاضل العجم فی شرح أبیاته : «الا باب العباب ، وهو معظم الماء وکثرته وارتفاعه ، أبدل الهمزه من العین ، وضحک البحر کنایه عن امتلائه ، وقال بعض الشارحین : الظاهر أنه کنایه عن أمواجه ، وقال الجوهری : البئر البعیده القعر ، وعن المصنف زهوق : مرتفع ، یصف بحرا ممتلئا أو ذا أمواج بعید القعر أو مرتفع الماء» انتهی کلامه. 

وقال ابن المستوفی : «عباب البحر : معظم مائه وکثرته وارتفاعه ، والضاحک من السحاب کالعارض إلا أنه إذا برق ضحک ، وقال الخوارزمی : الزهوق : البئر البعیده القعر ، وقال فی الحواشی : ضاحک : أی یضحک بالموج ، وزهوق : مرتفع ، والزهوق المرتفع أولی بالوصف من البئر البعیده القعر ؛ لأن العباب إذا کان الکثیر المرتفع فإنما یکون ذلک لارتفاع ماء البحر» انتهی 

ولم أقف علیه بأکثر من هذا والله سبحانه وتعالی أعلم 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد التاسع بعد المائتین - : [من الطویل] 

209 - وکان طوی کشحا وأبّ لیذهبا

هکذا وقع فی سر الصناعه ، وصوابه کذا : 

فأبلغ بنی سعد بن قیس بأنّنی 

عتبت فلمّا لم أجد لی معتبا

صرمت ولم أصرمکم وکصارم 

أخ قد طوی کشحا وأبّ لیذهبا

وهو من قصیده للأعشی میمون الجاهلی ، قال أبو عبید القاسم بن سلام
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فی الغریب المصنف : أببت أؤبّ أبّا ، من باب نصر ؛ إذا عزمت علی المسیر وتهیأت ، وأنشد البیت 

وفی العباب : أبو زید : أب یؤبّ أبّا وأبابا وأبابه تهیأ للذهاب وتجهز ، یقال : هو فی أبابه إذا کان فی جهازه ، وأنشد البیت أیضا ، وقال ابن درید فی الجمهره : طویت کشحی علی کذا إذا أضمرته فی قلبک وسترته ، وأنشد البیت أیضا ، وفی الصحاح : طوی کشحه إذا أعرض بوده ، یقول لبنی سعد : لما عتبت علیکم لترجعوا عن مساءتی وما أکرهه لم أجد عندکم موضع عتب ، یرید أنه لم یجد فیهم من یسمع عتبه ویسعی فی إزاله ما یکره ، یقول : لما یئست من عودکم إلی ما أحب ترکتکم غیر صارم (1) لکم بقلبی ولا مفارق فراق بغضه ، إنما فارقتکم لأجل ما عاملتمونی به ، ومن طوی کشحه عنکم یری (2) أنه انصرف ، فهو کالذی صرم : أی هجر عن قلی وبغضه ، ویجوز أن یکون «معتب» اسم فاعل من أعتبه : أی أزال عتبه ، والعتب مصدر عتب علیه : أی وجد علیه وغضب 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد العاشر بعد المائتین - : [من الرجز] 

210 - وبلده قالصه أمواؤها

یستنّ فی رأد الضّحی أفیاؤها

علی أن الأصل أمواهها فأبدلت الهاء همزه ، وهو شاذ 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «وأما إبدال الهمزه عن الهاء فقولهم : ماء ، وأصله موه ؛ لقولهم أمواه ، فقلبت الواو ألفا ، وقلبت الهاء همزه ، وقد قالوا فی الجمع 
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1- فی الأصول «ترک الصارم» وهو غیر مستقیم المعنی

2- فی الأصول «یرید» ولم یظهر لنا وجهه ، والظاهر أنه محرف عما أثبتناه ومن اسم موصول مبتدأ خبره جمله «فهو کالذی صرم»




أیضا : أمواء ، فهذه الهمزه أیضا بدل من هاء أمواه ، أنشدنی أبو علی : 

*وبلده قالصه أمواؤها*» 

وقال فی شرح تصریف المازنی بعد البیت : «فهذه الهمزه فی الجمع إما أن تکون الهمزه التی کانت فی الواحد ، وإما أن تکون بدلا من الهاء التی تظهر فی أمواه ، فکأنه لفظ بالهاء فی الجمع ، ثم أبدل منها الهمزه ، کما فعل فی الواحد» انتهی 

وأورد ابن السکیت فی کتاب القلب والإبدال (1) کلمات أبدلت هاؤها همزه وبالعکس ، فالأول قال الأصمعی : یقال للصّبا : هیر وهیر وإیر وأیر ، وأنشد : 

[من الطویل]

وإنّا لأیسار إذا هبّت الصّبا

وإنّا لأیسار إذا الأیر هبّت 

ویقال للقشور التی فی أصول الشعر : إبریه وهبریه ؛ الأصمعی : یقال : اتمألّ السّنام واتمهلّ ؛ إذا انتصب ، ویقال للرجل الحسن القامه : إنه لمتمهلّ ومتمئلّ ؛ أبو عبیده عن یونس : [یقال] : دع المتاع کأیأته ، یریدون کهیئته ، الفراء : ازمأرّت عینه وازمهرّت ؛ إذا احمرت ، وهیهات وأیهات ، ویقال : قد أبزت له وهبزت له ، وهو الوثب 

ومما أورده الزجاجی فی أمالیه : رأیت منه هشاشا وأشاشا ، وقد هشّ إلیّ وأشّ إلی ، والهزل والأزل ، وقد أهزلته وأزلته ، وهو مهزول ومأزول ، وما زال ذلک إجریّاه وهجریّاه : أی دأبه ، وصهل الفرس وصأل ، وصهّال وصئّال 

ومما أورده ابن السکیت من الثانی : یقال : أیا فلان وهیا فلان ، ویقال : أرقت الماء وهرقته فهو ماء مراق ومهراق ، وحکی الفراء : أهرقت الماء فهو مهراق ، ویقال : إیاک أن تفعل وهیّاک أن تفعل ، وإنما یقولون : هیاک فی موضع زجر ، 
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1- انظره (ص 25)




ولا یقولون : هیاک أکرمت ؛ الکسائی یقال : أرحت دابتی وهرحتها ، وقد أنرت له وهنرت له ، یونس : وتقول العرب : أما والله لأفعلن وهما والله لأفعلنّ وأیم الله وهیم الله ؛ الأصمعی : ینشد هذا البیت (1) : [من المتقارب]

وقد کنت فی الحرب ذا تدرإ

فلم أعط شیئا ولم أمنع 

وبعض العرب یقول : ذاتدره 

ومما أورده الزجاجی : هرّشت وأرّشت ، وهم أهل عبد الله وآل عبد الله ، وهم آلی وهالی ، وهؤلاء وآؤلاء ، انتهی 

قلت : وفی هل فعلت ؛ یقال : أل فعلت ، نقله المرادی فی الجنی الدانی عن قطرب ، وکذلک ابن هشام فی المغنی عنه 

وبما سقناه یعلم أن قلب الهاء همزه لیس من ضرائر الشعر کما زعمه ابن عصفور وأنشد له هذا الشعر

قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : وأما قولهم الباءه والباهه فی النکاح ؛ فقد یمکن أن یکونا أصلین ، وقد یجوز أن تکون الهاء بدلا من الهمزه ؛ لأنه من لأنه من الباءه والبواء ، وهو الرجوع والتکافؤ ؛ لأن الإنسان کأنه یرجع إلی أبیه ویقوم مقامه ، فیکون علی هذا معتل العین واللام ، وإن کانت الهاء فیه أصلا فهو من لفظ بوهه ، فالألف فیه منقلبه عن الواو ، والبوهه : الأحمق 
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1- البیت للعباس بن مرداس السلمی ، یقوله لسیدنا رسول الله صلی الله علیه وآله وسلم ، من کلمه أولها : أتجعل نهبی ونهب العبید بین عیینه والأقرع وما کان حصن ولا حابس یفوقان مرداس فی مجمع 




العاجز (1) فیکون من هذا ؛ لأن النکاح مؤدّ إلی العجز والهرم ، أو لأن البوهه لم یکمل ولم یتوفر عقله فکأنه نیء لم ینضج ؛ فهو کالموات علی حاله الأولی وقت حصوله فی الرحم 

وقال فی سر الصناعه : وأما قولهم : رجل تدرأ وتدره للدافع عن قومه فلیس أحد الحرفین فیهما بدلا من صاحبه ، بل هما أصلان ، یقال : درأ ودره 

وقوله «وبلده» بجر واو ربّ ، و «قالصه» صفه بلده ، وأمواؤها : فاعل قالصه ، والبلده فی اللغه : مطلق الأرض والبقعه ، وقالصه : من قلص الماء فی البئر إذا ارتفع ؛ فهو ماء قالص ، وقلیص ، ویقال للماء الذی یجمّ فی البئر : أی یکثر ویرتفع : قلصه بفتحات ، ویستنّ : یجری فی السّنن - بفتحات - وهو وجه الطریق والأرض ، وأفیاؤها : فاعله ، والجمله صفه ثانیه لبلده. وجواب ربّ فی بیت آخر وهو «قطعتها» أو «جبتها» ورأد الضحی - بالهمز والتسهیل - بمعنی ارتفاعه ، والروایه فی سر الصناعه والمفصل : ما صحه رأد الضّحی ، من مصح الظلّ بمهملتین : أی ذهب ، ورأد : منصوب علی الظرف ، والمعنی أن هذه البلده کثیره الفیء لکثره ظلال أشجارها حتی یذهبه ارتفاع الضحی بارتفاع الشمس ، وأفیاء : جمع فیء - بالهمز - والمشهور أنه ما نسخته الشمس ، والظل : ما نسخ الشمس ، من فاء فیئا : أی رجع ؛ لأنه کان ظلا فنسخته الشمس فرجع ، وقال ابن کیسان : المعروف أن الفیء والظل واحد ، کذا قاله اللّبلیّ فی شرح أدب الکاتب ، وقال صاحب المقتبس : المعنی أن تلک البلده قلیله الأشجار لا تدوم ظلالها ، بل إذا 
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1- ومنه قول امریء القیس أیا هند لا تنکحی بوهه علیه عقیقته أحسبا مرسّعه بین أرساغه به عسم یبتغی أرنبا




ارتفع الضحی ذهبت ظلالها ، ولم تبق ، فتأمل.

* * * 

وأنشد الجاربردی - وهو الشاهد الحادی عشر بعد المائتین - : [من الطویل] 

211 - فآلیت لا أملاه حتّی یفارقا

علی أن أصله لا أملّه ، من مللت الشیء بالکسر ومللت منه أیضا مللا وملاله وملّه ؛ إذا سئمته

* * * 

وأنشد الشارح - وهو الشاهد الثانی عشر بعد المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز] 

212 - ومنهل لیس له حوازق 

ولضفادی جمّه نقانق 

علی أن أصله ولضفادع ، فأبدلت العین یاء ضروره 

وأورده سیبویه فی باب ما رخمت الشعراء فی غیر النداء اضطرارا ، قال : «وأما قوله وهو رجل من بنی یشکر : [من البسیط] 

لها أشاریر من لحم تتمّره 

من الثّعالی ووخز من أرانیها

فزعم أن الشاعر لما اضطر إلی الیاء أبدلها مکان الباء ، کما یبدلها مکان الهمزه ، وقال أیضا : 

ومنهل لیس له حوازق 

ولضفادی جمّه نقانق 

وإنما أراد ضفادع ، فلما اضطر إلی أن یقف آخر الاسم کره أن یقف حرفا لا یدخله الوقف فی هذا الموضع ، فأبدل مکانه حرفا یوقف فی الجر والرفع» انتهی 

قال الأعلم : «ووجه الإبدال أنه لما اضطر إلی إسکان الحرفین لإقامه الوزن ، وهما مما لا یسکن فی الوصل ، أبدل مکان الباء والعین الیاء ؛ لأنها تسکن فی حاله الرفع والخفض ، وإنما ذکر سیبویه هذا لئلا یتوهم أنه من باب الترخیم ،
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وأن الیاء زیدت کالعوض ؛ لأن المطرد فی الترخیم أن لا یعوض من الحرف المحذوف شیء ، لأن التمام منوی فیه ، ولأن الترخیم تخفیف ؛ فلو عوض منه لرجع فیه إلی التثقیل ؛ والمنهل : المورد ، والحوازق : الجماعات ، واحدتها حزیقه ، فجمعها جمع فاعله کأن واحدتها حازقه ، لأن الجمع قد یبنی علی غیر واحده : أی هو منهل قفرلا وارد له ، والجمّ : جمع جمّه ، وهی معظم الماء ومجتمعه ، والنقانق : أصوات الضفادع واحدتها نقنقه» انتهی. 

فیکون وصف المنهل بالبعد والمخافه ، یعنی أن هذا المنهل لا یقدر أحد أن یرده لبعده وهوله ، ولکنی لإقدامی وجرأتی أرد مثله من المیاه ، وأراد أنه لیس به إلا الضفادع النقاقه.

ومنهل : مجرور بربّ المقدره بعد الواو ، وجوابها فی بیت آخر ، وحوازق - بالحاء المهمله والزای المعجمه ؛ وهو اسم لیس ، وله : خبرها ، والجمله صفه لمنهل ، ولضفادی جمّه : خبر مقدم ، وضفادی : مضاف إلی جمه ، وجمّ مضاف إلی ضمیر المنهل ، ونقانق : مبتدأ مؤخر ، والجمله صفه ثانیه لمنهل ، والحم - بالجیم - : وصف بمعنی الکثیر ، وأصله المصدر ؛ قال صاحب المصباح : «جمّ الشیء جما من باب ضرب : کثر ؛ فهو جمّ تسمیه بالمصدر ، ومال جم : أی کثیر» انتهی ، والجم أیضا : ما اجتمع من ماء البئر ، وقد ذکر الجوهری الحازقه بمعنی الجماعه ، فیکون جمعه علی القیاس ، والنّقنقه - بفتح النونین ، وسکون القاف الأولی - : صوت الضفدع إذا ضوعف والدّجاجه تنقنق للبیض ، ویقال : نقّت الضفدعه تنق ، بالکسر نقیقا : أی صاحت قال الشاعر : [من الرجز] 

تسامر الضّفدع فی نقیقها 

وکذلک النقیق للعقرب والدجاجه ، قال : (1) [من الطویل] 
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1- البیت لجریر




کأنّ نقیق الحبّ فی حاویائه 

فحیح الأفاعی أو نقیق العقارب 

وربما قیل للهر ، قال (1) : [من الرجز] 

*خلف استه مثل نقیق الهرّ* 

کذا فی العباب 

وقال بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل : «قال صدر الأفاضل الحزق : 

الشّدّ والحبس ، والمراد بالحوازق الجوانب ؛ لأنها تمنع الماء أن ینبسط ، وقیل : 

إنه لا یمنع الوارده لسهوله جوانبه ؛ لأنها منبسطه ، یصف منهلا واسعا فیقول : 

ربّ منهل لیس له جوانب تمنع الماء من انبساطه فانبسط ماؤه حوله ؛ إذ لیس [له] موانع وحوابس تمنع الواردین ؛ لأنه سهل الورود» هذا کلامه ، وتبعه الجاربردی ؛ قال الأعلم : هذا الرجز یقال صنعه خلف الأحمر 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث عشر بعد المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من البسیط] 

213 - لها أشاریر من لحم تتمّره 

من الثّعالی ووخز من أرانیها

علی أن الأصل من الثعالب وأرانبها ، فأبدلت الموحده فیهما یاء لضروره الشعر ، کما تقدم 

وقال ابن عصفور فی کتاب الضرائر : «وقد یمکن أن یکون جمع ثعاله ، فیکون الأصل فیه إذ ذاک الثّعائل إلا أنه قلب» انتهی. 
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1- قد أنشد أبو عمرو قبله : أطعمت راعیّ من الیهیرّ فظلّ یبکی حبجا بشرّ




والبیت من قصیده لأبی کاهل الیشکری ، وقبله 

کأنّ رحلی علی شغواء حادره

ظمیاء قد بلّ من طلّ خوافیها

لها أشاریر من لحم تتمّره 

من الثّعالی ووخز من أرانیها

فأبصرت ثعلبا من دونه قطن 

فکفّتت من ذناباها توالیها

ضغا ومخلبها فی دفّه علق 

یا ویحه إذ تفرّیه أشافیها

وأبو کاهل : هو والد سوید بن أبی کاهل ، وسوید : شاعر مخضرم. قد ترجمناه فی الشاهد التاسع والثلاثین بعد الأربعمائه من شواهد شرح الکافیه. وأبو کاهل شبه ناقته فی سرعتها بالعقاب ، الموصوفه بما ذکره ، والرحل للابل أصغر من القتب ، وهو من مراکب الرجال دون النساء ، والشغواء - بالشین والغین المعجمتین - العقاب ، وروی «کأنّ رحلی علی صقعاء» وهی العقاب التی فی وسط رأسها بیاض ، والأصقع من الخیل والطیر : ما کان کذلک ، والاسم الصّقعه - بالضم - وموضعها : الصّوقعه ، وحادره - بمهملات - من الحدور ، وهو النزول من عال إلی أسفل کالصّبب 

وقال بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل : «حاذره - بالذال المعجمه - المتیقظه ، وإنما وصف العقاب بأنها حاذره لیشیر إلی حذر فؤاد ناقته ؛ لأنه مدح لها قال أبو العلاء : [من البسیط] 

*فؤاد وجناء مثل الطّائر الحذر*

ورواه بعض الشارحین بالدال المهمله ، وقال : الحادره المکتنزه الصّلبه» هذا ما سطره 

قال ابن بری فی أمالیه علی الصحاح : والظمیاء العطشی إلی دم الصید ، وقیل : التی تضرب إلی السواد ، وبلّ : فعل مبنی للمجهول من البلل ، فإذا بلها المطر
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أسرعت إلی وکرها ، وکذلک جمیع الطیر ، والطّلّ : المطر الضعیف ، والخوافی : جمع خافیه ، وهی ریشه الجناح القصیره تلی الإبط ، والخوافی : أربع ریشات ، وسمیت خوافی لأن الطائر ضمّ جناحه خفیت ، والأشاریر : جمع إشراره - بکسر الهمزه - وهی اللحم القدید ، وتتمّره : فعل مضارع ، والجمله صفه أشاریر أو حال منها ، وروی متمّره - علی وزن اسم المفعول - وبالجر علی الصفه ، وبالنصب علی الحال ، والتّتمیر - بالمثناه الفوقیه لا بالمثلثه - : هو تجفیف اللحم والتمر ، قال النحاس فی شرح أبیات سیبویه : ویقال : إن المبرد صحفه بالثاء المثلثه ، وتعجب منه ثعلب ، وکان معاصره ، فقال : إنما کان یتمّر اللحم بالبصره فکیف غلط فی هذا؟ والوخز - بفتح الواو وسکون الخاء المعجمه بعدها زای - : الشیء القلیل ، کذا فی الصحاح ، وقیل : الوخز قطع اللحم واحدتها وخزه ، والمتمره المقدده ، یرید أنه یبقی فی وکرها حتی یجفّ لکثرته. وقال الأعلم : الوخز : قطع اللحم ، وأصله الطعن الخفیف وأراد ما تقطعه بسرعه ، یرید أنها قطعته وجففته ؛ وأضاف الأرانب إلی ضمیرها لکونها صادته ، ثم وصف صیدها فقال : فأبصرت ثعلبا - الخ ، وقطن بفتحتین - جبل لبنی أسد ، وکفّتت - بتشدید الفاء للمبالغه ، والتاء الثانیه للتأنیث ، یقال : کفت الشیء کفتا - من باب ضرب - إذا ضمه إلی نفسه ، والذّنابی : بضم الذال المعجمه بعدها نون وبعد الألف موحده فألف مقصوره ، قال صاحب الصحاح : «وفی جناح الطائر أربع ذنابی بعد الخوافی» ، ولم یذکرها ابن قتیبه فی أدب الکاتب ، قال : «قالوا جناح الطائر عشرون ریشه : أربع قوادم ، وأربع مناکب ، وأربع أباهر ، وأربع خوافی ، وأربع کلی» انتهی. ولم ینبه علیها شرحه ، وإنما قال شارحه اللّبلیّ : وقداماه أوله ، وذناباه آخره ، انتهی. وتوالیها : الضمیر للذنابی ، والتوالی : جمع تالیه ، وهی الریشات التی تلی الذنابی ، یرید أنها لما انحدرت علی الثعلب ضمت جناحها إلیها کما تفعل الطیور المنقضه علی الصید ، وتوالیها : مفعول
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کفّتت ووجب تأخیره لأن الضمیر فیها راجع للذّنابی ، وقوله «ضغا» بالضاد والغین المعجمتین ، قال صاحب الصحاح : ضغا الثعلب والسّنّور یضغو ضغوا : أی صاح ، وکذلک صوت کل ذلیل مقهور ، والمخلب - بالکسر - للطائر والسباع بمنزله الظفر للانسان ، والدف - بفتح الدال المهمله وتشدید الفاء - : الجنب ، وعلق - بفتح العین وکسر اللام - أی : ناشب به ، وقوله «یا ویحه» المنادی محذوف وویج : کلمه ترحّم وتوجع ، والضمیر للثعلب ، وتفرّیه : تشققه وتقطعه ، مبالغه فرته - بتخفیف الراء - والأشافی : جمع إشفی - بکسر الهمزه وبعد الفاء ألف مقصوره - وهی آله للإسکاف ، قال ابن السکیت : الإشفی : ما کان للأسقیه والمزاود وأشباهها ، والمخصف للنعال ، وأراد هنا المخالب ، شبهها بالأشافی 

وبما شرحنا ظهر أنه شبه راحلته بعقاب ذاهبه إلی وکرها وقد بلها المطر ، وهو أشدّ لسرعتها ، ثم وصف صیدها وسرعه انقضاضها علیه من جو السماء 

وزعم الجوهری أنه وصف فرخه عقاب تسمی غبّه - بضم الغین المعجمه وتشدید الموحده - وهو اسم فرخ بعینه ، لا اسم جنس ، ولیس فی الشعر شیء منه ، وتبعه علی هذا عبد اللطیف البغدادی فی شرح نقد الشعر لقدامه ، فقال : یصف فرخه عقاب تسمی غبّه کانت لبنی یشکر ، ولها حدیث ، وکذا قال العینی ، وأنشده صاحب الصحاح فی ثلاثه مواضع : فی ماده تمر ، وماده شر ، وماده وخز ، وفی هامشه قیل : هو لآبی کاهل ، وقیل للنمر بن تولب الیشکری ، وجمع بینهما العینی فقال : قائله هو أبو کاهل النمر بن تولب الیشکری ، وهذا غیر جید منه 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الرابع عشر بعد المائتین - : [من الوافر] 

214 - إذا ما عدّ أربعه فسال 

فزوجک خامس وأبوک سادی 

علی أن أصله سادس ، فأبدلت السین یاء ، وهذا لضروره الشعر.
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ومثله ما فی کتاب القلب والإبدال ، قال : «کان رجل له امرأه تقارعه ویقارعها أیهما یموت قبل ؛ وکان تزوج نساء قبلها فمتن وتزوجت هی أزواجا قبله فماتوا ، فقال : [من الطویل]

ومن قبلها أهلکت بالشّؤم أربعا

وخامسه أعتدّها من نسائیا

بویزل أعوام أذاعت بخمسه

وتعتدّنی إن لم یق الله سادیا

وقوله «بویزل أعوام» أی مسنّه ، حال من خامسه ، مصغر بازل ، وهو مستعار من البازل فی الإبل ، وهو الداخل فی السنه التاسعه ، وهو آخر أسنانه ، ویقال فی العاشره : بازل عام ، وبازل عامین ، وبازل أعوام ، ومثله قول الآخر : [من البسیط] 

خلا ثلاث سنین منذ حلّ بها

وعام حلّت وهذا التّابع الخامی 

وأصلهما سادسا ، والخامس ، فأبدلت الیاء من السین فیهما. 

وأما قول الآخر : [من الطویل] 

ثلاثه أیّام کرام ورابع 

وما الخام فیهم بالبخیل الملوّم 

فإن لما أبدل السین من الخامس یاء اکتفی بالکسره منها ، کذا قال ابن عصفور فی کتاب الضرائر. 

وأما البیت الأول فقد أورده الجوهری فی ماده فسل ، قال : الفسل من الرجال الرّذل ، والمفسول مثله ، وقد فسل - بالضم - فساله وفسوله فهو فسّل من قوم فسلاء وأفسال وفسال وفسول ، قال الشاعر : 

إذا ما عدّ أربعه الخ 

وروی ابن السکیت حموک بدل أبوک ، ولم یکتب ابن بری ولا الصفدی
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علی الماده شیئا ، وقال یاقوت فیما کتبه علی هامش الصحاح : البیت یروی للنابغه الجعدی ، یهجو به لیلی الأخیلیه. 

وأما قوله «خلا ثلاث سنین - البیت» فقال ابن السکیت : أنشدنیه القاسم بن معن ، ونقل عنه ابن المستوفی : أنه للحادره ، ولم أره فی دیوانه. 

وصریح کلام ابن عصفور أن هذا کله ضروره ، ویرد علیه ما نقله ابن السکیت عن الفراء عن الکسائی أنه قال : العرب تقول : جاء ساتّا ، وجاء ساتیا ، ترید سادسا ، فلما ثقل المشدد بدل بالیاء ، وکانت خلفا من التاء ، وأخرجت الدال لأنها من الأصل ، ومن قال ساتا فعلی لفظ سته وستین ، ومن قال سادسا فعل الأصل ، قالوا : جاء سادسهم ، وساتّهم ، وسادیهم ، وسادیتهنّ ، للمرأه ، قال : وزعم الکسائی أنه سمع أعراییا یقول : وکانت آخر ناقه نحرها والدی أو جدی سادیه وستین ، وأنشد بعض العرب : [من البسیط]

یا لهف نفسی لهفا غیر ما کذب 

علی فوارس بالبیداء أنجاد

کعب وعمرو وعبد الله بینهما

وابناهما خمسه والحارث السّادی 

أی السادس 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الخامس عشر بعد المائتین - : [من الرجز] 

215 - یفدیک یا زرع أبی وخالی 

قد مرّ یومان وهذا الثّالی 

وأنت بالهجران لا تبالی 

علی أن الأصل «وهذا الثالث» فأبدل الیاء من الثاء. 

وخصه ابن عصفور بالضروره أیضا ، ولم یذکره ابن السکیت فی کتاب الإبدال ،
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ولا الزجاجی فی أمالیه ، ولا رأیته إلا فی کتب التصریف ، وقائله مجهول ، والله أعلم به ، وزرع : مرخم زرعه. 

* * * 

وأنشد بعده : [من الطویل] 

هما نفثا فی فیّ من فمویهما

علی النّابح العاوی أشدّ رجام 

علی أن «فما» عند الأخفش أصله فوه ، بدلیل رجوعها فی التثنیه 

وقد تقدم فی الشاهد السابع والخمسین من هذا الکتاب. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد السادس عشر بعد المائتین - : [من الرجز] 

216 - لا تقلواها وادلواها دلوا

إنّ مع الیوم أخاه غدوا

علی أن «غدا» أصله غدو ، بدلیل هذا البیت. 

وجاء فی بیت لبید الصحابی رضی الله تعالی عنه کذلک ، قال من قصیده : [من الطویل] 

وما النّاس إلّا کالدّیار وأهلها

بها یوم حلّوها وغدوا بلاقع 

واستدل سیبویه بهذا البیت علی أن أصله غدو ، باسکان الدال ، وإذا نسب إلی الأصل فقیل «غدویّ» لم تسلب الدال الحرکه ، لأن النسبه جرت علی التحرک بعد الحذف ، خلافا للأخفش ؛ فانه زعم أن الحرکه تحذف عند النسبه إلی الأصل ، فیقول : غدویّ ویدییّ ، باسکان دالهما.

قال ابن جنی فی شرح تصریف المازنی : «والقول قول سیبویه ، ألا تری 

(ق 2 - 29)
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أن الشاعر لما ردّ الحرف المحذوف بقّی الحرکه التی أحدثها الحذف بحالها قبل الرد فی قوله : 

یدیان بیضاوان عند محلّم 

فتحریک الدال بعد رد الیاء دلاله علی صحه ما ذهب الیه سیبویه ، قال أبو علی : فإن قیل : فما تصنع بغدوا فی البیتین ، فإنه یشهد لصحه قول الأخفش؟ 

فالجواب أن الذی قال : غدوا لیس من لغته أن یقول : غد ؛ فیحذف ، بل الذی یقول : غد غیر الذی یقول : غدوا» انتهی کلامه. 

وأنشده صاحب الکشاف عند قوله تعالی (أَوْ کَصَیِّبٍ مِنَ السَّماءِ) علی أن التقدیر کمثل ذوی صیّب ؛ لأن التشبیه لیس بین ذات المنافقین والصیّب نفسه ، بل بین ذواتهم وذوات ذوی الصیّب ، کما فعل لبید بإدخاله حرف التشبیه علی الدیار ، مع أنه لم یرد تشبیه الناس بالدیار ؛ إذ لا یستقیم ذلک ، وإنما شبه وجودهم فی الدنیا وسرعه زوالهم وترکهم منازلهم خالیه ، بحلول أهل الدیار فیها ونهوضهم عنها وترکها خالیه ؛ فهی بالحلول مأهوله ، وبالرحیل خالیه ، والتقدیر : 

وما الناس إلا کالدیار حال کون أهلها بها یوم حلولهم فیها وهی فی غد خالیه ، وأهلها : مبتدأ ، وخبره : بها ، ویوم : ظرف متعلق بمتعلق الخبر ، وغدوا : ظرف لبلاقع ، وبلاقع : خبر مبتدأ محذوف : أی وهی خالیه غدوا. 

والبیت من قصیده یرثی بها أخاه لأمه فی الجاهلیه ، وهو أربد ، ومطلعها : 

بلینا وما تبلی النّجوم الطّوالع 

وتبقی الجبال بعدنا والمصانع 

ولا جزع أن فرّق الدّهر بیننا

وکلّ امریء یوما له الدّهر فاجع 

وما النّاس إلّا کالدّیار وأهلها

بها یوم حلّوها وغدوا بلاقع 
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وما المرء إلّا کالشّهاب وضوءه 

یحور رمادا بعد إذ هو ساطع 

وأما البیت الأول فقوله «لا تقلواها» نهی : أی لا تسوقا الناقه سوقا عنیفا ، من قلا الحمار أتانه یقلوها قلوا ؛ إذا طردها وساقها ، وقوله «وادلواها دلوا» هو أمر ، والجمله معطوفه علی جمله النهی ، قال صاحب الصحاح : دلوت النّاقه دلوا سیّرتها سیرا رویدا ، وأنشد هذا الشعر. وقول الآخر : 

*لا تعجلا بالسّیر وادلواها*

ولم یذکر قائله ، ولا کتب علیه شیئا ابن بری ، ولا الصفدی ، وقوله «إن مع الیوم - إلخ» قال الزمخشری فی مستقصی الأمثال : إن مع الیوم غدا ، مثل یضربه الراجی للظفر بمراده فی عاقبه الأمر ، وهو فی بدئه غیر ظافر ، وأنشد هذا الشعر. 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد السابع عشر بعد المائتین - : [من المنسرح] 

217 - ذاک خلیلی وذو یعاتبنی 

یرمی ورائی بامسهم وامسلمه 

علی أن إبدال لام «أل» المعرفه میما ضعیف. 

وقال ابن جنی فی سر : الصناعه هذا الإبدال شاذ لا یسوغ القیاس علیه ، وفیه نظر ؛ فإنه لغه قوم بأعیانهم ، قال صاحب الصحاح : هی لغه لحمیر ، وقال الرضی رضی الله عنه فی شرح الکافیه : هی لغه حمیر ونفر من طئ ، وقال الزمخشری فی المفصل : وأهل الیمن یجعلون مکانها المیم ، ومنه لیس من امبرّ امصیام فی امسفر ، وقال : *یرمی ورائی ... البیت* وحینئذ لا یجوز الحکم علی لغه قوم بالضعف ، ولا بالشذوذ ، نعم لا یجوز القیاس بابدال کل لام میما ، ولکن یتبع إن سمع ،
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وقد حکی الزجاجی أربع کلمات وقع التبادل [فیها] بینهما ، قال : «غرله وغرمه ، وهی القلفه ، وامرأه غرلاء وغرماء ولا یقال قلفاء ، وأصابته أزله وأزمه : أی سنه ، وانجبرت یده علی عثم وعثل ، وشممت ما عنده وشملت ما عنده : أی خبرته» انتهی ، ولم یرو ابن السکیت فیهما شیئا. 

والبیت من أبیات لبجیر بن عنمه الطائی الجاهلی ؛ قال الآمدی فی المؤتلف والمختلف : «بجیر بن عنمه الطائی : أحد بنی بولان بن عمرو بن الغوث بن طیء ، وأراه أخا خالد بن غنمه الطائی الشاعر الجاهلی ، وبجیر القائل فی أبیات : 

وإنّ مولای ذو یعاتبنی 

لا إحنه عنده ولا جرمه 

ینصرنی منک غیر معتذر

یرمی ورائی بامسهم وامسلمه» 

انتهی

والمولی : ابن العم ، والناصر ، والحلیف ، والمعتق ، والعتیق ، والظاهر أن المراد هنا إما الأول وإما الثانی ، وذو : کلمه طائیه بمعنی الذی محلّها الرفع خبر إنّ ، ویعاتبنی : صلتها ، والمعاتبه : مخاطبه الإدلال ، والاسم العتاب ، قال الشاعر : 

*ویبقی الودّ ما بقی العتاب*

وروی بدله «یعیّرنی» وهو غیر مناسب ، وقوله «لا إحنه» مبتدأ ، وعنده الخبر ، والجمله حال من فاعل یعاتبنی ، ویجوز أن تکون خبرا ثانیا لإن ، وجرمه : معطوف علی إحنه - بکسر الهمزه - وهی الضغینه والحقد ، والجرمه - بفتح الجیم وکسر الراء - هو الجرم والذنب ، کذا فی القاموس ، وقوله «یرمی ورائی» قال بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل : «وراء : من الأضداد ، بمعنی قدام وخلف ، ویحتمل المعنیین هنا ، والرمی وراءه عباره عن الذبّ والمدافعه عنه» اه ؛ والمعنی هذا الرجل یعاتبنی ویسلک طریق بقاء الود ، یدافع عنی مره بالسهام ومره
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بالسّلام ، وقیل : یشکو إعراضه ، یقول : إذا غبت رمانی بهما ، وهذا لیس بصحیح کما هو ظاهر ، وورائی بالمد وفتح الیاء (1) وقوله «بامسهم» بکسر المیم دون تنوین ؛ لأنه معرف باللام لکن الکسره مشبعه للوزن (2) وقوله «وبامسلمه» بباء الجر بعد الواو ، وبها یتزن (3) الشعر ، والسّلمه - بفتح السین وکسر اللام - : واحده السّلام ، رهی الحجاره ، کذا روی البیتین الآمدی وابن بری فی أمالیه علی الصحاح ، ورواه الجوهری فی ماده سلم کذا.

ذاک خلیلی وذو یعاتبنی 

یرمی ورائی بالسّهم وامسلمه 

وقال : یرید والسلمه ، وکذا رواه صدر الأفاضل ، وقال : «الروایه بالسهم - بتشدید السین - علی اللغه المشهوره ، وامسلمه - بالمیم الساکنه بعد الواو - علی اللغه الیمانیه» انتهی. 

ولا یخفی أن هذا غیر متّزن ، إلا إن حرکت الهمزه بعد الواو ، وتحریکها لحن ، قال ابن بری : وصواب الروایه ما ذکرنا ، قال ابن هشام فی المغنی : «قیل إن هذه اللغه مختصه بالأسماء التی لا تدغم لام التعریف فی أولها ، نحو : غلام ، وکتاب ، بخلاف رجل وناس ، وحکی لنا بعض طلبه الیمن أنه سمع فی بلادهم من یقول : 

خذ الرمح ، وارکب امفرس ، ولعل ذلک لغه بعضهم ، لا لجمیعهم ، ألا تری إلی البیت السابق وأنها فی الحدیث علی النوعین؟» انتهی. 

وقد تابع الناس الجوهری فی ذکر المصراع الأول من هذا البیت ، قال ابن هشام فی شرح أبیات ابن الناظم : «روی الجوهری (یعاتبنی) بدل یواصلنی ، وزعم 
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1- لا ، بل بسکون الیاء ، والبیتان من المنسرح : یرمی ورا مستفعلن ، ئی بامسهم مفعولات ، وامسلمه مفتعلن

2- لا ، بل بکسره غیر مشبعه ، لأن الوزن لا یستقیم مع الاشباع

3- لا ، بل بدون باء الجر




أن الواو زائده ، وکأن ذلک لأنه رأی أن قوله : یرمی ، محط الفائده ؛ فقدره خبرا وقدر خلیلی تابعا للاشاره ، وذو : صفه لخلیلی ، فلا یعطف علیه ، وتبعیه خلیلی للاشاره بأنه بدل منها ، لانعت ، بل ولا بیان ؛ لأن البیان بالجامد کالنعت بالمشتق ، ونعت الاشاره بما لیست فیه أل ممتنع ، وبهذا أبطل أبو الفتح کون بعلی فیمن رفع شیخا بیانا ، ولک أن تعرب خلیلی خبرا ، وذو عطفا علیه ، ویرمی حالا منه وإن توقف المعنی علیه ، مثل (وهذا بعلی شیخا)» انتهی کلامه 

أقول : لیس فی کلام الجوهری ما یدل علی زیاده الواو ، ولعل القائل غیره ، وأما الحدیث الذی أورده الزمخشری - وهو مشهور فی کتب النحو والصرف - فقد قال السخاوی فی شرح المفصل : یجوز أن یکون النبی صلی الله علیه وسلم تکلم بذلک لمن کانت هذه لغته ، أو تکون هذه لغه الراوی التی لا ینطق بغیرها ؛ لا أن النبی صلی الله علیه وسلم أبدل اللام میما ، قال الأزهری : الوجه أن لا تثبت الألف فی الکتابه ؛ لأنها میم جعلت کالألف واللام ، ووجد فی خط السیوطی فی کتاب الزبرجد رسمه کذا «لیس من ام بر ام صیام فی ام سفر» 

وقد اشتهر أنها روایه النمر بن تولب ، ولیس کذلک 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «وأما إبدال المیم من اللام فیروی أن النمر بن تولب قال : سمعت رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول : لیس من امبر امصیام فی امسفر ، فأبدل اللام المعرفه میما ، ویقال : إن النمر لم یرو عن رسول الله صلی الله علیه وسلم غیر هذا الحدیث ، إلا أنه شاذ لا یسوغ القیاس علیه» انتهی. 

وتبعه الزمخشری فی المفصل ، وابن یعیش فی شرحه ، وابن هشام فی المغنی ، قال : «تکون أم للتعریف ، ونقلت عن طییء ، وعن حمیر ، وأورد البیت والحدیث ، وقال : کذا رواه النمر بن تولب» انتهی. 

قال السیوطی فی حاشیته علی المغنی : «هذا الحدیث أخرجه أحمد فی مسنده ،
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والطبرانی فی معجمه الکبیر من حدیث کعب بن عاصم ، ومسنده صحیح ، وقوله «کذا رواه النّمر بن تولب» وکذا ذکره ابن یعیش والسخاوی : کلاهما فی شرح المفصل ، وصاحب البسیط ، زاد ابن یعیش : ویقال : إن النمر لم یرو عن النبی صلی الله علیه وسلم إلا هذا الحدیث ، وکلهم تواردوا علی ما لا أصل له ، أما أولا فلان النمر بن تولب مختلف فی إسلامه وصحبته ، وأما ثانیا فإن هذا الحدیث لا یعرف من روایه النمر ، والحدیث الذی رواه النمر عند من أثبت صحبته غیر هذا الحدیث ، قال أبو نعیم فی «معرفه الصحابه» : النمر بن تولب الشاعر ، کتب له النبی صلی الله علیه وسلم کتابا ، وروی من طریق مطرّف عنه ، قال : سمعت النبی صلی الله علیه وسلم یقول : من سره أن یذهب کثیر من وحر صدره ، فلیصم شهر الصبر رمضان وثلاثه أیام من کل شهر» انتهی کلام السیوطی رحمه الله 

قلت : وکذا قال ابن عبد البر فی الاستیعاب ، وابن حجر فی الإصابه ، إن النمر بن تولب لم یرو إلا حدیثا واحدا ، قال : سمعت رسول الله صلی الله علیه وسلم یقول : صوم شهر الصبر وثلاثه أیام من کل شهر یذهبن وغر الصدر 

و «بجیر» بضم الموحده وفتح الجیم بعدها یاء ساکنه فراء مهمله ، و «عنمه» بفتح العین المهمله والنون بعدها میم و «بولان» بفتح الموحده وسکون الواو 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثامن عشر بعد المائتین - : [من الرجز] 

218 - یا هال ذات المنطق التّمتام 

وکفّک المخضّب البنام 

علی أن الأصل البنان ؛ فأبدلت النون المتحرکه میما بضعف کما أبدلت فی طامه الله علی الخیر ، والأصل طانه ، قال ابن جنی فی سر الصناعه : «فأما قول رؤبه : 

*وکفّک المخضّب البنام*
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فإنه أراد البنان ، وإنما جاز ذلک لما فیها من الغنه والهویّ ، وعلی هذا جمعوا بینهما فی القوافی فقالوا : [من السریع] 

یا ربّ جعد فیهم لو تدرین 

یضرب ضرب السّبط المقادیم 

وقال الآخر : 

یطعنها بخنجر من لحم 

دون الذّنابی فی مکان سخن 

وهو کثیر» انتهی

ولم یذکروا إبدال النون من المیم 

وقد أورد ابن السکیت فی کتاب الإبدال کلمات کثیره للقسمین 

فمن القسم الأول : ماء آجن وآجم للمتغیر ، ویقال لریح الشّمال : نسع ومسع ، والحلّان والحلّام ، وهو الجدی الصغیر ، قال أبو عبیده (1) فی قول مهلهل : [من السریع] 

کلّ قتیل فی کلیب حلّام 

حتّی ینال القتل آل همّام 

ویقال : نجر من الماء ینجر نجرا ومجر یمجر مجرا ؛ إذا أکثر من شربه ولم یکد یروی ، وقال اللحیانی : یقال رطب محلقن ومحلقم ، وقال الأصمعی : إذا بلغ الترطیب ثلثی البسره فهی حلقانه ، وحلقان للجمیع ، وهی محلقنه ، والمحلقن للجمیع ، والحزن والحزم : ما غلظ من الأرض ، وهی الحزون والحزوم ، وقال غیر الأصمعی من الأعراب : الحزم أرفع ، والحزن أغلظ ، یقال : قد أحزنّا : أی صرنا إلی الحزونه ، ولا یقال أحزمنا ، أبو عبیده یقال : انتطل فلان من الزق 
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1- لم یذکر ما قال أبو عبیده فی شرح بیت المهلهل ، وقوله هو : «أی فرغ ، ویقال : الفرغ ، للباطل الذی لا یؤدی ؛ یقال : ذهب دمه فرغا : أی باطلا» اه نقلا عن کتاب القلب والأبدال لابن السکیت (ص 19). والفرغ بکسر الفاء وسکون الراء




نطله : أی امتص منه شیئا یسیرا ، وتقول : امتطل من الزّق مطله ، والمعنی واحد ویقال : قد نشنشها الرجل والفحل : أی قد نکحها ، وقال بعضهم : مشمشها ، فی ذلک المعنی ، ویقال : إن فلانا لشراب بأنقع ، جمع ، وقال بعضهم : بأمقع ، قال الأصمعی : معناه المعاود لما یکره مره بعد مره 

ومن القسم الثانی : الأصمعی ، یقال : للحیه أیم وأین ، والأصل أیّم ، فخفف ویقال : الغیم والغین ، وقال بعضهم : الغین إلباس الغیم السماء ، ومنه : إنه لیغان علی قلبی : أی یغطی علیه ویلبس ، وسمعت أبا عمرو یقول : الغیم العطش ، یقال : غیم وغین ، وقد غامت وغانت : أی عطشت ، وهی تغیم وتغین ، الأصمعی : یقال : امتقع لونه وانتقع لونه ؛ إذا تغیر لفزع ، وهو ممتقع اللون ومنتقع اللون ، الفراء : یقال : مخجت بالدّلو ونخجتها ؛ إذا جذبتها لتمتلیء ، الأصمعی : المدی والنّدی للغایه ، یقال : بلغ فلان المدی والنّدی ، الکسائی : تمدّلت بالمندیل وتندّلت ، الأصمعی : یقال : أمغرت الناقه والشاه وأنغرت ؛ إذا خالطت لبنها حمره من دم ، الأصمعی : یقال للبعیر إذا قارب الخطو وأسرع : بعیر دهامج وبعیر دهانج ، وقد دهمج یدهمج دهمجه ودهنج یدهنج دهنجه ، ویقال : أسود قاتم وقاتن ، أبو عمرو والفراء : یقال : کرزم ، «للفأس الثقیله وکرزن ؛ الکسائی یقال : عراهمه وعراهنه ، وسمع الفراء حنظل وحمظل ، وقال أبو عمرو : الدّمدم الصّلّیان المحیل فی لغه بنی أسد ، وهو فی لغه تمیم الدّندن ، الکلابی : یقال : أطمّ یده وأطنّها» هذا ما ذکره ابن السکیت بحذف الشواهد 

وزاد الزجاجی من الأول : نثّ جسده من السمن ، ینت نثا ، ومثّ یمثّ مثا ، ومن الثانی : تکهّم به وتکهن : أی تهزأ به 

وأما الشعر الشاهد فقد نسبه ابن جنی والزمخشری والشارح إلی رؤبه ؛ ولیس موجودا فی دیوانه ، و «هال» مرخم هاله ، و «ذات» بالنصب صفه لهاله
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تبعه علی المحل ، والمنطق : هو النطق ، و «التّمتام» صفه لمنطق ، وأصل التمتام الإنسان الذی یتردد فی التاء عند نطقه ، قال ابن المستوفی : عطف «کفّک» علی المنطق ، وکان الواجب أن یقول : والکفّ المخضب ؛ لأن ذا وذات یتوصل بها إلی الوصف بأسماء الأجناس ، غیر أن المعطوف یجوز فیه ما لا یجوز فی المعطوف علیه ، وقال بعض فضلاء العجم : «التمتام الذی فیه تمتمه : أی تردد فی کلامه ، ووصف المنطق بالتّمتام مجاز ، وتمتمتها فی المنطق عباره عن حیائها ، قال صاحب المقتبس : ورأیت فی نسخه الطباخی بخطه أن الواو فی : وکفّک : واو القسم ، هذا کلامه ، وقیل : یجوز أن یکون جواب القسم محذوفا دل علیه قوله : ذات المنطق ، یرید أقسم بکفک أن منطقک تمتام وأنک مستحیه ، وقال بعض الشارحین : أقسم بکفها ، والمقسم علیه فی بیت بعده ، ولم یذکر ذلک البیت ، ویجوز أن یکون (وکفّک) معطوفا علی المنطق ، وإنما قال : المخضب ولم یقل المخضبه ؛ لأن المؤنث بغیر علامه یجوز تذکیره حملا علی اللفظ ، أو لأنه ذهب بالکف إلی العضو» هذا ما ذکره ذلک الفاضل 

وقوله «لأن المؤنث بغیر علامه إلخ» هذا یقتضی جواز (الشمس طلع) مع أنه یجب إلحاق العلامه عند الإسناد إلی ضمیر المؤنث المجازی ، وفی المصباح المنیر : «الکف من الإنسان وغیره أنثی ، قال ابن الأنباری : وزعم من لا یوثق به أن الکف مذکر ، ولا یعرف تذکیرها من یوثق بعلمه ، وأما قولهم : کف مخضب ؛ فعلی معنی ساعد مخضب ، قال الأزهری : الکف الراحه مع الأصابع سمیت بذلک لأنها تکف الأذی عن البدن» انتهی. 

وفیه أن الخضاب لا یوصف به الساعد ، وقال العینی : ذات المنطق ؛ یجوز رفعه حملا علی اللفظ ونصبه حملا علی المحل. 

أقول : لا یجوز هنا إلا النصب ؛ فإن المنادی إذا کان موصوفا بمضاف یجب
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نصب وصفه ، نحو : یا زید أخا عمرو ، وقال أیضا : یجوز أن یکون : کفک ؛ مرفوعا علی الابتداء وخبره فی البیت الآتی ، أو محذوف ، أقول : هذا عدول عن واضح إلی خفی مجهول. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد التاسع عشر بعد المائتین - : [من الطویل] 

219 - ألا کلّ نفس طین منها حیاؤها (1)

قال ابن السکیت فی کتاب الإبدال : «قال الأحمر : یقال طانه الله علی الخیر وطامه : یعنی جبله ، وهو یطیمه ویطینه ، وأنشد : 

ألا تلک نفس طین فیها حیاؤها

وسمعت الکلابی یقول : طانه الله علی الخیر وعلی الشر» انتهی. 

وکذا نقله الجوهری عنه ، قال ابن بری فی أمالیه علی الصحاح : «صواب الشعر : إلی تلک ؛ بإلی الجارّه ، والشعر یدل علی ذلک ، أنشد الأحمر : 

لئن کانت الدّنیا له قد تزیّنت 

علی الأرض حتّی ضاق عنها فضاؤها

لقد کان حرّا یستحی أن تضمّه 

إلی تلک نفس طین فیها حیاؤها

یرید أن الحیاء من جبلتها وسجیتها» انتهی. 

ففی ما فی الشرح ثلاث تحریفات ، وفی الصحاح تحریف واحد تبعا لابن السکیت ، والأحمر : هو خلف بن حیّان بن محرز ، ویکنی أبا محرز البصری ، وهو مولی بلال بن أبی برده بن أبی موسی الأشعری رضی الله عنه من أبناء الصغد الذین سباهم قتیبه بن مسلم لبلال ، وهو أحد رواه الغریب واللغه والشعر 
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1- انظر (ص 20) من کتاب القلب والأبدال لابن السکیت




ونقاده والعلماء به ، قال الأصمعی : أول من نعی أبا جعفر المنصور بالبصره خلف الأحمر ، وذلک أنا کنا فی حلقه یونس فمر بنا خلف فسلم ، ثم قال : 

قد طرّقت ببکرها بنت طبق 

فقال له یونس : هیه ، فقال : 

فنتجوها خبرا ضخم العنق 

فقال : وما ذاک ، قال : 

موت الإمام فلقه من الفلق 

کذا فی طبقات النحویین لمحمد بن الحسین الیمنی ، وساق له نوادر وأشعارا وحکایات کثیره. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد العشرون بعد المائتین - : [من الرجز] 

220 - هل ینفعنک الیوم إن همت بهم 

کثره ما توصی وتعقاد الرّتم 

علی أن میم الرتم أصلیه من الرتیمه غیر مبدله من الیاء ، وهذا الفصل جمیعه من سر الصناعه لابن جنی ، قال صاحب الصحاح : الرتیمه : خیط یشد فی الإصبع لتستذکر به الحاجه ، وکذلک الرتمه ، تقول منه : أرتمت الرجل إرتاما ، قال الشاعر : [من الطویل] 

إذا لم تکن حاجاتنا فی نفوسکم 

فلیس بمغن عنک عقد الرّتائم 

والرتمه بالتحریک : ضرب من الشجر ، والجمع رتم ، قال الشاعر : 

نظرت والعین مبینه التّهم 

إلی سنانار وقودها الرّتم 

وکان الرجل إذا أراد سفرا عمد إلی شجره فشد غصنین منها فان رجع
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ووجدهما علی حالهما قال : إن أهله لم تخنه ، وإلا فقد خانته ، وقال : 

هل ینفعنک الیوم إن همت بهم 

...... البیت 

وقال ابن بری فی أمالیه : «قوله : وکذلک الرتمه ، قال ابن حمزه : الرتمه - بفتح التاء - : هی الرتیمه ، والرتم فی قوله : وتعقاد الرتم : جمع رتمه ، وهی الرتیمه ، ولیس هو النبات المعروف ؛ لأن الأغصان التی کانت تعقد لا تخص شجرا دون شجر» انتهی. 

ویؤیده ما نقله الزیلعی فی شرح الکنز ، فإنه ذکر مثل کلام الجوهری ، وقال : «هکذا المروی عن الثقات ، إلا أن اللیث ذکر الرتم بمعنی الرتیمه کذا فی المغرب» انتهی. 

وقال یاقوت فیما کتبه علی هامش الصحاح : صواب البیت الأول : 

إذا لم تکن حاجاتنا فی نفوسنا

لإخواننا لم یغن عقد الرّتائم 

وقائل الشعر الثانی هو شیطان بن مدلج ، وفی کلام ابن جنی بعض مخالفه لصاحب الصحاح ، فإنه قال : عمد إلی شجره فشد غصنین منها ، وقال ابن جنی : عمد إلی غصنین من شجرتین تقرب إحداهما من الأخری. 

وحاصل ما ذکره الشارح والمصنف تبعا لابن جنی أن المیم تکون بدلا من الیاء فی ثلاث کلمات. 

وقد ذکر ابن السکیت فی کتاب الإبدال کلمات کثیره فی تبادلهما قال : «یقال : 

للظلیم أربد وأرمد ، وهولون إلی الغبره ، وأربد : أغبر ، ومنه تربّد وجهه واربدّ ، ویقال : سمعت ظأب تیس بنی فلان ، وظأم تیسهم ، وهو صیاحه ؛ والظأب والظأم أیضا سلف الرجل ، یقال : قد تظاءبا وتظاءما ، إذا تزوجا أختین ، ویقال للرجل إذا کبر ویبس من الهزال : ما هو إلا عشمه وعشبه ، ویقال : قد عشم الخبز وعشب ؛
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إذا یبس ، وقد عشم الشجر ، ویقال : سابّ فلان فلانا فأربی علیه وأرمی علیه ؛ إذا زاد علیه فی سبابه ، ویقال : قد أرمی علی الخمسین : أی زاد علیها ، قال الفراء : یقال منه : قد أرمیت ورمیت ، وکذا یقال : أرمیت علی السبعین ورمیت ، وأربیت وربیت ، بألف فیهما وبلا ألف : أی زدت ، وقال أبو عبیده : الرّجبه والرّجمه أن تطول النخله ، فإذا خافوا علیها أن تقع أو تمیل رجّبوها : أی عمدوها ببناء حجاره ، أبو عبیده عن یونس قال : ینشد هذا البیت : [من المتقارب]

وأهدی لنا أکبشا

تبحبح فی المربد

وإن شئت تمحح : أی تلزم المکان وتتوسطه ، ویقال : قد سمّد شعره وسبّده ، والتسبید : أن یستأصل شعره حتی یلصقه بالجلد ، ویکون التسبید أن یحلق الرأس ثم ینبت منه الشیء الیسیر ، قال الأصمعی : یقال للرجل حین ینبت شعره ویسود ویستوی : قد سبّد ، وإذا اسود الفرخ من الریش فغطی جلده ولم یطل فقد سبّد ، أبو عمرو : یقال : صبأت الجیش علیهم وصمأته علیهم ؛ إذا هجمته علیهم ، أبو عبیده السأسم والسأسب شجر ، ویقال : هو الشّیز ، الفراء : یقال : أومأت إلیه وأوبأت إلیه ، اللحیانی : یقال للعجوز : قحمه وقحبه ، أبو عبیده : إذا شربت بطرف فم السقاء ثنیته أو لم تثنه أو شربت من وسطه قیل : قد اقتبعت السقاء واقتمعت ، اللحیانی : یقال : أتانا وما علیه طحربه وطحرمه : أی خرقه ، وکذلک یقال : ما فی السماء طحربه : أی لطخ من غیم ، ویقال : ما فی نحی فلان عبقه ولا عمقه : أی لطخ ؛ ولا وضر ، وقئمت فی الشراب وقئبت وصئمت وصئبت وصئم من الماء وصئب ، إذا امتلأ ، والقرهم والقرهب السیّد ، وهو أیضا الثور المسن ، یونس : یقال : رجمته بقول سیئ ورجبته : یعنون صککته ، الفراء : اطمأننت إلیه ، ولغه بنی أسد
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اطبأننت ، الکسائی : النّغمه والنّغبه من الشراب ؛ إذا تناولت منه شیئا قلیلا ، وقد نغب ونغم ، ویقال : هو یتمجّح ویتبجّح بمعنی واحد ، وهو من الفخر ، الفراء : ذهب القوم شذر مذر ، وشذر بذر - بفتح أولهما وکسرهما - أبو زید : الرّمیز من الرجال العاقل الثخین ، وقال بعضهم الرّبیز ، وقد رمز رمازه وربز ربازه ، أبو عبیده : العقمه والعقبه ضرب من الوشی ، الفراء : یقال : تعرف فیه عقبه الکرم وعقمته أیضا ، والعقمه والعقبه أیضا ضروب ثیاب الهودج ، اللحیانی : أسود غیهب وغیهم ، وإنه لمیمون النقیبه والنقیمه ، وعجب الذنب وعجمه : أی أصله ، والعمریّ والعبریّ للسدر الذی ینبت علی الأنهار والمیاه ، اللحیانی : ضربه لازب ولازم ، ویقال : ثوب شبارق وشمارق ، ومشبرق ومشمرق ؛ إذا کان ممزقا ، ویقال : وقع فی بنات طمار ، وطبار : أی داهیه ، ویقال : رجل دنّبه ودنّمه للقصیر ، ویقال : أدهقت الکأس إلی أصبارها وأصمارها : أی ملأتها إلی رأسها ، الواحد صبر وصمر ، الأصمعی : یقال : أخذ الأمر بأصباره وأصماره : أی بکلّه ، وأخذها بأصبارها وأصمارها : أی تامه بجمیعها ، اللحیانی : أصابتهم أزمه وأزبه ، وآزمه وآزبه ، وهو الضیق والشده ، الکسائی : اضمأکّت الأرض واضبأکّت ؛ إذا اخضرت من النبات ، ویقال : کمحته باللجام وکبحته وأکمحته وأکبحته ، أبو عمرو : الذام والذاب والذان العیب ، اللحیانی : ذأبته وذأمته ؛ إذا طردته وحقرته ، ورأبت القدح ورأمته ؛ إذا شعبته ، ویقال : زکم بنطفته وزکب ؛ إذا حذف بها ، ویقال : هو ألأم زکمه فی الأرض وزکبه معناه ألأم شیء لقطه شیء ، ویقال أبد علیه وأمد : أی غضب ، ویقال : وقعنا فی بعکوکاء ومعکوکاء : أی فی غبار وجلبه وشر ، الفراء : جردبت فی الطعام وجردمت ، وهو أن یستر بیده ما بین یدیه من الطعام لئلا یتناوله أحد ، وتکبکب الرجل فی ثیابه وتکمکم : أی تزمل ، وکبن اللصوص فی الجبل
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وکمنوا ، وقال أبو صاعد : العطامیل هی البکرات التّوامّ الخلق ، والعطابیل» هذا ما أورده ابن السکیت وقد حذفنا منه الشواهد.

وزاد الزجاجی مکّه وبکّه ، ورجل سهلب وسلهم : أی الطویل ، والموماه والبوباه : أی الصحراء الخالیه : ورجل شیظم وشیظب : أی طویل 

* * * 

وأنشد الجاربردی - وهو الشاهد الواحد والعشرون بعد المائتین - : [من الوافر] 

221 - هل أنتم عائجون بنا لعنّا

نری العرصات أو أثر الخیام 

علی أن الأصل لعلنا ، فأبدلت اللام نونا بضعف. 

وقد أورد ابن السکیت فی کتاب الإبدال کلمات کثیره وقع التبادل فیها بین اللام والنون ، وهی : «قال الأصمعی : هتنت السماء تهتن تهتانا وهتلت تهتل تهتالا ، وهن سحائب هتن وهتّل ، وهو فوق الهطل ، والسدول والسّدون : ما جلل به الهودج من الثیاب وأرخی علیه ، والکتل والکتن التلزج ولزوق الوسخ بالشیء ، ویقال : رأیت فی بنی فلان لعاعه حسنه ونعاعه حسنه ، وهو بقل ناعم فی أول ما یبدو رقیق ولم یغلظ ، وتلعیت اللعاعه إذا اجتنیتها ، ویقال : بعیر رفنّ ورفلّ ؛ إذا کان سابغ الذنب ، ویقال : للحرّه لوبه ونوبه ، ومنه قیل : للأسود لوبیّ ونوبی ، الأصمعی : یقال : طبرزن وطبرزل للسکّر ، ویقال : رهدنه ورهدله ورهادین ورهادیل ، وهی الرهادن والرهادل ، وهو طویر شبیه القبره إلا أنه لیست له قنزعه (1) والرهدن والرهدل : الضعیف أیضا ، ویقال : 
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1- یرید أنها لیس لها ریشات فی رأسها




لقیته أصیلالا وأصیلانا : أی عشیا ، وأصیلال تصغیر أصیل علی غیر قیاس ، والدّحن والدّحل ، قال أبو زید : الدّحن من الرجال العظیم البطن ، وقد دحن دحنا ، وقال الأصمعی : هو الدّحل باللام ، أبو عبیده : صلّ اللحم صلولا وأصلّ اللحم ، وقوم یجعلون اللام نونا فیقولون : قد أصنّ اللحم ، أبو عمرو الشیبانی : الغرین والغریل : ما یبقی من الماء فی الحوض ، والغدیر ، أبو عمرو : الدّمال السرجین (1) ویقال : الدّمان ، الفراء : هو شثن الأصابع وشثلها ، وقد شثنت کفه شثونه وشثانه ، وشثلت ، وهو الغلیظ الخشن ، وأتن الرجل یأتن وأتل یأتل ، وهو الأتلان والأتنان ، وهو أن یقارب خطوه فی غضب ، الکسائی : أتانی هذا الأمر وما مأنت مأنه وما مألت مأله : أی ما تهیأت له ، وهو حنک الغراب وحلکه لسواده ، وهو العبد زلمه وزلمه وزنمه وزنمه : أی قدّه قدّ العبد ، معناه إذا رأیته رأیت أثر العبد فیه ، وأبّنته وأبّلته إذا أثنیت علیه بعد موته ، وتأسّن أباه وتأسّله ، إذا نزع إلیه فی الشبه ، وعنوان الکتاب وعلوانه ، اللحیانی : یقال : عتلته إلی السجن وعتنته ، وأنا أعتله - بالضم والکسر - وأعتنه کذلک ، وارمعلّ الدّمع وارمعنّ ؛ إذا تتابع ، ویقال : لابن ولابل ، وإسماعیل وإسماعین ، ومیکائیل ومیکائین ، وإسرافیل وإسرافین ، وإسرائیل وإسرائین ؛ وشراحیل وشراحین وجبرئیل وحبرئین. وسمعت الکلابی یقول : آلصت الشیء ألیصه إلاصه وآنصته أنیصه إناصه ؛ إذا أدرته ، ویقال ذلاذل القمیض وذناذنه لأسافله ، الواحده ذلذل وذنذن : ویقال : هو خامل الذکر وخامن الذکر ، الفراء : ما أدری أیّ الطّبن هو وأیّ الطّبل (2) هو ، وحکی : بن أنا فعلت ، یرید بل ، أبو زید : نمّق اسمه ینمّقه ولمّقه یلمّقه ، وقنّه الجبل وقلّته لأعلاه» 
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1- السرجین : الزبل ، وهو معرب فارسیته سرکین - بالفتح وبالکاف -

2- أی : أی الناس هو (ق 2 - 30)




هذا ما ذکره ابن السکیت باختصار الشواهد. 

وزاد الزّجاجی : السّلیط والسّنیط (1) ، ونفحته بالسیف ولفحته ، ولفحته النار ونفحته ، وکلعت یده وکنعت : أی درنت ووسحت ، ولجلج فی کلامه ونجنج ، ونقس القوم ینقسهم نقسا ، ولقس لقسا : أی لقیهم 

والبیت الشاهد مطلع قصیده للفرزدق مدح بها هشام بن عبد الملک وهجا جریرا ؛ وروی أیضا : 

*ألستم عائجین بنالعنّا* 

و «عائج» اسم فاعل من عجت البعیر أعوجه عوجا إذا عطفت رأسه بالزمام ، والباء بمعنی مع ، وعرصه الدار : ساحتها ، وهی البقعه الواسعه التی لیس فیها بناء ، وسمیت عرصه لأن الصبیان یعترصون فیها : أی یلعبون ویمرحون ، وقد شرحنا بعض أبیاتها فی الشاهد الحادی والثلاثین بعد السبعمائه من شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثانی والعشرون بعد المائتین : [من المدید] 

222 - ربّ رام من بنی ثعل 

متلج کفّیه فی قتره 

علی أن أصله مولج فأبدلت الواو تاء ، وأورد ابن جنی فی سر الصناعه شیئا کثیرا من هذا ، ثم قال : «وهذه الألفاظ وإن کانت کثیره فانه لا یجوز القیاس علیها ؛ لقلتها بالإضافه إلی ما لم تقلب فاؤه تاء ، فأما ما تقیس علیه لکثرته فهو افتعل وما تصرف منه إذا کانت فاؤه واوا ، نحو اتّزن واتّلج واتّصف ، والأصل اوتزن ، واوتلج واوتصف وجمیع ما ذکره ابن جنی أخذه من کتاب الإبدال لابن السکیت ، ولم یورد الزجاجی شیئا من هذا 
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1- السلیط : الزیت




والبیت مطلع قصیده لامریء القیس ، وجواب ربّ فی بیت بعده ، وهو : 

قد أتته الوحش وارده

فتنحّی النّزع فی یسره 

فرماها فی فرائصها

بإزاء الحوض أو عقره 

برهیش من کنانته 

کتلظّی الجمر فی شرره 

راشه من ریش ناهضه

ثمّ أمهاه علی حجره 

فهو لا تنمی رمیّته 

ماله لا عدّ من نفره 

مطعم للصّید لیس له 

غیرها کسب علی کبره 

قوله «رب رام الخ» ثعل - بضم المثلثه وفتح المهمله - : هو أبو قبیله من طی هم أرمی العرب ، ویضرب المثل بهم فی جوده الرمی ؛ وهو ثعل بن عمرو بن الغوث بن طی ، وهو غیر منصرف للعلمیه والعدل ، وجره هنا للضروره ، و «متلج» بالجر صفه ثانیه لرام ، وقتر - بضم القاف وفتح المثناه الفوقیه - : جمع قتره - بضم فسکون - وهی حفیره یکمن فیها الصیاد لئلا یراه الصید فینفر ، وإنما أدخل کفیه فی قتره لئلا یعلم به الوحش فیهرب ، وصفه بحذق الرمی ، وروی فی ستره : جمع ستره ، وهو الموضع الذی یستتر فیه ، وقیل هو الکمّ ، وهو ستره الید والذراع ، وأراد بقوله «ربّ رام» عمرو بن المسبّح بن کعب بن طریف بن عبد بن عصر بن غنم بن حارثه بن ثوب بن معن بن عتود بن عنین بن سلامان ابن ثعل ، والمسبّح بوزن اسم الفاعل من التسبیح ، وابنه عمرو صحابی ، قال صاحب الاستیعاب : «قال الطبری عاش عمرو بن المسبح مائه وخمسین ، ثم أدرک النبی صلی الله علیه وسلم ، ووفد إلیه وأسلم ، قال : وکان أرمی العرب ، وله یقول امرؤ القیس 

*ربّ رام من بنی ثعل*
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وقال فیه أیضا : 

*یحاذرن عمرا صاحب القترات*» انتهی 

وکذا قال أبو حاتم فی کتاب المعمّرین ، وقال : «إنه مات فی زمن عثمان ابن عفان رضی الله عنه ، وهو القائل : 

لقد عمّرت حتّی شفّ عمری 

علی عمر ابن عکوه وابن وهب 

وعمر الحنظلیّ وعمر سیف 

وعمر ابن الوداه قریع کعب» 

انتهی.

وقال ابن المستوفی فی شرح أبیات المفصل : «قدم علی النبی صلی الله علیه وسلم - وهو یومئذ ابن مائه وخمسین سنه - فسأله عن الصید ، فقال : کل ما أصمیت ودع ما أنمیت ، وله یقول الشاعر : [من الکامل]

نعب الغراب ولیته لم ینعب 

بالبین من سلمی وأمّ الحوشب 

لیت الغراب رمی حماطه قلبه 

عمرو بأسهمه الّتی لم تلغب» 

انتهی.

وقوله «قد أتته الخ» هذا جواب ربّ ، وتنحّی : اعترض ، وروی «فتمتّی» أی مدّ ونزع القوس ، وقیل : التمتی فی نزع القوس مدّ الصلب ، والیسر : حیال الوجه والشّزر یمنه ویسره ، وقالوا : إنما هو الیسر فحرکه بالفتح ، یقال : حرّف لها السهم حیال وجهه ، وقال بعضهم من یسره : أراد یسری یدیه ، 

وقوله «فرماها» الخ» الفریصه : لحمه فی الإبط ، وإزاء الحوض - بکسر الهمزه - : مصب الماء فیه ، والعقر - بضمتین - : مقام الشاربه من الحوض ، والرهیش : السهم الخفیف ، والکنانه : الجعبه ، وشبه السهم بالجمر فی التهابه ، والناهضه : العقاب وأمهاه : سنّه وحدده ، وأراد بالحجر المسنّ ، وقوله «فهو لا تنمی» فی المصباح نمی الصید ینمی من باب وفی : غاب عنک ، ومات بحیث لا تراه ، ویتعدی
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بالألف ؛ فیقال : أنمیته ، وفی الحدیث : کل ما أصمیت ودع ما أنمیت رأی لا تأکل مامات بحیث لم تره ؛ لأنک لا تدری هل مات بسهمک وکلبک أو بغیر ذلک ، وصمی الصید - من باب رمی - : مات وأنت تراه ، ویتعدی بالألف فیقال : أصمیته ، إذا قتلته بین یدیک وأنت تراه ، والبیت یروی بالوجهین لا تنمی - بالبناء للمفعول - من أنماه : ولا تنمی - من نمی الصید ، بإسناد الفعل إلی الرّمیّه ، وقوله «ماله» استفهام تعجبی ، وجمله «لا عد من نفره» دعاء علیه ، والمراد مدحه کقولهم فی المدح : قاتله الله ما أشعره ، وأراد بالنفر قومه ، والضمیر للرامی : أی لا کان معدودا فی قومه ، بأن عدموه وفقدوه ، وهذا تأکید لمعنی التعجب فی «ماله» وقوله «مطعم» هو اسم مفعول من أطعم ، یرید أن وجه کسبه من الصید فهو یرزق منه. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث والعشرون بعد المائتین - : [من الرجز] 

223 - یا قاتل الله بنی السّعلات 

عمرو بن یربوع شرار النّات 

*غیر أعفّاء ولا کیات*

علی أن الأصل شرار الناس ، ولا أکیاس ، فأبدلت السین فیهما تاء کما فعل بست ، وأصلها سدس بدلیل قولهم التسدیس وسدیسه ؛ فقلبوا السین تاء فصارت سدت ، فتقارب مع الدال فی المخرج ، فأبدلت الدال تاء فأدغمت فیها ، وقالوا أیضا فی طسّ طست ، وفی حسیس (1) حتیت ؛ هذا ما ذکره ابن جنی فی سر الصناعه ولم یزد علی هذه الأربعه ، وزاد علیها ابن السکیت فی کتاب الإبدال عن الأصمعی : «یقال : هو علی سوسه وتوسه : أی خلیقته ، ویقال : 
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1- الحسیس : الصوت الخفی قال تعالی : (لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها وَهُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ)




رجل خفیسا وخفیتأ ؛ إذا کان ضخم البطن إلی القصر». 

وزاد الزجّاجیّ : الأمالیس والأمالیت ؛ لما استوی من الأرض ، ونصیب خسیس وختیت ، ومنه أخسّ حقه وأختّه : أی قلّله ، وهو شدید الخساسه والختاته. 

وهذه الأبیات الثلاثه أوردها أبو زید فی موضعین من نوادره ونسبها فی الموضع الأول إلی قائلها ، وهو علیاء بن أرقم الیشکری ، وهو شاعر جاهلی ، وکذا نسبها إلیه الأسود أبو محمد الأعرابی ، وقال فی ضاله الأدیب وهی أمالی أملاها علی نوادر ابن الأعرابی : هی ثلاثه أبیات لا غیر ، وأنشدها الجوهری فی ماده (س ی ن) من الصحاح ، ونسبها ابن بری فی أمالیه علیه لعلیاء أیضا ، وقال أبو زید فی الموضع الثانی : «قال المفصل : بلغنی أن عمرو بن یربوع بن حنظله تزوج السّعلاه فقال له أهلها : إنک تجد بها خیر امرأه ما لم تر برقا ؛ فستر بیتک إذا خفت ذلک ، فمکثت عنده حتی ولدت له بنین ؛ فأبصرت ذات یوم برقا فقالت : [من الرجز] 

إلزم بنیک عمرو إنّی آبق 

برق علی أرض السّعالی آلق 

فقال عمرو : [من الوافر]

ألا لله ضیفک یا أماما

رأی برقا فأوضع فوق بکر

*فلا بک ما أسال وما غاما*

وقال الشاعر فی عمرو هذا : 

*یا قاتل الله بنی السّعلاه*

إلی آخر الأبیات الثلاثه» انتهی. 

وقوله «یا قاتل الله الخ» المنادی محذوف تقدیره یا قوم ، أو أنها للتنبیه ، ولا حذف ، وجمله «قاتل الله الخ» دعاء علیهم بالهلاک لعدم عفتهم ، وعدم کیاستهم ، وروی «یا قبّح الله» یقال : قبحه الله یقبحه - بفتح العین فیهما - قبحا : أی نحاه عن الخیر ، وفی التنزیل : (هُمْ مِنَ الْمَقْبُوحِینَ) أی : المبعدین عن الفوز ،
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والسّعلاه بالکسر ، وهی أنثی الغول ، وقیل : ساحره الجن 

اشتهر فی العرب أن عمرو بن یربوع بن حنظله بن مالک بن زید مناه ابن تمیم تزوج سعلاه فأقامت دهرا فی بنی تمیم وأولدها عمرو أولادا ، وکان عمرو إذا رأی برقا أسبل علیها الستور فغفل عنها یوما وقد لاح برق من ناحیه بلاد السّعالی فحنت إلی أهلها فقعدت علی بکر من الإبل وذهبت فکان ذاک آخر عهده بها ، واشتهر أولادها من عمرو ببنی السّعلاه

قال ابن درید فی کتاب الاشتقاق : عسل بن عمرو بن یربوع وضمضم أبناء عمرو بن یربوع من السعلاه ، وجاء الاسلام وهم : یمانیه فاختطوا خطّه بالبصره ، ومنهم ربیعه بن عسل ، ولاه معاویه رضی الله عنه هراه 

وقوله «عمرو بن یربوع» بالجر بدل من السّعلاه ، ولم یصب بعض أفاضل العجم فی شرح أبیات المفصل فی قوله : «عمرو بدل من بنی السّعلاه ، أو نصب علی الذم ، وشرار النات : صفه عمرو ؛ لأنه قبیله هنا ، جعل أمهم سعلاه لقبحها ، وقیل : تزوج عمرو بن یربوع سعلاه وولدت له أولادا ، ثم تناسل الأولاد فصار عمرو بن یربوع اسم القبیله» هذا کلامه مع عجره وبجره (1)

وروی فی بعض نسخ الشرح وغیره عمرو بن مسعود ، وهو غیر صحیح ، و «شرار» بالجر صفه لبنی ، وهو جمع شریر ککرام جمع کریم ، و «غیر» بالجر أیضا صفه أخری لبنی ، وأعفاء : جمع عفیف من العفه وهی هیئه للقوه الشهویه متوسطه بین الفجور الذی هو إفراط هذه القوه والجمود الذی هو تفریطها ، وأکیاس : جمع کیّس بالتشدید کأجیاد جمع جیّد ، مأخوذ من الکیس - کفلس - وهو الظّرف والفطنه ، وقال ابن الأعرابی : هو العقل ، وقولها «الزم بنیک عمرو» هو منادی وآبق : هارب ، وآلق : لامع ، وقوله «ألا لله ضیفک یا أماما» قال أبو زید : «لم نسمع بقافیته ، ویروی : 
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1- العجر والبجر : العیوبه




*ألا لله ضیفک* 

والضّیف : الناحیه والمحله ، وکذلک ضیف الوادی ناحیته ومحلته ، وقوله «فلا بک ما أسال» أی : فلا بک ما وافقت سیلانه وإغامته ، وأراد الغیم الذی رأت فیه البرق» انتهی کلامه. 

یرید أن «ضیفک» روی بفتح الضاد وکسرها ، وقوله «فلا بک» أورده ابن جنی فی موضعین من سر الصناعه علی أن الباء فیه للقسم ، وقال السخاوی فی سفر السعاده : ذکّر «رأی ، وأوضع» وهو یرید السعلاه ؛ لأنه ذهب إلی معنی الحبیب والخلیل ؛ فیکون فی قوله «فلا بک» التفات من الغیبه إلی خطابها ، وأوضع : متعدی وضع البعیر وغیره : أی أسرع فی سیره ، وأوضعه راکبه : أی جعله واضعا : أی مسرعا ، والبکر - بفتح الموحده - الفتیّ من الإبل ، وجمله «ما أسال الخ» جواب القسم. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الرابع والعشرون بعد المائتین - : [من الرجز] 

224 - صفقه ذی ذعالت سمول 

بیع امریء لیس بمستقیل 

علی أن الذعالت أصله الذعالب ، فأبدلت الموحده مثناه فوقیه. 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «قال أعرابی من بنی عوف بن سعد : صفقه ذی ذعالت سمول الخ ؛ وهو یرید ذعالب ، فینبغی أن یکونا لغتین ، وغیر بعید أن تبدل التاء من الباء ، وقد أبدلت من الواو وهی شریکه الباء فی الشفه ، والوجه أن تکون التاء بدلا من الباء ؛ لأن الباء أکثر استعمالا ، ولما ذکرناه أیضا من إبدالهم التاء من الواو» انتهی کلامه. 

ولم یذکر ابن السکیت شیئا من هذا فی کتاب الابدال ، ولا الزجاجی. 

و «صفقه» منصوبه بخط ابن جنی علی أنه مفعول مطلق ، یقال : صفقت له
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بالبیعه صفقا : أی ضربت بیدی علی یده ، وکانت العرب إذا وجب البیع ضرب أحدهما علی ید صاحبه ، ثم استعملت الصفقه فی العقد ؛ فقیل بارک الله لک فی صفقه یمینک ، قال الأزهری : وتکون الصفقه للبائع والمشتری ، و «الذعالب» بالذال المعجمه قطع الخرق ، وقد فسرها الشارح ، و «سمول» بضم السین المهمله والمیم ، جمع سمل - بفتحتین - : الثوب الخلق المقطع ، و «بیع» مفعول مطلق ، و «مستقیل» من استقاله البیع : أی طلب فسخه 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد الخامس والعشرون بعد المائتین - [من الرجز] 

225 - *منسرحا عنه ذعالیب الحرق*

علی أن صاحب الصحاح أنشده وقال : الذعالیب : قطع الخرق ، واحدها ذعلوب. 

والبیت من أرجوزه طویله لرؤبه بن العجاج تزید علی مائتی بیت ، شبه ناقته فی الجلاده وقطع الفیافی بسرعه بحمار الوحش وأتنه ، وقبله : 

أحقب کالمحلج من طول القلق 

کأنّه إذراح مسلوس الشّمق 

نشّر عنه أو أسیر قد عتق 

منسرحا عنه ذعالیب الحرق 

والأحقب : حمار الوحش ، والأنثی حقباء ، والمحلج : آله الحلج ، وهو تخلیص الحبّ من القطن ، وقال الأصمعی فی شرحه : شبههه بالمحلج لصلابته ، وینبغی أن یقال : لکثره حرکته واضطرابه ، ومن طول القلق : وجه الشبه ، وهو کنایه عن عدم سکونه ، والقلق : الاضطراب ، وراح : نقیض غدا ، یقال : سرحت الماشیه بالغداه ، وراحت بالعشی : أی رجعت ، والعامل فی «إذ» ما فی کأنّ من معنی التشبیه ، یصف رجوعه إلی مأواه «ومسلوس» خبر کأنه ، وهو من السّلاس - بالضم - وهو ذهاب العقل ، والشّمق : النشاط ، وقیل :
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مرح الجنون ، ونشّر - بالبناء للمجهول بالتخفیف والتشدید - : أی رقی وعوّذ ، کما نشر عن المسحور فبرأ ، والنشره - بالضم - : الرقیه والعوذه ، وعتق : خلص من الأسر ، یقول : کأن هذا الحمار الذی شبه ناقته به کالّامن کثره حرکته فحین أراد الرجوع إلی مأواه نشط شوقا إلیه فکأنه مجنون نشاط ، أو أسیر صادف غرّه فتفلت من أسره ، فهرب أشد الهرب ، والمنسرح : الخارج من ثیابه ، وهو حال من ضمیر راح سببیه ، وذعالیب : فاعلها ، وضمیر عنه للأحقب ، وهذا تمثیل ؛ یرید أن هذا الحمار تساقط عنه وبره وشعره وهذا مما ینشّطه ، والروایه فی دیوانه :

*منسرحا إلّا ذعالیب الحرق*

یعنی أنه انسرح من وبره إلا بقایا بقیت علیه ، والحرق - بالحاء والراء المهملتین المفتوحتین - : تحاتّ الوبر ، من قولهم : حرق شعره - من باب فرح - : أی تقطع ونسل ، وضبطه بعضهم بکسر الخاء المعجمه وفتح الراء ، ولیس له وجه هنا وإنما جعله کذلک اتباعا لما شرحوا به الذعالیب. 

وقد شرحنا منها أبیاتا کثیره فی الشاهد الخامس ، وفی الشاهد الواحد والثلاثین بعد الثمانمائه ، من شرح شواهد شرح الکافیه. 

* * * 

وأنشد أیضا بعده - وهو الشاهد السادس والعشرون بعد المائتین - : [من البسیط] 

226 - وقد أکون علی الحاجات ذا لبث 

وأحوذیّا إذا انضمّ الذّعالیب 

وقد شرحه وأغنانا عن شرحه (1) 
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1- البیت لجریر ، واللبث : المکث ، والأحوذی : الخفیف فی العمل لحذقه والذعالیب : أطراف الثیاب ، واحدها ذعلوب ، وإذا انضمت أطراف الثیاب کان ذلک أعون علی النشاط




وأنشد الشارح - وهو الشاهد السابع والعشرون بعد المائتین - : [من الکامل] 

227 - فترکن نهدا عیّلا أبناؤها

وبنی کنانه کالّلصوت المرّد

علی أن أصله کاللصوص ؛ فأبدلت الصاد تاء 

قال ابن السکیت فی کتاب الإبدال : «قال الفراء : وطییء یسمون اللّصوص اللصوت ، ویسمون اللص لصتا ، وهم الذین یقولون للطّسّ طست ، وأنشد لرجل من طی : 

*فترکن نهدا* البیت» 

وقال أیضا فی کتاب المذکر والمؤنث : «وبعض أهل الیمن یقول : الطّست ، کما قالوا فی اللص : لصت» 

ونسب الصاغانی فی العباب هذا البیت إلی عبد الأسود بن عامر بن جوین الطائی 

قال ابن الحاجب فی أمالیه علی المفصل : «معناه أن هؤلاء ترکوا هذه القبیله أبناؤها فقراء ؛ لأنهم قتلوا آباءهم ، وبنی کنانه کذلک ، وانضم إلی ذلک أنهم بقوا من شده الفقر لصوصا مرده» انتهی. 

ونهد : أبو قبیله : من الیمن ، وهو نهد بن زید بن لیث بن سود بن قضاعه ، ووقع فی موضعین من جمهره بن درید «فترکن جرما» بفتح الجیم ، وجرم بطنان فی العرب : أحدهما فی قضاعه ، وهو جرم بن زبّان ، والآخر فی طی ، وعیّل : جمع عائل ، کرکّع جمع راکع ، من عال یعیل عیله ، إذا افتقر فهو عائل ، وأبناؤها : فاعل عیّل ، ومرّد : جمع مارد ، من مرد یمرد - من باب قتل - إذا عتا وخبث ، ورواه ابن جنی فی سر الصناعه «فترکت» بضمیر المتکلم 

وعامر بن جوین : شاعر فارس جاهلی ، وابنه مثله جاهلی 
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وأنشد بعده - وهو الشاهد الثامن والعشرون بعد المائتین - : [من الطویل] 

228 - فهیّاک والأمر الّذی إن توسّعت

موارده ضاقت علیک المصادر

علی أن أصله «إیاک» فأبدلت الهمزه هاء 

وهذا الفصل کله من سر صناعه الإعراب لابن جنی ، وأطال الکلام فی أمثلته إن شئت راجع باب الهاء منه 

والبیت أنشده أبو تمام فی باب الأدب من الحماسه بحذف الفاء علی أنه مخروم مع بیت ثان ، وهو : 

فما حسن أن یعذر المرء نفسه 

ولیس له من سائر النّاس عاذر

ونسبهما إلی مضرّس بن ربعیّ الفقعسی ، وإیاک : منصوب علی التحذیر ، والأمر : معطوف علیه ، وعاملهما محذوف ، تقدیره : إیاک باعد من الأمر ، والأمر منک ، والمورد : المدخل ، والمصدر : المصرف ، وعذرته فیما صنع عذرا - من باب ضرب - : رفعت عنه اللوم ، والاسم العذر - بالضم - وجمله «ولیس له» حال من المرء 

ومضرّس : شاعر جاهلیّ قد ترجمناه فی الشاهد الرابع والثلاثین بعد الثلاثمائه من شواهد شرح الکافیه

وأورده أبو تمام فی کتاب مختار أشعار القبائل لطفیل الغنویّ الجاهلی من جمله أبیات کذا : 

«فمالئ کرام القوم وانم إلی العلی 

ودع من غوی لا یجدین لک طائره 

ولا تک من أخدان کلّ یراعه

خریع کسقب الباز جوف مکاسره 
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وإیّاک والأمر الّذی إن تراحبت 

موارده ضاقت علیک مصادره 

ولا تمنعنّ الدّهر ماء عمرته 

وإن کان أولی النّاس بالماء عامره 

وإن قیل قول سیّیء فی مقامه

فلاتک مولی قول سوء تبادره» 

انتهی.

وأنشد بعده - وهو الشاهد التاسع والعشرون بعد المائتین - : [من الکامل] 

229 - وأتت صواحبها فقلن هذا الّذی 

منح المودّه غیرنا وجفانا

علی أن أصله أذا الذی ؛ فأبدلت همزه الاستفهام هاء 

قال ابن جنی فی المحتسب : «لا یرید هذا الذی ، بل یرید أذا الذی ، ثم أبدل همزه الاستفهام هاء ، وقد یجوز مع هذا أن یکون أراد هذا الذی مخبرا ، ثم حذف الألف» انتهی.

فیکون حذفت الألف من هاء التنبیه المرکبه مع ذا الإشاریه ، ویکون الکلام خبرا لا إنشاء 

والبیت مشهور : أنشده الجوهری فی آخر الصحاح ، وأنشده ابن جنی فی سر الصناعه عن الأخفش ، والزمخشری فی المفصل ، وغیرهم ، وقائله مجهول ، ویشبه أن یکون من شعر عمر بن أبی ربیعه المخزومی ؛ فإن فی غالب شعره أن النساء یتعشقنه ، وروی «وأتی صواحبها» فاعل جمع صاحبه ، وزعم الجاربردی أنه مفعول ، والفاعل ضمیر ، ویرده روایه «وأتت صواحبها» 

وروی الأزهری فی التهذیب عجزه کذا : 

*رام القطیعه بعدنا وجفانا*

والقطیعه : الهجر ، ومنح : بمعنی أعطی ، والله سبحانه أعلم بقائله : 

* * *
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وأنشد الجاربردی - وهو الشاهد الثلاثون بعد المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الطویل]

230 - بحیّهلا یزجون کلّ مطیّه

أمام المطایا سیرها المتقاذف 

علی أن حیّهلا جاء بالألف کما فی البیت ، وهو مرکب من حیّ ومن هلا ، کترکیب خمسه عشر ، وهو محکیّ أرید لفظه بدون تنوین 

قال الأعلم فی شرح أبیات سیبویه : «الشاهد فی قوله «بحیّهلا» فترکه علی لفظه محکیا ، یقول : لعجلتهم یسوقون المطایا بقولهم : حیّهلا ، ومعناه الأمر بالعجله ، علی أنها متقدمه فی السیر متقاذفه علیه : أی مترامیه ، وجعل التقاذف للسیر اتساعا ومجازا» انتهی.

والإزجاء - بالزای والجیم - : السوق ، والمطیه : الدابه ، وأمام - بالفتح - قال ابن الحاجب فی أمالیه : «یرید أنهم مسرعون فی السیر یسوقون بهذا الصوت لتسرع فی سیرها ، وقال : أمام المطایا ؛ لأنه إذا سبقت الأولی تبعها ما بعدها ، بخلاف سوق الأواخر ، وقال : سیرها المتقاذف ؛ یعنی أنهم یسوقونها مع کون سیرها متقاذفا ، والتقاذف : الترامی فی السیر ، وإذا سیق المتقاذف کان سیره أبلغ مما کان علیه ، وأمام المطایا : فی موضع وصف لمطیه ، وسیرها المتقاذف : جمله ابتدائیه صفه لمطیه ، والجار والمجرور متعلق بیزجون» انتهی. 

والأجود أن یکون سیرها فاعل الظرف ؛ لاعتماده علی الموصوف ، والمتقاذف صفه لسیرها ، ویجوز ما قاله الجاربردی (1)

وقد شرحناه بأکثر من هذا فی الشاهد الثالث والستین بعد الأربعمائه من شواهد شرح الکافیه

وأما «حیهلا» فی الحدیث فقد قال ابن الأثیر فی النهایه : «من حدیث ابن 
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1- ذکر الجاربردی أن «سیرها» مبتدأ ، و «المتقاذف» صفته و «أمام المطایا» متعلق بمحذوف خبر ، والجمله صفه لمطیه




مسعود (إذا ذکر الصّالحون فحیّهلا بعمر) أی : أقبل به وأسرع ، وهی کلمتان جعلتا کلمه واحده ، فحیّ : بمعنی أقبل ، وهلا : بمعنی أسرع ، وقیل : بمعنی اسکن عند ذکره حتی تنقضی فضائله» انتهی. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الواحد والثلاثون بعد المائتین - : [من مشطور الرجز] 

231 - قد وردت من أمکنه 

من هاهنا ومن هنه 

*إن لم أروّها فمه*

علی أن الأولی أن تکون الهاء فی مه بدلا من الألف ، وأن تکون دعامه لما الاستفهامیه بعد حذف ألفها بدون جارّ علی قله ، وهذا الوجه الثانی لم أره لأحد غیره ، ولم یقل أحد إن «ما» الاستفهامیه تحذف ألفها بلا جار ، نعم قالوا : إن ألفها تثبت مع الجار ، وخرّجوا علی هذا آیات ، وأما الوجه الأول فهو المعروف ، 

وذکره ابن جنی فی شرح تصریف المازنی وفی المحتسب ، وفی سر الصناعه ، قال فی المحتسب بعد إنشاد الأبیات : «یرید إن لم أروّها فما أصنع؟ أو فما مغنای؟ أو فما مقداری؟ فحذف الألف وألحق الهاء لبیان الحرکه» انتهی. 

وقال فی سر الصناعه : «أخبرنا بهذه الأبیات بعض أصحابنا یرفعه بإسناده إلی قطرب ، ویرید بقوله : من هنه ، من هنا ، فأبدل الألف فی الوقف هاء ، فأما قوله : فمه ؛ فالهاء فیه یحتمل تأولین : أحدهما أنه أراد فما : أی إن لم أروّ هذه الإبل الوارده من هنا ومن هنا ، فما أصنع؟ منکرا علی نفسه أن لا یرویها ، فحذف الفعل الناصب لما التی فی معنی الاستفهام ، والوجه الآخر أن یکون أراد إن لم أروّها فمه : أی فاکفف عنی فلست بشیء ینتفع به ، وکأن التفسیر الأول أقوی فی نفسی» انتهی. 

وقوله «قد وردت» أی : الإبل ، والورود : الوصول إلی الماء من غیر دخول

ص: 479





فیه ، وقد یکون دخولا ، وأمکنه : جمع مکان ، ومن هاهنا - إلی آخره : بدل من أمکنه ، وروی «إن لم تروّها بالخطاب» 

* * * 

وأنشد بعده : [من الرجز] 

لمّا رأی أن لا دعه ولا شبع 

مال إلی أرطاه حقف فالطجع 

علی أن أصله اضطجع ، فأبدلت الضاد لاما ، قال ابن جنی فی المحتسب : «إن قیل : قد أحطنا علما بأن أصل هذا الحرف اضتجع ، افتعل من الضّجعه ، فلما جاءت الضاد قبل تاء افتعل أبدلت لها التاء طاء فهلا لما زالت الضاد فصارت بإبدالها إلی اللام ردّت التاء فقیل : التجع کما تقول : التجم والتجأ؟ قلنا : هذا إبدال عرض للضاد فی بعض اللغات. فلما کان أمرا عارضا أقرّوا الطاء بحالها إیذانا بقله الحفل بما عرض من البدل ، ودلاله علی الأصل المعتمد ، وله غیر نظیر ، ألا تری إلی قوله *وکحّل العینین بالعواور* وکیف صحّح الواو الثانیه وإن کان قبلها الواو الأولی وبینهما ألف ، وقد جاورت الثانیه الطرف ، ولم یقلبها کما قلبها فی أوائل ، وأصلها أو اول ؛ لما ذکرنا؟ إذ کان الأصل العواویر ، وإنما حذفت الیاء تخفیفا وهی مراده ، فجعل تصحیح الواو دلیلا علی إراده الیاء ، وقد حکی إدغام الضاد فی الطاء فی قولهم فی اضطجع : اطّجع ، ومنه قراءه ابن محیصن (ثمّ أطّرّه) هذه لغه مرذوله ؛ لما فیها من الامتداد والفشو ، وأنها من الحروف الخمسه التی یدغم فیها ما یجاورها ، ولا تدغم هی فیما یجاورها ، وهی : الشین ، والضاد ، والراء ، والفاء ، والمیم ؛ ویجمعها قولهم : ضمّ شفر ، ویروی «فاضطجع» وهو الأکثر والأقیس 

وقد تقدم شرح هذا الرجز فی الشاهد الثالث والثلاثین بعد المائه من هذا الکتاب 

* * * 

وأنشد الجاربردی هنا - وهو الشاهد الثانی والثلاثون بعد المائتین - : [من البسیط]
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232 - وقفت فیها أصیلا لا أسائلها

أعیت جوابا وما بالرّبع من أحد

علی أن أصله أصیلان ، فأبدلت النون لاما ، وأصیلان : مصغر جمع أصیل والبیت من قصیده للنابغه الذبیانی ، وقبله وهو مطلع القصیده : 

یا دار میّه بالعلیاء فالسّند

أقوت وطال علیها سالف الأبد

والمطلع شرحناه فی الشاهد التاسع والثمانین بعد الثمانمائه ، وشرحنا الثانی فی الشاهد الثانی والسبعین بعد المائتین ، وقد ذکرنا سبب القصیده مع شرح أبیات من أولها فی الشاهد السابع والأربعین بعد المائتین من شواهد شرح الکافیه ، وقد شرحت هذه القصیده جمیعها فی مواضع متعدده هناک 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث والثلاثون بعد المائتین - : [من الوافر] 

233 - فقلت لصاحبی لا تحبسانا

بنزع أصوله واجدزّ شیحا

علی أن أصله اجتزّ ، فقلبت تاء الافتعال دالا 

والبیت من أبیات للمضرّس بن ربعیّ الفقعسیّ الأسدیّ ، وهی 

وضیف جاءنا واللّیل داج 

وریح القرّ تحفز منه روحا

فطرت بمنصلی فی یعملات 

خفاف الوطء یخبطن السّریحا

فعضّ بساق دوسره علیها

عتیق النّیّ لم تحفز لقوحا

وقلت لصاحبی لا تحبسنّی 

بنزع أصوله واجدزّ شیحا

فلمّا أن تعجّلنا شواء

قلیل النّضج لکن قد ألیحا

خلطت لهم مدامه أذرعات 

بماء سحابه خضلا نضوحا

(ق 2 - 31)
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وفتیان شویت لهم شواء

سریع الشّیّ کنت به نجیحا

قوله «وضیف - الخ» الواو واو رب ، وجمله «جاءنا» صفه مجرورها ، وجمله «واللیل داج» أی : مظلم ؛ حال ، وکذلک جمله «وریح القر - الخ» والقر - بالضم - : البرد ، وتحفز - بالحاء المهمله والفاء والزای - : تدفع ، کأنه لضعفه تدفع روحه ریح القر وتنازعها ، وجواب ربّ محذوف : أی تلقّیته بإکرام ، وجمله «فطرت» : أی أسرعت ؛ معطوفه علی الجواب المحذوف ، والمنصل - بضم المیم والصاد المهمله - : السیف ، والیعمله : الناقه القویه علی العمل ، وخفاف : جمع خفیفه ، وأنشد سیبویه هذا البیت فی موضعین من کتابه کذا : 

*دوامی الأید یخبطن السّریحا*

علی أن الشاعر حذف الیاء من الأیدی لضروره الشعر ، والسریح : سیور نعال الإبل ، ویخبطن السریح : یطأن بأخفافهن الأرض ، وفی الأخفاف السریح ، والدوامی : التی قد دمیت من شده السیر ووطئها علی الحجاره ، وقیل : السریح خرق تلفّ بها أیدی الجمال إذا دمیت وأصابها وجع ، وقوله «بمنصلی» فی موضع الحال من التاء : أی أسرعت ومعی سیفی ، وأقبلت علی الیعملات فعرقبت ناقه منها وأطعمت لحمها لضیفی ، یرید أنه نحر لضیفه راحله من رواحله وهو مسافر ، وقوله «فعضّ» فاعله ضمیر المنصل ، والدّوسره : الناقه الضخمه ، والجمل دوسر ، وجمله «علیها عتیق النّیّ» صفه لدوسره ، والنّیّ - بفتح النون - : الشحم ، والعتیق : القدیم ، یرید أنها سمینه ، وفاعل تحفز ضمیر الدّوسره ، ولقوحا : حال ، واللّقوح : الحلوب : أی لم تکن الدوسره قریبه العهد بالنّتاج فتکون ضعیفه ، وقوله «وقلت لصاحبی» أراد بالصاحب من یحتطب له ، بدلیل روایه «وقلت لحاطبی» وقوله «لا تحبسانا» یأتی توجیهه ، وروی «لا تحبسنّی» وهذا ظاهر ، وقوله «بنزع أصوله» الباء سببیه ، وروی بدل الباء باللام التعلیلیه ، والضمیر فی
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«أصوله» راجع إلی الحطب المفهوم من حاطبی ، والجز : القطع ، وأصله فی الصوف ، یقول : لا تقلع أصول الحطب وعروقه واکتف بقطع الشّیح فهو أسهل وأسرع ، وألیح : من قولهم : ألحت الشیء بالنار - ولوّحته : أی أحمیته بها ، والمدامه : الخمر ، وأجودها عندهم خمر أذرعات ، وهی قریه بالشام ، والخضل : الشیء الرّطب ، وأراد مزجها بالماء ، والنّضح : الشرب دون الری ، والنضوح من قولهم : نضح عطشه ینضحه : أی أزاله ، وضمیر «کنت به» للشی : أی کنت بشیی لهم ، ویجوز أن یرید کنت بعملی ؛ لأن الذی ذکره عمل ، والنجیح : المنجح. 

وما ذکرناه من الشعر وقائله روایه الخالدیّین ، ونسب الجوهری البیت الشاهد لیزید بن الطثریه ، ورواه کذا عن الکسائی فی ماده (ج ز ز) : 

فقلت لصاحبی لا تحبسانا

بنزع أصوله واجتزّ شیحا

قال : ویروی «وأجدزّ شیحا» وقوله «لا تحبسانا» فإن العرب ربما خاطبت الواحد بلفظ الاثنین ، کما قال الراجز : [من الطویل] 

فإن تزجرانی یا ابن عفّان أنزجر

وإن تدعانی أحم عرصا ممنّعا» 

انتهی.

قال یاقوت فیما کتبه علی الصحاح : «هذا البیت الذی عزاه إلی یزید ابن الطثریه وجدته لمضرّس بن ربعیّ الفقعسی ، وعوض صاحبی «فقلت لحاطبی» قرأت بخط الخلال أبی الغنائم ، وذکر أنه نقله من خط الیزیدی» انتهی. 

قلت : ولا ینبغی أن یقول : قال الراجز ، بل یقول : قال الشاعر ؛ لأن البیت الثانی لیس من الرجز. 

وقال ابن بری فی أمالیه علی الصحاح : البیت إنما هو لمضرس ابن ربعی الأسدی ، ولیس هو لیزید کما ذکره عن الکسائی ، وقبله : 

وفتیان شویت لهم شواءا

سریع الشّیّ کنت به نجیحا
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فطرت بمنصلی فی یعملات 

دوامی الأید یخبطن السّریحا

وقلت لصاحبی لا تحبسنّا

کذا فی شعره ، یقول : لا تحبسنا عن شیّ اللحم بأن تقلع أصول الشجر ، بل خذ ما تیسر من قضبانه وعیدانه وأسرع لنا فی الشیّ ، وقوله «وإن تزجرانی ... 

البیت» هو لسوید بن کراع العکلی ، وکان سوید قد هجا به عبد الله بن دارم فاستعدوا علیه سعید بن عثمان فأراد ضربه ، فقال سوید قصیده أولها : 

تقول ابنه العوفیّ لیلی ألا تری 

إلی ابن کراع لا یزال مقزّعا

مخافه هذین الأمیرین سهّدت 

رقادی وغشّتنی بیاضا مفرّعا

وهذا یدل علی أنه خاطب اثنین سعید بن عثمان ومن ینوب عنه أو من یحضر معه ؛ ثم قال بعد أبیات : 

فإن أنتما أحکمتمانی فازجرا

أراهط تؤذینی من النّاس رضّعا

وإن تزجران یا ابن عفّان أنزجر

... البیت 

فقوله «فان أنتما أحکمتمانی» دلیل علی أنه یخاطب اثنین ، وقوله «أحکمتمانی» أی منعتمانی من هجائه ، وأصله من أحکمت الدابه ؛ إذا جعلت فی فیها حکمه اللجام ، وقوله «وإن تدعانی» أی : إن ترکتمانی حمیت عرضی ممن یؤذینی ، وإن زجرتمانی انزجرت وصبرت ، والرّضّع : جمع راضع ، وهو اللئیم ، هذا آخر کلام ابن بری : 

* * * 

وأنشد بعده : [من الرجز] 

*لا همّ إن کنت قبلت حجّتج*

وتقدم شرحه فی الشاهد السادس بعد المائه 

* * *
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وأنشد بعده - وهو الشاهد الرابع والثلاثون بعد المائتین - : [من الرجز] 

234 - کأنّ فی أذنابهنّ الشّوّل 

من عبس الصّیف قرون الأجّل 

علی أن أصله الایّل فأبدلت الیاء المشدده جیما للوقف ، کما فی المفصل 

قال ابن السکیت فی کتاب الإبدال : «بعض العرب إذا شدّد الیاء جعلها جیما ، وأنشد عن ابن الأعرابی 

*کأنّ فی أذنابهنّ* الخ» 

انتهی. 

ونقله ابن جنی فی سر الصناعه ، ولم یقیداه بالوقف 

والبیتان من أرجوزه طویله لأبی النجم العجلی وصف فیها الإبل لهشام ابن عبد الملک ، أولها : 

*الحمد لله الوهوب المجزل* 

والضمیر فی «أذنابهن» للإبل ، والشّوّل : جمع شائل بلا هاء ، وهی الناقه التی تشول بذنبها للقاح ، ولا لبن بها أصلا ، وأما الشائله فجمعها شول - بفتح فسکون - وهی النوق التی جفّت ألبانها وارتفع ضرعها وأتی علیها من نتاجها سبعه أشهر أو ثمانیه ، والعبس - بفتحتین - : ما یتعلق فی أذناب الإبل من أبعارها وأبوالها فیجف علیها ، یقال منه : أعبست ، وعبس الوسخ فی ید فلان : أی یبس ، وخص العبس بالصیف لأنه یکون أقوی وأصلب ، فشبهه بقرون الإیّل لأنها أصلب من قرون غیرها ، والأیّل - بضم الهمزه وکسرها - : الذکر من الأوعال ، وأنشد أبو عبید البکری فی شرح أمالی القالی قبلهما :

*حتّی إذا ما بلن مثل الخردل*

وأنشد بعدهما : 

*ظلّت بنیران الحروب تصطلی*

وقال : إذا أکلت الیبس خثرت أبوالهن فتراها تتلزق بأسوقهن کالخطمی
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والخردل ؛ فإذا ضربن بأذنابها علی أعجازها وهی رطبه من أموالها ثم برکت اجتمع الشّعر وتلصّق وقام قیاما کأنه قرون الأیّل.

قال ابن المستوفی : إنما اختص إبدال الجیم من الیاء المشدده فی الوقف ؛ لأن الیاء تزداد خفاء فی الوقف لسکونها ، فأبدلوا منها حرفا أظهر منها ، وهو الجیم ؛ لقربهما فی المخرج ، واجتماعهما فی الجهر ، ومتی خرج هذا الإبدال عن هذین الشرطین ، وهما الیاء المشدده والوقف ، عدوه شاذا. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الخامس والثلاثون بعد المائتین - : [من الرجز] 

235 - *حتّی إذا ما أمسجت وأمسحا*

علی أن أصله أمسیت وأمسی ، فأبدلت الیاء فیهما جیما. 

قال ابن جنی فی سر الصناعه : «هذا من أحد ما یدل علی ما ندعیه من أن أصل رمت رمیت ، ألا تری أنه لما أبدل الیاء من أمسیت جیما ، والجیم حرف صحیح یحتمل الحرکات ولا یلحقه الانقلاب الذی یلحق الیاء والواو ، صحّحها کما یجب فی الجیم ، فبهذا ونحوه استدل أهل التصریف علی أصول الأشیاء المغیّره ، کما استدلوا بقوله عز اسمه : (اسْتَحْوَذَ عَلَیْهِمُ الشَّیْطانُ) أن أصل استقام استقوم ، ولو لا ما ظهر من هذا ونحوه لما أقدموا علی القضاء بأصول هذه الأشیاء ، أو لما جاز ادعاؤهم إیاها» انتهی.

وقال ابن المستوفی : «وأورد الزمخشری الأجّل ؛ لأن الإبدال فیه وقع حشوا فی کلمه وهو أشد شذوذا من الأول ، وأشد منه بعدا إبدال الجیم من الیاء فی أمسجت وأمسجا : أبدلها حشوا وأجری الوصل مجری الوقف متوهّما أنها ملفوظ بها یاء ؛ لأن أصل الألف فیها الیاء» انتهی. 

وقال أحد شراح أبیات الإیضاح للفارسی : قیل : «إن هذا الشطر للعجاج ،
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یرید أمست الأتن وأمسی العیر ، وقیل : أراد أمست النعامه وأمسی الظلیم ، ولم أعرف له صله فأتبین الصحیح من ذلک» انتهی. 

ولم أقف أنا أیضا علی تتمه هذا الرجز وقائله بشیء ، والله تعالی أعلم : 

* * * 




باب الإدغام 

أنشد الجاربردی فی أوله - وهو الشاهد السادس والثلاثون بعد المائتین - : [من الرجز] 

236 - وقبر حرب بمکان قفر

ولیس قرب قبر حرب قبر

علی أن هذا البیت لثقله بقرب مخارج حروفه لا یکاد یقوله أحد ثلاث مرات.

قال الزمخشری فی ربیع الأبرار : «یزعمون أن علقمه بن صفوان وحرب بن أمیه من قتلی الجن ، قالوا : وقالت الجن : 

*وقبر حرب بمکان قفر* الخ 

قالوا : ومن الدلیل علی أن هذا من شعر الجن أن أحدا لا یقدر أن ینشد ثلاث مرات متصله من غیر تتعتع ویقدر علی تکرار أشق بیت من أبیات الانس عشر مرات من غیر تتعتع ، والله أعلم» انتهی. 

وکذا قال الجاحظ فی کتاب البیان ، وفی شرح تلخیص المفتاح للقونویّ : 

«وفی البیت الاقواء ، وهو من عیوب الشعر ، وإنما قلنا فیه الاقواء ؛ لأن البیت مصرّع ، وکل واحد من المصراعین فیه کبیت کامل» هذا کلامه. 

وقال بعضهم : قفر : مرفوع علی تقدیر : هو قفر ، ویکون من القطع فی النکره بقله ، والقفر : المفازه وأرض لا نبات فیها ولا ماء ، وحرب : هو جد معایه بن أبی سفیان رضی الله تعالی عنه. 

* * * 

وأنشد بعده أیضا - وهو الشاهد السابع والثلاثون بعد المائتین - : [من الطویل]
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237 - یذکّر نیک الخیر والشّرّ والّذی

أخاف وأرجو والّذی أتوقّع 

علی أن هذا البیت خفیف علی اللسان لبعد مخارج حروفه. 

والبیت أورده أبو تمام فی الحماسه مع بیت قبله فی باب النسیب ، وهو : 

رعاک ضمان الله یا أمّ مالک 

ولله أن یشفیک أغنی وأوسع 

ووقع مثله فی شعر مسلم بن الولید ، قال :

وإنّی وإسماعیل یوم وداعه 

لکالغمد یوم الرّوع فارقه النّصل 

أما والخیالات الممرّات بیننا

وسائل أدّتها المودّه والوصل 

لما خنت عهدا من إخاء ولا نأی 

بذکرک نأی عن ضمیری ولا شغل 

وإنّی فی مالی وأهلی کأنّنی 

لنأیک لا مال لدیّ ولا أهل 

یذکرنیک الدّین والفضل والحجی 

وقیل الخنی والعلم والحلم والجهل 

فألقاک فی مذمومها متنزّها

وألقاک فی محمودها ولک الفضل 

وأحمد من أخلاقک البخل إنّه 

بعرضک لا بالمال حاشا لک البخل 

ثناء کعرف الطّیب یهدی لأهله 

ولیس له إلّا بنی خالد أهل 

فإن أغش قوما بعدهم أو أزورهم 

فکالوحش یستدنیه للقنص المحل 

* * * 

وأنشد بعده أیضا - وهو الشاهد الثامن والثلاثون بعد المائتین ، وهو من شوهد سیبویه - : [من البسیط]

238 - لا درّ درّی إن أطعمت نازلهم 

قرف الحتّی وعندی البرّ مکنوز
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لو أنّه جاءنی جوعان مهتلک 

من بؤّس النّاس عنه الخیر محجوز

علی أن بؤّسا فیه الإدغام للهمزتین ، وهو جمع بائس ، وهو الفقیر ، والروایه إنما هی «من جوّع الناس عنه الخیر محجوز». 

والبیتان أول قصیده لأبی ذؤیب الهذلی ، والأول من شواهد سیبویه ، قال الأعلم : الشاهد رفع مکنوز خبرا عن البر ، علی إلغاء الظرف ، ولو نصب علی الحال لکان حسنا ، قال السّکّریّ فی أشعاره : قال أبو نصر : ویقال إنها للمتنخل الهذلی ، وجواب لو بعد أبیات أربعه ، وهو : 

لبات أسوه حجّاج وإخوته 

فی جهدنا أوله شفّ وتمزیز

قال شارح أشعار الهذلیین : کان نزل بقوم فجفی ، وکان قراه عندهم الحتیّ وهو سویق المقل ، والحتی - بالحاء المهمله بعدها المثناه الفوقیه علی وزن فعیل - والمقل - بالضم - : ثمر الدّوم ، والقرف - بکسر القاف وسکون الراء بعدها فاء - : القشر ، یقول : إن أطعمت نازلهم مثل ما أطعمونی فلا درّ درّی ، وقوله «لو أنه جاءنی جوعان - الخ» ضمیر أنه للشأن وجوعان - بفتح الجیم - بمعنی الجائع فاعل جاءنی ، وروی «جوعان مهتلکا» بنصبهما علی الحالیه ، فتکون الهاء فی «أنه» ضمیر نازلهم ، والمحجوز : المحروم والممنوع ، ومن : بیانیه ، وعن : متعلقه بمحجوز ، وحجاج : ابن الشاعر ، والجهد - بفتح الجیم وضمها - : القوت ، وأصل معناه الطاقه ، وقیل : الضر الذی قد أصابه ، وأصل معناه المشقه ، والشّف - بالکسر - : الفضل ، وتمزیز : تفضیل من المز - بالکسر - أی : یکون له مزّ علی أولادی ، یقال : هذا أمزّ من هذا : أی أفضل ، وکذلک أشفّ ، یقول : لو نزل بی مثل هذا ما قصّرت به ولا أطعمته قشر المقل ، بل بات عندنا أسوه أولادی ، بل کان متمیزا عنهم بزیاده الاکرام. 

* * *
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وأنشد الشارح - وهو الشاهد التاسع والثلاثون بعد المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من البسیط]

239 - مهلا أعاذل قد جرّبت من خلقی 

أنّی أجود لأقوام وإن ضننوا

علی أن «ضننوا» شاذ للضروره ، والقیاس ضنّوا بالادغام ، وأنشده سیبویه فی موضعین من کتابه : الأول فی باب ما یحتمل الشعر من أول کتابه ، والثانی فی باب اختلاف العرب فی تحریک الآخر من أواخر کتابه ، قال فیه : «واعلم أن الشعراء إذا اضطروا إلی ما یجتمع أهل الحجاز وغیرهم علی إدغامه أجروه علی الأصل ، قال قعنب ابن أم صاحب : 

*مهلا أعاذل ... البیت» 

وقال آخر : 

*یشکو الوجا من اظلل واظلل*» انتهی. 

قال ابن خلف : مهلا منصوب بإضمار فعل ، کأنه قال أمهلی یا عاذلتی ولا تبادری باللوم ، ومهلا : فی موضع إمهالا ، وعاذل : منادی مرخم عاذله ، أراد یا عاذله قد جربت من خلقی أنی أجود علی من بخل علیّ وأعطی من لا ألتمس منه المکافأه ؛ وإن ضنوا شرط محذوف الجواب ، کأنه قال : وإن ضنوا لم أضنّ ، وصف أنه جواد لا یصرفه العذل عن الجود.

وقعنب بفتح القاف وسکون العین المهمله وفتح النون ، ومعناه فی اللغه الشدید الصلب من کل شیء ، وهو غطفانی. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الأربعون بعد المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الرجز]
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240 - *تشکو الوجی من أظلل وأظلل* 

علی أنه شاذ ضروره ، والقیاس أظلّ بالادغام 

قال الأعلم : «الشاهد فیه إظهار التضعیف فی الأظلّ ضروره ، وهو باطن خف البعیر ، والوجی : الحفی ، یعنی أنه حمل علیه فی السیر حتی اشتکی خفیه» انتهی 

وبعده :

*من طول إملال وظهر مملل* 

وتشکو بالمثناه الفوقیه ، وفاعله ضمیر الإبل ، والوجی بالجیم ، قال الزجاج : 

ملّ علیه السفر وأملّ ، إذا طال علیه ، والمراد بالإملال السفر ، أو أنه من أملّه وأملّ علیه : أی أسامه ، ومملل : شاذ أیضا ، والقیاس مملّ ، بالادغام 

والبیتان من رجز طویل لأبی النجم العجلیّ وصف فیه الإبل لهشام بن عبد الملک وأوله : 

*الحمد لله العلیّ الأجلل* 

وهذا أیضا ضروره ، والقیاس الأجل. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الواحد والأربعون بعد المائتین - : [من الطویل] 

241 - لها بشر مثل الحریر ومنطق 

رخیم الحواشی لا هراء ولا نزر

علی أن الرّخیم الصوت الّلیّن ، والترخیم : تلیین الصّوت 

والبیت من قصیده لذی الرّمّه نسب فیها بمیّه محبوبته 

وبشره الإنسان - بالتحریک - : ظاهر بدنه ، والجمع بشر ، ویقال : فلان رقیق البشره والبشر ، بمعنی واحد ، والمنطق : اسم مصدر بمعنی النطق ، والرخیم :
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الناعم اللین ، والهراء - بالضم والمد - قال أبو عبید فی الغریب المصنف : هو المنطق الفاسد ، ویقال : الکثیر ، وأنشد البیت ، والنّزر : القلیل ، قال ابن جنی فی المحتسب : «وما أظرف قوله : رخیم الحواشی : أی لا ینتشر حواشیه فتهرأ فیه ، ولا یضیق عما یحتاج من مثلها إلیه للسماع والفکاهه ، لکنه علی اعتدال» انتهی. ومثله للسید المرتضی فی أمالیه قال : «الهراء الکثیر ، فکأنه قال إن حدیثها لا یقلّ عن الحاجه ولا یزید علیها» انتهی. وقال ابن السیرافی «وصفها باعتدال الخلقه والأخلاق» 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثانی والأربعون بعد المائتین - : [من البسیط] 

242 - واذکر غدانه عدّانا مزنّمه

من الحبلّق تبنی حولها الصّیر

علی أن عدّانا أصله عتدان ، فأبدلت التاء دالا فأدغم 

وهو جمع عتود ، وهو الجذع من المعزی ، وهو مارعی وقوی وأتی علیه حول ، والحبلّق - بفتح الحاء المهمله والباء الموحده واللام المشدده - : أولاد المعز الصغار الأجسام القصار ، وغدانه - بضم الغین المعجمه - : أبو قبیله من تمیم ، وهو غدانه بن یربوع ، یرید واذکر لغدانه : أی لهذه القبیله أولاد المعز ؛ فانها رعاه لیس لها ذکر ولا شرف ، والمزنّمه : التی لها زنمه ، والزّنمه - بالتحریک - : شیء یقطع من أذن البعیر والمعز فیترک معلّقا ، والضأن لا زنمه لها ، وضمیر «حولها» للعدّان ، وتبنی - بالبناء للمفعول - : من البناء ، والصیر - بکسر ففتح - : جمع صیره ، قال الجوهری : الصیره حظیره الغنم ، وجمعها صیر مثل سیره ، وأنشد هذا البیت 

وهو من قصیده طویله للأخطل النصرانی مدح بها عبد الملک بن مروان وذکر فیها قتل عمیر بن الحباب ، وکان قد خرج علی عبد الملک ، ویغریه بقتل زفر بن الحارث الکلابی ثم تدرّج لهجو قبائل قیس عیلان لکونهم کانوا مع
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ابن الحباب وزفر بن الحارث ، وهذه أبیات منها : 

أمّا کلیب بن یربوع فلیس لهم 

عند المکارم لا ورد ولا صدر

مخلّفون ویقضی النّاس أمرهم 

وهم بغیب وفی عمیاء ما شعروا

ملطّمون بأعقار الحیاض فما

ینفکّ من دارمیّ فیهم أثر

الآکلون خبیث الزّاد وحدهم 

والسّائلون بظهر الغیب ما الخبر

واذکر غدانه عدّانا مزنّمه

من الحبلّق تبنی حولها الصّیر

وما غدانه فی شیء مکانهم 

الحابسو الشّاء حتّی تفضل السّؤر

جمع سؤر ، وهو الفضله 

قد أقسم المجد حقّا لا یحالفهم 

حتّی یحالف بطن الرّاحه الشّعر

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد الثالث والأربعون بعد المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من البسیط]

243 - هو الجواد الّذی یعطیک نائله 

عفوا ویظلم أحیانا فیظطلم 

علی أنه جاء بالأوجه الثلاثه ، وهو ترک الإدغام والإدغام علی الوجهین بالظاء والطاء. 

وقال ابن جنی فی سر الصناعه : «روی علی أربعه أوجه هذه الثلاثه ، والرابعه فینظلم ، وهذه ینفعل» 

وأورده سیبویه علی الإدغام بالوجهین ، قال الأعلم : «الشاهد فیه قلب الطاء من یظطلم ظاء معجمه ، لما أرادوا إدغام الطاء فیها ، والظاء أصلیه ، والطاء مبدله من تاء الافتعال الزائده ، فلما أرادوا الإدغام قلبوا الأصلی لیدغم فیه
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الزائد ، والأقیس الأکثر فیطّلم - بطاء غیر معجمه - لأن حکم الإدغام أن یدغم الأول فی الثانی ، ولا یراعی فیه أصل ولا زیاده ، والبیت یقوله لهرم بن سنان المری ، ومعنی یظلم یسأل فی حال عسرته ویکلف ما لیس فی وسعه أی : فیظّلم : أی یتحمل ذلک ویتکلفه» ، انتهی. 

والبیت من قصیده لزهیر بن أبی سلمی ، مدح بها هرما المذکور ، وأولها : 

قف بالدّیار الّتی لم یعفها القدم 

بلی وغیّرها الأرواح والدّیم 

والنائل : الإحسان ، والعفو : ما کان سهلا من غیر مطل ، ومعنی «ویظلم أحیانا - الخ» أنه یطلب منه فی غیر وقت الطلب ولا موضعه فیعطی ، جعل السؤال منه فی غیر وقت السؤال ظلما ، وجعل إعطاءه ما سئل علی تلک الحال وتکلّفه لذلک اظّلاما 

* * * 

وأنشد الجادبردی - وهو الشاهد الرابع والأربعون بعد المائتین ، وهو من شواهد سیبویه - : [من الطویل]

244 - وفی کلّ حیّ قد خبطّ بنعمه

فحقّ لشأس من نداک ذنوب 

علی أن أصله خبطت ، فقلب وأدغم 

قال سیبویه : «وسمعناهم ینشدون هذا البیت لعلمقه بن عبده 

*وفی کلّ حیّ قد خبطّ - الخ* 

وأعرف اللغتین وأجودهما أن لا تقلبها طاء ؛ لأن هذه التاء علامه الإضمار ، وإنما تجیء لمعنی ، ولیست تلزم هذه التاء الفعل ، ألا تری أنک إذا أضمرت غائبا قلت فعل؟ فلم تکن فیه تاء ... إلی آخر ما ذکره»
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قال الأعلم : «الشاهد فیه إبدال التاء من خبطت طاء لمجاورتها الطاء ومناسبتها فی الجهر والإطباق ، فأراد أن یکون العمل من وجه واحد ، وأن یکون الحرفان فی الطبع وجهاره الصوت کحرف واحد ، وهذا البدل یطرد فی تاء مفتعل إذا وقعت بعد الطاء ، کقولک مطّلب فی مفتعل من الطّلب ، ولا یطرد فی مثل خبطت ؛ لأن الفعل یکون لغیر المخاطب والمتکلم ، فلا تقع التاء فی آخره ، قلم تلزمه لزوم التاء للطاء فی مفتعل ، یقول : هذا للحارث بن أبی شمر الغسّانی ، وکان قد أوقع ببنی تمیم وأسر منهم تسعین رجلا فیهم شأس بن عبده أخو علقمه بن عبده فوفد علیه علقمه مادحا له وراغبا فی أخیه فلما أنشده القصیده وانتهی منها إلی هذا البیت قال له الحارث : نعم ، وأذنبه ، والذّنوب : الدّلو ملأی ، فضربت مثلا فی القسمه والحظّ ومعنی خبطت أسدیت وأنعمت ، وأصل الخبط ضرب الشجر بالعصا لیتحاتّ ورقها فتعلفه الإبل ، فجعل ذلک مثلا فی العطاء ، وجعل کل طالب معروفا مختبطا ، وکل معط خابطا. 

وبعد البیت : 

فلا تحرمنّی نائلا عن جنابه

فإنّی امرؤ وسط القباب غریب 

والجبابه : الغربه ؛ فخیره الحارث بین الحباء الجزل وإطلاق أسری بنی تمیم ، فقال له علقمه : عرّضتنی لألسن بنی تمیم ، دعنی یومی هذا حتی أنظر فی أمری ، فأتاهم فی السجن ، فعرفهم تخییر الحارث له ، فقالوا له : ویلک! أتدعنا وتنصرف؟ قال : فإن الملک سیکسوکم ویحملکم ویزودکم ، فاذا بلغتم الحی فلی الکسوه والحملان وبقیه الزاد إن اخترت إطلاقکم؟ قالوا : نعم ، فدخل من غده علی الحارث وعرفه أنه قد اختار إطلاقهم علی الحباء ، فأطلقهم وکساهم وحملهم ، فلما انتهوا إلی الحی وفوا لعلقمه بما جعلوا له ، وهذا البیت آخر أبیات کتاب سیبویه» ، انتهی کلام الأعلم.
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أقول : القصیده التی منها البیت الشاهد مذکوره فی المفضلیات ، وذکر ابن الأنباری فی شرحها ما ذکره الأعلم ، والبیت الذی أورده الأعلم لیس بعده ، وإنما هو قبله بأبیات کثیره ، ومطلع القصیده : 

طحابک قلب فی الحسان طروب 

بعید الشّباب عصر حان مشیب 

ویعجبنی منها قوله : 

فإن تسألونی بالنّساء فإنّنی 

بصیر بأدواء النّساء طبیب 

إذا شاب رأس المرء أو قلّ ماله 

فلیس له من ودّهنّ نصیب 

یردن ثراء المال حیث علمنه 

وشرخ الشّباب عندهنّ عجیب 

وعلقمه بن عبده - بفتح العین والموحده - : شاعر جاهلی من الفحول ، وکان صدیقا لامریء القیس. وقد ترجمناه فی الشاهد الثانی عشر بعد المائتین من شرح أبیات شرح الکافیه. 

* * * 




الحذف

أنشد المصنف فی المتن - وهو الشاهد الخامس والأربعون بعد المائتین - : [من الطویل] 

245 - تق الله فینا والکتاب الّذی تتلو 

علی أن «تق أمر من یتقی بفتح التاء المخففه ، وماضیه تقی ، وأصلهما اتّقی یتّقی بالتشدید علی افتعل یفتعل من الوقایه ، والأصل اوتقی یوتقی ، فقلبت الواو فی الأولی یاء لانکسار ما قبلها ، ثم أبدلت تاء وأدغمت وأبدلت فی الثانیه تاء ، وأدغمت ، ولم تحذف لعدم انکسار ما بعدها ، فلما کثر الاستعمال
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کذا حذفوا التاء الساکنه منهما ، وهی فاء الفعل ، فصارا : تقی یتقی بتخفیف التاء المفتوحه ، وحذفت الهمزه من الماضی لعدم الحاجه إلیها فصار تقی ، ووزنه تعل محذوف الفاء ، فأخذ الأمر وهو تق من یتق ، بدون همزه وصل ؛ لأن ما بعد حرف المضارعه محرّک. 

وقول الجاربردی : قالوا تقی یتقی کرمی یرمی یلزمه أن یقال فی أمره : اتق ، وفی اسم فاعله تاق ، وغیر ذلک ، ولم یسمع شیء منها. 

وقد بینا فیما کتبناه علی البیت الأول من شرح بانت سعاد لابن هشام منشأ قوله هذا ، وبسطنا الکلام علیه. 

وهذا المصراع عجز وصدره : 

*زیادتنا نعمان لا تنسینّها*

وهو من قصیده لعبد الله بن همام السّلولی خاطب بها النعمان بن بشیر الأنصاری ، وکان أمیرا علی الکوفه فی مده معاویه رضی الله عنه ، وکان معاویه قد زاد ناسا فی عطائهم عشره ، فأنفذها النعمان ، وترک بعضهم ، لأنهم جاءوا بکتب بعد ما فرغ من الجمله ، وکان ابن همام ممن تخلف ، فکلمه ؛ فأبی علیه ، فقال ابن همام هذه القصیده یرقّقه علیه ، ویتشفع بالأنصار ، ویمدح معاویه رضی الله عنه ، وقد أوردنا أبیاتا منها هناک وشرحناها. 

وقوله «زیادتنا» منصوب بفعل محذوف یفسره الفعل المؤکد بالنون ، قال الرضی : إن الفعل المؤکد بالنون لا یعمل فیما قبله ، وروی «لا تحرمنّنا» بدل لا تنسینها ، ونعمان : منادی ، وهو النعمان بن بشیر الأنصاری الخزرجی ، ولد قبل وفاه رسول الله صلی الله علیه وسلم بثمانی سنین ، وحدث حدیثین أو ثلاثه ، وکان أمیرا علی الکوفه لمعاویه تسعه أشهر ثم صار أمیرا علی حمص له ، ثم لیزید ، فلما مات یزید صار النعمان زبیریا ، فخالفه أهل حمص ، فأخرجوه وقتلوه ، کذا فی الاستیعاب 

* * * 

(ق 2 - 32)
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وأنشد الجاربردی - وهو الشاهد السادس والأربعون بعد المائتین - [من الطویل] 

246 - غداه طفت علماء بکر بن وائل 

وعاجت صدور الخیل شطر تمیم 

علی أن أصله «علی الماء» کما بیّنه. 

قال المبرد فی الکامل : یرید علی الماء ، والعرب إذا التقت فی مثل هذا اللامان استجازوا حذف إحداهما استثقالا للتضعیف ؛ لأن ما بقی دلیل علی ما حذف ، یقولون : علماء بنو فلان ، وکذلک کل اسم من أسماء القبائل تظهر منه اللام المعرفه ؛ فإنهم یجیزون معه حذف النون التی فی قولک : بنو ؛ لقرب النون من اللام ، وذلک قولک : فلان من بلحارث ، وبلعنبر ، وبلهجیم 

والبیت من قصیده عدتها اثنا عشر بیتا لأحد الخوارج قالها فی وقعه دولاب (1) وهزموا أهل البصره حتی غرق أکثرهم وعطفوا علی بنی تمیم فأصابوا 

وقوله «غداه» بدل من یوم فی قوله «ولو شهدتنی یوم دولاب» فی البیت قبله ، وقوله «طفت علماء» أی : علت علی الماء جثث الذین غرقوا فی الماء من بکر لما فرّوا من الخوارج ، وعاجت : عطفت ومالت ، وصدور : فاعل ، واللام فی «الخیل» عوض من ضمیر المتکلم : أی صدور خیلنا ، وشطر : ظرف بمعنی 
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1- دولاب - قریه بینها وبین الأهواز أربعه فراسخ ، کانت بها وقعه بین أهل البصره وأمیرهم مسلم بن عبیس بن کریز بن حبیب بن عبد شمس وبین الخوارج ، قتل فیها نافع بن الأزرق رئیس الخوارج وخلق منهم ، وقتل مسلم بن عبیس فولوا علیهم ربیعه بن الأجذم وولی الخوارج عبد الله بن الماخور ، فقتلا أیضا ، وولی أهل البصره الحجاج بن ثابت وولی الخوارج عثمان بن الماخور ، ثم التقوا فقتل الأمیران ، فاستعمل أهل البصره حارثه بن بدر الغدانی ، واستعمل الخوارج عبید الله ابن الماخور ، فلما لم یقدم بهم حارثه قال لأصحابه : کرنبوا ودولبوا وحیث شئتم فاذهبوا ، وکرنبی. موضع بالأهواز أیضا ، وکان ذلک سنه 65 ه ، انظر یاقوت




جهه متعلق بعاجت ، ویأتی عاج متعدیا أیضا ، وهو الأکثر ، یقال : عجت البعیر أعوجه عوجا ومعاجا ؛ إذا عطفت رأسه بالزمام ، وبه روی أیضا ، «وعجنا صدور الخیل شطر تمیم» وکأنّ الجاربردی لم یقف علی منشأ الشعر حتی قال : «یعنی قتل هؤلاء وقصد هؤلاء ، وقیل : طفت علماء یذکر فی موضع المدح ، والمعنی أنهم علوا فی المنزله والعزّ بحیث لا یعلوهم أحد ، کما أن المیته تطفو علی الماء. وتعلو علیه» هذا کلامه ؛ وکذا لم یفهم معناه خضر الموصلی فی شرح أبیات التفسیرین ، قال : «المعنی أن هذه القبیله زمان علوا فی المنزله والغلبه علی العدو حتی کأنهم طفوا وعدوّهم رسب ، وأقبلت صدور خیلهم وعطفتها نحو القبیله المسماه بتمیم ، والبیت لم اطلع علی قائله» انتهی کلامه 

أقول : البیت من قصیده أوردها المبرد فی قصص الخوارج من الکامل ، ونسبها لقطریّ بن الفجاءه المازنی ، وهی : 

لعمرک إنّی فی الحیاه لزاهد

وفی العیش ما لم ألق أمّ حکیم 

من الخفرات البیض لم یر مثلها

شفاء لذی بثّ ولا لسقیم 

لعمرک إنّی یوم ألطم وجهها

علی نائبات الدّهر جدّ لئیم 

ولو شهدتنی یوم دولاب أبصرت 

طعان فتی فی الحرب غیر ذمیم 

غداه طفت علماء بکر بن وائل 

وعجنا صدور الخیل نحو تمیم 

وکان لعبد القیس أوّل جدّها

وأحلافها من یحصب وسلیم 

وظلّت شیوخ الأزد فی حومه الوغا

تعوم وظلنا فی الجلاد نعوم 

فلم أر یوما کان أکثر مقعصا

یمجّ دما من فائظ وکلیم 
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وضاربه خدّا کریما علی فتی 

أغرّ نجیب الأمّهات کریم 

أصیب بدولاب ولم تک موطنا

له أرض دولاب ودیر حمیم 

فلو شهدتنا یوم ذاک وخیلنا

تبیح من الکفّار کلّ حریم 

رأت فتیه باعوا الإله نفوسهم 

بجنّات عدن عنده ونعیم 

وقال الأصبهانی فی الأغانی : «ذکر المبرد أن الشعر لقطریّ بن الفجاءه ، وذکر الهیثم بن عدی وخالد بن خداش أنه لعمرو القنا ، وذکر وهب بن جریر أنه لحبیب ابن سهم التمیمی ، وذکر أبو مخنف أنه لعبیده بن هلال الیشکری ، وقال المدینی : هو لصالح بن عبد الله العبشمی» والله تعالی أعلم 

وقوله «ما لم ألق أم حکیم» بفتح الحاء وکسر الکاف ، قال صاحب الأغانی : «أخبرنی احمد بن جعفر جحظه ، قال : حدثنی میمون بن هارون ، قال : حدّثت أن امرأه من الخوارج کانت مع قطریّ بن الفجاءه یقال لها أم حکیم ، وکانت من أشجع الناس وأجملهم وجها وأحسنهم بدینهم تمسّکا ، وخطبها جماعه منهم فردتهم ، ولم تجب إلی ذلک ، فأخبر من شهدها أنها کانت تحمل علی الناس ، وترتجز : [من الرجز] 

أحمل رأسا قد سئمت حمله 

وقد مللت دهنه وغسله 

*ألا فتی یحمل عنّی قله*

قال : وهم یفدّونها بالآباء والأمهات ، فما رأیت قبلها ولا بعدها مثلها» 

وقوله «جدّ لئیم» بکسر الجیم - خبر إنی ، یرید أنی لئیم جدا ، ودولاب - بالضم - : قریه من عمل الأهواز بینها وبین الأهواز أربعه فراسخ ، وکانت بها الحرب بین الأزارقه من الخوارج وبین مسلم بن عبیس (1) بن کریز خلیفه عبد الله 
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1- کذا فی الکامل ، والذی فی یاقوت فی ماده (دولاب) «ابن عنبس» وفی نسختین من أصول هذا الکتاب (عنبسه)




ابن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب ، وکان ذلک فی أیام ابن الزبیر سنه خمس وستین. وقوله «غداه طفت علماء - البیت» هکذا رأیته فی نسختین قدیمتین صحیحتین جدا من نسخ الکامل ، وکذلک هو المشهور أیضا ، ورأیت صاحب الأغانی أدرج بینهما بیتا ، ورواه هکذا 

غداه طفت علماء بکر بن وائل 

وألّافها من حمیر وسلیم 

ومال الحجازیّون دون بلادهم 

وعجنا صدور الخیل نحو تمیم 

وقوله «وکان لعبد القیس - الخ» هو قبیله ، وأحلافها - بالجر - معطوف علیه ، جمع حلف - بالکسر - وهو المحالف والمعاهد ، ویحصب وسلیم : قبیلتان ، بیان لأحلافها ، وأول جدها - بالرفع - : اسم کان ، وخبرها المجرور قبله ، والجد - بفتح الجیم - : الاجتهاد ، والمعنی کقول الشاعر : 

إذا لم یکن عون من الله للفتی 

فأوّل ما یجنی علیه اجتهاده 

وقوله «وظلت شیوخ الأزد - الخ» أی : شجعانها تعوم فی دمائها ، والجلاد - بکسر الجیم - : المجالده والمضاربه بالسیف ، والمقعص : اسم مفعول : الذی قتل فی مکانه فلم یبرح ، والفائظ : الذی فاظت نفسه : أی خرجت روحه ، والکلیم : 

المجروح ، وقوله «رأت فتیه باعوا الإله نفوسهم» بزعمهم هذا سمّوا أنفسهم شراه ، وهو جمع ، شار ، قال الجوهری : والشراه الخوارج ، الواحد شار ، سموا بذلک لقولهم : إنا شرینا أنفسنا فی طاعه الله تعالی : أی بعناها بالجنه حین فارقنا الأئمه الجائره ، یقال منه : تشرّی الرجل 

وهذا خبر وقعه دولاب. روی صاحب الأغانی (1) بسنده إلی خالد بن خداش قال : «إن نافع بن الأزرق لما تفرقت آراء الخوارج ومذاهبهم فی أصول مقالتهم أقام بسوق الأهواز وأعمالها لا یعترض الناس وقد کان متشککا فی ذلک ؛ فقالت له امرأته 
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1- انظر (ح 6 ص 142) دار الکتب و (6 ص 3) بولاق




إن کنت قد کفرت بعد إیمانک وشککت فدع نحلتک ودعوتک ، وإن کنت قد خرجت من الکفر إلی الإسلام فاقتل الکفار حیث لقیتهم وأثخن فی النساء والصبیان ، کما قال نوح علیه السلام (لا تذر علی الأرض من الکافرین دیّارا) فقبل قولها وبسط سیفه فقتل الرجال والنساء والولدان ، وجعل یقول : إن هؤلاء إذا کبروا کانوا مثل آبائهم ؛ فاذا وطیء بلدا فعل هذا به إلی أن یجیبه أهله ، ویدخلوا فی ملته فیرفع السیف ویضع الجبایه ؛ فعظم أمره واشتدت شوکته وفشا عماله فی السواد ، فارتاع لذلک أهل البصره ومشوا إلی الأحنف بن قیس وشکوا إلیه أمرهم ، قالوا : لیس بیننا وبین القوم إلا لیلتان وسیرتهم ما علمت ، فقال لهم الأحنف : إن سیرتهم فی مصرکم إذا ظفروا به مثل سیرتهم فی سوادکم ، فخذوا فی جهاد عدوکم ، وحرضهم فاجتمع إلیه عشره آلاف رجل بالسلاح فأتی عبد الله بن الحارث بن نوفل وسأله أن یؤمر علیهم أمیرا ؛ فاختار لهم مسلم بن عبیس بن کریز بن ربیعه وکان فارسا شجاعا دیّنا ، فأمّره علیهم فلما نفذ من جسر البصره أقبل علی الناس وقال : إنی ما خرجت لامتیار ذهب ولا فضه ، وإنی لأحارب قوما إن ظفرت بهم فما وراءهم إلا سیوفهم ورماحهم ؛ فمن کان من شأنه الجهاد فلینهض ، ومن أحب الحیاه فلیرجع ، فرجع نفر یسیر ؛ فلما صاروا بدولاب خرج إلیهم نافع واقتتلوا قتالا شدیدا حتی تکسرت الرماح ، وعقرت الخیل ، وکثرت الجراح والقتلی ، وتضاربوا بالسیوف والعمد فقتل فی المعرکه ابن عبیس وذلک فی جمادی الآخره سنه خمس وستین ، وقتل نافع بن الأزرق ، والشّراه یومئذ ستمائه رجل ، وکانت الحدّه وبأس الشّراه واقعا ببنی تمیم وبنی سدوس ، واستخلف ابن عبیس وهو یجود بنفسه الربیع بن عمرو الغدانیّ وکان یقال له : الأجذم ، وکانت یده أصیبت بکابل مع عبد الرحمن بن سمره ، واستخلف نافع بن الأزرق عبید الله بن بشیر أحد بنی سلیط ابن یربوع ، ولم یزل الربیع یقاتل الشّراه نیفا وعشرین یوما ، ثم أصبح ذات یوم فقال لأصحابه : إنی مقتول لا محاله ، إنی رأیت البارحه کان یدی التی أصیبت بکابل
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انحطت من السماء فجذبتنی ، فلما کان من الغد قاتل إلی اللیل ثم غاداهم فقتل یومئذ ، فلما قتل الربیع تدافع أهل البصره الرایه حتی خافوا العطب ؛ إذ لم یکن لهم رئیس ، ثم أجمعوا علی الحجّاج بن باب الحمیریّ ، وقد اقتتل الناس یومئذ وقبله یومین قتالا شدیدا لم یقتتلوا مثله : تطاعنوا بالرماح حتی تقصّفت ، ثم تضاربوا بالسیف والعمد حتی لم یبق لأحد منهم قوه ، حتی کان الرجل یضرب الرجل فلا یغنی شیئا من الإعیاء ، وحتی کانوا یترامون بالحجاره ویتکادمون بالأفواه ، فلما تدافع القوم الرایه اتفقوا علی الحجاج وامتنع من أخذها ، فقال له کریب بن عبد الرحمن : خذها ولا تخف ؛ فانها مکرمه ، فقال إنها لرایه مشئومه ما أخذها أحد إلا قتل ، فقال له کریب : یا أعور تقارعت العرب [علی أمرها] ثم صیروها إلیک فتأبی خوف القتل؟ خذ اللواء ، فان حضر أجلک قتلت : کانت معک أو لم تکن ، فأخذ اللواء وناهضهم واقتتلوا حتی انتقضت الصفوف وصاروا کرادیس (1) ، والخوارج أقوی عدّه بالدروع والجواشن (2) ، فجعل الحجاج یغمض عینیه ویحمل حتی یغیب فی الشّراه ویطعن فیهم ، ویقتل حتی یظن أنه قد قتل ، ثم یرفع رأسه وسیفه یقطر دما ، ویفتح عینیه فیری الناس کرادیس یقاتل کلّ قوم فی ناحیه ، ثم التقی الحجاج وعمران بن الحارث الراسبیّ فاختلفا ضربتین : کل منهما قتل صاحبه ، ثم تحاجزوا فأصبح أهل البصره وقد هرب عامتهم وولوا حارثه بن بدر الغدانیّ أمرهم ؛ فلما تسلم الرایه نادی فیهم أن یثبتوا فإذا فتح الله علیهم فللعرب زیاده فریضتین وللموالی زیاده فریضه ، وندب الناس فالتقوا ولیس بأحد منهم قوه وقد فشت فیهم الجراحات ، وما تطأ الخیل إلا علی القتلی ؛ فبیناهم کذلک إذ أقبل من الیمامه جمع من الشّراه یقول المکثّر إنهم مائتان ، والمقلّل : إنهم أربعون ، فاجتمعوا وهم مریحون مع أصحابهم فصاروا کوکبه واحده ؛ فحملوا علی الناس فلما رآهم حارثه بن بدر نکص برایته فانهزم وقال : 
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1- الکرادیس جمع کردوسه - کعصفوره - وهو کتیبه الخیل.

2- الجواشن : جمع جوشن ، وهو الزرد یلبس علی الصدر




کرنبوا ودولبوا

وحیث شئتم فاذهبوا

وقال : 

أیر الحمار فریضه لعبیدکم 

والخصیتان فریضه الأعراب 

فتتابع الناس علی أثره منهزمین ، وتبعهم الخوارج فألقوا أنفسهم فی دجیل (1) فغرق منهم خلق کثیر ، وسلمت بقیتهم ، وکان ممن غرق دغفل بن حنظله أحد بنی عمرو بن شیبان ، ولحقت قطعه من الشّراه خیل عبد القیس فأکبوا علیهم فعطفت علیهم خیل بنی تمیم فعاونوهم وقاتلوا الشّراه حتی کشفوهم ؛ فانصرفوا إلی أصحابهم وعبرت بقیه الناس ؛ فصار حارثه ومن معه بنهر تیری والشّراه بالأهواز ، فأقاموا ثلاثه أیام ؛ وکان علی الأزد یومئذ قبیصه بن أبی صفره أخو المهلّب ، وغرق من الأزد یومئذ عدد کثیر ؛ فقال شاعر الأزارقه : [من الوافر] 

یری من جاء ینظر فی دجیل 

شیوخ الأزد طافیه لحاها» 

* * * 

وأنشد أیضا : [من الرجز] 

یا قاتل الله بنی السّعلاه

عمرو بن یربوع شرار النّات 

وتقدم شرحه مفصلا فی الشاهد الثالث والعشرین بعد المائتین. 





مسائل التمرین 

أنشد فیها : [من الرجز] 

لا تقلواها وادلواها دلوا

إنّ مع الیوم أخاه غدوا

وتقدم شرحه فی الشاهد السادس عشر بعد المائتین. 

* * * 

وأنشد بعده - وهو الشاهد السابع والأربعون بعد المائتین - : [من الوافر] 
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1- دجیل : نهر صغیر بالاهواز حفره أزدشیر بن بابک.




متی ما تلقنی فردین ترجف 

روانف ألیتیک وتستطارا

علی أن قوله «وتستطارا» من استطاره : أی طیره. 

«ومتی» اسم شرط ، و «تلقنی» شرطه و «ترجف» جزاؤه ، وروی بدله «ترعد» بالبناء للمفعول ، و «روانف» فاعل ترجف ، و «فردین» حال من الفاعل والمفعول. 

قال أبو علی : «تستطارا ؛ جزم عطف علی ترعد ، حملته علی الألیتین أو علی معنی الروانف ؛ لأنهما اثنان فی الحقیقه ، وهذا أحسن من أن تحمله علی أن فی (تستطارا) ضمیر الروانف ، وتجعل الألف بدلا من النون الخفیفه ؛ لأن الجزاء واجب» انتهی. 

والروانف : جمع رانفه ، بالراء المهمله والنون والفاء ، وهی طرف الألیه الذی یلی الأرض إذا کان الإنسان قائما ، و «تستطارا» بمعنی تطلب منک أن تطیر خوفا وجبنا ، والعرب تقول : لمن اشتد به الخوف : طارت نفسه خوفا. 

وقد شرحنا هذا البیت علی وجوه شتی من الإعراب ، ونقلنا ما للناس فیه فی الشاهد التاسع والستین بعد الخمسمائه من شواهد شرح الکافیه. 

وهو من أبیات ثلاثه عشر لعنتره العبسی الجاهلی خاطب بها عماره بن زیاد العبسی ، وقد شرحناها هناک علی وجه لا مزید علیه بعون الله وفضله. 

* * * 

وأنشد بعده : [من الرجز] 

*ما بال عینی کالشّعیب العیّن*

وتقدم الکلام علیه فی الشاهد الخامس والعشرین من أوائل هذا الکتاب 




مقدمه علم الخط 

أنشد فیها : [من الطویل] 

*قفا نبک من ذکری حبیب ومنزل*
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وتقدم الکلام علیه أیضا فی الشاهد الرابع والعشرین بعد المائه من هذا الکتاب. 

* * * 

وأنشد بعده : [من الرجز] 

*بل جوزتیهاء کظهر الحجفت* 

وهذا أیضا قد تقدم شرحه فی الشاهد الواحد بعد المائه من هذا الکتاب. 

* * * 

وأنشد الجاربردیّ فیها - وهو الشاهد الثامن والأربعون بعد المائتین - : [من الرجز] 

248 - باعد أمّ العمر من أسیرها

حرّاس أبواب علی قصورها

علی أن عمرا إذا دخله اللام لضروره الشعر لا تلحقه الواو الممیزه بینه وبین عمر 

وحرّاس : جمع حارس ، فاعل باعد : أی جعلوه بعیدا لا یقدر علی القرب من بابها ، وأم العمر : مفعول باعد ، والقصور : جمع قصر وهو بیت علی بیت ، و «علی» بمعنی اللام. 

وهذا البیت أنشده ابن جنی فی سر الصناعه عن الأصمعی لزیاده اللام فی العلم ضروره ، وتبعه ابن هشام فی بحث «أل» من المغنی ، وهو لأبی النّجم العجلیّ ، وبعده : 

وغیره شنعاء من غیورها

فالسّحر لا یفضی إلی مسحورها

وغیره : معطوف علی حرّاس ، وأراد بالغیور زوجها ، وأراد بالسّحر کلامها اللذیذ الذی یستمیل القلوب کما تستمال بالسحر ، والافضاء : الوصول ، وأراد بالمسحور نفسه. 

وأبو النجم من بنی «عجل» ، واسمه الفضل بن قدامه ، وهو أحد رجاز الاسلام المتقدمین فی الطبقه الأولی ، قال أبو عمرو بن العلاء : هو أبلغ من العجاج فی النعت ، وله مع هشام بن عبد الملک نوادر وحکایات مضحکات أوردها
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الأصبهانی فی کتاب الأغانی : 

* * * 

وأنشد بعده أیضا - وهو الشاهد التاسع والأربعون بعد المائتین - : [من الرجز] 

249 - هم الألی إن فاخروا قال العلی 

بفی امریء فاخرکم عفر البری 

علی أن الألی المقصور لا یکتب بعد ألفه واو ؛ لأن الألف واللام قبله تدفع اشتباهه بإلی الجاره. 

والبیت من مقصوره ابن درید اللّغویّ ، وقبله : 

بل قسما بالشّمّ من یعرب هل 

لمقسم من دون هذا منتهی 

کان أقسم أولا بابل الحجّاج علی طریقه العرب ، ثم أضرب فأقسم بالشّمّ من یعرب ، والشم : السادات والأشراف ، جمع أشم ، وهو المرتفع الأنف ، وهو من صفات الشریف ، و «من یعرب» فی موضع الحال للشّم ، أو صفه له ؛ لأن لامه للجنس ، ویعرب : أبو قبیله من عرب الیمن ، وهو یعرب بن قحطان بن هود علیه السلام ، وإنما أقسم به لأنه أبو الأزد ، وابن درید أزدی ؛ فیکون أقسم بآبائه وأجداده العظماء ، و «هل» للاستفهام التقریری ، وهو حمل المخاطب علی الإقرار و «مقسم» اسم فاعل من أقسم ، و «دون» بمعنی غیر ، واسم الإشاره لیعرب ، و «منتهی» غایه ینتهی إلیها ، وهو فاعل الظرف ، والجمله اعتراض بین القسم وبین جوابه الآتی بعد أربعه أبیات. 

وقوله «هم الألی الخ» استئناف بیانی فی جواب لم لا یکون دون یعرب منتهی للمقسم ، و «الالی» بمعنی الذین ، واحده الذی من غیر لفظه و «فاخروا» عارضوا بالفخر ، والفخر : التمدح بالخصال المحموده ، والعلی : الرفعه ، وقوله «بفی امریء» خبر مقدم ، وجمله «فاخرکم» صفه امریء و «عفر البری» مبتدأ مؤخر
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والجمله دعائیه مقول القول ، والعفر - بفتح العین المهمله وسکون الفاء - : التراب المنبث فی الهواء ، والبری - بفتح الموحده - : التراب ، و «هم» مبتدأ و «الألی» خبره ، والجمله الشرطیه مع جوابها صله الألی ، وجواب القسم بعد أبیات ثلاثه علی هذا النمط ، وهو : 

أزال حشو نثره موضونه

حتّی أواری بین أثناء الجثی 

أی : لا أزال ، فحذفت لا النافیه ، کقوله تعالی : (تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ) وحشو : بمعنی لابس ؛ لأن حشو الشیء یلبس الشیء ، والنثره : الدرع السابغه ، والموضونه : المحکمه ، وأواری : بالبناء للمفعول بمعنی أغطّی ، والأثناء : جمع ثنی - بکسر فسکون - وهو تراکب الشیء بعضه علی بعض ، والجثی - بضم الجیم - : جمع جثوه بفتحها ، وهو التراب المجموع ویعنی به تراب القبر. 

وابن درید هو أبو بکر محمد بن الحسن الأزدیّ ، ولد بالبصره ونشأ بها ، أخذ العلم عن جم غفیر من المشاهیر ، کأبی حاتم ، والرّیاشیّ ، والأشناندانیّ ، وابن أخی الأصمعی ، ثم خرج إلی نواحی فارس ، وصحب جماعه من ملوکها وصحب ابن میکال الشاه ، وأخاه ، وکانا یومئذ علی عماله فارس ، فعمل لهما کتاب الجمهره فی اللغه ، وقلداه دیوان فارس ، ثم مدحهما بهذه القصیده المقصوره وهی تشتمل علی نحو الثلث من المقصور ، وفیها کل مثل سائر ، وخبر نادر ، والمواعظ الحسنه ، والحکم البالغه ، وقد شرحتها قدیما شرحا مختصرا فیه حلّ ألفاظها وبیان معانیها 

وعاش رحمه الله ثلاثا وتسعین سنه ، ومات فی سنه إحدی وعشرین وثلثمائه ، وقد استوفینا الکلام علی ترجمته وسرد مؤلفاته وأحواله فی شرح المقصوره 

ولنختم الکلام بحمد الله ذی الإنعام ، والصلاه والسّلام علی أفضل رسله الکرام محمد وعلی آله وصحبه العظام
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[فهرس تراجم الشعراء]


اشاره

(بسم الله الرحمن الرحیم) 

الحمد لله رب العالمین والصلاه والسّلام علی سیدنا محمد وآله وصحبه الطاهرین ، وبعد فهذا فهرس تراجم الشعراء الذین ترجمتهم فی شرح شواهد شرحی الشافیه لنجم الأئمه الرضی ، والفاضل الجاربردی ، ولم تذکر فی شرح شواهد الکافیه 



حرف الالف 

أبو الأخزر الحمّانیّ : فی الشاهد الثلاثین 

والأزرق العنبریّ : فی الخامس والستین 

وأعشی همدان : فی الواحد والأربعین بعد المائه 

وإسماعیل بن یسار النسّاء : فی السابع والخمسین بعد المائه 

والأعلم بن جراده : فی الستین بعد المائه 

وأنیف بن زبان : فی الثمانین بعد المائه 



حرف الجیم 

جامع بن عمرو الکلابی : فی الشاهد التاسع والستین بعد المائه 

وجندل بن المثنّی الطّهویّ : فی السادس والسبعین بعد المائه 



حرف الحاء 

حییّ بن وائل : فی الشاهد التاسع والأربعین 

وأبو حزابه التمیمی : فی الثالث والسبعین بعد المائه 

وحجر والد امریء القیس : فی الثالث والثمانین بعد المائه 

وحصین بن قعقاع : فی الثامن والتسعین بعد المائه 



حرف الخاء 

خلف الأحمر : فی الشاهد الثانی بعد المائتین.

ص: 509








حرف الدال 

دکین الراجز : فی الشاهد الخامس والأربعین. 


حرف الراء المهمله 

رهیم بن حزن : فی الشاهد الواحد والخمسین. 


حرف السین 

سؤر الذئب : فی الشاهد الواحد بعد المائه 

وسکین بن نضره : فی الثانی عشر بعد المائه. 


حرف الشین 

الشاطبی المقریء : فی الشاهد المائه 


حرف الصاد 

الصّمّه الجشمیّ : فی الشاهد الثالث والأربعین 


حرف الطاء 

طریف بن تمیم : فی الشاهد الخامس والسبعین بعد المائه 


حرف العین 

أبو عمرو بن العلاء : فی الشاهد السادس عشر 

وعیاض بن درّه : فی الثانی والأربعین 

وعذافر الکندی : فی الثانی عشر بعد المائه. 

وعمرو بن المسبّح الطائی : فی الثانی والعشرین بعد المائتین. 

وعبد الله خازن کتب الصاحب بن عباد : فی السادس والأربعین بعد المائه. 


حرف الفاء 

الفضل بن العباس : فی الشاهد السادس والعشرین
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حرف القاف 

قصیّ بن کلاب : فی التاسع والأربعین بعد المائه. 

وقعنب ابن أم صاحب : فی الثامن والثلاثین بعد المائتین. 


حرف الکاف 

أبو کاهل الیشکریّ : فی الشاهد الثالث عشر بعد المائتین. 


حرف اللام 

لقیم بن أوس : فی الشاهد الثانی والثلاثین بعد المائه. 


حرف المیم 

مرّه بن محکان : فی الشاهد الرابع والثلاثین بعد المائه. 

ومضاض بن عمرو الجرهمی : فی السابع والخمسین بعد المائه. 


حرف النون 

أبو النجم العجلی : فی الشاهد الثامن والأربعین بعد المائتین. 


حرف الواو 

الولید بن عقبه بن أبی معیط : فی الشاهد الثامن والثلاثین بعد المائه وعده الجمیع أربعه وثلاثون
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وکان الفراغ من تسوید هذه الأوراق بعد المغرب من لیله الجمعه الثالثه عشر من صفر الخیر عام ثمانین وألف بعد الهجره النبویه 

قال ذلک وکتبه مؤلفه الفقیر إلی رحمه ربه وغفرانه عبد القادر بن عمر البغدادی ، لطف الله به وبآبائه وبجمیع المسلمین آمین. انتهی من خط المؤلف
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